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المقدمسة -. مقدمة المحقق” 


«الحمد لله رافع منار العلم وجاعله عصمة للأنام» ومشرف أهله 
بعد إذ جعلهم. أوعيه لحفظ الأحكام: ينقله خلفهم عن سلفهم على 
ممر الأيام» ويحفظونه من التمويه والتحريف والأوهام؛ وصللئ الله 
على سيدنا محمد خاتم المرسلين 00 يعلى اله وضحبه 
البرزة الكرام. : 

وبعد: فإن علم الآثر أشرف العلوم في المعاد, وأرجاها عدد 
رب العباد: وله أئمة وجهابذة ونقاد» عدلوا رجاله وخرحواء 
وشرحوا ألفاظه وأوضحواء فكان من أجلهم تاليفاً الإمام أبو عيسى 
الترمذي اشتمل كتابه على فقه الحديث وعلله» وبيان المجروخحين 
1 من رجاله وتعديل نقلتبه. ولأبي عيسى فضائل تجممع؛ وتروى 
وتسمع؛ وكتابه أجد الكتب الخمسة التي:اتفق أهل الخل والعقد 
والفضل والنقد من العلماء والفقهاء وحفاظ الحديث النبهناء على 
قبولهاء والحكم بصحة أصولهاء وما ورد في أبوابها وفصولهاء!". 

قال أبو غيسى: صنفنت هذا الكتاب وعزضته على علماء 
الحجاز والعراق وخراسان فرضوا:به ومن كان هذا الكتناب يعني 
«الجامع» في نبته فكأنما في بيته نبي يتكلم. 

وقال الذهبي في «السير (774/1): في الجامع علم نافع 
وفوائد غزيرة ورؤوس المسائل وهو أحد أصول الإسلام لولاما 
كدره ياعاديت واهية بعضها موضوع وكثير منها في الفضائل. 

وقال أيضا :)775/١7(‏ وجامعه قاض له بإمامته وحفظه- وفقهه 
ولكن يترخص في قبول الأحاديث ولا يشدد ونفسه في التضعيف 
رخو وفي «المنثور؛ لابن طاهر: سمعت أبا إسماعيل شيخ الإسلام 
يقول: «جاممع الترمذي» أنفع من كتاب البخاري ومسلم لأنهما لا 
يقف على الفائدة منهما إلا المتبحر العالم و«الجامع» يصل إلى 
فائدته كل أحد. 

وقال ابن الأثير في «جامع الأصول» :)197/١(‏ وكتابه هذا 
٠‏ أحسن الكتب وأكثرها فائدة وأحسنها ترتيبأً؛ وأقلها تكرارأء وفيه ما 
ليسن في غيره من ذكر المذاهب ووجوه الاستدلال وتبيين أنواع 
الحديث والحسن والغريب. 

وللقاضي أبي بكر بن العربي في أول شرحه على الترمذي الذي 
سماه «عارضة الأحوذي؟ /١(‏ 75-0): فصل نفيس في مدح كتتاب 
الترمذي ووصفه؛ ولكن طابعيه حرفوه حتى لا يكاد يفهم: وسأئقله 
هنا بشيء من .الاختصار والتصرفء لنصل إلى المراد منه”" قال: 


1) انظر «فضائل كتاب جامع الترمذي» لعبيدالله بن محمد (ص0©. 
(") انظر مقدمة الشيخ أحمد شاكر على «الجامع الترمذي». 


«اعلموا -أنار الله أفتدتكم- أن كتاب الجعفني -«صحيح 
البخازي»- هو الأضل الثاني في هذا :البناب؛ والموطأ هو الأول 
واللباب وعليهما يناء الجميع» كالقشيري والترمذي فمن دوتها:.. 
وليمن فيهم مثل كناب أبسني غيسى خلا مقطنعء ونفاسة مَنْزّع 
وعذوبة مُشرع» وفيه أربعة عشر علماًء وذلك أقرب إلى العمل 
وأسلم: أسئد وصححء وضعفء وعدّد الطرقء وججرح. وعندل. 
وأسمى؛ وأكنن» ووصلء وقطع؛ وأوضح المعمول به والمتروك؛ 
وبين اختلاف العلماء في الرد والقبول لآثاره» وذكز اختلافهم في 
تأويله. وكل علم نين عله العلرم اسل قي بابحه وفازدٌ في نمنابه. 
فالقارئ له لا يزال في رياض مُونقة» وعلوم متفقة مُتّسقة. وهذا 
شيء لا يعمه إلا العلم الغزيرء والتوفيق الكثير» والفراغ: والتدبير». 

وقال صديق حسن خخان فئ «الحطة» (7177): قال في «بستان 
المخدثين»: تصانيف الترمذي كثيرة وأحسنها هذا «الجامع 
الصحيح؟» م ل د 
كتب الحديث:: 

الأول: من جهة حسن الترتيب وعدم التكرار. 

والثاني: من جهة ذكر مذاهب الفقهاء ووجوه الاستدلال لكل 
أحد من أهل التذاهب. 

والثالث: من جهة:بيان أنواع الحديث من الضحيح والحسن 
والضعيف والغريب: والمعلل بالعلل. 

والرابع: من جهة بيان أسماء الرؤاة وألقابهم وكناهم ونخوها 
من الفوائد الحسنة ما لا يخفئ على الفطن ولهذا قالوا: هو كباف 
للمجتهد ومغن للمقلد: 

قلت: ومن ههنا تأتي أهمية هذا الشرح العظيم» بما اشثمل عليه 
من الفوائد الحديثية والنكات الأدبية والفوائد الفقهية؛ قصد فيه 
مؤلفه إيضاح غريبه» وإعراب غامضه؛ وضبط نسب أو اسم يخشى 
فيه التصحيفء مُتنخباً من الأقوال أضيخها وأرجحها ومن المعاني 
أوضحها وأفضحهاء مع إيجاز العبازة والزمز بالإشارة» وقد كفاتنا 
المؤلف مؤنة الإطالة بمناقب هذا الكتاب. فقد أودع في مقدمته من 
ذلك الشيء الكثير. 

عملي في الكتاب:- 

: أولاً: قمت بإعادة تنضيد الكتاتِ» وأصلحت ما وقع فيه مما 

خالف الصواب. مقابلا إياه على الطبعة الهندية الحجرية مستمدا 
العون من رب البزية. وقد أهيلت هذه الطبعة من الترقيم والتنسيق 
شأنها شأن مثيلاتها من كتبب عضرهاء وقد جعلت هذا السّفر 
الطويل» في مجلد واحده مراغياً بذك حمل السّفر الثقيل» في 
السّفر الطويل. ولم أجعل خطه دقيقاً ولا غليظاً بل كان بين ذلك. 
قال الخطيب في «الجامغ» :)25775/1١(‏ أن أبا سعيد السيرافي ذكر 


المقدمة - مقدمة المحقق. 


أن بعض كاب المقتدر سثل: متى يجوز أن يوصف الخط 
بالجودة؟ قال: إذا اعتدلت أقسامه. وطالت ألفه ولامه. وتفتحبت 
عيونه» ولم تشتبه راؤه ونونه» وأشرق قرطاسه. وأظلمت أنقاشه. 
ولم تختلف أجناسه أسرع إلى العيون بصوره وإلى العقول بثمره» 
قدرت فصوله وأينعت أصوله. وبعٌد عن حيل الوراقين وعن تصنع 
المتصنعين كان حينئذ كما قلت في حسن الخط. 

قال الخطيب: لا ينبغي أن يكتب الطالب خطا دقيقا إلا في حال 
العذر مثل أن يكون فقيرا لا يجد من الكاغد سعة أو يكون مسافرا 
فيدقق خطه ليخف حمل كتابه» وأكثر الرحالين يجتمع في حاله 
الصفتان اللتان يقوم بهما له العذر في تدقيق الخط. 

ثانياً: قمت بضبط متنه شكلاً ونقطأء يؤمن معهما الالتباس» 
فإن اعجام المكتوب يمنع من استعجامه؛ وشكله يمنع من إشكاله 
واعتمدت في ذلك على النسخة الي حققها الشيخ أحمد شاكر 
وأتمها محمد فؤاد عبدالباقي رحمهم الله بل إنني أثبتها كاملة, 
لكون القسم الذي حققه الشيخ أحمد شاكر قد قوبل على العديد 
من النسخ الخطية» وهذا ما يحتاجه «جامع الترمذي» سيما مع 
وجود اختلاف ملحوظ في كثير من العبارات» بين ألفاظ المتن 
وألفاظ الشرح؛ وسوف يلاحظ القارئ ذلك جلياً في هذا الشرح» 
قال ابن الصلاح: وتختلف النسخ من كلام الترمذي في قوله: هذا 
حديث حسنء وهذا حديث حسن صحيح؛ ونحو ذلك فينبغي أن 
تصحح أصلك بجماعة أصولء وتعتمد ما أتفق عليه. 

وإليك أخي القارئ -حفظك الله ورعاك وسدد على طريق 
التوفيق خطاك- أمثلة على الاختلاف الواقع بين نسخة أحمد شاكر 
والهندية فقد سقط من النسخة الهندية العديد من الأحاديث من مثل 
حديث رقم 944051750351١١‏ اخحف لتض 504ل 17ل 
كمدلل لودل كوردل هلل 1هلت, لتلك 4مك الاق 
7 1087 7717): كما سقط من الهندية أيضاً ألفاظ من 
بعض المتون كما في حديث رقم (899) حيث سقط قوله: «وقد 
روي عن ابن عمر عن النبي يل أنه كان يمشي إلى الجمار؛ وكذا 
وقع في حديث (477, 211597 111948 ): كما بينته في موطنه بل إن 
فقرات بأكملها قد سقطت انظر ما بعد حديث رقم (2»14184 
6» وكما سقط من النسخة الهندية ترجمة بعض الأبواب» 
انظر مثالاً على ذلك: باب ما جاء أن الشريك شفيع من كتتاب 
الأحكام وباب من المزرعة من كتاب الأحكام أيضاء وباب تربص 
الرجم من كتاب الحدود؛ وباب ما جاء في إبطال ميراث ولد الزنا 
وباب ما جاء ما يرث الناس.من الولاء من كتاب الفرائض وياب ما 
جاء في الضرار في الوصية من كتاب الوصايا. وقد جاء هنالك 
مغايرة واضحة بين النسختين في بعض الأسانيد كما في حديث 


رقم 0717 وقد نبهت عليه وعلى غيره في موطنه. 

هذا ولم تسلم النسخة الأخرى من هذا أعني تنمة محمد فؤاد 
عبدالباقي وكمال يوسف الحوت على عمل أحمد شاكر فقد سقط 
منها حديث رقم (1104م) وحديث رقم (ت74448)) وتسعة 
أحاديث أخرى أخذت الرقم (7504م)؛ ومن مثل حديث رقم 
(1675م ١1471م).»‏ ومن مثل حديث رقم ااه لالام) وهوعبارة 
عن حديثين» وكما وقع فيها سقط في بعض ألفاظها كما في حديث 
رقم (0778). حيث سقط قوله: [أدعج العينين» أحدب الأشفار 
جليل المشاش والكتد أجرد ذو مسربة] وانظر أمثئلة على ذلك 
حديث رقم (21789 »)١177011781‏ وغير ذلك كما بينته في 
موطنه؛ وهذا ما يميز طبعتنا هذه من ذكر اختلاف النسخ وقد جرى 
عليها بذلك صفاء وضياء» وسناء وحسن بهاء. 

ثالثاً: قمت بإلحاق أحكام العلماء من صحيح وضعيفه وما 
كان منها غير معزو لأحد فهو لشيخنا رحمه الله. 

رابماً: قمت بتخريج أحاديث المتن من بقية الكتب الستة. 

خامساً: قمت بإعداد فهارس مجملة له. 

تنبيه: يلاحظ القارئ الكريم أن الشارح نقل أحياناً من كتنب 
باللغة الأرديّة» فجعلت ما كان من ذلك بين حاصرتين لكي لا - 
تختلط بالعربية» وبذلك يرتفع الالتباس من هذا الاقتباس عن عموم 
الناس. 

وأخيراً: فالله أسأل. وبأسمائه وصفاته أنوسل؛ أن يجعل عملي 
هذا صالحاً ولوجه خالصاً إنه ولي ذلك والقادر عليه. 

وكتب 
رائد بن صبري بن أبي علفة 
عمان - الأردن 
هاتف: /417/84:9117 


المقدمية - كلمة ناشر الطبعة الهندية 


الحمد لله الذي جلت ذاته وتقدسبت أسماؤه وتعالت صفاته 
وتواترت آلاؤه وتسللت نعماؤه واتصلت بركاته» والصلاة والسلام 
على صفوة البرية وخيرة الخليقة وخاتم النبوة محمد المصطفى وآله 
المقتبسين من أنواره ما كفى وشفى. 

أما بعد: 

فإن الاشتغال بعلم الخديث بجميع أنواعه؛ لما كان من أفضل 
الأعمال وأعظمها بركة:؛ وأولى الأشغال وأكثرها نفعاًء وأسنى 
التقاصد واعلاها مرية وهم المنتاتب وارفعها فرجية'لم يزل 
يخدمه العلماء قديماً وحديئء ويسعون إليه في كل عصر سعياً 
شيئاء وقد ندب النبي عليه الصلاة والسلام إلى الأخذ منه والتبليغ 
عنْه» لكون أحاديثه بياناً لكتاب الله عز وجلء ومفسراً لمجمله. 
وموضحاً لمبهمة؛ وفاتحاً لمغلقه؛ فقال يكل: «نضر الله امرأ سمع 
مني حديثئا فأداه كما سمعه؛ فرب حامل فقه غير فقيه؛ ورب حامل 
فقه إلى من هو أفقه منهة. 

فمن العلماء الذين اشتغلوا بعلم الحديث؛ وبذلوا أنفسهم في 
نشر السنة المطهرة وإحيائهاء وسعوا في نصرة الملة القيمة الحنيفية 
السمحة وإعانتهاء وأفرغوا مجهوداتهم في حماية بيضة الإسلام 
وصونهاء إمام العصرء مسند الوقت المحدث الكبير عمنا وشيخنا 
أبو العلى محمد بن عبدالرحمن المباركفوري» تغمده الله بغفرانه» 
وأمطر عليه شآبيب رحمته ورضوانه؛ فقد صدف لجامع الإمام 
الهمام أبي عيسى الترمذي شرحاً مبسوطاً في أربع مجلدات 
ضخام؛ سماه «تحفة الأحوذي؛؛ وهو أعز شرح ظهر على وجه 
الأرضء ما رأت العيون مثله» قد طار إلى الآأفاق في أيام قليلة» 
وأكب عليه العلماء في بلاد الهند والشام والحجاز واليمن والعراق 
ومصر وغير ذلك من البلاد الإسلامية» وقدم شيخنا على هذا 
الشرح مقدمة جامعة وجيزة دون الإسهاب وفوق القصورء مشتملة 
على أبحاث سامية تستغني عن وصفهاء ومحتوية على فوائد مهمة 
لم توجد مجتمعة في غيرهاء وحافلة بغرر النقول في جملة 
الفصول. 

ثم إنه لما فرغ عن إتمام الشرج وسمع مباحث المقدمة 
وعناوينها ومواضيعها من بعض تلامذته؛ لأنه كان ضرير البصر إذ 
ذاك» رأى أنه قد ترك أشياء مهمة ينبغي إلحاقها بهاء فأودعها في 


)١(‏ الكلمة لناشر الطبعة الأولى الهندية» غفز الله لنا وله وللمسلمين. 


مواضع تليق بها من بطون الكتب والأسفار حتى كاد أن يتم ويكمل ..١‏ 
هذا الكتاب المبارك على يديه لكن أعجلته المنية فلخق بالأبرار» 
ووصل إلى دار.القرار» وقد بقي فيها بياضات في ععدة مواضع 
وعلامات وإشارات.على الهامش في مواضع أخرى تدل على أن 
الشيخ كان يريد أن يضع هناك ما يناسب المقام وبقي أيضا بعض 
العناوين من غيسر أن يكتب عليه شسيء مثل الفصل في دفع 
شبهات منكري الحديث ومطاعنهم؛ والجواب عن دلائلههم 
المموهة المزّخرفة. 

اكات يعارن اد حي علي الاي و 
الصحيحة كليهما. 

والفصل في بيان أن قواعد علم اصول الحدييث ليست ظنية 

والفصل في سرد قواعد مصطلح الحديث مختصراء لكن جف 
القلم بما هو كائن فغلب القضاء والقدر واختطفته المنية ووافاه 
الأجل قبل أن يكملها بيده الشريفة» فطارت قلوبنا شعاعا؛ وصرنا 
كالحياري في الصحارى؛ لا ندري ما نفعل لخطورة الأمر وجلالة 
الخطب. ولم نكن ممن سلك في هذا المسلك الوعرء وخاض في 
لجة هذا البحر؛ فكنا في غاية القنوط من جهة تكميلها وطبعها. 
وكان أهل العلم في غاية الاشتياق إليهاء وعيونهم في شدة الاننظار 
لرؤيتها. فبقي الأمر كذلك بضع سنين إذ قضى الله سبحانه وتعالى 
أن يثمر شجره فالتمسنا ممن هو من كبار تلاسذة الشيخ وخواص 
أصحابه أعني به الفاضل الجليل التقي الورع الزاهد مولانا 
عبدالصمد المباركفوري المدرس ... بالمدرسة العالية ببلدة مؤ 
(من مضافات أعظم كده) أن يتمها ويكملها فأحجم عن هذا الأمر 
الخطير الصعب المحتاج إلى ملكة باهرة وقوة راسخة؛ واطلاع 
واسع على كتب القوم من هذا الفن. معتذراً بقصور باعه في علوم 
الحديث وضعف نفسه عن حمل هذا العبء الثقيل» وعدم الفراغ. 
وضيق الوقت لأجل شواغل التدريس. فالححنا عليه أن يسرح فيها 
نظره لأنه كان أهلاً لذلك» فأسعفنا بمأمولنا فأتم ما أمكن له وأكمل 
حسب ما تيسر له في عدة أشهر مع ما به من شواغل التدريس 
وشئون المدرسة. ولم يال جهداً في تحريرها وتبيضها. نعم حذف 
الفصول والعناوين التي أشرنا إليها لما لم يحصل له الظروف التي 
تساعده في تكميلها. 

واعلم أن ما زاده لإتمام مبحث أو سد بياض في الأصل وما 
ذكره على الهامش وما زاد من العناوين من مباحئها في بعض 
المواضع جعله بين القوسين لثلا يدخل كلامه في كلام الشيخ إلا 
في مواضع قليلة جدا فحصلت المقدمة بمساعيه الجميلة كما 
ترى» فمن الحتم علينا أن نشكره على اجتهاده في تكميل هذا السفر 


المقدمة .- كلمة ناشر الطبعة الهندية 


المبارك وتوفية شأنه وخدمته بإخلاص ونشاط. 

ثم نشكر الفاضل البارع المحقق الأستاذ عبيداه المساركفوري 
الرحماني أحد اساتذة الحديث بمدزسة دار الحديث الرحمانية 
بدهلي وتلميذ المؤلف. حيث سرح فيه نظره قبل الطبع فطالع 
الباب الثاني من المقدمة مستوعباً ومن الباب الأول مواضع متفرقة 
فصار مجهودهما البالغ وسيلة لطبعها ونشرها بين الناس. فجزاهما 
الله أحسن الجزاء والحمد لله على ما اختصنا بهذا الشرف ووفقنا 
لهذه الخدمة الدينية العظيمة؛ أنه ولي التوفيق يخنص برحمته مسن 
يشاء والله ذو الفضل العظيم. 

اللهم اجعل عملنا خالصاً لوجهك الكريم. واجز شسيخنا 
المؤلف أفضل ما جازيت عبادك المخلصين. اللهم تقبل كتابه هذا 
بقبول حسن واجعل النفع عميماً بكتابه هذا وسائر مصنفاته. 

وسلام على المرسلين والحمد لله رب العالمين. 


أبو الفضل عبدالسميع المباركفوري وإخوانه 
الخميس سلخ شهر ربيع الأرل - سنة (17*09) 


المقدمسة ب ترجمة المؤلف 


ترجمة المؤلف رحمه الله تعالى 
هو الشسيخ الإمام الحافظ الحجة سيدنا ابو العلى محمد 
عبدالرحمن بن العلامة الحافظ الحاج الشيخ عبدالرخيم”" بن 
الحاج الشيخ بهادر المباركفوري -رجمهم الله تعالى. 
ش مولده ونشأته 1 
ولد رحمه الله تعالى سنة ألف وماتين وثلاث وثمانين بقرية 
مباركفور”" من مضافات أعظم كده -نشا في موطنه في حجر والده 
وتربى في كنفه واشتغل بالقراءة في صباه فختم القرآن الكريم وعدة 
رسائل باللغة الأردوية والفارسية: 
حأ 2 قراءة الكتب الفارسية في الأدب والإنشاء 
والأخلاق حسب ما تعامل به أهل بلده إذ ذاك على والده وبعض 
علماء بلده فنبغ فيها وبرع حتى فاق الأقران. : 
ثم ارتحل بعد ذلك إلى ما يجاور موطنه من القرى والبلاد 
فطاف على علمائها وحضر درسهم فقرأ العلوم العربية وغيرها مسن 
الصرف والنحو والفقه وأصوله والمنطق على العلامة الشيخ حسام 
الدين المئوي؛ والعلامة الشيخ فيض الله المشويء والعلامة التقي 
الأورع الشيخ سلامة الله الجيراج فوري رئيس المدارس الدينية 
وناظرها ببوقال في عهد العلامة النواب السيد صديق حسن 
القنرجي مالك بوفال وغيرهنم من العلماء المشهورين. 
فلما ارتوى من علوم مديريته وتضلع وكان في غاية الاشتياق 
إلى تكميل العلوم. واكتساب المعارف وكان يسمع صيت مدرسة 
جشمئه رحمت بغازيفور التي كانت محطا لرجال الأكابر ترحل 
إليها وعكف فيها حتى أتم ما بقي من الكتب المتداولة الدراسية 
على الحكيم الجليل والعارف الكبير بجر العلوم والمعازف الحافظ 
الشيخ عبدالله الغازيفوري. 


(1) كان رحمه الله من بيت شرف ومجد ورياسة وديانة؛.وكان خخير أهالي 
مباركفرر وإمامهم وأعلمهم؛ من تلامذة العلامة الشيخ مخمد 
الهاشمي. الجعفري» جمع القرآن والحديْث عافلا با فيهماء وهو أول 

. ...من أظهر.في مباركفور العمل بالحديث ودعاهم إليه ورغبهم وذكرهم 
ما وعد الله عليه من الأجر.والثوابء وأعلمهم بمانشر به رسول الله 
يك على إحنياء سنته من الفضل ونيل الدرجات الرفيعة؛ فأطاعه من 
أطاعه من أهاليهاء وكثر فيهم الخير والصلاح -وانظر ترجمته في 
«تراجم علماء حديث هندة )١75(‏ منه. 

(1) هو تعريب مباركبور وهي قرية كبيرة عامرة شهيرة من توابع مديرية 
أعظم كذه من أيالة يوبي (الهند) واقغة بين مديريات كوركهبور 
جونبور وتبارض اسم محطتها القطازية جهاناً كنج رود منه. 


شيوخه الكبار في العلوم العقلية والنقلية 

قرأ رخمهالله بالتدبر والتفكر والإمعنان والبحث الكتّب 
المتداولة المتوسطات منها والانتهائية من العلوم الغربية مسن النحو 
والضرف والمعائي والأدب والفدون الآلينة العقلية من المنطق 
والفلسفة والهيئة والهندسة والحساب والعلوم الدينية الشرعية من 
الفقه والحديث والتفسير وأضولها على المخندث المفسر الفقير 
النظار الأضولي الفيلسوف المحقق إِمام الهدى واليقين» رئيس أهل 
التقى والعرفان: رأس أهل الورع والزهد؛ بحر المعارف والحقائق» 
لسان الحكمة» قدوة الآمة»:استاذ الأساتذة:الإمام الحافظ الشيخ 
عبداش29 المشوي مولنداء والغازيفوزي مشكناء رئيسن الأساتذة 
بمدرسة جشمئه رحمث بغازيفور لازمه شيختا نحو خمسة:أعوام» 
يستغرف من بحاره» ويستمطر من صوب مزنه ويقتبس من أنوار 
علومه؛ وبئوز قلبه باضواء معارفه ويتأدذب بآذابة. ويتمتع بفوائده 
وفيوضه إلى أن نقع غلته؛ وسكن عطشه وارتوق من زلال معارفه» 
وتضلع من عذب علومه حتئ شهد له شيخه بالفضل والكمال» لما 
شاهد فيه ما جمع الله له من العلم والعمل» والورع والتقؤى؛ 
والزهد وإصابة الرأي وثقب العقلء وقوة الذكاء وجودة الفهم» 
ودقة النظر'ولما أحس فيه من مخائل النجابة الباهرة» وأبصر فيه من 
سمات الررّانة الكاملة الظاهرة» وأمازات المجد والعلى. 

ثم هو.أشار عليه وأرشده بل أمره أن يقصد حضرة شيخه 
الدهلوي ليضل بإفاضاتته القدسية وفتوحاته المسكية إلى أعلبى 
دزجات الفضل والكمال ويبلغ بمعارفه القيمة وعلومه الثنافعة 
الجمة إلى أبلغ مراتتب العلم والمجد بين الأقران والأمثنال 
وليحضل له السند العالي والفوز بالشهادة العليا والتجاخ بالمرتبة 
القصوىء فلباه بقلبه وازتحل بأمر شبيخه وإذن والده إلى دهلى 
وحضر عتبة من هو بخاري زمانة في علوم الحديكث وفقهه وأو 
حنيفة أوانه في الاجتهاد وشروطه؛ وسيبويه دوزاتة في العربية» 
وجرجاني أيامه في البلاغة» وشبلى عصدره في السلوك والعرفان 
والإرشاد وابن أدهم دهره في الزهد واستحقار الدنياء وابن حتبل 
إبانه في الورع والتقوى والقول بالحق والصبر على المكاره. آية من 


آيات الف وحجة من. حجج الى شيخ العالم» مسند الوقفت؛ رحلة 


(37) انظر ترجمته المبسوطة في تراجم علماء حديث هند وهو كتباب كبير 
تم في عدة مجلدات ضخام جمع فيه مؤلفه الفاضل المؤرخ المولوي 
أبو يحبى عبدالغني الشهير بإمام خان النوشهروي تراجم علماء اهل 
الحديث فيٍ الهند ولؤلا ما فيه من تراجم بعضن.المقلدين من الحنفية 
:لكان وحيدا في بابه طبع منه جزء واحد يشتمل على تراجنم مائتي 
عالم من علماء اهل الحديث مسن أيالتي دهلى ويوبئ من أيالات 
الهند. 


المقدمسة - ترجمة المؤلف 


الآفاق» قدوة ل مجدد الملة على رأس الماثئة الثالئة عشر الإمام 
السيد نذير حسين ”" البهاري : ثم الدهلوي الملقب باللقب الصادق 
ال قر ب و او 1 
و«جامع الترمذي» و«دسنن أبي داود؛ كل واحد بتمامه وكماله» 
وأواخر «النسائي»» وأوائل «ابسن ماجه» و«مشكاة المصابيح؟, 
و«بلوغ المرام»؛ و#تفسير الجلالين»» و«تفسير البيضاوي»» وأوائل 
«الهداية»» وأكثر اشرح نخبة الفكر»؛ وسمع «ترجمة القرآن 
المجيد» إلا ستة أجزاء. 

فأجازه بإقراء الكتب المذكورة وغيرها من كتب الحديث 
والتفسير والفقه وتدريسهاء وكتب له الإجازة بخطه الشريف. وقد 
نال شيخنا رحمه الله من الفضل والكمالء وبلغ من العلو والشرف 
ما كان المتقدمون من المحدثين يعتنون به ويرغبون فيه ويتجشمون 
لأجله ويبذلون جهدهم لتحصيله من تكثير الشيوخ الات وطلب 
علو الأسانيد المعتبرة المعتمدة وهو من مهمات أصول الحديث» 
ومن أسباب تقوية الحديث وتأييده فقد سثئل بعض المحدثئين: أي 
شيء أحب إليك؟ فقال: القلب الخالي والسند العالي قال بض 


العلماء في أشعار له 

وتخريج الفوائد والعرالي 22 وتسطير الغرائب والحسان 
وتصحيح العوال من العوالي بنيسابور أو في أصفهان 
أحب إلي من أخبار ليلى وقيس بن الملوح والأغاني 


فحصل له قراءة الأطراف من الأمهات الست وغيرها من كتنب 
الحديث «كموطا مالك4. و«#مسند الدارمي؟؛ وامسندي الإمام 
الشافعي والإمام أحخمسد بن حنبل5 و«الأدب المفرد» للبخاري» 
و معجم الطبراني الصغير؛؛ و«سئن الدارقطني»؛ على من هو ذهبي 
وعسقلاني زمانه في الحفظ والإتقان» البحر الذي ليس له في سعة 
النظر من ساحل» المحدث البازع احفر المتبحر * شيخ العرب 
والعجم القاضي حسين بن محسن” الأنصاري الخزرجي السعدي 


)١(‏ انظر ترجمته في مقدمة غاية المقصود شرح أبي داود للعلامة العظيم 
الآيادي وفي تاريخه. وفي تراجم علماء حديث هند وفي كتاب الحياة 
بعد الممات (بالأردوية) الذي هو تأليف منفرد في ترجمته شيخ الكل 
ألفه الفاضل المؤرخ الناقد البصير المونوي فضل حسين المظفر 
فوري البهاري قد بحث فيه عن جميع خبايا حياته. وزوايا سيرته: 
فلله دره. فقّد أجاد وأحسن. 

(1) انظر ترجمته في مقدمة «غاية المقصود» للعلامة العظيم الأبادي وني 
«تاريخه» الذي جمع فيه تراجم أعيان علماء أهل الحديث وجهابذتهم 
وفي مقدمة «نور العين من فتاوى الشسيخ حسين» لنجله أبي خليل 
محمد ين حسين بن محسن الأنصاري. 


اليماني» فكتب له الإجازة برواية هذه الكتب المذكورة بأسانيدها 
المتصلة إلى مؤلفيها المذكورة في ثبت شيخ مشائخه الإمام الحافظ 
الرباني محمد بن علي الشوكاني المسمى «بإتحاف الأكابر في 
إسناد الدفاترة. بل أجاز له أن يروى عنه جميعم ماحواه اإتحاف 
الأكابر» من الكتب الحديئية وغيرها وهذا فضل عظيم لم يفز به 
كدر من عاضرء من النضلاء :ولم يششاركه قيها إلا قليل ميتن خض 


بالسعادة الأزلية والفضل السرمدي؛ وأوتى حظاً وافرأً ونصيباً كاملاً 
والله يختص بفضله ومزيد لطفه وعنايته من يشاء من عباده وهو ذو 
الفضل العظيم. 


عوده إلى وطنه بعد الفراغ من التحصيل وتأسيسه 
مدرسة دينية سماها دار التعليم 

رجع شيخنا بعد الفراغ عن تحصيل الكمالات العلمية؛ وجمع' 
الكنوز الدينية» وتكميل الفضائل النفسانية إلى مألفه ومسقط رأسه 
وعمل فيه أعمالاً صالحة عظيمة» فقام في ذات الله أتم قيام وشمر 
عن ساق الدعوة والتبليغ» ودعا الناس إلى الله ليلا ونهاراء عر 
وجهاراء وأرشد الخدق وهداهم إلى الصراط السوي والهدى 
المستقيم؛ وبنى مدرسة دينية سماها دار التعليم لخدمة السنة النبوية 
وتجديد معالمها فاشتغل بالتدريس والإفتاء ونصح الأمة بالقلم 
واللسان» فكم من هائم في تيه الضلالة هذاه بسيرته المسنية» وكم 
من هالك في بادية الجهل والخي أخلصه بكلماته الطيبة» فله على 
الناس منن عظيمة ونعم جسيمة. 

فقد تلألأت بمساعيه الجميلة آثار السنة النبوية بعدما اندرست» 
وأميتت البدع بعدما ظهرت» وطار صيته في أيام قليلة» فأكب عليه 
طلبة العلم من أقطار الهند وتضلم وارتوى بعلومه عدد لا يحصون. 
فجزاه الله عنا وعن سائر المسلمين أحسن مايجزئ به عباده 
الصالحين. 

تأسيسه مدارس أخرى عربية في مديريات 
بلرامفور وبستي وكونده 

لم يسزل شيخنا -رحمه الله- ساعياً لإعلاء كلمة الله العليا 
ومجتهداً في تبليغ دينه القويم» ومتصدياً لإفادة الناس بما أعطاء الله 
من العلم والفهم والفقه في الدين» وناصحاً لهم حريصا عليهم. 
ولذلك تلقوه بالقبول والإكرام» واستقبلوه بالأدب والاحترام: 

ومما يدل على تلقي الناس الشيخ بالإكرام والتبجيل» وقبولهم 
لأمره وتوقيرهم إياه ومنزلته في قلوبهم؛ وشرفه عندهم وعظمته 
وعظفي نفوسهمء أنهم جعلوه إمامهم وملكوه أمرهم؛ وفوضوا إليه 
زمانهم؛ وكان هو يالغ في نصحهم وإصلاحهم؛ ويجتهد في برهم 
وخيرهم وإيصال النفع إليهم» وفيما لهم فيه نجاح وفلاح وعزة 


الهة لمقدمسة - ترج جمة المؤئلف 


وجاه في الدنيا والآخرة» يشهد بذلك أنه أسس عندة مدارس ديئية 
درس فيها هو نفسه. 

فمنها: مدرسة عربية في بلرامفور من توابع كونده؛ دَرْسَ فيها 
مدةء ثم اتفق أن دعاه رئيس القرية المعروفة «الله نكر؛ ليندرس بها 
فأجابه وأسعفه بمطلوبه» وانتقل من بلرامفور إليهاء وأقام بها سنة 
تسع وعشرين بعد ألف وثلائماثة» يدرس ويفيض من بحره لآليء 
الحكم ودرر المعارف» ويبث من معدن علمه اليواقيت والجواهرء 
ويشبع من ثمرات الدين وفواكه الشرع ويحيى من نسيم الإسلام 
كل من كان بقربه وجواره. 

ومنها: مدرسة كبيرة في القرية المشهورة. كوند وبونديهار اسمها 
#سراج العلوم» بناها بعدما شرف.أهله بقدومه على دعوة رئيس 
الموضع المذكورء فأقام فيها وجلس للتدريس والتعليم وهي أكبر 
المدارس في تلك الناحية» ودرس فيها مدة كشيرة وانتفع به فيها 
خلق كثير» واجتمع عليه لأخذ العلم.جمع كبير» وصارت المدرسة 
معمورة ومشهورة» وهي إلى الآن جارية معمورة وكان ناظم 
المدرسة المذكورة وكذا ناظمو المدارس الأخرى التي بناها 
يستشيرونه في مهماتهم وفي ما يتعلق بالأمور التعليمية والانتظامية» 
وجعلوا أمر نصب المدرسين وعزلهم إليه وبيده» ولا يقطعون أصراً 
ولا يحكمون بشيء إلا بعد مشاورته وأمره وإذنه؛ ما دام حياء وإذا 
عرض لهم خطب أو نابهم أمرء أو كانت لهم حاجة ديئية أو دنيوية» 
أو وقعت فيهم مشاجرة وخصومة استدعوه فأمرهم بما يصلح لهم 
وقضى حاجتهم وأصلح بينهم ويشيرهم إلى ما ينفعهم؛ وهم 
ينقادون له ويسلمون لحكمه ويصدرون عن رأيه وتدبيره» ولم يكن 
لهم أن يخالفوه. 

ذهابه إلى المدرسة الأحمدية بآره 


اعلم أن العلامة البارع الأوثق الزاهد الأورع؛ الشيخ أبا محمد 
إبراهيم الآروى -رحمه الله- كان رئيس بلده؛ عالماً فناضلاً حسن 
الخط لطيف العبازة غزير العقل» واعظاً بليغاً مؤثراً في النفوس 
مرققا للقلوب» عابدا تقيا زاهدا جمع المحاشن والمعالي» قد 
حصل العلوم عن شيخ الكل العلامة السيد محمد نذير حسين 
المحدث الدهلوي -رحمه الله تعالى- ؤلما عاد إلى وطنه بعد 
الفراغ عن تحصيل العلوم أمِس المدرسة المذكورة .... وجمع 
فيها مهرة العلوم الدّرُسية والأساتذة المتقتيين وحذاق الفنون 
المتداولة بينن القوم؛ وجعسل أستاذ الأساتذة الحافظ عبدالله 
الغازيفوري رئيس أساتذتهاء وبعد مدة غير طويلة جاء شيخنا 
مكتوب شيخه المعظم الغازيفوري يدعوه إليه؛ ويأمره بأن يبلغ آره 
سريعاء ولم يصرح لأي حاجة يدعوه ولا أشار إليهاء فلما قرأ 


مكتويه السامي لم يجد بدأ من حضوره إلى خدمة الشيخ» والإجابة 
إلى :ما يدعوه ويامره به فهيأ زاد:السفر وارتحسل إلى آره متعج ا 
لما بلغها وأتى حضرة الشيخ فرح به ورحبه وأنزله بالمكان الرفيع» 
ثم فوض إليه العلامة أبو محمد إبرافيم أمر التدريس» ثم لم يزل 
على هذا المنصب الجليل إلى أن الختل نظام المدرسة وانغلق"بابهاء 
بعد وفاة ناظمها ومديرها الشيخ أبي محمد إبراهيم بزمان يسير» 


درس بها:عدة أعوام يزداد ذائماً في المجد والعزة لأجل هذه 


الخدمة السنية الدينية والعلمية» وكان في المرتبة الثانية من التعليسم 
والإقراء» وكان شيخه في المرتبة الأولى من ذلك كما تقدم. 

وتخرج عليه في تلك المدرسة جماعة كثيرة وطائفة عظيمة» 
متحلين بالفضائل ومتخلين عن الرذائل» حاملين لواء الكتاب 
والسنة؛ فتفرقوا في البلاد والأمصارء ونفعوا عباد الله بالرشاد 
والقول بالسداد والصواب» جزاهم الله عنا خير الجزاء» والحقنا 
بهم. واشتهرت المدرسة وبعد صيتها في الأمصار البعيدة والبلاد 
النائية» وارتحل إليها لطلب العلم رجال كشيرون من العسرب 
والعجم؛ وبلغت الكمال وترقت إلى النهاية بحسن نيتهم وصدق 
طويتهم وجهدهم في تبليغ العلم وصيانة الدين» وإشاعة السنة ونفع 
المسلمين. 

قدومه إلى مدرسة دار القرآن والسنة بكلكته 
وعكوفه وإقباله على التصنيف والتأليف . 

لماجلس شيخ شيوخنا العلامة السيد محمد نذيبر حسين 
المحدث الدهلوي -رحمه الله تعالى- للتدريس مقام شنيخه 
العلامة الشاه مخمد إسحاق المحدث الدهلوي وأنار مصابيح 
العلوم ورفع أعلامهاء تخرج عليه جماعة كثيرة وتفقه عليه جم 
غفير» فانتشر كثير من حملة العلم في أقطار الأرض وأكنافهاء وأخذ 
كل واحد منهم بيده أمراً من أمور الدين» واشتغل بنسوع من انواع 
خدمة الإسلام» فمنهم من اشتغل بالإقراء والتعليم» ومنهم من لازم 
التبليغ والتذكير» ومنهم من أجرى مدرسة عربيسة دينية فسعوا في 
إشاعة الكتاب والسنة» وأفرغوا جهدهم في تبليغهماء طلبا للأجر 
ورجاء للدخول في دعاء الرسول ككل: نَفرٌَ الله امرأ سمع مقبالتي 
فوعاها وأداها كما سمعها ...» الحديث. وامتثالا للأمر النبوي: 
«بلغوا عني ولو آية ...© الحديث. 

فازدادت رغبة الناس في علم القرآن والحدينث» وأنسست 
مدارس كثيرة وأقبل الخلائق من العلماء.ء وتوجهوا إليهم لتعلم 
الدين» وأخذ أحكام الشريعة. وكان شيخنا ممن يذكر بغزارة العلم 
والتقوى والزهد والورع والإخلاصء ويعزى إلى الفقه والدين 


لحل 


: المقدمة - ترجمة المؤلف. 


والأدب؛ والحكمة والراي الصائب. وكانوا يرغبون إليه ويحبوننه. 
فكان يدعى من كل ناحية من البلاد للتدريسء قأجاب من شاء منهم 
وقبل دعوته» ورد من شاء أن يرده. وأنه قد دعاه مؤسس مددرسة دار 
القرآن والسنة وناظمها على راتبة عظيمة» ومشاهرة كبيرة» فأجابه 
وشرفه بقدومه» ودرس فيها دهراً ونفع خلقاً كثيرأ وبث علماً 
جزيلاء وأفتى وأجاب؛ جزاه الله عنا أحسن الجزاء. 

وكان ذهابه هناك بآمر الشيخ الحافظ عبدالله الغازيفوري - 
رحمه الله تعالى- وإشارته؛ ولم يرحل للتدريس إلى مقام بعد هذا 
المقام؛ بل جلس في بيته ولازم التصنيف إلى أن توفي -رحمه الله 
تعالى-. ولذلك لما التمس منه ملك الحكومة السعودية أن يدرس 
علوم الحديث في الحرم المكي لم يقبل دعوته. واعتذر من قبولها. 
وهكذا أحجم عن قبول دعوة رئيس الأسخياء؛ محب العم 
والعلماء؛ الشيخ عطاء الرحمن المرحوم؛ مدير مدرسة”" دار 
الحديث الرحمانية بدهلي, لتدريس علوم الحديث فيها. 

تلامذته 

قد ظهر مما أسلفنا أن الشيخ -رحمه الله- كان متصدراً 

للتدريس» قد أقرأ في عدة مواضعء؛ حتى قضى في التعليم 


)١(‏ هذه المدرسة أكبر مدارس أهل الحديث اليوم: ومن أشهر المعاهد 
الدينية بالهند» أسسها وبناها صاحب الهمة العالية والعزيمة السامية 
الحاج الشيخ محمد عبدالرحمن وصاحب الشهامة والسماحة الغالية» 
الحاج الشبخ عطاء الرحمن الشقيقان من مشاهير أولي ألخير وارباب 
الفضل وأصحاب الثروة والدثور سامر رئيس المساظرين ورأس 
المتكلمين؛ العلامة الشيخ عبدالعزيز الرجيم آبسادي سنة (11749ه) 
(1411م)). وتكفلا ألوف روبية في كل شهر لمرافق المدرسسة 
ومصالحهاء وجمعا فيها مهرة الفن والأساتذة المتقنين» وجهابذة 
العلوم العقلية والنقلية برواتب خطيرة. واشتهرت هذه المدرسة في 
أيام فليلة حتى أضحت من أشهر المجامع العلمية؛ ينهال إليها الطلبة 
من جميع بلاد الهند ومدنهاء ومن العرب وأفغانستان وكاشغر وتبت 
وبخارى وسماترا وغيرها من المماليك الإسلامية» يدرس فيها جميع 
العلوم المتداولة» لا سيما علوم القرآن والجديث والأدب العربي 
والتاريخ الإسلاميء فامتازت من بين سائر المدارس الدينية بحسن 
نظامها وتعليمهاء لا يوازيها ولا يدانيها مدرسة علمية دينية. والآن 
يتكفلها صاحب الهمم العالية ذو الصدر الرحيسبء رئيس الأسخياء 
الشيخ عبدالوماب -أطال الله بقاءه- نجل الشيخ عطاء الرحمن 
المرحوم. فمن الحتم غلينا أن نشكر مساعيهم فإنهم قد أحسنوا إلى 
أهل الحديث في الهند. بل إلى جميع الأمم الإسلامية يتايس هذه 
المدرصة وإعلاء منارهاء ونشر العلوم الدينية -أدامها الله وبلغها إلى 
أعلى مراتب الكمالء وشكر مساعي مديرها وإنفاقه وزاده توفيقاً إلى 
الخيرات-. 


والتدريس والإفادة ثلث عمره. فجرت من قلبه وفمه يناييع العم 
والحكمة والمعرفة» واستفاد منه وتمتع بعلومه من لا يحصى عدداء 
وتخرج عليه في تلك المدة ممن قرا عليه كتب الحديث وغيره مسن 
التفسير والفقه والمنطق والفلسفة عدد كبير. فقد كان يرد عليه 
الطلبة من جميع الجهات الدانية والنائية» والبلاد القريبة والقاصية» 
وهو يفيدهم ويسعف بمأمولهم وبنور قلوبهم بأثوار معارقفه. 
فإحصاؤهم عسير جداً. 

وها نحن نذكر أسماء بعضهم: فمن أرشد تلامذته وأقربهم 
منزلة عنده وأقدمهم وأحبهم إليه؛ العلامة الشيخ أبو الهسدى 
عبدالسلام المباركفوري.؛ صاحب «سيرة البخاري»؛ ونجله مولانا 
الشيخ عبيدالله الرحماني» أستاذ الحديث بالمدرسة الرحمانية 
بدهلي. ومنهم العلامة الأستاذ محمد بن عبدالقادر الهلالسي 
المراكشيء أستاذ العربية بجامعة بن (برلين ألمانيا). 

والعلامة الحافظ الشيخ عبدالله النجدي القويعي ثم المصريء» 
والفاضلة رقية بنت العلامة الأستاذ خليل بن محمد بن حسين بسن 
محسن الأنصاري. ومولانا الشيخ عبدالجبار الكهنديلوي 
الجيفوري. ومولانا الشيخ محمد إسحاق الآروى.. صدر المدرسين 
بالمدرسة الأحمدية السلفية بدربهنكة. والفاضل. الأديب الشيخ 
عبدالرحمن النكرنهسوي أستاذ العربية بالمدرسة الرحمانية. 
والفاضل الطبيب محمد بشير المباركفوري المدرس بالمدرسة 
الرحمانية. والفاضل الأديب أبو النعمان عبدالرحمن الموي. 
والطبيب الحاذق المولوي عبدالرزاق الصادقفوري. والتقي الزاهد 
مولانا الشيخ نعمت الله البردواني. والمولوي محمد إسماعيل 
المباركفوري. والمولوي عبدالحكيم الفتحفوري. والشيخ السيد 
محمد جعفر التونكي؛ ثم البستويء وابن أخي شبيخنا المولوي 
محمد أصغر المدرس سابقا بمدرسة دار التعليم. والعلامة الشيخ 
عبدالصمد المباركفوري. ومولانا الشيخ نذير أحمد الأملوي 
المدرس بالمدرسة الرحمانية؛ وغيرهم ممن يتعسر عد أسمائهم. 

إقامة الشيخ عند العلامة أبي الطيب محمد شمس 
الحق العظيم آبادي وتكميله اعون المعبود شرح 
سنن أبي داود» 

كان شيخنا -رحمه الله تعالى- موفقاً من الله؛ ومؤيداً منه 
ومنعماً عليه من حضرته. ومن أعظم النعم التي أنعم الله بها عليه 
والمعالي التي أكرمه بها والمنائح التي منحها إياه» إن الفضلاء من 
علماء العصر يعترفون لفضله. ويقدمونه ويعظمونه ويكرمونه 
ويحبونه. وكان مشهوراً بينهم والمشار إليه فيهم بالبدان» وممسن 
عرف قدره وعلم فضله؛ المحدث الناقد البصير المفسر الحاذق 


المقدمسة -.ترجمة المؤلف.. 


النخرير الجهبذء الفقيه العلامة أبو الطيب: محمد شمس الحق 
العظيم آبادي الديانوي» مؤلف:«غاية المقصود شرح السنن لبي 
داود»» فإنه اسستدعى الشيخ حين أراد أن يكتب شبرخا مختصيرا 
«لستئن أبي داودة» وموجزاً كافياً لحل منون الأحاديث وأسكنه: عنده 
ليستعين به في الشرح المذكور؛ وكان العلامة المذكور مع ففيله 
وتفوقه على أهل زمانه» وتبحره في العلوم والفنون يعتمد على منا 
يكتب ويقول شيخناء ويستحسن ما يسطر ويسستجيده ويطمئن به 
قلبه ويزاجعه في المواضع الغامضة ؤيذاكره ويستشيره. فمكث 
عنده نحو أزبع سنين يعين في تحرير الشرح حتى كمله؛ وكان قيامه 
هناك في سنة عشرين بعد ألف وثلاثماثة إلى سنة ثلاث وعشرين. 

وأما الشيخ العلامة أبو الطيب محمد شمس الحق المذكور فهو 
من أعظم رؤساء الديانوان وأمرائهاء وأكبير علمائها إذ ذاك جع 
علما وفقها وأدبا وفضلاء ونسبكا وعبادة وكرما وأخلاقا حسنة. 
وخخصالاً مرضية وسيراً محمودة. صنف تصانيف كثيرة نافعة جداً 
وأملى أشياء نفيسة. كان من تلامذته شيخ الكل السيد مجمد نذير 
حسين المحدث الدهلوي -رحمه الله تعالى- التزم على نفسه 
خدمة الدين ونشر الإسلام؛ وإعلاء كلمة الله وإحياء السنة والملة» 
وإزالة المنكرات والبدعات المحدثة. يحب العلماء والضلحاء 
ويحسن إليهم؛ وينفق عليهم فسن نفسائس الأموال؛ وتطيب نفسه 
بلقائهم. ولذلك لم يزل محطاً للفضلاء الكرام والعلماء العساملين» 
وماوى للأبرار المتقين والعباد الزاهدين. وكان قد عين للشيخ راتباً 
كبير يليق بشأنه ويكفي لحوائجه ويغين في مهماته. فجزاه الله 
أحسن الجزاء وأعظم الآجر. 

دقة نظره وخوضه في الحقائق وغوصه في 
المشكلات وسعة اطلاعه واستبحاره المدهش 
في العلوم العقلية والنقلية 

إن الله قد أعطى شيخنا مع الجمال الصوري الجمال المعنوي» 
الذي يحبه الله تعالى من ثقابة الذهن .وذكاء الطبع. وتؤقد:النفبس 
وإنارة القلب؛ فكان -رحمه الله تعالى- من بدء أيامه وأوائل عهده. 
دقيق النظر صحيح الراي صائب:الفكر؛ غواصاً في المصعببات 
والمشكلات» خواضاً في الغوامض والخفيات. لِم ير مثله ولم 
يسمع نظيره» يخوض في حقائق الأمور حتى يدرك كنههاء ويُجيل 
الفكر في الدقائق فيقتنص به البدائع واللطائف» ويسرح النظر في 
ساحة الحكمة فيظفر بالنفائس والرغائب» ويغوص في لجة البيان 
فيستخرج كبار اللآلى من البحر العميق. فطالع تواليفه وتأمل فيها 
كيف وشحها بالدلائل القوية الواضحة؛ وشحنها بالحجج الشيرة 
القاطعة»؛ جرى فيها جَرَيَ المتبحر لا يتلعثم ولا ينوقف. وأتى فيها 


بالمباحث الجليلة:التي تدهش الآراء والأفكبار» وتحبير العقول 
والأنظارء وتبصر ذوي الألباب والأبصار. عمل في علم الرواية. 
عملاً لم يبلغ أحد شاوه في هذه الأعصار وهو برهان:واضح على 
كمال تبخرة وبصيرته في العلوم والفشون؛ وسغة اطلاعه على 
اختلاف المذاهبء ومأخذ استدلالات القوم وطرقهاء وكفى ذلك 
فضلاً وشرفاً وهو في الحقيقة مصداق لهذا القول:” . 

لا .يعمل القول المكرر منه والرأي المردذ 

ظن يصيسب به الغيوب إذا توخى أو تَعَمد 
مثل الحسام إذا تانق والشهاب إذا تَرَقْدْ 
. كالسيف يقطع وهو مسلول ويُرْهِبُ حين يُعْمَد 

وقد بلغ شيخنا -رحمه الله تعالى- في تبحر العلوم العقليية 
والنقلية النهاية وأقصئ الغانة» وكانت له فيهايد طولى يتغجيب ٠‏ 
الفضلاء منه» ويخضعون لديه ويتواضمون له.:وقد أتقن العلوم 
وأحكم الفنون بحيث صارت لله الغذاء الروحاني» لا يمل منها ولا 
يشيبع: وكان له بالكتب مهمارة ومزاولبة» يجيب بمن المسبائل 
بالصواب من غير:تأمل ولا روية؛ منن أي موضع سئل؛ ومن أي 
كتاب سئل» يعترف له.بذلك:كل من اتفق له الكلام معه من.الدانئي 
والنائي» ويشهد به كل. من جالسه من الموافق والمخالف,. وصضار . 
لكثرة مطالعته للكتب وإمرار النظر عليها كرة بعد مرة كأنما أشربت 
في قلبه ومُلئ منها وخلطت بدمه ولحمه. ويحضر الشنوارة . 
والأوابد» كما يحضر المشهورات. وإن أردت أن تقف على ما 
يشهد بما قلنا فلتطالع كتابه «أبكار المنن»» و١تحفة‏ الأحوذي» 
و«تجقيق الكلام»؛ وغيرها من مضنفاته القيمة بالتأمل؛ سيما 
المواضع التي هي من مَرَالٌ الأقدام ومعارك الآراء تجده فنوق ما 
وصغناء ويطول تعجبك وتندهاقل من تبخره وتوقده. ”.0 

وأما تبحره في العلوم العقلية من المنطق والفلسفة والهندسة 
والحساب والهيئة وغيرها وكونه محققاً فيها عر بزواياها وخباياها 
مطلعاً على مشكلاتها غير محتاج في حل عويصاتها إلى تدبر 
وتفكرء ومطالعة وغور. فهو ظاهر على كنل من استفاد منه من 
الأصاغر والأكابر وعلى من تمتع بعلومه من الأفاضل والأمائل؛ 
فإنه <-رحمه الله- كان إذا سئل عن مشكل من مشكلاث العلوم 
العقلية لا تاج إلى التامل» بل يجيب على الفور كان جوابه على 
طرف لسانه ومقوله يحقق المسألة بحيث يقع السنائل في الحيرة» 
ولولا ضيق النطاق لأوردنا على ذلك أمثلة تخير العقول: ' 

الشيخ وعلوم الحديث 


كان الشيخ -رحمه الله تعالى- وحيدا في جميع العلوم العقلية 
والنقلية؛ متضلعا منها وماهرا بهاء ولكن كانت له مزية واختصاص 


المقدصسة - ترجمة الموؤئلف 


بالحديث وفنونه من التمييز بين الصحيح والضعيفء والراجح 
والمرجوح. والمرفوع والموقوف. ومعرفة المحفوظ والمعلول» 
والمتصل والمنقطع وسائر أنواع الحديث» وبمعرفة معاني الحديث 
وفقهه ودقائق الاستباط منه. بمرتبة لم يكن أحد من معاصريه يقاربه 
ويدانيه؛ وكانت له خخبرة تامة بالرجال وجرحهسم؛ وتعديلهم 
وطبقاتهم؛ وحظ وافر وقدرة واسعة في شرح الحديث وكشف 
العبارات؛ كما لا يخفى على من طالع مصنفاته العربية» وتأمل فيها. 
ومن المواضع التي تحير في حلها وكشف معانيها كثير من العلماء 
وخبطوا خبط عشواء ولم يهتدوا إلى الصواب. الجملة التي وقعت 
في أوائل «جامع الترمذي» وهي قوله: «فأقر به الشيخ الثقة الأمين» 
فأوضح الشيخ معناها بحيث يطمئن به القلب ويشفى غليل الصدر. 
ولا يبقى لأحد فيه شسبهة ولا اعتراض؛ وهو في غاية الصحة 
والصوابء وكذلك هو متفرد في تحقيقات كثيرة وتدقيقات عديدة» 
وكذلك هو يتكلم في جميع المواضع المعضلة: والعبسارات 
المغلقة؛ بما يستحسنه العارفون ويرتضيه العاقلون» ويتعجبون من 
دقة رأيه وجودة بيانه» وحسن تقريره ومقاله. وهذا المعنى موجود 
في جميع تصانيفه وكتبه؛ وكان إذا تكلم في شيء من العلوم 
الحديثية في فن منها جرى فيه كأن الكتاب بين عينيه» وهو ينظر فيه 
ولا يخفى ذلك على من طالع مؤلفاته. فلا نطيل الكلام بذكر 
شواهد ما قلنا. 
أسانيده في الحديث 

اعلم أن لشيخنا -رحمه الله- إسنادين في الحديث أحبيت أن 
أشير إليهماء فإن الإسناد من خخصائص هذه الأمة» فلا توجد أمة من 
الأمم على بسيطة الأرض بهذه المنزلة» فأهل العلم في كل زمان 
بذلوا مساعيهم بل أرواحهم لهذه المزية العالية ....”'' وفضله أظهر 
من أن يقام عليه دليل ويرهان» ولذلك ترى أصحاب الحديث أنهم 
شرقوا للأسانيد وغربواء وكان قصارى أمانيهم ومنتهى آمالهم أن 
يفوزوا بسند عال» فيجب علينا أن نحفظه ونبقيه. 

(الإسناد الأول): يروى -رحمه الله تعالى- عن شيخه وشيخ 
الكل في الكل» السيد محمد نذير حسين المحدث الدهلوي عن 
الشيخ المكرم الأروع البارع في الآفاق محمد إسحاق المحدث 
الدهلوي عن الشيخ الأجل مسند الوقت الشاه عبدالعزيز المعحدث 
الدهلوي. عن الشيخ الإمام الشاه ولي الله الدهلوي -رحمهم الله 
تعالى- وأسسانيد الشاه عبدالعزيز مذكورة في رسالته «العجالة 


النافعة». 


)١(‏ وقع بياض في الطبعة الهندية. رائد بن صبري. 


(الإسناد الثاني): يروى-رحمه الله- جميع ما حواه #إتحاف 
الأكابر بإسناد الدفاتر»» للإمام الشوكاني من الكتب الحديثية 
وغيرها المذكورة بأسانيدها المتصلة إلى مؤلفيها المذكورة فيه مع 
بيان كل إسناد إلى مؤلفه عن شيخه وشيخ العرب والعجم القاضي 
حسين بن محسن الأنصاري؛ عن شيخيه: الشريف محمد ابن ناصر 
الحسنى الحازمي, والقاضي العلامة أحمد بن الإمام محمد بن 
علي الشوكاني كلاهما عن الإمام الحافظ الرباني محمد بن علي 
الشوكاني -رحمهم الله تعالى-. 

انظر صورة ما كتبه الشيخ السيد محمد نذير حسسين الدهلوي. 
وصورة ما كتبه الشيخ القاضي حسين ابن محسن الأنصاري إجازة 
له بخطهما الشريف في بدء تحفة الأحوذي شرح جامع الترمذي 
لشيخنا رحمه الله تعالى. 

ويروي -رحمه الله تعالى- الحديث المسلسل بالأولية عن 
شيخه العلامة محمد"'" بن عبدالعزيزء المدعو بشيخ محمد 
الهاشمي الجعفري؛ عن شيخه مسند الوقت أبي الفضل عبدالحق 
المحمدي عن إمام المحدثين القاضي محمد بن علي الشوكاني - 
رحمهم الله تعالى-. 

انظر باقي السند وصورة ما كتبه الشيخ الهاشمي الجعفري 
إجازة له بخطه الشريف في الفصل الخامس عشر من الباب الأول 
من «مقدمة تحفة الأحوذي». 

ذكر مؤلفاته القيمة 

لشيخنا -رحمه الله- تصانيف مفيدة ممتعة في بعسض المسائل 
الاختلافية بين أرباب المذاهبء جمعها وألفها للحاجة الدينية 
والخدمة الإسلامية ذباً عن السنة النبوية» دفعاً لطعن الجهال وكشفاً 
عن دسائس المقلدين وإزاحة لتلبيساتهم؛ وله تاليف أخرى بديعة 
حسنة» حافلة بمباحث نادرة طارت إلى الآفاق» وسارت بها 
الركبان» ورزقت حسن القبول قد بث في كل مؤلف .... علوماً 
ومعارف وحكماً وحقائق ما ينشط القلوب والأذهان؛ ويطرب 
المسامع والآذان» أتى فيها ببدائع وفوائد شريفة وحقائق مضنونة؛ 
ومعارف سامية تطمئن بها النفس وتنشرح بها الصدر. ونحن 
نذكرها للمشتاقين إليها مع الإشارة إلى مواضيعها على سبيل 
الإجمال. 

)١(‏ تحغة الأحوذي شرح جامع الترمذي: 

في أربع مجلدات ضخام هي أعز شرح برز على بسيطة 
الأرض لم تير العيون مثله؛ أكب عليه العلماء في الممالك 


(1) انظر ترجمته في تراجم علماء حديث هند. 
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الإسلامية قد التزم الشيخ في شرحه هذا أموراً نشير إليها على 
سبيل الإجمال. 
: الأول: كتنب ترجمبة كل راو من رواة #جامع الترمذي؛ بقسدر 

الضرورة والحاجة؛ وبسط ترجمة بعضه م في بعنض 
المواضع. 

الثاني: خرج الأحاديث التي رواها الترمذي وأوردها في أبواب 
«جامعه! أعني ذكر أسماء من وافق الترمذي مبن المحدثين 
في تخريج أحاديئه وإيرادها في مؤلفاتهم وكتبهم. 

الثالث: بذل غاية جهده في إيضاح الإشكالات الإسنادية والمتنية 
وحلها. 

الرابع: ذكر في توضيح الأحاديث وحلها وشرحها الأقوال المعتبرة» 
والمباحث المعتمدة» عند فقهاء المحدثين والسلف الصالح» 
واحترز عن ذكر الأقوال المحتملة الغير المرضية. 

الخامس: خرج الأحاديث التي أشار إليها الترمذي في كل باب 
بقوله: وفي الباب عن فلان وفلان» وذكر ألفاظها مهما 
أمكن» وتكلم في بعضها وأظهر ما فيه من الكلام للأئمة 
النقاد من المحدثين: 

السادس: لم يشر الترمذي في كثير من الأبواب إلى أحاديث أخرى 
توافق أصل حديث الباب بقوله: وفي الباب خلاف عادته؛» 
فاشار الشيخ إليها بقوله: وفي الباب عن فلان وفنلان 
وخخرجها. 

السابع: زاد على ما أشار إليه الترمذي بقوله: وفي الباب؛. أعني 
أضاف إلى الأحاديث التي أشار إليها الترمذي بقوله: وفي 
الباب.أحاديث أخرى اطلع غليها الشيخ بقوله: وفي الباب 
عن فلان وفلان أيضاً وخرجها وأظهر مواقعها من كتب 
الحديث. : 

الثامن: لا يذكر التزمذي في:بيان مذاهب العلماء إلا عندة من 
الفقهاء وبعضهم, فيوسع الشيخ في بيان الاختلاف ويذكر 
أقوال غير واحد من العلماء ممن لم يذكرهم الترمذي. 

التاسع: الترمذي مشهور بالتساهل في تحسين الحديث وتصحيحه؛ 
فيذكر الشيخ عقب تحسينه أو تصحيحه تصحيح غير واحد 
من أهل الحديث غير الترمذي أو تحسينهم؛ ليطمئن القلب 
وينشرح الصدر. 

العاشر: نيه على المواضع التي وقع فيها التساهل والتسامح من 
الترمذي في تحسين الحديث وتصحيحه. 

الحادي عشر: يذكر الترمذي في كثير من المواضع اختلاف أهمل 
العلم ولا يذكر الراجح من المرجوح؛ بل يكتفي 
بذكر الاختلاف» ففي أمثال هذه المواضع يظهر الراجح من 


المرجوح: 
الثاني عشر: يذكر الترمذي:مذاهب الفقهاء وأقوالهم» ويسكت عن 
دلائل أكثر هذه :الأقوال والمذاهبء فيذكر الشيخ دلائل هذه 
المذاهب التي سكت الترمذي عن بيانهاء ثم يزيف دلائل 
الأقوال المرجوحة؛ ويحقق القول الراجح المنصور عنده. 
ويؤيده بالأحاديث والآثار» ويحتاط غاية الاحتياط في 
ترجيح :الأقوال: 
الثالث عشر: قد.يذكر الترمذي في بيان مذاهب العلماء لفظ «القوم» 
مجملاً فيقول: وقد ذهب قوم من أهل العلم إلى كذاء 
فيعينهم الشيخ ويبين من أرادهم الترمذي بلفظ «القوم». 
الرابع عشر: وقع من الترمذي التساهل في نقل مذاهب العلماء في 
بعض المواضع» فبين الشيخ هذه المواضع ونه على تساهله 
إلا في مواضع قليلة. 
الخامس عشر:.قد اختبر الشيخ تجسين الترمذي وتصحيحه في كل 
مقام أولا؛ وحقق بنفسه من غير أن يعتمد على أقوال أئمة 
المحدثين فقط» ثم بعد التخقيق وافق الترمذي أو خالفه. 
إلى غير ذلك من أمور راعاها في الشرح لا تخفى على من 
طالعه من الأفاضل بالإمعان. 
(1) مقدمة تحفة الأخوذي: 
وهي بين يديك فلا حاجة إلى التنبيه على ما أودعها من بدائع. 
الفوائد» وأفكاره:والأبكار التي لم تكحل بمثلها الأنظار؛ فالعيان 
أصدق شاهد. 
(") أبكار المئن في تنقيد آثار السئن: 
اعلم أنه قد ألف الشيخ ظهير أحسن النيموي كتاباً على نهج 
#بلوغ المرامة؛ سماه: «آثار السئن»؛ جمع فيه أحاديث المسائل 
الاختلافية بين أرباب المذاهب وهن فيه وزيف أحاديث تخالف 
المذهب الحتفي: وإن كانت صحيحة ثابتة عند الأثمة:النقاد 
المتقدمين من أصحاب الحديثء وأجاب عنهاء ؤقنوى الأحاديث 
التي تؤيد المذهب الحنفي في زعمه ولو بتأويل بعيد بارد وإن 
كانت ضعيفة غير ثابتة» هذا هو ديدنه فيه. وقد استفاد في تأليفه 
كتاب «آثار.السنن» من الشيخ محمد أنور شاه الكسميري» ثم 
الديوبندي» واستعان منه؛ فكان يعرض عليه ما يؤلفه قطغعة قطعة 
حتى كان الشيخ محمد أنور كان مرافقاً فيه. ولما كان في صنيسع 
الشيخ النيمؤي هذا منابذة للسنة الصحيحة وإماتتهاء ومخالفة. للحق 
والصواب ورفعهماء ألف شيخنا «أبكار المنن؛؛ انتقد فيه #آثار 
السئن» ذباً عن حريم السنة النبوية» ورفعاً لما رامه المستعين الشيخ 
النيمويء والمستعان منه الشيخ محمد أنور الكشميري» أظهر فيه 
الجق والصوابء وايده بدلائل لا ترد ولا تدفع. 
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قال فيه بعد الحمد والصلاة: هذه فوائد علقتها على «آثار 
السنن»؛ وعلى تعليقه المسدمى «بالتعليق الحسن»» وعلى تعلييق 
تعليقه المسمى #بتعليق التعليق»؛ كلها للمولوي ظهير أحسن 
. النيموي أكثرها اعتراضات عليه؛ ومناقشات له أو مباحفات معه. 
انتهى. وهو كتاب حافل كمل في (ص 235574 انتقد فيه الجزء الأول 
من «آثار السنن»؛ يضطر من طالعه إلى الاعتراف بسأن شيخنا بحر 
في علوم الحديث ليس له من ساحلء كأنه ذهبي زمانه في نقد 
الرجال» وبخاري أوانه في معرفة علل الحديث» وابن تيمية عصره 
في الاستبحار وشدة المعارضة والبحث. 1 

(4) تحقيق الكلام في وجوب القراءة خلف الإمام: 

(بالأردية) جزءان كبيران: كمل الجزء الأول في (ص8١٠١)‏ 
وطبع سنة )١75*(‏ من الهجرة أفرزه الشيخ بذكر دلاشل القائلين 
بوجوب القراءة خلف الإمام؛ من الأححاديث المرفوعة وآثار 
الصحابة والتابعين» رضوان الله عليهم أجمعين, وهو أول كتتاب 
بالأردية؛ جمع فيه مستدلات من ذهب إلى وجوب القراءة بأجمعها 
بالبسط والتفصيلء لا يوجد له نظير. 

وتم الجزء الثاني في (ص178) وطبع مرتين: الأولى في سنة 
(1770) من الهجرة والثانية في سنة (1106)) ذكر فيه جميع 
دلائل عدم وجوب القراءة خلف الإمام, نقلية كانت أو عقلية» 
قديمة كانت أو حديثة» بدأه الشيخ بدليل على منع القراءة خلف 
الإمام ظفر به بعض العلماء الديويندية» ويعرضه الحنفية مفتخرين 
به ومتبجحين. ثم أجاب عن دليلهم هذا بستة وجوه كلها شافية 
كافية؛ ثم أجاب عن استدلال الحنفية بقوله تعالى: لوَإدًا قُرِىء 
الْقْرْآنْ فَاستَمِعُوأ لَهُ وَأَنصِبُوأ» باحد عشر وجهاً ثم ذكر احتجاجهم 
بقوله عليه السلام: «وإذا قرأ فأنصتوا»» وأجاب عنه بخمسة وجوه: 

ثم أجاب عن تفسكهم بقولة عليه الصلاة والسلام. من كان له 
إمام فقراءة الإمام قراءة له» بعشرة وجوه. وهكذا عن كل دليل 
يذكره الحنفية في مؤلفاتهم أوافي مناظراتهم ورسائلهم؛ ثم ذكر 
آثار الصحابة والتابعين التي تذكرها الحنفية لتقوية ما ذهبوا إليه؛ ثم 
انتقدهاء و أجاب عن جميع هذه الآثار »ثم أبطل ما ادعاه ضتاحب 
«الهداية» من الإجماع على عدم القراءة خلف الإمام؛ ثم أجاب عن 
دلائلهم العقلية والقياسات الواهية المزخرفة لمنع القراءة خلف 
: الإمام بأجوبة تحير العقول؛ ولا يبقى بعدها شك في فساد ما ذهسب 
إليه الحنفية. 

(0) خخير الماعون في منع الفرار من الطاعون: 

(بالأر دية) جزءان متوسطان. ذكر في الجزء الأول الأحماديث 
والآثار التي تدل على عدم جواز الفنرار والخروج من المؤوضع 
الذي وقم فيه وباء الطاعونء وأفرز الجزء الثاني بذكر الأجوبة عن 


دلائل القائلين بجواز الفرار ورفع شبهاتهم وأعذارهم. 
(5) المقالة الحسنى في سنية المصافحة باليد اليمنى: 
(بالأردية) جزء متوسط موضوعها ظاهر من اسمهاء وهي عديم 


النظير في هذا المسألة. 
(7) كتاب الجنائز: 
(بالأردية) جزء متوسط استوعب فيه أخكام الجنازة ومسائلها: 
(8) نور الأبصار: 
(بالأردية) جزء لطيف أثبت فيه وجوب الجمعة في القرى» ورد 
على من ينكر وجوبها على أهل القرى رداً حسناً. 
(9) ضياء الأبصار: 
(بالأردية) رسالة لطيفة. 
)١١(‏ تنوير الأبصار بتأييد نور الإبصار: 
(بالأردية) جزء لطيف. 
)١١(‏ القول السديد فيما يتعلق بتكبيرات:العيد: 
رسالة لطيفة (بالأردية). 


هذا ولشيخنا -رحمه الله- رسائل أخرى خطية في مسائل 
أخرى لم تطبع إلى الآن» وبعضها لم يتم؛ فمنها: «الدار المكنون 
في تأييد خير الماعون»» ومنها: «الوشاح الإبريزي في حكم الدواء 
الإنكليزي»؛ و«إرشاذ الهائم إلى منع خصاء البهائم؛ و«الكلمة 
الحسنى في المصافحة باليد البمنى»؛ لم تتم. وارسالة في رفم 
اليدين للدعاء بعد الصلوات المكتوبة»؛ لم تنم. ولارسالة في مسائل 
العشر»؛ لم تنم كلها بالأردية. وجمع شيخنا الفناوى المتفرقة 
لشيخه العلامة السيد نذير حسين المحدث الدهلوي بامر الشيخ 
العلامة أبي الطيب محمد شمس الح العظيم آبادي: وأضاف إليها 
فتاواه في بعض المواضع؛ ورتبها بشكل تأليف في مجلدين كبيرين 
وكتب هو فتاوى أخرى كثيرة ما بين مطول ومتوسط ومختصر يعسر 
عدهاء وجمع في أواخر عمره فتاوى شيخه الغازيفوري ورتبها على 
الأبواب الفقهية؛ لم تطببع إلى الآن: وكان -رحمهاالله- ماهرا 
بالفرائض وعلم المواريث» فكتب فيها فتاوى لا تعد ولا تحصى»؛ 
وأنه عزم في آخر عمره على شرح مبسوط على «موطأا الإمام 
مالك»6. وقد سمعت منه غير مرة أنه يريد الرد على الجوهر النقي. 
وقد علق في برنامجه مذكرة ومساحث تتعلق بالرد على صاحب 
«الجوهر النقي»» غير أنه لم يمهله هجوم الأمراض وقلة الفرص» 
حتى اخترمته المنية فدفنت أمنيته في جدث السثرى» فخال الأجل 
دون الأمل؛ فإنا لله وإنا إليه راجعون. 

هديه وشمائله وأخلاقه 


لشيخنا -رحمه الله- مآثر سامية» وشمائل جليلة» وخصائل 


المقدصية - ترجمة المؤلف: 
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محمودة».ؤسجايا جهيلة؛ قلما يتجلى بها المنرءافي هذه القرون 
الماحلة» وتجتمع في أحد في.هذه العصور المجدبة غيز:ما سلف 
ذكزها من الملكات العلمية. فكان -رحمة الله- إماما في الزهد 
عرضت عليه الأموال وهو يرد ذلك:بتعفف وتعلل وتقلل. فمن 
زهده أنه وصلت إليه الدعؤة من المدرسة الرحمانينة بدهلي؛ التي 
هي أكبر وأشهر مدارس أهل الحديث بشاهرة الهند. لد 
الأساتذة وصدارتهم» براتب خطين وشهرية عظيمة فلم يقبلها. م 
وصلت إليه الدعوة من.ملك النحكومة السعودية (وسعها الله 
وأدامها) لتدريس علوم الحديث براتب يليق بجلالة شأن الشيخ 
وجلالة ملك الحكومة السعودية» فلم يجب دعوته وقال: يكفيني ما 
يحصل لي من الكفاف. 

وكان إماماً في الورع؛ إماماً في السنة؛ أوذي في الله كثيراً فصبر 
ولكتابه نصرء ولسنة رسول عليه الصلاة. والسلام انتصبر. اتفقفت 
عليه الألسئة بالصلاح والفلاح» فإذا ذكر بحضيرة من الناس على 
اختلاف.مذاهبهم في مجالسهم :قالوا: هو رجل من أهل الحديث 
صالح. كان شديد التواضع لم نر أحداً من العلماء والمشائخ مثله 
في التواضع؛ فانتهت إليه الإمامة فيه. يحب العلماء والطلبة؛ لا يمل 
ولا يتضجر من أسئلة ترد عليه من العلماء والطلبة» لتحقيق المسائل 
وحل المشكلات والمستصعبات؛ بل كان ينبسط بسؤالهم وتستنير 
جبهته وبتهلل جبينه وتبرق أسارير وجهه إذا سئل عن مسألة دقيقة 
لطيفة ثم يجيبهم بمسرة وعناية تامة. وكان من دأبه أنه يطرح ويقدم 
على تلامذته وأصحابه المسائل العلمية: يختبرهم ويتسخرج ما 
عندهم؛ ويمرنهم على تحقيق المسائل؛ ثم يفيدهم بما كانت تسمح 
به افكاره من النكات اللطيفة والفوائد البديعة» والشواهد الغزيرة 
والنظم بين المعقول والمنقولء والجمع بين الفروع والأصول. 
وكان يقضي أوقاته في المطالعة والتصنيف والتأليف. والتفكر 
والتدبر في كلام الله تعالى؛ وكلام رسول وَةِ لاستتباظ المعارف 
والحقائق» والحكم والتكات ول .المشكلات؛ وكشف المغلقات: 
وفي ذكر الله فيكون لسانه رطباً بذكره إذا ترك المطالعة والتصنيف» 
لا يشغله عن ذلك شيء من شئون البيت. وكان حسن السمت 
والهدى والدل والمجلسء ذا وقار وهيبة وسكينة. مخموم القلب 
من البغض والإحنة» نقي الصدر من الغل والحقد؛ سليم اللسان 
من الكذب والغيبة: بل إذا اغتاب أحد في مجلسه ظهر في وجهه 
الكراهة» ومنعة من هذه الشنيعة. 

كان لصحبته ومجلسه تأثير عجيب في قلوب الناس من الرغيسة 


لشعية رياسنة 


إلى الله والإعراض عن مااسواه: وقد بايعه بيده جمع كثيز من 
العلماء وغيرهم في مديريات بستى وكونده وبلرامفور وغيرها. كان 
أحسن الناس منطقا وألينهم كلاما. وكان فيه لطافة عل وظرافة 


طبع» مع مهابة وجلالة؛ يتكلم مع النامن.على قدر عقولهم. وكان 
كثير الصمت دائم الفكرة: يعظ الناس موعظة بليغة مؤثرة مزعجة» 
ترق لها القلوب وتذرف منها العيون. كان يتهافت الناس على 
وعظه. وكان بَكاء يبكي ويُبكي الناسء وقافاً عند حدود الله وأوامره 
ونواهيه آمراً بالمعروف وناهياً عن المنكرء منيياً إلى الله مخيثاً له 
ذاكراً لله في البؤس والرخاء صابراً شاكراً معظماً لحرمات الله 
شديد الغضب عند انتهاكهاء لآ يخاف في الله لومة لاثم ملع قله 
بالحخية الآلهية:لا يحب من يكس ول فض سن قاف ]إلا ني 
الله. وكان له حب في صدور الناس وود في قلوبهم؛ وقبول حسن 
تام لم يحصل لغيرء من أهل زماننه. كأن كدير الأذب مغ السلف 
الصالحين, كثير الاحتياط والتوقي والتأني في الإفتاء: ذا تدبر غائر 


:وإمعان عميق في المسائل الواردة عليه؛ وكثيراً منا يعرضها على 


أصحابه والعلماء الواردين عليه للزيارة ويباحثهم فيهاء ويغشوص 
ويخوض في جميع شعبها وغضونهاء سعى في خدمة السئن النبوية» 
وكشف دسائس جهلة المقلدين. وإزاحة تلبيساتهم وإحياء السنن 
التي أميتت» وإماتة البدع التي راجت ولفقت سعياً لا يرام | 
كان مذهبه في العبادات التمسك بالقرآن والسنة والقياس , 
الصحيح من غير أن يقلد أحداً من الأئمة؛ فكان يقف عند السنة 
الصحيخة ولا يبالي من خالفها منهم وفي الاعتقاد التمسك بكتاب 
الله عز وجل واتباع نبيه يق ئم ماروى عن الصحابة رضي الله 
عنهم؛ ثم ما روى عن التابعين لهم من علماء المسلمين؛ وهو 
الإيمان والتصديق بما وصف الله تعالى به نفسه. أو وصفه به 
رسوله مع ترك البحث. والتشليم لذلك من غير تعطيل ولا تشبيه 
ولا تكييف ولا نفسير ولا تأويل؛ وإن جميع صفات الله عز وجل 
مثل: الاستواء على الغرشن وكونة في عماء وكونه سميعاً بصيراً 


كما جاءت» وضفاته تغالى حقيقة في عَلْمْه لم يطلع ادا على 
معرفة كنههاء وأنها لا تشبه صفات البرية؛ ولا تدرك حقيقة علمها. 

هذا وقد.صرح بمختاره في صفات الله تعالى في عدة مواضم 
من «شرح الترمذي؛. كان شديد التنفر والإنكار على أهل البدع لا 
سيما المتفرنجين المتنورين والفرقة النيجرية؛ حتى كان يحض 
الطلبة غلى الاجتناب عن ملابسهم وآدابهم. 

وبالجملة كان -رحمه الله- إماما في الحدينث وفي الفقه .. 
والصلاح والزهد والورع والتقوى؛ والعفاف والقناعة بالكفاف؛ 
والضبر علي المكارة» والتواضع والحلم. والآناة والصدق والأمانة» 
وحسن القصد والإخلاصء والإنابة إلى الله تعالى وشدة الشضوف 
منه والتمسك بآثار النبي عليه الصلاة والسلام قولاً وفعلا وعملاً 
واعتقاداء في السر والعلانية: وحسن الأخلاق وفع الخلق 


والإحسان إليههم ومواساتهم والاستغناء عنهم, واختيار الخلوة 
والعزلة» لقد اغترف: باجتماع هذه الخصائل المحمودة والملكات 
الفاضلة فيه كل من جالسه ولازمه أو صحبه؛ ولقد صدق القائل: 

وليس على الله بمستنكر أن يجمع العالم في واحد 

مرضه ووفاته 

قد صار شيخنا -رحمه الله- في آخر عمره ضريسراء اذهب الله 
حبيبتيه وكريمتيه فصبر واحتسب ولم يتضجرء راجياً لما وعد الله 
تعالى على لسان نبيه يكل من الأجر والشواب على ذلك؛ وكمل 
المجلدين الأخيرين من «شرح جامع الترمذي» في حالة الضرارة 
بمساعدة تلميذيه الشسيخ عبيداش والشسيخ عبدالصمد 
المباركفوريين؛ فكان يلقي عليهما ما يريد أن يكتب في شرح 
الأحاديث من المباحث السامية والفوائد البديعة الإسنادية والمتنية» 
حتى كمل هذا السفر المبارك في حياته الميمونة السعيدة. 

هذا وقد عرض أهله عليه في هذه المدة غير مرة أن يذهب إلى 
دهلى أو لكنو أو بلدة أخرى حتى يُرِيّ عينيه دكتورا حاذقا ماهرا في 
معالجة العين ومداواة أمراضها ليقدح عينيه إن كان له أمل قوي في 
نجاح العمل. وكان الشيخ يرد مقترحهم ولا يلتفت إلى ما عرضوا 
عليه وإن كان ضرارة البصر بلاء عظيماً سيما في حق من هو 
مشتغل بالتصنيف والتأليف من أهل العلم» وهذا لأنه استاثر على 
هذه النعمة العاجلة ما وعد الله من الأجر الكامل والشواب الوافر 
في الآخرة. ثم إنه أراد أن يسافر إلى دهلي لطبع المجلد الرابع من 
«شرح الترمذي» فألح أهله عليه أن يرى هناك عينه في مستشفى 
يختص بمداواة أمراض العين وقدحهاء وقد أشار عليه بذلك 
أصحابه ومعارفه من العلماء أيضاً لما رأوا أن الضرارة تخل في 
التصنيف والتأليف غاية الإخلال» فدخل مستعيناً بالل ومتوكلاً عليه 
في مستشفى كبير مختص بمعالجة العين. وقال الدكتور بعد 
الملاحظة والمعايئة؛ إن له أملا عظيما في نجاح العمل؛ فقدح في 
إحدى عينيه في رجب سنة (11677١ه)؛‏ وبعد زمان يسير عاد بصره 
إلى ما كان قبل الضرارة» ولا نستطيع أن نقدر ما حصل له ولأهله 
ولمعارفه وغيرهم من الفرح والسرور على عود بصره. 

ثم أنه أخذه مرض ضعف القلب واضطرابه واختلاجه؛ وغلب 
عليه هذا الداء حتى مضى نصف شعبان وأكثر رمضان في غاية 
الكرب من أجل هذا المرضء فكان يغشى عليه غشيات بياس أهله 
من حياته» وأخذته الحمى أيضأء وكان كذلك إلى أن حان أجله 
المحتوم» وغلب القضاء والقدرء وأحب لقاء الله فانتقل إلى الرفيق 
الأعلى في وطنه مباركفور في ثلث الليل الآخير للسادس عشر مسن 
شوال سنة (17261١ه)‏ من الهجرة (للثاني والعشرين من يناير سنة 


المقدمسة - ترجمة المؤلف 


)١1910(‏ إنا لله وإنا إليه راجعونء اللهم اغفر له وارحمه وعاقه 
واعف عنه وأكرم نزله ووسع:مدخله ونور ضريحه.؛ وأفض عليه 
شآبيب رحمتك وأدخله الفردوس الأعلى. 

وصل نعيه بالتلغراف إلى ما يجاوره من القرى والأمصار فورد 
كثير من أهلها للصلاة عليه. وقد تنافس في الصلاة عليه العلماء 
والكبراء والأغنياء والفقراء والصلحاء والزهاد؛ وبلغنا عن الثقات 
الأثبات أنه لم ير مثل الازدحام والاجتماع على جنازته في 
مباركفورء ولم يكن للمسلمين في مباركفور جمع أكثر منهم على 
جنازته. 

هذا وصلى الله تعالى على خير خلقه محمد وآله وصحبه 


أجمعين... 


يوم الأريعاء للعاشر من جمادى الأخرى 


سنة (17507) من الهجرة 


المقدمسة - فصل في حد علم الحديث. وموضوعه وغايته 


بسم الله الرحمن الر حيم 

الحمد لله الذي شرح صدور أصفيائه بعلوم كلامه المعجز 
القديم» وعرّف أولياءه بمعارف كتابة المهيمن الكريم» وروّح أرواح 
أهل وداده بفوحات عَرْفِيٍ ذكره الحكيم. والصلاة والسلام على 
رسوله الذي بين للناس ما أنزل إليهم وهداهم إلى الصراط 
المستقيم؛ وعلى آله وأصحابه الذين هم كالنجوم في نقل أموره 
وأيامه وسئنه وتبليغ دينه القويم. 

أما بعد: فهذه فوائد مهمة فريدة» ومباحث جمة مفيدة» ومعارف 
رائقة عجيبة؛ وعوارف رائعة غريبة» وتحقيقات بديعة لطيفة» 
وأبحاث نفيسة شزيفة» لا يُستغني عنها كل من يشتغل بعلم الحديث 
وكتبه» بل لا بد منها لمن يشتغل بالجامع الصحيج للإمام الهمام 
أبي عيسى الترمذي رحمه الله. جمعها وحررها إمام العصر مسند 
الوقت» شيخ المعارف وإمامهاء ومن في يديه زمامهاء المحقق 
المحدث الفقيه الأجل الشيخ أبو العلى محمد عبدالرحمسن 
المباركفوري طيب الله ثراهء وجعل الجنة مشواء. صنّفها وجعلها 
مقدمة لشرحه «اتحفة الأحوذي شرح جامع الترمذي»» وهي مشتملة 
على بابين: الباب الأول في فوائد متعلقة بعلم الحديث وأهله وكتبه 
غموماء والباب الثاني في فوائد .متعلقة بالإمام الترمذي وجامعه 
خصوصاً. تقبلها الله ونفع بها المسلمين. قال: 


حاير علا 
الفصل الأول 
في حد علم الحديث وموضوعه وغايته 

قال الكرماني فسي #شرح البخاري»: إعلم ا 
موضوعه ذاتٍ رسول الله يَلةِ من حيث أنه رسول الله. وَحْدهُ: هو 
علم يعرف به أقوال رسول الله ةِ وأفعاله وأحواله. وغايته: هو 
الفوز بسعادة الدارين. قال السيوطي: هذا الحد مع شموله لعلم 
الاستنباط غير محررء ولم يزل شيخنا العلامة محي الدين الكافيجي 
يتعجب من قوله: #إن موضوع علم الحديث ذات الرسول؛» 
ويقول: هذا موضوع الطب لا موضوع الحديث. كذافي 
«التدريب». قلت والعجب كل العجب من الكافيجي أنه كيف 
تعجب من قول الكرماني: ةإن موضوع علم الحديث ذات 
الرسول؛؛ وكيف قال: إن هذا موضوع الطب لا موضوع الحديث؟ 
ألم يعلم أن موضوع الطب هو بدن الإنسان من حيث الصحة 
والمرضء لا ذات رسول الله كل فإن قال: إن ذات رسول الله بل 


من أفراد بدن الإنسان فبهذا الاعتبار صار ذاته َو موضوع :الطنب. 
قلنا: لم يقل الكرماني: إن موضوع علم الحديث ذات رسول الله 
يك من حيث الصحة والمرض»ء بل قال: موضوع علم الحديث 
ذات رسول الله يهةِ من حيث أنه رسول الله. فبعد تقييدة بهذه 
الحيثية» كيف يكون ذاته يو موضوع الطب؟ والعجبب من 
السيوطي أيضا أنه نقل كلام شيخه الكنافيجي هذا وسكت. وقال 
صاحب «كشف الظنون»: علم الحديث هو علم يعرف به أقوال 
النبي وَكلِدِ وأفعاله وأحواله. فاندرج فيه معرفة موضوعه. وأماغايته 
فهي الفوز بسعادة الدارين. كذا في «الفوائد الخاقانية»» وهو ينقسم 
إل 

العلم برواية الحديث: وهو علم يبحث فيه عن كيفية اتصال 
الأحاديث بالرسول عليه الصلاة والسلام من حيث أحوال رواتها 
ضبطا وعدالة» ومن حيث كيفية السند اتصالا وانقطاعاء وغير ذلك: 
وقد اشتهر بأصول الحديث. وإلى العلم بدراية الحديث: وهو علم 
باحث عن المعنى المفهوم من ألفاظ الحديث وعن المراد منهاء 
مبنياً على قواعد العربية وضوابط الشريعة» ومطابقاً لأحوال النبي 
ا ل 
المعنى المفهوم أو المراد: ش 

وغايته: التحلي بالآداب النبوية» والتخلبي عما يكرهه وينهاه؛ 
ومنفعته أعظم المنافع كما لا يخفى على المتأمل. 

ومباديه: العلوم العربية كلهاء ومعرفة القصص والأخببار 
المتعلقة بالنبي كهِ ومعرفة الأصلين والفقه وغير ذلك. كذا في 
#مفتاح السعادة» انتهى ما في «الكشف:. وقال الجزائري: قد قسموا 
علم الحديث إلى قسمين: قسم يتغلق بروايته» وقسم يتعلق بدرايته. ٠‏ 
قال ابن الأكفاني في «إرشاد القاصد؛: علم رواية الحديث: علم 
ينقل أقوال النبي كه وأفعاله بالسماع المتصل وضبطها وتخريرها. 

وعلم دراية الحديث: علم يتعرف منه أنواع الرواية وأحكامها 
وشروط الرواة وأصناف المرويات واسستخراج معانيها. قال 
الجزائري: والأولى تسمية هذا الفن» أي فن مصطلح الحديث الذي 
سماه ابن الأكفاني بعلم دراية الحديث باسمه المعروف اعني 
مصطلح أهل الأثرء فإنه أدل على المقصسود وليس فيه شيء من 
الإبهام والإيهام. وقد جرى على ذلك الحافظ ابن حجرء فسمى 
رسالته المشهورة فيه #نخبة الفكر في مصطلح أهل الأثر؛ انتهى. وذكر 
صاحب «الحطة» (ص75) تعريفف علم الحديث في فصلين فقال: ٠‏ 

الفصل الأول في «علم الحديث رواية»: وهو علم يبحث فيه 
عنن كيفية اتصال الحديث برسول الله يله من حيث الصحة 
والضعف» ومن أحوال رواتها ضبطاً وعدالة» وأحوال رجالها جرجاً 
وتعديلاء ومن حيث كيفية السند اتصالا وانقطاعاء وغير ذلك وقد 
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اشتهر بأصول الحديث. 

وقال الباجوري في «حاشيته على الشمائل المحمدية»: إنهم 
عرفوا علم الحديث رواية بأنه علم يشتمل على نقل ما أضيف إلسى 
النبي يق قبل: أو إلى صحابي أو إلى من دونه قولاً أو فعلاً أو 
تقريرا أو صفة. وموضوعه: ذات النبي يَكِ من حيث أنه نبي لامن 
حيث أنه إنسان مثلا. وواضعه أصحابه ٍ الذين تصدوا لضبط 
أقواله وأفعاله وتقريراته وصفاته. 

وغايته: الفوز بسعادة الدارين» ومسائلة قضاياه التي تذكر ضمناً 
كقولك: قال وَكلةِ: «إنما الأعمال بالنيات» فإنه متضمن لقضية قائلة: 
إنما الأعمال بالنيات من أقواله ولِِ. واسمه «علم الحديث رواية»؛ 
ونسبته أنه مسن العلوم الشرعية وهي الفقه والتفسير والحديث. 
وفضله أن له شرفاً عظيماً من حيث أنه تعرف به كيفية الاقتداء به 
كوه وحكمه الوجوب العيني على من انفرد. والكفائي على من 
تعدد. واستمداده من أقوال النبي كلك وأفعاله وتقريره وهمه 
وأوصافه الخلقية وأخلاقه المرضية» فهذه هي المبادئ العشرة. 

الفصل الثاني في «علم الحديث دراية»: وهو المراد عند 
الإطلاق» وهو علم يعرف به حال الراوي والمروي من حيث 
القبول والرد وما يتبع ذلك؛ وموضوعه: الراوي والمروي من 
الحيثية المذكورة: وغايته: معرفة ما يقبل ومايرد من ذلك» 
ومسائله: ما يذكر في كتبه من المقاصد كقولك: كل حديث صحيح 
يقبل» وواضعه ابن شهاب الزهري في خلافة عمر بن عبد العزييز 
بأمره» وقد أمر أتباعه بعد فناء العلماء العارفين بالحديث بجمعه. 
ولولاه لضاع الحديث. واسمه «علم الحديث دراية»» وبقية المبادئ 
العشرة تَمْلّم مما تقدم؛ لأنه قد شارك فيه الدوع الشاني الأول. كذا 
في «حاشية الباجوري». انتهى ما في «الحطة». قلتث: قد ظهر من 
هذه العبارات أن علم الحديث يطلق على ثلاثة معان: 

الأول: أنه علم تعرف به أقوال رسول الله يك وأفعاله وأحواله» 
وقد قيل له «العلم برواية الحديث؛ كما في عبارة ابن الأكفاني 
والباجوري. 

والثاني: أنه علم يبحث فيه عن كيفية اتصال الأحاديث بالرسول 
كو من حيث أحوال رواتها ضبطاً وعدالة» ومن حيث كيفية السند 
اتصالاً وانقطاعاً. وغير ذلك. وعلم الحديث بهذا المعنى الثاني هو 
المعروف بعلم أصول الحديث» وقد قيل له «العلم برواية الحديث»؛ 
أيضا كما في عبارة «الكشف؛ و«الحطة؛» وقد قيل له: «العلم بدراية 
الحديث» أيضاء كما في عيارة ابن الأكفائي والباجوري. 

والثالث: أنه علم باحث عن المعنى المفهوم من ألفاظ الحديث 
وعسن المراد منها مبنيا على قواعد العربية وضوابط الشريعة» 
ومطابقاً لأحوال النبي كك كما في عبارة #الكشف» فاحفظ هذا. 


وقال العلامة الشيخ زكريا بن محمد الأنصاري في «فتح الباقي 
شرح ألفية العراقي»: الحديث ويرادفه الخبر على الصحيح ما 
أضيف إلى النبي كلد قيل: أو إلى صحابي أو إلى من دونه قولا أو 
فعلاً أو تقريراً أو صفة؛ ويعبر عن هذا بعلم الحديث رواينة. ويحد 
بأنه علم يشتمل على نقل ذلك. وموضوعه ذات النبي كل من حيث 
أنه نبي» وغايته الفوز بسعاذة الدارين. وأما علم الحديث دراية وهو 
المراد عند الإطلاق كمأ في النظم, يعني قول الناظم: 

فهذه المقاصد المهمه توضح من علم الحديث رسمه 

فهو علم يعرف به حال الراوي والمروي من حيث القبول 
والردء وموضوعه: الراوي والمروي من حيث ذلكء وغايته: معرفة 
ما يقبل وما يرد من ذلك ومسائله: ما يذكر في كتبه من المقاصده 
انتهى. وقال العلامة عز الدين بن جماعة: علم الحديث علم 
بقوانين تعرف بها أحوال السند والمتن» وقد نظمه الجلال السيوطي 


فقال: 
علم الحديث ذو قوانين تحد يدرى بها أحوال متن وسند 
فذانك الموضوع والمقصود أن يعرف المقبول والمردود 


فائدة: في حد المحدّث والحافظ والمسند: قال السيوطي في 
«التدريب»: أعلم أن أدنى درجات الثلاثة (من المحدّث والحافظ 
والمسند) المسند بكسر النون» وهو مسن يروي الحديث بإسناده 
سواء كان عنده علم به أو ليس له إلا مجرد رواية. وأما المحدث 
فهو أرفع منه. قال الرافعي وغسيره: إذا أوصى للعلماء لم يدخل 
الذين يسمعون الحديث ولا علم لهم بطرقه ولا بأسسماء الرواة 
والمتون؛ لأن السماع المجرد ليس بعلم. وقال التاج بن يونس في 
#شرح التعجيز»: إذا أوصى للمحدث تناول من علم طرق إئيات 
الحديث وعدالة رجاله؛ لأن من اقتصر على السماع فقط ليس 
بعالم» وكذا قال السبكي في اشرخ المنهاج؟. وقال القاضي 
عبدالوهاب: ذكر عيسى بن أبان عن مالك أنه قال: لا يؤخذ العلم 
عن أربعة ويؤخذ عمن سواهم: لا يؤخذ عن مبتدع يدعو إلى بدعة:» 
ولاعن سفيه يعلن بالسفه. ولا عمن يكذب في أحاذيث الناس وإن 
كان يصدق في أحاديث النبي يلد ولا عمن لايعرف هذا الشان. 
قال القاضي فقوله: ولا عمن لا يعرف هذا الشأن مراده إذا لم يكن 
ممن يعرف الرجال من الرواة» ولا يعرف هل زيد في الحديث شيء 


أو نقص. وقال الزركشي: أما الفقهاء فاسم «المحدث» عندهم لا 


يطلق إلا على من حفظ سند الحديث وعلم عدالة رجاله وجرحها 
دون المقتصر على السماع. وقال الشيخ تقي الدين السبكي أنه. سال 
الحافظ جمال الدين المزني عن حد الحفظ الذي إذا انتهبى إليه 
رجل جاز أن يطلق عليه #الحافظ»؛ قال: يرجع إلى أهل العرف» 
فقلت: وأين أهل العرف؟ قليل جداً. قال: أقل ما يكون أن يكون 
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الرجال الذين يغرفهم ويعرف تراجمهم وأخوالهم وبلدانهم أكثر من 
الذين لا يغرفهم ليكون الحكم للغالب» فقلت له: هذا عزيز في هذا 
الزمان» أدركت أنت أحدا كذلك؟ فقال: ما رأينا مثل الشيخ شيرف 
الدين الدمياطي. ثم قال: وابن دقيق العيد كان له في هذا مشاركة 
جيدة؛ ولكن أين السسها من:الثرى. فقلت: كان يصل إلى هذا الجد. 
قال: ما هو إلا كان يثسارك مشاركة جيدة في هذاء أعني في 
الأسانيد. وكان في المتون أكثر لأجل الفقه والأصول. وقال الشيخ 
فتتح الدين بن سيد الناس: وأما المحدث في.عصرناء فهو من 
اشتغل بالحديث رواية ودراية» وجمع:رواة» واطلع على كثير من 
الرواة والرؤايات في عصره. وتميز.في ذلك ختى عرف فيه حظه. 
واشتهر فيه: ضبطه؛ فإن توسع في ذلك حتى عبرف شيوخه وشيخ 
شيوخه؛ ظبقة بعد طبقة» بحيث يكون ما يعرفه من كل طبقة أكثر 
مما يجهله منهاء فهذا هو الحافظ. وأما منا يحكى عنن بعض 
المتقدمين: .كنا لا نعدٍ.صاحب خديث من لم يكتب عشترين الف 
حديث في الإملاء» فذلك بحسب أزمنتهم انتهمى. وسال شيخ 
الإسلام أبو الفضل بن حجر شيخه أبا الفضل العراقي فقال: ما 
يقول سيدي في الحد الذي إذا بلغه الطالب في هذا:الزمان استحق 
أن يسمى حافظاً؟ وهل يتسامح بنقص بعض الأوصاف التي ذكرها 
المزني وأبو الفتح في ذلك لنقص زمانه أم لا؟ فاجاب: الاجتهاد 
في ذلك يختلف باختلاف غلبة الظن في وقت ببلوغ بعضهم 
للحفظ وغلبته في وقت آخرء وباختلاف من:يكون كثِير المخالطة 
للذي يصفه بذلك. وكلام المزني فيه ضيق بحيث :لم يسم ممسن رآه 
بهذا الوصف إلا الدمياطي» وأما كلام أبي الفتح فهو أسهل بأن 
ينشط بعد معرفة. شيوخه إلى شيوخ شيوخه وما فوق. ولااشك أن 
جماعة من الحفاظ المتقدمين كان شسيوخهم التابعين أو أتباع 
التابعين وشيوخ شيوخهم الصحابة أو التابعين» فكان الأمر فني هذا 
الزمان أسهل: باعتبار تأنجر الزمان. فإن اكتفى بكون الحافظ يعرف 
شيوخه وشيوخ شيوخه أو طبقة أخرى» فهو مسهل لمبن جعله فيه 
ذلك دون غيره من خحفظ المتون والأسانيد ومعرفة أنواع علوم 
الحديث كلها ومغرفة الصحيح من السقيم والمعمول بنه من غيره 
واختلاف العلماء واستنباط الأحكام فهو أمر ممكن بخلاف:ما ذكر 
من جميع ما ذكرء فإنه يحتاج إلى فراغ. وطول عمر وانتفاء المواسغ. 
وقد رؤى عن الزهري أنه قال: لا يولد الحافظ إلا في كل أربعين 
سنة» فإن صح كان المراد رتبة الكمال في الحفظ والإتقنان» وإن 
وجد في زمانه من يوصف بالحفظ. وكم من حافظ وغيره أحفظ 
منه. انتهى ما في «التدزيب» مختصرا. وقيل: الحافظ: من أحاط 
علمه بمائة ألف.حديث. والحجة: مسن أخناط علمه بثلثمائة ألف 
حدديث. والحاكم: من أحاط علمه بجميع الأحناديث المروية متنا 


وإسناداً وجرحاً وتعديلاً وتاريخاً. ؤذكر القارئ في ارح شرح 
النخبة؛ عن العلامة الجزري: أن الراوي: هو الناقل للحدينث 
بالإسناد» والمخدث:.من تحمل الحديث رواية واعتنى به دراية» 
والحافظ: من روى ما يصل إليه ووعى ما يحتاج لديه. 
الفصل الثاني 
في فضيلة علم الحديث وأهله 

اعلم أن أنف العلوم الشرعية ومفتاحهاء ومشكاة الأدلة السمعية 
ومصباحهاء وعمدة المناهج اليقينية ورأسهاء ومبنى شرائع الإسلام 
وأساسهاء ومسئند الروايات الفقهية كلهاء ومأخذ الفنون الدينية 
دقها وجلهاء وأسوة جملة الأحكام وأسئهاء وقاعدة جميع العقائد 
واسطقسهاء وسماء العبادات وقطب مدارهاء ومركز المعامللات 
ومحط جارها وقارهاء هو علم الحديث الشريف الذي تعرف يه 
جوامع الكلمء وتنفجر منه ينابيع الحكم» وتدور عليه رحى الشرع 
بالأسرء وهو ملك كل نهى وأمرء ولولاه لقال من شاء ما شاء 
وخبط الناس خبط عشواء؛ وركبوا متن عمياء. فطوبى لمن جد فيه 
وحصل منه على تنويه؛ يملك من العلوم النواصي» ويقرب من 
أطرافها البعيد القاصي؛ ومن لم يرضع من دره ولم يخض في بحره 
ولم يقتطف من زهره؛ ثم تعرض للكلام في المسائل والأحكام فقد 
جار فيما حكم؛ وقال على الله تعالى ما لم يعلم؛ كيف وهو كلام 
رسول الله يق والرسول أشرف الخلق كلهم أجمعين» وقد أوتي 
جوامع الكلم وسواطع الحكم من عند رب العالمين. فكلامه 
أشرف الكلم وأفضلهاء وأجمع الحكم وأكملها. كما قيل: .كلام 
الملوك ملك الكلام؛ وهو تلو كلام الله العلام» وثاني أدلة الأخحكام» 
فإن علوم القرآن وعقائتد الإسلام بأسرهاء وأحكام الشريعة المطهرة 
بتمامهاء وقواعد الطريقة الحقة بحذافيرهاء وكذا الكشفيات 
والعقليات بنقيرها وقطميرهاء تتوقف على بيانه كله فإنها مالم 
توزن بهذا القسطاس المستقيم؛ ولم تضرب على ذلك المعيار 
القويم» ولا يعتمد عليها ولا يصار إليها. فهبذا العلم المنتصوص 
والبناء المرصوص بمنزلة الصراف لجواهر العلوم عقليها ونقليهاء 
وكالئقاد لتقسود كل فنون أصليها وفرعيهاء من وجوه التفاسير 
والفقهيات ونصوص الأحكامء ومأخذ عقائد الإسلام وطرق 
السلوك إلى الله سبحانه وتعالى ذي الجلال والإكرام. فما كان منها 
كامل العيار في نقد هذا الصراف فهز الحري بالترويج والاشتهار» 
وما كان زيفا غير جيد عند ذاك النقاد فهو القمين بالرد والطرد 
والإنكار» فكل قول يصدقه خبر الرسول.فهو الأصلح للقبول. وكل 
ما لا يساعده الحديث والقرآن فذلك في الحقيقة سفسطة بلا 
برهان..فهي (أي: علوم الأحاذيث) مصابيح الذجى ومعالم الفندى 
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وبمنزلة البدر المنير» من إنقاد لها فقد رشد واهتدىء وأوتي الخير 
الكثير» ومن أعرض عنها وتولى فقد غوى وهوى وما زاد نفسه إلا 
التخسير فإنه يل نهى وأمر وانذر وبشرء وضرب الأمثال وذكر. 
وإنها لمثل القرآن بل هي أكثر. وقد ارتبط بها اتباعه كك الذي هو 
ملاك سعادة الدارين والحياة الأبدية بلامَيّن. كيف؟ وما الحق إلا 
فيما قاله يَكدِ أو عمل به أو قرره أو أشار إليه» أو تفكر فيه أو خطر 
بياله أو يحس في خلده واستقام عليه. 

فالعلم في الحقيقة هو علم السنة ؤالكتاب؛ والعمل العمل بهما 
في كل إياب وذهاب. ومنزلته بين العلوم منزلة الشمس بين كواكب 
السماء» ومزية أهله على غيرهم من العلماء مزية الرجال على 
النساءء وذلك فضل الله يؤتيه من يشاء. 

فيا له من علم سيط بدمسه الحق والهدىء ونيط بعنقه الفوز 
بالدرجات العلى. وقد كان الإمام محمد بن علي بن حسين عليه 
السلام يقول: إن من فقه الرجل بصيرته أو فطنته بالحديث. ولقد 
صدقء فإنه لو تأمل المتأمل بالنظر العميق والفكر الدقيق» لعلم أن 
لكل علم خاصية تتحصل بمزاولته للنفس الإنسانية كيفية من 
الكيفيات الحسنة أو السيئة. وهذا علم تعطى مزاولته صاحب هذا 
العلم معنى الصحابية» لأنها في الحقيقة هي الاطلاع على جزئيات 
أحواله يق ومشاهدة أوضاعه في العبادات والعادات كلها. وعند 
بعد الزمان يتمكن هذا المعنى بمزاولته في مدركة المزاول» ويرتسم 
في .خياله بحيث يصير في حكم المشاهدة والعيان. وإليه أشار 
القائل بقوله: 
أهل الحديث هم أهل النبي وإن لم يصحبوا نفسه أنفاسه صحبوا 

وبروى عن بعض العلماء أنه قال: أشد البواعث وأقوى 
الدواعي لي على تحصيل علم الحديث لفظ «قال رسول اله '. 
فالحاصل أن أهل الحديث كثر الله تعالى سوادهم ورقع عمادهمء 
لهم نسبة خاصة ومعرفة مخصوصة بالنبي يلق لا يشاركهم فيها 
أحد من العالمين» فضلاً عن الئاس أجمعين. لأنهم الذين لا يزال 
يجري ذكر صفاته العليا وأحواله الكريمة وشمائله الشريفة على 
لسانهم ولم يبرح تمثال جماله الكريم وخيال وجهه الوسيم ونور 
حديثه المستبين يتردد في حاق وسط جنانهم؛ فعلاقة باطنهم بباطنة 
العلى متصلة» ونسبة ظاهرهم بظاهره النقي مسلسلة. وقال الله 
تعالى: طيَومَ نَدْعُوأْ كُلَ أناس بِِمَامِهِمْ» قال الحافظ ابن كثير في 
«تفسيره»: يخبر تبارك وتعالى عن يوم القيامة أنه يحاسب كل أمة 
بإمامهم. وقد اختلفوا في ذلك فقال مجاهد وقتادة: أي: نبيهم. 
وهذا كقوله تعالى: ؤَلِكْلُ أمْةِ رُسُولَ فَإذَا جَاء رَسُولْهُمْ قُضي ينهم 
ِالْقِسمْط» الآية. وقال بعض السلف: هذا أكبر شرف لأصحاب 
الحديث؛ لآن إمامهم النبي كل انتهى. وقد ورد في فضيلة علم 


الحديث وأهله أحاديث كثيرة» وأنا أقتصر ههنا على ذكر خمسة: 

الحديث الأول: روى الترمذي عن ابن مسعود قال: قال رسول 
الله يكِ: «أولى الناس بي يوم القيامة أكثرهم على صلاة». وقال: 
هذا حديث حسن غريب» قال القارئ في «المرقاة شرح المشكاة»: 
ورواه ابن حبان في (صحيحه» ذكره ميرك والأحاديث في هذا 
الباب كثيرة» قال ابن حبسان عقب هذا الحديث في الخبر بيان 
صحيح على أن أولى الناس برسول الله يلو في القيامة يكون 
أصحاب الحديث إذ ليس في هذه الآمة قوم أكثر صلاة عليه منهم. 
وقال غيره: لأنهم يصلون عليه قولاً وفعلاً انتهى. 

وقال الخطيب في كتابه «شرف أصحاب الحديث:: قال لنا أبو 
نعيم: هذه منقبة شريفة تختص بها رواة الآثار ونقلتها لأنه لا يعرف 
لعصابة من العلماء من الصلاة على رسول الله كك أكثر ما يعرف 
لهذه العصابة نسخاً وذكراً. وقال أبو اليمن ابن عساكر: ليهسن أهل 
الحديث هذه البشرى فقد أتم الله نعمه عليهم بهذه الفضيلة 
الكبرى؛ فإنهم أولى الناس بنبيهم وأقربهم إن شاء الله تعالى وسيلة 
يوم القيامة إلى رسول الله يك فإنهم يخلدون ذكره في دروسهمء 
ويجددون الصلاة والتسليم عليه في معظم الأوقات» في مجالس 
مذاكراتهم ودروسهم؛ فهم إن شاء الله تعالى: الفرقة الناجية» جعلنا 
الله منهم وحشرنا في زمرتهم انتهى. 

الحديث الثاني: روى الترمذي عن ابن مسعود قال: اسمعت 
رسول الله يك يقول: نضر الله امرأ سمع منا شيئا فبلغه كمسا سمعه 
فرب مبلغ أوعى له من سامع». وقال: هذا حديث حسن صحيح» 
وفي الباب أحاديث أخرى. قال القارئ: خص مبلغ الحديث كما 
سمعه بهذا الدعاء لأنه سعى في نضارة العلم وتجديد السنة فجازاه 
بالدعاء بما يناسب حاله؛ وهذا يدل على شرف الحديث وفضله 
ودرجة طلابه حيث خصهم النبي ككل بدعاء لم يشرك فيه أحد مسن 
الأمة. ولو لم يكن في طلب الحديث وحفظه وتبليغه فائدة؛ سوى 
أن يستفيد بركة هذه الدعوة المباركة» لكفى ذلك فائدة وغنماء وجل 
في الدارين حظاً وقسماً انتهى. 

وقال القاضي أبو بكر بن العربي: قال علماء الحديث: ما من 
رجل يطلب الحديث إلا كان على وجهه نضرة لقول النبي 5: 
«نضر الله امرأ سمع مقالتي فوعاها فأداها كما سمعها» الحديث. 

قال: وهذا دعاء منه عليه السلام لحملة علمه. ولا بد بفضل الله 
تعالى من نيل بركته انتهى. وإلى هذه النضرة أشار أبنو العباس 


العزفى بقوله: | 
أهل الحديث عصابة الحق فازوا بدعوة سيد الخلق 
فوجوههم زهفر منضرة لألاؤها كتالق البسرق 
يسا ليتني معهم فيدركني مسا أدركوه بها من السبق 
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ارا 


الحديث الثالث: روى الطبراني في «الأوسطة عن ابن عباس 
رضي الله عنهما قال: قال رسول الله ككِ: «اللهم ارحم خلفائي. 
قلنا:يا رسول الله ومن خلفاؤك؟ قال: الذين يروون أحاديثي 
ويعلمونها الناس». 
قال القسطلاني في «مقدمة إرشاد الساري» بعد ذكر هذا 
الحديث: .لا ريب أن أداء السئن إلى المسلمين نصيحة لهم من 
وظائف الأنبياء صلوات الله وسلامه عليهم أجمعين. فمن قام بذلك 
كان خليفة لمن يبلغ عنه وكما لا يليق بالأنبياء عليهم السلام. أن 
يهملوا أعاديهم ولا ينصحوهم.» كذلك لا يحسن لطالب الحديث 
وناقل السئن أن يمنحها صديقه ويمنعها عدوه. فعلى الغالم بالسنة 
أن يجعل أكبر همه نشر الحديث» فقد أمر النبي وق بالتبليغ عنه 
خيث قال: «بلغوا عني ولو آبة؛ الخديث رواه البخاري. قال 
المظهري: «أي: بلغوا عني أحاديثي ولو كانت قليلة». قال 
البيضاوي: قال: ولو آية ولبم يقل: ولو حديثاًء لأن الأمر بتبليغ 
الحديث يفهم منه بطريق:الأولوية» فإن الآيات مع انتشارها وكثرة 
حملتها تكفل الله تعالى بحفظها وصونها عن الضياع والتحريف 
انتهى. وقال إمام الآئمة مالك -رحمه الله تعالى-: بلغني أن 
العلماء يُسألون يوم القيامة عن تبليغهم العلم كما تُسال الأنبياء 
عليهم الصلاة والسلام. وقال سفيان الثوري: لا أعلم علماً أفضل 
من علم الحديث لمن أراد.به وجه الله تعالى» إن الناس يحتاجون 
إليه حتى في طعامهم وشرابهم؛ فهو أفضل من التطوع بالصلاة 
والصيام لأنه فرض كفاية انتهى. 

الحديث الرابع: روى البيهقي في «المدخسل» عن إبراهيم بن 
عبدالرحمن العذري قال: قال رسول الله كِ: يحمل هذا العمل من 
كل خلف عدولَهُ ينفون عنه تحريف الغالين وانتحال المبطلين 
وتأويل الجاهلين؛» كذا في «المشكاة». قال القسطلاني بعد ذكره 
من حديث أسامة بن زيد؛ وهذا الحديث رواه من الصحابة علي 
وابن عمر وابن عمرو وابن مسعود وابن عباس وجابر بن سمرة 
ومعاذ وأبو هزيرة رضي الله عنهم؛ وأورده ابن عدي من طرق كثيرة 
كلها ضعيفة كما صرح به الدارقطني وأبو نعيم وابن عبدالبر؛ لكن 
يمكن أن يتقوى بتعدد طرقه ويكون حسناً كما جزم به ابن كيكلدي 
العلائي وفيه تخصيص حملة السنة بهذه المنقبة العلية وتعظيم لهذه 
الأمة المحمدية» وبيان لجلالة قدر المحدثين وعلو مزتبتهم في 
العالمين: لأنهم يحمون مشارع الشريعة ومتون الروايات من تحريف 
الغالين الجاهلين بنقل النصوص المحكمة لرد المتشابه إليها. وقال 
النووي في أول «تهذايبه»: هذا إخباز منه كل بصيانة هذا العلم 
وحفظه وعدالة ناقليه» وإن الله تعالى يوفق له في كل عصر خلفاء 
من العدول يحملونه وينفون عنه التحريف فلا يضيع. وهذا تصرييح 


بعدالة حامليه في كل عصرء وهكذا وقع ولله الحمد وهو من أعلام 
النبوة ولا يضر كون بعض الفساق يعرف شيئاً من علم الخدينث» 
فإن الحديث إنما هو أخبار بأن العدول يحملونه لا أن غيرهم لا 
يعرف شيئاً منه انتهئ. على أنه قد يقال: ما يعرفه الفساق من العلم 
ليس بعلم حقيقته لعدم عملهم كما أشار إليه المولى سعد الدين 
التفتازاني في تقرير قول «التلخيص:: وقد ينزل العلام منزلة الجاهل 
وصرح به الإمام الشافعي في قوله: ا 

ولا العلدم إلا مع التقى ولا العقل إلا مع الأدب 

ولعمري إن هذا الشأن» من أقوى أركان الدينء وأوثئق عرى 
اليقين» لا يرغب في نشره إلا صادق تقيء ولا يزهده إلا كل منافق 
شقي. قال ابن. القطان: ليس في الدنيا مبتدع إلا وهو يبغض أهل 
الحديث. وقال الحاكم: لولا كثرة طائفة المحدثين على حفظ 
الأسانيد» لدرمن منار الإسلام؛ ولتمكن أهل الإلحاد والمبتدعة من 
وضع الأحاديث وقلب الأسانيد انتهى. 

الحديث الخامس: أخرج الترمذي:في باب ما جاء في أهل 
الشام من أبواب الفتن عن معاوية بن قرة عن أبيه قال: قال رسول 
الله يكِِ: «إذا فسد أهل الشام فلا خير فيكم, لا تزال طائفة من أمتي 
منصورين لا يضرهم من خذلهم حتى تقوم الساعة». قال الترمذي: 
هذا حديث حسن صحيح. وقال: قال محمد بن إسماعيل (يعني: 
البخاري) قال علي بن المديني: هم أصحاب الحديث انتهى. قال 
الإمام البخاري في.«صحيحه:: باب قول البي وَكهِ: دلا تزال طائفة 
من أمتي ظاهرين على الحق؛ وهم أهل العلم قال الحافظ في 
«الفتح» قوله: وهم أهل الغلم؛ هو من كلام «المصنف». وأخترج 
الترمذي حديث الباب ثم قال: سمغت محمد بن إسماعيل يقول: 
سمعت علي بن المديني يقول: هم أصحاب الحديث. قال: وذكر 
(أي: البخاري) في كتاب «خلق أفعال العبادة عقب خديث أبي 
سعيد في قوله تعالى: «وَكَدَلِكَ جَعَلَنَاكُمْ أمّةَ وَسّطأ»: هم الطائفة 
المذكورة في خديث: هلا تزال طائفة من أمتي»» ثم ساقة وقال: 
وجاء نحوه عن أبي هزيرة ومعاوية وجابر وسلمة بن نفيل وقرة بسن 
إياس انتهى. وأخرج الحاكم في «علوم الحديث» بسئد صحيح عن 
أحمد: إن لم يكونوا أهل الحديث فلا أدرى من هم؟ ومن طريق 
يزيد بن هارون مثله :انتهى ما في «الفتح». 

قلت: ولأهل العلم في فضيلة الحديث واهله أقوال كثيرة 
متثورة ومنظومة؛ فمن أقؤالهم المنظومة ما أنشد السيد المرتضى 


الحسيني لنفسه في «أماليه الشيخونيةة: 
عليك بأصحاب الحديث فإنهم خيار عباد الله في كل محفل 
ولا تعدُوَنْ عيناك عنهم فإنهم :نجوم الهدى فني أعين المتامل 
جهابنة ثم سراة فمن أنى إلى حيهم يوماً فبالنور يمتلسي 
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1 
قد شوقت شمس لهدى في وجرههم وقدرهم في الناس لا زال يعتلي كفاهم كتاب الله والسنة التي كفت قلهم صحب لرسول ذوي لمجلر 
فلله محياهم معا ومماتهم لقد ظفروا إدراك مجد مؤثئل أأئتم أهدى أم صحابة أحمد وأهل الكساهيهات ما الشوك كالورد 
وقال الإمام الشافعي مقالة غدت منهم فخراً لكل محصل أولئك أهدى في الطريقة منكم نعم قدوتي حتى لُرَسدَ في لحدق 
أرى المرء من أهل الحديث كأنه رأى المرء من صحب ني المفضلٍ 22 وشتان ما بين المقلد والهدى ومن يقتدي والضد يعرف بالضدٍ 
عليه صلاة الله ماذر شارق وآل له والصحب أهل التفضل فمن قلد النعمان أصبح شارباً نبيذا وفيه القول للبعض. بالحدٍ 
ومنهما ما قال السيد المرتضى الواسطى: ومن يقتدي أضحى إمام معارف وكان أونسيا في العبادة والزهدٍ 
علم الحديث شريف ليس يدركه 2 إلا الذي فارق الأوطان مغترباً فمقتدياً في الحق كن لا مقلداً 2 وتحل أخا التقليد في الأسر بالقد 
وجاهد النفس في تحصيله فغدا 20 يجتب بحرأوفي الأوعارمضطباً 2 وأقبح من كل ابتداع سمعته 2 وأنكاه للقلب الموفق للرشدٍ 
يلقى الشيرخ ويروي عنهم سنداً وحافظ ما روى عنهم وما كتبا مناهب من رام الخلاف لبعضها -20 يعض بأنياب الأساود والأسدٍ 
ذاك الذي فاز بالحسنى وتم له حظ السعادة موهوباً ومكتسباً ١‏ يصب عليه سوط ذم وغيبة ويجفوه من قد كان يهوأه عن عمل 
طوبى لمن كان هذا العلم صاحبه لقد نفى الله عنه الهم والوصبا ويعزى إليه كل ما لايقوله لتنصيصه عند التهامى والنجاد 
ومنها ما قال بعضهم وأجاد: فيرميه أهل الرفض بالنصب فرية ويرميه أهل انصب بلرفض والجحلر 
أصح ما قيل بعد الذكر من خبر حديث خير البرايا سيد البشر 2١‏ وليس له ذنب سوى أنه غدا يتابع قول الله في الحل والعقدٍ 
أعَظِم به هادياً زكاه خالقه بالعدل والفضل والآيات والسور .. ويتبع أقوال الني محمد وهل غيره بالله في الشرع من يهدي 
فلو تمسك.خلق الله أجمعهم بلفظة منه ناولوا أشرف الوطر لشن عده الجهال ذنبا فحبذا به حبذا يوم انفرادي في لحدي 
هذاهر العلم والبحر الذي سعدت 2 غواصه باعالي جوهر الدرر علام جعاتم أيها الناس ديننا 9 الأربعةلاشكفي فضلهمعندي؟ 
تشفى الصدور به حقا وخادمه يوم الورود تراه فاز بالصدر 2 همعلماء الدين شرقاً ومغرباً ونور عيون الفضل والحق والزهل 
تلقى ملائكة الرحمن أجنحة له إذا سار هذا أفخر البشرٍ ولكنهم كالناس ليس كلامهم دليلاً ولا تقليدهم في غد يجدي 
يستغفر الله حيتان البحار لمن 202 برعا بالفهم لو وقتاًمن العمر 2 ولا زعموا حاشاهم أن قولهم 2 دليل فيستهدي بهكل مستهدي 
الفضل لله هذا نور من شرقت202< لهالبشائر في الآفاق بالبشر بلى صرحوا أنا نقابل قولهم 0 إذاخالف المنصوص بلقدح ولرد 

صلى عليه إله العرش ما صدحت2 ورق على فئن الأغصان والشجر ومنها ما قاله أبو محمد هبة الله بن الحسن الشيرازي: 
ومنها ما قال محمد بن محمد المديني: ١‏ عليك بأصحاب الحديث فإنهم على منهج للدين ما زال معجما 
أحق أناس يستضاء بهديهم أئمة أصحاب الحديث “الأفاضل وما النور إلا في الحديث وأهله إذا ما دجى الليل البهيم وأظلما 
خلائف !صب لحديث نو لحم - لهم رتب عليا وأسنى الفضائل ‏ فأعلى لبرليام إلى السنن اعترى ٠.‏ وأعمى البرايا من إلى البدع اتتمى 
فلولاهم لم يعرف الشرع عالم 2 ولمتك فتوىفي فنونالمسائل 2 ومن ترك الآثار ضلل سعيه 2 وهل بترك الآثار من كان مسلماً 
وهل نش رالآثار قوم سواهم نعم'"" حفظوها ناقلاً بعد ناقلٍ ومنها ما قال أبو بكر بن أبي داود السجستاني: 
فديتهم من عصبة علم الهدى لقد أحرزوا فضلاً على كل فاضلٍ تمك بحبل الله واتبع الهدى ولاتك بدعياً لعلك تفلم 
هم القوم لا يشقى لعمري جليسهم فمن فاتهم يحظى بغير الفضائل 2 ولَّذَ بكتاب الله والسنن التي أنت عن رسول الله تنجو وتربح 
ومنها ما قال السيد العلامة محمد بن إسماعيل .الأمير اليماني ودَعَ عنك آراء الرجال وقولهم فقول رسول الله أزكى وأشرحٌ 
-رحمه الله تعالى-: ولاتك في قوم تَلْهٌرًا بدينهم 2 فتطعنُ في أهل الحديث وتقدح 
سلام على أهل الحديث فإنني نشأتعلى حب لأحديثمن مهدي إذاما اتقدت الدهريا صاح هذه فانت على خير تبيبيت وتصبح 
هم بذلوا في حفظ سنة أحمد وتتقيحها من جهدهم غاية الجهد وله در أبي بكر حميد القرطبي فلقد أحسن وأجاد؛ حيث قال: 
وأعنى بهم أسلاف سنة أحمد أوتك في بيت القصيد هم قصدي202 نور الحديث مين فاذنُ واقتبس ولح د لركاب له نحو الرضى اتنس 
أولئك أمثال البخاري ومسلم وأحمد أهل الجد في العلم والجد 2 واطلبه يالصين فهو العلم إن رفعت أعلامه برباهايا ابن أندلس 
بحور أحاشيهم عن الجزر إنما 2 لهم مددياأتي من الله بالمدٍ 2 فلاتضع في سوى تقبيد شارده 2 عهرايفوتك بين اللحظ والنغس 
رووا وارتروا من بحر علم محمد وليس لهم تلك المذاهب من وردٍ 22 وخ ل سمعك عن بلوى أخي جدل شغل الليب بها ضرب من الهوس 
ما إن سمت بأبي بكر ولا عمر ولا أننت عن أبي هر ولا أنس 
)١(‏ كذا في الأضلء والظاهن فهم الخ. إلا هوى وخصومات ملفقة ليست برطب إذا عدت ولا يس 


المقدمة - فصل في فضيلة علم الحديث وأهله: 


5 
فلا يغرك من أربابها هذر أجدى وجدك منها نغمة الجرس0 2< نأواعن الحق بالأوهام وانطلقوا في مهمة بلقع ما فيه مرتفق 
أعرهم أذناً صماً إذا نطقوا ٠‏ وكن إذا سالواتعزى إلى خرس وجادلوا بأباطيل بها مرقوا 
ما العلم إلاكتاب الله أو أثر يجلو بنور هداه كل ملتيس أعرهم أذنا صما إذا نطقوا وكن إذا سألوا تُعزى إلى خرس 
نور لمقتبس خير لملتمس حمى لمحترس نعمى لمبتتس 1 ا 
فاعكف يبابهما على طلابهما 2 تمحوالعمى بهماعن كل ملنمس2 وابعدعنالرأي بُعدا يدك الخطرٌ ٠‏ فهو السحابُ ولكن ما به مَطَرٌ : 
ورد بقلبكعذباً من حياضهما ٠ ٠‏ تغسل بماهالهدى مافيه من دنس الرأي أغْصان سدر ما بها ثمرٌ 
واقفْ النبي وأتباع انبي يكن 2 منهديهم ايند تناو إن فيس ما العلم إلا كتاب اله أو آئرٌ ٠‏ يجلو بنور سناه كل ملتببس 
والزم مجالسهم واحفظ مُجالسهم واتدب مدارسهم بالأريع الدرس ## الل 
واسلك طريقهم والزم فريقهم 0 تسكن رفيقهم في حضرة القدس إن الحديث زلال خير منبجحس 2 لميناعه سوى ني لغي والهوس 
تلك السعادة إن تلمم بساختها فحط رحلك قد عوفت من تعس فاعمل به لا تكن عنه بمنحبس : 
وقال بعض الأعلام مخمساً على هذه القصيدة:, نور لمقتبسن خير لملنمس ١‏ .حمئ لمحترس تعمى لمبتس 
إن كنت تطلب علما جد ملتمس وجرت إذغم عنك الرطب بالييس ##مل 0 
فاسمع لنصح لبيب أي مجترس وإن للدين أصلين اعتنى بهما خير القرون وجَّدُوا في أطلابهما 
نور الحديث ميين فادن واقتبس 222 وإحدلركاب له نحو الرضى لندنس يا ويل من جرى على اجتنابهما 
فاعكف ببابهما على طِلابهما ٠‏ ' تمحوالعمى بهماعن كل ملتمس 
وقطع علائق من تحصيله إن منعت 2 تظرشموسلهدى في لأقن قدطلعت لك 
وحُجْب غي ترى عن قلبك ارتفعت ودع فريقا جروا على علئتقاضهما ولا تَملْنُيوماً من عراضهما 
فاطلبه بالصين فهو العلم إن رفعت أعلامه برّباها يا ابن أندلس وسرّح الطرف وارتع في رياضهما 
عابنا ورِذْ بقلبك عذبا من حياضهما تغسل بماء الهدى مافيه من دنس 
ولازم الدرس واغنم من فوائدو لا تقنع الدهر من حلوى موائدو بالمالنا : 
واشرب فديتك علا من مواردو لاتركنن عذباً من حياضهما 02 فناك جهل عظيم في الصدور كمن 
ولاتضع في سوى تقييد شاردو .عم را يفوتك بين اللحظ والنفس إن المقلد بيت العنكبوت سكن | 
ممه واقفٌ النبي وأتباع النبي تكن من هيديهم أبدا تدنو إلى قبس 
دع الكلام فما فيه سوى الخطل واحذر مجالسه تحفظ من العلل 0330 
فهو شر ابتداع جاء بالخللٍ 00 شدَارحالإليهمكي تجالسهم 2 واحبذر فنيتك يوم أن تعاكهم 
وخل سمعك عن بلوى أخني جدل ١‏ شغل الليب بها ضرب من الهوس لا تحسّدنهم ولكن كن مُنافسهمْ 
إبطاماانا والزم مجالسهم واحفظ مُجالسهِم 2 واندب منارسهم بالأرئع الدرس 
الله يعلم كم قد سيق من ضبرر ١‏ . للناس من أجله في البدو والحضر 0200 
أقبخ بها بدعة تدنى إلى الشرر واطلب مودتهم وكن صديقهم 2 وكن مُجالسهم تشرب رحيقهم 
ما إن سمعت بابي بكر ولا عمرٍ ولا أنت عن أبي هر ولا أنس وقرهم كلهم واعرف حقوقهم 
الل واسلك طريقهم واتبع فريقهم تكن رفيقهم في حضرة القدس 
وكم دماء غدت في الناسمهرقة فهو الكلام بكسر ساء مخرقة مامد ليا 
فلا ترى فيه شمس الحق مشرقة هي الشريعة فانظر في سماحتها ٠‏ كفيلة للنفوس باستراحتها 
إلاهوئ وخصوماتو ملفقة 2< ليست برّطب إذا عدت ولايس ش في خظرها حكمة وفي إباحتها 
نيدن تلك السعادة إن تلمم بساحتها فحط رحلك قد عوفيت من تعس 
داء كما جرب في الناس منتشر 2٠١‏ وكتبه بين أهل العلم تستطرٌ نا 
ذر دعة عند أهل الحق تحتقرٌ 


فلا يغرك من أريابها هذرٌ ٠‏ . أجدى وجدك منهانفمة الجرس 


5؟: 


وقال بعض علماء الهند: 
أيا علماء الهندل طال بقاؤكم 
رجوتم بعلم العقل فوز سعادة 
فلا في تصانيف الأثير هداية 
ولاطلعت شمن الهدئ منن مطلع 
ولا كان شرح الصدر للصدر شارحا 
وبازغة لا ضوء فيها إذا بدت 
وسلمكم ممايفي تسفلا 
فماعلمكم يوم المعاد بنافم 
أخذتم علوم الكفر شرعاً كانما 
مرضتم فزدتم علة فوق علة 

صحاح حديث المصطقى وحسله 


المقدمة - فصل في فضيلة علم الحديث وأهله 


وزال بفضل الله عنكم بلاؤكم 
وأخشى عليكم أن يخيب رجاؤكم 
ولافي إشارات ابن سينا شفاؤكم 
فأوراقها ديجوركم لا ضياؤكم 
بل ازداد منه في الصدور صداؤكم 
وأظلم منها كالليالي ذكاؤكم 
ليس به نحو العلى ارتقاؤكم 
فيا وبلني ماذا يكون جزاؤكم 
فلاسفة اليونان هم أنبياؤكم 
تداووا بعلم الشرع فهو دواؤكم 
شفاء عجيب فليزل منه داؤكم 


المقدمة - فصل فيما يتعلق بتدوين الحديث 


وف 


الفصل الثالث 
فيما يتعلق بتدوين الحديث 

إعلم علمني الله وإياك أن آثار النبي ككِ لم تكن في عصر النبني 
لو وعصر أصحابه وتبعهم مدونه في الجوامع ولا مرتبة لوجهين: 

أحدهما: أنهم كانوا في ابتداء الحال قد نهوا عن ذلك كما ثبت 
في «صحيح مسلم» خنشية أن يختلط بعض ذلك بالقرآن العظيم. 

والثاني: سعة خفظهم وسيلان أذهانهم ولأن أكثرهم كانوا لا 
يعرفون الكتابة ثم حدث في أواخر عصر التابعين تدوين الآثار 
وتبويب الأخبار لما انتشر العلماء بالأمصارء:وكثر الابتداع من 
الخوارج والروافض ومنكري الأقدار. 

فأول من جمع ذلك الربيع بن صبيح وسعيد بن أبي عروبة 
وغيرهما فكانوا يصنفون كل باب على حدة إلى أن قام كبار أهل 
الطبقة الثالثة في منتضف القرن الثاني فدونوا الأحكام. 

فصنف الإمام مالك «الموطأ؛ وتوخى فيه القوي من جحديث 
أهل الحجازء ومزجه بأقوال الصحابة والتابعين ومن بعدهم. 

وصنف أبو محمد عبدالملك بن عبدالعزيز بن جريج بمكة. 
وأبو عمرو عبدالرحمن الأوزاعي بالشام؛ وأبو عبدالله سفيان 
الثوري بالكوفة» وحماد بن سلمة بن دينار بالبصرة» وهشيم بواسط. 
ومعمر باليمن؛ ؤابن مبارك بخراسان؛ وجرير بن عبدالحميد بالري. 
وكان هؤلاء في عصر واحد فلا يدري أيهم سبق. 

ثم تلاهم كثير من أهل عصرهم في النسج على منوالهم إلى أن 
رأى بعض الآئمة منهم أن يفرد حديث النبي يو خاصة وذلك. على 
ران الناكين فعهرا المسانيد» فصنف عبيدالله بن فوسى العبسي 
مسنداء ثم صنف نعيم بن حماد الخزاعبي نزيل مصر مسنداء ثم 
اقتفى الأئمة أثرهم في ذلك. فقلَ إفام من الحفاظ إلا وصنف 
حديئه في المسانيد؛ كالإمام أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه 
وعثمان بن أبي شيبة وغيرهم. 

ومنهم من صنف على الأبواب والمسانيد معأء كابي بكر بن 
شيبة» كذا في «مقدمة فتح الباري". وقال الحافظ ابن الآثير الجزري 
في «مقدمة جامع الأصبول»: لما انتشر الإسلام واتسعت البلاد 
وتفرقت الصحابة في الأقطار وكثرت الفتوح ومات مفعظم الصحابة 
وتفرق أصحابهم وأتباعهم وقل الضبط. احتاج العلماء إلى تدوين 
الحديث وتقييده بالكتابة ولعمرى إنها الأصل؛ فإن الخاطر يغفل 
والذهن يغيب» والذكر يهمل والقلم يحفظ ولا ينسى: فانتهى الأمر 
إلى زمان جماعة من الآثئمة مثل عبدالملك بن جريج؛ ومالك بن 
أنس وغيرهما ممن كان في عصرهما. فذونوا الحديث حتى قيل: 
إن أول كتاب صنف في الإسلام كتاب ابن جريج» وقيل: موطآا 


مالك. وقيل: أول من صنف وبوب الربيع بن صبيح بالبضرة» ثم 
انتشر جمع الحديث وتدوينه وسطره في الأجزاء والكتب؛ وكثر 
ذلك وعظم نفعه إلى زمن الإمامين أبي عبدالله محمد بن إسماعيل 
البخاري وأبي الحسين مسلم بن الحجاج النيسابوري:.فدونا 
كتابيهما وأثبتا من الأحاديث ما قطعا بضحته» وثبت عندهما نقله 
وسمياً كتابيهما الصحيح من الحديث؛ وأطلقا هذا الاسم عليهماء 
وهما أول من سمى كتابه بذلك ولقد صدقا فيما قالا وبرافيما 
زعماء ولذلك رزقهما الله حسن القبول في شرق الأرض وغربهاء 
وبرها وبحرهاء والتصديق لقولهماء والانقياد بسماع كتابيهماء وهو 
ظاهر مستغن عن البيان» ثم ازداد انتشار هنذا النوع من التصنيف 
والجمع والتأليف وتفرقت اغراض الناس وتنوعت مقاصدهم إلى 
أن انقرض ذلك العصر الذي كانسا فيه؛ وجماعة من العلماء قد 
جمعوا وألفوا مثل أبي عيسى محمد بن عيسى الترمذي؛ وأبي داود 
سليمان بن الأشعث السجستاني؛ وأبي عبدالرحمن أحمد بن 
شعيب النسائي» وغيرهم من العلماء الذين لا يحصون. وكان ذلك 
العصر خلاضة العصور في تحصيل هذا العلم وإليه المنتهى. ثم من 
نعده نقص هذا الطلب وقل ذلك:الحرص وفترث تلك الهمم. . 
وكذلك كل نوع من العلوم والضنائع والدول وغيرها؛ فإنه يبدئ 


. قليلاً قليلاً ولا يزال ينمى ويزيد ويعظم إلى أن يصل غاية هي 


منتهاه» ويبلغ إلى أمد أقصاه. فكان غاية هذا العلم إلى زمان 
البخاري ومسلم ومن كان في عصرهما. ثم نزل وتقاصر إلى زماننا 
هذاء وسيزداد تقاصر الهمم قصوراً انتهى. 

وقال الحافظ الذهبي في «تذكرة الحفاظ» بعد ذكر الطبقة 
الرابعة من الحفاظ: 

«وفي عصر هذه الطبقة تحولت دولة الإسلام من بني أمية إلى 
بني العباس في عام اثنين وثلاثين ومائةء فجرى بسبب ذلك التحول 
سيول من الدماء؛ وذهب تحت السيف عالم لا يحضيهم إلا الله 
بخراسان والعراق. والجزيرة والشام. وفعلت العساكر الخراسانية 
الذين هم المسودة كل قبيح فلا حول ولا قوة إلا بالله. قال: وفي 
هذا الزمان ظهر بالبصرة عمرو بن عبيد العابد؛ وواضصل بسن عطاء 
الغزّال ودعوا الناس إلى الاعتزال والقول بالقدر. وظهر بخراسان 
الجهم بن صفوان ودعا إلى تعطيل الرب عز. وجل وخَلق القرآن 
وظهر بخراسان في قبالته مقاتل بن سليمان المفسر وبالغ في إثبات 
الصفات حتى جسم وقام على هؤلاء علماء التابعين وأئمة السلف» 
وحذروا من بدعهم وشرع الكبار في تدوين السئن وتأليف الفروع 
وتصنيف العربية ثم كثر ذلك في أيام الرشيد وكثرت التصانيف 
وأخذ حفظ العلماء يتقص» فلما دونت الكتب اتكل عليهاء 
وإنما .كان قبل ذلك علم الصحابة والتابعين في الصدور فهي كانت 


المقدمة - فصل فيما يتعلق بتدوين الحديث 


وا 

خزائن العلم لهم؛ انتهى. عيسى الترمذيء. ومثل أبي داود سليمان بن الأشعث السجستاني» 
وقال صاحب «الكشف:: قال الحافظ ابن الأثير الجزري في وأبي عبدالرحمن أحمد بن شعيب النسائي وغيرهم؛ فكان ذلك 

«جامع الأصول؛: ْ العصر خلاصة العصور في تحصيل هذا العلم وإليه المنتهى. 


«وأما مبدأ جمع الحديث وتأليفه وانتشاره؛ فإنه لما كان من 
أصول الفروض وجب الاعتناء به والاهتمام بضبطه وحفظه. 
ولذلك يسر الله سبحانه وتعالى للعلماء الثقات الذين حفظوا قوانينه 
وأحاطوا فيه فتناقلوه كابر عن كابر وأوصله كما سمعه أول إلى 
آخر».وحببه الله تعالى إليهم لحكمة حفظ دينه وحراسة شريعته؛.فما 
زال هذا العلم من عهد الرسول عليه الصلاة والسلام أشرف العلوم 
وأجلها لدى الصحابة والتابعين وتابعي التابعين خلفا بعد سلف لا 
يشرف بينهم أحد بعد حفظ كتاب الله سبحانه وتعالى إلا بقدر ما 
يحفظ منه» ولا يعظم في النفوس إلا بحسب ما يُسمع من الحديث 
عنه. فتوفرت الرغبات فيه فما زال لهم من لدن رسول الله يي إلى 
أن انعطفت الهمم على تعلمه؛. حتى لقد كان أحدهم يرحل 
المراحل؛ ويقطع الفيافي والمفاوز ويجوب البلاد شرقاً وغرباً في 
طلب حديث واحد ليسمعه من راويه. فمنهم من يكون الباعث له 
على الرحلة طلب ذلك الحديث لذاته ومنهم من يقرن يتلك الرغبة 
سماعه من ذلك الراوي بعينه؛ إما لثقته في نفسه؛ وإما لعلو إسناده. 
فانبعثت العزائم إلى تحصيله؛ وكان اعتمادهم أولاً على الحفظ 
والضبط في القلوب غير ملتفتين إلى ما يكتبونه محافظة على هذا 
العلم كحفظهم كتاب الله سبحانه وتعالى. 

فلما انتشر الإسلام واتسعت البلاد وتفرقت الصحابة فني 
الأقطار. ومات معظمهم. وقل الضبط احتاج العلماء إلى تدوين 
الحديث وتقييده بالكتابة. ولعمري إنها الأصل فإن الخاطر يغفل 
والقلم يحفظ. فسانتهى الأمر إلى زمن جماعة من الأئمة مشل 
عبدالملك بن جريج؛ ومالك بن أنس وغيرهما. فدونوا الحديث 
حتى قيل: إن أول كتاب صنف في الإسلام كتاب ابن جريج» وقيل 
«موطأ مالك بن أنس»: وقيل: إن اول من صنف وبوب الربسع بن 
صبيح بالبصرة ثم انتشر جمع الحدييث وتدوينه وتسطيره في 
الأجزاء والكتب» وكثر ذلك وعظم نفعه إلى زمن الإمامين أبي 
عبدالله محمد بن إسماعيل البخاري وأبي الحسين مسلم بن 
الحتجاج النيسابوري؛ فدونا في كتابيهما من الأحاديث ما قطعا 
بصحته؛ وثبت عندهما نقله» وسميا الصحيحان من الحديث. ولقد 
صدقا فيما قالا والله مجازيهما عليه؛ ولذلك رزقهما الله تعالى 
حسن القبول شرقاً وغرباً. 

ثم ازداد انتشار هذا النوع من التصنيف وكثر في الأيدي» 
وتفرقت أغراض الناس وتنوعت مقاصدهم إلى أن انقرض ذلك 
العصر الذي قد اجتمعوا واتفقوا فيه مثل أبي عيسى محمد بن 


ثم نقص ذلك الطلب وقل الحرص وفترت الهممء فكذلك كل 
نوع من أنواع العلوم والصنايع والدول وغيرها فإنه يبشدئ قليلاً 
قليلاء ولا يزال ينمو ويزيد إلى أن يصل إلى غاية هي منتهاه م 
يعود. 1 

وكانت غاية هذا العلم انتهت إلى البخاري ومسلم ومن كان في 
عصرهماء ثم نزل وتقاصر إلى ما شاء الله ثم إن هذا العلم على 
شرفه وعلو منزلته كان علماً عزيزاً مشكل اللفظ والمعنى. ولذلك 
كان الناس في تصانيفهم مختلفي الأغراض؛ فمنهم من قصر همته 
على تدوين الحديث مطلقاً ليحفظ لفظه ويستنبط منه الحكم كما 
فعله عبيدالله بن موسى الضبي وأبو داود الطيالسي وغيرهما أولاً 
وثانياً أحمد بن حنبل ومن بعده؛ فإنهم أثبئوا الأحاديث من مسانيد 
رواتها فيذكرون مسند أبي بكر الصديق رضي الله تعالى عنه ويثبتون 
فيه كل ما رووه عنه ثم يذكرون بعده الصحابة واحدا يعد واحد 


على هذا النسق. ومنهم من يثبت الأحاديث في الأماكن التي هي 


دليل عليهاء فيضعون لكل حديث باباً يختص به. فإن كان في معنى 


الصلاة ذكروه في باب الصلاة» وإن كان في معنى الزكاة ذكروه فيها 
كما فعل مالك في «الموطأ» إلا أنه لقلة ما فيه من الأحاديث قلت 
أبوابه» ثم اقتدى به من بعده؛ فلما انتهى الأمر إلى زمن البخاري 
ومسلم وكثرت الأحاديث المودعة في كتابيهما كثرت أبوابهما 
واقتدى بهما من جاء بعدهما. وهذا النوع أسهل مطلباً من الأول 
لأن الإنسان قد يعرف المعنى الذي يطلب الحديث لأجله وإن لم 
يعرف راويه؛ بل ربما لا يحتاج إلى معرفة راويه. فإذا أراد حديثاً 
يتعلق بالصلاة طلبه من كتاب الصلاة. لأن الحديث إذا أورد في 
كتاب الصلاة علم الناظر أن ذلك الحديث هو دليل الحكم قلا 
يحتاج أن يفكر فيه خلاف الأول. ومنهم من استخرج أحاديث 
تضمن ألفاظاً لغوية ومعاني مشكلة؛ فوضع لها كتاباً قصره على 
ذكر متن الحذيث وشرح غريبه وإعرابه ومعناه» ولم يتعرض لذكر 
الأحكام كما فعل أبوعبيد القاسم بن سلام وابو محمد عبدالله بن 
مسلم بن قتيبة وغيرهما. 

ومنهم من أضاف إلى هذا الاختيار ذكر الأحكام وآراء الفقهاء 
مثل أبي سليمان أخحمد بن محمد الخطابي في «معالم السنن» 
و«أعلام السئن» وغيره من العلماء» ومتهم من قصد ذكر الغريب 
دون متن الحديث واستخراج الكلمات الغريية ودونها ورتبها 
وشرحها كما فعل أبو عبيد أحمد بن محمد الهروي وغيره من 
الغلماء ومنهم من قصد إلى استخراج أحاديث تتضممين أجكاماً 
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شرعية غير جامعة فدونها وأخرج متونهما وحدها كما فعله أبو 
محمد الحسين بن مسغود البغوي في «المصابيح» وغير هؤلاء. 
١‏ ولما.كان أولئك الأعلام هم السابقون فيه لم يأت صنيعهم على 
أكمل الأوضاع. فإن.غرضهم كان أولاً حفظ الحديث مطلقاً وإثباته 
ودفع الكذب عنه» والنظر في طرقه وحفظ رجاله؛ وتزكيتهم واعتبار 
أحوالهم والتفتيش عن أموزهم؛ حتى قدجوا وجرحوا وعدلوا 
وأخذوا وتركوا هذا بعد الاحتياط والضبط والتدبر. فكان هذا 
مقصدهم الأكبر وغرضهم الأوفى. ولم يتسع الزمان لهم والعمر 
لأكثر: من هذا الغرض الأعمء والمهم الأعظم» ولا رأوا في أيامهم 
أن يشتغلوا بغيره من لوازم هذا الفن الني هي كالتوابع» بل ولا 
يجوز لهم ذلك فإن الواجب أولا إثبات الذات ثم ترتيب الصفات. 
والأصل إنما هو عين الحديث ثم ترتيبه وتحسين وضعه؛ ففعلوا ما 
هو الغرض المتعين واخترمتهم المنايا قبل الفراغ والتخلي لما فعله 
النابعون لهم والمقتدون بهم؛ فتعبوا لراحة من بعدهم. ثم جاء 
الخلف الصالح فأحبوا أن يظهروا تلك الفضيلة ويشيعوا تلك 
العلوم التي افنوا أعمارهم في جمعها إما بإبداع ترتيب أو بزيادة 
تهذيب؛ أو اختصار وتقريب أو استنباط حكم وشرح غريسب. فمن 
. هؤلاء المتأخرين من جمع بين كتب الأولين بنوع من التصرف 
والاختصار» كمن جمع بين كتابي البخاري ومسلم مثل أبي بكر 
أحجمد بن محمد الرماني» وأبي مسعود إبرافيم بن محمد بن عبيد 
الدمشقي» وأبي عبدالله محمد الحميديء فإنهم رتبوا على المسائيد 
دون الأبواب كما سبق ذكره وتلاهم أبو الحسن رزين بن معاوية 
العبدري فجسع بين كتنب البخاري ومسلم و«الموظا؛ لمالك 
و#جامع النترمذي» ولاسئن أبي داود والنسائي»: ورتب على 
الأبواب؛ إلا أن هؤلاء اودعوا مشون الحديث عارية من الشرح 
. وكان كتاب رزين أكبرها وأعمها خيث. خوى هذه الكتب الستة التي 
هي أم كتب الخحديث وأشهرها بأخاديئها أخذ العلماء واستدل 
الفقهاء وأئبتوا الأحكام ومصنفوها أشهر علماء الحديسث وأكثرهم 
حفظا وإليهم المنتهى. وتلاه الإمام أبو السعادات مبارك بن محمد 
ابن الأثير الجزري؛ فجمع يبن كتاب رزين وبين الأصول السئة 
بتهذيبه وترتيب أبوابه وتسهيل مظلبه» وشسرح غريبه في #جامع 
الأصول»؛ فكان أجمع ما جمع فيه. 

ثم جاء الحافظ جلال الدين عبدالرحمن بن أبي بكر السيوطي 
فجمنع بين الكتب الستة والمسائيد العشرة وغيرها في جمسع 
الجوامع» فكان أعظم بكثير من #جامع الأصول» من جهة المتون؛ 
إلا أنه لم يبال بما صنع فيه من الأحاديث الضعيفة بل الموضوعة» 
وكان أول ما بدأ به هؤلاء المتاخرون أنهم حدذفوا الأسانيد اكتفاء 
بذكر من روى الحديث من الصحابي إن كان خسبرأ وبذكر من 


يرويه عن الصحابي إن كان أثرً» والرمز إلى المخرجء لأن الشرض 
من ذكر الأسانيد كان أولاً لإثبات الحديث وتصحيحه؛ وهذه كانت 
وظيفة الأولين» وقد كفوا تلك المؤنة فلا خناجة بهم إلى ذكر منا 
فرغوا مه ووضعوا لأضحاب الكثب السنتة علامة ورمراً 
بالخروف. 

فجعلوا للبخاري (ج) لآن:نسبته إلى بلنده أشهر من اسمه 
وكنيته» وليس في سروف بافي الأسماء خباء. ولمسلم (م) لآن 
اسمه أشهر من نسبه وكنيته. ولمالك (ط) لأن اشتهار كتابه 
«بالموطأ؛ أكثر» ولأن الميم أول حروف اسه وقد أعطوها مسلماً 
وباقي حروفه مشنبهة بغيرهاء وللترمذي (ت) لأن اشتهاره يشسبه 
أكثر» ولأبي ذاود (د) لآن كنيته أشهر من اسمه ونسبه؛ والدال أشهر 
خروفهاء وأبعدها من الاشتباه.. والنسائي (س) لأن تنبه أشهر من 
اسمه وكنيته والسين أشهر خروف نسبه. 

وكذلك وضعوا لأصحاب المسانيد بالإفراد والتركيب» كما هو 
مسطور.في الجوامع. ثم إن أحوال نقله الحديث في عصر .الصحابة 
والتابعين معروفة عند كل بلدة؛ فمنهم بالحجاز». ومنهم بالبصرة 
والكوفة من العراق» ومنهم بالشام ومضر. : 

وكانت طريقة أهل الحجاز.في «الأسائيد» أعلى ممن سواهم 
وأمتن في الصحة؛ لاشتدادهم في شروط النقل من العدالة 
والضبط. وسيد الطريقة الخجازية بعد السدلف الإمام مالك عالم 
المدينة» ثم أصحابه مثل الشافعي والعتبي وابن وهب» ومن بعدهم 
الإمام أحمد بن حنبسل. وكتاب مالك -رحمة الله تعالى عليه- 
«الموطأ» أودعه أصول الأحكام من الصحيح, ثم أغنى الحفاظ 
لمعرفة طرق الأحاديث وأسانيدها المختلفة؛ وربما يقع إسناد 
الحديث من طرق متعددة عن رواة مختلفين وقد يقع الحديث أيضا 
في أبواب متغددة باختلاف المغاني التي اشتمل عليها. 

وجاء البخاري فخرج الأحاديث على أبوابها بجميع الطرق التي 
للحجازيين والعراقيين والشاميين» واعتمد منها منا أجمعوا عليه 
وكرر الأحاديث:وفرق الطرق والأسانيد في الأبواب. ثم جاء مسلم 
فألف مسئده وحذا فيه حذو البخاري وجمع الطرق والأسانيد 
وبوبه» ومع ذلك فلم يستوعبا الصحيح كله. وقد استدرك الناس 
عليهما في ذلك» ثم كتب أبو ذاود والترمذي والنسائي في #السئن» 
فتوسعوا من الصحيح والحسن وغيرهما. انتهى ما في «الكشف». 

وقال الجزائري في «توجيه النظر؛: ولما:توفى النبي 26 بادر 
الصحابة إلى جمع ما كتب (اي: من القرآن) في عهده في موضع 
واحد وسمنوا ذلك المصخف» واقتصروا على ذلك ولم يتجناوزوه 
إلى كتابه الحديث وجمعه في موضع واحد كما فعلوا بالقرآن» لكن 
صرفوا هممهم إلى نشره بظريق الرواية؛ إما بتفس الألفاظ التي 
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سمعوها منه عليه الصلاة والسلام إن بقيت في أذهانهم, أو بما 
يؤدي معناها إن غابت عنهم؛ فإن المقصود بالحديث هو المعنى 
ولا يتعلق في الغالب حكم بالمبني» بخلاف القرآنء فإن لألفاظه 
مدخلاً في الإعجاز, فلا يجوز إبدال لفظ منه بلفظ آخر ولو كان 
مرادفاً له خشية النسيان مع طول الزمان؛ فوجب أن يقيد بالكتابة 
ولا يكتفي فيه بالحفظ. قال: ولم يزل أمر الحديث في عصر 
الصحابة وأول عصر التابعين على ما ذكرناء ولما أفضت الخلافة 
إلى من قام بحقها عمر بن عبدالعزيز امر بكتابة الحديث. 

وكانت مبايعته بالخلافة في صفر سنة تسع وتسعين ووفاته 
لخمس بقين مسن رجب سنة إحدى ومائة وعاش أربعين سنة 
وأشهراًء وكان موته بالسمء فإن بني أمية ظهر لهم أنه إن امندت 
أيامه خرج الأمر من أيديهم ولم يعهد به إلا لمن يصلح له 
فعاجلوه. 

قال البخاري في «صحيحه؛ في كتاب العلسم: وكتب عمر بن 
عبدالعزيز إلى أبي بكر بن حزم: انظر ما كان من حديث رسول الله 
يكهِ فاكتبه» فإني خفت دروس العلم وذهاب العلماء. وأبو بكر هذا 
كان نائب عمر بن عبدالعزيز في الإمرة والقضاء على المدينة. روى 
عن السائب بن يزيد وعباد بن تميم وعمرو بن سليم الزرقي» وروى 
عن خالته عمرو وعن خالدة ابنة أنس ولها صحبة. 

قال مالك: لم يكن أحد بالمدينة عنده من علم القضاء ما كان 
عند أبي بكر بن حزم. وكتب إليه عمر ابن عبدالعزيز ان يكتب له 
من العلم ما عند عمرة والقاسم فكتبه له. وأخذ عنه معمر 
والأوزاعي والليث ومالك وابن أبي ذئب وابسن إسحاق وغيرهم» 
وكانت وفاته -فيما قاله الواقدي وابن سعد وجماعة- سنة عشسرين 
وماثة. 

وأول من دون الحديث بأمر عمر بن عبدالعزيز محمد بن مسلم 
ابن عبيدالله بن عبدالله بن شهاب الزهري المدني» أحد الأئمة 
الأعلام» وعالم أهل الحجاز والشام. قال عبدالرزاق: سمعت 
معمراً يقول: كنا نرى أنا قد أكثرنا عن الزهري حتى قثل الوليد بن 
يزيدء فإذا الدفاتر قد حملت على الدواب من خزائنه يقول: من علم 
الزهري. 

ثم شاع التدوين في الطبقة التي تلي طبقة الزهري ولوقوع ذلك 
في كثير من البلاد وشيوعه بين الناس اعتبروه الأول» فقالوا: كانت 
الأحاديث في عصر الصحابة وكبار التابعين غير مدونة» فلما 
انتشرت العلماء في الأمصار وشاع الابتداع دونت ممزوجة بأقوال 
الصحابة وفتاوى التابعين. قال: ولم يزل التأليف في الحديث 
متتابعا إلى أن ظهر الإمام البخاري وبرع في علم الحديثء فأراد أن 
يجرد الصحيح ويجعله في كتاب على حده ليخلص طالب الحديث 


من عناء البحث والسؤال» فألف كتابه المشهور وأورد فيه ما تبين له 
صحته. واقتفى أثر الإمام البخاري في ذلك الإمام مسلم بن 
الحجاج» ولقب هذان الكتابان «بالصحيحين»؛ فعظم انتفاع النامن 
بهما ورجعوا عند الاضطراب إليهما؛ وألّفت بعدهما كتب لا 
تحصىء فمن أراد البحث عنهما فليرجع إلى مظان ذكرها. انتهى 


المقدمسة - فصل فيما يتعلق بكتابة الحديث 


"١ 
فيما يتعلق بكتابة الحديث 1 أحدها: أن عبدالله كان مشتغلا بالعبادة أكثر من اشتغاله بالتعليم‎ 
فقلت الرواية عنه.‎ 


قد ظنّ بعضن الجهلة في هذا الزمان أن الأحاديث النبوية لم 
. تكن مكتوبة في عهد زسول الله يو ولا في عهد الصحابة رضي 

قلت: ظَّنْ بعض الجهلة هذا فاسد مبني على عذم وقوفه على 
حقيقة الحال؛ فاعلم أن الأحاديث النبوية قد كانت تكتب على عهد 
رسول الله و وعلى عهد الصحابة رضي الله عنهم أيضاًء ويدل 
على ما قلنا أحاديث كثيرة» منها ما رواه أخمد.في «مسنده؛ عن 
عبدالله بن عمرو بن العاص قال: «قلت: يا رسول الله إِنا نسمع 
منك أخاديث لا نحفظهاء أفلا نكتبها؟ قال: بلى فاكتبوهاء. وني 
رواية له: «قلت: يا رسول الله إني أسمع منك أشياء أفاكتبها؟ قال: 
نعم. قلت: في الغضب والرضا؟ قال: نعم فإني لا أقول فيهما إلا 
حقا». وفي رواية أخرى له ولأبي داود والدارفي: «كنت أكتب كل 
شيء سمعته من رسول الله ل فنهتنى قريش»» الحديث. وفيه: 
«اكتب» فوالذي نفسي بيده ما يخرج منه إلا الخق؟. 

ومنها ما زواه البخاري ومسلم وغيرهما عن أبي هريرة أن 
خزاعة قتلوا رجلا من بني ليث عام فتح مكة بقتيل منهم قتلوه 
فأخبر بذلك. النبي وَل فركب راحلته فخطب فقال: فإن الله حبس 
عن مكة القتل أو الفيل». الحديث. وفي آخره: فجاء رجل من أهل 
اليمن فقال اكتب لي يا رسول الله؛ فقال: «اكتبوا لأبي فلان؛ الخ. 
قال الحافظ قوله: فجاء رجل من أهل اليمن هو أبو شاو بهاء منونة» 
وسياتي في اللْقَطة مسمى. وهناك من الزيادة عن الوليد بسن مسلمه 
. قلت للأوزاعي: ما قوله اكتبوا لي؟ قال: هذه الخطبة التي سمعها 
من رسول الله يل |0 

ومنها ما رواه البخاري عن ؤهب بن منبه عن أخيه قال: سمعت 
إلا ما كان من عبدالله بن عمروء فإنه كان يكتب ولا أكتب. قال 
الحافظ في «الفتج»: هذا استدلال من أبي هريرة على ما ذكره من 
أكثرية ما عند عبدالله بن عمرو. -أي: ابن العاص- على ما عنده. 
ويستفاد من ذلك أن أبا هريرة كان جازماً أنه ليس في الصحابة 
أكثر حديثا عن النبي كف منه إلا عبدالله؛ مع أن الموجود الممروي 
عن عبدالله بن عمرو أقل مسن الموجود المروي عن أبي هريرة 
بأضعاف مضاعفة. 

فإن قلنا: الاستثناء منقطمء فلا إشكال. إذ التقدير: لكن الذي 
كان من عبدالله» وهو الكتابة؛ لم يكن مني» سواء لزم منه كونه أكثر 
حديثا لما تقتتضيه العادة أم لا وإن قلنا: الاستئتاء متصل فالسبب 


ثانيها: أنه كان أكثر مقامه بعد فتوح الأمصار بمصر أو بالطائف» 
ولم تكن الرحلة إليهما ممن يطلب العليم كالرحلة إلى المدينة؛ 
وكان أبو هريرة متصدياً فيها للفتوى والتحديث إلى أن مات؟ ويظهر 
هذا من كثرة من حمل عن أبي هريرة» فقد ذكر البخاري أنه روى 
عنه ثمانماثة نفس .من التابعين؛» ولم يقع هذا لغيره. 

الثها: ما اختص به أبو هريرة من.دعوة النبي يةِ له بأن لا 
ينسى ما يحدثه به. 

رابعها: أن عبدالله .كان قد ظفر في الشام بحمل جمل من كتنب 
أهل الكتاب» فكان ينظر فيها ويحدث منهناء فتجنب الأخل عنه 
لذلك كثير من التابعين. 

ومنها ما أخرجه ابن وهب من طريق الحسن بن عمرو بن أمية 
قال: تحدث عند ابي هريرة بحديث؛ فأخذ بيدي إلى بيته فأرانا كتباً 
من حديث النبي يِل وقال: هذا هو مكتوب عندي. 

وروى الجاكم فسي «المستدرك؛ عن حسن بن عمرو قال: 
حدئت عن أبي هريرة بحديث فأنكره» فقلت: إني سمعته منك» 
قال: إن كنت سمعته فإنه مكتوب عنديء؛ فأخل بيدي إلى بيته فاراني 
كتاباً من كتبه من حديث رسول الله يكل فوجد ذلك الحديث» 
فقال: قد أخبرتك أني إن كنت حدثتك فهو مكتوب عندي. 

فإن قلت: قول أبي هريرة «هو.مكتوب عندي» في هذا الحديث 
مخالف لقوله «لا أكتب؟ في حديث البخاري المذكور؛ فكييف 
التوفيق؟ 

قلت: قال الحافظ: لا يلزم من وجود الحديث مكتوبا عنده أن 
يكون بخطه؛ وقد ثبت أنه لم يكن يكتب؛ فتعين أن المكتوب عنده 
بغير خطه. وقال ابن عبدالبر: حديث البخاري أصح.؛ ويمكن 
الجمع بأنه لم يكن يكتب في العهد النبوي ثم كتب بغده. 

ومنها ما رواه البخاري والترمذي والنسائي وابن ماجه عن أبي 
جحيفة قال: قلت لعلي .رضي الله عنه: هل عندكم كتاب؟ قال: لا 
إلا كتاب الله أو فهم أغطيه رجل مسلمء أو ما في هذه الصحيفة. 
قال: قلت: وما في هذه الصحيفة؟ قال:.العقل وفكاك الأسير ولا 
يقتل مسلم بكافر: قال الحافظ:.قوله «الصحيفة» أي: الؤرقة 
المكتوبة. وللنسائي من طريق الأشتر: فاخرج كتاباً من قراب سيفه. 
وقوله «العقل؟ أي: الدية. قال: ووقع للمصنف ومس لم مسن طريلق 
يزيد التيمي عن علي قال: ما عندنا شيء نقرأه إلا كتاب الله وهذه 
الصحيفةء فإذا فيها المدينة حرم الحذيث. ولمسلم عن أبي الطفيل .. 
عن علي: ما خصنا رسول الله ككل بشيء لم يعم به.الناس كافة إلا 


بدن 


المقدمة - فصل فيما يتعلق بكتابة الحديث 


ما في قراب سيفي هذا. وأخرج صحيفة مكتوبة فيها: #لعن الله مسن 
ذبح لغير الله الجديث. وللنسائي من طريق الأشتر وغيره عن علي: 
فإذا فيها: «المؤمنون تتكافً دماؤهم يسعى بذمتهم أدناهم؛ الحديث. 
ولأحمد من طريق طارق بن شهاب فيها: «فرائض الصدقة». 

والجمع بين هذه الأحاديث أن الصحيفة كانت واحدة» وكان 
جميع ذلك مكتوبا فيهاء فنقل كل واحد من الرواة عنه ما حفظه. 
انتهى: 

ومنها ما رواه النسائي والدارمي عن أبي بكر بن محمد بن 
عمرو بن خزم عن أبيه عن جده: «أن رسول الله و كتب إلى أهل 
اليِن» وكان في كتابه أن من اعتبط مؤمتاً قتلاً فإنه قود يده إلا أن 
يزضى أولياء المقتول». وفيه: أن الرجل يقثل بالمسرأة. وفيه: في 
النفس الدية ماثة من الإبل» وعلى أهل الذهب 
ألف دينار» وفي الأنف إذا أوعب حدعه الدية ماثة من الإبل. 
الحديث. 

ومنها ما رواه البخاري عن أنس أن أبا بكر كتب له هذا الكتاب 

لما وجهه إلى البحرين: «بسم الله الرحمن الرحيم. هذه فريضضنة 
الصدقة التي فرض رسول الله 9 على المسلمين» والتي أمر الله 
بها رسوله. فمن سّئلها من المسلمين على وجهها فليعطهاء ومن 
سئل فوقها فلا يعط في أربع وعشرين من الإبل فما دونها من الغتم 
من كل خمس شاة؛ فإذا بلغت خمساً وعشرين إلى خمس وثلاثين 
ففيها بنت مخاض أنثى». الحديث. 

ومنها ما رواه أخمد عن عبدالله بن عمر قال: «كان رسول الله 
يك قد كتب الصدقة ولم يخرجها إلى عماله حتى توفى. قال: 
فأخرجها أبو بكر من بعده فعمل بها حتى توفى؛ ثم أخرجها عمر 
من بعده فعمل نها. قال: فلقد هلك عمر يوم هلك وإن ذلك 
لمقرون بوصيته؛ فقال: كان فيها «في الإبل في كل خمس شاة حتى 
تتتهي إلى أربع وعشرين» فإذا بلغت إلى خمس وعشرين ففيها بنت 
مخاض إلى خمس وثلاثين» الحديث. 

ومنها ماارواه الدازمي عن أبي قابيل عن عبدالله بن عمرو قال: 
بينما نحن حول رسول الله يك نكتب إذ سسثل رسول الله و: أي: 
المديتنين تفتح أولأ» قسطنطينية أو رومية؟ 

ومنها ما رواه الترمذي عن أبي راشد الجُبْراني قال: أتيت 
غبدالله بن عمرو بن العاص فقلت له: حدثنا مما سمعت من رسول 
الله يك فالقى إلى صحيفة فقال: هذا ما كتب لي رسول الله ك. 
قال: فنظرت فيها فإذا فيها: «أن أبا بكر الصديق قال: يا رسول الله 
علمني ما اقول إذا أضبحت وإذا أمسسيت؛ قال: 0 
اللهم فاطر السموات والأرض» الحديث. 

ومنها ما أخرجه الدارمي عن بشير بن نهيك قال: كنت أكتب ما 


أسمع من أبي هريرة» فلما أردت أن أفارقه أتيته بكتابه فقرأته عليه 
وقلت له: هذا ما سمعت منكء قال: نعم.. 

ومنها ما رواه الدارمي أيضاً عن مجاهد عن عبدالله بن عمرو 
قال: ما يرغبني في الحياة إلا الصادقة والوهمظء فأما الصادقة 
فصحيفة كتبتها من رسول الله يكل وأما الوهظ فارض تصدق بها 
عمرو بن العاص كان يقوم عليها. 

ومنها ما وراه الدارمي أيضا عن سعيد بن جبير يقول: كنت 
أسير مع ابن عباس في طريق مكة ليلاء وكان يحدئني بالحديث 
فأكتبه في واسطة الرحل حتى أصبح فأكتبه. 

ومكها #ائزراة أبن داره في النصرات عن مشلم بن الخارية بن 
مسلم التميمي عن أبيه أن النبي ككل بعثنا في سرية» فلما بلغنا 
المغار استحثثت فرسي فسبقت أصحابي» وتلقاني الحي بالرئين» 
فقلت لهم: قولوا: لا إله إلا الله تحرزوهاء فقالودهاء فلامني 
أصحابي فقالوا: أحرمتنا الغنيمة؟ فلما قدموا على رسول الله وَل 


٠‏ أخبروه بالذي صنعت» فدعاني فحسّن لي ما صنعتء وقال: «أما إن 


الله قد كتب لك من كل إنسان منهم كذا وكذا». قال عبدالرحممن: 
فأنا نسيت الثواب ثم قال رسول الله ي: «أما إني سأكتب لك 


بالوصاة بعدي»؛ قال: ففعل؛ وختم عليه ودفعه إلي. 


فإذا عرفت هذه الأحاديث والآثار ظهر لك أن الأحاديث النبوية 
كانت تكتب في عهد النبي يك وفي عهد الصحابة رضي الله عنهم 
أجمعين وبطل قول من زعم أنها لم تكن مكتوبة في العهد النبوي 
وعهد الصحابة. 

فإن قلت: ما وجه الجمع بين هذه الأحاديث المرفوعه والآثار» 
وبين ما رواه مسلم في «صحيحهة عن أبي سعيد الخدري أن رسول 
الله وك قال: دلا تكتبوا عني ومن كتب عني غير القسرآن فليمحه؛؟ 
قلت: وجه الجمع بينهما أن النهى خاص بوقت نزول القرآن خشية 
التباسه بغيره» والإذن في غير ذلك؛ أو أن النهي خاص بكتابة غير 
القرآن مع القرآن في شيء واحد والإذن في تفريقها؛ أو النهي متقدم 
والإذن ناسخ له عند الأمن من الالتباس؛ وهو أقربهاء مع أنه لا 
ينافيها. وقيل: النهي خاص بمن خشى منه الاتكال على الكتابة دون 
الحفظ والإذن لمن أمن منه ذلك. ومنهم من أعل حديث أبي سعيد 
وقال: الصواب وقفه على أبي سهيد قاله البخاري وغيره. قال 
العلماء : كره جماعة من الصحابة والتابعين كتابة الحديث واستحبوا 
أن يؤخذ عنهم حفظاً كما أخذوا حفظاً. لكن لما قصرت الهمم 
وخشي الأئمة ضياع العلم دونوه. وأول من دون الخديث ابن 


. شهاب الزهري على رأس المائة بأمر عمر بن عبدالعزيز» ثم كثر 


التدوين ثم التصنيف. وخصل بذلك غير كثير» فلله الجمد. ذكبره 
الحافظ في «الفتح». 


المقدمسة - فصل في إثياث حجية الأحاديث النبوية ووجوب العمل بها 


الفصل الخامس 
في إثبات حجية الأحاديث النبوية ووجوب العمل 
بها بكتاب الله تعالى 


قال الله تعالى: لإوَمًا آنَاكُمٌ الرْسُولَ فُخُذُوهُ وَمَا نَهَاكُمْ عَنْهُ 
فَانتهُوأ انوا الله إن الله شَدِيدُ الْمِقَابِ قال الرازي: يعني: ما 
أعطاكم الرسول من الفئ فخذوه فهر لكم حلال؛ وما تهاكم عمن 
أخذه فانتهواء واتقوا الله في أمر الفئ إن الله شديد العقاب على مسا 
نهاكم عنه الرسول. والأجود أن تكون هذه الآية عامة في كل ما أتى 
رسول الله ونهى عنهء وأمر الفيء داخل في عمومه انتهى كلامه. 

قلت: بل الحق والضواب أن الآية عامة في كل شيء يأتي به 
رسول الله يك من أمر أو نهي أو قول أو فعل وإن كان السبب 
خاصا فالاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب. وكل شيء أتانسا 
به من الشرع فقد أغطانا إياه وأوضله إلينا. فهذه الآية الكريمة نص 
صريح في أن كل ما أتانا به رسول الله َف وبلغه إلينا من الأوامر 
وغيرهاء سواء كانت مذكورة في الكتاب أي: القرآن المجيد, أو 
السنة أي: الأحاديث النبوية الثابتة المحكمة واججب علينا امتثاله 
والعمل به. وكذا كل ما نهانا عنه من المنهيات والمتكرات المبينة 
في الكتاب أو السننة واجب علينا الاجتناب منه والانتهاء عنه. 

فإن قلت: قال الله تعالى: وما آنَاكُمْ الرْسُولَ» ولم يقل وما 
آناكم محمد فلفظ الرسول يدل على أن ما آتاكم الرسول من حيث 
أنه رسول الله فنحن مأمورون بأخذ ما أتانا رسول الله وك من قبل 
الله تعالى» أي: مما أوحى الله إليه من الكتاب» ولسنا مأموزين 
بأخذ ما أتانا من قبل نفسه أي: مما لم يوح إليه من الأحاديث. قلنا: 
كل ما أتانا رسول الله و من قبل نفسه مبن أمر الديين فهو مما 
أوحن الله تعالى إليه كما قال تغالى: «ومَا ينطق 2 عن الْهُوَّى © إن 
مُرإلا رَحْيّ يُوحَى» وقال الله تعالى: لاقل إن كُشْمْ نُحُون الله 
َانبعُوني يُحببَكُم الله وَيَخْفِر لَكُم ذُنُويَكُمْ والله غَقُورٌ رْحِيْم» أمر الله 
سبحانه وتعالى في هذه الآية كل من يدعي محبته أن يتبع محمداً 
وما معنى اتباعه إلا اتباعه يك في جميع أقؤاله وأفعاله وأحواله 
وهديه ومجموع أقواله وأفعاله وأحواله وهديه هو المعني 
بالأحاديث النبوية فثبت أن من لم يتبع الأحاديث النبوية ولم ير 
العمل بها واجبأ فهو في دغوى محبته لله تعالى كاذب» ومن كان 
في هذه الدعوى كاذباً فهو في دعوى إيمانه بالله تعالىئ كاذب بلا 
مرية: : 
وقال الله تعالى: ليا أيهَا ارين آمنُوأ أطِيمُوا الله دأطيشر أ 
الرْسُول وَأوْلي الآمر بِنَكُمْ فإن تَنازْعتمْ في شي”ء فَرُْوهُ إلى 
اله وَالرْسُول إن عتممو بلله الوم الآخبر ذلك روحس 


تأويلاً». 0 
. قال الحافظ ابن جزير: اختلفت أهسل التأويل في معتى قوله: 
لأطِيعُوأ الله وَأْطِيعُوأ الرْسُولَ» فقال بعضهم: ذلك أمر من الله 
باتباع ستته. وقال آخرؤن: ذلك أمر من الله بطاعة الزسؤل في 
حياته.. والصؤاب من القول في ذلك أن يقال: هو أمر من الله 'بطاعة 
رسوله في حياته قيما أمر ونهى» ويعد وفاته في اتباع سنتة: وذلك 
أن الله عم بالأمر بطاعته ولم يخصص في ذلك في حال دون حال 
فهو على الغموم جتى يخصن ذلك ما يجب التسليم له.. قال: وقوله: 
(نإن تَنَارْعْكُمْ في شنيء فَرْدُوهُ إلى الله وَالرْسُول ...الخ4 يعني 
بذلك جل ثناؤه: فإن اختلفتم:أيها المؤمنون في شيء من:أمر دينتكم 
أنتم فيما بينكم أو أنتم وولاة أمركم فاشتجرتم فردوه إلى الله يعني 
بذلك: فارتادوا معرفة حكم ذلك الذي اشتجرتم أنتم بينكم أو أنتم 
وأولوا أمركم فيه من عند الله. يعني بذلك: من كتاب الله فاتبعوا ما 
وجدتم وأما قوله: «وَالرُسُول» فإنه يقول: فإن لم تجدوا إلى علم 
ذلك في كتاب الله سبيلا فارتادوا معرفة ذلك أيضاً من عند الرسول 
إن كان حياء وإن كان ميتاً فمن سنته انتهى. 

وقال الحافظ في «الفتح»: «والتكتة.في إعادة الغائل في الرسنول 
دون أولي الأمر مع أن المطاع في الحقيقة هو الله تعالى كون الذي 
يعرف به ما يقع به التكليف هما القرآن والسنة؛ فكان التقدير أطيعوا 
الله فيما نص عليكم في القرآن وأطيعوا الرسول فيما بين لكم من 
القرآن وما ينصه عليكم من السنة :أو المعنى أطيعوا الله فيما يأمركم 
ا ا د 0 
الوحي الذي ليس بقرآن. انتهى؟. 

وقال الله تعالن: رارك رليك لاخر ين لئاس ما ترك لهسم 
ولعَلهُمْ ك4 دلت هذه الآية على أنه ل كان مبين لمجملات 
القرآن ومفسرا لمشكلاته وليس بيانه وتفسيره 5 إلا في أحاديئه 
فكل حديث ورد في الصلاة فهو بينان وتفسير لقوله تعسالى: 
ٍِرَقِمُوأً الممّلاة» وكل حديث جاء في الزكاة فهو بيان وتفسير 
لقوله: 9وَانُوأ الزكَاة© وكل حديث جاء في الصصوم فهو بيبان 
وتفسيز لقوله تعالى: لثُمْ أبمُوأ الصبَامَ إلى الْلبِلٍ» وكل حديث 
ورد في الحج فهو بيان وتفسير لقوله تعالى: «رَأتِمُوأ الْمَجّ 
وَالْعُمْرَة لله>.. وهكذا ومن المعلوم أن الأخذ ببيانه وق لمجسلات 
القرآن وتفسيره لمشسكلاته والعمل بمقتضسساه واجب علينا. 
فالأحاديث النبوية بآسرها واجبة الأخذ والعمل.فإنها كلها بيان 
وتفسير لكتات الله تعالئ. : 

.: وقال الله تعالى: تن بم الول فق أطاع اله» ف ان طاعة 
الرسول ككل هي طاعة الله بعينهاء وفي هذا:من:التداء بشرف زول 
الله كك وعلو شانه وارتفاع مرثبته ما لا يقدر قسدره ولا يبلغ مداه. 


5 افمقدمية :فطل في إثات,حبية الأنحاديت البوية ووتجوب العمل بها 


ووجهه أن الرسول لا يأمر إلا بما أمر الله به ولا ينهى إلا مانهى 
عنه» ولولا بيانه يد ما كنا نعرف كل فريضة في كتاب الله كالحج 
والصلاة والزكاة والصوم كيف نأتيها. وقال الحسن: جعل الله طاعة 
رسوله طاعته وقامت به الخجة على المسلمين. ذكره صاحب «فتح 
البيان». وقال الحافظ ابسن كثير: يخبر تعالى عن عبده ورسوله 
محمد يِل بأن من أطاعه فقد أطاع الله ومن عصاه فقد عصى الله 
وما ذاك إلا لأنه ما ينطق عن الهوى إن هو إلا وحي يوحى انتهى. 
وفيه إشارة إلى العمل بالحديث لأن طاعة الرسول لا تتحقق إلا إذا 
عمل بقوله واقتدى بفعله؛ وذلك لا يتأئى إلا باتباع ستنه والاعتصام 
بحديثه. فالقرآن داع إلى العمل بالسنة أي الحديث كما أن السنة 
تدعو إلى العمل بالقرآن والاعتصام به 

وقال الله تعالى: «بأبها اللرين آمنُوأ امتَجِيُوأ لله وللرْسُول إِذَا 
دعَاكُم لما يُْيبكُم». 

أمر المؤمنون باستجابة الله ورسسوله والأمر للوجوب» 
والاستجابة لهما هي قبول ما أمرا به ونهيا عنه في الكتاب والسنة 
والعمل بمقتضاهاء ولا ريب أن الله ورسوله دعوا الأمة جميعها 
حاضرها وغائبها إلى التمسك بالثقلين أي: الكتاب والسنة» 
والاعتصام بهذين الأصلين النيرين. 

وقال الله تعالى: «الا تَجْعَلُوأ دَُاءٌ الرسُول بَينَكُمْ كَدْعَاءِ 
بَعْضِكُمْ مضا قد يَمْلَم لله اللدين يتسلُون مِنكُم راذا فَليحْذَرِ اللدين 
يُخَالِقُوَ عَنْ أمره أن نُصيْهُم فِثنَُ أن يْصِيْهُمْ صَذَابْ ألِيم» فيه ان 
دعاء الرسول #ِ ليس كدعاء آحاد الأمة بل هو أعظم خطراً واجل 
قدرا من دعوات سائر الخلق. فإذا دعا أحدا تعين عليه الإجابة ولا 
ريب أنه كف قد دعا أمته إلى التمسك بكتاب الله وسنته في غير 
موضع منهاء فتعين على جميع الأمة أن يجيبوه ولا يقعدوا عن 
استجابته؛ ودعاؤه و إياهم باق إلى يوم بقماء الأحاديث في 
الأمهات الست وغيرهاء وبقاء القرآن في الدنيا إلى قيام الساعة: لا 
يبرأ ذمة أحد من الأمة من إجابة دعوته في أي عصر وقطر عند 
وجوب هذه الكتب بين ظهراني العلماء من سائر أصنافهم على 
اختلاف مذاهبهم وتباين مشاربهم؛ فمن لم يجب داعي الله فهو 
الخاسر في الدنيا والآخرة. 

وقال الله تعالى: « يأيها الليين آمنُوأ لأ تُقَدَمُوأَبْنَ يدي الله 
وَرَسُولِهِ وَانُْوأ الله إن الله سَمِيمٌ عَلِيم» إلى قوله: (وَآتُم لا 
َشْنْعُرُونُ» قال الحافظ ابن كثير في «تفسيره؛ هذه آداب أذْب الله 
تعالى بها عباده المؤمنين فيما يعاملون به الرسول يي من التوقير 
والاحترام والتبجيل والإعظام» فقال تبارك وتعالى: 9يأيْهًا الْليينَ 
آمَُوأ لا تقَدمُوأ َيْنَ يدي الله وَرَسُولٍِ» أي: لا تسرعوا في الأشياء 
بين يديه أي: قبله؛ بل كونوا تبعاً له في جميع الأمور حتى يدخل 


في عموم هذا الأدب الشرعي حديث معاذ رضي الله عنه حيث قال 
له النبي كلق حين بعثه إلى اليمن: #بم تحكم؟ قال: بكتاب الله 
تعالى. قال كقِ: فإن لم تجد؟ قال: بسنة رسول الله . قال كَل 
فإن لم تجد؟ قال رضي الله عنه: أجتهد رأبي. فضرب في صدره 
وقال: الحمد لله الذي وفق رسول رسول الله لما يرضى رسول الله 
». وقد رواه أحمد وابو داود والترمذي وابن ماجة. فالغرض منه 
أنه أخر رأيه ونظره واجتهاده إلى ما بعد الكتاب والسنة» ولو قدمه 
قبل البحث عنهما لكان من باب التقديم بين يدي الله روسوله. قال 
علي بن طلحة عن ابن عباس رضي الله عنهما: «لا تقدموا بين يدي 
الله ورسوله؛ لا تقولوا خلاف الكتاب والسنة. وقال العرفي عنه: 
نهوا أن يتكلموا بين يدي كلامه. وقال مجاهد: لا تفثاتوا على 
رسول الله و بشيء حتى يقضي الله تعالى على لسانه وقال 
الضحاك: لا تقضوا أمراً دون الله ورسوله من شرائع دينكم. وقال 
سفيان النوري: لا تقدموا بين يدي الله رسوله بقول ولا فعصل» 
انتهى. 

وقال الله تعالى: ظوَمًا كان لِمُؤْمِنٍِ ولا مُؤْمِئَةٍ إذا فى الله 
وَرَسُولَهُ أمراأ أن يَكُونُ لَهُمُ الْخِيْرةُ من أمْرِهِم وَمَّن يَمْص الله 
َرْسُولَهُ فقَدْ َل ضلالاً مُبينأ» قال الحافظ ابسن كشير: هذه الآية 
عامة في جميع الأموره وذلك أنه إذا حكم الله ورسوله بشيء فليس 
لأحد مخالفته؛ ولا اختيار لأحد ههنا ولا رأى ولا قولء. كماقال 
تبارك وتعالى: فلا وَرنْكَ لا يُؤْمِنُون حَنى يُحَكْمُوكَ فيمًا شَجَرٌ 
يق لع لاسا بي اشيم حرجا نا تسبح ربتلئرا 
نَسْلِيماً». وفي الحديث: «والذي نفسي بيده لا يؤمن أحدكم حتى 
يكون هواه تبعاً لما جئت به4؛ ولهذا شدد في خلاف ذلك فقال: 
رمن يَنْصٍ الله وَرَسُولَه قَقَدْ ضَل ضّلالاً مُيينأ» كقوله تعالى: 
ٍتَليَحدر اين يُخَالِفُون عَنْ أمرو أن نُصِيْهُمْ نه أَيْصيهم 
عَذَابْ ألِيم» انتهى. 

وقال الله تعالى: للْفَدْ كَانَ لَكُمْ في رَسُول الله أملوة حَسْنةٌ لَمَن 
كَان يَرْجُو الله وَالْيْْمَ الآخير وَذْكَرَ الله كثيرً» قال الحافظ ابن كشير: 
هذه الآية الكريمة أصل كبير في التأسي برسول الله وق في أقواله 
وأفعاله وأحواله؛ ولهذا أمر تبارك وتعالى: الناس بالتأسي بالبي 55 
يوم الأحزاب في صبره ومصابرته ومرابطته ومجاهدته وانتظاره 
الفرج من ربه عز وجل صلوات الله وسلامه عليه دائماً إلى يوم 
الدين. ولهذا قال تعالى للذين تقلقلوا وتضجروا وتزلزلوا 
واضطربوا في أمرهم يوم الأحزاب: للْقَدْ كَان لَكُمْ في رَسُول الله 
أمنرة حَسَْة4 أي: هلا اقتديتم به وتأسيتم بشمائله ب. انتهى. 

وقال الله تعالى: «فلاً رَبك لأ يُؤْينُونَ حَتَى يُحَكْمُوكٌ فِيمًا 


عم مم م» 


جر بَْنّهُم نم لا يَجِدُوأ في أن نيهم حرجا مما قف وَيُسَلّمُوا 
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تَسْلِيماً4 قال الحافظ بن كثير في «تفسيره»: يقسسم تعالى بنفسه 
الكريمة المقدسة أنه لا يؤمن.أحد حتى يحكم الرسول و في 
جميع الأموزء فما حكم به فهو الحق الذي يجب الانقيادله باطناً 
وظاهراء ولهذا قال: لا يجادوا في أنفسهم حرجا مما قضيت 
ويسلموا تسليما. أي: إذا حكموك يطيعونك في بواطنهم فلا ينجدوا 
في أنفسهم حرجا مما حكمت به وينقادون له في الظاهر والباطن 
فيسلموا لذلك تسليماً كلياً من غير ممانعة ولا مدافعة ولا منازعة 
كما ورد في الحديث: #والذي نفسي بيده لا يؤمن أحدكم حتى 
يكون هواه تبعاً لما جئست به انتهى. وقال الرازي في «تفسير 
الكبير»: ظاهر الآية يدل على أنه لا يجوز تخصيص النص بالقياس 
لأنه يدل على أنه يجب متابعة قوله وحكمه على الإطلاق» وأنه لا 
يجوز العدول منه إلى غيره؛ ومثل هذه المبالغة المذكورة في هذه 
الآية قلما يوجد في شيء من التكاليف وذلك يوجد تقديم عموم 
القرآن والخبر على حكم القياس وقوله: لتم لأيَجَدُوأ...» إلى 
آخره مشعر بذلك» لأنه متى خطر بباله قياس يفضي إلى نقييض 
مدلول النص فهناك يحصل الحرج في النفسسء فبين تعالى أنه لا 
يكمل إيمانه إلا بعد أن:لا يلتفت إلى ذلك الحرج ويسلم للنص 
تسليماً كليا. انتهى. والآيات في هذا المغنى كشيرة. وفيما ذكرنا 
كفاية لمن له دراية. 
الفصل السادس 

في أن حملة العلم في الإسلام أكثرهم العجم 

وذلك من الغريب الواقع؛ لآن علماء الملة الإسلامية في العلوم 
الشرعية والعقلية اكثرهم العجم إلا في القليل النادر» وإن كان منهم 
العربي في نسبته فهو أعجمي في لغته. والسبب في ذلك أن الملة 
في أولها لم يكن فيها علم ولا صناعة لمقتضي أحوال البداوة وإنما 
أحكام الشريعة كان الرجال ينقلونها في صدورهم وقد عرفوا 
مأخذها من الكتاب والسنة بما تلقوه من صاحب الشرع وأصحابه 
والقوم يومئذ عرب لم يعرفوا أمر التعليم والتدوين ولا دعتهم إليه 
الحاجة إلى آخر عصر التابعين كما سبق وكانوا يسمون المختصين 
بخمل ذلك ونقله:القراء» فهم قراء كثاب الله سبجانة وتعالى والنسنة 
الماثورة التي هي في غالب موارده تفسير له وشرح. 

فلما بعد النقل من لدن دولة الرشيد احتيج إلى وضع التفاسير 
القرآنية وتقييد الحديث مخافة ضياغه؛ ثم احتيج إلى معرفة 
الأسانيد وتعديل الرواة. ثم كثر استخراج أحكام الواقعات من 
الكتاب والسنة وفسد مع ذلك اللسان» فاحتيج إلى وضع القوانين 


النحوية» وصارت العلوم الشرعية كلها ملكات في الاستنباط : 


والنظير والقياس واحتاجت إلى عدوم أخرى هي وسائل لهاء 


كقوانين العربية وقوانين الاستنباط والقياسء والذب عن .العقائد 
بالأدلة فصارت هذه الأمور كلها علوماً محتاجة إلئ التعليم» 
فاندرجت في جملة الصنائع والعرب أبعد الناس عنها. فصارت 
العلوم لذلك حضرية والحضر.هم العجم أو من في معناهم. لأن 
أهل الحواضر تبيع للعجم في الحضارة وأجوالها من الصنائع 
والحرف لأنهم أقوم على ذلك للحضارة الراسخة فيهم منذ دولبة 
الفرس. 

فكان ضاحب ضناعة النحو سيبويه والفارسي والزجاج كلهم 
عنجم في أنسابهمء اكتسبوا اللسان الغربي بمخالطة العرب وصبيروه 
قوانين لمن بعدهم. وكذلك حملة الحديث وحفاظة أكثرهم عجم 
أو مستعجمون باللغة. وكان علماء أصول الفقه كلهم عجماء 
وكذلك حملة.أهل الكلام وأكثر المفسرين» ولم يقسم بخفظ العلم 
وتدوينه إلا الأعاجم. 

وأما العرب الذين أدركوا هذه الحضارة وخرجوا إليهها عن 
البداوة فشغلتهم الرياسة في الدولة العباسية؛ وما دفعوا إليه من 
القيام بالملك عن القيام بالعلم. مع ما يلحقهم من 
انتحال العلم لكونه من جملة الصنائع؛ والرؤساء يستنكفون عن 
الصنائع؛ وأما العلوم العقلية فلم تظهر في الملة إلا بعد أن تميز 
حملة العلم ومؤلفوه؛ واستقر العلم كله صناعة فاختصت بالعجم 
وتركها العرب فلم يحملها إلا المستعربون من العجم كذا في 
اكشف الظنون؛. 

وقال الحافظ بن الصلاح في مقدمته (ص194): روينا عن 
الزهري قال: قدمت على عبدالملك بن مروان فقال: من أين قدمت 
يا زهري؟ قلت: من مكة. قال: فمن خلفت بها يسود أهلها؟ قلت: 
عطاء بن أبي رباح. قال: فمن العرب أم من الموالي؟ قال: قلبت: 
من الموالي. قال: وبم سادهم؟ قلت: بالديانة والرواية. قال: إن 
أهل الديانة والرواية لينبغي أن يسودوا. قال: فمن يسود أهل اليمن؟ 
قال: قلت: طاؤس ابن كيسانء قال: فمن الغرب أم من الموالي؟ 
قال: فلت: من الموالي. قال: وبم سادهم؟ قلت: بما سادهم به 
عطاءء قال: إنه لينبغي» » قال: فمن يسود أهل مصر؟ قال: قلت: يزيد 
فمن العرب أم من الموالي؟ قال: قلت: من 
الموالي» قال: فمن يسود أهل الشام؟ قال: قلت: مكحول. قال: 
فمن العرب أم من الموالي؟ قال: قلت: من الموالي عبد نوبي 
أعتقته امرأة من هذيل؛ قال: فمن يسود أهل الجزيرة؟ قلت: ميمون 
فمن العرب أم من الموالي؟ قال: قلت: من 
الموالي؛ قال: فمن يسود أهل خراسان؟ قال: قلت: الضحاك بن 
مزاحم. فال: فمن الغرب:آم من الموالي؟ قال: قلت: من الموالي. 
قال: فمن يسود أهل البصرة؟ قال: قلت: الحسن بن أبي الحسن 


الأنفة عن 


ابن أبي حبيب قال: ف 


ابن مهران؟ قال: ف 
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قال: فمن العرب أم من الموالي؟ قال: قلت: من الموالي؛ قبال: 
فمن يسود أهل الكوفة؟ قال: قلست: إبراهيم النخعي.. قال: فمن 
العرب أم من الموالي؟ قال: قلت: من العرب..قال: ويلك يا زهي 
فرجت عني؟ واه ليسودن الموالي على العزب: جتئ يتخطب لها على 
المنابر والعرب. تحتها: قال:. قلت: يأ أمير المؤمنين إذا هو أمر الله 
ودينه؛ من حفظه ساد ومن ضيعه صقط. 

وفيما نرويه عن عبدالله بن زيد بن أسلم قال: لما مات العبادلة 
صار الفقه في جميع الموالي إلا المدينة فإن الله حصنها بقرشي 
فكان فقيه أهل المدينة سعيد بن المسيب غير مدافع. قلت: وفي 
هذا بعض الميل» فقد كان حينئذ من العرب: غير ابن المسيب فقهاء 
منهم الشعبي والنخعي وجميع الفقهاء السبعة الذين 
منهم ابنالمسيب عرف إلا سليمان بن يسار والله أعلمء انتهى. 

الفصل السابع 
في شيوع علم الحديث في أرض الهند 

قال صاحب «الحطة» (ص 07١‏ إعلم أن الهند لم يكن بها علم 
الحديث منذ فتحها أهل الإسلام؛ بل كان غريباً كالكبريت الأحمر» 
وعديماً كعنقاء مغرب في الخبر وإنما صناعة أهلها من قديم العهد 
والزمان فنون الفلسفة وحكمة اليونان» والإضراب عن علوم السنة 
والقرآن إلا ما يذكر من الفقه على القلة. ولذلك تراهم إلى الآن 
عارين عن ذلك متحلين بما هنالك. وعمدة بضاعتهم اليوم هي 
الفقه الحنفي على طريق التقليد دون التحقيق إلا ما شاء الله تعالى 
في أفراد منهم. ولأجل هذا يتوارئه أولهم عن آخرهم. ويتناقله 
كابرهم عن كابرهم؛ حتى كثرت فيهم الفتاوى والروايات» وعمت 
البلوى بتعامل هذه التقليدات؛ وتركت النصوص المحكمات» 
وهّجرت سنن سيذ البريات» ورفسض عرض الفقه على الحديث 
وتطبيق المجتهدات بالسئن؛ ودرج على ذلك زمان كثير حتنى منّ 
الله تعالى على الهند إفاضة هذا العلم على بعض علمائهاء كالشسيخ 
عبدالحق بن سيف الدين الترك الدهلوي المتوفى سنة اثنتين 
وخمسين وألف وأمثالهم وهو أول من جاء به في هذا الإقليم» 
وأفاضه على سكانه في أحسن تةّ تقويم» ثم تصدى له ولده الشيخ نور 
الحق المتوفى سئة ثلاث وسبعين وألف. وكذلك بعض تلامذته 
على القلة ومن سن سنة حسنة فله أجرها واجر من عمل بهاء كما 
اتفق عليه أهل الملة. 

وتحديث هنؤلاء اهل الصلاح وإن كان على طريق الفقهاء 
المقلدة الصراح دون المحدثين المبرزين المتبعين الأقحاح» ولكن 
مع ذلك لا يخلو عن كثير قائدة في الدينء وعظييبم عبائدة 
بالمسلمين؛ جزاهم اللّه تعالى عن المسلمين خير الجزاء. وأفاض 


أئمة مشاهير: مد 


عليهم رحمته السحاء. 

نح جاء الله سبحانه وتعالى من بعدهم بالشيخ الأجلى والمحدث 
الأكمل ناطق هذه الدورة وحكيمهاء وفائق تلك الطبقة وزعيمهاء 
الشيخ ولي الله بن عبدالرحيم الدهلوي المتوفى سنة ست وسسبعين 
ومائة وألف وكذا بأولاده الأمجاد, وأولاد أولاده أولى الإرشاد. 
المشمرين لنشر هذا العلم عن ساق الجد والاجتهاد. فعاد بهم علم 
الحديث غضاً طرباً بععد ما كان شيئاً فرياً. ٠‏ وقد نع الله بهم 
وبعلومهم. كثيراً من عباده المؤمنين» ونفسى بسعيهم المشكور مسن 
فتن الإشراك والبدع ومحدثات الأمور .في الدين ما ليس بخاف 
على أحد من العالمين. فهؤلاء الكرام قد رجّحوا علم السنة على 
غيرها من العلوم؛ وجعلوا الفقه كالتابع له والمحكوم. 

وجاء تحديثهم حيث يرتضيه أهل الرواية» ويبغيه أصحاب 
الدراية» شهدت بذلك كتبهم وفتاواهم. ونطقت به زبرهم 
ووصاياهم. ومن كان يرتاب في ذلك فليرجع إلى ما هنالك؛ . فعلى 


الهند وأهلها شكرهم ما دامت الهند وأهلها: 
من زار بابك لم تبرح جوارحه . تروى أحاديث ما أوليت من مدن 
فالعين عن قرة والكف عن صلة والقلب عن جابر والسمع عن حسن 


انتهى. وجملة ال كلام أن الشاه ولى الله المحدث الدهلوي 
رحمه الله تعالى؛ غرس في الهند ثسجرة علم الحديث» فاشتدت 
هذه الشجرة وتمكنت وطالت أغصانهاء وعلت وتشعبت قضبانهاء 
وانتشرت حتى أحاطت البلاد والأمصار» وبلغت.فروعها في جميم 
النواحي والأقطار؛ وتخرج بإفاضة علمه جماعة عظيمة قاموا لنشر 
علوم الدين وإشاعة السنة النبوية» وظهر بسعيه طائفة كبيرة اجتهدوا 
في ترويج علوم الحديث وتبليغهاء منهم أبناؤه الكرام: الشيخ 
الأجل الشاه عبدالعزيز» والشيخ العلامة الشاه عبدالغني» والشيخ 
العلامة الشاه عبدالقادر والشيخ العلامة الشاه رفيع الدين. ومنهم 
الشيخ العلامة محمد معين صاحب «دراسات اللبيب»» والعلامة 
القاضي ثناء الله صاحب «التفسير المظهري»» وغيرهم ممن لا 


يحصى عددهم» وكان كل واحد منهم إمام زمائه في غزارة العلم 


وملازمة التقوى ونهاية في الورع والزهد راساً في التحقيق والإتقان 
قد أشرب في قلوبهم حب الحديث واتباعه. 

وامتاز من بينهم الشيخ الأجل مسند الوقت الفقيه المفسر 
المحدث الشاه عبدالعزيز بمزيد الاعتناء بعلوم الحديث والقرآن 
وسبقهم» وحين كان عمره سبع عشرة سنة توفي والده المعيظم 
فانتقل إليه وظيفة التدريس والافتاء والإرشاد والهداية» فاكب الناس 
عليه وصار مرجعهم في مهمات الدين والعلوم الشرعية» فلازم 
التدريس والإرشاد إلى آخر عسره ودرس من سائر العلوم سيما 
الحديث والتفسير فإنه أقبل عليهما بشراشره ومجامع قلبه؛ واعتنى 


المقدمسة - الفصل الثافن ٠‏ 


فضا 


بترويجهما.بما لا يمستطاع بيانه. فنشا بإفاضته العلمية كشير من 
العلماء العباد, والفضلاء النقاد» والجهابذة أولى الإصلاح 
.والإرشاد؛ منهم المجاهد الكبير والبطل الجليل السيد العلامة :الشاه 
:محمد إسماعيق الشهيد ابن الشاه عبدالغنى وابمن بتنه المحدث 
البارع في الآفاق الشاه محمد إسحاق الدهلوي المهاجر المكي» 
والشاه مخصوص الله ابمن: الشناه زفيع الديمن» والشناه عبدالخي 
البدهانوي» والشيخ جسن علي الهاشمي اللكنوي وغيرهم: 
واختتص من بينهم بكثرة العبادة والرياضة ومزيد الورع والتقوى. 
والتبحر في العلم والفضلء؛ والسعى في الإصلاح والإرشاد وحسن 
اففادة والإفاضة ابن بنته الكريمة الشيخ العلامة الشهير.في الآفاق 
الشاه محمد إسحاق المذكور» فجلس .بعده:مجلسه. وأقاد الناس 
بعلومه؛ وانتهت إليه رياسة الحديث في 
جماغة كبيرة فنهم الشيخ الأجل مسند الوقت السيد محمد نذير 
حسسين الدهلوي». والشيخ المحدث عبدالغني بن أبي سعيد 
المجددي الدهلوي ثم المدني» والنواب قطب الدين مؤلف مظاهر 
حقء والشاه فضل رحمن المراد أبادي, والشيخ العلامة المحقق 
محمد بن ناصر الحازمي وغيرهم؛ ثم إنه هاجر إلئ: مكة المكرمة 
واستخلف مُنْ هو فرد زمانه وقطب أوانه رحلة الآفاق» * شيخ العرب 
والعحجم بالاتفاق» المجدد على رأس المائة الثالئة عشر أعنى 
المحدث المفسر الفقيه شيخنا الأجل السيد محمد نذير حسين 
الدهلوي في إشاعة الغلوم الحديثية» فولى التدريس والإفادة 
والإفتاء والوعظ والتذكير» ودرس الكتب:من جمسع العلوم 
المتداولة نسي عشر سسنة. تعرهلت علب تيب قزر كين الفنزان 
والحديث» فترك اشتغاله بما سواهما إلا الفقه. فاشتغل بتدرينس 
هذه العلوم الثلاثة إلى آخر عمره أي: من نبسنئة' سبعين يعد الأليف 
والمائتين إلى سنة عشرين بعد الآلف وثلاثمائة» فجميع مدة 
"اشتغاله بتدريس هذه العلوم الثلاثة اثتتان.وستون سئة؛ أفاد شيخنا 
بعلومه ونفع بإفاضاته خلقاً كثيرً لا يحصى عذددهم. فانارت بأنوار 
-فيوضه البلاده وأضاءت بأضواء علومه الأمصارء انتشر.تلامذته في 
جميع أقطاع الأرض من الهند والعرب وغيرهماء فليس من بلبدة 
ولا قرية إلا وقد بلغ بها نفحاته المسكية» ووصل إليها فوحاته 
' +العلمية» سيقت إليه المطايا وشدت نخوه الرحال ليقتبس من أنوار 
.معرشه» ويغترف من .بحار علومه؛ ويتلقى من مكارم أخلاقه 
وشمائله». ويستمسك بمحاسن آدابه وفضائله. فله على رقاب الناس 
منن عظيمة» وأيادي جسيمة» أفنى عمره العزيز في إشاعة الدين» 
.وصرف متاعه وماله في نشر العلوم الديئية؛ وترويج السسئن:السنية» 
.لم يوجد مثله في زمانهه ؤلا.بغده في علمه وفضله؛ وخلقه وحلمه» 
:وجوده وتواضعه؛ وكرمه وعفوه؛ وكثرة عبادته لربه» وخشيته لله 


عصره. وتخرجث عليه 


ؤاتقائه» وورعه وزهد» وجميع الخصائل الحميسدة. والئسيم 


. المرزضية والصفات:الجميلة ؤالسمات الحسنة؛. وصدف تصضانئيف 


مفيدة تشهد له بطول.الباغ في العلوم والإطلاع .على الكتب» وتدل 
على تبحره وسعة نظره وكثزة مطالعته وجبودة حفظه»»ودقة فهمه 
وإصابة فكره» حصل له من الشرف والفضل منا لم يحصل لأحد 
ممن عاصره؛ وبلغ من العلى والرفعة ما لم يبلغ غيره من معأصريه. 

وممن سعئ في نشر علوم الحديث في الهند واجتهد في إشاعة 
السئن النبوية وإحيائها وبذل مجهوده لإعلاء الدين المستقيم» وأفرغ 
جهده لإماتة المحدثات والمنكرات شيخنا المحدث المفشز' الفقيه» 
آية الله في الأرضء الشيخ حسين بن محسن الأنضاري الخزرجي 
السعدي اليماني» فإنه لما فرغ من تحصيل العلوم في بلاد اليمنن 
جلسن مجلس الإفادة فدرس وأفاض بركاته غلى بلاد العرب» ثم 
ارتحل في حياة الرئيسة المكرمة النراب سكندربيكتم إلى بوفال عند 
أخيه العلامة زين العابدين قاضي بوفال؛ ولقي الرئيسة المذكورة» 
فاكرمت نزله وفوضت إليه دار الحديث وأمرته بتدريس علوم 
الحديث. فانتفع به جمع كثير من علماء تلك البلدة وغيرهاء وانتشر 
صيته في بلاد الهند» وطار ذكره في أقطارهاء ورحل إليه طلبة 
الحديث من كل ناحية ؤتلمذ له جماعة من العماء المشهورين 
بالفضل والكمال ممن لا يمكن خصرهم؛ ثم بعد سنة أو سنتين من 
قدومه استأذن الرئيسة المذكورة في الرجوع إلى بلدة الحديدة 
فاذنت له فرجِم إلى وطنه؛ ولما توفيت الرئيسة وتولت الخكومة 
بتئها الرئيسنة شاهجاربيكم؛ وتزؤجت بالسيد العلامة صدينق حسن 
القنوجي» استدعت من شيخنا أن يتحول بأهله ويتخذها كالوطن» 
فأجاب بدعوتهاء ونزل بوفال واستوطنهاء ولم يزل محطا للطلاب 
ومنهلاً صافياً يزده الرواذ» ويتثالون عليه من كل صوب وناحية» إلى 
إن رادل جاتر بسي مس وعابرين زا لفك وزاوتدائةراسينه 
الله تعالى. 

الفصل الثامن 

الناس في تصانيفهم التي. جمعؤها مختلفو الأغراض» فمنهم 
من قصر همته على تدوين الحديث مطلقاً ليحفظ لفظه وليستنبط له 
الحكم كما فعله عببدالله بن موسى العبسي» .وأبو داود الطيالسي» 
وغيرهما من أثمة الحديث أولاً. وثانياً الإمام احمد بن حنبيل ومن 
بعده؛ فإنهم أثبتوا الأحاديث في مسانيد رواتهاء في كرون بعده 
الصحابة واحدا بعد واحد على هذا النسق. 

ومنهم من يثبت الأحاديث في الأماكن الي هي دلييل عليهاء 
فيضعون لكل حديث باباً يختص به. فبإن كان في معنى الصلاة 
ذكروا في باب الصلاة؛ وإن كان في معنى الزكاة ذكيروه في باب 
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الزكاة؛ كما فعله مالك بن أنسن في «الموطأة إلا أنه لقلة ما فيه من 
الأحاديث قلت أبوابه» ثم اقتدى به من بعده. فلما انتهى الأمر إلى 
زمن البخاري ومسلم؛ وكثرت الأحاديث المودعة في كتابيهماء 
كثرت أبوابهماء واقتدى بهما من جاء بعدهما. 

وهذا النوع أسهل مطلباً من الأول لوجهين: 

الأول: أن الإنسان قد يعرف المعنى الذي يطلب الحديث 
لأجله؛ وإن لم يعرف رواية ولا في مسند من هوء بل ربما لا يحتاج 


إلى معرفة راويه. 

والوجه الثاني: أن الحديث.....إذا ورد في كتاب الصلاة علم 
الناظر فيه أن هذا الحديث هو دليل هذا الحكم من أحكام الصلاة» 
فلا يحتاج أن يتفكر فيه. 


ومنهم مسن استخرج احاديث تتضمن ألفاظاً لغوية ومعاني 
مشكلة فوضع لها كتاباً على خدة على شرح الحديث وشرح غريبه» 
وإعرابه ومعناه» ولم يتعرض لذكر الأحكام؛ كما فعله أبو عبيد 
القاسم بن سلام» وعبدالله بن مسلم بن قتيبة وغيرهما. 

ومنهم من أضاف إلى هذا ذكر الأحكام وآراء الفقهاء. مثل أبي 
سليمان أحمد بن محمد الخطابي وغيرهم. 

ومنهم من قصد ذكر الغريب دون من الحديث واستخرج 
الكلمات الغريبة ودونهاء كما فعله أبو عبيد أحمد بن محمد 
الهروي وغيره. 

ومنهم من قصد إلى استخراج أحاديث تتضمن ترغيباً وترهيبا» 
وأحاديث تتضمن أحكاماً شرعية» فدونها وأخرج متونها وحدهاء 
كما فعله أبو محمد الحسين ابن مسعود البغوي في كتساب 
«المصابيح؟. 

وغير هؤلاء المذكورين من أئمة الحديث لو رمنا أن نستقصي 
ذكر كتبهم واختلاف أغراضهم ومقاصدهم في تصانيفهم؛ طال 
الخطب ولم ينته إلى حد. 

الفصل التاسع 
في بيان طبقات كتب الحديث 

اعلم أنه لا سبيل لنا إلى معرفة الشرائع والأحكام إلا خبر النبي 
ككل بخلاف المصالح فإنها قد تدرك بالتجربة والنظر الصادق 
والحدس ونحو ذلكء ولا سبيل لنا إلى معرفة أخباره كو إلا تلقسى 
الرواياث المنتهية إليه بالاتصال والعنعنة: سواء كانت من لفظه يكل 
أو كانت أحاديث موقوفة قد صحت الرواية بها عن جماعة من 
الصحابة والتابعين؛ بحيث يبعد إقدامهم على الجزم نمثله لولا 
النص أو الإشارة من الشارع؛ فمئل ذلك زواية عنه َك ذلالة» 
وتلقى تلك الروايات لا سبيل إليه فسي يومنا هذا إلا تتبع الكتب 


المدونة في علم الحديث. فإنه لا يوجد اليوم رواية يعتمد عليها غير 
مدونة. 

وكتب الحديث على طبقات مختلفة ومنازل متباينة» فوب 
الاعتناء بمعرفة طبقات كتب الحديث؛؟ فنقول: هي باعتبسار الصيحة 
والشهرة على أربع طبقات؛ وذلك لأن أعلى أقسام الحديث ما ثبت 
بالتواتر» وأجمعت الأمة على قبوله والعمل به؛ ثم ما استفاض من 
طرق متعددة لا يبقى معها شبهة يعتد بهاء واتفق على العمل به 
جمهور فقهاء الأمصارء أو لم يختلف فيه علماء الحرمين خاصة» 
فإن الحرمين محل الخلفاء الراشدين في القرون الأولى» ومحط 
رجال العلماء طبقة بعد طبقة» يبعد أن يسلموا منهم الخطا الظاهرء 
أو كان قولاً مشهوراً معمولاً به في قطر عظيم مروياً عن جماعة 
عظيمة من الصحابة والتابعين» ثم ما صح أو حسن سنذه وشهد به 
علماء الحديث ولم يكن قولاً متروكاً لم يذهب إليه احد من الأمة. 

أما ما كان ضعيفا موضوعا أو منقطعا أو مقلوبا في سنده أو 
متنه» أو من رواية المجاهيل؛ أو مخالفاً لما أجمع عليه السلف 
طبقة بعد طبقة» فلا سبيل إلى القول به. فالصحة أن يئسترط مؤلف 
الكتاب على نفسه إيراد ما صح أو حسن غير مقلوب ولا شاذ ولا 
ضعيف إلا مع بيان حاله؛ فإن إيراد الضعيف مع بيان حاله لايقدح 
في الكتاب. والشهرة أن تكون الأحاديث المذكورة فيها دائرة على 
ألسئة المحدثين قبل تدوينها وبعد تدوينهاء فيكون أئمة الحديث 
قبل المؤلف رووها بطرق شتىء وأوردوها في مسانيدهم 


. ومجاميعهم؛ وبعد المؤلف اشتغلوا برواية الكتاب وحفظه وكشدف 


مشكله. وشرح غريبه وبيان إعرابه» وتخريج طرق أحاديثه واستنباط 
فقههاء والفحص عن أحوال رواتها طبقة بعد طبقة إلى يومنا هذاء 
حتى لا يبقى شيء مما يتعلق به غير مبحوث عنه إلا ماشاء الله. 
ويكون نقاد الحديث قبل المصنف وبعده وافقوه في القول بها 
وحكموا بصحتهاء وارتضوا زأي المصنف فيهاء وتلقوا كتابه 
بالمدح والثناء. ويكون أئمة الفقه لا يزالون يستنبطون عنهاء 
ويعتمدون عليها ويعتنون بها.. ويكون العامة لا يخلون عن اعتقادها 
وتعظيمها. 

وبالجملة فإذا اجتمعت هاتان الخصلتان كملا في كثاب كان 
من الطبقة الأولى ثم وثم؛ وإن فقدتا رأساً لم يكن له اعتبار» وما 
كان أعلى حد في الطبقة الأولى فإنه يصل إلى خد التواتر».وما دون 
ذلك يصل إلى الاستفاضة: ثم إلى الصحة القظعية»:أعني القطع 
المأخوذ في علم الحديث المفيد للعمل. والطبقة الثانية إلى 
الاستفاضة أو الصحة القطعية أو الظنية. وهكذا ينزل الأمر. فالطيقة 
الأولى منحصرة بالاستقراء في ثلائة كتسب: «الموطأ» و«صحيح 
البخاري» ولاصحيح مسلمة. قال الشافعي: أصح الكتب.بعد كتاب 
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الله «موطأ مالك». واتفق أهل الحديث على أن جميع ما فيه صجيح 
على راي مالك ومن وافقه..وأما على رأي غيره فليسن فيه مرسل 
ولا منقطع إلا.قد اتصل السند به من طرق أخرىء فلا جرم أنها 
صحيحة من هذا الوجه. 

وقد صنف في زمان مالك موطآت كثيرة في تخريج أحاديثه 
ووصل منقطعه مثل كتاب ابن أبي ذئب وابن عبينة والثوري ومعمر 
وغيرهم ممن شارك مالكاً في الشيوخ؛ وقذ رواه عمن مالك بغبير 
واسطة أكثر من ألف رجل» وقد ضرب الناس فيه أكباد الإبل إلى 
مالك من أقِاضي البلاد كما كان النبي يَكْدٌ ذكره في حديشه. فمنهم 
المبرزون من الفقهاء كالشافعي ومحمد بن الحسن وابن وهب 
وابن القاسم. ومنهم نحارير المحدثين؛ كيحيى بن سعيد القطان 
وعبدالرحمن بسن مهدي وعبدالرزاق. ومنهم الملوك والأمراء» 
كالرشيد وابنيه» وقد اشتهر في عصره حتى بلغ على جمييع ديار 
الإسلام. ثم لم يات زمان إلا هو أكثر له شهرة وأقوى به عناية» 
وعليه بنى فقهاء الأمصار مذاهبهم حتى أهل العراق في بعضص 
أمرهم. 

ولم يزل العلماء يخرجون أحاديثه. ويذكرون متابعاته وشواهده. 
ويشرحون غريبه؛ ويضبطون مشكله ويبحثون عن فقهسه؛ ويفتشون 
عن رجاله؛ إلى غاية ليس بعدها غاية؛ وإن شت الحق الصراح» 
فقس كتاب «الموطأ» بكتاب «الآثار؛ لمحمد. و«الأمالي» لأبي 
يوسف» تجد بينه وبينهما بعد المشسرقين» فهل سمعت أحندا من 
المحدثين والفقهاء تعرض لهما واعتنى بهما. 

أما #الصحيجان:: فقد اتفق المحدثون على أن جميع مافيهما 
من المتصل المرفبوع صحيح بالقطغ» وأنهما متواتران إلى 
مصنفيهماء وأنه كل من.يهون أمرهما فهو مبتدع متتببع غير سبيل 
المؤمنين» وإن شئت الحق الصراح.فقسهما بكتاب ابن أبي شيبة» 
وكتاب الطحاوي.و«مسند الخوارزمي» وغيرهماء تجد يينها 
وبينهما بعد المشرقين. : 

وقد استدرك الحاكم عليهما أحاديث هي على شرطهما ولم 
يذكراهاء وقد تتبعت ما استدركه فوجدته قد أصاب من وجه ولم 
يصب من وجه.؛ وذلك لأنه وجد أحاديث مروية. عن رجال 
الشيخين بشرطهما في الصحة والاتصالء فاتجه استدراكه عليهقما 
من هِذا الوجه؛ ولكن الشيخين لا يذكران إلا حديثاً قد تناظر فيه 
مشائخهماء وأجمعوا علئ القول به والتصجيح له؛ كما أشار مسبلم 
حيث قال: لم أذكر.ههنا إلا ما أجمعوا عليه. 

وجل ما تفرد به #المستدرك» كالموكا عليه المطفني مكانه فبني 
زمن مشائخهماء وإن اشبتهر أمره من بعد أو ما اختلف المحدثون 
في رجاله.. فالشييخان كأساتذتهما كانا يعتنيان بالبحث عن خصوصضص 


الأحاديث في الوصل والانقطاع.وغير ذلسك؛ جتى يتضح الحال. 
والحاكم يعتمد في الأكثر على قرواعد مخرجة من صنائعهم كقولبه: 
زيادة الثقات مقبولة» وإذا اختلف الناس في الوصل والإرسال 
والوقف والرقع وي ذلك. فالذي خفظ الزيادة حجة على من لم 
يحفظ؛ والحق أنه كثشيرا ما يدخل الخلل في الحفاظ من قبل 
الموقرف ووصل المنقطع .لا سيما عند رغبتهم في المتصل:المرفوع 
وتنويههم به. فالشيخان لا يقولان بكشير مما يقوله الحاكم والله 
أعلم. وهذه الكتب الثلاثة التي اعتشئى: القساضي عياضن في 
«المشارق» بضبط مشكلها ورد تصحيفها.. . 

الطبقة الثانية: كتب لم تبلغ مبلغ «الموظا» و«الصحيحين»» 
ولكنها تتلوها. كان مصنفوها معروفين بالوثؤق والغدالة والحفظ 
والتبحر في فنون الحديث ولم يرضوا في كتبهم هذه بالتساهل فيما 
اشترطوا على أنفسهم؛ فتلقاها من بعدهنم بالقبول» واعتنى بها 
المحدثون والفقهاء طبقة بعد طبقة, واشتهرت فيما بين النبامن» 
وتعلق بها القوم» شرحاً لغريبها» وفحصاً عمسن رجالهاء واستنباطاً 
لفقهها؛ وعلى تلك الأحاديث بناء.عامة العلوم كاسنن أبي داود» 
و«جامع الترمذي» وامجتبى النسائي». 

وهذه الكتب مع الطبقة الأولى اعتنى بأحاديثها رزين في 
«تجريد الصحاح؛»» وابن الآثير في «جامع الأضول»» وكاد (مسنند 
أحمد؟ يكون من جملة هذه الطبقة» فإن الإمام أحخمد جعله أصلا 
يعرف به الصحيح والسقيم قال: ما ليس فيه فلا تقبلوه.. 

والطبقة الثالثة: مسائيد وجوامع ومصنفات صنفت قبل البخاري 
ومسلم؛ وفي زمانهما وبعدهماء جمعت بين الصحيح وا 
والضعييف, والمعروف والغريبء والشاذ والمتكرء والخطمأ 
والصواب. والثابت والمقلوب. ولم.تشتهر في العلمساء ذلبك 
الاشتهار وإن زال عنها اسم النكازة المطلقة» ولم يتداول:ما. تفردت 
به الفقهاء كثير تداول» ولم يفحص عن صحتها وسقمها.المحدثون 
كثير فحص. ومنه ما لم يخدمه لغوي لشرح غريب ولا فقيه بتطبيقه 
بمذاهب السلف» ولا محدث ببيان مشكله؛ ولا مؤرخ بذكر أسمماء 
رجاله؛ ولا أريد المتأخرين المتعمقين وإنما كلامي في الآئمة 
المتقدمين من أهل الحديث» فهي باقية على استتارها واختفائها 
وخمولهاء ك«مسند أبي علي»: و«مصنف عبدالرزاق»» و«مصشف 
أبي بكر ابن أببي شيبة؛ ولمسند عبد بن حميدة» والطيالسي» 
وكتب البيهقي والطحاوي والطبراني: وكان قصدهم جمع ما 
وجدوه .لا تلخيصه وتهذيبه وتقريبه من العمل. 

والطبقة الرابعة: كتب.قصد مصنفوها بعد قرون متطاولة جضع 


ما لم يوجد في الطبقتين الأوليين وكانت في المجاميع والمسانيد 


المختفية فنوهوا بأمرها وكانت على ألسنة من لم يكتب حدشه 
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المحدثون؛ ككثير من الوعاظ المتشدقين؛ وأهل الأهواء والضعفاء 
أو كانت من آثار الصحابة والتابعين أو من أخبار بني إسرائيل أو 
من كلام الحكماء والوعاظء خلطها الرواة بحديث النبي و سهواً 
أو عمداء أو كانت من محتملات القرآن والحديث الصحيح فرواها 
بالمعنى قوم صالحون لا يعرفون غوامض الرواية فجعموا المعاني 
أحاديث مرفوعة أو كانت معاني مفهومة من إشارات الكتاب 
والسنة جعلوها أحاديث مستبدة برأسها عمدا أو كانت جملا شتى 
في أحاديث مختلفة جعلوها حديثاً واحداً بنسق واحد. ومظنة هذه 
الأحاديث كتاب «الضعفاء» لابن حبان» و«كامل؟ ابن عدي؛ وكتب 
الخطيب وأبي نعيسم والتجوزقاني وابن عساكر وابن النجار 
والديلمي» وكاد #مسند الخوارزمي» يكرن من هذه الطبقة: واصلح 
هذه الطبقة ما كان ضعيفا محتملاء وأسوؤهاعنا كان موضوعا أو 
مقلوبا شديد النكارة. وهذه الطبقة مادة كتاب.الموضوعات» لابن 
الجوزي. 
ههنا طبقة خامسة: منها ما اشتهر على ألسنة الفقهساء والصوفية 
والمؤرخين ونحوهم وليس له أصل في هذه الطبقات الأربع» ومنها 
ما دسه الماجن في:دينه» العالم بلسانه. فأتى بإسناد قسوي لا يمكن 
الجرح فيه وكلام بليغ لا يبعد صدوره عنه يَقِ. فأثار في الإسلام 
مصيبة عظيمة: لكن الجهابذة من أهل الحديث يوردون مثل ذلك 
على المتابعات والشواهد, فتهتك الأستار» ويظهر العوار. أما الطبقة 
الأول والثانية فعليهما اعتماد المحدثين وحوم حماها مرتفعهم 
ومسرعهم. وأما الثالثة فلا.يباشرها للعمل عليها والقول بها إلا 
النحارير والجهابذة الذين.يحفظون:اسماء الرجال وعلل الأحاديث. 
نعنم ربما يؤخذ منها المتابعات والشواهد, وقد جعل الله لكل شيء 
قدرا. وأما الرابعة فالاشتخال بجمعها أو الاستنباط منها نوع تعمق 
من المتأخرين» وإن شئت الحق فطوائف المبتدعين من الرافضة 
والمعتزلة وغيرهمء يتمكنون بأدنى:عناية ان يلخصوا منها شواهد 
مذاهبهم. فالانتصار بها غير صحيح في معارك العلماء بالحديث» 
والله أعلم كذا في حجة الله البالغة (ص5١٠)‏ للعلامة الشاه ولي 
الله رحمه الله. 
وقال الشاه عبدالعزيز المحدث الدهلوي في رسالته العجالة 
النافهمة'ما لفظه بايدوانست كه كتب أحاديث باعتبار صحت 
وشهرت وقبول برخيد طبقة يشوند.ومرآد از صحت أن ست كه 
.مصنف التزام كندايراد احاديث.صحيحة يا حسن وغيرآل ورآنجا 
وارونكنئد مكر مقرون ببيان حال آل از ضف وغرايت ؤعلت 
وشذوذ زيراكه ضعيف وغريب ومعلول يابيان حال آن قمدح نمى 
كند ومرآد ازشهرت آنست. كه أيل حذيث طبقة بعد طبقة بآل كتاب 
مشغول شوند.بطريق رؤايت وضبط مشسكل و تخريج احاديث آل 


ناسخ جيزازال غير مبيسن نمائر وراد از قبول آن ست كه نقاد 
حديث: آل كتاب راا ثبات كتدوبرال اعتراض نكندؤ حكم صاحب 
كتاب زاور بيان حال احاديث آل كتاب تصؤيب وتقرير نمانيد 
وفقها بآل احاديث تمك نمانيد في اختلاف وفي انكاريس طبقة 
أولى ازكتب حديث من كتاب اند موطاء صحيح بخاري صحيح 
مسلم وقاضي عياض كتاب مشارق الأنوار رابرا في شرح ايبن 
سرمن كتاب مخصوص نوشته واين مشسارق الانوار غير مشسارق 
الانوار صغاني ست كه احاديث صحيحين ورآل بحذف اشارة قصة 
جمع نموده بالجملة برائي ضبط وشرج اين سرس كتاب مشاق 
الانوار قاضي عياض كما في و شافي است ونسنبت ورين سرمن 
كتب آن ست كه موطا كويا اصل وام صحيحين است ورر كمال 
شهرت سيده يزاركس ازعلمات عصر ايسام منالك موطا رازوايت 
كرزه اند مثل شافعي وأمام محمد ويحيى بن يحيى مصموري 
ويحبى بن يحبى تميمي ويحيى بن بكير وابو مصعب وقعنبي 
وعدالت وضبط رجال اين كتاب مجمع عليه است وور مدينة ومكة 
وعراق وشام ويمن ومصر ومغرب مشهور شده وبنات فقهائي 


امصار برآنست ودرزبان امام مالك وبعد اززبان ايشال نيز علماء 


وتخريج برموطا وذكر متابعات وشوابد احاديث آل سعى بليغ 
نموند وشرح-غريب وضبط مشكلات وبيان فقه وسائر وجوه بيان 
آل قدر استمام نموده اندكه زيساده برآن منصور نيست وصحيح 
بخاري وصحيح مسلم سرخيدور بسط وكثرت احاديث وه خييد 
موطا باشند ليكن طريق روايت احاديث وتميز رجال وراه اعتبار 
واستنباط از موطا آموخته اندو مع ندااين بردو كتاب نيز مخدوم 
طوائف انام وجميع علجائي اسلام اندفرقة مستخرجات براي اينها 
نوشته اند مثل اسماعيلي وابو عوانه وطائفه متصدي شرح غرينب 
وضبط مشكل وبيان فقد واحوال رواة آنها شده اندوور شهرت 
وتلقى بالقبول بدرجة عليا وسيده اند صاحب جامع الأضول ازفر 
بري نقل كرده است كه صحيح بخاري رااز بخاري بلاد اسطه نور 
بزاء كن سماع دارند خلص كلام آنكه احاديث اين سرمن كتاب 
اصح الاحاديث انداكر بعضه احاديث اين سرمن كتاب صحيح تراز 
بعض باشد واكر ننظر تفحص وينده شود احباديث مرفوعه موطا 
غالبا وصحيح بخاري موجود اندلس صخيح بخاري مشتملْ سنث 


بر مؤطا باعتبار احاديث مرفوعه آر في آثار صحابة وتابعين وفوطا 
ازيادة ست يس اين سرمن كتاب راور طبقة اولى بايدواشت: وطبقة 


ثانية احاديثه كع وريسن سرمن صفت بذرجة احاديث صحيحخن 
نرسيده: اند ليكن قريب نصحيحين اندوريئن صفات وآل حديث 
جامع ترندي وسنن أبو داود وسئن نسائي آست كه مصنفان اين 
كتب.مشهور ومعروف اندبوثوق وعدالت وحفنظ وضبط وتجزد 
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وفنون. حديث و درين كتابها بتسايل وتسامح راضي شده اندوحال 
حديث وعلت آنر! بقدرا مكان بيان نموده اندويذا فيما بين علمائي 
اسلام شهرت يافته انديس اين شش كتاب زا ضجاح منت نامند 
وابن الاثيرور جامع الاضول أحاديث اين شسش كتاب را جمع 
نموده وشرح غريب وضبط ‏ مشكلات واسنماء رجال وويكر 
متعلقات آنهارا بيان كرده يس كتاب جامع الأصول كويا شرح اين 
شش كتاب است مشارق الانوار شرج آل من كتاب است وصاحب 
جامع الاصول ابن ماجه راوز صجاح عد نكروه بلكه موطا استشم 
قرارواده والحق معه ليكن حضرت والدبابجد قدس اشد سهره 
ميفريانيد كه مسند امام احمد نزو فقيرازين طبقة ثانية است ووى 
اصل است ور معرفت صجيح از سقيم وبوفي شاحنة مي شوو 
حديثه كه آرا اصل ست زآنجه اورا اصل نيست مكر. آنكه ور مُسئد 
احمد احاديث ضعاف بسياراند كه حال آنبارا بيان نكروه امأ 
ضعيفي كه وروست ازال احاديث كه متاخرين تصخيح آنبامي كنز 
بترمي نمايدو علمائي حديث وفقه آبرابشوائي خود ساخنة اندو 
لحقيقت ركن اعظم است ورفن حديث وبمجتن سنن ابن ماجه 
رانيزورين طبقة ميتوال شسمرد برخيد بعض احاديث آل درغايت 
ضعف اند وطبقبة ثالشة احاديثي ك جماعه از علمائي متقدمين 
برزيان بخاري ومسلم يا معاصرين آنهايا لاحقين بآنهار تصانيف 
خودروايت كرده اندو التزام صحت نموده و كتب آنبار وشسهرت 
وقبول ومرتبة طبقة أولق وثانيسة نرسيده برخيد مصنفين آل كتنب 
موضوف بودند به تجرد وعلوم خديث ووثوق وعدالت وضبط 
احاديث: صحيح وحس. وضعيف بلكة متهم بالوضع نيزور آل كتنب 
يافتة مي شودور جال آل كتب بعض موؤصوف بعدالت اندو بض 
مستور بعض.مجهول واكثر آل .حاديث معمول به نزو فقهاء نشده 
اند بلكه اجماع بر خلاف أنها متعقد كشته ودرين كتب بم تفاضل 
وتفاوت ست بعضها اقوئ من بعض اسامي آل كتب ايبن اسبت 
:.مسند شافعي سئن ابن ماجه مبنند دارمي مسند ابي يعلى موضصلي 
مصنف عبدالرزاق مصنف أبو بكر بن ابي شيبة مسند عبد بن حميد 
مسنذ ابي داود طيالسي سنن دارقطني. صحيح ابن حبان مستدركه 
حاكم كتب بيهقي كتب طحاوي تصانيف طبراني وطبقة رابعه 
احايث كه نام ونشان آنهادر قرون سابقه مغلوم نبودة متناخرين 
آنراروايت كرده اند.يس حال أنها ازووشق تمالي نيستٍ يااسلف 
تفحص كروندو آنها را اصلي ينافته اندتا فثسغول برواينت آنهسامي 
.. شندند يا يا فتندورال قدح وعلتي ديدندكه باعث شد بمن آنهارابر 
: تركت روايت آنها:وعلئ.كل تقدير اين احاديث اعتماد نيستند كه 
ل ا ا 
الشيوخ في امثال بذا شعر: 


فإن كنت لا تدري فتلك مضيبة. .. .وان كنت تدري فالمضيبة أعظم 

وابن قيم أحاديث راه بسيار از محدثين زده اسست وكجهيت 
كثرت طرق اين أحاديث كه درين قم كتب' موجود اند مغرور شسده 
حكم بتواتر آنها نموده ودر:مقام وقطع يقين بدان تمسك جدسته بسر 
خلاف احاديث طبقات اولى وثانيه.وثالشه ند برآورده اندوورين 
قسم احاديث كتب بسيار م نفه شده اندبرخي را بشماريم كناب 
الضعفا لابن حبان وتصانيفك المحاكم كتاب الضعفاء للعقيلي 
كتاب الكامل. لابن غدي تصبانيف ابن مردويه تصانيف: خطيب 
وتصانيف.ابن شابين تفسير ابن جريبر فردوس ديلمي بلكه:سائر 
تصانيف او.تصانيف ابي نعيم تصانيف جوزقاني تصنائيف ابن 
عساكر تصانيف ابو الشيخ تصانيف ابن نجار وبشتر مسايله ووضيع 
احاديث. ورباب:مناقب ومشالب وور:تفسير وبيان اسباب نزول 
ودرباب تاريخ وذكر احوال بني اسرائيل و قصص انبيا سابقين 
وذكر بلدان واطعمه واشربه. وحيوانات واقنع شده ورطنب ورقي 
وعزائم ودعوات وثواب نوافل نيزاين حارثنه ورواة ابن الجوزي 
وموضوعات خو وغالب اين احاديث را منجروح ومطعون ساخنه 
ولائل وضع وكذب آنهارا مبرسن نموده كتاب تنزيه الشريعة وروفع 
غايله اين اخاديث كافي است واكثر مسائل نادره مثل اسلام ابوين 
آنحضرت صلى الله عليه وام وروايات مسح الرجلين از ابن 
عباس وامثال أين نوادر ازمين كتب مي برآيند و تصانيف شيخ 
جلال الدين سيوطي ورسائل ونوادر مود سمين كتابها است 
واشتغال باحاديث اين كتب واستنباط احكام ازا نبا للطائل مي 
نمايندو مع ندا اكركي رارغبت تحقيق اين كب باشد ميزان 
الضعفاذسي ولسان الميزان ابن خجر عسقلاني براي احوال زجال 
اين كتب بكارش مي آيدوبراي شرح غريب وتوجيهات عبارات آل 
كاب مجع ابكار شيخ محمد طاو يزيره كتعراتي مف اسينة اذ 
جميع مواد. 

انتهى ما في العجالة. 

ولأبي محمد علي بن أحمد بن حزم الظاهري مقالة في ترتيسب 
كتب الحديث» جرى فيها على ما ظهر له في ذلك» ذكرها في كتابه 
«مراتب الديانة» وقد أورد:السيوطي خلاصتها في «شرح التقريب» 
فقال: وأما ابن حزم فإنه قال: أولى الكتب «الصحيحبان» ئم 
«صحيح سعيد بن السكن» و#المنتقى؟ لابن الجارود» و«المنتقى» 
لقاسم بن أصبغء نم بعد هذه الكتب كتاب أبي داود؛ وكتناب 
النسائي» ومصنف قاسم .بن أصبغ» ومصنف الطحاوي ومسانيد: 
أحمدء والبزار» وابني أبي شنيبة أبي بكر وعثمان» وابن راهويه 
والطيالسي» والحسن بن سفيان» و«المستدرك» وابن سنجر 
ويعقوب بن شيبة وعلي بن المديني وابن أبي ععزرة: وما جرى 


بت 
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مجراهاء التي أفردت لكلام رسول الله يل صرفاًء ثم بعدها الكتب 
التي فيها كلامه وكلام غيره» ثم ما كان فيه الصحيح فهو أجَلَ مثل 
«مصنف عبدالرزاق»؛ و«مصنف ابن أبي شيبة»» و«مصنف تقي بن 
مخلد؛ وكتاب محمد بن نصر المروزي, وكتاب ابسن المنذر؛ م 
«مصنف حماد بن سلمة»» و9مصنفه سعيد بن منصور». وامصنف 
وكيع ومصنف الزريابية» و«موطأ مالك؛ وهموطأ ابن أبي ذئب»» 
و«موطأ ابن وهب». و«مسائل ابن حنبل4» وفقه أبي عبيد» وفقه أبي 
ثور وما كان من هذا النمط مشهورا كحديث شعبة وسفيان والليث 
والأوزاعي والحميدي وابن مهدي ومسدد؛ وما جرى مجراهاء 
فهذه طبقة «موظأ مالك» بعضها أجمع للصحيح منه. وبعضها مثله؛ 
وبعضها دونه. 

ولقد أحصيت ما في حديث شعبة من «الصحيح؟ فوجدته 
ثمانمائة حديث ونيفا مسندة ومرسلا يزيد على المائتين وأحصيت 
ما في «موطأ مالك» وما في حديث سفيان بن عيينة فوجدت في كل 
واحد منهما من المسند خخمسمائة ونيفسا مسنداء وثلائمائة مرسلا 
ونيفاً. وفيه نيف وسبعون حديثا قد ترك مالك نفسه العمل بهاء 
وفيها أحاديث ضعيفة وَمّاها جمهور العلماء. انتهى. 

الفصل العاشر 

في ذكر أنواع الكتب المصنفة في علم الحديث 

قال العلامة الشاه عبدالعزيز المحدث الدهلوي في «العجالة 
النافعة»» ما نصه بالعربية: إن كتب الحديث لها طرق متنوعية 
كالجوامع؛ والجامع في اصطلاح المحدثين: ما يوجد فيه جميع 
أقسام الحديث أي: أحاديث العقائد وأحاديث الأحكام وأحاديث 
الرقاق وأحاديث آداب الكل والشربء وأحاديث السفر والقيام 
والقعود؛ والأحاديث المتعلقة بالتفسير والتاريخ والسيرء وأحاديث 
الفن» وأحاديث المناقب والمشالب. وقد صنف أهل العلم 
بالحديث في كل فن من هذه الفنون الثمانية تصانيف مفرزة. 

فأحاديث العقائد منها تسمى علم التوحيد وفيه كتاب 
«التوحيد» لأبي بكر بن خزيمة وكتاب «الأسماء والصفات» 
وأحاديث الأحكام من كتاب «الطهارة؛ إلى كتاب «الوصاياء 
على ترتيب الفقه تسمى سنناً. والكتب المصنفة فيها أاكثر من أن 
تحصر. وأحاديث الرقاق تسمى علم السلوك والزهد وفيه كتاب 
«الزهد؟ للإمام أحمد وعبدالله بن المبارك وجماعة أخرى. 

وأحاديث الآداب يقال لهاعلم الأدب» ولليبخاري كتاب 
مبسوط موسوم «بالأدب المفرد». 

والأحاديث المتعلقة بالتفسير تسمى علم التفسيرء كاتفسير ابن 


مردويه؛؛ و؛تفسير الديلمي»؛ و«اتفسير ابن جرير؛؛ فإنها من مشاهير 
تفاسير الحديثء وكتاب «الدر المنثوره يجمعها كلها. 

واما أحاديث التواريخ والسير»ء فهي قسمان: 

قسم يتعلق بخلق السماء والأرض والحيوانات والجن 
والشياطين والملائكة والأنبياء الماضين والأمم السابقين ويسمى 
بدء الخلق. 

وقسم يتعلق بوجود النبي يَْةِ وأصحابه الكرام وآله العظام مسن 
بدء ولادته إلى وفاته ويسمى سيرة» «كسيرة ابسن إسحاق» واسيرة 
ابن هشامة؛ واسيرة ملاعمر». والكتب المصنفة في هذا الباب أيضاً 
كثيرة جدأ» وكاب «روضة الأحباب؛ للسيد جمال الدين المحدث 
أحسن السيرء لكن إن تيسرت نسخة صحيحة منه خالية عسن 
الإلحاق والتحريف, و«مدارج النبوة» للشيخ عبدالحق الدهلوي؛ 
والسيرة الشامية والمواهب اللدنية من مبسوطات السير. 

وأحاديث الفتن تسمى علم الفتن وفيه كتاب #الفتن» لنعيم بن 
حماد وهو طويل عريض جداً أورد فيه كل رطب ويابس؛ 
ومصنفات أخرى للآخرين. 

وأحاديث المناقب والمثالب تسمى علم المناقبء وفيها أيضا 


.تصانيف عديدة متنوعة وقد أفرز بعض المحدئين مشاقب بعضهم 


عن بعض سيما مناقب الآل والأصحاب لغرض تعلق به كمناقب 
قريشء ومناقب الأنصارء» ومناقب العشرة المبشرة المسسماة 
«بالرياض النضزة في مناقب العشسرة» للمحب الطبري» و#ذخائر 
العقبى في مناقب ذوي القربى»» و«حلبة الكميت في مناقب أهل 
البيت؟» و«الديباج في مناقب الأزواج». وصنفت كتب كثيرة في 
مناقب الخلفاء الراشدين؛ «كالقول الصواب في مناقب عمر بن 
الخطاب»» والقول الجلي في مناقب علي». وللنسائي رسالة طويلة 
الذيل في مناقبه كرم الله وجهه وعليها نال الشهادة في دمشق من 
أيدي نواصب الشام لفرط تعصبهم وعداوتهم معه رضي الله عنه. 

فالجامع:ما يوجد فيه أنموذج كل فن من هذه الفنون المذكورة» 
ك«الجامع الصحيح؟ للبخاري» و«الجامع» للترمذي. 

وأما «صحيح مسلم» فإنه وإن كانت فيه أحاديث تلك الفشون 
لكن ليس فيه ما يتعلى بفن التفسير والقراءة» ولهذا لا يقال له 
«الجافع؟ كما يقال لأخويه. 

القسم الثاني من المصنفات في الحديث: المسانيد والمسند في 
اصطلاحهم: ذكر الأحاديث على ترتيب الصحابة رضي الله عنهم 
بحيث يوافق حروف الهجاء أو يوافق السوابق الإسلامية أو يوافق 
شرافة النسبء فإن جمع على حروف التهجي. فالأحاديث المروية 
عن أبي بكر الصديق رضي الله عنه تقدم؛ وكذا أحاديث أسسامة بن 
زيد وأنس بن مالك ونحوهما على أحاديث الصحخابة الآخر. وإن 
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لذ 


جمع على السوابق الإسلامية فتقدم العشرة المبشرة بالجنة» وتذكر 
أحاديث الخلفاء الراشدين على الترتيب» ثم أححاديث أهل بدر 
وأهل الحديبية» ثم مسلمة:الفتح: ثم أحاديث النسرة الصحايبات» 
وتقدم الأزواج المطهرات على كلهن ولم تقع رواية الحديسث عدن 
البنات الطاهرات إلا القدر اليسير من سيدة.النساء لأنهن متن في 
حياة النبي كلو وماتت سيدة:النساء بعده بستة أشهر ولم تجد رضي 
الله عنها فرصة الرواية. وإن جمع على القبائل والأنسابء فتكتب 
أولاً مسانيد بني هاشم خصوصاً الحسن والحسين وعلي المرتضي» 
ثم أحاديث القبائل التي هي الأقرباء منه يل في النسببء وحينئد 
تقدم مرويات عثمان ذي النورين على أحاديث أبي بكر الصديق» 
وأحاديث الصديق وطلحة بن عبيدالله على أحاديث عمر بن 
الخطاب» وقس البواقي على هذا. 
القسم الغالث منها: المعاجم؛ والمعجم فني اصطلاح 
المحدثين: ما تذكر فيه الأحاديث على ترتيب الشيوخ سواء يعشبر 
وفاة الشيخ أم توافق حروف التهجي أو الفضيلة أو التقدم في العلم 
والتقوى» ولكن الغالب هو الترتيب على حروف الهجاء ومن هذا 
القسم المعاجم الثلاثة للطبراني. 
. القسم الرابع منها: الأجزاء -والجزء في اصطلاحهم: تأليف 
الأحاديث المروية عن رجل واحد. سواء كان ذلك الرجل في طبقة 
الصحابة أو من بعدهم كجزء حديث أبي بكر» وجزء حديث مالك» 
وقس عليها- وهذا القسم أيضاً كدير جداً. وقد يختارون من 
المطالب الثمائية المذكورة في صفة الجامع مطلباً جزئياً» ويصنفون 
فيه ميسوطا كما صنف أبو بكر بن ابي الدنيا في باب النية وذم الدنيا 
كتابين مبسوطين, والآجري في باب رؤية الله. 
وعلى هذا القياس صنفت كتب كثيرة في جزئيات تلك 
المطالب الثمانية» بحيث لا تطيق الطاقة البشرية إحصاءها 
وللحافظ. ابن حجر والحافظ السيوطي يد طولي في تأليف الرشائل. 
والقسم الآخر منها: أربعون حديئاً وهو يجمع في باب واحبد. 
أو أبواب شتى بسند واحد أو أسانيد متعددة. 2 
كما يسمع ويروى. فالحاصل أن أقسام التصانيف في علم الحديث 
ترجع إلى هذه الأنواع البستة المذكورة, ويقمال للرسائل الكتنب 
أيضاًء انتهى ما في العجالة معرباً. 
قلت: ومن أنواع كتب الحديث: لمعت رجات قال الزقاينة 
الشاه عبدالعزيز الدهلوي فبي «البستان» (مستخرج در اصطلاح 
محدثين عبارت إز كتابيت كه براي إثيات أحاديث كتاب ديكر 
نويسبند وترتيب متون وطرق إسناد يهمال كتاب را ملحوظ دارند 
وسند خودرا بوجهي كه مصنف آل كتاب درميان نماندتا شيخ آل 
مصنف يا شيخ الشيخ وهلم جهرا بيان نمانيدوجول إز طريق 


ديكرنيز مثل آل ثابت شوذ وثوق واعتماد برزوايت آل مضنف قزت 
كيردليكن ايربل مستخرج را صحيّح أزال نامندكه طبرق ديكيز 
دراسانيد زائد كرده وراء طرق وأسانيد مسلم وقذرئ قليل ازمتون 
جزازائة كردي كريا كاب يبل فعر تمي أزالا عع كتابي 
يجيا ناخ استتوور سيك يماتي النضي وال يوسي 
حديث ست.) انتهئ. 

وقال السيوطي في «التدريب»: وموضوؤع المستخرج كما قال 
العراقي: أن يأتي المصنف إلى الكتاب فيخرج أحاديثه بأسانيد 
لنفسه من غير طريق صاخب الكتاب:فيجتمغ معه في شيخه أو مسن 
فوقه. قال شيخ الإسلام: وشرطه أن لا يصل إلى شيخ أبعد حتى 
يفقد سنداً يوصله إلى الأقرب إلا لعذر من علو أو زيادة مهمة. 
قال: ولذلك يقول أبو عوانة في مستخرجه على مسلم بعد أن 
يسوق طرق مسلم كلها: من هنا لمخرجه. ثم يوق أسانيد يجتمع 
فيها مع مسلم في من فوق ذلك وربما قال: منن هنا لتم يخرجاه: 
قال: ولا يظن أنه يعني البخاري ومسلماً فإني استقريت صيغه في 
ذلك فوجدته إنما يعني مسلما وأبا الفضل أحمد ابن سلمة فإنه 
كان رين نب رمد سل معام وربما أسقط المستخرج 
أحاديث لم.يجذ له بها سندا يرتضيه؛ وربما ذكرها هن طريق 
صاحب الكتاب. انتهى. والمستخرجات على الصحيحيئن أو علنئن 
أحدهما كثيرة. 

«فالمستخرج على صحيح البخاري» للإسماعيلي وللبرقاني 
ولابن أحمد الغطريفي ولأبي عبدالله بن أبي ذهسل ولأبي بكر بن 
مزدؤية: : 

و«المستخرج على صحيح مسلم' لأبي عوانة الأسغرابني» 
ولأبي جعفر بن حمدان ولأبي بكر .محمد ابسن رجاء التيسابوري» 
ولآبي بكر الجوزقي ولآبي حامد الشاذلي ولأبي الوليد خسان بن 
محمد القرشي» ولأبي عمران موسى بن العباس الجويني» ولأبي 

نصر الطوسيء ولأبي سعيد بن أبي عثمان الحيري. 

والمستخرج على كل منهما لأبي نعيم الأصبهان» وأبي عبدالله 
ابن الأخرم؛ وأبي ذر الهرويء وأبي مجمد الخلال» وأبي علي 
المأسرخسيء وأبي مسعود سليمان بن إبراهيم:الأصبهاني؛ وأبي 
بكر اليزدي ولآبي بكر بن عبدان الشيرازي. ش 

(فائدة): إعلم أن نسخة كاملة صحيحة من كتاب «المسستخرج» 
لأبي عوانة (وهو: الحافظ يعقوب بن إسحاق) المذكور موجوذة 
في خزانة الكتب الجرمنية مكتوبة بخط الحافظ اين حجر 
العسقلاني مصححة بتصحيحه؛ وأيضا ننخة كاملة صحيحة من 
كتاب «المستخرج» لأبي نعيم الأضبهانيٍ المذكؤر موجودة فيها 
مكتوبة بخط إبرا هيم الأفندي مصححة بتضحيح الحافظ السيوطي» 
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وأيضاً نسسخة كاملة صحيحية من كتهاب «المستخرج" لابن منندة 
موجودة فيها بخط عمر بن يحيئ المصري. مصححة بتصحيجح 
الحافظ ابن حجر العسقلاني. 

(فائدة أخرى): إعلم ان هذه المستخرجات لم يلتزم فيها موافقة 
«الصجيحين؟ في الآلفاظ لأنهم إنما يروون بالألفاظ التي وقعبت 
لهم عن شيوخهم فحصل فيها تفاوت قليل في اللفظ وفي المعنى 
أقل. وكذا ما رواه:البيهقي في «السنئن» و«المعرفة» وغيرهما 
والبغري في «شرح السنة» وشبههماء قائلين رواه البخاري أو مسلم 
وقع في بعضه أيضاً تاوت في المعنى وفي الألفاظ فمرادهم 
بقرلهم ذلك أنهما إنما رويا أصل الحديث دون اللفظ الذي أورده» 
وحيجذ فلا يجوز لك أن تتقسل من الكتب المذكورة من 
المستخرجات وما ذكر حديثاً وتقول فيه هو كذا ذ في «الصضحيحين' 
إلا أن تقابله بهما أو يقول المصنف أخرجاه بخلاف المختصرات 
من «الصحيحين؟ فإنهم نقلوا فيها ألفاظهما من غير زيادة ولا تغيير» 
فكذا أن تنقل منها وتعزو ذلك للصحيح ولو باللفظ. 

ثم اعلم أن المستخرج لا يختص «بالصحيحين»» فقد استخرج 
محمد بن عبدالملك بن أيمن على سنن أبي داود وأبو علي 
الطوسي بملى الترمذي» وأبو نعيم على «التوحيد؛ لابن خزيمة» 
وأملى الحافظ أبو الفضل العراقي على «المستدرك» مستخرجاً لم 
يكمل. 

ثم أعلم أن للكتب المخرجة على «الصحيحين» فوائد: 
. منها: علو.الإسناد: لأن مصنف المستخرج لو روى حديئاً مشلا 
من طريق البخاري لوقع أنزل من الطريق الذي رواه به المستخرج. 
.. ومنها: القوة بكثرة الطرق للترجيح عند المعارضة: ذكره ابن 
الصلاح في «مقدمة شرح مسلم»» وذلبك بأن يضم المستخرج 
شخصاً آخر فأكثر مع الذي حدث مصنف «الصحيح؟ عنه. وريما 
ساق له طرقا أخرى إلى الصحابي بعد فراغه .من استخراجه كما 
يضع أبو عوانة. 

.ومنها: اكره معنت /السيصية روى عمن اختلط ولم يبين 
هل سماع ذلك العزيث ان له الرواية قبل الاختلاط أو يبعده 
ينه المستخرج اما تصريحا أو بان يرويه عنه سن طريق من لدم 
يسمع منه إلا قبل الاختلاط. . 
ومنها: أن يرؤى في الصحييح عن مدلس بالعنعنة: : فيرويه 
المستخرج بالتصريح بالسماع. 

ومنها: أن يروي عن مبهم: كحدئنا فلان أو رجل أو فلان 
وغيره» أو غير واحد فيعينه المستخرج. 

ومنها: أن يروي.عن مهمل: كمحمد من غير ذكر ما يميزه عن 
غيره من المحمدين» ويكون.في مشايخ من رواة كذلك من يشاركه 


في الاسم.فيميزه المستخرج.. 
.د .قال شيخ الإسلام: وكل علة أعل بها حديث فني أحد 
#الصحيجين؟:. جاءت رواية المستخرج سالمة منها فهي من فوائده» 
وذلك كثير جداً: 

- ومن أنواعها: المستدركات والمستدرك: 2201017 
فات من كتاب آخر:غلئ شريطته» كمستدرك الحاكم أبي عبذالله 
النيسابرريء ويأتي الكلام عليه في موضعه مفصلا. 

ومن أنواعهاءكتب «العلل»: وهي الكتب التي يجميع فيها 
الأحاديث المعلولة مع بيان عللهاء وممن صنف هذا النوع الإمام 
مسلم بن الحجاج صاحب «الضحيح»» والإمام الحافظ أبو يحيبى 
زكريا بن يحيى الساجي. قال الذهبي في «التذكرة»: وللساجي 
كتاب جليل في علل الحديث يدل على تبحره في هذا الفن. انتهى. 

ومحمد بن عبدالله الحاكم النيسابوري صاحب «المستدركة 
وأبو علي حسن بن محمد الزجاجي» وألف فيه ابن الجوزي. ويأتي 
الكلام فيما يتعلق بهذا النوع مبسسوطاً في «شرح العلدل؟ الصغير 
للترمذي. 

ومن أنواعها كتب الأطراف: قال في «التدريب»: ومن طرق 
التصنيف جمعه على الأطراف» فيذكر طرف الحديث الدال على 
بقيته ويجمع أسانيده إما مستوعباً أو مقيداً بكتب مخصوصة. انتهى. 

ومثاله هكذا أبو بردة بن أبي موسى الأشعري عن عائشة حديث 
دت سي ق أن النبي كك كان إذا خرج من الخلاء قال: غفرانك. في 
الطهارة عن عمرو بن محمد الناقد عن هاشم بن القاسم نت فيه. عن 
محمد ابن إسماعيل عن مالك بن إسماعيل كلاهما عن إسرائيل 
عن يوسف بن أبي بردة عن أبيه به وقال الترمذي: خسن غريب سي 
في اليوم والليلة عن أحمد بن نصر النيسابوري في الطهارة عن أبي 
بكر بن أبي شيبة كلاهما عن يحيئ. بن أبي بكير عن إسرائيل به. كذا 
في «تحفة الشراف بمعرفة.الأطراف؛ للحافظ المزي. 

قلت: والكتب المصنفة في الأطزاف كثيرة منها: «الأشراف 
على معرفة الأطراف» للحافظ ابن عساكرء ذكر فيه أنه جمع أطراف 
اسئن أبي داود» و«جامع الترمذي» والنساثئ واسانيدهاء ورتب 
على حروف المعجمء ثم وصل إلى «اطراف اللستة؟ للمقدسي. وقد 
أضاف إليها #سنن ابن ماجهةء فاختبر وصبر إلى أن ظهر له فيه 
إمارات النقص فأضاف إلى كتابه أطراف «مسئن ابن ماجة» خشاية 
من نقصه:عنه وترك أطراف #الصحيحين؛ لتمام ما صنف فيها. قال 
و في «تذكرة النوادر» (ص47): :نسخة من هذا الكتاب في خزانة 
اياضوفية تحت رقم (507,1560): انتهى. 
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قلت””: والحافظ ابن عساكر هذا هو أبو القاسم علي بن أبي 
محمد الحسن بن هبة الله بن عبدالله بن الحسين الدمشقي الملقب 
ثقة الدين» كان ميحدث الشام في وقته: ومن أعيان الفقهاء الشافعية» 
غلب عليه الحديث فاشتهر به وبالغ في طلبه إلى أن جمع منه ما 
لم يتفق لغيره» ورحل وطوف وجابه البلاد ولقي المشائخ؛ وكنان 
رفيق. الحافظ أبي: سعف عبذالكريم ابن السمعاني في الربحلة وكان 
حافظاً ديئاً جمع بين المتون والأسانيد سمع ببغداد في سنة عشرين 
وخمسفائة من أصحاب البرمكي والتنوخي والجوهريء ثم رجنع 
إلى دمشق ثم.رجل إلى خراسان ودخسل نيسايور وهراة وأصبهان 
والجبال؛ وصبف التصانيف المفيدة وخرج التخاريج, وكان حسسن 
الكبلام على الأحاديث محظو ظأفي الجمع والتأليف». صشف 
«التاريخ الكبير» لدمشق في ثمانين مجلدا أتى فيه بالعجائب وهو 
على نسق «تاريخ بغداد». قال لي شيخنا الحافظ الغلامة زكي الدين 
أبو محمد عبدالعظيم المنذري حافظ مصر أدام الله به التفع وقد 
جرى ذكر هذا التاريخ وأخرج لي منه مجلندا وطال الجدينث فني 
أمره واستعظامه: ما أظن هذا الرجل إلا عزم على وضع هذا التاريخ 
. من يوم عقل على نفسه وشرع في الجمع من ذلك الوقستء وإلا 
فالعمر يقصر على أن يجمع فيه الإنسان مشلى هذا الكثاب يعند 
الاشتغال والتنبيه. ولقد قال الحق» ومن وقسف عليبه عرف حقيقة 
هذا القول ومتى يتسع للإنسان الوقت جتى يضع مثله. وهذا الذي 
ظهر هو الذي اختاره وما صخ له هذا .إلا يعد مسودات ما.يكاد 
ينضبط حصرها::ؤله غيره تواليف .حسنة وأجزاء ممتعة» وله شعر لا 


باس به فمن ذلك قوله: 

ألا إن الحديث أجل علم وأشرفه الأحاديث العوالي 
وأنفع كل نوع منه عندي وأحسنه الفوائد والأمالي 
وأنك لن شرى للعلم شيعا يحققه كأفواه الرجال 
افكن يا صاح ذا حرص عليه وخذه عن الرجال بلا ملال 
ولا تاخذه عن صحف فترمى من التصحيف بالداء العضال 
وكانت لادة الحافظ المذكور في أول المحرم سنة تسع وتسعين 


واربعمائق وتوفي لبلة الاثين الجادي والعشرين:من رجب سنة 
إحدى وسبعين وخخمسمائة ندمشقء ودفن عند والده وأهلنه بمقابر 
باب الصغير رحمه الله تعالى. . وصلى عليه الشيخ قطب الدين 
النيسابوري» وحضر الصلاة عليه السلطان صلاح الدينء كذافي 
«وفيات الأعيان». 

وقال الذهبي في «التذكرة؛ في ترجمته: قال السمعاني: أبو 
القاسم حافظ ثقة متقن دين خيرٌ حسن السمت جمع بين معرفة 


)١(‏ ههنا بياض في الأصل. 


المتن والإسناد. وكان كثير العلم عَرِنِرْ الفضل صصبحيح القراءة متثبتسا 
رخل وتعب وبالغ في الطلب. وجمع ما لم يجمعه غيره وأربئ على 
الأقران دخل نيسابور قبلي بشهر. سمعت معجمه وةالمجالسة» 
للدينوري. وكان قد شرع في «التاريخ الكبير» لدمشق. 

وقال أبو المواهب: لم.أر مئشه ولا من اجتممع فيه من لزوم 
طريقة واجدة مدة أربعين سنة من:لزوم الصلاة في.الصف الأول إلا 
من عذرء والاعتكاف في شهر رمضان وعشر ذي الحجنة؛ وعندم 
التطلع إلى تحصيل الأملاك وبناء الدورء قد أسقط :ذلك عن تفهه. 
وأعرض عن طلب المناضب من. الإمامة والخطابة» واباها بغند أن 
عزضت عليه؛ وأخجذ نفسه بالأمر بالمعروف والنهي عسن المبكر لا 
تاخذه في الله لومة لائم: 

وقال الحافظ عبدالقادر: هاا رأيت أحفظ:من ابن عساكر..وقال 
ابن النجار: أبو القاسم إمام المحدثين في:وقته انتهت إليه الريامسة 
في الخفظٍ والإتقان والتقل والمعرفة التامة» ونه ختم هذا الشان. 
ومن كتب الأطراف. #الأشراف» أيفبا للحافظ سراج الدين 
عمر بن علي بن الملقن. 

ومنها #تحفة الأشراف بمعرفة الأطراف» للحافظ جمال الديئن 
أبي الحجاج يوسف بسن عبدالرحمن المزي المتوفى سنة اثنين 
واربعماثة وسبعماثة. قال الذهبي في «التذكرةة في ترجمة الحافظ 
المزي: وعمل كتاب «الأطراف» في بضعة وثمانين جزءا خترج 
لنفسه وأملى مجالس وأوضح مشكلات ومعضلات ما سبق إليها 
في علم الحديث ورجاله. انتهى. 

قال المزي في خطبة الكتاب: الحمد لله رب العالمين ثم قال: 
أما بعد» فإني عزمت على أن أجمع في هذا الكتاب إن شاء الله 
تعالى أطراف الكتب الستة التي هئ عمدة:أهل الإسلام؛ وعليها 
مدار عامة الأحكام؛ وهي «صحيح محمد بن إسماعيل البخناري"» 
واصحيح مسلم بسن الحجاج النيسابوري». و«ستئن أبي داود 
السجستاني»: و«جامع:أبني عيسبى السترمذي؛» و«سبن أبي 
عبدالرحمن النسائي؛؛ وه سنن أبي عبدالله بن ماجه القرويني»» وما 
يجري مجراهاافي «مقدمة كتاب مسلم»» وكتاب «المراسيل» لأسي 
داود» وكتاب «العلل؟ للترمذيء وهو الذني في آخخر #الجامع؛ له 
وكتاب «الشمائل» له وكتاب «عمل:اليوم وليلة» للنسائي معتمدا 
في عامة ذلك على كتاب أبي مشعود الدفشقي» وكتاب جلف 


.الواسطي في أحاديث #الضحيحين؟: وعلى كاب أبي.القاسم وابسن 


عساكر في كتب «السئن؟ وما.تقدم ذكره مغهاء ورتبته على نحو 
تزتيب كتاب أبي القاسم: فإنه أحسن الكل ترثيبا» وأضفت إلى ذلك 
بعض ما وقع.لي من الزيادات التي أغفلوها أو أغفلها بعضهم. ولم 
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يقع له من الأحاديث ومن.الكلام عليها. وأصلحت ما عثرت عليه 
في ذلك من وهم أو غلط 
الأطراف». 

ومنها: «مختصر أطراف المزي؛ للحافظ شمس الدين محمد بن 
احمد الذهبي» المتوفى سنة ثمان وأربعين وسبعماثة؛ وللحافظ 
شمس الدين محمد بن علي بن الحسن الحسيني الدمشقي أيضاً. 

ومنها: «أطراف الكتب الستة» للشيخ شمس الدين محمد بن 
طاهر بن أحمد المقدسي المتوفى سنة سبع وخمسمالثة؛ قال ابن 
عساكر في 9الأشراف»: وهو أطراف الستة أيضاً جمع فيه أطراف 
«السنن» وأضاف إليها أطراف «الصحيحين» وابن ماجه فزهدت 
فيما كنت جمعته ثم أني سبرته واختبرته فظهرت فيه أمارات 
النقص واألفيته مشتملاً على أوهام كشيرة وترتيبه مخشل» راععى 
الحروف تارة وطرحها أخرى. انتهى. 

ومن ثمة لخصها الحافظ شمس.الدين محمد بن علي بن 
الحسن الحسيني الدمشقي» ورتب أحسن ترتيب» ومات سئة خمس 
وستين وسبعمائة وشمس الدين المقدسي صاحب «أطراف الكتب 
الستة» المذكور هو أبو الفضل محمد بن طاهر بن علي بن أحمد 
المقدسي الحافظ المعروف بابن القيسراني؛ كان أحد الرحالين في 
طلب العلم والحديث» سمع بالحجاز والشام ومصر والثغور 
والجزيرة والعسراق والجبال وفسارس وخوزستان وخراسان؛ 
واستوطن همذان وكان من المشهورين بالحفظ والمعرفة بعلوم 
الحديث؛ وله في ذلك مصنفات ومجموعات تدل على غزارة علمه 


» وسميته #تحفة الأشراف بمعرفة 


وجودة معرفته وصنف تصانيف كثيرة منها: 

«أطراف الكتب الستة» وهي «صحيح البخاري» ومسلم وأبي 
داود والترمذي والنسائي وابن ماجه؛ و«أطراف الغرائب» تصنيف 
الدارقطني» وكتاب «الأنساب» في جزء لطيف وهو الذي ذيله 
الحافظ أبو موسى الأصبهاني وغير ذلك من الكتبء وكانت لله 
معرفة بعلم التصوف وانواعه متفئنا فيه وله فيه تصنيف أيضاء وله 
شعر حسن وكتب عنه غير واحد من الحفاظ: منهم أبو موسى 
المذكور» وكانت ولادته في السادس من شوال سنة ئمان وأربعين 
وأربعمائة ببيت المقدس. وأول سماعه مسنة ستين وأربع مائة. 
ودخل بغداد سنة سبع وستين وأربع مائة» ثم رجع إلى بيت 
المقدس فاحرم من ثم إلى مكة» وتوفي عند قدومه من الحج آخر 
حجاته يوم الجمعة لليلتين بقينا من شهر ربيع الآول مسنة سبع 
وخمسمائة ببغداد. ودفن في المقبرة العتيقة بالجانب الغربي. وقيل: 
توفي يوم الخميس لعشرين من الشهر المذكور رحمه الله تعالى. 

ومنها #إتحاف المهرة بأطراق العشرة»: للحافظ أبن حجر 
العسقلاني» والمراد بالعشرة: الكتب الستة والمسانيد الأربعة. 


ومنها تأطراف المسند المعتلي بأطراف المسند الحتبلي»: 
للحافظ ابن حجر أيضا وهو مجلدان أفرده من كتاب.#إتحاف 
المهرة بأطراف العشرة»؛ وله #أطراف المختارة؛ أيضاء وهذه 
المختارة يأتي ذكرها مع ترجمة مصنفها في الفصل الثاني 
والعشرين. 

ومنها أطراف «الصحيحين»: للشيخ الحافظ الإمام أي مسعود 
إبراهيم بن محمد بن عبيد الدمشقي المتوفى سنة أربعمائة؛ ولأبي 
محمد خلف بن محمد بن على بن حمدون الواسطي المتوفى مسنة 
إحدى وأربعماثة» ذكرهما الحافظ أبو القاسم بسن عسباكر في أول 
الأشراف وقال: وكان كتاب خلف أحسنهما ترتيباً ورسماً واقلهسا 
خطأ ووهماً. ولأبي نعيم أحمد بن عبدالله الأصفهاني المتوفى سنة 
سبع عشرة وخمسمائة. وللحافظ أبي الفضل أحمد بن علي بن 
حجر العسقلاني المتوفى سنة اثنين وخمسين وثمانمائة. قال 
الذهبي في «التذكرة» في ترجمة خلف بن محمد الحافظ ما لفظه: 
جود تصنيف أطراف «الصحيحين» وأفاد ونبه» وهو أقل أوهاما من 
أطراف أبي مسعود الدمشقي. انتهى. 

(فائدة): كتاب «تحفة الأشراف؟ للحافظ المزي المذكور 
موجود في خزانة الكتب لخدابخش خان في بلدة بانكي بور 
وكتاب «الأشراف» للحافظ ابن عساكر موجود في خزانة الكتب 
الجرمنية في مجلدين؛ والمجلد الأول من كتاب «أطراف المسند 
المعتلي» المذكور موجود في خزانة الكتب المحمودية بالمدينة 
المنورة. ومنها #أطراف المختارة» للحافظ ابن حجر: وهو مجلد 
ضخم ذكره صاحب «الكشف» وغيره. 


الفصل الحادي عشر 
في ذكر الجوامع 
هترجا مع ليت الوا بر مطل 0 
كتب ممخصوصة كالستة أو العشرة مثلا 

قمنها #جمع الجوامع» لجلال الدين عبدالرحمن بسن أبي بكر 
السيوطيء وهو كبيرء أوله: سبحان الذي مبدئ الكواكب اللوامع 
الخ. ذكر فيه أنه قصد استيعاب الأحاديث النبوية وقسمه قسمين: 


قد عرفت فيما تقدم معنى 


الأول: ساق فيه لفظ الحديث بنصه يذكر من خرجه ومن رواه 
من واحد إلى عشرة أو أكثرء يعرف منه حال الحديث مرتبساً ترتيب 
اللغة على حروف المعجم. 

والثاني: الأحاديث الفعلية المحضة أو المشتملة علة قول وفعل 
أو سبب أو مراجعة ونحو ذلك؛ مرتبا غلى مسانيد الصحابة» قدم 
العشرة ثم بدأ بالباقي على جروف:المعجم في الأسماء ثم بالكنى 


المقدمة - فصل في ذكر الجوامع 


/عء 


كذلك؛ ثم بالمبهمات ثم بالنساء» ثم بالمراسيل» وطالع لأجله كتباً 
كثيرة. قال في «الجامع الصغير»: قصدت في «#جمع الجوامع». جمع 
الأحاديث النبوية بأسرها. قال شارحه المناوي: هذا بحسب ما 
اطلع عليه المؤلف لا باعتبار ما في نفس الأمر لتغذر الإحاطة بههاء 
وإنافتها على ما جمعه الجامع المذكور لو.تم. وقد اخترته المنية 
قبل إتمامه. وفيٍ #تاريخ ابن عساكر» عن أحمد: صح من الحدينث 
سبعماثة ألف وكسرء وقال أبو زرعة: كان أحمد يحفظ ألف ألف 
حديث. وقال البخاري: أحفظ مائة ألف حديث صحيح وماتتي 
ألف. حديث غير صحيح. وقال مسلم: صنفت الصحيح من ثلثمائة 
ألف حديث إلى غير ذلك. انتهئ. 

أقرل: هذه الأعداد المذكورة ليست علئ الحقيقة وإنما المراد 
منها معنى الكثرة فقط؛ ومع ذلك لا مجال إلى دعوى الإحاطة 
والاستيعاب» وإن كان من الكتاب لتعذر الوصول إلسى جميع 
. المرويات والمسموعات. ثم أن الشيخ العلامة علاء الدين علي بن 
حسام الدين الهندي الشهير بالمتقي المتوفى سنة . 
الكتاب الكبير كما رتب «الجامع الصغير؛ وسماه «كنز العمال في 
سنن الأقوال والأفعال». ذكر فيه أنه وقف على كثير مما دونه الأثمة 
من كتب الحديث فلم ير فيها أكثر جمعاً منه» حيث جمع فيه بين 
أصول السئة» وأجاد مع كثرة الجدوى» وحسن الإفادة؛ وجعله 
قسمين:لكن كان عاريا عن فوائد جليلة. 

منها أنه لا يمكن كشف الحديث إلا إذا حفظ رأس الحديث إن 
كان قوليأء واسم راويه إن كان فعلياً. ومن.لا يكون كذلك يعسر 
عليه ذلك. فبوب أولاً كتاب «الجامع الصغير وزوائده».وسماه 
«منهج العمال في سئن الأقوال. ثم بوب بقية قسم الأقوال وسماه 
اغاية العمال في سئن الأقوال»» ثم بوب اسم الأفعال من اجمع 
الجوامع؟ وسماه «مستدرك الأقوال». ثم جمع الجميع في ترتيب 
كترتيب: «جامع. الأصول؟ سماه «كنز العمال» ثم انتخبه ولخصه 
فصار كتابا حافلا في أربع مجلدات كذا في «كشف الظنون». 

. ومنها #الجامع الأزهر. من حديث النبي الأنور» قال مؤلفه في 
خطبة هذا الكتاب ما لفظه: ومن البواعث على تاليف هذا الكتاب 
أن الحافظ الكبير الجلال السيوطي ادعى أن جمع في كتابه 
«الجامع الكبير» الأحاديث النبوية فع أنه قد فاته الثلث فأكثرء وهذا 
فيما وصلت إليه أيدينا بمصر وما لم يصل إلينا منها أكثر» وني 
الأقطار الخارجة عنها من ذلك أكثر» فاغتر بهذه الدعوى كثير من 
الأكابر» فصار كل حديث يسأل عنه أو يريد الكشف عنه يراجع 
«الجامع الكيير»» فإن لم يجده فيه غلب على ظنه أن لا وجود له. 
فربما أجاب بانه لا أصل له؛ فعظم بذلك الضرر لركون النفس إلى 
الثقة بزعمه الاستيعاب» وتوهم أن.ما زاد على ذلك لا يوجند في 


000 رتبا هذا 


كتاب» فاردت التنبيه على ما فاته في هذا المجموع؛ فماكان في 
«الجامع الكبيرة أكتبه بالمداد الأسود. وما كان من المزيد فبالمداد 
الأحمر أو أجعل عليه مدة حمراء. ولم أورد فيه ممافي الكتب 
الستة إلا النادر لشهرتها وكثرة تداولها وسهولة الوقوف عليها. 
فعمدت إلى جمع :الشوارد والاعتناء بالزوائد» واعتمدت في بان 
حال الأسانيد على ما حرره جدنا من قبل الأمهات» واسطة عقند 
الحفاظ زيسن الدين العراقي وولده شيخ الإسلام ولي الذيين 
العراقي؛ والحافظ الكبير نور الدين الهيئمي. ومن في طبقتهم فهم 
المرجع في ذلك والعمدة؛ وعليهم الاعتماد والعهدة. 

ولما تم هذا المطلبء على هذا النمط الأطيب» بميته 
«بالجامع الأزهر من حديث النبي الأنور» إلى أن قال: وهذا أوان 
الشروع في المقصودء فسأقول بعون الملك المعبود؛ مرتبا على 
حروف المعجم» كابير ب راي عرااة احس اللاي 
لذلك ألف. انتهى. 

ومئها «جامع الأصول لأحاديث الرسول؛ لأبي السغادات 


؛مبارك بن محمد المعروف بابن الأثير الجزري الشافعي المتوفى 


سنة (5057) ست وستمائة. أوله: الحمد لله الذي أوضبح لمعالم 
الإسلام سبيلاً... الخ. ذكر أن مبنى هذا الكتاب على ثلاثة | 

الأول: في المبادئ؛ والثاني: في المقاصد, والثالث: في 
الخواتيم. وأورد في الأول مقدمة وأربعة فصول. وذكر في المقذمة 
أن علوم الشريعة تنقسم إلى فرض ونفل» والفرض فرض عين 
وفرض كفاية. وأن.من أصول فروض الكفايات علم أحاديث 
الرسول عليه الصلاة والسلام؛ وآثار أصحابه التي:هي ثاني أدلة . 


الأحكام؛ وله أصول وأحكام وقواعد واصطلاحات ذكرها العلماء 


يحتاج طالبها إلى معرفتها. 

كالعلم بالرجال وأساميهم وأنسابهم وأعمارهم ؤوقت وفاتهم. 
والعلم بصفات الرواة وشرائطهم التي يجوز معها قبول روايتهم 
والعلم بمستند الرواة وإيرادهم بما سمعوه وذكنر مراتبه. والعلم 
بجواز نقل الحديث بعضه والزيادة فيه؛ والإضافة إليه ما ليس منه. 
والعلم بالسند وشرائطه».والعالي منه والنازل. والعلم بالمرسل 
وانقسامه إلى المنقطع والموقوف والمغضل. والبمردتبع 
والتعديل» وبيان طبقات المجروحين. 

والعلم بأقسام الصحيح الكذب والغريب والحسن. والعلم 
بأخبار التواتر والآحاد والناسخ والمنسوخ وغير ذلك. فمن أتقنها 
أتى دار هذا العلم من بابها. 

ل لان 
وتاليفه. 

وفي 1 الثاني: اختلاف أغراض الناس ملاس ل 
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تصنيف الحديث. 

وفي الفصل الثالث: اقتداء المتأخرين باتسالفين: وشحتك 
اختصار كتبهم وتأليفها. 

وفي الفصل الرابع: خلاصة الغرض من جمع هذا الكتاب قال: 
ولما وقفت على الكتب ورايت.كتاب رزيسن وه و أكيرها واعمها 
حيث حوى الكتب الستة التي هي أم كتب الحديث وأشهزهاء 
فاحببت أن اشتغل بهذا الكتاب الجامع فلما تتبعته وجدته قد أودع 
أحاديث في أبواب غير تلكالأبواب أولى بهاء وذكر فيه أخخاديث 
كثيرة» وترك أكثر منها فجمعنت بين كتابه وبين مالم.يذكر من 
الأصول الستة. ورايت في كتابه أحاديث كثيرة لم أجدها في 
الأصول لاختلاف النسخ والطرقء وأنه قد اعتمد في ترتيب كتابه 
على أبواب البخاري. فناجتني نفسي أن أهذب كتابه» وأرتب أيوابه» 
وأضيف إليه ما أسقطه من.الأصولء وأتبعه شرح ما في الأحاديث 
من الغريب والإعراب والمعنى. 

فشرعت ففنحذفت الأسانيد ؤلم أثبت إلا اسم :الصحابي الذي 
روى الحديث إن كان خبراًء أو اسم من يروبه عن الصحابي إن كان 
أثرأء وافردت باباً في آخخر الكتاب ينتضمن اسماء المذكورين في 
جميع الكتاب على الحروف. 

وآفا متون الحديث فلم أثبت منها إلا ما كان حديئا ا وما 
كان من أقوال التابعين والأثمة فلم أذكره إلا نادرأ وذكره رزين في 
كتابه «فقه مالك6» ورجحت اختيار الآبواب على المسانيد. وبنتيت 
الأبواب على المعاني. فكل حديث انفرد بمعنى أثبته في نابه..فإن 
اي 0 
«اللواخق» ثم 
جميع هذا الكتاب» ونقك الى اكرات رفعتؤك 0 
الأحاديث. ولما كثر عدد.الكتب جعلتها مرتبة على الحروف 
فاودعت كتاب الإيمان وكتاب الإيلاء في الألف» نم عمدت إلى 
آخر كل حرف فذكرت فيه فصلاً يستدل به على مواضع 
من الكتاب. ورأيت ان أثبت أسماء رواة كل حدينث أو أثبر على 
هامش الكتاب حذاء أول الحديث» ورقمت عن اسم كل راو علامة 
من أخرج ذلك الحديث من أصحاب الكتب الستة. وأما الغريب 
فذكرته في آخر كل حرف على ترتيب الكتب؛ وذكرت.الكلمات 
انين فجي المتون المجتاجة إلى الضرح يعبورتهنا علي عاش 
الكتاب» وشرحها حذاءها. انتهى ملخصاً. 

ولهذا الكتاب العظيم مختصرات منها: . 

«مختصر أبي جعفر المروزي الاسترابادي»: وهو علنى ففخ 
الذي وضع الكتاب عليه أتمه في ذي القعدة سنة اثنين وثمانين 


الأبواب 


وستمانة: وهو ابن تسع وستين سنة. 


و«مختصر شرف الدين هبة الله بن عبدالرحيم بن البازي 
الحموي الشافعي؟: المتوفى سنة ثمان وثلاثين وسيعماثئة» جرده 
عن ما زاده على الأصول مسن شرح الغريب والإعراب والتكرار 
وسماه #تحرير الأصول» أوله: الحمد لله رب العالمين...الخ» ذكر 
فيه أن المتقدمين لما اشتغلوا بتصحيح الحديث وهو الأهم لم يات 
تأليفهم على أكمل الأوضاعء فجاء الخلف الصالج فاظهروا تلك 
الفضيلة» إما بإبداع:ترتيب أو بزيادة تهذيب. منهم الشيخ ابن الأثير 
نظر في كتاب رزين واختار له وضعا أجاد فيه. لكن كان قصور 
همم الناس داعيا إلى الإعراض فجرده. و«مختضر» الشيخ صلاح 
الدين خليل بن كيكلدى العلائي الدمشقيء ثم القدسيء المتوفنى 
سنة إحدى وستين ومسبعمائة واشتهر #بتهذيب الأصول». 
و«مختصر الشيخ عبدالرحمن بن علي الشهير بابن الربيع الشيباني 
اليمني المتوفى سنة أربع واربعين وتسعماثة تقريباًء وهو احسن 
المختصرات؛ سماه «تيسير الوضول إلى ججامع الأصول؛ أوله: 
الحمد لله الذي يسر الوصول...الخ. وللشيخ مجد الدين أبي طاهر 
محمد بن يعقوب الفيروزأبادي المتوفى سنة سبع عشرة وثمانمائة 
رُوائد عليه سماه «تسهيل طريق الوصول إلى الأحاديث الزائدة على 
جامع الأصول؟ ألفه للناصر بن الأشرف صاحب اليمن. وفي غريبه 
كتاب لمحب الدين. أحمد بن عبدالله الطبري» المتوفنى سنة أريع 
وتسعين وستماثة. ومختصر الشيخ أحمد ابن رزق الله الأنصاري 
الحنفي. كذا في «كشف الظنون». 

..ومنها #مجمع الزوائد ومنبع الفوائد»: للشيخ الإمام نسور الدين 
علي بن أبي بكر بن سليمان الهيئمي» قال في خطبته ما لفظه: وبعد 
فقد كنت جمعت بزوائد #مسند الإمام أحمد».وأبي يعلى الموصلي 
وأبي بكر البزار ومعاجم الطبراني الثلائة رضي الله تعالى عن 
مؤلفيهم وأرضاهم؛ وجعل الجنة مثواهم؛ كل واحد منهافي 
تصنيف مستقل ما خلا «المعجم الأوسط» والصغير فإنهما تصنييف 
واحدء فقال لي سيدي وشيخي شيخ الحفاظ بالمشرق والمغرب» 
مفيد الكبار والصغار ومن دونهم؛ الشسيخ زين الدين أبو الففضل 
عبدالرحيم بن الحسين بن العراقي رضي الله عنه وأرضساهء وجعسل 


. الجنة مثوانا ومثواه: إجمع هذه التصانيف واحذف أسانيدها لكي 


يجتمع. أحاديث كل باب منها في باب واحد من هذا: قلما رايت 

إشارته إليْ بذلك» صرفت همتي إليه؛ وسألت الله تعالى تسهيله 

والإعانة عليه: وأسأل الله النفع به إنه قريب مجيب. انتهى كلامه. 
قلت: الحافظ نور الدين علي بن أبي بكر بن سليمان هذا ولد 


في رجب سنة (0/) بالقاهرة ونشأ بهاء وهو مكثر سماعاً وشيوخاً 


من أموره إلا عليه؛ وزوجه ابنته 


ولم يكن الزين يعتمد في شيء 


ورزق منها أؤلاداً عدة. وكان عجيباً فني الدين والتقوى والزهد. 
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والإقبال على العلم والعبادة والمحبة للحديث وأهله. وحدث 
بالكثير».أخذ الناس عنه وأكثروا. مات في سنة (8017) قال الحصافظ 
ابن ججر: إني تتبعت أوهامه في «مجمع الزوائد» فبلغته فعاتبني 
فتركت التتبع. 

ومنها «جمع الفوائد من جامع الأصول ومجمع.الزوائد»: 
للشيخ العلامة محمد بن محمد بن سليمان ابن الفاسي بن ظاغر 
السوسي الروداني المغربي المالكيء نزيل. الحرمين الشريفين. قال 
في خخطبته م!الفظه: أما بعد فهذا #جمع الفؤائد من جامع الأصول 
ومجمع الزوائدة؛ الأول للإمام مجد الدين أبي السعادات المبارك 
ين محمد بن الأثير الجزري الموصلي رحمه الله جمع فيه منا في 
تجريد رزين بن.معاوية للأصول الستة بإبدال ابن ماجة «بالموطأ» 
وما نقصه رزين منهاء وعزى كل حديث إلى ممخرجه سوى ما زاذه» 
أعني ما في.تجريد رزين ولم يجده ابن الأثير في الأصول الستة فإنه 
بيض له مكانا حتى إذا عثر على مخرجه؛ عزاه إليه فيه ورتبه على 
ترتيب بذيع» لكن لغموض.دقة وضعه واتساع حجمه في جمعه؛ قل 
ان ينتفع به إلا ذو فكرة ذاكية وحافظة واعية. 

وأما الثاني: فللحافظ نور الدين أبي الحسن علي بن أبي يكر 
ابن سليمان الهيثمي رحمه الله جمع فيه ما في «مسند الإمام 
أحمد» وأبي يعلى الموصلي وأبي بكر البزار ومعاجم الطبزاتي 
الثلاثة من الأحاديث الزائدة على ما في الأصول الستة» بجعل ابن 
ماجة ههنا دون «الموطأ»» وعقب كل حديث بالكلام على رواته 
تعديلاً وتجريحاًء فجاء حجمه في ست مجلدات يتناهز بجامع 


الأصولء فتجشمت هذا المجمع فنهما لفنيق وسعى عن الإحاطة ٠‏ 


بكل مافيهماء فاقتضى الجمع أن أضيف إليهما سنن اببن ماجهدق 
الكن لكون «جامع الأصول؟ أخرجه من الستة فلم يذكر.ما فيه 
وكون امي مجمع الزوائد؛ أدخله فلم يذكر زوائده» لم يحسن مني أن 
أضيف كله إلى الجامع أو زوائده إلى المجمعء » لأن ذلك كجبر 
لأخدهما على خلاف.مراده. فلهذا أفردت زوائده عزوتها إليه. ولما 
كان إختلاف القوم في ساؤس الستة: أهو ابن ماجه أو «الموطاأ» أو 
«مسند الدارمي؟.؟ راعيت هذا الخلاف فاضفت لذلك أيضاً زوائد 
الدارمي مقردة إلا أن يتفق مع اين ماجة فاجقمهما. وتكلمت على 
رجالهما تجريحاً وتعديلاً بما في «الكاشف» للذهبي و«تهذيب 
التهذيب» و«التقريب» للحافظ ابن حجر وغيرها. 

ورتبه على ترتيب أصوله لكونه مألف طبعي دون ترتيب 
الجامع: وأينما عثرت على حديث مكرر عندهم في أبواب اثبته في 
أليق الأبواب به وخذفته في غيرها إلا لقائدة أو غفلة مني كما فعل 
مسلم رحمه الله. وأينما ورد في حكم أو معنى حديثان فأكثر أو 
روايتا حديث فاكثر» فآني أقتصر فيه على ما هو أكثر فائدة من تلك 


الأحاديث أو الروايات» وأحذف غيره إلا أن اشتمل على زيادة فإني 
أخلص منه تلك الزيادة أو أذكر كله والجديث الذي تعدد من 
أخرجه اذكره بلفظ أحدهم وسياقه ثم.تارة أذكر من له اللفظ وتسارة 
لا أذكره. وحيث قلت «بضعف؛ مثلاً فمرادي أن في إسنناد ذلك 
الحديث من ضعف من رواته لا.أن الحديث ضعيف من كل وجبه 
إذ كثيراً ما يكون الراوي ضعيفاً والحديث يكتنف بما يرقيه عن 
الضعف. كتعدد طرقه أو المتابعات أو الشواهد. أو قللت: «بلين» 
فالمراد أن فيه من اختلف فيه أهو مقبول أو مردود؟ أو 
«وفيه فلان»..فالمراد ذكر اسمه ليطلب في كتنب الرجال لمعرفة 
حكمه عدالة أو جرحاً أو جهلاً. ومن لم يذكر اسمه في #مجمع 
الزوائد؛ ممن خفى عليه معرفة حاله وقال فيه: 

وفيه من لم أعرفه؛ قلت: أنا في عزوه لفلان بخفاء وإن لم أذكر 


صحيسح برجال «الصنحيح» أو غيرهم. وحيث قلت لأصحاب 
«السئن؟ فالمراد سنن أبي داود والترمذي والنسائي دون ابن ماجمه 
لما مر. أو قلت «للطبراني»؛ فالحديث في معاجمه الثلاثة الكبير 
والأوسط والصغير. وما كان من حديث في المجمع أو الدارمي أو 
ابن ماجه وكان بعض رواته كذاباً أو متهماً أو متروكاً أو منكراء 
فأني لا أخرجه لكونه في خكم العدم هنا. وإذا عبر الراوي في 
صيغة أدائه بنحو: سمعت النبي كلق أو: قالء أو: عنء قلت: أنا 
بعد ذكر ذلك الراؤي: «رفعه» إن كان صحابيا و#أرسله؟ إن كان 
غيره» وأكتب فوق كل راو رضي الله عنه بلا حبر فلا يترك القارئ 
قراءته ولا الناسخ ملاحظتة. وما سوى ذلك مما دعست إليه حاجة 
الاختصار يكفي في معرفته ممارسة الكتاب إن شاء الله تعالى. 
انتهى كلامه. 

وولد مؤلف « جمع الفوائد؛ سنة تسع وثلائين وألف وقيل: سنة 
سبع وثلاثين بعد الآألف. وتوفي يوم الأخحد حادي عشر من ذي 
القعدة سنة )١1١95(‏ وقد طبع هذا الكتب في الهند في المطبعة 
الخيرية الواقعة في ميرئه. وقد كتب ناشره ترجمة مؤلف هذا 
الكتاب في أوله نقلاً عن «خلاصة الآثر في أعيان القرن الحادي 
عشر» وغيره. 

ومنها #جامع المسانيدة: للحافظ عماد الدين أبي الفداء 
إسماعيل بن عمرء المعروف بابن كثير الدمشقيء المتوفى سنة أربع 
وتسعين وستمائة؛ وهو كتاب عظيم جمع فيه أحاديث الكتب 


العشرة في أصول العشرة» أعني الستة والمسانيد الأربعة. 


ومتها «إتحاف الخيرة بزوائد المسانيد العشرة»: لأحمد بن أبسي 
بكر البوصيري المتوفى سنة ٠(‏ 0 أفرد فيه زوائد مسانيد ابي 
داود الطيالسي والحميدي ومسدد وابن أبي عمرو وإسخاق بن 
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راهويه وابن أبي شيبة وأحمد بن منيع وعبد بن حميد والحارث بن 
محمد بن أبي أسامة وأبي يعلى الموصلي» أي: ما زاد من أحاديئها 
على الكتب الستة» وهو مرتب على ماثة كتاب. 

ومنها #بحر الأسانيد في صحاح الأسانيد»: للحافظ الإمام 
الرّحال أبي محمد الحسن بن أحمد السمرقنديء» المتوفى سنة 
ا يي ات وم انها جار فرح ني 
الإسلام مثله» وهو ثمان ماثة جزء. 


الفصل الثاني عشر 
في ذكر كتب السئن وهي كثيرة 

فمنها «سنن الترمذي» ويقال لها «الجامع؟ ويأتي ذكره مفصلا 
في الباب الثاني. ومنها «سئن أبي داودة و«سانن النسائي» و#سنن 
ابن ماجه؛: وسيأتي ذكرها. ومنها سنن ابن حبان» الحافظ: ورتبه 
علي بن بلبان الفارسي ترتيباً حسنا المتوفى سنة (79) تسع 
وثلاثين وسبعمائة. ومنها #سئن الحافظ أبي علي سعيد ابن عثمان 
بن السكن:: المتوفى سنة (767) ثلاث وخمسين وثلاثماثة. ومنها 
«السنن الكبيرة والصغيرة»: وهما كتابان لأبي بكر أحمد بن الحسين 
ابن علي الخروجردي البيهقي؛ المتوفى سنة (408) ثمان وخمسين 
وأربعماثة؛ وهما على ترتيب «مختصر المزني» لم يصنف في 
الإسلام مثلهما. روى عنه أبو القاسم زاهر بن طاهر بن محمد 
الشجاعي وغيره. وصنف الشيخ علاء الدين علي بن عثمان 
المعروف بابن التركماني الحنفيء المتوفى سنة )/0٠(‏ خمسين 


وسبعمائة. كتابا سماه «الجوهر النقي في الرد على البيهقي» في سفر , 


كبير أوله: الحمد لله رب العالمين والعاقبة للمتقين...الخ. ثم قال: 
هذه فوائد علقتها على «السنن الكبيرة» للبيهقي أكثرها اعتراضات 
عليه ومباحث معه ...الخ. ثم لخصه زين الدين قاسم بين قطلويغا 
الحنفي المتوفى سنة تسع وسبعين وثمانمائة وسماه #ترجيع الجوهر 
النقي» ورتبه على ترتيب حروف المعجم وصل فيه إلى حرف 
الميم. ومنها #سئن الحافظ سعيد بن منصور الخراساني»: المتوفى 
سنة سبع وعشرين ومائتين. ومنها #سنن الإمام أبي بكر محمد بن 
يحبى الهمداني الشافعي؛: المتوفى سنة سبع وأربعين وثلاثمائة» 
قال شيرويه: كانت ستنه لم يسبق إلى مثلها. ومنها #سئن الحافظ 
أحمد بن محمد ابن علي الهمداني»: المعروف بابن الآل. ومنها 
#سئن القاضي يوسف بن يعقوب البغدادي:: المتوفى سنة ثمان 
عشرة وأربعماثة. ومنها #سئن أبي مسالم إبراهيم بن عبدالله بن 
مسلم الكجي البصري:: المتوفى سنة ائنتين وتسعين وماثتين. ومنها 
«سنن أبي بكر أحمد بن محمد بن هانى الأثرم». ومنها دسئن ابن 
الشجاع». ومنها سنن أبي قرة موسى بن طارق»: ذكره البقاعي في 


#حاشية الألفية». 

ومنها «سئن الدارقطني»: وهو الإمام الحجة أبو الحنسن علي 
بن عمر الشهير بالحافظ البغدادي» المتوفى سنة خمس وثمانين 
وثلاثماثة. ومنها #سنن الدارمي»: وسيأتي ترجمته في الباب الثاني» 
وقد عد ابن الصلاح #سئن الدارمي» في المسانيد. ووهم في ذلك 
لأنه مرتب على الأبواب لا على المسانيد كذا في #تسرح الألفية». 
قال ابن حجر: وأما كتاب «السنن» المسمى #بمسند الدارمي؛ فإنه 
ليس دون «السنن؟ في المرتبة بل ضم إلى الخمسة لكان أولئ من 
أبن ماجه فإنه أمثل منه بكثير. قال العراقني في:«التكنت»: واشتهر 
تسميته بالمسند كما يسمى البخاري كتاب المسند الجامع» إلا أن 
«مسند الدارمي» كير الأحاديث المرسلة والمنقطعة والمعضلة 
والمقطوعة ذكره البقاعي كذا في «الكشف» (؟/ 1177). 

ومنها #السئن» الموجودة قبل «الصحيحين:: منها #سنن» لابن 
جريج و«سنن؛ لابن إسحاق غير سيرته المشهورة؛ و#اسنن ابن قرة» 
وهو الحافظ موسى بن طارق الزبيديء وعبدالرزاق بن همام 
الصنعاني المتوفى سنة إحدى عشرة وماتين وغيرها. كذا ذكره 
صاحب «النكت الوفية». كذا في «كشف الظنون». 

قلت::ومن كتب السئن «سنن الدولابي:: قال في «التذكرة» ٠‏ 
(25/7) الدولابي الحافظ المتقن» أبو جعفر محمد بن الصباح 
البزار نولى مزينة» مصنف «السنن» سمع إسماعيل بن زكريا 
وشريك بن عبدالله وابن أبي الزناد وإسماعيل بن جعفر وهشيما 
وغيرهم» وعنه أحمد وابنه وإبراهيم الحربي والبخاري ومسلم وأبو 
داود وحديثه في الكتب الستة وثقه أحمد وقال أبو حاتم: ثقة حجة. 
وقال تمتام: حدثنا محمد بن الصباح الدولابي الثقة المامون: وقال 
ابن حبان: ولد بقرية دولاب من الري. وقال غيره: كان أحمد بن 
حنبل يعظمه. وقال وخ ثقة مأمون. وقال يعقوب بن شيبة: 
ثقة صاحب حديث عالم بهشيم وقال ابن سعد: مات بالكرخ في 
المحرم سنة سبع وعشرين وماتتين رحمه الله تعالى؛ وقال ولده 
أحمد: عاش أبي سبعا وسبعين سنة غير شهر أو شهرين. انتهى. 

الفصل الثالث عشر 
في ذكر المسانيد وهي كثيرة 

فمنها #مسند ابسن أبي أسامة الحارث بن محمد التميمي»: 
المتوفى سنة اثتتين وثمانين ومائتين. 

ومنها #مسند ابن أبي شيبة»: الإمام أبي بكر عبدالله بن محمد 
ابن أبي شيبة الواسطي الكوفي الحافظ المتوفى سئة خمس وثلاثين 
ومائتين وهو كتاب كبير. 

ومنها «مسند ابن أبي عاصم؛ أبي بكر أحمد بن عمرو 
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الشيباني: ل ل وهو كبير 
نحو خمسين ألف حديث. 

ومنها #مسند ابن أبي عمرو» أبي عبدالله محمد بن يحيى 
العدني: المتوفى سنة (157) ثلاث وأربعين وماثتين. 

ومنها #مسند ابن جميع»: وهو أبو الحسن محمد بن أحمند بنن 
محمد بن أحمد بن يحبى بن عبدالرحمن بن جميع الفساني» وقيل: 
العسالي الحافظ الصيداني» ولد سئة ست وثلاثمائة بصيدا» وتوفني 
سنة اثنين وأربعمائة. 

ومنها «مسند ابن راهويه؟: للإمام الحافظ إسحاقء» المتوفى: سنة 
ثمان وثلاثين وماتتين. 

ومنها «مسند ابن شيبة» يعقوب الحافظ: وهو أبو يوسف 
الدوسي المتوفى سنة (507) اثنتيين وستين ومائتين» جمع فيه مسند 
العشرة» وابن مسعود وعمار وابن عباس» وبعض الموالي-. وقيل: 
إن مسند علي له في خمسة مجلدات يذكر فيه الصحابي ثم يسوق 
عللهاء ويمكن جمعه على 
| الأبواب معللاً وهو أحسن. فإنه لا يأني فيه تكرار؛ لآن النظر فيه 
إلى المتن لا يغير الاختلاف في صحابيه على الراوي بخلاف 
الأول. 

ومنها #مسند أبسي داود»: وهو سليمان بن داود الطيالسي» 
المتوفى سنة أربع ومائتين قيل: وهو أول من صنف في المسانيد 
والذي حمل قائل هذا القول تقدم عصره على أعصار من صدف 
المسانيد وظن أنه هو الذي صنفها وليس كذلك فإنه ليس من 
تصنيف أبي داود؛ وإنما بعض الحفاظ الخراسانيين جمع فيه ما 


ترجمته بأسانيده ثم يسوق أحاديثه ويذكر 


رواه يوسف بن حبيب خاصة عن أبي داود. ولأبي داود مسن 
الأحاديث التي لم تدخل هذا المسند قدره أو أكثر كماذكره 
البقاعي في «حاشية الألفية». ولأبي عوانة يعقوب بن إسحاق بن 
إبراهيم بن يزيد الأسفرايني النيسابوري المتوفى سنة ثلاث عشرة 
وثلاثماثة. ولآبي يعلى الموصلي المتوفى سنة سبع وثلاثماثة. قال 
إسماعيل بن محمد التميمي: المسانيد كلها كالأنهار» ومسند أبي 
يعلى كالبحر فيكون ممجمع الأنهار. 

ومنها فمسند أبسي العباس السراج»: محمد بن إسحاق بن 
إبراهيم» الحافظ النيسابوري» المتوفى سنة (717) ثلاث عشرة 
وثلائمائة وهو على الأبواب» ذكره ابن خجر في «المعجم». 

ومنها «مسند أني هريرة»: للإمام المحدث أبي إسحاق إنزاهفيم 
ابن حرب العسكري السمسار المتوفى سئة (547) اثنتين وثمانين 
وماثتين. 

ومنها «مسند الإمام أبي عبدالرحمن بقي بن مخلد؟ القرطبي 
الحافظ: المتوفى سنة (71/5) ست وسبعين وماثتين. قال ابن حزم: 


روئ:فيه عن ألف وثلاثمائة صحابي ونيف».ورتبه على أبواب. الفقه 
فهو مسند ومضتف ليس لأحد مثله. انتهن. 

ومنها #مسند الإمام أبي محمد عبد بن خميد الكشي؛: المتوفى 
سنة (759) تسع وأربعين وماثتين. 

ومنها «مسند الإمام أبي يوسف6. 

ومنها «مسند الإمام أحمد بن محمد.بن حنبل»: المتوفنى سنة 


)١511(‏ إحدى وأربعين ومائثتين» يشتمل على ثلاثين ألف حديث 
في أربعة وعشرين مجلد من نسخة الوقف بالمستنصرية» وسيأتي 
ذكره مفضلا. 


ومنها«مسند الإمام الأعظم أبي حنيفة نعمان بن ثابت 
الكوفي»: المتوفئى:سنة )١9٠(‏ خمسين وماثة. 

ومنها #مسند الإمام موسى بن جعفر الكناظم»: رواه أبو نعيم 
الأصبهاني» وروى عنه المسند موسى بن إبراهيم. 

ومنها «مسند أنس بن مالك»: لأبي جعفر:بن الحسين بن موسى 
الحنيني. ومنها #مسند الأوزاعي». 

ومنها #مسند البزاز وزوائده»: على «مسند أحمد» والكتب الستة 
للحافظ ابن حجر العسقلاني لخصه من تصنيف شيخه الحافظ أبي 
الحسن الهيثمي؛ أوله: الحمد لله حمداً كثيراً ...الخ: وبعدء فإنني 
لما علقت الأحاديث الزائدة على الكتب السستة في «منسند الإمام 
أحمد» من جمع شيخنا الإمام أبي الحسن الهيثئمي» ووقفت على 
تخريج «زوائد أبي بكر البزار» لأبي الحسن المذكور على الكتب 
الستة. فرأيت أن أفرد من تصنيفه ما أفرده أبو بكر المذكور عن 
الإمام أحمد. وفرغت منه في عشرين من شعبان سنة (804) ثمسان 
وثمانماثة. : 

ومنها: #مسئد حسن بن سسفيان4.. ومئها: (مسيند الحلواني». 
ومنها: #مسند الحميدي». ومنها: #مسند الخوارزمي»: وهو الحافظ 
الكبير أبو بكر أحمد بن محمد البرقاني الخوارزمي المتوفى سنة 
خمس وعشرين وأربعماثة ضمنه ما يشتمل عليه «الصحيحان». 

ومنها: #مسند الدارمي6: وهو أبو محمد عبدالله بن .عبدالرحمن 
السمرقندي» المتوفى سنة (06؟1) خمس 
وخمسين ومائتين» وقد عده ابن الصلاح في المسانيد؛ ووهم في 
ذلك لآنه مرتب على الأبواب لا على المسانيد كذا في .«شرح 
الألفيةة. قال ابسن حجر: وأما كتاب «السئن؛ المسمى ابمسند 
الدارمي» فإنه. ليس دون السئن في ل 
لكان أولى من ابن ماجه فإنه أمشل منه بكشير. قال العزاقي فني 
«النتكت:: واشتهر تسميته بالمسند كما يسمى البخاري كتناب 
المينة «الجامع». إلا أن «مسند الدارمي» كشير الأحاديث 
المرسلة والمنقطعة والمعضلة والمقطوعة ذكره البقاعي. 


كن 


المقدمة - فصل في ذكر المستخرجات والمستدركات وقد عرفت معناهما 


ومنها: #مسند الديلمي». ومنها: #مسسند رامهرمزي». ومنها: 
الروياني. ومنها: «مسند الشافعي». ومنها: «مسدد الشاميين» لأبي 
زرعة. ومنها: #مسند الشهاب». 

ومنها: «مسند الصحابة الذين ماتوا في زمسن النبي يوه 
للسيوطي ذكره في فهرست مؤلفاته. 3 

ومنها: «مسئد العشرة»: جمعها الشيخ الإمام أبو بكر أحمد بن 
جعفر بن حمدان بن مالك القطيعي. 

ومنها: #مسند علي بن موسى الرضي؟ :خي فضل أهل البيت. 

ومنها: «مسند علي رضي الله تعالى عنه»: لأبي عبدالرحمن 
أحمد بن شعيب.النسائي» المتوفى سئة (701) ثلاث وثلاثماثة. 

ومنها: اامسئد عمر بن الخطاب رضي الله تعالى عنه»: لأبي بكر 
أجمد بن سلمان النجار. 

ومنها: #مسند العنبري؛: أكثر من مائتي جزء وهو.أبو إسحاق 
إبراهيم بن إسماعيل الطوسي محدث ارسي الحافظ.المتوفيبى سنة 
)١8(‏ ثمانين وماتتين. 

ومنها: «مسند الفردوس»: الفلحي تصتر العام 
شهاب الدين أحمد بن علي بن حجر العسقلاني وسماه #اتسديد 
القرس في مختصر مسند فردوس». 

ومنها: و و ات 0 
الغريب. 

ومنها: #مسند القراءات»: لإسماعيل , 
المتوفى سنة ١(‏ 857) عشرين وثمانماثة. 

ومنها: «مسند القضاعي". 

ومنها: #المسند الكبير»: للإمام أبي عبدالله محمد بن إسماعيل 
البخاري المتوفى سنة (7057) ست وخمسين ومسائتتين ذكره 
النويري. 

ومنها: 21210 المتورفى سنة 
(314) ثمان وعشرين ومائتين» ولأبي إسحاق إبراهيم بسن سعيد 
الجوهري البغدادي [المتوفى سنة 81 1) سبع وأربعين ومائنين]”© 
خرج فيه #مسند أبي بكر الصديق» رضي الله عنه في نيف وعشرين 
جرعءا. 

ولهيئم بن كليب الشاشي [المتوفى سنة (7770) خمس وثلاثيسن 
وثلائماثة]”''» ولأبي الوليد محمد بن عبدالله الأرزقي [المتوفى 


بسن إمسحاق الأز دي 


سنة (791) سبع وتسعين ومائتين]. ولأبي جعفر محمد بن خسرو 
البلخي الحنفي» المتوفى سنة (077) ثلاث وعشرين وخمسمائة. 


(1) ما بين الحاصرتين مستدرك من «كشف الظنون» (17184/7) رائد بن 
بر : 


ولأبي جعفر محمد بن مهدي المديني» المتوفى سنة (371) اثنتيسن 
وسبعين ومائتين وللطيالسي ولعبد بن حميد المتوفى سنة (7494) 
تسع وأربعين وثلاثمائة» وللحميدي وهو الإمام أبو بكر عبدالله بن 
الزبير الحميدي: المتوفى سنة [(715) تسع عشرة وماتتين)”'"» 
ومسنده أحد عشر جزءاء [وللحارث بن أبي أسامة ولأحمد بن. منيع 
وهو أبو حفص الأصم مات سنة (144) ولإسحاق بسن راهوريه]”" 
ولإبراهيم بن معقل النسفي المتوفى سنة خمس وتسعين ومائتين» 
ولأبي بكر بن هارون؛ ولأبي علي الطوسي * 
كتابه مخرجاً على كتاب الترمذي لكنه شاركه في كثير من شبسيوخه. 
وللإمام أبي إسحاق إبراهيم بن يوسف السنجاني”' المتوفى سنة 
إحدى وثلائماثة في ماثة جزءء وللإمام أبي إسحاق إبراهيم بن. نصر 
الرازي المتوفى في -حدود سنة (785) خمس وثمانين وثلاثمائة في 
نيف وثلاثين جزءاً قاله الخليلي. 

ومنها #مسئد مالك؛ للإمام أحمد بن شعيب النسائي: المتوفى 
سنة (707) ثلاث وثلاثمائة» وهو المسند الصحينح على كناب 
مسلم؛ اختصره يعقوب بن إسحاق أبو عوانة الحافظ. ومنها 
«المسند المنتخب:: لعلي بن عبدالعزيز البغري. 

في ذكر المستخرجات والمستدركات وقد عزفت 

معناهما فيما تقدم 


شيخ أبي حاتم وكان 


فمن المستخرّجات: «مستخرج أبي عوانة»» الحافظ يعقرب بن 
إسحاق الإسفرايني المتوفى سنة )7١15(‏ ست عشرة وثلائمائة وهو 
على #صحيح مسلم؛. قال ابن حجر: إذا اجتمع المستخرج مع 
صاحب الأصل فيمن فوق شسيخه لا يسميه مستخرجا إلا إذا لم 
يجد طريقاً يوصله إلى شيخه. وحاصله أنه يشترط أن لا يصل إلى 
الأبعد مع وجود السند إلى الأقرب إلا لعذر. وربما اسقط 
المستخرج أحاديث لم يجد له بها سنداً يرتضيه؛ وربما ذكرها من 
طريق غير طريق صاحب الكتاب. ومنها: «المستخرج في الحديث» 
لأبي القاسم عبدالرحمن بن محمد بن إسحاق ين مندة المتوفى 
سنة )87١(‏ سبعين وأربعمائة؛ جمعه من كتب الناس واستخرجه 
للتذكرة. ولأبي نعيم أحمذ: ين عبدالله الأصبهاني المتوفى سنة 
(410) ثلاثين وأربعمائة» وهو مستخرج على البخاري أسانيده 


(7) وقع في الأصل: توفي سنة خمس وتسعين ومائتين وهذا وهم.ء 
والصواب ما أثبتناء. رائد بن صبري. 

() ما بين الحاصرتين مستدرك من :كشف الظنون» )١1784/15(‏ رائد بن 

(4) تصحف في الأصل إلى الهنجابي. 


المقدمسة -.فصل في ذكر المسلسلات 


اوفإن 


ومتون» لآنه يبحث فيه عن كل منها. ٠ ١‏ 

1 
لمحمد بن عبدالملك بن أيمن: وعلى الترمذي لأبي .علي الطوسي» 
واستخرج أبو نعيم على «التوحيد» لابن خزيمة. قال البقناعي: 
والمستخرج لم يلتزم الصحة وإنما جعل قصده العلو: 

ومن.المستدركات: (المستدرك على الصحيحين في الحديسث» 
للشيخ الإمام.أبي عبدالله محمد بن عبدالله المعروف بالحاكم 
النيسابوري.الحافظ المتوفى سنة )4٠05(‏ مس وأربعمائسة زاد فيه 
في علرد الحديث الصحيح على ما في «الصحيحين» ممسا رآه على 
شرط الشيخين» وقد .خرجا عبن رواته:في كتابيهماء أو على شرط 
واحد منهما وما أداه اجتهاده إلى تضحيحه وإن لم يكن على شرط 
واجد منهماء وهو واسع الخطو في شرط الصحيح., متساهل في 
التقاطه كما ذكره ابن الصلاح. قال السنمعاني في «الأنساب»: .وكان 
فيه تشيع : وذكز ابريكن الخطيب عن أبي إسحاق الأرمري اله جهم 
أحاديث زعم أنها صحاح على شبرط البخاري ومسلم. يلزمهما 
إخراجها في «صحيحيهما؛؛ منها جديث الطيز» وخديث من كنت 
مولاه» فأنكر عليه. أصحاب الجديث ذلك ولم يلتفتوا إلى قوله. 
انتهى. : : 
فال البلقيني: وفيه ضعيف:وموضوع أيضاً. وقد بين ذلك 
الحافظ الذهبي وجمع منه جزءا من الموضوعات يقارب مائة 
حديث. قال ابن حجر: إنما:ؤقع للحاكم التساهل لأنه سود: الكتاب 
لنقحه فأعجلته المنية ولم يتيسر له تخريره وتنقيحه. ثم قال: إني 
وجدت في قريب نصصف الجزء الثاني من تجزئة سبتة مسن 
«المستدرك»» إلى هنا انتهى إملاء الحاكم. قال: وما عدا ذلبكِ من 
الكتاب لا يؤخذ عنه إلا بطريق الإجازة والتساهل في القدر .المملي 
قليل بالنسبة إلى ما بغده» كذا في «حاشية الألفية» للبقاعي. 

واختصره شمن الدين أبو عبدالله محمد بن أحمد الذهبني 
المتوفى سنة (844) ثمبان وأربعين وثمانمائة ونبه على تساهله 
وتصحيحه؛ واعترض على الأصل سراج الدين عمر بن علي 
المعروف باين الملقن الشافعي المتوفسى مسنة (840) أربع 
وثمانمائة» وعليه «توضيح المدرزك على المستدرك؛ لجلال الدين 
عبدالرحمن بن أبي بكر السيوطي المتوفى سنة (411) إحذى عشرة 
وتسعماثة ذكرافي فهرست. مؤلفاته في فن الخديث أنه كتب منه 
اليسير وانتقى الأضل في مجلد. 

ومنها «المستدرك» عليهما::أي: على البخاري ومسلم لأبي ذر 
كروي الحافطة عبد يوا لحم باو وسح الجالكي المترقي بينة 
اتقو إريعاة 


الفصل الخامس عشر 
في ذكسر المسلسلات 

قال في #التدريب» (ضص94١):‏ المسلسل: وهو ما تتابغ زجال 
إسناده واحدا فواحدا على صفة واحدة أو حالة واحدة؛ للرواة تارة» 
وللرواية تارة أخرى: وضفات الرواة واخوالهم أيضاء إما أقوال أو 
أفعال أو هما مغاء وصمات الرواية إِمَا أن تتعلق بصيغ الأذاء أو 
بزمنها أو مكانها. وله أنواع كثيرة غيرهما فالمسلسل بأخوال الرواة 
الفعلية كمسلسل التشبيك باليد وهو حديث أبي هريرة: شبك بيدي 
أبو القاسم يل وقال خلق الله الآرض يوم السبت» الحدياث.“فقد 
تسلسل لنا تشبيك كل واخد من زواته بيد من رواه عنه والعد فيها. 
وهو خديث «اللهم صل على محمد ...السخ». مسلسل بعد 
الكلماث الخمس في يد كل راقء وكذللك المسلسل بالمصافحنة 
والأخذ باليدء ؤوضع اليد على رأس الراوي. والمسلسل باخوالهم 
القولية كحديث معاذ بن جبل : دأن النبي يكل قال له: 'يامعان إني 
أحبك فقل في دبر كلل صلاة: اللهم أعني على ذكرك وشكرك 
وحسن عبادتك. تسلسل لنا بقنول ككل رواته: وأنا أحبك فقل. 
والمسلسل بهما مع حديث أن قال؛ قال رسول الله يل: «لا يتجذ 
العبد حلاوة الإيمان حتى يؤمن بالقدر خيرة وشرة حلوه وميره. 
وقبض رسول اله يقٍ على لحيته وقال: آمنت بالقدر خيرة وشره 
وحلوه ومره4 وكذا كل راو من رواته. والمسلسل. بصفاتهم القولية 
كالمسلسل بقراءة مسورة الصف ونخخوة: قال الغراقي::وصفناث 
الزواة القولية وأحوالهم القؤلية متقاربة بل متمائلة: والمسلسل 
بضفاتهم الفعلية كاتفاق أسماء الرواة كالستلسل بالمحمدين أو 
متائيع أيهم تالنائي كإحادية روبافا كل رجاليدا ديشتيرد 
أو مصريون أو كوفيون أو عراقيون. 

والأول كمسلسل الفقهاء مطلقاً او الشافعيين أو الحفاظ أو 
النحاة أو الكتاب أو الشعراء أو المعتمرين. وضفات الراوينة 


المتعلقة بضيع الأداء كالمسلسل «بسمعت فلانا» أ و فأخبرنا فسلان» 


أو «أخبرنا فلان واللهة. أو «أشهد بالله لسمعت فلاتأ» يقول ذلك 
كل راو منهم. والمتعلقة بالزمان كالمسلسل بروايته يوم الغيذ وقص 
الأظفار يوم الخميس ونحو ذلك. وبالمكان كالمسلسل بإجابة 
الدعاء في الملتزم؛ وقد جمعت كتانا فيما وقع في سماعاتي من 
المسلسلات بأسانيدها وجمع الناس في ذلك كثيرا وافضله مادل 
على الاتصال في السماع وعدم التدليس: ومن فوائده اشتماله عللى 
زيادة الضبط من الرواة» وقلما يلم عن خطلل في التسلل وقد 
ينقطغ تسآْله في وسنطه' أو أؤلله أو آخترة كمسلسسال أؤل حديث 
سمعته وهؤ حديث عبدالله بن عمرؤ: الراخمون يرحمهم الرحمن» 


3 المقدمة - فصل في ذكر المعاجم 


فإنه انتهى فيه التسلسل إلى عمرو بن دينار وانقطع في سماع عمرو 
من أبي قابوس وسماع أبي قابوس من عبدالله بن عمرو وفي سماع 
عبدالله من النبي وخ على ما هو الصحيح فيه. وقد رواه بعضهم 
كامل السلسلة فوهم فيه. 

(فائدة): قال شيخ الإسلام: من أصح مسلسل يروي في الدنيساء 
المسلسل بقراءة سورة الصف. قلت: والمسلسل بالحفاظ والفقهاء 
أيضاًء بل ذكر في «شرح النخبة؛ أن المسلسل بالحفاظ مما يفيد 
العلم القطعي. انتهى ما في «التدريب». 

وقال الحافظ في «اشرح النخبة؟»: وإن اتفق الرواة في إسناد من 
الأسانيد في صيغ الأداء «كسمعت فلاناً قال: سمعت فلاناً» أو 
«حدثنا فلان قال: حدثنا فلان» وغير ذلك من الصيغ أو غيرها من 
الحالات القولية «كسمعت فلانا يقول: أشهد بالله لقد حدثني فلان» 
إلى آخره أو الفعلية كقوله: «دخلنا على فلان فأطعمنا تمرأ» إلى 
آخره؛ أو القولية والفعلينة معأ كقوله: «حدثني فلان وهوآخذ 
بلحيته. فال: آمنت بالقدر إلى آخره فهو المسلسل وهو من صفات 
الإسناد» وقد يقع التسلسل في معظم الإسناد» كحديث المسلسل 
بالأولية» فإن السلسلة ينتهي فيه إلى سفيان بن عُبينة فقطء ومن رواه 
مسلسلاً إلى منتهاه فقد وهم. انتهى. 

والكتب المصنفة في المسلسلات كثيرة: 

فمنها «مسلسلات الإبراهيمي في الحديث» للشيخ أبي محمد 
عبدالله بن عطاء الله الإيراهيمي. ومنها #مسلسلات؟ ابن أبي 
عصرون وأبي القاسم عبدالعزيز بن بندار الشيرازي. ومنها 
«مسلسلات بحرف العين المنتقاة من مسند الدارمي» ذكر في أسماء 
رواتها حرف العين. ومنها «مسلسلات الديباجي» وهو أبو علي 
حسين بسن عبدالله بن عبدالعزيز النهري البلنسي المتوفى سنة 
(90) تسع وستين وستمائة. ومنها #مسلسلات العلائي» وهو 
صلاح الدين خليل بن كيكلدي العلائي أولها المسلسل بالأولية 
...الخ وتوفي سنة (195) أربع وتتسعين وستماتة. ومنها 
«المسلسلات الكبرى؟ وهي خمسة وثمانون حديثئا لجلال الدين 
عبدالرحمن بن أبي بكر السيوطي المتوفى سنة (411) إحدى عشرة 
وتسعمائة. ومنها «مسلسلات بأولية كاد لآبي الفح الميدومي 
محمد بن محمد المصري المتوفى سنة (705) أريع وخمسين 
وسبعماثة. ومنها «مسلسل ما زلت بالأشواق» وهو حديث هما زال 
بالأشواق إلى الديك الأبيض...2 الخ. 

قلت: قد حدثني شيخنا العلامة محمد بن عبدالعزيز المدعو 
بشيخ محمد الهاشمي الجعفري بالحديث المسلسل بالأولية من 
لفظه. وهو أول حديث سمعته منه قال: حدثني مسند الوقت العلامة 
أبو الفضل عبدالحق المحمدي سالحديث المسلسل بالأولية من 


لفظه وهو أول حديث سمعته منه قال: حدثني إمام المحدثين 
القاضي محمد بن علي الشوكاني رحمه الله تعالى» عن شيخه 
السيد عبدالقادر بن أحمد وهو عن شيخه محمد حياة السندي. وهو 
عن الشيخ سالم بن الشيخ عبدالله بن سالم البصري المكي عن أبيه 
عن الشيخ محمد بن علاء الدين البابلي المصيري عن الشهاب 
أحمد بن محمد بن الشلبي؛ عن يوسف بن زكريا الأنصازي عن 
إبراهيم بن علي بن أحمد القلقشندي» عن أحمد بن محمد ابن 
العقدسي عن محمد بن محمد بن إبراهيم الميدوميء» عن 
عبداللطيف بن عبدالمنعم الحراني» عن أبي الفرج بن الجوزي عن 
إسماعيل بن أبي صالح النيسابوري؛ عن أبيه عن محمد بن محش 
الزيادي» عن أبي حامد محمد بن محمد البزاز عن عبدالرجمن بن 
بشر بن الحكم النيسابوري» عن سفيان بسن عيينة؛ عن عمرو بن 
دينار» عن أبي قابوس مولى عبدالله بن عمرو بن العاص عن عبدالله 
ابن عمرو بن العاص رضي الله عنهما عن رسول الله يك قال: 
الراحمون يرحمهم الرحمن تبارك وتعالى؛ ارحموا من في الأرض 
يرحمكم من في السماء. وكل من هؤلاء يقول: هو أول حديث 
سمعته من شيخه إلى سفيان ابسن عيينة رضي الله عنهم أجمعين 
والحمد لله رب العالمين. م كتنب بعدما حدثني هذا الحدييث 
بخطه الشريف هكذا: قللت: فد سسمع مني أولا هذا الحديث 
المسلسل بالأولية المولوى عبدالرحمن بن الحافظ عبدالزحمن من 
أهل مباركفور فأجزته أن يرويه عني بالشروط المعتبرة عند مهرة 
هذا الفن» وأوصيه بتقوى الله في السر والعلن» وعدم القول بالرأي 
في معنى الحديث؛ واتباع السلف الصالح في فهم مراده. 

وأسأل الله أن يوفقه لذلك ويختم لي وله بخير؛ وكتبه محمد بن 
عبدالعزيز المدعو بشيخ محمد بخطه في سنة (11211) من الهجرة. 
انتهى. وقد طبع شيخنا العلامة الحديث المسلسل بالأولية هذا 
بإسناده وسماه المكلل بالألوية في المسلسل بالآولية. 

الفصل السادس عشر 
في ذكر المعاجم 

وهو جمع المعجم؛ وقد عرفت معناه فيما تقدم قبال صاحب 
«كشف الظنون»: «المعجم الكبير» و«الصغير» و«الأرسط» في 
الحديث للإمام أبي القاسم سليمان بن أحمد الطبراني الحافظ 
المتوفى سنة (17715) ستين وثلاثمائة رتب في الكبير الصحابة على 
الحروف» وهو مشتمل على نحو خمسمائة وعشرين ألف حديث» 
ورتب في الأوسط؛ والصغير؛ شيوخه على الحروف أيضا. ئم 
رتب «الكبير» الأمير علاء الدين علي بن بلبان الفارسي ترتيبا حستاء 
وتوفي سنة (7721) إحدى وثلاثين وسبعماثة. وقد أشار إلى القطب 


المقدمة -:فصل في ذكر كتب الأمالي 


إشات 


الحلبي بترتيبه فزتبي جميعه أو أكثره ..ولآأبي سعد عبدالكريم بن 
.محمد السمعاني كتاب «التحبير ف في المعجم الكبير». 

ومنها #المعجم الكبير» و«الضغيرة و«الأوسط؛ في قراءات 
القرآن وأسمائه؛ لأبي بكر محمد بن الحسن المعروف بالنقاش 
الموصلي المتوفى شسنة (701) إحدى وخمسين وثلائماثة. 

ومنها #المعجم الكبير» و«الصغير»: للحافظ أبي عبدالله محمد 
بن أحمد الذهبي المثوفى سنة (744) ثمان وأربعين وسبعمائة. 
إبراهيم الإسماعيلي ذكره أبن حجر في (مجمع المؤسس». 

ومنها «معجم ما استعجم؛: للعلامة أبي عبيد الكبيري ذكره فني 

ومنها (معجم المترجم»: تخريج الشيخ الإمام الحاكم زكي 
الدين أبي محمد عبدالعظيم بن عبدالقوي المنذري. انتهى مافي 
. «الكشف؛. فائدة.: 20 


- الفصل السابع عشر . 
في ذكر كتب الأمالي 

قال صاحب «كشف الظنون»: الأمالي هو جمغ الإملاء» وهو 
أن يقعد عالم وحوله تلامذته بالمحابر والقراطيس فيتكلم العالم 
بما فتح الله سبحانه وتعالى عليه من العلم ويكتبه التلامذة فيصير 
كتاباً ويسمونه الإملاء والأمالي. وكذلك كان السلف من الققهاء 
والمحدثين وأهل العربية وغيرها في علومهم فاندرست لذهاب 
العلم والعلماء وإلى الله المصيرء وعلماء الشافعية يسمون مثله 
التعليق. انتهى. 

قلت: وكتب الأمالي في الحديث كثيرة فمنها 

«أمالي ابن حجر؛: أحمد بن علي بن حجر العسقلاني الحبافظ 
المتؤفى سنة (607) اثنتين وخمسين وثمانمائة أكثرها حديث أملاه 

ومنها «أمالي ابن شمعون»: هو أبو الحسين محمد بن أحمد 
أملاه» في الحديث ورتب على أجزاء. 
| ومنها «أمالي ابن عساكر» في الحديث: وهو أبو القاسم علي بن 
الحسين بن هبة الله الدمشقي صاحب «التاريخ الكبيرة المتوفى سنة 
)01/١(‏ إحدى وسبعين وخخمس مائة. 

ومنها (أمالي أبي بكر يوسف بن القاسم بن يوسف بن قسارس» 
القاضي فيه أيضا. 

ومنها «أمالي أبي جعفر محمد بن القاسم البختري» في الحديث. 


)١(‏ هنا بياض في الأصل: 


ومنها «أمالي أبي البو يوه بن مجه بوبم مخمش الزيادي؟ 


في الخذيث. 

ومنها «أمالي أبي:طاهر المخلض” في الحديث: 

ومنها (أمالي» أبي عبدالله حسين بن هازون بسن جعفر الضبي 
المتوفى سنة في الحديث. 

ومنها «أمالي أبي عثمان إسماعيل بن محمد بن أخمسد 
الأصفهاني.الحافظ؛ في الحديث. 

ومنها «أمالي أبئ الفضل محمد بن ناصر السلامي» وهي في 
الحديث أيضاً. 

ومنها «أمالي أبي القاسم بن بشران» وهي في الحديث. 

ومنها «أمالي أبي القاسم عبيدالله بن محمند بن إسحاق بن 


حبابة البزار فى الحديث أيضاً. 


ومنها «أمالي الجوهري» في الحديث: هو أبو محمد الحسن بن 
علي الحافظ المتوفى سنة (404) أربع وخمسين وأربعمائة: 

ومنها «أمالي. الزعفراني؛ في الخديث هو الإمام أبو عبدالله 
حسن بن أحمد قال الذهبي: رأيت مجلدا من أماليه مسن سنة سبع 
وستماثة وسئة تسع وثمانين وخمسمائة. 

ومنها «الأمالي الشارحة على مفردات الفاتحة؛::للإمام أبي 
القاسم عبدالكريم بن منحمد الرافعي الشافعي المتوفىئ سنة (111) 
ثلاث وعثسرين وستمائة» وهو ثلاثون مجلسا أملاها أحاديث 
بأسانيدها عن أشياخه. على سورة الفاتجة وتكلم عليها. 

ومنها.«أمالي الققاضي المارستاني» في الحديث: هو أبو بكر 
محمد بن عبدالباقي. 

ومنها «أمالي القضاعي؟ في الحديث: هو أبو عبدالله محمد بدن 
سلامة:الشافعي المتوقى سنة (4014) أربع وخمسين وأربعمائة. 
ومنها «أمالي المنذري» في الحديث. ومنها «أمالي نظام الملك؛ في 
الحديث: هو أبو علي الحسين بن علي بن إسحاق. ومنها«أمالي 
النقاش» في الحديث: هو أبو سعيد. ومنها «أمالي ولي الدين أبي 
زرعة»: أحمد بن عبدالرجيم:العزاقي الحافظ المتوفى سنة (855) 
ست وعشرين وثمانماثة» وهو في الحديث. 

قال ابن الصلاح في مقدمته: يستحب للمحدث العارف عقد 
مجلسن لإملاء الحديث, فإنه من أعلى مراتب الرواية والسماع فيه 
أحسن وجوه التحمل وأقواهاء وليتخذ مستمليا يبلغ عنه إذا كثر 
الجمغ؛ فذلك داب أكابر المحدثين المتصدين لمثل ذلك؛ وممن 
يروي عنه ذلك مالك وشعبة ووكيع وأبو عاصم ويزيد ابسن هسارون 
في عدد كثير من أعلام السالفين» وليكن مستمليه محصلاً مستيقظاً 
كيلا يقع في مثل ما روينا أن يزيد بن هارون سئل عن حديث فقال: 
حدثنا به عدة؛ فصاح به مستمليه: يا أبا خالد عدة ابن من؟ فقال له: 


امن 


المقدصسة - فصل في ذكر كتب الأمالي. 


عدة أبن فقدتك. وليستملٍ على موضع مرتفع من كرسي أو نحوه. 
فإن لم يجد استملى قائماء وعليه أن يتبع لفظ المحدث فيؤديه على 
وجهه من غير خلاف. والفائدة في استملاء المستملي توصل من 
يسمع لفظ المملي على بعد منه إلى تفهمه وتحققه بإبلاغ 
المستملي؛ وأما من لم يسمع إلا لفظ المستملي فليس يستفيد 
بذلك جواز روايته لذلك عن المملى مطلقا من غير بيان الحال فيه؛ 
وفي هذا كلام قد تقدم في النوع الرابع والعشرين. ويستحب افتشساح 
المجلس بقراءة قارئ بشيء من القرآن العظيم» فإذا فرغ استنصت 
المستملي أهل المجلس إن كان فيه لغط شم يبسمل ويحمد الله 
تبارك وتعالى ويصلي على رسوله وَكِ إلى أن قال: وكان من عادة 
غير واحد من المذكورين ختم الإملاء بشيء من الحكايات 
والنوادر والإنشسادات باسانيدها وذلك حسن؛ انتهى كلام ابن 
الصلاح. : 
(فائدة):.لا بأس علينا أن نذكر ههنا بعض مجالس الإملاء التي 
عقدت في ذلك الزمان ليظهر.شدة اعتناء الناس من أهل العلم 
وغيرهم بهاء وكثرة رغبتهم في حضورهاء والحرص على سماع 
الحديث فيهاء قال الذهبي في «التذكرة» في ترجمة الحنافظ أبي 
مسلم إبراهيم بن عبدالله بن مسلم الكجي البصري صاجب كتشاب 
«السئن»: قال أحمد بن جعفر الختلي: لما قدم الكجي بغداد أملى 
في رحبة غسان؛ فكان في مجلسه سبعة مسستملين يبلغ كل واحد 
منهم الآخر؛ ويكتب الناس عنه قياماًء ثم مسحت الرحبة وحسب 
من حضر بالمحبرة» فبلغ ذلك نيفاً وأربعين ألف محبرة سوى 
النظارة» هذه حكاية ثابتة رواها الخطيب في «تاريخه» عن بشر 
.الفاتني أنه سمع الختلي يقولها. 

وقال في ترجمة الحافظ الفريابي أبي بكر جعفر بن محمد بن 
الحسن بن المستفاض عن أبي حفص الزيات» قال: لما ورد 
الفريابي إلى بغداد استقبل بالطيارات والريارب”'» ثم أوعد له 
الناس إلى شارع المنار ليسمعوا منه؛ فحزر من حضر مجلسه 
لسماع الحديث فقيل: كانوا نحو ثلاثين ألفاً وكان المستملون 
ثلاثمائة وستة عشر. قال أبو الفضل الزهري: لما سمعت من 
الفريابي كان في مجلسه من: أصحاب المحابر من يكتب نحو عشرة 
آلاف إنسان ما بقي منهم غيري» هذا سوىئ.عن لا يكتب» قال 
الذغبي: وسماعه منه في سنة ثمان وتسعين وماثتينء قال ابن عدي: 
كنا نشهد مجلس الفريابي وفيه عشرة آلاف أو أكثرء وقال في 


)1١(‏ لعله الدبادب. 


قلت: إنما هو الزّبازب: وهو ضرب من السفن. انظر هسير أعلام 
البلاء» (88/18). رائد بن صبري. 


ترجمة الحافظ عاصم بن علي بن عاصم .بن صهيب الواسطي 
التيمي: قدم بغداد وأملى بها وتزاحموا.عليه. قال أببو الحسن بسن 
المبارك: كان مجلسه يحزر بأكثر من مائة ألف إنسان وكان يستملي 
عليه هارون [الديك وهارون]”'' مكحلة. ش 

قال عمر بن حفص السدوسي: وجه المعتصم من يحزر مجلس 
شيخنا عاصم في رحبة النخل وكان يجلس على سطح وينتشر 
الخلى حتى سسمعته يوما يقول: حدثنا الليث بن.سعد وهم 
يستعيدونه فأعاده. أربع عشرة مرة والناس يسمعون. وكان هارون 
يركب نخلة معوجة يستملي فحزر المجلس بعشرين ومائة ألف. 
انتهى. 1 
وقال الحافظ في «تهذيب التهذيب:: قال العجلي: شهدت 
مجلس عاصم بن علي فحزروا من شهده ذلك اليوم ستين ومائة 
ألف. انتهى. 5 

وقال الذهبي في ترجمة المحاملي القاضي أبي عبدالله الحسين 
بن إسماعيل بن محمد الضبي البغدادي: قال أبو بكر الداودي: كان 
يحضر مجلس المحاملي عشرة آلاف رجل. انتهى. 

وقال في ترجمة الحافظ سليمان بن حرب الواشحي الأزدي 
البصري قاضي مكة قال أبو حاتم: إمام لا يدلسء ويتكلم في 
الرجال والفقه. وليس هو بدون عفان» وقد ظهسر من حديثئه نحو 
عشرة آلاف حديثء وما رأيت في يده كتاباً قط. حضرت: مجلسه 
ببغداد فحزر بأربعين الفاً. بنى له شبه منبر بجدب قصر المامون 
فصعده وحضر المأمون والأمراء فأرسل المأمون ستر يشف وبقي 
يكتب ما يملي. انتهى. 

وقال في ترجمته: كان المحدث الحافظ أبي زكريا يحيى بن 
محمد الذهلي النيسابوري. قال الحاكم: كان إمام نيسابور في الفتيا 
والرياسة وابن إمامها سمعت ابن هانئ يقول: حضرنا الإملاء عند 
يحيى بن محمد في رمضان. وقتل في شوال سنة سيع وستين 
ومائتين فرّفضت مجالس الحديث وخبيت المحابر حنى لم يقدر 
أحد يمشي بمحبرة ولا كراسء ودام ذلك إلى سئة سبعين فاحتال 
أبو عثمان سعيد بن إسماعيل الزاهد في ورود السرى بن خزيمة. 
وعقد مجلس الإملاء وغلق المحبرة بيده واجتمع عليه خلق عظيم. 
انتهى. ويأني ذكر مجلس الإملاء الذي عقده الإمام البخاري ببغداد 
في ترجمته في الفصل العشرين. 


)١(‏ ما بين الحاصرتين مستدرك من «السير» (75077/4)..رائد بن صبري. 


المقدمة - فصل.في ذكر كتب الحديث التي صنفت في أبواب نخاصة 


/اوه 


الفصل الثامن عشر 
في ذكر كتب الحديث ْ 
التي صنفت راب خامة ويقال لها الأجزاء 


قال السيوطي في «التدريب»: ويجمعون الأبواب بأن يفرد كل 
باب على حدة بالتصنيفء كرؤية الله تعالى أفردة الآجري» ورفع 
ليدين في الصلاة والقراءة خلف الإمام أفردهما! البخاري. والنية 
أفرده ابن أبي الدنيا. والقضاء باليمين والشاهد أفرده الدارفطني. 
والقنوت أفرده ابن مندة. والبسملة أفرده ابن عبدالبر وغيره. انتهى. 
ويقال لهذه التصنيفات أجزاء. وقد ذكر صاحب «كشف الظنئؤن» في 
باب الجيم أجزاء كثيرة لأثئمة الحديث. 

فمنها جزء ابن نجيدء وجزء ابن بشران هو أبو الحسين علي بن 
مخمد بن عبدالله المعدل» وجزء ابن بوش هو محمد بن إبراهيم 
السراج؛ وجزء ابن ديزيل هو إبراهيم بن الحسين الكسائي فيه 
حديث الإفك» وجزء ابن زاهوية هسو الإمام إسحاق» وجزء ابن 
مخلد محمد العطارء وجزء ابن منده هو أبو جعفْرَ محمد بن منذه» 
وجزء أبي بكر محمد بن القاسم بن أبي الهيئم الأنباري. ومنها 
«منتقاه الكبير والصغير»؛ وجزء أبي الحسن محمد بن علي بن 
محمد الأزذي من حديث مالك بن أنسء وجزء أبي الحسن علي 
1 بن محمد بن عبيد رواية المحاملي عنه. وجزء أبي الحسن بن 
زرقويه» وجزء أبي الحسن محمد بن حامد بن السري وهو مسترجم 
بكتاب السنة» وجزء أبي زرعة عبدالرحمن بن عمسرو الضبي وهو 
مترجم بكتاب «العلل»» وجزء أبي سعيد إبراهيم بن عبدالرحمن بن 
عوف الزهري؛ وجزء أبيّ غبدالله البصضري عن أبي عبدالله أحمد بن 
.الحسن الصوفي عن يحيى بن معين وجزء أبي مسلم إبراهيم بن 
عبدالله البصري عن أبي عبدالله محمد بن عبدالله بن المثنى بن 
أنس بن مالك» وجزء أبي معاوية الضزير» وجزء أبي يعلى أحمد 
:ابن: علي بن المثنى التميمي» وجزء إسماعيل بن إسحاق القناضي 
جمعه من حديث أيوب السختياني» وجزء النغوي هو أببو القاسسم» 
.وجزء بكار بن قتيبة بن عبدالله وغير ذلك. انتهى ماافي «الكشف»ء 
ملخصا. 

. الفصل الا سع عشر: ١‏ ... 

في ذكر الكتب المصئفة في الأرعيتات في الحديث 

اعغلم أنه قد ورد من ظرق كثيرة بروايات متنوعنة أن رسول الله 
كل قال: #من حفظ على أمتي أريعين حديثاً في أمر دينهنا بعثه الله 
تعالى يوم القيامة في زمرة الفقهناء. والعلماء4: واتفقوا علئ أنه 
حديث ضعيف, وإن كثرت: طرقه. وقد صنف العلماء في هذا الباب 
مالا يخضصئ من المضئفات: واختلفت مقاصدهم في تأليفها 


وجمعها وترتيبها. فمنهم من اعتمند على ذكر أحاديث التوحيد 
وإثبات الصفات» ومنهم من قصد ذكر أحاديث الأحكام» ومنهم من 
اقتصر على ما يتعلق بالعبادات» ومنهم من اختار حديث المواعنظ 
والرقائق» ومنهم من قصد إخراج ما ضح سنده ؤسلم من الطعنن» 
ومنهم من قصد ماعلا إسناده» ومتهم من أعنبٍ تخريج ما طال متنه 
وظهر لسنامعه حين يسمعه حسنه؛ إلى غير ذلك: وسمى كل واحد 
منهم كتابه بكتاب «الأربعين». كذا في «الكشفة. - 

قلت: وقال الإمام أحمد::هذا مثين مشتهور فيما بين الناس» 
وليسن له إسناذ صحيح. ذكزة صاحب «المشكاة». وقال الحافظ في 
التلخيص» (ص159١):‏ حديث «من حفظ على أمتي أربعين حديثئا 
كتب فقيهاً»» رواه الحسن بن سفيان في «مسندهة وَفيٍ «أربعينه؛ من 
حديث ابن عباس. وروي من زواية ثلاة عشنر من الصحابة 
أخرجها ابن الجوزي في «العلل المتناهية» وبين ضعفها كلهاء 
وأفزد ابن المنذري. الكلام عليه في جزء مفرد. وقد لخصت القول 
فيه فني المجلس السادمن عشر من الإفلاءة؛ ثم جمغت طرقه في 
جزء ليس فيها طريق تسلم من علة:قادحة: انتهئ كلام الحافظ. 

وقال القازي في «المرقاة» قال النووي: طرقه كلها ضعيفة. 
وقال الخافظ ابن حجر جمعت طرقه كلها في جزء ليس فيها طريق 
تسلم من علة قادحة» قال ابن خجر المكني: ولذا قال النووي: 
واتفق الحفاظ على أنه حديث ضعيف وإن كثرت طرقه» وقد اتفق 


الحفاظ على جواز العمل بالحديث الضعيف في فضائل الأعمسال. 


انتهى. | 

وأنت خبير بأن قضية ما مهدوه في فن الحديث أن الحكم عليه 
بالضعف إنما هو بالنظر لكل طريق على حده. وأما بالنظر إلى 
مجموع طرقه فحسن لغيره. فيرتقي غن درجة الضعف إلى درخجة 
الحسن. انتهى ما في «المرقاة»: 1 

قلت: في «تخريج الهداية» للزيلعي :)189/١(‏ وكم مسن 
حديث كثرت رواته وتعددت طرقه وهو حدينث ضعيف كحديث 
الطير» وحخذيث الخاجم والمخجوم؛ وحديث"امن كنت مولاه فعلي 
مولاء». بل قدالا يزيد الحذيث كثرة الطرق إلا ضعفا: انتهى. وفني 
«تدريب الراوي»: إذا رُويَ الحديث من وجنوه ضعيفة لا يلزم أن 
يحصل من مجموعها أنه خسن بل منااكان ضعفنه لضع حفظ 
راويه الضدوق الآمين زال بمجيئه من وجه آخر» وعرفنا بذلتك أنه 
قد حفظه وَلم يختل في ضبطه: وضار الحديث حسنا بذلك. :انتهى. 
وقد ذكر ضاحب :كشف الظنون» في باب الألف أربعيتات كثيرة» 
وفي باب الشين شروحهاء من شاء الؤقوف عليها فليراجعه. قال. في 
ذكر الأربعين للنووئنما لفظه: أربعين النووي وهو الإمسام محدث 
الشام محبي الدين يخبى بن شرف الدين النووي الشافعي المتوفى 


مه 


المقدمة - فصل في ذكر الكتب الستة المعروفة بالصحاح الستة 


سنة سمت وسبعين وستماثة قال فيه: ومن العلماء من جمع الأربعين 
في أصول الدين؛ وبعضهم في الفروع» وبعضهم في الجهاد 
وبعضهم في الزهد. وبعضهم في الآداب» وبعضهم في الخطب» 
وكلها مقاصد صالحة. وقد رأيت جمع أربعين من هذا كله وهي 
أربعون حديئا مشتملة على جميع ذلك وكل حديث منها قاعدة 
عظيمة من قواعد الدين» وقد وصفه العلماء بأن مدار الإسلام عليه 
وهو نصف الإسلام أو ثلشه ونحو ذلك. والتزم فيه أن تكون 
صحيحة معظمها من «صحيح البخاري» ومسلم محذوفة الأسانيد 
ثم أتبعها بباب في ضبط خفي الفاظها. أوله: الحمد لله رب 
العالمين قيوم السموات والأرضين...الخ. وقد اعتنى العلماء 
بشرحه وحفظه فكثرت شروحه منها: 

شرح الإمام الحافظ زين الدين عبدالرحمن بن أحمد المعروف 
بابن رجب البغدادي الحنبلي المتوفى سنة خمس وتسعين 
وسبعماثة وهو شرح كبير سماه «جامع العلسوم والحكم في شرح 
أربعين حديثا من جوامع الكلم؟ أوله: الحمد لله الذي أكمل لنا 
الدين ...الخ. قال: وقد جمع العلماء جموعا من كلمات النبي كل 
الجامعة كابن السني في «الإيجاز»» والقضاعي في «الشهاب». 
وأملى الحافظ أبو عمرو بن الصلاح مجلساً سماه «الأحاديث 
الكلية» يقال إن مدار الدين عليها وما كان في معناها من الكلمات 
الوجيزة الجامعة» فاشتمل مجلسه هذا على تسعة وعشرين حديثاً. 
ثم إن النووي أخذ هذه الأحاديث وزاد عليها تمام اثنين وأربعين 
حديئا وسماه بأربعين» فاشتهرت ونفع الله سبحانه وتعالى بها ببركة 
نية جامعها, انتهى. 

وشرح نجم الدين سليمان بن عبدالقوي الطوفي الحنبلي: 
المتوفى سنة )7١١(‏ عشرة وسبعمائة» وتاج الدين عمر بن علي 
الفاكهي المتوفى سنة إحدى وثلاثين وسيعمائة» وجمال الدين 
يوسف بن الحسن بن محمود السرائي الأصل الشبريزي المتوفى 
سنة أربع وثمانماثة» والشيخ الإمام أبي العباس أحمد بن فرج 
الأشبيلي المتوفى سنة تسع وتسعين وستمائة» وأبي حفص عمر 
البلبيسي الشافعي فرغ منه في ربيع الآخر سنة خمس وخمسين 
وثمانماثة. وسماه افيض المعين؟ وبرهان الدين إبراهيم بسن أحمد 
الخجندي الحنفي المدني المتوفى سنة إحدى وخمسين وثمانماثة. 

والشهاب أحمد بن محمد بن ابي بكر الشيرازي الكازروني: 
شرحها ممزوجا وسماه «هاديا للمسترشدين» أوله: الحمد لله الذي 
صحح بصحاح حديث من لا ينطق ...الخ. والشيخ زين البين 
سريجا بن محمد الملطي المتوفى سنة ثمان وثمانين وسبعمائة 
وسماه «نثر فوائد المربعين المنوية في نشر فوائد الأربعين النروية» 
أربعة أجزاء والشيخ ولي الدين سماه «الجواهر البهية» والحافظ 


مسعود بن منصور الأمير سيف الدين عبدالله العلوي أيضاً شرحه 
ممزوجاً وسماه «الكافي» أوله: الحمد لله الذي نور بسبحات 
أنواره... الخ. ومعين بن صفي شرحه بالقول شرحاً صغيراً أوله: 
الحمد لله والمنة على أن أتم علينا النعمة ...الخ. وشرح العلامة 
مصلح الدين محمد السعدي العبادي اللاري المتوفى سنة تسع 
وسبعين وتسعماثة» وهو أفضل ما دونوا في بيانها. والحق أنه 
بالنسبة إليه سائر الشروح كالأبدان الخالية عن الأرواح أوله: أحسن 
حديث ينطق به الناطقون بالحق المبين...الخ. ألفه للوزير علي باشا 
وشرح الإمام الحافظ شهاب الدين أحمد بن حجر الهيثمي المكسي 
المتوفى سنة ثلاث وسبعين وتسعماثة وهو ممزوج اسمه «فتح 
المبين» أوله: الحمد لله الذي وفق طائفة من علماء كل عصر... 
الخ. وشرح نور الدين محمد بن عبدالله الأبجي المسمى «بسراج 
الطالبين ومنهاج العابدين» وهو شرح فارسي في مجلد أوله: الحمد 
لله بجميع محامده على جميع نعمه ...الخ. وشرح ملا علي القاري 
المكي الهروي الحنفي المتوفى سنة أربع وأربعين وألف» شرحاً 
لطيفا جامعا أنواع الفوائد وأظنه أنه فاق الجميع؛ وشرح آخر 
ممزوج أيضاً أوله: الحمد لله رافع أعلام الملة الزهراء...الخ. 
وتخريجه للإمام شهاب الدين أحمد بن علي بن حجر العسقلاني 
المتوفى سنة اثنين وخمسسين وثمانمائة خرجه بالأسانيد العالية. 
وممن شرح الشيخ سراج الدين عمر بن علي بن الملقن الشافعي 
المتوفى سنة أربع وثمانماثة. انتهى. 
الفصل العشرون 

في ذكر الكتب الستة المعروفة بالصحاح الستة 

وفيه وصلان: الأول: في ذكرها إجمالاًء والشاني: في ذكرها 
وذكر تراجم مصنفيها تفصيلا. 1 

الوصل الأول: أعلم أن أهل العلم قد دونوا في الحديسث على 
اختلاف أغراضهم ومقاصدهم كتبا كثيرة بحيث لا يحصى عددهاء 
لكمن الكتب الستة المعروفة بالصحاح الستة أعني «صحيسح 
البخاري»؟» واصحيسح مسلمة واستن أبي داود4» و«هجامع 
الترمذي؛» و«سنن النسائي»» و«ستئن ابن ماجه؛» اشتهرت غاية 
الاشتهار واختيرت للقراءة والإقراء» والسماع والإسماع. وذلك لما 
فيها من الفوائد ما ليبس في غيرها. قال أبو جعفر بن الزيير: أول ما 
أرشد إليه ما اتفق المسلمون على اعتماده وذلك الكتب الخمسة» 
و«الموطأة الذي تقدمها وضعاً ولم يتأخر عنها رتبة» وقد اختلفت 
مقاصدهم فيهاء واللصحيحين» فيها شفوف»ء ولليخاري لمن أراد 
التفقه مقاصد جليلة؛ ولأبي داود في حصر أحاديث الأحكام 
واستيعابها ما ليس لغيره؛ وللترمذي .في فنون الصناعة الجديئيية ما 


المقدمسة - فصل في ذكر الكتب السثة المعروفة بالصحاح الستة 


امن 


لم يشاركه غيره».وقد سلك النسائي أغمضن تلك المسالك وأجلها. 
انتهى. ١‏ 

قال الحافظ ابن حجر: وأول من أضاف ابن ماجه إلى الخمسنة 
الفضل .بن طاهر حيك أدرجه معها في «أطرافة»» وكذا في شسروط 
الأئمة الستة» ثم الحافظ عبدالغني في كتناب «الإكمال في أسماء 
الرجال» الذي هذبه الحافظ: المزي وقدموه على «الموطأة لكمثرة 
زوائده على الخمسة؛ بخلاف.#الموطأ»؛ وهو:-كما قاله.ابن الآثير - 
كتاب مفيد.قوي التبويب في الفقه لكن فيه أحاديث ضعيفة جداً بل 
منكرة بل نقل عن الحافظ المزي: أن الغالب فيما انفرد به الضعف 
ولذا لم يضفه غير واحد إلى الخمسة؛ بل جعلوا السسادس 
«الموطأ»» منهم رزين والمجد بن الأثير. وقال الحافظ: وينبغفي أن 
يجعل «مسند الدارمي؟ سادساً للخمسة بدله؛ فإنه قليل الرجال 
الضعفاء؛ نادر الأحاديث المنكرة والشاذة» وإن كان فيه أحاديث 
مرسلة وموقوفة فهو مع ذلك. أولى منه. انتهى. 

وقال القاري في «المرقاة شرح المشكاة» (77/1): إذا قالوا 
الكتب الخمسة أو الأصول النخمسة فهي: البخاري ومسلم و«سنن 
أبي داود؛ و#جامع الترمذي» و«مجتبى النسائي؛. انتهى. 

الوصل الثاني: في ذكر الكتب الستة وذكر تراجم مصنفيها 

أما «صحيح البخاري» و#صحيح مسلم؟ فقال الإمام النروي في 
#مقدمة شرح صحيح مسلم»: اتفق العلماء رحمهم الله تعالى على 
أن أصح الكتب بعد القرآن العزيز #الصحيحان»: البخاري 
ومسلم وتلقتهما الأمة بالقبول» وكتاب البخاري أصحهما صحيحاً 
وأكثرهما فوائد ومعارف ظاهرة وغامضة» وقد صح أن مسلماً كان 
ممن يستفيد من البخاري ويعترف بانه ليس له نظير في علم 
الحديث. وهذا الذي ذكرناه من ترجيح كتاب البخاري هو المذهب 
المختار الذي قاله الجماهير ٠:‏ .وأهل الإتقان والحذق والغوص 
على أسرار الحديث. وقال أبو علي الحسين بن:علي النيسابوري 
الحافظ شيخ الحاكم أبي عبدالله بن البيع: كتاب مسلم أصح؛ 
ووافقه بعض شيوخ المغرب» والصحيح الأول. انتهى: 

وقال الحافظ بن الصلاح في #علوم الحديث»: أول منن صنف 
في الصحيح البخاري أبو عبدالله محمد ابن إسماعيل الجُعفي 
مولاهم؛ وتلاه أبو الحسين مسلم بن الحجاج النيسابوري القشيري 
من أنفسهم. ومسلم مع أنه أخذ عن البخاري واستفاد منه يشاركه 
في أكثر شيوخه؛ وكتاباهما أصح الكتب بعد كتاب الله العزيز: وأما 
ها روينا عن الشافعي رضي الله عنه من أنه قال: ما أعلم في الأرض 
كتاباً في العلم أكثر صواباً من كتاب مالك. ومنهم من رواء بغبير 
هذا اللفظ فإنما قال ذلك قبل وجود كتابي البخاري ومسلم. ثم إن 


كتاب البخاري أصح الكتابين صحيحاً واكثرهما فوائد. وأمامًا 
روينا عن أبي علي الحافظ النيسابوري استاذ الحاكم أبي عبدالله 
الحافظ من أنه قال: ما تحت أديم السماء كاب أصح من كتاب 
مسلم بن الحجاج؛ وقول منْ فَضْلَ من شيوخ المغرب كتاب مسلم 
على كتاب البخاري: إن كان المراد به أن كتاب مسلم يترجح بأنه 
لم يمازجه غير الصحيح, فإنه ليس فيه بعد خطبته إلا الحديث 
الصحيح مسروداً غير ممزوج بمثل ما في كتاب البخاري في تراجم 
أبوابه من الأشياء التني لم يسندها على الوضف المشروط في 
الصحيح. فهذا لا باس به وليس يلزم منه أن كتاب مسلم أرجح 
فيما يرجع إلى نفس الصحيح على كتاب البخاريء وإن كان المراد 
به أن كتاب مسلم أصح صحيحا فهذا مردود على من يقوله. انتهى. 

(تنبيه): قال الشيخ أبو محمد عبدالله بن أبي جمرة: قال لي من 
لقيت من العارفين عمن لقيه من السادة المقر لهم بالفضل أن 
صحيح البخاري ما قرئ في شدة إلا فرجت؛ ولا ركب به في 


مركب إلا نجت”". قال وكان مجاب الدغوة وقد دعا لقاريه. 


)١(‏ فيما نقل عن الشيخ أبي محمد عبدالله بن أبي جمرة -الذي ورد التنبيه 
عن مقاله- نظرء حيث ذكر:فيما نقله عمن لقيه من «العارفين»... أن 
صحيح البخاري (ما فرئ في شدة إلا فرجثء ولا ركب به في مركب 
إلا نجت»» وأنه «يستسقى به الغمام؛ وأن الكثيرين من المشايخ 
والعلماء الثقات قرأوه «لحصول المرادات» وكفاية المهمات» وقضضاء 
الحاجات؛ ودفع البليات؛ وكشف الكربات» وصحة الأمراض» وشفاء 
ا 0 ..ووجدوه 
كالترياق مجرياً. :.الخ. 

ونحن نرى خلاف ذلك» نرى أن شفاء المرضىء وذقع الشدائد؛ ونجاة 
المراكب بمن فيهاء ليست من وظائف صحيح النخازي ولا دواعي 
وجوده أو قراءته.. فإن وجوده بالمراكب لا يمنعها من الغرق» ووجوده 

في البيوت لا يمنعها من الحريق والوقائع الدالة غلى ذلك لا تحصى 
نقلاً وعقلاً وأنه لو صح ما قاله الشيخ ابن أبي جمرة لكان'المضحف 
-كتاب الله- أولى بهذه الخصائص منه بل بأكثر منها ولا جذال في 
ذلك وإن استعظمه المستعظمون إنما الحرض على صحيخ البخاري 
وموالاة فراءته فللغمل بما فيه من فرائض الدين ونوافله اتباعا لنبينا 
الكريم وتأسياً بد صلوات الله عليه وسلامه. 

والذي نخن به موقنون؟ أن من ينجي المراكب في البر والبحر؛ ويشفى 
المرضى في الليل والنهار؛ ويكشضف-الكربات؛ ويغيث المضطرين» 
لين إلا الله سبخانه. القريب المجيب» بمحض فضله وفشيئته وخذهء 
واستجابة لمن دعاه من الصالخين بقلب سليم.ولسان مبين: 

قضاء التحاجات» وكشف الكربات» ونجاة المراكبء ليست إذن لوجود 
«صحيح البخاري؛ أو سواه في البيت أو المركب» ولا بتعليق الحجب 
والتمائم في الأعناق والآباطء إنما في مُقَادِيِر تجري وفق مشيئة الله 
سبحانه بعد الأخذ بالأسباب الصضحيحة المعلومة للناس. - 
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> والأسباب الصحيحة تدبير حسن بما كان في الطوقء ولجبوء صحييح 
صادق إلى الله الذي له دعوة الحق. 

أما اللجوء إلى سواه من كتاب أو حجاب. أو ولي أو ضريح أو شجر أو 
حجرء واعتقاد السر والبركة والنفم فيه فلعمري إنه عين الضلال 
ونهاية الخسار: 

في هذه الكليات التي جرت بها المقادير من قبض وبسطء وصحة ومرضض» 
وهدى وضلال. وسعادة وشقاءء وموت وحياة» وإخصاب وعقم 
تبطل حيلة الإنسان وتنفد قدرته» برغم ما يتوهمه المتوهمون. ويدعيه 
المبطلون. 

من ذا الذي يعصمكم من الله إن أراد بكم سوءاً؟؟ كتاب أو حجاب أو 
ضريح؟؟ الجواب الحاسم القاطع حَأمَُ اله تعائى لأكرم عباده عليه 
وأتقاهم لهء وأخوفهم منهء قال: (ثن إني لن يُجيرني مِنّ الله أحَدٌ 

الخ. وقوله: (] َنم إن أهْلَحنِي الله وَمَن سي أرْ رَحِمْنَا فَمَن 

ُحيرُاْكافِينَ من عاب أي أو قوله عنه 86: 9وَلوْ تَقَوْلَ عَلَيْنَا 
بَمْض الأَثَاوِيل © لأحَذنًا نه باليمين « ثُمْ لَفَطَمنَا نه الْوَتِيِنَ * فَْمَا 
نكم من أحَدٍ حَدٍ نه َاجِينَ4. 

أو قوله تعالى: 9وَلَولاً أن كِبناك لَقَد د نَرْمَنُ إِلبهِمْ شَيئاً ييلاً » إذا 
لع ار ع َم لاجد لك ينا تصيرأ». 

أو قوله تعالى: ؤثُل لأ أئللك لتشسي نما وَل ه ضر إلأ مَاشَاء الله. 4 
الخ. أو قوله: ؤت إني لآ أنيك لكُم ضرا وَلارَسَا. ..» الخ أو قوله: 
لون يَمْسَسْك الله بضثرٌ قلا كَاشيف لَهُ إلا هوَ. ..» الخ: 

ماذا تعني هذه الآيات» وهي متعلقة بالرسول” ذاته؟ وماذا يراد بها من آثار 
في نفس المسلم. إنها تعني شيئا هاما جداء دقيقا جداء جليلا جداء 
ضروريا جداء بدونه لا يكون المرء مؤمنا أبداء فأي خطر لها بعد 
هذا....؟ 

إنها تعني أن القوة كلها لله والقدرة كلها لله والجبروت كله لله الجبروت 
المطلق غير المحدود؛ والكبرياء المطلقة غير المحدودة له تعإلى. 

لكن الناس -ومعهم يعض العلماء- ما فدروا الله حق قدره على حين أن 
الأرض يمن عليها من خلق وأنبياء وأولياء وكتب وحجب وتمائم 
َبْضَنُّ يوم القيامة» والسماوات بمن فيها من خلق وملائكة وشموس 
وكراكب وأقمار مطويات بيمينه» فاي جبروت هذا..:؟ ولكئهم الناس 
!! ما قدروا الله حق قدره» ولا رجوا له وقارأء وهو الذي له الخلق 
والأمرء وله وحده متزلة الإله» المعبود الحق النافع الضار. 

على حين أن للنبي منزلة العبد البشرء الطامع في رحمة ربه؛ الشديد 
الخوف من غضبه وبطشه... كذا الأنبياء جميعاًء والأولياء منزلة 
عبودية لا تعدوا أبداً طور الإنسان في ضعفه وعجزه وافتقاره إلى 
فضل ربه وإلى إحسانه وولايته. 

العجب مع هذا بل أشد العجب من أناس -بل وعلماء- يرجون النفع 
والضرء والبركة والمدد والنجاة والتعم من الأضرحة وساكتيهاء 
يتمسحون بنجاسها وخشبها ثم يطوفون بها ويسعون إليها وينذرون 
لهاء يرجونها ويخافونهاء ونسوا أن الأثبياف والأولياء: والشهداءء» 
والملائكة» وملوك الأرض والجبابرة؛ ومعهم كل الخلائق من الآزل 
للأبد سوف يقفون يفرقون فرقأء ويخشعون خشوعا بعييد تصورء-» 


وقال الخافظ عفاد الدين بن كثير: وكتتاب:البخاري الصحيح 
يستسقى بقراءته الغمام» وأجمع على قبوله وصحة مافيه اهل 
الإسلام. 

وقال الشيخ عبدالحق الدهلوي في «أشعة اللمعات»: قرأ كثير 
من المشائخ والعلماء الثقات «صحيح البخاري» لحصول المرادات 
وكفاية المهماث وقضاء الحاجات ودفع البليات وكشف الكربات» 
وصحة الأمراض وشفاء المرضىء وعند المضائق والشدائد فيحصل 
مرادهم وفازوا بمقاصدهم» ووجدوه كالترياق مجرباء وقد بلغ هذا 


> يهون بجانبه الموت من خشية الله. 

(إن كل من في السُمَاوَاتٍ وَالأآَرْضٍ أ آني الرُحْمَنِ عَبْدا». 

هذه الآيات مقصود منها الإعلام الصحيخ بالفرق الشاسع بين قدرة الله 
الأكبر وبين ضعف'نبيه بإزائه» رافتقاره إلى إحسانه» وشدة خوفه 5 
منه تعالى؛ وطعمه في رحمته! فكيف بغيره من البشر والمخلوقات؟! 

إذا كان هذا شأن الله سبحانه -وله المثل الأعلى- مع صضوة خلقه» 
وأكرمهم عليه وأحبهم إليه» وأعبدهم له وأخوفهم منه. لا يحابيه في 
الحق أدنى محاباة ولا يدع وعيده -بأقصى الوعيد- لخطرات 
الهفرات 

فكيف يا للشاس بسواه؟ كيف تقوم الدنيا وتقعد للأضرحة والمشاهد 
والقبور! كيف يعتقد الضر والنفع في ساكنيها؟ كيف يرجى ويخاف 
ميت أو حجاب أو كتاب؟ 

إذا كان هذا شأن الله العظيم من نبيه خخير البشرء وسيد ولد آدم؛ وفخر 
الإنسانية الذي ما زاد عن كونه عبداً... عبداً 
على الناس بالوحي عيد؛ شديد الخوف من ربه العزيز الجبار المتكبرٍ 
عبداً شديد العجز أمام إرادة خالقه القوي المتين» الكبير المتعال» عبداً 
لا يملك لنفسه نفعاً ولا ضرأ ولا موتاً ولا حياة ولا يملك لسواه 
كذلك لن يجيره من الله أحد, إن مسه الله بضر أو بهلاك؛ فكيف بباني 
البشر وسائر المخلوقات؟ وماذا بقي للضريح والميت؟ والخجاب 

. والكتاب من سر وبركة 0 البيان:... طبعا لا 

شيء على الإطلاق. 

لهذا نذهب -بكل الاطمئنان- إلى القول بأن وجود #صحيمح البخاري» أو 
سواه في مركب لا ينجيها من الغرق؛ والحريق؛ وأن فراءته لقضاء 
الحاجات: ودفع البليات: وكشف الكربات» وشفاء المرضى....الخ» 
ليس هو الترياق:..! ٍ 


.. عبدا خلقه الله من تراب وآثره 


هذه لفتة عابرة» رجونا بها تصحيح خطأ شائع» مسن قضور في الإدراك» 


لتصح عقيدة الكثيرين في الله تعالئ... الذي له دعوة الحق... وإليه 

يرجع الأمر كله. : 
وإن صدق التوجه إلى الله؛ وحسن اقول مل ديار سان ال فيه 

سبحانه. وإخلاص العبادة له والأخذ بالأسباب» مع اتباع سنة ة النبي 

الكريم صلوات الله عليه لهي البركة كلهاء والنجاح والفلاح في الدنيا 

والآخسرة... وهذا هو الترياق الذي افتقدوه. عبدالرحمن محمد 
عثمان. 1 ْ 
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المغنى عند علماء الحديث مرتبة الشهرة والاستفاضة. 
ونقل السبيد جمال الدين المحخدث عن أستاذه السيد أصيل 
الدين أنه قال: قرأت «صحيح البخاري» نحؤ.عشرين وماثة مرة في 
الوقائع والمهمات لنفسي وللناس الآخرين فبأي نيسة قراتة حصضل 
المقصود وكفى المطلوب انتهى مترجما بالعربية. 
قلت: قد أجاز كثير من أهل العلم في هذا الزمان قراءة صحيسح 
البخاري وختمه لشفاء الأمراض ودفع المصائب وحفسول 
المقاصده فيجتمعون ويقرأ بعضهم الجزء الأول منه مثلاً وبعضهسم 
الجزء الثاني» وبعضهم الثالث؛ وهكذا فيختنونه باجتماعهم ثم 
يدعون الله تعالى لشفاء مرضاهم أو لدفيع مصائيهم أو لحصول 
مقاصدهم..واسنتدلوا على ذلك بأن قراءته بتمامه رّقيَة لشفاء 
المرضى ودفع المضائب وخضول المقاصد. والزقية بها ليس فيه 
شرك ولا.كلمة لا.يفهم:معناها جائزة بالاتفاق. 

: : فإن قيل: كيف علموا أن قراءته بتمامه رقية ولم يثبث كونه رقية 
لا بالكتاب.ولا بالسنة ولا بالإجماع؟ يقال: كون شيء من الآيات 
القرآنية أو ذكر أو دعاء من الأذكار والادعية المأثورة رقية لشيء.من 
الأمراضء وجواز الاسترقاء به لا يتوقف على ثبوت كونه رقية فنن 
الكتاب والسنة»:فقد روى البخاري في #صحيحه؛ عن أبي سعيد 
قال: «انطلق نفر من أصحجاب النبي كَلةِ في صفرة سافروها حتتى 
نزلوا على حي من أحياء العرب فاستضافوهم. فأبوا أن يضيفوهصم» 
. فلدغ سيد ذلك الحي فسعوا بكل شيء لا ينفعه شيء؛ الحديث. 
وفيه: «فقال: وما.يدريك أنها رقية؟؟. قال 'الحافظ في «الفتتح»: وزاد 
سليمان بن قتة.في رواية بعد قوله: «وما يدريك أنها رقية؟»: «قلت: 
ألقي في زوعي. والدارقطني من هنذا الوجه: «فقلت: يا سول الل 
:ألقي في روعي». وهو ظاهر في أنه لم يكن عنده علم متقدم 
بمشروعية الرقي بالفاتحة: ولهذا قال له اصحابه لما رجع: «ما كنت 

تحسن رقية4. كما وقع في رواية معبد بن سيرين: انتهى. 
أما الإمام البخاري: فهو محمد بن إسماعيل بن إبراهيم بن 
المغيرة الجعفي أبو عبدالله البخاري جبل الحفظ وإمسام الدنياافي 
. ثقة الحديث من الحادية عشرة. قالة الحاقظ في «التقريب». وقال 
في «تهذيب التهذيب»: روى عن عبيذالله بن موسىء ومحمد بن 
عبدالله الأنصار ي» وعفان» وأبي عاصم النبيل» ومكي ابن إبراهيم» 
وأبي:المغيرة» وأبي مسهرء وأخمد بن خنالد الوهبي؛ وخلق كشير 
سواهم مهن سمع من" التابعين قمن بعدهم إلى أن كتب عمسن أقرانه 
: وعن تلامذته. روى عنه الترمذئ في «النجامع؛ كثيراً وضسلم في غير 
«الجامع»» ؤروى النسائي في الصيام:-.عن محمد بن إسبماعيل عن 
حفص بن عمر بن الحارث عن حماد حديثاًء هكذا وقع غير 
منسوب في عامة الروايات عنه وفي أصل الصوري الذي كتبه عن 


ابن النحاس عن حمزة عن النسائي: حدثنا محمد بن إسماعيل»؛ 
وهو أبو بكر الطبراني. ووقع في رواية ابن السني وحده عن 
النسائي: حدثنا محمد بن إسماعيل البخاري وقد روى النسائي 
الكثير عن محمد بن إستماعيل بن إبراهيم وهو ابن علية وهو يشارك 
البخاري في كثير من شيوخه..ورؤى في كتاب «الكنى» عن عبدالله 
ابن أحمد: بن عبدالسلام الخفاف عن البخاري عدة أحاديث: فهله 
قرينة ظاهرة في أنه لم يلق البخاري. وروى عن البخاري أيضاً أبو 
زرعة» وأبو حاتم وإبراهيم الحربي وابن أبي الدنيا وخلق كثير» قال 
بكير بن نمير سمعت الحسسن بن الحسين النبزار ببخارى يقول: 
رأيت محمد بن إسماعيل شيخاً نحيف الجسم ليس بالطويل ولا 
بالقصيرء ولد في شوال سنة.(94١)‏ وتوفي يوم السبت لغرة شوال 
سنة (1067) عاش اثنتين وستين سنة إلا ثلاثة.عشر يوما. انتهى. 

وقال الذهبي في «تذكرة الحفاظ»: وأول سماغه للحديث سنة , 
خمس ومائتين» وحفظ تصانيف ابن المبارك وهو ضبيء وهو نشأ 
يتيماً ورحل مغ أمه وأخيه.سنة عشرة وماتتين بعد أن سمع مرويات 
بلده فن محمد بن سلام والمسندي» ومحمد بن يوسف البيكندي» 
وسمع ببلخ من مكي بن" إبراهيم ونبغداد من عفان وبمكة من 
المقرئ وبالبصرة من أبي عاضم الأنصاريء وبالكوفة من عبيدالله 
بن موسىء وبالشام من.أبي المغيرة والفريابي؛ وبعسقلان من آدم؛ 
ويخمص من أبي اليمان» وبدمشق :من أبي مسهر شيئأ وضصدف 
وحدث وما فى وجهه شعرة. وكان رأسا في الذكاء؛ راسا في العلم» 
رأساً في الورع والعبادة. حدث عنه الترمذي. ومحمد بن نصر 
المروزي الفقيه وصالح بن محمد جزرة» ومطين» وابن خزيمسة» 
وأبو قريش محمد بن جمعة؛ واببن صاعد وابن أبي داود؛ وأبو 
عبدالله الفرينريء وأبو حنامد بن الشرقي» ومنصور بن مجمد 
البزدوي؛ وأبو عبدالله المحاملي» وخلق كشير. وكان شيخاً نخيفاً 
ليس بطويل ولا قصيرء إلى السمرة كان يقول: لما طعنت في ثمسان 
عغشرة سنة جعلت أصنف قضايا الصحابة والتابغين وأقاؤيلهم.في 
أيام عبيدالله بن موسى» وحينئذ صنفت «التاريخ» عند قبر النبي يكل 
في الليالي المقمرة. .. 

وعن البخاري قال: كتبت عن أكثر.من ألف رجلء ومن مناقبه 
قال وراقه محمد بن أبي حاتم: سمعت حاشد: بن إمسماعيل وآخر 
يقولان: كان البخاري يختلف. معنا إلى السماع وهو غلام فلا 
يكتب» حتى أتى على ذلك أياماً فكنا نقول له؛ فقال: إتكما قد 
أكثرتما علي فأعرضا. علي ما كتبتماء فأخرجنا إليه ما كان عندناء 
فزاد على خمسة عشر ألف خديث فقرأها كلها عن ظهر قلب حتى 


.جعلنا نحكم كتبنا من حفظه. ئم قفال: أتنرون أني اختلف هدراً 


وأضيع أيامي؟ فعرفنا أنه لا يتقدمه:أحد. وقال محمد بن حميرويه: 
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سمعت البخاري يقول: أحفظ مائة ألف حديث صحيح. وأحفظ 
تتي ألف حديث غير صحيح. قال الذهبي: قد أفردت مناقب هذا 
الإمام في جزء ضخم فيها العجب وقال القاضي بن خلكان: رحل 
في طلب الحدييث إلى أكثر محدثي الأمصار وكتسب بخراسان 
والجبال ومدن العراق والحجاز والشام ومصر. وقدم بغداد 
واجتمع إليه أهلها واعترفوا بفضله وشهدوا بتفرده فسي علم الرواة 
والدراية. 
وحكى أبو عبدالله الحميدي في كتاب «جذوة المقتبس» 
والخطيب في تاريخ بغداد»: أن البخاري لما قدم بغداد سمع به 
أصحاب الحديث فاجتمعوا وعمدوا إلى مائة حديث فقبلوا متونها 
وأسانيدهاء وجعلوا متن هذا الإسناد لإسناد آخرء ودفعوا إلى عشرة 
أنفس إلى كل رجل عشرة أحاديث» وأمروهم إذا حضروا المجلس 
أن يلقوا ذلك على البخماري» وأخذوا الموعد للمجلس فحضر 
المجلس جماعة من أصحاب الحديث من الغرباء من أهل خراسان 
وغيرها من البغداديين» فلما اطمأن المجلس بأهله انتدب إليه واحد 
من العشرة فسأله عن حديث من تلك الأحاديث فقال البخاري: لا 
أعرفه فسأله عن آخر فقال: لا أعرفه. فما زال يلقي عليه واحداً بعد 
واحد حتى فرغ من عشرته والبخاري يقول: لا أعرفه. فكان الفقهاء 
ممن حضر المجلس يلتفت بعضهم إلى بعض ويقولون: الرجل 
فهم ومن كان منهم ضد ذلك يقضي على البخاري بالعجز 
والتقصير وقلة الفهم» ثم انتدب رجل آخر من العشرة فسأله عن 
حديث من تلك الأحاديث المقلوبة» فقال البخاري: لا أعرفه فسأله 
عن الآخر فقال: لا أعرفه. فلم يزل يلقي عليه واحداً بعد واحد 
حتى فرغ من عشرته. والبخاري يقول: لا أعرفه. ثم اتتدب الشالث 
والرابع إلى تمام العشرة حتى فرغوا كلهم من الأحاديث المقلوبة؛ 
والبخاري لا يزيدهم على قوله: لا أعرفه؛ فلما علم البخاري أنهم 
فرغواء التفت إلى الأول منهم فقال: أما حديئك الأول فهو كذاء 
وحديثك الثاني فهو كذا والثالث والرابع على الولاء حتى أتى على 
تمام العشرة فرد كل متن إلى إسناده وكل إسناد إلى متنه وفعل 
بالآخرين كذلك ورد متون الأحاديث كلها إلى أسانيدها وأسانيدهاء 
إلى متونها. فأقر له الناس بالحفظ وأذعنوا له بالفضل. انتهى. 
قلت: ذكر الحافظ هذه الحكاية بسنده في «مقدمة الفتح؟ ثم 
قال: هنا يخضع للبخاري في العجب من رده الخطا إلى الصواب 
فإنه كان حافظاء بل العجب من حفظه الخطأ على ترتيب ما ألقوه 
عليه من مرة واحدة» وروينا عن أبي بكر الكلوداني قال: مارايت 
مثل محمد بن إسماعيل» كان يأخذ الكتاب من العلم فيطلع عليه 
اطلاعه فيحفظ عامة طرق الأحاديث» وقد سبق ما حكاه عن محمد 
٠.حاشد‏ بن إسماعيل في أيام. طلبهم بالبصرة معه. وكونه كان يحفظ 


ما سمع ولا يكتب. وقال أبو الأزهر: كان بسمرقند أربعمائة محدث 
فجمعوا وأحبوا أن يغالطوا محمد بن إسماعيل فأدخلوا إسناد الشام 
في إسناد العراق» وإسناد العراق في إسناد الشام» وإسناد الخرم فني 
إسناد اليمن. فما استطاعوا مع ذلك أن يتعلقوا عليه بسقطة. 

وقال غنجار في #تاريخه»: سمعت أبا القاسم منصور بن 
إسحاق بن إبراهيم الأسدي يقول: سمعت أبا محمد عبدالله بن 
محمد بن إبراهيم يقول: سمعت يوسف بن موسى المروزي يقول: 
كنت بالبصرة في جامعها إذ سمعت مناديا ينادي: يا أهل العلم لقند 
قدم محمد بن إسماعيل البخاري فقاموا إليه وكنت معهم. فراينا 
رجلاً شاباً ليس في لحيته بياض فصلى خلف الأسطوانة؛ فلما فرع 
أحدقوا به وسألوه أن يعقد لهم مجلسا للإملاء فأجابهم إلى ذلك» 
فقام المنادي ثانياً في جامع البصرة فقال: يا أهل العلم لقد قدم 
محمد بن إسماعيل البخاري فسألناه أن يعقد مجلس الإملاء 
فاجاب أن يجلس غداً في موضع كذاء فلما كان بالغد حضر 
المحدثون والحفاظ والفقهاء والنظارة حتى اجتمع قريب من كذا 
كذا آلف نفسء فجلس أبو عبدالله للإملاء» فقال قبل أن يأخذ في 
الإملاء: يا أهل البصرة أنا شاب وقد سالتموني أن أحدئكم 
وسأحدئكم بأحاديث عن أهل بلدكم تستفيدونها -يعني: ليست 
عندكم - قال: فتعجب الناس من قوله. فأخذ في الإملاء فقال: 
حدثنا عبدالله بن عثمان بن جبلة بن أبي رواد العتكي بلديكم؛ قال: 
حدثنا أبي عن شعبة عن منصور وغيره عن سالم بن أبي الجعد عن 
أنس بن مالك: «أن أعرابياً جاء إلى النبي كل فقال: يسا رسول الله 
الرجل يحب القوم؟ الحديث. ثم قال: هذا ليس عندكم عن منصور 
إنما هو عندكم عن غير منصور. قال يوسف بن موسى: فأملى 
عليهم مجلساً من هذا النسق؛ يقول في كل حديث: روى فلان هذا 
الحديث عندكم كذاء فأما من رواية فلان -يعني: التي يسوقها- 
فليست عندكم. انتهى. 

وقال القاضي ابن خلكان: وكانت ولادته يوم الجمعنة بعد 
الصلاة لثلاث عشرة خلت من شوال سنة أربع وتسعين ومائة. وقال 
أبو يعلى الخليلي في كتابت «الإرشاد»: إن ولادته كانت لاثتتي 
عشرة خلت من الشهر المذكورء وتوفي ليلة السبت يعد صلاة 
العشاء وكانت ليلة عيد الفطر, ودفن يوم الفطر يعد صلاة الظهر 
سنة ست وخمسين ومائتين بخرتنك» رحمه الله تعالى. وكان خالد 
ابن أحمد بن خالد الذهلي أمير خراسان قد أخرجه من يخاري 
إلى خيرتنك ثم حج خبالد المذكور فوصل إلى بغبداد فحبسه 
الموفق بن المتوكل أخو المعتمد الخليفة فمات في حبسه. 

وقد اختلف في اسم جده فقيل إنه يَرْؤبه بفتح الياء المثياة من 
تحتها وسكون الراء وكسر الذال المعجمة وبعدها باء موحبدة ثم 


المقدمية - فصل في ذكر الكتب الستة المعروفة بالصحاح الستة 


52 


هاء ساكنة. وقال أبو نصر بن ماكولا في كتاب «الإكمال»: هو 
يزدزبه» بدال وزاي وباء. معجمة بواجدة. وقال.غيره: كان هذا الجد 
مجوسياً مات على دينه؛ وأول من أسلم منهم المغيرة؛ ووجدته في 
موضع آخر عوض يرذبه الأحنفء ولعل يرذبه كان أحنف الرجل. 
والبخاري.بضم الباء الموحدة وفتح الخاء المعجمة وبعد الألف راء 
هذه النسبة إلى بخارى» وهي من أعظم مدن ما وراء النهر بينها 
وبين سمرقند مسافة ثمانية أيام. وخرتنك بفتح الخاء المعجمة 
وسككون الراء وفتح التاء المثناة من فوقها وسكون النون ويعدهنا 
كاف» وهي.قرية من قرى سمرقند» ونسبه البخاري إلى سعيد بن 
جعفر الجعفي وإلى خرسان. وكان له عليهم الولاء فنسبوا إليه. 
انتهى. 
وأما الإمام مسلم: فهو أبو الحسن مسلم بن الحجاج بن منسلم 
القشيري النيسابوري صاحب «الصحيح؛ أحد الأئمة الحفاظ 
وأعلام المحدثيين» رحل إلى الحجاز والعراق والشنام ومصبرء 
وسمع يحبى بن يحبى النيسابوري؛ وأحمد بن حنبل: وإسحاق بن 
راهونه؛ وعبدالله بن مسلمة القعنبي وغيرهم» وقدم بغداد غير مرة 
فروى عنه أهلهاء. وآخر قدومه إليها في سنة تسع وخخمسين .ومائتين. 
وروى عنه الترمذي وكان من .الثقات. وقال محمد الماسرجسي: 
سمعت مسلم بن الحجاج يقول: صنفت هذا المسند الصحيح من 
للاثمائة ألف حديث مسموعة. وقال الحافظ أبو علي النيسابوري: 
ما تحت أديم السماء أصح من كتاب مسلم في علم الحديث. وقال 
الخطيب البغدادي: كان: مسلم يناضل عن البخاري حتى أوحش ما 
بينه وبين محمد بن يحبى الذهلي نسببه. وقال أبو عبدالله محمد. بن 
يعقوب الحافظ: لما استوطن البخاري نيسابور» أكثر مسلم من 
الاختلاف إليه فلما وقع بين محمد بن يحيى والبخاري ما وقع في 
مسألة اللفظ ونادى عليه ومنع الناس من الاختلاف إليه جتى هجر 
وخرج من نيسابور في تلك المحنة قطعه.أكثر اناس غير مسلم» 
فإنه لم يتخلف عن زيارته» فأنهى إلى محمد بن يحيى أن مسلم بن 
الحجاج على مذهبه قديما وجديثاء وأنه عوتب على ذلك بالحجاز 
والعراق ولم يرجع عنه فلما كان يوم مجلس محمد بن.يحبى قال 
في آخر مجلسه: إلا من قال باللفظ فلا يحل أن يحضر مجلسنا. 
فاخذ مسلم الرداء فوق عمامته وقام على رؤوس الناس وخرج من 
مجلسه. وجمع كل: ما كتب منه وبعث به على ظهر حمال إلى باب 
محمد بن يحيى» فاستحكمت بذلك الوحشة؛ وتخلف عنه وعن 
زيارته. قاله القاضي ابن خلكان. 3 

وقال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: روى عن القعنبي. وأحمد 
أبن يونس» وإسماعيل بن أبي أويسء وداود بن عمرؤ الضبي 
ويحبى بن يحيى النيسابوريء والهيشم بن خارجة» وسعيد بن 


منصورء وشيبان بن فروخ؛ وخخلق كثير. روى عنه الترمذي حديثاً 
واحداً عن بحيى بن يحيى عن أبي معاوية عن محمد بن عمرو عسن 
أبي سلمة وعن أبي هريرة حديث: «أحصوا هلال شعبان لرمضان». 
ما له في «جامع الترمذي» غيره» وأبو الفضل أحمد بن سلمة» 
وإبراهيم بن أبي طالب. وأبو عمرو الخفاف» وحسين: بن محمد 
القباني» وأبو عمرو المستملي وصالح بن محمد الحافظ وآخرون. 

قال أبو عمرو المستملي: املي علينا إسحاق بن منصور:سنة 
إحدى وخمسين ومسلم ينتحب عليه وأنا أستملي» فنظر إسحاق بن 
منصور إلئ فسلم فقال: لن نعدم الخير ما أبقاك الله للمسلمين. 
وقال الحاكم سمعت أبا الفضل محمد بن إبراهيم سمعت أحمد بن 
سلمة يقول: عقد لمسلم مجلس المذاكرة» فذكر له حديث فلم 
يعرفه» فانصرف إلى منزله وقدمت.له سلة فيها تمر فكان يطلب 
الحديث ويأخذه تمرة تمرة؛ فأصبح وقد فنى التمر ووجد الخديث. 

زاد غيره: فكان ذلك سبب موته. قال: حصل لمسلم في كتابه 
حظ عظيم مفرط لم يحصل لأحد مثله؛ بحيث أن: بعض الناس كان 
يفضله على صحيح .محمد بن إسماعيل» وذلك لما اختص به من 
جمع الطرق. وجودة السياق؛ والمحافظة على أداء الألفاظ كما هي 
من غير تقطيع ولا رواية بمعنى. وقد نسج على منواله خلق من 
النيسابوريين فلم يبلغوا شاوه وحفظت منهم أكثر من عشرين إماماً 
ممن صنف المستخرج على مسلم فسبحان المعطي الوهاب. 

وله من التصنيف غير «الجامع؛؛ كتاب «الانتفاع بجلود 
السباع»» و«الطبقات» مختصرء و«الكنى» كذلك. و#مسند. حديث 
مالك:؛ وذكره الحاكم.في «المستدرك» في كتاب الجنائز استطراداء 
وقيل: إنه صنف مسنداً كبيراً على الصحابة لم ينشر. قال الحباكم: 
كان تام القامة أبيض الرأس واللحية؛ يرخي طرف عمامته بين 
كتفيه. قال فيه شيخه محمد بن عبدالوهاب الفراء: كان مسلم من 
علماء الناس وأوعية العلم ما علمته إلا خسيرأ» وكان بزازأًء وكان 
أبوه الحجاج من المشيخة. وقال ابن الأخرم: إنما خرجت مديتتنا 
هذه من رجال الحديث ثلاثة: محمد بن يحيى وإبراهيم بن أبي 
طالب ومسلماً. وقال ابن عقدة: قلما يقع الغلط لمسلم في الرجال 
لأنه كتب الحديث على وجهه. وقال أببو بكر الجارودي: حدثنا 
مسلم ابن الحجاج وكان من أوعية العلم. وقال مسلمة بين قاسم: 


' ثقة جليل القدر من الأئمة. وقال ابن أبي حاتم: كتبت عنه وكان ثقة 


من الحفاظ له معرفة بالحديث وسئل أبي عنه فقال: صدوق..وقال 
بندار الحفاظ أربعة: أبو زرعة ومحمد بن إسماعيل والدارمي 
ومسلم. انتهى. 

وقال ابن خلكان: وتوفي مسلم عشية يوم الأحد.ودفن بنصر 
آباد ظاهر نيسابور يوم الاثنين لخمس -وقيل: لست- بقين من شهر 
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رجب الفرد سنة إحدى وستين ومائتين بنيسابور وعمره خمس 
وخمسون سنة؛ هكذا وجدته في بعض الكتب ولم أر أخدا من 
الحفاظ ضبط مولده ولا تقدير عمره. وأجمعوا على أنه ولد بعد 
المائتين وكان شيخنا تقي الدين أبو عمسرو عثمان المعروف بابن 
الصلاح يذكر مولده وغالب ظني أنه قال: سنة اثنتين وماتتين ثم 
كشفت ما قاله ابن صلاح فإذا هوفي سنة ست ومائتين. نقل ذلك 
من كتاب «علماء الأمصار» تصنيف الحاكم أبي عبدالله بن البيع 
النيسابوري الحافظ. ووقفت على الكتاب الذي نقل منه وملكت 
النسخة التي نقل منها أيضاً وكانت ملكه وبيعت في تركته ووصلت 
وملكتها؛ وضورة ما قاله بأن مسلم بن الحجاج توفي بنيسابور 
لخمس بقين من شهر رجب الفرد سنة إحدى وستين وماتتين وهو 
ابن خمس وخمسين فتكون ولادته في سنة ست ومائتين. انتهى. 

وأما «جامع الترملي»: فسسيآتي ب الإمام الترمدي 
في الباب الثاني. 

ل ا ل 
خمسمائة ألف حديث انتخبت ما ضمنته وجمعت في كتابي هذا 
أربعة آلاف حديث وثمانمائة حديث من الصحيح وما يشبهه 
ويقاربه. ويكفي الإنسان لدينه من ذلك أربعة أحاديث: 

أحدها: «إنما الأعمال بالنيات». 

والثاني: «من حسن إسلام المرء تركه ما لا يعنيه. 

والثالث: «لا يكون المرمن مؤمناً حتى يرضى لأخيه ما يرضاه 


لنفسه». 
الرابع: «الحلال بين والحرام بين وبين ذلك مشستبهات؟ 
الحديث. 


كذ! في «مفاتيح الدجى شرح مصابيح الهسدى». قال الشاه 


عبدالعزيز الدهلوي: ومعنى الكفاية أنه بعد معرفة القواعد الكلية ‏ 


للشريعة ومشهوراتها لا تبقى 
الوقائع. 

لأن الحديث الأول يكفي لتصحيخ العبادات. 

والثاني: لمحافظة أوقات العمر العزيز. 

والثالث: لمراعاة حقوق الجيران والأقارب وأهل التعارف 
والمعاملة.. ' 

والرابع: لدفع الشك والتردد الذي يحصل باختلاف العلماء أو 
اختلاف الأدلة. فهذه الأحاديث الأريعة عند الرجل العاقل كالشيخ 
والأستاذ. انتهى. 

قال ابن السبكي في «طبقاته»: وهي من دواوين الإسلام 
والفقهاء لا يتحاشون من إطلاق لفظ «الصحيح» عليها وعلى «سنن 
الترمذي». انتهى. 


حانجة إلى مجتهد ومرشد في جزئيات 


وروى الحافظ أبو طاهر السلفي بسنده إلى حسن بن محمد بن 
إبراهيم أنه قال: رايت رسول الله بكي في المنام يقول: «مسن أراد أن 
يستمسك بالسئن فليقرأ سنن أبي داود». وروئ عن يحبى بن زكريا 
ابن يحيى الساجي أنه قال: أصل الإسلام كتاب. الله سبحانه وتعالى» 
وعماده «سنن أبي داودة. وقال ابن الأعرابي: إن حصل لأحد علم 
كتاب الله وسئن أبي داود يكفيه ذلك في مقدمات الدين. ولهذا 
مثلوا في كتب الأصول لبضاعة الاجتهاد في علم الحديث #بستن 
أني داود». وهو لما جمع كتاب السئن قديمساً عرضه على الإمام 
أحمد بن حنبل فاستجاده واستحسته. 

وقال الحافظ أبو بكر الخطيب: كتاب. «السئن» لأبي داود كتاب 
شريف لم يصنف في علم الدين كتاب مثله؛ وقد رزق القبول.من 
كافة الناس وطبقات الفقهاء على اختلاف مذاهبهم, وعليه معول 
أهل العراق ومصر وبلاد المغرب وكثير مسن أقطار الأرض؛ فكان 
تصنيف علماء الحديث قبل أبي داود الجوامع والمسسانيد ونخوها 
فيجمع تلك الكتب إلى ما فيها من السنن والأحكام أخباراً وقصصاً 
ومواعظ وأدبا. فأما السنن المحضة فلم يقصد أحد جمعهها 
واستيفاءها على حسب ما أتفق لأبي داود. كذلك حل هذا الكتاإب 
عند أئمة الحديث وعلماء الأثر محل العجنب فضربت فيه أكباد 
الإبل ودامت إليه الرحل. 

قال ابن الأعرابي: لو أن رجلاً لم يكن عنده من العلم إلا 
المصحصف ثم كتاب أبي داود لم يحتج معهما إلى شيء من العلم. 
قال الخطابي: وهذا كما قال لااشك فيه فقد جمع في كتابه هذا 
من الحديث في أصول العلم وأمهات السئن وأحكام الفقه مالم 
يعلم متقدماً سبقه إليه ولا متآخراً لحقه فيه. ٠‏ 

قال النووي في القطعة التي كتبها من #شرح سئن أبي داود» 
ينبغي للمتشاغل بالفقه وغيره الاعتبار بسنن أبي ذاود بمعرفته 
التامة» فإن معظم أحاديث الأحكام التي يحتج بها فيه مع سهولة 
تناوله:وتلخيص أحاديثه وبراعة مصنفه واعتنائه بتهذيبه. 

وقال إبراهيم الحربي: لما صنف أبو داود كاب «الستن أَليِنَّ 
لأبي داود الحديث كما ألين لداؤد الحديد. وحكى أبو عبدالله 
محمد بن إسحاق بن عنده الحافظ: أن شسرط أبي داود والنسائي 
أحاديث أقوام لم يجمع على تركهم إذا صح الحديث باتصال السند 
من غير قطع ولا إرسال. وقال الخطابي: كتاب أبي داود جامع 
لنوعي الصحيح والحسن وأما السقيم فعلى طبقات؛ شرها 
الموضوع ثم المقلوب ثم المجهول. وكتاب أبي داود خلا منهاء 
برئ من جملة وجهها. ويحكى عنه أنه قال: ما ذكرت في كتابي 
حديثاً أجمع الناس على تركه. وقال الحافظ أبو جعفر بن الزبير في 
«برنامجه: روى هذا الكتاب عن أبي داود ممن اتصلت أسانيدنا به 
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أربعة رجال: 

-١‏ أبو بكر بن محمد بن بكر بسن عبدالرزاق التمار.البمسري 
المعروف بابن داسة بفتح السين وتخفيفهاء نص عليه القاضي أبو 
محمد .بن حوطة الله وألفيته في أصل القاضي أبي الفضل عيناض 
اين موسى اليخصبي المالكي مسن كتشاب «الغنية» مشدداء وكذا 
ونجدته في بعضها ما قيدته عن شيخنا أبي الحسن الغافقي شكلا 
من غير تنصيص. 0 

؟ - وأبو سعيد أحمد بن محمد بن زياد بن بشر المعزوف بابن 
الأعرابي.' 

7- وأبو علي محمد بن أحمد بن عمرو اللؤلؤي البصري. 

4- وأبو عيسى إسحاق بن موسى بن.سعيد الرملي وزاق أبي 
داود ولم يتشعب طرقه كما اتفق في الصحيحين؟ إلا أن رواية ابن 
الأعرابي يسقط منها كتاب «الفتئّن والملاحم والخروف والخاتم؟ 
ونحو النضف ‏ من كتاب «اللباس»» وفاته أيضا من كاب «الوضوء 
والصلاة والنكاح» أوراق كثيرة» وزواية ابن داسة أكمل الرؤايات» 
ورواية الرملي تقاربهاء ورواية اللؤلؤي من أصح الروايات لأنها من 
آخر ما أملى أبو داود وعليها مات. 

: وقال الشاه عبدالعزيز الدهلوي: رواية اللؤلؤي مشنهورة في 
المشرقء ورواية ابن داسة مروجة في المغرب: وأحدهما يقارب 
الآخر وإنما الاختلاف بينهما بالتقديم والتسأخير دون الزيادة 
والنقصان بخلاف رواية ابن الأعرابي فإن نقصانها بين بالنسبة إلى 
هاتين النسختين. انتهى. 

و«السئن أبي داؤد؛ شروح عديدة: 

قمنها «معالم السئن»: للإمام الخطابي ولخصه الحافظ شهاب 
الدين أبو محمؤد أحمد بن محمد بن إبراهيم المقدسي» المتوفى 
سنة تسع وستين وسبعماثة» وسماه «عجالة العالم من كتاب 
المعالمة: ومنها «اشرح الإمام النووي؛ لكنه لم يتسم. ومنها اشرح 
الحافظ ابن القيم»: ذكر فيه أن الحافظ زكي الدين المشذري قد 
احسن في اختصار فهذبته نحو ما هذب هو به الأضل؛ وزدت عليه 
من الكلام على علل سكت عنها إذ لم يكملهاء وتصحيح أحاديثه 
والكلام على متون مشكلة لم يفتح معضلهاء وبسط الكلام على 
مواضع لعل الناظر لا ينجدها في كتاب سواه: ومنها #شرح سراج 
الدين عمر بن علي بن الملقن؛؛ شترّحَ زوائده على #الصحيحين» 
في مجلدين. ومنها اشرح الشيخ شهاب الدين أحد بن الحسن 
الرملي المقدسي. الشافعي»» المتوفى سنة أزيع وأربعين وثمائمائة. 
ومنها «شرح الشيخ-قطب الدين.أبي بكر بن أحمف اليمني الشافعي» 
المتوفى سئة اثنتين وخمسسين وستمائة في أربغ مجلدات كبار. 
ومئها «شرح الإمام ولي الدين أبي زرعة» أحمذ بن الحافظ أبي 


الفضل زين الدين العراقي المتوفى سنة ست وعشرين وثمانمائة: 
وو شرح مسوط لم يؤلف عثل كنب سنه من أوله إلى سستجود 
السهو في سبع مجلدات» وكتب مجلدا فيه الصيام والحج والجهاد. 
ولو كمل لجاء في أكثر من أربعين مجلداً. 

ومنها #اشرح الحافظ علاء الدين مغلطاي بن قليج»: المتوقنى 
سنة اثنتين وسثين وسبعمائة ولم يكمله. 

ومنها «شرّح الشيخ شهاب الدين أبي محمد احمد بن محمد 
ابن إبراهيم بن هلال المقدسي»؛ من أصحاب المزيء المتوفى 
بالقدمن سنة: خمس وستين ؤسبعمائة؛ وسماه «انتحاء السنن واقتفاء 
السئن؟ أوله: الحمد لله الذي أرسل رسوله بالهدى... الخ. 

ومنها #شرح الحافظ شهاب بن رسلان؟: وهو شرح حافل ينقل 
فيه عن شيخه الحافظ ابن حجر. حكى صاحب اغاية المقصودة 
عن الشيخ العلامة خسين بن محنسسن الأنصاري اليماني أنه زأى 
شرح ابن رسلان في بعض بلاد العرب؛ وأنه في ثمان مجلدات 
كبار. ومنها «شرح العيني»: صاحب «عمدة القازي» شرح قطعة من 
«السنن». ومنها #اشرح الحافظ السيوطي»: وسماه «مرقاة الصعود 
إلى سنن أبي داود؛. ومنها «شرح أبي الحسن السندي بن 
عبدالهادي المدني؛ المتوفى سنة تسع وثلاثين ومائة وألف. وهو 
شرح لطيف بالقول سماه «فتح الودود على سنن أبي داود؟: 

وأما أبو داؤد: فهو سليمان بن:الأشعث:بن إسحاق بن بشير بن 
شداد بن عمرو بن عمران الأزدي السجستاني الإمام الحافظ العلم» 
أحد حفاظ الحديث وعلله؛ وفي الدرجة العليا من 'التسنك 
والصلاح وعلم الفقه والووع والإتقان» أحد من رحل وطوف البلاد 
وجمع وصنف وسمع بخراسان والعراق والجزيرة والشام والحجاز 
ومصر. ولد سنة اثنتين وماتتين» وقدم بغداد مرارا ثم نزل إلى 
البصرة وسكنها وأخدذ الحديث.عن أحمد بن حنبل» ويحبى بن 
معين» وقتيبة بن سعيد» وعثمان بن أبي شيبة» وعبدالله بسن مسلمة» 
ومسدد بن مسرهد؛ ومؤسى بن إسماعيل؛ والحسئ بن عميرو 
السدوسي» وعمرو بن مرزوق, وعبدالله بن محمد النفيلي» ومحمد 
ابن بشار» وزهير بن حربء وعبيدالله بن عمر بن ميسرة6 وأبي بكر 
ابن أبي شيبة ومحمد بن المثتى؛ ومحمد بن العلاء. وغير هؤلاء 
من أثمة الحديث ممن.لا يحصى كثرة. قال المنذري: قال أحمد. بن 
محمد بن ياسر. الهروي: سليمان بن الأشعث السجزي كان أحد 
حفاظ الإسلام لحديث رسول الله كو وعلمه وعلله وسئده في 
أعلى دزجة النسك والعقاف والصلاح والورع من فرسان الحديث. 
وقال-أحمد بن محمد بن. الليث: جاء سهل بن عبدالله التستري إلى 


أبي.داود السجستانى فقيل: يا أبا داود هذا سهل بن عبدالله جناءك 


زائراً. قال: فرحب به وأجلسه. فقال له سهل: يا أبا داود لي إليك 
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حاجة. قال: وما هي؟ قال: حتى تقول قد قضيتها مع الإمكان. قال: 
قد قضيتها مع الإمكان. قال: أخرج إلى لسانك الذي حدثت به 
أحاديث رسول الله يكل حتى أقبله. قال: فأخرج إليه لسانه فقبله. 
انتهى. كذا في مقدمة «غاية المقصود حل سنن أبي داود؛ وقال 
الحافظ الذهبي في «التذكرة» في ترجمته: حدث عنه الترمذي. 
والنسائي. وابنه أبو بكر بن أبي داود. وأبو عوانة» وأبو بشر 
الدولابي» وعلي بن الحسن بن العبد. وأبو أسامة محمد بن 
عبدالملك؛ وأبو سعيد بن الأعرابي» وأبو علي اللؤلؤي» وأبو بكر 
ابن داسة» وأبو سالم محمد بن سعيد الجلودي. وأبو عمر وأحمد 
ابن علي. ٍ 

فهؤلاء السبعة رووا عنه «سننه». وحدث أيضا عنه محمد بن 
يحبى الصوليء وأبو بكر النجاد. ومحمد ابن أحمد بن يعقوب 
المنقري وغيرهم. وكتب عنه شيخه أحمد بن حنبل حديث العتيرة 
وأراه كتابه فاستحسنه. وقال محمد بن إسحاق الصاغاني: لَيّنّ لأبي 
داود الحديث كما لين لداود الحديد؛ وكذلك إبراهيم الحربي. 
انتهى ما في «التذكرة». 

وقال في #مقدمة غاية المقصود»: قال أبو سليمان وحدثني 
عبدالله بن محمد السبكيء, قال: حدثني أبو بكر بن جابر خادم أبسي 
داود قال: كنت معه ببغداد فصلينا المغفسرب إذ قرع الباب ففتحته 
فإذا خادم يقول: هذا الأمير أبو أحمد الموفق يستأذن» فدخلت إلى 
أبي داود فأخبرته بمكانه» فاذن له فدخل وقعد, ثم أقبل عليه أبو 
داود وقال: ما جاء بالأمير في مثل هذا الوقت؟ قال: خلال ثلاث» 
قال: وما هي؟ قال: تنتقل إلى البصرة فتتخذها وطنساً لترحل إلييك 
طلبة العلم من أقطار الأرض. قال: هذه واحدة هات الثانية. قال: 
تروي لأولادي كتاب «السنن». قال: نعم هات الثالشة. فقال: تفرد 
لهم للرواية» فإن أولاد الخلفاء لا يقعدون مع العامة. فقال: أما هذه 
فلا سبيل إليها فإن الناس شريفهم ووضيعهم في العلم سواء. قال 
ابن جابر: فكانوا يحضرون بعد ذلك ويقعدون ويضرب بينهم وبين 
الناس ستر» فيسمعون مع العامة. انتهى. 

وفي «الإكمال»: قال أبو بكر الخلال: أبو داود هو الإمام 
المقدم في زمانه» رجل لم يسبقه إلى معرفته بتخريج العلوم ويصره 
بمواضعه أحد في زمانه. انتهى. 

وقال ابن حبان: أبو داود أحد أثمة الدنيا» فقها وعلما وحفظا 
ونسكا وورعاً وإتقاناً. انتهى. 

وقال الحافظ موسى بن هارون: تلق أبو داود في الدنيا 
للحديث والآخرة للجنة وما رأيت أفضل منه. توفي في البصرة يوم 
الجمعة متتصف شوال سنة خمس وسبعين ومائتين ودفن بهاء 
وسجستاني بكسر السين المهملة والجيم وسكون السين الثانية» 


منسوب إلى سجستان» الإقليم المعروف بين خراسان وكرمان» 
وقيل: هو منسوب إلى سجستان أو سجستانة قرية بالبصرة» والأول 
أكثر وأشهر ويقال في النسبة إلى سجستان سجزي أيضاًء وقد نسب 
إليها أبو داود وغيره كذلك؛ وهو عجيب التغيير في النسبء قاله 
المنذري وابن خلكان. وأخذ الحديث عنه ابنه أبو بكر عبدالله بن 
أبي داود وكان من أكابر الحفاظ ببغداد عالماً متفقاً عليه إمام ابن 
إمام؛ وشارك أباه في شيوخه يمصر والشام؛ وسمع ببغداد وخراسان 
وأصبهان وشيراز وتوفي سنة ست عشرة وثلاثمائة. 

واحتج به ممن صنف الصحيح أبو علي الحافظ النيسابوري 
وابن حمزة الأصبهاني» وأخذ عنه الحافظ أبو عبدالرحمن النسائي 
صاحب «السئن' المشهورة» وعبدالرحمن النيسابوري» وأحمد بن 
محمد الخلال» وأبو عيسى الترمذي وروى عنه «السئن» ابن داسة 
واللؤلؤي وابن الأعرابي وأبو عيسى الرملي» وروى عنه أحمد بن 
حنبل فرد حديث. وكان أبو داود يفتخر بذلك وأبو الحسن علي بن 
عبد» وروى عنه خلق سواهم وعرض كتابه #السئن» على أحمد بن 
حنبل فاستجاده واستحسنه. وأنشد الإمام الحافظ أبو طاهر السلفي 


في حقه: 
لان الحديث وعلمه يكماله لإمام أهليه إلى داود 
مثل الذي لان الحديد وسبكه لبي أهل زمانهداود 


وأما «سئن النسائي»: المسمى #بالمجتبى» أو «المجتنى» فقال 
السيد جمال الدين: صنف في أول الأمر كتاباً يقال له «السئن 
الكبير» للنسائي» وهو كتاب جليل لم يكتب مثله في جمع طرق 
الحديث وبيان مخرجه؛ وبعده اختصره وسماه بالمجتنى بالنون. 
وسبب اختصاره أن أحداً من أمراء زمانه سأله أنْ: جميع أحاديث 
كتابك صحيح؟ فقال في جوابه: لاء فأمره الأمير بتجريد الصحاح 
وكتابة صحيح مجرد فانتخب منه «المجتنى؛؛ وكل حديث تكلم في 
إسناده أسقطه منه» فإذا أطلق المحدثون بقولهم: رواه النسائي» 
فمرادهم هذا المختصر المسمى «بالمجتنى؛ لا الكتاب الكبير» كذا 
في «المرقاة». وقال ابن الأثير: وسأله بعض الأمراء عن كتابه 
«السنن الكبرى؛ أكله صحيح؟ فقال: لاء قال: فاكتب لنا الصحيح 
منه مجرداً. فصنع المجتبى من السنن ولخص منها الصغيرة وترك كل 
حديث أورده في الكبيرة مما تكلم في إسناده بالتعليل رواه ابن 
عساكر. وسماه «المجتنى؟ بالنون أو الباء الموحدة والمعنى قريب» 
والأشهر هو الأخيرء وإذا أطلق أهل الحديث على أن النسائي روى 
حديثاً فإنما يريدون «المجتبى» لا «السنن الكبرى»؛ وهي إحدى 
الكتب الستة. قال الحافظ أبو علي: للنسائي شرط في الرجال أشد من 
شرط مسلم. وكذلك الحاكم والخطيب كانا يقولان إنه صحيح؛ وإن 
له شرطاً في الرجال أشد من شرط مسلم؛ لكن قولهم غير مسلم. 
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قال البقاعي في «شرح الألفية» عن ابن كثير: إن في النسائي 
رجالاً مجهولين إما عينا أو حالاء وفيهم المجروح؛ وفيه أحاديث 
ضعيفة ومعللة ومنكرة. وقال الشوكاني: وللبه مصنفات كثيرة في 
الحدييث والعذل منها «الستن؛؛ وهي أقل الستن الأربع بعد 
الصحيح حديثا ضعيفا. قال الذهبي والتاج السبكي: إن النسائي 
أحفظ من مسلم صاحب «الضحيح». وذكر في «كشف الظنون» من 
شروحه: شرح الشيخ سراج الدين عمر ابن علي بن الملقن 
الشافعي زوائده على الأربعة: أعني #الصحيحين؛؛ وأبي داود 
والترمذي في مجلد. وتوفي سنة أرببع وثمانمائة. وعلى 7السنن»؟ 
تعليقة لجلال الدين عبدالرحمن بن أبي بكر السيوطي المتوفى سنة 
إحدى عشرة وتسعماثئة. وللشيخ أبي الحسن السندي أيضا تعليقة 
بالقرل» ولكنها أبسط من تعليقة السيوطي بالقول. 

وأما النسائي مصنف هذا الكتاب فهو أحمد بن شعيبٍ بن علي 
ابن سنان بن بحر بن دينار أبو.عبدالرحمن النسائي القاضي الحافظ 
سمع من خلائق لا يحصون. وروى القراءة عن أخمد بن نصر 
النيسابوري» وأبي شعيب السوسي وعنه ابنه عبدالكريم؛ وأبو بكر 
أحمد بن محمد بن إسحاق بن السني وأبو علي الحسن بن الخضر 
الأسيوطي والحسن بن رثسيق العسكري وأبؤ القاسم حمزة بن 
محمد علي الكناني الحافظ وأبو الحسن متحمد بن عبدالله بن 
زكريا بن حبويه» ومحمد بن معاوية بن الأحمر ومحمد بن قاسم 
الأندلسي وعلي بن أبي جعفر الطحاوي وأبو بكر بن محمد بن 
المهندس. هؤلاء رواة كتاب «السنن».عنه» وأبو بشر الدولابي وهو 
من أقرانه وأبو عوانة في «صحيحه»» وأبو جعفر الطحاويء وأبو 
بكر بن الحداد الفقيه؛ وأبو جعفر العقيلي» وأبو علي بن هارون» 
وأبو علي النيسابوري الحافظ؛ وأمم لا يحصون. 

قال ابن عدي: سمعت منصوراً الفقيه وأحمد بن محمد بن 
سلامة الطحاوي يقولان: أبو عبدالرحمن إمام من أئمة المسلمين. 
وقال محمد بن سعد البارزودي: ذكرت النسائي لقاسم المطرز فقال: 
هو إمام أو يستحق أن يكون إماماً. وقال أبو علي النيسابوري: 
سألت النسائي وكان من أئمة المسلمين: ما تقول في نفيه؟ وقال في 
موضع آخر: أنا النسائي الإمام في الحديث بلا مدافعة. وقال في 
موضع آخر: رأيت من أئمة الحديث أربعة في وطني وأسفاري» 
اثنان بنيسابور: محمد بن إسحاق. وإبراهيم بن أبي طالب» 
والنسائي بمصر؛ وعبدان بالأهواز. وقال مامون المصري: خرجنا 
إلى طرطوس فاجتمع من الحفاظ عبدالله بن أحمد, ومرتع؛ وأبو 
الآذان وكيلجة وغيرهم فكتبوا كلهم باتتخاب النسائي. وقال أبو 
الحشين ابن المظفر: سمعت مشائخنا بمصر يعترفون لأبي 
عبدالرحمن النسائي بالتقدم والإمامة» ويصفون من اجتهاده في 


العبادة بالليل والنهار؛ ومواظبته على الحج.والجهاد؛ وإقامته السسنن 
المأثورة» واحترازه عن مجالس السلطان؛ وإن ذلك لم يزل دآبه إلى 
أن استشهد. : : 

وقال الحاكم: سمعت علي بن عمر الحافظ غير مرة يقول: أبسو 
عبدالرحمن مقدم على كل من يذكر بهذا العلم من أهل عصره. 
وقال مرة: سمعت علي بن عمر يقول: النسائي أفقه مشائخ مصر في 
عصره وأعرفهم بالصحيح والسقيم» وأعلم: بالرجال فلما بلغ هذا 
المبلغ حسدوه؛ فخرج إلى الرملة» فسئل عن فضائل معاوية فأمسك 
عنهء فضربوه في الجامع؛ فقال: أخرجوني إلى مكة فاخرجوه وهو 
عليل وتوفي مقشولاً شهيداً. وقال الدارقطني أيضاً: سمعث أبا 
طالب الحافظ يقول: من يصبر على ما يصبر عليه أبو عبدالرحمن؟ 
كان عنده حديث ابن لهيعة ترجمة ترجمة فما حدث بهاء وكان لا 
يرى أن يحدث بحديث ابن لهيعة. وقال الدارقطني: كان أبو بكر بن 
الحداد الفقيه كثير الحديث ولم يحدث عن أجد غير أبي 
عبدالرحمن النسائي فقط» وقال رضيت به حجة بيني وبين الله 
تعالى. وقال أبو بكر الماموني: سالته غسن تصنيفه كتاب 
«الخصائص؛ فقال: دخلت دمشق والمنحرف بها عن علي كثير. 
وصنف كتاب «الخصائص؛ رجاء أن يهديهم الله ثم صنف بعد 
ذلك كتاب «فضائل الصحابة» وقرأها على الناس وقيل له وأنا 
حاضر: ألا تخرج فضائل معاوية؟ فقال: أي شيء أخرج؟ اللهم لا 
تشبع بطنه» وسكت وسكت السائل. وقال النسسائي يشبه أن يكون 
مولدي في سنة )5١10(‏ لأن رحلتي الأولى إلى قتيبة كانت في سنة 
(080”" أقمت عنده سنة وشهرين. وقال ابن يونس: ققدم مصبر 


3 


قديماً وكتب بها وكتب عنه وكان إماماً في الحديث ثقة ثبساً خافظاً 
وكان خروجه من مصر في ذي القعدة سنة )1١5(‏ وتوفي بفلسطين 
يوم الإثنين لثلاث عشرة خلت من صفر سنة (07077). قال الحافظ: 
قال الذهبي في «مختصره؛: عاش ثمانيا وثمانين سنة وكأنه بناه على 
ما تقدم من مولده فهو تقريب؛ كذا في «تهذيب التهذيب». 

(فائدة): قال القاضي ابن خلكان: ونسبته إلى نَسّنا بفتح النون 
وفتح السين المهملة وبعدها همزة» وهي مدينة بخراسان خرج منها 
جماعة من الأعيان. انتهئ. 

وقال القاري في «المرقاة»: النسائي بفتح اللنون والمند كما 
في 
)١(‏ قال الذهبي في ترجمة النسائي: رحل إلى قتيبة وله خمس عشرة سنة» 

سنة ثلاثين» فقال: أقمت عنده سنة وشهرين. 5 

كذا في الأصل وهو منقول من «تهذيب التهذيب» (1/ 0177 وجاء 

في #تاريخ بغداد» (؟/ .)١70‏ و«تهذيب الكمال» :)7788/١(‏ الأن 


رحلتي إلى فتيبة كانت في سنة ثلاثين وماثتين». رائد بن صبري. 
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«جامع الأصول» واقتصر عليه المصنف وبالقصر كما في «طبقات 
الفقهاء؛ نسبة إلى بلد بخراسان قريب مرو. انتهى. 

وقال صاحب «مجمع البحار» في «المغني:»: النسائي بنون 
مفتوحة وخفة سين مهملة ومد وهمزة نسسبة إلى نساء مدينة 
بخراسان. انتهى. 

قلت: النسائي بالمد والنسأى بالقصر كلاهما صحيح فإن 
الظاهر أن مدينة نساء التي هي بخراسان يقال لها نْسَاء ونْسًَا 
بالوجهين والله تعالى أعلم. 

وأما #سئن ابن ماجه» فهو سادس الصحاح الستة. قال الذهبي 
في «تذكرة الجفاظ» عن أبن ماجه قال: عرضت هذه السنن على 
أبي زرعة فنظر فيه وقال: أظن إن وقع هذا في أيدي. الناس تعطلت 
هذه الجوامع أو أكثرها. ثم قال: لعله لا يكون فيه تمام ثلاثين 
حديئا مما في إسناده ضعف. قال: سنن أبي عبدالله كتاب حسن 
لولا:ما كدر من أحاديث واهية ليسث بالكثيرة؛ وعدد كتب سئئه 
اثنان وثلائون كتاباً. قال أبو الحسن القطان صاحب ابن ماجه: في 
«السنن' ألف وخمسمائة باب وجملة ما فيها أربعة آلاف حديث. 
انتهى ما في «التذكرة؟. 

وقال ابن الأثير: كتابه كتاب مفيد قوي النفع في الفقه لكسن فيه 
أحاديث ضعيفة جداً بل منكرة حنى نقل عن الحافظ المزي أن 
الغالب فيما تفرد به الضعف ولذا لم يضفه غير واحد إلى الخمسة 
بل جعلوا السادس «الموطأ». وفيه عدة أحاديث ثلاثيات من طريق 
جبارة بن المغلسء وفيه حديث في فضل قزوين منكر بل موضوع 
ولذا طعنوا فيه وفي مصنفه. وواضعه رجل اسمه ميسرة. 

قال صاحب «كشف الظنون»: شرح قطعة منها في خمبس 
مجلدات الحافظ علاء الدين مغلطاي ابسن فايج”"» المتوفى سنة 
(؟77) اثنتين وستين وسبعمائة. ولجلال الدين السيوطي المتوفى 
سنة (911) إحدى عشرة وتسعماثة تماماً سماه «مصبساح الزجاجة 
على سنن ابن ماجة؛ أوله: الحمد لله ذي الجلال والإكسرام. 
وشرحها الحافظ برهان الدين إبراهيم بن محمد الحلبي سبط ابن 
العجمي المتوفى سنة )8541١(‏ إحدى وأربعين وثمانمائة. وشرحها 
الشيخ كمال الدين بن موسى الدميري الشافعي المتوفى سنة 
0 ثمان وثمانمائة في نحو خمس مجلدات سماه «الديياجة» 
مات قبل تحريره. وشرح الشيخ سراج الدين عمر بن علي بن 
الملقن الشافعي المتوفى سنة )8١05(‏ أربع وثمانمائة زوائده على 
الخمسة؛ أعني «الصحيحين؟ وأبي داود والترمذي والنسائي في 


)١(‏ كذافي الأصلء والصواب «قليج» كما في «كشف الظنون» 
.)٠١٠١6/7(‏ رائد بن صبري. 


ثمان مجلدات» سماه "ما تمس إليه الخاجة على سنن ابن ماجه؟ 
وألحق في خطبته بيان من وافقه من باقي الأئمة السستة مبع ضبط 
المشكل من الأسماء والكنى؛ وما يختاج إليه من الغرائب ممالم 
يوافق الباقين. ابتدأه في ذي القعدة سنة ثمانمائة وفرغ في شوال من 
السنة التي تليهاء وشرحه الشيخ أبو الحسن السندي ابن.عبدالهادي 
المدني المتوفى سنة )١١1729(‏ تسع وثلاثين ومائة وألف. وهو شرح 
لطيف بالقول. انتهى. 

قلت: وشرجه الشيخ الصالح التي عبدالغني بن الشيخ أبي 
سعيد المجددي الدهلوي نزيل المدينة المنورة على صاحبها 
الصلاة والتحية؛ وسماه «إنجاح الحاجة» وإني قد طالعت اللصصف 
الثاني من #شرح المغلطاي؛» وهو موجود في خزانة الكتب 
لخدابخش خان في بانكي بور» وشرحه العلامة أبو البقاء الدنيري 
صاحب «حياة الحيوان». قال الشوكاني في «البدر الطالع»: فحمد 
بن موسى بن عيسى بن الكمال أبو البقاء الدميري الأصل القاهري 


. الشافعي ولد في أوائل سنة اثنتيسن وأربعين وسبعماثة تقريبا كما 


كتب ذلك بخطه: ونشأ بالقاهرة فتكسب بالخياطة ثم أقبل على 
العلم فقرأ على التقي السبكيء, وأبي الفضل النويري» والجمال 
الإسنوي» وابسن الملقن والبلقيني؛ وأخمذ الأدب عن القيراطي» 
والعربية وغيرها عن البهاء بن عقيل» وسمع من جماعة وبرع في 
«التفسير» والحديث,ء والفقه وأصوله والعربية والأدب وغير ذلك. 
وتصدى للإقراء والإفتاء وصنف مصنفات جيدة منها اشسرح سئن 
ابن ماجه» في نحو خمسن مجلدات سمه «الدذيباجة؛؛ مات قبل 
تبييضه وشرح «المنهاج؟ في أربع مجلدات سمه «النجم الوهاج؛ 
لخصه من شرح السبكي والإسنوي وغيرهماء وزاد على ذلك زوائد 
نفيسة ونظم في الفقه أرجوزة مفيدة وله تذكرة حسنة. ومن مصنفاته 
«حياة الحيوان» الكتاب المشهور الكثير الفوائد مع كثرة ما فيه من 
المناكير» واختصر شرح الصفدي للامية العجم؛ وأفتى بمكة؛ 
ودرس بها في أيام مجاورته؛ ومات في ثالث جمادى الأولى سنة 
ثمان وثمانماثة. انتهى. 

وأما ابن ماجه فهو أبو عبدالله محمد بن يزيد بن ماجه الربعي 
بالولاء» القزويني الحافظ المشهور. كان إماماً في الحديث عارقاً 
بعلومه وجميع ما يتعلق به ارتحل إلى العراق والبصرة والكوفة 
وبغداد ومكة والشام ومصر والري لكتب الحديثء وله تفسير . 
القرآن الكريم وتاريخ مليح وكتابه في الحديث أحد الصحاح الستة. 
وكانت ولادته سنة )1١9(‏ تسبع وماتنين وتوفي يوم الإثنتين ودفن 
يوم الثلاثاء لثمان بقين من شهر رمضان سنة ثلاث وسبعين ومائتين 
رحمه الله تعالى وصلى عليه أخوه أبو بكر وتولئ دفنه أخخواه أبو 
بكر وعبدالله وابنه عبدالله؛ وماجه بفتح الميم والجيم وبينهما ألف 
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وفي الآخر هاء ساكنة. والربعي بفتح الراء والباء الموحدة وبعدها 
عين مهملة» هذه النسبة إلى ربيعة» وهي اسم لعدة قبائل لا أدري 
إلى أيها ينسب المذكور. والقزوينسي بفتح القاف وسكون الزاي 
وكسر الواو وسكون الياء المثئاة من تحتها وبعدها نون» هذه النسبة 
إلى قزوين» وهي من أشهر مدن عراق العجم؛ خصسرج منها جماعة 
من العلماء. قاله القاضي .ابن خلكان. وقال الذهبي في «التذكرة»: 
قال أبو يعلى الخليلي: ابن ماجه ثقة كبير متفق عليه محتج به له 
معرفة وحفظء ارتحل إلى العراقين ومكة والشام ومصر. انتهى. 

(تنبيه): اختلف في ماجه» فقيل إنه لقب والد محمد بن يزيد 
وقيل إنه اسم أمه. قال القاري في «المرقاة في شرح قول صاحب 
المشكاة»: وأبي عبدالله محمد بن يزيد بن:ماجه القزويني ما لفظه: 
بإثبات ألف ابن خطأء فإنه بدل من اسن يزيد» ففي «القاموس»: 
ماجه لقب والد محمد بن يزيد صاحب «السئن؛ لا جده. وفني 
«شرح.الأربعين:: إن ماجه اسم أمه. انتهى. 
. وقال صاحب «الحطة» و«الصحيحة أن ماجة اسم أمه. ؤعلى 
كلا القولين يكتب الألف على لفظ ابن في الرسم ليعلم أنه وصف 
لمحمد لا لما يليه؛ فهو مثل عبدالله بن مالك بن بحينة. وإسلماعيل 
بن إبراهيم ابن علية. وفي «إنجاح الحاجة»: ماجه على ما ذكر 
المجد في «القاموس» والنووي في «تهذيب الأسماء» لقب والده لا 
جده. انتهى. والصحيح هو الأول. انتهى ما في «الحطة». 

الفصل الحادي والعشرون 
في الصحة بل بعضها أعلى من بعض 

قال الشيخ عبدالحق الدهلوي في «مقدمة شرح المشكاةة: إعلم 
أن الذي تقرر عند جمهور المحدثين أن «صحيح البخاري» مقدم 
على سائر الكتب المصنفة حتى قالوا: اصح الكتب بعد كتاب الله 
«صحيح البخاري»؛» ويعض المغاربة رجحوا (صحيح مسلم؛ على 
«صحيح البخاري». والجمهور يقولون: إن هذا فيما يرجع إلى 
حسن البيان وجودة الوضع والترتيب» ورعاية دقائق الإشارات 
ومحاسن النكات في الأسانيد. وهذا خارج عن المبحث والكلام 
في الصحة والقوة وما يتعلق بها وليس كتاب يساوي #«صحيح 
البخاري؛ في هذا الباب بدليل كمال الصفات التي اعتبرت في 
الصحة في رجاله» وبعضهم توقف في ترجيح أحدهما على الآخرء 
والحق هو الأول. والحديث الذي اتضق البخاري ومسلم على 
تخريجه يسبمى متفقاً عليه. وقال الشيخ: بشرط أن يكون عمسن 
صحابي واحدء وقالوا: مجموع الأحاديث المتفق عليها الفان 
وثلائماثة وستة وعشرون. وبالجملة ما اتفق عليه الشيخان مقدم 


على غيره؛ ثم ما تفرد به البخاري» ثم.ما تفرد به.مسلم؛ ثم ما كان 
على شرط البخاري ومسلم. ثم ما هو على شرط البخاري» ثم ما 
هو على شرط مسلمء ثم ما هو رواه من غيرهم من الآئمة الذين 
التزموا الصحة ؤصجحوه. فالأقسام سبعة والمراد برط البخاري 
ومسلم أن يكون الرجال متصفين بالصفات التي يتصف بها رجال 
البخاري ومسبلم من الضبط والعدالة وعدم الشذوذ والتكارة 
والغفلة. وقيل: المراد بشرط البخاري ومسلم رجالهما أنفسهم. 
انتهى. 

وقال الحافظ في «شرح النخبة»: ويتفاوت رتبه -أي: رتب 
الصحيح- بسبب تفاوت هذه الأوصاف المقتضية للتصحيح في 
القوة» فإنها لما كانت مفيدة لغلبة الظن الذي عليه مدار الصحة» 
اقتضت أن يكون لها درجات بعضها فوق بعض بحسب الأمور 
المقوية» وإذا كان كذلك فما يكون رواته: في الدرجة العلياامن 
العدالة والضبط وسائر الصفات التي توجب الترجيح كان أصح مما 
دونه» إلى أن قال: فالصفات التي تدور عليها الصحة في كاب 
البخاري أتم منها في كتاب مسلم وأشد. وشرظه فيها أقوى وأسد. 

أما رجحانه من حيث الاتصال فلاشتراطه: أن يكون الراوي قد 
ثبت له لقاء من روى عنه ولو مرة. واكتفى مسلم بمطلق المعاصرة 
وألزم البخازي بانه يحتاج أن لا يقبل العنعنة أصلاء وما ألزمه به 
ليس بلازم لأن الراوي إذا ثبت له اللقاء مرة» لا يجري في روايته 
احتمال أن لا بكون قد سمع؛ لأنه يلزم من جريانه أن يكون مدلساً. 
والمسألة مفروضة في غير المدلس. 

وأما رجحانه من حيث. العدانة والفبط فلن الرجال.الذين 
تكلم فيهم من رجال مسلم أكثر عدداً من الرجال الذي تكلم فيهسم 
من رجال البخاري»؛ مع أن البخاري لدم يكثر من إخراج حديثهم» 
بل غالبهم من شيوخه الذين أخذ عنهم ومارس حديثهم بخلاف 
مسلم في الأمرين. ا 

وأما رجحانه من حيث عدم الشذوذ والإعلال فلان ما انتقد 
على البخاري من الأحاديث أقل عدداً مما انتقد على مسلم. هذا 
مع اتفاق العلماء على أن البخاري كان أجل من مسلم في العلوم 
وأعرف منه بصناعة الحديث» وأن مسلماً تلميذه وخيريجه: ولم يزل 
يستفيد منه ويتبع آثاره» حتى قال الدارقطني: لولا البخاري لما راح 
مسلم ولا جاء. ومن ثم أي ومن هذه الجهة -وهي أرجحية شرط 
البخاري على غيره- قُدّم «صحيح البخاري؛ على غيره مسن الكتتب 
المصنفة في الحديث». ثم «صجيح مسلم» لمشاركته للبخازي فني 
اتفاق العلماء على تلقي كتابه بالقبول ايضا سوئ ما علل» ثم يقندم 
في الأرجحية من حيث الأصحية ما وافقه شرطهماء لأن المراد به 
رواتها مع باقي شروط الصحيح. ورواتهما قد خصل الاتفاق علنى 
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القول بتعديلهم بطريق اللزوم؛ فهم مقدمون على غيرهم في 
رواياتهم وهذا أصل لا يخرج عنه إلا بدليل. 

فإن كان الخبر على شرطهما معأ كان دون ما أخرجه مسلم أو 
مثله؛ وإن كان على شرط أحدهما فيقدم شرط البخاري وحده على 
شرط مسلم وحده تبعاً لأصل كل منهما. فخرج لنا من هذا سنة 
أقسام يتفاوت درجاتها في الصحة؛ وثم قسم سابع وهو ما ليس 
على شرطها اجتماعا وانفرادا. وهذا التفاوت إنما هو بالنظر إلى 
الحيثية المذكورة. انتهى. 

فظهر من هذا أن مراتب الصحيح متفاوتة وأن السترجيح 
الصحيح البخاري»؛ حاصل على سائر الكتب الحديثية عند جمهور 
العلماء من المحدثين والفقهاء. وخالف هذا القول المجمع عليه 
الشيخ ابن الهمام وقلده في ذلك الشيخ عبدالحق الدهلوي. ورد 
عليهما الشيخ العلامة محمد الملقب بالمعين في «دراساته؛» ردا 
حسنا وأبطل قولهما إبطالا بالغا حيث قال: الدراسة الحادية عشر 
في إبطال قول من يدعي مساواة حديث غير «الصحيحين» 
بحديئهما في الصحة؛ قال كمال الدين بن الهمام في «التحرير؛: 
كرون مافي «الصحيحين» راجحا على ما روى برجالهما في 
غيرهماء أو على ما تحقق فيه شرطهما بعد إمامة المخرج تحكم. 
زاد في «فتح القدير»: تحكم لا يجوز التقليد فيه» إذ الأصحية ليست 
إلا لاشتمال رواتهما على الشروط التي اعتبراها. فإذا فرض وجود 
تلك الشروط في رواة حديث في غير الكتابين فلا يكون الحكم إلا 
بأصحية ما في الكتابين غير التحكم» ثم حكمهما أو أحدهما بان 
الراوي المعين مجتمع فيه تلك الشروط؛ ليس مما يقطع فيه 
بمطابقة الواقع» فيجوز كون الواقع خلافه. وقد أخرج مسلم في 
كتابه عن كثير ممن لم يسلم من غوائل الجرح. وكذا في البخاري 
جماعة تكلم فيهم؛ فدار الآمر في الرواة على اجتهاد العلماء فيهم 
في الشروط؛ حتى إن من اعتبر شرطأً والغاه الآخر يكون ما رواه 
الآخر مما ليس فيه ذلك الشرط عنده مكافياً لمعارضة المشتمل 
على ذلك الشرط. وكذلك في من ضَعْف راوياً وثقه آخر. نعم 
تسكن نفس غير المجتهد, ومن لم يختبر أمر الراوي بنفسه إلى ما 
اجتمع عليه. أما المجتهد في اعتبار الشروط وعدمه والذي اختبر 
الراوي فلا يرجم إلا إلى رأي نفسه. انتهى. 

أقول وبالله التوفيق» ومنه السداد وإليه التبري وعليه الاعتماد: 
يريد بهذا الكلام... الانقداح فيما تمالأت عليه كلمة المحدثين 
سلفا وخلفا والفقهاء المتقدمين والمتأخرين إلا الشيخ المذكور 
ومن تبعه من تلامذته وبعض الحنفية المتاخرين من الترتيب 
المشهور بين صحاح الأحاديث» وأنها خمسة أقسام أعلاها ما اتفق 
عليه البخاري ومسنلمء ثم ما انفرد به البخاري» ثم ماانفرد به 


مسلم؛ ثم صحيح على شرطهما ولم يخرجه واحد منهماء ثم 
صحيح على شرط البخاري؛ ثم صحيح على شرط مسلم؛ ثم 
صحيح عند غيرهما مستوفا فيه الشروط المعتيرة في الصحة. 

وغرضه من ذلك كما قال الشيخ الدهلوي في مقدمة «شرح 
سفر السعادة» بعدما مشى ممشاه ورضى بما ارتضاه؛ تأييد مصادمة 
الفقهاء الحنفية بالمحدثين» ومعارضتهم إياهم. قال الشيخ 
الدهلوي: ومجال مقال الفقهاء فيما قرره المحدئون واسع. وقال 
مشيراً إلى كلام ابن الهمام السابق: وهذا نافع مفيد في غرضنا من 
شرح هذا الكتاب -يعني: السفر- وهو تأييد المذهب الحنفي. 
وهذا صريح في إقرارهم بأن تأييد مذهب الحنفية إنما يتأتى 
بصيرورة «الصحيحين» كغيرهما من الصحاح بإبطال الخصوصية 
منهما صحة وثقة:» وأن محاولة الانقداح المذكور في الترتيب 
المتقدم إنما هو لكون هذا المذهب في الأغلب على خلاف ما في 
«الصحيحين»؛. هذا ما حاولوا وأرادواء ولكن الله سبحانه وتعالى ما 
شاء كان وما لم يشا لم يكن. وإنزال العالي من علوه لما كان أحجد 
القدحين. ليتهم لم يقدموا على القدح في منيع مرتبة #الصحيحين؛ 
ورفيع قدرهما وكونهما أصح كتاب في الصحيح المجرد تحت 
أديم السماء. وأنهما أصح الكتب بعد القرآن العزيز بإجماع من 
عليه التعويل في هذا العلم الشريف قاطبة في كل عصرء وإجماعم 
كل فقيه مخالف وموفق على ما لا يوجد, مثل ذلك الإجماع على 
فضل أبي حنيفة على الفقهاء الثلائة من المعاند والمخالف» مع 
دعوى ذلك عن أكثر أهل المذهب. 

ومن ثبوت الأصحية لهذين السفرين المباركين لا يلزم خلاف 
الحديث الصحيح القادح على أبي حنيفة فيما خالف أحاديئهما 
على ما ستعرف إن شاء الله تعالى حتى يلجأهم ذلك إلى الوقيعة 
فيهما بإبطال ما به اختصاء وصارا قريرة عين من أقر الله عينه. وبعد 
سلامة صاحب المذهب عن الطعن أية مبالاة من وهن الروايات 
المخالفة بأحاديثهما وتركهاء لما صح عن النبي يةِ على أن 
المنصف البطل القائل بصريح الحق وطريقه إذا رأى تمام الحجة 
على إمامه في شيء ينفك عقدة تقليده له فيه» وليس تمام الحجة 
عليه من الطعن في شيء. وهذا أبو جعفر الطحاوي مع مبالغته 
المفرطة في نصرة المذهب إذا تمت الحجة على أبي حنيفة تراه في 
«آثار المعاني؛ كيف يأتي بكلام جديد حتى يقول في بعحض 
المواضع: فما قال أبو حنيفة باطل. وأمثال ذلك مما لا يرتضيه كل 
مقلد متعصب. ولنشتغل بما أردنا الإفصاح عنه مما ظهر علينا 
بحمد الله سبحانه في إبطال قول المبطل لمنيع منزلتهما في تجريد 
الصحيح. ولله الحجة البالغة. 

فاعلم واستمع وأنت تنفض يديك عن لوث التقليد والتزليق» , 
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وتمسح عينيك عن قذى العصوبة في نظرك إلى شواهق ذروة 
التحقيق؛ أن الحذاق الكبراء من هذا الفن تكلموا في تعيين شروط 
الشيخين في #الصحيحين»؛ على اختلاف كثبر لم يقض وطراً عسن 
تعيين تلك الشروط. وآلت كلمتهم إلى أن شرطهما فيهما بذل 
جهدهم في التيقظ من كل وجه في الأسانيد والمترن من حيث ما 
أمكن لهم من صرف مجهردهما في كونهما سلطاني سلاطين 
الصنعة. ولما لم يبق ريب بإجماع العلماء في تقديم البخاري على 
مسلم؛ ثم مسلم على أهل عصره ومن بعده من أئمة هذا الفن في 
معرفة الصحيح والعلل» فإنهم لا يختلفون أن.ابن المديني كان 
أعلم أقرانه بعلل الحديث؛ وعنه أخذ البخاري ذلك. ومع ذلك كان 
ابن المديني إذا بلغه عن البخاري شيء يقول: ما رأى مثل نفسه. 
وعرض مسلم كتابه على أبي زرعة الرازي فما أشار أن له علة 
تركه. قاله شيخ الإسلام في مقدمة «شرح البخاري»؟: لم يسق سبيل 
إلى ضبط ما راعياه واحتاطاه على مبلغ كمالهما وخبرتهما في 
دقائق التصحيح والعلل في كتابيهما. وقد ثبت أنهما أخرجاهما عن 
ألوف من الصحاح الثابتة عندهماء حتى قال البخاري: أحفظ مائة 
ألف حديث صحيح, وماتتي ألف حديث غير صحيح. وقال مسلم: 
ليس كل شيء عندي من الصحيح وضعته ههناء إنما وضعت ما 
أجمعوا عليه. فدققا النظر في الصجيح عندهما وأخرج منهما اللب 
ولك ما به وقع التدقيقء فهو شرطهماء فلا يعرف شرطهما إلا 
بتصريحهما ولم يصرحا. فلا محيص إلى الفوز بشروطهما إلا 
الإخراج عن رجالهما بأعيانهم. ولهذا قال الإمام النووي وغيره 
ممن نظر فيما فصلنا لك: إن المراد بقولهم «على شسرط الشيخين» 
أن يكون رجال إسناده في كتابيهما. 

وعلل النووي كلامه هذا بقوله: لآنه ليس لهما شرط في 
كتابيهما ولا في غيرهما. انتهى. يعني: لم يصرحا به ولم يوجد 
بالإجماع في عصرهما ولا فيما بعد ذلك مثلهما في هذا الفن 
وإمامته؛ فلا سبيل إلى إتيان مثل شروطهما في حذاقتهسا من غير 
الرواية عن رجالهما بالأعيان» وذلك أيضاً برواية غيرهما عنهم لا 
بوجب المساواة بهماء ولا يزال به خصوص أصحية مافيهما 
بالنسبة إلى غيرهماء وذلك من وجوه: 

الوجه الأول: أن الشيخين لا يكتفيان في التصحيح بمجرد حال 
الراوي في العدالة والاتصال من غير نظر إلى غيره» بل ينظران في 
خالة مع من:رؤى عنه فى كترة كلإزتة له أو كلتهاء أو كوته امن بلده 
ممارسا لحديثه؛ أو غريبا من بلد من أخخل عنه. 

الوجه الثاني: وهو أدق من الأول؛ أنهما يرويان عن أناس ثقات 
ضعفوا في أناس مخصوصين من غير حديث الذين ضعفوا فيهم؛ 
فيجيء عنهم حديث غير من ضعفوا فيه برجال كلهم في الكتابين أو 


في أحدهماء فنسبة أنه على شرطهما أو أحدهما غلط» كآن يقال في 
هيثم عن الزهري. وكل من هيئم والزهري أخرجا له فهو على 
شرطهماء فيقال: بل ليس على شرط واحد منهما لأنهما إنما أخرجا 
لهيئم من غير حديث الزهري؛ فإنه يعني هيثماً ضعف فيه لأنه. كان 
دخل عليه فاأخذ عنه عشرين حديثاء فلقيه صاحب له وهو راجع عنه 
فسأله روايتهماء وكان ثم زيح شديدة» فذهبت بالأوراق من يده 
فلقيه الرجل فصار هيئم يحدث بما علق منها بذهنه» ولم يكن أتقن 
حفظهماء فوهم في أشياء منها ضّعف في الزهري بسببها. وكذا 
همام ضعيف في ابن جريح, مع أن كلا منهما أخرجا له. لكن لم 
يخرجا له عن ابن جريج شيئاً. ولهذا ابن الصلاح في #شرح 
مسلم»: من حكم لشخص بمجرد رواية مسلم عنه في اصحيحه؛ 
بأنه من شرط الصحيح فقد غفل وأخطأء بل ذلك يتوقف على النظر 
في كيفية رواية مسلم عنه» وعلى أي وجه اعتمد عليه. 

الوجه الثالث: من روى إسنادا بلفظه من رجالهماء كسماك عن 
ابن عباس فسماك على شرط مسلم فقطء وعكرمة انفرد به 
البخاري» فالحق فيه أنه ليس على شرط واحد منهما. 

الوجه الرابع: قد يروى عن رجالهما أو أجدهما في حالة 
اختلاطهم التي ما رويا عنهم إلا قبلها كأحمد بن عبدالرحمن بن 
أخي عبدالله بن وهب اختلط بعد الخمسين ومائتين بعد خروج 
مسلم من مصرء وإنما أخذ عنه قبل ذلك. 

الوجه الخامس: أخرج مسلم عن بعض الضعفاءء ولا يضره 
ذلك فإنه يذكر أولاً الحديث بأسانيد نظيفة ويجعله أصلاً ثم يتبعة 
بإسناد أو أسانيد فيها بعض الضعفاء على وجه التأكيد والمبالغة» 
فمن أتى بسند فيه هؤلاء فقد أتى على رجال مسلم بعينه وليس على 
شرط مسلم. , ْ 

الوجه السادس: ربما يدخل مسلم من حديث غسير الإثبات ما 
رواه الثقات عن شيوخهم إلا أنه بسند نازل فيعمد إلى رواية. غيرهم 
للإرتفاع ولا يضره كروايته عن أسباط بن نصر». وقطن وأحمد بن 
عيسى المصري. ولما لامه أبو زرعة على روايته عن هؤلاء قال له: 
إنما أذخلت من حديثهم ما رواه الثقات عن شنوخهم إلا أنه ربما 
وقع إلى عنهم بارتفاع»؛ ويكون عندي برواية أوثئق منهم بنزول. 
فاقتصر على ذلك؛ وليس من الحوامل على ذلك علو السند وحده 
بل ربما يوجد محاسن كثيرة في إسناد فيه مبهم؛ كمروان في بعنض 
أسانيد البخاري فيعمدون إلى ذكر الحديث بذلك السند بعد 
الوقوف عليه من طريق آخر عندهم. ومما يحمل على ذلك إلزام 
من يعتقد شخصاً وقع في رجال السند فيسرد الحاذق الخبير ذبك 
الإسناد حين البحث مع من يخسن الظن إليه. ومن هذا القبيل رواية 
علي بن جسين بن علي بن أبي طالب رضي الله تعالى عنهم عن 


نفى 


المقدمة - فصل في بيان أن الأحاديث الصحاح ليست كلها متساوية في الصحة 


مزوان بن الحكم مع ماله من موبقات الأعمال وشتائع الأفقعال. 
فعَدٌ من.لا خبرة عنده مروان من مشائخه. وهذا والله لجفاء عظيم 
لي اخنذ الله سبحانه به الجافي. 

والحاصل أن الحذاق ربما يروون عن رجال ليسوا على باله. 
ولا يضرهم ذلك بما.رزقوا من البصارة في أمرهم على ما رواه 
النووي عن سفيان أنه كان يقول: حدثني فلان وهو كذاب. فقيل له: 
أنت تروي عنه وتقول: هو كذاب؟ قال: إني أعرف كذبه من صدقه. 
وهذا الذي بسطنا لك يعطيك أن رواية غير الشيخين عن رجال 
الشيخين لا يوجب مساواة مرويه بمرويهما. 

وقد أطال صابحب «الدر اسات» هاهنا الكلام في عدة أوراق 
وأجاد فيه ثم قال ما لفظه: قال -أي: ابن الهمام رحمه الله تعالى- 
تحكم لا يجوز فيه التقليد إذ الأصحية ليست إلا لاشتمال رواتهما 
...الخ. أقول قد مر الجواب عن ذلك ما مرء وعرفت إن شاء الله 
تعالى وهو غير بعيد فراجعه. قال: فإذا فرض وجود تلك الشروط 
في رواة حديث في غير الكتابيين...الخ. أقرل: فرض وجود تلك 
الشروط في حذيث غيرهما مُسَلُم؛ إذ لم يقسم دليل على الامتناع 
العقلي» وليس لإثباته محاول لكن لا يلزم من تسليم فرض الوجود 
نفس ذلك الوجوده وإنما الكلام في وجود الشروط وانتفاء ذلك في 
الغير قد بِيّنا دليله» فلا معنى لكون رجحان ما في «الصحيحين» 
تحكماً. قال: ثم حكمهما أو احدهما بأن الراوي المعين المجتمع 
فيه تلك الشروط ليس مما يقطع فيه بمطابقة الواقع» فيجوز كون 
الواقع خلافه. ' 

أقرل: رجحان ما في «الصحيحين؛ في الصحة على غيرهما 
وهو المتنازع فيه لا يتوقف على القطع المذكور وإنما يكتفي فيه 
غلبة الظن بدليل يورث ذلك. وقد حكم الحفاظ المتقنون طبقة بعد 
طبقة حتى لم يشذ منهم واحد بأن الشروط التي توجد في رواتهما 
لا توجد في غيرهم» وليس حكمهم هذا بمجرد حسن الظن إليهما 
إجمالا من غير فحص بليغ عن أحوال الرواة في كمال حذاقة 
الحفاظ في فن الجرح والتعديل ومعرفة الأحوال؛ مما يتعجب 
الناظر في كتب ذلك الفن من جملة الفنون الحديثية. فما زال إلا 
عن علم تفصيلي عن طريق تعين لحصوله. ولولا ذلك لما وقع 
الانتقاد من رواتهما على من وقع؛ ومئل هذا عن كل حافظ في 
الأمة؛ بل وعن كل فقيه موافق ومخالف أيضاً إلا عن ابن الهمام 
وتوابعه» لو لم يورث غلبة الظن. ولم يقم دليلاً على أرجحية ما في 
الكتابين على غيرهما لم يثبت في الشريعة المطهرة كثير مما ثبت 
من الظن الغالب؛ بل لا يثبت أبدا حديث صحيح. فإن صحة 
الحديث بمعنى الظن الغالب قي صدق صدوره ععن النبي يك في 
غير «الصحيحين»» فإنهما فيهما بمعنى القطع عند المحققين. فإن 


لم يست الظن الغالب بإجماع الحفاظ» فلأن لا يثبت بحكم 
المخرج الواحد الإمام في الفسن بصحة سند كابن خزيمة مثلا 
أولى؛ وهذه مفسدة يتَعَوّذْ منها إلى الله سبحانه» فإنها تنسد باب 
إثبات الصحة في كلام الرسول يقي وآية مفسدة أعظم؟ فإذا ثبت 
غلبة الظن للقريب من القطع بوجود شروط فيهما لا توجد في 
غيرهما إجمالاء وإن لم يحصل ذلك تفصيلا في كل شرط ادعاه 
بعض المشايخ وجوده فيهما من غير تصريح من الشسيخين» ثبت 
الرجحان المطلوب في أغلب أحاديث الكتابين إلا الأحرف اليسيرة 
التي عددناها فيما تقدم فلا تأيبد لقوله: وقد أخزج مسلم ...الخ أما 
أراد تأييده من إثيات التحكم في الحكم برجحان مافي 
«الصحيحين» على أنه قد مر من حكم ذلك المتتقد؛ وأنه مما نُعُقّبِ 
الانتقاد فيه وأثنبت وجود الشرائط فيها بحكم الجم الغفير من 
العلماء. بل كلهم غير قائل منهم حكموا بذلك.من غير بصيرة. وقد 
تقرر عند من غلب عليه فن.الحديث من الحنفية أن التعديل متتى 
غلب على الجرح جعل الججرح كأن لم يككن. صرح بذلسك 
الخوارزمي في مقدمة «مسند أبي حنيفة» قال: فدار الآمر في السرواة 
على اجتهاد العلماء فيهم في الشروط...الخ. 

أقول: إن أراد بهذا التفربع تفريسع دوران كون الرواة مجتمعاً 
فيهم الشروط على حكمهم. ويكون تفرعه على قوله؛ فإذا فرض 
وجود تلك الشروط... الخ..وإن كان خلاف الظاهر بالسباق 
والسياق» فالحكم بهذا الدوران مُسَلُم لكن حصل العلم بوقبوع 
الاجتهاد ووجدان الشروط في «الصحيحين؛ على ما لم يوجد في 
غيره؛ فالرجحان ثابت بدليله. وإن أراد بهذا التفريع تفريع دوران 
أمر الرواة في وجود شرط دون شرط على حكمهم؛ ويكون تفرعه 
على قوله؛ ثم حكمهما أو أحدهما... الخ على ماهو الظاهر بل 
المتعين بدليل السياق» وهو قوله: حتى إن من اعتبر شرطاً وألغاه 
الآخر يكون ما رواه الآخر مما ليس فيه ذلك الشرط مكافياً 
لمعارضة المشتمل على ذلك الشرط. وكذا فيمن ضعف راوياً 
ووثقه آخر. انتهى. فهو وإن سلمنا صحته من حيث أن باختلاف 
الاشتراط والإلغاء في شرط يكون الحكم عند كل من المشترط 
والملغى على ما بِبّن من الكفاية للمعارضة؛ لكن لا نسلّم أن ذلك 


.مما يثبت التحكم في رجحان الكتابين» وذلك لأنه ليس الكلام في 


الترجيح عند المشترط والغلغى وحدهماء بل الكلام في الترجيح 
من الحفاظ الناظرين في شرائط المخرجء بل وفي ترجيح الفقهاء 
المستدلين على دعاويهم بأحاديث «الصحيحين؛ وأحاديث غيرهما. 
ولهذا قال ابن الهمام في مبحث الترجيح في كتابه «التحرير؛ في عد 
ما به ترجيح الحديث: وكالمنسوب إلى كتاب عرف بالصحة على 
ما لم يلتزمها. انتهى: 


وف 


قال الشارح: أي: كترجح المروي في كتاب.عرف بالصحة 
«كالصحيحين؟ على منسوب إلى كتاب لم يلتزم الصحة قال: فلو 
أبدى سنداً اعتبر الأصحية. انتهى. 

قال الشارح: أي: أظهر من يلتزم الصحة سنداً لذنك المروي؛ 
اعتبر الأصحية بينهما طريقاً فأيهما فاز بها فاز بالتقديم. انتهى. 

وهو صريح في أن الترجيح المتنازع فيه هو ترجيح الناظرين في 
أحاديث كتب الحديث من الحفاظ والفقهاءء:لا الترجيح الواقع بين 
المخرج المشترط لشرطء وبين الآخر الملغي لذلك الشرطه وإذا 
كان كذلك كان الأصحية والرجحان عند الحفاظ والفقهاء بل كل 
عاقل؛ لما ضيق في شرائطه ودقق فيها. فمروي مسلم حيث ألغى 
اللقاء بعد المعاصرة» لا يساوي مروي البخاري مع.اشتراطه اللقاء 
بل الرواية أيضا. فلو صح عنعنة المعاصر عند مسلم وحده 
لمعارضة ما في البخاري مما فيه الرواية عن ذلك المعاصرء فهو .ما 
لم يقبله الحفاظ والفقهاء قاطبة. ولا يقبله أيضا كل ذي بحة 
صادقة. ولهذا قدم لاصحيح البخاري» على «صحينح مسلم». هذا 
حال «صحيح مسلم4؛ فما.ظنك ممن”' للم يتضيق على نفسه 
تضييقه في «صحيحه» بالنسبة إلى «صحيح البخاري») فهذا الكلام 
من شيخ الحنفية وإمامهم في تحكم القول برجحان «الصخيحين؟ 
من المحدثين والحفاظ مما يتعجب منه والله تعالى أعلم. قال: 
نعم» تسكن نفس غير المجتهد ومن لم يختبر أمر الراوي بنفسه إلى 
ما اجتمع عليه الأكثر؛ وأما المجنهد في اعتبار الشرط...الخ. أقول: 
لا.نسلم أن المختبر الممتحن لجال الراوي ليس ممن تسكن.نفسه 
إلى ما اجتمع عليه الأكثر ولا يحكم على ما حكمواء ولا يحكم 
عليه اجتماع الأمة على عدالة رواة «الصحيحين» ولا يرجع إلا إلى 
ما اختبره بنفسه. فيقدم حديث الراوي الذي اخشبره بنفسه على 
حديث الراوي المجتمع على اختباره وامتحانه ألوف من جهابذة 
فن النجرح والتعديل» لأن اختبار الواحد وإن كان إماماً في الفن؛ لا 
يعدل اختبار آلاف من أئمته» وليس من ضرورة اختباره بنفسه أن لا 
يرى لاختبار الأمة.فضلاً على اختباره» وهذا ظاهر لا سترة به. 
فالمختبر في ترجيح ما اجتمع عليه الآكثر كالعامي الغسير المختبر» 
فكل من علم أن حفاظ الأمة اخشبروا أمررواة «الصحيحيسن» 
وامتحنوهم؛ يرجح حديثهما على حديث غيرهماء وإن اختبر فيه أمر 
رواته بنفسه؛ فرجحان «الصحيحين» عنده متحتم من غير تحكم. 

وأما المجتهد في اعتبار الشرط وعدمه فيلزم عليه رجحان ما 
هو أضيق شرطا في الواقع؛ لكونه أحنوط وأقنرب إلى الصدق 
والصواب. وليس كتاب أضيق في الشروط على وجه الأرض من 


)١(‏ كذا في الأصل. 


«الصحيحين»» فإن أنصف المجتهد في الشروط لا يرجع إلى رأي 
نفسه بإلغاء الشروط إلى ما هو أكثر شروطاً وأضيق» فيقبل حديثه 
ويقدمه على حديث ليس فيه تلك الشروط. وإن ألغاها باجتهاده 
ورآيه فيهاء وأيضاً ما اجتهد الشيخان فيه من الشروط ورأياف رآه 
أكثر.المجتهدين في الشروطء فيتقوى لا محالة عند الملغي رأيهما. 
كما أن مجتهداً في فرع إذا رأى فائة مجتهد يقولون بخلافه يتقوى 
عنده القول. المخالف له إن أنصفء؛ فإن لكثرة الظنون تأثيرا في 
الإصابة بضريح النص من رسول الله يك فرجحان «الصحيحين؟ 
على غيرهما ليس بتحكم عند من يلغى كثيراً مما اثسترطا أيضاً. 
انتهى ما في «الدراسات». 

وقال العلامة سلام الله الحنفي في مقدمة «المحلى شرح 
الموطأ» بعد نقل كلام:ابن الهمام المذكور ما لفظه: ويمكبن أن 
يجاب بان للشيخين مزية على غيرهما في معرفة علل الحديث 
وملازمة الرواة لمن رووا عنه وعدمهاء وكونهم من بلد واحبد أو 
بلدين. فقد يكون حديث برجال كلهم في الاير أو أحدهما مع 
كونه ضعيفاً فقد يكون الراوي ثقة مع كونه ضعيفاً في الرواية عن 
أنامن ثقات مخصوصين. مثاله من هشيم'" والزهري أخرج له من 
أن هشيماً ضعيف في الزهري, لأنه كان رحل إليه فأخذ عنه عشرين 
حديثاً. فهبت ريح شديدة فذهبت بالأوراق» فصار هشيم يحدث 
مما علق منها بذهنه ولم يكن أتقن حفظها فوهم في أشياء منهاء 
وضعف في الزهري بسببها. وكذا همام ضعيف في ابن جريج مم 
أن كلا منهما أخرجا له لكن لم يخرجا عن ابن جريج ثسيئاً. انتهسى 
كلامه. ش 

الفصل الثاني والعشرون ش 
في ذكر الكتب الصحاح التي هي غير الصحاح الستة 
وهي عدة كتب. ومنها: 
#صحيح ابن خزيمة»: وهو الحافظ الكبير إفام الأئمة شيخ 


':الإسلام أبو بكر محمد بن إسحاق بن خزيمة بن المغيرة بن ضالح 


ابن بكر السلمي النيسانوري. قال الذهبي في «التذكزة»: ولد مسنة 
(0)) ثلاث وعشرين ومائتين» وعني بهذا الشأن في الحدائة» 
وسمع من إسحاق بن راهويه ومحمد بن حميد ولم يحدث عنهما 
لصغره؛ ونقص إتقانه إذ ذاك. وسمع من محمود بن غيلان؛ وعتبة 
ابن عبدالله اليحمندي المرزوي» ومحمد بن أبان المستملي. 
وإسحاق بن موسى الخطمي وعلي بن حجرء وأحمد بن منييع» 
وأبي قدامة السرخسيء وبشر بن معاذ» وأبي كريب» وعبدالجبار بن 
العلاء وطبقتهم؛ فأكثر وجود وضندف واشتهر اسمه؛ وانتهت إليه 


(1) لغله عن هشيم عن الزهري أخرجا له مع:أن هشيماً :..الخ. 


0 
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الإمامة والحفظ في عصره بخراسان. 

حدث عنه الشيخان خارج #صحيحيهما»» ومحمد بن عبدالله 
ابن عبدالحكم أحد شيوخه؛ وأحمد بن المبارك المستملي: 
وإبزاهيم بن أبي طالبء وأبو علي النيسابوري؛ وإسحاق بن سعيد 
النسويء وأبو عمرو بن حمدان؛ وأبو حامد أحمسد بن محمد بن 
بالويه؛ وأبو بكر أحمد بن مهران المقرئ» ومحمد بن أحمد بن 
بصير؛ وحفيده محمد بن الفضل بن محمد. وخلق لا يحصون. قال 
أبو عثمان الحيري: حدثنا ابن خزيمة قال: كنت إذا أردت أن 
أصنف الشيء دخلت في الصلاة مستخيراً حتى يقع لي فيها ثم قال 
أبو عثمان الزاهد: إن الله ليدفع البلاء عن أهل نيسابور بابن خزيمة. 
وقال أبو بكر محمد بن جعفر: سمعت ابن خزيمة وسثل: من أين 
أوتيت هذا العلم؟ فقال: قال رسول الله يقِ: «ماء زمزم لما شرب 
له؛ وإني لما شربت ماء زمزم سألت الله علما نافعا. وقال أبو علي 
النيسابوري» كان ابن خزيمة يحفظ الفقهيات من حديثه كما يحفظ 
القارئ السورة. قال الذهبي: هذا الإمام كان فريد عصرهء فأخبرني 
الحسن ابن علي؛ أنا ابن اللتي» أنيانا أبو الوقت. أنبآنا أبو إسماعيل 
الأنصاري أنا عبدالرحمن بن محمد بن محمد ابن صالح؛ أنا أبي» 
أخبرنا أبو حاتم محمد بن حبان التيمي قال: ما رأيت على وجه 
الأرض من يحسن صناعة السئن؛ ويحفظ الفاظهسا الصحاح 
وزياداتهاء حتى كأن السنن بين عينيه؛ إلا محمد بن إسحاق بن 
خزيمة فقط. 

وقال الحاكم في كتاب «علوم الحديث»: فضائل ابن خزيمة 
مجموعة عندي في أوراق كثيرة» ومصنفاته تزيد على مائة وأربعيسن 
كتابا سوى المسائل» والمسائل المصنفة ماثة جزء؛ وله فقه حديث 
بريرة في ثلاثة أجزاء. قال الذهبي: قد استوعب الحاكم سيرة ابن 
خريمة وأحواله. وساق: أنه عمل دعوة عديمة النظير في بستان 
خرج إليه» يمر في أسواق نيسابور ويعزم على الناس؛ ويبادرون معه 
فرحين منسرورين: حاملين نا أمكنهم من التتسواء والعلدوي 
والطيبات حتى لم يتركوا في المدينة شيئا من ذلك» واجتمع عالم 
لا يحصونء وهذه دعوة لم يتهيا مثلها إلا لسلطان. وكانت وفاته في 
ثاني ذي القعدة سنة )7١١(‏ إحدى عشرة وثلاثماثة» وهو في تسع 
وثمانين سنة. 

ومنها «صحيح ابن حبان»: وهو الحافظ العلامة أبو جاتم 
محمد بن حبان بن أحمد بن حبان بن معاذ التميمي البستي صاحب 
التصانيف. سمع الحسين بن إدريس الهرويء وأبا خليفة الجمحي» 
وأبا عبدالرحمن النسائي» وعمران بن موسى بن مجاشع؛ والحسن 
أبن سفيان» وأبا يعلى الموصليء وأخمد ابن الحسن الصوفي» 
وجعفر بن أحمد الدمشقيء وأبا بكر بن خزيمة وأمما لا يحصون 


من مصر إلى خراسان. حدث عنه الحاكم ومنصورء وعبدالله 
الخالدي» وأبو معاذ عبدالرحمن بن محمد بن رزق الله وابو 
الحسن محمد بن أحمد بن عبدون الروزني» ومحمد بن أحمد بن 
منصور البوقاني؛ وخلق. قال أبو سعد الإدريسي: كان على قضاء 
سمرقند زماناء وكان من فقهاء الدين وحفاظ الآثار. عالماً بالطب 
والنجوم وفنون العلم. صنف «المسند الصحيح» و«التاريخ" 
وكتاب «الضعفاءة. وفقه الناس» بسمرقند. 

وقال الحاكم: كان ابن حبان من أوعية العلم في الفقه واللغة 
والحديث والوعظ؛ ومن عقلاء الرجال. قدم نيسابور فسمع من 
عبدالله بن شيرويه وغيره» ورحل إلى بخارى فلقى عمر بن محمد 
ابن بحير» ثم ورد نيسابور سنة أربع وثلائين وسار إلى قضاء نس 
ثم انصرف إلينا سئة سبع فأقام بنيسابور وبنى الخانقاهء وقرئ عليه 
جملة من مصنفاته» ثم خرج من نيسابور إلى وطنه سجستان عام 
أربعين» وكانت الرحلة إليه لسماع كتبه. وقال الخطيب: كان ثقة 
نبيلا فهما. قال الذهبي: مات أبو حاتم بن حبان في شوال سنة 
(04") أربع وخمسين وثلاثمائة وهو في عشر”"' المائتين. 

ومنها «صحيح أبي عوانة»: وهو الحافظ الثقة الكبير يعقرب بن 
إسحاق بن إبراهيم بن يزيد الإسفرائيني النيسابوري الأصل؛ 
صاحب «الصحيح المسند المخرج على صحيح مسلم؛. وله فيه 
زيادات عسدة. طوف الدنيا وعني بهذا الشأن» ومع يونس بن 
عبدالأعلى؛ وأحمد بن الأزهر والزعفراني» وعلي بن حرب» وعمر 
ابن شبة» ومحمد بن يحيى الذهلي» وعلي بن اشكاب وطبقتهم 
ومن بعدهم. حدث عنه الحافظ أحمد بن علي الرازي» وأبو علي 
النيسابوري» ويحبى بن منصور القاضيء وابن عديء والطبراني» 
والإسماعيلي» وحسينك؛ وخلق» وولده أبو مصعب محمد وابن 
ابن أخيه» وأبو نعيم عبدالملك بن الحسن الإسفرائيني خاتمه 
أصحابه. قال الحاكم: أبو عوانة من علماء الحديث وأثباتهم: 
سمعت ابنه محمداً يقول: إنه توفي سنة (01717) ست عشرة 
وثلاثماثة). وقال غيره: قبر أبي عوانة عليه مشهد مبني بإسفرائين 
يزار””'» وهو بداخل المدينة. وكان أول من أدخخل كتب الشافعي 
ومذهبه إلى أسفرائين» أخذ ذلك عن الربيع والمزني» وهو ثقة 


جليل. 


)١(‏ كذا في الأصل. قال في هامش التذكرة (5/ 137) طبع ثاني: لعله فني 
عشر الثمانين. 

(1) إن بناء القبور وتشيدها من البدع المنكرة» والتسي ترتسب عليها عقائد 
فاسدة كثيرة ذكرت جملة منها في كتابي «معجم البدع» وومتكزات 
الجنائز». رائد بن صبري. 
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ومنها «صحيح "ابن السكن»: وهو الحافظ أبو علي سعيد يسن 
عثمان بن سعيد بن السكن البغدادي نزيل مصرء ولد سنة )١984(‏ 
أربع وتسعين وماثة؛ سمع أبا القاسم البغوي» وسعيد بن عبدالعزيز 
الحلبي»؛ ومحمد بن محمد بن بدر الباهلي» وأبا عروية الحراني» 
ومحمد بن يوسف الفربري» وابن جوصاء وطبقتهم من جيحون إلى 
النيل. وعني بهذا الشأن وجمع وصنف وبَعْدَ صيته؛ روى عنه أبو 
عبدالله بن مندة» وعبدالغني بن سععيدء وعلي بن محمد الدقاق» 
وعبدالله بن محمد بن أسد القرطبي» وأبو عبدالله محمد بن يحيى 
بن مفرجء وأبو جعفر بن عون الله وآخرونء ووقع كتابه الصحيح 
المنتقى إلى أهل أندلس. توفي في:المحرم سنة (7607) (ثلاث 
وخمسين وثلاثماثة). 

ومنها «صحيح الإسماعيلي»: وهو الإمام الحافظ الثبت شيخ 
الإسلام أبو بكر أحمد بن إبراهيم بن إسماعيل بن العباس 
الإسماعيلي الجرجاني»؛ كبير الشافعية بناحيته. ولد سنة (/1؟1) 
(سبع وسبعين وماتتين)» وسمع سنة تسع وثمانين وبعدها من 
إبراهيم بن زهير الحلواني» وحمزة بن محمد الكاتب» ويوسف بسن 
يعقوب القاضيء وأحمد بن محمد بن مسروق» ومحمد بن يحيى 
المروزي؛ والحسن بن علويه؛ وجعفر بن محمد الفرياني» ومحمد 
ابن عبدالله الحضرميء وابن أبي شيبة» وأبي خليفة الجمحي» 
وبهلول بن إسحاق الأنباري» وعبدان» وأبي يعلى» وابن خزيمة» 
وخلق. وله معجم مروي؛ وصنف «الصحيح؛ وأشياء كثيرة من 
جملتها #مسند عمر رضي الله عنهاء هذبه في مجلدين. 

قال الذهبي: طالعته وعلقت منه؛ وابتهرت بحفظ هذا الإمام» 
وجزمت بان المتاخرين على إياس مسن أن يلحقوا المتقدمين في 
الحفظ والمعرفة. حدث عنه الحاكم» واليرقاني» وحمزة السهميء. 
وأبو القاسم العبدري؛ والحسين بن محمد الباساني» وأبو الحسن 
محمد بن علي الطبري» والحافظ أبو بكر محمد بسن إدريس 
الجرجرائي؛ وعبدالواحد بن منير المعدل؛ وسبط الإسماعيلي أبو 
عمرو عبدالرحمن بن محمد الفارسي» وخلق سواهم. قال حمزة: 
وسمعت أبا محمد الحسن بن علي الحافظ بالبصرة يقول: كان 
الواجب للشيخ أبي بكر أن يصنف لنفسه شيئاً ويختار ويجتهد» فإنه 
كان يقدر عليه لكثرة ما كان كتب ولغزارة علمه وفهمه وجلالته. 
ومااكان ينبغي له أن يتقيد بكتاب محمد بن إسماعيل» فإنه أجل من 
أن يتبع غيزه» أو كما قال. قال الحاكم: كان الإسماعيلي واحد 
عصرة وشيخ المحدثين والفقهاءء وأجلهم في الرياسة والروءة 


)١(‏ ويقال له #الصحيح المنتقى» كما في «التذكرة»» ويقال له أيضاً: 
«الصحاح المأثورة» عن رسول الله يك كما في «الكشف؟ (0/7/1. 


والسخاء. ولا خلاف بين علماء الفريقين وعقلائهم فيه. قال 
الذهبي: قد جمع مع إمامته في علم الحديث والفقه رفعة الإسناد 
والتفرد ببلاد العجم. وقال حمزة:.مات في رجب في غرته من سنة 
إحدى وسبعين وثمانماثة عن أربع وتسعين سنة. 

(فائدة): أعلم أن نسخة قلمية من #صحيح ابن خزيمة؟ موجودة 
في خزانة الكتب الجرمنية» وعلى هامشها حواشش للحافظ ابن حجر 
مفيدة نافعة» والمجلدان الأخيران منها سالمان عن النتقض» 
والمجلد الأول منها ناقص» ونسخة قلمية صحيحة كاملة من كتاب 
«صحيح ابن حبان» أيضا مؤجودة فيها مكتؤبة بخط الحافظ ابن 
حجر وله على هامشها أيضاً حواش مفيدة. والمجلد الأول مبن 
هذا الكتاب موجودة في خزانة الكتب المحمودية بالمدينة المسورة» 
ونسخة قلمية كاملة صحيحة من كتاب «صحيح أبي عوانة؛ موجودة 
في خزانة الكتب الجرمنية مكتوبة بخط يحبى بن نعيم الأنصاري» 
ونسخة صحيحة قلمية نفيسة من هذا الكتاب موجودة في خزانة 
الكتب للعلامة أبي الطيب شمس الحق. العظيم أبادي مصنف «غاية 
المقصود وعون المعبودة رحمه الله تعالى وغفر له. وقد نقلت مسن 
هذا النسخة المباركة بعض الروايات في رسالتي «المقالة الحسنى 
في سنية المصافحة باليد اليمنى». ونسخة قلمية من كتاب «صحيح 
ابن السكن» موجودة فيها أيضا مكتوبة بخط الحافظ السيوطي. 
ونسخة قلمية صحيحة من كتاب «صحيح الإسماعيلي» موجودة 
فيها أيضا مكتوية بخط الحافظ ابن حجر. 

ومنها «صحيح المستدرك» للحاكم: وهو الحافظ الكبير إمام 
المحدثين أبو عبدالله محمد بن عبدالله ابن محمد بن حمدويه بن 
نعيم الضبي الطهماني النيسابوري المعروف بابن الييع» صاحب 
التصانيف. ولد سئة )1١(‏ (إحدى وعشرين وثلائمائة) في ربيع 
الأول. طلب الحديث من الصغر باعتناء أبيه وخاله» فسمع سنة 
ثلاثين ورحل إلى العراق وهو ابن عشرين» وحج.ء ثم جال في 
خراسان وما وراء النهر؛ فسمع بالبلاد من ألفي شيخ أو نحو ذلك. 
وقد رأى أبوه مسلماً روى عن أبيه؛ ومحمد بن علي بن عمر 
المذكور» وأبي العباس الأصم. وأبي جعفر محمد بن صالح بن 
هانى» ومحمد بن عبدالله الصفار» وأبي عبدالله بن الأخرم وأبي 
العباس بن محبوبء وأبي حامد بن حيوييه؛ والحسن بن يعقوب 
البخاري وأبي النصر محمد بن محمد بن يوسف» وأبي الوليد 
حسان بن محمدء وأبي عمرو بن السماك؛ وأبي بكر النجاد. وابن 
درستويه؛ وأبي سهل بن زياد» وعبدالرحمن بن حمدان الجلاب» 
وعلي بن محمد بن عقبة الشيباني» وأبي علي الحافظ وانتفيع 
بصحبته؛ وما زال يسمع حتى سمع من أصحابه. حدث عنه 


الدارقطني» وابو الفتح بن أبي الفوارس» وأبو العلاء الواسطي» 


إلى 
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ومحمد بن أحمد بن يعقوب, وأبو ذر الهرويء وأبو يعلى الخليلي» 
وأبو بكر البيهقيء وأبو القاسم القشيريء وأبو صالخ المؤذن» 
والزكي عبدالحميد البحيري؛ وعثمان بن محمد المحميء وأبو بكر 
أحمد بن علي بن خلف الشيرازي. 

.قال الخطيب أبو بكر: أبو عبدالله الحاكم كان ثقة يميل إلى 
التشيع؛ فحدثئني إبراهيم بن محمد الأرمسوي وكبان صالحاً عالماً 
قال: جمع الحاكم أحاديث وزعم أنها صحاح على شرط البخاري 
ومسلم. ومنها حديث الطير. وهمن كنت مولاه فعَليّ مولاء؛. 
فأنكرها عليه أصحاب الحديث فلم يلتفتوا إلى قوله. قال الحسن 
بن أحمد السمرقندي الحافظ: سمعت أبا عبدالرحمن الشاذياخي 
صاحب الحاكم يقول: كنا في مجلس السيد أبي الحسن» فسثل أببو 
عبدالله الحاكم عن حديث الطير فقال: لا يصح؛ ولو صح لما كان 
أحد أفضل من علي رضي الله عنه بعد النبي كَكهل. 

قال الذهبي: ثم تغير رأي الحاكم وأخرج حديث الطيسر في 
#مستدركهه. ولا ريب أن في «المستدرك؛ أحاديث كثيرة ليست 
على شرط الصحة:؛ بل فيه أحاديث موضوعة شأن المستدرك 
بإخراجها فيه. وأما حديث الطير فله طرق كثيرة جداً افردتها 
بمصنف ومجمورعها يوججب أن يكون الحديث له أصل. وأما 
حديث «من كنت مولاه» فله طرق جيدة» وقد أفردت ذلك ايضاً. 

قال عبدالغافر بن إسماعيل: أبو عبدالله الحاكم هو إمام أهل 
الحديث في عصره؛ العارف به حق معرفته. وقرأ على قراء زمانه 
وتفقه على أبي الوليد وأبي سهل الأستاذء واختص بصحبة إمام 
وقته أبي بكر الضبعي؛ فكان يراجعه في السؤال والجرح والتعديل 
والعلل. وذاكر مئل الجعابي وأبي علي الماسرجسيء واتفق له من 
التصانيف ما لعله يبلغ قريبا من ألف جزء مع تخريج #الصحيحين؟ 
واتاريخ نيسابور»» وكتاب «مزكى الأخبار؛ و«المدخل إلى علم 
الصحيح"' وكتاب «الإكليل» و«فضائل الشافعي' وغير ذلك. قال 
الحافظ أبو حازم العبدري: سمعت الحاكم يقول: وكان إمام أهل 
الحديث في عصره يقول: شربت ماء زمزم وسألت الله أن يرزقني 
حسن التصنيف. قال الحافظ أبو موسى: كان الحاكم دخل الحمسام 
واغتسل وخرجء فقال: آه» فقبض روحه. وهو متزر لم يلبس 
قميصه بعدء وصلى عليه القاضي أبو بكر الحيري توفي الحاكم فني 
صفر سنة (406) (خمس وأربعمائة). 

قلت: تساهل الحاكم في تصحيح الحديث مشهورء كما أن 
تساهل ابن الجوزي في تضعيف الحديث مشهور. قال السيوطي 
في أول تعقباته على «موضوعات ابن الجوزي:: إن كتاب 
. «الموضوعات» جمع الإمام أبي الفرج بن الجوزيء قد نبه الحفساظ 
قديما وحديثا على أن فيه تساهلا كثيراء وأحساديث ليست 


بموضوعة؛ بل هي من وادي الضعيف. وفيه أحاديث حسان 
وأخرى صحاحء بل وفيه حديث من #صحيح مسلم؛ نبه عليه 
الحافظ أبو الفضل بن حجر. ووجدت فيه حديئا من. #صحيح 
البخاري» من رواية حماد بن شاكرء وآخر متنه من البخاري من 
رواية صحابي غير الذي أورده عله. وقد قال شيخ الإسلام ابن 
حجر: إن تساهله (اي: تساهل ابن الجوزي) وتساهل الحاكم في 
«المستدرك» أعدم النفع بكتابيهما؛ إذ ما من حديث فيهما إلا 
ويمكن أنه مما وقع فيه التساهل فلذلك وجب.على الناقد الاعتناء 
بما ينقله منهما من غير تقليد لهما. آ 

وقد اعتنى الحافظ الذهبي ابالمستدرك» فاختصره معلقسا 
اسانيده» وأقره على ما لا كلام فيه. وتعقب مافيه الكلام؛ وجرد 
بعض الحفاظ منه مائة حديث مرضوعة في جزء. وأما 
«موضوعات؛ ابن الجوزي فلم أقف على من اعتنى بشأنها 
فاختضرتها معلقاً اسانيدهاء وتعقبت منها كثيراً على وجه الاختصار 
على نحو ما صنع الذهبي في «المستدرك؛ ثم جمعت كتاباً حافلاً 
في الحاديث المتعقبة خاصة بسطت فيه الكلام على كل حديث 
حديث؛ مع ذكر طرقها وشواهدهاء وما وقفت عليه من .كلام 
الحفاظ عليهاء وما عثرت أنا عليه في ضمن المطالعة من المتابعات 
ونحو ذلك. غير أن الهمم عن الاعتناء بتحصيله قواصرء وأهل هذا 
الفن كانوا في الصدر الأول قليلاء فما ظنك بهم في هذا العضصر 
الدابر» فأردت أن ألخص الكتاب المذكور في تأليف وجيز» أقتصر 
منه على إيراد الحديث على طريقة الأظراف. وأعقبه بذكر من أعله» 
ثم أردفه برده إما بتوثيقه أو.ذكر متابعة أو شاهدة؛ وأنبه على من 
خرجه من الآئمة المعتبرة في شيء من كتبه 


الجليل. انتهى. 
وقال في أخر: 

أبو الفرج الجوزي ألف مجمعاً تضمنه الموضوع فاتسع الوادي 
وهذا كتابي فيه حررت جملة ثلاثا وستين منه تحرير نقادٍ 
حديث رواه مسلم ثم آخر رواه البخاري في رواية حماد 
وفي مسند فوق الثلاثين ثم في كتاب أبسي داود تسع بتعداد 
ثلاثون عند الترمذي ولابن ماج سه مثلها عشرة لدى النسائي السادٍ 
وستون في «المستدرك» مع تداخل مرات ولم أقصد بعد بإفراد 
مجموع مافيه من الكتب التي نرى مائة مع نحو ثلاثون بآحادٍ 
كذا فيه مما أخرج الدارمي والبخ ساري في غير الصحيح بإسناد 
٠‏ وما أخخرج البستي وابن خزيمة مع البيهقي والدارقطني وأنداد 
فدونك تاليفاً وجيزاً محرراً إذا أبهم الداجي به يهتدي البادي 
ويا طالما أنعمت فكراً ومقلة 2١‏ وأشغلت أوقاتي ببحث وإجهادٍ 
وتقبت عن طرق الأحاديث دائماً 2 واعملت إعمال المجد بإسعاد 
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و 


ولم اك ذا كل على الناس آخبذاً كلامهم من غير ود ولااعادي 

. ولا ظفرت عيني بما أفتدى به فارتاح مما أجتنيه بأكدادٍ 
فيارب فاجعلة لوجهك مخلضا...' ٠‏ فانت مرامي منك أطلب إرشادٍ 
وكل علم ابنى أن يراد به ولي خسيسة قدر ذات هم وإنفاو 
ومن كان ذا محظ عظيم يكن إلى جاب العلى القدسي ينحدؤ به لحلدي 
انتهى. 


وروى الخطيب وغيره عن أبي أويس» واسمه عبدالله بن أويئس 
عن العلاء بن عبدالرحمن عن أبيه عن أبي هريرة أن النبي كل كان 
إذا أم الناس جهر ببسم الله الرحمين الزحيم. قال الزيلعي في 
«نصب الراية» بعد ذكر هذا الحديث؛ والكلام على إسناده ما لفظه: 
في الرجل لا يسقط جديثه؛ ولو اعتبرنا ذلك لذهسب 
معظم السنة إذ لم يسلم مسن كلام الناس إلا من عصمه الله بل 
خرج في «الصحيح» لخلق ممن تكلم فيهم.؛ ومنهم جعفر بن 
سليمان الضبعي» والحارث بن عبيد الإيادي» وأيمن بن نابل 
الحبشي؛ وخالد بن مخلد القطواني» وسويد بن سعيد الحدثاني» 
ويونس بن أبي إسحاق السبيعي وغسيرهم ولكن صاحبا الصحيح 
رحمهما الله إذا أخرجا لمن تكلم فيه فإنهم ينطقون منن حديثه مبا 
توسع عليه وظهرت شواهده؛ وعلم أن له أصلاً. ولا يروون ما تفرد 
به سيما إذا خالفه الثقات. كما أخرج مسام لأبي أويبس حديث: 
«قسمت الصلاة .بيني وبين عبدي» لأنه لم يتفرد به بل رواه غيره 
من الأثبات كمالك وشعيب وابن عبيئة. فصار حذيثه متابعة) وهذه 
العلة راجت على كثير ممن استدرك على «الصحيحين؛ فتساهلوا 
في استدراكهم. ومن أكثرهم تساهلاً الحاكم أبو عبدالله في كتابه 
«المستدرك؛ فإنه يقول: هذا حديث على شرط الشسيخين أو 
أحدهماء وفيه هذه العلة» إذ لا يلزم من كون الراوي محتجا به في 
الصحيح أنه إذا وجد في أي حديث كان ذلك الحديث على شرطه 
لما بيناه بل الحاكم كثيرا ما يجيء إلى حديث لم يخرج الغالب 
رواته في #الصحيح»»؛ كحديث روى عن عكرمة عن ابن عباس 
فيقول فيه: هذا حديث على شرط البخاري. يعني: لكون البخاري 
أخرج لعكرمة وهذا أيضاً تساهل. وكثيراً صا يخرج حديثاً بعض 
رجاله للبخاري وبعضهم لمسلم فيقول: هذا على شرط الشيخين. 
وهذا أيضأ تساهل» ورننما جاء إلى حديث فيه رجل قد أخترج له 
صاخبا «الصحيح» عن شيخ معين لضبطه حديئه وخصوصيته به 
ولم يخرجا حديثه عن غيره لضغفه فيه أو لعندم ضبطه حديشه؛ أو 


ومجرد الكلام ة 


لكونه غير مشهور بالرواية غنه» أو لغير ذلك» فيخرجه هو عن غير 
ذلك الشيخ ثم يقول هذا على شسرط الشيخين؛ أو البخاري أو 
مسلم. وهذا أيضا تساهل» لأن صاحبي «الصحيح» لم يحتجا به إلا 
في شيخ معين لا في غيره. فلا يكون غلنى شر طهماء وهذا كما 


خرخ البخاري ومسلم .حديث خالد بن مخلد القطواني عن سنليمان 
ابن بلال وغيره؛ ولم يخرجا حدينه عن عبدالله بن المثنى؛ فنإن 
خالداً غير معروف بالرواية عن ابن المثنى: فإذا قال قائل في 
حديث يزويه جالد بن مخلد عن ابن المثنى هذا على شبرط 
البخاري ومسلم؛ كان متساهلاً. وكثيراً مسا يجيء إلى حديث فيه 
رجل ضعيف أو متهم بالكذب وغالب رجاله رجال الضحيح 
فيقزل:.هذا على شرط الشيخين أو الببخاري أو مسلم» وهذا أيضا 
تساهل فاحشء ومن تأمل كتابه «المستدرك» تبين له منا ذكرناه. 
انتهى: كلام الزيلعي. 

قال الجزائري: فل اخخلق في سمكم ما انقرد اناكم بتصحيحه» 
فقال ابن: الصلاح: الأولى أن نتوسبط في أمره فتقول: ما حكم 
بتصحيحه ولم نجد ذلك فيه لغيره من الأئمة إن لم يكن مبن قبيل 
الصحيح»:فهو من قبيل الحسن يحتج به ويعمل به إلا أن تظهر فيه 
علة تورجب ضعفه. ويقاربه في حكمه #صحيح أبي حاتم بسن حبان 
البستي». انتهى. : 

وظاهر هذا الكلام أن ما ارد بتصحيحه ولم يكن لغيرء فيه 
حكم أن يجعل داشرا بر بيسن الصحييح والحسبن احتياطاً. وقدظطن 
بعضهم أن كلامه يدل على أنه يحكم عليه بالحسن فقط» فنسب إليه 
التحكم في هذا الحكم. 

وقال كثير من المحدثين 
عنه ويحكم عليه بما يقضبي به٠حاله‏ مسن الصحة أو الحسن أو 
الضعف» والذي حمل ابن الصلاح على ما قال هوما ذهب إليه من 
أن أمر التصحيح قد انقطع ولم يب له أهل؛ والصحيح أنه لم 
ينقطع؛ وأنه سائغ لمن كملت عنده أدواته وكان قادرا عليه. انتهى. 

ومن الكتب الصحاح «المختارة» للحافظ ضياء الدين محمد بن 
عبدالواحد المقدسي الحنبلي. الترم فيه الصحة».فصحح فيه 
أحاديث لم يسبق إلى تصحيحها. 

قال ابن كثير: وهذا الكتاب لم يتمء وكان بعض الحفاظ من 
مشايخنا يرجحه على #مستدرك 1 كذا في لكر الفياح» 


ن: إن ما انفرد الحاكم بتصحيحه ييحبث 


ذكره صاحب «الكشف:. ٠‏ 
وضياء الدين المقدسي هذا هو الحافظ أبو عبدالله محمد بن 
عبدالواحد.السعدي المقدسيء سم الدمشقي الصالحي الحنبلي 


صاحب التصانيف النافعة) ولد سنة تسع وستين وتخمسماثة» وأجاز 
له السلفي وشهده» وسمع من أبِي المعالي بن ضابر» وأبي المجد 
البانياسي» وأحمد بن الموازيني» وعمر بن علي الجويني؛ ويحيى 
الثقفي وطبقتهم بدمشق» وأبي القاشسم البوصيري وطبقته بعصر. 
والمبارك بن المعطوسء وان الجوزي وطبقتهما ببنداد. وأبي 
جعفر الصيدلاني وطبقته بأضبهان» وعبدالباقي. بن عثمان بهمدان. 
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والمؤيد الطوسي وطبقته بنيسابور. وعبدالمعز بن محمد البزار 
بهراة» وأبي مظفر بن السمعاني بمرو. ورحل مرتين إلى أصبهان 
وسمع بها ما لا يوصف كثرة» وحصل أصولاً كثيرة» ونسخ وصدف 
وصحح ولين وجرح وعدلء وكان المرجوع إليه في هذا الشأن. 
قال تلميذه عمر بن الحاجب: شيخنا أبو عبدالله شيخ وقته ونسيج 
وحده علما وحفظا وثقة ودينا من العلماء الربانيين» وهو أكثر من 
أن يدخل عليه مثل. كان شديد التحري في الرواية؛ مجتهداً في 
العباذة» كثير الذكر» منقطعا متواضعاء سهل العارية. رأيست جماعة 
من المحدثين ذكروه فأطنبوا في فقهه ومدحره بالحفظ والزهد. 
سألت الزكى البرزالي عنه فقال: ثقة جبل حافظ دين. قال ابن 
النجار: حافظ متقن حجة عالم بالرجال؛ ورع تقي ما رأيت مثله في 
نباهته وعفته وحسن طريقته. وقال الشرف بن النابلسسي: مما رأييت 
مثل شيخنا الضياء. ذكره الذهبي في «التذكرة» وقال: قد استوفيت 
سيرته وتواليفه في «التاريخ الكبير». عاش أربعا وسبعين سنة» 
وتوفي إلى رضوان الله تعالى في جمادى الآخرة سنة ثلاث وأربعين 
وستماثة. انتهى. 

(فائدة): أعلم أن نسخة قلمية من كتاب «المختارة» للحافظ 
ضياء الدين المقدسي هذا موجودة في خزانة الكتب الجرمنية. 
مكتوب بخط الحافظ ابن كثير. ونسخة صحيحة قلمية من كتاب 
«صحيح المستدرك» للحاكم موجودة فيهاء مكتوبة بخط الحافظ 
الذهبي؛ وعلى هامش هذه النسخة تلخيص الحافظ الذهبي بخطه 
أيضا. ونسخه قلمية من كتاب «تلخيص المستدرك؛ للذهبي أيضا 
موجودة فيها. ونسخة قلمية من «المستدرك». ونسخة قلمية من 
«تلخيص الذهبي» موجودة أيضا في خزانة الكتب المحمودية 
بالمدينة المنورة. وقد طبع الآن «المستدرك؛ مع «تلخيص الذهبي» 


في مطبعة دائرة المعارف ببلدة حيدر أباد الدكن. 


الفصل الثالث والعشرون 
في ذكر كتب الأحاديث المعزوة إلى الأئمة 
الأربعة الذين هم أصحاب المذاهب المتبوعة 
وذكر تراجمهم 

قال صاحب «كشف الظنون»: #مسند الإمام الأعظم أبي حنيفة 
نعمان بن ثابت الكوفي» المتوفى سنة )١0٠(‏ خمسين وماثئة؛ رواه 
حسن بن زياد اللؤلؤي» ورتب المسند المذكور الشيخ قاسم بن 
قطلوبغا الحنفي برواية الحارئي على أبواب الفقه؛ وله عليه 
«الأمالي» في مجلدين؛ و«مختصر المسند» المسمى #بالمعتمدة 
لجمال الدين محمد بن أحمد القونوي الدمشقي المتوفى سنة 
() سبعين وسبعمائة» ثم شرحه وسماه #المستند»؛ وجمع 


زوائده أبو المؤييد محمد بن محمود الخوارزمي المتوفى سنة 
(7716) خمس وستين وستماثة. أوله: الحمد لله الذي سقانا بطوله 
من أصفى شرائع الشرائع. الخ. قال: وقد سمعت في الشام عن 
بعض أهلين”' بمقذاره ما ينقصه ويستصغره ويستعظم غيره؛ وينسبه 
إلى قلة رواية الحديث» ويستدل على ذلك ابمسند الشافعي» 
وةموطأ مالك». وزعم أنه ليس لآبي حنيفة مسندء وكان لا يروى 
إلا عدة أحاديث» فلحقني حمية دينية» فأردت أن أجمع بين خمسة 
عشر من مسانيده التي جمعها له فحول علماء الحديث: 

الأول: الإمام الحافظ أبو محمد عبدالله بن محمد بن يعقوب 
الحارئي البخاري المعروف يعبدالله الأستاذ. 

الثاني: الإمام الحافظ أبو القاسم طلحة بن محمد بن جعفر 
الشاهد العدل. 

الثالث: الإمام أبو الحسن محمد بن المطهر بن موسى بن 
عيسى بن محمد. ش 

الرابع: الإمام الحافظ أبو نعيم الأصبهاني الشافعي. 

الخامس: الشيخ أبو بكر محمد بن عبذالباقي بن محمد 
الأنصاري. 

السادس: الإمام أبو أحمد عبدالله بن عدي الجرجاني. 

السابع: الإمام الحافظ عمر بن حسن الشيباني. 

الثامن: أبو بكر أحمد بن محمد بن خالد الكلاعي. 

التاسع: الإمام أبو يوسف القاضي يعقوب بن إبراهيم 
الأنصاري؛ والمروى عنه يسمى «بنسخة أبي يوسف». 

العاشر: الإمام محمد بن حسن الشيباني» والمروى عنه يسمى 
ابنسخة محمذدا. 

الحادي عشر: ابنه الإمام حماد» ورواه عن أبي حنيفة. 

الثاني عشر: الإمام محمد أيضاًء وروى معظمه عن الشابعين» 
وما رواه يسمى «الآثار». 

الثالث عشر: الإمام الحافظ أبو القاسم عبدالله بن أبي العوام 
السعدي. 

الرابع عشر: الإمام الحافظ أبو عبدالله حسين بن محمد بن 
خسرو البلخي المتوفى سنة (0177) ثلاث وعشرين وخمسمائة» 
وقد خرجه تخريجا حسنا ولم يحدث إلا باليسير؛ وهو فسي 
مجلدين. 

الخامس عشر: الإمام الماوردي. 


)١(‏ كذا في الأصل. رائد بن صبري. 
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فجمعتها غلى ترتيب أبواب الفقه بحذف المعاد وترك تكرير 
الإسناد. واختصره الإمام شرف الدين إسماعيل بن عيسى بن دولة 
الأوغاني المكي» وسسماه: «اختيار اعتماد المسانيد في اختصار 
أسماء بعض رجال الأسانيد» وتوفي سنة (897) اثنيين وتسعين 
وثمانماثة» ذكر فيه نبذة من مناقب الإمام؛ واختصره أيضا الإمام أبو 
البقاء أحمد بن أبي الضياء محمد القرشي العدوئ المالكي المتوفى 
سنة. أوله: «الحمد لله رب العالمين... الخ». فهنذا مختصر مسند 
الإمام الأعظم الذي جمعه الإمام أبو المؤيد الخوارزمي» حذفت 
الأسانيد منه وما كان مكرراً عنه؛ وسميته «المستند في مختصر 
المسندة واختصره محمد بن عباد الخلاطي المتوفى سنة (5017) 
اثنتين ؤخمسين وستمائة وسماه #مقصد المسند؛ واختصره أبو 
عبدالله محمد بن إسماعيل بن إبراهيم الحنفي المتوفى سنة» وجمع 
زوائده أيضا حافظ الدين محمد بن محمد الكردري المعروف بان 
البزار المتوفى. سنة (8717) سبع وعشرين وثمانماثة» وشرحه جلال 
الدين السيوطي المتوفى سنة )41١(‏ إحدى عشرة وتسعماثة؛ سماه 
«التعليقة المنيفة على مسند أبي حنيفة» واختصره يعضهم., أولة: 
«الحمد لله الذي أكمل ديننا...الخ: قال لما رأى «المسند الكبيز» 
لأبي المؤيد الخوارزمي ووجده مطولاً بالأسانيد فحذفه. ثم وجد 
مختصرين من «المسند الكبير»؛ أجدهما: للإمام جمال الدين 
محمود بن أبي العباس القونويء والثاني: للإمام أبي البقاء بن 
أحمد الضياء المكي» ورأى أن الأول ما وفى المقصود. والثاني أتى 
به لكنه ما ذف الحديث المكرر. انتهى. 

وقال العلامة الشاة عبدالعزيز المحدث الدهلوي في «البستان»ة 
ما لفظه: 1 

(فائدة): مهمة بايد دانست كه أز تصانيف أئمة أربع رحمهم الله 
در علم حديث أمر وزدردست مسردم غيراذ موطأ موجود نيست 
ومسانيد أئمة'ديكر كه درعالم مشهوراست خودايشال به تصنيف آل 
نبرداخته أندبلكه ديكران بعد ايشال آمده مرويات راجمع نموده 


اندؤ مسند فلاني مسمى كرده وبرهر عاقل بوشيده نمى ماندكه 


مرويات شخص ازهر رطب ويابس مجموع ومخلوط مي باشدتا 
وقيتكه خودال شخص كه اعتقاد بزركي وفضيلت أوداريم آل 
مخلوط رامتميزنه كندو بارها بنظر امعان وتعمق مطالعة ننمايد 
وشاكردان.خودرا تعليم. نكندمحل اعتقاد جه قسم تواندبود وتفصيل 
ايلدجمال آنكه مسند حضرت امام أعظم كه بالفعل شهورسست 
تاليف قاضي القضاة أبو المؤيد محمد بن محمود بن محمد 
الخوارزمي ست كه درسه ششصد وينقاد وجهار آثر ارائنج ساخنة 
مسانيد امام اعظم راكه علمائي سابق برواخة بودنددريل مسند 
جمع كرده بزعم خودبيهج جيزرا ازمرويات امام أعظم تركئ نه 


كرده وقبل ازوي برجند مسانيد بسياربراتي مرويات امام أعظم 
مناخنة بودند جنانجه خودش در خظبه أيل مسند نام آنبا ومصنفيسن 
آنبا وسند خود بآن مصنفين بيان نموده أما بيشتر رائج ومشهور 
دومسند بودوتا حال موجود ومنداؤل سن أول مسند حافظ 
الحديث محمد بن يعقوب الحارئي دوم مسند حافظ الوقت حسين 
ابن محمد بن خسرو -رحمة الله عليه- جنانجه أجازت أيل برسه 
مسند براقم الحروف نيزاز شبيوخ خودر سيده بس ايل مسندرا 
نسبت بحضرت امام أعظم كردن أزال باب ست كه مسند أبي 
بكررا مثلااز مسند إمام أحمد نسبت بحضرت أبو بكر الصديق 
نمائيم واز تصانيف ايشال انكاريم وآل مغلطه بيش نيست. انتهى: 

قال في «تهذيب التهذيب:: النعمان بن ثابت التيمي أبو حنيفة 
الكرفي مولى بني تيم الله بن تعلبة» وقيل: إنه من أبناء فارس» رأى 
أنسأء وروى عن عطاء بن أبي رباح؛ وعاصم بن أبي النجود. 
وعلقمة بن مرئد» وحماد بن أبي سليمان والحكم بن عتيبة» وسلمة 
ابن كهيل» وأبي جعفر محمد بن علي؛ وعلي بن الأقمر» وزياد بسن 
علاقة» وسعيد بن مسروق الشوري؛ وعدي بن ثابت الأنصاري» 
وعطية بن سعد العوفي» وابي سفيان السعديء وعبدالكريم أبي 
أمية؛ ويحيى بن سعيد الأنصاري» وهشام بن عروة في آخرين. وعنه . 
ابنه حماد وإبراهيم بن طهمان» وحمزة بن حبيب الزيات» وزفر بن 
الهذيل» وأبو يوسف القاضيء وأبو يحيى.الحماني» وعيسى بن 
يونس» ووكيع ويزيد بن زريع؛ وأسد بن عمرو البجلي؛ وحكام بسن 
يعلى ابن سلم الرازي» وخارجة بن مصعبء وعبدالمجيد بن أبي 
رواد؛ وعلي بن مسهرء ومحمد بن بشر العبديء وعبدالرزاق 
ومحمد بن الحسن الشيباني» ومصعب بن المقدام ويحيى بن يمان» 
وأبوعصمة نوح ابن أبي مريم؛ وأبو عبدالرحمن المقريء وأبو نعيم 
وأبو عاصم وآخرون. 

قال الغجلي: أبو حنيفة كوفي تيمي؛ من رهط حمزة الزيات» 
كان خزازاً يبيع الخز ويزوى عن إسماعيل بن حماد بن أبي حنيفة 
قال: نحن ما أبناء فارس الأحرار. ولد جدي النعمان سنة ثمانين» 
وذهب جدي ثابت إلى علي وهو صغير فدعا له بالبركة فيه وفي 
ذريته. وقال محمد بن سعد العوفي: سمعت ابن معين يقول: كان 
أبو حنيفة ثقة لا يحدث بالحديث إلا بما يحفظه: ولا يحدث بما. لا 
يحفظ. وقال صالح ابن محمد الأسدي عن ابن معين: كان أبو 
حنيفة ثقة في الحديث. وقال أبو وهب محمد بن مزاحسم: سمعت 
ابن المبارك يقول: أفقه الناس أبو حنيفة. ماارأيت في الفقه مثله. 
وقال أيضاً: لولا أن الله تعالى أغائني بابي حنيفة وسفيان كنت 
كسائر النامن. وقال ابن أبي خيثمة حدثنا سليمان بن أبي شيخ قال: 
كان أبو حتيفة ورعا سخيا. 
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وعن ابن عيسى بن الطباع: سمعت روح بن عبادة يقول: كنت 
عند ابن جريج مسنة خمسبين ومائة فأتاه موت أبي حنيفة فاسترجع 
وتوجع وقال أي: علم ذهب. 

قال أبو نعيم: كان أبو حنيفة صاحب غوص في المسائل. وقال 
أجمد بن علي بن سعد القساضي سمعت يحيى بن معين يقول: 
سمعت يحيى بن سعيد القطان يقول: لا نكذب الله ما سمعنا أحسن 
من رأي أبي حنيفة وقد أخذنا بأكثر أقواله. وقال الرييع وحرملة: 
سمعنا الشافعي يقول: الناس عيال في الفقه على أبي حنيفة. ويروى 
عن أبي يوسف قال: بينما أنا أمشي مع أبي حنيفة إذ سمعت رجلاً 
يقول لرجل: هذا أبو حنيفة لا ينام الليل؛ فقال أبو حنيفة: لا 
يتحدث عني بما لم أفعل؛ وكان يحبي الليل» يعني: بعد ذلك. وقال 
إسماعيل بن حماد بن أبي حنيفة عن أبيه قال: لما مات أبي سألنا 
الحسن بن عمارة أن يتولى غسله ففعلء فلما غسله قال: رحمك 
الله تعالى وغفر لك؛ لم تفطر منذ ثلاثين سنة» ولم تتوسد يمينك 
بالليل منذ أربعين سنة» وقد أتعبت من بعدك؛ وفضحت القراء. 
وقال علي بن معبد: ثنا عبيدالله بن عمرو الرقي قال: كلم ابن هبيرة 
أبا حنيفة. أن يلي قضاء الكوفة» فأبى عليه. فضربه مائة سوط وعشرة 
أسواط وهو على الامتناع؛ فلما رأى ذلك خلى سبيله. 

وقال ابن أبي داود عن نصر بن علي: سمعت ابن داود يعني: 
الخريبي يقول: الناس في أبي حنيفة حاسد وجاهل. وقال أحمد 
ابن عبدة فاضي الري عن أبيه: كنا عند ابن عائشة فذكر حديثاً لأبي 
حنيفة ثم قال: أما إنكم لو رأيتموه لأردتموه؛ فما مثله ومثلكم إلا 
كما قيل: 
أقلوا عليهم.ويلكم لا أبا لكم من اللوم.أو سدُوا المكان الذي سدوا 

وقال الصغاني عن ابن معين: سمعت عبيد بن أبي قرة يقول: 
سمعت يحيى بن الضريس يقول: شهدت سفيان وأتاه رجل فقال: 
ما تنقم على أبي حنيفة؟ قال: وماله؟ قال: سمعته يقول: آخذ 
بكتاب الله فإن لم أجد فبسنة رسول الله فإن لم أجد فبقول 


الصحابة» آخذ بقول من شئت منهم ولا أخرج عن قولهم إلى قول 


غيرهم. فإذا انتهى الأمر إلى إبراهيم والشعبي وابن سيرين وعطاء. 
فقوم اجتهدواء فاجتهد كما اجتهدوا. قال أبو نعيم وجماعة: مات 
سنة خمسين ومائة. وقال أبو بكر بن أبي خيثمة عن ابن معين: مات 
سنة إحدى وخمسين. له في كتاب الترمذي من رواية عبدالحميد 
الحماني عنه قال: ما رأيت أكذب من جابر الجعفي ولا أفضل مسن 
عطاء بن أبي رباح. وفي كتاب النسائي حديثه عن:ابن أبي ذر عن 
ابن عباس قال: ليس على من أتى بهيمة حد. 

قلت: وفي رواية أبي علي الأسسيوطي والمغاربة عن النسائي 
قال: ثنا علي بن حجر ثنا عيسى هو ابن يونس عن النعمان عن 


عاصم. فذكره ولم ينسب النعمان. وفي رواية ابن الأحمر يعني: أبا 
حنيفة أورد عقيب حديث الدراوردي عن عمرو عن عكرمة عن ابن 
عباس مرفوعاً: من وجدتموه يعمل عمل قوم لوط فاقتلوا الفاعل 
والمفعول به؛ الحديث. وليس هذا الحديث في رواية حمزة بن 
السني ولا ابن حيوة عن النسائي وقد تابع النعمان عليه عن عاصم 
سفيان الثوري. 1 

ومناقب الإمام أبي جنيفة كشيرة جدأء فرضي الله تعالى عنه» 
وأسكنه الفردوس آمين. انتهى. 

وقال الذهبي في «التذكرة»: رأى أنس بن مالك غير مرة لما قدم 
عليهم الكوفي. ورواه ابن سعد عن سيف بن جابر أنه سمع أبا 
حنيفة يقوله. وتفقه به زفر بن الهذيل» وداود الطائي؛ والقاضي أبو 
يوسفء؛ ومحمد بن الحسن. وأسد بن عمروء والحسن بن زياد 
اللؤلؤي؛ ونوح الجامع» وأبو مطيمع البلخي» وعدة. وكان قد تفقه 
بحماد بن أبي سليمان وغيره. كان إماما ورعا عالما عاملا متعبدا 


. كبير الشأن. لا يقبل جوائز السلطان؛ بل يتجر ويتكسب. قال ضرار 


ابن صرد: سثل يزيد بن هارون:. أيما أفقه الشوري أو أبو حنيفة؟ 
فقال: أبو حنيفة أفقه. وسفيان أحفظ للحديث. قال يزيد: مارأيت 
أحداً أورع ولا أعقل من أبي حنيفة. وروى أحمد بن محمد بن 
القاسم بن محرز عن يحبى بن معين قال: لا بأس به. لم يكن يتهم؛ 
ولقد ضربه يزيد بن عمر بن هبيرة على القضاء فأبى أن يكون 
قاضيا. انتهى. 

قال ابن خلدون: إعلم أن الأئمة المجتهدين تفاوتوا في الإكثار 
من هذه الصناعة والإقلال. فأبو حنيفة يقال: بلغت روايته إلى سبعة 
عشر حديئاً أو نحوهاء ومالك إنما صح عنده ما في كتاب «الموطا» 
وغايتها ثلاثمائة حديث ونحوهاء وأحمد ابن حنبل في (مبسنده» 
خمسون ألف خديث؛ ولكل ما إداه ما اجتهاده في ذلك. وقد تقول 
بعض المبغضين المتعسفين إلى أن منهم من كان قليل البضاعة في 
الحديث؛ فلهذا قلّت روايته. ولا سبيل إلى هذا المعتقد في كبار 
الأئمة: لأن الشريعة إنما تؤخذ من الكتاب والسئة» ومن كان قليل 
البضاعة من الحديث فيتعين عليه طلبه وروايته والجد والتشمير في 
ذلك. لياخذ الدين عن أصول صحيحة:؛ ويتلقى الأحكام عن 
صاحبها المبلّغ لها؛ وإنما قلل منهم من قلل الرواية لأجل المطاعن 
التي تعترضه فيهاء والعلل التي تعترض في طرقهناء سيما والجرح 
مقدم عند الأكثر» فيؤديه الاجتهاد إلى ترك الأخذ بما يعرض مثشل 
ذلك فيه من الأحاديث وطرق الأسانيد. ويكثر ذلك فتقل روايته 
لضعف في الطرق. هذا مع أن أهل الحجاز أكثر رواية للحديث من 
أهل العراق لأن المدينة دار الهجرة ومأوى الصجابة. ومن انتقبل 
منهم إلى العراق كان شغلهم بالجهاد أكثر. 
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ام 


والإمام أبو حنيفة إنما قلت روايته لما شدد في شروط الرواية 
والتحمل وضعف رواية الحديث اليقيني إذا عارضها الفعل النفسي؛ 
وقلت من أجلها روايته فقل حديثه لا أنه ترك رواية الحديث متعمداً 
فحاشاه من ذلك. 

ويدل على أنه من كبار المجتهدين في علم الحديث اعتماد 
مذهبه بينهم؛ والتعويل عليه» واعتباره ردا وقبولا. واما غيره من 
المحدثين وهم الجمهورء فتوسعوا في الشروط وكثر حديثهم؛ 
والكل عن اجتهاد. وقد توسع أصحابه من بعده في الشروط 
وكثرت رواياتهم. وروى الطحاوي فأكثر:وكتب مسنده.وهو جليل 
القدر» إلا أنه لا يعدل الصحيحين؛ لأن الشروط التي اغتمدها 
البخاري ومسلم في كتابهما مجمع عليها بين الأمة كما قالوه. 
وشروط الطحاوي غير متفق عليها كالرواية عمن المستور الحال 
وغيره؛ فلذا قدّم «الصخيحان» بل وكتب السنن المرفوعة عليه 
لتأخر شرطه عن شروطهم؛ ومن أجل هذا قيل في «الصحيجين"» 
بالإجماع على قبولهما.من جهة الإجماع على صحة ما فيهما من 
الشروط المتفق عليهاء فلا تأخذك ريبة في ذلكء فالقوم أحق النامن 
بالظن الجميل بهم, والتماس المخارج الصحيحة لهسم. والله 
سبحانه وتعالى أعلم بحقاتق الأمور. انتهى كلام ابن خلدون. 

وقال الجلال السيوطي: وقفث على فتيا رفعست إلى الحافظ 
الولي العراقي صورتها: هل روى أبو خنيفة عن أحد من أصحاب 
النبي يَكهِ وهل يعد.في التابعين أم لا؟ فاجاب بما نصه: الإمام أبو 
حنيفة لم تصح روايته عن أحد من أصحاب النبي يَكِكِِ وفند رأى 
أنس بن مالك» فمن يكتفي في التابعي بمجرد رؤية الصحابة ' يجعله 
تابعياء ومن لا يكتفي بذلك.لا يعده تابعيا. ورفغ هذا السؤال إلى 
الحافظ ابن حجر العسقلاني فاجاب بما نصه: أدرك الإمام أبو 
حئيفة جماعة من الصحابة لأنه ولد بالكوفة سنة ثمانين من الهجرة» 
وبها يومئذ من الصحابة عبدالله بن أبي أوفى فإنه مات بعد ذلك 
نالاتفاق وبالبضرة يومئذ أنس بن.مالكء» ومات سنة تسعين أو 
بعدها. وقد أورد ابن سعد بسند لا بأس به: أن أبا حنيفة رأى أنسا 
وكان غير هذين من الصحابة أحياء في البلاد. وقد جمم بعضهم 
جزءا فيما ورد :من رواية أبي حنيفة عن الصحابة. لكن لايخلو 
إسناده من ضعف؟ والمعتمد على إدراكه ما تقدم؛ وعلى رؤيته 
لبعض الصحابة ما أورده ابن سعد في «الطبقات»» فهو بهذا 
الاعتبار من طبقة التابعين. ولم يثبت ذلك لأخد من أئمة الأمصار 
المعاصرين له. كالأوزاعي بالشام» والحمادين بالبصرة» والشوري 
بالكوفة» ومالك بالمدينة» ومسلم بن خالد الزنجي بمكة: والليثك 
انن سعد بمصر. انتهى: 

وقال السخاوي في «شرخه لآلفية العراقي:: المعتمد أنه لا 


رواية له عن أحد من الصحابة لصغره في زمن إدراكه إياهم. انتهى. 
وقال ابن حجر المكي في.«شرح المشكاة: أخذ الفقه عن حماد بن 
أبي سليمان وأدرك أربعة من الصحابة» بل ثمانية» منهم أنس» 
وعبدالله بن أبي. أوفى» وسهل بن سعد. وأبو الطفيل. انتهى. قيل: 
ولم يلق أحداً منهم. قلت: لكن من حفظ حجة على من لم يحفظ؛ 
والمثبت مقدم على النافي. انتهئ. وقال ابن خلكان: أدرك أبنو 
جنيفة أربعة من الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين؛ وهم: أبس 
بن مالك. وعبدالله بن أبي أوفى بالكوفة» وسنهل.بن سعد الساعدي 
بالمدينة» وأبو الطفيل عامر ابن واثلة بمكة؛ ولم يلق أخداً منهم ولا 
أخذ عنه» وأصحابه يقولون: لقي جماعة من الصحابة وروى عنهم؛ 
ولم يثبت ذلك عند أهل النقل. انتهى. 

وقال النووي في «تهذيب الأسماء»: قال.الشيخ أبو إسحاق في 
«الطبقات:: هو النعمان بن ثابت بن زوطي بن ماه؛ مولى تيم الله 
بن ثعلبة» ولد سئة ثمانين من الهجرة وتوفي ببغداد سنة خمسين 
وماثة وهو ابن سبعين سنة. أخذ الفقه عن.حماد بن:أبي سليمان» 
وكان في زمنه أربعة من الصحابة: أنس بن.مالك؛ وعبدالله بن أبي 
أوفى» وسهل بن سعد؛ وأبو الطفيل» ولم يأخذٍ عن أحد منهم. 
انتهى. 

وقال الحافظ في «التقريب»: النعمان بن ثابت الكوفي أبو حنيفة 
الإمام» يقال: أصله من فارس؛ ويقال: مولى بني تميم؛ فقيه مشهور 
من السادشة. انتهى. 

وقال الحافظ في أول «التقريب؛: السادسة طبقة....عاصرو 
الخامسة لكن لم يثبت.لهم لقاء أحد من الصحابة كابن جريج. 
انتهى. فظهر من كلام هؤلاء العلماء المحققين المعتبرين أن الإمام 
أبا حنيفة لم يلق أحداً من الصحابة ولا أخذ عن أحد منهم: 

وللإمام مالك في الحديث كتاب مشهور «بالموطأ». قال 
السيوطي في تنوير الحوالك:: قال القاضي أبو بكر بن العربي في 
شرح النترمذي»: «الموطأة هو الأصل الأول واللباب؛ وكتاب 
البخاري هو الأصل الثاني في هذا الباب؛ وعليهما بنى الجميع 
كمسلم والترمذي.. وذكر ابن الهباب أن مالكا روى مائة ألف 
حديث جمع منه في «الموطأ» عشرة آلاف» ثم لم يزل يعرضها على 
الكتاب والسنة ويختبرها بالآثار والأخبار حتى رجعت إلى 
خمسمائة. وقال الكيا.الهراسي في تعليقه في الأصول: إن موطآ 
مالك كان اشتمل على تسعة آلاف حديثء ثم لم يزل ينتقى حتى 
رجع إلى سبعماثة. 

وأخرج أبو الحسن بن فهر في «فضبائل مالك» عن عتيق بن 
يعقوب قال: وضع.مالك على نحو من عشرة آلاف حديث؛ فلم 
يزل ينظر فيه في كل سنة ويسقط منه حتى بقي.هذا. وأخرج ابن 


,م 
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عبدالبر عن عمز بن عيدالواحد صاحب الأوزاعي قال: عرضنا على 
مالك «الموطا؛ في أربعين يومأء فقال: كتاب ألفته في أربعيين سنة 
أخذتموه في أربعين يوماً؟ ما أقل ما تفقهون فيه. وقال أبو عبدالله 
محمد بن إبراهيم الكناني الأصفهاني: قلت لأبي حاتم الرازي: لم 
سمي موطأ مالك «بالموطأ»؟ فقال: شيء قد صنفه ووطاه للناس 
حتى قيل «موطأ مالك؛ كما قيل «جامع سفيان». وقال أبو الحسن 
ابن فهر: أخبرنا أحمد بن إبراهيم بن فراسء سمعت أبي يقول: 
سمعت علي بن أحمد الخلنجي يقول: سمعت بعض المشايخ 
يقول: قال مالك: عرضت كتابي هذا على سبعين فقيهاً من فقهاء 
المدينة» فكلهم واطأني» فسميته الموطأ. قال ابن فهر: لم يسبق 
مالكا أحد على هذه التسمية» فإن من ألف في زمانه سمي بعضهم 
«بالجامع؟, وبعضهم «بالمصتف؛. وبعضهم «بالمؤلف». والموطًا: 
الممهد المنقح. 

وأخرج ابن عبدالبر عن المفضل بن محمد بن حرب المدني 
قال: أول من عمل كتابا بالمدينة على معنى الموطأ من ذكر ما 
اجتمع عليه أهل المدينة عبدالعزيز بن عبدالله بن أبي سلمة 
الماجشونء» وعمل ذلك كتابا بغير حديث, فأتى به مالك فنظر فيه 
فقال: ما أحسن ما عمل هذاء ولو كنت أنا الذي عملت ابتدات 
بالآثار ثم شددت ذلك بالكلام. ثم إنه عزم على تصنيف الموطا 
فصنفه؛ فعمل من كان بالمدينة يومئذ من العلماء الموطآت. فقيل 
لمالك: شغلت نفسك بعمل هذا الكتاب وقد شركك فيه الناس 
وعملوا أمثاله» فقال: أثتوني بما عملوا به» فأتى» فنظر في ذلك م 
نبذه وقال: لتعلمن إنه لا يرتفع إلا ما أريد به وجه الله. قال: فكانما 
ألقيت تلك الكتب في الآبار. 

وقال الشافعي: ما على ظهر الأرض كتاب بعد كتاب الله أصح 
من كتاب مالك» أخرجه ابن فهر من طريق يونس بن عبدالأعلى 
عنه. وفي لفظ: ما وضع على الأرض كتاب هو أقرب إلى القرآن 
من كتاب مالك. وفي لفظ: ما في الأرض بعد كتاب الله أكثر ثواباً 
من «موطأ مالك». وفي لفظ: ما بعد كتاب الله أنفع من «الموطأ». 
وقال الحافظ مغلطاي: أول من صنف الصحيح مالك. وقال في 
«كشف الظنون:: «الموطأ للإمام مالك بن أنس الحميري 
الأصبحي المدني إمام دار الهجرة؛ المتوفى سنة (10974)تتسع 
وسبعين ومائة» وهو كتاب قديم مبارك» شرحه أبو محمد عبدالله بن 
محمد النحوي البطليوسي المتوفى سنة (011) إحدى وعشرين 
وخمسماثئة» وأبو مروان بن عبدالملك بن حييب المالكي المتوفى 
سنة (379) تسع وثلاثين وماثتين» والشيخ جلال الدين عبدالرحمن 
ابن أبي بكر السيوطي؛ وسماه «كشف المغطا في شرح الموطناة» 
وله «تنوير الحالك على موطأ الإمام مالك»» وجرد أحايثه في كتاب 


أيضاًء وله كتاب آخر وهسو المسمى #بإسعاف المبطا في رجال 
الموطا»؛ وتؤفي سنة (411) إحدى عشرة وتسعماثة. وصدف 
الحافظ أبو عمر بن عبدالبر.يوسف بن عبدالله القرطبي كتاباً سماه 
«التغطا بحديث الموطا'» وتوفي سنة (177) ثلاث وستين 
وأربعمائة. وله كتاب «التمهيد لما في الموطا من المعساني 
والأسانيد». قال ابن حزم: وهو كتاب في الفقه والحديث ولا أعلم 
نظيره» واختصره وسماه «الاستذكار»» واختصره أبو الوليد سسليمان 
ابن خلف الباجي المتوفى سنة (414) أربسع وسبعين وأربعمائة» 
سماه «المنتقى». والشيخ زين الدين عمر بن أحمد الشماع الحلبي» 
انتفاء أيضا. وابن رَشيِيق القيرواني المتوفى سنة (407) مست 
وخمسن وأريعمائة. ولإبراهيم بن محمد الأسلمي المتوفى سنة 
(784) أربع وثمانين وسبعماثة» موطأ أضعاف «موطا مالك», 
وشْرحَ «موطأ الإمام مالك» القاضي الحافظ أبو بكر محمد بن 
العربي المغربي المتوفى سنة (047) ست وأربعين وخمسمائة 
وسماه «القبس». وقال القاضي أبو بكر فيه: هذا أول كتاب ألف في 
شرائع الإسلام وهو آخره لأنه لم يؤلف مثله. إذ بناه مالك -رحمه 
الله- على تمهيد الأصول للفروع؛ ونبه فيه على معظم أصول الفقه 
التي يرجع إليها في مسائله وفروعه. وانتخبه الإمام الخطابي أو 
سليمان أحمد بن محمد البستي المتوفى سنة (788) ثمان وثمانين 
وثلاتماثة» ولخصه أبو:.الحسن علي بن محمد بن خلف القابسي» 
وهو المشهور بملخص الموطأء مشتمل على خمسمائة وعشرين 
حديثاً متصل الإسناد واقتصر على رواية أبي عبدالله عبدالرحمن 
ابن القاسم المصري من.رواية أبي سعيد سحنون بن سعيد عنه قال: 
وهي عندي آثر الروايات بالتقديم» لأن ابن القاسسم امتاز 
بالاختصاص في صحبة مالك مع طولهاء وحسن العنايات بمتابعته 
مع ما كان فيه من الفهم والعلم والورع» وسلامته من التكثر في 
النقل عن غير مالك... الخ. 

قال أبو القاسم بن محمد بن حسين الشافعي: الموطآت 
المعروفة عن مالك أحد عششر معناها متقارب». والمستعمل منها 
أربعة: «موطأ يحبى بن يحيى»» و#موطأ. ابن بكير»» و«موطأ أبي 


.مصعب». وهو أبو مصعب أحمد بن أبي بكر الزهري؛ و«موطأ ابن 


وهب»» ثم ضعف الاستعمال إلا في «موطا يحبى؛ ثم في «موطآ 
ابن بكير». وفيد تقديم الأبواب وتأخيرها اختلاف في النسخ» وأكثر 
ما يوجد فيها ترتيب الباجي» وهو أن يعقب الصلاة بالجنائر» م 
الزكاة؛ ثم الصيام؛ ثم اتفقت النسخ إلى الحجء ثم اختلفت بعد 
ذلك. 

وروى أبو نعيم في «الحلية؛ عن مالك بن أنس أنه قال: 
شاورني هارون الرشيد في أن يعلق #الموطأ؛ في الكعبة ويحمل 
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الناس على ما فيه» فقلت: لا تفعل فإن أصحاب رسول الله كَل 
اختلفوا في الفروع وتفرقوا في البلدان وكل مصيب:» فقال: وفقك 
الله تعالى.يا أبا عبدالله. 

وروى ابن سعد في «الطبقات» عن مالك بن أنس قال: لما حج 
المنصور قال لي: قد عزمت على أن آمر بكتبك هذه التي وضعتهها 
فتنسخ. ثم أبعث إلى كل مصر من أمصار المسلمين منها نسخة 
وآمرهم أن يعملوا بما فيها يتعدوه إلى غيره؛ فقلت: يا أصير 
المؤمنين لا تفعل هذاء فإن الناس قد سبقت إليهم أقاويل» وسمعوا 
أحاديث؛ ورووا روايات» وأخذ كل قوم بما سبق إليهم ودانوا به 
فدع الناس وما اختار أهل كل بلد منهم لأنفسهم. كذا في «عقود 
الجمان». وشرحه -أعني: «موطأ مالك»- خاتمة المحدثين محمد 
ابن عبدالباقي بن يوسف بن أحمد بن علوان الزرقاني المصري 
المالكي المتوفى سنة اثنتين وعشرين وماثة. وألف شرحا بسيطا في 
ثلاث مجلدات. انتهى ما في «الكشف)». 

وقال القاضي عياض في «المدارك»: لم يعتن بكتاب من كتنب 
الحديث والعلم اعتناء الناس «بالموطأ». وقال ابن فرحون: أما مسن 
اعتنى بالكلام على حديثه ورجاله والتصنيف في ذلك» فعدد كثير 
من المالكيين وغيرهم وعد القاضي منهم نحواً من تسعين رجلاً. 
انتهى. وذكر السيوطي في «تنوير الحوالك» وابن فرحون أسماء 
كثير ممن شرح «المرطأا». 

قلت: وقد شرح «موطأ» الإمام مالك الشيخ سلام الله الحنفي» 
من أولاد الشيخ عبدالحق المحدث الدهلوي؛ سماه «المحلى 
بأسرار الموطأ». وللعلامة الشيخ الأجل الشاه ولى الله المحدث 
الدهلوي على «موطأ الإمام مالك» شرحا 

أحدهما: بالفارسية سماه «المصفى»: جرد فيه الأحاديث 
والآثار» وحذف أقوال مالك ويعضن بلاغاته» وتكلم فيه ككلام 
المجتهدين. 

وثانيهما: بالعربية» وسماه «المسوى:: اكتفى فيه على ذكر 
اختلاف المذاهب وعلئ قدر من شرح الغريب وغيره مما لا بد 
منة. 

وأما الإمام مالك: فهو ابن انس بن مالك بن أبي عامر بن 
عمرو ابن الحارث الحافظ» فقيه الأمة شيخ الإسلام. أبو عبدالله 
الأصبحي المدني الفقيه إمام دار الهجرة وهم حلفاء عثمان بن 
عبدالله التيمي أخي طلحة رضي الله عنهما حدث عن نافع» 
والمقبري» ونعيم المجمرء والزهري» وعامر بن عبدالله بن الزبير» 
وابن المتكدرء وعبدالله بن دينار» وخلق كشير. حدث عنه أمم لا 
يكادون يحصؤن. منهم ابن المبارك؛ والقطان؛ وابن مهديء وابن 
وهبء وابن القاسم؛ والقعنبي» وعبدالله بن يوسفه وسعيد بن 


منضورء ويحيى بن يحبى النيسابوري؛ ويحبى بن يحبى الآندلسسي» 
ويحبى بن بكيرء وقتيبة» وأبو مصعب الزبيري» وخاتمة أصحابه أبو 
حذافة السهمي. وقد رأى مالك عطاء بن أبي رباح لما قدم المدينة. 
ت أصحاب الزهري؟ 
قال: مالك أثبت في كل شيء. وقال عبدالرزاق في خديث: 
#يوشك الناس أن يضربوا أكباد الآبل في طلب العلم فلا يجدون 
عالماً أعلم من عالم المدينة»» فكنا نرى أنه مسالك. وكان 
عبدالرحمن بن مهدي لا يقدم على مالك أحداً. 

وقال الشافعي: إذا ذكر العلماء فمالك النجم. قال ابن مهدي: 
مالك أفقه من الحكم وحماد. وقال الشافعي: لولا مالك وابن عيينة 
لذهب علم الحجاز وقال ابن وهب: لولا مالك والليث لضللنا. 
وقال شعبة: قدمت المديئة بعد موت نافع بسنة فإذا لمالك حلقة. 


قال عبدالله بن أحمد: قلت لأبي: من أثبت 


قال أبو مصعب: سمعت مالكاً يقول: ما أفتيت حتئ شهد لي 
سنبعون أني أهل لذلك. وقال أشهب: كان مالك إذا اعتم جعل منها 
تحت ذقنه ويسدل طرفها بين كتفيه. وقال مصعب: كان مالك يلبس 
الثياب العدنية الجياذ ويتطيب. وقال القعنبي: كنت عند ابن غييئة 
فبلغه نعي مالك فحزن. وقال: ما ترك على ظهر الأرض مثله. قنال 
عبدالرحمن بن واقد: قد رأيت باب مالك بالمدينة كانه باب الأمير. 
وقال ابن معين: مالك أحب إلي في نافع من أيوب وعبيدالله. وقال 
وهيب: إمام أهل الحديث مالك. قال أحمد بن الخليل: سمعت 
إسحاق بن إبراهيم يقول: إذا اجتمع الشوري ومالك والأوزاعي 
على أمر فهر سنة» وإن لم يكن فيه نص. 

قال أحمد بن حنبل: أخبرنا شريح بن النعمان عن عبدالله بن 
نافع قال: قال مالك -رحمه الله-: الله في السماءء وعلمه في كل 
مكان. وصح أيضاً عن مالك أنه قال: الاستواء معلوم؛ والكيف 
مجهولء والإيمان به واجبء والسؤال عنه بدعة. 

وروى سعيد بن أبي مريم» عن أشهب بن عبدالعزيز قال: رايت 
أبا خنيفة بين يدي مالك كالصبي بين يدي أبيه. قال الذهبي: فهذا 
يدل على حسن أدب أبي حنيفة وتواضعه مع كونه أسن من مالك 
بثلاث عشر سنة. 

قال إسماعيل القاضي: حدئنا أبو مصعب: سمعت مالكاً يقول: 
دخلت على أبي جعفر أمير المؤمنين وهو على فراشه وإذا جاء 
صبي يخرج ثم يرجعء فقال لي:.أتدري من هذا؟ فقلت: لاء قال: 
ابني» وإنما يفزع من هيبتك. ثم سألني عن أشياء منها حلال ومنها 
حرام ثم قال لي: أنت والله أعقل الناس وأعلم الناس» قلت: لا 
والله يا أمير المؤمنين» قال: بلى» ولكنك تكتم لئن بقيت لأكتبن 
قولك كما يكتبء ولأبعشن به إلى الآفاق فأحملهم عليه. قال 
الحاكم: نا علي بن عيسئ الحيري نا أبو عبدالله محمد بن إبراهيم 
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العبدي نا قتيبة» سمعت معن ببن عيسئ يقول: قدم هارون أمير 
المؤمنين المدينة ليحج ومعه أبو يوسف» فأتى مالك أمير المؤمنين 
فقربه وأكرمه؛ فلما جلس قبل عليه أبو يوسفء. فسسأله عن مسالة 
فلم يجبهء ثم عاد فسأله فلم يجبه» قال أمير المؤمنين: يا أبا عبدالله 
هذا قاضينا يعقوب يسألك. فأقبل عليه مالك فقال: يا هذا إذا رأيتتي 
جلست لأهل الباطل فتعال أجبك معهمء كذا في «التذكرة». وقال 
ابن خلكان: كان مالك إذا أراد أن يَحَدّثْ توضأ وجلس على صدر 
فراشه وسرح لحيته؛ وتمكن في جلوسه بوقار وهيبة» ثم حدث» 
فقيل له في ذلك فقال: أحب أن أعظم حديث رسول الله كَِْدِ ولا 
أحدث به إلا متمكناً على طهارة. وكان يكره أن يحدث على 
الطريق أو قائماً أو مستعجلاً ويقول: احب أن أتفهم ما أحدث به 
عن رسول الله يِه وكان لا يركب في المدينة مع ضعفه وكبر سنه 
ويقول: لا أركب في مدينة فيها جثئة رسول الله يك مدفونة. وقال 
الشافعي: قال لي محمد بن الحسن: أيهما أعلم صاحبنا أم 
صاحبكم؟ -يعني: أبا حنيفة ومالكا رضي الله عنهما- قال: قلت: 
على الإنصاف؟ قال: نعم. قال: قلت: ناشدتك الله ممن أعلم 
بالقرآن صاحبنا أم صاحبكم؟ قال: اللهم صاحبكمء قال: قلت: 
ناشدتك الله من أعلم بالسنة صاحيدا أم صاخبكم؟ قال: اللهم 
صاحبكمء قال: قلت: ناشدتك الله من أعلم بأقاويل أصحاب 
رسول الله وَكِ المتقدمين صاحبنا أم صاحبكم؟ قال: اللهسم 
صاحبكم قال الشافعي: فلم يبق إلا القياس» والقياس لا يكون إلا 
على هذه الأشياء؛ فعلى أي شيء نقيس. انتهى. 

قال عبدالله بن المبارك: كنت عند مالك وهو يحدثنا بحدييث 
رسول الله كل فلدغته عقرب ست عشرة مرة» وهو يتغير لونه 
ويصفر وجهه ولا يقطع الحديث؛ فلما تفرق الناس عنه قلت له: 
لقد رأيت اليوم منك عجباء فقال: صبرت إجلالا لحديث رسول 
الله يكلةِ. قال الذهبي: عاش ستا وثمانين سنة» وقيل: ولد سبنة ست 
وتسعين. وقال أبؤ داود: سنة اثنتين وتسعين. وأما يحيى بن بكير 
فقال: سمعته يقول: ولدت سنة ثلاث وتسعينء فهذا أصح الأقوال. 
وأما وفاته فقال أبو مصعب: لعشر مضت لربيع الأول» وكذلك قال 
ابن وهب. وقال ابن سحنون: في حادي عشر ربيع الأولء وكذلك 
قال ابن أبي أويس في بكرة أربعة عشرة منه. وقال مصعب الزبيري: 
في صفرء وكلهم قالوا: في سنة تسعة وسبعين ومائة. 

و «مسند الإمام الشافعي»: رتبه الأمير مسنجر بن عبدالله علم 
: الدين الجاولي» وشرحه جماعة منهما: أبو السعادات المبارك بن 
محمد المعروف بابن الأثير الجزري, المتوفى سنة ست وستمائة: 
وسماه «كتاب الشافعي العيني في شرح مسند. الشافغي»» وهو في 
خمسة مجلدات» وانتخبه الشيخ زين الدين عمر ابن أحمد الشماع 


الحلبي» وسماه #المنتخب المرضي مسن مسند الشسافعي». وجمع 
مسنده أبو عبدالله بن يعقوب بن يوسف الأصم الشافعي» المتوفى 
سنة ست وأربعين ومائثتين وشرحه الإمام أبو القاسم عبدالكريم بن 
محمد القزويني الرافعي عقيب «الشرح الكبيرة؛ وابتدأه في رجب 
سنة أثنتي عشرة وستمائة وهو في مجلدين» وتوفي سنة ثلاث 
وعشرين وستمائة. وصندف السيوطي كتابا سماه أيضا «الشافي 
العيني على مسند الشافعي». وتوفي سنة إحسدى عشرة وتسعمائة» 
كذا في «كشف الظنون». 

وقال الشاه عبدالعزيز المحدث الدهلوي في «البستان»: (مسند 
حضرت إمام شافعي عبارت ست از أحاديث مرفوعه كه إمام 
شافعي آنرابه حضور شاكردان خود بسند بيسان مي فرمودوروايت 
مي نمود وآنجه ازيل احاديث در مسموعات أبو العباس محمد ين 
يعقوب الأصم ازربيع بن سليمان در ضمن كتاب الأم ومبسوط 
واقع شده آنرايك جا جمع نموده مسند إمام شافعي نام كرده وربييع 
ابن سليمان بي واسطه شاكر دامام شافعي ست وبهمه أحاديث را 
ازامام شافعي شنيده كر جيار حديث ازجزواول كه بواسطه بويطي 
ازمام شافعي روايت مي كند وجامع ويلتقط آل احاديث شخصي 
ازنيشابور ست كه اوراابو جعفر محمد بسن طركونيد وازابواب ام 
ومبسوط آل احاديث را التقاط كرده جد انوشته وجول ايل همه 
بغرموده أبو العباس اصم بودمؤلف مسند شافعي أوااتنكارند وبعض 
كونيدكه خود ابوالعباس انتخاب آل حديث كرده ست محمد بن 
مطر كاتب محض بودبهرحال آل مسندنه برمسانيد ترتيب يافشه 
است ونه برابواب بلكه كيف ما اتفق التقاط نموهه التقاط نموده 
جدا نوشته است ولهذا تكرار بسياردرا كثر مواضع درال يافنه مي 
شود). انتهى. 

وقال السيوطي في «التدريب» (ص07): #مسند الشافعي» ليس 
من تصنيفه وإنما لقطه بعض الحفاظ النيسابوريين مسن مسموع 
الأصم من «الأم؟ وسمعه عليه؛ فإنه كان سمع «الأم» أو غالبها على 
الربيع عن الشافعي. وعمرو كان آخر من روى عنه وحصل له 
صمم. وكان في السماع عليه مشقة. انتهى. 

وأما ترجمة الإمام الشافعي: فهو أبو عبدالله محمد بن إدريس 
ابن العباس بن عثمان بن شافع بن السايب بن عبيد بن عبد يزيد بن 
هاشم بن المطلب بسن عبد مناف بن قصي بن كلاب القرشي 
المطلبي المكي» نسيب رسول الله ك8 وناصر ستته. ولد سنة 
خمسين ومائة بغزة» فحمل إلى مكة لما فطم فنشأ بهاء وأقبل على 
العلوم فتفقه بمسلم الزنجي وغيره. حدث عن عمه محمد بن علي؛ 
وعبدالعزيز الماجشؤنء ومالك الإمام وإسماعيل بن جعفر» 
وإبراهيم بن أبي يحى وخلق. وعته أحمد والحميدي وأبو عبيد 


المقدمسة - فصل في ذكر كتب الأحاديث المعزوة إلى الأئمة الأربعة: 


والبويطي وأبو ثور والربيع العرادي والزعفران وأمم سواهم: وكان 
من أحذق قريش بالرمي.كان يصيب من العشرة عشرة. وكان أولاً 
قد برع في ذلك وفي الشعر واللغة وأيام العرب ثم أقبل على الفقه 
والحديث» وجوّد القرآن على إسماعيل بن قسظنطين مقري مكة.» 
وكان يختم في رمضان ستين مرة ثم حفظ الموطا وعرضه على 
مالك وأذِن له مسلم بن خالد.بالفتوى وهو ابن عشرين سنة أو 
دونها. وكتب عن محمد بن الحسن الفقيه وقربختي؛ روى ذلك ابن 
أببي حاتم عن الربيع غنه؛ وكان مع فرط ذكائه وسيلان ذهنه 
يستعمل اللبان ليقوي حفظه فأعقبه رمي الدم سنة. 

قال إسحاق بن راهويه: قال لي أحمد بن حنبل بمكبة: تعال 
حتى أريك رجلاً لم تر عيناك مثلهء فأقامني على الشافعي. 

وقال أبو ثور: ما رأيت: مثل: الشافعي ولا رأى هو مشل نفسنه. 
وقال حرملة: سمعت الشافعي يقول: سميت: ببغداد ناضر. الحديث 
ووثقه أحمد وغيره. وقال ابن معين: ليس به بأسء قال الفضل. بسن 
زياد: سمعت أحمد بن حنيل يقول: ما أحد مسن مخبرة ولا قلماً إلا 
وللشافغي في عنقه منة. وقال ابن راهويه: الشافعي إمام؛ ما أحند 
تكلم بالرأي إلا وللشافعي أكثرهم أتباعاً وأقلهسم خطا. وقال أبر 
داود: ها أعلنم للشافعي حديثا خطأ. وقال أبو حاتم: صدوق» وصح 
عن الشافعي أنه قال: إذا صح الحديث فاضربوا بقولي الحائط. 
وقال الربيع سمعته يقول: إذا رويت حديشاً صحيحاً فلم آخذ به 
فأشهدكم :أن عقلي قد ذهب. توفي أول شعبان سنة أربع ومائتين 
بمصرء وكان قد انتقل إليها سنة تسع وتسعين ومائة رضي الله عنه» 
كذا في «التذكرةة. وقال الحافظ: قال أبو نعيم عبدالملك بن محمد 
في. قوله كك «اللهم اهد قريشا فإن عالمها يملا طباق الأرض 
علماة» الحديث. قال: في هذا الحديث علامة بينة للميزان؛ المراد 
بذلك زجل من علماء هذه الأمة من قريش ظهر علمه وانتشر في 
البلاد؛ وهذه صفة لا نعلمها قد أحاطت إلا بالشافعي؛ إذ كان كسل 
واحد من قريش من الصحابة والتابعين ومن بعدهم وإن كان علمه 
قد ظهر: وانتشر فإنه لم يبلغ مبلغاً يقع تأويل كل هذه الرواية عليه 
إِذْ كان لكل واحد منهم نتف وقطع من العلم ومسشائل» ولينس في 
كل يلد من بلاد المسلمين مدرس ومُقت ومصنقف يصدف على 
مذهب قرشي إلا على مذهب الشافعي» فعلم :أنه يعنيه لا غيره. 

وقال أبو سعيد الفريابي: قال أحمد بن.حنبل: إن“الله يقيض 
للناس في كل رأس مائة سنة من يعلمهم السنن» وينفى عن رسول 
الله يك الكذبء فنظرنا فإذا فني رأس المائة عمر بن عبدالعزيز» وفي 
رأس المائتين الشافعي. : 

وقال المزني: سمعت الشافعي يقول: حفظت القرآن وأنا ابن 
سبع ستينء وخفظت «الموطأ» وأنا ابن عشرء وقال الباغندي: 


حدثني الربيع بن سليمان الجيزي, ثنا الحميدي» سمعت مسلم بسن 
خالد ومر غلى الشافعي وهو يفتي وهو ابن خمس عشرة سنة» فقال 
له: افترء فقد آن لك أن تفتى. ورواه غيره عن الربيع قال: سمعت 
الحميدي يقول: قال مسلم: فذكر وهو الصواب. :انتهى. 

و «مسئد الإمام أحمد بن محمد بن حنبل»: يشتمل على ثلاثين 
ألف حديث في أربعة وعشرين: مجلدا من نسخة الوقسيف 
بالمستنصرية» وهو كتاب جليل من جملة أصول الإسلام» وقد وقع 
له فيه ما ينوف عن ثلاثمائة نحديث ثلائية . الإسناد. ذكروا أن أخمد 
ابن حنبل شرط فيه أن لا يُخرج إلا جديفاً صحيحاً عنده قال أببر 
موسى المديني: لكن يقال أن فيه أحاديث موضوعة كما ذكره 
البقاعي؛ و«زوائده؛ لولده عبدالله وجمم غريبه أبو عمر محمد بن 
عبدالواحد المعروف بغلام تعلب في كتاب» وتوفي سسنة (740) 
خمس واربعين وثلاثمائة» واختصره الشيخ الإمام سراج الدين عمر 
ابن علي المعروف بابن الملقن الشافعيء المترفى سنة (805) 
خمسن وثمانماثة وعليه تعليقة للسيوطي في.إعرابه سماها #عقود 
الزبرجد». وقد شرح المسند أبو الحسسن بن عبدالهادي السندي 
نزيل. المدينة المنورة» المتوفى سنة )١115(‏ تسع وثلائين ومائة 
وألف شرحا كبيرا نحوا من خمسين كراسة كبار واختصره الشيخ 
زين الدين عمر بن أحمد الشماع الخلبي وسماه ادر المنتقد من 
مسئد أحمد؛ كذا في اكشف الظنون». وقال العلامة الشاه 
عبدالعزيز المحدث الدهلوي في «البستان»: (مسئد حضرت أمنام 
أحمد بن حنبل سهر جنذ تصنيف وتسويد .خودآل أهام عالي مقنام 
ست ليككن دروي زيادات بسياراز يسر ايشال عبدالله سكت وبعض 
اززيادات اذ أبو بكر قطيعي كه راوي آل كتاب:ازيسر ايشان ست 
نيزست وآل كتاب مستطاب است برشرده مسند أول مسند عشرة 
مبشره ست وها معه دوم مسند أهل بيت تبوى عليهم السلام سيوم 
مسئد ابن مشعود جهارم مسند ابن عمر بنجم مسند عبدالله بن 
عمرو بن الغاص: وأبي رمثه ششم مسند حضرت عباس ويسران 
بززكوارايشان» مفتم مسند عبدالله بن عباس يهشتم مسند أبي هريرة 
نهم مسند أنس بن مالك خادم رسول الله يله دهم مسند أبي مسعيد 
خدري يازدسم مسند جابر بن عبدالله أنضارى دوازدهم مسند 
مكيان سيزدهم مسند مدئيان جهاردهم مسند كوفيان بانزدهم مسند 
بصريان مسند شاميان مهفدهم مسند أنصار شردهم مسند.عائشة مع 
مسند النسياء. وتمام كتاب برابر يكصد ومفتاد ودوجز وتقسيم نموده 
اند وصاحب اين تجزيه حسن بن علي مذهب ست كه ازقطيعسي 
روايت آل كتاب مي كند وإهام أحمد اين كتاب به طريق بياض 
جمع ميكرد وترتيب وتهذيب اوازال اهام بوقوع نيامده بلكه بعد 
أزوى يسراً وعبدالله به ترتيب آل برداختسه ليكن درانجا خطاهاى 


كم 


المقدمة - فصل في ذكر كتب الأحاديث المعزوة إلى الآئمة الأربعة 


بسياركرده مدنيان رادر شاميان درج كرده وبالعكس جنانجه حفاظ 
متقنين برال ترتيب كرده اندو بعض ازمحدثان اصفهان آنرا بترتيب 
أبواب مرتب كرهده انداما آل نسخه ديده نشده وحافظ ناصر الدين 
ابن زريق آنرابر أبواب مرتب ساخته بود ليكن آل نسخه سم در 
حادثه تيموركه بر دمشق واقم شده مفقود كشت وجافظ أبو بكر 
محب الدين آنرابر معجم حروف ترتيب داده ليكن دراسمائي مقلين 
فقط وحافظ أبو الحسن هيثمي أحادثي راكه در مسند امام أحمد 
زائد بر احاديث صحاح سته است جدا كرده بر ابواب مرتب ساخته 
ومسند امام أحمد مشهور آنست كه دراصل سي هزار حديث است 
وبازيادات بسر ايشان عبدالله جهل هزار حديث أما بعض از 
محدثين از بعض ثقات وشيوخ خودنقل كرده اندكه همكي سي 
هزار حديث ست والله أعلم وممكن ست تطبيق بإسقاط مكرر 
وشمارآن بس هرد وقول صحيح باشند). انتهى. 

قال النووي في «التقريب»: وأما مسند الإمام أحمد بن.حنبل 
وأبي داود الطيالسي وغيرهما من المسانيد فلا تلتحق بالأصول 
الخمسة وما أشبهها في الاحتجاج بها والركون إلى ما فيها. قال 
السيوطي في «التدريب»: اعترض على التمثيل بمسند أحمد بأنه 
شرط في #مسنده» الصحيح. قال العراقي: ولا نسلم ذلكء والذي 
رواه عنه أبو موسى المديني أنه سئل عن حديث فقال: انظروه: فإن 
كان في المسند وإلا فليس بحجة. فهذا ليس بصريح في أن كل ما 
فيه حجة بل ما ليس فيه ليس بحجة؛ قال علي: إن نُمْ أحاديث 
صحيحة مخرجة في «الصحيحين» وليست فيه: منها حديث عائشة 
في قصة أم زرعء قال: وأما وجود الضعيف فيه فهو محقق بل فيه 
أحاديث موضوعة جمعتها في جزء. ولعبدالله ابنه فيه زيادات فيها 
الضعيف والموضوع. انتهى. وقدألف شيخ الإسلام -يعنسي: 
الحافظ ابن حجر - كتابا في رد ذلك سماه «القول المسدد في 
الذب عن المسند» قال في خطبته: فقد ذكرت في هذه الأوراق ما 
حضرني عن الكلام على الأحاديث التي زعم بعض أهل الحديث 
أنها موضوعة وهي في #مسند أحمد» ذبا عن هذا التصنيف العظيم» 
الذي تلقته الأمة بالقبول والتكريم؛ وجعله إمامهم حجة يرجع إليه 
ويعول عند الاختلاف عليه ثم سرد الأحاديث التي جمعها العراقي 
وهي تسعة وأضاف إليها خمسة عشر حديثاً أوردها ابن الجوزي في 
«الموضوعات» وهي فيه» وأجاب عنها حديثا حديثا. 

قلت: وقد فاته أحاديث أآخر أوردها ابن الجوزي وهي فيه: 
وجمعتها في جزء سميته «الذيل الممهد» مع الذب عنها وعدتها 
أربعة عشر حديثا. وقال شيخ الإسلام في كتابه «تعجيل المنفعة في 
رجال الأربعة»: ليس في المسند حديث لا أصل له إلا ثلاثئة 
أحاديث أو أربعة» منها حديث عبدالرحمن بن عنوف أنه يدخل 


الجنة زحفاً قال: والاعتذار عنه أنه مما أمر أحمد بالضرب عليه 
فترك سهواً أو ضرب وكتب من تحت الضرب وقال في كتابه 
«تجريد زوائد مسند البزار»: إذا كان الحديث في «مسند أخمدة لم 
يِعْرّ إلى غيره من المسانيد. وقال التيمي: في «زوائد المسند»: 
امسند أحمد» أصح صحيحا من غيره. وقال ابن كثير: لا يوازي 
لمسند أحمد» كتاب مسند في كثرته وحسن'سياقاته وقد فاته 
أحاديث كثيرة جداً بل قيل أنه لم يقع له جماعة من الصحابة الذين 
في «الصحيحين» قريبا من مائتين. وقال الحسيني في كتابه «التذكرة 
في رجال العشرة»: عدة أحاديث المسند أريعون ألفا بالمكرر. 
انتهى. وقال الحافظ في «تعجيل المنفعة» قال الحسيني في خطبة 
«التذكرة» مرغباً في كتابه: ذكرت رجال الأثمة الأربعة المقتدى بهم 
لأن عمدتهم في الاستدلال لهم لمذاهبهم في الغالب على ما رووه 
في مسانيدهم بأسانيدهم فإن الموطأ لمالك هو مذهبه الذي يدين 
الله به أتباعه ويقلدونه. مع أنه لم يرو فيه إلا الصحيح عنده. 
وكذلك مسند الشافعي موضوع لأدلته على ما صح عنده من 
مروياته. وكذلك «مسند أبي حنيفة»» وأما امسند أحمد؛ فإنه أعم 
من ذلك كله واشمل. انتهى كلامه وفيه مناقشات: 

الأولى: ليس الأمر عند المالكية كما ذكر بل اعتمادهم في 
الأحكام والفتوى على ما رواه أبو القاسم عن مالك سواء وافق ما 
في «الموطا؛ أم لا. وقد جمع بعض المغاربة كتابا فيما خالف فيه 
المالكية نصوص «الموطأة؛ كالرفع عند الركوع والاعتدال. 

الثانية: قوله إن مالكا لم يخرج في كتابه إلا ما صح عنده في 
مقام المنع؛ وبيان ذلك يعرفه من أمعن النظر في كتابه. 

الثالثة: ما نسبه لمسسند الششافعي ليس الأمر فيه كذلك» بل 
الأحاديث المذكورة فيه منها ما يستدل به لمذهبه ومنها ما يورده 
مستدلاً لغيره ويوهيه ثم أن الشافعي لم يعمل في هذا المسند وإنما 
التقطه بعض التيسابوريين من «الأم؛ وغيرها من مسموعات أبي 
العباس الأصم التي كان انفرد بروايتها عن الربيع وبقي من حديثك 
الشافعي شيء كثير لم يقع في هذا المسندء ويكفى في الدلالة على 
ذلك قول إمام الأئمة أبي بكر بن خزيمة أنه لا يعرف عن النبي كَل 
سنة لم يودعها الشافعي كتابه وكم من سنة وردت عنه وُه لا توجد 
في هذا المسند» ولم يرتب الذي جمع حديث الشافعي أحاديثه 
المذكورة لا على المسانيد ولا على الأبواب وهو قصور شديد فإنه 
اكتفى بالتقاطها من كتب «الأم» وغيرها كيفما اتفق»ء ولذلك وقع 
فيها تكرار في كثير من المواضع» ومن أراد الوقوف على حديث 
الشافعي قعليه بكتاب «معرفة السئن والآثار» للبيهقي؛ فإنه تتبع قلم 
يترك له في تصانيفه القديمة والجديدة حديثا إلا ذكره وأورده مرتبا 
على أبواب الأحكام؛ فلو كان الحسيني اعتبر ما.فيه لكان أولى. 
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الرابعة: قوله: وكذلك «مسند أبي حنيفة» توهم أنه جمع أبي 
حنيفة وليس كذلكء والموجود من حديث أبي حنيفة مفردا إنما هو 
كتاب.«الآثار» التي رواها محمد بن الحسن عنه ويوجد في 
تصائيف محمد بن الحسن وأبي يوسف قبله من حديث أبي حنيفة 
أشياء أخرى. وقد اعتنى الحافظ أبو محمد الحارثئي وكان بعد 
الثلائمائة بحديث أبي حنيفة فجمعه في مجلدة ورتبه على شيوخ 
أبي حنيفة. 

وكذلك. خرج المرفوع منه الحافظ أبو بكر بن المقري وتصنيفه 
أصغر من تصنيف الحارثي ونظيره #مسند أبي حنيفة» للحافظ أبي 
الحسين بن المظفر. وأما الذي اعتمده الحسيني على تخريج رجاله 
فهو ابن خسرو كما قدمت وهو متاخر» وفي كتابه زيادات على ما 
في كتابي الحارثي وابن المقري. انتهى. 

الفصل الرابع والعشرون 
في ذكر كتب الحديث 

التي صنفها الأئمة الحنفية وذكر تراجمهم وهي قليلة 

فمنها كتاب «الآثار» للإمام محمد بن الحسن وهو مختصر على 
ترتيب الفقه ذكر فيه ما روي فيه عن أبي حنيفة من الآثار وعليه 
شرح للحافظ الطحاوي الحنفي؛ والإمام محمد هذا هو أبو عبدالله 
محمد بن الحسن بن فرقد الشيباني بالولاء الفقيه الحنفي أصله من 
قرية على باب دمشق في وسط الغوطة اسمه حرستاء وقدم أبوه من 
الشام إلى العراق وأقام بواسط فولد له بها محمد المذكور ونشأ 
بالكوفة فطلب الحديث ولقني جماعة من أعلام الأئمة وحضر 
مجلس أبي حنيفة سنين. ثم تفقه على أبي يوسف صاحب أبي 
حنيفة وصدف الكتب الكثيرة النادرة منها: «الجامع الكبير» 
و«الجامع الصغير» وغيرهما وله في مصنفاته المسائل المشكلة 
خصوصاً المتعلقة بالعربية؛ ونشر علم أبي حنيفة وكان من أقصح 
الناس» وكان إذا تكلم خيل إلى سامعه أن القرآن نزل بلغته؛ ولما 
دخل الإمام الشافعي رضي الله عنه بغداد كان بها وجرى بينهما 
مجالس ومسائل بحضرة هارون الرشيد. وقال الشافعي: مارأيت 
أحدا يسأل عن مسالة فيها نظر إلا تبينت الكراهة في وجهه إلا 
محمد بن الحسن. وقال أيضاً: حملت من علم محمد بن الحسن 
وقر بعير. وروي عن الشافعي أنه قال: ما رأينت سميناً ذكياً إلا 
محمد بن الحسن. وكان الرشيد قد ولاه قضاء الرقة ثم عزله عنهاء 
وقدم نغداد وحكى محمد بن الحسن قال: أتوا أبا حنيفة في امرأة 
ماتت وفي جوفها ولد يتحرك فأمرهم فشقوا جوفها واستخرجوا 
الولد وكان غلاما فعاش حتى طلب العلم؛ وكان يتردد إلى مجلس 
محمد بن الحسن وسمي ابن أبي حنيفة» ولم يزل محمد بن الحسن 


ملازماً للرشيد حتى خرج إلى الري خرجته الأولى» فخرج معه 
ومات بِرَنْبَوَيْهِ قرية من قرى الري في سنة تسع وثمانين ومائة 
ومولده سنة خمس وثلاثين -وقيل: إحدى وثلاثين» وقيل: اثنتين 
وثلاثين- ومائة كذا في لاوفيات الأعيان» للقاضي ابن خلكان. وقال 
الذهبي في «الميزان»: محمد بن الحسن الشيباني أبو عبدالله أحد 
الفقهاء لينه النسائي وغيره من قبل حفظه. يروى عن مالك بن أنس 
وغيره» وكان من بحور العلم والفقه قوياً في مالك. انتهى. وقال 
الحافظ في «لسان الميزان؛: هو محمد بن الحسن بن فرقد الشيباتي 
مولاهم الفقيه أبو عبدالله» ولد بواسط ونشأ بالكوفة.وتفقه على. أبي 
خنيفة -رحمة الله عليه-» وسمع الحديث. من الثوري ومسعر وعمر 
ابن ذر ومالك.بن مغول والأوزاعي ومالك بن أنس وزمعة بن 
ضالح وجماعة. وعنه الشافعي وأبو سليمان الجوزجاني وأبو عبيسد 
ابن سلام وهشام وعبيدالله الرازي وعلي بن مسلم الطوسي 
وغيرهم. ولي القضاء أيام الرشيد» قال ابن سعد: كان أبوه في جند 
أهل الشام فقدم واسط فولد محمد بها سنة ائنتيسن وثلاثين ومائة. 
قال ابن عبدالحكم: سمعت الشافعي يقول: قال محمد بن الحسن: 
أقمت على باب مالك ثلاث سنين وسمعت من لفظه أكثر من سبع 
مائة حديث. وقنال ابن المنذر: سمعت المزني يقول: سمعت 
الشافعي يقول: ما رأيت سميناً اخف روحاً من محمد بن الحسن؛ 
وما رأيت أفصح منه. وقال عباس الدوري عن ابن معيين: كتبت 
«الجامع الصغير؛ عن محمد.ين الحسن. وقبال الربيع: سمعت 
الشافعي يقول: حملت عن محمد وقر بعير كتباً. ونقل ابن عدي 
عن إسحاق بن راهويه سمعت يحبى بن آدم يقول: كان شريك لا 
يجوز شهادة المرجئة» فشهد عنده محمد بن الحسن فرد شهادته: 
فقيل له في ذلك فقال: أنا لا أجيز من يقول: الصلاة ليس من 
الإيمان. ومن طريق أبي نعيم قال: قال أبو يوسف: محمد بن 
الحسن يكذب علي. قال ابسن عدي: ومحمد لم تكن له عناية 
بالحديث وقد استغنى أهل الحديث عن تخريج حديفه. وقال أبو 
إسماعيل الترمذي: سمعت أحمد بن حنبل يقول: كان محمد بن 
الحسن في الأول يذهب مذهب جهم. وقال.حنبل بن إسحاق عن 
أحمد: كان أبو يوسف مضعفا في الحديث؛» وأما محمد بن الحسن 
وشيخه فكانا مخالفين للأثر. وقال سعيد بن عمرو البردعي: 
سمعت أبا زرعة الرازي يقول: كان محمد بن الحسن جهمياً وكذا 
شيخه وكان أبو يوسف بعيداً من التجهم::قال زكريا الساجي: كان 
مرجثاً. وقال محمد بن سعد الصوفي: سمعت يحيى بن معين يرميه 
بالكذب. وقال الأحوص بن الفضل العلائي عن أبيه: حسن 
اللؤلؤي ومحمد بن الحسن ضعيفان؛ وكذا قال منعاوية بن صصبالح 
عن ابن معين؛ وقال ابن أبي مريم عنه: ليس بشيء ولا يكب 
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حديثه. وقال عمرو بن علي: ضعيف. وقال أبو داود: لا يستحق 
الترك. وقال عبدالله بن علي المديني عن أبيه: صدوق. وقال ثعلب: 
توفي الكسائي ومحمد بن الحسن في يوم واحد, فقال الناس: دفين 
اليوم اللغة والفقسه. وذكره العقيلي في «الضعفاء». انتهى كلام 
الحافظ. 

ومنها #شرح.معاني الآثار» للطحاوي الحنفي؛ وهو أبو جعفر 
أحمد بن محمد الطحاويء ولد سنة ثمان وعشرين وماتتين» وتوفي 
سنة إحدى وعشرين وثلاثماثة» ذكر فيه أنه سأله بعض أصحابه 
تأليفاً في الآثار المأثورة عن رسول الله و في الأحكام التي يتوهم 
أهل الإلحاد والزندقة أن بعضها ينقض بعضها لقلة علمهم بناسخها 
ومنسوخها وجعله أبواباًء فذكر في كل منها ما فيه من الناسخ 
والمسوخ وتأويل العلماء وإقامة الحجة على الصحيح. 

ولأبي الحسين محمد بن محمد الباهلي المتوفى سنة إحدى 
وعشرين وثلائماثة؛ ولأبي محمد بدر الدين محمود بن محمد 
العيني المتوفى سنة خمس وخمسين وثمانمائة شرح على «شرح 
الآثار» للطحاوي. وللشيخ قاسم بسن قطلوبغا الحنفي كتاب في 
رجاله سماه «الإيثار برجال معاني الآثار؛ وتوفي سنة تسع وسبعين 
وثمانمائة. قال الأتقاني في «صوم الهداية» عند مسألة قضاء 
المريض حين ساق الخلاف عن الطحاوي فيها رادا على المشايخ 
باعتماد قوله: فأقول: لا معنى لإنكارهم على أبي جعفرء لأنه 
مؤتمن لأمتهم؛ مع غزارة علمه واجتهاده وورعه وتقدمه في معرفة 
المذاهب وغيرها ولآنه رأى ما ذكره في الخلاف إنما هو بعد ثبوته 
عنده بوجهه فإنكارهم عليه بعد تأخر زمانهم بكثير لا يجدي نفعاً 
في ذلك لعدم بلوغهم إياه فإن شككت في أمر أبي جعفر فانظر في 
كتاب شرح معاني الآثار» هل ترى لسه نظيرا في سائر المذاهب 
فضلا عن مذهبنا هذا؟ وقال البيهقي في كتاب «المعرفة» في أواخر 
باب مولد الشافعي قبيل باب ما يكون به الطهارة من المساء: وحين 
شرعت في هذا الكتاب بعث إلى بعض إخواني من أهل العلم 
بالحديث بكتاب لأبي جعفر الطحاوي وشكا فيما كتبه إليّ ما رأى 
فيه من تضعيف أخبار صحيحة عند الحفاظ حين خالفها رأيه 
وتصحيح أخبار ضعيفة عندهم حين وافقها رأيه وسألني أن أجيب 
عما احتج به فيما حكم. فاستخرت الله تعالى في النظر فيه وإضافة 
الجواب عنه إلى ما خرجت في هذا الكتاب من كلام الشافعي عن 
ما احتج به أو رده من الأخبار جواباً عن أكثر ما تكلف به هذا 
الشيخ من تسوية الأخبار على مذهبه؛ وتضعيف ما لا حيلة له فيه 
بما لا يضعف به والاحتجاج بما هو ضعيف عند غيره ...الخ؛ هذا 
لعمري تحامل ظاهر من هذا الإمام في شأن هذا الأستاذ الذي 
اعتمده أكابر المشائخ كذا في «كشف الظنون». وقال الذهبي في 


«تذكرة الحفاظ:: الطحاوي الإمام العلامة الحافظ صاحب 
التصانيف البديعة أبو جعفر أحمد بن محمد بن سلامة بن سلمة 
الأزدي الحجري المصري الطحاوي الحنفي وطحا من قرى مصر 
سمع هارون بن سعيد الأيلي وعبدالغني بن رفاعة ويونس بن 
عبدالأعلى وعيسى بن مثرود ومحمد بن عبدالله بن عبد الحكم 
وبحر بن نصر وطبقتهم. روى عنه أحمد بن القاسم الخشاب وأبو 
الحسن محمد بن أحمد الأحميمي ويوسف الميانجي وأبو بكر بن 
المقرئ والطبراني وأحمد بن عبدالوارث الزجاج وعبدالعزيز بن 
محمد الجوهري قاضي الصعيد ومحمد بن بكر بن مطروح 
وآخرون. خرج إلى الشام سنة ثمان وستين وماثتين» فتفقه بالقاضي 
أبي حازم ويغيره. قال ابن يونس: ولد سنة مسبع وثلاثيين وماثتين» 
وكان ثقة ثبت فقيهاً عاقلاً لم يخلف مثله. قال أبو إسحاق الشيرازي 
في «الطبقات:: انتهت إلى أبي جعفر رياسة أبي حنيفة بمصر أخذ 
العلم عن أبي جعفر بن أبي عمران وأبي حازم الفاضي وغيرهما 
وكان أولاً شافعياً يقرأ على المزني فقال: والله لاجاء منسك شيء؛ 
فغضب من ذلك وانتقل إلى ابن أبي عمران فلما صنف مختصره 
فقال: رحم الله أبا إبراهيم لو كان حيا لكفر عن يمينه. قال الذهبي: 
صنف أبو جعفر في اختلاف العلماء وفي الشروط وفي أحكام 
القرآن العظيم وكتاب «معاني الآثار؛ وهو ابن أخت المزني؛ وأما 
ابن أبي عمران الحنفي فكان قاضي الديار المصرية بعد القاضي 
بكار. قال ابن يونس: مات أبو جعفر في مستهل ذي القعدة سنة 
إحدى وعشرين وثلاثمائة عن بضع وثمانين سنة. انتهى. 

(فائدة): قال العلامة الشاه غبدالعزيز الدهلوي في «بستان 
المحدثين»: (بايددانست كه مختصر طحاوي دلالت مي كندكه 
وي مجتهد منتسب بود ومحض مقلد مذهب حنفي نه بودزيراكه 
درال مختصر جيرنها اختيار كرده كه مخالف مذهب أبو حنيفة 
است رحمة الله تعالى عليه ولهذا آل مختصر درفقنهاي أين مذهب 
كه محض مقلد اندجتدال شيوع بيدانه كرده وقال في دراسات 
اللبيب للطحاوي مع تصديه مذهب أبي حنيفة وتخريج متمسكه من 
المرفوع والموقوف: أنه إذا خالف قوله الحديث يفرع ويقول فبطل 
قول أبي حنيفة ومن يرى قولا من أقوال أحد كائنا من كان باطلا 
يرى العمل به حراماً). انتهى". 

الفصل الخامس والعشرون 
في علم أسماء الرجال 


اعلم أن أسماء رجال الأحاديث نصف علم الحديث كما صرح 


(1) ههنا بياض في الأصل. 
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به العراقي في شرح الألفية» عن علي ابن المديني فإنه سند ومن 
والسئد عبارة عن الرواة فمغرفة أحوالها نصف العلم غلى ما لا 


يخفى والكتب المصنفة فيه على-أنواع: 
منها: المؤتشف والمختلف كجماعة كالدارقطني والخطيب 

البغدادي وابن ماكولا واب 
وابن حجر وغيرهم. 

ومنها: الأسماء المجردة عن الألقاب والكنى معأ صنف فيه 
الإمام مسلم.وعلى ابن المديني والنسائي وأبو بشر الدولابي اد 
عبدالبر» لكن أحسنتها ترتيبا كتاب الإمام أبي عبدالله الحاكم» 
وللذهبي «المقتنى في سرد الكنى». 

ومنها ألقاب» صنف فيه أبو بكر الشيرازي وأبو الفضصل 
الفلكي” » سماه «منتهى الكمال» وابن الجوزي. 

ومنها: المتشابه صنف فيه الخطيب كتاباً ماه #تلخيص 
المتشابه» ثم ذيله بما فاته. 

ومنها: الأسماء المجزدة عن الألقاب والكنى صنف فيه أيضاً 
غير واحد: فمنهم من جمع التراجم مطلقاً كاين سعد فسي 
«الطبقات»؛ وابن أبي خيثمة أحمد بن زهير والإمام أبن عبدالله 
البخاري في «تاريخهماة. ومنهم: من جمع الثقات كاين حبان وابسن 
شاهين ومنهم من جمع الضعفاء كابن عدي. ومنهم من جمع 
كليهما جرحاً وتعديلاً ومنهم من جمع رجال البخاري وغيره من 
أصحاب الكتب الستة والسنئن على ما بين في هذا المحل. 

لأسماء رجال صحيح البخاري؟ -مجلد للشيخ أبي نضر أحمد 
ابن محمد الكلاباذي البخاري. المتوفى سنة ثمان وتسعين 
وثلاثماثة. 

«أسماء زجال صحيح مسلمة -للشيخ الإمام أبي بكر أحمد بن 
علي بن محمد المعروف بابن منجويه الأضبهاني؛ المتوفى سنة 
ثمان وعشرين وأربعمائة. 

«#أسماء رجال الصحيحين» -للإمام الحافظ أبي الفضل محمد 
ابن طاهر بن علي بن أحمد المقدسيء المتوفى سنة سبع 
وخمسمائة؛ جمع فيه بين كتاب أبي نصر وابن منجويه وأحسن في 
ترتيبه على الحروف, واستدرك عليهما وجمع بينهما أيضاً الشيخ 
أبو القاسم هبة الله بن الحسن الطبري:المعروف باللالكائي» 
المتوفى سئة ثمان عشرة وأربعمائة. 

«أسماء رجال. سنن أبي داود» لأبي علي حسين ببن محميد 


بن نقطة؛ ومن المتأخرين الذهبي والمزنني 


)١(‏ ججاء في النسخة الهندية القكي والتصحيح من ن #كشف الظتون؛ 
(47/1).: و«الرسالة المتارة )١1(‏ ونأبجد العلوم» (27/1). 
زائد بن صبري 


الجياني الغساني الحافظ المتوفى سنة ثمان وتسعين وأربعمائة: 

الأسماء رجال الكتب الستة» -للحافظ ابسن النجار محمد بن 
محمود بن الحسن بن هبة الله صاحب ذيل «تاريخ بغسداد» 
للخطيبء المتوفئ سنة ثلاث وأربعين وستمائة شماه #الكمال»؛ 
وللشيخ سراج الدين عمز بن علي المعروف بابن الملقن المتوفى 
سنة أربع وثمانماثة؛ قاله صاحب «كشف الظنون» في باب الآلف. 
ؤقال في باب الكاف: «الكمال في مغرفة الرجال» للشيخ الإمام 
بن النجار محمد بن محمود البغدادي» المتوفى سنة 
اثنتين وأربعين وستمائة. وللحافظ عبدالغني بسن عبدالواحد 
المقدسي الجماعيلي الحنبلي المتوفى سنة ستمائة. واتهذزيب 
الكمال في أسماء الرجال؟ للحافظ جمال الدين يوسف بن الزكي 
المزي؛ المتوفى سنة اثنتين وأربعين وسبعمائة وهو كتاب كبير لم 
يؤلف مثله ولا يظن أن يستطاع. قيل إنه لم يكملله وكلمسه علاء 
الدين مغلطاي بن قليج المتوفى سنة اثنتيسن وستين وسبعمائة في 
ثلاثة عشر مجلدا ثم لخصه واختصره الحافظ شمس الدين محمد 
ابن أحمد الذهبي المتوفى سنة ثمان وأربعين وسنبعمائة وابو بكر بن 
أبي المجد الحنبلي المتوفى سنة أربع وثمانمائة وشمس الدين 
محمد بن علي الدمشقي الحافظ؛ المتوفنى سئة خمس وستين 
وسبعمائة وأضاف إليه ما في «الموطأ". وأبو العياس أحمد بن سعد 
العسكري المتوفى سنة خمسين وسبعمائة وعليه «زوائد» للسيوطي. 
و«إكمال التهذيب» للشراج عمر بن علي بن الملقن. وامختصر 
التهذيب؛ للحافظ الآندرشي صاحب العمدة في «مختصر 
الأطراف», ومختصره أيضا للقاضي تقي الدين أبي بكر أحمد بن 
شهبة الدمشقي المتوفى سئة إحدى وخمسين وثمانمائة. وامختصر 
تهذيب الكمال؛ للحافظ شهاب الدين أحمد بن علي المعروف 
بابن. حجر العسقلاني» المتوفى سنة اثتتين وخمسين وثمانمائة وهو 
كبير في ستة مجلدات. انتهى. 

قلت: قال الحافظ في خطبة «تهذيب التهذيب؛»: أما بعد فإن 
كتاب «الكمال في أسماء الرجال: الذي ألفه الحافظ الكبير أبو 
محمد عبد الغني بن عبدالواحد بن سرور المقدسي وهذبه الحافظ 
الشهيز أبو الحجاج يوسف بن الزكي المزي من أجل المصنفات 
في معرفة حملة الآثار وضعاً وأعظم المؤلفات في بصائر ذوي 
الألباب وقعاً؛ ولا سيما التهذيب فهو الذي وفق بينن اسم الكتتاب 
ومسماه وألف بين لفظه ومعناه:بيد أنه أطال وأطاب. ووجد مكان 
القول ذا سعة فقال وأصابء. ولكن قصرت الهمم عن تحصيله 
لطوله؛ء فاقتصر يعض الناس على الكشف من الكاشف الذي 
اختضره منه الحافظ أبو عبدالله الذهبي ؤلما نظرت في هذه الكتدب 
وجدت ترانجم الكاشف إنما هو كالعنوان تتشوق النشنوس إلى 
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الاطلاع على ما وراءه» ثم رأيت للذهبي كتاباً سماه «تذهيب 
التهذيب» أطال فيه العبارة ولم يعد ما في «التهذيب» غالباً وإن زاد. 
ففي بعض الأحايين وفيات بالظن والتخمين أو مناقب لبعض 
المترجمين مع إهمال كثير من التوثيق والتجريح الذين عليها مدار 
التضعيف والتصحيح. هذا وفي التهذيب عدد من الأسماء لم يعرف 
الشيخ بشيء من أحوالهم بل لا يزيد على قوله روى عن فلان روى 
عنه فلان أخرج له فلان. وهذا لا يروي الغلة ولا يشفي العلة 
فاستخرت الله تعالى في اختصار التهذيب على طريقة أرجو الله أن 
تكون مستقيمة؛ وهو أنني أقتصر على ما يفيد الجرح والتعديل 
خاصة؛ وأحذف منه ما أطال به الكتاب من الأحاديث التي يخرجها 
من مروياته العالية من الموافقات والأبدال وغير ذلك من أنواع 
العلو؛ فإن ذلك بالمعاجم والمشيخات أشبه منه بموضوع الكتاب 
وإن كان لا يلحق المؤلف من ذلك عاب, حاشا وكلاء بل هو والله 
العديم النظير المطلع النحرير لككن العمر يسير والزمان قصير» 
فحذفت هذا جملة وهو نحو ثلث الكتاب. انتهى. بقدر الحاجة. 

قال صاحب «الكشف»؛ (7771/5): وللتهذيب مختصرات منها 
«الكاشف» للذهبيء واذيله؛ لأبي زرعة أحمد بن عبدالرحيم 
المتوفى سنة (1777) ست وعشرين وسبعمائة ومختصر أبي بكر بن 
أبي المجد الحنبلي المتوفى سنة أربع وثمانمائة ومختصر ابن. حجر 
العسقلاني وهو المذكور آنفا المسمى «بتهذيب التهذيب» ثم 
اختصره ثانيا وسماه «تقريب التهذزيب» وله «فوائد الاحتفال في 
افعال الرجال المذكورين في البخاري؟ زيادة على «تهذييب 
الكمال»» و«مختصر أبي العباس أحمد بن سعد العسكري» المتوفى 
سنة خمس ونخمسين وسبعمائة واختصره شمس الدين محمد بن 
علي الدمشقي مع ضم رجال «الموطأ» وغيره إليه وسماه «التذكرة 
في رجال العشرة» وللسيوطي مختصر بزوائد الرجال علسى تهذيب 
الكمال. ثم قال ابن حجر: وقد كتبت من غير هذا الكتاب غير 
نسخة ثم إنني في زمن الاشتغال ألحقت فيه أشياء كشيرة تظهر في 
هوامش هذه النسخة وهي نسخة الأصل فمن له نسخة فليلحقها 
بهاء فإني الحقت منها تراجم كثيرة جداً في سنة ست وأربعين 
وثمانمائة معظمها ممن جرى ذكره في التأليف» والحقت أيضاً من 
ذكره صاحب «الكمال» وحذفه المصنف لكونه لم يقع له على 
رواية مع احتمال وجودها فزدت تراجمهم وألحقت من تراجم 
الترمذي. ومن «السنن الكبرى» للنسائي من أغفلهم المصنف». 
وأرجو أن أجرد جميع ما زاد على «التهذيب». انتهى 

وقال الحافظ في «تعجيل المنفعة»: ورجال الكتتب الستة قد 
جمعوا في عدة تصانيف «كرجال الصحيحين؟ لأبي الفضل محمد 
ابن طاهر ومن قبله للحاكم وةرجال البخاري» لأبي نضر الكلاباذي 


ثم لأبي الوليد الباجي و«رجال مسلم؛ لأبي بكر ابن منجويه 
وارجال الصحيحين وأبي داود والترمذي» لبعض المغاربة سماه 
«الزهرة» وقد ذكر عدة ما لكل منهم عند من أخرج له وأظنه اقتصر 
فيه على شيوخخهم ورجال أبي داود لأبي علي الغساني وكذا «رجال 
النسائي» ثم جمع الحافظ عبدالغني بن عبد الواحد المقدسي رجال 
البخاري ومسلم وأبي داود والترمذي والنسائي وابن ماجه في كتابه 
«الكمال». وكان سبب ذلك أن ابن طاهر أهمل أطراف هذه الكتب 
الستة فأراد عبدالغني أن يفرد رجالها بالذكر وهو الذي هذبه المزري 
وسماه #تهذيب الكمال؛»؛ ثم اختصره الذهبي في #تذهيب التهذيب» 
ثم اختصره في «الكاشف؟؛ واشتهرت هذه الكتب قديما وحديثا. 
انتهى. 

وقال صاحب «الكشف؛ في باب الثاء: وعلم الثقات والضعفاء 
من رواة الحديث وهو من أجل نوع وأفخمه من أنواع علم أسماء 
الرجال فإنه المرقاة إلى معرفة صحة الحدييث وسقمه وإلى 
الاحتياط في أمور الدين وتمييز مواقع الغلط والخطأ في بدء 
الأصل الأعظم الذي عليه مبنى الإسلام وأساس الشريعة وللحفاظ 
فيه تصانيف كثيرة» منها ما أفرد في الثقات ككتاب «الثقات» للؤمام 
الحافظ أبي حاتم محمد بن حبان البستي» المتوفى سنة أربع 
وخمسين وثلاثماثة. وكتاب «الثقات ممن لم يقع في الكتب الستة» 
للشيخ زين الدين قاسم بن قطلوبغا الحنفي. المتوفى سنة تسع 
وسبعين وثمانمائة: وهو كبير في أربع مجلدات. وكتاب «الثقات» 
لخليل بن شاهين. وكتاب «الثقات» للعجلي. ومنها ماأفرد في 
الضعفاء ككتاب «الضعفاء» للبخاري وكتاب «الضعفاء؛ للنسائي 
و«الضعفاء؛ لمحمد بن عمرو العقيلي؛ المتوفى سنة اثنين وعشرين 
وثلائماثة» ومنها ما جمع بينهما ككتاب البخاري واتاريخ ابن أبي 
خيثمة». قال ابن الصلاح: وما أغزر فوائده. وكتاب (الجرح 
والتعديل» لابن أبي حاتم. انتهى. 

وقال في باب الجيم: علم الجرح والتعديل هو علم يبحث فيه 
عن جرح الرواة وتعديلهم بألفاظ مخصوصة وعدن مراتب تلك 
الألفاظ وهذا العلم من فروع علم رجال الأحاديث ولم يذكره أحد 
من اجات العو شوعا بت انع انر فتلي والاكادم في ارجا 
جرحاً وتعديلاً ثابت عن رسول الله يل ئم عن كثشير من الصحابة 
والتابعين فمن بعدهم وجوز ذلك تورعاً وصونماً للشريعة لا طعناً 
في الناس وكما جاز الجرح في الشهود جاز في الرواة والتثبت في 
أمر الدين أولى من التثبت في الحقوق والأموال فلهذا افترضوا 
على أنفسهم الكلام في ذلك. وأول من عنى بذلك من الأئمة 
الحفاظ شعبة بن الحجاج ثم تبعه يحيى بن سعيد. قال الذهبي في 
«ميزان الاعتدال»: أول من جمع كلامه في ذلك الإمام الذي قال 
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فيه أحمد بن حنبل: ما رأيت بعيني مثل يحيى بن سعيد القطان 
وتكلم في ذلك بعده تلامذته يحيى بسن معين وعلي بن المديني 
وأحمد بن حنبل وعمرو بن علي الفلاس وأبو خيثمة وتلامذتهم 
كابي زرعة وأبي حاتم والبخازي ومسلم وأبي إسحاق الجوزجاني 
السعدي وخلق من بعدهم؛ مشل النسائي وابن خزيمة والترمذي 
والدولابي والعقيلي وله مصنف مفيد في معرفة الضعفاء ولأبي 
حاتم بن حبان كتاب كبير عندي في ذلك ولأبي أحمد بن عدي 
كتاب «الكامل» هو أكمل الكتب وأجلها في ذلك وكتاب أبي الفتح 
الأزدي» وكتاب أبي محمد ابن أبي حاتم في «الجرح والتعديل»: 
و«#الضعفاء»ة للدارقطني و«الضعفاء؛ للحاكم وغير ذلك. وقد ذيل 
ابن طاهر المقدسي على (الكامل» لابن عدي بكثاب لم أره. 
وصنف أبو الفرج بن الجوزي كتاباً كبيراً في ذلك كنت اختصرته 
أولا ثم ذيلت عليه ذيلا بعد ذيل. انتهى كلام الذهبي. 

ومن الكتب المصنفة فيه كتاب «الجرح والتعديل» لأبي الحسن 
أحمد بن عبدالله العجلي الكوفي نزيل طرابلس المغرب المتوفى 
سنة إحدى وستين ومائتين» وكتاب «الجرح والتعديل» للإمام 
الحافظ أبي محمد عبدالرحمن بن أبي حاتم محمد الرازي المتوفى 
سنة سبع وعشرين وثلائمائة وهو كتاب كبير أوله: الحمد لله رب 
العالمين بجميع مجامده كلها...الخ. ذكر فيه أنه لما لم يجد سبيلاً 
إلى معرقة شيء من معاني كتاب الله نبحانه وتعالى ولا سئن 
رسول الله وكلِ إلا من جهة النقل. والرواية وجب أن يميز بين 
العدول الناقلة والرواة وثقاتهم وأهل الحفظ والتثبت والإتقان منهم 
وبين أهل الغفلة والوهم وسوء الحفظ والكذب واختراع الحديث 
الكاذب والكذب. انتهى. 

و «الكامل؛ لابن عدي وهو أكمل الكتب فيه و«ميزان الاعتدال 
في نقد الرجال؛ للذهبي وهو أجمع ما جمع؛ وهلسان الميزان؛ لابن 
حجر. انتهى. ومن الكتب المصنفة فيه #تعجيل المنفعة بزوائد 
رجال الأثمة الأربعة» للحافظ بن حجر -رحمه الله-. 


الفصل السادس والعشرون 

في ذكر أئمة الجرح والتعديل وأسماء الرجال وذكر 
مصنفي الكتب التي ذكرها صاحب «كشف الظنون» 
الحافظ في «تهذيب التهذيب»: وهو أول من فتش بالعراق عن أمسر 
المحدثين وجانب الضعفاء والمتروكين وصار علما يقتدى به وتبعه 
بعده أهل العراق. انتهى. وقال فيه: قال صالح جزرة: أول من تكلم 
في الرجال شعبة ثم تبعه القطان ثم أحمد ويحيى. انتهى. وستأتي 
ترجمة شعبة في الباب الثاني. 


ومنهم يحيى بن سعيد القطان. قال الذهبي في «التذكرة»: قال 
ابن المديني: ما رأيت أحدا أعلم بالرجال منه. انتهى. وقال الحافظ 
في «تهذيب التهذيب» قال ابن منجويه: كان من سادات أهل زمانه 
حفظاً وورعاً وفهماً وفضلاً وديناً وعلماً وهو الذي مهد لأهل 
العراق رسم الحديثء وأمعن في البحث عن الثقات وترك 
الضعفاء. انتهى. وستأتي ترجمته أيضاً في الباب الثاني. 

ومنهم يحيى بن معين: قال أحمد بن حنبل: كل حديث لا 
يعرفه يحبى بن معين فليس هو بحديث» وكان يقول: ههنا رجل 
خلقه الله لهذا الشأن يظهر كذب الكذابين» يعني: يحيى بن معين. 
وقال حنبل عن أحمد: كان ابن معين أعلمنا بالرجال؛ وله كتاب 
«التاريخ في أحوال الرجال»؛ وستاني ترجمته أيضاً في الباب الثاني. 

ومنهم علي بن المديني: قال أبو حاتم الرازي» كان علي عَلَمأ 
في الناس في معرفة الحديث والعلل. وقال عبدالرحمن بن مهدي: 
علي بن المديني أعلم الناس بحديث رسول الله يلق وستاتي 
ترجمته أيضاً في الباب الثاني. ومنهم أحمد بن حنبل؛ ستاتي 
ترجمته أيضا في الباب الثاني. 

ومنهم عمرو بن علي الفلاسء قال الذهبي في «التذكرة»: 
عمرو بن علي بن بحر بن كنيز الحافظ الإمام الثبت ابو حفص 
الباهلي البصري الصيرفي الفلاس أحد الأعلام؛ مولده بعيد الستين 
ومائة» سمع يزيد بن زريعء وعبدالعزيز بن عبدالصمد العمبي» 
وسفيان بن عيينة» ومعتمر بن سليمان وطبقتهم؛ فأكثر وأتقن وجود 
وأحسن وحدث عنه الستة والنسائي أيضا بواسطة؛ وعفان وهو مسن 
شيوخه. وأبو زرعة» ومحمد بن جرير؛ وابن صاعد, والمحافلي» 
وأبو روق الهزاني» وأمم سواهم. قال النسائي: ثقة حافظ صاحب 
حديث. وقال أبو حاتم: كان أرشق من علي بن المديني. وقال 
عباس العنبري: ما تعلمت الحديث إلا منه. وقال حجاج بن الشاعر 
عمرو بن علي: لا نبالي أحدث من حفظه أو من كتابه. وقال أبو 
زرعة: ذاك من فرسان الحديثء لم.ير بالبصرة أحفظ منه ومن ابن 
المديني والشاذكوني. وقال ابن أشكاب: ما رأيت مشل الفلاس 
وكان يحسن كل شيء. مات الفلاس بسامرا في ذي القعسدة سنة 
تسع وأربعين وماتين» وقد تردد إلى أصبهان مرات. انتهى. 

وفي «تهذيب التهذيب»: حكى ابن مكرم بالبصرة قال: ما قدم 
علينا بعد علي بن المديني مثل عمرو ابن علي. وقال أبو زرعة: كان 
من فرسان الحديث. وفي الترمذي: سمعت أبا زرعة. يقول: روى 
عفان عن عمرو بن علي حديثاً. وقال الدارقطني: كان من الحفاظء 
وبعض أصحاب الحديث يفضلونه على ابن المديني ويتعصبون له 
وقد صئف «المسند» وةالعلل» و«التاريخ». وهو إمام متقن» وذكره 
ابن حبان في «الثقات». وقال الحسين بن إسماعيل المحاملي: ثنا 
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أبو حفص الفلاس وكان من نبلاء المحدثين..وقال عبدالله بن علي 
ابن المديني: سالت أبي عنه فقال: كان يطلب» قلت قد روى عن 
عبدالأعلى عن هشام عن الحسن: الشفعة لا تورث. فقال: ليس 
هذا في كناب عبدالاًعلئ. قال الحاكم: وقد كان ممرو بن علي 
أيضاً يقول في علي بن المديني؛ وقد أجل الله تعالى محلهما جميعاً 
عن ذلك؛ يعني: أن كلام الأقران غير معتبر في حق بعضهم بعضاً 
إذا كان غير مفسر لا يقدح. انتهى. 

ومنهم أبو خيثمة زهير بن حرب بن شداد الحرشي النسائي» 
نزيل بغداد» مولى بن الحريش بن كعبء روي عن عبدالله بن 
إدريس» وابن عيينة» وحفص بن غياث,؛ وحميد بن عبدالرحمن 
الرواسي: والقطان؛ وأبي النضر وخخلق. وعنه البخاري ومسلم وأبو 
داود وابن.ماجه. وروى له النسائي بواسطة أحمد بن علي ابن سعيد 
المروزي وابنه أبو بكر بن أبي خيثمة وأبو زرعة وأبو حاتم وبقي 
بن مخلد وإبراهيم الحربي وموسى بن هارون وابن أبي الدنيا 
ويعقوب بن شيبة وأبو يعلى الموصلي وجماعة. قال معاوية بن 
صالح عن ابن معين: ثقة. وقال علي بن الجنيد عن ابن معين: 
يكفي قبيلة. وقال أبو حاتم: صدوق. وقال يعقوب ابن شيبة: زهير 
أثبت من عبدالله ؛ بن أبي شيبة. ا 
يكن يفصل هذه الأشياء. يعني: الألفاظ. وقال جعفر الفريابي: قلت 
لابن نمير: أيهما أحب إليك؟ فقال: أبو خيثمة» وجعل يطريه ويضع 
من أبي بكر. وقال الآجري: قلت لأبي داود: كان أبو خيئمة حجة 
في الرجال؟ قال: ما كان أحسن علمه. وقال النسائي: ثقة مأمون. 
وقال الحسين بن فهم: ثقة ثبت. وقال أبو بكر الخطيسب: كان ثقة 
ُبتاً حافظاً متقناً. قال محمد بن عبدالله الحضرمي وغيره: مات سنة 
أربع وثلاثين وماثتين. وقال ابنه أبو بكر: ولد أبي سنة )١19(‏ ستين 
وماثة؛ ومات ليلة الخميس لسبع خلون من شعبان وهو .ابن أربع 
وسبعين سنة. وقال صاحب «الزهرة»: روى عنه مسلم ألف حديسث 
ومائتي حديث وإحدى وثمانين حديثاء كذا في «تهذيب التهذيب» 
م/م 

ومنهم أبو زرعة الرازي: قال ابن وارة: سمعت إسحاق بن 
راهويه يقول: كل حديث لا يعرفه أبو زرعة ليس له أصل. وستاتي 
ترجمته في الباب الثاني. 

ومنهم أبو حاتم الرازي: واسمه محمد بن إدريس بن المنذر 
الحنظلي؛ ؛ الحافظ الكبير أحد الأعلام؛ ولد سنة خمس وتسعين 
وماثة. روى عن محمد بن عبدالله الأنصاري» وعثمان بن الهيشم» 
وعفان بن مسلم, وأبي نعيم؛ وعبيدالله بن موسىء» وعبدالله بن 
صالح كاتب الليثء وعبدالله بن صالج العجلي. والأصمعي». وعمر 
ابن حفص بن غياث» وطبقتهم وخلق ممن بعدهم. روي عنه أبو 


داود والنسائي وابن ماجه في «التفسير». وروى البخاري في 
«الصحيح؟ في باب المحصر عن محمد عن يحيى بن صالح 
الوحاظي فذكر الكلاباذي في ترجمة يحبى بن ضالح أن.ابن أبي 
سعيد السرخسى ي أخخبره أن محمدا هو ابن إدريس أبو حاتم الرازي؛ 
وذكر أنه راي الل عتيق. وقال الحاكم أبو أحمد في «الكنى'/: 
أبو حاتم محمد بن إدريس روى عنه محمد بن إسماعيل الجعفي. 
وابنه عبدالرحمن؛ وعبدة بن سليمان المروزيء والربيع بن مسليمان 
المرادي» ويونس بن عبدالأعلى ومحمد بن عوف الطائي وهم مسن 
شيوخه ورفيقه أبو زرعة الرازي؛ وأبو زرعة الدمشقي وآخرون. 
قال أبو بكر الخلال: أبو حاتم إمام في الحدييث» روى عن أحمد 
مسبائل كثيرة وقعت إلينا متفرقة كلها غريب. وقال ابن خراش: كان 

من أهل الأمانة والمعرقة. وقال النسائي؛ ثقة. وقال أبو نعيم: إمنام 
في الحفظ” وقال اللالكائي: كان إماماً عالماً بالحديث حافظاً لى 
متقناً ثبناً. 

وقال ابن أبي حاتم: سمعت موسى بن إسحاق القاضي يقول: 
مارأيت أحفظ من والدك. قلت له: فرأيت أبا زرعة؟ قال لا. 
وسمعت يونس بن عبدالأعلى يقول: أبسو زرعة وأبو حاتم إماما 
خراسان ودعا لهما وقال: بقاؤهما صلاح للمسلمين. وقال 
الخطيب: كان أحد الآئمة الحفاظ الأثبات مشهوراً بالعلم مذكوراً 
بالفضلء وكان أول كتبه الحديث سنة تسع ومائتين. قال ابن أبي 
حاتم: سمعت أبي يقول: أول سنة خرجت في طلب الحديث 
أقمت سنين أحسب ومشيت على قدمي زيسادة على ألف فرسخ. 
فلما زاد على ألف فرسخ تركته. قال: وسمعت أبي يقول: أقمت 
سنة أربع عشرة ومائتين بالبصرة ثمانية أشهر قد كنت عزمت على 
أن أقيم سنة» فانقطعت نفقتي» فجعلت أبيع ثيابي شيئا بعد شيء 
حتى بقيت بلا شي». وقال أيضاً سمعت أبي يقول: قلت على باب 
أبي الوليد الطيالسي: من أغرب على حديثا غريبا مسندا صحيحا لم 
أسمع به فله على درهم يتصدق بهء وهناك حلق من من الخلق أبو 
زرعة فمن ذونه» وإنما كان مرادي أن أستخرج منهم ما ليس عندي» 
فما تهيا لأحد منهم أن يغرب علي حديثاً. وقال أحمد بن سلمة 
النيسابوري: ما رأيت بعد إسحاق ومحمد بن يحبى أحفظ للحديث 
ولا أعلم بمعانيه من أبي حاتم. قال ابن المنادي وغير واحد: مسات 
في شعبان سنة سبع وسبعين وماتتين. وقد ذكر ابن أبي حاتم في 
«مقدمة الجرح والتعديل؛ لوالده ترجمة مليحة: فيها أشياء تدل على 
عظم قدره وجلالته وسعة حفظه؛ -رحمه الله-. منها ما قال أبو 
حاتم: قدم محمد بن يحبى النيسابوري الري فألقيت عليه ثلائة 
عشر حديثاً من حديث الزهري؛ فلم يعرف منها إلا ثلائة: وهذا يدل 
على حفظ عظيم. فإن الذهلي شهد له مشائخه وأهل عصره بالتبحر 
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في معرفة جديث الزهري؛ ومع ذلك فأغرب عليه أبو حاتم؛ كذا في 
«تهذيب التهذزيب»؛. وقال الذهبي في «التذكرة»: قال -أي أبو 
حاتم-: بقيتُ بالبصرة سنة أربع عشرة فبعت ثيابي حتى نفدت 
وجعت يومين فأعلمت رفيقي فقال: معي دينار» فأعطاني نصفه 
وطلعنا مرة من البحر وقد فرغ:زادنا فمشينا ثلاثة أيام لا ناكل شيئاء 
فالقينا بأنفسنا وفينا شيخ فسقط مغشياً عليه» فجئنا نحركه وهو لا 
يعقل؛ فتركناه ومشينا فرسخاً فسقطت مغشياً علي ومضى صاحبي 
فرأى بعد سفيئة فنزلوا الساحل؛ فلوح بثوبه فجاءوه فسقوهء فقال: 
أدركوا رفيقين لي فما شعرت إلا برجل يرش على وجهي ثم 
سقاني؛ ثم أتوا بالشيخ فبقينا اياما حتى رجعت إلينا أنفسنا. انتهى. 

ومنهم الإمام البخاري والإمام مسلم: وقد تقدم ترجمتها. 

:ومنهم الجوزجاني”'': وهو الحافظ الإمام أبو إسحاق إبراهيم 
ابن يعقرب بن يعقوب السعديء نزيل دمشق ومحدثهاء سمع 
الحسين بن علي الجعفيء ويزيد بن هارون وجعفر بن عون» 
وشبابة» وطبقتهم فأكثرء وتفقه بأحمد بن حنبل» حدث عنه أبو داود 
الترمذي والنسائي» وأبو زرعة» ومحمد بن جريرهء وان جوصاء 
وأبو بشر الدولابي» وآخرون. وثقه النسائي؛ قال ابن عندي: سكن 
دمشق فكان يحدث: على المنبر ويكاتبه أحمد بن حنبل فيتقوى 
بذلك» ويقرأ كتابه على المنبر» قال: وكان يتحامل على علي رضي 
. الله عنه. وقال الدارقطني: كان من الجفاظ الثقات المصنفين» وفيه 
انحراف عن علي. قال أبو الدخداح: مات في ذي القعدة سنة. تسع» 
وقال غيره: سنة ست وخمسين ومائتين».وله كتاب في الضعفاء. 
كذا في (التذكرة». 

ومنهم النسائي وابن خزيمة: وقد تقدمت تراجمهما. 
ومنهم أبو عيسى الترمذي: وتاتي ترجمته مبسوطة في الباب 
الثاني. : 

ومنهم الدولابي؛ وهو الخافظ المتقن أبو جعفر مجمد بن 
الصباح البزار؛ مولى مزينة مصنف «السنن»؛ سمع إسماعيل بن 
زكرياء وشريك بن.عبدالله» وابن أبي الزناد» وإسماعيل بسن جعفر» 
وهشيما وغيرهم. وعنه: أحمد وابنه. وإبراهيم الحربي؛ والبخاري» 
ومسلم؛ وأبو داود» وحديثه في الكتب الستة» وآخسر مسن بقي مسن 
أصحابه أبو العلاء محمد بن أحمد بن جعفر الوكيعي؛ وقد مرت 
ترجمته في ذكر «السنن». 

ومنهم العقيلي”": وهو الحافظ الإمام أبو جعفر محمد بن 


)١(‏ بضم الجيم الأولى وزاي وجيم ؟١‏ تقريب. 

(1) بضم العين المهملة وفتح القاف منسوب إلى عقيل بن كعب منه 
عبدالله بن شقيق وأبو عطية وأبو نصر بسن لقيط بن عامر والعقيلي 
صاحب تصنيف في معرفة الضعيف والقوي ١7‏ مغني. 


عمرو بن موسى بن حماد العقيلي» صاحب كتاب (الضعفاء 
الكبير»؛ سمع جده لأمه يزيد بن محمد العقيلي ومحمد بن 
إسماعيل الصائغ؛ وأبا يحيى ابن أبي ميسرة» ومحمد بن أحمد بن 
الوليد بن برد الأنطاكي» ويحيى بن أيوب العلاف» ومحمد بن 
إسماعيل الترمذي» وإسحاق بن إبراهيتم الديري؛ وعلي بن 
عبدالعزيز بن البغسوي؛ ومحمد بن خزيمة؛ ومحمد بن موسبى 
البلخي صاحب عبيدالله بن موسىء وخلقاً كثيراً وكان مقيماً 
بالحرمين» حدث عنه أبو الحسن محمد بن نافع الخزاعي» ويوسف 
ابن البرجيل المصريء وأبو بكر بن المقري وآخرون, قال مسلمة 
ابن القاسم: كان العقيلي جليل القدر عظيم الخطرء ما رآأيت مثله: 
وكان كثير التصانيف» فكان من أتاه من المحدثين قال: اقرأ مسن 
كتابك ولا تخرج أصله؛ فتكلمنا فت ذلك وقانا إما أن يكون أحفظ 
الناس»: وإما أن يكون من أكذب الناس» فاجتمعنا عليه فلما أتيت”' 
بالزيادة والنقص فطن لذلكء فاخذ مني الكتاب وأخجذ القلم 
فأصلحها من حفظه؛ فانصرفنا من عنده.وقد.طابت أنفسناء وغلمنا 
أنه من أحفظ الناس. وقال الحافظ: أبو الحسن بن سهل القطان: 
أبو جعفر ثقة» جليل القدر عالم بالحديث مقدم في الحفظء توفى 
سنة (7323237) اثنتين وععشرين وثلاثماثة كذا في «التذكرة». 

ومنهم ابن حبان: وهو أبو حاتم محمد بن حبان.بن أحمد 
التميمي البستي صاحب التصانيف» وقد تقدم ترجمته. 

ومنهم ابن عدي:. وهو الإمام الحافظ الكبيز أبو أحمد عبدالله 
ابن عدي بن عبدالله بن محمد بن مبارك الجرجاني؛ ويعرف أيضا 
بابن القطان» صاحخب.كتاب «الكامل» في الجرح والتعديل» كان 
أحد الأعلام؛ ولد سئة سبع وسبعين ومائتين» وسمع سنة تتسعين» 
وارتحل أولاً سنة سبع وتسعين» وسمع بهلول بن إسحاق الأنباري» 
ومحمد بن عثمان بن أبي سويد ومخجمد.بن يحيى المروزي؛ 
وخلائق. وعنه أبو العباس بن عقدة شيخه؛ وأبو سعيد الماليني» 
والحسن بن .رامين» ومحمد بن عبدالله بن عبد كويه؛ وحمنزة بن 
يوسف السهمي» وأبو الجسين أحمد بن العالي وآخرون» وهو 
المضنف في الكلام على الرجال عازف بالعلل. قال أبو القاسم.بن 
عساكر: كان ثقة على لحن فيه. قال السهمي: سالت الدارقطني أن 
يصنف كتاباً في الضعفاء فقال: أليسن عندك كتاب ابن عبدي؟ 
فقلت: بلى. قال: فيه كفاية لا يزاد عليه قال حمزة السهمي: كان 
حافظاً متقنا لم يكن في زمانه أحد مثله تفرد برواية أحاديث وَهَبّ 
منها لابنيه عدي وأبي زرعة وتفرد .بها عنه. 

قال الخليلي: كان عديم النظير حفظاً وجلالة. سألت عبدالله بن 
محمد الجافظ أيهما أحفظ ابن عدي او ابن قانع؟ فقال: زر قميص 
ابن عدي أحفظ من عبدالباقي بن قانع» قال الخليلي: وسمعت 
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أحمد بن أبي مسلم الحافظ يقول: لم أر أحداً مثل أبي أحمد بن 
عدي فكيف فوقه في الحفظ. وكان أحمد قد لقي الطبراني وأبا 
أحمد الحاكم وقد قال لي: كان حفظ هؤلاء تكلفاً وحفظ ابن عدي 
طبعا زاد في معنجمه على ألف شيخ. قال أبو الوليد الساجي: ابن 
عدي حافظ لا بأس به. قال حمزة بن يوسف: توفي أبو أحمد في 
جمادى الآخرة سنة خمس وستين وثلائمائة» وصلى عليه الإصسام 
أبو بكر الإسماعيلي. 

ومنهم أبو الفتح الأزدي: وهو محمد بن الحسين بن أحمد بن 
عبدالله بن بريدة الموصلي» حدث عن أبي يعلى» ومحمد بن جرير» 
والباغندي: وأحمد بن الحسين بن عبدالجبار الصوفيء؛ وأبي 
عروبة الحراني وطبقتهم. وعنه إبراهيم بن عمر البرمكي» وأبو نعيم 
الحافظ» وأحمد بن الفتح بن فرغان وآخرون. قال الخطيب: كان 

' حافظا صنف في علوم الحديث. وسألت البرقاني عنه فضعفه. 

وحدثني النجيب عبدالغفار الأرموي قال: رأيت أهل الموصل 
يوهنونه ولا يعدونه شيئا. قال الذهبي: له مصنف كبير في الضعفاء. 
وهو قوي النفس في الجرح. وَمّاه جماعة بلا مستند طائلء مات في 
سئة أربع وسبعين وثلاثماثة. 

ومنهم ابن أببي حاتم: وهو الإسام الحافظ الناقد أبو محمد 
عبدالرحمن بن الحافظ الكبير أبي حاتم محمد بن إدريس بن 
المنذر التميمي الحنظلي الرازي» وقيل أن الحنظلي نسبة إلى درب 
حنظلة بالري» قال الذهبي: ولد سنة أربعين» وارتحل به أبوه وأدرك 
الأسانيد العالية» سمع أبا سعيد الأشج. وعلي بن المنذر الطريفسي» 
والحسن بن عرفة» وأحمد بن سنان القطان» ويونس بن عبدالأعلى» 
ومحمد بن إسماعيل الأحمسي وحجاج بن الشاعر؛ ومحمد بن 
حسان الأزرق» ومحمد بن عبدالملك بن زنجويه؛ وابن وارة؛ وأبا 
زرعة وخلائق بالأقاليم» لكنه لم يرحل إلى خراسان. روى عنه 
حسينك التميمي» ويوسف الميانجيء وأبو الشيخ بن حبسان» وعلي 
اين مدرك» وأبو أحمد الحاكم؛ وأحمد بن محمد البصير» وعبدالله 
ابن محمد ابن أسدء وآخرون. قال أبو يعلى الخليلي: أخذ علم أبيه 
وأبي زرعة. وكان بحرا في العلوم ومعرقة الرجال» صنف في الفقه 
واختلاف الصحابة والتابعين» وكان زاهداً يعد من الأبدال. قال 
الذهبي: كتابه في «الجرح والتعديل» يقضي له بالرتبة المنيفة في 
الحفظ. وكتابه في التفسير عدة مجلدات» وله مصنف كبير في السرد 
على الجهمية يدل على إمامته. قال علي بن أحمد الفرضي: ما 
رأيت أحدا ممن عرف عبدالرحمن ذكر عنه جهالة قط. 

ويروى أن أباه كان يتعجب من تعبد عبدالرحمن ويقول: من 
يقوى على عبادة عبدالرحمن؟ لا أعرف له ذنبا. قال ابن أبي حاتم: 
لم يَدَعْنِي أبي أطلب الحديث حتى قرأت القرآن على الفضل بن 


شاذان. 

قال أبو الحسن علي بن إبراهيم السرازي الخطيب في ترجمة 
عملها لعبدالرحمن: كان -رحمه الله- قد كساه الله بهاء ونوراً يسر 
به من نظر إليه. سمعته يقول: رحل بي أبي سنة خمس وخمسين 
وما احتلمت بعد» فلما بلغنا ذا الحليفة احتلمت» فسر أبي حيث 
أدركت حجة الإسلام. قال: وسمعت في هذه السنة من محمد بن 
أبي عبدالرحمن المقرئ» وسمعت علي بن أحمد الخوارزمي 
يحكى عن ابن أبي حاتم قال: كنا بمصر سبعة أشهر لم نأكل فيها 
مرقة» نهارنا ندور على الشيوخ, وبالليل ننسخ ونقابل» فأتينا يوماً أنا 
ورفيق لي شيخاً فقالوا: هو عليل؛ فرأيت سمكة أعجبتنا فاشتريناها 
فلما صرنا إلى البيت حضر وقت مجلس بعض الشيوخ فمضيناء 
فلم تزل السمكة ثلاثة أيام وكاد أن ينضي وأكلناه نيئا لم نتفرغ 
نشويه ثم قال: لا يستطاع العلم براحة الجسد. ثم قال أبو الحسن: 
رحل مع أبيه وحج مع محمد بن حماد الظهراني ورحل بنفسه إلى 
الشام ومصر سنة اثتتين وستين» ثم رحل إلى أصبهان سنة أربع 
وستين. وقال لي أبو عبدالله القزويني: إذا صليت مع ابن أبي حاتم 
فسلم نفسك إليه يعمل بها ما شاء. 

قال أبو الوليد الباجي: ابن أبي حاتم ثقة حافظ. قال عمر بن 
إبراهيم الهروي الزاهد نا الحسين بن أجمد الصفار؛ سمعت ابن 
أبي تم يقول: وقع عندنا الغلاء فأنفذ بعض أصدقائي حبوبا من 
أصبهان فبعته بعشرين ألف وقال: اشتر لي بها دارا فأنفقتها على 
الفقراء؛ وكتبت إليه اشتريت لك بها قصراً في الجنة» فقال: رضيت 
إن ضمنت؛ فكتبت على نفسي صكاً بالضمان فآريت في المنام: قد 
قبلنا ضمانك ولا تعد. قال الذهبي: الحسين ضعيف. قال محمد بن 
مهرويه؛ سمعت ابن الجنيد» مسمعت يحيى بن معين يقول: إنا 
لنطعن على أقوام لعلهم قد حطوا رحالهم في الجنة من مائني سنة. 
قال محمد: فدخلت على ابن أبي حاتم وهو يحدث بكتاب «الجرح 
والتعديل» فحدثته بهذا فبكى وارتعدت يداه وسقط الكتاب. وجعل 
يبكي ويستعيدني الحكاية. وقال الذهبي: مات في المحرم سنة سبع 
وعشرين وثلاثماثة. انتهى. 

ومنهم الإمام الدارقطني: وهو أبو الحسن علي بن عمر بن 
أحمد بن مهدي البغدادي» الحافظ الشهير» صاحب ”السنن»؛ 
مولده سنة ست وثلائمائة» سمع البغوي؛ وابن أبي داود» وابن 
صاعدء والحضرميء وابن دريد وابن نيروزء وعلي بن عبدالله بن 
مبشرء وخلائق ببغداد والبصرة والكوفة وواسطء وارتحل في 
كهولته إلى مصر والشام؛ وصنف التصانيف. حدث عنه الحاكم 
وأبو حامد الأسفرايني» وتمام الرازي؛ والحافظ عبدالغني الأزدي» 
وأبو بكر البرقاني» وأبو ذر الهروي؛ وأبو نعيم الأصبهانيء وأبو 
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محمد الخلال؛ والقاضي أبو الطيب الطسبري» وأمم سواهم. قال 
الحاكم: صار الدارقطني أوحد عصره في الحفظ والفهم والورع» 
وإماما في القراء والنحويين» وأقمت في سنة سبع وستين بيغداد 
أزبعة أشهر؛ وكثر اجتماعناء فصادفته فوق ما وصف ليء وسالته 
عن العلل والشيوخ. وله مصنفات يطول ذكرهاء فأشهد أنه لم 
يخلف على أديم الأرض مثله. وقال الخطيب: كان فريد عصيره 
وإمام وقته وانتهى إليه علم الأثر والمعرفة بالعلل وأسماء الرجال» 
: مع الصدق والثقة وصحة الاعتقاد. والأخذ مسن علوم كالقراءات» 
فإن له فيها مصئفا سبق فيه إلى عقد الأبواب قبل فهرس الحروف» 
وتأسئ القراء نه بعده» ومن ذلك المعرفة بمذاهب الفقهاء. بلغني 
أنه درس الفقه على أبي سعيد الأصطخري ومنها المعرفة بالآداب 
والشعرء فقيل: كان يحفظ دواوين جماعة؛ وحدثني حمزة بن 
محمد بن طاهر أنه كان يحفظ ديوان السيد الحميري» ولهذا نسب 
إلى التشيع. قال" ابن الذهبي: ما أبعده من التشيع. 
قال الخطيب: وحدثني الأزهري قال: بلغني أن الدارقطني 
حضر في حدائته مجلس إسماعيل الصفار فقعد ينسخ جزءا 
والصفار يملي؛ فقال رجل: لا يصح سماعك وأنت تنسخ؛ فقال: 
فهمي للإملاء خلاف فهمك أتحفظ كم أملى الشيخ؟قال: لا أدري» 
قال: أملى ثمانية عشر حديئاً الحديث الأول: عن فلان عن فلان 
ومتنه كذا وكذا. والثاني: عن فلان عن فلان ومتنه كذا وكذا. ومر 
في ذلك حتى أتى على الأحاديث» فتعجب الناس منه. أو كما قال: 
قال رجاء بن محمد المعدل قلت للدارقطني: هل رأيت مثشل 
نفسك؟ فقال: قال الله تعالى: قلا يكوا شك قال: فأالححت 
عليه فقال: لم أر أحدا جمع ما جمعت. وقال أبو ذر الحافظ: قلت 
للحاكم: هل رأيت مثل الدارفطني؟ فقال: هو لم ير مشل نفسه» 
فكيف أنا؟ رواها الخطيب في «تاريخه؛ عن أبي الوليد الباجي عسن 
أبي ذرء وكبان عبدالغني إذا ذكرّ الدارقطني قال: أستاذي. قال 
القاضي أبو الطيب الطبري: الدارقطني أمير المؤمنين في الحديث. 
وقال الخطيب: قال لي أبو القاسم الأزهري: كان الدارقطني ذكياً 
إذا ذكر شيئا من العلم أي نوع كان» وجد عنده منه نصيب وافر. لقد 
حدثني محمد بن طلحة النعالي”" أنه حفر مع الدارقطني دعوة 
فجرى ذكر الأكلة» فاندفع الدارقطني يورد نوادر الأكلة حتى قطع 
أكثر ليلته بذلك. 
. قال الأزهري: رأيت الدارقطني أجاب ابن أبي الفوارس عن 
علة حديث أو اسم فقال: يا أبا الفتح ليس بين الشرق والغرب من 


)١(‏ وقع في النسخة الهندية البغالي وهو تصحيف والصواب ما اثبتناه كما 
في "تاريخ بغداد» إفدة لضي رائد بن صبري 


يعرف هذا غيري. قال الخطيب في ترجمة الدارقطني: سألت 
البرقاني: هل كان أبو الحسن يملي عليك العلل مسن حفظه؟ قال: 
نعم» وأنا الذي جمعتها وقرأها الناس من نسختي. وحدثنا. العقيقي: 
حضرت مجلس الدارقطني؛ وجاءه أبو الحسن البيضاوي برجل 
غريب وسأله أن يملي عليه أحاديث؛ فأملى عليه من حفظه مجلساً 
يزيد أحاديئه على العشرين» متون جميعها «نعم الشيء الهدية أمام 
الحاجة»» فانصرف الرجل ثم جاء من الغد وأهدى له شيئا فَقَيبَهُ 
إليه» فأملى عليه من حفظه سبعة عشر حديثاً متونها #إذا جاءكم 
كريم قوم فأكرموه». قال الذهبي: هنا يخضع للدارقطني ولسعة 
حفظه الجامع لقوة الحافظة ولقوة الفهم والمعرفة؛ وإذا شئت أن 
تبين براعة هذا الإمام فطالم «العلل؛ له. فإنك تندهش ويطول 
تعجبك. قال السلمي: سمعت الدارقطني يقول: ما شيء أبغعض إلي 
من الكلام. قال ابن طاهر: اختلفوا ببغداد» فقال قوم: علي أفضل 
من عثمان رضي الله عنهماء فتحاكموا إلى الدارقطني قال: 
فأمسكت وقلت: الإمساك خيرء ثئم.لم أر لديني السكوت, وقلت: 
عثمان أفضل لاتفاق جماعة أصحاب رسول الله يَكِةِ على هذاء وهو 
قرول أهل السنة؛ وهو أول عقد من الرفض. قال عبدالغني: أحسن 
النامس كلاماً على الحديث ابن المديني في زمانه؛ وموسى بن 
هارون في وقته. والدارقطني في وقته. 

توفى في ثامن ذي القعدة سنة خمس وثمانين وثلاثماثة -رحمه 
الله-. انتهى قلت”": 

ومنهم الحاكم: وهو أبو عبدالله محمد بن عبدالله بن محمد 
الضبي النيسابوري؛ صاحب «المستدرك»» وقد تقدم ترجمته. 

ومنهم ابن القطان: وهو الحافظ الناقد أبو الحسن علي بن 
محمد بن عبدالملك بن يحيى بن إبراهيم الحميري الكتامي الفاسي 
الشهير بابن القطان» قال الأبار في ترجمته: كبان من أبصر الناس 
بصناعة الحديث وأحفظهم لأسماء رجاله» وأشدهم عناية بالرواية» 
رأس طلبة مراكشء ونال بخدمة السلطان دنيا عظيمة. وله تواليف. 
حدث ودرس إلى أن قال: ومات وهو على قضاءٍ سلجماسة في 
ربيع الأول سنة مان وعشرين وستماثة. قال ابن مسدي: كان 
معروفاً بالحفظ والإتقان» ومن أثمة هذا الشان » مصري الأصل 
مراكشي الدار؛ كان شيخ شيوخ أهل العلم في الدولة المؤمنية» 
فتمكن من الكتب وبلغ غاية:الأمنية» ولي قضاء الجماعة. قال 
الذهبي: طالعت كتابه المسمى «بالوهم والإيهام» الذي وضعه على 
«الأحكام الكبرى؛ لعبدالحق يدل على حفظه وقوة فهمه لكنه 
تعنت في أحوال رجال فما أنصف,. بحيث أنه أخذ يلين هشام بن 


)١(‏ ههنا بياض في الأصل. 
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عروة ونحوه. انتهى. 

وقال في «ميزان الاعتذال» ))779/١(‏ في ترجمة حفص بن 
بعيل: قال ابن القطان: لا يعرف له حال ولا يعرف. قلت: لم أذكر 
هذا النوع في كتابي هذا فإنَ ابن القطان يتكلم في كل من لم يقل 
فيه إمام عاصر ذاك الرجل أو أخذ عمن عاصره ما يدل على عدالته. 
وهذا شيء كثير. ففي «الصحيحين؟ من هذا النمط خلقى كثير 
مستوون ما ضعفهم أحد ولا هم بمجاهيل. اتتهى. وقال أيضاً في 
ترجمة مالك بن الحسين الزيادي المصري: قالابن القطان هو 
ممن لم يثبت عدالته» يريد أنه ما نص أحد على أنه ثقة. وفي رواة 
«الصحيحين» عدد كثير ما علمنا أن أحدا نص على توثيقهم؛ 
والجمهور على أن مَنْ كان من المشايخ قد روى عنه جماعة ولم 
يأت بما ينكر عليه أن حديئه صحيح. انتهى. 

ومنهم الحافظ الذهبي: وهو محمد بن أحمد بن عثمان بن 
قائماز» ولد سنة ثلاث وسبعين وستماثة. قال في «البدر الطالم»: 
وأجاز له في سنة مولده جماعة بعناية أخيه من الرضاعء أخذ عن 
الدمياطي وابن الصواف ومهر في فن الحديث وجمع فيه المجاميع 
المفيدة الكثيرة. قال اين حجر: حتى كان أكثر أهل عصره تصنيفاء 
وجمع "تاريخ الإسلام»» فأربى فيه على ما قدمه بتحرير أخبار 
المحدثين خصوصاً. اتتهى. ولعل «تاريخ الإسلام؛ في زيادة على 
عشرين مجلدا وقفت منه على أجزاء وله «الميزان» في نقد الرجال 
جعله مختصا بالضعفاء الذين قد تكلم فيهم متكلم وإن كانوا غير 
ضعفاء في الواقع» ولهذا ذكر فيه مثل ابن معين وعلي بن المديني» 
باعتبار أنه قد تكلم فيهما متكلم وهو كتاب مفيد» وجميع مصدفاته 
مقبولة مرغوب فيهاء رحل إليه الناس لأجلها وأخذوها عنه. 
وتداولوها وقرأوها وكتبوها في حياته» وطارت في جميع بقاع 
الأرضء وله فيها تعبيرات رائقة وألفاظ رشيقة غالبا لم يسلك فيها 
مسلك أهل عصره. ولا من قبلهم ولا من بعدهم, وقد أكثر التشنب 
عليه تلميذة السبكي وذكره في مواضع من «طبقاته» ولم يأت 
بطائل» بل غاية ما قال: أنه إذا ترجم الظاهرية والحنابلة أطال في 
تقريظهم؛ وإذا ترجم غيرهم من شافعي أو حنفي لم يستوف ما 
يستحقه. وعندي أن هذا مثل ما قال الأول: #وتلك شكاة ظاهر 
عنك عارها» فإن الرجل قد ملئ حباً للحديث وغلب عليه؛ فصار 
الناس عئذه هم أهله» وأكثر محققيهم وأكابرهم هم من كان يطيل 
الثناء عليه لا من غلب عليه التقليد» وقطع عمره في الاشتغال بما لا 

ومن جملة ما قاله السبكي: أنه كان إذا أخذ القلم غضب حتى 
لايدري ما يقول. 

وهذا باطل» فإن مصنفاته تشهد بخلاف هذه المقالة» وغالبها 


الإنصاف والذب عن الأفاضلء وإذا جرى.قلمه بالوقيعة في أحد. 
فإن لم يكن من معاصريه فهو إنما روى ذلك عن غيره وإن كان من 
معاصريه؛ فالغالب أنه لا يفعل ذلك إلا مع من يستحقه؛ وإن وقع 
ما يخالف ذلك نادرا فهذا شأن البشر وكل أحد يؤخذ من قؤله 
ويترك إلا المعصوم يق والأهوية تختلف والمقاصد تتباين» وربك 
يحكم بينهم فيما كانوا فيه يختلفون. قال الصفدي: لم يكن عنده 
جمود المحدثين: بل كان فقيه النفس له دراية بأقوال الناس. مات 
-رحمه الله- تعالى في سنة (744) ثمان وأربعين وسسبعماثة. 
انتهى. 

قلت: قال الحافظ ابن حجر في اشرح النخبة» في شأن الذهبي: 
هو من أهل الاستقراء التام في نقد الرجال. انتهى. 

(تنبيه): أعلم أن الحافظ الذهبي صنف كتابه «ميزان الاعتدال» 
في الضعفاء؛ لكن ليس كل من ذكره فيه ضعيفاء بل ذكر فيه كثيراً 
من الثقات» وإنما صنع هذا تبعا لابن عدي في «الكامل»» فإنه قد 
شرط أن كل من تكلم فيه متكلم يذكره فيه فتبعه في ذلك الذهبي 
في «ميزانه؛. قال الحافظ في «شرح ألفيته»: فيه أي: معرفة الثقبات 
والضعفاء لأئمة الحديث تصانيف» منها ما أفرد فيه الضعفاء. 
وصنف فيه البخاري والنسائي والعقيلي والساجي وابن حبان 
والدارقطني والأزدي وابن عديء ولكنه ذكر في كتابه #الكامل» كل 
من تكلم فيه وإن كان ثقة» وتبعه على ذلك الذهبي في «الميزان؛ إلا 
أنه لم يذكر أحداً من الصحابة والآئمة المتبوعينن وفاته جماعة» 
ذيلت عليه ذيلاً في مجلد. انتهئ. وقال السخاوي في «فتتح 
المغيث؟: وجمع الذهبي معظمها في «ميزانه فجاء كتابا نفيسا عليه 
معول من جاء بعده. مع أنه تيع ابن عدي في إيراد كل من تكلم فيه 
ولو كان ثقة. انتهى. 

وقال الذهبي في «الميزان» في ترجمة ثابت البناني: ثابت ابت 
كاسمه» ولولا ذكر ابن عدي له ما ذكرته. انتهسى. وقال فيه في 
ترجمة حماد بن أبي سليمان: تكلم فيه للإرجاءء ولولا ذكر ابن 
عدي له في «كامله؛ لما أوردته. انتهى. 

الفصل السابع والعشرون 
في ذكر علم أصول الحديث 
ويقال له علم رواية الحديث والأول أشهر 

وهو علم يبحث فيه عن كيفية اتصال الأحاديث بالرسول عليه 

الصلاة والسلام من حيث أحوال رواتها ضبطاً وعدالة» ومن حيث 


كيفية السند اتصالاً وانقطاعاً وغير ذلك. وقيل: هو علم يعرف به 


أحوال الراوي والمروي من حيك القبول والره. 
وموضوعه: الراوي والمرزوي من حيث ذلكء وغايته ما يقبل 
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ومايرد من ذلك. 

ومسائله: ما يذكر في كتبه مسن المقاصد كقولهم: زيادة الثقة 
مقبولة ما لم تناف رواية من هو أوثق منه. نا القوي لا يؤر 
فيه مخالفة الضعيف. 

وقد ضنف:في هذا العلم كتب كثيرة. قال الحافظ في «اشرح 
النخبة»: أن التصانيف .في اصطلاح أهل الحديث قد كثرت للأئمة 
في القديم والحدذيث. فمن أول من صندف في ذلك القاضي أبو 
محمد الرامهرمزي كتابه #المحدث الفاصل؛ لكنه لم يستوعب. 
والحاكم أبو عبدالله النيسابوري: لكنه لم يهذب ؤلم يرتنب وتنلاه 
أبو نعيم الأصفهائي: فعمل على :كتابه مستخرجاً وأبقئ. أثسياء 
للمتعقبء ثم جاء بعدهّم الخطيب أبو بكر البغدادي» فصنف في 
قوانين الرواية كتاباً سماه «الكفاية»» وفي آدابها كتاباً سماه #الجامع 
لآداب الشيخ.والسامع» وقل فن:من فنون الحديث إلا وقند صدف 
فيه كتابا مفرداء وكان كما قال الحافظ أبو بكر.ين نقطة: كل مَنْ 
أنصف عَلِْمَ أن المحدثين بعد الخطيئب عيال على كتبه. ثم جاء 
بعدهم بغض من تأخر عن الخطيب فأخذ من هذا العلم بنصيب 
فجمع القاضي عياض كتابا لظيفا سماه «الإلمناع»؛ وأبو حفص 
الميانجي جزءا سماه 'ما لا يسم المحدث جهله وأمثال ذلك مسن 
التصانيف التي اشتهرت وبسطت ليتوفر علمهاء واخقضرت ليتيسر 
فهمهاء إلى أن جاء الحافظ الفقيه تقي الدين أبو عمرو عثمان ابن 
الضلاح عبدالرحمن الشهرزؤري نزيل دمشق. فجمنع :لما ولي 
تدزيس الحديث بالمدرسة الأشرفية كتابه المشهورء فهذب فنونه 
وأملاه شيئاً بعد شيء؛ فلهذا لم يحصل ترتيبه على الوضع 
المناسسبء زاعتنى بتصانيف الخطينب المتفرقة» فجمع شتات 
فقاضدها وضم إليه من غيرها نخب فوائدهاء فاجتمع في كتابه: ما 
تفرق في غيره؛ فلهذا عكف الناسن عليه وساروا بسيره؛ فلا يحضى 
كم ناظم له ومختصر ومسثدرك عليه ومقتصر ومعازض له ومنتصر 
اتتهى. 

قلت: أما القاضي أو محمد الرامهرمزي صاحب كتساب 
«المحدث الفاصل» فهر الحافظ الحسن بن عبدالرحمن بن خلاد 
الفارسي. سشمع أباه. ومفحممد بن عبدالله الحضرميَ الخافظ» 
والقاضي أبا خضين الوادغي؛ ومحمد بن حبان المازني» وعبيد بن 
غنام النخعي, والحسن بن المثنى العنبري: ومحمد بسن عثمان بن 
أبي شيبة؛ ويوسف بن يعقوب القاضي؛ وموسسى بن هازون» وأبا 
سعيد عبدالله بن الحسن الحراتي؛ وأبا خليفة الجمحي, وجعفر بن 
محمد الفريابي» وعبدان بن أحمند الأهرازي:؛ وطبقتهم. وأوؤل 
سماعه في سنة تسعين ومائتين حدث عنه أبو الحسين مخمند بن 
أحمد الصيداوي في «معجمه)» والحسن ين الليث الشيزازي 


الخافظ» وأبو بكر أحمد بن مردؤيه» والقناضي أبو عبدالله بن 
إسحاق النهاوندي. وطوائف من أهل.فارس. وكان من أئمة هذا 
الشأن. ومن تأمل كتابه في علم الخديث لاح لهذلك..قال الذهبي: 
لم أظفر بموته واظنه بقي إلى حدوذ الخمسين وثلائماثة. وأما أبو 
القاسم بن مندة؛ فذكر في كتاب «الوفيات» له أنه عناشن إلى قزب 
الستين وثلاثماثة بمدينة رامهرمز. انتهى. وأما الحاكم أبو عبدالله 
النيسابرري: فقد تقدم ترجمته؛ واسم'كتابة «معرفة علوم الحديث». 
قال «صاحب: الكشف» :)١19:/1(‏ مغرفة علوم الحدينث أول مسن 
تصدى له الحاكم أبو عبدالله محمد بن عبدالله الحافظ النيسابوري» 
المتوفى سنة خمس وأربعماثة» أوله: الحمد لله ذي المن. والإحسان 
والقدرة. وهو خمسة أشياء مشتملة على خمسين نوعاً وتبعه في 
ذلك ابن الصلاخ فذكر من أنواع الحديث خمسة وستين نوعا. 
انتهى. : 
وأما أبو نعيم الأصفهاني: فهو الحافظ احمند بن عبدالله بن 
أحمد بن إسحاق بن موسى بنن مهران الصوفي الأحول؛ سبط 
الزاهد محمد ين يوسف البئاء» ولد سنئة سست وثلاثين وثلاثماكة» 
رخلت الحفاظ إل بابه لعلمه وحفظه وعلو إسناده. أول منا سمع 
في أربع وأربعين وثلائمائة من مسند أصبهان المعمر أبي محمد. بن 
فارس» وسمع من أبي أحمد الغسالء وأحمد بن مغيد السمار» 
وأحمد بن بندار العشار» وأحمد بِنَ محمسد القصارء وعبدالله بن 
الحسن بن بندار» وأبي بكر بن الهيكم البندار؛ وخخلاشق بخراسان 
والعراق؛ فأكثر وتهيأ له من لقيا الكباز ما لم يقع لحافظ. روى عنه 
كوشيار بن لياليروز الجبلي؛ ومات قبله ببضع وثلائين مسنة» وأبو 
بكر بن أبي علي الذكواني؛ وأبو سعيد الماليتي» والحفاظ: 
الخطيب» وأبو صالح المؤذن؛ وأبو علي الوحشي وخلق كثير. قسال 
الخطيب: لم آر أحداً أطلق عليه اسم الحفظ غسيز أبي تعيم وآأبني 
حازم العبدوي. قال علي بن المفضل الحافظ: قد ذكر شيخنا 
السلفي أخبار أبي نعي فسمى نحواً من ثمسانين نفس ا حدثوه عنه» 


:ولم يصئف مثل كتابه «#حلية الأولياء»: قال أحمد بن محمد بن 


مردؤيه: كان أبو نعيم في وقته مرحولاً إليهه لم يكن في أقنق من 
الآفاق أخد أحفظ منه ولا أسندء كان حفاظ الدنيا قد اجتمعوا عنده 
وكل يوم نوبة» وأحدهم يقرأ ما يريذة إلى قريب الظهرء فإذا قام إلى 
داره ربما كان يقرأ عليه في الطريق جزء لم يكن .له غذاء سوى 
التسميع والتصنيف. وقال حمزة بن العباس العلوي: كان اضحنتاب 
الحديث يقولون بقي الحافظ أربع عشرة بلا نظير لا يوجد لا شسرقاً 
ولا غرباً أعلى استاذاً منهء ولا أحفظ منه. وكانوا يقولون: لما صنف 
كتاب «الحلينة» حمل الكتاب في حياته إلى نيسابور فاشستروه 
بأربعماثة دينار. ولأبي نعيم تصانيف مشهورة: ككتاب «مغرفة 
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الصحابة»» وكتاب دلائل النبوة» في مجلدين» وكتاب «المستخرج 
على البخاري؛؛ و«المستخرج على مسلم؛ وكتاب «تاريخ 
أصبهان؛ و«صفبة الجنة»؛ وكتاب (الطب»»؛ وكتاب (فضائل 
الصحابة»» وكتاب:«المعتقد»» وأشياء صغار يعمل فيها الواهيات 
ويكاسر عنها كداب غيره من المحدثين؛ والله الموعد. 0 

وأما ابن الصلاح: صاحب كتاب. علوم الحديث؛؛ فهو الإمام 
الحافظ المفتي شيخ الإسلام تقي الدين ابو عمرو عثمان 
الشهرزوري الشافعي» ولد سبنة سسبع وسبعين وخمسمائة» وتفقه 
على والده بشهرزور, ثم اشتغل بالموصل مدة. قال القاضي: فتلقى 
شمس الدين؛ فبلغني أنه كرر عليه جميع «المهذب؟ ولم يطر 
شاربه» ثم صار معيدا على العلامة العماد بن يرنس. قال الذهبي: 
وسمع من عبيدالله بن السمين» ونصر الله بن سلامة» ومحمود بن 
علي الموصلي» وعبدالمحسن ب بن الطوسي» وارتحل إلى بغداد 
فسمع من أبي أحمد بن سكيئة»؛ وعمر بن طبرزد. ويهمذان من أسي 
الفضل بن المغرم. وينيسابور من منصورء والمؤيد؛ وزينب 
وطبقتهم. وبمرو من أبي المظفر بن السمعاني وجماعة. وبدمشسق 
من القاضي جمال الدين عبدالصمد بن الخرستاني؛ والشيخ موفق 
الدين المقدسي. والشيخ فخر الدين بن عساكر. ويحلب من أبي 
محمد بن علوان. وبحران من الحافظ عبدالقادر. ودرس بالمدرسة 
الصلاحية ببيت المقدسء فلما هدم المعظم سور البلد قدم دمشق 
ودرس بالرواحية» ثم ولي مشيخة دار الحديث الشرفية» ثم تدريس 
الشامية الصغرى» وصنف وأفتى وتخرج به الأصحابء وكان من 
أعلام الدين. 

قال ابن خلكان: كان أحد فضلاء عصره في التفسير والفقه» وله 
مشاركة في عدة؛ وكانت فتاواه مسددة» وهو أحد الشيوخ الذين 
انتفعت بهم وأقمت عنده مدة للاشتغال» ولازمته سنة اثنتين 
وثلاثين» وله إشكالات على «الوسيط». 

قال أبر حفص بن الحاجب في «معجمه:: إمام ورع وافر العقل 
حسئن السمت متبحر في الأصول والفروع؛ بارع في الطلب حتى 
صار يضرب به المثل» واجتهد في نفسه في الطاعة والعبادة. قال 
الذهبي: وكان سلفيا حسن الاعتقاد كافا عن تأويل المتكلمين مؤمنا 
بما ثبت من النصوصء غير خائض ولا معمق, وكان وافر الجلالة 
حسن البزة» كثير الهيبة» موقراً عند السلطان والأمراء تفقه به الأئمة 
عبدالرحمن بن نوحء وكمال الدين بن سيار وكمال الدين إسحاق» 
وتقي الدين بن رزينء والقاضي وغيرهم. وتوفي في الخامس 
' والعشرين من ربيع الآخر سنة ثلاث وأربعين وستماثة. 

وأما القاضي عياض: فستأتي ترجمته في الفصل التاسع 
والعشرين 


وأما الخطيب البغدادي: فهو الحافظ الكبير الإمام محدث 
الشام والعراق أبو بكر أحمد بن علي بن ثابت بن أحمد بن مهدي. 
صاحب التصانيفء ولد سنة اثنتين وتسعين وثلاثماثئة» وكان والده 
خطيب قرية درزنجان من سواد العراق» ممن سمع وقرأ القرآن على 
الكتاني» فحرص على ولده هذا واسمعه في الصغر سسنة ثلا 
وأربعماثة. ثم الهم طلب هذا الشأن ورحل فيه إلى الأقاليم» وبرع 
وصنف وجمع وسارت بتضانيفه الركبان» وتقدم في عامة فنون 
الحديث. تفقه بأبي الحسن بن المحاملي وبالقاضي أبي الطيب. 
وقال: أول ما سمعت في المحرم سنة ثلاثء. واستشرت البرقاني 
في الرحلة إلى عبد الرحمن بن النحاس بمصر أو أخرج إلى 
نيسابور» فقال: إن خرجت إلى مصر إنما تخرج إلى رجل واحد. 
فإن فاتك ضاعت رحلتك؛» وإن خرجت إلى نيسابور ففيها جماعة. 
فخرجت إلى نيسابور» وكنت كثيراً أذاكر البرقاني بالأحاديث؛: 
فيكتبها عني ويضمنها جموعه. وحدث عني وأنا أسمع. 

قال ابن ماكولا: كان أبو بكز الخطيب آخر الأعيان ممن 
شاهدناه معرفة وحفظاً وإتقاناً وضبطاً لحديث رسول الله و وتفنناً 
في علله. وأسانيده» وعلماً بصحيحه وغريبه» وفرده ومنكسره 
ومطروحه؛ ثم قال: ولم يكن للبغداديين بعد الدارقطني مثله. 
وسألت الصوري عن الخطيب وأبي : نصر السجزي» ففضل 
الخطيب تفضيلا بيناً. وقال مؤتمن الساجي: ما أخرجت بغداد بعد 
الداريطين بثل الخطيت. وقال أبو سعيد السمعاني: كان الخطيب 
مهيباً وقورً ثقة» متحرياً حسن الخط كثير الضبط فصيحاء ختم به 
الحفاظ قال: وقرأ بمكة على كريمة «الصحيح؛ في خمسة أيام» 
وخرج من بغداد بعد فتنة البساسيري لتشوش الحال إلى الشام. قال 
مكي الرميلي: مرض الخطيب في رمضان من سنة ثلاث وستين في 
نصفه إلى أن اشتد به الحال في أول ذي الحجة؛ ومات يوم سابعه. 
وأوصى إلى أبي الفضل بن خيرون ووقف كتبه على يده» وفرق ماله 
في وجوه البرء وشيعه القضاة والخلقء وأمهم أبو الحسين بن 
المهتدي بالله؛ ودفن بجنب بشر الحافي» كذا في «التذكرة». 

ومن اجَلّ كتب أصول الحديث وأحسنها كتاب «علوم 
الحديث»: للحافظ ابن الصلاح. قال صاحب «الكشف:؛: «علوم 
الحديثة كتاب لأبي عمرؤ عثمان بن عبدالرحمن ن المعسروف .بابن 
الصلاح الشهرزوريء؛ الحافظ الشافعي الدمشقيء المتوفى سنة 
ثلاث وأربعين وستمائة. قئال الشيخ برهان الدين الإيناسي في 
«شرح المفتاح من علوم ابن الصلاح»: أن كتابه هذا أحسن تصنيف 
فيه» وحصر ذلك في خحمبسة وستين نوعاء وقد اعتنى به العلماء في 
زمانه إلى هذا الزمان. منهم من اختصره.؛ ومنهم من اعترض عليه؛» 
فجمع برهان الدين المذكور في كتابه كلام المصنف بنصه؛ وكلام 
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الحافظ زين الدين العراقي وغيره كما مر في الشين» ومختصره 
أيضاً لقاضي القضاة بدر الدين بن جماعة؛ وشرحه عز الدين محمد 
ابن أحمد بن جماعة؛ المتوفى سنة تسع عشرة وثمانماثة» واختصره 
الإمام أبو زكريا يحيى بن شرف النوويء المتوفى سنة ست وسبعين 
وسبعمائة» وسماه «الإرشادف سم اختصزةه وسماه «بالتقريب4» 
واختصره أيضاً غماد الدين أبو الفداء إسسماعيل بن عمر:القرشي 
المعروف بابن كشير» المتوفى سنة أربع وسسبعين وسسبعمائة» 
واختصره'" ... علاء الدين علي بن عثمان المارديني» المتوفى سنة 
خمسين وسبعمائة» ونظمه شهاب الدين. محمد بن أحمد بن خجليل 
القاضي الجويني» المتوفى سنة ثلاث وتسعين وستمائة» وعلى 
الأصل نكت للشيخ بدر الدين محمد بن بهادر بن عبسدالله 
الزركشيء المتوفى سنة أربنع وتسعين وسبعماثة» ونكت الإمام 
الحافظ شهاب الدين أحمد بن علي بن حجر العسقلاني» المتوفسى 
. كثرة الإنفاق خزائنه...الخ. قال: وكنت قد بحثت على الفوائد التي 
جمعها شيخي العراقي على مصنف الشيخ ابن الصلاح؛ وكنت في 
أثناء ذلك وبعسده إذا وقعت لي النكتة الغريبة والنادرة العجيبة 
والاعتراض القوي والضعيف, ربما علقته على هامش الأصل» 
وربما أغفلته» فرأيت جمع وضم ما يليق به فجمعت ورقمت على 
أوله كل مشألة, إما «ص» وإما ا الأول لاسن الصلاحء والناني 
للعراقي؛ ثم كتب كراسة سماها «بالإفضاح بتكميل النكت على ابن 
الصلاح». 

قال البقاعي في «حاشية شرح الألفية»: قيل: أن ابن الصلاح 
أملى كتابه إملاء فكتبه في حال الإملاء جمع جم فلم يقع مرتبا على 
ما في نفسه؛ وصار إذا ظهر له أن غير ما وقع له أحسن ترتيباء 
وريما غاب بغضهاء فلو غير ترتيب غيره تخالف النسخ فتركها على 
أول حالها. انتهى. واختصره الإمام بهاء الدين أحمد بن سعيدك 
الأندلسي. ذكره البقاعي. قال القاضي أبو البركات عبدالعزيز 
البغدادي في «الفنون الجليلة»: وأنواع علوم الحدييث كثيرة». وقد 
أطنب فيها الأئمة حتى أن الضعيف وهو نوع منها بلغ به أبو حاتم 
ابن حيان في تقسيمه خمسين قسماً إلا واحداً فما ظنك بغيره. 

وشرحه الشيخ الإمنام أبو الفضيل عبدالرحيم بن الحسين 
الغراقي؛ المتوفى سنة ست وثمانماثة» أوله: الحمد لله الذي ألهم 


الإريضاح ما أبهم 5-75 الخ. سماة «التقييد والإيضاح لما أطلق وأغلق 1 


من كتاب ابن الصلاح». قال: فإن أحسن ما صنف أهل الجديث في 


(1) هنا بياض في الأصل. 


معرفة الاصطلاحء كتاب «علوم الحديث» لابن الصلاح» جمع فيه 
غرر الفوائد» فادعى أن فيه غير موضع قد خولف فيهء وأماكن أخصسر 
تحتاج إلى تقيبد وتنبيه» فأردت أن أجمع نكتا عليه تقيد مطلقه 
وتفتح مغلقه؛ وردا على إيراد ما أورد عليه؛ وقد كان الشيخ علاء 
الدين مغلطاي أوقفني على شيء جمعه عليه سماه «إصلاح ابن 
الصلاح». وأيضا قد اختصره جماعة وتعقبوه في مواضع منه. 
فحيث كان الاعتراض عليه غير صحيح ذكرته بصنيغة اعتراض 
وسميته «التقييد والإيضاح لما أطلق وأغلق من كتاب ابن الضلاح» 
فذكره بالقول ...الخ. وفرغ من تبيضه يوم الأحد الحادي والعشرين 
من ذي القعدة سنة ست وتسعين وسبعماثة. 

قال ابن حجر: وأول كتاب في علوم الحديث كتاب «المحدث 
الفاصل» في غالب الظن وإن كان يوجد قبله مصنفات مفردة في 
أشياء من فنونه» لكن هذا أجمع ما جمع في ذلك في زمانه؛ ثم 
توسعوا فيه. انتهى ما في «الكشف». 

قلت: ومن أحسن مختصرات كتاب «علوم الحديث؛» مختصر 
الإمام النووي المسمى «بالتقريب؛ المذكور. قال صاحب 
«الكشف»: «التقريب والتيسير لمعرفة سنن البشير النذير» في أصول 
الحديث للشيخ الإمام محي الدين يحيى بن شرف النووي المتوفى 
سنة سات وسبعين وسستمائة» لخص فيه كتابه «الإرشاد؛ الذي 
اختصره من كتاب #علوم الحديث» لابن الصلاحء» فصار زبدة 
خلاصته أوله: الحمد لله الفتاح المنان....الخ. وله شروخ: منها 
شرح الإمام الحافظ زيسن الدين عبدالرحيم بن حسين العراقي» 
المتوفى سئة ست وثمانماثة» وشرح برهان الدين إبراهيم بن محمد 
القباقبي الحلبي ثم المقدسي» المتوفى: في حدود سنة إحدى 
وخخمسين وثمانمائة: وشرح الشيخ جلال الدين عبدالرحمن بن أبي 
بكر السيوطي وسماه #تدريب الراوي في شرح تقزيب النواوي»» 
وله «التذنيب في الزوائد على التقريب». وشرح الشيخ شمس الدين 
محمد بن عبدالرحمن السخاوي» المتوفى سنة اثنيين وتسعمائة» 
قرأه بمكة المكرمة فسمعوا عليه. انتهى.. . 

ومن كتب أصول الحديث «الاقتراح» للشيخ تقي الدين محمد 
ابن علي بن وهب بن دقيق العيد المنفلوطي الشافعي؛ المتوفى . سنة 
اثنين وسبعماثة» وهو مختصر ذكره الحافظ زين الدين عبدالرحيم 
ابن الحسين العراقي» المتوفى سئة ست وثمانمائة في الغنية» وأنه 
نظمه كذا في «الكشف». 

ومنها ألفية الحديث للشيخ الإمام الحافظ زين الدين 
عبدالرحيم ابن الحسين العراقي المتوفى سنة خمس وثمانمائة 
أولها: 


يقول راجي ربه المقتتدر عبدالرحيم بن الحسين الأثري 


المقدمسة - فصل في ذكر علم أصول الحديث: 


لخص فيها كتاب «علوم الحديث» لابن الصلاح وعير عنه 
بلفظ الشيخ وزاد عليه وفرغ منها بطيبة في جمادى الآخرة سنة 
(774) ثمان وستين وسبعمائة» ثم شرحها وفرغ عنه في خمس 
وعشرين رمضان سئة إحدى وسسبعين وسبعمائة؛ وسماه'"© اقح 
المغيث بشرح ألفية الحديث» ذكر فيه أنه شرع في شبرح كبير» ثم 
استطال وعدل إلى شرح متوسطء وترك الأول وبدأ بقوله: الحمد 
لله الذي قبل بصحيح النية حسن العمل...الخ. وملخص هذا 
الشرح للسيد الشريف محمد أميمن الشهير بأمير بادشاء البخاري 
نزيل مكة المكرمة» أوله: الحمد لله الذي أسند حديث الوجوهد... 
الخ» فرغ عنه بمكة المكرمة في رمضان سنة (9115) اثنتين وسبعين 
وتسعمائة» وعلى هذا الشرح حائسية للشيخ قاسم بن فطلوبغا 
الحنفي» المتوفى سنة تسع وسبعين وثمانمائة. وحاشية برهان الدين 
إبزاهيم بن عمر البقاعي؛ المتوفى سنة خمس وثمنانين وثمانمائة» 
بلغ إلى نصفه وسماه: «النكت الوفية بما في شرح الألفية»» أورد فيه 
ما استفاد من شيخه ابن حجر أوله: الحمد لله الذي من أسند 
. إليه... الخ. ومن شروحها المشهور شرح القاضي زكريا بن محمد 
الأنصاريء المتوفى سنة ئمان وعشرين وتسعمائة وهو شسرح 
. مختصر ممزوج سماه: «فتح الباقي بشرح ألفية العراقي». فرغ عنه 
في رجب سنة ست وتسعين وثمانماثة أوله: الحمد لله الذي وصل 
من انقطع... الخ. قال السخاوي: شرع في غيبتي فيه مستمداً من 
شرحي» بحيث تعجب الفضلاء من ذلك. انتهى. 
وشرح جلال الدين عبدالرحمن بن أبي بكر السيوطي المتوفى 
سنة إحدى عشرة وتسعمائة. وشرح الشيخ إبراهيم بن محمد 
الحلبي؛ المتوفى سنة خمس وخمسين وتسعمائة. وشرح زين الدين 
أبي محمد عبدالرحمن بن أبي بكر العيني» المتوفى سئة (8817) 
ثلاث وتسعين وثمانمائة. وشرح أبي الفداء إسماعيل بن إبراهيم 
ابن جماعة الكناني القدسيء, المتوفى سنة إحدى وستين وثمانماثة» 
وهو شرح حسن. وشرح قطب الدين محمد بن محمد الخيضري 
الدمشقيء المتوفى سنة أربع وتسعين وثمائمائة» سماه اصعنود 
المراقي». وشرح شمس الدين محمد بن عبدالرحمن السخاوي. 
المتوفى سنة اثنتين وتسعمائة» وهو شرح حسن لعله أحسن 
الشروح؛ كذا في «الكشف». 
ومنها #الخلاصة في أصول الحديث» لشرف الدين حسن بن 


)١(‏ قوله سماه فتح المغيث ...الخ. في هذا القول نظر فإن «شرح الألفية» 
للسخاوي هو الذي اسمه «فتح المغيث في شرح ألفية الحديث»»: 
وآما شرح ناظمها فليس اسمه «فتح المغيث» كما لايخفى على من 
فنش وبحث عن تسمية شرحي ناظم والسخاوي. 


محمد الطيبي» المتوفى سنة (1/47) ثلاث وأربعين وسبعمائة. وهو 
حا ال حو ا ا و 
علوم الحديث لابن الصلاح» ومختصر النووي والقاضي بن 
جماعة» وأضاف إلى ذلك زيادات مهمة من #جامع 0 
وغيره؛ وعليه حاشبية للعلامة السيد الشريف علي بن محمد 
الجرجاني المتوفى سنة (8157) ست عشرة ولمانماثة. 

ومنها المختصر المنسوب إلى العلامة السيد علي بن محمد 
الشريف الجرجانيء أوله: الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام 
على رسوله محمد وآله أجمعين؛ وبعد: فهذا مختصر جامع لمعرفة 
علم الحديث» مرتب على مقدمة ومقاصد... الخ. وشرحه الفاضل 
اللكنوي صاحب «التعليق الممجدة؛ وقال في آخره: وقد لخص 
من خلاصته (أي: الطيبي)؛ ومن مقدمته التي أدرجها في مفتح 
حاشيته المسماة #بالكاشف عن حقائق السئن» تلخيصاً مجرداً 
مصدف هذا المختصرء كما لخنص «حاشية المشكاة» للطيبي 
تلخيصاً مجرداً وهو المشهور #بحاشية السيد». وقد اختلف أبناء 
عصرنا ومن قبلنا في مؤلف هذا المختصرء فقال بعضهم: لكمال 
الدين ابن أبي شريف القدسي تلميذ ابن الهمام وهو قول باطل لا 
سند له. وقال تعضهم: للسيد جمال الدين المحدث مؤلف #زوضة 
الأحباب» وإليه نسب «مختصر حاشية المشكاة؛ للطيبي ايضأء وهو 
أيضاً باطل» لأن السيد جمال الدين قد نسب «مختصر حاشية 
الطيبي إلى السيد الشريف علي الجرجاني على ما نقله علي 
القاري المكي في «المرقاة حاشية المشكاة؛ في شرح حديث أبي 
سعيد: خرج رسول الله ككْةِ على حلقة فقال: ما أجلسكم؟ قالوا: 
جلسنا نذكر الله قال: آلله ما أجلسكم إلا ذلك؟ الحديث. بقوله: 
قال السيد جمال الدين الصواب بالجر لقول المحقق الشريف في 
حاشيته: همزة الاستفهام وقعت بدلاً عن حرف القسم ويجب الجر 
معها. انتهى: وكذا هو في الأصل سماعنا من «المشكاة؛ و«اصحيح 
مسلم»؛ ووقع في بعض نسخ «المشكاة؛ بالنصب. انتهى. 

وهو يشعر بأن خلاصة الطيبي حاشية من السيد علي الجرجاني 
على «المشكاة؛ كما هو مشهور بين الناس وهو بعيد جداً. 

أما أولاً: فلأنه غير مذكور في أسامي مؤلفاته. 

وأما ثانياً: فبانه مع جلالته كيف يختصر كلام الطيبي اختصارا 
مجرداً لا يكون معه تصرف أبدا: انتهى كلام القاري. 

فهذا الكلام كما تراه يدل على أن ؛مختصر حاشية الطيبي» ليس 
للسيد جمال الدينء فإنه قد نقل عنه بنفسه ونسبه إلى السيد 
الشريف. ومن المعلوم أن مؤلف ذلك المختصرء وهذا المختصر 
واحد على ما يعلم من حوالة مؤلفٍ هذا المختصرء على ذلك 
المختصر كما مر ذكره في بحث الموضوع؛ فعلم قطعا أن هذا 


المقدمسة - فصل .في ذكر علم أصول الحديث 


المختصر ليس من مؤلفات السيد جمال الدين؛ وأن مؤلف هذا 
المختصر في أصول الحديث و#مختصر حاشية الطيبي؛ واحد» 
والمشهور انتسابهما إلى السيد الشريف مؤلف التصانيف المشهورة 
في المعقول وغيره» المتوفى سنة مست عشرة بعد ثمانمائة. ما 
استبحده علي القاري غير لائق لأن يعتمد عليه. أما أول وجهي 
استبعاده: فلآن أسامي مؤلفاته ليست مضبوطة منخصرة في تأليف 
. معتمد حتى يكون عدم ذكزه فيها وجهاً لخروجه من مؤلفاته. وأما 
ثاني وجهيه: فلأن السيد الشريف» وإن كان مهارة في العلوم العقلية 
والأدبية وغيرهاء لكن لم تكن له مههارة ذ 
تعد من خسار كلام للدي بكي هنا القن اخعصاراً عرد 

والحاصل أن هذا المختصر ملخص من خلاصة الطيبي ومن 
مقدمة احاشيته على المشكاة» كما لا يخفى على من طالعهماءة وهو 
مؤلف «مختصر حاشية الطيبي» وليس واحد منهما للسيد جمال 
الدين؛ ولا لابن أبي شريف. وقد صرح السخاوي في «ضوء اللامع 
في أعيان القرن التاسع» في ترجمة السيد الشريف الجرجاني نقلا 
عنه أن للسيد حاشية على «المشكاة» أيضاً وذكر كثيراً من تأليفاته» 
فتعين أن هذا المختصر أيضاً من تأليفاته واندفع التردد والاستبعاد. 
انتهى. 

ومنها: «نخبة الفكر في مصطلح أهل الأثر؛ للحافظ ابن حجر 
العسقلاني» وهو متن متين في أصول الحديسث» وشرحه المسمى 
#بنزهة النظر في توضيح نخبة الفكر» له أيضاً. وشرح الشسرح علي 
ابن سلطان محمد الهروي القاري؛ وسماه «مصطلحات أهل الآثر 
على شرح نخبة الفكر؛ وشرح الشرح المسمى «باليواقيت والدرر» 
للشيخ محمد المدعو بعبدالرؤوف المناوي الحدادي» المتوفى سنة 
إحدى وثلاثين وألف أوله: الحمد لله الذي جعل أهل الحديث في 
الحديث والقديم... الخ. قال: كنت سئلت مرارا أن أضع شرحا 
على «شزح النخبة» فسودت أكثره» ثم حال دون إتمامه وتبييضه 
حائل؛ فبيضت ما كنت سودته وأبرزت ما عن الناس كتمته؛ ضاما 
إليه ما لأسلافنا فأورد أولاً ترجمة المصنف وقال: قد انتهى شرح 
الشرح مع انتهاء المحرم افتتاح عام سنة أربع وعشرين وألفف. 
وَشرَّحَ #النخبة؛ كمال الدين محمد ابن مصنفها”''» وسماها «نتيجة 
النظر في شرح نخبة الفكر؛ ونظمها ابن الصيرفي أحمد بن صدقة» 
العترفق سنة' خم وتسعمانة) وشسرحه المولى محمد أكرم بن 
عبدالرحمن المكي شرحا ممزوجا وسماه #إمعان النظر في توضيح 
نخبة الفكر؛ وعليه حاشية للتسيخ إبراهيم اللقاني المتوفي سنة 


)١(‏ وهو كمال الدين محمد بن أحمد بن حجر الحسقلاتي. انظر «الرسالة 
المستطرفة» ,)711١/(‏ و«كشف الظنون» (197557/1). رأئد بن صبري 


في الفنون الحديثية فلا ' 


أربعين وألف. ونظمها أيضاً محمد الشمني وفرغ منها في شوال 
سنة أربع عشرة وثمانماثة ثم شرح هذا النظم ولده تقي الدين أحمد 
وسماه «العالي الرتبة في شرح نظم النخبة» وعليه تعليقه للشيخ 
قاسم بن قطلوبغا: الحنفي» ونظم النخبة الشيخ شهاب الدين أحمند 
ابن محمد الطوفيء المتوفئ سنة ثلاث وتسعين وثمانماثة. ونظمها 
منصور سبط الناصر الطبلاوي أوله: الحمد لله الذي علم السئن... 
الخ وأتمه سنة عشرة وألف ونظمها القاضي برهان الدين محمد بن 
أبي إسحاق المقدسي» المتوفى في حدود سنة تسعمائة» كذا في 
«الكشف6؟. ٍ 

ومنها: تذكرة في علوم الحديث للحافظ سراج الدين عمر بن 
الملقن الشافعي المتوفى سنة أربع وثمانمائة» أولها: أحمد الله على 
نعمائه؛ وأشكره على آلائه. واضلي على أشرف الخلق محمد ؤآله 
وأسلم. وبعد: فهذه تذكرة في علوم الحديث يتنبه بها المبتدي 
ويصعريها بحري اتضبحيا من النع لني :.ألخ. م 
شرحاً حسناً كما في «الكشف!: 

قلت: هذه التذكرة موجودة عندنا وهي قلمية على نحو: ورقتين. 
قال المؤلف في آخرها: فرغت من تحرير هذه التذكرة في نحو 
ساعتين من صبيحة يوم الجمعة سابع وعشرين جمادى الأولى من 
سنة ثلاث وستين وسبعماثة. ومنها: «بغية النقاد؛ للإمام الحافظ 
عبدالله بن المواق. ومنها: «تنقيح الأنظار في علوم الآثار؛ للسيد 
العلامة محمد بن إبراهيم المعروف بابن الوزير الصنعاني المتوفنى 
سنة اربعين وثمانمائة» كذا في «إتحاف النبلاء». ومتها: «الروض 
المكلل والورد المعلل» في مصطلح الحديث؛ للحافظ النيوطي. 
ومنها: #رياضن الأزهار في جلاء الأبصار» أوله: الحمد لله :الذي 
وفق العلماء لتحصيل الأحاديث النبوية... الخ. وهنو على مقدمة 
وستة أبواب وخاتمة: المقدمة: في تحريض الطالب ببيان جل 
فائدته. الباب الأول: في الألفاظ المضصطلحة لأهل الحديث. الثاني: 
في تحمل الأحاديث وروايئها. الشالث: في آداب المحدثيين 
وغيرهم. الرابع: في آداب الطالبين واجتهادهم. الخامس: في معرفة 
الصحابة والتابعين. السادس: في تضنيفه بالجواز والوجوب وبيان 
شرائطه وطرقه. والخاتمة:في مسائل شتى تتعلق به.. 

ومنها: «الدرر في مصطلح أهل الأثز» ليونس بن يونس 
الرشيدي الأنزوي وهو متن مختصر» م شرحه في سنة عشرين 
وألف وسماه «تحفة أهل النظرة أول المتسن: الحمد لله الذي بين 
بصحيح حديث نبينا... الخ» وأول الشرح: الحمد لله الذي شفى 
قلوبنا..: الخ..ومنها: «الصفوة في أصول:الأحاديث» مختصر على 
مقذمة وأربعة أقسام لبعض المتأخرين. ومنها: «معلم الطنلاب بما 
للأحاديث من الألقاب؛ أرجوزة في أصول الحديثء لأحمد بن 


المقدمسة - فصل في ذكر كتب غريب الحديث 


بكر المغربي أولها: 
يقول بعد الحمد ثم الشكر عبد الإله أحمد بن بكر... الخ 

ومنها: #المختصر الجامع لمعرفة مصطلح الحديث النافع» وهو 
مرتب على مقدمة ومقاصد.ء والمقاصد مرتبة على أربعة أبواب: 
المقدمة في بيان أصول الحديث واصطلاحاته. والباب الأول: في 
أقسام الحديث وأنواعه. والباب الثاني: في الجرح والتعديل. والباب 
الثالث: في تحمل الحديث . والباب الرابع: في أسماء الرجال. 

ومنها: «المنظومة البيقونية في مصطلح الحديث» في أربع 


وثلاثين بين أولها: 
أبدأ بالحمذ مصلياً على محمد خير نبي أرسلا 


شرحها السيد العلامة صديق بن حسن القنوجي سماه 
«العرجون في شرح البيقون» أوله: الخمد لله الذي رفع أهل 
الحديث مكانا عليا وشرحها الشيخ محمد الزرقاني أوله: الحمد 
لله العزيز القوي الغافر... الخ وعلى «شرح الزرقاني» حاثسية 
للشيخ العلامة عطية الأجهوري الشافعي الأزهري أولها: الحمد لله 
حمداً يوافي نعمه... الخ. قال: هذه حواش على شرح الرسالة 
المسماة #بمنظومة البيقوني» للعالم الرباني سيدي محمد الزرقاني» 
وهي مأخوذة من شرحي الحموي والدمياطي لهذه المنظومة» ومن 
شرح شيخ الإسلام على «ألفية العراقي» وبعض حواشيها كحاثشسية 
الطوخي. والعلامة العدوي. ومن #شرح النخبة» للحافظ ابن حجر 
العسقلاني» وبعض حواشيه؛ ومع يسير من «القاموس» و«المختار» 
و«المصباح»؛ وتكملة أحاديث من «الجامع الصغير» وغيره. 

ومنها: «منظومة ابن فرح» شهاب الديين اللأشبيلي في أصول 
الحديث لامية في ثلائين بيتا أولهسا: غرامي صحيح والرجا فيك 
معضل... الخ. 

شرحها عز الدين محمد بن أحمد بن جماعة» وسماها #زوال 
الترح»؛ وتوفي سنة ست وثمانمائة» وله شرحان غيره؛ وشرحها 
يحبى بن عبدالرحمن القرافي أوله: الحمد لله الذي قبل بصحيح 
النية... الخ. 

ومنها: «ألفية الحديث» للحافظ السيوطي أولها: 


لله حمدي وإليسه أستند ومايئوب فعليهأعتمسد 
لمعلى بيه محمد خير صسلاة وسلام سرمد 
وهذه ألفية تحكي الدرر منظومة ضمتها علم الأثر 
فائقةألفييةالعراقي في الجمع والإيجاز واتساق 
وقال في آخرها: 
نظمتها في خمسة الأيام بقرة المهيمن العسلام 
ختمتها يوم الخميس العساشر يا صاح من شهر ربيع الآخر 
من عام إحدى وثمانين التي ٠١‏ بعد ثمانمائةللهجرة 


وقد طبع هذا الكتاب بمصر سنة (161١ه).‏ : 

ومنها: #توجيه النظر إلى أصول الآثر؛ للشيخ طاهر بن صالح 
ابن أحمد الجزائري الدمشقي. قال مؤلفه: قد وقع الفراغ من إتمامه 
في سحر ليلة الأربعاء لثلاث بقين من ذي القعدة» مسن شهور مسنة 
ألف وثلاثمائة وثمانية وعشرين من الهجرة؛ وذلك في مدينة مصر. 

ومنها: «قواعد التحديث من فنون مصطلح الحديث» للشيخ 
السيد محمد جمال الدين بن محمد سعيد ابن قاسم القاسمي 
الدمشقي» فرغ من تصنيفه سنة عشرين بعد ألف وثلاثماثة. 

الفصل الثامن والعشرون 
في ذكر كتب غريب الحديث 

قال أبو سليمان أحمد بن محمد بن أحمد الخطابي: الغرييب 
من الكلام إنما هو الغامض البعيد من الفهم» كما أن الغريب من 
الناس إنما هو البعيد عن الوطن المنقطع عن الأهل. والغريب من 
الكلام يقال به على وجهين: أحدهما: أن يراد به أنه بعيد المعنى 
غامضه. لا يتناوله الفهم إلا عن بُعد ومعاناة فكر. والوجه الآخر: 
أن يراد به الكلام من بَعْدَت به الدار من شواذ قبائل العربء فإذا 
وقعت إلينا الكلمة من كلامهم استغربناها. انتهى. 

وفي «التقريب» وشرحه «التدريب»: غريب الحديث: وهو ما 
وقع في مئن الحديث من لفظة غامضة بعيدة من الفهم, لقلة 
استعمالهاء وهو فن مهم يقبح جهله بأهل الحديث» والخوض فيه 
صعب حقيق بالتحري» جدير بالتوقي» فليتحر خائضه. وليتق الله أن 
يقدم على تفسير كلام نبيه كِ بمجرد الظنون. وكان السلف يتثبتون 
فيه أشد تثبت» فقد روينا عن أحمد أنه سئل عن حرف منهء فقال: 
سلوا أصحاب الغريب: فإني أكره أن أتكلم في قول رسول الله بكي 
بالظن. وسئل الأصمعي عن معنى حديث: الجار أحق بسقبه. فقال: 
أنا لا أفسر حديث رسول الله يقِ ولكن العرب تزعم أن السقب 
اللزيق» وقد أكثر العلماء التصنيف فيه. قيل أول من صنفه النضر بن 
شميل» قاله الحاكم. وقيل: أبو عبيدة معمر بن المثشىء ثم النضرء 
ثم الأصمعيء, وكتبهما صغيرة قليلة. وألف بعدهما أبو عبيد القاسم 
ابن سلام كتابه المشهور فاستقصى وأجاد؛ وذلك بعد الماثتين» ثم 
تتبع أبو محمد عبدالله بن مسلم بن قتيبة الدينوري ما فات أبا عبيد 
في كتابه المشهورء ثم تتبع أبو سليمان الخطابي ما فاتهما في كتابه 
المشهور ونبه على أغاليط لهماء فهذه أمهات. أي: أصول ثم ألف 
بعدها كتب فيها زوائد وفوائد كثيرة» ولا يقلد منها إلا ماكان 
مصنفوها أئمة أجلة» «كجمع الغرائب» لعبدالغافر الفارسي» 
و#غريب الحديث؛ لقاهنم السرقسطيء و«الفائق؟ 


للزمخشريءو«الغريبين» للهرويء و#ذيله» للحافظ أبي موسى 


المقدمة - فصل في ذكر كتب غريب الحديث 


1١٠١ 


المديني؛ ”د يم «النهاية؛ لابن الأثير» وهي أحسن كتب الغريب 
وأجمعها وأشهرها الآن وأكثرها تداولاً. انتهى. 

وقال ابن الآثير.في «النهاية»: وقد عرفت أيدك الله وإيانا بلطفه 
وتوفيقه؛ أن رسول الله يك كان أفصح العرب لساناً وأوضحهم 
بياناء وأعذبهم نطقاء وأسدهم لفظأء وأبينهم لهجة: وأقومهم حجة» 
وأعرفهم بمواقع الخطاب؛ وأهداهم إلى طرق الصواب؛ تأييداً 
إلهياً ولطفاً سماوياء وعناية ربانية؛ ورعاية روحانية» حتى لقد قال 
له علي بن أبي طالب كرم الله وجهه وسمعه يخاطب وفد بني نهد: 
يا رسول الله نحن بنو أب واحد ونراك تكلم وفود العرب بما لا 
نفهم أكثره. فقال: أدبني ربي فأحسن تأديبي» ورّبيت في بني سعد. 
فكان وك يخاطب العرب على اختلاف شعوبهم وقبائلهم؛ وتباين 
بطونهم وأفخاذهم وفصائلهم؛ كلاً منهم بما يفهمون ويحادئهم بما 
يعلمون. ولهذا قال- صّدق الله قوله-: أمرت أن أخخاطب الناس 
على قدر عقولهم. وكأن الله عز وجل قد أعلمه مالم يكن يَْلّمُه 
غيره من بني أبيه» وجمع فيه من المعارف ما تفرق ولم يوجند في 
قاصي العرب ودانيه. 

وكان أصحابه رخ ضي الله عنهم ومن يفِدُ عليه من العرب يعرفون 
أكثر ما يقوله» وما جهلوه سألوه عنه فيؤضحه لهم. واستمر عصره 
يكِدِ إلى حين وفاته على هذا السئن المستقيم» وجاء العصر الثاني 
وهو عصر الصحابة جارياً على هنذا النبط» سالكاً هذا المنهج؛ 
فكان اللسان العربي عندهم صحيحاً محروساً لا يتداخله الخلل» 
ولا يتطرق إليه الزلل؛ إلى أن فتحت الأمصارء وخالط العسرب غير 
جنسهم من الروم والفرس والحبش والنبط وغيرهم من أنواع الأمم 
الذين فتح الله على المسلمين بلادهم, وأفاء عليهم أموالهم 
ورقابهم» فاختلطت الفرق وامتزجت الألسّنء وتداخلت اللغات» 
ونشأ بينهم الأولاد. فتعلموا من اللسان العربي ما لا بد لهم في 
الخطاب منه» وحفظوا من اللغة ما لا غنى.لهم في المحاورة عنه» 
وتركوا ما عداه لعدم الحاجة إليه» وأهملوه كلد اار ني في العافت 
عليه فصار بعد كونه من أهم المعارف مُطْرحاً مهجوراً وبعد 
فرضيته اللازمة كآن لم يكن شيئاً مذكورًء وتمادث الأيام والحالة 
هذه على ما فيها من التماسك والثبات» واستمرت على سنن من 
الاستقامة والصلاح إلى أن انقرض عصر الصحابة والشأن قريب» 
والقائم بواجب هذا الأمر لقلته غريب» وجاء التابعون لهم بإحسان 
فسلكوا سبيلهم؛ لكنهم قلوا في الإتقان عددأ واقفُرًا هديهم؛ وإن 
كانوا مدوا في البيان يداء فما انقضى زمانهم على إحسانهم إلا 
واللسان العربي قد استحال أعجمياً أو كاد: فلا ترى المستقل به 
والحافظ عليه إلا الآحاد. هذا والعصر ذلك العصر القديم؛ والعهد 
ذلك العهد الكريم» فجهل الناسن من هذا المهم ما كان يلزمهم 


معرفته» وأخروا فنه ما كان يجب عليهم تقدمته». واتخذوه وراءهم 
ظهرياًء فسار نسياً منسياًء والمشتغل به عندهم بعيداً قضياً. فلما 
أعضل الداء وعز الدواء؛ ألهم الله عز وجل جماعة من أولي 
المعارف والنهىء وذوي البصائر والحجىء أن صرفوا إلى هذا 
الشان طرفاً من عشايتهم؛ وجانباً من زعايتهم؛ فشُرُعوا للناس 
مواردا» ومهدوا فيه لهم معاهداًء حراسة لهذا العم الشريف من 
الضياع» وحفظاً لهذا المهم من الاختلال. فقيل: إن أول مسن جمع 
في هذا الفن شيئاً وألّف أبو عبيدة معمر بن المثنى التيمي"'؟ فجمع 
من ألفاظ غريب الحديث والأثر كتاباً صغيراً ذا أوراق معدودات» 
ولم تكن قلته لجهله بغيره من غريب الحديث وإنما كإن ذلك 
لأمرين, أحدهما: : أن كل مبتدئ لشيء لم يُسبق إليه؛ ومبتسدع لأمز 
لم يُتقدم فيه عليه» فإنه يكون قليلاً ثم يكثرء وصغيراً ثم يككبر. 
والثاني: أن الناس يومئذ كان فيهم بقية وعندهم معرفة» فلم يكن 
الجهل قد عم: ولا الخطب قد طم. 

ثم جمع أبو الحسن النضر بن شميل المازني”" بعده كتاباً في 
غريب الحديث أكبر من كتاب أبي عبيدة» وشرح فيه وبسط على 
صغر حجمه ولطفه. 


)١(‏ قوله أبو عبيدة معمر بن المثنى: تسأتي ترجمته في الباب الثاني في 
الفصل الرابع عشر. 

(1) نوله أبو الحسن النضر بن شميل...الخ: قال القاضي ابسن خلكان ني 
ترجمة النضر بن شميل هذا: «كان عالماً بفنون من العلم؛ صدوقاً ثقة, 
صاحب غريب وفقه وشعر ومغرفة بأيام العرب ورواية الحديث. وهو 
من أصحاب الخليل بن أحمد. ذكره أبو عبيدة في كتاب «مثالب أهل 
البصرة» فقال: ضاقت المعيشة غلى النضر بن شسميل البصري 
بالبصرة» فخرج يريد خراسان فشيعه من أهل البصرة نحو من ثلائة 
ألاف رجل ما فيهم إلا محدث أو نحوي أو لغوي أو عروضي أو 
أخباري» فلما صار المربد جلس وقال: يا أهل البصرة يعنز علي 
فرافكمء والله لو وجدت كل يوح كيلجة بافلي ما فارقتكم؛ قال: فلم 
يكن أحذ فيهم يتكلف له ذلك؛ فسان ختى وصل خراسان» فأفاد بها 
مالا عظيماً» وكانت إقامته بمرو؛ وسمع من هشام بن عروة وإسماعيل 
ابن أبي خالد وحميد الطويل وعبدالله بن عوف وهشيام بن حبان 
وغيرهم من التابعين. وروى عنه يحيى بن معين وعلي بن المديني 
وكل من أدركه من أئمة عصرهء ودخل نيسابور غير مرة.وأقام بها 
زمان. وسمع منه أهلهاء وله مع المأمون بن هارون الرشيد لما كان 
مقيماً بمرو حكايات وثوادر لأنه كلان يجالسه. وأخبار النضر كثيرة» 
وله تصانيف كثيرة. فمن ذلك كتاب في الأجناس على مثال الغريب». 
وسماه كتاب «الصففات»». وله كتاب «السلاح»» وكتاب #خلِق 
الفرس». وكتاب «الأنواءة؛ وكتاب «المعاني4؛ وكتاب (غريسب 
الحديث»؛ وكتاب «المصادر»» وكتاب «المدخل إلى كتاب العين 
للخليل بن أحمد»؛ وغير ذلك من التصانيف. وتوفي في سلخ ذي- 


المقدمسة - فصل في ذكر كتب غريب الحديث 


ثم جمع عبدالملك بن قريب الأصمعي”' -وكان في عصر أبي 
عبيدة» وتأخر عنه- كتاباً أحسن فيه المنع؛ وأجاد ويف على كتابه 
وزاد. وكذلك محمد بن المستنير''' المعروف بقطسرب وغيره من 
أئمة اللغة والفقه؛ جمعوا أحاديث تكلموا على لغتها ومعناها في 
أوراق ذوات عدد» ولم يكد أحدهم ينفرد عن غيره بكبير حديث لم 
يذكره الآخر. واستمرت الحال إلى زمن أبي عبيد القاسم بن 
سلام'”"» وذلك بعد الماثتين» فجمع كتابه المشهور في «غريب 
الحديث والآثاره؛ الذي صارٍ وإن كان أخيراً أولأء لما حواه من 
الأحاديث والآثار الكثيرة والمعاني اللطيفة والفوائد الجمة؛ فصار 
هو القدوة في هذا الشأنء فإنه أفنى فيه عمره؛ وأطاب به ذكزه» حتى 
لقد قال فيما يروى عنه: أني جمعت كتابي هذا في أربعين سنة 
وهو كان خلاصة عمري. ولقد صدق -رحمة الله-» فإنه احتاج إلى 
تتبع أحاديث رسول الله يَةِ على كثرتهاء وآثار الصحابة والتابعين 
على تفرقها وتعددهاء حتى جمع منها ما احشاج إلى 'بيانه بطرق 
أسانيدهاء وحفظ رواتهاء وهذا فن عزيز شريف لا يوفئق له إلا 
السعداء. وظن -رحمه الله- على كثرة تعبه وطول نصبه أنه قد أتى 
على معظم غريب الحديث وأكثر الآثار» وما علم أن الشوط بطين 
والمنهل معين» وبقي على ذلك كتابه في أيدي الناس يرجعون إليه 
ويعتمدون في غريب الحديث عليه إلى عصر أبي محمد عبدالله بن 


-الحجة سنة أربع ومائتين» وقيل: في أولهاء وفيل: سنة ثلاث ومائتين 
بمدينة مرو من بلاد خراسانء و بها ولد. ونشأ بالبصرة فلذلك نسب 
إليها -رحمه الله- تعالى. انتهى ملخصأ». 

)١(‏ فوله عبدالملك بن قريب الأصمعي: تأتي ترجمته في الباب الثاني في 
الفصل الرابع عشر. 

)١(‏ فوله: محمد بن المستنير ...الخ؛ قال ابن خلكان: أبو علي محمد بن 
المستنير بن احمد النحوي اللغوي البصريء مولى سالم بن زياد 
المعروف بقطرب» أخذ الأدب عن سيبويه وعن جماعة من العلماء 
البصريين» وكان حريصاً على الاشتغال والتعلمء وككان يبكر إلى 
سيبويه قبل حضور أحد من التلامذة فقال يوماً: ما أنت إلا قطراب 
ليل فبقي عليه هذا اللقب. وكان من أئمة عصره. وله من التصانيف 
كتاب «معاني القرآن». وكتاب «الاشتقاق», وكتاب «القوافي4» وكتاب 
#النوادر»ء وكتاب «الأزمنة»؛ وكتاب «الفرق4» وكتاب «الأصوات؛. 
وكتاب «الصفات»». وكتاب «العلل» في التحوء وكتاب «الأضنادة. 
وكتاب «خلى الفرصس»»؛ وكتاب «خلق الإنسان»»؛ وكتاب اغريب 
الحديث»». وكتاب «الهمزة»» وكتاب «فعل وأفعل»: وكتاب «الرد على 
الملحدين في تشابه القرآن» وغير ذلك» وهر أرل من وضع المئلث 
في اللغة وتوفي سنة ست ومائتين. انتهى. 

(") قوله إلى زمن أبي عبيد القاسم بن سلام....الخ؛ تأتي ترجمة أبي عبيد 
القاسم بن سلام في الباب الثاني ني الفصل الثالث عشر. 


مسلم”'' بن قتيبة الدينوري -رحمه الله-» فصنف كتابه المشهور في 
غريب الحديث والآثارء حذا فيه حذو أبي عبيد ولم يودعه شيئاً 
من الأحاديث المودعة في كتاب .أبي عبيد إلا ما دعست إلينه حاجة 
من زيادة شرح وبيان أو استدراك أو اعتراض» فجاء كتابه مثل كتاب 
أبي عبيد أو أكبر منه. وفال في مقدمة كتابه: وقد كنت زمانا ارى أن 
كتاب أبي عبيد قد جمع تفسير غريب الحدينثء وأن الناظر: فيه 
مستغن به. ثم تعقبت ذلك بالنظر والتفتيش والمذاكرة؛ فوجدت ممأ 
ترك نحواً مما ذكرء فتتبعت .ما أغفل وفسرته على نحو مما فسرء 
وارجو أن لا يكون بقي بعد هذين الكتابين من غريب الحديث ما 
يكون لأحد فيه مقال. وقد كان في زمانه الإمام إبراهيم بن 
إصحاق”' الحربي -رحمه الله-» وجمع كتابه المشهور فسي غرييب 


(4) قوله إلى عصر أبي محمد عبدالله بن مسلم:..الخ. قال ابن خلكان: أبر 
محمد عبدالله بن مسلم بن قتيبة الدينوري؛ وقيل المروزي النحوي 
اللغوي. صاحب كتاب «المعارف» و«أدب الكاتب». كان فاضلا ثقة 
سكن بغداد وحدث بها عن إسحاق بن راهويه وأبي حاتم السجستاني 
وتلك الطبقة. وروى عنه ابنه أحمد وابين درستويه الفارسي» وتصانيفه 
كلها مفيدة» منها؛ «غريب القرآن الكريم؛ و«غريب الحديث»؛ واعيون 
الأخبار»؛ و«مشكل القرآن»» وةمشكل الحديث»» و«طبقات الشعراء»» 
و«الأشربة»» و«إصلاخ الغلط؛؛ ودكتاب التفقيه» وغير ذلك. واقرا 
كتبه ببغداد إلئ حين وفاتهء وكانت ولادته سنة ثلاث عششسرة وماثتين» 
وتوفي في ذي القعدة سنة سبعين. -وقيل: سنة إحدى وسبعين» 
وفيل: سئة ست وسبعين- ومائتين» والأخير أصح الأقوال» وكانت 
وفاته فجأة؛ صاح صيحة سمعت من بعدء ثم أغمي عليه ومات» 
وقيل: أكل هريسة فأصابته حرارة» ' ثم صاح صيحة شديدة ثم أغمي 
عليه إلى وقت الظهرء ثم اضطرب ساعة ثم هدأء فما زال يتشهد إلى 
وقت السحرء ثم مات -رحمه الله- تعالى. انتهى ملخصاً. 

(0) قوله الإمام إبراهيم بن إسحاق...الخ: هو الحافظ الشسيخ إبراهيم بن 
إسحاق بن إبراهيم بن بشير بن عبدالله بن ديسمء أبو إسحاق الحربي 
البغدادي؛ أحد الأعلام: ولد سنة ثمان وتسعين ومائة» سمع أبا نعيم 
وهوذة بن خليفة وعفان وعبدالله بن صالح العجلي وأبا عبيد. ومسددا 
وطبقتهم وتفقه على الإمام أحمدب فكان من جلة أصحابه. حدث عنه 
ابو بكر النجاد وأبو بكر الشافعي وعمر بن جعفر الختلي وخلق. قسال 
الخطيب: : كان إماماً في العلم رأساً في الزهد عارفاً بالفقه بصيراً 
بالأحكام حافظاً للحديث مميزاً للعلة قيماً بالأدب جماعة للغة. 
صنف «اغريب الحديث» وكتبا كثيرة» أصله من مرو. قال القفطي: 
غريب الحديث له من أنفس الكتب وأكثرها. قال ثعلب: .ما فقدت 
إبراهيم الحربي من مجلس لغة. ولا نحو من خمسين سنة. قال 

السلمي: سالت الدارقطني.عمن إبراهيم الحربي فقال: كان يقاس 
بأحمد بن حنبل في زهده وعلمه وورعه. وقيل: أن المعتضد سير إلى 
الحربي عشرة آلاف فردهاء ثم سير إليه مرة أخرى فردهاء قال عبدالله 
أبن أحمد بن حتبل: قال لي أبي: امض إلى إبراهيم الحربي حتى - 


المقدمسة - فصل في ذكر كتب غريب الحديث 


الحديث» وهو كتاب كبير ذو مجلدات عذة: جمع فيه وبسط القول» 
وشرح واستقصى الأحاديث بطرق أسانينهاء وأطاله بذكر متونها 
وألفاظهاء وإن لم يكن فيها إلا كلمة واحدة غريبة» فطال لذلك 
كتابه؛ وبسبب طوله ثرك ومّجرء وإن كان كثير الفوائده جم المنافع» 
فإن الرجل كان إماما حافظا متقنا عارفا بالفقه والحديث واللغة 
والأدب؛ -رحمة الله عليه-. ثم.صنف الناس غير من ذكرنا في هذا 
الفن تصانيف كثيرة منهم: شمر بن حَمْدَويه''' . وابو العبان أحمد 


>يلقىعليك الفرائض. :قال الحاكم: سمعت محمد بن صالح القاضي 
قال: لا نعلم أن بغداداً خرجت مثل إبراهيم الحربي في الفقه 
والحديث والأدب والزهد. يعني: من جميع هذه الأشياء. وقال 
الدارقطني: هو إمام بارع في كل علمء صدوق. قال إبرافيم الحربي: 
ما شكوت إلى أمي ولا إلى أختي ولا إلى امراتي ولا إلسى بناتي قط 
حمى وجدتها؛ الرجل هو الذي يدخل غمه على نفسه ولا يغم غياله. 
' وكان بي شقيقة جمساً وأربعين سنة» ما أخبرت بها أحداً ولي عشرون 
سنة أبصر بفرد عين ما أخصبرت بها احداً قطء وافنيت من عمري 
ثلاثين سنة برغيفين» إن جاءتني بهما أمي أو أختي أكلتء وإلا بقيت 
جائعاً عطشان إلى الليلة الثانية. وافنيت ثلاثين سنة من عمري برغيف 
في اليوم والليلة؛ إن جاءتني به امرآتي أو إحدى بناتي أكلته وإلا 
بقيت جائعاً عطشان إلى الليلة الأخرىء والآن أكل نصف زغيف 
وأريع عشرة تمرة إن كان برنياً أو نيفاً وعشرين إن كان دقلاًء ومرضت 
:.ابنتي فمضت امرأتي فأقامت عندها شهرا فقام إفطاري في هذا الشهر 
بدرهم ودائقين ونصف, ودخلت الخمام واشتريت صابوناً بدانقين» 
فقام شهر رمضان كله بدرهم وأربعة دوائق ونصف. مات :ببغداد نسنة 
-خمس وثمان ومائتين» وصلى عليه يوسف بن يعقوب القاضي ني 
شارع باب الأنبار» وكان الجمع كثيراً جدأء وكان يما في عقب مطر 
ووحلء ودفن في بيته -رحمه الله- تعالي. 

)١(‏ قوله شمر بن حمدويه: هو أبو عمرو شمر بن خمدويه الههروي؛ كان 
ثقة عالماً فاضلاً حافظأً للغريب» راوية للأشعار والأخبار: رحل إلى 
العراق في شبيبته» وأخذ عن ابن الأعرابي وعن جماعة من أصحاب 
أبي عمرو الشيباني والفراء منهم الرياشي وأبو نصر وأبو حاتم وأبو 
عدنان. ثم لما رجع إلى خراصان أخذ عن أصحاب النضر بسن شسميل 
والليث بن المظفرء وآلف كتاباً كببيراً على خروف المعجم وابشدا 
بحرف الجيم؛ لم يسبقه إلى مثله أحد.تقدمه ولا أذركه من.بعده. ولما 

أكمل الكتاب بخل به فلم ينسخه أحد من أصحابه؛ فلم يبارك له فيما 
فعله حتى مضى لسبيله. فاختزن بعض أتقاربه ذلك الكتاب واتصل 
بيعقوب بن اللينث» فقلد يعض أعماله واستصحبه إلى فارس 
ونواحيهاء فحمل معه ذلك :الكتاب فاناح يعقوب بسن الليث بالسبب 
من الشواد فجنرى الماء من النهنروان على عسكرهء وغرق ذلك 
الكتاب: في جملة ما غرق من سسواد العسكر: قال ابن منصور 
الأزهري: أدركت أنا من ذلك الكتاب تفاريق أجزاء بغير خط شمر 
فتصفحت أبوابها فوجدتها على غاية من الكمال. وتوفي مدئة خمس 


وخبمسين ومائتين» كذا في «نزهة الألباء في طبقات الأدباء». وقال-: - 


ابن يح 20 اللغوي المعروف بثعلب» وأبو العياس محمد بن 
يزيد”" الثمالي المعروف بالمبرد وأبو بكر محمد بن القاس»"» 


#السيوطي في «بغية الوعاة»: شمر بن حمدويه الهروي أبو عمرو 
اللغوي الأديب. رحل إلى العراق. وأخذ عسن ابن الأعرابي والفراء 1 
والأصمعي وأبي حاتم وسلمة بن عاصم وغيرهم وكتب الحديث : 
وألف كتابا كبيرا في اللغة ابتداه بحرف الجيمء وكان ضنينا بنه لم . 
ينسخ في حياته» ففقد بعد موته إلا يسيراً ذكرء فبي «البلغة». وقال 
غيره: كان كتابه «الجيم» ني غاية الكمال» أودعه تفسير القرآن 
وغريب الحديث. وله أيضا «غريب الحديث» كبير جدا وكتباب 
السلاح والجبال والأودية. انتهى. ْ 


(1) قوله وأبو العباس أحمد بن يحبى...الخ. كان إمام الكوفيين في النحر 


واللغة؛ سمع ابن الأعرابي والزبير بن بكار؛ وروي عثه الأخفش 
الأصغر وأبو بكر الأنباري وأبو عمرو الزاهد وغيرهم. وكان ثقة حجة 
صالحاً مشهورا بالحفظ وصدق اللهجة: والمعرفة بالعربية» ورواية 
الشعر القديم» مقدماً عند الشيوخ منذ هو حدث. وكان ابن الأعرابي 
إذا شك في شيء قال له: ما تقول:يا أبا.العباس في هذاء ثقة بغزارة 
حفظه. وصنف كتاب «الفصيح» وهنو صغير الحجم كثير الفائدة» 
وكان له شعر. ولد ثعلب في سنة ماتتين لشهرين مضيا منها-وقيل: سنة 
أربع وماتتين» وقيل: إحدى ومائتين- وتوفي يوم السبت لثلاث عشرة ليلة 
بقيت من جمادى الأولى- وقيبل: لعشر خلون 'متها- سنة إحدى 
وتششعين ومائتين ببغداد؛ ودفن بمقبرة باب الشام -رٍحمه الله- تعالى. 
وكان سبب وفاته أنه خرج من الجامع يوم الجمعة بخد العصر وكسان 
قد لحقه صمم لا يسمع إلا بعد تعبء. وكان في يده كتاب يلظر فيه في 
الطريق فصدمته فرس فألقته في هوة» فأخرج منها وهو كالمختلط, 
فحمل إلى منزله على تلك الحال وهو يتأوه من رأسه فمات ثاني 
يرم. ومن تصانيفه كتاب «المصون»» وكتاب «اختلاق النحريين»» 
وكتاب «معاني القرآن»» وكتاب «ما تلحن فيه العامة وكتاب 
«القراءات»»: وكتاب «معاني الشعر»». وكتاب «التصغير»» وكتاب (ما 
ينصرف وما لا ينصرف» وغير ذلك. 


() قوله أبو العباس محمد ين يزيد ...الخ: هو الشيخ العلامة أبو العباس 


محمد بن يزيد بن عبدالأكبر الأزدي الثمالي البصريء المعروف 
بالمبرد النحويء نزل بغداد وكان إماماً في النحو واللغة» وله التواليف 
النافمة في الأدب منها: كتاب «الكامل». ومنها: «الرورضة» 
والمقتضب2. وغير ذلك. أخذ الأدب عن أبي عثمان المازني وأبي 
حاتم السجستاني, وأخذ عنه نفطويه وغيره من الأئمة» وكان المبرد 
المذكور وابو : العباس أحمد بن. يحبى يخيى الملقب بتعلب صاحت كتاب 
«الفصيح» عالمين متعارضين» قد ختم بهما تاريخ الأدباف وفيهما 
يقول بعض أهل عصرهما من جملة أبيات وهو أبو بكر بن أبي 
الأزهر: 

تجد عند هذين علم الورى فلا نَكُ كالجمل الأجرب 

علوم الخلائق مقرونسه2 بهذين في الشرق والمغرب ١‏ - 


المقدمة - فصل في ذكر كتب غريب الحديث 


الأنباري» وأحمد بسن الحسن الكندي"'" وأبو عمر محمدين 
عبدالواحد”"' الزاهد صاحب تعلب» وغير هؤلاء من أئمة اللغة 


> وكانت ولادة المبرد يوم الاثنين عيد الأضحى سنة عشر وماثتين» وقيل: 
سنة سبع ومائتين؛ وتوفي يوم الائنين ليلتين بقيتا من ذي الحجة؛ 
وفيل ذي القعدة سنة ست وثمانين» وقيل: خمس وثمانين وماتين 
ببغداد -رحمه الله- تعالى. 

(؟) قوله: أبو بكر محمد بن قاسم...الخ: هو الحافظ شيخ الإسلام أبو بكر 
محمد بن القاسم بسن محمد بن بشار الأنباري النحوي. صاحب 
التصانيف في النحو والأدب؛ سمع أيا العياس الكديمي وإسماعيل 
القاضي وأحمد بن الهيثم البزار وطبقتهم؛ صنف التصانيف الكثيرة» 
ويروي بأسانيده ويملي من حفظه؛ وكان من أفراد الدهر في مسعة 
الحفظ مع الصدق والدين. قال الخطيب: كان صدوقا دينا من أهل 
السنة» ضنف في القسراءات والغريب والمشكل والوقف والابتداء» 
حدث عنه أبو عمرو بن حيويه؛ وأحمد بن نصر الشذائي» 
وعبدالواحد بن أبي هاشمء والدارقطني. وأحمد بن محمد الجراح 
وآخرون. قال أبو علي القالي: كان شيخنا ابو بكر يحفظ فيما قيل 
ثلاث مااة آلف بيت شاهداً في القرآن. وقال أبو علي التنوخصي: كان 
ابن الأنباري يملي من حفظه وما أملى من دفتر قط. حكى الذارقطني 
أنه حضره تصحف» فال: فأعظمت له أن يحمل عنه وهم وهبته 
فعرفت مستمليه فلما حضرت الجمعة الأخرى قال ابن الأنباري: إنا 
صحفنا الاسم الفلاني ونبهنا عليه ذلك الشاب على الصواب. قال 
محمد بن جعفر التميمي: ما رأيت أحدا أحفظ من ابن الأنباريء ولا 
أغزر من علمه. وحدثوني أنه قال: احفظ ثلاثة عشر صندوقاًء وقيل: 
كان ممن يحفظ عشرين وماثة تفسير بأسانيد» ومن جملة تصانيفه: 
«غريب الحديث»». قيل: إنه خمسة وأريعون آلف ورقة. ٠‏ 

وكانت ولادته يوم الأحد لإحدى عشرة ليلة خلت من رجب سنة إحدى 
وسبعين ومائتين» وتوفي ليلة عيد النحر سنة ثمان وعشرين -وقيل: 
سنة سبع وعشرين- وثلاثماثة. والأنباري بفتح الهمزة وسكون الدنون 
وبعدها باء موحدة وبعد الألف راء هذه النسبة إلى الأنبار» بلدة قديمة 
على الفرات بينها وبين بغداد عشرة فراسخ. 

)١(‏ قوله: أحمد بن الحسن الكندي. 

(1) قوله: أبو عمر محمد سن عبدالواحد... الخ: هو الإمام محمد بن 
عبدالواحد بن أبي هاشم أبو عمر اللغري الزاهد المعروف بغلام 
ثعلب؛ سمع إبراهيم الحربي واحمد بن عبيدالله النرسي وموسى بن 
سهل الوشاء وإبراهيم بن الهيثم البلدي وأحمد ابن سعيد الجمال 
والكديمي وطبقتهم. روى عنه أبو الحسن بن زرقويه والحاكم وابن 
مندة والقاضي أبو القاسم بن المنذر وأبو الحسين بن بشران وعلي بن 
أحمد الرزازء وأبو علي بن شاذان وعدة. قال أبو القاسم عبدالواحد 
ابن برهان الأسسدي: لم يتكلم في علم اللغة أحد من الأولين 
والآخرين أحسن من كلام أبي عمر الزاهد؛ قال: وله كتاب «غريب 
الحديث» صنفه على «مسند أحمد بن حنبل» وجعل يستحسنه جذا. 
قال علي بن علي عن أبيه قال: ومن الرواة الذين لم نر قنط أحفظ- 


والنحو والفقه والحديث؛ ولم يخل زمان وعصر ممن جمع في هذا 
الفن شيئاء وانفرد فيه بتأليف» واستبد فيه بتصنيف. واستمرت الحال 
إلى عهد الإمام أبي سليمان أحمد بن محمد بن أحمد الخطابي 
البستي -رحمه الله- تعالى» وكان بعد الثلائمائة والستين وقبلهاء 
فألف كتابه المشهور في غريب الحديث؛» سلك فيه نهج أبي عبيند 
وابن قنيبة واقتفى هديهماء وقال في مقدمة كتابه بعد أن ذكر 
كتابيهما وأثنى عليهما: وبقيت بعدهما صُبابة للقول فيها متبرض ”أ 
توليت جمعها وتفسيرهاء مسترسلاً بحسن هدايتهما وفضل 
إرشادهماء بعد أن مضى علي زمانُ وأنا أحسب أنه لم يب في هذا 
الباب لأحد متكلم؛ وأن الأول لم يترك للآخمر شيئاء واتكل على 
قول ابن قتيبة في خطبة كتابه إنه لم يبق لأحد في غريب الحديث 
مقال. 

وقال الخطابي أيضاً بعد أن ذكر جماعة من مصنفي الغريب 
وأثنى عليهم: إلا أن هذه الكتب على كثرة .عددها إذا حصلت كان 
مآلها كالكتاب الواحد إذ كان مصنفوها إنما سبيلهم فيها أن يتوالوا 
على الحديث الواحد فيعتوروه فيما بينهم؛ ثم يتباروا في تفسيره» 
ويدخل بعضهم على بعضء ولم يكن من شرط المسبوق أن يفرج 
للسابق عما أحرزه» وأن يقتضب الكلام في شيء لم يفسر قبله. 
على شاكلة ابن قتيبة وصنيعه في كتابه الذي عقب به كتاب أبي 
عبيد» ثم أنه ليس لواحد من هذه الكتب التي ذكرناها أن يكون 
شيء منها على منهاج كتاب أبي عبيد في بيان اللفظ وصحة المعنى 
وجودة الاستنباط وكثرة الفقه. ولا أن يكون من جنس كتاب اسن 
قتيبة في إشباع التفسير وإيراد الحجة. وذكر النظائر وتخليص 
المعاني؛ إنما هي أو عامتها إذا تقسمت وقعت بين مقصر لا يورد 
في كتابه إلا أطرافاً وسواقط من الحديث؛ ثم لا يوفيها حقها من 
إشباع التفسير وإيضاح المعنىء وبين مطيل يسرد الأحاديث 
المشهورة التي لا يكاد يشكل منها شيء ثم يتكلف تفسيرها ويُطنب 


-منهم أبو عمر غلام تعلب أملى من حفظه ثلائين ألف ورقة لغة فيما 
بلغني وجميع كتبه إنما أملاها بغير تصنيف ولسعة:حفظه اتهمء وكان 
يسأل عن الشيء الذي يقدر السائل أنه وضعه فيجيبء ثم يسأله عنه 
بعد سلة فيجيب بجوابه. كان عمر أحد أثمة اللغة المشاهير المكثرين» 
صحب أبا العباس ثعلباً زماناً فعرف به ونسب إليه وأكثر من الأخذ 
عنهء واستدرك على كتابه الفصيح جزءاً لطيفاً سماء «فائت الفصيح» 
وشرحه أيضاً في جزء آخر وله كتاب «اليواقيت» وكتاب «شرح 
الفصيح» لثعلب وكتاب الجرجاني وكتاب «الموضح؛؛ وغير ذلك. 
توفى سئة خمس وأربعين وثلاث مائة في ذي-القعدة ومولده سنة 
إحدى وستين ومائتين. 2 

(7) البْرْضْ: القليل» والمعنى أنه ياخذ منهما قليلا فليلا. انظر «القباموس» 
و«اللسان» مادة برض و«النهاية» .)١19/1(‏ رائد بن صبري 


١١ا/‎ 


فيهاء وفي الكتابين غنى ومندوحة عن كل كتاب ذكرناه قبل؛ إذ كانا 
قد أتيا على جماع ما تضمنت الأحاديث المودعة فيهما مسن تفسير 
وتأويل؛ وزادا عليه فصارا أحق به وأملك له ولعل الشيء بعد 
الشيء منها قد يفوتهما. 

قال الخطابي: وأما كتابنا هذا فإني ذكرت فيه مالم.يرد في 
كتابيهماء فصرفت إلى جمعة عنايتي؛ ولم أزل أتتبع مظانها والتشط 
آحادهاء حتى اجتمع منها ما أحب الله أن يوفق له؛ واتسق الكتاب. 
فصار كنحو من كتاب أبي عبيد أو كتاب صاحبه. قال: وبلغني أن 
أبا عبيد مكث في تصنيف كتابه أربعين سنة. يسأل العلماء عما 
أودعه من تفسير الحديث والأثر؛ والناس إذ ذاك متوافرون» 
والروضة أَنْفّ» والجحوض ملآن؛ ثم قد غادر الكثير منه لمن بعده» 
ثم سعى له أبو.محمد سعئ الجواد فأسأر القدر الذي جمعناه في 
كتابناء وقد بقي من وراء ذلك أحاديث ذوات عدد لم أتيسر 
لتفسيرهاء تركتها ليفتحها الله على من يشاء من عباده؛ ولكل وقىت 
قوم» ولكل نشء علم؛ قال الله تعالى: «إوإن من شيء إلأ عِندنًا 
خَرَاِنهُ وما مُه إلا بعر مُعْلُوم». 

قلت: لقد أحسن الخطابي -رحمة الله عليه- وأنصف» عرف 
الحق فقاله» وتحرى الصدق فنطق به» وكانت هذه الكتب الثلائة في 
غريب الحديث والأثر أمهات الكتب, وهي الدائرة في أيدي الناش» 
والتي يعول عليها علماء الأمصار إلا أنها وغيرها من الكتب 
المصنفة التي ذكرناها أو لم نذكرهاء لم يكن فيها كتاب صُنْف مرتباً 
ومقفى يرجع.الإنسان عند طلب: الحديث إليه؛ إلا كتاب الحربي» 
وهو على طوله وعسر ترتيبه» لا يوجد الحديث فما إلا بعد تعب 
وعناء» ولا خفاء يما في ذلك من المشقة والنصب» مع ما فيه من 
كون الحديث المطلوبٍ لا يعرف في أي واحد من هذه الكتب هرء 
فيحتاج طالب غريب حديث إلى اعبار جميع الكتب أو أكثرها 
حتى يجد غرضه من بعضها. 

فلما كان زمن أبي عبيد أحمد بن محمد الهروي صاحب الإمام 
أبي منصور"" الأزهري اللغويء وكان في زمن الخطابي وبعده وفي 


)١(‏ قوله: أبي منصور ...الخ: هو الإمام أبو منصوز متحمد بن أحممد بن 
الأزهر الأزهري الهروي اللغوي كان فقيهاً شافعي المذهب غليت 
عليه اللغة فاشتهر بها وكان متفقاً على فضله وثقته ودرايته وورعه. 
روى عن أبي الفضل محمد بن أبي جعفر المنذري اللغوي عن أبي 
العباس تعلت وغيره. ودخل بغداد وأدرك بها أبا بكر بن دريد ولم 
يرو عنه شيئأء وأخذ عن أبي عبدالله إبراهيخ بن عرفة الملقب نفطويهه 
وعن أني بكر محمد بن السري المعروف بابن السراج النحوي» وقيل: 
أنه لم يأخذ عنه شيئا. وكان قد رحسل وطاف في أرض العرب في 
طلب اللغة» وكان جامغاً لشتات اللغة مطلعاً على أسزارها ودقائقهاء- 


طبقته» صنف كتابه المشهور السائر في الجمغ بين غريبي القرآن 
العزيز والحديث» ورتبه مقفى على حروف المعجم على وضع لم 
يسبق في غريب القرآن والحديث إليه» فاستخرج الكلمات اللغوية 
الغزيبة من أماكنهاء وأثبتها في حروفها وذكر معانيهاء؛ إذ كان 
الغرض والمقصد من هذا التصنيف معرفة الكلمة الغريبة لغة 
وإغرابا ومعنى؛ لا معرفة متون الأحاديث والآثاز وطرق أسانيدها 
وأسماء.رؤاتهاء فإن ذلك علم مستقل بنفسه. مشهور بين أهله. ئم 
إنه جمع فيه من غريب الخديث ما'في كتاب أبي عبيسد واببن قتيبة 
وغيرهما ممن تقدمه عصره من مصنفي الغريب مع ما أضاف إليه 
مما تتبعه من كلمات لم تكن في واحد من الكتب المصنفة قبله» 
فجاء كتابه جامعاً في الحسن بين الإحاطة والوضع؛ فإذا أزاد 
الإنسان كلمة غريبة ونجدها فان حزفها بغنيرتعنب؛ إلا أنه جاء 
الحديث مفرقاً في حروف كلماته.حيث كان المقصود والغرض» 
فانتشر كتابه بهذا التسهيل والتيسير في البلاد والأمصار. وصار هو 
العمدة في غريب الحديث والآثار وما زال الناس. بعده يقتفون هديه 
ويتبعون أثره ويشكرون له سعيه ويستدركون مافاته من غريب 
الحديث والآثار» ويجمعون فيه مجاميع. والأيام تنقضي» والأعمار 
تفنى» ولا تنقضي إلا عن تصنيف في هذا الفن إلى عهد الإمام أبي 
القاسم محصود ببن عمر الزمخشري الخوارزمي -رحمه الت 
فصنف كتابه المشهور في غريب الحديث وسماه «الفائق». 

ولقد صادف هذا الاسم مسمى» وكشف من غريب الحديث 
كل معمى» ورتبه على وضع اختاره مقفى على حروف المعجمء 
ولكن في العثور على طلب الحديث منه كلفة ومشقة؛ وإن كانت 
دون غيره من متقدمي الكتب لأنه جمع في التقفية بين إيراد 
الحديث مسرودا جميعه أو أكثره أو أقله..ئم شرح مافيه من 
غريب» فيجئ شرح كل كلمة غريبة يشتمل عليها ذلك الحديث في 
خرف واحد من حروف المعجم, فترد الكلمة في غير حرفهاء وإذا 
تطلبها الإنسان تعب حتى يجدها. فكان كتاب الهروي أقرب 
متناولاً وأسهل ماخذاًء وإن كانت كلماته متفرقة في حروفهاء وكان 
النفع به أتم» والفائدة منه أعم. 


وصنف في اللغة كتاب «التهذيب؛ وهو من الكتب المختارة يكرن 
أكثر من عشر مجلدات» وله تصنيف في غريب الألفاظ التي استعملها 
الفقهاء في مجلد.وهو عمدة الفقهاء. في تفسير ما يشكل عليهم من 
اللغة المتعلقة بالفقه وكتاب التفسير» ورأى يبغداد أبا إسحاق الزجاج 
وأبا بكر بن الأنباري ولم ينقل أنه أخذ عنهما شيئاً وكانت ولادته سنة 
اثنتين وثمانين ومائتين». وتوفى في سنة سبعين وثلائماثة في أواخرهاء 
وقيل: سنة إحدى وسبعين بمديئة هراة: ١‏ 


١٠١4م‎ 


المقدمة - فصل في ذكر كتب غريب الحديث 


فلما كان زمن الحافظ أبي موسى محمد بن أبي بكر”" بن أبي 
عيسى المديني الأصفهاني» وكان إماماً في عصره حافظاً متقنأء 
تشد إليه الرحال» وتناط به من الطلبة الآمال؛ قد صنف كتاباً جمع 
فيه ما فات الهروي من غريب القرآن والحديث يناسبه قدرا وفائدة:» 
ويمائله حجماً وعائدة» سلك في وضعه مسلكه؛ وذهب فيه مذهبه. 
ورتبه كما رتبه» ثم قال: واعلم أنه سيبقى بعد كتابي أشياء لم تقع 
لي ولا وقفت عليهاء لأن كلام العرب لا ينحصرء ولقد صدق - 
رحمه الله- فإن الذي فاته من الغريب كشير؛ ومات سنة إحدى 
وثمانين وخمسمائة. 

وكان في زماننا أيضاً معاصر أبي موسى الإمام أبو الفشرج 
عبدالرحمن”'' بن علي الجوزي البغدادي -رحمه الله-. كان متفنساً 
في علرمه؛ متنوعاً في معارفه؛ فاضلا لكنه كان يغلب عليه الوعظ. 


)١(‏ قوله: #الحافظ أبو موسى بن محمد بن أبي بكر ...الخ؛ كان إمام 
عصبره في الحفظ والمعرفة وله في الحديث وعلومه تواليف 
مفيدة.... وصنف كتاب «المغيث» في مجلد كمل به كتاب الغرييين 
للهروي واستدرك عليه. وهو كتاب نافع وله كتاب «الزيادات» ني 
جزء لطيف جعله ذيلاً على كتاب شيخه أبي الفضل محمد بن طاهر 
المقدسي سماه كتاب الأنساب» وذكر من أهمله وما أقصر فيه؛ 
ورحل عن أصبهان في طلب الحديث ثم رجع إليها وأقام بهاء وكانت 
ولادته في ذي القعدة سئة إحدى وخمسمائة؛ وتوفي ليلة الأريعاء 
تاسع جمادى الأولى سنة إحدى وثمانين وخمسمائة وكانت وفاته 
ومولده بأصبهان -رحمه الله- تعالى». 

)١(‏ قوله أبو الفرج عبدالرحمن...الخ» كان علامة عصره وإمام وقتنه ني 
الحديث وصناعة الوعظ صنف في فنون عديدة منها: «زاد المسير في 
علم التفسير» في أربعة أجزاء أتى فيه بأشياء غريبة وله في الحديث 
تصانئيف كثيرة» وله «المتتظم» في التساريخ وهو كبسيرء وله 
«الموضوعات» في أربعة أجزاء ذكر فيها كل حديث موضوع وله 
«تلقيح فهوم الآثر» على وضع كتاب «المعارف» لابن قتيبة. وله «لقط 
المنافع» في الطب. وبالجملة فكتبه أكثر من أن تعد وكتب بخطه 
شيئا كثيراً والناس يغالون في ذلك حتى يقولوا إن جمعت الكرارينس 
التي كتبها وحسبت مدة عمره وقسمت الكراريس على المدة. فكان ما 
خص كل يوم تسع كراريس وهذا شيء عظيم لا يكاذ يقبله العقل» 
ويقال: إنه جمعت بَرَاية أتلامه التي كتب بها حديث رسول الله يق 
فحصل منها شيء كثير وأوصى أن يسخن بها الماء الذي يغسل به يعد 
موته ففعل ذلك فكفت وفضل منهاء وله أشعار كثيرة؛ وكانت له في 
مجالس الوعظ أجوبة نادرة» فمن أحسن ما يحكى عنه أنه وقم النزاع 
ببغداد بين أهل السنة والشيعة في المفاضلة بين أبي بكر وعلي رضي 
الله عنهماء فرضي الكسل بما يجيب به الشيخ ابو الفرج؛ فأقاموا 
شخصا سأله عن ذلك وهو على الكرسي في مجلس وعظه. فقال: 
أفضلهما من كانت ابنته تحته. ونزل في الحال حتى لا يراجع في 
ذلك. فقال السنية: هو أبو بكر لأن ابتته عائشة تحت رسول الله يل - 


وقد صنف كتاباً في غريب الحديث خاصة: نهج فيه طريق . 
الهروي في كتابه» وسلك فيه محجته» مجردا من.غريب القرآن» 
وهذا لفظه في مقدمته بعد أن ذكر مصنفي الغريب قال: فقويت 
الظنون أنه لم يق شيء. وإذا قد فاتهم أشياءء فرأيت أن أبذل 
الوسع في جمع غريب حديث رسول الله يَخِ وأصحابه وتابعيهم» 
وأرجو أن لا يشذ عني مهم من ذلكء وأن يغنى كتابي عن جميع ما 
صنف في ذلك. هذا قوله. 

ولقد تتبعت كتابه فرأيته مختصرا من كتاب الهروي, منتزعا مسن 
أبوابه شيئاً فشيئاء ووضعاً فوضعاًء ولم يزد عليه إلا الكلمة الشاذة» 
واللفظة الفاذة» ولقد قايست ما زاد في كتابه على ما أخذه من كتاب 
الهروي؛ فلم يكن إلا جزءاً يسيراً من أجزاء كثيرة. 

وأما أبو موسى الأصفهاني -رحمه الله-: فإنه لم يذكر في كتابه 
مما ذكره الهروي إلا كلمة اضطر إلى ذكرهاء إما لخلل فيها أو 
زيادة في شرحهاء أو وجه آخر في معناهاء ومع ذلك فإن كتابه 
يضاهي كتاب الهروي كما سبق لأن وضع كتابه استدراك ما فات 
الهروي. ولما وقفت على كتابه الذي جعله مكملا لكتاب الهروي 
ومتمماًء وهو في غاية الحسن والكمالء وكان الإنسان إذا أراد كلمة 
غريبة.يحتاج إلى أن يتطلبها في أحد الكتابين» فإن وجدها فيه وإلا 
طلبها من الكتاب الآخر. وهما كتابان كبيران ذوا مجلدات عدة» 
ولا خفاء بما في ذلك من الكلفة» فرايت أن أجمع ما فيهما من 
غريب الحديث مجرداً من غريب القرآن» وأضيفب كل كلمة إلى 
أختها في بابهاء تسهيلاً لكلفة الطلب. وتمادت بي الأيام في ذلك 
أقدم رجلا وأؤخر أخرى. إلى أن قويت العزيمة وخلصت النية. 
وتحققت في إظهار ما في القوة إلى الفعل؛ ويسر الله الأمر وسهله 
وسناه ووفق إليه؛ فحينئذ أمعنت النظر وأنعمت الفكر في اعتبار 
الكتابين» والجمع بين ألفاظهماء وإضافة كل منهما إلسى نظيره.في 
بابه» فوجدتها على كثرة ما أودع فيها من غريب الحديث والأثر قد 
فاتهما الكثير الوافر» فإني في بادئ الأمر وأول النظرء مر بذكرى 
كلمات غريبة من غرائب أجاديث الكتب الصحاح., كالبخاري 
ومسلم؛ وكفاك بهما شهرة في كتب الحديث لم يرد شيء منها في 


>وقالت الشيعة: هو علي بن أبي طالب رضي الله عنه لآن فاطمة بنت 
الرسول الله و تحته وهذه من لطائف الأجوبة ولو حصل بعد الفكر 
محاسن كثيرة يطول شرحها وتوفي ليلة الجمعة ثاني عشر رمضان 
سئة سبع وتسعين خمسمائة ببغداد. ودفن يباب خرب ذكره أبن 
وذكره أيضاً الحافظ ابن رجب في طبقاتة والعماد الكاتب في الخريدة 
والحموي وابن النجار وأبو شامة وغيرهم. 


المقدمسة - فصل في ذكر كتب شروح الأحاديث المشهورة 


هذين الكتابين» فحيث عرفت ذلك تنبهمت لاعتبار غير هذين 
الكتايين مسن كنت الحديث المدونة المصنفة في أول الزمان 
وأوسطه وآخره فتتبعتهاء واستقريت ما حضرني منهاء واستقصيت 
مطالعتها من المسانيد والمجاميغ» وكتب «السئن» والغرائب قديمها 
وحديثهاء وكتب اللغة على اختلافهاء فرأيت فيها من الكلمات 
الغريبة مما فات الكتابين كثيرأًء فضدفت حيئئذ عن الاقتصار على 
الجمع بين كتابيهماء وأضفت ما.عثرت عليه ووجدته مين الغرائب 
إلى ما في كتابيهما في حروفها مع نظائرها وأمثالهاء وما أحسن ما 
قال الخطابي وأبو موسى -رحمة الله عليهما- في مقدمتي كتابيهماء 
وأنا أقول أيضا مقتديا.بهما: كم يكون قد:فاتني من الكلمات الغريبة 
التي تشتمل عليها أحاديث رسول الله يو وأصحابه وتابعيهم رضي 
الله عنهم؛ جعلها الله سبحانه ذخيرة لغيري يظهرها على يده ليُذكر 
بها ولقد صدق القائل.الثاني: كم ترك الأول للآخبر -إلى أن قنال- 
:وقد سميته «النهاية في غريب الحديث والآثر». انتهى. 
قال صاحب «كشف الظنون؛: «النهاية في غرينب الحديث» 
..وهي مجلبدات للشيخ الإهام أبي السعادات فبارك بن أبي الكرم 
محمد المغروف بابن الأثير الجزريء المتوفى سنة سست وستمائة» 
: :أخذه من «الغريبين؟ للهروي» و«غريب الحديث» لبي موسى 
الأصبهاني ورتبه على حروف المعجم بالتزام الأول والثاني من كل 
كلمة واتباعهما بالثالث» وجعل على مافي كتباب الهروي هاء 
بالحمرة» وعلى ما في كتاب أبي موسى سيئاًء وما أضافه من 
غيرهما جعله مهملاً من غير علامة ليتميز فيهما؛ أوله: أحمد الله 
على نعنمه بجميع محامذه ...الخ» ثم.ذيله صفي الدين محود بن 
أب بكر.الأرموي, المتوفى سنة ثلاث وعشرين وسبعمائة. واختصره 
عيسى بن محمد الضفويء المتوفى سنة ثلاث وخمسين وتسعمائة 
في قريب مسن نصف حجمسه؛ واختصره جلال الدين السيوطي 
وسماه «الدر التثيرة» وله «التذييل والتذنيب على نهاية الغريب». 
انتهن: ا 
قلت: ومن كتب غريب الحديث #مجمع بحاز الأنوار في 
:غرائب التنزيل ولطائف الأخبار» للعلامة محمند.طاهر الهندي 
. الفتني؛ وله عليه ذيل وتكملة جرى فيه على طريق «نهاية ابن 
الآثير». قال في خطبته بعد ذكر علو مرتبشه علم الحديث وعظمة 
شأنه» والإشارة إلى ما صنف في شرح الحديث وغريبه: وقد عن 
لخاطري الفاتر أن همم أهل البلاد إليه فاترة» والأعمار قاصرة: 
.والعدة معهم يسيرء والأمر خطير. فمقتضى أحوالهم أن يكون 
الكلام مقتصراً على حل الغرائب للقرآن والأخبار» ومتضمناً لما 
فيها من الرموز والأسرارء مشتملاً على وجوه العسبر ونظم الفرائد 
محذوفا عندما لا يحظى إلا من تبحر في هذا الفن وتأهل لتلك 


الزوائد» مرتباً على ترتيب حروف التهجي» ليسهل الوصول إلى 
المعاني» ويسقط التكرار.ويبين المؤاضع والمباني» فجركني ذلك 
ليكون ذلك من قنية عمري ذخيرة.للمآب. فأسود. على ذلك المنهج 
شرحاً «للصحيحين؟ و«جامع الأصول؛. وآخر اللمشكاة» ليسهل 
الوصول.. ثم استطلت أن اجمل الآخلة رفعهساء وأكفلهم جمعهاء 
كراهة ما.فيها من الأشياء المعادة» وإن كانت لا تخلو عن الإفادة» 
فجعلت كتاب «النهاية» لابن الأثير أصلاً له فلا أذكر منها إلا ما 
ليس له تعرضن.دونه؛ ولم أغادر:منه إلا ما ندرء أو شاع بينهم 
وانتشرء وأضم إلى ذلك ما في ناظر عين الغريبين من الفوائد وما 
عثرت عليها من غير تلك الكتب من الزوائد ليكون للطالب في أكثر 
الأحاديث ومعظمها كافياًء بل لجل العوائد في فنون العلم وغرائب 
القرآن وافياً. ٠‏ 

ومنها مجرد في غريب الحديث؛ للشيخ أبي محمد عبداللطيف 
ابن يوسسف ين محمد الملقب بالمطجحن الموصلي البغدادي» 
المتوفى سنة تسع وعشرين» وستماثة أوله: الحمد لله ذي الأبد... 
الخ. ذكر فيه أنه لخص فيه كتابه الكبير في غريب الحديث. 1 

ومنها: «جمل الغرائيب» للقاضي بيان الحق شهاب الدين 
محمود بن أبي الحسسن النيسابوري» جمع فيه غريب الحديث» 
ورتب على أربعة وعشرين باب أوله: الحمد لله الذي بحمده ابنداء 
كل مقال.:. الخ. : 1 

ومنها: «مجمع الغرائب» في غريب الحديبث لعبدالغبافر 
الحنفي» المتوفى سنة سبع وثلائين وخمسمائة؛ ولأبي إسماعيل 
الفارسيء المتوفى سنة تسع وعشرين وخمسمائة. , 

ومنها: #تهذيب» في غريب الجديث لأبي المحسن عبدالواحد 
ابن إسماعيل الشافعي. 1 
الفصل التاسع والعشرون 

في ذكر كتب شروح الأحاديث المشهورة 

وهي كثيرة جداً» لا تسع هذه المقدمة المختصرة إحاطتهاء وأنا 
أكتفي على ذكر بعض الشروح المشهورة. 20 

أعلم أن أساليب الشرح على ثلاثة أقسام: 

الأول: الشرح ب: قال أقول» كشرح المقاصد؛ و«شرح الطوالع» 
للأصفهاني» ولاشرح العضد؛. وأما المنن فقد يكتب في بعضص 
النسخ بتمامه؛ وقد لا يكتب لكونه مندرجاً في الشرح بلا امتياز. 

الثاني: الشرح بقوله كشرح البخاري لابن حجر والكرماني 
ونحوهما وفي أمثاله لا يلتزم المتن؛ وإنما المقصود ذكر المواضمع 
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المشروحة؛ ومع ذلك قد يكتب بعض النساخ متنه تماماء إمافي 
الهامش» وإما في المسطر فلا ينكر نفعه. 

والثالث: الشرح مزجأء ويقال له شرح ممزوجء يمزج فيه عبارة 
المتن والشرح, ثم يمتاز إما بالميم والشين؛ وإما بخط.يخط فوق 
المتن» وهو طريقة أكثر الشراح المتاخرين من المحققين وغيرهمء 
لكنه ليس بالمأمون عن الخلط والغلط. ثم إن من آداب الشارح 
وشرطه أن يبذل النصرة فيما قد التزم شرحه بقدر الاستطاعة» 
ويذب عما قد تكفل إيضاحه بما يذب به صاحب تلك الصناعة» 
ليكون شارحاً غير ناقص وجارح؛ ومفسراً غير معسترض. اللهم إلا 
إذا عثر على شيء لا يمكن حمله على وجه صحيح, فحينشذ ينبغي 
أن ينبه عليه بتعريض أو تصريح: متمسكاً بذيل العدل والانصاف» 
متجنبا عن الغي والاعتساف, لأن الإنسان محل النسيان؛ والقلم 
ليس بمعصوم من الطغيان» فكيف بمن جمع المطالب من محالها 
المتفرقة» وليس كل كتاب ينقل المصنف عنه سالماً من العيب» 
محفوظاً له عن ظهر الغيب؛ حتى يلام في خطته؛ فينبغي أن يتأدب 
عن تصريح الطعن للسلف مطلقاًء ويكنى بمشل قيل وظدن ووهم 
وأعترض وأجيب» وبعض الشراح والمحشي أو بعض الشروح 
والحواشي؛ ونحو ذلك من غير تعيين» كما هو دأبْ الفضلاء من 
المتاخرين؛ فإنهم تسأئقوا في أسلوب التحرير؛ وتأدبوا في الرد 
والاعتراض على المتقدمين بأمثال ما ذكرء تنزيها لهم عما يفسد 
اعتقاد المبتدئين فيهم وتعظيماً لحقهم؛ وربما حملوا هفواتهم على 
الغلط من الناسخين لا من الراسخين» وإن.لم يكن ذلك قالوا لآنه 
لفرط اهتمامهم بالمباحثة والإفادة» لم يفرغوا لتكرير النظر 
والإعادة؛ وأجابوا عن لمز بعضهم بأن ألفاظ كذا وكذا ألفاظ فلان 
بعبارته» بقولهم إنا لا نعرف كتاباً ليس فيه ذلك» فإن تصائيف 
المتأخرين بل المتقدمين؛ لا تخلو عن مثل ذلك؛ لا لعدم الاقتدار 
على التغيير» بل حذراً عن تضييع الزمان فيه وعن مشالبهم؛ بأنهم 
عزوا إلى أنفسهم ما ليس لهمء بأنه إن اتفق فهو من توارد الخواطر» 
كما في تعاقب الحوافر. هكذا في «كشف الظنون» .)18/١1(‏ 

فمنها: «مشارق الأنوار على صحاح الآثار؟ للقاضي عياض» 
وهو كتاب مفيد جدا في تفسير غريب الحديث المختص بالصحاح 
الثلائة» وهي «الموطأ» والبخاري ومسلم. وقد أكثر شراح الصحاح 
الستة وغيرها النقل عما في هذا الكتاب المفيد من الفوائد في 
شروحهمء وقد يذكرون اسمه ويقولون: قال القاضي عياضء وقد 
يقولون: قال القاضي فقط. قال العلامة الشاه عبدالعزيز في «عجالته 
النافعة» ما معربه: كتاب مشارق الأنوار للقاضي عياضء كافر 
وشافه لشرح «الموطأ» و«صحيح البخاري؛ و#صحيح مسلم؟. 
انتهى. 


قال ابن خلكان في ترجمته القاضي عياض: هذا هو أبو الفضل 
عياض بن موسى بن عياض اليحصبي السبتي» كان إمام وقتهفي 
الحديث وعلومه. والنحو واللغة وكلام العرب وأيامهم وأنسابهم» 
وصنف التصانيف المفيدة؛ منها: كتاب «الإكمال في شرح كتاب 
مسلمة؛ كمل به #المعلم في شرح كتاب مسسلم؟ للمازري. ومنها 
«مشارق الأنوار» وهو كتاب مفيد جداً في تفسير غريب الحديث 
المخدص بالصحاح الثلاثة؛ وهي «الموطأ؛ والبخاري ومسلم 
وشرح حديث أم زرع شرحا مستوفي» وله كتاب سماه «التنبيهات» 
جمع فيه غرائب وفوائد. 

وبالجملة: فكل تواليفه بديعة» ذكره أبو القاسم بن بشكوال في 
كتاب «الصلة» فقال: دخل الأندلس طالباً للعلم؛ فاخذ بقرطبة عنن 
جماعة؛ وجمع من الحديث كثير وكان له عناية كثيرة به 
والاهتمام بجمعه وتقيبده؛ وهو من أهل اليقين في العلم والذكاء 
والفطنة والفهم. واستقضى ببلددة يعني: مدينة سبتة مدة طويلة» 
حمدت سيرته فيهاء ثم نقل منها إلى قضاء غرناطة فلم تطل مدته 
فيها. انتهى كلامه. وذكره ابن الأبّار في أصحاب أبي علي الغساني 
وقال: من أهل سبتة؛ وأصله من بسطة:؛ يكنى أبا الفضل» أحد 
الأئمة الحفاظ الفقهاء المحدثين الأدباء؛ وتواليفه وأشعاره شاهدة 
بذلك؛ كتب إليه أبو علي في جماعة جلة؛ ولقي أيضاً آخرين 
مثلهم. وشيوخه يقاربون الماثة» وكان مولد القاضي عياض بمدينة 
سبتة في النصف من شعبان سنة ست وسبعين وأربعمائة» وتوفي 
بمراكش يوم الجمعة سابع جمادى الآخرة» وقيل: في شهر رمضان 
سنة أربع وأربعين وخمسمائة -رحمه الله تعالى-» ودفن بباب 
إيلان داخل المديئة. وتولى القضاء بغرناطة سنة اثنتين وثلاثين 
وخمسماثة؛ وعياض بكسر العين المهملة وفتح الياء المثناة من 
تحتها وبعد الياء ضاد معجمة. واليحصبي بفتح الياء المثناة من 
تحتها وسكون الحاء المهملة وضم الصاد المهملة وفتحها وكسرها 
وبعدها باء موحدة؛ كذا في «وفيات الأعيان» للقاضي ابن خلكان. 

وقال الذهبي في ترجمته: أجازه القاضي الحافظ أبو علي 
الغساني» وكان يمكنه السماع منه وهو ابن عشرين سنة» وإنما دخل 
القاضي إلى الأندلس بعد موته فأخذ عن محمد بن حمدين؛ وأبي 
علي بن سكرة وأبي الحسين سراج وأبي محمد بن عثمان» وهشام 
ابن أحمد. وأبي بحر بن العاص» وخلق. وتفقه بأبي عبدالله محمد 
ابن عيسى التميمي» والقاضي أبي عبدالله محمد بن عبدالله 
المسبل» وصنف التصانيف التي سارت بها الركبان؛ واثستهر اسمه 
وبَعْدَ صيته. 

قال ابن بشكوال: هو من أهل العلم واليقين والذكاء والفهم. 
استقضى بسبتة مدة طويلة حمدت سيرته فيهاء ثم نقل عنها إلى 
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قضاء غرناطة فلم تطل:مدته فيهاء وقدم علينا قرطبة فاخذنا عنه. 
وقال الفقيه محمد بن حمادة السبتي:جلس القاضي للمنساظرة» 
وله نحو من ثمان وعشرين سنة وولى القضاء وله خمس وثلائون 

سنة» فسار بحسن سيرة وكان هيئاً من غير ضعفء صليباً في الحق» 
تفقه.على أبي عبدالله التميمي»ء وصحب أبا إمنحاق بن جعفز الفقيه» 
والميكن اسدرميية فى عضر أكتر تايا من تواليفدة :ولي جاب 
«الشفا في شرف المصطفى» وكتاب #ترت 
المسالك في.ذكر فقهاء مذهب مالك»» ات «العقيدة» وكتاب 
«شرح حديث أم زرع»؛ وكتاب «جامع التاريخ» الذي أربى على 
جميع المؤلفات» جمع فيه أخبار نلوك الأندلس والمغرب» 
واستوعب فيه أخبار سبتة وعلمائها. وله كتاب «مشارق الأنوار في 
قنفاء صحيح الآثار» من «الموطأ».و#الصحيجين»؛ -إلى أن قال- 
وحاز من الرياسة في بلده» ومن الرفعة ما لم يصل إليه:أحد قط من 
أهل بلده» وما زاده ذلك إلا تواضعاً وخشية لله. 

قال الذهبي: روى عنه خلق كشير» منهم عبدالله بن أحمد 
العصيري عمه؛ وأبو جعفر بن القضير الغرناطي» وأبو القاسم خلف 
ابن بشكوال» وأبو محمد عيسى بن الججري»؛ ومحمد ين الحسن 

الجابري. انتهى. 

. ومنها: «مطالع الأنوار» لابن قرقؤل. قدال ابن. خلكان في 
ترجمته: هو أبو إسحاق إبزاهيم بن يوسف ابن إبراهيم بسن عبدالله 
الحمزي المعروف بابن قرقبول: صاحب كتاب «مطالع الأنوار» 
الذي وضعه على مثال كتاب «مشارق الأنوار» للقاضي عياض. كان 
من الأفاضل» وصحب جماعة من علماء الأندلس ولم أقف على 
شيء من أحواله سوى هذا القدرء وكانت ولادته بالمرية من بلاد 
الأندلس» في صفر سنة خمس وخمسمائة» وتوفي بمديئة فاس ينوم 
الجمعة أول وقست العصرء سادس شوال سسنة تسسع وسستين 
وخنمسماثة. وكان قد صلى النجمعة في الجامع؛ فلما حضرته الوفاة 
ثلا سورة الإخلاص وجعل يكررها بسرعة؛ ثم تشهد ثلاث مرات 
وسقط على وجهه ساجداً فوقع ميتاً -رحمه الله تعالى-. وقرقول: 
بضم القافين وسكون الراء المهملة بينهما وبعد الواو لام. والمربة 
بفتح الميم وكسر الراء المهملة وتشديد الياء المثناة منن تحتها 
وبعدها هاء» وهي مدينة كبيرة بالأندلس: على شاطيء البحر من 
مراسي المراكب. وفاس: بالفاء والسين المهملة؛ وهي مدينة عظيمة 
بالمغرب بالقرب من سبتة» ونسبته الحمزي بفتح الحاء المهملة 
وبعد الميم الساكنة زاي معجمة إلى حمزة آشير بمد الهمزة وكسر 
الشين المثلئة وسكون الياء المثناة من تحتها وبعدها راء مهملة: 
وحمزة هي بليدة بإفريقية ما بين بجاية وقلعة بني حماد؛ كذا ذكر لي 
جماعة من أهل تلك البلاد. انتهى. 


تيب المدارك وتقريب 


ومنها: #شروح صحيح البخازي' وهي كثيرة» ذكر أكثرها 
صاحب «كشف الظنون؛ وقال: ومن أعظم شروح البخاري شرح 
الحافظ العلامة شيخ الإسلام؛ أبي الفضل أحمد بن علي بن حجر 
العسقلاني؛ المتوفى سنة اثنين وخمسين وثمانماثة» وهو في عشرة 
أجزاء ومقدمته في جزء» وسسماه: «فتح الباري» ومقدمته على عشرة 
فصولء سماها: «هدى الساري»» وشهرته وانفراده بما يشتمل عليه 
من الفوائد الحديثية» والنكات الأذبية» والفرائد الفقهية» تغدي عن 
وصفهء سيما وقد امتاز بجمع طرق الحديث التسي ربما يتبيسن مسن 
بعضها ترجيح أحد الاحتمالات شرحاً وإعراباًء وطريقته في 
الأحاديث المكررة أنه يشسرح في:كل موضع ما يتعلق بمقصد 
البخاري؛ يذكر فيه ويحيل بباقي شرحه على المكان المشروح فيه؛ 
وكذا ربما.يقع له ترجيح أحد الأوجه في الإعيراب أو غيره» من 
الاحتمالات أو الأقرال في موضع, وفي موضع آخر غيره؛ إلى غير 
ذلك مما لا طعن عليه بسببه» بل هذا أمر لا ينفك عنه أحند مسن 
الأئمة. 

وكان ابتداء ثأليفه في أوائل سنة سبع عشرة وثمانمائة على 
طريق الإملاء بعد أن كملت مقدمته في مجلد ضخم في سنة ثلاث 
عشرة وثمانماثة» وسبق منه الوعد للشرح؛ ثم صار يكتب بخطه 
شيئاً فشيئأء فيكتب الكراسة: ثم يكتبها جماعة من الأئمة: المعتبرين» 
ويعارض بالأصل مع المباحثة في يوم مسن الأسبوع وذلك بقراءة 
العلامة ابن خضر. فضار السفر لا يكمل منه إلا وقد قوبل وؤحزر 


١‏ إلى. أن انتهى في أول يوم من رجب سنة اثنتين وأربعين وثمانمائة» 


سوى ما ألحقه فيه بعد ذلكء؛ فلم ينته إلا قبيل وفاته. ولماتم 
مصنفه عمل وليمة عظيمة لم يتخلف عنها من وجوه المسلمين إلا 
نادراء بالمكان المسمئ بالتاج والسبع وجوه؛ في:يوم السبت ثاني 
شعبان سئة اثنتين وأربعين وثمانماثة» وقزئ في المجلس الأخير» 
وهناك حخضره الأئمة كالقاساتي والونائي والسعد الديري» وكان 
المصروف في الوليمة المذكورة نحو خمسمائة دينا. فطليه ملوك 
الأطراف بالاستكتاب» واشترى بنحو ثلاثمائة دينار» وانتشر في 
الآفاق» ومختصر هذا الشرح للشيخ أبي الفتح محمد بن الحسين 
المراغي؛ المتوفى سنة تسع وخمسين وثمانماثة. 

ومن الشروح المشهورة أيضاً: شرح العلامة.بدر الدين أبي 
محمد محمود ابن أجمد العيني الحنفيء المتوفى سِنئة: خمس 
وخمسين وثمانمائة» وهو شرح كبير أيضا في. عشرة أجزاء وأزيد» 
وسماه #عمدة القارية ذكر فيه أنه لما دخل إلى البلاد الشمالية قبل 
الثمانمائة مستصحباً فيه هذا الكتاب» ظفر هناك من بعض مشائخه 
بغرائب النوادر المتعلقة بذلك الكتاب. ثم لما.عاد إلى مصر شرحه 
وهو بخطه في إحدى وعشرين مجلدا بمدرسته التي أنشأها بخارة 
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كتامة بالقرب من الجامع الأزهرء وشزع-.في تأليفه في أواجر شهر 
رجب سنة إحدى. وعشرين وثمانماثة» وفرغ منه.من نصف الثلث 
الأول من جمادى الأولى سنة سبع وأربعين وثمانمائة» واستمد فيه 
من «فتح الباري»» بحيث ينقل منه الورقة بكمالها. وكان يمستعيره 
من البرهان بن خضر بإذن مصنفه له؛. وتعقبه في مواضع وطوله بما 
تعمد الحافظ ابن حجر حذفه من سياق الحديث بتمامه وإفراد كل 
من تراجم السرواة بالكلام؛ وتباين الأنساب واللغنات والإعراب 
والمعاني والبيان». واستنباط الفوائد من الحديث والأسئلة 
والأجوبة. 1 

وحكى أن بعض الفضلاء ذكر لابن حجار ترجيح شسرح 
العيني؛ بما اشتمل عليه من البديع وغيره؛ فقال: بديهة هذا شيء 
نقله من شرح ركن الدين» وقد كنت وقفت عليه قبله» ولكن تركت 
النقل منه لكونه لم يتمء إنما كتب منه قطعة؛ وخشيت من تعبي بعد 
فراغها في الإرسالء ولذا.لم يتكلم العيني بعد تلك القطعة بشيء 
من ذلك. انتهى. 

وبالجملة: فإن شرحه حافل كامل في معناه؛ لكن للم يتتشر 
كانتشار فتح الباري في حياة مؤلفه وهلم جرا. ائتهى ما في 
«الكشف». , 

(تنبيه): أعلم أن الحافظ ابن حجر قد أجاب عما اعترض عليه 
العيني في شرحه «عمدة القاري» في كتاب مستقل سماه «انتقاض 
الاعتراض؟ قال صاحب «الكشف»؛ في ذكر هذا الكتاب: بحث فيه 
عما اعترض عليه العيني في شرحه؛ لكنه لم يجب عن أكثرهاء 
ولكنه كان يكتب الاعتراضات ويبيضها ليجيب عنهما2ء فاخترمته 
المنية أوله: اللهم إني أحمدك... الخ؛ ذكر فيه أنه لما أكمل شرحه 
يعني: «فتح الباري» كثرت الرغبات فيه من ملوك الأطراف». 
فاستنسخت نسخة لصاحب المغرب أبي فسارس عبدالعزيز» 
وصاحب المشرق شاهرخ, وللملك الظاهر؛ فحسده .العيني وادعسى 
الفضيلة عليه» فكتب في-ردهء وبيان غلطه في شرحه؛ وأجاب . برمز: 
ح وع؛ إلى الفتح واحمد والعيني والمعترض. انتهى. 

قلت: نسخة قلمية من كتابٍ «انتقاض الاعتراض؟ موجودة فسي 
خزانة الكتب في رامفور. 

ومن شروح «صحيح البخاري»:«إعلام السنن؟ للإمام الخطابي» 
وهو شرح لطيف فيه نكت لطيفة» ولطائف شريفة أوله: الحمد لله 
المنعم... الخ ذكر فيه أنه لما فرغ من تأليف «معالم السنن» ببلخ» 
سأله أهلها أن يصنف شرجا للبخاري فاجاب وهو في مجلد. 

والخطابي هذا هو: أبو سليمان حمد بن محمد بن إبراهيم بن 
خطابء البستي الخطابي» صاحب التصانيف» سمغ أبا سعيد بن 
الأعرابي بمكة» وإسماعيل بن محمد الصفار وطبقته ببغداد؛ وأبا 


بكر بن داسة بالبصرة: وأبا العباس الأصم وطبقته بنيسابور. روى 
عن الحاكم وأبو حامد الإسفرائني؛ وأبو نصر محمد بن أحمد 
البلخني الغزنوي: وأبو مسعود الحسين بن محمد الكرابيسيء. وأو 
عمرو محمد بن عبدالله الزرجاهي» وخلق سواهم. ووهم أبو 
منصور الثعالبي في «اليتيمة»؛ حيث سماه أحمد بن محمد. أقام مدة 
بنيسابور يصنف. فعمل غريب الحديث, وكتاب «معالم السئن» 
وكتاب «شرج الأسماء الحسنى؟ وكتاب «العزلة»؛ وكتاب «الغنية 
في الكلام وأهله» وغير ذلك. وكان ثقة متثيتا من أوعية العلم, ققد 
أخذ اللغة عن أبي عمر الزاهد ببغداد» والفقه عن أبي علي بن أبي 
هريرة والقفالء وله شعر جيد ذكره الذهبي.. 

وقال ابن خلكان: كان الخطابي فقيهاً أديباً محدثاء له التصانيف 
البديعة» منها: «غريب الحديث» و«معالم السئن» في شرح سنن أبي 
داود و «إعلام السئن» في شرح البخاري وكتاب «الشجاج»؛ وكتاب 
«شأن الدعاء» وكتاب «إصلاح غلط المحدثين» وغير ذلك. وكان 
يشبه في عضره بأبي عبيد القاسم بن سلام علما وأدباء وزهدا 
وورعاًء وتدريساً وتأليفأء وكانت وفاته في شهر ربيع الأول سسنة 
ثمان وثمانين وثلائمائة يمدينة بست رحمه الله تعالى. 

والخطابي: بفتح الخاء المعجمة وتشديد الطاء المهلمة وبعد 
الألف باء موحدة» هذه النسبة إلى جده الخطاب المذكور. وقيل: 
إنه من ذرية زيد بن الخطاب رضي الله تعالى عنه فنسب إليه والله 
أعلم. والبستي: بضضم الباء الموحدة وسكون السين المهملة وبعدها 
تاء مثناة من فوقهاء وهذه النسبة إلى بسستء وهي مدينة من بلاد 
كابل بين هراة وغزنه؛ كثيرة الأشجار والأنهار. 

قال الحاكم أبو عبدالله محمد بن البيع: سألت أبا القاسم 
المظفر بن طاهر بن محمد البستي الفقيد عن اسم أبي سليمان 
الخطابي أحمد أو حمدء فإن نعض الناس يقول: أحمدء فقال 


٠‏ سمعته يقول: اسمى الذي سميت به حمد ولكن الناس كتبوا أحمد 


فتركته عليه. 

واعتنى الإمام محمد التميمي بشرج ما لم يذكره الخطابي مع 
التنبيه على أوهامه. وكذا أبؤ جعفر أحمد بن سعيد الداودي» وهو 
ممن ينقل عنه ابن التين الآتي. 

ومنها: «شرح ابن بطال؛» وهو الإمام أبو الحسن علي بن خلف 
الشهير بابن بطال؛ المغربي المالكي؛ وغالبه فقه الإمام مالك من 
غير تعرض لموضوع الكتاب غالباً. كانت وفاته سنة 44 أو مسنة 
أصله من قرطبة. وأخرجته الفتنة إلى بلنسية» وكان عالما 
فقيهاء عنى بالحديث. وؤلى.قضاء لورقة» وروى عنن جماعة؛ وله 
كتاب «الاعتصام» في الحديث: ١‏ 

ومنها: #شرح أبن التين» وهو الإمام عبدالواحد. بن التينء بالتاء 
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١١ 


المثناة فوق ثم بالياء النحتية» السفاقسي. | ٠‏ 

ومنها: اشرح ابن المنير» وهو الإمام ناضرالدين علي بن محمد 
ابن المثير الإسكندراني؛ وهو كبير في نحو عشر مجلدات» وله 
حواش على اشرح ابن بطال». وله أيضاً كلام على التراجم «سماه 
المتوارى على تراجم البخاري». 

ومنهيا: اشرح مغلطاي».: وهو الإمام الحافظ علاء الدين 
مغلطاي بن قليج التركي المصري الحنفيء المتوفى سنة اثنتيين 
وتسعين وسبعماثة» وهو شرح كبير سماه «التلوسح؛» وهو شرح 
بالقرل؛ أوله: الحمد لله الذي أيقظ من خلقه الخ. 

ومنها: #شرح الكرماني:: وهو العلامة شمس الدين محمد بن 
يوسفف بن علي الكرماني» المتوفى سنة سست وثمانين وسبعمائة» 
وهو شرح وسط مشهور بالقول» جامع لفرائد الفوائد وزوائد 
الفرائد» وسماه «الكواكب الدراري؛ أوله: الحمد لله الذي أنعم 
علينا بجلائل النعم ودقائقها الخ. ذكر فيه أن علم الحديث.أفضل 
العلوم؛ وكتاب البخاري أجل الكتب نقلاً وأكثرها تعديلاً وضبطا 
وليس له شرح مشتمل على كشف بعض ما يتعلسق به؛ فضلاً عن 
كلها. فشرح الألفاظ اللغوية» ووجه الأعاريب النحوية البعيدة» 
وضبط الروايات وأسماء الرجال وألقاب الرواة» ووفق بين 
الأحاديث المتنافية» وفرغ عنه بمكة المكرمة مسنة خمس وسبعين 
وسبعماثئة» لكن قال الحافظ ابن حجر .في «اللدرر الكامنة»: وهو 
شرح مفيد على أوهام فيه في النقل؛ لأنه لم يأخذه إلا من 
الصضحف: انتهى, 

ومنها: #شرح ابن الملقن»» وهو الإمام سراج الدين عمير بن 
علي بن الملقن. الشافعي؛ المتوفى سنة أربع وثمانماثة» وهو شرح 
كبير في نحو عشرين مجلداً أوله: ربا آنا مِن لُدْنك رَحْمَة4 
الآية. أحمد الله سبحانه وتعالى على توالي إنعامه الخ. قندم فيه 
مقدمة مهمة؛ وذكر أنه حصر المقصود في عشسرة أقسام في .كل 
حديث وسماه اشواهدٍ التوضيح». قال السخاوي: اعثمد فينه على 
شرح شيخه مغلطائي والقطب» وزاد فيه قليلاً. قال ابن حجر: وهو 
في أوائله أقعد منه في أواخخره؛ بل هو من نصفه الباقي قليل 
الجدوى. انتهى. 

ومنها: اشرح الزركشي»؛ وهو الشيخ بدر الدين مخمد بن 
بهادر بن عبدالله الزركشي الشافعيء المتوفنى سنة أربع وتسعين 
وسبعمائة» وهو شرح مختصر في مجلد» قصد فيه إيضاح غريسه. 
وإعرات غامضه؛ وضبط نسب أو اسم يخشى فيه التصحييف» 
منتخباً من الأقوال أصحهاء ومن المغاني أوضحهاء مع إيجاز 
العبارة؛ والرمز بالإشارة» وإلحاق فوائد يكاد يستغنى به اللبيب. عن 
الشروح:؛ لآن أكثر الحديث ظاهر لا يحتاج إلى بيان» كذا قال» 


وسنماه «التنقيح» وعليه تكت للحافظ ابن حجر» وهي تعليقة بالقول 
ولم تكمل. وللقاضي محب الدين أحمد بن نصر الله البغدادي 
الحنبلي» المتوفى سنة أربع وأربعين وثمانمائة تكت أيضا على 
تنقيح الزركشي: : 

ومنها: شرح الفاضل العلامة شهاب الدين أحمد بن مجمد , 
الخطيب القسطلاني المصري الشافعي» صباحب «المواهمسب 
اللدنية»؛ المتوفى سنة ثلاث وعشرين وتسعماثة» وهو شرح كبير 
ممزوج في نحو عشرة أسفار كبار أوله: الحمد لله الذي شرح 
بمعارف عوارف السنة النبوية صدور أوليائه الخ وسماه «إرشاد 
الساري» قسال الشاه عبدالعزيرز المحدث الدهلويء في «ابستان 
المحدثين»: (أزاجل تصائيف مقبولة قسطلاني أين شرح اسست كه 
«فتح الباري» ؤكرماني رادرال اختصار تمام جممع نمودة وبين 
الإيجاز والإطناب واقع كرديدة). ومنها: اشرح العلامة سمس 
الدين أبي عبدالله محمد بن عبدالدائم بن موسى البرمساوي 
الشافعي؛, المتوفئ سنة إحدى وثلاثين وثمانماثة: وهو شرح جسن 
في أربعة أجزاءة سماه #اللامع الضبيح؛ أوله: الحمد لله المرشد 
إلى الجامع الصحيح... الخ ذكر فيه أنه جمع بين #شرح الكرماني» 
باقتصار» وبين «التنقيح» للزركشي بإيضاح وتلبيه.. ٠‏ .. 

ومنها: اشرح.الإمام محي الدين يجيى بن شرفت النووي؛؛: وهو 
شرح قطعة من أوله إلى.آخر كتاب الإيمان» ذكر في. لشرح مسلمء 
أنه جمع فيه جملا مشتملة على نفائس من أنواع العلوم. . 

ومنها: شرح الحافظ عماد الدين إسماعيل بن عمر بن كثير 
الدمشقي» وهو شرح قطعة من أوله أيضا. ومنها: «شرح الحافظ 
زين الدين عبدالرحمن بن أحمد بن رجسب:الحنبلي؛؛ وهو شرح 
قطعة من أوله أيضا سماه «فتح الباري». قال صاحب «الكشفب»ة 
نقلاً عن صاحب «الجرهر المنضد في طبقات متأخري أصحاب 
أحمدة؛ وصل إلى كتساب الجنائز. ومنها: «شرح العلامة سراج 
الدين عمر بن رسلان البلقيني الشافعي»» وهو شرح قطعة من أوله 
أيضا إلى كتاب الإيمان في نحو خمسين كراسة» وسماه «فييض 
الجاري». ومنها: #شرح المهلب بن أبي صفرة الأزدي»» وهو ممان 
اختصر #الصحيح؛. ومنهما: شروح #صحييح مسلم» وهي كثيرة 
أيضاً. 

منها:.#شرح الإمام الحافظ أبي زكريا يحيى بن شرف النووي 
الشافعي»» المتوفى سنة ست وسبعين وستمائة» وهو شرج متوبط 
مفيد سماه «المنهاج في شبرح مسلمبن الحجاج»..قال: ولؤلا 
ضعف الهمم وقلة الراغبين» لبسطته فبلغت به ما يزيد على مائة. من 
المجلدات» لكني أقتصر على التوسط. انتهى: وهو يكون في 
مجلدين أو ثلاثة غالباء ومختصر هذا الشرح للشيخ شممن الدين 
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محمد بن يوسف القونوي الحنفي» المتوفى سنة ثمان وثمانين 
وسبعماثة. 

ومنها: ؛شرح القاضي عياض بن موسى اليحصبي المالكي»» 
المتوفى سنة أربع وأربعين وخمسمائة» سماه #الإكمال في شرح 
مسلم» كمل به المعلم للمازري» وهو شرح أبي عبدالله محمد بن 
علي المازري» المتوفى سنة ست وثلاثين وخمسماثة:؛ وسماه 
«المعلم بفوائد كتاب مسلم». 

ومنها: #شرح أبي العباس أحمد بن عمر بن إبراهيم القرطبي»» 
المتوفى سنة خمس وستين وستمائة» وهو شرح على مختصره له 
ذكر فيه أنه لما لخصه ورتبه وبوبه شرح غريبه؛ ونبه على نكت من 
إعرابه على وجوه الاستدلال بأحاديثه وسماه «المفهم لما أشكل 
من تلخيص كتاب مسلم, أول الشرح: الحمد لله كما وجب 
لكبريائه وجلاله... الخ. 

ومنها: «شرح الإمام أبي عبدالله محمد بن خليفة الوشتاني 
الأني المالكي»» المتوفى سنة سبع وعشرين وثمانمائة» وهو كبير 
في أربع مجلدات أوله: الحمد لله العظيم سلطانه... الخ سماه 
«إكمال المعلم» ذكر فيه أنه ضمنه كتب شراحه الأربعة» المازري 
وعياض والقرطبي والنووي» مع زيادات مكملة وتنبيه. ونقل عن 
شيخه أبي عبدالله محمد بن عرفة أنه قال: ما يشق علي فهم شيء 
كما يش من كلام عياض في بعض مواضع من «الإكمال». ولما 
دار أسماء هذه الشروح كثيرا اشار بالميم إلى المازري» والعين إلى 
عياضء والطاء إلى القرطبي» والدال لمحي الدين النوويء ولفظ 
الشيخ إلى شيخه ابن عرفة. 

ومنها: اشرح عماد الدين عبدالرحمن بن عبدالعلي المصري'. 
ومنها: #شسرح غريبه؛ للومام عبدالغافر ابن إسماعيل الفارسي» 
المتوفى سنة تسع وعشرين وخمسماثة سماه «المفهم في شرح 
غريب مسلم». ومنها: «شرح شمس الدين أبي المظفر يوسف بن 
قزأ» وعلى سبط بن الجوزي المتوفى سنة أربع وخمسين وستمائة. 
ومنها: «شرح أبي الفرج عيسى بن مسعود الزواوي» المتوفى سنة 
أربع وأربعين وسبعمائة»؛ وهو شرح كبير في خمس مجلدات» جمع 
من «المعلم» و«الإكمال» و«المفهم» و«المنهاج». 

ومنها: «شرح القاضي زين الدين زكريا بن محمد الأنصاري 
الشافعي»»؛ المتوفى سنة ست وعشرين وتسعمائثة: ذكره 
الشعراني.وقال: غالب مسودته بخطي. ومنها: #شرح الشيخ جلال 
الدين عبدالرحمن بن أبي بكر السيوطي»» المتوفى سنة إحدى 
عشرة وتسعماثة. سماه الديباج على صحيح مسلم بن الحجاجخ. 
ومنها: شرح الإمام قوام السنة أبي القاسم إسماعيل بن محمد 


الأصبهاني الحافظ» المتوفى سنة خمس وثلاثين وخمسمائة. ' 


ومنها: شرح الشيخ تقي الدين أبي بكر محمد الحصني الدمشقي 
الشافعي». المتوفى سنة تسع وعشرين وثمانمائة. ومنها: ااشرح 
الشيخ شهاب الدين أحمد بن محمد الخطيب القسطلاني 
الشافعي4؛ المتوفى سئة ثلاث وعشرين وتسيعمائة وسماه «منهاج 
أجزاء كبار. ومنها: #شرح مولانا على القاري الهروي» نزيل مكة 
المكرمة» المتوفى سنة ست عشرة وألف في أربع مجلدات 
كذا في «الكشف». 

للقرطبي. موجودة في خزانة الكتب الجرمنية» ونسخة قلمية كاملة 
من كتاب «المنهاج شرح مسلم بن الحجاج» للنووي أيضاء موجودة 


الحجاج» للسيوطي أيضاً موجودة فيها. 


ومن شروح صحيح مسام «السراج الوهاج» للنواب صديق 
حسن خان, وألي بهوبال» غفر الله له. ولصحيح مسلم مختصرات 
عديدة ذكرها صاحب «الكشف». 

وأما شروح «جامع الترمذي» فسياتي ذكرها في الباب الثاني. 

وأما شروح أبي داود والنسائي وابن ماجة فقد تقدم ذكرها في 
الفصل العشرين. 

ومن شروح كتب الحديث شروح #موطأ الإمام مالك؛ وهي 
كثيرة» وقد مر ذكرها في الفصل الثالث والعشرين. 

ومن شروح كتب الحديث شروح المصابيح وهي كثيرة. قال 
صاحب «كشف الظنون: «مصابيح السنةة للومام حسين بن مسعود 
الفراء البغوي الشافعي» المتوفى سنة ست عشرة وخمسمائة: قيل: 
عدد أحاديثئه أربعة آلاف وسبعمائة وتسعة عشر حديثا؛ منها 
المختص بالبخاري ثلائمائة وخمسة وعشرون حديثأء وبمسلم 
ثمانمائة وخمسة وسبعون حديئاًء ومنها المتفق عليه ألف وإحدى 
وخمسون حديئاء والباقي من كتب أخرى أوله: الحمد لله وسلام 
على عباده الذين اصطفى...الخ. قيل: المؤلف لم يسم هذا الكتاب 
بالمصابيح نصا منه وإنما صار هذا الاسم علما له بالغلبة من حيث 
أنه ذكر بعد قوله أما بعد: إن أحاديث هذا الكتاب مصابيح ...الخ 
لكن ذكر أن عدذ الأحاديث المذكبورة فيه أزبعة آلاف وأربعمائة 
وأربعة وثمانون حديئاء منها ما هو من الصحاح ألفان وأربعمائة 
وأربعة وثلاثون حديثاء ومنها منا هو من الحسان وهو ألفان 
وخمسون حديثا. قاله ابن الملك قال المؤلف: هذه ألفاظ صدرت 
عن صدر التبوة مما أورده الأئمة في كتبهم جمعتها للمنقطعين إلى 
العبادة لتكون لهم بعد كتاب الله تعالى حظاً من السنن...الخ» وترك 
ذكر الأسانيد اعتماداً على نقل الأثمة» وقسم أحاديث كل باب إلى 
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صحاح وحسانء وعنى بالصخاح ما أخرجه الشيخان؛ وبالحسان ما 
أوردة أبو ذاوذ والترمذي وغيرهماء وما كان فيها من ضعيف أو 
غريب أشار إليه؛ وأعرض عن ذكر.ما كان منكراً أو موضوعاً. هذا 
هو المشروط.في الخطبة. لكن ذكر في آخر باب مناقب قريش 
حديثاً وقال في آخره: منكرء وقد الحقه بعض المحدثئين. 

قال النووي في «التقريب:: وأما تقسيم البغوي إلى حسان 
وصحاح مريداً بالصحاح ما في #الصحيحين»؛ وبالحسان ما في 
«الستن؛ فليس بصواب» لأن في «السئن؟ الصحيح والحسن 
والضعيف والمنكر. انتهى. 

وأجيب أنه اصطلح عليه في كتابه ولا مناقشة فيه» واعتنى بشأنه 
العلماء بالقراءة والتغليق. فشرحه الشيخ الإمام القاضي ناصر الدين 
عبدالله بن عمر البيضاوي المتوفى سنة خمس وثمانين وستماثة. 

وشهاب الدين فضل الله بن حسين التوربشتي الحنفي» وسماه 
«#الميسرة أوله: الحمد لله الذي شرع لنا الحق وأوضح دليله... الخ. 

وشمس الدين محمد بسن مظفر الخلخالي وسماه «التنوير» 
وتوفي سنة خمس وأربعين وسبعمائة. 

وعلاء الدين علي بن محمد الشهير «بمصنفك»؛ المتوفى سنة 
خمس وسبعين وثمانمائة» ألفه بإشارة حضرة صاحب الرسالة عليه 
السلام» لابن قربان بقونية» سنة خمسين وثمانماثة. 

ومحمد بن محمد الواسطي البغدادي مدرس المستنصرية 
المعروف بابن العاقولي المتوفى سنة سبع وتسعين وسبعماثة. 

وشمس الدين محمد بن محمد بن الجزري في ثلاثة مجلدات 
وتوفي سنة ثلاث وثلاثين وثمانمائة ألفه بما وراء التنهر وسماه 
#تصحيح المصابيح». 

وظهير الدين محمود بن عبدالصمد الفارقي» وقرأ يعقوب بن 
إدريس الحنفي الرومي القرماني المتوفى سنة ثلاث وثلاثيين 


وثمانماثة. 
وقطب الدين محمد الأزنيقي المتوفى سنة أربع وثمانين 
وثمانمائة. 


وشمس الدين أحمد بن سليمان المعروف بابن كمال باشا. 

وعلي بن عبدالله بن أحمد المعروف بزين العرب, قيل أنه 
نخجواني؛ والذي في «شرح علي القاري» أنه مصري, والأول 
منقول من قاسم زاده؛ والمفهوم من أول شرحه أنه شرحه ثلاث 
مراتء والمتداول الأوسطء فإنه مشهور عن الأول والثالث. 

ومظهر الدين الحسين بن محمود بن الحسن الزيداني سماه 
«المفاتيح في شرح المصابيح؛ أوله: الحمد لله ملء السموات 
وملء الأرض... الخ أورد في أوله مقدمة في اصطلاح أصحاب 
الحديث وأنواع علومه» هكذا وجدت في ظهر نسخة منه. 


ومن شروحه «الأزهار» واختصره الشيخ أبو النجيب عبدالقناهر 
ابن عبداه السهروردي المتوفى سنة ثلاث وستين وخمسمائة» 
واختصرة الشيخ تقي الدين علي بن عبدالكافي السبكي في كتاب 
سماه #ضياء المصابيح»» وتوفى سنة ست وخمسين وسبعماثة. 

وصنف الشيخ مجد الدين أبو طاهر محمد بن يعقوب 
الفيرو زأبادي» كتاباً سماه «التخاريج في فوائد متعلقة باحاديث 
المصابيح؟» وتوفى سنة سبع عشرة وثمانمائة؛ ثم إن الشيخ ولي 
الدين أبا عبدالله الخطيب كمل المصاييح وذيل: أبوابه» فذكر 
الصحابي الذي روئ الحديث عنه..وذكر الكتاب الذي أخرجه منه» 
وزاد على كل باب من صحاحه وحسانه إلا نادرأ فصلا ثالثاً وسماه 
«مشكاة المصابيح» فصار كتاباً كاملاً. فرغ من جمعه آخر يوم 
الجمعة من رمضان سنة سبع وثلاثين وسبعمائة وله «أسماء رجال 
المشكاة». 

وشرحه العلامة حسن بن محمد بن الطيبي المتوفى سنة ثلاث 
وأربعين وسبعماثة» وسماه «الكاشف عن حقائق السئن» أوله: 
الحمد لله مشيد أركان الدين الحنيف... الخ» قال: وكنت قبل ققد 
استشرت الأخ في الدين بقية الأوليساء قطب العلمساء» ولي الدين 
محمد بن عبدالله الخطيب في جمع أصضل سن الأحاديث» فاتفق 
راينا على تكملة «المصابيح؟ وتهذيبه» وتعيين روايته فما قصضصرت 
فيما أشار إليه من جمعه...الخ» ثم إنه بذل وسعه. فلما فرغ من 
إتمامه شمرت عن ساق الجد.في شرح معضله بعد تتبع الكتب» 
معلماً لكل مصنف بعلامة؛ فعلامة «معالم السنن؛ وأحكامها خط» 
وعلامة «شرح السنة»؛ #احسنن 4 ولاشرح مسلم؛ لامح1. و«الفائق» «فاه 
و«مفردات الراغب» «#غب»؛ و«نهاية الجزري» انها والشسيخ 
التوربشتي «توه والقاضي البيضاوي «قضي» والمظهر «مظ؛ 
والأشرف اشف». 

وشرحه أبو الحسسن على بن محمد المغروف بعلم الدين 
السخاوي المتوفى سنة ثلاث وأربعين وستمائة. 

وعبدالعزيز الأبهري المتوفى في حدود سنة خمس وتسبعين 
وثمانمائة لأمير عليشير وسماه «منهاج المشكاة؛ وهو تاريخ تأليفه 
أوله: إن أصح حديث ترويه الثقات في الأعصاز... الخ. 

وعلى «المشكاة؛ جاشية للعلامة السيد الشريف. 

وللشيخ نور الدين علي بن سلطان محمد الهروي المعروف 
بالقاري» المتوفى سنئة أربع عشرة وألف» شرح عظيم ممزوج على 
«المشكاة» مسمئ. #بالمرقاة» في أربعة مجلدات جمع فيه جميع 
الشروح والحواشي؛ ثم جاء بعده واحد من الفضلاء فزاد في.كل 
باب قصلاً آخر فصار كله أربعة فصولء مما وجد بعدهما في 
الدواوين المعتبرة للأئمة السبعة» أعني الحميدي» وابن الأثير» 
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والصغاني» والقضاعيء والإقليشيء والنووي؛ والمديني» من كل 
حديث .استدل به مجتهد في مذهبه؛ فكان كالشرح لهذين الكتابين» 
وسماه «أنوار المشكاة»؛ فعدد.الكتب فيه تسعة وعشرون» والأبواب 
ثلاثمائة وسبعة وعشرون. والفصول ألف وثمانية وثلاثون. 

ومن شروح المصابيح: «شرح الشيخ عبدالمؤمن بن أبي بكر بم 
محمد الزعفراني؛ وشَرَحَهُ خليل بن مقبل الحلبي شرحاً بسيطاً. 
ومن شروح المصابيح «مفتاح الفتوح؛ أوله: الحمد لله الذي 
قصرت الأفهام عما يليق بكبريائه...الخ؛ ذكر فيه أنه جمعه من 
«شرح السنة» و«الغريبين؟ة و«الفائق» و«النهاية؛» ووضع حروف 
الرموز لتلك الكتب. وفرغ منه في إحدى وعشرين من رمضان سنة 
سبع وسبعماثة. 

وشرّحَّه الشيخ أبو عبدالله إسماعيل بن محمد بن إسماعيل بن 
عبدالملك بن عمرء المدعو بالأشرف الفقاعي. وشَرّحَّه الشيخ 
السلمي المناوي 
الشافعي؛ وسماه «المناهيج والتفاتيح في شرح أحاديث المصابيح» 
أوله: الحمد لله كاشف مصابيح الهدى ...الخ؛ ذكر أن المصابيح 
هو الذي عكف عليه المتعبدون» لكنه لطلب الاختصار لم يذكر 
كثيراً من الصحابة رواة الآثاره ولا نعرض لتخريج تلك الأخبارء بل 
اصطلح على أن جعل :الصحاح هو ما في «الصحيحين؟ أو 
أحدهماء والحسان ما ليس في واحد منهماء والتزم أن من كان 
ضعيف نبه عليه؛ وأن ما كان منكراً أو موضوعاً لم يذكره ولا يشسير 
إليه» فوقع له بعد ذلك أن ذكر أحاديث من الصحاح ليست في أحد 
من «الصحيحيسن؛؛ وأحساديث من الحسان هي في أحند 
#الصحيحين؛؛ وأدخل في الحسان أحاديث ولم ينبه عليهاء وهي 
ضعيفة واهية؛ وربمسا ذكر أحاديث موضوعة في غاية السقوط 
متناهية؛ فجعلت موضوع كتابي هذا لتخريج أحاديشه؛ ونسبة كل 
حديث إلى مخرجه من.أصحاب الكتب الستة» فإن لم يكن 
الحديث في شيء من الكتتب الستة خرجته من غيرهاء كمسند 
الشافعي وةموطأ مالك» وغيرهما. 

ومنها «تلفيقات المصابيح» لقطب الدين محمد التكيدي 
الأزنيقي؛ قال: وسلكت في النقل منها طريق الاختصار» وكان جل 
اعتمادي وغاية اهتمامي بشرح مسلم للنوويء لأنه كان أجمعها 
فوائد وأكثرها عوائد وما لا ترى علامة فهو من نتائج خاطري. 
وذكر في أوله مقدمة في أصول الحديث. 

ومن شروحه: «منهل الينابيع» شَرَّحَه غياث الدين محمد بن 
محمد الواسطي» المثوفى سنة ثمان عشرة وسبعمائة وأبو ذر أحمد 
ابن إبراهيم الحلبي ولم يكمله. 

ومن شروحه #شرح محمد بن.عبداللطيف؛ المعروف بابن 


صدر الدين أبو عبدالله محمد ابن إيراهيم 


الملك. وهو شرح لطييف ممزوج كشرح أبيه «للمشارق» أوله 
الحمد لله الذي بصرنا بالصراط المستقيم...الخ. قال صاحب 
«الأنوار»: ترتيب «الجمع من الصحيحينن» على فضائل الصحابة 
الرواة» ورتبه ابن الأثير على حروف التهجيء والصغاني والقضاعي 
والإقليشي رتبوه على ألفاظ متشابهات في أوائل الكلمسات. 
والنووي والمديني وغيرهما رتبوه باعتبار الأخلاق والصفات 
والأزمنة والأوقات. والمصابيح أحسن ترتيبا من هذا الجمع فإنه 
وضع دلائل الأحكام على نهج يستحسنه الفقيهء ووضع الترغيب 
والترهيب على ما يقتضيه العلم ويرتضيه ولو فكر أحند في تغيير 
باب عن موضعه لم ياجد له موضعا أنسب مما اقتضى رأيه. 

ومن شروحه: #تنوير المصابيح؛ وهو شرح. ممزوج «كشرح ابن 
الملك»؟ لعبدالرحمن بن خليل أوله: الحمد لله الذي جعلنا من: ورثة 
الأنبياء...الخ. وهو من المتاخرين لأنه ينقل عن شرح زين العرب» 
وذكر أنه لم يكن له شرح يحتوي متنه؛ ولعله لم ير #شرح ابن 
الملك». وذكر أن في النسخ اختلافات فنبه عليهاء وأنه أجاب كما 
ذهب إليه المجتهدون بظاهر الحديث نصرة على أهل الرأي على 
نهج ما سلكوا إليه؛ وأنه جمع فوائد الشروح.؛ ولم يذكر المنقول 
عنهء ولا رواة أهل الرأي على نهج #ضياء المصابيح» لفضل الله بن 
شمس السبواسي؛ وهي حاشية على #شرح ابن الملك؟ كتبها 
بإشارة من مفتي عصره؛ وحل فيها المواضع المشكلة من المتن 
أولها: الحمد لله الذي جعل العلم أعز الأشياء ....الخ؛ وهي في 
مجلد أتمه سنة تسع وألف. وقال فيه: قد تم هذا الكتاب. 

ومن شروح المصابيح: #شرح عثمان بن الحاج محمد الهروي» 
أوله: الحمد لله الذي شرح صدور العالمين... الخ. وهو شرح 
مختصر متأخر عن البيضاوي لأنه ذكره فيه وشرحه أيضا القاضي 
البيضاوي» قيل: اسمه «تحفة الأبرار». انتهى ما في #الكشف». 

الفصل الثلاثون 
في ذكر كتب الحديث التي صنفت في الأحكام 
وهي كثيرة 

فمنها: #بلوغ المرام من آدلة الأحكام» للحافظ ابن حجر وهو 
مختصر في الأحكام نافع جداً. قال الحافظ في أوله ما لفظه: هذا 
مختصر يشتمل على أصول الأدلة الحديثية للأحكام الشرعية» 
حررته تحريراً بالغ ليصير من يحفظه من بين أقرانه نابغأء ويستعين 
به الطالب المبتدي؛ ولا يستغني عنه الراغب المتتهي. انتهسى. وقد 
طبع هذا المختصر المبارك شيخنا العلامة محمد بن عبدالعزيز» 
المدعو بشيخ محمد الهاشمي الجعشري في المظبع الصّدّيقي 
الكائن في بهوبال حين كان قاضياً بهاء نقلاً من نسيخة صحيحة 
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مقروءة على شيخ الإسلام القاضي زكريا الأنصاري المصري 
الأزهري» تلميذ المصنف الحافظ ابن حجرء وقد أعطاني نسخة منه 
على سبيل.المناولة المقرونة بالإجازة» ثم قرأت عليه أحاديث من 
أوله» وأجازني بروايته مشافهة. وقد كتب الإجازة في آخر الكتاتث 
بخطة الشريف هكذا: قد قرأ فيه من أوله أحاديث المولوي 
عبدالرحمن بن الحافظ عبدالرحيم؛ وأجزته أن يرويه عني بالشروط 
المقررة عند أاهمل الحديث وأئمتهم؛ ويلزم على.نفسه الاتباع» 
ويجتنب الابتداع» وأسأل الله أن يعينني وإناه على ذلك؛ وكتب هذه 
الأحرف محمد بن عبدالعزيز المدعو بشيخ محمد سنة (1711ه). 
انتهى. 1 
وقد طبع شيخنا العلامة المذكور إسناد هذا الكتاب إلى 
المصنف الحافظ ابن حجر هكذا: بسم الله الرحمن الرحيم؛ الحمد 
لله حق حمده؛ والصلاة.والسلام على من لا نبي يعده. أما بعد: 
فيقول خادم الحديث محمد بن عبدالعزيز المدعو بشيخ محمد 
الهاشمي الجعفري؛ والفاطمي الزينبيء إني أروى «بلوغ المرام» 
لشيخ الإسلام الحافظ أحمد بن علي بن حجر العسقلاني -رحمه 
الله تعالى- عن شسيخي العلامة الثقنة الثست الشيخ أبي الفضل 
عبدالحق المحمديء, عن الإمام محمد بن علي الشوكاني -رحمه 
الله تعالى- عن الإمام السيد عبدالقادر بن أحمد» عن السيد أحمند 
ابن عبدالرحمن؛ عن السنيد الحسين بن أحمد زباره» عن عبدالعزيز 
ابن محمد الجيشي» عن إبراهيم بن عبدالله بن جعمان» عن محمد 
ابن إبراهيم بن جعمان» عن إبراهيم بن محمد بن جعمان.» عن 
السيد الطاهر الأهدل. عن عبدالرحمن بن الدينع؛ عن الحافظ 
. السخاوي عن مؤلفه الحافظ ابن حجر. 
وارويه ايضاً عن شيخي أبا الفضل عبدالحق المحمدي في 
جملة ما أجازني مشافهة» عن الإمام الشوكاني في إجازته العامة 
لسائر مروياته» عن السنيد علي بن إبراهيم» عن جامد بن شاكر» عبن 
السيد أحمد بن يوسف, عن السيد إبراهيم بن القاسم بن المؤيد: 
عن السيد الحسين بن أحمد زباره» عن القاضي أحمد بن صالح .بن 
أبي الرجال» عن محمد البابلي» عن أبي النجا سالم عن النجم 
محمد بن أخمد. عن صاحب هذه النسخة:شيخ الإسّلام زكرياء عن 
المؤلف الحافظ ابن حجر رحمهم الله تعالى ورضئ عنهم 
أجمعين. وأثابهم الجنة بفضله آمين» وصلى .الله على رسوله محمد 
وآله وسلمء والحمد لله رب العالمين. انتهى. 
قلت: ولكتاب «بلوغ المرام؛ شروح: منها: ةالبدر التمام؟ 
للقاضي العلامة شرف الدين الحسين بن. محمد المغربي. ومنها: 
سبل السلام» للعلامة السيد محمد بن إسماعيل الأمير الكحلاني 
ثم الصنعاني قال في أوله: هذا شرح لطينف على #بلوغ المرام؛» 


تأليف الشيخ .العلامة شيخ الإسلام» أحمد بن علي بن حجر أحلله 
الله دار السلام اختصرته عن شرح القاضي العلامة شرف الدين 
الحسين:بن محمد المغربي أعلى الله درجاته في عليين؛ مقتصرا 
على حل ألفاظه وببان معانيه قاصداً بذلك وجه الله ثم التقريب 
للطالبين والناظرين فيه» معرضاً عن ذكر اللخلافات والأقاويل؛ إلا 
أن يدعو إليه ما يرتبط به الدليل» متجنباً للإيجاز المخل؛ والإطنات 
الممل» وقد ضمنت إليه زيادات جمة على ما في الأصل من 
الفوائد. انتهى. 

ومنها: «فتح العلام» للعلامة أبي الخير نور الحسن خجان بن 
السيد صديق ابن حسن بن علي الحسسيني القنوجي في مجلدين» 
فرغ من تأليفه سنة (1107١ه)‏ وقد طبع بمصر بالمطبعة الأميرية 
ونفدت نسخه. 

ومنها: «مسك الختام» للسيد العلامة النواب صديق بن حسن 
خان -رحمه الله تعالى-» وهي بالفارسية. 

(قال في كتابه لإتحاف النبلاء مسك الختم شرح بلوغ المرام»: 
الكاتب الحروف عفا الله عنه. وأين نام أورادر منام الهام شده دو 
كجلد كلال است أوله.الحمد لله غز ؤجل ودروي بدر تمام وسنبل 
السلام وتلخيص مصدف علام.باختصار وإيجاز جع ساخته 
وبعبارات فارسي عام فهم نكاشته وجول آخرين شروح واجمع آنها 
براي أصول وفروع است اين نام بدال مناسبت تام دار دوايل شرح 
أحشن كتب مؤلفة ايل بي بضاعت است وجسامع روايتث ودرايت 
تكاد العيرن تأكله والقلوب تشربه). 

ومن المختصرات في الأحكام «منتقى الأخبار» للشنيخ الإمام 
العلامة أبي البركات» مجد الدين عبدالسلام ببن عبدالله بن أبي 
القاسنم الحراني المعروف بابن تيمية» وقد يلتبس على من لا معرفة 
له بأحوال الناس مصنف «منتقى الأخبازة ابن تيمية هذا بحفينده 
شيخ الإسلام: تقي الدين احمد بن عبدالحليم. شيخ ابن القيم» 
وليس-.الأمر كذلك» فإن ابن:تيمية مصنف «متتقى: الأخبار» جد ابسن 
تيمية الذي هو شيخ ابن القيم؛ قلنا أن نذكر ترجمتهما ههنا فنقسول: 
قال الشوكاني في «النيل» في ترجمة مصنف «المنتقى4: هو الشيخ 
الإمام علامة عصره المجتهد المطلق. أبو البرككات شيخ الحنابلة» 
مجد الدين عبدالسلام بن عبدالله بن أبي القاسم بن محمد بن 
الخضر بن محمد بن علي بن عبدالله الحراني المعروف بابن: تيمية. 
قال الذهبي في «النبلاء»: ولد سنة. تسعين وخمسمائة تقريباء وتفقه 
على عمه الخطيبء وقدم بغداذ وهو مراهق فع السيف ابن عمه؛ 
وسمع من أحمد ابن سكينة» وابن طبرزد» ويوسف بن كامل وعدة. 
وسمع بحران من حنبل» وعبدالقادر الحافظ؛ وتلا بالعشر على 
الشيخ عبدالواحد بن سسلطان» حذث عنه ولده شهاب الدين» 
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والدمياطي؛ وأمين الدين بن شقيز» وعبدالغنى بن منصورء ومحمد 
ابن البزار» والواعظ محمد بن عبدالمحسن وغيرهم, وتفقه وبرع 
واشتغل وصنف التصانيف. وانتهت إليه الإمامة في الفقه؛ ودرس 
القراءات وصنف فيها أرجوزة. تلا عليه الشيخ القيرواني وحج فسي 
سنة إحدى وخمسين على درب العراقء وابتهر علماء بغداد لذكائه 
وفضائله؛ والتمس منه أستاذ دار الخلافة محي الدين بن الجوزي 
الإقامة عندهم؛ فتعلل بالأهل والوطن. 

قال الذهبي: سمعت الشيخ تقي الدين أبا العباس يقول: كان 
الشيخ ابن مالك يقول: أَلِينَ للشيخ المجد الفقه كما أَلِينَ لداود 
الحديد. قال الشيخ: وكانت في جدنا حدة؛ اجتمع ببعض الشيوخ 
وأورد عليه مسألة فقال: الجواب عنها من ستين وجهاً: الأول كذاء 
والثاني كذاء وسردها إلى آخرهاء وقد رضينا عنلك بإعادة أجوبة 
الجميع؛ فخضع له وابتهر. قال العلامة بن حمدان: كنت أطالع 
على درس الشيخ وما أبقى ممكناء فإذا أصبحت وحضرت ينقل 
أشياء غريبة لم أعرفها قال الشيخ تقي الدين: وجدناه عجيباً في 
سرد المتون وحفظ المذاهب بلا كلفة» وسافر مع ابن عمه إلى 
العراق ليخدمه وله ثلاث عشرة سنة فكان يبيت عنده ويسمعه 
ويكرر مسائل الخلاف فيحفظ المسألة. وأبو البقاء شييخه في النحو 
والفرائض. وأبو بكر بن غنيمة شيخه في الفقه. وأقام ببغداد ستة 
أعوام مكباً على الاشتغال؛ ثم ارتحل إلى بغداد قبل العشرين 
وستمائة» فتزود من العلم وصنف التصانيف» مع الدين والتقنوى 
وحسن الاتباع. وتوفسي بحتران يوم الفطر سنة اثنتين وخمسين 
وستمائة. وإنما قيل لجده تيمية لأنه حج على درب تيماء» فرأى 
هناك طفلة» فلما رجع وجد امرأته قد ولدت له بنتأء فقال: يا تيمية 
يا تيمية» فلقب بذلك وقيل: إن أم جده كانت تسمى تيمية» وكانت 
واعظة انتهى ما في «النيل». 

وأما حفيده فقال الذهبي في «التذكرة» في ترجمته ما لفظه: ابن 
تيمية الشيخ الإمام العلامة الحافظ الناقد» المفسر المجتهد البارع» 
شيخ الإسلام؛ علم الزهاد نادرة العصرء أبو العباس أحمد بن 
المفتي» شهاب الدين عبدالحليم بن الإمام المجتهد شيخ الإسلام 
مجد الدين عبدالسلام بن عبدالله بن أبي القاسم الحراني؛ أحد 
الأعلام» ولد في ربيع الأول سنة إحدى وستين وستمائة. وقدم مع 
أهله سنة سبع؛ فسمع من ابن عبدالدائم» وابن أبي اليسرء والكمال 
أبن عبد» وابن الصيرفيء وابن أبي الخير وخلق كثير» وعني 
بالحديث ونسخ الأجزاء ودار على الشيوخ وخرج وانتقى وبرع في 
الرجال» وعلل الحديث وفقهه. وفي علوم الإسلام وعلم .الكلام 
غير ذلك» وكان من بحور العلم والأذكياء المعدودين, والزهاد 
الأفراد. والشجعان الكباز» والكرماء الأجواد؛ أثنى عليه الموافق 


والمخالف؛ وسارت بتصانيفه الركبان. لعلها ثلاث مائة مجلد. 
حدث بدمشق ومصر والثغر» وقد امتحن وأوذي مرات»؛ وحيبس 
بقلعة مصر والقاهرة والاسكندرية» وبقلعة دمشق مرتين» وبها توفي 
في العشرين من.ذي القعدة سنة ثمان وعشرين وسبعمائة في فاعة 
معتقلاء ودفن إلى جنب أخيه الإمام شرف الدين بمقابر الصوفية» 
رحمهما الله تعالى. انتهى. 

قال صاحب «كشف الظنئون» بعد ذكر #المنتقى» لمجد الدين 
ابن تيمية» هذا ما لفظه: شزحه السراج عمر بن علي بن الملقن 
الشافعي» المتوفي سنة أربع وثمانمائة ولم يكمله؛ بل كتب منه 
قطعة. انتهى. 

ؤقال متاسسي «البادن النتيرة لكا الحبائط بسن الننين 
عبدالسلام بن تيمية المسمى «بالمنتقى؛» هو كاسمه وما أحسنه .لولا 
إطلاقه في كير من الأحاديث العزو إلى الأئمة دون التحسين 
والتضعييف. فيقول مثلاً: رواه أحمدء رواه الدارقطني رواه ابو 
داود» ويكون الحديث ضعيفاء واشد من ذلك كون الحديث في 
«جامع الترمذي؟ مبيناً ضعفه. فيعزوه إليه من دون بيان ضعفه. 
وينبغي للحافظ جمع هذه المواضع وكتبها على حواشي هذا 
الكتاب» أو جمعها في مصنف يستكمل فائدة الكتاب المذكور. 
انتهئ. والحمد لله قد بين ذلك كله؛ وزاد عليه محدث اليمسن 
ومجتهدها محمد بن علي الشوكاني» المتوفى سئة (1150) في 
كتابه «نيل الأوطار»؛ الذي شرح به «المنتقى» شرحا وسطا بلغ 
ثمانية أجزاءء وقد جمع فيه من فقه الحديث ما لعلك لا تعثر عليه 
في كتاب آخر. 

ومنها: «الأحكام الكبرى؟ للشيخ أبي محمد عبدالحق بن 
عبدالرحمن الأزدي الأشبيلي» المتوفى سبنة اثنتيسن وثمانين 
وخمسمائة ببجاية؛ وهو كتاب كبير في نحو ثلاثة مجلدات. انتقاه 
من كتب الأحاديث. وله «الأحكام الصغرى»» وشرحه الشيخ صدر 
الدين محمد بن عمر بن المرحل المصريء المتوفى سنة مسبت 
عشرة وسبعماثة» كتب منه ثلاثة مجلدات». وأشبيلية وبجاية بكسر 
أولها: بلدتان بالأندلس. 

ومنها: «الأحكام الكبرى» للشيخ محب الدين أحمد بن عبدالله 
الطبري المكي الشافعي» المتوفى بمكة المكرمة سنة أربع وتسعين 
وستمائة» وهو أيضا كتاب كبير» جمع فيه الصحاح والحسان؛ لكن 
ربما أورد الأحاديث المضعفة ولم يبين» كذا قال تلميذه اليافعي. 
وذكر جمال الدين في «المنهل الصافي»؛ أن له #الأحكام الوسطى» 
في مجلد كبير» و#الصغرى؟ أيضا تتضمن ألف حديث وخمسة ' 
عشر حديثا. انتهى. 

ومنها: «الأحكام الصغرى» للإمام الحافظ عماد الدين أبي 
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الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير الدمشقي الشافعي» المتوفى سنة 
أربع وأربعين وسبعمائة. 

ومنها: «عمذة الأحكام» عن سيد الأنام, لتقي الدين الشيخ 
الإمام أبي محمد عبدالغني بن عبدالواحد ابن علي بن مسرور 
الجماعيلي المقدسي» المتوفى سنة ستماثة في ثلائة مجلدات عرز 
نظيره؛ أوله: الحمذ لله أتم الحمد وأكمله...الخ. قال: وحصرت 
الكلام في خمسة أفسام: الأول: التعزيف بمن ذكر من رواة 
الحديث إجمالاء وله اسماء رجالها في مجلدء قال: أفردت هذا 
بكتاب سميته «العدة». الثاني: في أحاديثه: الثالث: بيان ما وقع فيه 
من المهمات. الرابع: في ضبط لفظه. الخامس: الإشارة إلى بعسض 
ما يستنبط. 

. وشرحه أبو عبدالله محمد بن أحصد بن مرزوق التلمساني 
المالكي» المتوفى سنة إحدى وثمنانين وسبعمائة في خمسة 
مجلداتء أوله: الحمد لله الجبار...الخ. قبال: سألني البعحضص 
اختصار جملة.من أحاديث الأحكام,؛ مما اتفى عليه الإمامان 
البخاري ومسلم فأجيته. قال الحافظ ابن حجر العسقلاني: جمع 
فيه بين كلام ابن دقيق العيد وابن العطار والفاكهاني وغيرهم. 

وشرحه سراج الدين عمر بن علي بن الملقن الشافعي» المتوفى 
سنة أربع وثمانماثة سماه «بالأعلام»» وهو من أحسن مصنفاته» وأبو 
طاهر مجد الدين محمد بن يعقوب الفيروزأبادي الشيرازي» 
وسماه #عدة:الحكام. في شرح عمدة الأخكام؛ مجلدان؛ المتوفى 
سنة سبع عشرة وثمانماثة. 

وشرحه السيد ناج الدين أبو نصر عبدالوهاب بن محمد بن 
حسن بن أبي الوفاء العلوي» المتوفى سنة خمس وسبعين 
وثمانماثة» أورد في أوله ست مقالات أوله: الحمد لله الذي نور 
بصائرنا بنور الإسلام ... الخ» سماه لاعدة الحكام». 

وشرَّحَّه عبدالرحمن بن علي بن خلف الشيخ زين الدين ابو 
المعالي الفارسكوري الشافعيء شرح «العمدة» شرحا دل على كثرة 
فضله». وولي قضاء المدينة النبوية في سنة اثنتين وتسعين وسبعمائة» 
وتوفي في سنة ثمان وثمانمائة لعل ذلك عمدة الفقه. 

وشرحه الشيخ عماد الدين إسماعيل بن أحمند بن سعيد بن 
محمد بن الآثير الحلبي الشافعي أوله: الحمد لله منور البصائر... 
الخ. ذكر فيه أنه حفظ «العمدةة التي رتبها على أبواب الفقه وفيها 
خمسماثة حديث؛ فقرأ على الشيخ ابن دقيق» ثم شرحه إملاءً 
وسماه #إحكام الأحكام في شرح أحاديث سيد الأنام؛ كذا في 
#الكشف». 

قلت: كتاب «عمدة الأحكام؛ للحافظ عبدالغني المذكور الذي 
طبع في المطبعة المنيرية مع اشرحه» لابن دقيق العيد. وقم في 


أوله: الحمد لله الملك الجبار الواحد القهار» وأشهد أن لا إله إلا 
الله وحده لا شريك له؛ رب السموات والأرض وما بينهما العزيز 
الغفار» وصلى .الله على المصطفى المختار» وعلى آله وصحبه 
الأطهانن أما بعد: 

فإن بعض الإخوان سألني اختصار جملة من أحاديث الأحكام؛ 
مما اتفق عليه الإمامان» أبو عبدالله محمد بن إسماعيل بن إبراهيم 
البخاري» ومسلم بن الحجاج القشيري النيسابوري؛ فأجبته إلى 
سؤاله رجاء المنفعة به ...الخ. 

وقال مصحح هذا الكتاب في هامشه: هذه خطبة المؤلف - 
رحمه الله- ولم نجدها في نسخ الشروح الخطيسة التي بين أيدينا 
ووجدناها في نسخ المتن مثبؤتة» فاثبتناها في هذه النسخة حفظا 
للاصل؛ ولعل الشراح لسم يتعرضوا لها اقتصاراً على المهسم 
المقصود. انتهى كلام المصحح. 

ومنها: «المتتقى» في الأحكام لابن الجنارود» وهو الحافظ 
الإمام الناقد أبو محمد عبدالله بن علي بن الجارود. النيسابوري» 
المجاور بمكة» نمع أبا سعيد ابن الأشج؛ ومحمد بن آدم؛ وعلي 
ابن خشرمء ويعقوب بن إبراهيم الدورقي» وعدناله بن هاشم 
الطوسيء والحسن بن محمد الزعفراني وخلقا. حدث عنه أبو 
حامد بن الشرقي؛ ومحمد بسن نافع المكي؛ ويحيى بن منصور 
السجزي وآخرون» وكان من العلماء المتقنين المجودين. توفي سنة 
سبع وثلاثماثة. 

الفصل الحادي والثلاثون 
في ذكر المختصرات في الحديث 
وهي كثيرة منها: #مشارق الأنوار النبوية من صحاح الأخبار 


المصطفوية» للومام رضى الدين خسن بن محمد الصغاني”" 


المتوفى مننة خمسين وستمائة» جمع فيه من الأحاديث الضحا 
الوقن سنه حعسين :0 جمع من ح 


عدداً على تعداد الشارح الكازرؤني؛ وهو ألفان ومائتنان وستة 
واربعون حديئاء وبين في أول كل باب أو نوع عدد أحاديئه وقال: 
هذا كتاب أزتضيه وأستضئ لضيائه» والعمل بمقتضاه. ألفته لخزانة 
المستنصر بن الظاهر بن الناصر بن المستضئ العباسي أوله: الحمد 
لله محبي الرمم؛ ومجري القلم...الخ. ذكر أنه لما فرغ من «مضباح 
الدجى» و«الشمس المنيرةة» ضممت إليهما ما في كتاب «النجم» 
و«الشهاب» لتجتمع الصحاح. قال: وهذا الكثاب حجة بيني وبين 
الله في الصخة والرضاء به ورمز فيه بالحروفء فالخاء إشارة 
للبخاريء والميم لمسلم, والقاف لما اتفقا عليه ورتبه بترتيب أنيق 


)١(‏ بفتح الصاد المهملة وتخفيف التين المعجمة» ويقال الصاغانيء قرية 
بمرو يقال لها جاغان فعرب. 
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جعله اثنى عشر باباً. ش 

الأول على فصلين: الأول: في ابتداؤه بمن الموصولة أو 
الشرطية. والثاني: فيما ابتذاؤه بمن الاستفهامية: الثاني: في أن؛ 
وفيه عشرة فصول. الثالث: في لا. الرابع: في إذ وإذا. الخامس في 
فصلين: الأول: في ما وأنواعها؛ والثاني: في يا وأقسامها. السادس: 
فيه أثنا عشر فصلاً في بعض الكلمات» كقد ولد وبين وهكذا. 
السابع: فيه سبعة فصول كالمبتدأ والمعروف وما أشبه ذلك. الثامن: 
فيه ستة فصول. التاسع: في العدد ونحوه. العاشر: في الماضي. 
الحادي عشر: في لام الابتداء. الثاني عشر: في الكلمات القدسية 
كذا في «الكشف». 

والصغاني هذا حو عي ا 
ابن حيدر بن علي العدوي العمري الحنفي» حامل لواء اللغة في 
زمانه. قال الذهبي: ولد بمديئة لاهسور سنة سسبع وسبعين 
وخمسماثة» ونشأ بغزنة ودخل بغداد سنة خمس عشرة وستمائة» 
وذهب منها بالرياسة الشريفة إلى صاحب الهند؛ فبقي هناك مدة» 
وحج ودخخل اليمن. ثم عاد إلى بغداد ثم إلى الهند ثم إلسى بغداد» 
وكان إليه المنتهى في اللغة. وله من التصانيف مح مجمع البحرين» في 
اللغة و«تكملة الصحاح والعباب» وصل فيه إلى فصل بكم حتى 
قيل: 

إن الصغاني الذي حاز العلوم والحكم 
كان قصارى أمره أن انتهى إلى بكم 

و«النوادر في اللغة والتراكيب:» و«أسماء القارة»؛ و«أسماء 
الأسدفق و«أسماء الذئب»» و«مشارق الأنوار»؛ و#شسرح البخاري؛: 
ودر السحابة في وفيات الصحابة»»؛ و#العروض»» و«شرح أبيات 
المفصل؛) وابغية الصديان» وغير ذلك. 

وشروح «مشارق الأنوار» كثيرة منها: شرح الشيخ أكمل الدين 
محمد بن محمود البابرتي الحنفي سماه «تحفة الأبرار في شرح 
مشارق الأنوار»» وتوفي سنة ست وثمانين وسبعماثة. والشيخ مجد 
الدين أبو طاهر محمد بن يعقوب الفيرو زأبادي الشيرازي» المتوفى 
سنة سبع عشرة وثمانمائة» وهو في أربعة مجلدات سسماه «شوارق 
الأسرار العلية في شرح مشارق الأنوار النبوية»» وخير الدين خضر 
ابن عمر العطوفي من علماء الدولة العثمائية؛ سماه «الكشف 
الشارق» في ثلاثة مجلدات» والشيخ الإمام سعيد بن محمد بن 
مسعود الكازروني» سماه «المطالع المصطفوية» وتوفي سنة ثمان 
وخمسين وسبعمائة. ذكر في آخر كل فصل وباب عدد الأحاديث» 
فجمعه على أن يكون ألفين وماتتي حديث وستة وأربعين حديثأء 
والشيخ عبداللطيف بن عبدالعزيز» المعروف بابن الملك» شرحه 
شرحاً لطيفاً سماه #مبارك الأزهار في شرح مشارق الأنوار» أوله: 


الحمد لله على هدية الهداية والإسلام....الخ. 

واعلم أن الشارح ابن الملك التزم أن يبين كل حديث أنه .مما 
انفرد به أحد الشيخين أو اتفقا عليه» لاختلاف نسخ «المشارق» في 
العلامات» وعدم العلم يما هو الأصح. ونبه على ماوقع من 
المصنف في بعض المواضع من علامات غير مطابقة للواقع؛ بأنه 
نسب الحديث إلى «الصضحيحين؛ ولم يكن إلا في أجدهساء أو 
أخرجه غيرهماء أو لم يوافق اسم الراوي لما فيهماء وذكر أحوال 
راوي الحديث, واقتصر على ذكره مرة» وعلى #شرح ابن الملك» 
حاشية أولها: الحمد لله الذي خلسق أرواح ...الخ؛ وعليه حاشية 
أيضاً لمولانا إبراهيم بن احمد المعيدء أولها: الحمد لله الذي خلق 
000 العقول...الخ» » سماها #صواب الأفكارا. 
ي الشهير بوحي زاده» 
0-0 سنة ثمان عشرة وألف. أولها: الحمد لله الذي هدانا لهذا... 
الخ» ورتب المولى إبراهيم بن مصطفى «شزح ابن الملك؛ على 
فصول وأبواب «كالمصابيح؛» وسماه «أنواع البوازق في ترتيب 
شرح المشارق» أوله: نحمدك يامن أشرق قلوبنا...الخ» قال رتبئه 
كترتيب «المصابيبح» بلا تغيير» إلا في محل الاختياج؛ وربمنا 
الحقتُ به شيئاً من «المصابيح»؛ وثم ترئيبه في أول شعبان سنة سبع 
وثمانين وتسعماثة. : : 

وشرحه المولى شمس الدين أحمد بن سليمان المعروف بابن 
كمال باشا مكرراً ولم يشتهر» وتوفي سنة أربعين وتسعمائة. 

وشرحه وجيه الدين عمر بن عبدالمحسن الأرزنجاني» وسماه 
«حدائق الأزهار شرح مشارق الأنوار؛ أوله: الحمد لله على توافر 
فضله وآلائه... الخ قال: جميع ما أوردته فيه مسن ص السنة»؛ 
وهنوادر الأصول»» و«الفائق؛ و«النهاية»؛ و«مجميع الغرائب»» 
و«مطالع الأنوار»؛ و#تسرح البيضاوي»» و«التحفبة» لبدر الدين 
الإربلي. 

وشرحه شمس الدين بن الصانع محمد بن عبدالرحسن؛ 
الزمردي الحنفي؛ المتوفى سنة ست وسبعين وسبعمائة. والمولى 
محمد بن مصلح الدين القرجوي المعسروف بشيخ زاده المحضي؛ 
المتوفى سنة إحدى وخمسين وتسعمائة؛ وجلال الدين رسولا بن 
أحمد البتاني المتوفى سنة ثلاث وتسعين وسبعمائة كتب عليه قطعة 
ولم يكملها. وشرحه وحيد الدين كذا في «الكشف». 

ومنها: «الجامع الصغير من حديث البشير النذير» للحافظ 
السيوطيء قال في أوله: هذا كتاب أودعت فيه من الكلم النبوية 
ألوفء ومن الحكم المصطفوية صنوفاء اقتصرت فيه على الأحاديث 
الوجيزة» ولخصت فيه من معادن الآثر إبريزه» وبالغت في.تحرير 
التخريج؛ فتركت القشر وأخذت اللباب» وصتته عما تفرد به وضاع 


اشية أخرى لمحمد بن أحمد الأزنيقى 
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أو كذاب. ففاق بذلك الكتب المؤلفة في هذا النوع: «كالفائق», 
وةالشهاب4» وحوى من نفائس الصناعة الحديثية ما لم يودع قبله 
في كتاب» ورتبته على حروف المعجمء مزاعيا أول الحديث فما 
بعده تسهيلا على الطلاب وسميته: #الجامع الصغير من حديث 
البشير النذير؛ لأنه مقتضب من الكتاب الكبير الذي سميته اجمع 
الجوامع»» ؤقصدت فيه جمع الأحاديث النبوية بأسرها. انتهى. 

وله شروح عديدة: 

منها: «شرح الشيخ شمس الدين محمد بن العلقمي الشافعي؛ 
تلميذ المصنف» المتوفى سنة تسع وعشرين وتسعماثة» وهو شرح 
بالقول في مجلدين وسماه: «الكوكب المنير» لكنه ترك أحاديث بلا 
شرح لكونها غير محتاجة إلية» قال: حيث أقنول #شيخناة فمرادي 
المصنف. وحيث أقول في الحديث علامة الصحة أو الحسن» 
فمن تصحيخ المؤلف برمز صورته #صح؛ أو «ح4 بخطه وحيث 
أقرل «وكتبا» قالمراد بهما السيد الشريف يوسف الأرسوني وابن 
مغلطاي. 

و #شرح الشيخ شهاب الدين أبي العباس أحمد بن محمد 
المتبولي الشافعي»؛ وؤسماه «بالاستدراك النضنير على الجامع 
الصغير» أوله: الحمد لله شارح صدور أهل السنة...الخ: ذكر فيه أن 
ابن العلقمي أطال فيما لا يحتاج إليهء واختضر فيما يحتاج» بل ترك 
أحاديث فشرخها مفصلاء وقدم مقدمة في أصول الحديث في 
مجلد. 

و اشرح الشيخ شمس الدين محمد المدعو بعبدالرؤوف 
المناوي الشافعي»» المتوفى سنة ثلاثين وألف تقريبأء شرح أولاً 
بالقول كابن العلقمي فاستحسنه المغاربة» فالتمسوا منه أن يمزجه 
فاستانف العمل؛ وصنف شرحاً كبيرا ممزوجاً في مجلدات؛ وسماه 
#فيض القدير؛ أوله: الخمد لله الذي جعل الإنسان هو الجامع 
الصغير... الخ-قال: وبليق أن يدعى بالبدر المئير» وذكر أن متراده 
من القاضي": هو البيضاوي» ومن 'العراقي:: هو الزيين» ومن 
اجدي»: هر القاضي يحيى المناوي» ثم اختضره بعضهم وسماه 
«التيسير» أوله: الحمد لله الذي علمنا من تأوبل الأحاديث .:.الخ. 

و اشرح العلامة نور الدين على القاري» نيل مكة المكزمة» 
كذا ذكر هذه الشروح صاحب «كشف الظنون». 

قلت: وقوله: ثم اختصره -يعني: «فيض القدير؛- وبعضهم 
سماة «التيسيرة؛ فيه نظرء فإن المصنسف عبدالرؤوف المناوي هو 
الذي اختصره وسماه هو #بالتيسير» لا غيره» كما صرح به في أول 
«التيسير». 1 : 

و«اشرح الشيخ علي بن الشيخ نور الدين بن محمد بن إيراهيم» 
المعروف بالعزيزيء أوله: الحمد لله الذي وفقنا للاشتغال بسسنة 


رسوله» وتبليغها من رغب فيهاء وإجابة لمسئوله» وهو شرح صغير 
ممزوج سماه «بالسراج المنير» قال فيه:: جمعته من شروح الكتاب. 
فحيث.قلت: «قال الشيخ»» فمرادي به شيخي حادم السنة محمد 
الحجازي الشعراني المشهور بالواعظه وإذا لم أَغْْرٌ الكلام لأحد 
فهو عن الشيخ عبدالرؤؤف المناوي..انتهى. 

و #شرح العلامة محمد بن إسماعيل الأمير اليماني»؛ وهو شرح 
موجز ممزوج في مجلدين. 

الفصل الثاني والئلاثون 
في ذكر الكتب المصنفة في تخريج الأحاديث 

وهي كثيرة. فمنها: «نصب الراية لأحاديث الهداية» للعلامة 
الزيلعي. | 

ومنها: «الدراية في تخريج أحاديث الهداية» للحافظ ابن حجر 
العسقلاني؛ قال صاحب «كشف الظنون؟ في ذكر كتاب «الهداية»: 
وخرج الشيخ جمال الدين يوسف الزيلعي المتوفى سنة (775) 
اثنتين وستين وسبعماثئة أحاديشه وسماه: #نصب الراية لأحاديث 
الهداية»» ولخصه الشسيخ أحمد بن علي بن حجر العسقلاني» ١‏ 
المتوفى سنة اثنتين وخمسين وثمانمائة» وسماه «الدراية في. متتخب 
أحاديث الهداية». وذكر فيه أن الزيلعي استوعب ما ذكره من 
الأحاديث والآثار» ثم اعتمد ذكر أدلة المخالفين في كل باب: وهو 
كثير الإنصاف؛ يحكي ما وحده من غير اعتراض» فكثر 
الإقبال عليه. 

قلت: قال الحافظ ابن حجر في أول «الدراية»: إني لما لخصت 
تخريج الأحاديث التي تضمنها #شرح الوجيز؛ للإمام أبي القاسم 
الرافعي» وجاء مع اختصاره جامعاً لمقاصد الأصل مع مزيد كثير 
فيما راجعت عليه تخريج أحاديث الهداية للإمام جمال الدين 
الزيلعي» فسألني بعض الأحباب الأعزة أن الخص الكتاب الآخر 
لينتفع به أهل مذهبه. كما انتفع أهل المذهبء فأجيشه إلى طلبه 
وبادرت إلى وفق رغبته» فلخصته تلخيضاً حسناًء مبيناً غير مخل من 
مقاصد الأصلء إلا ببعض ما قد يستغنى عنه. انتهى. 

قلت: لو ذكر الحافظ أحاديث الخصو ل بالاختصارء لكان 
أحسن ووأجود وأتم فائدة. 

والحافظ الزيلعي هذا هو جمال الدين غبدالله بن يوسف بسن 
محمد وقيل: ابن يوسف بن محمد الحنفي» أحد حفاظ الحديث» 
سمع من أصحاب النجييب» وأخذ عبن الفخر الزيلغي شارح 
«الكنز»ء والعلاء بن التركماني» وابن عقيل: وألف تخريج احاديث 
الهداية» سماه «بنصب الراية لأحاديث الهذاية» وتخريمج احاديث 
«الكشاف»» سماه «بالكاف الشاف» وغير ذلك. وكانت وفاته في 
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المحرم سنة اثنتين وستين وسبعمائة. وفي «الدرر الكامنة» للحنافظ 
ابن حجر: ذكر لي شيخنا الزين العراقي أنه كان مرافق الزيلعي في 
مطالعة الكتب الحديثية لتخريج الكتب التي كانا قد اعتنيا 
بتخريجها. فالعراقي لتخريج أحاديث «الإحياء» والأحاديث التي 
يشير إليها الترمذي في كل بابء والزيلعي لتخريج أحاديث 
«الهداية» و«الكشاف6. وكل منهما يعين الآخر. انتهى. 

(تنبيه): أعلم أنه قد وقع الاختلاف في تسمية الزيلعي صاحب 
«نصب الراية»؛ فسماه الكفوي يوسف ابن عبدالله ووافقه كلام 
صاحب «الكشف؛ عند ذكر «الهداية» كما تقدم؛ وكلامه عند ذكر 
«الكشاف؟ يدل على عكس ذلك حيث قال: ومن خرج أحاديشه 
جمال الدين عبدالله بن يوسف الزيلعي ...الخ» وكذا سماه الشيخ 
محمد بن علي الشنواني المصري في رسالته «الدرر السنية في ما 
علا من أسانيد الشنوانية» والشيخ عابد السندي المدني في رسالته 
«حصر الشارد» وغيرهماء» وهو الموافق لما ذكره السيوطي في 
لاحن المحاضرة». 

ومنها: «تخريج أحاديث الهداية» لابن التركماني» وهو علي بن 
عثمان بن إبراهيم المارديني علاء الدين الشهير بابن التركماني 
أستاذ الحافظ الزيلعي؛ كان إماماً في الفقنه والأصول والحديث» 
ملازما للاشتغال والإفادة» له تصانيف بديعة؛ منها «بهجة الأعاريب 
بما في القرآن من الغريب» » و«المنتخب في الحديث»». و«المؤتلف 
والمختلف» وكتاب «الضعفاء والمتروكين؛؛ و«الجوهر النقي في 
الرد على البيهقي» و«المعدن في أصول الفقه؛ و«مختصر المحصل 
في الكلام» و«مختصر رسالة القشيري» و«تخريج أحاديث الهداية» 
وغير ذلك. مات يوم عاشوراء سئة خمسين وسبعماثة. 

ومنها: «تخريج أحاديث إحياء العلوم» للإمام الغزالي» قال 
صاحب «كشف الظنون» في ذكر كتاب (إحياء العلوم»: وقد صف 
الحافظ زين الدين عبدالرحيم بن حسين العراقي» المتوفى سنة 
ست وثمانماثة كتابين في تخريج أحاديثئه؛ أحدهما كبير وهو الذي 
صنفه سئة إحدى وخمسين وسبعماثة» وقد تعذر الوقوف فيه على 
بعض أحاديئه؛ ثم ظفر كثيراً مما عزب عنه إلى سئة ستين 
وسبعماثة» فصنف صغيره المسمى «بالمغنى عن حمل الأسفار في 
الأسفار» في تخريج ما في الإحياء مسن الأخبار؟ أوله: الحمد لله 
الذي أحبى علوم الدين...الخ؛ اقتصر فيه على ذكر طرق الحديث 
وصحابيه ومخرجه؛ وبيان صحته وضعف مخرجه. وحيث كرر 
المصنف ذكر الحديث اكتفى بذكره في أول مرة» وريما أعاد 
لغرضء ثم إن تلميذه الحافظ ابن حجر العسقلاني استدرك على ما 
فاته في مجلد؛ وصنف الشيخ زين الدين قاسم بن قطلويغا الحنفي 
المصريء المتوفى بها سنة تسبع وسبعين وثمانمائة أيضا كتابا سماه: 


«#تحفة الأحياء» فيما فات من تخريجج أحاديث الإحياء». انتهى ما في 
#الكشف؛. 

قلت: تأنى ترجمة الحافظ زين الدين العراقي» والحافظ ابن 
حجر في الفصل التاسع من الباب الثاني من هذه المقدمة. 

وأما زين الدين قاسم بن قطلوبغاء فهو أبو العدل قاسم بن 
قطلوبغا المعروف بقاسم الحنفي» ولد في المحرم سنة (801) 
اثتتين وثمانماثة بالقاهرة» ومات أبوه وهو صغير فنشأ يتيماء وحفظ 
القرآن وكتبأء وعرض بعضها على العز بن جماعة ثم أقبل على 
الاشتغال على جماعة من علماء عصره. كالعلاء البخاري» والشرف 
السبكي, وابن الهمام؛ وقرأ في غالب الفنون» وتصدر للتدريس 
والإفتاء قديماء وأخذ عنه الفضلاء في فنون كثشيرة» وصار المشار 
إليه في الحنفية ولم يخلف بعده مثله. وله مؤلفات منها: اشرح 
منظومة ابن الجزري» في مجلدين؛ وحاشية «شرح الألفية. للعراقي» 
و«شرح النخبة» لابن حجر وخرج أحاديث #عوارف المعارف» 
للسهروردي» وأحاديث «الاختيار شرح المختار» في مجلدين» 
وكذلك خرج أحاديث البردوي في أصول الفقه؛ و#اتفسير أبي 
الليث:؛ و«منهاج العابدين؛ و«الأربعين في أصول الديسن»» 
و«جواهر القرآن وبداية الهداية»: و«الشفاء4؛ و«إتحاف الأحياء بما 
فات من تخريج أحاديث الإحياء»؛ وامنية الألمعي بما فات 
الزيلعي:؛ و«بغية الرائد في تخريج أحاديث شرح العقائد»؛ وانزهة 
الرائض في أدلة الفرائض» ورتب «مسند أبي حنيفة» لابن المقري» 
وبوب #مسند أبي حنيفة» أيضاً للحارئي» و«الأمالي على مسند أبسي 
حنيفة؛ في مجلدين» و«الموطأ؛ برواية محمد بن الحسنء و#مسند 
عقبة بن عامر الصحابي»» ودعوالي كل من أبي الليث والطحاوي» 
و#تعليق مسند الفردوس» وهأسئلة الحاكم» للدارقطني» و#من روى 
عن أييه عن جده؛ في مجلد و«الاهتمام الكلى بإصلاح ثقات 
العجلي» في مجلد, وزوائد رجال كل من «الموطا؛ و«مسند 
الشافعي» و#سنن الدارقطني» على الستة وهالثقات ممن لم يقع في 
الكتب الستة» في أر بع مجلدات» و«تقويم اللسان في الضعفاء؛ في 
مجلدين؛ و«#فضول اللسان» وحاشية على كل من «المشستبه 
و«التقريب» لابن حجرء و«الأجوبة على اعتراض ابن أبي شيبة على 
أبي حنيفة؛ في الحديث. و«تبصرة الناقد في كبت الحاسد» في 
الدفع عن أبي حنيفة» واترصيع الجوهر النقي؟ كتب منه إلى أثناء 
التيمم؛ و«تلخيص سيرة مغلطاي» و#تلخيص دولة الترك» وكاب 
ترجم فيه لمن صنف من الحنفية وسماه #تاج التراجم؛» وكتاب 
ترجم فيه مشايخ مشايخه ومشايخ شيوخ العصر و#معجم شيوخه؛؛ 
وشرح كتبا من كتب فقه الحنفية كالقدوري والنقابة» و«مختصر 
المنار»» و«درر البحار في المذاهب الأربعة». و«أجوبة علبى 
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اعتراضات العز بن جماعة على أصول الحنفية»» و«تعليقة على 
الأندلسنية؛ :في العروضء و«مختصر تلخيص المفتاح»» و«شرح مُبار 
النظر في المنطق» لابن سيناء» وله مصنفات غير هذه. وقد برع في 
عدة فنون ولم ينل ما يلي بجلاله من المناصب حتى:التدريس في 
الأمكنة التي صار يدرس بها من هو دونه في جميع الأوصافء وله 
نظم كنظم العلماء» فمنه راد! على من قال: 
إن كنت كاذبة الذي حدثتني ١‏ فعليك إثم أبي حنيفة أو زفر 
الوائبين على القياس:تمزداً .. والراغبين عن التمسك بالأثر 

فقال: : 

كذب الذي نسب المآثم للذي ٠‏ قاس المسائل بالكتاب وبالآثر 

إن الكتاب وسنة المختار قند دلا عليه فدع مقالة من فشر 

وتوفي في ليلة الخميس رابع زبيع الآخر سنة (81/8) تسبع 
وسبعين وثمانماثة. 

ومنها: «تخريج أحاديث تفسير البيضاوي»» قال صاحب «كشف 
الظنون؛ في ذكر هذا التفسير: والشيخ عبدالرؤوف المساوي خرج 
أحاديئه في كتاب أوله: الله أحمدٌ أن جغلني من خدام أمل 
الكتاب... الخ وسماه: «الفتج السماوي بتخريج أحاديث 
البيضاوي». انتهى. وقال في ذكر حواشي هذا التفسير حاشية 
الفاضل زكريا بن محمد الأنصاري المصري» المتوفى سنة عشرة 
وتسعماثة؛ وهي في مجلد.سماها «فتح الجليل ببيان خفي أنوار 
التنزيل» أولها: الحمد لله الذي أنزل على عبده الكتاب...السخ. نه 
فيها على الأحاديث الموضوعة التي في أواخر السوز. انتهى. 

ومنها: #تخريج أحاديث الكشاف»؛ للغلامة الزمخشريء قال 
صاحب «الكشف»: وممن خخرج أحاديشه الإمام المحدث جمال 
الدين عبدالله بن يوسف الزيلعي الحنفيء ولخص كتابه الحافظ 
الكبير شهاب الدين أبو الفضل أحمد بن علي بن حجرء في كتاب 
سماه «الكاف الشاف في تحرير أحاديث الكشاف» في مجلد. 
واستدرك عليه في مجلد آخر. قال ابن حجر: استوعب ما فيه من 
الأحاديث المرفوعة فأكثر من تبيين طرقها وتسمية مخرجيهاء على 
نمط ما في أحاديث «الهداية»» لكنه فاته كثير من الأحاديث 
المرفوعة, فالتي يذكرها الزمخشري بطريق الإشارة ولم يتعرض 
غالبا لشيء من الآثار المرفوعة. انتهى. 

ومنها: اتخريج أحاديث كتاب الطريقة المحمدية؛» قال صاحب 
ْ «الكشف» في ذكر هذا الكتاب: وتخريج أحاديثه «إدراك الحقيقة 
في تخريج أحاديث الطريقة؛. .للإمام العالم علي بن حسن بن 
صدقة المصري الأصلء» م اليماني» إمام جامع محمد أغا 
المعروف بإمنام بيرام باشاء وفرغ من تأليفه في رمضان سنة 
)٠١6(‏ خمسين وألف أوله: الحمد لله المنان الذي حقه... الخ 
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وهو تاليف مفيد نافع. انتهى. 

ومنها: #التلخيص الحبيرة للحافظ ابن حجر العسقلاني قال في 
أوله: قد وقفت على #«تخريج أجاديث شرح :الوجيزف؛ للإمام أبي 
القاسم الرافعي شكر الله سعيه لجماعة من المتأخرين» منهم 
القاضي عز الدين ابن جماعة؛ والإمام أبو أمامة ابن النقاشش» 
والعلامة سراج الذين عمر بن علي الأنصارئ» والمفتي بدر الدين 
محمد بن عبدالله الزركشي» وعند كل منهم .ما ليس عند الآخر مسن 
الفوائد والزوائد» وأوسعها عبارة وأخلصها إشارة كتاب شيخنا 
سراج الدينء إلا أنه أطاله بالتكرار» فجاء في سبع مجلدات, ثسم 
رأيته لخصه في مجلدة لطيفة؛ أخل فيها بكثير من مقاصد المطول 
وتنبيهاته» فرأيت تلخيصه في.قدر ثلث حجمهه مع الالتزام بتحصيل 
مقاصده؛ فمن الله بذلك» ثم تتبعت عليه الفوائد الوائد من تخاريج 
المذكورين معه ومن اتخريج أحاديث الهداية» في فقه الحنفية. 
للإمام جمال الدين الزيلعي, لأنه ينبه فينه على.ما يحتج بن 
مخالفوه» وأرجو الله إن تم هذا التتبع أن يكون حاؤيا لجل ما 
يستدل به الفقهاء في مصنفاتهم في الفروع» وهذا مقصد جليل: 
انتهى. 

قلت: «الوجيز في الفروع» للإمام حجة الإسلام أبي حخامد 
محمد بن محمد الغزالي الشافعي» المتوفى سنة خمس وخمسمائة» 
أخذه من «البسيط» و«الوسيط» له وزاد فيه أموراء وهو كتاب جليئل 
عمدة في مذهب الشافعي»؛ وقد اعتنى به الأئمة فشرحه الإمام فخر 
الدين محمد بن عمر الرازي؛ والقاضي سراج الدين أبو الثناء 
محمود بن أبي بكر الأرموي؛ وعماد الدين أبو حامد محمد بن 
يونس الإربلي» وأبو الفتوح أسعد بن محمود العجلي الشافعي؛ 
صنف كتابا فني شرح مشكلات «الوجسيز» و«البسيط»؛ تكلم على 
المواضع المشكلة فيهماء ونقل من الكتتنب المبسوطة عليهما. 
والإمام أبو القاسم عبدالكريم بن محمد القزويني الرافعي الشافعي» 
المتوفى سنة ثلاث وعشرين وستماثة؛ شرحه شرحاً كبيرأء سماه 
«فتح العزيز على كتاب الوجيزه؛ وهو الذي لم يصنف في المذاهمب 
مثله..وله شرح آخر أصفر منه وأخصر. قال السلفاني: وقفت 
للوجيز على سبعين شرحاء وقد قبل: لو كان الغزالي نبياً لكان 
معجزته «الوجيز». 

ومنها: «تخريجح الأربعين النووية بالأسانيد العالية» للحافظ .ابن 
حجرء ذكره صاحب «الكشف»» وهو مذكور أيضا في فهرست 
تصنيفات الحافظ بن حجر. ش 

ومنها: #هداية الرواة إلى تخريج المصابيح والمشكاة») للحافظ 
ابن حجر أيضاًء ذكره ضاحب «الكشف»؛ وهو أيضاً مذكور في 
فهرست تصانيف الحافظ. ش 
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ومنها: اتخريج أحاديث الخلاصة» للعلامة الزيلعيء قال في 
«الكشف»: خلاصة الفتاوى للشيخ الإمام ظطاهر بن أحمد بن 
عبدالرشيد البخاري؛ المتوفى سنة اثنتين وأربعين وخمسمائة» وهنو 
كتاب مشهور معتمد في مجلد, وللزيلعي المحدث تخريج أحاديثه. 
انتهى مختصرا. 

ومنها: «تخريج أحاديث منهاج الوصول إلى علم الأصولة 
للشيخ الإمام سراج الديمن عمر بن علي بن الملقن» في جزء 
وللشيخ شمس الدين عبدالرحيم بن حسين العراقي» المتوفسى سنة 
ست وثمانماثة. 

قلت: «منهاج الوصول إلى علم الأصول؛ مختصر للقاضي 
الإمام ناصر الدين عبدالله بن عمر البيضاويء المتوفى سنة خمس 
وثمانين وستمائة» وهو مرتب على مقدمة وسبعة كتبء أوله: تقدس 
من تمجد بالعظمة والجلال... الخ. 

ومنها: #تخريج أحاديث شرح عقائد النسفي» للشيخ جلال 
الدين السيوطي والمولى على بن محمد القاري المكي. 

ومنها: اتخريج أحاديث الكفاية» قال في «الكشف:: وللشيخ 
شمس الدين محمد بن ظهير الحموي كتاب (الكفاية» في الفقه. 
خرج السيوطي أحاديثه؛ لكنه لم يتم ذكره في فهرست مؤلفاته في 
فن الحديث. 2 

ومنها: «مناهل الصفا في تخريج أحاديث الشفاء؛ أي: الشفا في 
تعريف حقوق المصطفى. للعلامة القاضي عياضء للحافظ جلال 


الدين السيوطي. 
ومنها: «نشر العبير في تخريج أحاديث الشرح الكبير» للحافظ 
السيوطي أيضاً. 


ومنها: «الوسائل في تخريج أحاديث خلاصة الدلائل؛ قال في 
«الكشف»: وشرحه -اي: مختصر القدوري- حسام الدين علي بن 
أحمد المكي الرازي؛ وسماه «خلاصة الدلائل في تنقيح المسائل؟؛ 
وتوفي سنة مان وتسعين وخمسمائة» وهو شرح مفيد مختصر نافع» 
وعليه ثلاث تعليقات لابن صبيح أحمد بن عثمان التركماني» 
الأولى: في حل مشكلاته. والثانية: في ما أهمله من مسائل الهداية. 
والثالثة: في أحاديثه والكلام عليها. وتوفي سنة أربع وأربعين 
وسبعمائة» وسماه «الطرق والوسائل إلى معرفة أحاديث خلاصة 
الدلائل»» فرغ من تبييضه سنة ثلاثين وسبعماثة. 

الفصل الثالث والثلاثون 
في ذكر الكتب التي صنفت في الأحاديث الموضوعة 

وهي كثيرة منها: #الفوائد المجموعة في الأحاديث الموضوعة» 

للقاضي الشوكاني -رحمه الله تعالى- قال في خطبته: الحمد لله 


رب العالفين: وبه نستعين» والصلاة والسلام على رسوله الأميين؛ 
وآله الطاهرين» وبعد: فلما كا تمييز الموضوع مبن الحديث على 
رسول الله كِِ من أجل الفنون وأعظم العلوم» وأنبل الفوائد من 
جهات تكثر تعدادهاء لو لم يكن منها إلا تنبيه المقصرين في علم 
السنة؛ على ما هو مكذوب على.رسول الله صلى الله عليه وآله 
وسلم ليجتنبوه؛ ويحذروا من العمل به واعتقاد مافيه؛ وإرشاد 
الناس إليه؛ كما وقع كثيرا للمصنفين في الفقه. والمتصدين للوعظ. 
والمشتغلين بالعبادة» والمتعرضين للتصنيف في الزهد» فيكون لمن 
بين لهؤلاء ما هو مكذوب من السنة أجر من قام للبيان الذي أوجبه 
الله؛ مع ما في ذلك من تخليص عباد الله من معرة العمل بالكذب» 
وأخذه على يد المتعرضين لما ليس من شأنهم من التأليف 
والاستدلال» والقيل والقال. وقد أكثر العلماء -رحمهم الله- من 
البيان للأحاديث الموضوعة» وهتكوا أستار الكذابين» ونفوا عن 
حديث رسول الله صلى الله تعالى عليه وآله وسلم انتحال 
المبطلين» وتخريف الغالبين وافتراء المفترين» وزور المزورين» 
وهم -رحمهم الله تعالى- قسمان: 

قسم جعلوا مصنفاتهم مختصة بالرجال الكذابين والضعفاءء 
وماهو أعم من ذلك. وبينوا في تراجمهم مارووه من موضوع 
وضعيف» كمصنف ابن حبان والعقيلي» والأزدي في «الضعفاءك؛ 
و«أفراد الدارقطني»» و«تاريخ الخطيسب»؛ والحاكم: و«كامل ابن 
عدي و«ميزان الذهبي". 

وقسم جغلوا مصنفاتهم مختصة بالأحاديث الموضوعة» 
«كموضوعات ابن الجوزي:؛ والصغاني» والجوزقانيء والقزويني. 
ومن ذلك مختصر المجد صاحب «القساموس».) و«مقاصد» 
السخاويء, و«تمييز الطيب من الخبيث» للربيع» و«الذيل على 
موضوعات ابن الك للسيوطي؛ وكذلك كتاب «الوجيز؟ له 
و«اللآلى المصنوعة؛ له واتخريج الإحياء؛ للعراقيء و(التذكرة» 
لابن طاهر الفتنيء وها أنا بمعونة الله وتيسسيره أجمع في هذا 
الكتاب جميع ما تضمنه هذه المصنفات من الأحاديث الموضوعة» 
وقد أذكر ما لايصح إطلاق الموضوع عليه بل غاية ما فيه أنه 
ضعيف بمرة؛ وقد يكون ضعيفاً ضعفا خفيفاًء وقد يكون أعلى من 
ل ال ا ا 

بعض المصنفين موضوعاً كابن الجوزي؛ فإنه تساهل في 

موظرغاس عن ذكر ذا عا عزامحيم فمللا ملسن لفيا 
عن الضعيف. وقد تعقبه السيوطي بما فيه كفاية» وقد أشسرت إلى 
تعقباته تارة منسوبة إليهء وتارة منسوبة إلى كتبه. واختصرتها 
اختصاراً لا يخل بالمراد» ودفعت ما يستحق الدفع منهاء وأهملت 
ما لا يتعلق به فائدة» وسميت هذا الكتاب «الفوائد المجموعة. في 
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الأحاديث الموضوعة». انتهى. 
ومنها: «الموضوعات الكبرى» في أربعة مجلدات»:وهي 
الموضوعات مسن الأحاديث المرفوعات, أوله: الحمد لله على 
التعليم حمداً... الخ؛ ذكر في أوله أربعة أبواب. الأول: في ذم 
الكذب. الثاني: في حديث من كبذب علي: الثالث: في الوصية 
بانتقاد الرجال. الرابع: فيما اشتمل عليه .هذا الكتات» وهو خمسون 
كتابا مسن الكتبء ثم شرحه المقصود وهو الشيخ أبي الفرج 
عبدالرحمن بن علي» المعروف بابن الجوزي:البغدادي:؛ المتوفى 
سنة سبع وتسعين وخمسماثة ذكر فيه كل حديث موضوع.: وقد نص 
ابن الصلاح ومن تبعه في علوم الحديث على أن ابن الجوزي 
معترض عليه في كتابه «الموضوعات»: فإنه أورد فيه أحاديث كثيرة» 
وحكم بوضعها وليست بموضوعة؛.بل هي :ضعيفة فقطء وريما 
تكون حسئة أو صحيحة» وقال في ألفيته: 
وأكثر الجامع فيه إذ خرج' لمطلق الضعف عني أبا الفرج 
وقد أورد ابن حجر في «الِذب عن مسند أحمد» جملبة من 
الأحاديث التي أوردها ابن الجوزي في «الموضوعات»؛ وهسي في 
«مسئد أحمد»» ورد عنها أحسن الرد» وأبلغ من ذلك أن منها حديثا 
مخرجاً في صحيح مسلم. حتئ قال شيخ الإسلام: هذه غفلة 
شديدة من ابن. الجوزي :حيث حكم على هذا الحديث بالوضع. 
وقد شرع ابن حجر في تأليف تعقبات على «الموضوعات»؛ وقد 
تتبع جلال الدين السيوطي:جملة من الأحاديث ليست بموضوعة» 
منها ما هو في «السنن الأربعة» و«المستدرك» في تاليف سسماه 
«التكث البديعات على الموضوعات؛ ولخصها أيضاً في كاب مع 
زيادات وتعقبات سماه «اللالئ المصنوعة في الأخبار الموضوعة» 
كذا في «الكشف». 
ومنها: «اللآلئ: المضنوعة في الأحناديث الموضوعة» للحافظ 
جلال الدين: السيوطيء قال في.أوله بعد الحمد والصلاة: إن من 
مهمات الدين التنبيه على .ما وضع من الحديث» واختلق على سيد 
المرسلين. صلى الله عليه وعلى آله وصحابته أجمعين. وقد جمع 
في ذلك الحافظ أبو الفرج بن الجوزي كتابا فأكثر فيه من إختراج 
الضعيف الذي لم ينحط إلى زتبة الوضع. بل ومن الحسن ومن 
الصحيح كما نبه على ذلك الأثمة الحفاظ؛ ومنهم ابن الصلاح في 
علوم الحديث وأتباعه. وطاللما اختلج في ضميري انتقاءه وانتقاده 
. واختصاره ليتتفع به مرتاده: إلى أن استخرت الله تعالى وانشرح 
صدري لذلك» وهيا لي إلى أسبابه المسالك» فأورد الحديث من 
الكتاب الذي أورده هو منه؛ كل «تاريخ الخطيب»»؛ والحاكم» 
و#كامل ابن عدي»؛ و«الضعفاء» للعقيلي. ولابن حبانء» وللأزدي» 
و«أفراد الدارقطني»؛ والحلية؛ لأبي نعيم وغيرهم بأسانيدهم» 


حاذفاً إسئاد أبي الفرج إليهم؛ ثم أعقبهم بكلامه. ثم إن كان متعقباً 
نبهت عليه وأقول في أول ما أزيده: قلت: وفي آخره: والله أعلم. 
ورضزت لمنا:اوزه الحائظ ابوعنداته الحعدين : بن إبراهيم 
الجوزقاني صورة «ج؛ إعلاماً بتوافق المصنفين على الحكم بوضع 
الحديث» وسميته: #اللآلئ المضنوعة في الأحاديث الموضوعة». 

قال: وإني كنت شرعت في هذا التأليف في سنة سبعين 
وثمائمائة وفرغت منه في سئة خمس ومنبغين؛ وكانت التعقبات فيه 
قليلة وعلى وجه الاختضار؛ وكتب منه عنذة نسخ؛ ومنها نسخة 
راحت إلى بلاد التكرؤور» د ثم بدا لي في هذه السئة» وهي شنة خمس 
وتسغمائة استئناف التعقبات على وجه فيسوط» وإلحاق موضوعات 
كثيرة فاتت :أبا الفرج فلم يذكرهاء ففعلت ذلك» فخرج الكتاب عسن 
هيأته التي كان عليها أولاء وتعذر إلخاق ما زدته في تلك النسخ 
التي كتبت إلا بإعدام تلك» وإنشاء نسخ مبتدأة» فأبقيث تلك على 
ما هي عليه. ويطلق عليه «المؤضوعات الصغرى» وهذه «الكبرى», 
وعليها الاعتماد. انتهى كلام السيوطي. 

وله «ذيل على اللآلئ؛ وله أيضاً «التكت البديعات على 
الموضوعات»؛ وله أيضاً «التعقبات على موضوعات ابن الجوزي؛» 


وقد ذكرت ما قال في أول هذا الكتاب وآخره ف في الفصل الثاني 
والعشرين من هذا الباب. 
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ومنها: «تذكرة الموضوعات» للعلامة كيد دوعن 
الفتني» قال في خطبته: ومسا بعثني إليه أنه اشتهر في البلدان 
«موضوعات الصغاني» وغيره» وظني أن إمامهم كتانب ابن الجوزي 
ونحوه إلى أن قال: وأنا أؤرد بعغن ما وقع في مختصر الشيخ 
محمد بن يعقسوب الفيروزأبادي» من كتاب «المغنى من حمل 
الأسفار في:الأسفار» للشيخ زين الدين عبدالرحينم بن الحسين 
العراقي في #تخريج الإحياء»» وفي «المقاصد الحسنة» للشيخ 
العلامة أبي الخير شمس الدين السخاوي» وفي كتاب «اللآلئ» 
للشيخ جلال الدين السيؤطيء وفي. كتاب «الذيل» .له وفي كتاب 
«الوجيز» له» و«موضوعات الصغاني») و#موضوعات المصابيخ» 
التي جمعها الشيخ سراج الدين عمر بسن علي القزويني؛ ومؤلف 
الشيخ. علي بن إبراهيم. العطار وغير ذلك. فأجمع أقوال العلماء في 
كل .حديث كي يتضح لك الحق الحقيق بالقبول. انتهى. 

ومنها: #تذكرة في الأحاديث الموضوعة» للحافظ أبي الفضل 
محمد بن طاهر بن علي بن أحمد المقدسي المعروف بابن 
القيسراني رتبها على الخروف. 
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ومنها: «#تنزيه الشريعة المرفوعة عن الأخبار الشتيعة 
الموضوعة؛ للشيخ أبي الحسن علي بن محمد بن عراق الكناني» 
المتوفى سنة ثلاث وسستين وتسعمائة أوله::الحمد لله الذي من 
بتتزيه الشريعة... الخ جمع فيه بين موضوعات ابن الجوزي 
والسيوطيء ورتب على ترتيبه وأهداه إلى السلطان سليمان خان. 

ومنها: رسالتان للصغاني جمع فيهما الأحاديث الموضوعة 
وأدرج فيهما كثيراً من الأحاديث الغير الموضوعة؛ فعد لذلك من 
المشددين كابن الجوزي وغيره قال السسخاوي في «فتح المغييث 
بشرح ألفية الحديث:: ذكر -أي: الصغاني- فيها أحاديث من 
«الشهاب؛ للقضاعيء و«النجم» للإقليشي وغيرهما كأربعين ابن 
ودعان؛ والوصية لعلي بن أبي طالبء وخطبة الوداع» وأحاديث أبي 
الدنيا الأشيح» ونسطورء ونعيم بن سالم» ودينار؛ وسمعان. وفيها 
الكثير أيضا من الصحيح والحسن وما فيه ضعف يسير. انتهى. 

الفصل الرابع والثلاثون 
في ذكر الكتب المصنفة في الأحاديث 
الناسخة والمنسوخة 

قال ابن خلدون في كتاب «العبر»: قد ثبت في شريعتنا جواز 
النسخ ووقوعه لطفاً من الله بعباده» وتخفيفاً عنهم باعتبار مصالحهم 
التي تكفل لهم بهاء قال تعالى: ما نَسَح من آبَة أَوْ نسيهًا نَأ 
حير مها أو مِلِهَا4» فإذا تعارض الخبران بالنفي والإثبات» وتعذر 
الجمع بينهما ببعض التأويل وعلم تقدم أحدهماء تعين أن المتآخر 
ناسخ» ومعرفة الناسخ والمنسوخ من أهم علوم الحديث وأصعبها. 

قال الزهري: أعيى الفقهاء وأعجزهم أن يعرفوا ناسخ حديث 
رسول الله يه من منسوخه. وكان للشافعي رضي الله عنه فيه قدم 
راسخة. انتهى. وقال صاحب «(الكشف:: ألف في ناسخ الحديث 
ومنسوخه جمع كثير: منهم أبو محمد قاسم بن أصبغ القرطبي 
النحويء المتوفى سنة أربعين وثلاثمائة. وأبو بكر محمد بن عثمان 
المعروف بالجعد الشيباني. أحد أصحاب ابن كيسان. وأحمد بن 
إسحاق الأنباري» المتوفى سنة ثمان عشرة وثلاثمائة وأبو جعفر 
أحمد ببن محمد النجاس النجوي المتوفى سنة ثمان وثلاثين 
وثمانماثة. وأبو بكر محمد بن موسى الحازمي الهمداني» المتوفى 
سنة أربع وثمانين وخمسمائة. وأبو القاسم هية الله بن سلامة 
النحوي» المتوفى سنة عشرة وأربعماثة. وأبو حفص عمر بن شاهين 
البغدادي الواعظ المتوفى سنة خمس وثمانين وثلائمائة. وقد 
اختصر كتاب ابن شاهين إبراهيم بن علي المعروف بابن عبدالحق 
في مجلد. وتوفي سنة أربع وأربعين وسبعماثة. وللإمام عبدالكريم 
ابن هوازن القشيري فيه كتاب» وألف محمد بن بحر الأصبهاني 


المتوفى سنة اثنتين وعشرين وثلائماثة فيه كتاباً أيضاً. انتهى. 

فمن الكتب المصنفة في 'ناسخ الحديث ومنسوخه: «إخبار أهل 
الرسوخ بمقدار الحديث المنسوخ؛ للإمام أبي الفرج عبدالرجمن 
بن علي الجوزي. 

ومنها: اعدة المنسوخ من الحديث؛ للشبيخ حسين بن 
عبدالرحمن الأهدل اليمني» وهو مختصر «إخبار أهل الرسوخ» 
لابن الجوزي. 

ومنها: «إفادة الشيوخ بمقداز الناسخ والمنسوخ» أي: ناسخ 
القرآن والحديث ومنسوخهماء للسيد العلامة الشيخ أبي الطيب» 
صديق بن حسن القنوجي وهي بالفارسية رتبها على مقدمة وبابين 
وخاتمة. المقدمة: في بيان معاني النسخ وأحكامه. والباب الأول: 
في ناسخ القرآن ومنسوخه على ترتيب السور والشاني: في ناسخ 
الحديث ومنسوخه والخاتمة: في ذكر فوائد مهمة. 

قال في أول الباب الثاني ما لفظه: (ومجموع آل -أي: جدييث 
منسوخ- بحسب استقراء شيخ إمام أبي الفرج عبدالرحمن بن علي 
الجوزي وديكر اجله اهل حديث واكابر ايل فن بست ويك حديث 
است ونزدشيخ الإسلام أحمد بن عبدالحليم بن عبدالسلام 
الحراني ده حديث ونزد حافظ بن القيم ازده هم كمتر وابو الفرج 
ابن جوزي دار اخبار اهل الرسوخ كه دريل باب نوشته كفته كه 
جول تخليط ايشال در ناسخ ومنسوخ حديث ديدم كتابي مهذيا 
ززلل سليم از تخليط جمع نمودم بعده جول آل كتاب دراز شده 
خواستم كه هر قدر احاديث كه نسخ آل بصحت رسيده يادروي' 
احتمال نسخ بوده جدا كانه بنوبسم وازا آنجه وجهي ازبراي نسخ 
واحتمال آل ندارد اعراض كنم بس هركه مخبري رابشنودكه دعورى 
نسخ مي كندوآل منسوخ دريل مختصر نيست بداندكه دعوى 
اوسست وتمام ايل احاديث بست ويك حديث است). انتهى. 

ومنها: #كتاب الاعتبار”"' في بيان الناسخ والمنسوخ من الآثاره 
للحافظ الإمام أبي بكر محمد بن موسى الحازمي؛ وهو زين الدين 
محمد بن أبي عثمان موسى بن عثمان بن موسى بن عثمان بن 
حازم الحازمي الهمذاني» أحد الحفاظ المتقنيينء وعباد الله 
الصالحين. حفظ القرآن الكريم وحضر بهمذان أبا الوقت عبدالأول 
ابن عيسى السجزيء وسمع بها من أبي منصور شهردار بن شيرويه 
الديلمي» وأبي زرعة ظاهر بن محمد المقدسي» وأبي العلاء 
الحسن بن أحمد الحافظ» وجماعة كثيرة؛ وتفقه ببغداد على الشيخ 
جمال الدين واثق بن فضلان وغيره وسمع الحديث ببغداد من أبي 


)١(‏ قد طبع هذا الكتاب بمطبغة مجلس دائرة المعارف النظامية بمحروسة 
حيدر أباد الدكن. 
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المصنفة في التلفيق والتوفيق 


الحسبين عبدالحق» وأبي نصر عبدالرحيم ابني عبدالخالق بن أحمد 
بن يوسفء وأبي الفتح عبيدالله بن عبدالله بن شاتيل وغيرهم؛ ثم 
عني بنفسه فارتحل في طلبه إلى عدة بلاد من العراق ثم إلى الشسام 
والموصل وبلاد فارس وأصبهان وهمذان وكثير من بلاد أذربيجان» 
وكتب .عن أكثر شيوخ هذه البلادء وغلب عليه الحديث وبرع فيه 
واشتهر به» وصنف فيه وفي غيره كتبا مفيدة. 

منها: «الناسخ والمنسوخ في الحديث»» وكتاب «الفيصل في 
مشتبه النسبة»» وكتاب «العجالة في النسب؛؛ وكتاب (ما اتفق لفظه 
وافترق معناه» في الأماكن والبلدان المشتبهة في الخطء وكتاب 
«سلسلة الذزهب» فيما رواه الإمام الشافعي و«شروط الأثمة»» وغير 
ذلك من الكتب النافعة. واستوطن بغداد وسكن بالجانب الشرقي» 
ولم يزل مواظب الاشتغال ملازم الخير إلى أن اخترمته المنية 
وغصن شبابه نضيرء وذلك في ليلة الائتين الشامن والعشرين من 
جمادى الأولى سنة أربع وثمانين وخمسمائة بمدينة بغداد. ودفن 
في المقبرة الشونيزية» وفرق كتبه على أصحاب الحديث. وكانت 
ولادته في سنة ثمان أو تسع وأربعين وخمسمائة بطريق همذان» 
وحمل إليها ونشأ بها. 
. والحازمي بفتح الجاء المهملة وبعد الألف زاء مكسورة وبعدها 
ميم هذه النسبة إلى جده المذكور. 

الفصل الخامس والثلاثون 
في ذكر الكتب المصنفة في التلفيق والتوفيق 
:بين الأحاديث المتناقضة ظاهراً 

قال في «التدريب»: النوع السادس والثلائون: معرفة مختلف 
الحديث وحكمه؛ هذا فن من أهم الأنواع» ويضظر إلى معرفته 
جميع العلماء من الطوائف. وهو أن ياتي حديثئان متضادان في 
المعنى ظاهراء فيوفق بينهما أو يرجح أحدهماء فيعمل به دون 
الآخر وإنما يكمل له الأئمة الجامعون بين الحديث والفقه. 
والأصوليون الغراصون على المعاني الدقيقة وصنف فيه الإمام 
الشافعي -رحمه الله تعالى- وهو أول من تكلم فيه ولم يقصد - 
رحمه الله- استيفاءه ولا إفراده بالتأليف بل ذكر جملة منه في كتاب 
«الأم؛ ينبه بها على طريقه أي: الجمع في ذلك ثم.صدف فيه ابن 
قتيبة فأتى فيه بأشياء حسنة وأشياء غير حسنة قصر فيها باعنه لكون 
غيرها أولى واقوى منها وترك معظم المختلف. ثم صنف في ذلك 
أبن جرير والطحاوي كتابه «مشكل الآثارة. وكان ابن خزيمة .من 
أحسن الناس كلاماً فيه حتى قال: لا أعرف حديثين متضادين فمن 
كان عنده فليأتني به لأؤلف بينهما ومن جمع ما ذكرنا من الحديث 
والفقه والأصول والغوص على المعاني الدقيقة لا يشكل عليه من 


ذلك إلا النادر في الأحيان. انتهى. وممن ألف فيه الحافظ الإمام 
أبو يحبى زكريا بن يحبى البصري الساجيء :المتوفسى سنة 07٠1‏ 
ولآبي الفزج ابن الجوزي التحقيق.في أحاديث الخلاف» وقد 
اختصره إبراهيم بن علي بن عبدالحق. 
الفصل السادس والثلاثون 

في ذكر الكتب في أنساب أهل الحديث ورجاله 

قال صاحب #كشف الظنون»: علم الأنساب وهو علم يتغرف 
منه أنساب الناس وقواعد الكلية والجزئية. والغرض منه الاحتراز 
عن الخطأ في نسب شخصء وهو علم عظيم النفع جليل القدرء 
أشار الكتاب العظيم في: لرَجَعَلْنَاكُمْ شَعُوباً وَقبَائلَ لتَعَارَفُوأ» إلى 
تفهمه وحث الرسول الكريم في «تعلموا أنسابكم تصلوا أرحامكم» 
على تعلمه. والعرب قد اعتنى في ضبط نسبه إلى أن كثر أهل 
الإسلام واختلط نسبهم بالإعجام؛ فتعذر ضبطه بالآباء» فانتسب كل 
مجهول النسب إلى بلده أو حرفته أو نحو ذلكء» حتى غلب هذا 
النوع. 

قال صاحب «الكشف:: وهذا العلم من زياداتي على «مفتاح 
السعادة»”'' والعجب من ذلك الفاضل كيف غفل عنه مع أنه غلم 
مشهور طويل الذيل» وقد صنفوا فيه كتبا كثيرة. والذي فتح هذا 
الباب وضبط علم الأنساب» وهو الإمام النسابة هشام بن محمد بن 
السائب الكلبيء المتوفى سنة أربع ومائتين» فإنه صنف فيه خمسة 
كتب: «المنزلة»؛ و«الجمهرة»؛ و«الوجيز»» و«الفريد»؛ و«الملنوك». 
ثم اقتفى أثره جماعة أوردنا آثارهم هنا. منها: «أنساب الأشراف» 
لأبي الحسن أحمد بن يحيى البلاذري؛ وهو كتاب كبير كشير 
الفائدة؛ كتب منه عشرين مجلدا ولم يتم. #وأنساب السمعاني؛ هو 
الإمام أبو سعذ عبدالكريم بن محمد المروزي الشافعي الحافظء 
المتوفى سنة اثئين وستين وخمسمائة» وهو كتاب عظيم في هذا 
الفن» وتمامه يكون في ثمان مجلدات, لكنه قليل الوجود. ولما 
كان كبير الحجم لخصه عز الدين أبو الحسن علي بن محمد بن 
الأثير الجزريء المتوفى سنة ثلاثين وستمائة» زاد فيه أشياء 
واستدرك على ما فاته وسماه «اللباب» وهو في ثلاث مجلدات» 
وفرغ في جمادى الأولى سنة خمس عشرة وستمائة؛ وهو أحسن 


)١(‏ قال صاحب «الكشف» في باب الميم (1/ :)48١‏ «مفتاخ السنعادة 
ومصباح السيادة في موضوعات العلوم» للمولى أحمد ين مصطفى 
المعروف بطاش كبرى زاده المتوفى سنة اثنتين وستين وتسعمائة» ذكر 
فيه مائة وخمسين فنأ وأجادء ثم ترجمه ابنه المولى كمال الدين محمد 
المتؤفى سنة اثنتين وثلائين وألف بإلحاقات كشيرة في مجلد كبير» 
فبلغ فيه من العلوم خمسمائة فن. 


١4 


المقدمسة - فصل في ذكر الكتب في أنساب أهل الحديث ورجاله 


من الأصل على قول ابن خلكان أوله: الحمد لله الذي أحسن كل 
شيء خخلقه وبدا خخلق الإنسان من طين... الخ ثم لخصه السسيوطي 
وجرده عن المنتسبين وزاد عليه أشياء وسماه #لب اللباب في 
تحرير الأنساب» وله: الحمد لله المنزه عن الأشباه...الخ. قال: 
وقد استقصيت كثيرا مما فاتهماء واستدركت منه جميعا غالبه من 
«معجم البلدان؛ لياقوت؛ وهو في مجلد صغير الحجم؛ فرغ منه في 
صفر سنة ثلاث وسبعين وثمانماثة. 

ولخص أيضاً القاضي قطب الدين محمد بن محمد الخيضري 
الشافعي؛ المتوفى سنة أربع وتسعين وثمانمائة (أنساب السمعاني؟» 
وضم إليه ما عند ابن الأثير والرشاطي وغيرهما من الزيادات 
وسبماه «الاكتساب؟. 

و«أنساب المحدئين» للحافظ محب الدين محمد بن محمود 
ابن النجار البغدادي» المتوفى سنة ثلاث وأربعين وستمائة» وصنف 
فيه أيضاً أبو الفضل محمد بن طاهر المعروف بابن القيسراتي 
المقدسي؛ المتوفى سنة سبع وخمسمائة: ثم ذيله تلميذه أبو موسى 
محمد بن عمر الأصبهاني» المتوفى سنة إحدى وثمانين وخمسمائة 
في جزء ذكر فيه ما أهمله. والذيل على الذيل المذكور للحافظ 
محمد بن محمد بن نقطة: الحنبلي البغدادي» المتوفى سنة تسع 
وعشرين وستماثة» وفيه «البيان والتبيين في أنساب المحدثين» لأبي 
عبدالله محمد بن أحمد الزهري المتوفى سنة سبع عشرة وستماثة. 
انتهى بقدر الحاجة. 

وذكر صاحب «الكشف» ههنا كتبأ كثيرة في الأنساب من شاء 
الوقوف عليها فليراجعه. والسمعاني هو تاج الإسلام أبو سعد - 
ويقال: أبو سعيد- عبدالكريم بن أبي بكر محمد بن أبي المظفر 
المنصور التميمي المروزي الفقيه الحافظ» رحل في طلب العلم 
والحديث إلى شرق الأرض وغربها وشمالها وجنوبهاء وسافر إلى 
ما وراء النهر وسائر بلاد خراسان عدة دفعات» وإلى قومس والري 
وأصبهان وهمذان وبلاد الجبال والعنراق والحجاز والموصل 
والجزيرة والشام وغيرها من البلاد التي يطول ذكرهاء وبتعذر 
حصرهاء ولقي العلماء وأخذ عنهم وجالسهم؛ وروى عنهم واقتدى 
بأفعالهم الجميلة وآثارهم الحميدة. وكان عدة شيوخه تزيد على 


أربعة آلاف شيخ» وصنف التصانيف الحسنة الغزيرة الفائدة. فمن 1 


ذلك «تذييل تاريخ بغداد» الذي صنفه الحافظ أبو بكر الخطيب» 
وهو نحو خمسة عشر مجلدأء ومن ذلك «تاريخ مرو» يزيد على 
عشرين مجلداء وكذلك (الأنساب» نحو ثمانية مجلدات. وكانت 
ولادة أبي سعد بمرو يوم الاثنين الحادي والعشرين من شعيان سنة 
ست وخمسمائة. وتوفي بمرو ليلة غرة ربيع الأول سنة اثنتين 
وستين وخمسمائة -رحمه الله تعالى-. 


والسمعاني: بفتح السين المهملة رسكون المينم وفتح العين 
المهملة وبعد الآلف نون» هذه النسبة إلى سمعان» وهو بِطن منن 
تميم. قال بعض العلماء: ويجوز بكسر السين أيضاً. 

(فائدة): أعلم أن المعروف بابن الآثير الجزري ثلاثة إخوة: 

أحدهم: أبو الحسن علي بن أبي الكرم محمسد بن محمد بن 
عبدالكريم بن عبدالواحد الشيباني» الملقب عز الدين, وهو الذي 
لخص كتاب «الأنساب؟ للسمعاني وسماه «اللباب»»: وهو الذي 


'صنف الكتاب الكبير في التاريخ وسماه:«بالكامل؟؛ وصئاف «أسد 


الغابة في معرفة الصحابة»؛ رضي الله عنهم. 

وثانيهم: أبو السعادات المبارك بن أبي الكرم؛ محمد بن محمد 
ابن عبدالكريم بن عبدالواحد الشيباني» المعروف بابن الأثير 
الجزري» الملقب مجذ الدين. وله المصنفات البديعة؛ ملها: «جامع 
الأصول في أحاديث الرسول» وكتاب «النهاية في غريب الحديث» 
وكتاب «الإنصاف في الجمع بين الكشف والكشاف» في تفسير 
القرآن الكريم. 

وثالئهم: أبو الفتح نصر الله بن أبي الكرم محمد بن محمد بن 
عبدالكريم بن عبدالواحد الشيبائي» المعروف بابن الأثير الجزري؛ 
الملقب.ضياء الدين. وله مصنفات عجيبة منها: «المثل السائر في أدب 
الكاتب والشاعر؛ وةالوشى المرقوم في حل المنظوم؛ وكتساب 
«المعاني المخترعة في صناعة الإنشاءة وله مجموع اختار فيه شعر أبي 
تمام والبحتري وديك الجن والمتنبي وهو في مجلد واحد كبير. 

(فائدة أخرى): قال السيوطي في «التدريب» (74؟) صنف في 
الأنساب: الحازمي كتاب «العجالة؛؛ وهو صغير الحجم 
والرُشاطي” , ثم الحافظ أبو سعد السمعاني كتاباً ضخماً حافلاًء 
واختصره ابن الأثير في ثلائة مجلدات وسماه «اللباب» ؤزاد فيه 
شيئا يسيراء وقد اختصرته أنا.في مجلدة لطيفة وزدت فيه الجم 
الغفير وسميته «لب اللباب6. انتهى. 


)١(‏ قال ابن خلكان :)778/١(‏ أبو محمد عبدالله بن علي بن عبدالله بن 
خلف بن أحمد ابن عمر اللخميء المعروف بالرشاطي الأندلسي المري؛ 
كانت له عناية كثيرة بالحديث والرجال والرواة والتواريخ؛ وله.كتاب 
حسن سماء «اقتباس الأنوار والتماس الأزهار في أنساب الصحابة ورواة 
الآثار» أخذه الناس عنه. وأحسن فيه. وجمع وما أقصرء وهو على 
أسلوب كتاب أبي سعيد السمعاني الحافظ الذي مسماه #بالأنسابة 
ومولد الرشاطي صبيحة يوم السبت لثمان خلون من جمادى الآخرة سنة 
سث وستين وأربعمائة» وتوفي شهيداً بالمرية عند تغلب العدو عليها 
صبيحة يوم الجمعة ولعشرين من جمادى الأولى سنة اثنتين وأربعين 
وخمسماثة -رحمه الله تغالى-. والرشاطي بِضم الراء وفتح الشبين 
المعجمة وبعد الألف طاء مهملة مكسورة ثم ياء مثناة من تحتها. 


البقدمسة - فممل في 


(فائدة أخمرى): قال في «التدرينب»: قد كانت العرب إنما 
تنتسبب إلى قبائلها فلمنا جاء الإسلام وغلب.عليهم سكنى القرى 
انغسبوا إلى القرى والمدائن كالعجم, ثم من كان ناقلة من بلد إلى 
بلد وأراد الانتساب إليهما فليبدأ بالأول فيقول في ناقلة مصر إلى 
دمشق: المصري الدمشقي. والأحسن: ثم الدمشقي لدلالة «لم» 
على الترتيب» وله أن ينتسب إلبى أحدهما فقط وهو قليلء قاله 
المصئف في «تهذيبه6. ومن كان من أهبل قرية بلدة بإضافة قرية 
إليها فيجوز أن ينسب إلى القرية فقبط وإلى البلدة فقط؛ وإلى الناحية 
التي فيها تلك البلدة -زاد المصنف: وإلى الإقِليم فقط- فيقول 
فيمن هو من حرستا مثلاً وهي قرية من قرى الغوطة التي.هي كورة 
من كور دمشق الحرستائي أو الغوظي والدمشقي أو الشسامي» ولبه 
الجمع فيبدا بالأعم وهو الأقليم ثم الناحية ثم :البلد ثم القرية» فيقال 
الشامي الدمشقي الغوطي الحرستائي» وكذا في النسب إلى القبسائل 
يبدأ بالعام قبل الخاص ليحصل بالثاني فائدة لم تكن لازمة في 
الأول: فيقال القرشي ثم الهاشميء ولا يقال الهاشمي القر شي لأنه 
لا فائدة للثاني حيئذ» إذ يلزم من كونه هاشميا كونه قرشيا بخسلاف 
العكسء ذكره المصنف في «تهذيبة؛. قال: فإن قيل::فينبغي ألا 
يذكر الأعم:بل يقتصر على الأخص فالجواب: أنه قد يخفى على 
بعض الناس كون الهاشمي قرشياً ويظهر هذا الخفاء في البطون 
الخفية كالأشهل من الأنصار إذ لو اقتصر على الأشهل للم يعرف 
كثير من الناس أنه من الأنصار أم لا فذكر العام ثم الخاص لدفع 
هذا الوهم: قال: .وقد يقتصرون على الخاص وقبد يقتصرون علبي 
العام» وهذا قليل. قال: وإذا جمع بين الننسب إلى:القبيلة والبلد» 
قدم النسب إلى القبيلة. انتهى”" . 
الفصل السابع والثلاثون 
في ذكر الكتب المصنفة في وفيات المحدثين 
قال السيوطي في «التدريب»: النوع الستون: التواريخ؛ لمواليد 
الرواة والسماع والقدوم للبلد الفلاني والوفيات لهم هو فن مهمء 
به يعرف اتصال الحديث وانقطاعه؛ وقد ادعى قوم الرواية عن قوم 
فنظر في التاريخ فظهر أنهم زعموا الرواية عنهم بعد وفاتهم بسنين 
كما سأل إسماعيل بن عياش رجلاً اختباراً: أي: سنة كتبيت عن 
بخالد بن معدان؟ فقال: سنة ثلاث عشرة وماثة» فقال: أنت تزعم 
أنك سمعت منه بعد موته بسبع سنين؟ أفإنه مات سبنة ست ومائة» 
وقيل خمس. وقيل: أربع» وقيل: ثمان. وسأل الحجاكم محمد بن 
حاتم الكسيني عن مولده لما حدث عن عبد ببن حميد فقال: سبنة 


)١(‏ ههنا بياض في الأصل: 


ذكر الكتب المصنفة في وفيات المحدثين. 


سبتين وماثتين. فقال: هذا سمع من عبد بعد موته بثلاث عشرة سلة. 
قال حفص بن غياث القاضي: إذا اتهمتم الشيخ فجاسيوه بالسسنين» 
يعني: سنه وسن من كتب عنه. انتهى. ْ 

: وكثير من الكتب الجامعة لرجال الحديث؛ يتعرض فبي الأكثر 
لذكر الوفيات» وقد أفرد الوفيات بالتأليف جمع من العلماف فقد 
ابتدأ أبو سليمان محمد بن عبدالله الحافظ. بجمع وفيات النقلة مبن 
وقت الهجرة فوضل إلى سنة (718) ثم ذيل على كتابه الإميام أبو 
محمد عبدالعزيز.بن أحمد الكتاني الدفشقي الصوفيء المتوفئ سنة 
بست وستين وأربعمائة؛ ثم ذيل على الكتاني أبو محمد هبة الله بن 
أحمد الأكفاني ذيلاً صغيراً يشتمل على نحو عشرين سنة وصل فيبه 
إلى مسنة خمس وثمانين وأربعماثة» ثم ذيل علئ الأكفاني الحافظ 
العلافة علي بن المفضبل المقدسي» ثم الإسكندراني المالكي؛ 
المتوفى سنة إحدى. عشرة وستمائة وصل إلى سنة إحدى وثمانين 
وخمسماثة؛ ثم ذيل على اببن المفضضئل عبدالعظيم بن عبدالقوي 
المنذري ذيلا كبيرا في ثلاث مجلدات سماه «التكملة لوفيات 
النقلة» ثم ذيل علئ المنذري تلميذه الشريف عزالدين أحمد بن 
محمد الحسيني إلى سنة أربع وسسبعين وستمائة. وذيل على عز 
الدين المحدث أحمد بن أيبك الدمباطي إلى سنة تسع وأربعيين 
وسيع مائة» وذيل على ابن أيببك الحافظ أبو الفضيل عبدالرحيم 
العراقي؛ والكل مرتب على جسب وفياتهم في السنين والشهور» لا 
على ترتيب جروف الهجاء. : 

ومن الكتب المفردة بوفيات النقلة؛ تاريخ الإمام. الحافظ القاسم 
ابن محمد البرزالي الأشبيلي؛ ثم الدمشقي الشافعي؛ وقد ذيل عليه 
الحافظ تقي الدين.بن رافسع من سبنة (779) إلبى .(01174. وذيل 
الذيل تقي الدين بن حجبرء ومنها #وفيات الشيوخ».لمبارك بين 
أحمد الأنضاري؛ ولإبراهيم بن إسماعيل المعروف بِالحَبال كتاب 
#ألوفيات؟ة. 1 

الفصل الثامن والثلاثون 
في ذكر الكتب المُصّنفة في أسماء الصحابة 

فأول من يعرف عنه التصنيف في هذا النوع؛ أبو محمد عبدالله 
مجمذ بن إسبماعيل البخاريء أفرد أسماء الصحابة في مؤلف» 
وجمعها مضمومة إلى من بعدهم جماعة من طبقة مشائيخه. كخليفة 
أبن الخياط المحدث النسّابة» ومحمد. بن سعد الذي بلغ مؤلفيه 
خمسة عشر مجلدا. ومن قرنائه كالإمام الحافظ أبي يوسف. يعقوب 
ابن سفيان الفارسي الفسوي, المتوفى مبنة مسبع وسببعين وماتتين. 
والإمام الحافظ أبي بكر أحمد بن أبي خيثمة زهير بن حرب» 
المتوفى سنة تسع وسبعين وماتتين. وصنف في الصحابة خاصة 


المقدمة - فصل في ذكر الكتب المضنفة في المختلف والمؤتلف 


جمع بعدهمء كالحافظ الكبير أبي القاسم عبدالله بن محمد بن 
عبدالعزيز البغوي الأصل البغدادي, والحافظ الكبير أبي بكر 
عبدالله بن أبي داود السجستاني» ثم علي بن السكن, وأبو بكر عمر 
ابن أحمد المعروف بابن شاهين؛ المتوفى سنة خمس وثمانين 
وثلاث مائة. وأبو منصور البارودي. والحافظ الإمام أبو القاسم 
سليمان بن أحمد الطبراني؛ المتوفى سنة ستين وثلاثمائة. 

قال السيوطي في «التدريب»: النوع التاسع والثلاثون: معرفة 
الصحابة. هذا علم كبير جليل عظيم الفائدة» وبه يعرف المتصل من 
المرسلء وفيه كتب كثيرة مؤلفة» ككتاب «الصحابة» لابن حبان» 
وهو مختصر في مجلد. وكتاب أبي عبدالله بن منده. وهو كبير 
جليل» وذيل عليه أبو موسى المديني. وكتاب أبي نعيم الأصبهاني» 
وكتاب العسكري. ومن أحسنها وأكثرها فوائد «الاستيعاب» لابن 
عبدالبر» لولا ما شانه بذكر ما شسجر بين الصحابة وحكايشه عن 
الإخباريين» والغالب عليهم الإكثار والتخليط فيما يروونه؛ وذيل 
عليه ابن فتحون. 

قال المصنف -يعني: النووي- زيادة على ابن الصلاح: وقد 
جمع أب الحسن علي بن محمد بن الأثير الجزري في الصحابة 
كتاباً حسناً أسماه «أُْد الغابة؛ جمع فيه كتباً كثيرة» وهي كتتاب ابسن 
منده» وأبي موسىء وأبي نعيم؛ وابن عبدالبر» وزاد مسن غيرها 
أسماء» وضبط وحقق أشياء حسنة على ما فيه من التكرار يحسسب 
الاختلاف في الاسم والكنية. 

قال المصنف: وقد اختصرته بحمد الله ولم يشتهر هذا 
المختصرء وقد اختصره الذهبي أيضا في كتاب لطيف سماه 
«التجريد». ولشيخ الإسلام - يعني: الحافظ ابن حجر - في ذلك 
«الإصابة في تمييز الصحابة» كتاب حافل» وقد اختصرته. انتهى. 
وقد ألف كل من البخاري ومسلم كتاباً في أسماء الوحدان أي: 
الصحابة الذين ليس لهم إلا حديث واحد. وكذلك ألف يحيى بن 
عبدالوهاب بن منده الأصبهاني» المتوقى سنة إحدى عشسرة 
وخمسمائة؛ كتابا في من عاش من الصحابة عشرين سنة ومائة». 

الفصل التاسع والثلاثون 
في ذكر الكتب المصنفة في | لمختلف والمؤتلف 
والمتفق والمفترق والمشتبه من الأسماء والألقاب 
والآنساب ونحوها 

قال السيوطي في «التدريب؛: هو فن جليل يقبح جهله باهل 
العلم لا سيما أهل الحديث» ومن لم يعرفه يكثر خطأه ويفتضح بين 
أهله. وهو ما يتفق في الخط دون اللفظ» وفيه مصنفات لجماعة من 
الحفاظ. وأول من صنف فيه عبدالغني بن سعيد. ثم شيخه 


الدارقطني وتلاهما الناس» ولكن أحسنها وأكملها «الإكمال» لابن 
ماكولا. قال ابن الصلاح -على إعواز فيه- قال المصدف -يعني 
النووي-: وأتمه الحافظ أبو بكر بن نقطة بذيل مفيد. ثم ذيل على 
ابن نقطة الحافظ جمال الدين بن الصابوني» والحافظ منصور بن 
سليم ثم ذيل عليها الحافظ علاء الدين مغلطاي بذيل كبير» وجمع 
فيه الحافظ أبو عبدالله الذهبي مجلدا سماه «مشتبه النسبة» فأجحف 
في الاختصارء واعتمد على ضبط القلم» فجاء شيخ الإسلام أبو 
الفضل بن حجر فألف «تبصير المنتبه بتحرير المشتبه! فضمنه 
وحرره وضبطه بالحرف, واستدرك ما فاته في مجلد ضخم.ء وهو 
أجل كتب هذا النوع وأتمها. انتهى. 

ومن الكتب المؤلفة في ذلك «تلقيح الأفهام في المختلف 
والمؤتلف؛ للحافظ الإمام المؤرخ كمال الدين أبي الفضائل 
عبدالرزاق بن أحمد بن محمد الصابوني المعروف بابن الفُوطّى» 
المتوفى سنة ثلاث وعشرين وسبعماثة. 

ومنها: كتاب «المؤتلف والمختلف» للعلامة علي بن عثمان بن 
إبراهيم المارديني علاء الدين الشهير بابن التركماني» المتوفى سنة 
خمس وأربعين وسبعماثة. 

ومنها: كتاب «المؤتلف والمختلف» لأبي القاسم يحبى بن علي 
الحضرمي ابن الطحان المصري المؤرخ., المتوفى سنة ست عشرة 
وأربعمائة. 

ومنها: كتاب «المختلف والمؤتلف» لأبي أحمد الحسن بن 
عبدالله بن سعيد العسكري صاحب التصانيف المفيدة» كانت 
ولادته يوم الخميس لست عشرة ليلة خلت من شوال سنة ثلاث 
وتسعين ومائتين» وتوفي يوم الجمعة لسبع خلون من ذي الحجة 
سنة اثنتين وثمانين وثلاثمائة. 

ومنها: «كتاب المختلف والمؤتلف» لأبي المظفر محمد بن 
أحمد المعاوي”" الأبيرردي الشاعر المشهور المتوفى سنة سبع 
وخمسمائثة. 

وأما «المتفق والمفترق» فهو ما يتفق خطه ولفظه. ولكن يفترق 
شخصه كالخليل بن أحمد اسم لعدة أشخاص. وممن ألف فيه أبو 
بكر أحمد بن علي بن ثابت الخطيب كتابه «المتفق والمفترق»: 


)١(‏ كذا في الأصل والصحيح هو «الأموي» كذا ورد بقواميس الأعلام 


#المصحخ)"". 


)١(‏ قلت: وما صححه المصحح فليس بصحيح فهو أمري ومعاوي وأصله مسن 
قرية أبيورد. انظر «معجم البلدان» »)87/1١(‏ و/المؤتلف والمختلف» لابن 
القيسراني »)١717(‏ و«كشف الظنون؛ (5/ .)١1١8‏ رائد بن صبري. 
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وأما المشتبه» فهو ما تتفق.فيه الأسماء خطأً ونطقأء وتختلف 
الآباء أو النسب نطقاً مع اتتلافها خطا أو بالعكس؛ كمحمد بن 
عَقيْل بكسر القاف» ومحمد بن عَُيْل بفتحهاء وشريح بن النعمان» 
وسريج بن النعمان» الأول بالشين المعجمة. والحاء المهملة. 
والثاني بالسين المهملة والجيم. . 

ومن الكتبٍ المصنفة في ذلك كتاب «مشتبه النسبة» للحافظ 
عبدالغني بن سعيد الأزدي المصري أوله: الحمد لله الذي بنعمته 
تتم الصالحات؛ وصلى الله على سيدنا محمد رسوله وعلى أبرار 
عترته وسلم تسليماء أما بعد: فإني. لما صنفت كتابي في مؤتلف 
أسماء المحدثين ومختلفهاء فنظرت فإذا من ينسب منهم إلى قبيلة 
أو بلدة أو ضيعة قد يقع فيها من التصحيف والتحريف مثل ما يقنع 
في الأسماء والكنى التي حواها كتاب «المؤتلف والمختلف» الذي 
تقدم تصنيفي إياه قبل هذا الكتاب وغيره؛ فاستخرت الله تعالى 
وآلفت كتاباً في المنسوب منهم إلى قبيلة أو بلدة أو صنعة يشتبه 
انتسابه في الخط ويفترق في اللفظ والمعنى على من ليس له بذلك 
علم ولا له به دراية. 

ومنها #تلخيص المتشابه» للخظيب وهو.من أحسن كتبه. 

الفصل الأرنبغون 

في ذكر بعض الأصول التي ذكرها الحنفية أو 

غيرهم لرد الأحاديث الصحيحة والكلام عليها 

فمنها: ما قال بعضهم في مقدمة شرحه «للموطأ»: إن عمل أحد 
من الأئمة المعروفين على حديث يكفي لتصحيح الحديث؛ سيما 
لموافقيه ومقلديه» بل هو فوق تصحيح المحدثين. انتهى. 

قلت: عمل إمام من الأثمة المعروفين على وفق حديث رواه. 
لا يكفي لتصحيح ذلك الحديث البتة» ولا يكون عمله وفتياه على 
وفقه خكما منه بصحته, وهذا هو الحقء وأما عمله وفتياه على وفق 
حديث لم يروه؛ فعدم كفايته لنصحيح ذلك الحديث؛ وعدم كونه 
حكما منه بصحته أظهر وأيين» لاحتمال أنه لم يبلغه. 

قال النووي في «التقزيدب»: وعمل العالم وفتياه على وفق 
حديث رواه. ليس حكما منه بصحته؛ ولا مخالفته قدح في صحته 
ولا في رواته. انتهى. 
وقال السيوطي في «التدريب»: عمل العالم وفتياه على وفق 
حديث رواه؛ ليس حكما منه بصحته ولا بتعديل رواته لإمكان أن 
يكون ذلك منه احيتاطاً أو لدليل آخر وافق ذلك الخبر. وصحح 
الآمدي وغيره من الأصوليين أنه حكم بذلك. وقال إمام الحرمين: 
إن لم يكن في مسالك الاحتياط. وفرق ابن تيمية بين أن يعمل 
به في الترغيب وغيره؛ ولا مخالفته له قدح منه في صحته ولا في 


رواته» لإمكان أن يكون ذلك لمانع من معارض أو غيره. 

وقدد.روى مالك حديث الخيار ولم يعمل به لعمل أهل المديدة 
بخلافه» ولم يكن قدحاً في نافع راويه: وقال ابن كشير:.في القسم 
الأول نظر إذا لم يكن.في الباب غير ذلك الحديث» وتعرض 
للاحتجاج به في فتياه أو حكمه. واستشهد به عند العمل بمقتضاه. 

قال العراقي: والجواب أنه لا يلزم -من كون ذلك الباب ليس 
فيه غير هذا الحديث- أن لايكون نم دليلٌ آخر .من قياس أو 
إجماع, ولا يلزم المفتي أو الجاكم أن يذكر جميع أدلته بل ولا 
بعضهاء ولغل له دليلا آخرء واستانس بالحديث الواره في الباب 
وربما كان يرى العمل بالضعيف وتقديمه على القيساس كما تقدم. 
انتهى ما في (التدريب». 

ومن ههنا ظهر أن قول الشعراني في «كشف الغمة»: لولاا ما 
صح -أي: الحديث- عنده -أي: عند المجتهد- ما استدل به ولا 
يقدح فيه تجريح غيره من المحدثين والمجتهدين من طريق 
روايتهم. انتهى. وكذا قوله فيه في:موضع آخر: ولم أعْرٌ أخاديئه إلى 
من خرجها من الأثمة» لأني ما ذكرت فيه إلااما استدل به الأئمة 
المجتهدون لمذاهبهسم» وكفانا صحة لذلك الحديث استدلال 
مجتهد به. انتهى. مجرد دعوى لا دليل عليهاء ألا ترى أن الإمام أبا 
حنيفة قد عمل على وفق حديث: «لا مهر أقل من عشرة دراهم» 
وقد صرح الحنفية بأنه حديث ضعيف. قال في «الهداية»: ولنا قوله 
يك: «ولا مهر أقل من عشرة». ْ 

قال الزيلعي الحنفي في «نصب الراية» )١1/1(‏ قال علينه 
السلام: «لا مهر أقل من عشرة دراهم؛؛ قلت: تقدم في الكفاءة 
حديث مبشر بن عبيد» حدثني الحجاج بن أرطاة» عن.عطاء وعمرو 
ابن دينار» عن جابر بن عبدالله قال: قال رسول الله كِ: «لا تتكحوا 
النساء إلا الأكفاء» ولا يزوجهن إلا الأولياء» ولا مهر دون عشرة 
دراهم؛. انتهى. وهو حديث ضعيف تقدم:الكلام عليه. انتهى ما في 
«نصب الراية» بلفظه. 

وقال الفاضل اللكنوي في #عمدة الرعاية» في شرح قوله: «أقله 
عشرة دراهم» هذا عندنا -أي: تعيين الأقل بعشرة دراهم- 
لأحاديث وردت بذلك. ثم ذكرهاء ثم قال: إن هذه الأحاديث كلها 
أسانيدها مجروحة غير قابلة لأن يحتج بها. وأجاب عنه العيني في 
«البناية»: بأنه إذا روى الحديث من طرق مفرداتها ضعيفة يصير 
حسناً وبحت به أقول لا يخفى ما فيه فإن بكثرة الطرق إنما يصير 
الحديث حسنا إذا كان الضعف فيها يسيرا فينجبر بالتغدد. لا إذا 
كاتت شديدة الضعف بأن لا يخلو واحد منها عن كنذاب أو متهمء 
والأمر فيما نحن فيه كذلك. انتهى ملخصاً. 

ومنها: أنه لو رأى أحد رسول الله يك في المنام؛ وسأله عن 


١ 
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حديث لا يعلم صحته هسل هو صجيح أم لاء فقال: هو حديث 
صحيح؛ فهذا الحذيث يكون صحيحا قابلا للاحتجاج. وكذا تثببت 
صحة الحديث بالكشف”' والإلهام؛ ويجوز الاحتجاج به. قال 
الشيخ محي الدين محمد بن علي المعروف بابن عربي الطائي 
المالكي؛ المتوفئ سنة ثمان وثلاثين وستماثة: بلغني عن النبي إ 
أن من قال لا إله إلا الله سبعين آلفاً غفر له. ومن قيل له غفر له 
أيضاًء فكنت ذكرت التهليلة بالعدد المروي من غير أن أنوي لأحد 
بالخصوصء بل على الوجه الإجمالي؛ فحضرت طعاماً مع بععض 
الأصحاب وفيهم شاب مشهور بالكشفء فإذا هو في أثناء الأكل 
أظهر البكاء. فسألته عن السبب فقال: أرى أمي في العذاب» فوهبت 
غي باطني ثواب التهليلة المذكورة لهاء فضحك وقال: إني أراها 
الآن في حسن المآب..قال الشيخ: فعرفت صحة الحديث بصحة 
كشفه؛ وضحة كشفه بصحة الحديث. انتهى. 

وقد عقد الشيخ باباً في #الفتوحات المكية؛ للعارفين والأولياء 
الآأخذين عن باطن رسول الله 2 وبين ما خصوا به من طريق 
معهود في أخذ الأحكام عن النبي كك فقال: أن أحدهم إذا احتاج 
في واقعة أو سؤال عن حديثء رأى النبي يلل فينزل عليه جبرائيل 
عليه السلام: فيسأله عما احتاج إليه الولي؛ فيجيبه النبي يك ويسمع 
هذا الولي» فيعي ما قال يد قال: وهذا كما سأل جبرائثيل عليه 
السلام من الإيمان وشرائع الإسلام» فأجابه صلى الله تعالى عليه 
وسلم ووعوه. قال: ونصحح من هذا الطريق أحاديث النبي صللى 
الله تعالى عليه وسلم؛ فرب حديث صحيح عند أهل الفن لا يثبت 
عندنا من هذا الطريق» ورب موضوع عندهم يصح بقوله صلى الله 
تعالى عليه وسلم: هذا حديث قلته. انتهى. 

قلت: إن الحديث الذي لا يعم صحه لا يكون صحيحاً 
بتصحيحه صلى الله عليه وسلم في المنام ولا بالكشف والإلهام» 
فإن أمثال هذا الحكم لا تثبت بقوله وه في المنامء وإنما تثبت 
بقوله في حياته في الدنياء ولأن مدار تصحيح الحديث على 
الإسناد. قال القاري فسي «شرح النخبة»: وأما الكشف والإلهام 
فخارجان عن المبحث لاحتمال الغلط فيها. انتهى. 

وقال العيني في بعض أسثلته وأجوبته ما لفظه: منها: ما قيل إن 
رؤيا النبي عليه الصلاة والسلام إذا كانت حقاأ فهل يطلق عليه 


)١(‏ ولا يخفى بطلان ما ذهب إليه أبن عربي -الضال في «فتوحاته 
الشيطانية» والتي ملأها بالكفر والزندقة- ومن تبعه من ضالة الصوفية 
من الحكم بصحة وضعف الحديث بالكشف والإلهام والأحلام فإن 
مدار الصحة والقبول قواعد وأصول لا كشف وإلهام من مفدون 
ومخبول. وانظر كتابي «الإعلام بذكر المصنفات التي حذر منها شيخ 
الإسلام» و«معنجم البدع». رائد بن صبري. 


الصحابي أم لا؟ أجيب بلاء إذ لا يصدق عليه حد الصحابي؛ وهو 
مسلم رأى النبي عليه الصلاة والسلام؛ إذ المنراد منه الرؤية 
المعهودة الجارية على العادة» أو الرؤية في حياته في الدنياء لأن 
النبي عليه الصلاة والسلام هو المخبر عن الله؛ وهو ما كان مخبراً 
عنه الناس في الدنيا لا في القبر. 

ومنها: ما قيل الحديث المسموع منه في المنام» هل هو حجة 
يستدل به أم لا؟ أجيب بلاء إذ يشترط في الاستدلال به أن يكون 
الراوي ضابطا عند السماع؛ والنوم ليس حال الضبط. 

ومنها: التقرير الذي نقله بعض الحنفية في آخر مقدمة شرحه 
«اللموطأ» عن بعض مشائخه؛ وهو أن المشهور على السنة العلمساء 
أن «صحيح البخاري» أصح الكتب بعد كتاب الله وهذا صار 
كالمجمع عليه فيما بينهم؛ فإذا عمل أحد الأئمة يبحديث خخالف 
ظاهره حديث البخاريء قالوا: يلزم المخالفة بين المشهور وبين 
هذا العمل خصوصاً الحنفية» فإنهم متهمون بهذا أكثر من غيرهمء 
فلهذا تحتاج المقولة المشهورة إلى التوضيح والتشريح؛ وطريقته 
إيضاح معناها بحيث يزول الاشتباه. وأيضا قد اشتهر عند المحدثين 
بناء على المقولة المشهورة أن أقسام الصحيح سبعة؛ أصحها ما 
اتفق عليه الشيخان؛ ثم ما أخرجه البخاري... الخ فإذا وقع العمل 
بما يخالف حديث البخاري ألزموا العامل بما لا يلزم. وقد تكلم 
صاحب هفتح القدير؛ في هذا المقام في انحصار أصح الحديث في 
البخاري» لكن المقام بعد في خفاء. 

وطريق الإيضاح: أن يبسن أن المبراد يكونه أصح الكتبب أن 
مصنفه في هذا الكتاب اشترط في صحة الحديث ما لم يشترط غيره 


من المحدثين وشده فيهباء وإن خالف بعض تلاميذه في هذا 


الاشتراط؛ كالمسلم على ما لا يخفى على القارئين» ومعناه أن 
الكتاب بمجموعه أصح من بقية الكتب من جيث المجموع؛ وليس 
معناه أن كل حديث في البخاري فهو أصح من كل حديث مما في 
غيره من الكتب كما فهمواء وهذا لا ينافي أن يعمل بحديث الف 
حديئاً مما في البخاريء فإن الفرق بين أحكام الكل الإفرادي 
والمجموعي مما لا يخفى على الواقف؛ فرب موضع يصح الحكم 
على الكل الإفرادي ولا يصح على المجموعي»؛ ورب موضع 
بالعكسء كما يقال: كل إنسان يشبعه هذا الرغيف. فههنا إن أريد أن 
هذا الفرد من الرغيف يشبع مجموع أفراد الإنسان فلا يصح وإن 
أريذ أنه يشبع واحدا من أفراد الإنسان أي: فرد كان» فهبر صحيح 
لا محالة. ومثال العكس كل إنسان يجمسل هذا الحجر 
المخصوص إلى غير ذلك من الأمثلة. 

والطريق الثاني: أنه لا يخفى أن في «صحيح البخاري؛ من 
الأحاديث ما هو صحيح بالاتفاق وضعاف بالاتفاق» ومختلف فيهاء 


المقدمسة - فصل في ذكر أصول الحنفية لرد الأحاديث الصحيحة 


1١1 


ختى أن البخاري بنفسه صرح في الكتاب بالنسبة ببعض الأحاديث 
أنه لا يضح فكيف يدعى كل حديث مما في البخاري أصح مما 
في غيره من الكتتب. فلا محالة يضطر إلى التخصيص يبعض 
الأخاديث التي ليست في التراجم. 

وقد تكليم الدارقطني على أحاديث البخازي حدينا حديثاة 
واعغترض على كثير من أحاذيشه؛:وإن أجاب غن أكثرها صاحب 
«فتح الباري» في مقدمة «الصحييح»؛ لكن اضطر إلئ الاعتراف 
ريطي احاتر وار رات بي 
أحاديثه. 1 

والطريق الثالث: بغد تسليم أصحية أخاديثئه أن العمل على 
كاري 0 وا 0 

لفائق» ويجعل المفضول فاضلاً بل أفضل» ونظائره في الشريعة 

ري ا ا ا 
قطعي» وكذا خبر الواحد ظني؛ لكين المحفوف بالقرائن قند يكون 
قطعياء صرح به الشيخ صاحب «فتح الباري» في «شرح النخبة. في 
حديث تحويل قبلة أهل قباء. وكذا لا يخفى على من نظر في كتنب 
الحديث أن أهل الحديث يصرحون بصحة حديث مع كون العمل 
على خلافه إجماعا. فبهذا التقرير ظهر أن أصحية الحديث لا يسافى 
العمل على خلافه؛ وهذا ليس بخلافية بل إجماع من العلماء» كمسا 
إذا صار الحديث الصحيح منسوخا فهذا ليس فيه خلاف أن العمسل 
ههنا متحقق بخلاف المنسوخ مع كؤنه صحيحاً إجماعاً. فلو سلمنا 
أن البخاري:أصح الأحاديث لكن فيه النسوخ والعمسل بخلافه لا 
محالة؛ فقد انحل الإشكال ؤزال الاشتباه. 

والطريق الرابع: أن الحكم بصحة الحديث إنما يكون بالاجتهاد 
لا بالقطع» فيمكن أن يخالف اجتهادة اجتهاد غيره في تصحيح 
الأحاديث» كما هو المشاهد فيما بين العلماء» فرب حديث ضعيف 
عند واخد من المحدثين» وهو صحيح عند غيره. انتهى. 1 

قلت: هذا التقرير وإن ذكره هذا البعض مفتخرا به. وإظهاراً 
لجلالة شأن بعض مشائخه. حيث قال في أوله تقرير أنيق أفاده 
بعض مشائخي أدام الله علوه» نختم به.هذه المقدمة؛ وإن ججاء 
بعض معانيه في الأوراق المتقدمة بمؤاضع شتى» لكن جلالة 
لكلامه ذكرناه بدون التغبير في ألفاظه. وقال في آخره. انتهى بلفظة 
الشريف. لكنه مخدوش من جهة اللفظ والمعنى؛ أما من جهة 
اللفظ:فقوله كالمسلم» بالألف واللام ليس بصحيح. والصحيح 
كمسنلم بغيز الألف واللام لآن مسلماً صااحب «الصحيخ» لا يقال 
له المسلم» بل" يقال له مسلم بدون الألف واللام؛ فإن كنت في 
شك منه فانظر «بلوغ المرام»؛ و#مشكاة المصابيح»» و«المنتقى»., 
و«الترغيب والترهيب» للمنذريء؛ و«تلخيص السنن» له؛ و«آثار 


السنن» للنيموي» و#شرح مسلم؛ للنووي؛ و«فتح الباري؛ و«عمدة 
القاري»؛ وغير ذلك من الكتب التي وقع فيهاذكر الإمام مسلم 
صاحب «الصحيح» -رحمة الله تعالى-» هل وقغ فيهنا المسلم 
بالآلف واللام» أم وقع فيها مسلم بدون الألف واللام: فإن طالعت 
هذه الكتب وغيره من أولها إلى آخرها لا تجد المسلم باللفت 
واللام البتة» فالعجب من صاحب هذا التقرير الآنيق أنه كيف قنال 
كالمسلم. 0 

فإن قال قائل: المسلم كالحارث ويجوز. فيه الوجهان: دخول 
اللام عليه ونزعها عنه. فكذا في مسلم يجوز دخول الملام ونزعها 

قلنا: دخول الألف والسلام على مثل الحارث موقوف على 
السماع. قال ابن هشام في «مغني اللبيت؛: آل على ثلاثة أوجه ثم 
قال بعد ذكر الوجهين الأولين: الوجه الثالك: أن تكون زائدة»: وهي 
نوعان. لازمة وغير لازمة»:ثم قال بعد ذكز النوع الأؤل» والثانية 
نوعان كثيرة واقعة في الفصيح وغيرهاء فالأولى الداخلة على عَلَْمٍ 
منقول من مجرد صالح لها ملموخ::أصله كحارث؛ وعباس» 
وضحاك» فتقول فيها: الحارث والعباس والضحاك» ويتوقات هذا 
النوع على السماع؛ ألا ترى أنه لا يقال مثئل ذلك في نحو محمد 
ومعروف وأحمد. التهى. 

ولا شك أنه ليس مسلم من نحو حارث وعباس» ولم ينقل عن 
أحد من المتقدمين إدخال الألف واللام.على مسللم» ولا وقع فني 
كتاب من كتبهم المسلم بالألف واللام؛ فلا يضح قول صاحب هذا 
التقرير كالمسلم بالآلف واللام: 

-.وأما قوله: لا يخفى أن في صحبخ البخاري من الأحاديث ما 

هنو صحيح نالاثفاق وضعاف بالاتفاق» ففيه أن قوله «ضعاف» إما 
معظوف على «ماء الموصؤلة أو على قوله «صحيح»: وعلى الأول 
يجب أن يكون قوله «ضغاف» بالنصب دون الرفع؛ لآن «ماء في 
محل النصب على أنه اسم أن» وعلى الثاني يجب أن يكدون قوله 
#ضعاف» بالإفراد دون الجمع؛ وألا يكون تقدير الكلام أن في 
«صحيح البخازي» من الأحاديك ماهو ضعاف وهو فاسد لعدم 
المطابقة بين المبندأ وهو لفظ «هوة»؛ وبين خصبره وهو لفظة 
#ضعاف)». 

وأما قوله: «ومختلف فيهاك» ففيه أيضاً أنه إما معطوف على «ما» 
الموصولة وإما معطوف على قوله «صحيح»» وعلى الأول يجب أن 
يكون مختلفاً فيها بالنصب كما عرفت» وعلى الثاني يجب أن يكون 


مختلف فيه بتذكير الضمير المجرونز لا بتأنيئه. 


وأما قوله: «حتى أن البخاري بنفسه صرح في الكتاب؛, قفيه ‏ أنه 
لا حاجة إلى زيادة الباء في قوله بنفسه بل كان عليه أن يقول: حتنى 


المقدمة - فصل في ذكر أصول الحنفية لرد الأحاديث الصحيجة 


أن البخاري نفسه صرح في الكتابء فإنه لا يقال: جاء زيسد بنفسه» 
بل يقال: جاء زيد نفسه. 

وأما قوله: «بالنسبة ببعض الأحاديث» ففيه أنه كان عليه أن 
يقول: بالنسبة إلى بعض الأحاديثء فإن صلة النسبة تاتي بإلى لا 
بالباء؛. قال في «المنجدة: يقال بالنسبة إلى كذا أي: بالنظر إليهء 
وبالقياس عليه. 

وأما قوله: #فكيف يُدّعى كل حديث مما في البخاري أصح مما 
في غيره من الكتب» ففيه أنه كان عليه أن يقول: فكيف يدعى أن 
كل حديث مما في البخاري أصح مما في غيره مسن الكتب بزيادة 
«أن» بعد قوله «فكيف يدعى». 

وأما قوله: #وإن أجاب عن أكثرها صاحب «فتح الباري» في 
«مقدمة الصحيح؛ ففيه مسامحة ظاهرة» فإن الحافظ ابن حجر 
العسقلاني إنما أجاب عسن اعتر اض الدارقطني في «مقدمة فشح 
الباري» لا في «مقدمة الصحيح. بل ليس للحافظ ابن حجر مقدمة 
للصحيحء فكيف لصاحب التقرير أن يقول: وإن أجاب عن أكثرها 
صاحب «فتح الباري» في مقدمته. 1 

وأما قوله: : فوهذا ليس بخلافية بل إجماع من العلماء؛ قفيه أن 
اسم ليس وهو الفسمير المستكن فيه الراجع إلى «هذا؛ مذكر 
وخبره» وهو قوله بخلافية مؤنث»؛ فلا مطابقة بينهماء فكان عليه أن 
يقول؛ وهذا ليس فيه خلاف؛ بل عليه إجماع العلماء أو يقول: هذه 
المسألة ليست بخلافية» بل عليها إجماع العلماء؛ وفيه خدشات 
أخرى لا تخفى على المتأمل. 

وأما كونه مخدوشا من جهة المعنى فقوله: «المشهور أن 
صحيح البخاري أصح الكتب بعد كتاب الله وهذا صار كالمجمع 
عليه فيما بينهم» ففيه أن قوله هذا صحيح ويه صرح العلماء الحنفية 
أيضا. قال العيني في #شرح البخاري؛: اتفق علماء الشرق والغرب 
على أنه ليس بعد كتاب الله أصح من صحيحي البخاري ومسلم» 
فرجح البعض منهم المغاربة صحيح مسلم على صحيح البخاري» 
والجمهور على ترجيح البخاري على مسلم. انتهى. 

وقال القاري في «المرقاة» :)١0 /١(‏ اتفقت العلماء على تلقي 
«الصحيحين» بالقبول» وأنهما أصح الكتب المؤلفة؛ ثم الجمهور 
على أن #صحيح البخاري» أرجحهما وأصحهما. انتهى. 

لكن قوله الآتي: (ومعناه أن الكتاب بمجموعه أصح من بقية 
الكتب من حيث المجموع وليس معناه أن كل حديث في البخاري 
فهر أصح من كل حديث مما في غيره من الكتب كما فهموا) 
فباطل جداء بل الحق والصحيح هو ما فهموه من أن معناه أن كل 
حديث مسند في البخاري أصح من كل حديث في غيره من الكتب 
على سبيل الكل الإفرادي كما فهمواء فتوضيحه أن المراد بقول 


العلماء: «صحيح البخاري؟ أصح الكتب بعد كتاب الله؛ أن كل 
حديث مسند في (صحيح البخاري؛ الذي هو على شرطه اصح من 
كل حديث في غيره من الكتب؛ وليس معناه أن كل حديث في 
«صحيح البخاري؟ مطلقا مسندا كان أو معلقاة سواء كان على 
شرطه أو لم يكن؛ هو أصح من كل حديث في غيره من الكتب. 

قال الحافظ في «مقدمة الفتح» :)50١(‏ الجواب عما يتعلق 
بالمعلق سهل لأن موضوع الكتابين إنما هو للمسندات والمعلق 
ليس بمسند, ولهذا لم يتعرض الدارقطني فيما يتبعه على 
#الصحيحين؟ إلى الأحاديث المعلقة التي لم توصل في موضع آخر 
لعلمه بانها ليست من موضوع الكتاب؛ وإنما ذكرت استيناساً 
واستشهادا. انتهى. 

والدليل على صحة ما فهموه أن هذا الحكم مبني على شدة 
شرط البخاري في #صحيحه؛؛ واشتراطه فيه ما لم يشترط أحد مسن 
أئمة الحديث في كتابه. وقد راعى الإمام البخاري شرطه الشديد» 
والتزمه في كل حديث من مسندات #صحيحبه؛ على سبيل الكل 
الإفرادي لا في مجموع أحاديثه من حيث المجموع؛ فظهر بهذا كله 
أن المراد بقول العلماء #أصح الكتب بعد كتاب الله #صحيح 
البخاري» هو أن كل حديث مسند في #صحيح البخاري» أصح من 
غيره على سبيل الكل الإفرادي دون الكل المجموعيء كما فهم 
صاحب «التحرير». 

وأما شرط البخاري الذي راعاه في .كل حديث مسند من 
مسنداته والتزمه» فقد بينه الحافظ في «مقدمة الفتح» (ص١٠)‏ 
مفصلاً. قال: وأما من حيث التفصيل فقد قررنا أن مدار الحديث 
الصحيح على الاتصال وإتقان الرجال وعدم العلل. وعند التأمل 
يظهر أن كتاب البخاري أتقن رجالا واشد اتصالاء وبيان ذلك من 
أوجه: 
أحدها: أن الذين انفرد البخاري بالإخراج لهم دون مسلم أربعمائة 
وبضعة وثلاثون رجلاًء المتكلم فيه بالضعف منهم ثمانون 
رجلاء والذيسن انفرد مسلم بالإخراج لهم دون البخاري 
ستمائة وعشرون رجلا المتكلم فيه بالضعف منهم مائة 
وستون. ولا شك أن التخريج عمن لم يتكلم فيه أصلاً أولى 
من التخريج عمن تكلم فيه؛ وإن لم يكن ذلك الكلام قااحا. 
أن الذين انفرد بهم البخاري ممن تكلم فيه لم يكثر من 
تخريج أحاديثهم؛ وليس لواحد منهم نسخة كبيرة أخرجها 
كلها أو أكثرها إلا ترجمة عكرمة عن ابن عباسء بخلاف 
مسلم فإنه أخرج أكثر تلك النسخ كابي الزيير عن جابر» 
وسهيل عن أبيه» والعلاء بن عبدالرحمن عن أبيه» وحماد بن 
سلمة عن ثابت وغير ذلك. 


ثانيها: 
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ثالثها: أن الذين انفرد بهم البخاري ممن تكلم فيه أكثرهم من 
شيوخه الذين لقيهم وجالسهم وعرف أحوالهم؛ واطلع على 
أحاديئهم» وميز جيدها من موهونهاة بخلاف مسلم, فإن أكثر 
من تفرد بتخريج حديثه ممن تكلم فيه ممن تقدم عن عصره 
من التابعين ومن بعدهم. ولا شك أن المجدث أعرف 
بحديث شيوخه ممن تقدم عنهم. ١‏ 
رابعها: أن البخاري يخرج من أجاديث أهمل الطبقة الثانية اتفاقاء 
ومسلم يخرجها أصولا كما.تقدم ذلك من تقرير الحافظ أبي 


فهذه الأوجه الأربعة تتعلق بإتقان الرواة» وبقي ما يتعلق 
بالاتصال وهو: 


الوجه الخامس: وذلك أن مسلماً كان مذهبه على ما صرح به في 
مقدمة لاصحيحدل وبالغ في الرد على ما خالفه. أن الإسناد 
المعنعن له حكم الاتصال إذا تعاصر المعنعن ومن عنعن 
عنه» وإن لم يثبنت اجتساعهم لا إن كان المغنعن مدلساء 
والبخاري لا يحمل ذلك على الاتضال حتنى يثبت 
اجتماعهما ولو مرة. وقد أظهر البخاري هذا المذهمب في 
«تاريخه؛ وجرى عليه في «صحيحه؛؛ وأكثر منه حتى أنه 
ربما خرج الحديث الذي لا تعلق له بالباب جملة إلا ليبيين 
شماع راون شيخ لككونه قلا ]ترج لاقل للك شينا 
معنعناء وهذا مما يرجح به كتابه لأنا وإن سلمنا ما ذكره 
مسلم من الحكم بالاتصال» فلا يخفى أن شرط البخاري 
أوضح في الاتصالء وأما ما يتعلق بعدم العلة وهو: 
الوجه السادس: فإن الأحاديث الثي انتقدت عليها بلغت مائتي 
حديث وعشرة أحاديثء اختص البخاري مها بأقل من 
ثمانين؛ وباقي ذلك مختص بمسلم. ولاشك أن ماقل 
الانتقاد فيه أرجح مما كثر. انتهى ما في «مقدمة الفتح». 
وأماقوله: «والطريق الغاني: أنه.لا يخفى أن في (صحيسح 
البخاري» من الأحاديث ما هو ضخيح بالاتفاق وضعاف بالاتفاق 
ومختلف فيهاة؛ ففيه أنه خلاف لما عليه جمهور المحدثين» ولما 
نقل عن البخاري» فقد روى عنه أنه قال: كنا عند إسحاق بن راهويه 
فقال: لو جمعتم كتاباً مختصراً لصحيح سنة النبي يَل؛ فوقع ذلك 
في قلبي: فاخذت في جمع «الجامع الصحيح). وعن محمد بن 
سليمان بن فارس قال: سمغت البخاري يقول: رأيت النبي وله 
وكأنني واقف بين يديه؛ وبسدي مروحة أذب عنه؛ فسألت بعض 
المعبرين فقال لي: أنت تذب عنه الكذب. فهو الذي حملني على 
إخراج «الجامع الصحيح». وروى الإسماعيلي عنه قال: لم أخرج 
في هذا الكتاب إلا صجيخاء وما تركت من الصحيح أكثر. 


وقال إبراهيم بن معقل النسفي: سمعت البخاري يقول: ما 
أدخلت في كتاب «الجامع؛ إلا ما صح؛ وتركت من الصحيح حتنى 
لا يطول. 

وقال أبو جعفر مخمد بن عمرو العقيلي: لما ألف البخاري 
كتاب «الصحيح» عرضه على أحمد بن حنبل» ويحيى بن معيين» 
وعلي بن المديني وغيرهم» فاستحسئوه وشهدوا له بالصحة إلاافي 
أربعة أحاديث. قال العقيلي: والقول فيها قول البخاري» ذكره 
الحافظ. 

فعلم من هذا أن جميع ما في البخاري صحيح. وليئس فيه 
حديث ضعيف ولا مختلف فيه. وأما التعليقات فهي خارجة عن 
موضوع الكتاب ومقاصده. ومع ذلك هي محكومة بالصحة إلا ما 
ورد بصيغة التمريض؛ فظهر بطلان هذا القول'". 


(١)ههنا‏ بياض في الأصلء وقد أجبت عن الطريق الشالث والرابع فقلت 
فوله: «والطريق الثالث بعد تسليم أصحية أحاديقئه: ان العمل علئ 
حديث غيره لا ينافي أضحيته مخالف للحق والصواب فإن بين تسليم 
أصحية أحاديث البخارزي وبين العمل بحديث غيره منافاة جد لأنه 
لما سلم أن أحاديث البخاري أضح الصحاح مطلقاً وجب تقديم 
أحاديئه وترجيحها على غيرها عند التععارض ولزم العمل بهاء ولا 
يجوز العدول إلى أحاديث غيره بتأويلات واهية محاماة للمذهب كما 
هو داب الحنفية» فإن في هذا الصنيع إباء عن تسليم أصحية اححاديث 
البخاري وخروجاً عن الإجماع. 

قال أبو إسحاق الإسفرائيني: أهل الصنعة مجمعون على أن الأخبار التي 
اشتمل عليها #الصضحيخان» مقطوع بصخة أصولها ومتونهاء ولا 
يحصل الخلاف فيها بحال» وإن حصل فذاك في طرفها ورواتها. قال: 
فمن خالف حكمه خبراً منها ولس له تأويل سائغ للخبر؛ نقضنا 
حكمه لأن هذه الأخبار تلقتها الأمة بالقبول. انتهى. والحاضصل أنه 
يوخذ من حديث رسول الله يق بالأصح فالأصح. ويعمل به 
ويتمسك بما هو أقوى وأسند من سئنه. 

وأما قوله: فقد يوجد في المفوق ما يفوق به الفائق» ويجعل المفض ولا 
فاضلاً بل أفضلء فحاصله أن حديث غيز البخاري قد يعرضه ما 
يفوق به حديث البخاريء ويترجح به عليه. فيه أنه لا بد حينكذ من 
أن يكون الحديث المفوقء أي: حديث غير البخاري في المرتبة العليا 
من جميع الجهات: وحديث البخاري في المرتبة السفلى من جميع 
الجهاتء أي: لا بد بعد وجود شروط الترجيح وتحققها من أن يوجد 
في حديث غير البخاري المرجحتات؛ باعتيار الإسناد والمتسن 
والمرجحات بحسب الأمور الخارجية التي اعتبرها المحققون من 
فقهاء أهل الحديث. 

قال الحافظ فيٍ «شرح النخبة؟ في ذكر درجات الصحينح: وهذا التفاوت 
إنما هو بالنظر إلى الحيثية المذكورة» أما لو.رجح قسم على ما فوقه 
بأفور أخرى تقتضي الترجيخ على ما فوقه: فإنه يقدم على ما فوقه. إذ 
قد يعرض للمفوق ما يجعله فائقاء كما لو كان الحديث عند فسلم< 


لشريل 
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- مثلاً وهو مشهور قاصر عن درجة التواترء لكن حفته قريئة صار بها 
يفيد العلم: فإنه يقدم على الحديث الذي يخرجه البخاري إذا كان 
فرداً مطلقاء وكما لو كان الحديث لذى لم يخرجاه من ترجمة وصفت 
كز ها فى اتيت كمالك عن القع عن ]ابن عخره ناه يفنت علي 
ما اتفرد يه أحدهما. انتهى. 

وحاصل كلامه أنه إنما يحكم بتقديم حديث غير «صحيح البخاري»: إذا 
كان في المرتبة العليا من جميع الجهات؛ على حديث البخاري إذا 
كان في المرتبة السفلى من جميع الجهات. ولا شك في أن الأمور 
التي تجعل حديث غير البخاري في المرتبة العليا من جميع الجهات. 
وتقتضى رجحانه وتقديمه على حديث البخاري لم توجد في حديث 
من الأحاديث الي رجِنحّها الحنفية على أحاديث البخاري, ولم 
يصرح أحد مسن الأئمة النقاد المتقدمين بتحققها في حديث من 
أحاديث غيره التي تمسك بها الحنفية وقدموهاء كما لا يخفى على 
من له ممارسة بدلائلل المسائل الاختلافية» فمجرد إمكان وجود 
الأمور المقتضية للترجيح واحتمال تحققهاء لا يجدي شيئاً ولا يكفني 
لإثبات ما رامه صاحب هذا التقرير. 

وأما دعوى الحنفية أنهسم إنما خخالفوا أحاديث البخاري إذا وجدوا ني 
أحاديث غيره ما ترجحت به على أحاديث البخاري وفاتتهاء فبطلانها 
ظاهر على من له خبرة بالمسائل الاختلافية فقد خالفوا غير قليل مسن 
الأحاديث المخرجة في «الصحيحين» التي هي صريحة في مقصودها 
ومحكمة غير منسوخة بتأويلات فاسدة؛ نصرة لمذهبهم. 

وأما فوله: كما أن القياس ظنيء لكن ما كان بعلة منصوصة فهر قطعيء 
ففيه: أن هذا النوع من القياس أيضاً لم يقل به أحد أنكر القياس 
مطلقا كما بين في محله: فكيف يكون قطعيا عنده. 

وأما نوله: وكذا خبر الواحد ظنيء لكن المحفوف بالقرائن قد يكون قطعياء 
ففيه: أن كون الخبر المحتسف بالقرائن مفيداً للعلم اليقيني مما لا 
تنكره؛ لكن.لا يلزم منه أن يكسون حديث غير البخاري أرجح من 
حديئه. 

قال الحافظ في النخبة وشرحها: وقد يقع في أخبار الآحاد المنقسمة إلى 
مشهور وعزيز وغريب ما يفيد النظري بالقرائن على المختار خلافاً 
لمن أبى ذلكء والخلاف في التحقيق لفظي لأن من جوز إطلاق 
العلم فيده بكرنه نظريا وهو الحاصل عن الاستدلال» ومن أبى 
الإطلاق خخص لفظ العلم بالمتواتر وما عداه عنده ظنيء لكنه لا ينفي 
أن ما احتف بالقرائن أرجح مما خلا عنها. والخبر المحشف بالقرائن 
أنواع؛ منها ما أخرجه الشيخان في «صحيحهما؛ مما لم يبلغ حد 
التواترء فإنه احتف به قرائن: منها جلالتهما في هذا الشأن وتقدمهما 
في تمييز الصحيح على غيرهماء وتلقي العلماء لكتابيهما بالقبول» 
وهذا التلقي وحده أقوى في إفادة العلم من مجرد كثرة الطرق 

عن التواتر» إلا أن هذا يختص بما لم يتتقدء”'' أحد من 

الحفاظ مما في الكتابين» وبما لم يقع التخالف”" بين مدلولية مما 

وفع في الكتابين حيث لا ترجيح لاستحالة أن يفيد المتناقضان العلم 

بصدقهما من غير ترجيح لأحدهما على الآخبر وما عدا ذلك 

فالإجماع على تسليم صحته. فإن قيل: إنما اتفقوا على وجوب- 


القاصر. 0 


. -العمل به لا على صحته منعناء. وسند المنع أنهم متفقون على 
وجوب العمل بكل ما صح ولو لم يخرجه الشيخان. فلم يي 
اللصحيحين" فيها مزية والإجماع حاصل على أن لهما مزية فيما يرجع إلى 
نفس الصحة. وممن صرح بإفادة ما أخرجه الشيخان العلم النظري 
الأستاذ أبو إسحاق الاسغرائيتي؛ ومن أئمة الحديث أبو عبدالله 
الحميدي وأبو الفضل بن طاهر وغيرهما؛ ويحتمل أن يقال المزية 
المذكورة كون أحاديثهما أصح”" الحديث. انتهى. 


(1) قلت الأحاديث المنتقدة أيضاً صحيحة داخلة تحت التلقي والإجماع على 
صحتها موجودة فإن الانتقاد في أكثرها وارد على.خصوصية السند والمتن 
وقد أجابوا عن ذلك يما جعلوه هباء منشوراً حنى حكم المتقتون حكماً 
كلياً أن كل ما ضعف من أحاديثهما فهر مبني على علل ليست بقادحة. 

(1) قلت: هذا الاستناء غيز مُسَلُمٍ به. فإن المتنافضين في كلام الشارع متناقض 
عندنا وعدم الترجيح عند من فرض عدمه عنذه كائناً من كان لا:يدل على 
عدم الترجيح في نفس الأمرء وعدم ظهور الجمع عند من لم يظهر له ذلك 
لا يدل على عدم وجود وجه الجمع في الواقع؛ وربما يظهر كلا الأمريسن 
عند من حكم بامتناعهما بحكم حاله فضلاً عمن غيره؛ وأيضاً الجهسل 
بالتوفيق والنسخ لا ينافي العلم كما لا يخفى: فالتناقض في الظاهر لا 
ينافي العلم بالمدلول. 

() قلت: الإجماع على كون أحاديئهما اصح الأحاديث والتلقي لأحاديثهما 
بالقبول وحده كافم لكونها مقطوعة الصحة والنبوت؛ مفيدة للعلم اليقيني. 
قال الشباء ولي الله المحدث الدهلري: أما «الصحيحان' فقد اتفق 
المحدثون على أن جميع ما فيهما من المتصل المرفوع صحيح بالقطع. 
انتهى. وأول من انكر كرن الإجماع مفيداً للعلم ابسن الهمام مع تسليمه 
الإجماع على أصحية أحاديث «الصحيحين'؛ ولما لم يكن هذا واضحا 
مال تلميذه شارح «التحرير؟ إلى إنكار التلقى فقال: لم يقع الإجماع على 
أن احاديثهما أصح الصحاحء وهوأؤل من خرق هذا الإجماع وسيبه 
مخالفة أحاديثهما للمذهب الحتفي. وقد بسط للرزد على ابسن الهمام 

وتلميذه صاحب «دراسات اللبيب» فعليك أن تراجعه. 

وجملة الكلام أن كون خبر الواحد المحفوف بالقرائن مفيداً للعلم لا يقتفسى 
ترجيح حديث غير البخاري على حديث البخاري بل يدل كلام الحافظ 
على خلاف ما رامه صاحب «التقريرة» كما لا يخفى على من له أدنى 
تامل. 

وأما قوله: هكما إذا صار الحديث الصحيح منسوخأ» إلى قوله: «فلر سلمنا أن 
البخاري أضح الأحاديث؛ لكن فيه المنسوخ والعمل بخلافه لا محالة 
انحل الإشكال وزال الاشتباه». ففيه: أن الكلام إنما هو في الحديث 
المغيّر المنسوخ لا المنسوخ فالتنظير به هو في غير محله. فلا يلتفبت 
إليه. مع أن الحنفية قد خالفوا أحاديث البخاري التي هي صريحة في 
مرادها محكمة غير منسوخة. بتاويلات باطلة وأهواء زائغة وآراء فاسدة» 

٠‏ محاماة للمذهب. وهو ظاهر على من له أدنى اطلاع على المسائل 
الاختلافية. 

وأما قوله: #وكذا لا يخفى على من له نظر في كتب الحديث أن أهئل الحديث 

يصرحرن بصحة حديث مع كون العمل على خلافه إجماما». فهو - 
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"مردود على قائله» فإن ائمة الحديث قاطبة قد صرحوا وأمروا بالعمل 
بالحديث الصحيح, وقالوا: لا يلتفت إلى قول أحد وراءه مع وجود السنة 
النبوية الصحيحة الثابتة «إذا جاء نهر الله بطل نهر معقل». 
وأما فوله: #الطريق الرابع: أن الحكم بصحة الحديث إنما يكون بالاجتهاد لا 
بالقطم؛ فيمكن أن يخالف اجتهاده اجتهساد سيره في تصحيسح 
. 'الأحاديث»...الخ. فباطل من وجره: 
الأول: أن تصحيح الحديث أو تضعيفه ... ليس من الأمور الاجتهادية» فإن بناء 
هذا الحكم لبس على اجتهاد العلماء واستنباطاتهم؛ كما يكون بناء 
الأحكام الشرعية الغير المنصوصة في الكتاب والسئة على اجتهاد الفقهاء 
واستخراجاتهم؛ فصحة الحديث أو ضعفه يدور على أوصاف تقتضي هذا 
الحكمء وهي من الأمور المحسوسة الي تندرك بالحس من السمع 
والبصر. فكون الزاوي ثقة أو ضعيفاء وكونه جيد الحفظ تام الضسط» أو 
سيء الحفظ قليل الضبط: وكذا معرفة المعاصرة بين الراوي والمروي 
عنه؛ وثبوت اللقاء والسماع مثلاً لين مما يحتاج فيه إلى الاجتهاد 
والقياس والظن والتخمين» فيين اجتهادات الفقهاء وبين الحكم بصحة 
الحديث وضعفه بون بعيد؛ فإن المحدث يجزم بصحة الحديث أو ضعفه 
إذا اختبر الحديث ويرى ما حكم عليه بصحته واجب العمل, فقد اتفقوا 
على أنه يجب العمل بكل ما صح من الحديث بخلاف ما استنبطه الفقيه» 
فإنه لا.يجزم ببه ولا يحكم على سبيل الجزم بأنه يجب العمل بما 


استدخر جه . 
وأما اختلاف أئمة الحديث في حديث واحد. فيصححه بعضهم ويضعفه البغض 


الآخر فلا يدل على كونه من الأمور الاجتهادية؛ لأن هذا الاختلاف إنما 
ينشأ لأمور لا ترجع إلى الاجتهاد والقياس والظن. 
فمنها: أن للحديث إسنادين مثلاء أحدهما ضعيف والآخر صحيح. وبلغ بعضهم 
بالطريق الضعيف فحكم عليه بالضعف..وبلغ آخر بالطريق الصحيح فجزم 
ومنها: أنه بلغ كل واحد منهسا بسند ضعيف, لكن اطلع واخد منهما على 
شواهده أو متابعاته؛ فصححهة أو حسنه لشواهده أو متابعاته. وللم يطلسع 
على غذه الشواهد والمتابعات الآخرء فاستمر على تضعيفه. 
ومنها: أنه وقف كل واحد منهمسا على شواهده أو متابعاته. لكن ضعف من 
ضعفه بالتسبة إلى سند خاص ومتن خاص. 
ومتها: أنه ضعف الحديث لما رأى في سنده راوياً جرحه إمام من أئمة «الجرح 
والتعديل»: ثم أنه رجع الإمام الجارح عن جرحه لما تفحص وبحث عن 
حاله مرة أخرق؛ وتحقق عنده عدالته» لكن لم يقف على رجرعةه عن 
جرحه من ضعفه معتمداً على جرحه؛ وكذا اختلافهم في حق راو واحندة 
فإنه قد يكون لاختلاف كيفية السؤال؛ وقد يكون لأنه لم يجد فيمنٌ اختبره 
وبحث عن حاله مأ يجرحه بسببه فوئقه لسلامته عن غؤائل الجرح, ثم إنه 
تغير حاله وارتكب أموراً تقتضى الجرح فجرحه؛ وسمع منه أصحاب 
الجرج والتعديل كليهماء أو سمع بعض أصحاب الجرح فقط فنقلوا عنه 
الجرح. وسمع البعض الآخر تعديله كليهماء أو سمع بعض أصحابه 
الجرح فقط فتقلوا عنه الجرح. وسمع البعض الآخر تعديله وتوثيقه فنقلوا 
التغديل مع أن التعديل والجرح كانا في زمانين. وقد يكون لأنه لم يقف 
الباحث عن حاله على ما يجرحه بسيبه. لقصور تصفحه فعدله لتم ١‏ - 


ومنها: أن القاري قال في (المرقاة» (971/5): جهل الراوي 
المتاخر لا يضر للمجتهذ حيث ثبت 
وقال بعضهم: إن ضعف الراوي المتاخر عن المجتهد لا يدل على 
كون حديثه ضعيفا عند المجتهد إذا عمل به» بل عمله به يدل على 
كونه صحيحاً عند وأمثال هذا المحدبية فَيْعيفئَة عدن المعدت 
المتأخر لوقوع الراوي الضعيف بينه وبين النبي وَكِدْ هي صحيحة 
عند المجتهد المتقدم لأجل :عمله به ولعدم وقوع الراوي . الضعيفث 
بينه وبين النبي كَكِ. مثال جهل الراوي المتاخر: ما رواه الترمذي في 
«جامعه؟ قال: حدثنا محمود بن غيلان؛ ناوهب بن جرير» عن 


الحديث عنده وقال به. انتهسى. 


شعبة عن يحبى إمام بني تيم الله؛ غن أبي ماجدء عبن عبدالله بن 
مسعود قال: سألنا رسول الله كي عن المشي خلفف الجنازة» فقال: 
«ما دون الخبب فإن كان خيراً عجلتموه؛ وإن كان شراً فلا يبعد إلا 
أهل النار. الجنازة متبوعة ولا تتبع» وليس معها من تقدمها». فهذا 
الحديث ضعيف عند الترمذي وعند البخاري أيضاء كما ذكره 
الترمذي لوقرع أبي ماجد. وهو جل مجهول بينهما وبين النببي 
يك وهو صحيح عند أبي حنيفة لعمله به وعدم وقوع أبي ماجد 
بينه وبين النبي كَكي. 

ومثال الراوي الضعيف المتآخر ما رواه الترمذي أيضباً قال: 
حدثنا يحيى بن .موسىء أخبرنا أبو معاوية» أخيرنا خالد بن إياس» 


ويقال خالد بن إلياسء عن صالح مولى التوأمة» عن أبي هريرة قال: 


وقف إمام آخر على أوصاف فيه تقتضي جرحه لتصحففه التام وبحثه 
البالغ عن أحراله فيجرحه. 

والثاني: أن مدار تصحيح الحديث على وجود الأوصاف المقتضية للتصحيح. 
وهي: العدالة والضبط والإتفان واتصال السند والسلامة مبن الشذوذ 
والعلة» فما كان رواته في الدرجة العليا من العدالة والضبط؛ وسائر 
الصفات التي توجب الترجيح: كان أصح مما دونه. ومن:المعلرم أن هذه 
الصفات المذكورة التي تدور عليها الصحة في كتاب البخاري اتم وأشد 
منها في غيره؛ وشرطه فيه أقوى وأسد فبمجسزرد إمكان مخالفة اجتهاده 
اجتهاد غيره في تصحيح الأحاديث لا يثبت صحة ما في غير «الصحيح», 
وضعف ما في «الصحيح؛». فضلا عن الترجيح على ما فيه. 

والثالث: أن تصحيح الحديث أو تضعيفة. إنما يقبل ممن له عناية بعلرم 
الحديث ومهارة تامة وملكة قوية في معرفة الرجال وأخوال الزؤاة وعلل 
الحديث. 

ومن الظاهر المبين أن جميع من كانو! من أئمة الحديث على هذا الوصف ققد 
رجحوا أحاديث «صحينح البخاري» على أحاديث سائر الكتب؛ ولم 
يخالف اجتهادهم اجتهاد البخاري في تصحيح أحاديث جامعه. بل 
وافقرهء فمجرد إمكان المخالفة لا يضر صحته ولا ينافي أصحيته فافهم. 
وهذان الجوابان بعد ثبوت ما ادعاه صاحب التقرير من أن الحكم بصحة 
رح ا د ا 1 القتاد وقلل الجبال. 

أبو الفضل المبازكفوري المضحح 


١8 
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كان النبي يل ينهض في الصلاة على صدور قدميه؛ فهذا الحديث 


ضعيف عند الترمذي لوقوع خالد بن إياس» وهو ضعيف متروك 
بينه وبين النبي كلد وهو صحيح عند أبي حنيفة لعمله به ولعدم 
وقوع خالد بن إياس بينه وبين النبي كَلل. 

قلت: قد عرفت فيما تقدم أن عمل المجتهد على حديث ليبس 
تصحيحاً له فعمله به لا يدل على أنه كان صحيحاً عنده لإمكان أن 
يكون ذلك منه احتياطاً أو لدليل آخر وافق ذلك الخبر. قال الحافظ 
ابن الصلاح: إن عمل العالم أو فتياه على وفق حديث ليسس حكماً 
منه بصحة ذلك الحديث» وكذلك مخالفته للحديث ليست قدحأ 
منه في صحته ولا في رواته؛ والله أعلم. 

ومنها أن الشيخ عبدالحق الدهلوي قال في «اللمعات»: عدم 
صحة أحاديث الضربتين في زمن الأئمة الذين استدلوا بها محل 
منع» إذ يحتمل أن تطرق الضعف والوهن فيها بعدهم من جهة لين 
بعض: الرواة الذين رووها بعد زمن الأئمة. فالمتآاخرون مسن 
المحدثئين الذين جاءوا بعدهم أوردوها في السنئن دون الصحاح» 
فلا يلزم من وجود الضعفك في الحديث عند المتأخرين وجوده عند 
المتقدمين. مثلاً رجال الإسناد في زمن أبي حنيفة كان واحد من 
التابغين يروى عن الصحابي أو اثنين أو ثلاثة إن لم يكونوا منهم: 
وكانوا ثقات من أهل الضبط والإتقان ثم روى ذلك الحديث من 
بعده من لم يكن في تلك الدرجة فصار الحديث عند علماء 
الحديث مثل البخاري ومسلم والترمذي وأمثالهم ضعيفاًء ولا يضر 
في الاستدلال عند أبي حنيفة فتدبر. وهذه نكتة جيدة. انتهسى كلام 
الشيخ. 

قلت: قد تدبرنا فعلمنا أنه لا يثيت بهذه التكتة صحة أحاديث 
الضربتين الضعيفة البتة. 

أما أولاً: فلأنا سلمنا أنه يحتمل أن يتطرق الضعف في أحاديث 
الضربتين بعد زمن الإمام أبي حنيفة وغيره من الأئمة المتقدمين 
القائلين بالضربتين» ولكن هذا احتمال محض؛ وبالاحتمال لا يثبت 
صحة هذه الأحاديث الضعيفة التي ثبت ضعفها عند المتأخرين من 
حفاظ الحديثء الماهرين بفنون الحديث. مثل البخاري ومسلم 
والترمذي وأمثالهم. 

وأما ثانياً: فلأنا لا نسلم أن من قال بالتيمم بالضربتين» كالإمام 
أبي حنيفة وغيره» استدل بهذه الأحاديث الضعيفة حتى يثبت 
باستدلاله بها صحتهاء بل نقول يحتمل أن هذه الأحاديث الضعيفة 
لم تبلغه» وإنما استدل ببعض آثار الصحابة رضي الله عنهم» فما لم 
يثبت استدلاله بهذه الأحاديث الضعيفة لا ينبت بالتكتة المذكورة 
صحة هذه الأحاديث الضعيفة. 

وأما ثالثاً: فلأنه لو سلم أنه استدل بهذه الأحاديث الضعيفة» 


فعلى هذا التقدير أيضاً لا يلزم صحتها لجواز أنه لم يبلغه في هذا 
الباب غير هذه الأحاديث الضعاف فاستدل بها وعمل بمقتضاها مع 
العلم بضعفها. قال النروي في «التقريب؛: وعمل العالم وفتياه على 
وفق حديث ليس حكما بصحته ولا مخالفته قدح في صحته ولا في 
رواته. قال السيوطي في «التدريب:: وقال ابن كثير: في القسم 
الأول نظر إذا لسم يكن في الباب غير ذلك الحديث؛ فتعرض 
للاحتجاج به في فتياه أو حكمه؛ أو استشهد به عند العمل بمقتضاه. 
قال القاري: الجواب أنه لا يلزم من كون ذلك الباب ليس فيه غير 
هذا الحديث أن لا يكون نم دليل آخسر من قياس أو إجماعء ولا 
يلزم المفتي أو الحاكم أن يذكر جميع أدلته بل ولا بعضهاء ولعل له 
دليلاً آخر واستانس بالحديث الوارد في البابء وربما كان يرى 
العمل بالضعيف وتقديمه على القياس. انتهى. 

وآما رابعاً: فلأن هذه النكثة ليست بجيدة بل هي فاسدة؛ فإن 
حاصلها أنه لا يلزم من وجود الضعف في الحديث في الزمن 
المتآخر وجوده فيه في الزمن المتقدم. وعلى هذا يلزم صحة كل 
حديث ضعيف ثبت ضعفه في الزمن المتآخر لضعف بعض رواته» 
فإن الراوي الضعيف إما أن يكون تابعياً أو غيره ممن دونه. فعلى 
الأول: يقال: إن الحديث كان في زمن الصحابة صحيحاً في زمن 
التابعي والضعف إنما حدث في زمن التابعي وعلى الثاني يقال: أن 
الحديث كان صحيحا في زمن التابعي والضعف إنما حدث في 
زمن غير التابعي» ممن دونه واللازم باطل؛ فاللزوم كذلكء فتدبر 
وتفكر. 

ومنها: ما ذكره الشيخ العلامة محمد الملقب بالمعين في كتابسه 
«#دراسات اللبيب»: ومن الإغراب البديع معارضة حديث الرفعات 
من أكثر الحنفية» بما حكى ابن عييلة أنه اجتمع أبو حنيفة ممع 
الأوزاعي بمكة في دار الحناطين» فقال الأوزاعي: ما بالكم لا 
ترفعون عند الركوع والرفع منه؟ قال: لأجل أنه لم يصح عن رسول 
الله يل فيه شيء. فقال الأوزاعي: كيف لم يصح. وحدثني الزهري 
عن سالم عن أبيه أن زسول الله يك كان يرفع يديه إذا افتتح 
الصلاة» وعند الركوع وعند الرفع منه؟ فقال أبو حنيفة: حدئنا حماد 
عن إبراهيم؛ عن علقمة عن الأمسود؛ عن عبدالله بن مسعود: أن 
رسول الله يد كان لا يرفع يديه إلا عند افتتاح الصلاة ثم لا يعود 
بشيء من ذلك. فقال الأوزاعي: أحدثئك عن الزهري عن سالم عن 
أبيه؛ وتقول: حدثني حماد عن إبراهيم؟ فقال أبو حنيفة: كان حماد 
أفقه من الزهري وكان إبراهيم أفقه من سالم» وعلقمة ليس بدون 
ابن عمر في الفقه» وإن كان لابن عمر صحبة وله فضل صحبة» 
وللأسود فضل كثير» وعبدالله عبدالله. قال ابن الهمام: فرجح بفقه 
الرواة كما رجح الأوزاعي بعلو الإسناد. انتهى. وذلك الإغراب من 
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خرن 


وجوه فذكرها. 

ومنها: أن هذه الحكاية عن ابن عيينة معلقة» ولم أر من أسندهاء 
ومن عنده السند فليات به حتى ننظر في رجاله. والمعلقات من 
أمثالها ليس من الاحتجاج في شيء؛ ولهذا لم يتعرض لها الحافظ 
الزيلعي في «تخريج .الهداية؛ مع استيفائه حجج المسألة من كل 
فوي وضعيف يعتبر.به ويشهد له. وذلك لأن المعلق من غير 
«الجامع الصحيح» كما لا يحتج به. لايصلح للاعتبار والشهادة 
مطلقا وليس في ذلك كالضعاف التي تنقسم إلى ما يعتبر بهاء وإلسى 
مالا يعتبر. ومن هذا سقط ما أشار إليه ابن الهمام من الاعتبار 
والشهادة بقوله» ويؤيد صحة هذه الزيادة» يعني: زيادة بعض الرواة 
في حديث ابن مسعود, ثم لا يعود رواية أبي حنيفة من غير الطزيق 
المذكور» وذلك أنه اجتمع مع الأوزاعي. بمكة في دار الحناطين 
كما حكى ابن عيينة إلى آخرها لما عرفت من تعليقها وحكم 
التعاليق. 

ومنها: أن.فقه الرواة لا أثر له.في صحة المروي وإنمنا مدارها 
على العدالة والضبط؛ وكل ما اشترط في صحة الحديثء إذ قلة 
الفقه لا يوجب الوهن في شرائط التحمل؛ وما يلازمه الوئوق 
بالرواية؛ وإذا انتفى ذلك بقي العلو لسند ابن عمر مع ماله من 
الصجة. والحنفية لا يعتقدون أيضا أن قلة فقه الراوي مما يتنطرق به 
الوهن إلى مرويه» بل يرون أن رواية قليل الفقه من الصحابة إذا 
خالفها القياس من كل وجه. يقدم القياس عليهاء من غير أن يتطرق 
عندهم وهن بعدم فقه الراوي في صحة مرويه؛ أو يحصل زيادة 
وثوق بفقه الزاوي» لصحة مرويه من مروي: من دونه في الفقه» وما 
ذهبوا إليه من تقديم القياس على رواية» مثل أبي هريرة وأنس بن 
مالك وجابر بن سمرة» وهم عندهم ممن يقل فقههم منن الصحابة 
قد وقع.عليهم بذلك الطعن الشديد, لا سيما في حكمهم على أبي 
هريرة رضي الله عنه بقلة الفقه. حيث نسبوهم بعظم الجسارة بهذا 
القول. ثم ذكر صاحب الدراسات ههنا كلاما طويلا وهو مفيد نافع 
جداء فعليك أن تراجعه. 

ومنها: ما.قال صاحب: الدراسات» في الدراسة السابعة: أعلم 
سددك الله سبحانه على سواء السبيل» وأذاقك حلاوة صفؤة الدليل» 
أنك إذا عرفت ما قدمنا في المباحث السابقة من أنه لا حجة لأحند 
مع رسول الله كلق وترسخ أساس ما بيناه من الدلائل؛ علمت أنه 
كما يجب ترك قول إمام واحد مخالف بالحديث. وكذلك يجب 
ترك قول مائة إمام مثلا إذا كان مخالفا بالحديث الصحيح. فلو 
وجدنا خديثاً صحيحاً خالفه الأئمة الأربعة -رحمهم الله تعالى-:» 
وجب علينا ترك أقوالهم فورا.بعين ما ذكرنا من الدراسات المتقدمة 
إلى أن يظهر عندنا معارضة منهم لهذا الحديث بحديث آخخر 


رجحوه عليه» أو.جواب يتسترون ننه على ورود الخديث حجة 
علبهم. واحتمال أنه لم يبلغهم الحديث كائن ههنا أيضاًء ولو غلى 
ضعف لاستيفاء المذاهب الأربعة أكثر ما ثبت:من الشئة الصحيحة. 

وكذلك احتمال أن واحداً منهم أو أكثر أخذ الحديث بعد العلم 
به في قوله الجديد. ورجع عما خالفه لم يرتفع بعدم نقله إليناء بل 
ولا بعد وصول ذلك إلى أثباعه جميعا والشافعي لا يتحقق لقوله 
خلاف بالحديث الصحبح بعدما قال.وصح عنه: إذا وجد الحديث 
الصحيح فهو مذهبي. وبهذا القول اتخذ أصحابه» فينسبون إليه ما 
ثبت في الصحيح أنه مذهبه» وذلك في عدة مواضع» وكذلك الأئمة 
الثلاثة صح عنهم ما صح عن الشافعي؛ لكن أتباعه قد خَصوا من 
بيت أتباعهم بإقرار ذلك وترك ما خالف الحديث من أقواله. وعلى 
كل حال نعتقد أن للأئمة الأربعة أعذاراً موجهة عن هذا الحديث» 
وذلك مما أوجب حسن الظن إليهم؛ لا ترك الحديث لقولهم» 
فيعمل بالحديث.ويترك قولهم. وذلك لو تحققت الأمر على ماهو 
عليه؛ تركت أقوالهم بقولهم عند صحة الجديث؛ أنه يجب تزك 
قولهم؛ وخلاف الأثمة الأربعة ليس مما عد دليلاً على علة خفية في 
الحديث؛ بل ولا خلاف أكثر منهم من العلماء؛ ولا عدم أخذهم 
للحديث إذا ثبت من حذاق الفن الحكم عليه بالصحة أو بالحسن. 
وليس أحد من المحدثين يلتفت في صحة الحديث وحسنه إلى 
اشتراط أخذ أهل العلم له. وأما ما استمر عليه داب الإمنام الجليبل 
أبي عيسى ابن عيسى بن سورة السترمذي في أكثر الأحاديث من 
قوله؛ والعمل على هذا عند أهل العلم أو أكثره» أو بعضه يأتي به 
بعد الفراغ عن الحكم على الحديث بالصحة أو الحسن أو بهماء أو 
غير ذلك مما يحكم به على اصطلاحه فهو ليس عنده مما يشترط 
في صلب ما حكم به. 

ولااشك في أن كون الحديث معمولاً به عند الصحابة ومن 
بعدهمء مما يؤيد أمر ثبوته. وليس الكلام في ذلكء وإنما الكلام في 
أنه ليس مما يشترط في الحسن والصحة؛ حتى إذا لم يأخذ به أجلة 
القوم منهم, بعد لذلك معلولً وإن كان الترمذي يرى ذلك فهو 
مما اختتص به على خلاف جماهير العلماء. 

قلت: قول صاحب «الدراسات»: «أما ما استمر عليه داب 
الإمام أبي عيسى الترمذي في أكثر الأحاديث من قوله: والعمل 
على هذا عند أهل العلم؛ أو أكثره أو بعضه -إلى قوله- فهو ليبس 
عنده مما يشترط في صلب ما حكم به» هو الظاهر وهو الحق 
والصوات. 
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١‏ الفصل الحادي والأربعون 
في تذكرة كتب الحديث القلمية النادرة وبيان أمكنة 
وجودها ليستفيد منها من استطاع إليه سبيلا 

فمنها: «صخيح ابن خبان؛ للحافظ أبي حاتم منحمد بن حبان 
البستي» المتوفى سنة (705) أربع وخمسين وثلائماثة. ويوجد هذا 
الكتاب في مواضع عديدة» فنسخة صحيحة نفيسة منه مكتوبة بخط 
الحافظ ابن حجرء في خزانة الكتب الجرمنية؛ وقد كتب الحافظ 
على هامشها حواشي مفيدة نافعة جداً. والمجلد الأول منه في 
خزانة الكتب المحمودية بالمدينة المنورة. 

ومنها: «صحيح ابن خزيمة» للحافظ الإمام أبي بكر محمد بن 
إسحاق بن خزيمة النيسابوري» المتوفى سنة )7١1١(‏ إحندى عشرة 
وثلاثماثة. 

يوجد هذا الكتاب أيضاً في مواضعء فنسخة كاملة منه موجودة 
في الخزانة الجرمنية» لكن المجلد الأول منها ناقصء والمجلدان 
الأخيران منها سالمان عن النقصء وقد كتب الحافظ ابن حجر على 
هامشها أيضاً حواشي نافعة. 

ومنها: "صحيح أبي عوانة» للحافظ أبي عوانة يعقوب بن 
إسحاق بن إبراهيم بن يزيد الإسفرايني النيسابوري الأصل؛ المتوفى 
سنة ست عشرة وثلاثماثة. ويوجد هذا الكتاب أيضا في مواضعء 
فنسخة كاملة منه مكتؤوبة بخط يحبى بن نعيم الأنصاري» موجودة 
في الخزانة الجرمنية. 

ونسخة صحيحة نفيسة منه موجودة في خزانة الكتب للعلامة 
أبي الطيب شمس الحق العظيم آباديء مصنف «غاية المقصود 
وعون المعبود؛ -رحمه الله تعالى وغفر له-» وقد نقلت من هذه 
النسخة المباركة بعض الروايات في رسالتي «المقالة الحسنى في 
سنية المصافحة باليد اليمنى»: 

ومنها: «الصحيح المنتقى» للحافظ أبي علي سعيد بن عثمان بن 
سعيد بن السكن البغدادي» المتوفى سنة (7617) ثلاث وخمسين 
وثلاثماثة. لم أقف على وجوده إلا في الخزانة الجرمنية» فنسخة منه 
مكتوبة بخط الحافظ السيوطي موجودة فيها. 

ومنها: «صحيح الإسماعيلي» وهو مستخرج على «صحييح 
البخاري»» للحافظ الإمام أبي بكر بن أهيم بن إسماعيل العجر جاني» 
المتوفى سنة (١/19؟)‏ 'أإحدى وسبعين وثلاثماثة. 

نسخة منه مكتوبة بخط الحافظ أبن حجر» موجوذة ذ في الخزانة 
الجرمنية» وقد اختصر الحافظ هذا الكتاب ولخصه وسماه 
«المنتقى؟. 

ومنها: «المستخرج على صحيح مسلم؛ للحافظ أبي عوانة 


يعقوب بن إسحاق المذكور. 

نسخة صحيحة من هذا الكتابء مكتوبة بخط الحافظ ابن 
ججرء موجودة في الخزانة الجرمنية. 

ومنها: «المستخرج لابن مندة» وهو الحافظ أبو القاسم 
عبدالرحمن بن. محمد بن إسحاق بن مندة المتوفى سنة )41١(‏ 
سبعين وأربعمائة: نسخة صحيحة منه مصححة مسن الحافظ ابن 
حجرء مكتوبة بخط. 
عمر بن يحبى المصري» موحودة في الخزانة الجرمنية. 

ومنها: «المستخرج؛ لأبي نعيم أحمد بن عبدالله بن أحمد 
الأصبهاني» المتوفى سنة (4750) ثلاثين وأربعماثة» نسخة من هذا 
الكتاب مكتوبة بخط إبراهيم الأفندي» مصححة من الحافظ 
السيوطيء موجودة في الخزانة الجرمنية. ومنها: «مسئد ابن أبي 
أسامة» وهو الإمام الحارث بن محمد بن أببي أسامة أبو محمد 
التميمي البغدادي؛ المتوفى سنة (187) اثنتين وثمانين ومائتين» 
ومسنده هذا مرتب على الشيوخ لا على الصحابة. نسخة كاملة مسن 
في الخزانة الجرمنية. 

ومنها: #مسند ابن أبي عمرو؛ وهو:الجافظ أبو عبدالله محمد بن 
يحبى بن أبي عمرو العدني الدراوردي» المتوفى سنة ثلاث وأربعين 
ومائتين. نسخة كاملة من هذا الكتاب. مكتوبة بخنط الملا على 
القاري» موجودة ف في الخزانة الجرمنية. 

ومنها: «مسند الطيالسي: وهو الإمام سليمان بن داود بن 
الجارود» أبو داود الطيالسي البصريء المتوفى سنة )15١4(‏ أرببع 
وماتتين. نسخة كاملة من هذا الكتاب مكتوبة بخط إبراهيم 
الأفندي» موجودة في الخزانة الجرمنية. 

ومنها: #مسند أبي عوانة» وهو الحافظ يعقوب بن إسحاق 
المذكور. نسخة كاملة من هذا الكتاب. مكتوبة بخط الحافظ ابن 
حجرء موجودة في الجزانة الجرمنية. 

ومنها: #مسند ابن أبي شيبة» وهو الحافظ أبو بكر عبدالله بن 
محمد بن أبي شيبة؛ إبراهيم بن عثمان الواسطي الأصل الكوقفي؛ 
المتوفى سنة (70؟) خمس وثلاثين وماتتين» وهو كتاب كبير. 
نسخة كاملة من هذا الكتاب مكتوبة بخط الحافظ السيوطي 
موجودة في الخزانة الجرمنية. 

ومنها: #مسند أبي يعلى» وهو الحافظ أحمد بن علي بن المثنى» 
الموصلي التميمي المتؤفى سنة سبع وثلائمائة. نسخة كاملة من 
هذا الكتاب مكتوبة بخط الإمام الشوكاني» موجودة في الخزانة 
الجرمنية. قال الذهبي في «تذكرة الحفاظ؛ (؟/ 1 قال 
السمعانئ: سمعت إسماعيل بن محمد بن الفضل الحافظ يقول: 
كرات الساتس فمتمه العيني سين ابن منيع وهي كالأنهار: 


هذا الكتاب موجودة 
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ومسند أبي يعلى كالبحر يكون مجتمع الأنهار. 

ومنها: اباد اي ماح الفرجحي :رمن 1510515 
مست وسبعين وماتتين”"» نسخة من هذا.الكتاب موجودة في 
الخزانة الجرمنية. 

قال في «كشف الظنونة: مسند الإمام أبي عبدالرحمن بقي بن 
مخلد القرطبي التحافظ؛ المتوفى سنة (77/7) سنت وسبعين 
ماتتين". قال ابن جزم: روى فيه عن ألف وثلائمائة صحابي 
.ونيف رتبه على أبواب الفقه. فهو مسند ومصنف ليس لأخد مثله. 
انتهى. 

ومنها: «مسند البزارة وهو الحافظ أبو بكر أحمد بن عمرو بن 
عبدالخالق البصري» المتوفئ سنة (597) اثتتين وتسسعين ومائتين 
ونسخة صحيحة حسنة كاملة:من هذا الكتاب» مكتوبة بخط. الحافظ 
الهيئمي» موجودة في الخزانة الجرمنية» وقد كانت هذه النسخة عند 
الحافظ ابن عجو ود سند البزارة هذا معلل. 

ومنها: «مسند الفردوس» وهو عبارة عن فردوس الأخبار 
للديلمي» وهو الحافظ شيرويه بن شهردار بن شيرويه بن فناخسسرو 
الديلمي؛ المتوفى سنة (009) تسع وخمسمائة» نسخة:كاملة من 
هذا الكتات مكتوبة بخط الحافظ السيوطي؛ موجودة في الخزانة 
الجرمنية. قال صاحب «الكشف:: #فردوس الأخبار بمأثور 
الخطاب المخرج على كتاب الشهاب» في الحديث» لأبي شجاع 
شيرؤيه بن شهردار بن شيرويه بن فناخسرو الهمداني الديلمي أوله: 
إن أحسن ما نطق به الناطقون ...الخ. ذكر فيه أنه أورد فيه عشرة 
آلاف حديث؛ وذكر فيه أنه أورد القضاعي فيه أيضاً عشرة آلاف 
الفزدوس رواتها ورتبها على حروف المعجم 
مجردة عن الأسانيد» ووضع علامات مخرجة بجانبه» وعدد رموزه 
عشرون. واقتفى السيوطي أثره في «جامغه الصغيرة؛ ثم جمع ولده 
الحافظ شهردارء المتوفى سنة (0048) ثمان وخمسين وخمسمائة 
أسانيد كتاب الفردوس ورتبها ترتيياً حسناً في أربع مجلدات» 
وسماه #مسند الفردوس». انتهى بلفظه. 

ومنها: «المسند الكبير» للومام محمد بن إسماعيل البخاري 
صاحب «الصحيح». نسخة كاملة من هذا الكتاب مكتوبة بخط 
في الخزانة الجرمنية. 

ومنها: #مسند عبد بن حميد» بن نصر الإمام الحافظ الكشي» 
المتوفى سنة (7155) تسع وأربعين ومائنين. نسخة كاملة مسن 
هذا الكتاب مكتوبة بخط الإمام الشوكاني» موجودة في الخزانة 


حديث» وذكر في 


الحافظ ابن تيمية) موجودة 


)١(‏ تصحفت في الطبعة الهندية إلى اثنتين وسبعين وسبعمائة. رائد بن صبري 


(1) تصحفت في الطبعة الهندية إلى اثنتين وسبعين وسببعماثة. رائد بن صبري 


الجر منية. 

ومنها: «مسئد الحميدي» وهو الإمام أبو بكر عبدالله بن الزبير 
ابن عيسئ القرشي الأسدي الحميدي المكي, المتوفى سنة (119) 
تسع عشرة ومائتين. 3 

والحميدي هذاغير الحميدي صضاحب «الجمع بيسن 
الصحيحين». نسخة من هذا الكتاب مكتوبة بخط الحافظ ابن حجر 
في أحد عشر جزءاً موجودة ذ في الخزانة الجرمئية. 

ومنها: #مسند الخوارزمي؛ .وهو الإمام الحافظ أبو بكر أخمد 
ابن محمد بن غالب الخوارزمي البرقاني؛ المتوفى سئة (478) 
خمس وعشرين وأربعمائة. نسخة كاملة من هذا الكتاب مكتوبة 
بخط الإمام يحيى ابن ناصر موجودة في الخزانة الجرمنية. 

ومنها: #مسئد ابن أبي عاصم؛ وهو الحافظ الإمام أبو بكر 
أحمد بن عمرو النبيل أبي عساصم الشيباني» المتوقنى سسنة (/781) 
سبع وثمانين وماتتين. نسخة كاملة من هنذا الكتناب مكتوبة بخط 
الحافظ المنذري» موجودة في الخزانة الجرمنية. قال في اكشف 
الظنونة: وهو 16 كن سيو أل حديث: انتهى. . 

ومنها: #مسند ابن جميع؛ أبي الحسين محمد بن أحمد بن 
محمد بن جميع: المتوفى سئة (407) اثنتيسن وأربعمائة. نسخة 
من هذا الكتاب مكتوبة بخط الخحافظ ابن حجر موجودة في 
الخزانة الجرمنية. 
وقد كتب الحافظ على هامش هذه النسححة حواشي مفيدة. 

ومنها: #مسند أبن راهويه» وهو الإمام إسحاق بسن إبراهيم بن 
مخلد أبو يعقوب الحنظلي المعروف بابن راهويه المروزي» 
المتوفى سنة ثمان وثلاثين وماتتين:.نسخة كاملة من هذا الكتّاب 
مكتوبة بخط الحافظ السيوطي..موججودة فسني الخزانة الجرمنية. 
وللحافظ النعبي تسكيف فى تدا رجالز هذا الكتاب. .ونقله 
السيؤطي على هامش هذه النسخة. 

ومنها: #مسند الإمام أبي إسسحاق إبراهيم بن نصر الرازي» 
المتوفى سنة (780) خمس وثمانين وثلاثماثة؛ نسخة كاملة من هذا 
الكتابٍ مكتوبة بخط الإمام السيوطيء موجودة في الخزانة 
الجرمنية؛ قال صاحب «كشف الظنون»: وللإمام أبي إسخاق 
إبراهيم بن نصر الرازي» المتوفى في حدود سنة خمس وثمانين 
وثلائماثة (مسند) في نيف وثلاثين جزءا قاله الخليلي. انتهى. 

ومنها: #مسند أبي هريرة» للإمام المحدث أبي إسحاق إبراهيم 
ابن حرب العسكري السمسارء المتوفى سنة. اثتتين وثمانين وهاتتين. 
نسخة كاملة.من هذا الكتاب مكتوبة بخط العلامة الإمام ابن ثيمية» 
موجودة في الخزانة الجرمنية. 

ومنها: «مصنف ابن أبي شيبة» للإمام الحافظ أبي بكر عبدالله 


الخال 
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ابن محمد ابن أبي شيبة العبسيء المتوفى سنة (1170) خمس 
وثلاثين ومائتين. نسخة كاملة من هذا الكتاب مكتوبة بخط الحافظ 
السيوطي؛ موجودة في الخزانة الجرمنية. ومجلدان كاملان من هذا 
الكتاب موجودان في المكتبة المحمودية بالمدينة المنورة. 

قال في «كشف الظنون»: مصنف في الحديث للإمام أبي بكر 
عبدالله المذكور وهو كتاب كبير جداء جمع فيه فتاوى التابعين» 
وأقوال الصحابة وأحاديث الرسول وَل على طريقة المحدثيين 
بالأسانيد؛ مرتباً على الكتب والأبواب على ترتيب الفقه؛ ولعبد 
الرزاق بن همام بن نافع الحميري الصنعاني أحد الأعلام؛ المتوفى 
سنة (11؟) إحدى عشرة ومائتين؛ وهو أصغر من مصنف ابن أبي 
شيبة؛ وهو كذلك مرتب على الكتب والأبواب على ترتيب الفقه. 
ولأبي علي الحافظ سعيد بن عثمان بن سعيد بن السكن البغدادي. 
المتوفى سنة (701) ثلاث وخخمسين وثلاثماثة. انتهى. 

ومنها: #مصنف عبدالرزاق:» وهو الإمام عبدالرزاق بن همام بن 
نافع الحميري الصنعاني» المتوفى سئة )1١1١(‏ إحدى عشر ومائتين. 
نسخة كاملة من هذا الكتاب» مكتوبة بخط الإمام الشوكاني 
موجودة في الخزانة الجرمنية. 

ومنها: «مصنف ابن السكن» وهو الإمام الحافظ أبو علي سعيد 
بن عثمان بن سعيد بن السكن البغدادي المذكور في كلام صاحب 
«الكشف». نسخة كاملة من هذا الكتاب مكتوية بخط الإمام 
السيوطي» موجودة في الخزانة الجرمنية. 

ومنها: «معجم أبن قانع» وهو الإمام الحافظ أبو الحسين 
عبدالباقي بن قانع بن مرزوق البغدادي» المتوفسى سنة (701) 
إحدى وخمسين وثلاثمائة. نسخة كاملة من هذا الكتاب 
موجسودة في الخزانة الجرمنية» وهي مكتوبة بخط الإمام 
الشوكاني. 

ومنها: #معجم أبي نعيم الأصفهاني» وهو الإمام الحافظ أبو 
نعيم أحمد بن عبدالله الأصفهاني» المتوفى سنة (470) ثلاثين 
وأربعماثة» وهو معجم شيوخه؛ قال في «كشف الظنون»: وجمعه 
الحافظ أبو بكر محمد بن يوسف بن موسى الغرناطي» المعروف 
بابن مسديء المتوفى سنة (5777) ثلاث وستين وستمائة في ثلاث 
مجلدات. وهو كثير الفوائد, إلا أنه لا يكاد يذكر أحدا من الأعيان 
إلا ثلاثة. انتهى ما في «الكشف». نسخة كاملة من هذا الكتاب 
مكتوبة بخط الإمام الحافظ المنذري» موجودة في الخزانة 
الجرمنية. : 

ومنها: #سنن أبي مسلم الكجي»”' وهو الإمام الحافظ إبراهيم 


- تصحفت في الطبقة الهندية إلى (الكشي) الصواب ما أثبته. انظر‎ )١( 


ابن عبدالله بن مسلم البصري» المتوفى سنة اثنتين وتسعين ومائتين» 
نسخة كاملة من هذا الكتاب مؤجودة في الخزانة الجرمنية» وهي 
مكتوبة بخط الشيخ يحبى أفندي. 

ومنها: االسئن الكبيرة» للإمام النسائي. نسخة كاملة منها مكتوبة 
بخط الإمام السيوطي» موجودة في الخزانة الجرمنية. 

ومنها: #سئن سعيد بن منصور»» وهو الحافظ سعيد بن منصور 
الخراساني» المتوفى سنة (1171) سبع وعشرين ومائتين» نسخة 
كاملة من هذا الكتاب موجودة في الخزانة الجرمنية»؛ وهي مكتوبة 
بخط الإمام الشوكاني. 

ومنها: #مبسوط في الحديث؛ للإؤمام البخاري؛ وهو مكتوب 
بخط الحافظ ابن مندة» نسخة من هذا الكتاب موجودة في الخزانة 
الجرمنية» قال في #كشف الظنون»: مبسوط في الحديث للإمام أبي 
عبدالله محمد بن إسماعيل البخاري» ذكره الخليلي في «الإرشادكف, 
وأن وهب بن سليم رواه عنه في كتاب «العلل؛؛ وذكره أبو القامسم 
ابن مندة أيضاًء وأنه يرويه عن محمد بن عبدالله بن حمدون» عن 
أبي محمد عبدالله بن الشرقي غنه. انتهى. 

ومنها: «المختارة في الحديث؛ للإمام الحافظ ضياء الدين 
الجرمنية» وهي مكتوبة بخط الحافظ. بن كثير. 

ومنها: «كتاب العلل» للإمام الدارقطني» نسسخة من هذا الكتاب 
مكتوبة بخط الحافظ أبن حجر» موجودة في الخزانة الجر منية. 


قد ثم الباب الأول بعون الله وحسن توفيقه 


- كتابي اامعجم المصنفات الواردة في نتح الباري»(6١1‏ /-135). 


رائد بن صبري. 


المقدمسة - فضل. في فوائد خاصة متعلقة بالإمام الترمذي:' 


البساب الثانسي 
في فوائد خاصة متعلقة بالإمام الترمذي وجامعه 
وفيه سبعة عشر فصلاً 


الفصل الأول 

في ترجمه الإمام الترمذي -رحمه الله تعالى- 

قال الحافظ ابن الآثير في «جامع الأصول»: هو أبو عيسى 
محمد بن عيسى بن سورة بن موسى بن الضحاك السلمي الضرير 
البوغي الترمذي» الحافظ المشهور» مصنف «الجامع؟ وكتاب 
«العلل الكبيرة و«الشمائل؟ أجد الأثمة الذين يقتدى بهم في علم 
الحديث وأحد العلماء الحفاظ الأعلام ولد سنة )7١١(‏ ماثتين. 
انتهى. 

وقال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: أحد الأثمة؛ طاف البلاد» 
وسمع خلقاً من الخراسانيين والعراقيين والحجنازيين» وقد ذكروا 
في هذا الكتاب: روى عنه أبو جامد أحمد بن عبدالله بن داود 
المروزي التاجر والهيئم بن كليب الشاشي ومحمد بن محبوب أبو 
العباس المحبوبي المروزيء وأحمد بن يوسف النبسفي؛ وأبو 
الحارث أسد بن حمدويه؛ وداود بن نصر بن سهيل البرزوي». وعبد 
ابن محمد بن محمود النسفي» ومحمود بن نمير.وابنه محمد بن 
محمود ومحمد بن مكي بن نوح» وأبو جعفر محمد بن سفيان سن 
النضر النسفيون؛ ومحمد .بن المنذر.بن مسعيد الهروي؛ وآخرون. 
أنتهى. 

وقال العلامة البقاعي في «الكشف:: أصله من مروء وانتقل 
جده منها أيام الليث بن السيارء واستوطن همدينة ترمذء وولد بها 
ونشا. انتهى. وقال الحافظ الذهبي.في «تذكرة الحفاظ»: سمع 
الترمذي قتيبة بن سعيد؛ وأبا مصعبء وإبراهيم بن عبدالله الهروي» 
وإسماعيل بن موسى السدي. وسويد بن نصر؛ وعلي ابسن حجر 
ومحمد بسن عبدالملك بن أبي الشوارب. وعبدالله بن معاوية 
الجمحي: وطبقتهم» وتفقه في الحديث بالبخاري. 

قلت: وسمع الترمذي مسن الإمام مسلم صاحب «الصحيح؛ 
أيضاء لكن لم يرو في #جامعه» عنه إلا حديئا واحدا. قال الذهبي 
في «التذكرة» في.ترجمة الأمام مسلم: روى عنه الترمذي حديقاً 
واحدا. انتهى. 

وقال: الحافظ العراقي في «شرح الترمذي»: لم يرو المصنف في 
كتابه شيئا عن مسلم صاحب «الصحيح" إلا هذا الحديثء يعني: 


حديث:.#احصوا هلال شعبان لرمضان». وهو من رواية الأقران» 
فإنهما اشتركا في كثير من شيوخهما. انتهى كلام العراقي. قال 
الذهبي: حدث عن مكحول بن الفضلء ومحمذ بن محمود بسن 
عنبرء وحماد بن شاكر» وعبد بن محمد النسفيون» والهيثم بن كليب 
الشاشي؛ وأحمد بن علي ابن حسنويه وأبو العبناس المحبوبي» 
وخلق سواهم. 

قلت: وحدث عن الإمام البخاري أيضا حديثين: أحدهما: 
حديث ابن عباس في قول الله عز وجل: ما تَطَْتُمْ من لَينَةٍ أ 
تَرَكتَمُوَهًا قَائِمَة عَلَى أَصولِهًا» قال: اللينة: النخلة, الحديث. قال 
الترمذي بعد إخراجه في.تفسير سورة الحشر: سمع مني محمد ببن 
إسماعيل هذا الحديث. انتهى. والثاني: حديث أبي سعيد: يا علي 
لا يحل لأحد أن يجنب في هذا المستجد غيري وغيرك؛. قال 
الترمذي بعد إخراجه في مناقب علي: قد سمع محمد بن إسماغيل 
مني هذا الحديث. انتهى. 

قال الذهبي: قال ابن حبان في كتاب «الثقات»: كان أبو عيسى 
ممن جمع وصنف وحفظ وذاكر وقال أبو سعيد الإدريسي: كان أبو 
عيسى يضرب به المثل في الحفظ. وقال الحاكم: سمعت عمسر بن 
علك يقول: مات البخاري فلم يخلف بخراسان مثل أبي عيسى في 
العلم والحفظ والورع والزهد؛ بكى حتى عميء وبقي ضريراً سنين. 
قال: وقيل: إن بعض المحدثين امتحن أبا عيسى بأن-قرأ له أربعين 
حديثاً من غرائب حديثه؛ فأعادها من صدرهة:فقال: ما رأيت مثلك. 
انتهى. 

وقال الحافظ في «تهذيب التهذيب:: قال الإدريسي: كان 
الترمذي أحد الأثمة الذين يقتدى بهم في علم الحديث» صنف 
#الجامع» و«التواريخ» و«العلل» تصنيف رجل عالم متقن» كان 
يضرب به المثل في الحفظ. قال الإدريسي: فسمعت أبا بكر بن 
أحمد بن محمد بن الحارث المروزي الفقيه يقول: سمعت أخمد 
ابن عبدالله بن داود يقول: سمعت أبا عيسى الترمذي يقول: كنت 
في طريق مكة وكنت قد كتبت جزئين من أحاديث شيخ؛ فمر بنا 
ذلك الشيخ؛ فسألت عنه فقالوا: فبلان» فرحمت إلينه وأنا أظن أن 
الجزئين معي؛ وإنما حملت معي في محملي جزئين غيرهما 
شبههماء فلما ظفرت سألته السماع؛ فأجاب وآأخذ يقرأ من حفظه؛ 
ثم لمح فرأى البياض في يديء فقال: أما تستحي منسي؟ فقصصبت 
عليه القصة؛ وقلت له: إني أحفظه كله فقال: اقرأ.فقرأته عليه على 
الولاء. فقال: هل استظهرت قبل أن تجئ إلي؟ قلت: لاء ثم قلت. 
له: حدثني بغيره؛ فقرأ علي أربعين حديئا من غرائب حديثه؛ م 
قال: هات» فقرأت عليه من أوله إلى آخرهء فقال: ما رأيت مثلك, 
انتهئ. : 


المقدمسة - فصل في فوائد خاصة متعلقة بالإمام الترمذي 


قلت:.هذه القصة هكذا مذكورة في «تذكرة الحفاظ؛ وغيرها من 
كتب الرجال والتراجم» وقد ذكر هذه القصة صاحب «العرف 
الشذي»؛ فمسخهاء فإنه قد زاد فيها من عند نفسه ونقض وغير» 
فقال: وله مناقب في الحفظه منها أنه سافر للحج فلقيه بعيفن 
المحدئين في الطريق والتمس منه التحديث؛ قال الشيخ: جئ بالقلم 
والدواة فالتمس الترمذي فلم يجدهماء فجلس بين يدي شسيخه 
وجعل يجر أصبعه على القرطاس» واخسذ الشيخ في التحديث» 
وروى له قريب.ستين حديثاه فإذ وقع نظر الشيخ على القرطاس 
فوجده خاليا صافياء فغضب على الترمذي وأخذ يقول: إنك تضيسع 
أوقاتي! فقال الترمذي: حفظت الأحاديث؟ فقرأ الأحاديث 
المسموعة. انتهى. فانظر كيف مسخ صورة هذه القصة بزيادة 
ونقص وتغيير وتبديل. وقلده.صاحب «الطيب الشذي». فتقلها عنه 
هكذاء فالعجب من المقلّد والمقلّد كيف اجتريا على مسخها 
وتحريفها ولم يراجعا كتب الرجال. 

وقال فيه قال أبو الفضل البيلماني: سمعت نصر بن محمد 
الشيركوهي يقول: سمعت محمد بن عيسئ الترمذي يقول: قال لي 
محمد بن إسماعيل: ما انتفعت بسك أكثر مما انتفعت بي. وقال 
. العلامة الشاه عبدالعزيز الدهلوي في «بستان المحدئين؛: (ترمذي 
شاكر درشيد بخاري است وروش أورا آموخته واز مسالم وأبي 
داود وشيوخ ايشان نيز زوايت داردود بصره وكوفه وواسط ورى 
وخخراسان وحجاز سالها در طلب علم حديث بسر بسردة وتصانيف 
بسياردرين فن شريف ازوى يادكاراست واين جامع بهترين آن كتب 
است وبلكه ببعضي وجوه وحيثيات از جميع كتب حديث خوب تر 
واقم شده وترمذي را خليفة بخاري كفته اند وتورع وزهد بحدى 
داشت كه فوق ال متصور نيست بخوف الهى بسيار كريه وزارى 
كردونا بينا شد. انتهى ملخصاً. 

قلت: أجل تصانيفه وأنفعها هو كتابه «الجامع»؛ وفي آخره 
كتاب «العلل»؛ وقد جمع فيه فوائد حسنة لاا يخفى قدرها على من 
وقف عليها. ومن تصانيفه: 

«العلل الكبير» وهو مستغن عن التوصيفء وفيه معظم النقسل 
عن شيخه البخاري. ١‏ 

ومنها: «شمائل النبي يك وهو أحسن الكتب المؤلفة في هذا 
الباب كثير الميامن والبركات. وقال الشيخ عبدالحق في «أشعة 
اللمعات4: (وخواندن ان براي مهمات مجرب اكابراست. انتهى). 

وله كتاب جليل في التفسير. وله مبن التصائيف «التاريخ» 
و«الزهد»؛ و«الأسماء والكنى؟ كما في «التدريب:. قال ابن خلكان: 
قال السمعاني: توفى بقرية بوغ في سنة (71/9) تسع وسبعين 
ومائتين» وذكره في كتاب «الأنساب» في نسبه البوغي؛ وبوغ بضم 


الباء الموحدة وسكون الوا وبعدها غين معجمة: وهي قرية من 
قرى ترمذ على ستة فراسخ منها. التهى. :0 

وقال في ترجمة أبي جعفبر بن محمد بن أحمد بن نصر 
الترمذي الفقيه الشافعي: قال السمعاني في نسبة الترمذي: هذه 
النسبة إلى مديئة قديمة على طرف نهر بلخ الذي يقال له جيحون» 
والناس يختلفون في كيفية هذه النسبة» بعضّهم يقول: بفتح الشاء؛ 
وبعضهم يقول: بضمهاء وبعضهم يقول: بكسرهاء والمتداول على 
لسان أهل تلك المدينة بفتح التاء وكسر الميم.ء والذي كنا تعرفه 
قديماً كسر الناء والميم جميعا. والذي يقؤله المتفوقون وأصل 
المعرفة: بضم التاء والميم؛ وكل واحد يقول معنى لما يدعيه. هذا 
كله كلام السمعاني. وسألت من رآها: هل هي في ناحية خوارزم أم 
في ناحية ما وراء النهر؟ فقال: بل هي في حساب ما وراء النهر مسن 
ذلك الجانب. انتهى كلام ابن خلكان. 

وفي #بستان المحدثين؛: والمراد بلفظ ما وراء النهر هو نهر 
بلخ. انتهى. 

وقال الحافظ الذهبي في «تذكرة الحفاظ»» قال شيخنا ابن دقيق 
العيد: وترمذ بالكسر: هو المستفيض حتى يكون كالمتواتر. وقال 
مؤتمن الساجئ» سمعت محمد بن عبدالله الأنصاري يقول: هو 
بضم التاء. انتهسى. والسلمي نسبة إلى بني مسليم بالتصغير قبيلة 
من غيسلان. ذكره ابن عساكسرء وسّؤرة بفتح السين وسكون الواو 
بعدها راء مهملة: اسم جد الترمذي. 

(تنبيه): اغلم أن الإمام أبا عيسى الترمذي؛ إمام مشهور ثقة» 
حافظ متقن متفق عليه. قال الحافظ في «التقريب:: أحد الأئمة ثقسة 
جافظ. انتهى. وقال الحافظ أبو يعلى: محمد بن عيسى بن سّورة 
ابن شداد. الحافظ ثقة متفق عليه» له كتاب في «السنن؛؛ وكلام في 
«الجرح والتعديل». روى عنه ابن محبوب وأجلاء بمرو. وسمعنا 
«سننه» من بعض المراوزة عن ابن محبوب عنه؛ وهو إمام مشهور 
بالأمانة والعلم والديانة. انتهى. 

والعجب من ابن حزم أنه لم يعرف الترمذي وقال: هو مجهول. 
فرد عليه المحققون من أهل العلم بالحديث. قال الحافظ الذهبي 
في «ميزان الاعتدال»: محمد بن عيسى بن سورة الحافظ العلم». أبو 
عيسى الترمذي صاحب «الجامع» ثقة مجمع عليه ولا التفات إلى 
قول أبي محمد بن حزم فيه في الفرائض من كتاب «الاتصال»: أنه 
مجهولء. فإنه ما عرف ولا درى بوجود «الجامع؛ و«العلل؛ التي. له. 
انتهى. وقال في «سير النبلاء» في ترجمة الحافظ ايبن حزم نعدما 
ذكر مناقبة ومعائبه ما لفظه: وإني أنا أميل إلى محبة أبي محمد 
لمحبته بالحديث الصحيح ومعرفته به وإن كنت لا أوافقه في كثشير 
مما يقوله في الرجال والعلل والمسائل البشعة في الأصول 


المقدمسة - فصل في فوائد خاضة متعلقة بالإمام الترمذي 


والفروع, وأقطع بخطئه في غير مسألة» ولكن لا أكفره ولا أضلله. 
وأرجو له العفو والمسامحة؛ وأاخضع لفرط ذكائه وسعة علمسه. 
ورأيته ذكر قول من يقول: أجل المصنفات.«الموطأا»» فقال: بل 
أولى الكتب بالتعظيم صحيحا البخاري ومسلم؛ و«صحيح ابن 
السكن»» و«امنتقى ابن الجارود؛» و«المنتقى» لقاسم بن أصبغء ثم 
بعدها كتاب أبي. داود» وكتاب النسائي. و#مصدف» القاسم بن 
أضبغ و«مصنف؛ أبي جعفر الطحاويء قلت: ما ذكر «سئن ابن 
ماجه؛ ولا «جامع أبي عيسى الترمذي»»؛ فإنه ما رآهما ولا أدخلا 
إلى الأندلس إلا بعد موته. انتهى ما في سير النبلاء. 

قلت: ولم يكن عند الحافظ أبي بكر البيهقي؛ أيضا «جامع 
الترمذي». قال الذهبي في «تذكرة الحفاظ» في ترجمته ما لفظه: 
ولم يكن عنده اسئن: النسائي»» ولا «جامع الترمذي», ولا #مسنن 
ابن ماجه»؛ بلى كان عنده الحاكم فأكثر عنه. انتهى. 

وقال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: قال الخليلي: ثقة متفق 
عليه. وأما أبو محمد بن حزم فإنه نادى. على نفسه يعدم الاطلاع 
فقال في كتاب الفرائض من «الاتصال»: محمذ بن عيسى بن سورة 
مجهول؛ ولا يقولن قائل لعله ما عرف الترمذي ولا اطلع الترمذي 
على حفظه ولا على تصانيفة؛ فإن هذا الرجل قد أطلق هذه العبسارة 
في خلق من المشهورين من الثقات الحفاظ: كابي القاسم البغوي» 
وإسماعيل بن محمد الصفارء وأبي العباس الأصم وغيرهم. 
والعجب أن الحافظ ابن الفرضي ذكره في كثابه «المؤتلف 
والمختلف» ونبه على قدره فكيف فات ابن حزم الوقوف عليه فيه. 
انتهى. ١‏ 
(فائدة): كان أبو عيسى الترمذي في آخر عمره ضزيرا لا 
اختلاف فيه وإنما الاختلاف في أنه هل ولد أكمه. أو صار ضريرًا 
بعد أن كان بصيرأء فقيل: إنه ولد أكمه» وقيل: لاء بل أضر في آخر 
عمره. والحق الثاني. قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: قال 
يوسف بن أحمد البغدادي الحافظ: أضر أبو عيسى في آخر عمره؛ 
وقال: وهذا مع الحكاية المتقدمة عن الترمذي:-يعني: في حفظه- 
يرد على من زعم أنه ولد أكمه. انتهى. قلت: ويرده أيضا منا قال 
العلامة الشاه عبدالعزيز في «البستان»: (تورع وزهد بحدى داشست 
كه فوق. ان متصور نيست بخوف الهى بسياركريه وزارى كردونا 
بيناشد. ويرده أيضا ما قال الحاكم عن عمر بن علك: بكى حتنى 
عمي وبقي ضريراً سنين). 

فائدة أخرى: قد عرفت أن اسسمم الترمذي محمدء وكنيته أبو 
عيسى» وقد اختار الترمذي كنيته على اسمه فإنه لا يعبر عن نفسه 
إلا بابي عيسى. وقد كره بعض العلماء التكني بأبي عيسى لما أخرج 
ابن أبي شيبة في «مصنفه؛ في باب ما يكره للرجل أن يكتني بأبي 


عيسى» حدثنا الفضل بن دكين عن موسى بن علي عن أبيه: أن 
رجلاً اكتنى بأبي عيسى فقال رسول الله يكقه: «إن عيسئ لا أب .لهة. 

وأخرج أيضاً: حدثنا الفضل بن دكين عن عبدالله بن عمر ين 
حفص عن زيد بن اسلم عن أبيه: أن عمر بن الخطاب ضرب ابنا له 
اكتنى بأبي عيسى فقال: «إن عيسى ليس له أب5. 

وقد أجاب عنه بعض الأعلام بأن الحديث الأول مرسل والثاني 
موقوف وعلى فرض صحة الحديث المرفوع فليس فيه النهبى عن 
الاكتناء بأبي عيسىء بل.فيه بيان الأمر الواقع بأن عيسى لا أب له 
وإنما قال رسول الله كقيةِ ذلك له مزاحا. كما قال لرجل استحمله: 
«إني حاملك على ولد الناقة» فقال: يا رسول الكل ما أصنع بولد 
الناقة؟ فقال رسول الله يكِ: هل تلد الإبلُ إلا النوق4: أخرجه 
الترمذي في باب المزاح. وأخرج أيضاً عن أبي هريرة قال: قالوا ينا 
رسول الله إنك تداعبناء قال: «إني لا أقول إلا حقا» وقوله تداعينسا: 
يعني: يمازحنا. 

ويؤيد الجواز ما أخرجه أبو داود في كتاب «الأدب» في باب 
من يكتني بأبي عيسى؛ من طريق هشام.ابن سعد؛ عن زيد بن أسلم» 
عن أبيه: أن عمر بن الخطاب ضرب ابنا له تكنى أبا عيسى. وأن 
المغيرة بن شعبة تكنى بأبي عيسى فقال له عمر: أما يكفيك أن تكنى 
بابي عبدالله؟ فقال: إن رسول الله يك كنناني» فقال: إن رسول الله 
كيه كناني» فقال: إن رسول الله كك قد غفر له ما تقدم من ذنبه وما 
تأخر وإنا في جلجتناء فلم يزل يكنى بأبي عبدالله حتتى هلك. 
وقوله #في جلجتناه أي: في عدد من أمثالنا لا ندري ما يصنع بناء 

وفي «الإصابة في تمييز الضحابة» للحافظ: ابن حجر ذكر 
البغوي من طريق زيد بن أسلم أن المغيرة استأذن على عمر» فقال: 
أبو عيسىء قال: من أبو عيسى؟ قال: المغيرة بن شعية. قال: هل 
لعيسى من أب؟ فشهد له بعض الصحابة أن رسول الله ككِ كان 
يكنيه بهاء فقال: إن النبي تكله غفر له وأنا لا ندري ما يفعل بناء 
وكناه أبا عبدالله. انتهى. 

فآخبر المغيرة بن شعبة أن رسول الله يك كناه بأبي عيسى 
وشهد له بعض الصحابة» فأي دليل يكون أعظم من هذا للجواز؟ 
وأما عمر بن الخطاب -رضي الله عنه-» قفهم الكراهة من قوله 
يك: «إن عيسى لا أب له؛ ولذا ضرب ابنه وأتكر على المغيرة بن 
شعبة بتكنيتهما به» وتأول تكنية رسول الله كك بأبي عيسى وقال: ما 
كناه به بل إنما دعاه به بتعض الأحيانء وهذا لا يستدل به على 
الجواز» لأن النبي بك ربما فعل شيئاً وإن كان خلافه أولى» ويكون 
هذا في حقه مسلوب الكراهة. وهذا معنى قوله: غفر له ما تقدم من 
ذنبه وما تأخر. ١‏ 

قلت: ليس في النهي عن التكني بأبي عيسى حديث مرفوع 
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متصل صحيح صريح. فالظاهر هو الجواز. وأما أثر عمر رضي الله 
عنه فليس في حكم المرفوع كما لا يخفى. والله تعالى أعلم. 
فائدة أخر ى: قال العلامة الشاه عبدالعزيز في «اببستان 
المحدثين» الحكيم الترمذي صاحب «نوادر الأصول»؛ غير أبي 
عيسى الترمذي صاحب «الجامع؛» وهو يعني: #جامع الترمذي» 
معدود في الصحاح الستة» وأما «نوادر الأصول؛ فأكثر أحاديثه 
ضعاف غير معتبرة» وأكثر الجهال يظنون أن الحكيم الترمذي هو 
أبو عيسى الترمذيء فينسبون الأحاديث الواهية إلى أبي عيسى 
الترمذي» ويزعمون أنها في «جامع الترمذي». ثم ذكر ترجمة 
الحكيم الترمذي وترجمة كتابه #نوادر الأصول». 
قلت: المشهور بالترمذي من أئمة الحديث ثلاثة: 
الأول : أبو عيسى الترمذي صاحب «الجامع». 
والثاني : أبو الحسن أحمد بن الحسن المشهور بالترمذي الكبير. 
قال الحافظ الذهبي في #تذكرة الحفاظ؛: الترمذي الكبير» 
هو الحافظ العلم أبو الحسن أحمد بن الحسن بن جنيدب 
الترمذي» سمع يعلى بسن عبيد؛ وأبا النضر» وعبدالله بن 
موسى» وسعيد بن أبي مريم؛ وطبقتهم فأكثر؛ وأكثر الترحال» 
حدث عنه'البخاري وأبو عيسى الترمذي وابن ماجه 
وغيرهم» وسألوه عن العلل والرجال والفقه؛ ؤكان من 
أصحاب أحمد بن حنبل؛ ورواية البخاري عنه عن أحمد ين 
خنبل في المغازي من «صحيحه'. توفي سئة بضع وأربعين 
٠‏ وماتثتين. انتهى. وقال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: قال 
ش الحاكم: ورد نيسابور سنة إحدى وأربعين ومائتين» فحصدث 
في ميدان الحسين» ثم حج وانصرف إلى نيسابور» فكتب 
عنه كافة مشائخناء وسألوه عن علل الحديث والجرح 
والتعديل. وقال ابن خزيمة: كان أحد أوعية الحديث. قال: 
وقال أبو حاتم: صدوق. وذكره ابن حبان في «الثقات». 
انتهى. 
والثالث: الحكيم الترمذي أبو عبدالله محمد بن علي بن الحسن بن 
بشرء الزاهد الحافظ المؤذن» صاحب التصانيف. وهو 
مشهور بالحكيم الترمذي. قال الذهبي في «تذكرة الحفاظ» 
في ترجمته: روى عن أبيه؛ وقتيية بن سعيد؛ والحسن بن 
عمر بن شقيق» وصالح بن عبدالله الترمذي؛ ويحيى بن 
موسى ابن خت, وعتبة بن عبدالله المروزي؛ وعباد بن 
يعقوب الرواجنى وطبقتهم وعنى بهذا الشأن. ورحل فيه 
وروى عنه يحبى بن منصور القاضيء والحسن بن علي» 
وعلماء نيسابور, فإنه قدمها في سنة خمس وثمانين وماثتين. 
قال السلمي: نفوه من ترمذ بسبب تأليفه كتاب «ختم الولاية» 


وكتاب «علل الشريعة». وقالوا: زعم أن للأولياء خاتماً وآننه 
بفضل الولاية. واحتج بقوله عليه السسلام: «يغبطهم النبيون 
والشهداءة وقال: لو لم يكونوا أفضل لما غبطوهم؛ فجاء 
إلى بلخ فأكرموه لموافقته إياهم في المذهب. قلت: عاش 
نحوا من ثمانين سنة. انتهى كلام الذهبي. 
وأما كتابه «نوادر الأصول» فقد رتبه على ثلاثمائة أصلء إلا 
اثنى عشرء وهو الملقب: ابسلوة العارفين وبستان الموحدين». 
روى أنه قال: ما وضعت حرفاً لينقل عنيء ولا لينسب إليّ شيء 
منه. ولكن كان إذا اشتد علي وقتي أتسلى به. وفسي تصانيفه يلسوح 
صدق ما يقرلء لا سيما في هذا الكتاب؛ حيث لم يقيدم خطبة ولا 
ترتيبأ وهي ثمان وثمانون وماتتي”' أصل. وقد قيل: إن الأصول 
ثلاثمائة وستون» وهو موجود في كتب ورئة الشرف الطوسي 
بالري. كذا قال القشيري في فهرست هذا الكتاب؛ وله مختصر على 
قدر ثلئه؛ قاله في «كشف الظنون؛ (؟/ 118). 
فائدة أخرى: اعلم أن الإمام أبا عيسى الترمذي مع إمامته 
وجلالته في علوم الحديث. وكونه من أثمة هذا الشأن» متساهل .في 
تصحيح الأحاديث وتحسينها. قال الذهبي في «ميزان الاعتدال»؛ في 
ترجمة كثير بن عبدالله بن عمرو بن عوف المزني؛ قال ابن معين: 
ليس بشيء؛ وقال الشافعي وأبو داود: ركن من أركان الكذب. 
وضرب أحمد على حديثه. وقال الدارقطني وغيره: متروك. وقال 
أبو حاتم: ليس بالمتين. وقال النسائي: ليس بثقة. وقال مطرف بن 
عبدالله المدني: رأيته وكان كثير الخصومة؛ لم يكن أجد من 
أصحابنا يأخذ عنه -إلى قوله- وأما الترمذي فروى من حديثه: 
الصلح جائز بين المسلمين» وصححه. فلهذا لا يعتمد العلماء على. . 
تصحيح الترمذي. انتهى. 
وقال في ترجمة يحبى بن يمان بعد ذكر حديث ابن عباس: أن 
النبي كك دخل قبراً ليلا فأسرج له سراج؛ حسنه الترمذي مع 
ضعف ثلاثة فيه» فلا يغتر بتحسين الترمذي. انتهى. 
وقال في ترجمة محمد بن الحسن بن أبي يزيد الهمداني 
الكوفي؛ قال ابن معين: قد سمعنا منهء ولم يكن بثقة: وقال مرة: 
كان يكذب. وقال أحمد: ما أراه يسوى شيئاً.. وقال النسائي: 
متروك؛ وقال أبو داود ضعيف. وقال مرة: كذاب. ثم قال بعد ذكر 
حديث أبي سعيدهء قال قال رسول الله كله يقول الرب تبارك 
وتعالى: #من شغله القرآن عن ذكرى ومسالتيء أعطيته أفضل ما 
أعطى السائلين؛ الحديث؛ حَئْنْهُ الترمذي فلم يُحْسِنْ. وقال الحافظ 
الزيلعي في «نصب الراية» (77177/1): روئ الترمذي من حديث 


)١(‏ كذا في الأصلء والظاهر أن يكون: «ماثتا» بالرفع. 
ا 
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المنهال بن خليفة» عن الحجاج بن أرطاة عن عطاء بن أبي رباح 
عن ابن عبساس: أن النبي يكل دخل قبراً ليلاً فرج له سراج» 
الحديث. قال: حديث حسنء وأنكر عليه لآن مداره على الحجاج 
بن أرطاة وهو مدلس ولم يذكر سماعاً. قال ابن القطان ومنهال بسن 
خليفة: ضعفه ابن معين. وقال البخاري -رحمهه الله-: فيه نظر. 
انتهى. 

قلت: عدم اعتمادهم على تصحيح الترمذي وتحسينه؛ إنماا هو 
إذا تفرد بالتصحيح أو التحسين, وأما إذا وافقه في ذلك غيره من 
أئمة الحديث فلا. 

فائدة أخري: أعلم أن أبنا عبدالله الحاكم أيضاً متساهل في 
تصحيح الحديث وتحسينه» كما أن الترمذي متساهل فيها لكنهما 
ليسا بمتساويين في ذلك» ففي #تخريج الهداية»: وتوثيق الحاكم لا 
يعارض ما ثبت في الصحيح خلافة» لما عرف من تساهله. جتى 
قيل: إن تصحيحه دون نصحيح الترمذي والدارقطني» بل تصحيحه 
كتحسين الترمذيء وأحيانا يكون دونه» وأما ابن خزيمة وابن حبان: 
ات 
البخاري ومسلم: انتهى. 

فائدة أخرى: قال القاري في أوائل «المرقاة شرح المشكاةة» 
أعلى أسانيد الترمذي: ما يكون واسطتان بينه وبين النبي َلك وله 
حديث واحد في ااسللهة بهذا الطريق» وهو: «يأتي على الناس. زمان 
الصابر فيهم على دينه كالقابض علسى. الجمز؛ فإسنادة أقرب من 
إسناد البخاري ومسلم وأبي داودء فإن لهم ثلاثيات. انتهى. 

قلت: ليس .الأمير كما قال القاريء. فإن الترمذي روى هذا 
الحديث في «جامعه؛ في كتاب الفتن هكذا: حدئنا إسماعيل بن 
موسى الفزاري ابن ابنة السدي الكوفي» نا عمر بن شاكر عسن:أنس 
ابن مالك قال: قال رسول الله يَكِ: ديأتي على الناس زمانٌ الصابرٌ 
فيهم على دينه كالقابض على الجمر؛ هذا حديث غريب من هذا 
الوجه. انتهى. فليس بين الترمذي وبين النبي يَكدِ في إسناد هذا 
الحديث واسطتان» بل فيه ثلاث وسائط: إسماعيل بن موسى» 
وعمر بن شاكرء وأنس بن مالك. فهذا الحديث ثلاثي؛ وليس 
إسناده أقرب من إسناد البخاري ومسلم وأبي داود كما زعم 
القاري. 

فائدة أخرى: أعلم أنه ليس في (جامع الترمذي؛ ثلاثشي غير 
حديث أنس المذكورء وأما في «صحيح البخاري؛ فائنان وعشرون 
ثلاثيا قد أفردها العلماء بالتأليف. كعلي القاري الهروي وغيره. .قال 
صاخب «كشف الظنون»: وتنحصر الثلاثيات في «صحيح البخاري» 
في اثنين وعشرين حديثاء الغالب عن مكي ابن إبراهيم؛ وهو مسن 
حدثه عن التابعين وهم .في الطبقة الأولى من شيوخه؛ مشل: محمد 


ابن عبداللة الأنضاري؛ وأبي عاصم النبيل» وأبي نعيمء وخلاد بن 
يحبى» وعلي بن عباس» وعليه شرح لطيف لمحمد شاه بن حاج 
حسنء المتوفى. سنة تسع وثلاثين وتسعمائة. انتهى. وأما (صحيح 
مسلم»؛ فليس فيه ثلائي. وكذا أبو داود والنسائي ليس فيهسا أيضا 
ثلاثي. وأما ابن ماجه ففيه عدة ثلاثيات» وهذه الثلاثيات من طريسق 
جبارة بن المغلس. وأما الدارمي: فثلاثياته أكثر من ثلاثيات 
البخاري» كذا في «الحطة» (ص7١١).‏ وقال في «كشف الظنون»: 
ثلاثيات الدارمي» هي خمسة عشر حديثاء وقعت في مسنذه بسنده. 

وأما #مسند أحمد:: فثلاثياته تزيد عن ثلاثمائة حديث. وليعلم 
أن بيني وبين رسول الله يكل في إسناد ثلاثي الترمذي المذكور» 
اثنين وعشرين واسطة: 


-١‏ شيخنا السيد محمد نذير 1- الشاه محمد إسحاق. 


18- الشاه غبدالعزيز. 4 - الشساه ولي الله... 
الدهلريون. 70 

- الشيخ أبو طاهر المدني.٠‏ 2 6- الشيخ إبراهيم الكردي. 

/- الشيخ المزاجي 8- الشهاب أحمد السبكي: 

9- الشيخ النجم الغيطي. -٠‏ الزين زكريا. 

١‏ العز عبدالرحيم: - الشيخ عمر المراغي 

١‏ - الفخر بن البخاري. 14- عمر بسن طببرزد 
البغدادي 

6- أبو الفتح عبدالملك. 75- أبو عامر محمود بسن 
القاسم. 

١7‏ - أبو محمد عبدالجبار 18- أبو العباس محمد بن 

الجراحي المروزي. أحمد المحبوبي المروزي. ' 

- أبو عيسى الترمذي. -٠١‏ إسماعيل بن موسى 
الفزاري. 

١-عمر‏ بن شاكر. 7-أنس "بن مالك رضي الله 
عنه وعن جميعهم. 


فائدة أخرى: اعلم أن بعض العلماء الحنفية» زعموا أن الإمام 
أبا عيسى الترمذي كان شافعي المذهبء وبعضهم قالوا إنه كان 
حنبلي المذهبء وهذا قولهم بأفواههم وباطل ما يزعمون. والحق 
أنه لم يكن شافعيا ولا حنبلياء كما أنه لم يكن مالكيا ولا حنفياء.بل 
كان هو -رحمه الله تعالى- من أصحاب الحديث متبعا للسنة عاملا 
بهاء مجتهداً غير مقلد لأحد من الرجال؛ وهذا ظاهر لمن قرأ 
«#جامعه. وأمعن النظر وتدبر فيه. 
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والعجب أنهم كيف زعموا أنه كان شافعياً أو حنبلياً. ألم يعلموا 
أنه لو كان شافعياً مقلداً للإمام الشافعي؛ لرجح مذهب إمامه 
الشافعي في جميع المواضع المختلف فيها أو أكثرها على مذهب 
غيره» وحماه ونصره وأيده كما هو شأن المقلدين؛ لكنه لم يقغل 
ذلك؛ بل رد في بعض المواضع من كتابه قول الشافعيء ألا ترى أنه 
قال في باب تأخير الظهر في شدة الحرء بعد رواية حديث الإبراد: 
وقد اخجتار قوم من أهل العلم تأخير صلاة الظهر في شدة الحر وهو 
قول ابن الميارك وأحمد وإسحاق. وقال الشافعي: إنما الإبراد 
بصلاة الظهر إذا كان مسجدا ينتاب أهله من البعد, فاما المصلي 
وحده والذي يصلي في مسجد قومه؛ فالذي أحب له أن لا يؤخر 
الصلاة في شدة الحر. ومعنى من ذهب إلى تاخير الظهبر في شدة 
الحرء وهو أولى وأشبه بالاتباع. ١‏ 

وأما ما ذهب إليه الشافعي أن الرخصة لمن يتاب من البعد 
وللمشقة على الناسء فإن في حديث أبي ذر ما يدل على خلاف ما 
قال الشافعي. قال أبو ذر: كنا مع النبي و في سفر فأذن بلال 
بصلاة الظهرء فقال النبي كك: فيا بلال أبرد ثم أبردة» فلو كان الأمر 
على ما ذهب إليه الشافعي لم يكن للإبراد في ذلك الوقت معنى 
لاجتماعهم في السفر؛ وكانوا لا يحتاجون أن يتابوا من البعد. 
انتهى كلام الترمذي. 

أوليس لهم علم بأنه قال في باب الذي يصلى الفريضة ثم يؤم 
الناس بعد ذلك: والعمل على هذا عند أصحابنا: الشافعي وأحمد 
وإسحاق. انتهى. 

وقال في باب الرجل يُسلم وعنده عشر نسوة: والعمل على 
حديث غيلان عند أصحابنا: منهم الشافعي وأحمد وإسحاق. 
انتهى. ٠‏ 

وقال في باب النهي عن المحاقلة والمزابنة: وهو قول الشافعي 
وأصحابنا. انتهى. . 

وقال في باب ما جاء في الصلاة في مرابض الغنم وأعطان 
الإبل: وعليه العمل عند أصحابناء وبه يقول أحمد وإسحاق. فأقوال 
الترمذي هذه تنادي بأعلى نداء أنه لم يكن شافعياً ولا حنبلياً» 
وتبطل قول من زعم خلاف ذلك إيطالاً بيناً. فإن قلت: فما 
المراد بقوله «أصحابنا»؟ قلت: كان أبو عيسى الترمذي من أهل 
الحديث» وكان مذهبه مذهب أهل الحديثء والمراد بقوله 
«أصحابنا»: أهل الحديث. قال القاري في «المرقاة شرح المشكاة» 
-في شرح قول الترمذي في خارجة الراوي: وهو ليس بالقوي عند 
أصحابنا- أي: أهل الحديث. قاله الطيبي. انتهى. قلت: وهذا هو 
الحق وعليه يدل أقوال الترمذي المذكورة. وقال: بعض الحنفية في 
تعليقه على «جامع الترمذي؛: أما مذاهب أرباب الصحاحء فقيل: 


إن البخاري شافعيء ولكن الحق أن البخاري مجتهد. وأما مسلم: 
فلا أعلم مذهبه بالتحقيق. وأما ابن ماجه فلعله شنافعي, والترمذي 
شافعي. وأما أبو داود والنسائي: فالمشهور أنهما شافعيان» ولكن 
الحق أنهما حنبليان. وقد شحنت كتب الحنابلة بروايات أبي داود 
عن أحمد. انتهى كلامه. 

قلت: كما أن البخاري -رحمه الله تعالى- كان متبعاً للسنة 
عاملاً بهاء مجتهداً غير مقلد لأحد من الأثئمة الأربعة وغيرهم. 
كذلك مسلم والترمذي وأبو داود والنسائي وابن ماجه كلهم كانوا 
متبعين للسنة عاملين بهاء مجتهدين غير مقلدين لأحد. 

وأما الاستدلال على أن الحق أن أبا داود والنسائي حنبليان» 
بدليل أن كتب الحنابلة مشحونة بروايات أبي داود عن أحمد فباطل 
جدأء لأنه لو سلم أن كتب الحنابلة مشحونة برواية أبي داود ولا 
يستلزم كونه حنبلياً فضلاً أن يكون حنبليين. آلا ترى أن كتنب 
الحنفية مشحونة ومملوءة بروايات الإمام أبي يوسف وبروايات 
الإمام محمدء ومع ذلك لم يكونا حنفيين مقلدين للإمام أبي حنيفة. 

وأعلم أن هذا البعض قد ادعى أن الإمام أببي داود والنسائي 
كانا حنبليين يعني: مقلدين للإمام أحمد ابن حنبل مطلقاً من غير 
تقييد. ثم تنبه فتنزل فقال في موضع آخر من «تعليقه على الترمذي» 
ما لفظه: يحبى بن سعيد حنفي مذهبا كما في «تاريخ ابن خلكان»؛ 
إلا أن تقليد السلف كان التقليد في الاجتهاديات التي لم يثبت فيها 
المرفوع والموقوف. لا كتقليدنا وهذا ظني. انتهى. 

قلت: لم يثبست أيضا بدليل صحيح كون الإمام أببي داود 
والنسائي مقلدين للإمام أحمد بن حنيل في الاجتهاديات» وإنما هو 
ظن من هذا البعض» وإن الظن لا يغني مسن الحق شيئاً. وقوله: 
«وأما ابن ماجه فلعله شافعي» يدل على أنه لم يكن عند هذا البعض 
دليل على كون ابن ماجه شافعياً. قال بعض الحنفية في مقدمة 
#شرحه لصحيح مسلم؛ نقلاً عن «توجيه النظر» ما لفظه: قال بعبض 
البارعين في علم الآثر: أما البخاري وأبو داود: فإمامان في الفقبه» 
وكانا من أهل الاجتهاد. وأما مسلم والترمذي والنسائي. وابن ماجه 
وابن خزيمة وأبو يعلى والبزار ونحوهم: فهم على مذهيب أهل 
الحديث, ليسوا مقلدين لواحد بعينه من العلماء» ولا هم من الآئمة 
المجتهدين على الإطلاق» بل يميلون إلى قول أئمة الحديث» 
كالشافعي واحمد وإسحاق وأبي عبيد وأمثالهم» وهم إلى مذامب 
أهل الحجاز أميل منهم إلى مذاهب أهل العراق. وأما أبو داود 
الطيالسي؛ فأقدم من هؤلاء كلهم من طبقة يحبى بن سعيد القطان» 
ويزيد بن هارون الواسطي» وعبدالرحمن بن مهديء وأمشال هؤلاء 
من طبقة شيوخ الإمام أحمدء وهؤلاء كلهم لا يلون جهداً في اتباع 
السنة. غير أن منهم من يميل إلى مذهب العراقيين كركيع ويحيى 
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ابن سعيد ومنهم من يميل إلى مذهب المدنيين كعبدالرجمن بن 
مهدي. وأما الدارقطني: فإنه كان يميل إلى مذهب الشافعي» إلاأن 
له اجتهادا وكان من أئمة الحديث والسنة» ولم يكن جاله كحال 
أحد فن كبار المحدثين» ممن جاء غلى أثره فالتزم التقليد في عامة 
الأقرال» إلا في قليل منها مما يعد ويحصر» فإن الدارقطني كان 
أقوى في الاجتهاد فنه؛ وكان.أفقه وأعلم منه. انتهى. وقال: والظاهر 
أن أبا داود أقرب إلى الحنبلية؛ فإن كتب الحنابلة مشحونة برواياته 
عن أحمدء نقله عن «العرف الشذي»؛ وقد عرفت جوابه. 

فإن قلت: فإذا لم يكن الإمام البخاري شافعياً مقلداً للإمام 
الشافعي؛ فلم عدوه من الشافعية؟ ولم يذكره أهل الطبقات الشافعية 
في طبقاتهم؟ 

قلت: قال العلامة الشاه ولي الله الدهلوي في «حجة الله 
البالغة؛ :)١17/1(‏ وكان أصحاب الحدينث قد ينسب إلى أحد 
لمذاهب لكثرة موافقته له كالنسائي والبيهقي؛ ينسبان إلى الشافعي. 
انتهئ بلفظه. وقال.في رسالته «الإنصاف:: ومعشى انتسابه إلى 
الشافعي» أنه جرى على طريقته في الاجتهاد واستقراء الأدلة, 
وترتيب بعضها على. بعض وافق اجتهاده اجتهاده. وإذا خالف 
أحياناً لم يبال بالمخالفة؛ ولم يخرج عن طريقته إلا في مسائل؛ 
وذلك لا يقدح في دخوله في مذهب الشافعي. ومن هذا القبيل 
محمد ابن إسماعيل البخاري», فإنه معدود في «طبقبات الشافعية» 
وممن ذكره. في طبقاث الشافعية الشيخ تاج الدين السبكئي. وقال: 
إنه تفقه بالحميديء والحميدي تفقه بالشافعي. انتهى بلفظه. وقال 
العلامة الشيخ إسماعيل العجلرني في كتابه «الفوائد.الدراري؛: 
تنبيه ما تقدم آنفا من أخذ البخاري عن .الكرابيسي والزعفراني وأبي 
ثور أن يكون شافعيا: وقد اختلف في مذهبه. فقيل: أنه.شافعي 
المذهب» وجرى عليه التاج السبكي في «طبقاتهه فقال: وذكره أبو 
عاصم في «طبقات الشافعية»» وقال: إنه سمع من الكرابيسي وأبي 
ثور والزعفراني» وتفقه على الحميديء وكلهم من أصحاب 
الشافعي. انتهى. وقيل: إنه حنيلي» وذكره أبو الحسن بن العراقي 
في أصحاب الإمام أحمد بن حتبل» وأسئد عن البخاري أنه قال: 
دخلت بغداد ثمان مرات وفي كل ذلك أجالس أحمد بن حنبل؟ 
فقال لي آخر.ما ودعته: يا أبا عبدالله:أتترك العللم والناس وتصير إلى 
خجراسان؟ فقال البخاري: فأنا الآن أذكر.قوله. وقال: وقيل: كان 
مجتهداً مطلقاء واختاره السخاوي. قال: وآفيل بكونه مجتهداً. 
صرح به تقي الدين بن تيمية فقال: إنه إمام في الفقه من أجل 
الاجتهاد. انتهى. 


الفصل الثاني ' 
في فضائل جامع الترمذي ومحاسنه 

قال الحافظ الذهبي في «تذكرة الحفاظ؛؛ عن أبي علي منصور 
ابن عبدالله الخالدي؛ قال: قال أبو عينسى الترمذي: أصنفت هذا 
الكتاب فعرضته على علماء الحجاز فرضوا به. وعرضته على علماء 
العراق فرضوا به وعرضته على علماء خراسان فرضوا به ومن كان 
في بيته هذا الكتاب فكأنما في بيته نبي يتكلم. انتهى. ش 

قال الحافظ ابن الأثير في #جامع الأصول:: كتابه الصحيح 
أحسن. الكتب وأكثرها فائدة» وأحسنها ترتيبا وأقلها تكراراء وفيه ما 
ليس في غيره من ذكر المذاهب ووجوه الاستدلال؛ وتبيين أخوال 
الحديث من الصحيح والسقيم والغريب» وفيه جرح وتعديل. 
انتهى. 

وقال شيخ الإسلام أبو إسماعيل الهروي: كاب أبي عيسى 
الترمذي عندنا أفيد من كتاب البخاري ومسلم. قيل: ولم ذلك؟ 
قال: كان كتابهما لا يصل إلى الفائدة منهما لا يكون من أهل 
المعرفة التامة» وهذا كتاب قد شرح أحاديئه وبينهاء فيصل إلى 
الفائدة كل أحد من الناس من الفقهاء والمحدثين وغيرهما. انتهى: 

وقال السيوطي في #قوت المغتذي:: قال الإمام أبو عبدالله 
محمد بن عمر بن رشيد: الذي عندي أن الأقرب إلى التحقيق» 
والأحرى على واضح الطريق أن يقال: إن كتناب الترمذي يضمن 
الحديث مصفاً على الأبراب وهو علم برأسه. والفقنه علم ثان» 
وعلل الحديث ويشتمل على بيان الضحيح من السقيم وما بينهما 
من المراتب علم ثالث؛ والأسماء والكنى رابع؛ والتعديل والتجريح 
خامس» ومن أدرك النبي يَكِ ممن لم يدركه ومن أسند عنه في كتابه 
سادسء وتعديد:من روى ذلك الحديث سابع؛ هذه علومنه 
المجملة. وأما التفصيلية متعدية وبالجملة فمنفعته كثيرة وفوائده 
غزيرة. انتهى. ْ 

قال الحافظ فتح الدين بن سيد الناس: ومما.لم يذكره مَا تضمنه 
من الشذوذ وهو نوع ثامن» ومن الموقوف وهو تاسع؛ ومن المدرج 
وهو عاشرء وهذه الأنواع مما يكثر فوائده. وأما مايقل فيه وجوده 
من الوقيات» والتنبيه على معرفة الطبقات أو ما يجري مجرى ذلك» 
فداخل فيما أشار إليه من فوائده التفصيلية. انتهى. 

وقال فيه: قال القاضي أبو بكر بن العرببي في أول "شرح 
الترمذي:: اعلموا -أنار الله أفئدتكم- أن كتاب الجعفي هو الأصل 
الثاني في هذا الباب» و«الموطأة هو الأول وعليهما بنى الجميع؛ 
كالقشيري والترمذي» وليِس في قدر كتاب أبي عيسى مثله حلاوة 
مقطعء ونفاسة منزع» وعذوبة مشرع. وفيه اربعة عشر علماً على 
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فوائد: صنف وذلك أقرب إلى العملء وأسند وصحح. وأسقم.» 
وعدد الطرق. وجرح؛ وعدل؛ وأسمىء وأكنى. ووصلء وقطع» 
وأوضح والمعمول به والمتروك وبين اختلاف العلماء في اسرد 
والقبول لآثاره» وذكر اختلافهم في تأويله. 

وكل من هذه العلوم أصل في بابه» وفرد في نصابه» فالقارئ له 
لا يزال في رياض مونقة» وعلوم متدفقة. انتهى. 

وقال الشيخ إبراهيم البيجوري في «المواهب اللدنية على 
الشمائل المحمدية»: وناهيك بجامعه الصحيح الجامع للفوائد 
الحديثية والفقهية؛ والمذاهب السلفية والخلفية. فهو كاف 
للمجتهدين» مغن للمقلدين. انتهى. 

وقال العلامة الشاه ولي الله محدث الهند في «حجة الله 
البالغة»: وكان أوسعهم علما عندي وأنفعهم تصنيفاء وأشهرهم 
ذكراًء رجال أربعة متقاربون في العصر. 

أولهم: أبو عبدالله البخاري: وكان غرضه تجريد الأحاديث 
الصحاح المستفيضة المتصلة من غيرهاء واستنباط الفقه والسيرة 
والتفسير منهاء فصنف جامعه الصحيح. ووفى بما شرط. ولعمري 
إنه نال من الشهرة والقبول درجة لا يرام فوقها. 

وثانيهم: مسلم النيسابوري: توخى تجريد الصحاح المجمع 
عليها بين المحدئين المتصلة المرفوعة مما يستنبط منها السنة» 
وأراد تقريبها إلى الأذهان» وتسهيل الاستنباط منها فرتب ترتيباً 
جيداً» وجمع طرق كل حديث في موضع واحد ليتضح اخدلاف 
المتون» وتشعب الأسانيد أصرح ما يكون. 

وثالثهم: أبو داود السجستاني: وكان همته جمع الأحاديث التي 
استدل بها الفقهاء؛ ودارت فيهم وبنى عليها الأحكام علماء 
الأمصار. فصنف سنتنه» وجمع فيها الصحييح والحسن. واللين 
الصالح للعمل. قال أبو داود: ما ذكرت في كتابي حديثئا أجمع 
الناس على تركه؛ وما كان منها ضعيفا صرح بضعفه؛ وما كان فيه 
علة بينها بوجه الخائض في هذا الشأن؛ وترجم على كل حديث بما 
قد استنبط منه عالم؛ وذهب إليه ذاهب. 

ورابعهم: أبو عيسى الترمذي: وكأنه استحسن طريقة الشيخين» 
حيث بينا وما أبهما. وطريقة أبي داود حيث جمع كل ما ذهب إليه 
ذاهب» فجمع كلتا الطريقتين» وزاد عليهما بيان مذاهب الصحابة 
والتابعين وفقهاء الأمصار فجمع كتابا جامعاء واختصر طرق 
الحديث اختصارا لطيفا. فذكر واحدا وأوما إلى ما عداه؛ وبين أمر 
كل حديث من أنه صحيح أو حسن أو ضعيف أو متكرء وبين وجه 
الضعيف ليكون الطالب على بصيرة» فيعرف ما يصلح للاعتبار عما 
دونه وذكر أنه مستفيض. أو غريب» وذكر مذاهب الصحابة وفقهاء 
الأمصار لمن وسمى من يحتاج إلى التسمية؛ وكنى من يحتناج إلى 


اا عا 0 
للمجتهد مغن للمقلد. انتهى. 

وقال العلامة الشاه عبدالعزيز في #بستان المحدثين»: تصانيف 
الترمذي في هذا الفن كثيرة» وأحسنها هذا الجامع» بل هو أحسن 
من جميع كتب الحديث من وجوه: 

الأول: من جهة حسن الترتيب وعدم التكرار. 

والثاني: من جهة ذكر مذاهب الفقهاء ووجوه الاستدلال لكل 


أحد من أهل المذاهب. 


والثالث: من جهة بيان أنواع الحديث عن الصضحيح وا 


والرابع: من جهة بيان أسماء الرواة والقابهم وكتاهم. والفوائد 


الأخرى المتعلقة بعلم الرجال. انتهى. 


وقال الحافظ قطب الدين القسطلاني: 

أحاديث الرسول جلا الهمومٍ وبرء المسرء مسن ألم الكلوم 
فلا تبغ بها بدا بديلاً وعمرف بالصحيسخ من السقيم 
وأن الترمذي لقد تصدى لعلم الشسرع مغن من علوم 
غدا خضراً نضيراً في المعاني فأضحى روضه عطر الشميم 
فمن جرح وتعديل حواه ١‏ ومنعللومن فقهقريم 
ومن أثرومنأسماء قوم 2 ومن ذكرالكنى لصدفهيم 
ومن نسخ ومشتبه الأسامي ومن فرق ومن جمع فهيم 
ومن قول الصحاب وتابعيهم بحل أو بتحريم عميم 
ومن نقل إلى الفقهاء يغري ‏ 2 ومن معنى بليع مستقيم 
ومن طبقات أعصار تقضت ومن حل لمنعقد عقيم 
وقسم ماروى حسناً صحيحاً 2 غرياًفارتضاءذوو الفهلوم 
ففاق مصفات الناس قدماً 2 وراق فكان كالعقد النظيم 
وجاء كأنه بدر تلالا ينير غياهب الجهل العظيم 
فنافس في اقتباس من نفيس 202 بأنفاس ودع قول الخضوم 
فإن الحق أبلج ليس يخفى طلاوته على الذهن السليم 
وفضل العلم يظهر حين يأتي على الأرواح مألوف الجسوم 
ققاري العلم يرقى للثريا وييقى بالشرى أثر المرسوم 
وليس العلم ينع من حواه بلا عمل يعين على القدوم 
كتاب الترمذي غدا كتاباً ‏ يعطرنشسرهمر اللسيم 
وإستادي له في العصر يغلو 2 أساوي فيهذاسن قديم 
فربي الله أحمد كل حين على إيلاء أفال عييم 
وصل مدى الزمان على رسول يضوح لذكره أرج اسيم 
وقال بعضهم: 

كتاب الترمذي رياض علم جلت أزهاره زهر النجوم 
به الآثار واضحة أبيندت بالقاب أقيمست كالرسوم 
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فاعلاها الصحاح وقد أنارت نجوم للخصوص وللعموم 
ومدن حنسن ايها أن ضري :وقد بان الضحيح من السقيم 
فعلله أبو عيسبى فبينسا معالمه لطلاب العلوم 
وطرزه بآثار صحساح تخيرها أولو النظر السليم 
من العلماء والفقهاء قَنْمناً وأهل الفضل والنهج القويم 
فجاء كتابه علقا نفيسا تنافس فيه أرباب العلوم 
ويقتبسون منه نفيس علم يفيد نفوسهم أسنى الرسوم 
كتبنبه روياه لنسسروي من التسنيم فسي دار النعيسم 
وغاص الفكر في بحر المعاني فادرك كل معنى مستقيبم 
فأخرج جوهرا يلتاح نوراً فقلد عقده أهل الفهوم 
ليصد بالمعبانسي للمعالي بسعد بعد توديع الجسوم 
محل العلم لا يأوى تراباً ولاييلى على الزمن القليم 
فمن قرأ العلوم ومن رواها لبتقله إلى المعنى المقييم 
فإن الروح تالف كل ريح وريحاً منه عاطرة النسيم 
تحلى منعقائدهعقوداً منظمةياقوتوتوم 
وتدرك نفسه أسنى ضياء من العلم النفيس لدى العليمٍ 
ويحيى جسمه أحلى لذاذ محيباء''' على الخير الجديم 
جزى الرحمن خيراً بد خير 2 أباعيسى على الفعل الكريم 
وألحقه بصالح من حواه 2 مصنفه من الجمل"'" العظيم 
وكان سميه فيه شفيعا محمد المسمى بالرحيم 
صسلة الله تورئهعلاء فإن لذكره أزكى النسيم 
الفصل الثالثك 
في ذكر رواة جامع الترمذي ؛ 


قال الحافظ أبو جعفر بن الزبيز قي «برنامجه»: روى هذا 
الكتاب عن الترمذي ستة رجال فيما علمته: أب و العباس محمد بن 
أحمد محبوب؛ وأبو سعيد الهيثم بن كليب الشاشيء وأبو ذر محمد 
ابن إبراهيم» وأبو محمد الحسن بن إبراهيم القطان. وأو حامد 
أحمد بن عبدالله التاجر وأبو الحسن الفزاري: 

قال: وأما ما ذكره بعض الناس من أنه لاايصح سماع أحد في 
هذا المصنف من أبي عيسى ولا روايته عنه» وهو كلام يعنزى إلى 
أبي محمد بن عتاب» عن أبي عمرو السفاقسيء عن أبني عبدالله 
الفسوي؛ فهو باطل» قاله من قاله. فإن الروايات في الكتاب منتشرة 
متتابعة عن جملة معروفين عن المصنف. ثم إن أبا عبدالله بن 
عتابء وابنه أبا محمد المذكورء والحافظ أبا علي الغساني. وغيرهم 
من أثمة هذا الشأن» قد أسندوا الكتاب في فهارسهم.؛ وما تعرضوا 


(1) المحياء الوجه: 
(؟) الجمل: الجماعة من الناس. 


لشيء مما ذكره من تقدم كلامه من جهل الكتاب وانقطاع الرواية؛ 
ولا ذكروا ذلك عن أحد. انتهى. 
الفصل الرابع 
في بيان شرط الترمذي في كتابه «الجامع» 

قال الحافظ أبو الفضل بن طاهر في كتاب «#شروط الأئمة»: 
لم ينقل عن واحد من الأئمة الخمسة أنه قال: شرطت في كتابي 
هذا أن أخرج على كذاء لكن لما سبرت كتبهم؛ علم بذلك شرط 
كل .واحد منهم. . 

فشرط البخاري ومسلم: أن يخرجا الحديث المجمع على ثقة 
نقلته إلى الصحابي المشهور. 

أما أبو داود والنسائي: فإن كتابيهما ينقسمان على ثلاثة أقسام: 

الأول: الصحيح المخرج في الصحيحين. 

والقسم الثاني: صحيح على شرطهما. رو اله بل 
منده أن شرطهما إخراج أحاديث أقوام لم يجمع على تركها إذا 
صح الحديث باتصال الإسناد من غير قطع ولا إرسال» فيكون هذا 
القسم من الصحيح. إلا أنه طريقه لا يكون طريق ما أخرج البخاري 
ومسلم في صحيحيهماء بل طريقه طريق باتبرك البخاري ومسام 
من الصحيح: لما بينا أنهما تركا كثيرا من الصحيح الذي حفظاه. 

والقسم الثالث: أحاديث أخرجاها من غير قطع منهما بصحتهاء 
وقد أبانا علتها بما بينه أهل المعرفة» وإنما أودعا هذا القسم في 
كتابيهما لرواية قوم لها واحتجاجهم بهاء فأورداها وبينا سقمها 
لتزول الشبهة؛ وذلك إذا لم يجدا لها طريقاً غيره؛ لأنه أقوى 
عندهما من رأى الرجال. 

وآما ابو عيسى الترمذي: فكتابه على أربعة أقسام: 

الأول: ما هو صحيح مقطوع به. وهو ماوافق البخاري 
وفطلا 

والثاني: ما هو شرط أبي داود والنسائي كما بينا في القسسم 
الثاني لهما. ٠‏ 

وقسم ثالث: كالقسم الثالث لهما أخرجه وأبان علته. 

وقسم رابع: أبان هو عنه وقال: ما أخرجت في كتابي إلا حدينا 
قد عمل به بعض الفقهاء. فعلى هذا الأصل كل حديث احتج به 
محتج؛ أو عمل بموجبه عامل أخرجه؛ سواء صح طريقه أو لم 
يصح.ء وقد أزاح عن نفسه. فإنه تكلم على كل حديث بما فيه» وكان 
من طريقه أن يترجم بابأ فيه حديث مشهور عبن صحابي قد صح 
الطريق إليه» وأخرج حديثه في الكتب الصحاح. فيورد في الباب 
ذلك الحكم من حديث صحابي آخر لم يخرجوة من حديشه ولا 
يكون الطريق إليه كالطريق إلى الأول؛ إلا أن الحكم صحيح. ثم 
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يتبعه بآن يقرل: وفي الباب عن فلان وفلان ويعد جماعة؛ منهم 
الصحابي الذي أخرج ذلك الحكم من حديثه؛ وقلما يسلك هذه 
الطريق إلا في أبواب معدودة. انتهى. 

وقال الحافظ الحازمي في «شروط الأثمة»: مذهب من خرج 
الصحيح أن يعتبر حال الراوي العدل في مشايخه؛ وفيمن روى 
عنهم وهم ثقات أيضاء وحديئه عن بعضهم صحيح ثابت يلزمه 
إخراجه. وعن بعضهم مدخول لا يصلح إخراجه إلا في الشواهد 
والمتابعات. قال: وهذا باب فيه غموضء وطريق إيضاحه معرفة 
طبقات الرواة عن راوي الأصل ومراتب مداركهم» فلنوضح ذلك 
بمثال» وهو أن تعلم أن أصحاب الزهري مثلا على خمس طبقسات» 
ولكل طبقة منها مزية على التي تليها. 

فالأولى: في غاية الصحة؛ نحو مالك وابن عيينة وعبدالله بن 
عمر ويونس وعقيل ونحوهمء وهي مقصد البخاري. 

والثانية: شاركت الأولى في الثبتء غير أن الأولى جمعت 
بين الحفظ والإتقان» وبين طول الملازمة للزهري؛ كان فيهم من 
يلازمه في السفر وبلازمه في الحضرء والثانية لم تلازم الزهري إلا 
مدة يسيرة فلم تمارس حديثه. وكانوا في الإتقان دون الطبقة 
الأولى؛ وهذه شسرط مسلم نحو الأوزاعي؛ والليث بن سعد 
والنعمان بن راشد؛ وعبدالرحمن بن خخالد بن مسافرء وابن أبي 
ذثب. 

والثالثة: جماعة لزموا الزهري كالطبقة الأولى؛ غير أنهم لم 
يسلموا من غوائل الجرح؛ فهم بين الرد والقبول نحو: سفيان بن 
حسين؛ وجعفر بن برقان» وإسحاق بن يحبى الكلبسي» وهم شسرط 
أبي داود والنسائي. 

والرابعة: قوم شاركوا أهل الثالئة في «الجرح والتعديل»» 
وتفردوا بقلة ممارستهم لحديث الزهري لأنهم لم يصاحبوا الزهري 
كثيرا» وهم شرط الترمذي. قال: وفي الحقيقة شرط الترمذي أبلغ 
من شرط أبي داود؛ لأن الحديث إذا كان ضعيفاً أو من حديث أهل 
الطبقة الرابعة» فإنه يبين ضعفه وينبه عليه» فيصير الحديث عنده من 
باب الشواهد والمتابعات» ويكون اعتماده على ما صح عند 
الجماعة. ومن هذه الطبقة زمعة بن صالح؛ ومعاوية بن يحيى 
الصدفي؛ والمئنى بن الصباح. 

والخامسة : قوم من الضعفاء والمجهولين لا يجوز أن يخرج 
لهم إلا على سبيل الاعتبار والاستشهاد عند أبي داود» فمن دون: 
فأما عند الشيخين فلاء كبحر ابن كنيز السقاء» والحكم بن عبدالله 
الأبلي» وعبدالقدوس بن حبيب» ومحمد بن سعيد المصلوب. وقد 
يخرج البخاري أحيانا عن أعيان الطبقة الثانية؛ ومسلم عن أعيان 
الطبقة الثالثة» وأبو داود عن مشاهير الرابعة» وذلك لأسباب اقتضته. 


الفصل الخامس : 
في بيان أن رتبة «جامع الترمذي؛ هل هي بعد 
(الصحيحين؛؟ أو بعل اسئن أبي داود» 
أو بعد اسئن النسائي»؟ 

قال في «كشف الظنون»: «جامع الصخيح؟ للإمام الحافظ أبي 
عيسى محمد بن عيسى الترمذي» وهو ثالث الكتب الستة في 
الحديث؛ يعني: أن رتبته بعد الصحيحين؛ وقال السيوطي في 
«التدريب؛ (ص27) قال الذهبي: انحطت رتبة جامع الترمذي عن 
«سنن أبي. داود والنسائي» لإخراجه حديث المصلوب والكلبي 
وأمثالهما. انتهى. ١‏ 

ويفهم من رموز «التقريب6» و«تهذيب التهذيب»»؛ والخلاصة 
وتذكرة الحفاظ» أن رتبة "جامع الترهذي» يعد #ستن أبي داودة؛ 
وقبل «سنن النسائي»: فإن أصحاب هذه الكتب يكتيون 
#دكلات4لس» مشيرين إلى #سنن أبي داود؛ و#جامع الترمذي؛ 
واستن النسائي». وقال السيوطي في كتابه «الجامع الصغير» في 
بيان رموزه #خ؟ للبخاري «م! لمسلم #ق؛ لهما «د» لأبي داود ات6 
للترمذي «ن؛ للنسائي. انتهى. قال المناوي في شرحه #فيض 
القدير»: صنيع المؤلف قاض بأن «جامع الترمذي؟ بين أبي ذاود 
والنسائي في الرتبة: انتهى. 

قلت: فيما قال الحافظ الذهبي من انحطاط رتبة «جامع 
الترمذي؟ عن «سنن أبي داود والنسائي؟ عندي نظرء والظاهر هو ما 
في «كشف الظنون؛ من أنه ثالث الكتب الصحاح الستة؛ فإن 
الترمذي وإن أخرج حديث المصلوب والكلبي وأمثالهماء لكنه بين 
ضعفه. فيكون حديث المصلوب وأمثاله عنده من باب الشواهد 
والمتابعات. فقد عرفت أن الحافظ الحازمي قال: إن شرط الترمذي 
أبلغ من شرط أبي داود» لأن الحديث إذا كان ضعيفاً أو من حديث 
أهل الطبقة الرابعة» فإنه يبين وينبه عليه فيصير الحديث عنده من 
باب الشواهد واعتماده على ما صح عن الجماعة. انتهى. ومع هذا 
فجامع الترمذي أكثر نفعاً وأجمع فائدة من «سنئن أبي داود 
والنسائي». فالظاهر هو ما قال صاحب «كشف الظنون؛؛ والله تعالى 
أعلم. | 

في بيان أنه ليس في «جامع الترمذي» حديث موضوع 

اعلم زادك الله علماً نافعاً أن الحافظ ابن الجوزي قد ذكر في 
موضوعاته ثلاثة وعشرين حديثا مما أخرجه الترمذي في #جامعه؛, 
وحكم عليها بالوضع. والتحقيق أنها ليست بموضوعة كما حققه 
الحافظ السيوطي في كتابه «القول الحسن في الذب عن السنن؛ ولا 
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تعجب من ابن الجوزي أنه كيف حكم عليها بالوضع وهي في 
#جامع الترمذي»: فإنه قد حكم على حديث بالوضع وهو في 
«صحيح مسلم»؛ ولا شك أنه متساهل في الخكم بالوضع؛ كما أن 
الحاكم متساهل في الحكم بالتصحيخء وتساهلهما مشهور. قال 
الحافظ: ابن حجر: غالب ما في كتاب ابن الجوزي موضوع؛ والذي 
ينتقد عليه بالنسبة إلى ما لا ينتقد قليل جدا. 

قال: وفيه من الضرر أن يظن ما ليس بموضوع موضوعاً عكس 
الضرر بمستدرك الحاكم: فإنه ِظن ما ليس بصحيح صحيحاً. قال: 
ويتعين الاعتناء بانتقاد الكتابين» فنإن الكلام في تساهلهما أعدم 
الانتفاع بهما إلا لعالم بالفن لأنه ما من حديث إلا ويمكن أن يكون 
قد وقع فيه تساهل. انتهى. ‏ قال السيوطي في.«التدريب؛ بعد ذكر 
كلام الحافظ هذا ما لفظه: قد اختصرت هذا الكتاب -يعني: 
اموضوعات أبن الجوزي:- فعلقت أسانيده. وذكرت منهسا موضع 
الخاجة» وأتيت بالمتون» وكلام ابن الجوزي عليهاء وتعقبت كثيراً 
منهاء وتتبعت كلام الحفاظ في تلك الأخاديث خصوضاً شيخ 
الإسلام يعني: الحافظ ابن حجز في «تصانيفه وأماليه» ثم أفردت 
الأحاديث المتعقبة في تأليف. وذلك .أن شيخ الإسلام ألف «القول 
المسدد في الذب عن المستد؟ أورد فية أربعة وعشرين حديثاً في 
المسند» وهي في الموضوعات. وانتقدها حديكا حديثا: ومنها 
حديث في #ضحيح مسلمة. وهو مسا زواه من طريق أبي عبامر 
العقدي عن أفلح بن سعيد» عن عبدالله بن رافع عدن أبي هريرة 
قال: قال رسول الله كَلةِ: :إن طالتٍ بك مدة أو شك أن ترى قوسا 
يغدون في سخط الله ويروحون في لعتئه في أيديهم مثل أذناب 
البقر؛ قال شيخ الإسلام: لم أقف في كتاب «الموضوعات؛ عللى 
شيء حكم عليه بالوضع وهو في أحد:الصحيحين غير هذا 
الحديث. وأنها لغفلة شديدة. ثم تكلم عليه وعلى شواهده؛ قال 
السيوطي: وذيلت على هذا الكتاب بذيل في الأحاديث التي بقيت 
في الموضوعات من المسند وهي أربعة عشر مع الكلام عليهاء م 
' ألفت ذيلا لهذين الكتابين سميته «القول الحخسن في الذب عنن 
السئن» أوردت فيه ماثة وبضعة وعشرين حديئاً ليست بموضوعة 
منها ما هو في #سئن أبي داود4؛ وهي أربعة أخاديث: منها حديث 
صلاة التسبيح» ومنها ماهو في «جامغ الترمذي»» ؤهو ثلاثئة 
وعشرون حديثا ومنها ما هو في «سنن النسائي». وهو حديث 
واحد: ومنها ماهو في ابن ماجه» وهواستة عشر حديئاً. ومنها ما 
هئ في «#صحيج البخاري» رواية حماد بن شاكرء وهنو حديث ابن 
عمر: «كيف بك ياابن عمر إذا عميرت بين قوم.يخبئون رزق 
سنتهم» هذا الحديث أورده الديلمي في «مسند الفردوس»» وعزاه 
للبخاري وذكر سنده إلى.اين عمر. ورأيت بخط العراقي أنه ليس 


في الرواية المشهورة.وأن المزي ذكر أنه في رواية خماد بن شاكر 
فهذا حديث ثان من أحاديث #الصحيحين؛. ومنها ما هو في تاليف 
البخاري غير #الصحيح»؛ أو في مؤلف أطلق عليه اسم الصحيح 
إلى أن قال السيوطي: وقد حررت الكلام على ذلك حديئا حديئا 
فجاء كتابا حافلا. اننهى. 

قلت: الأحاديث الضعاف موجودة في #جامع الترمذي؛؛ وقد 
بين الترمذي نفسه ضعفهاء وأبان علتهاء وأما وجود الموضوع فيه 
فكلا ثم كلاء والله أعللم. 


الفصل السابع 
معمول بها أم. بعضها غير معمول بها؟ 

اعلم بارك الله لك أن الترمذي قال في «كتاب العلل؛» الذي فبي 
آخر -جامعه: جميع:فا في هذا الكتاب» يعني: جامعه من الحديث 
هو معمول به؛ وبه أخذ بعض أهل العلم ما خلا حديثين: حدينث 
ابن عباس -رضي الله تعالى عنه- أن النبي و جمع بيسن الظهر 
والعصر بالمدينة» والمغزب والعشاء من غير خوف ولا مطبر ولا 
سفر. وحديث النبي يه أنه قال: «من شرب النخمرٍ فاجلدوه؛ فنإن 
عاد في الرابغة فاقتلوه». قال وقد بيناعلة الحديثين جميعاً في 
الكتاب. انتهى. 

قلت: قد تعقب الملامعين في كتابه «دراسات اللبيبة على 
كلام الترمذي هذا وقد أثببت أن هذين الحديثين كليهما معمول 
بهماء والح مع الملامعين عندي؛ والله تعالئ أعلم. وقد انستوفينا 
الكلام في هذافي شرح كتاب «العلل الصغير؛ الذي الحقه 
الترمذي بآخر «الجامع», 

(تنئبه): قال في «السعاية شرح الوقاية» في كتتاب الرد علبى 
صلاة القفال لشرف الدين أبي القاسم بن عبدالعليم القربئي: قال 
الترمذي كل ما ذكرته في كتابي هذا حجة إلا أربعة أحاديث. انتهئ. 

قلت: لم أجد قول الترمذيٍ هذا في جامعه ولا في كتابه «العلل 
الصغير» الذي في آخر الجامع, والظاهر أن هبذا وهم من شرف 
الدين أبي القاسم المذكور::والله تعالى أعلنم: 

الفصل الثامن ‏ 
في بيان اسم كتاب الترمذي هذا 

قال صاحب #كشف الظنون» في ذكر «جامع الترمذي»: قد 
اشتهر بالنسبة إلى مؤلفه؛ فيقال: «جامع الترمذي»؛ ويقالله 
#السنن» أيضاً والأول أكثر. انتهى. 

قلت: وقد أطلق الحاكم عليه #الجامع الصحيح»؛ وأطلق 
الخطيب عليه وعلى النسائي اسم الصحيح كما في «التدريب». فإن 


قلت: كيف أطلق على #جامع الترمذي» اسم «الجامع الصحييج» 


واسم «الصحيح» وفيه الأحاديث الضعيفة أيضاً؟ 

قلت: أكثر أحاديث «جامع الترمذي» صحيحة قابلة للاحتجاج» 
وأحاديثه الضعيفة قليلة بالنسبة إليهاء فقيل له: «الجامع الصحيح» 
على التغليب؛ كما قيل للكتب الستة المشهورة: أعني «صحيح 
البخاري؛؛ و#صحيح مسلم»؛ و«الجامع» للترمذيء و«السئن» لأبي 
داود» والنسائي» وابن ماجه؛ الصحاح الست؛ مع أن في السنن 
الأربعة أقساماً من الأحاديث من الصحاح والحسان والضعاف 
فتسميتها بالصحاح الست بطريق التغليب. وقد ذكر معنى الجامع 
والسنن في الباب الأول في بيان أنواع كتب الحديث. 


الفصل التاسع 

في بيان شرح «جامع الترمذي» وتراجم مصنفيها 

اعلم أن ل «جامع الترمذي؟ شروحاً وتعليقات» وله مختصرات 
وعليه مستخرجاتء فاذكر ههنا ما وقفت عليه من ذلك: 

فمن شروحه: شرح للقاضي أبي بكر بن العربي المالكي سماه 
ْ #عارضة الأحوذي" أوله: الحمد لله مبلغ الحمد. إذ لا يستطيع 
العبد أن يبلغ كنه الحمد...الخ. قال السيوطي في «قوت المغتذي»: 
لا نعلم أنه شرحه أحد كاملا إلا القاضي أبو بكر بن العربي في 
كتابه «عارضة الأحوذي». انتهى. 

قلت: «عارضة الأحوذي» هذا من أشهر شروح الترمذئ» قد 
نقل منه الحافظ ابن حجر وغيره من الأعلام في تصانيفهم كلمات 
مفيدة» وفوائد عديدة» والقاضي أبو بكر بن العربي هذا ذكر ترجمته 
القاضي ابن خلكان في «وفيات الأعيان» فقال: هو أبو بكر محمد 
ابن عبدالله بن أحمد المعروف بابن العربي المعافري الأندلسي 
الأشبيلي» الحافظ المشهورء ذكره ابن بشكوال في كتاب «الصلة» 
فقال: هو الحافظ المستبحرء ختام علماء الأندلس وآخر أئمتها 
وحفاظهاء لقيته بمدينة أشبيلية ضحوة يوم الائنين لليلتين خلتا من 
جمادى الآخرة سئة ست عشرة وخخمس مائة» فأخبرني أنه رحل إلى 
المشرق مع أبيه يوم الأحد مستهل شهر ربيع الأول سنة خمس 
وثمانين وأربعماثة؛ وأنه دخل الشام ولقي بها أبا بكر محمد بن 
الوليد الطرطوشيء وتفقه عنده» ودخل بغداد وسمع بها من جماعة 
من أعيان مشايخهاء ثم دخل الححجاز فحج في موسم سنة تسع 
وثمانين ثم عاد إلى بغداد صحب بها أبا بكر الشاشيء وأبا حامد 
الغزالي وغيرهما من العلماء والأدباء ثم صدر عنهم ولقي بمصر 
والإسكندرية جماعة من المحدئين:؛ فكتب عنهم واستفاد منهم 
وأفادهم. ثم عاد إلى الأندلس سنة ثلاث وتسعين» وقدم إلى 
أشبيلية بعلم كثير» لم يدخل أحد قبله بمثئله ممن كانت له رحلة إلى 


المشرق. 

وكان من أهل التفنن في العلوم والاستبحار فيها والجمع لها 
مقدماً في المعارف كلهاء متكلماً في أنواعهاء نافذاً.في جميعهاء 
حريصاً على أدائها ونشرهاء ثاقب الذهن في تمييز الصواب منها. 
ويجمع إلى ذلك كله آداب الأخلاق مع حسن المعاشرة» ولين 
الكنف وكثرة الاحتمال» وكرم النفس وحسن العهد وثبات الود 
واستقضى ببلده: فنفع الله به أهلها لصرامته وشدتهء ونفوذ أحكامه. 
وكانت له في الظالمين سورة مرهوبة. ئم صرف عن القضاء وأقبل 
على نشر العلم وسألته عن مولده فقال: ولدت ليلة الخميس لثمان 
بقين من شعبان سنة ثمان وستين وأربعمائة» وتوفي بالغدوة» ودفن 
بمدينة فاس في شهر ربيع الآخر سنة ثلاث وأربعيين وخمسمائة - 
رحمه الله تعالى-. انتهى كلام ابن بشكوال. 

قال ابن خلكان: وهذا الحافظ له مصنفات منها كتاب «عارضة 
الأحوذي في شرح الترمذي؛» وغيره من الكتب وكانت ولادته 
بأشبيلية» وقيل: أن ولادته كانت سنة تسع وستين» وقيل: أن وفاته 
كانت في جمادى الأولى على مرحلة مسن فاس عند رجوعه من 
مراكشء ونقل إلى فاس ودفن بمقبرة الجياني. وتوفي والده بمصر 
منصرفاً عن المشرق في السفرة التي كان والده المذكور في 
صحبته؛ وذلك في المحرم سنة ثلاث وتسعين وأربعمائة» ومولده 
سنة خمس وثلاثين وأربعمائة. وكان من أهل الآداب الواسعة» 
والبراعة والكتابة -رحمه الله تعالى-. 

وأما معنى #عارضة الأحوذي»؛ فالعارضة القدرة على الكلام؛ 
يقال: فلان شديد العارضة إذا كان ذا قدرة على الكلام. 
والأحوذي: الخفيف على الشيء لحذقه. وقال الأصمعي: 
الأحوذي: المشمر في الأمور القاهر لها لا يشذ عليه منها شيء؛ 
وهو بفتح الهمزة وسكون الحاء المهملة وفتح الواو وكسر الذال 
المعجمة وفي آخره ياء مشددة. انتهى كلام ابن خلكان. 

قلت: ذكر الحافظ الذهبي ترجمة ابن العربي هذا في «تذكرة 
الحفاظ» وقال فيه: وكان أبو بكر أحد من بلغ رتبة الاجتهاد فيما 
قيل. قال ابن النجار: حدث ببغداد بيسير» وصنف في الحديث 
والفقه والأصولء وعلوم القرآن والآدب والنحوء والتواريخ» واتسم 
حاله وكثرت أفضاله. انتهى. 

قلت: نسخة قلمية من كتاب «عارضة الأحوذي» موجودة في 
خزانة الكتب في بلدة محمد آباد المعروف بنونك. وقد طبع جزء 
من هذا الشرح ممع شروح أخرى لجامع الترمذي في المطبعة 
النظامية في الهندء وأيضا قد طبع هذا الشرح كاملا بمصر. 

ومنها: شرح للحافظ ابن سبيد الناس» قال صاحب #كشف 
الظنون»: بلغ فيه إلى دون ثلثي الجامع في نحو عشرة مجلدات ولم 


المقدمة - فصل في:بيان شرح جامع الترمذي وتراجم مصنفيها 


١ 


يتم. ولو اقتصر على فن الحديث لكان تماماً ثم كمله الحافظ زين 
الدين عبدالرحيم بن الحسين العراقي. اتتهى. قلت: قذ صرح 
الحافظ السيوطي أن الحافظ زين الدين العراقي أيضا لم يتم: 
انتهى. وقال القاضي الشوكاني. في «البدر الطالع؛ في ترجمة .ابن 
سيد الناس.ما لفظه: وشرع بشرح الترمذي كتب منه مجلدا إلى 
أوائل الضلاة وقفت عليه بخطه الحسن..ولعل تلك النسخة التي 
وقفت عليها هي المسودة؛ فإنها كثيرة الغمرب والتصجيح: وهو 
متمتع في جميع ما تكلم عليه من فن الحديث وغيرف مع التزامه 
لإخراج الأحاديث التي يشير إليها الترمذي بقوله: وفي الباب عن 
فلان وفلان... الخ. ولما وقفت على الجزء الذي من شرح 
الترمذي الذي يلي هذا الجزء لزين الدين العراقي؛ بهرني ذلك» 
ورأيته فوق ما شرحه صاحب الترجمة بدرجات. انتهى. 

وقال الحافظ ابن حجر في (الدرر الكامنة» في ترجمته: وشضرع 
لشرح الترمذي؛ ولو اختصر فيه على فن الحديث من الكلام على 
الأسانيد لكمل؛ لكنه قصد أن يتبع شيخه ابن دقيق العيد؛ فوقف 
دون ما يريد. 

وابن سيد الناس هذا هو: محمد بن محمد المعروف بابن مسيد 
الناس» :الإمام الحافظ المحدث فتح الدين أبو الفتح اليعمري» سمع 
وقرأ وارتحل وكتب وحدث وأجاز. قال في «آثار الأدهاره: كان 
إماما محدثا حافظا فصيحا وهو من بيت علم» أجاز له جماعة مسن 
الشيوخ له كتاب «المنقح الشذي في شرح الترمذي؟:وكان ينظم 
الشعر وله فيه حسنات. :انتهى. قال البرزالي: كان أحد الأعيان إتقانا 
وحفظا للحديث؛.وتفهما في علله وأسانيده؛ عالما بصحيحه 
وسقيمه» مستحضراً للسيرة» له الشعر الرائشق والنثر الفائق. وكان 
محبا لطلبة الحديث. له تصانيف منها: «السيرة النبوية؛. واشرح 
الترمذي". قال الصفدي: أقمت عنده بالظاهرية قريبا من ستتين 
فكنث أراء يصلي كل صلاة مرات كثيرة فسألته عن ذلك فقتال: 
خطر لي أن أصلي كمسل صلاة مرتيئن ففعلتء ثم ثلاثاً ففعلتء 
وسهل علي» ثم أربعا قفعلت قال: وأشك هل قال خمساً. انتهى. 

قال الشوكاني: وهذا وإن كان فيه الاستكثار من الصلاة التي 
هي خير موضوع وأجر مرفوع؛ ولكن الأولى أن يتعود النوافل بعد 
الفرائض على غير صفة الفريضة؛ فإن خديث النهي عن أن تصلي 
صلاة في يوم مرتين ربما كان شاملاً لمغسل صورة صلاة صاخب 
الترجمة؛ ولعله يجعله خاصا بتكرير الفريضة بنية الافتراض. انتهى. 

ومنها: شرح للحافظ زين الدين العراقي» وهو تكملة #شرح ابن 
سنيد الناس». . 

والحافظ زين الدين العراقي هذا هو: عبدالرحيم بن الحسين بن 
عبدالرحيم بن أبي بكر بن إبراهيم بن الزين أبو الفضلء الكردي 


الأصل الشافعي» الحافظ الكبير» ولد في حادي وعشرين جمادى 
الأولى سنة خمس وعشرين وسبعمائة بمصر بعد أن تخول والده 
إليها» وسمع من القاضي سنجرء والقاضي تقيٍ الدين الأحبائي 
المالكي» وسمع .من آخرين وحفظ «الحاوي؛ و«الإلمام» لابن دقيق 
العيد» وكان ربما حفظ في اليوم أربعمائة سظرء ولازم الشيوخ.في 
الدراية فقرأ القراءات السبع ونظر في.الفقه وأضوله على جماعة 
كابن عدلان» والإسنوي. وفي أثناء ذلك أقبل على علسم الحديث» 
فاخذ عن جماعة منهم العلاء التركماني وبه انتفع» ورحل إلى بيت 
المقدس ومكة والشامء فأخذ عن شيوخ هذه الجهات» ؤحبب الله 
إليه هذا الشأن» فأكب عليه من سنة (؟161) حتى غلب عليه 
وتوغل فيه؛ وصار لا يعرف إلا به» وتفرد مع وجود شنيوخه. 

وقال العز بن جماعة: وهو من شبوخه: كل من يدعي الحديث 
بالديار المصرية سواه فهو مدفوع. وتصدى للتصنيف والتدريس» 
ومن جملة مصنفاته «تخاريج أحاديث الإحياء»: و#الألفية في علم 
الحديث» وشرحهاء ونْظَمْ منظومة في السيرة النبؤوية وأخرى في 
غرائب القرآن, وَنْظَمَّ «الاقتراح» لابن دقيق العيدء واشرح الترمذي 
لابن سيد الناس»؛ فكتب منه تسعة مجلدات ولم يكمل» وشرع فيه 
من أوائل كتاب الصلاة من حيث بلغ الحافظ ابن سيد الساس لآنه 
قد كان شرع في شرح الترمذي. فكتب مجلداً بلغ فيه إلى أوائل 
كتاب الصلاة؛ ووقفت عليه بخطه -رحمه الله-. ووقفت على 
المجلد الأول من شرح صاحب الترجمة وهو إلى أواخر كاب 
الصلاة؛ وهذا المجلد الذي وقفت عليه بخط الحافظ ابن حجر 
وفيه بخط مصنفه؛ وهو شرح حافل ممتع فيه فوائد لاا تورجد في 
غيره» ولا سيما في الكلام على أحاديث الترمذي» وجميع ما يشير 
إليه في الباب» وفسي نقل المذاهب علبى نسط غريب وأسبلوب 

ومن مصنفاته «الاستعاذة بالواحد من إقامة جمعتيين في مقام 
واحد» و«تكملة شرح المهذب للشنووي؛؛ واستدرك على 


: «المهماتة للوسنوي» ونظم «المنهاج» للبيضاوي» وغير ذلك. 


وولي تدريس الحديث بدار:الحديث .الكاملية والظاهرية وجامع ابن 
طولون» وحج مراراً وجاور وأملى هنالك. وولى قضاء المدينة 
النبوية» وخطابتها وإمامتها في ثاني عشر جمادى الأولى سنة 
(0784)» ثم صرف بعد مضي ثلاث سلين وخخمسة أشهرء وعاد إلى 
القاهرة فشرع في الإملاء من سنة (740) فأملي أربع مائة مجلس 
وستة عشر مجلساً. 

وكان منور الشيبة جميل الصورة؛ كشير الوقار نذير الكلام؛ 
طارحاً للتكلف ضيق العيش شديد التوقي في الطهارة لا يعتمد 
إلا على نفسه أو على رفيقه الهيئمي. وكان كثير الحياء منجمعاً عن 
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الناس» حسن النادرة والفكاهة. 

قال تلميذة الحافظ ابن حجر: وقد لازمته مدة فلم أره ترك قيام 
الليل بل صار كالمألوف؛ ويتطوع بصيام ثلاثة أيام في كل شهرء 
وقد رزق السعادة في ولده الولي» فإنه كان إماماء وفي رفيقه 
الهيئمي؛ فإنه كان حافظا كبيرا. ورزق أيضا السعادة في تلامذته» 
فإن منهم الحافظ ابن حجر وطيقته. 

وكان عالماً بالنحو واللغة؛ والغريب والقسراءات؛ والفقه 
وأصوله. غير أنه غلب عليه الحديث فاشتهر به وانفرد بمعرفته» وقد 
ترجمه جماعة من معاصريه. ومن تلامذته ومن بعدهم.ء وأثنوا عليه 
جميعاً وبالغوا في تعظيمه ورثاه ابن الجزري فقال: 

رحمة الله للعراقي تترى حافظ الأرض حبرهها باتفساق 
إنسي منقسم إليه صدق لميكن في البلاد مثل العراق 

مات عقيب خروجه من الجمام.في ليلة الأربعاء ثامن شسعبان 
سنة ست وثمانماثة بالقاهرة» ودفن بها؛ كذا في «البدر الطالع». 

ومنها: شرح للحافظ ابن الملقن: وهو شرح زوائد على 
الصحيحين وأبي داود. 

والحافظ ابن الملقن هذا هو عمر بن علي بن أحمد بن محمد 
بن عبدالله السراج الأنصاري الأندلسي التكروري الأصل» 
المصري الشافعي. ولد في ربيع الأول سنة ثلاث وعشسرين 
وسبعمائة بالقاهرة» وكان أصل أبيه من الأندلس» فتحول منها إلى 
التكرور؛ ثم قدم القاهرة» ثم مات بعد أن ولد له صاحب الترجمة 
بسنة» فأوصى به إلى الشيخ عيسى المغربي»؛ وكان يلقن القرآن 
فنسب إليه. وكان يغضب من ذلك ولم يكتبه بخطه. إنما كان يكتب 
ابن النحوي, وبها اشتهر في بعض البلاد كاليمن» ونشا في كفالة 
زوج أمه وصيه؛ وتفقه بالتقي السبكي والعز بن جماعة وغيرهماء 
وأخذ في العربية عن أبي حيان والجمال بن هشام وغيرهماء وفي 
القراءات عن البرهان الرشيدي. قال اليرهان الحلبي: أنه اشتغل في 
كل فن حتى قرأ في كل مذهب كتاباء وسمع على الحفاظ كابن 
سيد الناس. والقطب الحلبي وغيرهماء وأجاز له جماعة كالمزي: 
ورحل إلى الشام وبيت المقدس» وله مصنفات كثيرة منها: «تخريج 
أحاديث الرافعني» في سبع مجلدات,؛ و«مختصر الخلاصة» في 
مجلد؛ و«مختصره للمنتقى» في جزء و«تخريج أحاديث الوسيط»؛ 
للغزالي المسمى «يتذكرة الأحبار بما في الوسيط من الأخبار» في 
مجلد» وتخريج أحاديث المهذب المسمى #بالمحرر المذهب.في 
تخريج أحاديث المهذب» في مجلدين و«تخريج أحاديثت المنهاج 
الأصلي» في ججزء و«تخريج أحاديث مختصر المتتهسى لابسن 
الحاجب» في جزء وثسرح العمدة المسمى «بأعلام» في ثلاثة 
مجلدات» وأسماء رجالها في مجلد. وقطعة من شرح «المتتقى في 


الأحكام؛ للمجد بن تيمية ولكنه قال صاحب الترجمة في تخرييج 
الرافعي أنه إنما كتب شيئا من ذلك على هوامش نسخة كالتخريج 
لأحاديث «المنتقى»؛ ثم رغب من يأتي بعده في شرح هذا الكتاب 
حنبما نقلته من كلامه في أوائل شرحي اللمنتقى». 

ومن مصنفاته #طبقات الفقهاء الشافعية» واطبقات المحدثين» 
وفي الفقه #شرح المنهاج؛ وقال ابن حجر: إن صاحب الترجمة 
شرح «المنهاج» عدة شروح. أكبرها في ثمانية مجلدات واصغرها 
في مجلد. والتنبيه كذلك والبخاري في عشرين مجلداء واشرح 
زوائد مسلم على البخاري؛ في أربعة أجزاء. وازوائد أبي داود على 
الصحيحين؟ في مجلدينء و«زوائد الترمذي على الثلاثة» كتب منه 
قطعة؛ و«زوائد النسائي على الأربعة» كتب منه جزءاًء ودزواتد بن 
ماجه على الخمسة» في ثلاث مجلداتء وإكمال «تهذيب الكمال». 
قال ابن حجر: أنه لم يقف عليه. وقال السخاوي: أنه وقف منه على 
مجلد. وله. مصنفات غير هذه. وقد اشتهر صيته وطار ذكره وسارت 
مؤلفاته في الدنيا. 

وحكى السخاوي أنه طلب الاستقلال بالقضاء وخدعه بعضص 
الناس حتى كتب بخطه بمال على ذلك» فغضب برقوق عليه بمزيد 
اختصاصه به كونه لم يعلمه بذلك؛ ولو اعلمه لكان يأخذه له بلا 
بذل وأراد الإيقاع به فسلمه الله من ذلك ثم استقز في التدريس 
بأماكن. وقد ترجمه جماعة من أقرانه اللذين ماتوا قبله» كالعثمساني 
قاضي صفد فإنه قال في «طبقات الفقهاء؛: أنه أحد مشايخ الإسلام» 
صاحب التصانيف التي ما فتح على غيره بمثلها في هذه الأوقات. 
وقال البرهان الحلبي: كان فريد وقته في كثرة التصنيف» وعبارته 
فيها جلية جيدة» وغرائبه كثيرة. وقال ابن حجر في «أنبائه»: أنه كان 
موسعاً عليه في الدنياء مشهوراً بكثرة التصانيف حتى كان يقال: إنها 
بلغت ثلاثمائة مجلدة ما بين كبير وصغير. وعنده من الكتب مالا 
يدخل تحت الحصرء منها ما هو ملكه. ومنهنا ماهو من أوقاف 
المدارسء ثم إنها احترقت مع أكثر مسوداته في آخر عمره ففقد 
أكثرهاء وتغير حاله بعدها فحجبه ولده إلى أن مات. 

قال: إن العراقي والبلقيني وصاحب الترجمة كانوا أعجوبة ذلك 
العصر. الأول: في معرفة الحديث وفنونه. والثاني: في التوسع في 
معرفة مذهب الشافعي. والثالث: في كثرة تصانيفه؛ وكل واحد مسن 
الثلاثة ولد قبل الآخر بسنة؛ ومات قبله بسنة» فأولهم ابن الملقن» 
ثم البلقيني» ثم:العراقي. ومات في ليلة الجمعة سادس عشر ربيع 
الأول سنة أربع وثمانمائة» ذكره في «البدر الطالع». 

ومنها: شرح للشيخ الإمام الحافظ أبي الفرج زين الدين 
عبدالرحمن بن شهاب الدين أحمد بن حسن ابن رجب البغدادي 
الحنبلي. قال الحافظ ابن حجر في «الدرر الكامنة في أعيان المائة 
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الثامنة»: ولد ابن رجب ببغداد فني ربيع الأول مسنة (1/07) ست 
وسبعمائة» وقدم دمشق مع والده فسمع معه من محمد بن إسماعيل 
ابن إبراهيم بن الخباز» وإبراهيم بن داود العطار وغيرهما. وبمصر 
من أبي الفتح المندوميء ومن أبي الحزم القلانسي وغيرهماء .وأكثر 
من المسموع. وأكثر الاشتغال حتى مهر» وصنف «شرح الترمذي؛, 
وقطعة من البخاري. و«ذيل الطبقات» للحنابلة» و#اللطائف في 
وظائف الأيام» بطريق الوعظ وفيه فوائد. والقواعد الفقهية أجاد 
فيه» وقرأ القرآن بالروايات» وأكثر عبن الشيوخ» وخرج لنفسه 
مشيخة مفيدة. ومات في شهر رجب سنة خمس وتسعين وسبعماثة:» 
ويقال: إنه جاء إلى شخص حفار وقال له: احفر لي هنا لحدا وأشار 
إلى بقعة. قال الحفار: فحفرت له.فنزل فيه وأعجبه واضطجع وقال: 
هذا جيد؛ فمات بعد أيام قدفن فيه. انتهئ. وفي «الروضة.الغناء في 
تاريخ دمشق الفيحاءة هو الإمام الأصولي المحدث الفقيه الؤاعظ 
الشهير» كان إماما عالما في العلوم؛ له مصنفات كثيرة: منها شرح 
البخاري»: و«شرح الأربعيين النوويسة»» و#طبقات الحنابلة» 
و«القواعد»؛ ودرياض الأنس»» وغيرها: مات بدمشق ودفن يباب 
الصغير عند قبر معاوية -رضي الله عنه-. انتهى. 

قلت: ذكر الحافظ ابن رجب «شرح الترمذي؛ له في شرح 
حديث: اما ذثبان جائعان ...6 الخ حيث قال: خرج الإمام أحمد 
والنسائي والترمذي وانن حبان في «صحيحه؛؛ من حديث كعب. بن 
مالك الأنصاري -رضي الله عنه-» عن النبي وَل قال: «ما ذثبان 
جائعان أرسلا في غتم بافسد لها من خرص المرء على الال 
والشرف لدينه» قال الترمذي: حسن صحيح. وروى من وجه آخر 
عن النبي يَلهِ من حديث ابن عمر وابن عبامن وأبي هريسرة وأسامة 
أبن زيد وجابر وأبي سعيد الخدري وعساصم بن عدي الأنضاري 
-رضي الله عنهم أجمعين-. وقد ذكرتها كلها مع الكلام عليها في 
كتاب الشرح الترمذي»..انتهى. 

ومنها: شرح الحافظ ابن حجر العسقلاني؛ قال في «قتح 
الباري» في شرج حديث حذيفة أتى رسول الله يل سباطة قوم فبال 
قائماء ما لفظه: ولم يثبت عن النبي يل في النهي عنه -أي: عن 
البول قائما- شسيء كما بينته في أوائل #شرح الترمسذي». انتهسى. 
وله شرح نفيس لقول الترمذي وفي الباب سماه «اللباب». 

والحافظ ابن حجر هذا هو إمام الحفاظ في زمانه قاضي القضاة 
شهاب الدين أبو الفضل أحمد بن علي بن محمد بن محمد بن 
الكناني العسقلاني ثم المصري. ولد سنة ثلاث وسبعين وسبغمائة» 
وعانى أولا الأدب وتعلم الشعر فبلغ فيه الغاية» ثم طلب الحديث 
فسمع الكثير؛ ورحل وتخرج بالحافظ أبي الفضل العراقي وبرع 
فيه» وتقدم في. جميع فنونه. وانتهت إليبه الرجلة والرياسة في 


الحديث في الدنيا بأسرها فلم يكن في عصره حافظ سواه. وأالف 
كتبا كثيرة اكشرح البخاري»»؛ و«تعليق التعليق؛؛ و«تهذيب 
التهذيب:؛ و«تقريب التهذيب؛؛ و«السان المسيزان»».و«الإصاية في 
الضحابة»» وانكت ابن الصلاح»؛ وه#رجال الأربعة» و«النخبة» 
ودشرحها؛ و«الألقاب؛؛ و«تبصير المنتبه يتحرير المشتبه»» و«تقريب 
المنهج بترتيب المدرج»» وأملى أكثر من ألف مجلس. ترفي في 
ذي الحجة سنة اثنتين وخمسين وثمانماثة. قاله الجلال السيوطي 
في «حسن المحاضرة في أخبار مصر والقاهرة»: 

وقال في «طبقات الحفاظ»؛: ولد سنة (9/7/7). وحكى أنه شرب 
ماء زمزم ليصل إلى رتبة الذهبي فبلغها وزاذ. ولما حضرت العراقي 
الوفاة قيل له: من تخلف بعدك؟ قال: ابن حنجر ثم ابني.أبا زرعة ثم 
الهيئمي.:وصنف التصانيف التي عم النفع بها: «كشسرح البخاري» 
الذي لم يصنف أحد في الأولين ولا في الآخرين مثله» و«التشويق 
إلى وصل التعليق». و«التوفيق» فيه أيضا و«أسباب الستزول؛؛ 
و«تعجيل المنفعة»» و«المدرج»:و«المقترب في المضطرب؛؛ وأشياء 


.كشيرة جمد تزيد على المائة. وولى القضاء بالديار المصرية 


والتدرييس بعدة أماكن» وخصرج أحاديث «الرافعسي» و«الهدايسة» 
ودالكشاف» و«الفردوس»» وعمل أطراف الكتب الغشرة والمسبند 
الحنبلي» وعمل زوائد إلمسانيد الثمانية. انتهى. 

وقال في «نظم العقيان في أعبان الأعيان؛: جبب إليبه فن 
الحديث؛ فأقبل عليه سماعا وكتابة وتخريجا وتعليقا وتصنيفاء 
ولازم حافظ عهده زين الدين العراقي حتى تخرج به. واكب عليه 
إكبابا لا فزيد عليه حتى رأس فيه في حياة شيوخه حتى شهدوا له 
بالحفظ. تفقه على الشيخ سراج الدين البلقيني؛ والشيخ سراج 
الدين بن الملقن» والشيخ برهان الدين الأبناسي وأخذ الأصول 
وغيره عن عزالدين بن جماعة ولازمسه طويلاء ورحل إلى الشام 
والحجازء ودخل باليمن فاجتمع بالعلامة مجد الدين الشيرازي 
صاحب القاموس. ثم رجع فاقبل بكليته على الحديث وصدف فيه 
التصانيف: الباهرة وولي وظائف سنيّة لتدريس الحديث بالشيخونية 
ومجامع القلعة بالجمالية:؛ وبالبيبرسية» وتدريس الفقه المؤيدية 
وبالشيخونية وولي مسجد الشيوخ بالبيربسية ومسجد الصلاحيية 
بجوار مشهد الإمام الشافعي -رضي الله عنه-»:وولى قضاء القضاة 
بالديار المصرية؛ وأول ما وليه سنة سبع وعشرين. انتهى. 

وقال الشوكاني في «البدر الطالع»: أحمد بن علي بن محمد بن 
محمد بن علي بن أحمد الشهاب أبو الفضلء الكناني العسقلاني 
القاهري الشافعي؛ المعروف بابن حجرء وهو لقب لبعض ابائه - 
الحافظ الكبير الشهيرء الإمام المنفرد بمعرفة الحديث وعلله في 
الآزمنة المتأخرة. ولد في ثاني عشر شعبان سسنة (*الالا) ثلاث 
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وسبعين وسبعمائة بمصرء ونشأ بها يتيماً في كنف أحد أوصيائه» 
فحفظ القرآن وهو ابن تسعء ثم حفظ «العمدة؛ و«ألفية الحذيث» 
للعراقي و«الحاوي الصغير»» و«مختصر ابن الحاجب؛ في الأصول 
و«الملحة» وبحث في ذلك على الشيوخ وتفقه بالبلقيني والبرماوي 
وابن الملقن والعز ببن جماعة. وعليه أخذ غالب علوم الآلية 
والأصولية» كالمنهاج وجمع الجوامع وشرح المختصر والمطول» 
ثم حبب الله إليه فن الحديث فآقبل عليه بكليته وطلبه من سنة 
(79) وما بعدها فعكف على الزين العراقي» وحمل عنه جملة 
نافعة من علم الحديث؛ سندأ ومتنا وعللا واصطلاحا. وارتحل إلى 
بلاد الشام والحجاز واليمن ومكة وما بين هذه النواحي وأكثرها 
جداً من المسموع والشيوخ؛ وسمع العالي والنازل» واجتمع له من 
ذلك ما لم يجتمع لغيره» وأدرك من الشيوخ جماعة كل واحد رأس 
في فنه الذي اشتهر به: 

فالتنوخي في معرفة القراءات؛ والعراقي في الحديث» والبلقيني 
في سعة الحفظ وكثرة الإطلاع؛ وابن الملقن في كثرة التصانيف» 
والمجد صاحب «القاموس» في حفظ اللغة» والعز بن جماعة في 
تفننه في علوم كثيرة بحيث كان يقول: أنا أقرأ في خمسة عشر علماً 
لا يعرف علماء عصري أسماءها. ثم تصدى لنشر الحديث وقصر 
نفسه عليه مطالعة وإقراء وتصنيفاً وإفتاء وتفرد بذلك. وشهد له 
بالحفظ والإتقان القريب والبعيد والعدو والصديق حتى صار 
إطلاق لفظ الحافظ عليه كلمة إجماع؛ ورحل الطلبة إليه من 
الأقطارء وطارت مؤلفاته في حياته وانتشرت في البلاد» وتكاتبت 
الملوك من قطر إلى قطر في شأنهاء وهي كثيرة جداً. منها مسا كمل 
ومنها ما لم يكمل» وقد عددها السخاوي في «الضوء اللامع» 
وكذلك عدد مصنفاته في الأربعينيات والمعاجم؛ وتخريج الشيوخ 
والأطراف والطرق والشروح؛ وعلوم الحديث وفنونه ورجاله في 
أوراق من ترجمته. ونقل عنه أنه قال: لست راضياً عن شيء من 
تصانيفي لأني عملتها في ابتداء الأمرء ثم لم يتهيأ لي من يحررها 
معي سوى «شرح البخاري ومقدمته»» و«المشتبه»» و«التهذيب»» 
والسان الميزان»؛ وروى عنه في موضع آخر أنه أثنى على اشرح 
البخاري» و«التعليق» و«النخبة». 

ولاريب أن أجل مصنفاته «فتح الباري؛ وكان شروعه في 
تصنيفه سنة (811) على طريق الإملاء» ثم صار يكتب من خطه 
يداوله بين الطلبة شيئاً فشيئاً والاجتماع في يوم من الأسبوع 
للمقابلة والمباحثة إلى أن انتهى في أول يوم من رجب سنة (8145) 
سوى ما ألحق فيه بعد ذلك وجاء بخطه في ثلائة عشر سفراً وبيض 
في عشرة وعشرين وثلائين وأقل وأكثر: وقد سبقه إلى هذه التسمية 
شيخه صاحب «القاموس»». فإنه وجد له في أسماء مصنفاته أن من 


جملتها «فتح الباري في شرح صحيح البخاري؛ وأنه كمل ربعه في 
عشرين مجلداء وله مؤلفات في الفقه وأصوله؛ والعروض» 
والآداب سردها السخاوي. وقال بعد.ذلك إنها تهادت تصانيفه 
الملوك بسؤال علمائهم لهم في ذلك حتى ورد كتاب في سنة 
(48) من شاه رخ بن تيمور ملك الشرق» يستدعي من السلطان 
الأشرف برسباي هدايا من جملتها «فتح الباري» فجهز له صاحب 
الترجمة ثلاث مجلدات من أوائله؛ ثم أعاد الطلب في سنة (855) 
ولم يتفق أن الكتاب قد كمل فأرسل إليه أيضا قطعة أخرى؛ ثم في 
زمن الظاهر جقمق جهزت له نسخة أخرى كاملة. 

وكذا وقع لسلطان المغرب أبي فارس عبدالعزيز الحفصنيء» 
فإنه أرسل يستدعيه» فجهز له ما كمل من الكتابء وكان يجهز لكتبه 
الشرح ولجماعة مجلس الإملاء ذهباً يفرق عليهم؛ هذا ومصنفه 
حي -رحمه الله-. ولما أكمل من شرح البخاري تصنيفاً وقراءة 
عمل مصنفه -رحمه الله- وليمة عظيمة بالمكان الذي بناه المؤيد 
خارج القاهرة في يوم السبت ثامن شعبان سنة (؟84)؛ وقرأ 
المجلس الأخير هنالك» وجلس المصدف على الكرسيء قال 
تلميذه السخاوي: وكان يوماً مشهوداً لم يعهد أهل العصر مثله 
بمحضر من العلماء والقضاة والرؤساء والفضلاء؛ وقال الشعراء في 
ذلك فأكثروا وفرق عليهم الذهمبء وكان المستغرق في الوليمة 
المذكورة نحو خمسمائة دينار. قال: وقد درس بمواطن متعددة» 
واشتهر ذكره وبعد صيته» وارتحل إليه العلماء» وتبجح الأعيان 
بلقائه والأخذ عنه؛ وأخذ الناس عنه طبقة بعد طبقة» وألحق 
الأصاغر بالأكابر» وامتدحه الكبار وتبجح فحول الشسعراء 
بمطارحته؛ واستمر على طريقته حتى مات في أواخخر ذي الحجة 
سنة (867) اثنتين وخمسين وثمان مائة وكان له مشهد لم يدر مثله 
من حضره من الشيوخ فضلاً عمن دونهم؛ وشهده أمير المؤمئين 
والسلطان فمن دونهماء وقدم الخليفة للصلاة عليه؛ ودفن تجاه تربة . 
الديلمي بالقرافة» وتزاحم الأمراء والكبراء على حمل نعشه. انتهى. 

ومنها شرح الحافظ عمر بن رسلان البلقيني: قال «صاحب 
كشف الظنون؛ ومن شروح الترمذي شرح سراج الدين عمر بن 
رسلان البلقيني الشافعي» المتوفى سنة خمس وثمان مائة» كتب منه 
قطعة ولم يكمله وسماه «العرف الشذي على جامع الترمذي؛. 
انتهى. وقال الشوكاني في «البدر الطالع؛ (005/1): عمر ابن 
رسلان بن بصير بن صالح بن شهاب بن عبدالخالق بين عبدالحق 
السراج البلقيني» ثم القاهري الشافعي. ولد في ليلة الجمعة سنة 
أربع وعشرين وسبعمائة ببلقينة فحفظ بها القرآن وهو ابن سبع؛ 
والشاطبية والمحرر والكافية والشافية والمختصر الأصليء ثم أقدمه 
أبوه القاهرة وهو ابن ائنتي عشرة سنة» فعرض محافيظه علبى 
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جماعة: كالتقي السبكيء والجلال القزوينيء وفاق بذكائه وكثرة 
محفوظاته وسبرعة فهمه؛ ثم رجع به أبوه ثم عاد معه وقد ناهز 
الاحتلام» فاستوطن: القاهرة وقرأ على أعيان العلماء في الفدون 
. كالشيخين المتقدمين والعز بن جماعة وابن عندلان» وسمغ بن 
خلق؛ وأجاز له الأكابر وله تصانيف كثيرة لم تتم لأنه يبتدئ كتاباً 
فيصنف منه قطعة ثم يتركه وقد ذكر الشوكاني ترجمته طويلة من 
شاء الوقوف عليها قليراجع «البدر؟. 

ومنها شرح الحافظ السيوطي سماه «قوت المغتذي على جامع 
الترمذي؛ والحافظ السيوطي هذا اسمه جلال الدين عبدالرحمن بن 
الكمال أبي بكر بن مجمد بن سابق السيوطي؛ ولد يعد المغرب 
ليلة الأحد مستهل رجب سنة تسع وأربعين وثمانمائة أخذ العلوم 
عن علم الدين البلقيني وشرف الدين المناوي وتقي الدين الشمني 
ومحي الدين الكافيجي» وجلال الدين المحلى؛ والقاضي عز الدين 
أحمد بن إبراهيم. 

قال صاحب الترجمة الأولى في #حسن المحاضرة»: بلغت 
مؤلفاته إلى الآن ثلاثمائة كتكاب سوى ما غسلته ورجعت عن 
وسافرت بحمد .الله تعالى إلى بلاد الشام والحجاز واليمن والهند 
والمغرب. ولما حججت شربت من ماء زمزم لأمور منها: أن أصل 
في الفقه إلى رتبة الشيخ سراج الدين البلقيني» وفسي الحديث إلى 
إرتبة الحافظ ابن حجر ورزقت التبحر.في سبعة علوم: الجديث 
والتفسير والفققه والنحو والمعاني والبيان والبديع على طريق العرب 
والبلغاء» لا على طريقة العجم وأهل الفلسفة. والذي أعتقده أن 
الذي وصلت إليه من هذه العلوم الستة سوى الفقه والنقول التي 
اطلعت عليها فيهاء لم يصل إلينه أحد مبن أشسياخي؛ فضلا عمن 
دونهم؛ وقد كملت عندي الآن آلات الاجتهاد بحمد الله تعبالى» 
أقول ذلك تحديثاً بنعمة الله تعالى لا فخراً. انتهى بتلخيصه. 

وله مؤلفات جليلة في العلوم السبعة؛ ولتكتف على بعضها. 
ففي التفسير: «الدر المنشور؛ والإتقان» و«تكملة الشيخ جلال 
الدين. المحلى؛ و«مفحمات الأقران» والإكليل» وغير ذلك. وفي 
فن الحديث: «كشف المغطى في شرح الموطا؛ و#تنوير الخوالك 
على موظأ مالك» و#إسعاف المبطا في رجال الموطا؛ و«مرقاة 
الصعود حاشية سنن أبي داود» و«زهر الربى على ستن المجتبى» 
و#التوشيح على الجامع الصحيخ؛ و#الديياج على مسلم بسن 
الحجاج» و#مصباح الزجاجة على سنن ابن ماجة» و«قوت المغتذي 
على جسامع السترمذي» واللآلي المصنوعة في الأحاديث 
الموضوعة» و«الجامع الصغير» وغير ذلك مما هو مذكور في 
#حسن المحاضرة في أخبار مصر والقاهرة». وتوفي. الشيخ 
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ومنها #شرح العلامة محمد طاهر؛ صاحب «مجمع البحار» قال 
فيه: وفى تعليق للترمذي عمسن شرحه الأحوذيء خص الخلاء 
بالاستعاذة لكونه مئنة للوحدة وخلوه عن الذكر للقذرء ولذا يستغفر 
إذا خرج. ٠‏ انتهى. 

قلت: 0 0 0 0007 
شيخ الإسلام» حجة الأنام جمال الدين 
الشيخ محمد بن طاهر بن علي الصديقي الفتني. ولد في بلدة 
نهرواله سنة أربع عشرة وتسبعماثة» وحصل الفنون من عظماء 
الدهر. مثل أستاذ الزمان مهته ومولانا الشيخ الناكوري:ومولانا 
برهان الدين السمهوديء ومولانا يد الله السوهى. فسافر بعده سبنة 
أربع وأربعين وتسعمائة إلى زيارة الحزمين الشريفين» وحج واعتمر 
وزار الروضة الشريفة» وأخذ علوم الحديث من فضلاء تلك الأمكنة 
الشريفة» كالشيخ أبي عبيدالله الزييدي» والسيد عبدالله العدني» 
والشيخ عبيدالله الحضرميء والشيخ جار الله المكيء والشيخ ابن 
حجر المصري ثم المكيء والشيخ علي المدني. والشيخ برخور دار 
السندي. والشيخ علي بن حسام الدين المتقى» والشيخ أبي الحسن 
البكري وغيرهم» فنشره في البلاد الكجراتية» وضنف تصانيف رائقة 
معجية: وكان عالماً عاملاً فاضلاً آمرأً بالمعروف» وناهياً عمن 
المنكر» ٠‏ مجاهداً في سبيل الله. استشهد مسافراً لابتغاء مرضة الله 
في بلاد مالوه عند أَجَيْنَ بأيدي القرامطة» وكان وصاله في سنة ست 
وثمانين وستعمائة» تقبل الله ما سعى. 

وقال الشيخ عبدالحق الدهلوي في «أخبار الأخيار»: (ميال 
محمد طاهر هردريبين كجرات بوده ازقوم بوبهيره كه درال ديار 
اندحق سبحانه وتعالى أورا علم وفضل داد بحرببن شريفين رفت 
ومشائخ آل.ديار شريف رادريافت تتحصيل وتكميل علم حديث 
نمود بأشيخ على متقى رحمة الله غليه صحبت داشت ومريد شددر 
علم حديث تواليف مفيدة جمع كرده أزال جملة كتا بيست كه 
متكفل شرح صحاح است مسمى بمجمع البحار ورسالة ديكر 
مختصر مسمى بمغني كه تصحيح اسماء رجال كرده بي تعرض به 
بيان أخوال بغايت مختصر ومفيد ورخطبهاي أين كنتب مدح شيخ 
على متقى بسيار كرده وولي بوصيت شيخ سياسي لجبهت إمداد 
طلبه راست مي كردودروقت ورس نيزبحل كردن مشغول مي 
بودتادست نيز در كار باشد وبإزالة بدع وأهل بدع كه درال ديار 


ومحمد طاهر هذا هو ث 


بودند تقصير نكرده وآخرهم بدست آل جماعة درسنه مفت وثمانين 
وستعماثة بشهادت رسيد شكر الله سعيه وجزاه الله عن المسلمين 
خيراً: اته: 

ومنها: تشرح أبي الطيب الستدي». 
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ومنها: #شرح الشيخ سراج أحمد السرهندي؛ وهو بالفارسية» 
قد طبع قطعة منه ومن شرح أبي الطيب السندي في المطبعة 
النظامية في الهند. 

ومنها: اشرح أبي الحسن بن عبدالهادي السندي المدني؟ 
المتوفى سنة (1179) تسم وثلاثين وماثة وألف بالحرم النبوي وهو 
شرح لطيف بالقول كذا في «كشف الظنون». 

قلت: قد طبع هذا الشرح مع «جامع الترمذي» بمضر. 

(فائدة): اعلم أن «للصحيحين» و«لسنن أبي داود» مختصرات 
عديدة اختصرها أهل العلم؛ فتتبعت هل «الجامع الترمذي؟ مختصنر 
أم لا؟ فوقفت على ثلاث مختصرات له ذكرها صاحب «كشف 
الظنون؛ )7757/١(‏ حيث قال: له -آي::لجسامع الترمذي- 
مختصرات: منها «مختصر الجامع» لنجم الدين محمد ابن عقيل 
البالسي الشافعي؛ المتوفى سنة تسع وعشرين وسبعماثة» وامختصر 
الجامع» أيضاً لنجم الدين سليمان بن عبدالقوي الطوفي الحنبلي 
المتوفى سنة عشرة وسبعمائة» ومائة حديث متتقاة منه عوالي 
للحافظ صلاح الدين خليل بن كيكلدي العلائي. انتهى. 

ووقفت على مستخرج على «جامع الترمذي»» قال السيوطي في 
«التدريب»: لا يخخص المستخرج «بالصحيحين»» فقد استخرج 
محمد بن عبدالملك بن أيمن على «سئن أبي داوده» وأبو علي 
الطوسي على الترمذيء وأبؤ نعيم على «التوحيد لابنن خزيمة». 
وأملى الحافظ أبو الفضل العراقي على «المستدرك» مستخرجاً لم 
يكمل. انتهى. وقد عرفت معنى المستخرج في الباب الأول. 

الفصل العاشسر 
في بيان بعض عادات الترمذي في «جامعه» 

فمنها: أنه يترجم الباب الذي فيه حديث مشهور عن صحابي قد 
صح الطريق إليه وأخرج حديئه في الكتبب الصحاح. فيورد في 
الباب ذلك الحكم من حديث صحابي آخر لم يخرجوه من حديثه» 
ولا يكون الطريق إليه كالطريق إلى الآولء إلا أن الحكم صحييح» 
ثم يتبعه بأن يقول: وفي الباب عن فلان وفلان وبعد جماعة؛ منهم 
الصجابي الذي أخرج ذلك الحكم من حديثه كذا في «قوت 
المغتذي». 

قلت: في اختيار الترمذي هذا الصنيع فوائد: منها: أن يطلع 
الناس على هذا الحديث الغير المشهور. ومنها إظهار ما في سنده 
من علة» ومنها بيان لما في هذا الحديث من زيادة أو شيء آخر. 
ومنها: أنه يعقد الباب أولاً ثم يروي حديثاً واحداً أو أكثر ثم إن 
كان فيه كلام يتكلم ثم يقول: وفي الباب عن فلان وفلان. ‏ 

قال السيبوطي في «تدريب الراوي»: لا يريد ذلك الحديبثك 


المعين بل يريد أحاديث آخر يصح أن تكتشب في الباب. قال 
العراقي: وهو عمل صحيح إلا أن كثيراً من الناس يفهمون من ذلك 
“أن من سمي من الصحابة يروون ذلك الحديث بعينه وليس كذلك» 
بل قد يكون كذلك؛ وقد يكون حديئاً آخمر يصح إيراده في ذلك 
الباب. انتهى. 

ومنها أنه يقول: وفي الباب عن فلان وفلان» أي: يذكر أسماء 
الصحابة؛ وقد يقول عن فلان عن أبيه أي: يذكر اسم ابن الصحابي 
الراوي؛ كما قال في باب لا تقبل صلاة بغير طهور: وفي الباب عن 
أبي المليح عن أبيه» فصنيعه هذا لأمور منها: أن من الصحابة من 
يتفرد ابنه برواية عنه ولا يروى عنه غيره» كأبي المليح؛ فأبوه هو 
أسامة بن عمير الهذلي البصري يروى عنه أبو المليح فقط. وكما 
قال في باب ما جاء عن رسول الله ككل في منع الزكاة من التشسديد: 
وفي الباب عن قبيصة بن هلب عن أبيه؛ فهلب هذا هو الطائي لا 
يروى عنه إلا ابنه. ومنها: الاختلاف في اسم الصحابي مثلا يقول 
في باب سهم الخيل: وفي الباب عن أبي عمرة عن أبيه» فأبو عمسرة 
هذا صحابي أنصاري نجاريء يروى عنه ابنه فقط. واختلفوا في 
اسمه. قال الحافظ في «تهذيب التهذيب» في ترجمةابله . 
عبدالرحمن: واسم أبي عمرة عمرو بن محصنء وقيل ثعلبة بن 
عمرو بن مفحصن.ء وقيل أسيد بن مالك؛» وقيل يسير بن عمرو بن 
محصن بن عتيك بن عمرو بن مبذول بن مالك بن النجار؛ قاله ابن 
سعد. وقال في ترجمته: قال ابن عبدالبر: يقال: اسمه رشيد وقال 
العسكري يقال: إنه عمرة بن عمرو بن محصن ويقال: أسامة بن 
مالك. 

ومنها: الاختلاف في اسم والد ذلك الصحابي أو نسبته أو غير 


. ذلك مثلًء يقول في باب كان إذا أراد الحاجة أبعد في المذغب. 


وفي الباب عن يحيى بن عبيد عن أبيه؛ فعبييد والد يحيى هذا 
اختلفوا فيه فقال بعضهم: عبيد رحى بالراء والحاء المهملتيين 
مصغراً ويقال في اسم أبيه دحى بالدال بدل الراء. ومنهم من قبالٍ 
في أبيه صيفي. وأما في نسبته فقيل: الجهضمي وقيل: الجهني. 
وأخرج ابن القانع والحارث بن أبي أسامة وابن مندة وغيرهم 
بسندهم عن يحي بن عبيد بن دجى عن أبيه قال: كان النبي ك8 . 
يتبوأ لبوله كما يتبنوأ لمنزله. قال الحافظ: وفي رواية إبراهيم 
الحربي: «صيفي» بدل «رحى4. وعند ابن عبدالير: #دجى؛ بالدال. 
وعند ابن منده: #الجهني؟ بدل #الجهضمي». وقال ابن أبي حباتم 
في #المراسيل»: سمعت أبا زرعة يقول: ليس لوالد يحيى صحبة؛ 
إلى قوله: فذكر حديثا فاحب الترمذي أن لا يذكر اسم ذلك 
الصحابي» لأن في ذكر اسمه من غير ذكر أبيه مظنة الالتباس بالآخر 
الذي هو سميه. وما طاب نفسه بذكر اسم والد ذلك الصحابي 
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لأجل عدم التيقن فأزاح بذكر ولده لأن ولد ذلك الصجابي لم 
يختلفوا في اسمه؛ ولكن هذه قاعدة ليست بمطيردة في جميع 
المواضع بل في بعض المواضع ما يخالفه. 
ومنها: عدم شهرة اسم ذلك الصحابي إلا بذكر.ولده.. 
.ومنها: أنه إذا روى حديثا عن صحابي في باب فلا يعيد ذكر 
ذلك الصحابي بعد قوله: وفي الباب. مثلا إذا روى في باب جديا 
عن أبي هريرة» فلا يققول بعد روايته وفي الباب عن أبي هريرة إلا 
أنه خالف عادته هذه في عدة أبواب منها: باب صفة شجر الجنة» 
فقد روى فيه عن أبي.سعيد الخدري عن النبي ك9 قال: «في الجنة 
شجرة يسير الراكب في ظلها مائة عام؛ الحديث؛ ثم قال الترمذي: 
وفي الباب يمن أبي سعيد. فالظاهر أنه أراد حديثاً آخر لأبي سعيد 
غير الحديث الذي قدمه وهو ما رؤاه ابن حبان في اصحيجبه؛ عنه 
عن رسول الله كك انه قال له رجل: يا رسول الله ما طوبى؟ قال: 
«اشجرة مسيرة ماثة سبنة» الجديث. 
ومنها: باب كراهية خاتم الذهبء فقد روى فيه عن علي بن أبي 

طالب قال: «نهاني رسول الله يك عن التختم بالذهب؛ وعن لبساس 
القسي؛ الحديث..ثم روى حديث عمران بن حجصين.قال: «نهسى 
رسول الله كيل عن التختم بالذهب» ثم قال: وفي البباب عن علي 
وابن عمر... الخ. فالظاهر أنه أشار إلى جديث آخر لعلي سوى ما 
تقدم؛ وهو ما روى عنه أحمدٍ وأبو داود والنسائي أن النبي كلد أخذ 
حريرا فجعله في يمينه وأخذ ذهيا فجعله في شماله ثم قال: «إن 
هذين جرام على ذكور أمتي» ومنها باب الركعتين: إذا جباء الرجل 
والإمام يخطبء فإنه روى في هذا الباب عن جابر بن عبدالله قال: 
«بينما النبي وق يخطب يوم الجمغة:» فقال النبي:5: أصليبت... 
الحديث». ثم قال الترمذي: وفي الباب عبن جابر قبال الحافظ 
العراقي: لعله أراد حديثاً آخر لجابر غير الحديث الذي قدمه. وهو 
ما رواه الطبراني من طريق الأعمش عن أبي سفيان عن ججابر قبال: 
«دخيل النعمان بن نوفل ورسول الله وهِ على المنبر يخطب يوم 
الجمعة؛ فقال رسول الله كلوْ: «صبل ركعتين. 
.. كلام العراقي. قلت: ما قاله الحافظ العراقي من أن الترمذي يريد 
خديئاً آخر لذلك الصحابي غير الجديث الذي يقدمه هو المعتمد. 

..ومنها: أنه يترجم الباب ثم يقول. بعد إيراد الحديث:.وفي الباب 
عن فلان أي: يذكر اسم صحابيء ثم ييروى عبن.ذلك الصجبابي 
.الذي أشار إلى حديثه بقوله: وفي الاب عبن فلانء والظاهر من 
صنيعه هذ! أنه يريد بحديث: ذلك الصحابي المشار إليه حديثه الذي 


.. الحديث». انتهى 


يروى عنه بعد مثلاً قال في باب زكاة البقر بعسد رواية حديث ابن 
هسغود مرفوعاً: «في ثلاثين من البقر تبيع ...الحديث». وفي الباب 
عن معاذ بن جبل» ثم روى عنه أنه قال: هر 


بعني النبي يك إلى . 


اليمنء فأمرني أن آخذ من كل ثلاثين بقرة تبيعاً ...الحديث». وقبال 
في باب الأربع قبل العضر بعد رواية حديث علي: وفي الباب عن 
ابن عمر» ثم ذكر مذاهب الأثمة ثم روى عنه مرفوعا: ارجم امرأ 
صلى قبل العصر أربعا». 

ومنها: أنه قد يقول: في باب واحدء وفي الباب.مرتين كما في 
باب استكمال الإيمان والزيادة والنقصان قال:.فإن قال فيه بعد إيراد 
حديث عائئسة مرفوعاً: "إن من أكمل المؤمنين إيماناً أحستهم 
خلقاً... الحديث:: وفي الباب عن أبي هريرة وأنبس؛ شم أورد في 
هذا الباب خديث أبي هريرة وقال بعده: وفي الباب:عن أبي سعيد 
وابن عمرو كما في باب أكل لحوم الجلالة وألبانها فإنه أورد فيه 
أولاً حديث ابن عمره ثم قال وفي الباب عن ابن عبناس» ثم روى 
عنه أن النبي كك نهى عن المجثمة وعن لبن الجلالة... الحديث» 
ثم قال بعد تحسين حديثه وتصحيحه: وفي الباب عن عبدالله بن 
عمرو والظاهر أنه يريد بقوله: وفي الباب الثاني: أي: في معنبى 
الحديث الذي قبله. فاشان بحديث عبدالله بن عمرو وإلى ما أخرجه 
أحمد وأبو داود والنسائي والحاكم والدارقطني والبيهقي عنه قبال: 
«نهي رسول الله يكل عن لحوم الحمبر الأهلية وعبن الجلالة عبن 
ركربها ولحومهاك. ٍ 

ومنها: أنه قد يعقد بابا بغير ترجمة؛ ثم يورد فيه حديئا لم يقول: 
وفي الباب عن فلان فيشير بقوله: وفي الباب إلى حديث يكون في 
معنى الحديث الذي ذكره في هذا الباب كما في أوائل القدر فإنبه 
عقد باباً بغير ترجمة» وأورد فيه حديث أبي هريرة مرفوعاً: احتج 


آدم وموسي... الحديث. ثم قال: وفي .الباب عن عمرو وجندب 


. وكما في أواخر الفتن. في عدة أبواب. 


ومنها: أنه إذا اختصر بعض الأحاديث يشير إلى أنه مطول..بقوله 
وفيه قصة أو فيه كلام أكثر من هذا أو نحوه. 1 

وفنها: أنه يبين الفرق بين الأسماء المشتركة: اكترية القارشنين 
ويزيد الرقاشي؛ أو الكنى المشتركة» كأبي حازم الزاهد وهو مديني» 
واسئمه سلمة بن دينار» وأبي حازم الأشجعي وهو كوفيء واسنمه 
سلمان. 

ومنها: أنه قد يعقد باباً ويورد فيه حديثاً اختلف في رفعه ووقفه 
ويكون في الباب حديث مرفوع صحيح لم يختلف في رفعه ووقفه؛ 
فلا يورده فيه؛ بل يشير إليه وكذلك يورد في باب حديثاً ضعيفاً وفيه 
حديث صحيح فلا يورد الحديث الصحيح فيه بل يشير إليه بعد 
قرله: وفي الباب. فأما صنيعه الأول: فقيل في توجيهه: أنه أخرج 
المختلف فيه واستشهد بمالم يختلف فيبه. لأن الاستشهاد لا 
يحسن بالمختلف فيه وآما صنيعه الثاني: فلينبه على ذلك الحديث 
الضعيف» ويبين ما فيه من الكلام ويستشهد بالصحيح. 


كيل 
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ومنها: أنه قد يحمسن الحديث الضعيف الذي يكون ضعفه 
ظاهراً لجهالة بعض رواته أو لضعفه أو للانقطاع أو لغير ذلنك من 
وجوه الضعف: فأما تحسينه ما في إسناده مجهول فيحتمل أن 
الترمذي عرفه. 

قال ابن الملقن في «شرح المنهاج؛ جواباً على من أنكر على 
الترمذي تحسين الحديث يعني: حديث زيد بن ثابت: إنه رأى النبي 
يةٍ تجرد لإهلاله واغتسل: لعله إنما حسنه لأنه عرف عبدالله بن 
يعقوب الذي في إسناده» أي: عرف حاله. انتهى. وروى الترمذي 
حديثاً عن رجل من الأنصار أن النبي 6 باع حلساً... الحديث. 
وفي سنده أبو بكر الحنفي وهو مجهول. 

قال ابن القطان: والحديث معلول بابي بكر الحنفي فإني لا 
أعرف نقل عدالته فهو مجهول الحال وإنما حسن الترفذي حديثه 
على عادته في قبول المشاهير كذا في «نصب الراية». وأما تحسينه 
ما في إسناده ضعيف أو انقطاع فلمجيئه من وجه آخر ولشواهده. 
قال السيوطي في «التدريب»: إذا روى الحديث من وجوه ضعيفة لا 
يلزم أن يحصل من مجموعها أنه حسن بل ما كان ضعفه لضعف 
راويه الصدوق الأمين زال بمجيئه من وجه آخر وعرفنا بذلك أنه قد 
حفظه ولم يختل فيه ضبطه. وصار الحديث حسناً بذلك كما رواه 
الترمذي وحسنه من طريق شعبة عن عاصم بن عبيدالله عن عبدالله 
بن عامر بن ربيعة عن أبيه أن امرأة من بني فزارة تزوجت على 
نعلين» فقال رسول الله يكل: أرضيت من نفسك ومالك بنعلين؟ 
قالت: نعمء فأجاز. 

قال الترمذي: وفي الباب عن عمر وأبي هريرة وعائشة وأبي 
حدرد فعاصم ضعيف لسوء حفظه وقد حسن له الترمذي هذا 
الحديث لمجيئه من غير وجه. وكذا إذا كان ضعفها لإرسال أو 
تدليس أو جهالة رجال كما زاده شيخ الإسلام زال بمجيئه من وجه 
آخر وكان دون الحسن لذاته. مثال الأول يأتي في نوع المرسل. 
ومثال الثاني ما رواه الترمذي وحسنه من طريق هشيم عن يزيد بن 
أبي زياد عن عبدالرحمن بن أبي ليلى عن البراء بن عازب مرفوعاً: 
إن حقا على المسلمين أن يغتسلوا يوم الجمعة ويمس أحدهم من 
طيب أهله. فإن لم يجد فالماء له طيب. فهشيم موضوف بالتدليس 
لكن لما تابعه عند الترمذئ أبو يحبى التيمي وكان للمتن شواهد 
من حديث أبي سعيد الخدري وغيره حسنه. انتهى. 

وقال الحافظ في «التلخيص» (ص55١):‏ وأما رواية عمران بن 
حصين فرواها أبو داود والترمذي والبيهقي من حديث علي بن زيد 
ابن جدعان عن أبي نضرة عن عمران بن حصين قال: غزوت مع 
رسول الله يكن وشهدت معه الفتح فأقام ثماني عشرة.... الحديث 
حسنه الترمذي. وعلي ضعيف وإنما حسن الترمذي حديثه لشواهده 


ولم يعتبر الاختلاف في المدة كما عرف من عادة المحدثين من 
اعتبارهم الاتفاق على الأسانيد دون السياق. انتهى. 

قلت: والظاهر أن الترمذي إنما حسنه لآن علي بن زيد بن 
جدعان ليس بضعيف عنده بل هو عنده صدوق كما صرح به 
الترمذي نفسه حيث قال في باب الأخذ بالسنة واجتناب البدعة من 
أبواب العلم بعد رواية خديث أنس من طريق علي بن زيد عن 
سعيد بن المسيب عنه ما لفظه: هذا حديث حسن غريب من هذا 
الوجه. 

قال: وعلي بن زيد صدوق إلا أنه يرفع الشيء الذي يوقفه 
غيره. التهى. 

قلت: ولأجل ذلك صحح حديئه في موضع آخخر من كتابه 
«الجامع» حيث قال: في باب التسليم إذا دخل بيته -بعد رواية 
حديث أنس من طريق علي بن زيد عن سعيد بن المسيب عنه 
مرفوعاً: #يا بني إذا دخلت على أهلك فسلم تكون بركة عليك 
وعلى أهلك»-: هذا حديث حسن صحيح غريب. انتهى. 

وقال الحافظ في «الفتح»: زعم ابن بطال أن حديث معاذ 
المرفوع: "إن في كل ثلاثين بقرة تبيعاًء وفي كل أربعين مسنة». 
متصل صحيح وفي كلامه نظر فإن حديث معاذ أخرجه أصحاب 
«السنن»» يعني: من طريق أبي وائل عن مسروق عن معاذ؛ وقال 
الترمذي: حسنء وأخرجه الحاكم في «المستدرك؛ وفي الحكم 
بصحته نظرء لأن مسروقاً لم يلق معاذاً وإنما حسنه الترمذي 
لشواهده. انتهى. 

ومنها: أنه يقول في أكثر الأبواب بعد رواية الحديث والحكم 
عليه بالصحة أو الحسن: والغمل على هذا عند أهل العلم وأكثر 
أهل العلم» أو عند بعض أهل العلم؛ وهذا من عادته المستمرة» 
فهل يشترط عمل أهل العلم في صحة الحديث او في::حسنه أم لا؟ 

قال صاحب «دراسات اللبيب» )5177/١(‏ في الدراسة السابعة: 
وأما ما استمر عليه دأب الإمام الجليل أني عيسى بن عيسى بن 
سورة الترمذي في أكثر الأحاديث من قوله: #والعمل على هذا عند 
أهل العلم؛ أو #أكثره» أو «بعضه؛ يأني به بعد الفراغ من الحكم 
على الحديث بالصحة أو الحسن أو بهماء أو غير ذلك مما يحكم 
به على اصطلاحه فهو ليس عنده مما يشترط في صلب ما حكم به 
ولا شك في أن كون الحديث معمولاً به عند الصحابة ومن بعدهم 
من العلماء مما يؤيد أمر ثيوته» وليس الكلام في ذلك وإنما الكلام 
في أنه ليس مما يشترط في الحسن والصحة حتى إذا لم يأخذ به 
أجلة القوم منهم يعد بذلك معلولاء وإن كان الترمذي يرى ذلك 
فهو مما يختص به على خلاف جماهير العلماء قال: وممايثقل 
على هذا العبد الضعييف من صنيعه في #ستئه» أن ريما يسند 


المقدمة - فصل في شرح بعض الفاظ الترمذي 


1١17 


الحديث ويحكم عليه بالحسن أو الصحة ثم يقول: ولم يأخذ به 
أهل العلم أو بعض أهل العلم أو يعض أهل العلم؛ فيذكر قولهم 
المخالف بالحديث. ثم ربما يذكر حديئا تمسكوا بيه خلاف هذا 
الحديث ولا انتقاد عليه في ذلك فإنه من باب ترجيح أحد 
الحديثين. وربما يسكت من متمسكهم من الحديث فيقع قولهم 
العزبة”' أي: الخالي عن تمسك معارضاً بالحديث فينتقض به إن 
شاء الله تعالى ظهر من ذوقنا في كتابنا هذا ذوقة إذ لا معارضة 
لأحد كائناً”' من كان مع رسول الله يل فاهل التأدذيب بحضرة 
القدسية العلية يحترزون ككل التحزر في أقوالهم وأعمالهم عما 
يتضمن صورة المعارضة:؛ وإن لم يكن في الواقع من العلماء 
معارضة لفوزهم. بحديث هو إمامهم فيما ذهبوا إليه من خلاف هذا 
الحديث, ولم يذكره الترمذي أيضا إلا بهذا اللحاظ؛ لكنه حسن 
ظن إليهم على جواز أن لا يبلغهم هذا الحديث رأسأًء فلا يمهد 
عذراً في هذا الصنيع -والله تعالى أعلم-. انتهى كلامه. 

وقال في أول هذه الدراسة: أعلم سددك الله سبحائة إلى سواء 
السبيل» وأذاقك حلاوة صفوة الدليل» أنك إذا عرفت ما قدمنا في 
المباحث السابقة من أنه لا حجة لأحد مع رسول الله يك وترسخ 
عندك أساس ما بيناه من الدلائل علمت أنه كما يجب ترك قول إمام 
واحد مخالفي بالحديث» كذلك يجب ترك قول مائة إمام مثلا إذا 
كان مخالفا بالحديث الصحيح. فلو وجدنا حديئا صحيحا خالفه 
الأئمة الأربعة» وجب علينا ترك أقوالهم فوراً بعين ما ذكرناء من 
الدراسات المتقدمة؛ إلى أن يظهر له عندنا معارضة منهم لهذا 
الحديث بحديث آخر رجحوه عليه أو جواب يتسترون نه عن ورود 
الحديث حجة عليهم؛ واحتمال أنه لم يبلغهم الحديث كائن ههنا 
أيضاً ولو على ضعف لاستيفاء المذاهب الأربعة أكثر ما ثبت من 
السنة الصحيحة. فكذلك احتمال أن واحداً منهم أو أكثر أخذ بهذا 
الجديث بعد العلم به في قوله الجديد ورجع عما خالفه لم يرتفع 
بعدم نقله إلينا بل ولا بعد وضول ذلك إلى أتباعه جميعا. والشافعي 
لا يتحقق لقوله خلاف بالحديث الصحيح بعدما قال وصح عنه: إذا 
وجد الحديث الصحيح فهو مذهبي. وبهذا القول اتخذ أصحابه 
فينسبون إليه ما ثبت في «الصحيح" أنه مذهبه وذلك في عدة 
مواضع وكذا الآئمة الثلائة صح عنهم ما صبح عن الشافعيء لكن 
أتباعه قد خنصوا من بيسن أتباعهم بإقرار ذلك وترك ما خالف 
الحديث من أقواله. وعلى كل حال نعتقد أن للائمة الأربعة أعذاراً 
موجهة عن هذا الحديث» وذلك مما أوجب حسن الظن إليهم لا 


٠. أي: الصريحة المحضة. المباركفوري‎ )١( 
(؟) لعله أن.‎ 


ترك الحديث لقولهم؛ فيعمل بالحديث ويترك قولهم. وذلك لو 
تحققت الأمر على ما هو عليه تركت أقوالهسم بقولهم عند صجة 
الحديث أنه يجب ترك قولهم ونجلاف الأثمة الأربعة ليس مماعد 
دليلاً على علة خفية في الحديث؛ بل ولا خلاف أكثر منهم من 
العلماء. ولا عدم أخذهم للحديث إذا ثبت من حذاق الفن الحكم 
عليه بالصحة أو بالحسن» وليس أحد من المحدثين يلتفت في 
صحة الخديث وحسنه إلى اشتراط أخذ أهل العلم له. انتهى. 

ومنها: أنه قد يقول بعد رواية الحديث: هذا حديث حسن» وقد 
يقول: هذا حديث صحيح. وقد يجمع بين هذين اللفظين ويقول: 
هذا حديث حسن صحيح؛ فتتبعت فوجدت أنه إذا كان الحديث 
مروياً في «الصحيحين؛ أو في أحدهماء فيقول بعد روايته: هذا 
حديث حسن صحيح بجمع اللفظين؛ هذا هو الغالب من عادته وقد 
يخالفه. 

ومنها: أن الحديث إذا يكون عنده حسناً مع الغرابة فيقول: هذا 
حديث حسن غريب» فيقدم وصف الحسن على الغرابة» وقد عكس 
هذا في بعض المواضع كما قال في باب ما جاء في الأربع قبل 
العصر بعد رواية حديث ابن عمر مرفوعاً: رحم الله امرأ صلى قبل 
العصر أربعا: هذا حديث غريب حسنء كذا وقع في بعض النسخ. 
قال العراقي: جرت عادة المصنف أن يقدم الوصف بالحسسن على 
الغرابة» وقدم ههنا غريب على الحسن. والظاهر أنه يقدم الوصف 
الغالب على الحديث, فإن غلب عليه الحسن قدمه. وإن غلبت 
عليه الغرابة قدمها. وهذا الحديث بهذا اللفظ لا يعرف إلا من هذا 
الوجه وانتفت فيه وجوه المتابعاتٍ والشواهد. فغلب عليه وصف 
الغرابة. انتهى كلامه. قلت..... 

ومنها: أنه يقول: حديث جسن صحيح» حديث غريسب حسن» 
حديث حسن غريب صحيح. وسياتي الكلام مفصلاً في الفصل 
الذي يليه في بحث اجتماع الحسن والغرابة والصحة. 

الفصل الحخادي عشر 

في شرح بعض الألفاظ التي استعملها الترمذي في 
هذا الكتاب فيما يتعلق بتصحيح الأحاديث وتضعيفها 

والجرح والتعديل وفي بيان المذاهب وغير ذلك 

فمنها قوله: «فيه مقال6 أو #في إسناده مقال4؛ معناه: أن فيه 
موضع قول للمحدثين» أي: تكلموا فيه وطعنوا في صحته. 

ومنها قوله: #ذاهب الحديث:. قال الطيبي: أي: ذاهب حديثه 
غير حافظ للحديث. 


(7) ههنا بياض في الأصل. 
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ومنها قوله: «هو مقارب الحديث:. قال القاضي أبو بكر بن 
العربي في «شرح الترمذي»: يروى بفتح الراء وكسرها وبفتحها 
قرأته؛ فمن فتح أراد غيره يقاربه في الحفظه ومن كسر أراد أنه 
يقارب غيره؛ فهو في الأول مفعولء وفي الثاني فاعل» والمغنى 
واحد. انتهى. وقال الحافظ السيوطي في «تدريب الراوي»: قولهم 
مقارب الحديث قال العراقي: ضبط في الأصول الصحيحة بكسر 
الراء» وقيل: أن ابن السيد حكى فيه الفتح والكسرء وأن الكسر مسن 
ألفاظ التعديلء والفتح من الفاظ التجريحء قال: وليس ذلك 
بصحيح؛ بل الفتح والكسر معروفان. حكاهما ابن العربي في «شرح 
الترمذي؛ وهما على كل حال من ألفاظ التعديل» وممن ذكر ذلك 
الذهبي قال: وكان قائل ذلك فهم من فتح الراء أن الشيء المقارت 
هو الرديء وهذا من كلام العوام ؤليس معروفاً في اللغة» وإنما هو 
على الوجهين من قوله يَكِ: «سددوا وقاربواء فمن كسر قال: إن 
معناه: حديثه مقارب لحديث غيره؛ ومن فتح قال: معناه أن حديئه 
يقاربه حديث غيره؛ ومادة «فاعَلٌ' تقتضي المشاركة. انتهى. وممسن 
جزم بأن الفتح تجريح البلقيني في «محاسن الاصطلاح؟ قال: حكى 
تعلب: هو مقارب, أي: رديء. انتهى. 

ومنها قوله في الحارث بن وجيه: هو شيخ ليس بذاك». قال 
الطيبي: أي: شيخ كبير غلب عليه النسيان ليس بذاك المقام الذي 
يوثق به؛ أي: روايته ليست بقوية. انتهئ. وقال القاري في «المرقاة 
شرح المشكاة»: وظاهر يقتضي أن قوله: هو شيخ للجرح؛ وهو 
مخالف لما عليه عامة أصحاب الجرح والتعديل من أن قولهم: هرو 
شيخ من ألفاظ مراتب التعديل. فعلى هذا يجىئ إشكال آخر في قول 
الترمذي؛ لأن قولهم «ليس بذاك؛ من ألفاظ الجرح اتفاقاً. فالجمع 
بينهما في شخص واحد جمع بين المتنافيين. فالصواب أن يحمل 
قوله: وهو شيخ على الجرح بقرينة مقارنته بقوله: ليس بذاك. وإن 
كان من ألفاظ التعديل» ولإشعاره بالجرح» لأنهم وإن عدوه في 
الفاظ التعديل صرحوا أيضاً بإشعاره بالقرب من التجريح؛ أو نقول 
لا بد في كون الشخص ثقة من شيئين: العدالة والضبط كما بِبْنَ في 
موضعه فإذا جد في الشخص العدالة دون الضبط يجوز أن يعدل 
باعتبار الصفة الأولى» ويجوز أن يجرح باعتبار الصفة الثانية» فإذا 
كان كذلك لا يكون الجمع بينهما جمعا يبن المتشافبين» كذا في 
السيد جمال الدين رحمه الله تعالى. انتهى كلام القاري. 

قلت: الظاهر أن مراد الترمذي بقوله هو شيخ معناه اللغوي لا 
معناة المصطلح عند المحدثين» وإليه أشار الطيبي بقوله: أي شيخ 
كبير غلب عليه النسيان فلا إشكال. وأما قول السيد جمال الدين: 
فإذا وجد في الشخص العدالة دون الضبط» يجوز أن يعدل ...السخ 
صحيبح. وقال الترمذي في كتاب «العلل الصغير»: قد تكلم بعض 


أهل الحديث في قوم مسن أجلة أهل العلم وضعفوهم من قبل 
حفظهمء ووثقهم آخرون بجلالتهم وصدقهم. انتهى. 

وهنها قوله: إسناده ليس بذاك. أي: بذاك القوي:. قال الطيبي: 
المشار إليه بذاك مافي ذهن من يعتني بعلم الحديث ويعتد 
بالإسناد القوي: انتهى. 

ومنها قوله: «هذا حديث غريب إسناداً» أي: لا متنأء والمراد به 
حديث يعرف متنه عن جماعة من الصحابة» وانفرد واحد بروايته 
عن صحابي آخر. قال في #تدريب الراوي» (ص51١):‏ وينقسم 
(أي: الغريب) أيضا إلى غريب متنا وإسناداء كما لو انفرد بمتنه راو 
واحد؛ وإلى غريب إسناداً لا متأ كحديث معروفه روى متنه 
جماعة من الصحابة انفرد واحد بروايته عن ضحابي آخرء وفيه 
يقول الترمذي غريب من هذا الوجه. انتهى. 

ومنها قوله: «هذا حديث غريب من هذا الوجه؛؛ أي: من هذا 
الإسناد وأراد به ما أراد بقوله: «هذا حديث غريب إسنادا». قنال 
ابن الصلاح: الحديث الذي يتفرد به بعض الرواة يوصف بالغريب» 
وكذلك الحديث الذي يتفرد فيه بعضهم بأمر لا يذكره فيه غيره؛ إما 
في متنه وإما في إسناده. ثم أن الغريب ينقسم إلى صحيح كالأفراد 
المخرجة في «الصحيح؛» وإلى غير صحيح؛ وذلك هو الغالب على 
الغرائب. وينقسم الغريب أيضاً من وجه آخر» فمنه ما هو غريب 
متنا وإسناداء وهو الخديث الصجيح الذي تفرد برواية متنه راو 
واحد؛ ومنه ماهو غريب إسنادا لا متنا كالحديث الذي مثنه 
معروف مروي عن جماعة من الصحابة؛ إذا انفرد بعضهم بروايته 
عن صحابي آخر كان غريباً من ذلك الوجه؛ مع أن متنه غير غريب: 
ومن ذلك غرائب الشيخ في أسانيد المتون الصحيحة» وهذا الذي 
يقول فيه الترمذي «غريسب من هذا الوجهاء ولا أرى هذا النوع 
ينعكسء» فلا يوجد إذا ما هو غريب متنا لا إسناداء إلا إذا اشتهر 
الحديث الفرد عمن تفرد به فرواه عدد كثيرون؛ فإنه غريب. مشهور. 
وغريب متنأء وير غريب إسناداً. لكن بالنظر إلى أحد طرفي 
الإسناد» فإن إسناده متصف بالغرابة في طرفه الأول» متصف 
بالشهرة في طرفه الآخر كحديث: #إنما الأعمال بالنيات». وكسسائر 
الغرائب التي اشتملت عليها التصانيف المشتهرة. انتهى. 

ومنها قوله:«هذا حديث مرسل؛. الحديث المرسل: هو 
الحديث الذي رواه التابعي عن رسول الله يَةٍ ولم يذكر الصحابي؛ 
واستعمل الترمذي لفظ المرسل بمعدى المنقطع في كثير من 
المواضع؛ وكذلك غيره من المحدثين قد استعملوا المرسل بمعنى 
المنقطع. 

ومنها قوله: هذا حديث جيد. قال الحافظ السيوطي فني 
«التدريب؛: قال شيخ الإسلام في الكلام على أصح الأسانيد: كما 
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حكئى ابن الصلاح عن أحمد بن حتبل أن أصحها الزهري عن سالم 
عن أبيه» غبارة أحمد أجود الأسانيد» كذا أخرجه عنه الحاكم؛ قال: 
وهذا يدل على أن ابن الصلاح يرى التسوية بين الجيد والصحيح. 
ولذا قال البلقيني بعد أن نقل.ذلك: من ذلك يعلم أن الجودة يعبر 
بها عن الصجة. وفي «جامع الترمذي؛ في «الطب؛:: هذا حديث 
جيد حسن وكذا قال غيره لا مغايزة بين جيد وصحيح عندهم. إلا 
أن الجهبذ منهم لا يغدل عن صحيح إلى جِيد إلا لنكتة» كأن يرتقى 
فالوضف به أنزل رتبة من الوصف بصحيح. وكذا القوي. انتهى 

ومنها قوله بعد ذكر الحديثين أو القولين: #هذا اصح من ذلك». 
ظاهر معناه أن الحديثين أو القوليسن كليهما صحيحان. لكن هذا 
أقوئ وأئبت من ذاك لكن الترمذي قد يستعمل «أصخ؛ في قوله 
«هذا أصح من ذاك» في هذا المعنى» وهو مغناه الأصليء أعني 
التففضنيل. وقد يستعمل هذا اللفظ في معنى الضحيح. فمعنئى قوله 
«هذا أصح من ذاك»'أي: هذا ضحيح بالنسبة إلى ذاك فهنو غير 
صحيح. كما قال البخاري في «صحيحه». وكره ابن سيزين أن 
يقول: فاتتنا الصلاة. وليَقلُ: لم ندرك؛ وقول النبي يكل اصح: 

قال المحافظ ابن حجر في «فشح الباري»: قوله أصح: فعناة 
صحيح أي بالنسبة إلى قول.ابن سيرين» فإنه غير صحيح لثبوت 
النس بخلافه: انتهى. قال العيني في: #عمدة القاري»: ليس المراد 
منه أفعل التفضيل» لأنه إذا أريد به:التفضيل يلزم أن يكون قول ابن 
سيرين صحيحاء وقول النبي يَةٍ اصح منه وليس كذلكء وإنما 
المراذ بالأصح الضحيح: لآنه قد يذكر أفعل ويراد بنه التوضيح لا 
التفضيل. انتهى. وقد يستعمله في معنى أرجح, وذلك فيما إذا كان 
الحذيثان أو القولان ضعيفينء لكن هذا ارجح وأقل ضعفاً من ذاك. 
فمعنى قوله: هذا اصح من ذاك؛ أي: هذا أقل ضعفاً من ذاك. كما 
قال أبو داود في اسننه» في كتاب الطلاق في باب البئنة بعد رواية 
حديث ركانة: إنه طلق امرأته البتة ...الخ ما لفظه. قال أبو داود: 


الحديث عنيده 


وهذا اصح من حديث ابن جريج أن ركانة طلق امرأته ثلاثاً. انتهى. 
قال الحافظ ابن القيم.في «حاشية السنن»: أن أبا داود لم يحكم 
بصحته. وإنما قال بد روايته: هذا أصح من حديث ابن جريج (أنه 
طلق امرأته ثلاثا». وهذا. لا يدل على أن الحديث عنده ضصحيح؛ فإن 
حديْث ابن جريج ضعيف, وهذا ضعيف أيضاء فهو أصح الضعفين 
عنده. وكثيرا مايطلق أهل الحديث هذه الغبارة على أرجصح 
الحديثين الضعيفين؛ وهو كثير من كلام المتقدمين؛ ولو لم يكن 
اصطلاحا لهم لم تدل اللغة على إطلاق الصحة عليهء فإنك تقول 
لأحد المريضين: هذا أصح من هذاء ولا يدل أنه صحيح فظلقاً. 
انتهى كلام ابن القيم. 


وإذا عرفت هذا كله» ظهر لك أن قول الترمذي: «هذا أضح من 
ذاك». لا يستلزم أن يكون هذا صحيحاً غنده. 

ومنها قوله: #هذا الحديث أصح شيء في .هذا الباب وأحسن؛؛ 
ليس فعناه أن كل ما ورد في هذا الباب فهو صحيح.ء وهذا الحديث 
أصح من الكل» بل معناه أن هذا الحديث أرجح من كل ما ورد في 
هذا التاب» سواء كان كل ما ورد فيه صحيحا أو ضعيفاء فإن كان 
كل ما ؤرد في الباب صحيحاً فهذا الحديث أرجح في الصحة من 
الكل وإنْ كان كله ضعيفاً فهذا الحديْث أزجح من الكل أي: أقل 
ضعفاً من الكتل. قال السيوطي في «التدريب» في يبان اصح 
الأسانيد: ممنا يناسب هذه المسالة: اصع الأحاديث المقيدة 
كقولهم: امح ننيءفي الات كذل نوها برعد لي اجايع 
الترمذي؛ كثيراً. وفي «تاريخ البخاري»: : وقال المصدف (يعني: 
النروي) في «الأذكار»: لايلزم من هذه الغبارة صحة الحديث» 
فإنهم يقولون «هذا أصح ما جاء في الباب» وإن كان ضعيفأء 
ومراذهم أرْجَّحَهُ أو أقله ضعفاء ذكر ذلك عقب قول الدارقطني: 
أصح شيء في فضائل السور فضل طقل مُوَّ الله أَحَد». واصح 
شيء في فضائل الصلوات فضل ضلاة التسبيح. انتهى.: 

ومنها قوله: اهذا حديث فيه اضطراب». و«هذا حديث 
مضطرب». الحديث المضطرب: هو الذي يروى على أوجه مختلفة 
من راو واحد مرتين أو أكثرء ومن 0 ثان أو رواة متقاربة: فإن 
رجحث إحدى الروايئِين" أو الروايات [ بحفظ راويها مثلاًه أو كثرة 
صحبة المروي عنه؛ أو غير ذلك من وجوه الترجيحات؛ فالحكم 
للراجحية ولا يكون الحديث مضطرباً لا الرواية الراجحنة كما هو 
ظاهر ولا المرجوحة؛ بل هي شاذة أو منكرة. والاضطراب موجب 
ضعف الحديث لإشعاره بعدم الضبط من رواته الذي هو شرط في 
الصحة والحسن؛ ويقع الاضطراب في الإسناد تتارة؛ وفي المتدن 
أخرى: ويقع فيهما معاً من راو واحد أو راؤيين أو جماعة».كذا ني 
«تدريب الراوي» (صن57). ١‏ 

ومنها قوله: #هذا الحديث غير محفوظ»: قال الحافظ في 
شرح النخبة»: فإن خولف (أي: راوي الحسن أو الصحيخ) بأرجح 
منه لمزيد ضبط أو كثرة عدد أو غير ذلك فسن وجوه الترجيحات. 
فالراجح يقال له «المحفوظ»»؛ ومقابله وهو المرجوح يقال له 
#الشاذ». 

:مئال ذلك ما رواه الترمذي والنسائي وابن ماجه من طريق ابن 
عيبنة عن عمرو بن دينار عن عوسجة عن ابن عباس أن رجلاً توفي 
على عهند زسول الله كل وم يندع ؤارثاً إلا مولى هو اعتقه 
الحديث. وتابع ابن عُيينة على وصله ابن جريج وغتيره» وخخالفه 
حماد بن زيد» فزواه عن عمرو بن لايناز عن عوسجة ولم يذكر ابسن 
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عباس. قال أبو حاتم: المحفوظ حديث ابن عبينة. أنتهى كلامه. 
فحماد بن زيد من أهل العدالة والضبط» ومع ذلك رجح أبو حاتم 
رواية من هم أكثر عددا منه وعرف من هذا التقرير أن الشاذ ما رواه 
المقبول مخالفاً لمن هو أولى منه. وهذا هو المعتمد في تعريف 
الشاذ بحسب الاصطلاح. انتهى كلام الحافظ. 

قلت: فالمراد بقول الترمذي: #هذا الحديث غير محفوظ؛ أي: 
شاذء ثم قال الحافظ: وإن وقعت المخالفة مع الضعفء فالراجح 
يقال له «المعروف»» ومقابله يقال له #المنكر». 

مثاله ما رواه ابن أبي حاتم من طريق حُبَيبِ بن حبيب وهو أخو 
حمزة بن حبيب الزيات المقري عن أبي إسحاق عن العيزار بن 
حريث عن ابن عباس عن النبي يل قال: «من أقام الصلاة وآنى 
الزكاة وحج البيت وصام وقرى الضيف دخل الجنة». قال أبو 
حاتم: هو منكر لأن غيره من الثقات رواه عن أبي إسحاق موقوفاء 
وهو المعروف. وعرف بهذا أن بين الشاذ والمنكر عموساً 
وخصوصاً من وجه؛ لأن بينهما اجتماعاً في اشتراط المخالفة» 
وافتراقاً في أن الشاذ رواية ثقة أو صدوقء والمنكر رواية ضعيف. 
وقد غفل من سوى بينهما. انتهى كلامه. 

(تنبيه): اعلم أن الشاذ يطلق على معنيين: 

الأول : ما عرفت في كلام الحافظ المذكور. 

والثاني : ما يتفرد به ثقة حافظ من غير مخالفة. فالشاذ بالمعنى 
الأول غير مقبولء والشاذ بالمعنى الثاني مقبول. قال الحافظ ابن 
الصلاح في :علوم الحديث» بعد ذكر معاني الشاذ ما لفظه: إذ انفرد 
الراوي بشيء نظر فيه فإن كان ما انفرد به مخالفا لما رواه من هو 
أولى منه بالحفظ لذلك وأضبط؛ كان ما انفرد به شاذاً مردوداًء وإن 
لم يكن فيه مخالفة لما رواه غيره. وإنما هو أمر رواه هر ولم يسروه 
غيره» فينظر في هذا الراوي المنفرد» فإن كان عدلا حافظا موثوقا 
بإتقانه وضبطه؛ قبل ما انفرد به ولم يقدح الانفراد فيه وإن لم يكن 
ممن يوثق بحفظه وإتقانه لذلك الذي انفرد بهء كان انفراده به 
خارماً له مزحزحاً له عن حيز الصحيح. انتهى كلامه. 

ومنها قوله: #هذا حديث حسن». وقوله: «هذا حديث صحيح؟, 
وقوله: «هذا حديث ضعيف». أما الحديث الحسن والحذيث 
الصحيح: فقال الحافظ في تعريفهما في «شرح النخبة» ما لفظه: 
وخبر الآحاد بنقل عدل تام الضبط متصل السند غير معلل ولا شاذ» 
هو الصحيح لذاته. وهذا أول تقسيم المقبول إلى أربعة أنواع؛ لأنسه 
إما أن يشتمل من صفات المقبول على أعلاهاء الأول الصحيح 
لذاته» والثاني إن وجد ما يجبر ذلك القصور ككثرة الطرق فهو 
الصحيح أيضاً لكن لذاته» وحيث لا جُبْرانَ فهو الحسن لذاتته؛ وإن 
قامت قرينة ترجح جانب قبول ما يتوقف فيه فهو الحسن أيضا. 


لكن لا لذاته وقدم الكلام على الصحيح لا لذاته لعلو رتبته. 
والمراد بالعدل من له ملكة تحمله. على التقوى والمروءة. والمسراد 
بالتقوى اجتناب الأعمال السيئة من شرك أو فسق أو بدعة. والضبط 
ضبطان: ضبط صدر: وهو أن يثبت ما سمعه بحيث يتمكن من 
استحضاره متى شاءء وضبط كتاب: وهو صيانته لديه منذ سمع فيه 
وصححه إلى أن يؤديه منه وقيده بالتام إشارة إلى الرتسة العليا في 
ذلك. والمتصل: ما سلم إسناده من سقوط فيه بحيث يكون كل من 
رجاله سمع ذلك المروي من شيخه؛ والمعللل لغة: ما فيه علة. 
واصطلاحا: ما فيه علة خفية قادحة» والشاذ لغة: الفرد. واصطلاحا: 
ما يخالف فيه الراوي من هو أرجح منه. 

قال: فإن خف الضبط أي قد يقال: خف القوم خفوفا: قلواء 
والمراد مع بقية الشروط المتقدمة في حد الصحيح فهو الحسن 
لذاته لا لشيء خارج وهو الذي يكون حسنه بسبب الاعتضاد» نحو 
حديث المستور إذا تعددت طرقه؛ وخرج باشتراط باقي الأوصاف 
الضعيف. انتهى. وأما الحديث الضعيف: فهو منا لم يجمع صفة 
الحسن. | 

(تنبيه): تعريف الحسن المذكور هو عند غير الترمذي, وأما 
تعريفه عند الترمذي فهو ماذكره في كتابه «العلل الصغير» بقوله: 
وما ذكرنا في هذا الكتاب حديث حسنء فإنما أردنا حسن إسناده 
عندنا. كل حديث لا يروى لا يكون في إسناده من يتم بالكذب» 
ولايكون الحديث شاذاً ويروى من غير وججه ذاك» فهو عندنا 

(تنييه آخر): قال ابن الصلاح في «علوم الحديث»: كتاب أبي 
عيسى الترمذي أصل في معرفة الحديث الحسنء وهو الذي نوه 
باسمه وأكثر من ذكره في «جامعه؛» ويوجد في متفرقات من كلام 
بعض مشايخه والطبقة التي قبله كأحمد بن حنبل والبخاري 
وغيرهماء ويختلف النسسخ من كلام الترمذي في قوله: هذا حديث 
حسنء وهذا حديث حسن صحيح؛ ونحو ذلك. فينبغي أن تصحيبح 
أصلك بجماعة أصول ويعتمد ما اتفقت عليه. 

وقال الحافظ ابن حجر في «نكته على ابن الصلاح»: قد أكثر 
على بن المديني من وصف الأحاديث بالصحة وبالحسن في 
نشدي وفي #علله؛»» وكأنه الإمام السابق لهذا الاصطلاح؛ وعنه 
أخذ البخاري ويعقوب بن شيبة وغير واحد. وعن البخاري أخذ 
الترمذي فاستمداد الترمذي لذلك إنما هو من البخاري؛ ولكن 
الترمذي أكثر منه» وأثار بذكره وأظهر الاصطلاح فيه وصار أشهر به 
من غيره. 

ومنها قوله: #هذا حديث حسن صحيح». وقوله: هذا حديث 
حسن غريب». وقوله: اهذا حديث حسن غريب صحيح». 
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قال الشيخ عبدالحق الدهلوي في «مقدمة شرحه للمشكاة؛: من 
عادة الترمذي أن يقول في «جامعهة حديث حسن صحيح» حديث 
غريب حسن» حديث حسن غريب صحيح. ولا شبهة في جواز 
اجتماع الحسن والصحة بأن يكون حسنا لذاته صحيحا لغيره. 
وكذلك في اجتماع الغرابة والصجة كما أسلفناء وأما اجتماع 
الغرابة والحسن فيستشكلونه بأن الترمذي اعتبر في الحسن تعدد 
الطرق» فكيف يكون غريباً؟ ويجيبون بأن اعتبار تعندد الطرق في 
الحسن ليس على الإطلاق بل في قسم منه» وحيث حكم باجتماع 
الحسن والغرابة المراد قسم آخر. وقال بعضهم: أثشار بذلك إلى 
اختلاف الطرق بأن جاء في ب بعض الطرق غريباً وفي بعضها حسناً. 
وقيل: الواو بمعنى أو بأنه يشك ويتردد في أنه غريب أو حسن لغدم 
معرفته جزماً. وقيل: المراد بالحسن ههنا ليس معناه الاصطلاحي 
بل اللغوي؛ بمعنى ما يميل إليه الطبع» وهذا القول بعيد جداً. 
انتهى. 

وقال ابن الصلاح: قول الترمذي وغيره.#هذا حديث حسن 
صحيح؛ فيه إشكال؛ لأن الحسن قاصر عن الصحيح: ففي الجمع 
بينهما في حديث واحد» جمع بين نفي ذلك القصور وإثباته. قال: 
وجوابه أن ذلك راجع إلى الإسناد» فإذا روى الحديث الواحد 
بإسنادين أحدهما إسناد حسن والآخر إسناد صحيح استقام أن يقال 
فيه أنه حجديث جسن صحيح؛ أي: أنه حسن بالنسبة إلى إسناد؛ 
صحيح بالنسبة إلى إسناد آخر؛ على أنه غير مستدكر أن يكون بعض 
من قال ذلك أراد بالحسن معناه اللغوي وهو ما تميل إليه النفس 
ولا يأباه القلبء دون المعنى الاصطلاحي الذي نحن بصدده. 
انتهى. 

وقال ابن دقيق العيد في «الاقتراح»: يرد على الججواب الأول: 
الأحاديث التي قيل فيها «حسن صحيح؛» مع أنه ليس لها إلا مخرج 
واحد. 

قال: وفي كلام الترمذي في مواضع يقول: «هذا حديث حسن 
صحيح». لا تعرف إلا من هذا الوجه. 

قال: والذي أقول في جواب هذا السؤال أنه لا يشسترط في 
الحسن قيد القصور عن الصحيح, وإنما يجيئه القصور ويفهم ذلك 
فيه إذا اقتصر على قوله «حسن". فالقصور يأتيه من قيد الاقتصار لا 
من حيث حقيقته وذاته» وشرح ذلك وبيانه أن ههننا صفات للرواة 
تقنضي قبول الرواية» ولتلك الصفات درجات بعضها فنوق بعض» 
كالتيقظ والحفظ والإتقان مئلا؛ فوجود الدرجة الدنيا كالصدق 
وعدم التهمة بالكذب لا ينافيه وجود ماهو أعلى منه كالحفظ 
والإتقان. فإذا وجدت الدرجة العليا لم يناف ذلك وجود الدنيا 
كالحفظ مع الصدق» فيصح أن يقال في هذا أنه حسن باعتبار وجود 


الضفة الدنيا وهي الصدق مثلاً. صحيح باعتباز الضفة العليا وهي 
الحفظ والإتقان» ويلزم على هذا أن يكون كل صحيح حسنا 
ويؤيده ورود قولهم: هذا حديث حسن في الأحاديث الصحيحة؛ 
وهذا موجوذ في كلام المتقدمين. انتهى. 

وقال الحافظ عماد الدين بن-كثير: أصل هذا السؤال غير متجه» 
أن الجمع ين الحسن والصحة في حديث واحد رب نوسطة هن 
الصحيح والحسن. 

قال: فالمقبول ثلاث مراتب: الصحيح أعلاهاء والخسن. أدناهاء 
والثالئة: ما يتشرب من كل منهماء فإن كل ما كان فيه شبه من شيثين 
ولم يتمحض لأحدهماء اختص برتبة مفردة» كقولهم للمزء وهو ما 
فيه حلاوة وحموضة. هذا حلو حامض أي: من. 

قال: فعلى هذا يكون ما يقول فيه حسن صحيح أعلى رتبة عنده 
ع ايض كوه جد الصا لزنمل لوو ام حقو 6ل 
بالصحة مع الحسن. 

قال الحافظ أبو الفضل العراقي في «نكته على ابن الصلاح': 
وهذا الذي قاله ابن كثير تحكم لا دليل عليه. وهو.بعيد من فهم 
معنى كلام الترمذي. 

وقال الإمام بدر الدين الزركشي والحافظ أبو الفضل ابن حجر 
كلاهما في «النتكت على ابن الصلاح»: هذا يقتضي إثبات قسم 
ثالث ولا قائل به» وعبارة الزركشي وهو خرق لإجماعهم, ثم أنه 
يلزم عليه أن لا يكون في كتاب الترمذي حديث صحيح إلا قليلاًء 
لقلة اقتصاره على قوله «هذا حديث صحيح)»؛ مع أن الذي يعبر فيه 
بالصحة والحسن أكثره موجود في #الصحيحين». 

وقال الشيخ سراج الدين البلقيني في «محاسن الاصطلاح» ‏ 
أيضاً: في هذا الجواب نظرء لكن جزم به الإمام شمس الدين بن 
الجزري فني «الهداية»: فقال: والذي قال فيه الترمذي #حسن 
صحيح» أراد به ما شَابَهُ الصحة والحسبنء فهو إذن دون الصحيح 
معنى. 

وقال الزركشي: فإن قلت: فما عندك في رفم هذا الإشكال؟ 
قلت: يحتمل أن يريد بقوله «حسن صحيح» في هذه الصصورة 
الخاصة الترادف» واستعمال هذا قليلاً ذليل على جوازه. كما 
استعمله بعضهم؛ حيث وصف الحسن بالصحة على قول من أدرج 
الحسن في قسم الصحيح. ويجوز أن يريد حقيقتهما في إستاد 
واحد؛ باعتبار حالين وزمانين. فيجوز أن يكون سمع هذا الحديث 
من رجل مرة في حال كونه مستوراً أو مشهوراً بالصدق والأمانة» 
ثم ارتقى وارتفع حاله إلى درجة العدالة» فسمعه منه مرة أخرى 
فأخبر بالوصفين. وقد روى عن غير واحد أنه سمع الحديث 
الواحد على شيخ واحد غير مرة. 
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قال: وهذا الاختمال وإن كان بعيداً فهو أشبه مايقال. قال: 
ويحتمل أن يكون الترمذي أدى اجتهاده إلى حسنه؛ وأدى اجتهاده 
إلى صحته أو بالعكس. وأن الحديث في أعلى درجات الحسن 
وأول درجات الصحيح؛ فجمعهما باعتبار مذهبين. وأنت إذا تأملت 
تصرف الترمذي لعلك تسكن إلى أن هذا قصده. انتهى كلام 
الزركشي. 1 

وقال الحافظ ابن حجر في «التكت:: قد أجاب بعض 
المتأخرين عن أصل الإشكال بانه باعتبار صدق الوصفين على 
الحديث بالنسبة إلى أحوال رواته عند أئمة الحديث. فإذا كان فيهم 
من يكون حديثه صحيحاً عند قوم وحسناً عند قوم؛ يقال فيه ذللك. 
قال: ويتعقب هذا بأنه لو أراد ذلك لأتى بالواو التي للجمع؛ فيقول 
«احسن وصحيح». قال: ثم إن الذي يتبادر إليه الفهمء أن الترمذي 
إنما يحكم على الحديث بالنسبة إلى ما عندهه لا بالنسبة إلى غيره» 
فهذا يقدح في الجواب. ويتوقف أيضاً على اعتبار الأحاديث الي 
جمع الترمذي فيها بين الوصفين فإن كان في بعضها ما لا اختلاف 
فيه عند جميعهم في صحته قدح في الجواب أيضاًء لكن لو سلم 
هذا الجواب لكان أقرب إذاً من غيره. قال: وإني لأميل إليه 
وأرتضيه؛ والجواب عما يرد عليه ممكن. قال وقيل: يجوز أن يكون 
مراده أن ذلك باعتبار وصفين مختلفين: وهما الإسناد:والحكم. 
. فيجوز أن يكون قوله حسن أي: ياعتبار إسناده صحيح أي: باعبتار 
حكمه؛ لأنه من قبل المقبول وكل مقبول يجوز أن يطلق عليه إسم 
الصحة؛ وهذا يمشي على قول فن لا يفرد الحسن من الصحيح: بل 
يسمى الكل صحيحاء لكن يرد عليه ما أوردناه أولا من أن الترمذي 
أكثر من الحكم بذلك على الأحاديث الصحيحة الإسناد. 

قال: وأجاب بعض المتاخرين بأئه أراد حسن على طريقة من 
يفرق بين النوعين لقصور رتبة راويه عن درجة الصحة المضطلحة» 
صحيح على طريقة من لا يفرق..قال: ويرد عليه ما أوردناه فيما 
سبق قال: واختار بعض من أدركناه أن اللفظين عنذه مترادفان» 
ويكون إتيانه باللفظ الثاني بعد الأول على سبيل التأكيد لله كما 
يقال «صحيح ثابت» أو «جيد قوي» أو غير ذلك. قال: وهذا قد 
.يقدح فيه القاعدة فإن الحمل على التأسيس خير من الحمل على 
التأكيد. لأن الأصل عدم التأكيد, لكن قد يندفع القدح بوجود 
القريبة الدالئة على ذلك» وقد وجدنا في عبارة غير واحد 
كالدارقطني هذا حديث صحيح ثابت. قال: وفي الجملة أقورى 
الأجوبة ما أجاب .به ابن دقيق العيد. انتهى كلام الحافظ ابن حجر 
في «النكت». 

وقال في «شرح النخبة»: إذا اجتمبع الضحيسح والحسن في 
وصف واحد فللتردد الحاصل من المجتهد في الناقل هل اجتمعت 


فيه شروط الصحة أو قصر عنها؟ ؤهذا حيث يحصل منه التفرد 
بتلك الرواية. قال: ومحصل الجواب أن تردد أئمة الحديث في 


:#حسن» باعتبار وصفه عند قوم. #صحيح" باعتبار وصفه عند قوم, 


وغاية ما فيه أنه حذف منه حرف التردد» لأن حقه أن يقول اجسن 
أو صحيح»؛ وهذا كما حذف حرف العطف من الذي بعده. وعلى 
هذا فما قيل فيه (حسن صحيح» ذون ما قيل فيه «صحيح), لأن 
الجزم أقوى من التردد وهذا حيْث_.التفرد» وإلا إذا لم يحصل التفرد 
فإطلاق الوصفين معاً على الحديث يكون باعتبار إسنادين: أحدهها 
. صحيح والآخر حسن. وعلى هذا فما قبل فيه خسن صحيح؛ فوق 
ما قيل فيه «صحيح؛ فقط إذا كان فرداء لأن كثرة الطرق تقوّي؛ فإن 
قيل: قد صرح الترمذي بأن شرط الحسن أن يروى مسن غير وجه. 
فكيف يقول في بعض الأحاديث حسن غريب لا نعرفه إلا من هذا 
الوجه. فالجواب أن الترمذي لم يعرف الحسن مطلقاًء وإنما عرف 
بنوع خاص منه وقع في كتابه» وهو ما يقول فيه نخسن من غير صفة 
أخرى» وذلك أنه يقول في بعض الأحاديث #خسن صحيسعم 
غريب»» وتعريفه إنما وقع على الأول فقطء وعبارته ترشد إلى. ذلك 
حيث قال في أواخر كتابه: وما قلنا في كتابنا حديث حسن فإنما 
أردنا به حنسن إسناده عندناء كل حديث يروى لا يكون راويه متهماً 
بكذب, ويروى من غير وجه نحو ذلك ولا يكون شاذاً» فهو عندنا 
حديث حسن يعرف بهذا أنه إنما عرف الذي يقول فيه حسن فقسط. 
أما ما يقول فيه (حسن ضحيح» أو #حسن غريب»» أو #حسن 
صحيح غريب» فلم يعرج على تعريف ما يقول فيه «صحيح» فقط. 
أو «غريب؛ فقط. وكأنه تركه استغناء بشهرته عند أهل الفن واقتصر 
على تعريف ما يقول فيه في كتابه حسن فقط إما لغموضه. وإما لأنه 
اصطلاح جديد. ولذلك قيد بقوله «عندنا؛ ولم ينسيه إلى أهسل 
الحديث كما فعل الخطابي. وبهذا التقرير يندفع كثير من الإيرادات 
التي طال البحث فيهاء ولم يستقر وجه توجيهها فلله الحمد على ما 
لهم وعلم. 

قلت: وظهر لي توجيهان آخران أحدهما: أن المراد حسن لذاته 
صحيح لغيره والآخز: أن المراد حسن باعتبار إسناده صحيح؛ أي: 
أنه أصح شيء ورد في الباب؛ فإنه يقال أصح ما ورد كذا وإن كان 
حسنا أو ضعيفاء فالمراد أرجحه أو أقله ضعفاء ثم أن الترمذي لم 
ينفرد بهذا المصطلح بل سبقه إليه شيخه البخاريء كما نقله ابن 
الصلاح في غير «مختصره؛ والزركشي وابن حجر في «نكتهماة: 

قال الزركشي: وأعلم أن هذا السؤال يرد بعينه في :قول الترمذي 
اهذا حديث حسن غزيب»» لأن من شرط الحسن أن يكون معروفاً 
من غير :وجهء والغريب عا انفرد به أحد رواته وبينهما تناف» قال: 
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وجوابه أن الغريسب يطلق على أقسام: غرينب من جهة المتنن» 
وغريب من.جهة الإسناد» والمراد.هنا الثاني دون الأول» لآن هذا 
الغزيب معروف.عن جماعة من الصحابة لكن تفرد بعضهم بروايته 
عن :ضحابي» فبحسب المتن: حسن» وبحسب الإستاد غريبء لأنه 
لم:يروه من تلك الجماعة إلا واحد, ولا منافاة بين الغريئب بهذا 
المعنى وبين الحسن» بخلاف سائر الغرائب فإنها تنافي الحسن. 

وقال الحافظ أبو العباس ال ين القرافي في 
كتابه «معتمد النبيه»: قول أببي عيسى #هذا حذيث حسن صحييح 
غريب»» و«هذا حديث حسن غريبة إنما يزيد به ضيق المخرج أنه 
لم يخرج إلا من جهة واحدة؛ ولم تتعدد طرق خروجهه. إلا أن 
راويه ثقة.فلا يضر ذلك. فيستغربه هو لقلة المتابعة» وهؤلاء الأئنمة 
شروطهم عجيبة. وقد يخرج الشيخان أحاديث يقول أبو عيسى فيها 
هذا «حديث حسن؛) وتارة #حسن غريب» كما قال في حديث أبي 
بكر: قلت: يا رسول الله علمني دعاء أدعو بهدفي 
صلاتي....الحديث. فهذا حديث حسن مع أنه متفق عليسه. انتهى. 
كذا في «قوت المغتذي». 

ومن الألفاظ التي استعملها الترمذي في هنذا الكتاب لفظ: 
الكراهة. والكراهية. فقال: باب كراهية الاستنجاء باليمين. وقمال: 
باب ما جاء في كراهية البول في المغتسل. وقال: باب ما جاء في 
«كراهية النوم قبل العشاء..وقال: باب.في كراهية الصلاة بعد العضر 
وبعد الفجر. وقال: باب ما جاء في كراهية الآذان بغير وضوء. 
وقال: باب ما جاء في كراهية أن يبادر الإمام في الركوع والسجود. 
وهكذا قد أكثر اسبتعمال هذا اللفظ في تراجم الأبواب. فأعلم ان 
الإمام الترمذي لم يرد بهذا اللفظ ما هنو المشهورء أعني التنزيه 
وترك الأولى؛ بل أراد بهذا اللفظ معنى عاماً شاملاً للتتزيه 
والخرمة. وقد جاء هذا اللفظ في كلام السلف بمعنى الحرمة كثيراً. 

قال العيني في «عمدة القاري» (7817/1): المتقدمون يطلقنون 
الكراهة ويريدون كراهة التحريم. انتهى. وقال صاحب «الدين 
الخالض» في شرح حديث ابن مسعود: «الطيرة شرك»: هذا صريح 
في تحريم الطيرة وأنها من الشرك لما فيها من تعلق القلب على غير 
الله.. ومن قال: إنها تكره. فالكراهة في اصطلاح السلف بمعنى 
الحرام. انتهئ. ولنا أن نذكر كلام الحافظ ابن القيم في هذا البباب 
فإنه نافع جداء قال في إعلام الموقعين»: وقد حرم الله سنبحانه 
وتعالى القول عليه بغير علم في الفتيا والقضاء فقال تعالى: قل 
1 إِنْمَا حرم بي الْفَوَاحِشَ ما ظهَرَ مِنْهَا وما بَطَنَ وَالإنم َالبَْي بغَيْرٍ 
الْحَقّ أن ُتركوأ بالله مالم , يتل ب سلْطَانً وآن تقُولُوا عَلَى الله ما 
لا تَعْلَمُونَ4. . وهذا يعم القول عليه سبحانه بلا عم في.:أسمائه 
وصفاته وأفعاله وفي دينه وشرعه» وقال تعسالى: «ولا 2 7 لِمَا 


تيف السبتتكم الْكَلِبٍ هذا حلآلَ وَهَذا حَرَامُ لبَفْتَرُوأ عَلّى الله 
كلب إن الْلين يَفْتَرُون عَلَى الله اكب لآ يُفْلِسُونَ * مَنَاعٌ قَليلٌ 
وَلَّهُمْ عَذَابْ أليم». : 

فتقدم إليهم سبخانه بالوعيد على الكذب عليه في أخكامه 
وقولهم لما لم يحرمه: هذا حرام؛ ولما لم يحله هذا حلال؛ وهذا 
بيان منه سبحانه أن لا يجوز للعبد أن يقول: «هذا حلال» واهذا 
حرام» إلا بما علم أن الله سبجانه أأحله وحرمة. فلا ينبغي أن يقول 
لما لا يعلم ورود الوحي المبين بتحليله وتحريمه: «أحله اللا 
و«حرمه الله؛ لمجرد التقليد أو بالتأويل. وقد نهى النبي. و في 
الحديث الصحيح أميره بريدة أن ينزل عدوه إذا حاصرهم على 
حكم .الله وقال: فإنك لا تدري أتصيب خكم الله فيهم أم لا ولكن 
أنزلهم على حكمك وحكم أصحابك. فتأمل كيف فرق بين حكم 
الله وحكم الأمير المجتهد: ونهى أن يسمى حكم المجتهدين حكم 
الله. ومن هذا لما كتب الكاتب بين يدي أمير المؤمنين عمر بن 
الخطاب -رضي الله عنه- حكماً حكم به فقنال: هذا ما أرى الله 
أمير المؤمنين عمر فقال: لا تقل هكذا ولكن قل: وداإباراى مجر 
ابن الخطاب. 

وقال.ابن وهب: سمعت مالكا يقول: نم يكن من نأض انان وال 
من مضئ من سلفناء ولا أذركت أحداً اقتدى به يقول في شيء 
«هذا حلال؛ و«هذ! حرام؛؛ ما كانوا يجترئون على ذلك: وإنماكانوا 
يقولون: نكره كذا ونرى هذا حسناً وينبغي هذا ولا نرى هذا. ورواه 
عنه عتيق بن يعقوب وزاد:.ولا يقولون حلال ولا.حرام. أما سمعت 
قول الله تعالئ: لثُلَ أرَأثُمْ ما أنرّل الله لَكُمْ من رق فَجَعَلكمْ مُنَهُ 
حرَاماً وَحَلالا قل َالله أن لَكُمْ أمْ عَلَى الله تَفْمْرُوث. الحلال ميا 
أخله الله ورسوله؛ والحرام.ما حرمه الله ورسوله. 

قال الحافظ ابن القيم: وقد غلط كثير من المتأخرين من أتباع 
الأئمة على أثمتهم بسبب ذلك حيث تورع الأثمة عن إطلاق لفظ 
التحريم» وأطلقوا لفظ الكراهة؛ فنفى المتأخرون التحريم عما أطلق 
عليه الأئمة الكراهة» ثم سهل عليهم لفيظ الكراهة وخفت مؤنته 
عليهم؛ فحمله بعضهم على التنزيه وتجاوز به آخرون إلى كراهة 
ترك الأؤلى» وهذا كثير جداً في تصرفاتهم» فحصل بسببه غلط 
عظيم على الشريعة وعلى الأئمة. 

وقد قال الإمام أحمد في الجمع بيسن الأختين بملك اليمين: 
أكرهه ولا أقول هو حرام؛ ومذهبه تحريمه؛ وإنما توزع عن إطلاق 
لفظ التحريم لأجل:قول عشمان. 

وقال في رواية أبي داود: يستحب الا يدخل الحضام :إلا بمتزر 
له؛ وهذا استحباب وجوب. 


وقال في رواية إسحاق بن منصور: إذا كان أكثر مال الرجل 
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وقال في رواية ابنه عبدالله: لا يعجبني أكل ما ذبح للزهرة 
والكراكب ولا الكنيسة؛ وكل شيء ذبح لغير الله. قال الله عز وجل: 
حرمت عَلَيكُمُ امه وَالْدمٌ وَلَحْمْ الخِنزيرٍ وَمَا أل لِغَيْرِ الله به» 
تايل كيه قال الأ يشعبي» فى ما نص اله سبعانه على تريب 
واحتج هو أيضاً بتحريم الله له في كتابه. 

وقال في رواية الأثرم: أكره لحوم الجلالة والبانها وقد صرح 
بالتحريم في رواية حنبل وغيره. 

وقال في رواية ابنه عبدالله: أكره أكل لحم الحية والعقرب. لآن 
الحية لها ناب والعقرب لها حمة. ولا يختلف مذهبه في تحريمه. 

وقال في رواية حرب: إذا صاد الكلب من غير أن يرسل قلا 
يعجبني» لآن النبي و قال: «إذا أرسلت كلبك وسميت»» فقد 
أطلق لفظ لا يعجبني على ما هو حرام عنده. 

وقال في رواية جعفر بن محمد النسائي: لا يعجبني المكحلة 
والمرودء يعني: من الفضة. وقد صرح في التحريم في عدة مواضع 
وهو مذهبه بلا خلاف. 

وقال جعفر بن محمد أيضاً: سمعت أبا عبدالله سثل عسن رجل 
قال لامرأته: كل امرأة أتزوجها أو جارية اشتريها للوطء. وأنت 
حية؛ فالجارية حرة والمرأة طالق. قال: إن تزوج لم آمره أن 
يفارقهاء والعتق أخشى أن يلزمه لأنه مخالف للطلاق. قيل: يهب 
رجل جارية؛ قال: هذا على طريق الحيلة» وكرهه؛ مع أن مذهبه 
تحريم الحيل وأنها لا تخلص من الآيمان. 

ونص على كراهة البطة من جلود الحمر وقال: تكون ذكية» ولا 
يختلف مذهبه في التحريم. 

وسئل عن شعر الخنزير فقال: لا يعجبني وهذا على التحريم. 

وقال: يكره القدر من جلود الحمير ذكياً وغير ذكي. لأنه لا 
يكون ذكياً وأكرهه لمن يعمل وللمستعمل. 

وسئل عن رجل حلف لا ينتفع بكذا فباعه واشترى به غيره» 
فكره ذلك» وهذا عنده لا يجوز. 

وسئل عن ألبان الآتن» فكره وهو حرام عنده. 

وسثل عن الخمر يتخذ خلاً فقال: لا يعجبني» وهذا على 
التحريم عنده. 

وسئل عن بيع الماء فكرهه؛ وهذا في أجوبته أكثر من أن 
يستقصى وكذلك غيره من الأثمة. 

وقد نص محمد بن الحسن أن كل مكروه فهو حرام إلا أنه لما 
لم يجد فيه نصاً قاطعاً لم يطلق عليه لفظ الحرام. وروى محمد 
أيضا عن أبي حنيفة وأبي يوسف أنه إلى الحرام أقرب. وقد قال 
في #الجامع الكبير»: يكره الشرب في آنية الذهب والفضة للرجال 


والنساء ومراده التحريم. 

وكذلك قال أبو يوسف ومحمد: يكره النوم على فرش الحرير 
والتوسد على وسائده. ومرادهما التحريم. وقال أبو حنيفة 
وصاحباه: يكره أن يلبس الذكور من الصبيان الذهب والحزير» وقد 
صرح الأصحاب أنه حرام؛ وقالوا: إن التحريم لما ثبت في حق | 
الذكور وتحريم اللبس يحرم الإلباس» كالخمر لما حرم شربها حرم 

وكذلك قالوا: يكره منديل الحرير الذي يتمخط فيه ويتمسح من 
الوضوء؛ ومرادهم التحريم. 

وقالوا: يكره بيع العذرة ومرادهم التحريم. 

وقالوا: يكره الاحتكار في أقوات الآدميين والبهائم إذا أَضرٌ بهم 
وضيق عليهم ومرادهم التحريم. 

وقالوا: يكره بيع السلاح في أيام الفتنة» ومرادهم التحريم. 

وقال أبو حنيفة: يكره بيع أرض مكة؛ ومرادهم التحريم عندهم. 

قالوا: ويكره اللعب بالشطرنج» وهو حرام عندهم. 

قالوا: ويكره أن يجعل الرجل في عنق عبده أو غير طوق 
الحديد الذي يمنعه من التحرك وهو الغل» وهو حرام. وهذا كشير 

وأما أصحاب:مالك: فالمكروه عندهم مرتبة بين الحرام 
والمباح؛ ولا يطلقون عليه اسم الجواز» ويقولون: أن أكل ذي ناب 
من السبع مكروه غير مباح. 

وقد قال مالك في كثير من أجويته: أكره كذا وهو حرام. 

فمنها: أن مالكاً نص على كراهة الشطرنج؛ وهذا عند أكثر 
أصحابه على التحريم؛ وجمله بعضهم :على الكراهة التي هي دون 
التحريم. 

قال الشافعي في اللعب بالشطرنج: أنه لهو شبه الباطل» أكرهه 
ولا يتبين لي تحريمه؛ فقد نص على كراهته وتوقف في تحريمه فلا 
يجوز أن ينسب إليه وإلى مذهبه أن اللعب بها جائز؛ وأنه مباح» فإنه 
لم يقل هذا ولا ما يدل عليه. والحق أن يقال أنه كرهها وتوقف في 
تحريمها. فأين هذا من أن يقال أن مذهبه جواز اللعب بها وإباحته. 

ومن هذا أيضاً أنه نص على كراهة تزوج الرجل من بنته من ماء 
الزناء ولم يقل قط أنه مباح ولا جائز والذي يليق بجلالته وإمامته 
ومنصبه الذي أجله الله به من الدين؛ أن هذه الكراهة منه على وجه 
التحريم» وأطلق لفظ الكراهة لأن الحرام يكرهه الله ورسوله؛ وقد 
قال تعالى عقيب ذكر ما حرمه من المحرمات من عند قولنه: 
«رقضى ربك ألا بدو إلا ياه إلى قوله: قلا تقل لْهُمَا أف 
ولا تَْهَْصمًا4 إلى قوله: ولا تدلُو أؤْلاَكُمْ مشي إنلاق» إلى 
قوله: إولا تَفرَبُوأ الرنَى» إلى قوله: «إولا تدلُو الس الي حَرْم. 
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الله إلا بالحق» إلى قوله: «ولا تَفْربُو مال الْيَِيم» إلى قوله: ولا 
قف ما ليس لَك به عِلْم» إلى آخر الايات» نم قال: كل ذلك 
كان يه د ربك مَكْرُوها4. وفي الصحيح: أن الله عز وجل كره 
لكم: قيل وقال» وكثرة السؤال» وإضاعة المال. 

فالسلف كانوا يستعملون الكراهة في معناها الذي استعفل فيه 
كلام الله ورسسوله. ولكن المتاخرون اصطلحوا على تخصيص 
الكراهة بما ليس بمحرم» وتركه أرجح فن فعله..ثم حمل من حمل 
منهم كلام الأئمة على الاصطلاح الحادث» فغلط في ذلك. وأقبح 
غلطا منه من حمل لفظ الكراهة أو لفظ «لا.ينبغي» في كلام الله 
ورسوله على المغنى الاضطلاحي الحادث. وقد اطرد في كلام الله 
ورسوله استعمال هلا ينبغي؛ في المحظور شرعاً أو قدراء وفي 
المستحيل الممتنع كقوله تعالى: لوَمًا يَتبَفِي لِلرُحْمَن أن يَنْخِدَ 
وَلّدا» وقوله: وما عَلْمْنَاهُ اشر وَمَا يبي لَهُ4 وقوله: «وُمًا 
َرَت به الشيَاطِين * وَمَا يَنبَفِي لَهُمْ4 وقوله على لسان نبيه: 
«كذيني ابن آدم وما ينبغي له» وشتمني ابن آدم وما ينبغي له»» وقوله 
كل: «إن الله لا ينام» ولا ينبغي له أن ينام»» وقوله يك في.لبباس 
الحرير: «ولا ينبغي هذا للمتقين»» وأمثال ذلك. انتهى كلام الحافظ 
ابن القيم. 

ومنها لفظ «أهل الرأي» قال الترمذي في باب إشغار البدن: 
سمعت يوسف بن عيسى يقول: سمعت وكيعاً يقول حين روى هذا 
الحديث فقال: «لا تنظروا إلى قول أهل الرأي في هذاء فإن الإشعار 
سنة وقولهم بدعة». فعليك أن تعلم أن أهل الرأي من هم وَلِم 
يقال لهم أهل الرأي؟ فاعلم أن أهل الرأي هم العلماء الحنفية: وأما 
وجه تسميتهم بذلك فادعى بعض الحنفية أنهم إنما سموا بذلك 
لدقة رأيهم وحذاقة عقلهم. قال القاري في «المرقاة»: تحت «حديث 
عبدالله بن عمرء أن النبي ككل قال: «لا يمنعن رجل أهله أن ياتؤا 
المساجد» فقال ابن لعبدالله بن عمر: فإنا نمنعهن, فقال عبدالله: 
أحدثك عن رسول الله كلدِ وتقؤل هذاء فما كلمه عبدالله حتى 
مات: 

قال الطيبي: عجبست ممن يتسفى بالسسنّي إذا سمع من سنة 
رسول الله كِ وله رأي» رجح رأيه عليهاء وأي فرق بينه وبين 
المبتدع؛ أما سمع: «لا يؤمن أحدكم حتى يكون هواه تبعاً لما جنت 
به؛ وهاهو ابن عمر وهو من أكابر الصحابة وفقهائهم» كيف غضتٍ 
له ورسوله. وهجر فلذة كبده لتلك الهنة» عبرة لأولي الألباب. 

قال القازي معترضاً على كلام الطيبي ما لفظه: يشم من كلام 
الطيبي رائحة الكناية الاعتراضية على العلماء الحنفية» ظنا منه أنهم 


يقدمون الرأي على الحديثء ولذا يسمون أصحاب الرأي» ولم يدر 


أنهم إنما سموا بذلك لدقة رايهم وحذاقة عقلهم. انتهى. 


وقال الجزري في «النهاية؛ في مادة الراء:.والمحدثون يسمون 
أصحاب القياس أضحاب الرأي يعون أنهم يأخذون برأيهم فيما 
يشكل من الحديث. أو مالم يات فيه حديث ولا أثر. انتهى. 

قال الذهبي في «التذكرة» في ترجمة ربيعة بن أبي. عبدالرحمن 
المعروف بربيعة الرأي: وكان إماماً حافظاً فقيها مجتهداً بضيراً 
بالراي» ولذلك يقال له ربيعة الرأي. انتهى. 

وقال ابن خلدون في «مقدمتبه»: القسم الففه إلى طريقتين: 
طريقة أهل الرأي والقياس. وهم أهل العراق. وطريقة أاهل 
الحديث: وهم أهل الحجاز وكان الحديث قليلا في أهِل العراق 
لما قدمناء فاستكثروا من القياس ومهروا فيه» فلذلك يقال لهم أهل 
الرأي. 

وقال الشاه ولي الله المحدث الدهلوي في «حجة الله البالغة»: 
اعلم أنه كان من العلماء في عصر سعيد بن المسيب وإبراهيم 
والزهري وفي عصر مالك وسفيان» وبعد ذلك قوم يكزهون 
الخرض بالرأي» ويهابون الفتيا والاستنباط إلا لضرورة لا يجدون 
منها بدأ وكان أكبر همهم؛ رواية حديث رسول الله يل سثل 
عبدالله بن مسعود عن شيء فقسال: إني لأكره أن أحل لك شيئاً 
حرمه الله عليك» أو أحرم ما أحله الله لك. 

وقال مغاذ بن جبل: هيا أيها الناس لا تعجلوا بالبلاء قبل نزوله. 
فإنه لم ينفك المسلمون أن يكون فيهم من إذا سئل سرد. وروي 
نحو ذلك عن عمر وعلي وابن عبان وابن مسعود في كراهة التكلم 
فيما لم ينزل. وقال ابن عمر لجابر بن زيد؛ إنك من فقهاء البصرة» 
فلا تمس إلا بقرآن ناطق أو سنة ماضية؛ فإنك إن فعلت غير.ذلك 
هلكت وأهلكت. 1 

وقال أبو النصر: لما قدم أبو سلمة البصرة أتيته أنا والحسن» 
فقال للحسن أنت الحسن,ء ما كان أحد بالبصرة أحب إلى لقاء 
فنك» وذلك أنه بلغني أنك تفتى براييك» فلا تفت برأيك إلا أن 
يكون سنة عن رسول الله يك أو كتاب منزل. . 

وقال ابن المتكدر: أن العالم يدخل فيما بين الله وبين عباده» 
فليطلب لنفسه المخرج. وسكئل الشعبي: كيف كنم تصنعون إذا 
سئلتم؟ قال: علئ الخبير وقعت؛ كان إذا سئل الرجل قال لصاحبه: 
أفتهم, فلا يزال حتى يرجع إلى الأول. 

وقال الشعبي: ما حدئوك هؤلاء عن رسول الله كَكةِ فخذ به وما 
قالوه برأيهم فألقه في الحش. 

أخرج هذه الآثار عن آخرها الدارمي» فوقع شيوع تدوين 
الحديث والأثر في بلدان الإسلام» وكتابة الضحف والنسخ» حتى 
قَلَّ مَنْ يكون مِنْ أهل الرواية إلا كان له تدوين أو صحيفة أو نسخة 
من حاجتهم لموقع عظيم.؛ فطاف مسن أدرك من عظمائهم ذلك 
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الزمان بلاد الحجاز والشام والعراق ومصر واليمن وخراسان» 
وجمعوا الكتب وتتبعوا النسخ وأمعدوا في الفحص عن غريب 
الحديث ونوادر الآثر» فاجتمع باهتمام أولئك من الحديث والآثار 
مالم يجتمع لأحد قبلهم؛ وتيسر لهم مالم يتيسر لأحد قيلهم» 
وخلص إليهم من طرق الأحاديث شيء كشير حتى كان يكثر من 
الأحاديث عندهم ماثة طريق فما فوقها فكشف بعض الطرق ما 
استتر في بعضها الآخرء وعرفوا محل كل حديث من الغرابة 
والاسنتفاضة: وأمكن لهم النظر في المتابعات والشواهب وظههر 
عليهم أحاديث صحيحة كثيرة لم تظهر على أهل الفتوى بن قبل. 
قال الشافعي لأحمد: أنتم أعلم بالأخبار الصحيحة مناء فإذا كان 
خبر صحيح فأعلموني حتنى أذهب إليه كوفياً كان أو بصرياً أو 
شامياً. حكاه ابن الهمامه وذلك لأنه كم من حديث صحيح لا يرويه 
إلا أهل بلدة خباصة:؛ كأفراد الشاميين والعراقيينء أو أهل بيت 
خاصبة كنسخة يريد عن أبي بردة عن أبي موسى, ونسخة عمرو بن 
شعيب عن أبيه عن جده؛ أو كان الصحابي مقلا خاملا لم يحميل 
عنه إلا شرذمة قليلون» فمثل هذه الأحاديث يغفل عنها عامة أهل 
الفتوى. واجتمعت عندهم آثار فقهاء كل بلد من الصحابة 
والتابعين. 
. وكان الرجل فيما قبلهم لا يتمكن إلا من جمع حديث بلده 
وأصحابه. وكان من قبلهم يعتمدون في معرفة أسماء الرجال 
ومراتب عدالتهم على ما يخلص إليهم من مشاهدة الحال وتتبسع 
القرائن» وأمعن هذه الطبقة في هذا الفن وجعلوه شيئاً مستقلاً 
بالتدوين والبحثء. وناظروا ذ في الحكم بالصبحة وخرغتاء اعدف 
عليهم بهذا التدوين والمناظرة ما كان خافياً حال الاتصال 
والانقطاع. وكان سفيان ووكيع وأمثالهما يجتهدون غاية الاجتهاد 
فلا يتمكنون من الحديث المرفوع المتصل إلا من دون ألف 
حديثء كما ذكره أبو داود السجستاني في رسالته إلى أهل مكة. 
وكان أهل هذه الطبقة يروون أربعين ألف حديث فما يقرب منهاء 
بل صح عن اليخاري أنه اختصر (صحيحه من ستة آلاف حديث. 
وعن أبي داود: أنه اختصر «ستنه» من خمسة آلاف حديث» 
وجعل أحمد «مسنده» ميزاناً يعرف به حديث رسول الله كل فما 
وجد فيه ولو بطريق واحد منه فله أصل وإلا فلا أصل له. فكان 
رؤومن هؤلاء: عبدالرحمن بن مهدي؛ ويحيى بن سعيد القطان» 
ويزيد بن هارون» وعبدالرزاق» وأبو بكر بن أبي شيبة» ومسدد. 
وهناد. وأحمد بن حنبل» وإسحاق بن راهويه. والفضل بن دكين» 
وعلي المديني وأقرانه. وهذه الطبقة هي الطراز الأول من طبقات 
المحدثين» فرجع المحققون منهم بعد إحكام فن الرواية» ومعرفة 


مرابت الحديث إلى الفقه. فلم يكن عندهم من الرأي أن يجمع ' 


على تقليد رجل ممن مضئء مع ما يروون مبن الأححاديث والآثار 
المناقفضة في كل مذهب من تلك المذاهنب. فأخذوا يتبعرن 
أحاديث النبي يه وآئار الصحابة.والتابعين والمجتهدينء على 
قواعد أحكموها في نفوسهم -إلى أن قال- وكان بإزاء هؤلاء في 
عصر مالك وسفيان وبعدهم قوم لا يكرهون المسائل ولا يهابون 
الفتياء ويقولون على الفقه بناء الدين» فلا بد من إشاعته» ويهابون 
حديث رسول الله يه والرفع إليه» حتى قال الشعبي: على من دون 
النبي يك أحب إليناء فإن كان فيه زيادة أو نقصان كان على من دون 
إلنبي يي وقال إبراهيم: أقول: قال عبدالله. وقال علقمة أحب إلينا. 
وكان ابن مسعود إذا حدث عن رسول الله ل تربد وجهه. وقال: 
هكذا أو نحوه. 

وقال عمر حين بعث رهطا من الأنصار إلى الكرفة: إنكم., تاترن 
الكوفة فتأترن.قوماً لهم أزيز بالقرآن فيأتونكم فيقولون: قدم 
أصحاب محمد قدم أصبجاب محمدء فيبأتونكم فيسالونكم عن 
الحديث؛ فاقلوا الرواية عن رسول الله كل. قال ابن عون: كان 
الشعبي إذا جاءه شيء اتقى. وكان إبراهيم يقول ويقول. أخرج هذه 
الآثار الدارمي» فوقع تدوين الحديث والفقه والمسائل من حاجتهم 
بموقع من وجه آخرء وذلك أنه لم يكن عندهم من الأحاديث 
والآثار ما يقدرون به على استنباط الفقه على الأصول التي اختارها 
أهل الجديث» ولم تنشرح صدورهم للنظر في أقوال علماء البلبدان 
وجمعهاء والبحث عنهاء واتهموا أنفسهم في ذلكء وكانوا اعتقدوا 
في أئمتهم أنهم في الدرجة العليا من التحقيق» وكانت قلوبهم | 
شيء إلى أصحابهم؛ كما قال علقمة: هل أحد منهم أثبت مين 
عبدالله. 
وقال أبو حنيفة: باه الف ساك رتولا دل المع 
لقلت: علقمة أفقه من ابن عمر. وكان عندهم من الفطانة والحدس 
وسرعة انتقال الذهن من شيء إلى شيء؛ ما يقدرون به على تخريج 
جواب المسائل على أقوال أصحابهم وكل ميسر لما خلق له؛ وكثل 
حزب بما لديهم فرحون. فمهدوا الفقه على قاعدة التخريج» وذلك 
أن يحفظ كل أحد كتاب من هو لسان أصحابه؛ وأعرفهم بأقوال 
القوم؛ وأصحهم نظراً في الترجيح؛ فيتامل في كل مسالة وجه 
الحكم فكلما سئل عن شيء أو احتاج إلى شيء؛ رأى فيما يحفظ 
من تصريحات أصحابه. فإن وجد الجواب فيهاء وإلا نظر إلى 
عموم كلامهم فأجراه على هذه الصورة أو إشارة ضمنية لكلام 
فاستنبط منهاء وريما كان ليعض الكلام إيماء أو اقتضاء يفهم 
المقصودء وربما كان للمسألة المصرح بها نظير يحمل عليها وربما 
نظروا في علة الحكم المصرح به بالتخريج أو باليسر والحذف» 
فأداروا حكمه على غير المصرح به؛ وربما كان له كلامان لبو 
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اقفن 


اجتمعا على هيئة القياس الاقتراني أو الشرطي انتجا جسواب 
المسألة» وربما كان في كلامهم ما هو معلوم بالمثال والقسمة غير 
معلوم بالحد الجامع المانع؛ فيرجعون إلى أهل اللسان» ويتكلفون 
في تحصيل ذاتياته وترتيب حد جامع مانع له. وضبط مبهمه؛ وتمييز 
مشكله» وربما كان كلامهم محتملاً بوجهين؛ فينظرون في ترجيح 
أحد المحتملين وربما يكون تقريب الدلائل خفياً فييينون ذلك» 
وريما استدل بعض المخرجين من فعل أئمتهم وسكوتهم ونحر 
ذلك» فهذا هو التخريج»:ويقال له «القول المخرج لفلان: كذاك 
ويقال «على مذهب قلان»: أو «على أصل فلان». أو «على قول 
قلان جؤاب المسألة: كذا وكذ!ك؛ ويقال لهؤلاء المجتهدون في 
المذهب, وعنى :هذا الاجتهاد على هذا الأصل من قال: من حفظ 
المبسوط كان مجتهداً أي: وإن لم يكن له علم برواية أصلاًء ولا 
بحديث واحدء فوقع التخريج في كل مذهسب وكثرء فأي مذهب 
كان اصحابه مشهورين وسد إليهسم القضاء والإفتاء» واشنتهر 
تصانيفهم في الناس» ودرسوا درساً ظاهراً انتشر في أقطار الأرض» 
ولم يزل يتتشر كل حين» وأي مذهب كان أصحابه خاملين ولبم 
يولوا القضاء والإفتاء ولم يرغب فيهم الناس» اندرس بعد حين. 
انتهى. 

ومنها لفظ «أهل الكوفة»؛ وقد أكثر استعمال لفظ «أهل الكوفة» 
في بيان المذاهب. قيل: أراد الترمذي بهذا اللفظ أبا حنيفة -رحمه 
الله تعالى-: ولم يصرح باسمه للتعضب. قال الشيخ سراج أحمد 
السرهندي الحنفي في شرحه «لجامع الترمذي؛ (ص١١)‏ ما لفظه: 
«مرجاكه مصنف يعني: امام ترمذي لفظ بعض اهل كوفة ذكر كرده 
مراد امام ابي حنيفة رحمة الله عليه باشدواين ازجهست غايت 
تعصب است در جناب امام اعظمه. انتهى. وقال الشيخ عبد الحق 
الدهلوي في «شرح سفر السعادة» ما لفظه: «وياناكه اين مرد العيني 
تراندى رابا ائمه اهل قياس واجتهاد تعصبي بود خصوصا باامام 
اعظم ابي حنيفة كوفي رحمة الله عليه ولهذا ذكر اين امام اجل 
واصحاب وى در كتاب خودمر جاكه آورده ببعض اهل الكوفة 
تعبير نموده وتصريح باسم شريف وى ورسيج جانه كرده باوجود 
ذكر امثال واقران ايشال وظاهرا آنجاكه اهل كوفه مي كوند ايشال 
را اراده نموده است» انتهى بلفظه. 

قلت: قولهما هذا ليس بصحيح. أما قول السرهندي «هرجاكه 
مصنف لفظ بعض أهل كوفه ذكر كرده مراد امام أبي حنيفة باشد» 
فباطل قطعاًء ألا'ترى أن الترمذي روى في باب ما جاء أنه يبدأ 
بمؤخر الرأس حديث الربيع بنت معوذ: أن النبي وق مسح برأسه 
مرتين؛ بدأ بمؤخر رأسهه ثم بمقدمه ...الخ. ثم قال: وقد ذهب أهل 
الكوفة إلى هذا الحديث منهم وكيع بن الجراح: انتهى. فقال 


الترمذي ههنا لفظ «بعض أهل الكوفة» وليس المراد به أبا حنيفة 
البتة» فلما بطل قول السرهندي هذا ظهر بطلان قوله «واين ازجهت 
غايت تعصب است» أيضاً. 1 

وأما قول الشيخ الدهلوي: "ما ناكه اين مردر ابا ائمة اهل قياس 
واجتهاد تعصبي بود» فباطل أيضأء فإن مزاد الشيخ بقوله: «أئمة 
أهل قياس واجتهاد؛ أن كلام الأئمة المجتهدين كالإمام الشافعي 
ومالك وأحمد بن جنبل وغيرهم فبطلانه ظاهر؛ فإنه قد ذكر 
أسماءهم ومذاهبهم وإن كان مراده بهم الإمام أبا حنيفة: وأصحابه 
فهو أيضاً باطل؛ فإنه لم يثبت ما ذكره من تعصبه بهم وأما الظن 
بذلك لأجل أنه لم يصرح باسم الإمام أبي حبيفة» فهذا ظن السوء» 
وإن بعض الظن إثم. وأما قوله: «وتصريح باسم شريف دي درمسسج 
جانه كرده؟ فغير صحيح. فإن الترمذي قد صرح باسمه الشريف في 
آخر #جامعه؛ حيث قال: حدثئنا محمود بن غيلان حدثنا أبو يحيى 
الحماني”'" قال: سمعت أبا حنيقة يقول: ما رأيت أكذب مبن ججابر 
الجعفي ولا أفضل من عطاء بن أبي رباح» وقول الترمذي هذا وإن 
لم يقع في نسخ الترمذي المطبوعة في الهند؛ لكنه وقع في النسخة 
المصرية. 

وقد صرح الحافظ ابن حجر في «تهذيب التهذيب» يكون قول 
الترمذي هذا.في «جامعه» حيث قال فيه في ترجمة الإمام أبي حنيفة 
ما لفظه: له في كتاب الترمذي من رواية عبدالجميسد الحماني عنه 
أبي رباح. انتهى. فقول الشيخ الدهلوي: «وتصريح باسم شريف 
وبي دراسيح جانه كرده» باطل دا 

قلت: الصحيح أن الترمذي أراد #بأهل الكوفة» من كان فيها من 
أهل العلم. كالإمام أبي حنيفة والسفيانين وغيرهم وأراد ببتعض 
أهل الكوفة بعضهم ولم يرد بأهل الكوفة أو ببعض أهل الكوفة 
الإمام أبي حنيفة وحده. ولم يتفرد الترمذي بالتعبير بهذا اللفظ 
عنهم بل عبر بهذا اللفظ عنهسم.غير واجبد من أهل العلم. قال 
الحجازمي في كتاب «الاعتبار» في باب تثنية اللإقامة (ص78) وهو 
قول سفيان الثوري وأبي حنيفة وأهل الكوفة. وقال في باب نسخ 
الالتفات في الصلاة» وإليه ذهب عطاء ومالك وأبو حنيفة وأصحابه 
والأوزاعي وأهل الكوفة. وقال في باب مرور:الحمار قدام المصلى 
(ص2560)»: وإليه ذهب مالك وأهل المدينة والشبافعي وأصحابه. 
وأكثر أهل الحجاز وسفيان وأبو حنيفة وأهل الكوفة. وقد أكثر 
الحازمي استعمال هذا اللفظ في هذا الكتاب وأراد به من كان فيها 


من أهل العلم واستعمالهم لفظ «أهمل الكوفة» كاستعمالهم لفظ 


(1) قوله: «أبو يحيى الحماني» اسمه عبدالحميد بن عبدالرحمن. 
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«الكوفيين» ولا فرق بين مدلوليهما. وقد استعمل الحنفية أيضاً لفظ 
#الكوفيين؛. قال العيني في «عمدة القاري»: أبو حنيفة لم يتفرد بترك 
العمل: بحديث المصراة» بل مذهب الكوفيين وأبي ليلى ومالك في 
رواية مثل مذهب أبي حنيفة. انتهى. وكذلك استعمل العيني لفظ 
«الكوفيين؛ في مواضع كثيرة من هذا الكتاب وأراد بهم من أراد 
الترمذي بلفظ «أهل الكوفة»: 

ومنها: لفظ «أصحابنا»» وقد أكثر الترمذي استعمال هذا اللفظ 
في بيان المذاهب وأراد به أهل الحديثء قال في باب ترك الوضوء 
من القبلة» بعد رواية حديث عائشة «أن النبي 5 قَبْلَ بعض نسائه 
ثم خرج إلى الصلاة ولم يتوضا»؛ ما لفظه: وهو قول سفيان الثوري 
وأهل الكوفة قالوا: ليس في القَبّلة وضوء وقال مالك بن انس 
والأوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق: في القبلة وضوءء وهو قول 
غير واحد من أهل العلم من أصحاب النبي يك والتابعين» وإنما 
ترك أصحابنا حديث عائشة عن النبي ول في هذا لآنه لاا يصح 
عندهم لحال الإسناد. انتهى كلام الترمذي. فكلام الترمذي هذا 
يدل دلالة ظاهرة على أنه أراد بقوله «أصحابنا» أهل الحديث 
كالإمام مالك والشافعي وأحمد وإسحاق وغيرهم فإن هؤلاء كلهم 
من أهل الحديث. قال الحافظ في الفتح؛ في شرح حديث أبي 
هريرة: لا يمنع جار جاره أن يغرز خشبة في جداره؛ استدل به على 
أن الجدار إذا كان لواحد وله جار فآراد أن يضع جذعه عليه» جاز. 
سواء أذن المالك أم لاء فإن امتنع أجبر وبه قال أحمد وإسحاق 
وغيرهما من أهل الحديث. انتهى. 

قال الشيخ سراج أحمد السرهندي في شرح قول الترمذي: إنما 
ترك أصحابنا حديث عائشة ...الخ ما لفظه: وجزين نيست كه ترك 
كروند أصحاب ما أهل حديث حديث عائشة را... الخ. 

وقال أبو الطيب السندي في «شرح الترمذي:: «قوله: «وإنما 
ترك أصحابنا» أي: من أهمل الحديث أو من الشافعية» كذا قال 
بعض العلماءء» لكن الظاهر هو الأول». انتهى. 

قلت: بل هو المتعين. وقال الترمذي في باب ما جاء فيمن 
أدرك ركعة من العصر قبل أن تغرب الشمس يعد رواية حديث أبي 
هريرة أن النبي و قال: «من أدرك من الصبح ركعة قبل أن تطلع 
الشمس فقد أدرك الصبح ...الخ» ما لفظه. وبه يقول «أصحابنا»: 
الشافعي وأحمد وإسحاق. انتهى. 

وقول الترمذي هذا صريح في أن المسراد بقوله أصحابنا أهمل 
الحديث كالشافعي وأحمد وإسحاق وغيرهم. وقال الترمذي في 
باب ما جاء في المصراة بعد رواية حبديث أبي هريرة عن النبي ك: 
«من اشترى مصراة فهو بالخيار ثلاثة أيام...الخة ما لفظه: والعمل 
على هذا الحديث عند أصحابنا منهم الشافعي وأحمد وإسحاق. 


انتهى. فقول الترمذي هذا أيضاً صريح في أن المراد بقسول 


«أصحابنا» أهل الحديث. وكذلك قال في باب ما جاء في الرجنل 
يسلم وعنده عشر نسوة» بعد رواية حديث ابن عمر؛ أن غيلان بن 
سلمة الثقفي أسلم وله عشر نسوة في الجاهلية فأسلمن معه. فأمر 
النبي ككل أن يتخير منهن أربعا ما لفظه: والعمل على حديث غيلان 
بن سلمة عند أصحابناء منهم الشافعي وأحمد وإسحاق. انتهى. 
وكذلك قال في بات بعد باب ما جاء في الدعاء عند افتتاح الصلاة 
بالليل» بعد رواية حديث علي ابن أبي طالب عن رسول الله كل أنه 
كان إذا قام إلى الصلاة المكتوبة رفع يديه حذو منكبينه ...الخ ما 
لفظه: والعمل على هذا الحديث عند الشافعي وبعض أصحابنا. 
انتهى. وكذلك قال في باب الذي يصلي الفريضة ثم يؤم الناس بعد 
ذلك بعد رواية حديث جابر بن عبدالله: أن معاذ بن جبل كان 
يصلي مع رسول الله يق المغرب» ثم يرجع إلى قومه فيؤمهم ما 
لفظه: والعمل على هذا عند أصحابنا: الشافعي وأحمد وإسحاق. 
أنتهى. وقال في باب كراهية الإسراف في الوضوء وخارجه ليبس 
بالقوي عند أصحابنا. انتهى. قال الطيبي أي: أهل الحديث كذا في 
«المرقاة». 

قلت: الأمر كما قال الطيبي» فظهر بهذا كله أن المراد بقول 
الترمذي «أصحابنا» أهل الحديث؛ وقول من قال أن المراد به 
الحنابلة أو الشافعية باطل جدأء كيف ولم يكن أحد من أصحاب 
الكتب السئة من أصحاب التقليد» بل كانوا من أهل التحقيق متبعين 
للكتاب والسنة كما عرفت فيما تقدم. ْ 

ومنها: لفظ «الفقهاء». قال الترمذي في باب غسل الميت: 
الفقهاء أعلم بمعاني الحديث» وفهم بعض الناس منه أن المراد من 
#الفقهاء؛ في كلام الترمذي هذا الفقهاء الحنفية؛ وهو غلط صريح 
منشؤه الجهلء بل المراد بالفقهاء في كلامه فقهاء المحدثين - 
رحمهم الله تعالى- كسفيان الشوري ومالك بن أنس والشافعي 
وأحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه وغيرهم؛ فقد قال الترمذي في 
أوائل كتاب «العلل»: وما ذكرنا في هذا الكتاب من اختيار الفقهاء. 
فما كان فيه من قول سفيان الثوري فأكثره ما حدثنا به محمد بن 
عثمان الكوفئ» حدثنا عبيدالله بن موسى عن سفيان. وما كان من 
قول مالك بن أنس فأكثره ما حدثنا به إسحاق بن موسى الأنصاري 
نا معن بن عيسى القزاز عن مالك بن أنس. وما كان فيه من قول 
ابن المبارك فهو ما حدثنا به أحمد بن عبدة الأملى عن أصحاب 
ابن المبارك عنه. وما كان فيه من قول الشافعي فأكثره ما أخبرني به 
الحسن بن محمد الزعفراني عن الشافعي. وما كان فيه من قول 
أحمد بن حنيل وإسحاق بن راهويه؛ فهو ما أخبرنا به إسحاق بن 
منصور عن أحمد وإسحاق. انتهى كلام الترمذي مختصراً. 


المقدمسة - فصل في ذكر تراجم فقهاء المحدثين 


الفصل الثاني عشر 
في ذكر تراجم فقهاء المحدثين الذين ذكرهم 
الترمذي في ذكر المذاهب وتراجم أئمة الحديث 
النقاد الذين ذكرهم في بيان الجرح والتعديل 
وعلل الحديث -رحمهم الله تعالى- 

وأنا أذكر تراجمهم على ترتيب حروف التهجيء ملتقطاً من 
اتهذيب التهذيب» للحافظ ابن حجر واتذكرة الحفاظ» للذهبىي» 
و«وفيات الأعيان» للقاضي ابن خلكان وغيرها. ١‏ 

فمنهم الإمام أحمد بن محمد بن حتبل بن هلال بن أسد 
الشيباني المروزيء ثم البغدادي. ولد سنة أربع وستين وماثة؛ سمع 
هشيما وإبراقيم بن سعد وسفيان بن عبينة وعباد بن عباد ويحيى بن 
أبي زائدة وطبقتهم. وعنه البخاري ومسلم وأبو داود وأبو زرعة 
ومطين وعبدالله بن أحمد وأبو القاسم البغوي وخلق عظيم. قال 
القاضي ابن خلكان: خرجت أمه من مرو وهي حامل به فولدته في 
بغداد في شهر ربيع الأول سنة أربع وستين ومائة» وقيل إنه ولد 
بمرو وحمل إلى بغداد وهو رضيعء وكان إمام المحدثين. صنف 
كتابه #المسند» وجمع فيه ما لم يتفق لغيره» وقيل: أنه كان يحفظ 
ألف ألف حديث؛ وكان من أصحاب الإمام الشافعي -رضي الله 
تعالى عنهما- وخواصه. ولم يزل مضاحبه إلى أن ارتحل الشافعي 
إلى مصر. وقال في حقه::خرجت من بغداد وما خلفت بها أتقى 
وأفقه من:ابن حنبل» ودُعِيَ إلى القول بخلدق القرآن فلم يجبْ.» 
فضرب وحبس وهو مصرّ على الامتناع؛ وكان ضربه في العشر 
الأخير من شهر رمضان سنة عشرين وماثثين» وكنان حسنن:الوجه 
ربعة» يخضب بالحناء خضباً ليس بالقاني» في لحيته شعيرات سود 
أخذ عنه الحديث جماعة من الأمائل منهم: محمد بن إسماعيل 
ومسلم بن الحجاج النيسابوري» ولم يكن في آخر عضره مثله في 
العلم والورع. توفي ضحوة نهار الجمعة لثنتي عشرة ليلة خلت من 
شهر ربيع الأول. وقيل: بل لشلاث عشرة ليلة بقين من الشهر 
المذكور. وقيل: من ربيع الآخر سنة إحدى وأربعين ومائتين 
ببغداد» ودفن بمقبرة باب حرب. وقبر أحمد بن حنيل مشهور بها 
يزار -رحمه الله تعالى-» وحزر من أحضر جنازنه من الرجال فكانوا 
ثمائمائة ألف. ومن النساء ستين ألفاً. وكان له ولدان عالمان وهما 
صالح وعبدالله. فأما صالح فتقدمت وفاته في شهر زمضان سنة 
ست وستين وماثتين» وكان قاضي أصبهان فمات بهاء ومولده في 
سنة ثلاث ومائتين. وأما عبذالله فإنه بقي إلى سنة تسعين ومائتين 
وتوفي يوم الأحد لثمان بقين.من .جمادى الأولى» وقيل الآخرة» وله 
سبع وسبعون سنة» وكنيته أبو عبدالرحمن» وبه كان يكنى الإمنام 


أحمد -رحمهم الله تعالى أجمعين- انتهى. 

وقال الحافظ في «تهذيب التهذيب:: قال الشافعي: خرجت من 
بغداد وما لفت بها أفقه ولا أزهد ولا أروع ولا أعلم من أحمد 
ابن حنبل. وقال العباس العنبري: حجة. وقال ابن المديني: ليس 
في أصحابنا أحفظ منه. وقال قتيبة: أحمد إمام الدنيا وقال أبو عبيد: 
لست أعلم في الإسلام مئله وقال يحيى اببن معين: لو جلسنا 
مجلسا بالثناء عليه» ما ذكرنا فضائله بكمالها. وقال العجلي: ثقة 
ثبت في الحديثء نزه النفس» فقيه في الحديث متبع الآثاره صاحب 
سنة وخير. وقال العباس بن الوليد بن مزيد» قلث لأبي مسهر: هل 
تعرف أحداً يحفظ على هذه الآأمة أمر دينها؟ قال: لا إلا شاب في 
ناحية المشرق -يعني: أحمد- وقال بشر بن الحارث: أدخل الكير 
فخرج ذهباً أحمرء وقال حجاج بن الشاعر: ما رأيت عيناي روحاً 
في جسد أفضل من أحمد بن حنبل. وقال أحمد الدورقي: من 
سمعتموه يذكر أحمد بسوء فاتهموه على الإسلام. وقال أبو زرعة 
الرازي: كان أحمد يحفظ ألف الف حديث. فقيل له: وما يدريك؟ 
قال: أخذت عليه الأبواب. وقال هلال بن العلاء: من الله على هذه 
الأمة باربعة في زمانهم. الشافعي تفقه بحديث رسول اله كلل 
وباحمد ثبت في المجنة» ولولا ذلك لكفر الناس» وبيحيى بن 
معين: نْفَىَ الكذب عن رسول الله كل ويأبي عبيد فسر الغريب. 
انتهى ما في «تهذيب التهذيب». وقال الذهبي: سيرة أبي عبدالله 
يعني: الإمام أحمد قد أفردها البيهقي في مجلد. وأفردها ابن 
الجوزي في مجلد؛ وأفردها شيخ الإسلام الأنصاري في مجلد 
لطيف. انتهى. وقال الحافظ: لم يَسّقَ المؤلف -يعني: مصدف 
«التهذيب؟- قصة المحنة؛ وقد استوفاها ابن الجوزي في مناقبه في 
مجلد؛ وقبله شيخ الإسلام الهروي وترجمته في #تاريخ بغداد» 
مستوقاة. 

ومنهبع إإراعيم النخمي قال الذعبي: إبراعيم الدخمي لقينه 
العراق» أبو عمران إبراهيم بن يزيد بن قيس ابسن الأسود الكوفي» 
روى عن علقمة ومسروق والأسود وطائفة. ودخل على أم 
المؤمئين عائشة وهو صبي: أخصذ عنه حماد.ين سليمان الفقيه» 
وسماك ببن حربء والحكم بن عتيبة» واببن عون والأعمسش 
ومنصور وخلق. وكان من العلماء ذوي الإخلاص. قال مغيرة: كنا 
نهاب إبراهيم كما نهاب الأمير. وقال الأعمش: ربما رأيت إبراهيم 
يصلي ثم يأتينا فيبقى ساعة كأنه مريض. وقال: كان إبراهيم صيرفيا 
في الحديث. وكان يتوقى الشهرة ولا يجلس إلى أسطوانة. وقبال 
الشعبي لما بلغه موت إبراهيبم: ما خلف بعده مثله. وروى أبو 
حنيفة قال: بشرت إبراهيم يموت الحجاج» فسجد وبكى من الفرح. 
وقال عبدالملك ابن أبي سليمان: سمعت سعيد بن جبير يقول: 
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تستفتوني وفيكم إبراهيم النخعي؟ وقالت هنيدة زوجة إبراهيم: أنه 
كان يضوم يوماً ونفطر يوماء وجاء من وجوه عن إبراهيم أنه كان لا 
يتكلم في العلم إلا أن يُسأل. مات إبراهيم في آخر سنة خمس 
وتسعين كهلاً قبل الشيخوخة. انتهى. وقال الحافظ: روى عن خالية 
الأسود وغبدالرخمن ابني يزيد ومسروق وعلقمة وأبي معمر وهمام 
بن الحارث وشريح القاضي ومنهم ابن منجاب وجماعة. وروى 
عن عائشة ولم يثبت سماعه منها» روى عن الأعمش ومنصور وابن 
عون وزبيد اليامي وحماد بن سليمان ومغيرة بن مقسم الضبسي 
وخلق. قال العجلي: رأى عائشة رؤيا. وكان مفتى أهل الكوفة» 
وكان رجلاً ضالحاً فقيهاً متوقياء قليل التكلف. ومات وهو مختلف 
من الحجاج. انتهى. 
قلت: قال الذهبي في «الميزان»: استقر الأصر على أن إبراهيم 
حجة؛ وأنه إذا أرسل عن ابن مسعود وغيره فليس ذلك بحجة. 
وكان لا يحكم العربية ربما لحن ونقموا عليه قوله «لم يكن أبو 
هريرة فقيهاً». 
ومنهم إسحاق بن راهويه. قال الحافظ في «تهذيب التهذييب»: 
إسحاق بن إبراهيم بن مخلد بن إبراهيم بن مطر أبو يعقوب 
الحنظلي: المعروف بابن راهويه المروزيء نزيل نيسابور؛ أحد 
الأئمة؛ طاف البلاد وروى عن ابن عبيئة وابن علية وجرير وبشر بن 
المفضل وحفص بن غياث وسليمان بن نافع العبدي ولأبيسه رؤية» 
ومعتمر بن سليمان وابن إدريس وابن الميارك وعبدالرزاق 
والدراوردي وعتاب بن بشير وعيسى بن يونس وأبي معاوية وغلشدر 
وبقية وشعيب بن إسحاق وخلق؛ وعنه الجماعة سوى ابن ماجه. 
وبقية بن الوليد ويحيى بن آدم وهما من شيوخه. وأحمد بن حنبل 
وإسحاق الكوسج ومحمد بن رافع ويحيى بن معينء وهؤلاء من 
أقرانه. والذهلي وزكريا السجزي ومحمد بن افلح وأبو العباس 
السراج؛ وهو آخر من حدث عنه. قال أحمد: لا أعرف له بالعراق 
نظيرًا. وقال مرة لما سئل عنه: إسحاق عندنا إمام من أئمة 
المسلمين. وقال محمد بن أسلم الطومسي: لما مات كان أعلم 
الناس» ولو عاش الشوري لاحتاج إلى إسحاق. وقال النسائي: 
إسحاق أحد الأئمة. وقال أيضاً: ثقة مأمون. وقال أبوداود 
الخفاف: سمعت إسحاق يقول: لكأني أنظر إلى مائة ألمف حديث 
في كتبي وثلاثين ألفا أسردها. وقال أملى علينا إسحاق أحد عشر 
ألف حديث من حفظه. ثم قرأها عليناء فما زاد حرفا ولا نقص 
حرفاً. وقال أبو حاتم: ذكرت لأبي زرعة إمبحاق وحفظه للأسانيد 
والمتون» فقال أبو زرعة: ما رَؤيّ أحفظ من إسحاق. قال أبو حاتم: 
والعجب من إتقانه وسلامته عن الخال مم سارُرْقمن الحفظ. 
وقال أحمد بن سلمة: قلت لأبي خاتم أنه أملى التفسير عن ظهر 


قلبه» فقال أبو حاتم: وهذا أعجبء فإن ضَبَط الأحاديث المسندة 
أسهل وأهون من ضبط أسانيد التفسير والفاظهم. وقالإبراهيم بسن 
أبي طالب: أملى «المسند» كله من حفظه مرة» وقرأه من حفظة مرة. 
وقال ابن خبان في «الثقات»: كان إسحاق من سادات أهل زمانه 
فقهاً وعلماً وحفظأًء وصنف الكتب وفرع على السئن وذب عنها 
وقمع من خالفها. انتهى ما في «تهذيب التهذيب». 

وقال ابن عدي: ركب إسحاق بن راهويه دين» فخرج مسن مرو 
وجاء نيسابور» فكلم أصحاب الحديث يحيى بن يحيى في أمر 
إسحاقء فقال: ما تريدون؟ قالوا: تكتب إلى عبدالله بن طاهر رفعة» 
وكان عبدالله أمير خراسان وكان بنيسابور» فقال يحبى: ما كتبت إليه 
قطء فألحوا عليه فكتب في رقعة إلى عبدالله بن طاهر: أبو يعقوب 
إسحاق بن إبراهيم رجل من أهل العلم والصلاح؛ فحمل إسحاق 
الرقعة إلى عبدالله ابن طاهر فلما جاء إلى الباب قال للحاجب: 
معي رقعة يحيى بن يحبى إلى الأصير؛ فدخصل الحاجب فقال له: 
رجل بالباب زعم أن معه رقعة يحيى بن يحيى فقال: يحيى بن 
يحبى؟ قال: نعم قال: أدخله؛ فدخخصل إسحاق وناوله الرقغة» 
فاخذها عبدالله وقبلها وأقعد إسحاق بجنبه؛ وقضى دينه ألف 
درهم» وصيره من ندماثه. 

وقال ابن خخلكان: جمع بين الحديث والفقه والورع» وكان أحد 
أئمة الإسلام» ذكره الدارقطني فيمن روى عن الشافعي -رضي الله 
عنه-» وعده البيهقي في أصحاب الشافعي» وكان قد ناظر الشافعي 
في مسألة جواز بيع دور مكة؛ وقد استوفى الشيخ فخر الدين 
الرازي صورة ذلك المجلس الذي جرى بينهما في كتابه الذي 
سماه: #مناقب الإمام الشافعي» -رضي الله عنه-. فلما عرف فضله 
نسخ كتبه وجمع مصنفاته بمصر. 

قال أحمد بن حنبل -رضي الله عنه-: إسحاق عندنا إمام من 
أئمة المسلمين» وما عبر الجسر أفقه من إسحاق. وقال إسحاق: 
أحفظ سبعين ألف حديث وأذاكر بمائة ألف حديثء وما سمعت 
شيئاً قط إلا حفظته. ولا حفظت شيئاً قط فنسيته. وله #مسند» 
مشهور. وكان قد رحل إلى الحجاز والعراق واليمن والشام؛ وسمع 
من سفيان بن عبينة ومن في طبقته؛ وسمع منه البخاري ومسلم 
والترمذي. وكانت ولادته سنة (171) إحدى وستين ومائة وقيل: 
سنة )١77(‏ ثلاث وستين ومائة. وقيل: سنة )١75(‏ ست وستين 
ومائة» وسكن في آخر عمره نيسابور”'» وتوفى بها ليلة الخميس 
النصف من شعبان. وقيل: الأحد. وقيل: السبت سنة ثمان؛ وقيل: 


صبري 
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يفنل 


سنبع وثلاثين وماتتين» وقيل: سنة ثلاثيين ومائتين -رحمه الله 
تعالى-. ورَاهُوَيْةُ بفتح الراء وبعد الألف هاء ساكنة ثم واو مفتوحة 
ويعدها ياء مثناة من تحتها ساكنة وبعدها هاء ساكنة» لقب أبيه أبي 
الخسن إبراهيم» وإنما لقب بذلك لآنه ولد في طريق مكة» والطريق 
بالفارسية راه و«ويه» معناه وجدء فكأنه وجد في الطريق. وقيل فيه 
أيضاً رَاهُوْيه بضم الهاء وسكون الواو وفتح الياء. وقال إسحاق 
المذكور: قال لي عبدالله بن طاهر أمير خراسان: لم قيل لك ابن 
راهويه: وما معنى هذا! وهل تكزه أن .يقال لك ههذا؟ قلت: اعلم 
أيها الأمير أن-أبي ولد في الطريق؛ فقالت المراوزة راهويه؛ لأنه ولد 
في الطريق؛ وكان أبي يكره هذاء وأما أنا فلست أكره ذلك. ومَخْلَدْ 
بفتح الميم وسكون الخاء المعجمة وقتج اللام وبعدها دال مهملة. 
والحنظلي بفتح. الحاء المهملة وسكون النون وفتح الظاء المعجمة 
وبعدها لام؛ هذه النسبة إلى. حنظلة بن مالك ينسب إلينه بطن مسن 

ومنهم أيوب السختياني: قسال الحافظ: أيوب بن أبي تميمة 
كيسان السختياني أبو بكر البصريء مولى غنزة» ويقال: مولى 
جهينة. رأى أنس بن مالك وروى عسن عمرو بن سسلمة الجرمي 
وحميد بن هلال:وأبي قلابة والقاسم بن محمد وعبدالرحمن بن 
القاسم وغيرهم: وعنه الأعمش من أقرانه؛ وقتادة وهو من شيوخه» 
والحمادان والسفيانان وشعبة وعبدالوارث ومالك وابن إسحاق 
وسعيد بن أبي عروبة وابن علية وخلق كثير. وقال علي بن المديني: 
له نحو ثمان.فائة حديث. وأما ابن علية فكان يقول: حديثه ألفنا 
حديث» فما أقل ما ذهب علي منها. وقال الجعد أبو عثمان: 
سمعت الحسن يقول: أيوب سيد شباب أهل البصرة. وقال أبو 
الوليد عن شعبة حدثني أيوب» وكان سيد الفقهاء.. وقال ابن الطباع: 
عن حماد بن زيد: كان أيوب عندي أفضل من جالسته وأشده اتباعا 
للشنة وقال أبو حاتم: سئل ابن المديني: مُن ألبت أصحاب نافع؟ 
قال: أيوب وفضله. ومالك وإتقانه» وعبيدالله وحفظه. وقال ابن 
البراء عن ابن المديني: أيوب في ابن سيرين أثبت من خالد الحذاء. 
وقال ابن سعد: كان ثقة ثبتاً في الحديث جامعاً كثير الغلم؛ حجة 
عدلا. وقال أبو حاتم: هو أحب إلى في كل شيء من خالد. الحذاء» 
وهو ثقة لا يسأل عن مثله؛ وهو أكبر من سليمان. وقال النسسائي: 
ثقة ثبت. وروى أن شعبة سأله عن حديث فقال: أشك فيه؛ فقال له 
شكك أحب إلي من يقين غيرك. وقال مالك: كان من العالمين 
العاملين الخاشعين. وقال هشام بن عروة: ما رأيت بالبصرة مثلنه. 
وقال الذهلي عن ابن مهدي: أيوب حجة أهل البصرة: وقال 
الذارقطني: أيوب من الحفاظ الأثبات. وقال الآجري: قيل لأبي 
داود: سمع أيوب من عطاء بن يسار؟ قال: لاء قال أبو داود: قلست 


لأحمد: تقدم أيوب على مالك؟ قال: نعم. انتهى. 

وقال الذهبي في ترجمته عن هشام بن حسان قال: حج أيوب 
السختياني أربعين حجة. سعيد بن عامر الضبي عن سلام قال: كان 
أيوب السختياني يقوم الليل كله يخفي ذلك. فإذا كان عند الصبح 
رفع ضوته كأنه قام تلك الساعة: ابن مهدي نا:حماد بن زيد. 
سمعت أيوب وقيل له: مالك لا تنظر.في هذاء يعني: السرأي؟ قال: 
قيل للحمار: لا تجتر؟ قال: أكره مضغ الباطل. وقال ابن عقيل في 
«شمائل الزهاد»: نا محمد بن إبراهيم ثا أبو الربيع؛ سمعت أبا يعمر 
بالري يقول: كان أيوب في طريق مكبة فاضاب الناس عطش 
وخافواء فقال أيوب تكتمون علي؟ قالوا: نعم فدور دائرة”' ودعاء 
فنبع الماء فرووا ورووا الجمال؛ ثم أمر يده على المؤضع فصار 
كما كان. قال أبو الربيع: فلما رجعت إلى البصرة حدثت حماد ابن 
زيد بهذاء فقال: حدثني عبدالواحد بن زياد أنه مع أيوب في هذه 
السفرة التي كان هذا فيهاء عن النضر” ابسن كثير السعديء ثنا 
عبدالواحد بن زيد قال: كنت مع أيوب فعطشت عطشا شديداء 
فقال: تستر علي؟ فقلت: نعم: فغمز برجله على حراء فنيع الماء» 
فشربت.حتى رويت» وخملت معي. مات أيوب سنة إحدى وثلاثين 
وماثة في الطاعون. وله ثلاث وستون سنة: انتهى. 

قلت: وولد ايوب سنة (17). وقيل: سنة (318). 

ومنهم: جعفر بن محمد بن علي بن الشهيد الحسسين بن علي 
ابن أبي طالب» الإمَام أبو عبدالله العلوي المدني الصادق» أحد 
السادة الأعلام» ؤابن بنت القاسم بن محمد وابن أمه هي أسماء 
بنت عبدالرحمن ابن أبي بكر» فلذلك كان يقول: ولدني أبو بكر 
الصديق مرتين. حدث عن جده القاسم وعن أبيه أبي جعفر الباقر 
وعبيدالله بن أبي رافع وعروة بن الزبير وعطاء ونافع وعدة؛ وعنه 
مالك والسفيانان وحاتم بن إسماعيل ويجيئى القطان وأبو عاصم 
النبيل وخلق كثير. قيل: مولده سنةثمانين. فالظاهر أنه رأى سهل 
ابن سعد الساعدي. وثقه الشافعي ويحبى بن معين» وعن أبي' خنيفة 
قال:.ما رأيت أفقه من جعفر بن محمد. وقال أبو حاتم: ثقة لا 
يُسأل. عن مثله. وعن صالح بن أبي الأسود سمعت جعفر بن محمد 
يقول: سلوني قبل أن تفقدوني» فإنه لا يحدثكم أحد بعدي بمثئل 
حديني. وقال هياج بن بسطام: كان جعفر الصادق يُطْعِم حتى لا 
يبقى لعياله شيء: 


)١(‏ جاء في الطبعة الهنديه دارة» والصواب ما أثبته أنظر «تذكرة الحفاظ» 
.)33١/1(‏ رائد بن صبري 

(1)-جاء في الطبعة:الهنديه «النصر» والصواب ما أئبته. انظر «تذكرة 
الحفاظ» (111/1): و«السير» للذهبي أيضا (7/ 57). 
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قال الذهبي: مناقب هذا السيد جمة؛ ومن أحسنها رواية حفص 
ابن غياث أنه سمعه يقول: ما أرجو من شفاعة علي شيئاً إلا وأنا 
أرجو من شفاعة أبي بكر مثله» لقد ولدني مرتين. توفي سنة ثمان 
وأربعين وماثة؛ لم يحتج به البخاري» واحتج به سائر الأمة» ثم ذكر 
بإسناده عن سفيان: دخلت على جعفر بن محمد وعليه جبة خز 
وكساء خزدخاني» فقلت: يا ابن رسول الله ليس هذا من لباس 
آبائك؟ قال: كانوا على قدر إقتار الزمان» وهذا زمان قد أسبل 
عزاليه» م حسر عن جبة صوف تحت وقال: يا ثوري لبسنا هذا لله 
وهذا لكمء فما كان لله أخفيناء» وما كان لكم أبديناه. انتهى. 

وقال ابن خلكان: كان من سادات أهل البيت» ولقب بالصادق 
لصدقه في مقالته» وفضله أشهر من أن يذكر. وكانت ولادته سنة 
ثمانين للهجرة» وهي سنة سيل الحجاف. وقيل: ولد يوم الثلاثاء 
قبل طلوع الشمس ثامن شهر رمضان سنة ثلاث وثمانين. وأمه أم 
فروة بنت القاسم بن محمد بن.أبي بكر الصديق -رضي الله عنهم 
أجمعين-. وحكى كشاجم”"' في كتاب «المصايد والمطارد؛ أن 
جعفر المذكور سأل أبا حنيفة -رضي الله عنهما- فقال: ما تقول في 
محرم كسره رباعية ظبي؟ فقال: يا ابن رسول الله: ما أعلم ما فيه. 
فقال له: أنت تتداهى ولا تعلم أن الظبي لا يكون له رباعية وهو ثني 
أبدا. 

ومنهم الحسن البصري: قال الذهبي: الحسن بن أبي الحسن 
يسار الإمام شيخ الإسلام أبو سعيد البصريء يقال: مولسى زيد بن 
ثابت» ويقال: مولى جميل بن قطنة» وأمه خيرة مولاة أم سلمة. نشآأ 
بالمدينة وحفظ كتاب الله في خلافة عثمان وسمعه يخطب مصرات» 
وكان يوم الدار ابن أربع عشر سنة» ثم كبر ولازم الجهاد؛ ولازم 
العلم والعمل وكان أحد الشجعان الموصوفين» يذكر مع قطري 
ابن الفجاءة» وصار كاتبا في دولة معاوبة لوالي خراسان الربيع بن 
زياد حدث عن عثمان وعمران بن حصين والمغيرة بن شعبة 
وعبدالرحمن بن سمرة وسمرة بن جندب البجلي وابن عباس وابسن 
عمر وأبي بكرة وعمر بن تغلب وجابر وطائفة كبيرة» حدث عنه 
قتادة وأيوب وابن عون ويونس خالد الحذاء وهشام بن حسان 
وحميد الطويل وجرير بن حازم وشيبان النحوي ويزيد بن إبراهيسم 
التسبتري ومبارك بن فضالة والربيع بن صببح وأبان العطار وقرة بسن 
خالد وأمم سواهم. قال ابن سعد: كان عالماً رفيعاً ثقة حجة مأموناً 
عابداً ناسكاً كبير العلم» » فصيحاً جميلاً وسيماء إلى أن قال: وما 
أرسله فليس هو بحجة:؛ قال وهو مدلسء فلا يحتج بقوله عبن في 


)١(‏ وهو أبو الفح محمود بن حسن الرملي المتوفى سنة خمسين 
وثلاثماثة. انظر «كشف الظئون؟ (17/ .)١4505‏ رائد بن صبري 


من لم يدركه؛ وقد يدلس.عمن لقيه: ويسقط من بينه وبينه؛ والله 
أعلم» ولكنه حافظ علامة من بحور العلمء فقيه النفس كبير الشأن. 
عديم النظير» مليح التذكير» بليغ الموعظة؛ رأس في أنواع الخير» 
وقال: وقد كنت أفردت ترجمته في جزء سميته «الزخصرف 
القصري». مات سنة عشر ومائة» وله ثمان وثمانون سنة -رحمة الله 
عليه. انتهى. 

قال الخزرجي في «الخلاصة»: الحسن بن أبي الحسن البصري 
أبو سعيد الإمام أحد أثمة الهدى والسنة؛ رمى بالقدر؛ ولا يصح 
عن جندب بن عبدالله وأنس وعبدالرحمنن بن سمرة ومعقل بن 
يسار وأبي بكرة وسمرة. قال سعيد: لم يسمع منه وأرسل عن خلق 
من الصحابة. وروى عنه أيوب وحميد ويونس وقتادة ومطر الوراق 
وخلائق. قال ابن علية: مات سنة عشر ومائة» قيل: ولد سنة إحدى 
وعشرين لستتين بقيتا من خلافة عمر. قال أبو زرعة: كل شيء قال 
الحسن: قال رسول الله كق؛ وجدت له أصلا مليا خلا أربعة 
أحاديث. انتهى. وقال الذهبي في «الميزان»: كان الحسن كثير 
التدليسء فإذا قال في حديث دعن فلان؛ ضعف احتجاجه. ولا 
سيما عمن قيل إنه لم يسمع منهم كأبي هريرة ونحوه. فعدوا ما كان 
له عن أبي هريرة في جملة المنقطع» والله أعلم. انتهى. 

وفي هامش «الخلاصة»: قال محمد بن أحمد بن محمد بن أبي 
بكر المقدمي؛ سمعت علي بن المديني يقول: مرسلات يحيى بن 
أبي كثير شبه الريح» ومرسلات الحسن البصري التي رواها عنه 
الثقات صحاح ما أقل ما يسقط منها. وقال يونس بن عبيد. سالت 
الحسن قلت: يا أبا سعيد: إنك تقول: قال رسول الله كل وإنك لم 
تدركه؟ قال: يا ابن أخي, لقد سألئني عن شيء ما سالني عنه أحد 
قبلك» ولولا منزلتك مني ما أخبرتك إني في زمان كما ترى -وكان 
في عمل الحجاج- كل شيء سمعتني أقول: قال رسول اله كَل 
فهو عن علي بن أبي طالب» غير أني في زمان لا استطيع أن أذكر 
فلا اتن 

قال الحافظ في «طبقات المدلسين»: الحسن بن أبي الحسن 
البصري» الإمام المشهور من سادات التابعين» رأى عثمان وسمع 
خطبته» ورأى عليا ولم يثبت سماعه منه» كان مكثرا من الحديث 
يرسل كثيراً عن كل أحد وصفه بتدليس الإسناد النسائي وغيره. 
انتهى. 

وقال ابن أب حاتم في كثاب «المراسيل»: سئل أبو زرعة عبن 
الحسن لقي احداً من البدريين؟ قال: رآهم رؤية؛ رأى عثمان بن 
عفان وعليأًء قلت: سمع منهما حديئاً؟ قال: لا. وكان الحسن 
البصري يوم بويع -لعلي رضي الله عنهج ابن أربع عشرةء ورأى 
علياً بالمدينة ثم خرج علي إلى الكوفة والبصرة ولم يلقه الحسن 
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بعد ذلك. وقال الحسن: رأيت الزبير يبايع علياً -رضي الله عنه. 
انتهئ. 

وقال فيه: سمعت أبي وأبا زرعة يقولان::لا يحنج بالمراسسيل 
ولا يقوم الحجة إلا بالأسانيد الصحاح المرسلة. 

ومنهم سالم بن عبدالله بن عمر؛ قال الذهبي: سالم بن عبدالله 
بن عمر بن الخطاب أبو عمرء ويقال :ابو عبدالله العدوي العمزي 
المدني الفقيه الحجة؛ أحد من جع بين الغلم والعمل والزهد 
والشرف. سمع أباه وعائشة وأبا هريرة ورافم بن خديج وسفينة 
وسعيد بن المسيب» وغنه عمرو بن دينسار والزهري وعبيدالله بن 
عمر وصالح بن كيسان وموسى بن عقبة وحنظلة بن أبي سفيان 
وخلق كثير» وكان شديد الأدفة علج الخلق خشن العيش» يلبس 
الصوف تواضعاً ويهنأ بعيزة ومحاسنه كثيرة. قال مالك: لم يكن 
أحد في زمانه أشبه منه بمن مضى من الصالحين في الزهد 
والفضل. وقال أحمد وإسحاق: أصح الطرق الزهري عن سالم عن 
أبيه؛ وقيل: كان سالم يشتري الثوب بدرهمينء وقال له سليمان بسن 
عبدالملك: أي شيء.تأكل؟ قال: الخبز والزيت»؛ فإذا وجدت اللحم 
أكلته. وعن فيمون بن مهران قال: كان سالم على سمت أبيه وعدم 
رفاهيته. وقيل: كان يشتري في السوق ويتجر. وقيل: أنه دخسل في 
ثياب رثة غليظة على سليمان فأجلسه معه على سرير الخلافة.. مات 
سنة ست ومائة» وقد شاخ. انتهى. 

وقال ابن خلكان: هو أحد فقهاء المدينة بن سادات التابعين 
وعلمائهم وثقاتهم» روى عن أبيه وغيره» وروى عن الزهري ونافع. 
قال سالم: دخلت على الوليند بن عبدالملك فقال: ما اأحسن 
جسمك فما طعامك؟ قلت: الكعك والزيت» قال: ؤتشتهيه؟ قلت: 
ادعه حتى أشتهيه؛ فإذا اشتهيته أكلته. قال: ودخل سليمان بن 
عبدالملك الكعبة فرأى سالمأء فقال له: سلني حوائجك؟ فقال: 
والله لا سآلت في بيت الله غير الله. انتهى: وقال الحافظ: قال 
الأصمعي عن ابن أبي الزناد: كان أهل المدينة يكرهون اتخاذ 
أمهات الأولاد حتى نشا فيهم القراء السادة علي بن الحسين بن 
علي بن أبي طالب والقاسم بن محمد وسالم بن عبدالله؛ ففاقوا 
أهل المدينة علماً وتقى وعبادة وورعأء فرغب الناس حينئذ في 
السراري. وقال علي بن الحسن عن ابن المبارك: كان فقهاء أهفل 
المديئة سبعة”'' فذكره فيهم. قال: وكانوا إذا جاءتهم المسألة دخلوا 
فيها جميعاً فنظ روا فيهاء ولا يقضى القاضي حشى يرفع إليهم» 


)١(‏ قد نظمهم القائل حيث قال: 
إذا قيل من في العلم سبعة أبحر روايتهم ليست عن الحق خارجه 
فقل هم عبيدالله عزوة قاسم سعيد أبو بكر سليمان خارجه 


فينظرون فيها فيصدرون: وقال مالك: كان ابن عمر يخرج إلى 
السؤق فيشتري» وكان سالم دهره يشتري في الأسواق؛ وكان من 
أفضل أهل زمانه: 

وقال البخاري في «التاريخ الصغير»: لا أدري سالم عن أبي 
رافع صحيح أم لا. وقال غيره: لما قدم سبي فارس على عمر كان 
فيه بناث يزدجردء فقومن فأخذهن علي فأعطى واحدة لابن عمر 
فولدت له سالمأء وأعطئ أختها لولده الحسِين فؤلدت له علياً» 
وأعطئ أختها لمحمد بن أبي بكر فولدت له القاسم. 

ومنهم سعيد بن جبير بن هشام الأسذي الوالبي» مولاهم أبر 
محمد -ويقال: أبو عبدالله- الكوفي أحد أعلام التابعين» أخذ العلم 
عن عبدالله بن عباس وعبدالله بن عمر -رضي الله عنهم- قال له 
ابن عبناس. حدث فقال: أحدث وأنت ههنا؟ فقال: أليس من نغعمة 
الله عليك أن تحدث وأنا شاهد. فإن أصبنت فذاك» وإن أخطاتث 
علمتك. وكان لا يستطيع أن يكتب مع. ابن عباس في الفتياء فلما 
عمي ابن عباس كتبء فبلغه ذلك فغضب. وعن ابن عباس -رضي 
الله عنهما. أخذ القراءة عرضاًء وسمع منه التفسير وأكثر روايته عنه. 
ورؤى عن سعيد القراءة عرضاً المنهال بن عمرو بن العلاء. قال 
وفاء بن إياس: قال لي سعيد في رمضان: أمسك علي القرآن» فما 
قام من مجلسه.حتى ختمه. وقال سعيد: قرأت القرآن في ركعة في 
البيت الحزام. 

وقال إسماعيل بن عبدالملك: كان سعيد بن جبير يؤمنا في شهر 
رمضانء فيقرأ ليلة بقراءة عبدالله بن مسعود؛ وليلة بقراءة زيد بن 
ثابت» وليلة بقراءة غيره هكذا أبداً. وسأله رجل أن يكتب له تفسسير 
القرآن فغضب وقال: لأن سقط شقي أحب إلي من ذلك. وقال 
خصيفء كان من أعلم التابعين بالطلاق سعيد ابن المسيب» 
وبالحج عطاء؛ وبالحلال والحرام طاوس» وبالتفسير أبو الحجاج 
مجاهد بن جبر» وأجمعهم لذلك كله سعيد بن جبير. وكان سعيد 
في أول أمره كاتباً لعبدالله بن عتبة بن مسعود, ثم كتسب لأبي بزدة 
ابن أي موسى الأشغري. 

وذكره أبو نعيم الأصبهاني في «تاريخ أصبهان» فقال: دخل 
أضبهان أقام بها مدة ثم ارتحل منها إلى العراق وسكن قرية 
سنبلان. وروى محمد بن حبيب: أن سعيد بن جبير كان بأصبهان 
يسألونه عن الحديث فلا يحدث» فلما رجع إلى الكوفة حدذث» 
فقيل له: يا أبا محمد كنت بأصبهان لا تحدثء وأنت بالكؤفة 
تحدث؟ فقال: انشر برّكَ حيث يُعرف: وكان سعيد بن جبير مع 
عبدالرحمن بن محمد بن الأشعث بن قيس لما خرج على 
عبدالملك بن مروانء فلما قتل عبدالرحمن وانهزم أصحابه من دير 
الجماجم. هرب فلحق بمكة» وكان واليها يؤمئذ خالد بن عبدالله 
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القسري؛ فاخذه وبعث به إلى الججاج ابن يوسف الثقفي مع 
إسماعيل بن واسط البجلي؛ فقال له الحجاج: ما اسمك؟ قال: 
سعيد بن جبير. قال: بل أنت شقي ابن كسيرء قال: بل كانت أمي 
أعلم باسمي منك. قال: شقيت أمبك وشقيت أنتء قال: الغيب 
يعلمه غيرك» قال: لأبدلنك بالدنيا ناراً تلظىء قال: لو علمت أن 
ذلك بيدك لاتخذتك إلهاًء قال: فما قولك في محمد؟ قال: نبي 
الرحمة وإمام الهدى. قال: فما قولك في عليء أهو في الجنة. أو 
هر في النار؟ قال: لو دخلتها وعرفت من فيها عرفت أهلها. قال: 
فما قولك في الخلفاء؟ قال: لست عليهم بوكيل. قال: فأيهم 
أعجب إليك. قال: أرضاهم لخالقي قال: فأيهم أرضى للخالق؟ 
قال: علم ذلك عند الذي يعلم سرهم ونجوهم., قال: أحب أن 
تصدقني. قال: إن لم أحبك لن أكذيك. قال: فما بالك لم تضحك» 
قال: وكيف يضحك مخلوق خلق من طين والطين تأكله النار. قال: 
فما بالنا نضحك؟ قال: لم تسبتو القلوب؛ ثم أمر الحجاج بالؤلؤ 
والزبرجد والياقوت فجمعه بين يديه» فقال سعيد: إن كنت جمعت 
هذا لتثقي به فزع يوم القيامة فصالح؛ وإلا فزعة واحدة تذهل كل 
مرضعة عما أرضعت ولا خير في شيء جمع للدنيا إلا ما طاب 
وزكا. ثم دعا الحجاج بالعود والناي فلما ضرب بالعود ونفخ في 
الناي بكى سعيدء فقال: ما يبكيك هو اللعب؟ قال سعيد: هو 
الحزنء أما النفخ فذكرني يوماً عظيماً يوم النفخ في الصورء وأما 
العرد فشجرة قطعت في غير حقء وأما الأوتار: فمن الشاء تبعث 
معها يوم القيامة. قال الحجاج: ويلك يا سعيد قال: لا ويل لمن 
زحزح عن النار وأدخل الجنة. قال الحجاج: اختر يا سعيد أية قتلة 
أقتلك؟ قال: اختر لنفسك.يا حجاجء والله لا تقتلني قتلة إلا قتلك 
الله مثلها في الآخرة. قال أفتريد أن أعفو عنك؟ قال: إن كان العفو 
فمن الله وأما أنت فلا براءة لك ولا عذر. قال الحجاج: اذهبوا به 
فاقتلوه. فلما خرج ضحكء فأخبر الحجاج بذلك؛ فرده وقال: ما 
أضحكك؟ قال: عجبت من جرأتك على الله وحلم الله عليك. فأمر 
بالنطع فبسط وقال: اقتلوه. فقال سعيد: ؤرَجْهْت وَجْهِي لِلْذِي فَطَرَ 
السْمَارَات وَالآَرْضَ حَنِيفا وَمَا أن مِنَ الْمُْرِكِينَ». قال: وجهوابه 
لغير القبلة؟ قال سعيد يد: اينما ُو َم وه للد . قال: كبوه 
لرجهة: قال سعيل: ينها خَلَقَناكُمْ وَفِيها نِيدكُمْ وَمِنْهَا نُخْرِجُكُمْ 
تَارَةٌ أخرَّى». قال الحجاج: اذيجوه» قال سعيد: أما أني أشهد أن لا 
إله إلا الله وحده لا شريك له وأن محمداً عيده ورسوله؛ خذها مني 
حتى تلقاني يوم القيامة» ثم دعا سعيد فقال: اللهم لا تسلطه على 
أحد يقتله بعدي. وكان قتله في شعبان سنة خمس وتسعين للهجرة 
بواسط. ومات الحجاج بعده في شهر رمضان من السنة المذكورة» 
ولم يسلطه الله عز وجل بعده على قتل أحد إلى أن مات. 


وكان سعيد يقول يوم أخذ: وشى بي واش في بلد الله الحرام 
أكِلهُ إلى الله تعالى يعني: خخالد بن عبدالله القسري. وقيل أن 
الحجاج قال له لما.أحضر إليه: أما قدمت الكوفة وليس بها إلا 
عربي» فجعلتك إماما؟ فقال: بلى» قال: أما وليتاك القضاءء. فشسج 
أهل الكوفة وقالوا: لا يصلح للقضاء إلا عربي فاستقضيت أبا بردة 
ابن أبي موسى الأشعري وأمرته أن لا يُقَطَّمٌ أمر دونتك؟ قال: بلى» 
قال: أما جعلتك في سُمَارِي وكلهم رؤوس العرب؟ قال: بلى. 
قال: أما أعطيتك مائة ألف درهم تفرقها في أهل الحاجة في أول ما 
رأيتك» ثم لم أسألك عن.شيء منها؟ قال: بلى: قال: فما أخرجك 
علي؟ قال: بيعة كانت في عنقي لابن الأشعث؛ فغضب الحجاج ثم 
قال: أفما كانت بيعة أمير المؤمنين عبدالملك في عنقك من قبل» 
والله لأقتلنك؛ يا حرسي أضرب عنقه. فضرب علقه. وذلك في 
شعبان سنة خمس وتسهين. وقيل: سنة أربع وتسعين للهجرة 
بواسطء ودفن في ظاهرهاء وقبره يزار بها رضي عنه. وله تسع 
وأربعون سنة. ‏ . 

وقال اطي وسيل قتل الحجاج سنعيد بسن جبير وما على 
وجه الأرض أحد إلا وهو مفتقر إلى علمه؛ ثم مات الحجاج يعنده 
في شهر رمضان .من السنة؛ وقيل: بل مات بعده بستة أشهر ولم 
يسلطه الله تعالى بعده على قتل أحد حتى مات. ولما قِتله سال منه 
دم كثير» فاستدعى الحجاج الأطباء وسألهم عنه» وعمن كان قتله 
قبله» فإنه كان يسيل منهم دم قليل» فقالوا له: هذا قتلته ونفسه معه 
والدم تبع للنفس» ومن كنت تقتله قبله كانت نفسه تذهمب من 
الخوف فلذلك قل دمهمء كذا في «وفيات الأعيان». 

ومنهم: سعيد بن المسيب بن حزن بن أبي وهب بن عرو يسن 
عائذ بن عمران بن مخزوم أبو محمد القرشي المخزوميء فقيه 
المدينة وأجل التابعين. ولد لستتين مضتا من خلافة عمرء وسمع 
من عمر شيئاً وهو يخطب. وسمع من عثمان وزيد بن ابت وعائشة 
وسعد وأبي هريرة وخلق. وكان واسع العلم وافر الحرمة متين 
الديانة» قوالاً بالحق فقيه النفس؛ روى أسامة بن يزيد عن نافع عن 
أبن عمر قال: سعيد بن المسيب أحد المفتين. وقال أحمد بن حنبل 
مارأيت أحداً أعلم من 
سعيد بن المسيبء وكذا قال الزهري ومكحول وغيره واحد وقال ‏ 
علي بن المديني. لا أعلم في التابعين أوسع علماً من سعيد هو 
عندي أجل التابعين. وقال العجلي وغيره: كان لا يقبل جوائز 
السلطان» وله أربعماثة دينار يتجر فيها بالزيت وغيره. 

قال سعيد بن إبراهيم: سمعت سعيد بن المسيب يقول: ما أحمد 
أعلم بقضاء قضاة رسول الله كَةٍ ولا أبو بكر وعمر مني. وروى 
معمر عن الزهري: كان سعيد أعلم الناس بقضاء عمر وعثمان. 


وغيره: مرسلات سعيد صحاح. وقال قتادة: 
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وعن قتادة قال: كان الحسن إذا:أشكل عليه شيء كتسب إلى سعيد 
ابن المسيب يسأله. قال حماد.ين زيد عن يزيد بن حازم أن.ابن 
المسيب ,كان يسرد الصوم. وقال عبدالرحمن بن حرملة: سمعت 
سعيداً يقول: حججت أربعين حجة. قال مالك: بلغني أن سعيد بسن 
المسيب قال: إن كنت لأسير الأيام والليالي في طللب الحديث 
الواجد» قال مصعب بن عبدالله جدثني مصعب بن عثمان أن الذي 
شهذ لسعيد بن المسيب حين أراد مسلم بن عقبة قتله عمرو .بن 
عثمان ومروان بن الحكيم شهدا أنه فجنون فخلا سبيله. قال أبو 
يونس القوي: دخلت المسجدافإذا سعيد بن المسيب جالس وحده» 
قلت: ما شأنه؟ قالوا: نهى أن يجالسه أحد. قاله الذهبي:.وقال قد 
أفردت سيرة سعيد في مؤلف. انتهى: 

وقال الحافظ قال ابن شهاب: قال لي عبدالله بن ثعلبة بن أبي 
صغير: إن كنت تريد هذا -يعني: الفقه-. فعليك بهذا الشيخ سعيد 
ابن المسيب. وقال قتادة: ما رأيت أجد قط أعلم بالحلال والحرام 
منه. وقال محمد بن إسحاق..عن مكخول: طفت الأرض كلها فسي 
طلب العلم؛ فما لقيت أعلم منه: وقال سليمان:ابن موسى: كان 
أفقه التابعين. وقال عثمان الحارئي عن أحفد: أفضل التابعين سعيد 
ابن المسيب. وقال الليث عن يحيئى بن سعيد: كان ابن المسيب 
يسمى راوية عمر. كان أحفظ الناس لأحكامه وأقضيته. 

وقال إبراهيم بن سعد:عن أبيه عن سعيد:.ما بقي أحد أعلم بكل 
قضاء فضاه رسول الله كل وكل قضاء قضاه أبو بكرء وكل قضاء 
قضاه عمر -قال إبراهيم: وأحسبه قال: وكل قضاء قضاه عثمان- 
مني. وقال ابن حبان في «الثقات»: كان.من سادات الشابعين فقها 
ودينا وورعا وعبادة وفضلا. وكان أفقه أهل الحجاز وأعبر الناس 
للرؤياء ما نودي بالصلاة من أربعين سنة إلا وسعيد.في المسجده 
فلما بايع عبدالملك للوليد وسليمان» وأبى سعيد ذلك فضربه هشام 
ابن إسماعيل المخزومي ثلاثين سؤطاً وألبسه ثياباً من شعرء وأمر به 
فطيف به ثم سجن. قال الواقدي: مات سنة أربع وتسعين في خلافة 
الوليد؛ وهو ابن خمس وسبعين مننة. وقال أبو نعيم. مات.سبنة 
.ثلاث وتسعين» قال: على تقدير ما ذكروا عنه أن مولده لستتين 
مضبّا من خلافة عمر -والإسناذ إليسه صحيبح- يكون مبلغ عمره 
ثمانين سنة إلا سنة. لا كما قال الواقدي. . 

. ومما يؤيده ما ذكره ابن أبي شيبة عنه: بلغت ثمانين مسنة وإن 
أخوف ما أخاف على النساء.. وحكى أبو بكر بن أبني خيثئمة عن ابن 
معين: أنه مات سبئة .)٠١١(‏ انتهى. وقال ابن خلكان: المسيّب 
بفتح.الياء المثناة من تحتها المشددة» وروى عنه أنه كان يقول بكسر 
الياء» ويقول سيب الله من يسيب أبي. انتهى. 

ومنهم: سفيان الثوري: وهو سفيان بن سعيد بن مسروق. الإمام 


شيخ الإسلام سيد الحفاظ أبو عبدالله الثوري» شور مضر لا شور 
همدان؛ الكوفي الفقيه حدث عن أبيه وزييد بن الحازث وحبيب بن 
أبي ثابت والأسود بن قيس وزياد بن علاقة ومحارب ببن دثار 
وطبقتهم. وعنه ابن المبارك ويحيى القطان وابن وهب ووكيع 
والفريابي وقبيصة وأبو نعيم ومحمد بن كثير واحمد بن يونس 
اليربوعي وخلائق..وقال شعبة ويحبى بن معنن وجماعة: سفيان 
أمير المؤمنين في الحديث. وقال ابن المبارك: كتبت عن ألف وماثة 
شيخ ما فيهم أفضل من سفيان. وكان شعبة يقول: سفيان أحفظ 
مني. وقال ورقاء: لم ير الثرري مثل نفسه. وقال أحمد: لم يتقدمه 
في قلبي أجد. وقال القطان: ما رأيت أحفظ منه كنت إذا سألته عن 
حديث ليس عنده اشتد عليه. وقبال عبدالرزاق: قال سفيان: ما 
استودعت.قلبي شيئاً قط فخانني. وقبال الأوزاعي: لم يبق من 
تجتمع عليه الأمة بالرضى والضحة إلا سفيان. وقال ابن المبارك: 
لا أعلم على وجه:الأرض أعلم من سفيان. وقال وكيع: كان سفيان 


: بحرأء وقال القطان: سفيان فوق مالك في كل شيء. قال الشوري: 


وددث أني نجوت من العلم:لا علي ولا لي.:ؤما من عمل أنا 
أخوف علي منه يعني: الحديث. قال يحبى بن يمان: سمعت سفيان 
يقول: العالم طبيب الدين» والدرهم داء الدين» فإذا اجبتر الطبيب 
الداء إليه متى يداوي غيره. قال الخريبي”"': سمعت الشوري يقول: 
ليس شيء أنفع للناس من الحديث. ِ 

وقال أبو أسامة: سمغت سفيان يقول: ليس طلب: الحديث من 
عُدة الموت» لكنه غلة يتشاغل بها الرجل. قال الذهبي: صدق والله» 
إن طلب الحديث.شيء غير الحذيث؛ فطلب الحديث اسم عرفي 
لأمور زائدة على ما يحصل ماهية الحديث, وكثير منها مبراق إلى 
العلم» وأكثرها أمور يشغف بها المحدث من تحصيل النسخ 
المليحة؛ وتطلب المعالي؛ وتكثير الشيوخ؛ والفرح بالألقباب 


. والثناء» وتمني العمر الطويل ليروي» وحب التفرد إلى أمور لازمة 


للأغراض النفسانية لا الأعمال الربانية. فإذا كان طليك للحديث 
النبوي محفوفاً بهذه الآفات» فمتى خلاصك إلى الإخلاص. واذا 
كان علم الآثار مدخولء فما ظنك بعلم المنطق والجدل» وحكمة 
الأوائل التي تسلب الإيمان» وتورث الشكوكء؛ والحيرة التي لم 
تكن والله من علم الصحابة ولا التابعين ولا غلم الأوزاعني 
والثوزي ومالك وأبي حنيفة وابن أبي ذئب وشعبة ولا والله عرفها 
أبن المبارك ولآ أبو يوسف القائل: من طلب الدين بالكلام تزندق» 
ولا وكيع ولا ابن مهدي ولا ابن وهب ولا الشافعي ولا عفان ولا 


(1) جاء في الظبعة الهندية الخريني وهو تصحيفف وَالنثبت من «سير أعلام 
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أبو عبيد ولا ابن المديني وأحمد وأبو ثور والمزني والبخاري 
والأثرم ومسلم والنسائي وابسن خزيمة وابن شريح وابن المنذر 
وأمثالهم» بل كانت علومهم القرآن والحديث والفقه والتحو وثشبه 
ذلك نعم. وقال سفيان أيضاً فيما سمعه منه الفريابي: ما مسن عمل 
أفضل من الحديث إذا صحت النية فيه. 

وقال الفريابي: سمعت سفيان يقول: دخلت على المهدي 
فقلت: بلغني أن عمر أنفق في حجته اثنى عشر ديناراء وأانت فيما 
أنت فيه. فغضب وقال: تريد أن أكون في مثل الذي أنت فيه؟ قلت: 
فإن لم تكن في مثل ما أنا فيه» ففيه دون ما أنت فيه. قال ضمرة: 
سمعت مالكاً يقسول: إنما كانت العراق تجيش علينا بالدراهم 
والثياب» ثم صارت تجيش علينا بسفيان الثوري. قال صالح جزرة: 
سفيان أحفظ وأكثر من مالك» لكن مالك يتتقى الرجنال وسفيان 
أحفظ من شعبة؛ يبلغ حديثه ثلاثين ألفأء وحديث شعبة نحو عشرة 
آلاف. وقد صح عن معدان عن الثوري في قوله: وهو معكم قال: 
علمه. وهكذا جاء عن جماعة من المفسرين اللالكائي في السنة؛ نا 
المخلصء نا أبو الفضل شعيب بن محمد نا علي بن حرب ين 
بسام» سمعت شعيب بن جرير يقول: قلت لسفيان القوري: حَدْثٌ 
بحديث السنة ينفعني الله به» فإذا وقفت بين يديه قلست: يارب 
حدثني بهذا سفيان فانجو أنا وتوخذ. قال: اكتب.بسم الله الرحمسن 
الرحيم القرآن كلام الله غير مخلوق» منه بدأ وإليه يعود. من قال 
غير هذا فهو كافر» والإيمان قول وعمل ونية يزيد وينقص» وتقدمة 
الشيخين إلى أن قال: يا شعيب لا ينفعك ما كتبت» حتى ترى 
المسح على الخفين» وحتى ترى أن إخفاء بسم الله الرحمن الرحيم 
أفضل من الجهر به؛ وحتى تؤمن بالقدرء وحتى ترى الصلاة خلف 
كل بر وفاجر والجهاد ماضض إلى يوم القيامة» والصبر تحت لواء 
السلطان جائر أو عدل. فقلت: يا أبا عبدالله الصلاة كلها؟ قال: لاء 
ولكن صلاة الجمعة والعيدين» صلى خلف من أدركت؛ وأما سائر 
ذلك فانت مخير لا تصلى إلا خلف من تثق به» وتعلم أنه من أاهل 
السنة» إذا وقفت بين يدي الله فسألك عن هذا فقل: يا رب حدثني 
بهذا سفيان الثوري» ثم ل بيني وبين الله عز وجل. 

قال الذهبي: هذا ثابت عن سفيان وشيخ المخلص ثقة. مولد 
سفيان في سنة سبع وتسعين» وطلب العلم وهو حدث فإن أباه كان 
من علماء الكوفة؛ مات في البصرة في الاختفاء من المهدي. فإنه 
كان قوالا بالحق شديد الإنكارء مات في شعبان سنة إحدى وستين 
ومائة -رضي الله عته-. 

قال: مناقب هذا الإمام في مجلد لابن الجوزيء وقد اختصرته 
وسقت جملة حسنة من ذلك في «تاريخي:. انتهى. وقال ابن 
خلكان: كان سفيان إماماً في علم الحديث وغيره من العلوم؛ 


وأجمع الناس على دينه وورعه وزهده وثقته؛ وهو أحد الآئمة 
المجتهدين؛ ويقال: أن الشيخ أبا القاسم الجنيد كان على مذهييه. 
قال سفيان بن عبينة: ما رأيت رجلا أعلم بالحلال والحرام من 
سفيان الثوري؛ ويقال كان عمر بن الخطاب في زمانه رأس النساس» 
وبعده عبدالله بن عباس -رضي الله عنهما- وبعده الشعبي» وبعده 
سفيان الثوري. سمع سفيان الشوري الحديث من أبي إسحاق 
السبيعي والأعمش ومن في طبقتهماء وسمع منه الأوزاعي وابن 
جرير ومحمد بن إسحاق ومالك. وتلك الطبقة. وحكى عن أبي 
صالح شعيب بن حرب المدائني» وكان أحد السادة الأئمة الأكابر 
في الحفظ والدين أنه قال: إنني لأحسب يجاء بسفيان الثوري يوم 
القيامة حجة من الله على الخلق» يقال لهم لم تدركوا نبيكم عليه 
أفضل الصلاة والسلام» فلقد رأيتم سفيان الثوري ألا اقتديتم به؟. 
انتهى. 

ومنهم: سفيان بن عيينة بن ميمون. العلامة الحافظ شيخ 
الإسلام أبو محمد الهلالي الكوفي؛ محدث الحرم, مولى محمد 
ابن مزاحم. ولد سنة )١١1(‏ سبع ومائة» وطلب العلم في صغره. 
سمع عمرو بن دينار والزهري وزياد بن علاقة وأبا إسحاق والأسود 
ابن قيس وزيد بن أسلم وعبدالله بن ديدار ومنصور ابن المعتمر 
وعبدالرحمن بن القاسم وأمماً سواهم. حدث عنه الأعمش وابئن 
جريج وشعبة وغيرهم؛ مسن شيوخه وابن المبارك وابن مهدي 
والشافعي وأحمد بن حنبل ويحبى بن معين وإسحاق بن راهويه 
وأحمد بن صالح وابن نمير وأبو خيئمة والفلاس والزعفراني وابسن 
موسى وابن عبدالأعلى» وخلق لا يحصرون. فقد كان خلقٌ 
يحجون والباعث لهم لقاء ابن عبينة فيزدحمون عليه في أيام الحج. 
وكان إماما حجة حافظا واسع العلم كبير القدر. قال الشافعي: لولا 
مالك وسفيان لذهب علم الحجاز. 

وعن الشافعي قال: وجدت أحاديث الأحكام كلها عند مالك» 
سوى ثلاثين حديئأء ووجدتها كلها عند ابن عيبئة» سوى ستة 
أحاديث. قال عبدالرحمن بن مهدي: كان ابن عبينة أحفظ من حماد 
ابن زيد. قال حرملة: سمعت الشافعي يقول: ما رأيت أحداً أعلم 
بالتفسير منه. وقال أحمد: ما رأيت أعلم بالسئن منه. وقال ابن 
المديني: ما في أصحاب الزهري أتقن من ابن عيينة. قال أحمد: 
دخل ابن عبيئة اليمن على معن ابن زائدة ووعظه؛ ولم يكن سفيان 
تلطخ بعد بجواتزهم. قال العجلي: كان ابن عبيئة تبتأ في الحديث 
وحديثه نحو من سبعة آلاف» ولم يكن له كتب. وقال بهز بن أسد: 
مارأيت مثله ولا شعبة. قال يحيى بن معين: هو أثبت الناس في 
عمرو بن دينار. وقال ابن مهدي: عند سفيان بن عيينة من المعرفة 
بالقرآن وتفسير الحديث؛ ما لم يكن عند القوري. اتفقت الأئمة 
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على الاحتجاج بابن عيينة لحفظه وأمانتهه» حج سبعين سنة» وكان 
مدلسا لكن عن الثقات. مات في جمادى الآخزة سنة (94اه) 
ثمان وتسعين ومائة» كذا في «التذكرة». 

ومنهم شريح القاضي: وهو شريح بن الحارث بن قيس أبو أمية 
الكندي الكوفي الفقيه؛ ويقال: شسريح ابسن شرحبيل مسن 
المخضرمين؛ استقضاه عر على الكوفة؛ ثم علي فمن بعده. 
وحدث عن عمر وعن علي وابن مسغود؛ وعنه الشعبي والنخعي 
وعبدالعزيز بن رفيع ومحمد بن سيرين وطائفة. استعفى من القضاء 
قبل موته بسنة من الحجاج؛ وعاش مائة وعشرين سنة» وثقه يحيبى 
ابن معين» وكان فقيها شاعرا فائقا فيه دعابة. مات سسنة ثمان 
وسبعين» وقيل: في سنة ثمانين. كذا في «التذكرة». وقال اببن 
خلكان: كان من كبار التابعين وأدرك الجاهلية واستقضاه عمر سن 
الخطاب -رضي الله عنه- على الكوفة؛ فأقام قاضياً خمساً وسبعين 
سنة لم يتعطل فيها إلا ثلاث سنين» امتنع فيها من القضاء في فتنة 
ابن الزبيز» واستعفى. الحجاج ابن يوسف مسن القضاء فأعفاه ولم 
يقض بين اثنين حتى مات»ء وكان أعلم الناس بالقضاءء ذا فطنة 
وذكاء» ومعرفة وعقل وإصابة.. قال اببن عبدالبر: وكان شاعراً 
محسنأء وهو أحد السادات الطلس وهم أربعة: عبدالله بن الزبيره 
وقيس بن سعد بن عبادة» والأحنف بن قيس الذي يضرب به المشل 
في الحلم؛ والقاضي شريح المذكور. والأطلس: الذي لا شعر في 
وجهه؛ وكان مزاحاء دخل عليه عدي بن أرطأة فقال له: أين أنت 
أصلحك الله؟ فقال: بينك وبين الحائط» قال: استمع مني» قال: قل 
أسمع.؛ قال: إني رجل من أهل الشام؛ قال: من مكان سحيقء قال: 
تزوجت عندكم, قال: بالرفاء والبنين» قال: وأردت أن أرحلهاء قال: 
الرجل أحق بأهله. قال: وشرطت لها دارهاء قال: الشرط أملك» 
قال: فاحكم الآن بينناء قال: قد فعلت؛ قال: فعلى من حكمت؟ 
قال: على ابن أمكء قال: بشهادة من قال: بشهادة ابن أخت 
خالتك. وروى أن علي بن أبي طالب -رضي الله عنِه- دخل مع 
خصم له ذمي إلى القاضي شريح؛ فقام له» فقال: هذا أول جورك 
فاسند ظهره إلى الجدارء وقال: أما إن خصمي لو كان مسلما 
لجلست بجنبه. وروى أن عليا -رضي الله عنه- قال: اجمعوا إلي 
القراء؛ فاجتمعوا في رحبة المسجدء فقال: إني أوشك أن أفارقكم» 
فجعل يسالهم: ما تقولون في كذا؟ ما تقولون في كذا؟ وشريح 
ساكتء ثم سأله. فلما فرغ منهم قال: اذهب فآنت من أفضل الناس 
أو من أفضل العرب. وتزوج شريح امرأة من بني تميم تسمى زينب 
فنقم عليها شيئاً فضربهاء ثم ندم؛ وقال: 

رأيت رجالاً يضربون نساءهم فشلّت يميني يوم أضرب زينبا 
أأضربها من غير ذنب أنث به قما العدل مني ضرب من ليس مذنبا 


فزينب شمس والنساء كواكب إذا طلعت لم تبق منهن كوكبا 

هكذا ذكر هذه الحكاية صاحب «العقد». ويروى أن زياد بن 
أبيه كتب إلى معاؤية: يا أمير المؤمنين» قد ضبطت لك العراق 
بشمالي؛ وفرغت يميني لطاعتك» فولني الحجاز. فبلغ ذلك عبدالله 
ابن عمر -رضي الله عنهما-» وكان مقيما بمكة؛ فقال: اللهم اشغل 
عنا يمين زياد فأضابه الطاعون في يمينهه؛ فجمع الأطباء 
واستشارهم فأشاروا عليه بقطعهاء فاستدعى القاضي شريخاً 
وعرض عليه ما أشار به الأطباء» فقال.له: لك رزق معلنوم وأجل 
محتوم».وإني أكره إن كانت لك مدة أن تعيش في الدنيا بلا يمين. 
وإن كان قد دنا أجلك أن تلقى ربك مقطوع اليدء فإذا سالك لم 
قطعتهاء قلت: بغضا في لقائك؛ وفراراً من قضائك؛ فمات زياد من 
يومه. فلام الناس شريحاً على منعه من القطع لبغضهم له فقال: إنه 
استشارني والمستشار مؤتمنء ولولا الأمانة في المشورة لوددت أنه 
قطع يده يوماً ورجله يومأء وسائر جسده يوماً يوماً. وكانت وفاة 
القاضي شرح سنة سبع وثمانين للهجرة؛ وهو ابن ماثة سنة» وقيل: 
سنة اثنتين وثمانين» وقيل: سنة ثمان وسبعين؛ وقيل: سنة ثمانين 
وسنة تسع ومسبعين» وقيدل: سنة بست وسبعين» وهو ابن مائة 
وعشرين» وقيل: ماثة وثمان سنين. انتهى. 

ومنهم: شعبة بن الججاج بن الورد الحافظ» شيخ الإسلام؛ أبو 
بسطام الأزدي العثلي مولاهم؛ الواسطي نزيئل البصرة ومحدثهاء 
سمع من الحسن مسائل» وسمع من معاوية بن قرة وعمرو بن مرة 
والحكم وسلمة بن كهيل وأنس بن سيرين ويحيى بن أبي كشير 
وخلق كثير. وعنه أيوب السختياني وسفيان الشوري وابن المبارك 
وغندر وآدم وعفان وأبو داود وسليمان بن خرب وعلي بن الجعد 
وأمم .لا يحصون. قال ابن المديني: لله نحو ألفي حديثء وكان 
الثوري يقول: شعبة أمير المؤمنين في الحدييبث. ؤقال الشافعي: 
لولا شعبة لما عُرف الحديث بالعراق. قال أبو بكر البكراوي'": ما 
رأيت أحداً أعبد لله من شعية؛ لقد عَيّد الله جتى جف جلده على 
عظمه واسود. وقال عمر بن هارون: كان شعبة يصوم الدهر. وقال 
أبو قطن: ما رأيت شعبة قد ركم إلا ظننت أنه نسي ولا سجد إلا 
قلت: نسي. قال يحبى القطان: كان رقيقا يعطى السائل ما أمكنه. 
قال أبو قطن: كانت ثيابه لونها كالتراب» وكان كثير الصلاة. 

قال الحاكم في ترجمته: شعبة رأى أنس بن مالك وعمر ببن 


(1) وفي «تهذيب التهذيب» (754/4): أبو بحر”" البكراوي. 


:)5١9 /8( والصواب أبنو بكر كما في «الحلية» (9/ 5 15). وةالسيرة‎ )١( 


وةالتذكرة؛ .)١197/١(‏ رائد بن صبري. 
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سلمة؛ وسمع من أربعماثة من التابعين» وحدث عنه من التابعين: 
سعيد بن إبراهيم ومنصور بن المعتمر والأعمش وأيوب وداود بن 
أبي هند. قال أبو زيد الهاروني: ولد شعبة سنة اثنتين وثمانين. قال 
أبو قتيبة: قدمت الكوفة فقال لي سفيان: ما فعل أستاذنا شعبة؟ قال 
أبو قلابة: أنا أبي نا حماد بن زيد: أنه كان إذا حدث عن شعبة قال: 
حدثنا الضخم عن الضخام شعبة الخير أبو يسطام. قال أبو الوليد: 
قال.لي حماد بن زيد: إذا خالفني شعبة تبعته» لأنه كان لا يرضى أن 
يسمع الحديث عشرين مرة؛ وأنا أرضى أن أسمعه مرة. قال أبو زيد 
الهروي: سمعت شعبة يقول: لأن أقع من السماء فأتقطع أحب إلي 
من أن أدلس. وعبدالرحمن بن يونس المستملي؛ سمعت ابن عبينة 
يقول: سمعت شعبة يقول: ولصاص و ا 
أمي بسبعة دنائير 

قال أحمد بن حنبل: كان شعبة أمة وحده في هذا يعني: في 
الرجال ويصره بالحديث. قال أبو الوليد الطيالسي» قلت ليحبى بن 
سعيد: رأيت أحداً أحسن حديثاً من شعية؟ قال: لاء قلت: كم 
صحبته؟ قال: عشرين سنة. سلم بن قتيبة» قال شعبة: يا قوم كلما 
تقدمتم في الحديث تأخرتم في القرآن قال ابن المديني: شعبة 
أحفظ للمشائخ» وسفيان أحفظ للأبواب. روى عبدان بن عثمان؛ 
عن أبيه قال: قَوْمْنا حمار شعبة وسرجه ولجامه بضعة عشر درهماً. 
قال أبو داود الطيالسي: جاء سليمان بن المغيرة يبكي وقال لشعبة: 
»قال: بكم 
أخذته؟ قال: بثلاثة دنانير» فقال: عندي ثلاثة دنائير ما أملك غيرهاء 

ثم قام ودفعها إلى سليمان. وروى سليمان بن أبي شيخ؛ عن صالح 
ابن سليمان قال: منشأ شعبة واسط» وعلمه كوفي؛ وله ابن اسمه 
سعد, وله أخوان: بشار وحماد. يعالجان الصرف. وكان شعبة يقول 
لأصحابه: ويلكم الزموا السوق فإنما أنا عيال على أخويء قال: وما 
أكل شعبة من كسبه درهماً قط. 

قال أبو العباس السراج: نا محمد بن عمرو» سمعت أصحابنا 
يقولون: وهب المهدي شعبة ثلاثين ألف درهم؛ فقسمهاء وأقطعه 
آلف جريب بالصرة؛ فقدم البصرة فلم يجد شيئاً يطيب له فتركهاء 
قال الأصمعي: لم ير أحد قط أعلم بالشعر من شعبة؛ قال لي: كنت 
ألزم الطرماح أسأله عن الشعر كذا في «التذكرة». وقال الحافظ: قال 
حماد بن زيد: قال لنا أيوب: الآن يقدم عليكم رجل من أهل واسط 
هو فارس في الحديث فخذوا عنه. وقال أبو الوليد الطيالسي: قال 
لي حماد بن سلمة: إذا أردت الحديث فالزم شعبة. وقال حماد بن 
زيد: ما أبالي من خالفني إذا وافقني شعبة؛ فإذا خالفني شعبة في 
شيء تركته. وقال يزيد بن زريع: كان شعبة من أصدق الناس في 
الحديث. وقال مسلم بن إبراهيم: ما دخلت على شعبة في وقلت 


مات حماري» وذهبت مني الجمعة» وذهبت حوائجي 


صلاة قط إلا رأيته قائماً يصلي. وقال النضر بن شميل: ما رأيت 
أرحم بمسكين منه. وقال قراد ابو نوح: رأى علي شعبة قميصاً 
فقال: بكم أخذت هذا؟ قلت: بثمانية دراهم» قال لي: ويحك؛ أما 
تتقي الله تلبس قميصاً بثمانية» ألا اشتريت قميصاً بأربعة وتصدقت 
بأربعة» قلت: إنا مع قوم نتجمل لهمء قال: إيش تتجمل لهم؟. وقال 
وكيع: إني لأرجو أن يرفع الله لشعبة في الجئة درجاتء لذبه عن 
رسول الله ي. وقال يحبى القطان: ما رأيت أحدا قط أحسن حديثا 
من شعبة. 

وقال ابن المديني: سألت يحبى بسن سعيد: أيهما كان أحفظ 
للأحاديث الطوال: سفيان أو شعبة؟ فقال: كان شعبة أمر فيهاء قال: 
وسمعت يحبى يقول: كان سعبة أعلم بالرجال فلان عن فلان» 
وكان سفيان صاحب أبواب. وقال أبو داود: لما مات شعبة. قال 
سفيان: مات الحديث: وقال ابن سعد: كان ثقة مأموناً ثبنا حجة» 
صاحب حديث. وقال العجلي: ثقة ثبت في الحديث؛ وكان يخطى 
في أسماء الرجال قليلاً. وقال صبالح جبزرة: أول من تكلسم في 
الرجال شعبة» ثم تبعه القطان ثم أحمد ويحيى. وقال ابن سعد: 
توفي أول سنة )١7١(‏ بالبصرة. وقال أبو بكر.بن منجويه: ولد سسنة 
(41) ومات سنة ))١70(‏ وله (/ا/) سنة» وكان من سادات أهل 
زمانه حفظاً وإتقاناً وورعاً وفضلاء وهو أول من فتش بالعراق عن 
أمر المحدثين» وجانب الضعفاء والمتروكين» وصار علماً يقتتدى 
به» وتبعه بعده أهل العراق. قال: أما ما تَقَدُمٌ من أنه كان يخطيء في 
الأسماء فقد قال الدارقطني في «العلل»:. كان شعبة يخطئ في 
أسماء الرجال كثيرا لتشاغله بحفظ المتون. وفي «تاريخ ابن أبي 
خيثمةة: قال شعبة: ما رويت عن رجل حديثا إلا أتيته أكثر من مرة 
والذي رويت عنه عشرة أتيته أكثر من عشر مرار. وقيل لابن عوف: 
مالك لا تحدث عن فلان؟ قال: لأن أبا بسطام تركه. وقال الحاكم: 
شعبة إمام الأئمة في معرفة الحديث بالبصرة» رأى أنس بن مالك 
وعمر بن سلمة الصحابيين» وسمع من أربعماثة من التابعين. 

ومنهم: طاوس بن كيسان :الخولاني» أبو عبدالرحمن الهمداني 
اليماني من أبناء الفرس أحد الأعلام التابعين سمع ابن عبان وأبا 
هريرة رضي الله عنهماء وروى عنه مجاهد وعمرو بن دينار» وكان 
فقيهاً جليل القدر نبيه الذكر. قال ابن عيينة: قلت لعبدالله بن يزيد: 
مع من تدخل على ابن.عباس؟ قال: مع عطاء وأصحابه؛ قلت: 
وطاوس؟ قال: أيهات ذلك يدخل مع الخواص. وقال عمرو بن 
دينار: ما رأيت أحدا قط مثل طاوسء ولما ولي عمر بن عبدالعزيز 
الخلافة كتب إليه طاوس المذكور: إن أردت أن يكون عملك خيراً 
كله. فاستعمل أهل الخيرء فقال عمر: كفى بها موعظة. وتوفني 
حاجاً بمكة قبل يوم التروية بيوم؛ وصلى عليه هشام بن عبدالملك» 
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وذلك في سنة ست وماثة. وقيل: سنة أربع ؤمائة -رضي الله عنه-. 

قال بعضص الغلماء:.مات طاوس بمكة؛ فلم يتهيأ إخراج جنازته 
لكثرة الناس حتى وجه إبراهيم بن هشام المخزومي. أمير مكة 
بالحارث؛ فلقد.رنيت عبدالله بن الحسن بن علي بن ابي طالب - 
رضي الله عنهم؛ يحمل. السرير على كاهله وقد سقطت قلنسسوته» 
كانت على رأسه». ومزق رداءه من خلفه. ورأيت بمديئة بعليبك 
داخل البلد قبراً يزار وأهل البلد يزعمون أنه لطاوس المذكور وهو 
غلط. قال الفرج بن الجوزي في كتاب «الآلقاب»: أن اسمه ذكوان 
وطاوس لقبه وإنما لقب به لأنه كان طاوس القراء والمشهور أنه 
اسمه. وروي أن أمير المؤمئين أبا جعفر المنصور استدعى عببدالله 
بن طاوس ومالك بن أنسس -رضي الله عنهما- فلما دخلا عليه 
أطرق ساعة, ثم التفت إلى ابن طاوس وقال.له: حدثني عن أبيك» 
فقال: حدثني أبي: أن أشد الناس عذاباً يوم القيامة رجل أشركه الله 
تعالى في سلطانه فأدخل عليه الجور في حكمه؛ فأمسك.أبو جعفر 
ساعة. قال مالك: فضممت ثيابي خوفا أن يصيبني دمه» ثم قال له 
المنصور: ناولني تلك الدواة ثلاث مراتء فلم يفعل» فقال له: لم 
لا تناولني؟. فقال: أخاف أن تكتب بها معصية فأكون قد شاركتك 
فيهاء فلما سمع ذلك قال: قوما عني» قال: ذلك ما كنا نبغي» قال 
مالك: فما زلت أعرف لابن طاوس فضله من ذلك: اليوم: كذا في 
«وفيات الأعيان». : 

وقال الحافظ: قال عبدالملك بن ميسرة عنه: أدركت خمسين 
من الصحابة. وقال ابن جزيج» عن عطاء عن ابن عباس: إني لأظن 
طاوساً من أهل الجنة. وقال .ليث بن أبي سسليم: كنان طاوس يَعُدُ 
الحديث حرفا حرفا. وقال إسحاق بن منصورء عن ابن معين: ثقة. 
وكذا قال أبو زرعة. وقال.ابن حبان: كان من عباد أهل اليمن ومن 
سادات التابعين» وكان قد حج أربعين حجة؛ وكان مستجاب 
.الدعوة. وقال ضمرة عن ابن شوذب: :أشهدت جنازة طاوس بمكئة 
سنة مائة» فجعلوا يقولون: رحم الله أبا عبدالرحمن» حسج أربعين 

حجة. وقال عمرو بن دينار: ما رايت احدا أعف عما في أيدي 
الناس.من طاوس. وقال.ابن عبيئة متجنبوا السلطان ثلاثة: أبو ذر 
في زمانه. وطاوس في زماته. والثوري في زمانه. انتهى. 

ومنهم الشعبي: وهو عامز بن شراجيل بن عبد. وقيل: عامر بن 
عبدالله بن شسراحيل الحميري» أبو عمرؤ الكوفيء من شعب 
همدان. قال ابن خلكان: هو تابعي جليل القدرء وافر العلم: 

روي أن ابن عمزر -رضي الله عنه- مر به يوم وهنو يحدث 
بالمغازي» فقال: شهدت القوم وإنه لأعلم بها مني..وقال الزفري: 
العلماء أربعة: ابن المسيب بالمدينة» والشعبي بالكوفة؛ والحسين 
البصري: بالبصرة» ومكحول بالشام. ويققال: أنه أدرك خمسماثة من 


أصحاب رسول الله كل وحكى الشعبي قال: أنفذتي عبدالملك بن 
مروان إلى ملك الروم؛ فلما وصلت إليه جعل لا يسالني عن شيء 
إلا .أجبته». وكانت الرسل لا تطيل الإقامة عند فحبسني أياما كثيرة 
حتى استحثنت خروجي: فلما أردت الانصراف قال لي: مسن أهل 
بيت المملكة أنت؟ فقلت: لاء ولكني رجل من العرب في الجملة: 
فهمس بشيء فدفعت إلى رقعة» وقال لي: إذا أديبت الرسائل إلى 
صاحبك فأوصل إليه هذه الرقعة. قال: فأديت:الرسائل عند وصولي 
إلى عبدالملك؛ وانسيت الرقعة» فلما صرت في بعض الداز أريد 
الخروج تذكرتهاء فرجعت فأوصلتها إليه فلما قرأها قال لي: أقال 
لك شيئاً قبل أن يدفغها إليك؟ قلت: نعم؛ قال لي: مبنن أهل بيت 
المملكة أنت؟ قلت: لاء ولكني من العرب في الجملة؛ ثم خرجت 
من عنده» فلما بلغت الباب رددت» فلما مثلت بين" يديه قال لي: 
أتدري ما في الرقعة» قلتث: لاء قال: اقرأهاء فقرأتها فإذا فيهنا: 
عجبت من قوم فيهم مثل هذا كيف ملكوا غيره؛ فقلت له: والله لبو 
غلمت مافيها ما حملتهاء وإنما قال هذا لأنه لم يرك. قال: فتدري 
لم كتبها؟ قلت: لاء قال: حسدني عليك وأراد أن يغريني بقتلك» 
قال: فتأدى ذلك إلى ملك الروم فقال: ما أردت إلا ما قال. وكلم 
الشعبي عمرو بن هبيرة أمير العراق في قوم خبسهم ليطلقهم فأبي» 
فقال له: أيها الأمير إن حبستهم بالباطل فالحق يخرجهم؛ وإن 
جبستهم بالحق فالعفو يسعهم. فأطلقهم. وقال قتادة: ولد الشعبي 
لأربع سنين بقين من خلافة عمر -رضي الله عنه. 

وقال خليفة بن خياط: ولد الشعبي. والحسن البصصري في سلة 
إحدى وعشرين. وقاله الأصمعي: في سنة سبع عثبرة بالكؤفة» 
وكان. ضثيلا نحيفاء قيل له يوما: ما لنا نراك ضئيلا؟ فقال: زوحمت 
في الرحم؛ وكان قد ولد هو واخ آخر في بطن.ؤاحدء وأقام في 
البطن سنتين» ذكره في كتاب.«المعارف». ويقال: أن الحجاج بن 
يوسف الثقفي قال له يوما: كم عطاءَك في السنة؟ فقال: ألفيين. 
فقال: ويحك كم عطاؤّك؟ فقال: ألفان. قال: كيف حتى لحنت 
أولاً؟ قال: لحن الأمير فلحنت. فلما أعرب أعربت وما أمكن أن 
يلخن الأمير وأعرب أنا. فاستحسن ذلك منه وأجازه. وكان مزاحاً 
يُحكى أن رجلاً دخل عليه وهو مع امرأته في البيست؛ فقال: أيكما 
الشعبي؟.فقال: هذه. وكانت ولادته لست سنين خلون من خلافة 
عثمان -رضي الله عنه. وقيل: سنة عشرين للهجرة. وقيل: إحجدى 
وثلاثين. وروي عنه أنه قال: ولدث سنة جلولاء؛ وهي سنة.تسع 
عشرة» وتوفي بالكوفة سنة أربع» وقيل: ثلاث وقيل: ست» وقيسل: 
سنبع؛ ؤقيل: خمس ومائة. وكانت ؤفاته فجأة» وكانت أمه من سبي 
جلولاء. 006 
. والشعبي بفتح الشين المعجمة وسكون العين المهملة وبعدها 


كما 


المقدمة - فصل في ذكر تراجم فقهاء المحدثين 


باء موحدة» هذه النسبة إلى شعب؛ وهو بطن من همدان؛ وقال 
الجوهري: هذه النسبة إلى جبل باليمن نزله حسان بن عمرو 
الحميري هو وولده؛ ودفن به وهو ذو شعيين فمن كان بالكوفة 
منهم قيل لهم شعبيون» ومن كان منهم بمصر والمغرب» قيل لهم 
الأشعوبء ومن كان منهم بالشام قيل لهم شعبانيون» ومن كان 
باليمن قيل لهم آل ذي شعبين. وجلولاء: بفتح الجيم وضم اللام 
ومد آخره: قرية بناحية فارس» كانت بها الوقعة المشهورة زمن 
الصحابة رضي الله عنهمء وكان كثيراً ما يتمثل بقول سكين 
الدارمي: 
ليست الأحلام في حال الرضا إنما الأحلام في حال الغضب 

انتهى. 

وقال الحافظ: قال أشعث بن سوار: لقي الحسن الشعبي فقال: 
كان والله كثير العلم عظيم الحلم قديم السلم من الإسلام بمكان. 
وقال عبدالملك بن عمير: مر ابن عمر على الشعبي وهو يحدث 
بالمغازي فقال: لقد شهدت القوم فلهو أحفظ لها وأعلم بها. وقال 
مكحول: ما رأيت أفقه منه. وقال ابن عيينة: كانت الناس تقول بعد 
الصحابة: ابن عباس في زمانه. والشعبي فسي زمانه؛ والشوري في 
زمانه. وقال ابن شبرمة: سمعت الشعبي يقول: ما كتبت سوداء في 
بيضاء؛ ولا حدثني رجل بحديث إلا حفظته. وللاحدثني رجل 
بحديث فأحببت أن يعيده علي. وقال ابن معين: إذا حدّث عن 
رجل فسماه فهو ثقة يحتج بحديثه. انتهى. 

ومنهم الإمام الدارمي: وهو عبدالله بن عبدالرحمن بن الفضل 
ابن بهران بن عبدالصمد التميمي» أبو محمد السمرقندي الحافظء 
صاحب «المسند؛ العالي» الذي في طبقة متتخب «مسند عبد بن 
حميدة؛ مولده عام توفي ابن المبارك سنة إحدى وثمانين ومائة. 
سمع النضر بن شميل ويزيد بن هارون وسعيد بن عامر الضبعي 
وجعفر بن عون وزيد بن يحبى بن عبيد الدمشقي ووهب بن جرير 
وطبقتهم بالحرمين وخراسان والشام والعراق ومصر حدث عنه 
مسلم وأبو داود والترمذي ومطين وجعفر الفريابي وعمر بن بحير 
والنسائي خارج اسئنه»» وحفص بن أحمد بن فارس الأصبهاني 
وعبدالله بن أحمد بن حنبل وعيسى ابن عمر السمرقندي وآخرون. 

قال الخطيب: كان أحد الحفاظ والرحالين؛ موصوفاً بالثقة 
والورع والزهد؛ استقضي على سمرقند فقضى قضية واحدة» ثم 
استعفى فأعفي, إلى أن قال: وكان على غاية العقل وفي نهاية 
الفضل؛ يضرب به المثل في الديانة والحلم, والاجتهاد والعبادة 
والتقلل صنف «المسند» و«التفسير» وكتاب «الجامع». قال أبو 
حاتم: ثقة صدوق. وعن أحمد بن حنبل وذكر الدارمي فقال: 
عغرضت عليه الدنيا فلم يقبل. وقال رجاء بن مرجى: رأيت 


الشاذكوني وابن راهويه وسمى جماعة:؛ فما رأيت أحفظ من عبدالله 
الدارمي» كذا في «التذكرة». وقال الحافظ: قال الإمام أحمد بن 
حنبل: إمام. وقال الآخر: عليك بذاك السيد عبدالله بن عبدالرحمن 
كررها. وقال محمد بن عبدالله بن نمير: غلبنا بالحفظ والورع. 

وقال أبو سعيد الأشج: إمامنا. وقال عثمان بن أبي شيبة: أمره 
أظهر مما يقولون من الحفظ والبصر وصيانة النفس» وعده بندار في 
حفاظ الدنيا. وقال إسحاق بن أحمد بن زيرك؛ عن ابي حاتم 
الرازي: سمعته يقول: محمد بن إسماعيل أعلم مَّنْ دخل العراق؛ 
ومحمد بن يحبى أعلم مَنْ بخراسان اليوم؛ ومحمد بن أسلم 
أورعهم؛ وعبدالرحمن أثبتهم. وقال ابن أبي حاتم؛ عن أبيه: إمام 
أهل زمانه. وقال ابن الشرقي: إنما أخرجت خراسان من أئمة 
الحديث خمسة» فذكره فيهم. وقال محمد بن إبراهيم بن منصور 
الشيرازي: كان على غاية من العقل والديانة» ممن يضرب به المكل 
في الحكم والدراية» والحفظ والعبادة والزهد, أظهر علم الحديث 
والآثار بسمرقندء وذب عنها الكذبء. وكان مفسرا كاملاء وفقيها 
عالماً. وقال أحمد بن سيار: كان حسن المعرفة» قد دوّن #المسند» 
و«التفسير». مات سنة خمس وخحمسنين ومائتين يوم التروية؛ ودفن 
يوم عرفة يوم الجمعة وهو ابن أربع وسبعين سنة» وكذا أرخه غير 
واحد. وقيل: مات سنة (00) وهو وهم. وقال أبو حاتم بن حبان: 
كان من الحفاظ المتقنينء وأهل الورع في الدين» ممن حفظ 
وجمعء وتفقه وصنف وحدث,ء وأظهر السنة في بلده» ودعا إليهاء 
وذب عن حريمها وقمع من. خالفها. انتهى. 

ومنهم عبدالله بن المبارك بن واضحخ. الإمام الحافظ العلامة 
شيخ الإسلام فخر المجاهدين: قدوة الزاهدين. أبو عبدالرخمن 
الحنظلي مولاهمء المروزي التركي الأب الخوارزميء الإمام التاجر 
السفار» صاحب التصانيف النافعة» والرحلات الشاسعة. ولد سنة 
ثماني عشرة وماثة أو بعدها بعام؛ وأفنى عمره في الأسفار حاجاً 
ومجاهداً وتاجراً. سمع سليمان التيمسي وعاضما الأحول وحميد 
الطويل والربيع بن أنس وهشام بن عروة والجريري واسماعيل بن , 
أبي خالد وخالد الحذاء ويزيد بن عبدالله بن أبي بردة وأمما 
سواهم؛ حتى كتب عمن هو أصغر منه دَوْنَ العلم في الأبواب 
والفقه؛ وفي الغزو والزهد والرقائق وغير ذلك. حدث عنه خلق لا 
يحصون من أهل الأقاليم؛ فإنه من صباه ما فتر عن السفر. منهم: 
عبدالر حمن بن مهدي ويحبى بن معين وحيان بن موسى وأبو يكير 
ابن أبي شيبة وأخوه عثمان وأحمد بن منيع وأحمد بن حنبل 
المروزي والحسن بن عيسى بن ماسرجس والحسين بن الحسن 
المروزي والحسن أبن عرفة. 

قال ابن مهدي: الأئمة أربعة: مالك والثوري وحماد بن زيد 
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وابن المبارك» وفضله ابن مهدي أيضاً على النوري. وقال مرة: 
حدئنا ابن المبارك وكان نسيج وحده. قال أحمد بن خنبل: لم يكن 
في زمان ابن المبارك» أطلب للعلم منه. وعبن شعيب بن خنرب 
قال:. ما لقى ابن المبارك مثل نفسه. وقال شعبة: ما قدم علينا مشل 
ابن المبارك. وقال أبو إسحاق الفزاري: ابن المبارك إمام 
المسلمين. وقال ابن معين: كان ثقة متثبتاء وكانت كتبه التي حصدث 
بها نحوا من عشرين ألفن حديث. قال يحيى بن آدم: إذا طلب 
الدقيق من المسائل.فلم أجده في كتب ابن المبارك أيست فيه. 

قال عباس بن مصضعب: جمع ابن المبارك الحديث والفقه 
والغربية وأيام الناس والشجاعة والسخاء ومحبة الفرق له. وقال 
شعيب بن حرب: لو جهدت جهدي أن أكون في السسبة ثلائة أيام 
مثل ابن المبارك لم أقدر. وقال أبو أسامة: هو أمير المؤمنين في 
الحديث. قال الحسن بن عيسى بن ماسرجس: اجتمع جماعة من 
أصحاب ابن المبارك فقالوا: عدوا خصال ابن المبارك» فقالوا: 
جمع العلم» والفقه» والأدب, والنحوء واللغة» والزهد, والشجاعة» 
والسعة؛ والفصاحة:؛ وقيام الليل» والعبادة» والحج والغزو 
والفروسية» وترك الكلام فيما لا يعنيه» والإنضافء وقلة الخلاف 
على أصحابه. . 

روى العباس بن مصعب في «تاريخه»: عن إبراهيم بن إسحاق» 
عن ابن المبارك قال: حملت عن أربعة آلاف شيخ؛ فرويت عمسن 
ألف منهم. قال العباس: وقع لي مسن شيوخه ثمانمائة. نعيم بن 
حماد: سمعت عبدالله يقول: قال لي أبي: لشن وججدت كتبك 
لأحرمَئها؟ فقلت: وما عليَ؟ هي في صدري. علي ابن الحسن بسن 
شقيق: قمت مع ابن المبارك ليلة باردة ليخرج من المسجد. 
فذاكرني عند الباب بحديث وذاكرته» فما زال يذاكرني حتى جاء 
المؤذن فاذن للفجر. أحمد بن أبي الحواري قال: جاء رجل من بني 
هاشم ليسمع من ابن المبارك فامتنع» فقال الهاشمي لغلامه: قم بناء 
فلما أراد الركوب جاء ابن المبارك ليمسك بركابه. فقال: ياأبا 
عبدالرحمنء لا ترى أن تحدثني وتمسك بركابي؟ قال: رأيت أن 
أذل لك بدني ولا أذل لك... الحديث. 

مات ابن المبارك بهيت في رمضان سنة إجدى وثمانين ومائة. 
قال الذهبي: مناقب هذا السيد جمة في تاريخ دمشق؛ وفي «تاريخ 
نيسابور؛ وفي «الحلية» وفي «تاريخ الخطيب:: انتهى. وقال ابن 


خلكان: كان قد جمع بين العلم والزهد. وتفقه على سفيان الشبوري ‏ 


ومالك بن أنس رضي الله عنهماء وروى عنه #الموطأة؛ وكان كثير 
الانقطاع محباً للخلوة شديد التورع؛ وكذلك كان أبوه. ويحكى عن 
أبيه أنه كان يعمل في بستان لمولاه وأقام فيه زماناًء ثم إن مولاه 
جاءه يوماً وقال: اريك رمانا خَلوَا فمضى إلن:يعفن!النجن واخضر 


منها رماناً فكسره فوجده حامضاًء فحرد عليه وقال: أطلب الحلو 
فتحضر لي الحامضء هات حلواأً» فمضى وقطع من شجرة أخسرى» 
فلما كسره وجده أيضا خامضاء فاشتد حرده عليه» وفعل ذلك دفعة 
ثالثة» فقال له بعد ذلك: أنت :ما تعرف الجلو من الحامض؟ فقال: 
لا. فقال: كيف ذلك؟ قال: لأني ما أكلت منه شيئاً حتى أعرقه: ' 
فقال: وَلِمَ لّمْ تاكل؟ قال: لأنك ما أذنت لي»؛ فكشف عمن ذلك 
فوجده حقاًء فعظم في عينه وَروْجَهُ ابته. ويقال: أن عبدالله رزقه 
من تلك الابنة فنمت عليه بركة أبيه. 

ونقل أبو علي الغساني الجياني أن عبدالله بن المبارك 
المذكور» سئل: أيما أفضل: معاوية بن أبي سفيان» أم عمر بن 
عبدالعزيز؟ فقال: والله إن الغبار الذي دخل في أنف معاوية مم 
رسول الله وق أفضل من عمر بألف مرة؛ صلى معاوية خلف 
رسول الله يك فقال: سمع الله لمن حمده؛ فقال معاوية: ربناولك 
الحمد؛ فما بعد هذا؟ قال: وقفت في كتاب «النصوض على. مراتب 
أهل الخصوص» عن أشعث بن شعبة المصيصي قال: قدم هارون 
الرشيد الرقة؛ فانجفل النامن خلف عبدالله بن المبارك؛ وتقطعت 
النعال وارتفعت الغبرة» فأشرفت أم ولد أمير المؤمنيين من برج 
الخشبء فلما رأت الناس قالت: ما هذا؟ قالوا: عالم أهل خراسان 
قدم الرقة» يقال له عبدالله بن المبارك» فقالت: هذا والله الملك؛ لا 
ملك هارون الذي لا يجمع الناس إلا بشرط وأعوان. انتهى. 

ومنهم الأوزاعي: وهو غبدالرحمن بن عمرو بن يُحْمِدَ أبو . 
عمرو الدمشقي. قال ابن خلكان: إمام أهل الشام؛ لم يكن بالشام 
أعلم منه. قيل: إنه أجاب في سبعين آلف مسألة؛ وكان يسكن 
بيروت. روى أن سفيان الثوري بلغه مقدم الأوزاعي» فخرج حتى 
لقيه بذي طوى فحل سفيان رأس بعيره من القطار ووضعه على 
رقبته. فكان إذا.مر بجماعة قال: الطريق للشيخ. سمع مبن الزهري 
وعطاء. وروى عنه الثوري. وأخذ عنه عبدالله بن المبارك وجماعة 
كثيرة. وكانت ولادته ببعليك سنة ثمان وثمانين للهجرة. وقيل:. سنة 
ثلاث وتسعينء؛ ومنشأه بالبقاع» ثم نقلته أمه إلى بيروت»..وكان فوق 
الربعة خفيف اللحية به سمرة؛ وكان يخضب بالحناء. وتوفي سنة 
سبع وخمسين ومائة يوم الأحد لليلتين بقيتا من صفر. وقيل: في 
شهر ربيع الأول بمدينة بيروت -رحمه الله تعالى- وقبره في قرية 
على باب بيروت يقال لها حنتوس وأهلها مسلمون» وهو مدفون في 
قبلة المسجد, وأهل القرية لا يعرفونة؛» سل يقولون: ههنا رجل 
صالح ينزل عليه النور».ولا يعرفه إلا الخواص من الناسء ورثاه 


ٍِ بعضهم بقوله: 
جاد الحيا بالشام كل عشية قبرا تضمن لحده الأوزاعي 
قبرأتضمن فيه طود شريعة سقياله من عالم نَقَاحَ 


ما 
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عُرضَتْ له الدنيا فأعرض مقنعاً مو ا ارا 

ذكر الحافظ ابن عساكر ف في #تاري يخ دمشق مشق؛: أن الأوزاعي دخل 
الحمام ببيروت» وكان لصاحب الحمام شغل فأغلق الحمام عليه 
وذهبء ثم جاء ففئح الياب فوجده ميثا قد وضع يده النمين تحت 
خده وهو مستقبل القبلة. وقيل: أن امرأته فعلت ذلك ولم تكن 
عامدة لذلك» فأمرها سعيد بن عبدالعزيز بعتق رقبة. ويحمد: بضم 
ذخات تنتي وتكرة الخاء البيحاه وخر التبجم ويمضتا 
دال مهملة. والأوزاعي: ب بفتح الهمسزة وسكون الواو وفتح الزاي 
ويعد الألف عين مهملة؛ هذه النسبة إلى أوزاع» وهي بطن من ذي 
الكلاع من اليمن. وقيل: بطن من همدان, واسمه مرثد بن زيد. 
وفيل: الأوزاع قرية بدمشق على طريق باب الفراديس» ولم يكن أبو 
عمرو منهم؛ وإنما نزل فيهم فنسب إليهم؛ وهو من سبي اليمن. 
وبيروت: بفتح الباء الموحدة وسكون الياء المثناة من تحتها وضم 
الراء وسكون الواو وفي آخرها تاء مثناة من فوقهاء وهي بليدة 
بساحل الشام أخذها الفرنج من المسلمين يوم الجمعة عاشر ذي 
الحجة سنة ثلاث وتسعين وخمسمائة. وحتتوس: بفتح الحاء 
المهملة وسكون النون وضم التاء المثناة من فوقها وسكون الواو 
ثم سين مهملة. انتتهى. 

وقال الحافظ: قال أبو زرعة الدمشقي: كان اسم الأوزاعي 
عبدالعزيز فسمى نفسه عبدالرحمن» وكان أصله مسن سبي السند» 
وكان ينزل الأوزاع فغلب ذلك عليه وإليه فتوى الفقه لأهل الشام 
لفضله فيهم وكثرة روايته» وبلغ سبعين سنة» وكان فصيحاً ورسائله 
تؤثر. وقال عمرو بن علي عن ابن مهدي: الآئمة في الحديث 
أربعة: الأوزاعي» ومالك والثوري؛ وحماد بن زيد. وقال أبو عبيد 
عن ابن مهدي: ما كان بالشام أعلم بالسنة منه. وقال عثمان 
الدارمي عن ابن معين: ثقة» ما أقل ما روى عن الزهري. وقال أبو 
حاتم: إمام متبع لما سمع. وقال أبو مسهر عن هقل بن زياد: أجاب 
الأوزاعي في سبعين ألف. 

- ومنهم: عبدالرحمن بن مهدي حسان بن عبدالرحمن العنبري» 
وقيل: الأزدي» مولاهم أبو سعيد البصري اللؤلؤي الحافظ الإمام 
العلم. 

قال الذهبي: مولده سنة خمس وثلائين ومائة» سسمع أيمن بن 
نابل وهشاما الدستوائي ومعاوية بن صالح وأبا خلدة وشعبة 
وسفيان وأمماء حدث عنه ابن المبارك وأحمد وإسحاق وابن 
المديني وبندار وعبدالرحمن بن رسته ومحمد بن يحيى 
وعبدالرحمن بن محمد بن منصور الحارئي وخلق سواهمء.قال 
أحمد بن حنبل: عو افتدمن يعن القظائةةا وجو البتهمن وكبغ» 
لأنه أقرب عهداً بالكتاب» اختلفا في نحو من خمسين حديئاً 


للثوري» فنظرنا فإذا عامة الصواب مع:عبدالرحمن. وقال أيوب بسن 
المتوكل: كنا إذا أردنا أن ننظر إلى الدين والدنياء ذهبنا إلى دار 
بداار حت ين مهدي قال,مسمد بن ابي كر المقديي: ا راريت 
أحدا أتقن لما سمع ولما لم يسمع ولحديث الناس من .عبدالرحمن 
ابن مهذيء إمام ثبت أثبت من يحيى بن سعيد وكان عسرض حديقه 
على سفيان. قال القواريري: أملى علي ابن مهدي عشرين نف 
حديث حفظاً. وقال إبراهيم بن زياد سبلان؛ قال لي ابن مهدي: لو 
كان لي سلطان لألقيت من يقول أن القرآن مخلوق في دجلة بعد 
أن أضرب عنقه قال أحمد بن حنبل: عبدالرحمن أكثر حديثاً من 
يحيى القطان: قال نعيم بن حماد: قلت لابن مهدي: كيف تعرف 
الكذات؟ قال: كما يعسرف الطبيب المجنون. وكان عبدالرحمن 
فقيهاً بصيرً بالفتوى: عظيم الشأن. قال أحمد بن سنان: كان 
عبدالرحمن لا يُنَحَدُثْ في مجلسه. ولا يُبْرى قلمٌ ولايقوم, كانما 
على رؤوسهم الطير أو كأنهم في صلاة. قال ابن المديئي: لو 
حلفت بين الركن والمقام» لحلفت أني لم أر مثل عبدالرحمن بن 
مهدي. وكان يقول: علم الناس بقول الفقهاء السبعة: الزهري» ثم 
بعده مالك ثم بعده ابن مهدي وكان ورده كل ليلة نصف القسرآن. 
وقال الذهلي: ما رأيت في يد عبدالرحمن بن مهدي كتاباً قط. قال 
ابن نمير: سمعت ابن مهدي يقول: معرفة الحديث إلهام. مات فسي 
جمادى الآخرة سمئة ثمان وتسعين وماثة. انتهى. 

:وقال الحافظ: قال علي بن المديني: إذا اجتمع يحبى بن سعيد 
وعبدالرحمن بن مهدي على.ترك رجل لم أحدث عنه؛ فنإذا اختلفا 
أخذت بقول عبدالر حمن لأنه أقصدهما. وكان في يحيى تشدة. 
وقال علي بن نصرء عن علي بن المديني: كان يحيى بن سعيد أعلم 
الرجال» وكان عبدالرحمن أعلم بالحديث» ومنا شبهت علم 
عبدالرحمن بالحديث إلا بالسحر. قال وذكره ابن خبان فسي 
#الثقات». وقال: كان من الحفاظ المتقنين وأهل. الورع في الدين؛ 
ممن حفظ وجمع؛ وتفقه وصنف؛ وحدث, وأبى الرواية إلا عن 
الثقات. وقال الشافعي: لا أعرف له نظيرا في الدنيا. انتهى. 

ومنهم: أبو زرعة الرازي عبيدالله بن عبدالكريم بن يزيد بن 
فروخ القرشي مولاهم؛ سمع أبما نعيم وقبيصة وخخلاد بن يحيبى 
ومسلم بن إبراهيخ والقعنبي ومحمد بن سابق؛ وطبقتهم بالحرمين 
والعراق والشام والجزيرة وخراسان ومضر وكان» من أفراد الدهرء 
حفظاً وذكاء وديناً وإخلاضاء وعلماً وعملاً. حدث عنه مسن 
شيوخه: حرملة وأبو حفص الفلاس وجماعة. ومسلم وابن خالته 
الحافظ أبو حاتم والترمذي وابن ماجه والنسائي وان أبي داود 
وأبو عوانة وسعيد بن عمرو البرذعي وابن أبي حاتم ومحمد بن 


. الحسين القطان وآخرون. وفي «السابق واللاحق؛ رواية إبراهيم بن 
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الكل 


أورمة الحافظ عن الفلاس عن أبي زرعة الرازي: 

قال البخاري: سمعت عبدالله بن أحمد بن حنبل قال: نزل أبو 
زرعة عندنا فقال لي أبي: يا بني قد اعتنضت عن نوافلي بمذاكرة 
هذا الشيخ. قال صالح بن محمد : سمعت أبا زرعة:يقول: كتبت 
عن ابن أبي شيبة مائة ألف حديث..وعن إبراهيم بن موسى اسرازي 
ماثة ألف» قلت: تقدر أن تملى علي ألف حديث من حفظك؟ قال: 
لاء ولكني إذا القي علي عرفت. وعن أبي زرعة: أن رجلاً استفتاه 
أن حلف بالطلاق أنبك تحفظ مائة آلف حديث؛ فقال: تمسك 
بامرأتك. ابن عقدة: أخبرنا مطين عن أبي بكر بن أبي شيبة قال: ما 
رأيت أحفظ من أبي زرعة. وعن الصنعاني: أبو زرعة عندنا يشسبه 
بأحمد بن حنبل. وقال علي بن الجنيد: ما رأيت أعلم من أبي 
زرعة. وقال أبو يعلى الموصلي: كان أبو زرعة مثساهدته أكبر من 
اسمهء يحفظ الأبواب والشسيوخ والتفسير. وقال صالح جزرة: 
سمعت أبا زرعة يقول: أحفظ في القراءات عشرة آلاف حدييث. 
وقال يونس بن عبدالأعلى: ما رايت أكثر تواضعاً من أبي زرعة. 
وقال عبدالواحد بن غياث: ما رأى أبو زرعة مثل نفسه: 

وقال أبو حاتم: ما خلف أبو زرعة بعدة مثله؛ ولا أعلم من كان 
يفهم هذا الشأن مثله؛ وقَلٌ مَنْ رأيتُ في زهده؛ كذا في «التذكرة». 
وقال الحافظ؛ قال النسائي:.ثقة. وقال أبو حاتم: إمام. وقبال 
الخطيب: كان إماماً ربانيا حافظاً مكثراً صادقاً. قال عببدالله ببن 
أحمد: لما قدم أبو زرعة نزل عند أبي» وكان كثير المذاكرة له 
فسمعت أبي يقول يوما: ما صليتغير الفرض» استائرت يمذاكرة 
أبي زرعة. وقال عبدالله ابن أحمد سمعته يقول: ما جاوز الجسر 
أفقه من إسحاقء .ولا أحفظ من أبي زرعة. وقال ابن وارة: سمعت 
إسحاق بن راهؤيه يقول: كل حديث لا يعرفه أبو زرعة ليس له 
أصل. وقال أبو جعفر التستري سمعت أبا ززعة يقول: ما سمعت 
أذناي شيئاً من العلم إلا وعاه قلبسي؛ وإن كنت لأمشي في سوق 
بغداد فأسمع من الغرف صوت المغنيات فأضع أصبعي في أذنني 
مخافة أن يعيه قلبي. 

وقال أبو حاتم: حدثني أبو زرعة وما خلف بعد مثلنه عغلماً 
وفقهاً وفهماً وصيانة وصدقاء ولا أعلم في المشرق والمغرب من 
كان يفهم:هذا الشأن مثله. وروى البيهقي عن ابن وارة قال: كنا عند 
إسجاق بنيسابور» فقال رجل: سمعت أحمد يقول: صح مين 
الحديث سبعمائة ألف حديث وكسرء وهذا الفتى يعني: أبا زرعة قد 
حفظ ستمائة ألف حخديث. قال الييهقي وإنما أراد ما صصح من 
حديث رسول الله كف وأقاويل الصحابة» وفتاوى من أخذ عنهم من 
التابعين. وقال محمد بن جغفر بن حمكويه؛ قال أبو زرعة؛ أحفنظ 
مائة ألف.حديث كما يحفظ الإنسان 8 قُلْ مُوَ الله أَحَدَ وقال أبو 


جعفر التستري: سمعت أبا زرعة يقول: إن في بيني ما كتبته ولم 
أطالعه منذ كتبته. وإني أعلم في أي كتاب هوء في أي ورقة هوء في 
أي صفح هو؛ في أي سطر هو: : 

وقال عبدالرحمن بن أبي حاتم: حضر عند أبي زرعة محمد بن 
مسلم يعني: ابن وارة والفضل بن العباس المعروف بفنضلك فجرى 
بينهم مذاكرة» فذكر محمد بن مسلم حديثاء فانكر فضلك الصائغ» 
فقال: يا أبا عبدالله ليس هكذاهو. فقال: كيف هو؟ فذكر رواية 
أخرى فقال محمد بن مسلم لأبي زرعة: إيش تقول؟ فسكت فألح 
فقال: هاتوا أبا القاسم ابن أخي, فدعي به فقال: اذهب فأدخل بيت 
الكتب» فدع القمطر الأول والثاني والثالث -وعد ستة عشر جبزءاً- 
وأتئي بالجزء السابع عشر» فذهب فجاء بالدفتر» فتصفح أبنو زرعنة 
وأخرج الحديث؛ فدفعه إلى محمد بسن مسلم فقرأه» وققال: نعم 
غلطنا. قال أبو سعيد بن يونس: مات بالري آخر يوم من ذي الحجة 
سنة أربع وستين ومائتين. وقال ابن المنادي:. كان فولده سنة مثتين. 
انتهى. 

ومنهم عطاء بن أبي رباح: مفتى أهل مكة ومحدثهم. القدوة 
العلم أبو محمد بن أسلم القرشي, مولاهم المكي الآسود. قال ابن 
خلكان: كان من أجلاء الفقهاء وتابعي مكة وزهادهاء سمع جابر بن 
عبدالله الأنضاري وعبدالله بن عباس وعبدالله بن الزبير وخخلقا كثيرا 
من الصحابة رضوان الله عليهم. وروى غنه عمرو بن:ديثار 
والزهري وقتادة ومالك بن دينار والأعمش والأوزاعي وخلق كثير 
زحمهم الله تعالى- وإليه وإلنى مجاهد. انتههت فتؤى مكة في 
زمانهما. وقال قتادة: أعلم الناس بالمناسك عطاء. وقال إبراهيم بن 
كيسان أذكرهم في زمان بني أمية يأمرون في الحج ضائحباً يصيح: 
لا يفتي الناس: إلا عطاء ابن أبي رباح؛ وإياه عنى الشاعر بقوله: 

سل المفتى المكي هل في تزاور ‏ وضمة مشتاق:الفؤاد جُنَاحٌ 
فقال: معاذ الله أن يُذَهِبَ التقى ٠.‏ تلاصق أكبساد بهن جراحٌ 

فلما بلغه البيتان قال: والله ما قلت شيئا من هذاء كان أسود 
أعور أفطس أشل أعرجء ثم عَمِي؛ مفلل الشعر. قال سليمان بن 
رفيع دخلت المسجد الحرام والداس مجتمعون على رجل» 
فاطلعت فإذا عظاء بن أبي رباح جالس كاأنه غنراب أسود. وحكنى 
وكيع قال: قال لي أبو-حنيفة النعمان بن ثابت: أخطات في خمسة 
أبواب من المناسك بمكة:» فعلمنيها خحجام؛ ؤذلك أني أردت أن 
أحلق رأسيء قال لي: أعرابي أنت؟ قلت: نعم وكنت قد قلت له: 
بكم تحلق رأسي. فقال: النسك لا يشارط فيه اجلس» فجلست 


+منحرفاً عن القبلة» فاوما إليّ باستقبال القبلة؛ وأردت أن أحلق 


رأسي من الجانب الأيسرء فقال: أدز شقك الأيمن من رأسك» 
فآدرته» وجعل يحلق رأني وأنا ساكيث» فقال لي: كبر؛ فجعلت 
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أكبر حتى قمت لأذهب. فقال: أين تريد؟ قلت: رحلي» فقال: صل 
ركعتين ثم أمضء فقلت: ما ينبغي أن يكون هذا من مثل هذا 
الحجام إلا ومعه علم؛ فقلت: من أين لك ما رأيتك أمرتني به؟ 
فقال: رأيت عطاء ابن أبي رباح يفعل هذا. توفي سنة خمس عشرة 
وماثة. وفيل: أربع عشرة وماثة» وعمرة ثمان وثمانون سنة -رضي 
الله عنه-. انتهى. 

وقال الذهبي: ولد في خلافة عثمان» وقيل: في خلافة عمرء 
وهو أشبه؛ سمع عائشة وأبا هريرة وابن عباس وأبا سعيد وأم سلمة 
وطائفة وعنه: أيوب وحسين المعلم وابن جريح وابن إسحاق 
والأوزاعي وأبو حنيفة وهمام بن يحيى وجرير بن حازم وخلق 
كثير. قال: مناقب عطاء في العلم والزهد والتأله كثيرة. انتهى. 

وقال الحافظ: قال خالد بن أبي نوف عن عطاء: أدركت مائتين 
من الصحابة. وعن ابن عباس أنه كان يقول: تجتمعون إليّ يا أهل 
مكة وعندكم عطاء؟ وكذا روي عن ابن عمر. وقال إسماعيل بن 
أمية: كان عطاء يطيل الصمتء فإذا تكلم يخيل إلينا أنه يؤيد. وقال 
عبدالحميد الحماني عن أبي حنيفة: ما رأيت فيمن لقيت أفضل من 
عطاءء ولا لقيت فيمن لقيت أكذب من جابر الجعفي. وقال 
الديباج: ما رأيت مفتياً خيرا من عطاء. وقال الأوزاعي: مات عطاء 
يوم مات وهو أرضى أهل الأرض عند الناس وقال يحيى بن سعيد 
عن ابن جريج: كان المسجد فراش عظاء عشرين سسنة» وكان من 
أحسن الناس صلاة. وقال عبدالعزيز بن رفيع: سئل عطاء عن مسألة 
فقال: لا أدري» فقيل له: ألا تقول فيها برأيك؟ قال: إني أستحيى 
من الله أن يدان في الأرض برأيي. انتهى. 

ومنهم ابن المديني: قال الذهبي: علي بن المديني حافظ 
العصر وقدوة أرباب هذا الشأن» أبو الحسن علي بن عبدالله بن 
جعفر بن نجيح السعدي, مولاهم المديني ثم البصري» صاحب 
التصانيف, ولد سنة إحدى وستين ومائة؛ سمع أباه وحماد بن زيد 
وهشيما وابن عبينة وطبقتهم؛ وعنه الذهلي والبخاري وأبو داود 
وإسماعيل القاضي وأبو يعلى والبغوي وأمم. 

قال أبو حاتم: كان ابن المديني علما في الناس» في معرفة 
الحديث والعلل» وما سمعت أحمد بن حنبل سماه قطء إنما كان 
يكنيه تبجيلاً له. وعن ابن عيينة قال: يلومونني على حب علي بن 
المديني؛ والله لما أتعلم منه أكثر مما يتعلم مني. وقال أحمد بن 
سيار: كان ابن عبينة يسمي عليا حية الوادي. قال روح ابن 
عبدالمؤمن: سمعت عبدالرحمن بن مهدي يقول: علي بن المديني 
أعلم الناس بحديث رسول الله كي وقال القواريري: سمعت يحبى 
القطان يقول: أنا أتعلم من علي أكثر مما يتعلم مني. قال النسائي: 
كأن علي بن المديني خلق لهذا الشأن. وقال إبراهيم بن معقل: 


سمعت البخاري يقول: ما استصغرت نفسي عند أحد إلا عند علي 
ابن المديني. وقال أبو داود: ابن المديني أعلم من أحمد باختلاف 
الحديث. انتهى. 

ومنهم: عمر بن عبدالعزيز بن مروان بن الحكم: الإمام أمبير 
المؤمنين أبو حفص الأموي القرشي؛ مولده بالمدينة زمن يزيد 
ونشأ في مصر في ولاية أبيه عليها. وحدث عن عبدالله بن جعفر 
وأنس بن مالك وأبي بكر بن عبدالرحمن وسعيد بن المسيب 
وعبيدالله بن عبدالله بن عتبة وطائفة؛ وكان إماماً فقيهاً مجتهداًء 
عارفاً بالسئن كبير الشأنء ثبناً حجة حافظاً قانتاً لله أواهاً منيباً. 
حدث عنه ابناه عبدالله وعبدالعزيز والزهري وأيوب وحمييد 
وإبراهيم بن أبي عبلة وأبو بكر بن حزم وأبو سلمة بن عبدالرحمن» 
وهما من شبوخه. وأمه هي أم عاصم بنت.عمر بن الخطاب» وكسان 
مليحاً أبيض جميل الشكل حسن اللحية؛ بجبهته أثر حافر فرس 
شجه في صغره. ولذا كان يقال له أشج بني أمية. وفي آخر أيامه 
وَخَطَّهُ الشيب. عاش أربعين سنة» وبعدله وزهده يضرب المشل - 
رضي الله عنه-. 

قال الشافعي الخلفاء خمسة: أبو بكر وعمر وعثمان وعلي 
وعمر بن عبدالعزيز. وقد ولي أولا إمرة المدينة في خلافة الوليد؛ 
وبنى المسجد وزخرفه» وكان إذ ذاك لا يذكر بكثير عدل ولا زهد. 
ولكن تجدد له لما استخلف وقابه الله فصار بعد في حسسن السيرة 
والقيام بالقسطء مع جده لأمه عمر. وفي الزهد مع الحسن 
البصريء وفي العلم مع الزهري؛ ولكن موته قرب من موت شيوخه 
فلم ينتشر علمه. عن أبي جعفر الباقر قال: إن نجيب بني أمينة عمر 
ابن عبدالعزيز أنه يبعث يوم القيامة أمة وحده. وقال مجاهد: اتيناه 
لنعلمه فما برحنا حتى تعلمنا منه. وقال ميمون بن مهران: ما كانت 
العلماء عند عمر بن عبدالعزيز إلا تلامذة. وقال غيره: استخلف 
عمر بن عبدالعزيز فانقشع عنه الشعراء والخطباء» وثبت معه الزهساد 
والعلماء وقالوا: ما وسعنا فراقه حتى يخالف فعله قوله. ذكره 
الذهبي. 

وقال الحافظ في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: روى عن أنس 
والسائب بن يزيد وعبدالله بن جعفر ويوسف بن عبدالله بن سلام 
وخولة بنت حكيم مرسل» وعقبة بن عامر الجهني يقال: مرسل» 
واستوهب من سهل بن سعد قدحاً شرب منه النبي وَل وروى 
أيضاً عن عبدالله بن إبراهيم بن قارظ ويقال: إبراهيم ابن عبدالله بن 
قارظ والرييع بن سبرة الجهني وعروة بن الزبير وأبي سلمة بن 
عبدالرحمن وأبي بكر بن الحارث بن هشام وعدة» وعنه أبو سلمة 
بن عبدالرحمن وهو من شيوخهه وابناه عبدالله وعبدالعزيز ابنا عمر 
بن عبدالعزيز» وأخوه زبان بن عبدالعزيز وابن عمه مسلمة بن 
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عبدالملك بن مروان وأبو بكر محمد بن عمرو بن حزم والزهري 
وعنبسة بن سعيد بن العاص وتمام بن نجيح وتوبة العنبري وعمرو 
ابن عبد مهاجر وغيلان بن أنس وليث بن أبي رقية الثقفي كاتبه. 
ومحمد بن قيس قاصه والنضر بن عربي ونعيم ابن عبدالله القيني 
وهلال أبو طعمة مولى عمر بن عبدالعزيز ويعقوب بن عتبة بن 
المغيرة بن الأخنس ومحمد بن الزبير الحنظلي وآأيوب: السختياني 
وإبراهيم بن أبي عبلة وعبدالملك بن الطفيل الجزري فيما كتب إليه 
وآخرون. 

قال ابن سعد: قالوا: ولد سنة (37)) وكان ثقة مأموناً له فقه 
وعلم وورعة وروى حديثاً كثيرأ» وكان إمام عدل. وقال عمرو بن 
علي: سمفعت عبدالله بن داود يقول: ولد مقتل الحسين سنة (11). 
وذكر سغيد ابن عفير أنه كان أسمر دقيق الوجه نحيف الجسم 
حسمن اللحية» بجبهته أثر نفحة.دابة» قد وَحَْطَّهُ الشيب. وقال مالك 
ابن أنس: كان سعيد بن المسيب لا يأني أحداً من:الأمراء غيره. 
وقال نوح بن قيس: سمعت أيوب يقول: لا نعلم أحداً ممن أدركنا 
كان آححَدَ عن النبي كَل منه» وقال أنس: ما رأيت أحداً أشبه صلاة 
برسول الله يي من هذا الفتى. وقال سعيد بن عامر الضبعي عن ابن 
عون: لما ولي عمر بن عبدالعزيز الخلافة قام على المنبر فقال: يأ 
أيها الناس» إن كرهتموني لّمْ أقسم عليكم. فقالوا: رضينا رضينا. 
فقال ابن عون: الآن حين طاب الأمر. وقال يحيى بن حخمزة: ثنا 
سليمان بن داود أن عبدة بن أبي لبابة بعث معه بدراهم يفرقها في 
فقراء الأمصارء قال: فأتيت الماجشون فسالته فقال: ما أعلم أن 
فيهم اليوم محتاجاً أغناهم عمر بن عبدالعزيز. وقال جعفر بن 
سليمان عن هشام بن حسان: لما جاء نعي عمر بن عبدالعزيز قال 
الحسن: مات خير الناس. انتهى. وقال الذهبي: سيرته تحتمل 
مجلداء ومات بدير سمعان. وقبره هناك يزار» ومات في رجب مسنة 
إحدى وماثة؛ ولد أربعون سنة سوى ستة أشهر -رحمه الله-. 

ومنهم ابن سيرين: وهو الإمام الرباني محمد بن سيرين» مولى 
أنس بن مالك؛ وأصل سيرين من جرجراياء قال أنس بن سيرين: 
ولد أخي لسنتين بقيتا من خلافة عثمان» وولدت بعده بسنة. سمع 
محمد أبا هريرة وعمران بن حصين وابن عباس وابن عمر وطائفة» 
وعنه أيوب وابن عون وقرة بن خالد وأبو هلال محمبد نن سليم 
وعوف وهشام بن حسان ويونس ومهدي بن ميمون وجرير بن 
حازم وخلق كثير. وكان فقيهاً ماما غزير العلم؛ ثقة ثبت علامة فسي 
التعبير» رأسا في الورع» وأمه صفية مولاة لأبي بكر الصديق. قال 
مورق العجلي: ما رأيت أحداً أفقه في ورعه؛ ولا أورع في فقهه؛ 
من ابن سيرين: وقال أبو قلابة: من يطيق مثل ما يطيق محمد» 
يركب مثل جد السنان. 


قال شعيب بن الحبحاب: قال لي الشعبي: عليك بذاك الأضصمء 
يعني: اين سيرين. وقال ابن عون: لم تر عيناي مثل. ابن سيرين 
والقاسم ورجاء بن حيوة وقال أبو عوانة: رأيت ابن سيرين» فما رآه 
إلا ذكر الله تعالى. وذكر الثوري عن زهير الأقطبع قال: كان ابن 
سيرين إذا ذكر الموت» مات كل عضو منه..وقال.يونس: كان ابن 
سيرين صاحب ضحك ومزاح. توفي بعد محمد بن الحسن بمائة 
يوم في شوال سنة عشر ومائة؛ وهو أثبت من الحسنء كذا في 
«التذكرة». وقال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: قال الأنصاري عن 
أبن عون: كان ابن سيرين يحدث بالحديث على حروفه. وقال ابن 
سعد: سألت محمد بن عبدالله الأنصاري عن السبب الذي حبس 
محمد لأجله؛ فقال: كان اشترى طعاماً بأربعين الفاء فاخبر عن 
أصله بشيء كرهه. فتصدق به؛ وبقي المال عليه فحبس, حبسته 
امرأة. اتتهى. وقال ابن خخلكان: كان محمد المذكور صضاحب 
الحسن البصريء ثم تهاجرا في.آخر الأمر» فلما.مات الحسن لم 
يشهد ابن سيرين جنازته» وكان بزازاء وحُبس بدين كان عليه. 

ومنهم ابن أبي ليلى: وهو الإمام العلم مفتي الكوفة وقاضيهاء 
أبو عبدالرحمن محمد بن عبدالرحمن ابن أبي ليلى» الفقيه المقرئ» 
حدث عن الشعبي وعطاء والحكم ونافع وعمرو بن مرة وطائفة» 
وكان أبوه من كبار التابعين فلم يدرك الأخذ عنه» حدث عنه شعبه 
والسفيانان وزائدة ووكيع والخربني وأبو نعيم وخلائق. قال أحمد 
ابن يونس: كان ابن أبي ليلى أفقه أهل الدنيا. وقسال.العجلي: كان 
فقيها صدوقا صاحب سنة جائز الحديث. قارئا عالما ببالقرآن» قرأ 
عليه حمزة. وقال أبو زرعة: ليس هو بأقوى ما يكون. وقال 
أحمد: مضطرب الحديث. :قال الذهبي: حديثه في وزن الحسن 
ولايرتقى إلئن الصحة لأنه ليس بالمتقن عندهم, ومناقبه كثيرة. 
مات في شهر رمضان سنة ثمان وأربعين ومائة. 

وقال أبو حفص الأبار عنه: قال: دخلت على عطاء فجعبل 
يسألني؛ وكأن أضحابه أنكروا ذلك؛ فقال: وما تتكرون؟ هو أعلم 
مني. انتهى. وقال ابن خلكان: كان محمد المذكور من أضخاب 
الرأي؛ وتولى القضاء بالكوفة».وأقام حاكما ثلاثا وثلاثين سنة» ولي 
لبني أمية ثم لبني العباس» وكان فقيهاً مفتياً. وقال: لا أعقل من 
شأن أبي شيئاء غير أني أعرف أنه كانت له.امرأتان وكان له حبان 
أخضران. فينبذ عند هذه يوماء وعند هذه يوما. وتفقه محمد 
بالشعبي» وأخذ عنه سفيان الثوري. وقال الثوري: فقهاؤنا ابن أبي 
ليلى وابن شبرمة؛ وكانت بينه وبين أبي. حنيفة وحشة يسيرة» وكان 
يجلس للحكم في مسجد الكوفة. انتهى. 

وقال الحافظ في «الفتح» (097/79): اتفقنوا على ضعف 
حديثه من قبل سوء حفظه. وقال الساجي: كان يمدح في قضائه. 


حل 
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فأما في الحديث فليس بحجة. وقال أحمد: فقه ابن أبي ليلى أحب 
إلي من حديثه» وحديثه في «السنن» الأربعة. انتهى. 

ومنهم: مجاهد بن جبرء يأتي ترجمته في تراجم الأثمة 
المفسرين. 

ومنهم: الزهري وهو محمد بن مسلم بن عبيدالله بن عبدالله بن 
شهاب بن عبدالله بن الحارث بن زهرة ابن كلاب القرشيء أبو بكر 
الحافظ المدني؛ أحد الأئمة الأعلام» وعالم الحجاز والشام. ولد 
سنة خمسين وحدث عن ابن عمر وسهل بن سعد وأنس بن مالك 
ومحمود بن الربيع وسعيد بن المسيب وأبي أمامة ابن سهلء. 
وطبقتهم من صغار الصحابة وكبار التابعين. وعن عقيل ويونس 
والزييدي وصالح ابن كيسان ومعمر وشعيب بن أبي جمرة 
والأوزاعي والليث ومالك وابن أبي ذئب وعمرو بن الحارث 
وإبراهيم بن سعد وسفيان بن عيينة وأمم سواهم. قال أبو داود. 
حديئه ألفان وماثتان النصف فيها مسند. وقال معمر: سمع الزهري 
من ابن عمر حديثين: قال الزهري: جالست ابن المسيب ثمان 
سنين. قال أبو الزناد: كنا نطوف مع الزهري على العلماء ومعه 
الألواح والصحف يكتب كلما سمع. ٍ 

روى أبو صالح عن الليث قال: ما رأيت عالما قط أجمع من 
الزهري يحدث في الترغيب فتقول: لا يحسن إلا هذاء وإن حدث 
عن العرب والأنساب قلت: لا يحسن إلا هذاء وإن حدث عن 
القرآن والسنة فكذلك. روي إسحاق المسيبي عن نافع: أنه عرض 
القرآن على الزهري. قال الليث: قال الزهري: ما صبر أحد على 
العلم صبريء ولا نشره أحد نشري. قال عمر بن عبدالعزيز: لم . يبق 
أحد أعلم بسنة ماضية من الزهري. روى الليث عنه قال: ما 
استودعت قلبي علما فنسيته. قال مالك: بقي ابن شهاب وماله في 
الدنيا نظير. 

قال أيوب السختياني: ما رأيت أعلم منه. وقال عمرو بن دينار: 
ما رأيت الدينار والدرهم عند أحد أهون منه .عند الزهري. كأنها 
بمنزلة البعر. قال الليث: كان من أسخى الناس» وقال غيره: كبان 
الزهري جندياً جليلاً؛ وكان يخضب بجناء وكتم. قال سعيد بن 
عبدالعزيز: أدى هشام عن الزهري سبعة آلاف ديتار ديناًء وككان 
يؤدب ولده ويجالسه. ومن حفظ الزهري أنه حفظ القرآن في 
ثمانين ليلة» روى ذلك عنه ابن أخيه محمد بن عبدالله. 

وعن الزهري قال: ما استعدت عالماً قط. عقيل عن ابن شهاب 
قال: من سنة الصلاة أن يقرأ بسم الله الرحمن الرحيم؛ شم فاتحة 
الكتاب» ثم بسم الله الرجمن الرحيمء ثم سورة؛ وكان يقول: أول 
من قرأ بسم الله الرحمن الرحيم سراً بالمدينة عمرو بسن سعيد بن 
العاص. 


قال الليث: كان ابن شهاب يكثر شرب العسل ولا يأكل التفاح. 
قال ابن المديني: ذار علم الثقات على الزهري» وعمرو بن ديئار 
بالحجازء وقتادة ويحيى بن أبي كثير بالبضرة» وأبي إسحاق 
والأعمش. بالكوفة؛ يعني: أن غالب الأحناديث الصحاح لا تخرج 
عن هؤلاء السئة. 

قال محمد بن العزيز: قلت للوليد بن محمد الموقري: صفب 
لي الزهري؛ قال: كان قصيراً أعمشء له جمنة وفصاجة؛ قلت له 
يوماً: يا أبا بكر لا أعرف لك عيبا إلا الدين» قال: وما علي من 
الدذين؟ علي أربعون ألف دينار ولي أربعة أعين» كل عين خسير من 
أربعين ألف دينار» ولا يرثني إلا ابن ابن؛ ووددت ألا يرثني أحد. 
عن إسماعيل المكي عن الزهري قال: من سره أن يحفظ الحديث 
فلياكل الزبيب. توفي في رمضان سنة أربع وعشرين ومائة. 

ومنهم مكحول الشامي: وهو أبو عبدالله بن أبي مسلم الهذلبي» 
الفقيه الحافظ؛ مولى امرأة من هذيل؛ وأصله من كابل» وقيل: هسو 
من أولاد كسرئ؛ وداره بدمشق بطرف سوق الأحد؛ يرسل كشيرأء 
ويدلس عن أبي بن كسب وعبادة بن الصامت وعائشة والكبار. 
وروى عن أبي أمامة الباهلي ووائلة بن الأسقع وأننس ابن مالك 
ومحمود بن الربيع وعبدالرحمن بن غنم وأبي إدريس الخولاني 
وأبي سلام ممطور وخخبلق. وعنه أيوب بن موسى والععلاء بن 
الحارث وثور بن يزيد وحجاج بن أرطاة والأوزاعي وآخرون 
كثيرون. قال ابن إسحاق: ممعت مكحولاً يقول: طفت الأرض. في 
طلب العلم. وروي أبو وهب عن مكجول قال: عتقت بمصر فلم 
أدع بها علما إلا حويته فيما أرىء ثم أتيت العراق» ثم المدينة» فلم 
أدع بهما علماً إلا حويت عليه فيما أرى» ثم أتيت الشام فغربلتها. 

وقال الزهري: العلماء ثلاثة» فذكر منهم مكحولاً. وقال أبو 
حاتم: ما أعلم أفقه من مكحول. قال ابن زرير» سمعت مكحولاً 
يقول: كنت عبداً لسعيد بن العاص فوهبني. لامرأة من هذيل ‏ بمصرء 
فما خرجت من مصر حتى ظنتت أن ليس بها علم إلا وقد سمعته. 
ولم أر مثل الشعبي. قال سعيد بن عبدالعزيز: قال مكحول: ما 
استودعت صدري شيئا إلا وجدته حين أريد» ثم قال سبعيد: كان 
مكحول أفقه من الزهري؛ وكان بريئاً من القدر. وقال سعيد بسن 
عبدالعزيز: أعطى مكحول عشرة آلاف دينار» فكان يعطي الرجل 
خمسين ديناراً.ئمن الفرس».وقيل: كان في لسانه لكنة: يجعل القاف 
كافاً. قال أبو مسهر وجماعة: توفي مكحول سنة ثلاث عشرة ومائة. 
وقال أبو نعم ودحيم: سنة اثنتي عشرة. وقيل: غير ذلكء كبذا في 
التذكرة». 

وقال ابن خلكان: قال ابن عائشة: كان مولى: لامرأة مين قيس» 
وكان سندياً لا يفصح. وقال الواقدي: كان مولى لامرأة من هذيسل» 
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وقيل: هو مولى سعيد بن العساصء وقيل: مولى لبني ليث. قال 
الخطيب: كان جده ساول من أهل هراة؛ فتزوج ابنة لملك من 
ملوك كابل؛ ثم غلك عنها وهي حامل» فانصرفت إلى أهلها فؤلدت 
سهراز”"”» فلم يزل في أخواله بكابل حشى ولد له مكحولء فلما 
ترعرع سبيء ثم وقع إلى سعيد بن العاص فوهبه لامرأة من هذيل 
فاعتقته» وكان معلم الأوزاعي المقدم ذكبره في حرف الهمزة: 
وسعيد بن عبدالعزيز. قال الزهري: العلماء أربعة: سعد بن 
المسيب بالمدينة» والشعبي بالكوفة» والجسن البصري بالبصرة. 
ومكحول بالشام؛ ولم يكن في زمنه أبصر منه بالفتياء وكان لا يفتّي 
حتى يقول: لا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيمء هذا راي» 
.والراي يخطئ ويصيبي. 

وسمع أنس بسن مالك ووائلبة بن الأسقع وأبا هند السرازي 
وغيرهم؛ وكان مقامه بدمشق» وكان في لسانه عجمة ظاهرة ويبدل 
بعض الحروف بغيره. قال نوج بن قيس: سأله يعض الأمبراء عبن 
القدر فقال: أساهر أنا؟ يريد أساحر أنا؟ وكان يقول بالقدر ورجم 
عنه. وقال معقل بن عبدالأعلى القرشي» سبمعته يقول لرجل: ما 
فعلت تلك الهاجة؟ يريد: الحاجة» وهذه العجمة تغلب على أهل 
السند. انتهى. 

ومنهم: وكيع بن الجراج بن مليحء الإمام الحافظ الثبت» 
محدث العراق أبو سفيان الرواسي الكوفي» ورواس: بطن من قيس 
غيلان ولد سبنة تسع وعشرين ومائة» سمع هشام بن عروة 
والأعمش وإسماعيل ابن أبي خالد وابن عون وابن جريج وسفيان 
والأودي وخلائق. وعنه ابن المبارك مع تقدمه؛ واحمد وابن 
المديني ويحيبى وإسجاق وزهير وأبناء أبي شيبة وأبو كريب 
وعبيدالله بن هاشم وإبراهيم بن عبدالله القصار وأمم سواهم. وكان 
أبوه على بيت المال وأراد الرشيد أن يولي وكيعاً قضاء الكوفة» 
فامتنع. قال يحبئ بن يمان: لما مات سفيان جلس وكيع موضعه. 
وقال القعنبي: كنا عند حماد:بن زيد» فلما خجرج وكيع قالوا: هذا 
راوية سفيان» فقال: هذا إن شئتم أرجح من سفيان وعن يحيى بن 
أيوب المقابري قال: ورث وكيع من أمه مائة ألف درهم. الفضل 
ابن محمد الشعراني: سمغت يحبى بن أكثم قال: صحبت .وكيعاً في 
السفر والحضرء فكان يصوم الدهر ويختم القرآن كل ليلة. 

قال يجيى بن معين: وكيع في زمانه كالأوزاعي في زمانه. وقال 
أحمد: ما رأيت أوعى للعلم ولا أحفظ من وكيع. وقال يحيبى: ما 
رايت أفضل منه؛ يقوم الليل ويسرد الصوم ويفتي”" يقول أني 


)١(‏ وفي #تهذيب التهذيب» :)751/1١١(‏ يقال: كان اسم أبيه سهرات. 
(؟) قيل: فول يحيى هذا يدل على أن وكيعاً كان ختفياء واجاب عده- 


حنيفة» وكان يحيئ القطان يفتي بقول أبي حتيفة أيضاً. قال سلم بن 


: جنادة: جالست وكيعاً سبع سنين» فما رأيته بزق ولا مس -حصاة ولا 


جلس مجلسه فتحرك ولا رأيته إلا مستقبل القبلة» وما رأيته يحلف 
بالله. كذا ذكره الذهبي. وقال: ما فيه إلا شربه لنبيذ الكوفييين 
وملازمته له جاء ذلك من غير وجه عنه. قال إبراهيم ابن شماس: 
لو تمنيت .كنت أتمنى عقل ابن المبارك وؤرعه؛ وزهد أبن فضيل 
ورقته» وعبادة وكيع وحفظه. وخشوع عيسى بن يونسء وصصمبر 
جسين الجعفيء ثم قال: كان وكيع أفقه الناس» وقبال مروان بن 
محمد الطاطري: ما رأيت أخشع من وكيع؛ وما وصف لي أحبد إلا 
رأيته دون الصفة إلا وكيع؛ فإني رأيته فوق. ما وصف لي. قال سعيد 
ابن منصور: قدم وكيع مكة وكان سميئاء فقال له الفضيل بن 
عياض: .ما هذا السمن وأنت راهب العراق؟.قال: هذا من فرحي 
بالإسلام فأفحمه. قال ابن عمار: ما كان بالكوفة في زمان وكيم 
أفقه ولا أعلم بالحديث منه. وقال أبو داود: ما رّئي لوكيم كاب 
قط. قال أحمد بن حنبل: مارات عيني:مثل وكيع قظء يحفظ 
الحديث ويذاكر بالفقه فيحسن» مع ورع واجتهاد, ولا يتكلم في 
أحد. توفي وكيع:بفيد راجعا من الحج سنة (191) سيع وتسعين 
وماثة يوم عاشوراء. قال وكيع: الجهر بالبسملة بذعة» سمعه منه أبو 
سعيد الأشج: 

ومنهم: يحبى بن سعيد بن فروش, الإمام العلم سيد الحفاظ أبر 
سعيد التميمي مولاهم البصري القطان. ولد سسنة عشرين ومائة. 
سمع هشام بن عروة وعطاء بن السائب وحسيئاً المعلم وخيئمة بسن 
عراك وحميد الطويل وسليمان التيمي ويحيى بن سعيد الأنضباري 
والأعمش وطبقتهم فأكثر جداً. وعنه ابن مهدي وعفان ومسيدد 
وأحمد وإسحاق ويحبى وعلي والفلاس وبندار وإسحاق الكوسج 
ومحمد بن شداد المسمعي وأمم سؤاهم. قال أحمد: مارأيتٍ 
بعيني مثل يحبى بن سعيد القطان. وقال ابن معين: لا تسرى بعينك 
مثل يحبى القطان. وقال ابن المديني: ما رأيت أحدا أعلم بالرجال 


«شيجنا +رحمه الله تعالى- في شرح الترمذي )1١7/1(‏ بأن المسراد 
نقوله: ويفتى بقول أبي حنيفة هو الإفتاء بجواز شرب نبيذ الكوفييين» 
فإن وكيعاً كان يشربه ويفتى بجوازه على قول أبي خنيفة كما يدل 
عليه فول الذهبي ما فيه -أي: وكيع- إلا شريم نبيذ الكوفييين...الج. 
والحاصل أن المراد بقوله «يفتبي بقول أبي حنيفة» الخصوص لا 
العمومء ولو سلم أن المراد به العموم؛ فلا شك أن المراد أنه كان 
يفتي بقولٍ أبي حنيفة الذي ليس مخالفا للحديث؛ والدليل عليه قول 
وكيع في الإشعار: لا تنظروا إلى قول أهل الرأي في هذاء فإن 
الإشعار سئة وقولهم بدعة وقولبه أشعر رسول الله ي#ة؛ ويقول أبيو 
خنيفة هو مثلة على سبيل الإنكاز على أبي حنيفة -رحمه الله-.” 
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منه.. وقال بندار: هو إمام أهل زمانه. وقال ابن عمار: كنت إذا 
نظرت إلى يحيى بن سعيد ظننت أنه لا يحسن شيئاًء كان يشبه 
النجار» فإذا تكلم أنصت له الفقهاء وقال أحمد بن محمد بسن 
يحبى: لم يكن جدي يمزح ولا يضحك إلا تبسماًء ولا دخل 
حماماء وكان يخضب. 

وقال ابن معين: قام يحيى عشرين سنة يخم كل ليلة ختمة. 
وقال بندارء اختلفت إليه عشرين سنة» فما أظن أنه عصى الله قط. 
وقال محمد بن أبي صفوان: كانت نفقة يحيى القطان مسن حنطة 
وشعير وتمر. قال يحيى بن معين: لم يفت الزوال في المسجد 
يحيى بن سعيد أربعين سنة. وقال العجلي: كان نقي الحديث لا 
جد الأعويهة عالواى عات ارسي سد بش 
سعيد يقول: كل من أدركت يقولون: الإيمان قول وعمل» ويكفرون 
الجهمية ويقدمون أبا بكر وعمر. وقال ابن معين: كان يحيى إذا 
قرئ القرآن عنده سقط حتى يصيب وجهه الأرضء وقال: ما دخلت 
كنيفاً قط إلا ومعي امرأة؟ قال ابن معين: كان ضعيف القلب» وكان 
له جار فوقع فيه وشتمه» فجعل يحبى يبكي ويقول: صدق من أنا 
وما أناء قال: وكان له سبحة يسبح بها. وقال ابن مهدي: اختلفوا 
يوما عند شعبة فقالوا: اجعل بيننا وبينك حكماء قال: قد رضيت 
بالأحول يعني: يحبى بن سعيد؛ فما برحنا حتى جاء وقضى على 
شعبة» فقال: ومن يطيق نقدك يا أحول؟ قال ابن سعد: كان ثقة 
حجة رفيعاً مأموناً. قال ابن المديني: كنا عند يحبى فقرأ رجل سورة 
الدخان فصعق وغشى عليه. قال النسائي: أمناء الله على حديث 
رسول الله يلِِ: مالك» وشعبة» ويحيى القطان. وقال أحمد: إلى 
يحيى القطان المنتهى في التثبت. توفي يحيى في صفر سنة (198) 
ثمان وتسعين وماثة؛ كذا في «التذكرة». وقال الحافظ»؛ قال اسن 
منجويه: كان من سادات أهل زمانه حفظاً وورعاً وفهماً وفضلاً 
وديناً وعلما» وهو الذي مهد لأهل العراق رسم الحديث وأمعن في 
البحث عن الثقات وترك الضعفاء. انتهى. 

(فائدة): أعلم أن يحبى القطان من أجلة الأئمة في نقد الرجال» 
لكنه متعنتء قال الحافظ في «الميزان» /١(‏ 706) في ترجمة 
سفيان بن عبينة: أن يحيى -أي: القطان- متعنت جدا في الرجال. 
وقال في ترجمة سيف بن سليمان المكي: حدث يحى القطان مع 
تعنته عن سيف. انتهى. 

(تنبيه): قد ادعى صاحب #العرف الشذي» وغيره من العلماء 
الحنفية أن الإمام يحيى القطان كان حنفياً تبعاً لما قال ابن خلكان 
في «وفيات الأعيان» قلت: الإمام يحيى القطان لم يكن حنفياً مقلداً 
للإمام أبي حنيفة ولا لغيره؛ بل كان من أصحاب الحديث متبعاً 
للسنة مجتهداً. وأما قول ابن خلكان: أنه كان حنفياً فإن ثبت فقد 


عرفت معنى كونه حنفياً في كلام الشاه ولي الله في كتابه حجة الله 
البالغة وفي كتابه «الإنصاف» في الفصل الأول من هذا الباب. 

(تنبيه آخر): اعلم أن يحبى بن سعيد القطان هذا غير ابن القطان 
مصنف «الوهم والإيهام»ء وقد يلتبس أحدهما بالآخر عند من لا 
ممارسة له في هذا الشأنء وقد ذكرنا ترجمته في الباب الأول. 

ومنهم أبو زكريا يحبى بن معين بن عون بن زياد بن بسطام بسن 
عبدالرحمن المري البغدادي الحافظ المشهورء كان إماما عالما 
حافظاً متقنء قيل: أنه من قرية نحو الأنبار تسمى نقياي» وكان أبسوه 
كاتباً لعبدالله ابن مالك؛ وقيل: أنه كان على خخراج الري» فمات 
فخلف لابنه يحيى المذكور ألف ألف درهم وخمسين ألف درهم. 
فأنفق جميع المال على الحديث. وسئل يحبى المذكور: كم كتبست 
من الحديث؟ قال: كتبت بيدي هذه ستمائة ألف حديث. وقال 
راوي الخبرء وهو أحمد بن عقبة: وإني أظن أن الحديث قد كتبوا 
له بأيديهم ستمائة الف حديث وستمائة الف. وخلشف من الكتب 
مائة قمطر وأربع حبات شرابية مملوءة كتبأء وهو صاحب «الجرح 
والتعديل». وروى عنه الحديث كبار الأئمة؛ منهم: أبو عبدالله 
محمد ابن إسماعيل البخاريء وأبو الحسن مسلم بن الحجاج 
القشيري» وأبو داود السجستاني وغيرهم من الحفاظء؛ وكان بيسه 
وبين الإمام أحمد بن حنبل -رضي الله عنه- من الصحبة والألفة 
والاشتراك بالاشتغال بعلوم الحديث ماهو مشهور؛ ولا حاجة إلى 
الإطالة فيه. وروى عنه هو وأبو خيثمة وكانا من أقرانه. وقال علي 
ابن المديني: انتهى العلم بالبصرة إلى يحيى بن أبي كثير وقتادة» 
وعلم الكوفة إلى إسحاق والأعمش. وانتهى علم الحجاز إلى ابن 
شهاب وعمرو بن دينار» وصار علم هؤلاء الستة بالبصرة إلى سعيد 
ابن أبي عروبة وشعبة ومعمر وحماد بن سلمة وأبي عوانة. ومسن 
أهل الكوفة إلى سفيان الثوري وسفيان بن عيينة ومالك بن أنس. 
ومن أهل الشام إلى الأوزاعي» وانتهى غلم هؤلاء إلى محمد بن 
إسحاق وهشيم ويحبى بن سعيد وابن أبي زائدة ووكيع وابن 
المبارك وهو أوسع هؤلاء علماًء وابن مهدي ويحبى بن آدم؛ وصار 
علم هؤلاء جميعاً إلى يحيى بن معين. 

وقال أحمد بن حنبل: كل حديث لا يعرفه يحيى بن معيين» 
فليس هو بحديث. وكان يقول: ههنا رجل خلقه الله لهذا الشأن 
يظهر كذب الكذابين يعني: يحبى بن معين. وقال يحيى: ما رأيست 
على رجل قط خخطا إلا سترته وأحببت أن أزين أمره؛ وما استقبلت 
رجلاً في وجهه بأمر يكرهه؛ ولكن أبين له خطاه فيا بيني وبينه» 
فإن قبل ذلك وإلا تركته. وكان يقول: كتينا عن الكذابين وسجرنا به 
التنور؛ وأخرجنا به خبزا نضيجاء وكان ينشد كثيرا: 

المال يذهب حله وحرامه طراًويقى في غد آشاصه 


المقدمسة - فصل في ذكر تراجم أئمة التفسير 


لا 


ليس التقي بمسّق لإلهسه حتى يطيب شرابه وطعامه ' 
زيطب ما يخوي ريكست كل ٠‏ 'ووكرن ف تخسن الحنيت كلانه 
نطق النبي لنا به عن ربه. فعلى النببي صلاته وسلامه 

كذا في «وفيات الأعيان». وقال الحافظ: قال هارون بن بشير 
الرازي: رأيت يحيى بن معين استقبل القبلة رافعاً يديه يقول: اللهسم 
إن كنت تكلمت في رجل وليس هو كذاباً فلا تغفر لي. وقال أبو 
حاتم: إذا رأيت البغدادي يحب أحمد. فاعلم أنه صاحب سنة» وإذا 
رأيته يبغض ابن معين فاعلم أنه كذاب: وقال محمد بن هارون 
الفلاس: إذا رأيت الرجل يقع في ابن معين فاعلم أنه كذاب إنما 
يبغضه لما بين من أمر الكذابين. وقال ابن حجبان في «الثقات1: 
أصله.من سرخسء وكان من أهل:الدين والفضل وممن رفض الدنيا 
في جمع السننء وكثرت عنايته بها وجمعه وحفظه إياها حتى صار 
علماً يقتدى به في الأخبسار» وإماماً يُرجع إلبه في الآثار. وقال 
العجلي: ما خلق الله تعالى أحداً كان أعرف بالحديث من يحيى بن 
معين؛ ولقد كان يجتمع مع أحمد وابن المدينسي ونظرائهم. فكان 
هو الذي ينتخب لهم الأحاديث» لا يتقدمه منهم أحدء ولقد كان 
يؤتى بالأحاديث قد خلطت وتلبست فيقول: هذا الحديث كذاء 
وهذا كذاء فيكون كما قال. وقال أبو بكر بن أبي خيثمة: ولد يحيى 
بن معين سبلة ثمان وخمسين وماثة» ومات بمدينة الرسول بَةِ سنة 


ثلاث وثلاثين ومائتين» وله سبع وسبعون سنة إلا نحو من عشرة 
2 

الفصل الثالث عشر 

«جامع الترمذي» 


فمنهم مجاهد بن جبر الإمام أبو الحجاج المخزؤمي مولاهم؛ 
المكي المقري المفسر الحافظ مولى السائب بن أبي السائب 
المخزومي» سمع سعدا وعائشة وأبا هريرة وأم هانئ وعبدالله بن 
عمرو وابن عباس ولزمه مدة وقرأ عليه القرآن» وكان أحد أوعية 
العلم. روى عنه قتادة والحكم: وعمرو بن دينار ومنصور والأعمش 
وأيوب وابن غون: وعمرو بسن ذر وخلق. قال مجاهد: عرضت 
القرآن على ابن عباس ثلاث عرضات أقف عند كل آية أسأله فيم 
نزلت وكيف كانت. قرأ على مجاهد بن كثير وأبو عمرو بسن العلاء 
وابن محيصن. قال قتادة: أعلم من بقي بالتفسير مجاهد. وقال ابن 
جريج: لأن أكون سمعت من مجاهد أحب إلي من أهلي ومالي. 
وقال خصيف: أعلمهم بالتفسير مجاهد. وروى إبراهيم بن مهاجر 
عن مجاهد قال: ربما أخذ لي ابن عمر بالركاب. وقال الأعمش: 
إذا رأيت مجاهداً ازدريته مبتذلاً كانه خربندج قد ضل حماره وهو 


مهتم لذلك؛ فإذا نطق خرج من فيه اللؤلؤ. وقال حميند الأعرج: 
كان مجاهد يكثر من #وَالضُحَى » قال غير واحد: توفئ سنة ثلاث 
ومائة. روى الواقدي عن ابن جريج. قال: بلغ ثلاثاً وثمنانين سنة» 
كذا قال الذهبي في «التذكرة». وقال في «الميزان» في آخر ترجمته: 
أجمعت الأمة على إمامة مجاهد والاحتجاج به. وقالٍ الحافظ في 
«تهذيب التهذيب؛؛ قال ابن حبان: مات بمكة.سنة اثنتين أو ثلاث 
وماثئة وهو ساجد. وكان مولده سنة إحدى وعشرين في خلافة عمر. 
وقال يحيى القطان: مات سنة أربع ومائة. قال الحافظ: وقال 
الأعمش عن مجاهد: لو كنت قرأت على.قراءة ابن مسعود لم 
احنج أن أسأل ابن عباس عن كثير من القزآن. وقال ابن سعد: كان 
ثقة فقيها عالما كثير الحديث. وقال ابسن حبان: كان ورعا عابدا 
متقناً. وقال أبو جعفر الطبري: كان قارئاً عالماً. وقال العجلي: مكي 
تابعي ثقة. انتهى. 

ومنهم قتادة بن دعامة بن قتادة بن عزيز أبو الخطاب السدوسي 
البصري. وَلِدَ أكمة قال الحافظ في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: 
روى عن أنس بن مالك وعبدالله بن سرجس وابي الطفيل وصفية 
بنت شيبة» وأرسل عن سفينة وأبي سعيد الخدري وسنان بن سلمة 
ابن المحبق وعمران بن حصين: وروى عن سعيد بن المسنيب 
وعكرمة وأبي الشعثاء جابر بن زيد وحميد بن عبدالرحمن بن عرف" 
والحسن البصري ومحمد بن سيرين وغيرهم. وعنه أيوب 
السختياني وسليمان التميمي وجرير بن حازم وشعبة ومسعر ويزيد 
أبن إبراهيم التستري ويونس الإسكاف وأبوهلال الراسبي» وهشسام 
الدستوائي؛ ومطر الوراق» وهمام بن يحيى وعمرو بن الحارث 
المصري ومعمر وشيبان النحوي وآخرون. قال عبدالرزاق عن 
معمر عن قتادة أنه أقام عند سعيد بن المسيب ثمانية أيام» فقال له 
في اليوم الثالث: ارتخل يا أعمى فقد أنزفتني. 

وقال سلام بن مسكين: حدثني عمرو بن عبدالله قال: لما قدم 
قتادة على سعيد بن المسيب فجعل يساله أياماً وأكثرء فقال له 
سعيد: أكل ما سألتني عنه تحفظه؟ .قال: نعم» سألتك عن كذا. فقلت 
فيه كذاء وسألتك عن كذا فقلت فيه كذاء وقال فيه الحسن كذاء 
حتى رد عليه حديثاً كثيرأ» قال: فقال سعيد: ماكنت أظىن أن الله 
خلق مئلك. وعن سعيد بن المسيب قال: ما أتاني عراقي أحسن من 
قتادة. وقال بكير بن عبدالله المزني: ما 
ولا أجدر أن يؤدي الحديث كما سسبمعه. وقال ابن سيرين: هؤ 
أحفظ الناس. وقال أبو حاتم: سمعت أحمد بن حنبل وذكر قتادة 
فاطنب في ذكره. فجعل ينشر من علمه وفقهه ومعرفته بالاختلاف 
والتفسير» ووصفه بالحفظ والفقه. وقال: قلما تجد من يتقدمه: أما 
المثل فلعل. وقال الآثرم: سمعت أحمد يقول: كان قتادة أحفظ من 


رأيت الذئ.هو أحفظ منه 


للحلا 
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أل البصرة: لم يسمع شيئاً إلا حفظه. وقرئ عليه صحيفة جابر مرة 
واحدة فحفظهاء وكان سليمان التيمي وأيوب يحتاجون إلسى حفظه 
ويسألونه: وكان له خمس وخمسون سنة يوم مات. 

قال عمرو بن علي: ولد مسئة (71)) وممات مسنة سبع عثسرة 
وماثة. وقال أبو خاتم: توفي بواسط في الطاعون وهو ابسن ست أو 
سبع وخخمسين سنة بعد الحسن يسبع ستين. وقال أحمد بن حتبنل» 
عن يحيى أبن سعيد مات سنة )١11(‏ أو .)١8(‏ وقال ابن حبان في 
«الثقات4: كان من علماء الناس بالقرآن والفقه؛ ومن حفاظ أهل 
زمانه. مات بواسط سنة (117)» وكان مدلساً على قشر فيه. انتههى 
كلام الحافظ ملخصاً. 

ومنهم عكرمة مولى ابسن عباسء قال الذهبي في «التذكرة»: 
عكرمة الحبر العالم أبو عبدالله البربري» ثم المدني الهاشمي موسى 
ابن عباس. روى عن مولاه وعائشة وأبي هريرة وعقبة بن عامر 
وأبي سعيد وعدة وروايته عن علي بن أبي طبالب في «ستن 
النسائي» وذلك ممكن. ملكه ابن عباس عندما ولي البصرة لعلي» 
حدث عنه خلائق؛ منهم: أيوب وأبو يشر وعاصم الأحول وثور بسن 
يزيد وثور بن زيد وخالد الحذاء وداود بن أبي هند وعقيل بن خالد 
وعباد بن منصور وعبدالرحمن بن سليمان بن الغسيل؛ وأفتى في 
حياة ابن عباس. قال عكرمة: طلبت العلم أربعين سنة» وككان ابن 
عباس يضع الكبل في رجلي على تعليم القرآن والسئن. قال عمسرو 
أبن دينار: سمعت أبا الشعثاء يقول: هذا عكرمة مولى ابن عباس» 
هذا أعلم الناس. وروى مغيرة عن سعيد بن جبير» وقيل له: تعلم 
أحدا أعلم منك؟ قال: نعم عكرمة. وعن الشعبي قال: ما بقي أحد 
أعلم بكتاب الله من عكرمة. قال أيوب: قال عكرمسة: إني لأخرج 
إلى السوق فاسمع الرجل يتكلم بالكلمة فيفتح لي خمسون باباً من 
العلم. قال: لا ريب أن هذا الإمام من بحور العلم» وقد تكلسم فيه 
بأنه على رأي الخوارخ. ومن ثم أعرض عنه مالك الإمسام ومسلم. 
قال قرة بن خالد: كان الحسن إذا قدم عكرمة البمسرة أمسك عن 
النفسير والفتيا ما دام عكرمة بالبصرة. وقال طاوس: لو أن مولى 
ابن غباس اتقى الله وأمسك عن بعض عديثه لشدت إليه المطاينا: 
مات سنة سبع وماثة بالمدينة -رحمه الله- انتهى. 

ومنهم الضحاك بن مزاحم الهلالي أبو القاسم -ويقال: أبو 
مخمد- الخراصاني. روى عن ابن عمر وابن عباس وأبي هرييرة 
وأبي سعيد وزيد بن أرقم وأنس بن مالك. وقيل: لم يثبت له سماع 
من أحد من الصحابة» وعن الآسود بن يزيد التخعي وعبدالرخمن 
أبن عوسجة وعطاء وأبي الأحوص الجشمي والنزال بن سبرة. وعنه 
جويبر بن سعيد والحسن بسن يخيى البصري وخكيم بن الديلم 
وسلمة بن نبيط بن شسريظ وأبو غيسى سليمان بن كيسان 


وعبدالرحمن بن عورسجة وعبدالعزيز بسن أبي رواد وغيرهم. قمال 
عبدالله بن. أحمد عن أبيه: ثقة مأمون. وقال ابن معيسن وأبو زرعبة: 
ثقة. وقال أبو قتيبة عن شعبة: قلت لمشاش: الضحاك سمع من ابن 
عباس؟ قال: ما'رآه قط. وقال سلم بن قتيبة قال أبو ذاود عن شعبة 
حدئني عبدالملك بن ميسرة قال: الضحاك لم يلق ابن عباس إنمنا 
لقي سعيد بن جبير بالري:فاخذ عنه التفسير. وقال ابن عدي: عرف 
بالتفسيرء وأما روايته عن ابن عباس وأبي هريسرة وجميع مسن روى 
عنه ففي ذلك كله نظر» وإنما اشتهر بالتفسير. قمال الحسين بن 
الوليد: مات سنة .)١١7(‏ وقال أبو نعيم: مساث مسنة خمس وفائة 
كذا في «تهذيب التهذيب». 

ومنهم سعيد بن جبير وطاوس وعطاء بسن أبي رباح والحسن 
البصري. وقد تقدمت تراجمهم في الفصل الثاني عشر. ١‏ 

ومنهم محمد بن كعب القرظي أبو حمزة -وقيل: أبو عبدالله- 
المدني من حلفاء الأوسء وكان أبوه من سبي قريظة سكن الكوفة 
ثم المدينة. روى عن العباس بن عبدالمطلب وعلي بن أبي طالب 
وابن مسعود وعمرو بن العاص وأبسي ذر وأبي السدرداء» يقال: أن 
الجميع مرسل. وعن فضالة بن عبيد والمغيرة ابن شعبة ومعاوية 
وكعب بن عجرة وأبي هريرة وزيد بن أرقم وابن عباس وابن عمنر 


.والبراء وجابر وأنس وغيرهم. روى عن الحكم بن عثيبة وابين 


عنجلان وموسى بن عبيدة ويزيد بن الهاد ومحمد بن المتكندر 
وأيوب بن موسى وهشام بن سعد وآخخرون. قال ابن سعد: كان ثقة 
عالماً كثير الحديث ورعاً. وقال العجلي: مدني تابعي ثقة رجل 
صالح عالم بالقرآن. وقال يعقوب بن شيبة: ولد فني آخر خلافة 
علي سنة أربعين ولم يسمع من العباس. وجناء عن النبي و مسن 
طرق أنه قال: يخرج من أحد الكاهنين رجل يدرس القرآن فراسة 
لا يدرسها أحد يكون بعده. قال ربيعة: فكنا تقول هو محمد بسن 
كعب والكاهنان قريظة والتضير. وقال عون بن عبدالله: مارأييت 
أحدا أعلم بتأويل القرآن منه. وقال ابن حبان: كان من أفاضل أهسل 
المدينة علماً وفقهاًء وكان يقص في المسجد فسقط عليه وعلئى 
أصحابه سقف» فمات هو وجماعة مه تحت الهدم سنة ثماني 
عشرة. وأرخه أبو بكر بن أبي شيبة وغير واد سنة ثمان ومائة. 
وقال يعقوب بن شيبة وغيره: مات سنة سبع عشرة وهو ابن ثمان 
وسبعين. وقال ابن نمير: مات سسنة تسع عشرة. وقال ابن سعد 
وغيره: ماث سنة عشرين؛ وقيل: غير ذلك. 

ومنهم: رفيع بن مهران أبو العالية الريساحي مولاهم البصري» 
أدرك الجاهلية وأسلم بعد وقاة النبي كك بسنتين» ودخل علسى أبي 
بكر وصلى خلف غمر. وروى عن علي وابن مسعود وأببي موسسى 
وأبي أيوب وأبي بن كعب وثوبان وحذيفة وابن عبساس وابن عمر 


المقدمسة - فصل في ذكر تراجم أئمة اللغة 


دا 


وأبي سعيد وأبي هريرة وأبي بردة وعائشة. ” وعنه خالد الحذاء 
وداود ابن أبي هند ومحمد بن سيرين وحفصة بنتث سيرين والربييسع 
بن أنس وبكر المزني وثابت البناني وقتادة وجماعة: قال ابن معيسن 
وأبو زرعة وأبو جاتم: ثقة. وقال اللالكائي: مجمع على ثقنه. قال 
قتادة عنه: قرأت القرآن بعد وفاة نبيكم بعشر سنين. وقنال ابن أبي 
داود: ليس أحد بعد الصحابة أعلم بالقراءة من أبي العالية: وبععده 
سعيد بن جبير» وبعده السديء وبعده الثوري. وقال ابن عدي: له 
أحاديث صالحة: أكثر ما نقم عليه حدينث الضحك في الصصلاة» 
وكل من رواه غيره فإنما مدارهم ورجوعهم إلى أبي العالية» 
والحديث له.وبه يعرف» ومن أجله تكلموا فيه وسائر أحاديئه 
مستقيمة صالحة. قال ابن المديني: أبو العالية سمع من عمر؛ حدثنا 
معمر عن هشامء عن حفصة:؛ عن أب العالية قال: قرأت القرآن على 
عهد عمر ثلاث مرات. ذكر الهيشم وغيره أنه مات في ولاية 
الحجاج. وقال أبو خلدة: مات سنة تسعين» وقال غيره: سنة (81). 
وقال المدائني:.سنة .)١١7(‏ وقال أبو عمرو الضرير: مات شنة 
(لكلى والصحيئحٌ الأول. قال الحافظ: وكذا جزم به ابن حبان. 
وروى البخاري وغيره عن أبي خلدة أنه توفي سنة ('97). 

ومنهم: زيد بن أسلم العدوى أبو أسامة» ويقال: أبوعبدالله 
المدني الفقيه مولئ عمر. زوى عن أبيه وابن عمر وعائشة وأبي 
هريرة وسلمة بن الأكوع وأنس وأبي صالح السمان وبسر بن سعيد 
والأعسرج وغسيرهم. وعنه أولاده الثلائة: أسامة وعبدالله 
وعبدالرحسن؛ وصالك وابن جريج وأيوب السختياني ومعمنر 
وعبيدالله بن عمر والسفيانان وجماعة. قال أحمد وأبو زرعة وأبو 
حاتم ومحمد بن سعد والنسائي وابن خراش: ثقة. وقال يعقوب بن 
شيبة: ثقة من أهل الفقه والعلم» وكان عالما بتفسير القرآن. قال 
خليفة وغير واحد: مات سنة ست وثلاثين ومائة» زاد بعضهم: في 
العشر الأول من ذي الحجة: وقيل غير ذلك. 

ومنهم مرة الطيب: ويقال له مرة الخير: لقب بذلك لعبادته. قال 
في «التذكرة»: هو مرة بن شراخيل الهمداني المفسر العابد. روى 
عن أبي بكر وعمر وأبي ذر وابن مسعود وأبي موسى؛ وعنه أسلم 
الكوفي وإسماعيل السدي وزبيد اليامي وعطاء بسن السسائب 
وإسماعيل بن أبي خالد وحسين بن عبدالررحمن وآخرونء وثقه ابن 
معين» يقال: أنه سجد حتى أكل التراتٍ جبهته: وكان بصيراً 
بالتفسيرء مات في.حدود سنة تسعين وهو مخضرم. انتهى. قال ابن 
سعد: توفى زمان الحجاج بعد الجماجم؛ وكذا.قال أبو حاتم في 
تاريخ وفاته. وقال غيره: توفي سنة سث وسيعين. قال الحافظ: هو 
قسول ابن حبان في «الثقات» زاد: وكان يصلي كل يوم ست 
مائة ركعة. وقال العجلي: تابعي ثقة» وكان يصلي في اليوم والليلة . 


خمسمائة ركعة. 
الفصل الرابع عشر 
في ذكر تراجم بعض أثمة اللغة الكبار المشهورين 
وقد ذكر بعضهم الترمذي في «جامعه» 

فمنهم الأصمعي: قال في #تهذيب التهذيب»: هو عبدالملك بن 
قريب بن عبدالملك بن علي بن أصمع بن مظعر بن رباح بن عمرو 
الباهلي» أبو سعيد البصري أحد الأعلام» ويقال: أن قريبا لقب 
واسمه عاصم وكنيته أبو بكر. روئ عن ابن عون وسسليمان التيمي 
وعبدالرحمن بن أبي الزناد والحماذين والخليل بن أحمد وقسرة بن 
خالد وأبي الأشهب العطاردي ومالك بن أنس ومعتمر بن سسليمان 
وأبي غمرو ابن العلآء. وخلق. وعنه أبو عبد القاسم بن سلام وأبو 
داود السبخي ونصر بن علي الجهضمي؛ ومحمد ابن الحسين بن 
أبي جميلة وغيرهم. قال أبو أمية الطرسوسي: سمعت أحمد ويحيى 
يثنيان على الأصمعي في السنة» قال: وسمعت علي بن المديني 
يثنى عليه. وقال الدوري عن ابن معين: مسمعت الأصمعي يقنول: 
سمع مني مالك بن أنس. وقال الرياشي: قال الأصمعي: قال لي 
شعبة: لو أتفرغ لجئتك. 

وقال ثعلب عن إسحاق بن إبراهيم الموصلي: دخلت على 
الأصمعي أعوده وإذا قمطرء فقلت: هذا علمك كله؟ فقال: إن هذا 
من حق لكثير. وقال عمر بن شبة؛ سمعته يقول: أحفسظ ستة عشر 
ألف أرجوزة. وقال الربيع: سمعت الشافعي يقول: ما عبر أحد عن 
العرب باحسن من عبارة الأصمعي؛ وقال محمد بسن زكير 
الأسواني: سمعت الشافعي يقول: ما رأيت بذلك العسكر أصدق 
لهجة من الأصمعي. وقال ابن أبي خيثمة» عن ابن معين: الأصمعي 
ثقة. وقال أبو معين الرازي: سألت ابن مغين عنه فقال: لم يكن 
ممن يكذب؛ وكان من أعلم الناس في وقته. وقال الآجري عن أبي 
داؤد: صدوق. وقال الحربي: كان أهل العربية من أهل البصرة مسن 
أصحاب الأهواء الأربعة» فإنهم كانوا أصحاب شْنة: أبو عمرو بن 
العلاء والخليل بن أحمد ويونس بن حبيب والأصمعي. وقال نصر 
ابن علي: سمعت الأضمعي يقول لعفان: اتق الله ولا تغير حديث 
رسول الله كي بقولي. 0 1 : 

وقال المبرد: كان الأصمعي بحرا في اللغة؛ وكان دون أبي زيد 
في النحو. وقال أبو العيناء سمعت إسحاق الموصلي يقول: لم أر 
الأضمعي يدعي شيئاً من العلم فيكون أحد أعلم به منه. قال أبو 
العيناء: توفي بالبصرة وأنا حاضر سنة ثلاث عشرة وماتتين. وقال 
خليفة: مات سنة .)١5(‏ وقال أبو موسى والبخاري: مات سئنة 
.)١1‏ وقال الكديمي سنة .)١7(‏ وقال. الخطيب: بلغني أنه عاش 
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(88) سنة. روى له مسلم في مقدمة كتابه» وأبو داود في تفسسير 
أسنان الإبل» والترمذي في تفسير أم زرع. قال الحافظ: ووقع ذكره 
في «صحيح البخاري؟ كما أوضحته في ترجمة أبي عبيد القاسم بن 
سلام. وذكره ابن حبان في «الثقات», وقال: ليس فيما يروي عن 
الثقات تخليط إذا كان دونه ثقة. انتهى. 

قلت: وذكره الترمذي في «جامعه؛ (ص؛ )5١‏ في تفسير صفة 
البي ككل. وقال النووي في «شرح مقدمة صحيح مسلم» (ص75١):‏ 
وأما الأصمعي فهو الإمام المشهور من كبار أئمة اللغة والمكثرين 
والمعتمدين منهم؛ واسمه عبدالملك بن قريب» بقاف مضمومة ثم 
راء مفتوحة ثم ياء مثناة من تحت ساكنة ثم باء موحدة ابن 
عبدالملك بن أصمع البصريء أبو سعيد نسب إلى جده. وكان 
الأصمعي من ثقات الرواة ومتقنيهم» وكان جامعاً للغة والغريب 
والنحو والأخبار والملح والنوادر. انتهى. 

وذكر ابن خلكان في «وفيات الأعيان»: ترجمته مطولة؛ وقال 
في آخره: وللأصمعي من التصانيف: كتاب «خلق الإنسان»» وكتاب 
«الأجناس») وكتاب «الأنواء»؛ وكتاب «الهمزة»» وكتاب المقصور 
والممدود؛» وكتاب «الفرق»»؛ وكتاب «الصفات»» وكتساب 
«الأثواب؛؛ وكتاب «الميسر والقداح»؛ وكتاب «خلق الفرس»» 
وكتاب 7الخيل؛. وكتاب «الإبل4؛ وكتاب «الشاءة؛ وكتاب 
«الأخبية؛: وكتاب «الوحوش؛؛ وكتاب «فعل وأفعل؛» وكتاب 
«الأمثال»» وكتاب «الأضداد»» وكتتاب «الألفاظ». وكتساب 
«السلاح» وكتاب «اللغات»؛ وكتاب «مياه العرب»» وكتساب 
«النوادر؛» وكاب «أصول الكلام»؛ وكتاب «القلب والإبدال», 
وكتاب «جزيرة العرب؛؛ وكتاب «الاشتقاق؛؛ وكتاب «معاني 
الشعر»؛ وكتاب «المضادرة؛ وكتاب «الأراجيز»؛ وكتاب «التحلةة. 
وكتاب «النبات4» وكتاب (ما اتفق لفظه واختلف معناه؛» وكتاب 
#غريب الحديث؛. وكتاب «نوادر الأعراب» وغير ذلك. انتهى. 

ومنهم أبو عبيد القاسم بن سلام؛ بتشديد اللام؛ كان أبوه عبداً 
رومياً لرجل من أهل هسراأة» واشتغل أبو عبيد بالحديث والأدب 
والفقه» وكان ذا دين وسيرة جميلة ومذهب حسن وفضل بارع. 
وقال القاضي أحمد بن كامل: كان أبو عبيد فاضلا في دينه وعلمه 
ربانياء متفننا في أصناف علوم الإسلام من القراءات والفقه والعربية 
والأخبار. حسن الرواية صحيح النقل؛ لا أعلم أحداً من الناس 
طعن عليه في شيء من أمر دينه. قال إبراهيم الحربي: كان أبو عبيد 
كأنه جبل نفخ فيه الروح» يحسن كل شيء.: وولي القضاء بمدينة 
طرسوس ثماني عشرة سنة. وروى عن أبي زيد الأنصاري 
والأصمعي وأبي عبيدة وابن الأعرابي والكسائي والفراء وجماعة 
كثيرة غيرهم. وروى الناس من كتبه المصنفة بضعة وعشرين كتاباً 


في القرآن الكريم والحديث وغريبه والفقه. وله الغريب المصدف 
والأمثال ومعاني الشعرء وغير ذلك من الكتب النافعة» ويقال: أنه 
أول من صنف في غريب الحديث وانقطع إلى عبدالله بن طاهر 
مدة» ولما وضع كتاب الغريب عرضه على عبدالله بن طاهر 
فاستحسنه. وقال: إن عقلا بعث صاحبه على عمل هذا الكتاب 
حقيق أن لا يحوج إلى طلب المعاش» وأجرى عليه عشرة آلاف 
درهم في كل شهر. 

وقال محمد بن وهب المشعري؛ سمعت أبا عبيد يقول: مكلت 
في تصنيف هذا الكتاب أربعين سنة؛ وربما كنت استفيد الفائدة مسن 
أفواه الرجال فاضعها في موضعها من الكتاب؛ فأبيت ساهرا فرحاً 
مني بتلك الفائدة» وأحدكم يجيئني فيقيم أزبعة أو خمسلة أشهر 
فيقول: قد أقمت كثيراً. وقال الهلال بن العلاء الرقي: مَنْ الله تعالى 
على هذه الأمة بأربعة في زمانهم: بالشافعي تفقه في حديث رسول 
الله كلل. وباحمد ابن حنبل ثبت في المحنة» ولولا ذاك لكفر 
الناس. وبيحيى بن معين نفى الكذب عن رسول الله َك وبابي 
عبيد القاسم بن سلام» فسر غريب الحديث؛ء ولولا ذاك لاقتحم 
الناس الخطأ. وقال أبو بكر بن الآنباري: كان أبو عبيد يقسم الليل 
أثلاثًء فبصلى ثلثه وينام ثلثهء ويضع الكتب ثلثه. وقال إسحاق بن 
راهويه: أبو عبيد أوسعنا علما وأكثرنا أدبا وأجمعنا جمعاء إنا نحتاج ' 
إلى أبي عبيد» ولا يحتاج إلينا. وقال تعلب: لو كان أبو عبيد في بني 
إسرائيل لكان عجباء وكان يخضب بالحناء أحمر السرأس واللحية؛ 
وكان له وقار وهيبة. وقدم بغداد فسمع الناس منه كتبه؛ ثم جج 
وتوفي بمكة. وقيل: بالمدينة بعد الفراغ من الحج سنة اثنتين أو 
ثلاث وعشرين ومائتين. وقال البخاري: سنة أربع وعشرينء وزاد 
غيره: في المحرم. 1 

وقال الخطيب في «تاريخ بغدادة: بلغني أنه عاش سبعا وستين 
سنة. وذكر الحافظ ابن الجوزي: أن مولده سنة خمسين ومائة. 
وقال أبو بكر الزبيدي في كتاب «التقريظ:: أن مولده سنة أربع 
وخمسين وماثة؛ كذا في «وفيات الأعيان». وقال الحافظ: قال أبو 
قدامة عن أحمد: أبو عبيد أستاذ. وقال عبدالخالق بن منضور عن 
ابن معين: ثقة. وقال الآجري عن أبي داود: ثقة مأمون. وقال 
السلمي عن الدارقطني: ثقة إمام جبل. وقسال الحاكم: هو الإمام 
المقبول عند الكل. وقال الطبراني عن عبدالله بن أحمد بسن حنبل: 
عرضت كتاب «غريب الحديث» لأبي عبيد على أبي فاستحسنه. 
وقال جزاه الله خيراً: وقال عبدالله بن جعفر بن درستويه: كان ابو 
عبيد ذا دين وفضل وستر ومذهب حسن» روى الناس من كتبم 
المصنفة في القرآن والفقه والغريب والأمئال وغير ذلك بضعا 
وعشرين كتابء وكتبه منستجسنة مطلوبة في كل بلد؛ وقد سبق إلى 


المقدمسة - فصل في 


ذكر تراجم أئمة اللغة 


جميع مصنفاته» ثم ذكر من سبقه إلى مصنفاته؛ وأن أبا عبيد أخذ 
كتبهم فهذيها ورتبها وزاد فيها. : 
قال أبو بكر بن الأنباري: كان أبو عبيد يقسم الليل أثلاثأء فينام 
ثلثه. ويصلي ثلئه» ويصنف ثلثه. ومناقبه وفضائله كثيرة جداء ذكره 
البخاري في «جزء القراءة خشف الإمام». وحكى عنه في كتاب 
«الآدب؛ وفي كتاب «أفعال العباد». وذكره أبو داود في تفسير 
أسنان الإبل من كتاب الزكاة» و رثاه عبدالله بن طاهر لما بلغه موته. 
قال الحافظ: قد وجدت له رواية في «الصحيح؛ والموضع الذي 
حكاه عنه في «الأدب» قوله عقب قول .ابن الحنفية: هل جزاء 
الإحسان إلا الإحسان قال:.هي مسجلة للبر والفاجر. قال أبو عبيد: 
مسجلة مرسلة. وذكره الترمذي في «الجامع» في غير موضع منها 
في القراءات قال: وقرأ أبو عبيد: والعين بالعين» يعني: بضم النون 
ووقع في «االصحيح» في أحاديث الأنبياء عليهم السلام. قال أبو 
عبيد: كلمته كن فكان» فهذا رأيته من كلام.أبي عبيدة معمر بن 
المثتى أيضاء وفي #الضحيح» أيضا في الزكاة: وقال أبو عبيد: كل 
بستان عليه حائط فهو حديقة. وفي كتاب الرقاق من «الصحيح؛: 
قال الفربري: قال أبو جعفر -يعني: وراق البخاري- سألت 
البخاري فقال: سمعث أحمد بن عاصم يقول: سمعت أبنا عبيد 
يقول: قال الأصمعي وأبو عمرو وغيرهما جذر قلوب الرجال. 
الجذر: الأصل من كل شيء. وقال ابن حبان في «الثقات»: كان 
أحد أئمة.الدنيا صاجب حديث وفقه ودين وورع ومعرفة بالأدب 
وأيام الناسء جمع وصنف واختار وذب عن الحديث ونصره وقمع 
من خالفه. وقال الأزهري في كتاب «التهذيب:: كان أبو عبيد ديناً 
'فاضلا عالما فقيها صاحب سنة. وقال تعلب: كان عاقلاء لو حضره 
الناسن يتعلمون من سمته وهديه لاحتاجوا. انتهى. 
(فائدة): كان الصغاني يقول لأصحابه: احفظوا غزيبٍ أبي 
: عبيد» فمن حفظه ملك ألف دينار» فإني حفظته فملكتهها؛ وأشرت 
على بعض أصحابي بحفظه.فحفظها وملكها. كذا في «مفتاح 
السعادةة (98/3). 
ومنهم أبو عبيندة معمر بن المثنى التيمي البصري اللغوي 
صاحب التصانيف روى عن هشام بن عروة وأبي عمرو بن العلاء. 
وروى عنه علي بن المديني وعمر بن شيبة وأبو عثمان المازني وأبو 
الغيناء وخلق. قال الجاحظ: لم يكن في:الأرض نخارجي ولا 
جماعي أغلم بجميع العلوم مسن أبي عبيدة.. وذكره ابن المديني 
فصحح رواياته كذا في:«التذكرة» وقال: طاش كبرى زاده في 
«مفتاح السغادة ومصباح السيادة» في ترجمته: أخذ عن يونس وأبي 
عمر أخذ عنه أبو.عبيد وأبو حاتم والمازني والأثرم وعمر بن شبة. 
وكان أعلم من الأضمعي وأبي زيد بالأنساب والأينام: وكان أبو 


نواس يتعلم منه ويصفه.ويذم الأصمعيء وقال يزيد بن مرة: ما كان 
أبو عبيدة يفتش عن علم من العلوم إلا يظن أنه لا يحسسن غيره. 
وقال أبو قتيبة: كان الغريب أغلب عليه وأيام العرب وأخبارها. قال 
أبو حاتم: وكان مع علمه إذا قرأالبيت لميقم بإعرابه وينشدة 
مختلف العروض. صنف «المجاز».في غريب القرآن»» و«الأمشال» 
في غريب الحديثء و«المثالب؛ في أيام العرب؛ و«معاني القرآن» 
و«طبقات الفرسان»» وغير ذلك. ولد سنة ثنتي عشرة ومائة؛ ومات 
سئة ثمان أو تسع أو عشر .أو إحدى عشرة وماتتين: 

ومنهم الصغاني: وهو الحسن بن محمد بن الحسن بن حيدر 
بن علي العدوى العمري» رضئ الدين أبو الفضائل الصغاني» بفتح 
الصاد المهملة وتخفيف الغين المعجمة؛ ونقال الصاغاني بالألف» 
الحنفي حامل لواء اللغة في زمانه؛ وقد سبق ترجمته في ذكر 
المختصرات في الحديث. 

ومنهم: 1 
يحيى المعروف بثعلب» وأبو 
العباس محمد بن يزيد المعروف بالمبرد» ومحمد بن عبدالواحد 
ابن أبي هاشم المعروف بغلام تعلب؛ وأبو منصور محمد بن أحمد 
ابن الأزهر الأزهري. وقد تقدمت تراجمهم في ذكر كتنب غريب 
الحديث على الهامش. 

ومنهم الفارابي: وهو إسحاق بن إبراهيم أبو إبراهيم وخال أبي 

نصر الجوهريء وترامى به الاغتراب إلى أرض اليمن وسكن زبيد 
وبها صنف كتاب «المجمل»؟ وله أيضاً #ديوان الأدب» 
واشرح أدب الكاتب؛ وهبيان الإعراب». مات قريباً من سئة 
خمسين وثلاثماثة» وقيل: في حدود السبعين. 

ومنهم ابن فارس: وهو أحمد بن فارس بن زكريا أبو الحسين 
اللغوي القزويني؛ كان إماماً في علوم شتى وخصوصا اللغة؛ فإنه 
أنقنها؛ وكان نحوياً على طريقة الكوفيين؛ سعع أباه وعلي بن 
إبراهيم بن سلمة القطان» وقرأ عليه الأديب الهمداني» وكان مقيما 
بهمدان فحمل منها إلى الري ليقرأ عليه أبو طالب بن فخر الدولة 
فسكنهاء وكان شافعياً فتحول مالكياء وقال: أخذتني الحمية لهذا 
الإمام أن يخلو مثل هذا البلدعن مذهبه؛ وكان الصاحب بن عباد 
تلميذا له ويقول: شيخنا ممن رزق حسن التصنيف»؛ وكان كريماً 
جوادا ربما سُئل فيهب ثيابه وفرش بيته. صنف «المجمل» في اللغة 
وهو على اختصاره جمع شيئاً كثيرأ» وله كتاب #حلية الفقهاء»؛ وله 
رسائل أنيقة ومسائل في اللغة وتعانى بها الفقهاء» ومنه اقتبس 
الحريري صاحب المقامات ذلك الأسلوب؛ ووضع المسائل 
الفقهية في المقامة الطيبة» وهي مائة مسألة. مات سنة خمس 


قتيبة الدينوري؛ وأبو العباس أحمد: بن ب 


وتسعين وثلاثماثة. 


ومنهم ابن سيده: وهو الحافظ أبو الحسن علي بن أحمد بن 
يده" اللغوي النحوي الأندلسي الضرير: وقيل: اسم أبيه محمد 
وقيل: إسماعيل» كان إماما في اللغة والعربية حافظا لهماء وقد 
جمع في ذلك جموعاًء من ذلك كتاب «المحكم؛ في اللغة وهو 
كتاب كبير جامع مشتمل على أنواع اللغة» وله كتاب «المخصص» 
في اللغة أيضا وهو كبيرء وكتاب «الأنيق في شرح الحماسة» في 
ستة مجلدات وغير ذلك من المصتفات النافعة» وكان ضريرا وأبوه 
ضريرا أيضاء وكان أبوه قيما بعلم اللغة وعليه اشتغل ولده في أول 
أمره؛ ثم على أبي العلاء صاعد البغدادي وقرأ أيضاً على ابي عمر 
الطلمنكي”"' دخلت مرسية فتشبث بي أهلها يسمعون علي غريب 
المصنف, فقلت لهم: انظروا إلى من يقرأ لكم وأمسك أنا كتابي» 
فأتوني برجل أعمى يعرف بابن ميِيّدّه؛ فقرأه علي من أوله إلى آخره» 
فتعجبت من حفظه. وكان له في الشعر حظ وتصرف» وتوفي سنة 
, ثمان وخخمسين وأربعمائة على نحو ستين سنة. 

الفصل الخامس عشر 
في ذكر ما وقع في «جامع الترمذي' من 
المكررات من الأحاديث والأبواب: 

اعلم أن الإمام الترمذي -رحمه الله تعالى- أورد كثيراً من 
الأبواب والأحاديث مكرراً. فمن الأبواب المكررة: باب ما جاء في 
نضح بول الغلام قبل أن يطعم فإنه أورده أولاً في كناب الطهارة» 
ثم أورده ثانيا في أواخر كتاب الصلاة بلفظ ما ذكر في نضح بول 
الغلام الرضيع. ومنها باب من أحب لقاء الله أحب الله لقساءه فإنه 
أورده أولا في كتاب الجنائزء ثم أورده ثانيا في أبواب الزهد: ومنها 
باب الستر على المسلمين فإنه أورده أولا في كتاب «الحدود»» ثم 
ذكره ثانياً في كتاب البر والصلة. ومنها باب الرخصة في الشوب 
الأخمر للرجال فإنه ذكره مرة في كتاب اللباس» ثم ذكره مرة أخرى 
في أبواب الاستيذان والآداب بلفظ: باب ما جاء في الرخصة في 
لبس الحمرة للرجال. 

ومنها: باب ما جاء في حفظ العورة» فقد أورده في موضعين 
من كتاب الاستيذان والآداب. ومنها: باب ما جاء في شرب أبوال 
الإبل فإنه أورده أولاً في كتاب الأطعمة؛ ثم أورده ثانياً في كتاب 
الظب» ومنها: باب ما جاء ما يقول في سجود القرآن. فإنه أورده 
أولاً في أواخر كناب الصلاة: ثم أورده ثانياً في كتاب الدعوات: 


)١(‏ بكسر السين المهملة وسكون الياء المثناة من تحتها وفتح الدال 
المهملة ويعدها هاء ساكنة. 

(1) بفتح الطاء المهملة واللام والميم وسكون النون ويعدها كاف هذه 
النسبة إلى طلمنكة وهي مدينة في غرب الأندلس. 


ومنها: باب ما جاء في الحسث على الوصية» فإنه أورده أولاً في 
أبواب الجنائز, ثم أورده ثانياً في كتاب الوصاياء ومنها: باب كراهية 
بيع الولاء وهبته فإنه أورده أولاً في كتاب البيوع؛ ثم أورده بلفظ 
باب النهي عن بيع الولاء وهبته في كتاب الولاء والهبة؛ ومنها: باب 
كراهية لبس المعصفر للرجال فإنه أورده أولا في كتاب اللباس ثم 
ذكره ثانيا في كتاب الاستئذان والآداب. ومنها باب ماجاءفي 
كراهية البيع والشراء وإنشاد الضالة والشعر في المسجد. فإنه أورده 
أولا في أبواب الصلاة» ثم أورده ثانيا في أبواب البيوع بلفظ باب 
النهي عن البيع في المسجد. 

وأما الأحاديث المكررة: فمنها حديث أنس .بن مالكء؛ أن ناسا 
من عرينة قدموا المدينة فاجتووها...الخ» فقسد ذكره الترمذي في 
ثلاث مواضع: ذكره أولاً في باب بول ما يؤكل لحمه من:كتاب 
الطهارة مطولا ثم ذكره ثانيا في باب شرب أبوال الإبل من كتاب 
الأطعمة باختصارء ثم ذكره ثانياً في كتاب الطب في باب شرب 
أبوال الإبل أيضا كذلك. ومنها: حديث ابن عباس قال: جاء رجل 
إلى النبي يق فقال: يا رسول الله إني رأيتني الليلة وأنا نائم كأني 
أصلي خلف شجرة...الخ. وحديث عائشة قالت: كان رسول الله 
ل يقول في سجود القرآن بالليل: سجد وجهي...الخ. فإنه أخرج 
الترمذي هذين الحديثين في باب ما يول في سجود القرآن من 
كتاب الصلاة» ثم أوردهما في كتاب الدعوات. 

ومنها حديث ابن عمر: ما حق امرئ مسلم يبيث ليلتين... الخ 
فإنه أورده في باب الحث على الوصية من كتاب الجنائز ومن كتاب 
الؤصايا. ومنها حديث عبادة بن الصامت عن النبي و قال: من 
أحب لقاء الله:.. الخ فإنه: أورده في موضعين أحدهما في الجنائز 
والآخر في الزهد. ومنها حديث ابن عمر: نهى رسول الله كَْ عن 
بيع الولاء وعن هبته» فقيد أورده الترمذي في كتاب البيوع وفني 
كتاب الولاء والهبة. ومنها حديث عائشة في اشتراء بريرة واعتاقهساء 
فقد أخرجه الترمذي في ثلاثة أبواب: أولها: باب في اشتراط الولاء 
والزجر عن ذلك من كتاب البيوع؛ وثانيها: باب بغير ترجمة بعد 
باب الرجل يتصدق أو يعتق عند الموت من كتاب الوصايا أخرجه 
في هذا الموضع من طريق الليث.عن ابن شهاب عن عروة عنها 
مطولاء وثالئها: باب الولاء لمن أعتق أخرجه في هذا المقام وفي 
المقام الأول بسند واحد ومتن واحد مختصراً. 

ومنها حديث سعيد بن المسيي أن عمر كان يقول: الدية على 
العاقلة... الخ. أورده أولاً في باب المرأة ترث من دية زوجها من 
أبواب الديات؛ ثم أورده ثانياً في باب ما جاء في ميراث المرأة مسن 
دية زوجها من أبواب الفرائض. ومنها حديث أبي هريرة قال: قال 
رسول الله يك: «لا يلج النار رجل بكى من.خشية الله... الخ») فقد 


المقدمسة - فصل في ذكر ما وقع في «جامع الترمذي» من المكررات 5 
أورده في باب فضل الغبار فى سبيل الله من-أبواب فضائل الجهاد. أسفل من الآخر في الماء من أبواب الأحكنام؛ ثم أؤرده ثانياً في 
ثم أورده أيضاً في باب فضل البكاء من خشية الله من أبواب الزهد. ‏ تفسير سورة التساء. 


ومنها: حديث البراء بن عازب.قال: ما رأيت من ذي لمة في حلة 
خمراء... اليخ» فإنه أورده ألا في باب الرخصة في الثوب الأحمر 
للرجال» ثم:أورده في باب صفة النبي يك من أبواب المناقت. 
وأورده أيضاً في باب الرخصة في لبس الحمرة للرجال من طريق 
شعبة وسفيان كليهما عن أبي إسحاق مختصرا. ومنها حديث ابي 
بكرة مرفوعاً: ألا أخبركم بأكبر الكبائر... الخ. أورده في باب عقوق 
الوالدين».وفي أواكل,أبواب الشرك بعد اربعة أحافيث» وفي تفسبين 
سورة النساء. 

. ومنها: حديث بهز بن حكيم غن أبيه عن جده قنال: قلنت: يا 
رسول الله عوراتنا ما ناني منها. . الخ؛ أورده أولاً في بساب حفظ 
الغعورة د ثم أورده ثانياً بعد ستة عشر باباً في باب حفظ العورة أيضاً 
من أبواب الاستئذان والآداب. ومنها: حديث أبي هريرة ققال: قال 
رسول الله : مَنْ نفس عن مسلم كربة صن كرب الدنيا... الخ» 
فإنه أورده في كتاب الحدود وفي كتاب البر والصلة مطولاء وفي 
باب فضل طلب العلم مختصراًء وأورده في باب.بغير ترجمة بعد 
باب: إن القرآن أنزل على سبعة أحرف من أبواب القراءات مطولاً. 

: ومنها: حديث علي بن أبي طالب في النهسي عن لبس :القسي 
والمعصفر أورده أولاً في باب كراهية المعصفر للرجال؛ ثم كبرره 
ثائياً في باب كراهية خاتم الذهب من أبواب اللباس» ثم أورده ثالشاً 
في أبواب الاستعذان والآداب..ومنها حديث ابن عمر مرفوعاً: ثلاثة 
على كثبان المسك..: الخ فإنه أورده أولاً في باب فضل المملوك 
الصالح من أبواب البر واللة؛ ثم أورده ثانياً في باب صفة أنهار 
الجنئة من أبواب صفة الجنة: : 

. ومنها: حديث علي بن أبي طالب قال: لما نزلست: #ولله عَلَى 
الناس جع ايت مَنِ اسْتَطاع ليو سبيلاً» قالواايا رسول الله: في 
كل عام... الخ فإنه أورده في باب كم فرض الحجء ثم أورده فني 
تفسير سورة المائدة. ومنها حديث زيد.بن يُتِيعْ قسال: سآلت علياً: 
بأي شيء بعثت بعلت في الدجة؟ قال: بعت بأربع : .الخ » فإنه أورده في 
باب كراهية الطواف عرياناً من أبواب الحج. ثم أورده في تفسير 
:سورة التؤبة. ومنها: حديث أبي بكر الصديق أنه قال:.يا أيها الناس 
إنكم تقرأون هذه الآية: (بأيها اليين آمنوأ عَلَيكُمْ أنْفسَكُم4... الخ 
فإنه أورده أولاً في باب نزول العذاب إِذا لمي يغير المنكر.من أبواب 
الفتن» ثم أورده في تفسير سورة المائدة في تفسير الآية المذكورة. 
ومنها حديث عبدالله بن الزبير: أن رجلاً من الأنصار اص الزبسير 
عند رسول الله وه في شراج الحرة التي يسقون بها النخل... النخ» 
فقدأورد الترمذي هذا الحديث:في باب الرجلين يكون أخدهما 


ومنها: حديث جابز أن النبي يد حين قدم مكة.فطاف بالبيت 
سبعا... الخ» فقد أخرجة في باب ما جاء أنه يبدأ بالصفا قبل المروة 
من أبواب الحجء ثم أخرجه في تفسير سورة البقرة. ومنها: حديث 
أنس ابن مالك قال: كان رسول الله يآ يخالطنا حتى كان يقول 
لأخ لي صغير: يا أبا عُمير ما فعل النغيرء فنإن الترمذي أورده في 
باب الضلاة على الببسط من كتاب الصلاة؛ ثم أورده في باب 
المزاح من أبواب البر والصلة. ومنها: حديث الزبير بن العوام: كان 
على النبي 5 كل درعان يوم أحد. .الخ فإنه أورده في باب الدرع من 
أبوات الجهاد. د ثم أورده في مشاقب طلحة بن عبيد الله. ومنها: 
حديث عبدالله بن الشخير عن أبيه عن النبي يك قال: مل ابن آدم 
وإلى جنبه تسعة وتسعون منية .:.الخ؛ فإنه أوزده في باب بغير 
ترجمة بعد باب ماجاء في القدرية من أبواب القدرء ثم أوزده في 
باب بعد باب صفة أواتي الحوض من أبواب صفة القيامة. 

ومنها: خحديث أنس في «الكبائزه: الشسرك بالله» وعقسوق 
الوالدين... الب أورده أولا في باب التغليظ في الكذب والزور 
ونجوه من أبواب البيوع» ثم أورده في تفسير سورة الننساء ومنها: 
حديث علي رفعه: أن في الجنة غرفاً ثرى ظهورهسا من بطونها... 
الخ؛ أورده في باب قول المعروف من أبواب البر والصلة ثم 
في باب صفة غرف الجنة. وفنها: حديث كعب بن عجرة: أن النبي 
يك مر به وهو بالحديبية قبل أن يدخل مكة وهو محرم وهو يوقد 
تحت قدر والقمل يتهافت على وجهه...الخ. أوردة.في باب 
المحرم يحلق رأسه في إحرامه ما عليه؛ من أبواب الحج. ثم أورده 
في تتسير سورة الإقرة. ومنها: ديت ابن سعيد رقع وكيا الم 
وصاحب الصور قد التقم القرن...الخ» أورده:أولا:في باب الضور 
من.أبواب ضفة القيامة» ثم أورده في تفسير سورة الزمر. . 

ومنها: حديث أبي:هريرة قال: قبال رسول الله يَكة: نلاث 
دعوات مستجابات... الخ» أورذه في باب دعاء الوالدين من 
البر والصلة؛ ثم أورده في باب ما ذكر في دعوة المسافر رت 
الذعوات» ومنها:. حديث موسئ:بن طلحة قال: دخلت على معاوية 
فقال: ألا أبشرك؟ قلت: بلى... الخ. فإنه أورده في تفسير سورة 
الأحزاب, ثم في.مناقبٍ طلحة. ومنها:. خديث طلحة بسن -عبيد الله 


أورده 


في السؤال عمن قضى نحبه؛ أورده في تفسير سورة الأحزاب ثم 
أوزده في مناقب طلحة. ومنها: حديث ابن أبي عمار قال::قلت 
لجابر: الضبغ. أصيد هي؟ قال: تعنم أؤرده فني باب ما جاء في 
الضبع يضيبها المحرم من أبواب الجج؛ وأورده أيضا في باب أكل 
الضبع من أبواب الأطعمة. ومنها: حديث زر بن خبيش عن أبي :بن 


كعب في ليلة القدر أنها ليلة سبع :وعشرين؛ أورده أولاً في باب ليلة 
القدر من أبواب الصومء ثم أورده في تفسير سورة ليلة القدر. 

ومنها: حديث أبي أمامة مرفوعا: لا تبيعوا القيسات ولا 
تشتروهن... الخ. أورده أولاً.في باب كراهية بيع المغنيات: ثم 
أورده في تفسير سورة لقمان. ومنها: حديث سعيد بن جبير قال: 
سئلت عن المتلاعنين في إمارة مصعب بن الزبيرء أيفرق بينهما؟ 
فما دريت ما أقولء فقمت مكاني إلى منزل عبدالله بن عمر 
فاستاذنت عليه... الخ. أورد هذا الحديث في باب اللعان» ثم أورده 
في تفسير سورة النور. ومنها: حديث أبي الدرداء في معنى قول الله 
عز وجل: لَهُم الْبُعْرَى فِي الْحَياةٍ الدثيًا...» الخ. أخرجه في باب 
ذهبت النبوة وبقيت المبشرات من أبواب الرؤياء ثم أورده في 
تفسير سورة يونس. ومنها: حديث مسروق عن عائشة قالت: ثلاث 
من تكلم براحدة منهن فقد أعظم الفرية على الله ...الخ» أورده في 
تفسير سورة الأنعام» ثم في تفسير سورة النجم. ومنها: حديث 
صفوان بن عسال قال: قال يهودي لصاحبه: اذهب بنا إلى هذا النبي 
...الخ» أورده في باب قبلة اليد والرجل. من أبواب الاستيذان 
والآداب. ثم أورده في تفسير قول الله عز وجل: 9وَلْقَد آنيْنَا مُوسَى 
تَسْمْ آيَا بَيْنَاتٍِ...» الآية من سورة بني إسرائيل. ومنها: حديث 
بهز بن حكيم؛ عن أبيه عن جده قال: سمعت رسول الله كل يقول: 
إنكم تحشرون رجالاً وركباناً ...الخ» أورده في باب شان الحشر 
من أبواب صفة القيامة» ثم أورده في تفسير سورة بني إسرائيل. 
ومنها: حديث البراء بن عسازب: أن النبي وَل بعث جيشين ور 
على أحدهما علي بن أبي طالب... الخ؛ أورده في باب من 
يستعمل على الحرب, ثم أورده في مناقب علي بن أبي طالب 
رضي الله عنه. ومنها: حديث جابر أن النبي وك كان لا ينام حتى 
يقرأ: «الم * تَنزي يلْ»-و «تَبّارَك الي بيد الْمُلكُ» أورده أولا في 
باب ما جاء في سورة الملك من أبواب فضائل القرآن, ثم أورده 
في باب ما جاء في من يقرأ من القرآن عند المنام من أبواب 
الدعوات. 

ومنها: حديث عن البراء بن عازب أن النبي ككل قال له: ألا 
أعلمك كلمات تقولها إذا آويت إلى فراشك؟ فإن مت من ليلدك 
مت على الفطرة... إلخ؛ أورده في باب الدعاء إذا أوى إلى فراشه. 
ثم أورده ثانيا في باب بعد باب انتظار الفرج.وغير ذلك من أبواب 
الدعوات ومنها: حديث أبي سعيد قال: لما كان يوم بدر ظهسرت 
الروم على فارس إلخ؛ أورده في أوائل أبواب القراءات؛ ثم أورده 
في تفسير سورة الروم ومنها: حديث أبي ذر قال: دخلست المسجد 
حين غابت الشمس والنبي كَل جالس» فقال: يا أبا ذر أتدري أين 
تذهب هذه... إلخ» أورده في باب طلوع الشمس من مغربها من 


كتاب الفتن ثم أورده في تفسير سورة.يس: ومنها حديث ابن عمر: 
انفلق القمر على عهد رسول الله يق... الخ أورده في باب انشقاق 
القمر من كتاب الفتن ثم أورده في تفسير سورة القمر. 

ومنها: حديث أبي هريرة قال: جاء مشركو قريش إلى رسول الله 
ل يخاصمون في القدر.:. إلخ؛ فإنه أورده ثانياً في تفسير قول الله 
عز وجل: ليَوْمَ يُسْحَبُونَ فِي الثار عَلَى وٌجُوهِهِم» الآية من سورة 
القمر. ومنها حديث أبسي سعيد عن النبي يق في قوله تعالى: 
كَالْمُهْلٍ4 الخ؛ أورده أولاً في باب صفة شراب أهل النار من 
أبواب صفة جهنم سم أورده في تفسير سورة المعارج. ومنها: 
حديث أبي هريرة قال: قرأ رسول الله ك: 9يَوْمَئِل نُحَدْثْ 
أخبَارَها» إلخ فقد أورده في موضعين: أخدهما: في أبواب صفة 
القيامة» وثانيهما: في تفسير قوله تعالى: طيَوْميِ نُحَدتْ أَخْبّارَهَا» 
من سورة ذا رُلْزلَت الآرْضْ4. ومنها: حديث عبدالله بن شقيق 
قال: قلت لعائشة: أي أصحاب النبي كَل كان أحب إلى رسول الله 
كي قالت: أبو بكر... إلخ» فقد أورده في مناقب أبي بكر الصديق 
رضي الله عنه. ثم أورده في مناقب أبي عبيذة بن الجراح رضي الله 
عنه. 

ومنها: حديث صهيب عن النبي و في قوله تعالى: 
ِللَلِينَ احْستُوأ الْحْستَى وَزيَادَة» إلخ. أورده أولاً في باب رؤية 
الرب تبارك وتعالى من أبواب صفة الجنة؛ ثم أورده في تفسير 
سورة يونس أيضاً. ومنها حديث ابن عمر قال: قال رسول الله كَل: 
«إن أدنى أهل الجنة منزلة لمن ينظر إلى جنانه؛ إلخ أورده أولاً في 
باب رؤية الرب تبارك وتعالى» ثم أورده في تفسير سورة القيامة. 
ومنها: حديث مطرف بن عبدالله بن الشخيرء عن أبيه أنه انتهى إلى 
النبي يكل وهو يقرا: طِألْهَاكُمْ المَكَائْر4 إلخ» أوزده في باب الزهادة 
في الدنيا من أبواب الزهد؛ ثم أورده في تفسير سورة التكائر. 
ومنها: حديث أبي سعيد مرفوعاً: الصعود جبل من ناز إلخ؛ أورده 
في باب صفة قعر جهنم؛ ثم أورده في تفسير سورة المدثر. ومنها 
حديث عائشة: أن رسول الله كهِ قال لها: إن جبريل يقرئنك 
السلام... إلخ. أورده في باب تبليغ:السلام من كتاب الاستئذان 
والآداب؛ ثم أورده في مناقب عائشة رضي الله عنها. 

ومنها: حديث النعمان بسن بشير عن النبي ككيه: «الدعاء هر 
العبادة ...» إلخ أورد هذا الحديث في تفسير سورة البقرة ثم في 
تفسير قول الله عز وجل: لاذْعُونِي أمنتجب لَكُْمْ4 إلخ» من سورة 
المؤمن؛ ثم أورده في باب فضل الدعاء. ومنها حديث أبي سعيد 
قال: قال رسول الله يَكِِ: «إذا رأيتم الرجل يتعاهد المسجد فاشهدوا 
له بالإيمان ... إلخ» أؤرده أولاً في باب جرمة الضلاة مسن أبواب 
الإيمان. ثم أورده» ثم أورده في تفسير قول الله عز وجل: لإِنْمَا 
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يَعْمْرُ مَسَاجِد الله مَنْ آمَنَ باله وَالْيِوْم الآخير» من سورة التوبة. فإنه أورده أولاً في باب الرخصة في كتابة العلم من أبواب العلمء 


ومنها حديث عائشة: ما غرت على أحد من أزواج النبي كلق 
ماغرت على خديجة...» إلخ؛ أورده في باب حسن العهد من 
أبواب البر والصلة؛ ثم أورده في فضل خديجة رضي الله عنها. 
ومنها حديث عائشة: كان النبي وَل لا ينام حتى يقسرأ ب: بني إسرائيل 
والزمر» أورده أولاً في باب بلا ترجمة بعد باب من قرأ حرفاً من 
القرآن ما له من الأجر من أبواب فضائل القرآن: ‏ 
ما يقرأ من القرآن عند المنام 
ومنها حديث عرباضضن بن سارية: أن النبي كل كان يقرأ 
المسبحات قبل أن يرقد... إلخ» أورده في الموضعين المذكورين. 
وينها ديك علي ما جمم رسول الترككة أيه ونه لاخدإلا شد 
.. إلخ؛ أورده هذا الحديث في باب فداك أبي وأمي 


ثم أورده في باب 
من أبواب الدعوات. 


ابن أبي وقاص. 
من أبواب الاستيذان والآداب» ثم أورده في مناقب مسعد بن أبي 
وقاص رضي الله عنه. ومنها: حديث سعد بن أبي وقاص: جمع لي 
رسول الله كل ابويه يوم أحدء فإنه أورده أيضا في الموضعين 
المذكورين. ومنها حديث عبدالله بن عمرو: رأيتُ رسول الله كَل 
يعقد التسبيح... إلخ» أورده قبل باب الدعاء إذا انتبه من الليل من 
أبواب الدعوات من طريق إسماعيل بن علية عن عطاء بن السائب 
عن أبيه عنه مطولاً. ومن طريق الأعمش عن عطاء بن السائب عسن 
أبيه عنه مختضرأء * ثم أورده في باب عقد التسبيح باليد من طرييق 
الأعمش عن عطاء بن السائبٍ عن أبيه عنه أيضاً مختصراً. 

ومنها: حديث عمر بن أبي سلمة ربيب النبي و لما نزلت هذه 
الآبة: إنْمَا يُرِيدُ الله ليْهِبْ عَنَكُمْ الرجْس أهل الت وَيُطَهْرَكُمْ 
تطهيرا» في بيت أم سلمة ...» إلخ؛ أوزده في تفسير سورة 
الأحزاب. ثم أورده في مناقب أهل بيت النبي يَل. ومنها: حديث 
حذيفة بن اليمان قال: جاء العاقب والسيد إلى النبي يكل فقالا: 
ابعث معنا أمينك إلخ أورده في مناقب أبي عبيدة بن الجراح؛ ثم 
أورده في مناقب معاذ بن جبل و زيد بسن ثابت وغيرهما: ومنها: 
حديث أبي هريرة مرفواً: نعم الرجل أبو بكر إلسخ؛ أورده في 
مناقت أبي عببذة: ثم أورذه في مناقب معاذ بن جيل وغيره ليف 

ومنها: حديث عبدالله بن عمر قال: ما كنا ندعو زيد بن حارثة 
إلا زيد بن محمد إلخ أورده أولاً في تفسير قبول الله عز وجل: 
لاذْعُوهُم لآبَائِهمْ هْرَ أقْسَطْ عند الله من سورة الأحزاب» ثم 
أورده ثانا في مناقب زيد بن حارثة رضي الله عنه. ومنها: حديث 
أنس بن مالك أن النبي كِ قال له: يا ذا الأذنين إلخ؛ أورده في باب 
المزاح من أبواب البر والضلة: ثم أورده في مناقب أنس بن مالك 
رضي الله عنه. ومنها: حديث أبي.هريرة قال: ليس أحد من 
أصحاب رسول الله يك أكثر حديثاً عن رسول الله وك مني... إلخ» 


ثم أورده في آخر مناقب أبي هريرة رضي الله عنه. ومنها حديث 
عبدالله بن عمر رفعه: في ثقيف كذاب ومبير. أوردة أولا في باب ما 
جاء في ثقيف كذاب ومبير منن أبسواب الفتن, ثم أورده في ذكر 
ثقيف وبني حنيفة من كتاب المناقب. 

ومنها: حديث ابن أخي عبدالله بن سلام قال: لما أريد عثمان 
جاء عبدالله بن سلام فقال له عثمان: ما جاء بك..: إلخ: أورده فني 


إتفسير سورة الأحقافء ثم أورده فني مناقب عبدالله بن سلام. 


ومنها: حديث سمرة بن جندب عن النبي و قال: سام أبو العرب 
إلخ» أورده في تفسير مسورة الصافات» ثم أورده في آخر فضل 
العرب. ومنها حديث أبي هريرة: «لو كان الإيمان بالثريا لتناؤله 
رجال من هؤلاء» أورده أولاً في تفسير سورة الجمعة, ثم أوردة في 
فضل العجم. ومنها: حديث علي: سألت زسسول الله يك عن يوم 
الحج الأكبر... إلخ؛ أورد هذا الحديث في كتابٍ الحج؛ ؤفي 
تفسير سورة التوبة. أورده في كلا الموضعين مسن وجهين: مرفوع 
وموقوف» وقال في الموقوف: إنه أصح. 

ومنها: حديث خنباب بن الآرت في النهي عن تمني الموت» 
أورده أولاً في باب النهي عن التمني للموت من أبواب الجنائز ثدم 
أورده في أبواب صفة القيامة بزيادة ونقصصان. ومنها: حديث أبي 
تعلبة الخشني: قلت يا رسول الله: إنا أهل صيدء فقال: إذا أرسلت 
كلبك وذكرت اسم الله فأامسك عليك فكل... إلخ: أورده في عدة 
مواضع مطولاً ومختصزاً من طرق مختلفة» فأورده أولاً في باب ما 1 
يؤكل من صيد الكلب ومالا يؤكل من كتاب:الصيد مطولاء بذكر 
ثلاث قصص. د ثم أورده في باب الانتفاع بآنية المشركين من أبواب 
السير بحذف بعض القصة, ث فم اوردقي ياج الكل إن اله الكنخار 
مقتصراً على بعض القصة أيضا. 

ومنها: حديث زيد بن أرقم.قال: كنا نتكلم على عهد رسول الله 
كل في الصلاة فتزلت: 9رَقُومُوأ لله فَاتِينَ» فأمرنا بالسكوت» فإنه 
أورده في باب: نسخ الكلام في الصلاة مبن أبواب الضسلاة 
0/1 ثم أورده في تفسير قول الله عز وجل: 9وَفُومُوا لله 
قَانتِينَ# من سورة البقرة. ومنها: حديث سمرة بن جندب عن الننبي 
يك أنه قال في صلاة الوسطى: صلاة العصرء أورده أولا في باب ما 
جاء في الصلاة الوسطى إنها العصبرء ثم أورده في تفسير سورة 
البقرة. ومنها تحديث عبدالله بن مسعود قال: قال رسول الله يَلِِ: 
«صلاة الوسطى صلاة العصر؛ أورده أيضاً في الموضعين 
المذكورين.. .ومنها: حديث ابن عمر أن النبي يل قال: «لعن الله 
الواصلة والمستوصلة؛ إلخ؛ ارداتي بال ربل الجر ين 


أبواب اللباس» د ثم أورده في باب ما جاء في الواصلة والمستوصلة 
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والواشمة والمستوشمة من أبواب الاستئذان والآداب. 

ومنها: حديث جابر بن عبدالله قال: مرضت فأتاني رسول الله 
له يعودني؛ فوجدني قد أغمي علي ..: إلخ؛ أورده أولاً في باب 
ميراث الأخوات من أبواب الفرائضء ثم أورده في أول تفسير 
سورة النساء. 

ومنها: خديك علي قال: إني كنت رجلاً إذا سمعتٌ من رسول 
الله يك حديثا نفعني الله منه بما شاء أن ينفعني به ... الخ. أورده 
أولا في باب الصلاة عند التوبة من كتاب الصلاة ثم أورده في 
تفسير سورة آل عمران. 

ومنها: حديث ابن عمر رضي الله عنه أن رسول الله 6 حرّق 
نخل بني النضير إلخ» إلعرحهة أولاً في باب التحريق والتخريسب من 
أبواب السيرء ثم أخرجه ثانيا بسنده ومتنه في تفسير سورة الحشر. 

ومنها: حديث البراء بن عازب قال: لما قدم رسول الله كه 
المدينة وصلى نحو بيت المقدس ستة أو سبعة عشر شهراً. وكان 
رسول الله و يحب أن يوجه إلسى الكعبة... الخ. أورده أولاً في 
باب ابتداء الصلاة من كتاب الصلاة» ثم أورده في تفسير سورة 
البقرة ومنها: حديث ابن مسعود قال: نهى رسول الله و عن ثمن 
الكلب... الخ؛ أورده أولاً في باب كراهية مهسر البغي من أبواب 
التكاح» ثم أورده ثانياً بسنده ومتنه في باب أجر الكاهن من أبسواب 
الطب. | 
ومنها: حديث ابن عمر أن رجلاً سَلّم على النبي »5 وهو يبول 
فلم يرد عليه ...الخ. أورده أولاً في باب كراهة رد السلام غير 
متوضئ من أبواب الطهارة. ثم أورده ثانيا بسنده ومتنه في باب ما 
جاء.في كراهية التسليم على من يبول من أبواب الاستئذان 
والآداب. 
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في ذكر رواة «جامع الترمذي» على ترتيب 
خروف التهجي . 


أحمد بن إبراهيم الدورقي. 

أحمد بن إسحاق الحضرمي. 

أحمد بن بديل بن قريش اليامي الكوفي. 

أحمد بن بشير المخزومي مولى عمرو بن حريث. 

أحمد بن أبي بكر بن الحارث أبو نصعب الزهري المدني وذكر في 
«الكنى» أيضا. 

أحمد بن بكار كنيته أبو الوليد الدمشقي 
أحمد بن الحسن بن جنيدب الترمذي. 
أحمد بن الحسن بن خراش البغدادي. 
أحمد بن الحكم البصري هو أحمد بن عبدالله ابن الحكم البصري. 
أحمد بن حنبل. 

أحمد بن خالد الحمصي الرهبي. 

أحمد بن خالد الخلال أبو جعفر البغدادي. 

أحمد بن سعيد الأشقر. 


وذكر في «الكنى». 


أحمد بن سعيد الدارمي. 

أحمد بن سعيد الحراني صوابه أحمد بن أبي شعيب. 

أحمد بن أبي الطيب البغدادي. 

امارد ع بن ما وو المح ان يلعا دتري 
«الكنى؟. 

أحمد بن عبدة الضبي. 

أحمد بن عبد الآملي. 

أحمد بن أبي عبيدالله السليمي البصري. 

أحمد بن عثمان أبو عثمان البصري لقبه أبو الجوزاء. 

أحمد بن محمد بن موسى أبؤ العباس المعروف بمردويه. 

أحمد بن محمد بن نيزك البغدادي. 

أحمد بن المقدام أبو الأشعث وذكر في «الكنى». 

أحمد بن منيع: 

أحمد بن نصر النيسابوري. 

أحمد بن يونس هو أحمد بن عبدالله بن يونس. 2 

ذكر بقية حرف الآلف إلى إبراهيم 

آبى اللحم. : 


آدم بن سليمان القرشي الكوفي. 
أبان بن إسحاق الأسدي, 
أبان , 0 
00001111 صخر اليبجللي 
الأحمسي الكوفي صدوق في حفظه أين من السابعة, 
أبان بن عثمان بن عفان. 
أبان بن يزيد العطار البصري. 
ذكر من اسمه إبراهيم 
إبراهيم بن أدهم. 
إبراهيم بن إسحاق البناني أبو إسحاق الطالقاني وذكر في «الكنئ». 
إبراهيم بن إسماعيل بن أبي حبيبة الأنصاري. 
إبراهيم بن إسماعيل بن يحبى بن سلمة بن كهيل. 
يراههم ين حعيد ين عبدالرحمن الرؤاسي بفسم الراء ويك : 
أبو إسحاق ثقة من الثامنة. 
إبراهيم بن سعد بن إبراهيم الزهري المدني والد يعقوب. ' 
إبراهيم بن سعيد الجوهري. 
إبراهيم بن سليمان الأفطس. 
إبراهيم بن عبدالله بن حاطب الجمخي. 
إبراهيم بن عبدالله بن خنين الهاشمي مولاهم المدني. ” 
إبراهيم بن عبدالله بن قارظ. 
إبراهيم بن عبدالله بن قُريم الأنصاري قاضي المدينة. 
إبراهيم بن عبدالله بن المنذر الصنعاني. 
إبراهيم بن غبدالرحمن بن مهدي. 
إبراهيم بن عبدالزحمن بن يزيد بن أمية. 
إبراهيم بن عبدالعزيز بن.عبدالملك ابن أبي محذورة. 
إبراهيم بن عبدالملك البصري أبو إسماعيل القناد وذكر في 
«الكنى».. : ش 
إبراهيم بن عمر بن سفينة لقبه. برية. 
إبراهيم بن عمر بن أبي الوزير. 
إبراهيم هو ابن عمرو الغفاري. 
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إبراهيم بن الفضل المخزومي المدني أبو إسحاق. 
إبراهيم بن محمد بن الحارث أبو إسحاق الفزاري وذكر في 
«الكنى». 
إبراهيم بن محمد بن سعد بن أبي وقاص. 
إبراهيم بن محمد طلحة. 
إبراهيم بن محمد من ولد علي بن أبي طالب. 
إبراهيم بن محمد بن المنتشر. 
إبراهيم بن عبدالله الهروي أبو إسحاق. 
إبراهيم بن المختار التميمي الرازي. 
إبراهيم بن مسلم الهجري. 
إبراهيم بن المنذر بن عبدالله الأسدي الحزامي صدوق تكلم فيه 
أحمد لأجل القرآن من العاشرة. 
إبراهيم بن مهاجر البجلي الكوفي. 
إبراهيم بن موسى المعروف بالصغير. 
إبراهيم بن ميسرة الطائفي. 
إبراهيم بن ميمون الصنعاني. 
إبراهيم بن أبي ميمونة. 
إبراهيم بن نافع المخزومي المكي ثقة حافظ من السابعة. 
إبراهيم بن أبي النضر هو إبراهيم بن سالم بن أبي أمية التميمي 
المدني أبو إسحاق المعروف ببردان بفتح الموحدة والراء صدوق 
من السادسة. 
إبراهيم بن أبي الوزير هو إبراهيم بن عمر بن مطرف. 
إبرأهيم بن يحبى بن محمد بن عباد المديني. 
إبراهيم بن يزيد الخوزي المكي. 
إبراهيم بن يعقوب الجوزجاني. 
إبراهيم بن يوسف بن أبي إسحاق. 
إبراهيم التيمي هو ابن يزيد بن شريك التيمي. 
إبراهيم هو ابن يزيد بن قيس النخعي الكوفي. 
إبراهيم عن كعب بن عجرة. 
ذكر من اسمه أبي إلى من اسمه إسحاق 
أبي بن العباس الأنصاري الساعدي فيه ضعف من السابعة. 
أبي بن كعب الصحابي. 
أبيض بن حمال المأربي بالراء اليمني وفد إلى المدينة وقيل: أتى 
النبي يَكةِ في حجة الوداع؛ قال ابن سعد: هو من الأزد لنه تسعة 
أحاديث روى عنسه ابنه سعيد وشمير بن محبد المدان كذا في 
«الخلاصة». 1 


الأحنف بن قيس. 
الأحوص بن جواب الضبي أبو الجواب. ا 
الأخضر بن عجلان الشيباني البصري صدوق من الرابعة. قال في 
#تهذيب التهذيب؛ وفي «العلل الكبير» للترمذي أن البخاري قال: 
أخضر ثقة. 
إدريس هو ابن يزيد بن عبدالرحمن. 
أزهر بن سنان البصري. 
أزهر بن عبدالله الحرازي الحمصي. 
أزهر بن مروان البصري. 
أزهر السمان. 
أسامة بن زيد بن حارثة الصحابي. 
أسامة بن زيد الليثي المدني. 
أسامة بن شريك الثعلبي بمثلثة الذبياني صحابي له ثمانية أحاديث 
وعنه زياد بن علاقة وعلي بن الأقمر كذا في «الخلاصة» وقال في 
«التقريب؛: تفرد بالرواية عنه زياد بن علاقة على الصحيح. 
أسامة بن عمير والد أبي المليح. 
أسباط بن محمد القرشي والد عبيد. 
أسباط بن نصر الهمداني. 
ذكر من اسمه إسحاق إلى من اسمه أسلم 
إسحاق بن إبراهيم بن حبيب بن الشهيد. 
إسحاق بن إبراهيم هو ابن راهويه. 
إسحاق هو ابن راهويه. 
إسحاق بن إبراهيم الثقفي أبو يعقرب الكوفي وثقه ابن حبان وفيه 
ضعف من الثامنة. 
إسحاق بن جعفر بن محمد بن علي بن الحسين بن علي الهاشسمي 
الجعفري صدوق من التاسعة. 
إسحاق بن راشد الجزري. 
إسحاق بن سعيد بن عمرو بن سعيد بن العاص الأموي السعيدي 
الكوفي ثقة من السابعة. 
إسحاق بن سليمان هو أبو يحبى الرازي. 
إسحاق بن طلحة التيمي. 
إسحاق بن عبدالله بن الحارث بن كنانة العامريء ويقال الثقفي 
صدوق من الثالثة. 
إسحاق بن عبدالله بن أبي طلحة. 
إسحاق بن عبدالله بن أبي فروة. 
إسحاق بن عمر. 
إسحاق بن عيسى بن نجيج هو ابن الطباع. 
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إسحاق بن كعب بن عجرة. 
إسحاق بن محمد الفروي. 
إسحاق بن منصور هو الكوسج. 
إسحاق بن منصور السلولي. 
إسحاق بن موسى الأنصاري أبو موسى. 
إسحاق بن يحيى بن طلحة. 
إسحاق بن يزيد الهذلي. 
إسحاق بن يوسف الأزرق. 
إسرائيل بن موسى أبو موسى البصري نزيل الهند ثقة فن السادسة. 
إسرائيل هو ابن يونس. 
أسعد بن سهل أبو أمامة بن سهل بن حنيف. 
أسلم أبو عمران التجيبي هو أسلم بن يزيد. 
أسلم العجلي بصري. 
أسلم العدوي والد زيد. 
أسلم أبو رافع مولى رسول الله يكلوْ وذكر في «الكنى». 
أسماء بن الحكم الفزاري. 
ذكر من اسمه إسماعيل إلى من اسمه الأسود 
إسماعيل بن أبان الوراق. 
إسماعيل بن إبراهيم بن مقسم المعروف بابن عُلية. 
إسماعيل بن إبراهيم بن مهاجر. 
إسماعيل بن إبراهيم التيمي أبو يحيى وذكر في «الكنى». 
إسماعيل بن أمية بن عمرو بن سعيد الأمري. 
إسماعيل بن أبي أويس هو إسماعيل بن عبدالله ابن عبدالله بن 
يسن 
إسماعيل بن جعفر بن أبي كثير الأنصاري الزرقي. 
إسماعيل بن حماد بن أبي سليمان. 
إسماعيل بن أبي خالد الأحمسي البجلي. 
إسماعيل بن خليفة العبسي الملائي أبو إسرائيل. 
إسماعيل بن رافع بن عويمر الأنصاري أبو 
رافع. 1 
إسماعيل بن رجاء الزبيدي. 1 
إسماعيل بن زكريا بن مرة الخلقاني أبو زياد الكوفي لقبه شقوصاً 
صدوق يخطيء قليلاً من الثامئة. 
إسماعيل بن سعيد بن عبيدالله الثقفي البصري صدوق من التاسعة. 
إسماعيل الكحال هو ابن سليمان الضبي أبو سليمان البصري 
صدوق يخطي من السابعة. 
إسماعيل بن عبدالله بن سماعة. 


إسماعيل بن عبدالرحمن بن أبي كريمة السدي وذكر في حرف 
السين. 

إسماعيل بن عبدالملك بن أبي الصفير الأسدي صدوق كثير الرهم 
من السادسة. 

إسماعيل بن عبيد أو ابن عبيدالله بن رفاعة بن رافع الزرقي روى 
عن أبيه عن جده حديث: أن التجار يبعثون فجارا إلا من اتقى الله. 
وعنه ابن خيثئم أخرج له البخاري في «الأدبٍ المفرد' والترمذي 
وابن ماجه هذا الحديث الواحد وصححه الترمذي قال الحبافظ: 
وذكره ابن حبان في «الثقسات», وأخحرج حديثئه هو والحاكم.في 
"صحيحيهما؛؛ وقال البخاري في «التاريخ» لم يرو عنه غير ابن 
إسماعيل بن علية هو إسماعيل بن إبراهيم بن مقسم. 

إسماعيل بن كثير الحجازي أبو هاشم المكي وذكر في الكنى. 
إسماعيل بن مجالد بن سعيد. 

إسماعيل بن محمد بن جحادة. 

إسماعيل بن محمد بن سعد بن أبي وقاص الزهري المدني. 
إسماعيل بن مسلم العبدي. 

إسماعيل بن مسلم المكي أبو إسحاق البصري. 

إسماعيل بن موسى الفزاري. 

إسماعيل بن يحبى بن سلمة بن كهيل الحضرمي الكرفي. 

الأسود بن عامر لقبه شاذان. 

الأسود بن قيس العبدي. 

الأسود بن يزيد والد عبدالرحمن بن الأسود قال في «التقريب» 
الأسود بن يزيد بن قيس النخعي أبو عمرو أو أبو عبدالرحمن 
مخضرم ثقة مكثر فقيه من الثانية. 

أسيد بن أبي أسيد البرّاد. 

أسيد بن حضير بضم المهملة وفتح الضاد المعجمة بن سماك بن 
عتيك الأنصاري الأشهلي أبو يحيى. صحابي جليل مات سنة 
عشرين أو إحدى وعشرين. 

أسيد بن ظهير بن رافع. 

أشج عبدالقيس. 

أشعت بن سعيد السمان البصري أبو الرييع. 

أشعث بن سليم هو أشعث بن أبي الشعثاء. 

أشعث بن سواز الكندي. 

أشعث بن عبدالله بن جابر أبو عبدالله البصري. 

أشعث بن عبدالرحمن بن زبيد اليامي الكوفي صدوق يخطئ من 
التاسعة. 
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أشحث بن عبدالملك. 

أشعث بن قيس بن معد يكرب الكندي أبو محمد الصحابي نزل 
الكوفة مات سنة أربعين أو إحدى وأربعين وهو ابن ثلاث وستين. 
أشهل بن حاتم الجمحي. 

الأصبغ بن زيد بن علي الجهني الوراق. 

أصبغ بن الغرج الأموري. 

الأصمعي هو عبدالملك بن قريب. 

الأعرج هو عبدالرحمن بن هرمز. 

الأعمش هو سليمان بن مهران. 

الأغر بن الصباح التميمي المنقري. 

الأغر أبو مسلم المديني. 

الأفريقي هو عبدالرحمن بن زياد بن أنعم. 

أمية بن خالد القيسي البصري. 

أمية بن صفوان. 

أمية بن القاسم صوابه القاسم بن أمية هو الحذاء. 
أنس بن أبي أنس. 

أنس بن حكيم. 

أنس بن سيرين. 

أنس بن عياض أبو ضمرة الليثي. 

أنس بن مالك. 

أنس بن مالك القشيري الكعبي صحابي نزل البصرة. 
الأنصاري هو إسحاق بن موسى. 

أنيس بن أبي يحبى الأسلمي. 

أهبان بن صيفي الغفاري. 

الأوزاعي اسمه عبدالرحمن بن عمرو. 

أوس بن أوس. 

أوس بن خخالد أبي أوس. 

أوس بن ضمعج. 

أوس بن عبدالله الربعي أبو الجوزا وذكر في «الكنى». 
أوفى بن دلهم. : 

إياد بن لقيط السدوسي. 

إياس بن ثعلبة أبو أمامة البلوي الأنصاري ذكر في «الكنى». 
إياس بن سلمة بن الأكوع. 

إياس بن عبد المزني يكنى أبا عوف. 

أيمن بن خريم. 

أيمن بن نابل. 

أيوب بن بشير بن سعد بن النعمان. 

أيوب بن أبي تميمة السختياني. 


أيوب بن جابر بن سيار السحيمي. 

أيوب بن حبيب الزهري. 

أيوب بن حصين ؤقيل: محمد بن حصين. 

أيوب بن خالد بن صفوان الأنصاري. 

أيوب بسن سليمان بن بلال أبو يحيى المدني ثقة ليئة الأزدي 
والساجي بلا دليل من التاسعة. 

أيوب بن سويد الرملي. 

أيوب بن غائذ الطائي. 


أيوب بن عبدالرحمن. 

أيوب بن عتبة. 

أيوب بن مسكين ويقال له أيوب بن أبي مسكين التميمي الواسطي. 
أيوب بن موسى بن عمرو بن سعيد. 

أيوب بن واقد الكوفي. 


باذان مولى أم هانيء أبو صالح ويقال له باذام. 
بجالة بن عبدة التميمي البصري. 
بحير بن سعيد السحولي. 
بدل بن المحبر. 
بديل بن ميسرة العقيلي. 
البراء بن عازب. 
برد بن سئان . 
بريد بن عبدالله بن أبي بردة أبو بردة. 
بريد بن أبي مريم البصري. 
بريدة بن الحصيب الأسلمي. 
برية بن عمر بن سفينة تقدم في إبراهيم. 
بسر بن أرطاة. 
ذكر من اسمه بشّر بكسر أوله وسكون المعجمة 
بشر بن آدم ابن بنت أزهر السمان. 
بشر بن السري. 
بشر بن شعيب بن أبي حمزة. 
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بشر بن عاصم بن سفيان الثقفي الطائفي. 
بشر بن عمر بن الحكم الزهراني الأزدي. 
بشر بن معاذ العقدي. 
بشر بن المفضل. 
بشر بن هلال الصواف البصري. 
بشر عن أنس. 
ذكر من اسمه بَشِير بفتح أوله وكسر المعجمة 
بعدها تحتانية 
بُشير بن ثابت الأنصاري. 
بشير بن المهاجر. 
بشير أبو إسماعيل هو ابن سليمان. 
ذكر من اسمه بُشَيْر مصغراً 
بُشير بن كغب العدوي. 
بشير بن يسار. 
من اسمه بصرة بة بفتح أوله وسكون ثانيه 
بصرة بن أبي بصرة الغفاري: صحابي له أحاديث وعند أبي داود 
والترمذي والنسائي حديث: الا تعمل المطي إلا إلى ثلاثة مساجدة 
والمعروف أنه لوالده أبي بصرة وعنه أبو هريرة قاله في «الخلاصة». 
وقال في «التقريب»: بصرة بن أبي بصرة الغفاري صحابي بن 
صحابي والمحفوظ أن الحديث لوالده. 
بععجة بن عبدالله بن بدر الجهني ثقة من الثالثة. 
بقية بن الوليد. 
٠‏ من اسمه بكار 
بكار بن عبدالعزيز بن أبي. بكرة البصري. 
من اسمه بكر مكبراً 
بكر بن سوادة بن ثمامة. 
بكر بن عبدالله العزني: 
بكر بن عمرو المغافري المصري. 
بكر بن عمرؤء وقيل: ابن قيس أبو الصديق الناجي وذكر في 
«الكنى؛. 
بكر بن مضر المصري. 
بكر بن وائل بن داود التيمي الكوفي 
بكر بن يونس بن بكير الشيباني الكوفي. 
بكير -بن مصغراً- ابن شهاب الكوفي 


بكر بن عبدالله ببن الأشج مولى بني مخزوم -أو أبو يوسف- 
المدني نزيل مصر ثقة من الخامسة. 

بكير بن عطاء الليئي الكوفي: 

بكير بن فيروز الرهاوي. 

بكير بن مسمار الزهري. 

بندار هو لقب محمد بن بشار. 

بهز بن حكيم. 

البهي اسمه عبدالله بن يسار. 

بلال بن الحارث المزني أبو عبدالرحمن المدني: صحابي فات سنة 


ستين وله ثمانون سنة. 

بلال بن رباح المؤذن الصحابي. 

بلال بن مرداسء ويقال: ابن أبي موسى الفزاري. 
بلال بن يحبى بن طلحة بن عبيدالله. 

بلال بن يحبى. العبسي الكوفي. 

بلال بن يسار بن زيد. 


تمام بن نجيح الأسدي الدمشقي نزيل حلب ضعيف من السابعة. 
تميم بن أوس.بن خارجة الداري أبو رفية صحابي مشهور سكن 


نميه بن عطي العنسي الشامي صدوق يه من السابعة. 


ثابت بن أبي صفية الثمالي أبو حمزة. 
ثابت بن الضحاك بن خليفة أبو زيد الأنصاري. 


ثابت بن عبيد الأنصاري. 2 , 
ثابت بن عمارة الحنفي. 

ثابت بن قيس بن شماس صحابي. 
ابت بن محمد العابد الكوفي. 
ثابت بن يزيد الأحول. 
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ثابت الأنصاري والد عدي. جرير بن عبدالله البجلى. 
تعلبة بن سهيل. جرير هو ابن عبدالحميد. 
تعلبة بن عباد العبدي البصري. الجُريري هو سعيد بن إياس. 


ثمامة بن أنس بن مالك هو ثمامة بن عبدالله بن أنس بن مالك. 
ثمامة بن شراحيل اليماني مقبول من الثالثة. 

ثمامة بن حزن القشيري والد أبي الورد. 

ثمامة بن وائل بن حصين أبو ثفال المري وذكر في «الكنى؟. 
ثواب بن عتبة. 

وبان الهاشمي مولى النبي كِك. 

ثور بن زيد الديلي. 


ثور بن يزيد أبو خالد الحمصي. 


جابر بن سمرة. 

جابر بن صبيح الراسبي. 

جابر بن عبدالله الأنصاري. 

جابر بن عمرو أبو الوازع الراسبي وذكر في «الكنى». 
جابر بن نوح. 

جابر بن يزيد بن الأسود السوائي. 

جابر بن يزيد الجعقي. 

الجارود بن معاذ السلمي الترمذي. 

الجارود. بن العلاء أو ابن المعلى. 

جامع بن أبي راشد الكاهلي. 

جبر بفتح ثم موحدة ابن نوف أبو الوداك. 

جبلة بن حارثة الكلبي أخو زيد. 

جبير بن حية بن مسعود الثقفي ابن أخي عروة ابن مسعوده ثقة 
جليل من الثالثة مات في خلافة عبدالملك بن مروان. 
جبير بن مطعم بن عدي. 

الجراح بن الضحاك الكندي. 

الجراح بن مخلد ا لعجلي البصري. 

الجراح بن مليح الرؤاسي والد و كيع. 

جرهد بن رزاح الصحابي. 

جرير بن حازم. والد وهب. 


جر تصغيرٌ جو النهدي ابن كليب. 
جزء بن معاوية. 

جعثل بن هاعان أبو سعيد الرعيني وذكر في «الكنى». 

الجعد بن دينار اليشكري أبو عثمان. 

الجعد بن عبدالرحمن بن أوس. 

جعدة المخزومي من ولد أم هاني. 

جعفر بن إياس أبو بشر بن أبي وحشية وذكر في «الكنى». 

جعفر بن برقان. 

جعفر بن حيان السعدي أبو الأشهب وذكر في «الكنى». 

جعفر بن خالد. 

جعفر بن ربيعة المصري. 

جعفر هو ابن زياد الأحمر. 

جعفر بن سليمان الضبعي البصري. 

جعفر بن عبدالله بن الحكم الأنصاري والد. عبدالحميد. 

جعفر بن عمرو بن أمية الضمري. 

جعفر بن عون. ٠‏ 
جعفر بن محمد بن علي بن الحسين بن علي ابن أبي طالب 
المعروف بالصادق. 

جعفر بن محمد بن عمران الثعلبي. 

جعفر بن محمد بن فضيل الجزري. 

جعفر بن أبي المغيرة. 

جعفر بن ميمون بياع الأنماط. 

جعفر بن أبي وحشية هو جعفر بن إياس. 

جعفر هو ابن زياد الأحمر. 

جميع بن عمير التيمي الكوفي. 

جنادة بن أبي أمية. 

جنادة بن سلم. 

جندب بن سفيان هو جندب بن عبدالله بن سفيان. 

جندب الخير الأزدي العامري. 


جنيد عن ابن عمر. 
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حاتم بن إسماعيل المدني. 

حاتم بن سياه. 

حاتم بن أبي صغيرة. 

حاتم بن ميمون أبو سهل. 

حاتم بن وردان السعدي. 

حاجب بن عمر الثقفي أبو خشينة أخو عيسى اببن عمر النحوي؛ 
بصريء ثقة» رمي برأي الخوارج من السادسة. 

الحارث الأشعري هو ابن الحارث صحابي كنيته أبو مالك. 
الحارث بن حسانء ويقال.له الحارث بن يزيد البكري. 
الحارث بن سويد التيمي. 

الحارث بن شبيل أبو الطفيل. 

الحارث بن عبدالله بن أوس. 

الحارث بن علي هو الأعرر. 

الحارث بن عبدالرحمن بن أبي ذباب. 

الخارث بن عبدالررحمن القرشي العامري. 

الحارث بن عبيد الويادي. 

الحارث بن عمرو. 

الحارث بن عمير أبو عمير البصري. 

الحارث بن عوف أبو واقد الليثئي» ذكر في «الكنى». 
الحارث بن مالك بن قيس الليثي المعروف بابن البرصاء. 
الحارث بن نبهان الجرمي. 

الحارث بن النعمان الليئي. 

الجارث بن هشام المخزومي. 

الحارث بن وجبة. 

الحارث بن يزيد البكري. 

الحارث بن يعقوب الأنصاري. 

حارثة بن أبي الرجال. 

حارثة بن مضرب. 

حارئة بن وهب الخزاعي. 


من أسمه حَبّان بالفتح ثم موحدة 


حَبان بن هلال أبو حبيب. 
حَبان بن واسع. 


حبان هو ابن موسئ السلمي. 
حْبِشِي بضم ثم موحدة ساكنة ثم معجمة بعدها ياء ثقيلة بن جنادة 


السلولي. 


من أسمه حبيب 
حبيب بن أبي ثابت. 
حبيب بن أبي حبيب البجلي. 
حبيب بن الزبير بن مشكان. 
حبيب بن زيد بن خلاد الأنصاري» المدني» وقد ينسب لجده ثقة 
من السابعة. 
حبيب بن سالم الأنصاري. 
حبيب بن سليم العبسي الكوفي. 
حبيب بن شهيد الأزدي. 
حبيب بن صالح الطائي: 
حبيب بن عبيد الرحبي. 
حبيب بن أبي عمرة القصاب. 
حبيب بن أبي مرزوق الرقي. 
حبيب بن يسار الكندي الكوفي. 
حبيب المعلم أبو محمد البصري مولى معقل ابن يسار؛ واختلف 
في اسم أبيه» فقيل: اسمه زائدة» وقيل: زيد» صدوق من السادسة. 
حجاج بن أرطاة. 
حجاج بن حجاج الأسلمي. 
حجاج بن دينار الواسطي. 
حجاج بن أبي عثمان الصواف. 
حجاج بن عمرو بن غزية الأنصاري المازني» المدني؛ صحابي 
شهد صفين مع علي. 
حجاج بن مالك بن عويمر الأسلمي. 
الحجاج بن محمد المصيصي الأعور. 
الحجاج بن المنهال الأنماطي. 
الحجاج بن نصير. ١‏ 
حجر بن العنبس. 
حجرالعدوي. 
حجر بن حجر. 
حُجَيْر بالتصغير ابن عبدالله الكندي. 
حجين بن المثنى اليمامي. 
حجية بن عدي | لكندي. 
من اسمه حذيفة 
حذيفة بن أسيد أبو سريحة. 
حذيفة بن اليمان. 
الحرّ -بضم أوله وتشديد ثانيه+ ابن الصياح. 
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حرام بمهملتين مفتوحتين اين معاوية الأنصاري ويقال: حرام بن 
حكيم. 
حرام بن سعد أو ساعدة بن محيصة بن مسعود الأنصاري وقد 
ينسب لجده ثقة من الثالثة. 
من اسمه حرب 
حرب بن شداد اليشكري. 
حرب بن ميمون الأنصاري أبو الخطاب. 
حرملة بن عبدالعزيز بن الربيع. 
حريث بن السائب. 
حريث بن قبيصة. 
حريث بن أبي مطر الفزاري أبو عمرو الحناط الكوفي ضعيف من 
السادسة. 
حريز بفتح أوله وكسر الراء وآخره زاي ابن عثمان. 
حسام بن مسك. 
حسان بن بلال المزني. 
حسان بن عطية. 
الحسن بن أحمد بن أبي شعيب أبو مسلم الحراني. 
الحسن بن أسامة بن زيد الكلبي. 
الحسن بن بشر البجلي. 
الحسن بن بكر المروزي أبو علي نزيل مكة صدوق من الحادية 
عشرة. 
الحسن بن جابر اللخمي. 
الحسن بن أبي جعفر الجعفري. 
الحسن بن أبي الحسن هو الحسن البصري. 
الحسن بن الحكم النخعي أبو الحسن الكوفي. 
الحنسن بن ذكوان أبو سلمة البصري. 
الحسن بن الربيع البجلي القسري أبو علي البوراني ثقة من 
العاشرة. 
الحسن بن سلم بن صالح العجلي. 
الحسن بن سّوار. 
الحسن بن شجاع بن رجاء البلخي. 
الحسن بن صالح بن صالح بن حي الهمداني. 
الحسن بن الصباح البزار. 
الحسن بن عبيدالله بن عروة النخعي. 
الحسن بن عرفة بن يزيد العبدي. 
الحسن بن عطية بن نجيح. 
الحسن بن علي بن أبي طالب. 


الحسن بن علي الحلواني الخلال. 
الحسن بن علي الهاشمي النوفلي. 
الحسن بن عمارة البجلي. 
الحسن بن عياش أخو أبي بكر ابن عياش. 
الحسن بن الفرات القزاز. 
الحسن بن قزعة البصري. 
الحسن بن محمد الزعفراني. 
الحسن بن محمد بن عبيدالله بن أبي زياد. 
الحسن بن محمد هو ابن الحنفية. 
الحسن بن موسى الأشيب البغدادي. 
الحسن البصري. 
الحسن بن واقع الرملي. 

من اسمه الحسين 
الحسين بن الأسود العجلي البغدادي. هو 
الأسود العجلي. 
الحسين بن حريث المروزي. 
الحسين بن الحسن المروزي. 
الحسين بن ذكوان المعلم. 
الحسين بن سلمة بن إسماعيل بن يزيد بن أبي كبشة الأزدي 
الطحان البصري. 
الحسين بن عبدالله بن عبيدالله بن عباس الهاشمي المدني ضعيفت 
من الخامسة. 
الحسين بن علي الأسود البغدادي العجلي. 
الحسين بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب الهاشسمي 
المدني صدوق مقل من السابعة. 
الحسين بن علي بن أبي طالب. 
الحسين بن علي بن الوليد الجعفي الكوفي. 
الحسين بن علي بن يزيد الصدائي البغدادي. 
الحسين بن عيسى بن حمران الطائي أبو علي البسطامي القومسي 
نزيل نيسابور» صدوق صاحب حديث من العاشرة. 
الحسين بن قيس الرحبي لقبه حنش. 
الحسين بسن أبي كبشة هو الحسين بن سلمة الأزدي الطحان 
البصري. 
الحسين بن محمد بن أيوب الذارع السعدي أبو علي البصري.. 
الحسين بن محمد البغدادي هو الحسين بن محمد بن بهرام 
التميمي. 
الحسين بن محمد 56 البلخي. 
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الحسين بن مهدي البصري. 
الحسين: بن واقد المروزي. 
الحسين بن يزيد الطحان الكوفي. 
لد السو عر اسح ب لايق ل ار 
الحسين المعلم هو ابن ذكوان. 
ذكر بقية حرف الحاء 
حشرج بن ذباتة. 
حصين بن جندب بسن الحارث الجنبي أبو.ظبيان» وذكر في 
والكنى». 
حصين بن عبدالرحمن السلمي أبو الهذيل الكوفي 
حصين بن عمر الأحمسي. 
حصين بن مالك. 
حصين بن نمير أبو محصن. 
حضرمي مولى الجارود هو ابن عجلان. 
حطان بن عبدالله الرقاشي. 
: حفص بن سليمان الأسدي الغاضري. 
حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب. 
حفص الليئي هو حفسص بن عبدالله الليئي البصري مقبول من 
الثالثة. 
حفص بن عبيدالله بن أنس بن مالك؛ ويقال فيه.عبيدالله بن حفص» 
ولا يصح وهو صدوق من الثالثة. 
جفص بن عمر الشني: 
حفص بن عمر بن عبيد الطنافسي. 
حفص بن غياث. 
حكام بن سلم الرازي الكناني. 
الحكم بن أبان. 
الحكم بن الأعرج هو الحكم بن عبيدالله بن إسحاق بن الأعرج. 
الحكم بن بشير بن سلمان. ١‏ 
الجكم بن حجل. 
الحكم بن ظهير الفزاري. 
الحكم بن عبدالله بن إسحاق بن الأعرج البصريء ثقبة ربماوهم 
من الثالثة. 
الحكم بن عبدالله أبو النعمان البصريء قيل أنه قيسي أو أنضاري 
أو:عجلي» ثقة له أوهام من التاسعة. 
الحكم :بن عبدالله النصري. 
الحكم بن عبدالملك القرشي 
الحكم بن عتيبة. 


ي البصري. 


العم بن عن اليس 


الحكم بن عمرو الغفاري. 
الحكم بن المبارك الباهلي. 
الحكم بن نافع البهراني أبو اليمان الحمصي. 
حكيم بن جبير الأسدي. 
حكيم بن حزام. 
حكيم بن حكيم هو ابن عباد بن حنيف. 
حكيم بن الديلم المدايئي. 
حكيم بن معاوية بن. حيدة والد بهز. 
حكيم بن معاوية النميري: 
حكيم الأثرم. ' 
حُكيمٍ بضم أوله مصغرا ابن عبدالله بن قيس. | 
حماد بن أسامة أبو أسامة. 
حماد بن أبي حميد يأتي في محمد بن أبن حميد. : 
حماد بن خالد القرشي الخياظ. 
حماد بن زيد بن درهم الأسدي. 
حماد بن سلمة.بن دينار البصري. 
خماة بن أب سليمان الأشعري ابر إسماعيل: 
حماد بن عيسى الجهني الواسطي. 
حماد بن مصعدة التميمي. 
حماد بن واقد العيشي. 
حماذ بن يحبى الأبح. 
حمران بن أبان. 

من اسمه حمزة 
حمزة بن حبيب الزيات. 
حمزة بن أبي حمزة الجعفي الجزري النصيبي. 
حمزة بن سفينة البصري مقبول من الخامسة. 
حمزة بن عبدالله بن عمر بن الخطاب؛ شقيق شالم بن عبدالله. 
حهزة بن أبي محمد المدني. 
حمزة هو ابن عمرو النصيبي. 

من أسمه حميد 
حميد بن الأسود بن الأشقر أبو الأسود: 7 ” 
حميد بن حميد الطويل. 70070010 
حميد بن زياد أبو صخر بن أبي المخارق الخراط» صاحب مدني 
سكن مصرء ويقال: هو حميد بن صخر أبو مودود الخراط» وقيل: 
أنهما اثنان» صدوق يهم من السادسة. 


حميد بن عبدالرحمن بن حميد الرؤاسيى ي أبو عوف الكوفي. 
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حميد بن عبدالرحمن بن عرف الزهري المدني. 

حميد بن عبدالرحمن الحميري. 

حميد بن قيس الأعرج المكي أبو صفوان القاري ليس به بأاس من 
السادسة. 

حميد بن مسعدة. 

حميد بن مهران. 

حميد بن نافع الأنصاري أبو أفلح المدني؛ يقال له حميد صغير» 
ثقة من الثالثة. 

حميد بن هاني أبو هاني الخولاني» ذكر في «الكنى). 

حميد بن هلال العدوي. 

الحميدي. 

حميد الأعرج الكوفي هو حميد بن علي. 

حميد المكي مولى ابن علقمة. 

حميري اسم بلفظ النسبة ابن بشير أبو عبدالله الجسري بالجيم 
المفتوحة بعدها مهملة» معروف بكنيته» ثقة يرسل من الثالثة. 

حنان بفتح أوله وتخفيف النون الأسدي الكرفي. 

حنش بفتح أوله والنون المخففة بعدها معجمتين عبدالله الصنعاني 
السبائي. 

حنش هو لقب الحسين بن قيس الرحبي. 

حنش بن المعتمر أو بن ربيعة الكناني الكرفي. 

حنظلة بن الربيع الأسيدي المعروف بحنظلة الكاتب. 

حنظلة بن أبي سفيان الجمحي. 

حنظلة بن عبيدالله السدوسي. 

حيان بن حصين أبو الهياج الأسدي الكوفيء ثقة من الثالشة» وذكر 
في «الكنى». 

حيوة بن شريح بن صفوان. 

حيوة بن شريح بن يزيد الحضرمي الحمصي. 

حية بن حابس التميمي» مقبول من الثالئة ووهم من زعم أن له 
صحبة. 

حَْي بضم أوله وياثئين من تحت» الأولى مفتوحة هو ابن عبدالله 
ابن شريح. 

حبي بن هاني بن ناضر أبو قبيل المصري. 
:5 


خارجة بن حذافة. 


خارجة بن عبدالله بن سليمان بن زيد بن ثابت. 


من أسمه خالد 
خالد بن إلياس» ويقال: خالد بن إياس بن ضخر بن أبي الجهم بن 
حذيفة أبو الهيئم العدوي المدني» فتروك الحديث من السابعة. 
خالد بن أبي بكر. ش 
خالد بن الحارث الهجيمي أبو عثمان البصري. 
خالد بن دريك الشامي. 
خالد بن دينار التميمي السعدي أبو خلدة. 
خالد بن ذكوان أبو الحسين, ويقال: أبو الحسن المدني نزيل 
اليصرة» صدوق من الخامسة. 
خالد بن زياد الترمذي الأزدي. 
خالد بن زيد بن كليب بن ثعلبة أبو أيوب الأنصاري. 
خالد بن سارة؛ ويقال: خالد بن عبيد سارة المخزومي» صدوق من 
الثالثة. 
خالد بن سلمة المخزومي الكوفي المعروف بالفافا. 
خالد بن طهمان أبو العلاء. 
خالد بن عبدالله بن عبدالرحمن المزني الواسطي. 
خالد بن عبدالرحمن السلمي. 
خالد بن عرفطة القضاعي؛ صحابي استنابه سعد على الكوفة. 
خالد بن علقمة أبو حية بالتحتانية الوداعي» صدوق من السادسة. 
خالد بن أبي عمران التجيبي. 
خالد بن قيس. 
خالد بن اللجلاج العامري. 
خالد بن مخلد القطواني البجلي. 
خالد بن معدان. 
خالد بن مهران هو خالد الحذاء. 
خالد بن يزيد الجمحي. 
خالد بن يزيد الأزدي العتكي. 
خالد الحذاء هو خالد بن مهران. 
خباب بن الأرت. 
خبيب بن عبدالرحمن أبو الحارث المدني. 
خداش هو عياش. 
خرّشّة بفتحاتء ابن الحر الفزاري. 
خْرَيْم بالتصغير ابن فاتك الأسدي. 
خزيمة بن ثابت الأنصاري الخطمي أبو عمارة المدني ذو 
الشهادتين من كبار الصحابة» شهد بدرأً وقتل مع علي بصفين. 
خزيمة بن جرء. 
خزيمة عن عائشة بنت سعد. 
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خشف بن مالك الطائي الكوفي. 

خضيف هو ابن عبدالرحمن الجزري. 

خلف بن خليفة بن صاعد الأشجعي. 

الخليل بن مرة الضبعي البصري. 

خلاد.بن السائب الأنصاري الخزرجيء ثقة من الثالئشة ووهم من 
خلاد بن عيسى الصفار العبدي. 

خلاد بن يحيى بن صفوان السلمي الكوفي. 

خلاس بن عمرو الهجري. 

خيثئمة بن أبي خيثمة البصري أبو نصر. 

خيثمة بن أبي سبرة هو خيثمة بن عبدالرحمن ابن أبي سبرة الجعفي 


داود بن بكر بن أبي الفرات. 

داود بن حصين الأموي. 

داود بن الزبرقان الرقاشي. 

داود بن شابور أبو سليمان المكي. 

داود بن عامر بن سعد بن أبي وقاص. 

داود الأودي هو داود بن: عبدالله الأودي. 

0 بن لسن العطار النيد أبو سليمان المكي ثقة ثقةءلم 
يثبت أن ابن معين تكلم .فيه من الثافنة. 

داود بن علي هو ابن عبدالله بن عباس. 

«الكنى). 

داود بن أبي الفرات عمرو بن الفرات الكندي أبو عمرو المروزي» 
ثقة من الثامنة. قال في «تهذيب التهذيب» في ترجمة: روى عن 
عبدالله ابن بريدة وإبراهيم بن ميمون الصائغ وعلباء بن أحمر 
وغيرهم» وعنه أيوب وسعيد بن أبي عروبة» وهما أكبر منه وأببو 
داود وأبو الوليد الطيالسيان والنضر بن شميل وعبدالرحمن بن 
مهدي وعثمان بن عمر بن فارس وعارم وعفان وأبو سلمة التبوذكي 
وطالوت بن عباد وجماعة. انتهى. 


داود بن قيس الفراء المدني. 

داود بن أبي هند القشيري. 

داود بن يزيد الزعافري هو داود بن يزيد بن عبدالرحمن الأودي أبو 
يزيد الكوفي الأعرج؛ عم عبدالله بن إدريس. 


دَرَاجٍ أبو السمح. 

الدستوائي هو هشام بن أبي عبدالله كان يبيع الثياب التي تجلب من 
دستواء فنسب إليها. 

دلهم بن صالح الكندي الكوفي 


دينار الكوفى والد عيسى مقبول من الثالثة. 
دينار قيل هو جد عدي بن ثابت ولا يصح كذا في «التقريب». وقال 
فى «تهذيب التهذيب:: دينار جد عندي بن ثابت: الأنصضاري قاله 
يحبى ابن معين. وقيل: اسم جده قيس. وقيل: عبدالله بن يزيد 
الخطمي والصحيح أن الخطمي جده لأمه. قال: قد أشبعت القول 
فيه في ترجمة عدي بن ثابت. انتهى. وقال في ترجمته: عدي ابن 
ثابت الأنصاري. الكوفي روى عن أبيه وجده لآمه عبدالله بن يزيد 
الخطمي. والبراء بن عازب وغيرهم وعنه أبو إسحاق السبيعي وأبو 
إسحاق الشيباني ويحيى ابن سعيد الأنصاري وغيرهم: قال ابن 
عبدالبر: عبيد بن عازب.هو جد عدي بن 


ن ثابت. وقال غيره: : هى 
عدي بن أبان بن ثابت بن قيسس بن الخطيم الأنصاري الظفري: 
وثابت صحابى معروف. انتهى. 


ذر بن عبدالله المرهبي. 

ذكوان أبو صالح السمان. 

ذواد بن علبة. 

ذو الغرة الجهني صحابي قيل: اسمه يعيش رؤى عن عبدالرحمن 
ابن أبي ليلى» وحكى ابن ماكولا أن بعضهم قال: إنه السبراء بن 


راشد بن سعد المقريء. 


راشد بن كيسان الكوفي أبو فزارة» وذكر في «الكنى"». 

رافع بن إسحاق الأنصاري المدني. 

رافع بن خديج الأنصاري. 

رافع بن عمرو الغفاري يكنى أبا جبير صحابي عداده في أهل 
البصرة. 

رافع مولى مروان بن الحكم وبوابه مقبول من الثالثة. 


رباح بن عبدالرحمن بن أبي سفيان بن حويطب. 
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ملل 
رياح ب بن أبي معروف بن أبي سارة المكي؛ ؛ صدوق له أوهام من | الرقاشي هو يزيد بن أبان. 
السابعة. رقبة بن مصقلة العبدي الكوفي أبو عبدالله ثقة مامون وكان يمرّح 
ربعي بكسر أوله وسكون الموحدة ابن إبراهيم الأسدي أبو | من السادسة مات سنة تسع وعشرين (يعني: بعد المائة). 
الحسن البصري. ركانة بن عبد يزيد المطلبي. 
ربعي بن حراش رُكين بن الربيع. 
الربيع بن أنس البصري. رميح الجذامي. 
الربيعم بن بدر. روح بفتح أوله وسكون الواو وبالحاء المهملة ابن أسلم. 
الربيع بن البراء بن عازب. روح بن جناح الأموي. 
الربيع بن خثيم. روح بن عبادة ين العلاء: 
الربيع بن سبرة. رُويفع بالغاء بن ثابت الأنصاري المدني. 
الربيع بن سليمان بن عبدالجبار المرادي أبو محمد المصري. رياح بكسر أوله ثم تحتانية ابن عبيدة السلمي الكوفي. 
الربيع بن صبيح. ريحان بن يزيد العامري مقبول من الثالثة. 
الربيع بن عميلة الكوفي الفزاري. 
الرنيع بن مسلم. ْ زاذان هو أبو عمر الكندي البزار الكوفي. 
ربيعة بن الحارث بن عبدالمطلب الهاشمي ابن عم النبي يل له زافر بن سليمان. 
صحبة مات في أول خلافة عمر رضي الله عنه. وقيل: في أواخرها زائدة هو ابن قدامة. 
ا زائدة بن نشيط الكوفي. 
ربيعة بن سُليم أو ابن أبي سليم التجيبي أبو جدااريعيين المصري زبان بن فائد. 
أو أبو مرزوق مقبول من السابعة. تندابن الخارك الباقي. 
0 بن يوسف. ١‏ الزبير بن جنادة. 
ربيعة بن شيبان السعدي أبو الحوراء البصري وذكر في الكنى». الزبير بن الخريت البصري. 


ربيعة الجرشي. 

ربيعة بن كعب الأسلمي. 

ربيعة بن يزيد الدمشقي. 

رجاء بن حيوة. 

رجاء بن صبيح الحراشي بمهملة وراء مفتوحتين وإعجام شينء أبو 
يحيى البصري صاحب «السقط» ضعيف من السابعة. 
رجاء بن محمد العذري البصري. 

الرحيل بالمهملة مصغراً ابن معاوية الجعفي الكوفي. 
رَدْاد الليئي. 

رزين الجهني هو رزين بن حبيب. 

رشدين بن سعد. 

رشدين بن كريب. 


رفاعة بن رافع بن خديج الأنصاري الحارئي المدني. 

رفاعة بن رافع بن مالك الأنضاري والد عبيد ومعاذ ابني رفاعة. 
رفاعة بن يحبى بن عبدالله بن رفاعة بن رافع الزرقي. 

رفيع بن مهران أبو العالية الرياحي. 


الزبير بن سعيد وقع في النسخة الأحمدية الزبير بن سعد وهو غلط. 


الزبير بن عدي. 

الزبير بن عربي.النمري أبو سلمة البصري ليس به بأس مسن الرابعة 
قاله في «التقريب» وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: أخرج 
له البخاري والترمذي والنسائي حديثا واحدا في استثلام الحجر. 
انتهى. وقال في «الفتح»: وعند الترمذي عن غير رواية الكروخي 
عقب هذا الحديث: الزبير هذا هو ابن عربي وأما الزبير ابن عدي 
فهو كرفي. انتهى. 

الزبير بن العوام. 

زر بن حبيش. 

زرارة بن أوفى. 

زرارة بن مصعب الزهري المدني. 

زربى بن عبدالله الأزدي:أبو يحيى البصري إمام مسجد هشام بن 
حسان ضعيف من الخامسة. 

زرعة بن مسلم بن جرهد الأسلمي. 


زفر بن وثيمة يأتي في ابن وثيمة. 
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زكريا بن إسحاق المكي. 
زكريا بن أبي زائدة. 
زكريا.بن عدي هو ابن الصلت. 
زكريا بن يحبى بن صالح بن سليمان البلخي بالخاء المعجمة أبو 
يحبى اللؤلؤي ثقة حافظ من الحادية عشرة. قال الحافظ في 
«تهذيب. التهذيب؟: روى عن عبدالله بن نمير ووكيع والحكم بن 
المبارك وغيرهم وعنه البخاري وروى له الترمذي بواسطة 
عبدالصمد بن سليمان اللخمي. 
زمعة بن صالح الجندي. 
زنفل بن عبدالله أبو عبدالله العرفي 
زهدم الجرمي. 
زهرة بن معبد أبو عقيل المدني. 
الزهري هو محمد بن مسلم بن شهاب. 
زهير بن الأقمر أبو كثير الزبيدي. 
زهير بن محمد التميمي. 
زهير بن معاوية بن حُديج أبو خيثمة. 
زياد بن إسماعيل. 
زياد بن أيوب البغدادي لقبه دلويه. 
زياد بن جبير بن حية. 
زياد بن أبي الجعد. 
زياد.بن الحارز ث الصدائي. 
زياذ بن الحسن بن الفرات القزاز. 
زياد ين خيثمة الجعفي الكرفي ثقة من السابعة. 
زياد بن الربيع اليحمدي أبو خداش البصري. 
زياد بن ربيعة بن نعيم الحضرمي. 
زياد بن أبي زياد المخزومي مولى بن عياش. 
زياد بن سعد بن عبدالرحمن الخراساني نزيل مكة ثم اليمن ثقة 
ثنت. قال ابن عبينة: كان أثبت أصحاب الزهري من السادسة. 
زياد بن سيمين كوش. 
زياد بن عبدالله البكائي. 
زياد بن عبدالله النميري البصري. 
زياد بن علاقة. 
زياد بن كسيب العدوي. 
زياد بن كليب التميمي الحنظلي أبو معشر الكوفي ثقة من السادسة. 
زياد بن المنذر الهمداني أبو الجارود. 
زياد بن ميناء. 
زياد.ين نعيم الحضرمي هو زياد بن ربيعة بن نعيم. 
زياد بن يحيى البصري أبو الخطاب وذكر في «الكنى». 


زياد الطائي. 

زياد أبو الأبرد: 

زياد مولى ابن عياش هو ابن أبي زياد المخزومي. 

زياد النميري هو زياد بن عبدالله النميري البصري. 

زيد بن أثئيع ويقال: يشيع . 

زيد بن أخزم الطائي أبو طالب. 

زيد بن أرطأة الفزاري. 

زيد بن أرقم.هو الصحابي. 

زيد بن أسلم العدوي. 

زيد بن أبي أنيسة الجرري. 

زيد بن ثابت بن الضحاك الأنصاري. 

زيد بن جبير بن حَرْمّل الطائي ثقة من الرابعة. 

زيد بن جبيرة. 

زيد بن الحباب العكلي أبو الحسن. 

زيد بن الحسن القرشي الكوفي. 

زيد بن الحؤاري كنيته أبو الحواري. 

المي ل 0 
ثمان وستين أو سبعين: 

زيد بن الخطاب. 

زيد بن رباح المدني. 

زيذ بن زائدة. 

زيد بن سهل. 

ريد بن سلام بن ابي سلام الخيني: 

زيد بن ظبيان. 
زيد بن عطاء بن السائب الكوفي الثقفي مقبول من السابعة. 
زيد الخثعمي هو زيد بن عطية. 

زيد بن عقبة الفزاري. 

زيد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب المدني. 
زيد بن عياش أبو عياش الزرقي. 

زيد بن مربع (في ابن مربع). 

زيد بن وهب الجهني. 

زيد بن يثيع ويقال أنبع. 

زيد أبو يسار مولى الني . 


زيد العمى هو ابن 0 
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سالم بن أبي حفصة العجلي. سعد بن مالك بن أهيب هو سعد ابن أبي وقاص. 

سالم بن عبدالله بن عمر. سعد بن مالك بن سنان أبو سعيد الخدري وذكر في #الكنى». 
سالم بن عبدالله الخياط البصري. سعد بن هشام الأنصاري. 

سالم أبو العلاء المرادي هو سالم بن عبدالواحد. سعد بن أبي وقاص. 

سالم بن عبيد الأشجعي. سعد أبو مجاهد الطائي وذكر في «الكنى». 

سالم بن غيلان التجيبي. سعد مولى طلحة ويقال: طلحة مولى سعد ويقال: سعيد مولى 
سالم بن نوح. طلحة. روى عن ابن عمر في ذكر الكفل وعنه عبدالله بن عبذالله 


سالم أبو الغيث مولى عبدالله بن مطيع. وذكر في «الكنى». 
سالم أبو نضر هو سالم بن أبي أمية. 

سالم مولى النعمان والد حبيب الأنصاري مجهول من الثالثة. 
السائب بن خلاد بن سويد الخزرجي أبو سهلة المدني» له صحبة 
وعمل لعمر على اليمن. 

السائب بن فروخ أبو العباس وذكر في «الكنى». 

السائب بن مالك أو ابن زيد والد عطاء. 

السائب يزيد. 

سباع بكسر أوله ثم موحدة ابن ثابت مخضرم ذكره ابن حبان في 
اثقات التابعين» وعده البغري في الصحابة. 

سباع بن النضر أبو مزاحم السمرقندي وذكر في «الكنى؟. 
سبرة بن معبد الجهني. 

سخيرة. 

السدي اسمه إسماعيل بن عبدالرحمن. 

سراقة بن مالك بن جعشم. 

سريج بن النعمان. 

سعد بن إبراهيم بن عبدالرحمن بن عوف. 

سعد بن الأخرم الطائي. 

سعد بن إسحاق بن كعب بن عجرة. 

سعد بن أوس العدوى. 

سعد بن أوس العبسي. 

سعد بن إياس أبو عمرو الشيباني وذكر في «الكنى». 

سعد بن سعيد بن قيس الأنصاري. 

سعد بن ستان. 

سعد بن الطارق أبو مالك الأشجعي وذكر في «الكنى». 
سعد بن طريف الإسكاف. 

سعد بن عبادة رضي الله عنه. 

سعد بن عبدالحميد بن جعفر. 

سعد بن عبيد الزهري مولى بن أزهر أبو عبيد. 

سعد بن عبيدة السلمي. 


سعد بن عثمان الرازي الدشتكي. 


الرازي قال أبو حاتم: لا يعرف إلا بحديث واحد ذكره ابن خبان 
في «الثقات» كذا في #تهذيب التهذيب». 
سعدان بن بشر القمى. 

ذكر من أسمه سعيد 
سعيد بن إبان الوراق قال في «تهذيب التهذيب:: سعيد بن أبان 
الوراق عن يحيى بن يعلى الأسلمي بحديث في التكبير على ' 
الجنازة وعنه القاسم بن زكريا بن دينار شيخ الترمذي ذكر ابن 
عساكر أن الحسن بن عيسى رواه عن إسماعيل بن أبان الوراق عسن 
يحبى بن يعلى فإن كان الترمذي حفظه فيشبه أن يكون سعيد ابن 
أبان أخاً لإسماعيل وإلا فهو هو. 
سعيد بن أوس بن ثابت أبو زيد الأنصاري وذكر في «الكنى». 
سعيد بن إياس الجريري. 
سعيد بن أبي أيوب الخزاعي. 
سعيد بن أبي بردة. 
سعيد بن بشير الأزدي. 
سعيد بن جبير. 
سعيد بن جمهان. 
سعيد بن الحارث بن أبي سعيد بن المعلى الأنصاري المدنسي ثقة 
من الثالثة. 
سعيد بن حسان المخزومي. 
سعيد بن أبي الحسن البصري. 
سعيد بن الحكم بن محمد بن سالم بن أبي مريم الجمحي بالولاء 
المصري ثقة ثبت فقيه من كبار العاشرة. 
سعيد بن الحويرث. 
سعيد بن حيان التيمي. 
سعيد بن خثيم الهلالي الكوفي. 
سعيد بن راشد ويقال: ابن أبي راشد. 
سعيد بن الربيع العامري أبو زيد الهروي وذكر في «الكنئ». 
سعيد بن زربى الخزاعي البصري. 
سعيد بن زرعة الحمصي الجرار وقع فسي الترمذي: حدثنا سعيد 
رجل من أهل الشام. 
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سعيد بن زكريا القرشي المداتي. 

سعيد بن زيد بن درهم الأزدي الجهضمي أبو الحسن البصري أخو 
حماد؛ صدوق له أوهام من السابعة. 

سعيد بن زيد بن عمرو بن نفيل العدوى الصحابي. 

سعيد بن أبي سعيد مولى أبي. بكر بن محمد بن عمرو بن حزم. 
سعيد بن أبي سعيد المقبري: 

سعيد بن سفيان الجحدري. 

سعيد بن سلمة المخزومي من آل ابن الأزرق. 

سعيد بن سليمان ويقال: سعيد بن سليمان أبو سليمان الربعي. 
سعيد بن سليمان الضبي أبو عثمان الواسطي. 

سعيد بن سمعان الزرقي الأنصاري. 

سعيد بن سنان البرجمي أبو سنان الشيباني وذكر في «الكنى». 
سعيد بن عامر الضبعي. 

سعيد بن عبدالله بن جريج. 

سعيد بن عبدالله الجهني الحجازي. 

سعيد بن عبدالرحمن بن أبرى: 

سعيد بن عبدالرحمن المخزومي. 

سعيد الأعشى هو سعيد بن عبدالرحمن بن مكمل: 

سعيد بن عبدالعزيز التنوخي الدمشقي. 

سعيد بن عبيد هو ابن السباق. 

سعيد بن عبيد الطائي أبو الهذيل الكوفي ثقة من السادسة. 
سعيد بن عبيد الهنائي البصري. 

سعيد بن عبيد أخو محمد بن عبيد مجهول من السابعة. 
سعيد بن أبي عروبة. 

سعيد بن عطية الليثي. 

سعيد بن عنمرو بن-أشوع الهمداني وذكر في #ابن أشوع». 
سعيد بن علاقة الهاشمي أبو فاختة وذكر في «الكنى». 

سعيد الطائي أبو البختري هو سعيد بن فيروز ابن عمران. 
شعيد بن محمد الوراق. 

سعيد بن مرجانة هو سعيد بن عبدالله. 

سعيد بن أبي مريم هو سعيد بن الحكم. 

سعيد بن مرزبان أبو سعد. 

سعيد بن مسروق والد سفيان. 

سعيد بن مسلمة بن هشام الأموي. 

سعيد بن المسيب. 

سعيد بن منصور بن شعبة. 

سعيد بن مينا. 


سعيذ بن أبي هند الفزاري. 


سعيد بن يحمد أبو السفر الهمداني وذكر في «الكنى». 


سعيد بن يجيئى بن سعيد الأموي. 

سعيد بن يحبى بن مهدي أبو سفيان الحميري. 

سعيد بن يزيد أبو مسلمة الأزدي ثم الطاحي. 

سعيد بن يزيد الحميري القتباني أبو شجاع. 

سعيد بن يسار أبو الحباب وذكر في «الكنى». 

سعيد بن يعقوب الطالقاني. 

عبن ألخرة راء مطهرا ان الكفميين! 

السفر بن نسير. 

سفيان بن حبيب. البصري. 

سفيان بن حسين بن الحسن الواسطي. . 

سفيان بن زياد الأزدي. 

سفيان الثوري هو سفيان بن سعيد. 

سفيان بن عبدالله. 

سفيان بن عبدالملك المروزي. 

سفيان بن عقبة السوائي الكوفي صدوق من التاسعة. 
سفيان بن عبينة. 

سفيان بن وكيع بن الجراح أبو محمد الرؤاسي. 

سفينة مولى رسول الله كَل. 

السكن بن المغيرة الأموي. : 

ملم بفتح أوله وسكون اللام ابن جعفر البكراوي: 
سلم بن جنادة بن سلم أبو السائب وذكر في «الكنى». 
سلم بن زرير. 

سلم بن عبدالرحمن. 

سلمان بن صخر الأنصاري هو سلمة بن صخر البياضي. 
سلمان بن عامر بن أوس بن ججر بن عمرو.بن الحارث الضبي 
صحابي سكن البصرة. 

سلمان الفارسي. 

سلمان الأغر أبو عبدالله المدني وذكر في «الكنى». 
سلمان أبو حازم مولى عزة الأشجعية وذكر في «الكنى». 
سلمة بن الأكوع هو سلمة بن عمرو بن الأكوع الأسلمي أبو مسلم 
أو أبو إياس شهد بيعة الرضوان مات سنة أربع وسبعين. 
سلمة بن دينار أبو حازم الأعرج وذكر في «الكنئ». 
سلمة بن رجاء التميمي. 

سلمة بن شبيب النيسابوري. 

سلمة بن صخر الآنصاري البياضي. 
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سلمة بن صهيب أبو حذيفة وذكر ةالكنى». 

سلمة بن عبيدالله ويقال: سلمة بن عبدالله بن محصن الخطمي: 
سلمة بن عبدالله بن عمر بن أبي سلمة المخزومي وفع في الكتاب: 
عن رجل من ولد أم سلمة. 

سلمة بن عمرو بن الأكوع تقدم. 

سلمة بن الفضل هو الأبرش الأنصاري. 

سلمة بن قيس الأشجعي. 

سلمة بن كهيل. 

سلمة بن وردان الليثئي المدني. 

سلمة بن وهرام اليماني. 

سيم بالتصغير ابن أخضر البصري ثقة ضابط من التاسعة. 

سليم بسن الأسود بن حنظلة أبو الشعثاء المحاربي وذكر في 
لالكنى؟. 

سليم بن جبير أبو يونس مولى أبي هريرة وذكر في «الكنى». 

سليم بن عامر الكلاعي. 

سَلِيم -بفتح أوله- ابن حيان. 

سليمان بن أرقم أبو معاذ وذكر في «الكنى». 

سليمان بن الأشسعث بن شداد أبو داود السجستاني صاحب 
«السئن» وذكر في «الكنى». 

سليمان بن بريدة. 

سليمان بن بلال التيمي. 

سليمان بن جابر الهجري مجهول من الخامسة. 

سليمان بن جنادة بن أبي أمية الأزدي الدوسي. 

سليمان بن حرب الأزدي الواشحي. 

سليمان بن حيان الأزدي أبو خالد الأحمر وذكر في «الكنى». 
سليمان بن داود بن الجارود أبو داود الطيالسي وذكر في «الكنى». 
سليمان بن داود بن داود بن علي. 

سليمان بن سفيان التيمي أبو سفيان المدني. 

سليمان بن سلم الهدادي أبو داود البلخي وذكر في «الكنى». 
سليمان بن سليم الكناني الكلبي الشامي. 

سليمان بن أبي سليمان الهاشمي. 

سليمان بن أبي سليمان أبو إسحاق الشيباني الكوفي وذكر في 
«الكنى». 

سليمان بن صرد الخزاعي أبو مطرف الكوفي. ' 

سليمان التيمي هو سليمان بن طرخحان. 

سليمان بن عبدالجبار البغدادي. 

سليمان بن عبدالرحمن الدمشقي أبو أيوب. 

سليمان بن عبدالرحمن بن عيسى .-ويقال: سليمان بن يسار ويقال: 


سليمان بن أنس- بن عبدالرحمن الدمشقي أبؤ عمبرو ويقال: أبو 
عمر مولى:بني ابن خزيمة ويقال: مولى بني أمية ويقال غير ذلك 
خراساني الأصل حديثه في المصريين؛ روى عن القاسم أبي 
عبدالرحفن وعبيد بن فيروز ونافع بن كيسان؛ وعنه عمرو ابن 
الحارث ويزيد بن أبي حبيب والليث وغيرهم كذا في «تهذيب 
التهذيب:. وقال في «التقريب»: سليمان بن عبدالرحمن ابن عيمسى 
البصري. أصله من خراسان ثقة من السادسة. 

سليمان بن عبيدالله الرقى أبو أيوب. 


سليمان بن عمرو بن الأحوص. 

سليمان بن عمرو بن عبد العتواري أبو الهيئم وذكر في «الكنى». 
سليمان بن قيس اليشكري. 

سليمان بن كثير العبدي البصري. 


سليمان بن أبي مسلم المكي الأحول خال ابن أبي نجيح. قيل: 
اسم أبيه عبدالله ثقة قاله أحمد من الخامسة. 

سليمان بن معاذ هو سليمان بن قرم بن معاذ الضبي. 

سليمان بن معبد أبو داود السنجي وذكر في «الكنى». 

سليمان بن المغيرة. 

سليمان بن مهران الأسدي هو الأعمش. 

سليمان بن موسى الأموي. 

سليمان بن يسار المدني أحد الفقهاء السبعة. 

سليمان الناجي. 

سليمان اليشكري هو سليمان بن قيس. 

سماك بكسر أوله وتخفيف الميم ابن حرب. 

سماك بن الفضل اليماني. 

سماك بن الوليد الحنفي أبو زميل اليمامي وذكر في «الكنى». 

سمرة بضم الميم ابن جنادة السوائي بضم المهملة والد ججابر له 
ولآبيه صحبة. 

سمرة بن جندب. 

سمرة بن سهم. 

سمعان الأسلمي أبو يحبى الأسلمي مولاهم المدني لا بأس به من 
الثالثة. 1 

سمي بضم أوله ابن قيس اليماني. 

سمي مولى أبي بكر بن عبدالرحمن بن الخارث المخزومي. 

سُمَيْر مصفراً ابن نهار العبدي. 

سنان بن ربيعة. 

سنان بن سلمة بن المحبق. 

سنان بن أبي سنان. 

ستان بن هارون البرجمي. 
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سهل بن معاذ بن أنس الجهني. 

سهل بن يوسف الأنماطي ثقة رمي بالقدر من كبار التاسعة. 

سهيل بالتصغير ابن عبدالله وهو ابن أبي حزم القطعي. 

سهيل بن أبي صالح. 

سوادة بن حنظلة القشيري البصري صدوق. 

سوادة بن عاصم الغزى أبو حاجب البصري وذكر في «الكنى1ة. 
سؤار بفتح أوله وتشديد الواو وبالراء ابن عبدالله بن سوار العنبري. 
سُويد بالتصغير ابن حجير أبو قزعة البصري وذكر في «الكنى». 
سويد بن طارق. 

سويد بن عبدالعزيز. 

سويد بن عمرو الكلبي. 

.سويد بن غفلة. 

سويد بن فيسء 

سويد بن مقرن المزني صحابي مشهور نزل الكوفة. 

سويد بن نصر بن سويد الجروزي. 

سلام بتشديد اللام ابن سليم أبو الأحوص وذكر في «الكنى». 
سلام هو ابن سليمان النحوي أبو المنذر. 

سلام بن أبي عمرة. 

سلام بن أبي مطيع. 

سيار بتحتانية ثقيلة ابن حاتم الخزي أبو سلمة البصري. 

سيار بن سلامة الرياحي. 

سيار أبو الحكم العنزي. 

سبار أبو خمزة الكوفي. 

سيار الأموي مولاهم الدمشقي قدم البصرة صدوق من الثالثة. 
سيقت بن سليمان: 

سيف بن عمر التميمي. 

سيف بن محمد الثوري. 

سيف بسن هسارون البرجمي بفضسم الموحدة والجيم أبو الورقاء 
0 


شبابة هو ابن سوار الهدائئي. 


شبل هو ابن خالد. 

شبيب بوزن طويل ابن بشر البجلي. 

شبيب بن شيبة بن عبدالله التميمي. 

شبيب بن غرقدة. 

شتير بمثناة مصغراً ابن شكل. 

شجاع بن الوليد أبو بدر. 

شداد بن أوس. 

شداد بن سعيد أبو طلحة الراسي. 

شداد بن حي أبو حي الحمصي المؤذن وذكر في «الكنى»: 
شداد أبو عمار هو شداد بن عبدالله. 

شراحيل بن آده أبو الأشعث الصنعاني وذكر في «الكنى». 
شر حبيل بضم أوله وفتح الراء وسكون المهملة ابن السمط. 
شرحبيل بن شريك المعافري. 

شرحبيل بن مسلم الخولاتي. - 

شريح بن النعمان الصائدي الكوفي صدوق من الثالثة. 
شريح أبو المقدام. 

شريك بن حنبل. 

شريك بن عبدالله النخعي الكوفي. 

شعبة بن الحجاج. 

شعيب بن الحبحاب. 

شعيب بن أبي جمزة. 

شعيب بن ززيق الشامي أبو شيبة. 

شعيب بن صفوان. 

شعيب بن محمد بن.عبدالله بن عمرو بن العاص. 

سمي بالفاء مصغراً ابن ماتع الأصبحي. 

شقران بضم أوله مولى رسول الله كَكق. 

شقيق بن سلمة الأسدي أبو وائل. 


شكل هو أبن حميد. 
شمر بكسر أوله وسكون الميم ابن عطية. 
شهاب بن عباد الغبدي. 


شهاب بن المجنون جد عاصم بن كليب. 

شهر بن حوشب. 

شيبان هو ابن عبدالرحمن النحوي. 

الشاذكوني هو سليمان بن داوذ. 

الشعبي اسمه عامر بن شراحيل: 

الشافعي. 

الشيباني هو سليمان:بن أبي سليمان أبو إسحاق. 


خرص 
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صاعد الحرابي هو ابن عبيد. 

صالح بن أبي الأخضر. 

صالح بن بشير بن وادع المري. 

صالح بن أبي جبير الغفاري مولاهم مقبول من الثالثة. 

صالح بن حسان النضري. 

صالح بن أبي حسان المدني. 

صالح بن خوات بن جبير. 

صالح بن خوات بن صالح بن خوات حفيد الذي قبله مقبول من 
الثامنة. 

صالح بن رستم أو عامر الخزاز. 

صالح بن صالح بن حي ويقال: ابن صالح بن مسلم بن حي 
ويقال: حيان وحي لقب حيان وقد ينسب إلى جد أبيه فيقال: صالح 
بن حي وصالح بن حيان قال أحمد: ثقة. 

صالح بن أبي صالح السمان أخو سهيل ابن صالح. 

صالح بن أبي صالح مولى عمرو بن حريث. 

صالح بن عبدالله بن ذكوان الباهلي الترمذي. 

صالح بن عبد الكبير بن شعيب. 

صالح. بن كيسان. 

صالح بن محمد بن زائدة المدني أبو واقد الليثي الصغير. 

صالح بن أبي مريم أبو الخليل وذكر في «الكنى». 

صالح بن مسمار السلمي أبو الفضل المروزي. 

صالح بن موسى بن إسحاق التيمي الكوفي. 

صالح مولى التوأمة هو صالح بن نبهان. 
صالح المري هو صالح بن بشير بن وادع. 
الصباح بن محمد الأحمسي 

صبَيح بالتصغير مولى أم سلمة. 

صخر بن جويرية. 

صخر بن حرب كنيته أبو سفيان وذكر في 
صخر بن عبدالله بن حرملة المدلجي. 
صخر الغامدي هو صخر بن وداعة حجازي سكن الطائف صحابي 
مُقِلُ قال الأزدي: ماروى عنه إلا عمارة بن حديد. 

صدقة بن عبدالله السمين الدمشقي. 

صدقة بن موسى الدقيقي البصري. 

صدَي بالتصغير ابن عجلان أبو أمامة وذكر في «الكنى». 


والكنى1. 


)١(‏ ضبط في التقريب بكسر أوله وفتح التحتانية وسكون مثلها بعدها. 


الصعب بفتح أوله وسكون المهملة ابن جثامة. 
صفوان بن أمية. 

صفوان بن سليم الزهري المدني. 

صفوان بن صالح. 

صفوان بن عبدالله بن صفوان بن أمية القرشي. 
صفوان بن عسال المرادي. 

صفوان بن عمرو السكسكي. 

صفوان بن عيسى. 

صفوان بن محرز المازني. 

صفوان بن يعلى بن أمية التميمي. 

صفوان هو صفوان بن عبدالله بن صفوان. 
الصلت بن دينار الأزدي. 

الصلت بن عبدالله بن نوفل. 

صلة بكسر أوله وفتح اللام الخفيفة بن زفر العبسي الكوفي. 
الصنابحي اسمه عبدالرحمن بن عسيلة. 


صهيب هو ابن سنان الرومي. 

صيفي بن ربعي. 

صيفي بن زياد الأنصاري مولاهم أبو زياد أو أبو سعيد المدني ثقة 
2000 


الضحاك بن حمرة. 

الضحاك بن سفيان الكلابي أبو سعيد. 
الضحاك بن شرحبيل الغافقي. 

الضحاك بن عبدالرحمن بن عرزب. 
الضحاك بن عثمان بن عبدالله بن خالد. 
الضحاك بن فيروز الديلمي. 

الضحاك بن قيس أبو أنيس. 

الضحاك بن مخلد أبو عاصم النبيل. 
الضحاك بن مراحم الهلالي. ١‏ 

ضرار بن صرد أبو نعيم. 

ضرار بن مرة ة أبو سنان وذكر ف في «الكنى». 
ضريب بن نُقيْر بون وقاف مر أبو السليل القيسى وذكر في 
«الكنى؟. 

ضمرة بن حبيب الزبيدي أبو عتبة الحمصي. 
ضمرة بن ربيغة الفلسطيني. 


ضمرة بن سعيد الأنصاري المازني. 


المقصدمسة - فصل في ذكر رواة #جامع الترمذي» 


١ 
عاصم بن سفيان الثقفي الطائفي.‎ 
عاصم بن سليمان الأحول.‎ 
ارق رن ات ولد آنى عاللن ل يدو غاصم بن ضمرة السلولي.‎ 
: عاصم بن عبدالعزيز بن عاصم الأشجعى المدنى صدوق ب‎ 
طارق بن سويد. 0 بدالعزيز بن عاصم الأشجعي المدني صدوق يهم من‎ 
طارق بن شهاب الأشهك منةء‎ 


طارق بن عبدالله المحاربي الكوفي صحابي. 
طارق بن عبدالرحمن البجلي الأحمسي. 

طالب بن حجير. 

طاؤس بن كيسان اليماني. 

طريف بن سليمان أبو عاتكة وذكر في الكنى». 
طريف بن شهاب أبو سفيان السعدي وذكر في 
طريف بن مجالد أبو ثميمة الهجيمي وذكر في 
طعمة بن عمرو. 

الطفيل بن أبي بن كعب. 

طلحة بن خراش. 6 | 

طلحة بن عبدالله بن عوف الزهري المدني القاضي بن 
عبدالرحمن يلقب طلحة الندى ثقة مكثر فقيه من الثالثة. 

طلحة بن عبدالملك الآيلي بفتح الهمزة بعدها ياء ساكنة ثقة من 
السادسة. 


«الكنى». 
«الكنى». 


طلحة بن عبيدالله. 

طلحة بن مالك الخزاعي. 

طلحة بن مضرف. 

طلحة بن نافع أبو سفيان. 

طلحة بن يحيى بن طلحة بن عبيدالله التيمي. 

طلحة بن يزيد الأيلي أبو حمزة مولى الأنصاري وذكر في «الكنى؟. 
طلق بن حبيب العنزي. 

طلق بن علي الحنفي. 

طلق بن غنام. 

كان بالمك بن لبي لكاي كران 


عابس بن ربيعة النخعي الكوفي ثقة مخضرم من الثانية. 
غارم هو محمد بن الفضل-السدوسي. 

عاصم بن بهدلة ويقال: عاصم.بن أبي النجود. 

عاصم بن رجاء بن حيوة. 


عاصم بن عبيدالله بن عاصم بن عمر بن الخطاب. 
عاصم بن عدي بن الجد. 

عاصم بن علي بن عاصم بن صهيب الواسطي. 

عاصم بن عمر العمري أبو عمر المدني. 

عاصم بن عمر بن الخطاب العدوي المدني ولد في حياة النبي 
كلِِ. مات سنة سبعين وقيل: بعدها. 

عاصم بن عمر بن قتادة. 

عاصم بن عمرو المديني. 

عاصم بن كليب الجرمي. 

عاصم بن لقيط صبرة. 

عاصم بن محمد بن زيد. 

عاصم بن أبي النجود هو عاصم بن بهدلة. 

عاصم بن يوسف اليربوعي. 

عاصم العدوي الكوفي. 

عاصم الأحول هو عاصم بن سليمان. 

عامر بن ربيعة العنزي. 

عامر بن سعد بن أبي وقاص. 

عامر بن سعد البجلي الكوفي. 

عامر بن شراحيل هو الشعبي. 

عامر بن شقيق. 

عامر بن صالح بن رستم المزني. 

عامر بن صالح بن عبدالله البزيري. 

عامر بن أبي عامر الخزاز هو عامر بن صالح ابن رستم. 
عامر بن أبي عامر الأشعري. 

عامر بن عبدالله بن الزبير. 

عامر بن عبدالله بن مسعود أبو عبيدة وذكر في «الكنى». 
عامر بن عبدالواجد الأحول البصري. 

عامر العقيلي هو عامر بن عقبة. 

عامز بن مسعود بن أمية الجمحي. 

عامر بن واثلة أبو الظفيل. 

عامر بن يحبى. ش 

عامر الأحول هو عامر بن عبدالواحد. . 

عامر أبورملة شيخ لابن عون لا يعرف من الثالثة» كذا في 


5234 


المقدمسة - فصل في ذكر رواة «جامع الترمذي» 


«التقريب»» وفي#تهذيب التهذيب» عامر أبو رملة عن محدف بنن 
سليم الغامدي وعنه عبدالله بن عون له عندهم حديث في الأضحية 
والعتيرة. 
عائذ الله بن عبدالله أبو إدريس الخولاني وذكر في «الكنى». 
عباد بفتح أوله وتشديد الموحدة ابن تميم بن غزية الأنصاري. 
عباد بن حبيش الكوفي. 
عباد بن عباد المهلبي أبو معاوية البصري. 
عباد بن عبدالله بن الزبير. 
عباد بن العوام. 
عباد بن ليث. 
عباد بن منصور الناحي البصري. 
عباد المنقري هو عباد بن ميسرة. 
عباد بن أبي يزيد الكوفي. 
عباد بن يعقوب الكوفي. 
عباد بن يوسف ويقال: عبادة بن يوسف. 
عبّادة بالضم والتخفيف بزيادة هاء ابن الصامت. 
عبادة بن مسلم الفزاري. 
عبادة بن تسل 
عبادة بن يوسف وقيل: ابن سعيد. 
عباس بن جَُيْد بجيم مصغراً الحَجْري بفتح المهملة وسكون الجيم 
المصري ثقة من الرابعة. 
عباس بن سالم اللخمي الدمشقي ثقة من الثالثة. 
عباس بن سهل. 
عباس العنبري هو عباس بن عبدالعظيم. 
عباس بن عبدالمطلب. 
عباس الجريري هو ابن فروخ. 
العباس بن محمد الدوري. 
عباس الجشمي. 
عباية بن رفاعة بن رافع بن خديج. 
عبثر بن القاسم. 
من اسمه عبدالله 
عبدالله بن إبراهيم الغفاري. 
عبدالله بن الأجلح الكندي أبو محمد الكوفي واسم الأجلح يحيى 
بن عبدالله صدوق من التاسعة. 
عبدالله بن أحمد بن عبدالله بن يونس اليربوعي أبو حصين بفتح 
أوله الكوفي» ثقة من الحادية عشرة. 
عبدالله بن إدريس بن يزيد الأودي وذكر في ابن إدريس». 


عبدالله بن الأرقم القرشي الزهري صحابي معروف ولاه عمر بيسث 
المال ومات في خلافة عثمان. 

عبدالله بن الأزرق. 

عبدالله بن إسحاق الجوهري البصري. 

عبدالله بن إسبماعيل. 

عبدالله بن أبي الأسود هو عبدالله بن محمد بن أبي الأسود 
البصري. 

عبدالله بن أقرم الخزاعي. 

عبدالله بن أنيس الجهني أبو يحبى المدني حليف الأنصار صحابي 
شهد العقبة وأَحُداً ومات بالشام في خلافة معاوية سنة أربيع 
عبدالله بن أنيس الأنصاري. 

عبدالله بن أوس الخزاعي لين الجديث من الرابعة. 

عبدالله بن أبي أوفى وذكر في ابن أبي أوفى. 

عبدالله بن باباه. 

عبدالله بن بحير. 

عبدالله بن بحينة الأسدي حليف بني المطلب هو عبدالله بن مالك 
بن القشب. 

عبدالله بن بدر السحيمي. 

عبدالله بن بريدة الأسلمي المروزي. 

عبدالله بن بُسْر المازني صحابي صغير ولأبيه صحبة مات سنة ثمان 
وثمانين وقيل: ست وتسعين وله ماثة سنة وهو آخير مبن مات من 
الصحابة بالشام. 

عبدالله بن بُسْر أبو سعيدٍ السكسكي الحبراني وذكر في االكنى». 
عبدالله بن بشر الخثعمي. ش 

عبدالله بن بكر السهمي أبؤ وهب البصري. 

عبدالله بن أبي بكر بن زيد بن المهاجر. 

عبدالله بن أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم. 

عبدالله بن أبي بلال الخزاعي. 

عبدالله بن ثوب أبو مسلم الخولاني وذكر في «الكنى». 

عبدالله بن جابر أبر حمزة وذكر في «الكنى». 

عبدالله بن أبي الجذعاء. 

عبدالله بن جرهد الأسلمي. 

عبدالله بن جعفر بن أبي طالب الهاشمي. 

عبدالله بن جعفر بن عبدالرحمن المخرمي. 

عبدالله بن جعفر الرقي أبو عبدالرحمن القرشي. 

عبدالله بن جعفر بن نجبح السعدي والد علي ابن المديني. 

عبدالله بن الحارث بن جزء صحابي. 
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عبدالله بن الحارث المخزومي. 

عبدالله بن الحارث بن نوفل الهاشمي. 

عبدالله بن الحارث البصري أبو الوليد الأنصاري. 

عبدالله بن الجارث الزبيدي المكتب. 

عبدالله بن الحارث الأنصاري أبو جهيم وذكر.في «الكني». 

عبدالله بن حبيب أبو عبدالرحمن السلمي وذكر في «الكنى». 
عبدالله بن حسان التميمي. 

عبدالله بن الحستن. ش 

سنال بيج الجن الأردي أبو ميق تي تله رب الوا 
وآخره زاي البصري قاضي سجستان صدوق يخطى من السيادسة. 
عبدالله بن حفص بن عمر بن سعد بن أبي وقاص الزهري أبو بكر 
المدني» مشهور بكنيته» ثقة من البخامسة. 

عبدالله بن حفص الأرطباني. 

عبدالله بن الحكم بن أبي زياد القطواني» وذكر في «عبدالله بن أبي 
زياد». 
عبدالله بن حنطب. 

عبدالله بن حنين. 

عبدالله بن خخازم. 

عبدالله بن خباب بن الأرت. 

عبدالله بن نباب الأنصاري البخاري. 

عبدالله بن خبيب. 

عبدالله بن الخليل أبو الخليل» وذكر في 02 

عبدالله بن خلاد» صوابه ابن ملاذ. 

عبدالله بن داود بن عامر الهمداني؛ أبو عبدالرحمن الخريبي» كوفي 
الأصل. ثقة عابد .من التاسعة. 

عبدالله بن داود الواسطي أبو مجمد. 

عبدالله بن الديلمي هو عبدالله بن فيروز. 

عبدالله بن دينار العدوي. : 

عبدالله بن ذكوان هو المعروف بأبي الزناد. 

عبدالله بن راشد الزوفي. 

عبدالله بن رافع مولى أم سلمة. 

عبدالله بن رباح الأنصاري المدني. 

عبدالله بن ربيعة الدمشقي. 

عبدالله بن الزبير بن العرام. 

عبدالله بن الزيبر بن عيسى القرشي. الحميدي. 

عبدالله بن زمعة بن الأسود. 

عبدالله بن زياد أبو مريم الأسدي الكوفي 

عبدالله بن أبي زياد القطواني. 


عبدالله بن زيد بن أسلم. 

عبدالله بن زيد بن عاصم. 

عبدالله بن زيد بن عبد ربه الأنصاري. 

عبدالله بن زيد بن عمرو الجرمي البصري أب قء قلابة» وذكر في 
«الكنية. 

عبدالله بن زيد الأزرق مقبول من الرابعة. 

عبدالله بن السائب بن أبي السائب المخزومي. 

عبدالله بن السائب بن يزيد. ْ 

عبدالله بن بن سخيرة الأزدي أبو.معمر. 

عبدالله بن سخيرة.عن سبخيرة. 

عبدالله بن سراقة الأزدي البصري. 

عبدالله بن سرجس. 

عبدالله بن سعد الدشتكي. 

عبدالله بن سعد عم حرام بن معاوية. .' 

عبدالله بن سعيد بن جبير. 

عبدالله بن سعيد الكندي ابنو سسعيد الأشج الكرفي: و وذكر في 
«الكنى». 

عبدالله بن سعيد المقبري. 

عبدالله بن سعيد بن أبي هند. 

عبدالله بن سبلمة المرادي. 

عبدالله بن سليمان بن جنادة الأزدي. 

عبدالله بن سليمان النوفلي. 

عبدالله المزني هو عبدالله بن سنان المدني. 

عبدالله بن سوادة بن حنظلة القشيريء» ثقة 

عبدالله بن سلام. 

عبدالله بن الشخير. 

عبدالله بن شداد بن الهاد الليثي. 

عبدالله بن شداد المديني أبو الحسن الأعرج كان من تجار واسط. 
صدوق من الخامسة. : 

عبدالله بن شقيق العقيلي. 

عبدالله بن بن شوذب الخراساني. 

عبدالله:بن صالح أبو صالح المصري. 

عبدالله بن صالح السمان المدني» ويقال له.عباد لين: الحدييث .من 
السادسة. 

عبدالله بن الصامت الغفاري. 

عبدالله بن الصباح :الهاشمي البصري. 

عبدالله بن صهبان الأسدي. 

عبدالله بن ضمرة السلولي. 
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عبدالله بن طاؤسن. عبدالله بن عكيم أبو معبد الجهني. 

عبدالله بن ظالم التميمي. عبدالله بن علي بن حسين بن علي بن أبي طالب. 

عبدالله بن عامر بن ربيعة. عبدالله بن علي بن يزيد بن ركانة» وذكر في «عبدالله بن يزيد بن 
عبدالله بن عامر بن يزيد اليحصبي المقري. ركانة». 

عبدالله بن عباس بن عبدالمطلب. عبدالله بن علي بن الأزرق أبو أيوب الأفريقي ثم الكوفي»ء صدوق 
عبدالله بن عبدالله بن الأسود. يخطيء من السادسة. 


عبدالله بن عبدالله بن أويس الأصبحي. 

عبدالله بن عبدالله بن جابر» ويقال: ابن جبر. 

عبدالله بن عبدالله بن عمر بن الخطاب المدني كان وصى أبيه ثقة 
من الثالثة» ليس له عند الترمذي إلا حديث الاغتسال للجمعة. 
عبدالله بن عبدالله الرازي. 

عبدالله بن عبد الأسد المخزومي أبو سلمة» وذكر في «الكنى». 
عبدالله بن عبدالرحمن بن الحارث بن أبي ذباب الدوسي المدني. 
عبدالله بن عبدالرحمن بن أبي حسين. 

عبدالله بن عبدالرحمن الدارمي. 

عبدالله بن عبدالرحمن بن معمر أبو طوالة. 

عبدالله بن عبدالرحمن بن يزيد بن جابر. 

عبدالله بن عبدالرحمن الجمحي أبو سعيد المدني. 

عبدالله بن عبدالرحمن أبو نصر الضبي الكوفي. 

عبدالله الأنصاري هو عبدالله بن عبدالرحمن الأنصاري. 

عبدالله بن عبدالقدوس. 

عبدالله بن عبيدالله بن عباس الهاشمي. 

عبدالله بن عبيدالله بن أبي مليكة. 

عبدالله بن عبيد بن عمير الليثي. 

عبدالله بن عبيد الحميري البصري. 

عبدالله بن عثمان بن خثيم. 

عبدالله بن عثمان بن عامر التيمي أبو بكر الصديق الأكبر» وذكر في 
«الكنى؛». 

عبدالله بن عثمان البصري صاحب شعبة. قال النسائي: ثقة ثبت من 
الثامنة. 

عبدالله بن عدي بن حمراء» صحابي. 

عبدالله بن عروة بن الزبير بن العوام أبو بكر الأسديء ثقة ثبت 
فاضل من الثالثة بقي إلى آخر دولة بني أمية وكان مولده سنة خمس 
و أربعين. 

عبداظه بن عصم. 

عبدالله بن عصمة. 


عبدالله بن عطاء. 


عبدالله بن عقيل أبو عقيل الثقفي؛ وذكر في الكنىة. 


عبدالله بن عمر بن حفص العمري. 

عبدالله بن عمر بن الخطاب العدوي أبو عبدالرحمنء وُلد بعد 
المبعث بيسير واستصغر يوم أحد وهو ابن أربع عشرة سبئة وسو 
أحد المكثرين من الصحابةو العبادلة» وكان من أشد الناس اتباعاً 
للأثر. 

عبدالله بن عمرو بن الحارث بن أبي ضرار الخزاعي المصطلقني 
مجهول من الثالثة» صوابه عمرو بن الحارث. 

عبدالله بن عمرو بن أبي الحجاج أبو معمرء وذكر في «الكنى». 
عبدالله بن عمرو بن العاص السهمي. 

عبدالله بن عمرو بن عثمان الأموي, لقبه مطرف. 

عبدالله بن عمرو بن علقمة المكي. 

عبدالله بن عمرو بن عوف المزني؛ والد كثير. 

عبدالله بن عمرو بن هند المرادي الجملي. 

عبدالله بن عمرو بن هلال في ترجمة عبدالله ابن سنان. 

عبدالله بن عمرو الأودي. 

عبدالله بن عمران أبو القاسم. 

عبدالله بن عمران التيمي البصري. 

عبدالله بن عميرة. 

عبدالله بن عون بن أرطبان» وذكر في «ابن عون». 

عبدالطه بن العلاء بن زبر. 

عبدالله بن عيسى بن عبدالرحمن بن أبي ليلى. 

عبدالله بن عيسى الخزاز. 

عبدالله بن غالب الحداني. 

عبدالله بن الفضل الهاشمي. 

عبدالله بن فيروز الديملي. 

عبدالله بن القاسم. 

عبدالله بن أبي قتادة. 

عبدالله بن قيس أبو موسى الأشعري. وذكر في «الكنى». 

عبدالله بن قيس بن مخرمة المطلبي. 

عبدالله بن قيس الكندي أبو بحرية» وذكر في «الكنى». 

عبدالله بن أبي قيس النصري. 
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عبدالله بن كثير الداري المكي أبو معبد القاريء اجد الأئمة» 
صدوق من السادسة مات سنة عشرين ومائة. 

عبدالله بن كيسان التيمي المدني. 

عبدالله بن كيسان الزهري. 

عبدالله بن لهيعة؛ وذكر في «ابن لهيعة». 

عبدالله بن مالك أبو تميم الجيشاني» وذكر في «الكنى». 
عبدالله بن مالك بن الحارث الهمداني. 

عبدالله بن مالك بن القشب المعروف بابن بحيئة. 
عبدالله بن مالك اليحصبي المقري. 

عبدالله بن المبارك. 

عبدالله بن المثنى بن عبدالله الأنصاري. 

عبدالله بن محصن الأنصاريء وَذْكِرٌ في «عُبِيدالله؛ بالتصغير. 
عبدالله بن محمد بن أبي الأسود البصري أبو بكر وقد ينسب إلى 
١ 53‏ 

عبدالله بن محمد بن الحجاج الصواف البصري. 

عبدالله بن محمد المسندي. 

عبدالله بن محمد الزهري. 

عبدالله بن محمد بن عقيل. 

عبدالله بن محمد بن علي بن أبي طالب. 

عبدالله بن محمد بن علي بن نفيل النفيلي. 

عبدالله بن محيريز؛ وذكر في «ابن محيريز». 

عبدالله بن مرة الهمداني. 

عبدالله بن أبي مرة الزوفي. 

عبدالله بن مسعود. 

عبدالله بن مسلم بن جندب الهذلي. 

عبدالله بن مسلم بن عبيدالله أبو محمد . 

عبدالله بن مسلم بن هرمز المكي؛ ضعيف من السادسة. 
عبدالله بن مسلم السلمي أبو طيبة. 

عبدالله بن مسلمة بن قعنب القعنبي. 

عبدالله بن مطر كنيته أبو ريحانة» وذكر في «الكنى». 
عبدالله بن معاذ الصنعاني. 

عبدالله بن معاوية الجمحي. 

عبدالله بن معبد الزماني اليبصري. 

عبدالله بن معدان. 

عبدالله بن معقل بن مقرن الكوفي المزني. 

عبدالله بن مغفل. 

عبدالله بن منير أبو عبدالرحمن المروزي. 

عبدالله بن المهاجر الشعيثى. 


عبدالله بن مؤمل المخزومي. 

عبدالله بن موهب الهمداني أبو خالد الشامي. 
عبدالله بن ملاذ. ش 

عبدالله بن ميمون. 

عبدالله بن ناقع بن العمياء. 


' عبدالله بن نافع الصائغ مولى بني مخزوم. 


عبدالله بن نافع مولى ابن عمر. ' 

عبدالله بن أبي نجيح. 1 

عبدالله بن النعمان السحيمي اليمامي. . ٠‏ 

عبدالله بن نمير الهمداني أبو هشام الكوفي. 

عبدالله بن نيار بن مكرم | لأسلمي»؛ ثقة من الثالثة. 

عبدالله بن هاني الكندي أبو الزعراء الأكبر الكوفي الأزدي؛ وذكر 
نس 10 

عبدالله بن هبيرة السبائي. 

عبدالله بن أبي هزيل العنزي. 

عبدالله بن هرمز الفدكي. قال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: 
روى عن سعيد ومحمد ابني عبيد عن أسي حاتم المزني حديث: 
«إذا جاءكم من ترضون دينه وخلقه فأنكحوه؛ روى عنه محمنف بن 
عجلان وحاتم بن إسماعيل. ذكره ابن حبان في «الثقبات» له'في 
الكتابين (أبي داود والترمذي) هذا الحديث وحسنه الترمذي قال: 
ووقع في رواية الترمذي: ثنا عبدالله بن هرمز كما هنا وهو عنده عن 
محمد ابن عمر عن حاتم بن إسماعيل عنه ووقع في بعض نسخ 
الترمذي: عبدالله بن سلم بن هرمز وعليه اعتمد ابن عساكر في 
«الأطراف»؛ وفي رواية أبي داود: حدثنا ابن هرمز الفدكي وهو 
عنده عن يحبى بن معين عن حاتم ولم يسمعه. انتهى مختصراً. 
عبدالله بن الوضاح الكوفي. 

عبدالله بن الوليد بن عبدالله المزني. 

عبدالله بن الوليد هو ابن العدني ميمون الأمري. 

عبدالله بن وهب بن زمعة الأسدي. 

عبدالله بن وهب بن مسلم القرشي. 

عبدالله بن يزيد الخطمي: 

عبدالله بن يزيد بن ركانة. 

عبدالله بن يزيد رضيع عائشة. 

عبدالله بن يزيد الخئعمي. 

عبدالله بن يزيد المعافري أبو عبدالرحمن الحبلي المصريء وذكر 
في «الكنى». . 

عبدالله بن يزيد المخزومي المدني المقري الأعور. 

عبدالله بن يزيد الدمشقي. 
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عبداظه بن يعقوب المدني. 

عبدالله بن يوسف التنيسي الشامي. 

عبدالله الأودي والد داود إنما هو داود بن يزيد الأودي عن أببه. 

عبدالله البهي مولى مصعب بن الزبير» ا 

عبدالله الشعيئي والد محمد. 

عبدالله عن أسود بن عامر هو عبدالله بن عبدالرحمن الدارمي. 
من اسمه عبدالأعلى 

عبدالأعلى بن عامر الثعلبي الكوفي. 

عبدالأعلى بن عبدالأعلى. 

عبدالأعلى بن مسهر أبو مسهرء وذكر في «الكنى؟. 

عيدالأعلى بن واصل بن عبدالأعلى. 


في «الكتى 0 


عبدالجبار بن عباس الشبامي 

عبدالجبار بن عمر الأيلي. 

عبدالنجبار بن العلاء 

عبدالجبار بن وائل بن حجر. 

عبدالحكيم بن منصور الواسطي. 

عبد الحميد بن بهرام. 

عبدالحميد بن جبير بن مسبية بن عثمان ببن أبي طلحة العبدي 
الحجبي المكي من الخامسة, 

عبدالحميد بن جعفر. 

عبدالحميد بن حبيب بن أبي العشرين. 

عبدالحميد بن الحسن هو عبدالحميد بن عمر الهلالي. 

عبدالحميد بن سليمان الخزاعي. 

عبدالحميد بن عبدالله بن عبدالله بن أويس الأصبحي أبو بكر بن 
أبي أويس مشهور بكنيته كأبيه 
عبدالحميد بن عبدالر حمن بن زيد بن الخطاب. 

عبدالحميد بن عبدالر حمن الحماني ابعماكيتي وذكر في 
«الكنى؟. 

و دفي 1 لا تعر ا اليو يور 1 

عبدالحميد بن عمر الهلالي. 

عبدالحميد بن ميحمود المعولي البصري أو الكوفني قال النسائي: 
ثقة. وقال الدارقطني: كوفي يحنج به وذكره ابن حبان في «الثقات» 
له عند أبي داود والترمدذي والنسائي +حديث واحد في الصلاة إلى 
السواري. 


ثقة من التاسعة. 


عبدالرحمن بن الحارث بن عياش ب 


عبدالحميد بن مهران هو عبدالعزيز بن مهران يأتي. 
عبد خير بن يزيد. 
عبد ربه بن سعيد. 


عبد ربه بن عبيد الأزدي أبو كعب صاحب الخرين» وذكر في 


«الكنى؟. 
من اسمه عبدالر حمن 
عبدالرحمن بن أبان. 
عبدالرحمن بن أبزي. 
عبدالرحمن بن الأخنس الكوفي. 


عبدالرحمن بن أخي محمد بن المنكدر. 

عبدالرحمن بن أدرك هو عبدالرحمن بن حبيب ابن أدرك المدني 
المخزومي مولاهم لين الحديث. 

عبدالرحمن بن إسحاق أبو شيبة الواسطي الكوفي 

عبدالرحمن بن إسحاق القرشي المدني. 

عبدالرحمن بن الأسود بن المامون أبو عمرو البصري. 

عبدالرحمن بن الأسود بن يزيد بن قيس النخعي ثقة من الثالثة. ٠‏ 
عبدالرحمن بن الأصبهاني هو عبدالرحمن بن عبدالله الكوفي. 
عبدالرحمن بن بجيد. 

عبدالرحمن بن أبي بكر القرشي هو عبدالرحمن بسن أبي بكر بن 
عبيدالله بن أبي مليكة المكي المليكي. 

عبدالرحمن بن بن أبي بكر الصديق شقيق عائشة أخر إسلامه إلى 
قبيل الفتح وشهد اليمامة والفتوح ومات سنة ثلاث وخمسين في 
طريق مكة فجأة وقيل: بعد ذلك. 

عبدالرحمن بن أبي بكرة. 

عبدالرحمن بن ثابت بن ثوبان العنسي. 

عبدالررحمن بن ثروان. 
عبدالرحمن بن جابر بن عبدالله الأنصاري أبو عتيق المدني ثقة لم 
يصب ابن سعد في تضعيفه قاله في «التقريب»؛ وقال في #تهذيب 
التهذيب» في ترجمته: له عند الستة حديث «لا يُجلد فوق عشرة 
أسواط إلا في حده. وعند أبي داود حديث آخخر: «أنه أتى معاذا 
وهو يصلي بقومه صلاة العشاء...؛ 

عبدالرحمن بن جبير بن نفير. 

عبدالرحمن بن جبير المصري. 

عبدالرحمن بن جرهد. 

عبدالرحمن بن جوشن. 


بن أبي ربيعة. 
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عبدالر حمن بن الحارث بن .هشام. 

عبدالرحمن بن حبيب بن أدرك. 

عبدالرحمن بن حجيرة وذكر في ابن حجيرة. 
عبدالرحمن بن حماد الشعيثئي العتبري. 

عبدالرجمن بن حميد بن.عبدالرحمن بن عوف.. 
عبدالرحمن بن حميد الرؤاسي الكوفي ثقة.من السابعة. 
عبدالرحمن بن خخالد الفهمي. 

. عبدالرحمن.بن خباب السلمي. البصري. 

عبدالرحمن بن رافع التنوخي. 

عبدالرحمن بن أبي رفع وذكر في #اين أبي رافع». 
عبدالرحمن بن أبي الزناذ. 

عبدالرحمن بن زياد بن أنعم الأفريقي. 

عبدالرحمن بن زياد أمير خراسان. 

عبدالرحمن بن زيد بن أسلم. 

عبدالرحمن بن سابط. 

عبدالرحمن بن سعد هو عبدالرحمن بن عبدالله ابن سعد بن عثمان 


الأشتكي. 
عبدالر حمن بن أبي سعيد الخدري. 


عبدالرحمن بن سعيد بن وهب الهمداني 
عبدالرحمن بن سمرة. بن حبيب العبشمي. 
عبدالرحمن بن شريح المغافري. 

عبدالرحمن بن سماعة المهري. 

عبدالرحمن بن:أبي شميلة الأنصاري. 

عبدالرحمن بن طرفة. 

عبدالرحمن بن عائذ اليحصبي وفي «ابن عائذ». 
عبدالرحمن بن عائش الحضرمي. 

عبدالرحمن بن عبدالله بن ديئار. 

عبدالرحمن بن عبدالله بن سابط هو ابن سابط تقدم. 
عبدالرحمن بن عبدالله بن سعد بن عثمان الدشتكي. 
عبدالرحمن بن عبدالله المسعودي 

عبدالرحمن بن عبدالله بن أبي عمار. 

عبدالرحمن بن عبدالله بن مسعود. 

عبدالرخمن بن عبدالله الأصبهاني. 

عبدالرحمن بن عبد القاري. 1 
عبدالرحمن بن عبيد بن نسطاس أبو يعفور» وذكر في الك 
عبدالرخمن بن عسيلة. 


عبدالرحمن بن عطاء القرشي. 

عبدالرحمن بن عمرؤ بن سهل الأنصاري. 

عبدالرحمن بن عمرو بن عبسة السلمي. 

عبدالرحمن بن عمرو الأوزاعي: 

عبدالرحمن بن أبي عمرة الأنصاري البخاري. 

عبدالرحمن بن أبي عميرة المزني. 

عبدالرحمن بن عوسجة. 

عبدالرحمن بن عوف القرشي. 

عبدالر حمن بن العلاء. 

عبدالرحمن بن غزوان أبونوح قراد. 

عبدالرحمن بن غنم الأشعري. 

عبدالرحمن بن القاسم. 

عبدالرحمن بن أبي كريمة والد إسماعيل السدي. 

عبدالرحمن بن كعب بن مالك. 

عبدالرحمن بن أبي ليلى. 

عبدالرحمن بن ماعز. 

عبدالرحمن بن محمد بن أبي بكر الصديق عن عائشة وعنه ابنه 
القاسم؛ قال الحافظ: كذا وقع في بعض نسخ الترمذي» وفي سائر 
الأصول الصحبحة: عن عبدالرحمن بن القاسم بن محمد بن أي 
بكر عن عائشة؛ وهو الصواب. انتهى. 

عبدالرحمن بن محمد بن زياد المحاربي أبو محمد. 

عبدالرحمن بن محمد بن زيد بن جدعان في «ابن جدعان4. 
عبدالرحمن بن محيريز الجمحي قيل: ولد على عهد النبي 5ه 
وذكره ابن خبان في «ثقات التابعين؛ روى له الأربعة حديثا واحداً 
في تعليق يد السارق. 

عبدالرحمن بن مسعود بن دينار: 

عبدالرحمن بن مصعب أبو يزيد. 

عبدالرحمن بن مُطْهِم البناني أبو المنهال البصري نزيل مكة. ثقة 
من الثالثة» وذكر في «الكنى». 

عبدالرحمن بن مغراء أبو زهير الكوفي. 

عبدالرحمن بن مُلّ أبو عثمان النهدي؛ وذكر في «الكنى». 
عبدالرحمن بن مهدي. ش 

عبدالرحمن بن أبي الموالي. 

عبدالرحمن بن أبي نعم. 

عبدالرحمن بن هرمز الأعرج. 

عبدالرحمن بن واقد أبو مسلم البغدادي. 

عبدالرحمن بن وعلة. 
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عبدالرحمن بن وهب الهمداني هو عبدالرحمن ابن سعيد بن 
وهب. 
عبدالر حمسن بسن يربوع المخزومي قال الدارقطني: صوابه 
عبدالرحمن بن سعيد بن يربوع. قال الحافظ: يعني عبدالرحمن بسن 
سعيد ابن يربوع المخزومي أبا محمد المدني؛ ثقة من الثالثة. 
عبدالرحمن بن يزيد بن جابر الأزدي. 
عبدالرحمن بن يزيد بن جارية الأنصاري. 
عبدالرحمن بن يزيد بن قيس النخعي. 
عبدالرحمن بن يزيد الصنعاني. 
عبدالرحمن بن يعقوب الجهني. والد العلاء. 
عبدالرحمن بن يعمر الديلي. 
عبدالرحمن القرشي التيمي هو عبدالرحمن بن أخي محمد بسن 
المنكدر. ٠‏ 
عبدالرحمن المليكي هو عبدالرحمن بن أبي بكر بن عبيدالله بن أبي 
مليكة المليكي. 
عبدالرحمن مولى قيس بصري. 

من اسمه عبدالرحيم وما بعذله 
عبدالرحيم بن سليمان أبو علي الأشل. 
عبدالرحيم بن ميمون أبو مرحوم المدني» وذكر في «الكنى». 
عبدالرحيم بن هارون الغساني. 
عبدالرزاق بن همام الحميري. 
عبدالسلام بن حرب. 
عبدالسلام بن حفص أو ابن مصعب أو أبو مصعب المدني» وذكير 
في «الكنى؟. 
عبدالسلام بن شعيب. 
عبدالصمد بن سليمان أبو بكر البلخي حديثه في الجمع بين 
الصلاتين في بعض نسخ الترمذي دون بعض كما صرح به في 
«تهذيب التهذيب» في ترجمته وهو ثقة حافظ من الحادية عشرة. 
عبدالصمد بن عبدالوارث بن سعيد. 
عبدالعزيز بن أبان بسن محمد بن عبدالله بن سعيد بسن العاص 
الأموي السعيدي, أبو خالد الكوفي؛ نزيل بغداد. متروك وكذبه 
ابن معين وغيره من التاسعة. 
عبدالعزيز بن أبي بكرة. 
عبدالعزيز بن جريج المكي. 
عبدالعزيز بن أبي حازم. 
عبدالعزيز بن الربيع الباهلي أبو العوام البصريء ثقة من السابعة. 


عبدالعزيز بن ربيعة البناني البصري مقبول من التاسغة؛ روى له 
الترمذي حديثا واحدا: اكل مولود يولدٍ على الملة....4. 

عبدالعزيز بن أبي رزمة. 

عبدالعزيز بن رفيع. 

عبدالعزيز بن أبي رواد. 

عبدالعزيز بن أبي سليمان أبو مودود المدني» وذكر في «الكنى». 
عبدالعزيز بن سياه الأسدي. 

عبدالعزيز بن صهيب. 

عبدالعزيز بن عبدالله بن خالد بن اسيد الأمري ثقة من الثالثة» ولسى 
إمرة مكة ومات في خلافة هشام؛ ووهم من ذكره من الصحابة. 
عبدالعزيز بن عبدالله بن أبي سلمة الماجشون. 

عبدالعزيز بن عبدالله الأويسي. 

عبدالعزيز بن عبدالله القرشي. 

عبدالعزيز بن عبدالصمد العمى. 

عبدالعزيز بن عبدالملك بن أبي محذورة. 

عبدالعزيز بن عمر بن عبدالعزيز الأموي. 

عبدالعزيز بن عمران. 

عبدالعزيز بن محمد الدراوردي. 

عبدالعزيز بن المختار. 

عبدالعزيز بن مسلم القسملي. 

عبدالعزيز بن المطلب. 

عبدالعزيز بن مهران البصري والد مرحوم مقبول من السابعة. 
عبدالقاهر بن شعيب. 

عبدالقدوس بن بكر بن خنيس. 

عبدالقدوس بن الحجاج الخولاني أبو المغيرة الحمصيء ثقة من 
التاسعة. 
عبدالقدوس بن محمد أبو بكر العطار البصري. 

عبدالكبير بن عبدالمجيد أبو بكر الحنفي» وذكر في «الكنى». 
عبدالكريم بن مالك الجزري. 

عبدالكريم بن أبي المخارق أبو أمية. 

عبدالمجيد بن عبدالعزيز بن أبي زواد. 

عبدالمجيد بن أبي يزيد وهب العقيلي البصريء وثقه ابن معين مسن 
الرابعة. 

عبدالمطلب بن ربيعة بن الحارث بن عبدالمطلب. 

عبدالملك بن أبجر هو عبدالملك بن سعيد بن أبجر. 

عبدالملك بن إبراهيم الجُدّي المكي» مولى بني عبدالدار» صدوق 
من التاسعة. 

عبدالملك بن أعين الكوفي. 
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عبدالملك بن أبي بشير. 

عبدالملك بن أبي بكر بن عبدالرحمن المخزومي بن الحارث بن 
هشام المخزومي المدني» ثقة من الخامسة. 

عبدالملك بن جابر بن عتيك الأنصاري. 

عبدالملك بن أبي جميلة. 

' عبدالملك بن حبيتٍ الأزدي أبو عمران الجوني. 
عبدالملك بن حميد بن أبي غنية. 

عبدالملك بن الربيع بن سبرة. 

عبدالملك بن سعيد بن جبير. 

عبدالملك بن سعيد بن حيان بن أبجر. 

عبدالملك بن أبي سليمان العرزمي. 

عبدالملك بن عبدالعزيز بن جريج» وذكر في #ابن جريج». 
عبدالملك بن عمرو القيسي أبو عامر العقدي. 

عبدالملك بن عمير اللخمي الكوفي. 

عبدالملك بن عَلاق. 

عبدالملك بن عيسى الثقة 

عبدالملك بن قريب هو الأصمعي. 

عبدالملك بن أبي محذورة. 

عبدالملك بن مسلم الحنفي. 

عبدالملك بن معدان. 

عبدالملك بن مغيرة الطائفي. 

عبدالملك بن ميسرة الهلالي. 

عبدالملك بن نوفل بن مساحق بن عبدالله بن مخرمة العامري عامر 
قريش مدني؛ يكنى أبا نوفل» مقبول من الثالثة. 

عبدالملك بن الوليد بن معدان. 

عبدالمنعم بن نعيم. 

عبدالمهيمن بن عباس. 

عبدالمؤمن بن خالد الحنفي. 

عبدالواحد بن حمزة بن عبدالله بن الزبير الأسدي أبو حمزة 
المدني» لا بأس به من السادسة. 

عبدالواحد بن زياد العبدي البصري. 

عبدالواحد بن سليم. 

عبدالواحد بن عبدالله بن بسر النصري. 

عبدالواحد بن واصل السدوسي مولاهم أبو .عبيدة الحداد. 
عبدالوارث بن سعيد بن ذكوان التميمي. 

عبدالوارث بن عبدالصمد بن عبدالوارث. 

عبدالوارث بن عبيدالله العتكي المروزي. 

عبدالوهاب بن عبدالحكم الوراق. 


عبدالوهاب بن عبدالمجيد الثقفي. 
عبدالوهاب بن عطاء أبو نصر العجلي. 
عبدالوهاب بن الورد. 
عبدالوهاب بن يحبى بن عباد بن عبدالله بن الزبير» مقبول مسن 
الخامسة. 
عبد -بغير إضافة- بن حميد بن نصر الكشي. 
عبدان اسمه عبدالله بن عثمان. 
عبدة بن سليمان الكلابي. 
عبدة بن عبدالله الخزاعي. 
عبدة بن أبي لبابة الأسدي. 
ذكر من اسمه عبيدالله مصغراً 
عبيدالله بن الأخنس. 
عبيدالله بن إياد بن لقيط أبو السليل الكوفي. 
عبيدالله بن بسر. 
عبيدالله بن أبي بكر بن أنس: 
عبيدالله بن أبي جعفر. 
عبيدالله بن أبي رافع مولى رسول الله يإ. 
عبيدالله بن زحخر الضمري. 
عبيدالله بن أبي زياد المكي القداح. 
عبيدالله بن سعد بن إبراهيم. 
عبيدالله بن شميط بن عجلان الثسيباني؛ ثقة من الثامنة؛ روى له 
في البيع ممن يزيد. 
عبيدالله بن أبي عبدالله الأغر. 
بن أقرم الخزاعي 


عبيدالله بن عبدالله بن أبي ثور. 


الترمذي حديئاً و احداة 
عبيدالله بن عبدالله 


عبيدالله بن عبدالله بن رافع بن خديج. 

عبيدالله بن عبدالله بن عتبة بن مسعود. 

عبيدالله بن عبدالله بن عمرنبن الخطاب. 

عبيدالله بن عبدالله بن موهب. 

عبيدالله بن عبدالرحمن بن رافع. 

عبيدالله بن عبدالر حمن بن السائب بن عمير. 

عبيدالله بن عبدالكريم أبو زرعة الرازي» وذكر في «الكنى». 
عبيدالله بن عبدالمجيد الحنفي البصري. 

عبيدالله بن عبيدالر حمن الأشجعي. 

عبيدالله بن عكراش بن ذويب. 
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ف الإمشحة نمال في اكز روا جات اللرملي؟ 

عبيدالله بن عمر بن حفص العمري. عبيد بن نَضْلة بفتح النون وسكون المعجمة الخزاعي أبو معاوية 
عبيدالله بن عمرو الرقي. الكوفي ثقة من الثالثة ووَهِمَ مَنْ ذَكَرَ أن له صحبة. .له في «صخيخح 
عبيدالله بن محصن. مسلم؛ وأبي داود والترمذي والنسائي وابن ماجة حديثان. 

عبيدالله بن محمد العيشي. عبيد بن واقد القيسي. 


عبيدالله بن مسلم القرشي قال في «تهذيب التهذيب؟ عبيدالله بن 


مسلم القرشي عن أبيه عن النبي كَةِ في صوم يوم الدهرء وعننه ' 
هارون ابن سلمان الفراء؛ وقال بعضهم: عن هارون عن مسلم بن 


عبيدالله. وقال بعضهم: ابن عبدالله عن أبيه. قال الحافظ: ذكره ابن 
حبان في «الثقات» ورجح البغوي وغير واحد أنه مسلم بن عبيدالله. 
عبيدالله بن المغيرة السبائي. 

عبيدالله بن موسى العبسي الكوفي. 

عبيدالله بن الوازع. 

عبيدالله بن الوليد الوصافي. 

عبيدالله بن أبي يزيد المكي. 

عبيدالله الأشجعي هو ابن عبيدالرحمن. 

عبيدالله عن ابن عباس هو عبيدالله بن عبدالله ابن عتبة ين ممسعود» 


ذكر من اسمه عبيد مصغراً بغير إضافة 
عبيد بن أبي أمية الطنافسي. 


عبيد بن رفاعة الزرقي. 

عبيد بن السباق. 

عبيد بن عمير أبو عاصم الليثي. 

عبيد بن عمير قال في «تهذيب التهذيب:: عبيدٍ ابن عمير أبو عثمان 
الأصبحي. روى الترمذي عن طريق عبدالرحمن بن زياد بن أنعم 
عن أبي عثمان عن أبي هريرة حديث «أن رجلين ممن دخل النار 


اشتد صياحهما؛ الحديث. قال ابن عساكر: إن لم يكن مسلم بعتن . 


يسار الطنبذي» فلا أدري من هو؟ وقال المصنف: يجوز أن يكون 


أبو عبيد بن عمير الأصحبي. قال الحافظ: ولم ينبه عليه في الأسماء ' 


كعادته ولا ساق شيئا من أخباره. وقد روى عشن أبي هريرة. روى 
عنه خالد بن عبداطه الزيادي وغيره. انتهى. وقسال قي «التقريب» 


تحت رقم التمبيز: عبيد بن عمير الأصبحي أبو عثمان عن أبي ' 


هريرة مقبول من الثالثة. 
عبيد بن فيروز الشيباني. 
واحد روى عن عقبة بن الحارث وعنه ابن أبي مليكة: 


عبيد سنوطأ أبو الوليد المدني وذكر في «الكنى». 
ذكر من أسمه غبيدة بفتح أوله 
عبيدة بن حميد. 
عبيدة بن أبي رايطة. 
عبيدة بن سفيان. 
عبيدة السلماني هو ابن عمرو المرادي. 
من اسمه عَبَيْدة بالفم 

عُبيدة بن الأسود. 
عبيدة بن معتب الضبي. 

من اسمه عَنّاب 
عتاب بن أسيد صحابي. 
عتاب بن بشير بفتح أوله الجزري أبو الحسن أو أبو سهل مولى بني 
أمية صدوق يخطيء من الثامنة. ش 
عتاب بن المثنى بن حولان القشيري أبؤ المثنى البصري مقبول من 
الثامنة. 

من اسمه عتبة 

عتبة بن أبي حكيم. 
عتبة بن عبداله بن عتبة بن عبدالله بن مود الهذلي أبو العميس. 
عتبة بن عبدالله ويقال: ابن عبيدالله. ش 
عتبة بن غزوان. 
عتبة بضم أوله مصغرا ابن ضمرة السعدي. 
عتبة بن علي. | ٠‏ 

ش من اسمه عثمان 
عثمان بن إسحاق بن خرشة. 
عثمان بن الأسود. 
عثمان بن حكيم الأنصاري. 
عثمان بن حنيف الأنصاري الأوسي. 
عثمان بن ربيعة. 
عثمان بن زفر بن مزاحم التيمي. 
عثمان بن سعد الكاتب المعلم. 


عئثمان بن أبي سودة. 


المضدمسة - فصل في ذكر رواة «جامع الترملي؟ قل 
عثمان بن الضحاك. عرفجة بن أسعد صحابي. 
عادر عات الو عن الأاسدي وك رفي الكتر د عروة بن الجعد البارقي. 
عثمان بن أبي العاضن. عروة بن الزبير بن العوام. 
عثمان بن عبدالله بن موهب التيمي المدني. عروة بن عامر القرشي. 
عثمان بن عبدالرحمن التيمي المدني. عروة بن مضرس بن أوس. 
عثمان بن عبدالرحمن بن عمر الزهري الوقاصي. عروة البارقي هو عروة بن الجعد. 
عثمان بن عبدالرحمن الجمحي. عروة بن المغيرة بن شعبة. 6 .- 7 ١‏ 
عثمان بن عبيد أبنو دوس اليحصبي. : عروة المزني 0 
عثمان بن عفان بن أبي العاص بن أمية بن عبد شمس.الآموي أمبير | عزرة بن ثابت الأنصاري. 
المؤمنين ذو النورين أحد السابقين الأولين والخلفاء الأربعة | عزرة هو ابن عبدالرحمن 
والعشرة المبشرة استشهد في ذي الحجة بعبد عييد الأضحى ستة | عِسْل بن سفيان. 
خمس وثلاثين وكان خلافته اثنتي عشرة سنة وعمره ثمانون وقيل: عصام المزني. 
أكثر وقيل: أقل. عطاء بن ديئار. 
عثمان بن عمر بن فارس العبدي البصري. عطاء بن أبي رباح. 
عثمان بن عمير أبو اليقظان الكوفي وذكر في «الكنى». عطاء بن السائب. 
عثمان بن فرقد العطار البصري صدوق ربما خالف من الثامنة قبال | عطاء بن عجلان الحنفي أبو محمد البصري. 
أبو حاتم: روى حديثاً منكراً حديث شقران التي في قبره ول قطيفة | عطاء بن قرة هو السلولي. 
حمراء. عطاء الخراساني هو عطاء بن أب مسلم. 
عثمان بن محمد الأخنسي. عطاء بن ميناء. 
عثمان بن مسلم بن هرمز. عطاء بن نافع الكيخاراني. 
عثمان بن مسلم البتي: عطاء بن يزيد الليئي. 
عثمان بن مظعون. عطاء مولى أحمد. 
عثمان بن المغيرة الثقفي. عطاء بن يسار الهلالي. 
عثمان بن مهدي. عطاء العامري الطائفي مقبول من الثالثة له حديث واحد موقوف 
عثمان بن ناجية الخراساني. في بر الوالدين. : 0 
عثمان بن واقد. عطاء الشامي. 1 
عثمان بن يعلى بن مرة الثقفي. العطاف بن خالد المخزومي. 
عثمان البتي هو عثمان بن مسلم. عطية بن سعد العوفي. . 
عثمان الشحام. عظية بن عروة السعدي. 
عطية بن قيس الكلابي. 
عجلان المدني والد محمد. عله الاراي حلي ٠‏ 
العذاء بفتم آرله والتندية أخره همرة ين جالد العامري::: عطية بن مسلم بن عبدالله الصفار البصضري. 
عدي بن ثابت الانضاري؛ عفير بن معدان المؤذن الحمصي. 
عدي بن حاتم: ْ عقار بن المغيرة بن شعية. : ّ : 
عراك بن مالك الغفاري. عقبة بن الحارث بن عامر بن نوفل بن عبد مناف النوفلي المكي 


عِرْبَاض بكسر أوله وسكون الراء بعدها موحدة وآخر معجمة ابن 
سارية السلمي أبو نجيح صحابي كان من أهل الصفة. * 0 70 


أبو سروعة صحابي من مسلمة الفتح بة 
في «الكنى». 
عقبة بن خالد السكوني 


بقي إلى بعد الخمسين وذكبر 
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»> 
عقبة بن عامر. علي بن حفص المدائني. 
عقبة بن عبدالله الأصم العبدي البصري. علي بن الحكم البناني. 
عقبة بن علقمة اليشكري أبو الجنوب. علي بن خشرم. 
عقبة بن عمرو بن ثعلبة أبو مسعود البدري الأنصاري وذكر في | علي بن داود أبو المتوكل الناجي وذكر في #الكنى». 
«الكنى؟. علي بن رباح بن قصير. 
عقبة ين متلم التسيني» علي بن ربيعة الوالبي الأسدي الكوفي. 
عقبة بن الأصم هو عقبة بن عبدالله الأصم. علي بن زيد بن جدعان. 
عقبة بن مكرم العمي البصري. علي بن سعيد الكندي. 
عقبة العقيلي. علي بن صالح بن صالح بن حي الهمداني. 
عقيل بالضم ابن خالد بن عقيل الأيلي. علي بن صالح الزنجي. 
عكراش بن ذويب. علي بن أبي طالب ابن عم رسول الله وق 
عكرمة بن أبي جهل. علي بن طلق. 
عكرمة بن خالد القرشي المخزومي. علي بن عابس الأسدي. 
عكرمة بن عمار. علي بن عاصم. 
عكرمة مولى ابن عباس. علي هو ابن عبدالله بن جعفر المديني. 
عباء بن أحمر اليشكري. علني بن عبدالله بن عباس. 
علقمة بن عبدالله المزني. علي بن عبدالله الأزدي البارقي. 
علقمة بن أبي علقمة المدني مولى عائشة. علي بن عبدالأعلى. 
علقمة بن قيس النخعي الفقيه. علي بن عبدالحميد الكرفي. 
علقمة بن مرئد الحضرمي. علي بن علقمة الأنماري. 
علقمة بن وائل بن حجر. علي بن علي بن الرفاعي. 
علقمة بن وقاص الليثي. علي بن عياش الحمصي. 
من اسمه علي علي بن عيسى بن يزيد البغدادي. 
على بن إستشاق السنلمي: علي بن قادم. 
علي بن الأقمر الهمداني. علي بن المبارك. 
علي بن بحر أبو الحسن البغدادي بن بي بفتح الموحدة وتشديد علي بن مجاهد. 
الراء المكسورة بعدها تحتانية ثقيلة البغدادي فارسي الأصل ثقة علي بن مدرك. 
فاضل من العاشرة. علي بن مسعدة الباهلي. 
علي بن بذيمة. علي بن مسهر. ا : 
هلي بن أبي بكر الأسفلتي. علي بن معبد بن شدا3 الرفي» .. 
علي بن ثابت الجزري الهاشمي. علي بن المنذر الكوفي الطريقي. 
علي بن جعفر بن محمد بن علي العلوي. عأ بن زان: 
عن بوجو لدي علي بن نصر بن علي الجهضمي البصري. ‏ | 
علي بن الحسن بن شقيق أبو عبدالرحمن المروزي. ا ا ا ا 
عن بن بالتينين الكرف: البصري الصغير حفيد الذي قبله ثقة حافظ من الحادية عشرة. 
على بن الحسين ين على :بق أبن طالتا لين الماندين . علي بن هاشم البريد. . 
علي بن الحسين بن واقد. علي بن يحبى بن خلاد. 


علي الأزدي هو علي بن عبدالله البارقي. 
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علي بن.يزيد بن ركانة. : 
علي بن يزيد 0 أبو عبدالملك األاني 


وعُمارة بالضم والتخفيف وزيادة هاء 
عمار بن رُرْيْقَ بتقديم الراء مصغرا الضبي أو التميمي أبو الأحوص 
الكوفي لا بأس به. 
عمار بن سيف الضبي. 
عمار بن أبي عمار مولى بني هاشم. 
عمار بن محمد الثوري ابن أخت سفيان الثوري. 
أوله وسكون الهاء بعدها نون أبو 
معاوية البجلي الكوفي صدوق يتشيع من الخامسة. 
فعاز بن يانئن: 
عُمَارة بن أكيمة بالتصغير الليئي. 
عُمّارة بن جوين. 
عمّارة بن حديد. 


عمار بن معاوية الدّهني بضم 


عمارة بن أبي حفصة نابت أوله نون ويقال: مثلشة وهو تضخيف 
فيما جزم ابن الفلاس ثقة من السادسة. 

عمارة بن خزيمة بن ثابت الأنصاري. 

عمارة بن رويبة. 

عمارة بن زاذان الصيداني. 

عمارة بن زعكرة. 

عمارة بن شبيب السبائي: 

عمارة بن غبدالله بن صياد الأنصاري المدني ثقة فاضل من الرابعة. 
عمارة بن عمير التيمي. 

عمارة بن غزية: 

عمارة بن القعقاع. 

ْ ذكر من أسمه عمر 

عمر بن إبراهيم العبدي. 

عمر بن إسحاق بن أبي طلحة المدني. 

عمر بن إسماعيل بن مجالد بن سعيد. 

عمر.بن ثابت الأنصاري. 

عمر بن حرملة أو ابن أبي حرملة. 

عمر بن حفص بن صّبيح الثسيباني النصري صدوق من الحادية 
عشرة. ش 

عمر بن حفص بن غياث. 

عمر بن الحكم بن راقع 


عمر بن حمزة بن عبدالله العمري المدني. 


عمر بن حيان الدمشقي. 

عمر بن أبي خثعم هو عمر بن عبدالله بن أبي خثعم. 

عمر بن الخطاب بن نفيل بن عبد العزى بن رياح بن عبدالله بن - 
قرط بن رزاح بن عدي بن كعب القرشي العدوي أمير المؤمنين 
مشهور جم المناقب استشهذ في ذي الحجة مبنة ثلاث وعشرين 
وولي الخلافة عشر سنين ونصفاً. ٍِ 

عمر بن ذر الهمداني المرهبي. 

عمر بن راشد اليمامي. 

عمر بن الرماح هو عمر بن ميمون بن بحر بن سعد الرماح. 

عمر بن رؤبة التغلبي. 

عمر بن زيد الصنعاني. 

عمر بن سالم أو عمرو بن سالم أبو عثمان الأنصاري وذكر في 
«الكنى». 

عمر بن سعد بن أبي وقاص. 

عمر بن سعد أبو داود الحضرمي وذكر في «الكنى». 

عمر بن سعد أبو كبشة الأنماري. 

عمر بن سعيد بن أبي حسين الكوفي المكي. 

عمر بن سفينة الهاشمي مولى أم سلمة. 

عمر بن أبي سلمة ربيب النبي كَل 

عمر بن أبي سلمة بن عبدالرحمن بن عوف. 

عمر بن سليمان من ولد.عمر بن الخطاب. 

عمر بن شاكر البصري. 

عمر بن عبدالله بن أبي خثعم. 

عمر بن عبدالله المدني أبو حفص مولى غفرة. 

عمر بن عبدالرحمن: بن محيصن. 

عمر بن عبدالعزيز بن مروان بن الحكم بن أبي العاص الأموي أمير 
المؤمنين أمه بنت عاصم ابن عمر بن الخطاب ولي إمرة المدينة 
للوليد وكان مع سليمان كالوزير» وولي الخلافة بعده فعد مع 
الخلفاء الراشدين من الرابعة» مات في رجب سنة إحدى وماثة» وله 
أربعون سنة ومدة خلافته سنتان ونصف. 

عمر بن عبيد بن أبي أمية الطنافسي. 

عمر بن عثمان بن عفان» وقيل: عمرو بن عثمان. 

عمر بن علي بن الحسين. | 

عمر بن علي بن أبي طالب الهاشمي. 

عمر بن علي المقدمي. 

عمر بن قتادة بن نعمان الظفري. 

عمر بن كثير بن أفلح المدني 

عمر بن مرة الشني. 


حرق 
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عمر بن ميمون بن بحر بن سعد بن الرماح البلخي. 
عمر بن نافع. 
تر ين هاررة انان للف 
عمر بن يونس اليمامي. 
العمري هو عبيدالله بن عمر بن حفص. 
عمر الدمشقي هو عمر بن حيان. 
ذكر من اسمه عَمْرو بفتح أوله 
عمرو بن الأحوص الجشمي. 
عمرو بن أخطب أبو زيد الأنصاري صحابي جليل نزل البصرة 
مشهور بكنيته. 
عمرو بن أمية الضمري. 
عمرو بن أم مكتوم. 
عمرو بن أوس 
عمرو بن بجدان. 
عمرو بن جابر الحضرمي. 
عمرو بن جارية اللخمي. 
عمرو بن الحارث بن المصطلق. 
عمرو بن الحارث ابن أخي زينب قال في «التقريب»: عمرو بن 
الحارث الثقفي ابن أخي زينب الثقفية ثقة من الثانية» وهو غير 
الخزاعي على المرجح. اند 1 0 
عمرو بن الحارث الأنصاري المصري. 
عمرو بن الحارث بن أبي ضرار هو عمرو بن الحارث بن 
المصطلق. 
عمرو بن حريث المخزومي. 
عمرو بن خارجة الأسدي. ويقال: الأشعري أو الأنصاري وقيل 
فيه: خارجة ببن عمرو والأول أصح. وكان حليف أبي سفيان» 
صحابي له أحاديث. 
عمرو بن دينار المكي الجمحي. 
عمرو بن دينار البصري قهرمان آل الزبير. 
عمرو بن راشد الأشجعي أبو راشد الكوفي مقبول من الثالثة له عند 
أبي داود والترمذي حديث واحد في الصلاة خلف الصف. 
عمرو بن سعد بن العاص المعروف بابن الأشدق. 
عمرو بن سعيد القرشي أبو سعيد البصري. 
عمرو ين آني ننفيان الجمخي. 
عمرو بن أبي سلمة التنيسي. 
عمرو بن سليم الزرفي. 
عمرو بن شرحبيل الهمداني 


أبو ميسرة. 


عمرو بن الشريد بفتح المعجمة الثقفي أبو الوليد الطائفي ثقبة هن 
الثالثة. 

عمرو بن شعيب بن محمد بن عبدالله بن عمرو ابن العاص. 
عمرو بن العاص بن وائل السهمي. 

عمرو بن عاصم بن سفيان الثقفي. 

عمرو بن عاصم بن عبيدالله بن الوازع الكلابي القيسي أبو عثمان. 
عمرو بن عامر الأنصاري. 

عمرو بن عبدالله بن صفوان. ٠‏ 
عمرو بن عبدالله أبو إسحاق السبيعي الهمداني وذكر 
عمرو بن عبدالله بن كعب السلمي. 

عمرو بن عبسة صحابي. 0١‏ 

عمرو بن عثمان بن عفان بن أبي العاص الأموي صوابه عمر. 
عمرو بن عثمان بن يعلى بن مرة الثقفي. 

عمرو بن علقمة بن وقاص الليثي. 

عمرو بن علي الفلاس أبو حفص. 

عمرو بن عمر أبو الزعر الكوفي 

عمرو بن أبي عمرو مولى المطلب. 

عمرو بن عوف بن زيد المزني جد كثير بن عبدالله. 

عمرو بن عوف الأنصاري. 

عمرو بن عون أبو عثمان الواسطي. 

عمرو بن غالب الهمداني 

عمرو بن قيس الكندي السكوني. 

عمرو بن قيس الملائي الكوفي. 

عمرو بن قيس .الرازي. 

عمرو بن مالك الراسبي. 

عمرو بن مالك الهمذاني الجنبي. 

عمرو بن مالك التكري البصري. 

عمرو بن محمد بن أبي رزين. 

عمرو بن محمد العنقزي. 

عمرو بن مرئد أبو أسماء الرحبي» وذكر في «الكنى». 

عمرو بن مرة الجملي المرادي. 

عمرو بن مرة الجهني. 

عمرو بن مسلم بن عمار بن أكيمة الليثي. 

عمرو بن مسلم الجندي اليماني. 

عمرو بن ميمون الأودي الكوفي 

عمرو بن ميمون بن مهران الجزري أبو عبدالله أو أبو عبدالرحمن 
ثقة فاضل من السادسة. | 1 

عمرو بن هرم الأزدي البصري ثقة من السادسة. 


في #الكنى». 
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يفنا 


عمرو بن الهيثم كنيته أبو قطن» وذكر في «الكنى». 
عمرو بن واقد الدمشقي. 
عمرو بن يحيى بن عمارة. 
ذكر.من اسمه عمران 
عمران بن أنس أبو أنس المكي ضعيف من السابغة. 
عمران بن أبي أنس القرشي. 
عمران بن خدير. 
عمران بن حصين. 
عمران بن داود أبو العوام» وذكر في «الكنى». 
عمران بن زائدة بن نشيط. 
عمران بن زيد التغلبي أبو يحبى المُلآئي بم الميم وتخفيف اللام 
الطويل لين من السابعة» له عند الترمذي حديّث أنس في 
المصافحة» كان إذَا استقيله إنسان فصافحه لا يتزع يده من هله 
عمران بن طلحة بن عبيدالله التيمي. 
عمران بن عصام الضبعي البصري. 
عمران بن عييتة. 
عمران بن أبي ليلى هو عمران بن محمد بن أبي ليلى. 
عمرنان بن مسلم القصير. 
عمران بن ملحان أبو رجاء العطاردي وذكر في 
عمران بن موسى القزاز البصري. 
عمران بن موسى بن عمرو بن سعيد بن العاص. 
عمران القطان هو عمران بن داود, 
ذكر من اسمه عُمَيْر مصغراً 
عمير بن سعد الأنصاري الأوسي صحابي كان عمر يسميه نشيج 
وححده بفتح النون وكسر المهملة بعدها تحتانية» ثم جينم ثم ؤاو 
مفتوحة ومهملة ساكنة؛ وهي كلمة تطلق على الفائق. 
عمير بن مأمون ويقال: مأموم. 
عمير بن هاني الدمشقي الداراني. 
عمير بن يزيد أبو جعفر الخطمي وذكر في «الكنى». 
عمير مولى آبي اللحم. 
ش :ذكر من ابتداء اسمه ع ن 
عنبسة بن سعيد بن الضريس. 
عنيسة بن أبي سفيان. 


«الكني. 


عنيسة بن عبدالرحمن 
العوام بن حمزة المازني البصري صدوق ريما وهم من السادسة: , 


العوام بن حوشب بن يزيد الشيباني. 
عوسجة المكي مولى ابن عباس. 
ل 0 
0 
عوف بن مالك بن نضلة الجشمي أبو الأحوص الكوفي؛ وذكر في 
«الكنى). 
عون بن أبي جحيفة السوائي 
عون بن عبذالله بن عتبة. 
عريبر ين ريدق الاتشاري 1 و دراه لخدتت لين استم ابيعة 
وإنما هو مشهور بكنيته» وقيل: اسبمه عامر. وعويمر لقب صحابي 
جليل أول مشاهده أحد. 0 خلافة عثمان» 
وقيل: عاش بعد ذلك. 

ذكر من أسمه (لعلكرد : 
العلاء بن الحارث بن عبد الوارث ١‏ الجضرمي. 
العلاء بن الحضرمي حليف بني أمية صحابي جليل غمل. على 
ا ا 
العلاء بن أبي ححكيم. . 
العلاء بن خالد الكاهلي. 
العلاء بن خالد القرشي ويقال: الزياخي مولاهم الواسطي ويقال: 
البصري ضعيف رماه أبو سلمة بالكذب وتناقض فيه ابن حبان من 
السابعة. 
العلاء بن صالح التيمي الأسدي. 
العلاء بن عبدالجبار العطار. 
العلاء بن عبدالرحمن بن يعقوب الحرقي.. 
العلاء بن الفضل بن عبدالملك أبو الهذيل. 
الغلاء بن اللجلاج. 
العلاء بن مسلمة. 


د عياش وال 
عياش بن عباس القتباني المصري. 
عياض بن حمار. 
عاض ب عيناة بن أبن برس : 
عياض بن هلال وقيل: ابن ان الزهير الانضاري فال يمشتهمم: 
هلال بن عياض وهو مرجوح مجهول من الثالثة تفرد يحيى بن أبي 


| كثير بالرواية عنه. 


الت ار احم أولك طبرن ريا اليقي العررة 
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78 
ذكر من أسمه عيسى فروة بن مسيك المرادي الغطيفي. 
عيسى بن أحمد العسقلاني. فروة بن أبي المغراء. 
عيسى بن حطان الرقاشي. فروة بن نوفل. 
عيسى بن دينار الخزاعي مولاهم أبو علي الكوفي المؤذن ثقة من فضاء بن خالد الجهضمي. 
السابعة. فضالة بن إبراهيم. 
عيسى بن سنان القسملي وذكر في «الكنى». فضالة بن عبيد. 
عيسى بن طلحة التيمي المدني. فضالة بن الفضل الكرفي. 


عيسى بن عاصم الأسدي الكوفي ثقة من السادسة. 
عيسى بن عبدالله بن أنيس. 

عيسى بن عبدالرحمن بن أبي ليلى. 

عيسى بن عبيدالله الكندي المروزي. 

عيسى بن عثمان بن عيسى بن عبدالرحمن الرملي النهشلي. 
عيسى بن أبي عزة. 

عيسى بن علي بن عبدالله. 

عيسى بن عمر الأسدي الهمداني. 

عيسى بن أبي عيسى أبو جعفر الرازي وذكر في «الكنى». 
عيسى بن ميمون الأنصاري. 

عيسى بن هلال الصدفي. 

عيسى بن يونس السبيعي الكوفي. 


م مم 


غالب القطان هو غالب بن خطاف. 

غالب أبو بشر هو غالب بن نجيح. 

غزوان أبو مالك الغفاري وذكر في «الكنى». 
غطيف بن أعين. 

غندّر هو محمد بن جعفر. 

غنيم بن قيس المازني. 

غيلان بن عبدالله العامري. 


فاتك بن فضالة. 

فائد بن عبدالرحمن. 

فائد مولى عبادل باللام صدوق من السابعة. 
فرات القزار. 

فراس هو ابن يحبى الهمداني أبو يحبى الكوفي. 
فرج بن فضالة أبو فضالة الشامي. 

فرقد السبخي. 

فرقد أبو طلحة. 


الفضل بن دكين أبو نعيم وذكر في «الكنى». 
الفضل بن دلهم. 
الفضل بن سهل الأعرج. 
الفضل بن الصباح البغدادي. 
الفضل بن أبي طالب هو الفضل بن جعفر. 
الفضل بن العباس بن عبدالمطلب بن هاشم الهائسمي ابن عم 
رسول الله كلةِ وأكبر ولد العباس استشهد في خلافة عمر. 
الفضل بن موسى السيناني المروزي. 
الفضل بن يزيد الثمالي. 
فضة أبو مزود البصري وذكر في «الكنى». 
ذكر من اسمه فُضَيْل بالتصغير إلى آخر حرف الفاء 
فضيل بن سليمان النميري. 
فضيل بن أبي عبدالله المدني مولى المهري بفتح الميم وسكون 
الهاء ثقة من السادسة. 
فضيل بن عبدالوهاب بن إبراهيم الغطفاني أبو محمد القناد 
السكري الكوفي أصله من أصبهان ثقة من العاشرة. 
فضيل بن عمرو الفقيمي. 
فضيل بن عياض. 
فضيل بن غزوان. 
فضيل بن مرزوق. 
فطر بن خليفة. 


قابوس بن أبي ظبيان. 
القاسم بن أمية الحذاء. 


القاسم بن أبي بزة هو القاسم بن نافع. 
القاسم بن الحكم العرني أبو أحمد. 
القاسم بن دينار الكوفي هو القاسم بن زكريا. 
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القاسم التميمي هو ابن عاصم. 
القاسم بن عباس. 
القاسم بن عبدالرحمن بن عبدالله بن مسعود. 
القاسم بن عبدالرجمن الدمشقي أبو عبدالرحمن. 
القاسم بن عبدالواحد المكي مولى بني مخزوم مقبول من السابعة. 
القاسم بن غنام. 
القاسم بن الفضل الحداني. 
القاسم بن كثير الإسكندري. 
القاسم بن مالك المزني. 
القاسم بن محمد بن أبي بكر الصديق. 
القاسم بن مخيمرة بالمعجمة مصغراً أبو عروة الهمداني بالسكون 
الكوفي نزيل الشام ثقة فاضل من الثالثة. 
القاسم أبو عبدالرحمن هو ابن عبدالرحمن. 
ذكر بقية حرف القاف إلى قيس 
قباث بن أشيم الكندي. 
قييصة بن حريث الأنصاري. 
قييصة بن ذويب. 
قبيصة بن عقبة بن محمد. 
قبيصة بن الليث. 
قييصة بن المخارق يضم الميم وتخفيف المعجمة بن عبدالله 
الهلالي صحابي سكن البصرة. 
قتادة هو ابن دعامة السدوسي. 
قتادة بن النعمان. 
قدامة بن عبدالله الكلابي. 
قدامة بن موسى بن عمر بن قدامة بن مظعون الجمحي المكي إمام 
المسجد النبوي ثقة عمر من اللخامسة. 
قران بن تمام الأسذي. 1 
قرفة بن بهيس أبو الدهما وذكر في «الكنى». 
قرة بن إياس المزني. 
قرة بن خالد السدوسي. 
قرة بن عبدالرحمن المعافري. 
قريش. بن أنس الأنصاري أبو أنس الأموي. 
قزعة بن سويد الباهلي أبو محمد البصري. 
قزعة بن يحيى البصري. 
قسامة بن زهير. 


قطبة بن عبدالعزيز. 
قطبة بن مالك الثعلبي عم زياد بن علاقة. 
قطن بن نسير البصري. 
القعقاع بن حكيم. 
من اسمه قيس 
قيس بن أبي حازم. | 
قيس بن الحجاج الكلاعي المضزي صدوق من السنافسة. 
قيس بن الربيع. 
قيس بن سعد بن عبادة. 
قيس بن طلق بن علي الحنفي. 
قيس بن عاصم. 
قيس بن عباية. 
قيس بن عمرو جد سعد بن سعيد. 
قيس بن أبي غرزة. 
قيس بن كثير ويقال له كثير بن قيس. 
قيس بن مخرمة المطلبي. 
. قيس بن مروان وهو ابن أبي قيس. 
قيس بن مسلم الجدلي. 


قيس بن وهب الهمداني الكوفي ثقة من الخامسة. 
5 
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كاتب المغيرة اسمه وراد. 

كامل أبو العلاء. 

كثير بن جمهان. 

كثير بن الحارث الدمشقي. 

كثير بن زأدّان النشغي.: . : 

كثير بن زياد أبو سهل وذكر في #الكنى». 

كثير بن زيد الأسلمي المدني: 

كثير بن شنظير المازني. 

كثير بن عبدالله بن عمرو بن عوف المزني. 

كثير بن فائد البصري. 

كثير بن أبي كثير البصري وذكر في «كثير مولى بني سمرة». 
كثيز بن مرة الحضرمي. 

كثير بن هشام. 

كثير النواء هو كثير بن إسماعيل. 

كثير مولى بني سمرة هو كثير بن أبي كثير البصري. 
كِدَام بالكسر والتخفيف بن عبدالرحمن. 

كرَيْب بالتصغير هو ابن مسلم أبو رشدين. 
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كهب بن عنجرة. محمد بن إسماعيل الإمام البخاري. 

كعب بن علقمة. محمد بن إسماعيل الواسطي الحساني. 

كعغب بن عمرو بن عباد السلمي أبو اليسر الصحابي. محمد بن إسماعيل بن سمرة الأحمسي الكؤفي. 

كعب بن عياض. محمد بن إسماعيل بن فسلم بن أبي فدينك وذكر في.ابن أنبي 
كعب بن ماتع الحميري المعروف بكعب الأحبار. فديك. : 
كعب بن مالك. محمد بن إسماعيل بن يوسف الترمذي أبو إسماعيل. 

كعب بن مرة وقيل: مرة بن كعب البهزي. محمد بن أعين أبو الوزير المروزي ا 0 
كعب هو أبو عامر المدني. العاشرة. 1 
كلدة بن حنبل. محمد بن فليح أبو عبدالرحمن. 

كليب بن شهاب والد عاصم. محمد بن بشار بندار. 

كليب بن وائل التيمي. محمد بن بشر العبدي. 

كناز بتشديد النون وآخره زاي ابن الحصين أبو مرئد الغنوي وذكر ١|‏ محمد بن بكار أبو عبدالله الدمشقي. 

في «الكنى». محمد بن بكر البرساني. 

كنانة مولى صفية. محمد بن أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم الأنصاري المدني 
كهمس بن الحسين صوابه كهمس ب بن الحسن بالتكبير. أبو عبدالملك القاضي ثقة من السادسة. 

كيسان أبو سعيد المقبري وذكر في «الكنى1. محمد بن ثابت البناني. 


اللجلاج العامري الصحابي. 
لقيط بن صبرة. 

لمازة أبو لبيد البصري. 
الليث هو ابن سعد. 
ليث هو ابن أبي سليم. 


ذكر من اسمه محمد على ترتيب الحروف في الآباء 
الألف في الآباء: 

محمد بن أبان أبو بكر وذكر في «الكنى». 

محمد بن إبراهيم بن الحارث التيمي. 

محمد بن إبراهيم ب بن أبي عدي في ابن عدي. 

محمد بن إبراهيم الباهلي. 

محمد بن إبراهيم هو محمد بن إبراهيم بن الحارث التيمي. 

محمد بن أحمد هو ابن مدويه. ش 

محمد بن أحمد بن نافع أبو بكر البصري وذكر في «الكنى». . 

محمد بن إدريس أبو عبدالله الشافعي وذكر في «الكن». 

محمد بن أسامة بن زيد بن حارثة المئني< 

محمد بن إسحاق أبو بكر البغدادي الصغاني. 


مسد ين تانح بن نرياء لاض متفارق من كال 

محمد بن ثابت عن أبي حكيم. 

محمد بن ثابت عن أبي هريرة. 

محمد بن أبي ثلج البغدادي أبو عبدالله صاحب أحمد بن حنبل. 
محمد بن جابر. 

محمد بن جبير بن مطعم النوقفلي 

محمد بن جحادة. 

محمد بن جعفر بن الزبير بن العوام. : 

ميدي سق واس كت الأشرارق طزلاعج السك اي 
إسماعيل وهو الأكبر ثقة من السابعة. 

محمد بن جعفر المعروف بغندر. 

محمد بن جعفر المدايني البزاز. 

محمد بن جعفر السمناني أبو جعفر وذكر في «الكنى». 

: محمد بن حاتم المؤدب البغدادي. 

محمد بن حاطب بن الحارث الجمحي الكوفي صحابي صغير 
محمد بن الحرب الخولاني المعروف بالأبرش. 

محمد بن أبي حرملة القرشي المدني مولى بن حويطب قد يسسب 
| إليه ثقة من السادسة.٠‏ 

' محمد بن الحسن بن عمران المزني الواسطي القاضي أصله شامي 


نقه 
محمد بن الحسن بن هلال أبو جغفر أو أبو الحسن لقبه محبوب. , 
محمذ بن الحسن بن أبي يزيد الهمداني. 


من التاسعة. 
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امسن 


بعس ب سبو سس ص نس نس سس ست بس نب دسح ع نس نس بعس سه سس و لك 


محمد بن الحسين بن أبي حليمسة القصري أبو جعفر وذكر في 
(الكنى؟. 

محمد بن الخصين وقيل: أيوب بن حصين. 

محمد بن أبي حفصة البصري ضدوق يخطيء من السابعة. 

محمد بن حمران. 

محمد بن حميد بن إسماعيل. 

محمد بن حميد بن حيان الرازي. 

محمد بن أبي حميد لقبه حماد. 

محمد بن الحنفية. 

مجمد بن خازم أبو معاؤية الفمرير وذكر في «الكنى». 

محمد بن خالد بن عثمة. 

محمد ين خالد الضبي الكرفي مختلف.في كنيته ولقبه سور الأمسد 
ضدؤق من الخامسة. وقال في «تهذيب التهذيب:: روئى له 
الترمذي عن الننخعي قوله وهو.في رواية أبي حامد المروزي عن 


الترمذي. 

محمد بن خالد القرشي مجهول من السادسة. 
محمد بن خليفة البصري الصيرفي. 

محمد بن دينار الطاحي. 


محمد بن راشد المكحول الخزاعي الدمشقي نزيل البصرة صصدوق 
يهم. وَرَمِيَ بالقدر من السابغة. 

محمد بن رافع القشيري النيسايوري. 

محمد بن ربيعة الكلابي. 

محمد بن أبي رزين شيخ لسليمان بن حرب. 

محمد بن رفاعة بن تعلبة القرظي مدني مقبول من السابعة. 

محمد بن ركانة بن عبد يزيد المطلبي مجهول من الثالثة وؤهم.مسن 
ذكره في الصحابة. 

محمد زاذان المدني. 

محمد بن زياد الجمحي أبو:الجازث البصري, 

محمد بن زياد الألهاني أبو سفيان. 

محمد بن زياد اليشكري الطحان الكوفي. 

محمد ين زيد بن عبدالله بن عمر والد.عاضم. 

محمد بن زيد بن مهاجر بن قنفذ. 

محمد بن زيد العبدي. 


محمد بن سابق التميمي الكوزفي. 
محمد بن سالم الهمداني أبو سهل. الكوفي ضعيف من السادسة. 


محمد بن السائب بن بركة. : 7 


محمد بن سعد بن أبي ؤقاص. 

محمد بن سعد الأنصاري الشامي. 

محمد بن سعيد بن سليمان الكوفي. 

محمد بن أبي سفيان الثقفي الدمشقي: 

محمد بن سلمة الحراني: : 

محمد بن سليم أبو هلال الراسبي.وذكر في «الكنى». 

محمد بن سليمان بن الأصبهاني. 

محمد بن سنان أبو بكر البصري. 

محمد بن سهل بن عسكر<البغدادي. 

محمد بن سواء العنبري. 

محمد بن سوقة. 

محمد بن أبي سويد الثقفي الطائفي مجهول من الرابعة. 

محمد بن سيرين» 

محمد بن شجاع البغدادي. 

محمد بن شعيب بن شابور الدمشقي. 

محمد بن صالح التمار. 

محمد بن أبي صالح هو ابن ذكوان السمان صدوق يهم من السابعة 
قاله في «التقريب». وقال في «تهذيب التهذيب»: محمد بن ذكوان 
روى عنه نافع بن سليمان. وهشيم ذكره ابن حبان في «الثقات» 
وقال: يخطئ. قال الحافظ: هو ابن أبي صالح السمان. وقد ذكر له 
الترمذي في «الجامع؟ حديثاً قال في الأذان -عقب حدييث أبي 


. الأحوص عن الأعمش عن أبي صالح عن أبي هريرة عن النبي ل 


«الإمام ضامن؛ الجديث-: وروى نافع بن سليمان عن محمد بن 
أبي صالح عن أبيه عن عائشة هذا الحديث وسمغت أبا زرصة 
يقول: حديث أبي صالح عن عائشة في هذا أصح. 


البصري. 


محمد بن الصلت الأسدي. 


محمد بن طريف الكوفي. 

محمد بن الطفيل بن. مالك النخعي أبو جعفر الكوفي نزيل فيد 
صدوق من العاشرة. 0 

محمف بن طلحة بن مصرف اليامي. 

محمد بن عباد بن جعفر المخزومي. 

محمد بن عباد الزيرقان المكي. 

محمد بن عباد الهنائي. 

محمد بن عبدالله بن أبي الأسود صوابه محمد عن عبدالله في 


«العلل؟. 
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محمد بن عبدالله بن الخارث بن نوفل الهاشمي النوفلي المدني 
مقبول من الثالثة. 

محمد بن عبدالله بن الحسن. 

محمد بن عبدالله بن الزبير أبو أحمد الزبيري وذكر في «الكنى». 
محمد بن عبدالله بن زيد الأنصاري. 

محمد بن عبدالله بن عمرو بن العاص هو والد شعيب. 

محمد بن عبدالله بن المثنى الأنصاري. 

محمد بن عبدالله بن أبي عتيق محمد بن عبدالرحمن بن أبي بكر 
التيمي المدني مقبول من السابعة. 

محمد بن عبدالله بن مسلم بن أخي الزهري. 

محمد بن عبدالله السعيئي. 

محمد بن عبدالله بن نمير الهمداني بسكون الميم الكوفي أبو 
عبدالرحمن ثقة فاضل من العاشرة. 

محمد بن عبدالله بن نوفل هو محمد بن عبدالله بن الخارث بن 
نوفل. 

محمد بن عبدالله بن أبي يعقوب يأتي في محمد بن أبي يعقوب. 
محمد بن عبدالأعلى الصنعاني البصري. 

محمد بن عبدالرحمن بن ثوبان القرشي العامري المدني ثقة من 
الثالئة. 

محمد بن عبدالر حمن بن سعد بن زرارة. 

محمد بن عبدالرحمن بن عبيد القرشي التيمي مولى آل طلحة. 
محمد بن عبدالرحمن بن أبي ليلى وذكر في «ابن أبي ليلى». 
محمد بن عبدالرحمن بن المغيرة القرشي المدني هو ابن أبي ذئب. 
محمد بن عبدالرحمن بن نبيه. 

محمد بن عبدالرحمن بن نوفل الأسدي المدني أبو الأسود. 

محمد بن عبدالرحمن بن يزيد النخعي الكوفي ثقة من السادسة. 
محمد بن عبدالرحمن الطفاوي. 

محمد بن عبدالرحيم أبو يحبى البغدادي. 

محمد بن عبدالعزيز بن أبي رزمة. 

محمد بن عبدالعزيز الراسبي. 

محمد بن عبدالملك بن زنجويه أبو بكر وذكر في «الكنى». 

محمد بن عبدالملك بن أبي الشوارب. 

محمد بن عبدالوهاب القناد. 

محمد بن عبيدالله بن سعيد أبو عون الثقفي. 

محمد بن عبيدالله العزرمي أبو عبدالرحمن. 

محمد بن عبيد الهمداني الجلاب. 


محمد بن عبيد المحاربي. 

محمد بن عبيد أخو سعيد بن عبيد مجهول من اللخامسة. 

محمد بن أبي عتاب البغدادي أبو بكر الأعين واسدم أبيه طريف 
وقيل: حسن بن طريف صدوق من اللحادية عشرة. 

محمد بن عثمان الكوفي. 

محمد بن أبي عدي هو محمد بن إبراهيم بن أبي عدي. 

محمد بن عجلان المدني. 

محمد بن عروة بن الزبير. 

محمد بن علي الحسن الشقيقي. 

محمد بن علي بن الحسين أبو جعفر الباقر. 


محمد بن علي بن أبي طالب أبو القاسم المدني المعروف بابن 
الحنفية. 

محمد بن علي بن عبدالله بن عباس الهاشمي. 
محمد بن عمار بن حفص بن عمر بن سعد القرظ. 
محمد بن عمار بن سعد القرظ المؤذن المدني. 
محمد بن عمارة. 

محمد بن عمر بن الرومي الباهلي مولاهم. 

محمد بن عمر بن علي بن أبي طالب. 

محمد بن عمر بن علي المقدمي. 

محمد بن عمر بن هياج الأسدي الكوفئ. 

محمد بن عمر بن الوليد الكندي. 

محمد بن عمرو بن صفوان الثقفي البصري. 

محمد بن عمرو بن عطاء القرشي العامري. 

محمد بن عمرو بن علقمة بن وقاص الليثي. 

محمد بن عمرو هو ابن علقمة. 

محمد بن عمرو بن علي بن أبي طالب الهاشمي. 
محمد بن عمرو بن نبهان بن صفوان الثقفي البصري. 
محمد بن عمرو السواق البلخي. 

محمد بن عمران بن أبي ليلى هو محمد بن عمران بن محمد 
عبدالرحمن بن أبي ليلى الأنصاري. 

محمد بن العلاء أبو كريب وذكر في «الكنى». 

محمد بن عبينة الفزاري. 

محمد بن فراس أبو هريرة البصري وذكر في «الكنى». 
محمد بن فضاء الأزدي أبو بحر البصري. 

محمد بن الفضل بن عطية. 

محمد بن الفضل السدوسي الملقب بعارم. 

محمد بن فضيل بن غزوان الضبي الكوفي. 
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محمد بن قاسم الأسدي. 

محمد بن أبي القاسم الطويل الكوفي. 

محمد بن قيس بن مخرمة. 

محمد بن قيس المدني قاص عمر بن:عبدالعزيز.. 

محمد بن كامل المروزي. 

محمد بن كثير بن أبي عطاء الثقفي الضنعاني. 

محمد بن كثير العبدي البصري. 

محمد.بن كريب أخو رشدين بن كريب. 

مجمد بن كعب بن سليم القرظي. 

محمد بن المبارك. 

محمد بن المثنى أبو موسى البصري. 

محمد بن مدويه هو محمد بن أحمد بن مدويه. 

محمد بن مرزوق هو محمد بن محمد بن مرزوق الباهلي البصري. 
محمد .بن مزاحم العامري أبو وهب المروزي وذكر في «الكنى». 
محمد بن مسلم بن تدرس أبو الزبير المكي وذكر في «الكنى». 
محمد بن مسلم هو الطائفي واسم جذه سوس وقيل: سوسن بزيادة 
النرن في آخره وقيل: بتحتانية بدل الواو فيهما وقيل: مشل حنين 
صدوق يخطى من الثامنة. 

محمد بن مسلم بن عبيدالله بن عبدالله بن شهاب الزهري المدني 
القرشي. 

محمد بن مسلم أبو جعفر بن مهران. 

محمد بن مسلم بن أبي الوضاح أبو سعيد المؤدب. 

محمد بن مسلمة الأنصاري صحابي مشهور. 

محمد بن مصعب القرقساني. 

محمد بن مطرف الليثي. 

محمد بن أبي معشر. 

محمد بن المعلى بن عبدالكريم الهمداني اليامي بالتحتانية الكوفي 
نزل الري صدوق من الثانية روى له السترمذي في 2جامعه؛ حديثا 
واحدا. 

محمد بن معمر أبو عبدالله البصري البحراني. 

محمد بن معن الغفاري أبو يونس المدني. 

محمد بن المنتشر. 

محمد بن منصور بن داود الطوسي. 

محمد بن المتكدر. 

محمد بن مهاجر الأنصاري. 

محمد بن موسى المخزومي المديني هو الفطري. 

محمد بن موسى البصري الحرشي. 

محمد بن موسى الأصم في «العلل». 


محمد بن ميسر أبو سعد الصنعاني وذكر في «الكنى». 
محمد بن ميمون المكي الخياط. 
محمد بن ميمون المروزي أبو حمزة السكري وذكر في «الكنى». 
محمد بن النعمان بن بشير الأنصاري أبو سعيد ثقة من الثالثة. 
محمد بن واسع بن جابر الأزدي البصري. 
محمد بن وزير الواسطي: 
محمد بن يحبى بن أيوب الثقفي أبو يحيى المروزي. 
محمد بن يحيى بن حبان. 
محمد بن يحيى القطعي. 
محمد.بن يحيى بن. منعيد القطان. 
محمد بن يحيى الذهلي النيسابوري. 
عمرة. 
محمد بن يحيى بن قيس الماربي السبأى بفتح المهفلة والموحمدة 
والهمزة المكسورة بغير مد أبو عمر اليماني لين الحديث فسن كبار 
التاسعة. 
محمد بن يزيد بن خنيس. 
محمد بن يزيد بن أبي زياد الثقفي. 
محمد بن يزيد بن سئان. 
محمد بن يزيد الواسطي. 
محمد بن يعلى السلمي الكوفي. 
محمد بن يوسف بن عبدالله بن ستلام.. 
محمد بن يوسف الكندي المدني الأعرج. 
محمد القرشي هو محمد بن سعيد الشامي المصلوب. 
محمد مولى المغيرة بن شعبة هو محمد بن يزيد بن أبي زياد 
الثقفي . 
اترابقية احرف المي على الترينين 
مالك بن إسماعيل أبو غسان النهدي. 
مالك بن الحويرث الليئي. 
مالك بن دينار البضري الزاهد. 
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مالك بن ربيعة.بن البدن أبو أسيد الساعدي؛ وذكر في «الكنى». 
مالك بن صعصعة الأنصاري المازني. 

مالك بن عامر الهمداني أبو عطية ثقة من الثانية. 

مالك بن أبي عامر الأصبحي أبو أنس. 

مالك بن عرفة صوابه خالد بن علقمة. 

مالك بن مرئد. 

مالك بن مغول. 

مالك بن نضلة ويقال: ابن عوف بن نضلة الجشمي.والد أبي 
الأحوص صحابي قليل الحديث روى عنه ابنه عوف فقط. 
مالك بن هبيرة الكسواني. 

مالك بن يخامر السكسكي. 

مبارك بن فضالة. 

مبشر بن إسماعيل الحلبي أبو إسماعيل الكلبي. 

المثنى بن سعيد الضبعي البصري. 

المثتى بن الصباح. 

مجالد بن سعيد الهمداني. 

مجاهد هو ابن جبر المكي المخزومي. 

مجاهد بن موسى أبو علي الختلى. 

مجاهد بن وردان المدني. 

مجمع بن جارية الأنصازي. 

محارب بن دثار. 53 

المحاربي هو عبدالرحمن بن محمد بن زياد, 

محبوب بن الحسن اسمه محمد. 

محبوب بن محرز القواريري. 

محرز بن هارون وقيل في اسمه: محرر براءين. 

محمود بن خخداش البغدادي. 

محمود بن الربيع بن سراقة الأنصاري الخزرجي المدني» صحابي 
صغير وجل روايته عن الصحابة. 

محمود بن غيلان. 

محمود بن لبيد. 5 

مُحَيّصة بضم الميم وفتح المهملة وتشديد التحتانية وقد يسكن ابن 
مسعود بن كعب الخزرجي أبو سعيد المدني صحابي معروف. 
مخارق بن عبدالله أو ابن خليفة الأحمسي الكوفي. 


المختار بن فلفل المخزومي. 

المختار بن نافع. 

مخرمة بن سليمان الأسدي. 

مخلد بن خقّاف بضم المعجمة وفاءين الأولى خفيفة الغفاري؛ 
مقبول من الثالثة. 

محنف بن سليم الأزدي الغامدي صحابي نزيل الكوفة وكانت معه 
راية الأزد بصفين واستشهد بعين الوردة سنة أربع وستين روى عسن 
النبي ككَهةٍ في الأضحية والعتيرة. 

مُخَول بن راشد. 

مرثد بن عبدالله الزماني. 

مرئد بن عبدالله اليزني أبو الخير البصري وذكر في «الكنى». 

مرئد بن أبي مرئد الغنوي. 

مرحوم بن عبدالعزيز العطار. 

مرزوق الباهلي أبو بكر البصري مولى طلحة صدوق من السابعة. 
مرزوق أبو بكر التيمي. 

مرزوق أبو عبدالله الشامي. 

مرة بن شراحيل الهمداني. 

مرة بن كعب صحابي. 

مروان بن الحكم الأمري. 

مروان بن شجاع الجزري. 

مروان بن محمد بن حسان الأسدي الدمشقي الطّاطَرِي بمهلتين 
مفتوحتين ثقة من التاسعة. 

مروان بن معاوية الفزاري. ٠‏ 

مروان الأصفر أبو خليفة البصري. 

مروان أبو لبابة وذكر في #الكنى». 

مُرى بن قطري. 

مزاحم بن ذواد بن علبة. 

مزاجم بن أبي مزاحم. 

مزيدة بن جابر العصري العبدي. 

مسافع الحاجب. قال في «التقريب»: مسافع بن عبدالله بن شيبة بن 
عثمان العبدري أبو سليمان الحجي وقد ينسب إلى جده ثقة من 
الثالثة. 

المساور الحميري. 

مساور الوراق الكوفي الشاعر اسم أبيه سوار ابن عبدالحميد قالسه 
أسلم الواسطي صدوق من السابعة. 

مسلم بن سعيد الثقفي الواسطي. 

المستمر بن الريان. 

المستورد بن الأحنف. 
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المستورد بن شداد بن عمرو القرشي الفهري حجازي نزل الكوفة 
له ولأبيه صحبة مات سنة خمس وأربعين. 

مسروق هو ابن الأجدع. 

مسعر هو ابن كدام. 

مسعود بن الحكم بن الربيع بن عامر الأنصاري الزرقي أبو هارون 
المدني له رؤية وله رواية عن بعض الصحابة. 

مسعود بن مالك أبو رزين الأسدي الكوفي ثقة فاضل من الثانية. 
مسعود بن واصل. 

المسعودي هو عبدالرحمن بن عبدالله. 

مسلم بن إبراهيم الأزدي. 

مسلم بن أبي بكرة الثقفي. 

مسلم بن جندب الهذلي. 

مسلم بن حاتم البصري الأنصاري أبو خاتم. 

مسلم بن خخالد الزنجي. 

مسلم:بن الحجاج القشيري. 

مسلم بن زياد الحمصي. 

مسلم بن أبي سهل التبال. 

مسلم بن سلام الحنفي. 

مسلم بن صبيح أبو الضنحى. 

مسلم بن صفوان. 

مسلم بن عمرو أبو عمرو الحذاء المديني. 

مسلم البطين هو ابن عمران ويقال: ابن أبي عمران. 

ملم بن كيسان الضبي الملائي. 

مسلم بن المثنى ويقال: ا ا 
بن إبراهيم بن مسلم بن مهران. 

مسلم بن ندَيْر بالنون مصغراً ويقال ابن يزيد كوفي يكنى أبا عيناض 
مقبول من الثالثة. 

مسلم بن يسار المصري أبو عثمان الطنبذي مولى الأنضبار فقببول 
من الرابعة. 

مسلم بن يسار البجهني. 

مسلم الملائي هو ملم بن كيسان. 

مسلم القرشي في ترجمة عبيدالله بن مسلم. 

مسلم الأعور هو مسلم بن كيسان. 

مسلمة بن علقمة. 

مسلمة بن عمرو الشامي. 

المسور بن مخرمة. د 

المسيب بن رافع الأسدي أبو العلاء الكوني. 


المسيب بن نَحْبَة الكوفي. 
مشاش. 


مطر الوراق هو مطر بن طهمان. 

مطر بن عكامس. 

مطرف بن طريف. 

مطرف بن عبدالله بن الشخير: 

مطرف بن عبدالله المدني. 

شان لاس نع مو لس ةل 
الهاشمي صحابي قيل: أنه.عبدالمطلب تقدم. : 

المطلب بن عبدالله بن حنطب. 

المطلب بن عبدالله بن قيس المطلبي. 

المطلب بن أبي وداعة السهمي. 

المطوس. 

مظاهر بن أسلم المخزومي المدني 

مظفر بتشديد الفاء المفتوحة بن مدرك الخراساني أبو كامل نزيل 
بغداد ثقة متقن كان لا يحدث إلا عن ثقة من.صغار التاسعة. 
معاذ بن أنس الجهني الأنصاري. 

معاذ بن جبل الأنصاري الخزرجي. ٠‏ 

معاذ بن رفاعة. 

معاذ بن عبدالله بن خبيب. 

معاذ بن عمرو بن الجموح. 

معاذ بن العلاء المازني. 

معاذ بن معاذ العنبري التيمي البصري. 

معاذ بن هانيء أبو هانيء السكري. 

معاذ بن هشام بن أبي عبدالله الدستوائي. 

مُعارك بن غباد أو ابن عبدالله العبدي البصري. 

تعاوية بن عتكيم النميا: 

معاوية بن حيدة القشيري. 


| معاوية بن أبي سفيان. 


معاوية بن سويد بن مقرن. 
معاوية بن صالح بن حدير الحض رمي . 
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معاوية بن عمار بن أبي معاوية الدهني البجلي الكوفي صدوق من 
الثامنة. 

معاوية بن عمرو بن المهلب المعنى الأزدي. 

معاوية بن قرة بن إياس أبو إياس وذكر في الكنى». 

معاوية بن هشام. 

معاوية بن يحيى الصدفي. 

معبد بن خالد الجدلي الكوفي. 

المعتمر بن سليمان. 

معدان بن أبي طلحة ويقال: ابن طلحة. 

معدى بن سليمان. 

معرور بن سويد. 

معقل بن سنان الأشجعي صحابي نزل المدينة ثم الكوفة واستشهد 
بالحرة سنة ثلاث وستين. 

معقل بن مالك الباهلي البصري. 

معقل بن أبي معقل وهو ابن أبي هيثم ويقال: ابن الهيئم الأسدي له 
ولأبيه صحبة. 

معقل بن يسار. 

المعلى بن أسد العمي البصري. 

معلى بن راشد الهذلي أبو اليمان البصري. 

معلى بن زياد. ش 

معلى بن منصور. 

معمر بن أبي حبيبة ويقال: أبي حبية. 

معمر بن راشد أبو عروة. 

معمر بن عبدالله بن نافع بن نضلة العدوي وهو ابن أبي معمر 
صحابي كبير من مهاجرة الحبشة. 

مُعَمّر بالتشديد بن سليمان الرقي. 

معن بن عيسى القزاز. 

معن بن محمد بن معن الغفاري. 

المغيرة بن أبي بردة الكناني. 

المغيرة بن حكيم الصنعاني ثقة من الرابعة. 

المغيرة بن زياد البجلي. 

المغيرة بن سبيع العجلي. 

المغيرة بن سعد بن الأخرم الطائي. 

المغيرة بن شبل أو شبيل الأحمسي الكوفي. 

المغيرة بن شعبة. 

المغيرة بن عبدالرحمن الحزامي. 

المغيرة بن أبي قرة السدوسي. 


المغيرة بن مسلم القسملي. 

المغيرة بن مقسم الضبي أبو هشام الكوفي. 

المغيرة بن النعمان. 

المفضل بن صالح. 

المفضل بن فضالة بن أبي أمية البصري. 

المفضل بن فضالة المصري أبو معاوية القتباني. 

مقاتل بن حيان. 

المقبري هو سعيد بن أبي سعيد المقبري. 

المقداد الكندي المعروف بالمقداد ابن الأسود. 

المقدام بن شريح. 

المقدام بن معد يكرب. 

المقريء هو عبدالله بن يزيد المكي أبو عبدالرحمن. 
المقسم مولى عبدالله بن الحارث ويقال: مولى ابن عباس. 
مكتوم بن العباس أبو الفضل المروزي. 

مكحول. 

مكي بن إبراهيم بن بشير التيمي البلخي أبو السكن ثقة ثبت من 
التاسعة. 

ممطور أبو سلام الحبشي وذكر في «الكنى". 

المنذر بن عائذ هو أشج عبدالقيس. 

المنذر بن مالك بن قطعة أبو نضرة العبدي. 

منذر بن يعلى الثوري. 

منصور بن أبي الأسود الليئي الكوفي. 

منصور بن زاذان الواسطي. 

منصور بن المعتمر. 

منصور بن وردان الأسدي. 

المنكدر بن محمد بن المنكدر القرشي التيمي المدني لين الحديث 
من الثامئة. 

منهال بن خليفة. 

المنهال بن عمرو الأسدي. 

مهاجر بن عكرمة بن عبدالرحمن المكي. 

المهاجر بن مخلد أبو مخلد. 

مهاجر بن مسمار الزهري. 

مهاجر أبو الحسن. 

مهذي بن ميمون. 

مهران أبو المثنى جد محمد بن مسلم في ترجمة مسلم بن المثتي. 
المهلب بن أبي صفرة. 

مورق هو ابن مشمرج العجلي. 

مؤسى بن إبراهيم بن كثير الأنصاري الحَرامي. 
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موسى بن إسماعيل المنقري. 

موسى بن أنس بن مالك الأنصاري. 

موسى بن أيوب ويقال: ابن أبي أيوب أبو الفيض. 
موسى بن أبي الجازود أبو.الوليد المكي. 

موسى بن جعفر بن محمد بن علي العلوي. 

موسى بن حزام أبو عمران الترمذي. 

موسى .بن داود. 

موسى بن سالم أبو جهضم. 

موسى بن سر جسن . 

موسى بن طلحة بن عبيدالله. 

موسى بن أبي عائشة 

موسى بن عبدالله؛ ويقال: ابن 527 الجهني. 
موسى بن عبدالرحمن الكوفي الكندي. 

موسى بن عبيدة الربذي. 

موسى بن عقبة بن أبي عياش. 

موسى بن أبي علقمة الفروي. 

موسى بن علي بن رباح بموحدة اللخمي أبو ارقم 
موسى بن عمرو بن سعيد بن العاص. 

موسى بن محمد بن إبراهيم التيمي. 

موسى بن مسعود أبو حذيفة البصري. 

موسى بن أبي موسى الأشعري:الكوفي -مقبول من الثالثة. 
موسى بن وردان. 

موسى بن يسار الأردني مقبول من السادسة. 

موسى بن يعقوب الزمعي. 

موسى بن قلان بن أنس. 

موسى الجهني هو موسى بن عبدالله ويقال: ابن عبدالرحمن 
مؤمل بن إسماعيل العدوى. 

ملازم بن عمرو. 

ميزان أبو صالح. 

ميسرة بن حبيب أبو خازم النهدي الكوفي. 

ميمون بن أبي شبيب. 

ميمون بن مهران أبو أيوب الرقي. 

ميمون بن موسى المرئي البصري. 

ميمون أبو عبدالله البصري. : 
ميمون أبو حمزة الأعور الكوفي القصاب وذكر في «الكنى؟. 
ميناء مولى عبدالرحمن بن عوف. 


مولى عمرو بن العاص كنيته أبو قيس واسمه عبدالرحمن بن ثابت. 


مولى لأبي بكر روى عنه أبو نضيرة. 


نابل صاخب العباء. 
ناجية بن كعبٍ الأسدي. 
ناجية الخزاعي هو ناجية بن جندب بن كعب, وقيل: بن كعب بن 
جندب. 
ناصح هو ابن عبدالله أو ابن عبدالرحمن التميمي المحلمي. 
نافذ أبو معبد مولى ابن عباس وذكر في «الكنى». 
نافع بن جبير بن مطعم. 
نافع بن سليمان عن محمد بن أبي صالح ذكوان السمان لم نجد 
ترجمته في كتب الرجال الموجوذة عندنا إلا أنه ذكره الحنافظ في 
اتهذيب التهذيب» في تلامذة محمد بن أبي صالح المذكور. 
نافع بن عباس أبو محمد مولى أبي قتادة. ' 
نافع بن عمر بن جميل هو الجمحي المكي. 
نافع بن مالك بن أبي عامر الأصبحي أبو سهيل وذكر في «الكنى». 
نافع بن أبي نافع. 
نافع عن ابن أبي عمر هو مولى ابن عمر. 
نبهان النخزومي مولى أم سلمة. 

نبيح العتزي. 
نيقة الخير الهذلي .. 
نبية بن وهب. 
نجيح بن عبدالرحمن السندي أبو معشر المدني؛ وذكر فسي 
#الكنى؟. 
نزار بن حيان الأسدي. 
نصر بن عبدالرحمن الكوفي الوشاء. 
نصر بن علي بن صهبان بضم المهملة وسكون الهاء الأزدي 
الجهضمي بفتح الجيم وسكون الهاء وفتح المعتجمة» البصري ثقة 
من السابعة. 
نصر بن علي شيخ الترمذي هو نصر بن علي ابن نصر بن علي 
حفيد الذي قبله. 
نصر بن علي الكوفي عن أبي قطن عمرو بن الهيثم صوابه نصر بن 
عبدالر حمن ن الكوفي وهو الوشاء. 
نصر بن عمران أبو جمرة الضبعي البصري وذكر في «الكنى». 
النضر بن إسماعيل أبو المغيرة. 
النضر بن أنسن بن مالك, 
النضر بن حماد الفزاري الكوفي: 
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النضر بن شميل. ْ هارون بن صالح الطلحي. 

النضر بن عبدالله الأصم حديثه في آخر اكنال هارون بن عبدالله البزار الحمال. 

النضر أبو عمر:هو ابن عبدالرجمن الخزاز. هارون بن معاوية بن عبيدالله الأشعري. 
النضر بن عربي. هارون بن المغيرة بن حكيم البجلي أبو حمزة الرازي ثقة من 
النضر بن محمد هو بن موسى الجرشي. التاسعة. 

النضر بن منصور أبو عبدالرحمن الكوفي وذكر في «الكنى». هارون بن موسى بن أبي علقمة 

النضر روى عنه الثوري هو ابن عربي تقدم. هارون الأعور هو هارون بن موسى الأزدي. 
نضلة بن عبيد أبو برزة الأسلمي؛ وذكر في «الكنى». هارون أبو محمد. 

النعمان بن بشير. هارون بن أم هانى. 

التعمان بن ثابت الكوفي أبو حنيفة الإمام المشهور. هاشم بن سعيد الكوفي. 

النعمان بن راشد. هاشم بن القاسم هو ابن مسلم الليئي. 
النعمان بن سالم الطائفي ثقة من الرابعة. هاشم بن هاشم بن عتبة الزهري المدني. 
النعمان بن سعد. هاني بن عثمان الجهني. 

التعمان بن أبي عياش الزرقي. هاني بن هاني الهمداني الكوفي. 

النعمان بن مقرن. هاني مولى عثمان. 

نعيم بن حماد. هييرة هو ابن يُريم. 

نعيم بن عبدالله المجمر. هريم هو ابن سفيان البجلي. 

نعيم بن ميسرة النحوي. هريم بن مسعر الأزدي. 

نعيم بن أبي هند. هزيل بن شرحبيل. 

نفيع بن الحارث بن كلدة أبو بكر الثقفي وذكر في «الكنى». هشام بن إسحاق وهو ابن عبدالله بن كنانة المدني القرشي. 
نفيع بن الحارث أبو داود الأعمى؛ وذكر في «الكنى». هشام بن إسماعيل أبو عبدالملك العطار. 
نفيع الصائغ المدني أبو رافع نزيل البصرة ثقة ثبت مشهور بكنينه 1 هشام بن حسان الأزدي القردوسي. 


من الثانية. 


نوح بن قيس الحداني. 
نوح بن أبي مريم كنيته أبو عصمة وهو مشهور بها وذكر فيها. 
نوف البكالي. 

نوفل الأشجعي صحابي. 

الأسلمى. 


هارون بن إسماعيل الخزاز. : 
هارون بن سلمان أو اسن أبي موسى مولى عرو بن حريث 
المخزومي أبو موسى الكوفي لا بأس به من السابعة. 


هشام بن زيد الأنصاري. 

هشام بن عامر. 

هشام بن أبي عبدالله الدستوائي. 
هشام بن عبدالملك الباهلي. 
هشام بن عروة بن الزبير. 

هشام بن عمرو الفزاري. 

هشام بن يوسف الصنعاني. 
هشام بن يونس الككوفي اللؤلؤي. 
هشام بن الدستوائي هو هشام بن أبي عبدالظله الدستوائي. 
هشام أبو المقدام. 

هقل بن زياد. 

هُلب والد قبيصة. 
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وا ا 0 
حديث. 

همام هو ابن أبي يحبى الأزدي العرذي. 
هناد. 

هود بن عبدالله بن سعد. 

هلال بن خباب العبدي البصري. 

هلال بن أبي زينب. 

هلال بن عبدالله الباهلي. 

هلال بن علي بن أسامة ويقال: هلال ب 
المدني. 

هلال بن مقلاص ويقال: هلال بن أبي جميد الصيرفي 
هلال بن ميمونة هو هلال بن علي بن أسامة. 

هلال بن أبي هلال أبو ظلال» وذكر في «الكنى». 
هلال بن يساف. 


بن أبي ميمونة العامري 


هلال مولى ربعي بن حراش. 
الهيئم بن حميد الغساني مولاهم أبو أحمد وأبو الحارث صدوق 
رْمِيَ بالقدر من السابعة. 


وابصة بن معبد بن غتبة الأسدي صحابي نزل الجزيرة وعمر إلى 

قرب سنة تسعين. 

وائلة بن الأسقع. 

واسبع بن حَبان. 

واصل هو ابن جيان الأحدب. 

واصل بن السائب. 

واصل بن عبدالأعلى. 

ل ل ل ا 0 
من الرابعة. 

وائل بن حجر الحضرمي. 

وائل بين داود التيمي. 

ورقاء بن عمر هو اليشكري الكوفي. 

الوصافي هو عبيدالله بن الوليد. 

الوضاح بن عبدالله 0 الواسطي؛ وذكر في 

«الكنى؟. 


وقدان أبو يعفور العبدي وذكر ذ في «الكنى». 


وكيع بن الجراح. 

وكيع بن عدسء ويقال له وكيع بن بحدس. 

الوليد بن أبي ثور هو الوليد بن عبدالله بن أبي ثور. 

الوليد بن جميل. 

الوليد بن رباح. 

الوليد بن سفيان هو الغساني. 

الوليد بن شجاع بن الوليد السكوني أبو همام وذكر في 2 
الوليد بن عبادة بن الصامت الأنصاري المدني أبو عبادة ولد في 
عهد النبي كك وهو ثقة من كبار الثانية. ش 

ل ند 

الوليد بن عبدالله بن جميع. 

الوليد بن عبدالرحمن هو الجرشي الخمصي. 

الوليد بن العيزار. 

الوليد بن القاسم الهمداني 

الوليد بن قيس الأخرم. 

الوليد بن كثير. 

الوليد بن محمد الموقري. 

الوليد بن مسلم القرشي الدمشقي 

الوليد بن هشام بن معاوية المعيطي. 

الوليد بن هشام الكوفي مولى همدان. 

الوليد بن أبي هشام زياد القرشي 

الوليد بن أبي الوليد أبو عثمان المدائني. 

وهب بن جرير بن حازم. 

وهب بن حذيفة. 

وهب بن خالد الحميري أبو خالد الحمصي ثقة من السابعة. 
وهب بن ربيعة الكوفي. 

وهب بن زمعة. 

وهب بن عبدالله أبو جحيفة السوائي وذكر في «الكنى». 

وهب بن كيسان القرشي مولاهم أبو نعيم المدني المعلم ثقة مين 
كبار الرابعة. 


وهب بن مه بن كامل العاني أب عبدال اناري ثق ثقة من الثالثة. 
وهيب بن الورد مولاهم .المكي أبيو عثمان أو أبو أمية اسمه 
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يحبى بن آدم بن سليمان الكوفي. 

يحبى بن إسحاق السيلحيني البجلي. 

يحبى بن إسحاق بن أخي رافع بن خديج. 

يحبى بن أبي إسحاق الحضرمي مولاهم البصري النحوي صدوق 
ريما أخطأ من الخامسة. 

يحبى بن أكثم. 

يحبى بن أبي أنيسة بنون مهملة مصغرا أبو زيد الجزري ضعيف من 
السادسة. 

يحبى بن أبي أيوب بن ابي زرعة بن عمرو بن جرير البجلي الكوفي 
لا بأس به من السابعة. 

يحبى بن أيوب الغافقي. 

يحبى بن أبي بكير الكرماني اسمه نسر. 

يحبى بن جابر الطائي. 
يحبى بن أبي الجزار العرني. 
يحيى بن الحارث الذماري. 


يحبى بن حمزة بن واقد الحضرمي أبو عبدالرحمن الدمشقي 
القاضي ثقة رمِيَ بالقدر من الثامنة. 

يحيى بن أبي حية أبو جناب. 

يحبى بن خلف أبو سلمة البصري. 

يحبى بن خلال بن رافع الزرقي. 

يحبى بن درست أبو زكريا البصري وذكر في «الكنى». 

يحبى بن زكريا بن أبي زائدة. 

يحبى بن سام بمهملة أبو موسى الضبي مقبول من الرابعة. 

يحبى بن سعيد بن إبان الأموي. 

يحبى بن سعيد بن حيان التيمي أبو حيان الكوفي وذكر في 
«الكنى؟. 

يحيى بن سعيد القطان. 

يحبى بن سعيد بن قيس الأنصاري القاضي. 

يحبى بن سلمة بن كهيل. 

يحبى بن سليم الطائفي. 

يحبى بن سليمان الجعفي أبو سعيد. 

يحيى بن أبي سليمان. 


يحبى بن صالح الوحاظي. 
يحيى بن أبي صالح أبو الحباب. 

يحيى بن الضريس. 

يحيى بن طلحة بن عبيدالله المدني والد بلال. 

يحيى بن أبي كثير الكوفي. 

يحيى بن عباد الأنصاري أبو هبيرة الكوفي ثقة من الرابعة. 

يحبى بن عباد بن عبدالله بن الزبير. 

يحبى بن عباد الضبعي أبو عباد. 

يحيى بن عباد ويقال: ابن عمارة. 

يحبى بن عبدالله بن صيفي. 

يحيى بن عبدالرحمن بن حاطب. 

يحيى بن عبدالرحمن بن مالك الأرحبي. 

يحبى بن عبدالملك بن أبي غنية. 

يحبى بن عبيدالله بن عبدالله بن غريب. 

يحيى بن عبيد عن عطاء بن أبي رياح. 

يحبى بن علي بن يحبى بن خلاد بن رافع. 

يحيى بن عمارة. 

يحيى بن عمرو بن مالك التكري. 

يحبى بن أبي عمر السيباني أبو زرعة. 

يحيى بن عيسى التميمي النهشلي الفاخوري. 

يحيى بن غيلان. 

يحبى بن قيس السّبائي بفتح المهملة والموحدة وهمزة بغير مد 
اليمنيّ ثقة من الخامسة. 

يحبى بن كثير أبو غسان العنبري البصري. 

يحبى بن أبي كثير الطائي مولاهم أبو نصر اليمامي ثقة ثبت لكنه 
يدلس ويرسل من الخامسة. 

يحيى بن محمد بن عباد المدني. 

يحيى بن محمد بن عبيدالله الجاري المديني. 

يحبى بن محمد بن قيس المحاربي أبو زكير. 

يحيى بن مسلم البصري. 

يحيى بن معين. 

يحيى بن المغيرة أبو سلمة المخزومي. 

يحبى بن المهلب أبو كدينة الكوفي وذكر في «الكنى». 

يحبى بن موسى البلخي المعروف بخت. 

يحيى بن هاني بن عروة المرادي أبو داود الكوفي ثقة من الخامسة. 
يحيى بن واضح الأنصاري أبو تُمَيلَةَ المروزي وذكر في #الكنى». 
يحبى بن وَنّاب. 
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يحيى بن يحيى بن بكير بن عبدالرحمن التيمي أبو زكريا 
النيسابوري ثقة ثبت إمام من العاشرة. 

يحيى بن يعلى التيمي أبو المُحَيّاةٍ وذكر في «الكنى». 
يحبى بن يعلى القَطْوّاني الأسلمي. 

يحبى بن يعمر. 

يجيى بن يمان العِجْلي الكوفي. 

يحبى البكاء هو ابن مسلم الحَدَاني البصري. 

يزيد بن ابان الرقاشي. 

يزيد بن إبراهيم المُسئري. 

يزيد بن الأسود السُوائي صحابي. 

يزيد بن الأصم. 

يزيد بن بيان العقيلي. 

يزيد بن أبي حبيب أبو رجاء المصري. 

يزيد بن أبي حكيم العدني. ' 

يزيد بن حميد الضبعي أبو التباح البصري وذكر في «الكنى». 
يزيد بن حيان النبطي. 

ارين رن حمق هو يزيد الل نان مكل 

يزيد بن خمير. 

يزيد بن رومان. 

يزيد بن زريع. 

يزيد بن زياد هو المدني. 

يزيد بن زياد القرشي الدمشقي. 

يزيد بن أبي زياد الهاشمي الكوفي. 

يزيد بن سعيد بن ثمامة. 

يزيد بن أبي سعيد النحوي؛ يأتي. 

يزيد بن سلمة الجغفي. 

يزيد بن سنان الجزري أبو فروة الرهاوي. 

يزيد بن شريح. 
يزيد بن شريك بن طارق والد إبراهيم التيمي| 
يزيد بن شيبان الأزدي صحابي له حديث. 
يزيد بن عبدالله بن أسامة بن الهاد. 

يزيد بن عبدالله بن الشخير أبو العلاء العامرئل. 
يزيد بن عبدالله بن قسيط. 

يزيد بن عبدالله الشيباني أبو عبدالله الكوفي. 
يزيد بن عبدالرحمن أبو داود الأودي جد عبط الله بن إدريس. 
يزيد أبو خالد الدالاني الكوفي. 

يزيد بن أبي عبيد. 

يزيد بن عمرو المعافري المصري. 


يزيد بن أبى عَميرَة الجمصى الزبيدي. 

يزيد بن عياض. 

يزيد بن قطيب السكوني. 

يزيد بن كيسان اليشكري. 

يزيد بن نعامة الضبى صحابى. 

يزيد بن هارون. 

يزيد بن هرمز المدني مولى بني ليث وهو غير يزيد الفارسي 
يزيد بن يزيد بن جابر الأزدي أخو عبدالرحمن 
يزيد بن يوسف الصنعاني. 

يزيد الرشك. 


ن ابن يزيد. 


يزيد الرقاشي هو يزيد بن أبان. 

يزيد الفارسي البصري. 

يزيد النحوي هو يزيد بن أبي سعيد النحوي أبو الحسن القرشي. 
يزيد الهاشمي أبو مرة مولى أم هانئ. 

يزيد مولى المُنْبِْث بضم الميم وسكون النون وفتح الموحدة وكسر 
المهملة بعدها مثلثة مدني صدوق من الثالثة. 
يسار بن زيد أبو بلال. 

يسار بن عبد أبو عزة الذي وذكر في «الكنى». 
بسار المدني مولى ابن عمر ثقة من الرابعة. 
يسار المكي أبو نَجِبح. 

يُسير بن عَوِيْلَة. 

يسيع الكندي هو يسيع بن معدان. 

يعقوب بن إبراهيم بن سعد. 

يعقوب بن إبراهيم الذوْرقي. 

يعقوب بن سفيان الفارسي. 

يعقوب بن أبي سلمة الماجشون. 

يعقوب بن عبدالله الأشجج. 

يعقوب بن عبدالله الأشعري القَمي. 

يعقوب بن عبدالرحمن الاسكندراني. 

يعقوب بن الوليد المدني. 

يعقوب بن أبي يعقوب. 

يعقوب مولى الحرقة جد علاء بن عبدالرحمن. 
يعلى بن أمية بن أبي عبيدة بن همام التميمي. 
يعلى بن شبيب المكي. 

يعلى بن عطاء العامري الطائفي. 
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يعمر السعدي والد أبي خيرّامَة. 

يعيش بن الوليد المخزومي. 

يمان بن المغيرة العنزي البصري. 

يوسف بن إبراهيم التميمي الواسطي. 

يوسف بن أبي إسحاق هو يوسف بن إسحاق ابن أبي إسحاق 
الستبيعي. 

يوسف بن أبي بردة. 

يوسف بن الحكم الثقفي والد الحجاج الأمير. 

يوسف بن حماد المعني البصري. 

يوسف بن سعد الجُمْحيْ البصري. 

يوسف بن سليمان أبو عمرو البصري. 

يوسف بن صهيب الكندي الكرفي. 

يوسف بن عبدالله بن إلحارث. 

يوسف بن عبدالله بن سلام. 

يوسف بن عيسى أبو يعقوب المروزي. 

يوسف بن الماجشون هو يوسف بن يعقوب ابن أبي سلمة 
الماجشون. 

يوسف بن ماهك. | 

يوسف بن مهران البصري وليس هو يوسف بن ماهك. 
يوسف بن موسى القطان اليغدادي. 

يوسف بن يحبى القرشي أبو يعقوب الْبويُطي. 

يوسف بن يعقوب السندُوسي. 

يونس بن أبي إسحاق السبيعي. 

يونس بن بكير. : 

يونس بن جبير الباهلي أبو غلاب البصري ثقة من الثالثة. 
يونس بن الحارث الطائفي. 

يونس بن حليس هو ابن ميسرة بن حلبس. 

يونس بن خباب. 

يونس بن سليم الصنعاني. 

يونس بن عبيد بن دينار العبدي. 

يونس بن عبيد الثقفي مولى محمد بن القاسم: 

يونس بن أبي الفرات الإسكاف. 

يونس بن محمد المؤدب. 


يونس بن يحبى بن نباتة أبو نباتة الأموي وذكر في «الكنى». 


يونس بن يزيد هو ابن أبي النجاد الأيلي. 
يونس هو ابن يزيد الأيلي. 
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باب الكننى 
على الترتيب الماضي في الأسماء؛ والاعتبار بما 


بعد أداة الكنية 
أبو إبراهيم الأشهلي: 
أبو الأبرد بني خطمة واسمه زياد. 


أبو أحمد الزييري اسمه محمد بن عبدالله بن الزبير. 

أبو الأحوص اسمه سلام بن سليم. 

أبو الأحوص اسمه عورف بن مالك بن نضلة الجشمي. 
أبو الأحوص مولى بني ليث. 

أبو إدريس الخولاني اسمه عائذ الله بن عبدالله. 

أبو إدريس المرهبي. 1 

أنو أسامة القرشي أسمه حماد بن أسامة. 

أبو الأسباط اسمه بشر بن رافع. 

أبو إسحاق السبيعي هو عمرو بن عبدالله. 

أبو إسحاق الثثيياني هو سليمان بن أبي سليمان. 

أبو إسحاق القرادِي هو إبراهيم بن محمد. 

أبو إسحاق الطالقاني' اسمه إبراهيم بن إسحاق ابن عيسى البناني 
بضم الموحدة ثم نون مولاهم نزيل مرو ربما نسب إلى جده 
صدوق يغرب من التاسعة. 

أبو إسحاق الهَرَويْ هو إبراهيم بن عبدالله. 

أبو إسرائيل الملائي اسمه إسماعيل بن خليفة. 

أبو أسماء الرحبي هو عمرو بن مرئد. 1 

أبو إسماعيل الترمذي هو محمد بن إسماعيل ابن يوسف. 
أبو إسماعيل القناد إبراهيم بن عبدالملك. 

أبو الأسود الديلمي اسمه ظالم بن عمرو. 

أبو الأسود اسمه محمد بن عبدالرحمن بن توفل. 

أبو أسيد بن ثابت الأنصاري. 


أبو الأشعث الجَرْمِيُ الصنعائي شرَاحَيلٌ بن آدة: ' 
أبو الأشعث هو أحمد بن المقدام. 


أبو الأشهب هو جعفر بن حيان. : 
أبو أمامة بن سهل بن حنيف اسمه أشعد الأتصاري معروف بكنيته 
معدود في الصحابة. 

أبو أمامة الياهلي هو صدي بن عجلان:” 

أبو أمامة التلوي الأنصاري. 

أبو أمية الشعباني. 


أبو أمية الّمْريُ هو عمرو بن أمية. 

بو سن الأصيسي هوامالك بن أبي عامر: 
أبو إياس معاوية بن قرة. 

أبو أيوب الإفريقي هو عبدالله بن علي؛ تقدم: 
أبو أيوب الأنصاري هو خالد بن زيد. ' 

أبو أيوب الرّقيْ هو سليمان بن عبيدالله: 
ل ا 0 


أبو بحيرة عبدالله بن قيس الحمصي. 

أبو البَخَْرِيّ هو سعيد بن فيروز. 

أبو البداح بن عاصم بن عدي. 

أبو بدر شجاع بن الوليد. 

أبو بِرْدَة بن.أبي موضسى الأشعري. | 

أبو برْدَة بن نيار بكسر النون بعدها تحتانية خفيفة البلوي خيف 
الأنصاري صحابي اسمه هانيء وقيل: الحارث بن عمرو وقيل: 
مالك ابن هُبَيْرةَ مات سئة إحدى وأربعين وقيل: بعد ذلك. 

أبو بُرَدَةَ بن عبدالله بن أبي بردة اسمه بِرِيْلٌ. 

أبو برْرّة الأسْلّميْ نَضْلَةُ بن عبيد. 

أبو البزري اسمه يزيد بن عُطّارد. 

أبو بُسرة الهقاري. 

أبو بشر الكوفي بيان بن بشر. 

أبو بشر اليشكري جعفر بن إياس. 

أبو بشر مؤذن مسجد دمشق مقبول مسن السادسة؛ وأما أبو بشر 
صاحب أبي الزاهرية فضعيف من طبقته. 

أبو بشر عن الزهري. | 

أبو بكر بن أبي الأسود هو عبدالله بن محمد بن أبي الأسوه. 

أبو بكر أبي وس هو عبدالحميد بن عبدالله؛ تقدم. ٠‏ 

ابز يكرين ابن ختمة هو أبويكر بن سليمان ابن بق حنة.” 
اص م 0 
أبو بكر بن حوَيطبي. : 
أبو بكر بن زنجويه اسمه محمد بن عبدالمطلب بن زنجويه. 

أبو يكر بن سليمان بن أبي جُنْمَة تقدم. 

أبو بكر بن شعيب بن الِحَبجَابٍ 

أبو بكر بن عبدالله بن أبي الجَهُم العَدَويُ وقد ينسب إلى جده ثقسة 


. من الرابعة. 


أبو بكر بن عبدالله بن أبي مريم الغسّاني. 
أبو بكر بن عبدالرحمن بن الحارث بن هشام. 


>» 
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أبو بكر بن عبيدالله بن أنس. 

أبو بكر بن عبيدالله بن عبدالله بن عمر. 

أبو بكر بن عمر بن عبدالرحمن. 

أبو بكر بن عياش. 

أبو بكر بن محمد بن عمرو بن جزم. 

أبو بكر بن أبي مريم الغساني هو أبو بكر بن عبدالله تقدم. 

أبو بكر بن المنكدر الَيْمِي. 

أبو بكر بن أبي موسى الأشعري. 

أبو بكر بن نافع العَدَويْ المدني. 

أبو بكر بن نافع البصري هو محمد بن أحمد. 

أبو بكر بُندَارٌ هو محمد بن بشار. 

أبو بكر بن أبي النضر. 

أبو بكر الحنفي البصري اسمه عبدالله روى عن أنس في البيع في 
من يزيد. وعنه الأخضر بن عجلان رواه الأربعة وحسنه الترمذي 
وقال البخاري: لا يصح حديثه. وقال ابن القطان الفاسي: عدالته لم 
تثبت فحاله مجهولة. كذا في «تهذيب التهذيب؟. 

أبو بكر الحنفي الصغير هو عبدالكبير بن عبدالمجيد. 

أبو بكر محمد بن إسحاق البغدادي الصغاني. 

أبو بكر الصديق اسمه عبدالله بن عثمان. 

أبو بكر العطار البصري. 

أبو بكر المديني. 

أبو بكر الُهشلي. 

أبو بكر محمد بن أبان. 

أبو بكر عن علي بن عبدالله الظاهر أن اسمه عبدالقوس بن محمد 
العطار البصري. 

أبو بكر هو ثُمِيُمُ بن الحارث بن كِلْدَةَ الثقفي. 

أبو بلج الواسطي الكوفي يحبى بن سليم. 


أبو تميمّة المروزي هو يحبى بن واضح. 
أبو تميم الجيشاني اسمه عبدالله بن مالك. 
أبو تميمة الجهَينيُ اسمه طريف بن مجالد. 


أبو ثعلبة الث المخشني 3 
أبو ثفال المري. 


أبو الجارود الأعمئ اسمه زياد بن المنذر. 

أبو الجارية العبدي. ١‏ 

أبو جبير مولى الحكم بن عمرو الغفاري مقبول من الثالثة. 
أبو جَبِيرَةَ بن الضحاك. 


أبو الحجّاف اسمه داود بن أبي عوف. 

أبو جحيفة السنوائي اسمه وهب بن عبدالله. 

أبو الجراح البّهزي. 

أبو جْرَي جابر بن سليم. 

أبو الجعدٍ الضمري. 

أب واجعر بن محمد بن أركانة مجهول من السادسة: 

أبو جعفر الأنصاري المؤذن. 

أبو جعفر الباقر هو محمد بن علي بن الحسين. 

أبو جعفر الحَطْميُ اسمه عمير بن يزيد بن عمير بن حبيب. 

أبو جعفر أبو جعفر الرازي اسمه عيسى بن أبي عيسى. 

أبو جعفر السمّناني. 

أبو جعفر عن عمارة بن خزيمة وهو غير الحَطْمِي. 

أبو جعفر اسمه محمد بن مسلم بن مهران. 

أبو جعفر محمد بن الحسين بن أبي حليمة القصري. 

أبو جمرة اسمه نصر بن عمران الضبعي. 

أبو جناب الكلبي اسمه يحبى بن أبي حية. 

أبو الجنوب هو عقبة بن علقمة اليشكري. 

أبو جهضم هو موسى بن سالم. 

أبو جُهِيمٍ بالتصغير بن الحارث بن الصّمّةٍ بكسر المهملة وتشديد 
الميم بن عمرو الأنصاري قيل: اسمه عبدالله وقد ينسب بجده 
وقيل: هو جهيم بن الحارث بن الصمّة. وقيل غير ذلك صحابي 
معروف. 

أبو الجَواب. 


أبو الجوزاء هو أوس بن عبدالله الربعي. 


أبو حاتم المزني. 

أبو حاتم الأنصاري البصري اسمه مسلم بن حاتم. 
أبو حاجب اسمه سوادة بن عاصم. 

أبو حازم الأشجعي اسمه سلمان. 

أبو حازم الأعرج اسمه سلمة بن ديئار. 

أبو الحُبّاب اسمه سعيد بن يسار. 
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أبو حذيفة اسمه سلمة بن صهيب. 

أبو حذيفة البصري أسمه موسى بن مسعود. 

أبو حرب بن أبي الأسود الديلي. 

أبو حرملة الأسلمي اسمه عبدالرحمن بن حرملة. 

أبو حريز اسمه عبدالله بن الحسين. 

أبو حسان الأعرج اسمه مسلم بن عبدالله. 

أبو الحسن الجزري قال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: قال ابن 
المديني: أبو الحسن الذي روى عن عمرو بن مرة. وعنه علي بن 
الحكم مجهول ولا أدري سمع من عمرو بن مرة أم لا..وقال 
الحاكم في «المستدرك؛: أبو الحسن هذا اسمه عبدالحميد بن 
عبدالرحمن ثقة مأمون. كذا قال» وقال في «التقريب» في ترجمته: 
مجهول من السادسة وأخطأ من سماه عبدالحميد. 

أبو الحسن العسقلاني. 

أبو الحسناء. 

أبو الحسين العُكْليُ اسمه زيد بن حباب. 

أبو حصين اسمه عبدالله بن أحمد بن عبدالله ابن يونس تقدم. 

أبو حصين اسمه عثمان بن عاصم. 

أبو حفص بن عمر. 

أبو حفص عمرو بن علي القلأس. ١‏ 

أبو الحكم البْجَلي اسمه عبدالرحمن بن أبي نَغْم. 

أبو الحكم العنزي اسمه سيّار. 

أبو حكيم مولى الزبير. 

أبو حمزة الأعور القصاب اسمه ميمون. 

أبو حمزة البصري اسمه عبدالله بن جابر. 

أبو حمزة الثُمالي اسمه ثابت بن أبي صفية. 

أبو حمزة اسمه طلحة بن يزيد الأيلي. 

أبو حمزة القصاب:"اسمه عمران بن عظاء: 

ابو حمزة السُكري اسمه محمد بن ميمون. 

أبو حميد الساعدي صحابي مشهور اسمه المنذر بن سعد بن 
المنذر أو ابن مالك. وقيل: اسمه عبدالرحمن وقيل: عمرو. شهد 
أحداً وما بعدها وعاش إلى خلافة يزيد سنة ستين. 

أبو حنيفة الفقيه اسمه نعمان بسن ثابت الكوفي يقال: أضله من 
فارس ويقال: مولى بني تميم فقيه مشهور من السادسة مات سنة 
خمسين ومائة على الصحيح وله سبعون سنة» له في كتاب «العلل» 
للترمذي من رواية عبدالحميد الحمّاني عنه قال قال: ما رايت 
أكذب من جابر الجُعفي ولا أفضل من عطاء بن أبي رباح. 

أبو الحواري اسمه زيد بن الحواري. 

أبو الحوراء السعدي اسمه ربيعة بن شيبان. 


بو الخير اسمه مرثد بن عبدله. 


أبو حى المؤذن الحمصي اسمه شداد بن حى. 
أبو حيان التيمي اسمه يحبى بن سعيد. 


أبو خالد الأحمر اسمه سليمان بن حيان. 

أبو خالد البِجَلي الأحمسبي 

أبو خالد الدّالاني الأسدي الكوفي اسمه يزيد ابن عبدالرحمن 
أبو خالد الوالبي اسمه هُرْمُرٌ وقيل: هَرِم. 

أبو حِرَامَةَ السعدي. 


أبو حشيَةَ اسمه حاجب بن عمر. 

أبو الخطاب زياد بن يحبى البصري. 

أبو الخطاب عن أبي رُرْعَة. 

أبو خَلْدَةَ المسّْدي اسمه خالد بن دينار. 

أبو الخليل اسمه صالح بن أبي مريم. 

أبو الخليل الحضرمي اسمه عبدالله بن خخليل. 


أبو داود الحضرمي اسمه عمر بن سعد بن عبيد. 

أبو داود السسّجزي سليمان الأشعث صاحب «السئن». 
ابوتدازة الطيفي اسم شليمان ب تدازد: 

أبو داود الأعمى اسمه تُقَيع. 

أبو داود سليمان بن معيد. 

أبو داود سليمان بن سلم البَلْخيُ المصاحفي 

أبو الدرداء هو عُوَيْمِرٌ بن زيد بن قيس الأنصاري تقدم. 
أبو الدهماء اسمه قرفة بن بهيس. 

أبو دَوْس البَحْصبِي اسمه عثمان بن عبيذ. 


أبو راشد الحترانرة. 

أبو رافع المدني اسمه 5 الصائغ. 

أبو راقع مولى رسول الله ي. 

أبو الربيع السمان اسمه أشغث بن سعيد. 
أبو الربيع المدني. 


الحلا 
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أبو ربيعة هو الإيادي. 

أبو رجاء العُطارديُ اسمه عمران بن مِلْحَانَ. 
أبو الرجال الأنصاري المديني. 

أبو الرجال الأنصاري البصري. 

أبو رَزين الأسدي اسمه مسعود بن مالك تقدم. 
أبو رزين العقيلي. 

أبو ريين. 

أبو رمثة. 

أبو رملة اسمه عامر شيخ لابن عون تقدم. 

أبو ريحائة اسمه عبدالله بن مطر. 


أبو الزبير المكي أسمه محمد بن مسلم. 


أبو زُرعة اسمه الضحاك بن عبدالرحمن بن عرزم. 


أبو زرعة بن عمرو بن جرير. 
أبو زرعة عن أبي إدريس قيل: هو ابن عمرو ابن جرير. 
أبو زرعة الرازي اسمه عبيدالله بن عبدالكريم. 

أبو الزعراء الأزدي اسمه عبدالله بن هانى. 

أبو زكريا يحبى بن دُرْسْتْ البصري. 

أبو كير اسمه يحيى بن محمد بن قيس المُحاربي. 

أبو زميل هو ميمَّالكُ بن الوليد الحنفي. 

أبو الزناد اسمه عبدالله بن ذكوان. 

أبو زهير اسمه عبدالرحمن بن مغرا. 

أبو زيد بن أخطب اسمه عمرو صحابي. 

أبو زيد الأنصاري النحوي اسمه سعيد بن أوس بن ثايت. 
أبو زيد عن ابن مسعود لا يعرف أبوه ولا بلده. 

أبو زيد الهروي هو سعيد ن الر 


أبو السائب مولى هشام بن زهرة الأنصاري. 

أبو السائب سَلْمُ بن جنادة: 

أبو سبرة يقال: اسمه عبدالله بن عابس التخعي. 

ابو مرْوّعة بكسر أوله وسكون الراء وفتح الواو بعدها مهملة هبو 
عقبة بن الحارث وقيل: أخوه تقدم. 

أبو سريحة اسمه جذيفة بن أَسيِئْد. 


أبو سعد سعيد بن المرزيان. 
أبو سعد الصنعاني اسمه محمد بن مُيسر. 


أبو سعيد بن أبي المعلى. 

أبو سعيد الأزدي ويقال له: أبو سعد أيضاً. 

أبو سعيد الأشج اسمه عبدالله بن سعيد. 

أبو سعيد البراد أسيد بن أبي أسيد. 

أبو سعيد الجُعْفَي يحبى بن سليمان. 

أبو سعيد الخدريٌ اسمه سعد بن مالك. 

أبو سعيد المقبّريُ اسمه كيسان بن سعيد. 

أبو سعيد الرُعَيَْيُ اسمه جُمْثْلٌ بن هاعَان. 

أبو سعيد اسمه عبدالله بن بسر السكسكي. ' 

أبو السفر هو سعيد بن يحمد. 

أبو سفيان بن حرب. 

أبو سفيان الحمصي هو محمد بن زياد الآلهاني. 
أبو سفيان الحميري اسمه سعيد بن يحيى الواسطي. 
أبو سفيان السعدي اسمه طريف بن شهاب. 

أبو سفيان عن جابر اسمه طلحة بن نافع. 

أبو سفيان الأسدي مولى ابن أبي أحمد قيل: اسمه وهب وقيل: 
قزمان ثقة من الثالثة. 

أبو سكينة الحمصي قيل: اسمه محلم مختلف في صحبته له 
حديث: دعوا الحبشة ما ودعوكم واتركوا الترك ما تركوكم. ٠‏ 
أبو سلمة اسمه عبدالله بن عيد الأسد. 

أبو سلمة يحيى بن خلف البصري. 

أبو سلمة بن عبدالرحمن بن عوف. 

أبو سلمة البصري هو عثمان الشحام. 

أبو سلمة التبوذكي هو موسى بن اسمعيل المنقرئ. 
أبو سلمة الحمصي اسمه سليمان بن سليم الكلبي. 
أبو سلمة الكندي. 

أبو سلمة المدني اسمه يحيئ بن المغيرة المخزؤمي. 
أبو سلمة بن يحبى بن خلف البصري. 

أبو اليل القيسي اسمه ضرَيْبُ بن ثقيْر. 

أبزسايبان الخييره اسمه زيد بن وهب الكرفي: 

أبو السمح اسمه دراج بن السسْمْعَان. 

أبو السنابل بن بعكك بن الحارث القرشي. 

أبو سنان الشيباني الأكبر اسمه ضرا بن مرة. 

أبو سنان الشيباني الأصغر اسمه سعيد بن سنان. 
أبو ستان القسملي اسمه.عيسى بن سنان. 

أبو سهل اسمه كثير بن زياد. 

أبو سهل عن الشعبي اسمه محمد بن سالم الهمداتي. 
أبو سهيل بن مالك هو نافع ين مالك. 
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لاه ؟ 


أبر سهلة اسمه السائب بن خخلاد بن سويد المدني تقدم. 
أبر سهلة مولى عثمان بن عفان. 
أبو سورة الأنصاري. 
أبو سلام الحبشي اسمه ممطور. 
أبو سلام الحنفي اسمه 0 
0 
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أبو شجاع سعيد بن يزيد. 

أبو شريح العدوي الخْرَّاعيُ الكعبي الحميري. 
أبو شريح اسمه عبدالرحمن بن شريح المعافري. 
أبو الشعثاء الأزدي اسمه جابر بن زيد. 

أبو الشعثاء المحاربي اسمه سّليم بن أسود. 

أبو شعيب البصري اسمه الصلت بن دينار. 

أبو الشمال بن ضباب. 

أبو شمرء. 

أبو شيبة الكبير الكوفي اسمه إبراهيم بن عثمان العبسي. 
أبو شيبة الواسطي أسمه عبدالرحمن بن إسحاق. 


أبو شيبة عن عبدالله بن 


3 


ل 
أبو صالح الجهني اسمه عبدالله بن 0 المصري. 

أبو صالح الخرزي. 

أبو صالح السمان هو ذكوان والد سهيل. 

أبو صالح مولى طلحة. 

أبو صالح مولى عثمان بن عفان. 

أبو صالح مولى أم هانئ اسمه باذان. 

أبو صالح مولى ضباعة اسمه ميناء. 

أبو صالح اسمه ميزان قال في «التقريب»: ميزان البصري أبو صالح 
مقبول من الثالئة وهو مشهور بكنيته وقال في «تهذيب التهذيب؟؛ في 
ترجمته: روى عن ابن عباس وعمرو بن العاص روى عنه سليمان 
التيمي ومحمد بن جُحّادة وخالد الحذاء وأبو خلدة خالد بن دينار 


وآخرون قال يحيى بن معين: ثقة مأمون وذكره ابن حبان في 
«الثقات» وقال في «الصحيح؛: هو ثقة. روى المترمذي في كتاب 
الجنائز من طريق عبدالوارث بن سعيد عن محمد بن جحادة عن 
أبي صالح عن ابن عباس قال: لعن رسول الله يَلكِ زوارات القبور. 
فجزم ابن حبان في «الصحيح؛ أن اسم أبي صالح هذا يزان قالبه 
في النوع السادس من الثاني وفي التاسع والمائة من الثاني أيضا 
بعد أن أورد هذا الحديث من رواية عبدالوارث عن محمد بن 


أبوعلية أسنمه ناقع أو ديناز أو مينيرة. 


جحادة لم يذكر المِرّيْ ميزان هذا لأنه مبني على أن أببا صَالح 
المذكور في الحديث هو مولى أم هائيء كما صرح بذلك في 
«الأطراف»؛ ويؤيده أن علي بن مسلم الطوسي روى هذا الحديث 
عن شعيب عن محمد بن جحادة: سمعت أبا صالخ مؤلى أم هانئ 
فذكر هذا الحديث وجزم بكونه مولى أم هانئ الحاكم وعبدالحق 
في الأحكام؛ وابن القطان وابن عساكر والمنذري وابن دحينة 
وغيرهم والله تعالى أعلم. انتهى. 

أبو صخر اسمه حميد بن زياد المدني. 

أبو صخرة هو:جامع بن شداد المحاربي. 

أبو الصديق الناجي اسمه بكر بن عمرو. 

أبو صرمة الأنصاري صحابي. 

أبو صفوان اسمه عبدالله بن سعيد المكي الأموي. 

أبو الصهباء الكوفي. 


أبو الطارق السعدي البصري. 
أبو طالوت الشامي. 


و 00 
11 


أبو طيبة اسمه عبدالله بن مسلم السلمي. 


أبو عاتكة اسمه طريف بن سليمان وقيل: بالعكسن. 
ابو امم الثبيل اسعة ساغالة :بن ن مخلَار 


أبو عامر العقَّدِيُ اسمه عبدالملك بن عمرو. 


184 


المقدمسة - فصل في ذكر رواة «جامع الترمذي» 


أبو العباس اسمه السائب بن فروخ. 

أبو عبدالله اسمه سلمان الأغر. 

أبو عبدالله هريم بن مِسْعّر الأزدي الترمذي. 

أبو عبدالله اسمه ميمون البصري مولى ابن سَمُرَة. 

أبو عبدالله الجَدلي. 

أبو عبدالله الجَنْري اسمه حميري بن بشير. 

أبو عبدالله الشافعي. 

أبو عبدالله محمد بن أبي ثلج. 

أبو عبدالرحمن الحبلى اسمه عبدالله بن يزيد المعافري. 

أبو عبدالرحمن السلمي اسمه عبدالله بن حبيب. 

أبو عبدالرحمن بن منصور اسمه النضر بن منصور. 

أبو عبدالرحمن المقري اسمه عبدالله بن يزيد المكى. 

أبو عبدالصمد العمي اسمه عبدالعزيز بن عدالفين: 

أبو عبدالملك اسمه علي بن يزيد الألهاني. 

أبو عبس اسمه عبدالرحمن بن جبر بن يزيد بن جُشَمٌ الأنتصاري 
صحابي شهد بدراً وما بعدها ومات سنة أربع وثلاثين عن سبعين 
سيئة. 

أبو عبيد مولى ابن أزهر اسمه سعد بن عبيد الزّهري. 

أبو عبيدة بن الجراح اسمه عامر بن عبدالله. 

أبو عبيدة بن عبدالله بن مسعود رضي الله عنه اسمه عامر. 

أبو عبيدة بن أبي الستفر الكوفي اسمه أحمد بن عبدالله الهمداني. 
أبو عبيدة بن محمد بن عمار بن ياسر. 

أبو عبيدة الحداد اسمه عبدالواحد بن واصل. 

أبو عتاب اسمه سهل بن حماد. 

أبو عثمان الأنصاري المدني قاضي مرو اسمه عمرو أو عمر. 
أبو عثمان اسمه الجعد بن دينار اليشكري. 

أبو عئمان الذي الأنصاري اسمه مسلم ابن يسار تقدم. 

أبو عثمان النهدِيُ عبدالرحمن بن مُل. 

أبو عثمان الثبان مولى المغيرة بن شعبة. 

أبو عثمان عن عمرو رضي الله عنه ربيعة بن يزيد الدمشقي. 

أبو عثمان عن أبي هريرة وعنه عبد الرحمن بن زياد بن أنْعَم. 
أبو العجفاء السُلّمِيُ البصري. 

أبو العجلان المُحاربي وقيل فيه أبو المخارق مقبول من الرابعة. 
أبو عذرة. 

أبو عزة الهُذليَ اسمه يسار بن عبد. 

أبو العشراء الدارمي اسمه أسامة بن مالك. 

أبو عصام المَزْنِيُ البصري. 

أبو عصمة هو نوح بن أبي مريم الجامع. 


أبو عطية الوداعي الهمداني اسمه مالك بن عامر. 

أبو عطية مولى بني عقيل. 

أبو عقيل التْقَفِيُ هو عبدالله بن عقيل الكوفي. 

أبو عقيل اسمه زهرة بن معبد. 

أبو علقمة الهاشمي. 

أبو علي بن يزيد. 

أبو علي الجَنبِيُ اسمه عمرو بن مالك. 

أبو علي التق / اسمه عبيدالله بن عبد المجيد. 

أبو علي الرّحَبِي اسمه حسين بن قيس الواسطي لقبه حنش. 
أبو عمار الدمشقي اسمه شداد بن عبدالله القرشي. 

أبو عمار الحسين بن حُرَيثٍ الخرّاعِي. 

أبو عمر البزاز القاري هو حفص بن سليمان الغاضيري الأسدي. 
أبو عمر اسمه حماد بن واقد العيشي. ش 

أبو عمر الكِنْدِيُ اسمه زاذان. 

أبو عمر المدني مولى أسماء بنت أبي بكر الصديق اسمه عبدالله بن 
كيسان. 

أبو عمرو عبدالرحمن بن الأسود. 

أبو عمرو مسلم بن عمرو الحذّاء المَدِيني. 

أبو عمرو الأوزّاعي اسمه عبدالرحمن بن عمرو. 

أبو عمرو الثثيباني الكوفي اسمه سعد بن إياس. 

أبو عمران الجّوْنيُ هو عبدالملك بن حبيب. 

أبو عْمَيْر البصري اسمه الحارث بن عمير. 

أبو العُمَيْسِ اسمه عتبة بن عبدالله المسَعُودي. 

أبو العَنْبْس الأسدي اسمه عبدالله بن صَهْبانَ الكوفي تقدم. 
أبو العوّام القطان اسمه عمران بن داود. 

أبو عَوَانَةَ اليشكري اسمه الوضاح بن عبدالله الواسطي البزاز. 
أبو عَْن التقفَي اسمه محمد بن عبيدالله بن سعيد. 

أبو العلاء العَامِرِي اسمه يزيد بن عبدالله بن الشخير تقدم. 
أبو العلاء الأَزْدِيُْ اسمه داود بن عبدالله الزعافري. 

أبو العلاء الحَنظّليُ اسمه سعد بن طَريف الإسكاف. 

أبو العلاء الحَمّافٌ اسمه خالد بن طَهْمَان. 

أبو العلاء الشامي اسمه برد بن سنان البصري. 

أبو العلاء الشامي. 

أبو العلاء العبدي اسمه هلال بن خباب. 

أبو العلاء القَصّاب النِيميُ اسمه أيوب بن مسكين الواسطي. 


أبو عَيّاش الزُرَفَيْ اسمه زيد بن عياش. 
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وقيل: يزيد بن عبدالله بن المرْنيّة أو ابن غفيلة بمعجمة وفاء مصغرا 


أبو غالب الل » مولاهم الخياط البصري. من الثالثة. 
أبو غالب اسمه حَرَورٌُ أبو كثير المصري اسمه الجلاح. 
أبو غسان العَنْبْريُ اسمه يحبى بن كثير. ابو كبر مولن ام بلج 
أبو غْسّان المدني اسمه محمد بن مُطَرفمٍ الليئي. أبو دن اسمه يحبى بن المهلب بير 
أبو غسان النْهْدِيُ اسمه مالك بن إسماعيل. 0 أبو كريب اسمه محمد ين العلاء. 
أبنو غطيف الهُذَليه, أبو كريمة اسمه المقدام بن مغد يكرب الكِندِي. 
أب تار الش بن سعد اللاو أبو كعب الأزدي صاحب الحرير اسمه عبد ربه ابن عبيد. 
أبو غلاب الباهلي 5250-5-8 جْبْيْر البصري تقدم. ٠‏ 
أبو العَيِشٍ اسمه سالم مولى عبدالله بن مطئع: أبو لنائة البعة مزوان: 
0 : أبو لَبِيدٍ اسمه لمازة البصري. 
أبو فاختة الهاشمي اسمه سعيد بن علاقة. 1 أبو ليلى الأنصاري والد عبدالرحمن صحابي. 
أبو فروة الجزري الرهَاوِي أسمه يزيد بن ستان. 
أبو تراز يجيه راديد بن كيْسّان. أبو ماجد ويقال: أبو ماجدة الْحَتَفيُ العِجْلِي الكوفي اسمه عائذ بن 
أبو فضالة فرج بن فضّالة الشامي. نضلة. 


أبو مالك الأشجعي اسمه سعد بن طارق. 
أبو مالك الأشعَر ي الحارث بن الحارث الصحابي. 


آبق فابوسة: | ابو مالك الفِفَاري اسمه غزوان الكرفي 

أبو قبيل اسمه حْني بن هاني المصري. أبو مالك النْحَعِي اسمه عبيدالله بن الأخنس. 
أبو قتادّة الأنصاري انمه #الكارت بن ربعي. أبو المُبَارَك. 

بو ةسمه سلم بن 0 أبو المُتوَكُلٍ الناجي اسمه علي بن داود البصري 
أبو قُدَامَة الإيادي اسمه 56 بن عبيد. أبو المتثى الجَهَنِي. 

أبو قرَة الأسدي. أبو المَْنى اسمه سليمان بن يزيد. 

أبو قزعة الباهلي اسمه سويد بن حُجَيْر البصري. أبو الى اسمه مسلم بن المثنى الموذن. 

أبو قطن اسمه عمرو بن الهَينَم. أبو مجاهد اسمه سعبد الطائي. 

أبو قِلأبَة الجَرْمِيُ اسمه عبدالله بن زيد. أبو مِجْلز اسمه لاح بن حميد. 

أبو قيس الدمشقي هو محمد بن سعيد المصلوب. أبو محذورة الجمجي المكي المؤذن. 


أبو قيس السسّهْمِيُ مولى عمرو بسن العاص اسمه عبدالرحمن بن | أبو محمد مولى أبي قتادّة اسمه نافع بن عباس. 


ثابت. أبو محمد مولى بن الخطاب. 


أب و المخارق. 

أبو المختار الطائي قيل: اسمه سعد. 

أبو مخلد ويقال: أبو خالد اسمه مهاجر بن مخلد مولى البكرات. 
أبو مُوِلَةَ مولى عائشة يقال: اسمه عبدالله بن عبدالله. 

أبو مرئد العْتوئُ اسمه كناز. 

أبو مرحوم هو عبدالرحيم بن ميمون. 

أبو مرة مولى أم هانئ» ويقال: مولى عقيل بن أبي طالب اسمه يزيد. 
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أبو كباش. 

أبو كبشة الأنماري اسمه عمرو بن سعد. 

أبو كبشة السلُولِيُ الشامي ثقة من الثانية. 

أبو كثير الرْبَيْدِيُ اسمه زهير بن الأقمر. 1 
أبو كثير السحْيْمِيْ اليَمَامِيُ الأعمى قيل: هو يزيد بن عبدالرحمن» 
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أبو مريم هو.عمرو بن مرة الجهني الصحابي. 

أبو مريم الأسدي اسمه عبدالله بن زياد. 

أبو مريم الأنصاري. 

أبو مُرَاحِمٍ السَمْرَقنديُ اسمه ميباع بن النضر. 

أبو مزاحم مدني مجهول من الثالثة كذا في «التقريب»» وقال في 
«تهذيب التهذيب»: روى عن أبي هريرة أنه سمعه يقول: قال رسول 
الله جَك: «من تبع جنازة» الحديث» وروى عنه يحيى بن أبي كثير» 
قال الدارقطني: لا يعرف يترك. 

أبو مسعود الأنصاري البدري اسمه عقبة بن عمرو. 

ابر مره الشرزعا اسن معدن يانن. 

أبو مسلم الأغر المديني. 

أبو مسلم الجذمي. 

أبو مسلم عبدالرحمن بن واقد. 

أبو مسلم الخولاني اسمه عبدالله بن ثوب. 

أبو مسلمة البصري هو سعيد بن يزيد الأزدي. 

أبو مُسْهر اسمه عبدالأعلى بن مسهر. 

أبو ضع المدني اسمه أحمد بن أبي بكر الزْهْرِي المدني. 

أبو مصعب المدني هو عبدالسلام بن حفص. 

أبو مطر شيخ الحجاج بن أرطأة. 

أبو المُطَّوْس اسمه يزيد وقيل: عبدالله. 

أبو معاذ البصري اسمه سليمان بن أرقم. 

أبو معان البصري. 

أبو معاوية النحوي اسمه شيبان بن عبدالرحمن التُميمي. 

أبو معاوية الضرير اسمه محمد بن خازم. 

أبو مَعْيَدٍ مولى ابن عباس اسمه نافذ. 

أبو المُعْتَمرٌ اسمه حنش بن المعثمر الكوفي الكناني. 

أبو معدان المكي اسمه عبدالله بن معدان. 

أبو مَعْشّر اسمه زياد بن كليس التُميمي' الحَنْظَليُ الكوفي تقدم. 

أبو معشر اسمه نجيح مولى بني هاشم. 

أبو المُعَلى الأنصاري. 

أبو معمر الأزدي اسمه عبدالله بن مَخْبرَة. 

أبو معمر المِنْقَريُ اسمه عبدالله بن عمرو. 

ابو المغيرة أسمه عدالقتوس بن المحتهاج. 

أبو مقاتل السمرقندي مقبول من الثالثة. 

أبو المليح بن أسامة. 

أبو المَليحٍ الفارسي المدني الخراط اسمه صببح وقيل: حميد. 

أبو المنذر اسمه محمد بن عبدالرحمن الطُفَاوي. 
أبو المِثهَال البصري اسمه سيار بن سلامة الرّباحي. 


أبو المنهال اسمه عبدالرحمن بن مطعم البْناني تقدم. 
أبو المهزم التّميمِي البصري اسمه يزيد بن سفيان. 
ابن المقلب الكزرة البصري. 

أبو مودود البصري الرازي اسمه فضة. 

أبو مودود المدني اسمه عبدالعزيز بن أبي سليمان. 


أبو موسى الأشعري اسمه عبدالله بن قيس. 

أبو موسى الأنصاري هو إسحاق بن موسى. 

أبو موسى اسمه إسرائيل بن موسى تقدم. 

أبو موسى البصري اسمه محمد بن المثتى. 

أبو موسى عن وهب بن مُه راوي "من اتبع الصيد غفل». 
أبو ميسرة اسمه عمرو بن شرحبيل. 

أبو ميمونة الفارسي المدني الأبار. 


أبو بانَةَ اسمه يونس بن يحبى بن نبَانة. 
أبو نجيح عمرو بن عَبْسَة صحابي. 

أبو نجبح العرباض بن سارية صحابي. 
أبو نجيح المكي والد عبدالله بن أبي نجبح اسمه يسار. 

أبو نصر اسمه عبدالله بن عبدالرحمن الضبي. 

ابو نصر البصري اسمه خيكْمّة بن أبي خيثمة. 

أبو نْصَيْرَةَ اسمه مسلم بن عبيد الواسيطي. 

أبو النضر اسمه هاشم بن القاسم البغدّادي. 

أبو النضر هو سالم بن ابي أمية المدني. 

أبو النضر الكوفي اسمه محمد بن السائب الكلبي المفسر. 
أبو نضرة العَبْدِيُ اسمه المنذر بن مالك. 

أبو نعامة الحَنفي الرماني اسمه قيس بن عَبّاية. 

أبو نعامة السعْديْ البصري. 

أبو النْعْمَانَ اسمه محمد بن الفضل المنّدُوسي عارم البصري. 
أبو النعمان عن أبي وقّاص هما مجهولان. 

أبو النعمان الحكم بن عبدالله اليجلي. 
أبو نعيم اسمه الفضل بن ذكين. 

أبو نعيم وهب بن كيسان ' 

أبو نوح قراد اسمه عبدالرحمن بن غَزّوَا 
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أبو هارون العبدي اسمه عمارة بن جوين. 
أبو هاشم بن عتبة بن ربيعة القرشي العبْشْهِي. 
أبو هاشم الرماني الواسطي. 

أبو هاشم اسمه إسماعيل بن كثير المكي. 
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أبو هاني اسمه حميد بن هاني الخؤلاني. 

أبو هبيرة اسمه يحبى بن عباد الأنضاري تقدم. 

أبو هريرة الدوسي اليماني. 

أبو هريرة محمد بن فراس البصري. 

أبو هشام الرفاعي أسمة محمد بن يزيد الكوفي. 

أبو همام الوليد بن شبجاع بن الوليد البغدادي. 

أبو هلال الراسبي' اسمه محمد بن سليم البصري قيل: كان مكفوفاً 
وهو صدوق فيه لين من السادسة. 

أبو الهيّاج الأسدي اسمه حَيّانُ بن خصين. 


ا 7 2111111111 


أبو الوازع الراسبي اسمه جابر بن عمرو. 

أبو واقد الليئي اسمه الحارث بن عوف. 

أبو واقد الليئي الصغير اسمه صالح بن محمد ابن زائدة. 
أبو وائل الأسدي اسمه شقيق بن سّلَمَةَ الكوفي. 

أبو وجزة السعدي اسمه يزيد بن عبيد. 

أبو الودّاك اسمه جبير بن نوف الهمداني البكالي. 

أبو الورد بن ثمامة بن حزن القشيري. 

أبو الورقاء العطار اسمه فائد بن عبدالرحمن. 

أبو وقّاص شيخ لأبي النعمان. 

أبو وكيع الجراح بن مليح الرؤاسي والد وكيع. 

أبو الوليد الدمشقي اسمه أحمد بن عبدالرحمن ابن بكار. 
أبو الوليد الطيالسي اسمه هشام بن عبدالملاك. 

أبو الوليد نسيب ابن سيرين اسمه عبدالله بن الحارث البصرئي 
الأنصاري. 

أبو الوليد عبيد سنوطا. 

أبو الوليد المكي هو موسى بن أبي الجارود. 

أبو وهب اسمه محمد بن مزاحم المروزي. 


أبو يحيى أسلمى اسمة سيمعانٌ المدني. 

أبو يحبى اسمه إسماعيل بن إبراهيم التيمي. 

أبو يحيى الجِمّاني اسمه عبدالحميد بن عبدالرحمن. 
أبو يحبى الطويل اسمه عمران بن زيد التَعْلبِيُ تقدم. 


أبو يزيد الخولاني: 

أبو يزيد المكي. 

أبو اليسر السُلّمِيُ الصحابي اسمه كعب بن عمرو. 

أبو يعفور اسمه واقد. 1 

أبو يعفور اسمه عبدالر حمن بن عبيد. 

أبو يعقسوب البويطي اسمه يوسف بن يحيى القرشي صاحب 
الشافعي. 1 

أبو يعقوب الثقفي. 

أبو يَعْلَى اسمه المنذر بن يعلى النْوْرِي. 

أبو اليقظان اسمه عثمان بن عمير. ْ 

أبو اليمان اسمه معلى بن راشد النبال الهُذَلي البصري. 
أبو يوسف اسمه يعقوب بن سفيان الفارسي. 

أبو يونس اسمه حاتم بن أبي صغيرة. 

أبو يونس مولى عائشة. 

أبو يونس مولى أبي هريرة اسمه سليم بن جبير. 

أبو يونس هو سالم بن أبي حفصة العِجْليْ تقدم. 
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باب من نسب إلى أبيه أو جده أو أمه أو عمه 
ل العجروق 


ابن أبجر هو عبدالملك بن سعيد بن حيان بن أبجر. 

ابن أبْرَى هو عبدالرحمن بن أبزي. 

ابن الأجلح هو عبدالله بن الأجلح الكندي تقدم. 

ابن إدريس هو عبدالله بن إدريس الأودي الكوفي. 

ابن أدرك هو عبدالرحمن بن حبيب بن أدرك. 

ابن الأرقم هو عبدالله بن الأرقم صحابي. 

أبن أرقم هو سليمان بن أرقم أبو معاذ. 

ابن الأسقع البكري صحابي من أصخاب الصفة له حديث وقيل: 
هو وائلة بن الأسقع كذا في «التقريب». 

ابن أبي الأصبهان ثلاثة او سن بن عبدالله وابن 
محمد بن سليمان وابن ابن أخيه محمد بن سعيد بن سليمان. 
ابن أقرم هو عبدالله بن أقرم الخزّاعي 

ابن أكيْمّة اثنان هو عمارة بن أكيمة وعمرو بن مسلم بن عمار بن 
أكيمة. 


ن أخيه 


ابن أبي أنس شيخ الزُهريُ هو أبو سهيل نافع ابن مالك بن أبي 
عامر. 

ابن أنعم هو عبدالرحمن بن زياد بن أنعم. 

ابن أبي أوفى هو عبدالله بن أبي أوفى. 

ابن أبي أويس هو إسماعيل بن أبي أويس. 

ابن أبي أيوب هو سعيد بن أيوب الخْرَّاعي 


ابن باباه هو عبدالله بن باباه. 


ابن بجدان هو عمرو بن بجدان. 

ابن بجيد هو عبدالرحمن بن بجيد. 

ابن بُجَيْنة هو عبدالله بن مالك بن القِشْبو. 
ابن بذيمة هو علي بن بذيمة. 

ابن أبي بردة هو سعيد بن أبي بردة. 

ابن بريدة هو عبدالله وأخوه سليمان. 

ابن بشار يُنْدَارٌ اسمه محمد بن بشار. 

ابن بشر هو محمد بن بشر العَبدي. 

ابن بكر البرساني هو محمد بن بكر. 


ابن أبي بكرة الثقفي هو عبدالرحمن بن أبي بكرة. 

ابن بكير هو يحبى بن عبدالله بن بكير ينسب لجده ثئقة في الليث 
وتكلموا في سماعه من مالك من كبار العاشرة. 

ع ردني 


ابن أبي ثابت اثنان: حبيب بن أبي ثابت وعبدالعزيز بن عمران. 

ابن أبي ثلج هو محمد بن عبدالله بن إسماعيل البغدادي. 

ابن ثوبان اثنان: محمد بن عبدالرحمن المدني وعبدالرحمن بن 
ثابت بن ثوبان العبسي. 

ابن أبي ثور هو عبيدالله بن عبدالله. 


ابن جابر هو عبدالرحمن بن يزيد بن جابر الأزدي. 

أبن جبر هو عبدالله بن عبدالله بن جبر. 

ابن جبير بن مطعم هو نافع. 

ابن جَِحَادة هر محمد. 

ابن جدعان اثنان: علي بن زيد بن جدعان وعبدالرحمن بن محمد 
بن زيد بن جُدعان. 


ابن جُرَيجٍ الفقيه هو عبدالملك بن عبدالعزيز ابن جريج. 
ابن جَرْء هو عبدالله بن الحارث. 

ابن الى انعد هو سالم. 

ابن أبي جقار مر عيداله المصري. 


ابن أبي حازم هو عبدالعزيز. 

ابن حبان هو محمد بن يحبى بن حبان. 
ابن أبي حبيب هو يزيد بن أبي حبيب. 
ابن أبي حثمة هو أبو بكر بن سليمان بن أبي 
ابن أبي الحجاج هو يحبى. 

ابن حجيرة اسمه عبدالرحمن بن حَجيرة المصري. 

ابن حرب الأبرش الخولاني هو محمد بن حرب. 

ابن حَرْمَلَة هو عبدالرحمن الأسُلمي. 

ابن أبي حرملة هو محمد بن أبي حرملة القرشي. 

ابن حزم في حديث الإسراء هو أبو بكر بن محمد بن خزم. 

ابن أبي حسين اثشان: عدامين رحبي رس عن سنن 


النُوفليُ المكي. 
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ابن الحضرمي هو العلاء. ابن أبي رزمة اثنان: عبدالعزيز وابنه محمد بسن عبدالعزينز بن ابي 
ابن أبي حَقْصّة اثنان: سالم بن أبي حفصة وعمارة بن أبي حفصة زلمة: 

تقدم. ابن الرّماح هو عمر بن ميمون. 

ابن حَمَيْدٍ الرازي هو محمد. ابن أبي رؤاد هو عبدالمجيد بن عبدالغزيز وأبوه عبدالعزيز بن ابي 
ابن أبي حْمَيَدٍ هو محمد بن أبي حميد المدني الملقب بحماد. رواد. 

ابن حَنْبل هو الإمام أحمد بن محمد بن حنبل. 


ابن حنين ثلاثة: عبيد وأخوه عبدالله وإبراهيم ابن عبدالله بن حنين. 
ابن حَيُوئيلَ هو قرة بن عبدالرحمن المَعَافِرِي. 
ابن حي ثلاثة: صالح بن صالح بن حي تقدم؛ والحسن بسن صالح 


ابن أبي زائدة هو زكريا وابنه يحيى بن زكريا ابن أبي زائدة. 
ابن زر هو عبدالله بن العلاء بن زبر. 

ابن زحْر هو عبيدالله بن زحر. . 

ابن أبي الرناد هو عبدالرخمن 

ابن زنجويه هو محمد بن عبدالملك أبو بكر. 

ابن زيد هو محمد بن زيد بن مهاجر بن قنفذ. 


ابن أبي ام ايه الأحمسي لبج 
ابن أبي حَثُمَمٍ هو عمر بن عبدالله. 

ابن حي هو عبدالله بن عثمان بن خثيم. 
ابن خراش هو أحمد بن الحسن بن خيراش. 


ابن سابط هو عبدالرحمن بن عبدالله بن سابط تقدم. 
ل 0 
ابن سابق هو محمد بن سابق التميمي. 


7 ابن سارة هو جعفر بن خالل. 
ابن أبي حيرَامَة 5 ابن ميباع هو محمد بن ثابت. 
ابن خْرّيمّة بن ثابت الأن ة. 2 
بن خرَيمّة بن ثابت الأنصاري هو عمارة ار اوت 
ابن الخايل ابه عاط : 1 
أبن سيرجس هو عبدالله. 
ابن خلأه هو السائب. 7 بن سعيد بن مير هو عبدا. 
ابن داود الخرَيبِيُ هو عبدالله بن داود بن عامر الهَمْدَاني. 1 
ابن دُكيْن هو الفضل بن دكين. ابن سلمة بن الأكوع هو إياس. 
ابن الدَيْلّمِيُ اثنان: عبدالله بن فيروز وأخوه الضحاك بن فيروز. ابن سلمة عن ابن إسحاق هو محمد بن سلمة الحراني 
ابن دينان هر غبدالله بن دكار العَدَويُْ وعمرو ابن دينار ر المكي ابن أبي سلمة الماجشون هو عبدالعزيز بن عبدالله. 
00 31 1 ابن أبي سليمان هو عبدالملك العرزمي. 
0 0 "| ابن السّمط هو شُرَحْبِيلٌ بن السمط. 
ابن أبي ذُباببٍ اثنان: عبدالله بن عبدالرحمن بن الحارث بن سعد | "بن هو شرحبيل بن السمطلر 
بن ابي ديابسي ِ ات حمن.ببن ص فيه 5 
ابن أبي سئان الْدَؤّلي هو سنان. 


والحارث بن عبدالر حمن بن عبدالله بن سعد بن أبي ذياب. 
0 


أبن سواء هو محمد. 

ابن سوادة هو عبدالله بن سوادة بن حنظلة القَشَيْري)0". 
ابن أبي سودة هو عثمان. 

أبن سُوقَةَ هو:محمد. 


ابن أبي رافع هو عبيدالله. وعبدالرحمن بن أبي رافع. ابن أبي سُوَيارٍ اسمه محمد. 

ابن رَبَاحٍ الأنصاري هو عبدالله. ابن حلام الإسرائيلي هو عبدالله. 
ابن أبي رباح هو عطاء. أبن سيرينّ هو محمد. 

ابن أبي الرجال هو عبدالرحمن بن أبي الرجال وأخدوه حارئة بن 1 

أبي الرجال. 


)١(‏ قشير: بطن من بطون بني عامر بن صعصعة. 
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ابن عطاء بن أبي رباح كانه يعقوب وإلا فمجهول من الشابعة؛ كذا 
في «التقريب»» وقال في «تهذيب التهذيب:: روى عنه عن ابن 
عباس في الشرب وعنه الجزري وهو يعقوب إن شاء الله تعالى. 


ابن التكخْير هو مطرف بن عبدالله وأبوه عبدالله ابن الشخير. يوي عرايباته. 

ابن أبي الشتُعئاء هو أشعث بن سليم. ابن عُلَيّةَ هو إسماعيل بن إبراهيم. 1 

ابن شماسة المَهْرِيْ هو عبدالرحمن.. ابن أبي عمار المكي هو عبدالرحمن بن عبدالله. 

ابن شهاب الزُهري هو محمد بن مسلم. ابن عمر هو عبدالله تقدم. 

ابن أبي الشوارب هو محمد بن عبدالملك. ابن أبي عمر هو محمد بن يحبى بن أبي عمر العدني. 
ابن شُوْذبو هو عبدالله. أبن أبي عمرو بن العاص هو عبدالله. 


ابن عَوْسّجَة هو عبدالرحمن 
0 8 ابن عوف هو عبدالرحمن الصحابي. 

ابن صفوان هو أمية. ابن عون هو عبدالله. 

ابن مقوان هر مخرإنببن عبدافه بن مقوان ابن امي الفرقي ابن العلاء هو بن االمكة بعري ا فريك هلم 

ابن الصلت الأسدي هو محمد. ان لو و قباد 

.. 0 . 5 
ابن عيّاش هو أبو بكر بن عياش وإسماعيل بن عياش وعلي بن 
عياش . 
ابن أبي عياش هو النعمان. 


و 


ابن عبيئة هو سفيان. 


3 0 3 1 ل ىّ 

ابن عائذ اليَحْصْبىُ اسمه عبدالرحمن لماي بن غزية هو عمارة 
نغ | 30 
ابن عائش اسمه عبدالرحمن الحضرمي. أبن غنم هو عبدالرحمن 


٠. 0 -‏ 4 
ابن عائشة هو عبيدالله بن محمد بن حفص العيشي. 
ابن عباد هو عبدالله بن الزبير هو يحبى. 


ابن أبي غنية هو يحبى بن عبدالملك ابن أبي غنية. 


ابن عباد المكي هو مجمد. اق النلات كو تع بن ماعل 

ابن عباد عن سمرة هو ثعلبة بن عباد. ابن أبي فَرْوَة هو إسحاق بن عبدالله بن أبي فروة. 

ابن عباس الحبر هو عبدالله. ابن الفضل هو عبدالله الهاشمي ومحمد بن الفضل السنُدُوسي أبو 
ابن عبدالله بن مغفل اسمه يزيد. لمان عاوم+ 

ابن عبيد بن عمير هو عبدالله. ابن فُضيلٍ هو محمد بن فضيل بن عَروَان. 


ابن عبيد بن نسطاس هو أبو يعفور عبدالرحمن. 


ابن فيروزٌ الديلمي هو عبدالله وأآخره الضحاك. 
ابن عَثْمَةَ هو محمد بن خالد. 3 : 


ان ١‏ عَسُلان + 0 

دا ابن قارظ هو إبراهيم بن عبدالله ابن قارظ.. ' 
ابن أبي عدي هو محمد بن إبرأهيم. ابن القاري هو عبدالله بن عثمان بن خيثم. 
ابن أبى غروبة . َ 1 

بن أبي عروبة هو سعيد ابن أبي قتادة هو عبدالله. 

بن بن بن 3 

أبن عسكر هو محمد بن سهل بن عسكر 


ابن قسيط هو يزيد بن عبدالله. 
ابن أبي العشرين هو عبدالحميد بن حبيب. 


ابن عصام المَزْني عن أبيه لا يعرف حاله؛ قيل: اسمه عبدالرحمسن؛ 
وقيل: عبدالله من الثالثة. 


ابن أبي قيس هو عبدالله. 
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أبن أبي كبشة اليُحْمديُ هو الحسين سلمة. 


ابن كثير هو-.محمد العبدي ويحبى العَنبري. 
أبن أبي كثير هو يحبى. 


ابن لهيعَةَ هو عبدالله. 


ابن الماجشون هو عبدالعزيز بن عبدالله. 

ابن ماه هو كثير بن زيد الأمنلّمي. 

ابن ماهّك هو يوسف. 

ابن المبارك هو عبدالله. 

ابن المثنى هو محمد أبو موسى. 

ابن مُحَيْريز هو عبدالله الجمّحي. 

ابن مُحَيِْصِنِ اسمه عمر بن عبدالرحمن 

ابن محيصة هو حَرامٌ بن سعد تقدم. 

أبن مدويه هو محمد بن أحمد. 

ابن مُرْبِمٍ هو زيد» وقيل: عبدالله. وقيل: يزيد. 
ابن أبي مريم هو يزيد بن أبي مريم البصري ويزيد الشامي وسعيد 
ابن الحكم المصري 

ابن مسافر هو عبدالرحمن بن خالد الفهمي. 
ابن مسهر هو علي. 

ابن المسيب هو سعيد. 

ابن معقّل هو عبدالله المزني 

ابن أم معقل هو معقل بن أبي معقل. 

ابن أبي المعلى: 

ابن مُعْفْل هو عبدالله. 

ابن المغيرة هو شعبة اسمه حمزة. 

ابن المغيرة التْعَفْئ/ هو عثمان. 

ابن مقدم هو عمر بن علي المَقَدَمِي. 

ابن مكرم العمي هو عقبة. 

ابن مملك هو يعلى. 

ابن أبي مليكة هو عبدالله بن عبيدالله. 

ابن مب هو همام وأخوه وهب. 

ابن المنذر اثنان: إبراهيم الحَرَامِيْ المدني وعلي الطريقي الكوفي. 


0 
ابن المنكدر هو محمد تقدم. 


ة: إسحاق السَلوليُ وإسحاق الكؤسج ومحمد بن 


ابن منير هو عبدالله المزوزي. 

ابن منية هو يعلى بن أمية وصفوان بن يعلى ابن أمية. 

ابسن مهاجر هو محمد الأنصاري وإسماعيل ؛ بن إبزاهيم وأبوه 
إبراهيم بن مهاجر. 00 

ابن مهدي هو عبدالرحمن. | 

ابن مَوْهسبٍ الهَمْدَانَيُ هو عبدالله والتيمي عبيدالله بن عبدالله. 

ابن ميمون هو عبدالله ومحمد الخياط المكي وغيرهما: 

أبن أبي ميمونة هو إبراهيم. ش 

ابن ميناء هق زياد وسعيد. 


ابن أبي تُعم هو عبدالرحمن. 

ابن تُقَيْل هو عبدالله بن محمد النقيلي. 

ابن نُمَير هو محمد بن عبدالله بن نمير وأبوه. 
ابن نهيك هو بشير. 


10 ارين نكر هو بدا تدم. 
32 , 


زذذذ11ذذ1ذ11 


ابن الهاد هو يزيد بن عبدالله وعبيدالله بن شذداد. 

ابن هُبَيْرة هو عبدالله السبئي. 

ابن أبي الهذيل هو عبدالله. 

ابن هُرْمُرَ هو عبدالله بن هرمز الفدكي تقندم. ويزيد بن هرمز 
وعبدالله بن مسلم وعبدالرخمن ابن هزمز الأعرج: 

أبن أبي هند هو داود وسعيد وعبدالله. 


00 
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ابن واثنمّة أسمة زُفر. 

ابن وزير هو محمد الواسطي. 
ابن وعلة هو عبدالرحمن. 

ابن الوليد هو عبدالله العدني. 
ابن وهب بن منبه. 

ابن وهب هو عبد 


00 


ابن أبي يزيد المكي هو عبيدالله. 
ابن يساف هو هلال. 
ابن يعقوب هو عبدالرحمن أبو العلاء مولى الحُرْقة. 
ابن أبي يعقوب هو محمد بن عبدالله. 
ابن يَعْمُرَ هو يحبى. 
ابن يعلى هو صفوان. 
ابن يمان هو يحبى. 
ابن يوسف التنيسي هو عبدالله. 
فصل فيمن قيل فيه ابن أخي فلان 

ابن أخي الحارث الأعور. 
ابن أخي الزهري هو محمد بن عبدالله بن مسلم. 
ابن أخي ابن شهاب. 
ابن أختي عبدالله بن سلام مجهول. 
ابن أخي زينب التْقَفيّة. 

فصل فيمن قيل فيه ابن أم فلان 
ابن أم مكتوم الأعمى اسمه عمرو بن قيس ويقال عبدالله. 
ابن أم هانى. . 

باب في النساء 

أسماء بنت أبي بكر الصديق. 
أسماء بنت سعيد جدة رَباح. 
أسماء بنت يزيد ب السكن أم سلمة الأنصارية. 
أميمة بنت رقيقة وهي أم أميمة بنت عبدالله بن بجاد. 
أمية بنت عبدالله. 
يُسرَةٌ بنت صفوان. 
جدامة بنت وهب الأسدية أخت عكاشة بن محصن لأمه. 
جويرية بنت الحارث الخزاعية المصطلقية أم المؤمنين. 
حبيبة بنت عبيدالله بن جحش الأسدية. 


حفصة بنت سيرين أم الهذيْل الأنصارية. 


الله بن وهب بن مسلم القرشي المصري. 


حفصة بنت عبدالرحمن بن أبي. بكر الصديق. 

حفصة بنت عمر بن الخطاب أم المؤمنين تزوجها النبي وَيهِ بعد 
خنيس بن حذافة سنة ثلاث وماتت سئة خمس وأربعين. 

حفصة بنت أبي كثير المخزومية. 

حَمْنَةُ بنت جحش الأسدية. 

حميدة بنت عبيد بن رفاعة الأنصارية الزرقية. 

حميضة بنت ياسر. 

خولة بنت حكيم السلمية. 

خولة بنت قبيس امرأة حمزة بن عبدالمطلب. 

خيرة أم الحسن البضري مولاة امسلمة, 

دُحيبة بنت عليبة العَنبريّة. 

الرُباب بنت صُلَيْع . 

الَيْيعُ بنت مَعَوْذٍ بن عَفْرّاء. 

الربيّعُ بنت النضر. 

رملة بنت أبي سفيان بن حرب الأموية أم المؤمنين أم حبيبة 
مشهورة بكنيتها ماتت سنة اثنتين أو أربع وقيل: تسع وأربعين وقيل: 
رَمَيْئَة بنت الحارث. 

الرميصاء وهي أم سليم بنت مِلْحَانَ في «الكنى». 

زينب بنت جحش أم المؤمنين. 

زينب بنت أبي سلمة بن عبدالأسد الأسدية المخزومية ربيبة النبي 
ككل ماتت سنة ثلاث وسبعين وحضر ابن عمر جنازتها. 

زينب بنت كعب بن عُجْرَة الأنصارية. 

زينب بنت معاوية ويقال: بنت عبدالله بن معاوية ويقال: زينب بنت 
أبي معاوية الثقفية زوج ابن مسعود صحابية ولها رواية عن زوجها. 


2. 1 


سبيعة. 
سلمئ البكرية: 

سلمى أم رافع مولاة النبي كهِ وزوج أبي رافع لها أحاديث. 

سودة بنت زمعة أم المؤمنين. 

صفية بنت الحارث بن طلحة أم طلحة الطلحات صحابية لها عن 
عائشة وذكرها ابن حبان في التابعين. 

صفية بنت حبي بن أخطب أم المؤمنين. 

صفية بنت شيبة. 

الصماء بنت بُسْر المازنية أخت عبدالله بن بسر. 

ضْبَاعَةٌ بنت الزبير بن عبدالمطلب صحابية لها حديث. 

عائشة بنت أبي بكر الصديق أم المؤمنين. 

عائشة.بنت سعد بن أبي وقاص الرُهريّةُ. 
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عُدَيْسةُ بنت أهبان بن صَيْفَي. 
عمرة ين عبدالرجمن. 
العْمَيِصاءٌ ويقال: الرٌمْتِصاءٌ وهي أم سليم في «الكنى». 
فاخحتة بنت أبي طالب هي أم هاني. 
فاطمة بنت رسول الله يَكِق. 
فاطمة بنت أبي حبيش: 
فاطمة بنت الحسين. 
فاطمة بنت قيس بن خخالد الفهرية أخت الضحاك صحابية مشهورة 
وكانت من المهاجرات الأول. 
فاطمة بنت المنذر بن الزبير بن العوام. 
الفرَيمَة بنت مالك أخت أبي سعيد الخدري صحابية. 
قبلَهُ بنت مخرمة. 
كبشة بنت ثابت الأنصارية. 
كبشة بنت كعب بن مالك. 
بَابَةٌ بنت الحارث أم الفضل وذكرت في «الكنى». 
لؤلؤة مولاة الأنصارية. 
ليلى. 
مرجانة والدة علقمة تكنى أم علقمة روت عن معاوية وعائشة وعنها 
أبنها علقمة مقبولة من الثالثة. 
مسة الآزدية أم بسة. 
مُعَاذَةَ العَدَوية. 
مُنْيْة بنت عبيد بن أبي برزة. 
ميمونة بنت الحارث زوج النبي ك. 
1 ميمونة بنت سعد أو سعيد خخادمة النبي ككل لها حديث. 
نُسَيْبة أم عطية الأنضارية. 
هند بنت ‏ أبي أمية أم سلمة زوج النبي وَل. 
هند بنت الحارث. 
يسيرة أم ياسر. 
الكنى من النساء 
أم الأسود. ' 
أم أيوب الأنصارية هي امرأة أبي أيوب. 
أم بَجيلر. 
آم جُنْدُسٍِ الأزدية. 
أم حبيبة بنت جحش. 
أم خبيبة بنت العرباض بن سارية. 


أم حرام بنت ملحان. 

أم الحرير.. 

أم الحسن البصري اسمها خيرة. 

أم الحضين الأحمسية. 

أم الدرذاء. 

أم الرائح اسمها الرباب بنت صليع. 

أم سعد. 

أم سلمة زوج النبي كلِْوِ اسمها هند. : 
أم سلمة الأنصارية اسمها أسماء بنت يزيد بن السكن. 
أم سليم بنت ملحان. 

أم شرّاحيل. 

أم شريك العامرية صحابية. 

أم صالح بنت صالح. 

أم عاصم هي أم ولد لسنان بن سلمة. 

أم عطية هي نسيبة. 

أم عمارة بنت كعب الأنصارية. 

أم فروة الأنصارية. 

أم الفضل بنت الحارث بن حزن اسمها لبَّابة الهلالية زوج العبساس 
بن عبدالمطلب وأخت ميمونة زوج النبي وله قال ابن حبان: ماتت 
بعد العباس في خلافة عثمان. 

إم سيت الخطان» 

أم كرز بضم أوله وسكون الراء بعدها زاي الكعبية المكية صحابية 
لها أحاديث. 

أم كلثوم بنت عقبة. 

أم كلثوم الليئية المكية. 

أم مالك البَهرية. 

أم مبثثر. 

أم محمد بن أبي رزين. 

أم مُسَاورٍ الحميريّة. 

أم مغقل الأسدية. 

أم المنذر الأنصارية. 

أم هانيء بنت أبي طالب الهاشمية. 

أم الهُذيل هي حفصة بنت سيرين. 

أم ولد لعبدالرحمن بن عوف. 

أم ياسر هي يُسَيرَة. 


ل 
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الفصل السابع عشر 

وهي محتاجة إلى الشرح والإيضاح. 

فمنها لفظ الحافظ: فإذا أطلقناه وقلنا: قال الحافظ أو صرح 
الحافظ أو عند الحافظ مثلاء فالمراد به الحافظ ابن حجسر 
العسقلاني. 

قال الشوكاني في «البدر الطالع»: وشهد له بالحفظ والإتقان 
القريب والبعيد والعدو والصديق حتى صار إطلاق لفظ الحافظ 
عليه كلمة إجماع. انتهى. 

ومنها لفظ «الفتح»: فإذا قلنا كذا في «الفتح» أو قال الحافظ في 
«الفتح» مثلا فالمراد به«فتح الباري شرح صحيح البخاري» 


للحافظ ابن حجر العسقلاني. 
ومنها لفظ «التقريب:: فإذا أطلقناه فالمراد به #تقريب التهذيبة 
للحافظ ابن حجر المذكور. 


ومنها لفظ الخلاصة: فالمراد به «خلاصة تذهيب تهذيب 
الكمال؛ للعلامة الحافظ صفي الدين بن أحمد بن عبدلله 
الخزرجي. 

ومنها لفظ «العمدة»: فإذا قلنا: كذا في «العمدة» أو قال العيني 
في ١العمدة؛‏ مثلا فالمراد به #عمدة القاري شرح صحيح البخاري؟ 
للعلامة بدر الدين محمود بن أحمد العيني الحنفي. 

ومنها لفظ «القاري»: فإذا أطلقنا وقلنا: قال القاري مثلا فالمراد 
به علي بن سلطان محمد الهروي القاري صاحب «مرقاة المفاتيح 
شرح مشكاة المصابيح». 

ومنها لفظ «المرقاة»: فإذا قلنا: كذا في «المرقاة»؛ أو قال 
القاري في «المرقاة»» فالمراد به «مرقاة المضشاتيح شرح مشكاة 
المصابيح؟. 

ومنها لفظ ١المجمع؟:‏ فإذا قلنا: كذا في «المجمع؟ مثلا فالمراد 
به امجمع بحار الأنوار» للعلامة محمد طاهر بن غلي الهندي 
القتني المتوفى سنة ست وثمانين وتسعماثة. 

ومنها لفظ الجزري: فإذا قلنا: قال الجزريء أو قال الجزري في 
#النهاية» مثلاء فالمراد به الإمام العلامة مجد الدين أبو السعادات 
المبارك بن محمد بن محمد الجزري المعروف بابن الآثير الجزري 
صاحب «النهاية في غريب الحديث والأثر؛ وهجامع الأصول في 
أحاديث الرسول» المتوفى سنة ست وستمائة. 

ومنها لفظ «النهاية»: فإذا قلنا: كذا في النهاية؛ أو قال الجزري 
في «النهاية» مثلاء فالمراد به «النهاية فني غريب الحديث والأثر» 
للجزري المذكور. 


ومنها لفظ «المغني:: فإذا قلنا كذا في «المغني؟ أو قال صاخب 
«المجمع؟ في «المغني» فالمراد به «المغني في ضبط أسماء الرواةة 
للعلامة محمد طاهر المذكور. 

ومنها لفظ «الكشف:: فإذا أطلقنا وقلنا: كذا في «الكشسف») 
أو قال صاحب «الكشف» فالمراد به #كشف. الظنون عن أسامي 
الكتب والفنون»؛ للعلامة ملا كاتب جلبي. 

ومنها لفظ «التذكرة»: فإذا أطلقنا فالمراد به #تذكرة الحفاظة 
للحافظ الذهبي. 

ومنها لفظ «الثانية» و«الثالثة» إلى «الثانية عشر؛»؛ فإذا قلنا.فني 
تراجم الرواة: من الثانية أو من الثالشة.مشلاً فالمراد بهذه الألفاظ 
طبقات الرواة التي ذكرها الحافظ ابن حجر في أوائل كتابه 
«التقريب» بقوله: وأما الطبقات. 

فالأولى: الصحابة على اختلاف مراتبهم وتمييز من ليس له 
منهم إلا مجرد الرؤية من غيره. 

الثانية: طبقة كبار التابعين كابن المسيبء فإن كان مخضرما 

الثالفة: الطبقة الوسطى من التابعين كالحسن وابن سيرين. 

الرابعة: طبقة تليها جل روايتهم عن كبار التابعين كالزهري 
وقتادة. 

الخامسة: الطبقة الصغرى منهم الذين رأوا الواحد والاثنين ولم 
يثبت لبعضهم السماع من الصحابة كالأعمش. 

السادسة: طبقة عاصروا الخامسة لكن لم يثبت لهم لقاء أحد 
من الصحابة كابن جريج. 

السابعة: طبقة كبار أتباع التابعين كمالك والثوري. 

الثامنة: الطبقة الوسطى منهم كابن عبيئة وابن عَليّة. 

التاسعة: الطبقة الصغرى من أتباع التسابعين كيزيد بن هارون 
والشافعي وأبي داود الطيالسي وعبدالرزاق. 

العاشرة: كبار الآخذين عن تبع الأتباع ممن لم يلق التابعين 
كأحمد بن حنبل. 

الحادية عشر: الطبقة الوسطى من ذلك كالذهلي والبخاري. 

الثانية عشسر: صغار الآخذين عن تبع الأتباع كالترمذي 
وألحقت بها باقي شيوخ الأثمة الستة الذين تأخرت وفاتهم قليلا 
كبعض شيوخ النسائي. انتهى. 

ومنها قولنا بعد قول الترمذي (هذا حديث حسن أو هذا حديث 
حسن صحيبح أو.هذا حديث حسن غريب ونحوه): وأخرجه 
البخاري ومسلم مثلا؟ فمرادنا به أنهما أخرجا أصل الحديث سواء 
كان بإسناد الترمذي أو بغيره» وسواء كان بلفظ الترمذي أو بغير 
لفظه وليس مرادنا به أنهما أخرجاه بعين لفظ الترمذي وإسناده. 


ومنها لفظ «التدريب:: فإذا قلنا: كذا في «التدريب؛ أو قال 
تقريب النواوي؛ للعلامة الإمام الحافظ جلال الدين السيوطي. 

ومنها لفظ «التلخيص». فإذا قلنا: كذا في «التلخيص» أو قال 
الحافظ في «التلخيص؛ فالمراد به «التلخيص الحبير في تخريج 
أحاديث الرافعي الكبير للحافظ ابن حجر العسقلاني. 
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(فائدة): وقع في النسخة الأحمدية وغيرها من النسخ 
المطبوعة في الهند: باب مايقول إذا خرج من الخلاء: حدثنا 
محمد بن حميد بن إسماعيل نا مالك بن إسماعيل عن إسرائيل 
...الخ؛ وقلت في الشرح: قوله: (حدثنا محمد بن حميد بن 
إسماعيل)» كذا في النسخ المطبوعة في الهند وإني لم أجد في 
كتب الرجال رجلاً اسمه محمد بن حميد بن إسماعيل من شيو 
الترمذي. وفي النسخة المصرية: حدثنا محمد ابن إسماعيل ثنا 
حميدء قال: ثنا مالك بن إسماعيل ...الخ؛ وإني لم أجد في كتب 
الرجال رجلا اسمه حميد وهو من تلامذة مالك بن إسماعيل ومن 
شيوخ محمد بن إسماعيل فتفكر وتأمل. وقال بعضهم: لعل لفظ 
حميد ههنا زائد في كلتا النسختين والصحيح هكذا: حدئنا محمد 
ابن إسماعيل» قال: حدثنا مالك بن إسماعيل؛ ويدل على ذلسك ما 
قال في «الدر المغالي شرح إرشاد المتجلي» بعد ما ذكر رواية 
أنس: لكان النبي يَكٍ إذا خرج من الغائط قال: غفرانك». قال عقب 
ذلك: وكذا رواه البخاري في «الأدب المفرد». وعنه رواه السترمذي 
عن عائشة؛ وأورد رواية عائشة هذه بهذا المسن والسند وقال في 
ابتداء السند: حدثنا مالك بن إسماعيل» فظهر من هذا ومن النسخة 
المصرية أن الترمذي روى هذا الحديث عن محمد ابن إسماعيل 
أعني البخاري دون محمد بن حميد. انتهى كلام البعض بلفظه. 

قلت: ثم وقفت بعد ذلك على ما أفاده العلامة الشيخ محمد 
شمس الحق العظيم آبادي في هذا المقام حيث قال: قوله: حدئنا 
محمد بن حميد بن إسماعيل نا مالك بن إسماعيل عن إسرائيل 
هكذا في النسخ المطبوعة في المطبع الأحمدي؛ وهكذا في نسخة 
قلمية عليها خطوط للفاضل حسن علي اللكنوني من تلامذة الشيخ 
الأجل عبدالعزيز المحدث الدهلوي, وأما في المطبوعة المصرية 
فهكذا: حدثنا محمد بن إسماعيل نا حميد نا مالك بن إسماعيل 
عن إسرائيل...الخ. قال: والذي في هذه النسخ كلها هو غلط وسهو 
من الناسخ لا مرية فيه» لآن محمد بن حميد بن إسماعيل ليس مسن 
شيوخ الترمذي بل ليس من رجال الكتب الستة وإنما أكثر الترمذي 
عن شيخه محمد بن حميد بن حيان الرازي الحافظء ولأن محمد 
ابن إسماعيل البخاري لم يرو هذا الحديث عن حميد بل روى عن 
مالك بن إسماعيل فالعبارة الصحيحة هي ما في «تحفة الأشراف 
بمعرفة الأطراف للحافظ جمال الدين المزي ما نصه: أبو بردة بن 
أبي موسى الأشعري عن عائشة حديث دا ت سي ق: أن النبي كلق 
كان إذا خرج من الخلاء قال: «غفرانك» (د) في الطهارة (د) عن 
عمرو بن محمد الناقد عن هاشم بن القاسمء (ت) عن محمد بن 


إسماعيل عن مالك بن إسماعيل كلاهما عن إسرائيل عن يوسف 
ابن أبي بردة عن أبيه به» قال استرمذي: حسن غريينب» (سى) في 
اليوم والليلة عن أحمد بن نصر النيسابوري» (ق) في الطهارة عن 
أبي بكر بن أبي شيبة كلاهما عن يحبى ابن أبي بير عن إسرائيل 
به. انتهى بلفظه. فالصحيح: حدثنا محمد بن إسماعيل نا مالك بسن 
إسماعيل؛ عن إسرائيل. انتهى كلام الشيخ شمس الحق. 

(فائدة أخرى): وقع في النسخة الأحمدية وغيرها في باب 
كراهة رد السلام غير متوضئ في قوله: «وفي الباب عن المهاجر بن 
قنفذ وعبدالله بن حنظلة وعلقمة بن الشفواء؛ بالشين المعجمة 
والفاء وهو غلط» والصحيح علقمة بن القُغواء بفاء مفتوحة وغين 
معجمة ساكنة. وكذلك وقع في هذا الكتاب في باب كراهية التسليم 
على من يبول» وكذلك وقع بالفاء والغين المعجمة في «مجممم 
الزوائد» في باب قراءة الجنب وكذلك وقع في رواية الدارقطني 
والطحاوي من طريق عبدالله بن محمد بسن حزم عن عبدالله بن 
علقمة بن الفغواء عن أبيه. وقال ابن حبان: علقمة بن الفغواء بفاء 
مفتوحة ومعجمة ساكنة له صحبة؛ وكذا ضبطه صاحب «مجمم 
البحار» في «المغني» بفاء مفتوحة وسكون غين معجمة. 

(فائدة أخرى): وقع في النسخة الأحمدية وغيرها من النسخ 
المطبوعة في الهند في باب ما جاء في العمرة من الجعرانة في 
حديث محرش الكعبي: «حتى جاء مع الطريق» بلفظين: أحدهما 
#جاء» بصيغة الماضي من المجى؛ وثانيهما «مع الطريق4» وكذا في 
نسخة قلمية مكتوبة سنة (109١ه)‏ مقروءة على العلامة الشيخ 
محمد إسحاق الدهلويء والظاهر أنه غلط» والصحيح ما في نسخة 
صحيحة عتيقة من «#جامع الترمذي»: جامُع الطريق بصيغة الماضي 
المعلوم من المجامعة؛ وهكذا وقع في النسخة المصرية؛ وهكذا 
وقع في «مسند الإمام أحمد بن حنبل», وكذا نقله الحافظ ابن حجر 
في «الإصابة» عن «جامع السترمذي» في ترجمة محرش الكعبي» 
وهكذا وقم في «المواهب» و«زاد المعاد؛ لابن القيم» ومعنى 
«جامَمٌ الطريق»: اجتمع مع الطريق من قولهم: جامَعَهُ على أمر كذا: 
اجتمع معه كذا في #القاموس» و«مختار الصحاح» ووقع في رواية 
أبي داود: حتى لقي طريق المدينة. 

(فائدة أخرى): وقع في النسخة الأحمدية في باب الوليمة: 
حدثنا ابن أبي عمر نا سفيان بن عيينة عن وائل بن داود عن ابنه 
نوف عن الزهري ...الخ. قلت في الشرح: قوله: «عن ابنه نوف» 
بفتح النون وسكون الواوء وفي رواية أبي داود عن ابنه بكر بن وائل 
وليس في «التقريب» ولاا في «الخلاصة»؛ ولا في «تهذزيب 


. التهذيب»» ذكر نوف بن وائل فلينظر. وأما بكر بن وائل ابن داود 


فصدوق. روى عن .الزهري وغيره؛ وروى عنه أبوه وائل بن داود 
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لخ 


وغيره. انتهى. 

قلت: ما وقم في رواية أبي داود أعني عن ابنه بكر بن وائل هو 
الصحيح”". 

(فائدة أخرى): وقع في النسخة الأحمدية وغيرها من النسخ 
المطبوعة في الهند في باب فضل الصلاة على النبي. كَِ: حدثنا أبو 
داود سليمان بن مسلم بميم وسين ولام وميم أخرى» كذا طبع في 
متن شرحنا وهو غلط والصحيح: حدثنا أبو داود سليمان بن سَلْمٍ 
بفتح سين وسكون لام وبميم» وهو من شيوخ الترمذي ومن تلاميذ 
النضر بن شميل. 

وأما أبو داود سليمان بن مسلم بالميم والسين واللام والميم 
الأخرى؛ فليس من شيوخ الترمذي ولا من تلاميذ النضر بن شميل 
بل ليس في الصحاح الستة راو اسمه سليمان بن مسلم وكنيته أبو 
داود فاحفظ هذا. 

(فائدة أخرى): وقع في النسخة الأحمدية وغيرها في باب ما 
يستحب عليه الإفطار: (وقد روى أصحاب شعبة هذا الخديث عن 
شعبة عن عاصم الأحول عن حفصة ابنة سيرين عن الرباب عن 
سلمان ابن عامر) بزيادة لفظ «عسدن شعبة» بعد قوله: «وقد روى 
أصحاب شعبة هذا الحديث» ووقع في بعض النسخ: (وقد روى 
أصحاب شعبة هذا الحديث عن عاصم الأحول عن حفصة ابنة 
سيرين عن الرباب عن سلمان بن عامر) بإسقاط لفظ «عن شعبة؛ 
بعد قوله #وقد روى أصحاب شعبة هذا الحديث» وهذه النسخة هي 
الصحيحة. وأما ما وقع في النسخة الأحمدية وغيرها من زيادة لفظ 
عن شعبة؛ فغلط. والدليل على ذلك قول الترمذي: (وهكذا رووا: 
عن شعبة عن عاصم. عن حفصة ابنة سيرين عن سسلمان ابن عامر 
ولم يذكر فيه شعبة عن الرباب) فتأمل وتفكر. 

(فائدة أخرى): وقع في النسخة الأحمدية وغيرها من النسخ 
المطبوعة في الهند في باب مثل الله عسز وجل لعباذه من أبواب 
الأمثال: وأبو عثمان النهدي اسمه عبدالرحمن بن مل وسليمان 
التيمي هو ابن طرخان وإنما كان ينزل بني تيم فنسب إليهم. 

قال في #الشرح»: (وسليمان التيمي هو ابن طرخان ...الخ) 
ليس لسليمان التيمي ذكر في هذا الباب أصلا فإيراد الترمذي 
ترجمته ههنا لا يظهر له وجه فتأمل. انتهى. 

قلت: عبارة النسخة المصرية هكذا: وأبو عثمان النهدي اسمه 
عبدالرحمن مل وسليمان التيمي قد روى هذا الحديث عنه معتمر 
وهو سليمان بن طرخخان ولم يكن تيمياً وإنمسا كان ينزل بني تيم 
فنسب إليهم. انتهى. فقد ظهر بهذه النسخة وجه ذكر سليمان التيمي 


" ههنا بياض في الأصل.‎ )١( 


في هذا المقام» فإن الحديث المذكور قد رُوي من طريقه أيضاً رواه 
عنه ابنه معتمر. فروى أحمد هذا الحديث في «مسنده؛ قال: حدثنا 
عارم وعفان قالا: ثنا معتمر قال: قال أبي: حدثني أبو تميمة عن 
عمرو لعله أن يكون قد قال: البكالي يحدثه عمرو عن عبدالله بن 
مسعود قال عمرو أن عبدالله قال: استبعئني رسول الله يك قال: 
فانطلقنا حتى أتيت مكان كذا وكذا فخط لي خطة الحديث. فذكر 
الترمذي سليمان التيمي ههنا لذكره رواية جعفر بن ميمون عن أبي 

(فائدة أخرى): وقع في النسخة الأحمدية وغيرها من النسخ 
الهندية في باب الساعة التي ترجى في يوم الجمعة: نا عبدالله بن 
عبدالمجيد الحنفي. وهو غلط والصحيح: نا عبيدالله بن عبد المجيد 
الحنضي. فإنه ليس في كتب الرجال رجل اسمه عبدالله بسن 
عبدالمجيد وأما عبيدالله بن عبدالمجيد فهو من رجال الكتب الستة. 

(فائدة أخرى): وقع في النسخة الأحمدية وغيرها مسن النسخ 
الهندية في باب ما جاء في صوم ثلاثة من كل شهر: حدثنا مجمسود 
ابن غيلان؛ نا أبو داود أنبانا شعبة عن الأعمش قال: سمعت يحيى 
ابن بسام ... الخ. قال محشي النسخة الأحمدية وغيرها: بسام بفتح 
الموحدة وتشديد السين المهملة وآخره ميم. انتهى. ووققع في 
الشرح مثله. 

قلت: إن الذي وقع في النسخة الأحمدية والنسخ الأخرى 
والذي قال محشيها والذي وقع في الشسرح كله خطأء والصواب 
يحبى بن سام. قال في «التقريب»: يحبى بن سام بمهملة أبو موسى 
الضبي مقبول من الرابعة. انتهى. 

وقال في «تهذيب التهذيب» يحيى بن سام بن موسى الضبي» 
روى عن موسى بن طلحة وعنه فطر بن خليفة والأعمش وبسام 
الصيرفي ويزيد بن أبي زياد. الآجري عن أبسي داود: بلغني أنه لا 
بأس به وكأنه لم يَرْضَّهُ وذكره ابن حبان قال في «الثقات؛؛ وقال: 
روى عن ابن عمر. انتهى. 

(فائدة أخرى): وقع في النسخة الأحمدية في باب ما جاء في 
الإمام: أخبرني بذلك محمد بن إبراهيم ابن بشار ...الخ. بلفظ ابن 
إبراهيم بعد محمد وهو غلط والصحيح: أخبرني بذلك محمد عبن 
إبراهيم بن بشار» إذ ليس في شيوخ محمد بل في كتب الرجال راو 
اسمه محمد بن إبراهيم بن بشار» نعم إبراهيم بن بشار الرصادي 
البصري من شيوخ محمد وهو البخاري. 

قال في «تهذيب التهذيب:: إبراهيم بن بشار الرمادي أبو 
إسحاق البصري رؤى عن ابن عبينة وأبي معاوية وعبدالله بن رجساء 
المكي وغيرهم.؛ وعثه البخاري في غير #الجامع؛ وأبو مسلم 
الكجي وعدة. انتهى . 
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(فائدة أخرى): وقع في النسخة الأحمدية في باب الصلاة قبل 
المغرب حدثنا هناد» نا وكيع عن كهمس بن الحسين ...الخ. قال 
في الشرح: قوله: عن كهمس بن الحسين كذا في النسخ الحاضرة 
بالتصغير وفي «التقريب» و#الخلاصة»: كهمس بن الحسن بالتكبير 
وثقه أحمد وابن معين. انتهى. قلت: إن الذي وقع في النسخ 
الحاضرة بالتصغير غلط فإنه ليس في رواة الحديث منْ اسمه 
كهمس ابن الحسين مصغراً بل من رواة الحديث كهمس بن 
الحسن مكبراً. قال في «تهذيب التهذيب": كهمس بن الحسن 
التميمي أبو الحسن البصري» روى عن أبي الطفيل وعبدالله بن 
بريدة وعبدالله بن شقيق وغيرهم وعنه ابن عون والقطان وابن 
المبارك ووكيع ومعتمر بن سليمان. قال أبو طالب عن أحمد: ثقة. 
وقال ابن أبي خيثمة عن ابن معين وأبو داود:.ثقة؛ وقال أبو حاتم: 
لا بأس به. 

(فائدة أخرى): وقسع في النسخة الأحمدية في باب كراهية 
الصدقة للنبي يةٍ وأهل بينه ومواليه: حدثنا بندار» نا مكي بن 
إيراهيم ويوسف بن سعيد الضبعي... السخ؛ وهو غلط والصحيح 
يوسف بن يعقوب الضبعي فإنه ليس في كتب الرجال من رواة 
الترمذي في شيوخ بندار ولا في أصحاب بهز بن حكيم مسن اسمه 
يوسف بن سعيد. وأما يوسف بن يعقوب الضبعي هذا فهو من 
شيوخ بندار ومن أصحاب بهز بن حكيم. قال في «تهزيب 
التهذيب»: يوسف بن يعقوب السدوسي مولاهم أبو يعقوب 
السلعي البصري الضبعي كان ينزل في ضبعة؛ روى عن سليمان 
التيمي وكهمس بن الحسن وحسين المعلم وبهز بن حكيم وعسدة 
وعنه الوليد بن عمرو بن السكن الضبعي وهلال بن بششر وبندار 
وأبو موسى وآخرون. قال الأثرم عن أحمد: ثقة. وقال أبو حاتم: 
صدوق صالح الحديث. 

(فائسدة أخصرى): وقع في النسخة الأحمدية في باب صوم 
الأربعاء والخميس عن عبيدالله المسلم القرشي وهو غلط 
والصحيح: عن عبيدالله بن مسلم القرشي فإنه ليس في الرواة أحد 
اسمه عبيدالله المسلم القرشي. وأما عبيدالله بن مسلم فهو من 
رجال «جامع الترمذي». قال في «تهذيب التهذيب:: عبيدالله بن 
مسلم القرشي عن أبيه عن النبي يك في صوم الدهر وعنه همارون 
.بن سليمان الفراء. وقال بعضهم: عن هارون عن مسلم بن عبيدالله. 
وقال بعضهم: ابن عبدالله عن أبيه قال: وذكره ابن حبان في 
«الثقات» ورجح البغوي وغير واحد أنه مسلم بن عبيدالله. انتهى. 

(فائدة أخرى): وقع في النسخة الأحمدية في باب ما جاء في 
عاشوراء أي يوم هو؟ حدثنا قتيبة» نا عبدالوارث بن يونس ...الخ» 
وهو غلط؛ والصحيح: عبدالوارث بن سعيد فإنه ليس في كتنب 


الرجال أحد اسمه عبدالوارث واسم أبيه يونس لا من روأة #جامع 
الترمذي» ولا من رواة غيره. وأما عبدالوارث بن سعيد فهو من 
رواة الترمذي وغيره وهو من شيوخ قتيبة. 

(فائدة أخرى): وقع في النسخة الأحمدية وغيرها من النسخ 
المطبوعة في الهند في باب الصلاة في الحجر عن علقمة بن أبي 
علقمة عن أبيه عن عائشة قال في الشرح: كذا في نسخ الترمذي. 
وفي رواية أبي داود: عن علقمة عن أمه عن عائشة وفي رواية 
النسائي: عن أمه عن أبيه عن عائشة بزيادة #عن أبيه؛ بعد أمه. 
انتهى. 

قلت: إنما وقع هكذا في بعض نسخ النسائي الهندية... ووقع 
في نسخته المصرية والقلمية: علقمة بن أبي علقمة عن أمه عن 
عائشة مثل رواية أبي داود وهو الحق والصوابء وأما ماوقع في 
نسخ الترمذي: «عن أبيه» بدل «عن أمه4؛ وكذا ما وقع في بعض 
نسخ النسائي المطبوعة بالهند عن علقمة عن أمه عن أبيه عن عائشة 
بزيادة عن أبيه بين عن أمه وبين عن عائشة فهو غلط. فإن أبا علقمة 
بلالاً والد علقمة ليس من رجال الكتب الستة» وابنه علقمة روى 
عن أمه لا عن أبيه وأم علقمة مرجانة روت عن عائشة لاا عن 
زوجها أبي علقمة. قال الحافظ في «تهذيب التهذيب:: علقمة بن 
أبي علقمة -واسمه بلال المدني- مولى عائشة روى عن أمه 
مرجانة وأنس بن مالك وغيرهماء وروى عنه عبدالرحمن بن أبي 
الزناد والدراوردي وغيرهما. قال ابن معيينء وأبو داود والنسائي: 
ثقة. وقال أبو حاتم: صالح الحديث لا بأس به. انتهى مختصراً. 
وقال في ترجمة أمه: مرجانة والدة علقمة تكنى أم علقمة روت عن 
معاوية وعائشة وعنها ابنها علقمة. ذكرها ابن حبان في «الثقات». 
وقال في «الخلاصة؛ في فصل المبهمات: علقمة بن أبي علقمة عن 
أمه مرجانة وكذا في مبهمات «التهذيب». 

(فائدة أخرى): وقم في النسخة الأحمدية في باب لا نكاح إلا 
بولي بعد رواية حديث عائشة: وروى شعبة والشوري عن أبي 
إسحاق عن أبي موسى عن النبي وَكيه: لا نكاح إلا بولي. ووقع فني 
النسخة المصرية والنسخة المجتبائية لفظ «أبي بردة» مكان «أبي 
موسى» وعبارتهما هكذا: وروى شعبة والثوري عن أبي إسحاق عن 
أبي بردة عن النبي كَق: «لا نكاح إلا بولي». انتهى. 

أراد الترمذي بهذا أن من جملة الاختلاف الذي في حديث أبي 
موسى أن شعبة وسفيان روياه عن أبي إسحاق» عن أبي بردة ولم 
يذكر أبا موسى فروايتهما مرسلة» وعلى هذا فما وقع في النسخة 
الأحمدية من ذكر أبي موسى ها هنا غلط لا شبهة في ذلك. 

وقد قال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر من أخرج هذا الحديث: 
لكن قال الترمذي: وإن من جملة من أرسله شعبة وسفيان الشوري 
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عن أبي إسحاق» عن أبي بردة ليس فيه أبو موسى رواية. انتهى. 

وقال في الدراية (ص١2355):‏ قال الترمذي: ورواه شعبة وسفيان 
عن أبي إسحاق عن أبي برذة مرسلاً. انتهى. 

وذكر الحافظ الزيلعي في #نصب الراية» )١١/5(‏ قول الترمذي 
هذا هكذا: وروى شعبة والثوري عن أبي إسحاق عن أبي بردة عن 
النبي يك يعني: مرسلاً. انتهى. فهذه العبارة كلها توافق ما وقع في 
النسخة المصرية والمجتبائية وتؤيده وتدل على أن ما في النسخة 
الأحمدية في هذا المقام غلط بين؛ ومما يدل على كون النسخة 
الأحمدية ههنا غلطأً رواية الترمذي الآتيسة من طريق محمود بن 
غيلان أبي داود ففيها أنه قال شعبة: سمعت سفيان الثوري يسأل أبا 
إسحاق: أسمعت أبا بردة يقول: قال رسول الله كل ...الخ فدلت 
هذه الرواية أن شعبة وسفيان لم يذكرا أبا موسى في روايتهما هذا 
الحديث. 

(فائدة أخرى): وقع في النسخة الأحمدية والنسخة المجتبائية 
في الباب المذكور وقد ذكر بعض أصحاب سفيان عن سفيان عن 
أبي إسحاق عن أبي بردة عن أبي موسى ولا يصح انتهى. 

قال محشي النسخة الأحمدية عند قوله: لاايصح أي: ذكر أبي 
بردة يعني: أن الضمير في ١لا‏ يصح؛ راجع إلى ذكر أبي بردة لأن 
سفيان أورد هذا الحديث في مسنده ولم يذكر فيه #عن أبي بردةظ. 
انتهى. وقال محشي النسخة المجتبائية عند ذلك أي: ذكر أبي 
موسى يغني: أن الضمير في «لا يصح؟ راجع إلى ذكر أبي موسى» 
لأن سفيان أورد هذا الحديث في مسنده ولم يذكر فيه #عن أبي 
موسى». انتهى. 

قلت: مقصود الترمذي بقوله: وقد ذكر بعض أصحاب سفيان 


عن سفيان ...الخ أن بعض أصحاب سفيان روى هذا الحديث عنه 


عن أبي إسحاق عن أبي بردة عن أبي موسى فزاد في روايته أبا 
موسى وجعله موصولاً وهذا ليس بصحيح. والصحيح هو الرواية 
مرسلاً بدون ذكر أبي موسى لما سبق من أن شعبة وسفيان رويا هذا 
الحديث من طريق أبي إسحاق عن أبي بردة مرسلاء وقد ظهر بهذا 
أن ما قال محشي النسخة الأحمدية غلط فاحش نشأ عن قلة التدبر 
وأن ما قال محشي النسخة المجتبائية هو الصحيح الذي لا يجوز 
غيره فإن شعبة وسفيان لم يرويا هذا الحديث عن أبي موسى قط 
وإنما روياه عن أبي بردة فكيف يصح إرجاع الضمير في «لا يصح» 
إلى ذكر أبي بردة فتأمل. 

والعجب كل العجب من محشي التسخة الأحمدية أنه كيف 
قال: أن سفيان أورد هذا الحديث في مسنده ولم يذكر فيه عن أبي 
بردة» ؤقد رواه الترمذي عن سفيان مسندا كما مر بيانه آنفا. 

(قائدة أخرى): وقع في النسخة الأحمدية وكذا في النسخة 


المجتبائية وغيرهما في باب القراءة بالليل: حدثنا أبو بكر محمد بن 
نافع البصري... الخ قال في الشرح: لم أقف على ترجمته. انتهى. 

قلت: أبو بكر محمد بن نافع هذا هو أبو بكر محمد بن أحمد 
ابن نافع البصري أحد شيوخ الترمذي قال في «التقريب» في 
باب الكتى: أبو بكر بن نافع العبدي اسمه محمد بن أحمد تقدم. 
انتهى. 

وقال في.«تهذيب التهذيب» في باب الكنى: أبو بكر بن نافع 
العبدي اسمه محمد بن أحمد بن نافع تقدم. انتهى. وقأل في 
«التقريب» في حرف الميم: محمد بن أحمد بن نافع العبدي أبو 
بكر البصري مشهور بكنيته صدوق من صغار العاشرة مات بعد 
الأربعين. انتهى. وقال في اتهذيب التهذيب:: محمد ابن أحمد بن 
نافع العبدي القيسي أبو بكر البصري مشهور بكنيته. روى عن 
معتمر بن سليمان وعمر بن علي المقدمي وبشر بن الففضل 
وعبدالصمد بن عبدالوارث وغيرهم روى عنه مسلم والترمذي 
والنسائي وزكريا الساجي وغيرهم مات بعد الأربعين ومائتين. 
انتهى. فعلم بهذا كله أن أبا بكر محمد بن نافع هذا منسوب إلى 
جده. 

(فائدة أخرى): وقع في النسخة الأحمدية في باب التخشع في 
الصلاة فقال: غن أتس بن أنيس:.. الخ: قال في الشرح: قوله: 
(فقال: عن أنس بن أبي أنيس) بضم الهمزة مضغراء التهى: 

قلت: هذا الذي وقع :في النسخة الأحمدية بالتصغير غلط 
والصحيح أنس بن أبي أنس بالتكبير. قال في «التقريب؛ في حرف 
الآلف: أنس بن أبي أنس عن عبدالله بن نافع صوابه عمران وقال 
فيه في حرف العين: عمران بن أبي أنس القرشي العامري المدنيء. 
نزل الإسكندرية» ثقة من الخامسة. وقال في «تهذيب التهذيب» في 
ترجمته: روى عن عبدالله بن جعفر بن أبي طالب وعبدالله بن نافع 
ابن العمياء وعمر بن عبدالعزيز وجماعة وعنه ابنه عبدالحميد وعبد 
ربه بن سعيد والليث بن سعد والوليد بن أبي الوليد المدني 
وآخرون. انتهى. وقال الذهبي في «الميزان»: أنس بن أبي أنس عسن 
عبدالله بن نافع بن العمياء» وعنه عبد ربه بن سعيد لا يعرف وكذا 
يسميه شعبة عن عبد ربه. وقال الليث: عن عبد ربه عن عمران بن 
أبي أنس وهذا أشبه. انتهى. 

(فائدة أخرى): وقع في النسخة الأحمدية وغيرها من النسخ 
المطبوعة في الهند في باب كراهية الركوب خلف الجنازة: حدثنا 
علي بن حجر نا عيسى بن يونس عن بكر بن أبي مريم ...الخ» وهو 
غلط» والصحيح عن أبي بكر بن أبي مريم: قال في «تهذزيب 
التهذيب؛ في باب الكنى: أبو بكر بن أبي مريم هو أبو بكر بن 
عبدالله تقدم. انتهى. 
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وقال فيه أبو بكر بن عبدالله بن أبي مريم الغساني الشامي وقد 
ينسب إلى جده؛ قيل:. اسمه بكير» وقيل: عبدالسلام روى عسن أبيه 
وابن عمه الوليد بن سفيان بن أبي مريم وحكيم بن عمير وراشد بن 
سعد وغيرهم وعنه عبدالله بن المبارك وعيسى بن يونس وإسماعيل 
بن عياش وغيرهم. انتهى. وليس في كتب الرجال من اسمه بكر بن 
أبي مريم. 

(وفائدة أخرى): وقع في النسخة الأحمدية وغيرها من النسخ 
المطبوعة في الهند في باب ما جاء في نقل الأسارى والفداء: 
وروى ابن عون عن ابن سيرين عن عبيدة عن علي عن النبي و 
مرسلاً. والظاهر أن لفظ «علي» من تحريف النساخ ووقع في 
النسخة المصرية هكذا: وروى ابن عون عن ابن سيرين عن عبيدة 
عن النبي يل مرسلاً بحذف علي وهو واضح لا إشكال فيه. 

(فائدة أخرى): وقع في النسخة الأحمدية وغيرها من النسخ 
الهندية في آخر #جامع الترمذي»: 

آخر المسند والحمد لله رب العالمين وصلاته وسلامه على 
سيدنا محمد النبي وآله الطاهرين. انتهى. 

وليس ذلك في النسخة المصرية والظاهر أن ذلك من تصرف 
النساخ أو اختلاف الرواة. 

واعلم أنه وقع في النسخة الأحمدية أغلاط أخرى كشيرة قد 
نبهنا عليها في الشرح في مواضعهاء هذا والحمد لله أولاً وآخراً 
وظاهراً وباطناً وصلى الله تعالى على خير خلقه محمد وآله وصحبه 


وسلم. 
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-١‏ أبواب الطهارة عن رسول الله وك 

قوله: (أبواب الطهارة عن رسول الله ي) أبواب: جمع باب» 
وهو حقيقة لما كان حسيا يدخل منه إلى غيره» ومجاز لعنوان جملة 
من المسائل المتناسبة. واعلمْ أنه قد جرت عادة أكثر المصنفين من 
الفقهاء أنهم يذكرون مقاصذهم بعنوان الكتاب والباب والفصل» 
فالكتاب عندهم عبارة عن طائفة من المسائل اعتبرت مستقلة 
شملت أنواعاً أو لم تشمل» فإن كان تحته أنواع فكل نوع يسمى 
بالباب» والأشخاص المندرجة تحت النوع تسمى بالفصولء وقال 
السيد نور الدين في «فروق اللغات:: الكتاب: هو الجامع لمسائل 
متحدة في الجنس مختلفة في النوع» والفصل: هو الجامع لمسائل 
متحدة في النوع مختلفة في الصنف. والفصل: هو الجامع لمسائل 
متحدة في الصنف مختلفة في الشخص. انتهى. وهكذا جرت عادة 
أكثر المحدثين أنهم يذكرون الأحاديث والآثار في كتبهم على 
طريقة الفقهاء بعنوان الكتاب والباب. لكن الترمذي يذكر مكان 
الكتاب لفظ الأبواب. ولفظ: عن رسول الله و فيقول: أبواب 
الطهارة وأبواب الصلاة وأبواب الزكاة» وهكذاء ثم يزيد بعد 
الأبواب مثلاً يقول: أبواب الطهارة عن رسول الله يله وأبواب 
الصلاة عن رسول الله يي قال بعض العلماء في توجه هذه الزيادة 
ما لفظه: فائدة ذكره أي ذكر عن رسول الله يل وهو الإشارة إلى أن 
الأحاديث الواردة فيها مرفوعات لا موقوفات» ذلك لأن قبل زمان 
الترمذي وطبقته كانت العادة أنهم كانوا يخلطون الأحاديث والآثار» 
كما يفصح عنه «موطأ مالك» و«مغازي موسى بن عقبة» وغيرهماء 
ثم جاء البخاري والترمذي وأقرانهما فميزوا الأحاديث المرفوعة 
عن الآثاز. انتهى. والمراد من الطهارة: الطهارة من الحدث 
والخبث وأصلها: النظافة والتزاهة من كل عيب حسي أو معنوي» 
ومنه قوله تعالى «إنهم أناس يتطهرون؟ والطهارة لما كانت مفتاح 
الصلاة التي هي عماد الدين افتتح المؤلفون بها مؤلفاتهم. 

-١‏ بَابْ مَا جَاءَ لا تَقَبَلُ صلاة ب ير طهُور” 


00 زول نسي حدما فعا بن ا » حدثنا 
أبُو عَوَانّة!" عن ميمّاكِ بن حَرْبٍ”؟ ح2). وخدثنا هّنا" 
حدئنا وكيع”"» عن إِسْرَائِيل» عن ماك عن مُصْعَبٍ بن 
عله عن ابن عُمَرَا» عن النبي يك قال: «لا نَل صّلاة 
غير طَهُور رلا ؟ صّدَقَة مِنْ غُلُول” ''» قال هَنَادٌ في حَليئهِ: 
"إلا بطهور م 

[م: 174][ه: 3/1]. 


َال أبو عيّسى: : هَذَا الْحَدِيث أصّحّ 
رَأحْسَن 00 


هذا الباب 


هُرَيْرَةَ وَأنّس. وَأَبُو المليح بْنْ أُسَامّة اسلْمُهُ «عَامِر»: ويقال: 
َيُْ بْنْ أسَامة بن عَمَيْرِ الهُدَليب 9" . 

-١‏ قوله: (باب ما جاء لا تقبل صلاة بغير طهور) بضم الطاء 
وفتحها. 

'- قوله: (حدثنا قتيبة) بضم القاف وفتح المثناة الفوقانية (بن 
سعيد) الثقفي مولاهم أبو رجاء البغلاني» محدث خراسان ولد سنة 
تسع وأربعين ومائةء وسمع من مالك والليث وابن لهيغة 
وشريك وطبقتهم؛ وعنه الجماعة سوى ابن ماجه؛ وكان ثقة عالماً 
صاحب حديث ورحلات» وكان غتياً متمولاً» قال ابن معين: ثقة. 
وقال النسائي: ثقة مأمون مات سنة أربعين ومائتين عن إحدى 
وتسعين سنة. كذا في ١تذكرة‏ الحفاظ). 

*- (أبو عوانة) إسمه الوضاح بن عبدالله اليشكرى الواسطى 
البزاز أحد الأعلام روى عن قتادة وابن المنكدر وخلق» وعنه قتيبة 
ومسدد وخلائق؛ ثقة ثبت مات سنة ١7/5‏ ست وسبعين وماثة. 

فائدة: قال النووي: جرت عادة أهل الحديث بحذف قال ونحوة 
فيما بين رجال الإسناد في الخطء وينبغي للقارىء أن يلفظ بها. 
انتهى. قلت: فينبغي للقارىء أن يقرأ هذا السند هكذا: قال حدثنا 
قتيبة بن سعيد قال أخبرنا أبو عوانة؛ بذكر لفظ قال قبل حدثنا قتييسة 
وقبل أخبرنا أبو عوانة. 

5- (عن سماك) بكسر السين المهملة وتخفيف الميم. (ابن 
حرب) ابن أوس بن خالد الذهلي البكري الكوفي» صدوق. 
وروايته عن عكرمة خاصة مضطربة وقد تغير بآخره فكان ربما 
يلقنء كذا في «التقزيب»» وقال في «الخلاصة»: أحدالأعلام 
التابعين» عن جابر بن سمرة والنعمان بن بشير ثم عن علقمة بن 
وائل ومضصعب بن سعد وغيرهم» وعنه الأعمش وشعبة وإسرائيل 
وزائدة وأبو عوانة وخخلقء قال ابن المديني: له نحو ماتني حديث» 
وقال أحمد: أصح حديثاً من عبد الملك بن عمرو وثقه أبو حاتم 
وابن معين في رواية ابن أبي خيثمة وابن أبي مريم وقال أبو طالب 
عن أحمد مضطرب الحديث. قلت عن عكرمة فقط مات سنة ١77‏ 
ثلاث وعشرين وماثة. انتهى. 

- (خ) أعلم أنه إذا كان للحديث إسنادان أو أكثر كتبوا عند 


. الإنتقال من إسناد إلى إستاد م2 وهي حاء مهملة مفردة» والمختار 


أنها مأخوذة من التحولء, لتحوله من إسناد إلى إسناد وأنه يقول 
القاريء إذا انتهى إليها ح ؤيستمر في قراءة ما بعدهاء وقيل إنها من 
حال الشيء يحول إذا حجز لكونها خالت بين الإسنادين وأنه لا 
يلفظ عند الإنتهاء إليها بشيء.وليست من الرواية» وقيل إنها رمز 
إلى قوله الحديث؛ وأن أهل المغرب كلهم يقولون إذا وصلوا إليها 
الحديث. قاله النووي. 

-١‏ (قال ونا هناد) أي قال أبو عيسى الترمذيء؛ وحدثنا هناد 
وهو ابن السري بن مصعب الحافظ القدوة الزاهد شيخ الكوفة أبو 


فض 


تحفة الأحوذي - كتاب الطهارة 


السري التميمي الدارمي؛ روى عن أبي الأحوص سلام وشريك بن 
عبدالله وإسماعيل بن عياش وطبقتهم. وعنه الجماعة سوى 
البخاري وخلق» سئل أحمد بن حنبل عمسن يكتب بالكوفة» قال: 
عليكم بهناد» قال قتيبة: ما رأيت وكيعاً يعظم أحداً تعظيمه هناداء ثم 
يسأله عن الأهل. وقال النسائي ثقة توفي سنة 147 ثلاث وأربعين 
وماثتين عن إحدى وتسعين سنة وما تزوج قط ولا تسرىء وكان 
يقال له راهب الكوفة؛ وله مصنف كبير في الزهد. كذا في «تذكرة 
الحفاظ ؛2. 

تنبيه: قال صاحب «العرف الشذي» ما لفظه: ربما نجد في كتب 
الصحاح وغيرها أنهم يبدؤن السند من الأول أي الأعلى بالعنعنة ثم 
في الأسفل بالإخبار والتحديث, لأن التدليس لم يكن في السلف 
وحدث في المتأخرين فاحتاج المحدثون إلى التصريح بالسماع. 
انتهى. 

قلت: قوله: «التدليس لم يكن في السلف وحدث في 
المتأخرين» مبني على غفلته عن أسماء الرجال؛ فقد كان التدليس 
في السلف وكان كثير من التابعين وأتباعهم مدلسين؛ وهذا أمر 
جلي عند مسن طالع كتب أسماء الرجال والكتب المؤلفة في 
المدلسين» ومن التابعين الذين كانوا موصوفين بالتدليس معروفين 
به: قتادة وأبو الزبير المكي وحميد الطويل وعمرو بن عبدالله 
السبيعي والزهري والحسن البصري وحبيب بن أبي ثابت الكوفي 
وابن جريج المكي وسليمان التيمي وسليمان بسن مهران الأعمش 
ومحمد بن عجلان المدني وعبد الملك بن عمير القبطي الكوفي 
وعطية بن سعيد العوفي وغيرهم؛ فهؤلاء كلهم من التسابعين 
موصفون بالتدليس. فقول هذا القائل: التدليس لم يكن في السلف 
وحدث في المتأخرين باطل بلا مرية» بل الأمر بالعكس: قال 
الفاضل اللكنوي في «ظفر الأماني» (ص117): قال الحلبي في 
«التبيين»: التدليس بعد سنة ثلاثمائة يقل جداء قال الحاكم: لا 
أعرف في المتأخرين يذكر به إلا أبا بكر محمد بن محمد بن 
سليمان الباغندي. انتهى. 

تنبيه آخر: وقال هذا القائل: قال شعبة: إن التدليس حرام 
والمدلس ساقط العدالة ومن ثم قالوا: السند الذي فيه شعبة بريء 
من التدليس وإن كان بالعنعنة. انتهى. 

قلت: لم يقل اعد سن آم السديت أذ التي السلي فزي شغبة 
بريء من التدليسء بل قالوا: إن شعبة لا يروي عن شبيوخه 
المدلسين إلا ما هو مسموع لهم. صرح به الحافظ في «الفتح»» 
وقال البيهقي في «المعرفة»: روينا عن شعبة قال: كنت أتفقد فم 
قتادة فإذا قال: «ثناء و«سمعت» حفظته. وإذا قال: «حدث فلان» 
تركته» وقال: روينا عن شعبة أنه قال كفيتكم تدليس ثلاثة: الأعمش 
وأبي إسحاق وقتادة» قال الحافظ في كتابه «تعريف أهل التقديس 
يمراتب الموصوفين بالتدليس» بعد ذكر كلام البيهقي هذا ما لفظه: 


فهذه قاعدة جيدة في أحاديث هؤلاء الثلائة أنها إذا جاءت مسن 
طريق شعبة دلت على السماعء ولو كانت معنعنة. انتهى. وأما القول 
بآن السند الذي فيه شعبة بريء من التدليس فلم يقل بهذا الإطصلاق 
أحد. فتفكر. 

- (نا وكيع) هو ابن الحراح بن مليح الرواسي الكوني 
محدث العراق ولد سنة تسع وعشرين ومائة» سمع هشام بن عسروة 
والأعمش واسن عون وابن جريج وسفيان وخلائق؛ وعنه ابن 
المبارك مع تقدمه وأحمد وابن المديني ويحيى وإسحاق وزهير 
وأمم سواهمء وكان أبوه على بيت المال وأراد الرشيد أن يولي 
وكيعاً قضاء الكوفة فامتنع وقال أحمد: ما رأيست أوعى للعلم ولا 
أحفظ من وكيع توفى سنة 191 سبع وتسعين ومائة يوم عاشوراء» 
كذا في «تذكرة الحفاظ»» وقال الحافظ في «التقريب»: ثقة حافظ. 

تنبيه: قال بعض الحنفية: إن وكيع بن الجراح كان يفتي بقول 
أبي حنيفة» وكان قد سمع منه شيثاً كثيراً. انتهى. وزعم بعضهم أنه 
كان حنفياً يفتى بقول أبي حنيفة ويقلده. 5 

قلت: القول بأن وكيعاً كان حنفياً يقلد أبا حئيفة باطل جداء ألا 
ترى أن الترمذي قال في 2جامعه» هذا في باب إشعار البدن: 
سمعت يوسف بن عيسى يقول: سمعت وكيعا يقول حين روى هذا 
الحديث: (يعني حديث ابن عباس أن النبي يكلٍ قلد النعلين وأشسعر 
الهدي) فقال: لا تنظروا إلى قول أهل الرأي في الإشعار فإن 
الوا ا و ا 017 
وكيع فقال رجل ممن ينظر في الرأي اشعر رسول الله وَكةِ ويقول 
أبو حنيفة: هو مثلة» قال الرجل: فإنه قد روي عن إبراهيم النخعي 
أنه قال: الإشعار مثلة. قال: فرأيت وكيعاً غضب غضباً شديداً 
وقال: أقول لك: قال رسول الله يك وتقول: قال إبراهيم» ما أحقك 
بأن تحبس ثم لا تخرج حتى تنزع عسن قولك هذا. انتهى. فقول 
وكيع هذا من أوله إلى آخره ينادي بأعلئ نداء أنه لم يكن مقلمدا 
لأبي حنيفة» ولا لغيره بل كان متبعا للسنة منكرا أشد الإنكار على 
من يخالف السنة وعلى من يذكر عنده قول رسول الله يه فيذكر 
هو قول أحد من الناض مخالفاً لقوله يل وأما من قال: إن وكيعاً 
كان يفتي بقول أبي حنيفة فليس مراده أنه كان يفتي بقوله في جميع 
المسائل» بل مراده أنه كان يفتي بقوله في بعض المسائل ثم لم يكن 
إفتاؤه في بعضها تقليداً لأبي حنيفة بل كان اجتهاد منه فوافق قوله 
فظن أنه كان يفتي بقولهء والدليل على هذا كله قول وكيع المذكور: 
ثم الظاهر أن المسألة التي يفتي فيها وكيع بقول أببي حنيفة هي 
شرب نبيذ الكوفيين» قال الحافظ الذهبي في #تذكرة الحفاظ) في 
ترجمته: ما فيه إلا شربه لنبيذ الكوفيين وملازمته له جاء ذلك مسن 
غير وجه عنه. انتهى. 

4- (عن إسرائيل) هو ابن يونس بن أبي إسحاق السبيعي 
الكوفيء قال احمد: ثبت:وقال أبو حاتم: صدوق من أتقن أصحاب 


تحفسة الأحسوذي - كتاب الطهارة ٠‏ 


يفف 


إسحاق» قال الحافظ في «التقريب»: ثقة تكلم فيه بلا حجة. (عن 
مصعب بن سعد) ابن أبي وقاص الزهري المدني ثقة من أوساط 
التابعين» أرسل عن عكرمة بن أبي جهل مات سنة ٠١‏ ثلاث 
وماثة. (عن ابن عمر) هو عبدالله بن عمر بن الخطاب العدوي أبو 
عبد الرحمن ولد بعد المبعث بيسير واستصغر يوم أحذ وهوابن 
أربع عشرة سنة» وهو أخد المكثرين من الصحابة: والعبادلة وكان 
من أشد الناس اتباعا للأثر مات سنة 77 ثلاث وسبعين فى آخرها 
أو أول التي تليها. كذا في «التقريب'. ١‏ 

4- قوله: (لا تقبل صلاة بغير طهور) بضم الطاء والمراد به: ما 
هو أعم من الوضوء والغسلء قال النووي: قال جمهور أهل اللغة: 
يقال الطّهور والوؤضوء بضم أولهما إذا أريد به الفعل الذي هو 
المصدر ويقال الطهور والوّضوء بفتح أولهما إذا أريد به الماء الذي 
يتطهر: به هكذا نقله ابن الأنباري وجماعات من أهل اللغة. وغيرهم 
عن أكثر أهل اللغة» وذهب الخليل والأصمعي وأو حاتم 
السجستاني وجماعة إلى أنه بالفتح فيهما. انتهى. والمراد بالقبول 
هنا: ما يرادف الصحة وهو الإجسزاء» وحقيقة القبول ثمرة وقوع 
الطاعة مجزئة رافعة لما في الذمة» ولما كان الإتيان بشروطها مظنة 
الإجزاء الذي القبول ثمرته عبر عنه بالقبول مجازاء وأما القبول 
المنفي في مثل قوله يَكل: من أنى عرافاً لم تقبل له صلاة: فهو 
الحقيقي لأنه قد يصح العمل ويتخلف القبول لمانع» ولهذا كان 
بعض السلف يقول: لأن تقبل لي صلاة واحدة أحب إلي من جميع 
الدنياء قاله ابن عمرء قال: لآن الله تعالى قال: دِإِنما يقل الله مِنّ 
الْمنقِينَ4 كذا في «فتح الباري». والحديث نص.في وجوب الطهارة 
للصلاة» وقد أجمعت.الأمة على أن الطهارة شرط في صحة الصلاة 
وأجمعت على تحريم الصلاة بغير طهازة من ماء أو ترابء ولا فرق 
بين الصلاة المفروضة والنافلة؛ والحديث دليل على وجوب 
الطهارة لصلاة الجنازة أيضاً لأنها صلاة» قال النبي يَك: «من صلى 
غلى الجنازة» وقال: #ضلوا على صاحبكم؛ وقال: #صلوا على 
النجاشي» قال الإمام البخاري: سمافا صلاة وليس فيها ركوعغ ولا 
سجود ولا يتكلم فيها وفيها تكبير وتسليم» وكان ابن عمر لا يصلي 
عليها إلا طاهرا. انتهى. قال الحافظ: ونقل ابسن عبد البر الإتفاق 
على اشتراط الطهارة لها يعني لصلاة الجنازة إلا عن الشعبى» قال 
ووافقه إبراهيم بن علية؛ ونقل.غيره أن ابن جرير الطنبري وافقهما 
على ذلك وهو مذهب شاذ. انتهى كلام الحافظ. 

قلت: والحق أن الطهارة شرط في صحة صلاة الجنازة ولا 
التفات إلى ما نقل عن الشعبي وغيره. 

فائدة: قال البخاري في اصحيحه:: إذا أحدث يوم العيدٍ أو عند 
الجنازة يطلب الماء ولا يتيمم. انتهى. قال الحافظ في «الفتح»: وقد 
ذهب جمع من السلف إلى أنه يجزيء لها التيمم لمن خاف فواتها 
يعني فوات صلاة الجنازة لو تشاغل بالوضوءء وحكاه ابن المنذر 


عن عطاء وسالم والزهرى والنخعي وربيعة والليث والكوفيين؛ 
وهي رواية عن أحمدء وفيه حديث مرفوع عن ابن عباس رواه ابن 
عدي وإسناده ضعيف. انتهى. 

- (ولا صدقة من غلول) بضم الغينء والغلول الخيانة» 
وأصله السرقة من مال الغنيمة قبل القسمة: قاله النووي» وقال 
القاضي أبو بكر بن العربي: الغلول الخيانة خفيفة» فالصدقة من مال 
حرام في عدم القبول واستحقاق العقاب كالصلاة بغسير طهور في 
ذلك. انتهى. 

١‏ “قوله: (قال هناد في حديثه إلا بطهور) أي مكان بغير 
طهورء ومقضود الترمذي بهنذا إظهارز الفرق بين حديث قتيبة 
وحديث هناد فقال: قثيبة في حديثه لا تقبل ضلاة بغير طهور. وقال 
هناد في حديثه: لا تقبل صلاة إلا بطهور. 

-١7‏ قوله: (هذا الحديث أصح شيء في هذا الباب وأحسن) 
رالجنيك احرج الجماءة [/ا البخاري كنا ” في (المنتقنى»» ورواه 
الطبراني في «الأوسط» بلفظ: «لا صلاة لمن لا طهور له؛. 

1 (وفي الباب عن أبي المليح عن أبيه وأبي هريرة وانس) 
أما حديث أبي المليح عن أبيه فأخرجه أبو داود والنسائي وابن 1 
ماجه ولفظه: لا يقبل الله صدقه من غلول ولا صلاة بغير طهور» 
والحديث سكت عند أبو داود ثم المنذريء وأما حديث أبي هريرة 
فأخرجه الشيخان بلفظ: ١لا‏ يقبل الله صلاة أحدكم إذا أخدث حتى 
يتوضا» الحديثء وأما حديث أنس فأخرجه ابن ماجه بلفظ: هلا 
يقبل الله صلاة بغير طهور ولا صدقة من غلول». قال الحنافظ في 
«التلخيصن:: وفي الباب عن والد أبي المليح وأبي هريرة ونس 
وأبي بكرة وأبي بكر الصديق والزبير بن العوام وأبي سعيد الخدري 
وغيرهم. وقد أوضحت طرقه وألفاظه في الكلام على أوائل 
الترمذي. انتهى. 

قلت: وفي الباب. أيضاً عن عمران بن حصين وأبي سبرة وأبي 
الدرداء وعبدالله بن مسعود ورباح بن حويطب عن جدته وسعد ين 
عمارة» ذكر حديث هؤلاء الصحابة -رضي الله عنهم- الحافظ 
الهيثمي في «مجمع الزوائد؛ في باب فرض الوضوء مع الكلام 
عليها فمن شاء الوقوف عليها فليرجع إليه. 

تنبيهان: الأول: أن قول الترمذي: هذا الخديث -يعني: حديث 
ابن عمر- أصح شيء في هذا الباب فيه نظرء ببل أصح شيء في 
هذا الباب هو حديث أبي هريرة الذي أشار إليه الترمذي وذكرنا 
لفظه فإنه متفق عليه. 

الثاني: قد جرت عادة الترمذي في هذا الجامع أنه يقول بعد 
ذكر أحاديث الأبواب: وفي الباب عن فلان وفلان فإنه لا يريد ذلك 
الحديث بعينه بل يريد أحاديث آخر يصح أن تكتب في الباب» قال 
الحافظ العراقي: وهو عمل صحيح إلا أن كثيرا من الناس يفهمون 
من ذلك أن من سمى ممن الصحابة يروون ذلك الحديث بعيبِه 
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وليس كذلك بل قد يكون كذلك وقد يكون حديثاً آخر يصح 
إيراده في ذلك البابء وقد تقدم ما يتعلق به في المقدمة فتذكر. 
قوله: (وأبو المليح) بفتح الميم وكسر اللام (ين أسامة اسمه 
عامر) قال الحافظ في «التقريب:: أبو المليح بن أسامة بن عمير أو 
عامر بن حنيف بن ناجية الهذليء اسمه: عامرء وقيل زيد وقيل 
زياد ثقة من الثالثة. 
-١‏ بَابْ ما جَاءَ في فَضل الطَهُور”") 

1- [صحيح.؛ رواه مسلم] حَدَئنا إسحاق بْن مُوسى 
الأنصّاري”"» حَدَثْنَا مَعْنْ بن عيسى القَرَاز”" حَدَثَنَا مَالِكُ بْنْ 
أنْس”' ' لع وَحَدَثَنا يَُ عن مَالِ من هيل بْنٍ أبي 
صَالِحٍ”' عن أبيه عن أبي هرَيْرةَ قَال: قَالَ رَسُول الله كلل: 
«إذا نضا الْمَبْد المُسْلِم أو الْمُؤيِنُ”» فَعْسَلَّ وَحْهَهُ رجت 
مِنْ وَجْهِهِ كل خطِيئَة نظ إَِيهَا بعيِه! " مَعْ المّاءء أو مع آخر 
قَطر الماءه أو نَحْوَ هَذاء وَإذَا سل يَدَيْ حرَجَتَ مِن يديه كل 
خطِيئة بَطَتمنْهَا00 يَدَ يداه مع المَاء أو مع آخبر قَطر الما حَتى 
يْخْرْج نتيا مِنَ الذَنُوب». 

[م: 144]. 

(قال أبو عيسى): هذا ليث حَسَن صحبح وَهُوَ 
حَلريث مَالِكه عن سُهيْلِه عن أببه؛ عن أبي 0 3 
صالح واد سُهَيْلٍ هُو: بو صالح السَمَانْ” "2و 
(ذَكوَانُ). ُو مُرَيْرة امليف في امنيه. قَقَالُوا: ا 
وَقَالُوا: «عبدالله بْنُ عَمْرو»» وَهَكَدَا قَالَ مُحَمَُ بْن إسْمَاعِيل» 

وَمْوَ الأصح"". 1 

(قالَ أبُو عِيسى): ١‏ وَفِي لباب عَنْ عَثمَانَ (بن عَفَانَ), 
وان وَالصّتابجيء وَعمْرو بْنِ عَبْسَة؛ وَسَلْمَان وعبالله بن 
عَمْرو"". 

والصنابجي الذي رَوَى عَنْ أبي بَكْرِ الصديق: َيْسَ لَهُ سَمَاعٌ مِنْ 
رَسُول الله يق واسْمَهُ (عَبِدُ الرَحْمَن ابْنُ عُسَيْلة) وَيُكنَى (ابا 
عبدالله)*"' رَحَل إلى النبي 6 فض البِيَ و وَمْرَ في الطريق. 
قد رَوَى عَنْ لني 4 أحَاويك. َاصية بن الأغسر الأخشير: 
صَاحِبُ النبي ب يُقَالَ لَهُ: الصنابجي أيضاً. وَِنَمَا حَدِيئَهُ قَالَ: 
سَمِعْت النبي و يقول: «إني مُكَائرٌ َكُمُ الأَمَم قلا تَفْتيِْنَ 
و00 

-١‏ قوله: (باب ما جاء في فضل الطهور) بضم الطاء. وقد تقدم 
قول أكثر أهل اللغة أنه يقال الطهور بالضم إذا أريد به الفعل ويقال 
بالفتح إذا أريد به الماء؛ والمراد هنا الفعل. 

؟- قوله: (حدثنا إسحاق بن موسى الأنصاري) الخطمي 
المديني الفقيه الحافظ الثبت أبو موسى قاضي نيسابور» سمع 


سفيان بن عيينة وعبد السلام بن حرب ومعن بن عيسى وكان مسن 
أئمة الحديث صاحب سنة» ذكره أبو حاتم فأطنب في الثناء عليه» 
وقال النسائي: ثقة؛ حدث عنه مسلم والترمذي والنسائي وآجرون» 
قيل إنه توفي بجوسية بليدة من أعمال حمص في سنة أريع وأربعين 
وماتتين. كذا في «تذكرة الحفاظ». وقال في «التقريب»: ثقة متقن . 

فائدة: قال الحافظ الذهبي في «الميزان»: إذا قال الترمذي: ابن 
الأنصاري فيعني به: إسحاق بن موسى الأنصاري. التهى. قلت: 
الأمر كما قال الذهبيء لكن يقول الترمذي: الأنصاري لا ابن 
الأنصاري كما قال في باب ماء البحر أنه طهور: حدثنا قتيبة عن 
مالك بن أنس ح وحدثنا الأنصاري قال: حدثنا معن إلخ. وكما قال 
في باب التغليس بالفجر: حدثنا قتيبة عن مالك بن أنس ح قال: ونا 
الأنصاري نا معن إلخ ثم قال: قال الأنصاري: فمر النساء متلففات 
بمروطهن إلخ؛ فالحاصل أن الترمذي إذا قال في شيوخه الأنصاري 
فيعني به: إسحاق بن موسى الأنصاري لا غير» فاحفظ هذا فإنه 
نافع. ٍ 

تنبيه: قد غفل صاحب «الطيب الشذي» عما ذكرنا آنفا من أن 
الترمذي إذا يقول: الأنصاري فيعني به إسحاق بن موسى الأنصاري 
فلذلك قد وقع في مغلطة عظيمة. وهي أنه قال في باب ماء البحر 
أنه طهور ما لفظه: قوله الأنصاري:هو: يحيى بن سعيد الأنصاري 
كما يظهر مسن تصريح الحافظ في «التلخيص» كما سيأني في 
تصحيح الحديث. انتهى. قلت: العجب أنه من هذه الغفلة الشديدة 
كيف جوز أن الأنصاري هذا هو يحيى بن سعيد الأنصاري» 
شيخ الترمذي فإنه قال: حدثنا الأنصاري» 
ا ا 0 فبين الترمذي وبينه 
مفاوز تتقطع فيها أعناق المطابا فهل يمكن أن يقسول الترمذي: 
حدئنا يحيى بن سعيد الأنصاريء كلا ثم كلا ثم العجب على 
العجب أنه قال كما يظهر من تصريح الحافظ في «التلخيص»» ولم 
يصرح الحافظ في «التلخيص' أن الأنصاري هذا هو يحيى بن 
سعيد الأنصاريء ولا يظهر هذا من كلامه البتة» وقد وقع هوقي 
هذا في مغلطة أخرى؛ والأصل أن الرجل إذا تكلم في غير فنه يأتي 
بمثل هذه العجائب. 

- إنا معن بن عيسى) أبو يحيى المدني القزاز الأشجعي 
مولاهم؛ أخذ عن ابن أبي ذئب ومعاوية بن صالح ومالك وطبقتهم» 
روى عنه ابن أبي خيثئمة وهارون الجمال وخلقء قال أبو حاتم: هو 
احب إلي من اين وهب وهو أثبت أصحاب مالكء توفي في شوال 
سنة 194 ثمان وتسعين ومائة» كذا في «تذكرة الحفاظ؛: وقال في 
«التقريب»: ثقة ثيت. 

5- (نا مالك بن أنس): هو مالك بن أنس بن مالك الأصبحي 
المدني إمام دار الهجرة رأس المتقنين وكبير المثبتين» تقدم ترجمته 
في المقدمة. 


والأنصاري هذا هو ث 
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لض 


0- (عن سهيل بن أبي صالح) المدني صدوق تغير حفظه 
بآخره؛ روى له البخاري مقرونا وتعليقاء من السادسة؛ مات في 
خلافة المنصورء كذا في «التقزيب»» قلت: قال الذهبي في 
«الميزان»: وقال غيره: أي غير ابن معين: إنما أخذ عنه مالك قبل 
التغير» وقال الحاكم: روى له مسلم الكثير وأكثرها في الشواهد: 
انتهى. (عن أبيه) أي أبي صالحء واسمه ذكوان كما صرح به 
الترمذي في هذا الباب» قال الحافظ في «التقريب»: ذكوان أبو 
صالح السمان الزيات المدني ثقة ثبت وكان يجلب الزيت إلى 
الكوفة» من الثالئة مات سنة ١١١‏ إحدى وماثة. 

تنبيه: اعلم أن أبا صالح واد سهيل هو أبو صالح السمان؛ 
واسمه ذكوان» وهذا ظاهر لمن له أدنى مناسبة بفن الحديثء» وقد 
صرح به الترمذي في هذا الباب» وقد وقع صاحب «الطيب الشذى» 
ههنا في مغلطة عظيمة فظن أن أبا صالح والد سهيل هذا هو أبو 
صالح الذي اسمه ميناء حيث قال: قوله عن أبيه مولى ضباعة لين 
الحديث من الثالثة» واسمه مينا بكسر الميم. انتهى. 

والعجب كل العجب أنه كيف وقع في هذه المغلطة مع أن 
الترمذي قد صرح في هذا الباب بأن أبا صالح والد سهيل هو أبو 
صالح السمان واسمه: ذكوان. 

ثم قد حكم الترمذي بأن هذا الحديث حسن صحيح؛ فكيف 
ظن أن أبا صالح والد سهيل هو: أبو صالح الذي اسمه ميناء 
وهو لين الحديث. 
' 7< قوله: (إذا توضأ العبد المسلم أو المؤمسن) هذا شك من 
الراوي؛ وكذا قوله مع:الماء أو مع.قطر الماء» قاله النووي وغيره 
(فغسل وجهه) عطظف على توضأ عطف تفسير أو المراد: إذا أراد 
الوضوء وهو الأوجه (خرجت من وجهه) جواب إذا (كل خطيئة 
نظر إليها) أي إلى الخطيئة يعني إلى سببها إطلاقاً لاسم المسبب 
على السبب مبالغة. 

- (بعينيه) قال الطيبي تأكيد (مع الماء) أي مع انفصاله (أو مع 
آخر قطر الماء أو نحو.هذا) قيل: أو لشك الراوي وقيل لأحد 
الأمرين والقطر: إجراء الماء وإنزال قطره» كذا في «المرقاة»». قلت: 
أو ههنا للشك لا لأحد الأمرين يدل عليه قوله: أو نحو هذاء قال 
القاضي: المراد بخروجها مع الماء المجاز والاستعارة في غفرانها 
لأنها ليست بأجسام فتخرج حقيقة وقال ابن العربي في «عارضة 
الأحوذي؛: قوله: حرجت الخطايا: يعني غفرت لأن الخطايا هي: 
أفعال وأعراض لا تبقى فكيف توصف بدجول أو بخروج؛ ولكن 
الباريء لما أوقف المغفرة على الطهارة الكاملة في العضو ضرب 
لذلك مثلاً بالخروج. انتهى. قال السيوطي في «قوت المغتدي» بعد 
نقل كلام ابن العربي هذا ما لفظه: بل الظاهر حمله غلى الحقيقة 
وذلك أن الخطايا تورث في الباطن والظاهر سوادا يطلع عليه 

أرياب الأحوال والمكافات والطهارة تزيله» وشاهد ذلك ما 


أخرجه المصنف والنسائي وابن ماجه والحاكم عن أبي هريرة عن 
النبي يكل قال: إن العبد إذا أذنب ذنبا نكتت في قلبه نكتة فإن تتاب 
ونزع واستغفر صقل قلبه. وإن عاد زادت حتى تعلو قلبه وذلك 
الران الذي ذكره الله في القرآن: كلا بَلْ ران عَلَى قُلُوبهِمْ ما كَانُوأ 
يَكْمِبُونٌ» وأخرج أحمد وابن خزيمة عن ابن عباس قال: قال 
رسول الله يكِ:. «الحجر الأسود ياقوتة بيضاء من الجنة وكان أشد 
بياضاً من الثلج وإنما خطايا المشركين» قال السيوطى: فإذا أثرت 
الخطايا في الحجر ففي جسد فاعلها أولى؛ فإما أن يقدر حرج من 
وجهه أثر خطيئه أو السواد الذي أحدثته. وإما أن يقال: إن الخطيئة 
نفسها تعلق بالبدن على أنها جسم لا عرض بناء على إثبات عالم 
المثال» وأن كل ما هو في هذا العالم عرض :له صورة في عالم 
المثال» ولهذا صبح عرض الأعراض على آدم عليه السلام ثم 
الملائكة وقيل لهم: «أنبُوني بأسلمّاء هَؤُلاء4 وإلا فكيف ينصور 
عرض الأعراض لو لم يكن لها صورة تشخص بهاء قال: وقد 
حققت ذلك في تأليف مستقل وأشرت إليه في حاشيثي التي علقتها 
على تفسيز البيضاويء ومن شواهد في الخطايا ما أخرجه البيهقتني 
في «سننه» عن ابن عمر قال: سمعت زسول الله يك يقول: إن العبد 
إذا قام يصلي أتى بذنوبه فجعلت على رأسه وعاتقه فكلما ركع 
وسجد تساقطت عنه وأخرج البزار والطبراني عن سلمان قال: قال 
رسول الله يَكلِ: «المسلم يصلي وخطاياه مرفوعة على رأسه كلما . 
سجد تحاتت عنه». انتهى كلام السيوطي. 

قلت: لا شك في أن الظاهر هو.حمله على الحقيقة وأما إثبنات 
عالم المثال فعندى فيه نظر فتفكر. 1 

8- قوله: (بطشتها): أي أخذتها (حتى. يخرج نقيا من الذنوب) 
قال ابن الملك: أي حتى يفرغ المتوضيء من وضوئه طاهراً من 
الذنوب. أي التي اكتسبها بهذه الأعضاء أو من جميع الذنوب من 
الصغائر وقيل: حتى يخرج المتوضىء إلى الصلاة طاهراً من 
الذنوب» قال أبو الطيب السندي في «اشرح الترمذي»: قوله: حتى 
يخرج مترتب على تمام الوضوء لأن تقديره وهككذا باقي أعضاء 
الوضوءء كما يفيده رواية مسلم: «فإذا غسل رجليه...» الحديث 
وروايات غيره. انتهى. قلت: الأمر كما قال السنديء فروى مالك 
والنسائي عن عبدالله الصنابحى مرفوعساً: إذا توضا العبند المؤمن 
فمضمض خرجت الخطايا من فيه وإذا استنثر خرجت الخطايا من 
أنفهء وإذا غسل وجهه خرجت الخطايا من وجهه حتى تخرج من 
تحت أشفار عينيه فإذا غسل يديه خرجت الخطايا من يديه حتى 
تخرج من تحت أظفار يديهء فإذا مسح برأسه خرجت الخطايا من 
رأسه حتى تخرج من أذنيه فإذا غسل رجليه خرجت الخطايا من 
رجليه حتى تخرج من أظفار رجليه؛ ثم كان مشيه إلى المسجد 
وصلاته نافلة له كذا قي #المشكاة» قال الطيبي: فإن قيل ذكر لكل 
غضو ما يخص به من الذنوب وما يزيلها عن ذلك والوجه مشتمل 
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على العين والأنف والأذن فلم خصت العينن بالذكر؟ أجيب بأن 
العين طليعة القلب ورائده؛» فإذا ذكرت أغنت عن سائرها. انتهى. 
قال ابن حجر المكي معترضاً على الطيبي: كون العينن طليعة كما 
ذكره لا ينتج الجواب عن تخصيص خطيئتها بالمغفرة كما هو 
جليء بل الذي يتجه في الجواب عن ذلك أن سبب التخصيص هو 
أن كلا من الفم والأنف والأذن له طهارة مبخصوصة خارجة عن 
طهارة الوجه. فكانت متكفلة بإخراج خطاياه. بخلاف العين, فإنه 
ليس لها طهارة إلا في غسل الوجه فخصت خطيتتها بالخروج عند 
غسله دون غيرها مما ذكر. ذكره القاري في «المرقاة» (55/1). 
انتهى. قلت: الأمر كما قال ابن حجرء يدل عليه رواية مالك 
والنسائي المذكورة؛» قال ابن العربي في «العارضة)»: الخطايا 
المحكوم بمغفرتها هي الصغائر دون الكبائر لقول النبي 6: 
«الصلوات الخمس والجمعة كفارة لما بينهن ما أجتنبت الكبائر» 
فإذا كانت الصلاة مقرونة بالوضوء لا تكفر الكبائر فانفراد الوضوء 
بالتقصير. عن ذلك أحرىء. قال: وهذا التكفير إنما هو للننوب 
المتعلقة بحقوق الله سبحانه» وأما المتعلقة بحقوق الآدميين فإنما 
يقع النظر فيها بالمقاصة مع الحسنات والسيئات. 

9- قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم في 
«صحيحه»» وتقدم في المقدمة حد الحسن والصحيح مفصلا. 

٠‏ - (وأبو صالح والد سهيل هو أبو صالح السمان) بشدة 
الميم: أي بائع السمن وكان يجلب الزيت والسمن إلى الكوفة 
(واسمه ذكوان) المدني مولى جويرية الغطفانية» شهد الدار وحصار 
عثمان وسأل سعد بن أبي وقاص وسمع أبا هريرة وعائشة وعدة من 
الصحابة» وعنه ابنه سهيل والأعمش وطائفة» ذكره أحمد فقال ثقة 
من أجل الناس وأوئقهم. قال الأعمش: سمعت من أبي صالح ألف 
حديث توفي سنة إحدى وماثة. 

-١‏ قوله: (وأبو هريرة اختلفوا في اسمه فقالوا: عبد شمس 
وقالوا: عبدالله بن عمرو وهكذا قال محمد بن إسماعيل وهذا 
الأصح) قال الحافظ ابن حجر في «التقريب»: أبو هريرة الدوسي 
الصحابي الجليل حافظ الصحابة اختلف في اسمه واسم أبيه قيل 
عبد الرحمن بن صخر وقيل ابن غنم إلى ذكر تسعة عشر قولاً ثم 
قال هذا الذي وقفنا عليه من الإختلاف. واختلف في أيها أرجح 
فذهب الأكثرون إلى الأول: أي عبد الرحمن بن صخر وذهب 
جمع من النسابين إلى عمرو بن عامر. انتهى. وفي «المرقاة شرح 
المشكاة»: قال الحاكم أبو أحمد: أصح شيء عندنا في اسم أبي 
هزيرة: عبد الرحمن بن صخر وغلبت عليه كنيته فهو كمن لا اسم 
له أسلم عام خيبر وشهدها مع النبسي د شم لزمه وواظب عليه 
راغبا في العلم راضيا بشبع بطنه وكان يدور معه حيث ما دارء وقال 
البخاري: روى عنه أكثر من ثمانمائة رجل فمنهم ابن عباس وابن 
عمرو وجابر وأنس» قيل: سبب تلقيبه بذلك ما رواه ابن عبد البر 


عنه أنه قال: كنت أحمل يوما هرة في كمئ فرآني رسول الله يك 
فقال: ما هذه؟ فقلت: هرة» فقال: يا أباهريرة. انتهى مافي 
«المرقاة». وذكر الحافظ الذهبي في تذكرة الحفاظ» أنه قال: كناني 
أبي بأبي هريرة لأني كنت أرعى غنما فوجدت أولاد هرة وحثسية 
فلما أبصرهن وسمع أصواتهن أخبرته فقال: أنت.أبو هرء وكان 
اسمي عبد شمس. أنتهى. 

قلت: روى الترمذي في هذا الكتاب في مناقب أبي هريرة ينك 
عن عبدالله بن أبي رافع قال: قلت لأبي هريرة لم كنييت أبا هريرة 
قال: أما تفرق مني قلت: بلى والله إني لأهابك» قال: كنت أرعى 
غنم أهلي وكانت لي هريرة صغيرةفكنت أضعها بالليل في شجرة 
فإذا كان النهار ذهبت بها معي فلعبت بها فكنوني أبا هريرة» هذا 
حديث حسن غريب. 

فائدة: اختلف في صرف أبي هريرة ومنعه؛ قال القاري في 
«المرقاة»: جر هريرة هو الأصل وصوبه جماعة لأنه جزء علم» 
واختار آخرون منع صرفه كما هو الشائع على ألسنة العلماء من 
المحدثين وغيرهمء لأن الكل صار كالكلمة الواحدة انتهى» قلت 
وقد صرح غير واحد من أهل العلم أن منعه.من الصرف هو 
الجاري على السنة أهل الحديث فالراجح هو منعه من الصرف» 
وكان هو الجاري على ألسنة جميع شيوخنا غفر الله لهم وأدخلهمٍ 
جنة الفردوس الأعلى؛ ويؤيد منع صرفه منع صرف ابن داية علماً 
للغراب» قال قيس بن ملوح المجنون: 
أقول وقد صاح ابن داية غدوة ' ببعد النوى لا أخطأتك الشبائك 

قال القاضي البيضاوي في تفسيره المسمى «بأنوار التنزيل؛ في 
تفسير قوله تعالى: لشَهْرُ رَمَضَانْ اللي أنزلَ فيه الْفُرَآنُ4 رمضان: 
مصدر رمض إذا احترق فأضيف إليه الشهر وجعل علماً ومنع من 
الصرف للعلمية والألف والنون كما منع داية في ابن داية علما 
للغراب للعلمية والتانيث. انتهى. 

فائدة: قد تفوه بعض الفقهاء الحنفية بأن أبا هريرة لم يكن 
فقيهأء وقولهم هذا باطل مردود عليهمء وقد صرح أجلة العلماء 
الحنفية بأنّه رضي الله عنه كان فقيهأء قال صاحب «السعاية شرح 
الوقاية»: وهو من العلماء » الحنفية ردأ على من قال منهسم: أن أبا 
هريرة كان غير فقيه ما لفظه: كون أبي هريرة غير فقيه غير صحيح» 
بل الصحيح أنه من الفقهاء الذي كانوا يفتون في زمان النبي 25 
كما صرح به ابن الهمام في «تحرير الأصول» وابن حجر في 
«الإصابة في أحوال الصحابة». انتهى. وفي بعض حواشي «نور 
الأنوار» أن أبا هريرة كان فقيها صرح به ابن الهمام في «التحرير»» 
كيف وهو لا يعمل بفتوى غيره وكان يفتي بزمن الصحابة رضوان 
الله تعالى عليهم وكان يعارض أجلة الصحابة كابن عباس فإنه قال: 
إن عدة الحامل المتوفي عنها زوجها أبعد الأجلين فرده أبو هريرة 
وأفتى بأن عدتها وضع الحملء كذا قيل. انتهى. 
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قلت: كان أبو هزيرة رضي الله عنة من فقهاء الصحابة ومن كبار 
أئمة الفتوى» قال الحافظ الذهبي في «تذكرة الحفاظ»: أبو هريرة 
الدوسي اليماني الحافظ الفقيه صاحب رسول الله يك كان من 
أوعية العلم ومن كبار أئمة الفتوى. بع الجلااة والح ذه اراي 
انتهى. وقال الحافظ ابن القيم في «إعلام الموقعين»؛: ثم ققام 
بالفتوى بعد رسول الله يك برك الإسلام وعصابة الإيمان وعسبكر 
القرآن وجند الرحمن أولئك أصحابه يَكةٍ وكانوا بين مكثر منها 
ومقل ومتوسطء وكان المكثرون منهم سبعة: عمر بن الخطاب 
وعلي بن أبي طالب وعبدالله بن مسعود وعائشة أم المؤمنين وزيد 
بن ثابت وعبدالله بن عباس وعبدالله بن عمرء والمتوسطون منهم. 
فيما روي عنهم من الفتيا: أبو بكر الصديق وأم سلمة وأنس بن 
.. إلخ فلا شك في أن أبا 
هريرة رضي الله عنه كان فقيها من فقهاء الصحابة ومن كبار أئمة 
الفتوى. 

فإن قيل: قد قال إبراهيم النخعي أيضاً: إن أبا هريرة لم يكن 
فقيهاء والنخعي من فقهاء التابعين. 

قلت: قد نقم على إبراهيم النخعي لقوله: إن أبا هريرة لم يكن 
فقيهاء قال الحافظ الذهبي في «الميزان» في ترجمته: وكان لا 
يحكم العربية ربما لحن ونقموا عليه قوله لم يكن أبو هريرة فقيهاً. 
انتهى. 

عبرة: قال القاضي أبو بكر بن العربي في «عارضبة الأحوذي» 
في بحث حديث المصراة المروي عن أبي هريرة وابن عمر رضي 
الله عنهما: قال بعضهم هذا الحديث لا يقبل لأنه يرويه أبو هريرة 
وابن عمر ولم يكونا فقيهين» وإنما كانا صالحين فروايتهما إنما 
تقبل في المواعظ لا في الأحكام؛ وهذه جرأة على الله واستهزاء 
في الدين عند ذهاب جملته وفقد نصرته ومن أفقه من أبي هريرة 
وابن عمر؟ ومن أحفظ منهما خصوصاً من أبي هريرة وقد بسط 
رداءه وجمعه النبي يَلِ وضمه إلى صدره فما نسي شيئاً أبدا ونسال 
الله المعافاة من مذهب لا يثبت إلا بالطعن على الصحابة رضي الله 
عنهم؛ ولقد كنت في جامع المنصور من مدينة السلام في مجلس 
علي بن مخمد الدامغاني قاضي القضاة؛ فأخبرني به بعض أصحابنا 
وقد جرى ذكر هذه المسألة أنه تكلم فيها بعضهم يوماً وذكر هذا 
الطعن في أبي هريرة فسقط من السقف حية عظيمة في وسط 
الننجد فاغذت في سمت المتكلم بالطعن وتقر الناس وازتقموا 
وأخذت الحية تحت السواري فلم يدر أين ذهبت» فارعوى من بعد 
ذلك من الترسل في هذا القدح. انتهى. 

-١١‏ قوله: (وفي الباب عن عثمان وثوبان والصنابحى وعمسرو 
ابن عبسة وسلمان وعبدالله بن عمرو) أما حذيث عثمان: فأخرجه 
الشيخان بلفظ: قال: قال رسول الله يكِ: من توضأ فأحسن الوضوء 
خرجت خطاياه من جسده ختسى تخرج من تحت أظفاره. وأما 
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حديث ثوبان: فأخرجه مالك وأحمد وابن ماجه والدارمي. وأما 
حديث الصنابحي: فأخرجه مالك والنسائي وابن ماجه والحاكم 
وقال: صحيح على شرطهما ولاعلة له والضنابحي صحابي 
مشهور كذا في «الترغيب» للمنذري..وأما حديث عمرو بن عبسة 
فأخرجه مسلم. وأما حديث سلمان فاخرجه البيهقي في اشعب 
الإيمان» بلفظ: إذا توضا العبد تحاتت عنه ذنوبه كما تحات ورق 
هذه الشجرة. وأما خديث عبدالله بن عمرو فلم أقف عليه» رفي 
الباب عن عدة من أصحاب النبسي #لةِ سوى المذكورين ذكر 
أحاديئهم المنذري في «الترغيب» والهيثمي في «مجمع الزوائد». 

قوله: (والصنابخي هذا الذي روى عن النبي 5 في فضل 
الطهور هو عبدالله الصنابحي) هذه العبارة ليست في النسخ 
المطبوعة؛ إنما هي في بعض النسخ القلمية الصحيحة: وحديثك 
عبدالله الصنابحي أن رسول الله يك قال: «إذا توضأ العبد المؤممن 
فمضمض خرجت خطاياه من فيه...؛ الحديث: قال الحافظ ابن 
عبدالبر: قد اختلف على عطاء فيه؛ قال بعضهم عن عبدالله 
الصنابحي» وقال بعضهم في قوله: : عبدالله الصنابحي» وإنما هو أبو 
عبدالله» كذا في «(إسعاف المبطأ». 

15ت (والسابضن الذي روى ع ابن بتر اهيل لمشي لنة 
سماع من النبي وَِ واسمه عبد الرحمن بن عسيلة ويكنى أبا 
عبدالله) قال الحافظ في «التقريب»: عبد الرحمن بن عسيلة بمهملة 
مصغراً المرادى أبو عبدالله الصنابحي ثقة من كبار التابعين قدم 
المدينة بعد موت النبي كك بخمسة أيام. مات في خلافة عبد 
الملك. انتهى. (رحل إلى النبي وَكةِ وهو في الطريق) روى البخاري 
في «صحيحه؛ عن أبي الخير عن الصنابحي أنه قال: متى هاجرت؟ 
قال خرجنا من اليمن مهاجرين فقدمنا الجحفة فأقبل راكب فقلت 
له الخبر الخبرء فقال دفنا النبي وه منذ خمسء قلت: هل سمعت 
في ليلة القدر شيئاً قال: أخبرني بلال مؤذن النبي كل أنه في السبع 

في العشر الأواخر. 

4 (والصنابح ب بن الأعسر الأحمسي صاحب النبي ككل يقال 
له الصنابحي أيضاً) قال الحافظ في «التقريب»: الضنابح بضم أولنه 
ثم نون وموحدة ومهملة ابن الأعسر الأحمسي صحابي سكن 
الكوفة؛ ومن قال فيه الصنابحي فقد وهم. انتهى. (وإنما حديثه 
قال: سمعت النبي يي يقول: إني مكائر بكم الأمم...) قال في 
«مجمع البحار»: كاثرته أي غلبته وكنت أكثر منه؛ يعني إني أباهي 
بأكثرية أمتي على الأمم السالفة «فلا تقتتلن بعدي» بصيغة النهي 
المؤكد بنون التأكيد من الإقتتال» قال أبو الطيب السندي في شرح 
الترمذي»: فإن قلت: ما وجه تترتب قوله لا تقتتلن بعدي على 
المكائرة؟ قلت: وجهه أن الإفتتال موجب لقطع النسل إذا لا تناسل 
من الأموات فيؤدي إلى قلة الأمة فينافي المطلوبء فلذلك نهى 
النبي يَكٍ عنه فإن قلت: المقتول ميث بأجله فلا وجه لقطع النسل 
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بسبب الإقتتال قلت إما أن يقال إن الإقدام على الإقال مفنض 
بقطع النسل فالنسل باعتبار فعلهم الإختياري أو يقال يكون لهم 
أجلان أجل على تقدير الإقتتال وأجل بدونه ويكون الشاني أطول 
من الأول وبالإقتتال يقصر الأجل فتقل الأمة» وهذا يرد عليه أن 
عند الله لا يكون إلا أجل واحد. انتهى كلام أبي الطيب. وحديث 
الصنابحي هذا أخرجه أحمد في #مسنده» )1١61/4(‏ بألفاظ. 

تنبيه: اعلم أنه يفهم من كلام الترمذي المذكور أمران: أحدهما: 
أن عبدالله الصنابحي الذي روى في فضل الطهور صحابي» 
والثاني: أن عبدالله الصنابحي هذا غير الصنابحي الذي اسمه عبد 
الرحمن بن عسيلة وكنيته أبو عبد الله. لكنه ليس هذان الأمران 
متفقا عليهماء بل في كل منهما اختلاف؛ قال الحافظ في 
«التقريب»: عبدالله الصنابحي مختلف في وجوده؛ فقيل: عجان 
مدني؛ وقيل: هو أبو عبدالله الصنابحي عبدالرحمن بن عسيلة» وقال 
ابن أبي حاتم في «مراسيله»: عبدالله الصنابحي هم ثلاثة» فالذي 
يروي عنه عطاء بن يسار هو عبدالله الصنابحي ولم تصح صحبته. 
انتهى. وقال السيوطي في «إسعاف المبطأ»: عبدالله الصنابحي 
وبقال: أبو عبدالله مختلف في صحبته؛ روى عن النبي يه وعن 
أبي بكر وعبادة بن الصامتء وعنه عطاء بن يسار وقال البخاري: 
وهم مالك في قوله عبدالله الصنابحي وإنما هو أبو عبدالله واسمه 
عبد الرحمن بن عسيلة» ولم يسمع من النبي و وكذا قال غير 
واحدء وقال يحيى بن معين: عبدالله الصنابحي يروي عنه المدنيون 
يشبه أن تكون له صحبة. انتهى. 


"- باب مَا جَاءَ أن مِمْتَاحَ الصّلاة الطهُور'" 


"- [حسن صحيح.ء وقد صححه الحاكم وابن السكن] 
حدئنا تسوللة وََ هَناقٌ ومحمود بن غَيْلآنَ قَالُوا: حدثنًا 
وكبع» لزنن نشت تن بَشَار”) حَدَثَنَا 
عَبْدُ الرّحْمَن (بن مهْدِي) حَدَثَنَا فيان عَرْ عبدالله بْنْ 
مُحَمَدٍ بن عقيل" عَنْ مُحَمَدِ بن الْحََيَةٍ عَنْ عَلِي عَنْ 
النبِي يل قال «يفتاح الصَلاةٍ الطّهو9, وَتَخرِيمُهًا 
الي ؛ وَتَْلِيلَهَا التسليم»/9. 

قَالَ أبو عيسى: هَذَا الْحَدِيتْ أصّحّ شيء فِي هذا الْبَابٍِ 
وَأحسنة! ا 

[د: ١61]له:‏ 1076|. 

وعبدالله بن مُحَمَهبْن عَقيل: هُوَ صدُوق» وَقَ تَكَلّمْ فيه 

مض أهل الْعِلْم من قبل سسؤولي3 01 : 
١ثَال‏ أبُو عيسى): وَسَمِعْتْ مُحَمَدَ بْنَ إِسْمَاعِيلَ يَقُو 


كان أحْمَد بْنْ حَنْبَلِء تإسحاق بن رامسم ولتي 


وعامه د هم 


يَحتَجونْ بِحَدِيثِ عبدالله بن مُحَمْد بن عَقِيل. قَالَ مُحَمَدَ: 
وَهُوَ مُقَاربُ الْحَدِيث 00 
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(قَالَ أبُو عِيسّى): وَفِي الْبَابه: عَنْ جَابرِ وأبي سَعِيٍ 

5 - [صحيح بما قبله] حَدَئنا بو بكر: محمد بن زلجونه 
الْبَعْدَادِيَ وَغيْرْ واجدء قال: حَدَئنَا الْحْسَيْنْ ابن مُحَمْفِ 
حَدَثَنَا سَلَيِمَانَ بْنْ قَرْم عَنْ عَنْ أبي يَحبَى القنات. عَنْ مُجَاهِاِ 
عَنْ جابر بْن عبدالله رْضِي الله عَنهُمَا قَالَ: قَالَ رول الله 
2 متاح الجنة الصلاة و مِقْتَاحٌ الصّلاةٍ ةَ الْوْضُوءٌ». 

-١‏ قوله: (باب ما جاء أن مفتاح الصلاة الطهور) بضم الطاء 
المهملة. 

؟- قوله: (حدثنا هناد وقتيبة) تقدم ترجمتهما (ومحمود بن 
غيلان) العدوي مولاهم المروزي. أبو أحمد أحد أئمة الأثر» حدث 
عن سفيان بن عبينة والفضل بن موسى السيناني والوليد بن مسلم 
وأبي عوانة ووكيع وخلق؛ وعنه الجماعة سوى أبي داود؛ قال أحمد 
ابن حنبل: أعرف بالحديث صاحب سنة» وقال النسائي: ثقة. كذا 
في «تذكرة الحفاظ» توفي سنة 774 تسع وثلاثين ومائتين. 

77- (قالوا نا وكيع) تقدم (عن سفيان) هو الثوري وهو سفيان 
ابن سعيد بن مسروق الثوري أبو عبدالله الكوفي ثقة حافظ فقيه 
عابد إمام حجة من رؤوس الطبقة السابعة وكان زبما دلس مات 
سنة ١71‏ إحدى وستين وماثة» ومولده سنة لا/ا سبع وسبعين كذا 
في «التقريب» والخلاصة: قلت: قال الحافظ في «طبقات 
المدلسين»: وهم -أي المدلسون- على مراتب: الأولى: من لم 
يوصف بذلك إلا نادراً كيحبى بين سعيد الأنصاريء الثانية: من 
احتمل الأئمة تدليسه وأخرجوا له في الصحيح لإمامته وقلة تدليسه 
في جنب ما روي كالثوريء أو كان لا يدلس إلا عن ثقة كابن 
عيينة. انتهى. 

4- (وثنا بن بشار) لقبه بندار بذ بضم الموحدة وسكون النون» قال 
الذهبي في «تذكرة الحفاظ»: بندار الحافظ الكبير الإمام محمد ابن 
عثمان العبدي البصري النساج كان عالماً بحديث البصرة متقداً 
مجوداً لم يرحل برا بامه ثم ارتحل بعدهاء سمع معتمر بن سليمان 
وغندراً ويحيى ابن سعيد وطبقتهمء حدث عنه الجماعة وخلق كثير» 
قال أبو حاتم: صدوق. وقال العجلي: ثقة كثير الحديث حائك» قال 
ابن خزيمة في كتاب «التوحيدة له: حدئنا إمام أهل زمانه في العلم 
والأخبار محمد ابن بشار قال الذهبي: لا عبرة بقول من ضعفه 
توفي سنة 797 اثنتين وخمسين ومائتين. انتهى. وقال الخزرجي في 
«الخلاصة». قال النسائي : لا بأس بهء وقال الذهبي: اتعقد الإجماع 
بعد على الإحتجاج ببندار. انتهى ما في «الخلاصة». 

5- (نا عبد الرحمن) بن مهدي بن حسان الأزدي مولاهمء أبو 
سعيد اليصري اللؤلؤي الحافظ العلم عن عمر بن ذر وعكرمة بن 
عمار وشعبة والثوري ومالك وخلقء وعنه ابن المبارك وابن وهب 
أكبر منه؛ وأحمد وابن معينء قال ابن المديني: أعلم الناس 
بالحديث ابن مهدي وقال أبو حاتم: إمام ثقة أثبت من القطان 
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وأتقن من وكيع. وقال أحمد: إذا حدث ابن مهدي عن رجل فهو 
حجة؛ وقال القواريري: أملي علينا ابن مهدي عشرين الفأ من 
حفظه. قال ابن سعد: مات سنة ١94‏ ثمان وتسعين ومائة بالبصرة 
عن ثلاث وستين سنة» وكان يحج كل سنة كذا في «الخلاصة». 

"- (عن عبدالله بن محمد بن عقيل) بفتح العين ابن أبي طالب 
الهاشمي أبي محمد المدني عن أبيه وخاله محمد بن الحنفية وعنه 
ابن عجلان والسفيانان» وسيجيء كلام أئمة الحديث فيه (عن 
محمد بن الحنفية) هو محمد ابن علي ابن أبي طالب الهاشمي أبو 
محمد الإمام المعروف بابن الحنفية» أمه خولة بنت جعفر الحنفية 
نسب إليهاء روى عن أبيه وعثمان وغيرهماء وعنه بئوه إبراهيم 
وعبدالله والحسن وعمرو ابن دينار وخلق» قال إبراهيم بن الجنيد: 
لا نعلم أحد أسند عن علي أكثر ولا أصح مما أسند محمد ين 
الحنيفة» مات سنة ثمانين كذا في «الخلاصة»» وقال في «التقريب» 
ثقة عالم من الثانية مات بعد الثمانين. ١‏ 

/ا- قوله: (مفتاح الصلاة الطهور) بالضم ويفتح؛ والمراد به: 
المصدرء وسمى النبي يك الطهور مفتاحاً مجاز لأن الحدث مانع 
من الصلاة فالحدث كالقفل موضوع على المحدث حتى إذا توضأ 
انحل الغلق» وهذه استعارة بديعة لا يقدر عليها إلا النبوة» وكذلك 
مفتاح الجنة الصلاة لأن أبواب الجنة مغلقة يفتحها الطاعات» 
وركن الطاعات الصلاة» قاله ابن العربي. 

8- (وتحريمها التكبير) قال المظهري: سمى الدخول في 
الصلاة تحريماً لأنه يحرم الأكل والشرب وغيرهما على المصلي؛ 
فلا يجوز الدخول في الصلاة إلا بالتكبير مقارنا به النية. انتهى. قال 
القارى: وهو ركن عند الشافعي» وشرط عندناء ثم المراد بالتكبير 
المذكور في الحديث وفي قوله تعالى: لوَرَبِك فَكَبْرْ» هو: 
التعظيم» وهو أعم من خصوص الله أكبر وغيره مما أفاده التعظيم» 
والثابت ببعض الأخبار اللفظ المخصوص فيجب العمل به حتى 
يكره لمن يحسنه تركه. كما قلنا في القراءة مع الفاتحة وفي الركوع 
والسجود مع التعديل كذا في «الكافي»»؛ قال ابن الهمام: وهذا يفيد 
وجوبه ظاهراً وهو مقتضى المواظبة التي لم تقترن بترك» فينبضي أن 
يعول على هذا. انتهى ما في «المرقاة». قال ابن العربي: قوله 
تحريفها التكبير يقتضي أن تكبيرة الإحرام جزء من أجزائها كالقيام 
والركوع والسجودء خلافاً لسعيد والزهري فإنهما يقولان: إن 
الإحرام يكون بالنية. وقوله: التكبير يقتضي اختصاص إحرام 
الصلاة بالتكبير دون غيره من صفات تعظيم الله تعالى وجلاله» 
وهو تخصيص لعموم قوله: لوَذَكَرَ املم رَبّهِ فَصَلْى4 فخص التكبير 
بالسنة من الذكر المطلق في القرآن لا سيما وقد اتصل في ذلك 
فعله بقوله» فكان يكبر وكليد ويقول: الله أكبرء وقال أبو حنيفة: يجوز 
بكل لفظ فيه تعظيم الله تعالى لعموم القرآن» وقد بينا أنه متعلق 
ضعيف» وقال الشافعي: يجوز بقولك الله الأكبر وقال أبو يوسف: 


دنا 


يجوز بقولك الله الكبير أما الشافعي فأشار إلى أن الألف واللام 
زيادة لم تخل باللفظ ولا بالمعنىء وأما أبو يوسف فتعلق بأنه للم 
يخرج من اللفظ الذي هو التكبيرء قلنا لأبي يوسف: إن كان لم 
يخرج عن اللفظ الذي هو في الحديث فقد خرج عن اللفيظ الذي 
جاء به الفعل ففسبر المطلق في القول» وذلك. لا يجوز في العبارات 
التي يتطرق إليها التعليل» وبهذا يرد على الشافعي أيضاً: فإن 
العبادات إنما تفعل على الرسم الوارد دون نظر إلى شيء من 
المعنى» قال: قال علماؤنا قوله تحريمها التكبير يقتضي اختصاص 
التكبير بالصلاة دون غيره من اللفظ لأنه ذكره بالألف واللام الذي 
هو باب شأنه التعريف كالإضافة؛ وحقيقة الألف واللام إيجات 
الحكم لما ذكر ونفيه عما لم يذكر وسلبه عنه. وعبر عنه بعضهم 
بأنه الحصرء قال: وقوله تحليلها التسليم مثله في حصر الخروج عن 
الصلاة على التسليم دون غيره من سائر الأفعال المناقضة للصلاة 
خلافاً لأبي حنيفة حيث يرى الخروج منها بكل فعل وقول يضاد . 
كالحدث ونحوه. حملا على السلام وقياسا عليه وهذا يقتنضي 
إبطال الحصر. انتهى كلام ابن العربي ملخصا. قال الحافظ ابن 
القيم في «إعلام الموقعين؛: المثال الخامس عشر رد المحكم 
الصريح من تعيين التكبير للدخول في الصلاة بقوله: إذا أقيمت 
الصلاة فكبرء وقوله: تحريمها التكبيرء وقوله: لا يقبل الله صلاة 
أحدكم حتى يضع الوضوء مواضعه ثم يستقبل القبلة» ويقول: الله 
أكبر وهي نصوص في غاية الصحة؛ فردت بالمتشابه من قوله 
تعالى: لوَدَكَرَ املم رب فَصَلّى4. انتهى. 

9- (وتحليلها التسليم) التحليل: جعل الشيء المحرم حلال» 
وسمى التسليم به لتحليل ما كان حراماً على المصلي لخروجه عن 
الصلاة وهو واجب» قال ابن الملك: إضافة التحريم والتحليل إلسى 
الصلاة لملابسة بينهماء وقال بعضهم: أي سبب كون الصلاة 
محرمة ما ليس منها التكبير ومحللة التسليم أي إنها صارت بهما 
كذلك. فهما مصدران مضافان إلى الفاعل» كذا في «المرقاة» وقال 
الحافظ ابن الأثير في «النهاية»: كأن المصلي بالتكبير والدخول في 
الصلاة صار ممنوعاً من الكلام والأفعال الخارجة عن كلام الصلاة 
وأفعالها فقيل للتكبير تحريم لمنعه المصلي من ذلك» ولهذا سميت 
تكبيرة الإحرام أي الإحرام بالصلاة وقال: قوله تحليلها التسليم أي 
صار المصلي بالتسليم يحل له ما حرم علينه بالتكبير من الكلام 
والأفعال الخارجة عن كلام الصلاة وأفعالها كما يحل للمحرم 
بالحج عند الفراغ منه ما كان حراما عليه. انتهى. قال الرافعي: وقد 
روى محمد بن أسلم في مسنده هذا.الحديث بلفظ: #«وإخرامها 
التكبير وإحلالها التسليم». 

-٠‏ قوله: (هذا الحديث أصح شيء في هذا.الباب واحسن) 
هذا الحديث أخرجه أيضاً الشافعي وأخمد والبزار وأصحاب السئن 
إلا النسائي وصححه الحاكم وابن السكن مسن حديث عبدالله بن 


خ4ظ»> 
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محمد بن عقيلة عن ابن الحنفية عن علي» قال البزار: لا يعلم عن 
علي إلا من هذا الوجه. وقال أبو نعيم: تفرد به ابن عقيل عن ابن 
الحنفية عن عليء وقال العقيلي: في إسناده لينء وهو أصلح من 
حديث جابر كذا في «التلخيص:. وقال الزيلعي في «نصب الراية»: 
قال النووي في «الخلاصة»: هؤ حديث حسن. انتهى. 

-١‏ (وعبدالله بن محمد بن عقيل هو صدوق وقد تكلم فيه 
بعض أهل العلم من قبل حفظه) قال أبو حاتم وغيره: لين الحديث» 
وقال ابن خزيمة: لا يحتج به. وقال ابن حبان: رديء الحفظ يجيء 
بالحديث على غير سنئه فوجبت مجانبة أخباره. وقال أبو أحمد 
الحاكم: ليس بالمتين عندهم؛ وقال أبو زرعة: يختلف عنه في 
الأسانيد. وقال الفسوى: في حديئه ضعفء وهو صدوقء كذا في 
«الميزان» (وسمعت محمد بن إسماعيل) يعني البخاري. 

-١‏ (يقول كان أحمد بن حنبل وإسحاق بسن إبراهيم 
والحميدي يحتجون بحديث عبدالله بن محمد بن عقيل قال محمد 
وهو مقارب الحديث): هذا من ألفاظ التعديل» وتقدم تحقيقه في 
المقدمة؛ قال الحافظ الذهبي في «الميزان» في ترجمة عبدالله بن 
محمد بن عقيل بعد ذكر أقوال الجارحين والمعدلين: حديشه في 
مرتبة الحسن. انتهى» فالراجح المعول عليه هو أن حديث على 
المذكور حسن يصلح للاحتجاج؛ وفي الباب أحاديث أخرى كلها 
يشهد له. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن جابر وأبي سعيد) أما حديث جابر: 
فأخرجه أحمد والبزار والترمذي والطبراني من حديث سليمان بن 
قرم عن أبي يحيى القنات عن مجاهد عنه؛ وأبو يحيى القنات 
ضعيف. وقال ابن عدي: أحاديئه عندي حسان, وقال ابسن العربي: 
حديث جابر أصح شيء في هذا الباب» كذا قال وقد عكس ذلك 
العقيلي وهو أقعد منه بهذا الفن. كذا في «التلخيص»» وأما حديث 
أبي سعيد فأخرجه الترمذي وابن ماجه؛ وفي إسناده أبو سفيان 
طريف وهو ضعيف. قال الترمذي: حديث علي أجود إسنادا من 
هذا كذا في «التلخيص». 

قلت: قد أخرج الترمذي حديث أبي سعيد في كتاب الصلاة» 
في باب ما جاء في تحريم الصلاة وتحليلهاء وقأل بعد إخراجه: 
حديث علي بن أبي طالب أججسود إسنادا وأصح من حديث أبي 
سعيد. انتهى. وفي الباب أيضاً عن عبدالله بن زيد وان عباس 
وغيرهماء ذكر أحاديثهم الحافظ ابن حجر في «التلخيص» والحافظ 
الزيلعي في «نصب الراية». 

4- باب ما يقول إذا دخل الخلاء!") 

5- [متفق عليه] حَئنا قُتَيَةَ و هَنَافٌ قالاً: حَدَثَنَا ركيم”"2 
عَنْ شُعبَةه عَنْ عَبْ الْعَزِيز بْن صهيِبي'". عن أنّس بْن مَالِك 
قال: كان النبي كله إذا دَخَلَ الْحَلاء”؟». قال: «اللَّهُمَ ني أَعُودٌ 
بك - قَالَ شع : وَقَدْ قَالَ مَرَةٌ أنخرى: أعُودُ باش 7“ - مِن 


الب وَالخبيٍث. أو: الْحَبْث وَالْخبائع”. 

[خ: 3143 5737] [م: 0937/6 [د: 4] آن: 14] [هم: 
14 ]. 

(قَالَ أبُو عِيسّى): وَفبي اباب عَنْ عَلِي» وَزْيِدِ بْنِ أرقم » 
وَجَايرٍ وَابن 0 


 فخلو‎ 
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وَحَدِيث زيْدٍ بن أرْقّمَ في إسْناده اضْطيرَاب 
مِنتامٌ الدَستوَاتِي» وَسَعِيد بن أبي عَرُويَةَ عن قعَادَ: 
(فَقَالَ سَعِيدٌ): : عَن الْقَاسِم بْنِ عَوْف الشَيبَاني» عَنْ رَيْلٍِ بن 
أرقم. َقَاَ شام (الدستوائي): عَنْ قنَادة عَنْ ريد بن أرْقم. 


وَرَوَاهُ شعبَةُ وَمَعْمَر عَنْ قَادهَه عن النضر + بن أنّس: فَقَالَ 
شعبة: شعبَة: عن رَيْدِ بْن أرقم. وَقَالَ مَعْمَرٌ. عن النضّر ؛ بن أنسء 
١ع‏ أبيه عن انين 35). 


(قَالَ أبُوعِيسّى: سألت مُحَمّداً عَنْ هَذَا؟ فذان: بتكمل انا 
يَكُون قَنَادَةُ رَوَى عَنَْهُمَا جميعاً). 

لل - [صحيح] أخبرَنًا أحْمَدُ حْمَدُ بْنْ عَبْدَةَ الضبِي” ''" البتصضري» 
حَدَثَنَا حَمَادُ بْنُ زد ا" ضن بد لعزي بن متفيوء عن أ 
ابن مَالِك: «أنّ النبي يك كان إِذَا دَعَلَ الْخَلاء قال: 
«الله”"' إني أعُوذُ بك مِن الْحْبِثٍ وَالْحَبَائِش). 

[انظر التخريج السابق]. 

(قَالَ أبُو عِيسى): هذا حَدِيث حَسَنْ صّحِيية”"1. 

-١‏ قوله: (باب ما يقول إذا دخل الخلاء) بفتح الخاء والمد: 
أي موضع قضاء الحاجة سمى به لخلائه في غير أوقات قضاء 
الحاجة؛ وهو الكنيف والحش والمرفق والمرفق والمرحاض أيضاء 
وأصله المكان الخالي ثم كثر استعماله حتى تجوز به عن ذلك» 
قاله العيني. 

"- قوله: (حدثنا قتيبة وهناد قالا نا وكيع) تقدم تراجم هؤلاء 
(عن شعبة) بن الحجاج ابسن الورد العتكي مولاهم؛ أبو بسطام 
الواسطي ثم البصريء ثقة حافظ متقن, كان الثوري يقول: هو أمسير 
المؤمنين في الحديث؛ وهو أول من فتش بالعراق عن الرجال وذب 
عن السنةء وكان عابداً كذا م في «التقريب». وقال أحمد بن حنيل: 
ير ا 
بالحديث؛ وقال الشافعي: لولا شعبة لما عرف الحديث بالعراق» 
ولد شعبة سنة 47 ثتتين وثمانين» ومات ١5١‏ ستين ومائة. كذا في 
«تذكرة الحفاظ». 

7- (عبد العزيز بن صهيب) البناني» بنانة بن سعد بن لؤي بن 
غالب مولاهم البصري عن أنس وشهرء وعنه شعبة والحمادان» 
وثقه أحمدء قال ابن قانع: مات سنة 11١‏ ثلاثين ومائة (عن أنس 
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ابن مالك) بن النضر الأنصضاري الخزرجي خادم رسول الله يلق 
خدمه عشر سنين صحابي مشهور مات سنة 47 أو 95 اثنتين وقيل: 
ثلاث وتسعين وقد جاوز الماثة. 

#- قوله: (إذا دخل الخلاء) أي موضع قضاء الحاجة» وفي 
«الأدب المفرد» للبخاري من طريق سعيد بن زيد عن عبد العزيز 
عن أنسء قال: كان النبي يَللِِ إذا أراد أن يدل الخلاء. وأفادت 
هذه الرواية ات تبيين المراد من قوله: إذا دخل الخلاء. أي كان يقول 
هذا الذكر عنه إرادة الدخول لا بعده. قال الحاظ بي الفتع 1 
الكلام ههنا في مقامين. 

الأول: هل يختص هذا الذكر بالأمكنة المعدة لذلك لكونها 
تحضرها الشياطين كما ورد في حديث زيد بن أرقم في «السنن'» 
أو يشمل حنى لو بال في إناء مثلاً في جانب البيت؟ الأضح الثاني: 
ما لم يشرع في قضاء الحاجة. 

المقام الثاني: متى يقول ذلك. فمن يكره ذكر الله في تلك 
الحالة يفصل» ؛ أما في الأمكنة المعدة لذلك فيقول قبيل دخولها وآما 
في غيرها فيقوله ‏ في أول الشروع كتشمير ثيابه مشلأء وهذا مذهب 
الجمهور, وقالوا في من نسي: يستعيذ بقلبه لا بلسانه» ومن يجيز 
مطلقاً لا يحتاج إلى تفصيل. انتهئ كلام الحافظ. 

قلت: القول الراجح المنصور هو ما ذهب إليه الجمهور. 

ه- (قال: اللهم إني أعوذ بك) أي ألوذ والتجيء. قالابن 
الأثير: عذت به عوذاً ومعاذاء أي لجأت إليه والمعاذ: المصدر 
والمكان الزمان (قال شعبة: وقد قال) أي عبدالعزيز: (مرة أخرى 
أعوذ بالله) أي مكان اللهم أني أعوذ بك. يعني قال عبد العزيز مرة 
اللهم: إني أعوذ بك وقال مرة أخرى أعوذ بالله. قال العيني في 
اعمدة القاري»: وقد وقع في رواية وهب: فليتعوذ بالله» وهو يشمل 
كل ما يأتي به من أنواع الإستعاذة من قوله: أعوذ بك أستعيذ بك 
أعوذ بالله أستعيذ بالله اللهم إني أعوذ بك ونحو ذلك من أشباه 
ذلك. انتهى. 

قلت: والأولى أن يختار من أنواع الإستعاذة ما جاء في 
الحديث؛ وقد ثبت زيادة بسم الله مع التعوذء فروى العمري حديث 
الباب بلفظ إذا دخلتم الخلاء فقولوا بسم الله أعوذ بالله من الخبث 
والخبائث» قال الحافظ في «الفتح»: إسناده على شرط مسلم. 

1- (من الخبث والخبيث أو الخبث والخبائث) قال الحافظ 
في «فتح الباري»: وقع في رواية الترمذي وغيره: «أعوذ بالله من 
الخبث والخبيث أو الحَبث والخبائث؟ هكذا على الشك الأول 
بالإسكان مع الإفراد. والثاني بالتحريك مع الجمع» أي من الشسيء 
المكروه؛ ومن الشيء المذموم أو من ذكران الشياطين وإنائهم. 
أنتهى كلام الحافظ. قلت: وجاء في رواية #صحيحخ البخاري» 
وعامة الروايات: #اللهم إني أعوذ بك من الخبث والخبائث»» من 
غير شكء قال الحافظ تحت هذه الرواية: الخبث بضم المعغجمة 


والموحدة كذا في «الرواية4» وقال الخطابي: أنه لا يجوز غيره. 
وتعقب بأنه يجوز إسكان الموحدة كما في نظائره مما جاء على هذا 
الوجه؛ ككتب وكتب, قال النووي: وقد ضرح جماعة من أهل 
المعرفة بأن الباء هنا ساكنة» منهم أبو عبيدة إلا أن يقال: إن ترك 
التخفيف أولى لثلا يشبه بالمصدر. والخبسث: جمع خبيسث 
والخبائث جمع خبيثة» يريد ذكران الشياطين وإنائهم؛ قاله الخطابي 
وابن حبان وغيرهما. ووقع في نسخة ابن عساكر: قال أبو عبدالله 
أي البخاري: ويقال الخبث أي بإسكان الموحدة» فإن كانت مخففة 
عن المحركة فقد تقدم توجيهه. وإن كانت بمعنى المفرد فمعناه كما 
قال ابن الأعرابي: المكروه؛ قال: فإن كان من الكلام فهو الشتم 
وإن كان من الملل فهو الكفر. وإن كان من الطعام فهو الحرام» وإن 
كان من الشراب فهو الضارء وعلى هذا فالمراد بالخبائث: 
المعاصي أو مطلق الأفعال المذمومة ليحصل التناسبء ولهذا وقسع 
في رواية الترمذي وغيره إلى آخر ما نقلت عباراته آنفا. 

- قوله: (وفي الباب غن علي وزيد بن أرقم وجابر وابن 
مسعود) أما حديث علي فأخرجه الترمذي وابن ماجه؛ وأما حديث 
زيد بن أرقم فأخرجه أبو داود ابن ماجه.؛ وأما حديث جابر فلم 
أقف عليه؛ وأما حديث اابن مسعود فأخرجه الاسماعيلي في 
«معجمه؛»؛ قال العيني بإسناد جيد: أن النبي كله كان إذا دخل الغائط 
قال: أعوذ بالله من الخبث والخبائث 

8- قوله: (وحديث أنس أصح شيء في هذا الباب وأحسن) 
وأخرجه الشيخان وغيرهما. 

4- قوله: (وحديث زيد بن أرقم في إسناده اضطراب) يعني: 
روى بعض رواته على وجه وبعضهم على وجه آخر مخالف له 
(روى هشام الدستوائي إلخ) هذا بيان الإضطرابء والدستوائي: 
منسوب إلى دستواء بفتح الدال كورة من الأهواز أو قرية» كذا في 
«الفغني»: وتوضيح الإضطراب على ما في اغاية المقصود» 
للعلامة أبي الطيب -غفر الله له-: أن هشاما وسعيد بن أبي عروبة 
وشعبة ومعمراً كلهم يروون عن قتادة على اختلاف بينهم. 

فروى سعيد عن قتادة عن القاسم بن عوف الشيباني عن زيد بن 
أرقم. 

وروى هشام عن قتادة عن زيد بن أرقمء فبيين قتادة وزيد بن 
أرقم واسطة القاسم: في رواية سعيد. وليست هي في رواية عشام. 

وروى شعبة ومعمر عن قتادة عن النضر بن أنسء ثم اختلف 
فروى شغبة عن قتادة عن النضرز ين أنس عن زيد بن أرقم؛ وروى 
معمر عن قتسادة عن النضر بن أنس عن أبيه فالإضطراب في 
موضعين: 1 

الأول: في شيخ قنادة ففي رواية سعيد أن قتادة يرويه عن 
القاسم عن زيد بن أرقمء وفي رواية هشام: أنه يرويه عنن زيدا 
ابن أرقم» وفي رواية شعبة: أنه يرويه عن النضر بن أنس عن زيد بن 
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أرقسم. 

والثاني: في شيخ النضر بن أنسء ففي رواية شعبة: أن النضر 
يرويه عن زيد بن أرقم وفي رواية معمر: أنه يرويه عن أبيه. انتهى ما 
في «غاية المقصود». (قال أبو عيسى: سألت محمداً) يعني البخاري 
(عن هذا) أي عن هذا الإضطراب (فقال: يحتمل أن يكون قتادة 
روى عنهما جميعاً) قال العلامة أبو الطيب في #غاية المقصود»: أي 
يحتمل أن يكون قتادة سمع من القاسم والنضر بن أنس» كما صرح 
به البيهقي. 

وأخطأ من أرجع الضمير من محشي الترمذي إلى زيد بن أرقم 
والنضر بن أنس. انتهى. ش 

قلت: الأمر كما قال أبو الطيب: إرجاع ضمير عنهما إلى 
القاسم والنضر بن أنس هو الحقء وأما إرجاعه إلى زيد بن أرقم 
والنضر بن أنس فخطأء قال العلامة العيني في #عمدة القاري سرح 
البخاري»: قال الترمذي: حديث زيد بن أرقم في إسناده اضطراب 
وأشار إلى اختلاف الرواية فيه» وسأل الترمذي البخاري عنه فقال: 
لعل قتادة سمعه من القاسم بن عوف الشيباني والنضر بن أنس عسن 
أنس ولم يقض فيه بشيء. انتهى كلام العيني. وروى أبو داود في 
«سننه» حديث زيد بن أرقم هكذا: حدثنا عمرو بن مرزوقانا شعبة 
عن قتادة عن النضر بن أنس عن زيد أرقم عن رسول الله و إلخ» 
قال السيوطي: قوله أنا شعبة عن قتادة عن النضر بن أنس إلخ قال 
البيهقي في #سننه؛ هكذا: رواه معمر عن قتادة وابن علية وأبو 
الجماهر عن سعيد بن أبي عروية عن قتادة» ورواه يزيد بن زريع 
وجماعة عن سعيد بن أبي عروبة عن قتادة عن القاسم بن عوف 
الشيباني عن زيد بن أرقم؛ قال أبو عيسى: قلت لمحمد -يعني: 
البخاري- أي الروايات عندكم أصح؟ فقال: لعل قتادة سمع منهما 
جميعاً عن زيد بن أرقم ولم يقض في هذا بشيء؛ وقال البيهقي: 
وقيل عن معمر عن قتادة عن النضر بن أنس عن أنس وهو وهم. 
انتهى. فثبت من هذا كله أن إرجاع ضمير عنهما إلى القاسم والنضر 
ابن أنس هو الحق والصواب. 

تنبيه: قول البخاري المذكور في كلام العيني: لعل قتادة سمعه 
من القاسم بن عوف الشيباني والنضر ابن أنس عن أنس» مخالف 
لقوله المذكور في كلام البيهقي بلفظ: «لعل قتادة سمع منهما 
جميعاً عن زيد ابن أرقم والظاهر عندي أن لفظ: عن أنس المذكور 
في كلام العيني سهو من الناسخ فتأمل». 

فإن قلت: لا يندفع الإضطراب من كل وجه بقول 
البخاري» فيحتمل أن يكون قتادة روى عنهما جميعاً. 

قلت: نعم. إلا أن يقال: إن قتادة روى عنهما عن زيد بن أرقم» 
وروى عن زيد بن أرقم من غير واسطة: وأما رواية معمر عن قنادة 
عن النضر بن أنس عن أبيه فوهم كما صرح به البيهقيء واللّه تعالى 


أعلم. 


- قوله: (حدئنا أحمد بن عبدة الضبي) أبو عبدالله البصري» 
عن حماد بن زيد وأبي عوانة وعبد الواحد ابن زياد وخلق. وعنه 
مسلم وأصحاب السئن الأربعة» وثقة أبو حاتم والنسائي مات سنة 
6 خمس وأربعين ومائتين كذا.في «الخلاصة»» وقال الذهبي في 
«الميزان» وقال ابن خراش: تكلم الناس فيه فلم يصدق ابن خراش 
في قوله هذاء فالرجل حجة. انتهى. 

-١‏ (نا حماد بن زيد) بن درهم الأزدي أبو إسماعيل الأزرق 
البصري الحافظ مولى جرير بن حازم وأحد الأعلام عسن أنبس بن 
سيرين وثابت وعاصم بن بهدلة وابن واسع وأيوب وخدق كثير» 
وعنه الثوري وابن مهدى وابن المديني وخلائق» قال ابن مهدي: ما 
رأيت أحفظ منه ولا أعلم بالسنة ولا أفقه بالبصرة منهء توفي سنة 
17 سبع وتسعين ومائة عن إحدى وثمانين سنة» كذا في 
«الخلاصة»» وقال في «التقريب»: ثقة ثبت فقيه. 

7- قوله: (قال: اللهم) معناه يا الله (إني أعوذ بك) قال ابن 
العربي: ألجأ وألوذ والعوذ بإسكان العين والعياذ والمعاذ والملجا 
ما سكنت إليه تقية عن محذورء قال: كان النبي وك معصوما من 
الشيطان حتى من الموكل به بشرط استعاذته منه. ومع ذلك فقد 
كان اللعين يعرض له عرض له ليلة الإسراء فدفعه بالإستعاذة 
وعرض له في الصلاة فشد وثاقه ثم أطلقه وكان يخص الإستعاذة 
في هذا الموضع بوجهين. 

أحدهما: إنه خلاء وللشيطان بعادة الله قدرة تسلط في الخلاء 
ليس له في الملاء. قال يَِيدّ: «الراكب شيطان والراكبان شيطانان 
والثلاثة ركب». 

الثاني: إنه موضع قذر ينزه ذكر الله عن الجريان فيه على اللسان 
فيغتدم الشيطان عدم ذكر الله فإن ذكره يطرده؛ فلجا إلى الإستعاذة 
قبل ذلك ليعقدها عصمة بينه وبين الشيطان حتى يخرج؛ وليعلم 
أمته. انتهى كلامه. وقال الحافظ في «الفتح»: كان وَل يستعيذ 
إظهارا للعبودية ويجهر بها للتعليم. انتهى. (من الخبث) بضم الخاء 
المعجمة والموحدة جمع خبيث» أي ذكران الشياطين (والخبائث) 
جمع خبيثة أي إناث الشياطين. 

1- قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

0- بَابْ مَا يَقُولُ إذَا حخَرَج مِنَ الْخَلاء 

/ط- +[ميديع اتبيه الساحم ). حَدَنَامَحَمَدَ بن 
تاي حَدَثَنَا مَالِكُ بْنْ [ِسْمَاعِيل”"» عَنْ | مْرَائِيلٌ بن 
ور ”0 عن يُوملفة بن أبي ير “» عن أبيهء عَنْ عَايِشَةٌ 
رضي الله هله قال «كانَ التبي كل إذا حَرَجَ مِنْ الْخَلاء 
قَالَ: غْفْرَانٌك»0 . 

[د: 7٠‏ [ه: ]"6١‏ [ن:/14017 - الكبرى]. 

(قَال أبُو عيسى): هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبُ"2 لأ نَعْرفَهُ 
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لام 


إل مِن حَدِيثُ إِسْرَائِيل عَنْ يُوسُف بْن أبي برْدَة 

وَأبُو برد بْنْ أبي مُوسى اسلمّة: (عَاميرْ بْنْ عبدالله بْن قَيْسٍ 
التري 

0 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بسن حميد.بن إسماعيل) كذا في 
النسخ المطبوعة في الهند» وإني لم أجد في كتب الرجال رجلا 
اسمه مجمد بن حميد بن إسماعيل من شيوخ الترمذي. وفي 
النسخة المصرية حدثنا محمد بن إسماعيل ثنا حمييد قال: حدثنا 
مالك بن إسماعيل إلخ» وإني لم أجد في كتب الرجال رجلاً اسمه 
حميد وهو من تلامذة مالك بن إسماعيل ومن شيوخ محمد بسن 
إسماعيل فتفكر وتأمل» وقال بعضهم: لعل لفظ حميد ههنا زائد في 
كلتا النسختين والصحيح هكذا: حدثنا محمد بن إسماعيل قال: 
حدثنا مالك بن إسماعيل؛ ويدل على ذلك ما قال في «الدّر الغالي 
شرح إرشاد المتجلي» بعد ما ذكر رواية أنس: كان النبي ككل إذا 
خرج من الغائط قال: غفرانك. قال عقب ذلكء وكذا رواه البخاري 
في «الأدب المفرد»» وعنه رواه الترمذي عن عائشة: وأورد رواية 
عائشة هذه بهذا المتن والسئد؛ وقال في ابتداء السند: حدثنا مالك 
بن إسماعيل» فظهر من هذا ومن النسخة المصرية أن الترمذي روى 
هذا الحديث عن محمد بن إسماعيل أعني البخاري دون محمد بن 
حميد. انتهى كلامه بلفظه. 

-١‏ (نا مالك بن إسماعيل) ابن درهم النهدي مولاهم» أبو 
غسان الكوفي الحافظ؛ روى عن إسرائيل وأسباط بن النصر 
والحسن بن صالح وخلق وعنه البخاري والباقون بواسطة» قال ابن 
معين: ليس بالكوفة أتقن منه. 

وقال يعقوب بن شيبة: ثقة صحيح الحديث من العابدين مات 
سنة 7١19‏ تسع عشرة ومائتين كذا في «الخلاصة»»؛ وقال في 
«التقريب»: ثقة متقن صحيح الكتاب عابد من صغار التاسعة. 
انتهى. 

7- (عن إسرائيل بن يونس) بن أبي إسحاق السبيعي الهمداني 
الكوفيء ثقة تكلم فيه بلا حجة؛ قال أحمد: ثقة ثبت وقال أبو 
حاتم: صدوق من أتقن أصحاب أبي إسحاق ولد سنة ٠٠١‏ مائة 
ومات سنة ١77‏ اثنتين وستين ومائة: 

4- (عن يوسف بن أبي بردة) بن أبي موسى الأشعري الكوفي» 
روى عن أبيه وعنه إسرائيل وسعيد بن مسروقء وثقة ابن حبان كذا 
في #الخلاصة»»؛ وقال الحافظ: مقبول (عن أبيسه) أي أبي بردة ين 
أبي موسى الأشعريء قيل: اسمه عامر وقيل: الحارث ثقة من 
الثالثة» قال في #الخلاصة»: أبو بردة بن أبي موسى الأشعري الفقيه 
قاضي الكوفة اسمه الحارث أو عامر عن علي والزبير وحذيفة 


وطائفة» وعنه بنوه عبدالله ويوسف وسعيد وبلال وخلق» وثقة غير 
واحد توفي ١١7‏ ثلاث ومائة. 

5- قوله: (إذا خرج من الخلاء قال: غفرانك) إما مفعول به 
منصوب بفعل مققدر أي: أسألك غفرانك أو أطلبء أو مفعول 
مطلق أي أغفر غفرانك» وقد ذكر في تعقيبه يك الخروج بهذا 
الدعاء وجهان: 

أحدهما: أنه استغفر من الحالة التي اقتضت هجران ذكر الله 
تعالى فأنه يذكر الله تعالى في سائر حالاته إلا عند الخاجة. 

وثانيهما: أن القوة البشرية قاصرة عن الوفاء بشكر ما أنعم 
الله غليه من تسويغ الطعام والشراب وترتيب الغذاء على الوجه 
المناسب لمصلحة البدن إلى أوان الخروج؛ فلجا إلى الإستغفار 
اعترافا بالقصور عن بلوغ حق تلك النعم؛ كذا في «المرقاة». 

قلت: الوجه الثاني: هو المناسب لحديث أنس.ء قال: كان النبي 
يك إذا خرج من الخلاء قال: الحمد لله الذي أذهب عني الأذى 
وعافاني» رواه أبن ماجه قال القساضي أبو بكر بن العربي: سال 
المغفرة من تركه ذكر الله في تلك الحالة» ثم قال: فإن قيل إنما 
تركه بأمر ربه فكيفف يسأل المغفرة عن فعل كان بآمر اللّه؟ 
والجواب: أن الترك وإن كان بأمر الله إلا أنه من قبل نفسه وهو 
الاحتياج إلى الخلاء. انتهى. 

فإن قيل: قد غفر له و ما تقدم من ذنبه وما تأخر فما معنى 
سؤاله المغفرة؟ يقال: كان النبي ككةِ يطلب المغفرة من ربه قبل أن 
يعلمه أنه قد غفر له. وكان يسألها بعد ذلك لأنه غفر له بشسرط 
استغفاره» ورفع إلى شرف المنزلة بشرط أن يجتهد في الأعمال 
الصالحة والكل له حاصل بفضل الله تعالى؛ قاله ابن العربي. 

-١‏ قوله: (هذا حديث غريب جسن) قال القاضي الشوكاني في 
#نيل الأوطار»: هذا الحديث أخرجه الخمسة إلا النسائي وصححه 
الحاكم وأبو خاتم؛ قال في «البدر المنير»: ورواه الدارمي وصححه 
ابن خزيمة وابن حبان. انتهى. 

- (ولا يعرف في هذا الباب إلا حديث عائشة) قال النووي 
في #شرح المهذب»: وهو حديث حسن صحيح. وجساء في الذي 
يقال» عقب الخروج من الخلاء أحاديث كثيرة ليس فيها شيء ثابثت 
إلا حديث عائشة المذكورء قال: وهذا مراد الترمذي بقوله: «ولا 
يعرف في هذا الباب إلا حديث عائشة» كذا في «قوت المغتذى». 
وقال العيني في «شرح البخاري» بعد ذكر حديث عائشة المذكور: 
أخرجه ابن حبان وابن خزيمة وابن الجارود والحاكم في 
«صحيحهم؛؛ وقال أبو حاتم الرازي: هو أصح شيء في هذا الياب. 


: فإن قلت: لما أخرجه الترمذي وأبو علي الطرطوسي قالا: هذا 


حديث غريب حسن لا يعرف إلا من حديث إسرائيل عن يوسف 


قوله غريب مردود يما ذكرنا من تصحيحه ويمكن أن تكون الغرابة 
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بالنسبة إلى الراوي لا إلى الحديث. إذ الغرابة والحسن في المتن لا 
يجتمعان. فإن قلت: غرابة السند بتفرد إسرائيل غرابة المتن لكونه 
لا يعرف غيره قلت: إسرائيل متفق على إخراج حديئه عند 
الشيخين؛ والثقة إذا انفرد بحديث ولم شابع عليه لا ينقص عن 
درجة الحسن» وإن لم يرتق إلى درجة الصحة؛ وقولهما: لا يعرف 
فى هذا الباب إلا حديث عائشة ليس كذلكء فإن فيه أحاديث وإن 

منها حديث أنس رضي الله عنه رواه ابن ماجه قال: كان وق إذا 
خرج من الخلاء قال: الحمد لله الذي أذهب عني الأذى وعافاني. 

ومنها حديث أبي ذر مثله. وأخرجه النسائي. 

وها حديك ابن هاس + اعرعه البارقطي مزقرهاً: الفنسه قد 
الذي أخرج عني ما يؤذيني وأمسك على ما ينفعني. 

ومنها حديث سهل بن خيثمة نحوه؛ وذكره ابن الجوزي في 
«العلل؟. 

ومنها حديث ابن عمر رضي الله عنه مرفوعاً أخرجه الدارقطني: 
الحمد لله الذي أذاقني لذته وأبقسى على قوته وأذهب عني أذاه. 
انتهى كلام العيني. 

قلت: المراد بقول الترمذي: غريب من جهة السند. فإنه قال: لا 
نعرفه إلا من حديث | إسرائيل؛ ولا منافاة بين أن يكون الحديث 
غريباً من جهة السند وبين أن يكون حسئاً أو صحيحاً كما تقرر ني 
مقرهء فقول العلامة العيني قوله غريب مردود بما ذكرنا من 
تصحيحه مردود عليه. وأما قوله الترمذي: لا يعرف في هذا الباب 
إلا حديث عائشة» فقد عرفت ما هو المراد منه. 
1- بَابْ (فِي) النَهي عَن اسستقبّال الْقِبْلَة عَائطٍ أو بول 

4- [متفق عليه] حَدئنا سعيد بن عبد الرحمئن 
المَخْرُومِي”"» حَدَثَنَا سفْيَانُ بْنْ غيَينَة”", عن الزهري عَنْ 
عَطّاء بن يَزِيدَ الليِي» ؛ عَنْ أبي أَيَوب الأنصَارِي» قال: قال 
رسول الله يك: دإذًا ينم الغَابِط”"' قلا سبوا الْقِبْلَةَ بغَائِط 
وَلاَ بول وَل نَستَدْبِرُوهَاء وَلكين شَرَقُوا أو غربواء» فَقَالَ ابو 
أيوب: فَقَدِمْنًا الشأم فَوَجَدنا مَرَاحِيضص”' قد بين مُسْتَقَبَلَ 
الْقِبْلّة : فَننْحَرِفْ عَنْهَا وَنَستَغْفِير الله. 

[خ: 014 م: 14د 4 ][ن: ١17][ه:‏ 14 3). 

(قَالَ أبُو عِيسى): وَفِي البَاب عَنْ عبدالله بن الْحَارِثْ بن 
جَرْء الربَيدِي ”2 وَمَعْقِلٍ بن أبي الهيْنم ويْقَال: مَعْقِلُ بن أبي 
مَعْقَلٍ وَأبي أَمَامََ وأبي فريرة؛ وَسَهْلٍ بن حُتيِف. 

(قالَ أبو عيسى): حَريث أبي أيُوبَ أَحْسَن شيم أ في هذا 
الْبَابِ وَاصّح”". وََبُو أيوب املمّهُ (خالِدُ بن زَيْد) وَالرَهْرِيَ 
اكه (كتحةا سن تلم بن عنيداف بن خياب التشري 
(وكنيته) (أبُو بكْر)”". 1 


قال أَبُو الْوَلِيدٍ المكي”": قال أبو عَبُدِالشه (مُحَمَد بن 
إذريس) الشافبي: إنمآ مَمْنَى قل النبي يله: دلا نَسْتَقبلُوا 
آلِْبْلَ بعَائِط وَلا يبول ولا تَسْتَدِيرُوهَا»: : إنمَا هذا فِي الفَيَافِيء 
وَأمَا في الكُتْف الْمبّةٍ لَهُ رُحْصَة فِي أن يَسْتَْبلها. وَهَكذًا قال 
إسحاق (بن إِبْرَاهيم). 

وَقَالَ أحْمَدٌ بن حَنْبِ!' (رحمه الله): إِنْمَا الرخصّة بن 
النبي يي في اسلجدبَار الْقِبْلَةٍ بغَائِط أو بَؤلء وَأمَا اممْتَقْبّالَ 
الْقِبْلَهَ فلا يَسْتَقْبلُهَا كَأنه لمي في الصَخْرَاء وَل بي الْكنْفٍِ 
أن يستقْلَ القيلّة. 

-١‏ قوله: (حدثنا سعيد بن عبد الرحمن المخزومي) ابن حسان 
المكي القرشي روى عن ابن عيينة والحسين بن زيد العلوى» وعنه 
الترمذي والنسائي ووثقه. مات سنة ١494‏ تسع وأربعين ومائتين. 

1- (أنا سفيان بن عبيئة) بن أبي عمران ميمون الهلالي أبو 
محمد الكوفي ثم المكي, ثقة حافظ فقيه إمام حجة إلا أنه تغير 
حفظه بآخرء وكان ربما دلس لكن عن الثقات؛ من رؤوس الطبقة 
الثامنة» وكان أثبت الناس في عمرو بن دينار (عسن الزهرى) يأتي 
اسمه وترجمته في هذا الباب (عن عطاء بن يزيد الليشي) المدني 
نزيل الشام. ثقة من الثالثة (عن أبي أيوب الأنصاري) يأتي اسمه 
وترجمته. 

-٠"‏ قوله: (إذا أتينم الغائط) أي: في موضع قضاء الحاجة» 
والغائط في الأصل: المطمئن من الأرضء ثم صار يطلق على كل 
مكان أعد لقضاء الحاجة؛ وعلى النجو نفسه؛ أي الخارج من الدبر» 
قال الخطابي: أصله المطمئن من الأرض كانوا يأتونه للحاجة فكنوا 
به عن نفس الحدث كراهة لذكره بخاص اسمه» ومن عادة العرب 
التعفف في ألفاظها واستعمال الكناية في كلامها وصون الألسنة 
عما تصان الأبصار والأسماع عنه (فلا تستقبلوا القبلة) أي جهة 
الكعبة (بغائط ولا بول) الباء متعلقة بمحذوف وهو حال من ضير 
لا تستقبلوا أي لا تستقبلوا القبلة حال كونكم مقترنين بغنائط أو 
بولء قال السيوطي: قال أهل اللغة: أصل الغائط المكان المطمئن 
كانوا يأتونه للحاجة فكنوا به عن نفس الحدث كراهة لاسمه؛ قال. 
وقد اجتمع الأمران في الحديثء فالمراد بالغائط في أوله: المكان 
وفي آخره: الخارجء قال ابن العربي: غلب هذا الاسم على الحاجة 
حتى صار فيها أعرف منه في مكانهاء وهو أحد قسمي المجاز. 
انتهى كلام السيوطي. (ولكن شرقوا أو غربوا) أي: توجهوا إلى 
جهة المشرق أو المغرب» هذا خطاب لأهل المدينة ومن قبلته على 
ذلك السمت ممن هو فى جهة الشمال والجنوب فأما من قبلته 
الغرب أو الشرق فإنه ينحرف إلى الجنوب أو الشمال» كذا في 
«المجمع؟ واشرح السنة؟. 

4- (فوجدنا مراحيض) بفتح الميم ويالحاء المهملة والضاد 
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44ظ»> 


المعجمة جمع مزحاض بكسر الميم؛ وهو: البينت المتخذ لقضاء 
حاجة الإنسان. أي التغوط قاله النووي» وقال ابن العريسي: 
المراحيضن واحدها مرحاض مفعال من رحض إذا غسبل يقال: 
ثوب رحيض أي غسيل» والرحضاء: عبرق الحمى والرحضة إنباء 
يتوضاً به. انتهى: (فننخرف عنتها) أي عن جهةالقبلة قاله 
القسطلاني (ونستغفز الله) قال ابن العربي: يحتمل ثلائة وجوه: 
الأول: أن يستغفر الله من الإسستقبال. الثانني: أن يستغفر الله من 
ذنوبه» فالذنب يذكر بالذنب» الثالث: أن نشتغفر الله لمن بناها فإن 
الإستغفار للمذنبين سنة» وقال ابن دقيق العييد: قوله ونستغفر الله 
قيل: يراد به لباني الكنيف على هذه الصورة الممنوعة» عنده وإنما 
حملهم على هذا التأويل أنه إذا انحرف عنها لم يفصل ممنوعاً فلا 
يحناج إلى الإستغفار والأقرب أنه استغفار ل: لنفسهء ولعل ذلك لأنه 
استقبل واستدبر بسبب موافقته لمقتضى النهي غلطاً أو سهواً فيتذكر 
فينحرف ويستغفز الله فإن قلت فالغالط والساهي لم يفعلا إثما فلا 
حاجة.به إلى الإستغفارء قلت:.أهل الورع والمناضب العلية ني 
التقوى قد يفعلون مثل هذا بناء على نسبتهم التقصير إلى أنفسهم 
في عدم التحفظ ابتداء. انتهى كلام ابن دقيق العيد. 

قال صاحب «بذل المجهود»: يعني كنا نجلس مستقبلي القبلة 
نسيانا على وفق بناء المراحيضء ثم ننتبه على تلك الهيئة المكروهة 
افنتحرف عنها ونستغفر الله تعالى عنها وتأويل الإستغفار لباني 
الكنف بعيد غاية البعد. قال: وكان بناؤها من الكفار ؤبعيد غاية 
البعد أن يكون بناؤها من المسلمين مستقبلي القبلة. انتهى. 

قلت: يمكن أن يكون بناؤها من بعسض المسلمين الذين كان 
مذهبهم جواز استقبال القبلة واستدبارها في الكنف والمراحيض 
كما هو مذهب الجمهور؛ فليس فيه بعد غاية البعد والله تعالى 
أعلم: ثم القول بأن المراد: كنا نجلس مستقبلي القبلة نسياناً الخ فيه 
أن النسيان يكون مرة أو مرتين» ولفظ: كنا نننحرف كما في رواية 
على الاستمرار والتكرار فتفكر. 

5- قوله: (وفي الباب عن عبدلله بن الحارث بن جزء 
الزبيدى)؛ صحابي شهد فتح مصر واختط بهادارا مات سئة 45 
ست وثمانين بمضرء وهو آخر من مات بها من الصحابة (ومعقل 
ابن أبي الهيئم ويقال: معقل بن أبي معقل) ويقال:أيضاً: معقل بن 
أم معقل وكله واحدء يعد في أهل المدينة؛ روى عنه أب سلمة وأبو 
زيد مولاه وأم معقل توفي في أيام معاوية رضي الله عنه قاله ابن 
الأثير» وقال الحافظ: له ولأبيه صحبة (وأبي أمامة وأبي هريرة 
رضي الله.عنه وسهل بن حنيف) أمسا حديث عبدالله بن الحارث 
فأخرجه اابن ماجه وابن حبان.قاله الحافظ» وأما حدينث معقل 
فأخرجه أنو داود وابن ماجه. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه مسلم 
في #صحيحه» مرفؤعا بلفظ: إذا جلس أحدكم على حاجة 
فلا يستقبل القبلة ولا يستدبرها: وأخرجه أيضا ابن ماجه والدارمي» 


وأما حديث سهل ابن حنيف فأخرجه الدارمي. 

١-.قوله:‏ (حديث أبي.أيوب أخسن شيء في هذا الباب 
وأصح) وأخرجه الشيخان. . 

قوله: (وأبو أيوب اسمه خالد بن زيد) قال الحافظ فني 
«التقريب»: خالد بن زيد بن كليب الأنصاري أبو أيوب من كبار 
الصحابة» شهد بدرا ونزل النبي يَكِ حين قدم المدينة عليه مات 
غازيا بالروم سنة 0٠‏ خمسين وقيل بعدها. انتهى, 

- (والزهري اسمه محمد بن مسلم بن عبيدالله بن شهاب 
الزهري وكنيته أن بكر) هو محمد بن مسلم ابن عبيدالله بن عبدالله 
ابن الحارث بن زهرة بن كلاب القرشي الزهري, متفق على جلالته 
وإتقانه وهو من رؤوس الطبقة الرابعة»: كذا في «التقريب»» وقال في 
#الخلاصة»: هو أحذ الأئمة الأعلام وعالم الحجاز والشامء .قال 
الليث: ما رأيت عالما قط أجمع من ابن شهاب» وقإل مالك: كان 
ابن شهاب من أسخى الناس وتقياء ما له في الناس نظيرء مات سنة 
4 أربع وعشرين ومائة. انتهى. 

8- قوله: (قال أبو الوليد المكي) هو موسى بن أبي الجارود 
المكي أبو الوليد صاحب الشافعي؛ عمن ابن عبينة والبوطي 
وجماعة, وعنه الترمذي وثقه ابن حبان كذا في «الخلاصة» (قال أبو 
عبدالله الشافعي) هو الإمام الشافعي أحد الآئمة المشهورين اسمه 
محمد ابن إدزيس وتقدم ترجمته في المقدمة (إنما هذا في .الفيافي) 
على وزنْ الضحارى ومعناه؛ واحدها الفيفاء بمعنى؛ الصحراء (فأما 
في الكنف المبنية) جمع كنيف أي البيوت المتخذة لقضاء الحاجة 
(له رخصة في أن يستقبلها) جزاء أما أي فجائز له أن يستقبل القبلة 
فيها (وهكذا قال إسحاق) هو إسحاق بن راهويه: ثقة حافظ مجتهد 
قرين الإمام أحمد بن حنبسل تقدم ترجمته في المقدمة فمذهمب 
الشافعي وإسحاق أن استقبال القبلة واستدبارها بالغائظ والبول 
حرام في الصحراء وجائز في البنيان ففرقا بين الصحراء والبنيان قال 
الحافظ في «الفتس»: : وبالتفريق بين البتيان والصحراء مظلقاء قال 
الجمهور: ؤهو مذهب مالك والشافعي وإسحاق وهو أعدل 
الأقوال لإعماله جميع الأدلة. انتهى. 

4- ررح ل ل و 1 جنبل 
أحد الأئمة الأربعة المشهورين» تقدم ترجمته في المقدمة (إنِما 
الرخصة إلتح) حاصل قولة: أنه لا يجوز الإستقبال في الصحراء ولا 
في البنيان ويجوز الإستدبار فيهماء وعن الإمام أحمد في هذا 
روايتان: إحداهما: هذه التي ذكرها الترمذي. والرواية الثانية عنه , 
كقول الشافعي وإسحاق المذكور وعنه رواية الئة كما ستعرف. 

اعلم أن الترمذي ذكر في هذا الباب قولين: قول الشافعي وقول 
أحمد بن حنبل وههنا أربعة أقوال:فلنا أن نذكرها مع بيان ماالها وما 
عليها: قال النووي في #شرح مسلم»: قد اختلف العلماء في النهسي 
عن استقبال القبلة بالبول والغائظ على مذاهب: 
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الأول: مذهب مالك والشافعي: أنه يحرم استقبال القبلة في 
الصحراء بالبول والغائط ولا.يحرم ذلك بالبئيان» وهذا مروي عن 
العباس بن عبد المطلب وعبدالله بن عمر والشعبي وإسحاق بن 
راهوية وأحمد ابن حنبل في إحدى الروايتين. 

والمذهب الثاني: أنه لا يجوز ذلك لا في الصحراء ولا في 
البنيان» وهو قول أبي أيوب الأنصاري الصحابي ومجاهد وإبراهيم 
النخعي وسفيان الثوري وأبي ثور وأحمد في رواية. ١‏ 

والمذهب الثالث: جواز ذلك في الصحراء والبنيان جميعا وهو 
مذهب عروة بن الزبير وربيعه شيخ مالك وداود الظاهري. 

والمذهب الرابع: لا يجوز له الإستقبال في الصحراء ولا في 
البنيان ويجوز الإستدبار فيهما وهي إحدى الروايتين عن أبي حنيفة 
وأحمد. 

واحتج المانعون مطلقاً بالأحاديث الصحيحة الواردة في النهي 
مطلقاً كحديث سلمان وأبي أيوب وأبي هريرة وغيرهم. 

واحتج من أباح مطلقا بحديث ابن عمر المذكور في الكتاب: 
يعني في #صحيح مسلم»: أنه رأى النبي © مستقبلاً بيت القدس 
مستدبرا القبلة وبحديث عائشة أن النبي يف بلغه أن ناسا يكرهون 
استقبال القبلة بفروجهم فقال النبي يَكِ: «أوقد فعلوها حولوا 
مقعدي إلى القبلة» رواه أحمد وابن ماجه وإسناده حسن. 

واحتج من أباح الاستدبار دون الإستقبال بحديث سلمان يعني 
الذي رواه مسلم بلفظ: لقد نهانا أن نستقبل القبلة بغائط أو بول أو 
أن نستنجي باليمين. الحديث. 

واحتج من حرم الإستقبال والإستدبار في الصحراء وأباحهما 

' في البنيان بحديث ابن عمر ويحديث عائشة المذكورين ويحديث 

جابر قال: نهى رسول الله يي أن نستقبل القبلة ببول فراينه قبل أن 
يقبض بعام يستقبلهاء رواه أبو داود والترمذي وغيرهماء وإسناده 
حسن» وبحديث مروان الأصغر قال: رأيت ابن عمر أناخ راحلته 
مستقبل القبلة ثم جلس بيول إليهاء فقلت: يا أبا عبد الرحمن اليبس 
قد نهى عن ذلك فقال: بلى إنما نهى عن ذلك في الفضاء فإذا كان 
بينك وبين القبلة شيء يسترك فلا بأس رواه أبو داود وغيره. فهذه 
أحاديث صحيحة صريحة بالجواز بين البنيان» وحديث ابي أيوب 
وسلمان وأبي هريرة وغيرهم وردت بالنهي» فتحمل على الصحراء 
ليجمع بين الأحاديث. ولا خلاف بين العلماء أنه إذا أمكن الجمع 
بين الأحاديث لا يصار إلى ترك بعضهاء بل يجب الجمع بينها 
والعمل بجميعها وقد أمكن الجمع على ما ذكرناه» فوجب المصصير 
إليه. انتهى كلام النووي بتلخيص. 

قلت: رجح النووي مذهب مالك والشافعي وغيرهماء ورجحه 
أيضا الحافظ ابن حجر حيث قال: هو أعدل الأقوال لإعماله جميع 
الأدلة. 

وعندي: أولى الأقوال وأقواها دليلاً هو قول من قال: إنه لا 
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يجوز ذلك مطلقاً لا في البنيان ولا في الصحراء فإن القانون 
الذي وضعه رسول الله كل في هذا الباب لأمنه هو قوله: «لا 
تستقبلوا القبلة ولا تستدبروها»» وهو بإطلاقه شامل للبنيان 
والصحراءء ولم يغيره يق في حق أمته لا مطلقاً ولا من وجه. 

فأما حديث عائشة: أن النبي وَل بلغه أن ناسا يكرهون استقبال 
القبلة بفروجهم... إلخ الذي ذكره النووي وقال: إسناده حسن. فهو 
حديث ضعيف منكر لا يصلح للاحتجاج. قال الحافظ الذهبي في 
«الميزان»: خالد بن أبي الصلت عن عراك بن مالك عن عائشة: 
«حولوا مقعدتى نحو القبلة أو قد فعلوها» لا يكاد يعرف,. تفرد عنه 
خالد الحذاء؛ وهذا حديث منكره فتارة رواه الحذاء عن عراك وتارة 
يقول: عن رجل عن عراك؛ وقد روى عن خالد بن أبي الصلت 
سفيان بن حصين ومبارك بن فضالة وغيرهماء وذكره ابن حبان فسي 
«الثقات»» وما علمت أحدا يعرض إلى لينه. لكن الخبر منكر. 
انتهى. وقال البخاري: خالد ابن أبي الصلت عن غراك مرسل» كذا 
في «التهذيب»»؛ وقال ابن حزم في «المحلى» إنه ساقط لأن راويه 
خالد الحذاء وهو ثقة عن خالد ابن أبي. الصلت وهو مجهول لا 
ندري من هوء وأخطأ فيه عبد الرزاق فرواه عن خمالد الحذاء عن 
كثير بن الصلت وهذا أبطل وأبطل؛ لأن خالداً الحذاء لم يدرك كثير 
ابن الصلت. انتهى. ولو صح هذا الحديث لما كانت فيه حجة. على 
تغير ذلك القانون ونسخة. لأن نصه يلي يبين أنه إنما كان قبل 
النهي. لأن من الباطل المحال أن يكون رسول الله كهْ نهاهم عن 
استقبال القبلة بالبول والغائط ثم ينكر عليهم طاعته في ذلك؛ وهذا 
مالا يظنه مسلمء ولا ذو عقلء وفي هذا الخبر إنكار ذلك عليهم» 
فلو صح لكان منسوخا بلا شك. 

وأما حديث جابر قال: نهى رسول الله يلِِ أن نستقبل القبلة 
ببول فرأيته قبل أن يقبض بعام يستقبلها. 

فهو أيضاً ليس بدليل على نسخ ذلك القانون» قال الحافظ ابن 
حجر في «التلخيص:: في الإحتجاج به نظر لأنها حكاية فعل لا 
عموم لهاء فيحتمل أن يكون لعذر ويحتمل أن يكون في بنيان 
ونحوه. انتهى. وقال القاضي الشوكاني في «التيل»: إن فعله يد لا 
يعارض القول الخاص بناء كما تقرر في الأصول. انتهى. 

وأما حديث ابن عمر: أنه رأى النبي يق مستقبلاً بيت المقدس 

فهو أيضاً لا يدل على نسخ ذلك القانون لما مر في حديث 
جابر آنفا. 

وأما حديث مروان الأصغر: فهو أيضاً لا يدل على نسخ ذلك 
القانون؛ لأن قول ابن عمر فيه إنما نهى عن ذلك في الفضاءء 


يحتمل أنه قد علم ذلك من رسول الله » ويحتمل أنه قال ذلك 


استنادا إلى الفعل الذي شاهده ورواه؛ فكانه لما رأى النبي يل في 
بيت حفصة مستدبراً القبلة فهم اختصاص النهي بالبنيان» فلا يكون 
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هذا الفهم حجة: فإذا جاء الإحتمال بطل الإستدلال. 

فالحاصل: أن أولى الأقوال وأقواها عندي -والله أعلم- هو 
قول من قال: إنه لا يجوز الإستقبال والإستدبار مطلقاء قال القاضي 
الشوكاني في «النيل؛: الإنصاف الحكم بالمنع مطلقاًء والجزم 
بالتحريم. حتى ينتهض دليل يضلح للنسخ أو التخصيص أو 
المعارضة ولم نقف على شيء من ذلك. انتهى. وقال ابن العربي 
في «شرح الترمذي»: والمختار -والله الموفق- أنه لا يجوز 
الإستقبال ولا الإستدبار في الصحراء ولا في البنيان» لأنا إن نظرنا 
إلى المعاني فقد بينا أن الحرمة للقبلة» ولا يختلف في البادية ولا 
في الصحراء؛ وإن نظرنا إلى الآثار فإن حديث أبي أيوب عام في 
كل موضع معلل بخرمة القبلة» وحديث ابن عمر لا يعارضه ولا 
حديث جابر لأربعة أوجه: 

أحدهما: أنه قول وهذان فعلان ولا معارضة بين القول والفعل. 

| الثاني: أن الفعل لا صيغة له وإنما هو حكاية حال» وحكايات 

الأحوال معرضة للأعذار والأسباب» والأقوال لا مختمل فيهامن 
ذلك: 

الثالث: أن القول شرع مبتدأ وفعله عادة» والشرع مقدمء على 
العادة. 

الرابع: أن هذا الفعل لو كان شرعا لما تستر به. انتهى. وقد قال 
ابن العربي قبل هذا: اختلف في تعليل المنع في الصحراءء فقيل: 
ذلك لحرمة المصلين؛ وقيل: ذلك لحرمة القبلة؛ ولكن جاز في 
الحواضر للضرورة: والتعليل بحرمة القبلة أولى لخمسة أوجه: 

أحدها: أن الوجه الأول قاله الشعبي» فلا يلزم الرجوع إليه. 

الثاني: أنه إخبار عن مغيب» فلا يثبت إلا عن الشارع. 

الثالث: أنه لو كان لحرمة المصلين لما جاز التغريب والتشريق 
أيضاء لأن العورة لا تخفى معه أيضاً عن المصلين؛ وهذا يعرف 
باختبار المعاينة. 

الرابع: أن:النبي يك إنما علل بخرمة القبلة» فروي أنه قال: مسن 
جلس لبول قبالة القبلة» فذكر فانحرف عنها إجلالا لها لم يقم من 
مجلسه حتى يغفر له أخرجه البزار. 

الخامس: أن ظاهر الأحاديث يقتضي أن الحرمة إنما هي للقبلة» 
لقوله: «لا تستقبلوا القبلة»» فذكرها بلفظها فاضاف الإحترام لها. 
أنتهى. 

قلت: الظاهر أن الحزمة إنما هي للقبلة والله تعالى أعلم؛ ولو 
صح حديث البزار الذي ذكره ابن العربي لكان قاطعا في ذلك لكن 
لم نقف على سنده. فالله أعلم بحال إستاده. 

- بَابْ (مَا جّاء من) الرّخصّة في ذَلِك'" 


1 ميم صسيه لجار وحسنه ابن السكن] 
علاطي ب حار "© وَمُحَمَدُ بن المُتّتى قَالاً: حَدَننا 
-(4]) م . 


وَهْبْ بن جريرٍ " حَدَئنَا أبي» عن مُحَمَ بْنِ إمسْحَاقَ » عن 


بان بْن صَالِح”*. عَنْ مُجَاهِد؛"'» عَنْ جَابر بْن عبدالله قَالَ: 
«تى النبي به أذ تتفل الفئلة يول فر بل أنا يفيض 
بعام يَستقبلهاة”". 

[د: *11][ه: 3756). 

وَنِي الباب: عَنْ أبي قَنَادَه اوعايسة وَعَمَار" (بْن 
ل 
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عض ظ 

' وقد رَوَى هذا الْحَدِيث ابن لَهِيمَة"'"» عن أبي‎ -٠ 
الْبيْر'''"» عَنْ جابر عَنْ أبي قَتَادَة: «أنَهُ رَأى البي يله يبُولُ‎ 
مُسْتَقبلَ الْقِبْلة.‎ 

[انظر التخريج السابق]. 

حَدَثََا بذَلِك قَتَيْبَةٌ قال: حدثنا ابن لَهِيعة. وَحَدِيث جابر 

عَن النبي يك اصح مِنْ حلي ابن لَهيعة. 

وَائُْ لهيعة ضَعِيفْ عنْدَ أهل الْحَدِيثِ. . ضَعَفَه يَحَى بن 
سيد الْقَطَانُ وَغَيْرُهُ (مِن قِبَل حِفْظِه) 0, 

-١‏ [متفق عليه] حَدَنَا هَنَانُ حَدَثَنَا عَبِدَو1"'' (بنُ 


سُلَيمْانَ)؛ عَنْ عبيدالله بن عمّرٌ عَنْ مُحَمْدٍ بْنِ يَحبَى بن 
كار 
رَقِيت”*1' يَوْمًا يَوْمًا عَلَى بَنْتِ حَفْصّة فَرَأنِت النبي يله عَلَى 
اج ميل اشام مُستَديرَ اه | 

لخ: 146][م:137] [د: 17][ن: 117] زه 3717]. 

(قَالَ أبُو عِيسى): هذا حَدِيث حَسَنْ صّحيح. 

-١‏ قوله: (باب ما جاء من الرخصة في ذلك) أي في استقبال 
القبلة بغائط أو بول. 

؟- قوله: (حدئنا محمد بن بشار) هو بندار الحافظ؛ ثقة 
(ومحمد بن المثنى) بن عبيد العنزي أبي موسى البصري المعروف 
بالزمن. مشهور بكنيته وباسمهءثقة ثبت من العاشرة وكان هو وبندار 
في «التقريب»» روى عبن 
معتمر وابن عبيئة» وغندر وخلق؛ وعنه 3 الستة وخلقء قال 
محمد بن يحيى: حجة مات سنة 7507 اثنتين وخمسين وماتتين. 
كذا في «الخلاصة». 

*- (قالا: نا وهب ابن جرير) بن حازم: بن زيدء أبو عبدالله 
الأزدي البصرىء ثقة عن أبيه وابن عون وشعبة وخلق, وعنه أحمد 
وإسحاق وابن معين ووثقه؛ مات سنة 7١7‏ ست وماثتين (نا أبي) 


0) 


فرسى رهان وماتا في سنة واحدة كذ! ف 


جرير بن حازم ثقة لكن في حديثه عن قتادة ضعف» وله أوهام إذا 
حدث من حفظه؛ مات سنة 117١‏ سبعين وماثة بعد ما اخخلظء لكن 
لم يحدث في حال اختلاطهء كذا في «التقريب». 

4- (عن محمد بن إسحاق) بن يسار المطلبي المدنيء تزيل 
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العراق. إمام المغازي» صدوق يدلس ورمى بالتشيع والقدرمات 
سنة 12٠‏ خمسين وماثة» ويقال بعدهاء كذا في «التقريب» وقال في 
«القول المسدد»: وأما حمله أي ابن الجوزي على محمد بن 
إسحاق فلا طائل فيه» فإن الأثمة قبلوا حديثه, وأكثر ماعيب فيه 
التدليس والرواية عن المجهولين؛ وأما هو في نفسه فصدوق. وهو 
حجة في المغازي عند الجمهور. انتهى. 

قلت: الأمر كما قال الحافظ» فالحق أن محمد بن إسحاق في 
نفسه صدوق صالح للاحتجاج وقد اعترف به العيني وابن الهمام 
من الأئمة الحنفية» قال العيني في «عمدة القاري شرح البخاري»: 
ابن إسحاق من الثقات الكبار عند الجمهور. انتهى. وقال ابن 
الهمام في «فتح القدير»: أما ابن [سحاق فثقة ثقة لا شبهة عندنا في 
ذلك؛ ولا عند محققي المحدثين. انتهى. 

تنبيه: قال صاحب «العرف الشذي»: اختلف أهل الجرح 
والتعديل في ابن إسحاق ما لم يختلف في غيره» حتى إنه قال مالك 
ابن أنس: إن قمت بين الحجر الأسود وباب الكعبة لحلفت أنه 
دجال كذاب, وقال البخاري: إنه إهام الحديث. وقال ابن الهمام: 
إنه ثقة ثلاث مراتء وقال حافظ الدنيا: إنه ثقة وفي حفظه شي 
وأما البيهقي فيتكلم فيه في كتابه «الأسماء والصفات»» واعتمده في 
كتاب القراءة خلف الإمام» فالعجبء وعندي أنه من رواة الحسان. 
كما في «الميزان»؛ ويمكن أن-يكون في حفظه شيء. انتهى كلامه 

قلت: جروح من جرح في ابن إسحاق كلها مدفوعة» والحق أنه 
ثقة قابل للاحتجاج قال الفاضل اللكنوي في إمام الكلام: محمد بن 
إسحاق وإن كان متكلماً فيه من جانب كثير من الأئمة لكن 
جروحهم لها محامل صحيحة؛ وقذ عارضها تعديل جمع من ثقات 
الأمة» ولذا صرح جمع من النقاد بأن حديثه لا ينحط عن درجة 
الحسن» بل صححه بعض أهل الإسناد. وقال في «السعاية»: 
والحق في ابن إسحاق هو التوثيق. انتهى. 

وقال ابن الهمام في «فتح القدير»: وهو (أي توثيق ابن إسحاق) 
هو الح الأبلج» وما نقل عن مالك لا يقبله أهل العلم» كيف وقد 
قال شعبة فيه: هو أمير المؤمنين في الحديث. وروى عنه مشل 
الثوري وابن إدريس وحماد بن زيد ويزيد بن زريع وابن عليه وعبد 
الوارث وابن المبارك واحتمله أحمد وابن معين وعامة أهصل 
الحديث؛ غفر الله لهم. إلى أن قال: وإن مالكاً رجع عن الكلام ني 
ابن إسحاق واصطلح معه وبعث إليه هدية. انتهى كلام ابن الهمام. 

فأما قول صاحب «العرف الشذي». وأما البيهقي إلى قوله: 
فالعجب. فلم يذكر ما تكلم به في الأسماء والصفات في ابن 
إسحاق حتى ينظر فيه أنه هو قابل للعجب أم لاء ولو سلم أنه قابل 
: للعجب فصنيع العيني أعجب فإنه يتكلم في ابن إمسحاق ويجرحه 
إذا وقع هو في إسناد حديث يخالف مذهب الحنفية» ويوثقه 


ويعتمده إذا وقع في إسناد حديث يوافق مذهبهم. ألا ترى أنه قال 
في البناية في تضعيف حديث عبادة في القراءة خلف الإمام ما 
لفظه: في حديث عبادة محمد بن إسحق بن يسار وهو مدلسء قال 
النووي: ليس فيه إلا التدليس قلت المدلس: إذا قال عن فلان لا 
يحتج بحديثه عند جميع المحدثين مع أنه كذبه مالك وضعفه 
أحمد وقال: لا يصح الحديث عنه. وقال أبو زرعة الرازي: لا 
يصح الحديث عنه؛ وقال أبو زرعة الرازي: لا يقضي له بشيء: 
انتهى كلامه. 

فانظر كيف تكلم العيني في ابن إسحاق ههنا. وقال في #عمدة 
القاري». في تصحيح حديث أبي هريرة التسبيح للرجال والتصفيبق 
للنساء ومن أشار في الصلاة إشارة تفهم عنه فليعدها ما لفظه: إسناد 
هذا الحديث صحيح وتعليل ابن الجوزي بابن إسحاق ليس بشيء؛: 
لأن ابن إمحاق من الثقات الكبار عند الجمهور. انتهى كلام 
العيني. 

فانظر ههنا كيف اعتمد على ابن إسحاق ولم يبال بتدليسه 
أيضاء مع أنه روى هذا الحديث عن يعقوب ابن عتبة بعن» وكذلسك 
صنيعة في عدة مواضع من كتابه. فاعتبروا يا أولى الأبصار. 

0- (عن أبان بن صالح) وثقة الأئمة ووهم ابن حزم فجهله. 
وابن عبد البر فضعفه؛ قاله الحافظ في (التقريب» (عن مجاهد) هو 
ابن جبر: بفتح الجيم وسكون الموحدة؛ أبو الحجاج المخزومي 
مولاهم المكيء ثقة إمام في التفسير وفي العدم؛ من أوساط 
التابعين» مات سنة إحدى أو اثنتين أو ثلاث أو أربع ومائة: وله 
ثلاث وثمانون (عن جابر) هو ابن عبدالله بن عمرو بن حرام» 
بمهملة وراء؛ الأنصاري ثم السلمى بفتحتين» صحابي ابن صحابي» 
غزا تسع عشرة غزوة» ومات بالمدينة بعد السبعين» وهو ابن أرببع 
وتسعين. 

1- قوله: (فرأيته قبل أن يقبض بعام يستقبلها) استدل به من 
قال بجواز الإستقبال والإستدبار في الصحراء والبنيان» وجعله 
ناسخاً لأحاديث المنع؛ وفيه ما سلف من أنها حكاية فعل لا عسوم 
لها فيحتمل أن يكون لعذر. 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي قتادة وعائشة وعمار) أما حديث 
أبي قتادة: فأخرجه الترمذي بعد هذا وأما حديث عائشة: فأخرجه 
أحمد وقد تقدم لفظه وأما حديث عمار: فأخرجه الطبراني في 
«الكبير»: قال: زأيت النبي 45 مستقبل القبلة بعد النهي لغائط أو 
بول. 

قال الهيئمي في #مجمع الزوائد»: فيه جعفر بن الزبير» وقد 
أجمعوا على ضعفه. 

9- قوله: (حديث جابر في هذا الباب حديث حسن غريب) 
قال في «المنتفى؛: رواه الخمسة إلا النسائي. انتهى. قال في 
«النيل»: وأخرجه أيضا البزار وابن الجارود وابن خزيمة وابن حبان 
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زاحنا 


والحاكم والدارقطني وحسنه الترمذيء ونقل عن البخاري تصحيحه 
وحسنه أيضاً ابن السكنء وتوقف فيه النووي لعنعئة ابن إسحاق» 
وقد ضرح بالتحديث في رواية أحمد وغيرة» وضعفه ابن غبد البر 
بأبان بن صالح القرشيء قال الحافظ: ووهم في ذلك فإنه ثقنة 
بالإتفاق» وادعى ابن جزم أنه مجهول فغلط. انتهى. 

-١١‏ قوله: (وقد روى هذا الحديث ابن لهيغة) هو عبدالله بن 
لهيعة بفتح اللام: وكسر الهاء؛ ابن عقبة الحضرمي أبو غبد الرحمسن 
المصري القاضي؛ صدوق خلظ بعد احتراق كتبه؛ ورواية ابن 
المبارك وابن وهب عنه أعدل من غيرهماء وله في مسلم بعض 
شيء مقرونء كذا قال الحافظ في «التقريب». ويجيء باقي الكلام 
عليه عند كلام الترمذي عليه. 

-١‏ (عن أبي الزبير) اسمه: (محمد بن مسلم بن تدرس بفتح 
المثناة وسكون الدال المهملة وضم الزاء)؛ الأسدي المكي صدوق 
إلا أنه يدلس» كذا في «التقريب»» قلت: هو من رجال الكتب الستة 
(عن أبي قتادة) الأنصاري المدارة يد ارون عنما لم يصصح 
شهوده بدرا مات سنة 0 أربع وخمسين. 

- قوله: (واين لهيعة ضعيف عند أهل الحديث ضعفه يحيى 
ابن سعيد القطان وغيره) قال يحيى بن معين: ليس بالقوى؛ وقال 
مسلم: تركه وكيع ويحيى القطان وابن مهدي. كذا في «الخلاصنة» 
وقال أطال الحافظ الذهبي الكلام في ترجمته في «ميزان 
الاعتدال». ة قلت: ومع ضعفه فهو مدلس أيضاً كسا عرفت» وكان 
يدلس عن الضعفاء . قال الحافظ في «طبقات المدلسين»: عبدالله 
ابن لهيعة الحضرمي قاضي مصر اختلط في آخر عسره؛ وكثر غنه 
المناكير في روايتهء وقال: ابن حبان: كان ضالحا ولكنه كان يدلس 
عن الضعفاء. انتهى 

1 - قوله: (حدثنا عبدة) هو ابن سليمان الكلابي: أبسو محمد 
الكوفي؛ عن عشام بن عروة والأعمش وطائفة؛ وعنه أحخمد 
وإسحاق وهناد بن السري وأبو كريب وخلقء وثقه أحمد وابن 
سعد والعجلي» مات شسنة 1417 سبع وثمانين ومائة (عن عبيدالله بن 
عمر) ابن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب العمري المدني؛ 
أحد الفقهاء السبعة» والعلماء الأثبات» قال النسائي: ثقة ثبت» مات 
سنة ١417‏ سبع وأربعين ومائة. 

4- (عن محمد بن يحيى بن حبان) بفتح المهملة وتشديد 
الموحدة, ابن منقذ الأنصاري المذني ثقة فقيه وثقة ابن معين 
والنسائي وغيرهما مات سنة ١1١‏ إحدى. وعشرين ومائة (عن عمسه 
واسع بن حبان) بفتح المهملة وتشديد الموحدة. ابن منقذ بن 
عمرو الأنضاري المازني المدني: صحابي ابن صحابي. ثقة من 
كبار التابعين. قاله الحافظ. 

6- قوله: (رقيت): أي علوت وصعدت (على بيت حفصة) 
هي أخخت ابن عمر قال ابن منيد الناس في «شرح الترمذي»: قوله: 


على بيت حفصة وقع في رواية: على ظهر بيت لنا وفي أخصرى: 
ظهر بيتنا وكلها في «الصحيح)».:وفي رواية لابن خريمنة: دخلت 
على حفصة بنت عمر قصعدت ظهر البيت» وطريق الجمع أن يقال: 
أضاف البيت إليه على سبيل المنجاز لكونها أخنه واضافه إلى 
حفصة لأنه البيت الذي أسكنها فيه رسبول الله ككل أو أضافه إلى 
نفسه باعتبار ما آل إليه خاله اهزوج توا ثزن كوه اكربه 
شقيقها. انتهى. 

- (فرأيت النبي وك على حاجته مستقبل الشام مستدبر 
الكعبة) استدل به من قال بنججواز الإستقبال والإستدبار ورأى أننه 
ناسخ واعتقد الإباحة مطلقاً ونه اختج من خص عدم الجواز 
بالصحارى ومن خص المع بالإستقبال دون الإستدبار في 
الضحارى والبنيان» وقد عرفت ما فيه من أنها حكاية فعل لا عسوم 
لهاء فيحتمل أن يكون لعذر وأن فعله يك لا يعارض القول الخاص: ' 
بالأمة6 قاله الشوكاني في «النيل» ‏ - 

8- بَابْ (ما جَاءً ِي) النهي عَن الْبَوْل قأئِما 


-١ 7‏ - [صحيح] دنا علي بن جر أحبرنَا درو 6 لحيل 
عن المِقدَام” " بن شري عن أي عن عَائِشَة قَالَْتَ: امن 
حذَتكم أن النِي' يك كان يبول قائماً فلا ُصدقُوة!"". مَاكَانَ 


يَبُولُ إلا قأعدا». (قال): وَفِي الْبَابِ دعن عُمْن وبري(" 


مه 


(وَعبْد ارصن بن سحشلة). 
[ن: 4 [ه: لكر 


(قَال أبُو عِيسى): حَدِيث عَائْشَة أحْسَن ثليء ء في الْبابٍِ 
وأصح". 

وَحَديث عْمَرَ نما روي من حَليِث عبد اكيم بن أبي 
اماق عَن نَقِم؛ عَنِ ابْنٍ عُمََ عَنْ عُمْرَ قال: «رآني النبي 
يك (وأنا) أبول قاِماء َقَالَ: يَا عْمَنُ لا تَبلْ قائِماً. قَمَا بُلْتْ 
قَائِمأ بَعْدُ). 

(قَالَ أبو عيسى): َإنْمَا رقع هَذَا الْحَدِيث عَبْدُ الْكريم بن 
أبي المُخارقء وَمُو. ضيفب ين أهل اَْلويشو: ضكفة يوت 
السختياني وتكلم فيه" : : 

وَرَوَى عبيدالله عَنْ نِم عَن ابن عُمَرَ فَالَ: : قَالَ عْمَرٌ 
(رَضِيَّ الله عُنْهُ): ما بُْلتْ قائماً مُنْدَ أمنْلَمْتْ©. وَهَذَا اصح 
مِنْ حَلريث عَبْد الْكَرِيمٍ. وَحَلِيث بريد في هَذَا غيْرُ مَحفُوظ. 
َمَعْنَى النفي عن المول قَائما: عَلَى التأديب لأَعَلَى 
التخريهة '. وَقَد رُوي عَنْ عبدالله بن مَمْعُودٍ قَالَ: إن مِنَ 
الجقاء أن َبُولَ وَأنْتَ قَائِم. 

-١‏ قوله: (حدثنا علي بن حجر) بضم الحاء وسكون الجيم ابن 
إياس السعدي المروزي نزيل بغداد ثم مرو. ثقة خافظ روى عن 
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شريك وإسماعيل بن جعفر ؤهقل بن زياد وهشيم وخلائق وعنه 
البخاري ومسلم والترمذي والنسائي ووثقهء مات سنة 544 أربع 
وأربعين ومائتين. 

؟- (أنا شريك) بن عبدالله النخعي الكوفي القاضي؛ صدوق 
يخطيء كثيراء تغير حفظه منذ ولي قضاء الكوفة. كذافي 
«التقريب»» وقال في «الخلاصة»: روى عن زياد بن علاقة وزبيد 
وسلمة بن كهيل وسماك وخلقء؛ وعنه هشيم وعباد بن العوام وابن 
المبارك وعلى بن حجر وأمم. قال أحمد هو في أبي إسحاق: أثبت 
من زهيرء وقال ابن معين: ثقة يغلطء وقال العجلي: ثقة قال يعقوب 
ابن سفيان: ثقة سيئ الحفظ مات سنة ١10/9‏ سبع وسبعين وماثة. 

'- (عن المقدام) بكسر الميم (بن شريح) بضم الشين مصغرا 
ابن هاني بن يزيد الحارثي الكوفي ثقة» روى عن أبيه وعن ابنه يزيد 
ومسعر وغيرهما وثقه أبواحاتم وأحمد والنسائي (عن أبيه) شريح 
ابن هاني أبي المقدام من كبار أصحاب علي؛ روى عن أبيه وعمر 
وبلال وعنه ابنه المقدام والشعبي؛ وثقه ابن معين وهو مخضرم. 

؟- قوله: (من حدثكم أن النبي يلي كان يبول قائماً فلا 
تصدقوه) فيه دليل على أن رسول الله و ما كان يبول قائماًء بل 
كان هديه في البول القعود. ولكن قول عائشة هذا لا ينفي إثبات 
من أثبت وقوع البول منه حال القيام كما سيأتي في الباب الذي 
بعده. 

0- قوله: (وفي الباب عن عمر وبريدة) أما حديث عمر 
فأخرجه ابن ماجه والبيهقي. وأما حديث بريدة فأخرجه البزار 
مرفوعا بلفظ: ثلاث من الجفاء: أن يبول الرجل قائما أو يمسح 
جبهته قبل أن يفرغ من صلاته أو ينفخ من صلاته أو ينفخ في 
سجوده. كذا في «النيل». وفي الباب أيضا عن جابر قال: نهى 
رسول الله كل أن يبول الرجل قائما. أخرجه ابن ماجه وفي إسناده 
عدى بن الفضل وهو متروك. 

-١‏ قوله: (حديث عائشة أحسن شيء في هذا الباب وأصح) 
حديث عائشة هذا أخرجه أيضا أحمد والنسائي وابن ماجه وفي 
إسناده شريك بن عبدالله النخعي. وقد عرفت أنه صدوق يخطىء 
كثيرا. وتغير حفظه منذ ولي الكوفة. قال الحافظ في «الفتح»: لم 
يثبت عن النبي يق في النهي عن البول قائماً شيء كما بيتنه في 
أوائل شرح الترمذي. انتهى كلام الحافظ. 

قلت: فالمراد بقول الترمذي حديث عائشة أحسن شيء في هذا 
الباب وأصح أي هو أقل ضعفا وأرجح مما ورد في هذا الباب» 
والله تعالى أعلم . 

/- قوله: (وحديث عمر إنما روئ من حديث عبد الكريم بن 
أبي المخارق إلخ) أخرجه ابن ماجه والبيهقي من هذا الطريق (فما 
بلت قائما بعد) بالبناء على الضم أي بعد ذلك قوله: (إنما 
رفع هذا الحديث عبد الكريم بن أبي المخارق) بضم الميم ويالخاء 


المعجمة أبو أمية المعلم البصرى نزيل مكة. 

(وهو ضعيف عند أهل الحديث) قال الحافظ ابن حجر في 
مقدمة «فتح الباري»: عبد الكريم بن إبي المخارق أبو أمية البصرى 
نزيل مكة. متروك عند أئمة الحديث. انتهى. (ضعفه أيوب 
السختياني) بفتح المهملة بعدها معجمة ساكنة ثم مثناة فوقية 
مكسورة ثم تحتانية وآخرة نون. هو أيوب بن أبي تميمة كيسان 
البصرىء ثقة ثبت حجة من كبار الفقهاءء تقدم ترجمته في المقدمة. 

8- (وروى عبيدالله عن نافع عن ابن عمر قال: قالعمرما 
بلت قائما منذ أسلمت) أخرجه البزار» قال الحافظ الهيئنمي في 
مجمع الزوائد»: رجاله ثقات» وهذا الأثر يدل على أن عمر ما بال 
قائما منذ أسلم. ولكن قال الحافظ في «فتح الباري»: قد ثبت عن 
عمر وعلى وزيد بن ثابت وغيرهم أنهم بالوا قياماً. انتهى. 

(وهذا) أي حديث عمر الموقوف (أصح من حديث أبي 
المخارق) لضعفه (وحديث بريدة في هذا غير محفوظ) قال العيني 
في «شرج البخاري»: في قول الترمذي: في هذا نظر لأن البزار 
أخرجه بسند صحيح.» قال حدثنا نصر بن علي حدثنا عبدالله بن 
داود حدثنا سعيد بن عبيدالله حدثنا عبدالله بن بريدة عن أبيه أن 
رسول الله يق قال: من الجفاء أن يبول الرجل قائماًء الحديث» 
وقال لا أعلم رواه عن ابن بريدة إلا سعيد بن عبدالله. انتهى كلام 
العيني. 

قلت: الترمذي من أئمة هذا الشأن. فقوله: حديث بريدة في هذا 
غير محفوظ يعتمد عليه وأما إخخراج البزار حديئه بسند ظاهره 
الصحة لا ينافي كونه غير محفوظ. 

4- قوله: (ومعنى النهى عن البول قائما على التأديب لا على 
التحريم) يدل عليه حديث أبي حذيفة الآتي في الباب الذي بعده: 
(وقد روي عن عبدالله بن مسعود قال: إن من الجفاء) قال في 
«الصراح»: جفا بالمد #بدى وستم» يقال: جفوته فهو مجفوء ولا 
تقل جفيت وفلان ظاهر الجفوة بالكسر .أي ظاهر الجفاء. انتهى. 

وقال المناوي. في «شرح الجامع الصغير»: الجفياء ترك البر 
والصلة وغلظ الطبع (وأنت ة ثم) جملة حالية؛ وهذا الأثرذكره 
الترمذي هكذا معلقا ولم أقف على من وصله. 

4- بَابْ الرّخصّة فِي ذلك 

-١‏ [متفق عليه] حنن هناد" حَدَئَنَا ركيع» عن 
الأعمش» عَنْ أبي وَائل2"7 عن حذيْفة: : «أن النبي يك اتى 
سبَاطّة قوم" بال عَلَيْهاً قَائِمأ فَأَبينَهُ بوضوء قَذَهَبْتْ ؛ لأتأخر 
عَنْه فَدعَانِي حَنَى كُنْت عند عَقِيَِه" (قَتَوَضَا وَمْسَح عَلَى 
خَفيْهِ)). 

لخ: 4 ؟؟]1م: 7/ا؟] [د: 117] [ن: 14] زه .]3٠6‏ : 

قَالَ آبُو عيسى: وَسَمِعْتُ الجَارُوة يَقُول: سسَمِعْتُ وَكيعاً 


0ك 
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يُحَدثْ بهذا الْحَدِيثِ عن الأعْمّش» ثُمْ قَالَ وكيع: هذا أصّحٌ 
حَدِيث روي (عَن النبي يك في الْصَنْحٍ وَسَمِْت أبا عَمَار: 
الحسين بْنّ حُرَيث يفول مسَمِعْت وكِيعًاء فذَكْرَ نَحْوَه). 

(قَالَ أبنو عِيسَى): وَهَكَذَا رَوَى مَنصُووٌ» وَعْبَفِدَة© 
الضبِي» »عن أبي وَاِلء عَنْ حُذِيفَة مل رواية الآغمّش. 
َرْدَى حَمَاه بن أبي سلما وَعَاصِمْ بن بْلَة عَنْ أبي 
وَائِلء عَن الْمُغِيرَةٍ ة بْنِ شعبة: عَنِ النبي ل. وَحَدِيث أبي وآئل 
عَنْ حُذِيْفَة أصّح”". 

وقد رخص قوم من:أهلٍ العلّم فِي البول قائماً”". 

(قَالَ أبُو عيسى: وعَبيدةٌ بن عمرو السَّلْمَانِيُ روّى عنه 
إبراهيم الِنحَعِي. وعَبِيْدَةُ من كبار التابعين؛ يُرْوَى عن عَبِيْدَة 
أنْهُ قال: أسلمت قبل وفاق النبِي و بسنتين. وعُبيسدةٌ الضبي 
صاحب إبراهيم: هو عُبيدة بن مُعَنَسٍ الضبَي» ويكْتى أبَا 
عبلوالكريم). 

-١‏ قوله: (حدثنا هناذ) تقدم (نا وكيع) تقدم (عن الأعمش) هو 
سليمان بن مهران الأسدي الكاهلي أبو محمد الكوفي؛ ثقة حافظ 
عارف بالقراءة ورع لكنه يدلس» من الخامسة؛ كذا في «التقريب»» 
وقال في «مقدمته»: الخامسة: الطبقة الصغرى من التابعين الذين 
رأوا الواحذ والإثنين ولم يثبت لبعضهم السماع من الصحابة 
كالأعمش. انتهى. وقال في «الخلاضصة»: رأى أنسا يبول. انتهى. 

1- (عن أبي وائل) اسمه: شقيق بن سلمة الأسدي الكوفيء ثقة 
مخضرم؛ مات في خلافة عمر بن عبد العزيز وله ماثة سنة. 

- قوله: (أتى سباطة.قوم) بضم السين المهملة بعدها موحدة 
هي المزبلة والكئاسة تكون بفناء الدور مرفقناً لأهلها وتكون في 
الغالب سهلة لا يرتد فيها البول على البائل» وإضافتها إلى القوم 
إضافة اختصاص لا ملك لأنها لا تخلو عن النجاسة (فأتيته 
بوضوء) بفتح الواو. 

4- (فدعاني حتى كنت عند عقبيه) وفي رواية البخاري: «فأشار 
إلي»؛ قال الحافظ: ليست فيه دلالة على جواز الكلام في حال 
البول لأن هذه الرواية بينت أن قوله في رواية مسلم أنه كان 
بالإشارة لا باللفظء قال: وأما مخالفته يكل لما عرف من عادته من 
الإبعاد عن قضاء الحاجة عن الطرق المسلوكة وعن أعين النظارة 
فقد قيل فيه: أنه يك كان مشغولاً بمصالح المسلمين فلعله طال 
عليه المجلس حتى احتاج إلى البول فلو أبغد لتضرر. واستدعى 
حذيفة ليستره من خلفه عن رؤية من لعله يمر يهء وكان قداصه 
مستور بالجائط أو لعله فعله لبيان الجوازء ثم هو في البول وهو 
أخف من الغائط لاحتياجه إلى زيادة تكشفء ولما يقترن به من 
الرائحة؛ والغرض من الإبعاد التستر وهو يحصل بإرخاء الذيئل 
والدنو من السائر. روى الطبراني. من حديث عصمة بن مالك قال: 


خرج علينا رسول الله يك في بعسض سكك المدينة فانتهى إلى 
سباطة قومء فقال يا حذيفة استرني» فذكر الحديث. وظهر منه 
الحكمة فى إدنائه حذيفة فى تلك الحالة» وكآن حذيفة لما وقِفك 
خلفم عند عقبه استدبره» وظهر أيضاً أن ذلك كان في الحضر.لة في 
السفر. انتهى. 

5- قوله: (وهكذا روى منصور): هو ابن المعتمر السلمى أبو 
عتاب الكوفي أحد الأعلام المشاهير» عن إبراهيم وأبي واثبل 
وخلق, وعنه أيوب وشعبة وزائدة وخلق قال أبو حاتم: متقن لا 
يخلط ولا يدلسء وقال العجلى: ثقة ثبت له نحو ألفي حديث» قال 
زائدة: ضام منصور أربعين سنة وقام ليلهاء توفنى سنة 177 اثنتين 
وثلاثين وماثة. 

5 (عبيدة) بضم: العين محرا (الضبي) بفتح الضاد المعجمة 
وشدة الموحدة المكسورة هو عبيدة ابن معتبء روى عن إبزاهيتم 
النخعي وأبي وائل؛ وعنه شعبة وهشيمء قال.ابن عدى: مع.ضعفه 
يكتب حديثه؛ علق له البخاري فرد حديثء؛ كذا في «الخلاصة» 
وقال في «التقريب»: ضعيف واختلط بآخره. 

- (وحديث أبي وائل عن حذيفة أصح) يعني من حديثه عن 
المغيرة؛ قال الحافظ في «الفتح»: هو كما قال الترمذي وإن جنح 
ابن خزيمة إلى تصحيح الروايتين لكون حماد بن أبي سليمان وافق 
عاصما على قوله عن المغيرة» فجاز أن يكون أبو وائل سمعه منهما 
فيصح القولان معاً. لكن من حيث الترجيح رواية الأعمش ومنصور 
لاتفاقهما أصح من رواية حماد وعاصم لكونهما في حفظهما مقال. 
انتهى. : 

قلت: الظاهر أن الروايتين. صحيحتان» ورواية الأعمش ومنصور 
أصح والله أعلم. 

وحديث حذيفة هذا أخرجه الشيخان وأبو داود والنسائي وابن 
ماجه وغيرهم. ش 

8- قوله: (وقد رخص 0 العلم في 
واحتجوا بحديث الباب. 


البول قائماً) 


وأجابوا عن حديث عائشة الذي أخرجه الترمذي في الباب 
المتقدم بأنه مستند إلى علمهاء فيحمل على ما وقع منه في البيوت. 
وأما في غير البيوت فلم تطلع هي عليه؛ وقد حفظه حذيفة وهو من 
كبار الصحابة. وعن حديثها الذي أخرجه أبو عوانة في #اصحيحه» 
والحاكم قالت: ما بال رسول الله ب قائماً منذ أنزل عليه القبرآن. 
بأنه أيضا مستند إلى علمها فقد ثبت أن بوله و عند سباطة قوم 
كان بالمديئة» كما جاء في بعض الروايات الصحيحة؛ قال الحافظ 
في «الفتح»: وقد بينا أن ذلك كان بالمدينة» فتضمن الرد على ما 
نفته من أن ذلك لم يقع بعد نزول القرآن» وقد ثبت عن عمر وعلبي 
وزيد بن ثابت وغيرهم أنهم بالوا قيامء وهو دال على الجواز منن 
غير كراهة إذا أمن الرشاشء ولم يثبت عن النبي يك في النهي عنه 


935؟:, 
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شيء. انتهى.. 

قال قوم بكراهة البول قائما إلا من عذرء واستدلوا بخديشى 
عائشة العذكورين» وقد عرقت الجواب عنهماء وقالوا: إن بوله ل 
قائماً كان لعذر. 


فقيل: فعل ذلك لأنه لم يجد مكاتا للجلوس لامتلاء +الترمع 
بالتجاسة. 

أوقيل: كان ما يقابله من السباطة عاليا ومن خلقه متحدراً متفلاً 
لو جلس مستقبل السباطة سقط إلى خلفه ولو جلس مستدبراً لها 
بدت عورته للناس. 

وقيل: لحابد فقا انها لان بون متا شرو لزي 
بصوتء ففعل ذلك لكونه قريباً من الدار. قال الحافظ: ما رواه عبد 
الرزاق عن عمر رضي الله عنه قال: البول قائماً أحصن للدبر. 

وقيل: السبب في ذلك ما روى. الشافعي وأحمد: أن العرب 
كانت تستشفى لوجع الصلب بذلك» فلعله كان به. 

وروى الحاكم والبيهقي من حديث أبي هريرة قال: إنما بال 
رسول الله يي قائما لجرح كان في مأبضه: والمأبض بهمزة ساكنة 
بعدها موحدة ثم معجمة: باطن الركبة» فكأنه لم يتمكن لأجله من 
القعرد. قال الحافظ في «الفتح»: لو صح هذا الحديث لكان فيه 
غنى عن جميع ما تقدم؛ لكن ضعفه الدارقطني والبيهقي. 

والأظهر أنه فعل ذلك لبيان الجوازء وكان أكثر أحواله البول 
عن قعود. وسلك أبو عوانة فى #«صحيحه» وابن شاهين فيه مسلكا 
آخر فزعما: أن البول عن قيام منسؤخ: واستدلا عليه بحديئي عائشة 
يعني المذكورين؛ والصواب أنه غير منسوخ. انتهى كلام الحافظ. 

تنبيه: قال صاحب «العرف الشذي»: إن في البول قائماً رخصة» 
وينبغي الآن المنع عته لأنه عمل غير أهل الإسلام. انتهى بلفظه. 

قلت: بعد التسليم أن البول قائماً رخصه لا وجه للمنع عنه في 
هذا الزمان» وأما عمل غير أهل الإسلام عليه فليس موجبا للمنع. 

-٠5‏ بَابْ (مَا جَاء) فِي الامنيتآر عند الْحَاجَة 

قال الآلياني: صحيح] حَدَئنا قتيبة بن سعِيدد حذئنا 
عب ُ السّلام 72 حزرب (الملاتي) “أ عن الآعمّش. »عن أنسء 
قَالَ: «كان النبي 6 إذَا أرَادَ الحَاجَة ج11" لم يَرْقَمٌ َْبَهُ حنى 
َو من الأرض». 

.]1١ 4 [د:‎ 

(قَالَ أبُو عِينّى): هَكَذَا رَوَى مُحَمَدُ بْنْ رَبِيعَة 
الآعْمَش» عَنَ نس هَذَا الحديث. 


2 لانن < 


عن 


درَدَى دكيع» َأبُو يحِى) الجناني” عَن الآغعيش.» 
قَالَ: قَالَ ابْنْ عْمَرَ: «كان النبي كل إِذَا أرَادَ الْحَاجَةٌ لم يَرْفَعْ 


َه حنى يدبو مِنَ الأرْض». وكلا الْحَديئيِن" مُرْسَلُ» 
ويُقَالَ: لَمْ يَسْمَع الأعمش من أنّس ولا من أحَدٍمِنْ أصْحَابٍ 
النبي يك. وقد نظ إلى أن بن مالكبء قال: : رَأيُْهُ يُصِلَي. 
ذكرَ عَنْهُ حكَاية في الصلاة. والآعْمَش املمة: دَسَلَيمَانُ بن 
يران أُبُو مُحَمّدٍ الكاهلي» وَمُوَ مَولى لَهُمْ. قَالَ الأعمش: 
كن أبي حميلاًء فَوَرَنَهُ مَسْروق. 

-١‏ قوله: (نا عبد السلام بن حرب الملائي) أبو بكبر الكوني 
أصله بصرى ثقة حافظ. 

"- قوله: (إذا أراد الحاجة) أي قضاء الحاجة: والمعنى: إِذا 
أراد القعود للغائط أو للبول (حتى يدنو من الأرض) أي حتى 
يقرب منها محافظة على التستر واحترازاً عن كشف العورة. وهذا 
من أدب قضاء الحاجة قال الطيبي: يستوي فيه الصحراء والبئيان 
لأن في رفع الثوب كشف العورة وهو لا يجوز إلا عند الحاجة ولا 
في الرفع قبل القرب من الأرض. 

'-.قوله: (هكذا روى محمد بن ربيعة) الكلابي الرؤاسي؛ أبو 
عبدالله ابن عم وكيع الكوفي؛ عن الأعمش وهشام بن عسروة وابن 
جريج.وطائفة. وعته أحمد وابن معين وأبو داود والدارقطني. 

:4- (وروى وكيع والحجاتق) بكس المهملة وشدة الميم وهو 
عبدالحميد بن عبد الرحمن» أبو يحبى الكوفي عن الأعمش» وعنه 
ابنه يحبى وأبو كريب» وثقه ابن معين وضعفه: أحمد وابن سعد 
كذا.في «الخلاضة»؛ وقال في «التقريب»: لقبه بشمين» صدوق 
يخطيء ورمي بالإرجاء؛ من التاسعة مات سنة اثنتين وماثتين. 
انتهى. (عن الأعمش قنال: قال ابن عمر إلخ) فحديث وكيم 
الحماني عن الأعمش عن ابن عمرء وأما حديث :عبد السلام بن 
حرب محمد بن ربيعة فعن الأعمش عن أنس. 


ضرورة 


0- (وكلا الحديثين) أي: حديث أنس وحديث ابن عمر رضي 
الله عنه (مرسل) أي منقطع؛ وصورة المرسل أن يقول التابعي: قال 
رسول الله ةِ: كذا أو فعل بحضرته كذا أو نحو ذلكء ولا يذكر 
الصحابي؛ وقد يجيء عند المحدثين رحمهم الله المرسل والمنقطع 
بمعنى» والإصطلاح الأول أشهر وذكر السيوطي هذا الحديث في 
«الجامع الصغير؛ وقال: رواه أبو داود والترمذي عن أنس وابن عمر 
والطبراني في 9الأوسط» عن جابر. انتهى. 

وقال المناوي في #شرح الجامع الصغير»: وبعض أسالئيده 
صحيح قلت: والحديث أخرجه أيضا أبو داود والدارمي (ويقال: 
لم يسمع الأعمش من أنس إلخ) قال علي بن المديني: الأعمش لم 
يسمع من أنس بن مالك إنما رآه رؤية بمكة يصلي خلف المقام. 
فأما طرق الأعمش عن أنس فإنما يرويها عن يزيد الرقاشي عن 
أنس. كذا في كتاب «المراسيل» لابن أبي حاتم ويزيد الرقاشي هذا 
هو يزيد بن أبان الرقاشي أبو عمرو البصري القاص زاهد ضعيف. 
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يدن 


وقال الحافظ. المنذري في #تشخيص السئن» بعد نقل كلام الترمبذي 
هذا: وذكر أبو نعيم الأصفهاني أن الأعمش رأى أنس.بسن مالك 
وابن أبي أوفى وسمع منهما. والذي قاله الترمذي هو المشهور. 
اتتهى. . 
7-:(والأعمش.اسمه سليمان بن مهران) بكسر الميم وكنيته أبو 
محمد. ثقة حافظ عارف بالقراءة ورع لكنه يدلس. وهو مسن:صغار 
التابعين الذين رأوا الواحد والإثنين ولم يثبت لبعضهم السماع من 
الصحابة رضي الله عنهم. ولد سنة 7١‏ إحدى وسستين ومات سنة 
14 ثمان:وأربعين ومائة (الكاهلي وهو مولئ لهم): أي نسبة 
الأعمش إلى قبيلة كاهل من جهة أنه مؤلى لهم لا'من جهة أنه هو 
منهم ضلبية» قال ابن الصلاح في «مقدمته): النوع الرابع والستون 
معرفة الموالي من الرواة والعلماء. وأهم ذلك معرفة الموالي 
المنسوبين إلى القبائل بوصف الإطلاق فإن الظاهر في المسوب 
إلى قبيلة -كما إذا قيل: فلان القرشي- أنه منهم ضلبية؛ فإذاً بييان 
من قيل فيه قرشي .من أجل كونه مولى لهم مهم. | 

فائدة: اعلم أن من الموالي من يقال له: مولنى فلان أو لبي 
فلان والمراد به: مولى العتاقة وهذا هو الأغلب في ذلكء ومنهنم 
من أطلق عليه لفظ: المولى والمراد به: ولاء الإسنلام؛ ومنهم أبو 
عبدالله البخاري؛ فهو: محمد بن إسماعيل الجعفي مولاهسم نسب 
إلى ولاء الجعفيين لأن جده وأظنه الذي يقال له: الأحنف ألم 
وكان مجوسياً على يد اليمان بن أخنس» الجعفيء » وكذلك الحسسن 
بن عيسى الماسر جسى مولى عبدالله بن المبارك إنما ولاؤه له مسن 
حيث كونه أسلم وكان نصرانياً على يديه ومنهم من هو مولى 
بولاء الحلف والموالاة» كمالك بن أنس الإمام ونفره هم: أصبحيون 
صلبية ويقال'له: التيمي لأن نفره أصبح موال لتيم قريش بالحلف» 
وقيل: لأن جده مالك بن أبي عامر كان عسيفاً على طلحة بن 
عبيدالله التيمي» »أي: أجيراً» وطلحة يختلف بالتجارة» فقيل: هو 
مولى التيميين لكونه مع طلحة ابن عبيدالله التيمي وهذا قسم رابع» 
كما قيل في مقسم: دس ع 
ابن الصلاح»: 

فائدة أخرى: قال ابن الصلاح في «مقدمته»: روينا عن الزهري 
قال: قدمت على عبد الملك بن مروان فقال: من أين قدمت يا 
زهري؟ قلت: من مكة. قال: غمن خلفت بها يسود أهلها؟ قلت: 
عطاء بن أبي رباح» قال: فمن العرب أم من الموالي؟ قال: قلت: 
من الموالي. قال::ويم سادهم؟ قلث: بالديانة والرؤاية» قال: إن 
أهل الديانة والرواية لينبغي أن يسودوأ. قال: فمن يسود أهل اليمن؟ 
قال: قلت: طاووس بن كيسان, قال: فمن العرب أم من الموالي؟ 
قال: قلت: من الموالي» قال: ويم سادهم؟ قللنت: بماسادهم به 
عطاء. قال: إنه لينبغيء» قال: فمن يسود أهل مضر؟ قال: قنت: يزيد 
أبن أبي حبيب» قال: غمن العرب.أم من الموالي؟ قال: قلت: من 


الموالي: قال: فمن يسود أهل الشام؟ قال: قلت: مكحولء قال 
فمن الغرب أم من الموالي؟ قال: قلت: من المواليء عبد نوبى 
أعتقته امرأة من هزيل» قال: غمن يسود أهل الجزيرة؟ قلت: ميمون 
ابن مهران» قال: فمن العرب أم من الموالي؟ قال: قلت: من 
الموالي. قال: فمن يسود أهل خراسان؟ قال: قلت: الضحاك بن 
مزاحم. قال: فمن الغرب أو من الموالي؟ قال: قلت: من الموالي» 
قال: فمن يسود أهل البصرة؟ قال: قلت: الحسن بن أبي الحسن. 
قال: فمن العرب أم من الموالي؟ قال: قفلت: مسن المواليء قال: 
فمن يسود أهل الكوفة؟ قال: قلست: إبراهينم التخعيء قال: فمئن 
العرب أم من الموالي؟ قال: قلت: من العرب» قال: ويلك يا 
زهريء فرجت عني. والله ليسودن الموالي على العرب حتى 
يخطب لها على المنابر والعرب تحتهاء قال::قلت: يا أمير المؤمنين 
إذا هو أمر الله ودينه من حفظه ساد ومن ضيعه سقط. وفيما نرزويه 
غن عبدالله بن زيد بن أسلم قال لما مات العبادلة صار الفقنه فني 
جميع البلدان إلى جميع الموالي إلا المدينة» فإن الله حصنها 
بقرشيء» فكان فقيه أهل المدينة سعيد بن المسيب غير مدافع: قلت 
وفي هذا بعض الميل» لقد كان حيتئذ من العرب غير:اسن المسيب 
فقهاء أئمة مشاهير. انتهى كلام ابن الصلاح. (قال الأعمش كان أبي 
حميلاً فورئه مسروق) أي جعله وارئا والحميل الذي يحمل من 
بلاده صغيراً إلى دار الإسلام» كذا في «مجمع البحارة» وفي توريثئه 

من أمه التي جاءت معه وقالت: إنه هو ابنها خلاف» فعند مسروق. 
أنه يرئهاء فلذلك ورث والد.الأعمشء أي جعله وارثاء وعند 
الحنفيه أنه لا يرث من أمه. قال الإمام محمد في «موطئه»: أخبرنا 
مالك: أخبرنا بكير بن عبدالله بن الأشج عن سعيد بن المسيب قال: 
أبى عمر بن الخطاب أن يورث أحداً من الأعاجم إلا ما ولد في 
العربء قال محمد: ويهذا ناخذ لا يورث الحميل الذي يسبى 
وتسبى.معه امرأة وتقول: هو ولدي أو تقول: هو أخي أو يقول: هي 
أختي, ولا نسب من الأنساب يورث إلا ببيئة إلا الوالد والولدء فإنه 
إذا ادعى الوالد أنه ابنه وصدقه فإنه ابنه ولا يحتاج في هذا إلى, بينة. 
انتهى. ومسروق هذا هو: ابن الأجدع بن مالك الهمداني الوداعي» 
أبو عائشة الكوفيء؛ ثقة فقيه عابد مخضرم من الثانية» كذا في 
«التقريب»؛ وقال في «الخلاصة» أخذ عن عمر وعلي ومعاذ وابن 
مسعود» وعنه إبراهيم والشعبي وخلق؛ وعن الشعبي قال: ما علمتٍ 
أحدا كان أطلب للعلم منهء وكان أعلم بالفتوئى من شسريحء وكان 
شريح يستشيره؛ وكان مسروق لا يحتاج إلى شريح» مسات سنة 77 
ثلاث وستينء كذا في «تذكرة الحفاظ»» وقال أبو سعد السمعاني: 
سمى مسروقاً لأنه سرقه إنسان في صغره ثم وجد؛ وغيّر عمر اسم 
أبيه إلى عبد الرحمنء فأثبت في الديوان مسروق بسن عبدالرحمن 
كذا في «التهذيب». 

تنبيه: لم يشر الترمذي إلى حديث آخر في الباب. فأعلم أنه قد 


ادا 
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جاء في الباب عن أبي هريرة أخرجه أحمد وأبو داود وابن ع ماجه» 
وعن عبدالله بن جعفر أخرجه أحمد ومسلم وابن ماجه. وعن جابر 
أخرجه أبو داود وابن ماجه؛ وعن المغيرة أخرجه النسائي وأبو داود 
والترمذي. 

-١‏ بَابْ (مَا جَاءً) في (كَرَاهَةٍ مَة) الاستنجاء باليمين 


6 [متفق عليه] خذئا محمد بن أبي مر التكني”". 

حَدَثَنا مفيَانُ بن عَيَيْنَة عن مَعْمَر'" “عن يَحْبَى بن أبي 
بير "» عن مبداله بن أبي ادق عن أبيه: «أن النبي كله نَهَى 
أن يمس الرَجْل ذَكْرَهُ بَِينوة». 

[خ: 167][م: /151] [د: - زن: 1]56ه: .]753٠١‏ 

وني (هذَ1ا) لب عَنْ عَائِشَةَ: وَ سَلْمَانَ وَ أبي هريرة؛ وَ 


سهل بن حُنْيفو'* 

قَالَ آبو عِيسى: : هَذَا حَدِيثُ حَسَن صحِيح 0 وأو قَنَادَمٌ 
(الآنصّارِي) اسم الْحَارث ب بن م ربعي ”". 

وَاْعَمَلُ عَلَى هَدَا عند (غَاء مة) أل الْعِلْم: كَرِمُوا 
الامسْينجَاءٌ باليَمين. 


-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن أبي عمر المكي) هو: محمد بن 
أبي عمر العدني نزيل مكة. ويقال: إن أبا عمر كنيته يحبى؛ صدوق 
صنف المسند وكان لازم ابن عبينة»لكن قال أبو حاتم: فيه غفلة كذا 
في «التقريب». وقال في «الخلاصة»: روى عن فضيل بن عياض 
وأبي معاوية وخلق. وعنه مسلم والترمذي وابن ماجه مات سنة 
747 ثلاث وأربعين ومائتين. 

- (عن معمر) بن رأشد الأزدي مولاهم البصري نزيل اليمن» 
ثقة ؟ ثبت فاضل إلا أن في روايته عن ثابت والأعمش وهشام بن 
00 

'- (عن يحبى بن أبي كثير) الطائي مولاهم اليمامي» ثقة ثبت 
الكنه يدلس ويرسل» 
الأنصاري المدنيء ثقة من الثانية (عن أبيه) أي أبي قتادة الأنصاري 
. -السلمي» فارس رسول الله وِ: اسمه الحارث بن ربعي شهد أحدا 
والمشاهد؛ مات سنة 04 أربع وخمسين بالمدينة وهو الأصح. 

*- قوله: (نهى أن يمس الرجل ذكره بيمينه) أي: بيده اليمنى 
تكريماً لليمين» والنهي في هذا الحديث مطلق غير مقيد بحالة 
البول» وقد جاء مقيداً ففي «صحيح مسلم؛ عن أبي قتادة بلفظ: لا 
يمسكن أحدكم ذكره بيمينه وهو يبول» وفي #صحيح البخاري» 
عنه: إذا بال أحدكم فلا يأخذن ذكره بيمينه» قال البخاري في 
اصحيحه»: باب لا يمسك ذكره بيمينه إذا بال» قال الحافظ في 
#الفتح»: أشار بهذه الترجمة إلى أن النهي المطلق عن مس الذكر 
باليمين كما في الباب قبله محمول على المقيد بحالة البول» فيكون 
ما عداه مباحاء وقال بعض العلماء: يكون ممنوعاً أيضاً من باب 


من الخامسة (عن عبدالله بن أبي قتادة) 


الأولى لأنه نهى عن ذلك مع مظنة: الحاجة في تلك الحالة» وتعقبه 
أبو محمد بن أبي جمرة بأن مظنة الحاجة لا تختص بحالة 
الإستنجاء وإنما خص النهي بحالة البول من جهة أن مجاور الشيء 
يعطى حكمه؛ فلما منع الاستنجاء باليمين منع مس آلنه حسما 
للمادة؛ ثم استدل على الإباحة بقوله يك لطلق بن علي حين سأله 
عن مس ذكره إنما هو بضعة منك. فدل على الجواز في كل حال» 
فخرجت حالة البول بهذا الحديث الصحيح وبقي ما عداها على 
الإباحة. انتهى. 

والحديث الذي أشار إليه صحيح أو حسن؛ وقد يقال: حمل 
المطلق على المقيد غير متفق عليه بين العلماء» ومن قال به اشترط 
فيه شروطاًء لكن نبه ابن دقيق العيد على أن محل الإختلاف إنما 
عواسيت يتاي مخارج الحديث يحين يعد عدن مختلفيسن إبنا 
إذا اتحد المخرج وكان الإختلاف فيه من بعض الرواة فينبغي حمل 
المطلق على المقيد بلا خلافء لأن التقييد حينئذ يكون زيادة من 
عدل فتقبل. انتهى ما في «فتح الباري». 

قلت: لااشك في أن حديث أبي قنادة الذي رواه الترمذي في 
هذا الباب مطلقء فالظاهر هو أن يحمل على المقيد لاتحاد 
المخرج وأما حديث أبي فتادة الذي أخرجه البخاري بلفظ: «وإذا 
أتى الخلاء فلا يمس ذكره بيمينه»» وإليه أشار الحافظ بقوله: أشار 
بهذه الترجمة إلى أن النهي المطلق عن مس الذكر باليمين كما في 
الباب قبله إلخ ففي كونه مطلقا كلام فتدبر . 

0- قوله: (وفي الباب عن عائشة وسلمان وأبي هريرة وسهل 
ابن حنيف) أما حديث عائشة: فأخرجه أبو داود من طريق إبراهيم 
عنها بلفظ: قالت: كانت يد رسول الله يَلةِ اليمنى لطهوره وطعامه؛ 
وكانت يده اليسرى لخلائه وما كان من أذى» قال المنذري: إبراهيم 
لم يسمع من عائشة؛ قهو منقطع» وأخرجه من حديث الأسود عن 
عائشة بمعناه وأخرجه البخاري في اللباس من حديث مسروق عن 
عائشة ومن ذلك الوجه أخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي 
وابن ماجه. انتهى كلام المنذري. أما حديث سلمان فأخرجه مسلم 
بلفظ قال: نهانا رسول الله يَلِ أن نستقبل القبلة لغائط أو بول أو 
نستنجى باليمين. الحديث. وأما حديث أبي هريرة: فأخرجه أبن 
ماجه والدارمي» وفيه ونهى أن يستنجي الرجل بيمينه» وأما حديث 
سهل بن خنيف فلم أقف عليه. 

1- قوله: (هذا حديث حسن ضحيح) وأخرجه الشيخان بلفظ 
قال: إذا شرب أحدكم فلا يتنفس في الإناء وإذا أتى الخلاء فلا 
يمس ذكره بيمينه ولا يتمسح بيمينه. 

- قوله: (وأبو قتادة اسمه الحارث بن ريعي) بكسر الراء 
وسكون الموحدة بعدها مهملة؛ ابن بلدمة بضم الموحدة والمهملة 
بينهما لام ساكنة. السلمي بفتحتين المدني شهد أحداً وما بعدها 
ولم يصح شهوده بدراً. 
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7- بَابْ الامنتِنجاء بالحجَارَة 

71- [صحيح. رواه مسلم] حَدَئنا هَنَادُ”"؛ حَدَنَّنَا أو 
مُعأوية» عن الأعْمَشء عن إْرَاهِيم» عن عَبل الرَحْمْن بْنٍ يزيد 
قال: ميل نِسَلْمَان0: قَنَذ فَدعلمكم نَيَكُم () كل شيم 

حَتَى الْمخرَاءَة؟”" فَقَالَ سَلْمَانُ: أجل نهنا أذ نَنتَفبل القبْلّة 
بغائط رأؤ بول ون نُستنجِي باليمين» أو (ن) يَستَنجِي أحَدنَا 
بأل مِن ثلاثة نة حجار أو (آن) نُستنجِي برجيع أز بعظم»9». 

[م: لاه] [د: /ا] [ن: 41][ه: .]51١١‏ 


(قَالَ أبُو عِيسَى): وَنِي الْبَابٍ عَنْ عَائِشَةَ وَخْرَيْمَة بن 
ابت وَجَابرٍ وَخلادٍ بن :السائبب بو عن أبيه””. 


قَالَ ابو عيسى: : (وَحَدِيث مَلْمَان (في هَذَا البَاب) 


0-6 ل 


حَارِيث حَسْن صجيح 

وَهَْ قَوْلَ أكثر أل اليلم بن أصْحَاب النبي كله وَمَنْ 
بَعْدَهُم: : رَأَا أن الامنْتنجَاء بالْحِجَارَةٍ يُجْريم َإِنْلَمْ يسْسجِ 
الْمَاء إذا أنقَى أَئّرَ الْغَائِط وَالْبُوْل» وَبهِ يَقُولُ الشوري» وَابِنْ 
الْمُبَرَكِ وَالشَافِِي» وَحْمَدٌ وَإسحَاق”". 

-١‏ قوله: (جدثنا هناد) تقدم (عن الأعمش) تقدم (عن إبراهيم) 
هو إبراهيم بن يزيد بن قيس بن الأسود النخعي الكوفي الفقيه» ثقة 
إلا أنه يرسل كثيراً (عن عبد الرحمن بن يزيد) بن قيس النخعي أبو 
بكر الكوفي ثقة. 

؟- قوله: لاقيل لسلمان) الفارسيء ويقال له سلمان الخير» 
وسئل عن نسبه فقال: أنا سلمان بن الإسلام؛ أصله من فارس أسلم 
مقدم النبي يق المدينة وكان من خيار الصحابة وزهادهم 
وفضلائهم, والقائلون هم المشركون كما في رواية ابن ماجه: قال 
له بعض المشركين وهم يستهزئون به».وفي رواية مسلم: قال لنا 
المشركون. 

'- (حتى الخراءة) قال الخطابي: الخراءة بكسر الخاء ممدودة 
الألف: أدب التخلي والقعود عند الحاجة» وقال النووي: الخبراءة 
بكر الخاء المعجمة وتخفيف الراء وبالمد وهو اسم لهيئة 
الحدث,؛ وأما نفس الحدث فبحذف الاء وبالمد مع فتح الخاء 
وكسرها: انتهى. ش 

(أجل) بسكون اللام: حرف إيجاب بمعنى نعم(أو أن نستنجي 
باليمين) الإستنجاء باليمين للتنبيه على إكرامها وصيانتها عن الأقذار 
ونحوها (أو أن يستنجي أحدنا بأقل من ثلاثة أحجار) وفي رواية 
لأحمد: ولا نكتفي بدون ثلاثة أحجارء قال الخطابي: فيه بيان أن 
الإستنجاء بالأحجار أجد الظهرين وأنه إذا لم يستعمل الماء لم يكن 
بد من الحجارة أو ما يقوم مقامهاء وهو قول سفيان الثوري ومالك 


1 


بن أنس والشافعي وأحمد بن خنبل وفي قوله: أو أن يستنجي أحدنا 
بأقل من ثلاثة أحجار: البيان الواضح أن الإقتصار على أقل من 
ثلاثة أحجار لا يجوزء وإن وقع الإنقاء بما دونهاء ولو كان المراد به 
الإنقاء حسب لم يكن لاشتراط عدد الثلاث معنىء إذ كان معلوما 
أن الإنقاء يقع بالمسحة الواحدة وبالمسحتين» فلا اشترط العدد 
لفظا وعلم الإنقاء فيه معنى دل على إيجاب الأمرين. انتهنى 
مختضرا. 

قال المظهري: الإستنجاء بثلاثة أحجناز واججب عند الشافعي 
رحمه الله وإن حصل النقاء بأقل» وعند أبي حنيفة النقاء متعيين لا 
العدد. انتهى. ش 

واستدل للشافعي بحديث الباب» واستدل لأبي حنيقة رحمه الله 
بقوله يَكِ: «من استجمر فليوتر من فغعل فقد أحسن ومين لا فلا 
خرج» قال القاري في «المرقاة»: هنذا يدل دلالة واضحة على 
جواز الإستنجاء بأقل من ثلاثة أحجار وعدم شرط الإيتار» وهو 
مذهب أبيْ حنيفة. انتهى. 

قلت: حديث:من استجمر فليوتر من فعل فقد أحسن ومن لا 
فلا حرج. أخرجه أبو داود وابن ماجه عن أبي هريرة» وهو بظاهره 
مخالف لحديث سلمان المذكور في الباب. وحديث سلمان أضح 
منه فيقدم عليه أو يجمع بينهما بما قال الحافظ في «الفتح' ما لفظه: 
وأخذ بهذا أي بحديث سلمان الشسافعي» وأجمند وأصحاب 
الحديثء فاشترطوا أن لا ينقص من الثلاث. مع مراعاة الإنقاء إذا 
لم يحصل بها فيزاد حتى ينقى؛ ويستحب حيئئذ الإيتار لقوله: مسن 
استجمر فليوتر»» وليس بواجب لزيادة في 
قال: ومن لا فلا حرجء ويهذا يحصل:الجمع بين الروايات في هذا 
الباب. انتهى. 

وقال ابسن تيمية في «المنتقى؛ بعد ذكر خديث أبي هريرة 
المذكور ما لفظه: وهذا محمول على أن القطع على الوتر سنة فيما 
زاد على ثلاث جمعاً بين النصوص. انتهى. 

5- (وأن نستنجي. برجيع أو عظم) لفظ أو للعطف لا للشك» 
ومعناه الواو أي نهانا عن الإستنجاء بهما والرجيع: هو الروث» 
والعذرة: فعيل بمعنى فاعلء لأنه رجع عن حالته الأولى بعد أن 
كان طعاما أو علفاء والروث: هو رجيع ذوات الحوافر. وججاء عند 
أبي داود في رواية رويفع بن ثابت: #رجيع دابة»» وأما عذرة 
الإنسان فهي داخل تحت قوله يل إنها ركس» وأما علة النهي عسن 
الإستنجاء بالرجيع. والعظم فيأتي بيانها في باب كراهية ما يستنجي 


به. 


أبي داود حسنة الإسناد 


- قوله: (ؤفي الباب عن عائشة وخزيمة بن ثابت وجابر 
وخلاد بن السائب عن أبيه)أما حديث عائشة: فأخرجه أحمد وأبو 


تحضة الأحسوذي -.كتاب الظطهارة 


داود والنسائي والدارمي بلفظ: قالت: قال رسول الله : «إذا 
ذهب أحدكم إلى الغائط فليذهب معه بثلاثئة أحجار يستطيب بهنن 
فإنها تجزىء عنه»؛ والحديث سكت عنه أبو داود ثم المنذري» وأما 
حديث خزيمة بن ثابت: فأخرجه أبو داود وابن ماجه بلفظ: سثل 
النبي يك عن الإستطابة فقال: بثلاثة أحجار ليس فيها رجيع» 
والحديث سكت عنه أبو داود ثم المنذري وأما حديث جابر: 
فأخرجه أحمد عنه قال: قال رسول الله 6: «إذا استجمر أحدكم 
فليستجمر ثلاثا» قال الهيثمي: رجاله ثقاتء وأما حديث المسائب 
وخلاد: فأخرجه الطبراني في «الكبير» و«الأوسط» عنه أن النبي ككل 
قال: «إذا دخل أحدكم الخلاء فليمسح بثلائة أحجار»: قال 
الهيئمي: وفيه حماد بن الجعد وقد أجمعوا على ضعفه. 

-١‏ قوله: (حديث سلمان حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

- قوله: (وهو قول أكثر أهل العلم إلخ) وهو الحق 
والصوابء يدل عليه أحاديث الباب. 

*1- ياب (مَ جاء في) الاستنجآء ادن 

-١7‏ [صحيح. روا البخازي] حَدئنا هَنَاءٌ وَقْتيبِكٌ قَالاً 
حَدَثَنا وكيع؛ عَن إسْرائيل» عَنْ أبي إملْحق» عَنْ أبي عَبيدَة بيد" 
عَنْ عَبُدالله9" قال: «خخردٍ ج الي كك ايه فَقَالَ: القَِير' 
لي ثلائة أحْجَارٍ قَال: 27 بحَجَرَيُن وَرَؤْنَة9» فاأخل 
الْحَجَرَيْنِ رألقى ارون وَقَالَ: إنها ركس». 

.)"١: :]1ه‎ ]١6 [خ:‎ 

(قَالَ أبُو عيسى): وَمَكَذَا رَوَى قيس بن ) الريسع 
الْحَدِيتْ عن ) أبي إسحاق. عن ) أبي عَبَيْدَةَ عَنْ عَبّْدٍ الله نحو 
حَدِيثٍ إسرائيل. وَرَوَئ مَعْمَر وَعمَار بن رزِيق» عن ) أبي 
إسحاق. عن ' عَلْقَمَةَ عَنْ عَبدالله. 
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وَرْوَى زُمَيْنَ عن أبي إِسْحَاق» عَنْ عَبْدٍ الرّحْمَن بن 
الأمنْوَّدِ عَنْ أبيه (الأمسُوَدٍ بن يَزيدَ)» عن عَبدالله. وَرَوَى 
زكريًا ب ْنْ أبي زَائِدَ عن أبي إِمنْحَاقَ عَنْ عَبِدٍ الرَحْمَنِ بن 
يزيد عَنْ الأسوَدٍ بن يَزِيَدَ حَنْ عبدالله وَهَذدَا حَلدِيتُ فيهٍ 
اضطراب. 

حَدَئْنا مُحَمَدُ بن بار الْعَبدِيَ حَدئَنَا مُحَمَدُ بن جِعْفَرء 
حدئنا شَعْبّةُ عَرْ عَمْرو بن مُرَةَ قال: سَالْت أبَا عَبْيّْدةَ بن 
عَباللُه: هَل تَذْكْرُ من عبدالله شِياً؟ قال: لا 

(قَالَ أبُو عِيسى): سات عبدالله بن عبد الرَحْمَن””: أي 
الروَايَاتِ في هَذَا الْحَديث عَنْ أبي إِسحَاقَ أصّح؟ َل يض 
اه يشر وتالدا تيعد عن هذا؟ فلم لض لله بشيء. 
ركَأنهُ رأى حَلِيثُ زُهيْ عَنْ ابي إمْحَاقَ عن عَبْاد الرَحْمَن 


ابن الأمنْوّدء عَنْ بيده عن عبدالله انب وَوَضمَعَهُ في كِتَابهٍ 
العام 
و 
عَبْدِاش لأن إسرائيل نت وَأحْفْظ لحديثي و أبي إملحق مِن 
مَؤُلاء اكد . وَنَابَعَهُ عَلَى ذَلِكَ قيس : بن الربيع. 
0 اريت عوسي لخدب المُتتى 
اي ين دي مثا اوري من الى ]يتين اننا 
انَكلْتْ به عَلَى إمنرَائيل» أنه كان يَأنِي به أتم. 


قَالَ أبُو عِيسى: وَزْهَيْرٌ في أبي إسنحَاق”" يِسَ بذاك لأن 
سماعة مِنْهُ بآخرةٍ. 


(قال): وَسَمِعْتٌ ؛ أحْمَدَ بن الْحَسِنِ/4) (التَرْمِلِي) يقول: 
َمِعت ممعت أحْمَدَ بن حَنيلٍ يقول: إذَا سَمِعْت الْحَدِيثْ عَنْ زَائِدَةَ 
ََْيْر فلا الي أذ (لا ممع ,من شيُرهماء إلا خدديسث أبي 
إممْحَاقَ. وأبو إملحاق املمَهُ عَمْرُو بن عبدالله السبيعي 
الهمداني 1 . وأبو عَبَيِدَة بن عبدالله بْنِ مَسْعود لم يَسْمَعْ من 
أيه ولا يرف اسئة. 

-١‏ قوله: (عن أبي عبيدة) هو ابن عبدالله بن مسعود رضي الله 
عنه مشهور بكنيته» والأشهر أنه لا اسم له غيرها. ويقال اسمه: 
عامر. كوفي ثقة» والراجح أنه لا يصح سماعه من أبيه كذا في 
«التقريب»: 

- (عن عبدالله) هو ابن مسعود بن غافل بمعجمة ثم فاء 
مكسورة ابن حبيب بن عبد الرحمن الكوفي: أحد السابقين الأولين 
وصاحب النعلين شهد بذرا والمشاهد مات بالمدينة سنة اثنتين 
وثلاثين عن بضع وستين:صنة. 

7- قوله: (فأتيته بحجرين وروثة)زاد ابن خزيمة في رواية له 
في هذا الحديث إنها كانت روثة حمارء ونقل التميمي أن الروث: 
مختص بما يكون من الخيل: والبغال والحمير؛ وفي رواية البخاري 
وغيره: فوجدت الحجرين والتمست الثالث فلم أجد فاخذت روثة» 
تيت بهاء أي بالثلائة من الحجرين والروثة (فاأخذ الحجرين وألقى 
الروثة) استدل به الطحاوي على عدم اشتراط الثلاثة» قال: لآنه لو 
كان مشترطاً لطلب ثالثاء كذا قال» وغفل رحمه الله عمما أخرجه 
أحمد في «مسنده» من طريق معمر عن أبي إسحاق عن علقمة عن 
ابن مسعود في هذا الحديث. فإن فيه فألقى الروثة وقال: «إنها 
ركس اتتني بحجر»؛ ورجاله ثقاث أثبات» وقد تابع عليه معضر ابو 
شيبة الواسطي وهو ضعيفء أخخرجه الدارقطني وتابعهما عمار بن 
رزيق أحد الثقات عن أبي إسحاق. وقد قيل: إن أبا إسحاق لم 
يسمع من علقمة» لكن أثبت سماعه لهذا الحديث منه الكرابييسي» 
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وعلى تقدير أنه أرسله عنه فالمرسل حجة عند المخالفين وعندنا 
ايضاً إذا اعتضدء قاله الحافظ ابن حجر في «فتح الباري». . 

وتعقب عليه العيدي في #عمسدة القاري شرح البخارية 
(7737/1): فقال: لم يغفل الطحاوي عن ذلك» وإنما الذي نسبه 
إلى الغفلة هو الغافل» وكيف يغفل غن ذلك وقد ثبت عنده عدم 
سماع-أبي إسحاق عن علقفة فالحديث عنده منقظع» والمخدث لا 
يرى العمل به وأبو شيبة الواسطي ضعيف فلا يعتبر بمتابعته. فالذي 
يدعي صنعة الحديث كيف يرضى بهذا الكلام. انتهى. 

قلت: هذا غفلة شديدة من العيني» فإن الطحاؤي -رحمه الله- 
قد:احتج بحديث أبي إسحاق عن علقمة في مواضع من كتابه 
تشرح الآثار» فمنها ما قال: حدثنا أبنو بكرة قال: ثنا أبنو داود قال: 
ثنا حديج ابن معاوية عن أبي إسحاق عن غلقمة بن مسعود قال: 
ليت الذي يقرأ خلف الإمام مليء فوه ترابا. سلمنا أن أبا شيبة 
ضعيف» فلا يعتبر بمتابعته. لكن عمار بن رزيق ثقة وهواقد 
تابعهماء فمتابعته معتيرة بلا شك: على أن قول الطحاوي:. لو كان 
مشترطاً لطلب ثالثاً يِه نظرء لاحتمال أنه 5 أخذ ثالكاً بنفسه من 
دون طلب أو استنجى بحجر وطرفي حجر آخرء وبالاحتمال لا 

يضح الإستدلال» قال الحافظ الزيلعي في «نصب الراية»: قال ابن 
العوزى في «التحقيق؟ : وحديث البخاري ليس فيه حجة لأنه 
يحتمل أن يكون عليه السلام أخحذ خجرا ثالداًمكان الروثة» 
وبالاحتمال لا يتم الإستدلال: انتهى. 

قوله: (وقال: إنها ركس) كذا وققع ههنا بكسر الراء وإسكان 
الكاف؛ فقيل: هي لغة في رجسء ويدل عليه رواية ابن ماجه وابن 
خزيمة في هذا الحديثء فإنها عندهما بالجيم: وقيل: الركس 
الزجيع؛ رد من خحالة الطهسارة إلى حالة النجاسة: قاله الخطابي 
' وغيره؛ والأولى أن يقال رد إلى خالة الروث كذا في «فتح الباري». 

4- قال أبو غيسى: (وهكذا روى قيس بن الربيع) الأسدي أو 
محمد الكوفي» صدوق تغير لما كبر؛ وأدخل عليه ابنه ما ليس مسن 
حديئه» فحدث به (وهذا حديبث فيه اضطراب) أي في سنده 
اضطراب» فأصحاب أبي إسحاق يختلفون عليه: كما بينه الترمذي. 

5- (سألت عبدالله بن عبد الرحمن) .هو أبو محمد الدازمي 
الحافظ صاحب «المسند» وتقدم ترجمته في المقدمة (سألت 
محمدا) هو الإمام البخاري (وكأنه) أي محمدا البخاري (أشبه) أي 
بالصحة وأقرب إلى الصواب (ووضعه في كتابه «الجامع») أي 
«(الجامع الصحيح» لت و في باب لا 
يستنجي بروث. 

-١‏ (لأن إسرائيل أثبت وأحفظ 5-6 إسحاق من هؤلاء) 
أي معمر وعمار بن رزيق وزهير وزكريا ب 
إسرائيل (على ذلك) أي. على روايثه عدن أبي عبيندة عن عبدالله 
' (قيسن.بن الربيع) بالرفع فاعل تابع. 


بن أبي زائدة (وتابعة) أي 


إسحاق (ليس بذاك) أي ليس بالقوي (لأن سماعه منه) أي لأن 
سماع زهير من أبي إسحاق (بأخرة) بفتح الهمزة والخاء أي في 
آخر عمره؛ وفي نسخة قلمية صححيحة بآخره. 

اعلم أن الترمذي رجح رواية إسرائيل على-رواية زهير التي 
وضعها الإمام البخاري. في «صحيحه» 0 


بثلاثة وجوه: 
الأول: أن إسرائيل أثبت وأحفظ لحديث أبي إسحاق من زهسير 
ومعمر وغيرهما. 


الثاني: أن قيس بن الربيع تابع إسرائيل على روايته عن أبي 
إسحاق عن أبي عبيدة عن عبد الله. 

الثالث: أن سماع إسرائيل من أبي إسحاق ليس في آخر عميره؛ 
وسماع زهير منه في آخر عمره. 

قلت: في كل من هذه الوجوه الثلاثة نظر» فما قال في الوجنه 
الأول فهر معسارضضن بما قال الآجرى: سألت أبادود عن زهير 
وإسرائيل في أبي إسحاق فقال: زهير فوق إسرائيل بكثير؛ وما قال 
في الوجه الثاني من متابغة قينس بسن الربيع لرواية إسرائيل: فإن 
شريكاً القاضي تابع زهيراً وشريك أوثق من قيس وأيضاً تايع: زهيراً 
إبراهيم بن يوسف عن أبيه؛ وابن حماد الحنفي وأبو مريم وزكريا 
ابن أبي زائدة» وما قال ف الوجه الشالث: فهو معارض بما قال 
الذهبي في «الميزان»: قال أحمد بن حنبل: حديث زكريا وإسرائيل 
ات ل 0 
رواية إسرائيل وجه صحيح..بل الظاهر أن الترجيح لرواية زهير 
التي رجحها البخاري ووضعها في «صحيحه»» قال الحافظ ابن 
حجر في مقدمة «فتتح الباري» (ص”07 8): حكى ابن أبي حاتم عسن 
أبيه وأبي زرعة: أنهما زجحا رواية إسرائيل وكأن الترمذي تبعهما 
في ذلك. والذي يظهر أن الذي رجحه البخاري هو الأرجح وبيان 
ذلك أن مجموع كلام هؤلاء الأئمة مشعر بأنه الراجح علنى 
الروايات كلهاء أما طريق إسرائيل وهي عن أبي عبيدة عن أبيه وأبو 
عبيدة لم يسمع من أبيه فيكون :الإسناد منقطعاً: أن رواية زهير وهي 
عن عبد الرحمن بن الأسود عن .أبيه عن.آبن مسعود فيكون متصلا. 
وهو تصرف.صنحيح لأن الأسانيد فيه إلى زهير وإلى إسرائيل أثبنت 
من بقية الأسانيد وإذا تقرر ذلك.ككان دعوئ الاضطراب في 
الحديث منفية: لأن الاختلاف على الحفاظ في الحديث لا يوجب 
أن يكون مضطربا إلا بشرطين: أحدهما: استواء وجوه الاختلاف 
فمتى رجح أحند الآقوال قدم؛ ولا يغل الصحيح ببالمرجوح» 
وثانيهما: مع الإستواء أن يتعذر الجمع على قواعد المخدثين أو 
يغلب على الظن أن ذلك الحافظ لم يضبط ذلنك الحديث بغينه» 
فحينئذ يحكم على تلك الرواية وخدها بالإأضطراب؛ ويتوقف على 
الحكم بصحة ذلك الحديث لذلك؛ وههنا يظهر عدم استواة وجوه 
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الاختلاف على أبي إسحاق فيه لأن الروايات المختلفة عنه لا 
يخلو إسناد منها من مقال غير الطريقين المقدم ذكرهما عن زهير 
وعن إسرائيل؛ مع أنه يمكن رد أكثر الطرق إلى رواية زهير» والذي 
يظهر بعد ذلك تقديم رواية زهير لأن يوسف بن إسحاق بن أبي 
إسحاق قد تابع زهيراء وقد رواه الطبراني في «المعجم الكبير؛ مسن 
رواية يحيى ب بن أبي زائدة عن أبيه عن أبي إسحاق كرواية زهير» 
ورواه أبو بكر بن أبي شيبة في «مصنفه؛ من طريق ليث بن أبي 
سليم عن عبد الرحمن بن الأسود عن أبيه عن ابن مسعودء كرواية 
زهير عن أبي إسحاقء وليث وإن كان ضعيف الحفظ فإنه يعتبر به 
ويستشهد فيعرف أن له من رواية عبد الرحمن بن الأسود عن أبيه 
أصلاً. انتهى كلام الحافظ. 

8- قوله: (سمعت أحمد بن الحسن) ابن جنيدب الترمذي 
الحافظ الجوال كان من تلامذة أحمد بن حنبل» روى عن أبي 
عاصم والفريابي ويعلى بن عبيد وغيرهم» وعنه البخاري والترمذي 
وابن خزيمة» وكان أحد أوعية الحديث مات سنة 7٠١6‏ خمس 
وماثتين (إذا سمعت الحديث عن زائدة) هو ابن قدامة الثقفي أبو 
الصلت الكوفي أحد الأعلام» روى عن سماك بن حرب وزياد بن 
علاقة وعاصم بن بهدلة؛ وعنه ابن عيينة وابن مهدى وغيرهما وثقه 
أبو حاتم وغيره» مات غازياً بأرض الروم سنة 177 اثنتين وستين 
ومائة. كذا في #الخلاصة»». وقال في «التقريب»: ثقة نبت صاحب 
سنة (وزهير) تقدم ترجمته آنفاً. (إلا حديث إبى إسحاق) قال في 
«الخلاصة»: قال أحمد: زهير سمع من أبي إسحاق بآخرهء وقال 
في هامشها نقلا عن «التهذيب»: وقال أبو زرعة: ثقة إلا أنه سمع 
من أبي إسحاق بعد الإختلاط. انتهى. 

9- (وأبو إسحاق اسمه عمرو بن عبسدالله السبيعي الهمداني) 
قال في «التقريب»: مكثر ثقة عابد من الثالثة» يعني من أوسساط 
التابعين» اختلط بآخره مات سنة ١14‏ تسع وعشرين ومائة» وقيل: 
قبل ذلك. انتهى. وقال في «الخلاصة؛ أحد أعلام التابعين قال أبو 
حاتم: ثقة يشبه الزهرى في الكثرة: وقال حميد الرؤاسى: سمع منه 
أبن عيينة بعد ما اختلط. انتهى. قلت: هو مدلسء؛ صرح به الحافظ 
في #طبقات المدلسين» (ولا يعرف اسمه) اسمه عامر. لكنه مشهور 
بكنيته (حدثنا محمد بن جعفر) الهذلي مولاهم الكوفي أبو عبدالله 
الكرابيسي الحافظ» ربيب شعبة جالسة نحوا من عشرين سنة» لقبه 
غندر» قال ابن معين: كان من أصح الناس كتاباً قال أبو داود: مات 
سنة 1١917‏ ثلاث وتسعين ومائة؛ وقال ابن سعد: سنة أربع كذا في 
«الخلاصة»» وقال الحافظ: ثقة صحيح الكتاب إلا أن فيه غفلة. 
انتهى. (عن عمرو بن مرة) بن عبدالله بن طارق الجملي المرادي 
الكوفي الأعمى: ثقة عابد كان لا يدلس ورمى بالإرجاء. 

قوله: (سألت أبا عبيدة بن عبدالله هل تذكر من عبدالله شيئا؟ 
قال: لا.) هذا نص صحيح صريح في أن أبا عبيدة بن عبدالله بن 


مسعود لم يسمع من أبيه شيئاً وهو القول الراجح؛ قال الحافظ فني 
«التقريب»: أبو عبيدة بن عبدالله بن مسعود مشهور بكنيته» والأشهر 
أنه لا اسم له غيرهاء ويقال: اسمه عامر كوفي ثقة والراجح أنه لا 
يصح سماعه من أبيه» وقال في «تهذيب التهذيب» روى عن أبيه 
ولم يسمع منه ذكره ابن حبان في «الثقات» وقال: لم يسمع من أبيه 
شيئاء وقال ابن أبي تم في «المراسيل»: قلت لأبي: هل سمع أبو 
عبيدة من أبيه؟ قال: يقال إنه لم يسمع..انتهى. وقال الحافظ في 
«الفتح»: أبو عبيدة لم يسمع من أبيه على الصحيح. انتهى. 

تنبيه: قال العيني في «اشرح البخاري» رادا على الحافظ ما 
لفظه: وأما قول هذا القائل أبو عبيدة لم يسمع من أبيه فمردود بما 
ذكر في «المعجم الأوسط؛ للطبراني من حديث زياد بن سعد عن 
أبي الزبير قال: حدثني يونس بن عتاب الكوفي: سمعت أبا عبيدة 
ابن عبدالله يذكر أنه سمع أباه يقول: كنت مع النبي وَل في سفر. 
الحديث» وبما أخرج الحاكم في «مستدركه؛ من حديث أبي 
إسحاق عن أبي عبيدة عن أبيه في ذكر يوسف عليه السلام وصحح 
إسناده» ويما حسن الترمذي عدة أحاديث رواها عن أبيه: منها لما 
كان يوم بدر جيء بالأسرى. ومنها كان في الركعتين الأولييسن كأنه 
على الرضف. ومنها قوله: ؤزلا تَحْسَبَنَ اين قُيِلُوأ في سَبِيلٍ 
الله. ومن شرط الحديث الحسن: أن يكون متصل الإسناد عند 
المحدئين. انتهى كلام العيني. 

قلت: لا بد للعيني أن يثبت أولا صحة روايسة «المعجسم 
الأرسط» ثم بعد ذلك يستدل بها على صحة سماع أبي عبيدة» 
ودونه خرط القتاد. وأما استدلاله على سماعه من أبيه بما أخرجه 
الحاكم وتصحيحه فعجيب جداً. فإن تساهله مشهوره وقد ثبت 
بسند صحيح عن أبي عبيدة نفسه عدم سماعه من أبيه كما عرفت 
وأما استدلاله على ذلك بما حسن الترمذي عدة أحاديث رواها عن 
أبيه فمبني على أنه لم يقف على أن الترمذي قد يحسن الحديث مع 
الإعتراف بانقطاعه» وقد ذكرنا ذلك في المقدمة. 

4 باب (مَا جاء) فِي كَرَاهِيةٍ ما يُستنْجى يه'") 

- [صحيح] حَدئنا هَنَاكٌ حَدثَنَا حفص بْنْ غِنَاث 
عَنْ دَاوْد بْنِ أبي نيا " عن الثتغبي” 1" عن عَلْقَمَة”*'» عَنْ 
عبدالله بْنِ مَسْعُوقِ قال: قال رَسَول اش يلة: «لآتَلْتنجُوا 
بالرّوث ولا بالْيظام 09 ٠‏ فإنه ذَادُ إخو نكم مِنَ الْجن». 


زن: 9؟]. 
وفي الْبَابِ عن أبي هُرَيْرَةَ وَسَلْمَان رَجَابِنِ وَاِن 
07 


(قَالَ آبُو عيسى): وَقَدْ رَوَى هذا الْحَدِيثٌ إمْمَاعيلٌ بن 
إيرَاهِيم' “ وَغيره عن قاو بن أبي هِنده عن الشهبي» عن 
عَلْقَمَىَ عن عَبدالله: : أنه كَان م مَعْ النبي يد لَبْلَّةَ الجن 
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الْحَدِيِتْ ؛ بطوله'" نقال الشعبي: إن النبي يلي قال: دلا 
تَسْنجُوا بألرَوْث ولا باليظامء فَإَِهُ اد إِخوَانِكُم م مِنّ الجن». 
كأ رواية إمنماعيل أصح من رواية حَفْص ببن خيائ”” 2 

َالْعَملَ عَلَى هَذا الْحَدِيث عند أهل الْعلْم. 

وَفِي الْبَاب: عن جاب وَابْنِ عُمَرَ رَضي الله عنهُمًا 

-١‏ قوله: (باب كراهية ما يستنجى به) أي في بيان الأشياء التي 
يكره الإستنجاء بهاء وقد تقدم في المقدمة مبسوطا أن إطلاق لفظ 
الكراهية جاء في كلام الله ورسوله بمعنى التحريم» والسلف كانوا 
يستعملون هذا اللفظ في معناه الذي استعمل فيه كلام الله ورسوله. 
ولكن المتأخرين اصظلحوا على تخصيص لفظ الكراهية بما ليس 
بمحرم؛ وتركه أرجح من فعله. ثم حمل من حمل منهم كلام الأئمة 
على الإصطلاخ الحادث فغلط في ذلك. 

"- قوله: (نا حفص بن غياث) بمعجمة مكسورة ؤياء ومثلثشة 
ابن طلق بن معاوية النخعي أبو عمز الكوفي القاضي ثقة» فقيه تغير 
حفظه قليلا في الآخرء من الثامنة أي: من الطبقة الوسطى من أتباع 
التابعين» كذا في «التقريب»»؛ وقال في مقدمة «فتح الباري»: أجمعوا 
على توثيقه والإحتجاج به إلا أنه ساء حفظه في الآخر فمن سمع 
من كتابه أصح ممن سمع من حفظه؛ روى له الجماعة. 

1- (عن ذاود بن أبي هند) القشيرى مولاهمء ثقة متقن إلا أنه 
يهم بآخره؛ روى عن ابن المسيب وأبي العالية والشعبي وخلق. 
وعنه يحيى بن سعيد قرينه وقتادة كذلك وشعبة والشوري وخلق 
وثقه أحمد والعجلي وأبسو حاتم والنشائي مات سنة 179 تسع 
وثلاثين ؤماثة: كذا في «التقريب» واالخلاصة». 

- (عن الشعبي) هو عامر:بن شراحيل الشعبي: بفتح الشين: 
أبو عمرو: ثقة مشهور فقيه فاضل من الطبقة الوسطى من التسابعين» 
قال مكحول: ما رأيت أفقه منه وكذلك قال أبو مجلزء قال الشعبى: 
أدركت خمسمائة من الصحابة» قال ابن عييئة: كانت الناس تقول: 
ابن عباس في زمانه والشعبي في زمانه» توفي سنة ثلاث ومائة» كذا 
في «التقريب» و#الخلاصة». 

0- (عن علقمة) بن.قيس. بن عبدالله الدخعي الكوفي. ثقة ثبت 
فقيه عابد من كبا التابعين» عن أبي بكر وعمر وعثمان وعلي وابن 
مسعود وطائفة» وعنه إبراهيم النخعي والشعبي وخلقء قال ابن 
المديني أعلم الناس بابن مسعود علقمة والأسود. قال .ابن سبعد: 
مات سنة 57 ائنتين وستين» كذا في «التقريب» و«الخلاصة». 

1- قوله: (لا تستنجوا بالروث ولا بالعظام): جمع عظمء وتقدم 
معنى الروث في الباب المتقدم (فإنه زاد إخوانكم من. الجن) قال 
الطيبي: الضمير في فإنه راجع إلى الروث والعظام باعتبار المذكور» 
كما ورد في #شرح السنة» و#جامع الأصول» وفي بعض نسخ 
«المصابيح؟» وفي بعضها و«جامع الترمذي» فإنهاء فالضمير راجع 
إلى الما والروث تابع لهاء وعليه قوله تعالى: <وَإذًا رَأوأ تِجَارَةٌ 


كه 


أو هوا انقَضوأ نا وقال ابن حنجر: وإنما سكت عن الروث لأن 
كونه زاداً لهم إنما هو مجاز لما تقرر أنه لدوابهم؛ انتهى. كذافني 
«المرقاة»» وفي رواية مسلم في قصة ليلة الجن وسألوه عبن الزاد 
فقال: لكم كل عظم ذكر اسم الله عليه يقع في أيديكم أوفر ما 
يكون لحماً وكل بعرة لدوابكم. فقال رسول الله يله: «فلا تستنجوا 
بهما فإنهما طعام الجن»» وحديث الباب يدل على أنه لا يجوز 
الإستنجاء بالروث والعظمء والعلة أنهما من ظعام الجن العظام لهم 
والرؤث لدوابهم؛ وروى الدارقطني عن أبي هريرة: أن النبي وَل 
نهى أن يستنجى بروث أو عظمء وقال: أنهما لا يطهران؛ قال 
الدارقطني بعد روايته: إسناده صحيح» وهذا الحديث يدل على أن 
العلة أنهما لا يظهران» قال في.«سبل السلام»: علل في رواية 
الدارقطني بأنهما لا يطهران:وعلل بأنهما من طعام الجن وعللت 
الروثة بأنها ركس والتعليل بعدم التطهير فيها عائد إلى كونها ركسا 
وأما عدم تطهير العظم فإنه لزج لا يتماسك فلا ينشف النجاسة ولا 
يقطع البلة» قال: ولا تنافي بيسن هذه الروايات؛ فقد يعلل الأمر 
الواحد بعلل كثيرة. 

1- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وسلمان وعلي وابن عمر) 
أما حديث أبي هريرة فأخرجه البخاري في كتاب الطهارة» وفي باب 
ذكر الجنء وأما.حديث سلمان فأخرجه الجماعة إلا البخاري» كذا 
في #نصب الراية»؛ وأما حديث جابر فأخرجه مسلم عن أبي الزبير 
عنه بلفظ: نهى رسول الله وك أن يتمسح بعظم أو بعر وحديث ابن 
مسعود المذكور في الباب أخرجه أنضا النسائي إلا أنه لم يذكر زاد 
إخوانكم من الجن كذا في «المشكاة». 

8- قوله: (وقد روى هذا الحديث إسماعيل ب بن إبراهيم) بن 

مقسم الأسدي مولاهم, أبو بشر البصري المعروف ابنن علية:» ثقة 
ا ب ا 
العزيز بن رفيع وروح بن القاسم وخلق؛ وعنه أحمد وابن راهويه 
وعلي بن حجر وخلقء كثير» قال شعبة: ابن علية ريحانة الفقهاءء 
قال أحمد: إليه المنتهى في التثبت» وقال ابن معين: : كان ثقة مأموناً 
ورعاً تقياً. 

9- (الحديث بطوله) بالنصب أي أتم الحديث بطولكه؛ وأخرج 
الترمذي هذا الحديث بطوله في تفسير سورة الأحقاف ومسلم في 
كتاب الصلاة في باب الجهر بالقراءة في الصبح زالقراءة على 
الجن؛ قال الترمذي في «التفسير4: حدثنا علي بن حجرنا إسماعيل 
ابن إبراهيم عبن داود عن الشعبي عن علقمة قال: قلت .لابن 
مسعود: هل صحب النبي يل ليلة الجن منكم أحدّ قال: ما صحبه 
منا أحد ولكن افتقدناه ذات ليلة وهو بمكة: اغتيل استطير ما فعبل 
به فبتنا بشر ليلة بات بها قوم؛ حتى إذا أصبحنا أو كان في وجه 
الصبح إذا نحن به يجيء من قبل حراءء.قال: فذكروا الذي كانوا فيه 
قال: فقال: أتانى داعي الجن فآتيتهم فقرأت عليهم.: قال: فانطلق 


فأرانا آثارهم وآثار نيرانهم؛ قال الشعبي: سألوه الزاد وكانوا من 
الجزيرة» فقال: كل عظم يذكر اسم الله عليه يقع في أيديكم أوفر ما 
كان لحما وكل بعرة أوروثة علف لدوابهم فقال رسول الله يكلق: 
«فلا تستنجوا بهما فإنهما زاد إخوانكم من الجن»» هذا حديث 

-٠١‏ (وكأن رواية إسماعيل أصح من رواية حفص بن غياث) 
والفرق بين روايتيهما: أن رواية إسماعيل مقطوعة ورواية حفص بن 
غياث مسندة» ووجه كون رواية إسماعيل اصح أن حفصاً الف 
أصحاب داوود بن أبي هئد قروى هذه الرواية مسندة وهم رووها 
من قول الشعبي؛ قال النووي في «شرح مسلم»: قال الدارقطني 
انتهى حديث ابن مسعود عند قوله: فارانا آثارهم وآثار نيرائهم» .وما 
بعده من كلام الشعبئ كذا رواه أصحاب داود الراوي 0 
وابن علية وابن زريع وابن أبي زائدة وابن إدريس وغيرهم؛ هكذا 
قال الدارقطني وغيره؛ ومعنى قوله: إنه من كلام الشحبي أنه ليس 
مروياً عن ابن مسعود بهذا الحديث؛ وإلا فالشعبي لا يقول هذا 
الكلام إلا بتوقيف عن النبي يَلِ. التهى . 

-١‏ قوله (وفي الباب عن جابر وابين عمر) كذا ف 
الموجودة عندنا وهو تكرار. 


60- باب (مَا جَاءَ فِي) الاسنتنجاء بالْمَاء 


في النسخ 


2.5 قامس م 


48- [صحيح» صححه الترمذي] حَدئنا قتيبة و محمد 
ابن عبد المَلِك بن أبي الشوّارب”" (الببصضري) قَالاً: حَدَثَنَا 
أبو عَوَائْقَ عَنَ : فتاوه" عَنَ معاد عن عَائِشَة قَالَتُ9: 
«مُرْنَ أَزْوَاجِكَنَ أن يَسْنَطِيبُوا ِالْمَاء فإني املتخييهم» ٠‏ فإن 
رسول الله كل كان يَفْعَلّهُة. 

[ن: 5غ). 

وَفِي الْبَابِ و عن ) جرير بْنِ عبدالله البَجَلِيء وانسء وَأبي 
هريرة". 

(قَالَ أبُو عيسى): هَذَا حَلِيثُ حَسَن صحبح '". 

وعَلَيْهِ ٠‏ الْعَملَ عِنْدَ : آهل الْعِلْمِ: يَخَْارُو ن الامنتنجاء بالمَاء 
دَإن كان الاستنجاء ِالْحِجَارَةٍ يجزيم عِنْدَهُي َإنهُم استّحبّوا 
الاستنجَاءً بالمّاء وَرَوة افْضَلَ وبه يُقول سُفْيانُ الشؤري» 
وَابْنْ المُبارّك وَالشَافِِي» وَآحْمَدُ وَإمسْحَاق”". 

-١‏ قوله: : (حدثنا قتيبة ومحمد بن عبدالملك بن أبي الشوارب) 
الأموي البصري صدوق من كبار العاشرة» روى عن عبدالواحد بن 
زياد وأبي عوانة ويزيد بن زريع؛ وعنه مسلم والتزمذي والنسائي 

وقال: لا بأس وابن ماجه مات سنة 745 أربع وأربعين وماثتين. 
؟- (عن قتادة) بن دعامة السدوسي البصري. ثقة ثبته يقال: 
ولد أكمه وهو رأس الطبقة الرابعة» قال ابن المسيب: ما أتانا عراقي 
أحفظ من قتادة» وقال ابن سيرين: قتنادة أخفظ الناس» وقال ابن 
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مهدي:.قتادة أحفظ من خمسين مثل حميدة توفي سنة 111 سبع 
عشرة ومائة, وقد احج به أرباب الصحاح كبذا في «التقريب» 
وةالخلاصة»» قلت: لكنه مدلس. 

*- (عن معاذة) بنت عبدالله العدوية أم الصهباء البصرية 
العابدة» قال ابن معين: ثقة حجة روت عن علي وعائشة» وعنها أبو 
قلابة ويزيد الرشك وأيوب وطائفة» قال الذهبي: بلغني أنها كانت 
تحبي الليل وتقول: عجبت لعين تنام» وقد علمت طول الرقاد في 
القبورء قال ابن الجوزي: توفيت سنة 47 ثلاث وثمانون. 

*- قوله: (قالت) أي: للنساء (أن يستطيبوا) أي أن يستنجواء 
والإستطابة: الإستنجاء (فأني استحييهم) أي من بيان هذا الأمر 
(كان يفعله) أي الإستنجاء بالماء. 

0- قوله: (وفي الباب عن جرير بن عبدالله البجلي وأنس وأبي 
هريرة) أما حديث جرير بن عبدالله فاخرجه ابن خزيمة في 
«صحيحه؟ من حديث إبراهيم بن جرير عن أبيه أن النبي يك دخل 
الغيضة فقضى حاجته فأتاه جرير بأداوة من ماء فاستنجى منها 
ومسح يده بالتراب» قال الحافظ في «التقريب:: إبراهيم بن جرير 
ابن عبدالله البجلي صدوق إلا إنه لم يسمع من أبيه» وقد روى عننه 
بالعنعئة وجاءت رواية بصريح التجديث لكن الذنب لغيره؛ وأما 
حديث أنس فأخرجه الشيخان بلفظ: كان رسول الله # يدخل 
الخلاء فاحمل أنا وغلام نحوي أداوة من ماء وععنزة فيستنجي 
بالماء» وأما حديث أبي هريرة: 0 
ماجه مرفوعاً قال: نزلت هذه الآية في أهل قباء: «فِيه رجَال بحبو 
أن يَتطَهرُوأ والله يُحِبْ الْمُطْهْرِينَ > قال: 0 
فنزلت فيهم هذه الآية وسنده ضعيف» وفي الباب أحاديث صحيحة 
أخرىء ومن هنا ظهر أن قول من قال من الأئمة: إنه لم يصح في 
الاستنجاء بالماء حديث ليس بصحيح. 

5- قوله: (هذا حديث جسن صجيح) وأخرجه أحمد 
والنسائي. 

- قوله: (وعليه العمل عند أهل العلم يختارون الإستنجاء 
بالماء وإن كان الإستنجاء بالججارة يجزيء عندهم إلخ) قال 
العيني: مذهب جمهور السلف والخلف والذي أجمع عليه أهل 
الفتوى من أهل الأمصار الأفضل أن يجمع بين الماء والحجرء 
فيقدم الحجر أولاً ثم يستعمل الماء؛ فتخف النجاسة وتقل مباشرتها 
بيده ويكون أبلغ في النظافة فإن أراد الإقتصار على أحدهما فالماء 
أفضل لكونه يزيل عين:النجاسة وأثرها. والحجر يزيل العين دون 
الأثر لكنه معفو عنه في حق نفسه وتصح الصلاة معه. انتهى كلام 
العيني. 

اغلم أن الإمام البخاري قند بوب في «صحيحة هباب 
الإستنجاء بالماء» وذكر فيه حديت أنس المذكورء قال الحافظ في 
«الفتح»: أراد البخاري بهذه الترجمة الرد على من كرهه وعلى من 
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لغى وقوعه من التبي كك وقد روئ ابن أبي شيبة بأسانيد صحيحة 
عن حذيفة بن اليمان رضي الله عله أنه سئل عن الإستنجاء بالماء 
فقال: إذا لا يزال في يدي نتن» وعن نافع عن ابن عمر كان لا 
يستنجي بالماه. وعن ابن الزبير قال: ما كنا نفعله» ونقل ابن التين 
عن مالك أنه أنكر أن يكون النبى ككل استنجى بالماء. وعن ابن 
حب من النالكية أنه عم الإسحجاء بالماء لآنه مطنوم: التهى: 

قلت: لعل الترمذي أيضا أراد ما أراد البخاري. والله تعالى 
أعلم. 
- باب ما جاءَ أن النبي يك كان ذا أرَادَ الْحَاجَة 

1 - [صحيح» صححه اترمذي) ذا محمد با 
حَدََنَا عبْدُ الوهَاب الثقنِي”'» عن مُحَمَدٍ بن عَسْرِو”"” عن 
أبي ستلمة”". عن المُغيرة بن عمبة قَان: «كُنت مع ألنبي ككل 
في مقر فأتى النبي كل حَاجنَهُ فَأَنْعَدَ في المَذْهَبي9. 
(قَال): وَفِي هذا الاب عَنْ عَبْد الرَحْمَن بْن أبي قرَاوا “ وأبي 
كاد وَجَابن ويَحبَى بن عي عَنْ أبيهه وأبي مُوسىء وان 
عَبّاسٍ» وبلآل بن الْحَارث. 

[5: 1 ][ه: 3 

(قَالَ أبو عيسى): وَهَذَا حَدِيث حَسَن مجيح 0 وَيرْوَى 

عَن النبي و: «أنْهُ كان يَرْتَادُ لِبَوْلِهِ مكانا""' كما يَرْتَادُ مَنزلا». 
وأَبُو سَلَمّة: اسْمَّة: ينال بن مور شن ص شرق 
الزْهْرِي ١‏ 

١-.قوله:‏ (نا عبد الوهاب الثقفي) هو عبد الوهاب بن 
عبدالمجيد بن الصلت أبو محمد البصريء ثقة تغير قبل موته بثلاث 
سنين؛ روى عن حميد وأيوب وخالد الحذاء وخلى وعنه أحمد 
وإسحاق وابن معين والمديني ومن القدماء الشافعي» قال ابن 
المديني: ليس في الدنيا كتاب عن يحيى الأنصارى أصح من كتاب 
عبد الوهاب مات سنة ١44‏ أربع وتسعين ومائة. 
1- (عن محمد بن عمرو) بن علقمة بن وقاص الليثي المدنيء 
صدوق له أوهام قاله الحافظ في «التقريب» وقال في «تهذيب 
التهذيب؛: روى عن أبيه وعن أبي سلمة بن عبد الرحمن وعبيدة بن 
سفيان وذكر كثيرا من شيوخه؛ ثم ذكر أقوال أثمة الحديث فيه 
وحاصلها ما قال في «التقريب»: من أنه صدوق'له أوهام. 

'- (عن أبي سلمة) بن عبد الرحمن بن عوف الزهري» قيل: 
اسمه عبدالله وقيل: إسماعيلء ثقة مكثر من الثالشةء كذا في 
«التقريب» (عن المغيرة بن شعبة) بن مسعود ابن معتب الثقفي 
صحابي مشهور أسلم قبل الحديبية وولى إمرة البصرة ة ثم الكوفة 
كذا في «التقريب». 

5- قوله: (فأبعد في المذهب) بفتح الميم أي فأبعد في الذهاب 


عند قضاء الحاجة» وفي رواية أبي داود كان إذا ذهب المذمصب 
أبعد قال الشيخ:ولى الدين العراقي: بفتح الميم وإسكان الذال 
مَفْعَل من الذهاب» ويطلق على معنيين. أحدهما: المكان الذي 
يذهب إليه. والثانى: المصدر: يقال: ذهب ذهاباً ومذهباًء فيحمل أن 
يراد المكان فيكون التقدير إذا ذهب في المذهيب أي موضع 
التغوط. ويحتمل أن يراد المصدر أي ذهسب مذهباء والإحتمال 
الأول هو المنقول عن أهل العربية؛ وقال به أبو عبيد وغيره؛ وجزم 
به في «النهاية»» ويوافق الإختمال الثاني قوله في رواية الترمذي: 
أتى حاجته فأبعد في المذهب: فإنه يتغين فيها أن يراد بالمذهب: 
المصدر. انتهى. 

: ©- قوله: (وفي الباب عن عبد الرحمن بن أبي قراد) يضم 
القاف وتخفيف الراء الأنصاري» صحابي له حديث ويقال له: ابن 
الفاكه وأخرج حديثه النسائي وابن ماجه قال: خرجت مع رسول 
الله بك إلى الخلاء وكان إذا أراد الحاجة أبعدء هذا لفظ النسائي 
(وأبي قتادة وجابر ويحيى بن عبيد عن أبيه وأبي موسى وابن عباس 
وبلال بن الحارث) أما حديث أبي قتادة فلم أقف عليه. وأما 
حديث جابر فأحرجه ابن ماجه قال: خرجنا مع رسول الله يكل في 
سفر وكان سول الله يكةِ لا يأتي البراز حتى يتغيب فلا يرى» 
وأخرجه أيضا أبو داود» قال المتذري فيه: إسماعيل بن عبد الملك 
الكوفي نزيل مكة. قد تكلم فيه غير واحدء وأما حديث ابن عباس 
فاخرجه الطبراني في «الأوسط».وفيه سعد بن طريف اتهم بالوضع 
كذا في «مجمع الزوائد»» وأما حديث بلال بن الحارث فأخرجه ابن 
ماجه وفيه كثير بن عبدالله بن عمرو بن عوف؛ وقد أجمضوا على 
ضعفه. وقذ حسن الترمذي حديثه. 

- قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الدارمي وأبو 
ماجه وسكت عنه أبو داود: ونقل المنذري 

تصحيح الترمذي وأقره. 

/1- قوله: (وروى عن النبى يل أنه كان يرتاد لبوله مكاناً) أي: 

يطلب مكانا ليناً دلا يرجع إليه رشاش بوله؛ يقال: راد وارتاد 


0 والنسائي وابن 


الحديث بهذا اللفظء وقد أخرج الطبراني في «الأوسط» عن أبني 
هريزة بلفظء كان رسول الله 6 يتبوأ لبوله كما يتبوأ لمنزله. قال 
الحافظ الهيئمي:في «مجمع الزوائد» بعد ذكره: هو من رواية يحيى 
ابن عبيد بن زجئى عن أبيه» قال: ولم أر من ذكرهماء وبقية رجاله 
موثقون. انتهن. وأخرج أبو داود عن أبي موسى.قال: كنت مع النبي 
يلد ذات يوم فأراد أن يبؤل فأنى دمشا في أصل جدار فبال ثم 
قال: إذا أزاد أحدكم أن يبول فليرتد لبوله. 

8- قوله: (اسمه عبدالله بن عبد الرحمن بن عوف الزهري) قال 

في «التقريب»: أبو سلمة بن عبدالرحمن ابن عوف الزهري المدني» 
قيل: اشمهة عبداللف وقيل: اسمه إسماغيلء ثقة مكثر من الثالشة» 
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يعني من الطبقة الوسطى من التابعين» وقال في «الخلاصة»: قال 
عور يو علي الب الة لابن ارو حجن انك واسانة كن قن وانن 
أيوب وخلق» وعنه عرو وعروة والأعرج والشعبي والزهري 
وخلق. قال ابن سعد: كان ثقة فقيها كثير الحديث. ونقل أبو عبدالله 
الحاكم أنه أحد الفقهاء السبعة. انتهى. 


-١١7‏ باب ما جَاءَ في كَرَاِيَةٍ الْبَوْل فِي المغْتسّل 

] [قال اناي مع - إلا التنطر عاتن م‎ -١١ 
حَدَئنا علي بن حُجْره وَأَحْمَدُ بْنْ مُحَمدِ بْن مُوسَى”") ا‎ 
قالاً: برا (عبدالله بْنْ المبارَكِ)؛ عَن مَعْمَر” عن امك‎ 


(ابْن عَبْدِالُه) عن الْحَسَن”". عَنْ عبدالله بْن مغفل: «أنّ النبي 

ا الرَجُلُ في مُْعَسَمه10. وقَال: إن عَامَة 
0م ْ 

الْوسْوَ منة 


[د: 3 [ن: 7”5][ه: .)3١4‏ 
(قال): وَفي الْبَاب: عَنْ رَجل مِن أصْحَاب النبي 956”. 
(قَالَ أبو عيسى ): هذا حَدِيثٌ غريب” لا نَعْرقَهُ مَرْقُوعَا 


إلآ من حديث أشعث د بن عَبُدالله. وَيُقَالُ لَه لَهُ: أشعث ث الأعمى. 


وَقَد كر ْم من أل العلم البَوْل لال وكالوا. 
عَامّةُ اْوسُواس مِنة. رخص فيه بَنْضْ أل الِْلْم مث منهُم ابن 
سين وقيل لَه: إِنَهُ يُقَالُ إن عَامّة الْوَسْوَّاسِ مِنْه؟ فقال: 
رين الله لا شريك له. 

وقال ابن المبّارك: قَدْوْسَمٌ في الْبَول في المُعْمَسَل إِذَا 
جَرَى فيه الما" , 

(قَالَ أبو عِيسّى): حَدَثَنا بذَلِك أَحْمَّدٌ بن عَبْدَةَ الآمُلي» عن 
حِبَانَ عن عبدالله بْن المبّارّك. 

-١‏ قوله: (واحمد بن محمد بن موسى) المروزي أبو العباس 
السمسارء مردويه الحافظ عن ابن المبارك وجرير بن عبد الحميد 
وإسحاق الأزرقء وعنه البخاري والترمذي والنسائي وقال: لا باس 
بيه مات سئة 7720 خحمس وثلاثين ومائثتين» قال الحافظ ابن حجر: 
هو المعروف بمردويه؛ ثقة حافظ. انتهى. وفي #«المغني» لصاحب 
#مجمع البحار» مروديه: بمفتوحة وسكون راء وضم مهملة وبتحتية 
لقب أحمد بن محمد (قالا: أنا عبدالله بن المبارك تقدم ترجمته في 
المقدمة. 

-١‏ (عن معمر) تقدم (عن أشعث) بن عبدالله ابن جابر أبي 
عبدالله البصري» عن أنس وشهر بن حوشب وغيرهماء وعنه معمر 
وشعية وغيرهماء وثقه النسائي وغيره وأورده العقيلي في «الضعفاء» 
وقال في حديئه: وهمء قال الذهبي: قول العقيلى: في حديشه وهم 
ليس بمسلم؛ وأنا أتعجب كيف لم يخرج له الشيخان! وقال الشسيخ 


ولي الدين العراقي: لا يعتبر بما وقع في #أحكام عبدالحق» من أن 
أشعث لم يسمعه من الحسن فإنه وهم. 

7- (عن الحسن) بن أبي الحسن يسار البصرئء ثقة فقيه فاضل 
مشهور يرسل كثيراً ويدلسء وهو .رأس. أهل الطبقة الثالشة. قال 
البزار: كان يروي عن جماعة لم يسمع منهم فيتجوز ويقول: خحدثنا 
وخطبناء يعني قومه الذين حدثوا وخطيوا بالبصرة» كذا في 
«التقريب؛». قال الشيخ ولي الدين العراقي: قد صرح أحمد بن 
حتبل بسماع الحسن من عبدالله بن مغفل. 

5- قوله: (نهى أن يبول الرجل في مستحمه) أي في مغتسله 
كما جاء في الحديث الذي أشار إليه الترمذي» وقد ذكرنا لفظه: قال 
الجزري في «النهاية»: المستحم الموضع الذي يغتسل فيه بالحميم» 
وهو في الأصل الماء الحار ثم قيل للاغتسال بأي ماء كان 
استحمام. وإنما نهى عن ذلك إذا لم يكن له مسلك يذهب فيه 
البول أو كان المكان صلبا فيوهم المغتسل أنه أصابه منه شيء 
فيحصل منه الوسواس 

4- (وقال: إن عامة الوسواس) بكسر الواو الأولى» وفي رواية 
أبي داود فإن عامة الوسواس (منه) أي من البول أي من البول في 
المستحمء أي أكثر الوسواس يحصل من البول في المغتسل» لأنه 
يصير يصير الموضع نجساً فيقع في قلبه وسوسة بأنه هل أصابه شيء من 
رشاشه أم ل؟ قال الجزرى في «النهاية»: وسوست إليه نفسه 
وسوسة ووسوساً بالكسر وهو بالفتح الإسمء والوسواس أيضاً: 
اسم للشيطان. انتهى. 

5- قوله: (وفي الباب عن رجل من أصحاب النبي ذَلله) أخرجه 
أبو داود بلفظ: نهى رسول الله كه أن يمتشط أحدنا كل يوم أو 
يبول في مغتسله» وأخرجه النسائي مختصرا وسكت عنه أبو داود 
والمنذري. : 

- قوله: (هذا حديث غريب): وأخرجه أبو داود والنسائي 
وابن ماجه وسكت عنه أبو داود والمنذري. 

8- قوله: (ورخص فيه بعض أهل العلم منهم ابن سيرين): هو 
محمد بن سيرين الأنصاري أبو بكر بن أبي عمرة البصريء ثقة ثبت 
غابد كبير القدر كان لايرى الرواية بالمعنى من الثالشة مات سنة 
٠‏ عشر ومائة كذا في «التقريب»؛ وكره ذلك آخمرون واستدلوا 
عليه بحديث الباب» وقولهم هو الراجح الموافق لحديث الباب قال 
الشوكاني في «الثيل»: وربط النهي بعلة إفضاء المنهي عنه إلى 
الوسؤسة يصلح قرينة تصرف النهي عن التحريم إلى الكراهة (قيل 
له) أي لابن سيرين: (يقال: إن عامة الواسواس همنه فقال: ربا الله 
لا شريك له) قال أبو الطيب السندي في #شرحه؛ للترمذي: فهو 
المتوحد في خلقه. لا دخل للبول في المغتسل في شيء من 
الخلق» قال بعض العلماء في جوابه: إن الله تعالى جعل للأثسياء 
أسبابها فلا بد من التجنب عن الأسباب القبيحة. أقول: علم قبحه 
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بنهي الشارع عنه. انتهى كلام أبي الطيب. 

4- (وقال ابن المبارك قد وسع في البول في المغتسل إذا جرئ 
فيه الماء) قال الحافظ ولي الدين العراقي: حمل جماعة من العلماء 
هذا الحديث على ما إذا كان المختسل لينا وليس فيه منفل بحيث إذا 
نزّل فيه البول شربته الأرض وإذا استقر فيها فإن كان صلباً ببلاط 
ونحوه بحيث يجري عليه البول ولا يستقر أو .كان فيه منفذ كالبلوعة 
ونحوها فلا نهي. روى ابن أبي شيبة عن عطاء قال: إذا كان يسيل 
فلا باس وقال ابن ماجه في #ستته»: سمعت علي بن محمد 
الطنافسي يقول: إنما هذا في الحفيرة فأما اليوم لمغتسلاتهم الجص 
والقير فإذا بال فأزسل عليه فلا :باس بهء وقال النووي: إنما نهى عن 
الإغتسال فيه إذا كان صلباً يخاف منه إصابة رشاشه فإن كان لا 
يخاف ذلك بأن يكون له متفذ أو غير ذلك فلا كراهة:. قال .الشيخ 
ولي الدين: وهو عكس ما ذكره الجماعة فإنهم خملوا النهسي على 
الأرض الليئة وزحمله هو على الصلبة وقد لمح هو معنى آخنر وهو 
أنه في الصلبة يخشى عود الرشاش بخلاف الرخوة وهم نظروا:إلى 
أنه في الرخوة يستقر موضعه وفي الصلبة يجري ولا يستقر فإذا 
صب عليه الماء ذهب أثره بالكلية. انتهى. والذي قاله النووي سبقه 
إليه صاحب «النهاية» كما عرفت آنفاً. 
قلت: والأولى أن يحمل الحديث على إطلاقنه ولا يقيد 
المستحم بشيء من القيود فيحترز عن الول في المغتسل مطلقاً 
سواء كان له مسسلك أم لاء سواء كان المكان صلباً أو لينا فإن 
الوسواس قد يحصل من البول في المغتسل الذي له مسلك أيضاً 
وكذلك قد يحصل الوسواس منه في المغتسل اللين والصلب كما 

قوله: (حدثنا بذلك) أي بقول ابن المبارك المذكور(أحمد بن 
عبدة الآملي) بالمد وضم الميم يكنى أبا جعفرء صدوق من .الحادية 
عشرة» روى عنه داود والترمذي (عن حبان) بكسر الحاء المهملة 
وشدة الموحدة هو: حبان بن موسى بن سوار السلمئ أبو محمد 
المروزي. عن ابن المبارك وأبي حمزة السكريء وعنه البخاري 
ومسلم والترمذي والنسائي قال ابن معين: لا باس به؛ وذكره ابن 
حبان في «الثقات» كذا في «الخلاصة»» وقال الحافظ: ثقة. 


السسواك”) 

7- [صحيح] حَدئنا أبو كُرَئْبو'"2» حَدَثَنَا عَبْذَهُ بن 
ليْمان» عن محمد بْنِ عَمْرِوء عن أبي سَلْمَةَ عن أبي عُرَيْرة 
قال: قال رسول الله يك دللا أن أشئق عَلَى أمبِي'" لآمَرتهم 
بِالسّوَاكِ عند كل صَلاة»». 

(قَالَ ابو عِيسّى): وَقَدْ رَوَى هذا الْحَدِيِتْ محمد بن 


- بَابْ ما جَاءَ في 


(وَحَلِيثُ أبي سَلمَة عن أبي هُريْرَة وريه بْنِ خالاد عن 
ابي يل) كِلآهُما عندي صحِيح» لآنه هذ روي من غير 
وج عن أبي مُريرة عن الي كك هَذَا الْحَدِيت. وحَدِيف 
أبي مريْرة إنْمَا صّح لأنَهُ قد رُوي من غَيْر وَجْو. 

َأما محمد (بْنْ إسماعيل) فَرْعَمْ أنْ حَدِيث أبي سلمة عَنْ 
يا بن خالا أصّح”©. 


قال 2 عِيسَى): قي الات عن 0 ْ 


وََائْلة 5 0 1 0 0 


فق امس متعم العملق] لساعنة يكنا 
عَبْدَها" (بِنُ سليمان) عَنْ مُحَمّدِ بْن إِسْحَاقَ عن مُحَمّد بن 
ا ع ل 
0 لله يه يَفُول: «لَولاً أن أششق عَلَى أي 

لآمرتهم ُهُمْ بالسوَالكِ* عِنْدَ كل صَلاقٍ وَلآخْرْتْ صّلأة الْعِششَاء 
إلى ثُلْثِ الليْل. قال: كان ريْدُ بْنْ خالِدٍ يَشْهَدُ الملّوات في 
المُسجدٍ , وَسيوَاكُة على أذْنهِ مذ ضيع القَلَمٍ مِن أذْن الْكَائِب لآ 
97 َو إلى الصّلاة إلا امن كم رده إلى 0 

[د: 410] آن: /]. 

(قَالَ أبُو عِيسّى): هذا حَلِيث حَسَنُ صّحِيح! 3 

-١‏ قوله: (باب ما جاء في السواك) هو بكسر السين على 
الأفضح ويطلق على الآلة وعلى الفعل وهو المراد هنا. 

7- قوله: (حدئنا أبو كريب) هو: محمد بن العلاء بن كريب 
الهمداني الكوفي مشهور بكنيته» ثقة حافظ من العاشرة؛ روى عنه 
الأئمة الستة (عن أبي سلمة) هو أبو سلمة بن عبد الرحمن بن 
عوف الزهري. 

9- قوله: (لولا أن أشق على أمتي): أي نولا ان أثقل عليهم 
المشقة وهى الشدة قاله فى «النهاية»؛ يقال: شىّ عليه أي ثقل أو 
حمله من الأمر الشديد ما يشق ويشتد عليه والمعنى لولا خشية 
وقوع المشقة عليهم أو أن مصدرية في محل الرفع على الإبتداء 
والخبر محذوف وجوبا أي لولا المشقة.موجودة: 

:- (لأمرتهم) أي وجوباً (بالسواك) أي باستعمال السواك لأن 
السواك هو الآلة ويستعمل في الفعل أيضاً (عند كل صلاة) قال 


.القاري في «المرقاة»: أي عند وضوئها لما روى ابن خزيمة في 


«صضحيخه؟ والحاكم وقال: صحيخ الإسناد والبخاري تعليقاً في 


. كتاب الصوم عن أبي هريرة أن رسول الله يكل قال: #لولا أن أشى 


على أمتي لأمرتهم بالسواك عند كل وضوء)» ولخبر أحمد وغيره: 
«لولا أن أشق على أمتي لأمرتهم بالسواك عند كل طهور». فتيين 
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موضع السواك عند كل صلاة والشافعية يجمعون بين الحديئين 
بالسواك في ابتداء كل منهما ثم اعلم أن ذكر الوضوء والطهور بيان 
للمواضع التي يتأكد إستعمال السواك فيهاء أما أصل استحبابه فلا 
يتقيد بوقت ولا سببء نعم باعتبار بعض الأسباب يتأكد استحبابه 
كتغير الفم بالأكل أو بسكوت طويل ونحوهماء وإنما لم يجعله 
علماؤنا من سنن الصلاة نفسها لأنه مظنة جراحة اللشة وخروج 
الدم. وهو ناقض عندنا فربما يفضي إلى حرج ولآنه لم يروا أنه 
عليه الصلاة والسلام استاك عند قيامه إلى الصلاة فيحمل قوله عليه 
الصلاة والسلام: #لأمرتهم بالسواك عند كل صلاة» على كل وضوء 
بدليل رواية أحمد والطبراني: لأمرتهم بالسواك عند كل وضوء. أو 
التقدير لولا وجود المشقة عليهم بالسواك عند كل صلاة لأمرتهم به 
لكني لم آمر به لأجل وجودهاء وقد قال بعض علمائنا من الصوفية 
في نصائحه العبادية: ومنها مداومة السواك لا سيما عند الصلاة قال 
النبي يِه لولا أن أشى على أمتي لأمرتهم بالسواك مع كل صلاة 
أو عند كل صلاة رواه الشيخان» وروى أحمد أنه عليه.الصلاة 
والسلام قال: صلاة بسواك أفضل من سبعين صلاة بغير سواك. 
والباء للالصاق أو المصاحبة وحقيقتهما فيما اتصل حساً أو عرفاً 
وكذا حقيقة كلمة مع وعند. والنصوص محمولة على ظواهرها إذا 
أمكن وقد أمكن ههنا فلا مساغ إذا على الحمل على المجاز؛ أو 
تقدير مضاف. كيف وقد ذكر السواك عند نفس الصلاة في بعسض 
كتب الفروع المعتبرة» قال في التتارخانية نقلا عن «التتمة»: 
ويستحب السواك عندنا عند كل صلاة ووضوء وكل شيء يغير الفم 
وعند اليقظة. انتهى. 

وقال الفاضل المحقق أبن الهمام في #شرح الهداية»: ويستحب 
في خمسة مواضع اصفراء السن وتغير الرائخة والقيام من النوم 
والقيام إلى الصلاة وعند الوضوء. انتهى. 

فظهر أن ما ذكر في الكتب من تصريح الكراهة عند الصلاة 
معللا بأنه قد يخرج الدم فينتقض الوضوء ليس له وجه؛ نعم؛ من 
يخاف ذلك فليستعمل بالرفق على نفس الأسنان واللسان دون 
اللثة؛ وذلك لا يخفي. انتهى كلام القاري. 

قلت: حديث أبي هريرة المذكور في الباب ورد بألففاظ. قال 
المنذري في «الترغيب»: عن أبي هريرة أن رسول الله يك قال: 
«لولا أن:أشق على أمتي لأمرتهم بالسواك مع كل صلاة». زواه 
البخاري واللفظ له ومسلم إلا:أنه قال: عند كل صلاة والنسائي 
وابن حبان في #صحيحه؛ إلا أنه قال: مع الوضوء عند كل صلاة 
ورواه أحمد وابن خزيمة في #صحيحه؛»؛ وعندهما الأمرتهسم 
بالسواك مع كل وضوء؛. انتهى ما في «الترغيب»» وذكر الحافظ في 
#بلوغ المرام» حديث أبي هريرة لفظ: لولا أن أشى على أمني 
لأمرتهم بالسواك مع كل وضوء؛ وقال أخرجه مالك وأحمد 
والنسائي وصححه ابن خزيمة وذكره البخاري تعليقاً اتتهى. فلو 


يحمل فوله يَقِيِ عند كل صلاة على كل وضوءء. كما قال القاري 
وغيره: يرد عليه ما ذكره بعض عل اء الحنفية من الصوفية» ولو 
يحمل على ظاهره ويقال: باستخياب السبواك عند نفس الصلاة 
أيضاء ويجمع بين الروايتين كما قال الشافعية وبعسض العلماء 
الحنفية من الصوفية. لا يرد عليه شيء؛ وهو الظاهر فهو الراجح» 
فقد حمله راويه زيد بن خالد الجهني على ظاهره كما رواه الترمذي 
في هذا الباب» وروى الخطيب في كتاب أسماء من روى عن مالك 
من طريق يحيى بن ثابت عن مالك عن أبي الزناد عن الأعسرج عن 
أبي هريرة قال: كان أصحاب النبي 6 سوكهم على آذانهم يستنون 
بها لكل صلاة؛ وروى عن ابن أبي شيبة عن صالح بن كيسان أن 
عبادة بن الصامت وأصحاب رسول الله يَكخِ كانوا يروحون والسواك 
على آذانهم. 

' قال الشيخ العلامة شمس الحق رحمه الله في «غاية المقصود»: 
ما لفظه. وأحاديث الباب مع ما أخرجه مالك وأحمد والنسائي 
وصححه ابن خزيمة» وذكره البخاري تعليقاً عن أبي هريرة» عن 
رسول الله يك أنه قال: لولا أن أشق على أمتي لأمرتهم بالسواك مع 
كل وضوءء تدل على مشروعية السواك عند كل. وضوء وعند كل 
صلاة» فلا حاجة إلى تقدير العبارة بأن يقال: أي عند كل وضوء 
وصلاة» كما قدرها بعض الحنفية» بل في هذا رد السنة الصحيحة 
الصريحة؛ وهي السواك عند الصلاة» وعلل بأنه لا ينبغي عمله في 
المساجد لأنه من إزالة المستقذرات. وهذا التعليل مردود لأن 
الأحاديث دلت على استحبابه عند كل صلاة وهذا لا يقتضي أن لا 
يعمل إلا في المساجد حتى يتمشى هذا التعليل» بل يجوز أن يستاك 
ثم يدخل المسجد للصلاة» كما روى الطبراني في #معجمه؛» عن 
صالح بن أبي صالح. عن زيد بن خالد الجهني قال: ما كان رسول 
الله كك يخرج من بيته لشيء من الصلوات حتى يستاك. انتهى. 

وإن كان في المسجد فاراد أن يصلي.جاز أن يخرج مسن 
المسجد» ثم يستاك؛ ثم يدخل ويصلي؛ ولو سلم فلا نسلم أنه من 
إزالة المستقذرات» كيف وقد تقدمأآن زيد بن خالد الجهني كان 
يشهد الصلوات في المساجد وسواكه على أذنه موضع القلم من 
أذن الكاتب لا يقوم إلى الصلاة إلا استن ثم رده إلى موضعه؛ وأن 
أصحاب رسول الله ك سوكهم خلف آذانهم يستنون بها لكل 
صلاة وأن عبادة بن الصامت وأصحاب رسول الله يةِ كانوا 
يروحون والسواك على آذانهم. انتهى. 

قلت: كلام الشيخ شمس الحق هذا كلام حسن طيبء لكن 
صاحب «الطيب الشذي؟ لم يرض به فنقل شيئا منه وترك أكثره» ثم 
تفوه بما يدل على أنه لم يفهم كلامه المذكور أو له تعصب شديد 
يحمله على مثل هذا التفوه. 

وأما حديث أحمد الذي ذكره القاري بلفظ: صلاة بسواك أفضل 
من سبعين صلاة بغير سواك؛ فلم أقف على هذا اللفظ. نعم روى 
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أحمد وغيره» عن عائشة؛ عن النبي يك قال: «فضل الصلاة بالسواك 
على الصلاة بغير سواك سبعرن ضعفا» قال المنذري بعد ذكره: 
رواه أحمد والبزار» وأبو يعلى؛ وابن خزيمة في "صحيحهة: وقال 
في القلب: من هذا الخبر شيء. فإني أخاف أن يكبون محمد بن 
إسحاق لم يسمعه من ابن شهابء ورواه الحاكم وقال: صحيح 
الإسناد كذا قال؛ محمد بن إسحاق إنما أخرج له مسلم في 
المتابعات» وعن ابن عباس رضي الله عنه أن رسول الله يكل قال: 
«لآن أصلي ركعتين نسواك أحب إلي من أن أصلي سبعين زكعة 
بغير سواك» رواه أبو نعيم في كتاب «السواك» بإسناد جيد. وعن 
جابر قال: قال رسول الله ي: #ركعتان بالسواك أفضل من سبعين 
ركعة بغير سواك»؛ رواه أبو نعيم ايضاً بإسناد صحيح. انتهى ما في 
«الترغيب». ' 

5- قوله: (وأما محمد) بن إسماعيل البخاري (فزعم أن حديث 
أبي سلمة» عن زيد بن خالد أصح). 

قال الحانظ في «فتح الباري»:: حكى الترمذي عن البخاري أنه 
سأله عن رواية محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة» 
ورواية محمد بن إبراهيم عن أبي سلمة عن زيد بن خالد. فقال: 
رواية محمد ابن إبراهيم أصح. قال الترمذي: كلا الخذيئين صحيح 
غندي» قلت: رجح البخاري عن طريق محمد بن إبزاهينم لأمرين: 
أحدهما: أن فيه قصة؛ وهي قول أبي سلمة؛ فكان زيد بن خالد 
يضع السواك منه موضع القلم من أذن الكاتب» فكلما قام إلى 
الصلاة استاك» ثانيهما: أنه توبع فأخرج الإمام أحمد من طريق 
يحيى بن أبي كثير: حدئنا أبو سلمة عن زيد بن خالد؛ فذكر نحوه. 
انتهى كلام الحافظ. 

1- قوله: (وفي الباب عن أبي بكر الصديق» وعلي وعائشة.» 
وابن عباس وحذيفة» وزيد بن خالد وأنسء وعبدالله بن عمروء وأم 
حبيبة» وابن عمر وأبي أمامة» وأيوب وتمام بن عباس» وعبدالله بسن 
حنظلة» وام سلمة ووائلة» وأبي موسى). أما حديث أبي بكر رضي 
الله عتهء فأخرجه أحمد وآبو يعلى مرفوغا بلفظ: السواك مطهرة 
للفم مرضاة للرب. قال الحافظ الهيثمي في «مجمع الزوائد»: 
رجاله ثقات إلا أن عبدالله ابن محمد لم يسمغ من أبي بكر وأما 
حديث علي فأخرجه الطبراني في «الأوسط» بلفظ: قال رسول الله 
:دلولا أن أشى على أمتي لأمرتهم بالسواك مع كل وضوءة. قال 
الهيئمي فيه ابن إسحاق: : وهوالقة مذلس» » وقد صنزح بالتحديث 
وإسناذه حسن. انتهى. وقد حسن إسناده أيضاً السذري في 
«الترغيب». 

وأما حديث عائشة» فأخرجه النسائي وابن خزيمة؛ وابن حجان 
في «صحيحهما» بمثل حديث أبيْ بكر المذكور, وأخرجه البخاري 
معلقا مجزوما. قال المنذري: وتعليقات البخاري المجزومة 
ضصحيحة؛ انتهى. ولعائشة أحاديث أخرى في السواك؛ وأما حديك 


ابن عباس فأخرجه الطبراني في «الكبير» و«الأوسط» بمشل حديث 
أبي بكر المذكورء وزاد.فيه «ومجلاة للبصر» ولابن عباس أحاديث 
أخرى في السواك؛ وأما حديث حذيفة فأخرجه الشيخان بلفظ: كان 
النبي وَيْةِ إذا قام للتهجد من الليل يشوس فاه بالسواك» وأما حديث 
زيد بسن خالد فأخرجه أبو داود والترمذي, وأما حدينث أنس» 
فأخرجه البخاري بلفظ: قال رسول الله 06: «لقد أكثرت عليكم: في 
السواك» ولأنس أحاديث فى السواكء وأما حديث عبدالله بن عمرو 
فاخرجه أبو نعيم في كتاب السواك بلفظ: «لولا .أن أشق على أمتني 
لأمرتهم بالسواك بالأسحار». وفي إسناده ابن لهيعة» وأما حديث أم 
حبيبة فأخرجه أحمد وأبو يعلى بلفظ: قالت: سمعت رسول الله وَل 
يقول: «لولا أن اشق على أمتي لأمرتهم بالسواك عند كل صلاةة 
قال الهيثمي: رجاله ثقات» وأما حديث ابن عمر.فأخرجه أحمد 
مرفوعاً بلفظ: عليكم بالسواك فإنه مطيبة للقم مُرضاة للرب تبارك 
وتعالى» وفي إسناذه ابسن لهيعنة ولابن عمر أحاديث أخرى في 
السواك؛ وأما حديث أبي أمامة فأخرجه ابن ماجه مرفوعا بلفظ: 
تسوكوا فإن السواك مطهرة للفم مرضاة للرب ما:جاءني جبريل إلا 
أوصاني بالسواك» الحديثء وأما حديث:أبي أيوب فأخرجه أحصد 
والترمذي مرفوعاً بلفظ: اربع من سنن المرسلين: الخشان والتعطر 
والسواك والتكاح: وأما حديث تمام بن عياس فأخرجه أحمد 
والطبراني في «الكبير» مرفوعاً بلفظ: : «ما لكم تدخلون على قلحا 
استاكوا فلولا أن أشق على أمتي لأمرتهم بالسواك عند كل:طهور» 
هذا لفظ الطبراني» قال الهيثمي: فيه أبو علي الصيقل وهو مجهول» 
وأما حديث عبدالله بن خنظلة فلم أقف عليه» وأما حديث أم مسلمة 
فأخرجه الطبراني» قالت: قال رسول الله يك: هما زال جسبريل 
يوصيني بالسواك حتى خفت على أضراسي». قال المنذري: إسناده 
لين» وأما حديث واثلة وهو ابن الأسقع فأخرجه أحمد والطبراني 
مرفوعاً بلفظ: قال: أمرت بالسواك حتى خشيت. أن يكتب علي. قال 
المنذري فيه ليث بين سليم:.وأما حديث أبي موسى فأخرجه 
الشيخان في السواك على طرف اللسان. 

اعلم أنه قد جاء فى السواك أحاديث كثيرة عن هؤلاء الصحابة 
الماكرري رعرع رفوا الله عليهم :في الصجاح وغيرهاء ذكرها 
الحافظ عبد العظيم المنذري في «الترغيب؛ والحافظ الهيئمي في 
موضعين من كتابه #فجمع الزوائد» والحافظ ابن حجر في 
التلخيص؛ والشيخ على المتقي في :كنز العمال»؛ من شاء 
الإطلاع عليها فليرجع إلى هذه الكتب.. 

- قوله: (نا غبدة) تقدم (عن محمد بن إبراهيم) بسن الحارث 
ابن خالد التيمي أبو عبدالله المدنيء ثقة له أقراد من الرابعة؛ روى 
عن أنس وجابر وغيرهماء وعنه يحيى بن أبي كثير وابن إسحاق 
وعدة» قال ابن سعد: كان فقيْها محدثاء وقال أحمد: يروي مناكير 
ووثقه ابن معين وأبو حاتم والنسائي وابن خراش» توفي سدة ١1١‏ 
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عشرين ومائة. 

8- قوله: (لسولا أن أشقى على أمتي لأمرتهم بالسواك): أي 
بفرضيته أي لولا مخافة المشقة عليهم بالسواك عند كل صلاة 
لأمرت به وفرضت عليهم» لكن لم آمر به ولم أفرض عليهم لأجل 
خوف المشقةء قال القاضي أبو بكر بن العربى فى «العارضة». 
اختلف العلماء في السواكء فقال إسحاق: إنه وان ومن تركه 
عمداً أعاد الصلاة» وقال الشافعي: سنة من سئن الوضوء؛ واستحبه 
مالك في كل حال يتغير فيه الفم؛ وأما من أوجبه فظاهر الأحاديث 
تبطل قولهء فأما القول بأنه سنة أو مستحب فمتعارف» وكونه سنة 
أقوى. انتهى. 

4- (ولاخرت العشاء إلى ثلث الليل) يأتي الكلام عليه في 
موضعه (قال) أي أبو سلمة (فكان زيد بن خالد) راوي الحديث 
(يشهد الصلوات) أي: الخمس أي يحضرها (فسي المسجد) 
للجماعة (وسواكه على أذنه) بضم الذال ويسكن والجملة حال 
(موضع القلم من أذن الكات تب) أي والحال أن سواكه كان موضوعاً 
على أذنه موضع القلم من أذن الكاتب (لا يقوم إلى الصلاة إلا 
استن) أي استاك. والإستنان استعمال السواك (ثم رده) أي السواك 
(إلى موضعه) أي من الأذن وفي رواية أبي داود: قال أبو سلمة: 
فرأيت زيدا يجلس في المسجد وإن السواك من أذنه موضع القلم 
من أذن الكاتب. فكلما قام إلى الصلاة استاكء قال القاري في 
«المرقاة»: قد انفرد زيد بن خالد به فلا يصلح حجة: أو استاك 
لطهارتها. انتهى. 

قلت: فيه أنه لم ينفرد به زيد بن خالد كما عرفت» ثم صنيعه 
هذا يدل عليه ظاهر حديث الباب وليس ينفيه شيء من الأحاديث 
المرفوعة فكيف لا يكون جحجة! 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود. 

- بَابْ (مَا جَاءً) إِذَا استيقظ أَحَدَكُمْ مِنْ مناه 

فلا يَعْمِس يَدَهُ نِي الأنَاء حَتى يَعْسيلَهَا 

14 - [صحيح] حَدَئنا أبُو الولِيد أحْمَدُ بِنْ بكار" 

الدَمَسْقِي: ): (يُقَال: هَُ) من ولد بر بن أرْطاَ ماجبو التي 
كه حَدََنَا الْوَلِيد بن م لم عن الأوزاعِي”" عَن الزهري””" 
عَنْ سَعِيدٍ بن بْن المُسكب9'. وَأ بي سَلَمَة” عَنْ أبي هُرَيرَة عَن 
نبي يك قالَ: «إِذا استيقظ ١‏ أحَدَكُمْ مِنَ اليل فلا يدل يده 

في الأنَاء حَتى يفرع ليها مَرتينٍ أو تَلآثأء َإِنَهُ لآَيَدْرِي أبن 
بَانَتْ 206 لله 


اخ: 7 نحوه] م: 4 ]١‏ [ن: 0 ]. 
وَفِي الْبَابِ عَنِ ابن عْمَر وَجَابرٍ وَعَائِشّة 
(قَالَ أبُو عِيسى): وَهَذَا حَدِيثُ سن صحبية. 

قَالَ الثنافمي: وَأَحِبْ لكل من اسستيقَظ مِنَ النوم فَائِلة 


كانت أو غَيْرَهَا: أن لآ يُدْخِلَ يَدَهُ في وَضُوئِهِ حتى يَغْسلها. 
إن أذخل يده قبل أن يَعلَهَا كرت ذَلِك له وَلَم يُفْسِدْ 
ذَلِكَ الْمَاءً إِذَا لَمْ يكن عَلَى يَدِهِ نْجَاسّة ل 

وَقَالَ أحْمَدُ بْنُ حَنبّل: إ: إِذَا املتبقظ (مِنَ النؤم) مِنّ اللْبِلٍ 
َأدْخَلَ يَدَهُ في وَضُوئه قَبْلَ أن يَغْسلَهَا فأاغجب إل أنا يري 
الْمَاء 0 

وَقَالَ إسحاق: إذَا استيقظ مِنَ النوم ب بالليلٍ أو بالنهار قلاً 
دمل يَدَهّ ني وَضوئه حَتَى يُْسيلهئ!11. 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو الوليد أحمد بن بكار) بفتح الموحدة 
وتشديد الكاف؛. هو: أحمد بن عبدالرحمن بن بكار بن غبد الملك 

بن الوليد ب بن أبي أرطاةء قال الحافظ: صدوق وتكلم فيه بلا حجة 
(من ولد بسر بن أرطاة) بضم الواو وسكون اللام جمع ولد. بسر 
بضم الموحدة وسكون المهملة ويقال له: بسر بن أبي أرطاة. 

؟- (قال: نا الوليد بن مسلم) القرشي. مولاهم» أبو العسباس 
الدمشقيء ثقة لكنه كثير التدليس والتسوية» روى عن ابن عجلان 
والأزاعي وغيرهماء وعنه أحمد وإسحاق وابن المديني وخلق :مات 
سنة ١40‏ خمس وتسعين ومائة (عن الأوزاعي) اسمه: عبد الرحمن 
ابن عمرو بن أبي عمرو الفقيه ثقة جليل» قال ابن سعد: كان ثقة 
مأمونا فاضلا خيرا كثير الحديث والعلم والفقه. قال إسحاق: إذا 
اجتمع الأوزاعي والثوري ومالك على الأمر فهو سنة: مات سنة 
١1‏ سبع وخمسين وماثة. 

*- (عن الزهري) اسمه: محمد بن مسلم بن عبيدالله بن 
عبدالله بن شهاب بن عبدالله ب 
القرشي الزهريء وكنيته: أبو بكر الفقيه الحافظ» متفق على جلالته 
وإتقانه وهو من رؤوس الطبقة الرابعة كذا في «التقريب»؛ ومحمد 
ابن مسلم هذا معروف بالزهري وابن شهاب. 

4- (عن سعيد بن المسيب) بن حزن أبي وهب بن عمرو 
القرشي المخزومي أحد العلماء الأثبات الفقهاء الكبار من كبار 
الثانية» قال ابن المديني: لا أعلم في التابعين أوسع علما منه». مات 
بعد التسعين وقد ناهز الثمانين. كذا في «التقريب». 

- (وابي سلمة) هو: ابن عبد الرحمن بن عوف الزهري 
المدني؛ أحد الأعلام قال عمرو بن علي: ليس له اسم روى عن 
أبيه وأسامة بن زيد وأبي أيوب وأبي هريرة وغيرهم؛ وعنه ابنه عر 
وعروة والأعرج والزهري وغيرهم؛ قال ابن سعد: كان ثقة فقيها 
كثير الحديث؛» مات سنة 45 أربع وتسعين وكان مولده في بضع 
وعشرين. 

-١‏ قوله: (إذا استيقظ أحدكم من الليل) كذا في رواية الترمذي 
وابن ماجه. وفي رواية الشيخين إذا استيقظ أحدكم من نومه؛ وليس 
في زوايتهما من الليل (فلا يدخل) من الإدخال؛ وفي رواية 
الشيخين فلا يغمس (يذه في الإناء) أي في إناء الماء (حتى يفرغ) 


بن الحارث بن زهرة بن كلاب 
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من الإفراغ أي حتى يصب الماء (عليها) أي على يده (مرتين أو 
ثلاثاً) وفي رواية مسلم وغيره: حتى يغسلها ثلاث وفي حديث ابسن 
عمر عند الدارقطني حتى يغسلها ثلاث مرات (فإنه لا يدري أين 
باتت يده) روى النووي عن الشافعي وغميره من العلماء: أن أهمل 
الحجاز كانوا يستنجون بالحجارة وبلادهم حارة فإذا ناموا عرقوا 
فلا يؤمن أن تطوف يده على موضع النجاسة أو على بثرة أو قملة» 
والنهي عن الغمس قبل غسل اليد مجمع عليه؛ لكن الجماهير على 
أنه نهي تنزيه لا تحريم فلو غمس. لم يفسد الماء ولم يأثم الغامس؛ 
وفال التوربشتي: هذا في حق من بات مستنجياً بالأحجار معرورياً 
ومن بات على خلاف ذلك ففي أمره سعة؛ ويستجب له أيضاً 
غسلها لأن السئة إذا وردت لمعنى لم تكن لتزول بزوال ذلك 
المعنى. كذا في «المرقاة». : 

/- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وجابر وعائشة) أما حديث 
ابن عمر فأخرجه الدارقطني وقال: إسناده حسن ولفظه: إذا استيقظ 
أحدكم من منامه فلا يدخل يده في الإناء حتى يغسلها ثلاث مرات 
فإنه لا يدري أين باتت يده أو أين طافت يده.؛ وأما خديث جابر 
قأخرجه ابن ماجه والدارقطني, وأما حديث عائشة فأخرجه ابن أبي 
حاتم في «العلل» وحكى عن أبيه: أنه وهمء كذا في «النيل». 

8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
وغيرهما. 

4- قوله: (قال الشافعي: وأحب لكل من استيقظ من النوم قائلة 
كانت أو غيرها أن لا يدخل يده في وضوئه فإن أدخل يده قبل أن 
يغسلها كرهت ذلك له ولم يفسد ذلك الماء إذا لم يكن على يده 
ننجاسة) فحمل الشافعي حديث الباب على الإستحباب» وهو قول 
الجمهور. قال ابن تيمية فى «المنتقى؟: وأكثر العلماء حملوا هذا 
يعني حديث الباب على الإضتخباب» مشل ما روى أب هرينرة أن 
النبي يَكةِ قال: «إذا استيقظ أحدكم من منامه فليستنثر ثلاث مرات 
فإن الشيطان يبيت على خياشيمه؟» متفق عليه. انتهى. قال الشوكاني 
في «النيل؛: وإنما مثل المضنف مخل النزاع بهذا الحديث لأنه قد 
وقع الإتفاق على عدم وجوب الإستتثار عند الإستيقاظ ولم يذهب 
إلى وجوبه أخد. انتهى. 

- (وقال أحمد بن حنبل: إذا استيقظ من الليل فأدخل يده 
في وضوئه قبل أن يغسلها فأعجب إلى أن يهريق الماء). قال في 
«المرقاة»: ذهب الحسن البصري والإمام أحمد في إحدى الروايتين 
إلى الظاهر وحكماً بنجاسة الماء» كذا نقله الطيبي. قال الشمني: 
عن عروة بن الزبير وأحمد بن جنبل وداود: أنه يجب على 
المستيقط من نوم الليل غسل اليدين لظاهر الحديث. انتهى ما في 
«المرقاة». وقال النووي في اشرح مسلم؛ تحت حديث الباب: فيه 
النهي عن غمس اليد في الإناء قبل غسلهاء وهذا مجمع عليه لكن 


تحريم؛ فلو خالف وغمس لم يفسد الماء ولم يآثم الغامس» وحكى 
أصحابنا عن الحسن البصري: أنه ينجن إن كان قام من نوم الليل» 
وحكاه أيضاً عن إسحاق بن راهويه ومخمد بن جرير الطيريوهو 
ضعيف جداء فإن الأصل في الماء واليد الطهارة فلا ينجس بالشك 
وقواعد الشرع متظاهرة على هذا. . قال: ثم مذهبنا ومذهصب 
امس سس لي لقم يترص باق بن الوم ل 
المعتبر فيه الشك في نجاسة اليد؛ فمتى شك في نجاستها كره له 
غمسها في الإناء قبل غسلهاء سواء قام من نوم الليل أو النهار أو 
شك في نجاستها من غير نوم» وهذا مذهب جمهور العلماء وحكى 
عن أحمذ ابن حنبل زواية: أنه إن قام من نوم الليل كره كراهنة 
تحريم» وإن قام من نوم النهار كزه كراهة تنزيه: وؤافقه عليه داود 
الظاهري اعتمادا على لفظ المبيت في الحديث» وهذا مذهب 
ضعيف ‏ جداً فإن النبي يك نبه على العلة بقوله: فإننه لا يدري أين 
باتت يده ومعناه: أنه لا يأمن النجاسة على.يده. أو هذا عام لوجود 
احتمال النجاسة في نوم الليل والنهار وفي اليقظة» وذكر الليل أولاً 
لكونه الغالب ولم يقتصر عليه خوفا من توهم أنه مخصوص به بل 
ذكر العلة بعده. انتهى كلام النووي. 

-١١‏ (وقال إسحاق) هو ابن راهويه: (إذا استيقظ من النوم 
بالليل أو بالنهار فلا يدخل يذه في وضوئه حتى يغسلها) فلم يخص 
إسحاق بن راهويه الحكم بالاستيقاظ من نوم الليل كما خصه به 
الإمام أحمد. 

قلت: ار ل 
أعلم. وأما إذا أدخل يده في الإناء قبل غسلها فهل صار الماء نجسا 
آم لا؟ فالظاهر أن الماء صار مشكوكاً فحكمه حكم المساء 
المشكوكء والله تعالى أعلم. 

واعلِم أن الجمهور اعتنذروا عن جمل حديث الباب على 
الوجوب بأعذار لا يطمئن بواحد منها قلبي فمن اطمأن بها قلبه 
فليقل بما قال به الجمهور. 

بَابْ (مَا جاء) فِي التسْميّة عِندَ الْوؤْضوء”") 

6- [قال الألكلي. حسن] حَدَثنا تصر ب بغي 
(الْجَيْضمي) و بثلرٌ بن مُعَاذا" الْعَقَدِيّ قَالاً: حَدَئَنا بعر بن 
لفل عن عبلرْحَن بن حَرْملة عن أبي يشال المي 0 
عن رَبَاحٍ بن بال َحْمَنِ بن أبي سْفْيان بن حويْطبٍ عن 

جَدَبَهِ عن أبيوَا" قَالَ: سَمِعْتْ رسول الله كله يقول: ١لا‏ 
وُضمُوءَ لِمَْ لم يَذَكْرِ املم الله عَلَيْهه'”. 

[د: 6؟][له: 94 ؟]. 

: (قال): وفي البَابء عن عَايشَ وأبي سَعيار. وَأبي هُرَيْرَة 
وَسَهْل بن سَعْل وَأنَس”" 

قَالَ ابو عيسّى: قَال أحْمَدُ بن حَنْبَلٍ: لآ أعَلَمُ في هَذَا 


يلدنا 


تحفة الأحسوذي - كتاب النطهارة 


الْبَابِ حَديئاً لهُ له سناد جيْل40. 

وَقَال إسْحَاق: إن يرل التَسْميّة عَامِدا أُعَادَ الْوْضُوىٌ َإِنْ 
كان ثاميباً أو مُتَاوَلاً أجرأن. 

قَالَ مُحَمدُ (بنُ إسلْمَاعيل): أَحْسَنْ شّيء في هَذا الاب 
حَديثُ رَبَاحٍ بن عبدالرَحْمَن' 0 

قَالَ أبو عيسى: وربَاح بن عَبدٍ الرَحْمَنِ عن جَدَتِهٍ عن 
أبيهاً. وأبوهًا ميعيد بن ريد بن عَمْرِو بن ُميلٍ. 

َأبُو َال المُرَيْ اسمه: (نُمَامَةَ بن حْصَين). 

َربَاحٌ بن بارحم هو: (ابو كر بن خويْطب) ينهم 
مَن رَوَى هَذَا الْحَدِيث» فقال: عن أبي بَكْرٍ بن حُوَئْطِبٍ فُنْسَبهُ 
إلى جَدَ 20 

1 - دنا اسن بن عل الُلوائِي حدقا يزيد بن 
هَارُونْ عن يَزِيدَ بن عيآض عَن أبي يفآل ؛ المُرئ عن رَبَاحٍ بن 
عَبْلِ الرَحْمَنِ بن أبي سفيَا بن حَويْطبو عن جيهب سَعِيدٍ 
ابن رُيْدٍ عن أبيهاً عن النبي : مِثْلهُ. 

[د: 6؟][ها: 2ة؟). 

-١‏ قوله: د حم ار هرقن اكات 
أحاديث كثيرة واختلف أئمة الحديث في صحتهنا وضعفهاء فقال 
بعضهم: كل ما روى في هذا الباب فهو ليس بقويء وقال بعضهم: 
لا يخلو هذا الباب من حسن صريح وصحيسح غير صريح. وقال 
الحافظ ابن حجر: والظاهر أن مجموع الأحاديث يحدث منها قوة 
تدل على أن له أصلا. انتهى. 

قلت: الأمر كما قال الحافظ ومقتضى أحاديث الباب هو 
الوجوب والله تعالى أعلم. 

؟- قوله: (حدثئنا نصر بن علي) بن نصر بن علي الجهضمي» 
ثقة ثبت طلب للقضاء فامتنع» من العاشرة كذا في «التقريب»» وقال 
في «الخلاصة؛ أحد أئمة البصرة روي عن المعتمر ويزيد بن زريع 
وابن عيينة وخلق وعنه ع -يعني الآئمة الستة- قبا أبو حاتم: هو 
عندي أوثق من الفلاس وأحفظ قال اليخاري: مات سنة 56١‏ 
خمسين وماثتين. 

- (ويشر بن معاذ) البصري الضرير يكنى أبا سهل صدوق من 
العاشرة (العقدي) بفتح المهملة والقاف (نا بشر بن المفضلء بن 
لاحق الرقاشي أبو إسماعيل البصريء ثقة ثبت عايد من الثامنة). 

غ- - (ضل #بذائر حكن بن,جرملة) بن مسر ورين يسنة الأنتلطكيا 
المدني» صدوق ربما أخطأ (عن أبي ثفال) بكسر المثلثة بعدها فاء 
(المرى) بضم الميم وتشديد الراء اسمه ثمامة بن وائل بن حصيسن. 
وقد ينسب لجده وقيل: اسمه وائل بن هاشم بن حصين وهو 
مشهور بكنيته مقبول من الخامسة كذا في «التقريب"» 
وقال في «الخلاصة»: قال البخاري: في حديئه نظر. انتهى. كذا ني 


.الكتابين يعني «جامع الترمذي» و١‏ 


االخلاصة». 

0- (عن رباح بن عيد الرحمن بدن أبي سفيان بن حويطب) 
بفتح الراء وبالموحدة المدني قاضيهاء قال في «التقريب:: مقبول. 
(عن جدته) وفي رواية الحاكم حدثتني جدتي أسماء بنت سعيد بن 
زيد بن عمرو أنها سبمعت رسول الله يه قال الحافظ في 
«التقريب»: أسماء بنت سعيد بن زيد بن عمرو بن نفيل لم تسم في 
ستن ابن ماجه». وسماها البيهقي» 
ويقال: إن لها صحبة. انتهى. وذكرها الحافظ الذهبي في «الميزان» 
في النسوة المجهولات (عن أبيها) هو سعيد بن زيد بن عمرو ابن 
نفيل العدوي أبو الأعور أحد العشرة. 

-١‏ قوله: (لا وضوء لمن لم يذكر اسم الله عليه) قال الشاه 
وليالله الدهلوي في كتابه «حجة الله البالغة»: هو نص على أن 
التسمية ركن أو شرط ويحتمل أن يكون المعنى لا يكمل الوضوء» 
لكن لا أرتضي بمثل هذا التأويل فإنه من التأويل البعيد الذي يعود 
بالمخالفة على اللفظ. انتهى. 

قلت: لا شك في أن هذا الحديث نص على أن التسمية ركن 
للوضوء أو شرط له لأن ظاهر قوله: لا وضوء أنه لا يصح ولا 
يوجد إذ الأصل في النفي الحقيقة» قال القاري في «المرقاة»: قال 
القاضي: هذه الصيغة حقيقة في نفي الشيء ويطلق مجازا على 
الإعتداد به لعدم صحته؛ كقوله عليه الصلاة والسلام: «لا صلاة إلا 
بطهور»؛ وعلى نفي كماله كقوله عليه الصلاة والسلام: «لا صلاة 
لجار المسجد إلا في المسجد؛؛ وههنا محمولة على نفي الكمال 
خلافاً لأهل الظاهرء لما روى ابن عمر وابن مسعود أنه كل قال: 
من توضا وذكر اسم الله كان طهوراً لجميع بدنه ومن توضا ولم 
يذكر اسم الله عليه كان طهورا لأعضاء وضوثه؛ والمراد بالطهارة: 
الطهارة من الذنوب لأن الحدث لإ يتجزاأ. انتهى. 

قلت: حديث ابن عمر وابن مسعود هذا ضعيمفه رواه 
الدارقطني والبيهقي من حديث ابن عمرء وفيه أبو بكر الداهمري 
عبدالله بن الحكم وهو متروك ومنسوب إلى الوضع؛ ورواه 
الدارقطني والبيهقي أيضاً من حديث أبي هريرة» وفيه مرداس بن 
محمد بن عبدالله بن أبان عن أبيه وهما ضعيفان؛ ورواه الدارقطنني 
والبيهقي أيضاً من حديث ابن مسعود وفي إسناده يحيى بن هشام 
السمسار وهو متروك؛ فالحديث لا يصلح للاحتجاج فلا يصح 
الإستدلال بهء على أن النفي في قوله وَل: هلا وضوء لمن لم يذكر 
اسم الله عليه»» محمول على نفي الكمال. 

فإن قلت: قد صرح ابن سيد الناس في «شرح الترمذي» بأنه قد 
روى في بعض الروايات لا وضوء كاملا وقد استدل به الرافعمي 
فهذه الرواية صريحة في أن المراد في قوله: لا وضوء في حديث 
الباب نفي الكمال. 

قلت: قال الحافظ في #التلخيص:: لم أره همكذا. اتتهى. 


تحفة الأحوذى د 


اولكن 


فلا يعلم حال هذه الرواية كيف هي صالحة للاحتجاج أم لاء والله 
تعالى أعلم. 

-'٠‏ قوله: (في لدابت ع عاك واب فزي ران سيل 
الخدري وسهل بن سعد وأنس) أما حديث عائشة فأخرجه البزار 
وأبو بكر بن أبي شيبة في «مسنديهماء وابن عدي وفي إسناده حارثة 
بن محمد وهو ضعيفء وأما حديث أبي هريرة فأخرجه أحمد وأبو 
داود وابن ماجه والترمذي في «العلل» والدارقطني وابن السكن 
والحاكم والبيهقي من طريق محمد بن موسى المخزومي عن 
يعقوب بن سلمة عن أببه عن أي هري بهذا اللنظء ورواء التعباكم 
من هذا الوجه؛ فقال يعقوب بن أببي سلمة وادعى أنه الماجشون 
. والضواب أنه الليشي» قال الحافظ: قال 
البخاري: لا يغرف له سماع من أبيه ولا لأبيه من أبي هريئرة وأبؤة 
ذكره ابن حبان في «الثقات4 وقسال: ربا أحظأ وهذه عبازة عسن 
ضعفه فإنه قليل الحديث جداً ولم يرو عنه سوى ولده فإذا كان 
يخطيء مع قلة ماروى فكيف يوصف بكونه ثقة؟ قبال ابسن 
الصلاح: انقلب إسناده على الحاكم فلا يحتج لثبوته بتخريجهه له 
وتبعه النووي وله طرق أخرى كلها ضعيفة. وأما حديث أبي مسعيد 
الخدري فآخرجه أحمد والدارمي والترمذي في «العلل» وابن ما 
وابن غدي وابن السكن والبزار والدارقطني والحاكم والبيهقي بلفظ 
حديث الباب وزعم ابن عدي: أن زيد بن الحباب تفرد به عن كثير 
ابن زيد قال الحافظ: وليس كذلك فقد رواه الدارقطنى من حديث 
أبي عامر العقدى وابن ماجه من حديث أبي أحمد الزهري وكثير 
ابن زيد؛ قال ابن معين:.ئيس بالقوي وقال أبو زرعة: صدوق فيه 
لين وقال أبو حاتم: صالح الحدييث ليس بالقوي يكتتب حديثه 
وكثير بن زيد رواه عن ربيح بن عبدالرحمن بن أبي سعيد وربيح 
قال أبو حاتم: شيخ. وقال البخاري: متكر الحديث. وقال أحممذ: 
ليس بالمعروف: وقال المروزي: لم يصححه أحمد. وقال: ليس 
فيه شيء يثبت: وقال السبزار: كل ما روي في هذا الباب فلينس 
بقوي» وذكر أنه روي عن كثير بن زيد عن الوليد بن رياح عن أبي 
هريرة وقال العقيلي: الأسانيد في هذا الباب فيها لين وقد قال أحمد 
ابن حنبل: إنه أحسن.شيء في هذا الباب» وقد قال أيضا: لا أعلم 
في التسمية حديثاً صحيحاً وأقوى شيء فيه حديث كثير بن زيد عن 


وصححه لذلك فوهم 


ربيح» وقال إسحاق: هذا يعني حديث أبي سيعيد أصح ما في 
الباب؛ وأما حديث سهل بن سعد فأخرجه ابن ماجه والطبراني وفيه 
عبد المهيمن بن عباس بن سهل بن سعد بسن سعد وهو ضعيف» 
وتابعه أخوه أبي بن عباس وهو مختلف فيهء وأما حديث أنس 
فاخرجه عبد الملك بن حبيب الأندلسي وعبد الملك شديد 
الضعف. 

8- قوله: (قال أحمد: لا أعلم في هذا الباب حديثاً له إستاد 
جيد) وقال البزار: كل ما روي في هذا الباب فليس بقوي. 


قلت: أحاديث هذا الباب كثيزة يشد بعضها بعضا.فمجموعها 
يدل أن لها أضْلاًء قال الحافظ ابسن حجنر: والظاهر أن مجموع 
الأخاديث يحدث منها قوة تدل على أن له أصلاء وقال أبو بكر بن 
أبي شيبة: ثبت لنا أن النبي يي قال وقال ابن سيد الناس في «شرح 
الترمذي»: لا يخلوا هذا الباب.من حسن صريح وصحيح غير 
صريح. انتهى. وقال الخافظ المنذري.في «استرغيب؛: وفني الباب 
أحاديث كثيرة لا يسلم شيء منها عن مقالء وقد ذهب الحسن 
وإسحاق بن راهويه وأهل الظاهر إلى وجوب التسمية في الوضوء 
حتى إنه إذا تعمد تركها أعاد الوضوء وهو راوية عن الإمام أحمد. 
ولا شك أن الأحاديث التي وردت فيها إن كان لا يسلم ثسيء منها 
عن مقال فإنها تتعاضد بكثرة طرقها وتكتسب قوة. انتهى كلام 
المنذري» وحديث الباب أعثئ حديث سعيد بن زيد أخرجه أيضا 
أحمد وابن ماجه والبزار والدارقطني والعقيلي والحاكم واغل 
بالإختلاف والإرسال. وفي إسناده أبو ثفال عن رباح مجهولان» 
فالحديث ليس بصحيح قاله أبو.حاتم وأبو زرعة» .وقد أطال الكلام 
على حديث ‏ سعيد بن زيد هذا الحافظ ابن حجر في «التلخيص». 

9- (وقال إسحاق إن ترك التسمية عامدا أعاد الوضوء وإن: كان 
ناسياً أو متأولا أجزأه) فعند إسحاق التسمية واجب في الوضوء 
وهو قول الظاهرية وإحدى الروايتين عن أحمد بن حنبل» واختلفوا 
هل هي واجبة مطلقاً أو على الذاكر فعند إسحاق على الذاكر» وعند 
الظاهرية مطلقاً وذهبت الشافعية والحنفية ومالك وربيعة إلى أنها 
حتجج الأولون بأحاديث الباب» واحتج تج الآخرون بحديث ابن 
عمر مرفوعا: «من توضأ وذكر اسم الله كان طهوراً لجميع بدئه) 
الحديث وقد تقدم» وقد عرفت أنه ضعيف لا يصلح للاحتجاج. 

- قوله: (قال محمد بن أسماعيل أحسن شيء في هذا الباب 
حديث رباح بن عبد الرحمن) يعني حديث سعيد بن زيد المذكور 
في هذا الباب» وقال أحمد: أقوى شيء فيه حديث كثير بن زيد. عن 
ربيح يعني .حديث أبي سعيد. وسئل إسحاق بن راهويه أي حديث 
أصح في التسمية؟ فذكر خدنث أب سعيد. 

1- قوله: (وأبو ثفال المرى إسمه ثمامة) بضم المثلقة (ببن 
حصين) بالتصغير وحصين جد أبي ثفال واسم أبيه وائل كما تقدم 
(فنسبه إلى جده) أي إلى جده الأعلى. 

-١‏ بَابْ (مَا جَاءً) في الْمَضْمَضَة والإسينشاق”"2 

/71- - [صحيح» وصسعة الترملي خذنا أنه (بن سَعِيدٍ) 


حَدَئَنَا حَمَادُ بن زيل وجري أعَنْ مَنَصُورٍ "عن هلآل بن 


يسا" عَنْ سَلَمَة بن قيس قال: قَالَ رسول الله يك" «إذا 
االلفة 


سنةء وأ 


تَوْضَأتَ تّ فائتو” “» وإذا استَّجْمَرت فَأَويِر 
زن: 5] [زه: 5 4]. 
قَال: وفي الْبَابٍ عن عَثْمِانء وَلَقِيط بن صَبرة وابن 


51 


عباس» وَالْمقدام بن مَعْدِى كَرِب» ووائل بن حُجرء وأبي 


00 يل 


قَالَ (أبُو عِيسّى): حَديثْ سلمّة بن قيس حَلِيِثْ حَسَنٌ 

ولي 

واعتلف أهل الملم فيمن ترك اْمَعلمفنة والإسشآق 
قلت طَائِقَة منهم: ذا َركَهُمًا في الْوْضُوء حَنَى صَلَى أَعَادَ 
الصّلاة. ورَاؤا ذلك في الْوْضُوء وَالْجَنَابَةٍ سَوَاء. وَبِهِ تقول ابن 
أبي لَيْلَىء وَعبدالله بن المِبَارَك وَأَحْمَدُ وإمْحَاق. وَقَالَ 
أحْمَدَ: الإستنشاق أوكدٌ مِنَ الْمَضلمضة". 2 

(قَال أبو عيسى): وَقَالَتَْ طَابِفَة من أهل الغلم: : بعد فِي 
الْجَنَابَِ وَل يُِيدُ في الْوْضُوء . وَهُوَ قَوْلْ سفيَانَ الذؤرئ 
وَبَْض أهل الْكُوقة” 0 

وَقَالَتْ طائقةٌ: لا يُِيدْ في الْوْضُوء ولا في الْجَنَابَِه لأنَهُمًا 
سنةٌ مِنَ النبي يك فلا نب الأْمَاَةُ على من تَركَهُمَا في 
الْوْضُوء ولآفي الْجَنَابَةٍ. وَهُوَ قَولُ مَالِك وَالشَافِعِي (في 
آخي نا 

-١‏ (باب ما جاء في المضمضة والإستنشاق) أصل المضمضسة 
في اللغة التحريك» ومنه مضمض النعاس في عينيه إذا تحركتا 
بالنعاس ثم اشتهر استعماله في وضع الماء في الفم وتحريكه؛ وأما 
معناه في الوضوء الشرعي فأكمله أن يضع الماء في الفم ثم يديره 
لم يمجه. كذا في «الفتح». والإستنشاق هو: إدخ ال الماء في 
الأنف. 

- قوله: (وجرير) هو ابن عبد الحميد بن قرط الضبي الكوني 
نزيل الري وقاضيهاء ثقة صحيح الكتاب قيل: كان في .آخر عمره 
يهم من حفظه مات سنة 184 ثمان وثمانين ومائة وهو من رجال 
الكتب الستة. 

<٠‏ (عن منصور) بن المعتمر بن عبدالله السلمي الكوفي 
ثقة ثبت وكان لا يدلسء من طبقة الأعمش مات سنة 117 انين 
وثلاثين ومائة» وهو من رجال الكتب الستة أيضاً. 

4- (عن هلال بن يساف) قال في «التقريب»: بكسر التحتية. 
وكذا في #القاموس»» وقال الخزرجي: بفتح التحتية» الأشجعي 
مولاهم ثقة من أوساط التابعين (عن سلمة بن قيس) الأشجعي 
صحابي سكن الكوفة. 

5- قوله: (إذا توضأت فانتثر) قال في «القاموس:: استنثر 
استنشق الماء ثم استخرج بنفس الأنف كانشثر. انتهى. وقال 
الحافظ: الإستتثار هو طرح الماء الذي يستنشقه المتوضيء» أي 
يجذبه بريح أنفه لتنظيف ما في داخله فيخرجه بريح أنفه سواء كان 
بإعانة يده أم لاء وحكى عن مالك: كراهية فعله بغير إعانة اليد 
لكونه يشبه فعل الدابة؛ والمشهور عدم الكراهة وإذا استنثر بيده 
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فالمستحب أن يكون باليسرى. بوب عليه النسائي وأخرجه مقيداً 

5- (وإذا استجمرت) أي إذا استعملت الجمار» وهي الحجارة 
الصغار في الإستنجاء (فأوتر) أي ثلاناً او خمساً ووقع في رواية 
أبي هريرة من استجمر فليوتر» من فعل فقد أحسن ومن لافلا 
حرجء أخرجه أحمد وأبو داود وابن ماجه. قال الحافظ في «الفتح»: 
وهذه الزيادة حسنة الإسناى واخذ بهذه الرواية أبو حنيفة ومالك 
فقالوا: لا يعتبر العدد بل المعتبر الإيتار» وأخذ الشافعي وأحمد 
وأصحاب الحديث بحديث سلمان عن النبي كَل قال: «لا يستنج 
أحدكم بأقل من ثلاثة أحجار». رواه مسلم؛ فاشترطوا أن لا ينقص 
من الثلاث مع مراعاة الإنقاء وإذا لم يحصل بها فيزاد حتى ينقسى» 
لص اللاو وو اكعو تفرص امراف 
الباب. انتهى. 

7- قوله: (وفي الباب عن عثمان ولقيط بن صبرة وابن عباس 
والمقدام بن معدي كرب ووائل بن حجر) أما حديث عثمان 
فأخرجه الشيخان, وأما حديث لقيط بن صيرة فأخرجه أحمد وأهمل 
السنن الأربع والشافعي وابن الجارود وابن خزيمة واببن حبان 
والحاكم والبيهقي. وفيه وبالغ في الإستنشاق إلا أن تكون صائماء 
وفي رواية من هذا الحديث إذا توضات فمضمض. أخرجها أبو. 
داود وغيره. قال الحافظ في «الفتح»: إن إسنادها صحيحء وقدرد 
الحافظ في «التلخيص» ما أعل به حديث لقيط بن صبرة من أنه لم 
يرو عن عاصم بن لقيط بن صبرة إلا إسماعيل بن كثير وقال: ليس 
بشيء لأنه روى عنه غيره. وصححه الترمذي والبغوي وغيرهما 
بالأسانيد الصحيحة. وقال النووي: هو حديث صخيح رواه أبو 
داود والترمذي وغيرهما بالأسانيد الصحيحة. وأما حديث ابن 
عباس فأخرجه أبو داود وابن ماجه وابن الجارود والحاكم 
وصححه ابن القطان ولفظه: استنثروا مرتين بالغتين أو ثلاثا. كذا 
في «التلخيص»» وأما حديث المقدام بن معدي كرب فأخرجه أبو 
داود وسكت عنه هو والمنذريء وأما حديث ؤائل بن حجر 
فأخرجه الطبراني في «الكبير» والبزار وفيه سعيد بن عبد الجبار؛ 
قال النسائي: ليس بالقوي وذكره ابن حبان في «الثقات؛؛ وفي 
«مسند البزار» والطبراني: محمد بن حجر وهو ضعيف كذا في 
مجمع الزوائد» /١(‏ 44) وفي الباب أحاديث أخرى منها حديث 
أبي هريرة: إذا توضأً أحدكم فليجعل في أنفه ماء ثم لينتثر. أخرجه 
الشيخان. 

4- قوله: (حديث سلمة بن قيس حديث حسن صحيح) 
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9- قوله: (فقالت طائفة منهم: إذا تركهما في الوضوء حتى 
صلى أعاد ورأوا ذلك في الوضوء والجنابة سواء وبه يقول ابن أبي 
ليلى وعبدالله بن المبارك وأحمد ؤإسحاق). 

واستدلوا بأحاديث الباب» وقولهسم هو الزاجح لثبوت الأمر 
بهماء والأصل في الأمر الوجوبء مع ثبوت مواظبته يك عليهما: 

(وقال أحمد: الإستنشاق أوكد من المضمضة) لما ورد في 
حديث لقيط بن صبرة: وبالغ في الإستنشاق إلا أن تكون صائما*” 

-٠١‏ (وقالت طائفة من أهل العلم: يعيد في الجنابة ولا يعيد 
في الوضوء وهو فول سفيان الثوري وبعض أهل الكوفة) وهو قول 
أبي حنيفة ومن تبعه فعند هؤلاء المضمضة والإستنشاق سنتان في 
الوضوء وواجبان في غسل الجنابة» واستدلوا علسى عدم الواجوب 
في الوضوء بحديث عشر من سنن الفمرسلين» وقد رده الحافظ في 
«التلخيص» وقال: إنه لم يرد بلفظ: «عشر من السنن» بل بلفظ: 
«من الفطرة»» ولو ورد لم يتتهضن دليلاً على عدم الوجوب لأن 
المراد به السنة أي الطريقة ة لا السسنة بالمعنى الأصوليء واستدلوا 
أيضاً بحديث ابن عباس مرفوعاً بلفظ «المضمضة والإستنشاق سنة» 
رواه الدارقطني» قال الحافظ: وهو خديث ضعيف»ء واستدلوا أيضاً 
بما رواه الترمذي وحسنه وصححه الحاكم من قوله كَل للأعرابي: 
توضاً كما أمرك الله فاحاله على الآية وليس فيها ذكر المضمضة 
والإستنشاق والإستنثار» ورد بأن الأمر بغسل الوجه أمر بها وبآن 
وجوبها ثبت بأمر رسول الله وَل والأمر منه أمر من الله تعالى بدليل 
لوَمَا آنَاكُمٌ الرُسُولُ فَحُذُوه». 

-1١‏ قوله: (وقالت طائفة لا يعيد في الوضوء ولا في الجنابة 
إلخ) ليس لهذه الطائفة دليل صحيح وقد اعترف جماعة من 
الشافعية وغيرهم بضعف دليل من قنال بعدم وجوب المضمضة 
والإستنشاق والإستئثار قاله في «النيل» والله تعالى أعلم. 

7 بَابْ الْمَضْمَضِة وَالاسينشاق مِنْ كف وَاحِد 


14 [منفق عليه] حَدثنَايَيَى بسن موسي" حَدَثنَا 
ِبْرَاهِيم بن مُوسى”" (الرّازي) حَدَثَنَا خَالِدُ بن عبدالله”" عن 
عَمْرِو بن يَحَْى عن أبيوا'» عن عبدالله بن زيْلا “ قَالَ: «رَايْتُ 
النبي كَل مَعنْمَض وَاسنيَنشَقَ شر ) من كف واحلن فعَل ذلك 
م0 , 

(قال أبو عيسّى): وفي الْبَابِ عن عبدالله بن عبّاس'" 

اي رحديث عبدالله بن يد حَسن غيب 
عمو بن يُحبى وَلَمْ يَذْكُرُوا هذا الحرف: 507 
مُْضْمّض واستئشق نشو ) من كف واحد»» وَإِنْمَا ذكَرَهُ خَالِدُ بن 


عبدالله وخَالِدُ (بنْ عَبْدِالُه) ثِقة بقَةَ حَانِظ عِنْدَ أهلٍ الْحَدِيث. 
وقا ل بَعْض أهل العلم: الم 2 لْمَفَنْمَضَة والإسيَنشاق مر كف 
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واحا يُجْزِيءٌ» وقال بَعْضْهُم: تفريقهُماً أحَب إِلَيْنا. وقّال 
اللتافمي؟ إن حسما في كلت واس ليو جار وار تهنا 
هو حب إِلينا9. 

[خ: م لم: 8 ؟][د: ١١1][ن:99]‏ [ه: 106]. 

-١‏ قوله: (حدثنا يحيى بن موسى) بن عبد ربه الخداني 
البلخي, أبو زكريا لقبه اخت» بفتح المعجمة وتشديد المثناق» ثقة 
روى عن الوليد بن مسلم ووكيع وغيرهما وعنه البخازي وأبو داود 
والترمذي والنسائي والسراج» وقال: ثقة مأمون مات سنة ١4٠‏ 
أربعين وماثتين. كذا في «التقريب» و«الخلاصة». 

-١‏ (نا إبراهيم بن موسى) بن يزيد التميمي أبو إسحاق الفراء 
الصغير الرازي الحافظ أحد بحوز الحديث وكان أحمد ينكر على 
من يقول: الصغير ويقول: هو كبير في العلم والجلالة؛ روى عن 
أبي الأحوص وخالد الطحان وغيرهماء وعنه البخاري ومسلم وأبو 
داود وغيرهم؛ قال أبو زرعة: كتبت عنه مائة ألف خديث وهو أثقنن 
وأحفظ من أبي بكر بن أبي شيبة» وثقه النسائي مات بعذ العشرين 
وماثتين. 

٠“‏ (نا خالد) هؤ: خالد ابن عبدالله بن عبدالرحمن بن يزيد 
المزني مولاهم؛ الواسطي الطحان» ثقة ثبت 
ديناء بلغتي أنه اث 
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. قال أحمد: كان ثقة 


شترى نفسه من الله ثلاث مرات» يتصدق بوزن 


4- (عن عمرو بن يحيى) بن عمارة بن أبي حسن المازني 
العدني» سبط عبدالله بن زيد؛ وثقه أبو حاتم والنسائي (عن أبيه) 
هو يحيى بن عمارة» وثقه النسائي وغيره. 

0- (عن عبدالله بن زيد) هو عبدالله بن زيد بن عاصمء وصو 
غير عبدالله بن زيد بن عبد ربه صاحب الأذان؛ كذا قاله الحفاظ من 
المتقدمين والمتأخرين» وغلطوا سفيان بن عيينة في قوله: هو هو 
وممن نص على غلطه في ذلك البخاري في كتاب الإستسقاء من 
(صحيحه» وقد قيل: إن صاحب الأذان لا يعرف له غير حديث 
الأذان والله أعلم, قاله التووي. ِ 

-١‏ قوله: (مضمض واستنشق من كف واحد فعل ذلك ثلاثا) 
وفي رواية مسلم مضمض واستنشق تنشق من كف واخدة» ففعل ذلك 
ثلاث وكذلك وقع في رواية البخاري؛ قال النووي: فيه حججة 
صريحة للمذهب الصحيح المنختار أن السنة في المضمضة 
والإستنشاق أن يكون بئلاث غرفات» يتمضمض ويستنشق من كل 
واحدة منها. انتهى. وقال الحافظ في «الفتح»: وهو صريح في 
الجمع في كل مرة: انتهى. 

قلت: حديث عبدالله بن زيد هذا دليل صحيح صريح .لمن قال: 
إن المستحب في المضمضة والإستنشاق أن يجمع بينهما بشلاث 
غرفات» بأن يتمضمض ويستنشق من غرفة ثم يتمضمض ويستنشق 
من غرفة ثم يتمضمضن ويستنشق من غرفة؛ وإليه ذهب طائفة من 


ماضن 
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أهل العلم وإليه ذهب الشافعي كما هو المشهور عنه؛ وقال الحافظ 
ابن القيم في «زاد المعاد»: وكان هديه وَقِ الورصل بين المضمضة 
والإستنشاق كما في «الصحيحين؛ من حديث عبدالله بن زيد: أن 
رسول الله يك تمضمض واستنشق من كف واحدة» فعل ذلك ثلاثاً 
وفي لفظ: نمضمض واستكثر بئلاث غرفات. فهذا أصح ما روى في 
المضمضة والإستنشاق» ولم يجيء الفصل بين المضمضة 
والإستنشاق. في حديث صحيح البتة. انتهى. 

فإن قلت: قال القاري في «المرقاة»: قوله: مضمض واستنشق 
من كف واحد فيه حجة للشافعيء كذا قاله ابن الملك وغيره من 
أئمتنا. والأظهر أن قوله من كف تنازع فيه الفعلان؛ والمعنى: 
مضمض من كفء وقيد الواحدة احترازا عن التثنية. انتهى. 

وقال العيني في «شرح البخاري» :)540/١(‏ والجواب عما 
ورد في الحديث فتمضمض واستنشق بكف واحد أنه محتمل لأنه 
يحتمل أنه تمضمض واستنشق بكف واحد بماء واحد ويحتمل أنه 
فعل ذلك بكف واحد بمياه» والمحتمل لا يقوم به حجة. ويرد هذا 
المحتمل إلى المحكم الذي ذكرنا توفيقا بين الدليلين» وقد يقال: 
إن المراد استعمال الكف الواحد بسدون الإستعانة بالكفين. انتهى 
كلام العيني. 

قلت: قوله بَلعِ مضمض. واستنشق من كف واحد فعل ذلك 
ثلاثاً هو ظاهر في الجمع بين المضمضة والإستنشاق» ولذلك قال 
ابن الملك وغيره مسن الأئمة الحنفية: فيه حجة للشافعي؛ وقد 
جاءت أحاديث أخرى صحيحة صريحة في الجمع لا احتمال فيها 
غيره. 

فمنها: حديث ابن عباس أن النبي يك توضأ مرة مرة وجمع بين 
المضمضة والإستنشاق» رواه الدارمي وابن حبان والحاكم وإسناده 
حسن. 

ها عيك ابسن عياض ايضاء تال ترضبا سيول ا 46 
فغرف غرفة فتمضمض واستنشق ثم غرف غرفة فغسل وجهه لم 
غرف غرفة فغسل يده اليمنى رواه النسائي. 

ومنها: حديث ابن عباس أيضا أنه توضأ فغسل وجهه أخذ غرفة 
من ماء فتمضمض بها واستنشق؛ ثم أخذ غرفة من ماء فجعل بها 
هكذ!: أضافها إلى يده الأخرى فغسل بهاوجهه الحديث. وفي آخره 
ثم قال: هكذا رأيت رسول الله ود يتوضا. رواه البخاري في باب 
غسل الوجه باليدين من غرفة واحدة. 

ومنها: حديث علي رواه أبو داود عن عبد خيره قال: رأيت عليا 
أتى بكرسي فقعد عليه ثم أتى بكوز من ماء ففسل يده ثلاثأ ثم 
مسحي امات يناه ودر روك عه اضر كه 
والمنذريء ورواه النسائي بلفظ: ثم مضمض واستنشق بكف واحده 
وفي آخره: من سره أن ينظر إلى طهور رسول الله وك فهذا. طهوره؛ 
ولأبي داود الطيالسي في حديث علي: ثم تمضمض ثلاثا مع 


الإستتشاق بماء واحد. كما في «التلخيص الحبير» للحافظ ابن 
حجر. 

فظهر أن ما ذكره القاري والعيني من التأويل لا يليق أن يلتفت 
إليه. ولذلك لم يرض به العيني نفسه حيث قال في «شرح 
البخاري» بعد ما ذكر من التأويل: وفيه نظر لا يخفى؛ والأحسن أن 
يقال: إن كل ما روي من ذلك في هذا الباب هو محمول على 
الجواز. انتهى. 

وقال بعض العلماء الحنفية في «شرحه لشرح الوقاية»: وذكر 
السغناقي في «النهاية» بعد ما ذكر مستند الشافعي: أنه عليه الصلاة 
والسلام كان يتمضمض ويستنشق بكف واحد له عندنا تأويلان. 

أحدهما: أنه لم يستعن في المضمفة والإستنشاق باليدين كما 
في غسل الوجه: والثاني: أنه فعلهما باليد اليمنى؛ ورده العيني بان 
الأحاديث المصرحة بأنه تمضمض واستنشق بماء واحد لا يمكن 
تاويلها بما ذكره. انتهى كلام بعض العلماء. 

واعلم أن مذهب الإمام أحمد ومذهب الإمام الشافعي المشهور 
هو الوصل بين المضمضة والإستنشاق. وحجتهم حديث عبدالله بن 
زيد المذكور في البابء والأحاديث التي ذكرناهاء ومذغب الإمام 
أبي حنيفة الفصل بينهما ببأن يتمضمض _ثلاثا بشلاث غرفات ثم 
يستنشق كذلك وحجتهم حديث كعب بن عمروء قال العيني في 
«عمدة القاري» /١1(‏ 540): وأما وجه الفصل بينهما كما هو مذهبدا 
فما رواه الطبراني عن طلحة بن مصرف عن أبيه عن جده كعب بسن 
عمرو اليامي: أن رسول الله ل توض] فمضمض ثلاثاً واستنشبق 
ثلاثاً فأخذ لكل واحدة ماء جديداًء وكذا روى عنه أبو داود في 
#سئنه» وسكت عنهء وهو دليل رضاه بالصحة. انتهى كلام العيني. 

قلت: حديث طلحة بن مصرف عن أبيه عن جده الذي رواه أبو 
داود في #سننه» والطبراني في «معجمه» ضعيف لا تقوم بمثله 
حجة, لأن في سنديهما ليث بن أبي سايم وهو ضعيف» اختلط 
أخيراً لم يميز حديثه فترك» وأيضاً في سنديهماء مصرف بن عمرو 
وهو مجهول. قال الحافظ ابن حجر في «التلخيص» (ص 58): أما 
حديث طلحة بن مصرف عن أبيه عبن جده فرواه أبو داود في 
حديث فيه: ورأيته يفصل بين المضمغة والإستنشاق, وفيه ليث بن 
أبي سليم وهو ضعيفء وقال ابن حبان: كان يقلب الأسانيد ويرفم 
المراسيل وياتي عن الثقات بما ليس من حديثهم تركه يحيى بن 
القطان وابن مهدي وابن معين وأحمد بن حنبلء وقال النروي في 
«تهذيب الأسماء»: اتفق العلماء على ضعفه. انتهى. 

وقال في «التقريب»: صدوق اختلط أخخيراً ولم يتميز حديشه 
فترك. انتهى. 

وقال فيه: مصرف بن عمرو بن كعب بن عمرو واليامي الكوني 
روى عنه طلحة بن مصرف مجهول انتهى. 

والعلامة العيني ذكر حديث الظبراني ولم يذكر سنده بتمامه 
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وسنده هكذا: قال الطبراني: حدثنا الحسسين بن إسحاق التستري 
حدئنا شيبان بن فروخ ثنا أبو سلمة الكندي ثنا ليث بسن أبي سليم 
حدثني طلحة بن مصرف عن أبيه عن جده كعب بن عمر واليامي 
أن رسول الله يك توضأ إلخ؛ هكذا في «تخريج الهداية» للزيلعي. 

راح الجنبة يجنا على امال بالاخاديت الع ولع هنا 
لفظ: مضمض ثلاثاً واستنشق ثلاثاً. 

وأنت تعلم أن هذا اللفسظ ليس صريحاً فيما ذهبوا إليه من 
الفصلء بل هو محتمل فإنة يحتمل أن يكون معناه: أنه مضمسض 
ثلاث بثلاث غرفات أخرى واستنشق ثلاثاً بثلاث غرفات؛ ويحتمل 
أن يكون معناه: أنه مضمض واستنشق بغرفة ثم فعل هكذاء ثم. فعل 
هكذا فللقائلين بالوصل أن يجيبوا عن هذا بمثل ما أجاب الحنفية 
عن حدينث عبدالله بن زيد المذكور بأن يقولوا: هذا محتمل 
والنحتمل لا يقوم به حجة؛ أو يرد هنذا المحتمل إلى الأحاديث 
المحكمة الصريحة في الوصل المذكور توفيقاً بين الدليلين. 

واحتجوا أيضاً بما رواه ابن السكن في «صحاحه؛ عن أبي وائل 
شقيق بن سلمة قال: شهدت علي بن أبي طالب وعثمان بن عفان 
توضتآ ثلاثا ثلاثاء وأفردا المضمضة من الإستنشاق» ثم قالا: هكذا 
رأينا رسول الله كك توضأ ذكره الحافظ في «التلخيص». 

قلت: ذكر الحافظ هذا الحديث في «التلخيص» لكنه لم يذكر 
سنده ولم يبين أنه صحيح أو حسنء فلا يعلم حال إسناده؛ فمتى لم 
يعلم أنه حسن أو صحيح لأ يُصلح للاحتجاج؛ ولو فرض أن هذا 
الحديث قابل للاحتجاج وأن الأحاديث التي وقع فيها مضمض 
ثلاثا واستنشق ثلاثا تدل صراحنة على الفصنل فيقال: إن الفصل 
والوصل كلاهما ثابتان جائزان كما قال العلامة الغيني: الأحسن أن 
يقال: إن كل ما روى من ذلك فهو محمول على الجوازء وقد تقدم 
قوله هذاء وقال العلامة محمد بن إسماعيل الأمير في «سبل 
السلام»: ومع ورود الروايتين ين بالجمع وعدمه فالأقرب التخييرء وان 
الكل سنة وإن كان رواية الجمغ أكثر وأصح. انتهى. 

وقال القاضي أبو بكر بن العربي في «عارضة الأحوذي»: 
الجمع أقوى في النظر وعليه يذل الظاهر من الأثرء وقد أخخبرنا 
شيخنا أبو عبدالله محمد بن يوسف بن أخمد القيسي قال: رايت 
النبي ولي في المنام فقلت له: الي اللو الحا أن 
غرفة واحدة قال: : تعم. 

فائدة: أعلم أن اختلاف الأئمة في الوصل والفصل إنما هو في 
الأفضلية لافي الجواز وعدمه؛ وقد صرح به الخطيب الشافعي 
وابن أبي زيد المالكي وغيرهماء وذكر صاحب الفتاوي الظهيرية إنه 
يجوز عند أبي حنيفة أيضا وصل المضمضة بالإستنشاق. 

/- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عباس) تقدم تخريجه. 

4- قوله: (حديث عبدالله بن زيد حديث حسن غريب) حديث 
عبدالله بن زيد هذا أخرجه اليخاري ومسلم في #صحيحيهما»» 


فالظاهر أن يقول: حديث صحيح (ولم يذكروا هذا الحرف) أي 
هذا اللفظ: (أن النبي ييخ مضمض واستنشق من كف واجد) بيان 
لقوله هذا الحرف (وخالد: ثقة حافظ عند أهل الحديث) يعني 
والزيادة من الثقة الحافظ مقبول. 

9- قوله: (قال بعض أهل العلم إلخ) ذكر الترمذي هنا ثلاثة 
أقواله لكن لا يظهر الفرق بين الثاني والثالث فتفكر. (وقال 
الشافعي: إن جمعها في كف فهو جائز وإن فرقهما فهو أحب) جاء 
عن الشافعي في هذه المسألة قؤلان: احدهما: كقول أبي حنيفة 
وهو الذي نقله الترمذي ههناء والثاني: أن يتمضمض بغرفة 
ويستنشق بها ثم هكذا ثم هكذاء وَهذا هو المشهور عنه قال العيني 
في «عمدة القاري» /1١(‏ 5949): روى البويطي عن الشافعي: أن يأخذ 
ثلاث غرفات للمضمضة وثلاث غرفات للإستنشاق: وف رواية 
غيره عنه في «الأم»: يغرف غرفة يتمضمض بها ويستنشق ثم يغرف 
غرفة يتمضمض بها ويستنشق ثم يغرف ثالثة يتمضمض بها 
ويستنشق فيجمع في كل غرفة بين المضمضة والإستنئساق. 
واختلف نصه في الكيفيتين فنص في «الأم» وهو نص «مختصر 
المزني»: أن الجمع أفضلء ونص البويطي: أن الفصل أفضلء ونقله 
الترمذي عن الشافعيء قال النووي: قال صاحب «المهذب:»: القول 
بالجمع أكثر في كلام الشافعي وهو أكثر في الأحاديث الصحيحة. 
انتهى كلام العيني. 

5؟- باب (ما جَاء) فِي تَخَليل اللّحية'") 

164 - تصحيح] حَدَئنا إبن ابي عقر خلا فئان إن 
عن عَبْد الْكَرِيمٍ بن أبي المُخارق أبي أميّة”" عر غنات بن 
بلآل”” قال: رأيْت عَمَارَ بن يار تَوَضًا فَخَلل لِحَنَهُ فقيل 


4 ع 


له أ قَال: فَقْلتْ لَهُ: أنُحَلل لِحيَئّك؟ قّال: وما يَمْنعْني؟ ولقد 
أت رسول الله ول يُحَلْلٌ لحيئة. 
[ه: 9 ؟1)]. 


- حَدَئنَا ابن أبي عْمَرَ حلدثنا سفيان بن عَبَيْنة عن سعيا 
ابن أبي عَرُويَة عن قَنَادَة”” عن حسّان بن بلآل عن عَمَّار عن 
النبي لمعنه . 

[انظر التخريج المتقدم]. 

قَالَ (أبو عِيسّى): وفي البَابِ عن اد وَعَائِشَقَ وأم 
سلّمة وأنس. وابن أبي أوفيء وأبي أيُوبَ7". 

َال أو عِيسى: وممض ماق بن مور يول 
قال أُحْمَدُ بن حنبّل: قال ابن َييئة: لَمْ يَسْمَعْ عَبْدُ الكريم من 
حَسَان بن بلآل حديث التَخليل. 

: وقال مه د ماعن أصّح شليء في هذا الباب 

حَدِيثُ عَامِرِ بن شَفيق عن أبي واثل عن عَتْمان. 
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د ا دن 


الشافعي” 00 


وقال أحْمَدٌ: إن سَهًا عن تخليل اللّحيةِ فَهْوَ جَائز. 

وقال إسحاق: إن تََكَهُ ناميا او مُتَأوَلاً أجِرَآهُ وإنا تَرَكَهُ 
عَامِدا أعاد. 

م [صحيح؛ صححه الترمذي والحاكم] ادن 
ابن مُوسَى حدنّنا عبد الرّرّاق عن إِسْرَائيلَ عن عَامِرٍ بن 
شفيق ””/ عن أبي وائل عن عُثْمانَ بن عَفَان: «أن النبي كه 
كان يُخَلَنُ لححيتة) . 

زه: ٠١‏ "؛)]. 


(قال أبو عيسى): هذا حَدِيثُ حَسَنّ صّحِية". 


-١‏ (باب ما جاء في تخليل اللحية) بكسر اللام وسكون الحاء: 
اسم لجمع من الشعر ينبت على الخدين والذقن. 

- قوله: (حدثنا ابن أبي عمر)هو: محمد بن يحيى بن أبي 
عمر المدني نزيل مكة تقدم (عن عبد الكريم ابن أبي المخارق) 
بضم الميم وبالخاء المعجمة المعلم البصري نزيل مكة. واسم أبيه 
قيس» وقيل: طارق ضعيف (أبي أمية) كنية عبد الكريم. 

- (عن حسان بن بلال) المزني البصري» روى عن عمار بن 
ياسر وحكيم بن حزام وعنه أبو قلابة وأبو بشر وغيرهماء وثقه ابن 
المديني. 

4- قوله: (فخلل لحيته) أي أدخل أصابعه في خلال لحيته 
(فقيل له): أي لعمار (أو قال): أي حسان بن بلال (فقلت له): أي 
لعمار: (يخلل لحيته) قال ابن العربي: أي يدخل يده في خللهاء 
وهي الفروج التي بين الشعرء ومنه فلان خليل فلان أي يخالل حبه 
فروج جسمه حتى يبلغ إلى قلبه. ومنه الخلال, وبناء ذلك كله 
يرجع إلى هذا. انتهى. 

والحديث يدل على مشروعية تخليل اللحية في الوضوء. قال 
الشوكاني: وقد اختلف الناس في ذلك؛ فذهب إلى وجوب ذلك 

في الوضوء والغسل العترة والحسن بن صالح وأبو ثور والظاهرية؛ 
كذا في «البحر»؛ واستدلوا بما وقع في أحاديث الباب بلفظ: «هكذا 
أمرني ربي4؛ وذهب مالك والشافعي والشوري والأوزاعي إلى أن 
تخليل اللحية ليس بواجب في الوضوء قال مالك وطائفة من أهل 
المدينة: ولا في غسل الجنابة؛ وقال الشافعي وأبو حنيفة 

وأصحابهما والثورى والأوزاعي والليث واحمد بن حنبل وإسحاق 
وأبو ثور وداود والطبري وأكثر أهل العلم: أن تخليل اللحية واجب 
في غسل الجنابة» ولا يجب في الوضوءء هكذا في «شرح الترمذي» 
لابن سيد الناسء قال: وأظنهم فرقوا بين ذلك والله تعالى أعلم» 
لقوله كلِ: تحت كل شعرة جنابة فبلو الشعر وأتقوا البشر». انتهى. 


وقال القاضي أبو بكر بن العربي في «عارضة الأحوذي؛: 
اختلف العلماء في تخليلها غلى أربعة أقوال: 

أحدها: أنه لا يستحب. قاله مالك. 

الثاني: أنه يستحبء قاله ابن حبيب. 

الثالث: أنها إن كانت خفيفة وجب إيصال الماء إليهاء وإن 
كانت كثيفة لم يجب ذلك قاله مالك؛ عن عبد الوهاب. 

الرابع: من علمائنا من قال: يغسل ما قابل الذقن إيجابا وما 
وراءه استحباباء وفي تخليل اللحية في الجنابة روايتان عن مالك: 
إحداهما: أنه واجب وإن كثفت رواه ابن وهب» وروى ابن القاسم 
وابن عبدالحكم: سنةء لأنها قد صارت في حكم الباطن كداخل 
العين» ووجه آخر وهو قول أبي حنيفة والشافعي: أن الفرض قد 
انتقل إلى الشعر بعد نباته كشعر الرأس. انتهى كلام ابن العربي. 

قلت: أرجح الأقوال وأقواها عندي هو قول أكثر أهل العلم 
والله تعالى أعلم. 

0- قوله: (نا سفيان) هو ابن عبينة (عن سعيد بن أبي عروبة) 
اليشكري مولاهم أبي النضر البصريء ثقة حافظ له تصانيف لكنه 
كثير التدليس واختلط وكان من أثبت الناس في قتادة (عن قتادة) بن 
دعامة السدوسي البصري الأكمة. ثقة ثبت مدلسء احتج به أرباب 
الصحاح. 

-١‏ (عن حسان بن بلال عن عمار عن النبي يل مثله) قال 
الحافظ في «التلخيص» بعد ذكر هذه الرواية: حسان ثقة لكن لم. 
يسمعه إبن عيينة من سعيل ولا كشادة مين جسان» انتهى. فحديث 
عمار من هذا الطريق ضيف ومن طريق عبد الكريم بن أبي 
المخارق عن حسان أيضاً ضعيف لأنه لم يسمع منه هذا الحديث 
كما بينه الترمذي. 

1- قوله: (وفي الباب عن عائشة وام سلمة وأنس وابن أوفى 
وأبي أيوب) أما حديث عائشة فأخرجه أحمد من رواية طلحة بن 
عبدالله بن كريز عنهاء وإسناده حسنء كذا في «التلخيص». وأما 
حديث أم سلمة فأخرجه الطبراني والعقيلي والبيهقي بلفظ: كان إذا 
توضأ خلل لحيته» وفي إسناده خالد بن إلياس وهو منكر الحديث» 
كذا في «التلخيص». وأما حديث أنس فأخرجه أبو داود بلفظ: كان 
رسول الله ييِ إذا توضأ أخذ كفا من ماء فأدخله تحت حنكة فخلل 
به لحيته وقال: هكذا أمرني ربي»؛ وفي إسناده الوليد بن زروان وهو 
مجهول الحالء وله طرق أخرى عبن أنس ضعيفة» قاله الحافظ. 
وأما حديث ابن أبي أوفئ فأخرجه أبو عبيد في «كتاب الطهور»» 
وفي إسناده أبو الورقاء وهو ضعيف. وهو في الطبراني أيضاً كذا 
في «التلخيص» . وأما حديث أبي أيوب فأخرجه ابن ماجه والعقيلي 
واحمد والترمذي في «العلل»؛ وفيه أبو سورة لا يعرف. 

قلت: وفي الباب أيضاً عن ابن عباس وابن عمر وأبي أمامة 
وأبي الدرداء وكعب بن عمرو وأبي بكرة وجابر بن عبدالله وجرير 
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وعبدالله بن عكبرة» ذكر أحاديث هؤلاء مع الكلام عليها الحانظ 
الزيلعي في «تخريج الهداية؛ والحافظ في «التلخيص»» قال ابن أبي 
حاتم في كتاب (العلل»: سمعت أبي يقول: لا ينبت في تخليل 
اللحية حديث. انتهى؛ وقال عبدالله بن أحمد عن أبيه: ليس في 
تخليل اللحية شيء صحيح. انتهى. 

قلت: قولهما هذا معارض بتصحيح الترمذي لحديث عثمان 
الآتي وبتصحيح الحاكم وابسن القطان وغيرهما لبعض أحاديث 
الباب غيره» ولا شك في أن أحاديث تخليل اللحية كثيرة 
ومجموعها يدل على أن لها أصلاً كيف وقد صحح الترمذي 
حديث عثمان وحسنه الإمام البخاري كما شتعرف» وحسن الحافظ 
ابن حنجر حديث عائشة وهي بمجموغها تصلح للاحتجاج على 
استحباب تخليل اللحية في الوضوء وهذا هو الحق عندي والله 
تعالى أعلم. 

8- قوله: (عن عامر بن شقيق) بن جمرة بالجيم والراء الأسدي 
الكوفني. لين الحديث كذا في «التقريب»: وقال الذهبي في 
«الميزان»: ضعفه ابن معين» وقال أبو حاتم: ليس بقوىء وقال 
النسائي: ليس به بأس. انتهئ. وذكره.ابن حبان في «الثقات؛ وحسن 
حديثه الإمام البخاري وصححه الترمذيء فالظاهر: أنه يصلح 
للاحتجاج؛ وأما قول أبي حاتم: ليس بقوي وتضعيف ابسن معين 
. فهو مجمل. 

: قوله: (كان يخلل لحيته) وفي حديث أنس عند أبي داود: «أخذ 
كفا من ماء. فأدخله تحت حنكه فخلل به لحيته». وفي حديث ابسن 
عمر عند ابن ماجه والدارقطني والبيهفي: «كان إذا توضا عرك 
عارضيه بعض العرك ثم يشبك لحيته بأصابعه من تحتها». وحديث 
ابن عمر هذا صححه ابن السكن وضعفه غيره. 

9- قوله: (هذا حديث صحيح) وقال الترمذي في «علله 
الكبير»: قال محمد بن إسماعيل يعني البخاري: أصح شيء عندي 
في التخليل حديث عثمان وهو خديث حسن. انتهى. 

وقال الحافظ الزيلعي: أمشل أحاديث تخليل اللحية حديث 
عثمان» وقال الحافظ في «بلوغ المرام»: أخرجه الترفذي وصجحه 
ابن خزيمة. انتهى» ورواه الحاكم في #المستدرك» وقال: صحيح 
الإسناد. انتهى؛ والحديث رؤاة أيضا ابن ماجه وابين حبان وابن 

:. خزيمة والدارقطنى. 

-٠١‏ قوله: (وقال بهذا أكثر أهل العلم) أي قالوا: يما.يدل .عليه 
أحاديث الباب من استحباب تخليل اللحية. (من أصحاب النبي يكل 
ومن بعدهم رأوا تخليل اللحية) وقد روى عن ابن عباس وابن عمر 
وأنس وعلي وسعيد بن جبير وأبي.قلابة ومجاهد وابن سيرين 
والضحاك وإبراهيم النخعي أنهم كانوا يخللون لحاهم ومن روى 
عنه أنه كان لا يخلل إبراهيم النخعي والحسن وابسن الحنفية وأبو 
العالية وأبو جعفر الهاشمي والشعبي ومجاهد والقاسم وابن أبي 


لحاس 


ليلى؛ ذكر ذلك عنهم ابن أبي شيبة بأسائيده إليهم» ذكره الشوكاني 
(وقال إسحاق: إن تركه ناسيا أو متأولا أجزأه وإن تركه عامدا 
أعاده) أي أعاد الوضوءء فعند إسحاق تخليل اللحية واجب فني 
الوضبوء» واميتدل من قال بالوجوب. يبعض أحاديث التخليبل الي 
وقع فيه قوله يك: «هكذا أمرني ربي». 

أجاب عنه من قال بالاستحباب: : بأنه لا يصلح للاستدلال به 
على الوجوب. لما فيه من المقالء وقال الشوكاني في «النيل»: 
والإنصاف أن أحاديث الباب بعد تسليم انتهاضها للاجتجاج 
وصلاحيتها للاستدلال لا تدل على الوجوبء لأنها أفعال ؤما ورد 
في بعض الروايات من قوله يكلِِ: هكذا أمرني ربي لا يفيد الوجوب 
على الأمة لظهوره في الاختصاص به. وهو يتخرج على الخبلاف 
المشهور في الأصول: هل يغم الأمة ما كان ظاهر الاختصاص به 
أم لا؟ والفرائض لا تثبت إلا بيقين والحكم على ما لم يفرضه الله 
بالفرضية كالحكم على ما فرضه بعدمهاء لا شك في ذلك لأن في 
كل واحد منهما من التقول على اللّه بما لم يقل» ولا شك أن الغرفة 
الواحدة لا تكفي كث اللحية لغسل وجهه وتخليل لحيته؛ ودفع 
ذلك كما قال بعضهم بالوجدان مكابرة منه نعم الاحتياط والأخذ 
بالأوثق لاشك في أولويته لكن بدون مجاراة على الحكم 
بالوجوب. انتهى كلام الشوكاني. وقد استدل من قال بعدم 
الوجوب بحديث ابن عباس: أنه توضأ فغسل وجهه فأخذ غرفة من 
ماء فتمضمض بها واستنشق ثم أخذ غرفة من ماء فجعل بها هكذا: 
أضافها إلى يده الأخرى فغسل بها وؤجهه ثم أخذ غرفة من ماء 
فغسل بها يده اليمنى ثم أخذ غرفة من ماء فغسل بها يده اليسرى» 
الحديث رواه البخاري» وإلى هذا الاستدلال أشار الشوكاني .بقوله: 
ولا شك أن الغرفة الواحدة لا تكفى لغسل وجهه وتخليل لحيته 
إلخء وقد استدل بن تيمية يليت ابن عبامن هذا على عدم وجوب 
إيضال الماء إلى باطن اللحية الكثة فقال: وقد علم أنه يَكْةِ كان كث 
اللحية وأن الغرفة الواحدة وإن عظمت لا تكفي غسل باطن اللحية 
لك ل را انتهى. 

1 00 نح الراس 'انهُ يَبْدَا 

بمُقَدمٍ الرّأس إلى موخره”'"2 

فد [متفق 57 حَدَثَنَا [مْحَاقْ بن مُوسَى الأنصاري 
حدئنًا مَعْنُ بن عيّسى (القَرَاُ) حَدَئنَا مالك بن أنّس عن 
عَمْرِو يَحْبَى عن أبيه عن عبدالله بن زَيْل: «أنّ رسول الله يه 
مسح ر وَرَأسة بيذي قبل بهمَا وأذير: 99 بدأ بمُقَدَم رأسب ثم 
ذَهَبّ بهمًا إلى َمَا ثم رَدْهُما (حَتَى رَجَعَ) إلى المكآن الّلرِي 
بدا مِند م غَسَلّ رَجْليْوِ». 

قال أبو عِيسى: وفي البأب ان مماولة: والوقام بن مَضد 
يكَرِب» وَعَايِشَة”". 


الاق 
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م مومه اه 


الْبَابِ 00 ويه يقو 5207 وَاسْمة 00 1 


-١‏ قوله: (باب ما جاء في مسح الرأس أنه يسدأ بمقدم الراس 
إلى مؤخره) أي ذاهباً إلى مؤخره. 

؟- قوله: (مسح رأسه) زاد ابن الطباع «كله» وكذا في رواية ابن 
خزيمة (فأقبل بهما وأدبر) أي بدأ بمقدم الرأس الذي يلي الوه 
وذهب بهما إلى القفا ثم ردهما إلى المكان الذي بدأ منه وهو مبتدأ 
الشعرء وهذا المعنى هو المتعين المعتمدء ويدل عليه. 

“'- قوله: (بدأ بمقدم رأسه الذي يلي الوجه ثم ذهب بهما إلى 
قفاه إلخ) وهذه الجملة عطف بيان لقوله فاقبل بهما وأدبر» ومن ثم 
لم تدخل الواو على بدأء قال الزرقاني: قال الحافظط في «الفتح»: 
الظاهر أنه من الحديث وليس مدرجا من كلام مالك: ففيه حجة 
على من قال: السنة أن يبدأ بمؤخر الرأس إلى مقدمة لظاهر قوله: 
أقبل وأدبر. 

ويرد عليه: أن الواو لا تقنضي الترتيب» وعند البخاري من 
رواية سليمان بن بلال فأدبر بيديه وأقبل» فلم يكن في ظاهره حجة 
لأن الإقبال والإدبار من الأمور الإضافية» ولم يعين ما أقبل إليه وما 
أدبر عنه» ومخرج الطريقين متحد فهما بمعنى واحد؛ وعينت رواية 
مالك البداءة المقدم فيحمل قوله: أقبل على أنه من تسمية الفعسل 
بابتدائه: أي بدأ بقبل الرأس» وقيل في توجيهه غير ذلك. انتهى 
كلام الحافظ. 

'- قوله: (وفي الباب عن معاوية والمقدام بن معد يكرب 
وعائشة) أما حديث معاوية فأخرجه أبو داود بلفظ: إن معاوية توضا 
للناس كما رأى رسول الله يل يتوضأ فلما بلغ راسه غرف غرفة من 
ماء فتلقاها بشماله حتى وضعها على وسط رأسه حتى قطر الماء أو 
كاد يقطر ثم مسح من مقدمه إلى مؤخره ومن مؤخره إلى مقدمه. 
وأما حديث المقدام بن معد يكرب فأخرجه أيضا أبو داود وفيه: 
فلما بلغ مسح رأسه وضع كفيه على مقدم رأسه فأمرهما حتى بلغ 
القفا ثم ردهما إلى المكان الذي منه بدأء والحديئان سكت عليهما 


أبو داود د ثم المنذري. وأما حديث عائشة فأخرجه النسائي وفيه: 
ووضعت يدها في مقدم رأسها ثم مسحت رأسها واحدة إلى 
مؤخرة. 


5- قوله: (حديث عبدالله بن زيد أصح شيء في هذا الباب) 
حديث عبدالله بن زيذ هذا أخرجه الجماعة (وبه يقول الشافعي 
وأحمد وإسحاق) قال الحافظ ابن عبد البر: أصح حديث في هذا 
الياب حديث عبدالله بن زيدء والمشهور المتداول الذي عليه 
الجمهور البداءة من مقدم الرأس إلى مؤخره. انتهى. 1 


6- باب (مَا جَاء) أنه يبدأ بِمُوَخرِ الرّأس 


“ا- [قال الألباني: حسن] حَدَئنًا ُتيَِةُ (بنُ سعيد) حَدَئنًا 

7 بر بن امل" عن عبدالله بن سُحْمد بن عقيل عن الربيع 
لح مق بن عطرا! دأنّ نبي يه سح برأسيع مَرتينِ: : بَدَأ 
بمؤخر مر رَأمِِهِ ؟ م بمُقدَمِهِ'" وبأذنيه كِلتئِهمَا: ظُهُورهِما 
َبطْونِهمًاء. 

[د: 175] زه دول 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حسره. 
زَيدٍ أصّحَ من هذا َأجْوَدُ إسنتاداً. 

وَقَدْ ذَهَبّْ بَعْض أهْل الكونة إلى هذا الحَدِيشٍ مِنْهُمْ : 
وكيم بن الجرَاح””. 

١-قوله:‏ (نا بشر بن المفضل) بن لاحق الرقاشي أبو إسماعيل 
البصريء ثقة ثبت عابد» قال أحمد: إليه المنتهى في التثبت في 
البصرة» وقال ابن المديني: كان يصلي كل يوم أربعمائة ركعة 
ويصوم يوماً ويفطر يوماً توفي سنة 141 سبع وثمانين ومائة. 

-١‏ (عن عبدالله بن محمد بن عقيل) متكلم فيه؛ تقسدم ترجمته 
غي باب مفتاح الصلاة الطهور (عن الربيع) بضم الراء وقتتح 
الموحدة وكسر التحتانية المشددة أنصارية نجارية من المبايعات 
تحت الشجرة: (بنت معوذ) بضم الميم وفتح العين وكسر الواو 
المشددة (بن عفراء) بسكون العين المهملة وسكون الفاء والمد. 

“- (مسح برأسه مرتين بدأ بمؤخر رأسه ثم بمقدمه) الظاهر أن 
قوله: (بدآ بمؤخر رأسه) بيان لقوله: (مرتين) فليستا بمسحتين» 
والحديث يدل على البداءة بمؤخر الرأس وهو مذمب بعض أهل 
الكوفة كما حكى الترمذي. 

وأجاب ابن العربي عنه: بأنه تحريف من السراوي بسبب فهمه 
فإنه فهم من قوله: فأقبل بهما وأدير أنه يقتضي الإبتداء بمؤخر 
الرأس فصرح بما فهم منه وهو مخطىء في فهمه. 

وأجاب غيره: بأنه عارض ما هو أصح منه وهو حديث عبدالله 
ابن زيد. ويأنه فعل لبيان الجواز. 

وقال الشوكاني: قال ابن سيد الناس في «شرح الترمذي»: هذه 
الرواية محمولة على الرواية بالمعنى عند من يسمى الفعل بما 
ينتهي إليهء كأنه حمل قوله ما أقبل وما أدبر على الإبنداء بمؤخر 
الرأس فأداها بمعناها عنده وإن لم يكن كذلك؛ قال: ذكر معناه ابن 
العربي» ويمكن أن يكون النبي كك فل هذا لبيان الجواز مرة 
وكانت مواظبته على البداءة بمقدم الرأس وما كان أكثر مواظبة عليه 
كان أفضلء والبداءة بمؤخر الرأس محكية عنن الحسن بن حي 
ووكيع بن الجراح؛ قال أبو عمر بن عبد البر: قد توهم بعض. الناس 
في حديث ابن عبدالله بن زيد في قوله: ثم مسح رأسه بيديه فأقبل 


وحَديث عبدالله يبن 
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بهما وأدبر أنه بدأ بمؤخر رأسه وتوهم غيره أنه بدأ من وسط رأسه 
فأقبل بيده وأدبر هذه ظنون لا تصحء وقد روى عن ابن عمر: أنه 
كان يبدا من وسط رأسه ولا يصح. واأصح حديث في الباب حديث 
عبدالله بن زيدء والمشهور المتداول الذي عليه الجمهور البداءة من 
مقدم الرأس إلى مؤخره: انتهى. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن) حديث ربيع بنت معوذ هذا له 
روايات وألفاظ مدار الكل على عبدالله بن محمد بن عقيلء؛ وفيه 
مقال مشهور لا سيما إذا عنعن وقد فعل ذلك في جميعها قاله 
الشوكاني. 

قلت: عبدالله بن محمد بن عقيل مدلس كما صرح به الحافظ 
في اطبقات المدلسين» ولذا قال الشوكاني: لا سيما إذا عنعن. 

0- (وحديث عبدالله بن زيد أصح من هذا وأجود) لأن حديث 
عبدالله بن زيد متفق عليه؛ وأما حديث ربيع بنت معوذ هذا فقد 
عرفت حاله (وقد ذهب بعض أهل الكوفة إلى هذا الحديث) وهر 
مذهب مرجوح, والمذهب الراجح المعول عليه هو البداءة بمقدم 
الرأس. 

- باب (مَا جَاءَ) أن مَسْحّ الرّأس مَرَة 


م ميم 


4 "- [-حسن الإسناد] حَدَثنَا قتيِبَةُ قت دن بكر بن مُضَرَ عَنٍ 

ابن عَجْلآن"'' عن عبدالله بن محمد بن عقيل عن الربيع بنت 
مُعوَذْ (بن عَفْراء): «أنْهاً رأت نبي بل يوَضا. 5 :تسح 
رَأمَهُ وَمَسَحَ ما أقْبَلَ منهُ وما أدْبَر” "© وَصِدْغَيهِ وأَذْيهِ مَرَةٌ 
وَاحِدَنه7. 

[د: 9؟١].‏ 

قال: وفي الباب عن عَلِيَ وجَدَ طَلْحَة بن مُصَرّف'؟ (بن 
عَمْرو). قال أبو عيسى (و) حديث الرَّبيع حديث حسن 
صحيوج. 

وقذ روي من غيْرٍ وجْه عن النبي يللل: «أنهُ مسح برأميه 
مر 0 

والعَمَلّ عَلَى هذا عند أكثر أهل العلم من أصحآب النبي 
يك ومن بعدّهم. وبهٍ يقول جعفّرٌ بن محمّدٍ وسُفيَانُ 
الثوري» وابن المبارَك» بالكالمي وأحمك وإسحاق» رأؤا 

بح الراس مر واخاة. ' 
التزي: 2 فقال إي .0 

-١‏ قوله: (نا بكر بن مضر) بن محمد بن حكيم مولى شرحبيل 
ابن حسنة وثقه أحمد وابن معين (عن ابن عجلان) هو: محمد بن 
عجلان المدني صدوق إلا أنه اختلطت عليه أحاديث أبي هريرة كذا 


في «التقريب»: 

الل ل ا وو ا 
نقوله: ومسح رأسه أي مسح ما أقبل من الرأس ومسح ما أدبر من 
الرأس أي مسح من مقدم الرأس إلى منتهاه ثم رد يديه من مؤخر 
الرأس إلى مقدمه. 

” (وصدغيه وأذنيه) معطوفان على ما أقبل والصدغ يضم 
الصاد المهملة وسكون الدال: الموضع الذي بين العين والأذن 
والشعر المتدلي على ذلك الموضع (مرة واحدة) متعلق بمسح 
فيكون قيداً في الإقبال والإدبار وما بعده فباعتبار الإقبال يكون مرة 
وباعتبار الإدبار مرة أخرى؛ وهو مسح واحد وبه يجمع بينه وبين ما 
سبق من حديثها أنه مسح برأسه مرتين. والحديث يدل على 
مشروعية» مسح الصدغ والأذن وأن مسحهما مع الرأس وأنه مرة 
واحدة. 

4- قوله: (وفي الباب عن علي وجد طلحة بن مصرف) أما 
حديث علي فأخرجه الترمذي وابن ماجة وأما حديث جد طلحة بن 
مصرف» فأخرجه أحمد عن ليث عن طلحة بن مصرف عن أبيه عن 
جده أنه: رأى رسول الله يك يمسح رأسه حتى بلغ القذال ومايليه 
من مقدم العنق» وفيه ليث بن أبي سليم وهو ضعيف» وأخرجه أبو 
داود وذكر له علة أخرى عن أحمد بن حنبل» قال:. كان ابن عيينة 
ينكره ويقول: أيش هذا طلحة بن مصرف غن أبيه عن جله. قوله: 
حديث الربيع حديث حسن صحيح. قال الشوكاني: وفي تصحيحه 
نظرء فإنه رواه من طريق ابن عقيل. انتهى. قلت: تقدم الكلام في 
ابن عقيل في باب مفتاح الصلاة الطهور فتذكر. 

5- قوله: (وقد روئ من غير وجه عن النبي يك أنه مسح برأسه 
مرة) روى الطبراني في «الأرسط» من حديث أنس بلفظ: #ومسح 
برأسه مرة»» قال الحافظ: وإسناده صالح. ورواه علي بن السكن من 
حديث رزيق بن حكيم عن رجل من الأنصار مثله. وفي الباب 
أحاديث كثيرة مذكورة في «التلخيسصض» و«النيل» و«نصب الراية» 
وفالدراية». 

١-.قوله:‏ (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم من أصحاب 
النبي يل ومن بعدهم وبه يقول جعفر بن محمد وسفيان الشوري 
وابن المبارك والشافعي وإسحاق رأوا مسح الرأس مرة واحدة) قال 
في #شرح السنة»: اختلفوا في تكرار المسح هل هو سن أم لا؟ 
ا لاق ان نواعت سوم اللمة 1 والمشهور 
من مذهب الشافعي أن المسح بثلاثة أصابع بثلاثة مياه جديدة» كذا 
في #المرقاة»» وقال في «النيل»: قد اختلف في ذلك فذهب عطاء 
وأكثر العترة والشافعي إلى أنه يستحب تثليث مسحه كسسائر 
الأعضاء. انتهى. فعلم أن للشافعي في مح الرأس قولان: التوحيد 
والتثليث. ذكر الأول: الترمذي والثاني: صاحب «شرح السنة». 
واستدل من قال بالمسح مرة واحدة. بأحاديث الباب ويما في 
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#الصحيحين» من حديث عثمان وعبدالله بن زيد من إطلاق مسح 
الرأس مع ذكر تثليث غيره من الأعضاء وهو القول الراجح المعول 
عليه. واستدل من قال بتثليث المسح بأحاديث لا يخلو واحد منها 
من كلام؛ قال القاضي الشوكاني في «النيل»: والإنصناف أن 
أحاديث الثلاث لم تبلغ إلى درجة ة الإعتبار حتى يلزم التمسك بها 
لما فيها من الزيادة» فالوقوف على ما صح من الأحاديث الثابتة في 
«الصحيحين» وغيرهما من حديث عثمان وعبدالله بن زيد وغيرهما 
هو المتعين لا سيما بعد تقييده في تلك الروايات بالمرة الواحدة» 
وحديث: من زاد على هذا فقد أساء وظلم, الذي صححه ابن 
خزيمة وغيره قاض بالمنع من الزيادة على الوضوء الذي قال بعده 
النبي ولد هذه المقالة. كيف وفد ورد في رواية سعيد بن منصور في 
هذا الحديث التصريح بأنه مسح رأسه مرة واحدة ثم قال من زاد: 
قال الحافظ في «الفتح»: ويحمل ما ورد من الأحاديث في تثليث 
المسح إن صحت على إرادة الإستيعاب بالمسح لا أنها مسحات 
مستقلة لجميع الرأس جمعاً بين الأدلة. انتهى. 

/ا- قوله: (حدثنا محمد بن منصور) بن داود الطوسي أبو جعفر 
العابد نزيل بغداد. ثقة من صغار العاشرة (سألت جعفر بن محمد) 
بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب الهاشمي المعروف 
بالصادق ثقة» صدوق فقيه إمام مات سنة ١44‏ ثمان وأربعين ومائة. 
عن ثمان وستين سنة (فقال: إي والله) بكسر الهمزة حرف إيجاب. 

؟- باب (ما جاء) أَنْهُ يَأْخَلَ لِرَأْسيهِ ماه جديدًا 


| 1- [صحيح. رواه مسلم مطولاً] حَدئئاً علي بن 
خثلرم”" أخبرنًا عبلالله بن وضبم حدثنا عَمْرُو بن الْحَارث”7"© 
عن حَبَانَ بن وا عن أبيه” ' عن عبدالله بن زيد: أنه زأى 
الي بق رضنا وألة نه مسح رَأسه بمّاء غَيْر فَضْل يَدَيّهه) 

[م: 175؟] [د: .]17١‏ 

قَالَ أبُو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنّ صَحِييءة". 

وَروَى ابن لَهِيمَة هذا الْحَدِيثْ عن حبّان بن وَاسِم عن 
أبيه عن عبدالله بن رُيِلٍ: «أن النبي بل تَوضاء وأنهُ مَسَحَ رَأْسَهُ 
بمآء غَيْرِ فَضْلٍ يديوه اللا 

وَروَاَة عرو بن الحارث عن حبّانَ أصّح لأنه فد رُوِيّ 
من غَبّر وَجْهِ هذا الحديث عن عبدالله بن زيل وَغَيْرو: أن 
النبي ولي أذ لِرَأميهِ مَاءٌ جديدًا». 

والعدن على متنا بيئة إكنر لفك العديم | رأوا أن يأخدَ 
لراسه ماءٌ جَدِيد". 

-١‏ قوله: (حدثنا علي بن خشرم) بمعجمتين على وزن جعفر 
المروزي ثقة (نا عبدالله بن وهب) بن مسلم القرشي مولاهم 
المصري الفقيه حافظ عابد من التاسعة مات سنة تسع وتسعين 
ومائة عن أربع وسبعين سنة. 


؟- (نا عمرو بن الحارث) بن يعقوب الأنصاري مولاهم 
المصري أبو أيوب ثقة. فقيه حافظ من السابعة مات قديما قبل 
الخمسين ومائة. 

'- (عن حبان) بفتح الحاء المهملة وبالموحدة المشددة (ابن 
واسع) بن حبان بن منقذ بن عمرو الأنصاري ثم المازني المدني» 
صدوق من الخامسة (عن أبيه) واسع بن حبان بفتح المهملة ثم 
موحدة ثقيلة صحابي ابن صحابي وقيل: بل ثقة من كبار التابعين. 

4- قوله: (وأنه مسح بماء غير فضل يديه) قال النووي: معناه 
أنه مسح الرأس بماء جديد لا ببقية من ماء يديه ولا يستدل بهذا 
على أن الماء المستعمل لا:تصح الطهارة به لأن هذا إخبار عن 
ا ب م ا ل 
في #سبل السلام»: وأخذ ماء جديد للرأس أمر لا بد منه. وهو 
الذي دلت عليه الأحاديث. 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم مطولاً. 

-١‏ قوله: (وأنه مسح بماء غير بالغين المعجمة والباء الموحدة 
المفتوحتين: أي بقِىَ وما موصولة؛ وفي بعض النسخ بماء غير 
(فضل يديه) كذا ف في النسخ المطبوعة الموجودة عندنا وفي نسخة 
قلمية عتيقة صحيحة من فضل يديهء بزيادة لفظة (من)» وهو الظاهر 
والظاهر عندي أن من بيانية» والمعنى أنه لم يمسح الرأس بماء 
مسح بما بقي على يديه أي ببقية من ماء يديه وأما على ما 
في النسخة المطبوعة فالظاهر أن فضل يديه بالجر يدل ما غبرء 
ويجوز أن يكون بالرفع على أنه خبر مبتدأ محذوف, أي وهو فضل 
يديه. هذا كله ما عندي والله تعالى أعلمء ورواية ابن لهيعة هذه 
مخالفة لرواية عمرو بن الحارث المذكورة أولاء ولكن رواية عمرو 
أصح من رواية ابن لهيعة كما صرح به الترمذي. 

- قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم رأوا أن يأخل 
لرأسه ماء جديداً) واستدلوا على ذلك بحديث البابء قال أبو 
الطيب السندي في اشرح الترمذي»: وبه أخذ علماؤنا يعني 
الحنفية» غير أنهم قالوا هذا إذا أصاب يده شيئاً بحيث لم ب يبق البدل 
في يده» وهو لا ينافي الحديث بل العلة تقنضيه. نعم ظاهر هذا 
الحديث الإطلاق فيأخذ ماء جديدا على كل حالء لكن الحديث 
الثاني مسح رأسه بماء غير أي بقي من فضل يديه يدل على الذي 
ذهب إليه علماؤناء فهم حملوا الحديثين على حالة والآخر على 
حالة أخرى فقيه جمع بين الحديثين؛ ولا شك أن الجمع أولى. 
انتهى كلام أبي الطيب. 


جديد بل 


قلت: رواية مسح بما غبر تفرد بها ابن لهيعة وهو ضعيف.ء 
وخالف فيها عمرو بن الحارث وهو ثقة حافظ» فهذه الروابة غير 
محفوظة: نعم أخرج أبو داود عن ربيع بنت معوذ أن النبي يك 
مسح برأسه من فضل ماء كان في يده؛ قنال السيوطي في «مرقاة 
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رقنا 


الصعود»: احتج به من رأى طهورية الماء المستعمل»؛ وتأوله 
الهش فلى 01- لجنا عددا رع ته وتام الئل لف 
ليوافق حديث عبدالله بن زيد ومسح رأسبه بماء غير فضل يديه. 
أخرجه مسلم والمصنف يعني أبا داود والترمذي. انتهى كلام 
السيوطي. 

قلت: إن صح حديث ربيع بنت معوذ هذا فلا حاجة إلى تاويل 
البيهقي. بل يقال كلا الأمرين جائزان إن شاء أخذ لرأسه ماء جديد 
أو إن شاء مسحه بفضل ما يكون فى يده. لكن فى سنده ابن عقيل» 
وفيه مقال مشهور كما عرفت» ون مه اطراب؛ فإن ابن ماجه 
أخرج من طريق شريك عن عبدالله بن عقيل عن.الربيع بنت معوذ 
قالت: أتيت النبي كب بميضاة فقال: اسكبي فسكبت فغسل وجهه 
وذراعيه وأخذ ماء جديدا فمسح.به رأسه مقدمه ومؤخخره؛ فالقول 
الراجح هو: أن يؤخذ لمسح الرأس ماء جديد والله تعالى أعلم. 

8- بَاب (مآ جاء ي) مسح 
ظأهرهما وَبَاطِيهما 

3 احبر عت هنادٌ حَدَثَنَا عبدالله بن 
إدريس عل (محمد) بن عجلان” "عن زيدٍ بن أسلَمّ عن 
عطاء بن يسار”” عن ابن عبّاس: أن النبي يكن مسح بِرَأمسهٍ 
ونه ظاهِرهِما وبا طنهساة 727 

(قال ابو عيسى): وفي الباب عن الربيّع'؟) 

[د: /ا1١]‏ [ن: 1١1]31ه:‏ 037 4]. 

قال أبو عيسّى: (و) حديث ابن عباس حديث حسن 
صحيح. 

والعمل عَلَى هذا عند أكثْرٍ أهل العلّم ييرَوْنَ مسح 
الأَدنين: ظُهورهما وبطونهمًا". 

-١‏ قوله: (نا ابن إدريس) هو: عبدالله بن يزيد بن عبد الرحمن 
الأردي الكوفيء ثقة فقيه عابد من الثامنة. (عن ابن عجلان) هو 
محمد بن عجلان المدني» صدوق إلا أنه اختلطت عليه أحاديث 
أبي هريرة من الخامسة. 


الأذْنين 


عطاء بن يسار) الهلالي المدني» مولى ميمونة؛ ثقة فاضل صاحب 
مواعظ وعبادة من صغار الثالثة. 

7- قوله: (ظاهرهما وباطنهما) بالجر فيهما بدلان من أذنيه. 
وظاهر الأذنين خارجهما مما يلي الرأس وباطن الأذنين داخلهما 
مما يلي الوجه؛ وأخرج ابن حبان في #«صحيخه» من حديث ابن 
عباس: «أن رسول- الله يله توضأ فغرف غرفة فغسل وجهه...؛ 
بالسبابتين وخالف بإبهاميه إلى ظاهر أذنيه قمسح ظاهرهما 


وياطنهما. ذكره الحافظ في «التلخيص» وقال: صححه ابسن خزيمة 
وابن مندة» قال: ورواء أيضاً النسائي وابن ن ماجه والحاكم والبيهقي» 
ولفظ النسائي: ثم مسح برأسه وأذنيه باطنهما بالسبابتين وظاهرهما 
بإبهاميه» ولفظ ابن ماجه: مسح أذنيه فادخل فيهما السبابتين وخالف 
إبهاميه إلى ظاهر أذنيه فمسح ظاهرهما وباطنهما. ذ كره الحافظ في 
«التلخيص» وقال: صححه ابن خزيمة وابن مندة قال: وزواه أيضا 
النسائي وابن ماجه والحاكم والبيهقي ولفظ النسائي: ثم مسح 
برأسه وأذنيه باطنهما بالسبابتين وظاهرهما بإبهاميه ولفظ ابن ماجه: 
مسح أذنيه فادخلهما السبابتين وخخالف بإبهاميه إلى ظاهر أذنيه 
فمسح ظاهرهما وباطنهما. انتهى. ؤفي حديث المقدام بن معد 
يكرب: وأدخل أصبعيه في صماخي أذنه» أخرجه أبر داود 
والطحاوي. ففئ هذه الأثار بيان كيفية مسح الأذنين. 

؛- قوله: (وفي الباب عن الربيع) أخترجه أبو داود والترمذي 
والحاكم في «المستدزرك» (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) 
وصححه أيضا ابن خزيمة وابن مندة كما تقدم. 

0- قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم يرون مسح 
الأذنين ظهورهما وبطونهما) وهو الحق» يدل عليه أحاديث الباب. 

9 باب (ما جَاء) أن الأذَْيْنَ م مِنَ الرّأس 

/71- [قال الألباني: صحيح» وحسنه ابسن دقيق لكآ 
خزنا كيه سنكا نكاة بن زيل عن ميان :بن بربيمة من هر 
ابن حوشتبي' '' عن ابي أَمَامَةَ قال: «توضا النبي كك فغفسل 
وجهه هُ ثلاثأء ويديه ثلاث ومسح مَبرأاسى وقال: الأذنان من 
الراسن». 

[د: 4 17] [ها 444]. 

(قَالَ أبُو عيسى): قَالَ قُتَيبَة: قَالَ حَمَادٌ: لآ أذري» هذا مِنْ 
قَوْل النبي يل أو مِن قَوْل أبي أَمَامَة. 1 

قَال: وَفِي الْبَابِ عَنْ نر © 

قَالَ أو عيسى: هَذًا حَدِيث (حَسَنْ)»؛ ليس إِمْنَادُهُ بذاك 
الْقَاءِ م'" وَالْمَمَلَ عَلَى هَذا عِنْد أكثْرِ أهل الْعِلْمَ مّنْ اصحاب 
ابي كك ومَنْ بَعْدَهُم: أن الأدْيّنَ مِنّ الرأس. وَبِدِيقُول 
سْفيَانُ الشوري» وَابِنْ المُبأرَك وَالشَانِمِي» وامسل 


وإسلحاق”*. 
وَقَالَ بَْض أهل الْعلم: :ما أقبَلَ مِنَ الأذْيْنِ فَمِنَ الْوَجْدء 
وما أَدْبْرَ فَمِنَ الرّأس 3 


قَالَ إملحَاق: وَأخْمَارُ أن يَْ يَمْسَحَ مُقَدَنْهُمَا مَم الوَجي 
وَمَؤَخْرَهُمَا مع رَأمبه. 


نون 
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(وَقَالَ الشافعي: هُمَا منةٌ عَلَى حبآلهماً: يَنْسَحُهماً بِمَام 
جدير). 

-١‏ قوله: (عن سنان بن ربيعة) الباهلي البمسري أبي ربيعة» 
صدوق فيه لين؛ أخرج له البخاري مقروناً من الرابعة (عن شهر بسن 
حوشب) الأشعري الشامي مولى أسماء بنت يزيد بن السكن» 
صدوق كثير الإرسال والأوهام من الثالثة. كذا في «التقريب». 

7- قوله: (وقال الأذئان من الرأس) أي فيمسحان معه لا من 
الوجه فيغسلان معه (قال حماد) أي ابن زيد (لا أدري هذا) أي 
قوله الأذنان من الراس. 

1 قوله: (وفي الباب عن أنسس) قد ورد في أن الأذنيين من 
الرأس ثمانية أحاديث: قال الحافظ في «التلخيص». 

الأول: حديث أبي أمامة» رواه ددات ق وقد بينت أنه مدرج في 
كتابي في ذلك. 

الثاني: حديث عبدالله ين زبد قواه المنذري وابن دقيق العييد. 
وقد بينت أيضا أنه مدرج. 

الشالث: حديث ابن عباس رواه البزار وأعله الدار قطني 
بالإضطراب وقال: إنه وهم. والصواب: رواية ابن جريج عن 
سليمان بن موسى مرسلا. 

والرابع: حديث أبي هريرة رواه ابن ماجه وفي عمرو بن 
الحصين وهو متروك. 

الخامس: حديث أبي موسى أخرجه الدارقطني واختلف في 
وفقه ورفعه» وصوب الوقف وهو منقطع أيضاً. 

السادس: حديث ابن عمر أخرجه الدارقطني وأعله أيضاء. 

السابع: حديث عائشة أخرجه الدارقطني وفيه محمد بن الأزهر 
وقد كذبه أحمد. 

الثامن: حديث أنس أخرجه الدارقطني من طريق عبد الحكيم 
عن أنس وهو ضعيف. انتهى ما في «التلخيص». 

قلت: حديث عبدالله بن زيد أخرجه ابن ماجه قال الزيلعسي في 
«تخريج الهداية» بعد ذكره هذا: أمثل إسناد في الباب لاتصاله وثئقة 
رواته. انتهى. لكن قال الحافظ: أنه مدرج كما عرفت. قال الزيلعي: 

| أما حديث ابن عباس فأخرجه الدارقطني عن أبي كامل الجحدري: 
ثنا غندر محمد بن جعفر عن ابن جريج عن عطاء عن النبي ذَلله 
قال: الأذنان من الرأسء قال ابن القطان: إسناده صحيح لاتصاله 
وثقة رواته. انتهى. 

قال: وأعله الدارقطني بالإضطراب في إسناده؛ وقال: إستاده 
رهم: وإنما عو مرسل ثم أخرجه عن .ابن جريج عنن سليمان بن 
موسى عن النبي يقي مرسلا وتبعه عبد الحق في ذلكء وقال ابن 
جريج: الذي دار الحديث عليه يروى عنه عن سليمان بن موسى 


عن النبي ككل مرسلاً. قال: وهذا ليس بقدج فيه وما يمنع أن يكون 
فيه حديثان مستد ومرسل. انتهى. 

قلت: كلام ابن القطان هذا متجه. 

4- قوله: (هذا حديث ليس إسناده بذاك القائم) أي ليس 
بالقوي؛ قال ابن دقيق العيد في «الإمام»: وهذا الحديث معلول 
بوجهين: أحدهما: الكلام في شهر بن حوشبء والثاني: الشك فسي 
رفعه ولكن شهراً وثقه أحمد ويحي والعجلي ويعقوب بن ثسيبة؛ 
وسنان بن ربيعة أخرج له البخاري؛ وهو وإن كان قد لين فقال ابن 
عدي: أرجو أنه لا بأس به. وقال ابن معين: ليس بالقوي» فالحديث 
عندنا حسن والله أعلم: انتهى كلامه. وقال ابن القطان في «الوهم 
والإيهام»: شهر بن حوشب ضعفه قوم ووثقه الآخرون وممن ولقه 
ابن معين. وقال أبو زرعة: لا بأس به. وقال أبو حاتم: ليس هو 
بدون ابن الزبير وغير هؤلاء ضعفه ولا أعرف لمضعفه حجة. كذا 
في «تخريج الزيلعي». وقال الزيلعي: وقد صحح الترمذي في كتابه 
حديث شهر بن حوشب عن أم سلمة أن النبي يِه لف على الحسن 
والحسين وعلي وفاطمة كساء وقال هؤلاء أهل بيني ثم قال هذا 

0- قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم من 
أصحاب النبي #هخِ ومن بعدهم أن الأذنيين من الرأس) أي 
فيمسحان معه وهو القول الراجح المعول عليه (وبه يول سفيان 
الثوري وابن المبارك وأحمد وإسحاق) وهو قول أبي حنيفة. 

-١‏ (وقال بعض أهل العلم: ما أقبل من الأذنين فمن الوجه وما 
أدبر فمن الرأس) وإليه ذهب الشعبي والحسن بن صالح ومن 
تبعهم» فإنهم قالوا: يغسل ما أتبل منهما مع الوجه ويمسح ما أدبر 
مع الرأس ذكره العيني وغيره (وقال إسحاق: أختار أن يسح 
مقدمهما مع وجهه ومؤخرهما مع رأسسه) ذكر الترمذي في هذه 
المسألة ثلاثئة مذاهب» وههنا مذاهب أخرى: فمنها: أن الأذنين من 
الوجه فيغسلان معه وإليه ذهب الزهري وداود ذكره الشوكاني في 
«النيل»» ومنها: مذهب ابن شريح أنه كان يغسلهما مع الوجه 
ويمسحهما مع الرأس. 

واستدل من قال إن الأذنين من الرأس بأحاديث الباب. 

واستدل الطحاوي لمذهب الشعبي ومن تبعه في «شرمح الآثار» 
بما رواه بسنده عن علي أنه حكى الوضوء النبوي فأخذ حفنة من 
ماء بيديه جميعا فضرب بهما وجهه ثم الثانية مثل ذلك ثم الثالثة ثم 
ألقم إبهاميه ماأقبل من أذنيه ثم أخذ كفا من ماء بيده اليمنى فصبها 
على ناصيته ثم أرسلها تسيل على وجهه ثم غسل يده اليمنى إلى 
المرفق ثلاثاً واليسرى مثل ذلك ثم مسح برأسه وظهور أذنيهء وذكر 
ابن تيمية هذا الحديث في «المنتقى» نقلا عن «"مسئد أحمد وأبي 
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داود؟ وقال: فيه حجة لمن رأئ ما أقبل من الأذنين من الوجه. 
انتهى. 

قلت: قال المنذري في الحديث مقالء قال الترمذي: سألت 
محمد بن إسماعيل عنه فضعفه. وقال ما أدري ما هذا. انتهى. وقال 
الحافظ في «التلخيص»؛: ورواه البزار وقال: لا نعلم أحدروى هذا 
هكذا إلا من حديث عبيدالله الخولاني ولا نعلم أن أحدا رواه غنه 
إلا محمد بن طلحة بن يزيد بن ركانة» وقد ضرح ابن إسحاق 
بالسماع فيه وأخرجه ابن حبان من طريقه مختصرا وضعفه البخاري 
فيما حكاه الترمذي. انتهى؛ فهذا الحديث لا يصلح للاستدلال. 

وذكر الحافظ الزيلمي في «نصب الراية» في استدلال ابن 
شريح: أنه روى أصحاب السئن عن عائشة أن رسول الله يل كان 
يقول في سجود القرآن: سجد وجهى للذي خلقه وصوره وشق 
سمعه وبصره. فهذا الحديث يدل على أن الأذنين من الوجه؛ فبهذا 
الحديث وحديث الأذنان من الراس استند ابن شريح فيما كان 

قلت: حديث عائشة هذا ليس بنص على أن الأذنين من الوجه. 
ولم أقف على حديث صحيح صريح يدل على كون الأذنين من 
الوجه ثم لم يثبت عن النبي وله غسل الأذنين وإنما الثابت عده بل 
هو مسح الأذنين فقط» فالقول الراجح المعول عليه هو: أن الأذنين 
من الرأس لأحاديث الباب؛ ويدل عليه حديث الصنابحي: أن النبي 
يك قال: إذا توضأ العبد المؤمن فتمضمض خرجت الخطايا من 
فيه وذكر الحديث,؛ وفيه: فإذا مسح براأسه خرجت الخطايا من 
رأسه حتى تخرج من أذنيه» رواه مالك والنسائي وابسن ماجه؛ قال 
ابن تيمية في «المنتقى» فقوله: تخرج من أذنيه إذا مسح رأسه دليل 
على أن الأذنين داخلتان في مسماء» ومن جملته. انتهى. فالمتعين 
هو مسح الأذنين مع الرأس 

واختلفوا في أنهما يمسحان ببقية ماء الرأس أو بماء جديد» قال 
الشوكاني في «النيل»: ذهب مالك والشافعي وأحمد وأبو ثور إلى 
أنه يؤخذ لهما ماء جديد» وذهسب الشوري وأبو حنيفة إلى أنهما 
يمسحان مع النرأس بماء واحدء .قال ابن عبد البر. وروى عن 
جماعة مثل هذا القول من الصحابة والتابعين» واحتج الأولون بما 
في حديث عبدالله بن زبد في صفة وضوء رسول الله يك: أنه توضأ 
فمسح أذنيه بماء غير الماء الذي مسح به الرأسء» أخرجه الحاكم 
من طريىئٌ حرملة عن ابن وهبء قال الحافظ: إسناده ظاهره 
الصحة: وأخرجه البيهقي من طريق عثمان الدارمي عن الهيئم بن 
خارجة عن ابن وهب بلفظ: فاخذ لأذنيه ماء خلاف الماء الذي 
أخذ لرأسه. وقال: هذا إسناد صحيح.ء لكن ذكر التسيخ تقي الدين 
ابن دقيق العيد في «الإمام» أنه رأى في رواية ابن المقبري عن ابن 
قتيبة عن حرملة» بهذا الإسناد ولفظه: ومسح برأسة بماء غير فضل 
يديه لم يذكر الأذنين. وقال الحافظ: كذا هو في «صحيح ابن 
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حبان» عن ابن مسلم عن حرملة وكذا رواه الترمذي عن علي بن 
خشرم عن أبن وهبء وقال عبد الحق: ورد الأمر بتجديد الماء 
للأذنين من حديث نمران بن جارية عن أبيه عن النبسي كي وتعقبه 
ابن القطان بأن الذي في رواية جاربة بلفظ: أخذ للرأس ماء جديداً 
رواه البزار والطبراني» وروى في «الموطأ» عن ناقع عن ابن عمر: 
أنه كان إذا توضأ ياخذ الماء باصبعيه لأذنيه. وصرح الحافظ في 
«بلوغ المرام» بعد أن ذكر حديث البيهقي السابق: أن المحفوظ ما 
عند مسلم من هذا الوجه بلفظ: ومسح برأسه بماء غير فضل يديه. 

وأجاب القائلون: أنهما يمسحان بماء الراس يما سلف ميسن 
إعلال هذا الحديثء قالوا: فيوقف على ما ثبست من مسحهما مع 
الرأس كما في حديث ابن عباس والربيع وغيرهما قال ابن الفيم في 
«الهدى؛: لم يثبت عنه أنه أخذ لهما ماء جديدا وإنما صصح ذلك عن 
ابن عمر. انتهى ما في «النيل». 

قلت: لم أقف على حديث مرفوع صحيح بال عن الكلام يدل 
على مسح الأذنين بماء جديد. نعم ثبت ذلك عن ابن عمر رضي 
الله تعالى عنهما من فعله. روى الإمام مالك في «موطثه؛ عن نافع: 
أن عبدالله بن عمر كان يأخذ الماء باصبعيه لأذتيه والله تعالى أعلم. 

-"٠‏ باب (مَا جَاء) فِي تَخْلِيلٍ الآصابع 

- [صحيح: صححه البغوي وابن القطان] حَدَثَنا عيب 
وَعَنَادٌ قَالاً: حَدَثَنًا َكَيعٌ عَنْ سْفْيَانَ عَنْ أبي هَاشيم عَنْ عَاصِم 
ابْن لقيط بن صّبرة عن أبيه''' قَالَ: قآلَ النبي يلل: «إِذا 
تَوَضَات فَحَلَلٍ الآصابع» 0 

قَالَ: وني الْبَابِ عَنَ ابْن عباس وَالْمُسَتَوْرِقِ رَمُوَ ابن 
شَدَادٍ الئري» رَأبي يوب الآنصارِي”". 


[د: 55]] [ن: /1ى] [ه: 4غ 4]. 


قَالَ أبُو عيسى: هذا حَاريث <ّ حَسَن صَحبح '". 


والعَمَلٌ عَلَى هذا عِندَ اهل العِلّم: نه يُحَلَلُ اصابع رجلَيِه 

في الْوْضوء. وه يقول أخمد وإسحاقة ) وقّال إسحَاق: يُخْللُ 
اصع يد وَل في الؤض .6 

وأبو هائيم املمه (إسمَاعِيل بن كثيرٍ الْمَكَي) . 

[حسن صحيح] خلا باهم ب نعلا (هبو) 


مهمه 


الْجَوْمَرِيّ حَدئنا سعْدُ بن عبد الْحَمِيِدٍ بن جَعْفر”" ' حدثنا 
عَبْدَالرَحْمَن بن أبي الزْنَادٍ عن مُوسى .بن عُفْبّة) عن صَالح 
مَولَى التَوامة"© عن ابن عباس أن رسول الله يكل قال: «إذا 
تَرَضَأت فَخَللَ بيْنَ أصابع يَدَيْكَ ورجْليِك»”". 
[ه: /ا15). 
قَالَ (أبو عيسى): هذا حَدِيثُ حَسَنٌ غُريبٌ 
-4١‏ [صحيح. صححه الشوكاني] حَدثنا قُِيْبِةٌ حدثنا ابن 


لكا 
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لهيعة عن يَزِيدَ بن عَمْرِو عن ابي عَبْدٍ الرَحْمَن الْحُبْلِي”""' 


عن المُسْتَوْردٍ بن شَذاد الفِهْري قال: رايت النبي كه إذا 
تَوَهَا َلك أصابعٌ رجْليه بخنصّرو27. 

[د: الي 44 

220 0 

-١‏ قوله: (عن سفيان) هو الشرري (عن أبي هاشم) إسمه 
إسماعيل بن كثير الحجازي المكي: ثقة من السادسة (عسن عاصم 
ابن لقيط بن صبرة) به بفتح المهملة وكسر الموحدة العقيلي بالتصغير: 
ثقة من الثالئة (عن أبيه) لقيط بن صبرة صحابي مشهور. 

؟- قوله: (إذا توضأت فخلل الأصابع) صيغة أمر من التخليل» 
وهو إدخخال الشيء خلال شيء وهو وسطه. والحديث دليل على 
وجوب تخليل أصابع اليدين والرجلين. 

"- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس والمستورد وأبي أيوب) 
أما حديث ابن عباس فأخرجه أحمد وابن ماجه والترمذيء وأما 
حديث المستورد فأخرجه الخمسة إلا احمد. وأما حديث أبي 
أيوب فأخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف». 

قلت: وفي الباب أيضا عن عثمان أخرجه الدارقطني بلنظ: أنه 
خلل أصابع قدميه ثلاثا وقال: رأيت رسول الله يل فعل كما فعلت» 
وعن الربيع بنت معرذ أخرجه الطبراني في «الأوسط»؛ قال الحافظ: 
وإسناده ضعيف. وعن عائشة أخرجه الدارقطني وفيه عمر بن قيس 
وهو منكر الحديث؛ وعسن وائل بن حجر أخرجه الطبراني في 
«الكبير»؛ قال الحافظ: فيه ضعف وانقطاع» وعسن عبدالله بن زيد 
أخرجه أحمد وعنن أبي هريرة أخرجه الدارقطني: خللوا بين 
أصابعكم لا يخللها الله يوم القيامة بالنار. وفي الباب أيضاً أحاديث 
أخرى عن غير هؤلاء الصحابة رضي الله عنهسم أجمعين من شاء 
الوقوف عليها فليرجع إلى «النيل». 

:- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي والشافعي وابن الجارود وابن خزيمة وابن حبان والحاكم 
والبيهقي مطولا ومختصرا وصححه أيضا اليغوي وابن القطان. 

5- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم أنه يخلل أصابع 
في اشرح الترمذي»: قال أصحابنا: من سئن الوضوء تخليل أصابع 
الرجلين في غسلهما قال: وهذا إذا كان الماء يصل إليها من غير 
تخليل» فلو كانت الأصابع ملتفة لا يصل الماء إليها إلا بالتخليل 
فحيتئذ يجب التخليل لا لذاته» لكن لآأداء فرض الغسل. انتهى. قال 
الشوكاني بعد ذكر كلام ابن سيد الناس هذا: والأحاديث قد 
صرحت بوجوب التخليل وثبت من قوله يَكيِْ وفعله ولا فرق بين 
إمكان وصول الماء بدون تخليل وعدمه ولااين أصابع اليدين 
والرجلين فالتقييد بأصابع الرجلين أو بعدم إمكان وصول الماء لا 


دليل عليه. انتهى. قلت: الأمر كما قال الشوكاني (وقال إسحاق: 
يخلل أصابع يديه ورجليه) قول إسحاق هذا هو الراجح المعول 
عليه لإطلاق قوله كك فخلل الأصابع؛ ولحديث ابن عباس الآتي 
في هذا الباب. 

1- قوله: (حدثنا إبراهيم بن سعيد) الجرهري أبو إسحاق 
الطبري نزيل بغدادء ثقة حافظ تكلم فيه بلا حجة من العاشرة (قال؛ 
ثنا سعد بن عبد الحميد بن جعفر) الأنصاري أبو معاذ المدني نزيل 
بغداد: صدوق له أغاليط من كيار العاشرة. 

- (قال: ثنا عبد الرحمن بن أ بي الزناد) المدني مولى قريسش: 
دوق ب حلظة نمدم باكرا نتكقنها من الايد كدان 
«التقريب؟ وقال في 7الخلاصة)»: قال ابن معين: ما حدث بالمدينة 
فهر صحيح: وقال في هامش «الخلاصة؛ نقلاً عن «التهذيب»: وما 
حدث به ببغداد والعراق فمضطرب. 

8- (عن موسى بن عقبة) بن أبي عياش مولى آل الزبير: ثقة 
فقيه إمام في المغازي من الخامسة؛ لم يصح أن ابن معين لينه. كذا 
في «التقريب». وقال في «الخلاصة»: تال مالك: عليكم بمغازي 
عقبة فإنه ثقة وهي أصح المغازي مات سنة ١4١‏ إحدى وأربعين 
ومائة. 

4- (عن صالح مولى التوأمة) بفتح المئشاة وسكون السواو 
وبعدها همزة مفتوحة صدوق اختلط بآخره قال ابن عدي: لا باس 
برواية القدماء عنه كابن أبي ذئب وابن جريج؛ من الرابعة. كذا في 
«التقريب»؛ قلت: سماع موسى بن عقبة منه قبل أن يختلط. 

-١‏ قوله: (إذا توضأت فخلل بين أصابع يديك ورجليك) هذا 
الحديث حجة على من قيد التخليل باصابع الرجلين؛ وأما مما جاء 
في بعض الأحاديث من ذكر الرجلين فقط فهو تنصيص ببعسض 
الأفراد. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) قال في «النيل): فيه 
صالح مولى التوأمة وهو ضعيف» ولكن خش اليختاري لأنه من 
رواية موسى بن عقبة عن صالح وسماع موسى عنه قبل أن يختلط. 
انتهى. 

7- قوله: (عن يزيد بن عمرو) المعافري المصري» صدوق 
من الرابعة. (عن أبي عبد الرحمن الحبلي) بضم المهملة والموحدة 
المعافري: ثقة من الثالثة. 

-١7‏ قوله: (دَلكَ) أي خلل (بخنصره) أي: بخنصر يده اليسرى. 

5- قوله: (هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث ابن 
لهيعة) عرابة هذا الحديث والذي قبله ترجع إلى الإسناد فلا ينافي 
الحسن. قاله ابن سيد الناس: وقد شارك ابن لهيعة في روايته عن 
يزيد بن عمرو الليث وعمرو بن الحارث فالحديث إذن صحيح 
سالم عن الغرابة. كذا في (النيل». 
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فحنا 


-"١‏ بَابْ مَا جَاءَ: «وَيْلَ للاعقاب مِنَ الثار» 

-١‏ [متفق عليه] حَدَئنا قَُيبَةُ قال: حدثنا عب دالعتزيز بر 
مُحَمَّا'' عن سْهَيْل بن أبي صالح عن أبيه عن أبي هُرَيِرَةَ أن 
النبي بكي قال: دوَيْلٌ لَلأعْقَاب مِنَ النار»0". 

[خ: 13] [م: 147] [ن: 1١7‏ - الكبرى] [ه: 407]. 

قال: وني البَاب عن عبدالله بن عمروء وَعَائْشَة وَجَاي 
وعبدالله بن الحَارث هوّ ابن جَرْءِ الرْبِيْدِيء ومُعَيْقِيبِي وخالد 
ابن الْوَلِيدٍ وش رَحبِيلَ بن حَسَنةه وَغْمرِو بن العَاصء ويزيد 
ابن أبي سُفيَان7". 

قَالَ أبو عيسى: حديث أبي مُريْرَةَ حديث حَسَنْ صّحيح. 

وقد رُوي عَن النبي يك أنّهُ قال: «وَيْلَ لِلأعْقَاب وبُطُون 
الأقدَام 7 الغار9». 

قال: وَبِقَهُ هذا الحَديث: أنَهُ لا يَجُورُ المَلْح عَلَى 
القَدَمَيْن إذا لَمْ يَكْنْ عَلَيْهمَا خفَان أو جَوْرَيانَ!*» 

-١‏ قوله: (ثنا عبد العزيز بن محمد) بن عبيد الدراوردي أبو 
محمد الجهني مولاهم المدني: صدوق كان يحدث من كتب: غيره 
فيخطيء» قال النسائي: حديثه عن عبيدالله العمري منكر من الثامنة. 

؟- قوله: (ويل للأعقاب من النار) الويل: الحزن والهلاك 
والمشقة من العذاب. كذا في «المجمع»»؛ قال الحافظ في «الفتح؟: 
اختلف في معناه على أقوال أظهرها ما رواه ابن حبان في 
"ضحيحه» من حديث أبي سعيذ مرفوعاً: ويل واد في جهنم؛ قال 
الحافظ: وجاز الإبتداء بالنكرة لأنه دعاء. انتهى. والأعقاب جمع 
عقب بفتح عين وكسر قاف ويفتح عين وكسرها مغ سكون قاف 
مؤخخر القادم؛ قال البغوي: معناه ويل لأصحاب الأعقاب المقصرين 
في غسسلهاء وقيل: أراد أن العقسب مختص بالعقاب وزواه غيره 
مطولء فروى عبدالله بن عمرو قال: تخلف النبي يفك عنا في سفرة 
فأدركنا وقد أرهقنا العصر فجعلنا نتوضأ ونمسح على أرجلنا فنادى 
بأعلى صوته ويل للأعقاب من النار مرتين أو ثلاثاء أخرجسه 
البخاري ومسلم واللفظ للبخاري» والحديث دليل على وجوب 
غسل الرجلين؛ وأن المسح لا يجزيء؛ قال ابن خزيمة: لو كان 
الماسح مؤديا للفرض لما توعد بالنار» وأشارء بذلك إلى ما كان 
من الخلاف من الشيعة أن الواجب المسح أذ بظاهر قراءة 
وأرجلكم بالخفضء وقد تواترت الأخبار عن النبي يكل في صفة 
وضوثه أنه غسل رجليه وهو المبين لأمر الله وقال في حديث 
عمرو بن عنبسة الذي رواه ابن خزيمة وغيره مطولاً في فضل 
الوضوء: ثم يغسل قدميه كما أمره الله» ولم يثبت عن أحد من 
الشبصارة علاه ذلك إلا طن على وليون عجارن وحن زف ليث 
عنهم الرجوع عن ذلك. قال عبد الرحمن بن أبي ليلى: أجمع 
أصحاب رسول الله يق على غسل القدمين؛ رواه سعيد بن منصور 


وادعى الطحاوى وابن حزم أن المسح منسوخ والله أعلم؛ كذا في 
«فتح الياري». 

'- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو وعائشة وجابر بن 
عبدالله وعبدالله بن الحارث ومعيقب وخالد ابن الوليد وشرحبيل 
ابن حسنة وغمرو بن العاص ويزيد بن أبي سفيان) أما حديث 
عبدالله بن عمرو فأخرجه الشيخان وأبو داود. والنسائي وابن ماجه» 
فأخرجه ابن أبي شيبة في #مصنفه» بلفظ: ويل للعراقيب من الثار 
وأخرجه ابن ماجه وأخرجه الطحاوي أيضا كذا في #عمدة القاري؟ 
0/1١‏ ). وأما حديث عبدالله بن الحارث فسيجيء تخريجه» وأما 
الباب» قال الهيئمي: وفيه أيوب ابن عتبة والأكثر على تضعيفه وأما 
حديث خالد بن الوليد وشرحبيل بن حسنة وعمرو بن العاص 
ويزيد ابن أبي سفيان فأخرجه ابن ماجه بلفظ: أتموا:الوضوء ويل 
للأعقاب من النار. 

قلت: وفي الباب أيضاً عن عبدالله بن عمر أخرجه ابن أبي 
شيبة وعن أبي أمامة أخرجه أيضا ابن أبي شيبة» وقد روى من 
حديث أبي أمامة ومن حديث أخيه ومن حديثهما معا ومن حديث 
أحدهما على الشك قاله ابن سيد الناس» وعن عمر بن الخطاب 
أخرجه مسلم» وعن خالد بن معدان أخرجه أحمد. كذا في «النيل». 
وفي الباب أحاديث أخرى ذكرها العيني في «عمدة القاري» 
(7/1 بالفاظها من شاء الوقوف عليها فليرجع إليه. 

4- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه (وقد روى عن النبي وَل أنه 
قال: ويل للأعقاب وبطون الأقدام من الناز) قال المبذري في 
#الترغيب»: هذا الحذديث الذي أشار إليه الترمذي رواه الطبراني في 
«الكبير» وابن خزيمة في «صحيحه؛ من حديث عبدالله ابن الحارث 
ابن جزء الزبيدي مرفوعا ورواه أحمد موقوفا عليه. انتهى: 

6- (وفقه هذا الحديث: أنه لا يجوز المسح على القدمين إذا 
لم يكن عليهما خفان أو جوربان) إذ لو جاز المسح على القدمين 
لم يدع رسول الله يك على الماسح على القدمين بالويل من النار» 
تفسيره وحكم المسح عليهما. 


وقوله: جوربان تثنية جورب ويجيء ته 
7" بَابْ (مَا جَاءً) فى الْوْضوء مَرَةٌ مَرَةٌ 

7- [صحيح» رواه البخاري] حدثنا أبو كُرَيْبٍ و هَنَادٌ و 

قَُيْبَةُ قالوا: حدثنا وَكِيمٌ عن سُفيان”'2 (ح قال): وحدثنا 


ممه 


مُحَمَدُ ابن بَشَار حدثنا يَحْبَى بن سعيد قال: ا 
َيْدٍ بن أمْلَم عن عطاء بن يسار عن ابن عبّاس: دأن النبي , 
كله تَوَضتا مره مر05. 

.111١١ :ه[]١‎ ؟مه:د[]١61!/ لخ:‎ 
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قال (أبو عيسّى): وفي الباب عن عُمَر وجابرء وبريِدة 
وأبي رَافِع وابن الفاكه”” , 
قَالَ أبُو عِيسى: وحَديث ؛ ابْن عباس أحْسَنُ شيْء في هذا 


وروى رشلدين بْنْ معد وَغَيْرُهُ هَذَا الْحَدِيث عن الفَحَاكٍ 
اْن شرَحبيل” “ عَنْ زَيْدٍ بن أسْلمٌ عَن أبيه عَنَ مُمْرَ بن 
الْخَطَابِ «أن النبي و توَضنًا مَرَةٌ مَرَة». 

قآل: ولَيْسَ هَذَا بشيء. والصّحيح ما رَرَى ابن عَجِلانء 
وَهِشَامٌ بن سَعْدِء وَسَفْيَانُ الثوري» وعَبْدُ العَزيز ابن مُحَمَدٍ"» 
عَنْ زيل بن أمنلَمْ عن عَطاء بْن يَسَارِ عن ابن عَبّاسٍ عَنِ النبي 
كلل 

-١‏ قوله: (عن سفيان) هو الثوري لأن أيا نعيم صرح به في 
كتابه» قاله العيني. 

1- (توضأ مرة مرة) فيه دليل على أن الواجب من الوضوء مرة 
مرة» ولهذا اقتصر عليه النبي يُكء ولو كان الواجب مرتين مرتين أو 
ثلاثاً ثلاثاً لما اقصر على مرة مرة. قال النووي: قد أجمع المسلمون 
على أن الواجب في غسل الأعضاء مرة مرةء وعلى أن الثلاث سنة» 
وقد جاءت الأحاديث الصحيحة بالغسل مرة مرة ومرتين مرتين 
وثلاثا ثلاثا وبعض الأعضاء ثلاثاً وبعضها مرتين؛ والإختلاف دليل 
على جواز ذلك كله. وأن الثلاث هي الكمالء والواحدة تجزيء. 
انتهى. 

1- قوله: (وفي الباب عن عمر وجابر ويريدة وأبي راقع وابسن 
الفاكه) أما حديث عمر فأخرجه الترمذي وابن ماجه وأما حديث 
جاير فأخرجه ابن ماجه وأما حديث بريدة فأخرجه البزار» وأما 
حديث أبي رافع فاخرجه البزار أيضاً والدارقطني في «سننه؛ وأما 
حديث ابن الفاكه فاأخرجه البغوي في «معجمه وفيه عدي بن 
الفضل وهو متروك؛ وقد ذكر العيني في 


ابن الفاكه بسنده ومثله. 


اشرح البخاري» حديث 


قلت: وفي الباب أيضاً عن عبدالله بن عمر أخرجه البزار وعن 
عكراش بن ذؤيب ذكره أبو بكر الخطيب» وعن كعب أخرجه ابن 
ماجه. 

؛- قوله: (حدييث ابن عباس أحسن شيء في هذا الباب 
وأصح) أخرجه الجماعة إلا مسلما. 

5- قوله: (وروى رشدين) بكسر الراء وسكون الشين المعجمة 
(ابن سعد) المهري أبو الحجاج المصري ضعيف رجح أبو حاتم 
عليه ابن لهيعة» وقال ابن يونس: كان صالحا في دينه فادركته غفلة 
الصالحين في الحديث. من السابعة (وغيره) كابن لهيعة. 

5- (عن الضحاك بن شرحبيل) الغافقي المصري: : صدوق. يهم 


من الرابعة ورواية رشدين هذه أخرجها ابن ماجه. 

7- (والصحيح ما روى ابن عجلان وهشام بن سعد) المدني 
صدوق له أوهام ورمى بالتشيع من كبار السابعة (وسفيان الشوري 
وعبد العزيز بن محمد) بن عبيد الدراوردي أبو محمد الجهني 
مولاهمء المدني صدوق كان يحدث من كتب غيره فيخطيء. قال 
النسائي: حديثه عن عبيدالله العمري منكر من الثامنة. 

7 باب (مَا جاءً) في الوؤْضوء مَرَْينِ مَرَْينِ 

*4- - [حسن صحيح] حَدثنا بو كريْبو و محمد بن افع 
قَالاً: حَدَئَنا رَيْدُ بن حْبَابِ0' عن عَبْدٍ الرّحْمَن مَن ابن.تأبت بن 
تَوبَان”"' قَال: حَدئَِي عبدلله بْنْالْفَضْلٍ عن عبد الرَحْمَنِ سن 
هُرْمُرَا مُوَ) الأعغْرَج عن ابي هُرَيِرَة: «أن النبي ل تَوَضأ 
مَرَتَيْن مَرََينِ»7. 

[ ]1ه 6٠1غ].‏ 

دقالَ أبُو عيسى: وفي الاب عَنْ جابر لد 

قال أبُو عِيسى: هَذَا حَِيثٌ حَسّنٌ غُريِب لا نَمْفْهُ إلا مين 


حديث ابن َوْبَانَ عَنْ عبدالله بن الفَضل. وَهُوَإِسْنَادٌ حَسَنْ 
5 20 


قَالَ أبُو عيسى: (وَقَدْ رَوى هَمَامٌ عَنْ عابر الأول عن 
غطاء) عَنْ أبي مُرَيرَة: دأن الي ييه تَوَضَا تلان لديأ . 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو كريب ومحمد بن رافع) القشيري 
النيسابوريء ثقة عابد من الحادية عشرة (نا زيد بن حباب) بضم 
المهملة وموحدتين أبو الحسين العكلي أصله ممن خراسان وكان 
بالكوفة ورحل في الحديث فأكثر منه. وهو صدوق يخطيء. في 
حديث الثوري من التاسعة. 

-١‏ (عن عبد الرحمن بن شابت بن ثوبان) العنسي الدمشقي 
الزاهد» صدوق يخطيء ورمى بالقدرء وتغير بآخره من السابعة 
(حدثني عبدالله ب بن الفضل) الهاشمي 
عبد الرحمن بن هرمز الأعرج) المدني ثقة عالم من الثالثة. 
مرتين مرتين» وفيه دليل على أن التوضأ مرتيسن مرتين يجوز ولا 
خلاف في ذلك. 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب إلخ) وأخرجه أبو داود. 

5- قوله: (وفي الباب عن جابر) أخرجه ابن ماجه وفي الباب 
أيضاً عن عبدالله بن زيد أن النبي يق توضأ مرتيسن مرتين؛ أخرجه 
أحمد والبخاري. 
يجيء تخريجه في الباب الآتي. . 


المدني ثقة من الرابعة (عن 
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حون 


5- باب (مَا جَاءً) في الْوُضوء ثلاثاً تلآنا 


4- [صحيح] حَدَثَنَا مُحَمَدُ بْنُ بَشّار حَدَثَنَا عَبْدُ الرَحْمَن 
ابْنُ مَهْدِي”' عَنْ سْفْيّانَ عَنْ أبي إِسْحَاق عَنْ أبي حَية") عن 


عَلِيَ: «أن التي يكل نضا تَلذنا تلكنأ9". 

[ن: “١٠1][ه: ١١5 :5[]1١٠5‏ نحوه]. 

َالَ آبُوعيسى: وفِي الْبَابِ عَنَ عُفْمِانَ وعائشة والربيع» 
وابن عمل وأبي أَمَامَقَ وأبي رَافعء وعبدالله بن عَمْرِو 
ومُعَاويّة وأبي هُرَيْرَة» وجَابر. وعبدالله بْن ريد وأبي بن 
ك7 6 9 1 

َال آبُو عيسى: حَليث عَلِيّ أحْسَنْ شياء في هذا الْبَابٍ 
وأصّح”" (لآنَهُ فَذ روي مِن غَيْر وجه عن عَلِيَ رَضْوَان الله 
عَلِيهِ). 

وَالْعَمَْلْ على هذا عِنْدَ عَامَةٍ أهل الْعِلْم: أن الْوْضُومٌ 
يُجْرَىء مر مرف ومَرَئَين أفضّل. وأفْضلْهَ ثلآث. ولَيْسَ بَمْدَهُ 
شيء. 

وقَالَ ابن المُبارَك: لا آمَنْ إذَا زَادَ في الوْضُوء عَلَسى 
الثلآث أن يأن.”. ١‏ 1 

وقَالَ أحْمَد وإسلحاق: لا يزيد عَلَى الثلآث إلا رَججْلّ 
0 0 3 1 

-١‏ قوله: (نا عبد الرحسن بن مهدي) بن حسان الغنبري 
مولاهم أبنو سعيد البصريء ثقة ثبت حافظ عارف بالرجسال 
والحديث,. قال ابن المديني ما رأيت أعلم منهء مات سنة ثمان 
وتسعين وماثة بالبصرة عن ثلاث وستين سنة. 

؟- (عن سفيان) هو الثورى (عن أبي حية) بفتح النحاء المهملة 
وتشديد المثناة التحتية ابن قيس الهمداني:الوادعي قينل: اسمه 
عمرو بن نصر وقيل: اسمه عبدالله وقيل: اسمه عامر بن الحارث» 
وقال أبو أحمد الحاكم وغيره: لا يعرف اسمه؛ مقبول من الثالثة. 

7- قوله: (توضاً ثلاثا ثلاثا) قد أجمع العلماء على أن الواجب 
غسل الأعضاء مرة واحدة وأن الشلاث سنة لثبوت الإقتصار من 
فعله وَلِْ على مرة واحدة مرتين كما تقدم. 

؟- قوله: (وفي الباب عن عثمان والربيع وابن عمر وعائشة 
وأبي رافع وعبدالله بن عمرو ومعاوية وأبي هريرة وججنابر وعبدالله 
ابن زيد وأبي ذر) أما حديث عثمان فأخرجه أحمد ومسلم بلفظ 
حديث الباب» وأما حديث الربيع وهي: بنت معبوذ بن عفراء 
فأخرجه الترمذي وأبو داود وابن ماجه.ء وأما حديث أبن عمر 
فأخرجه ابن حبان وغيره: أنه توضاأ ثلاثاً ثلاثاً ورفع ذلك إلى النبسي 
وأما حديث عائشة وأبي هريرة فأخرجه ابن ماجه بسند لا بأاس 
به أن النبي يك: توضأ ثلانا ثلاثا وأما حديث أبي أمامة فأخرجه 
ثابت بن القاسم السرقسطي في كتاب (الدلائل» بسند لا بأس به أن 


رسول الله وق توضا ثلاثاً ثلانء وأما حديث أبي رافع فأخرجه 
الطبراني في «الأوسط»»؛ وأما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه أبو 
داود والنسائي: وابن ماجه وأما حديث معاوية ففي كتاب «المفردة 
لأبي داود من حديث علي بن أبي جملة عن أبيه عن أمير المؤمنين 
عبد الملك: حدثني أبو خالد عن معاوية رضي.الله عنه رأيت النتبي 
كل توضأ ثلاثا ثلاثا. كذا في «عمدة القاري» )١18/1١(‏ وفي الباب 
أحاديث كثيرة أخرجها أصحاب الصحاح الستة وغيرهم. 

5- قوله: (حديث على أحسن شيء في هذا الباب واصح) 
وأخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجه. 

5- قوله: (وقال ابن المبارك لا آمن إذا زاد في الوضوء على 
الثلاث أن يأثم) يدل عليه حديث عمرو بسن شعيب عن أبيه عن 
جده؛ قال: جاء أعرابي إلى النبي يَكَكِ يسأله عن الوضوء فآراه ثلائا 
ثلاثاً ثم قال: هكذا الوضوء فمن زاد على هذا فقد أساء وتعندى 
وظلم؛ رواه النسائي وابن ماجه قال الإمام حافظ الدين النسفي: 
هذا إذا زاد معتقدا أن السنة هذاء فأما لو زاد لطمأنينة القلب عند 
الشك أو نية وضوء آخر فلا بأس لأنه عليه الصلاة والسلام أمر 
بترك ما يريبه إلى ما لا يريبه. انتهى. قال القاري: قلت: أما قوله 
لطمانينة القلب عند الشك ففيه أن الشك بعد الثليث لا وجه له وإن 
وقع بعده فلا نهاية له وهو الوسوسة:؛ ولهذا أذ ابن المبارك 
بظاهره؛ فقال: لا آمن إذا زاد على الشلاث أن بأثم. انتهى. قال 
القاري: وأما قوله أو بنية وضوء آخر. فيه إن قبل الإتيان بعبادة بعد 
الوضوء لا يستحب له التجديد مع أنه لا يتصور التجديد إلا بعد 
تمام الوضوء لا في الأثناء» وأما قوله: لأنه أمر بترك ما يريسه إلخ 
ففيه أن غسل المرة الأخرى مما يريبه فينبغي تركه إلى ما لا يريبه 
وهو ما عينه الشارع ليتخلص عن الريبة والوسوسة. انتهى كلام 
القاري. 

قلت: قوله قبل الإثتيان بعبادة بعد الوضوء لا يستحب له 
التجديد يخدشه إطلاق حديث: الوضوء على الوضوء نور على 
نور» لكن هذا الحديث ضعيف قال الحافظ العراقي في «تخريج 
الإحياء؛ لم أقف عليه؛ وقال الحافظ ابن حجر: هو حديث ضعيف 
روأه رزين في #«مسنده». ١‏ 

- (وقال أحمد وإسحاق لا يزيد الثلاث إلا رجل مبتلى) أي 
بالجنون لمظنة أنه بالزيادة يحتاط لدينه» قال ابن حجر ولقد شاهدنا 
من الموسوسين من يغسل يده بالمئين وهو مع ذلك يعتقد أن حدثه 
هو اليقين. كذا في «المرقاة». 
باب (مَا ججاء) في الْوْضُوء مر ومرْتينِ وكلان"") 

6- [ضعيف] حدثنا إملماعيل بن مُوسَى الفَرَاريُ”" 
حدثنا شّريك عن تَابت بن أبي صفِيَة”" قال: قُلْتْ لأبي 
جعفر: حدنّك جَابر: «أن النبي :8ه تَوَضا مر مره ومَرتيِنِء 
وثَلانا تلدثاً؟ قال: نَعَمْ. ا 


26 تحفة الأحسوذي - 


كتاب الطهارة 


1- [قال الألباني: صحيح بحديث ابن عباس المتقدم] 
قال أبو عيسى: وَرَرَى وكبع هذا الحديث عن ابت بن أبي 
صَفِبّة قال: قُلْتْ لأبي جَعفر): حَدَنَكَ جَابر: «أن النبي ول 
تَوَضَا مَرةَ مَرَة؟ قال: نَسَم؛ (و)حدثنا بذَلِك هَنَادٌ وقتييةُ. قالا: 
حدثنا وكِيعٌ عن نَابت (بن أبي صفيّة) 0 

(قال أبو عيسّى): وهَذًا أصّحّ مَنْ حديث شريكي لأنْهُ قذ 
رُوي مِن غَيْر وه هَذا عن ابت نْحْوَ رِوَايَةِ وكيع. وشَرِيكٌ 
كثِيرٌ الغَلط © , ونَابت بن أبي صفيّة مُوَ (أبوُ حَمْرَة الٌمالي) . 

-١‏ (باب ما جاء في الوضوء مرة ومرتين وثلاثاً) قال أبو 
الطيب السندي في اشرح م الترمذي»: أي باب الحديث الذي ورد 
في الوضوء مرة ومرتين وثلاثاً يعني في الحديث الواحد المشتمل 
على ثلاث أوقات فيرجع مآل هذا الباب الواحد إلى مجموع 
الأبواب الثلاثة إلا أن الأبواب الثلاثة السابقة باعتبار الأحاديث 
الثلاثة. وهذا الباب باعتبار حديث واحد لا باعتبار حالة:؛ لأنه َل 
لم يجمع الأحوال المذكورة في وضوء واحد. انتهى. 

1- (حدثنا إسماعيل بن موسى الفزاري) الكوفي أبو محمد أو 
أبو إسحاق نسيب السدي أو ابن أخته أو ابن بنته» صدوق يخطيء 
ورمى بالرفض من العاشرة. 

'- (عن ثابت بن أبي صفية) الشمالي بضم المثلشة كنيته أبو 
حمزة واسم أبيه دينار وقيل سعيد. كوفي ضعيف رافضي من 
الخامسة مات في خلافة أبي جعفر. 

4- قوله: (قال: قلت لأبي جعفر): هو محمد الباقر (حدئك 
جابر أن النبي يل ترضا مرة مرة) أي تارة (ومرتين مرتين) أي 
أخرى (وثلاثاً ثلاثأ) أي أخرى (قال: نعم) قال الطيبي: من عادة 
المحدثين أن يقول القاريء بين يدي الشيخ حدثك فلان عن فلان 
يرفع إسناده وهو ساكت يقررء وذلك كما يقول الشيخ: حدثني 
فلان عن فلان وبسمعه الطالب. انتهى. وتوضيحه ما قال ابن حجر 
أن من أحد طرق الرواية أن يقول التلميذ: حدئك فلان عن فلان 
كذا والشيخ يسمعء فإذا فرغ قال: نعمء فهو بمنزلة قول الشيخ: 
حدثني فلان إلخ والتلميذ ساكت أي يسمع: كذا في «المرقاة؟. 
قلت: قال السيوطي: في #تدريب الراوي:: إذا قريء على الشيخ 
قائلا: أخبرك فلان أو نحوه كقلت: أخبرنا فلان والشيخ مصغ إليه 
فاهم له غير منكر ولا مقر لفظا صح السماع وجازت الرواييبة ببه 
اكتفاء بالقرائن الظاهرة» ولا يشترط نطق الشيخ بالإقرار كقوله: نعم 
على الصحيح الذي قطع به جماهير أصحاب الفنون» وشرط بعض 
الشافعية والظاهريين نطقه به. انتهى كلام السيوطي. 

5- قوله: (وروى وكيع هذا الحديث إلخ) الفرق بين رواية 
وكيع وشريك أن وكيعاً رواه مختصراً بلفظ: توضامرةمرة قال 
نعم» ولم يذكر لفظ: مرتين مرتين وثلاثاً ثلاناء وأما شريك فرواه 
بلفظ: توضا مرة مرة ومرتين مرتين وثلاثاً ثلاثاً: قال: نعم وحديث 


شريك رواه ابن ماجه أيضاء وقال علي القاري في «المرقاة» سنده 
خسن 5 

قلت: في سنده شريك وقد عرفت خاله. وأيضا في سنده ثابت ابن 
أبي صفية وهو ضعيف كما عرفت» ولكن في الباب أحاديث صحيحة. 

-١‏ (وشريك كثير الغلط) شريك هذا هو: ابن عبدالله النخعي 
الكوفي القاضي بواسط تقدم ترجمته. 

باب (مَا جَاءً) فِيِمن يَتَوَضَا بَعْضَ وُضُولِهِ 


صودة 
000 


مرَيْن وَبِعضَّه ثلآثا 


41 - [قال الألباني: صحيح الإسناد. وقوله في الرجلين: 
«مرتين» شاذ] حدثنا بختنا ب أي عد لها سُفيَانُ بن 


عَيَيَِةَ عن عَمْرِو بن يَحْبَى عن أبيه' '' عن عبدالله بن ريدٍ: أن 
البي 5ه توضا: تَعَسَلَ وجْهَهُ تلآئأء وغْسّل يَدَنِهِ مَرَيِْنِ) 
مرّتين ومُسّحَ برأسيي وغَسَلَ رجَليه''' (مَرتَين). 

اخ: يديل مطولاً] [م: س0 مطولاً] لهأ 44]. 


قَالَ بو عِيسى: : هذا حي حَسَن صحيح”". 


وقَد ذكرَ ني غَيْر خاي “: «أن النبي يله نَوَضَأ بض 
وُضوئهِ مَرَةٌ وبَحْضَهُ ثلأثأ». 

وقد رَخص بَمْضٌ اهل ايلم في ذلِك: ميرو يَاساً أن 
يتَوَضَأ الرَجُل بَعْض وُضُوبِه ثلاث وَبْعضة مرتَيْن أ مرة1”. 

-١‏ قوله: (عن عرو بن يحيى) بن عمارة بن أبي حسن 
المازني المدني سبط عبدالله بن زيد بن عاصم, ثقة وثقه أبو حاتم 
والنسائي (عن أبيه) يحيى بن عمارة. ثقة من الثالثة. 

1- قوله: (توضا فغسل وجهه ثلاثاً وغسل يديه مرتين مرتين 
ومسح براسه وغسل رجليه) كذا في النسخة الحاضرة المطبوعة 
وفي نسخة قلمية عتيقة صحيحة وغسل رجليه مرتين بزيادة لفظ: 
مرتين. 

- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري وفسلم 
مطولاً. 1 

5 - قوله: (وقد ذكر في غير حديث) أي في عدة أحاديث. 

0 - (وقد رخص بعض أهل العلم في ذلك لم يروا باساً أن 
يتوضاً الرجل بعض وضوثه ثلاثاً وبعضه مرتين أو مرة) وهو: القول 
الراجح المعول عليه لأحاديث الباب. 


/ال- باب (مَا جَاء) في وُضُوء النبي يك كيف كأن؟ 


1-4[ ] حَدئنا هَنَادٌ وَقُتيْيَةُ قَالاً: حدئنا أبو 
الأخرّص عن لي إمنحَاق0© عن أبي حنة0" قَالَ: درآنْت عَلِيَا ا 


وهنا فل كيه حفى اناما م تطنمض له وامتضق تلق 


ثلاث وَعْسّل وجهّه تَلدناء وْرَاعَيْهِ تَلآثأء ومَسمَحّ برأميه مَرَة ثم 
غَسْلَ قَدَمَيْهِ إلى الْكَعْبَنِن 9 53 ثم قامَ فأخَدَ فَضّْلَ طَهُورهٍ 


تحفة الأحسوذي ب كتاب الطهارة 


رضن 


شرب وهو قَائِم”''» تمّقال: أحبَبِت أن أريكم كيف كَانَ 
وود رول ال يك 

]١٠ ١7171١ ][ن:‎ ١١ [د:‎ 

قال (أبو عيسّى): وفي الباب عن عَنْمانَء وعبدالله بن 
زْيْهِ وابن عبّاسء وعبدالله بن عَمْرِوء والربيّعء وعبدالله بن 
أنِسِء وعَائِشَة رَضوَان الله عليْه”. 

4 - [صحيح؛ صححه الترمذي] حَدئنا قُتَيبَةُ وَهنادٌ قَالاً: 
حدثنا أبو الأخوّص عن أبي إمنْحَاقَ عن عبد ير ": ذُكْرَ 
عن علِي مَْلَ حديتٌ أبي حيّة إلا أن عبْدَ خيْر قال: كان إذا 
فَرَعْ من طُهُورِِ أخَذ من فْضْلٍ طَهُورهِ بكفَهِ فََريَف. 

[د: 1 لك 11ل ]١1"‏ 

قال أبو عيسّى: حديث عَلِيّ رواة أبو إسلحَاق الْهَمْدَانِي””"© 
عن أبي سي وعبْدٍ نير والْحَارث عن عَلِي. 

وقد رواه رَائِدةٌ بن قُدَامَة وغَيْرُ واحلو عن خَالِدٍ بن عَلْقَمَةَ 
عن عبْدٍ ير عن عَلِيْ (رْضِي الله عنة) حديث الوضوء 


وله 
وَهَذَا حَلدِيثْ حَسَنٌّ صَحِيح. 


(قال): وَرَوَى شعبّةُ هَذَا الحَديث عن خَالِدٍ بن عَلْقَمََ 
فاخطأ في اليه واسلم أببسوء فقال: (مالِكُ بن عرْقْطَة) 29: 
(عن عبد خيْر عن عَلِيَ). 

قال: وَرُوي عن أبي عَوَانَة: عن خالل ب بن عَلْقَمَة عن عبد 

لذ 
خير عن علي 

(قال): : وَرُوي عَله: : عن مَالِك بن عَرْقْطَة مِثل روَايَةٍ 
شُعبَة. والصّحيحُ (خَالِدُ بِنُ عَلْقَمَة) . ' 

-١‏ قوله: (نا أبو الأحوص) هو سلام بن سليم الحنفي مولاهم 
الكوفي ثقة متقن صاحب حديث من السابعة (عن أبي إسحاق) هو 
عمرو بن عبدالله الهمداني السبيعي ثقة مدلس. 1 

؟- (عن أبي حية) بفتح الحاء المهملة وتشديد التحتانية 
المفتوحة هو ابن قيس الهمداني الوادعي؛ عن عليء؛ وعنه أبو 
إسحاق فقطء قال أحمد: شيخ. كذا في «الخلاصة». وقال الحافظ 
في «التقريب»: قيل: اسمه عمرو بن نصرء وقيل: اسمه عبدالله 
وقيل: اسمه عامر بن الحارثء وقال أبو أحمد الحاكم وغيره: لا 
يعرف اسمه مقبول من الثالثة. انتهى. 

- قوله: (توضأ فغسل كفيه) أي شرع في الوضوء أو أراده 
فالفاء تعقيبية والأظهر أنها لتفصيل ما أجمل في قوله: توضأ قاله 
القاري (فغسل كفيه) المراد من الكفين: اليدان إلى الرسغين (حتى 
أنقاهما) أي أزال الوسخ عنهما (ومسح برأسه مرة) فيه دليل على 
أن السنة في مسح الرأس أن يكون مرة واحدة» وعليه الجمهورء 
وقد تقدم الكلام في هذا في باب ما جاء أن مسح الرأس مرة (ثم 


غسل قدميه إلى الكعبين) فيه رد على من جوز المسح على 
الرجلين بغير خف أو جورب. 

4- (ثم قام فأخذ فضل طهوره) بفتح الطاء أي بقية مائه الذي 
توضأ به (فشربه وهو قائم) زاد في رواية للبخاري: «ثم قال: إن 
أناسا يكزهون الشرب قائما وإن النبي يَلْهِ صنع مثل ما صنعت» قال 
ابن الملك: أما شرب فضله فلأنه ماء أدى نه عبادة وهي الوضوءء 
فيكون فيه بركة فيحسن شربه قائماً تعليماً الأمة أن الشرب قائماً 
جائز فيه. 

قلت: هذا الحديث يدل على جواز الشرب قائماً وثبت الشرب 
قائماً عن عمر أخرجه الطبري؛ وفي «الموطأ»: أن عمر وعثمان 
وعلياً كانوا يشربون قياماء وكان سعد وعائشة لاايرون بذلك بأسأً 
وثبتت الرخصة عن جماعة من التابعين» وقد ثبت المنع عن الشرب 
قائماً ففي «صحيح مسلم؛ عن أنس أن البي يكل: زجر عن الشسرب 
قائماً وفي رواية أخرى عنده: نهي أن يشرب الرجل قائماء وفيه عن 
أبي هريرة: لا يشربن أحدكم قائماً فمن نسي فليستقي» ؛ فسلك أهل 
العلم في هذا مسالك: فمنهم من قال: إن أحاديث الجواز أثبت من 
أحاديث النهي» ومنهم من قال: إن أحاديث النهي منسوخة بأحاديث 
الجواز ومنهم من قال: إن أحاديث النهي محمولة على كراهة 
التنزية وأحاديث الجواز على بيانه. قال الحافظ: هذا أحسن 
المسالك وأسلمها وأبعدها من الإعتراض؛ ويأتي الكلام مبسوظاً 
في هذه المسألة في موضعها (ثم قال) أي علي رضي الله عنه: 
(كيف كان طهور زسول الله يَكِخض) يضم الطاء أي وضوءه وطهارته. 

4- قوله: (وفي الباب عن عثمان وعبدالله بن زيد وابن عباس 
وعبدالله بن عمرو وعائشة والربيع وعبدالله ابن أنيس) أما حديث 
عثمان فأخرجه البخاري ومسلم وغيرهاء وأما حديث عبدالله بن 
زيد فأخرجه البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه مطولا 
ومختصراًء وأما حديث ابن عباس فأخرجه البخاري وغيره؛ وأما 
حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه أحمد وأبو داود والنسائي وابن 
ماجه. وأما حديث عائشة فلم أقف عليه. 

وأما حديث الربيع وهي: بنت معوذ بن عفراء فأخرجه أبو داود. 
وأما حديث عبدالله بن أنيس فلينظر من أخرجه. 

1- قوله: (عن عبد خير) بن يزيد الهمداني أبي عمارة الكوفي» 
مخضرم ثقة من الثانية؛ لم يصح له صحبة» وهو من كبنار أصحاب 
علي بن أبي طالب رضي الله عنه. 

- (حديث علي رواه أبو إسحاق الهمداني) هو عمرو بن 
عبدالله السبيعي أي روى أبو إسحاق الهمداني حديث علي عن 
ثلاثة شيوخ: أبي حية وعبد خير والحارث وهؤلاء رووا عن علي. 

8- قوله: (وقد رواه-زائدة بن قدامة وغير واحد عسن خالد.بن 
علقمة عن عبد خير عن علي حديث الوضوء بطوله) أخرج حديث 
قدامة عن خالد بن علقمة عن عبد خير: عن علي أبو داود والنسائي 


نفرس 
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والدارمي والدارقطني. 

4- قوله: (فقال مالك بن عرفطة) بفضم العين وسكون الراء 
المهملتين وضم الفاء وفتح الطاء. أي قال شعبة: مالك بن عرفطة 
مكان خالد بن علقمة. واتفق الحفاظ كالترمذي وأبي داود والنسائي 
على وهم شعبة في تسمية شيخه بمالك بن عرفطة» وإنما هو خخحالد 
أبن علقمة؛ قال النسائي في «سننه؛: قال أبو عبدالرحمن: هذا خطأ 
والصواب خالد بن علقمة ليس مالك بن عرفطة. انتهى. 

-٠‏ قوله: (وروى عن أبي عوانة إلخ) بصيغة المجهول أي 
روى مرة عن أبي عوانة عن خالد بن علقمة عن عبد خير عن علي 
وروى مرة أخرى عن أبي عوانة عن مالك بن عرفطة؛ كما روى 
شعبة والصحيح خالد بن علقمة؛ قال أبو داود في «ستنه»: مالك بن 
عرفطة إنما هو خالد بن علقمة» أخطأ فيه شعبة» قال داود: قال أبو 
عوانة يوما: حدئنا مالك بن عرفطة عن عبد خخير فقال عمرو 
الأعصف: رحمك الله أبا عوانة هذا خالد بن علقمة ولكن شعبة 
مخطيء فيه؛ فقال أبو عوانة: هو في كتابي خالد بن علقمة ولكن 
قال شعبة: هو مالك بن عرفطة:؛ قال أبو داود: حدثنا عمرو بن عون 
قال: حدثنا أبو عوانة عن مالك بن عرفطة:» قال أبو داود: وسماعه 
قديم» قال أبو داود: وحدثنا أبو كامل قال: حدثنا أبو عوانة عن 
خالد بن علقمة وسماعه متأخرء كان بعد ذلك رجع إلى الصواب. 
انتهى. 

اعلم أن هذه العبارة ليست في أكثر نسخ أبي داود قال الحافظ 
ل ل 
يذكره أ بو القاسم. انتهى. 

4- باب (مَا جنات النفح بعلا لوفو 

- [ضعيفه. ضعفه المباركفوري والألباني] حَدئنا 
نَمل بن علي (الْجَهْضَمِي) وأَحْمَدُ بن ابي عبيدالله 
السَلِيبي”" البَصيري قالا: حَدثنا ابو قُتيبَةَ سَلْمْ بن قَُيئَةَ عن 
الْحَسن بن علي الْهَائيمي”". عن عَبْدالرَحْمَنِ الأعغرج". عن 
أبي مُرَيّرة: أن النبي يك قال: «جَاءَنِي جبريل فقال: يَا مُحَمَكُ 
إذا توضآت فانتضيح»". 

7 1ه:458]. 

قال ابو عيسّى: هذا حَدِيثْ حَسَنٌ غَريبُ (قال): 
وسَمِعْت مُحَمَداً تقول الْحَسَنْ بن عَلِسي الْهَايِِي مُنَكَرْ 
الحَدية. 

قال: وفي الباب عن أبي لدم بن سفيّان وابن عباس 
وَزْيدٍ بن حَارِنَة» وأبي سعيد'" ' الخَّدْريَء وقال بَعْضهُم: 
سيان بن الْحَكَمء »أو الْحكم بنْ سفيّانَ واضْطَرَبوا في هذا 
الْحَدِيثْ 40 

«دودزافه واتعائن الشع واد أرطيو كراد اتش عوينا 


هو أن يآخذ قليلاً من الماء فيرش به مذاكيره بعد الوضوء لينفي عنه 
الوسواس؛ وقد نضح عليه الماء ونضحه به إذا رشه عليه. كذا في 
«النهاية». 

؟- قوله: (واحمد بن أبي عبيدالله السليمي) بفتح المهملة 
وكسر اللام (البصري) الوراق» ثقة من العاشرة (نا أبو قتيبة سلم بن 
قتيبة) الخراساني نزيل البصرة صدوق من التاسعة: 

7- (عن الحسن بن علي الهاشمي) هو الحسن بن علي بن 
محمد بن ربيعة بن نوفل بن الحارث بن عبد المطلب النوفلي 
الهاشمي؛. ضعيف. كذا في «التقريب». 

4- (عن عبد الرحمن) وفي نسخة قلمية عتيقة صحيحة عن 
7 وعبد الرحمن هذا هو عبد الرحمن بن هرمز الأعرج: ثقة 
ثيت من الثالثة. 

5- قوله: (يا محمد إذا توضأت) أي: إذا فرغت من الوضوء 
(فانتضح) قال القاضي أبو بكر بن العربي في «العارضة»: اختلف 
العلماء في تأويل هذا الحديث على أربعة أقوال: 

الأول: معناه إذا توضات فصب الماء على العضو صبا ولا 
تقتصر على مسحة فإنه لا يجزيء فيه إلا الغسل. 

الثاني: معناه استبريء الماء بالنثر والتنحنح؛ يقال: نضحت 
استبرأت وانتضحت تعاطيت الإستبراء له 

الثالث: معناه إذا توضات فرش الإزار الذي يلي الفرج ليكون 
ذلك مذهبا للوسواس 

الرابع: معناه الإستنجاء بالماء إشارة إلى الجمع بينه وبين 
الأحجار فإن الحجر يخفف الوسخ والماء يطهره. وقد حدثني أبو 
مسلم المهدي قال: من الفقه الرائق الماء يذهب الماء؛ معناه أن من 
استنجى بالأحجار لا يزال البول يرشح فيجد منه البلل فإذا استعمل 
اح ين ل اد ا ع 0 
انتهى كلام ابن العربي ملخصا. وقال الخطابي في «معالم السنن»: 
الإنتضاح ههنا: الإستنجاء بالماء» وكان من عادة أكسثرهم أن 
يستنجوا بالحجارة لا يمسون الماء» وقد يتأول الإنتضاح أيضاً على 
رش الفرج بالماء بعد الإستنجاء ليدفع بذلك وسوسة الشيطان. 
انتهى. وذكر النووي عن الجمهور: أن الثاني هو المراد ههناء رفي 
«جامع الأصول» الإتتضاح: رش الماء على الثوب ونحوهء والمراد 
به: أن يرش على فرجه بعد الوضوء ماء ليذهب عنه الوسواس الذي 
يعرض للانسان أنه قد خرج منذ ذكر: بلل» فإذا كان ذلك المكان 
بللا ذهب ذلك الوسواسء وقيل: أراد بالإنتضاح: الإستنجاء بالماء 
لأن الغالب كان من عادتهم أنهم يستنجون بالحجارة. انتهى. 

قلت: والحق أن المراد بالإنتضاح في هذا الحديث هو: ارش 
على الفرج بعد الوضوءء كما يدل عليه ألفاظ أكثر الأحاديث 
الواردة في هذا الباب. 
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فض 


5- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن ماجه (وسمعت 
محمداً يقول: الحسن بن علي الهاشمي منكر الحديث) قال في 
#شرح النخبة»: قولهم متروك أو ساقط متروك أو ساقط أو فاحش 
الغلط ومنكر الحذيث أشد من قولهم ضعيف أو ليس بالقوي أو فيه 
مقال. انتهى. قال الذهبي في «الميزان»: ضعفه أحمد والنسائي وأبو 
حاتم والدارقطني» وقال البخاري: منكر الحديث. انتهى. 

قلت: فحديث الباب ضعيفه. وفي الباب أحاديث عديدة 
مجموعها يدل على أن له أصلاً. 

/- قوله: (وفي الباب عن أبي الحكم بن سفيان وابن عباس 
وزيد بن حارثة وأبي سعيد) أما حديث الحكم ب بن سفيان فأخرجه 
أبو داود وابن ماجه ولفظه: أنه رأى رسول الله يل توضا ثم اخحذ 
كفا من ماء فنضح به فرجه؛ وأما حديث ابسن عباس فأخرجه عبد 
الرزاق في «جامعه؛ أنه شكى إليه رجل فقال: إني أكون في الصلاة 
فيتخيل لي أن بذكرى بللاء فقال: قاتل الله الشيطان إنه يمس ذكر 
الإنسان ليريه أنه قد أحدث فإذا توضات فانضح فرجك بالماء فأن 
وجدت فقل: هو من الماء» ففعل الرجل ذلك فذهب. كذا ني 
«شرح سراج أحمد)؛ وأما حديث زيد بن حارئة فأخرجه ابن ماجه 
ولفظه: قال رسول الله يَكل: علمني جبريل الوضوء وأمرني أن 
أنضح تحت ثوبي لما يخرج سن البول بعد الوضوء؛ وأخرجه 
الدارقطني أيضا وفيه ابن لهيعة وفيه مقال مشهورء وأما حديث أبي 
سعيد فلم أقف على من أخرجه؛ وفي الباب أيضاً عن جابر قبال: 
توضأ رسول الله يكل فنضعم فرجهء أخرجه ابن ماجه وعن أسامة بن 
زيد عن النبي يك أن جبريل عليه السلام لما نزل على النبي ككل 
فعلمه الوضوء فلما فرغ من وضوئه أخذ حفنة من ماء فرش بها 
نحو الفرج فكان رسول الله يك يرش بعد وضوثه رواه أحمد وفيه 
رشدين ابن سعد وثقه هيثئم بن خارجة. وأحمد بن حنبل في رواية 
وضعفه آخرون. كذا في #مجمع الزوائد». 

8- قوله: (وقال بعضهم) أي بعض الرواة (سفيان بن الحكم أو 
الحكم بن سفيان) أي بالشك (واضطربسوا في 
إسناد هذا الحديث. قال الحافظ ابن الأثير: ورواه روح بن القاسم 


الحديث) أي: ني 


وشعبة وشيبان ومعمر وأبو عوانة وزاشدة وجرير بن عبد الحميد 
وإسرائيل وهريم بن سفيان مثل سفيان على الشك. وقال شعبة وأبو 
عوانة وجرير عن الحكم أو ابن الحكم ورواه عامة أصحاب الثوري 
على الشك إلا عفيف بن سالم والفريابي فإنهما روياه فقالا: الحكم 
أبن سفيان من غير شك ورواه وهينب بن خالد عن منصور عن 
الحكم عن أبيه ورواه مسعر عن منصور فقال: عن رجل من ثقيف 
ولم يسمعه؛ وممن رواه ولم يشك سلام بن أبي مطيع وقيس بن 
الربيع وشريك فقالوا عن الحكم بن سفيان ولم يشكوا. انتهى. 
وقال الحافظ: هو الحكم بن سفيان بن عثمان بن عامر بن معتب بن 
مالك بن كعب بن سعد بن عوف بن ثقيف الثقفيء قال أبو زرعة: 


وأبو إبراهيم الجربي له صحية واختلف فيه على مجاهد, فقيل: 
هكذا. وقيل: سفيان بن الحكم. وقيل: غير ذلكء؛ وقال أحمد 
والبخاري: ليست للحكم صحبة» وقال ابن المديني والبخاري وأبو 
حاتم: الصحيح الحكم بن سفيان. انتهى. وقال ابن عبد البر: له 
حديث واحد وهو مضطرب الإسناد. انتهى. 

تنبيه: كون هذا الحديث مضطرب الإسناد ظاهر من كلام 
الحافظ ابن الأثير» وقد صرح به الحافظ ابسن عبد البر ولم يقف 
على هذا صاحب «الطيب الشذي؛ فاعترض على الإمام الترمذي 
الذي هو مين أئمة الحديث» حيث قيال: إن ما جرح الترمذي 
باضطراب ليس بسديد. انتهى. فالعجب أنه مع عدم وقوفه كيف 
ارتكب هذه الجرأة الشنيعة؟ ثم قال: قوله: واضطربوا في هذا 
الحديث» الحديث بالمعنى اللغوي أي في لفظ الحكم بن سفيان. 
انتهى. قلت: هذا جهل على جهل. 

4 بَابْ (مَا جَاء) في إسبَاغ الْوؤْضوء(") 

-6١‏ - [صحيح: رواه مسلم] حَدئنا علي بن حُجْر أَخبَرنا 
إمْمَاعيل بن جَعْمْر عن الْعَلآء بن عَبْدٍالرَحْمَنِ عن أبيه”» عن 
أبي هُرَيْرةَ أن رسول الله يك قال :الا أدلكُم عَلَى ما يَمْحو 
الله به الخطايًاا " ويَرَعٌ به الدرَجَاتٍ؟ "؟' قالوا: بََى يا رسول 
الله. قال: [مبَاغٌ | الْوْضُوء عَلَى المكاره' “ وكثْرة الْخْطا إلى 
المَسَاجِد""”» وَالْتظارٌ الصّلاة بَعْدَ الصّلاو"" فَدَلِكُمْ 
الرباط00, 

لم: ١9؟][ن:‏ 58][ه: /131]. 

0- ا ردا' 00 ا ُتيبَة حدثنا 0 


ال راط ليك الربَاط» فَذَلِكُمْ الو َال 1 

قال (أبو عيسّى): : وني الباب وعين علِي» وعبدالله بن 
عَمْرِق وَابن عباس» وَعَبَيِدَة ويقال عُبَيْدَةُ بن عَمْرو وعَايِشَة؛ 
وعَبْلالرَحْمَنِ بن عائش , الحضرَمِي وأنْس” 0 

[م: 161] [ه: 50 4] [ن: 80كا. 

قال أبو عيسى: (و) حديث أبي عَريْرةٍ (في هذا البابي) 
حَدِيثُ حَسَنّ ج0175 

والعلآءُ بن عَبْدٍ الرَحْمَن هو ابن يَعْقَوب الْجهَنيْ 
(الحُرَقِي) وهو بْقة عند أهل الحَديث7"©. 

-١‏ (باب في إسباغ الوضوء) قوله: (في إسباغ الوضوء) أي 
إتمامه وإكماله والإسباغ في اللغة: الإتمام ومنه درع سابغ. 

؟١-‏ قوله: (نا إسماعيل بن جعفر) بن أبي كثير الأنصاري 
الزرقي أبو إسحاق القاري ثقة ثبت (عن العلاء ابن عبدالرحمن) بن 
يعقوب الحرقي أبي شبل صدوق ربما وهم (عن أبيه) ثقة. 


كرس 
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'- قوله: (آلا أدلكم) الهمزة للاستفهام ولاانافية. وليس آلا 
للتننيه بدليل فولهم بلى (يمحو الله به الخطايا). قال القاضي 
عياض: محو الخطايا كناية عن غفرانهاء قال: ويحتمل محوها من 
كتاب الحفظة ويكون دليلاً على غفراتها قاله النووي. 

4- (ويرفع به الدرجات) أي يعلى به المنازل في الجنة (قالوا: 
بلى يا رسول الله) فائدة السؤال والجواب: أن يكون الكلام أوقع 
في النفس بحكم الإبهام والتبيين. 

5- (قال إسباغ الوضوء) أي إتمامه وإكماله باستيعاب المحل 
بالغسل وتطويل الغرة وتكرار الغسل ثلاثاً (على المكاره): جمع 
مكره بفتح الميم ما يكرهه شخص ويشق عليه؛ والكره بالضم 
والفتح المشقة أي يتوضأ مع برد شديد وعلل يتأذى معها بمس 
الماء ومع إعوازه والحاجة إلى طلبه والسعي في تحصيله وابتياعه 
بالئمن الغالي ونحوها مما يشق. كذا في «المجمع". 

5- (وكثرة الخطى إلى المساجد) الخطى بضم الخاء المعجمة: 
جمع خطوة وهي ما بين القدمين» قال النووي: كثرة الخطى تكون 
ببعد الدار وكثرة التكرار. 

- (وانتظار الصلاة) أي: وقتها أو جماعتها (بعد الصلاة) 
يعني: إذا صلى بالجماعة أو منفرداً ثم يتتظر صلاة أخرى ويعلق في 
فكره بها: بأن يجلس في المجلس أو في بيته ينتظرها أو يكون في 
شغله وقلبه معلق بها. 

8- (فذلكم الرباط) يكسر الراء وأصل الرباط: أن يربط 
الفريقان خيولهم في ثغر كل منهما معدا لصاحبه؛ يعني: أن 
المواظية على الطهارة ونحوها كالجهاد. وقيل: معناه أن هذه 
الخلال تربط صاحبها عن المعاصي وتكفه عن المحارم. كذا في 
«المجمع؛. وقال النووي في #شرح صحيخ مسلم قوله: فذلكم 
الرباط أي الرباط المرغب فيه. وأصل الرباط: الحبس على الشسيء 
كأنه حبس نفسه على هذه الطاعة» وقيل: إنه أفضل الرباط كما قيل: 
الجهاد جهاد النفسء» ويحتمل أنه الرباط المتيسر الممكن. أي إنه 
من أنواع الرباط. انتهى. وقال القاضي: إن هذه الأعمال هي 
المرابطة الحقيقية لأنها تسد طرق الشيطان على النفسء وتقهر 
الهوى وتمنعها من قبول الوساوسء فيغلب بها حزب الله جدود 
الشيطان وذلك هو الجهاد الأكبر. 

4- قوله: (ثلاثاً) أي قال هذه الكلمة ثلاث مرات» وحكمة 
تكرارها للاهتمام بها وتعظيم شأنهاء وقيل: كررها على عادته في 
تكرار الكلام ليفهم عنه. والأول أظهر والله أعلم. 

-٠‏ قوله: (وفي الباب عن علي وعبدالله بن عمرو وابن 
وعبيدة ويقال: عبيدة بن عمرو وعائشة وعبدالرحمن بن عائش 
وأنس) أما حديث علي فأخرجه أبو يعلسى والبزار بإسناد صحييح 
والحاكم وقال: صحيح على شرط مسلم ولفظه: إن رسول الله يك 
قال: إسباغ الوضوء في المكاره وإعمال الأقدام إلى المساجد 


ن عياس 


وانتظار الملاة بعد الصلاة يغسل الخطايا غسلاً. كذافي 
«الترغيب». وأما حديث عبدالله بن عمرو فاخرجه البخاري ومسلم 
والنسائي وابن ماجه والدارمي» وأمنا حديث اين عباس فأخرجه 
الترمذي بلفظ: قال رسول الله يَكِِْ: أتاني الليلة آت من ربي»؛ وفي 
رواية: رأيت ربي في أحسن صورة. فقال لي: يا محمد. قلت: لبيك 
رب وسعديك قال: هل تدري فيم يحيضم الملا الأعلى؟ الحديث. 
وأما حديث عبيدة ابن عمرو.فأخرجه أحمد والبزار والطبراني في 
#الكبير»» ورجال أحمد ثقات ولفظه: قال: رايت رسول الله يل 
توضأ فأسبغ الوضوء. كذا في #مجمع الزوائد». وأما حديث عبد 
الرحمن بن عائش فاخرجه البغوي في «شرح السنة»؛ كذا في 
«المشكاة؛ (ص575).» وأما حديث أنس فآخرجه البزار ولفظه: قال 
رسول الله يَكيِ: ألا أدلكم على ما يكفر الله به الخطايا: إمسباغ 
الوضوء وكثرة الخطى إلى المساجدء قال في «مجمع الزوائد»: 
عاصم بن بهدلة لم يسمع من أنس وبقية رجاله ثقات. 

-١‏ قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) والحديث 
رواه مسلم أيضا. 

7- قوله: (والعلاء بن عبدالرحمن هو ابسن يعقوب الجهني) 
ضمير هو يرجع إلى العلاء لا إلى عبدالرحمن (وهو) أي العلاء بن 
عبد الرحمن: فهذا الضمير أيضاً يرجع إلى العلاء علاإلى 
عبدالرحمن (ثقة عند أهل الحديث) قال الحافظ في «تهذيب 


التهذيب» في ترجمة العلاء بن عبد الرحمن: وقال الترمذي: وهو 
ثقة عند أهل الحديث. انتهى. 

فظهر أن ضمير هو في قوله: وهو ثقة عند أهل الحديث. 

-+٠‏ بَابْ (مَا جَاء) في المنديل بَعْدَ الْوؤضوء”") 

07- [ضعفه الترمذي والحافظ] حَدئنا فيان بنْ ركيع 
ابن الجرّاح حدثنا عبدالله بن وَهْبِو عن زَيْلدِ بن حَبّاب عن 
أبي مُعَاذا") عن الزهْرىّ عن عُرْوَةَ عن عائشة قالت: «كانت 
لرسُول الله يكل خيرقة ينف بها بعد الوْضُوء؛ 3 

قال ابو هيك : سنيف غافطة لير بالقاف210. ولا يميج 
عن النبيّ يك في هَذَا البابوشية. 00 

بو مَُاذِ يَقُولُونَ: هو سلما بن أْقم) وَهْوَ ضَعِيفٌ 
عِنْدَ أهل الحَديث؟""". 

قال: وفِي الباب عن مُعَاذٍ بن جَبَل”". 

4- [ضعيف الإسناد. ضعفه الترمذي والألباني] حَدَنَنَا 
يسنا رثندين بن ستغير * عَنْ عَبْدالرَحْمَّنِ بن زيادٍ بن 
م 


كل ذا 0 مسح وَجِهَهُ رف لبها 
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ين 


َال أبنو عِيسّى: هَذا حَدِينت غَرِيب و إستائة متعبية 
وَرِشْدِينٌ بن سعد وَعَبْدُ الرّحْمَن بن زياد بسن أنْمُم الإفريقِي 


يتقان ني التهشو . 
وَمَنْ شم في الل َه الور الل 


وَمَنْ كَرمَهُ نما كَرِهَهُ مِن قبل أنه قِيل: إن الْوْضْوءٌ يورْنْ. 
وروئ ذَلِكَ عن سَعِيدٍ بن الْمُسبَبِ وَالزَهْري: حدتنا محمد 
ال مير (الراري )) حَدَثَنَا جريرٌ قَسال: حَدَثَيهِ عْلِيَ بن 
مُجَاهدٍ علي" وَعَْ جني لق عن لعل من الرَطرى”*'" 
قال: إنمَا كْرِه المنديل بَعْدَ الْوْضوء لأ الْوُضوءً يُورَنْ. 

-١‏ (باب المنديل بعد الوضوء) قال في «القباموس »: المنديل 
بالكسر والفتح» وكمنبر الذي يتمسح به وتمندل به وتمندل تمسح. 
انتهى. أي باب استعمال المنديل بعد الوضوء لتنشيف الماء. قوله: 
حدثنا سفيان بن وكيع بن الجراح أبو مجمد الرواس الكوفي كان 
صدوقا إلا أنه إبتلى بوراقه. فادخل عليه ما ليس من حديثشه فنصح 
فلم يقبل فسقط حديئه. كذا في «التقريب». 

كد رمن آي ساذكاد ملتان ين ارقت ور 1 
أصل الحديث كما صرح به الترمذي فيما بعده. 

٠“‏ قوله: (كانت لرسول الله يَكخِ خرقة ينشف بها بعد الوضوء) 
من التنشيفء قال الجزري في «النهاية»: أصل النشف دخول المساء 
في الأرض والثوبء يقال: نشفت 
ونشف الثوب العرق وتنشفه» وأرض نشفة؛ ومنه الحديث: كان 
لرسول الله وَل نشافة ينشف بها غسالة وجهه يعني: منديلاً يمسح 
بها وضوءه. انتهى. وقال في «القاموسس»: نشف القوب العرق 
كسمع ونصر شربه؛ والحوض الماء شربه كتنشفه؛ وقال:فيه: نشف 
الماء تنشيفاً أخذه بخرقة ونحوها. انتهى. والجديث دليل جواز 
التنشيف بعد الوضوء لكنه حديث ضعيف. 

4- قوله: (وفي الباب عن معاذ بن جبل) أخرجه الترمذي في 
هذا الباب. 


الأرض الماء تنشفه نشفاً شربته 


قلت: وفي الباب أحاديث أخرى فمنها حديث الوضين بن 
عطاء أخرجه ابن ماجه عن محفوظ بن علقمة عن سلمان: أن النبسي 
يك توضأ فقلب جبة صوف كانت عليه فمسح بها وجهه. وهذا 
ضعيف عند جماعة» ومنها حديث أبي بكر: كانت للنبي كع خرقة 
يتنشف بها بعد الوضوءء أخرجه البيهقي وقال: إسناده غير قوي. 

ومنها حديث أنس مثله وأعله. 

ومنها حديث أبي مريم إياس بسن جعفر عن فلان رجمل من 
الصحابة: أن النبي كَكيِْ كان له منديل أو خرقة يمسح بها وجهه إذا 
توضأ أخرجه النسائي ف في #الكنى» بسند صحيح. 


ومنها حديث منيب بن مدرك المكي الأزدي قال: رأيت جارية 
تحمل وضوء ومنديلاً فاخذ يلِِ الماء فتوضأ ومسح بالمنديل وجهه 
أسنده الإمام مغلطائي في #شرحه؛ كذا في #عمدة القاري' واشرح 
البخاري» للعيني. 

قلت: هذه الأخاديث كلها ضعيفة إلا حديث أبي مريم عن 
رجل من الصحابة» فقال العيني: أخرجه النسائي في «الكنى» بسند 
صحيح؛ وإني لم أقف على سنده ولم أظفر بكتاب «الكنى؛ 

0- قوله: (حدثنا رشدين بن سعد) بكسر الراء وسكون الشين 
المعجمة على وزن مسكين. قال الحافظ: ضعيف ورجح أبو جاتم 
عليه ابن لهيعة. 

وقال ابن يونس: كان صالحاً في دينه فادركته غفلة الصالحين 
فخلط في الحديث. انتهى. 

وقال الذهبي في «الميزان»: كان صالحاً عابداً سيء الحفظ غير 
معتمد. انتهى. 

-.(عن عبدالرحمن بن زياد بن أنعم) بفتح أوله وسكون النون 
وضم العين المهملة الإفريقي؛ قال الحافظ: ضعيف في حفظه وكان 
رجلاً صالحاً. انتهى. قلت: هو مع ضعفه مدلس أيضاً صرح به 
الحافظ في «طبقات المدلسين». 

/- (عن عتبة بن حميد) الضبي البصري يكنى أبا معاذ وثقه ابن 
حبان وضعفه أحمد. 

وقال أبو حاتم: صالح. كذا في «الخلاصة». وقال في 
«التقريب»: صدوق له أوهام. 

4- (عن عبادة بسن نْسَي) بضم النون وفتح المهملة وش-دة 
التحتانية الخفيفة الكندي: قاضي طبرية» ثقة فاضل من الثالثة؛ قاله 
الحافظ (عن عبد الرحمن بن غنم) بفتح المعجمة وسكون النون 
الأشعري مختلف في صحبته؛ وذكره العجلي في «كبار ثقات 
التابعين»» قاله الحافظ. 

4- قوله: (إذا توضأ مسح وجهه بطرف ثوبه) أي نشف به بعد 
الوضوء وهذا الحديث أيضا دليل على جواز التنشيف لكن هذا 
الحديث أيضاً ضعيف. 

- قوله: (حديث عائشة ليس بالقائم) وصححه الحاكم» 
والحق أنه ضعيف. 

-١‏ قوله: (وأبو معاذ يقولون: هو سليمان بن أرقم وهو 
ضعيف عند أهل الحديث) قال الخزرجي في «الخلاصة»: سليمان 
ابن أرقم البصري أبو معاذ عن الحسن وعطاء وعنه الثوري ويحبى 
ابن حمزةء قال الترمذي: متروك. انتهى. 

وقال الذهبي في «الميزان»: قال: هو مولى قريظة أو النضير» 


إفرضسن 
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روى عن الحسن والزهرى تركوه وقال أحمد: لا يروى عنه. وقال 
عباس وعثمان عسن ابن معين: ليس بشيء.؛ وقال الجوزجاني: 
ساقط» وقال أبو داود والدارقطني: متروك» وقال أبو زرعة: 
ذاهب؛ وقال محمد بن عبدالله الأنصاري: كنا ننهي عن 
مجالسة سليمان بن ارقم فذكر منه أمراً عظيماً. انتهى. 

-١7‏ قوله: (وقد رخص قوم من أهل العلم من أصحاب رسول 
الله يَكيِ ومن بعدهم في المنديل بعد الوضوء) قال ابن المنذر: أخذ 
المنديل بعد الوضوء عثمان والحسن ابن علي وانس وبشير بن أبي 
مسعود ورخص فيه الحسن وابن سيرين وعلقمة والأسود ومسروق 
والضحاك؛ وكان مالك والثوري وأحمد وإسحاق وأصحاب السراي 
لاابرون به بأساً. كذا في «عمدة القاري». واحتج المرخصون 
بأحاديث الباب وبحديث أم هاني عند الشيخين: قام رسول الله 846 
إلى غسله فسترت عليه فاطمة ثم أخذ ثوبه فالتحف به. قال العيني: 
هذا ظاهر في التنشف بحديث قيس بن سعد رواه أبو داود. أتانا 
النبي وَل فوضعنا له ماء فاغتسل ثم أتيناه بملحفة ورسية فاشتمل 
بها فكأني أنظر إلى أثر الورس عليه. 

قلت: في الإستدلال بهذين الحديثين على جواز التنشسيف بعد 
الوضوء تأملء كما لا يخفي على المتأمل (ومن كرهه إنما كره مسن 
قبل أنه قيل: إن الوضوء يوزن): أي من جهة أن ماء الوضوء يوزن 
فيكره إزالته بالتنشيف. 

وفيه: أن الظاهر أن المراد ما استعمل في الوضوء يوزن لا 
الباقي على الأعضاء. 

وفيل: لأن ماء الوضوء نور يوم القيامة. 

وفيه: مثل ما في ما قبله. 

وقيل: لأنه إزالة لأثر العبادة. 

وفيه: أنه قد ثبت نفضه #ِ يديه بعد الغسل. قال ابن دقيق 
العيد: نفضه الماء بيده يدل على أن لا كراهة في التنشيف لأن كلا 
منهما إزالة. انتهى. 

وقيل: لأن الماء يسبح ما دام على أعضاء الوضوء. 

وفيه: ما قال القاري: من أن عدم تسبيح ماء الوضوء إذا نشف 
يحتاج إلى نقل صحيح. انتهى. 

قلت: قد كره التنشيف عبد الرحمن بن أبي ليلىء والنخعي 
وابن المسيب» ومجاهد وأبو العالية» كما ذكره العيني» واحتجوا بما 
ذكرء وقد عرفت ما فيهء واحتجوا بحديث أنس: أن رسول الله يك 
لم يكن يمسح وجهه بالمنديل بعد الوضوء. ولا أبو بكر ولا عمر 
ولا ابن مسعود, أخرجه ابن شاهين في «الناسخ والمنسوخ؛ 

وفيه: أن هذا الحديث ضعيفء. ضرح به الحافظ في 
«التلخيص»؛ فلا يصلح للاستدلال» وبحديث ميمونة في غسل 
النبي يليه وفيه: فناولته ثوبا فلم يأخذه؛ فانطلق وهو ينفض يديه. 


أخرجه البخاري. قالوا: هذا الحديث يدل على كراهة التنشيف يعد 
الغسل؛ فيثبت به كراهته بعد الوضوء أيضاً. 

وفيه: ما قال الحافظ: من أنه لا حجة فيه لأنها واقعة حال 
يتطرق إليه الإحتمال» فيجوز أن يكون عدم الأخذ لأمر آخر لا 
يتعلق بكراهة التنشيف, بل لأمر يتعلق بالخرقة أو لكونه كان 
مستعجلاً أو غير ذلك. قال المهلب: يحتمل تركه الشوب لإبقاء 
بركة الماء أو للتواضعء أو لشيء ء آخر رآه في الشوب من حرير أو 
وسخ.ء وقد وقع عند الإسماعيلي من رواية أبي عوانة في هذا 
الحديث عن الأعمش قال: فذكرت ذلك لإبراهيم النخعيء فقال: 
لا بأس بالمنديل» وإنما رده مخافة أن يصير عادة. 

وقال التيمي في #شرحه»: في هذا الحديث دليل على أنه كان 
ينشفء ولولا ذلك لم تأته بالمنديل. 

وقال ابن دقيق العيد: نفضه الماء بيده يدل على أن لا كراهة في 
التنشيف لأن كلا منهما إزالة. انتهى كلام الحافظ. 

والقول الراجح عندي: هو قول من قال: بجواز التنشيف. والله 
تعالى أعلم. 

17- قوله: (حدثنا محمد بن حميد) بن حيان الرازي: حافظ 
ضعيف», وكان ابن معين حسن الرأي فيه (قال: حدثنا جرير) هو 
ابن عبد الحميد بن قرط الضبي الكوفي» نزيل الري وقاضيهاء ثقة 
صحيح الكتاب» قيل: كان في آخر عمره يهم من حفظه. 

4- (حدثنيه علي بن مجاهد) بن مسلم القاضي الكابلي بضم 
الموحدة وتخفيف اللام متروك وليس في شيوخ أحمد أضعف منه 
(عني) كان جرير حدث به أولاً على بن مجاهد شم نسي جرير. 
فأخبره علي بن مجاهد بأنك حدثتني به عن تعلبة» فرواه جرير بعد 
طاانئ: 

وقال: حدثنيه علي ب بن مجاهد عني. قال ابن الصلاح: وقد روى 
كثير من الأكابر أحاديث نسوها بعد ما حدثئوا بهاء وكان أحدهم 
يقول: حدثني فلان عني عن فلان بكذاء وصنف في ذلك الخطييب 
أخبار من حدث ونسيء وكذلك الدارقطني. 

6- (وهو عندي ثقة) هذا قول جرير (عن ثعلبة) بن سهيل 
التميمي الطهوي الكوفي» كان يسكن بالريء وكان متطبباً روى عن 
الزهري وغيره» وعنه جرير بن عبد الحميد وغيره. 1 

قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: روى له الترمذي أثرا 
موقوفاً في الوضوء. أنتهى. 

قلت: أشار الحافظ إلى أثر الزهري هذا 

-١‏ باب فيمًا يُقَالُ بَعْدَ الوضوء 


3 - [صحيح] حَدَثَنَا جَعْضَرٌ بْنْ مُحَمَّدٍبْن عِمْرَانَ 
إل نلبي”" الَُوفِي حَدَئنا ربد بْنْ حاب عن ممَاوِيَةُ بن 


صَالِح "عن رَبِيعَةَ بن يزيد الدَمَشْقِي”" عَنْ أبي إذريس 
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فض 


الخولاني” و أبي عُْمآن عَنْ عُمرَ ْنِ الطاب قال: 1 
رسول الله 306: من توضًا فآحْسْن الْوْضُوءَ ثُمَ قَال: : أشْهَد 

لا إِلَّه إلا الله وَحْدَهُ لأ شريك لَه وأثئ: ل 
ورسُوله. اللَهُمَ جلي من التَزابيسن؛ وَاجعَليِي مِنَ 
المتطهرين” فُبِحت لَه نَمانيَة أبْوَا ب الجنة يَدْحْلْ مِن أيَهَا 
شاء). 

[م: 774 نحوه] [د: 159][ن: 44١1][ه: .]407١‏ 

(قَالَ أبنو عِيسّى): وفِي البَاب عن أنّس. وعَقْبَّة بن 
ل 

ل بو عيستى: حَديث مر قذ ولف بْ بن حاب في 
هذا الْحَدِيث", 

قال: وَرَوَى عبدالله بن صألحٍ وغْيْرُهُ عن مُعَاويَة بن صالح 
عَن رَبيعَة بن يزيد عَنْ أبي إذريس عن عَقْبَة ابن غَامر عَنْ 
عُمَرَ وعَن رَبِيمة عَنْ أبي عَكَمَانَ عن جَبيْر بن ثفيْر عن عُمَر 

وهَذا حَلِيث في إستادو اضطراب. ولآيْصِح عن النبي 
كي ني هَذَا الاب كَبِيرُ شي 0 

قال مُحَمَدٌ: وأبُو إذريس لم يَسْمَعْ من عُمَرَ شيثاً. 

-١‏ قوله: (حدثنا جعفر بن محمد بن عمران الثعلبي) بالمثلشة 
ثم المهملة وفتح اللام وقد ينسب إلى جده؛ صدوق روى عن وكيع 
وبحيى بن سليم» وعنه أبو داود والترمذي والنسائي. قال أبو حاتم: 
صدوقء قال الذهبي: توفي بعد الأربعين وماثتين. 

7- (عن معاوية بن صالح) بن حديرالحضرميء أحد الأعنلام 
وقاضي الأندلسء وثقه أحمد وابن معين» روى عن مكحول وربيعة 
ابن يزيد وخلق»؛ وعنه الثوري والليث؛ وابن وهبء وخلق. قال 
ابن عدي: هو عندي ثقة إلا أنه يقع في حديئه إفرادات» مات سنة 
ثمان وخمسين ومائة. 

> (عن ربيعة بن يزيد الدمشقي) قال الحافظ: ثقة عابده وقال 
في «الخلاصة»: أحد الأعلام» روى عن واثلة وعبدالله بن الديلمي 
وجبير بن نفير» وعنه جعفر بن ربيعة وحيوة بن شسريح والأوزاعي: 
وثقه النسائي قتل سنة ١17“‏ ثلاث وعشرين ومائة. 

4- (عن أبي إدريس الخولاني) اسمه عائذ الله بن عبدالله» ولد 
في -حياة النبي يليه يوم حنين» وسمع من كبار الصحابة»؛ ومات سنة 
٠‏ ثمانين. قال سعيد بن عبد العزيز ز: كان عالم الشام بعد أبي 
الدرداء» (وأبي عثمان) قال في «التقريب»: أبو عثمان شيخ لربيعة 
ابن يزيد الدمشفي. 

قيل: هو سعيد بن هاني الخولاني. 

وقيل: جرير بن عثمان والا فمجهول. 

قلت: قال أبو داود في #سننه»: حدئنا أحمد بن سعيد عن ابن 
وهب عن معاوية بن صالح عن أبي عثمانء وأظنه. سعيد بن هانيء» 


عن جبير بن نفير عن عقبة قال معاوية:. وحدثني ربيعة بن يزيد عن 
أبي إدريس عن عقبة إلخ؛ فرواية أبي داود هذا تؤيد أن أبا عثمان 
هو سعيد بن هانىء» وأيضا تدل على أن قوله: وأبي عثمان في 
رواية الترمذي معطوف على ربيعة. 

تنبيه: اعلم أن حديث الباب قد أخرجه مسلم بدون زيادة: اللهم 
اجعلني من التوابين إلخ.. بإسنادين» أحدهما: عن شيخه محمد بن 
حاتم قال: نا عبد الرحمن بن مهدي قال: نا معاوية بن صالحء عن 
ربيعة: يعني ابن يزيد عن أبي إدريس الخولاني» عن عقبة بن عامر 
قال: وحدئني أبو عثمان عن جبير بن نفير» عن عقبة بن عامر 
وثانيهما: روى عن شيخه أبي بكر بن أبي شيبة قال: نا زيند بن 
الحباب» قال: نا معاوية بن صالح؛ عن ربيعة بن يزيد» عن أبي 
إدريس الخولاني وأبي عثمان؛ عن جبير بن نفير بن مالك 
الحضرميء عن عقبة بن عامر. 

وحقق النووي في «شرح مسلم؛: أن قائل: وحدثني أبو عثمان 
في السند الأول هو: معاوية بن صالحء وأن قوله: وأبي عثمان في 
السئد الثاني معطوف على ربيعة» وأطنب في تصويبه نقلا عسن أبي 
علي الغساني الجياني. ثم قال النووي: قال أبو علي وقد خسرج أبو 
عيسى الترمذي في 
الحباب عن شيخ له لم يقم إسناده عن زيده وحمل أبو عيسى في 
ذلك على زيد بن الحباب» وزيد بريء من هذه العهدة» والوهم في 
ذلك من أبي عيسى أو من شيخه الذي حدثه به لأنا قدمنا من رواية 
أئمة حفاظ» عن زيد بن الحباب ما خالف ما ذكره أبو عيسى. ‏ 


#مصنفه» هذا الحخديث من طريق زيد اسن 


انتهى. 

قلت: قوله وحمل أبو عيسى في ذلك علتى زيد بن الحباب 
إلخ.. يشير به إلى قول أبي عيسى فيما بعد: قد خولف زيد بن 
الحباب في هذا الحديث... إلخ . 

5- قوله: (اللهم اجعلني من التوابين واجعلني من المتطهرين) 
جمع بينها إلماماً بقوله تعالى: (إنّ الله يُحِبْ التْوَايينَ ريحب 
الْمُتَطَهّرينَ» ولما كانت التوبة طهازة الباطن عن أدران الذنوب 
والوضوء طهارة الظاهر عن الأحداث المانعة عن التقرب إليه تعالى 
ناسب الجمع بينهما. 

- قوله: (وفي الباب عن أنس وعقبة بن عامر) وأما حديث 
أنس فأخرجه ابن ماجه وأما حديث عقبة بن عامر فأخرجه مسلم. 

- قوله: (خولف زيد بن الحباب في هذا الحدييث) خالفه 
عبدالله بن صالح وغيره وبين الترمذي صورة المخالفة بقوله: روى 
عبدالله بن صالح وغيره إلخ. 

8- قوله: (هذا حديث في إسناده اضطراب ولا يصح عن النبي 
يله كثشير شيء) أعلم أن حديث عمر هذا أخرجه مسلم قي 
«صحيحه» من وجه آآخخر بدون زيادة: «اللهم اجعلني من التواين 
واجعلني من المتطهرين»؛ فهو صحيح سالم من الإضطراب. 


كرس 


تحفة الأحسوذى - كتاب الطهارة 


قال الحافظ في «التلخيص» بعد ذكر كلام الترمذي هذا ما 
لفظه: لكن رواية مسلم سالمة من هذا الإعتراضء والزيادة التي 
عنده رواها البزار والطبراني في «الأوسط» من طريق: ثوبان ولفظه: 
من دعا بوضوء فتوضأ فساعة فرغ من وضوثه يقول: أشهد أن لا إله 
إلا الله وأشهد أن محمدا رسول الله اللهم اجعلني من التوابين 
واجعلني من المتطهرين الحديث ورواه ابن ماجه من حديث أنس. 
انتهى ما في «التلخيص». 

ثم اعلم أنه لم يصح في هذا الباب غير حديث عمر الذي رواه 
مسلم. وقد جاء في هذا الباب أحاديث ضعاف. 

منها حديث أبي سعيد بلفظ: من توضأ فقال: سبحانك اللهم 
وبحمدك أشهد أن لا إله إلا أنت استغفرك وأتوب إليك كتب في 
رق ثم طبع بطابع فلم يكسر إلى يوم القيامة. واختلف في رفعه 
ووقفه والمرفوع ضعيفء وأما الموقوف فهو صحيح كما حقق 
ذلك الحافظ في «التلخيص». ثم أعلم أن ما ذكره الحنفية 
والشافعية وغيرهم في كتبهم من الدعاء عند كل عضو كقولهم: 
يقال عند غسل الوجه: اللهم بيض وجهي يوم تبيض وجوه وتسود 
وجوه. وعند غسل اليد اليمنى: اللهم اعطني كتابي بيميني وحاسبني 
حساباً يسيراً إلخ» فلم يثبت فيه حديث. قال الحافظ في 
«التلخيص»: قال الرافعي ورد بها الأثر عن الصالحين» قال النووي 
في «الروضة»: هذا الدعاء لا أصل له. وقال ابن الصلاح: لم يصح 
فيه حديث. 

قال الحافظ: روى فيه عن علي من طرق ضعيفة جداً أوردها 
المستغفري في «الدعوات؟ وابن عساكر في «أماليه». انتهى. 

وقال ابن القيم في «الهدي»: ولم يحفظ عنه أنه كان يقول على 
وضوثه شيئا غير التسمية» وكل حديث في أذكار الوضوء الذي يقال 
عليه فكذب مختلق لم يقل رسول الله يك شيئاً منه ولا علمه لأمنه 
ولا يثبت عنه غير التسمية في أوله وقوله: أشهد أن لا إله إلا الله 
وحده لا شريك له وأشهد أن محمداً عبده ورسوله؛ اللهم اجعلني 

من التوابين واجعلني من المتطهرين في آخره. انتهى. 

-١‏ باب (ني) الْوْضُوء بِالْمّد 


م- - [صحيح؛ روأه مسلم] حَدئنا أحْمَد بن م 6 


ابن حجر قالاً: حدثنا إسْمَاعيلٌ بن لي" عن أبي ب ان 
عن بد م ا ا سق 
بالصّاع»”" 


قال: دفي ابابو عن شايعةا وجائرة وان نمالا 
[م: 167] 1د 91] [ن: 1846 
)2 


وأبُو رَيْحَانة اسه (عبد الله برت مَطر). 


رَمَكَذَا رأى بَمْضْ هل الْعِلْم الْوُمُوءٌ بالْمكَ والصُّْلٌ 


بالصّاع”". 

وقالَ الشافعي وَأحْمَدُ وَإِسْحَاق: لَبْسَّ مَعْنى هَذَا الْحَدِيثْ 

عَلَى التوقِيت أنهُ لا يَجُوْرُ أكثرُ مِنْهُ ولا قل مِنْهُ: وَهُوَ قَدْرُ ما 
إف4 

0 قوله: (قال: نا إسماعيل بن علية) هو إسماعيل بن إبراهيم 

ابن مقسم الأسدي مولاهم أبو بشر المعروف بابن علية ثقة حافظ 

من الثامنة. 

-١‏ (عن أبي ريحانة) اسمه عبدالله ابن مطر البصريء مشهور 
بكنيته صدوق تغير بآخره من الثالثة (عن سفينة) هو: مولى رسول 
الله يَكِ يكنى أبا عبد الرحمن يقال: كان اسمه مهران أو غير ذلك 
قلقب سفينة لكونه حمل شيئاً كبيراً في السفر؛ مشهور له أحاديث. 

- قوله: (كان يتوضأ بالمد ويغتسل بالصاع) قال الحافظ في 
#فتح الباري»: المد بضم الميم وتشديد الدال إناء يسع رطلا وثلثا 
بالبغدادي» قاله جمهور أهل العلم؛ وخالف بعض الحنفية فقالوا: 
المد رطلان. انتهى. وقال العيني في #عمدة القاري»: وهو أي المد 
رطلان عند أبي حنيفة» وعند الشافعي رطل وثلث بالعراق» وأما 
الصاع فعند أبي يوسف خمسة أرطال وثلث رطل عراقية» وبه قال 
مالك والشافعي وأحمد, وقال أبو حنيفة ومحمد: الصاع ثمانية 
أرطال. انتهى. 

وقال العيني معترضاً على الحافظ ما لفظه: مذهب أبي حنيفة أن 
المد رطلان وما خالف أبو حنيفة أصلاً لأنه يستدل في ذلك بما 
رواه جابر قال: كان النبي يل يتوضأ بالمد رطلين ويغتسل بالصاع 
ثمانية أرطال أخرجه ابن عدي وبما رواه أنس قال: كان رسول الله 
يك يتوضأ بالمد رطلين. ويغتسل بالصاع ثمانية أرطال. أخرجه 
الدارقطني. انتهى كلام العيني. قلت: هذان الحديشان ضعيفان لا 
تقوم بهما الحجة. أما حديث جابر فأخرجه ابن عدي في «الكامل» 
عن عمران بن موسى بن وجيه الوجيهي عن عمرو بن دينار عنه 
وضعف عمران بن موسى هنا عن البخاري والنسائي وابن معين» 
ووافقهم» وقال: إنه في عداد من يضع الحديث. ككذا في انصب 
الراية»» وقال الحافظ في «الدارية»: فيه عمران بن موسى وهو 
هالك. انتهى. وأما حديث أنس فقال الحافظ في «الدراية» بعد 
ذكره: هو من رواية ابن أبي ليلى عن عبد الكريم عن أنس وإسناده 
ضعيف» وأخرجه أيضاً من طريق أخرى وفيه موسى بن نصر وهو 
ضعيف جداء والحديث في «الصحيحين» عن أنس ليس فيه ذكر 
الوزن. انتهى كلام الحافظ. 

وقال الزيلعي في «نصب الراية»: أخرجه الدارقطني في «#ستنئه» 
من ثلاثة طرق ثم ذكرها ثم قال: وضعف البيهقي هذه الأسانيد 
العلاثة. 

وقال: الصحيح عسن أنس بن مالك: أن رسول الله ويةِ كان 
يتوضاً بالمد ويغتسل بالصاع إلى خمسة أمداد. انتهى كلام الزيلعي. 


تحفة الأحوذى 3 


كتاب الطهارة 


كين 


والعجب من العيني أنه استدل لأبي حنيفة بهذين الحديثين 
الضعيفين ولم يذكر ما فيهما من المقال الذي يسقطهما عن 
الإحتجاج. 

واستدل لأبي حنيفة بما رواه الدارقطني عن صالح بن موسى 
الطلحي: حدثنا منصور بن المعتمر عن إبراهيم عن عائشة قالت: 
جرت السنة من رسول الله يَكِ في الغسل من الجنابة صاع من 
ثمانية أرطال وفي الوضوء رطلان» وهذا الحديث أيضا ضعيف» 
قال الدارقطني بعد روايته: لم يروه عن منصور غير صالح وهو 
ضعيف الحديث. انتهى. 

والجاصل: أنه لم يقم دليل صحيح على ما ذهب إليه أبو حنيفة 
من أن المد رطلان لذلك ترك الإمام أبو يوسف مذهبه واختار ما 
ذهب إليه جمهور أهل العلم أن المد رطل وثلث رطل. قال 
البخاري في «صحيحه»: باب صاع المدينة ومد النبي يه وبركته 
وما توارث أهل المديئة من ذلك قرنا بعد قرن. انتهى. قال العيني 
في «عمدة القاري»: قوله: وما توارث أهل المدينة أي بيان ما 
توارث أهل المدينة قرناً أي جيلاً بعد جيل على ذلنك؛ ولم يتغير 
إلى زمنه. آلا ترى أن أبا يوسف لما اجتمع مع مالك في المدينة 
فوقعت بينهما المناظرة في قدر الصاع فزعم أبو يوسف أنه ثمانية 
أرطال وقام مالك ودخل بيته وأخرج صاعا وقال: هذا صاع النبي 
يكل قال أبو بوسف: فوجدته خمسة أرطال وثلثا فرجع أبو يوسف 
إلى قول مالك وخالف صاحبيه في هذا. انتهى كلام العيني. 

واخرج الطحاوي في «شرح الآثار؛ قال: حدثنا ابن أبي عمران 
قال: أخبرنا علي بن صالح ويشر بن الوليد جميعاً عن ابي يوسف 
قال قدمت المدينة فأخرجه إلى من أثق به صاعا فقال: هذا صاع 
النبي يل فقدرته. فوجدته خمسة أرطال وثلث رطل؛ وسمعت ابن 
أبي عمران يقول: يقال: إن الذي أخرج هذا لأبي يوسف هو مالك 
ابن أثسن: التهى: 

وقال الحافظ في «التلخيص الحبير»: قوله والدليل على أن 
الصاع خمسة أرطال وثلث فقط بنقل هل المدينة خلفاً عن سلف 
ولمالك مع أبي يوسف فيه قصة مشهورة والقصة رواها البيهقني 
بإسناد جيد» وأخرج ابن خزيمة والحاكم من طريق عروة عن أسماء 
بنت أبي بكر أمه: أنهم كانوا يخرجون زكاة الفطر في عهد رسول 
الله يل بالمد الذي يقتات به أهل المدينة: وللبخاري عن مالك عن 
نافع عن ابن عمر: أنه كان يعطي زكاة رمضان على عهد النبي كك 
بالمد الأول. انتهى ما فى «التلخيص». 

وقال الزيلعي في قتصت الراية»: والمشهور ما أخرجه البيهقي 

عن الحسين بن الوليد القرشي وهو ثقة» قال: قدم علينا أبو يوسف 

من الحج فقال: إني أريد أن أفتح عليكم بابا من العلم أهمني 
ففحصت عنه فقدمت المدينة فسالت عن الصاع فقالوا: صاعنا هذا 
صاع رسول الله يل قلت لهم: ما حجتكم في ذلك فقالوا: نأتيك 


بالحجة غداً فلما أصبحت أتاني نحو من خمسين شيخاً من أبناء 
المهاجرين والأنصار مع كل رجل منهم الصاعء؛ تحت ردائه كل 
رجل منهم يخبر عن أبيه وأهل بينه أن هذا صاع رسول الله ويل: 
فنظرت فإذا هي سواء قال: فعيرته فإذا هو خمسة أرطال وثلث 
بنقصان يسير فرايت أمراً قوياً فتركت قول أبي حنيفة رضي الله عنه 
في الصاع وأخذت بقول أهل المديئة هذا هو المشهور من قول أبي 
يوسف. 

وقد روى أن مالكاً رضي الله عنه ناظره واستدل عليه بالصيعان 
التي جاء بها أولئك الرهط فرجع أبو يوسف إلى قوله؛ وقال عثمان 
بن سعيد الدارمي: سمعت علي بن المديني يقول: عيرت صاع 
النبي ككل فوجدته خمسة أرطال وثلث رطل بالثمر. انتهى ما في 
«نصب الراية». 

وروى البخاري في #صحيحه؛ (1/ )584٠‏ بإسناده عن السائب 
بن يزيد أنه كان على عهد النبي يَكِِ مدا وثلثا بمدكم اليوم فزيد فيه 
في زمن عمر بن عبد العزيز. 1 

قال الحافظ في «الفتح»: قال ابن بطال: هذا يدل على أن مدهم 
حين حدث به السائب كان أربعة أرطال فإذا زيد عليه ثلشه وهر 
رطل وثلث قام منه خمسة أرطال وثلث؛ وهو الصاع بدليل أن مده 
يك رطل وثلث وصاعه أربعة أمداد. انتهى. 

ثم روى البخاري عن نافع قال: كان ابن عمر يعطي زكاة 
رمضان بمد النبي كل المد الأول وفي كفارة اليمين بمد النبي وَل 
قال أبو قتيبة: قال لنا مالك: مدنا أعظم من مدكم ولا نرى الفضل 
إلا في مد النبي يل وقال لي مالك: لو جاءكم أمير فضرب مدا 
أصغر من مد النبي يلي بأي شيء كنتم تعطون؟ قلت: كنا نعطي بمد 
النبي ككل قال: أفلا ترى أن الأمر إنما يعود إلى مد النبي 5؟ 
0 ْ 
ويأتي باقي الكلام فيما يتعلق بالمد والصاع في باب صدقة 
الفطر. 

- قوله: (وفي الباب عن عائشة وجابر وأنس بن مالك) أما 
حديث عائشة فأخرجه الشيخان قالت: كنت أغتسل أنا ورسول الله 
كله من إناء واحد من قدح يقال له: الفرق. ولها روايات أخرى ففي 
بعضها: كان يغتسل بخمس مكاكيك ويتوضا بمكوك وفي أخرى 
يغسله الصع ويوضته المد. 

وأما حديث جمابر فأخرجه أحمد قال: قال رسول الله كلِهِ: 
من الغسل الصاع ومن الوضوء المد. كذا في «المنتقى» 
وقال الشوكاني: وأخرجه أبو داود وابن خزيمة وابن ماجه بنحوه 
وصححه ابن القطان. 

وأما حديث أنس فأخرجه الشيخان قال: كان النبي وك يغتسل 
بالصاع إلى خمسة أمداد ويتوضا بالمد. 

0- قوله: (حديث سفينة حديث صحيح) وأخرجه أحمد 


يجريء 
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ومسلم وابن ماجه. كذا في «المنتقى». 

-١‏ قوله: (هكذا رأى بعض أهل العلم الوضوء بالمد والغسل 
بالصاع) أي بالتوقيت والتحديد. 

> (وقال الشافعي وأحمد وإسحاق: ليس معنى هذا الحدييث 
على التوقيت إلخ) هذا القول هو الراجح المعسول عليه قال ابن 
حجر: قد روى مسلم من حديث عائشة رضي الله عنها: أنها كانت 
تغتسل هي والنبي يه من إناء واحد هو الفرق. 

قال ابن عيينة والشافعي وغيرهما: هو ثلاثة آصع؛ وروى مسلم 
أيضا من حديثها: أنه يلق كان يغتسل من إناء يسع ثلاثة أمداد. فهذا 
يدل على اختلاف الحال في ذلك بقدر الحاجة» وفيه رد على من 
قدر الوضوء والغسل بما ذكر في حديث الباب كابن شعبان من 
المالكية» وكذا من قال به من الحنفيه مع مخالفتهم له في مقدار 
المد والصاع؛ وحمله الجمهور على الإستحباب لأن أكثر مسن قدر 
وضوءه وغسله يكل من الصحابة قدرهما بذلك؛ ففي مسلم عن 
سفيئة مثله» ولأحمد وأبي داود بإسناد صحيح عن جابر مثله. وفي 
الباب عن عائشة وأم سلمة وابن عباس وابن عمر وغيرهم. وهذا 
إذا لم تدع الحاجة إلى الزيادة» وهو أيضا في حق من يكون خلقه 
معتدلا. انتهى كلام الحافظ. 

واعترض العيني على قوله: فيه رد على من ققدر الوضوء 
والغسل بما ذكر إلخ بأنه لا رد فيه على من قال به من الحنفية» لأنه 
لم يقل ذلك بطريق الوجوب كما قال ابن شعبان بطريق الوجوب» 
فإنه قال: لا يجزيء أقل من ذلكء. وأما من قال به من الحنفية فهو: 
محمد بن الحسن فإنه روي عنه أنه قال: إن المغتسل لا يكن أن 
يعم جسده بأقل من مد وهذا يختلف باختلاف أجساد الأشخاص. 
انتهى كلام العيني. 

قلت: قول محمد بن الحسن المذكور يدل دلالة ظاهرة على أنه 
قال ذلك بطريق الوجوب فإنه إذا لا يمكن عنده أن يعم المغتسل 
جسده بأقل من مد وجب أن يكون الماء مداً أو أكثر ولا يجزيء 
أقل من ذلك. وأما قول العيني: وهذا يختلف باختلاف أجساد 
الأشخاص فلا يجدي نفعاً لأن محمد بن الحسن لم يخص مغتسلاً 
عن مغتسل فتفكرء م قال العيني: إن الروايات مختلفة في هذا 
الباب؛ ففي رواية أبي داود مسن حديث عائشة: أن النبي ككل كان 
يغتسل بالصاغ ويتوضاً بالمدء وفي حديث أم عمارة: أن النبي 2 
ترضا فأتى بإناء فيه ماء قدر ثلثي المد. وفي رواية ابن خزيمة وابن 
حبان في «صحيحيهما» والحاكم في 
ابن زيد: أن النبي وَِ أتى بتلثي مد من ماء فتوضا فجعل يدلك 
ذراعيه؛ وقال الحاكم: هذا حديث صحيح على شرط الشيخين» 
وذكر روايات كثيرة مختلفة ثم قال: قال النووي: قال الشافعي 


«مستدركه» من حديث عبيدالله 


وغيره من العلماء: الجمع بين هذه الروايات أنها كانت اغتسالات 
في أحوال وجد فيها أكثر ما استعمنه وأقله فدل على أنه لا حد في 
قدر ماء الطهارة يجب استيفاؤه. ثم قال: الإجماع قائم على ذلك. 
انتهى. 
شعبان وبعض الحنفية. 
41 - باب (مَا جَاء فِي) كَرَاهِيَةٍ الإمئراف 
فِي الْوؤضوء بالْمَاء 


/اه - [ضعيف الإسناد] حدثنا مَحَمَد بن بَشَارٍ حَدَننَا أو 
دَاووَ؛ ' الطْيَالِسِيٌ حدَثَنًا يقبو عن يُونّسَ بن 


عَبيِْعَن الْحَسَنِ عن عَني”" بن ضَمرَة السَعلدِي عَنْ أبَي بن 
كعبو عن ابر له قال «إن لِلْوْضُرْء شتيْطانا يَقاللَهٌ 


الْوَلَهَان0” فَان تَقُوا وَسْوَاس الّمَاء». 

.):5١ [ه:‎ 

قال: وفِي اباب عَنْ عبدالله بن عَمْرِوء وَعبدالله بن 
5 0 
مُغقل 


ال ان كد ليث أبِيْ بن قَعْبٍ حديث غَرِِب 
ولَيْسَ سناد بالقئ (والصّجيح) عِنْدَ : أهلٍ الْحَدِيٍ آنا لا 
َعْلَم احداً مده غَيْرَ شار جة*. 

وقد روي هذا اديت من غير وج عن الْحَسَن: فر 
ولا يَصِح فِي هذا اباب عن البي 8 شني.. ا 
بِالْقَوِي عِندَ أصحابناء وضَعَفَهُ ابن المبارك. 

-١‏ قوله: (نا أبو داود) هو الطيالسي واسمه سليمان بن داود بن 
الجارود الفارسي مولى الزبير الطيالسي البصري أحد الأعلام 
الحفاظ» روى عن ابن عوف وهشام بن أبي عبدالله وخلائق» وعنه 
أحمد وابن المديني وابن بشار وخلقء قال ابن مهدي: أبو داود 
أصدق الناسء وقال أحمد: ثقة يحتمل خطؤه. وقال وكيع: جبل 
العلم مات سنة 7١4‏ أربع ومائتين عن إحدى وسبعين. كذا في 
«الخلاصة». وقال في «التقريب»: ثقة حافظ غلط في أحاديث. 

-١‏ (نا خارجة بن مصعب) أبو الحجاج السرخسي» متروك 
وكان يدلس عن الكذابين» ويقال: إن ابن معين كذبه؛ قاله الحافظ 
(عن يونس بن عبيد) العبدي مولاهم؛ أبو عبدالله البصري» أحد 
الأئمة وثقه أحمد وأبو حاتم (عن الحسن) هو البصري (عن عني) 
بضم أوله مصغرا ثقة من الثالثة. 

- قوله: (أن للوضوء شيطانا) أي للوسوسة فيها (يقال له 
الولهان) بفتحتين مصدر وله يوله ولهاناً وهو ذهاب العقل والتحير 
من شدة الوجد وغاية العشق سمى بها شيطان الوضوء: إما لشدة 


تحفة الأحسوذى ّ 


كتاب الطهارة 
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حرصه على طلب الوسوسة في الوضوء وإما لإلقائه الناس 
بالوسوسة في مهواة الخيرة حتى يرى صاحبه حيران ذاهمب العقل 
لا يدري كيف يلعب به الشيطان ولم يعلم هل وصل الماء إلى 
العضو أم لا وكم مرة غسله فهو بمعنى اسم الفاعل أو باق على 
مصدريته للمبالغة كرجل عدلء قاله القاري (فاتقوا وسواس الماء) 
قال الطيبي: أي وسواسه: هل وصل الماء إلى أعضاء الوضوء أم 
لا؟ وهل غسل مرتين أو مرة؟ وهل هو طاهر أو نجس؟ أو بلغ 
قلتين أو لا؟ وقال أبن الملك وتبعه ابن حجر 
الولهان. وضع الماء موضع ضميره مبالغة في كمال الوسواس في 
شأن الماء أو لشدة ملازمته له. كذا.في «المرقاة» والحديث يدل 
على كراهية الإسراف في الماء للوضوء. وقد أجمع العلماء على 
النهي عن الإسراف.في الماء ولو على شاطىء النهر. 

4- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو وعبدالله بن مغفل) 
أما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه النسائى وابن ماجهه؛ ولفظه: 
قال: جاء أعرابي إلى النبي يق يساله عن الوضوء فاراه ثلاناً ثلاثاً 
ثم قال: «هكذا الوضوء فمن زاد على هذا فقد أساء وتعدى وظلم؛» 
وأما حديث عبدالله بن مغفل فأخرجه أبو داود وابن ماجه ولفظه: 
سيكون في هذه الأمة قوم يعتدون في الطهور والدعاء. 

- قوله: (حديث أبي بن كعب حديث غريب) وأجرجه ابن 
ماجه (لأنا لا نعلم أحداً أسنده) أي رواه مرفوعاً (وخارجة ليس 
بالقوي عند أصحابنا) أي: أهل الحديث قاله الطيبي. كذا في 
«المرقاة» قلت: الأمر كما قال الطيبي وقد تقدم في المقدمة تحقيق 
ذلك (وضعفه ابن المبارك) قال الذهبي في «الميزان؛: وهاه أحمد 
وقال ابن معين: ليس بثقة. وقال أيضا: كذاب. وقال البخاري: تركه 
ابن المبارك ووكيع وقال الدارقطني وغيره: ضعيف. وقال ابن 
عدي: هو ممن يكتب حديثه. قال الذهبي: انفرد بخبر: إن للوضوء 
شيطاناً يقال له الولهان؛ مات سنة ١18‏ ثمان وستين وماثة» وكان له 
جلالة بخراسان. انتهى. 

4+- بَابْ (مَا جَاءَ فِي) الْوْضُوء لكل صلأة 
0 حدئنا مُحَمّدُ بن حُمَيْدٍ الرَازي”" حدّثنا 
بن الفضطل'” عن مُحمَد ابن [منحاقة عن حَمَيا" عسن 

ل لا كد وسوس 0000 
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: أي وسواسن 


وض عونا واعناه 
قَالَ أبُو عيسى: (و)حديث (حُمَبادٍ عَن) أنّس (حَدِيث) 
حَسَنٌ غريبُ”" مِن هَذَا الْوَجى وَالْمَشْهُورُ عِنْد أل الْحَدِيثٍِ 
حَددِيث عَمْرو بْن عَامِر (الأنصاري) عَنْ أنْس 
وتذكان شه آمل اليثم ترق الرصرة لمنلا 


اسْتحبّاباًء لأ عَلَى الْوْجُوبٍ 
0 ولتزري ني شدي شن ال طتر عن اليه نا 
قال: دمن تَوَضَا عَلَى طهر" ''" كَتْب الله لَهُ به عَكْئْرٌ حَسَنَّاته. 
قال: َرَرَى هذا اْحَدِيثَ الإفْريقِي عَنْ أبي غُطيفي"'" 
عَنْ ابن عُمَرَ عَن النبي يلللة. حَدَئْنَا بدَلِكَ الْحَْيْنْ بْنْ حُرَيِثٍِ 


روزي حَدئنا مُحَمَد بن يزيد الوآميطِي عن الافريقي 00 
09, 
وَهُوَ إسنادٌ ضَعِيف 
[5: ]هه 017]. 
قال علي'''' (بن ن الْمديني): قَال يَحَى بن سعيدٍ 


القطان: ذُكِرَ لهشام بن عروة هذا الْحَدِيثُ نقال: هذا 59 


هه الل 
مسر 


(قال: سَمِعْت أحْمَدَ بن الْجَسّن يَقُول: م سيعت أَحْمّدَ بن 
حَنبل يَقُول: ما ريت يي مل يَحبِى بن سعيلر القطلا». 

3 - [صحيح] حَدئنا ُحمّدُ بن بَشَارٍ حَدَئنَا يَحْيَى بن 
سعيد” ". وعَبْدْ الرّحْمَن (مُوَ) ابن مَهْدِيُ قالاً: حَدَنَنَا سُفْيانُ 
ابن (سعيلو) عَنْ عَمْرِو بن عَامِر الأنصآري قال: 2 
ابن مالك يَقُول: «كأن النبي بي يَتوَضَا نْدَ كُلّ صلاةٍ. قُلْتْ 
اندم ما كُتّم نَصِنَعُون؟ 0 فال: كنا نُصّلي الصَلَوَات كُلْهًا 
بوْضُوء وَاحِلٍ ما لَمْ ُحْلدتُ». 

لخ: 15 ؟] [د: 1لا١1][ن:‏ ١1"١1][ه:‏ 05 0)]. 


0 أبو عِيسى: : هلآ حَدِيثٌ حسن حي 


حُمَيْدٍ عنْ أنْس حَدِيثُ جيّد غْرِيبٌ حَسَنْ). 
-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن حميد الرازي) بن حيان الرازي 


) (وَخَارِيث 


حافظ ضعيف. وكان ابن معين حسن الرأى فيه من العاشرة؛ روى 
عن يعقوب بن عبدالله القمي وجرير بن عبد الحميد وسلمة بن 
الفضل وغيرهم,؛ وعنه أبو داود والترمدذي وابن ماجه وأحمد بن 
حنبل ويحيى بن معين وغيرهم. كناف في «التقريب» و«تهذيب 
التهذيب»» وقال في «الخلاصة»: قال ابن معين: ثقة ة كيس» وقال 
وابن خراش مات سنة 54/8 ثمان وأربعين ومائتين. 

؟- (نا سلمة بن الفضل) الأبرش بالمعجمة مولى الأنصار 
قاضي الري صدوق كثير الخطأ من التاسعة, قاله الحافظء روى عن 
ابن إسحاق وحجاج ب بن أرطاة وعنه عثمان بن أبي شيبة وابن معي ن» 
ووثقه وقال مرة؛ ليس به بأس يتشيع. قال البخاري: عنده مناكير. 
وقال أبو حاتم: محله الصدق. وقال ابن سعد: كان ثقة صدوقا وهو 
صاحب «مغازي ابن إسحاقق. وقال النسائي: ضعيف. كذا في 
«الخلاصة» وهامشها. 1 

'- قوله: (عن حميد) هو حميد بن أبي حميد الطويل البصري» 
ثقة مدلس روى عن أنس والحسن وعكرمة:» وعنه شعبة ومالك 


ان 
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والسفيانان والحمادان وخلق قال القطان: مات حميد وهو قائم 
يصليء قال شعبة: لم يسمع حميد من أنس إلا أربعة وعشرين 
حديثاء مات سنة ١47‏ اثنتين وأربعين وماثة. 

؛- قوله: (كان يتوضأ لكل صلاة) أي: مفروضة (كنا نتوضا 
وضوء واحداً) أي كنا نصلي الصلوات بوضوء واحد ما لم نحدث 
كما في الرواية الآنية. 

0- قوله: (حديث أنس حديث حسن غريب) تفرد به محمد بن 
إسحاق وهو مدلس ورواه عن حميد معنعنا. 

-١‏ فوله: (وقد كان بعض أهل العلم يرى الوضوء لكل صلاة 
استحباباً لا على الوجوب) بل كان أكثر أهل العلم يرون الوضوء 
لكل صلاة استحبايا لا على الوجوبء قال الطحاوي في «شرح 
الآثار»: ذهب قوم إلى أن الحاضرين يجب عليهم أن يتوضؤا لكل 
صلاة» واحتجوا في ذلك بهذا الحديث أي: بحديث سليمان عن 
أبيه عن النبي يي كان يتوضأ لكل صلاة» وخالفهم في ذلك أكثر 
العلماء فقالوا: لا يجب الوضوء إلا من حدث. انتهى. وقال الحافظ 
في «الفتح»: لاف الخدم فى طن تقولد مجالى! <إذا قنُمْ إلى 
الصّلاةٍ فاغْيلُوأ وُجُوَهَكُم #الآية» فقال الأكثرون: التقدير إذا قمتم 
إلى الصلاة محدثين» واستدل الدارمي في «مسنده» على ذلك بقوله 
ك: دلا وضوء إلا لمن أحدث؛؛ ومن العلماء من حمله على 
ظاهره وقال: كان الوضوء لكل صلاة واجبأء ثم اختلفوا أهل نسخ 
أو استمر حكمه؟ ويدل على النسخ ما أخرجه أبو داود وصححه 
ابن خزيمة من حديث عبدالله بن حنظلة: أن النبي كي أمر بالسواك» 
وذهب إلى استمرار الوجوب قوم كما جزم به الطحاويء ونقله ابن 
عبد البر عن عكرمة وابن سيرين وغيرهما واستبعده النووي وجنسح 
إلى تأويل ذلك إن ثبت عنهمء وجزمنا بأن الإجماع استقر على عدم 
الوجوبء ويمكن حمل الآية على ظاهرها مسن غير نسخ ويكون 
الأمر في حق المحدثين على الوجوب وفي حق غيرهم على 
الندب؛ وحصل بيان ذلك بالسنة. انتهى كلام الحافظ. 

/ا- قوله: (نا يحيى بن سعيد) هو: القطان (نا سفيان بن سعيد) 
هو الثوري (عن عمرو بن عامر الأنصاري) الكوفي ثقة 

4- قوله: (كان النبي يَِ يترضأ عند كل صلاة) قال الحافظ: 
أي مفروضة.؛ وظاهره أن تلك كانت عادته» قال الطحاوي: يحتمل 
أن ذلك كان واجباً عليه خاصة ثم نسخ يوم الفتح بحديث بريدة 
يعني: الذي أخرجه مسلم أنه يَكِ صلى الصلوات يوم الفتح بوضوء 
واحد. قال: ويحتمل أنه كان يفعله استحبابا ثم خشي أن يظن 
وجوبه فتركه لبيان الجوازء قال الحافظ: وهذا أقرب؛. وعلى التقدير 
الأول فالنسخ كان قبل الفتح بدليل حديث سويد بن التعمان فإنه 
كان في خخيبر وهي قبل الفتح بزمان. انتهى. قلت: وحديث سويد 
ابن النعمان الذي أشار إليه الحافظ أخرجه البخاري وغيره. قال: 
خرجنا مع رسول الله يك عام خيبر حتى إذا كنا بالصهباء صلى لنا 


رسول الله يَكيةٍ العصر فلما صلى دعا بالأطعمة فلم يؤت إلا 
بالسويق فأكلنا وشربنا ثم قام النبي يفي إلى المغرب فمضمض ثم 
صلى لنا المغرب ولم يتوضأ (قلت: فأنتم ما كتتم تصنعون) وفي 
رواية البخاري قلت: كيف كنتم تصنعون؟ والقائل عمرو بن عامر 
والمراد الصحابة. 

9- قوله: (هذا حديث حسن صحيح)وأخرجه البخاري وغيره. 

-٠١‏ قوله: (من توضأ على طهر) أي مع كونه طاهراً (كتب الله 
له به عشر حسنات) قال ابن رسلان: يشبه أن يكون المراد كتب الله 
له به عشرة وضوءات فإن أقل ما وعد به من الأضعاف الحسنة 
بعشر أمثالهاء وقد وعد بالواحدة سبعماثة ووعد ثواباً بغير حساب» 
قال في «شرح السنة»: تجديد الوضوء مستحب إذا كان قد صلى 
بالوضوء الأول صلاة وكرهه قوم إذا لم يصل بالأول صلاة ذكره 
الطيبيء قال القاري: ولعل سبب الكرافة هو الإسراف. 

فائدة: قال الحافظ المنذري في «الترغيب»: وأما الحديث الذي 
يروى عن النبي وَل أنه قال: «الوضوء على الوضوء نور على نور»» 
فلا يحضرني له أصل من حديث النبي يلق ولعله من كلام بعض 
السلف. 

- قوله: (روى هذا الحديث الإفريقي) هو عبد الرحمن بن 
زياد بن أنعم الإفريقي وهو ضعيف (عن أبي غطيف) بالتصغير 
الهذلي؛ قال الحافظ: مجهول. 

-١7‏ (حدثنا بذزلك الحسين بن حريث المروزي) ثقة 
العاشرة (حدثنا محمد بن يزيد الواسطي) أصله شامي: ثقة ثبت 
عابد من كبار التاسعة. 

17 - قوله: (وهو إسناد ضعيف) لأن الإفريقي ضعيف وأبا 
غطيف مجهولء والحديث أخرجه أبو داود وابن ماجه أيضاً. 

4- قوله: (قال علي) هو: علي بن عبدالله بن جعفر بن نجيح 
السعدي مولاهم أبو الحسن بن المديني البصري: ثقة ثبت إمام 
أعلم أهل عصره بالحديث وعلله؛ حتى قسال البخاري: ما 
استصغرت نفسي إلا عنده» وقال القطان: كنا نستفيد منه أكثر مما 
يستفيد منا وكذلك قال شيخه ابن عيينة؛ وقال النسائي: كأن الله 
خلق عليا لهذا الشأن. 

6- قوله: (هذا إسناد مشرقي) أي رواة هذا الحديث أمل 
المشرق وهم أهل الكوفة والبصرة كذا في بعض الحواشي. 

- بَابْ (مَا جَاءَ) أنْهُ يُصلي الصلَوَات 
بوْضوء واد 

- - [صحيح؛ رواه مسلم] حَدئنا محمد بن بار حدتئدا 
عَبْدالرَحْمَن بن مَهْدِيّ عَنْ سَفيّان”'' عَنْ علْقَمَة بن مرك عن 
منْليْمان بن بُرَيْدَةَ عن أبيه قال: «كأن الي يك ينَوَضَأ يكل 
صلق فَلمَا كآن عام الفح صَلَّى الصّلَّوَات كلها بِرْضُوءٍ 


تحفة الأحوذى ج 


رخن 


وَاحدٍ وسح عَلَى في فقال عْمَر: إنك فَعَلْتَ شتأ لم تكن 
فَعَلْتَهُ؟ قال: عَمْدَا فَعَلْتَهه9. 

لم: /الا؟][د: ؟/ا١][ن:‏ 7#١1]1ه: 43١‏ 

قَالَ بو عِيسى: هَذَا حَليث سن صحيح”". 

وروى هذا الحديث علي بن قاوم' “عن مسْفَيَانَ الذوري 
وزادٌ فِيه: «توضاأً مَرَة مرّةه. 

(قال): وَرْوَى سُفْيانُ الشؤري هَذَا الْحَدِيث أيْضأً عن 
مُحارب بن وثار عَنْ سلَيْمانَ بن بُرَبِدَة: «أن النبي يل كَانْ 


يَتَوضنأ لِكُلَّ صلاوا. 
ورَواهُ وكيع عن سفيّان عَنْ مُحارب عَنْ سلْيْمَانَ بن بُرَيْدَة 
عَنْ أبيه. 


قألّ ورَوَاهُ عَبْدْ الرحمّن بن مَهْدِي وَغْيْرهُ عَنْ سفيّانَ عَنْ 
مُحارب بن دثار عَنْ سَلَيْمانٌ بن بُرَيدَة عَن النبي ككل مُرْسلاً 
وهذا أصّحّ مَنْ حلريش وكيع. 

والعَمَلُ عَلَى هَذَا عند اهْل الْعِلْم: : أنه يُصَلَي الصلَّوَات 
بِوْضمُوء واجلو مَا لم يُخْلث. َكَانَ بَعْضْهُم يتَرَضَأ لِكُلّ صَلاةٍ: 
أمنتحبابًا وإرادة الْمَضْل””. 

دَيُرْرَى عَنْ الإفريقى عَنْ أبي عُطيْفهٍ عَنِ ابن عُمَرَ عَنٍ 
التي يكل قال: ١مَنْ‏ تُوَضَا عَلَى طهر كنب الله لَه به عَظرَ 
حَسنات). وَهَذَا إملنادٌ ضَعِيف. 

وَفِي البَابِِ عَنْ ابر بْنِ عَبلالله”"©: «أن النبي يلل صلّى 
الظَهرَ وَالْحَصْرٌ بِوْضُوءٍ وَاحِلره. 

-١‏ قوله: (عن سفيان) هو ابن سعيد الشوري (عن علقمة بن 
مرئد) بفتح الميم والثاء وسكون الراء بينهما وثقه أحمد والنسائي. 

ا-قوله: (عمدا صنعته) أي لبيان الجوازء قال.القاري في 
«المرقاة شرح المشكاة»: الضمير راجع للمذكور وهو جمع 
الصلوات الخمس بوضوء واححد والمسح على الخفين؛ وعمداً 
تمييزا أو خال من الفاعل. فقدم اهتماما بشرعية المسألتين في الدين 
واختصاصهما رد لزعم من لا يرى المسح على الخفين» وفيه دليل 
على أن من يقدر أن يصلي صلوات كثيرة بوضوء واحد لا تكره 
صلاته إلا أن يغلب عليه الأخبئان. كذا ذكره الشراح. لكن رجوع 
الضمير إلى مجموع الأمرين يوهم أنه لم يكن يمسح على الخفين 
قبل الفتح والحال أنه ليس كذلكء فالوجه أن يكون الضمير راجعا 
إلى الجمع فقط أي: جمع الصلوات بوضوء واحد. انتهى كلامه. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم والنسائي 
وابن ماجه. 

4- قوله: (وروى هذا الحديث علي بن قادم) الخزاعي الكوفي 
صدوق (وروى سفيان الثوري هذا الحديث أيضاً عن محارب بن 


دثار) أي كما رواه عن علقمة بن مرئد» فهذا الحديث عند سسفيان 
عن شيخين: علقمة بن مرئد ومحارب بن دثار كلاهما عن سليمان 
ابن بريدة (مرسبل) أي هنذا مرسلء؛ وفي نسخة قلمية صحيحة 
مرسلاً وهو الظاهر (وهذا أصح من حديث وكيع) أي هذا المرسل 
الذي رواه عبدالرحمن بن مهدي وغيره عن سفيان عن محارب بن 
دثار عن سليمان بن بريذة بدون ذكر عن أبيه أصح من حديث وكبع 
الذي رواه عن سفيان عن محارب مسنداً بذكر عن أبيه» ووجه كون 
المرسل أصح لأن رواته أكثر» والمرسل قول التابعي: قالرسول 
الله يك كذا أو فعل كذاء والمسند ما اتضل سنده مرفوعا إلى 
رسول الله يَكل. 

تنبيه: فق شار وها قاتشي دي اف 
أبن مرئد ومحارب بن دثار واختلاف أصحاب سفيان في روايته 
مرسلاً ومستداً إنما هو في روايته عن محارب لا في روايته عن 
علفنة إن اقح لايجلترة ف روات عبن علقمة تن الاستناذ 
والإرسال بل كلهم متفقون في روايته مسندأًء وهذا ظاهر على من 
وقف على طرق الحديث» .ولم يقف على هذا صاحب «الطيب 
الشذي» فاعترض على الترمذي حيث قال: ولعل الحق خلافه» م 
هذا المعترض يظن أن بين الإرسال والرفع منافاة فإنه قال في شرح 
قول الترمذي: وهذا اصح من حديث وكيع أي رواية الإرسال اصح 
من رواية الرفع» وجه الصحة كون المرسلين أكثر ممن رفعه. 
انتهى. والأمر ليس كذلكء وهذا ظاهر فإن رواية الإرسال أيضا 
مرفوعة. 

5- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم إلخ) قال النووي 
في اشرح صحيح مسلم؛: في هذا الحديث أنواع من العلم: منها 
جواز الصلوات المفروضات والنوافل بوضوء واحد ما لم يحدث 
وهذا جائز بإجماع من يعتد به» وحكى الطحاوي وابن بطال عن 
طائفة أنهم قالوا: يجب الوضوء لكل صلاة وإن كان متطهراء 
واحتجوا بقول الله تعالى: «إِذًا قُْنَّمْ إلى الصّلاة فاغْسِأُوأً 
وُجُوهَكُم» الآية» وما أظن هذا المذهب يصح عن أحد ولعلهم 
أرادوا استحباب تجديد الوضوء عند كل صلاة» ودليل الجمهور 
الأحاديث الصحيحة منها هذا الحديث وحديث أنس وحديث 
سويد بن النعمان» وفي معناه أحاديث كثيرة وأما الآية الكريمة 
فالمراد بها والله أعلم: إذا قمتم محدثين. انتهى كلام النووي 
مختصراً. وقال الحافظ في «الفتح»: اختلف السلف في معنى الآية: 
فقال الأكثرون: التقدير إذا قمتم إلى الصلاة محدثيين. وقال 
الآخرون: بل الأمر على عمومه من غير تقدير حذف إلا أنه في حق 
المحدث على الإيجاب وفي حق غيره على الندب, وقال بعضهم: 
كان على الإيجاب ثم نسخ فصار مندوباء ويدل لهذا ما رواه أحمد 


قا 


تنحفة الأحوذي - كتاب الطهارة 


وأبو داود عن عبدالله بن. حنظلة الأنصاري: أن رسول الله يق أمر 
بالوضوء لكل صلاة طاهراً كان أو غير طاهر فلما شق عليه وضع 
عنه الوضوء إلا من حدثء ولمسلم من حديث بريدة: كان النبي 
يِه يتوضأ عند كل صلاة فلما كان يوم الفح صلى الصلوات 
بوضوء واحد فقال له عمر: أنك فعلت شيئا لم تكن تفعله فقال: 
عمداً فعلتهء أي لبيان الجواز وسيأتي حديث أنس في ذلك. انتهى 
كلام الحافظ. قلت: (وإرادة الفضل) بالنصب عطف على اس تحباباً 
أي وطلباً للفضيلة والثواب لا على الوجوب. 

1- قوله: (وفي الباب عن جاير بن عبدالله) أخرجه ابن ماجه. 
45- ياب (مَا جَاء) في وُضُوء الرّجُل”' وَالمَرَةٍ 
من إناء وَاحِل 

7 - سق عليه] حدئً ان بي عمرَ خدقنا فيا بن ُ 
عنعن عَمْرِو بْنِ دينار” " عَنْ أبي الشعثاء عن ابن عَبّاسٍ 
قال: حَدَئَِنِى مَيِمُونَةُ قالت: «كُنت أَغَْسلْ أنا وَرسول الله 
كا" من إناء وَاحِد مِنّْ الْجَنابة». 

َال أبو عيسى: هَذَ] حَدِيثُ حَسنٌ صَحبية. 

لخ: ١1]56م:19"]‏ [ن: 785][ه: /ل1]. 

ومُوَ وَل عَامَةٍ الْققّهاء: ان لا بَأس أن يَعْتَسِلَ الرَجُلْ 
وَالْمَراةٌ من إناء وَاحد. 1 

(قال): ١‏ وَفي الْبَابِ ب عن عَلي؛ وعَائِشَة وَأنسء وم هانيء. 
وأمْ صْبِيَة (الجَهَتيّة»» وأمّ سَلْمََ وابن 0 

(قَالَ أبُو عيسى): وآبُو الشعاء امنْمُهُ (جَابرٌ بن رَيلِ). 

-١‏ قوله: (وضوء الرجل) بضم الواو لأن المراد الفعل. 

”- قوله: (عن عمرو بن دينار) المكي أبي محمد الأثرم 
الجمحي: مولاهم ثقة ثبت من الرابعة (عن أبي الشعثاء) اسمه جابر 
ابن زيد الأزدي ثم الخزاعي البصري مشهور بكنيته؛ ثقة فقيه مسن 
الثالثة. كذا في «التقريب»؛ وقال في «الخلاصة»؛: روى عن ابن 
عباس فأكثر ومعاوية وابن عمر وعنه عمرو بن دينار وقتادة وخلق 
قال ابن عباس: هو من العلماء. انتهى. 

'- قوله: (كنت أغتسل أنا ورسول الله يِ) يحتمل أن يكون 
مفعولاً معه يحتمل أن يكون عطفاً على الضمير؛ وهو من باب 
تغليب المتكلم على الغائب لكونها هي السبب في الإغتسال فكانها 
أصل في الباب. قاله الحافظ. 

؛- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم. 

4- قوله: (وهو قول عامة الفقهاء إلخ) قال النووي في «شرح 
مسلم؛: وأما تطهير الرجل والمرأة من إناء واحد فهو جائز باجماع 
المسلمين لهذه الأحاديث التي في الباب. انتهى. وقال الحافظ في 
«الفتح»: نقل الطحاوي ثم القرطبي والنووي الإتفاق على جواز 


اغتسال الرجل والمرأة من الإناء الواحد» وفيه نظر لما حكاه ابن 
المنذر عن أبي هريرة أنه كان ينهي عنه وكذا حكاه ابن عبد البر عن 
قوم وهذا الحديث حجة عليهم. انتهى. وتعقب العيني على 
الحافظ فقال: في نظره نظر لأنهم قالوا: بالإتفاق دون الإجماع فهذا 
القائل لم يعرف الفرق بين الإتفاق والإجماع. انتهى كلام العيني. 
قلت: قال النووي: هو جائز بإجصاع المسلمين كما عرفت فنظر 
الحافظ صحيح بلا مرية ونظر العيني مردود عليه. 

1- قوله: (وفي الباب عن علي وعائشة وأنس وأم هانيء وام 
صبية وأم سلمة وابن عمر) أما حديث علي فأخرجه أحمدء وأما 
حديث عائشة وأنس فأخرجه البخاري وغيره» وأما حديث أم هانيء 
فأخرجه النسائي. وأما حديث أم صبية بصاد مهملة وموحدة مصغرا 
فأخرجه أبو داود والطحاوي, وأما حديث أم سلمة فاخرجه ابن 
ماجه والطحاويء وأما حديث ابن عمر فأخرجه مالك في الموطأ» 
والنسائي وابن ماجه. 

4 - باب (مَا جاء) فِي كَرَاهِيَة فُضل طَهُور الْمرأة 

- [صحيح] حَدَثَنَا مُحمُودُ بِنْ غَيْلآنْ قال: حَدَثَنَا وكيم 
عَنَ فيان عن سْليِمَانَ التيمِي"' عن أبي حاجبه عن رَجْلٍ 
مِن بَنِي غفار”" قَالَ: نْهَى رَسُول الله يه عَنْ فُضْل طَهُور 
لمأو , 

[د: 47][ن: 817] زهى: “ل71]. 

قال: وفي اباب عَنْ عبدالله بْن مرْجس'') : 

قَالَ آبُو عيسى: وكرة بعض الققهاء الوْضوء بفْضل طَهُُورٍ 
الْمَرْاٍ ومو قَُولَ احْمَدَ وإسلحَاق: كرِها فل طَهُورهَاء وم 
يَرَيَا بفضل مُؤرهًا بَأسا©. 

4- - زع الح جاع ومتحضه ]تن عجان اليا 
حدئنا مُحمَدُ بن بَشَار ومَحْمُودُ بن غَيْلانُ قالاً: حدثنا أبو 
0 ود" عن شعبةَ عسن َاصيم””" قال: سّمِعْتُ آبا حَاجِبٍ 
يُحَدَثْ عن الْحَكّم بن عَمْرِو البفاري أ الي يك نُهَى 
أن يَتَوَضَا الرَجْلُ بفضل طهُور المراقو!9) أو قال: «بسؤرها». 

ل 0 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنة” 
(سَوَادَةٌ بن عَاصِم). 

وقال مُحَمَد بن بَشَار في حَديثِه: «نْهَى رسول الله يله أن 
يتَوَضَ الرّجل بمَضْل طهور المَراقا . ولَم ينك فيه مُحمَدُ بن 
بَثار. 

؟- قوله: (عن سفيان) هو الثوري (عن سليمان التيمي) هو ابن 
طرخان أبو المعتمر البصري نزل في التيم فنسب إليهم. ثقة عابيد 
من الرابعة. 


د 


'“. وأبو حَاجِبٍ اسمة 
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ن توا 


7- (عن أبي حاجب) اسمه سودة بن عاصم العنزي البصري» 
صدوق يقال: إن مسلماً أخرج له من الثالشة (عن رجل من بشني 
غفار) هو: الحكم بن عمرو قاله الحافظ. 

“- قوله: (عن فضل طهور المرأة) أي غما فضل من الماء بعد 
ما توضأت المرأة منه. 

4- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن سرجس) بفتح المهملة 
وسكون الراء وكسر الجيم بعدها مهملة؛ صحابي سكن البصرة 
وحديئه أخرجه ابن ماجه بلفظ: نهى رسول الله يك أن يغتسل 
الرجل بفضل وضوء المرأة والمرأة بفضل الرجل ولكن يتبرعان 
جميعا. قال ابن ماجه بعد إخراجه ما لفظه: الصحيح هو الأول 
والثاني وهم. انتهى. قلت: أراد بالأول حديث الحكم بن عمرو 
الآتي فإنه أخرجه قبل حديث عبدالله بن سرجس وراد بالشاني 
حديث عبدالله بن سرجسء وفي الباب ما أخرجه أبو داود والنسائي 
من طريق حميد بن عبد الرحمن الحميري؛ قال: لقيت رجلاً 
صحب النبي و أربع سنين فقال: نهى رسول الله وك أن تغتسل 
المرأة بفضل الرجل ويغتسل الرجل بفضل المرأة وليغترفا جميعاًء 
قال في «الفتح»: رجاله ثقات ولم أقف لمن أعله على حجة قوية. 
انتهى. وقال في «البلوغ»: إسناده صحيح: قال أحمد: قيده بما إذا 
خلت بهء لأن أحاديث الباب ظاهرة في الجواز إذا اجتمعاء ونقل 
الميموني عن أحمد أن الأحاديث الواردة في منع التطهر بفضل 
المرأة وفي جواز ذسك مضطربة قال: لكن صح عن عدة من 
الصحابة المنع فيما إذا خلت به. وعورض بصحة الجواز عن 
جماعة من الصحابة منهم: ابن عباس والله أعلم. انتهى. اعلم أن 
لأحمد في هذه المسألة قولين: أحدهما: هذا الذي ذكره الترمذي 
وهو المشهورء والشاني: كقول الجمهور قال ابن قدافة فسي 
«المغني؛: اخثلفت الرواية عن أحمد والمشهور عنه أنه لا يجوز 
ذلك إذا حلت به. والثانية: يجوز الوضوء به للرجال والنساء 
اختارها ابن عقيل وهو قول أكثر أهل العلم. 

4- قوله: (وكره بعض أهل العلم الوضوء يفضل المرأة وهو 
قول أجمد وإسحاق إلخ) قال الحافظ في «الفتح»: صح عن عبدالله 
ابن سرجس الصحابي وسعيد بن المسيب والحسن البصري أنهم 
منعوا التطهر بفضل المرأة وبه. 

5- قوله: (قال نا أبو داود) هو الطيالسي ففي رواية أبي داود: 
حدثنا ابن بشار قال: حدئنا أبو داود يعني: الطيالسبي وأبو داود 
الطيالسي اسمه: سليمان بن داود بن الجارود: البصري أحد حفاظ 
الإسلام والطيالسي: بفتح الطاء وخفة التحتية وكسر اللام منسوب 
إلى بيع الطيالسة: جمع طيلسان وهو نوع من الأردية. 

- (عن عاصم) هو اين سليمان الأحول أبو عبد الرحمن 


البصريء وثقه ابن معين وأبو زرعة وقال أحمد: ثقة من الحفاظ. 

8- (عن الحكم) بفتح الحاء والكاف (ابن عمرو الغفاري) 
ويقال له: الحكم بن الأقرع صحابي نزل البصرة. 

4- قوله: (نهى عن أن يتوضأ الرجل بفضل طهور المرأة) قيل: 
النهي محمول على التنزيه بقرينة أحاديث الجواز الآثية في الباب 
الآني (أو قال) وقال: بسؤرها شك من شعبة. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن) قال الحافظ في «الفسح»: 
حديث الحكم بن عمرو أخرجه أصحاب السئن وخسله الترمذي 
وصححه ابن حبان؛ وأغرب النووي فقال: اتفق الحفاظ على 

8 بَابْ (مَا جَاءً) فِي الرّخصّة نِي ذَلِك 

0 - [صحيح؛ صححه الترمذي] حدثنا قُتَبِةٌ حدنّنا أبو 
الأخوّص عن ممَاكٍ بن حَرْسٍِ عن عكرمة”'" عن ابن عباس 
قال: «عْمَسَلَ بَعْضْ أزواج البئ يل في جَفنة", فأرادٌ 
رسول الله يك أن يَتَوَضا مِنْهُ فقالت: يا رسول الله إني كُنتُ 
ا فقال: إن المّاء لأ يُجْنِبُ 2 

[د: 4؟] [ن: ١][ه:‏ ا 

قال أبو عيسى: هذا عديك عدن مس 

ومُرَ قَوْلُ سفيان الشوري ومَالِك والشافعي") 

-١‏ قوله: (نا أبو الأحوص) اسمه: سلام بن سليم الكوفي 
الحافظ» قال ابن معين: ثقة متقن (عن عكرمة) هو: عكرمة 
ابن عبدالله مولى ابن عباس أصله بربري ثقة ثبت عالم بالتفسير لم 
في «التقريب». 

؟- قوله: (بعض أزواج النبي يَلِ) هي: ميمونة -رضي الله 
عنها- لما أخخرجه الدارقطني من حديث ابن عباس عن ميمونة 
قالت: أجنبت فاغتسلت من جفنة ففضلت فيها فضلة فجاء النبي 
كل يغتسل منه فقلت له فقال: الماء ليس عليه جنابسة واغتسل منه 
(في جفنة) بفتح الجيم وسكون الفاء: أي قصعة كبيرة وجمعه 
جفان. 

- (إني كنت جنباً) يضم الجيم والنون والجنابة معروفة يقال: 
منها أجنب بالألف وجنب على وزن قرب فهو جنب ويطلق على 
الذكر والأنثى والمفرد والتثنية والجمع. 

4- (إن الماء لا يجنب) بضم الياء وكسر الشون ويجوز قتتح 
الياء وضم النون. قال الزعفراني : أي لا يصير جنباً كذا قي 
«المرقاة»؛ وحديث ابن عباس هذا يدل على جواز التطهر بفضل 
المرأة وحديث الحكم بن عرو الغفاري الذي تقدم في الباب 
المتقدم يدل على النهي عن ذلكء وقد جمع بينهما بأن النهي 


يثبت تكذيبه عن ابن عمر ولا يثبت عنه بدعة كذا ف 


محمول على ما تساقط من الأعضاء لكونه قد صار مستعملاً 
والجواز على ما بقي من الماء وبذلك جمع الخطابي» وبأن النهي 
محمول على التنزيه بقرينة أحاديث الجواز فيل إن قول بعض 
ازواج النبي يك إني كنت جتباً عناد ا ل ا 
على أن النهي كان متقدماً فحديث الجواز ناسخ لحديث النهي والله 
تعالى أعلم. 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي وقال في «الفتح»: وقد أعله قوم بسماك بن حرب رواية 
عن عكرمة لأنه كان يقبل التلقين لكن قد رواه عنه شعبه وهو لا 
يحمل عن مشايخه إلا صحيح حديثهم. انتهى. 

وأخرج أحمد ومسلم عن ابن عباس أن رسول الله يَكِ كان 
يغتسل بفضل ميمونة» وأخرج أحمد وابن ماجه عن ابن عباس عسن 
ميمونة أن رسول الله يق توضأ بفضل غسلها من الجتابة. 

1- قوله: (وهو قول سفيان الشوري ومالك والشافعي) قال 
النووي في #شرح مسلم:: وأما تطهير الرجل بفضلها فهو جائز 
عندنا وعند مالك وأبي حنيفة وجماهير العلماء سواء خلت به أو لم 
تخل قال بعض أصحابنا: ولا كراهة في ذلك للأحاديث الصحيحة 
الواردة به» وذهب أحمد بن حتبل وداود إلى أنها إذا خلت بالماء 
واستعملته لا يجوز للرجل استعمال فضلهاء وروى عنن أحمد 
كمذهبنا وروى عن الحسن وسعيد بن المسيب كراهة فضلها مطلقاً 
والمختار ما قاله الجماهير لهذه الأحاديث الصحيحة في تطهيره 
يكهِ مع أزواجه وكل واحد منهما يستعمل فضل صاحبه. ولا تأثير 
للخلوة. انتهى. 

قلت: هذا الإختلاف في تطهير الرجل بفضل المرأة وأما تطهير 
المرأة بفضل الرجل فقال النووي: جائز بالإجماع؛ وتعقبه الحافظ 
بأن الطحاوي قد أثبت فيه الخلاف, وأعلم أن الإمام أحمد ومن 
تبعه حملوا حديث ميمونة على أنها لم تخل به قال ابسن تيمية في 
«المنتقى؛: أكثر أهل العلم على الرخصة للرجل من فضل طهور 
المرأة والإخبار بذلك أصح وكرهه أحمد وإسحاق إذا خلت به 
وهو قول عبدالله ابن سرجسء» وحملوا حديث ميمونة على أنها لم 
تخل به جمعا بينه وبين حديث الحكم. انتهى. 

قلت: في هذا الحمل نظر فإن الخلوة عند الإمام أحمد كما في 
«المغني» لابن قدامة استعمالها للماء من غير مشاركة الرجل في 
استعماله لأن أحمد قال: إذا خلت به فلا يعجبني أن يغتسل به وإذا 
شرغا فيه جميعاً فلا بآ يه وظاهر آن:ميمونة رضي الم غتهنا 
لت به كيف هو؟ وقد قالت: أجنبت فاغتسلت من جفنة ففضلت 
فيها فضلة فجاء النبي كدِ إلخ كما في رواية الدارقطني» فكيف 
: يصح حمل حديث ميمونة على أنها لم تخل به وأما ما نقل 
الميموني عن أحمد من أنه قال: الأحاديث من الطرفين مضطربة 
فاجاب عنه الحافظ: بأنه إنما يصار إليه عند تعذر الجمع؛ وهو 
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ممكن بأن يحمل أحاديث النهي على ما تساقط صن الأعضاء 
بين الأدلة. و 
قلت: حمل النهي على التنزيه هو أولى والله تعالى علم. 


- بَابْ ما جَاءً أن الْمَاءَ لآ ١‏ يُنْجَْسَهُ شيء 


5- [صحيح؛ صححه أحمد ويحيى بسن معين] حدئّنا 
هَنَادٌ والحسّنْ بن علي الحلال7”" وغَيْرٌ واحلد قالوا: حدثنا أبو 
أسا "عن الول بو كير عن تحبد بن كتي ”من 
عبيدالله بن عبدالله بن رّافم بن خحلِيعٍ””' ' عن أبي سعيلٍ 
الْخْد ري* قال : «قيل: با رسول اله توما عن بثر 
بُضاعة”2 وهِي بثْرٌ يُلْقَى فيها الْحِيضْولْحُومُ الجلآب 
والنتْ؟ © فقالَ رسول الله يَكله: «إنّ المَاءَ طَهُو”"' لا يُنَجَسهُ 
و ا 

[د: 7 ا5] [ن: لإالل 7"1584] زه: و١اه2).‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حَسَنٌ وقَذْ جَوَةَ أبو أسامة 
هذا الحَديث 0 ٠‏ فلم ير اس اس ريد 
بُضَاعة أحْسنّ مِمَا رَوَى أبو أسامة. وق رُوىَ هذا الحديث 
من غير وجو عن أبي سعيار. 

١ح‏ قرول ل سك لفن الريحاني 
الك زرئ عن طبلالرزاقاووكتع عبد علد وخلى عله اديت 
الستة. كان ثقة ثبتاً متقناً توفي بمكة سنة 47 اثنتين وأربعين 


, 2390 


وماثتين. 

؟ - (نا أبو أسامة) هو: حماد بن أسامة القرشي مولاهم 
الكوفي» مشهور بكنيته» ثقة ثبت ربما دلس وكان بآخره يحدث صن 
كتب غيره؛ من كبار التاسعة مات سنة 7١1‏ إحدى وماتتين وهو ابن 
ثمانين. 

"'- (عن الوليد بن كثير) المدني ثم الكوفي وثقه ابن معين وأبو 
داود (عن محمد بن كعب) بن سليم بن أسد القرظي المدني» وكان 
قد نزل الكوفة مدة» ثقة عالم من الثالشة ولد سنة ٠١‏ أربعين 
على الصحيح؛ ووهم من قال: ولد في عهد النبي وةِ كذا في 
«التقريب». 

4- (عن عبيدالله بن عبدالله بن رافع بن خديج) قال الحافظ في 
«التقريب»: عبيدالله بن عبدالله بن رافع بن خديج يأتي في عبيدالله 
ابن عبدالرحمن؛ ثم قال فيه: عبيدالله بن عبدالرحمن بن راقع 
الأنصاري ويقال: ابن عبدالله هو راوي حديث بئر بضاعة:؛ مستور 
من الرابعة. انتهى. قلت: فالحق أنه ليس بمستور كما ستعرف. 

5- (عن أبي سعيد الخدري) بضم الخاء المعجمة اسمه سعد 
أبن مالك بن ستان بن عبيدالأنصاري له ولآأيه صحبة استصغر 
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/لا 57 


بأحد ثم شهد ما بعدهاء وروى الكثير مات بالمدينة سنة ثلاث أو 
أربع أو خمس وستين كذا في «التقريب». 

5- قوله: (قيل يا رسول الله أنتوضأ) كذا في النسخ الحاضرة 
بالنون والتاء بصيغة المتكلم مع الغسيرء وقال الحافظ فسي 
«التلخيص»: قوله: أتتوضا بتائين خطاب للنبي كلل انتهى. قلت: 
والظاهر هو ما تال الحانظ؛ ففي رواية قاسم بن أصبغ في 
امصتفه»: قالوا: يا رسول الله إنك تتوضا من بثر بضاعة. الحديث . 

/ا- (من بثر بضاعة) بضم الباء الموحدة وأجيز كسرها وبالضاد 
المعجمة وحكى بالصاد المهملة وهي بثر معروفة بالمدينة قاله ابسن 
الملكء وقال الطيبي نقلاً عن التوربشتي بضاعة دار بني ساعدة 
بالمدينة وهم بطن من الخزرج وأهل اللغة يضمون الباء ويكسرونها 
والمحفوظ في الحديث الضم. 

4- (وهي بثر يلقى فيها الحِيْض) بكسر الحاء المهملة وفشح 
التختية جمع حيضة بكسر الحاء وسكون التحتية وهي الخرقة التي 
تستعمل في دم الحييض (ولحوم الكلاب والشن) بفتح النون 
وسكون التاء وتكسر وهي الرائحة الكريهة. والمراد ههنا الشيء 
المنتن كالعذرة والجيفة. 

قال ابن رسلان في «شرح سنن أبي داود؛ ويتبغي أن يضبط 
بفتح النون وكسر الناء: وهو الشيء الذي له رائحة كريهة من 
فولهم: نتن الشيء بكسر التاء ينتن بفتحها فهر نتن. انتهى. 

قال الطيبي معنى قوله: يلقي فيها أن البثر كانت بمسيل من 
بعض الأدوبة التي يحتمل أن ينزل فيها أهل البادية فتلقى تلك 
القاذورات بأفنية منازلهم فيكسحها السيل فيلقيها في البثر فعبر عنه 
القائل بوجه يوهم أن الإلقاء من الناس لقلة تدينهم.ء وهذا ممالا 
يجرزه مسلم؛ فأنى يظن ذلك بالذين هم أفضل القرون وأزكاهم. 
انتهى. قلت: كذلك قال غير واحد من أهل العلم رهو الظاهر 
المتعين. 

4- (إن الماء طهور) أي طاهر مطهرء قال القاري في «المرقاة» 
قيل: الألف واللام للعهد الخارجيء فتأويله إن الماء الذي تسألون 
عنه وهو ماء بئر بضاعة فالجواب مطابقى لا عموم كلي كما قاله 
الإمام مالك. انتهى. وإن كان الألف واللام للجنس فالحديث 
مخصوص بالإتفاق كما ستقف. 

-٠‏ الا ينجسه شيء) لكثرته فإن بثر بضاعة كان بثراً كثيراً 
الماء يكون ماؤها أضعاف قلتين لا يتغير بوقوع هذه الأشياء» والماء 
الكثيز لا ينجسه شيء ما لم يتغير. 

قال العلامة الشاه ولي الله الدهلوي في «حجة الله البالغة»: قوله 
يكلةِ: «الماء طهور لا ينجسه شيء» معناه المعادن لا تنجس بملاقاة 
النجاسة إذا أخرجت ورميت ولم يتغير أحد أوصافه ولم تفحش» 


وهل يمكن أن يظن ببثئر بضاعة أنها كانت تستقر فيها النجاسات؟! 
كيف وقد جرت عادة بني آدم بالإجتداب عما هذا شأنه فكي 
يستقي بها رسول الله وكيد بل كانت تقع فيها النجاسات: مسن غير أن 
يقصد إلقاؤها كما تشاهد من آبار زماننا ثم تخرج تلك النجاسات» 
فلما جاء الإسلام سألوا عن الطهارة الشرعية الزائدة على ما عندهم 
فقال رسول الله يَكي: #الماء طهور لا ينجسه شيء؟ يعني: لا يننجس 
نجاسة غير ما عندكم. انتهى. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن وقد جود أبو أسامة هذا 
الحديث) أي رواه بسند جيد وصجحه أحمد بن حنيل ويحيبى بسن 
معين وأبو محمد بن حزم قاله الحافظ في «التلخيص» وزاد في 
#البدر المنير؛ والحاكم وآخرون من الأئمة الحفاظ. 

فإن قلت: في سند هذا الحديث عبيدالله بن عبدالله بن رافع بن 
خديج وهو مستور كما قال الحافظ في «التقريب»؛ فكيف يكون 
هذا الحديث صحيسا أو حسنا. 

قلت: صحم هذا الحديث أحمد بن حتبل ويحيى بن معين 
وهما إماما «الجرح والتعديل»؛ وايضا صحح هذا الحديث الحساكم 
وغيره» وذكر ابن حبان عبيدالله هذا في «الثقات»» فثبت أنه لم يكن 
عند هؤلاء الأئمة مستوراً والعبرة لقول من عرف لا بقول من جهل. 

فإن قلت: قال ابن القطان في كتابه «الوهم والإيهام»: إن في 
إسناده اختلافاً فقوم يقولون: عبيدالله بن عبدالله بن رافع وقوم 
يقولون: عبدالله بن عبدالله بن رافع» ومنهم من يقول عبيدالله بن 
عبدالرحمن بن رافع؛ ومنهم من يقول: عبدالله؛ ومنهم من يقول: 
عن عبدالر حمن بن رافع فيحصل فيه خمسة أقوال وكيف ماكان 
فهو لا يعرف له حال ولا عين كذا في «تخريج الهداية» للزيلعي. 

وقال الحافظ في «التلخيص»: واعله ابن القطان بجهالة راويه 
عن أبي سعيد واختلاف الرواة في اسمه واسم أبيه. 

قلت: أما إعلاله بجهالة الراوي عن أبي سعيد فليس بشيء فإنه 
إن جهله ابن القطان فقد عرفه أحمد ابن حنبل ويحيى بن معين 
وغيرهماء وأما إعلاله باختلاف الرواة في اسمه واسم أبيه فهو أيضاً 
ليس بشيء لأن اختلاف الرواة في السئد أو المتن لا يوجب 
الضعف إلا بشرط استواء وجوه الإختلاف؛ فمتى رجح أحد 
الأقوال قدم ولا يعل الصحيح بالمرجوحء وههنا وجوه الإخشلاف 
ليست بمستوية بل رواية الترمذي وغيره التي وقع فيها عبيدالله بن 
عبدالله بن راقع بن خديج راجحة. وباقي الروايات مرجوحة:؛ فإن 
مدار تلك الروايات على محمد بن إسحاق وهو مضطرب 
فيهاء رتلك الروايات مذكورة في «سنن الدارقطني»»؛ فهذه 
الرواية الراجحة تقدم على تلك الروايات المرجوحة ولا تعل هذه 
بتلك. 
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-١7‏ (وفي الباب عن ابن عباس وعائشة) أما حديث ابن عباس 
فأخرجه أحمد وابن خزيمة وابن حبان بلفظ: إن الماء لا ينتجسه 
شيء ورواه أصحاب السنن يلفظ: إن الماء لا يجنب وفيه قصة. 

وقال الحازمي: لا يعرف مجوداً إلا من حديث سماك بن حرب 
عن عكرمة» وسماك مختلف فيه وقد احتج به مسلم كذافي 
«التلخيص». 

وأما حديث عائشة فأخرجه الطبراني في «الأوسط» وأبو يعلى 
والبزار وأبو علي بن السكن في صحاحه من حديث شريك بلفظ: 
#إن الماء لا ينجسه شيء؛؛ ورواه أحمد من طريق أخرى صحيحة 
لكنه موقوف كذا في «التشخيص». 

قلت: وفي الساب أيضاً عن جابر بلفظ: إن الماء لا ينجسه 
شيء. وفيه قصة أخرجه ابن ماجه وفي إسناده أبو سفيان طريف بن 
شهاب وهو ضعيف متروك؛ وقد اختلف فيه على شريك السراوي 
عله 

وههنا فوائد متعلقة بحديث الباب فلنا أن نذكرها. 

الفائدة الأولى: اعلم أن بثر بضاعة كانت بتر معروفة بالمدينة 
ولم تكن غديراً أو طريقاً للماء إلى البساتين والدليل على ذلك أنها 
لو كانت:غديراً أو طريقاً للماء إلى البساتين لم تسم بثراً قال في 
«القاموس». بئر بضاعة بالضم وقد يكسر بالمديئة؛ قطر رأسها سستة 
أذرع. انتهى. وقال في «النهاية»: هي بثر معروفة بالمدينة. انتهى. 
وقال أبو داود في «سئنه»: سمعت قتيبة بن سعيد سال: سألت قيم 
بثر بضاعة عن عمقها قال: أكثر ما يكون الماء إلى العانة» قلت: فإذا 
نقصت؟ قال: دون العورة» قال أبو داود: وقدرت أنا بثر بضاعة 
بردائي مددته عليها ثم ذرعته فإذا عرضها ستة أذرع وسألت الذي 
فتح لي باب البستان فأدخلني إليه: هل غير بناؤها؟ قال: لا ورأيست 
فيها ماء متغير اللون. انتهى. 

وأما قول صاحب «الهداية»: إن ماء بثر بضاعة كان جارياً بين 
البسائين وكذا زعم الطحاوي أن بثر بضاعة كانت طريقاً للماء إلى 
البساتين فغلط لا دليل عليه. 

قال الحافظ الزيلعي في «نصب الراية»: وقول صاحب الكتاب: 
إن ماءها كان جاريا إلى البساتين هذا رواه الطحاوي في «شرح 
الآثار» عن الواقدي» فقال: أخبرنا أبو جعفر محمد بن أبي أحمد 
ابن أبي عمران عسن أبي عبدالله محمد بن جاع الثلجي عن 
الواقدي قال: كانت بئر بضاعة طريقا للماء إلى البساتين- انتهى. 

وهذا سند ضعيف مرسل ومدلوله على جريانه غير ظاهر. 

قال البيهقي في «المعرفة؛: وزعم الطحاوي أن بئر بضاعة كان 
ماؤها جارياً لا يستقر وأنها كانت طريقاً إلى البساتين ونقل ذلك 
عن الواقدي والواقدي لا يحتج بما يسند فضلاً عما يرسله. وحال 


بئر بضاعة مشهور بين أهل الحجاز بخلاف ما حكاه. انتهى ما في 
«نصب الراية». وقال الحافظ ابن حجر في «الدراية»: وأما قوله: إن 
ماء بثر بضاعة كان جارياً بين البساتين فهو كلام مردود على من قاله 
وقد سبق إلى دعوى ذلك وجبزم به الطحاوي؛ فأخرج عن أبي 
جعفر بن أبي عمران عن محمد بن شجاع الثلجي عن الواقدي 
قال: كانت بئر بضاعة طريقا للمساء إلى البساتين وهذا إسناد واو 
جداء ولو صح لم يثبت به المراد لاحتمال أن يكون المراد: أن 
الماء كان ينقل منها بالسانية إلى البساتين ولو كانت سيخا جاريا لم 
تسم بثرا. انتهى كلام الحافظ. 

قلت: العجب من الطحاوي أنه أسنده من طريق محمد بن 
شجاع الثلجي عن الواقدي وجزم به. ومحمد بن شجاع الثلجي: 
كذاب. قال الذهبي في «الميزان»: محمد بن شجاع النلجي الفقيه 
البغدادي أبو عبدالله صاحب التصانيفء قال ابن عدي: كان يضع 
الحديث في التشبيه وينسبها إلى أهل الحديث يثليهم بذلكء؛ قال 
الذهبي: جاء من غير وجه أنه كان ينال من أحمد وأصحابه يقول: 
أيش قام به أحمد. وقال زكريا الساجي: محمد بن شجاع كذاب 
احتال في إبطال الحديث نصرة للرأي. انتهى كلام الحافظ الذهبي. 

والواقدي؛ متروك قد استقر الإجماع على وهنه. ومع هذالم 
يدرك عهد النبي يي ولا عصر الصحابة رضي الله عنهم فإنه مسات 
سئة سبع ومائتين ولم يذكر من أخذ هذا عنه قكيف يعبا بقوله هذا. 
ثم قول الواقدي هذا معارض بقوله الآخر فحكى البلاذري في 
«تاريخه» عن الواقدي: أنه قال: تكون بثر بضاعة سبعا في سبع 
وعيونها كثيرة فهي لا تنزح. انتهى. 

الفائدة الثانية: حديث الباب قد استدل به الظاهرية على ما 
ذهبوا إليه من أن الماء لا يتنجس مطلقاً وأن تغير لونه أو طعمه أو 
ريحه بوقوع النجاسة فيه. وأما غيرهم فكلهم خصصوه أما المالكية: 
فبحديث أبي أمامة مرفوعا: إن الماء لا ينجسه شيء إلا ما غلب 
على ريحه وطعمه ولونه أخرجه ابن ماجه. ومذهبهم: أن الماء لا 
يتنجس إلا ما تغير لونه أو طعمه أو ريحه؛ وأما الشافعية فبحديث 
القلتين: وهو حديث صحيح كما ستعرف. ومذهبهم: أن الماء إن 
كان قلتين لا يتنجس إلا أن تغير ريحه أو طعمه أو لونه وإن كان 
دون القلتيين يتنجس وإن لم يتغير أحد أوصافه؛ وأما الحنفية 
فبالرأي» ولهم في هذا الباب اثنا عشر مذهباً: الأول: التحديد 
بالتحريك؛: قال الإمام محمد في «موظته؛ (ص37): إذا كان 
الحوض عظيما إن حركت منه ناحية لم تتحرك به الناحية الأخرى 
لم يفسد ذلك الماء ما وقع فيه سبع ولا ما وقع فيه من قذر إلا أن 
يغلب على ربح أو طعم؛ فإذا كسان حوضاً صغيراً إن حركت منه 
ناحية تحركت الناحية الأخرى فولغ فيه السباع أو وقع فيه القذر لا 


تحفة الأحوذي - كتاب الطهسارة 


اقيق 


يتوضا منه؛ قال وهذا كله قول أبي حنيفة. انتهى كلامه. 

قلت: وهو مذهب أصحابه القدماء. والثاني: التحديد بالكدرة. 
والثالث: التحديد بالصبغ. والرابع: التحديد بالسبع في السبع» 
والخامس: التحديد بالثمانية في الثمانية» والسادس: عشرين في 
عشرين؛ والسابع: العشر في العشرء وهو مذهب جمهور الحنفية 
المتأخرين؛ والثامن: خمسة عشر في خمسة عشره والتاسع: اثنا 
عشر في اثنا عشر؛ قال صاحب «التعليق الممجد) بعد ذكر مذهب 
الظاهرية: ومذهب المالكية ومذهب الشافعية وهذه المذاهب الأثنى 
عشر للحنفية ما لفظه: ولقد خضت في بحار هذه المناحث 
وطالعت لتحقيقها كتب أصحابنا يعني: الحنفية وكتب غيرهم 
المعتمدة فؤضح لنا ما هو الأرجح منها وهو الثاني» يعني: مذهب 
المالكية» ثم الكالث: يعني مذهب الشافعية. ثم الرابع: وهو مذهسب 
قدماء أصحابنا وأئمتناء والباقية: مذاهب ضعيفة. انتهى كلامه. 

قلت: والمذهب الرابع: أعني مذهب قدماء الحنفية أيضاً 
ضعيف لم يقم عليه دليل صحيح. فإن قلت: قد احتج الإمام محمد 
على هذا المذهب بما رواه بإسناده أن عمر بن الخطاب رضي الله 
عنه خخرج في ركب فيهم عمرو بن العاص حتى وردوا حوضاء فقال 
عمرو بن العاص: يا صاحب الحوض هل ترد حوضك السباع؟ 
فقال عمر بن الخطاب: يا صاحب الحوض لا تخبرنا فإنا نرد علسى 
السباع وترد علينا: قال الحنفية: إن غرض عمر من قوله «لا تخبرناء 
أنك لو أخبرتنا لضاق الحال فلا تخبرنا فإنا نرد على السباع ورد 
علينا ولا يضرنا ورودها عند عدم علمنا ولا يلزمنا الإستفسار من 
ذلك. ولو كان سؤر السباع طاهراً لما منع صاحب الحوض عن 
الإخبار لأن إخباره لا يضرء قالوا: والحوض كان صغيرا يتنبجس 
بملاقاة النجاسة وإلا فلو كان كبيراً لما سال فكيف قلتم إن 
المذهب الرابع لم يقم عليه دليل صحيح؟!. 

قلت: يحتمل أن يكون غرض عمر من قوله: الا تخبرناء أن كل 
ذلك عندنا سواء أخبرتنا أو لم تخبرنا فلا حاجة إلى إخبارك» وعلى 
هذا حملل المالكيية والشافعية قوله لا تخبرنا لم يقم وإذا جاء 
الإحتمال بظل الإستدلال ثم هذا الإستدلال موقوف على نجاسسة 
سكور السباع وهي ليست بمتفق عليها بل المالكية والشافعية قائلون 
بطهارته. وقد ورد بذلك بعض الأحاديث المرفوعة. 

قال أبن الأثير في «جامع الأصول»: زاذ رزين قال: زاد بعض 
الرواة في قول عمر: إنسي سمعت رسول الله يه يقرل: «لها ما 
أخذت في بطونها وما بقي فهو لنا طهور وشراب». انتهى. 

وروى ابن ماجه عن أبي سعيد: أن رسسول الله ول سثل عن 
الحياض التي بين مكة والمدينة تردها السباع والكلابٍ والحمر 
وعن الطهارة منها فقال: لها مسا حملت في بطونها ولنا ما غبر 


طهور. وروى الدارقطني في «سننه» عن جابر قيل: يا رسول الله 
أنتوضأ بما أفضلت الحمر؟ قال: نعم وبما أفضلت اللسباع» وهذه 
الأحاديث تؤيد ما قال المالكية والشافعية من أن غرض عمر من 
قوله لا تخبرناء أن كل ذلك عندنا سواء أخبرتنا أو لم تخبرنا فلا 
حاجة إلى إخبارك فتفكر. 

والحاصل: أن الإستدلال بقول عسر المذكور على المذمنب 
الرابع ليس بمستقيمء على أنه ليس فيه ما يدل على ما في المذهمب 


الرابع من التحريك وتحديده. فإن قلت: كيف قلمم إن المذمب 


الرابع أيضاً ضعيف لم يقم عليه دليل صحييح. وقند أقام عليه 
الحنفية دلائل من الكتاب والسنة!. قال صاحب "البحر الرائق»: 
استدل أبو حنيفة على ما ذكره الرازي في #أحكام القرآن» بقوله 
تعالى: لرَيُحَرُمُ عَلَيهمَ الْحَبَائْث4 والنجاسات لا محالة مسن 
المخبات» فخزمها الله تعالى تريس مبهساً ولنم بقدرق بين نحالة 
اختلاطها وانفرادها بالماء فوجب تحريم كل ما تيقنا فيه جسزءاً من 
النجاسة ويكون جهة الخظر من النجاسة أولئ من جهة الإباحة» 
لأن الأصل أنه إذا اجتمع المحرم والمبيح قدم المحرم؛ ويدل عليه 
من السنة قوله يَكيِْ: «لا يبولن أحدكم.في الماء الذائم ثم يغتسل فيه 
من الجنابة» وفي لفظ آخير: «ولا يغتسل فيه من جنابة» ومعلوم أن 
البول القليل في الماء الكثير لا يغسير لونه ولا طعمه ولا رائحثنه؛ 
ويدل أيضاً قوله عليه الصلاة والسلام: «إذا استيقظ أحدكم من 
منامه فليغسل يده ثلاثاً قبل أن يدخلها في الإناء فإنه لا يدري أين 
باتت يده»؛ فأمر بغسل اليد احتياطاً من نجاسة أصابتبه من موضع 
الإستنجاء» ومعلوم أنها لا تغير الماء ولولا أنها مفسدة عند التحقيق 
لما كان للأمر بالاحتياط معنى. وحكم النبي وَل بنجاسته بولوغ 
الكلب بقوله: «طهور إناء أحدكم إذا ولغ فيه الكلب أن يغسل سبعاً 
وهو لا يغير» وهذا كلام الرازي: 

والحاصل أنه حيث غلب على الظن وجود نجاسة في الماء لا 
يجوز استعماله لهذه الذلائل لا فرق بين أن يكون قلتين أو أكثر أو 
أقل تغير أو لا وهذا هو مذهب أبي حنيفة والتقدير بشيء دون شيء 
لا بد من نص ولم يوجد: انتهى كلام صاحب «البحر الرائق». وقال 
أيضا: وما ضرنا إليه يشهد له الشرع والعقلء أما الشرع: فقسد قدمنا 
الأحاديث الواردة في ذلك. وأما العقل: فإنه إذا لم يتين بعسدم 
النجاسة إلى الجانب الاخر أو يغلب على ظننا والظن كاليقين فقد 
استعملت الماء الذي فيه نجاسة يقيناء وأبو حنيفة لم يقدر ذلك 
بشيء بل اعتبر غلبة ظن المكلف فهذا دليل عقلي مؤيد بالأحاديث 
الصحيحة المتقدمة» فكان العمل به فتعينا. انتهى: 

قلت: هذه الدلائل كلها غير مفيدة: أما الإستدلال بآية: 
ٍرَيْحَرُمْ عَلَيْهِمُ اْحْبَائِثْ» فلان هذه الآية تفيد تحريم أكسل 
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الخبائث لا مطلق استعمالهاء بقرينة ما قبله. وهو قوله تعالى: 
لرَيُحِلُ لَهُمْ الطَيبّاتٍ» فإن الحل والحرمة غالبا يستعملان في 
الماكولات ولذا فسر المفسرون الخبائث بالميتة والدم والخنزير 
وأمثال ذلك. فالمعنى: يحل لهم أكل الطيبات ويحرم أكل الخبائث 
فإذن لا تفيد الآية إلا حرمة النجاسة المخلوطة بالماء أكلاً لا حرمة 
مطلق استعمالهاء ولشن سلمنا أن المراد تحريم استعمال مطل 
النجاسة فلا يفيد أيضا إذا الماء سيال بالطبع مغير لما اختلط به إلى 
نفسه إذا غلب عليه فإذا وقعت النجاسة في ماء ولم يغلب ريحه أر 
لونه أو طعمه عليه حصل العلم بأن تلك النجاسة فيه قد تغيرت إلى 
طبيعة الماء الغالب ولم تبق نجاسة وخبيثة فيتبغي الوضوء حينئذ 
سواء تحرك جانب منه بتحريك جانب منه أو لم يتحرك بخلاف ما 
إذا غلب ريحه أو طعمه أو لونه فإنه ح يعلم مغلوبية الماء وبقاء 
النجاسة على حالها فلا يجوز الوضوء ح وأما الإستدلال بحديث: 
الا يبولن» فلأنه بعد تسليم دلالته على التحريم والتنجس إنما يفيد 
تنجس الماء الدائم في الجملة لا على تنجس كل ماءء؛ ولو حمل 
على الكلية للزم تنجس الحرض الكبير أيضاً بالبول ولا قائل به 
وكذا الإستدلال بحديث الإستيقاظ فإنه لا يدل إلا على تنجس 
الماء ني الجملة لا على الكلية» فلا ينتهض هذا رأمثاله إلا إلزاما 
على من قال بالطهارة مطلقاً لا تحقيقاً لمذهب ابي حنيفة؛ وكذا 
حديث: ولوغ الكلب وأمثاله. 

وأما شهادة العقل فتعارضه شهادة أخرى وهي مامر من كون 
الماء مغيرا إلى نفسه. وبالجملة فهذه الدلائل لا تثبت التحديد 
بالتحريك. وأما التحديد بالقلتين: فقد ثبت من كلام الشارع بنفسه. 
وكذا التحديد بالغير وعدمه ثابت من كلامه الشارع ومؤيد بشهادة 
العقل أيضاء والقياسات العقلية والإستنباطات الفقهية من الآيات 
المبهمة والأحاديث المطلقة لا تعارض هذه التحديدات المصرحة. 
كذا أجاب صاحب «السعاية حاشية شرح الوقاية» وهو من العلمساء 
الحنفية. وقد أجاد واصاب ثم قال: والذي أظن أن هذه الأخبار لم 
تصل إلى الإمام أبي حنيفة أو وصلته وحملها على معنى لاح له 
وإلا لقال بها حتما ولم يحشج إلى الإستنباط قطعاء ولقوة دليل 
الشافعية والمالكية في هذا الباب جوز أصحابنا تقليدهم في ذلك» 
بل قلدهم أبو يوسف في بعض الوقائع مع كونه مجتهدأء رقد 
صرحوا بأن المجتهد يحرم عليه التقليد كما في «الطريقة 
المحمدية» وشرحها «الحديقة الندية»» وقد جوز أثمتنا الحنفية 
الأخذ في ياب الطهارة بمذهب الغير ولو كان الأخذ بعد صدور 
الفعل فاسداً في مذهبه» كما حكى أن أبا يرسف اغتسل ليوم 
الجمعة وصلى بالناس إماما ببغداد فوجدوا في البثر الذي اغتسل 
من مائه فآرة ميتة فأخبر بذلك فقال: نأخذ بقول إخواننا من أهل 


المدينة تمسكاً بالحديث المروي عن النبي يَف أنه قال: #إذا بلغ 
الماء قلتين لم يحمل خبثأ». كذا في «التاتار خانية؛ وغيرهاء ولعل 
حرمة التقليد للمجتهد مقيدة بما إذا لم يكن ما قلده حكما قويا 
موافقاً للقياس داخلا في ظاهر النصء فإذا كان حكما ضعيفا 
مخالفاً للقياس غير داخل في ظاهر النص يحرم تقليد المجتهد فيه 
لمجتهد آخر وهذه المسألة الحكم فيها قوي لأن عدم التغير بوقوع 
النجاسة دليل على بقاء الطهارة موافق للقياس داخل في ظاهر 
النص وهر حديث القلتين. انتهى كلامهما ملخصاً. انتهى كلام 
صاحب «السعاية». 

الفائدة الثالثة: تمسك الظاهرية بحديث الباب على أن البثر لا 
تتنجس بوقوع النجاسة فيها قليلاً كان الماء فيها أو كثيرا نغير لونه 
أو طعمه أو ريحه أو لم يتغير» وقد عرفت أن حديث الباب وما في 
معناه ليس على إطلاقه وعمومه بل هو مخصوص باحاديث أخسرى 
ولنا أن نذكر ههنا مذاهب أخعرى في طهارة البثر ونجاستها: 
فاعلم أنهم اختلفوا فيما إذا وقعت نجاسة في البثر هل تتنجس أم لا 
على مذاهب: الأول: مذهب الظاهرية وقد ذكرناه آنفا. والثاني: أنه 
إن تغير لونه أو طعمه أو ريحه يتنجس وإلا لاء وهو مذهب 
المالكية وتمسكوا بحديث: الماء طهور لا ينجسه شيء إلا ما تغير' 
لونه أو طعمه أو ريحه وقد تقدم تخريجه. والشالث: أن الماء في 
البثر إن كان دون القلتين يتنجس وإن كان فدر القلتين فصاعداً لا 
يتنجس إلا إذا تغير لونه أو طعمه أو ريحه وهو مذهب الشافعية. 
وتمسكوا بحديث القلتين وهو المذهب الراجح وبه عمل الإمام أبو 
يوسف في بغداد كما عرفت أن أبا يرسف اغتسل يوم الجمعة 
وصلى بالناس إماما يبغداد فوجدوا في البئر الذي اغتسل من مائه 
فآرة ميتة فاخبر بذلك فقال: ناخذ ينول إخواننا من اهل المدينة 
تمسكاً بالحديث المروي عن النبي كل إنه قال: «إذا بلغ الماء قلتين 
لم يحمل خبئأة. كذا في «التتارخانية؛ وغيرها. والرابع: إن كان 
غديراً عظيماً بحيث لا يتحرك أحد طرفيه بتحريك الآخر لم يتنجس 
وإلا تنجس وهو مذهب المتقدمين من الحنفية. والخامس: إن كان 
عشراً في عشر لا يتنجس وإلا يتنجس وهو مسلك أكثر المتأخرين 
من الحنفية؛ وقد مر في الفائدة الثانية أن للحئفية في الماء أربعة 
عشر مذهباً فكلها تجري ههنا. وها هنا مذهب آخر زائد على ما مر 
خاص بالآبار وهو ما روي عن محمد أنه قال: اجتمع رأيي ورأي 
أبي يوسف على أن ماء البثر في حكم الماء الجاري لأنه ينبع من 
أسفله ويؤخذ من أعلاه فهو كحوض الحمام يصب من جاتب 
ويخرج من جانب آخر فلا يتنجسء كذا نقله في «الغنية» واقتح 
القدير» وغيرهما. 
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ثم إذا تنجس ماء البئر هل يطهر ببنزح الماء أم لا؟ فقال بشر 
المريسي: إنه لا يطهر أبداً لأنه وإن نزح جميع ما فيها يبقى الطين 
والحجارة نجسا فيتنجس الماء الجديد فلا سبيل إلى طهارته. كذا 
حكاه ابن الهمام والعيني وغيرهما عنه» وقال غير بشر المريسي من 
أهل العلم: يطهر البئر بنزح الماء. 

واستدل الحنفية على تنجس ماء البئر وإن كان زائداً على قدر 
القلتين وطهارته بنزح الماء: , بما رواه الطحاوي وابن أبي شيبة عن 
عطاء: أن حبشياً وقع في زمزم فمات فامر ابن الزبير فنزح ماءها 
فجعل الماء لا ينقطع فنظر فإذا عين تجري من قبل الحجر الأسود 
فقال ابن الزبير: حسبكمء قالوا: إسناد هذا الأثر صحيح ويردون به 

قلت: سلمنا أن إسناده صحيح لكن قد تقرر أن صحة الإسناد 
لا تستلزم صحة المتن؛ ولو سلم صحة المتشن فيحتمل أن يكون 
نزح لنجاسة ظهرت على وجه الماء أو تطييباً للقلوب وتنظيفاً 
للماء» فإن زمزم للشرب لا من جهة الوجوب الشرعيء وقد اعترف 
به صاحب «السعاية» من الحنفية حيث قال فيها(ص؟155): وما 
روى عنهم من النزح لا يدل على النجاسة بل يحتمل التنظيف 
والتنزه. انتهى. وأما ما قال صاحب «الجوهر النقي؛: من أن الراوي 
جعل علة نزحها موته دون غلبة ذمه لقوله: مات فأمر أن تنزح 
كقوله: زنى ماعز فرجم. انتهى. ففيه نظرء فإنه ليس فيه دليل على 
أن الموت كان علة للنزحء إنما فيه أن الزنجي مات في زمزم فأمر 
بعد ذلك أن تنزح؛ وأما أن علة النزح هل هي الموت أو أمر آخر 
فلا يدل عليه لفظ: مات فأمر أن تنزح كما قال الطحاوي في اشرح 
الآثار؛ ليس في حديث أبي الدرداء وثوبان: قاء فأفطرء دليل على 
أن القيء كان مفطراً له إنما فيه أنه قاء فافطر بعد ذلك. انتهى. وقال 
الشيخ العلامة مخدث الهند الشاه ولي الله في كتابه #حجة الله 
البالغة» :)١47/١(‏ وقد أطال القوم في فروع مبوت الحيؤان في 
البئر والعشر في العشر والماء الجاري وليس في كل ذلك حديث 
عن النبي يك ألبتة» وأما الآثار المنقولة عن الصحابة والتابعين كأثر 
ابن الزبير في الزنجي وعلي في الفارة والنخعي والشعبي في نحو 
السنور فليست مما يشهد له المحدثون بالضحة ولا مما اتفسق عليه 
جمهور أهل القرون الأولى؛ وعلى تقدير صحتها يمكن أن يكون 
ذلك تطيباً للقلوب وتنظيفاً للماء لا من جهة الوجوب الشرعي كما 
ذكر في كتب المالكية ودون نفي هذا الاحتمال خخرط القتاد. 
وبالجملة فليس في هذا الباب شيء يعتد به ويجب العمل عليه 
وعديت العاتين الحايق ذللق كسد رج قجية وحن المسالان 
يكون الله تعالى شرع في هذه المسائل لعباده شيئا نأ زيادة على مالا 
ينفكون عنه من الإرتفاقات وهي مما يكثر وقوعه وتعم به البلوى 


ثم لا ينص عليه النبي كَل نصاً جلياً ولا يستفيض في الصحابة ومن 
بعدهم ولا حديث واجد فيه. انتهى كلامه.. وقال الحافظ ابن حجر 
في «الدراية»: روى البيهقي من طريق ابن عييئة: كنت أنا بمكة منذ 
سببعين سنة لم أر صغيراً ولا كبيراً يعرف حديث الزنجي ولا 
سمعت أحداً يقول: نزحت زمزم وقال الشافعي: إن ثبت هذا عن 
ابن عباس فلعل نجاسته ظهرت على وجه الماء أو نزحها للتنظيف. 
انتهى.. قال البيهقي في «السنن الكبرى» بعد ذكر قول الشافعي وابن 
عيينة: وعن أبي عبيد قال: وكذلك لا ينبغي لأن الآثار جاءت في 
نعتها أنها لا تنزح ولا تذم. انتهى. قلت: فهذه الآثار أيضاً تخدش 
في صحة واقعة نزح زمزم فإن صحتها تخالف قوله: لا تنزح» 
وكذلك تخالف قوله:.لا.تذم» فأي مذمة لزمزم تكون أقبح من أن 
يكون ماؤها نجسا خبيثا. فإن قلت: أجاب عن ذلك صاحب 
«الجوهر النقي» حيث قال: ليس فيه أن ابن عباس وابن الزيير قدراً 
على استتصال الماء بالنضح حتى يكون مخالفاً للآثار التي ذكرها 
أبو عبيد بل صرح في رواية ابن أبي شيبة: بأن الماء لم ينقطعء وفي 
رواية البيهقي: بأن العين غلبتهم حتى دست بالقباطي والمطارف. 
انتهى. قلت: ظن صاحب «الجوهر النقي» أن نزح البئر لا يكون. 
إلا باستفصال مائها وليس كذلكء ففي «القاموس»: نزح البئر استقى 
ماءها حتى ينفد أو يقل. انتهى. 

وأما قول بعضهم عدم علمهما لا يصح دليلاً فإنهما لم يدركا 
ذلك الوقت وبينه وبينهما قريب من مائه وخمسين سنة. 

ففيه: أن وقوع الزنجي في زمزم وموته فيها ثم نزحها من 
الوقائع العظام والحوادث الجسام فلو كان هذا صحيحا لم يكن في 
ذلك الوقت نسيا منسيا بحيث لا يعرفه أحد من أهل مكة:لا صغسير 
ولا كبير إذ بعيد كل البعد أن يحدث مثل هذه الحادئة بمكة في 
زمن ابن عباس وابن الزبير وهما من صغار الصحابة» ثم لا يعرفه 
أحد من أهل مكة في زمن سفيان بن عيينة وهو من أوساط 
التابعين» ولو سلم ثبوت واقعة نزح زمزم فلا تدل على أن نزحها 
كان لنجاسة كما قد عرفت. 

-0٠‏ باب مِنُ آخر 

/71- [صحيح؛ صححه الشافعي وأحمد وإسحاق وأبو 
عبيد وغيرهم] حدئنا هَنَادٌ حدثنا عَبْدَه عن مُحَمدِ بن 
ماق" عن مُحَمل بن جَعمرٍ بن الزبَيرِ عن عببدالله بن 
عبدالله بن عُمَدا '' عن ابن عُمرَ قال: «منَمِنتْ رسول الله كلل 
وهو يُسْألُ عن المّاء يكون في الْمَلآَةِ مِن الاْض وما يَنوبُه 
هن الستباع وَالدَوَابِ؟ ”" قال: فقال: رسول الله كلد: «إذَا كان 
المَاء قُلتَيْن لَمْ يَخمِل الْحَبَعن. 


نان 
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[د: فى 56][ه: /ا١ة].‏ 

(قال عَبْدة): 6 حون الله هِي: 
الجرار ”+ والقّلة التي يسستقَى فها 

قال أبو عيسّى: وَهُوّ ره الشافهية وَاحْمَدَ وإسحاق» 
قالوا: إذَا كآن الْمَاء فين لم يُنَجَسْهُ شيء» ما لم يَتَغَيْرْ ريحة 
أو طَمْمّة"» وقالوا: يكون نخواً مِنْ خحَمْس قرب””. 

-١‏ قوله: (عن محمد بن إسحاق) هو إمام المغازي صدوق 
يدلس كذا في «التقريب»» وقال ابن الهمام في «فتح القدير»: أما 
ابن إسحاق فثقة لا شبهة عندنا ولا عند محققي المحدثين. انتهى. 
وقال العيني في «عمدة القاري؛: ابن إسحاق من الثقات الكبار عند 
الجمهور. انتهى. وتقدم ترجمته في باب الرخصة في استقبال القبلة 
بغائط أو بول بأبسط من هذا. 

1- (عن محمد بن جعفر بن الزبير) بن العوام الأسدي ثقة 
(عن عبيدالله بن عبدالله بن عمر) بن الخطاب شقيق سالم, ثقة 

-٠“‏ قوله: (وهو يسأل) بصيغة المجهول جملة حالية (عن الماء 

' يكون في الفلاة من الأرض) قال في #السانوس؟! الفلاة القفر أو 

المفازة لا ماء فيها أو الصحراء الواسعة ج فلا فلا وفلوات وفلئ وفِلىُ 
(وما ينوبه من السسباع والدواب) عطف على الماء. يقال: ناب 
المكان وأنابه إذا تردد إليه مرة بعد أخرى. 

:- (قال) يك: (إذا كان الماء قلتين) تثنية القلة وسيأتي بيان 
معنى القلة (لم يحمل الخبث) بفتحتين؛ النجس.ء أي لم ينجس 
بوقوع النجاسة فيه» وفي رواية لأبي داود: إذا كان الماء قلتين فإنه 
لا ينجسء ولفظ الحاكم فقال: إذا كان الماء قلتين لم ينجسه شيء. 
قال القاضي: الحديث بمنطوقه يدل على أن الماء إذا بلغ قلتين لم 
ينجس بملاقاة النجاسة» فإن معنى لم يحملء لم يقبل النجاسة. كما 
يقال: فلان لا يقبل ضيماً إذا امتنع عن قبوله. وذلك إذا لم يتغير 
فإن تغير نجسء ويدل بمفهومه على أنه إذا كان أقل ينجس 
بالملاقاة وهذا المفهوم يخصص حديث #خلق الماء طهوراً» عند 
من قال بالمفهوم ومن لم يقل به أجراه على عمومه كما لكء فإن 
الماء قل أو كثر لا ينجس عنده إلا بالتغير» وقال الحافظ في 
«التلخيص:: قوله: لم يحمل الخبث معناه لم ينجس بوقوع 
النجاسة فيه كما فسره في الرواية الأخرى التي رواها أبو داود وابن 
حبان وغيرهما: «إذا بلغ الماء قلتين لم ينجس» والتقدير لا يقبل 
النجاسة بل يدفعها عن نفسه. ولو كان المعنى يضعف عن حمله لم 
يكن للتقييد معنى؛ فإن ما دونها أولى بذلكء ويل معناه لا يقبل 
حكم النجاسة؛ كما في قوله تعالى: همَثَلُ الْذِينَ حُمُلُوأ التَؤرَاة تم 
لم يَحْمِلُوهَا كَمَتَل الْحِمَار يَحْمِلٌُ أمنقاراً» أي لم لم يقبلوا حكمها 
انتهى كلام الحافظ. 7 


4- قوله: (قال محمد بن إسحاق القلة هي الجرار) جمع جرة 
بفتح الجيم بالفارسية سبوى وقال في «القاموس:: القلة: بالضم 
نح اح ردك «الشت رجانه ارسج انال واعرر 
الصغار ضدج كصرد وجبال. انتهى. والحب بضم الجاء المهملة 
بالفارسية خم وقال الجزري في «النهاية»: القلة الحب العظيم 
والجمع قلال وهي معروفة بالحجاز. انتهى. 

-١‏ قوله: (وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق قالوا: إذا كان 
الماء قلتين لم ينجسه شيء ما لم يتغير ريحه أو طعمه) أي أو لون 
واستدلوا بحديث الباب وهو حديث صحيح قابل للاحتجاج» 
وضعفه جماعة لكن الحق أنه صحيح. قال الحافظ أبو الفضل 
العراقي في «أماليه» قد صحح هذا الحديث الجم الغفير من 
الحفاظ الشافعي وأبو عبيد وأحمد وإسحاق ويحيى بن معين وابسن 
خزيمة والطحاوي وابن حبان والدارقطني وابن منده والحاكم 
والخطابي والبيهقي وابن حزم وآخرون كذا في #قوت المغتذي»»؛ 
وقال الحافظ في «فتح الباري»: رواته ثقات وصححه جماعة من 
أهل العلم. انتهى. وقال فيه أيضا: الفصل بالقلتين أقوى لصحة 
الحديث فيه» وقد اعترف الطحاوي من الحنفية بذلك» وقال في 
«بلوغ المرام»: صححه ابن خزيمة وابن حبان. انتهى. 

وقال في «التلخيص:؛: قال الحاكم: صحيح على شرطهما وقد 
احتجا بجميع رواته؛ وقال ابن منده: إسناده على شرط مسلمء وقال 
ابن معين: الحديث جيد الإسناد؛ وقال ابن دقيق العيد: هذا 
الحديث قد صححه بعضهم وهو صحيح على طريق الفقهاء. لأنه 
وإن كان مضطرب الإسناد مختلفا في بعض الفاظه فإنه يجاب عله 
بجواب صحيح بأن يمكن الجمع بين الروايات. انتهى ما في 
«التلخيص». والذين لم يقولوا بحديث القلتين فمنهم من اعترف 
من العمل به بالإجمال في معنى القلة. قال الحافظ 
في «الفتح»: قول من لا يعتبر إلا التغير وعدمه قوي لككن الفصل 
بالقلتين أقوى لصحة الحديث فيه وقد اعترف الطحاوي من الحنفية 
بذلك لكنه اعتذر من القول به فإن القلة في العرف تطلق على 
الكبيرة والصغيرة كالجرة ولم ينبت من الحديث تقديرهما فيكون 
مجملاً فلا يعمل به. وقواه ابن دقيق العيد» لكن استدل له غيرهما 
فقال أبو عبيد القاسم بن سلام: المراد القلة الكبيرة إذ لو أراد 
الصغيرة لم يحتج لذكر العدد فإن الصغير بين قدر واحدة كبيرة 
ويرجع في الكبيرة إلى العرف عند أهل الحجاز. 

والظاهر أن الشارع عليه السلام ترك تحديدها على سبيل 
التوسعة والعلم محيط بأنه ما خخاطب الصحابة إلا بما يفهمون 
فانتهى الإجمال. انتهى كلام الحافظ. 

وقال الزيلعي في #نصب الراية»: قال البيهقي في كتاب 


بصحة واعتذر 
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وم 


(المعرفة»: وقلال هجر كانت مشهورة عند أهل الحجاز ولشهرتها 
عندهم شبه رسول الله يِ ما رأى ليلة المعراج من نبت سدرة 
المنتهى بقلال.هجر:فقال في حديث مالك بن صعصعة: «رفعت 
إلى سدرزة المتتهى فإذا ورقها مثل آذان الفيلة وإذا نبقها مثشل قلال 
هجر قال: واعتذار الطحاوي في ترك الحديث أصلاً بأنه لا يعم 
مقدار القلتين لا يكون عذرا عند من علمه: انتهى. 

وقال الحافظ في «الفتح؟ بعد ذكر كلام البيهقي هذا: فإن قيل: 
أي ملازمة بين هذا التشبيه وبين ذكر القلة في حد الماء؟ فالجواب: 
أن التقيبد بها في حديث المعراج دال على أنها كانت معلومة 
عندهم بحيث يضرب بها المثل في الكبر كما أن التقييد المطلق 
إنما ينضرف إلى التقييد المعهود. وقال الأزهسري: القلال مختلفة 
في قرى العرب وقلال هجر أكبرهاء وقلال هجر مشهورة الصنعة 
معلومة المقدار والقلة لفظ مشترك ويعد صرفها إلى أحد 
معلوماتها وهي الأواني تبقى مترددة بين الكبار والصغازء والدليل 
على أنها من الكبار جعل الشارع الحد مقدارا بعدد فذل على أنه 
أشار إلى أكبرها لأنه لا فائدة في تقديره بقلتين صغيرتين مع القدرة 
على تقديره بواحدة كبيرة.. انتهى. 

قلت: وقد جاء في حديث ضعيف تقبيد القلتين بقلال هجير» 
وهوما روى ابن عدي من حديث ابن عمر: «إذا بلغ الماء قلتين 
من قلال هجر لم ينجسه شيء؟ قال الحافظ في «التلخينص»: في 
إسناده المغيرة بن صقلاب وهو منكر الحديثء قال النفيلي: لم 
يكن مؤتمنا على الحديث. وقال ابن عدي: لا يتابع على عامة 
حديثه. انتهى. 

قلت: قال الذهبي في «الميزان» في ترجمة المغيرة بن صقلاب: 
قال أبو حاتم: ضالح الحديث. وقال أبو زرعة: لا بأس به. انتهى. 

فالإعتذار من القول بحديث القلتين بزعم الإجمال في معنى 
القلة اعتذار بارد. ومن الذين لم يقولوا به اعتذروا بأن الحديث 
ضعيف مضطرب الإسناد» قالوا: إن محمد بن إسحاق يروي تارة 
عن محمد بن جعفر عن عبيدالله عن ابن عمر كما رواه الترمذي 
وغيره» وتارة عن الزهري عن سالم عن ابن عمسرء وثارة عنه عن 
عبيدالله عن أبي هريرة» م وقع الإختلاف في شيخ محمد بن 
جعفر. فقال: مرة عن عبدالله بن عبدالله المكبر» ومرة: عن عبيدالله 
ابن عبدالله المصغر. 

قلت: هذا الإعتذار أيضا بارد» فإن هذا الإختلاف ليس قادحاً 
مورثاً لفتحف التحديقه فإن وجوة الإختلاق ليسبت بمننتوية فنإن 
الرواية الصحيحة المحفوظة هي رواية ابن إسحاق عن محمد بن 
جعفر عن عبيدالله عن ابن عمر كما زواها الترمذي وغيره. كذلك 
رواها جماعة كثيرة عن: ابن إسحاق قال الدارقطني في «سئنه»: رواه 


إبراهيم ابن سعد وحماد بن سلمة ويزيد بن زريع وعبدالله بن 
المبارك وعبدالله بن نمير وعبدالرحيم بن سليمان وأبو معاوية 
الضرير ويزيد بن هارون واسماعيل بن عياش وأحمد بن خالد 
الوهبي وسفيان الشدوري وسعيد .بن زيد أخنو حماد بن زيد 
وزائدة بن قدامة عن محمد بن إسحاق عن محمذ بسن جعفر بن 
الزبير عن عبيدالله بن عبدالله بن عمر بن أبيه عن النبي ككل. انتهى: 

وقال الدارقطي فيه: ورواه عاصم بن المنذر بن الزبير بن. العوام 
عن عبدالله بن عبدالله بن عمر عن أبيه عن النبي ككل فكان في هذه 
الرواية قوة ة لرؤاية محمد بن إسحاق عن محمد بن جعفر بن الزبسير 
عن عبيدالله بن عبدالله بن عمر عن أبيه. انتهى. 

وأما رواية ابن إسحاق عن الزهنري عن منالم .عن ابن عمر 
فمدارها على عبدالوهاب: ابن عطاء وهو مدلس, ورواها عن ابن 
إسحاق بالعنعنة فهي ضعيفة لمظنة التدليسء .على أنه قد جالف 
جميع أصحاب ابن إسحاق. ' 

وأما زوايته عن الزهري عبن عبيدالله عن أبي هريرة فليست 
بمحفوظة. قال الدارقطني: نا أبو سهل أحمد بن محمد بن زيناد 
وعمر بن عبدالعزيز بن ديناز قالا: خدثنا أبو إسماعيل الترمذي نا 
محمد بن وهب المسلمي نا ابن عياش عن محمد بن إسحاق عن 
الزهري عن عبيدالله بن عبدالله بن أبي هريرة عن النبي يل أنه سثئل 
عن القليب» الحديث. 

قال الدارقطني: كذا رواه محمد بن وهب .عن إسماعيل بن 
عياش بهذا الإمسناد والمحفوظ عن ابن عياش عن محمد بن 
إسحاق عن محمد بن جعفر بن الزبير عن عبيدالله بن عبدالله بن 
عمر بن أبيه. انتهى. وقد اعتذروا أيضا بأن الحديث مضطرب.المتن 
ففي بعضها قلتين؛ وفي بعضها قلتين أو ثلاثا. وفي زواية موقوفة 
أربعين قلة» وكذلك في رواية مرفوعة أربعين قلة. قلت:.هذا 
الاعتذار أيضا بارد فإن هذا الإختلاف ,أيضا ليس قادحا مورثا 
للضعف فإن رواية أربعين قلة التي هي مرفوعة ضعيفة جداًء.فإن في 
سندها القاسم بن عبدالله العمري؛ قال ابن التركماني ذ فني «الجوهر 
النقي»: حكى البيهقي عن القاسم بن عبدالله العمري» كان ضعيفاً 
كثير الخطأ. وفي كتاب ابن الجوزي: قال أحمد: ليسن هو عندي 
بشيء كان يكذب ويضع الحديث ترك الناس حديئه» وقال يحيى: 
ليس بشيء. وقال مرة: كذاب خبيث,ء وقال السرازي والنسائي 
والأزدي: متروك الحديثء. وقال أبو زرغة: لا يساوي شيئا منترؤك 
الحديث. انتهى. وقال الزيلعي في «انصب الراية». روى الدارقطلي 
في اسنلهاء وابن عدي في «الكامل»» والعقيلي في كتابه عن التياسم 
ابن عبدالله العمري. عن محمد بن المتكدر عن جابر بن عبدالله 
قال: قال رسول الله يِ: «إذا بلغ الماء أربعين قلة فإنه لا يحمل 
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الخبمقة؟. .التهيع.:.ا زود لل تسد يمد 
:قاك الدارقطني: .كذا.رواه «القاسع .العمري عين ابن المتكدر عن 
خابن ووهم في إسناده وكان. ضعيفاً. كثير الخطياء وخالفه روح بن 
القاسم. وسفيان الثوري:ومعمر.بن.واشد رووه عن ابن المنكدر عن 
عبدالله بن عمرو. موقوفاء ورنؤاه أيبوب السسختياني عن محمد بن 
المتكذر :من قوله لم:يجاوزه؛ ثم:روى:بإسناد صحيح من جهة روح 
:ابن القاسم.عن محمد بن المنكدرنعن عببدالله يِنْءعِمرو قال: إذا 
:بلغ الماء أربعين:قلة لمم ينجسن ‏ انتهى. ءا أنه 
...: فزواية «أربعين لني م مرو عالمسة قينا لاتساوي 
رواية قلتين. وأما رواية:أربعين قلدة.التي.هدئ. مؤقوفة فهي قول 
عبدالله بن عمرووقوله.هذا وإن:كان صجيحاً من:جهة السند فهو لا 
يساوي رواية:قلتين التي:هي:قول رسول الله كَققِ. وأما رواية «قلتين 
أو ثلاثا» فقد قال البيهقي. في «المغرفة»:“قولة: بأو ثلإث» شك وقع 


لبعض الرواة. انتهى. 
يلين أ ل بقث نجع إلى وي تين سي هي 
خبالية عن الشلك. . ك2 عا عو ا م 03 


ل ل د يروون 
. عنه «قلتين».وبعضهم. «قلتين أوثلانا. أو من عاصم بن المنذر .إن 
كل من اؤى هذا الحديث:غيره عن عنيدالله بن عبدالله بن عِمِر إنما 
رواة ب بلفظ: «قلتين» بغير شك والله تعالى أعلم. وقد اعشذروا أيضاً 
:بأن الحديث مغضطرب من :جهة المعنى فإن القلة مئسترك :بين رأس 
. الرجل ورأس الجبل والجرة والقربة. وغين.ذلك: ولم:يتعين معناهاء 
ل ا 
متقاربة.جداً. 000 ! ا 1 

قلت: هذا الال لقنا لير شه * فإ القلة بمعنى راس 
' الزجل- أو رأسن الجبل .لا يخضل بها التحديد البعة... .-:, 


القلة رأسن: الرجل-أؤ:رأمن الجبل فتعين أن المراد من القلة الأواني. 
٠‏ “ولا كانت قلال هجر مشسهوزة معرؤوفة المقدار.غند العسرب 
.كثيرة الإستعمال في أشعارهم ولذلك-شبه رسول الله وَل نبق سدرة 
و ل ا .تقادم 
ما.يتعلق بهذا.فتذكر. 

'....والحاصل: أن حديث' الباب. صحيح قابل «متباع كلما 
ا اي 


يكن مقندار القلتئر قرض امن يمشن قرف ذلك نحة: حمسمائة 
«:رطل كما في السبن. وقسالءالتجزري :في «النهاينة»: : القلة:الجنب د 


الحظيم والتجمم قلاك وهئءمعزؤقة بإلحجاز .وهنم التعزية وررشية ل ا 


د 


سدرة المنتهى نبقها مثل قلال هجر. وهجر: قرية قريبة من المدينة 
وليست هجر البحرين وكانت تعمل بها القلال تأخذ الواحدة:منها 
مزادة من الماءء سميت قلة لأنها تقل أي ترفع وتحمل. انتهى كلام 
الجزري. وقال الشيخ محمد طاهر في #مجمع البحار»: القلة جرة 
عظيمة تسع خمسماثة رطل. انتهى. 
١‏ باب (مَا جَاء في فِي) كرَاهِيَة الْبَوْل فِي الْمّاء 
اتاد( : 

14- - [صحيح] حدثنا نموا إن غيلاة عدن عبدالرزاق 
عن مَعْمَرِ عن هَمّامٍ بن مُنبوا ' عن أبي مُرَيرة عن النبي يك 
قال: الا يبُولَنَ أحذكُمْ في الْمّاء الداِم ثم يَتوَضَأ منة 0 

قال أبو عيسّى: هذا حَلِيثُ حَسَن صَحِبط7. 

[م: 141] لخ: 9*؟][د: 5 ١7][ن:‏ لاق 8مهة][ه: 
*5"]. 

وفي الباب عَن جابرٍ 9 

-١‏ (باب كراهية البول في الماء الراكد) أي: الساكن الذي لا 
يجري. 

؟- قوله: (عن همام بن منبه) بن كامل الإبناوي الصنعاني 
اليماني عن أبي هريرة نسخة صحيحة» ومعاوية وابن عباس وطائفة» 
وعنه أخوه وهب ومعمرء وثقه ابن معين» قال ابن سعد: مات سنة 
إحدى وثلاثين وماثة. 

'- قوله: (لا يبولن) بفتح اللام وبنون التأكيد الثقيلة (في الماء 
الدائم) زاد في رواية البخاري: «الذي لا يجري»؛ وهو تفسير 
للدائم وإيضاح لمعناه (ئسم يتوضا منه) كذا في رواية الترمذي 
وأحمد وعبدالرزاق وابن أبي شيبة وابن حبان. وفي رواية الشيخين 
وغيرهما: ثم يغتسل فيهء قال الحافظ في «الفتح»: بضم اللام على 


المشهورء وقال ابن مالك: يجوز الجزم عطفاً لاد 
والكنترد م السية لبى إلاالفسنين فلا رركي لوعف 00 يجوز الجزم ١‏ على يبولن لانه 


زمنع ذلك القرطبي تقال لو أريد النهي» يقال: ثم لا ينتسلن 
فحينئذ يتساوى الأمران في النهي عنهما لأن المحل الذي تواردا 


أعليه شيء واحد وهو الماءء قال: فعدوله عن ذلك يدل على أنه لم 
يرد العطف بل نبه على مآل الحال والمعنى أنه إذا بال فيه قد 
يحتاج إليه فيمتنع عليه استعماله؛ ومَدْلّهِ بقوله يل «لا يضربن 
ْ أحدكم امرأنه ضرب الأمة ثم يضاجعهاء؛ فإنه لم يروه أحد بالجزم 


5 0 . الأنالمرادا 
لات قوله:- (وقالواء ليكو تحياً ب عضن قرب) جتمع رفي 1 3 2 لهي 


عن الضرب لأنه يحتاج في مآل حاله إلى 
مضاجعتها فتمتنع لإساءته إليها فلا يحصل له مقصوده وتقدير 


. للف ل ا يد 
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غير مؤكد لاحتمال أن يكون للتأكيد. في أحدهما معنى ليس. للآخر. 
قال القرطبي: ولا يجوز النصب إذ لا.تضمر أن بعد ثم وأجازه ابن 
مالك بإعطاء ثم حكى الواو: وتعقبه النووي: بأن ذلك يقتضي أن 
يكون المنهي عنه الجمع بين الأمرين دون إفراد أإخدهما. وضعفه 
ابن دقيق العيد بانه لا يلزم أن يدل على الأحكام المتعددة لفظ 
واحد» فيؤخد النهي عن الجمع بينهما من.هذا الحديث أن تثبت 
رواية النصب ويؤخذ النهي عن الإفراد من حديث آخر. 

قال الحافظ: وهو ما رواه مسلم من حديث جاير عن النبي كَل: 
أنه نهى عن البول في الماء الراكد؛ وعنده مسن طرييق أبي السائب 
عن أبي هريئرة بلفظ: لا يغتسل أجدكم في الماء الدائم وهو 
جنب»» وروى أبو داود النهي عنهما في حديث واحد ولفظه: هلا 
يبولن أحدكم في الماء الدائم ولا يغتسل فيه من الجنابة». انتهى 
كلام الحافظ. فكل ما ذكر في يغتسل من الإعراب يجري في 
يتوضا. والحديث بظاهرة يدل على تننجس الماء الراكد مطلقاً قليلاً 
كان أو كثيراً لكنه ليس بمحمول على ظاهره بالإتفاق» قال العيني 
في «عمدة القاري»: هذا الحديث عام فلا بد من تخصيصه اتفاقاً 
بالماء المتبحر الذي لا يتجرك أحد طرفيه بتحريك الطرف الآخر أو 
بحديث القلتين كما ذهب إليه الشافعي أو بالعمومات الدالة على 
طهورية الماء ما لم يتغير أحد أوضافه الثلاثة كما ذهب إليه مالك 
رحمه الله. انتهى. وقال الحافظ في «الفتح»: لا فرق في الماء الذي 
لا يجري في الحكم المذكور بين بول الآدمي وغيره خلافاً لبعيض 
الحبابلة ولا بين أن يبول في الماء أؤ.يسول:في ماء ثدم يصبنه فيه 
خلافا للظاهرية» وهذا كله محمول على الماء القليل عند أهل العلم 
على اختلافهم في حد القليل» وقد تقدم. قول :من لا يعتبر إلا التغير 
وعدمه وهو.قوي؛ لكن الفصل بالقلتين اقوى لصحة الحديث فيه. 
انتهئ. قلت: الأمر عندي كما قال الحافظ والله تعالى أعلم؛ قال: 
ونقل عن مالك أنه حمل ا 
الباقين في الكثير» وقال القرطبي: يمكن حمله على التحريم مطلقا 
ان قاهدة لذ اللريعة يقني إلى اكحيين البائد اله 

قلت: ما قال القرطبي حسن جيد. 

*- قوله: (هذا حديث جسن صحيح) وأخرجه البخاري بلفظ: 
لا يبولن احدكم في الماء الدائم الذي لا يجري ثم يغتسل فيه» 
وأخرجه مسلم بهذا اللفظ إلا أن فيه «منه» مكان فيه وأخرجه أيضا 
أبو.داود والنسائي وابن ماجه. 

١‏ 0- قوله: (وفي الباب عن جابر) أخرجه مسلم مرفوعاً بلفظ: 
أنه نهي أن يبال في الماء الراكد. 

وفي الباب أيضاً عن ابن عمر مرفوعاً بلفظ: لا يبولن احدكم 
في الماء الناقع. 


7 بَابْ مَا جَاءَ في مَاء الْبَحْر أنْهُ طهور 

[صحيح. صححه ابن المنذر وابن خزيمة وابن 
حبان والحساكم] حدثنا قُيَةُ عن مَالكوح وحدثا 
الأنصارى”' (إسْحاق بن مُوسى) حدئنا مَعنْ حدثنا مَالِكٌ 
عن صَفْوَان بن سي عن عي بن سَلمَة من آل ابسن 
الأزرق: أن المُغِيرَة بن أبي بُرْدَة "© +وهوّ مِنْ بَنِيي عبدالدار- 
أخبرَة أَنَهُ سَمِعَ أبا هريرة يتقول: «سأل رجل”" رسول الله 
كله فقال: يا رسسول الله إنَا تركب الْبخر”* ونَحْسِل مَعَنا 
القَلِيلَ مِنَ الْمّاء” فَِنْ تَوَضّأنا به عَطِشناء أفَنتَوْضَا مِنْ (ماء) 
0 فقال رسول الله و: هو الطهور”" مَاؤْهُ الْجِلَ 


8 الوساترين 


0[ *47] [ن: وه][ه: 15 )]. 

قال: وفي الباب عن جاب والفراميي2» 

قال ابو عيسى: هذا حَدِيِتٌ حَسَنٌ صَحِيج". 

وَمُوَ قَوْلٌ أكثّر الْفْقَمَاِ مِنْ أصحاب النبي يله نهم 
بَكْرِء وعُمَ وابن عبّاس: :لم يرا بَأسا بماء الْبَحْرٍ. 

وقد كر بَمْضْ أصحاب النبي يكل الوْضُوءًَ بَحَاءْ البَحْرِ 
مِنهُم: ,: ابن عْمَرَ وعبدالله بن عَسْرِو. وقالَ عبدالله بره عَسْرو: 
هو نَانا 0 

-١‏ قوله: (وحدثنا الأنصاري) هو إسحاق بن موسئ الأنصاري 
وقد تقدم في باب ما جاء في فضل الطهور أن الترمذي إذا قال 
الأنضاري يريد به إسحاق بن موسى الأنصاري (عن صضوان بن 
سليم) بضم السين وفتح اللام الزهري مولاهم المدني؛ روى عن 
ابن عمر وأبي أمامة بن سهل ومولاه حميد بن عبدالرخمن. وعنه 
مالك والليث بن سعد وخلقء قال أحمد: ثقة من خيار.عباد الله 
الصالحين يستشفي بحديثه وينزل القطمر من السماء بذكره وقال 
أنس بن عياض: رأيت صفوان بن سليم ولو قيل له غداً القيامة ما 
كان عنده مزيد على ما هو عليه من العبادة» مات سنة 77 اثنتين 
وثلاثين وماثة كذا في «الخلاصة؛؛ قلت: هو من زجال الكتب 
الستة. 

1- (عن سعيد بن سلمة من آل ابن الأزرق) وثقه النسائي (أن 
المغيرة بن أبي بردة) الكناني روى عن أبي هريرة وعنه سعيدٍ بن 
سلمة: وثقه النسائي كذا في #الخلاصة». 

*'- قوله: (ستأل رجل) سمى ابن بشكوال السائل عبدالله 
المدلجي. 

وقال النووي في «اشرح المهذب:: اسمه عبيد» وقيل: عبد» 
قال: وأما قول السمعاني في «الأنساب»: اسمه العركي» ففيه إيهام 


شك 
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أن العركي اسم علم له وليسن كذلك يل العركي وضف له وهو 
ملاح السفينة كذا في «قوت المغتذي». 

5- (إنَا تركب البحر) زاد الحاكم: نريد الصيدء قال الزرقاني: 
المراد من البحر الملح لأنه المتوهم فيه لأنه مالح ومر وريحه 

6- (ونحمل معنا القليل من الماء) وفي رواية أحمد والحاكم 
والبيهقي قال: كنا عند رسول الله يَف يوماً فجاء صياد فقال: يا 
رسول الله! إنا ننطلق في البحر نريد الصيد فيحمل أحدنا معه 
الإداوة وهو يرجو أن ياخذ الصيد قريباً فريما وجده كذلك وريما 
لم يجد الصيد حتى يبلغ من البحر مكاناً لم يظن أن يبلغه فلعله 
يحتلم أو يتوضأ فإن اغتسل أو توضا بهذا الماء فلعل أحدنا يهلكه 
العطش فهل ترى في ماء البحر أن نغتسل به أو نتوضاً إذا خفنا 
ذلك؟ (عطثشنا) بكسر الطاء. 

7- (هو الطهور) بفتح الطاء أي: المطهر قال ابسن الأثير في 
«النهاية»: وقال المجد في «القاموس»:: الطهور المصدر واسم ما 
يتطهر به أو الطاهر المطهر. انتهى. 

قلت: المراد ههنا هو المعنى الأخير قال الزرقاني: أي البالغ في 
الطهارة» ومنه قوله تعالى: لوَأَنْرَْسَا مِنّ السّمَاء مَاءٌ ظَهُوراً» أي 
طاهراً في ذاته مطهراً لغيره؛ قال: ولج يقل دن عرامة تسوام 
حصول الغرض به ليقرن الحكم بعلته وهي الطهورية المتناهية في 
بابها. انتهى. 

1- قوله: (ماؤه) بالرفع فاعل الطهور (الحل) أي: الحلال كما 
في رواية الدارقطني عن ججابر وأنس وابن عمرو (ميتشه) بالرفع 
فاعل الحل. 

قال الرافعي: لما عرف وَل اشتباه الأمر على المسائل في صاء 
البحر أشفق أن يشتبه عليه حكم ميتته وقد يبتلي بها راكب البحر 
فعقب الجواب عن سؤاله ببيان حكم الميتة. 

وقال غيره: سأله عن ماثه فأجابه عن مائه وطعامه لعلمه بأنه قد 
يعوزهم الزاد فيه كما يعوزهم الماء فلما جمعتهم الحاجة انتظم 
الجواب بهما. 

وقال ابن العربي: وذلك من محاسن الفتوى أن يجاء في 
الجواب بأكثر مما يسئل عنه تنميما للفائدة» وأفادة لعلم آخر غير 
مسؤل عنه؛ ويتأكد ذلك عند ظهور الحاجة إلى الحكم كما هنا لأن 
من توقف في طهورية ماء البحر فهو عن العلم بحل ميتته مع تقدم 
تحريم الميتة أشد توقفاء قال الشيخ محمد بن إسماعيل الأمير في 
«السبل»: المراد بالميتة ما مات فيه من دوابه مما لا يعيش إلا فيه لا 
ما مات فيه مطلقاً فإنه وأن صدق عليه لغة أنه ميئة بحر فمعلوم 
أنه لا يراد إلا ما ذكرناء قال: وظاهره حل كل :ما مات فيه ولو كان 


كالكلب والخنزيز: انتهى: 

قلت: اختلف أهل العلم في حل غير السمك.من دواب البحر. 
ققال الحتفية: يحرم أكل ما سوى السمك: وقال أحمد: يوكل كل 
ما في البحر إلا الضفدع والثمساح. وقال ابن أبي ليلى ومالك: 
يباح كل ما في البحر. وذهب جماعة إلى أن ماله نظير من النبر 
يؤكل نظيره من حيوان البحر مثل بقر الماء ونحوه. ولا يؤكل ما لا 
يؤكل نظيره في البر مثل: كلب الماء وخنزير.الماء فلا يحل أكله. 
وعن الشافعية أقسوال: قال الحافظ في «الفتح»: لا خلاف بين 
العلماء في حل السمك على اختلاف أنواعه وإنما اختلف فيما كان 
على صورة حيوان البر كالآدمي والكلب والخنزير والثعبان» فعند 
الحنفية وهو قول الشافعية: يحرم ما عدا النسمكء, وعن التسافعية: 
الحل مطلقاً على الأصح المنصوص وهو مذهب المالكية إلا 
الخنزير في رواية. 

وحجبتهم قوله تعالى: «أحل لَكُمْ صَيْدُ الْبَدْرِ وحديث: «هو 
الطهور ماؤة الحل ميتته» أخيرجه مالك.وأصحاب السئن وصححه 
ابن خزيمة وابن حبان وغيرهم. وعن الشافعية: ما يؤكل نظيره في 
البر حلال وما لا فلا واستئنوا على الأصصح ما يعيش في البحر 
والبر؛ وهو نوعان: 

النوع الأول: ما ورد في منع أكله شيء يخصه كالضفدع وكذا 
استثناه أحمد للنهي عن قتله ومن المسستثنى أيضا التمساح لكونه 
يعدو بنابه ومثله: القرش في البحر الملح خلافا لما أفتى به المحب 
الطبري والثعبان والعقرب والسرطان والسلحفاة للاستخباث 
والضرر اللاحق من السم. 

النوع الثاني: ما لم يرد فيه مانع فيحل أكله بشرط التذكية كالبط 
وطير الماء. انتهى كلام الحافظ باختصار. 

وقال العيني في «عمدة القاري» :)07١/1١(‏ وعندنا يكره أكل فا 
سوى السمك من دواب البحر كالسلحفاة والضفدع وخنزير المساء. 
واحتجوا بقوله تعالى: وِيْحَرُمْ علَيْهمْ الْحبَاِك» وما سوى السك 
حبيث. انتهى كلام العيني. 1 1 

وأجاب الحنفية عن قوله: الجل ميتته؛ بأن المراد من الميثة 
السمك لا غيره؛ بدليل حديث ابن عمر رضي الله عنهماء قال: قال 
رسول الله يَِ: «أجلت لنا ميتتان ودمانء فأما الميتتان ففالجراد 
والحوت» وأما الدمان فالطحال والكبد؛. أخرجه أحمد وابن ماجه. 

وقالوا ف تفسير قوله تعالى: أجل لَكمْ صِيْدُ الْبَخْر وَطَعَامُهُ» 
أن المراذ من ضنيد البخر مصيدات البحر مما يؤكل ومما لا يؤكل 
والمراد من طعامه ما يطعم من صيده؛ء والمعنى: أحل لكم الإنتفاع 
بجميع ما يصاد في البحر وأخل لكم أكل المأكول منه وهو السمك 


واجدة. 
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وقال: من ذهب إلى حل جميع ما في البخر من دوابه مطلقا أو 
مستئنيا بعضها في تفسير قوله تغالى هذا إن المراد بضيد البجر ما 
ضيد من البحر»:والمراد.من طغامه ما قذفه البخر وزماه إلى 
الساحل» والمعنى: أحل لكم أكل جميع ما صدتم منن البحر وما 
قذفه البحر» قال التخازن في #تفسَيزه»: المراد بالصيد منا صييد من 
البحر فأما طعامه فاختلفوا فيه فقيل ما قذفه البحر ورمئ به إلى 
الساحل ويروي ذلك عن أبي بكر وعمر وابن عمر وأيوبٍ وقتادة. 

وقيل: صيد البحر طريه: وطعامه.مالحه ويروى ذلك عن سعيد 
ابن جبير ومسعيد بن المسيب والسدي ويروى عن ابن عباس 
ومجاهد كالقولين. انتهى: وقال الإمام الخاري ف فديع: قال 
عمر: صيده ما أصطيد وطعامه ما رمي به. قال الحافظ في «الفتج»: 
وصله المصنف في «التاريخ» وعبد بن حميد عن أبي هريرة قال لما 
قدمت البحرين سألني أهلها عما قذف البحر فأمرتهم أن يأكلوه 
فلما قدمت على عمر فذكر قصة قال: فقال عمر: قال الله عز وجل 
في كتابه: «أحِل لَكْمْ صيْدُالبَْرِ وَطْمَامُة4 فصيذه ما صيد وطعامه 
ما قذففإذا عرفت هذا كله فأعلم أن السمك بجميع أنواعه خلال 
بلا.شك؛ وأماغير السمك من سائر دواب البحر فما كان منه ضاراً 
يضر أكله أو مستخبثاً أو ورد نص في منع أكله فهو خرام. وأمسا.ما 
لم يثبت بنص صريح أكله عن رسول الله يكلةِ أو عن الصحابة رضي 
الله عنهم مع وجوده في ذلك الغهد فالإقتداء بهم فسي عدم الأكل 
هو المتعين» هذا ما عندي. والله تعالى أعلم. 

تنبيه: قال صاحب «العرف الشذي؛ ما لفظ: قال مولانا محمود 
جسن: إن الحل أي في قوله: «الحل:ميتته» بمغنى الطاهر» وثيت 
الحل بمعنى الطهارة كما في قصة صفية بنت حبي حلت بالصهباء؛ 
أي طهرت من الحيض. انتهى. 

قلت: القول بأن المراد من الحل: في قوله وَل «الحل ميتته؛ 
بمعنى الطاهر غير محمودء بل هو باطل جداء أما أولاً: فلانه لم 
يقل به أحد ممن قبله من أهل العلم الذيبن عليهم الإعتماد: وأما 
ثانيا: فلأنه يلزم على هذا.أن يكون لفظ الجل جشوا لا طائل تحته 
فإنه يكفي: أن يقول: هو الطهور ماؤه وميتته. وأما ثالشاً: فلآن ابن 
عمر أحد رواة هذا الجديث عن النبي كك قدفهم هومن لفظ 
الحل الحلال دون الطهارة. 

ففي «التلخيص»؛: ورزوى الدارقطني من طريق عمرو بن دينار 
عن عمرو بن دينار عن عبدالرحمن بن أبي هريرة أنه سأل ابن عمر 
آكل ما طفى على الماء قال: إن طافيه ميتتهء وقال النبي وكِ: دإن 


ماءه طهور وميتته حل؛؛ فانظر أن ابن عر أراد من لفظ الحلال 


ضد الحرام دون معنى الطاهرء وقد تقرر أن راوي الحديث أدرق 
معنا 3 0 


لاوم 


وقال أيضاً: والمراد بالميتة غير المذبوحء فلا يدل على حل 
الطافي» قال: وأثر أب بكر الضديق في الطافي مضطرب اللفظ. 
انتهى. 

قلت: القول بأن المزاد بالميتة غير المذبوخ, لثلا يدل على : حل 
الطافي مما لا يصغى إليه فإن الظافي خلال عند الجمهور وهو 
الحق والصواب: يذل على خله ما أخرجهالبخاري في «صحيحه» 
عن عمرو أنه سمع جابراً يقول: غزونا جيشن الخبط وأمر علينا أببو 
عبيدة فجعنا جوعا شديدا فألقى البحر حوتا ميتا لم ير مثله يقال له 
العنبر» فأكلنا منه نصف شهرء الحديث؛ ورواه مسلم أيضاً وفي 
رواية غندهما: فلما قدمنا المدينة ذكرنا ذلك لرسول الله ب فقال: 
«كلوا رزقاً أخرجه الله أطعمونا إن كان معكم» فآتاه بعضهم بعضو 
فأكله؛ قال الحافظ: يستفاد منه إباحة ميتة البحر سواء مات بنفسه أو 
مات بالإضطياد وهو قول الجمهور. انتهى. 

وقد تقدم قول عمر: صِيده ما أصطيد وظعامه مارمى. وقال 
أبو بكر الصديق رضي الله تعالى عنه: الطافي حلال ذكره البخاري 
مغلقاء قال الحافظ: وصله أبو بكر بن أبي شيبة والطحازي 
والدارقظني من رواية عبدالملك ابن أبي بشير عن عكرمة عن ابن 
عباسء قال: أشهد على أبي بكر أنه قال: السمكة الطافية حلال زاد 
الطحاوي لمن أراد أكله::وللدازقطني من وجه آخخر عن ابن عباس 
عن أبي بكر: إن الله ذبح لكم ما في البحر فكلوه كله فإنه ذكي. 

وأما حديث جابر: ما ألقاه البحز أو جزر عنه فكلوه وما'مات 
فيه فطفا فلا تأكلوه أخرجه أبو داود فالصحيح أنه موقوف كما حققه 
الحافظ في «الفتح» وقال: وإذا لم يضح إلا موقوفا فقد عارضه قول 
أبي بكر وغيره والقياس يقتضي حله لأنه سمك لو مات في البر 
لأكل بغير تذكية ولونضب عنه الماء أو قتلته سمكة أخنرى قمات 
لأكل فكذلك إذا مات وهو في البحر: انتهى. 

وأما قوله: وأثر أبي بكر الصديق مضطرب اللفظ فعجيب جداً 
فإنة لم يرو عنه أثر خلاف قوله: الطافي خلال البتة: وأما أثره بلفظ: 
إن الله ذبح لكم ما في البحر إلخ فهو ليس ينافي أثره الأول. 

8- قوله: (وفي الباب عن جابر) قو: ابن عسدالله (والفراسي) 
بكسر الفاء ؤتخفيف الراء وبالمهملة صخابي. 

أما خدينث جابر فأجرجه أحمد وابن ماجه وابنن حبان 
والدارقطني والحاكم من طريق عبيدالله بن مقسم عنهء قال أبو علي 
بن السكن: حديك جابر أضح ما روى في هذا الباب» ورواه 
الطبراني في «الكبير» والدارقطتي والحاكم من حديث المعافي بن 
عمران عن ابن جريج عن أبي الزيير عن جابر وإسناذه جسن ليس 
فيه إلا ما يخشى من التذليس”: 0 

أما حديث الفراسي فأخ رجه البيهقي. 


554 


وفي الباب أيضاً عن ابن عباس وعبدالله بن عمرو وعلي بن أبي 
طالب وغيرهم رضي الله عنهنم ذكر أحاديثهم الحافظ في 
«التلخيص» مغ الكلام عليها. 

0 الحديث 

غير الترمذي ابن المنذر وابن خزيمة وابن حبان والحاكم وابن منده 
وأبو محمد البغوي كذا ف 
ل 
والبيهقي وصححه البخاري فيما حكى عنه الترمذي كذا في 
«التلخيص». 

- قوله: (وهو قول أكثر الفقهاء من أصحاب النبي ككل إلخ) 
وَحدَا هو اليد يدل هليه احاديث الات (وقدكره يهن استناب 
النبي َك الوضوء بماء البحر منهم ابن عمر وعبدالله بن عمرو) لم 
يقم على الكراهة دليل صحيح؛ قال الزرقاني: التطهير بماء البحر 
حلال صحيح كما عليه جمهور السلف والخلف وما نقل عن 


في لافوت المغتذي». والحديث أخرجه 


بعضهم من عدم الإجزاء به مزيف أو مؤل بأنه أراد يعدم الإجزاء 
على وجه الكمال عنده (وقال عبدالله بن عمرو: وهو نار) قال 
القاضي: أبو بكر بن العربي أراد به طبق النار لأنه ليس بنار في 
نفسه. انتهى. 

وقيل: إنه أراد أنه ضار يورث المرض. 

قلت: ما قال ابن العربي هو الراجح وهو الظاهر, قال الشوكاني 
في «النيل» فإن قيل: كيف شكوا في جواز الوضوء بماء البحر؟ 
قلنا: يحتمل أنهم لما سمعوا قوله يكِ: «لا تركب البحسر إلا حاجاً 
أو معتمراً أو غازياً في سبيل الله فإن تحت البحر نارا وتحست النار 
بحرأ» أخرجه أبو داود وسعيد بن منصور في «سئئنه» عن أبن عمر 
مرفوعاً ظنوا أنه لا يجزيء التطهر به وقد روى موقوفاً على ابن 
ار اكد 8 ولا جنابة إن تحت 
البحر نار ثم ماء : ثم نارأ حتى عد سبعة أبحر وسبغ أنيار؛ وروى 
ال و ا ار ا 
في أقوال الصحابة لا سيما إذا عارضت المرفوع والإجماعء: 
وحديث ابن عمر المرفوعء قال أبو داود: رواته مجهولونء وقال 
الخطابي: ضعفوا إسناده. وقال البخاري: ليس هذا الحديث 
بصحيح. وله طريق أخرى عند البزار وفيها ليث بن أبي سليم وهو 
ضعيف. 

قال في «البدر المنير»: في الحديث جواز الطهارة بماء اليبحر 
وبه قال جميع العلماء إلا ابن عبدالير وابن عمر وسعيد بن المسيب 
وروى مثل ذلك عن أبي هريرة وروايته ترده وكذا رواية عبدالله بن 
عمر وتعريف الطهور بلام الجنسية المفيدة للحصر لا ينفي طهورية 
غيره من المياه لوقوع ذلك جواً بالسؤال من شك في طهورية ماء 


تحفة الأحوذي - كتاب الطهارة 


ولا يقصر الخصاب العام عليه فمفهوم الحصر المفيد لنفي 
الطهورية عن غير مائه عموم مخصص بالمنطوقات الصحيحة 
الصريحة القاضية باتصاف غيره بها. انتهبى. وقال ابن قدامة في 
#المغني»: وقولهم هو نار إن أريد به أنه نار في الحال فهو خلاف 
الحس وإن أريد به أنه يصير نارا لم يمنع ذلك الوضوء به حال كونه 
ماء. انتهى. 
8ه- باب (مَا جَاءَ في) التَشدِيدٍ في الْبَوْل 

536 [متفق عليه] حَدَثَنا هَنَادٌ و قَُيْبَةٌ و أبو كرَيْبي قالوا: 
حدثنا وكيع عَنِ الآعمّش قَالَ: سَمِعْتُْ مُجَاهِداً يُحَدْتْ عَنْ 
طاوس”" عن ابن عَبَاسِ: «أنّ النبي يل مر عَلَى قَبْرَيْن ,ّ 
فْقَالَ: نْهُمايُعذَبَان وما يُعذبَانَ في كبير: أمَا هذا فَكَانَ لآ 
يس مِْ بل وأمًا هَذَا فكان يشي بالتميمةٍ». 

لخ: ماك أثلال 4لاا١]‏ [م: ]]١‏ [د: ١٠][ن:‏ 
74 ه:/3117). 

قَالَ (أبو عِيسّى): وفِي الباب وِعَنْ أبي هُرَيْرَة وأبي 
مُوسَى» وعبدالرَحْمَنِ بن حَسّنَة وريد (بن ثابت)» وأبي 
كر ١‏ 

قَالَ (أبُو عيسى): هَذَا حَلِيث حَسَنٌ صَحِبية). 

وروئ مَنْصُورٌ هَذَا الْحَديثْ عَنْ مُجَاهِدٍ عن ابن عباس 
لم يَذكُرْ فيه (عَنْ طاوس) وروايةٌ العْمَشٍ اصح. 

5 ات ا 
ار را عاو 

-١‏ قوله: (عن طاووس) بن كيسان اليماني أبي عبدالرحمن 
الحميري مولاهم الفارسي؛ يقال اسمه ذكوان وطاووس لقبء ثقة 
فقيه فاضل 
وزيد بن ثابت وغيرهم؛ قال ظاووس: أدركت خمسين مسن 
الصحابة» وعنه مجاهد والزهري وخلقء قال ابن عباس: إني لأظن 
طاووساً من أهل الجنة» وقال عمرو بن دينار: ما رأيت مثله؛ وققال 


من الثالثة» روى عن أني هريرة وعائشة وابن عباس 


؟- قوله: (مر على قبرين) وفي رواية ابن ماجه مر بقبرين 
جديدين (فقال: إنهما يعذبان) أي إن صاحبي القبرين يعذبان. 

قال الحافظ في «الفتح»: يحتمل أن يقال: أعاد الضمير على 
غير مذكور لأن سياق الكلام يدل عليه وأن يقال: أعاده على 
القبرين مجازاً والمراد من فيهماء قال: وقد اختلف في المقبورين 
فقيل: كانا كافرين وبه جزم أبو موسى المديني» واحتج بما رواه من 


تحفة الأحوذي:- كتات الطهارة 


انك 


حديث جابز بسند فيه ابن لهيعة أن النبي يكِةِ مر على قبرين من بني 
النجار هلكاً في الجاهلية فسمعهما يعذبان في البول والنميمة. 

. قال أبو موسى: هذا وإن كان ليس بقوي لكنن معناه صحيح» 
لأنهما لو كان مسلمين لما كان لشفاعته إلى أن تيبس الجريدثان 
معنى ولكنه لما رآهما يعذبان لم يستجز للطفه وعطفه حرمانهما من 
إحسانه فشفع لهما إلى المدة المذكورة. 

قال الحافظ: الحديث الذي اختج به أبو موسى ضعيف كما 
اعترف به وقد رواه أحمد بإسئاد صحيح:على شرط مستلم وليس 
فيه سبب التعذيب فهو من تخليط ابن لهيعة وهو مطابق لحديث 
جابر الطويل الذي قدمنا أن مسلماً أخرجه واحتمال كونهما كافرين 
فيه ظاهر. 

وأما حديث الباب فالظاهر من مجموع طرقه أنهما كانا مسلمين 
ففي رواية ابن ماجه مر بقبرين جديدين فانتفى كونهما في الجاهلية. 
وفي حديث أبي أمامة عند أحمد أنه كك مر بالبقيع فقال: من دفتتم 
اليوم ههنا. 

فهذا يدل على أنهما كانا مسلمين لأن البقيع مقبرة المسلمين 
والخطاب للمسلمين مع جريان العادة بأن كل فريق يتولاه من هو 
منهم ويقؤى كونهما كانا مسلمين رواية أبي بكرة عند أحمدذ 
والطبراني بإسناد صحيح يعذبان وما يعذبان في كبير ويلى وما 
يعذبان إلا في الغيبة والبول» فهذا الحصر ينفي كونهما كانا كافرين 
لأن الكافر وإن عذب على ترك أحكام الإسلام فإنه يعذب مع ذلك 
على الكفر بلا خلاف. انتهى. (وما يغذبان في كبير) أي في أمر كان 
يكبر عليهما ويشق فعله لو أرادة لا أنه في نفسه غير كبير كيف 
وهما يعذبان فيه فإن عدم التنزه يبطل الصلاة والنميمة سعى بالفساد 
كذا في «النهاية» و«المجمع». وقال ابن دقيق العيد: أي إنه سهل 
يسير على من يريد التوفي:عنه ولا يريد بذلك أنه صغير من الذنوب 
غير كبير منها لأنه قد ورد في الصحيح من الحديث وإنه لكبيرء 
فيحمل قوله: إنه لكبير على كبر الذنب؛ وقوله: وما يعذبان في كبير 
على سهولة الدفع والإحتراز «وأما هذا فكان لا يستثر من بوله» أي 
لا يجعل بينه وبين بوله سترة يعني:لا يتحفظ منه؛ ولمسلم وأبي 
داود في حديث الأعمش لا يستتر؛ وقد وقع لأبي نعيم في 
«المستخرج» من طريق وكيسع عن الأعمش كان لا يتوقى وهي 
مفسرة للمراد كذا في «الفتح»». وفيه التحذير من ملابسة البول 
ويلحق به غيره من النجاسات «وأما هذا فكان يمشي بالنميمة؛ هي 
نقل كلام الغير بقصد الإضرار؛ وهي من أقبح القبائح؛ قاله النووي» 
وقال الجزري في «النهاية»: هي نقل الخديث من قوم إلى قوم على 
جهة الإفساد والشرء وقد تم الحديث ينمه وينمه نما فهو نمام 
والاسم النميمة. 


1- قوله: (وفي الباب عن زيد بن ثابت وأبي بكرة وأبي هريرة 
وأبي موسى وعبدالرحمن ابن حسنة) أما خديث زيد بن ثابت فلم 
الف على شن اخ نامحد عار ره اغريف عدن 
والطبراني في «الأوسط» بمعنى حديث الاب وأخرجه ابن ماجه 
مختصرأ وأما حديث أبي هريرة فأخرجه ابن ماجه مرفوعاً بلفظ: 
«أكثر عذاب القبير من البول».؛ وأخيرججه أحمد والحاكم وقال: 
صحيح على شرط الشيخين ولا أعلم له علة» قال المنذري: وهو 
كما قال؛ وأما حديث أبي موسى فأخخرجه الطبراني في «الكبير؛ 
بلفظ: قال: «رأيت رسول الله يله يببول قاعدا قد جافى بين فخذيه 
حتى جعلت آوي له من طول الجلوس» الحديث؛ قال الهيثمي: فيه 
علي بن عاصم وكان كثير الخطأ والغلط وينبه على غلطه فلا يرجع 
ويحتقر الخفاظ. انتهى. وأما حديث عبدالرحمن بن حسنة فأخرججه 
ابن ماجه.وابن حبان في «صجيحه»»:وفي الباب أحاديك أخرى 
ذكرها المنذري في «الترغيب» والهيثئمي في «مجمع الزوائد». 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه البخاري ومسلم 
وأبو داود والنسائي وابن ماجه. . 

5- قوله: (وروى منصور هذا الحديث عن مجاهد عن ابن 
عباس) منصور هذا هو ابن المعتمر (ورواية الأعمش أصح) أي 
رواية الأعمش بذكر طاؤوس بين مجاهد واببن عباس أصح من 
رواية منصورء ثم بين الترمذي وجه كونها أصح بقوله: سمعت أبا 
بكر إلخ؛ وروى البخاري هذا الحديث في «صحيحه» على 
الوجهين قال الحافظ في «الفتح؛: وإخراجه له على الوجهين 
يقتضي صحتهما عنده فيحمل على أن مجاهد اسنمعه مين طاووس 
عن ابن عباس ثم سمعه من ابن عباس بلا واسطة أو العكس 


. ويؤيده أن في سياقه عن طاووس زيادة على ما في روايته عن ابن 


عباس وصرح ابن حبان نصحة الطريقين معأء وقال الترمذي: رواية 
الأعمش أصح. انتهى. ْ 
قلت: وقال البخاري أيضاً إن رواية الأعمش أصح .قال الترمذي 
فى «العلل»: سألت محمداً: أيهما أصح؟ فقال: رواية الأعمش 
أصح. انتهى. ويؤيد من قال بصحة الطريقين أن شعبة بن الحجاج 
رواه عن الأعمش كما رواه منصور ولم يذكر طاووسا قاله العيني 
(وسمعت أبا بكر محمد بن أبان) بفتح همزة وخفة موحندة وبنون 
بالصرف وتركه والصرف هو المختار كذا في «المغني»» ومحمد بن 


أبان هذا لقبه حمدويه وكان مستملى وكيع ثقة حافظء روى عن ابن 


عبينة وغندر وطبقتهما وعنه البخارئٍ وأبو داود والترمذي والنسائي 
ببلخ سنة ١54‏ أربع وأربعين وماثة. 


لش 


تحضنة الأحسوذي - كتاب اللضهارة 


4ه بَابْ (مَا جَاءً) في نضح بول الغلآم قبْلَ أن 
يَطْعَم 


اا - [متفق عليه] حََثَنَا نََةُ و أحْمَدُ بن مَنِيم» قالاً: 
حدَئَا سيان بْنْ عي عن الرَهرِيّ عن عبيدالله بن عبدالله بن 
َنْب عن أمْ قيس بنت مِحّْصّن”" قالَت: «دَخلت بابن لي عَلَى 
النبي كلق: لَم يَأكلٍ الطعساب قبال عَلَيِهِ فَدعَا بِمَاءِ فَرَشَهُ 
عَلبهو70, 
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قال: وفِي الْباب عَنْ عَلِي» وعَائِشَة ورٌيْنَبْ» ولبابة بن 
الحارشء وهِي أمّ التفال بن عباس يبن عدالخالئت» وبي 
السَمْحٍ وعبدالله بن عَمْرِو وأبي لَبْلَى. وابن عبّامر ©" 

قَال أبُو عيسى: موقو غَيْرٍ واد (بِن آهل للع مسن 
اصحاب النبي و والشابعينَ ومَنْ بَمْدَهُم يفل أحْمّد 
وإسحاق» قَالُوا: ينضح بَوْلُ الُلآم؛ ويُغْسَلْ بَوْلُ الْجَار : 

وهذا ما لم يَطْمَماء فَإِذا طَعِما صلا جَمِيع”". 

-١‏ قوله: (عن أم قيس بنت محصن) بكسر الميم وسكون 
الحاء وفتح الصاد المهملتين آخره نون هي أخت عكاشة صحابية 
مشهررة من المهاجرات الأول» طال عمرها بدعوة من النبي وَل 
ولا يعلم أن امرأة.عمرت ما غمرت . ش 

؟- قوله: (لم يأكل الطعام) صفة لابن (فبال عليه) وفي رواية 
البخاري فبال على ثوب رسول الله 6 (فرشه عليه) وفي رواية 
البخاري: فنضحه ولم يغسله وفي رواية لمسللم فلم يزد على أن 
نضح بالماء؛ قال الحافظ: ولا تخالف بين الروايتين أي بين نضح 
ورشء لأن المراد به أن الإبتداء كان بالرش وهو تنقيط الماء وانتهى 
إلى النضح وهو صب الماء» ويؤيده رواية مسلم في حديث عائشة 
من طريق جرير عن هشام فدعا بماء فصبه عليه ولأبي عوانة فصبه 
على البول يتبعه إياه. انتهى. 

"- قوله: (وفي الباب عنن علي وعن عائشة وزينب ولبابة بندت 
الحارث وهي أم الفضل بن عباس تبن عبدالمطلب وأبي السمح 
وعبدالله بن عمرو وأبي ليلى وابن عباس) أما حديث علي فأخرجه 
أحمد ؤاصحاب السنن إلا النسائي قال الحافظ في «الفتح»: 
وإسناده صحيح ولفظه: ينضح بول الغلام ويغسل بول الجارية؛ 
وبعضهم رؤاه موقوقا وليس ذلك بعلة قادحة قاله الحافظ. 

وأما حديث عائشة» فأخرجه الشيخان وغيرهما ولفظه: كنان 
رسول الله يَف يؤتى بالصبيان فيدعو لهم فأتى بصبي فبال على ثوبه 
فدعا بماء فأتبعه إياه زاد مسلم ولم يغسله. 


وأما حديث زيئب» وهي بنت جحش فأخرجه الطبراني مطولاً 
وفيه أنه يصب من الغلام ويغسل من الجارية: وفي إسناده ليث بسن 
أبي. سليم وهو ضعيفء. قاله العيني. وقال الحافظ: أخرجه 
عبدالرزاق. 

وأما حديث لبابة فأخرجه أبو داود ؤابن ماجه وابن خزيمة في 
#صحيحه» والكجي في اسئنه» ولفظه: قالت: كان الحسين بن علي 
في حجر رسول الله يك فبال عليه فقلت: البس ثوباً وأعطني إزارك 
حتى أغسله قال: إنما يغسل.من بول الأنثى وينضح من بول الذكر: 
وأخرجه البيهقي أيضاً في «سننه؛ من وجوه كثيرة والطحاوي أيضاً 
من وجهين. وأما حديث أبي السمح:؛ فاخرجه أبو داود والنسائي 
وابن ماجه قال: كنت أخدم النبي يُكِ الحديث وفيه يغسل من بول 
الجارية ويرش من بول الغلام؛.وأبو السمح لا يعرف له اسم ولا 
يعرف له غير هذا الحديث كذا قاله أبو زرعة» وقيل: اسمه إياد. أما 
حديث عبدالله بن عمروء فأخرجه الطبراني في «الأوسط؛ أن النبسي 
يك أتى بصبي فبال عليه فنضحه وأتى بجارية فبالت عليه فغسله. 
وأما حديث أبئٍ ليلى» فأخرجه الطحاوي في «شرح الآثار». وأما 
حديث ابن عباس فأخرجه الدارقطني عنه قال: أصاب ثوب النبي 
يي وجلده بول صغير وهو صغير فصب عليه من الماء بقدر ما كان 

من البول. قال الحافظ: إسناد ضعيفت. 

4- قوله: (وهو قول غير واخد من أصحاب لبي ل والتابعين 
ومن بعدهم إلخ) قال الحافظ في «الفتح»: واختلف العلماء في 
ذلك على ثلاثة مذاهب أصحها الإكتفاء بالنضح في بول الصبي لا 
الجارية» وهو قول على عطاء والحسن والزهري وإسحاق وابن 
وهب وغيرهم. 

والثاني: يكفي النضح فيهما وهو نذهب الأوزاعي وحكى عنن 
مالك والشافعي وخصص ابن العربي النقل في هذا بما إذا كانا لم 
يدخل أجوافهما شيء أصلاً. 

والشالث: هما سواء في وجوب الغسل وبه قال الحنفية 
والمالكية» قال ابن.دقيق: العيد: اتبعوا في ذلك القياسء وقالوا: 
المراد بقولها ولم يغسله أي غسلاً مبالغاً فيه وهو خخلاف الظاهمر؛ 
ويبعده ما ورد في الأحاديث الأخرى من التفرقنة بين يول الصبي 
والصبية فإنهم لا يفرقون بينهماء قال: وقد ذكر في التفرقة بينها 
أوجه: منها ما هو ركيك وأقوى ذلك ما قيل إن النفوسن أعلق 
بالذكور منها بالإناث يعني فحصلت الرخصة في الذكور لكثرة 

قلت: احتج الأولون:القائلون بالإكتفاء بالنضح في بول الصبي 
لا الجارية بأحاديث الباب وهي نصوض صريحة فيما ذهبوا إليه» 
وأما المذهب الثاني» فلم أقف على دليله وأحاديث الباب تردة. 
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وأما المذهب الثالث: وهو مذاهب الععتفية والمالكية فاستدلوا 
عليه بأنه. لا فرق بين بول 'الصبي وبول الصبية في النجاسة فهمنا 
نجسان فهما سواء في وجوب:الغسلء وأجابوا عن أحاديث الباب 
بأن المراد بالرش والنضح فيهما الغسلء فإنه قد يذكر النضخ ويراد 
به الغسل: وكذلك قد يذكر الرش ويراد به المْسلء أما الأول فكما 
في حديث علي .عند أبي داود وغسيره: اإذا وجد أحدكم ذلك أي 
المذي فلينضح فرجه وليتوضا وضوءه للصلاة» رواه أبو داود 
وغيره» فإن المراد بقوله: فلينضح., الغسل والدليل عليه أن هذا 
الحديثء زواه مسلم ؤغيره» ووقع فينه: «يغسل ذكره ويتوضأ». 
ومما يدل على أنه قد ذكر النضح ويراد به الغسل ما رواه الترمذي 
عن سهل بن حنيف قال: «كنت ألقي من المذي شدة وكنت أكثر 
منه الغسل» الحديث؛ وفيه قلت:.يا رسول الله! فكيف بما يصيتب 
ثوبي منه؟: فقال: يكفيك أن:تأخذ كفا من ماء فتنضح به من ثوبك 
جيث يرى أنه أصابه» فإن المراد يالنضح ههنا الغسلء وأما الشاني 
وهو أن الرش قد يذكر ويزاد به الغسل ففي حديث أسماء رضي الله 
عنها عند الترمذي::«حتيه ثسم:اقرصينه ثم رشيه وضلي فيه» أراد 
اغسليه فلما ثبت أن«النضح والرش يذكران ويراد بهما الغسل 
وجب :جمل .ما جاء في هذا الباب من النضح والرش علبى الغسل 
هكذا أجاب العلامة العيني وغيره من العلماء الحنفية. 

وفيه: أنه لا شك في أنه قند يذكر النضح ويزاد به الغسل؛ 
وكذلك الرش لكن هذا إذا لم يكن مانع يمنع منه بسل يكون هناك 
دليل يدل على أن يراد بالنضح أو :الرش الغسل كما في حديث علي 
:.وحديث أسماء المذكورين وأما فيما نحن فيه فليس ههنا دليل يدل 
. على أن يراد بالرش أو النضح الغسل بل ههنا دليل يدل علبى عدم 
إرادة الغسل ففي حديث أم قيس بنت محصن عند البخاري فنضحه 
ولم يغسله وفي حديث عائشة عند مسلم فدعا بماء فأتبعه إياه ولم 
يغسله. فقوله: ولم يغسله دليل صريح على أنه لي ليس المراد بالنضح 
أو الرش في أحاديث الباب الغسل» وقوله يكل في حديث لبابة بنت 
: الخارث: «إنما يغسل من بول الأنثى وينضح من سول الذكر» في 
جواب لبابة حين قالت: الببس ثوبا وأعطني إزارك حتى أغسله. 
أيضاً دليل واضح على أنه لم يرد بالنضح أو الرش في احاديث 
الباب الغسلء» وأيضا قوله يي في حديث علي: #ينضح بول الغلام 
ويغسل بول الجارية» دليل على أنه ليس المراة بالنضح الغسل» 
وإلا لكان المعنى يغسل بول الغلام ويغسل بول الجارية وهو كما 
ترى» فجوابهم بأن ما جاء في هذا الباب من النضح والرش 
محمول على الغسل غير صحيح. 

فإن قيل: قال العيني وغيره من العلماء الحنفية: المراد بالضح 
والرش في أحاديث الباب الغسل من غير رك وبالغسل الغسل 


بعرك أو المراد بهما الغسل مسن غير مبالغة فيه وبالغسل الغسل 
بالمبالغة فيه. 
عن يط ل ل ب ل 

فإن قل اعرد بنالرش والنضح في أخادذيث الباب الصب 
وإتباع الماء توفيقاً , بين الأحاديث» فقد وقع في حديث عائشسة عنند 
مسلم من طريق جرير عن هشام فدعا بماء فصبه عليه ولأبي عوانسة 
فصبه على البول يتبعه إياه ورواه الطحاوي في «شرح الآثار». بلفظ: 
«أن النبي يك أتى بصبي فبال عليه فاتبعه الماء ولم يغسله» وفي 
حديث أم الفضل عند الظحناوي: «إنما يصب علنى ببول الغلام 
ويغسل بول الجارية»» ووقع في حديث أبيْ ليلى عند الطحاوي 
فصب عليه الماء. وإتباع الماء والصب نوع من الغسل» وحكمه 
حكم الغسل. ألا ترى أن رجلا لو أصاب ثوبه عذرة فأتبعها الماء 
حتى ذهب بها أن ثؤبه قد طهر. انتهى: فثبت أن بول الغلا وبول 
الجارية هما سواء في وجوب الغسل وهو مذهشب:الحنفية 
والمالكية: 5 

قلنا: سلمنا أن المراد بالنضح والرش في أحاديث الباب إتباع 
الماء والصب.لكن لا نسلم أن مظلق الصب وإتباع الماء نوع من 
الغسل وحكمه حكم الغسلء آلا ترى أن رجلاً لو أصاب ثوبه عذرة 
فأتبعها الماء وضب عليه لكن لم يذهب بها لا يطهر ثوبه وقد وجد 
إتباع الماء والصب. 

والعجب من الطحاوي أنه كيف قال: إتباع المناء حكمه حكم 
الغسل» وقد روى هو حديث عائشة بلفظ: «فأتبعه الماء ولسم 
يغسله»؛ وأيضاً زواه بلفظ: #فنضحه ولم يغغسله: وأيضاً روئ هو 
حديث أم قيبسء» بلفظ: #فدعا بماء فنضحه ولم يغسله». 

وإغلم انه لميرد كي حديك من أحاديث الباب التضخ أو الرنش 
أو الصب أو إتباع الماء فقيداً بالذهاب بالبول أو بأثر البسول؛ أعني 
نم يرد.في حديث: #فصب .عليه الماء حتى ذهب به» أو #حتى ذهب 
بأثره» أو «فنضحه» أو «رشه حتى ذهب به» أو «بآثره»: بل وقعنت 
هذه الألفاظ مطلقة» وأيضاً لم يرد'في خديث صحيح مسن.أحاديث 
الباب بيان مقدار: الماء إلا في حديث ابن عبامن» ففيه: فصب عليه 
من الماء:بقدر ما كان من البول» وهو حديث ضعيف كما عرفت» 
ثم الظاهر من صب الماء على :البول بقددره أنه لا يذهب به بالكلية 
فتأمل. هذا ما عنديء والله تعالى أعلم..” .١‏ 

فإن: قيل: بول الغلام نجس فنجاسته هي موجبة لخمسل النضح 
والرش وضب الماء وإتباع الماء على الغسل فإن الشوب أو البدن 
إذا أصابته نجاسة أية نجاسة كانت لا يطهر إلا بالغسل: 

قلنا: نجاسة نول الغلام لا توب حمل النضح والرش 
وغيرهما علنى الغسلء وقولكم: إن الشوب أو البدن إذا أصابته 
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نجاسة أية نجاسة كانت لا يطهر إلا بالغسل ممنوع ألا ترون أن 
الثوب إذا أصابه المني ويبس كفى لطهارته الفرك ولا يجب الغسل 
مع أن المني اليابس نجس كما أن المني الرطب نجسء فتقول: بول 
الغلام إذا أصاب البدن أو الثوب كفى لطهارته النضح والرش ولا 
يجب الغسلء. وأما بول الجارية:؛ إذا أصاب الشوب فلا يطهر إلا 
بالغسل مع أن بول الغلام نجس كما أن بول الجارية نجس فتفكر. 

فإن قيل: إن بين المني الرطب واليايس فرقا بالرطوبة واليبوسة 
ولا فرق بين بول الجارية وبول الغلام بوجه. 

قلنا: لا نسلم أن لا فرق بين بول الغلام وبول الجارية بوجه. 
قال الحافظ ابن القيم في 3إعلام الموقعين»: وأما غسل الشوب من 
بول الصبية ونضحه من بول الصبي إذا لم يطعما فهذا للفقهاء فيه 
ثلاثة أقوال: أحدها: أنهما يغسلان يه والثاني: ينضحان» 
والثالث: التفرقة» وهو الذي جاءت به السنة وهذا من محاسن 
الشريعة وتمام حكمتها ومصلحتهاء والفرق بين الصبي والصبية من 
ثلاثة أوجه: أحدها: كثرة حمل الرجال والنساء للذكر فتعم البللوى 
ببوله فيشق عليه غسله. والثاني: أن بوله لا ينزل في مكان واحد بل 
ينزل متفرقاً ههنا وههنا فيشق غسل ما أصابه كله بخلاف بول 
الأنثى. والثالث: أن بول الأنثى أخبث وأنتن من بول الذكر وسبيبه 
حرارة الذكر ورطوبة الأنثى فالحرارة تخفف من نتن البول وتذيب 
منها ما يحصل من رطوبة وهذه معان مؤثرة يحسن اعتبارها في 
الفرق. انتهى كلامه. 

فحاصل الكلام أن أصح المذاهب وأقواها في هذا الباب 
مذهب من قال بالإكتفاء بالنضح في بول الغلام» وبوجوب الغسل 
في بول الجارية» والله تعالى أعلم. قال الحافظ ابن القيم في «إعلام 
الموقعين» بعد ذكر أحاديث الباب ما لفظه: فردت هذه السنن 
بقياس متشابه على بول الشيخ وبعموم لم يرد به هذا الخاص» وهو 
قوله: إنما يغسل الثوب من أربع من البول والغائط والمني والدم» 
وهذا الحديث لا يثبت فإنه من رواية علي بن زيد يسن جدعان عن 
ثابت بن حماد. قال أبو علي: لا أعلم رواه عن علي بن زيد غير 
ثابت بن حماد وأحاديثه مناكير ومعلولات ولو صح وجب العمل 
بالحديثين ولا يضرب أحدهما بالآخر ويكون البول فيه ممخصوصاً 
ببول الصبي كما خص منه بول ما يؤكل لحمه بأحاديث دون هذه 
في الصخة والشهرة. انتهى. 

0- قوله: (وهذا ما لم يطعما فإذا طعما غسلا جميعاً) لحديث 
علي بن أبي طالب أن رسول الله يد قال: #بول الغلام الرضيع 
ينضح وبول الجارية يغسل». قال فتادة: وهذا مالم يطعمافإذا 
طعما غسلا جميعا رواه أحمد والترمذيء وقال: حديث حسن كذا 
في «المنتقى». قال الشوكاني في «النيل»: قوله: بول الغلام الرضيع 


هذا تقييد للفظ الغلام بكونه رضيعاً وهكذا يكون تقييداً للفظ 
الصبي والصغير والذكر الواردة في بقية الأحاديث. انتهى. وروئ 
أبو داوذ عن علي رضي الله عنه موقوفاً قال: يغسل بول الجارية 
وينضح وبول الغلام ما لم يطعم وروى من ظريق الحسن عن أمه 
قالت: إنها أبصرت أم سلمة تصب الماء على بول الغلام مالم 
يطعم فإذا طعم غسلته وكانت تغسل بول الجارية؛ قال الحافظ في 
«التلخيص»: سنده صحيح ورواه البيهقي من وجه آخر عنها موقوفاً 
أيضاً وصححه. انتهى. وفي حديث أم قيس المذكور في الباب 
دخلت بابن لي على النبي ولي لم يأكل الطعام؛ قال الحافظ في 
«الفتح»: المراد بالطعام ما عدا اللبن الذي يرتضعه والتمر الذي 
يحنك به والعسل الذي يلعقه للمداواة وغيرها. فكان المراد أنه لم 
يحصل له الإغتذاء بغير اللبن على الإستقلال هذا مقتضى كلام 
النووي في «شرح مسلم» و#شرح المهذب» وأطلق في «الروضة» 
تبعاً لأصلها أنه لم يطعم ولم يشرب غير اللبنء وقال في «نكت - 


. التنبيه»: المراد أنه لم يأكل غير اللبن وغير ما يحنك به وما أثسبهه 


وحمل الموفق الحموي في «شرح التنبيه؛ فولهما: لم يأكل على 
ظاهره. فقال: معناه لم يستقل بجعل الطعام في فيه. والأول أظهر 
وبه جزم الموفق ابن قدامة وغيره» وقال ابن التين: يحتمل أنها 
أرادت أنه لم يتقوت بالطعام ولم يستغن به عن الرضاع ويحتمل 


أنها إنما جاءت به عند ولادته ليحنكه ولد فيحمل فيحمل النفي على 
عمومه. انتهى. 
- ابام جا ف بول الكل لت 


عه مام 


حدقا عفان ره > ل قا تاذب ساحة دنا خعبة 


وقَتَادةٌ وثابت”7 عَنْ ) أنس: «أن ناساً مِن عريلة نَةَقَدمُوا9 
المديئّة فَاجِتوَوْها) ' فَبَمنَهُم رَسُول الله كك في إبل المدقق 
وَقَال: شريو مِنْ الْبَانها وابْوَالِهاً. فَقَتلوا رَاعِيَ رَسُول الله 
يكل وَاسْمَاقُوا الإيل”* وَارتَدُوا عَن الإسادمة َأنِي بهم م النبي 
يك فَقَطَم بيهم وأرْجُلَهُمْ مِر لاف وَسَمَرَ 0 
وَألقاهُم بِالْحَرَةٍ. قال أنسس: كنت أرَى أحَدَهُم يكذ 
الأرض”" ب بفِيه ؛ حتنى مَانُواه. ورَيّما قالَ حَمَادٌ: «يَكُدمْ 
الأرْض يفِيدء حتّى مَانُواه. 

لخ لالال ماحط محكام وحمت 5015م] [م: الاحاع 
[د: /351ة] [ن: 5177# 4]. 

قَالَ أبُو عيسى: هذا حَدرِيث حَسَنّ صَّصح*. وقَل روي 
مِنْ غَيْر وَجْهِ عَنْ أنس. 


ومو قَوْلُ أكتر أل العم قالُوا: لا بَأس يبول مَا يُؤْكَلٌ 


تحخفة الأحوذي - كتاب التطهنازة 


دم 


تخ 
نفد ا معي رونسلم] كه تون تيزل 
الأغرج (الْبَعْدَادِي) حدئَنا يَحبَى بن غَيْلان" قال: حذثناً 
يَْيدُ بن زرَيٍْ حدثنا سلَيْمَاُ المي عَنْ أَنّسِ بن مَالِكٍ قال: 
«إنما سمل النبي يك أعينهم انهم سَملُوا أعيّنَ العا 29, 
قَالَ أبو عيسى: (هَذا حديث) غريب» لآ لَعْلَمُ احدا ذْكَرَهُ 
غْيْرَ هذا الشبخ عَنِ يَزِيدَ بن ه3990 

لم: 13 [ن: 7 ], 

وَهُرَّ مَعْتَى قَوله: «والجروح قضاص* و (قَد) روي عن 
مُحَمَّلِ بن سييرين قال: انا فل بهم لبي وه هذا قبل ا 
تَنزلَ الْحَدُو ليلكا 

-١‏ قوله: (حدثنا الحسن بن محمد الزعفراني) أبو علي 
البغدادي. ضاحب الشنافعي, عن ابن عيينئة وعبييد بن حميد 
وغيرهماء وعنه البخاري وأصحاب الستن الأربعنة» وثقة النسائي 
مات في بعض سنة 77١‏ ستين ومائتين (نا عفان بن مسلم) بن 
عبدالله الباهلي أبو عثمان الضفار البضريء ثقة ثبت: قال ابن 
المديني: كان إذا شك في حرف من الحديث تركه وربما وهمء 
وقال ابن معين: أنكرناه في صفسر سننة تسع عشرة ومات بعدها 
بيسير» من كبار العاشرة كذا في «التقريب»» وقال في «الخلاصة»: 
اختلط سنة ١9‏ تسع عشرة ومات سنة .11١‏ عشزين وصائثتين» قاله 
البخاري وأبو داود ومطين. انتهى. (نا خماد.بن سلمة) بن ديناز 
البصري أبو سلمة» ثقة عاب أثبت الناس في ثابت وتغير حفظه من 
كبار الثامنة» روي عن ثابت وسماك وقتادة وخميد وخلق. وعنه ابن 
جريج وابن إسحاق شيخاه وشعبه ومالك وأممء قال القطان: إذا 
رأيت الرجل يقع في حماد فاتهمه على الإسلام توفي 1717 سنة 
سبع: وستين وماثة: 

فائدة: إذا روى عفان عن حماد غير منسوب فهو ابن سلمة» قاله 
الحافظ أبو الحجاج. 

؟- (أنا حميد وقتادة وثابنت) أما حميذ فهو ابن أبي حميد 
الطويل أبو عبيدة البصريء اختلف في اسم أبيه على عشرة أقنوال» 
ثقة مدلس عابه زائدة لدخوله في شيء من أمر الأمراء قال القطان: 
مات حميد وهو قائم يصلي مات سنة ١47‏ اثنثين وأربعين ومائة. 

وأما قتادة فهو: ابن دعامة» وأما ثابت: فهو ابن أسلم البناني 
بضم الموحدة ونونين مخففين أبو محمد البصريء ثقة عابد. 

7- قوله: (أن أناساً من عرينة) بالغين والراء المهملتين والنون 
مصغراً حي من قضاعة وحي من بجيلة والمراد ههنا النانيء كذا 
ذكره موسى بن عقبة في «المغازي» كذا في «الفتح» (قدموا) بكسر 
الدال: أي نرلوا وجاؤا. 


4- (فاجتووها) من الإجتواء أي كرهوا هواء المدينة وماءهنا 
قال ابن فارس: اتويت البلدٍ إذا كرهت المقام فيه وإن كنت في 
نعمة وقيده الخطابي بما إذا تفسرر بالإقامة وهو المناسب لهذه 
القضة: وقال القزاز: اجتووا أي لم يوافقهم طعامهاء وقال ابن 
العربي: داء يأخذ من الوباء وفي زواية أخرى: استوخموا قال وهو 
بمعتاه وقال غيره: داء يضيب الجوف ؤفي رواية أبي عوانة عن انس 
في هذه القصة قعظمت بطونهم. 

5- (واستاقوا الإبل) من السوق وهو السير العنيف أي ساقوها 
بمبالغة بليغة واهتمام تام (فقطع أيديهم وأرجلهم) أي أمرٌ بقطغهما 
وفي رواية البخاري فأمر فقطع أيديهم وأرجلهم (من خلاف) فيه 
رد على من قال إنه قطع يدي كل واحد ورجليه. 

-1١‏ (وسمر أعينهم) وفي نسخة صحيحة قلمية وسمل باللام» 
قال الخطابي: السمل فقأ العين بأي * 
الهذلي. 

والعين بعدهم كأن حداقها سملت بشوك فهي عور تذمع 
قال: والسمر لغة في السمل» وقد يكون من المسمار؛ يريد أنهم 
كحلوا بأميال قد أجميت. قال.الحافظ: قبد وقع التصريح بالمراد 
عند المصنف يعني البخاري من رواية وهيب عن أيوبٍ ومن رواية ' 


سىء كانء» قال أبو ذؤيب 


الأوزاعي عن يحبى كلاهما عن أبي قلابة ولفظه: ثم أمسر بمسامير 
فأحميت فكحلهم بها فهذا يوضح ما تقدم ولا يخالف ذلك رواية 
السمل لأنه. فقأ العين بأي شيء كان كما مضى. انتهى كلام الحافظ. 

لا (وألقاهم بالحرة) هي أرض ذات خجنارة سود معروفة 
بالمدينة وإنما ألقاهم فيها لأنها قرب المكان الذي فعلوا فيه ما 
فغلوًا (يكد الأرض) أي يحكها والكد الحك '(يكدم الأرض) أي 

8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

4- قوله: (وهو قول أكثر أهل العلم قالوا لا باس ببول ما يؤكل 
لحمه) وهو قؤل مالك وأحمد وطائفة من السلف» ووافقهم من 
الشافعية اين خزيمة وانن المنذر وابن حبان والإضطخري 
والروياني» وذهب الشافعي والجمهور إلى القول بنجاسة الأبوال 
والأوراث كلها من مأكول اللحم وغيره قاله الحافظ: قلت: وذهب 
إلى طهارة بول ما يؤكل لحمه محمد بن الحسن من أضحاب أبي 

واحتج من قال بطهارة بول مسأكول اللحم بأحاديث. منها: 
حديث الباب أما من الإبل فبهذا الحديث وأما من مأكول اللحم 
فبالقياس عليه؛ قال ابن العربي: تعلق بهذا الحديث من قال يطهارة 
أبوال الإيل. وعورضوا بأنه أذن لهم في شربها للتنداوي. وتعقب 
بأن التداوي ليس حال ضرورة بدليل أنه لا يجب فكيف يباح 


7 


الحرام لما لا يجب!. وأجيب بمنع أنه ليس حال ضرورة إذا أخيره 
بذلك من يعتمد على خيره وما أبيح للضرورة لا يسمى حراماً وقت 
تناوله لقوله تعالى: ؤرَقَد فصل لَكُم مإِحَرُمْ عَليِكُم إلأما 
امْطْررُْم إلَيْو4 فما اضطر إليه المرء فهو غير محرم عليه كالميتة 
للمضطر والله أعلم. 

قال الحافظ بعد نقل كلام ابن العربي هذا: وما تضمنه كلامبه 
من أن الحرام لا يباح إلا لأمر واجب غير مسلمء فإن الفطر في 
رمضان حرام ومع ذلك فيباح لأمر جائز كالسفر. 

'وأما قول غيره لو كان نجسا ما جاز التداوي به. لحديث إن الله 
لم يجعل شفاء أمتي فيما حرم عليهاء والنجس حرام فلا يتداوى به 
لأنه غير شفاء. 

فجوابه: أن الحديث محمول على حالة الإختيار وأما ففبي حال 
الضرورة فلا يكون حراماً كالميتة للضرورة, ولا يرد قوله و ني 
الخمر إنها ليست بدواء إنها داء؛ في جواب من سأل عن التداوي 
بها فإن ذلكِ خاص بالخمر ويلتحق بها غيرها من المسكر. والفرق 
بين المسكر وبين غيره من النجاسات». أن الحديث باستعماله في 
حالة الإختيار دون غيرهء ولأن شربه يجر إلى مفاسد كثيرة» ولأنهم 
كانوا في الجاهلية يعتقدون أن في الخمر شفاء. فجاء الشرع 
بخلاف معتقدهم. قاله الطحاوي بمعناه. وأما أبوال الإبل فقد روى 
ابن المنذر عن ابن عباس مرفوعاً: إن في أبوال الإيبل شفاء لذربة 
بطونهم. والذزرب فساد المعدة فلا يقاس ما ثبت أن فيمه دواء على 
ما ثبت نفي الدواء عنه. ويهذه الطريق يحصل الجمع بين الأدلة 
والعمل بمقتضاها كلها. انتهى كلام الحافظ. 

ومنها: أحاديث الإذن بالصلاة في مرابض الغنم. وأجينب عنها 
بأنها لا دلالة فيها على جواز المباشرة. ورد هذا الجواب بأن 
أحاديث الإذن بالصلاة في مرابض الغنم مطلقة ليس فيها تخصيص 
موضع دون موضع ولا تقييد بحائل» فهذه الأحاديث بإطلاقها تدل 
على جواز الصلاة فيها بحائل ويغير ججائل وفي كل موضع منها. 

قال الحافظ ابن تيمية: فإذا أطلق الإذن في ذلك ولم يشترط 
حائلاً يقي من الأبوال وأطلق الإذن في الشرب لقوم حديثي العهد 
بالإسلام جاهلين بأحكامه ولم يأمرهم بغسل أفواههم وما يصيبهم 
منها لأجل صلاة ولا لغيرها مع اعتيادهم شريها دل ذلك .على 
مذهب القائلين بالطهارة. انتهى. كذا نقل الشوكاني قوله هذا في 
«النيل», 

ومنها: حديث البزاء مرفوعاً: لبر 3 لع 
وحديث جابر: ما أكل لحمه فلا بأس ببوله. رواهما الدارقطني 
وهما ضعيفان لا يصلحان للاحتجاج: قال الحافظ في «التلخيص»: 
إسناد كل منهما ضعيف جدا. انتهى. 


فنحفة الأحوذي - كتاب الطهارة 


واحتج من قال بنجاسة الأبوال والأرواث كلهاء وإليه ذهب 
الشافعي والجمهرر كما عرفت وهو قول أبي حنيفة وأبي يوسف 
بحديث أبي هريرة مرفوعاً: استنزهوا من البول ففإن عامبة عذاب 
القبر منه»ه صححه ابن خزيمة وغيره» قالوا هذا الحديث بعمومه 
ظاهر في تناول جميع الأبوال فيجيب اجتنابها لهذا الوعيند. 
ويحديث ابن عباس المتفق عليه قال: مر النبي يك بقبرين فقنال: 
إنهما ليعذبان؛ وما يعذبان في كبير أما أحدهما فكان لا يسحر من 
البول الحديثء قالوا: فعم جنس البول ولم يخصه ببول الإنسان. 

وأجيب عنه بأن المراد به بول الإنسان لما في اصحيسح 
البخاري» بلفظ: كان لا يستتر من بوله. قسال البخاري: ولم يذكر 
سوى بول الناس. انتهى. فالتعريف في البول للعهد» قال ابن بطال: 
أراد البخاري أن المراد بقوله كان لا يستتر من البول بول الناس لا 
بول سائر الحيوان فلا يكون فيه حجة لمن حمله على العموم في 
بول ججبميع الحيوان. انتهى. 

قلت: وأجيب عن حديث أبي هريرة المذكور أيضاً بهذا 
الجواب أعني أن المراد بقوله: استنزهوا من البول بول الناس لا 
بول سائر الحيوانء وقد ذكرنا دلائل الفريقين مع بيان ما لها وما 
عليها فتأمل. وتدبر» وعندي القول الظاهر قول من قال بطهارة بول 
ما يؤكل لحمه؛ والله تعالى أعلم. ش 

- قوله: (حدثنا الفضل بن سهل الأعرج) البغدادي؛ أصله 
من خراسان» صدوق من الجادية عشرة (نا يحيى بن غيلان) بن 
عبدالله بن أسماء الخزاعي أو الأسلمي البغدادي أبو الفضل ثقة. من 
العاشرة. 

- (إنما سمل النبي و اعينهم لأنهم سملوا أعين الرعاة) 
تقدم معنى السمل أي فعل يَكِ ذلك على سبيل القصاصء قبال 
العيني في «عمدة القاري؛: السؤال الثاني: ما وجه تعذيبهم بالنار؟ 
الجواب: أنه كان قبل نزول الحندود وآية المحاربة. والنهي. عن 
المئلة فهو منسوخ؛ وقيل ليس بمنسوخ. وإنما فعل النبي و 
قصاصاً لأنهم فعلوا بالرعاة مثل ذلك؛ وقد رواه مسلم في يعض 
طرقه. انتهى. 

7- (هذا حديث غريب إلخ) وأخرجه مسلم (وهو معنى قوله 
والجروح قصاص) قال الله تعالى: «وكتَبنا عَلَيْهِمْ فِيهًا» أي في 
التوراة: «أَن النْفْسَ بالنفْسِ» أي أن النففس تقتل بالنفس إذا قتلتهاء 
ٍِوَالْعَينَ بالين» أي والعين تفقأ بالعين» «والآنْفَ بالآثف » أي 
والأنف يجدع بالأنف. لوَالأدْنْ بالأدن وَالسْنٌ اسن وَالْجُرُوحَ 
قِصّاص؟ أي يقتص فيها إذا نكن كاليد والرجل والذكر ونحوه» 
ذلك وما لا يمكن فيه الحكومة وهذا الحكم وإن كتب عليهم نهو 
مقرر في شرعنا كذا في #تفسير الجلالين». 


تحفنة الأحسوذي - كتاب الطبهنارة 


لش 


+١5‏ (وقد روي عن محمد بن سيرين أنه قال: إنما فعل النبي 
كه قبل أن تنزل الحدود) قال الحافظ في «الفتج»: مال جماعة 
منهم ابن الجوزي إلى أنه وقع ذلك عليهم على سبيل القصاص» 
وذِهب آخبرون إلى أن ذلك منسوخ قال ابن شاهين عقسب حديث 
عمران بن حصين في النهي عن المثلة: هذا الحديث ينسخ كل 
مثلة» وتعقبه ابن الجوزي بأن ادعاء النسخ يحتاج إلى تاريخ. 

قال الحافظ: يدل عليه ما رواه البخاري في الجهاد من حديث 
أبي هريرة في النهي عبن التعذيب بالنار بعد الإذن فيه» وقصة 
العرنيين قبل إسلام أبي هريرة وقد ضر الإذن ثم :النهسي: وروى 
قشادة:عن ابن سيرين أن قصتهم كانت قبل أن تنزل الحدود 
' ولموسى بن عقبة في «المغازي» وذكروا أن النبي يل نهى بعد ذلك 
عن المثلة بالآية التي:.في سورة المسائدة وإلى هذا مال البخاري 
وحكاه أمام الحرمين في «النهاية» عن الشافعي. انتهى كلام الحافظ 
بالاختصار. 


باب (مَا جَاء) في الْوْضُوء من البح 
34 - [صحيح] حَدثنًا و قَتيْبة وهَنَادٌ (قَالاً): حذثنا وكِيع عن 


شعبة ع ا مي بن بي صالع صن يمه صن ابي ةا 
ل الله يي قال: «لا وْضُوءً إلا مِنْ صّْت أو ريح»”". 


(قَالَ أبو عِيسى: هذا ١‏ حَلرِيثٌ حْسَنُْ صحِيح) (0. 
زه: ة١اه].‏ 
0 - 1 0 ا 


رَسُولَ الله تق قال: َإد كن دك ني انجلا" نُوَجَدَ 
ريحا بَئِنَ انه فلا يَخْرْجَ حتى يَسْمّعَ صوتاً أؤ جد 
ربسحأ 0 

1[م:1]175:[1]855ن:0ه: 01# 15ف0 
015 ). 


(قال): وفي الْباب عَنْ عبدالله بن رَيْلنِ وُعَلِيَ بن طلق» 
وَعائشة وابن عبّاس» (وَابن مَسسْعُودٍ)؛ وابي سَعيد*. 

قال ان هذا ا ل 

وَهْوَ قَوْل الْعُلّماء: أن لايجب عَلَيْه الْوْضُوءٌ إلأمِن 
حَدَش: يَسْمَعُ صوتا أ يَجَدُ ريحاً. 

قال (عبداش) بن المُبارَك: إِذَا شك في الْحَدث فَنَه ل 
بحب عليه اْوْضْوءُ حتى يَسْتيْنَ |منتيقاناً يَقْدُِ أن يِف 

عَلَيُ. وقال: إذًا خرَجَ مِن قُبُلٍ المرأة الرّبحٌ وَجَب علَيْها 

لوو وَمُوَ قَوْلُ الشتافِعي وَإمْحَاق20. 

354 “لفق عانه] حدد ا متفوة بن عاذ وسنت 


عبدالرّراق أخبرنا مَعْمَرٌ عن مام بن سنب عن أبي هرَيْرةَ عن 
النبي بكي قال: «إن الله لا يقب صَلاة احدك.” إذا أحدث 
حتى و20 

[خ: ولاك 19604]لم: 16 ]ن: 7"9١1][ه:‏ 


الال الاك "و11 ]. 
لوزفةا 


قَالَ أبو .عِيسَى : 7 حَلرِيثُ (غريب) حَسْ صحِبح 

١-.قوله:‏ (لا وضوء إلا من نوت أو ريح) أي لا وضيو 
واجب إلا من سماع صوت أو وجدن رائحة زيح خرجت منه» قال 
الطيبيئ: نفي جنس أسباب التوضوؤ واستئني منه الصوت والرييح 
والنواقفض كثيرة. 

ولعل ذلك في صورة مخصوصة يعني بحسب السائل» فبالمراد 
نفي جنس الشك وإثبات اليقين أي لا يتوضا عن شك مع سبق. .ظن 
الطهارة إلا بيقين الصوت أو الرائحة. 

”-اقوله: (وهذا حديث حسن صحيح) وأخرججه أحمد وابن 
ماجه. 1 

7- قوله: (إذا كان أحدكم في المسجد) قيل: يوهم أن حكم 
غير المسجد يخلاف المسجد لكن أشبير به إلى.أن الأصل :أن 
يضلي في المسجد لأنه مكانها فعلى المؤمن ملازمة الجماعات في 
المسجد:(فوجد ريحاً بين أليتيه) تثنية الألية قال في «القباموس»: 
الألية العجزة أو ماركب العجز من لحم .أو شسحم.؛ وفي رواية 
مسلم: إذا وجد أحدكم في نطنه شيئا فأشكل عليه أخرج منه شيء 
أم لا. 

4- - (فلا يخوج بن المسجد) للتوضو أحتى يسع بوتأ لي 
صوت زيح خرج منه (أو يجد ربحاً) أي يجد رائحة ريح .خرجبت 
منهء قال في لاشرح السئة»: مغناه حتى يتيقن الجندث لا لأن سماع 
الصوت أو وجدان الريح شرطهء إذ قد يكون أصم فلا يسمع 
الصوت. وقد يكن أخشم فلا يجد الريح وينتقض طهره إذا تيقن 
الحدث,. قال الإمام: في الحديث دليل على أن الريح الخارجة .من 
أحد السبيلين توجب الوضوء؛ وقال أصحاب أبي حنيفة: خروج 
الريح من القبل لا يوجب الوضوء.وفيه ذليل على أن اليقين لا 
يزول بالشك في.شيء من أمر الشرع؛ وهو قول عامة أهل العلم. 
وقال النووي: هذا الحديث أصل من أصول الحديث وقاعدة 
عظيمة من قواعد الدين وهي أن:الأشياء يحكم.ببقائها على أصولها 
حتى يتيقن خلاف ذلك ولا يضر الشك الطاريء عليهاء فمن ذلك 
مسألة الباب التي ورد فيهبا الحديث؛ وهي أن. من تيقن.الطهارة 
وشك في:الحدث حكم نبقائه على الطهارة»: ولا فزق بين حصول 
هذا الشك في.نفس الصلاة وحصولسه خارج الصلاة هِذا مذهينا 


ادن 


تحفة الأحوذي -كتاب الطهارة 


ومذهب جماهير العلماء من السلف والخلفء قال أصحابنا: ولا 
فرق في شكه ب بين أن يستوي الإحتمالان في وقوغ الدث وعدمه 
أو يترجح أحدهما ويغلب في ظنه فلا وضوء عليه في كل حال؛ أما 
إذا تيقن الحدث وشك في الطهارة فإنه يلزمه الوضوء بأجماع 
المسلمين. انتهى. 

والحديث لم يحكم عليه الترمذي بشيء من الصحة والضعف 
وهو حديث صحيح وأخرجه مسلم. 

0- قوله: (إن الله لا يقبل صلاة أحدكم) قال القاري في 
«المرقاأة»: أي قبول إجابة وإثابة بخلاف المبسل والآبق؛ فإن 
صلاتهما لا تقبل أيضاً لكنها لا تقبل بترك الإثابة وتقبل إجابة فلا 
يرد ما قيل من أنه لا يلزم من عدم القبول عدم الجواز والصحة مع 
أن الطهارة شرط الصحة. انتهى. وقال الحافظ في «فتح الباري»: 
والمراد بالقبول ههنا ما يرادف الصحة وهو الإجزاء وحقيقة القبول 
ثمرة وقوع الطاعة مجزثة رافعة لما في الذمة» ولما كان الإتيان 
بشروطها مظنة الإجزاء الذي القبول ثمرته عبر عنه بالقبول مجازاً. 

وأما القبول المنفي في مثل قوله يكلِ: «من أتى عرافاً لم تقبل له 
صلاة» فهو الحقيقي؛ لأنه قد يصح العمل ويتخلف القبول لمانع 
ولهذا كان:بعض السلف يقول لأن تقبل لي صلاة واحدة أخب إلي 
من جميع الدنيا قاله ابن عمرء قال: لأن الله تعالى قال: لإِنْمَا قبل 
الله مِنْ الْمبَقِينَ4. انتهى. 

5- (إذا أحدث) أي صار ذا حدث قبل الصلاة أو في أثنائها 
(حتى يتوضا) أي بالماء أو ما يقوم مقامه» وقد روى النسائي بإسناد 
قوي عن أبي ذر مرفوعاً الصعيد الطيب وضوء المسلم؛ فأطلق 
الشارع على التيمم أنه وضوء لكونه قام مقامه ولا يخفى أن المراد 
بقبول صلاة من كان محدثاً فتوضاً أي مع بافي شروط الصلاة كذا 
في «فتح الباري؟. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
وغيرهما. 

4- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن زيد وعلي بن طلى 
وعائشة وابن عباس وأبي سعيد) أما حديث عبدالله بن زيد فأخرجه 
الشيخان وغيرهماء ففي «صحيح البخاري» عن عباد بن تميم عن 
عمه أنه شكى إلى رسول الله يَكةِ الرجل الذي يخيل إليه أنه يجد 
الشيء في الصلاة فقال: لا ينفتل أو لا بنصرف حتى يسمع صوتاً 
أو يجد ريحا. قال الحافظ في «الفتح»: قوله عن عمه هو عبدالله بن 
زيد بن عاصم المازني الأنصاري سماه مبلم وغيره في روايتهم 
لهذا الحديث من طريق ابن عيينة. انتهى. وأما حديث علي بن طلق 
فأخرجه أبو داود والترمذي. وأما حديث عائشة فأخرجه أحمد 
والبزار والطبراني في «الكبسير» وفيه: أن رسول الله يَكقِ أمر 


المسلمين إذا خرج من أجدهم الرزيح أن يتوضا. قال الهيشمي: 
رجال أحمد رجال الصحيح إلا أن فيه محمد بن إسحاق وقد قال: 
حدثني هشام بن عروة. 

وأما حديث ابن عباس» نأخرجه السيزار والبيهقي أن النبي 376 
سثل عن الرجل يخيل إليه في صلاته أنه أحدث ولم يحدث فقال 
رسول الله يكِ: «إن الشيطان يأتي أحدكم وهو في صلاته حتى يفتح 
مقعدته فيخيل إليه أنه أجدث ولم يحدث ففإذا وجد أحدكم وهو 
ذلك فلا ينصرف حتى يسمع ذلك بأذنه أو يجد ريح ذلك بأنفه». 
قال الهيئمي في #امجمع الزوائد» زجاله رجال الصحيح. انتهى. 

وأما حديث أبي سعيد» فأخرجه أبو يعلى عنه أن النبي كه قال: 
إن الشيطان يأتي أحدكم في صلاته فيمد شعره من دبره فيرى أنه قد 
أحدث فلا ينصرف حتى يسمع صوتاً أو يجد ريحاًء ورواه ابن 
ماجه باختصار وفيه علي بن زيد واختلف في الإحتجاج به كذا في 
«مجمع الزوائد». 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) كذا في النسخ الموجودة ٠.‏ 
وهو تكرار. 

-٠‏ قوله: (وقال) أي ابن المبارك (إذا خرج من قبل المرأة 
الريح وجب عليها الوضوء وهو قول الشافعي وإسحاق) وقال 
أصحاب أبي حنيفة خروج الريح من القبل لا يوجب الوضوء. قال 
القاري في «المرقاة»: توجيه قول الحنفية أنه نادر فلا يشمله النص . 
كذا قيل. 

والصحيح ما قاله ابن الهمام من أن الريح الخارج من الذكر 
اختلاج لا ريح فلا ينقض كالريح الخارجة من جراحة في البطن. 
انتهى. 

وقال بعض العلماء الحنفية في «شرحه لشرح الوقاية»: اتنفق 
أصحابنا على أن الريح الخارجة من الدبر ناقضة واختلفوا في 
الخارجة من الذكر وقبل المرأة. 

فروى القدوري عن محمد أنه يوجب الوضوء وبه أخذ بعض 
المشايخ وقال أبو الحسن لا وضوء فيهما إلا أن تكون المرأة 
مفضاة؛ والمفضاة هي التي اختلط سبيلاها القبل والدبر وقيل: 
سلك امار لظن مسستيطي ليها لكوت ركان الي ار 

حفص الكبير يقول: إذا كانت المرأة مفضاة يجب عليها الوضوء 
وإن لم تكن مفضاة لا يجب. وهكذا ذكر هشام في #نوادره؛ عن 
محمد. ومن المشايخ من قال في المفضاة:؛ إذا كان الريح منتدنا 
يجب الوضوء وما لا فلا كذا في «الذخيرة». وبه علمت أن 
الإختلاف في الربح الخارجة منهما على قولين: 

الأول: أنه يوجب الوضوء. ودليله عموم ما ورد في الحديث 
إن الحدث ما خخرج من أحد السبيلين. فإن العبرة لعموم اللفظ لا 


تحفسة الأحسوذي - كتاب الطهارة 


نفك 


لخصوص: السبب. وبه قال الشافعي كذا في «البناية». 

والثاني: أنه لا يوجب..وإليه مال صاحب «الهداية» وعلل بأنها 
لا تنبعث عن محل النجاسة وهو مبني على أن عيسن الرييح ليست 
بنجسة وإنما يتنجس .بمرورها على مخل النجاسة وهذا لا يتمشى 
على قول من قال من المشايخ بتنجس عين الريح. 

والأولى في التعليل ما ذكره غيره أنهسا اخشلاج لا رسح وليس 
بشيء خارجء لكن هذا أيضا قاضر فإنه لا يتمشى في ما إذا وجدت 
النتتن أو سمعت الصوت من القبل أو الذكر فإن هناك لاا شك في 
خروج شيء. 

وممن اخثار هذا القول قاضي خان في «فتاواه؛ وصاحب 
#مراقي الفلاح» وقال: هو الأصح لأنه اختلاج لا ريسح وإن كان 
ريحا فلا نجاسة فيه وريح الدبر ناقضة لمرورها بالنجاسة وصاخب 
«التنوير» وصاحب «الدر المختار؛ وغيرهم من المتاخرين. 

ولا يخفى عليك أن الموافق للأحاديث هو القول الأول فليكن 
هو المعول..انتهى. 

- باب (مَا جاء فِي) الُوضوء مِنَ النؤم 

17 - [ضعيف» ضعفه أحمد والبخاري] حَدَثَنا سْمَاعِيلٌ 

7 مُوسّى «كوني» وَهَنَادٌ محمد إن صيدالتكاربي؛ الْمَعنى 

٠ 0‏ قَالُوا: : حَدَثَنا عبدالسّلام ب بن ححَرب (المُلئِي) عَنَ 
7 َاِدٍ الالآني عَنْ قَادََ عن أبي الْعَالِية عن ابن عَباسٍ: 
نه رَأى النبي يك نام وَهْرَ ماج حَتَى غط أن تُق0, ؛ اك 
نام يُصلّي» فقَلْت: يَا رَسُول الل إنك قد نِنت؟ قال: إن 
الْوْضُوءٌ ل يَجَب إِلأعَلَى مَنْ نَام مُضنطجعاً”" نه إذَا 
اضْطْجَعَ امنترئخت مَفَاصِيلُة» © 

[د: ؟١3)].‏ 

َال ُو عيسى: وأبو خالاو املْمُه: (يَزِيد بنْ عبدالرحْمَن). 
قَالَ: وَنِي الْبَابِ عَنْ عَابْشَةَ وَابْنِ مسسْعُودٍء وَأبِي 0 

8- [صحيح. رواه مسلم] حَدَئَنَا مُحَمَد بْنْ بَثَارٍ حَدثَنَا 
يَحبىَ بن سيلو عَنْ شعبَة عن قََدَة عن أنّسِ بْنٍ مَالِكٍ قَالَ: 
«كأنّ اصْحَابُ رَسُول الله يَكلنه: يَنَامُونَ ثُمْ يَقُومُون فَيصَلُونَ 
وَل َو 0 

[م: 17]. 

قال( أَبُو عيسى): هذا حَدِيث حَسَنّ صَحِيح”". 

(قَال): وَسَمِعْتْ صَالِح بْنَ عبدالله يَقُولُ: سَألت عبدالله 
ابْنَ الْمبَارَكِ عَمَنَ نَامْ فَاعِداً مُمْتَمِداً؟ فَقَالَ: لوْضوء عَلَيه!0, 

قَالَ (آبُو عِيسّى): وَقَدْ رَوَئ حَلدِيث اببن عباس سَعِيدُ 
بْنَ أبي عَرُوبَة عن قَتَادة عن ابن عباس قَولَهُ: ولَمْ يَذَكْرْ فيه ا 


الْعَالِيّقَ وَلَمْ يَرْفْعْهُ. 1 أيه وبمق ا ااه 
وَاِختَلَفَ الْعُلَمَامُ و في في الْوْضُوءِ مِنْ الوم را فز 5 


ليب مله لضو إن نام اويا ان قيسأمينى ينام 
مُضْطّجعاً. به يَقُولُ الُوْري وَابْنَ المُبارَكبوَسْمَد امك .1 .1 
(قآل): وَقال بَعْضْهُم: ذنم حلى علب على لد وجب 
عليه الوْضُومُ وَبهِ يَقُولْ إسحَاق” 23 عن اسه 1 
قَالَ الشافيي: اام قن لاك زا ا تله 


لِوَسّن النؤم: فَعَليْهِ اوْضوء ."3‏ لهاس ياف بعيمان: 
-١‏ قوله: رع شي و زناه 
ومحمد واحد وفي ألفاظها اختلاف. فاك ا م اك 


؟- قوله: (نام وهو ساجد) أي نام في حالة النجياة ا 
قال في «القاموس:: غط النائم صات. انتهى. والمعتى نبِإِم يله في 
حالة السجدة حتى سمع غطيطه وهو صوت يخرج/مع تفيس.النائم 
(أو نفخ) شك من الراوي؛ قال.في .«مجمع البحار»:. حتى نفبخ أي 
تنفس بصوت حتى يسمع منه صوته النفخ كما يسمع .من النائمه” 

1 (م قام يصلي) أي من غير أن يتوضا وضوءا, يمادلا 
عن ين نا مسطجن أ رافيما عل الأر ف نال :ل 
#القاموس»: ضجع كمنع وضع جنبه بالأرض كأضجع واضطخع:' 

؛- (استرخت) أي فترت وضعفت (مفاصله) جمع مفضيلر وهو 
رؤوس العظام والعروق. 


0- قوله: حم ب ا رن 
حديث عائشة فأخرجه ابن ماجه عنها قالت: كان رسول الله كيبام 
حتى ينفخ ثم يقوم فيصلي ولا يتوضا. قال الطنافسي: ريت 
تعني وهو ساجد. 1 

ونا به لز بقاري يفا ار كيه ف أن رسرل 
الله كل نام حتى نفخ ثم قام فصلى. 

وأما حديث أبي هريرة؛ فأخرجه البيهقي بلفظ: من استحق النوم 
وجب عليه الوضوء: وقال بعده: لا.يصح رفعه؛ وروى موقوفاً 
وإسناده صحيح ورواه في «الخلافيات» من طريق آخر عن أبي 
هريرة وأعله بالربيع بن بدر.عن ابن عدي وكذا قال الدارقطني في 
«العلل» إن وقفه أصح كذا في «التلخيص». 

واعلم أن الترمذي لم يحكم على حديث ابسن عباس المذكور 
بشيء من الصححة أو الضعف ههنا. وقد تكلم عليه في «علله 
المفرد» وقد تكلم عليه غيره من أئمة الحديثء قال الحافظ في 
«التلخيص:: مداره على يزيد أبي خالد الدالاني» وعليه اختلف في 
ألفاظه ضعف الحديث من أصله أحمد والبخاري فيما نقله الترمذي 

في «العلل المفرد»؛ وأبو داود في «السنن»» والترمذي وإبراهيم 
الحربي في «علله» وغيرهم؛ وقال البيهقي في «الخلافيات»: تفرد به 
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أبو خالد الدالاني وأنكره عليه جميع أئمة اللحديث. وقال في 
«السنن»: أنكره عليه جميع الحفاظ وأنكروا سماعه من قتادة» وقال 
الترمذي رواه سعيد بن أبي عروبة عن قتادة عن ابن عباس قوله: 
ولم يذكر فيه أبا العالية ولم يرفعه. انتهى. 

1- قوله: (كان أصحاب رسٍول اله يك ينامون ثم يقومون 
فيصلون ولا يتوضؤون) وفي رواية أبي داود كان أصحاب رسول 
الله يكف ينتظرون العشاء الآخرة حتى.تخفق رؤوسهم ثم يصلون ولا 
يتوضؤون. فظهر من هذه الرواية أن المراد من قوله ينامون أنهم 
كانوا ينامون قعودا وكان نومهم هذا في انتظار العشاء الآخرة؛ قال 
في «القاموس»: خفق فلان حرك رأسه إذا نعسء وقال الخطابي: 
معناه تسقط أذقانهم على صدورهم. 

1- قوله: (هذا حديث خسن صحيح) وأخرجه مسلم وأبو داود. 

4- قوله: (سمعت صالح بن عبدالله) بن ذكوان الباهلي 
الترمذي نزيل بغداد» عن مالك وشريك وابن المبارك وخلق؛ وعنه 
الترمذي وأبو حاتم وقال صدوق مات سنة 1179 تسع وثلاثين 
وماثتين (فقال لا وضوء عليه) أي لا يجب عليه الوضوء. 

4- قوله: (واختلف العلماء ذ في الوضوء من النوم فرأى أكثرهمٍ 
أنه لا يجب عليه الوضوء إذا نام قاعداً أو قائماً حتى ينام مضطجعاً 
وبه يقول الشوري وابن المبارك وأحمد) واستدلوا على ذلك 
بحديث ابن عباس المذكور وقد عرفت ما فيه من المقال. لكن قال 
الشوكاني في «النيل» والمقال الذي فيه منجبر بمساله من الطرق 
والشواهد ورجح هذا المذهب. 

قلت: هذا المذهب هو أرجح المذاهمب عندي والله تعالى 


أعلم؛ وهو مذهب عمر وأبي هريرة رضي الله عنهما فروى الإمام ' 


مالك في «الموطأ» عن زيد بن أسلم أن عمر بن الخطاب قال إذا 
نام أحدكم مضطجعاً فليتوضاً. 

وروئ البيهقي من طريق يزيد بن قسيط عن أبي هريرة أنه سمعه 
يقول: ليس على المحتبي النائم ولا على القائم النائم وضوء حتى 
يضطجع» قال الحافظ إسناده جيد» ومن المؤيدات لهذا المذهب 
حديث أنس المذكور. 

قال الشوكاني: والأحاديث المطلقنة في النوم تحمل على 
المقيدة بالإضطجاع؛ قال: ومن المؤيدات لهذا الجميع ما رواه 
مسلم غن ابن عباس بلفظ: (إذا أغفيت يأخذ بشحمة أذني»؛ 
وحديث: (إذا نام العبد في صلاته باهى الله به ملالكته» أخرجه 
الدارقطني وابن شاهين من حديث أبي هريرة» والبيهقي من حديث 
أنس» وابن شاهين أيضاً من حديث أبي سعيده وفي جميع طرقه 
مقال. 


وحديث من استحق النوم وجب عليه الوضوء عند البيهقي من 


حديث أبي هريرة بأسناد صحيح؛ قال البيهقي: روى ذلك مرفوعاً 
ولا يصحء وقال الدارقطني: وقفه أصح وقد فسر استحقاق النوم 
بوضع الجنب. انتهى كلام الشوكاني. 

-٠٠‏ (وقال بعضهم: إذا نام حتى غلب على عقله وجب عليه 
الوضوء وبه يقول إسحاق) وعن إسحاق قول آخر وهو: أنء :النوم 
حدث ينقض قليله وكثيرة. 

قال الحافظ في «الفتح!:.نقل ابن المنذر وغيره عن بعض 
الصحابة والتابعين المصير إلى أن النوم حدث ينقض قليله وكثيرة» 
وهو قول أبي عبيدة وإسحاق بن راهوية؛ قال ابن المنذر: وبه اقول 
لعموم حديث صفوان بن عسال يعنني الذي صححه ابن خزيمة 
وغيره ففيه إلا من غائط أو بول أو نوم فسوى بينهما في الحكم؛ 
والمراد بقليلة وكثيرة طول زمانه وقصره لا مبادية: انتهبى كلام 
الحافظ. : 

قلت: وأما قول إسحاق الذي ذكره الترمذي فمبني على أن 
النوم ليس بحديث بل هو مظنة الحدث. 

-١‏ (وقال الشافعي: من نام قاعدا فرأى رؤيا أو زالت مقعدته 


لِوَسّنِ النوم فعليه الوضوء) الوسن: أول النوم؛ وقد وسن يوسن 


أسنة فهو وسن ووستانء والهاء في السنة عوض مسن الواو 


المحذوفة» قاله الجزري في «النهاية». 

واعلم أن للشافعي في انتقاض الوضوء من النوم أقوالاً. قال 
الحافظ في «الفتح»: وقيل: لا ينقض نوم غير القاعد مطلقا وهو 
قول الشافعي في «القديم»»: وعنه التفصيبل بين خبارج الصلاة 
ددر رايا ا و ب لبر الاي ا 710 
ينقض وبين غيره فينقضء وفي «المهذب» وإن وجد منه النوم وهو 
قاعد ومحل الحدث منه متمكن بالأرض فالمنضوص أنه لا ينقض 
وضوءه وقال البويطي: ينقض وهو اختيار المزني. انتهى. 

وتعقب بأن لفظ البويطي ليس صريحا في ذلك فإنه قال: ومن 
نام جالساً أو قائماً فرأى رؤيا وجب عليه الوضوء: قال النووي: هذا 
قابل للتأويل. انتهى ما في «الفتح». 

4- بَابْ (مَا جَاءَ في) الْوْضُوء مِمًا غَيررتٍِ الثار 

148- - [حسن] حَدَََا ابْنْ أبي عُمَرٌَ قَالَ: حَدَثنا سْفيَانُ بن 

عيينةَ عَنْ محم بْن عَمْرِو عَنّ أبي سَلَمة عن بي هُرَيرَة قال: 
قَالَ رَسُولُ لله 6: «الْوَعُوءُ مما مَسنَتِ النار وَلُوْمِن تور 
أَبَطن 00 

[م: 707 نحوه] [ه: 146]. 

(قَال): فَقَالَ لَهُ ابن عبّاس: يا أبَا هُرَيْرَة ألْتَوَضَأ مِنَ 
الدهن؟ أنْتَوَضَا مِنَ الْحَمِيه”'"؟ قَالَ: فَقَالَ أبُو هُرَيْرَة: يَا ابن 
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اع إلا تيدع خيةا عن رخ ول الكل لا تير بال 
مك70 

(قَال): وَفِي الاب عن أمْ حَبِيبة أ سَلمَقَ ونيد بن 
ثبتو وأبي طَلْحَة وَأبي أيُوب» وَأبي مُوسَى' 0 

قَالَ بو عيسى: وَقَد رَأى بَمْضْ آهل الْعِلْم الْوْضُوءْ بِمَا 
غُيرت النارٌ. َأكثْرُ امل العلم مِنّْ أصْحَاب الببي كله 
وَالتابعين ومن بَعْدَهُم: علَى ترك الْوْضُوء مما يرت الثان”©. 

-١‏ قوله: (الوضوء مما مشت النار) وفي رواية مسلم: «توضؤا 
مما مست النار» (ولو من ثور أقط) بفتح الهمزة وكسر القاف» وهو 
لبن مجفف مسستحنجر. والشوز قطعة منه؛ والحديث دليل على 
وجوب الوضوء مما مست النار:ويه:قال بعض أهل العلم والأكثر 
على أنه منسوخ كما ستعرف. 

7-:(انتوضأ من الدهن) أي البذي مسته النار (أنتوضأ من 
الحميم) وهو الماء النحار بالنار. 

9-.(إذا سمغت حديثاً عن النبي و فلا تضرب له مشلاً) بل 
اعمل به واسكت عن ضرب الخثل له. 

4- قوله: (وفي الباب عن أم حبيبة وام سلمة وزيد بن نابت 
وابي 

أما حديث أم حبيبة» فأخزجه الطحاوي وأحمد وأبو داود 
والنسائي ولفظه: توضؤا مما مسست النار. 


وأما حديث زيد بن ثابت؛ فأخرجه مسلم بلفظ: توضؤا مما 
مسث النار. 

وأما حديث ابي طلحة؛ فأخرجه الطحاوي والطبراني في 
«الكبير» عنه عن النبي يي أنه أكل ثور اقط فتوضا: 

وأما حديث أبي أيوب؛ فأخرجه الطبراني في «الكبير» بلفظ: إن 
النبي يل كان إذا أكل مما غيرت الناز توضأ. قال الهيئمي في 
مجمع الزوائد»: رجاله رجال الصحيح. 

وأما حديث أبي موسىء فأخرجه أحمد والطيراني في 
«الأرسط» بلفظ: «توضوا مما غيرت النار لونه». قال الهيثنمي في 
مجمع الزوائده: رجالة موثقون.' ٠+‏ 

0- قوله: (وقد رأى بعد أهل العلم الوضوء مماغيرت النار 
وأكثر أهل العلم من أصحاب النبي يل والتابعين ومن بعدهم على 
ترك الوضوء .مما غيرت النار) قال الخازمي في «كتاب الإعتبار»: 
قد اختلف: آهل العلم في هذا الباب فبعضهم ذهب إلى الوضوء مما 
ضمت الثار. 

وممن ذهب إلى ذلك ابن عمر وابو طلخة وأنن 1 وأبو 
موسى وعائشة وزيد بن ثابت وأبو هريرة وأبو غرة الهذلي وعمر بن 


عبدالعزيز وأبو مجاز لاخق بن حميد وأبو قلابة ويحينى بسن يعصر 
والحسن البصري والزهري. 

رح لع لما ا عمما 
مست النار وزأوه آخر الأمرين من فعل رسول الله كلل. 

وممن لم ير منه الوضوء أبو بكر وعمير وعثمان وعلي وابن 
مسعود وابن عباس وعامر بن ربيعة وأبو أمامة والمغيرة سن شعبة 
وجابر بن عبدالله رضوان الله تغالى عليهم أجمعين» ومن التسابعين: 
عبيدة السلماني وسالم بن عبدالله والقاسم بن محمد ومن معهم من 
فقهاء أهل المدينة ومالك بسن أنس والشافعي وأصحابه وأمل 
الحجاز وعامتهم وسفيان الثوري وأبو حنيفة وأهل الكوفة وابئن 
المبارك وأحمد وإسحاق. انتهى كلام الحازمي. 

قلت: والظاهر الراجح-ما ذهب إليه أكثر أهل العلم؛ والله تعالى 
أعلم. 
4- بَابْ (مَا جَاء) فِي تَرْكِ الْوْضُوء مِمًا غَيْرت النار 

4 [حسن صحيح] حَدئَنا ابن أبي عُمَّرٌ حدثنا سُفْيَانُ 
ابن عُيَينَة قال حَدثَنا عبدالله بن محم بْن عَقِيلٍ سَمِعٌ جابراء 
قال سفيان: رَحَدَثَنَا مُحَمَدُ بْنْ المُْكّدِر عن جَابر قال: : احرج 
رَمسُوَل الله يكين وأنَا مَمَهُ فَدَحَلَ عَلَى امْرَأوٍ مِنَ الأنصَارء 
فَدَبْحَت له ثناة فأكل» اه مِنْ رطب فأكل مِنه 
3 ثم نَوَضَّأ للظهر وَصلَى ؟ ثم انصَرّف» فيه بعُللَةِ مِنْ غُلالة 
الاق فاكل ثم متلى مص وَلَم يَتوضأء”" . 

[د: ١191][ن:‏ 46لا. 

(قال): وَفِي اباب عن أبي بكر الصديق! "» وابن عَباسٍء 
وأبي هريرة؛ وابْن مَْعُود وأبي راقع وم الْحَكَبٍ وَعَمْرِو 
ابن أمْيقَ وم عار وَسُوَيدٍ بن النعْمَان» وأمّ سلمَة©». ش 

(قال أبو عيسّى): َلأَيْصِح حديث أبي بكر في هذا 
(الباب) من قِبَلِ إسناووى نَم رَوَاهُ خْسامٌ بْنْ مِصاكئو''' عَنِ ابن 
مبيرين عن ابْنِ عباس عن أبي بَكْر (الصديق) عَنِ البي 855. 
والصّحيح: إِنَما هوَ عن بن عَبّاسِ عن النبي 86: هكذا رَوَى 
الْحْفَاظ أ وَروَىَ من غَيْرِ وج عَن ابْنِ سِيرِين عن ابن عباس 
عن النبي ي. وَرَوَاة عَطَاءُ بن يَسَارِ وَعِكْرمَةٌ وَمُحمد بن 
عَمْرِو بن عَطاء وَعَلِيّ بن عبدالله بن عباس وَغَيْرُ وَاجِلدٍ عن 
بن عباس عن النبي يكلة» وَلَْمْ يَذكُرُوا فِيه: (عَن أبي بَكْرٍ 


ا (الصديق». وَهذا أصح. 


الا غيم والعَمَلُ عَلَى هَذَا عند أكثر أهْلٍ الهلم من 
أصحَاب النبي ل وَالتَابِعِينَ وَمَنْ بَعْدَهُمْ مشل: سفيان 


لضن 
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(الثؤ ري وابْن المبَارَك وَالشَافِعِيَء وأحْمَد وإسشحاق"": 
رَأوَا تَرْكَ الْوْضُوء مِمًا مَسَّتْ الثار". 

وَهذا آخير الأمْرَينِ من رسول الله ي. وكأن هذا الْحَديثٌُ 
تاميخ لِلْحَدِيثٍ الأول: حَديث ه الوضوء مِمًا مَسّتٍِ النار”". 

-١‏ قوله: (وأتته بقناع) بكسر القاف قال الجزري في «النهاية»: 
القناع هو الطبق الذي يؤكل عليه. 

"- (فاتنه بعلالة) بضم العين وهي البقية من كل شيء (فأكل 
ثم صلى العصر ولم يتوضا) هذا دليل على أن الوضوء مما ممست 
النار ليس بواجب. 

'- قوله: (وفي الباب عن أبي بكر الصديق) قال: إن النبي وي 
نهش من كتف ثم صلى ولم يتوضأ. أخرجه أبو يعلى والبزار وفيه 
هشام بن مصك وقد أجمعوا على ضعفه كذا في «مجمع الزوائد». 

:- (ولا يصح حديث أبي بكر في هذا من قبل إسناده إنما رواه 
حسام بن مصك) بكسر الميم وفتح المهملة بعدها كاف مثقلة 
الأزدي أبو سهل البصري ضعيف يكاد أن يترك. 

- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وابن مسعود وأبي رافع 
وأم الحكم وعمرو ابن أمية وأم عامر وسويد ابن النعمان وأم 
سلمة). 

أما حديث أبي هريرة فأخرجه البزار بلفظ: إن رسول الله يق 
توضأ من أثوار أقط ثم أكل كتف شاة ثم صلى ولم يتوضأ. قال في 

مجمع الزوائد»: هو في الصحيح خلا قوله ثم أكل كدف شاة ثم 
صلى ولم يتوضآ رجاه وجال الصحميح خلا شيخ ايزا انتهى. 
وعن أبي هريرة أيضاً قال: نشلت لرسول الله يق كتفاً من قدر 
0 فاكلها وقام يصلي ولم يتوضا. أخرجه أبو ملحن قالفني 
مجمع الزوائد»: فيه محمد بن عمرو عن أبي سلمة 

ع ان عن نف ام ا ال ا ل 
أن النبي يَكهِ كان يأكل اللحم ثم يقوم إلى الصلاة ولا يمس ماء. 
قال في «مجمع الزوائد»: رجاله موثقون. 

رأمالحديت اي راقم » فاعرجه ملم قله ان أشهة قل نت 
أشوي لرسول الله وخ بطن الشاة ثم صلى ولم يتوضأ. وله حديث 
آخر في هذا الياب أخرجه أحمد ذكره صاحب «المشكاة». 

وأما حديث أم الحكمء فلم أقف عليه؛ وأما حديث عمرو بن 
أمية» فأخرجه الشيخان, وأما حديث أم عامرء فأخرجه الطبراني في 
«الكبير»» وأما حديث سويد بن النعمان. فأخرجه البخاريء وأما 
خديك ام سلمة» فاخرجه أحمد بلفظ: إنها قالت: قربت إلى النبي 
يكل جنبا مشوياً فاكل منه ؟ ثم قام إلى الصلاة ولم يتوضا. 

-١‏ قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم من أصحاب 
النبي يِل والتابعين ومن بعدهم إلخ) وعليه كان عمل الخلفاء 


ة. وهو حديث 


الراشدين رضي الله عنهم؛ قال البخاري في «صخيحه؛ وأكل ابو 
بكر وعمر وعثمان رذ ضي الله عنهم لحماً فلم يتوضاً. قال الحافظ 
في «الفتح»: وصله الطبراني في «مسند الشاميين» بإسناد حسن من 
طريق سليمان بن عامرء قال: رأيت أبا.بكر.وعمر وعثمان أكلوا. مما 
مسته النار ولم يتوضا. ورويناه من طرق كثيرة عن جابر موقوفاً 
على الثلاثة مفرقاً ومجموعاً. 

- قوله: (رأوا ترك الوضوء :مما مست النار) أي اعتقدوه 
(وهذا آخر الأمرين من زسسولالله يه وكأن) بتشديد النون من 
الحروف المشبهة بالفعل. 

8- (هذا الحديث ناسخ للحديث الأول حديث الوضوء مما 
مست النار) قوله: (حديث الوضوء مما مست النار) بدل من قوله 
الحديث الأول. وكان الزهري يرى أن الأمر بالوضوء ممنا ممست 
النار ناسخ لأحاديث الإباحة لآن الإباحة سابقة. واعترض عليه 
بحديث جابر قال: كان آخر الأمرين من رسول الله يكل ترك 
الوضوء مسا ممست الناره رواه أبو داود والنسائي وغيرهما. 
وصححه ابن خزيمة وابن حبان وغيرهما. لكن قال أبو داود وغيره: 
إن المراد بالأمر هنا الشأن والقضة لا مقابل النهي؛ وأن هذ اللفظ 
مختصر من حديث جابر المشهور في قصة المرأة التي صنعت 
للنبي يل شاة فاكل منها ثم توضأ وصلى الظهر ثم أكل منها وصلى 
العصر ولم يتوضأ. فيحتمل أن تكون هذه القصة وقعت قبل الأمر 
بالوضوء مما مست النار وأن وضوءه لصلاة الظهر كان عن حدث 
لا بسبب الأكل من الشاة» وحكى البيهقي عن عثمان الدارمي أنه 
قال: لما اختلفت أحاديث الباب ولم يتبين الراجح منها نظرنا إلى 
ماعمل به الخلفاء الراشدون بعد النبي وك فرجحنا به أحد 
الجانبين» وارتضى النووي بهذا في «شرح المهذب»» وبهذا تظهر 
حكمة تصدير البخاري حديث الباب؛ يعني حديث ابن عباس أن 
رسول الله كك أكل كتف شاة ثم صلى ولم يتوضاء بالأثر المنقول 
عن الخلفاء الثلاثة. قال الشووي: كان الخلاف فيه معروفاً بين 
الصحابة والتابعين ثم استقر الإجماع على أنه لا وضوء مما ممست 
النار إلا ما تقدم استثناؤه من لحوم إبل. 

وجمع الخطابي بوجه آخر وهو أن أحاديث الأمر مخمولة على 
الإستحباب لا على الوجوب كذا في «الفتح». 

قلت: واختاره صاحب «المنتقى» فقال: هذه النصوص يعني 
التي فيها تسرك الوضوء مما مست النار إنما تنفي الإيجاب لا 
الاستحبابء ولهذا قال الذي سأله: انتوضأ من لحوم الغنم؟ قال: 
إن شئت فتوضا وإن شئت فلا تتوضا. ولولا أن الوضوء من ذلك 
مستحباً لما أذن فيه لأنه إسراف وتضييع للماء بغير فائدة انتهى. 
واختار الشوكاني أن حديث الأمر بالوضوء مما مست النار ليس 
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الام 


بمنسوخ فقال في «النيل»: وأجاب الأولون يعني الذين قنالوا بترك 
الوضوء مما مست النار عن ذلك يعني عن حديث الأمر بالوضوء 
' ممامست النار بجوابين. الأول: أنه منسوخ بحديث جابر. الشاني: 
أن المراد بالوضوء غسل الفم والكفين: 

قال: ولا يخفاك أن الجواب الأول إنما يتم بعد تسليم أن فعله 
يك يعارض الول الخاص بنا ويننسيخه. والمتقرر في الأصول 
تخلافه. 

وأما الجواب الثاني: فقد تقرر أن الحقائق الشرعية مقدمة على 
غيرها وحقيقة الوضوء الشسرغية هي غسل جميع الأعضاء التي 
تغسل للوضوء فلا تخالف هذه الحقيقة إلا لدليل: 

وأما دعوى الإجماع: فهي من الدعاوى التي لا يهابها طالب 
الحق ولا يحول بينه وبين مراده منهء نعم الأحاديث الواردة في ترك 
الوضوء من لحوم الغنم متخضصة لغموم الأفر بالوضوء مما مسدت 
النار وما عدا لحوم الغنم داخل تحت ذلك العموم. انتهى كلام 
الشوكاني. 

-٠‏ باب (مَا جَاءً في) الْوْضْوء مِن لْحُومٍ الإبل 

-١‏ [صحيح] حَدَئنا هَنَادٌ حدئنا أبو مُعَاوِيّة عن الأعمُش 
عَنْ عبدالله بن عبدالله”' (الرّازي) عَنْ ؛ عبدالرَحْمَن بن أ 
ْلى”" عَن الْبرَاِ بن عاب قآلَ: «سْيْلٌ رَسُول الله يك عن 
الْوْضُوء مِنّ لَحُوم الإبل؟ فقال: تَوَضَأُوا مِنها'". وَسْيْلَ عن 
اكوم ين لمكو لقنم َقَالَ: لا تتوَضوا منهاه. 

(قال): : في الْبَاب عَنْ جَابرٍ بن سَمْرَة وَأَسَيْدِ بن 
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[د: 485١1][ه:‏ :5غ). 

قَالَ آبُو عيسى: وَقَد رَوَى الْحَجَاجُ بِنْ أرطأة هَذَا الْحَدِيثٌ 
عَنْ عبدالله بْنِ عبدالله عَنْ عبدالرَحْمَنِ بْن أبي لَيْلى عن أسيد 
أبن حضير”* ' بلي حديث عبدالرحمن بن أبي ليلى عن 
البراء بْن عَازبٍ"”) وَهُوَ وَ قَوْلُ أَحْمَدَ وإسحاق وَرَوَى عَبْنِدَة 
الضبّي”) عن عبدالله بن عبدالله الرازي عن عبدالرحمّن بن 
ابي لَيْلَى عن ذي الْعْرَةٍ (الجهَني) 0. 

١‏ وَرْوَى حَمَادُ بْن سَلَمة هَذا الْحَييث عن الْحَجَاجٍ بن 
أرطاة» فَأخْطأ في وَقَالَ (فِيه): عَنْ عبدالله بْنِ عبدالرحمن بن 
أبي لَيْلَى عن أبيه عَنْ أَسَيْدٍ ْن حْضِيْر. وَالصَّحِيحْ عَنْ عبدالله 


ا ابن عبدالله الرَازيّ عَنْ عبدالرَحْمَنِ بن أبي لَيْلَى عَن الْبَرَاء 


(ابن عازبع) "2. 
قَالَ إمنحاق: صمح في هذا لباب حَديَانَ عن رَسُول الله 
27 حَلِيثُ الْبَرَا وَحَِيثُ جَابر بْنِ مَمْرَ م 6 


(وَهُوَ قَوْلَ أحْمَدَ وإشحافق: وَقَدْ : روي عن بَعْضٍ أهْلٍ 
الاين التايعين وَغَيْرهِم: : آنهُم لم يرا الْوْضُوءَ مِنلْحُومٍ 
الإبل. رَهُوَ قَوْلُ سفيّان الثؤري وَأهْل الكُوقة). 

-١‏ قوله: (نا أبنو معاوية) هو محمد بن خازم الضرير أخحد 
الأثمة ثقة (عن عبدالله بن عبدالله) الهاشمي مولاهم الرازي 
الكوفي القاضي؛ عن جابر بن سمرة وعبذالرحمنن بن أبي ليلى: 
وعنه الأعمش وحجاج ابن أزطاة» وثقه أخمد بن حنبل. 

17- (عن عبدالرحمن بن أبتي ليلئى) الأنصاري المدني شم 
الكوفي ثقة من الثانية» اختلف في سماعه عن عمر قاله الحافظ في 
«التقريب». وقال.الخزرجي في «الخلاصة»: روى عن عمر ومعاذ 
زبلال وأبي ذر وأدرك مائة وعشرين من الصحابة الأنصاريين. 

وغنه ابنه عيسى ومنجاهد وعمرو بن ميمون أكبر منه والمنهفال 
ابن عمرو وخلقء وثقه ابن معين مات سنة 8 ثلاث وثمانين. 
56 

'- قوله: (فقال توضؤا منها) فيه دليل على أن أكل لحوم الإبل 
ناقض للوضوء قال النووي: اختلف العلماء في أكل لحوم الجزور 
فذهب الأكثرون إلى أنه لا ينقض الوضوء وممن ذهب إليه الخلفاء 


: الأربعة الراشدون أبو بكر وعمر وعثمان وعلي وابن مسعود وأبي 


ابن كعبٍ وابن عباس وأبو الدرداء وأبو طلحة وعامر بن ربيعة وأبو 
أمامة وجماهير التابعين ومالك وأبو حنيفة والشافعي وأصحابهم. 
وذهب إلى انتقاض الوضوء به أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه 
ويحيى بن يحيى وأبو بكر بن المنذر وابن خزيمة واخثاره الحافظ 
أبو بكر البيهقي. وحكى عن أصحاب الحديث مطلقاً وحكى عن 
ججماعة .من المنصاية. 

واحتج هؤلاء بحديث جابر بن سمرة الذي رواه مسلم: قال 
أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه صح عن النبي يو في هذا 
حديثان: حديث جابر» وحديث البراء» وهذا المذهمب أقوى دليلا 
وإن كان الجمهور على خلافه. 0 

وقد أجاب الجمهور عن هذا الحديث بحديث جابر: كان آخر , 
الأمرين من رسول الله يل ترك الوضوء مما مست النارء ولكن هذا 
الحديث عام وحديث الوضوء من لحوم الإبل خاص والخاص 
مقدم على العام. انتهى. 

قال الحافظ في «التلخيص:»: قال البيهقي: حكى بعض أصحابنا 
عن الشافعي قال: إن صح الحديث في لحوم الإبل قلت به. 

قال البيهقي: قد صح فيه حديثان: حديث جابر بن شمرة» 
وحديث البراء» قاله أحمد بن حنبل وإسجاق بن راهويه. انتهى. 
وقال الدميري: وأنه المختار المنصور من جهة الدليل. انتهى. 


فسن 
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وقال يعض علماء الحنفية في تعليقه على «المؤطأ للامام 
محمد: ولاختلاف الأخبار في هذا الباب أي الوضوء مما ممست 
النار. اختلف العلماء فيه فمنهم من جعله ناقضاً بل جعله الزهري 
ناسضاً لعدم النقض. ومنهم من لم يجعله ناقضاً وعليه الأكثر. 
ومنهم من قال: من أكل لحم الإبل خاصة وجب عليه الوضوء 
وليس عليه الوضوء في غيره أخذا من حديث البراء وغيره» وبه قال 
أحمد وإسحاق وطائفة من أهل الحديث؛ وهو مذهب قوي من 
حيث الدليل قد رجحه النووي وغيره. انتهى. 

وأما قول من قال: إن المراد من قوله توضؤاء منها غسل اليدين 
والفم لما في لحم الإبل:من رائحة كريهة ودسومة غليظة بخلاف 
لحم الغنم فهو بعيد, لأن الظاهر منه هو الوضوء الشرعي لا 
اللغري. وحمل الألفاظ الشرعية على معانيها الشرعية واجب. 

وأما قول من قال: إن حديث البراء وما في معناه منسوخ فهو 
أيضا بعيد فإن النسخ لا يثبت بالاحتمال وقد ذكر العلامة الموفق 
ابن قدامة في «المغني» في هذا البحث كلاما حسنا مفيدا قال: إن 
أكل لحم الإبل ينقض الوضوء على كل حال نينا ومطبوخاً عالماً 
كان أو جاهلاً. وبهذا قال جابر بن سمرة ومحمد بن إسحاق 
وإسحاق وأبو خيثمة ويحيى بن يحيى وابن المنذر وهو أحد قولي 
الشافعي. قال الخطابي: ذهب إلى هذا عامة أصحاب الحديث. 
وقال الثوري ومالك والشافعي وأصحاب الرأي: لا ينقض الوضوء 
بحال لأنه روي عن ابن عباس عن النبي يَكِ أنه قال: الوضوء مما 
يخرج لا مما يدخل. وروى عن جابر قال: كان آخر الأمرين ترك 
الوضوء مما مست النار رواه أبو داود. ولنا ما روى البراء بن عازب 
قال: سثل رسول الله يك عن لحوم الإبل فقال: #توضؤا منهان» 
وسثل عن لحوم الغنم فقال: «لا يتوضاً منها». رواه مسلم وأبو 
داود. وروى جابر بن سمرة عن النبي يكل مثله أخرجه مسلم. 
وروى الإمام أحمد بإسناده عن أسيد ابن حضير قال: قال رسول 
الله وَل: «توضؤا من لحوم الإبل ولا تتوضؤا مسن لحوم الغنم». 
وروى ابن ماجه عن عبدالله بن عمرو عن النبي كلق ومثل ذلك. 

قال أحمذ وإسحاق بن راهويه: فيه حديثئان صحيحان عن النبي 
كيك حديث البراء» وحديث جابر بن سمرة؛ وحديثهم عن ابن 
عباس لا أصل له وإنما هو من قول ابن عباس موقوفاً عليه ولو 
صح لوجب تقديم. حديثنا عليه لكونه أصح منه وأاخص والخاص 
يقدم على العام. وحديث جابر لا يعارض حديثنا أيضا لصحته 
وخصوصه. 1 

فإن قيل: فحديث جابر متأخر فيكون ناسخاً. قلنا: لا يصح 
النسخ به لوجوه أزبعة: أحذها: أن الأمر بالوضوء من لحوم الإبل 
متأخر عن نسخ الوضوء مما مست النار أو مقارن له بدليل أنه قسرن 


الأمر بالوضوء من لحوم الإبل بالنهي عن الوضوء من لحوم الغتسم 
وهي مما مست التار. 

فإما أن يكون النسخ حصل بهذا النهي وإما أن يكون بشنيء 
قبله» فإن كان به فالأمر بالوضوء من لحوم الإيل مقارن لنسخ 
الوضوء مما غيرت النار فكيف يجوز أن يكون منسوخاً به. ومن 
شرط الناسخ تأخره؛ وإن كان النسمخ قبله لم يجز أن ينسخ بما قبله. 

الثاني أن كل لخوع:الابل إننا تكفن لخونه من لحوم الأبجل لا 
لكونه مما مست النار. ولهذا ينقض وإن كان نيئا فنسخ إحدى: . 
الجهتين لا يثبت به نسخ الجهة الأخرى كما لو حرمت المرأة 
للرضاع ولكونها ربيبة فنسخ التحريسم بالرضاع ولم يكن نسخاً 
لتحريم الربيبة. 

الثالث: أن خبرهم عام وخبرنا ماص والعام لا ينسخحبه 
الخاص لأن من شرط النسخ تعبذر الجمع والجمع بين العام 
والخاص ممكن بتنزيل العام على ما عدا محل التخصيص. 

الرابع: أن خبرنا صحيح مستفيض ثبتت له قوة الصحجة 
والاستفاضة والخصوص وخبرهم ضعيف لعدم هذه الوجوه الثلاثة 
فيه لا يجوز أن يكون ناسخاً له. فإن قيل: الأمر بالوضوء في خبركم 
يحتمل الاستحباب فنحمله عليه ويحتمل أنه أراد بالوضوء غسل 
اليدين لأن الوضوء إذا أضيف إلى الطعام اقتضى غسل اليد كما 
كان عليه السلام يأمر بالوضوء قبل الطعام ويعده» وخخصص ذلك 
بلحم الإبل لأن فيه من الحرارة والزهومة ما ليس في غيره. 

قلنا: أما الأول: فمخالف للظاهر من ثلاثة أوجه: أحدها: أن 
مقتضى الأمر الوجوب. الثاني: أن النبي ود سئل عن حكم هذا 
اللحم فاجاب بالأمر بالوضوء منه فلا يجوز حمله على غير 
الوجوب لأنه يكون تلبيساً على السائل لا جوابا. الثالث: أنه عليه 
السلام قرنه بالنهي عن الوضوء من لحوم الغنم والمراد بالنهي ههنا 
نفي الإيجاب لا التحريم فيتعين حمل الآمر على الإيجاب ليحصل 
الفرق. 

وأما الثاني: فلا يصح لوجوه أربعة: أحدها: أنه يلزم منه حمل 
الأمر على الاستحباب فإن غسل اليد بمفرده غير واجب وقد بينا 
فساده. الثاني: أن الوضوء إذا جاء في لسان الشارع وجب حمله 
على الوضوء الشرعي دون اللغوي لأن الظاهر منه أنه إنما يتكلم 
بموضوعاته. الثالث: أنه يخرج جواباً لسؤال السائل عن حكم 
الوضوء من لحومها والصلاة في مباركها فلا يفهم من ذلك سوى 
الوضوء المراد للصلاة. الرابغ: أنه لو أراد غسل اليد لما فرق بينه 
وبين لحم الغنم فإن غسل اليد منها مستحب ولهذا قال: من بات 
وفي يده ربح غمر فأصابه شيء فلا يلومن إلا نفسه. وما ذكروه صن 
زيادة الزهومة فأمر يسير لا يقتضي التفريق والله أعلم. 
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فضا 


ثم لا بد من دليل نصرف به اللفظ عن ظاهره ويجب أن يكون 
الدثيل له من القوة بقدر قوة الظواهر المتروكة وأقوى منها وليس 
لهم دليل. انتهئ كلام ابن قدامة. ش 

تنبيه: قال صاحب «بذل المجهود»: أخرج ابن ماجه عن أسسيد 
ابن حضير وعبدالله بن عمر ويرفعانه: توضضؤوا من ألببان الإبل» 
وهذا مخمول عند جميع الأمة على شربها بأن يستحب له أن 
يمضمض ويزيل الدسومة عن فمه كذلك يستحب له إذا أكل لحم 
الجزور أن يغسل يده وفمه وينفي الدسومة والزهومة..انتهى كلامه. 

قلت: قوله هذا محمول عند جميع الأمة على شربها بأن 
يستحب له إلخ مبني على غفلته عن مذاهب الأمة. 

قال ابن قدامة: وفي شرب لبن الإبل روايتان: إحدااهما: ينقض 
الوضوء لما زوئ أسيد بن حضير. الثاناية: لا وضوء فيه لأن 
الحديث إنما ورد في اللحم, وقولهم: .فيه خذيئان صحيحان؛ يدل 
على أن لا صحيح فيه سواهماء والحكم ههنا غير معقول فيجب 
الاقتصار على مورد النص. انتهى كلام ابن قدامة. 

على أن استجاب المضمضة من شرب لبن الإبل لين لحديث 
أسيد وعبدالله بن مرو بل لحديث ابن عباس أن رسول الله ون 
:شرب لبناً فمضمض وقال: إن له دسماً. قال الحافظ في «الفتح»: 
فيه بيان لعلة المضمضة من اللبن فيدل على.استحبابها من كل شيء 
دسم ويستنبط منه استحباب غسل اليذين للتنظيف: انتهى. 

وأما حديث أسيد بن. حضير.وحديث عبدالله بن عمرو فضعيفان 
لا يصلحا للاجتجاج قال صاحب «الشرح الكبير» المسمى ب 
«الشافي شرح المقنع»: حديث أسيد بن حضير في طريقه الحجاج 
ابن أرطاة» قال الإمام أحمد والدارقطني: لا يحتج به. وَحديث 
عبدالله بن غمرو رواه ابن ماجه من رواية عطاء بن السائب» وقد 
قيل: عطاء اختلط في آخر عمره؛ قال أحمد: من سمع منه قديماً 
فهو صحيح؛ ومن سمع منه حديثاً لم يكن بشي»..انتهى. 

قلت: روى هذا الحديث عن غطاء بن السائب خالد بن يزيد بن 
عمر الفزاري وهو ممن رووا عنه بعد اختلاطه. 

قال الحافظ في «مقدمة الفتح»: يحصضل لي من مجموع كلام 
الأئمة أن رواية شغبة وسفيان الثبوري وزهير بن معاوية وزائدة 
وأيوب وحماد بن زيد عنه قبل الاختلاط وأن جميع من زوئ عنه 
غير :هؤلاء فحديئه ضعيف لأنه بعد اختلاطه إلا حماد بن سلمة 
فاختلف قولهم فيه.. اتتهى. 

قلت: وأيضاً في سند حديث عببدالله بن عمرو بقية المدلس 
وهو رواه عن خالد بن يزيد بالعنعنة» فقول صاحب «بذل المجهود؟ 
كذلك يستحب له إذا أكل لحم الجزؤر أن يغسل يده وفمه إلخ 
ليس مما يضغي إليه. 


تنبيه آخر: قال ضاحب #بذل المجهود»: ولما كان لحوم.الإبل 
داخلة فيما مست النار وكان فرداً من أفرادة ونسخ وجوب الوضسوء 
عنه بيجميع أفرادها. يعني بحديث جابر أنه قال: كان آخر الأمرين من 
رسول الله كل ترك الوضوء مما مست النار استلزم نسبخ الوجبوب 
عن هذا الفرد أيضا. انتهى: 

قلت: من قال بانتقاض الوضوء من أكل لحوم الإبل قال: 
الموجب للوضوء إذما هو أكل لحوم الإبل. من جهة كونها لحوم 
الإبل لا من جهة:كونها مما مست النار؛ ولذلك يقولون بوجوب 
الؤضوء من أكل لحم .الإبل مطلقاً مطبوخاً كان أو نينا أو قديدا“ 
فنسخ وجوب الوضوء مما مست:النار بحديث جابر المذكور لا 
يستلزم نسخ وجوب الوضوء من أكل لحوم الإبل» فإن لحوم الإبل 
من جهة كونها لحوم الإبل ليست فردا من أفراد مما ممست النار 
البتة وقد أوضحه ابن قدامة كما عرفت. . 

قال الخافظ ابن القيم: وأما من يجعل لحوم.الابل هو الموجب 
للوضوء سواء مسته النار أو لم تمسه فيوجب الوضنوء من نيئة 
ومطبوخه وقديده فكيف يحتج عليه بهذا الحديث, انتهى. 

فقول صاحب «بذل المجهود؛: ولما كنان لجوم الإبل داجلة 
فنما مست النار وكان فرداً من أفراده إلخ مبني على عدم تدبره. 

+ قوله: (وفي الباب عن جابر بن سمرة وأسيد بن حضير) . أما 
حديث جابر بن سمرة فأخرجه مسلم في «صحيجه» عنه بلفظ: أن 
رجلاً سال رسول الله يل: أنتوضا من لحوم: الغنم؟ قال: إن شئت 
فتوضا وإن شئت فلا تتوضاء قال: أنتوضأ من لحوم الإبل؟ قال: 
نعم فتوضا من لحوم الإبل؛ الحديث. 1 ١‏ 

وأما حديث أسيد بن حضير فأخرجه أبن ماجه عنه مرفوعا 
بلفظ: «لا توضؤا من ألبان الغنم وتوضؤا من البان الإبل». 

وفي الباب أيضاً عن ذي الغرة أخرجه عبدالله بن أخمد في 
«مسئد» أبيه وعن عبدالله بن عمرو وأخرجه ابن ماجه. 

5- قوله: (وقد روى الحجاج بن أرطاة عن عبدالله بن عبدالله 
عن عبدالرحمن بن أبي ليلى عن أسيد بن حضير) فخالف الحجاج 
ابن أرطاة الأعمش فإنه قال: عن البراء بن عازب. وقمال الحجاج 
عن أسيد بن حضير: وحديث الحجاج بن أرطاة أخرجه ابن ماجه. 

- (والضحيح حديث عبدالرحمن ابن أبي ليلى عن البراء بن 
عازب) فإن الأعمش الراوي عن عبدالله بن عبدالله أوثق وأحفظ 
من الحجاج. . 

٠‏ قال الحافظ في «التلخيص»: قال ابن خزيمة في «#صحيحه»: لم 
أز خلافاً بين علماء الحديث أن هذا الخبز:أي حديث البراء صحيح 
من جهة النقل لعدالة ناقليه وذكر الترمذي الخلاف فيه علي ابن 
أبي ليلئ. هل هو عن البراء أو عن.ذي الغرة» أ عن أسيد بن حضير 
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وصحح أنه عن البراء. وكذا ذكره ابن أبي حاتم في «العلل» عن 
أبيه. انتهى. 

1- (وروى عبيدة) بم العيين وفتح الموحدة ابن المعتب 
بكسر المثناة الثقيلة بعدها موحدة (الضبي) أبو عبدالرحيم الكوفي 
الضرير ضعيف واختلط بآخره ما له في البخاري سوى موضع 
واحد في الأضاحي كذا في «التقريب»» وقال في «الخلاصة»: قال 
ابن عدي: مع ضعفه يكتب حديثه علق له البخاري فرد حديث. 

4- (عن عبدالله بن عبدالله الرازي عن عبدالرحمن بن أبي ليلى 
عن ذي الغرة) أخرج حديث عبيدة هذا عبدالله بن أحمد ني مسند 
أبيه ومداره على عبيدة الضبي وهو ضعيف كما عرفت. 

9- (وروى حماد بن سلمة هذا الحديث عن الحجاج بن أرطاة 
فأخطأ فيه) وخطؤه في مقامين: (وقال عن عبدالله بن عبدالرحمن 
ابن أبي ليلى عن أبيه) هذا هو خطؤه الأول» والصحيح عن عبدالله 
ابن عبدالله عن عبدالرحمن بن أبي ليلى (عن أسيد بن حضير) هذا 
هو خطؤه الثاني» والصحيح عن البراء بن عازب. 

-٠‏ (قال إسحاق أصح ما في هذا الباب) أي في باب الوضوء 
من لحوم الإبل (حديثان عن رسول الله يك حديث البراء) أي الذي 
أخرجه الترمذي في هذا الباب وأخرجه أيضاً أبو داود وابن ماجه 
وابن حبان وابن الجارود وابن خزيمة (وجابر بن سمرة) أخرجه 
مسلم وتقدم لفظه 

-١‏ باب الْوْضوء من مَس الذكّر 

-١‏ [صحيح» صححه أحمد وابن معين والدارقطني] 
حَدَننَا |إمْحَاق بْنْ مَنصُور قَالَ حَدئْنَا يَحْتَى بْنْ مسعيد الْقَطَانُ 
عن بجثنام بن غروة قال أخبرني أبي عَنْ يُسرَةَ بنت صفوَان""' 
أن النبي وَل قال: ام شر كر كلذ يسا حل 1 

[د: هلا ] [ن: *177][ه: 74ا1]. 

(قَال): وَفِي الْبَابِ عَن أمْ حَبيبَة وأبي أَيُوب وأبي هُرَيِرَة 
وَأرْوَىّ ابه أنِْسء وَعايشّة وَجَابر وَرْيْلٍ بن َال وَعبدالله 
ابْن عَمْرِو 0 

قَالَ آبو عِيسى: هذا حَلِيث حسن صحبح”. 

(قَال): هككذا رَوَاهُ غيْرُ وَاحِلِ ِل هَذَا عَنْ نام بْن عَرَوَة 
عَنْ أبيه (عَنْ بُسلْرَةً) 0 

47- [صحيح] (وَرَوَى أبُو أُسَامَة وَغَيْرُ وَاجِد هذا 
الريك عَنْ متام إن :غروة عن أبيه) عن مرُوان عن بشرة 

عَن النبي يك (نَحْوَة). 

[انظر التخريج المتقدم]. 

حَدَتَنَا بذَلِكَ إمحاق بْنْ مَنصُور حَدَثَنَا أبُو أسامة بِهَذًا. 


44- - [سجع)] وَرَوَى هذا الْحَدِيث أَبُو الزنَادٍ عن عْرُوَة 
عن بره عن النبي يكه: حَدئَنا بدَلِكَ عَلِيَ بْنْ حجر (قال): 
حلا عبدال رمن بن أبي الَو و أبن ع ةع مشر 

عَن الي يل نَحوَه. 

[انظر التخريج المتقدم]. 

وهو: قَوْل غْيْر وَاحِلٍ مِنْ أصْحَاب النبي كَل َالتابَعِينَ وَبهِ 
يقُول الآوْرَاعِيّ وَالشَافِعِيَ وأحمد وَإسلحاق9, 2 

قال مُحمّد: (و)اصح شيء فِي هذا الْبَابِ حَِيتُ بُسْرَة. 

() قَالَ أبو زرْعة: حَدِيث أمْ حَبيبَة فِي هذا الْبِابٍ 


صَجِيح”") وَهُوَ حَدِيثُ العلآء بن الْحَارثِ عَنْ مَمْحُول عَنْ 
عَنْبسّة بن أبي سفيَانَ عن أمْ حَبيبَة. 

وَقَالَ مُحَمَد: ْم يسْمَعْ مَكحُول مِن عَْبِسَة بن أبي 
سفيان”*. وَرَوَى مكحول عَنْ رَجُلٍ عَن عَنبْسَة غَيْرَ هَذَا 
الحَديث. 

وكأنْهُ لَمْ ير هذًا الْحَدِيثٌ صحيحاً. 

-١‏ قوله: (عن بسرة بنت صفوان) بضم الموحدة وسكون 
السين صحابية لها سابقة وهجرة عاشت إلى ولاية معاوية. 

"١‏ - قوله: ا ا 
على أن مس الذكر ينقض الوضوءء والمراد مسه من غير حائل لما 
أخرج ابن حبان في «صحيحه» من حديث أبي هريرة: إذا أفضى 
أحدكم بيده إلى فرجه ليس دونها حجاب ولا ستر فقد وجب عليه 
الوضوءء وصححه الحاكم وابن عبدالبر» وقال ابن السكن: هو 
أجود ما روى في هذا الباب. 

*- قوله: (وفي الباب .عن أم حبيبة وأبي ايوب وأبي هريرة 
واروى ابنة انيس وعائشة وجابر ويزيد بن خخالد وعبدالله بن عمرو) 
وأيضاً في الباب عن سعد بن أبي وقاص وأم سلمة وابن عباس 
وابن عمر وطلق ابن علي والنعمان بن بشير وأنس وأبي بن كعب 
ومعاوية بن حيدة وقبيصة. 

فأما حديث أم حبيبة فأخرجه ابن ماجه والأثرم وصححه أحمد 
وأبو زرعة كذا في «المتتقى». وقال الخلال في «العلل»: صحح 
أحمد حديث أم حبيبة وقال ابن السكن: لا أعلم به علة كذا في 
«التلخيص». 

وأما حديث أبي أيوب» فاخرجه ابن ماجه. وأما حديث أبي 
هريرة فتقدم تخريجه. وأما حديث أروى ابنة أنيس بضم الهمزة 
وفتح النون مصغراء فأخرجه البيهقي» قال الحافظ في «التلخيص»: 
وسأل الترمذي البخاري عنه فقال: ما تضنع بهذا لا تشتغل به. وأما 
حديث عائشة» فأخرجه الدارقطني وضعفه. قال الحافظ: وله شاهد 
من حديث عبدالله بن عمرو. وأما حديث جاير فأخرجه ابن ماجنه 
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ناض 


والأثرم» وقال ابن عبدالبر: إسناده صالح. وقال الضياء: لا أعلتم 
بإسناده بأساء وقال الشافعي: سمعت جماعة من الحفاظ غنير ابن 
:اقمابرتلونة. واب اااحدية ديد ينعتال قار عنه اميد والنبرار. 
وأما:حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه أحمد والبيهقي من طريق 
بقية حدثني محمد بن الوليد الزييدي حدثني عمرو بن شبعيب عبن 
أبيه. عن جده رفعه: أيما رجل مس فرجه فليتوضأ وأيما امرأة مست 
فرجها فلتتوضأ قال الترمذي في «العلل؛ عن البجاري: هو عندي 
صحيح. وانا شد راك بطند بن أ وقاصي :فار عه الحتاك ببرانا 
حديث أم سلمة؛ فذكره الحاكم. 

وأما حديث ابن عباس فأخرجه البيهقي وفي إستاذه الضحاك 
أبن خمزة وهو منكر الحديث. وأما حديث ابن عمرو فأخرجه 
الدزاقطني والبيهقي. وأما حديث علي بن طلق فأخرجه الطبراني 
وصححه. وأما حديث النعمنان.بن بشير فذكره ابن منده وكذا 
حديث أنس وأبي بن كعب ومعاوية بن حيدة وقبيصة. كذا في 
#التلخيص» (ص85). 

*- قؤله: (هذا) أي حديث بسرة (حديث حسن صحيح) 
وأخرجه الخمسة كذا في «المنتقى»؛ وقال في «النيل»: وأخرجه 
أيضاً مالك والشافعي وابن خزيمة وابن حبان وابن الجارود.وقال 
. أبو داود: قلت لأحمد حديث بسرة ليس بصحيخ. قال: بل هو 
. صحيح. وقال الدارقطني: صحيح ثابت. ومنجحة اا بح و اتن 
معين فيما حكاه ابن عبدالبر:وأببو امد بن الشرقي والبيهقي 
. والحازمي. قاله الحافظ. قلت: وكل ما طعنوا به في صحة حديث 
بسرة هذا فهو.مدفوع والحق أنه صحيح. 

0- قوله:.(وهكذا روى غير واحد مثل هذا عن هشام بن.عروة 
.عن أبيه عن بسرة إلخ) حاصله: أن غير واحد من أصحاب هشام 
رووا هذا الحديث عن هشنام بن عروة عن أبيه عن بسرة بلا ذكر 
واسطة بين عروة وبسرةء وهكذا روئى أبو الزناد عن عروة عن بسرة 
ورواه غير واحد من أصحاب هشام عن هشام بن عروة عن أبيه عن 
مروان عن بسرة بذكر واسطة مروان بن عروة وبسرةء وليست رواية 
من روى بلا ذكر.واسطة بين عروة وبسرة بمنقطعة. قال الحافظ في 
«التلخيض»: وقد جزم ابن خزيمة وغير واحد من الأئمة بأن عروة 
سبمعه من بسرة:وفي صحيح ابن خزيمة وابن حبان: قال عروة: 
تاهيه إل ستزة فالتها ستيه رامتعيل ان فلك برجازة قراس 
من الأئمة له عن هشام بن عروة عن أبيه غن مروان عن بسرة. قال 
عروة: ثم لقيت بسرة فصدقته. انتهى. 

'- قوله: (وهو قول غير واخد من أصحاب النبي ككل والتابعين 
وبه يقول الأوزاعي والشافعي وأحمد وإسسخاق) وقبال الحافظ 
الجازمي في كتاب «الاعتبار؛ (ص ٠‏ 1): وممن روى عنه الإيجاب 


يعني إيجاب الوضوء من مس الذكر من الصحابة عمر بن الخطاب 
وابنه عبدالله وابو ايوب الأنصاري وزيند بن خالد وأبو هريرة 
وعبدالله بن عمرو بن العاص وجابر وعائشة وأم حبيبة. وبسرة بت 
ضفوان وسعد بن:أبي وقاص في إحدى الرؤايتين وابن عباس في 
إحدى الروايتين. رضوان الله عليهم أجمعين ومن التابعين عروة ابن 
الزبير وسليمان بن يسار وعطاء: بن أبي رباح وأبان بن عثمان وجابر 
أبن زيد والزهري ومصعب ابن سعد وبحيى بن أبي كثير عن رجال 
من الأنصار وسعيد بن المسيب في أصح الروايتين وهشام بن عروة 
والأوزاعي وأكثر أهل الشام والشافعي وأحمد وإسحاق.والمشهور 
من قول مالك أنه كان يوجب منه الوضوء. انتهى. 

7- قوله: (قال أبو زرعة حديث أم حبيبة في هذا الباب أصح) 
تقدم تخريج حديث أم حبيبة. 

8- (وقال محمد) يعني :البخاري (لم يسمع مكحول من عنبسة 
ابن أبي سفيان) وكذا قال يحيى بن معيسن وأبو زرعة. وأبو حاتم 
والنسائي: أنه لم يسمع منه وخالفهم دحيم وهو أعرف بحديث 
الشاميين فائبت سماع مكحول من عنبسة قاله الحافظ. 
بَابْ (مَا جَاءَ فِي) تَرْ الْوْضُوء مِنْ مس الذكر 

و8- - [صحيح» » صححه أبن حبان والطبراني وابن حزم] 
مم سام ا 0 5 
قيس بن طلق بن عَلِي (مُو) الْحتفِيَ عن أبيد'" عن اللي" 5 
قال: وَهُلْ هُوَ إلا مضعَة مِنه؟ أؤ بَضْعَة 1 م 

[د: ؟41١1][ن:‏ 6١1]زه:‏ 1487]. 

«قال): وَنِي الْبَابِ عن أبي مامه 

قال أبُو عِيسّى: وَقَد رُوي عَنْ غَيْرِ وَاجِدٍ يِنْ أصْحَابٍ 
النبي كيك وبَحْضٍ التابعين: نْهُم لَمْ يَرَوا الْوْضوء من مس 
الذكرٌ. وهو قَوّل اهل الكوثَة وَابْنِ الْمُبآرَك. 

وهذَا اْحَدِيتُ أحْسَنْ شيء روي فِي هذا الْبَاب00 


وقد رَوَى هَذا دا الْحَلدِيث أيوب بن ع0 


وَمُحَمَدُ بن جَابرٍ 


عَنْ قَيْسِ بْن طَلْق عَنْ أبيه. 
قد تكلم بَعْضْ أَهْلٍ الحَلديث في مُحمَّدٍ بن جَابرٍ وايوب 


0-6 
ام و ا 
بالمهملتين مصغراً أبو عَمْرو اليمامي وثقه ابن معين والنسائي 
وغيزهما (عن عبدالله بن بدر) السحيمى اليمامي زوى عن ابن 
عباس وطلق بن علي وعنه سبطه ملازم بن عمرو وعكرمة بن عمار 


إشضن 
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وثقها أبن معين وأبو زرعة. 

؟- (عن قيس بن طلق بن علي الحنفي) اليمامي. وثقه العجلي 
وابن. معين وابن حبان والحنفي بفتح الحاء والنون منسوب إلى 
حنيفة قبيلة من اليمامة (عن أبيه) أي: طلق بن علي صحابي وفد 
قديما وبني في المسجد كذا في #الخلاضة»» وقال الطيبي: إن طلقا 
قدم على النبي و وهو يبني مسجد المدينة وذلك في السنة 
الأولى. 

'- قوله: (وهل هو إلا مضغة) بضم الميم وسكون الضاد وفتح 
الغين المعجمتين» أي قطعة لحم أي ليس الذكر إلا قطعة لحم 
(منه) أي من الرجل (أو بضعة) بفتح الباء الموحدة وسكون الفاد 
المعجمة بمعنى المضغة» وهما لفظان مترادفان» معناهما القطعة من 
اللحم وأو للشك من الراوي. 

وفي رواية أبي داود قال: قدمنا على النبي 85.فجاء رجل كأنه 
بدوي فقال: يا نبي الله! ما ترى في مس الرجل ذكره بعد ما يتوضأ؟ 
فقال يِيِ: هل هو إلا مضغة منه أو بضعة منه. 

5- قوله: (وفي الباب عن أبي أمامة) أخرجه ابن ماجه وفي 
سنده جعفر بن الزبير وهو متروك والقاسم وهو ضعيف. 

قال الحافظ الزيلعي: هو حديث ضعيفء قال البخاري 
والنسائي والدارقطني في جعفر ابن الزبير متروك» والقاسم أيضاً 
ضعيف. 

وفي الباب أيضاً عن عصمة بن مالك قال الحافظ الزيلعي: هو 

قوله: (وقد روى عن غير واحد من أصحاب التبي #6 وبعض 
التابعين أنهم لم يروا الوضوء من مس الذكر وهو قول أهل الكوفة 
وابن المبارك) قال الحازمي في كتاب «الاعتبار» (ص٠1):‏ قد 
اختلف أهل العلم في هذا الباب فذهب بعضهم إلى خديث طلق 
ابن علي ورأوا ترك الوضوء من مس الذكرء روى ذلك عن علي بن 
أبي طالب وعمار بن ياسر وعبدالله بن مسعود وعبدالله بن عباس 
وحذيقة بن اليمان وعمران بن حصين وأبي الدراداء وسعد بن أبي 
وقاص في إحدى الروايتين وسعيد بن المسيب في إحدى الروايتين 
وسعيد بن جبير وإبراهيم النخعي وربيعة بن عبدالرحمن وسفيان 
الثوري وأبي حنيفة وأصحابه ويحيى بن معين وأهل الكوفة. انتهى. 
واستدل هؤلاء بحديث طلق بن علي المذكور في هذا الباب. 

وأجاب اين الهمام عن حديث بسرة بنت صفوان المذكور في 
الياب المتقدم. بأن حديث طلق بن علي يترجح عليه بأن حديث 
الرجال أقوى لأنهم أحفظ للعلم وأضبط ولهذا جعلت شهادة 
امرأتين بمنزلة رجل. 

وفيه أن بسرة بنت صفوان لم تنفرد بحديث إيجاب الوضوء من 


مس الذكر بل زواه عمدة رجال من الصحابة» منهم: أبنو هريرة 
وحديثئه صحيح كما عرفت» ومنهم: عبدالله بن عمرو وحديثه أيضاً 
صحيح كما عرفت» ومتهم: جابر وإسناد حديثه صالح كما عرفت» 
ومنهم: زيد بن خالد وسعد بن أبي وقاص وابن عباس وابن ععسرو. 
وغيرهمء وتقدم تخريج أحاديثهم. ْ 

وأجاب بعضهم بأن حديث طلق أثبت من حديث بسرة وقد 
أسند الطحاوي إلى ابن المديني أنه قال: حديث ملازم بن عمرو 
أحسن من حديث بسرة وعسن عمرو بن علي الفلاس أنه قال: 
حديث طلق عندنا أثبت من حديث بسرة. . : 

وفيه أن الظاهر أن حديث بسرة هو الأثبت والأقوى والأرجح. 
قال البيهقي: يكفي في ترجيح حديث بسرة على حديث طلق أن 
حديث طلق لم يخرجه الشيخان ولم يحتجا بأحد.رواته وحديث 
بسرة قد احتجا بجميع رواته كذا في «التلخيص». 

قال العلامة محمد بن إسماعيل الأمير في #سبل السلام؟: 
حديث بسرة أرجح لكثرة من صححه ولكثرة شواهده وقد اعترف 
بذلك بعض العلماء الحنفية حيث قال في تعليقه على «موطا الإمام 
محمد:: الإنصاف في هذا البحث أنه إن اختير طريق الترجيح ففي 
أحاديث النقض كثرة وقوة. انتهى. 

وقال في #حاشيته على شرح الوقاية»: إن أحاديث النقض أكثر 
وأقوى من أحاديث الرخصة. انتهى. وأجاب بعضهم بأن حديث 
بسرة منسوخ بحديث طلق. وفيه أن هذا دعوى من غير دليل بل 
الدليل يقتضي حلافه كما ستعرف عن قريب. وأجاب بعضهم بأن 
المراد بالوضوء في حديث بسرة الوضوء اللغوي أو غسل اليد. 
وفيه أن الواجب أن تحمل الألفاظ الشرعية على معانيها الشرعية: 
على أنه قد وقع في حديث ابن عمر عند الدارقطني فليتوضا 
وضوءه للصلاة. وقال بعضهم: إن خديث بسرة وحديث طلق 
تعارضا فتساقطا والأصل عدم النقض. 

وفيه: أن حديث بسرة هو أثبت واقوى وأرجح من حديث ظلق 
كما عرفت فيقدم عليه ثم الظاهر أن حديث بسرة متأخر وحديث 
طلق متقدم فيجعل المتاخر ناسخا والمتقدم منسوخا كما ستعرف 
عن قريب. 1 

واحتج من قال: بنقض الوضوء من مس الذكر بحديث بسرة 
المذكور في الباب المتقدم وله شواهد كثيرة كما عرفت. 

وأجابوا عن حديث. طلق: أولاً: بانه ضعيفه وثانياً: بأنه 
منسوخ. قال الحازمي في كتاب «الاغتبار»: قالوا أما حديث طلق 
فلا يقاوم هذا الحديث يعني حديث بسرة لأسباب منها نكارة سنده 
وركاكة روايته: 


قال الشافعي في «القديم»: وزعم يعني من خالفه أن قاضي 
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فضا 


اليمافة ومحمد بن جابر ذكرا عن قيس.بن طلق عن أبيه عن النبي 
يي ما يدل على أن لا وضوء منه. | 

قال الشافعي: قد سألنا عن قيس فلم نجد من يعرفه يما يكون 
لنا فيه قبسول خخبره وقد عارضه من وصفنا نعته ورجاخته في 
الحديث وثبته.' ٠‏ , 

وأشار الشافعي إلى حديث أيوب بن عتبة قاضي اليمامة» 
ومحمد بن جابر السحيمي عن قيس ببن. طلق وقد مر حديثهما 
وأيوب بن عتبة ومحمد بن جابر ضعيفان عند أهل العلم بالحديث» 
وقد روى حديث طلق أيضاً ملازم بن عمرو عن عبدالله بن بدر عن 
قيس إلا أن صاحبي (الصجيح» لم يحتجا بشيء من روايتهما. 
ورواه أيضاً عكرمة ببن.عمارة عن قيس عن النبي و مرسلاً 
وعكرمة أقوى من رواه عن قيس إلا أنه رواه منقطساً. قالوا: وقد 
روينا عن يحيى بن معين أنه قال لقد أكثر الناس في قيس بن طق 
رأنه لآ.يحتج ببحدينه. رزينا عن أبن حاتم :اث قال: تالت أبن زرعة 
عن هذا الحديث فقالا: قيس بن طلق ليس ممن تقوم به حجة 
ووهناه ولم يثبتاه. 

قالوا: وحديث قيس بن طلق كما لم يخرجه صاحبا الصحيح» 
لم يحتجا أيضا بشنيء من رواياته ولا بروايات أكثر روأة حديثه فسي 
غير هذا الحديث. وحديث بسرة وإن لم يخرجاه لاختلاف وقع في 
سماع عروة من بسرة أو: هو عن مروان عن بسرة فقد احتجا بسائر 
رواة حديثها مروان فمن دونه. قالوا: فهذا وجه رجحان حديثها 
على حديث قيس من طريق الإسناد كما أشار إليه الشافعي لأن 
الرجحان إنما يقع بوجود شرائط الصحة والعدالة في حق هؤلاء 
الرواة دون من خالفهم. انتهى كلام الحازمي. 

قلت: الراجح المعول عليه هو أن.حديث بسرة وحديبث طلق 
كلاهما صحيحان؛ لكن جديثها أصح وأثبنت وأرجح من.حديثه كما 
عرفت فيما تقدم., | 

وأما القول: بأن حديث طلق منسوخ فاستدلوا عليه بأن حديث 
طلق متقدم وحديث بسرة متآخر. قال الحازمي في كتاب «الاعتبار» 
(ص55:45): الدليل على ذلك يعني النسخ من جهة الشاريخ أن 
حديث طلى كان في:أول الهجرة.زمن كان النبي 6 يبني.المسجد 
وحديث بسرة وأبي هريرة وعبدالله بن عمرو كان بعد ذلك لتأخرهم 
في الإسلام. ثم روئ الحازمي بإسناده عن طلق بن علي قال: 
قدمت على النبي 6 وهم يبنون المسجد فقال: يا يحامي:انت أرفق 
بتخليط الطين ولدغتني عقرب فرقاني رسول الله و قال: كذا 
زوى من هذا الوجه مختصراً وقد زوى من وجه أخبر أتم من هذا. 

وفيه ذكر الرتحصة:في. مسن الذكرء قالوا: إذا ثبت أن حديث 
طلق متقدم وأحاذيث المنع متأخرة وجب المصير إليها وصح أدعاء 


النسخ في ذلك ثم.نظرنا هل نجد أمراً يؤكد ما صرنا إليه فوجدتا 
طلقا روى حديئا في المنع فدلنا ذلك على صحة النقسل في إثبات 
النسخ وأ طلقا قد شاهد الحالتين وروى الناسخ والمنسوخ. ثم 
ذكر الحازمي بإسناده. عن قيس بن طلق عن أبية طلق بن علي عن 
النبي كك قال: من مبن فرجه فليتوضاً. قال الظبراني: لم يرو هذا 
اللعيكر عن اعرب بن عي الااحماة رين مغك وما عدي 
صحيحان يشبه أن يكون سمع الحديث الأول من النبي كله قبل 
هذا ثم سمغ هذا بعد فؤافق حدينث بسرة وأم حبيبة وأببي هريرة 
وزيد بن خالد الجهني وغيرهم ممن روى علن النبي وك الأمر 
بالوضوء من مس الذكر فسمع الناسخ والمنسوخ. 

ثم روى الحازمي بإسنادمعن إسماعيل بن سعيدٍ الكسائي 
الفقيه أنه قال:.المذهب في ذلك عند مبن يرى الوضوء من ذلك 
يقولون: قد ثبت عن رسول الله يكل الوضوء من مس الذكر من 
وجوه شتى فلا يرد ذلك بحديث ملازم بن عمرو وأيوب بن عتبة 
ولو كانت روايتهما مثبة لكان في ذلك مقال لكثرة من روى بخلاف 
روايتهما ومع ذلك الاحتياط في ذلك أبلغ. 

ويروى عن النبي يك بإسناده صحيح أنه نهى.أن يمس الرجل 
ذكره بيمينه أفلا ترون أن الذكر لا يشبه سائر الجسد ولو كان ذلك 2 
بمنزلة الإبهام والأنف والأذن وما هو منا كان لا.باس غلينا أن نمسه 
بأيمانناء وكيف يشبه الذكر بما وضفوه:من الإبهام وغيره ذلك ولو 
كان ذلك شرعاً سواءً لكان سبيله في المس.ما سميناه ولككن ههنا 
علة قد غابت عنا معرفتها ولعل ذلك أن تكون عقوبة :لكي يبترك 
الناس مس الذكر فنصير من ذلك إلى الاحتيباط: انتهى كلام 
الحازمي. 

قال ابن حبان في #صحيحه»: إن حديث طلق أوهم عالما من 
الناس أنه معارض لحديث بسرة وليس كذلكلانه منسوخ فإن طلق 
ابن علي:كان قدومه على النبي ككل أول سنة من سني الهجرة حييث 
كان المسلمون يبنون مسجد رسول الله كله بالمدينة. 

ثم أخرجه بسنده إلى طلق بن علي قال: وأبو هريرة إسلامه سنة 
سبع من الهجرة فكان خبر أبي هريرة بعد خبر طللق لسبع سنين 
وطلق بن علي رجع إلى بلده» ثم أخرج عن طلق بن علبي قال: 
خرجنا وفدا إلى رسول الله يك ستة نفر خمسنة من بني حنيفة 
ورجلاً من بني ابن ربيعة حتى قدمنا على رسول الله يك فبايعناه 
وصلينا معه وأخبرنا أن بأرضنا بيعة لنا واستوهيناه من فضل طهوره 


قدمنا بلدنا فعملنا الذي أمرنا: قال ابن حبان: فهذا بيان واضخ أن 
طلق بن علي رجع إلى بلده بعد قدومه ثم لا يعلم له رجوع إلى 


لض 
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المدينة بعد ذلك» فمن ادعى ذلك فليثبته بسنة مصرحة ولا سبيل له 
إلى ذلك. انتهى كلام ابن حبان. 

قال بعض العلماء الحنفية في #شرحه لشرح الوقاية» المسبمى 
ابالسعاية»ة بعد ذكر كلام الحازمي المذكور ما لفظه: هذا تحقيق 
حقيق بالقبول فإنه بعد إدارة النظر من الجانبين يتحقق أن أحاديث 
النقض أكثر وأاقوى من أحاديث الرخصة وأن أحاديث الرخصة 
متقدمة وهو وإن لم يكن متيقناً لجواز أن يكون حديث أبي هريرة 
وغيره من «مراسيل الصحابة؛ لكنه هو الظاهر فالأخذ بالنتقض 
أحوط وهو وإن كان مما يخالفه القياس من كل وجه لكن لا مجال 
بعد ورود الحديث. 

وأما كون اجل الصحابة كابن مسعود وابن عباس وعلي 
ونحوهم. قائلين بالرخصة فلا يقدح بعد ثبوت الآثار المرفوعة 
والعذر من قبلهم أنه قد بلغهم حديث طلق وأمثاله ولم يبلغهم ما 
ينسخه ولو وصل لقالوا به وهذا ليس بمستبعد فقد ثبت انتساخ 
التطبيق في الركوع عند جمع ولم يبلغ ابن مسعود وحتى دام على 
ذلك مع كونه ملازما للرسول عليه الصلاة والسلام. انتهى كلامه. 
قلت: الأمر عندي كما قال صاحب «السعاية» والله تعالى أعلم. 

5- قوله: (وهذا الحديث أحسن شيء روى في هذا الباب) 
وأخرجه أبو داود والنسائي وابن:ماجه وصححه ابن حبان 
والطبراني وابن حزمء وقال ابن المديني: هو أحسن من حديث 
بسرة وضعفه الشافعي وأبو حاتم وأبو زرعة والدارقطنى والبيهقتي 
وابن الجوزى. وادعى فيه النسخ ابن حبان والطبراني وابن العربي 
والحازمي وآخرون كذا في «التلخيص»» قلت: تقدم كلام الحازمي 
وابن حبان. 

1- قوله: (وقد تكلم بعض أهل الحديث في محمد بن جابر 
وأيوب بن عتبة) قال الخزرجي في «الخلاصة» في ترجمة محمد 
ابن جابر: ضعفه ابن معين وقال الفلاس: صدوق متروك الحديث. 
وقال الحافظ في «التقريب»: صدوق ذهبت كتبه فساء حفظه وخلط 
كثيرأً وعمى فصار يلقن» ورجحه أبو حاتم على ابن لهيعة. انتهى. 

وقال الحافظ في ترجمة أيوب بن عتبة: ضعيفء وقال الذهبي 
في «الميزان» في ترجمته: ضعفه أحمد وقال سرة: ثقة لا يقيم 
حديث يحبى» وقال ابن معين: ليس بالقوى. 

وقال البخاري: هو عندهم لينء وقال أبو حاتم: أما كتبه 
فصحيحة ولكن يحدث من حفظه فيغلطء وقال ابن عدي: مع 
ضعفه يكتب حديشه» وقال النسائي: مضطرب الحديث. انتهى. 
ورواية محمد بن جابر عن قيس بن طلق عن أبيه أخرجها أبو داود 
وابن ماجه. 


77- بَابْ (مَا جَاءَ ففي) ترك الوضوء مِنَ القبلة 

87- [قال الألباني: صحيح] حَدَنَنَا قُتَينَة وَهِنَادٌ وَأبو 
كرَيْسِه وَأحْمَدُ بن مزع وَمَحموةُ بن غيلآن» وأبو عَمَارٍ 
(الْحُسَيْنْ بْنُ حُرَيْش) قالوا: عدن ويسم عن الأطمش عن 
حَبيب بن أبي ثابتب. عَنْ عَرْوَة"' ' عن عَايِشَة: «أن النبي يكيل 
قبل بَعْض سياه ثم ترج إلى الصلأة وَلَم يَتَوَضا"". قال: 
قُلْت: مَنْ هي إلا أنت ح؟ (قال): فضحكت». 

زد: هلال ١٠7٠١ :ن[]١ 8١‏ ]زه: ؟0١60).‏ 

قَالَ بو عيسى: وَقَذ رُوي نَحْوُ هَذا عَنْ غَيْر وَاجِلدٍ مِنْ 
أهل الْعِلم مِنْ أصْحَابٍ النبي يك والتابعين. وَهُوَ قَول سُفْيَانَ 
الَوْرَيَ وَأَهْل الكوقَةٍء قالوا: ليس في الْفبْلَهِ وْضوة”". 

قال مَالِكُ بْنْ أنس وَالأورَاعِي» لشاف وَأحْمَدُ 
وإسحاق: في القُبْلةِ وْضوة وهو قَوْلُ غَيْرِ وَاجد (مِن أهل 
الِْلم) مِنْ أصحاب النبي يكل والتابعين. 

وَإنمَا ترك اصحَابَا حَلويث عَائثَِة عَنِ النبي يك في هذا 
أنه لَاَيْصِح عِنْدهُمْ لِحَال الأسنتاد). 

قَال: وسَمِعْت أبَا بَكْر الْمَطار : بطري يَذْكُر عَنْ علي بن 
المديني قال: ضَعَف يَحَيَى بن سعيدٍ الْقَطَانُ هذا الْحَدِيِثُ 
جذاء وقال: هو شيبة لا شيء. 


قال: وَسمِعْتْ مُحمَد بن إسماعيل يُضْعْف هذا الحَديتث 


وقال: حبيب بن أبي ابت لم يَسْمَعْ من غُرْوة ا 


وَقَدْ رُوي عَن إِبْرَاهِيم التئِيّ عن عَائَِة: «أن الي كيه 


قَبْلَهَا وَلَم ب 0 
وَهَذَا لأ يَصِحَ أَيْضَء ولا نَعْرفُ لإبراهيم النَيِمِيّ سماعًا 


ليس يْصِحَ عن النبيَ يل في هذا البَابٍ شية90. 

-١‏ قوله: (عن عروة) قال الحافظ الزيلعي: لم ينسب الترمذي 
عروة في هذا الحديث أصلاً وأما ابن ماجه فإنه نسبه فقال: خدثنا 
أبو بكر بن أبي شيبة ثنا وكيع ثنا الأعمش عن حبيب بن أبي ثابت 
عن عروة بن الزبير عن عائشة فذكره. وكذلك رواه الدارقطني 
ورجال هذا السند كلهم ثقات. انتهى. وكذلك قال الحافظ ابن 
حجر وقال: وأيضاً فالسؤال الذي في رواية أبي داود ظاهر في أنه 
ابن الزبير لأن المزني لا يجسر أن يقول ذلك الكلام لعائشة. انتهى 
كلام الحافظ. وأراد بالسؤال الذي في رواية أبي داود قوله من هي 
إلا أنت وهذا السؤال موجود في رواية الترمذي أيضا. 

؟- قوله: (قبل بعض نسائه) أي بعض أزواجه (ئم خرج إلى 


الصلاة ولم يتوضا)اي: فصلى بالوضوء السابق ولم يتوضا وضوءاً 


تحفة الأحوذي - كتاب الطهيارة 


جديداً من التقبيل وفيه ذليل على أن مس المرأة لا ينقض الوضوء: 

“- قوله: (قد روى نجو هذا عن غير واحد من أهل العلم من 
أصحاب النبي يك وهو قول سفيان الشوري وأهل الكوفة قالوا: 
ليس في القبلة وضوء) وإليه ذهب علي وابن عباس وعطاء وطاوس 
وأبو حنيفة» واستدل لهم بحديث عائشة المذكور في الباب وهو 
حذيث ضعيفء لكنه مروي من طرق يقوي بعضها بعضاً وبحديث 
أبي سلمة عن عائشة قالت: كنت أنام بين يدي رسول الله يكل 
ورجلاي في قبلته فإذا سجد غمزني فقبضت رجلي فإذا قام 
بسطتهاء والبيوت يومثذ ليس فيها مصابيح» أخرجه البخاري 
ومسلم. وفي لفظ: فإذا أراد أن يسجد غمز رجلي فضممتها إليي ثم 
سجد وبحديثها قالت: إن كان رسول الله يل ليصلي وأني 
لمعترضة بين يديه اعستراض الجنازة.حتى إذا أراد أن يوتر مسني 
برجله. أخرجه النسائي. قال الحافظ في «التلخيص»؛: إسناده 
صحيح. وقال الزيلعسي: إسناده على شرط الصحيح. وبحديثها 
قالت: فقدت رسول الله يَقيِ ليلة من الفراش فالتمسته فوضعت 
يدي على باطن قدميه وهو في المسجد وهما منصوبتان. الحديث 
أخرجه مسلم والترمذي (وقال مالك بن أنس والأوزاعي والشافعي 
وأحمد وإسحاق في القبلة وضوء وهو قول غير واحخد من أهل 
العلم من اصحاب النبي يكل والتابعين) وإلى ذلك ذهب ابن مسعود 
وابن عمر والزهريء واستدل هؤلاء بقوله تعالى: «أؤْ لأَصَلْكُمْ 
النْمَاء» قالوا: هذه الآية صرحت بأن اللمس من جملة الأحداث 
الموجبة للوضوء وهو حقيقة في لمس اليد ويؤيد نقاؤه على معناه 
الحقيقي قراءة «أو لمستم» فإنها ظاهرة في مجرزد اللمس من دون 
جماع؛ روى البيهقي عن أبي عبيدة وطارق بن شهاب عن عبدالله 
قال: قوله: «أَؤ لأَمَسْتَمٌ النسّاء# قول معناه ما دون الجماع؛ قال 
البيهقي: هذا إسناد موصول صحيحء وروى مالك في «الموطأ» عن 
عبدالله بن عمر أنه كان يقول: قبلة الرجل أمرأته وجسها بيده من 
الملامسة فمن قبل أمرأته أو جسها بيده فعليه الوضوء. 

وقد أجيب: عن هذا بأنه لا كلام في أن حقيقة الملامسة 
واللمس:هو الجس باليد لكن المراد في الآية المجاز وهو الجماع 
لوجود القرينة وهي: أحاديث عائشة المذكورة التي استدل بها 
القائلون بأن القبلة ليس فيها وضوء؛ وقد صنرح ابن عباس رضي 
الله غنهما الذي علمه الله تأويل كتابه واستجاب فيه دعوة رسوله 
بأن اللمس.المذكور في الآية هو الجماع؛ وقد تقرر أن تفسيره 
أرخم نن شار قز ظاك الغرية: ؤكذلك صرح غلي رضي الله 

عنه أيضاء قال الحافظ عماد الدين في «تفسيره»: احتلف المفسرون 
<٠‏ والأثمة في معنى ذلك على قولين: 

أحدهما: أن ذلك كناية عن الجماع لقوله تعالى: «#وإن 


حون 


طَلْفكَمُومْْ ين قَبْلٍ أن نَسَنُوهُُ وقد فَرضْهُم لَه فَرِيضَة» الآية. 
وقال تعالى: دِيَاِيَا اين آمَُوأ إذَا تَحَحَكُمٌ الْمُؤْينَاتٍ م 
طَلْقَُمُوهنٌ مِن قَبْلِ أن تَصَنُومُن» الآية. قال ابن أبي حاتم: حدثنا 
أبو سعيد الأشج ثنا وكيع عن سفيان عن أبي إسحاق عن سسعيد ببن 
جبير:عن ابن عباس .في قوله تعالى: «أؤ لأَمَسْمُمْ النْسَاء# قال:. 
الجماع, وروي عن علي وأَبِيّ ابن كعب ومجاهد وطاوس. والحسن 
وعبيد بن عمير وسعيد بن جبير والشعبي وقتادة ومقاتل بن حيان 
نحو ذلك. وقال ابن جرير: جدثني حميد بن مسعدة ثنا يزيد بن 
زريع ثنا شعبة عن أبي بشر عن.سعيد بن جبير قال: ذكروا اللمس 
فقال ناس من الموالي ليس بالجماعء وقال ناس من العرب: اللمس 
الجماع قال: فلقيت ابن عباس فقلت لنه إن ناسا من الموالني 
والعرب اختلفوا فني اللمس» فقالت الموالي ليس بالجماع» وقسالت 
العرب الجماع» قال: فمن أي الفريقين كنت؟ قلت: كنت مين 
الموالي. قال: غلب فريق الموالي إن اللمس والمس والمباشرة 
الجماع؛ ولكن الله.يكنى ما شاء بما شاءء إلى أن قال: وقد صخ .من 
غير وجه عن عبدالله بن عباس أنه قال ذلكء ثم قال ابن جرير: 
وقال آخرون: عني الله تعالى بذلك كل من لمس بيد أو بغيرها مسن 
أعضاء الإنسان وأوجب الوضوء على كل من مس بشيء من. جسده 
شيثاً من جسدهاء ثم أورد.أثر عبدالله بن مسعود وابن عمر وأقوال 
جماعة من التابعين في أن القبلة من المس وفيها الوضوء؛ ثم قال: 
والقول بوجوب الوضوء من المس هو قول الشافعي واصحابه 
ومالك والمشهور عن أحمد بن حنبل؛ ثم قال ابن جرير: وأولبى 
القولين في ذلك بالصواب قول من.قال عنى الله بقوله: أو 
لأَمَسْمُمٌ النْسَاء الجماع دون غيره عن معاني اللمس لصحة الخبر 
عن رسول الله يِه أنه قبل بعض نسائه ثم ضلى ولم.يتوضاً. انتهى. 

قلت: قول .من قال:إن مس المرأة لا ينقض الوضوء هو 
الأقرى والأرجح عندي والله تعالى أعلم. 

5 - قوله: (وإنما ترك أصخابنا حديث عائشة عن النبي ذَيهِ في 
هذا لآأنه لا.يصح عندهم لحال الإستاد) فهو ضعيف. لكن قال 
الشوكاني في «النيل»: الضعيف منجبر بكثرة رواياته وبحديث لمس 
عائشة .لبطن قدم النبي 5 والاعتذار عن حدِيتٌ عائشة في لمبيها 
لقدمه وَل يما ذكره ابن حجر في «الفتح» من أن اللمس يختمل أنه 
كان يحاثل أو على أن ذلك خاض به تكلف ومخالفة للظاهر. انتهى 
كلامه.. والمراد من قوله أصحابنا أهل الحديث. قال الشسيخ سراج 
أحمد السرهندي في «شرخ الترمذي» ما لفظه: #وجزاين نيست له 
ترك كردند أصحاب ما أهل حديث حديث عائشة إلخ». وقال أبو 
الطيب السندي في «شرح الترمذي»: قوله: وإنما ترك أصحابنا أي 
من أهل. الحديث أو من الشافعية كذا قال بعض. العلماء لكن الظاهر 


لكلا 


تحفسة الأحسوذي - كتاب النطهسارة 


هو الأول. انتهى. قلت: بل 
أصحابنا في المقدمة. 

6- (قال: وسمعت أبا بكر العطار البصمري) اسمه أحمد بن 
محمد بن إبراهعيم. صدوق من الحادية عشرة ككذا في «التقريب» 
لقان مركي لاانو) ينى: آنه قد والجنييك اغريينة ابر 


هو المتعين وقد تقدم ما يتعلق بقوله: 


داود وابن ماجه. 

1- (وقال: حبيب ابن أبي ثابت لم يسمع من عروة) قال ابن 
أبي حاتم في كتاب «المراسيل»: ذكر أبي عن إسحاق بن منصور 
عن يحبى بن معين قال: لم يسمع حبيب بن أبي ثابت من عروة» 
وكذلك قال أحمد لم يسمع من عروة. انتهى. 

- (وقد روي عن إبراهيم التيمي عن عائشة أن النبي كك قبلها 
ولم يتوضا) أخرجه أبو داود والنسائي (وهذا لا يصح ايضاً ولا 
يعرف لإبراهيم التيمي سماعا من عائشة) قال الدارقطني في «سئئه» 
هيم التيمي عسن عائشة وإبراهيم التيمي لم 
يسمغ من عائشة ولا من حفصة ولا أدرك زمانهما وقد روى هذا 
الحديث معاوية بن هشام عن الشورى عن أبي زوق عن إبراهيم 
التيمي عن أبيه عن عائشة ة فوصل إسناده. واختلف عنه في لفظه؛» 
فقال عثمان بن أبي شيبة عنه بهذا الإسناد: أن النبي يل كان يقبل 
وهو صائم؛ وقال عنه غير عثمان: أن النبي #6 كان يقبل ولا 
يتوضاأء والله أعلم. انتهى. 

4- ا 000 
باب نرك الوضوء من القبلة؛ لكن حديث الباب منروي من طرق 
كثيزة فالضعف منجبر بكثرة الطرق» ويؤيده أحاديث عائشة الأخرى 
كما قد عرفت. 

واعلم أن القائلين بانقاض الوضوء من القبدة ولمس المرأة 
اختلفوا في اشتراط وجود اللذة وعدمه؛ قال الزرقاني في «شرح 
الموطأ»: لم يشترط الشافعي وجود اللذة لظاهر قول ابن عمر وابن 
مسعود وعمر والآية وللإجماع على وجسوب الغسل على 
المستكرهة والنائمة بالتقاء الختانين وإن لم تقع لذة؛ واشترط مالك 
اللذة أو وجودها عند اللمسء وهو اصح لأنه لم يأت في الملامسة 
إلا قولان: الجماع وما دونه ومن قال بالثاني إنما أراد ما دونه مما 
ليس بجماعء ولم يرد اللطمة ولا قبلة الرجل ابنته ولا اللمس بلا 
شهوة؛ فلم يبق إلا ما وقعت به اللذة إذ لا خلاف أن من لطم أمرأته 
أو داوى جرحها لا وضوء عليه فكذلك من لس ولم يلتذء كذا 
قال ابن عبدالبر وفيه نظر؛ فذهب الشافعي أن مس المرأة بلطمها أو 
مداوة جرحها ناقض للوضوء فإن أراد نفي الخلاف في مذهبه لم 
يتم الدليل لأنه من جملة محمل النزاع. 

انتهى كلام الزرقاني. 


بعد رواية حديث إبرا 


14- باب (ما جاء فِي) الْوْضُوءم مِنَ القيء 
وَالوَعاف3" 

/41- [صحي ؛ صححه ابن مئده] حَدَتُنا أبو عُبَيدَة بن أبي 
السفر”"2» (وَهُوَ أَحْمَدٌ بْنُ عبدالله الهَمْدَائِي الكوفي) وَإِسْحَاقُ 
أبن مَنُصُور", قال أبو عَبَيْدة: حَدثَنَا وَقَالَ إسسحَاق: أخبرنا 
عبدالصَمَوً بن عبدالْوَارثٍ حدئني”') أبي عَنْ حسّسين المُعَلمٍ 
عَنْ يَحبَى بْن أبي كثير قال: حَدنْى عبدالرَحْمَن بن عَمِرو 
الأوزاعي عَنْ يعيش بن الْوَليدٍ الْمَخْرُومِيْ عَنْ أبيو* عَنْ 
مَعْدَانَ بن أبي طُلْحَة”' عَنْ أبي الدرْقاء: «أنْ رسول الله كلل 
قاءَ (فأفطر) فَتوَض”"2 فَلَقِيِت ‏ وْبَانَ في سَسْجد مش 
فَذَكْرْتْ ذلك له. فقال صَّدَق. أنَا صَبَبْتْ له وضوء0, 

[د: 1741؟][ن: "١١٠١‏ - الكبرى]. 

(قَالَ أبُو عيسى): وقال إمْحَاق بن مَنصُور: (مَعْدانُ بن 

قَالَ أبُو عيسى: و (ابن أبي طلْحة) أصية". 

(قَالَ أبُو عيسى): وَ(قذ) رَأى غَيْرُ وَاحدو من أل العلم 
من أصحاب البي يك (وَغيْرهم من) التابعين: الْوْضوءً من 
الْقَيّء وَالرَعَاف. وَهُوَّ قل سُفْيَانْ الشوري وابن المَبَارك 
وَأَبحْمّدٌ وإمحاق” نا 

وقال بِعْضْ أهل , العيلم: : َيْسَ في القياء والرَعاف وْضُوء. 
وَهُوٌَ : ول مَالِكٍ والنَافيي". 

وَقَدْ جَوَد حُسَيْنُ المُعَلَمُ هذا الْحَدِيث. 

وَحَديث حُسَيِنِ أصّح شّيء في هذا الباب 

وَرَوَى مَعْمَرٌ هذا الْحَدِيث عَنْ يَحبَى بن أبي كَبِيرٍ فاط 
فيه» فقال: اَن بيش بن اليد عن حَالِد بن مَعْدَان عَنْ أبي 
الدَرْدَاء» وَلم يَذْكُرْ فِهِ (الأوزاعي) وقال: (عَنْ خَالرٍ بن 
مُعْدَانَ) وَإنْما هُوَ (مَعْدَانُ بن أبي طَلْحَة). 

-١‏ (باب الوضوء من القيء والرعاف) بضم البراء الدم الذي 
يخرج من الأنف وأيضاً الدم بعينه كذا في «القاموس». 


22١0 


”- قوله: (حدثنا أبو عبيدة بن أبي السفر) اسمه أحمد.بسن 
عبدالله بن محمد بن عبدالله بن أبي السفر بفتح السين والفاء مسعيد 
ابن يحمد الكوفيء, روى عن عبدالله بن نمسير وأبي أسامة 
وعبدالصمد بن عبدالوارث وغيرهم. وعنه الترمذي والنسائي وابسن 
ماجه؛ قال أبو حاتم: شيخ مات مبنة 710 ثمان وخمسين وماتتين 
كذا فى «الخلاصة»» وقال في «التقريب»: صدوق يهم. 

*- (وإسحق بن منصور) بن بهرا م الكوسج أبو يعقسوب 
التميمي المروزيء ثقة ثبت من الحادية عشرة كذا ف في «التقريب»» 
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وفال.في «الخلاصة»: هو أحد الأئمنة المتمسكين بالشستة ضاحب 
«مسائل الإمامين أحمد وإسبحاق»» رحال جوال واسع العليم؛ عن 
ابن عيينة والنضر بن شميل وخلق» وعنة البخاري ومسلم وأبو داود 
والترمذي والنسائيء وققال: ثقة ثبت مات سنة 760١‏ إحدى 
وتحهسين ومائتين. 

5 -(قال أب و عبيدة ثنا وقنال إسحاق أنا عبدالصمسد بن 
عبدالوارث) يعني قال أبو عبيدة في روايته: ثنا غبدالصمد بلفظ 
التحديت»؛ وقال إسحاق في زوايته أنا عبدالصمد بلفظ الإخباره 
وعبدالضمد. بن عبدالوارث هذا هو ابن سعيد العنبري التنوري أببو 
شهل البصري الحافظء صدوق ثبت في شعبة من التاضعة مات سنة 
7 سبع ومائتين. (قال: خدثئي أبي) هو عبدالوارث بن سعيد بن 
ذكؤان التميمي العنبري؛ قال النسائي: ثقة ثبت. وقال الحافظ 
الذهبي: أجمع المسلمون على الاحتتجاج به» قال ابن سعد: توفني 
سنة ١8*‏ ثمانين ومائة. 

0- (عن حسين المعلم) هو الحسين بن ذكؤان المعلم المكتئب 
العوذي البصري ثقة زبما وهم قاله الحافظ (عن يعيش بن الوليد 
المخزومي) الآموي المعيطي رؤى عن أبيه ومعاوية وعنه يحبى بن 
أبي.كثير والأوزاعي وثقه النسائي (عن أبيه) هو الوليد بن هشام بن 
معاوية بن شام بن عقبة بن أبي معيط بالتضغير الأموي أبو يعيش 
المعيطي» ثقة من السادسة. 

1- (عن معدان بن أبي طلحة) وبقال: ابن طلخة اليعمري 
شامي ثقة قاله الحافظ. 

/- قوله: (قاء فتوضا) قال أبو الطيب السندي في «شرح 
الترمذي»: الفاء تدل على أن الوضوء كان مرتبا على القسيء وبسببه 
وهو المطلوب؛ فتكون هي للسببية فيندفع به ما أجاب به القائلون 
بعدم النقض من أنه لا دلاة في الحدييث على أن:القيء ناقض 
للوضوء لجواز أن يكون الوضوء :بعد القيء على وجه الاستحباب 
أو على وجه الاتفاق. انتهى. 

قلت: قوله: (قاء فتوضا) ليس نصاً صريحاً في أن القيء ناقض 
للوفسوء لاحتمال أن تكون الفاء للتعقيب من دون أن تكون 
للسببية» قال الطحاؤي في «شرح الآثار»: وليس في هذين الحديثين 
يعني في حديث أبي الدرداء وثوبان بلفظ: «قاء فأفطر؛ دلالة علنى 
أن القيء كان مفطرا له إنما فيه فاء فأفطر بعد ذلك. انتهى. 

8- (فلقيت ثوبان) قائله معدان بن أبي طلحة (فذكرت ذلك له) 
أي فذكرت لثوبان أن أبا الدرذاء حدثني أن رسول الله يك قاء 
فتوضأ (فقال) أي ثوبان (صدق) أي أبو الدرداء (أنا صببت له) 9# 
(وضوأه) بفتتح الواو أي ماء وضوئه. - 

- قولبه: (ؤقال إسخاق.بن منصور معدان بن طلحة) بحذف 


لفظ أبي (وابن أبي طلحة أصح) بزيادة لفظ أبي كما في رواية أبي 
عبيدة. 

-٠١‏ قوله: (وقد.رأى غير واحد من أهل العلم من أضصخاب 
النبي وَل وغيرهم من التابعين الوضوء من القيء والرعاف وهو 
قول سفيان الشورى وابن المنبارك وأحمد وإسحاق) وهو قول 
الزهري وعلقمة والأسود وعامز الشعبي وعروة بن الزبير والنخعي 
وقتادة والحكم بن عيينة وحماد والثوري والحسن بن-صالح بن 
حني وعبيدالله بن الحسين والأوزاعي كذا ذكره ابن عبدالبر. 
واستدل لهم بحديث الساب: قلت: الاسبتدلال يجديث:البباب 
موقوف على أمرين. ْ 

الأول: أن تكون الفاء في فتوؤضا للسببية وهو:ممنوع كما عرفت. 
والثاني:. أن يكون لفظ «فتوضأ» بعد لفظ «قاء»» محفوظاً وهو 
محل تأمل. فإنه روى أبو داود هذا الحذيث بلفظ: قاء فأفظر وبهذا 
اللفظ ذكر الترمذي في كتاب الصيام حيث قال::وروى عن أبي 
الدرداء وثوبان وفضالة بن عبيد: أن النبي يَلِةٍ قاء فأفطرء قال: وإنما 
معنى هذا الخديث أن النبي كَل كان صائماً فقاء فضعنف فأفطر. 
لذلك. هكذا روى في بعض الحديث مفسرا.ء انتهى. وأورده الشيخ 
ولي الدين محمد بن عبدالله في «المشكاة» بلفظ: اقاء فأفطر». 
وفال: رواه أبو داود والترمذي والدارمي: انتهئ. وأورذه الحافظ في 
«التلخيص» بهذا اللفظ. حيث قال: حديث أبي الدرداء: «أن رسول 
الله يله قاء فأفطر». أحمد وأضحاب السئن الثلاثة وابن الجارود 
وابن حبان والذارقظني. والبيهقي والطبراني وابن مئذه والحاكم من 
حديث معدان بن أبي ظلحة عن أبي الدرداء: «أن رسول الله و 
قاء فأفطرة؛ قال معدان: فلقيت ثوبان في مسجد دمشق إلخ؛ ورواه 
الطحاوي بهذا اللفظ في «شرح الآثار» فمن يروم الاستدلال 
بحديث الباب على أن القيء ناقض للوضوء لا بد له من أن يثتبت 
أن لفظ: توضأ بعد لفظ قاء محفوظء فما لم يثبت هذان الأمران لا 
يشم الاستدلال. 

واستدل: لهم أيضاً بحديث عائشة أن رسول الله يل قال: من 
أصابه قيء :أو. رعاف أو قلس أو مذي فلينصرف فليتوض] ثم ليبن 
علئ صلاته وهو في ذلك لا يتكلم أخرجه ابن ماجه. 

قلت::هذا حديك ضعيف فإنه من زواية إسماعيل بن عياش عن 
ابن جريج وهو حجازي ورواية إسماعيل عن الحجازيين ضعيفة» 
ثم الصواب أنه مرسل. 

واستدل لهم أيضا بأحاديث أخرى ذكرها الزيلعي في «نصب 
الراية» والحافظ في «الدراية» وكلها ضعيفة لا يصلح واحد منها 
للاستدلال من شاء الوقوف عليها وعلى ما فيها من الكلام فلي رجع 
إلى هذين الكتابين» قال النووي في «الخلاضة»: ليس في نقضص 


دن 
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الوضوء وعدم نقضه بالدم. والقيء والضحك في الصلاة حد 
صحيح. انتهى. كذا في «نضب الراية» (ص77). 

-١‏ (وقال بعض أهل العلم ليس في القيء والرعاف وضوء 
وهو قول مالك والشافعي) فعند مالك لا يتوضأ من رعاف ولا قيء 
ولا قبح يسيل من الجسد ولا يجب الوضوء إلامن حدث يخرج 
من ذكر أو دبرء وقيل: ومن نوم وعليه جماعة أصحابه؛ وكذلك 
الدم عنده يخرج من الدبر لا وضوء فيه لأنه يشترط الخروج 
المعتاد. وقول الشافعي في الرعاف وسائر الدماء الخارجة كقوله: 
إلا ما يخرج من المخرجين؛ سواء كان دما أو حصاة أو دود أو غير 
ذلك؛ وممن كان لا يرى في الدماء الخارجة من غير المخرجين 
الوضوء طاوس ويحيى بن سعيد الأنصاري وربيعة بن عبدالرحمن 
وأبو ثور, كذا قال ابن عبدالبر في «الاستذكار»» وقال البخاري في 
«صحيحه؛: وقال الحسن: ما زال المسلمون يصلون في جراحاتهم: 
وقال طاوس ومحمد بن علي وعطاء وأهل الحجاز: ليس في الدم 
وضوء. انتهى. قال الحافظ في «الفتح»: قوله: وأهل الحجاز هو من 
عطف العام على الخاص لأن الثلاثة المذكورين قبل حجازيون» 
وقد رواه عبدالرزاق من طريق أبي هريرة وسعيد بن جبير»ء وأخرجه 
ابن أبي شيبة من طريق ابن عمر وسعيد بن المسيبء وأخرجه 
إسماعيل القاضي من طريق أبي الزناد عن الفقهاء السبعة من أهل 
المدينة؛ وهو قول مالك والشافعي؛ قال: وقد صح أن عمر صلى 
وجرحه ينبع. انتهى كلام الحافظ. قلت: أثر عمر هذا رواه مالك 
في «الموطأ» وفيه: فصلى عمر وجرحه يثعب دما. قال الزرقاني 
بمثلثة ثم عين مفتوخة: قال ابن الأثير: أي يجري. انتهى. 

واحتج لمالك والشافعي ومن تبعهما بما في «صحيح البخاري» 
تعليقاً عن جابر: أن النبي يل كان في غزوة ذات الرقاع فرمى رجل 
بسهم فنزفه الدم فركع وسجد ومضى في صلاته. انتهى. 

أجاب عنه الشيخ عبدالحق الدهلوي في «اللمعات» بأنه إنما 
ينتهض حجة إذا ثبت اطلاع النبي و على صلاة ذلك الرجل» 
وقال الخطابي: ولست أدري كيف يصح الاستدلال والدم إذا سال 
أصاب بدنه وربما أصاب ثيابه ومع إصابة شيء من ذلك لا تصح 
صلاة إلا أن يقال: إن الدم كان يجري من الجرح على سبيل الدقق 
حتى لم يصب شيئا من ظاهر بدنه وإن كان كذلك» فهو أمر عجسب 
كذا ذكره الشمني. انتهى كلام الشيخ. 

قلت: حديث جابر المذكور صحيح. قال الحافظ في «فتح 
الباري»: أخرجه أحمد وأبو داود والدارقطني وصححه ابن خزيمة 
وابن حبان والحاكم. اتتهى. والظاهر هو اطلاع النبي يك على 
صلاة ذلك الرجل فإن صلاته تلك كانت في حالة الحراسة بأمر 
النبي يلك وذكر العلامة العيني حديث جابر هذا في اشرح الهداية» 


من زواية #سنن أبي داود» و#صضحيح ابن حبان» والدارقطنى 
والبيهقي: قال: وزاد فبلغ ذلك رسول الله يه فدعا لهما قال: ولم 
يأمره بالوضوء ولا بإعادة الصلاة. انتهى. فإن كان الأمر كما قال 
العيني فاطلاعه يَكِ على صلاة ذلك الرجل ثابت» وأما قول 
الخطابي: ولست أدري كيف يصح الاستدلال إلخ فقال الحافظ ابن 
حجر بعد ذكره: ويحتمل أن يكون الدم أصاب الشوب فقط فنزعه 
ولم يسل على جسمه إلا قدر يسير معفو عنه» ثم الحجة قائمة به 
على كرون خروج ل اليدم 
أصابه. انتهى. 

وأجاب هؤلاء عما تمسك به الأولون بان حديث أبي الدرداء 
المذكور في الباب بلفظ: «إن رسول الله كك قاء فأفطرة» ليس بنص 
صريح في أن القيء ناقض للوضوء كما عرفت, ثم هو مروي بهذا 
اللفظ وقد روي بلفظ قاء فأفطرء قال الشوكاني في «النيل»: 
الحديث عند أحمد وأضحاب السئن الثلاث وابن الجارود وابن 
حبان والدارقطني والبيهقي والطبراني وابن منده والحاكم بلفظ: 
«إن رسول الله يك قاء فأفطر»» قال معدان: فلقيت ثوبان في مسجد 
دمشقء الحديث وبآأن حديث غائشة المذكور ضعيف لا يصلح 
للاحتجاج فإنه من رواية إسماعيل بن عياش عن أبن جريج؛ وهو 
حجازي ورواية إسماعيل عن الحجازيين ضعيفة. 

7- قوله: (وحديث حسين أحسن شيء في هذا الباب) قال 
ابن منده: إسناده صحيح متصل وتركه الشيخان لاختلاف في سنده» 
قال الترمذي: جوده حسين؛ وكذا قال أحمدء وفيه اختلاف كثير 
ذكره الطبراني وغيره كذا في «النيل». 

6 بَابْ (مَا جَاءَ ففي) الوضوء بالنبيذ"" 

4- [ضعيفء؛ ضعفه ابن أبي حاتم والبخاري] حَدَئما 
هَنَادٌ حدثنا شّريك عَنْ أبي فَرَارَةَ عَنْ أبي ريد" 'عَنْ عبدالله 
ابن مسْعودٍ قَال: «سألني النبي كه: ما فِي إذاوتِك؟ فَقَلَت: 
ييلٌ. فَقَالَ: تَمْرَةَ طَيَّةَ وَمَاءٌ طَهُورُ”": قال: فّرَضَأ مِنْهه. 

[د: 44][ه: 24 ؟]. 

قَالَ أبو عِيسى: َإِنَمَا روي هذا الْحَديث عَنْ أبي زيْدٍ عَنْ 
عبدالله عَنْ النبي يل. وأو زَيِدٍ رجُل مَجْهِولَ عِنْدَ أهل 
الْحَديث”' لا تعرّف لَّهُ رواية غَيْرُ هَذَا الْحَدِيث. 

وَقَدْ رأى بَعْضْ أهل العلم الْوْضُوءٌ بالنبيذ مِنهُم سْفَيَانُ 
الثوري وغَيْرة”*. 

وَقَا بَعْض أهْل الْعِلْم: لأ يْتَوَضَا بالنبيٍ وَهُو قَوْلٌ 
الشنافعي وَأحْمّد وَإِسْحَاقَ 0 

وقال إسْحاق: : إن ابثلي رَجْل بهذا فتوضا النبيزٍ وَتَيمُم 
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أحَبّ إلي. 

َال آبُو عيسى: وَقَوْلُ مَنْ يَقول ١لا‏ يَتَوَضأ بالتبيذ»: اقرب 
إلى الكتاب وَأشْبَه:لأن الله تَمَالَى قال: للم تجذوا مَاءٌ 
قَيِمَمُوَا صعيداً طيباً». 

-١‏ (باب الوضوء بالنبيذ) :بفتح النون وكسر الباء ما يعمل مسن 
الأشربة من التمر والزنيبٍ والعسل والخنطة والشعير. نبسذت التمر 
والعنب إذا تزكت عليه الماء ليصير نبيذاً وأنبذته اتخذته نبيذاً سواء 
كان مسكراً أم لاء ويقال للخمر المعتصر من العنب نبيذ» كما يقال 
للنبيذ خمرء قاله ابن الأثير في «النهاية». 

؟- قوله: (نا شريك) هو شريك بن عبدالله النخعي الكوفي 
(عن أبي فزارة) اسمه راشد بن. كيسان الكوفيء ثقبة من الخامسة 
(عن أبي زيد) مجهول ليس يدري من هو ولا يعرف أبوه ولا بلده. 

“'- قوله: (سألني النبي يَلِِ ما في إداوتك) بكسر الهمزة: إناء 
صغير من جلد يتخذ للماء وفي رواية أبي داود أن النبي كل قال له 
ليلة الجن ما في إداوتك (فقال) أي النبي يكِ (تمرة طيبة وماء 
طهور) بفتح الطاء أي النبيذ ليس إلا تمرة وهي طيبة وماء وهو 
طهور فليس فيه ما يمنع التوضق. 

4- قوله: (وإنما روى هذا الحديث عن أبي زيد عن عبدالله عن 
النبي يلي وأبو زيد رجل مجهول عند أهل الحديث) قال الحافظ 
الزيلعي في «نصب الراية»: قال ابن حبان في كتاب «الضعفاء»: أبو 
زيد شيخ يروي عن ابن مسعود ليس يدري من هو ولا أبوه ولا 
بلده ومن كان بهذا النعت. ثم لم يروا إلا خبرا واحدا خالف فيه 
الكتاب والسنة والإجماع والقياس استحق مجانبة ما رواه. انتهى. 

وقال ابن أبي حاتم في كتابه «العلل»: 
حديث أبي فزارة بالنبيذ ليس يصحيح وأبو زيد مجهول؛ وذكر ابن 
عدي عن البخاري قال: أبو زيد الذي روى حديث ابن مسعود في 


الوضوء بالنبيذ مجهول لا يعرف بصحبة عبدالله ولا يصح هذا 
الحديث عن النبي يك وهو خلاف القرآن. انتهى. قال القاري في 
«المرقاة»: قال السيد جمال: أجمع المحدثون على أن هذا الحديث 
ضعيف. انتهى. وقال الحافظ في «فتح الباري»: هذا الحديث أطبسق 
علماء السلف على تضعيفه. انتهى. وقال الطحاوي في «مععاني 
الآثار»: إن حديث ابن مسعود روى من طرق لا تقوم بمثلها حجة. 
انتهى. والحديث أخرجه أبو داود وابن ماجه. 

5- قوله: (وقد رأى بعض أهل العلم الوضوء بالنبيذ منهم 
سفيان وغيره) ومنهم أبو حنيفة. 

قال في «شرح الوقاية»: فإن عدم الماء إلا نبيذ التمر قال أبو 
حنيفة: بالوضوء به فقط وأبو يوسف بالتيمم فحسب ومحمد بهما. 
انتهى. واستدل لهم بحديث عبدالله بن مسعود المذكور في الباب 


ا ا 
القاري في «المرقاة»: وفي كوه الاعرة قال: 5 التمر 


وروى أن الإمام أبا حنيفة رجع 


حنيفة وبه أخذ محمد وفي رواية عنه يتوضأ ولاايتيمم وفي رواية 
يتيمم ولا يتوضأ وبه أخذ أبو يوسف وروى نوح الوم أن أبا 
حنيفة رجع إلى هذا القول: انتهى. 

وقال العيني في «شرح البخاري؛ )448/١(‏ ما لفظه: وفي 
«أحكام القرآن؛ لأبي بكر الرازي عن أبي حنيفة في ذلك ثلاث 
روايات: إحداها: يتوضأ به ويشترط فيه النية ولا يتيمم وهذه هي 
المشهورة. وقال قاضي خخان: هو قوله الأول وبهقال زفر» والثانية: 
يتيمم ولا يتوضأ رواها عنه نوح بسن أبي مريم وأسد بن عمير 
والحسن بن زياد. قال قاضي خان وهو الصحيح عنه والذي رجع 
إليها وبها قال أبو يوسف وأكثر العلماء واختار الطحاوي هذا. 
والثالثة: روى عنه الجمع بينهما وهذا قول محمد. انتهى. 

-١‏ (وقال بعض أهل:العلم لا يتوضا بالنبيذ وهو قول الشسافعي 
وأحمد وإسحاق) وبه قال أكثر العلماء وجمهورهم. ودليلهم أن 
النبيذ ليس بماءء وقال الله تعالى: طفَلَمْ تجدوأ ماء َتَنْمُوأ صَعِيداً 
طَيّباً» وأجابوا عن حديث الباب بأنه ضعيف لا يصلح للاحتجاج؛ 
وضعف الطحاؤي أيضاً حديث عبدالله بن مسعود. واخشار أنه لا 
يجوز بالنبيذ الوضوء في سفر ولا في حضر 

وقال: إن حديث ابن مسعود روي من طرق .لا تقوم بمثلها 
حجة؛ وقد قال عبدالله بن مسعود: إني:لم أكن ليلة الجن مع النبي 
كله ووددت أني كنت معه. 

وسئل أبو عبيدة هل كان أبوك ليلة الجن مع النبي ككِ؟ فقال: 
لا. مع أن فيه انقطاعاً لأن أبا:عبيدة لم يسمع من أيه ولم نعتبر فيه 
اتصالا ولا انقطاعاً ولكنا احتججنا بكلام أبني عبيدة لأن مثله في 
تقدمه في العلم ومكانه من أمره لا يخفى عليه مثل هذا فجعلنا قوله 
حجة فيه. انتهى. (وقول من قال لا يتوضا بالنبيذ أقرب إلى الكثاب 
وأشبه لأن الله تعالى قال: لثَلَمْ تجدوأ مَاءَ فتَيِسْمُوأ صعيداً طَيْبأ» 
أي والنبيذ ليس بماء. 

قال ابن العربي في «العارضة»: والماء يكون في.تصفيته ولونه 
وطعمه فإذا خرج عن إحداها لم يكن ماء. وقال: فلم يجعل بسن 
الماء والتيمم واسطة» وهذه زيادة على ما في كتناب الله عز وجل 
والزيادة عندهم على النص نسخ ونسخ القرآن عندهم لا يجوز إلا 
بقرآن مثله أو بخبر متواتر ولا ينسخ الخبر الواحد إذا صح فكيف 
إذا كان ضعيفاً مطعوناً فيه؟! انتهى 

تنبيه: قال صاحب «الغرف الشذي»: وأما قول إنه يلزم الزيادة 
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على القاطع بخبر الواحذء فالجواب: أنه وإن كان الماء المنبذ مقيداً 
في بادىء الرأي إلا أن العرب يستعملون النبيذ موضع الماء المطلق 
فلم يكن على طريق التفكه بل يكون مثشل الماء المخلوط بالثلج 
المستعمل في زماننا فإنه لا يقول أحد بأنه ماء مقيد. انتهى. 

قلت: هذا الجواب واهٍ جدا فإن النبيذ لو كان مثل الماء 
المخلوط بالثلج لم يقع الاختلاف في جواز التوضؤ به عند عدم 
الماء بل يجوز الوضوء به عند وجود الماء أيضاً كما يجوز الوضوء 
بالماء المخلوط بالثلج عند وجود الماء الخالص بالاتفاق. 

والعجب كل العجب أنه كيف تفوه بأن النبيذ مثل الماء 
المخلوط بالثلج ومعلوم أن الثلج نوع من أنواع من المياه الصرفة» 
فالماء المخلوط به ماء صرف, وأما النبيذ فليس بماء صرف بل هو 
ماء اختلط به أجزاء ما ألقى فيه من التمر وغيره وصار طعمنه حلواً 
بحيث زال عنه اسم الماءء ألا ترى أنه وقع في بعض الروايات أنه 
كه سأل ابن مسعود هل معك ماء؟ فقال: (لا). مع أنه كان معه 
النبيل. 

قال الزيلعي في «نصب الراية»: إنه عليه السلام قال: هل معك 
ماء؟ قال: لا. فدل على أن الماء استحال في التمر حتى سلب عنه 
اسم الماء وإلا لما صح نفيه عنه. انتهى. وأما قوله: إن العرب 
يستعملون النبيذ موضع المطلق إلخ فلا يجدي نفعاً فإن باستعمالهم 
شيئا غير الماء مكان الماء المطلق لا يكون ذلك الشيء عند الشرع 
ماء مطلقا وفي حكمه. 

واعلم أن هذا الإشكال الذي ذكره القاضي. أبو بكر بن العربي 
عسير جداً على الحنفية لا يمكن منهم دفعه ولو كان بعضهم لبعض 
ظهيراء وأما ما قيل من أن حديث النبيذ مشهور يزاد بمثله على 
الكتاب فهو مما لا يلتفت إليه» فإن شراح «الهداية» قد بينوا أن هذا 
الحديث ليس مشهورا بالشهرة الاصطلاحية الذي تجوز به الزيادة» 
نعم له شهرة عرفية ولغوية كما ذكره صاحب «السعاية» وقال 
الزيلعي في «نصب الراية»: أما كونه مشهوراً فلييس يريد 
الاصطلاحي. انتهى. 

وأما قول صاحب #بذل المجهود» قال به جماعة مبن كبراء 
الصحابة؛ منهم: علي وابن مسعود وابن عمر وابن عباس رضي الله 
عنهم؛ فتبين أن الحديث ورد مورد الشهرة والاستفاضة حيث عمل 
به الصحابة وتلقوه بالقبول ومثله مما ينسخ به الكتاب. 

فمبني على قلة اطلاعه. فإنه لم يثبت بسند صحيح عن أحد من 
الصحابة التوضو بالنبيذ؛ قال الحافظ في «الدراية»: قوله: والحديث 
مشهور عمل به الصحابة» أما الشهرة فليست الاصطلاحية وإنما 
يريد شهرته بين الناس» وأما عمل الصحابة فلم يثبت عن أحد منهم 
فقد أخرج الدارقطني ذلك من وجهين ضعيفين عن علي» ومن وجه 


آخر أضعف منهما عن ابن عباس؛ ومن طريق أخرى عن أبن عباس 
مرفوعاً: إذا لم يجد أحدكم ماء ووجد النبيذ فليتوضا به» وأخرجه 
من وجه آخر نحوه؛ وقال: الصواب: موقوؤف على عكرمة. قال 
البيهقي: رواه هقل والوليد عن الأوزاعي عن يحيى بن أبي كثير عن 
عكرمة من قولهء وكذا قال شيبان وعلي بن المبارك عن يحيى. 
انتهى. 

1- بَابْ (ما جاء) في الْمَضمّضة مِنَ اللبّن 

[متفق عليه] حَدَتَنَا تبك حَدَثَنا الليْث عَنْ عقيل" 
عَنْ الزَهْرِي عَنْ عبيدالله بن عبدالله عَنَ ابن عَبَاس: دأنّ النبيّ 
شرب لبنأ فَدَعَا بِمَاءِ فَمَضْمض» » وقال: إِنلهُ دُسَمأه2". 

[خ: ١1؟][م:‏ 1][ن: ]١41/‏ [ه: 4ة؛]. 

(قال) وفي الَبَاب: عَنْ سّهل بن مسعد الساعدي» َم 
لم7 

قَالَ أبو عيسى: وَهَذَا حَدبث حَسَن صحِيح 1 

وذ را بعص آمل الل التملمفّة من اللن رَمَذا 
عِندنَا عَلَى الامْتَحَبَاب! وَلَمْيَرَ بَنْضْهُمْ المُْضْمْضّة مِنَ 
اللبّن. 

-١‏ قوله: (عن عقيل) بغسم العين مصغراً هو ابن خالد بن عقيل 
بالفتح, الأيلي أبو خالد مولى عثمان؛ روى عن القامسم وسالم 
والزهري وخلقء وعنه أيوب بن أيوب والليث» وثقه أحمد, قال أبو 
حاتم: أثبت من معمر مات سنة ١4١‏ إحدى وأربعين ومائة. 

؟- قوله: (إن له دسما) منصوب على أنه اسم إن وقدم عليه 
خبره. والدسم بفتحتين الشيء الذي يظهر على اللبن من الدهن؛ 
وهو بيان لعلة المضمضة من اللبن فيدل على اسستحبابها من كل 
شيء دسم ويستنبط منه استحباب غسل اليدين للتنظيف. قاله 
الحافظ وغيره. 

7- قوله: (وفي الباب عن سهل بن سعد وأم سلمة) أخرج 
حديثهما ابن ماجه قال الحافظ في «الفتح»: وإسسناد كل منهما 
حسن. 

4- قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) هذا أحد الأحاديث 
التي أخرجها الأئمة الخمسة» وهم: الشيخان وأبو داود والنسائي 
والترمذي عن شيخ واحد وهو قتيبة» قاله الحافظ. 

4- قوله: (وهذا عندنا على الاستحباب). فإن قلت: روى ابسن 
ماجه هذا الحديث من طريق الوليد بن مسلمء قال: حدثنا الأوزاعي 
فذكره بصيغة الأمر: مضمضوا من اللبن الحديث. ورواه ابن ماجه 
من حديث أم سلمة وسهل بن سعد مثله وأصل الآمر الوجوب. 

قلت: نعم الأصل في الأمر الوجوب لكن إذا وجد دليل 
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نينا 


الاستحباب يحمل عليه وههنا دليل الاسبتحباب موجود. قال 
الحافظ في «الفتح»: والدليل على أن الآمر فيه للاستحياب ماءرواه 
الشافعي 
قال لو لم أتمضمض ما:باليت» وروى أبو داود بإسناد حسبن :معنن 
أنس أن النبي كَل شرب لبناً فلم يتمضمض ولم يتوضا. انتهى كلام 
الحافظ. 


عن ابن عباس راوي الخديث: أنه شرب لبنأ فمضمض ثم 


فإن قلت: ادعى شاهين أن حدديث أنس ناسخ لجديث ابن 
عبامن. قلت: لم يقل به أحد .ومن .قال فيه بالوجوب حتى يحتساج 
إلى دعوى النسخ؟ قاله العيني.. 

7- بَابْ في كرَاهَةٍ رَدَ السّلم غيْر مُتَوَضّىء 

- [صحيحء ؛ رواه مسلم] حَدنَنا نْصْرُ بن عَلِيَ وَمُحَمَدُ 
ابن بشّار قَالاً: حَدَثَنَا أبو أحْمّد”'' مَحَمّد بن عبدالله الرْبَيْري 
عَنْ فيان عَنْ الفسَحَاك بن عفمان”" عَنْ نافم عن ابن عدر 
أن رجلا سَلم عَلَى التبي لله وَمُو يبُول فَلَمْيَرد عَليْيه0". 

قال أبو عيسى: هذا أ حَلِيث حَسن صحبح1. 

وَإِنْما يكْرَهُ هَذَا عندنًا إذا كآن عَلَى الغائِط والبول””. و رَقَدْ 
سر بَعْضُْ هل العلم ذَلِكَ. 

وَهذا أحْنٌ شيء رُوي في هَذَا الباب. 

[م: 3/6] [د: 135]. 

(قال أبو عِيسّى): وني الباب عن المُهٌاجر بن قُنفل 
وعبدالله بن حنظلة وعَلَقَمَة ب بن الشَفْراء وجَابرء والبراء”". 

-١‏ قوله: (قالا نا أبو أحمذ) اسمه محمد بن عبدالله بن الزبير 
ابن عمرو بن درهم الأسدي الزبيري الكوفي, ثقة ثبت إلا أنه قد 
يخطىء في حدييث الشوري.من التاسعة مات سنة 7١‏ ثلاث 
ومائتين كذا في «التقريب». 

-١‏ (عن سفيان) هو الشوزي (عن الضحاك بن عثمان) بن 
عبدالله بن خالد بن حزام الأندي الحزامي المدني روى علن زيند 
ابن أسلم وتاقع وخلق وعنه الشوري وابن وهب ويخيى القطان 
وخلق وثقه ابن معين وأبو داود وابن سعد وقال: توفي بالمدينة سنة 
رودل ثلاث وخمسين ومائة» وقال أبو زرعة: ليس بقوىي كذا في 
«الخلاضة» وقال في «التقريب4: صدوق يهم. 

'- قوله: (فلم يرد عليه) في هذا دلالة على أن المسلم في هذه 


الحالة لا يستحق جواباً وهذا متفق عليه بين العلماء بل قالوا: يكثره 


أن يسلم على المشتغل بقضاء حاجة البول والغائط فإن سلم كره له 
رد السلام» وبكره للقاعد لقضاء الحاجة أن يذكر الله تعسالى بشي 
من الأذكار» فلا يرد السلام؛ ولا.يشمت العاطسء :ولا يحمد الله 
تعالى إذا عطس» وفي خديث جابر بن عبدالله عند ابن ماجه: أن 


رجلاً مر على النبي كل وهو يبول فسلم عليه؛ فقال له:رسول الله 
3: «إذا رأيتني علئ: مثل هبذه الحالة فلا تسلم علي» فإنك إن 
فعلت ذلك لم أرد عليك». 

:- قوله: سنا حدييث حسن حيح) أخرجه الجماعة إل 
البخاري. 

5- قوله: (وإنما يكره هذا) أي رد البثلام (إذا كان) أي الذي 
سلم عليه (على الغائط والبول) وأما إذا فرغ وقام فلا كراهة في رد 
السلام» وعلى هذا فلا مطابقة بين الحديث والباب إذ الجحديث 
خاص والبَاب عام. ١‏ 

اج قولة: (رضن الات عن المهاين جل كفلا وغناطا بن حطة 
وعلقمة بن الشفواء وجابر والبراء) أما حديث المهاجر بن قنفذ» 
فأخرجه أبو داود والنسائي وانن ماجه بلفظ: #إنه سلم علدئ النيني 
بك وهو يتوضا فلم يرد عليه حتى فرغ من وضوئه: فرد عليه 
وقال: إنه لم يمنعني أن أرد عليك إلا .أي كرهت أن أذكر الله إلا 
على طهارة؛ ولفظ أبو داود:. وهو يبولء:وأما حديث عبدالله بن 
حنظلة فاخرجه أحمد بلفظ: إن رجلاً سلم .على النبي يله وقد:بال 
فلم يرد عليه النبي ويد حتى قال بيده إلى الحائط» يعني أنه تيمم. 
قال الهيئمي في «مجمع الزوائد»: فيه رجل لم يسم. انتهى: وأما 
حديث علقمة بن الشفواء:فأخرجه الطبراتي.في «الكبير» بلفظ: قال: 
كان رسول الله يك إذا أهرق. الماء نكلمه فلا يكلمنا حتى يأتئ منزله 
فيتوضا وضوءه للصلاة قلنا: يا رسول الله تكلمك فلا تكلمنا 
ونسلمك فلا ترد علينا حتى نزلت آية الرخصة: يا أيهَا الْلِينَ آمنوأ 
إِذا متم إلى الصّلاةٍ4 الآية. قال الهيثمي: وفيه جابر: الجعفي وهو 
ضعيف. انتهى. وأما حديث جابر وهو .ابسن عبداللة» فاخرجه ابن 
ماجه وقد تقدم لفظه؛ وفي الباب عن جابر بن سمرة أيضاً قال: 
«دخلت على رسول الله يع وهو يبول فسلمت عليه فلم يرد علي 
ثم دخل بيته ثم خرج فقال: وعليكم السلام». أخرجه الطبرزاتي في 
«الكبير» و«الأوسط» وقال: تفرد به الفضمل بن أسي .حسان قال 
الهيثمي في «مجمع الزوائدة: لم أجد من ذكره؛ وأما حديث السبراء 
وهو ابن عازب فاخرجه.الطبراني في «الأوسطة بلفظ: «إنه سلم 
ا قال 
الهيئمي: فيه من لم أعرفه. انتهى. 

8- باب ما بجَاءَ في سؤر الكلب 

-١‏ [صحيح] حَدئنًا دواري خداله العنبري”") حدثنًا 

المعْتَمِرُ بْنْ سليمان قال: سَمِعْتْ ايوب” “© (يحدث) عن 


بتري سن مولي ا عن الثبي يكل انه ققال: 
يُغْسَل الإناه إذَا ولغ”" فيه الكَلُبْ سبع مرات: أولامُّنء أو 


كنا 


نحفة الأحسوذى - 


َخَرَامُنَ بالتراب9). وإذًا ولغت .فيه الهرَهٌ غْسل مرة» 
قَالَ أبُو عيسى: هذا حَدِيثٌ 3 
[م: 4 نحوه] [ن: 35] [ه: 514]. 
وَهُو قَوْلٌ الشافعي وأحمد وَإمنحَاق". 
وقَذ روي هذا الْحَِيثُ من غَيْرٍ وه عَنِ أبي هرَيرَة عن 
نبي كه نْحْرَ هذاء وَلَم يك فيه: «إذا وَلَغَتْ فيه الْهِرَه عل 


2 لاي 
17 


عي 


5 لذ 
بن مُغفل 
086 ان دواو فح ادن رسد الو اباط 
العنبري) التميمي البصري قاضي الرصافة وغيرهاء ثقة من العاشرة 
غلط من تكلم فيه قاله الحافظ؛ روى عن معتمر بن سليمان ويزيد 
ابن زريع وغيرهماء وعنه أبو داود والترمذي والنسائي ووثقه. قال 


ابن حبان في «الثقات»: مات سنة 151406 خمس وأربعين وماثتين. 

7- (نا المعتمر بن سليمان) التيمي أبو محمد البصريء. أحد 
الأعلام يلقب بالطفيل» ثقة مات سنة 1417 سبع وثمانين ومائة 
(قال: سمغت أيوب) بن أبي تميمه كيسان السختياني البصري 
الفقيه» أحد الأئمة الأعلام ثقة ثبت حجة من كبار الفقهاء مات سنة 
لحرن التو مي رود رلك د ان ا سيرين 
الأنصاري البصري ثقة ثبت عابد كبير القدر كان لا يرى الرواية 
بالمعنى من الثالثة مات سنة ١١١‏ عشرة وماثة. 

- قوله: (إذا ولغ) يقال: ولغ يلغ بالفتح فيهما إذا شرب 
بطرف لسانه أو أدخل لسانه فيه فحركه» وقال ثعلب: هو أن يدخل 
لسانه في الماء وغيره من كل مائع فيحركه. زاد ابن درستويه: شرب 
أو لم يشرب كذا في «الفتح». 

4- (أولاهن أو أخراهن بالتراب) كذا في رواية الترمذي» وفني 
رواية مسلم وغيره من طريق هشام بن حسان عن ابن سيرين 
أولاهن. 

قال الحافظ في «الفتح»: هي رواية الأكثر عن ابن سيرين ثم 
ذكر الروايات المختلفة في محل غسلة التتريب» ثم قال: ورواية 
أولاهن أرجح من حيث الأكثرية والأحفظية ومسن حديث المعنى 
أيضاً لأن تتريب الأخيرة يقتضي الاحتياج إلى غسلة أخرى 

فقوله: أولاهن أو أخراهن بالتراب في رواية الترمذي إن كانت 
كلمة أو فيه للشك من الراوي فيرجع إلى الترجيح وقد عرفت أن 
رواية أولاهن أرجحء وإن كانت من كلام النبي يي فهو تخيير منه. 

«- قوله: (وإذا ولغت فيه الهرة غسل مرة) هذه الجملة ليست 
من الحديث المرفوع بل هي مدرجة وسيجيء تحقيقه 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مالك وأحمد 


وأبو داود والنسائي ابن ماجه. 

/ا- قوله: (وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) قال الشوكاني 
في «النيل»: والحديث يدل على وجوب الغسلات السبع من ولو 
الكلب. وإليه ذهب أبن عباس وعروة بن الزيير ومحمد بن سيرين 
وطاوس وعمرو بن دينار والأوزاعي ومالك والشافعي وأحمد بن 
حنبل وإسحاق وأبو ثور وأبو عبيد وداود. انتهى. وقال النووئ: فيه 
وجوب غسل نجاسة ولوغ الكلب سبع مرات وهذا مذهبنا ومذهب 
مالك والجماهير وقال أبو حنيفة يكفي غسله ثلاث مرات انتهى: 
ا ل ا ولا 
التتريب واعذر الطحاوي وغيره عنهم بأمور: 

منها: كون أبي هريرة راويه أفتى بشلاث غسلات فثبت بذلك 
نسخ السبع. وتعقب بأنه يحتمل أن يكون أفتى بذلك لاعتقاده ندبية 
السبع لا وجوبها أو كان نسي ما رواه والاحتمال لا يث, يثبت النسخ. 
وأيضاً فقد ث تك لاق بالشال عه وروي هر رن نه رار 
فتياه لروايته اصح من رواية من روى عنه مخالفتها من حيث 
الإسناد ومن حيث النظر. أما النظر فظاهر وأما الإسناد فالموافقة 
وردت من رواية حماد بن زيد عن أيوب عن ابن سيرين عنه وهذا 
من أصح الأسانيد. وأما المخالفة فمن رواية عبدالملك بن أبي 
سليمان عن عطاء عنه وهو دون الأول في القوة بكشير. ومنها: أن 
العذرة أشد في النجاسة من سؤر الكلب ولبم تقيد بالسبع فيكون 
الولوغ كذلك من باب الأولى. 

وأجيب: بإنه لا يلزم من كونها أشد منه في الاستقذار أن لا 
يكون منها في تغليظ الحكم. وبأنه قياس في مقابلة النص وهو 
فاسد الاعتبار. 

ومنها: دعوى أن الأمر بذلك كان عند الأمر بقتل الكلاب فلما 
نهى عن قتلها نسخ الأمر بالغسل. 

تعقب: بأن الأمر بقتلها كان في أوائل الهجرة والأمر بالغسل 
متآخر جداً لأنه من رواية أبي هريرة وعبدالله بن مغفل وقد ذكر ابن 
مغفل أنه سمع النبي يك يأمر بالغسل وكان إسلامه سنة سبع كأبي 
غزيرة بل مياق مداع ظامري أن لآير بالبال كان يعي الأمسر 
بقتل الكلاب. 

انتهى كلام الحافظ. 

تنبيسه: ذكر النيموي فعل أبي هريرة عن عطاء عن أبي هريرة 
أنه قال: إذا ولغ الكلب في الإناء غسله ثلاث مراتء قال: رواه 
الدارقطني وآخرون وإسناده صحيح؛ ثم ذكر قول أبي هريرة عبن 
عطاء عن أبي هريرة قال: إذا ولغ الكلب في الإناء فأهرقه ثم اغسله 
ثلاث مراتء قال: رواه الدارقطني والطحاوي وإسناده صحيح. 
انتهى. 


تحفة الأحسوذي - كتاب اللظهارة 


دكن 


قلت: مدار فعل أبي هريزة وقوله على عبدالملك بن أبي 
سليمان لم يروهما غيزه» وهو.وإن كان ثقة.لكن كان له أوهام 
وكان يخطىء. :قال الحافظ في «التقريب»: صدوق له أوهام. وقال 
الخزرجي في «الخلاصة؛: قال أحمد: ثقة يخطىء. قال الدارقطني 
بعد روايته هذا موقوف ولم.يروه هكذا غير عبدالملك عن عطاء 
أهف. 

قال البيهقي: تفرد به عبدالملك من. أصحاب:عطاء ثم أصحاب 
أبي هريرة والحفاظ الثقات من أصحاب عطاء وأصحاب أبي هريرة 
يروون سبع مزات وفي ذلك دلالة على خطأ رواية عبدالملك بن 
أبي سليمان غن عطاء عن أبي هريرة في الشلاث وعبدالملك لا 
يقبل منه ما يخالف الثقات لمخالفته أهل الحفظ والثقة في بعض 
روايته تركه شعبة بن الحجاج ولم يحتج به البخاري في اصحيحه» 
انتهى. كذا ذكر العيني كلام البيهقي في «شرح البخاري» ولم يتكلم 
عليه إلا أنه نقن عن أحمد والثوري أنه من الحفاظ. وعن الشوري» 
هو ثقة فقيه متقن وعن أحمد بن عبدالله ثقة ثبت في الحديث. 

وقد عرفت أنه ثقة يخطىء وله أوهام ولم يحتج به البخاري في 
«ضحيحه؛» فكيف ما رواه مخالفا وقد ثبت عن أبي هريرة بإسناد 
أصح من هذا أنه أفنى بغسل الإناء سبع مرات موافقاً لحديقه 
المرفوع» ففي «سنن الدارقطني» (ص”77): حدثنا المجاملي نا 
حجاج بن الشاعر نا عارم نا.حماد بن زيد عن أيوب عن محمد عن 
أبي هريرة في الكلب يلغ في الإناء قال.يهراق ويغسل سبع مسرات» 
قال الدارقطني: صحيح موقوف. انتهى. 

وقول أبي هريرة هذا أرجبح وأقوى إسناداً من قوله وفعله 
المذكورين المخالفين لحديثه المرفوع كماعرفت في كلام 
الحافظء فقوله الموافق لحديثه المرفوع يقدم على قوله وفعله 
المذكورينء وأما قول النيموي في «التعليق»: ولم ير أحدمن 
أضحابه يعني أصحاب أبي هريزة أثرأ من قوله أو فعله حلاف ما 
رواه منه عطاء:إلا ابن سيزين: في رواية عند البيهقي. قال في 
«المعرفة»: وروينا عن حماد بن زيد ومعتمر ابن سليمان عن أيوب 
عن محمد بن.سيرين عن أبي هريرة من قوله نحو روايته عن النبي 

قال: ولم يذكر السبند حتى ينظر فيه. انتهى. فمبني على قضور 
نظره أو على فرط تعصبه فإن البيهقي وإن لم.يذكر سنده. 
فالدارقظني ذكره في #سننه»ة وقال بعد روايته: صحيح موقوف» 
وقد صرح الحافظ في «الفتح» بأنه سنده أرجبح وأقوئى من سند 
قوله المخالف لجديثه. 

والعجب من النيموي أنه رأى في #سنن الدارقطني» قول أبي 
هريرة المخالف لروايته ونقله منه ولم ير فيه قوله المؤافق لحديشه 


وكلاهما مذكوران في صفحة واحدة. 1 

تنبيه آخر:. قال صاخب (العرف الشذي» وجواب الحديث من 
قبلنا أن التسبيع مستحب عندنا كما صرح به الزيلعي «شازج الكنز» 
ثم وجدته مروياً عن أبي حنيفة في «تخرير» ابن الهمام. انتهى. 

قلت: فبطل بهذا قولكم بادعاء نسخ التسبيع يا معشير الحيغيبة» 
ثم حمل الأمر بالتسبيع على الامبتحباب ينافيه قوله و طهور إناء 
أجدكم؛ الحديث. 

ثم قال: ولو كان التسبيع واجبا كيف اكتفى بالتثليث؟.قلت: 
تقدم جوابه في كلام الحافظ. 

ثم قال: وفتوى التثليث مرفوعة في «كامل ابن عدي» عن 
الكرابيسي وهو حسين بن علي تلميذ الشافعي وهو حافظ إمام 
فالحديث خسن أو صحيح. 1 

قلت: تفرد برفعها الكرابيسي ولم يتابعه على ذلك أحد وقند 
صرح ابن عدي في «الكامل» بن المرفوع منكرء قال الحافظ في 
السان الميزان» ما.لفظه: قال -يعني: ابن عدي-: حدثنا أحمد بن 
الحسن ثنا الكرابيسي ثنا إسحاق الأزرق ثنا عبدالملك عن عطاء 
عن الزهري رفعه: «إذا ولغا لكلب في إناء أحدكم فليهرقه وليغسله 
ثلاث مرات»»؛ ثم أخرجه ابن عدي من طريق عمر بن شيبة عن 
إسحاق نوقوفاً ثم قال: تفرد الكرابيسي برفعه؛ وللكرابيسي كتتب 
مصنفة ذكر فيها الاختلاف وكان حافظاً لها ولم أجد له منكراً غير 
ما ذكرت. انتهى ما في «اللسان». 

فقرل صاحب «العرف الشذي؛: «فالحديث حسبن أو صحيح» 
ليس مما يلتفت إليه. 

تنبيه آخر: للعيني تعقبات على كلام الحافظ الذي نقلناه عن 
«الفتح» كلها مخدوشة واهية لا حاجة إلى نقلها ثم رفعها لكن لما 
ذكرها صاحب «بذل المجهود؛ وصاجب «الطيب:الشذي» وغيرهما 
واعتمدوا عليها فعلينا أن نذكرها ونظهر ما فيها من الخدشات..قال 
العيني: كون الأمر بقتل الكلاب في أؤائل الهجرة يحتاج إلى دلييل 
قطعي ولئن سلمنا ذلك فككان يمكن أن يكون أبو هزيرة وابن 
المغفل قد سسمعا ذلك من صحابي آخبر فاخبرا عن النبي وَل 
لاعتمادهما صدق الراوي عنه لأن.الصحابة كلهم عدول. انتهى. 
قلت: قد رَدّ هذا التعقب المولوي.عبدالخي الكنوني في #السعاية» 
رداً حسناً فقال: وهذا تعقب غير مُرْضٍ عندي فإن كون راويه أبي 
هريرة وابن المغفل بواسطة محتاي أخنر احتمال مردود لورود 
سماع أي هريرة عن النبي كل وشهادته على أبلغ'وجه بسماعه. 
أخرجه ابن ماجه عن أبي رزين» قال: رأيت أبا هريرة يضرب جبهته 
بيده ويقول: يا أهل العراق أنتم تزعمون أني أكذب على رسول الله 
يه ليكون .لكم الهناء وعلي الإثم» أشهد لسمعت رسول الله يلل 


الديانا 
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يقول: «إذا ولغ الكلب في إناء أحدكم فليغسله سبع منرات»؛ وكذا 
ابن المغفل سمع أمر قل الكلاب» كما أخرجه السترمذي عنه 
وحنسنه. قال: لمن يرقع أغصان الشجرة عن وجه رسول الله بك 
وهو يخطب فقال: لولا أن الكلاب أمةٍ من الأمم لأمرت بقتلهاء 
فاقتلوا منها كل سود بهيم» وما من بيت يرتبطون كلباً إلا نقص من 
عملهم كل يوم قيراط؛ :إلا كلب صيد أو كلب حرث أو كلب غنم. 
فهذا يدل على أنه سمع بلا واسطة نسخ عموم القتل والرخصة 
في كلب الصيد.ونحوه» وظاهر سياق مسلم عنه أن الأمر بالغسل 
سبعا وقع بعد ذلك؛» ويدل عليه صريحا رواية الطحاوي في «شسرح 
معاني الآثار؛ عنه قال: إن.النبي كك أمر بقتل الكلاب ثم قال:. مالي 
وللكلاب. ثم قال: إذا ولغ الكلب في إنساء أحدكم فليغسله سبع 
مرات وعفروه الثامئة بالتراب» فدل ذلك صريحاً على أن الأمر 
بالغفسل سبعاً كان بعد نسخ الأمر بقشل الكلاب لا في ابتداء 
الإسلام. انتهى ما في «السعاية». قال العيني بعد ذكر اختمال اعتقاد 
الندب والنسيان: هذا إساءة الظن بأبي هريرة فالاحتمال الناشىء من 
غير دليل لا يسمع. انتهى. 
قلت: قدبره صاحب (السبعاية» فقال: إن احتمال النسيان واعتقاد 
الندب ليس بإساءة ظن وليس فيه قدح بوجه من الوجوه. انتهنى. 
قلت: وفي احتمال اعتقاد الندب كيف يكون إساءة الظن وقند قال 
صاحب : «العرف الشذي»: وجواب الحديث من قبلنا أن التسبيع 
مستحب عندنا كما صرح به الزيلعي وصاحب «الكنز» ثم وجدته 
مروياً عن أبي حنيفة في تخرير ابن الهمام. انتهى. 
قال العيني بعد ما ذكر أن قياس سؤر الكلب على العذرة قياس 
في مقابلة النص وهو فاسد الاعتبار ما لفظه: ليس هو قياس في 
مقابلة النص بل هو من باب ثبوت الحكم بدلالة النص. انتهى: 
قلت: قد رده صاحب «السعاية» فقال: هذا لو تم لدل على 
تطهير الإناء من سؤر الكلب واحدا أو ثلاثا بدلالة النص وأحاديث 
السبع دالة بعبارتها على اشتراط السبع وقد تقرر في الأصول أن 
العيارة مقدمة على الدلالة» قال وأيضا هذا:منقوض بنقض الوضفنوء 
بالقهقهة في الصلاة مع عدم نقضه بسبب المسلم في الصلاة وهو 
. أشد منه فالجواب الجواب. انتهى. 
- وإن شئت الوقوف على ما بقي من تعقباته مع بيان ما فيهسامن 
الخدشات فارجم إلى «السعاية»: : 
تنبيه: اعلم أن الشسيخ ابن الهمام قد تصلدى لإئيات نسخ 
: أحاديث السبع فذكر فيه تقريرات في «فتح القدير»» وقد رد تلك 
التقريرات صاحب #السعاية» ردا حسنا وقال في أول كلامه عليها ما 
لفظه: وفيه على ما أقول خدشات تنبهك على أن تقريره كله من 
خرافة ناشيء عن عصبية مذهبية» وال في آخبر كلامه عليها ما 


لفظه: فتأمل في هذا المقام.فإن المقام من مزال الأقدام ختشى زل 
قدم الهمام بن الهمام. انتهى. ولعل صاحب #بذل المجهود؛ عن 
هذا غافل فذكر تلك التقريرات المردودة وكذا ذكر تعقبات العيني 
المردودة واعتمد عليهما واغتنمهما. وكذلك يأتي في أمثال هذه 
المباحث بالتقريرات المخدوشة ولا يظهر ما.فيها من الخدشات 
ولا يشير إلى من ردها فلا أدري أنه يأتي بها مع الوقوف على ردها 
أو مع الغفلة عن ذلكء فالله.تعالى أعلم. 
فإن كان لا يدري فتلك مصيبة 2 وإن كان يدري فالمصيبة أعظم 
وقد أطال في هذا البحث الفاضل للكنوي في «السعاية» الكلام 
وأجاد وقال في آخر البحث ما لفظه: ولعل المغصف غير المتعسف 
يعلم يعد ملاحظة هذا البحث ضعف كلام أرباب التثليث وقوة 
كلام أصحاب التسبيع والتثمين. انتهى. 

8- قوله: (وقد روى هذا الحديث من غير وجه عن أبي هريسرة 
نحو هذا ولم يذكر فيه إذا ولغت الهرة غسل مرة) قال الحافظ في 
«الدراية» بعد نقل هذا الحديث عن #«جامع الترمذي» وذكر قوكه 
هذا: وقد أخرجه أبو داود-وبين أن الهرز موقوف. انتهى. 

وقال البيهقي في «المعرفة»: حديث محمد بن سيزين عن أبي 
هريرة إذا ولغ الهر غسل مرة. فقد أدرجه بعض الرواة في حديثه 
عن النبي يي في ولوغ الكلب ووهموا فيه؛ والصحيح أنه في ولوغ 
الكلب مرفوع وفي ولوغ الهر موقنوف» ميزه علي بن نصر 
الجهضمي عن قرة بن خالد عن ابن سيرين عن أبي هريرة ووافقه 
عليه جماعة من الثقات. انتهى. 

وروى الدارقطني هذا الحديث في «سننه؛ من طريق أببسي بكر 
النيسابوري عن حماد وبكار عن أبي عاصم .عبن قرة بسن خالد عبن 
مخمد عن أبي هريرة قال: قال رسول الله ولد «طهنور الإناء إذا 
ولغ فيه الكلب يغسل سبع مرات الأولى بالتراب والهرة مرة أو 
مرتين»: قرة يشك. ثم قال الدارقطني: قال أبو بكر: كذا زواه أبو 
عاصم مرفوعاً ورواه غيره عن قرة ولوغ الكلب مرفوعاًء وولوغ 
الهر موقوفاً. انتهى. 

4-.قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن مغفل) أخرججه مسلم 
مرفوعا بلفظ: إذا ولغ الكلب في الإناء فاغسلوه سبع مرات وعفروه 
الثامنة بالتراب» قال النووي في #شرح مسلم»: فأما روايية وعفروه 
الثامنة بالتراب فمذهبتا ومذهب الجماهير أن المراد اغسلوه سبعا 
واحدة منهن بالتراب مع الماء فكأن التراب قائم مقام غسله. فسميت 
ثامنة لهذاء والله أعلم. انتهى. 

وتعقب أبن دقيق العيد على هذا القول بأن قوله: وعفروه الثامنة 
بالتراب ظاهر في كونها غسلة مستقلة لكن لو وقع التعفير في أوله 
قبل ورود الغسلات السبع كانت الغسلات ثمانية ويكون إطلاق 
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لومل العري بابرا وعدا لجال تراس جعالة بدن التراب 
في الأولى. انتهى. 1 
9- بَابُ ما جَاءَ في سؤر الْهرّة 

41 - [صحيح؛ صححه البخاري والترمذي والدارقطني] 
حَدئنا [مسْحَاقَ بن مُوسّى الأنْصَاري حدثنا مع حدئنا 
مالك بن انس عن إِسْحَاق بن عبدالله بن أبي لل" عَن 
حْمَيدة بنْت عب بن رفاعة عن كَبْشَةَ بنت كمسو بن مَالِك,ه 
وكانتا عند ابن أبي قاد أن 3 قَتَادَةٌ دحل َلَنِهَا”") قالت: 
لسكيب ل وضو 6 قالت: فَجَادتَ 6 حر تاسى 
0 يا بنت 07 تلت ١‏ نَعم قال: إن رول الله ب 
قال: لها ليسا بنج '© إِنَمَا هِي م امور 
الطُوَافَاتء* 

[زد: هلا [ن: 54] زه: /3151]. 

(وَفَدْ روى بَنْضهْ عن مَالِك: (وَكَانَتَ عِنِدَ أبي ثََادَة) 
وَالصحِبح: ابن أبي قَتَادَة. 

قَالَ: : وَفِي الْبَابِ عَنْ حَائشَةَ وَأبي هُريرة! 

قال أبو عيسى: : هذا حَدِيث حَسَنْ صجيح7. 

وهو َوْلُ أكثر الْعُلَماء من أضحاب النبي يك وَالنَابعِينَ 
وَمَنْ بَعْدَهُمْ مثل: الشافِعِيَ وأحْمّدَ وإملحاق: لم يَرَوَا بسؤر 
الْهرة و بأسأ” اي 

وَهَذَا أَحْسَنُ شيء (رُوى) فِي هذا الْبَاب. 

وَقَدْ جَرَدَ مَالِكٌ هَدا الْحدديث عن إِممْحَاق بْنِ عبدالله بن 
أبي طَلْحَة 0 يَأ ب به أحَدَ 0 من :مك0 2, 
ثبتء» قال أبو حاتم: هو أثبت أصحات مالك. 

؟- (عن إسحاق بن عبدالله بن أبي طلحة) الأنصاري 


(0 


المدني» ثقة حجة من رجال الستة مات سنة 177 اثنتين وثلاثين 
ومائة (عن حميدة ابنة عبيد بن رفاعة) الأنصازية المدنية زوج 
إسحاق بن أبي طلحة وهي والدة ولده يحيى بن إسحاق. مقبولة 
كذا في «التقريب»: قلت: هي من التابعيات وذكرها ابن حبان في 
الثقات كما في «تهذيب التهذيب». 

*- (عن كبشة ابنة كعب بن مالك) زوج عبدالله بن أبي قتادة 
وقال ابن حبان لها صحبة: (وكانت عند ابن أبي قتادة) وهو 
الحارث بن ربعي الأنصاري فارس رسول الله يكٍ واسم ابنه عبدالله 
والمعنى كانت زوجة ولده (أن أبا قتادة دخل عليها) أي على كبشة. 

#- (قالت: فسكببت له وضوءاً) بضم التاء على المتكلم؛ 


والوضوء بفتح الواو ماء الؤضوء أي صببث له:وضوءا في الإناء 
ليتوضأ منه لما جاء في زواية فسكبت له وضوءا قي إناء قاله أبو 
الطيب السندي» وفي «المرقاة» قال الأبهري بضم التاء على التكلم 
ويجوز السكون على التأنيث. انتهئ: قال القاري: لكن أكثر التسخ 
الحاضرة المصححة بالتأنيث ويؤيد المتكلم ما في «المصابيح»: 
#قالت: فسكبت»: انتهى. ش 

5- (فأصغى) بالغين المعجمة أي: أمال (لها) أي الهرة الإناء 
ليسهل عليها الشرب (فرآني أنظر إليه) أي فرآني أبؤ قنادة والحال 
أني أنظر إلى شرب الهرة الماء نظر المنكر أو المتعجب (فقال: 
أتعجبين) أي بشربها من وضوثئي (يا ابنة أخي) المراذ إخوة الإسلام 
ومن عادة العرب أن يدعو بِيَا ابن أخي ويا ابن عمسي وإن لم يكن 
أخا أو عما له في الحقيقة. 

”- (إنها) أي الهرة (ليست بنجسن). قال المنذري: ثم النووي: 
ثم ابن دقيق العيد: ثم ابن سيد الناسن: بفتح الجيم من النجاسة كذا 
في «زهرُ الربى على المجتبئ» وكذا ضبط السيوطي في «قوت 
المغتذي». 

وقال القاري ذ في «المرقاة؛ وذكر الكازروني أن بعض الأئمة 
قال:.هو بفتح الجيم والنجسن النجاسة فالتقدير أنها ليست بذات 
تبر وتعااشييطا رقراكا علي ماين عو ع العم رمد 
قياس أي ليست بنجسة ولم يلحق الثاء نظا إلى أنهها في معنى 
السنور. انتهى: 

1- (إنما هي مسن الطوافين عليكم) قال البغوي في اشرح 
السنة»: يحتمل أنه شبهها بالمماليك من خدم البيت الذين يطوفون 
على أهله للخدمة كقوله تعالى: ظطْوَاقُون عَلَيِكُمْ» ويحتمل أنه 
شبهها بمن يظوفون للحاجة يريد أن الأجر في مواساتها كالأجر في 
مواساة من يطوف للحاججة والأول هو المشهور وقول الأكثر 
وصححه النووي في #شرح أبي داود» وقال: لم يذكر جماعة سواه 
(والطوافات) شك من الراوي كذا قاله ابن الملك. وقال في 
«الأزهار»: يشبه ذكورها بالطوافين وإنائها بالطوافات. وقال ابن 
حجر: وليست للشك لوروةه بالواو في روايات أخر بل للتنويع 
ويكون ذكر الصنفين من الذكور والإناث كذا في «المرقاة». 

8- قوله: (وفي الباب عن عائشة وأبي هريرة) أما حديث عائشة 
فأخرجه أبو داود عن داود بن صالح بسن دينار التمار عن أمه أن 


مولاتها أرسلتها بهريسة إلى عائشة فوجدتها تصلي فاشارت إلى أن 


ضعيها فجاءت هرة فأكلت منها فلما انصرفت أكلنت من حيك 
أكلت الهرة فقالت: إن رسول الله يَكةٍ قال: إنها ليست بئجس إنما 
هي من الطوافين عليكم وقد رأيت رسول الله يل يتوضأ بفضلها. 
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قال الحافظ الزيلعي في انصب الراية» بعد ذكر هذا الحديث ما 
لفظه: ورواه الدارقطني وقال: تفرد به عبدالعزيز الدراوردي عن 
داود بن صالح عن أمه بهذه الألفاظ وروى ابن ماجه والدارقطني 
من حديث حارثة عن عمرة عن عائشة قالت: كنت أتوضاً أنا 
ورسول الله ييه من إناء واحد قد أصابت منه الهرة قبل ذلنك. قال 
الدارقطني وحارثة: لا بأس به. انتهى. كذا في «نصب الراية». وأما 
حديث أبي هريرة فأخرجه الدارقطني بلفظ: قال: كان رسول الله 
كيه يأتي دار قوم من الأنصار ودونهم دار فشق ذلك عليهم ققالوا: 
يا رسول الله تبأتي دار فلان ولا تنأتي دارناء فقال عليه الصلاة 
والسلام: لأن في داركم كلباًء قالوا: فإن في دارهم ستورا فقال عليه 
السلام: السنور سبع ورواه الحاكم مختصراً بلفظ: السنور سبع. 

ورواه أحمد وابن أبي شيبة وإسحاق بن راهويه في مسانيدهم: 
الهر سبع؛ وفي أسانيد جميع هؤلاء عيسى بن المسيب وعليه مدار 
جميع طرق الحديث وهو ضعيف. وقد ذكر الزيلعي طرق هذا 
الحديث مع الكلام على عيسى بن المسيب؛ من شاء الاطلاع عليه 
فليرجع إليه. 

وفي الباب عن أنس بن مالك قال: خرج رسول الله و إلى 
أرض بالمدينة يقال لها بطحان فقال: يا أنس اسكب لي وضوءء 
فسكبت له. فلما قضى رسول الله يَكدِ حاجته أقبل إلى الإناء وقد 
أتى.هر فولغ في الإناء فوقف له رسول الله يكِ وقفة حتى شرب 
الهر ثم سألته فقال: يا أنس إن الهر من متاع البيت لسن يقذر شيئاً 
ولن ينجسه؛ كذا في «نصب الراية». 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مالك وأحمد 
وأبو داود والنسائي وابن ماجه والدارمي وابن خزيمة وابين حبان 
والحاكم والدارقطنيء قال الحافظ في «بلوغ المرام»: صححه 
الترمذي وابن خزيمة» وقال في «التلخيص؛: وصححه البخاري 
والترمذي والعقيلي والدارقطني. 

١‏ - قوله: (وهو قول أكثر العلماء من أصحاب النبي يك 
والتابعين ومن بعدهم مثل الشافعي وأحمد وإسحاق لم يرو بسؤر 
الهرة باسأً) يعني: أن سؤر الهرة طاهر من غير كراهة عند هؤلاء 
الأئمة وهو قول مالك وغيره من اهل المدينة والليث وغيره من 
أهل مصر والأوزاعي وغيره من أهل الشام والثوري ومن وافقه من 
أهل العراق والشافعي وأضحابه وأحمد وإسحاق وأبي ثور وأبي 
عبيد وعلقمة وإبراهيم وعطاء ابسن يسار والحسن فيما روى عنه 
الأشعث والثوري فيما روى عنه أبو عبدالله محمد بن نصر 
المروزي» كذا ذكره الحافظ ابن عبدالبر» وبه قال أبو يوسف حكاه 
العيني والطحاوي. وهو رواية عن محمد ذكره الزاهدي في «شرح 
مختصر القدوري» والطحاوي كذا في «التعليق الممجد؛. وقال 
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الحنفية: إن سؤر الهرة طاهر مع الكراهة: واحتج الأولون بأحاديث 
الباب وقولهم هو الحق والصواب. واحتج الحنفية بأن أحاديث 
الباب تدل على طهارته والأمر بغسل الإناء بولوغ الهرة وكذلك 
كونها سبعاً يدل بظاهره على نجاسته فأئبتوا حكم الكراهة عملاً 
بهما. 

ورد احتجاجهم. هذا بآن الأمر بغسل الإناء بولوغ الهرة لم 
بثبت» وأما ما ورد في حديث أبي هريرة المذكوز في الباب المتقدم 
من الأمر بغسل الإناء بولوغ الهرة بلفظ: وإذا ولغت فيه الهرة غسل 
مرة فقد عرفت أنه ليس من قول النبي يي بل هو مدرج. 

وقال القاري في «المرقاة» بعد ذكر بعض أحاديث الباب ما 
لفظه: وأما خبر يغسل الإناء من ولوغ الكلب سبعاً ومن ولوغ الهرة 
مرة فمدرج من قول أبي هريرة كما بينه البيهقي وغيره وأن خفي 
على الطحاويء ولذا قال: سؤر الهرة مكروه كراهة تحريم.ء قنال: 
وأما ما اشتهر بين الناس من أنه عليه الصلاة والسلام قطع ذيل ثوبه 
الذي رقدت عليه هرة فلا أصل له. انتهى. فأما كونها سبعاً فلم 
ينبت بحديث صحيح وما جاء فيه فهو ضعيف لا يقناوم الأحاديث 
التي هي نصوص صريحة في أن الهرة ليست بنجسة. 

على أنه لا يلزم من كونها سبع ان تكون نجسة قال القاضي 
الشوكاني في «النيل»: حديث الباب مصرح بأنها ليست بنجس 
فيخصص به عموم حدييث السباع بعد تسليم ورود ما يقضني 
بنجاسة السباع وأما مجرد الحكم عليها بالسبعية فلا يستلزم أنها 
نجس إذ لا ملازمة بين النجاسة والسبعية على أنه قد أخعرج 
الدارقطني من حديث أبسي هريرة قال: سثل رسول الله يَكةِ عسن 
الحياض التي تكون بين مكة والمدينة فقيل: إن الكلاب والسباع 
ترد عليها فقال: لها ما أخذت في بطونها ولنا ما بقي ششراب 
وطهور» وأخرج الشافعي والدارقطني والبيهقي في «المعرفة» وقال: 
له أسانيد إذا ضم بعضها إلى بعض كانت قوية بلفظ: أنتوضاً بما 
أفضلت الحمرء قال: نعم ويما أفضلت السباع كلهاء ورج 
الدارقطني وغيره عن ابن عمر قال: خرج رسول الله يك في بعض 
أسفاره فسار ليلاً فمروا على رجل جالس عند مقراة له وهي 
الحوض الذي يجتمع فيه الماء» فقال عمسر: أولغت لسباع عليك 
الليلة في مقراتك فقال له النبي كِْ: قيا صاحب المقراة لا تخبره 
هذا متكلف لها ما حملت في بطونها ولنا ما بقي شراب وطهور»» 
هذه الأحاديث مصرحة بطهارة ما أفضلت السباع. انتهى ما في 
«النيل». 

فائدة: قال العلماء: يستحب اتخاذ الهرة وتربيتها اخذاً من 
الأحاديث» وأما حديث حب الهرة من الإيمان فموضوع على ما 
قاله جماعة كالصغاني» ذكره القاري. 
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-1١‏ قوله: (قد جود مالك هذا الجديث عن إسحاق بن عبدالله 
ابن أبي طلحة) أي صححه وجعله جيداًء قال الزيلسي في #نصضب 
الراية»: رواه الحاكم في #المستدرك؛ وقال: وقد صحح مالك هذا 
الحديث واحتج به في «موطئه». وقد شهد البخاري ومسلم لمالك 
أنه الحكم في حديث المدنيين: فوجب الرجوع إلى هذا الحديث في 
طهارة الهرة» قال الشيخ تقي الدين في «الإمام»: ورواه ابن خزيمة 
في «صحيحيهما» ولكن ابن منده قال: وحميدة وخالتها 
كبشة لا يعرف لهما رواية إلا في هذا الحديث ومحلهما مخل 
الجهالة ولا يثبت هذا الخبر من وجه من الوجوه: قال الشيخ: وإذا 
لم يعرف حالهما إلا في هذا الحديث فلعل طريق من صحخه أن 
يكون اعتمد على إخراج مالك لروايتهما مع شهرته بالتثبت. انتهى 
ما في «نصب الراية»» وقال الحافظ في «التلخيص» بعد ذكر قول 
ابن منده متعقباً عليه: فأما قوله: لا يعرف لهما إلا هذا الحديث 


وابن منده 


فمتعقب بأن لحميدة حديثاً آخر في تشميت العاطس رواة أبسو داود 
ولها ثالث رزواه أبو نعيم في «المعرفة» وأما حالهما فحميدة روى 
عنها مع إسحاق ابنه يحبى وهو ثقة عند ابن معين وأما كبشة فقيل: 
إنها صحابية فإن ثبت فلا يضر الجهل بحالهاء والله أعلم. انتهى. 
قلت: قد تقدم أن حميدة ذكرها أبن حبان في «الثقات» وقال 
الحافظ في «التقريب»: مقبولة» وأما كبشسة فقال ابن حبان: لها 
صحبة وتبعه الزبير بن بكار وأبو موسى كما في «تهذيب التهذيب» 
وقد صحح الحديث البخاري والترمذي وابن خزيمة وغيرهم كما 
عرفت» فقول من عرف مقدم على من لم يعرف" 
- بَابْ في الْمَسْح عَلَى الْخْفين'") 

*- - [صحيح] حَدَنَنا هَنَادٌ حدّثنا وكيع عن الأعْمْشٍ من 
إبراهِيم عن هَمَامٍ بن الْحَارث!" قال: «بَالَ جَرِيِرُ بن 
عبدالله”" ثم تَوَضا وَمَسَحَ عَلَى حْفَيْه. فقيل له: قعل هَذ؟ 
قال: نا يي “ وَقَد رَافِِتْ رسول الله يلي يَفْعَلّهُ. قال 
(إبراهيم): ركان يُمْجِبهُمْ حَديث جرير» لآن إمْلامَهُ كأن بَعْدَ 
نرُول الْمَائِدَة»* (هَذًا قَولُ إبر اهيم» يَعَنِي مي : «كَانَ يُعْجِبْهُم)). 

خ: /ا1"4] [م: /11] [ن: 14 ]١‏ 0 6]. 

قال: وفي الباب عن عمَّر وَعَلِي) وَحُذِيْفَة وَالمُغِيرَق 
وبلال» وَسَعْدء وَأبِي أَيُوب» وَسَلْمَانَ وَبْرَِدَة وَعَمْرو بن 
ميق وَأنْسء وَسَهل بن سعد وَيَعْلَى بن مرق وَعْبَادَةَ بن 
الصامت» وَأمنامّة : بْنِ شريكش» وأبي أُمَامَةَ وَجَابٍ وأسامة. ذ بن 
زَيد: وَابْنَ عْبَادَةَ وَيقَالُ: (ابن” عِمَارة)» و(أبي بن عمَارة) 20 

قال أبو عيسّى: () حَديث جَرِيرٍ حَديث حَسَنُ 


يف 


دلق 


- - [صحيح] وَيُرْوَى عن شهر بن حَؤْئت ب" قبال: 
«رََيِتْ جَريرَ بن عبدالله تَوَضًا وَمَسَحَ عَلَى خفيْه. َقْلْت لَهُ في 
ذلك؟ ”" فقال: رَأنْتُ النبي يه نَوَضا وَمَسَح عَلَى خَقَيِه. 
فقلت له: أقَبْلَ الْمَائدةٍ أم بَعدَ الْمَائِدَةب قَقَالَ: مَا أسْلمت إلا 
بعل الْمَائدة؛. 

حدثنا بذلِك قُتيِةُ حدنّا َالِدُ بن ياد الترمِلرِي عن مُقَاتِلٍ 
ابن حَبان0 "عن شهر بن حَوْششب عن جرير. ا 

قَال: 0 ' عن إبْراهِيمٌ بن أذهم”"" عن مُقَاتِلٍ 
ابن حيّان عَنْ شهر بن حَوْشَبٍ عن جرير. 

وهذا حديث مُفَسَرُ لأن بَمْض مَنْ أْكَرَ السَشح عَلّى 
الحْمَيْنِ تَأوْلَ أن مسح النبي كك عَلَى الْحْفَيْنِ كآن قَبْلَ نزول 
اماد وذكر ير في حديثو نه رلى الب" سح على 
الْحْميْن بَعدَ نُرُول الْمَائِدَةٍ. 

-١‏ (باب المسح على الخفين) قال الحافظ في ل 
ابن المنذر عن ابن.المبارك قال: ليس في المسح على الخفين عن 
الصحابة اختلاف: لأن كل من روى عنه منهم إنكاره فقد روى عنه 
إثباته» وقال ابن عبدالبر: لا أعلم روى عن أحد من.فقهاء السلف 
إنكاره إلا عن مالك مع أن الروايات الضحيحة عنه مضرحة بإثباته» 
وقال ابن المنذر: اختلف العلماء أيهما أفضل المسح على الخفين 
أو نزعهما وغسل القدمين» قال: والذي أختاره أن المسح أفضل 
لأجل من طعن فيه من أهل البدع من الخوارج والروافضء قال: 
وإحياء ما طعن فيه المخالفون أفضل من تركه. انتهى. 

"- قوله: (عن إبراهيم) هو النخعي (عن همام ب 
النخعي الكوفي؛ روئى عن عمر وعمار وغيرهما وعنه إبراهيم 
النخعي وغيره؛ وثقه ابن معين مات سنة 160 خمس وستين كذا في 
«الخلاصة»» قلت: هو من رجال الكتب الستة. 

'- (بال جرير بن عبدالله) البجلي الصحابي الشهير في 
«الصحيح" أنه وَلِةِ بعئه إلى:ذي الخلصة فهدمهاء وفيه عنه قال: ما 
حجبني رسول الله يك منذ أسلمت ولا رآني إلا تبسم 

4- (أتفعل هذا) أي: أتمسح على الخفين (قال: ومنا يمنعني) 
أي: أي شيء يمنعني عن المسح. 

5- (قال: وكان يعجبهم حديث جرير) في رواية البخاري قال 
إبراهيم: فكان يعجبهم وفي زواية لمسلم فكان أصحاب عبدالله بن 
مسعود يعجبهم (لأن إسلامه كان بعد نزول المائدة) معناه: أن الله 
تعالى قال في سورة المائدة: طفاغْسِلُوأ وُجُوَهَكُم وَأَيْدِيكُمْ إلى 
الْمَرَافق وَامْسَحُوأ ِرُؤُوسِكُم وَأَرْجُلَكُمَ4 فلو كان إسلام جرير 
متقدما على نزول المائدة. لاحتمل كون حديثئه في مسح الضف 
منسوخاً بآية المائدة» فلما كان إسلامه متأخراً علمنا أن حديثه' يعمل 


بن الحارث) 


تددن 


به وهو مبين أن المراد بآية المائدة غير صاحب الخف. فتكون 
السنة مخصصة للآية» قاله النتووي. 

5- قوله: (وفي الباب عن عمر وعلي وحذيفة والمغيرة إلخ) 
قال الحافظ الزيلعي: قال ابن عبدالبر في كتاب «الاستذكار» روى 
عن النبي وَكةٍ المسح على الخفين نحو أربعين من الصحابة» وفي 
الزمام قال ابن المنذر: روينا عن الحسن أنه قال: حدئني سبعون من 
أصحاب النبي يي أن رسول الله يخ مسح على الخفين ثم ذكر 
الزيلعي من هذه الأحاديث ما تيسر له» فإن شئت الاطلاع عليها 
فارجع إلى تخريجه «للهداية».. 

/-. قوله: (حديث جرير حسن صحيح) أخرجه الأئمة الستة في 
كتبهم. 

8- قوله: (ويروي عن شهر بن حوشب) الأشعري الشامي 
مولى أسماء بنت يزيد بن السكن: صدوق كثير الإرسال والأوهام 
قاله الحافظ». وقال في «الخلاصة»: وثقة ابن معين وأحمد, وقال 
يعقوب بن.سفيان: شهرء وإن قال ابن عون: تركوه فهو ثقة. وقال 
ابن معين: ثبت». وقال النسائي: ليس بالقويء, وقال أبو زرعة: لا 
بأس به. انتهى. وقد تقدم ترجمته بأبسط من هذا. 

9- (فقلت له) أي لجرير (في ذلك) أي في مسحة على الخفين 
وأنكرت عليه (أقبل المائدة أو بعد المائدة) أي رأيت مسحه يك 
على خفيه قبل نزول سورة المائدة أم بعده (فقال: ما أسلمت إلا 
بعد المائدة) يعني: إنما رأيت مسحه يَكقعِ على فيه بعد نزل المائدة 
لآأن إسلامي لم يكن إلا بعد نزولهاء رواه أبو داود من وجه آخر 
بلفظ: إن جريراً بال ثم توضا فمسح على الخفين وقال: رأيب- 
رسول الله يه يمسح. قالوا: إنما كان ذلك قبل نزول المائدة. قال: 
ما أسلمت إلا بعد نزول المائدة. 

٠‏ - (نا خالد بن زياد الترمذي) قاضيهاالأزدي.أبو 
عبدالرحمن صدوق (عن مقاتل بن حيان) بتشديد التحتانية النبطي 
أبي بسطام البلخي الخزاز بزائين منقوطتين» صدوق فاضلء أخطأ 
الأزدي في زعمه أن وكيعاً كذبه كذا في «التقريب»» روى. عن 
مجاهد وعروة وسالم وعنه إبراهيم-.بن أدهم وابن المبارك. وثقه ابن 
معين كذا في #الخلاصة». 

-١‏ (وقال) أي: أبو عيسى الترمذي (وروى.بقية) هو بقية بن 
الوليد؛ قال النسائي: إذا قال: حدثنا وأخبرنا فهو ثقة؛ وقال 
الجوزجاني: إذا حدث عن الثقات فلا بأس وقال أبو مسهر 
الغساني: بقية ليست أحاديثه نقية. فكن منها على تقية. كذا في 
«الخلاصة؛» وقال في «التقريب»: صدوق كثير التدليس. 

- (عن إبراهيم بن أدهم) بسن منصور .العجلى أو التميمي 
البلخى ثم الشامي أحد.الزهاد الأعلام روى عن منصور وأبي جعفر 


تحفة الأحوذي - كاب الطهسارة 


محمد بن علي وغيرهماء وعنه الثوري والأوزاعي وشقيق البلخي 
وغيرهم. قال ا أحد الزهاد مات سنة ١57‏ ائنتيين 
وستين ومائة. 


اا 1 في) المح عَلَى الْحَْينِ 
مار وَالمقيم 
6- : تارجح عر عن كاحوطنا ل 
عَوَانةَ عن سعيلٍ بن مُسْرُوق عن إبراهيم التي عَنْ عَمْرِو بن 
مَيِمُونا'' عَنْ أبي عبدالله الْجَدلّي عَن خريِمَة بن نابت عن 
النبي كل: : «أنْهُ 0 المح عَلَى الْحْفِين. . فقال: للْمَُافِر 
ثلأنة وَلِلْمُقيم يوم 


[د: /ا16][ه: 009 
تَابت) في الم 

وَأبو عبدالله الجدلي اسلمة: (عبِد بن عبد) ”' (ويُقال: 
(عبدالرَحْمن بن عَبّْدِ». 

قال أبو عِيسّى: : هذا حديث حسن م صحييه 217 . 

وَنِي الْبَاب عَنْ علي وَابِي بكر وَأبي هريسرة» وَصَفْوَانَ 
ابن عَسّال» وَعَوْفٍ بن مَالِك وَابن عُمَرَ وَجَرِير””) 

[عين حلت البقازي وصححه الترمذي 
والخطابي , نت هَنَادٌ حدثنا عن الاخرمن ' عن عَاصِمٍ بن 
أبي النجود'" عن زر بن حبَييش”” ' عن صَفْوَانَ ابن عَسَال 
قال: مان رسول الله 6 يمنا إِذَا كنا مسَفْراً أن لاتترع 
قافنا ثلاثة ئة يام وَلَاليَْنَ إلأ بن جَنَابَةه وَلَكِنْ مِن غَائط 
وبُول ؛ وَنُوْم" 


زن: 75١1][ه:‏ 4ل!ا2]. 


قال أبو عيسى: هلا حديث حسن صحيء! ا 


وقذروى الْحكم بن تي وماد عن إنراهيم الننقيي 
عن أبي عبدالله الْجَدَلِيَ عَنْ حَرَيْمَة بن ثابت. ولا ١‏ يصح ا 

قال عَليَ بن المَدِيني: قال يَحْبَى (بْنْ سعيل) قال شُعبّة: 
َم يَسْمَعْ إراهيم النْحَمِيَ من أبي عبدالله الْجَدَلِيّ حديث 
ا 
00 زَائِدَة عن مَنصُور: كنا فِي حُجْرَةٍ بْراهِيم التي 
وَمَعنا رايم النَحَعي» فَحَّدثنا إنراهيم النيِْيّ عن عَمْرِو بن 
مَُِون عن أبي عبداله الْجَدلِيَ عن حَرَيمَة بن قابسو عن النبيّ 
يك في الممنح عَلَى الخْقَينِ. 

قال مُحَمَدْ (بن إسْمَاعِيل): أحْسّن شيء في هذا الباب 
حَدِيثُ صفوان بْنِ عَسّال (المُرَّادِي). 


تحفة الأحسوذي - كتاب الطنهسارة 


راان 


قال أبو عيسى: وَهُوَ قَوْلَ أكثر الْعُلمَاء ء بن أصحاب النبسي 
يك والتابعين وَمَن بَعدَهُم من الفْقَهَاءء مثل: سفيان الشوري» 
وَابن المبَارّك؛ و الشانعي» وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاق» قالو | يَمْسَحَ 
المُقِيمْ يَوْما وَليْلَ والمُسَافُِ لان يام ويا ك0 

(قال أبُو عيسى): وَقَد روي عن بَعْضٍ أهل الْعِلم: أنهُم 
لم يُوَقنُوا في لي البجع على الخيي وَمُوَ قَوْلْ مَالِك بن 
أ 

(قالَ أو عيسى): () التوقيت أصح. 

(وَقَد رُوِي هذا الْحَديث عن صَفْوانٌ بْنِ عَسّال أيْضاً مِنْ 
غير حديث عاصم). 

-١‏ قوله: :عن مبعيد بن مسروق) الثوري والد سفيان ثقة (عن 
عمرو بن ميمون) الأودي الكوفي. مخضرم مشهور ثقة عابد نزل 
الكوفة مات سنة 4 أربع وستين وقيل بعدها (عسن أبي عبدالله 
الجدلي) بفتح الجيم والدال منسوب إلى جديلة حى من طي. 

"- قوله: (أنه سئل عن المسح على الخفين) أي: مدته (فقال: 
للمسافر ثلاث وللمقيم يوم) وفي رواية أبي داوذ: للمسافر ثلائة 
أيام وللمقيم يوم وليلة» أي: للمسافر ثلاثة أيسام ولياليهن وللمقيم 
يوم وليلة. ْ 

“'- .قوله: (وأبو عبدالله الجدلي اسمه عبد بن عبذ) قال الحافظ 
في «التقريب»: أبو عبدالله الجدلي اسمه عبد أو عبدالرحمن بن عبد 
ثقة. رمى بالتشيع من كبار الثالثة. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود وابين 
ماجه. 

0- قوله: (وفي الباب عن علي وأبي بكرة وأبي هريرة وصفوان 
ابن عسال وعوف بن مالك وابن عمر وجرير) أما حديث علي 
فاخرجه مسلم من طريق شريح بن هانىء قال: نسألت علي بن أبي 
طالب عن المسح على الخفين فقال: جعل رسول الله يك ثلاثة أيام 
ولياليهن للمسافر ويوما وليلة للمقيسم. وأما حديث أبي بكرة 
فأخرجه الأثرم في اسننه؛ وابن خزيمة والدارقطني. قال الخطابي: 
هو صحيح الإسناد كذا في «المتتقى؟ ولفظه فيمه: رخص للمسافر 
ثلاثة أيام ولياليهن وللمقيم يوما وليلة إذا تطهر فلبس خفيه أن 
يمسح.عليهما. وأمسا حديث أبي هريرة فأخرجه ابن أبي شيبة 
والبزار» وأما حديث صفوان بن عسال فاخرجه الترمذي, وأما 
خديت عزف يمالك ناغريجه أحمد والبزار والطبرانى فى 
«معجمه الوسط»: وأما حديث ابن عمر فأخرجه أيغنا لط ان انح 
#معجمه الوسط»» وأما حديث جرير فأخرجه الطبراني في 
«الأوسط» و«الكبير». 2 

7- قوله: نا أبو الأحوص) اسمه سلام بن سليم الحنفي 


مولاهم الكوفي الحافظ روى عن الأسود بن قيس وزياد بن علاقة 
وخلقء وعنه ابن مهدي وهناد بن السري وخلق. قال ابن معين: ثقة 
متقن. وقال العجلي: صاحب سْنة واتباع» مات ١794‏ سنة تسع 
وسبعين ومائة» قلت: هو من رجال الكتب الستة. 

١-.(عن‏ عاصم بن أب النجود) اسمه بهدلة في قول الجمهورء 
وقال عمرو بن علي: بهدلة اسم أمه. قال أبو حاتم: محله الصدق : 
وليس محله أن يقال هو ثقة» ولم يكن بالحافظ قسد تكلم فيه ابين 
علية. قال العقيلي: لم يكن فيه إلا سوء الحفظ؛ وقال البزار لا نعلم 
أحدا ترك حديثه مع أنه لم يكن بالحافظ كذا في مقدمة «نتبح 
الباري». ونال في التريية ماوق لنه ارام سجة بي القؤاءا 
وحديثه في #الصحيحين؛ مقرون. انتهى. 

و ا نك و ري ا 
وموحدة ومعجمة مصغرا الأسدي الكوفي, ثقة جليل مخضرم. 

9- قوله: (إذا كنا سّفْراً) بسكون الفاء جمع سافر كصحب 
جمع صاحب أي: إذا كنا مسافرين وأما قول صاحب «الطيب 
الشذي؟ إن سَفْراً جمع مسافر فهو غلط (ولكن من غائط.وبنول 
ونوم) عطف على مقدر يدل عليه إلا من جنابة» وقوله: من غائط 
متعلق بمحذوف تقديره وأمرنا أن نتزع جفافنا من جنابة ولا نتزع 
من غائط وبول ونوم وفي رواية النشائي كان رسول الله يي يأمرنا 
إذا كنا مسافرين أن نمسح على خفافنا ولا ننزعها ثلاثئة أيام من 
غائط وبول ونوم إلا من جنابة. 

-٠١‏ قوله: (هذا حديث خسن صحيح) وأخرجه الشافعي 
ن ماجه وابن خزيمة وابين حبان والدارقطني 
والبيهقي قاله الحافظ في «التلخيص»: وقال فيه: قال السترمذي عسن 
البخاري حديث حسن وصححه الترمذئ والخطابي ومداره عندهم 
على عاصم بن أبي النجود عن زر بن حبيش عنه. وذكنر أبن منده 
أبو القاسم. أنه رواه عن عاصم أكثر من أربعين نفساء وتابع عاصماً 
عليه عبدالوهاب بن بخت زإسماعيل بن أبي خجالذ وطلحة بن 


وأحمد والنسائي وابن 


مصرف والمنهال بن عمرو ومحمد.بن سوقة:؛ وذكر جماعة مغنه 
ومراده أصل الحديث لأنه في الأصل طويل مشتمل على التوبة» 
والمرء مع من أحب وغير ذلك». لكن حديث طلحة عند الطبراتي 
بإسناد لا بأس به. انتهى. 

-١‏ قوله: (وقد روى الحكم بن عتيبة) بالمثناة ثم الموحدة 
مصغرا أبو محمد الكندي الكوفي ثقة ثبت فقيه إلا أنه ربما دلس 
من الخامسة (حماد) هو ابسن أبي سليمان مسلم الأشعري أبنو 
إسماعيل الكوفي الفقيه» روى عن أنس. وأبي وائل والنخعي وعنه 
ابنه إسماعيل ومغيرة وأبو حنيفة ومسعر وشعبة وتفقهوابه: قال 
النسائي: ثقة مرجىء مات سنة ١١١‏ عشرين ومائة كذا في 


ان 


«الخلاصة» (ولا يصح) بيّن الترمذي وجه عدم صحته بقوله: قال 
علي بن المديني: وهذا الحديث بهذا السند أخرجه أبو داود في 
«سننه» قال الحافظ في «التلخيص»: حديث خزيمة بن ثابت رخص 
رسول الله يك للمسافر أن يمسح ثلاثة أيام ولياليهن ولو استزدناه 
لزاد» رواه أبو داود بزيادة» وابن ماجة بلفظ: ولو مضى السائل على 
مسألته لجعلها خمساًء ورواه ابن حبان باللفظين جميعاء ورواه 
الترمذي وغيره بدون الزيادة» قال الترمذي: قال البخاري: لا يصح 
عندي لأنه لا يعرف للجدلى سماع من خزيمة؛ وذكر عن يحبى بن 
معين أنه قال: هو صحيح. وقال ابن دقيق العيد: الروايات متظافرة 
متكائرة برواية التيمي له عن عمرو بن ميمون عن الجدلي عن 
خزيمة؛ وقال ابن أبي حاتم في «العلل»: قال أبو زرعة: الصحيح 
من حبديث التيمي عن عمرو بن ميمون عن الجدلي عن خزيمة 
مرفوعاء والصحيح عن النخصي عن الجدلي بلا واسطة وادعى 
النووي في «شرح المهذب» الإتفاق على ضعف هذا الحديث» 
وتصحيح ابن حبان له يرد عليه مع نقل الترمذي عن ابن معين أنه 
صحيح أيضاً كما تقدم؛ والله أعلم. انتهى ما في «التلخيص». 

7- قوله: (وهو قول العلماء من أصحاب النبي وَل والتابعين 
ومن بعدهم من الفقهاء مثل: سفيان الثوري وابن المبارك والشافعي 
وأحمد وإسحاق قالوا: يمسح المقيم يوماً والمسافر ثلائة أيام 
ولياليهن) وإليه ذهمب جمهور العلماء وهو الحق والصواب» 
واستدلوا على هذا التوقيت بأحاديث الباب. قال الحافظ في 
«الدراية»: وفي الباب عن أكثر من عشرة من الصحابة. 

فائدة: قال النووي مذهب الشافعي وكثيرين أن ابتداء المدة مسن 
حين الحدث بعد ليس الخف لا من حين اللبس ولا من حين 
المسح. انتهى. قلت: وهو قول أبي حنيفة» ونقل عن الأوزاعي 
وأبي ور وأحمد أنهم قالوا: إن ابتداءها من وقت اللبس. 

- (وقد روى عن بعض أهل العلم أنهم لم يوقتوا في 
المسح على الخفين وهو قول مالك بن أنس) قال الشوكاني في 
«النيل»: قال مالك والليث بن سعد: لا وقت للمسح على الخفين» 
ومن لبس خفيه وهو طاهر مسح ما بدا له. والمقيم والمسافر في 
ذلك سواء؛ وروى مثل ذلك عن عمر بن الخطاب وعقبة بن عامر 
وعبدالله بن عمر والحسن البصري. انتهى. ويروى ذلك عن الشعبي 
وربيعة والليث وأكثر أصحاب مالك ذكره العيني. 

والحجة لهم في هذا حديث أبي بن عمارة أنه قال: يا رسول 
الله أمسح على الخفين قال: نعم, قال: يوماء قال: نعمء قال: 
ويومين؛ قال: نعم؛ قال: وثلاثة؛ قال: نعم؛ وما شكئتء أخرجه أبو 
داود وقال: ليس بقوي» قال الحافظ في «التلخيص» بعد ذكر هذا 
الحديث: أخرجه أبو داود وابن ماجه والدارقطني والحاكم في 
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«المستدرك» قال أبو داود: ليس بالقوي وضعفه البخاري؛ فقال: لا 
يصح. وقال أبو داود: اختلف في إسناده وليس بالقويء وقال أبو 
زرعة الدمشقي عن أحمد: رجاله لا يعرفون» وقال أبو الفتح 
الأزدي: هو حديث ليس بالقائم؛ ونقل النووي في اشرح المهذب» 
اتفاق الأئمة على ضعفه. قلت: وبالغ الجوزقاني فذكره في 
«الموضوعات». انتهى. ولهم في عدم التوقبت أحاديث أخرى لكن 
ليس فيها ما يشفي العليل وبروي الغليل فإن منها ماهو صحيح 
فليس بصريح في المقصود وما هو صريح فليس بصحيح 
(والتوقيت أصح) يعني: التوقيت هو الصحيحء فإن أحاديئه كثيرة 
صحيحة وليس في عدم التوقيت حديث صحيح. 
"- بَابْ (مَا جاء) في الْمَسْحِ عَلَى الْحفين 
أغْلارُ و0 

1- [ضعيف. ضعفه أحمد والترمذي] حَدُئنا أبو الولياد 
الَمَئقِي”" حدثنا الْوَلِيد بْنْ مُسْلِمِ أخبّرَنِي نَوْرُ بْنْ ييزيد”" 
عن رَجَاء بن حيْوَة عسن كَاتِب المُقِيرَةٍ عن المُقِيرَة'' بن 
دن النبي يك مَسَحَ أعلَى الْخْف وَأمنْفَله©. 

قال أَبُو عيسّى: وهذا ا قَوْلُ غَيْرٍ احا من أصحاب النبي 
يك وَالتابِعِينَ (وَمَنْ يَعَدَهُمْ م مِن الْفقَهَاء) رَبهِ يَقُول مَالِك 
وَالشّافعي وَإسْحَاق20. 

660 :ه1]1١د[‎ 

وَهذا حديث مغلول؛ لم يُسيده عَنْ نَوْر بن يزيد غير 
الوّليل بن مُسنْله”". 

(قال ابو عِيسّى): وسألت أبَا زُرْعَة وَمُحمد (بْنَ 
إمْمَاعِيل) عن هذا الْحَديث؟ فَقَالا: لِيْسَ بصّجيح؛ لأن ابن 
المبارَكِ رَوَى هذا عن ثَوْر عن رَجَاء (بن حَيْوَة) قال: حُدَنْتْ 
عَنْ كات المُغِيرةٍ: مُرْسَل؟9 عَن الي كل وَلَمْ يُذَكَرْ فيه 
المغيرة. 

-١‏ (باب في المسح على الخفين أعلاه وأسفله) أي أعلى كل 
واحد من الخفين وأسفله. وكان للترمذي أن يقول: أعلاهما 
وأسفلهماء أو يقول: باب المسح على الخف أعلاه وأسفله. 

؟- قوله: (حدثنا أبو الوليد الدمشقي) اسمه أحمد بسن 
عبدالرحمن بن بكار روى عن الوليد بن مسلم ومروان بن معاوية 
وعبدالرزاق» وعنه السترمذي والنسائي وابن ماجه؛ قال الحافظ: 
صدوق تكلم فيه بلا حجة. 

7'- (نا الوليد بن مسلم) القرشي مولاهم أبو العياس الدمشقي 
ثقة لكنه كثير التدليس (أخبرني ثور بن يزيد) أبو خالد الحمصي ثقة 
ثبت إلا أنه يرى القدر. 


ىك مس 


سعبة : 
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مع 


4- (عن رجاء بن حيوة) بفتح المهملة وسكون التحتانية وفتح 
الواو الكندي الفلسطيني, ثقة فقيه من الثالثة (عن كاتب المغيرة) 
اسمه وراد بتشديد الراء الثقفي الكوفي ثقة من الثالنة» وفي رواية 
أبن ماجه عن ؤراد كاتب المغيرة: 

0- قوله: (مسح أعلى الخف وأسفله) هذا الحديث دليل لمن 
قال إن المسح على أعلى الخف وأسفله لكن الحديث ضعيف كما 
تتعرفت: ١‏ 

١-.قوله:‏ (وهذا قول غنير واحد من أصضحاب النبي يك 
والتابعين).وبه قال ابن عمرء قال الحافظ في «التلخيض»: روى 
الشافعي في «القديم» وفي «الإملاء» من حديث نافع عن ابن عمر 
أنه كان يمسح أعلى الخف وأسفله. انتهى. (وبه يقول مالك 
والشافعي وإسخاق) في «موطاأ الإمام مالك أنه سأل:ابن شهاب 
عن المسيح على الخفين كيف هو؟ فأدخل ابن شهاب إخدى يديه 
تحت الخف والأخرى فوقه ثم أمرهما. قال يحيى: قال مالك: 
وقول ابن شهاب أحب ما سمعت إلى ذلك. انتهى. قال الحافظ ابن 
عبدالبرٍ في «الاستذكار»: لم يختلف قول مالك أن المسح على 
الخفين على حسب ما وصفه ابن شهاب أنه يدخل إحجدى يديه 
تحت الخف والأخرى فوقه إلا أنه لا يرى الإعادة على من اقتصر 
على ظهور الخفين إلا في الوقت, وأما الشافعي فقد نص أنه لا 
يجزئه المسح على أسفل الخف ويجزئه على ظهره فقط؛ ويستحب 
أن لا.يقتصر أحد على مسج ظهور الخفين وبطونها معا كقول 
مالك وهو قول عبدالله بن عمر ذكره عبدالرزاق عن ابن جريج عن 
نافع عن ابن عمر أنه كان يمسح ظهور خفييه وبطونهما كما نقله 
بعض العلماء في «تعليقه على موطأ محمد» عن «الاستذكار»» وقال 
الشاه ولي الله الدهلوي في «المسوى:: قال الشافعني: مسح أعلى 
الخف فرض ومسح أسفله سنة وقال أبو حنيفة: لا يمسح إلا 
الأعلى. 

قلت: تمسك القائلون بالمسح على أعلى الخف وأسفله 
بحديث الباب وهو حديث فيه كلام لأئمة الحديث كما ستعرف 
ولم أجد في هذا الباب حديئا مرفوعا صحيحا خاليا عن الكلام 
وقد صح عن علي بإسناد صحيح أنه قال: رأيت رسول الله كل 
يمسح على خفيه ظاهرهما وكذلك ثبت كما ستقف عليه في الباب 
الآتي عن المغيرة بن شعبة بإسناد حسنء فالقول الراجح قول من 
قال بالمسح على أعلى الخف دون أسفله. واللّه تعالئ أعلم. 

/- قوله: (وهذا حديث معلول) المغلول ويقال له: المعلل 
بفتح اللام إسناد فيه علل وأسباب غامضة خفية. قادحة في الصحة 
يتنبه لها الحذاق المهرة من أهل هذا الشأن كإرسال في الموصول 
ووقف في المرفوع ونحو ذلك؛» وحديث المغيرة هذا أخرجه أبو 


دواد وابن ماجه أيضاً (لم يسنده عن ثور بن يزيد غير الوليد بن 
مسلم) أي لم يرو هذا الجبديث مرفوعا متصلاً عن ثور أحد إلا 
اوليك بن صتمي 6 ْ 

8- (قال حَدّئت عنن كاتب المغيرة) بصضيغة المجهول ففيه 
انقطاع (مرسل) أي فهو مرسل وفي بعضن النسنخ مرسلاً. قال 
الحافظ في «التلخيص»: حديث المغيرة أنه وَل مسح أعلى الخف 
وأسفله. رواه أحمد وأبو داود والترمذي وابن ماجه والدارقطني 
والبيهقي وابن الجارود من طريق ثور بن يزيد عن رجاء بن حيوة 
عن كاتب المغيرة عن المغيرة» وفي رواية ابن ماجة: عن. وراد 
كاتب المغيرة» قال الأثرم عن أحمد: أنه كان يضعفه ويقول: ذكرته 
لعبدالرحمن بن مهدي, فقال عن ابن المبارك عن ثور: حدثت عن 
زجاء عن كاتب المغيرة ولم يذكر المغيرة» قال أحمد: وقد كان 
نعيم بن حماد حدثني به عن ابن المبارك كما حدثني الوليد بن 
مسلم به عن ثورء فقلت له: إنما يقول هذا الوليذ» فأما ابن المبارك 
فيقول: حدثت عن رجاء ولا يذكر المغيرة» فقال لي نعيم: هذا 
حديثي الذي أسأل عنه. فأخرج إلى كتابه القديم بخط عتيق فإذا فيه 
ملحق بين السطرين بخط ليس بالقديم عن المغيرة» فأوقفته عليه 
وأخبرته أن هذه زيادة في الإسناد لا أصل لها فجعل يقول للشاس 
بعد وأنا أسمع:. أضربوا على هذا الحديث» وقال ابن أبي حاتم في 
#العلل» عن أبيه وأبي زرعة حديث الوليد ليس بمحفوظء وقال 
موسى بن هارون: وأبو.داود لم يسمع ثور من رجاء حكاه قاسم بن 
أصبغ عنه. وقال البخاري في «التاريخ الأورسط؛»: ثنا محمد بن. 
الصباح ثنا ابن أبي الزناد عن أبيه عن عروة بن الزبير عن المغيرة: 
رأيت رسول الله لِ يمسح غلى خفيه ظاهرهماء قال: وهذااصح 
من حديث رجاء عن كاتب المغيرة» وكذا رواه أبو دواد والترمذي 
من حديث ابن أبي الزناد ورواه أبو داود الطيالسي عن ابن أبي 
الزنادء فقال: عن عروة بن المغيرة عن أبيه» وكذا أخرجه البيهقي 
من رواية إشماعيل بن موسى عن ابن أبي الزناد» وقال الترمذي: 
هذا حديث معلول لم يسنده عن ثور غير الوليدء قلت: رواه 
الشافعي في «الأم» عن إبراهيم بن محمد بن أبي يحيى عن ثور مثل 
الوليد» وذكر الدارقطني في «العلل» أن محمد بن عيسى بسن سميع 
رواه أبو ثور كذلك» قال الترمذي: وسمعت أبا زرعة ومحمداً 
يقولان: ليس بصحيحء وقال أبو داود: لم يسمعه ثور من رجاء. 
وقال الدارقطني: روى غن عبدالملك بن عمير عن وراد كاتب 
المغيرة؛ عن المغيرة ولم يذكر أسفل الخف, وقال ابن حزم: أخطأ 
فيه الوليد في موضعين فذكرهما كما تقدم؛ قلت: ووقع في #سنن 
الدارقطني» ما يوهم رفع العلة وهي حدثنا عبدالله بن محمد بن 
عبدالعزيز ثنا داود بن الرشيد عن الوليد بن مسلم عن ثور بسن يزيد 


حكن 
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نا رجاء بن حيوة فذكره؛ فهذا ظاهره أن ثورا سمعه من رجاء 
فتزول العلة؛ ولكن رواه أحمد بن عبيد الصفار في «مسنده؛ عن 
أحمد بن يحيى الحلواني عن داود بن رشيد فقال عن رجاء ولم 
يقل حدثنا رجاء؛ فهذا اختلاف على داود يمنع القول بصحة وصلة 
مع ما تقدم في كلام الأئمة. انتهى كلام الحافظ بلفظه. 


”ا باب (مّا جَاء) فِي الْمَسْح عَلَى الْحَفين 
ظَاهِرهِمًا 

4- - [حسن صحيح] حدانا على بن حُجْرٍ قال: حدثنا 
عبدالرّحمّن بن أبي الرَنَادٍ عن أبيه'' ' عن عُرُوة بن الزييرٍ عسن 
المُغيرَةٍ بن شعبَة: قال: «رَأبْتُ النبي و يَمْسَحٌ عَلَى الْحْفِين: 
عَلَى ظاهرهما»”". 

لد 57ل]. 

قال أبو عيسى: حديث المُغيرةٍ حَدِيثٌ حَسَن”". وَهُوَْ 
حديث عبدالرٌحمّن بن أبي الزّنَادٍ عن أيه عن عروة عن 
المُغيرَةٍ . ولا نَعْلَم أحداً يَذَكُرُ عن عْرْوَةَ عن عن المُغيرةٍ «عَلَى 
ظاهِرهما» 20 

وَهُوٌ نوكل مين راشولي لكل العلمء وَبهِ يول سفيّانُ 
الثوري وَأحْمَد”©. 

قال مُحمدٌ: وَكَانْ مالِك (بن أنّس) يُشِيرٌ بعبدالرَحمَنِ بن 

أبي الرّنَاد". 

-١‏ قوله: (نا عبدالرحمن بن أبي الزناد) بفتح النون القرشي 
: مولاهم المدنيء قال الحافظ في «التقريب»: صدوق تغير حفظه لما 
قدم بغداد وكان فقيهاً (عن أبيه) أي أبي الزناد واسمه عبدالله بن 
ذكوان ثقة فقيه. 

-١‏ قوله: (يمسح على الخفين على ظاهرهما) أي: علسى 
أعلاهماء وهذا الحديث دليل على أن الفح على أعلى الخفين 
دون أسفلهما. 

-'٠‏ قوله: (حديث المغيرة حديث حسن) وأخرجه أبو داود 
وسكت عنه؛ ونقل المنذري تحسين الترمذي وأقره» وقال البخاري 
في «التاريخ الأوسط:: ثنا محمد بن الصباح ثنا ابن أبي الزشساد عن 
أبيه عن عروة بن الزبير عن المسيرة: رأيت رسول الله يك يمسح 
على خفيه ظاهرهماء قال: وهذا أصح من حديث رجاء عن كاتب 
المغيرة كذا ف في «التلخيص» . وقد تقدم هذا في كلام الحافظ الذي 
نقلناه في الباب المتقدم» وفي الباب عن علي قال: لو كان الدين 
بالرأي لكان أسفل الخف أولى بالمسح من أعلاه؛ وقد رأيت 
رسول الله يك يمسح على خفيه ظاهرهماء أخرجه أبو داود قال 
الحافظ في «بلوغ المرام»: بإسناد حسنء وقأل في «التلخيص؛: 


إسنلده صحيح: وفي الباب أيضاً عن عمر بن الخطاب عند ابن أبي 
شيبة والبيهقي قاله الشوكاني في «النيل». 

1د فول زولا كفك لحا بارع زو جن الماليوة علي 
ظاهرهما غيره) أي: غير عبدالرحمن بن أبي الزناد يعني: لفظ: على 
ظاهرهماء تفرد بذكره عبدالرحمن. 

5- قوله: (وهو قول غير واحد من أهل العلم وبه يقول. سفيان 
الثوري وأحمد) وبه يقول أبو حنيفة ومن تبعه وإسحاق ودواد وهو 
قول علي بن أبي طالب وقيس بن سعد بن عبادة والحسن البصري 
وعروة بن الزبير وعطاء بن 
والحجة لهم حديث المغيرة المذكور في هذا الباب وحديث علي 
الذي ذكرناه وحديث عمر الذي عند ابن أبي شيبة والبيهقي قال 
الشوكاني في «النيل»: ليس بين الحديئين تعارض غاية الأمر أن 
النبي يل مسح تارة على باطن الخف وظاهره.وتارة على ظاهره 
ولم يرو عنه ما يقضي بالمنع من إحدى الصفتين فكان جميع ذلك 
جائز أو سنة. انتهى كلام الشوكاني. 

قلت: نعم ليس بين الحديثين تعارض ولم يرو عنه ما يقضي 
بالمنع من إحدى الصفتين لكن لا شك.في أن حديث المسح علسى 
ظاهر الخفين حديث صحيح؛ وأما حديث المسح على ظاهرهما 
وباطنهما فقد عرفت ما فيه من الكلام فالعمل بحديث المسح على 
ظاهر الخفين هو الراجح المتعين» هذا ما عنديء واللّه أعلم. 

-١‏ قوله: (وكان مالك يشير يعبدالرحسن بن أبي الزناد) أي: 
بضعفه. قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: وتكلم فيه مالك لروايته 
عن أبيه «كتاب السبعة»؛ يعني: الفقهاء وقال: أين كنا عبن هذا. 


أبى رباح وجماعة كذا في «الاستذكار؟. 


أنتهى. 

قلت: قد تكلم فيه غير واحد من أئمة الحدينث» ففي هذا 
الكتاب. وقال ابن محرز عن يحيى بن معين: ليس مما يحتج بسه 
أصحاب الحديث ليس بشيء. وقال معاوية بن صالح وغيره عن 
ابن معين: ضعيفء وقال الدوري عن ابن معيين: لا يحتج بحديئه 
وهو دون الدراوردي؛ وقال صالح بن أحمد عن أبيه: مضطرت 
الحديث,. وقال. محمد بن عثمان عن ابن المديتي: كان عند أصحاينا 
ضعيفاً وقال عبدالله بن علي بن المديني عن أبيه: ما حدث بالمدينة 
فهو صحينح وما حدث ببغداد أفسده البغداديون» وفيه وقال 
الترمذي والعجلي:.ثقة» وصحح الترمذي عدة من أحاديثشه. وقال: 
في اللباس: ثقة حافظ. انتهى. 


4 باب (مَا جاً) فِي المح عَلَى الْجَورَيينِ 
َالنمْليْن 


4- [صحيح؛ صححه الترمذي] حَدئنا هَنَادٌ وَمَحَمُودٌ 
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ابن غْيْلانَ قالاً: حدثنا وكيم عن سفيان”'' عن أبي قيس عن 
هُزَيْلٍ بن شرَحْبيل”" عن المُغيرة بن شُعْبَة قال: «تَوَضا النبي 
ضح على الجوزية: 0 والنغلين»”. 
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:قال أَبُو عيسى: هَذَا حلريث حَسَن صحبح”". 

وَهُوَ قَوْلُ غير وَاحدٍ من أضِلٍ العلّم. وبهِ يَقولُ سفيّانُ 
النؤري وَابرئُ المبّارَك و رالششافعي». وَأحْمَدُ وَإِسْحَاقْ قالُوا: 
تنسح على رئيس وإلا لم يكبن قلسي إذَا كانا 

(قآل): وني ابابو عرن أبي موسي ؛ ٍ 

ا أبو عِيسى: سمغت صَالِحَ بنّ محمد التَرْمِذِي قبال: 

سسَمِمْت أبَا مُقَاتِلٍ السَمَرقندِي يُقول: وَخلْت عَلَى أبي حنيقة 
في مر الي مات فيه َدَعَا بِماء فَتَوَضَأ وَعَلَيِهِ جَوْرَبَانء 
فْمَسَحَ عَلَيهمَاء تم قال: ملت اليَوْم شيا لم أكن أفعله: 
مَسَحْتْ عَلَى الْجَوريَين وَهُما غيرٌ مُْعَليْنِ). 

-١‏ قوله: :لعن سفيان) هو.الثوري: وقد وقسع .في بعبض سخ 
أبي داود عن سفيان الثوري وكذا وقع في رواية الطحاوي (عن أبي 
قيس) اسمه عبدالرحمن بن ثروان الأودي» مشهور بكنيته» وثقه ابن 
معين والعجلي والدارقطنيء وقال: أحمد يخالف ني أحاديثه» وقال 

تم: ليس بالقوي» وقال النسائي: ليس به بأس؛ كذا في مقدمة 
افتح الباري»؛ وقال في «التقريب»: صدوق ريما خالف. 

"- (عن هزيل) بالتصغير (بن شرحبيل) بضم المعجمة وفشح 
الراء المهملة وسكون الحاء المهملة بعدها باء موحدة الكوفي» ثقة 
مخضرم. 

- قوله: (توضا النبي يخ ومسح عبلى الجوربين) تثنيبة 
البجرربء قال في «القاموس»: الجورب لفافة الرجل ج جوارينه 
وجوارب وتجورب لبسه وجوربته ألبسته. وقال القاضي أبو بكر بن 
العربي في «اشرح الترمذي»: الجورب غشاء للقدم.من صوف يتخد 
للدفء؛ وهو التسخان. وفي تفسير الجورب أقوال أخمرى وستقف 

5 > (النعلين) تثينة النعل» قال. في «القاموس:: النعل مسا وقيت 
به القدم من الأرض كالنعلة مؤنئة ج نعال بالكسر. انتهسى. وقبال 
الجزري في «النهاية»: النعل مؤتئة وهي التي تلبسن في المثنى 
تسمى الآن. تاسومة. انتهى.. 

.قال الطيبي: معنى قوله تسن برا يكنون قد لبس 
النعلين فوق الجوربين». وكذا قال الخطابي في #المغالم»: قلت: هذا 
المعنى هو الظاهر. قال الطجاوي في «شرح الآثاره في باب المسح 
على التعلين: مسح على نعلي تحتهما جوربان» وكان قناصداً 


ك4 


وان 


بمسحه ذلك إلى جوربيه لا نعليه وجورباه لو كانا عليه بلا نعلين 
جاز له أن يمسح عليهماء فكاإن مسحه ذلك مسحا أراد به الجورنين 
فاتى ذلك على الجوربين والنعلين فكان مسجه على الجوربين هو 
الذي تطهر به ومسحه على النعلين فضل. انتهى كلام الطجاوي. 

وأما قول ابن ملك في شرج قوله؛ والنعلين؛ أي ونعليهما 
فيجوز المسح على الجوربين بحيث يمكن متابعة المشِي عليهما. 
انتهى. وكذا قول أبي الوليد إن معنى الحديث. أنه مسح على 
جوربين منعلين لا أنه جورب على الإنفراد ونعل على الإنفراد. 
انتهى. فبعيد: قال الحافظ ابن القيم في «تهذيب السنن» بعد ذكر 
قول أبي الوليد هذا ما لفظه: هذا التأويل مبسي على أنه يستحب 
مسح أعلى الخف وأسفله والظاهر أننه متبح على الجوربين 
الملبوسين عليهما نعلان منفصلان» هذا هو المفهوم:منه؛ فإنة ‏ فصل 
بينهما وجعلهما شيئين ولو كانا جوربين منعلين» لقال مسح علنى 
الجوربين المنعلين» وأيضاً فإن الجلد في أسفل الجورب لا يسمى 
نعلا في لغة العرب» ولا أطلق عليه أحد هذا الاسنمء وأيضا المنقول 
عن عمر بن الخطاب في ذلك أنه مسح على سيور النعل التي على 
ظاهر القدم مع الجورنء فأما أسفله وعقبة فلا. انتهمى كلام ابن 
القيم. 

> قوله: (هذا حديث: جسن صحيح) وضعفه كثير من أئمة 
الحديث كما ستقف عليه والحديث أخرجه أبؤ داود والنسائي 
وابن ماجه وابن حبان في «صحيخه؛ (وهو قول غير واحد من أهل 
العلم) من أصحاب النبي يَكلعٍ وغيرهم؛ قنال أببو داود في اسلنه»: 
ومسح على الجوربين علي.بن أبي طالب وابن مسعود والبراء بن 
عازب وأنس.بن مالك .وأبو أمامة وسهل. بسن سعد وعمرو بن 
جزيث» ورؤى ذلك عن عمر بن الخطاب.وابن.عباس. انتهى. وقال 
الحافظ ابن القيم في «تهذيب السئن؛: قال ابن المبذر: يبروى 
المسح على الجوربين عن تسعة من أصحاب النبي وَل علي وعمار 
وأبي مسعود الأنضاري. وأنس وابن عمر والبراء وبلال وعبدالله بن 
أبي أوفى وسهل بن سعد؛ وزاد أبو داود وأبو أمامة وعمرو ين 
حريث وعمرو ابن عباس» قهؤلاء ثلانة عشر صحاياً. انتهسى كلام 
ابن القيم. : 
قلت: قد تتبعث كتب الحديث ف عل ).اخ جنيع مل 
الآثار وألفاظها فلم اقف إلا على بعضهاء فأقول: أما.أثر علي 
فاخرجه عبدالرزاق في «مصنفه»: أخيرني الثوري عسن زبرقسان عن 
كعب. بن عبدالله قال: رأيت عليا بال فمسح على جوربيه ونعليه ثم 
قام يصليء وأمسا أثبر ابنن مسعود فاخرجه أيضا عبدالرزاق في 


#مصئفه:. أخيرنا مغمر عن الأعمش عن إبراهيم أن ابن. مسعود كان 


يمسيح على خفيه.ويمسح على جوربيه. وسنده صحيح.؛ أما آأثر 
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البراء بن عازب فاخرجه أيضاً عبدالرزاق» أخبرنا الشوري عن 
الأعمش عن إسماعيل بن رجاء عن أبيه قال: رأيت البراء بن عازب 
يمسح على جوربيه ونعليه؛ وأما آثر أنس قأخرجه أيضاً عبدالرزاق» 
أخبرنا معمر عن قتادة عن أنس بن مالك أنه كان يمسح على 
الجوربين» وأما آثر أبي مسعود فأجرجه عبدالرزاق» أخبرنا الشوري 
عن منصور عن خالد بن سعد قال: كان أبو مسعود الأنصاري 
يمسح على الجوربين له من شعر ونعليه.؛ وسنده صحيح؛ وأما أثر 
ابن عمر فأخرجه أيضاً عبدالرزاق» أخبرنا الثوري عن يحبى بن أبي 
حية عن أبي خلاس عن ابن عمر أنه كان يمسح على جوربيه 
ونعليه» كذا ذكر الحافظ الزيعلي أسانيد هذه الآثار وألفاظهاء ولم 
أقف على أسانيد بقية الآثار» والله تعالى أعلم. 

- (وبه يقول سفيان الثوري وابن المبارك والشافعي وأحمد 
وإسحاق قالوا: يمسح على الجوربين وإن لم يكن نعلين) أي: وإن 
لم يكن كل واحد من الجوربين نعلين أي منعلين» وفي بعض 
النسخ: وإن لم يكونا نعلين» وهو الظاهرء والظاهر أن الترمذي أراد 
بقوله: نعلين منعلين وقد وقع في بعض النسخ منعلين على ما ذكره 
الشيخ سراج أحمد في «شرح الترمذي»». والمنعل من التنعيل؛» وهو 
ما وضع الجلد على أسفله. 

7- (إذا كانا ثخينين) أي: غليظين» قال في «القاموس»: تخن 
ككرم نُخونة وبخنا كيب غلظ وصلب. انتهى. وقال في «منتهى 
الأرب»: ثوب ثخين النسج (جامة سطيرياف) تخن ككرم تخونة 
وثخانة وثخنا كعنب (سطير وسخت كرديد ئخين كامين نعت است 
ازان). انتهى. وعلم من هذا القيد أن الجوربين إذا كانا رقيقين لا 
يجوز المسح عليهما عند هؤلاء الأئمة» وبقولهم قال صاحبا أبي 
حنيفة أبو يوسف ومحمد. 

8- وقوله: (وفي الباب عن أبي موسى) وأخرجه ابن ماجه 
والطحاوي وغيرهما وسياتي الكلام على هذا الحديث. 

وههنا مباحث عديدة متعلقة بحديث الباب نذكرها إفادة 
للطلاب. 

المبحث الأول: أعلم أن الترمذي حَسْنَ حديث الباب وصححه 
ولكن كثيراً من أئمة الحديث ضعفوه؛ قال النسائي في #سننه 
الكبرى»: لا نعلم أحدا تابع أبا قبس على هذه الرواية والصحيح 
عن المغيرة أنه عليه السلام مسح على الخفين. انتهى. وقال أبو 
داود في #سننه»: كان عبدالرحمن بن مهدي لا يحدث بهذا 
الحديث لأن المعروف عن المغيرة أن النبي يَقِ مسح على الخفين» 
قال: وروى أبو موسى الأشعري أيضاً عن النبي 8 أنه مسح على 
الجوربين؛ وليس بالمتصل ولا بالقوي. وذكر البيهقي حديث 
المغيرة هذا وقال: إنه حديث متكر ضعفه سسفيان الشوري 


وعبدالرحمن بن مهدي وأحمد بن حنبل ويحيى بن معين وعلي بن 
المديني ومسلم بن الحجاج؛ والمعروف عن.المغيرة حديث المسح 
على الخفين» ويروي عن جماعة أنهم فعلوه؛ قال النووي: كل 
واحد من هؤلاء لو انفرد قدم على الترمذيء؛ مع أن الجرح مقدم 
على التعديل؛ قال: واتفق الحفاظ على تضعيفه. ولا يقبل قول 
الترمذي إنه حسن صحيح. انتهى. وقال الشيخ تقي الدين في 
«الإمام»: أبو قيس الأودي اسمه عبدالرحمن بن ثروان» احتج به 
البخاري في «صحيحه» وذكر البيهقي في «سننه» أن أبا محمد يحيى 
ابن منصور قال: رأيت مسلم بن الحجاج ضعف هذا الخبر» وقال: 
أبو قيس الأودي وهزيل بن شرحبيل لا يحتملان؛ وخصوصاً مع 
مخالفتهما الأجلة الذين رووا هذا الخبر عن المغيرة» فقالوا: مسح 
على الخفين؛ وقالوا: لا يترك ظاهر القرآن بمثل أبي قيس وهزيل» 
قال: فذكرت هذه الحكاية عن مسلم لأبي العباس محمد بن 
عبدالرحمن الدغولي فسمعته يقول: سمعت على بن محمد بن 
شيبان يقول: سمعت أبا قدامة السرخسي يقول: قال عبدالرحمن بن 
مهدي: قلت لسفيان الثوري: لو حدثتني بحديث أبي قيس عن 
هزيل ما قبلته منك. فقال سغيان: الحديث ضعيفء ثم أسند البيهقي 
عن أحمد بن حنبل قال: ليس يروي هذا الحديث إلا من رواية أبي 
قيس الأودي. وأبي عبدالرحمن بن مهدي أن يحدث بهذا الحديث» 
وقال: هو منكرء وأسند البيهقي أيضا عن علي بن المديني قال: قال 
حديث المغيرة بن شعبة في المسح رواه عن المغيرة أهل المدينة 
وأهل الكوفة وأهل البصرة؛ ورواه هزيل بن شرحبيل عن المغيرة 
إلا أنه قال: ومسح على الجوربين» فخالف الناس. وأسند أيضا عن 
يحيى بن معين قال: الناس كلهم يروونه على الخفين غير أبي قيس. 
قال الشيخ: ومن يصححه يعتمد بعد تعديل أبي قيس على كونه 
ليس مخالفا لرواية الجمهور مخالفة معارضة» بل هو أمر زائد على 
ما رووه ولا يعارضهء ولا سيما وهو طريق مستقل برواية هزيل عن 
المغيرة» لم يشارك المشهورات في سندها. انتهى. كذا في انصب 
الراية» /١(‏ /61). 

قلت: قوله بل هو أمر زائد على ما رووه إلخ فيه نظرء فإن 
الناس كلهم رووا عن المغيرة بلفظ: مسح على الخفين» وأبو قيس 
يخالفهم جميعاًء فيروي عن هزيل عن المغيرة بلفظ: مسح على 
الجوربين والنعلين فلم يزد على ما رووا بل خالف ما روواء نعم لو 
روى بلفظ: مسح على الخفين والجوربين والنعلين» لصح أن يقال 
إنه روئ أمراً زائدا على ما رووه؛ وإذ ليس فليس فتفكرء فإذا عرفت 
هذا كله ظهر لك أن أكثر الأئمة من أهل الحذيث حكموا على هذا 
الحديث بأنه ضعيف. مع أنهم لم يكونوا غافلين عن مسألة زيادة 
الثقة» فحكمهم عندي. والله تعالى أعلم» مقدم على حكم الترمذي 
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بأنه حسن صحيح. 

وفي الباب حديثان آخران: حديث ابن مسعود. وخديث بلال» 
وهماً أيضاً ضعيفان لا يصلحان للاحتجاج. 

أما حديث أبي موسى فأخرجه الطحاوي في «شرح الآثار؛ من 
طريق أبي سئان عن الضحاك بن عبدالرحمن عن أبي موسى: أن 
رسول الله يك مسح على جوربيه ونعليه» وأخرجه أيضا ابن ماجه 
والبيهقي من طريق عيسى بن سنان عن الضجاك بن عبدالرحمن 
عن أبي موسىء, وقد تقدم أن أبا داود حكم على هذا الحديث بأنه 
ليس بالمتصلء ولا بالقوي. وقال البيهقي بعد رؤاية الحديث: له 
علتان؛ إخداهما: أن الضحاك بن عبدالرحمن لم يثببتث سماعة من 
أبي موسىء والثانية: أن عيسى بن سنان ضعيف. انتهى. قللت: أبو 
سنان الذي وقع في سند الطحاوي هو عيسى بن.سنانء قال الحافظ 
في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: قال الأثرم: قلت لأبي عبدالله 
أبو سئان عيسى بن سنان» فضعفه؛ قال يعقوب بن شيبة عن ابن 
معين: لين الحديث؛ وقال جماعة عن ابن معين: ضعيف الحديث» 
وقال أبو زرعة: مخلط ضعيبف الجديث» وقال أبوحاتم: ليس 
بقوي في الحدييث؛ وقال العجلي: لا بأس.به؛ وقال النسائي: 
ضعيف» قال ابن خراش: صدوقء وقال.مرة: في حديثه نكرة» 
وذكره .ابن حبان في «الثقات»» وقال الكناني عن أبي حازم: يكب 
حديثه ولا يحتج به. انتهى كلام الحافظ. 

فإن قلت: قال الشيخ علاء الدين. المارديني: إن التضعيف بعدم 
ثبوت سماع عيسى بن سنان عن أبي موسى؛ وهو على مذهب من 
يشترط للاتصال ثبوت السماع, قال: ثم هو معنارض بما ذكره 
عبدالغني فإنه قال في «الكمال»: سمع الضحاك من أبي موسى قال: 
وابن سنان وثقه ابن معين» وضعفه غيره. وقد أخصرج الترمذي في 
الجنائز حديثا في سنده عيسى بن سنان هذا وحسنه. انتهى. كذا نقل 
بعض مجوزي المسح عل الجورب مطلقاً في رسسالته وأقره» 
فالظاهر أن حديث أبي موسى حسن صالح للاحتجاج. 

قلت: ذكر أبو داود وغيره أن في حديث أبي موسى المذكور 
علتين لضعفه. الأولى: الانقطاع والثانية: ضعف عيسئى ببن سنان» 
فإن ثبت سماع الضحاك من أبي موسى ترتفع العلة الأولى وتبقى 
الثانية» وهي كافية لضعف حديث أبي موسى المشهورء وأما قؤل 
المارديني؛ وابن سنان وثقه ابن معين وضعفه غيره. ففيه أن ابن 
معين أيضاً ضعفهء قال الذهبي في «الميزان»: ضعفه أحمد وابن 
معين وهو مما يكتب على لينه إلخ. وقال الحافظ في:«تهذييب 
التهذيب؛: قال يعقوب. بن شيبة عن ابن معين: لين الحديث؛ وقال 
جماعة:عن ابن معيين ضغيف الحديث كما عرفت آنفاً. قلت: 
ولضعف هذا الحديث علة ثالثة: وهي أن عيسى بن سنان مخلط» 


قال الحافظ: أبو زرعة مخلط ضعيف الحديث كما عرفت آنفناً في 
كلام الحافظ. وأما.قول المازديني: وقد. أخرج الترمذي في الجنائز 
حديثاً في سئده عيسى بن سنان وحسنه:فمما لا يصغي إليه؛ فإن 
الترمذي قد يحسسن:الحديث مع تصريحه بالانقطاع. وكذا مع 
تصريحه بضعف بعض رواته» ثم تساهل الترمذي مشهور. 

وأما حديث بلال: فهو أيضاً ضعيف» قال الزيلعي: رواه 
الطبراني في «معجمه؛ من طريق ابن أبي شيبة ثنا أبو معاوينة عن 
الأعمش عن الحكم عن عبدالرحمن بن أبي ليلى عنن كعب بن 
عجرة عن بلال قال: كان رسول الله يك نحوه. ويزيد بن أبي:زياد 


.وابن أبي ليلى» مستضعفان مغ نسبتهما إلى الضدق. انتهبى كلام 


الزيلعي: قلت: في سنده الأول الأعمش .وهو مدلس» وزواه عبن 
الحكم بالعنعنة ولم يذكر سماعه منه؛ قال الذهبي في «الميزان؛ في 
ترجمة الأعمش: ربما دلس عن ضعييف لا يدزي به فإن قال: 
حدثنا فلا كلام وإن قال عن تطرق إليه الاحتمال إلا في شيوخ أكثرز 
منهم كإبراهيم وأبي وائل وأبي صالح السمان فإن روايته عن .هذا 
الصنف محمولة على الاتصال. انتهى. وفي سنده الثاني يزيد بن 
أبي زياد وهو ضعيف. قال الحافظ في «التقريب» في ترجمته: 
ضعيف كبر فتغير وصار يتلقن وكان شيعياً. انتهى. 

فإن قلت: كيف قلتم إن حديث بلال ضعيف؟ وقد قال الحافظ 
في .«الدراية»: وفي الباب عن بلال أخرجه الطبراني بسندين رجال 
أحدهما ثقات. انتهى. وأزاد برجال أحدهما رجال السند الأول 
فإنهم كلهم ثقات. 

قلت:.لا.شك.في أن رجال السند الأول في خديث بلال كلهم 
ثقات؛ ولكن فيهم الأعمش وقد عرفت أنه مدلس ورواه عن الحكم 
بالعنعنة وعنعنة المدلس غير مقبولة» وقد تقرر أنه لا يلزم من كون 
رجال السند ثقات صحة الحديث» لجواز أن يكون فيه ثقة مدلسس» 
ورواه عن شيخه الثقة بالعنعنة» أو يكون فيه علة أخرىء ألا ترى .أن 
الحافظ ذكر في «التلخيص؛ حديث العينة الذي رواه الطبراني. من 
طريق الأعمش عن عطاء عن ابن عمر» وذكر أن ابن القطان صحخه 
ثم قال ماالفظه: وعندي أن الإسناد الذي صحححه ابن القطان 
معلول؛ لأنه لا يلزم من كونه رجاله ثقات أن يكون ممحيحاء لأن 
الأعمش مدلسء ولم يذكر سماعه من عطاء. انتهى كلام الجافظ. 
وقال الزيلعي في «انصب الراية»: في.بحث الجهر بالبسملة نقلا. عن 
أبن الهادي ولو فرض ثقة الرجال لم يلزم منه صحة الحديث حتسى 
ينتفي منه الشذوذ: ١‏ : ' 

والحاصل: أنه ليس.في بناب المسح على الجوربين حدييث 
مرفوع صحيح خال عن الكلام» هذا.ما عنديء واللّه تعالى أعلم: 

المبحث الثاني» في تفسير الجورب وبيان ما وقع فيه من 
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الاختلاف. 
'. قال مجد الدين الفيروزآبادي في «القاموس»: الجورب لفافة 
الرجل. انتهى. وقال أبو الفيض مرتضى الزبيدي في #تساج 
العروس»: الجورب لفافة الرجل» وهو بالفارسية كورب. وأصله 
كوربا ومعناه قبر الرجل. انتهن. وقال الطيبي: الجورب لفافة الجلد 
وهو خف معروف من نحو السساق. انتهى. وكذلك في «مجمع 
البحار» وقال الشوكاني في «التيل»: الخف نمل من أدم يفطي 
القدمين» والجرموق أكبر منه؛ والجورب أكبر من الجرموق. وقال 
الشيخ عبدالحق الدهلوي في «اللمعات»: الجورب خف يلبس 
على الخف إلى الكعب للبرد..ولصيانة الخف الأسفل من الدرن 
والغسالة. انتهى. وقال القاضي أبو بكر بن العربي في «عارضة 
الأحوذي»: الجورب: غشاء للقدم من صوف يتخذ للدفء. انتهى. 
وقال الحافظ ابن تيمية في «فتاواه»: الفرق بين الجوربين والنعلين 
إنما هو من كون هذا من ضوف وهذا من جلود. انتهى. وقال 
العيني: الجورب هو الذي يلبسه أهل البلاد الشامية الشديدة البرد» 
وهو يتخذ من غزل الصوف المفتول يلبس في القدم إلسى ما فوق 
الكعب. انتهى. قلتتء:.ويتخذ من الشعر أيضا كما تققدم أن أبا 
مسعود كان يمسح على جوربين له من شعرء فتفسير المجد 
الفيروزآبادي عام يشمل كل ما يصدق عليه أنه لفافة الرجلء: سواء 
كان من الجلد أو الصوف أو الشعر أو غير ذلك. وسواء كان ثخيناً 
أو زقيقاً بل هو شامل للمخيط وغيره: قال في «غنية المستملي 
شرح منية المصلي»: بعد ذكر تفسير المجد ما لفظه: كأن تفسيره 
بإعتبار اللغة لكن العرف خص اللفافة بما ليس بمخيط والجورب 
بالمخيط ونحوه الذي يلبس كما يلبس الخف. انتهى. وتفسير 
الطيبي والشوكاني والشيخ عبدالحق يدل على أن الجورب يتخذ 
من الجلد:وأنه نوع من الخف وأنه يكنون أكبر منه؛ وتفسير ابن 
العربي.وابن تيمية والعيني يدل على أنه يتخذ من الصوف. وقال 
شمس الأئمة الحلواني وهو من الأئمة الحنفية: الجورب خمسة 
أنواع: المرعزي ومن الغزل والشعروالجلد الزقيق والكبرياس: ذكره 
نجم الدين الزاهدي عنه كما في حاشية البحر الرائق»» وفيها أن 
المرعزي الزغب الذي تحت شعر العنزء والغزل ماغزل من 
الصوف والكرباس ما نسج من مغزول القطنء قال الحلبي: ويلحق 
.بالكرباس كل ما كان من نوع الخيط كالكتان والإبريسيم أي 
الحرير. انتهى ما في حاشية «البحر». 
فالاختلاف في تفسير الجورب من جهتين: من جهة ما يتخذ 
منهه ومن جهة مقداره قال العلامة أبو الطيب شمس الحق في «غاية 
المقصود» بعد ذكر هذين النوعين من الاختلاف ما لفظه: فهذا 
الاختلاف. والله أعلم. إما لأن أهل اللغة قد اختلفنوا في تفسيره» 


وإما لكون الجورب مختلف الهيئة والصنعة في البلاد المتفرقة, 
ففي بعض الأماكن يصنع من الأديم» وفي بعضها من صوفء وفسي 
بعضها من كل الأنواع» فكل من فسره إنما فسره على هيئة بلاده» 
ومنهم من فسره بكل ما يوجد في:البلاد بأي نوع كان. انتهى كلامه. 

قلت: يمكن أن يجمع بين هذه التفاسير المختلفة بآن الجورب 
هو لفافة الرَجْلٍ كما قاله صاحب «القاموس؛ من أي شيء كان. 
وأما تقييدهم بالجلد والصوف والشعر أو غير ذلك فعلى حسب 
صنعة بلادهم, والله تعالى أعلم.٠‏ 

المبحث الثالث: في تحرير المذاهب في المسح على 
الجوربين وبيان ما هو الراجح عندي؛ قال الطحاوي في اشرح 
الآثار» )294/١(‏ إنا لا نرى بأسا بالمسح على الجوربين إذا كانا 
صفيقين» قد قال به أبو يوسف ومحمدء وأما أبو حنيفة فإنه كان لا 
يرى ذلك حتى يكونا صفيقين ويكونا مجلدين فيكونا كالخفين. 
انتهى. وفي «شرح الوفاية» من من كتب الحنفية: أو جوربيه 
الشخينين؛ أي بحيث يستمسكان على الساق بلا شد. منعلين أو 
مجلدين حتى إذا كانا تخينين غير منعفين أو مجلدين لا يجوز عند 
أبن حنيفة خلافاً لهماء وعنه أنه رجع إلى قولهما وبه يفتى. انتهى. 
ما في «شرح الوقاية»» والمنعل من التنعيل ما وضع الجلد على 
أسفله كالئعل للقدم» والمتخلد من التجليد ما وضع الجلد على 
أعلاه وأسفله كليهماء وحاصل: مذهب الحنفية أن الجوربين إن كانا 
متعلين أو مجلدين يجوز المسح عليهما باتفاقهم, وإن لم يكونا 
منعلين أو مجلدين اختلفوا فيه. فمنعه أبؤ حنيفة في قوله القديسم 
مستدلا بأنه لا يمكن مواظبة المشي فيه إلا إذا كان منعلا أو مجلداء 
فلم يكن في معنى الخف. وجوزه صاحباه بناء على أنه إذا كان 
تخينا يمكن. فيه تتابع المشي فشابه الخف. فنإن لم يكونا تخينين 
أيضا لا يجوز المسح عليهما اتفاقاء كذا في «عمدة الرعاية». وأما 
مذهب مالك فكمذهب أبي حنيفة القديمء وأما مذهب الشافعي 
وأحمد فقد ذكره-الترمذي وهو أنه يجوز المسح عليهما إذا كانا 
ثخينين وإن لم يكونا منعلين» وعلى هذا فقول أبي حنيفة الجديده 
وقول صاحبيه» وقول الشافعي واحمد واد وهو جواز المسح 
على الجوربين إذا كانا تخينين» ونقل عن الشافعي كقول أبي حنيفة 
القديم» قال ابن قدامة في «المغني»: وقال أبو حنيفة ومالك 
والأوزاعي ومجاهد وعمرو بن ديناد والحسن بن مسلمء والشافعي 
لا يجوز المسح عليهما إلا أن ينعلا لأنه لا يمكن متابعة المشي 
فيهماء فلم يجز المسح عليهما كالرقيقين. انتهى. وقال اين العربي 
في «العارضة»: اختلف العلماء في المسح على الجورنين على 
ثلاثة أقوال: الأول: أنه يمسح عليها إذا كانا مجلدين إلى الكعبنسن» 
قال به الشافعي وبعض- أضحابنا. الثاني: إن كان صفيقا جاز المسح 
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عليه وإن لم يكن مجلدا إذا كان له تعل» وبه فسر يعض أصحاب 
الشافعي مذهبه. وبه قال أبو حنيفة وحكاه أصجاب الشافعي عن 
مالك. الثالث: أنه يجوز المسح عليه وإن لم يكن:له نعل ولا 
تجليد قاله أحمد بن حنيل. قال: وجه الأول أن الخديسث ضعيف 
كله فإن كانا فجلدين رجعا خفين وذخلا تحت أحاديث الخف. 
ووجه الثاني أنه ملبوس في الرجل يستزها إلى الكعب يمكن متابعة 
المشي عليه فجاز المسح» ووجه الثالث:ظاهر الحدينث ولو كان 
صحيحا لكان أصلاً. انتهى كلام ابن العربي. وقال ابن رسلان في 
شرح سنن أبن داود»: نص الشافعي في «الأم»: على أنه يجوز 
المسح على الجوربين بشرط أن يكون صفيقاً منلاء وقطع به 
جماعة من الشافعية؛ ونقل المزني أنه لا يمسح على الجوربين 
مجلدي القدمين.. قال القاضي أبو الطيسب: لا يجوز المسح على 
الجوربين إلا أن يكون سائر المحل الفرض يمكن متابعة المي 
عليه هذا هو الصحيح في المذهب. انتهى كلام ابن زسلان. 

فإن قلت: قد وقع في أحاديث الباب لفظ: الجوربين مظلقاً غير 
مقيد بشي من هذه القيود التي قيذهما بها هؤلاء الأئمة؛ فما بالهم 
قيدوهما بها وأشرطوا جواز المسح عليهما بتلك القيود. فبعضهم 
بالتجليد وبعضهم بالتنعيل وبعضهم بالصفاقة والثخونة. 

قلت: الأصل هو غسل الرجلين كما هو ظاهر القرآن والعدول 
عنه لا يجوز إلا بأحاديث. صحيحة اتفق على صحتها أثئمة الحديث 
كأحاديث المسح على. الخفين» فجاز العدول عن غسل القدمين إلى 
المسح على الخفين بلا خلافء وأما أحاديث المسح علسى 
الجوربين ففي صحتها كلام عند أئمة الفن كما عرفت» فكيف يجوز 
العدول عن غسل القدمين إلى المسح على الجوربين مطلقاًء وإلى 
هذا أشار مسلم بقوله: لا يترك ظاهر القرآن بمثل أبي قيس وهزيئل. 
انتهى. فلأجل ذلك اشترطوا جواز المسح على الجوربين بتلك 
القيود ليكونا في معنئ الخفين ويدخلا تحت أحاديث الخفين» 
فرأى بعضهم أن الجوربين إذا كانا مجلدين كانا في معن الخفيسن. 
ورأى بعضهم أنهما إذا كانا منخلين كانا في معناهماء وعند بعضهم 
أنهمسا إذا كانا صفيقين ثخينين كانا في مغناهما وإن للم يكونا 
مجلدين ولا منعلين؛ والله تعالى أعلم: ' 

فإن قلت: قد ضعف الإمام أحمد خديث المسح على الجوربين 
ومع تضعيفه قد قال بجواز المسح على الجوربين ولم يقيدها بشيء 
من هذه القيود كما يظهر من كلام ابن العربي. 

قلت: قد قيدهما الإمام أحمد أيضا بقيد الشخونة كما صرح به 
الترمذي؛ وقال ابن قدامة في المغني»: قد قال أحمد في موضع لا 
ييجزيه المسح على الجور حتى يكون جوربا صفيقا يقوم قائماً 
في رجله لا ينكسر مثل الخفين؛ إنما مسح القنوم على الجوربيين 


لأنه كان عندهم بمنزلة الخف في رجل الرجل يذهب فيه الرجل 
ويجيء. انتهى كلامه. وقد قال قبل هذا: سثل أخمد عن جورب 
الخرق يمسح عليه فكره الخرق؛ ولعل.أحمضد كرهها لأن الغالت 
عليها الخفة» وأنها لا تثبت بأنفسها: فإن كانت مثل جورب الصوف 
في الصفاقة والثبوت فلا فرق: انتهى كلامه. على أنه لم يعتمد على 
حديث الجوربين بل اعتمد على آثار الصحابة رضي الله عنهم. قال 
الحافظ ابن القيم في «تلخيص السنن»: قد نص أحمد على جواز 
المسح على الجوربين وعلل رواية أببي قيسء وهذا من إنصافه 
وعدله رحمه الله وإنما عمدته هؤلاء الصحابة وصريم القيساس» 
فإنه لا يظهر بيسن الجوربين والخفين فرق مؤثر يضح أن يخال 
الحكم غليه. انتهئ كلام ابن القيم. وأما قوله: لا يظهر بين 
الجوربين والخفين فرق مؤثر إلخ ففيه أن الجوربين إذا كانا من 
غير الجلد وكانا ثخينين صفيقين بحيث يستمسكان على القدمين 
بلا شد ويمكن تتابع المشي فيهما فلا شك في أنه ليس بين هذين 
الجوربين والخفين فرق مؤثر» لأنهما في معنى الخفين, وأما إذا 
كانا زقيقين بحيث.لا يستمسكان على القدمين بلا شد ولا يمكن 
تفاع المشي:فهما ليسا في معنى الخفين فلا شك في أن بينهما وبين 
الخفين فرقاً مؤثرأء ألا ترى أن الخفين يمنزلة النعلين عند عدم . 
وجدانهما يذهب الرجل فيهما ويجيء ويمشي أينما شاء؟ فلابس 
الخفين لا يحتاج إلى نزعهما عند المشي فلا ينزعهما يوماً وليلة بل 
أياما وليالي فهذا يشق.عليه نزعمها عند كل وضوء بخلاف لابس 
الجوربين الرقيقين فإنه كلما أراد أن يمشي يحتاج إلى النزع 
فينزعهما في اليوم والليلة مرات عديدة» وهذا لا يشق عليه نزعهما 
عند كل وضوءء وهذا الفرق يقتضي أن يرخص للابس الخفين دون 
لابس الجوربين الرقيقين» فقياس هذا على ذلك قياس مع الفارق» 
فعدم ظهور الفرق المؤثر بينهما وبين الخفين ممنوع؛ ولو سلم أنه 
لا يظهر الفرق بينهما وبين الخفين فلا شك في أن الجوربيتن 
الرقيقين ليس.داخلين تحت أجاديث الخفين لأن الجورب ليس من 
ع و ل 
يترك ظاهر القرآن بمجرد القياس البتة. 

فإن قلت: قد أجاب الحافظ ابن القيم عن قول مسلم: لا يترك 
ظاهر القرآن بمثشل أي قيس وهزيل فقال: جوابه من وجهينن: 
أحدهما: أن ظاهر القرآن لا ينفي المسح على الجوربيئن إلا.كما 
ينفي المسح على الخفين» وما كان الجسواب عن مواره الإجماع 
فهو الجواب عن مسألة النزاع. الغاني: الذين.سمعوا القرآن من 
الى كر ناوا قله يكرا علي التزرو ووم 71 
بظاهر القرآن ومراد الله منه. انتهى. 

قلت: في كلا الوجهين من الجواب.نظر» أما الوجه الأول: ففيه 
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أنه قد ورد في المسح على الخفين أحاديث كثيرة قد أجمع على 
صحتها أئمة الحديث فلأجل هذه الأحاديث الصحيحة تركوا ظاهر 


القرآن وعملوا بهاء وأما المسح على الجوربين فلم يرد فيه حديث” 


أجمع.على صحته؛ وما ورد فيه فقد عرفت مافيه من المقال» 
فكيف يترك ظاهر القرآن ويعمل به؟ وأما الوجه الثاني: ففيه أنه لم 
يثبت أن الجواربة التي كان الصحاببة رضي الله عنهم يمسحون 
عليها كانت رقائق بحيث لا تستمسك على الأقدام ولا يمكن لهم 
تتابع المشي فيهاء فيحتمل أنها كانت صفيقة تخينة فرأوا أنها في 
معنى الخفاف وأنها داخلة تحت أحاديث المسح على الخفين. 
وهذا الاحتمال هو الظاهر عندي. وقد عرفت قول الإمام أحمد إنما 
مسح القوم على الجوربين لأنه كان عندهم بمنزلة الخف إلخ؛ فلا 
يلزم من مسح الصحابة على الجواربة التي كانوا يمسحون عليها 
جواز المسح على الجوربين مطلقاً تخينين كانا أو رقيقين فتفكر. 
والراجع عندي أن الجوربين إذا كانا صفيقين خينين فهما في 
معنى الخفين يجوز المسح عليهماء وأما إذا كانا رقيقين بحيث لا 
يستمسكان على القدمين بلا شد ولا يمكن المشي فيهما فهما ليسا 
في معنى الخفين» وفي جواز المسح عليهما عندي تأملء والله 
تعالى أعلم. 
تنبيه: اعلم أن العلامة أبا الطيب شمس الحق رحمه الله تعالى 
قد اختار قول من اشترط في جواز المسح على الجوربين التجليد. 
حيث قال في «غاية المقصود»: بعد ذكر المذاهب المذكورة ما 
لفظه: وأنت خبير أن الجورب يتخذ من الأديم وكذا من الصوف 
وكذا من القطن؛ ويقال لكل واحد من هذا إنه جورب ومن المعلوم 
أن هذه الرخصة بهذا العموم التي ذهبت إليها تلك.الجماعة لا 
تثبت إلا بعد أن يثبت أن الجوربين الذين مسح عليهما النبي يلل 
كانا من صوف. سواء كانلمنعلين أو ثخينين فقط. ولم يثبت هذا 
قط فمن أين علم جواز المسح على الجوربين غير المجلدين بل 
يقال إن المسح يتعين على الجوربين المجلدين لا غيرهما. لأنهما 
في معنى الخف والخف لا يكون إلا من أديم» نعم إن كان 
الحديث قوليا بأن قال النبي ول: امسحوا على الجوربين لكان 
يمكن الاستدلال بعمومه على كل أنواع الجورب, وإذ ليس فليس» 
فإن قلت: لما كان الجورب من الصوف أيضا احتمل أن الجوربيسن 
الذين مسح عليهما النبي يي كانا من صوف أو قطن إذ لم ببين 
الراوي» قلت: نعم الاحتمال في كل جانب سواء يحتمل كونهما 
من صوف وكذا من قطن لكن ترجح الجانب الواحد وهو كونه من 
أديم لآنه يكون حينئذ في معنى الخف ويجوز المسح عليه قطعاً. 
وأما المسح على غير الأديم فثبت بالاحتمالات التي لم تطمئن 
النفس بهاء وقد قال النبي يَكلِ: «دع ما يريبك إلى ما لا يريبك». 


انتهى كلامه. 

قلت: كلامه هذا حسن طيبء لكن فيه أن لقائل أن يقول: إن 
هذا القول لا يثبت إلا بعد أن يثبت أن الجوربين اللذين مسح 
عليهما النبي يَلِ كانا مجلدين؛ ولم يثبت هذا قط فمن أيين علم 
جواز المسح على الجوربين المجلدين؟ وأما قوله: إن الجوربين 
المجلدين في معنى الخف فلا يجدي نفعاً فإن القائلين بجواز 
المسح على الجوربين الشخينين فقطء يقولون أيضاً إنهما لخونتهما 

تنبيه: قد استدل بعض مجوزي المسح على الجوربين مطلقاً 
تخينا كان أو رقيقا بما رواه الإمام أحمد في #مسنده» قال: حدثنا 
يحبى بن سعيد عن ثور عن راشد بن سعد عن ثوبان قال: بعث 
رسول الله يِه سرية فأصابهم البرد فلما قدموا على النبي يِه شكوا 
إليه ما أصابهم من البرد فأمرهم أن يمسحوا على العصائب 
والتساخين. ورواه أبو داود في «سننه»»؛ وقال: قال ابن الأشير في 
#النهاية»: العصائب هي العمائم لأن الرأس يعصب بهاء والتساخين 
كل ما يسخن به القدم من خف وجورب وتحوهماء ولا واحد لها 
من لفظهاء قال: ورجال هذا الحديث ثقات مرضيون. انتهى. 

قلت: هذا الحديث لا يصلح للاستدلال فإنه منقطع. فإن راشد 
ابن سعد لم يسمع من ثوبان» قال الحافظ ابن أبي حاتم في كتاب 
«المراسيل؟ (ص١3)‏ أنبأ عبدالله بن أحمد بن حنبل فيما كتب إلى 
قال: قال احمد يعني ابن حنيل: راشد بن سعد لم يسمع من ثوبان. 
انتهى. 

وقال الحافظ ابن حجر في «تهذيب التهذيب»: قال أبو حاتم 
والحربي لم يسمع من ثوبان» وقال الخلال عن أحمد: لا ينبغي أن 
يكون سمع منه. انتهى. 

على أن التساخين قد فسرها أهل اللغة بالخفاف. قال ابن الأثير 
في «النهاية» في حرف التاء ما لفظه: أمرهم أن يمسجوا على 
التساخين هي الخفاف ولا واحد لها من لفظهاء وقيل: واحدها 
تسخان وتسخين وتسخن. والتاء فيها زائدة» وذكرناها هنا حملا 
على ظاهر لفظهاء قال حمزة الأصفهاني: أما التتسخان فتعريب 
تشكن, وهو اسم غطاء من أغطية الرأس كان العلماء والموابذة 
يأخذونه على رؤوسهم خاصة:؛ وجاء في الجديث ذكر العمائم 
والتساخين فقال: من تعاطى تفسبيره هو الخف حيث لم يعرف 
فارسيته. انتهى. 

وقال في حرف السين: إنه أمرهم أن يمسحوا على المشاوذ 
والتساخين: التساخين: الخفاف ولا واحد لها من لفظهاء وقيل: 
واحدها تسخان وتسخين هكذا في شرح كتب اللغة والغريب» وقال 
حمزة.الأصفهاني في كتاب «الموازنة»: التسخان فتعريب تشكن 
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إلى.آخر ما ذكر في حرف التاء» وكذا في «مجمع النحار»» فلما 
ثبت أن التساخين: عند أهل اللغة والغرييب هي الخفاف» 
فالاستدلال بهذا الحديث على جوان المسح على الجوربين مظلقاً 
ثخينين كانا أو رقيقين غير صحيح. 

ولو سلم: أن التساخيين عند بعض أهل اللغة هي كل ما 
يسخن به القدم من خف وجورب ونخوهما فعند بعضهم. التسخان 
تعريب تشكن وهو اسم غطاء من أغطية الرأس كما عرفت. وفي 
«الدر المنثور» للسيوطيء قال حمزة: التسخان معرب تشكن وهو 
اسم غطاء من أغطية الرأسء كان العلماء والقضباة يأخذونه على 
رؤوسهم خاصة. ووهم من فسره بالخف. انتهى. 

فحصل للتساخين ثلائة.تفاسير: الأول: إنهما هي الخفاف» 
والثاني: إنها هي كل .ما يسخن به القدم» والثالث: إنها هي تعريب 
تشكن وهو.اسم غطاء من أغطية الرأس» فمن ادعى أن :المراد بها 
في حديث ثوبان المذكور كل ما يسخن به القدم دون غيزه فعليه 
بيان الدليل الصحيح:ودونه خرط القتاد. 

تنبيه آخحر:.قال الحافظ ابن تيمية في «فتاواه» ما لفظه: يجوز 
المسح على الجوربين إذا كان يمشي فيهما سواء كانت مجلدة أو 
لم تكن في أصح قولي العلماء» ففي «السنن»: أن النبي وَل مسح 
على جوربيه ونعليه» وهذا الحديث إذا لم يثبت فالقياس يقتضي 
ذلك فإن الفرق بين الجوربين والنعلين» إنما هو كون هذا من 
صوفء وهذا من جلود ومعلوم أن مثل هذا الفرق غير مؤثر في 
الشريعة» فلا فرق بين أن يكون جلودا أو قطنا أو كتانا أو صوفا كما 
لم يفرق بين سواد اللباس في الإحرام وبياضه. وغايته أن الجلد 
أبقى من الصوف.وهذا لا تأثير له كما لا تأثير لكون الجلد قوياء بل 
يجوز المسح على ما يبقى وما لا يبقى؛ وأيضاً فمن المعلوم أن 
الحاجة إلى المسح على هذا كالحاجة إلى المسح على هذا سواء 
ومع التساوي في الحكمة والحاجة يكون التفريق بينهما تفريقاً بين 
المتمائلين وهذا خلاف العدل والاعتبار الصحيح الذي جاء به 
الكتاب والسنة» وما أنزل الله به كتبه وأرسل به رسله. انتهى كلامه. 

قلث: كلام الحافظ ابن تيمية هذا ليس مخالفاً لما أخترنا من أن 
الجوربين إذا كانا تخينين صفيقين يمكن تتابع المشي فيهما يجوز 
المسح عليهماء فإنهما في معنى الخفينء فإنه رحمه الله قيد جواز 
المسح على الجوربين بقوله: إذا كان يمشي فيهما وظاهر أن تتابع 
المشي فيهما لا يمكن فيهما إلا إذا كانا تخينيين وأما قوله: وصع 
التساوي في الحكمة والخاجة يكون التفريق بينهما تفريقاً بين 
المتمائلين فإنما يستقيم إذا كان الجوربان ثخينين بحيث يمكن تتابع 
المشي فيهما وأما إذا كانا رقيقين بحيث لا يمكن تتابع المشي 
فيهما فلاء كما عرفت.فيما تقدمء فقيام الجوربين الرقيقين على 


الخفين قياس مع الفارق. هذا ما عنديء والله تعالى أعلم. 

ه/- بَابُ مَا جَاءَ فِي المسلح عَلَى الْعِمَامَة''/ 

- [صحيح؛ رواه مسلم] حَدٌئنا مُحَمَدُ بن بَشَارٍ 
حدثنا يَحْبَى بن معي اقطان عن لمان التي عن بكر بسن 
عبدالله المُزنِي عن الْحَسَنِ!" عن ابن المُغيرةٍ بن شعبّة عن 
أبيه”" قال: «توّضاً النبي يه وَمَسّمَ عَلَى الْخْفَيْن وَالْعِمَامَةِ». 

[م: 1/4؟] [د: ]16١‏ [ن: .]1١37‏ 

قال بَكْر: وَقَدْ سَمِعْتُ مِن ابن المغيرة. 

قال: ا بعت ب ار 06 عبطا لي ريسع 
آخر: «أنْهُ مَسَحَ عَلَى نَاصِيته وَعِمَامته) 

ارو جا الست بل وف لني بن 
شعبّة تلعبَة: ذَكَرَ بَعْضْهُمْ (المَسْمَ عَلَى الناصيَةٍ وَالْعمَامَة)» وَلَم 
بع بطم (النامية ف 

وَسَمِعْتْ أحْمدَ بن الْحَسّن يُقول: سسَمِعْتْ أحْمَّدَ بن - 
يُقول: 0 

(قال): وفي الْبَابِ عن عَمْرِو بن أمَيْقَ وَسلْمَان وَتَوْبَانَ 
وَأبِي أمَامة لق 

قال ابو عيسى: حديث المُغيرةٍ بن شُعْبَة حلريث حَسَنْ 

نريلة 

َه ول يواح من أل الم من أصحَاب الي 
كك منهُم: أبو بَكْرء وَعْمَرٌ وأنس. وبه يَقول الأوؤزاعي 
0 وَإِمنْحَاق» قَألُوا: يَمْسَحْ عَلَى الْعِمَامٍ م005 

إوَقال غَيْرُ وَاحد من أهل العم من أصْحَاب النبي 25 
والتابعين: بح على البنات اذ بحب سدس 
الْعِمَامَةٍ. وَهُو قَوْلُ سفيّانَ الشوري» وَمَالِكِ بن أنسء وان 
المُبَارَكِ وَالشافْعي"2. 

لفاك ال بر عيسي): دنينت ا 


إلا 0 

0 - [صحيح. رواه مسلم] حَدئنا هَنْادٌ حَذَئْنا عَلِي بن 
ور عن الأجستر عن التق نمطا نحن ين ل أ 
عن كُمْبه بن عُجْرَةٌ عن بلال: «أن النبي يك مسح عَلَى 
الحْفينِ وَالْخِمَاره. 

لم: 6/ا؟] [ن: 4 ]1٠١‏ [ه: 001]. 

1 اصع الإسناد] حدثنا فتيبة (بن سعيد) حدثنا 

بن المُتَضَل عن عبدالرَحمَن بن إسحاق”'') (هسو 
در 1 
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سألت جابر بن عبدالله عن المَسْح عَلَى الْحفين؟ فقال: السّنة 
يَا ابْنَّ أخمي. (قال): وَسألتَهُ عن المنْح عَلَى الْعِمَامَة؟ فقال: 
أمِس الشّعْر"'' المّاء». 

-1١‏ (باب ما جاء في المسح على الجوربين والعمامة) في 
نسخة قلمية عتيقة: باب ما جاء في المسح على العمامة» وليس فيها 
لفظ الجوربين» وهو الظاهر. ” 

-١‏ قوله: (عن بكر بن عبدالله المزني) البصري ثقة من أوساط 
التابعين (عن الحسن) هو الحسن البصري. 

"1 (عن ابن المغيرة بن شعبة) اسم ابن المغيرة هذا حمزة 
وللمغيرة ابنان حمزة وعروة» والحديث مروى عنهما جميعاًء لكن 
رواية بكر بن عبدالله المزني إنما هي عن حمزة بن المغيرة وعسن 
ابن المغيرة غير مسمى؛ ولا يقول بكر بن عروة» ومن قال عروة عنه 
فقد وهم. قاله النووي في #شرح مسلم». وحمزة بن المغيرة هذا 
ثقة من أوساط التابعين. 

4- قوله: (ومسح على الخفين والعمامة) يكسر العين وجمعه 
العمائم (قال بكر وقد سمعته من ابن المغيرة) أي بلا واسطة 
الحسن (وذكر محمد بن بشار في هذا الحديث في موضع آخر أنه 
مسح على ناصيته وعمامته) الناصية مقدم الرأس؛ وقد وقع في 
رواية لمسلم مسح على الخفين ومقدم رأسه وعلى عمامته. 

- (وذكر بعضهم المسح على الناصية والعمامة ولم يذكر 
بعضهم الناصية) والذاكرون ثقات حفاظء فزيادة الناصية مقبولة بلا 
شك. قال النووي في «#شرح مسلم»: قوله ومسح بناصيته وعلى 
العمامة هذا مما احتج به أصحابنا على أن مسح يعنض الراس 
يكفي» ولا يشترط الجميع لأنه لو وجب الجميع لما اكتفى بالعمامة 
عن الباقي؛ فإن الجمع بين الأصل والبدل في عضو واحد لا يجوز 
كما لو مسح على خف واحد وغسلى الرجل الأخرى» وأما التيمم 
بالعمامة فهو عند الشافعي وجماعة على الاستحباب ليكون الظهارة 
على جميع الرأسء ولا فرق .بين أن يكون لبس العمامة على طهر 
أو على حدث؛ وكذا لو كان على رأسه قلنسوة ولم يتزعها مسح 
بناصيته؛ ويستحب أن يتيمم على القلنسوة كالعمامة: ولو اقتصر 
على العمامة ولم يمسح شيئاً من الرأس لم يجزه ذلك عندنا بلا 
خلاف. وهو مذهب مالك وأبي حنيفة وأكثر العلماء وذهب أخمد 
ابن حنبل إلى جواز الاقتصار ووافقه عليه جماعة من السلف. انتهى 
كلام النووي. 

قلت: والمرجح عندي هو ما ذهب إلِه أحمد بن حتيل 
لأحاديث الباب؛ والله تعالى أعلم. 

1- قوله: (وفي الباب عن عمرو بن أمية وسلمان وثويان وأبي 
أمامة) أما حديث عمرو بن أمية فأخرجه أحمد والبخاري وابن 


ماجه عنه» قال: رأيت رسول الله :كل يمسح على عنامته وخفيه» 
وأما حديث سلمان فأخرجه أحم. عنه أنه رأى رجلا قد أحدث» 
وهو يريد أن يخلع خفيه فأمره سلمان أن يمسح على خفيه وعلى 
عمامته. وقال: رأيت رسول الله يَِ يمسخ على خفيه وعلى 
خماره؛ وحديث سلمان هذا أخرجه أيضا الترمذي في «العلل» 
ولكنه قال مكان وعلى خماره؛ وعلى ناصيته؛ وفي إسناده أبو 
شرزيح. قال الترمذي: سألت محمد بن إسماعيل عنه ما.اسمه فقال: 
لا أدرى لا أعرف اسمه. وفي إسناده أيضا أبو مسلم مولى زيد بن 
صوحان وهو مجهولء قال الترمذي: لا أعرف اسمه ولا أعرف له 
غير هذا الحديث. وأما حديث ثوبيان فأخرجه أحمد وأبو داود عنه 
قال: بعث رسول الله يك سرية فأصابهم البرد فلما قدموا على النبي 
يك شكوا إليه ما أصابهم من البرد فأمرهم أن يمسحوا على 
العصائب: والتساخحين؛ قال صاحب «المنتقى»: العصائب العمائم» 
والتساخحين الخفاف, قال الشوكاني في «النيل»: في إسناده راشد بن 
سعد عن ثوبان» قال الخلال في «علله»: إن أحمد قال: لا ينبغي أن 
يكون راشد بن سعد سمع من ثوبان لأنه مات قديماً. انتهى. 

وأما حديث أبي أمامة فأخرجه الطبراني بلفظ: مسح رسول الله 
يكل على الخفين والعمامة في غزؤة تسوك؛ وفي الباب أيضاً عسن 
خزيمة بن ثابت أخرجه الطبراني؛ أن النبي وك كان يمسح على 
الخفين والخمارء وعن أبي طلحة أن النبي يه تورضا فمسبح على 
الخفين والخمار. أخرجه الطبراني في #معجمه الصغير»» وعن أنس 
ابن مالك أن رسول الله وق كان. يمسح على الموقين والخمار. 
أخرجه البيهقي في «سننه»» وعن أبي ذر قال: زأيت رسول الله وَل 
يمسح على الموقين والخمار. أخرجه الطبراني في «معجمه 
الأوسط». وفي الباب أحاديث أخرى ذكرها الزيلسي في «نصب 
الراية» من شاء الوقوف عليها فليرجع إليه. 

/ا- قوله: (حديث المغيرة بن شعبة خديث حسن صحيح) 
وأخرجه مسلم بلفظ: فمسح بناصيته وعلى العفامة وعلى الخفيسن.» 
ولم يخرجه البخاري» وقال الحافظ: وقد وهم المنذري فعزاه إلى 
المتفق عليه وتبع في ذلك اين الجوزي فوهم, وقد تعقبه ابن 
عبدالهادي وصرح عبدالحق في «الجمع بين الصحيحين» أنه من 
أفراد مسلم. 

8- قوله: (وهو قول غير واحد من أهل العلم.من أصحاب 
رسول الله كه منهم أبو بكر وعمر وأنس وبه يقول الأوزاعي 
وأحمد وإسحاق قالوا يمسح على العمامة) قال الحافظ في 
«الفتح»: وإلى هذا ذهب الأوزاعي والثوري في رواية عنه وأحمد 
وإسحاق:وأبو ثور والطبري وابن خزيمة وابن المنذر وغيرهم» 
وقال ابن المنذر: ثبت ذلك عن. أبي بكر وعمر». وقد صح أن النبي 
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يكل قال أن يطع الناس أبا بكر وعمر يرشدوا. انتهى. 

.قال الشؤكاني في «النيل»: قال الشافعي: إن صح الخبر عن 
رسول الله ييٍِ فبه أقول. انتهى. 

وقال فيه: ورواه؛ أي المسح على العمامة ابن رسلان عن أبي 
أمامة وسعد بن مالك وأبي الدرداء وعمر بنن عبدالعزيز والحسن 
وقتادة ومكحولء وروى الخلال بإسناده عن عمر أنه قال من لم 
يطهره المسح على العمامة فلا طهره الله. انتهى. 

وقال الحافظ ابن القيم في «زاد المعاد»: ومسح على العمامة 
مقتصراً عليها ومع الناصية وئبت عنه ذلك فعلاً وأمراً في عدة 
أحاديث» لكن في قضايا أعيان يحتمل أن يكون خاصة بحال 
الحاجة والضرورة؛ ويحتمل العموم كالخفين وهو أظهر. انتهى: . 

وفي «شرح الموطأ» للزرقاني» وأجاز المسح عليها أحمد 
والأوزاعي وذاود وغيرهم؛ للآثار وقياساً على الخفين؛ ومنغه مالك 
والشافعي وأبو حنيفة لأن المسح على الخفين مأخوذ من الآثار لا 
من القياس. ولو كان منه لجاز المسح على القفازين» وقال الخطابي 
فرض الله مسح الراس وحديث مسح العمامة محتمل للتأويل فلا 
يترك المتيقن للمحتمل وقياسه على الخف بعيد لمشقة نزعه 
بخلافهاء وتعقب بأن الآية لا تنفي الإقتصار على المسح. لا سيما 
عند من يحمل المشترك على حقيقته ومجازه؛ لأن من قال قبلت 
راس فلان تتصدق ولو على حائل» وبآن المجيزين الإقتصار على 
مسح الغمامة شسرطوا فيه مشقة نزعها كالخفء ورد الأول بان 
الأصل.حمل اللفظ على حقيقته ما لم يرد نص صريح بخلافه» 
والنصوص وزدت على النبي كل فعلاً وأمرأ بمسح الراس؛ فتحمل 
رواية مسح العمامة على أنه كان لعذر بدليل المسح على الناصية 
معها كما في مسلم. انتهى كلام الزرقاني. 

قلت: قد ثبتت وصحت أحاديث المسح على العمامة فلا حاجة 
إلى القياس على المسح على الخفين ولا حاججة إلى تأويل تلك 
الأحاديث. بل الظاهر أن تحمل على ظواهرها. 

فائدة: اختلف القائلون بالمسح على العمامة. همل يحتاج 
الماسح على العمافة إلى لبسها على طهارة أو لا يحتاج؟ فقال أبو 
ثور: لا يمسح على العمامة إلا من لبسها على طهارة قياساً على 
الخفين؛ ولم يشترط ذلك الباقون» وكذلك اختلفوا في التوقيت» 
فقال ابو ثور أيضاً: إن وقته كوقت المسح على.الخفين» وروى مثل 
ذلك عن عمره والباقون لم يوقتوا. قال ابن حزم: إن النبي يه 
مسح غلى الغمامنة والخمار ولم يوقت ذلك بوقت. وفيه أن 
الطبراني قد روى من حديث أبي أمامة أن النبي يك كان يمسح 
على الخفين والعمامة ثلاثاً في السفر ويوماً وليلة في الحضرء لكن 
في إسناده مروان أبو سلمة؛ قال ابن أبي حاتم: ليس بالقوي» وقال 


البخاري: منكر الحديث,. وقال الأزدي: ليس بشيء؛ وسثل أحمد 
ابن حنبل عن هنذا الحديث فقال: ليس يصحيح. انتهئ كلام 
الشوكاني. : 

9- قوله: (يقول سمعت وكيع بن الجراح يقول إن مسح على 
الغمامة يجزئه للأثر) أي للحديث والأمر عندي كما قال وكيع» فإن 
أحاديث الباب تدل على أجزاء المسنح غلى العمامة,. 

-٠١‏ قوله: (عن عبدالرحمن بن إسحاق) بن عبدالله بن الحرث 
أبن كنانة.القرشي العامري المدني» روى عن أبيه والزهري وعنه 
إبراهيم بن ظهمان وبشر بن المفضلء وثقة ابن معين. قال أبو :داوه: 
ثقه قدري» قال الفسوي وابن خزيمة: ليس به بأسء قال ابن عدي: 
أكثر أحاديثه صحاح وله ما ينكرء كذا في «الخلاصة»: 

-١‏ (عن أبي عبيدة بن محمد بن عمار ياسر) قال فني 
«التقريب»: أبو عبيدة بن محمد بن عمار بن ياسر أخو سلمة؛ 
وقيل: هو هوء مقبول. اننهى. وقال في «الخلاصة): وثقه ابن معين 
وفيه كلام أبي حاتم. انتهى. 

7-قوله: (فقال السنة يا ابن أخي) أي هو السنة يا ابن أخي 
(فقال أمس الشعر) أمر من المس يعني لا يجوز المسح على 
العمامةفغليك أن تمس.الشتعن..وقال. محمد في «مؤطئنة»: أخيرننا 
مالك قال بلغني غن جابر بن عبدالله أنه سثل عن العمافة فقال: .لا 
حتى يمس الشعر الماء. قال صاحب «التعليق الممجد»:“قؤله «ختى 
يمس من الإمساسسن أو المس أي يصيب الشعر بالنصب علئ أته 
مفعول مقدم الماء بالرفع أو النصب. انتهى: 

“1 --قوله: (وقال غير واخد من أهل العلم من أصحاب النبي 
يل والتابغين لا يمسح على العمامة إلا أن يمسح براسه ومع 
العمامة؛ وهو قول سفيان الثوري ومالك بن أنس وابن المبنارك 
والشافعي) قال الحافظ في «الفتح»: اختلف السلف في معنى 


المسح على العمامة» فقيل: إنه كمل عليها بعد مسح الناصية وقد 


تقدمت رواية مسلم بما يدل على ذلكء. وإلى عدم الإقتصار على 
المسح عليها ذهت الجمهور, وقال الخطابي فرض الله مسح الراس 
والحديث في مسح الرأس محتمل للتأويل فلا يترك المتيقن 
للمحتمل؛ قال: وقياسه على مسح الخف بعيد لأنه يشق نزعه 
بخلافها. . 

وتعقب بأن الذين أجازوا الإقتصار على مسح العمامة شرطوا 
فيه المشقة في نزعها كمافي الخفء وطريقه أن تكون محكمة 
كعمائم العرب, وقالوا: عضو يسقط فرضه في التيمم فجاز المسح 
على حائله كالقدمين» وقالوا: الآية لا تنفي ذلك ولا سيما عند من 
يحمل المشترك على خقيقثشة ومجازه. لأن من قال: قبلت رأس 
فلان يدق ولو كان على حائل. انتهى. وقال ابن:قدامة في 
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«المغني»: يجوز المسح على العمامة» قال ابن المنذر: وممن مسح 
على العمامة أبو بكر الصديق» وبه قال عمر وأنس وأبو أمامة» 
وروى عن سعيد بن مالك وأبي الدرداء رضي الله عنهم؛ وبه قال 
عمر بن عبدالعزيز والحسن وقتادة ومكحول والأوزاعي وأبو ثور 
وابن المنذرء وقال عروة والتخعي والشعبي والقاسم ومالك 
والشافعي وأصحاب الرأي: لا يمسح عليها لقوله الله تعالى: 
لرَامْسَحُوأ برُؤوميكُم», ولأنه لا تلحقه المشقة في نزعها فلم يجز 
المسح عليها كالكمين» ولنا ما روى المغيرة بن شعبة قال: توضأ 
رسول الله يق ومسح على الخفين والعمامة» قال الترمذي: هذا 
حديث حسن صحيحء قال أحمد: هو من خمسة وجوه عن النبي 
كِ: روى الخلال بإسناده عن عمر رضي الله عنه أنه قال: من لم 
يطهره المسح على العمامة فلا طهره الله قال: ومن شرط جواز 
المسح على العمامة أن تكون ساترة لجميع الرأس إلا ما جرت 
العادة بكشفه كمقدم الرأس والأذنين وشبههما من جوانب السراأس» 
فإنه يعفي عنه؛ قال: ومن شرط جواز المسح عليها أن تكون على 
صفة عمائم المسلمينء إما بان يكون تحت الحنك منها شيء لأن 
هذه عمائم العرب وهي أكثر ستراً من غيرها ويشك نزعها فيجوز 
المسح عليهاء سواء كانت لها ذؤابة أو لم يكنء قاله القاضيء 
وسواء كانت صغيرة أو كبيرة» فإن لم يكن تحت الحنك منها شيء 
ولا لها ذؤابة لم يجزالمسح عليهاء لأنها على صفة عمائم أهمل 
الذمة ولا يش نزعهاء وقد روى عن النبي كَكلِ انه أمر بالتلحي 
ونهى عن الاقتعاط» رواه أبو عبيدة» والاقتعاط أن لا يكون تحت 
الحنك منها شيء؛ وروى أن عمر رضي الله عنه رأى رجلاً ليس 
تحت حنكه من عمامته شيء. فحنكه بكور منهاء وقال: صاهذه 
الفاسقية؟ فامتنع المسح عليها للنهسي عنها وسهولة نزعهماء وإن 
كانت ذات ذؤابة ولم تكن محتكة:؛ قفي المسح عليها وجهان: 
أحدهما: جوازه لأنها لا تشبه عمائم أهل الذمة» إذ ليس من عادتهم 
الذؤابة» والثاني: لا يجوز لأنها داخلة في عموم النهي ولايشق 
نزعهاء قال: وإن نزع العمامة بعد المسح عليها بطلت طهارته نص 
عليه أحمد؛ قال: والتوقيت في مسح العمامة كالتوقيت في مسح 
الخف, لما روى أبو أمامة أن النبي يَكٍ قال: يمسح على الخفين 
والعمامة ثلاثا في السفر ويوما وليلة للمقيم؛ رواه الخلال بإستاده 
إلا أنه من رواية شهر بن حوشب ولا ممسوح على وجه الرخصة 
فتوفت بذلك كالخف. انتهى ما في «المغني؟. 

قلت: لا ريب في أنه كك مسح على العمامة كما يدل عليه 
أحاديث الباب. وأما هذه الشرائط التي ذكرها ابن قدامة فلم أرما 
يدل على ثبوتها من الأحاديث الصحيحة: والله تعالى أعلم. وأما ما 
روي عن النبي ويه أنه أمر بالتلحي ونهى عن الاقتعاط فلم يذكر 


ابن قدامة سنده؛ ولم يذكر تحسينه ولا تصحيحه عن أحد من أئمة 
الحديث؛ ولم أقف على سنده ولا على من حسنه أو صححهه فالله 
أعلم كيف هو؟ وأما ما رواه في توقيت المسح على العمامة ففي 
إسناده شهر بن حوشب الأشعري الشامي مولى أسماء بنت يزيد بن 
السكن» صدوق كثير الإرسال والأوهام كذا في «التقريب»؛ وقد 
أخرجه الطبراني أيضاً وفي إسناده مروان أبو 
البخاري قال: إنه منكر الحديث» وقال ابن أبي حاتم: ليس .بالقوي» 
وقد عرفت أيضاً أنه سئل أحمد بن حنبل عن هذا الحديث فقال: 

تنبيه: قال الإمام محمد في «موطئه:: بلغنا أن المسح على 
العمامة كان فترك. انتهى. قال صاحب «التعليق الممجدة: لم نجد 
إلى الآن ما يدل على كون المسح على العمامة منسوخاًء لكن 
ذكروا أن بلاغات محمد مسندة فلعل عنده وصل بإسناده. انتهى 
كلامه. قلت: لا بد لمن يدعى أن المسح على العمامة كان فترك» 
أن يأتي بالحديث الناسخ الصحيح الصريح. ولا يثبت النسخ 
بمجرد قول الآأمام محمد المذكورء كما لا يخفي على العالم 
المنصف. 

1 بَابْ ما جَاءَ في الْغْسْل مِن الْجََابّة'") 

لخو عل ] دنا خاذ عدتا دم عن الأعمش 
عن سالِم بن أبي الْجَعْدا"' عن كُريْب'" ' عن ابن عباس عن 
خالَيه مَيْمُونَة'" قالت: : ضعت نبي يي علا اغْتسَلَ من 
الْجَنَابَة 22 نأك الأنَاء بشِمَالِهِ عَلَى يَمِينب فَفَسَل كَفْيِف ثم 
أذخل انين الأساء فَأقَاض عَلَى فَرْجه” ثم دَلّكَ بيده 
الْحَانِط' أو الأرض؛ ثم مَضْمَض وَاسْتَنشَق وَغْسَل وَجْهَهُ 
وَذِرَاعيه ثم أفاض عَلَى رأسه ثَلائا» ثم أفاض عَلَسى سائر 
تدب" ذم تنس فتسل ليه 
لخ: 04م 0 "] إن: 7167] زه: /153]. 


قال أبُو عِيسى : هلا حديث حسن 0 


وَفي الباب عن أَمّْ سس سلَمة» وجَابرء وَأبي سَعِيدٍ 


مُطْعِمٍ وأبي هُريرة! 020 


4- [صحيح] حَدئنا ابن أبي عُمَرَ حدثدا سُفْيانْ 


سلمة» وقد عرفت أن 


1 
(بنٌ عبَينة) عن هِشَامٍ بن عُروةَ عن أبيه عن عَائِشَة قالت: 
«كانَ رسول الله كل إذا أراد أن يَعْتَسيلَ مِنَّ الجتابة بَدَا فَعْسَلَ 
يديه قَبْلَ أن يلخ 7 جلهما الأنءكى ثم ع غسل فَرْجَُ وَيَتَرَضَأ 
وُضُوءَه لِلصّلاق ثم يُشَرَبْ شَعْرَهُ المّاء"2» ثم يَحْئِي عَلَى 
رأميه ثلاث 00 

)1١ه(-‎ 
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وَمُو اللي ار أهل الْعِلْمٍ في الْفْسْل مِن الْجَنَابَة: أنه 
يتَوَضَأ وْضْوءَهُ للصلاق ثم يُمْرِعْ م عَلَى رأسه ثَلآثْ مرّات ثم 
يُفِيض الماءً عَلَى سائر سد ثم يَغْسيل قَدَميوا9". 

وَالْعَملَ عَلَى هَذَا عند أضل الْعِلم. وَقالوا : إن انعمس 
الْجُنْبْ في المّاء وَلَم يتَوَضّأ آجْزَأة., وَهُو فول الشافيِي» 
وَأسْمَدَ وإنشنحاق07: 

١-(باب‏ ما جاء في الغسل من الجنابة) 26 
«النهاية»: الجنب الاق يجي عليه لفل بالجماع أو خروج المني» 
ويقع على الواحد والإثنين» والجمع والمؤنث بلفظ واحد. وقد 
يجمع على أجناب وجنبين وأجتب يجنب إجنابا -والجنابة الاسم- 
وهي في الأصل البعد» وسمي الإنسان جنباًء لأنه نهى أن يقرب 

مواضع الصلاة ما لم يتطهرء وقيل: لمجانبته اناس حتى يغتسل. 
انتهى. وفي «القاموس»: : الجنابة المني؛ وقد نْب ونب وجيب 
وأْجْيِبَ وجنب واستجنّب» وهو جُنْب بضمتين يستوي للواخد 
والجمع. انتهى. 

؟- (عن سالم بن أبي الجعد) الأشجعي الكوفيء ثقة من رجال 
.الكتب الستة» وكان يرسل كثيرا من الثالثة» مات سنة 91 سبع أو 
ثمان وتسعين وقيل مائة أو بعد ذلك» ولم يثبت أنه جاوز المائة. 

؟- (عن كريب) بالتصغير» هو ابن أبي مسلم الهاشمي مولاهم 
المدني أبو رشدين مولى :ابن عباسء ثقه من الطبقة الوسطى من 
التابعين» روى عن مولاه ابن عباس وعائشة وأم هانىء؛ وعنه أبو 
سلمة وبكير بن الأشج وموسى بن عقبة» وثقه النسائي» مات سنة 
ثُمان وتسعين. 

7ل (عن خالته ميمونة) ببنت الحارث العامرية الهلالية زوج 
النبي وك تزوجها سنة سبع وتوفيت بسرف حيث بنى بها رسول الله 
كبلةِ وهو ما بين مكة والمدينة؛ وذلك سنة 0١‏ إحدى وخمسين: 

5- قوله: ((وضعت للنبي يَلِ غسلاً) بضم الغين وسكون السين 
أي ماء الاغتسالء وفي رواية البخاري وغيره: وضعت للنبي يلل 
ماء للغسل (فاغتسل) أي أراد الاغتسال (من الجنابة) من سببية أي 
لأجل الجنابة. 

ه- (فأكفا الإناء) أي أماله. قال في «النهاية»: يقال: كفات 
الإناء وأكفأته إذا كببته وإذا أملته» وقال في «القاموس»: أكفا أمال 
وقلب (فغسل كفيه) يحتمل أن يكون غسلهما للتنظيف مما بهما 
من مستقذرء ويحتمل أن يكون هو الغسل المشروع عند القيام من 
النوم وهو الراجح؛ يدل عليه قول ميمونة ثم أدخل يده.في الإناء 
وقول عائشة في حديثها الآتي: فغسل يديه قبل أن يدخلهما في 
الإناء (فأفاض على فرجه) أي صب الماء عليه وغسله. وفي رواية 
للبخاري: وغسل فرجه وما .أصابه من الأذى» وفي رواية أخرى له: 


فغسل مذاكيره ثم دلك بيده الحائظ أو الأرض» .شك من الراوي» 
وفيه دليل على استحباب مسح اليد بالتراب من الحائط أو التراب 
يعد الاستنجاء. 

1- (فأفاض على رأسه ثلانا) ظاهره يقتضي أنه وَل يمسح 
رأضه كما يفعل في الوضوء. قاله ابن دقيق العيد» وقال الحافظ في 
«الفتح»: ولم يقع في شيء من طرق هذا الحديث التنصيص غلى 
مسح الرأس .في هذا الوضوء وتمسك به المالكية» لقولهم: إن ضوء 
الغسل لا تمسح فيه الرأس بل يكتفي عنه لغسلها. انتهى. 

- (ثم أفاض على سائر جسده) أي أسّال الماء على باقي 
جسده. قال.في «القاموس»: السائر الباقي لا الجميع كما توهم 
جماعات. وقد يستعمل له ومئه قول الأخرس. : 

نَجَلهالنا ثبَةلما وَقَدْ النُومَ سّائر الحُرّاس 

وال الجر فى« الهاي« والبنان مهميرن السائن والسان 
يستعملونه في معنى الجميع وليس بصحيح, وقد تكررت هذه 
اللفظة في الحديث وكلها بمعنى باقي الشيء.:انتهى 

قلت: قد وقع عند البخاري: في حديث عائشة من طرييق مالك 
عن هشام عن أبيه عنها ثم يفيص الماء. على جلده كله. قال 
الحافظ: هذا التأكيد يدل على أنه عمم جميع جسده بالغسل بعد ما 
تقدم. انتهى. ووقع في حديثها من طريق عبدالله عن هشام عن أبيه 
لم غسل سائر جسده. قال الحافظ: أي بقية جسده. قال: فيحتمل 
أن يقال: إن سائر هنا بمغنى الجميع جمعاً بين الروايتين. انتهى: 

8- (ثم تنحى) أي تحول إلى ناحية (فغسل رجليه): وفي رواية 
للبخاري عن ميمونة زوج النبي كك قالت: توضأ رسول الله يق 
وضوءه للصلاة غير رجليه الحديثء وفيه ثم نحى رجليه فغسلهما 
هذه غسلة من الجنابة. 

قال الحافظ تحت هذه الرواية: فيه التصريح بتأخير الرجلين في 
وضوء الغسل إلى آخرهء وهو مخالف لظاهر روؤاية عائشة: أن النبي 
يكلِ كان إذا اغتسل من الجنابة بدأ بغسل يديه ثم يتوضا.كما يتوضأ 
للصلاة ثم يدخل أصابعه في الماء الحديث» ويمكن الجمع بينهما 
إما بحمل رواية عائشة على المجاز بأن المراد يتوضا أكثر الوضوء 
كما يتوضأ للصلاة؛ وهو ما سوى الرجلين وبحمله على حالة 
أخرى» وبحسب اختلاف هاتين الحالتين» اختلف نظر العلماء» 
فذهب الجمهور إلى استحباب تأخير غسسل الرجلين في الغسلء 
وعن مالك إن كان المكان غير نظيف فالمستحب تأخيرهما وإلا 
فالتقديم» وعند الشافعية في الأفضل قولان: قال النووي: أصحهما 
وأشهرهما ومختارهما أنه يكمل وضوءه. قال: لأن أكثر الروايات 
عن عائشة وميمونة كذلكء؛ قال الحافظ: كذا قال النووي: وليس في 
شيء من الروايات عنهما التصريح بذلك» بل هي إما محتملة 
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كرواية توضأ وضوءه للصلاة أو ظاهرة في تأخيرهما كرواية أبي 
معاوية عن.هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة قالت:.«اكان رسول 
الله يكِِ إذا اغتسل من الجنابة» الحديث. وفي آخره: ثم أفاض على 
سائر جسده ثم غسل رجليه؛ وله شاهد من رواية أبي سلمة عن 
عائشة أخرجه أبو داود والطيالسيء بلفظ: فإذا فرغ غسل رجليه» 
ويوافقها أكثر الروايات عن ميمونة أو صريحة في تأخيرهما 
كحديث الباب» وراويها مقدم في الحفظ والفقه على جميع من 
رواه عن الأعمش. انتهى كلام الحافظ ملخصاً. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. 

-١١‏ قوله: (وفي الباب عن.أم سلمة وجابر وأبي سعيد وجبير 
ابن مطعم وأبي هريرة) أما حديث أم سلمة فأخرجه مسلم.؛ وأما 
حديث جابر؛ فأخرجه ابن ماجه عنه قال: قلت: يا رسول الله إنا في 
أرض باردة فكيف الغسل من الجنابة؟ فقال يةِ: أما أنا فأحئوا على 
راسي ثلاثاء وأما حديث ابي سعيد» فأخرجه أيضاً ابن ماجه عنه 
أن رجلاً سأله عن الغسل من الجنابة» فقال: ثلاثاً. فقال الرجل: إن 
شعري كثير» فقال: رسول الله و كان أكثر شعراً منك وأطيب» 
وأما حديث جبير بن مطعمء فأخرجه أيضاً ابن ماجه عنه قال: 
تماروا في الغسل من الجنابة عند رسول الله يِه فقال رسول الله 
يكيِ: أما أنا فافيض على راسي ثلاث أكف, وأخرجه أيضاً البضاري 
ومسلم والنسائي وأما حديث أبي هريرة» فأخرجه ابن ماجه عنه 
بلفظ: سأله رجل كم أفيض على راسي وأنا جنب؟ قال: كان رسول 
الله وَكخٍ يحثو على راسه شلاث حثياتء قال الرججسل: إن شعري 
طويل» قال: كان رسول الله يي أكثر شعراً منك وأطيب. 

-١‏ قوله: (نا سفيان) هو ابن عينية كما يظهر من عبارة الحافظ 
الآنية. 

7- (إذا أراد أن يغتسل من الجنابة) أي من أجمل رفعها أو 
بسبب حدوثها (بدأ بغسل يديه) وفي نسخة صحيحة فغسل يديه. 
قال الحافظ: يحتمل أن يكون غسلهما للتنظيف مما بهما من 
مستقذر ويحتمل أن يكون هو الغسل المشروع عند القيام من النوم» 
ويدل عليه زيادة ابن عيينة في هذا الحديث قبل أن يدخلهما في 
الإناء» رواه الشافعي والترمذيء وزاد أيضاً: ثم يغسل فرجه. انتهى. 
قلت رواية الترمذي والتي أشار إليها الحافظ هي هذه التي نحن في 
شرحهاء وظهر من كلام الحافظ هذا أن سفيان في هذه الرواية همو 
أبن عييثة. 

17- (ثم يغسل)» وفي النسخة القلمية؛ ثم غسل (ثم يتوضا 
وضوءه) بالنصبء أي كوضوثه للصلاة» (ثم يشرب) من التشريب 
أو الإشراب (شعره) بالنصب (الماء) بالنصب أيضا وهما مفعولان 
ليشربء أي يسقى وَل شعره المبارك الماء» قال في امجميع 


البحار»: تشريبه بل جميعه بالماء. انتهمئ. وقال :ابن العربي في 
«العارضة»: قوله: يشرب شعره الماء يعني يسقيه؛ كقوله تعالى: 
«َأَشْربُوا في قُلُوبهمْ اليجْل4 أي سقى في قلوبهم حبه. قال: 
معناه: يصب عليه الماء فيسري إلى مداخله؛ كسريانه إلى بواطن 
البدن» شبهه به وسماه شراباً لأجله» وهذا مجاز بديع. انتهى. وني 
رواية الشيخين ثم يدخل أصابعه في الماء فيخلل بها أصول شعره. 

4- (ثم يحثي على رأسه ثلاث حثيات) أي ثلاث غرف بيديه 
واحدها حثية؛ قاله في «النهاية»» والمعنى يصب على رأسه شلاث 
غرف بيديه؛ وفي رواية للشيخين: ثم يصب على رأسه ثلاث 
غرفات بيديه. 

.- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
وغيرهما. 

7- قوله: (ثم يفرغ) من الإفراغ وهو الصب (ثم يفيض).من 
الإفاضة وهو الإسالة. 

١7‏ - (وقالوا: إن انغمس الجنب في الماء ولم يتوضاأ اجزأه) 
يعني أن الوضوء ليس بواجب في غسل الجنابة (وهو قول الشافعي 
واحمد وإسحاق) وهو قول أبي حنيفة وأصحابه. قال الشافعي في 
«الأم؛ فرض الله تعالى الغسل مطلقاً لم يذكر فيه شيثاً يبدأ'به قبل 
شيء فكيفما جاء به المغتسل أجبزاأه إذا أتى بغسل جميع بدنه. 
والاحتياط في الغسل ما روت عائشة» ثم حديث عائشة عن مالك 
بسنده قال ابن عبدالبر: هو أحسن حديث روي في ذلك ففنإن لم 
يتوضأ قبل الغسل ولكن عم جسده ورأسه ونواه فقد أدى ماعليه 
بلا خلافء» لكنهم مجمعون على استحباب الوضوء قبل الغسل» 
كذا ذكره الزرقاني في «شرح الموطأ»» وقال الحافظ في «الفتح»: 
نقل ابن بطال الإجماع على أن الوضوء لا يجب مع الغسل؛ وهو 
مردود فقد ذهب جماعة منهم أبو ثور وداود وغيرهما إلى أن 
الغسل لا ينوب عن الوضوء للمحدث. انتهى كلام الحافظ. وقال 
ابن العربي في «العارضة»: قال أبو ثور: يلزم الجمع بين الوضوء 
والغسل» كما روى عن النبي يق وعنه ثلاثة أجوبة: الأول: أن 
ذلك ليس بجمع كما بيناه وإنما هو غسل كله. الشاني: أنه إن كان 
جمع بينهما فإنما ذلك استحباب بدليل قوله تعالى: #حَنى 
تَمْتِلُوأ4: وقوله: «إرإن كُتدْمْ جَنْباً فَاطْهْرُوا4: فهذا هو الفرض 
الملزم والبيان المكمل؛ وما جاء من بيان هيئته لم يكن بياناً لمجمل 
واجب فيكون واجباء وإنما كان إيضاحاً لسنة. الشالث: أن سائر 
الأحاديث ليس فيها ذكر الوضوءء ومنها ما قال النبي يك لأم سلمة» 
إذا قالت له: إني امرأة.أشد ضفر رأسي فأنقضه للغسل من الجنايبة» 
فقال لها: إنما يكفيك أن:تحثي على رأسك ثلاث حثيات من ماء. 
ثم تضغئيه ثم تفيضين على جسدك الماء فإذا أنت قد طهرت. 
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انتهى كلام ابن العربي. قلت: في كل منن الأجوبة الثلاثة عنذي 
نظرء أما في الأول: فلأن ظاهر حديث ميمونة وحديث عائشة هو 
الجمع كما عرفت» أما في الثاني: فلأن المراد بقوله تعالى: #حَتى 
تَْتَمِلُوا4 هو الاغتسال الشرعي الذي ثبت عن رسول الله يل في 
غسل الجنابة» وكذا المراد بقوله تعالئ: لفَاطْهرُواً» هو التطهر 
الشرعي؛ وأما في الثالث: فلأن عدم ذكر الوضوء في بعض أحاديث 
غسل الجنابة ليس بدليل على أنه ليس بواجب في غسل الجنابة» 
و ا ا 0 

0- بَابْ هَل تنقض الْمْرأةٌ شعرها عِنْدَ الْغْْلٍ؟ 

0- [صحيح؛ رواه مسلم] حَدئنا ابن أبي عُمّرٌ حدثنا 
سفيان عن أيوب بن مُوسى'" عن (سَعِيلر) المشبري”" عن 
عبدالله بن رافء”" عن أمْ سَلّمَة؟؟ قالت: «قلت: يا رسول 
الله إني امْرَأة ا رأسي؛ أناقضة لِمُسل الْجََابَةٍ اليد 
قال: لآ إنمًا يَكْنِيك"' أن تَحْيِينَ عَلَى رأسيك ثلث حَيّات 
من مان ثم فيضن عَلَى سَائرٍ جَسَدِك الماء فطهْرِين. أو 
قال: فإذًا أنت قد تَطَهرت». 


[م: ؟:/ا][د: ١55؟][ن:١1١]1ه:507].‏ 


قال أبو عيسى : : هذا حلي حسن صحية”". 


وَالعَمَلَ عَلَى هَذَا عند أهلٍ الْعِلْم: أن المّرَآةً إِذَا اغْتَسَلَتَْ 
من الْجَتابَةِ فلم تَنقْضْ شَمْرَها إن ذَلِكَ يُجْرِئهَا بَعْدَ أن تقيض 
المَاءً عَلَى رأسيهًة. 

-١‏ قوله: (نا سفيان) هو ابن عيينة كما في رواية أبي داود (عن 
أيوب بن موسى) ابن عمرو .بن سعيد بن العاص الأمويء الفقيه 
الكوفي؛ من رجال الكتب الستة» قال ابن المديني: له نحو أربعين 
حديثاء وثقه أحمد وقال: يحبى أصيب مع داود ببن علي في سنة 
اثلاثين ومائة له في البخاري فرد حديث.. 

؟-.(عن المقبري) وفي رواية مسلم: عن سعيد ين أبي سعيد 
المقبري» قال الحافظ في «التقريب؟:.ثقة من الثالثة تغير قبل موته 
بأربع سبنين. انتهى. قلت: هو من رجال الكتب الستة. 

*- (عن عبدالله بن رافع) المخزومي المدني مولى أم سلمة ثقة 
من الثالنة؛ روى عن مولاته أم سلمة وأبي هريرة وعنه سعيد 
المقبري. وابن إسحاق وثقه أبو زرعة. 

و ا بفتح السين وكسر اللام واسمهاهند بنت 
أبي أمية سهيل» ويقال له: زاد الزاكسبء كانت عند 
أبي.سلمة بن عبدالأسد فهاجر بها إلى أرض الحبشة الهجرتين 
فولدت له هناك زينب؛ وولدت له بعد ذلك سلمة وعمر ودرة» 


ومات أبو سلمة في جمادى الأخرى سنة 4 أربع من الهجرة فتزوج 


رسول الله كل أم سلمة في ليال بقين من شوال سنة أربْع وتوفيت 
سنة 04 تسع وجمسين وقيل سنة 77.ثنتين وستين والأول أصحء 
قال أبو نعيم الأضبهاني: وصلى عليها سعيد بن زيد وهو غلط. 
والصحيح أبو هريرة» وقبرت بالبقيع وهي ابنة أربع وثمانين سنة» 
كذا في «تلقيح فهوم أهل الأثر في عيون التاريخ والسير» للحافظ 
ابن الجوزي. ش 

قوله: (إني امرأة أشد) بفتح الهمزة بضمم الشين أي أحكم 
(ضفر:رأسي) أو نسجه أؤ فتله بالفناد المفتوحة المعجمة والفاء 
الساكنة نسج الشعر وإدخال بعضه في بغضء والضفيرة الذؤابة» قاله 
القاري: وقال النوؤي: بفتح الضاد وإسكان الفاء هذا هو المشهور 
المعروف في رواية الحديث» والمستفيض عند المخدثين والفقهاء 
وغيرهم؛ ومعناه: أحكم فتل شنعري؛ وقال الإمام ابن أبزئي في 
الجزء الذي صنفه في «لحن الفقهاءة: من ذلك قولهم في حديث أم 
سلمة: «أشد ضفر رأسي»». يقولونه بفتح الضاد وإسكان الفاء 
وصوابه ضم الضاد وإسكان الفاء جمع ضفيرة كسفينة وسفن» وهذا 
الذي أنكره ليس كما زعمه بل الصواب جواز الأمرين ولكل واحد 
منهما معنى صحيح؛ ولكن يترجح ما قدمناه لكونه المروي 
المسموع في الر وايات الثابتة المتصلة: أفأنقضه لغسل الجتابة؟ أي: 
أفرقه لأجله حتى يصل الماء إلى باطنه؛ وفي رواية مسلم: أفاتقضه 
للحيضة والجنابة؟ 

”- (قال: لا إنما يكفيك) بكسر الكاف (أن تحثي) بكسر مثلشه 
وسكون ياء أصله تحثوين كتضربين أو تنصرين فحذف حرف العلة 
بعد نقل حركته أو حذفه وحذف الشون للنصب كذا في «مجمع 
البحار»؛ قال القناري: ولا يجوز فيه النصب والحثي الإثارة أي 
تصبي (ثم تفيضي) من الإفاضة عطف على تجثي أي تسيلي 
(فتطهرين) أي: فأنت تظهرين. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا 
البخاري. 

8- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم أن المرأة إذا 
اغتسلت من الجنابة فلم تنقض شعرها إن ذلك يجزتها بعد أن 
تفيض الماء على رأسها) مذهب الجمهورء أن المرأة إذا اغتسلت 
من الجنابة أو الحيض يكفيها أن تحثي على رأسها للاث حثيات» 
ولا يجب عليها نقض شعرهاء وقال الحسن وطاوس: يجب النقض 
في غسل الحيض دون الجنابة» وبه قال أحمذ» ورجح جماعة من 
أصحابه أنه للاستحباب فيهما. واستدل من قال بوجوب النقض في 
غسل الحيض دون الجنابة بقوله يق لعائشة: وانقضي زأسك 
وأمتشطي. واستدل التجمهور بحديث أم سلمة المذكور في الباب 
وفيَ رواية لمسلم للحيضة والجنابة. وحملوا الأمر في قرله وي: 


5٠١ 
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«وانقضي رأسك» على الإستحباب جمعا بين الروايتين» أو بجمع 
بالتفصيل بين من لا يصل الماء إلى أصوله بالنقض فيلزم وإلا فلاء 
هذا خلاصة ما ذكره الحافظ في «الفتح». وقيل: إن شعر أم سلمة 
كان خفيفاً فعلم يَكِ أن يصل الماء إلى أصؤله. وقيل: بأنه إن كان 
مشدوداً نقض وإلا لم يجب نقضه لأنه يبلغ الماء أصوله. قال 
صاحب «سبل السلام»: لا يخفى أن حديث عائشة كان في الحج 
فإنها أحرمت بعمرة ثم حاضت قبل دخول مكة فأمرها وَقةٍ أن 
تنقض رأسها وتمتشط وتغتسل بالحج وهي حيشذ لم تطهر من 
حيضهاء فليس إلا غسل تنظيف لا حيض؛ فلا يعارض حديث أم 
سلمة أصلا فلا حاجة إلى هذه التأويلات التي في غاية الركاكة» فإن 
خفة شعر هذه دون هذه يفتقر إلى دليل» والقول بأن هذا مشدود 
وهذا غير مشدود, والعبارة عنهما من الراوي بلفظ النقض دعوى 
بغير دليل. انتهى. 
8- بَابْ ما جَاءَ أن نحت كل شَعرَةٍ جنابَة 

- [ضعيفء ضعفه البخاري والشافعي وأبو داود] 
حدئنا نر بن علي حدثنا الْحَارث بن وَجِيه”" قال: حدثنا 
مَالِكَ بن ديار عَنْ محمد ابن سبيرين” عن أبي مُريرةَ عَنٍ 
0 «نَحْت كل شعر ْو جَنَابةٌ 00 » فَاغْسِلُوا الشَعْر 

أنقُوا البعن©». 

[د: 14 ؟][ه: لاو ه]. 

(قال): وفي اباب عن عَلِي» وَأنس””) 

قال أبو عيسى: حديث الْحَارش بن وَجيه حديث فريسب» 
لأ نَْرفُه إلا مِنْ حديقه””» . وهو شنح ليس بذاه. وقد روى 
عَنْهُ غَيْرْ وَاحل من الأئمّة. 

وقد تفرّة بهذا الْحَديثٍ عن مَالِكٍ بن دِينَارٍ ويْقَالُ 
(الْحَارتُ بن وجيو) ويْقَالُ (ابنْ وجبّة). 

-١‏ قوله: (نا الحارث بن وجيه) بالواو والجيم والياء التحتانية 
والهاء بوزن فعيل» وقيل بفتح الواو وسكون الجيم بعدها موحدة. 
الراسي أبو محمد البصري ضعيف كذا في «التقريب». 

؟- (نا مالك بن دينار) البصري الزاهد أبو يحيى صدوق عابد 
وثقه النسائي؛ مات سنة ١١‏ ثلاثين ومائة (عن محمد بن سيرين) 
الأنصاري البصريء ثقة ثبت عابد كبير القدر كان لا يرئ الرواية 
بالمعنى من الثالثة»؛ مات ٠١١١‏ سنة عشر ومائة؛ روى عن مولاه 
أنس وزيد بن ابت وأبي هريرة وطائفة من كبار التابعين» وعنه 
ار كر 4 ل و ار 

ثقة ماموناً عالياً رفيعاً فقيها إماما كثير العلم» وقال أبو عوانة: 
ا ال ا ب 


شترى بيتاً فاشرفت فيه على ثمانين ألف دينار فعرض في قلبه شيء 
فتركه. 

- قوله: (تحت كل شعرة جنابة) فلو بقيت شعرة واحدة لم 
يصل إليها الماء بقيت جنابة» والشعر بفتسح الشين وسكون العين 
للانسان وغيره» فيجمع على شعور مثل فلس وفلوس وبفتح العين 
فيجمع على أشعار؛ مثل سبب وأسباب وهو مذكر. الواحد شعرة» 
والشعرة بكسر الشين على وزن سدرة شعر الركب للنساء خاصة» 
قاله في (العباب». 

5- (فاغسلوا الشعر) بفتسح العين وسكونها أي جميعه. قال 
الخطابي: ظاهر هذا الحديث يوجب نقض القرون والضفائر إذا 
أراد الاغتسال من الجنابة لأنه لا يكون شعره مغسولا إلا أن 
ينقضهاء وإليه ذهب إبراهيم النخعيء وقال عامة أهل العلم: إيصال 
الماء إلى أصول الشعر وإن لم ينقض شعره يجزيه والحديث 
ضعيف. انتهى. (وانقوا البشر) من الإنقاء نظفوا البشر من الأوساخ 
لأنه لو منع شيء من ذلك وصول الماء لم يرتفع الجنابة» والبَشَرٌ 
بفتح الباء والشين» قال الجوهري في «الصحاح:: البَشْرٌ ظاهر جلد 
الإنسان. 

- قوله: (وفي الباب عن علي وأنس) أما حديث علي؛ 
فأخرجه أحمد وأبو داود عنه قال: سمعت رسول الله َكل يقول: من 
ترك موضع شعرة من جنابة لم يصبها الماء فعل الله به كذا وكذا من 
النار» قال علي: فمن ثم عاديت شعريء زاد أبو داود: وكان يجز 
شعره رضي الله عنه كذا في «المنتقى؛؛ وقال الحافظ في 
«التلخيص»: إسناده صحيح» فإنه من رواية عطاء بن 
سمع منه حماد بن سلمة قبل الاختلاط» أخرجه أبو داود وابن ماجه 
من حديث حماد؛ لكن قيل: إن الصواب وقفه على علي. انتهى. 
وأما حديث أنس» فأخرجه أبو يعلى والطبراني في «الصغير؟ وفيه: 
ويا أنس بالغ في الاغتسال في الجنابة فإنك تخرح من مغتسلك 
وليس عليك ذنب ولا خخطيئة» قال: قلت: كيف المبالغة يا رسول 
الله؟ قال: تبل أصول الشعر وتنقي البشرة» الحديث. وفيه محمد بن 
الحسن بن أبي يزيد وهو ضعيفء قال الهيئمي: وفي الباب أيضاً 
عن أبي أيوب» أخرجه ابن ماجه في حديث فيه أداء الأمانة وغسل 
الجنابة» فإن تحت كل شعرة جنابة» وإسناده ضعيف كذا في 
#التلخيص». 

7- قوله: (حديث الحارث بن وجيه غريب إلخ) وأخرجبه أبو 
داود وابن ماجه والبيهقي قال الحافظ في «التلخيص»:.مداره على 
الحارث بن وجيه وهو ضعيف جداء قال أبو داود: الحارث حديشه 
منكرء وهو ضعيفء وقال الشافعي: الحديث ليس بثابت» وقال 
البيهقي: أنكره أهل العلم بالحديث» البخاري وأبو داود وغيرهما. 


السائب» وقد 
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للف 


انتهى كلام الحافظ. (وهو شيخ لين بذلك) وفيٍ بعض النسخ ليس 
بذلك أي:بذاك المقام الذي يوثق به. أي روايته ليست بقوية كذا في 
الطيبي؛ وظاهره يقتضي أن.قوله: وهو شيخ للجرح وهو مخالف 
لما عليه عامة أصحاب الجرح والتعديل من أن قولهم: شيخ من 
ألفاظ مراتب. التعديلء فعلى هذا يجيء إشكال آخر في قول 
الترمذي لأن قولهم «ليس بذاك» من ألفاظ الجرح اتفاقأء فالجمع 
بينهما في شخص واحد جمع بين المتنافيين فالصواب أن يحمل 
قوله وهو شيخ على الجرح بقرينة مقارنته بقوله: ليسا بذاك؛ وإن 
كان من ألفاظ التعديل ولإشعاره بالجرحء لأنهم وإن عدوه في 
لفاظ التعديل مرحو أيضاً باشعاره بالقرب من التجرييح؛ أو تقول 
لا بد في كون الشخص ثقة من شيئين العدالة والضبط كما بين في 
موضعه فإذا وجد في الشخض العدالة دون الضبط بجوز أن يععدل 
بإعتبار الصفة الأولى ويجوز أي يجرح بإعتبار الصفة الثانية فإذا 
كان كذلك لا يكون الجمع بينهما جمعا بين المتنافيين» كذا في 
السيد جمال الدين رحمه الل كذا في «المرقاة». 

9 بَابْ (مَا جَاءً) فِي الْوْضوء بَعْدَ الغسل 

7- [صحيح] حَدئنا إمْمَاعيلٌ بن مُوسى”'' حدثنا 
شَرِيك عن أبي إسنحاق عن الأمنْوّدٍ عن عَائِسّة: «أن النبي كه 
كان لآ يتوضا بَعْدَ الْعْسْلِ»”". 
[ن:1]505ه: فلاة]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح. 

قال أبو عيسى: وهذا قَوْلْ غَيْر واحد مِن (اهل الْعِلْم): 
أصحاب النبي يك والتابعين: أن لآ يَتَوَضَا بعد المُسل”". ١‏ 

-١‏ قوله: (حدئنا إسماعيل بن موسى) الفزاري أبو محمد بن 
بنت السديء قال النسائي: ليس به بأس. قال ابن عدي: أنكروا منه 
الغلو في التشيع كذا في «الخلاصة»» وقال في «التقريب»: صدوق 
يخطىء ورمي بالرفض. 

7- قوله: (كان لا يتوضاً بعد الغسل) أي اكتفاء بوضوئه الأول» 
في الغسل أو باندراج ارتفاع الحدث الأصغر تحت ازتفاع الأكبر 
بإيصال الماء إلى جميع أعضائه وهو رخصة قاله القازي» قلت: 
المعتمد هو الأول, والله تعالى أعلم. وفي رواية ابن ماجه: لا 
يتوضا بعد الغسل من الجنابة» قال في «المنتقى' بعد ذكر هذا 


الحديث: رواه الخمسة؛ وقال في «النيل»: قال الترمذي: حديث . 


حسسن صحيح؛ قلت: ليس في النسخ الموجودة عندنا قول 
الترمذي؛ وقال القاضي الشوكاني: قال ابن سيد الناس في #شرح 
الترمذي»: تختلف نسخ الترمذي في تصحيح حديث عائشة» 
وأخرجه البيهقي بأسانيد جيدة: 


وفي الباب عن ابن عمر مرفوعاً وعنه موقوفاً أنه قال لما:سئل 

عن الوضوء بعد الغسل: وأي وضوء أعم من الغسلء رواه ابن أببي 
شيبة وروى ابن أبي شيبة أيضاً أنه قال لرجل قال له: إني أتوضا بعد 
الغسل فقال: لقد تعمقت. وزوى عن حذيفة أنه قال:.أما يكفي 
أحدكم أن يغسل من قرنه إلى قدمه؛ وقد روى نحو ذلك عن 
جماعة من الصحابة ومن بعدهم حتى قال أبو بكر بسن العربي: إنه 
لم يختلف العلماء أن الوضوء داخل تحت الغسل وأن نية طهارة 
الجنابة تأتي على طهارة الحدث وتقضي عليهاء لأن موانع الجنابة 
أكثر من موانع الحدثء فدخل الأقل فني نية الأكثر وأجزأت نية 
الأكبر عنه. انتهى. 

فإن قلت: كيف يكون حديث الباب صحيجاًء وفي إسناده 
شريك بن.عبدالله النخعي, وهو وإن كان صدوقاً لكنه يخطىء كثيراً 
وتغير حفظه منذ ولي قضاء الكوفة. 

قلت: قال:أجمد: هو في أبي إسحاق أثبت من زهير» وقد روق 
حديث الباب عن :أبي إسحاق ثم لم ينفرد هو في روايته بل تابعه 
زهيز في رواية أبي داود وأخرجه البيهقي بأسانيد صحيحة كما 
عرفت. 

"- قوله: (هذا قول غير واحد من أصحاب النبي كَل إلخ) بل 
لم يختلف فيه العلماء كما صرح به ابن العربي. 
- باب مَا جَاءَ: إذَا الْتَقَى الْخَِانَان وجب الْشْئا 29 

-٠١ 4‏ [صحيح. صححه ابن خبان وابن القطان] حدثنا 


أبو مُوسى محمد بن المُنى حدثا الْوَلب بن مسْلِمٍ حَنٍ 
زفق 


الأؤزاعي عن عبدالرحمّن بن الْقَاسِمٍ عَنْ أبيه عن عَابْشَة 
قَالت: «إذا جَاوَرَ الْخَِانُ د اللْخنَاة60© «فقد) وَجَبْ العمل 
فَعَلَتَهُ أن رَرسول الله يه فاغْتَسَلْنء9). 

[زه: لم١‏ ]. 

(قال): وفي اباب عن أبي هُرَيِْرَة وَعبدالله بن عَمْرقٍ 
دايع بن ديج 7 


الل م ل 
قالت: قال النبي يله: «إذا جاوز الْخَمَانْ الْخِنَانْ وجب 
الْعْسْل» 0" 

قال أب و عيسى: حديث عَائِشَةَ حديث حسنٌ صحيح”*. 

(قال): قد روي هذا الحَديث عن عَائِشَة عن النبي 8 
مِن غَيْرٍ وجم: : «إذًا جَاوَرَ الْخِنَانُ الْخِنَانَ قدا رسب 
الْعْسْل». 

ومُو قَوْلٌ أكثر أهل الْعِلْمٍ من أصحاب النبي فيه منهم: 


لحل 


تحفة الأحسوذي - كتناب الطهارة 


أبو بكر وعْمَرُ وعْنْصان» وعَلِي» وعَائشَة وَالْمْقَهَاء مِنَ 
العَابعِين ومن بَعْدهُمْ مشل: سغيان الشؤْري» والشانفعِي» 
وأحْمَد وإسْحَاق. قَانُو : إذا التَقَى الْخِتَانَان وجب ب الغسمل9, 

-١‏ (باب ما جاء إذا التقى الختانان وجب الغسل إلخ) المراد 
بالختانان» ختان الرجل وخفاض المرأة؛ وختان الرجل هو مقطع 
جلدة كمرته. وخفاض المرأة هو مقطع جلدة في أعلى فرجها تثسبه 
عرف الديك بينها وبين مدخل الذكر جلدة رقيقة» وإنما ثنيا بلفظ 
واحد تغليباء وله نظائر وقاعدته رد الأثقل إلى الأخف. والأدنى إلى 
الأعلى. 

- قوله: (عن عبدالرحمن بن القاسم) بن محمد بن أبي بكر 
الصديق التيمي المدني ثقة جليل» قال ابن عبينة: كان أفضل أهصل 
زمانه عن أبيه؛ وأسلم العدوي وعنه شعبة ومالك وخلق ووثقه 
أحمد وابن سعد وأبو حاتم مات سنة ١77‏ ست وعشرين ومائة 
(عن أبيه) أي القاسم بن محمد بن أبي بكر الصديق :ة 
الفقهاء بالمدينة» قال أيوب: ما رأيت أفضل منه من الثالثة مات سئة 
7 ست ومائة على الصحيحء كذا في «التقريب»» قلت: هو 
الفقهاء السبعة بالمدينة»؛ روى عن عائشة وأبي هريرة وابن عباس 
وابن عمر وطائفة»؛ وعنه الشعبي والزهري وخدق؛ قال ابسن سعد: 
كان ثقة عالماً فقيها إماماً كثير الحديث. 

“- قوله: (إذا جاوز الختان الختان) الأو ل بالرفع والشاني 
بالنصبء والختان هو موضع القطع من فرج الذكر والأنشى» وهو 
أعم من أن يكون مختونا أم لا والمسراد بمجاوزة الختان الختان 
الجماع» وهو غيبوبة الحشفة» وفي رواية عبدالله بن عمرو بن 
العاص: إذا التفى الختانان وتوارت الحشفة فقد وجب الغسل» 
أخرجه اين ماجه. ش 

4- (وجب الغسل) بضم الغين المعجمة اسم للاغتسال (فعلته) 
الضمير راجع إلى مصدر جاوز (أنا ورسول الله يَكِ) بالرفع أو 
النصب (فاغتسلنا) ظاهره أنها تعني بغير إنزال» وأنه ناسخ لمفهوم 
حديث. إنما الماء من الماء. 


ثقة؛ أحد 


أحد 


. 0- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وعبدالله.بن عمرو ورافع 
ابن خديج) أما حديك أبي هريرة» فأخرجه الشيخان ولفظه: إذا 
جلس بين شعبها الأربع ثم جهدها فقد وجب عليه الغسلء ولمسلم 
وأحمد: وإن لم ينزل» وأما حديث عبدالله بن عمرو. فاخرجه ابن 
ماجه وتقدم لفظه» وأما حديث رافع بن خديج؛ فأخرجه أحمد 
والحازمي في كتاب «الاعتبار» ولفظه: قال: ناداني رسول الله يكن 
رسول الله َك الحديث» وفيه: فقال رسولالله يَكلِِ: لاعليكء 
الماء مسن الماءء قال رافع: ثم أمرنا رسول الله يك بعد ذلك 


بالغسل» قال الحازمي بعد رواية هذا:الحديث: هذا حديث حسن» 
قال الشوكاني في «النيل»: في تحسينه نظرء لأن في إسناده رشدين» ٠‏ 
وليس من رجال الحسن: وفيه أيضاً مجهول. انتهئ. قدت: الأغفر 
كما قال الشوكاني. 

5- قوله: (عن علي بن زيد) بن جدعان التيمي البصري اصله 
حجازي ضعيف. روى عن ابن المسيب وعنه قتادة والسفيانان 
والحمادان وخخلق؛ قال أحمد وأبو زرعة: ليس بالقويء وقال ابن 
خزيمة: سيء الحفظ» وقال شعبة: حدثنا علي بن زيد قبل أن 
يختلط» وقال يعقوب بن شيبة: ثقة» وقال الترمذي:. صدوق إلا أنه 
ريما يرفع الشيء الذي يوقفه غيره. 

7- قوله: (إذا جاوز الختان الختان) قال في #مجمع البحار»: 
أي حاذى أحدهما الآخرء سواء تلامسا أو لاء كما إذا لف الذكر 
بالثوب وأدخل. انتهى. قال الشوكاني: ورد الحديث بلفظ 
المحاذاة» وبلفظ الملاقاة» وبلفظ الملامسة:؛ وبلفظ الإلصاق» 
والمراد بالملاقة المحاذاة» قال القاضي أبو بكر: إذا غابت الحشفة 
في الفرج فقد وقعت الملاقاة؛ قال ابن سيد الناس: وهكذا معنى 
مس الختان الختان» أي قاربه وداناه» ومعنى إلزاق الختان بالخثان 
إلصاقه به؛ ومعني المجاوزة ظاهرء قال ابن سي اناس ئفسي اتسرح 
الترمذي» حاكباً عن ابن العربي: وليس المراد حقيقة اللمسء ولا 

حقيقة الملاقاة» وإنما هو من باب المجاز والكناية عن الشسيء بما 

ين رو اا رمي لاه اوناك نان امراف في أعلى 
الفرج ولا يمسه الذكر في الجماع؛ وقد أجمع العلماء على أنه لو 
وضع ذكره على ختانها ولم يولجه لم يجب الغسل على واحد 
منهماء فلا بد من قدر زائد على الملاقاة» وهو ما وقع مصرحابه 
في حديث عبدالله بن عمرو بن العاص بلفظ: إذا التقى الختانان 
وتوارت الحشفة فقد وجب الغسلء أخرجه ابن أبي شيبة. انتهى. 
قلت وأخرجه ابن ماجة أيضاً. 

8- قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) والحديث 
صححه ابن حبان وابن القطان وأعله البخاري بأن الأوزاعي أخطأ 
فيه» ورواه غيره عن عبدالرحمن بن القاسم مرسلاء واستدل على 
ذلك بآن أبا الزناد قال: سألت القاسم بن محمد سمعت في هذا 
الباب شيئاً فقال: لاء وأجاب من صححه بأنه يحتمل أن يكون 
القاسم كان نسيه» ثم تذكر فحدث به أبنه أو كان حدث به ثم نسي» 
ولا يخلو الجواب عن نظرء قال الحافظ: وأصله في مسلم بلفظ: 
إذا جلس بين شعبها الأربع ومس الختان الختان؛ فقد وجب 
الغسل. وقال النووي: هذا الحديث أصله صحيح. لكن فيه تغيير) 
وتبع في ذلك ابن الصلاح. 

9- قوله: (وهو قول أكثر أهل العلم إلخ) قال النووي: أعلم أن 


تحفة الأحسوذي - كتاب الطهارة 


إلأمة متجتمعة الآن على وجروب الغسل بالجماع ؤإن لم:يكن.معه 
إنزال» وكانت جماعة من الصحابة على أنه لا يجب إلا بالإنزال ثم 
رجع بعضهم وانعقد الإجماع بعد الآخرين. انتهى. وقال ابن 
العربي: إيجاب الغسل ‏ أطبق عليه الصحابه ومن بعدهم؛ وما خالف 
فيه إلا داود ولا عبرة بخلافه؛ قال الحافظ في «الفتح؟: وأما نفي 
ابن العربي الخلاف فمعترضء فإنه مشهور بين الصحابة ثبت عن 
جماعة منهم. لكن ادعى ابن القصان أن الخلاف ارتفع بيسن 
التابعين» وهو معترض أيضاء فقد قال الخطابي: إنه قال بسه جماعة 
من الصحابة فسمي بعضهم, قال: ومن الشابعين:الأعمشء وتبعه 
. عياض لكن لم يقل به أخد بعد الصحابة غيره. وهو معترض أيضاء 
فقد ثبت ذلك عن أبي سلمة بن عبدالرحمنن وهو في «سنن أبي 
داود» بإسناد. صحيح» وعن هشام بن عروة عند عبدالرزاق بإستاد 
صحيح. وقال:الشافعي في «اختلاف الحديث»: حديث المماء من 
الماء. ابت لكنه منسوخ: إلى أن قال: فخالفنا بعسض أهل ناجيتنا 
يعني من التحجازيين: فقالوا: لا يْجِتٍ الغسل حتى:ينزل.اه. فعرف 
بهذا أن الخنلاف كان مشهرراً بين الشابعين ومين بعدهم. لكن 
الجمهور علئ إيجاب الغسل وهو الضواب. انتهى كلام الحافظ. 

قلت: لااشك في أن مذهب الجمهور هو الحق والضوابء وأما 
حديث: الماء من الماء؛ وما.في معناه فهو منسوخ. ص بيان 
النسخ في الباب الآتي: 

-١‏ بَابْ مَا جَاءَ: أن الماء مِنَ الْمّاء9) 


ا ا 
تي" عن الزقري؛ عن مهل بن ذل ا 
قال: (إِنْمَا كان الَمَادُ فِنَ الماء الوا اا سروم 

عَنْهَاو9, 
في 

[د: 14؟1]له: 1294]. 

مضع انا أحْمَدُ بن ميم حذئنا (عبدالله) 
اب المُبَارَكِ أخبَرَنًا معمر: عَن الرَهْري» بهذا الأسنادٍ مِثله. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنُ صجبع”". 
:وإِنْمَا كان المَاءُ مِنَ الماء في أوّل الأسلام؛ ثم نيِح بَعْدَ 
لسن 

[ه: ا 66 ]. 

وهككذا رَوَى غَيُْ واحدٍ من أَصْحَاب النبي يلق منهم: أبي 
ابن كعبء ورافع بن خديج ". 

والْعَمَل عَلَى هَذَا عند أكثرٍ أهل الْعِلِْ: عَلَى أنه ذا امع 
الرَجُلٌ امرأئهُ في الْمَرْجٍ وجب عَلَيهِمَا الْممْل» ٠»‏ وإن لم يُنزلاً. 
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؟١١-‏ [قال الألباني: صحيح دون قوله «في.الاختلام»؛ 
وهو ضعيف الإسناد موقوف] حدثنا علي بن حُجْر أخبرنًا 

شيك عن أبي الْجَحَافي" عن عِكرّمة عن ابْن عباس قَال: 
«إنمَا المَاهُ مِنَ المَاء في الاخبلام»". 

قال أبو عيسى: سَمِعْت الْجَاروة يُقول: متمكت كفا 
يَقول: لم نَجلا هَذَا الْحَديثّ إلا عِندَ شتريك””". 

(قال أب وعيسى): (و) أبؤ الْجَحَاف سمه (دَاوْدَ بن أبي 
عَوْقو). 

ويُروى عَنْ سُفْيَانَ الور (قال): حدثنا أبو الْجَحَافٍ 
وكان مَرْضييًا. 

(قال أبو عيسى): وفي البَابِهِ عن عُنْمانَ بن عَفَانَ وَعَلِيْ 
ابن أبي طالب والزْيْره وطَلْحَةء وأبي أيسوبة وأبي سعيلر: 

عَن النبي َل (أنه) قَال: «المَاءُ مِنَ المّاء»'1". : 

-١‏ (باب ما جاء أن الماء من.الماء) مقضود الترمذي:من عقد 
هذا الباب أن حديث الماء من الماء منسوخ» وهذا:الحديث. أخرجه 
مسلم في «صحيحه؛ من حديْث أبي سعيد الخدري قال: خرجت 
مع رسول الله يك يوم الإثنين إلى قباء حتى إذا كنا في بتي سالم 
وقف رسول الله يله على باب عتبان فصرخ به فخرج يجر؛ رداءه» 
فقال رسول الله كَل أعجلنا الرجلء فقال: عتبان أرأييت الرجل 
يعجل عن أمرأته ولم يمن ماذا عليه؟ فقال زسسول الله ي:-إنما 
الماء من الماء؛ والمراد بالماء الأول» ماء الغسل» ويالشاني المنني» 
وفيه جناس تام. 

-١‏ قوله: (ثنا يونس بن يزيد) ابن أبي النجاد الأيلى أبو زيد 
مولى آل أبي سفيانء ثقة إلا أن في زوايته عن الزهري وهمأ قليتلا» 
وفي غير الزهري خطأ. قاله الحافظ في «التقريب»: وقال في مقدمة 
افتح الباري»: قال ابن أبيحاتم عن عباس الدوري: قال ابن معين: 
أثبت الناس في الزهري. مالك ومعمر ؤيونش وشعيبء وقال. عثمان 
الدارمي عن أحمد بن صالح: نجن لا نقدم على يونس في الزهري 
أحدا: قال: ووثقة الجمهوز مظلقاً».ضعفوا بعض روايته حيث 
يخالف أقرانه» ؤيحدث من حفظه فإذا حدث من كتابه فهو حجنة» 
قال: واحتج به الجماعة: 

7- (عن سبهل بن سعد) بن مالك بن خالد الأنصاري 
الخزرجي الساعديء له 
وثمانين» وقيل بعدها. 

- قوله: (إنما كان الماء من الماء:زخصة في أول الإسلام ثم 


ولأبيه صحبة مشهور: مات سنة 88 ثمان 


نهي عنها) أي عن هذه الرخصة وفرض الغسل بمجرد الإيلاج» 
وفي رواية أبي داود أن القتيا التي كانوا يفتون أن الماء من الماء 
كان رخصة رخصها رسول الله كل في بندء الإسلام ثم أمر 


تحخفة الأحوذي - كتاب الطهارة 


بالاغتسال بعدء وفي رواية للحازمي في كتاب «الاعتبار؛ قال: كان 
الماء من الماء شيئاً في أول الإسلام شم ترك ذلك بعد وأمروا 
بالغسل إذا مس الختان. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والدارمي وقال الحافظ في «الفتح»: هو إسناد صالحء لآن يحتج 
به وقال فيه: صححه ابن خزيمة وابن حبان. 

7- قوله: (وإنما كان الماء من الماء في أول الإسلام ثم نسخ 
بعد ذلك) لا شك في أن حديث أبي بن كعب المذكور صريح في 
النسخ. 

و 271570000 
الماء لأنه بالمنطوق» وترك الغسل من حديث: الماء من الما 
بالمفهوم أو بالمنطوق أيضاًء لكن ذلك أصرح منه؛ كذا في 
«الفتح2. 

/ا- (منهم أبي بن كعب ورافع بن خديج) أما رواية أبي بن 
كعب: فهي مذكورة في هذا البابء أما رواية رافع بن خديج 
فأخرجها الحازمي في كتاب «الاعتبار» وقد تقدمت. 

4- قوله: (عن أبي الجحاف) بفشح الجيم وتثقيل المهملة 
وآخره فاء» اسمه داود بن أبي عوف, مشهور بكنيته صدوق شيعي 
ريما أخطاء كذا في «التقريب؛» وقال في «الخلاصة»: روى عن أبي 
حازم وعكرمة وعنه شريك والسفيانان وثقه أحمد وابن معين» وقال 
النسائي: ليس به بأسء قال ابن عدي: لا يحتج به. انتهى. وقال في 
«التهذيب»: قال ابن معين يخطيء. 

9- قوله: (إنما الماء من الماء في الاحتلام) يعني: أن 
حديث: الماء بالماء» محمول على صورة مخصوصة:؛ وهي ما يقع 
في المنام من رواية الجماع؛ وهو تأويل يجمع بين الحديثين مسن 
غير تعارض»ء قال التوربشتي: قول ابن عباس: إنما الماء من الماء 
إلخ» قاله من طريق التأويل والاحتمالء ولو انتهى إليره الحديث 
بطوله لم يكن يأوله هذا التأويل. انتهى. قلت: أراد التوربشتي 
بالحديث بطوله حديث أبي سعيد الذي رواه مسلمء وقد نقلناه من 
لاصحيحه) في أول هذا الباب» وقال الشيخ عبدالحق الدهلوي: 
يمكن أن يقالء إن قول ابن عباس هذا ليس تأويلاً للحديث 
وإخراجأً له بهذا التأويل من كونه منسوخاء بل غرضه بيان حكم 
المسألة بعد العلم بكونه منسوخاء وحاصله أن عمومه منسوخ فبقي 
الحكم في الاحتلام. انتهى. 

-١‏ قوله: (سمعت الجارود) أي الجارود بن معاذ السلمي 
الترمذيء» ثقة رمي بالإرجاء.ء روى عن جرير وابن عيينة والوليد بن 
مسلم. وعنه الترمذي والنسائي ووثقه توفي سنة 544 أربع وأربعين 
وماتتين (لم نجد الحديث إلا عند شريك) هو ابن عبدالله الكوفي» 


صدوق يخطىء كثيرأً تغير حفظه منذ ولي الكوفة» قال الحافظ ني 
«التلخيص»: إسناده لين» لأنه من رواية شريك عن أبي الجحاف. 
انتهى. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن عثمان بن عفان وعلي بن أبي 
طالب والزبير وطلحة وأبي. أيوب وأبي سعيد عن النبي كل قال: 
الماء من الماء) لم أجد عندهم هذا الحديث بهذا اللفظ؛ لكسن 
أخرج البخاري في «صحيحه؛ من طريق زيد بن خالد الجهني أنه 
سأل عثمان بن عفان فقال: أرأيت إذا جامع الرجل امرأته فلم يمن. 
فقال عثمان: يتوضأ كما يتوضأ للصلاة ويغسل ذكره؛ وقال عثمان: 
سمعته من رسول الله يك فسألت عن ذلك علي بن أبي طالب 
والزبير بن العوام وطلحة بن عبيدالله وأبي بن كعب فأمروه بذلك. 
وأخبرني أبو سلمة أن عروة بن الزبير أخبره أنا أبا أيوب أخصبره أنه 
سمع ذلك من رسول الله يل قال الحافظ في «الفتح؛»: قد حكى 
الأثرم عن أحمد أن حديث زيد بن خالد هذا معلول» لأنه ثبت عن 
هؤلاء الخمسة الفتوى بخلاف ما في هذا الحديث؛ وقد حكى 
يعقوب بن أبي شيبة عن علي بن المديني أنه شاذ. والجواب عن 
ذلك أن الحديث ثابت من جهة اتصال إسناده وحفظ رواته؛ وقد 
روى ابن عيبنة أيضاً عن زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار نحو رواية 
أبي سلمة عن عطاءء أخرجه ابن أبي شيبة وغيره؛ فليس هوافردأء 
وأما كونهم أفتوا بخلافه فلا يقدح ذلك في صحته لاحتمال أنه ثبت 
عندهم ناسخه فذهبوا إليه؛ وكم من حديث منسوخ وهو صحيح من 
حيث الصناعة الحديثية. انتهى كلامه. 

7م- - بَابْ (مَا جاء) فِيمَن يبظ فَيَرَى بَلَلء ولا 

َك احتلاماً 

1-11 بن مَِيع حدثنا حمَادُ بن 
اليد ا ا" العْصَرِي) عَنْ 
عبيدالله بن عُمَرَ عن الْقَاسِمٍ بن مُحَمَدٍ عن عَائِشَةٌ قَالَت: 
«سْيْلَ رَسَول الله يل عن الرَجُلٍ يَجَد الْبَلَل ولا يَذَكُرْ 
احتلآماً؟ ”"' قَالَ: يَعتَِل. عن الرّجُل يُرَى اله د احتلَم ولَم 
يَجِدْ بَلَلاً؟ قَالَ: لا عُسْلَ علَبْهِا". قَالَتَ أمْ سَلمَة: يَا رَسُول 
الل هَل عَلَى المرأةٍ تَرى ذَلِكَ عُسْل؟ قال: َعَم إِنّ النسَاءً 
شقائِقٌ الرجال»©. 

1د ]له 111]. 

قال أَبُو عيسى: وَإِنَمَا رَوَى هَذَا الْحَيث عبدالله بن عُمَرَ 
عن عبيدالله بن عُمَرَ: : حَلديث عَائِشَة في الرَجْلٍ يَجِد البََلَ ولا 
يَذَكُرُ احتلآمً”». وعبدالله (بن عَمرَ) ضَمَفَهُ يَحيِى بن سَعِيدٍ 
مِنْ قبل حفظه (فِي الْحَدِيش) 7". 
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وَمْوَ قَوْلَ غير واجدد من أهل الْعلْمِ مِن أصحَاب النبي يكل 
وَالتابعِينَ: إذَا اسستيقظ ١‏ الرَجْل قرأى بلة أنه يَعمَسِلَ. وَهُوَقَوْلَ 
سُفيَانَ العُور ري وأحْمد". 

َال بَْصْ أهل الْعِلْم مِن القابعين: لكام عن 
الْمْسْلْ إِذا كَانَت الله به ُطمَةٍ. وهُوَ قَوْلَ الشَافِعي وإسحاق. 

َإِذا رأى احتلاماً ولَمْيَرَ به َل عُسْلَ عَلِْ عند حَامةٍ هل 
العلم. 

-١‏ قوله: (نا حماد بن خالد الخياظ) بالخاء المعجمة القرشى 
أبو عبدالله البصري نزيل بغنداد أمي (عبن عبدالله بن عمر) بن 
حفص بن عاصم بن.عمر :بن الخطاب العمري المدني» ضعيف 
عابد» كذا في «التقريب» وسيجيء ما فيه من الكلام. 

7- قوله: (يجد البلل) بفتحتين الرطوية (ولا يذكر احتلاماً) 
الاحتلام افتعال من الِخُلْمم يضم المهلمة وسكون اللام» وهو ما يراه 
الغائم في تومه و:يقالة فته حلم بالفسم واسدل» والمزاد باههننا انز 
خاص وهو الجماعء أي لا يذكر أنه جامع في النوم. 

1- (قال: يغتسل) خبر بمعنى الأمر وهو للوجوب (يرى) بفتح 
الياء أي يعتقد (قال: لا غسل عليه) لأن البلل علامة وذليل؛ والتنوم 
لا عبرة به» فالمدار على البلل سواء تذكر الاحتلام أم لا. 

:- (قالت أم سلمة:) وفي رواية أبي داود» فقالت أم سليم:.(إنّ 
النساء شقائق الرجال) هذه الجملة.مستانفة فيها مغنى.التعليل» قال 
إن ابره أي لطاترهم واناتهم كتانهن تسنتن مولام ولا خنواء 
خلقت من آدم عليه الصلاة والسلام» وشقيق الرجل أخوه لأبيه 
ولأمه لأن شق نسبة من نسبة يعني فيجب الغسل على المرأة برؤية 
البلل بعد.النوم كالرجل. انتهى. 

5- قوله: (خديث عائشة في.الرجل يجد البلل) بدل من قوله 
هذا الحديث» قال في «المنتقى» بعد ذكر هذا الحديث: رواه 
الخمسة إلا النسائي» وقال في «النيل»: رجاله رجال الصحيح إلا 
عبدالله بن عمر العمريء وقد اختلف فيه ثم ذكر أقوال الجرح 
والتعديل فيه» ثم قال: وقد تفرد به المذكور عند من.ذكره المصنف 
من المخرجين له ولم نجده عن غيره» ؤهكذا رواه أجمد وابن أبي 
شيبة من طريقه فالحديث معلول بعلتين: الأولى: العمري المذكور. 
والثانية: التفرذ وعدم المتابعة» فقصر عن درجة الحسن والصحة. 
انتهى. 

7- قوله: (وعبدالله) أي ابن عمر بن حفص العمري المذكور 
في السند (ضعفه يحيى بن سعيد من قبل حفظه في الحديت) قال 
الذهبي في «الميزان»: صدوق. في حفظه شيء. روى عن نافع 
وجماعة؛ روى أحمد بن أبي مريم عن ابن معين ليس به بأس. 
يكتب حديثه؛ وقال الدارمي: قلت لابن معين: كيف حاله في نافع؟ 


قال: صالح ثقة. وقال الفلاس: كان يحيى القطان لا يحدث عنه؛» 
وقال أحمد بن حتبل: صالح لا بأ به» وقال النسائي وغيره: ليبس 
بالقوي». وقال ابن:عدي: في نفسه صدوقء وقال ابن المديني: 
عبدائله ضعيف. وقال ابن حبان: .كان ممبن غلب عليه الصلاح 
والعبادة حتى غفل عن حفظ الأخبار وجودة الحفظ للآثاز» فلما 
فحش خطؤه استحق الترك ومات سنة 179/7 ثلاث وسسبعين وماثة. 
انتهى. ما في «الميزان». 

- قوله: (وهو قول غير واحند من أهل العلم إلخ) قال 
الخطابي في «معالم السئن»: ظاهر هذا الحديث أي حديث عائشة 
المذكور في الباب يوجب الاغتسال إذا رأى بلة وإن لم يتيقسن أنها 
الماء الدافق» وروى هذا القول عن جماعة من التابغين منهم: عطاء 
والشعبي والنخعي» وقال أحمذ بن حنبل: أعجب إلى أن يغتسنل» 
وقال أكثر:أهل الغلم:'لا يجب قال النسائي في «سئنه»: قلت: ما 
مال إليه الجماعة الأولى من أن مجرد رؤية البلة موجب للاغتسال 
هو أوفق بجديث الباب وبحديث أم سلمة» أخرجه الشيخان بلفظ: 
إذا رأت الماء» ويخديث: خولة بنت حكيم بلفظ: ليس عليها غسل 
حتى.تنزل» فهذه الأحاديث تدل على .اعتبار مجرد وجود المني 
سواء انضم إلى ذلك الدفق والشهوة أم لاء وهذا هو الظاهرء وبه 
قال أبو.حنيفة» والله تعالى أعلم. 

ب 0 
فِي المَنِي والمذ 


”م باب ما جَاءَ ف 

ل د 
عَسْرِو السوَاق البلْخِيّ حدثنا مُشيْم عَنْ يَزِيدَ بن ابي زياد ح 
(قَال) وحدثنا مخمودُ بن غَيْلَنَ حَدَئنَا حْسَيْنَ الْجعْيِي عَنْ 
زَائِدَة عن يَزِيدَ بن أبي زيَادٍ عَنْ عبدالرَحمَن بن ابي لَيْلَى عن 
عَلِي قَالَ: «سألْتَ النبي كي عن المَذَي؟ " فَقَالَ: مِنَ الذي 
الْوْضْوء وَمِنَ المني الْعُسْل70. 

[ه: 0م ”٠‏ نحوه] لخ: نحوه]. 

(قال): وفي لباب عن الْمِقَدَادٍ بن الآسْوّد وأبي بن 
كعبب20 

قَالَ أبُو عيسى: هَذَا حديث حَسَنْ صَحِيية". 

وَقَد رُوِيّ عَنْ علي بْنِ أبي طَالِب عَن النبي يك من غَيْر 
وَجَه: : مين المَذي الْوْضُوم وَمِنَ المي الغسْل». 

ل ان 


وح عا : 
3-ثانات مااجاء و في المني والمذي) ال 0 
الغوة: وتشسة الناء أخر: اررق رعو عاء يشل اد الرجل رتاه 
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المرأة» وله خواص يعرف يها: إحداها: الخروج بشهوة مع الفتور 
عقبه» الثانية: الرائحة كرائحة الطلع, الثالثة: الخروج بدفق ودفعات» 
هذا كله في مني الرجل. وأما المرأة: فهو أصفر رقيقء كذا في 
النووي. وأما المذي. وهو الماء الرقيق الذي يخرج عند الشهوة 
الضعيفة والملاعبة. ونحوها من غير دفق. والودي» وهو ماء أبييض 
كدر لا رائحة له يخرج بعد البول فموجبان للوضوء لا للغسل» 
وقال الحافظ: المذي فيه لغات» أفصحها بفتح الميم وسكون الذال 
المعجمة وتخفيف الياء ثم بكسر الذال وتشديد الياء. وهو ماء 
أبيض رقيق لزج يخرج عند الملاعبة» أو تذكر الجماع وإرادته» وقد 
لا يحس بخروجه. انتهى كلام الحافظ. 

؟- قوله: (عن علي قال: سألت النبي يعِ) هذا يدل على أن 
عليا رضي الله عنه سأل النبي وَل بنفسه. وفي رواية مالك 
والبخاري ومسلم أنه قال: فأمرت المقداد ين الأسود فسأله. وفني 
رواية للنسائي: أن علياً قال: أمرت عمار بن ياشر وجمع ابسن حبان 
بين هذا الاختلاف بأن عليا أمر عمارا أن يسأل ثم سأل بنفسه. قال 
الحافظ : وهو جمع جيد إلا بالنسبة إلى آخره لكونه مغايراً لقوله: 
إنه استحيى عن السؤال بنفسه لأجل فاطمة؛ فيتعين حمله على 
المجاز بأن بعض الرواة أطلق أنه سأل لكونه الآمر بذلكء ويهذا 
جزم الإسماعيلي ثم النووي. 

- (فقال: من المذي الوضوء) فيه دليل على أن خروج المذي 
لا يوجب الغسلء وإنما يجب به الوضوء. 

4- قوله: (وفي الباب عن المقداد بن الأسود وأبي ببن كعمب) 
أما حديث المقداد. فأخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجه. وأما 
حديث أبي بن كعب. فأخرجه ابن أبي شيبة وغيره. 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه. وأخرجه البخارزي ومسلم مختصراء وفي 
إسناد الترمذي يزيد بن أبي زياد وقد عرفت ما فيه من الكلام» وقد 
صحح الترمذي حديث يزيد هذا في مواضعء وحسنه في موضع 
كما عرفت في المقدمة» فلعل تصحيحه وتحسينه بمشاركة الأمور 
الخارجة عن نفس السند من اشتهار المتون ونحو ذلكء وإلا فسيزيد 
ليمن من رجال البحسن؛'فكيف الصحيخ؟ وايضاً الحانيث: من .رواية 
أبن أبي ليلى عن عليء وقد قيل: إنه لم يسمع منه. 

١‏ قوله: (وهو قول عامة أهل العلم إلخ) قال الحافظ في 
«الفتح»: وهو إجماع. . 

4 بَابْ (مَا جَاءً) فِي المّذي يُصِيبُ الثذب7" 

6- [صححه الترمذي وحسهه الألباني] حَدئنا هَنَادٌ 
حدئنًا عَبْدَةُ عن مُحَمَّدٍ بْن إسْحَاق”" عن متَعيل بن عَبَيْل هُوَ 


01 


ابْنْ السبباق. عَن أبيه' "عن سل بْن حُتنِفر” قَالَ: كلت 
ألقى مِنَ المَذي» شِذَةٌ وَعَنَاء فكلت أكْيرُ منة الفلل'”. 
فَذَكَرْت ذلك لِرَسُول الله 5 وَسَالتهُ عنه؟ فَقَالَ: إِنْما 
يُجْرِئَكَ من ذَلِكَ الْوْضُوء ."". فَقْلْت: يَا رَسُولَ الله كَبْفَ بما 
بصب تبي منة؟ قال: كفيك أن تَأحدَ كما مِنَ ماء نضح به 
نَوبك”" حَيث 

[د: 1[ 65]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحية” لا نَعْرقُهُ إلا 
من حَدِيث مُحَمَدٍ بن [ِسْحَاقَ فِي المَذي مغل هذاا"". ١‏ 

قد الف أل العم في الْمَذي يُصِيب اشرب فَقَالَ 
بَعضهُم: ؛: لأيُجْزي إلا الغئلء وَهُوَ قَوْلُ الشَافِعِي» 
00 
١‏ وَقَالَ بَمْضَهُم: يجزقه النضطح. وَقَالَ أحْمَدُ: أرْجُو أن 
يزه النضلح بالْمّاء!". | 

-١‏ (باب في الحمذي يصيب الثوب) المذي» بفتح الميم 
وسكون الذال وتخفيف الياء البلل اللزج من الذكر عند ملاعية 
النساءء ولا يجب فيه الغسلء وهو نجس يجب غسله وينقض 
الوضوء؛ ورجل مذاء فعال للمبالغة في كثرة المذي. وقد أمذى 
الرجل يمذي ومذى كذا في «النهاية». 

-١‏ قوله: (نا عبدة) بن سليمان الكلابي أبو محمد الكوففني؛ ثقة 
وقد تقدم (عن محمد بن إسحاق) ثقة إلا أنه مدلس وروايته عن 


ترى أنْهُ أُصّابَ مِنه). 


سعيد بن عبيد عند الترمذي بالعنعنة؛ وعند أبي داود بالتحديث» 
فزالت علة التدليس. 

ا- (عن سعيد بن عبيد) بالتصغيرء وفي رواية أبي داود: حدثني 
سعيد بن عبيد (هو ابن السياق) بشد الموحدة: قال في «التقريب»: 
سعيد بن عبيد بن الباق الثقفيء أبنو السباق المدني» ثقة .من 
الرابعة. انتهى. قلت: روئى :عن أبيه وعن. أبي هريرة وعنه الزهري ٠‏ 
وابن إشحاق» وثقه النسائي (عن أبيه) هو عبيد بن السباق بفتح 
السين المهملة والموحدة الشديدة المدني الثقفي» أبو: سغيد ثقة من 
الثالثة» روى عن زيد بن ثابت وسهل بن حنيفء وعنه ابن شهاب 
وثقه غير: واحد. : 

4- (عن سهل: بن حنيف) ابن واهب الأتصاري الأوسي. 
صحابي من أهل بدر واستخلفه علي على البصرة ومات.في 
خلافته. اا 

5- قوله: (كنت ألقى من. المذي شدة وعناء) قال في 
#الصراح»: عناء بالفتح والمد رنج ديدن (فكنت أكثر منه الغسل) 
من الإكثارء ومن للتعليلء أي كنت أكشر الاغتسال لأجل خروج 
المذي. 
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7- (فقال: إنما يجزئك) من الإجزاء؛ أي يكفيك (من ذلك) 
أي: من خروج المذي (الوضوء) بالرفع على الفاعلية. 

-٠‏ (قال: يكفيك أن.تأخذ كفا من ماء فتنضح به ثوبك): وفي 
رواية الأثرم: يجزيك أن تأخذ حفنة من ماء فترش عليه؛ واستدل به 
على أن المذي إذا أصاب الثوب يكفي نضحه ورش الماء عليه ولا 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) والحديث أخرجه أيضاً 
أبو داود وابن ماجه. 

9- قوله: (ولا نعرفه في مثل هذا إلا من حديث محمد بن 
إسحاق في المذي مثل هذا) وقع في هذه العبارة لفظ (مشل هذا) 
مرتين؛ فالثاني تأكيد للأول والمعنى لا نعرف مثشل هذا الحديث 
في باب المذي من نضح الثوب إذا أصابه المذي في حديث: إلا 
في حديث محمد بسن إسحاق» والحاصل أن محمد بن إسحاق 
متفرد بهذا عن سعيد بن عبيد. 

-٠‏ قوله: (واختلف أهل العلم في المذي يصيب الثوب فقسال 
بعضهم: لا يجزيء إلا الغسل وهو قول الشافعي وإسحاق) 
واستدل من قال بالغسل بحديث عليء قال: كنت رجلاً مذاء. 
الحديث؛ وفيه يغسل ذكره ويتوضأء رواه مسلم. وبحدييث عبدالله 
بن سعد وفيه: وكل فحل يمذي فتغسل من ذلك فرجك وأنثييك 
وتنوضأ وضوءك للصلاة رواه أبو داود» وقالوا: حديث النفصح 
والرش محمول على ذلك. 

-١١‏ (وقال بعضهم: يجزئه النضح. وقال أحمد: أرجو أن 
يجزئه النضح بالماء) والحجة لهم في ذلك حديث الباب. قال 
الشوكاني: اختلف أهل العلم في المذي إذا أصاب الثوبء فقال 
الشافعي وإسحاق وغيرهما: لا يجزئه إلا الغسلء» أخذا برواية 
الغسل وفيه أن رواية الغسل إنما هي في الفرج لا في الشوب الذي 
هو محل النزاع» فإنه لم يعارض رواية النضح المذكورة فني الباب 
معارضء فالاكتفاء به صحيح مجزىء. وقال: وقد ثبت في رواية 
الأثرم لفظ: فترش عليه؛ وليس المصير إلى الأشد بمتعين بل 
ملاحظة التخفيف من مقاصد الشريعة المألوفة فيكون مجزئا 
كالغسل. انتهى. ٠‏ 

قلت: كلام الشوكاني هذا عندي محل تأمل فتفكر. 

- بَابْ (مَا جَاءً) فِي الْمَنِيّ يُصِيبُ الثوب”) 

- [صحيح؛ رواه مسلم] حَدئنًا هَنادُ حدثنا أبُسو 


نعارية عن الاأطدش من الراهيم عن هنا بْنِ الْحَارتٍ قَال: 
ضاف عائشة ضيف" فَأَمَرَتْ له بَمِلْحَفَةا"" صفْراء قَنَامَ فيها 


فَاحَتَلُم 2 2 ويهَا نر الاحيلام'. 


َعَمَسهَا ِي الْمَاء ثم أرْسَل بها فَقَالَتْ عائشة: لم أفسَد عََينا 
ُوْبن؟ إِنْمَا كان يَكفِيه أن يفركة* بأصابعه. وَرْيْمًا فَرَكتّهُ من 
تَوْسِوٍ رَسُول الله يك بأصابعي. 

[م: 24]] [د: 1/ا0] [ن: 191] مب لالاف ولام 
9اة]. 

قَالَ أبو عيسى: هذا حَدِيث ١‏ حَسَن صحيية, 

وَهْوَ قَوْلُ غيْر وَاحِدٍ من أصحابٍ النبي بك (والتابعين) 
وَمَنَ بَعَدهُم من آلمقهاء» بثل سُفيَان (الشوري» والتشافعي» 
وَأحْمَّدَ وَإسْحَاق» قالوا ف فى الكدي يصيعب الدوف: يجزئة 
فرك َإِنلَم يُغسل”. 

رَهكذا ري عل رع زاف عكار بن العرة 
نع ) عَائِشَة يشل روائة لاعت 


عن عَائِشَة ” وَحَدِيث “الأطتش آمتح د 


-١‏ (باب في المني يصيسب الشوب) قال النووي في «اشسرح 
مسلم»: اختلف العلماء في طهارة 3 
حنيفة إلى نجاسته إلا أن أبا حنيفة قال: يكفي في تطهسيره فركه ذا 
كان يابسأء وهو رواية عن أحمد وقال مالك: لا بد من غسله رطباً 
ويابسأء وقال الليث: هو نجس ولا تعاد الصلاة منه» وقال الحسن: 
لا تعاد الصلاة من المني في الثوب وإن كان كشيراً وتعاد منه ني 
الجسد وإن قل؛ وذهب كثيرون إلى أن المني طاهر روى ذلك عن 
علي بن أبي طالب وسعد بن أبي وقاص وابن عمر وعائشة وداود 
وأحمد في أصح الروايتين» وهو مذهب الشافعي وأصحاب 
الحديث: وقد غلط من أوهم أن الشافعي منفرد بطهارته. 

ودليل القائلين بالنجاسة: رواية الغسل. 

ودليل القائلين بالطهارة: زواية الفرك؛ فلو كان نجسا سم يكف 
فركه كالدم وغيزه. قالوا: رواية الغسل محمولة على الإستحباب 
والتنزه واختيار النظافة. انتهى كلام النووي. وقال الطحاوي بعد 
ذكر الآثار التي تدل على طهارة المني» فذهب الذاهبون إلى.أن 
المني طاهر قال العيني: أراد بهسؤلاء الذاهيين» الشافعي وأحمد 
وإسحاق وداود. انتهى. وقال الشوكاني في «النيل»: قالوا: الأصل 
الطهارة فلا تنتقل عنها إلا بدليل وأجيب بأن التعبد بالإزالة غسلا 
أو فركاً أو حتاً أو سلتاً أو حكاً ثابت؛ ولا معنى لكون الشي نجساً . 
إلا أنه مأمور بإزالة يما أحال عليه الشارع, فالصواب أن المني 
نجس يجوز تطهيره نأحد الأمور الواردة.. انتهى. قلت: كلام 
الشوكاني هذا حسن جيد. 

" قوله: (ضاف عائشة ضيف ) أي: نزل عليهاء كالإفني 
«القاموس»: ضفته وأضيفه ضيفاً وضيافة بالكسر نزلت عليه ضيفاً: 


مني الأدمي» فذهب مالك وأبو 
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انتهى . وقال في «النهاية»: وفي حديث عائشة ضافها ضيف ضفت 
الرجل إذا نزلت به في ضيافة وأضفته إذا أنزلته وتضيفت» إذا نزلت 
به وتضيفني إذا أنزلني. 

- (فأمرت له بملحفة) قال في «القاموس»: لحاف ككتاب 
ما يلتحف به؛ واللباس فوق سائر اللباس من دثار البرد ونحوه 
كالملحفة» وقال في «الصراح»: ملحفة بالكسر جادر. 

4- (وبها أثر الاحتلام) أي أثر المني والواو حالية. 

0- (إنماً كان يكفيه أن يفركه) أي يدلكه حتى يذهب الأثر مسن 
الثوب. 

واستدل بهذا الحديث من قال بطهارة المنيء وقال: إن كان 
المني نجساً لم يكف فركه كالدم وغيره. 

وأجيب بأن ذلك لا يدل على الطهارة» وإنما يدل على كيفية 
التطهيرء فغاية الأمر أنه نجس خفف في تطهيره يما هو أخف من 
الماع والماء لا يتعين لإزالة جميع النجاسات, وإلا لزم عدم طهارة 
العذرة التي في النعل لأن النبي يل أمر بمسحها في التراب ورتب 
على ذلك الصلاة فيها قاله الشوكاني. 

واستدلوا أيضاً بحديث عائشة قالت: كان رسول الله يل يسلت 
المني من ثوبه بعرق الإذخر نم يصلي فيه ويحته يابساً نم يصلي 
فيه» رواه أحمد هي ع ا 10 
الحافظ الزيلعي في «نصب الراية» وسكت عنه؛ وبحديث عائشة: 
أنها نك عدن بدن د قويه عزن ار عر فح مالي يف را 
ابن خزيمة» ذكره الحافظ في «الفتح»: وسكت عنه؛ وبأثر ابن 
عباس أنه قال في المني يصيب الثوب قال: أمطه بعود أو إذخرة 
فإنما هو بمنزلة المخاط أو البصاقء. رواه البيهقي في «المعرفة» 
وصححه. 

قلت: في الإستدلال بحديث عائشة الأول؛ وكذا بالثاني نظر» 
لما عرفت آنفا وأما أثر ابن عباس فهو قوله وليس بمرفوع. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه. 

/ا- قوله: (وهو قول غير واحد من الفقهاء مثل سفيان وأحمد 
وإسحاق قالوا ف في المني يصيب الشوب: يجزئه الفرك وإن لم 
يغسله) وهو قول أبي حنيفة إذا كان ياباً وقال مالك: لا يد من 
غسله رطبا كان أو يابسا كما تقدم. 

8- قوله: (وهكذا روى عن منصور عن إبراهيم عن همام بن 
الحارث عن عائشة مثل رواية الأعمش) أي كما روى الأعمش عن 
إبراهيم عن همام عن عائشة» كذلك رواه منصور أيضاًء وحديث 
منصورء أخرجه مسلمء وكذلك رواه الحاكم أيضاء وحديثه أخرجه 


أبو داود. 


4- (وروى أبو معشر هذا الحديث عن إبراهيم عن الأسود عن 
عائشة) وكذلك أيضاً رواه حماد ومغيرة وواصل والأعمش عن 
إبراهيم عن الأسود عن عائشة» وحديث أبي معشر ومغيرة وواصل 
والأعمش عند مسلم وحديث حماد عند أبي داود (وحدييث 
الأعمش أصح) لا أدري ما وجه كون حديث الأعمش أصح؛ فإن 
الأعمش كما لم بتفرد برواية الحديث عن إبراهيم عن همام عن 
عائشة بل تابعه منصور والحكم كذلك لم يتفرد أبو معشر بروايته 
عن إبراهيم عن الأسود عن عائشة: بل تابعه حماد ومغيرة وواصل 
والأعمشء والظاهر أن حديث الأعمش وحديث أبي معشر كليهما 
صحيحان؛ ليس واحد منهما اصح من الآخرء والحديث سمعه 
إبراهيم عن همام والأسود كليهماء ففي #صحيح مسلم» حدئنا عمر 
ابن حفص بن غياث قال: نا أبي عن الأعمش عن إبراهيم عن 
الأسود وهمام عن عائشة إلخ, والله تعالى أعلم. 

75- (باب) (غَمئْل الْمَنِي من الثؤبي) 

-١‏ [صحيح] حَدَئنا أحْمَدُ بْنْ مَنِيم قَالَ حَدَئنا أبو 
مُعَاوَيَةَ عَنْ عمرو بْن مَيْمُون بن مِهْرَانَ عَنْ سُلْيْمانَ بن 
يسار(" عَن عَائِشّة: «أنْهَا غَسَلَتَْ مَيْيَا مِن ثبو رسول الله 
0 

[م: 189 نحوه] [خ: 3519 ]11١‏ [د: /1؟] [ن: 194] 
[ه: 296 

قال أبُو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنْ صحيح”". 

(رَفِي الاب عَنِ ابن عباس). 

وَحَلِيثُ عَائْشَة: أنْهَا عَسَلْت مَِنَا مِنْ نَوْب رَسُول الله 
كل . يس بمُحَالِف لِحَدِيث الْقَرْكِ لأنَهُ وإ كان الْفَرْكُ . 
يُجْزِيءم: : فَقَدْ سبحب لِلرجُل أن لأ يْرَىّ عَلَى تَوْبه أنره9. 
َال ابْن عَباسٍ: المي بمنْلَةٍ المُخَاط فَأمِطَه عَنْكَ ولو 
ِإِدْخرَ لحري 

٠ 1‏ قوله: (عن سليمان بن يسار) الهلالي المدني مولى ميمونة» 
وقيل: أم سلمة ثقة فاضل أحد الفقهاء السبعة من كبار الثالئة مات 
بعد المائة وقيل قبلها. 

؟- قوله: (أنها غسلت منياً من ثوب رسول الله يَ) استدل 
بهذا الحديث من قال بنجاسة المني. وأجاب القائلون بطهارته بأنه 
محمول على الأستحبابء وللقائلين بالنجاسة دلائل أخرى ذكرها 
صاحب «آثار السئن» وقد ذكرنا ما فيها من الكلام في كتابنا #أبكار 
المنن» وإن شئت الوقوف على أدلة الفريقين مع ما لها وما عليها 
فإرجع إليه. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الأئمة الستة. 
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لق 


4- قوله: (حديث عائشة أنها غسلت منياً من ثوب رسول الله 
يل ليس بمخالف لحديث الفرك إلخ) قال الحافظ في «فتح 
الباري»: وليس بين حديث الغسل وحديث الفرك تعارض لأن 
الجمع بينهما واضح على القول بطهارة المني بأن يحمل الغسل 
على الإستحباب للتنظيف, لا على الوجوبء وهذه طريقة الشافعي 
زلعية اسان الدع ركذا الحيم منككن طني اتن 
بنجاسته بأن يحمل الغسل على ما كان رطباء والفرك على ما كان 
يابسأ» وهذه طريقة الحنفية» والطريقة الأولى أرجح. لأن فيها 
العمل بالخبر والقياس معاًء لأنه لو كان نجساً لكان القياس وجوب 
غسله دون الاكتفاء بفركه كالدم وغيره؛ وهم لا يكتفون فيما لا 
يعفي عنه من الدم بالفرك» ويرد الطريقة الثانية أيضا ما في رواية ابن 
خزيمة من طريق أخرى عن عائشة كانت تسلت المني من ثوبه 
بعرق الإذخرء ثم يصلي فيه؛ ويحكه من ثوبه يابسأء ثم يصلي فيه» 
فإنه يتضمن ترك الغسل في الحالتين» وأما مالك فلم يعسرف الفرك 
وقال: إن العمل عندهم على وجوب الغسل كسائر النجاسات» 
وحديث الفرك حجة عليهم. انتهى كلام الحافظ. 

4- قوله: (قال ابن عباس: المني بمنزلة المخاط فامطه) من 
الإماطة وهي الإزالة (ولو بإذخرة) بكسر الهمزة وسكون الذال 
المعجمة وكسر الخاء حشيش طيب الريح؛ وأثر ابن عباس هذا 
أخرجه البيهقي في «المعرفة» وقال: هذا هو الصحيح موقرف» وقد 
روى عن شريك عن ابن أبي ليلى عن عطاء مرفوعاً ولا ينبت كذا 
في #انصب الراية». 

4107- بَابْ (مَا جَاءً) فِي الجُنب يَنَامُ قَبْلَ أن يَغْتَسِل 

- [صحيح] حدثنًا هَنَادٌ حدثنا أَبُو بكر بْنْ عَيَاشر 9" 
عن الأعْمّشٍ عن أبي إسْحَاق عَن الآملود عن غَائشّة قَالَتَ: 
اكَانَ رَسُول الله يكل يَنَامْ وَهُوَ جُنْبْ (َ) لآ يمس مَاه7". 

[د:8؟5][ه: كمه ]. 

6- [صحيح] حَدئنا هنْادٌ حدثنًا وَكِيعٌ عَنْ سُفْيّانْ عن 
أبي [ملحاق: لحوة. 

قَالَ أبُو عيسى: وَهَذَا قَوْلُ سَعِيل بْنِ المُسَيّب وَغْيْرِو, 

وقَد رَوَى غَيْرٌ َالو عَنٍ الآملرَهٍ صَنْ عَائِشَة عن التي 
2 «أنَهُ كان يَنُوضأ قَبْلَ أن ينام 00 

[د: 6 ؟؟][ه: "87ة]. 

وَهَذَا أصّح مِنْ حَدِيثْ أبي إمنحاق عَن الآمنود. 

وَقَد رَوَى عن أبي إملحاق هذا الْحَدِيت تلميةٌ وَالنُوّري 
َغبْرُ وَاجدٍ. وَيرَوْنَ أن هَذَا غَلَط مِن أبي إملحاق9. 7 
-١‏ قوله: (ثنا أبو بكر بن عياش) بتحتانية مشددة وشين معجمة 


أبن سالم الأسدي الكوفي المقرىء الحناط» مشهور بكنيته والأصح 
أنها اسمه» وقيل اسمه محمدء وقيل غير ذلك. ثقة عابد إلا أنه لما 
كبر ساء حفظه وكتابه صحيح وروايته في مقدمة مسلم كذافي 
«التقريب»» وقال في مقدمة «فتح الباري»: قال أحمد: ثقة وربما 
غلط» وقال أبو نعيم: لم يكن في شيوخنا أكثر غلطاً منه وسئل أبو 
حاتم عنه وعن شريك فقال: هما في الحفظ سواء غير أن أبا بكر 
اصح كتاباً وذكره ابن عدي في «الكامل» وقال: لم أجد له حديثاً 
منكرا من رواية الثقات عنه» وقال ابن حبان: كان يحيئ القطان 
وعلي بن المديني يسيئان الرأي فيه وذلك أنه لما كبر ساء حفظه 
فكان يهم» وقال ابن سعد: كان ثقة صدوقاً عالماً بالحديث؛ إلا أنه 
كثير الغلط. وقال العجلي: كان ثقة صاحب سنة» وكان يخطىء 
بعض الخطأء وقال يعقوب بن شيبة: كان له فقه وعلم ورواية؛ وفي 
حديئه اضطراب. قلت: لم يرو له مسلم إلا شيئا في مقدمة 
#صحيحه؛» وروى له البخاري أحاديث. قلت: ثم ذكر الحافظ 
أحاديث أكثرها بمتابعة غيره. ش 

؟- قوله: (كان النبي يَكَلِدِ ينام وهو جنب ولا يمس الماء) فيه 
دليل على أن الجنب يجوز له أن ينام قبل أن يغتسل وقبل أن يتوضاأ 
لكن الحديث فيه مقال كما ستقف. والحديث أخرجةه أيضا أبو داود 
وغيره. 

*'- قوله: (وقد روى غير واحد عن الأسود عن عائشة عن النبي 
ل إنه كان يتوضاً قبل أن ينام) يعني أن غير واجد رووا عن الأسود 
عن عائشة هذا اللفظ. وخالفهم أبو إسحاق فروى عن الأسود عن 
عائشة بلفظ: كان النبي و ينام وهو جنب ولا يمس ماء. 

4- (ويرون أن هذا غلط من إبي إسحاق) قال ابن العربي في 
«العارضة»: تفسير غلط أبي إسحاق هو أن هذا الحديث الذي رواه 
ْو إسحاق عهنا مختصير] اليه من عدية طويل (اخطافين 
اختصاره إياه» ونص الحديث الطويل ما رواه أبو غسسان: حدثنا 
زهير بن حرب حدئنا أبو إسحاق قال: أتيت الأسود بن يزيد وكان 
لي أخا وصديقا فقلت: يا أبا عمرو حدثني ما حدثتك عائشة أم 
المؤمنين عن صلاة رسول الله يَكةِ فقال: قالت: كان رسول الله ككل 
ينام أول الليل ويحبي آخره ثم إن كانت له حاجة قضى حاجته؛ ثم 
ينام قبل أن يمس ماءء فإذا كان عند النداء الأول وثبء وربما 
قالت: قام فأفاض عليه الماءء وما قالت: اغتسل وأنا أعلم ما تريد. 
وإن نام جنبا توضأ وضوء الرجل للصلاة. فهذا الحديث الطويل فيه 
وإن نام وهو جنب توضأ وضوء الصلاة» فهذا يدلك على أن قوله: 
فإن كانت له حاجة قضى حاجته ثم ينام قبل أن يمس ماءء أنه 
يحتمل أحد وجهين: إما أن يريد بالحاجة حاجة الإنسان من البول 
والغائط فيقضيها ثم يستنجي ولا يمس ماء وينام فإن وطىء توضا 
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كما في آخر الحديثء ويحتمل أن يريد بالحاجة حاجة الوط 
وبقوله: ثم ينام ولا يمس ماءء؛ يعني ماء الاغتسال» ومن لسم يحسل 
الحديث على أحد هذين الوجهين تناقض أوله وآخره. فتوهم أبسو 
إسحاق أن الحاجة هي حاجة الوطء؛ فنقل الحديث على معنى ما 
فهم, والله أعلم. انتهى كلام ابن العربي. 

قلت: وقد تكلم في هذا الحديث غير واحد مسن الحفاظء قال 
أحمد: ليس بصحيح, وقال أبو داود: هووهم. قال يزيد بن هارون: 
هو خطأء وقال مهنا عن أحمد بسن صالح: لا يحل أن يروى هذا 
الحديث؛ وفي «علل الأثرم»: لو لم يخالف أبا إسحاق في هذا إلا 
إبراهيم وحده لكفيء قال ابن مفوز: أجمع المحدثون أنه خطأ من 
البيهقي وقال: إن أبا إسحاق قد بين سماعه من الأسود في رواية 
زهير عنه. 

8- باب (مَا جاء) فِي الْوْضُوء للجنب 

إِذا أَرَادَ أَنْ ينام 
متفق عليه] حَدَئنا مُحَمَّدُ بْنُ المُكْنّى حَدَئَنَا يَحَى 
ابن ص عار عَنْ عبيدالله بْنِ عُمَرَ عَنْ نَافِ عن ابْن عْمَرْ عَنْ 

عْمَرَ: «أنّْهُ مأل النبي يكل: أينَامُ أحَدْنًا وَهُوَ جُنب؟ قَالَ: نَعَمْ 

7 رَضا0. 

لخ: كحك 4ذ1] [م: ]"٠6‏ [د: ١؟1]‏ [ن: 1801] [ه: 
46 ]. 


ليه 


قَال: َنِي الْبَاب عَنْ عَمَارِ وعَائِشَة وَجَابب وَأبي سَعِيله 
وَأمْ سَلْمَة". قَالَ أَبُو عِيسى: حَلدِيث عْمَرَ أَحْسِنُ ثنيء في 
هلاب وامتح. 

وَهْوَ قَوْلُ غَيْر وَاحِدٍ مِنْ أصْحَابِ النبي يك وَالتَابعِينَ» وَبِهِ 
يقُولُ سَفْيانُ الشَورِي» وَابْنْ الْمُبَارَكِ وَالشَافِعِي» وَأحْمَدٌ 
رَإسْحاق» قَالُوا: ذا أرَادَ الجَنُبْ أن ينام َوَضَا” " قَبْلَ أن يَنام. 

-١‏ قوله: (قال: نعم إذا توضأ) المراد به الوضوء الشرعي لا 
اللغوي. لما رواه البخاري عن عائشة قالت: كان النبي يكل إذا أراد 
أن ينام وهو جنب غسل فرجه وتوضأ للصلاة. قال الحافظ في 
«الفتح»: أي توضأ وضوء كما للصلاة؛ وليس المعنى أنه توضاً 
لأداء الصلاة وإنما المراد توضأ وضوءاً شرعياً لا لغويا. انتهى. وقد 
اختلف العلماء هل هو واجب أو غير واجب؟ فالجمهور قالوا 
بالثاني» واستدلوا بحديث عائشة: كان النبي وقد ينام وهو جنب ولا 
يمس ماء وقد تقدم أن فيه مقالا لا ينتهض به للامتدلال» وبحديث 
طوافه يي على نسائه بغسل واحدء ولا يخفى أنه ليس فيه عللى 


المدعي هنا دليل» وبحديث ابن عباس مرفوعاً إنما أمرت بالوضوء 


إذا قمت إلى الصلاة» ليس فيه أيضاً دليل على المدعي كما لا 
يخفى» وذهب داود وجماعة إلى الأول لورود الأمر بالوضوء؛ ففي 
رواية البخاري ومسلم ليتوضا شم لينم؛ وفي رواية لهما: توضا 
واغسل ذكرك ثم نم قال الشوكاني: يجب الجمع بين الأدلة بحمل 
الأمر على الإستحباب. ويؤيد ذلك أنه أخرج ابن خزيمة وابن حبان 
في «صحيحهما؛ من حديث ابن عمر أنه سثل النبي يكي: أينام أحدنا 
وهو جنب؟ قال: نعم» ويتوضأ إن شاء. اتنهى. وقال النووي في 
#شرح مسلم»: وأما حديث أبي إسحاق السبيعي عنن الأسود عن 
عائشة أن النبي كَكلِ كان ينام وهو.جنب ولا يمس ماء. رواه أبو داود 
والترمذي والنسائي وابن ماجة وغيرهم فهو ضعيف. ولو صحح لم 
يكن مخالفاًء يعني لحديث ابن عمر المذكور في الباب وما في 
معناه؛ بل كان له جوابان: أحدهما: جواب الإمامين الجليلين أبي 
العباس بن سريج. وأبي بكر البيهقيء أن المراد لا يمس ماء 
للغسلء والثاني: وهو عندي حسنء أن المراد أنه كان في بعسض 
لوقت روي ابه لوا اعرد ور التي عله رمم 
وجوبه. انتهى. 

7- قوله: (وفي الباب عن عمار وعائشة وجابر وأبي سعيد وأم 
سلمة) أما حديث عمارء فأخرجه أحمد والترمذيء وأما حديث 
عائشة: فأخرجه الجماعة عنهاء قالت: كان رسول الله يَكَِِ إذا أراد 
أن ينام وهو جنب غسل فرجه وتوضأ وضومه للصلاة» وأما حديث 
جابر» فلم أقف عليه وأما حديث أم سلمة» فأخرجه الطبراني في 
«الكبير» عنها: أن النبي يَكِ كان إذا أراد أن ينام وهو جنب تؤضا 
وضوءه للصلاة» وإذا أراد أن يطعم غسل يديه: قال الهيئسي في 
«مجمع الزوائد»: رجاله ثقات. 

*'- قوله: (قالوا: إذا أراد الجنب أن ينام توضا) أي على سبيل 
الإستحباب؛ وهو قول الجمهور كما تقدم. 

9- بَابْ ما جَاء فِي مُصَافَحَةٍ الْجُنب 

-0١‏ [متفق عليه] حدثنًا [ِْحَاقْ بن مَنُصُور حَدَنَنَا 
يَحْبَى بن سيد الْقَطَانْ حذئنا حْمَيْدُ الطويل عَنْ بَكُرٍ ابن 
عبدالله المُزني عَنْ أبي رَافِعٍ من أبي مُريْرة: أن النبي و 
قيَهك'' وَصوَ جد جنب قال (فالبجَلت أي) فَالختلت”2 
فَاَْسَلْت ُ م جثت» فقَال: ين كُنت؟ أو : أين ذَهَبْتَ؟ قُلت: 
إني كنت جنباً .قَالَ: إن المسْلِم لا يَنجْس». 

لخ: 147 لم: 417][د: ١78][ن:‏ 159] [ها 074]. 

قَالَ: وفِي الْبَابِ و عن 9 (وابن عباس). 
َال أبُو عيسى: () حَديث أبي مرَيرة (أنهُ َي ابي وَل 


وَهُوَ د جُنب): حَدِبرَفَ حَْسَنٌ ) صحييم”1. 
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لحيق 


وَقَدْ رخص غَيْرْ وَاجِدٍ مِن أطل الْعِلْم فِي مُصَافْحَةٍ 
الجنب وَلَمْ يرا بَعرَق الْجنْب وَالْحَائِض بأسا”*. 

(وَمَعْنَى قولِه: «فَالْحَنَسْت) يغني: تنحَيّت عَنْهُ). 

-١‏ قوله: (أن النبي يك لقينه) أي أبا هريرة» وفي رواية 
البخاري: لقيني (وهو جنب) أي والحال أن أبا هريرة كان جنباً 
(قال:) أي أبو هريرة (فانخنست) بنون ثم خاء معجمة ثم نون ثم 
سين مهملة: أي تنحيت. قال في «القاموس»: انخنس تآخر 
وتخلف, وفي رواية للبخاري: فانسللت»؛ قال الحافظ: أي ذهببت 
في خفية. 

7- (فقال: أين كنت أو أين ذهبت؟) شك من الراوي (إن 
المؤمن لا ينجس) قال النووي: يقال بضم الجيم وفتحها لغتان» 
وفي ماضيه لغتان؛ نجس ونجس بكسر الجيم وضمها فمن كسرها 
في الماضي فتحها في المضارع ومن ضمها في الماضي ضمها ني 
المضارع أيضا. انتهى. قال الحافظ: تمسك بمفهومه بعض أهل 
الظاهر فقال: إن الكافر نجس العينء وقواه بقوله تعالى: لإنْمًا 
الْمُشْرِكُوَ نْجَس4. ١‏ 
“رجات الجمهور عن احديت. بان البيراة: ان الموب نافد 
الأعضاء لاعتياده مجانبة النجاسة بخلاف المشرك لعدم تحفظه عن 
النجاسة» وعن الآية بأن المراد أنهم نجس في الإعتقاد. 

وححجتهم أن الله تعالى أباح نكاح نساء أهل الكتابء ومعلوم أن 
عرقهن لا يسلم منه من يضاجعهن ومع ذلك» فلم يجب عليه من 
غسل الكتابية إلا مثل ما يجب عليه من غسل المسلمة؛ فدل على 
أن الآدمي الحي ليس بنجس العينء إذ لا فرق بين النساء والرجال. 
انتهى. قال القاري نقلا عن ابن الملك: وما روي عن ابن عباس من 
أن أعيانهم نجسة كالخنزير؛ وعن الحسسن من صافحهم فليتوضا 
فمحمول على المبالغة في التبعد عنهم والاحتراز منهم. انتهى. 

*- قوله: (وفي الباب عن حذيفة) أخرجه البزار عنه قال: 
صافحني النبي وكيد وأنا جنب. قال الهيثمي في «مجمبع الزوائد» 
فيه مندل بن علي؛ وقد ضعفه أحمد ويحيى بن معين في رواية» 
ووثقه في أخرى. ووثقه معاذ بن معاذ. انتهى. ' 

- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. 

0- قوله: (وقد رخص غير واحد من أهل العلم في مصافحة 
الجنب ولم يروا بعرق الجنب والحائض بأسا) في «شرح السنةة: 
فيه يعني في حديث أبي هريرة المذكور جواز مصافحة الجنب 
ومخالطته وهو قول عامة العلماء؛ واتفقوا على طهارة عرق الجنب 
والحائضء. وفيه دليبل على جواز تأخير الاغتسال للجنبء وأن 
يسعى في حوائجه كذا في «المزقاة»؛ واستدل به الإمام البخاري 


على طهارة عرق الجنب لأن بدنه لا ينجس بالجنابة فكذلك ما 


تحلب منه. 
4 - بَابْ ما جَاءَ فِي الْمَرْأةٍ تَرَى فِي الْمنَام مِثْلَ مَا 
يْرَى الرجل 
7-- [مت متفق عليه] حدقا ابن بي عر قا ناا با 


عيبن عن هِشام بن عْروَة عن أبيه عَنْ رنب بنّت أبي سَلمَة 
عَنْ أمّ سلمة قَالْت: «جَاءت أ سليِمٍ بنت مِلْحَان”"' إلى النبي 
يله فَقَالَت: يَا رَسُول الله إن الله لأَيَسْتَحيى من الح" 
هَل عَلَى المَرأةٍ -تَْنِي غسئلا- ذا هي رَأت في المَنام مل 
مَا يَرَى الرّجُل؟ قَالَ: نَعَمْ إذَا هِي رَأتٍ الْمَامْ الور 
قَالَت أمّ سلمة: قُلْت لَهًا: فحت النْسَاءً يا ) م سليم0) 

لخ: 87 ؟] لم: 717] [د: /"1؟] [ن: /191] زه .]10١‏ 

قَالَ أبُو عِيسى: هذا ليث حَسَن صحِيح". 

وَهُوَ قَولُ عَامّة الفقهاء: أنّ الْمَآأةَ إِذًا رات في الْمنَام شل 
ما يرَى الرَجْل فَانرلَت: أن عَلَيْهَا اْعُسَل وَبِهِ يفول سْفيانْ 


الثؤري» والشافِعي. 
(قَالَ): وَفِي الْبَابِعَنْ أمّ سُليْم وخؤلة وَعَائِشَةَ 
وَآنْسر". 


3 قوله: (جاءت أم سليم.ابنة ملحان) يكسر الميم وسكون 
اللام والحاء المهملة» هي أم أنس بن مالك وفي اسمها خلاف» 
تزوجها مالك بن النضر أبو أنس بن مالك فولدت له أنسأء ثم قتل 
عنها مشركاً فاسلمت فخطبها أبو طلحة وهو مشرك فأبت ودعته 
إلى الإسلام فاسلم؛ وقالت: إني أتزوجك ولا آخذ منك صداقاً 
لإسلامك فتزوجها أبو سلمة» روى عنها خخلق كثير. 

1- (إن الله لا بستحبي من الحق) قدمت هذا القول تمهيداً 
لعذرها في ذكر ما يستحبي منه والمراد بالحياء هنا معناه اللغوي» 
إذ الحياء الشرعي خير كله والحياء لغة تغير وانكسار وهو مستحيل 
في حق الله تعالى» فيحمل هنا على أن المراد أن لا يأمر بالحياء في 
الحق أولا يمنع من ذكر الحق. وقد يقال: إنما يحتاج إلى التأويل 
في الإثبات ولا يشترط في النفي أن يكون ممكناء لكن لما كان 
المفهوم يقتضي أنه يستحبي من غير الحق عاد إلى جانب الإثبات» 
فاحتيج إلى تأويله. قاله ابن دقيق العيد كذا في «الفتح». 

'- (فهل على المرأة تعني غسلاً إذا مي رأت في المنام مثل ما 
يرى الرجل؟) وفي رواية أحمد من حديث أم سليم أنها قالت: يا 
رسول الله إذا رأت المرأة أن زوجها يجامعها في المنام أتغتسل؟ 
(قال: نعم إذا هي رأت الماء) أي المني بعد الاستيقاظ (فلتغتسل) 
فيه دليل على وجوب الغسل على المرأة بالإنزال» وكأن أم سليم لم 
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تسمع حديث الماء من الماءء» أو سمعته؛ وقام عندها مايوهم 
خروج المرأة عن ذلك» وهو ندور بروز الماء منهاء وقد روى أحمد 
من حديث أم سليم هذه القصة أن أم سلمة قالت: يا رسول الله! 
وهل للمرأة ماء؟ فقال: هن شقائق الرجال» وروى من حديث خولة 
بنت حكيم في نحو هذه القصة؛ ليس عليها غسل حتى تنزل كما 
ينزل الرجل. 

5- (فضحت النساء يا أم سليم) إذ حكيت عنهن ما يدل على 
كثرة شهوتهن؛ قاله في «مجمع البحار»» وقال الحافظ: هذا يدل 
على أن كتمان مثل ذلك من عادتهن لأنه يدل على شدة سهوتهن 
للرجال. 

0- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن أم سليم وخولة وعائشة وأنس) أما 
حديث أم سليم؛ فأخرجه مسلمء وأما حديث خولة: فأخرجه 
النسائي وأحمد. وأما حديث عائشة» فأخرجه مسلمء وأما حديث 
أنس» فأخرجه أيضا مسلم. 

-١‏ بَابْ (مَا جَاءً) فِي الرّجُل يَسْتَذَفِي بِالْمَرأةٍ 

يَعْدَ الم م000 

١117‏ - [قال الألباني: 2 هَنَادٌ حَدَئنَا وكِيمٌ 
عن حرَيِ عن الشتعبي عَنْ سُسْرُوق عن اهشة قالّت: «رْبَمَا 


اعْمَسَل النبي يكيف من الْجنابة م جَاء فامئتدقًا بي'" فَضَمَسَهُ 
إليّ وَلَم أغتسيل»2. 
[ه: ١8ه].‏ 


قَالَ أبُو عِيسى: : هذا حَِيثُ لين بإستاده بأ رَ 0 

َهَْ َي واج من أل اليل من أمشخابالنني كه 
والتابعين: أن الرَجُل إِذا اعْمَسَلَ فَلا بأ س بآن يَسْتَدْنَىء بامرأيِِ 
ينام مَمَهَا قبْلَ أن تَغْتَِلَ المرأة وَبهِ يَشُولُ سْفْيانْ الشوؤْري» 
وَالشَافِعِي» وَأَحْمدٌء وإممحاق. 

-١‏ (باب في الرجل يستدفىء بالمرأة بعد الغسل) أي: يطلب 
الدفاءة بفتحتين والمد وهي الحرارة بأن يضع أعضاءه على 
أعضائها. 

7- فوله: (ثم جاء فاستدفأ بي) أي طلب الحرارة مني بأن 
وضع أعضاءه الشريفة على أعضائي من غير حائل وجعلني مكان 
الثوب الذي يستدفأ به ليجد السخونة من بدني كذا في «اللمعات؟ 
وفي «المرقاة» قال السيد جمال الدين: أي يطلب مني الحرارة» 
ومنه قوله تعالى: لَكُّمْ فِيهًا دفاء أي ما تستدفؤون به؛ وفيه أن 
بشرة الجنب طاهرة لأن الاستدفاء إنما يحصل من مس البشرة» كذا 
في الطيبي وفيه بحث. انتهى. قال القاري: ولعله أراد أن الاستدفاء 


يمكن مع الثوب أيضاً. 

"'- (فضممته إلى ولم أغتسل) والحديث رواه ابن ماجة. 
ولفظه: كان رسول الله يَكلِ يغتسل من الجنابة ثم يستدفيء بي قبل 
أن أغتسل. قال القاري في «المرقاة»: سنده حسن. 

5- قوله: (هذا الحديث ليس بإسناده بأس) وأخرجه ابن ماجه 
وتقدم لفظه آنفا. 

7- بَابْ (مَا جَاءَ ففي) اليَمَم لِلْجَنْب إِذَا 
لم يَجِدٍ الْمَاء 

4- [صحيح» صححه الترمذي وأبو حاتم] حَدئَنَا 
مُحَمَدُ بن بَشَار وَمَحْمُودُ بن غيْلآن قَالاً: حَدَثَنَا أو أَحْمَدَ 
الي حَدنَا فحن خالا الحذاء"2. عمسن أبي قلابة17) 
عن عمرو بن بُجدان” “خذ لبي قدا مسرل لك قال 
«إن الصَّعِيدَ الطَّيَبّ طَهُورٌ الله ؛ ون لَمْ يج المَاءَ عَشْرَ 
9 سنن" ذا وجة الما فيس بشرقة؛ فنك 00 ” 

[د: “الا"] [ن: 37]. 

وَقَالَ مَحْمُودُ في حَديئِهِ: «إن الصّعِيدَ الطيب وَضُومُ 


م٠‏ 
أ 


(قال): َي البَّابِ عَنْ أبي هُرَيْرَة وعبدالله بن عَمْرِو 


قَالَ بو عيسى: وَهَكَذَا رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ خَالِدٍ الْحَذَاء 

عَنْ أبي قِلآبَة عن عَسْرِو بن بُجْدَانَ عَنَ أبي ذَرّ. 1 

وَ(قد) رَوَى هذا الْحَدِيث أيُوبْ عن أبي قِلآبَهِ عن رَجُلٍ 
مِنْ بَنِي عَامِرٍ عَنْ أبي ذَر وَلْم ينمه 

(قَالَ): وَهَذًَا حبيث 92 (صحيح). 

وَهُو قَولٌ عَامَةٍ الْمْمَهَاء: أن الْجُنْبّ وَالْحَائْض إِذَا لم يَجِدا 
الْماءً تتَماو كي اا 00 

وَيُرْوَى عن ابن مَسْعُود: أنْهُ كَانَ لآيرى الئْيْمُم لِلْجُنْسنٍ 
وَِنْ لم يَجد الْماء. 

ويُرْوَى عَنه: أنه رَجَعَ عَنْ قولِهء فقال: يََيَمَمٌ إذا لم يَجدٍ 
الْماءً. 

وبه تقول سَفْيانُ (الثوري». وَمَالِك وَالشَانِعِيَ وَأحْمَدُ 
وَإسحاق. 1 

-١‏ قوله: (نا سفيان) هو الشوري (عن خالد الحذاء) بفتح 
المهملة وتشديد الذال المعجمة» وخالد هذا هو ابن مهران أبو 
المنازل البصري. ثقة من رجال الستة» وقيل له الحذاء لأنه كان 
يجلس عندهمء وقيل لأنه كان يقول: أحذ على هذا النحو. 

7 - (عن أبي قلابة) بكسر القافء اسمه عبدالله بن زيد بن 


تحضة الأحوذي - كتاب الطههبارة 


عمرو أو عامر الجرمي البصري» ثقة فاضل كثير الإرسال» مات سنة 
أربع ومائة» وقيل سنة سث» وقيل سنة سبع. 

(عن عمرو ببن بجدان) بضم الموحدة وسكون الجيم» 
العامري البصريء تفرد عنه أبو قلابة» لا يغرف حاله؛ قاله الحافظ 
في «التقريب», وقال الخزرجي في «الخلاصة»: وثقه ابن حيان» 
ووثقه العجلي أبضاً كما ستقف. 

4- قوله: (إن الصعيد الطيب) أي الطاهر المطهرء قال في 
«القاموس»: الصعيد التراب أو وجه الأرض (طهور المسلم) وفي 
رواية أبي داود: وضوء المسلم. 

0- (وإن لم يجد الماء عشر سنين) كلمة إن للوصلء والمراد 
من عشر سنين الكثرة لا المدة المقدرة» قال القاري: وفيه.دلالة 
على أن خخروج الوقت غير ناقض للتيمم بل حكمه حكم الوضوء 
كما هو مذهبناء يعني الحنفية» قال::وما صح عن ابن عمر أنه يتيمم 
لكل صلاة وإن لم يحدث؛» محمول على الاستحباب. انتهى. قلت: 
الأمر كما قال القاري. 

5- (فإذا وجد الماء فليمسه) بضم الياء وكسر الميم من 
الإمساس (بشرته) بفتحتين ظاهر الجلد. أي فليوصل الماء إلى 
بشرته وجلده (فإن ذلك) أي الإمساس (خير) أي من الخيور» 
' وليس معناه أن كليهما جائز عند وجود الماء» لكن الوضوء خيرء 
بل المراد أن الوضوء واجب عند وجود الماء» ونظيره قوله تعالى: 
«أصْحَاب الْجَنةِ يَوْمَئِِ خيِرٌ ترا وَأَحْسَنُ مقيلاً» مع أنه لا خسير 
ولا أحسنية لمستقر أهل النار. 

1- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وعبدالله بن عمرو 
وعمران بن حصين) أما حديث أبي هريرة فأخرجه البزار عنه قال: 
قال رسول الله كلق: «الصعيد وضوء المسلم وإن لم يجد الماء عشر 
سنين فإذا وجد الماء فليتق الله وليمسه بشره فإن ذلك خير»» قال 
الهيئمي في «مجمع الزوائد؛: زجاله رجال الصحيحء وأما حديث 
عبدالله بن عمروء فأخرجه أحمد عنه قال: جاء رجل رسول الله يل 
فقال: يا رسول اللّه! الرجل يغيب لا يقدر على الماء أيجامع أهله؟ 
قال: نعم. قال الهيئمي: فيه الحجاج ب 
يتعمد الكذب, وأما حديث عمران بن حصين. فأخرجه الشيخان 
عنه» قال: كنا مع رسول الله يكِ في سفر فصلى بالناس فإذا هو 
برجل معتزلء فقال: ما منعك أن تصلي؟ قال: أصابتني جنابة ولا 
ماء؛ قال: عليك بالصعيد فإنه يكفيك. 


بن أرطاة» وفيه ضعفء ولا 


#- قوله: (وقد روى هذا الحديث أيوب عن أبي قلابة عن 
رجل من بني عامر عن أبي ذر ولم يسمه) رواه أبو داود في «ستنه؛ 
من طريق موسى بن إسماعيل: نا حماد عن أيوب إلخ. قال 
المنذري في «تلخيصه:: وهذا الرجل الذي من بني عامر هو عمرو 


افكت 


ابن بجدان المتقدم في الحديث قبله؛ سماه خالد الحذاء عن أبي 
قلابة» وسماه سفيان الثوري عن أيوب رضي الله عنهم. انتهى. 

9- قوله: (وهذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود والنسائي 
وابن ماجة وقال الشوكاني في «النيل»: ورواه ابن حبان والحاكم 
والدارقطني وصححه أبو حاتم؛ وعمرو بن بجدان قد وثقنه 
العجليء قال الحافظ وغفل ابن القطان. فقال: إنه مجهول. انتهى ما 
في «النيل»: قلت: وقد غفل الحافظ أيضاء فإنه قال في «التقريب»: 
لا يعرف حاله. 

تنبيه: قد اختلفت نسخ الترمذي ههنا فوقع في النسخ الموجودة 
عندنا هذا حديث حسن وقال المنذري في «تلخيص السئن»: قال 
الترمذي: حديث حسن صحيح. انتهى. وقال أبن تيمية في 
«المنتقى» بعد ذكر هذا الحديثء رواه أحمد والترمذي وصححه. 
انتهى. 

-٠‏ قوله: (وهو قول عامة الفقهاء: أن الجنب والحائض إذا 
لم يجد الماء) أي كل واحد منهماء وفي نسخة قلمية عتيقة: إذا لم 
يجدا الماء بصيغة التثنية وهو الظاهر (تيمما وصليا إلخ) قال 
الشوكاني في «النيل»: وقد أجمع على ذلك العلماء؛ ولم يخالف 
فيه أحد من السلف والخلف إلا ما جاء عن عمر بن الخطاب 
وعبدالله بن مسعود. وحكي مثله عن إبراهيم النخعي من عدم 
جوازه للجنب, وقيل أن عمر وعبدالله رجعا عن ذلك وقد جاءت 
بجوازه للجنب الأحاديث الصحيخة: وإذا صلى الجنب بالتيمم ثم 
وجد الماء وجب عليه الإغتسال بإجماع العلماء إلا ما يحكى عن 
أبي سلمة بن عبدالرحمن الإمام التابعي أنه قال: لا يلزمه. وهو 
مذهب متروك بإجماع من بعده ومن قبله؛ وبالأحاديث الصحيحة 
المشهورة في أمره. يَكيِِ للجنب بغسل بدنه إذ وجد الماء: انتهى. 

7- باب (مَا جَاء) في الْمسْتحاضّة"" 

6- [مت متفق عليه] حَدَئُنا هَنَادٌ حَدئنا وكِيعٌ وَعَبِدةٌ وأبو 
معاوية عن هئنام بن طروة من ابيه من غاققة قالتة: دجاءت 
فَاطِمَة بنت أبي + 3 حُبَيْش'"' إلى النبي كله ققالت: يا رَسُول الل 
إني امْرَأةٌ استحاضر” فلا أطْهُئُ أنَأدَعْ الصّلاة؟ ”" قال: لاء 
إنمًا ذلك عِرْق, وَلَيْسَتْ بالحيضّة”'. فإذًا كلت الحَيْضَة 
فدَعِي الصّلاة وَإذا أدبَرَتْ فَاغْسيلي عَنْك لدم وَصَلي»0*. 

لخ: 0م *7377] [ن: 17١1]75[ه: .]57١‏ 


ضمي لكل صلا 


اي 


قال أ بو معاوية في حديقِه: «وَقال: تو 
ًِ 0 


حتى يجيء ذلك الوقت 
(قال): وفي الباب عن 1 لم3 
قَال أبُو عِيسّى: حديث عَائِشّة: («جَاءَت فَاطِمَة...)) 


1 


تحفة الأحوذي - كتاب الطهارة 


حديث د يو 


وهو قَوْلُ غَيْرِ واحل من أهل الْعِلم مِنْ اصحاب البي كك 
والتابعين. 

وبه يقول سفيانُ الشوري» ومالك. وابسن المبارك» 
والشافعي: أن المستحاضة إذا جاوزت أيام أقرَائِهَا اغْتَسَلَتْ 
وَتَوَضَات لكل صلاةٍ. 

-١‏ (باب في المستحاضة) الاستحاضة جريان الدم من فرج 
المرأة في عرق يقال له العاذل. بعين مهملة وذال معجمة. يقال: 
استحيضت المرأة استمر بها اللدم بعد أيامها المعمّادة فهسي 
مستحاضة كذا في «الفتح». 

؟- قوله: (جاءت فاطمة ابئة أبي حبيش) بضضم الحاء المهملة 
وفتح الموحدة وسكون المثناة التحتية؛ قال الحافظ في «التقريب»: 
صحابية لها حديث في الاستحاضة (إني امرأة أستحاض) بصيغة 
المجهول (فلا أطهر) أي لا ينقطع عني الدم. 

'- (أفادع الصلاة؟) كانت قد علمت أن الحائض لا تصلي» 
فظنت أن ذلك الحكم مقترن بجريان الدم من الفرجء فأرادت 
تحقيق ذلك فقالت: أفادع الصلاة؟ أي أتركهاء والعطف على مقدر 
بعد الهمزة» لأن لها صدر الكلام» أي أيكون لي حكم الحائض 
فأترك الصلاة؟ 

. 4- (قال: لا) أي لا تدعي الصلاة (إنما ذلك) بكسر الكاف. 
أي الذي تشتكينه (عرق) بكسر العين المهملة؛ أي دم عرق انشق 
وانفجر منه الدم أو إنما سببها عرق منها في أدنى الرحم (وليست) 
أي العلة» التي تشتكينها وفي رواية الشيخين على ما في «المشكاة» 
ليس وهو الظاهر (بالحيضة) قال الحافظ: بفتح الحاء كما نقله 
الخطابي عن أكثر المحدثين أو كلهم؛ وإن كان قد اختار الكسر 
على إرادة الحالة لكن الفتح هنا أظهرء وقال النووي: وهو متعين أو 
قريب من المتعين لأنه يي أراد إثبات الاستحاضة ونفي الحيضء» 
وأما قوله: فإذا أقبلت الحيضة فيجوز فيه الوجهان معاء جوازاً 
حستاً. انتهى كلامه. قال الحافظ: والذي في روايتنا بفتح الحاء في 
الموضعين. 

5- (فإذا أقبلت الحيضة) قال القاري: بالكسر اسم للحيض» 
ويؤيده رواية «الفتح», وقيل: المراد بها الحالة التي كانت تحيض 
فيها وهي تعرفها فيكون رداً إلى العادة» وقيل: المراد بها الحالة 
التي تكون للحيض من قوة الدم في اللون والقوام» ويؤيده حديث 
عروة الذي يتلوه وهي لم تعرف أيامها فيكون رداً إلى التمييزء قال 
الطيبي: وقد اختلف العلماء فيه فأبو حنيفة مضع إعتبار التمييز 
مطلقاء والباقرن عملوا بالتمييز فني حق المبتدأة» واختلفوا فيما إذا 
تعارضت العادة والتميمزء فأعتبير مالك وأحمد وأكثر أصحابنا 


التمييز ولم ينظروا إلى الغادة وغكس ابن خيران. انتهى. 

قلت: أراد بحديث عروة الذي رواه عروة.عن فاطمة بست أبي 
حبيش أنها كانت تستحاضء فقال لها النبي يَقةِ: إذا كان دم الحيض 
فإنه دم أسود يعرف. فإذا كان ذلك فأمسكى عن الصلاة» فإذا كان 
الآخر فتوضئي وصليء فإنما هو عرقء رواه أبوداود والنسائي 
(فإغسلي عنك الدم وصلي) أي بعد الإغتسال وفي رواية للبخاري 
ثم إغتسلي وصلي. 

1- قوله: (قال أبو معاوية في حديثه: وقال: توضئي لكل صلاة 
حتى يجيء ذلك الوقت) قال بعضهم: إن هذا مدرج؛ وقد رد 
الحافظ في «الفتح» عليه وجزم بعضهم أنه موقوف على عروة» وقد 
رد الحافظ عليه أيضاء وقال: ولم ينفرد أبو معاوية بذلك. فقد رواه 
النسائي من طريق حماد بن زيد عن هشام؛ وادعى أن حمادا تفرد 
بهذه الزيادة» وأما مسلم أيضاً إلى ذلك وليس كذلكء فقد رواها 
الدارمي من طريق حماد بن سلمة؛ والسراج مسن طريق يحيى بن 
سليم؛ كلاهما عن هشام. انتهى. وفي الحديث دليل على أن المرأة 
إذا ميزت دم الحيض من دم الاستحاضة تعتبر دم الحيض» وتعمسل 
على إقباله وإدباره فإذا انقضى قدره اغتسلت عنه؛ ثم صار حكم دم 
الاستحاضة حكم الحدث, فتتوضا لكل صلاة؛ لكنها لا تصلى 
بذلك الوضوء أكثر من فريضة واحدة مؤادة أو مقضية لظاهر قوله: 
ثم توضئي لكل صلاة» وبهذا قال الجمهورء وعند الحنفية أن 
الوضوء متعلق بوقت الصلاة فلها أن تصلي به الفريضة الحاضرة» 
وما شاءت من الفوائت ما لم يخرج وقت الحاضرة» على قولهم 
المراد بقوله: توضئي لكل صلاة؛ ففيه مجاز الحذف ويحتاج إلى 
دليل» وعند المالكية يستحب له الوضوء لكل صلاة» ولا يجب إلا 
بحدث آخر» وقال أحمد وإسحاق: إن اغتسلت لكل فرض فهو 
أحوطء قاله الحافظ في «الفتح»: وقال ابن عبدالبر: ليس في حديث 
مالك ذكر الوضوء لكل صلاة على المستحاضة. وذكر في حديث 
غيره» فلذا كان مالك يستحبه لها ولا يوجبه كما لا يوجبه على 
صاحب السلسء قال الحافظ في «الفتح؟»: فإن قلت: قال في 
«الهداية»: لنا قوله عليه السلام المستحاضة تنوضأ لوقت كل صلاة. 

قلت: قال الحافظ الزيلعي في «تخريج الهداية»: غريب جداء 
وقال الحافظ في «الدراية»: لم أجده.هكذا وإنما في حديث أم 
سلمة: «تتوضأ لكل صلاة». 

فإن قلت: قال ابن الهمام في «فتح القدير» نقلاً عن «اشرح 
مختصر الطحاوي»: روى أبو حنيفة عن هشام ابن عروة عن أبيه 
عن عائشة أن النبي ككلِةِ قال لفاطمة بنت أبي حبيش توضئي لوقت 
كل صلاة؛ فهذه الرواية بلفظ: توضئي لوقت كل صلاة تدل على أن 
المراد بقوله: توضئي لكل صلاة» أي لوقت كل صلاة. 
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1 


قلت: نعم لو كان هذا اللفظ في هذا الطريق محفوظاً لكان 
دليلاً على المطلوب. لكن في كونه محفوظاً كلاماًء فإن الطرق 
الصحيحة كلها قد وردت بلفظ: توضئي لكل ضلاة؛ وأما هذا 
اللفظ فلم يقع في واحد منهاء وقد تفرد به الإمام أبو حنيفة وهو 
سيء الحفظ» كما صرح به الحافظ ابن عبدالبر» والله تعالى أعلم. 

7- قولسه: (وفي الباب عن أم سلمة) أخرجه الخمسة إلا 
الترمذي كذا في «المنتقى؟ ولفظه: أنها استفتت رسول الله ييه في 
امرأة تهراق الدم فقال: لتنظر قدر الليالي والأيام التي كانت تحيضن 
وقدرهن من الشهر فتدع الصلاة ثم لتغتسل وتستثفر ثم تصلي. 

4-. قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. 

4- بَابْ ما جَاءَ أن المستّحاضة تَنْوَضَأْ لكل صَلاة 

هنك اللاي صحيح] جَدئنا قَُيْبَةُ حدثنا شه ريد 
00 عَن عَديّ بن ثَابتم عن أبيه عن جذهٍ 

عن النبي وك أنَُ قال في المُسْتَخَاضّة!": هتَدعٌ الصّلاة أيامَ 
أفراها الي كانت تحيض فيقاء ثم تل وتتوَضا ند كل 
صلاقٍ وَتَصُومٌ وَتصَلي». 

[د: /ا9؟] [ه: 516]. 

7- [صحيح] حَدئنًا عَلِيّ بن حُجْر أخبرنَا شريك. 
نَحْوَهٌ بمغتاة. 

[انظر التخريج المتقدم]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث قَذَ تَفَرَدَ به شريك عن أبي 
اليتقظان رن 

(قال): وَسَألْتْ مُحمداً عن هَذَا الحديث فقُلت: عَدِيَّ 
ابن تَابتم عن أبيه عن جَذو جد عَدِىَ مَا املمة؟ قَلّم يَعْرِفا 

محمل إسمة. وَذَكَرْتْ لمُحَمَدٍ قو يَحْبَى بن مَعِين أن اسْمَهُ 
(وينان) فلم يَعبَأ بوا*. 

وَقَالَ أحْمدٌ وَإِسْحاق في السُسْتَحَاضَةٍ: : إن اغْمَسَلَتْ لكل 
صَلاةٍ هُوَ أحوط لَهَاء وَإِنْ توَضّأت لكل صَلاةٍ ة أجرَأهَاء وَإِنْ 
جَمَعَت بيْنَ الصلائينِ بعْسْلٍ (وَاحد) أجْرَ وَأها0 . 

-١‏ قوله: (عن أبي اليقظان) اسمه عثمان بن عمير بالتضغيره 
ويقال ابن قيسء والصواب أن قيساً جد أبيه وهو عثمان بين أبي 
حميد أيضاً البجلي أبو اليقظان الكوفي الأعمى؛ ضعيف واختلط 
وكان يدلس ويغلو في التشيع كذا في «التقريب»»؛ وقال في 
«الخلاصة»: ضحفه أحمد وغيره وتركه ابن مهدي. 

- (عن عدي بن ثابت) الأنصاري الكوفيء ثقة رمي بالتشي 
من رجال الستة (عن أبيه) هو ثابت» قال الحافظ في «التقريب»: 


ثابت الأنصاري والد عدي؛ قيل هو ابن قيس بن الحطيم هو جد 
عدي لا أبوه؛ وقيل اسم أبيه ديناره وقيل عمرو بن أخطبء وقيل 
عبيد بن عازب. فهو مجهول الحال. انتهى. قلت: قد أطال الحاقظ 
الكلام في ترجمة ثابت الأنصاري في «تهذيب التهذيب» من يششاء 
الوقوف على ذلك فليرجع إليه (عن جدة) أي جد عدي. 

- قوله: (قال في المستحاضة) أي في شأنها (تدع الصلاة أيام 
أقرائها) جمع قرءء وهو مشترك بين الحنض والطهرء والمراد به 
ههنا الحيض للسباق واللحاق» قاله القاري (الني كانت تحيض 
فيها) أي قبل الاستحاضة (ثم) أي بعد فراغ زمن حيضها بإعتبار 
العادة (تغتسل) أي مرة.(وتتوضا عند كل صضلاة) قوله: عند كل 
صلاة متعلق بتتوضا لا بتغتسل» وفيه دليل على أن المستحاضة 
تنوضاً عند كل. ضلاة: والحديث ضعيف», لكن له شواهد ذكزها 
الحافظ الزيلعي» والحافظ ابن حجر في تخريجهماء ومنها حديث 
عائشة المذكور في الباب المتقدم. 

4- قوله: (هذا حديث قد تفرد به شريك عن أبي اليقظان) 
وأخرجه أبو داود وضعفه وأخرجه ابن ماجه أيضاً. 

0- (وسألت محمداً عن هذا الحديث فقلت: عدي بن ثابت 
عن أبيه عن جده جد عدي ما اسمه فلم يعرف محمد اسم 
وذكرت لمحمد قول يحبى بن معين أن اسمه دينار فلم يعبأ به) قال 
المنذري بعد نقل كلام الترمذي هذا ما لفظه: وقد قيل إنه جده أبو 
أمه عبدالله بن يزيد الخطميء قال الدارقطني: ولا يصح من هذا كله 
شيء» وقال أبو نعيم: وقال غير يحيى: اسمه قيس الخطمي» هذا 
آخر كلامه؛ وقيل: لا يعلم جده وكلام الأئمة يدل على ذلك» 
وشريك هو ابن عبدالله النخعي قاضي.الكوفة, تكلم فيه غير واحده 
وأبو اليقظان هذا هو عثمان بن عمير الكوفي». ولا يحتج بحديثه. 
انتهى كلام المنذري. 

- قوله: (وقال أحمد وإسحاق في المستحاضة إن اغتسلت 
لكل صلاة هو أحوط لها وإن توضأت لكل صلاة أجزأها وإن 
جمعت بين الصلاتين بغسل أجزأها) فالإغتسال لكصسل صلاة ليس 
بواجب على المستحاضة عند أحمد وإسحاقء وهو قول. الجمهور» 
وروي عن بعض الصحابة أنهم قالوا: يجب عليها أن تغتسل لكل 
صلاة» والقول الراجح المعول عليه هو قول الجمهورء وسيجيء 
الكلام فيه في ياب ما جاء في المستحاضة أنها تغتسل عند كل 
صلاة. 

6- - ياب (مَا جَاءً) في المستحاضة: أنَهَا نَجِمَمْ 

بيْنَ الصّلائَينِ بعْسْل واجد ش 


4- [حسن» وقد صححه البخاري والترمذي] حَدئنا 


احرف 


تحفة الأحوذى - 


كتاب الطهارة 


رخ بس م 
مجم بن طَلحَة 7 عن عَم كران بن طلحة عن أمةاحمة 
بنت جخش”” قالت: «كنت أَمْستَحَاض حَبِضّة كبيرَة 
00 بت النبي وك أستفتِيه وَأَخبرهُ. . فُوَجَدُهُ في بت 
. أختِي زَيْنب بنت جَخش”" فقلت: يا رسول الله إني 
أستَحَاض حَْضة كَثِيرةٌ شتديدة» قما تَأمرنِي فيهاء قل معني 
الصِيّام وَالصّلاة؟ ” قال: أَنْعَتْ لك الكُرْسُفه فإِنَهُ يُذَعِبْ 
الم قالت: هو أكثر ص ذَلِكَ قال: فتلجبِي'". قالت: هُوَ 
أكثرُ مِن ذَلِكَ؟ قال: فاتخذري تَوباً. قالت: مُو أكثْرُ مِن ذَلِكَ 
ع نج نَجَا؟ ”" فقال الثبي ك: مَآمُرُكِ بأمْرَيْن: أيْهمَا 
صَنَمْت أجْرًأ عنك فإن قويت عَلَيْهمَا فلت نت أعكلبي*. فقال: 
إنَمَا هي رَكْضَة من الشيطان”* 3 ؛ تتحَيِضِي مبنة أيام أؤْ سبعة 
يام )وى في عِلْمِ 9" . ثم اغتسلي؛ فإذًا رَأَيتِ أنك قن 
ا 50 قصلي أربَعَاً وَعِشرين لَيْلةَ أؤ ثلاثاً 
وَعِشرِينَ ليله وَأيَاتَهاء رَصُومِي وَصلي» فَإِنَذَلِك 
يجزتك 19 وكذَلِك فأفمَلي؛ كما تحيض النْسَامٌ وكمًا يَطْهُرْنُ 
لميقات ضهن وَطهْرهنَ» فنا قويت على أن تؤعْري الظْهْرَ 
َتُعَجَلي الْعصَر : ثم نََْسِلينَ حين نَطْهْرينَ وتصَلِنَ الظهر 
العم جو ثم نُوَحْرينَ المَغْرب وَتُعَجَليِنَ الْعِشات 
ثم تَتلين». وَتَجْمَعِينَ بيْنَ الصّلاتين» فافعلي', وَتَفْتسِلِينَ 
مَعّ الصَبْح ونُصَلينَ وكَذْلِكَ فافعلي؛ وصُومِي إن قَويت عَلَى 
ذَلِك فقال رسول الله يَكل: : وهو أعجب الأمْرَيْن إلَي»07, 


قال أبو عيسى : : هذا حديك حسن صحبية0130. 


[د: 7519] [ن: 5951][ه:/577]. 

وَرَوَاهُ عبيدالله بن عَمْرِو الرّقي» وَابن جْرَيْسٍ وَشريك: 
عن عبدالله بن محمد بْن عَقِيلٍ عن إِْراهِيمْ بْن مُحمّدٍ بن 
طَلْحَة عَن عَمَه حِْرَآنَ عن أمْهِ حَْنةه إلا أن ابن جُريْجٍ يقول: 
(عْمَرُ بن طَلْحَة) وَالمْحِح (عِمْرَانُ بْنُ طَلْحَة). 

(قال): : وَسألت مُحمّداً عن هذا الحدي 
حديث حسرٌ (صحيح). 

(َ) هَكَذا قال أحْمَدُ بن حنبل: هو حديث حسنْ صحيح. 

وقال أحْمَّد وَإسْحاق في المسْتَحَاضَة: إذَا كانت تغرف 
حَيِضَها بإقبَال ألدّم وَإدبَارِف َإقْبَالهُ أن يَكُونَ أمنُوتٌ وَإِدْبَارَهُ 4 
أن يَتَغْيّرَ إلى الصَفْرَةٍ و: الْحكْم لها عَلَى حديث فاطِمَة بنْتٍِ 
أي شش 190 وَإِنْ كانت و المُسْتَحَاضَة لها أيَامْ مَعْرُوفَةٌ قبل 
أن تُسْتَخَاضَ: فإنها تدع الصّلاة أيامْ أقْرَائها ثم م نَعْتَسِلُ 

ونَتَوَضَأ لكل صّلاةٍ وَنُصَلَي”” "2 وَإِذًا اسْتَمَرَ بها الدَمُ وَلَمْ 


يث؟ فقال: هو 


يكن لَهَا أََامٌ مَعْرُوفة وَلَمْ تَْرف الْحَيِض بإقبال الدّم وإذبارو: 
فالْحُكْم لَهَا عَلَى حديث حَمْةَ بنت جَخْشر". 

(وكذلِك قال أبو عَبَيْدِ). 

وَقَال الشافمي: المُستَحاضَةٌ إِذا ذا اسْتَمَرٌ بها الم في أوّل م 
رَأت فَدَامَت عَلَى ذَلِك. فنْهَا تّدَمْ الصّلاة دَمَابَيْنَهَا وَبَِنَ 
خنة عَثرَيَْماً ذا طَهرَتا في خلسّة عَشرَ يَوْمأ أو قبل 
ذَلِك: فإنْهَا أيَا م حيض'"" فإذًا رأت الم اكثْرَ من خَمْسَة 
ا تفْضي صلاة أرْبعةَ عَشَرّ يَؤْما”"", ثم تَدَمْ 
الصّلاةَ بَمْدَ ذلِكَ أقَلَ ما نَحِيِضْ النساء وهو يَوْمٌ وَلَيلة. 

قال أبو عيسى: وَاخْتَلَف أهل المِلم في أقَلَ الْحَيِض 
وأكثرو: ش 

فقال بَنْضُ أهل العلم: أقَلَ الْحَيْض ثلاثة, وَأَكثرهُ عشرة. 

وهو فول سفيانَ الؤري وَأهل الكوفةء وه بأد ابن 
المجادكه 20 وَرُوي عَنْه خخلآفْ هذا. 

قال بَْض أهل الله مِنْهُم عَطاءُ بْنْ أبي رَبَاح: اقل 
الْحَيِضٍ ِ يوم م وَلَْلفَ وَأكْتَرهُ خحمْسة عشّرٌ (يَوْمأ). 

وَهُوّ د قَوْل مَاللكي والأؤزاعي» واللشافهي وَأَحْمَدَ 
وَمسْحَاقَ» وَأبي عَبَيدا*". 

-١‏ قوله: (نا أبو عامر العقدي) بفتح المهملة والقاف؛ اسمه 
عبدالملك بن عمرو القيسي البصري؛ ثقة من رجال الستة؛ قال 
النسائي: ثقة مامون مات سنة أربع وماتتين (نا زهير بن محمد) 
التميمي أبو المنذر الخراساني» سكن الشام ثم الحجازء رواية أهل 
الشام عنه غير مستقيمة فضعف بسببها. قال البخاري عن أحمد: 
كان زهير الذي يروي عنه الشاميون آخر. وقال أبو حاتم: حدث 
بالشام من حفظه فكثر غلطه. كذا في «التقريب»؛ وقال في 
«الخلاصة»: قال البخاري: للشامين عنه مناكير» وهو ثقة ليس به 
امل 

1- (عن إبراهيم بن محمد بن طلحة) التيمي المدني؛ ثقة وكان 
يسمى أسد قريش (عن عمه عمران بن طلحة) ابن عبيدالله التيممي 
المدني. له رؤية» ذكره العجلي في ثقات التابعين. 

'- (عن أمه حَمْنْة) بفتح المهملة وسكون الميم وبالنون (ابئة 
جحش) بفتح الجيم وسكون الحاء المهملة وبالشين المعجمة؛ هي 
أخخت زينب أم المؤمنين وامرأة طلحة بن عبيدالله. 

- قوله: (كنت أستحاض حيضة) بفتح الحاء وهو مصدر 
ا 
العلماء بين الحيض والاستحاضة إذ الكلام وارد على أصل اللغة 
ار ع ل سوا لاو ايا 
قال القاري: كثيرة في الكمية شديدة في الكيفية. 
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0- (أستفتيه وأخبره) السواو لمطلق الجمع.ء وإلا كان حقها أن 
تقول: أخبره وأستفتيه (فوجدته في بيت أختي زينب بسنت جحش) 
أم المؤمنين. 

- (فما تأمرني) ما استفهامية (فيها) أي في الحيضة يعني في 
حال وجودها (فقد منعتني الصيام والصلاة) أي على زعمها. 

- (أنعت) أي أصف (الكرسف) بضم الكاف وسكون الراء 
وضم السين أي القطن (فإنه) أي الكرسف (يذهب الدم) من 
الإذهاب أي يمنع خروجه إلى ظاهر الفرج أو معناه فاستعمليه لعل 
دمك ينقطع (هو أكثر من ذلك) أي الدم أكثر من أن ينتقطع 
بالكرسف (قال.فتلجمي) أي شدي اللجام يعني خرقة على هيئة 
اللجام كالاستثفار. 

4- (قال: فاتخذي ثوباً) أي تحت اللجام؛ وقال القاري: أي 
مطبقاً (إنما أنج) بضم المثلثة وتشديد الجيم (نجاً) من ثشج الماء 
والدم لازم ومتعدي أي أنصب أو أصبهء فعلى الثاني تقديره أج 
الدم وعلى الأول إسناد الشج إلى نفسها للمبالغة على معنى أن 
النفس جعلت كأن كلها دم تجاج وهذا أبلغ في المعنى. 

9- (سآمرك) السين للتأكيد (بأمرين) أي بحكمين أو صنعين 
(أيهما صنعته) قال أبو البقاء في إعرابه: إنها بالنضب لا غير» 
والناصب لها صنعتء كذا في #قوت المغتذي» (وإن قويت,) أي 
قدرت (فأنت أعلم) بما تختارينه منهماء فاختاري أيهما شئت؟ 

-٠١‏ (فقال: إنما هي) أي الشجة أو العلة (ركضة من. الشيطان) 
قال الجزري في «النهاية»: أصل الركض الضربء بالرجل والإصابة 
بها كما تركض الدابة وتصاب بالرجلء أراد الإضرار بها والإذاء 
لمعنى إن الشيطان قد وجد بذلك طريقاً إلى التلبيس عليها في أمر 
دينها وطهرها وصلاتها حتى أنساها ذلك عادتها وصار في التقدير 
كأنه ركضة بآلة من ركضاته. انتهى. 

-١‏ (فتحيضي) أي اجعلي نفسك حائضاء يقال: تحيضت 
المرأة أي قعدت أيام حيضها من الصلاة والصوم (ستة أيام أو سبعة 
أيام) قال الخطابي: يشبه أن يكون ذلك منه يك على غير وجه 
التحديد من الستة والسبعة لكن على معنى اعتبار حالها بحال من 
هي مثلها وفي مثل سنها من نساء أهل بيتهاء فإن كانت عادة مثلها 
أن تقعد ستا قعدت ستاً وإن سبعاً فسبعاًء وفيه وجه آخرء وذلك أنه 
قد يحتمل أن تكون هذه المرأة قد ثبت لها فيما تقدم أيام ستة أو 
سبعة. إلا أنها قد نسيتها فلا تدري أيتهما كانت فأمرها أن تتحرى 
وتجتهد وتبني أمرها على ما تيقنته من أحد العددين» ومن ذهب 
إلى هذا استدل بقوله في علم الله» أي.فيما علم الله من أمرك ستة 
أو سبعة. انتهى. 

7- (في علم الله) أي في علم الله من أمرك من الست أو 


السبع أي هذا شيء بينك وبين الله فإنه يعلم ما تفعلين من الإتيان 
بما أمرتك به أو تركه» وقيل: في علم الله أي في علم الل أي 
حكم الله تعالى» أي ما أمرتك فهو حكم الله تعالى» وقيل في علم 
الله أي أعلمك الله من عادة النساء من الست أو السبع؛ قاله ابن 
رسلان. قال القاري في «المرقاة»: قيل أو للشك من الراوي؛ وقد 
ذكر أحد العددين اعتباراً بالغالب من حال نساء قومهاء وقيل 
للتخيير بين كل واحد من العددين؛ لأنه العزف الظاهر والغالب من 
أحوال النساءء وقال النووي: أو للتقسيم أي ستة إن اعتادتها أو 
سبعة إن اعتادتهاء إن كانت معتادة لا مبتدأة أو لعلها شكت. هل( 
عادتها ستة أو سبعة؟ فقال لها: ستة إن لم تذكري عادتكء. أو سبعة 
إن ذكرت أنها عادتك؛ أو لعل عادتها كانت مختلفة فيهماء فقال: 
ستة في شهر الستة؛ وسبعة في شهر السيعة. انتهى. وقيل: هو 
الظاهر أنها كانت معتادة ونسيت أن عادثها كانت ستاً أو سبعاًء 
فذكر القاري مثل ما ذكره الخطابي بقوله» وفيه وجه آخبر إلخ؛ ثم 
قال القاري: ومعناه أي معنى قوله في علم الله على قول الشك في 
علمه الذي بينه وشرعه لناء كما يقال في حكم الله وفي كتاب الله 
وقيل فيما أعلمك الله من عادات النساء من الست أو السبع وفي 
قول التخبير فيما علم الله من ستة أو سبعة. انتهى ما في «المرقاة». 

17- (ثم اغتسلي) أي بعد الستة أو السبعة من الحيض (فإذا 
رأيت) أي علمت (أنك قد ظهرت واستنقأت) قال أبو البقاء: كذا 
وقع في هذه الرواية بالألف؛ والصواب واستئقيت لأنه من نقى 
الشيء وأنقيته إذا نظفته ولا وجه فيه للألف ولا الهمزة. انتهى. 
وقال القاري في «المرقاة»: قال في «المغرب»: الاستنقاء مبالغة في 
تنقية البدن قياسء» ومنه قوله: إذا رأيت أنك طهرت واستنقيت» 
الهمزة فيه خطأ. انتهسى. قال: وهو في النسخ كلها يعني نسخ 
المشكلة بالهمز مضبوط؛ فيكون جرأة عظيمة من صاحب المغرب» 
بالنسبة إلى العدول الضابطين الحافظين مع إمكان حمله على 
الشذوذ إذ الياء من حرف الإبدال» وقد جاء شئمة مهموزا بدلا من 
شيمة شاذاً على ما في الشافية. 

4- (فصلي أربعاً وعشرين ليلة) يعني أيامها إن كانت مدة 
الحيضة ستة أو ثلاثاً (وعشرين ليلة وأيامها) إن كانت مدة الحيسض 
سبعة (فإن ذلك بجزئك) أي يكفيكء. يقال: أجزاني الشيء أي 
كفاني. 

6- (فإن قويت على أن تؤخري الظهر وتعجلي العصر ثم 
تغتسلين حين تطهرين وتصلين الظهر والعصر جميعاً) وفي بعض 
النسخ: ثم تغتسلي وتصلي بحذف النون» وهو الظاهرء وهذا همو 
الأمر الثاني» بدليل قوله وهو أعجب الأمرين إلي» وأما الأمر الأول 
فقال صاحب «اسبل السلام»: هو الوضوء لكل صلاة بعد الاغتسال 
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عن الحيض بمرور الستة أو السبعة الأيام» فإن في صدر الحديث 
سآمرك بآمرين ثم ذكر لها الأمر الأول أنها تحيض ستاً أو سبعأء م 
تغتسل وتصليء وقد علم أنها تتوضأ لكل صلاة؛ لأن استمرار الدم 
ناقض فلم يذكره في هذه الرواية» وقد ذكره في غيرها ثم ذكر الأمر 
الثاني من جمع الصلاتين. انتهى. وقال القاري وغيره: الأمر الأول 
هو الاغتسال لكل صلاة. 

قلت: لم يصرح بالأمر الأول في هذا الحديث. وهو إما 
الوضوء لكل صلاة أو الاغتسال لكل صلاة لا غيرهما وأعجبهما 
إلي هو الثاني؛ والله تعالى أعلم. 

7- (ثم تؤخرين المغرب وتعجلين العشاء ثم تغتسسلين 
وتجمعين بين الصلاتين فافعلي) وفي بعض النسخ بحذف النون في 
جميع هذه الكلمات» وهو الظاهر وكذلك فافعلي. 

-١‏ (وصومي) أي في هذه المدة التي تصلي (إن قويت على 
ذلك) بدل من الشرط الأول (وهو أعجب الأمرين إلي) أي الجمع 
بين الصلاتين بغسل واحدء أحب الأمرين إلي. والأمر الأول هو 
الاغتسال لكل صلاة أو الوضوء لكل صلاة كما تقدم. 

-١1‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
وأحمد وابن ماجه والدارقطني والحاكم؛ قال المنذري في 
«تلخيصه»؛: قال الخطابي: قد ترك بعض العلماء القول بهذا 
الحديث. لأن ابن عقيل راويه ليس بذاك وقال أبو بكر البيهقي: 
تفرد به عبدالله بن محمد بن عقيل وهو مختلف في الاحتجاج به 
هذا آخر كلامه؛ وقد أخرجه الترمذي وابن ماجه. وقال الترمذي: 
هذا حديث حسن صحيح. وقال أيضاً: وسألت محمداء يعني 
البخاري عن هذا الحديث فقال: هو حديث حسن., وقال أحمد: هو 
حديث حسن صحيح. انتهى. قال صاحب «سبل السلام» بعد نقل 
كلام المنذري هذا: فعرفت أن القول بأنه حديث غير صحيح؛ بل 
قد صححه الأثمة. انتهى. 

قلت: عبدالله بن محمد بن عقيل متكلم فيه وقد تقدم في باب 
مفتاح الصلاة الطهور أن الترمذي قال: سمعت محمد بن إسماعيل» 
يعني البخاري يقول: كان أحمد بن حنبل وإسحاق بن إبراهيم 
والحميدي يحتجون بحديث عبدالله بن محمد بن عقيلء قال: 
محمد هو مقارب الحديث. انتهى كلام الترمذي. وقال الحافظ 
الذهبي في ترجمته بعد ذكر أقوال الجارحين والمعدلين: حديثئه في 
مرتبة الحسن. انتهى. 

4- قوله: (وقال أحمد وإسحاق في المستحاضة: إذا كانت 
تعرف حيضها بإقبال الدم وإدبارهء فإقباله) وفي بعض النسخ وإقباله 
بالواو» وهو الظاهر (أن يكون أسود وإدباره أن يتغير إلى الصفرة) 
كما يدل عليه قوله يقد في حديث فاطمة بنت أبي حبيش: إذا كان 


دم الحيضة فإنه أسود يعرف إلخ؛ وقد تقدم تخريجه ولفظه 
(فالحكم لها على حديث فاطمة بنت أبي حبيش) أي الذي تقدم 
في باب المستحاضة:» وقد عرفت هناك أن فيه دلالة على أن المرأة 
إذا ميزت دم الحيض من دم الاستحاضة تعتبر دم الحيض وتعمل 
على إقباله وإدباره» فإذا انقضى قدره اغتسلت منه. 

(وإن كان المستحاضة لها أيام معروفة قبل أن تستحاض 
فإنها تدع الصلاة أيام أقرائها نم تغتسل وتتوضا لكل صلاة وتصلي) 
كما يدل عليه حديث عدي بن ثابت عن أبيه عن جده الذي تقدم 
في باب ما جاء أن المستحاضة تتوضاً لكل صلاة» وكذا يدل عليه 
حديث أم سلمة الذي ذكرنا تخريجه ولفظه في بساب المستحاضة» 
ويدل عليه أيضا حديث عائشة عن أم حبيبة بنت جحشء وفيه 
امكثي قدر ما كانت تحبسك حيضتك ثم اغتسلي رواه مسلم. 

-١‏ (وإذا إستمر بها الدم ولم يكن لها أيام معروفة) بان كانت 
مبتدأة غير معتادة (ولم تعرف الحيض بإقبال الدم وإدباره فبالحكم 
لها على حديث حمنة بنت جحش) فترجع إلى حال من هي مثلها 
وفي مثل سنها من نساء أهل بيتهاء فإن كانت عادة مثلها أن تقعد 
ستا قعدت ستأء وإن سبعاً فسبعاً كما قال الخطابيء أو ترجع إلى 
الحالة الغالبة في الناء كما قال غيره؛ فحمل'الإمام أحمد 
وإسحاق حديث حمنة بنت جحش على عدم معرفتها لعادتهاء 
وعدم التمييز بصفات الدم؛ ومحصل ما قال الإمام أحمد وإسحاق 
في المستحاضة أنها إن كانت معتادة ترجع إلا عادتها المعروفة, 
سواء كانت مميزة أو غير مميزة» لحديث عائشة عن أم خبيبة» وإن 
كانت غير معتادة وهي مميزة» أعني تعرف حيضها بإقبال الدم 
وإدباره» تعتبر دم الحيض وتعمل على إقباله وإدباره» لحديث 
فاطمة بنت أبي حبيش» وإن كانت مبتدأة غير مميزة لا عادة لها ولا 
تميبز» ترجع إلى الحالة الغالبة في النساء ستاً أو سبعاه لحديث 
حمنة بنت جحشء وهذا الجمع بين هذه الأحاديث هو جمع 
حسنء والله تعالى أعلم. 

قال الطيبي: قد اختلف العلماء فيه. يعني في اعتبار التمييز» فأبو 
حنيفة منع إعتبار التمييز مطلقاًء والباقون عملوا بالتمييز في حق 
المبتدأة» واختلفوا فيما إذا تعارضت العادة» والتمييز فاعتبر مالك 
وأحمد وأكثر أصحابنا التمييز ولم ينظروا إلى العادة؛ وعكس ابن 
خيران. انتهى كلام الطيبي. 

7- (وقال الشافعي: المستحاضة إذا استمر بها الدم في أول 
ما رأت فدامت على ذلك فإنها تدع الصلاة ما بينها وبين خمسة 
عشر يوماً فإذا طهرت في خمسة عشر يوماً أو قبل ذلك فإنها أيام 
حيض) بشرط أن يكون طهارتها بعد يوم وليلة فإنها إذا طهرت قبل 
يوم وليلة لا يكون ذلك الدم حيضاً عند الشافعي. 
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7 (فإذا رأت الدم أكثر من خمسة عشر يوماً فإنها تقضي 
صلاة أربعة عشر يوماً) وذلك لأن أقل مدة الحيض عنده يوم وليلة» 
وأكثرها خمسة عشر يوماء فلما رأت مبتدأة الدم فمالم يزد على 
خمسة عشر يوماً فكله حيضء ومتى زاد على خمسة غشرة فالزائد 
دم الاستحاضة البتة» ووقع به الشك في خمسة عشر أيضاً لاحتمال 
أن يكون انقطاع الحيض بعد يوم وليلة من أول ما رأتء أو بعد 
يومين أو ثلاث إلى خمسة عشر يوماًء فبنى الأمر على اليقين وطرح 
الشكء والله تعالى أعلم» كذا في بعض الحواشي. 

واعلم. أن.قول الشافعي هذا فسي المستحاضة المبتدأة التي لا 
تمييز لهاء وأما إذا كانت ذات تمييز بأن ترى في بعض الأيام دما 
أسود وفي بعضها دماً أحمر أو أصفر فالدم الأسود حيسض بشرط 
أن لا ينقص عن يوم وليلة؛ ولا يزيد على خمسة عشر يوماء كذا 
حرره الشافعيء كذا في «المرقاة». 

4 قوله: (فاختلف أهل العلم في أقل الحيض وأكثره؛ فقال 
بعض أهل العلم: أقل الحيض ثلاث وأكثره عشرة» وهو قول سفيان 
الثوري وأهل الكوفة وبه يأخذ ابن المبارك) قال ابن قدامة في 
#المغني»: قال الثوري وأبو حنيفة وصاحباه: أقله ثلاثة أيام وأكثره 
عشرء لما روى واثلة بن الأسقع أن النبي يكل قال: أقل الحيض 
ثلاثة أيام وأكثره عشرة» وقال أنس: قرء المرأة ثلاث أربع خمس 
ست سبع ثمان تسع عشرة» ولا يقؤل أنس ذلك إلا توقيفا. 

ثم.قال ابن قدامة مجيبا عن حديث واثلة» وأثر أننس ما لفظه: 
وحديث وائلة يرويه محمد بن أحمد الشامي وهو ضعيف. عن 
حماد بن المنهال وهو مجهسول» وحديث أنس يرويه الجلد بن 
أيوب» وهو ضعيف. قال ابن عبينة: هو محدث لا أصلل له. وقال 
أحمد في حديث أنس: ليس هو شيئاء هذا من قبل الجلد بن أيوب» 
قيل إن أحمد بن إسحاق رواه؛ وقال: ما أراه سمعه. إلا من الحسن 
ابن دينار» وضعفه جداء قال: وقال يزيد بن زريع: ذاك أبو حنيفة لم 
يحتج إلا بالجلد بن أيوب» وحديث الجلد قد روي عن علي ما 
يعارضه. فإنه قال: ما زاد على خمسة عشسر استحاضة:؛ وأقل 
الحيض يوم وليلة. انتهى ما في #المغني». واستدل لهم أيضاً 
بحديث أبي أمامة أن النبي يك قال: أقل الحيض للجارية البكر 
والثيب ثلاث, وأكثر ما يكون عشرة أيام؛ فإذا زاد فهي مستحاضة.» 
رواه الطبراني والدارقطني في #سننه» من طريق عبدالملك عن 
العلاء بن كثير عن مكحول عنه. وعبدالملك مجهول, والغلاء بن 
كثير ضعيف الحديث؛ ومكحول لم يسمع من أبي أمامة. وفي 
الباب أحاديث أخرى كلهنا ضعيفة ذكرها الحافظ الزيلعي في 
«نصب الراية»» والحافظ ابن حجر في «الدراية»» مع بيان ضعفها. 

6- (وقال بعض أهل العلم: منهم عطاء بن أبي رباح أقل 


اح 


الحيض يوم وليلة وأكثر خمسة عشرة» وهو قول الأوزاعى ومالك 
والشافعي وأحمد وأبي عبيدة) واستدل على هذا بما روي أنه يق 
قال: تمكث إحداكن شطر دهرها لا تصليء قال الحافظ في 
«التلخيص»:: لا أصل له بهذا اللفظء قال الحافظ أبو عبدالله بن 
منده فيما حكاه ابن دقيق العيد في الإمام عنه: ذكر بعضهم هذا 
الحديث لا يثبت بوجه من الوجوه. وقال البيهقي في «المعرفة»: 
هذا الحديث يذكره بعض فقهائنا وقد طلبته كثيراً قلم أجده في 
شيء من كتب الحديث: أو ولم أجد له إسناداً» وقال ابن الجوزي 
في «التحقيق»: هذا لفظ يذكره أصحابنا ولا أعرفه؛ وقال الشيخ أبو 
إسحاق في المهذب:: .لم أجده بهذا اللفظ إلا في كتب الفقهاء. 
وقال النووي في #شرحه؛: باطل لا يعرف. انتهى ما في (التلخيص» 
بقدر الحاجة. : 1 

قلت: لم أجد حديئاً لا صحيحاً ولا ضعيفاً يدل على أن أقل 
الحيض يوم ليلة وأكثره خمسة عشر يوما إلا هذا الحديث. وقد 
عرفت أنه لا أصل له بل هو باطلء وأما ما ذهب إليه سفيان 
الثوري.. وأهل الكوفة فإنه يدل عليه عدة أحاديث لكنها كلها ضعيفة 
كما عرفت. 

تنبيه: قال ابن قدامة في «المغني»: أقل الحيض يوم وليلة؛ 
وأكثره خمسة عشز يوماء ثم قال مستدلاً على هذا ما لفظه: ؤلنا أنه 
ورد في الشرع مطلقاً من غير تحديد؛ ولا حد له في اللغة ولا في 
الشريعة» فيجب الرجوع فيه إلا العرف والعادة كما في القبض 
والإحراز والتفرق وأشباههاء وقد وجد حيض معتاد يوماء وقال 
عطاء: رأيت من النساء من تحيض خمسة عشرء وقال أحمد: 
حدئني يحيى بن آدم قال: سمعت شريكاً يقول: عندنا امرأة تخيض 
كل شهر خمسة عشر يوما حيضا مستقيماء وقال ابن المنذر: قال 
الأوزاعي: عندنا أمرأة تحيض غدوة وتطهر عشي يرون أنه حيض 
تدع له الصلاة» وقال الشافعي: رأيت امرأة اثبت لي عنها أنها لم 
تزل تحيض يوماً لا تزيد عليه» وأئبت لي عن نساء أنهن لم يزلن 
يحضن أقل من ثلاثة أيام» وذكر إسحاق بن راهويه عن بكر بن 
عبدالله المزني أنه قال: تحيض أمرأتي يومين» وقال إسحاق: قالت 
امرأة من أهلنا معروفة: لم أفطر منذ عشرين سنة في شهر رمضان 
إلا يومين» وقولهن يجب الرجوع إليِه لقول الله تعالى: ولا يَجِلَ 
هن أن يَكتْمْنَ مَا خلَقَ الله في أَرْحَامِهنٌ» فلولا أن قولهن مقبول ما 
حرم عليهن الكتمان» وجرى ذلك مجرى قوله: ولا تَكْتَمُوأ 
الشَهَادَة4» ولم يوجد حيض أقل من ذلك عادة مستمرة في عضر 
من الأعصارء فلا يكون حيضاً بحال. انتهى ما في «المغني». 

قلت: كلام ابن قدامة هذا يدل صراحة على أنه من قال: إن أقل 
الحيض يوم وليلة أو أكثره خممسة عشر يوماً ليس له دليل من 


لوف 
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الكتاب والسنة» وإنما اعتماده على العرف والعادة وهى مختلفة» 
حتى قال الأوزاعي: عندنا امرأة تحيض غدوة وتطهر عشياء فتفكر. 
- بَابْ ما جَاءَ في المُسْتَحَاضَة: أنهَا تغتسيل 
عِندَ كل صلاة 

4- [صحيح] حَدئنا قُتيِةٌ حدثنا اللَيْثْ عن ابن شيهاب 
عَنْ عُرُوةَ عن عَائِشَة أنَهَا قالت: «امْتَفْتَت آم حبييّة ابن 
جَخْش"' رَسُول الله ول فقالت: إني أستَحَاض قلا طهر 
أنادمْ لْصّلاة؟ '" فقال: لاء إنمَا ذَلِكِ عِرْق» فَاعْتَسِلِي ثم 

6'"). فؤكانت 00 :20 

0 د ْ 

قال قتَيْبَةُ: قال اللَّيْث: َم يَذْكُرِ ابْنْ شِهَابٍ أن رسول الله 

كل أمرَ أمْ حَبيَة أن تَعْعَسِلَ عند كل صلاو وَلكِنْه ششي: فَعَلمْهُ 


يا 
ني 500 

قال أبو عيسى: وَيِرْوَى هذا الحَديث عن الزهرٍي عن 
عَمْرةَ عن عَائْشَةَ قالت: «مْتَفْبَت أَمْ حبيئة بنتُ جَحش 9 
(رسول الله يك؛). 

وَقدْ قَالَ بَمْضُْ أهل العِلم: المُسْتَحاضَة تَغْتَسِلُ عِنْدَ كل 
لو" , 

وَرَوى الأوزَاعِي عن الزَهْرِي عن عُرْوَةَ وَعَمْرَةَ عسن 
عَائِشَة. 


-١‏ قوله: (استفتت أم حبيبة ابنة جحش) بتقديم الجيم 
المفتوحة على الحاء الساكنة بعدها شين معجمة؛ وهي أخت حمنة 
بنت جحشء قال في «سبل السلام: أم حبيبة كانت تحت 
عبدالرحمن بن عرف» وبنات جحش ثلاث: زينب أم المؤمنين» 
وحمنة؛ وأم حبيبة» قيل: إنهن كن مستحاضات كلهنء وقد ذكر 
البخاري ما يدل على أن بعض أمهات المؤمنين كانت مستحاضة» 
فإن صح أن الشلاث مستحاضات فهي زينبء وقد عد العلماء 
المستحاضات في عصره كَكِلَةِ فبلغن عشر نسوة. انتهى. 

؟- (فقالت: إني أستحاض) بهمزة مضمومة وفتح تاءء وهذه 
الكلمة ترد على بناء المفعولء يقال: استحيضت المرأة فنهي 
مستحاضة. إذا استمر بها الدم بعد أيام حيضها ونفاسها (فلا أطهر) 
أي مدة مديدة (أفأدع الصلاة؟) بهمزة الاستفهام أي: أفأتركها ما 
دامت الاستحاضة معي ولو طالت المدة؟ 

- (فقال: لا.) أي: لا تدعيها (إنما ذلك) بكسر الكاف خطابا 
لهاء وتفتح على خطاب العامء أي الذي'تشتكينه (عرق) بكسر 
العين وسكون الراء» أي دم عرق انشى وانفجر منه الدم, أو إنما 
سببها عرق فمه في أدنى الرحم (فاغتسلي وصلي) أي إذا أقبلت 


حيضتك فدعى الصلاة وإذا أدبرت فاغتسلي وصليء يدل عليه ما 
رواه الشيخان عن عائشة قالت: جاءت فاطمة بنت أبي حبيش إلى 
النبي يك فقالت: يا رسول الله إني امرأة أستحاض فلا أطهر؛ أفادع 
الصلاة؟ فقال: لاء إنما ذلك عرق وليس بحيض. فإذا أقبلت 
حيضتك فدعي الصلاة؛ وإذا أدبرت فاغسلي عنك الدم ثم صلي. 

4- (فكانت تغتسل) أي أم حبيية (لكل صلاة) أي عند كل 
صلاة. 

5- (قال الليث: لم يذكر ابن شهاب أن رسول الله يك أمر أم 
حبيبة أن تغتسل عند كل صلاة» ولكنه شيء فعلته هي) وقال 
الشافعي: إنما أمرها رسول الله كك أن تغتسل وتصليء وليس فيه 
أنه أمرها أن تغتسل لكل صلاة» قال: ولا أشك إن شاء الله أن 
غسلها كان تطوعاً غير ما أمرت بهء وذلك واسع لهاء وكذا قال 
سفيان بن عيينة. 

-١‏ قوله: (ويروى هذا الحديث عن الزهري عن عمرة عن 
عائشة قالت: استفتت أم حبيبة بنت جحش) فالزهري يروي هذا 
الحديث على ثلاثة وجوه عن عروة؛ عن عائشة كما في حديث 
الباب» وعن عمرة عن عائشة؛ وهذه الرواية عند أبي داود. وعن 
عروة وعمرة كليهما عن عائشة: كما بينه الترمذي بقوله: وروى 
الأوزاعي عن الزهري إلخ. 

/ا- قوله: (وقد قال بعض أهل العلم: المستحاضة تغتسل عند 
كل صلاة) قال النووي في «شرح مسلم»: وأعلم أنه لا يجب على 
المستحاضة الغسل لشيء من الصلوات» ولا في وقلت من 
الأوقاتء إلا مرة واحدة في وقت انقطاع حيضهاء وبهذا قال 
جمهور العلماء من السلف والخلف. وهو مروي عن علي وابن 
مسعود وابن عباس وعائشة رضي الله عنهم» وهو قول عروة بن 
الزبير وابي مسلمة بن عبدالرحمن ومالك وأبي حنيفة وأحمد. 
وروى عن ابن عمر وابن الزبير وعطاء بن أبي رباح أنهم قالوا: 
يجب عليها أن تغتسل لكل صلاة» وروى هذا أيضاً عن علي وابن 
عباس؛ وروي عن عائشة أنها قالت: تغتسل كل يوم غصلاً واخداء 
وعن ابن المسيب والحسن قالا: تغتسل من صلاة الظهر إلى صلاة 
الظهر دائماًء ودليل الجمهور أن الأصل عدم الوجوبء فلا يجب 
إلا ما ورد الشرع بإيجابه» ولم يصح عن النبي وك أنه أمرها بالغسل 
إلا مرة واحدة عند انقطاع حيضهاء وهو قوله عليه السلام: إذا 
أقبلت الحيضة فدعي الصلاة» واذا أدبرت فاغتسليء وليس في هذا 
ما يقتضي تكرار الغسل. 

وأما الأحاديث الواردة في #سئن أبي داود» والبيهقي وغيرهماء 
أن النبي يَكِةِ أمرها بالغسل فليس فيها شيء ثابت» وقد بين البيهقي 
ومن قبله ضعفهاء وإنما صح في هذا ما رواه البخاري ومسلم في 
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لوف 


«صحيحيهما» أن أم حبيبة بنت جحش استحيضت فقال لها رسول 
الله لِ: إنما ذلك عرق فاغتسلي ثم صلي» فكانت تغتسل عند كل 
صلاة. انتهى كلام النووي. ونقل بعد هذا قول الشافعي الذي ذكرنا 
فيما تقدم» وقال: وكذا قاله شيخه سفيان بن عيينة والليث بن سعد 
وغيرهما. 

قلت: وقد جمع بعضهم بأن أحاديث الغسل لكل صلاة 
محمولة على الاستحباب. والله تعالى أعلمء وخديث الباب أخرجه 


الشيخان وغيرهما. 
/41- باب ما جَاءَ ِي الْحَائْضٍ: أنْها لا تقضي الصّلاة 
[متة ا ل د 


2 عن أبي ا 10 عن 0 دأن 3 لالت عا عَائْشَةَ 
أنت؟ ”" قذ كانت إخدانا نَحيضُ 237 توم قفا 


[خ: 91”] [م: معرس] [ده لم 1ه 01]. 


قال أبو عيسى: : هذا حَدَيَف حسن صحيح *. 


وقد رُوي عن عائشة من غَيْر وَجْهِ: أن الْحَائْض لا تَقَضِي 


الصّلاة. 
رَهو قَوْل عَامَةٍ النققنان لا اختلآف بَينهُمْ (نفي) أن 
الْحَائْضَ تَقَفيِي الصّومٌ َلآ تم تقضبي الصلاة". 


-١‏ قوله: (عن أبي قلابة) 0 القساف؛ تخفيف اللام والباء 
الموحدة؛ اسمه عبدالله بن زيد بن عمروء أو عامر الجرمي 
البصريء ثقة فاضل كثير الإرسال, قال العجلي: فيه نصب يسير من 
الثالثة» مات بالشام هارباً من القضاء سنة أريع وماثة» وقيل يعدهاء 
كذا في «التقريب». 

-١‏ (عن معاذة) هي بنت عبدالله العدوية» وهي معدودة في 
فقهاء التابعين» قال في «التقريب»: ثقة من الثالثة. 

'- قوله: (أحرورية أنت) الحروري منسوب إلى حروراء بفققح 
الحاء وضم الراء المهملتين وبعد الواو الساكنة راء أيضاء بلدة على 
ميلين من الكوفة» ويقال لمن يعتقد مذهب الخوارج حروري لأن 
أول فرقة منهم خرجوا على علي بالبلدة المذكورة» فاشتهروا 
بالنسبة إليهاء وهم فرق كثيرة» لكن من أصولهم المتفق عليها بينهم 
الأخذ بما دل عليه القرآن» ورد ما زاد عليه من الحديث مطلقاء 
ولهذا استفهمت عائشة معاذة استفهام إنكار» وزاد مسلم في رواية: 
فقلت: لاء لكني أسأل. أي سؤالا مجردا لطلب العلم لا للتعنت» 
وفهمت عائشة عنها طلب الدليل فاقتصرت في الجواب عليه دون 
التعليل؛ والذي ذكره العلماء في الفرق بين الصلاة والصيام؛ أن 
الصلاة تتكرر فلم يجب قضاؤها للحرج بخلاف الصيامء كذا ني 


«الفتح»؛ وقال النووي: معن قول عائشة:؛ إن طائفة من الخوارج 
يوجبون على الحائض قضاء الصلاة الفائتة في زمن الحائض وهو 
خلاف إجماع المسلمين» وهذا الاستفهام الذي استفهمته عائشة هو 
استفهام إنكار»ء أي هذه طريقة الحرورية ويئست الطريقة. 

؛- (فلا تؤمر بقضاء) أي: لا يأمرها النبي يَليْةٌ بالقضاء مع علمه 
بالحيض وتركها الصلاة في زمنه؛ ولو كان القضاء واجباً لأمرها به» 
وفي رواية لمسلم: فتؤمر بقضاء الصوم ولا تؤمر بقضاء الصلاة. 

ه- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
وغيرهما. 

1- (وهو قول عامة الفقهاء لا اختلاف بينهم في أن الحائض 
تقضي الصوم ولا تقضي الصلاة) نقل ابن المنذر وغيره إجماع أهل 
العلم على ذلك. وروى عبدالرزاق عن معمر أنه سأل الزهمري عنه 
فقال: اجتمسع الناس عليه؛ وحككى ابن عبدالبر عن طائفة من 
الخوارج أنهم كانوا يوجبونه» وعن سمرة بن جندب أنه كان يأمر به 
فانكرت عليه أم سلمة» لكن استقر الإجماع على عدم الوجوب كما 
قاله الزهري وغيره» كذا في «الفتح». 

0 وَالْحَائْضٍ: أنهُما 

يقرآن القرآن 

ا منكر] حدئدا علي بن حُجْرٍ 
وَالحَسنْ بن عرَفة("2 قالا: حدثنا إِسْمَاعِيلَ بن عياف ش'"! من 
موسى بْن عقب عن نافم عن ابن عَم عن الي ول قال: ملآ 
تَقْرَا الْحَائْض ولا الْجُنْبْ سينا مِنَ القرآن»©. 

(قال): وفي ابان شه ور ّْ 

[ه: 2696 095]. 

قال أبو عيسى: حديث ابْن عمر حديث لا نَعْرِفُهُ إلا بن 
حديث إسْماعيل بن عياش عن موسى بن عقبة عن نافع عن 
ابْن عُمر عن النني وك قال: دلا يَقْرًا الجنبُ ولا الحائض»”". 

ا 0 


وانشائعي» وحمت رَإسْحاق» قَانُوا: لا تَغْرَ 
الْجُنْبْ مِنَّ : القران شيئاً إلا طرف الآية 0 وَالْسَرْفَ وَنَحْوَ 
ذلك وَرَحْصُوا لِلَجُنْب وَالْسَائْضٍ فِي التسلبيح وَالتهليل. 
قال: وَسَمِعتْ محمد بْنَّ إمسْمَاعِيلَ يَقُولَ: إن إمسماعيل بن 

عَيَاشٍ يَرْوِي عن عن أهلٍ الججاز واهل العراق أحَادِيتُ مَنَاكِير. 
كَنَهُ ضَعَف روَايتَهُ عنْهُم فِيمَا ينفَردُ به. وقال: إِنْمَا حديث 
إسماعيل بن عَيّاشِ عن أهْلٍ الثتأم 3 

وَقالأحْمَدُب حل سكير و ابا 
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بَيَقا4» وليه أحَادِيث مَتاكيرٌ عن التّقَاتو. 

قال ابو عيسى: حدئنِي بذلك أحْمَدُ بْنْ الْحَسن قال: 
سَمِعْت أحْمَدَ بْنَ حنبّل يُقول ذَلِكَ». 

-١‏ قوله: (والحسن بن عرفة) بن يزيد العبدي أبو علي 
البغدادي» صدوق من العاشرة» مات سنة سبع وخمسين ومائتين 
وقد جاوز المائة؛ قاله الحافظء وقال الخزرجي: وثقه ابن معين 
وأبو حاتم» وكان له عشرة أولاد بأسماء العشرة. 

؟- (نا إسماعيل بن عياش) بن سليم العنسي أبو عتبة 
الحمصي» صدوق في روايته عن أهل بلده. مخلط في غيرهمء قاله 
الحافظ» وقال الخزرجي في ترجمته: عالم الشام واحد مشايخ 
الإسلام؛ وئقه أحمد وابن معين ودحيم والبخاري وابن عدي في 
أهل الشام؛ وضعفوه في الحجازيين مات سنة ١4١‏ إحدى وثمانين 
وماثة. 

- قوله: (لا تقرأ الحائض ولا الجنب شيئاً من القرآن) أي لا 
القليل ولا الكثيرء والحديث يدل على أنه لا يجوز للجنب ولا 
للحائض قراءة شيء من القرآن» وقد وردت أحاديث في تحريم 
قراءة القرآن للجنب. وفي كلها مقال» لكن تحصل القوة بانضمام 
بعضها إلى بعضء ومجموعها يصلح لأن يتمسك بها. 

4- قوله: (وفي الباب عن علي) قال: كان رسول الله كل يقرئنا 
القرآن ما لم نكن جنبأ» رواه الخمسة؛ وهذا لفظ الترمذي وحسنه 
وصححه ابن حبان» كذا في «بلوغ المرام»» وقال الزيلعمي في 
«نصب الراية»: روى أصحاب السئن الأربعة من حديث عمرو بن 
مرة عن عبدالله بن سلمة عن علي قال: كان رسول الله كل لا 
يججبه أو لا يحجزه عن القرآن شيء» ليس الجنابة» قال الترمذي: 
حديث حسن صحيح.؛ ورواه ابن حبان في #صحيحه؛»؛ والحاكم في 
«المستدرك؛ وصححه. قال: ولم يحتجا بعبدالله بن سلمة؛ ومدار 
الحديث عليه. انتهى. قال الشافعي: أهل الحديث لا يثبتونه. قال 
البيهقي: لأن مداره على عبدالله بن سلمة بكسر اللام» وكان قد كبر 
وأنكر حديثه وعقله. وإنما روى هذا بعد كبره. قاله شعبة. انتهى 
كلامه. هذا آخر كلام الزيلعي» وقال الحافظ: والحق أنه من قبيل 
الحسن يصلح للحجة. 

وفي الباب أيضا عن جابر» أخرجه الدارقطني بنحو حديث ابسن 
عمر» وهو ضعيف. 

0- قوله: (حديث ابن عمر لا نعرفه إلا من حديث إسماعيل بن 
عياش عن موسى بن عقبة إلخ) وأخرجه ابن ماجه أيضاً من هذا 
الطريق» والحديث ضعيف, لآن إسماعيل بن عياش قد وثقه أئمة 
الحديث في أهل الشامء وضعفوه في الحجازيين» وهو روى هذا 
الحديث عن موسى بن عقبة» وهو من أهل الحجازء قال البيهقي 


في «المعرفة»: هذا حديث ينفرد به إسماعيل بن عياشء وروايته عن 
أهل الحجاز ضعيفة لا يحتج بهاء قاله أحمد بن حنبل» ويحيى بن 
معين؛ وغيرهما من الحفاظ» وقد روى هذا عن غيره» وهو ضعيف. 
انتهى. وقال ابن أبي حاتم في «علله»: سمعت أبي» وذكر حديث 
إسماعيل بن عياش هذا فقال: أخطأء إنما هو من قول ابن عمر كذا 
في «نصب الراية». 

-١‏ قوله: (قالوا: لا تقرأ الحائض ولا الجنب من القرآن شيئا 
إلى طرف الآية) أي بعضها فلا بأس لهما قراءة بعض الآية أو 
حرف أو حرفين أو نحو ذلكء وأما قراءة الآية بتمامها فلا يجوز 
لهما البتة» قال الخطابي: في الحديث من الفقه» أن الجنب لا يقرأ 
القرآن» وكذلك الحائض لا تقرأء لأن حدثها أغلظ من حدث 
الجنابة؛ وقال مالك في الجنب: أنه لا يقرأ الآية ونحوهاء وقد 
حكى أنه قال: تقرأ الحائض ولا يقرأ الجنبء لأن الحائض إن لم 
تقرأ نسيت القرآن لأن أيام الحيض تتطاولء ومدة الجنابة لا تطول» 
وروى عن ابن المسيب وعكرمة أنهما كانا لا يريان بأساً بقراءة 
الجنب القرآن» وأكثر العلماء على تحريمه. انتهى. قلت: قول 
الأكثر هو الراجح يدل عليه حديث الباب, والله تعالى أعلم. 

تنبيه: اعلم أن البخاري عقد بابا في «صحيحه يدل على أنه 
قائل بجواز قراءة القرآن للجنب والحائضء فإنه قال: باب تقضي 
الحائض المناسك كلها إلا الطواف بالبيت» وقال إبراهيم: لا باس 
أن تقرأ الآية» ولم ير ابن عباس بالقراءة للجنب بأساء وكان النبي 
يذكر الله على كل أحيانه» وذكر آثاراً أخرى؛ ثم ذكر فيه حديث 
عائشة قالت: خرجنا مع رسول الله يل لا نذكر إلا الحج. فلما جئنا 
سرف حضتء الحديث. وفيه: فافعلي ما يفعل الحاج غير أن لا 
تطوفي بالبيت حتى تطهريء قال الحافظ في «الفتح»: قال ابن بطال 
وغيره: إن مراد البخاري الاستدلال على جواز قراءة الحائض 
والجنب. بحديث عائشة؛ لأنه يق لم يستئن من جميع مناسك 
الحج إلا الطوافء وإنما استثناه لكونه صلاة مخصوصة. وأعمال 
الحج مشتملة على ذكر وتلبية ودعاء» ولم تمنع الحائض من شيء 
من ذلك» فكذلك الجنب لأن حدثها أغلظ من حدثه؛ ومنع القراءة 
إن كان لكونه ذكر الله فلا فرق بينه وبين ما ذكرء وإن كان تعبداً 
فيحتاج إلى دليل خاصء ولم يصح عند المصنفء. يعني البخاري» 
شيء من الأحاديث الواردة في ذلك؛ وإن كان مجموع ما ورد في 
ذلك تقوم به الحجة عند غيره. لكن أكثرها قابل للتأويل» ولهذا 
تمسك البخاري ومن قال بالجواز غيرهء كالطبري وابن المنذر 
وداود بعموم حديث: كان يذكر الله على كل أحيانه؛ لأن الذكر أعم 
من أن يكون بالقرآن وبغيره؛ وإنما فرق بين الذكر والتلاوة بالعرف» 
والحديث المذكور وصله مسلم من حديث عائشة. ثم قال 
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الحافظ: وفي جميع ما استدل به نزاع يطول ذكره» لكن الظاهر من 20 قال وَفِي الْبَاب عَنْ أمْ سَلمَة ومَيْمُونة1". 
تصرفه ما ذكرتاه. [خ: ١]1م:‏ 37 7] [د: 154] [ن: محل كم1]. 
واستدل الجمهور على المنع بخديث علي: كان رسول الله كك قالَ أبو عيسى: حديث عائشة حديث حسنٌ ا 


لا يحجبه عن القرآن شيء. ليس الجنابة» رواه أصحاب السنن» 
وصححه الترمذي وابن حبان» وضعف بعضهم بعض رواته؛ والحق 
أنه من قبيل الحسن يصلح للحجة؛ لكن قيل في الاستدلال به نظر» 
لأنه فعل مجردد.فلا يدل على تحريم ما عداه» وأجاب الطسبري عنه 
بأنه محمول على الأكمل»؛ جمعا بين الأدلة» وأما حديث ابن عمر 
مرفوعاً: لا تقرأ الحائض ولا الجنب شيئاً من القرآن» فضعيف من 
جميع طرقه. انتهى كلام الحافظ. وقال في «التلخيص» بعد ذكر 
حديث ابن عمر ما لفظه: وله شاهد من حديث جابرء رواه 
الدارقطني مرفوعاًء وفيه محمد.بن الفضل وهو متروك وموقوفأء 
وفيه يحبى بن أبي أنيسة» وهو كذابء وقال البيهقي: وهذا الأثر 
ليس بالقوي؛ وصح عن عمر أنه كان يكره أن يقرأ القرآن وهو 
جنب» وساقه عنه في «الخلافيات» بإسناد صحيح. انتهى. وقال 
العيني في «عمدة القاري؛»: وربما يعضدان أي حديث ابن عمر 
وحديث جابر بحديث علي ولم يصح عند البخاري في هذا الباب 
حديثء فلذلك ذهب إلى جواز قراءة الجنب والحائض أيضا. 
انتهى. 

/- قوله: (قال: وسمعت) أي قال الترمذي: وسمعت (قال: 
وإنما حديث إسماعيل بن عياش عن أهل الشام) أي قال البخاري 
حديث إسماعيل بن عياش الذي هو. صحيح وصالح للاحتجاج 
إنما هو ما يرويه عن أهل الشامء قال في «الخلاصة؛: إسماعيل بن 
عياش العنسي الحمصي عالم الشام؛ وثقه أحمد وابن معين ودحيم 
والبخاري وابن عدي في أهل الشامء وضعفوه في الحجازيين» 
وقال في «التقريب»: صدوقء في روايته عن أهل بلده مخلط في 
غيرهم. 

8- (وقال أحمد. بن حنبل: إسماعيل بن عياش أصلح من بقية) 
كذا قال الترمذيء وقال الذهبي في «الميزان»: في ترجمة إسماعيل 
ابن. عياش: قال عبدالله بن احمد سثل أبي عن إسماعيل وبقية» 
فقال: بقية أحب إلي» وقال في ترجمة بقية: قال أحمد: هو أحب 
إلى إسماعيل بن عياش. انتهى. فهذا مناقض لما قال الترمذي. 

ان - بات ما ما جاء فِي مَبَاشْرةٍ و الْحَائِض 

- [متفق عليه] حَدئِنا يُنْدَارٌ حدّئنا عبدالرحْمَنِ بن 
مَهْادِيَ عن سفْيَانَ عن مَنْصُور عن إنْراهِيمَ عن الأمسود) 
ما قالت: كان رسول الله كه إذَا جضت يَأمُرْنِي 
نزرد" ثم يُبَاشيرني »77 


وهو قول ير واحد من أهل الم من أمنحاب الب كه 
والتابعين» ويه يقول الشافعي؛ وَأَحْمَكُ وإسحاق0. 

-١‏ قوله: (عن سفيان) هو الشوري (عن منصور) هو ابن 
المعتمر (عن إبراهيم) هو النخعي (عن الأسود) هو ابن يزيد بن 

1- (يأمرني أن أتزر) قال الحافظ في «الفتح»: كذا في روايتنا 
وغيرها بتشديد التاء المثناة بعد الهمزة» وأصله أءتزر بهمزة ساكنة 
بعد الهمزة المفتوحة ثم المئناة يوزن افتعل» وأنكر أكثر النحاة 
الإدغام» حتى قال صاحب «المفصل»: إنه خطأء لكن حكاه غيره 
أنه مذهب الكوفيين» حكاه الصغاني في «مجمع البحرين؛» وقال 
ابن الملك: إنه مقصور على السماع. انتهى. وقال الكرماني. في قول 
عائشة: وهي من فصحاء العرب حجة؛ فالمخطىء مخطىء. انتهى 
والمراد بذلك أنها تشد إزارها على وسطها. 

7- (ثم يباشرني) من المباشرة وهي الملامسة؛ من لمس بشسرة 
الرجل بشرة المرأة» وقد ترد المباشرة بمعنى الجماع؛ والمراد ههنا 
هو المعنى الأول بالإجماع. 

واستدل أبو حنيفة ومالك والشافعي بهذا الحديث وقالوا: يحرم 
ملامسة الحائض من السرة إلى الركبة» وعند أبي يوسف ومحمد» 
وفي وجه لأصحاب الشافعي أنه يحرم المجامعة فحسبء ودليلهم 
قوله كَكيِ: «اصنعوا كل شيء إلا التكاح»» كذا نقله الطيبي» ولعل 
قوله يك لبيان الرخصة:» وفعله عزيمة تعليماً للأمة» لأنه أحوط» فإن 
من يرتع حول الحمى يوشك أن يقع فيه» ويؤيده ما ورد عن معاذ 
أبن جبل قال: قلت: يا رسول الله ما يحل لي من امرأتي وهي 
حائض؟ قال: ما فوق الإزار والتعفف عن ذلك أفضل. رواه أبو 
داود وغيره كذا في «المرقاة»؛ وقال الحافظ في «الفتسح»: وذهب 
كثير من السلف والثوري وأحمد وإسحاق إلى أن الذي يمتنع من 
الاستمتاع بالحائض الفرج فقط. وبه قال محمد بن الحسن من 
الحنفية ورجحه الطحاويء وهو اختيار اصبغ من المالكية وأحد 
القولين أو الوجهين للشافعية واختاره ابن المنذرء وقال النووي: هو 
الأرجح دليلاً لحدييث أنسء وفي مسلم: اصنعوا كل شيء إلا 
الجماع وحملوا حديث الباب على الاستحباب جمعاً بين الأدلة. 
انتهى. قال ابن دقيق العيد: ليس في حديث الباب ما يقنضي منع ما 
تحت الإزار لأنه فعل مجرد. انتهى. ويندل على الجواز أيضا ما 


إرواه أبو داود بإسناد قوي عن عكرمة عن بعض أزواج النبي يك أنه 


لممحا اللي ا ا انتهى. وقال 
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العيني في اعمدة القاري؟ : التوع الثالث المباشرة بين السرة فيما 
بين السرة والركبة في غير القبل والدبرء فعند أبي حنيفة حرام» وهو 
رواية عن أبي يوسف. وهو الوجه الصحيح للشافعية» وهو قول 
مالك. وقول أكثر العلما منهم: سعيد بسن المسيب وشريح 
وطاوس وعطاء وسليمان ابن يسار وقتادة» وعند محمد بن الحسسن 
وأبي يوسف في رواية: يتجنب شعار الدم فقط. وممن ذهب إليه 
عكرمة ومجاهد والشعبي والنخعي والحكم والشوري والأوزاعي 
وأحمد وأصبغ واسحاق بن راهويه وأبو ثور وابن ن المنذر وداوف 
وهذا أقوى دليل لحديث أنس: اصنعوا كل شيء إلا التكاح» 
واقتصار النبي يَليِلهِ في مباشرته على ما فوق الإزار محمول على 
الاستحباب» وقول محمد هو المنقول عن علي وابن عباس وأبي 
طلحة رضي الله تعالى عنهم. انتهى كلام العيني. 

4- قوله: (وفي الباب عن أم سلمة وميمونة) أخرج حديثهما 
البخاري. 

6- قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. 

-1١‏ قوله: (وبه تقول الشافعي وأحمد وإسحاق) والقول الراجح 
هو جواز الاستمتاع بالحائض بكل شيء إلا الجماع» لحديث أنس 
المذكور والله تعالى أعلم. 

-٠‏ باب مَا جَاءَ في مُؤَاكلةٍ الْحَائْضٍ وَسؤرهً'”) 

17 - [صحيح] حَدئنًا عباس العَنْبَرِي لاا 0 بن 
عبد الأعْلّى”" قالاً حدئنًا عبدالرحَمن ب بْنْ مهدي حدثنا مُعاويةٌ 
بْنْ صّالِح عَنِ العّلاء بْنِ اْحَارث عَنْ حرام بن مُعَاوية عَنْ 
عَمّهِ عبدالله بن سَعْلرٍ؟' قال: «سَألت النبي كل عَنَ مُواكَلَةٍ 
الْحَائْض؟ فقال: واكلها»0". 

لد: 917][ه: 501 

(قال): وفي الباب ون عَائْشَة وَأنْس' 

قال أبو عيسى: حاريث عبدالله بْن سعل حَدِيِثْ حَسِنُ 


ري 
وهو قَوْلَ عَامَةٍ 3 أفل العلم: لم يَرَوَا بمُوَاكَلَةِ الحَائْضٍ 
بَأنا!: 


وَاختَلمُوا في فَضْل وَضوبها: فُرَحْصّ فِي ذلك بَمْضْهُمْ 
دكرة بَْضهم ففئل طهُورها9". 

-١‏ (باب في مؤاكلة الجنب والحائض وسؤرهما) وفسي بعض 
النسخ: (وسؤرها). 

- قوله: (حدثنا عباس العنبري) هو عباس بن عبدالعظيم بن 
إسماعيل العنبري البصري أبو الفضلء ثقة حافظ من كبار الحادية 


عشرة» روى عنه البخاري تعليقاً والباقون» مات سنة 147 ست 
وأربعين ومائتين. 

'- (ومحمد بسن عبدالأعلى) الصنعاني البصريء ثقة من 
العاشرة» مات سننة 194 أربع وخمسين ومائتين 

4- (عن حرام بن معاوية) قال الخزرجي: حرام بن حكيم بن 
خالد الأنصاري أو العنسي, ويقال: هو حرام بن معاوية عن عمه 
عبدالله بن سعد وأبي هريرة» وعنه العلاء بن الحارث؛ وثقه.دحيم. 
انتهى. وقال الحافظ في ترجمة حرام بن حكيم بن خالد ما لفظه: 
وهو حرام بن معاوية» كان معاوية بن صالح يقوله على الوجهين» 
ووهم من جعلهما اثنين» وهو ثقة من الثالثة. انتهى. (عن عمه 
عبدالله بن سعد) صحابي شهد فتح القادسية. 

0- قوله: (فقال: واكلها) صيغة أمر من المواكلة أي كل معهاء 
وفيه دلالة على جواز مؤاكلة الحائض. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن عائشة وأنس) أما حديث عائشة 
فأخرجه مسلم والنسائي وأبو داود عنها قالت: كنت أتعرق العظم 
وأنا حائضء فأعطيه النبي وَل فيضع فمه في الموضع الذي فيه 
وضعته وأشرب الشراب فأناوله فيضع فمه في الموضع الذي كنت 
أشرب منه؛ وأما حديث أنس» فأخرجه مسلم وأبو داود وغيرهما 
عنه قال: إن اليهود كانوا إذا حاضت منهم المرأة أخرجوها من 
البيت» ولم يواكلوهاء ولم يشاربوهاء ولم يجامعرها في البيت. 
الحديث؛ فقال رسول الله يكل «جامعوهن في البيوت واصنعوا كل 
شيء غير النكاح» إلخ. 

- قوله: (حديث عبدالله بن سعد حديث حسن غريب) 
وأخرجه أحمد. وأخرجه أيضاً أبو داوده ورواته كلهم ثقات» وإنما 
غربه الترمذي لأنه تفرد به العلاء بن الحارث عن حكيم بسن حزام» 
وحكيم بن حزام عن عمه عبدالله بن سعد قاله الشوكاني. 

قلت: رواه الترمذي من طريق العلاء بن الحارث عن حرام بن 
معاوية عن عمه عبدالله بن سعد لا من طريق العلاء عن حكيم بسن 
حزام. 

8- قوله: (وهو قول عامة أهل العلم لم يروا بمؤاكلة الحائفض 
بأسا) قال ابن سيد الناس في «شرح الترمذي»: وهذا مما أجمع 
الناس عليه؛ وهكذا نقل الإجماع محمد بن جرير الطبريء وأما 
قوله تعالى: لفَاعَتَرلُواْ النْسَاءً في الْمَحِض» فالمراده اعتزلوا 
وطأهن. 

4- (واختلفوا في فضل وضوثهاء فرخسص في ذلك بعضهمء 
وكره بعضهم طهورها) الراجح هو عدم الكرامة: وحديث عائشة 
المذكور يدل على أن ريق الحائض طاهر وعلى طهارة سؤرها من 
طعام أو شرابء قال الشوكاني: ولا خلاف فيهما فيما أعلم. 


تحفة الأحوذي - كتاب الطههارة 


-٠ ١‏ بَابْ ما جَاءَ فِي الْحَائْض تََنَاوَلَ الشيءً 
مِنّ المسلجد”" - 

4 [صميح؛ رواء سلم) حدقا قي حدقا يد بن 
حُمَيْدا " عن الآعْمّش عَنْ ثَابت بن عبيِدا" ' عن القاسِم بْن 
محمد قال: أقالت (لي) عَائِشَة: "قال لي رسول الله يكة: 
ناوليني الْحْمرَة”' مِنَّ المَسْجِدٍ. قالت: قُلت: : إني حَائِض: 
قال: إن حَيْضئنك ليست في يلو!*». 

(قال): وفي الباب عن ابن عُمَرَ وأبي هريرة”") 

[م: 1944] [د: 171] [ن: ]١1/7‏ [ه: 1171]. 

قال أبو عيسى: حديث عائشة حديث حسنٌ (صحيبح). 

وهو قَوْلُ عَامَةِ أهل العلمء لا نَعْلَمُ بَينْهُم اختلآفاً في 
ذَلكَ: بأن لآ بأ س أن تَتََاوَلَ الْحَائِضْ شْئاً مِنَ المسمجد”". 

-١‏ (باب ما جاء في الحائض تتناول الشيء من المسجد) أي: 
تأخذه منه. 

؟- قوله: (نا عبيدة بن حميد) بفتح العينء وحميد بالتصغير» 
هو المعروف بالحذاء التيمي أو الليثئي أو الضبيء صدوق نحوي 
ربما أخطأء قال الحافظ: وقال الخزرجي: قال ابن سعد: ثقة 
صاحب نحو وعربية» مات سنة ١49‏ تسعين وماثة. 

*- (عن ثابت بن عبيد) بالتضغير الأنصاري الكوفي. مولى 
يزيد بن ثابت» ثقة وثقه أحمد وابن معين. 

4- قوله: (ناوليني) أي: أعطيني (الخمرة) بضم الخاء المعجمة 
وإشكان الميم» قال الخطابي: هي السجادة التي يسجد عليها 
المصليء ويقال: سميت بهذا لأنها تخمر وجه المصلي عن 
الأرضء أي تستره وصرخ جماعة بأنها لا تكون إلا قدر مايضع 
الرجل حر وجهه في سجوده؛ وقد جاء في «سئن أبي داود؛ عن ابن 
عباس قال: جاءت فأرة فاخذت تجر الفتيلة فجاءت بها فألقتها بين 
يدي رسول الله ييِ على الخمرة التي كان قاعداً عليهاء فأحرقت 
منها موضع درهم, فذا تصريح بإطلاق الخمرة على ما زاد على 
قدر الوجة: انتهى. 

- (إن حيضتك ليست في يدك) يعني: إن يدك ليست بنجسة 
لأنها لا حيض فيها. قال النووي: بفتح الحاء هذا هو المشهور في 
الرواية وهو الصحيحء وقال الخطابي: المحدثون يقولونها بفتح 
الحاء؛ وهو -خطأء وصوابها بالكسر أي الحالة والهيئة» وأنكر 
القاضي عياض هذا على الخطابي؛ وقال: الصواب ههنا ما قاله 
المحدثون من «الفتح»» لأن المراد الدم وهو الحيض بالفتح بلا 
شكء لقوله وَكِ: «ليست بيدك»؛ معناه: أن النجاسة التي يصان 
المسجد عنها وهي دم الحيض ليست بيدك وهذا بخلاف حديث أم 


سلمة» فأخذت ثياب خيضتيء فإن الصواب فيه الكسرء هذا كلام 
القاضي وهذا الذي اختاره من «الفتح» هو الظاهر ههنا. ولما قاله 
الخطابي وجه. قال في اشرح السنئة»: في الحديث دليل على أن 
للحائض أن تتناول شيئا من المسجد وأن من حلف أن لا يدخجل 
دارا أو تجدا فإنه لا يحنث بإدخال بعض جسده فيه. انتهى. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وأبي هريرة) أما حديث ابن 
عمرء فأخرجه أحمد عنه؛ أن النبي يَلِْةِ قال لعائشة: «ناوليني الخمرة 
من المسجد فقالت: إني قذ أحدئت. فقال: أو حيضتك في يدك»؛ 
قال الهيثمي: في «مجمع الزوائد؛: رجاله رجال الصحيح؛ وأما 
حديث أبي هريرة» فأخرججه النسائي بلفط: قال أبو هريرة: بينا 
رسول الله يك في المسجدء إذ قال: يا عائشة ناوليني النوب» 
فقالت: إني لا أصلي» فقال: إنه ليس في يدك فناولته. وفي الباب 
أيضاًء عن انس وأبي بكرة ذكر حديثهما الهيثمي في «مجمع 
الزوائد». 

1- قوله: (وهو قول عامة أهل العلم: لا نعلم بينهم اختلافاً في 
ذلك بأن لا بأس أن تثناول الحائض شيئا من المسجد) أي بمديدها 
من غير دخول فيه. 

- بَابْ مَا جاءً في كَرَاهِيّةِ نيان الْحَائِض 

6- [قال الألباني: صحيح] حدئنا بُنْدَارُة' حدثنا 
يَحْبَى بن سعير وَعبدالرَحْمَن بْنْ مَهلدِيَ وَ بَهْرُ بن أسّدٍ قسالُوا: 
دنا ماد بن سلمة عَنْ حَكيم الأفم" عن أبي تهيمة 
الهُجَنِبِي”" عَنْ أبي هريرة عَن النبي ككل قال: «مَنْ أتى 
خايضاً أو امرأة في ذُبُرها أ كاهِب*) فقذ كر ما أنزل عَلَى 
مُحَمَّدٍ (يكلة). 1 

[د: 4 ١79][ه:‏ 179 ). 

قال أبو عيسى: لآ نَمْرفْ هَذَا الحَديث إِلأمِنْ حَدِيثٍ 

يم الأْرم عَنْ أبي تميمة (الهُجَيِمِي) عَن أبي هُريرة. 

وَإنمًا َع مَعْنَى هذا عند أهْل العلم عَلَى التغليظ”'". 

رَقدْ روي عَنِ عَن النبي يكل قال: ١مَنْ‏ أتى حَائِف ا فَليَنَصَدَقَ 
بدينار». 

لكان إِنْيَانُ الحاض كفرا لم يُؤْمَْ فيه بالْكََارة. 

وَهْيَمَْفَ مُحَْمَلَْهَذا الحدية”؟) مِن قبل إسنناده. 

وأبو تمِيمة الهُجَيِمي املْمُهُ (طريف بْنْ مُجالِدٍ). 

-١‏ قوله: (حدثنا بندار) لقب محمد بن بشار (نا يحيى بن 
سعيد) هو: القطان. 

1- (وبهز بن أسد) العمى أبو الأسود البصري ثقة ثبت مات 
بعد المائتين وقيل قبلها. قاله الحافظ (عن حكيم الآثزم) البصري» 


اشرق 


تحفة الأحوذى - 


كتاب الطهسارة 


قال الحافظ: لين وقال الخزرجي في «الخلاصة»: ليس به بأس. 

؟- (عن أبي تميمة) بفتح التاء الفوقانية وكسر الميم اسمه 
طريف بن مجالد (الهجيمي) بضم الهاء وفتح الجيم مصغراء 
البصري ثقة من الثالثة؛ مات سنة 41 سبع وتسعينء أو قبلها أو 
بعدها, 

؟- قوله: ( من أتى حائضاً) أي: جامعها (أو امرأة في دبسرها) 
مطلقاء سواء كانت حائضاً أو غيرها (أو كاهناً) قال الجزري في 
الكاهن: الذي يتعاطى الخبر عن الكائنات في مستقبل الزمان 
ويدعي معرفة الأسرار؛ وقد كان في العرب كهنة كشق وسطيح 
وغيرهماء فمنهم من كان يزعم أن له تابعاً من الجن ورثياً يلقي إليه 
الأخبار» ومنهم من كان يزعم أنه يعرف الأمور بمقدمات أسباب 
يستدل بها على مواقعها من كلام من يسأله أو فعله أو حاله. وهذا 
يخصونه باسم العراف. كالذي يدعي معرفة الشيء المسروق 
ومكان الضالة ونحوهماء والحديث الذي فيه: من أتى كاهناء قد 
يشتمل على إتيان الكاهن والعراف والمنجم. انتهى كلام الجزري. 
وقال الطيبي: أتى لفظ مشترك هنا بين المجامعة وإتيان الكاهن؛ قال 
القاري: الأولى أن يكون التقدير أو صدق كاهناء فيصير من قبييل 
علفتها ماء وتبنا باردأء أو يقال: من أتى حائضاً أو امرأة بالجماع» أو 
كاهنا بالتصديق. انتهى. 

4- (فقد كفر بما أنزل على محمد) الظاهر أنه محمول على 
التغليظ والتشديد. كما قاله الترمذي. وقيل: إن كان الراد الإتيان 
باستحلال وتصديق» فالكفر محمول على ظاهره وإن كان بدونهما 
فهو على كفران النعمة. 

-1١‏ قوله: (وإنما معنى هذا الحديث عند أهل العلم على 
التغليظ) يعني على التشديد والتهديد. ثم استدل الترمذي على هذا 
بقوله: وقد روى عن النبي يل قال: من أتى حائضاً فليتصدق بدينار 
إلخ: ذكر الترمذي هذا الحديث هنا هكذا معلقاء وقد رواه بالإسناد 
من حديث ابن عباس في الباب الآني. 

- قوله: (وضعف محمد هذا الحديث) قال الذهبي في 
#الميزان» في ترجمة حكيم الأثرم: قال البخاري: لم يتابع على 
حديثه؛ يعني حماد بن سلمة عنه عن أبي تميمة عن أبي هريرة 
مرفوعاء من أتى كاهنا إلخ. 

- بَابْ ما جَاءً نِي الْكَفَارَةٍ ني ذَلِك 

-١725‏ [قال الألباني: : صحيح بلفظ: «دينار أو نصف 
دينار»] حَدَنَا عَلِي بْنْ حجر أخبّرنا شريك عن خصيِف”" 
عَن مِفْسّم عن ابن عَبّاسٍ عَن النبي يلة: «فِي الرّجُل يَقَعْ عَلَى 
امْرَأيَهِ وَعي ) خائض» قَالَ: يَنَصدقّ بنصف دينار»7. 


[د: 4"؟][ن:44؟][ه: .)5٠‏ 

١7‏ - [قال الألباني: صحيح عنه بهذا التفصيل موقوف] 
حَدَثَنَا اْحْسَيْنْ بْنْ حُرَيْث أحبرنا الفضْل بْنْ مُوسَى عن أبي 
حَمرة ة السكري' "عن عبدالكريم''.. عَنْ مِقِسّم عن ابن 
عَبَاسٍ عَنِ النبي كيد قَال: مذ كان دمأ أحْمَرَ فَدِيَانٌ وَإذًا كَانّ 
دم صف فنصف ؛ ديثار»”*) 

[د: 756][ه: 534 

قَالَ أَبُو عيسّى: حَديث الْكَفَارةٍ في إنيّان الحَائْض قَذ رُوِيّ 
عَنِ ابْنِ عَبِاسٍ موقوفا وَمَرْفُوعاً. 

وَهُوَ قو بَنْضْ أل , الِْلم. . وب يَقُولُ أحْمَد وَإسْحاق. 
وَقَالَ ابْنُ المُبارك: يَسْتَغْفِرُ رَبك ولا كَفَارَةَ عَلَنه9. 

وَقَد رُوِي نحو قول ابن لْمبَاركٍ عن بَمْض التابعين» 
منهم: سَعِيد بْنْ جب ورَاهيم”" (النْحَفِي. وَهْوَ قَّوْلْ عَامَةٍ 
عُلَمَّاء الآنصار). 

<١‏ كول من عصيف) بقح الخناه الجن زشع المناد 
المهملة مصغراً ابن عبدالرحمن الجزري؛ صدوق سيء الحفظ 
خلط بآخره. ورمي بالإرجاء كذا في «التقريب»» وقال في 
«الخلاصة»: ضعفه أحمدء ووئقه ابن معين وأبو زرعة:؛ وقال ابن 
عدي: إذا حدث عنه ثقة» فلا بأس به. انتهى. 

؟- قوله: (في الرجل يقع على امرأته) أي يجامع امرأته (وهي 
حائض) جملة حالية (قال: يتصدق بنصف دينار) كذا في هذه 
الرواية» وروي بألفاظ مختلفة كما ستقف. والحديث في سنده 
شريك بن عبدالله النخعي الكوفني؛ صدوق يخطىء كثيرأء تغير 
حفظه منذ ولي القضاء بالكوفة» وفيه خصيف وقد عرفت حاله. 

- قوله: (نا الفضل بن موسى) السيناني أبو عبدالله المروزي» 
ثقة ثبت» وربما أغرب (عن أبي حمزة السكري) سمي بذلك 
لحلارة كلامه. كذا في «الخلاصة»؛ وقال «القاموس»: السُكّر بم 
السين وتشديد الكاف معرب شكر. انتهى. فعلى هذا يكون 
السُكري بضم السين وتشديد الكاف؛ وكذا ضبط في نسخة قلمية 
بالقلم» وضبط في النسخة الأحمدية المطبوعة بفتح السين والكاف 
الخفيفة. قال الحافظ في «التقريب»: ثقة فاضل من م السابعة. 

- (عن عبدالكريم) بن مالك الجزري. يُكنى بأبي سعيد» 
مولى بني أمية» وهو الخضريء نسبة إلى قرية من اليمامة؛ ثقة متقن 
من السادسة. 

5- قوله: (إذا كان دما أحمر فدينار وإن كان دما أصفر فنتصف 
ديتار) قال المنذري: هذا الحديث قد وقع الاضطراب في إسناده 
ومتنهء فروي مرفوعاً وموقوفاً ومرسلاً ومعضلاً. وقال عبدالرحمن 
ابن مهدي: قيل لشعبة: إنك كنت ترفعه. قال: إني كنت مجنونا 


تحفة الأحسوذي - كتاب الطهسازة 


يضف 


فصجحت. وأما الاضطراب في متنه فروي: #بدينار أو نصف دينار» 
على الشك؛. وروي: يتصدق بديناره فإن لم يجد فبنصف دينار» 
وروي إذا كان دما أحمر فدينار وإن كان دما أصفر فنصف ديشار» 
وروي إن كان الدم عبيطاء فليتصدق بدينار» وإن كان صفرة فتصف 
دينار. انتهى كلام المنذري. وقال الحافظ في «التلخيص»؛: 
والاضطراب في إسناد هذا الحديث ومتنه كثير. انتهى. 

قلت: لا شك في أن إسناد هذا الحديث ومتنه اختلافاً كثيرأ» 
لكن مجرد.الاختلاف قليلا كان أو كثيرا لا يورث الاضطراب 
القادح في صحة الحديث؛ بل يشترط له استواء وجوه الاختلاف» 
فمتى رجحت رواية.فن الروايات المختلفة من حيث الصحة 
قدمتء» ولا تعل الرواية الراحجة بالمرجوحة:؛ وههنا رواية 
عبدالحميد عن مقسم عن ابن عباس بلفظ: فليتصدق بدينار أو 
بنصف دينارء صحيحة راجحة؛ فكل رواتها مخرج لهم في 
«الصحيح؛ إلا مقسما الراوي عن ابن عباسء فانفرد به البخاري. 
لكن ما أخرج له إلا حديئا واحداء وقد صحح هذه الرواية الحاكم 
وابن دقيق العيد وقال: ما أحسن حديث عبدالحميد عن مقسم عن 
ابن عباس» فقيل: تذهب إليه؛ فقال: نعم» ورواية عبدالحميد هذه 
لم يخرجها الترمذي وأخرجها أبو داود؛ قال: حدثنا مسدد نا يحيبى 
عن شعبة قال: حدثني الحكم عن عبدالحميد بن عبدالرحمسن عن 
مقسم عن ابن عباس عن النبي يَكلِكِ في الذي يأتي امرأته وهي 
حائضء قال: يتصدق بدينار أو نصف دينارهء قال أبو داود: هكذا 
الرواية الصحيحة؛ قال: دينار أو نصف دينار» ولم يرفعه شعبة 
فرواية عبدالحميد هذه صحيحة راجحة: وأما باقي الروايات 
فضعيفة مرجوحه. لا توازي رواية عبدالحميد. فلا تعل رواية 
عبدالحميد هذه بالروايات الضعيفة؛» قال الحافظ في «التلخيص»: 
قد أمعن ابن القطان القول في تصبحيح هذا الحديث؛ والجواب عن 
طرق الطعن.فيه بما يراجع منه وأقر ابن دقيق العيند تضحيح ابن 
القطان» وقواه في الإمام وهو الصواب» فكم من حديث احتجوا به 
وفيه من الاختلاف أكثر مما في هذا الحديث. كحديث بئر بضاعة» 
وحديث القلتين» ونحوهماء وفي ذلك ما يرد على النووي في 
دعواه في #شرح المهذب»؛ و«التنقيح» و«الخلاصة؛» أن الأئمة كلهم 
خالفوا الحاكم.في تصخيحه؛ وأن الخق أنه ضعيف بإتفاقهم» وتبسع 
في بعض ذلك ابن الصلاح. انتهى كلام الحافظ. وبالجملة رواية 
عبدالحميد صحيحة. لكن وقع الاختلاف في رفعهاء فرفعهسا شعبة 
مرة» ووقفها مرة» قال الحافظ في «بلوغ المرام» بعد ذكر هذه 
الرواية مرفوعة: صححه الحاكم وابن القطان» ورجح غيرهما وقفه. 
قال الشوكاني في «النيل»: ويجاب عن دعوى الاختلاف في رفغه 
ووقفه بأن يحيى بن سعيد ومحمد بن جعفر وابن أبي عدي رفعوء 


عن شعبة؛ وكذلك وهب بن جرير وسعيد بن عامر والنضر بن 
شميل وعبدالوهاب ابن عطاء الخفاف, قال ابن سيد الناس: من 
رفعه عن شعبة أجل وأكثر وأحفظ ممن وقفه؛ وأما قول شعبة أسنده 
لي الخكم مرة؛ ووقفه مرة» فقد أخبر عن المرفوع والموقوف أن 
كلا عنده؛ ثم لو تساوى رافعوه مع.واقفيه لم يكن في ذلك ما يقدح 
فيه وقال أبو بكر الخطيب: اختلاف الروايتين في الرفع لا يؤثر في 
الحديث ضعفاً. وهو مذهب أهل الأصولء لأن إحندى الروايتين 
ليست مكذبة للأخرى, والأخذ بالمرفوع أخذ بالزيادة وهي واجبة 
القبول. انتهى. 

قلت: يؤيد ترجيح وقفها قول عبدالرحمن بن مهديء قيل 
لشعبة: إنك كنت ترفعه» قال: إني كنت مجنونا فصححتء وبين 
البيهقي في روايته أن شعبة رجع عن رفعهء والله تعالى أعلم. 

1- قوله: (وهو قول بعض أهل العلم؛ وبه يقول أحمند 
وإسحاقء وقال ابن المبارك: يستغفر ربه ولا كفارة عليه) قال 
الحافظ ابن عبدالبر: حجة من لم يوججب الكفارة باضطراب هذا 
الحديث؛ وأن الذمة على اللبراءة ولا يجب أن يثبت فيها شيء 
لمسكين ولا غيره إلا بدليل؛ لا مدفع فيه ولا مطعسن عليه؛ وذلك 
معدوم في هذه المسألة كذا في «التلخيص»» وقال الخطابي في 
«المعالم»: ذهب إلى إيجاب الكفارة عليه غير واحجد من العلماء. 
ومنهم قتادة وأحمد بن حنبل وإسحاقء وقال به الشافعي قديماء ثم 
قال في «الجديد»: لا شيء عليه» قلت: ولا ينكر أن يكون فيه 
كفارة» لأنه وطء محظور كالواطىء في رمضان: وقال أكثر العلماء: 
لاشيء عليه ويستغفر الله» وزعموا أن هذا الحديث مرسل أو 
موقوف على ابن عباس ولا يصح متصلاً مرفوعاء والذمم بريثة إلا 
أن تقوم الحجة بشغلهاء وكان ابن عباس يقول: إذا أصابها في فور 
الدم تصدق بدينار وإن كان في آخسره فنصف دينازء وقال قتادة: 
دينار للحائض ونصف دينار إذا أصابها قبل أن تغتسل» وكان أحمد 
بن حنبل يقول: هو مخير بين الدينار ونصف الديشار: انتهى كلام 
الخطابي بلفظه. قلت: وذهب إلى إيجاب الكفارة على مسن وطىء 
امرأته وهي حائض ابن عباس والحسن البصري وسعيد بن جبير 
والأوزاعي أيضاًء واختلفوا في الكفارة» فقال الحسن وسعيد: عتق 
رقبة» وقال الباقون: دينار أو نصف دينار على اخثلاف منهم في 
الحال الذي يجب فيه الدينار أو نصف الديداز يحسب اختلاف 
الروايات كذا في «النيل». 

7< قوله: (وقد روى مثل قول ابن المبازك عن بض التابعين 
منهم شعيد بن جبير وإبراهيم) هو النخعي ولعل لسعيد بن جبير في 
هذه المسألة قولان» ومنهم عطاء وابن أبي مليكة والشسعبي 
ومكحول والزهري وربيعة وحماد بن أبسي سليمان وأيوب 
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السختياني وسفيان الثوري والليث بن سعد ومالك وأبو حنيفة» 
وهو الأصح عن الشافعي وأحمد في إحدى الروايتين» وجماهير 
من السلف قالوا إنه لا كفارة عليه؛ بل الواجب الاستغفار والتوبة» 
وأجابوا عن الحديث بما سبق من المطاعن, قالوا: والأصل البراءة 
فلا ينتقل عنها إلا بحجة. قال الشوكاني بعد ذكر هذا ما لفظه: وقد 
عرفت انتهاض الرواية الأولى من حديث البابء فالمصير إليها 
متحتم» وعرفت بما أسلفناه صلاحيتها للحجية وسقوط الاعتلالات 
الواردة عليها. انتهى. 

قلت: ومن الاعتلال الاختلاف في رفعها ووقفهاء وقد عرفت 
أن قول عبدالرحمن بن مهدي يؤيد وقفهاء وبين البيهقي في روايته 
أن شعبة رجع عن رفعها فتأمل. 

4- باب مَا جَاءً في عَسْلٍ دَم الْحَيْض مِنَ الثُوؤب 

8- [مد متفق عليه] حَدَنَنَا ابن أبي عُمَرَ حَدَثََا سَفيَانُ (بْنُ 
َبيَة) عَنْ هيشام بن عُروةَ عَنْ فَاطِمَةَ بنت المنلر عَنْ أسلْمَاءً 

بنت أبي بُكر: «أن أنرأة الت الي وك عن الوب يُصِيبُة 
لدم مِنَ الْحيفة؟ فَقَالَ رَسُول الله بل: : حتيه ّم افْرْصِيه 
الما ثم يها '". وَصلَي فِيها. 

لشان) : وَفِي اباب عَن أبي مُريْرَة وَمْ نس" بنتٍ : 

لخ /001] [م: 141] [د: 0501 [ن: 0943 لهد وكح. 

0000 : حلِيث أمْمَّاء في غَسْلٍ الدم حَدييث 

قد الف أهل الم في الذم يَكُون على الوب فْصَي 
فيه قبل أن يَغْلَه. قَالَ بَعْضْ أهل الْعِلْم مِنْ التَابعِين: ذا كَانَ 
الم مِقَدَارَ الدَرْهم فَلَمْ يَْلهُ وَصلَى فِيهٍ عاد الصلدو, 
وَقَالَ بَحْضْهُم: إِذا كان (الدم) أكثر بن قذر لاريم أعَادٌَ 
الصّلاة وَهُوَ قل سفيَانَ الثوري وَابْن الْمُبَارَكك(* '. وَلَمْ يُوجب 
بَمْضْ أضل الْعِلْم مِنّ الَابعِيِنَ وَغْيْرِهِم عَلَيِْ الأعادةَ وَإنْ كان 
أكثرَ من قَذْر الدزهم. به يَقُول عمد رإنشة:©. 2 

نال الشافبي: بَجب عل الل وإنا كان قل من قلذر 
الدَرْهَم” " وَشَدَدَ فِي ذُلِكَ. 

-١‏ قوله: (من الحيضة) بفتح الحاء أي من الحيض (حتيه) 
الحت الحك من نصر ينصر أي حكيه؛ والمراد إزالة عينه (شم 
اقرصيه بالماء) القرص الدلك بأطراف الأصابع والأظفار. أي 
تدلكي موضع الدم باطراف الأصابع بالماء ليتحلل بذلك ويخرج ما 
َشَربَةُ الثوب منه (ثم رشيه) من الرش أي صبي الماء عليه. 

؟- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وأم قيس) أما حديث أبي 


هريرة» فأخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجة؛ وأما حديث أم قيس 
فأخرجه أبو داود. 

-'٠‏ قوله: (حديث أسماء في غسل الدم حديث حسن صحيح) 
وأخرجه الشيخان وغيرهما. 

4- قوله: (فقال بيعض أهل العلم من التابعين إذا كان الدم 
مقدار الدرهم فلم يغسل وصلى فيه أعاد الصلاة) جاء فيه 
حديث أخرجه الدارقطني في #سننه» عن روح بن غطيف عن 
الزهري عن أبي سلمة عن أبي هريرة عن النبي كَكلْةِ قال: تعاد 
الصلاة من قدر الدرهم من الدم. وفي لفظ: إذا كان في الثوب قسدر 
الدرهم من الدم غسل الثوب وأعيدت الصلاة» قال البخاري: 
حديث باطل» وروح هذا منتكر الحديثء. وقال ابن حبان: هذا 
حديث موضوع لا شك فيه؛ لم يقله رسول الله وك ولكن اخترعه 
أهل الكوفة وكان روح بن غطيف يروي الموضوعات عن الثقسات». 
وذكره ابن الجوزي في «الموضوعات؛ وذكره أيضاً من حديث نوح 
ابن أبي مريم عن يزيد الهاشمي عن أبي سلمة عن أبي هريرة 
مرفوعاً نحوه؛ وأغلظ في نوح ابن أبي مريم كذا في «تخريج 
الزيلعي». 

0- (وقال بعضهم: إذا كان الدم أكثر من قدر الدرهم أعاد 
الصلاة» وهو قول سفيان وابن المبارك) وهو قول الحنفية؛ وقال 
صاحب «الهداية»: قدر الدرهم وما دونه من النجاسة المغلظة كالدم 
والبول والخمر وخرء الدجاج وبول الحمار جازت الصلاة معه. 
وإن زاد فلم يجزء قال لنا إن. القليل لا يمكن التحرز عنه فيجعل 
معفوا وقدرناه بقدر الدرهم أخذا عن موضع الاستنجاء. انتهى. قال 
العيني في «شرح البخاري» .)407/١(‏ وأما تقدير أصحابنا القليل 
بقدر الدرهم فلما ذكره صاحب «الأسرار» عن علي وابن مسعود 
أنهما قدرا النجاسبة بالدرهم؛ وكفى بهما حجة في الاقتداء» وروي 
عن عمر أيضا أنه قدره بظفره. وفي «المحيط»: وكان ظفره قريباً من 
كفناء فدل على أن ما دون الدرهم لا يمنع. انتهى. 

قلت: لا بد للحنفية أن يثبتوا صحة آثار علي وابن مسغود وعمر 
رضي الله عنهم المذكورة» ويمجرد ذكر صاحب «الأسرار» هذه 
الآثار لا يصح الاستدلال بهاء وإني قد فتشت كثيرا لكن لم أقف 
على أسانيدهاء ولا على مُخرجيهاء فالله تعالى أعلم كيف حالهاء 
وأما قول الحنفية أن ظفر عمر كان قريباً من كفناء فهذا ادعاء 
محض لم يثبت بدليل صحيحء نعم ثبت أنه رضي الله عنه كان 
طويل القامة» قال الحافظ ابن الجوزي في كتابه «التلقيح» ما لفظه: 
تسمية الطوال عمر بن الخطاب الزبير بن العوام قيس بن سعد 
حبيب بن مسلمة علي بن عبدالله بن عباس. انتهى. ومن المعلوم أن 
كون عمر من طوال الصحابة لا يستلزم أن يكون ظفره قريباً من 
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اروف 


كفناء وأما تقديرهم أخذا عن موضع الاستنجاء ففيه أيضاً كلام لا 
يخفى على المتأمل. 

1- (ولم يوجب بعض أهل العلم وغيرهم عليه الإعادة وإن 
كان أكثر من قدر الدرهم. وبه يقول أحمد وإسحاق) يدل على ما 
ذهب إليه هؤلاء ظاهر ما أخرجه أحمد وأبو داود والدارقطني» 
ن حبان والحاكمء كلهم من طريق ابن 
إسحاق» حدثني صدقة بن يسار عن عقيل بن جابر عن أبيه أن النبي 
يَكْدْ كان في غزوة ذات الرقاع. فرمى رجل بسهم فنزفه الدم فركع 
وسجد ومضى في صلاته. والقصة طويلة محصلهاء أنه وَكةْ نزل 
بشعب فقال: من يحرسنا الليلة؟ فقام رجل من المهاجرين ورجل 
من الأنصار فباتا بفم الشبعب فاقتسما الليل للحراسة: فنام 
المهاجري وقام الأنصاري يصليء فجاء رجل من العدو فرأى 
الأنضارى فرماه بسهم فأصابه فنزعه واستمر في صلاته؛ ثم رماه 
بثان فصنع كذلكء ثم رماه بشالث فنزعه وركع وسجد وقضى 
صلاته. ثم أيقظ رفيقه» فلما رأى ما به من الدماء قال: لم لا أنبهتني 
أول:ما رمى؟ قال: كنا في سورة فأحببت أن لا أقطعهاء فظاهر هذا 
الحديث يدل على ما ذهب إليه أحمد وإسحاق ومن تبعهماء 
فتفكر. 

- (وقال الشافعي: يجب عليه الغسل وإن كان أقل من 
الدرهم) قال صاحب «الهداية»: وقال زفر والشافعي: لا تجوز قليل 
النجاسة وكثيرها سواء؛ لأن النص الموجب للتطهير لم يفصل. 
انتهى. قال العيني في «شرح البخاري»: قال ابن بطال: حديث 
أسماء أصل عند العلماء في غسل النجاسات من الثياب» ثم قال: 
وهذا الحديث محمول عندهم على الدم الكثيرء لأن الله تعالى 
شرط في نجاسته أن يكون مسفوحاء وهو كناية عن الكثير الجاري؛ 
لأن الفقهاء اختلفوا في مقدار ما يتجاوز عنه من الدم؛ فاعتبر 
الكوفيون فيه وفي النجاسات دون الدرهم.ء في الفرق بين قليله 
وكثيره» وقال مالك: قليل الدم معفو ويغسل قليل سائر النجاسات» 
وروى عن ابسن وهب: أن قليل دم الحيسض ككثيره؛ وكسائر 
الأنجاس بخلاف سائر الدماء» والحجة في أن اليسير من دم 
الحيض كالكثير» قوله يَكِِ لأسماء: حتيه ثم أقرصيه؛ حيث لم يفرق 
بين قليله وكثيره» ولا سألها عن مقداره. ولم يحد فيه مقدار الدرهم 
ولا دونه. قال العيني: حديث عائشة: ما كان لأحدانا إلا ثوب 


وصححه ابن خزيمة وابن 


واحدء فيه تحيض فإن أصابه شيء من دم بلته بريقها ثم قصعته 
بريقهاء رواه أبو داود» وأخرجه البخاري أيضاء ولفظه: قالت: بريقها 
فقصعته. يدل على الفرق بين القليل والكثير» وقال البيهقي: هذا في 
الدم اليسير الذي يكون معفوا عنه» وأما الكثير منه فصح عنهاء أي 
عن عائشة. أنها كانت تغسله؛ فهذا حجة عليهم في عدم الفرق بين 


القليل والكثير من النجاسة» وعلى الشافعي أيضاً في قوله: إن يسير 
الدم يغسل كسائر الأنجاس إلا دم البراغيث» فإنه لا يمكن التحرز 
عنه» وقد روي.عن أبي هريرة أنه لا يرى بالقطرة والقطرتين بااً 
في الصلاة؛ وعصر ابن عمر بثرة فخرج منها دم فمسه بيده وصلىء. 
فالشافعية ليسوا بأكثر احتياطاً من أبي هريرة وابن عمره ولا أكثر 
رواية منهما حتى خالفوهماء حيث لم يفرقوا بين القليل والكثير» 
على أن قليل الدم موضع ضرورة» لأن الإنسان لا يخلو في غالب 
حاله من بثرة ودمل أو برغوث» فعفي عنه؛ ولهذا حرم الله 
المسفوح منه فدل أن غيره ليس بمحرم. انتهى كلام العيني. 
قلت: في كلام العيني هذا أشياء؛ فتفكر. 
6- بَابْ مَاجَاءً في كَمْ تَمَكْثْ النفّساء'") 


- [صحيحء صححه الحاكم] حَدَئَنًا نَصْرْ بْنْ عَلي 
(الجْضّمِي) حَدَثَنا ا 
عبد الآعْلَى” '" عَن أبي سَهْل عَنْ مس ديق ' عَنْ آم سَلَمَة 
قالت: «كانت النَقَسَاءٌ م نَجِلّس” عَلَى عَهْدٍ رَسُول الله يلاد 
أربَعِينَ يَوْماء كنا نُطلي وُجُومَنًا ِالْورْس مِنَ الكلفي»”. 

[د: ١١1"][ه:‏ 1148 ]. 

قال آبُو عيسّى: هَذَا حديث (غَرِيب) لأ نَمْرِئُهُ إلآمِن 
حَدِيث أي سيل عَنْ مسن (الأزديّة) عَنْ أمْ سَلّمة9. " 

سم أبي سَهْلٍ (كَثِيرٌ بن زيّاد). 

د عَلَيّ بن عبدالآعْلَى لِقَةَ 
سهل ثقة 

00 ا الْحَدِيثُ إلأ من حَديث أبي سَهْل. 

وَقَدْ اجْمَمْ أهل الهم من أصحّاب النبي وَل وَالشابعِينَ 
وَمَن بُعَدَهُمْ عَلَى أن النَفْسَاءٌ تدم م الصّلاة أربعيين يُوْمأ إلا 'أن 
تَرَى الطَهْرَ قَبْلَ ذَلِك» فَإنها تعْتميلَ وصلي. 

فإذًا رَأتٍ الدم بعد الأربعين: فإن أكثر أهل الْعِلْم قالوا: ل 
تَدَعْ الصّلاة بَعْدَ الآربَعِين» وَهُوَ قَولْ أكثر الْفقهَاء. 

وَبِهِ يَقُولُ سُفْيَانُ (الشؤري) وَابن الْمَارَكِ والشافِعِي» 
وأخمد وإسنيقاق0. 

وَيُروى عن الْحَسَنٍ الْبَصْرِيّ أنه قال: إنها تَدَعْ الملاة 
حَمْبِينَ يمأ ذا لم د نر الطهئر وَيُرْوَى عَنْ ) عغطاء بن أبي رَبَاحٍ 
وَالمين: الث 

-١‏ (باب ما جاء في كم تمكث النفساء؟) أي: كم تمكث في 
نفاسها؟ وإلى أي مدة لا تصلي ولا تصومء قال الجوهري: النفاس 
ولادة المرأة إذا وضعستء فهي نفساء ونسوة نفاس» وليس في 
الكلام فعلاء يجمع على فعال غير نفساء وعشراء. انتهى. 


ِقَة وَأبو 


5 تحفة الأحوذي - كتاب الطنهارة 


؟- قوله: (نا شجاع بن الوليد أيو بدر) السكوني الكوفى» 
صدوق ورع له أوهام (عن علي بن عبدالأعلى) الثعلبي الكوني 
الأحول» صدوق ربما وهمء كذا في «التقريب»» ووثقه البخاري كما 
بيته الترمذي. 

- (عن أبي سهل) اسمه كثير بن زياد البرساني بصريء نزل 
بلخ» ثقة (عن مسة الأزدية) بضم الميم وتشديد السين المهملة همي 
أم بسة بضم الموحدة وتشديد السين المهملة مقبولة» قاله الحافظ 
في «التقريب:: وقال في «تهذيب التهذيب»: روت عن أم سلمة في 
النفساء. وعنها أبو سهل كثير بن زياد قال: وذكر الخطابي وابن 
حبان: أن الحكم بن عتيبة روى عنها أيضاً. انتهى. وروى الدارقطتي 
في اسننه» (ص 417) عن الحكم بن عتيبة عن مسة عن أم سلمة. 

4- قوله: (كانت النفساء تجلس) أي بعد نفاسهاء كما في رواية 
أبي داود» وقال الحافظ ابن تيمية في «المنتقى؛: معنى الحديث» 
كانت تؤمر أن تجلس إلى الأربعين» لثلا يكون الخبر كنبا إذ لا 
يمكن أن تتفق عادة نساء عصر في حيض أو نفاس. انتهى بلفظه. 

4- (وكنا نطلي وجوهنا) أي: نلطخ وجوهناء قال في 
«القاموس»: طلى البعير الهناء» يطليه وبه لطخه كطلاه (بالورس) 
الورسء بوزن الفلس» نبت أصفر يكون باليمين تتخذ منه الغمرة 
للوجه؛ وورس الثوب توريساً صبغه بالورس (من الكلف) بقتح 
الكاف واللام لون بين السوداء والحمرة» وهي حمرة كدرة تعلو 
الوجه؛ء وشيء يعلو الوجه كالسمسمء كذا في «الصحاح» 
للجوهريء وزاد في رواية أبي داود: لا يأمرها النبي يكف بقضاء 
صلاة النفاس. 

-١‏ قوله: (هذا حديث لا نعرفه إلا من حديث أبي سهل إلخ) 
قال الحافظ في «التلخيص:: أخرجه أحمد وأبو داود والترمذزي 
وابن ماجه والدارقطني والحاكمء وأبو سهل وثقه البخاريء. وابن 
معين» وضعفه ابن حبانء وأم بسة مسة مجهرلة الخال» قال 
الدارقطني: لا يقوم بها حجة. 

وقال ابن القطان: لا يعرف حالها وأغرب ابن حبان فضعفه 
بكثير بن زياد ولم يصب. وقال النووي: قول جماعة من مصنفي 
الفقهاء. إن هذا الحديث ضعيف مردود عليهم» وله شاهد أخرجه 
ابن ماجه من طريق سلام عن حميد عن أنس أن رسول الله 2 
وقت للنفساء أربعين يومآء إلا أن ترى الطهر قبل ذلكء قال: لم 
يروه عن حميد غير سلام وهو ضعيفء ورواه عبدالرزاق من وجه 
آخر عن أنس مرفوعاً وروى الحاكم من حديث عثمان عن عثمان 
ابن أبي العاص قال: وقت رسول الله وكٍ النساء في نفاسهن أربعين 
توما وقال: صحيح إن سلم من أبي هلال؛ قلت: وقد ضعفه 
الدارقطني والحسن عن عثمان بن أبي العاص منقطعء والمشهور 


عد عكنان موقو ف عليةز انتهى ما في (التلخيص6». وقد ذكر الحافظ 
حديث الباب في «بلوغ المرام» وقال: صححه الحاكم وأقر 
تصحيحه ولم ينكر عليه» وقد قال في التقريب» في ترجمة مسة 
الأزدية: إنها مقبولة كما عرفتء وقال صاحب عون المعبود»: 
وأجاب في «البدر المئير» عن القول بجهالة مسة» فقال: ولا نسلم 
جهالة عينهاء وجهالة حالها مرتفعة» فإنه روى عنها جماعة كثير بن 
زياف والحكم بن عتيية» وزيد بن علي بن الحسين» ورواه محمد بن 
عبدالله العزرمي عن الحسن عن مسة أيضاء فهؤلاء رووا عنها وقد 
أثنى على حديثها البخاري» وصحح الحاكم إسنادهء فأقل أحواله أن 
يكون حسناً. انتهى. 

قلت: الظاهر أن هذا الحديث حسن صالح الحديث للاحتجاج؛ 
وفي الباب أحاديث أخرى ضعيفة تؤيده. فمنها ما تقدم في كلام 
الحافظ. ومنها حديث أبي الدرداء وأبي هريرة قالا: قال رسول الله 
يكِ: «تنتظر النفساء أربعين يوما إلا أن ترى الطهر قبل ذلك. فإن 
بلغت أربعين يوماً ولم تر الطهر فلتغتسل» ذكره ابن عدي» وفيه 
العلاء بن كثير وهو ضعيف جداًء ومنها حديث عبدالله بن عمرء 
وأخرجه الحاكم في «المستدرك؛ والدارقطني في #سننه؟» وفي 
إسناده عمرو بن الحصين وابن علاثه. 

قال الدارقطني: متروكان ضعيفان. ومنها حديث عائشة» 
أن رسول الله 5 وقست للنساء في نفاسهن أربعينن يومأء 
أخرجه الدارقطنيء ومنها حديث جابر» قال: وقت للنساء أربعين 
يوم أخرجه الطبراني في «معجمه الأوسط؛. ذكر الحافظ الزيلعي 
في #نصب الراية» هذه الروايات بأسانيدها ومتونها مع الكلام 
عليها. 

7- قوله: (وهو قول أكثر الفقهاء وبه يقول سفيان الثوري وايسن 
المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق) وهو قول الحنفية واستدلوا 
بأحاديث الباب. قال الشوكاني في «النيل؟: والأدلة الدالة علنى أن 
أكثر النفاس أربعون يوما متعاضدة بالغة إلى حد الصلاحية 
والإعتبار» فالمصير إليها متعين» فالواجب على النفساء وقوف 
أربعين يوم إلا أن ترى الطهر قبل ذلك. انتهى. 

8- (ويروى عن الحسن البصري أنه قال: إنها تدع الصلاة 
خمسين يوماً إذا لم تطهر) وفي نسخة قلمية عتيقة: إذا لم تر الطهر 
(ويروى عن عطاء بن أبي رباح والشعبي ستين يوماً) وهو قول 
الشافعيء وروى عن إمسماعيل وموسى ابني جعفر بن محمد 
الصادق سبعون يوماء قالوا: إذ هو أكثر ما وجد. 

قلت: ثم أجد على هذه الأقوال دليلاً من السنة» فالقول الراجح 
المعول عليه هو ما قال به أكثر الفقهاء؛ واللّه تعالى أعلم. 


تحفسة الأحوذي - كتاب الطهارة 


لقف 


-٠١ 5‏ بَابْ ما جَاء في الرَجُل يَطُوفْ عَلَى نِسَّائِهِ 

ِعْسْلٍ وَاحِدَ 

-1٠‏ [صحيح؟ دان نار محمد بن بشار) دكا أبو 
أخمد”" حَدَئنَا سْفيَانْ عَنْ مَعْمَرِا " عَن قََادَةَ عَنْ أنْس: دأن 
النبي يلي كان يَف على نسَائِهِ في عُسْلٍ وَاحدع»2. 

«قَال): وَفي الْبَاب عَن أبي رَافِم. 

لخ: 4 84 57١0‏ نحوه] لم: 4 ]8:1 ١!‏ ] [ن: 
.)١‏ 

َال أبُو عيسى: حَدِيثُ انس حَِيثْ حَسَنّ صّحح” (دأن 
النبي يكل كان يَطُوفْ عَلَى نسائه بصْسْلٍ واجلره). 

وَمُوَ قَْلُ غَيْرٍ وَاجِدٍ مِنْ أهل الْعِلْمء ؛ منهم الحسَن 
المبصضري: أن لا بَاسَ أن يَعُودَ قبلَ أن يتوضا. 

وَقَدْ رَوَى مُحَمَدُ بْنْ يُوسُّف”" هَذَا عَنْ سُفيَانَ فَقَالَ: عَنْ 
أبي عُروَة عَنْ أبي الخطاب عَن أنّْس 

وَأبُو عرَْةَ هُوَ: مُعْمَرُ بْنْ رَاشيدِة. 17 الخَطَاب: (قَْادَةُ 
ابن دِعَامَّة). 

(قَالَ أبُو عيسى: وَرَوَاهُ بَعْضَهُم عَنْ مُحَمَّدٍ بْن يُوسُْفْ عَنْ 
فيان عن ان أبي عرو عن أبي الْحَطَابم. 

وَمْوَ خطأء وَالصحيح: عَنْ أبي عْرْوَة). 

-١‏ قوله: (نا أبو أحمد) اسمه محمد بن عبدالله بن الزبير بن 
عمرو بن درهم الأنصاري الزبيري؛ مولاهم الكوفني من أصحاب 
الكتب الستة؛ قال العجلي: ثقة يتشيع. وقال بندار: مارأيت قط 
أحفظ من أبي أحمد. وقال أبو حاتم: حافظ للحديث عاقل مجتهد. 
له أوهام» مات سنة ثلاث ومائتين. 

7- (نا سفيان) هو الثوري (عن معمر) هو ابسن راشد الأزدي» 
مولاهم أبو عروة البصريء نزيل اليمنء ثقة ثبت فاضلء إلا أن في 
روايته عن ثابت والأعمش وهشام بن عروة شيئاء وكذا فيما حدث 
به بالبصرة من كبار السابعة» كذا في «التقريب». 

““- قوله: (كان يطوف على نسائه في غسل واحد) أي يجامعهن 
ثم يغسل غسلا واحداء ولأحمد والنسائي في ليلة بغسل واحده 
والحديث دليل على أن الغسل بين الجماعين لا يجبء وعليه 
الإجماع؛ ويدل على استحبابه ما أخرجه أبو داود والنسائي عن أبي 
رافع. أنه يَقِدِ طاف ذات يوم على نسائه يغتسل عند هذه وعند هذه. 
قال: فقلت: يا رسول الله ألا تجعله غسلا واحدا؟ قال: هذا أزكى 
وأطيب وأظهر. فإن قيل: أقل القسمة ليلة لكل امرأة فكيف طاف 
على الجميع؟ فالجواب: أن وجوب القسم عليه مختلف فيه قال 
أبو سعيد: لم يكن واجباً عليه بل كان يقسم بالتسوية تبرعاً وتكرما 


والأكثرون على وجوبه» وكان طوافه يليك برضاهنء وقال اسن 
عبدالبر: معنى الحديث أنه فغل ذلك عند قدومه من سفر ونحوه في 
وقت ليس لواحدة منهن يوم معين معلوم؛ فجمعهن يومئد ثم دار 
بالقسم عليهن بعد. والله أعلم. لأنهن كن حرائر وستته وَل فيهسن 
العدل بالقسمء وأن لا يمس الواحدة في يوم الأخرى. انتهى. 

:- قوله: (وفي الباب عن أبي زافع) تقدم آنفا تخريجه ولفظه. 

0- قوله: (حديث أنس حديث صحيح) أخرجه الجماعة إلا 
البخاريء كذا في «المنتقى»» وقال في «النيل»: الحديث أخرجه 
البخاري أيضاً من حديث قنادة عن أنس بلفظ: كان رول الله يك 
يدور على نسائه في الساعة الواحدة من الليل والنهار وهن إحدى 
عشرة. قال: قلت لأنس بن مالك: أو كان يطيقه؟ قال: كنا نتتحدث 
أنه أعطى قوة ثلاثين؛ ولم يذكر فيه الغسل. انتهى. 

1- قوله: (وهو قول غير واحد من أهل العلم منهم: الحسن 
البصريء أن لا بأس أن يعود قبل أن يتوضا) في كلام الترمذي هذا 
شيء؛ فإن حديث الباب.لا يدل على هذاء بل يدل على أن لا بأس 
أن يعود قبل أن يغتسلء فتفكر. وأما مسألة العود قبل أن يتوضأء 
فتأتي في الباب الآتي. 

/- قوله: (وقد روى محمد بن يوسف) بن واقد بن عثمان 
الضبي مولاهم الفريابي» وثقه أبو حاتم والنسائي؛ وقال البخاري: 
كان أفضل زمانه. وقال ابن عدي: له عسن الشوري إفرادات» وقال 
الذهبي في «الميزان»: كان ثقة فاضلاً عابداء من أجلة أصحاب 
الثوري. 

7- بَاب ما جَاءٌ (في الْجُنب) إِذَا أَرَادَ أن يَعُودَ 

وَضًا 

0 
الآحوّل”". عَن أبي المتَوَكل" عَنْ ) 
سَعِيل الخُذْري عَن لني يلك قَالَ: «إذَا 0 أحَدَكُم أهْله ثُمْ و 
أرَاة أن يَعُوَ لض ينهم" وه وض ضوءًا. 

(قَال): وَفِي الْبَابٍ عَنْ عُمَرَ 

00 لللكرة 3 00 00 4 


3 


ابن غِيَاث عن حاص 


وخر قل افك إن الخطانت: 

وَقَالَ به غيْرُ وَاحِلٍ من أطل الْعِلْمِء قالوا: إذا جَامَعٌ الرَجُل 
م أرَادَ أن يَمودَ لضا قبْلَ أن يَمُود. 

م المتوكل أسمة (عَلِي بن ذَاوَة). 

وَبُو سَعِيدٍ الْخْدْرِيّ امْمُه (سَعْدُ بن مالك بن ميئّان). 


أمْرَأَتَهُ م 


١‏ - قوله: (عن عاصم الأحول) هو عاصم بن سليمان التميمي» 
مولاهم أبو عبدالرحمن البصريء وثقه ابن معين وأبو زرعة 
وغيرهما. 

7- (عن أبي المتوكل) الناجي؛ اسمه علي بن داود. مشهور 
بكنبته» ثقة من الثالثة» مات سنة. ٠١8‏ ثمان وماثة» وقيل قبل ذلك. 

- قوله: (فليتوضا بينهما) أي: بين الإتيانين (وضوءا) أي: 
#زميوء الصلاة: وسيلة عقي 'اخل المكم غلتى الوقييه لوي 
وقال: المراد به غسل الفرجء ورد عليه ابن خزيمة بما رواه في هذا 
الحديث؛ فقال: فليتوضاً وضوءه للصلاة. واختلف العلماء في 
الوضوء بينهماء فقال أبو يوسف: لا يستحبء. وقال الجمهور: 
يستحبء وقال ابن حبيب المالكي وأهل الظاهر: يجب. واحتجوا 
بحديث الباب؛ وقال الجمهور: إن الأمر بالوضوء في هذا الحديث 
للاستحباب لا للوجوب. واستدلوا على ذلك بما رواه الطحاوي 
عن عائشة قالت: كان النبي يَكٍ يجامع ثم يعود ولا يتوضأاء واستدل 
ابن خزيمة على أن الأمر فيه بالوضوء للندب. بما رواه في هذا 
الحديث فقال: فإنه أنشط للعود. فدل على أن الأمر للإرشاد أو 
للندب» وحديث الباب حجة على أبي يوسف. 

4- قوله: (وفي الباب عن عمر) وفي الباب عن ابن عمر أيضاًء 
قال في «النيل» تحت حديث أبي سعيد المذكور في الباب ما لفظه: 
ويقال: إن الشافعي قال: لا يثبت مثله؛ قال البيهقي: ولعله لم يتقف 
على إسناد حديث أبي سعيد؛ ووقف على إسناد غيره. فقد روى 
عن عمرو بن عمر بإسنادين ضعيفين. انتهى ما في «النيل». قلت 
لم أقف على من أخرج حديثهما. قوله: (وأبو سعيد الخدري اسمه 
سعد بن مالك بن سنان) بكسر السين وبالئونين» بايع تحت الشجرة 
وشهد ما بعد أحد وكان من علماء الصحابة؛ مات سنة 4 أربع 
وسبعين. 

6- قوله: (حديث أبي سعيد الخدري صحيح) أخرجه الجماعة 
إلا البخاري كذا في «المنتقى». 

4- بَابْ ما جَاءَ إذَا أَقِيمَت الصّلاة وَوَجَدَ 
أحَدْكُم الْحَلءَ َلييْدَأ بالْخَلاء 

- [صحيح] حَدئنًا هَنَادُ (بنُ السّري) حدثنا أبو 
مُعَاويَة عن شتام بْن عُرْوَةَ عَنْ أيه عَنْ عبدالله بن الأرْقَمٍ 
قَالَ: : أقِيِمَت الصّلاة فاح بد رَجْلٍ فقدمَك وَكَانُ إِمَامَ فَوِْهءٍ 
وَقَال: سَمِحْتْ رسول الله بل يَفُوَلُ: «إِذًا أقِيِمَت الصّلامٌ 
وَوَجَدَ أَحَدَكُمْ الْحَلآءَ فَلْيَْدأ بالخلاء29, 7 


قَالَ: وفي الْبَابِ عَنْ عَائِشَّقَ وَأبي هُرَيَرَق وَنَوْبَانَ وَأبي 
أَمَامَةَ 00 


تحفة الأحوذي 2 كتاب الطهارة 


[زد: 44ى](ن: ١461]زه: 51١١‏ ]. 
قَالَ أبُو عيسى: حَديث عبدالله بن الآرْقَمٍ حَدِيث حسُنْ 
يا 1 

هَكَذا رَوَى مالك ؛ بن أنس وَيَحْبىَ بنْ سَعِيدٍ اقطان وَغْيْرْ 
وَاحِدٍ مِنّ الحُفاظ عن هشام بن عُرْوةَ عن أبيه عَنْ عبدالله بن 
الأرق 0 

وَرُوَى وُهَيْبْ وَغْيرُهُ عن هِشّام بن عُرْوَةَ عن أبيه عن رَجُلٍ 
عن ' عبدالله بن الأرزقه. 

وَهُوَ فول غيْر وَاحِدٍ من أصحَاب النبي وَل والتابعين. 

وَبهِ يَقُولَ أحْمَد وَسْحَاقٌ قَالاً: لا يَقُومُ إلى الصّلاة وَهُوَ 
يد شيئاً من الْغَائِطٍ وَالببول. وقالاً: إن دَممَلَ في الصّلاةٍ 
فَوَجَدَ شتا من ذَلِكَ قلا يَُنصرف ما لم يغَلَه. 

وَثَالَ بَعْضْ أهل الْعِلم: : لبأ س أن يُصَلَي وَبهِ غَائِْط أو 
بَوْلَ مَا لم يَْعْلَهُ ذْلِكَ عن الصّلاةٍ. 

-١‏ قوله: (إذا أقيمت الصلاة) أي قال عروة: (فأخذ) أي: 
عبدالله بن الأرقم (فقدمه) أي: فقدم الرجل ليؤم القوم (وكان) أي: 
عبدالله بن الأرقم (ووجد أحدكم الخلاء) أي: الحاجة إلى الخلاء» 
وفي رواية الشافعي: ووجد أحدكم الغائط؛ فليبدأ بالغائط. (فلييدأ 
بالخلاء) وجاز له ترك الجماعة بهذا العذرء وفي رواية مالك: إذا 
أراد أحدكم الغائط فليبدأ به قبل الصلاة. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن عائشة وأبي هريرة وثوبان وأبي 
أمامة) أما حديث عائشة. فأخرجه مسلم عنها أنها قالت: سمعت 
رسول الله يق يقول: لا صلاة بحضرة الطعام؛ ولا هو يدافعه 
الأخبثئان» وأما حديث أبي هريرة فلم أقف عليه وأما حديث ثوبان. 
فأخرجه الترمذي وأبو داود. وفيه: ولا يصل وهو حقن حتى 
يتخفف. وأما حديث أبي أمامة؛ فأخرجه أحمد مرفوعا بلفظ: قال: 
لايات أحدكم الصلاة وهو حاقن. الحديسث,؛ وأخرجه ابن ماجه 
أيضاء وفيه السفر بن نسير وهو ضعيفء وقد وثقه ابن حبان كذا في 
مجمع الزوائدة. 

1- قوله: (حديث عبدالله بن الأرقم حديث حسن صحيح) 
وأخرج مالك وأبو داود والنسائي نحوه. 

4- قوله: (هكذا روى مالك بن أنس ويحيى بن سعيد القطان 
وغير واحد من الحفاظ) كزهير بن معاوية وسفيان بن عيينة وحفص 
ابن غياث وغيرهم (عن هشام بن عروة عن أبيه عن عبداللّه بن 
الأرقم) فلم يزيدوا بين عروة وعبدالله بن الأرقم رجلاً. 

- (وروى وهيب وغيره) كانس بن عياض وشعيب بن إسحاق 
(عن هشام بن عروة عن رجل عن عبدالله بن الأرقم) فزاد هؤلاء 
بين عروة وعبدالله بن الأرقم رجلاًء ورواه عبدالرزاق عن ابن 
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جريج عن أيوب بن موسى عن هشام عن عروة قال: خرجنا في 
حج أو عمرة مع عبدالله بن الأرقم الزهري. فأقام الصلاة ثم قال: 
صلوا وذهب لحاجته. فلما رجع قال: إن رسول الله يَكِ قال: «إذا 
أقيمت الصلاة وأراد أحدكم الغائط فليبدأ بالغائط». فهذا الإسناد 
يشهد بأن رواية مالك ومن تابعه متصلة» لتصريحه بأن عروة سمعه 
من عبدالله بن الأرقم وابسن جريج وأيوب ثقتان حافظان» ذكره 
الزرقاني نقلا عن ابن عبدالبر. 

4- باب ما جَاء في الوضوء مِنَ المَؤطىع”") 

-١47‏ [صحيح] حَدثنا 0 رجاء): ُتَيْبَةُ حدثنا مَالِكُ بر 
أنّس عن مُحَمَّدِ بن عْمَارَةا' عن مُحَمٍ بن إرَاهيم” "عنم 
وَلَدٍ لِعبدالرَحْمَن بن عَوْفي'' قَالَت: قُلْتْ لام سَلَمة : «إني 
امرأة أطِيلٌ ذَيْلِي وَآمْثِي في الْمَكَان الْفَلِر؟ َقَالَت: قَالَ 
رَسُول الله يك: يُطهرَهُ مَا بَعْدَه". 

[د: 8439] زه: الاه], 

قَالَ: وَفي الْبَا ب عن عبدالله بن مَسْعُووٍ قال: نامع 
رَسُول الله وك لآ نتوضاً مِنَ الموْطى»”". 

قَالَ أبُو عيسى: َمُوَ قَوْلُ غيْر وَاحِدٍ مِنّ أهل الْعِلْمٍء قَالُوا: 
إذَا وَطىء ؛ الرَجُلُ عَلَى الْمكان الْقلر أنَهُ لا يجب عَليْهِ غْسْل 
لدم إل أن يَكُون رَطبا فيسل ما أصابة. 

(قَالَ أبُو عيسى): وَرَوَى عبدالله بِنْ المبّارَكِ هَذَا الْحَدِيثَ 
عَنْ مَالِكِ بن أنس عن مُحَمّد بن عمَارَةَ عَنْ مُحَمّد بن 
إراهيم (عن أمْ وَلَدِ لِهُودٍ بن عبدالرحْمَن بن عَوْفمٍ عَن م 
سّلمة). 

وَهْوَ وهم (وَلَيْسَ لعبدالرحْمَنِ بن عَوْقفمٍ ابن يُقَالَ له 
(هُود». 

وَِنْمَا هْوَ (عَنْ أ وَلَدٍ لإبْرَهِيمَ بن عبدالرَحْمَنِ بن عَوْفمٍ 
عَنْ أمّ سَلمَة). وَهَذَا الصحيح. 

-١‏ (باب ما جاء في الوضوء من الموطئء) بفتح الميم 
رسكو الوال توكس الطاه قال الخطابي: الموطئء»؛ ما يوطأ في 
الطريق من الأذى» وأصله الموطوء. انتهى. وقال بعضهم: الموطىء 
موضع وطء القدم. 

؟- قوله: (عن محمد بن عمارة) بن حزم المذني عن محمد بن 
إبراهيم التيمي» وعنه مالك وابن إدريسء وثقه ابن معين كذا في 
«الخلاصة»» وقال في «التقريب» صدوق يخطىء. انتهى 

- (عن محمد بن إبراهيم) بْن الحارث بن خالد بن صخر 
التيمي المدني» وثقه ابن معين والناسء كذا في «الخلاصةة»» وقال 
في «التقريب»: ثقة له أفراد. انتهى. 


4- (عن أم ولد لعبدالرحمن بن عوف) وفي رواية مالك في 
«الموطأ»: وأبي داود عن أم ولد لإبراهيم بن عبدالرحمن بن عوف» 
قال الزرقاني: اأسمها حميدة تابعية صغيرة مقبولة» وقال الحافظ في 
«التقريب»: حميدة عن أم سلمة» يقال::هي أم ولد لإبراهيم بن 
عوف. 

5- (أطيل) من الإطالة (ذيلي) الذيل بفتح الذال هو طرف 
الثوب الذي يلى الأرض وإن لم يمسها (في المكان القذر) بكسر 
الذال أي في مكان ذي قذرء أي: في المكان النجس. 

7- (يطهره) أي الذيل (ما بعده) في محل الرفع فاعل يطهرء 
أي: مكان الذي بعد المكان القذر بزوال ما يتشيث بالذيل من 
القذرء قال الخطابي: كان الشافعي يقول: إنما هو فيما جر على ما 
كان يابساً لا يعلق بالثوب منه شيء؛ فأما إذا جر على رطب فلا 
يطهره إلا بالغسلء وقال أحمد: ليس معناه؛ إذا أصابه بول ثم مر 
بعده على الأرض أنها تطهره؛ ولكنه يمر بالمكان فيقذره. ثم يمر 
بمكان أطيب منه فيكون هذا بذاك» لا على أنه يصيبه منه شيء؛ 
وقال مالك فيما روي عنه: إن الأرض يطهر بعضها بعضاًء وإنما 
هو أن يطا الأرض القذرة ثم يطأ الأرض اليابسة النظيفة» فإن 
بعضها يطهر بعضاً فأما النجاسة مثل البول ونحوه يصيب الثوب أو 
بعض الجسدء فإن ذلك لا يطهره إلا الغسل» قال: وهذا إجماع 
الأمة. انتهى كلامه. قال الزرقاني: وذهب بعض العلماء إلى حمل 
القذر في الحديث على النجاسة ولو رطبة» وقالوا: يطهره الأرض 
اليابسة لأن الذيل للمرأة كالخف والنعل للرجلء ويؤيده مافي 
رواية ابن ماجه عن أبي هريرة» قيل: يا رسول الله! إنا نريد المسجد 
فنطأ الطريقة النجسة» فقال ككلِكِ: «الأرض يطهر بعضها بعضاًف لكنه 
حديث ضعيفء كما قاله البيهقي وغيره. انتهى. وقال الشيخ الأجل 
ولي الله المحدث الدهلوي في «المسوى شرح الموطأ» تحت 
حديث أم سلمة: إن أصاب الذيل نجاسة الطريق ثم مر بمكان آخر 
واختلط به طين الطريق وغبار الأرض وتراب ذلك المكان وييست 
النجاسة المتعلقة؛ فيطهر الذيل النجس بالتنائر أو الفرك وذلك معفو 
عنه عند الشارع بسبب الحرج والضيقء كما أن غسل العضو 
والثوب من دم الجراحة معفو عنه عند المالكية» كما أن النجاسة 
الرطبة التي أصابت الخف تزول بالدلك» ويظهر الخف عند الحنفية 
والمالكية بسبب الحرجء وكما أن الماء المستنقع الواقع في 
الطريق؛ وإن وقع فيه النجاسة معفو عنه عند المالكية؛ بسبب 
الحرج» وإني لا أجد الفرق بين الشوب الذي أصابه دم الجراحة 
والثوب الذي أصابه الماء المستنقع؛ وبين الذيل الذي تعلقت به 
نجاسة رطبة ثم اختلط به غبار الأرض وترابها وطين الطريق 
فتنائرت به النجاسة أو زالت بالفرك» فإن حكمها واحد؛ وما قال 


اق 


تتحفضسة الأحوذي -كتاب الطهارة 


البغري؛ إن هذا الحديث محمول على النجاسة اليابسة التي أصابت 
الثوب ثم تنائرت بعبد ذلك ففيه نظرء لأن النجاسة التي تتعلق 
بالذيل في المشي في المكان القذر تكون رطبة في غالب الأحوال» 
وهو معلوم بالقطع في عادة الناس» فإخراج الشسيء الذي تحقق 
وجوده قطعاً أو غالبا عن حالته الأصلية بعيدء وأما طين الشارع 
يطهره ما بعده؛ قفيه نوع من التوسع في الكلام؛ لأن المقام يقتضي 
أن يقال: هو معفو عنه أو لا بأس به» لكن عدل عنه بإسناد التطهير 
إلى شيء لا يصلح أن يكون مطهراً للنجاسة: فعلم أنه معفو عنه 
وهذا أبلغ من الأول. انتهى. وقد قال الإمام محمد في «موطثه» بعد 
رواية حديث الباب ما لفظه: قال محمد: لا بأس بذلك. ما لم يعلق 
بالذيل قذرء فيكون أكثر من قدر الدرهم الكبير المثقالء فإذا كان 
كذلك فلا يصلين فيه حتى يغسلهء وهو قول أبي حنيفة. انتهى. 

قلت: اقرب هذه الأقوال عندي قول الشيخ الأجل الشاه ولي 
الله والله أعلم. وحديث الباب أخرجه مالك في «الموطأ»» وأحمد 
والدارمي وأبو داود؛ وسكت عنه هو والمنذريء ورواه الشافعي 
وابن ابي شيبة أيضاًء وفي الباب عن امرأة من بني عبدالأشهل 
قالت: قلت: يا رسول الله إن لنا طريقا إلى المسجد منتنة» فكيف 
نفعل إذا مطرنا؟ قالت: فقال: اليس بعدها طريق هي أطيب منها؟ 
قلت: بلى» قال: فهذه بهذه. أخرجه أبو داود وسكت عنه هو 
والمنذريء والمرأة من بني عبدالأشهل هذه صحابية؛ ذكره ابن 
الأثير في «أسد الغابة»؛ وقد تقدم أن جهالة اسم الصحابي لا تضر. 

تنبيه: قال علي القاري في «المرقاة» بعد ذكر تأويل الإمام أحمد 
والإمام مالك ما لفظه: وما في احمد ومالك من التأويل لا يشفي 
العليل؛ ولو حمل أنه من باب طين الشارع وأنه طاهر أو معفو 
لعموم البلوى لكان له وجه وجيه؛ لكن لا يلائمه قوله: أليس بعدها 
إلخ» فالمخلص ما قاله الخطابي: من أن في إسناد الحديثين معاً 
مقالء لأن ام ولد إبراهيم وامرأة من بني عبدالأشهل مجهولتان لا 
يعرف حالهما في الثقة والعدالة» فلا يصح الاستدلال بهما. انتهى. 
وقال أيضاً: لو ثبت أنها أي امرأة من بني عبدالأشهل صحابية لما 
قيل إنها مجهولة. انتهى. 

قلت: فول القاري هذا عجيب جداء فإن كون امرأة من بني 
عبدالأشهل صحابية ظاهر من نفس الحديث, ألا ترى أنها شافهت 
رسول الله يليه وسألته بلا واسطة» وقالت: قلت: يا رسول الله! إن 
لنا إلخ» ولكن لما لم يطلعوا على اسمها ونسبهاء قالوا: إنها 
مجهولة؛ فهذا لا يقدح في كونها صحابية؛ ولا يلزم من كونها 
صحابية أن يعلم اسمها ورسمهاء وأما آم ولد إيراهيم بن 
عبدالرحمن بن عوف فقال الحافظ في «التقريب»: حميدة عن أم 
سلمة؛ يقال هي أم ولد إبراهيم بن عبدالرحمن بن عوف. مقبولة 


من الرابعة. انتهى. وقال في «تهذيب التهذيب»: حميدة أنها سألت 
أم سلمة» فقالت: إني امرأة طويلة الذيل» وعنها محمد بن إبراهيم 
بن الحارث؛ وقيل عنه عسن أم ولد لإبراهيسم بن عبدالرحمن بن 
عوف عن أم سلمة» وهو المشهور؛ قلت: يجوز أن يكون اسم أم 
الولد حميدة فيلتئم القولان. انتهى. 

/- قوله: (لا نتوضاً من الموطىء) قال الخطابي: إنما أراد 
بذلك أنهم كانوا لا يعيدون الوضوء للأذى إذا أصاب أرجلهم. لا 
أنهم كانوا لا يغسلون أرجلهم ولا ينظفونها من الأذى إذا أصابها. 
انتهى. وقال العراقي: يحتمل أن يحمل الوضوء على اللغوي وهو 
التنظيف, فيكون المعنى أنهم كانوا لا يغسلون أرجلهم من الطين 
ونحوهاء ويمشون عليه بناء على أن الأصل فيه الطهارة. انتهى. 
وحمله البيهقي على النجاسة اليايسة وأنهم كانوا لا يغسلون الرجل 
من وطء النجاسة اليابسة» وبوب عليه في «المعرفة» بساب النجاسة 
اليابسة بطؤها برجله أو يجر عليها ثوبه» وحديث عبدالله بن مسعود 
هذاء أخرجه أبو داود وسكت عنه هو والمنذرء وأخرجه ابن ماجه؛. 
وصححه الحاكم. 

- بَابْ مَا جاء في التَيْمُه'') 

5- [متفق عليه بأتم منه] حدثنا أبُو حَفْصِ عَمْرُو بن 
عَليّ الفلا س”"" حدننًا يَزِيدُ بن زرَيِمِ حدئنًا مسعيدٌ عَنْ قَعَادة 
عن زر" رن ميد بن عبدالرَحْمَن بن أبَْى عن أبيسد عن 
عَمّار بن يامي” »: دأن التبي كه أمَرَهُ بِالتيْمْم لِلْوَجْهٍ 
وَالْكَفينِ»0". 1 

(قَالَ): وَفِي الْبَابِِ عَن عَائِشَة وَابْن عباس" 

قال أبو عيسى: حَلِيثُ عَمَارٍ حَلِيَثْ حَسَّن صحيح”" 


وَقَدْ رؤي عَنَ عَمَارٍ مِنْ غَيْر وَجْه. 
[د: 817] [ن: ]81٠‏ زه 6 [وهو في الصحيحيين 
مطولاً]. 


وَمْوَ قَوْلُ غَبْر وَاحلد مِنْ أهل الْعِلْم مِن أصْحَابٍ النبي 
يك منهم: : علِي» وَعمّانٌ وَابِنْ عباس وَغْيْرِ وَاجِدٍمِنَ 
التابيين مِنهُم: الشعبي» وَعَطاءٌ وَمكْحُول» قَالُوا: التَيَمْمْ 
ضرية للوجهِ جه والكفين. وَبهِ يَقُوِلٌ أحْمْن وإسححاق37. 

وال بَعْضْ أهل الْعِلْمء ؛ نهم ابْنْ عْمَن وَجَابرٌ وَإبْرَاهِمْ 
وَالْحَسَن قالُوا: النَيَمَمٌ ضَربَة لِلْوَجْهٍ وَضَربَة لِلَيدَئْنِ إلى 


المرقَيٍٍ ' | 
وبه يقَولَ سفيان (الشؤري)» وَمَالِك» وَابِنَْ المبَارَك» 
والشافيي”". 


وَقَدْرُوي هَذا الحَديث عَنْ عَمَارٍ فِي التَيَمَم أنْهُ قَالَ: 
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«لِلوَجه وَالكفيْنِ». من غَيْرٍ وجو" ". 

وَقَدْ روي عَنْ عمّار أنه قَالَ: تلن مع للنبى 1 إلى 
المَاكب والآباط». 

تف بَْض اهل ايلم حلييث عمَار عن ال 8 يبي 
التَيّّم لِلْوَجْه وَالْكَقَينِ لما روي عَنْهُ حَدِيست الْمَناكب 
والآباط317, 

َال إمسْحَاق بْنْ إبْرَ هيم '' (بن مَخلّدٍ الحنظلي) حديث 
عَمَارٍ في اللَيَسَم لِوَجْهِ وَالْكَفينِ: : هْوَ حَلِيث (حْسَنُ) صحِبح» 
وَحَدِيتُ عَمَارٍ اتَيْمْمْنَا مع م النبي لد إلى الْمَناكِب والآباط)»: 
ليس هر بمُحَالِف لِحَدِيث الْوَجْه وَلْكَِيِنِ ل عَمَارا لم 
يَذْكْرْ أن ألنبي يليه أمرَهُمْ بذَلِك» وَإِنْمَا قَالَ: «فَمَلَْا كذَا وَكَذَا» 
لما سَآلَ النبي يك أمَرهُ بالْوَجه وَالْكَمَيِنِ (فَالتهى إِلَى مَا 
عَلَمَهُ رسول الله يكلِِ: الْوَجْهِ وَالْكَفَيْنَ) وَالدَلِيلُ عَلَى ذَلِك: 
مَا أفتى به مار بَمْدَ الي بل في النَيَمَمِ أنه قَال: دالْوَجْهِ 
المي فَنِي هذا لآل على أل الى إلى مَا عَلَمَه لبي 
و1" (فَمَلَمَهُ إلى الْوَجْهِ وَالْكَفْيْن). 

(قَالَ: وَسَمِعْتْ أبا ررْعَةَ عبيدالله بْن عبد الْكريم يَقُول: لم 
أ بالْبَصرَةٍ أحمَظ من حؤلاء اثلا : عَلِي بن المَدديني؛ وَابِْنِ 
اماد كُوني» وَعَمِْو بْن علي القلأس). 

(قَالَ أبُو رُرعة: : وَرَوَى عَفَانُ بْنْ مُْلِمٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ علي 
حلديكا). 

6- [ضمعيف الإسناد] حدثنا يَحْبَى بن مُوسَى حَدلَنا 
سَعِيل بْنْ مسَليِمَانَ حَدلْنَا هيم عَنْ مُحَمَلٍ بْنِ خالل قرشي 
عَنَ ذَاوْدَ بن حُصَيْنِ عَنْ عِكْرمَة عن ابْن عَبَاسٍ: 00 
لتيمم؟ تَقَالَ: إن الله قَالَ ني كنَابهِ جين ذَكَرَ الْوْضو 
00 وُجُوهَكُم َأئيَكُمٍ إلى المَرَافِقَ») وَقَالَ في 

: لفَامْسَحُوا بوْجُوهِكُم وَأيْدِيكُم» وَقَالَ: لوَالسَارِقَ 
و كانت والسنةُ في القطسم 
الْكَفيْنأ؟'"» إِنمَا هو الْوَجه وَالْحَمَان*'"» يَمْنِي النيمُم. 

قَالَ أو عيسى: هَذَا حَدِيث حَْسَنُ عرب صّحِيح. 

-١‏ (باب ما جاء في التيمم) التيمم في اللغة القصد. ٠‏ قالامرق 
القيس: 

تيممتها من أذرعاتث وأهلها بيغرب أدنى دارها نظر عالي 

أي قصدتهاء وفي الشرع القصد إلى الصعيد لمسح الوجه 
واليدين بنية استباحة الصلاة ونحوهاء قئال ابن السكيت: قوله: 
«فتيمموا صعيداً» أي اقصدوا الصعيد, ثم كثر استعمالهم حتى صار 
التيمم مسح الوجه واليدين بالتراب. انتهمى. فعلى هذا هو مجاز 
لغوي وعلى الأول حقيقة شرعية. واختلف في التيمم هل هو 


عزيمة أو رخصة؟ وفصل بعضهم فقال: هو لعدم الماء عزيمة. 
وللعذر رخصة كذا ف في «الفتح». 

-١‏ قوله: (حدئنا أبو حفص عمزو بن علي الفلاس) الصير في 
الباهلي البصريء ثقة حافظ» روى عنه الأئمة الستة وغيرهم مات 
سنة 7144 تسع وأربعين وماثنين. 

- (نا سعيد).هو ابن أبي عروبة» ثقة حافظء وكان من أثبت 
الناس في قتادة (عن عزرة) بفتح العين المهملة وسكون الزاي 
المعجمة؛ هو ابن عبدالرحمن بن زرارة الخزاعي الكوفي شيخ 
لقتادة ثقة. 

4- (عن سعيد بن عبدالرحمن بن أبزى) الخزاعي مولاهم 
الكوفي وثقة النسائي (عن أبيه) أي عبدالرحمن بن أبزى يفنح 
الهمزة وسكون الموحدة وبالزاي مقصوراء صحابي صغير؛ قاله 
الحافظ (عن عمار بن ياسر) صحابي جليل؛ مشهور من السابقين 
الأولين» بدري قتل مع علي بصفين /7 سنة سبع وثلاثين. 

- قوله: (أمره بالتيمم للوجه والكفين) وفي رواية أبي داود: 
سألت النبي يك عن التيمم فأمرني ضربة واحسدة للوجده والكفين» 
وفي رواية الشيخين: إنما يكفيك أن تقول بيديك هكذاء ثم ضصرب 
بيديه الأرض ضربة واحدة» ثم مسح الشمال على اليمين» وظاهر 
كفيه. ووجهه؛ والحديث يدل على أن التيمم ضربة واخدة للوجه 
والكفين وقد ذهب إلى ذلك عطاء ومكحول والأوزاعي وأحمد بن 
حنبل وإسحاق. قال في «الفتح»: ونقله ابن المنذر عن جمهور 
العلماء واختارهء وهو قول عامة أهل الحديثء؛ كذا في «النيل»: 
وقال الحافظ في «الفتح»: الأحاديث الواردة في صفة التيمم لم 
يصح منها سوى حديث أبي جهيم وعمار وما عداهما فضعيف في 
رفعه؛ فأما حديث أبي جهيم فورد بذكر اليدين مجملاء وأما حديث 
عمار فورد بذكر الكفين في «الصحيحين» ويذكر المرفقين في 
«السنن»» وفي روانة: إلى نصف الذراعء وفي رواية: إلى الآباطء 
فأما رواية المرفقين وكذا نصف الذراع ففيهما مقالء وأمارواية 
الآباط» فقال الشافعي وغيره: ل ا 
صح للنبي كل بعده فهو ناسخ. وإن كان وقع بغسير أمره؛ فالحجنة 
فيما أمره بهء ومما يقوي رواية «الصحيحين» في الاقتصار على 
الوجه والكفين» كون عمار كان يفتي بعد النبي وَْةِ بذلك» وراوي 
الحديث أعرف بالمراد به من غيره ولا سيما الصحابي المجتهد. 
انتهى. 

1- قوله: (وفي الباب عن عائشة وابن عباس) أما حديث 
عائشة» فأخرجه البزار في «مسنده» عنها أن النبي وَقِةٍ قال في 
التيمم: ضربتان» ضربة للوجه وضربة لليدين إلى المرفقينء وفيه 
الحريش بن الخريت. ضعفه أبو حاتم» وأبو زرعة» والبخاري.. كذا 
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في #مجمع الزوائد»؛ وذكره الجافظ الزيلعي في «نصب الراية» 
بإسناده ثم قال: قال البزار: لا نعلمه يروي عن عائشة إلا من هذا 
الوجه. والحريش رجل من أهل البصرة؛ أخو الزبير بن الخريت. 
اتتهى. ورواه ابن عدي في «الكامل» وأسنده عن البخاري أنه قال: 
حريش بن الخريت فيه نظرء قال: وأنا لا أعرف حاله؛ فإني لم أعتبر 
حديثه. انتهى كلامه. وأما حديث ابن عباس فأخرجه الحاكم 
والبيهقي وعبدالرزاق والطبراني» كذا في اشرح سراج أحمد». 

- قوله: (حديث عمار حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو 
داود» وسكت عنه هو والمنذريء وروى الشيخان عن عمار بن 
ياسر قال: بعثسي النبي وك في حاجة:؛ فأجنبت فلم أجد الماء 
فتمرغت في الصعيد كما تمرغ الدابة» ثم أتبت النبي 5 فذكرت 
ذلك له فقال: إنما كان يكفيك أن تقول بيديك هكذاء ثم ضرب 
بيديه الأرض ضربة واحدة؛ ثم مسح الشمال على اليمين» وظاهر 
كفيه ووجهه. وهذا اللفظ لمسلم. وفي رواية للبخاري: وضرب 
بكفيه الأرضء نفخ فيهما ثم مسح بهما وجهه وكفيه. 

8- قوله: (وهو قول غير واحد من أهل العلم من اأصحاب 
النبي كله منهم علي وعمار وابن عباس وغير واحد من التابعين» 
منهم الشعبي وعطاء ومكحولء قالوا: التيمم ضربة للوجه والكفين» 
وبه يقول أحمد وإسحاق) قال ابن قدامة في «المغني»: المسنون 
عند أحمد التيمم بضربة واحدة» فإن تيسم بضربتين جازء قال 
الأثرم: قلت لأبي عبدالله: التيمم ضربة واحدة؟ فقال: نعم» ضرية 
للوجه والكفين» ومن قال بضربتين فإنما هو شيء زاده. انتهى. وقد 
عرفت فيما مر آنفا أن الحافظ قال في «فتح الباري:: الاكتفاء بضربة 
واحدة» نقله ابن المنذر عن جمهور العلماء واختاره. انتهى. وقال 
الشوكاني في «النيل»: وهو قول عامة أهل الحديث. انتهسى. 
واستدلوا على ذلك بحديث عمار المذكور في الباب. وبحديثه 
المروي في «الصحيحين» الذي ذكرنا لفظه. 

9- (وقال بعض أهل العلم منهم ابن عمر وجابر وإبراهيم 
والجسن: التيمم ضربة للوجه وضربة لليدين إلى المرفقينء؛ وبه 
يقول سفيان الشوري ومالك وابن المبارك والشافعي) وهو قول أبي 
حنيقة وأصحايه. 

واستدلوا بأحاديث لا يخلو واحد منها من المقال. 

فمنها: حديث ابن عمر قال: قال رسول الله ككِ: التيممم ضريتان 
ضربة للوجه وضربة لليدين إلى المرفقين» رواه الدارفطني. 

وفيه أن الصحيح أنه موقوف. قال الحافظ في «بلوغ المرام»: 
صحح الأئمة وقفه. 

ومنها: حديث عمار قال: كنت في القوم حين نزلت الرخصة 
في المسح بالتراب إذا لم نجد الماء فأمرنا فضربنا واحدة للوجه ثم 


ضربة أخرى لليدين إلى المرفقينء رواه البزار. قال الحافظ في 
#الدراية»: بإسناد حسن. 

وفيه أن الحافظ قال في «الدراية» (ص77) بعد قوله: بإسناد 
حسن,ء ولكن أخرجه أبو داود فقال: إلى المناكبء؛ وذكر أبو داود 
والاختلاف فيه» ثم ذكر الحافظ حديث أبي هريرة في الضربتين 
وقال: سياتي الكلام عليه؛ ثم قال: ويعارضه ماثيت في 
#الصحيحين» عن عمار قال: قال لي رسول الله يك إنما كان 
يكفيك أن تضرب بيديك الأرض ثم تنفخ ثم تمسح بهما وجهك 
وكفيك؛ وفي رواية: ثم ضرب بيديه الأرض ضربة واحدة» ثم مسح 
الشمال على اليمين» وظاهر كفيه ووجهه. وروى أحمد مسن طريق 
أخرى عن عمار أن النبي وَلِتِ كان يقرل في التيمم: ضربة للوجه 
والكفين. انتهى ما قال الحافظ في «الدراية». 

قلت: فظهر من كلام الحافظ أن حديث عمار الذي رواه البزار 
لا يصلح للاحتجاج وإن كان سنده حستاًء وقد تقرر أن حسن 
الإسناد أو صحته لا يستلزم حسن الحديث أو صحته؛ وقد استدل 
صاحب آثار السئن» بحديث عمار الذي رواه البزار» ونقل من 
«الدراية» قول الحافظ بإسناد حسن؛ ولم ينقل قوله الباقي الذي 
يغبت منه ضعفه؛ وكذلك فعل صاحب «العرف الشذي»؛ وليس هذا 
من شان أهل العلم. 

ومنها: حديث جابر من طريق عثمان بن محمد الأنماطي عن 
حرمي بن عمارة عن عزرة بن ثابت عن أبي الزبير عنه عن النبي 
يكل قال: التيمم ضربة للوجه وضربة للذراعين إلى المرفقينء رواه 
الدارقطني والحاكم وصححه. وقال الحافظ في «الدراية»: وأخرجه 
الدارقطني والحاكم نحو حديث ابن عمر المذكور من حديث جابر 
بإسناد حسن. انتهى. 

وفيه أن حديث جابر هذا اختلف في رفعه ووقفه؛» والصحيح أنه 
موقوف. قال الدارقطني بعد ما أخرجه: رجاله كلهم ثقات. 
والصواب موقوف. انتهى. وقال الحافظ في «التلخيص»: ضعف 
ابن الجوزي هذا الحديث بعثمان بن محمدء وقال: إنه متكلم فيه» 
وأخطأ في ذلكء قال ابن دقيق العيد: لم يتكلم فيه أحد, نعم روايته 
شاذة لأن أبا نعيم رواه عن عزرة موقوفاًء أخرجه الدارقطني 
والحاكم أيضا. انتهى. 

قلت: وأخرجه الطحاوي أيضاً في «شرح الآثار؟ حدثنا فهد 
قال: حدثنا أبو نعيم قال: حدئنا عزرة بن ثابت عن أبي الزبير عن 
جابر قال: أتاه رجل فقال: أصابتني جنابة وإني تمعكت في التراب» 
فقال: أصرت حماراً؟ وضرب بيديه إلى الأرض» فمسح وجهنه ثم 
ضرب بيديه إلى الأرض»؛ فمسح بيديه إلى المرفقين» وقال: هكذا 


التيمم. 
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تنبيه: قال صاحب «العرف الشذي»: وقفها الطحاوي وعندي 
أنها مرفوعة» واختلط على الموقفين لفظ: أتاه فإنهم زعموا أن 
مرجع الضمير المنصوب هو جابر بن عبدالله» والحال أن المرجع 
هو النبي يِل كما قال الحافظ العيني. انتهى. 

قلت: قوله: إن المرجع هو النبي يكل باطل جداً فإنه ليس في 
هذه الرواية ذكر النبي َل أصلاً لا قبل الضمير ولا بعدهء ولذلك 
لم يقل به أحد من المحدثينء بل أوقفوه وأرجعوا الضمير إلى 
جابر: وقوله: كما قال الحافظ العيني ليس بصحيح, فإن العيني لم 
يقل به بل قال في «شرح البخاري» بعد ذكر حديث جابر المرفوع 
ما لفظه: وأخرجه الطحاوي وابن أبي شيبة موقوفاً. فإن قلت: 
عثمان بن محمد ثقة لم يخالفه أحد من أصحاب عزرة غير أبي 
نعيم» وزيادة الثقة مقبولة» فكيف تكون روايته المرفوعة شاذة؟. 

قلت: عثمان بن محمد وإن كان ثقة لكن ابا نعيم أوثق منه 
وأتقن وأحفظء قال الحافظ في «التقريب» في ترجمة عثمان بن 
عو ام ال تت حدث 
هيم الحلبي صويلح وقد تكلم فيه. انتهى. ؤقال الحافظ في 
دا ثقة ثبتء وقال الخزرجي في «الخلاصة) في 
ترجمة أبي نعيم : قال أحمد: ثقة يقظان عارف بالحديث؛ وقال 
الفسوي: 0 أصحابنا على أن أبا نعيم كان غاية في الإتقان. 
انتهى.. فظهر أن رواية محمد بن عثمان المرفوعة شاذة. 

ومنها: حديث أبي أمامة عن النبي يَلةِ قال في التيمم: ضربة 
للوجه وضربة لليدين. إلى المرفقين؛ رواه الطبراني. وفيه أنه حديث 
ضعيف لا يصلح للاحتجاجء قال العيني في «شرحخ البخاري' في 
إسناده جعفر ابن الزبير» قال شعبة: وضع أربعمائة حذيث. انتهى. 

ومنها: حديث عائشة الذي أشار إليه الترمذي وقد عرفت أنه 
أيضاً ضعيف لا يصلح للاحتجاج؛ وقال العيني في «شرح 
البخاري» بعد ذكره: في 


إسناده الحريش بن خريت» ضعفه أبو 
حاتم وأبو زرعة. انتهى. وفي الباب أحاديث أخرى غير هذه 
الأحاديث المذكورة» وكلها ضغيفة. بال الشوكاني: أحاديث 
. الضربتين لا تخلو جميع طرقها من مقال» ولو صحت لكان الأخذ 
بها متعينا لما فيها من الزيادة» فالحق الوقوف على ما ثبت في 
#الصحيحين» ل ل و ل يت 
ذلك المقدار. انتهى. 

تنبيه: قال الشيخ عبدالحق الدهلوي في «اللمعات»: عدم 
صحة أحاديث الضربتين في زمن الأئمة الذين استدلوا بها محل 
منع» إذ يحتمل أن تطرق الضعف والوهن فيها بعدهم من جهة لين 
بعض الرواة الذين رووها بعد زمن الأئمة» فالمتاخرون مسن 
المحدثين الذين جاءوا بعدهم أوردوها في «السنن» دون الصحاح» 


فلا يلزم من وجود.الضعف في الحديث. عن المتآخرين وجوده عند 
المتقدمين؛ مثلاً رجال الإسناد في زمن أبي حنيفة كان واحداً من 
التابعين يروي عن الصحابي أو اثنين أو ثلاثة إن لم يكونوا منهسم 
وكانوا ثقات من أهل الضبط والإتقان..ثم روى ذلك الحديث من 
بعده من لم يكن في تلك الدرجة؛ فصار الحديث عند علماء 
الحديث مثل البخاري ومسلم والترمذي وأمثالهم ضعيفاًء ولا يضر 
ذلك في الاستدلال به عند أبي حنيفة فتدبر وهذه نكتة جيدة. 
انتهى كلام الشيخ. 

قلت: قد تدبرنا فعلمنا أنه لا يغبت بهذه اللكتة صحة أحاديث 
الضربتين الضعيفة البتة. 

أما أولاً: فلأنا سلّمنا أنه يحتمل أن تطرق الضعف في أححناديث 
الضربتين بعد زمن الإمام أبي حنيفة وغيره من الأئمة المتقدمين 
القائلين بالضربتين» ولكن هذا إحتمال محض. وبالاحتمال لا يثبت 
صحة هذه الأحاديث الضعيفة التي ثبت ضعفها عند المتأخرين من 
حفاظ المحدثين الماهرين بفنون الحديث مشل البخاري ومسلم 
والترمذي وأمثالهم. 

وأما ثانياً: فلأنا لا نسلم أن من قال بالتيمم بالضربتين» كالإمام 
أبي حنيفة وغيره استدل بهذه الأحاديث الضعيفة حتى يثبت 
باستدلاله بها صحتهاء بل نقول: يجتمل أن هذه الأحاديث. الضعيفة 
لم تبلغه. وإنما استدل ببعض آثار الصحابة رضي الله عنهم» فما لم 
يغبت استدلاله بهذه الأحاديث الضعيفة» لا يثبت بالنكتة المذكورة 
صحة هذه الأحاديث الضعيفة. 

وأما ثالثاً: فلأنه لو سلم أنه استدل بهذه الأحاديث الضعيفة 
فعلى هذا التقدير أيضا لا يلزم صحتهاء لجواز أنه لم يبلغه في هذا 
الباب غير هذه الأحاديث الضعافء فاستدل بها وعمل بمقتضاها 
مع العلم بضعفها. قال النووي في «التقريب»: وعمل العالم وفتياه 
على وفق حديث ليس حكما بصحته ولا مخالفتة قدح في صحته 
ولا في روايته. انتهى. قال السيوطي في «التدريب»: وقال ابن كثير: 
في القسم الأول نظرء إذا لم يكن في الياب غير ذلك الحديث؛ 
وتعرض للاحتجاج به في فتياه أو حكمه أو استشهد به عند العمل 
بمقتضاه؛ قال العراقي: والجواب أنه لا يلزم من كون ذلك الباب 
ليس فيه غير هذا الحديث. أن لا يكون ثم دليل آخمر من قياس أو 
إجماع؛ ولا يلزم المفتي أو الحاكم أن يذكر جميع أدلته بل ولا 
بعضهاء ولعل له دليلا آخر واستأنس بالحديث الوارد في الباب» 
وربما كان يرى العمل بالضعيف وتقديمه علئ القياس. انتهى. 

وأما رابعاً: فلأن هذه التكتة ليست بجيدة بل هي فاسدة. فإن 
حاصلها أنه.لا يلزم من وجود الضعف في الحديث في الزمن 
المتأخر وجوده فيه في الزمن المتقدم» وعلى هذا يلزم صحة كل 
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حديث ضعيف ثبت ضعفه في الزمن المتأخر لضعف بعضن رواته. 
فإن الراوي الضعيف إما أن يكون تابعياً أو غيره ممن دونه؛ فعلى 
الأول يقال إن الحديث كان في زمن الصحابة صحيحاً والضفعف 
إنما حدث في زمن التابعي» وعلى الثاني يقال إن الحديث كان 
صحيحاً في الزمن التابعي؛ والضعف إنما حدث في زمن غير 
التابعي ممن دونه؛ واللازم باطل فالملزوم كذلك فتدبر وتفكر. 

تنبيه آخر: قال الشيخ الأجل الشاه ولي الله في «المسوى شرح 
الموطأ»: تحت أثر ابن عمر أنه كان يتيمم إلى المرفقين. إن هذين 
الحديثين» يعني أثر ابن عمرء وحديث عمار ليسا متعارضين عندي» 
فإن فعل ابن عمر كمال التيمم وفعله يَف أقل التيمم» كما أن لفظ: 
يكفيك يرشد إليه فكما أن أصل الوضوء غسل الأعضاء مرة مرة» 
وكماله غسلها ثلاث مرات ثلاث مرات. كذلك أصل التيمم ضرية 
واحدة والمسح إلى الكفين وكماله ضربتان» والمسح إلى المرفقين. 
انتهى كلامه معربا. 

قلت: لو كان حديث الضربتين والمسح إلى المرفقين مرفوعاً 
صحيحاء لتم ما قال الشيخ الأجل الدهلوي؛ ولكن قد عرفت أن 
أحاديث الضربتين والمرفقين ضعيفة أو مختلفة في الرفع والوقف. 
والراجح هو الوقف, وأما حديث عمار المرفوعء فمتفق عليه. وكان 
يفتي به عمار بعد النبي يد فكيف يصح القول بأن فعل ابن عمر 
كمال التيمم وفعله يكل اقل التيمم؟ وأما مجرد فعل ابن عمر فلا 
يدل على أنه كمال التيمم ألا ترى أن ابن المنذر قد روى بإسناد 
صحيح؛ أن ابن عمر كان يغسل رجليه في الوضوء سبع مرات» 
ذكره الحانظ في «الفتح»؛ فهل يقال إن غسل ابن عمر الرجلين سبع 
مرات. كمال غسل الرجلين؟ كلا ثم كلا. 

تنبيه آخر: اعلم أن العلماء الحنفية وغيرهم ممن قال بالتيمم 
بالضربتين ويمسح الوجه واليدين إلى المرفقين قد أعتذروا عن 
العمل بروايات عمار الصحيحة القاضية بالتيمم بضربة واحدة 
وبمسح الوجه والكفين؛ بأعذار كلها باردة؛ ذكرها صاحب 
«(السعاية» من العلماء الحنفية مع الكلام عليهاء فنحن نذكر عبارته 
ههنا فإنها كافية لرد أعذارهم. 

قال: اعلم أن نزاعهم في مقامين: الأول: في كيفية مسح 
الأيدي. هل هو إلى الإبط أم إلى المرفق أم إلى الرسغ؟ والثاني: 
في توحد الضرية للوجه واليدين وتعددهاء أما النزاع الأول فاضعف 
الأقوال فيه هو القول الأول؛ وأقوى الأقوال فيه من حيث الدليل 
هو الاكتفاء بمسح اليدين إلى الرسغين» لما ثبت في روايات 
حديث عمار الصحيحة أن النبي يكل علمه كيفية التيمسم حين بلغه 
تمعكه في التراب واكتفى فيه على مسح الوجه والكفين؛ قال 
وأجيب عنه بوجوه: أحدها: أن تعليمه لعمار وقع بالفعل» وقد ورد 


في الأحاديث القولية المسخ إلى المرفقين» ومن المعلوم أن القول 
مقدم على الفعل. 

ا فلل ل لو ار ا 
قوله: إنما كان يكفيك هذا فصار الحديث في حكم الحديث 
القولي. وأما ثانياً: فلأنه ورد في رواية لمسلم. إنما كان يكفيك أن 
تضرب بيديك الأرض ثم تنفخ ثم تمسح بهما وجهك وكفيك» 
وفي رواية للبخاري: يكفيك الوجه والكفانء. وهذا يدل على أن 
التعليم وقع بالقول أيضاً. وثانيهما: ما ذكره النووي والعيني 
وغيرهما من أن مقصوده يَكٍ بيان صورة الضرب وكيفية التعليم» لا 
بيان جميع ما يحصل به التيمم؛ فلا يدل ذلك على عدم افتراض ما 
عدا المذكور فيه. وفيه أيضاً نظر: أما أولاً: فلان سياق الروايات 
شاهد بأن المراد بيان جميع ما يحصل به التيمم» وإلا لم يقل وَل 
إنما كان يكفيك, فحمله على مجرد تعليم صورة الضرب حمل 
بعيد. وأما ثانياً: فلأنه لو لم يكن المقصود من التعليم بيان جميع ما 
يحصل به التيمم لزم السكوت في معرض الحاجة؛ وهو غير جائز 
من صاحب الشريعة» وذلك لأن عماراً لم يكن يعلم كيفية التيمم 
المشروعة: ولم يكن تحقق عنده ما يكفي في التيمم ولذلك تمعك 
في التراب تمعك الدابة» فلما ذكر ذلك عند النبي يِل لم يكن له بد 
من بيان جميع ما يحصل به التيمم لإحتياج عمار إليه غاية الحاجة؛ 
والاكتفاء في تعليمه عند ذلك ببيان صورة الضرب فقط مضر 
بالمقصود لبقاء جهالة ما وراءه. 

وثالثها: أن المراد بالكفين في تلك الروايات اليدان. 

وفيه نظر ظاهر: فإن ذكر اليد وإرادة بعض منها واقع شائع كما 
في قوله تعالى: «السَارقُ وَالسَارقَةُ َافَطَمُو أيِيَهُمَا4 وقوله تعالى: 
ُإِنْما جاه اللي يُحَاربُون الله وَرَسوله ويسم في الآرض فُسّادا 
أن بُقتلُوا أو يُصلْبُوا ار تُقطْم يديهم َأَرْجُلُهُم مْنْ جلافب» الآية. 
حيث ذكر فيها اليد وأريد به بعضها وهو الكف والرسغ؛ وأما 
إطلاق الكف وإرادة اليد فغير شائع» وهو مجاز غير متعارف فلا 
يحمل عليه إلا عند تعذر الحقيقة وهو مفقود ههناء على أنه لو أريد 
منه اليد وهو اسم من الأصابع إلى المناكب لزم ثبوت لزوم مسح 
اليد إلى المناكب ولا قائل به. 

ورابعاً: أنه لما تعارضت الأحاديث رجعنا إلى آثار الصحابة 
فوجدنا كثيراً منهم أفتوا بالمسح إلى المرفقين فاخذنا به. وفيه أن 
الرجوع إلى آثار الصحابة إنما يفيد إذا كان بينهم اتفاقء ولا كذلك 
ههنا فإن عماراً منهم قد أفتى بالوجه والكفين» وأصرح منه ما أفتسى 
به ابن عباس وشيده بذكر النظير» كما أخرجه الترمذي. 

وخامسها: ما ذكره الطحاوي وارتضى به العيني في #عمدة 
القاري» من أن حديث عمار لا يصلح حجة في كون التيمم إلى 
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الكوعين أو المرفقين أو المنكبين أو الإبطين لاضطرايه. 

وفيه: أن الاضطراب في هذا المقام غير مضر لكون روايات 
المرفقين.والمنكبين مرجوحسة ضعيفة بالنسبة إلى غيرها فسقط 
الاعتبار بهاء وروايات الآباط قصتها مقدمة على قصة روايات 
الكفين» فلا تعارضها فبقيت روايات الكفين سالمة عن القدح 
والمعارضة. انتهى كلام صاحب «السعاية» مختصراً. 

تنبيه آختر: قال الشيخ عبدالحق الدهلوي في «اللمعات»: إن 
الأحاديث وردت في الباب متعارضة جاءت فبي بعضهنا ضربتين» 
وفي بعضها ضربة واحذة» وفي بعضها مطلق الضربء:وفي بعضها 
كفين» وفي بعضها يدين إلى المرفقين» وني بعضها يدين مطلقاًء 
والأخسذ بأحاديث الضربتين والمرفقين أخخذ بالاحتياط وعمسل 
بأحاديث الطرفين لإشتمال الضربتين على ضربة» ومسح الذراعين 
إلى المرفقين على مسح الكفين دون العكسء أيضاً التيمم طهارة 
ناقصة» فلو كان محَله أكثر بأن يستوعب إلى المرفقين وكان.للوجه 
واليدين ضربة على حدة لكان أحسن وأولى؛ وإلى الاحتياط أقرب 
وأدنى. لا يقال إلى الآباط أقرب إلى الاحتياط؛ لأن حديث الآباط 
.ليس بصحيح..انتهئ كلام الشيخ. 

قلت: أحاديث الضربتين والمرفقين ضعيفة أو مختلفة في الرفع 
والوقف والراجح هو الوقف. ولم يصخ من أحاديث البساب سوى 
حديثين: أحدهما: حديث أبي جهيم بذكر اليدين مجملاء وثانيها: 
حديث عمار بذكر ضربة واحدة للوجه والكفين» وهما حديثان 
صحيحان متفق عليهما كما عرفتء هذا كله في كلام الحافظ: ولا 
تعارض.بينهماء فإن الأول محمول على الثاني؛ فالأخذ باحاديث 
الضربتين والمرفقين ليس أخذاً بالأحتياط؛ كيف وهل يكون في 
أخذ المرجوح وترك الزاجح اختياطا؟ كلاء.بل الاحتياط في أذ 
حديث ضربة واحدة.للوجه والكفين بل هو المتعينء وأما قوله: 
التيمم طهارة ناقصة إلخ» ففيه أنه لم يثبت كون التيمم طهارة ناقصة 
بدليل ضحيح» بل. الثابت أن التيمم عند عدم وجدان الماء وضوء 
المسلمء قال رسول الله ي: «الصعيد وضوء المسلم وإن لم يجد 
الماء عشر سنين» الحديث رواه البزار وصححه ابن القطان. ولكسن 
صوب الدارقطني إرساله» وللترمذي عن أبي ذر نحوه؛ وصحّحه. 
فالتيمم عند عدم وجدان الماء وضوء المسلم ومن ادعى أنه وضوء 
ناقصء فعليه الدليل ولو سلم أن التيمم طهارة ناقصة» فالأخذ 
بأخاديث الضربتين والمرفقين لا يكون .أولىء ولا إلئ الاحتياط 
أقرب:؛ لأنها ليست بصحيحة:؛ كما أن الأخذ بحديث الآباط ليس 
أولى ولا إلى الاحتياط أقرب عند الشيخ الدغلوي. 

-١‏ قوله: (وقد روي.هذا الوجه عن عمار) وفي نسخة قلمية 
ضحيحة» .وقد روى هذا الحديث عن عماز وهو الظاهر (أنه قال: 


الوجه والكفين) بالجر على الحكاية (مبن غير وجبه) أي من غبير 
طريق واجد بل من طرق كثيرة. | 

-١‏ (فضعف بعض أهل العلم: حديث عماز عن النبي كلد في 
النيمم للوجه والكفين لما روى عنه خديث المناكب. والآباط) فظن 
أن حديث المناكب والآباط مخالف لحديث الوجه والكفيين» 
ومعارض له فضعفه للاختلاف والاضطراب. 

- (قال إسحاق بن إبراهيم) أي في الجواب عن تضعيف 
بض أهل العلمء وحاصل:الجواب أن تيممهم إلى المناكب 
والآباط لم يكن بأمر النبي يل وأما التيمم:للوجه والكفين فأمر به 
النبي يك وعلمه فلا تعازض بين الحديثين» وإسحاق بن إبراهيم 
هذا هو إسحاق بن راهويه. 

*1- (نفي هذا دلالة على أنه اتهى إلى ما علمه البي 4 قال 
أبو الطيب السندي: في «شرح الترمذي»: :أي إن عماراً اتتهى إلى أن 
التيمم للوجه والكفين؛ فكان هو آخر الأمرين» فالأول ما فهموا من 
إطلاق اليد فيالكتاب في آية التيمم. والثاني ما انتهوا إلينه بتعليم 
النبي يي فكان الثاني هو المعتبر والمعمول به؛ ويدل على جواز 
الاجتهاد في زمن النبي ككل لأن عماراً رضي الله عنه اجتهد أولآ» 
ثم لما علمه النبي كل ترك. انتهئ كلام أبي الطيب: 

4- قوله: (فكانت السنة في.القطع الكفين) قبال أبو الطيب 
السندي: أي الطريقة' في الدين قطع الكفين للسرقة؛ يعني بسبب 
إطلاق اليد في آية السرقة» فكذا التيمم يكفي فيه.مسح الوجه 
والكفين لإطلاق اليد في التيممء ومطلق اليد الكفان بدليل.آية 
السرقة. انتهئ. وقال أبن العربي في «العارضة» تحث أثر ابن عباس 
هذا ما لفظه: هذه إشارة حبر الأمة وترجمان القرآن» وكان كلام 
المتقدمين من قبل إشارة ويسطةه: أن الله حدد الوضوء إلى 
المرفقين» فؤقفنا عند تحديده» وأطلق القنول في اليدين فجملت 
على ظاهر مظلق. اسم اليد وهو الكفان كما فعلنا في السرقة؛ فهذا 
أخذٍ للظاهر لا قياس للعبادة على العقوبة. انتهئ. 

0 (إنما هو الوجه والكمّان) تقرير للمطلوب بعد:الفراغ من 
تقرير الدليل؛ والظاهر أن يقول الكفان» لأنه خبر لهو بطرييق 
العطف. إلا أن يقال إنه. بحذف المضاف وإيقاء بجر المضاف إليه 
على حاله أي إنما هو مسح الوجه والكففين.وهو قليل» ولكنه وارد 
كقراءة ابن جماز: «والله يُرِيدُ الآخيرّة# بجر الآخبرة» أي: :عبوض 
الآخرة أي: متاعهاء قاله أبو الطيت السندي. 


-١‏ باب (مَا جَاءً) فِي الرّجل ٍ يقرأ الْقَرآن ا 
كل حَال مَا لَم يكن جنبا 


1- [ضعيفء ضعفه الإمام احمد وصححه الترمذي] 


٠ 
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حدئنًا بو سَعِيادٍ (عبدالله بْنْ سعِيدٍ) الآنشج'' حَدَنْنا حَقْصْ 
بن خخالد”") قالاً: حَدَئَنا الآعْمَش و ابْنْ أبي 
لِيلى'"" َنْ عرو بن مر عن عبدالله بن سلمة عن غلم ا 
دكَانَ رَسُولُ الله يك يكنا الْقرآنَ عَلَى كل حال مَا لم يَكْنْ 


بن غِيَاثٍ وعقبة 


جَنْبا» ال 
قَالَ أبو عِيسّى: حَدِيث عَلِيَ (هَذَا) حَِيت حَسَنٌ 


رة) 


2 


[د:؟؟1][ن: 150503766][ه: 011]. 

وَبهِ َال غَيرُ وَاحِدٍ مِن أهل الْهِلم أصْحَاب النبي ول 
وَالتابعِينَ. 

قَأنُوا: يقرأ الرَجُلُ الْقرْآنَ عَلَى غَيْرِ وُضوء ولا يَقْرَأ في 
المُصْحف إلا وَهُوَ طَاهِرٌ 0 

وَبدِيَفُولَ سْفيّانْ القؤري» وَالشَانِيِي» وَأختتكٌ 
وَإسْحَاق”". 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو سعيد الأشج) اسمه عبدالله بن سعيد بن 
حصين الكندي الكوفي أحد الأئمة» روى عن عبدالسلام بن حرب 
وأبي خالد الأحمر وغيرهماء وعنه الأئمة الستة» قال أبو حاتم: ثقة 
إمام أهل زمانه قيل مات سنة 701 سبع وخمسين ومائتين. 

1- (وعقبة بن خالد) بن عقبة السكوني أبو مسعود الكوفي 
المجدر بالجيم المفتوحة» روى عن هشام والأعمش وعنه أحمد 
وإسحاق وأبو بكر بن أبي شيبة وغيرهمء وثقة أبو حاتم مات سنة 
8 ثمان وثمانين ومائة. 

- (وابن أبي ليلى) أعلم أن ابن أبي ليلى يطلق على محمد بن 
عبدالرحمن بن أبي ليلى وعلى أبيه وعلى أخيه عيسى وعلى ابن 
أخيه عبدالله بن عيسىء والمراد ههنا هو الأولء وهو محمد بن 
عبدالر. حمبن بن أبي ليلى الأنصسار ي الكوفي القاضيء أبو 
عبدالرحمن» صدوق سيء الحفظ جداء قاله الحافظ في «التقريب»» 
وقال في «تهذيب التهذيب»: في ترجمته روى عن أخيه عيسى وابن 
أخيه عبدالله بن عيسى ونافع مولى ابن عمر وعمرو بن مرة؛ وذكر 
كثيزا من شيوخه وتلامذتهء ثم ذكر أقوال الحفاظ فيه ما محصلها: 
أنه صدوق سيء الحفظ فقيهء وقال أحمد بن حتبل: فقهه أحب إلينا 
من حديثه (عن عمرو بن مرة) بن عبدالله بن طارق الجملى 
المرادي الكوفي الأعمى» ثقة عابد؛ كان لا يدلس ورمي بالإرجاء 
(عن عبدالله بن سلمة) بكسر اللام المرادي الكوفسي صدوق تغير 
حفظه من الثانية» روى عن عمر وعلي ومعاذ وغيرهم. وعنه عمرو 
ابن مرة و'بو إسحاق السبيعي وأبو الزبير» قال البخاري: لا يتابع في 
حديثه» وثقه العجلي كذا في «التقريب» وفي «الخلاصة». 

4- قوله: (يقرتا القرآن) من الإقراء. أي: يعلمنا (على كل 


حال) أي: متوضئاً كان أو غير متوضىء (منا لم يكن جنباً) وفي 
رواية أبي داود: أن النبي يَكةِ كان يخرج من الخلاء فيقرتنا القرآن 
ويأكل معنا اللحم ولم يكن يحجبه؛ أو قال: يحجزه عن القرآن 
شيء ليس الجنابة. 

فإن قيل: عب سف ا وك اناك : كان 
رسول الله يك يذكر الله على كل أحيانه؛ وعلقه البخاري» 
يخالف حديث علي هذاء فإنه يدل بظاهره على أنه يك كان يقرأ 
حال الجنابة أيضاء فإن قولها: على كل أحيانه يشسمل حالة الجنابة 
أيضاًء وقولها يذكر الله: يشمل تلاوة القرآن أيضاً. 

يقال: إن حديث عائشة يخصص بحديث علي هذا فيراد بذكر 
الله غير تلاوة القرآن» قال العيني: حديث عائشة لا يعارض حديث 
علي لأنها أرادت الذكر الذي غير القرآن. انتهسى. وقال صاحب 
#سبل السلام»: حديث عائشة قد خصصه حديث علي عليه السلام 
وأحاديث أخرى. وكذلك هو مخصص بحالة الغائط واليول 
والجماع» والمراد بكل أحيانه. معظمهاء كما قال الله تعالى: 
9يَذَكْرُون الله قِيَامأْ وَقُمُوداوَعَلَى جُنُوبهم4. انتهى. 

وقال في شرح حديث الباب: أخرج أبو يعلي.من حديث علي 
عليه السلام؛ قال: رأيت رسول الله و توضا سم قرأ شيئاً من 
القرآن» ثم قال: هكذا لمن ليس بجنب لأنه نهي» وأما الجنب فلاء 
ولا آية. قال الهيئمي: رجاله موثوقون» وهو يدل على التحريم لأنه 
نهي؛ وأصله ذلك ويعاضد ما سلف. انتهى. 

5- قوله: (حديث علي حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو 
داود والنسائي وابن ماجه وقال المنذري: وذكر أبو بكر البزار أنه 
لا يروي عن على إلا من حديث عمرو بن مرة عن عبدالله بن 
سلمة» وحكى البخاري عمزو بن مرة كان عبدالله» يعني ابن سلمة» 
يحدثنا فنعرف وننكرء وكان قد كبر .لا يتابع في حديثه» وذكر الإمام 
الشافعي رضي الله عنه هذا الحديث؛ وقال: لم يكن أهل الحديث 
يثبتونه» قال البيهقي: وإنما توقف الشافعي في ثبوت هذا الحديف 
لأن مداره على عبدالله بن سلمة الكوفي؛ وكان قد كبر وأنكر من 
حديثه وعقله بعض التكرة وإنما روى هذا الحديث بعد ما كبرء قاله 
شعبة» هذا آخر كلامه. وذكر الخطابي أن الإمام أحمد بن حتبل 
رضي الله عنه كان يوهن حديث علي هذاء ويضعف أمر عبدالله ابن 
سلمة. انتهى كلام المنذري. 

1- قوله: (قالوا: يقرأ الرجل القرآن على غير وضوء) أي: 
يجوز له أن يقرأ على غير وضوءء واستدلوا على ذلك بحديث 
الباب (ولا يقرأ في المصحف) أي: أخذاً بيده وما شابه فإنه إذا لم 
يمسه ويقرأ ناظراً فيه فهو جائز (إلا ؤهو طاهر) أي متوضىء. 

- (وبه.يقول سفيان الثوري والشافعي وأحمد وإسحاق) وهو 


تحفة الأحوذي - كتاب الطهسارة 


قول أبي حنيفة وبه يقول مالكء قال في «الموطأ»: ولا يحمل أحد 
المصحف بعلاقته ولا على وسادة إلا وهو طاهرء ولو جاز ذلك 
لحل في خبيتته. قال: وإنما كره ذلك لمن يحمله وهو غير طاهر, 
إكراماً للقرآن وتعظيماً له. انتهى. واستدلوا على ذلك بحديث أبي 
بك.بن محمد ين عمرو بن بحزم عن أبينه عن جده أن البي #5 
كتب إلى أهل اليمن كتابا وكان فيه: لا يمس القرآن إلا ظباهر. رواه 
الأثرم والدارقطني: وهو لمالك في «الموطأ»» مرسلاً عن عبدالله 
ابن أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم أن في الكتاب الذي كتبه 
رسول الله يك لعمرو بن حزم أن لا يمس القرآن إلا طاهر. وقال 
الأثرم: واحتج أبو عبدالله؛ يعني أحمد» بحديث ابن عمر: ولا يمس 
المصحف إلا على طهارة؛ كذا في «المنتقى».. قال ابن عبدالبر: 
لاخلاف عن مالك في إرسال هذا الحديث؛ وقد روى مسنداً من 
وجه صالح» وهو كتاب مشهور عند أهل السيرء.معروف عند أهل 
العلم معرفة يستغني بها في شهرتها عن الإسناد. لأنه أشبه المتواتر 
لتلقي الناس له بالقبول» ولا يصح عليهم تلقي ما لا يصضح. انتهى. 
قلت: لا شك في أن هذا الحديث يدل على أنه لا يجوز مبس 
المصحف إلا لمن كان طاهراء ولكن الظاهر يطلق بالإشتراك على 
المؤمن والطاهر من الحدث الأكبر والأصغرء ومن ليس على بدنه 
نجاسة» ويدل لإطلاقه على الأول: قول الله تعالى: (ِإِنْمَا 
الْمُعْركُونَ نْجَس». وقوله كه لأبي هريرة: «المؤمنءلا ينجس". 
وعلى الثاني: «رإن كُسْمْ جثبا فَاطْهْروأ». وعلى الشالث: قوله ين 
في المسح على الخفين: «دعهما فإني أدخلتهما طاهرتين». وعلى 
الرابع: الإجماع على أن الشيء الذي:ليس عليه نجاسة حسية ولا 
حكمية» يسمى طاهراء وقد ورد إطلاق ذلك في كثير والذي 
يترجح أن المشترك مجمل في معانيه» فلا يعمل به حتى يبيان وقد 
وقع الإجماع على أنه لا يجوز للمحدث حدثا أكبر أن يمس 
المصحف,. وخالف في ذلك داودء وأما المجدث خدثا أصغر 
فذهب ابن عباس والشعبي والضحاك إلى أنه يجوز له مس 
المصحف. وقال القاسم وأكثر الفقهاء: لا يجوز. كذا في «النيل»؛ 
قلت: القؤل الراجح عنديء قول أكثر الفقهاء» وهو.الذي يقتضيه 
تعظيم القرآن واكرامه؛ والمتبادر من لفظ الطاهر في هذا الحديث 
هو المتوضىء وهو الفرد الكامل للطاهر, واللّه تعالى أعلم. وقال 
.القاري في شرح قوله: لا يمس القرآن إلا طاهر».ما لفظه بخلاف 
غيره. كالجنب والمحدث,. فإنه ليس له أن يمسه إلا بغلاف 
متجاف» وكره بالكم قال الطيبي: بيان لقوله تعالى: «لأيَمَنَُهُ إل 
الْمُطَهُرُو» فإن الضمير إما للقرآن, والمراد نهي الناس عن مسه 
إلا على الطهارة» وإما للوح. ولا نافية ومعنى المطهرونء الملائكة» 
فإن الحديبث كشف أن المراد هو الأول ويعضده مدح القرآن 


بالكرم وبكونه ثابتاً في اللوح المحفنوظ. فيكون الحكم بكونه لا 
يمسه مرتباً على الوصفين المتناسبين للقنرآن. اتتهى منافي 
«المرقاة؟. 

تنبيه: قال الحافظ في «بلوغ المرام ا المذكور 
الذي استدل به الأكثرون على عدم جواز مس القرآن لغير 
المتوضىء ما لفظه: رواه مالك مرسلاً ووصله النسائي وابسن حبان 
وهو معلول. انتهى. قال صاحب «السبل»: وإنما قال المصنف: إن 
هذا الحديث معلولء لأنه من رواية سليمان بن داودء ؤهو متفق 
على تركه؛ كما قاله ابن حزم؛ ووهم في ذلك فإنه ظن أنه سليمان 
بن داود اليماني وليس كذلك» بل هو سليمان بن داود الخولاني» 
وهو ثقة, اثنى عليه أبو زرعة وأبو خاتم وعثمان بن سعيد وجماعة 
من الحفاظ» وكتاب عمرو بن جزم تلقاه الناس بالقبول. 

قال ابن عبدالبر: إنه أشبه المتواتر لتلقي الناس له بالقبول» وقال 
يعقوب بن سفيان: لا أعلم كتاباً أصح من هذا الكتاب» فإن 
أصحاب رسول الله يقِ والتسابعين يزجعون إليه ويدعون رأيهم» 
وقال الحاكم: قد شهد عمر بسن عبدالعزيز وإمام عصره:الزهري 
بالصحة بهذا الكتاب. وفي الباب من حديث حكيم بن حزام: لا 
يمس القرآن إلا طاهرء وإن كان في .إسناده مقالء إلا أنه ذكره 
الهيئمي في «مجمع الزوائد؛ من حديث عبدالله بن عمرء أنه قال: 
قال رسول الله يي ١لا‏ يمبس القرآن إلا طاهر».؛ قال الهيثشمي: 
رجاله موثوقون. وذكر له شاهدين. انتهى. 

7- بَابْ ما جاءً فِي الْبَوْل يُصِيبْ الرض 

-1١41/‏ [صحيح] حَدَنّنا ابن أبي عُمَرٌ وَسَعِيدُ بن 
عَبْدِالرَحمَنِ المَخزومِي قَالاً: حَدَنَنَا سفيّان بن عَيَيْنَة عن 
الزَهْرِي عَنّْ سعِيدٍ بن الحُسَيّبٍ عَنْ أبي هُرَيْرة قَالَ: «دخل 
أء غرابي”" الْمَسْجد وَالنِيَ يك جَالِس» فَصَلَىء قَلَمَا فَرَعْ قَالَ: 
اللَّهُم ارْحَمْنِي وَمُحَمَداً وَل تَرْحَمْ مُعَنَا أحَدأء فَالتَفْت إِلَئِهِ 
النبي وك فَقَال: َقَد تحجزت وَاميعاً َم يلت أن بَالَ في 
المسْجدء فَأسرَع إِلَيْهِ اناس فَقَالَ النبي غ: «أمرية يقوا عَلَيْهِ 9" 
سَجْلاً من مَاءه أو لوا من ما" ثم قَالَ: ِإنْمَا بَيِشَمْ 
ميَسرِينَ ولَم بِعنُوا معسَرين» 0 

لخ: 4 مختصراً] [د: ]848٠١‏ [ن: “اف 6ف 55]. 

- [صحيح] فال سَهِيد: قال سفيان: َحَدئْبِي يَحْبَى 
ابن سيل عَنْ أنّسٍ بن مَالِك نَحوَ فو خ13. 

(قَال): وَفي البَاب عَنْ عبد الله بن مَسْمُووه وابسن عباس» 
وَوَائلّة بن الأسقّع". 

قال أبو عِيسّى: (و) هذا حَدِيثُ (حَسَنُ) صَحِيية7". 
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لخ: لت ليث م هه 


] 6 

َالْصمَلَ علَى هذا ند بَمْضٍ أهلٍ الهلم. وَهْوَ َل ؟ 
وإستحاق00, 

َقَدوََى يون هذ الخبيث عن الرَغرِي عل بيه لله 
ابن عَبدائْه عَنَ أبي هَرَيرَة. 


1- قوله: ردهر اعبس انل الواترة سسنون إلى اغراف 
الو ا الي الا انه فقيل 
أعزابي لأنه جرى مجرى القبيلة كانها واحد لأنه لنو نسب إلى 
الواحد وهو عرب لقيل عربي فيشتبه المعنى. لأن العربي كل من 
هومن ؤلد إسماعيل عليه السلام مسواء كان ساكنا في البادية أو 
بالقرى وهذا غير المعنى الأول قاله الشيخ تقي الدين: وقد جاء في 
تسمية هذا الأعرابي وتعيينه روايات مختلفة ولم أرفي هذا رواية 
صحيحة خالية عن الكلام. قال القاضي أبنو بكر بن العربي في 
(العارضة»؛: رواه الدارقطني فقال: جاء أعرابي إلى النبي كَبْْ شيخ 
كبير فقال: يا محمد متى الساعة؟ فقال له: ما أعددت لها؟ فقال: لا 
والذي بعثك بالحق ما أعددت لها من كثير صلاة ولا صيام إلا أني 
أحب الله ورسولةقال: فأنت مع من أحببت: قال: فذهب الشيخ 
فاخذ يبول في المسجد فمر عليه الناس فأقاموه:فقال رسول الله 
يلل: دعوه عسى .أن يكون من أهل الجئة فصبوا على بوله الماء. 
فبين أن البائل في المسجد هو السائل عن الساعة المشهود له 
بالجنة. انتهى كلام ابن العربي. 

قلت: في إسناده المعلي المالكي قال الدارقطني بعد روايته: 
المعلي مجهول. وقال الحافظ في «الفتح»: حكى أبو بكر التاريخي 
عن عبد الله بن نافع المزني أنه الأقرع بن حابس التميمي. قال: 
وأخرج أبو موسى المديني في «الصحابة» من طريق محمد بن 
عمرو بن عطاء عسن سليمان بن يسار قال: اطلبع .ذو الخويصرة 
اليماني وكان رجلاً جافياً. وهو مرسل وفي إسناده أيضاً مبهسم بين 
محمد بن إسجاق وبين محمد بن عمرو ابن عطاء وهو عنذه من 
طريق الأصم عن أبي زرعة الدمشقي عن أحمد بن خالد الذهبي 
عنه؛ وهو في جمع مسند ابن إسبحاق لأبي زرعة الدمشقي من 
طاريق التباميين عنه بهذا السند: لكن قال في أوله: اطلع ذو 
الخويصرة التميمي وكان جافياً والتميمي هو حرقوس بن زهير 
الذي صار بعد ذلك من رؤوس الخوارجء وقد فرق بعضهم بينأه 
وبين اليماني لكن له أصل أصبيل قال: ونقل عن أبي الحبسن بن 
فارس أنه عيينة بن حصن والعلم عند الله تعبالي. انتهى كبلام 
الحافظ. 

1- قوله: (لقد تحجرت واسعاً) بصيغة الخطاب من باب تفعيل 


أي ضيقت'ما وسعه الله وخصصت به نفسك دون غيرك. واصل 
الحجر المنع ومنه الحجر على السفيه (فأسرع إليه الناس) وفي 
رواية للبخاري: فزجره الناس. ولمسلم: فقال الصحابة: مه مه وله 
في رواية أخمرى: فصاح الناس به (أهريقوا عليه) أي: صبوا عليه 
قال الطيبي: أمر من أهراق يهريق بسكون الهاء إهراقاً نحو اسطاعاً. 
وأصله أراق فأبدلت الهمزة هاء ثم جعل عوضاً عن ذهاب حركة 
العين فصارت كأنها من نفس الكلمة ثم:أدخل علية الهمنزة أي 


صبيوا. 


“- (سجْلاً) بفتح السين المهملة وسكون الجيم: الدلو الملأى 
ماء (أو دلواً) شك .منن الراوي. قال أبو بكر بن العربني في 
«العارضة»: السنجل: الدلو والدلو مؤنثة والسنجل مذكر فإن لم يكن 
فيها ماء فليست بسجل كما أن القدح لا يقال له كأس إلا إذا كان 
فيه ماء يقال له دلو سجيلة أي ضخمة وكذلك الذنوب: الدلو 


الملأى ماء مثله ولكنها مؤنثة والغرب: الدلو العظيمة بإسكان الراء 
وات ان من البثر والحوض وغير ذلك أيفاً 
انتهى. 


قلت: وقال ابن دريذ: السجل: دلو واسعة. وفي «الصحاح': 
الدلو الضخمة. قال المي في ترج البخاري» (487/1): : في 
رواية الترمذئ: أهريقوا غليه سجلاً من ماء أو دلواً من ماء. اعتبار 
الأداء باللفظ وإن كان الجمهور على عدم اشتراطه؛ وأن المعني 


: كاف» ويحمل ههنا على الشك ولا معنى للتنويع ولا للتخيير ولا 


للعطف فلو كان الراوي يرى جواز الرواية بالمعنى لاقتصر على 
أحدهما. فلما تردد في التفزقة بين الدلو والسجل وهما بمعنى علم 
أن ذلك التردد لموافقة اللفظ قاله الحافظ القشيري. قال العيني: 
ولقائل أن يقول: إنما يتم هذا أن لو اتحد المعنى في السجل"والدلو 
لغة لكئه غير معحد فالسجل: الدلو الضخفة المملوءة ولا يقال لها 
فارغة سجل. انتهى كلام العيني: 

4- (إنما بعثتم ميسرين) أي مسهلين على الناسن. قال ابن دقيق 
العيد: وفي الحديث دليل عدى تطهير الأرض النجسية بالمكائرة 
بالماء» واستدل بالحديث أيضا على أنه يكتفي بإفاضة الماء ولا 
يشترط نقل التراب من المكان بعد ذلك. خلافاً لمن قال به. ووجه 
الاستدلال بذلك أن النبي يلل لم يرد عنه فني هذا الحديث الأمر 
بنقل التراب» وظاهز ذلك الاكتفاء بصب الماء فإنه لو وجب لأمر 
به ولو أمر به لذكر وقد ورد في حديث آخخر الأمر بنقل التراب 
ولكنه تكلم فيه: وأيضا لو كان نقل التراب واجبا في التطهير 
لاكتفى به فإن الأمر بصب الماء حينئذ يكون زيادة تكليف وتعنب 
من غير منفعة تعود إلى المقصود وهر تطهير الأرض. 

0- فوله:-(قال شعيد: قال سفيان: وحدثني يجبي بن سعيد عن 
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وت 


أنس بن مالك نحو هذا) حديث يخيى بن سعيد عن أنس أخرجه 
الشيخان. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن عبد الله بن مسعود وابن عياس 
وواثلة بن الأسقع) أما حديث عبد الله بن مسعود فأخرجه أبو يعلي 
عنه قال: جاء أعرابي فبال في المسجد فأمر النبي يك بمكانه 
فاحتفر وصب عليه دلوا من ماءء. وفيه سمعان بن مالك وهو 
ضعيف كذا في «مجمع الزوائد»» وقال الحافظ في «التلخيص»: 
رواه الدارمي والدارقطني وفيه سمعان بن مالك وليس بالقوي قاله 
أبو زرعة وقال ابن أبي حاتم في العلل» عن أبي زرعة: هو حديث 
منكر وكذا قال أحمد وقال أبو حاتم: لا أصل له انتهى. وأما 
حديث ابن عباس فأخرجه أبو يعلي والبزار والطبراني عنه أنه قال: 
أتى النبي يل أعرابي فبايعه ثم انصرف فقام ففشج فبال فَهّم الناس 
به الحديث. وفيه: فأمر النبي يك بذنوب من ماء فصب على بوله. 
قال الهيثمي في «مجمع الزوائد»: رجاله رججال الصحيح. وأما 
حديث واثلة بن الأسقع فاخرجه ابن ماجه في الطهارة وفي إسناده 
عبيدالله بن أبي حميد الهزلي وهو ضعيف وأخرجه أيضا أحمد 
والطبراني قال الحافظ في «التلخيص:: وفيه عبيدالله بن أبي حميد 
الهزلي وهو منكر الحديث قاله البخاري وأبو حاتم. 

/- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا 
مسلما كذا في «المنتقى». 

8- قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم وهو قول 
أحمد وإسحاق) قال الشوكاني في «النيل»: استدل به يعني بحديث 
الباب على أن تطهير الأرض المتنجسة يكون بالماء لا بالجفاف 
بالريح والشمس لأنه لو كفى ذلك لما حصل التكليف بطلب الماء 
وهو مذهب العترة والشافعي ومالك وزفرء وقمال أبو حنيفة وأبو 
يوسف: هما مطهران لأنهما يحيلان الشيء. انتهى. وقال الدووي 
في «شرح مسلم»: وفيسه أن الأرض تطهر بصب الماء عليها ولا 
يشترط حفرها وهذا مذهبنا ومذهب الجمهورء وقال أبو حنيفة: لا 
تطهر إلا بحفرها انتهى. قال الحافظ في «الفتح؛» :)177/١(‏ كذا 
أطلق النووي وغيره؛ والمذكور في كتب الحنفية التفصيل بين ما إذا 
كانت رخوة بحيث يتخللها الماء حتى يغمرها فهذه لا تحتاج إلى 
حفر وبين ما إذا كانت صلبة فلا بد من حفرها وإلقاء التراب لآن 
الماء لم يغمر أعلاها وأسفلها انتهى كلام الحافظ. 

قلت: الأمر كما قال الحافظء .قال العيني في «اشرح البخاري!: 
قال أصحابنا يعني الحنفية: إذا أصابت الأرض نجاسة رطبة فإن 
كانت الأرض رخوة صب عليها الماء حتى يتسفل فيها وإذا لم يق 
على وجهها شيء من النجاسة وتسفل الماء يحكم يطهارتها ولا 
يعتبر فيها العدد وإنما هو على اجتهاده وما هو في غالب ظنه أنها 


طهرت ويقوم التسفل في الأرض:مقام العضر فيما لا يحتمل العصر 
وعلى قياس:ظاهر الرواية يصب عليها الماء ثلاث رات ويتسفل 
في كل مرة وإن كانت الأرض ضلبة فإن كانت صعوداً يحفر في 
أسفلها حفيرة ويصب الماء عليها ثلاث مرات ويتسفل إلى الحفيرة 
ثم تكبس الحفيرة وإن كانت مسبتوية بحيث لا يزول عنهنا الماء لا 
يغسل لعدم الفائدة في الغسل بل تحفرء وعن أبي خنيفة لا تظهر 
الأرض حتى تحفر إلى الموضع الذي وصلت إليه النداوة ويتقل 
التراب انتهى كلام الغيني؛ وفال في #شرح الوقاية»: والأرض 
والآجر المفروش باليبسن وذهاب الأثر للصلاة لا للتيمم انتهى. 

واستدل الحنفية على أن تطهير الأزض المتنجسنة يكون 
بالجفاف واليبس بحديث «ازكاة الأرض'يبسها». 

وأجيب: بأن هذا الحديث لم يثبت عن النبي كك وقال: الحافظ 
في «التلخيصن» بعد ذكره: لا أصل' له في المرفوع» نعم ذكره ان 
أبي شيبة موقوفاً عن أبي جعفر محمد بن علي الياقر روا عبد 
الرزاق عن أبي'قلابة من قوله بلفظ: جفوف الأرض طهورها انتهى. 

وبخديث ابن عمر قال: كنت أبيت في المسجد في عهد 
رسول الله يك وكنت فتى شاباً عزباً وكانت الكلاب تسول وتقبل 
وتدبر في المسجد فلم يكونوا يرشون من ذلكء أخرجه أبو داود 
وبوب عليه بقوله: باب في طهور الأرض إذا:يبستء قال الحافظ 
في «الفتح»: استدل أبو داؤد بهذا الحديث على أن الأرض تظهر إذا 
لاقتها النجاسة بالجفاف: يعني أن قوله: لم يكونوا يرشون يذل على 
نفي صب الماء من باب الأولى: فلولا أن الجفاف يفيد تطهير 
الأرض ما تركوا ذلك ولا يخفى ما فيه انتهى كلام الحافظ. 

قلت: استدلال أبي داود بهذا الحديث على أن أن الأرض تطهر 
بالجفاف صحيح ليس فيه عندي خدشة إن كان فيه لفظ «تبول» 
فحفوظا ولا مخالفة بين هذا الحديث وبين حديث الباب فإنه يقال: 
إن الأرض :تطهر بالوجهين أعني بضب الماء عليها وبالجفاف 
واليبس بالشمس أو الهواء والله تعالئ أعلم. 

واستدل من-قال: إن الأرض لا تطهر إلا بالحفر بروايات جاء 
فيها ذكر الحفر, قال الزيلغي في انصب الراية؛ :)111/1١(‏ ورد فيه 
الخفر من طريقين مسندين وطريقين مرسلين فالمسندان أحدهما 


1 عن سمعان ابن مالك عن أبي وائل عن عبدالله قال: جاء أعغرابي 


فبال في المسجد فامر النبي يك بمكائه فاحتفر وصب عليه دلوا من 
ماء انتهى: وذكر ابن أبي حاتم في «علله» أنه سمع أبا زرعة يقنول 
في هذا الحديث: إنه منكر ليس بالقوي انتهىء أخرجه الدارقطني 
في #سننه» الثاني: أخرجه الدارقطني أيضاً عن الجبار بن العلاء عن 
ابن عيينة عن يحيى بن سعيد عن أنس أن أعرابياً بال في المسجد 
فقال عليه السلام: #أحفروا مكانه ثم صبوا علية ذنوبا من ماء؛ قال 
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الدارقطني: وهم عبد الجبار علي ابن عبينة لأن أصحاب ابن عبينة - 
الحفاظ رووه عنه عن يحيى بن سعيد بدون الحفر وإنما روى ابن 
عيينة هذا عن طاوس أن النبي ولِةِ قال: #أحفروا مكانه» مرسلا 
انتهى. وأما المرسلان فأحدهما هذا الذي أشار إليه الدارقطني رواه 
عبد الرزاق في «مصنفه). والثاني رواه أبو داود في #سننه؛ عن 
عبدالله بن معقل قال: صلى أعرابي فذكر القصة وفي آخره: فقال 
عليه السلام: خذوا ما بال عليه من التراب فألقوه وأهريقوا على 
مكانه ماء» قال أبو داود: هذا مرسل فإن ابن معقل لم يدرك النبي 
وكيد انتهى ما في #نصب الراية». وقال الحافظ في «الفتح»: واحتجوا 
فيه بحديث جاء من ثلاث طرق أحدها موصول عن أبن مسعود 
أخرجه الطحاوي لكن إسناده ضعيف قاله أحمد وغيره والآجران 
مرسلان أخرج أحدهما أبو داود من طريق عبد الله بن مقرن والآخر 
من طريق سعيد بن منصور من طريق طاوس ورواتهما ثقات وهر 
يلزم من يحتج بالمرسل مطلقا وكذا من يحتج به إذا اعتضد مطلقا 
والشافعي إنما يعتضد عنده إذا كان من رواية كبار التابعين وكان من 
أرسل إذا سمى لا يسمي إلا ثقة وذلك مفقود في المرسلين 
المذكورين على ما هو ظاهر من سنديهما انتهى كلام الحافظ. 

قلت: الأحاديث المرفوعة المتصلة الصحيحة خالية عن حفر 
الأرضء وأما الأحاديث التي جاء فيها ذكر حفر الأرض فمنها ما 
هو موصول فهو ضعيف لا يصلح للاستدلال؛ ومنها ما هو مرسل 
فهو أيضا ضعيف عند من لا يحتج بالمرسلء وأما من يحتج به 
فعند بعضهم أيضا ضعيف لا يصلح للاستدلال كالإمام الشافعي 
فقول من قال: إن الأرض لا تطهر إلا بالحفر ونقل التراب قول 
ضعيف إلا عند من يحتج بالمرسل مطلقاً وعند من يحتج به إذا 
اعتضد مطلقا. 

واحتئج من قال إن الأرض تطهر بصب الماء عليها بحديث 
الباب وهذا القول هو أصح الأقوال وأقواها من حيث الدليل» ثم 
قول من قال: إنها تطهر بالجفاف بالشمس أو الهواء إن كان لفظ 
#تبول» في حديث ابن عمر المذكور محفوظاء وأما قول من قال: 
إنها لا تطهر إلا بالحفر ونقل التراب فمستنده الروايات التي وقع 
فيها ذكر الحفر وقد عرفت ما في تلك الروايات من المقال ثم هي 
إن دلت على أن الأرض النجسة لا تطهر إلا بالحفر ونقل التراب 
فهي معارضة بحديث ابن عمر المذكور ويحديث الباب هذا ما 
عندي والله أعلم. 
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بسم الله الرحمن الرحيم 
؟- كتاب الصلاة عَنْ رَسول الله يكن 
-١7‏ باب ما جا في مواقت الصّلأة (عن النبي 6ه)'") 

4- [حسن صحيح. صححه ابن عبدالبر والحاكم] 
حدئنًا هناد (بن التري) حئنا عبدالرَحْمَنٍ بن أبي الزناد عن 
عبدالرَحْمّنِ بن الْحَارثِ بن عَيَاشِ بن 
ابن حكيم» وهو ابن عباو بن حتفا " أخيرني تاق بن - 
ريل (عليه التلأم) ند الح مرئي". 00 
الأولى مِنْهُما حين كَان الْفَيْءٌْ مِثْلّ الشَرَاك*, ثم صلى 
التصر ين كان كل نا يذل ادا" لح متلس لشب 
ا التشمْس َأفطُرَ الصّائِة 0 م صلَى اليشاء حين 

غاب ب العنفق”", ُمٌ صّلى الْفجر حين بَرَقَ الفجر”' ' وَحَرمٌ 
الام على الصائم. وَصَلَى المّرَة الثانيّة الظهْرَ حين كَانّ ظِلَ 
كل شي ا نَم صَلَى العَصْرٌ 
حين كان ِل كَل ششيء م يِف نَم صلى الْمَغْرب لوقع 
الآ ا ثم صلى العشاءً الآخرة حينَ ذْمَبْ تلت الل 
ُمّ صّلى الصَبْح حين أسْفرَت الأرض» ؟ م القت إلى جبريل 
فقال: يا محَمّد هذا قت اليا مر فلك" َالو فنا 
َينَ هَذَينِ الْوَقتَينَ»!؟". 

[زد: 1]. 

قَالَ أَبُو عيسى: وَفِي الْبَابِ عَنْ أبي هُرَيْرَة وَبْرَيْدَةَ وَأبي 
مُوسَىء وأبي مَسْعُووٍ (الآنصّاري) وأبي سَعِيا وجَابرء 
وَعَمْرو بْنِ حَرْمٍه وَالبَرَاِ وَأنْس”". 

6 [سح) (اأترني) أختة بن تار من طرندي 
عبرتي وضها ب نا ع جار بن عبداله خومش ولا 
يِه قَالَ: «أمِْي جِبْرِيل) فَذَكَرَ نَحرَ حديث ابن عباس بمعناة 
َم يََكُرْ فيه اوت العصر بالآنس». 

قال بو عِيسى : (هذا حديث حسن بح غريب). 

00 حَدِيث ابن عباس حَدِيثُ حسن (صَحيح) 30 
: أصّحَ شياء في 


ممم» 


النبي 31 


قَالَ: وَحَدِيثْ جَابر فِي الْمَواقيت قَذ رَوَاهُ ع 


الْمَواقِيت حَدِيثْ جَابرٍ عن 


عَطاء بْنْ أبي 
باح وعَمْرُ بن ديار وَأبُو الرَييْرِ عَنْ جَابر بن عبدالله عن 
النبي وله نَحْوَ حَدِيث وَهْبه بن كَيْسَان عَنْ جَابرٍ عن النبي 


-١‏ (باب في مواقيت الصلاة عن النبي يَكِ) جمع ميقات» وهو 
مفعال من الوقت» وهو القدر المحدود من الزمان أو المكان. 

7- (عن عبدالرحمن بن الحارث بن عياش بن أبي ربيعة) قال 
في «التقريب»: عبدالرحمن بن الحارث ابن عبدالله بسن عياش بن 
أبي ربيعة المخزومي أبو الحارث المدني صدوق له أوهام. 

1- (عن حكيم بن حكيم وهو ابن عباد بن حنيف) الأنصاري 
الأوسي صدوق قاله الحافظ وذكره ابن ا لاك قاله 
الخزرجي. 

4- (قال: أخبرني نافع بن جبير بن مطعم) النوفلي أبو محمد 
أو أبو عبدالله المدني ثقة فاضل من الثانية مات سنة 19 تسع 
وتسعين وهو من رجال الكتب الستة. 

5- قوله: (أمني جبريل عند البيت) أي عند بيت الله وفي 
رواية في «الأم؛ للشافعي: عند باب الكعبة (مرتين) أي في يومين 
ليعرفني كيفية الصلاة وأوقاتها. 

-١‏ (فصلى الظهر في الأولى منهما) أي المرة الأولنى من 
المرتين» قال الحافظ في «الفتح»: بين ابن إسحاق في «المغنازي» 
أن ذلك كان صبيحة الليلة التي فرضت«فيها الصلاة وهو ليلة 
الإسراء قال ابن إسحاق: وحدثني عتبة بن مسلم عن نافع بن جبسير 
وقال عبدالرزاق عن ابن جريج-قال: قال نافع بن جبير وغيره: لما 
أصبح النبي كك من :الليلة التي أسري به لم يرعه إلا جبريل نزل 
جين زالت الشمس ولذلك:سميت الأولى أي صلاة الظهر فأمر 
فصيح بأصحابه: الصلاة جامعة فاجتمعوا فصلى به جبريل وصلى 
النبي ككل بالناس فذكر الحديث. انتهى (حين كان الفيء) هو.ظل 
الشمس بعد الزوال (مثل الشراك) أي .قدره قال ابن الأثير: الشراك: 
أحد سيور النعل التي تكون على وجههها انتهى. وفي رواية أبي 
داود: حين زالت الشمس وكانت قذر الشراك؛ قال ابن الأثير: قدره 
ههنا ليس على معنى التحديد ولكن زوال الشمس لا يبين إلا بأقل 
ما يرى.من الظل وكان حينئذ بمكة هذا القدر. والظل يختليف 
بإختلاف الأزمنة والأمكنة وإنما يتبين ذلك في مثل مكة من البلاد 
التي يقل فيها الظل فإذا كان طول النهار واستوت الشمس فوق 
الكعبة لم ير بشيء من جوانبها ظل فكل بلد يكون أقرب إلى خط 
الاستواء ومعدل النهار يكون الظل فيه أقصر وكل ما بعد عنهما. إلى 
جهة الشمال يكون الظل أطول انتهى. 

- (ثم صلى العصر حين كان كل شيء مثل ظله) أي سوى 
ظله الذي كان عند الزوال. يدل عليه مسا رواه النسائي مسن حديث 
جابر بن عبدالله بلفظ: خرج رسول الله يَكةٍ فصلى الظهر حين زالت 
الشمسن وكان الفيء قدر الشراك ثم صلى العصر حين كان الفيء 
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قدر الشراك وظل الرجل. 

4-: (ثم صلى المغرب حين وجبت الشمس) أي غربت (وافطر 
الصائم) أي دخل وقت إفطاره بأن غابت الشمس فهو عطف 

4- (ثم صلى العشاء حين غاب الشفق) أي الأحمر على 
الأشهر قاله القاري. وقال النووي في #شرح مسلم:: المراد 
بالشفق: الأحمر هذا مذهب الشافعي وجمهور الفقهاء وأهل اللغة 
وقال أبو حنيفة والمزني رضي الله عنهما وطائفة من الفقهاء وأهل 
اللغة: المراد: الأبيض والأول هو الراجح المختار انتهبى كلام 
التووي. 

قلت: وإليه ذهب صاحبا أبي حنيفة: أبو يوسف ومحمد وقالا: 
الشفق: هو الحمرة وهو رواية عن أبي حنيفة بل قال في «النهر»: 
وإليه رجع الإمام؛ وقال في «الدر»: الشفق: هو الحمرة غندهما وبه 
قالت الثلاثة وإليه رجع الإمام كما هو في شروح «المجمع» وغيره 
فكان هو المذهبء قال صدر الشريعة: وبه يفني كذا.في حائسية 3 
النسخة الأحمدية» ولا شك في أن المذهب الراجح المختار هو أن 
الشفق الحمرة يدل عليه حديث ابن عمر عن النبي 5 قال: الشفق: 
الحمرة رواه الدارقطني وصححه ابن خزيمة وغيره ووقفه على ابسن 
عمر كذا في «بلوغ المرام»» قال محمد بن إسماعيل الأمير فني 
«سبل السلام»: البحث لغوي والمرجع فيه إلى أهل اللغة وابن عمر 
من أهل اللغة ومخ العرب فكلامه حجة وإن كان موقوفاً عليه 
انتهى» ويدل عليه قوله وك في حديث عبدالله بن عمرو عند مسلم: 
وقت المغرب ما لم يسقط ثور الشفق قال الجزري في «النهاية»: 
أي انتشاره وثوران حمرته من ثار الشيء يشور إذا انتشر وارتفع 
انتهى؛ وفي «البحر الرائق» من كتب الحنفية قال الشمني: هو ثوران 
حمرته انتهى: ووقع في رواية أبي داود: وقت المغرب ما لم يسقط 
فور الشفق؛ قال الخطابي: هو بقية حمرة الشفق:في الأفق وسمي 
فوراً بفورانه وسطوعه وروي أيضاً: ثور الشفق وهو بسوران حمرته 
أنتهى» وقال الجزري في «النهاية»: هو بقية حمرة الشمس في الأفق 
الغربي سمي فوراً لسطوعه وحمرته ويروى بالثاء وقد تقدم انتهى. 

-٠١‏ (ثم صلى الفجر حين برق الفجر) أي طلع. 

-١‏ (وصلى المرة الثانية) أي في اليوم الثاني (حين كان ظل 
كل شيء مثله لوقت العصر بالأمس) أي فرغ من الظهر حينئذ كما 
شرع في العصر في اليوم الأول حينئ ف قال الشافعي وبه يندفع 
ا وا وه 
وقت الظهر ما لم يحضر 

لف عو إن 
لصلاة المغرب وقتاً واحداً وهو عقب غروب الشمس بقدر ما 


يتطهر ويستر عورته ويؤذن ويقيم فإن آخر الدخول في الصلاة عن 
هذا الوقت أثم وصارت قضاء وهو قول الشافعية. قال النووي: 
وذهب المحققون من أصجابنا إلى ترجيح القول بجواز تأخيرها ما 
لم يغب الشفق وأنه يجوز ابتداؤها في كل وقت من ذلك ولا يأثم 
بتأخيرها عن أول الوقت وهذا هو الصحيح والصواب الذي لا 
يجوز غيره. والجواب عن حديث جبريل عليه السلام حين صلى 
المغرب في اليومين حين غرنت الشمس من ثلاثة أوجه. 

الأول: أنه اقتصر على بيان وقت الإختيار ولم يمستوعب وقت 
الجواز وهذا جار في الصلوات سوى الظهر. 

والثاني: أنه متقدم م في أول الأمر ب بمكة وأحاديث امتداد وقت 
المغرب إلى غرؤب الشفق متآخرة في أواخر الأمر بالمديثة» 
فوجب اعتمادها. 

والشالث: أن هذه الأحاديث اصح إسناداً من حديث بينان 
جبريل. فوجب تقديمها انتهى كلام النووي. 

17- (فقال: يا مخمد هذا) أي ما ذكر فن الأوقات الخمسة 
(وقت الأنبياء من قبلك) قال ابن العربي في «عارضة الأحوذي»: 
ظاهره يؤهم أن هذه الصلوات في هذه الأوقات كانت مشروعة 
لمن:قبلهم من الأنبياء. وليس كذلكء وإنما معناه أن هذا وقتتك 
المشروع لك يعني الوقت الموسع المحدود بطرفين الأول والآخرء 
وقوله: وقت الأنبياء قبلك يعني: ومثله وقت الأنبياء قبلك أي 
صلاتهم كانت واسعة الوقنت وذات طرفين, وإلا فلم تكن هذه 
الصلوات على هذا الميقات إلا لهذه الأمة خاصة. وإن كان غيرهم 
قد شاركهم في بعضها. وقد روى أبو داود في حديث العششاء: 
أعتموا بهذه الصلاة فإنكم قد فضلتم بها على سائر الأمم: وكذا قال 
ابن سيد الناس. وقال: يريد في التوسعة عليهم في أن الوقت أولاا 
وآخراً لا أن الأوقات هي أوقاتهم بعينها: كذا في «قوت 
المغتذي».. 

5< (والوقت فيما بين هذين الوقتين) قال ابن سيد الناس: 
يريد هذين وما بينهمتاء » أما إرادته أن الوقتين الذين أوقع فيهما 
الصلاة وقت لها. تمن يشتلد رلا الإماق باردما ينا يفا وفك 
فبيئه قوله عليه الصلاة والسلام. 

6- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وبريدة وأبي موسى 
وأبي مسعود وأني سعيد وجابر وعمرو بن حزم والبراء وأنس) أما 
حديث أبي هريرة فأخرجه التزمذي والنسائي وصححه ابن السكن 
والحاكم؛ وأما حديث بريدة فاخرجه الترمذي. وأما حديث أبي 
موسى فأخرجه مسلم وأبو داود والنسائي وأبو عوانة» وأما حديث 
أبي مسعود فأخرجه مالك في «الموطأ» وإسحاق بن راغويه وأصله 
في «الصحيحين» من غيز تفضيل وفصله أبو داو وأما حديث أبي 
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سعيد فأخرجه أحمد والطحاوي؛ وأما حديث جابر فأخرجنه أحمد 
والترمذي والنسائيء وأما بحديث عمرو بن حزم فأخرجه إسحاق بن 
راهويه وأما حديث البراء فذكره ابن أبي خيثمة» وأما حديث أننس 
فأجرجه.الدارقطني وابن السكن في «صحيحه؛ والإسماعيلي في 
الامعجمةها. 

7- قوله: (حجديث ابن عباس حديث حسن) وصححه ابن 
عبدالبر وأبو بكر بن العربي» قال ابن عبدالبر: إن الكلام في إمستاده 
لا وجه له والحديث أخرجه أيضا أحمد وأبو داود وان خزيمة 
والدارقطني والحاكم. 

7- قوله: (وقال محمد: أصح شيء في 
جابر عن النبي يكله) قال ابن القطان: حديث جابر يجب أن يكؤون 
مرسلاً لأن جابراً لم يذكر من حديثه بذلك ولم يشاهد ذلك صبيحة 
الإسراء لما علم من أنه أنصاري إنما صحب بالمدينة» قال: وابن 
عباس وأبو هريرة اللذان رويا أيضاً قصة إمامة جبريل فليس يلزم 
في حديثهما من الإرسال ما في رواية خابر لأنهما قالا: إن رسول 
الله و قال ذلك وقصه عليهما. كذا في «قوت المغتذي». 

64 ياب (مِنْهُ)(0) 

[-١٠١‏ تسن بسح سل كا 
محمد بن فيل" عن الأعتش عن أبي الع عن بي 
هريرة قَالَ: قَالَ رَسُول الله ككه: «إن للصلاة أوَلاً وآخجرأء وإن 
وَل وَفْتِ صلاةٍ الظهر حِين تَرُولُ الششَسْس» وآخيرَ وَتَهَا جين 
يحل وَقْت الْمَصْرِه إن أوَلَ وَفْتِ صّلاة العصرٍ حِين يَدْعْلٌ 
وَقْتَهَاء لك آخيرَ وَقْتِهَا حِينَ تَصْفَرَ الشَمْس وَإنَ أوَلَ وَفْتٍ 


المَغْرب حِين تَغْرْبُ الشمْس» إن آخِرَ وَقيِهَاً حِين يَعِيِبْ 
الأو دَإن أوْلَ وَفْتِ العشناء الآخرة حين يَغِيِبُ الأفق» إن 


المواقيت حديث 


آخيرٌ رَقيهًا حين ينتصف ينعيف الَليل", إن أوْلَ وَقَتِ الفجرٍ حِنِنَ 
طلم لجن وإذ آحر فيه ين نَم التشن». 


(قَالَ): ١‏ وَفِي الْبَابِ عن عبدالله ! بْنِ عَمْرو). 


قَالَ أبُو عِيسَى: () سَمِعْت مَحَمَدَاً يَقُول: حَلِيث 
الآعْمَشٍ عن مُجَاهِدٍ في الْمَواقيت أصّح ين حديث مُحَمْدٍ 
ابن مُضيلٍ عَنِ الآعْمّشء وَحَِيتُ مُحَمَدٍ بْنِ قُضِبِلٍ خَطأء 
أخطأ فيه مُحَمَّدُ : © 

حدثنا هَنَادٌ حدثنا أبُو أسَامة عن (أبي إسحاق) الْفَاري 
عَنِ الآعْمَشٍ عن مُجَاهِدٍ قَالَ: كان يُقَالَ: إن !لملا 3 
وآخيرأء فذَكرَ نَحْوَ حَدِيث مُحَمَلِ بن قُضَيْلٍ عن العم 
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نَحْوَهُ معنا 


6 - باب منه 


ال ل 
وَالْحَسَنْ بن الصبَاح البَرَارُ" وَأَحْمَدٌ بن مُحمَدٍ بْن مُوسّى.» 
الْمَعْنَى 2 حَدَثَنَا إمنحاق بن يُوسُف الآزرّق”" عَنْ 
فيان (الثؤري) عن عَلْقَمَة بن مَرْنَدِ عَنْ سُايْمانَ بن بريد 
عَنْ أبيب" قَال: «انى النبئ يكل رَجْلَ فَسَألهُ عن مَوَاقِيِتِ 
الصَّلاة فَقَالَ: أقِم معنا إن شاء الله فَأمَرَ بللا فَأقامم جين س 
الْفَجن ُ موه لاس ار لم 
أمَرْهُ قأقام فَصَلَى العَصْرَ وَالشَمْس بَيْضَاءٌ مَاءُ مُرْتَقِعَة"2 نَم أمَرهُ 
بِالمَغْربِ حِينَ وَقَمَ حَاجبُ الشمْس» َم مر باليشاء قافا 
حين غاب الشفق, ؟ م أمَرَهُ مِنْ العَدٍ فَنَوَرَ بالق ؟؛ نم أْمْرَهُ 
بالطهر قايرة والم أذ يارو "َم مه بالف قأقام 
وَالشَمس' آخيرٌ وَفْتها فَوْقَ مَا كانت" ثم مره فَاخَرْ الْمَهْرب 
إلى قبل أن يعيب الشقئه 5 نَم أمَرَهُ بالعيشاء َأقامٌ حين ذَهَبّ 
تُلْثْ اليّل. ثم قال: أن الال ع نقح امل قفن 
الرَجُل: أنَاء 9 مَوَاقِيتَْ الصّلأة كما بَيْنَ هَلريْنو239, 

[م: 117] [د: 846] [ن: 001 

قال أبو عيسى: هذا خديث حسنٌ غَرِيب صحيح”" 

(قال): َقَد رَوَاُ عبَُ عن علْقَمَة بن مَرلَدٍ أيضاً. 

-١‏ (باب منه) أي مما جاء في مواقيت الصلاة عن 'النبي يلل 
فهذا الباب كالفصل من الباب المتقدم. 

- قوله: (نا متحمد بن فضيل) بن غزوان الضبي مولاهم, أبو 
عبدالرحمن الكوفي صدوق غارف رمي بالتشيع كذا في «التقريب»» 
قال في «الخلاصة»: قال النسائي: ليس به بأس. قال البخاري: مات 
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-٠‏ قوله: (وإن أول وفت العصر حين يدخل وقتها) كأن وقته 
كان معلوماً عندهم (وإن آخر وقتها حين تصفر الشمس) أي آخبر 
وقتها المختار والمستحب وإلا فآخر وقنها إلى غروب الشمس 
(وإن آخر وقتها حين ينتصف الليل) أي آخر وقتها اختيارا أما 
وقت الجواز فيمتد إلى طلوع الفجر الثاني لحديث أبي قتادة: ليس 
في النوم تفريط إنما التفريط على من لم يصل الصلاة حتى يجيء 
وقت الصلاة الأخرىء وقال الإصطخري: إذا ذهب نصف الليل 
صارت قضاءء ودليل الجمهور حذيث أبي قتادة قاله النووي. 

4- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) أخرجه مسلم عنه 


قال: قال رسول الله كَكلِ: وقت الظهر إذا زالت الشمس وكان ظل 


الرجل كطوله ما لم يحضر العصر ووقت العضر مالم تصفر 
الشمس ووقت الصلاة المغرب ما لم تغب الشمس ووقت صلاة 
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العشاء إلى نصف الليل الأوسط ووقست صلاة الصبح من طلوع 
الفجر ما لم تطلع الشمس الحديث. 

5- قوله: (سمعت محمداً يقول: حديث الأعمش عن مجاهد 
في المواقيت أصح من حديث محمد بن فضيسل عن الأعمش) 
حديث الأعمش عن مجاهد في المواقيت رواه الترمذي بعد هذا 
(وحديث محمد بن فضيل خطأ أخطأ فيه محمد بن الفضيل) أي 
أخطأ في الإسناد حيث روى عن الأعمش عن أبي صالح عن ابي 
هريرة وإنما هو عن الأعمش عن مجاهد. قال: كان يقال إلخ قال 
الحافظ في «التلخيص؛. ورواه الحاكم من طريق أخرى عن محمد 
ابن عباد بن جعفر أنه سمع أبا هريرة وقال: صحيح الإسناد. 

1- قوله: (والحسن بن الصباح) بتشديد الموحدة (البزار) بفتح 
الموحدة وتشديد الزاي المعجمة ويعدها راء مهملة. أبو على 
الواسطى ثم البغدادي أحد أعلام السنة. روى عن إسحاق الأزرق 
ومعن بن عيسى وغيرهماء وعنه البخاري وأبو داود والترمذي 
والنسائي. وقال: ليس بالقوي. وقال أحمد: ثقة مات سنة 15149 
تسع وأربعين ومائتين. كذا في «الخلاصة»؛ وقال في «التقريب»: 
صدوق يهم وكان عابدا فاضلا انتهى. 

/ا- (واحمد بن محمد بن موسى) أيو العباس السمسار 
المعروف بمردويه ثقة حافظ من العاشرة. كذا في «التقريب». (قالوا 
ثنا إسحاق بن يوسف الأزرق) المخزومي الواسطي. ثقة قيل 
لأحمد: أثقة هو؟ قال: إي والله (عن سفيان) هو الشوري (عن 
سليمان بن بريدة) بن الحصيب الأسلمي المروزي. ثقة وثقه ابن 
معين وأبو حاتم قال الحاكم: لم يذكر سماعاً من أبيه قال 
الخزرجي: حديثه عن أبيه في مسلم في عدة مواضع 

4- (عن أبيه) هو بريدة بن الحصيب بمهملتين مصفرا: 
صحابي أسلم قبل بدر مات سنة "77 ثلاث وستين. 

9- قوله: (فقال: أقم معنا إن شاء الله) قال أبو الطيب السندي: 
كأنه للنبرك ولا فلم يمرك تقبيد الأمر يمثل هنا الشرط»:وقي 'رواية 
لمسلم: صل معنا هذين ب يعني اليومين (فامر بلالاً فاقنام حيين طلع 
الفجر) وفي رواية لمسلم: فآمر بلالاً فأذن بغلس فصلى الصبح 
فأمره فأقام حين زالت الشمس أي عن حد الإستواء. وفي رواية 
لمسلم: حين زالت الشمس عن بطن السماء فصلى العصر 
(والشمس بيضاء مرتفعة) أي لم تختلط بها صفرة أي فصلى 
العصر في أول وقته. 

-٠‏ (ثم أمره بالمغرب حين وقع حاجب الشمس) أي طرفها 
الأعلى كذا في «مجمع البحار»؛ وفي رواية لمسلم: حيين غابيت 
الشمس (فنور بالفجر) من التنوير أي أسفر بصلاة الفجر (فأبرد 
وأنعم أن يبرد) أي أبرد بصلاة الظهر وزاد وبالغ في الإبرادء يقال: 


أحسن إلى فلان وأنعم: أي زاد في الإحسان وبالغ. قال الخطابي: 
الإبراد: أن يتفيا الأفياء وينكسر وهج الحر فهو برد بالنسبة إلى حر 
الظهيرة. 

- (فأقام والشمس آخر وقتها فوق ما كانت) أي فأقام العصر 
والحال أن الشمس آخر وقتها في اليوم الشاني فوق الوقت الذي 
كانت الشمس فيه في اليسوم الأول» والمعنى أنه وَل صلى صلاة 
العصر في اليوم الثاني حين صار ظل الشيء مثليه وقد كان صلاها 
في اليوم الأول حين كان ظل الشيء مثله. وفي رواية لمسلم: 
وصلى العصر والشمس مرتفعة أخرها فوق الذي كان قال القاري 
في «المرقاة: آخر بالتشديد أي أخر صلاة العصر في اليوم الثاني 
فوق التأخير الذي وجد في اليوم الأول بان أوقعها حين صار ظل 
الشيء مثليه كما بيتته الروايات الأخزء يريد أن صلاة العصر كانت 
مؤخرة عن الظهر لأنها كانت مؤخرة عن وقتها انتهى. 

-١‏ (فقال الرجل: أنا) ههنا حاضر (فقال: مواقيت الصلاة كما 
بين هذين) الكاف زائدة وفي رواية: وقت صلاتكم بين ما رأيتم. 

17 - قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه مسلم 


3 


أيضا. 


- باب ما جَاءَ فِي التغليس بِالْفَجْر") 
6 صنق عليه ] دخا قتي عن باالتر ب انين لقالا 
وحدثنا الأنصاري””' ' حدثنا مَْنُ حدثنا مَالِكَ عن يَحْيّى بن 
متعيار عن عَمْرَةَ عن عَائِشَة قَالْس: إن كان رَسُول الله يله 
بلي الصَبْح صرف النَسَاءُ قَالَ الأنصَارِي: َيَمُرَ النْسَاهُ 
مُتَلمَْاتٍ بِمُرِوطِهنَ” “ما يُعْرفْنَ من الَْلّس» وَقَالَ قتيبة: 
(مُجَلَفَعَات 0 1 
لخ: 0/4 ] [م: 6 [ذ: “4377] [ن: /ا04] زه 139]. 


(قَال): > وَفِي لباب عَن ابن عمرٌ ن وَأنسٍ» وَقيْلَةِ بنتٍ 
و 
محر مه 


قَالَ أبُو عيسى: حَديث عَابْشَةَ حلييث حَسَْ صحيح7". 


(وَقَد رَوَاُ الزّهْرِي عَنْ عروَة عَنْ عَائِشّة نَحْوَة). 

َهوَ لوي اختازه غَيْرُ واج من اهل الل بن أصحاب 
النبي , كلك منهم: أَبُو بكر وَعْمَر وَمَنْ بَعْدَهُْمٍ مِن التابعين. 
ُو الشانيي: وَأحْمَدُ وَإممحاق: يَسْتَحِبَونَ التْغْلِيسَ 
بِصَلاَةٍ الْفَجر0. 
١ ١‏ (باب مأجاء كي تددن بالتجر) اي اداه ضلاة الجر مني 
الغلس والغلس: ظلمة آخر الليل 

1- قوله: (ونا الأنصاري) هو إسحاق بن موسى الأنصاري 
والترمذي قد يقول: الأنصاري وقد يصرح باسمه (نا معن) هو ابسن 
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عيسى بن يحبى الأشجعي. 

+ قوله: (إن كان) إن منخففة من المثقلة أي إننه كان (قال 
الأنصاري) أي في رواينه (فتمر النساء متلففات) بالنصب على 
الحالية من التلفف بالفائين (بمروطهن) المروط: جمع مرط بكسر 
هينم وسكون راء وهو كساء معلم: من خز أو صوف أو غير 
ذلك. كذا قال الحافظ وغيره أي فتمر النساء حال كونهن مغطيات 
رؤوسهن وأبدانهن بالأكشية. 

8- (مايُعْرَفْن) على البناء للمجهول وما: نافية أي لا يعرفهن 
أحد (من الغلس) من: تعليلية أي لأجل الغلس: قال الحافظ في 
«فتح الباري»: قال الداودي: معناه لا .يعرفن أنساء أم رجال. لا 
يظهر للرائي إلا الأشباح خاصة» وقيل: لا يعرف أعيانهن فلا يفرق 
بين خديجة وزينب. وضعفه النووي بأن المتلففة في النهنار لا 
تعرف عينها فلا يبقئ في الكلام. فائدة. 

وتعقب بأن المعرفة إنما تتعلق بالأعيان فلو كان المتراد الأول 
لعبر بنفي العلم» وما ذكزه من أن المتلففة بالنهار لا تعرف عينها فيه 
نظر لأن لكل امرأة هيئة غير هيئة الأخرى في:الغالب. ولو كان 
بدنها مغطى: وقال الباجي: هذا يدل على أنهن كن سافرات إذ لو 
كن متنقبات لمنع تغطية الؤجه من معرفتهن لا الغلس. قال الحافظ: 
وفيه ما فيه لأنه مبني على الأشتباه الدي أشار إليه النووي. وأما إذا 
قلنا: إن لكل واحدة منهن هيئة غالبا فلا يلزم ما ذكر انتهى كلام 
الحافظ.. وقال:.ولا فعارضة بين هذا وبين حديث أبي برزة أنه كان 
ينضرف من الصلاة حين يعرف الرجل جليسه لأن هذا إخبار عن 
رؤية المتلفعة على بعد. وذلك إخبار عن.رؤية الجليس انتهى. 

5- (وقال قتيبة) أي روايته (متلفعات) من التلقع. قال الجزري 
في.«النهاية»: أي متلففات بأكسيتهن. واللفاع: ثوب يجلل به 
الجسد كله كساء كان أو غيره. وتلفع بالثوب إذا اشتمل به :انتهى» 
وقال الحافظ في «الفتح»: قال الأصمعي: التلفع: أن تشتمل بالثوب 
حتى تجلل به جسدك. وفي #شرح الموطا» لابن حبيبب: التلفع لا 
يكون إلا بتغطية الرأس والتلفف يكون بتغطية الرأس وكشفه انتهى. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن:ابن عمر وأنس وقيلة. بنت مخرمة) 
أما حديث ابن عمر فأخرجه ابن ماجة ويأتي لفظه؛ وله حديث آخر 
أخرجه أحمد عن أبي الربيع قال: كنت مع ابن عمر فقلت له: إني 
أصلي معك ثم ألتفت فلا أرى وجه جليسي» ثم أحيانا تسفرء فقال: 
كذلك رأيت رسول الله يك يصلي وأخببت أن أصليها كما رأيت 
رسول الله كي يصليهاء قال الشوكاني: في إسناده أبو الزبيع قال 
الدارقطني: مجهول انتهى. وأما حديث أنس فأخرجه البْخَازَي عنه 
أن النبي يك وزيد بن ثابت تسحرا فلما.فرغا من سحورهما قام نبي 
الله يَكلكِ إلا الصلاة فقلنا لأنس: كم كان بين فراغهما من سحورهما 


ودخولهما في الصلاة؟ قال: قدر ما“يقرأ الرجل خمسين.آية. وأما 
حديث قيلة بنت مخرمة فلينظر من أخرجه. وفي البساتٍ أيضاً عن 
جابر بن عبدالله وأبي برزة الأسلمي وأببي مسعود الأنصناري؛ أما 
حديث جابر بن عبدالله فأخرجه. الشيخان عن محمد بن عمرو بن 
الحسن بن علي قال: سألنا جابر بن عبدالله عن صلة النبي وَل 
فقال: كان يصلي الظهر بالهاجزة والعضر والشمس'حية والمغرب 
إذا وجبت والعشاء إذا كثر النامن عجل وإذا قلوا أخر والصبح 
بغلس. وأما حديث أبي برزة فأخرجه الشيخان أيضاً وفيه: وككان 
ينفتل من صلاة الغداة حين يغرف الرجل جليسه؛ وأما حديث أبي 
مسعود الأنصاري فسيأتي تخريجه. ‏ - 

- قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة. 

8- قوله: (وهؤ الذي أختارة غير واخد من أهل العلم من 
أصحاب النبي يق منهم.أبو بكر وعمرو من بعدهم من التابعين وبه 
يقول الشافعي وأحمد وإسحاق يستحبون التغليس بصلاة الفجر) 
وهوقول مالك؛ قال ابن قدامة في «المغني»: وأما صلاة الصبح 
فالتغليس بها أفضل وبهذا قال مالك والشافعي وإسحاق. قال ابن ' 
عبدالبر: صح عن رسول الله يه وغن أبي بكر وعمر وعثمان أنهم' 
كانوا يغلسون؛ ومحال أن يتركوا الأفضل ويأتوا الدون وهم التهاية 
في تيان الفضائل انتهى؛ واستدلوا بأحاديث الباب» قال الحازمي 
النبي يك ثابت وأنه داوم عليه إلى أن 
فارق الدنيا ولم يكن رسول الله يك يداوم إلا على ما هو الأفضل 
وكذلك أصحابه من بعده تاسياً به يي وزوى بإسناده عن أبي 
مسعود قال: صلى رسول الله يكل الصبح مزة بغلس ثم صلى مرة 
أخرى فأسفر بها ثم كانت صلاته بعد ذلك التغليس حتى مات لم 
يعد إلى أن يسفر قال: فذا طرف من حديث طويل في شرح 
الأوقات وهو حديث ثابت مخرج في الصحيح بدون هذه الزيادة» 
وهذا إسناد رواته عن آخره ثقات والزيادة عن الثقة مقبولة. وقد 
ذهب أكثر أهل. العلم إلى هذا.الحديث ورأوا التغليس أفضل روينا 
ذلك عن الخلفاء الراشدين أبي بكر.وعمر وعثمان وعلى رضي الله 
عنهم وعن ابن مسعود.وأبي موسى الأشعري وأبي مسسغود 
الأنصاري» وعبدالله بن الزبير وعائشة وأم سلمة رضوان الله عليهسم 
أجمعين» ومن التابعين: عمر بن عبدالعزيز وعروة بن الزبير وإليه 
ذهب مالك وأهل الحجاز والشافعي وأصحاببنه وأحمد وإسحاق 


في كتاب «الاعتبار»: تغليس 


انتهى. 
قلت: حديث أبي مسعود الذي ذكرة الحازمي بإستاده أخرجه 
أيضاً أبو داود وغيره كذا قال الحافظ في «الفتح»» وقال المنذري 


في «تلخيص السئن»: والحديث أخرجه البخارئ ومسلم والنسائي 
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وابن ماجه بنحوه ولم يذكروا رؤيته لصلاة رسول الله ود وهذه 
الزيادة في قصة الإسفار رواتها عن آخرهم ثقات والزيادة من الثقبة 
مقبولة انتهى كلام المنذري؛ وقال الخطابي: هو صحيح الإسناد 
وقال ابن سيد الناس: إسناد. جسن وقال الشوكاني: رجاله في سنن 
أبي داودة رجال الصحيح. 

فإن قلت: تبكر ان حهرة لخر ديا ار 
حساً وفيه أسامة بن زيد الليئي؛ وقد ضعفه غير واحده قال أحمد: 
ليس بشيء فراجعه ابنه عبدالله فقال: إذا تديرت حديثه تعرف فيه 
التكرة وقال النسائي: ليس بالقوي وقال يحبى القطان: ترك حديشه 
بآخرهء وقال أبو حاتم: 
«الميزان». 5 

ولو سلم أنه ثقة فزيادته المذكورة شاذة غير مقبولة فإنْهُ قد تفرد 
بهاء والحديث رواه غير واجد من أصحاب الزهري ولم يذكروا 
هذه الزيادة غيره والثقة إذا خالف الثقات في الزيادة فزيادته لا تقبل 
وتكون غير محفوظة. 

قلت: أسامة بن زيد الليثي وإن تكلم فيه لكن الحق أنه ثقة 
صالح للاحتجاجء قال إمام هذا الشان يحيى بن معين: ثقة حجة 
في «الميزان» ولذلك ذكره الحافظ 
الذهبي في كتابه «ذكر أسماء من تكلم فيه وهو موثئق» حيث قال 
فيه: أسامة بن زيد الليثي لا العدوي صدوق قوي الحديث أكثر 
مسلم إخراج حديث ابن وهب ولكن أكثرها شواهد أو متابعات» 
وقال النسائي وغيره: ليس بالقوي انتهى وأما قول أحمد: إذا تدبرت 
حديثه تعرف فيه النكرة فالظاهر أنه ليس مراده الإطلاق بل أراد 
حديئه الذي روي عن نافع» ففي «الجوهر النقي» قال أحمد بن 
حنبل: روى عن نافع أحاديث مناكير فقال له ابنه عبدالله: وهو 
حسبن الحديث. فقال أحمد: إن تدبرت حديثه فستعرف فيه النتكرة 
على أن قول أحمد في رجل: روى مناكير لا يستلزم ضعفه؛ فقد 
قال في محمد بن إبراهيم بن الحارث التميمي: في حديثه شيء 
يروي أحاديث مناكير وقد احتج به الجماعة؟ وكذا قال في بريد بسن 
عبدالله بن أبي بردة: روى مناكير وقد احتج به الأئمة كلهم كذا في 
مقدينة 'افتخ الباري ولما قول يحبي الفطان: ترك حتديته بره فغير 
في الرجال كما صرح به الذهبي في 
«الميزان» في ترجمة سفيان بن عيينة» وقال الحافظ الزيلعي في 
«نصب الراية» (417//1) في توثيق معاوية بن صالح: احتج به 
مسلم في «صحيحه؛ وكون يحيى بن سعيد لا يرضاه غير قادح فإن 
يحيى شرطه شديد في الرجال انتهىء أما قول أبي جاتم: لا يحتج 
به من غير بيان السبب فغير قادح أيضاء قال الحافظ الزيلمي في 
معاوية بن صالح: وقول أبي حاتم: لا 


يكتب حديثه ولا يحتج به كذافي 


وقال ابن عدي: لا بأسن به كذا ف 


قادح فإنه متعنت جداذ 


«نصب الراية؛ في توثيق 


يحتج به غير قادح فإنه لم يذكر السبب وقد تكررت هذه اللفظة منه 
في رجال كثيرين من أصحاب «الصحيح؟ الثقات الأثبات من غير 
بيان السبب كخالد الحذاء وغيره انتهى كلام الزيلعي. وأما قيول 
النسائي: ليس بالقوي فغير قادح أيضاً فإنه مجمل مع أنه متعنت 
وتعنته مشهورء فالحق أن أسامة بن زيد الليثئي ثقة صالح للاحتجاج 
وزيادته المذكورة مقبولة كما صرح به الحافظ الحازمي وغيره» 
فإنها ليست منافية لرواية غيره من الثقات الذين لم يذكروها وزيادة 
الثقة إنما تكون شاذة إذا كانت عنافية لرواية غيره من الثتقات؛ وقد 
حققناه في كتابنا #أبكار المنن في نقد آثار السنن» في باب وضع 
اليدين على الصدرء وقال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري»: وقد 
وجدت ما يعضد زواية أسامة بن زيد ويزيد عليها أن البيان من فعل 
جبريل.وذلك فيما رواه الباغندي في «مسند عمر بسن عبدالعزيز» 
والبيهقي في «السئن الكبرى» من طريق يحيى بن.سعيد الأنصاري 
عن أبي بكر بن حزم أنه بلغه عن أبي مسعود فذكره منقطعاأء لكن 
رواه الطبراني من وجه آخر عن أبي بكر عن عروة فرجسع الحديث 
إلى عروة» ووضح أن لله أصلاً وأن في.رواية مالك ومن تابه 
اختصاراء وبذلك جزم ابن عبدالبر وليس في رواية مالك ومن تابعه 
ما ينفي الزيادة المذكورة فلا توصف والجالة هذه بالشذوذ انتهى 
كلام الحافظ. 

قلت: ويؤيد زيادة أسامة بن زيد المذكورة ما رواه ابسن ماجه 
قال: حدثنا عبدالرحمن بن إبراهيم الدمشقي ثنا الوليد بن مسلم ثنا 
الأوزاعي ثنا نهيك بن يريم الأوزاعي ثنا مغيث بن سمي قال: 
صليت مع عبدالله بن الزبير الصبح بغلس فلما سلم أقبلت على ابن 
عمر فقلت: ما هذه الصلاة؟ قال هذه صلاتنا كانت مع رسول الله 
يك وأبي بكر وعمر فلما طعن عمر أسفر بها عثمان وإسناده 
صجيح ورواه الطحاوي أيضاء قال في «شرح الآثار»: حدثنا 
سليمان بن شعيب قال: ثنا بشر بن بكر قال: خدئني الأوزاعي ح 
وحدثنا فهد قال: ثنا محمد بن كثير قال: ثنا الأوزاعي بإسناد ابن 
ماجه بنحوهء وإذا عرفت هذا كله ظهر لك أن حديث أسامة بن زيد 
المذكور صحيح وزيادته المذكورة مقبولة. 

-١107‏ باب ما جَاءَ في الإمنقار بالْفجر 


64 [صحيح: صححه الترمدي والحافظ] حَدئئا هَنَاةٌ 
حدقا عبن ددر ابن طالمان) كن لحيس ساق دن 
عَاصم بْن عَم ابن قنَدَة" '“ عَنْ محمودٍ بن لبيلاً “ عن رَافِع 
ابْنِ خلويج قَالَ: : سَمْعِتُ رَسُول الله يل يَقُول: «أسْفِروا 
بالفجرء فإنه أعْظَمْ لأججر»””. 

[د: 4؟؛] [ن: /41ه] [ه: 1197]. 


تحضسة الأحسوذي - 


(قَال): وَقَد رَوَى عب َالْوْرِي هَذَا الْحَدِيثُ عَنْ محمد 
ابْن أستحاق. 

(قَال): وروا محمد بن جلأن أيضأ من عإصم بن مسر 

كر 
ابن 0 

'«قان): وني الاب عن أبي بَرِرة (الأسْلبي) حابر 
وبلآل7. 

قال أبو عيسّنى: : حَديث رَافع بن ديج حَديث حَسَنٌ 
2 0 1 
صجيح 

وَقَدْ رأى غير واحل من أل الم بن أصحاب الم كي 
وَالتَابعِينَ الإسفَارَ بصلأة الفجر. وَبهِ يقُول سُفْيَانُ الثؤري 0 

وَقَالَ الشافعي وَأَحْمَدٌ وَإمسْحَاقة: مَعْنَى الإستفار: 9 
الَْجْرُ فلا يتك فيب وَلْمْ يَرَا أن مَمْنَى الإسّفَارٍ تير 
الصلاة. 

-١‏ قوله: اموق بك لماو نا اي اله 
المدني» ثقة عالم بالمغازي من الرابعة» مات بعد العشرين ومائة 
وهو من رجال الكتب الستة. 

: 7- (عن محمود بن لبيد) بن عقبة بن رافع الأوسي الأشهلي 
المدني صحابي صغير جل روايته عن الصحابة مات سئة 45 سنت 
وتسعين وقبل سبع وله تسع وتسعون سنة. 

'- قوله: (أسفروا بسالفجر) أي صلوا صلاة الفجر إذا أضاء 
الفجر وأشرق قال الجزري في «النهاية»: أسفر الصبح: إذا انكشيف 
وأضاء وقال في «القاموس»: سفر الصيبح يسفر: أضاء وأشرق 
كأسفر انتهى (فإنه) أي الإسفار بالفجر. 

؟- قوله: (وفي الباب عن أبي برزة وجابر) لم أقف على من 
أخرج حديثهما في الإسفار وقد أجرج الشيخان عنهما التغليس» 


قال الحافظ في «الدراية»: وعن جابر وأبي برزة أن النبي ككل كان 


يصلي الصبح بغلس متفق عليهما (وبلال) أخرج.حديثه البزار في 
لمسنده» بنحو حلايث رافع بن خديج وفي سنده. أيوب بن يسار 
وهو ضعيف» قال البخاري فيه: منكر الحديث وقال النسسائي: 
متروك الحديث. وذكر الحافظ الزيلعي مبنده بتمامه في #نصب 
الراية»» وفي الباب أيضاً عن محمود بن لبيد وأبي هريرة وأنس بسن 
مالك وبلال وغيرهم رضي الله عنهم ذكر أحاديث هؤلاء الحافظ 
الهيمي في #مجمع الزوائد» مع الكلام عليهياء وعابة هذه 
الأحاديث ضعاف. : 

5- قوله: (وقد روى شعبة والثوري هذا الحديث عن محمد بن 
إسحاق) فتابعا عبدة (ورواء محمد بن عجلان أيضاً عن عاصم بن 
عمر بن قتادة) فتابع محمد بن عجلان محمد.ين إسجاق فلا يقدح 


عنعنته في صحة الحديث. 


. 


- قوله: (حديث رافع بن خديج حديث حسين صحيبح) قال 
الحافظ في «فتع الباري» رواه أصحاب «السبنن» وصححه غير 
واحد. 5-7 

- قوله: (وقد رأى غير واحد من أهل العلم من أصحاب 
النبي يِه والتابعين الإسفار بصلاة الفجر وبه يقول سفيان الشوري) 
وهو قول الطنفية» واستدلوا باحاديث الباب واستدل لهم ايضاً 
بجديث عبدالله بن مسعود قال: ما رأيت النبي يكيل صلى صلاة' لغير 
ميقاتها إلا صلاتين جمع بين المغرب والعشاء وصلى الفجبر قبل 
ميقاتها رواه الشيخان؛ قسال ابن التركماني في «الجوهر النقي»: 
معناه: قبل وقتها المعتاد إذ فعلها قبل طلوع الفجر غير جائزء فدل 
على أن تأخيرها كان معدا للنسي و ونه عجل بها يتشد قبل 
وقتها المعتاد انتهى. 

وفيه: أن 'هذا الحديث إنما يدل على أنه يلق قنام بصلاة الفجر 
في مزدلفة خلاف عادته أول.ما بزغ الفجر بحيث يقول فائل: طلع 
الفجرء وقال قائل: لم يطلع وهذا لا يثبت منه ألبتة أن القيام لصلاة 
الفجر بعد الغلس في الإسفار كان معتادا للنبي يكل قال الحافظ في 
«فتح البازي»: لا ججة فيه لمن منع التغليبس بصبلاة الصبح لأنه 
ثبت عن عائشة وغيرها كما تقدم في المواقيت التغليس بهناء بل 
المراد هنا أنه كان إذا أتام المؤذن بطلوع الفجر صلى ركعتي الفجسر 
في بيته ثم يخرج فصلى الصبح مع ذلك بغلس وأما بمزدلفة فكان 
الناس ميجتمعين والفجر نصب أعيئهم فبادر بالصلاة أول ما بغ 
حتى إن بعضهم كان لم يتبين له طلوعه. وهو بسن في رواية 
إسماعيل حيث قال: ثم ضلى الفجر جين طلع الفجر وقائل يقسول: 
لم يطلع. انتهمى كلام الحافظء فالاستدلال بحديث عبدالله بن 
مسعود هذا علئ استجباب: الإسفار بصلاة الفجر ليس بشيء. 

وأجيب يبرن قبل من قال باستحياب الابسفار من اجماديت 
التغليس باجإية كلها مخدوشة ش 

فمنها: أن التغليس كان في ابتداء الإسلام : لم لسخ. .. 

وفيه هذا مجرد.دعوئ :لا دليئل عليهنا وقد ثبت تغليسه و 
بصلاة الفجر إلى وفاته كما تقدمء قال بعضهم بعد ذكر هذا 
الجواب: فيه أنه نسخ اجتهادي مع ثبوت حديث الغلس إلى وفاته 


ومنها: أن الإسفار كان معتاداً للنبي يل وتمسكوا في ذلك 
بحديث عبدالله بن مسعود المذكور. 

وفيه: أن القول بآن الإسفار كان معتاداً له بل باطل جداً بل 
معتاده يلد كان هو التغليس كما يدل عليه حديث:عائشة وحديبث 
أبي مسعود وغيرهماء وأما التمسك بحديث اسن مسغود المذكور 


فقد عرفت ما فيه. 


فت 


نحفسة الأحسوذي - كتاب الصلاة 


ومنها: أن التغليس لو كان مستحباً لما اجتسع الصحابة رضي 
الله عغنهم على الإسفار وقد روى الطحاوي عن إبراهيم التخعي 
قال: ما أجتمع أصحاب رسول الله كِخْ على شيء ما اجتمعوا على 
التنوير. ٍ 

وفنه: أن دعوى إجماع الصحابة على الإسفار باطلة جدا كيف 
وقد قال الترمذي في باب التغليس: وهو الذي اختاره غير واحد 
من أصحاب النبي يَف منهم أبو بكر وعمر إلخ وقال الحافظ ابن 
عبدالبر: صح عن رسول الله يَلةِ وأبي بكر وعمر وعثمان أنهم 
كانوا يغلسون.كما عرفت في كلام ابن قدامة وروى الطحاوي في 
«شرح الآثار» (ص )١١5‏ عن جابر بن عبدالله قال: كانوا يصلون 
الصبح يغلس. وروى عن المهاجر أن عمر بن الخطاب كتب إلى 
أبي موسى أن صل الصبح بسواد أو قال: بغلس وأطل القراءة. ثم 
قال الطحاوي: أفلا تراه يأمرهم أن يكون دخولهم فيها بغلس وأن 
يطيلوا القراءة فكذلك عندنا أراد منه أن يدركوا الإسفار فكذلك كل 
من روينا عنه في هذا شيئاً سوى عمر قد كان ذهب إلى هذا 
المذهب أيضاً. ثم ذكر أثر أبي بكر في تغليسه في صلاة الفجر 
وتطويله القراءة فيها. ثم.قال: فهذا أبو بكر الصديق رضي الله عنه 
قد دحل فيها في وقت غير الإسفار ثم مد القزاءة فيها حتى خيف 
عليه طلوع الشمس وهذا بحضرة أصحاب رسول الله يق وبقرب 
عهدهم من رسول الله كله وبفعله لا ينكر ذلك عليه منكر. فذلك 
دليل على متابعتهم له ثم فعل ذلك عمر من بعده فلم يتكره عليه 
من حضره منهم انتهى. فلما عرفت هذا كله ظهر لك ضعف قول 
إبراهيم النخعي المذكور (وقال الشافعي وأحمد وإسحاق: معنى 
الإسفار أن يضح الفجر فلا يشك فيه ولم يروا أن معنى الإسفار 
تأخير الصلاة) يقال: وضح الفجر إذا أضاء قاله الحافظ في 
«التلخيص». قال ابن الأثير في «النهاية»: قالوا: يحتمل أنهم حين 
أمرهم بتغليس صلاة الفجر في أول وقتها كانوا يصلونها عند الفجر 
الأول حرصاً ورغبة فقال: أسنفروا بهبا أي أخروها إلى أن يطلع 
الفجر الثاني ويتحققء ويقوي ذلك أنه قال لبلال: نور بالفجر قدر 
ما يبصر القوم مواقع نبلهم انتهى. 

قلت: هذا جواب الشافعي وغيره عن حديث الإسفار. 

وفيه نظر: قال ابن الهمام: تأويل الإسفار بتيقن الفجر حتى لا 
يكون شك في طلوعه ليس بشيء إذا ما لم يتبين لم يحكم بصحة 
الصلاة فضلا عن إثابة الأجر على أن في بعض رواياته ما ينفيه 
وهو: أسفروا بالفجر. فكلما أسفرتم فهو أعظم للأجر. انتهى. وقال 
الحافظ في «الدراية» في هذا التأويل: فقد أخحرج الطبراني وابن 
عدي من رواية هرمز بن عبدالرحمن سمعت جدي رافع بن خديج 
يقول: قال رسول الله يه لبلال: يا بلال نور بصلاة الصبح حتى 


يبصر القوم مواقع نبلهم من الإسفار. وقد ذكر الزيلعي روايات 
أخرى تدل على نفي هذا التأويل. 

وقيل: إن الأمر بالإسفار حاص في الليالي المقمرة لأن أول 
الصبح لا يتبين فيها فأمروا بالإسفار احتياطاً كذا في «النهاية». 
وحمله بعضهم على الليالي المعتمة. 

وحمله بعضهم على الليالي القصيرة لإدراك النوام الصلاة. قال 
معاذ: بعشني رسول الله يكل إلى اليمن فقال: إذا كان في الشتاء 
فغلس بالفجر وأطل القراءة قدر ما يطيق الناس ولا تملهم وإذا كان 
في الصيف فأسقفر بالفجر فإن الليسل قصير والناس نيام فأمهلهم 
حتى يدركوا كذا نقله القاري في «المرقاة») عن «شرح السنة». قلست 
ورواه بقي بن مخلد. 

قلت: أسلم الأجوبة وأولاها ما قال الحافظ ابن القيم في 
«إعلام الموقعين» بعد ذكر حديث رافع بن خديج ما لفظه: وهذا 
بعد ثبوته إنما المراد به الإسفار دواما لا ابتداء فيدخل فيها مغلسا 
وبخرج منها مسفراً كما كان يفعله يَك. فقوله موافق لفعله لا 
مناقض له وكيف يظن به المواظبة على فعل ما الأجر الأعظم في 
خلافه انتهى كلام ابن القيم. وهذا هو الذي اختاره الطحاوي في 
«شرح الآثار» وقد بسط الكلام فيه وقال في آخره: فالذي ينبغي 
الدخول في الفجر في وقت التغليس والخروج منها في وقت 
الإسفار على موافقة ما روينا عن رسول الله ِْ واصحابه وهو قول 
أبي حنيفة وأب يوسف ومحمد بن الحسن انتهى كلام الطحاوي. 

فإن قلت: يخدش هذا الجمع حديث عائشة ففيه أن النساء 
ينقلبن إلى بيوتهن حين يقضين الصلاة لا يعرفهن احد مسن الغلس 
رواه الجماعة والبخاري. ولا يعرف بعضهن بعضا. 

قلت: نعم لكن يمكن أن يقال إنه كان أحياناً ويدل عليه حديث 
أبي برزة.ففيه: وكان ينفتل من صلاة الغداة حين يعرف الرجل 
جليسه ويقرأ بالستين إلى المائة رواه.البخاري. ومال الحافظ 
الحازمي في كتاب «الاعتبار» إلى نسخ افضلية الإسفار فإنه عقد بابا 
بلفظ بيان نسخ الأفضلية بالإسفار ثم ذكر فيه حديث أبي مسعود 
قال: صلى رسول الله ب الصبح مرة بغلس ثم صلى مرة أخرى 
فأسفر بها ثم كانت صلاته بعد ذلك التغليس حتى مات لم يعد إلى 
أن يسفر. قال الحازمي: هذا إسناد رواته عن آختره ثقسات والزيادة 
من الثقة مقبولة انتهى. وقد تقدم حديث أبي مسعود هذا مع ذكر ما 
يعضده فتذكر» وقد رجح الشافعي حديث التغليس على حديث 
الإسفار بوجوه ذكرها الحازمي في كتاب «الاعتبار». 

قلت: لا شك في أن أحاديث التغليس أكثر واضح واقوى من 
أحاديث الإسفارء ومذهب أكثر آهل العلم أن التغليس'هو الأفضل 
فهو الأفضل والأولى. 


تحفة الأحوذى - كتاب الصسلاة 


وت 


. تنبيه: قال صاحب «العرف الشذي» في ترجيح الإسفار ما 
لفظه: ولا قوله عليه السلام والحديث القولي مقدم أي: #أسفروا 
بالفجر فإنه أعظم للأجرة. فصان الترجيح لمذهب الأحناف. انتهى. 

قلت: القولي إنما يقدم إذا لم يمكن الجمع بين الحديث القولي 
والفعلي وفيما نحن فيه يمكن الجمع كما أوضحه الطحاوي وابن 
القيم فلا وجه لتقديم الحديث القولي. ثم كيف يكون الترجيح 
لمذهب الأحناف فإنه خلاف ما واظب عليه رسول الله يله 
والخلفاء الراشدون من التغليس ولذلك قال السرخسي الحنفي في 
#مبسوطه»: يستحب الغلس وتعجيل الظهبر إذا اجتمع الناس كما 
نقله صاحب «العرف» عنه والله تعالى أعلم. 

4- بَابْ ما جَاءَ في التنجيل بالظهر 

6- [ضعيف الإسناد. وقد ضعفه ابن الجوزي] جَدثنًا 
هنا (بن السرِيي) حدثنا وكيع حسفا عن سكيم بن ينم 
عن إبرَ بُرَهِيو! '© عن الأمْودٍ عن عَائِشَةَ قَالَتْ: «مَارَايِتْأحَدأ 
كان شد تمجيلاً للظهْرٍ من رول الله يكوا" وَلا من أبي بَكرٍ 
وَلأَمِنْ عُمرَه. 

(قَالَ): وَفي الْبَابٍ ب عن جابر (بن عبدالله)» وباب وأبي 


بَرَرْق وَابن مُسلعودٍ وَنَيْدٍ بن نابت وأنسء وَجَابر بن 
اا 
سمرة 


قال د عيسي: . : حَلريث عَائِشَة حَلريث 6" 


بين" 

قال َل" فين التديني): قال يتئ بن تعد ياو وَقَد تكلم 
تشب في حكيم بن جبيْرٍمِن أجل حَديئه اللي رَوَى عن ابسن 
مَسنْعُودٍ عَنِ النبي يللل: 8 

قَالَ يَحْبَى: وَرَوَى لَهُ سَفْيَانُ وَرَائِدَة وَلَمْ ير يَحْيَى بحَدٍ 
تسا" , 

قَالَ مُحَمَّدُ: : وَقَد رُوِيّ عَنْ حكيم بن جُبيْر عن مسَعِيدٍ بسن 
جْبيِر عن عَائِشَة عن النبِي ول في تَعْجيل الظهرٍ. 

5- [صحيح] حَدئنًا الْحسَنّ بن علِيّ الخلواني 2 
أخبرَنا عبدالرّزَاق أخبرنًا مَعْمَرَ عَن الرَهْرِي قَالَ: أخبرني أَنْسُ 
ابن مَالِك: اك سول الله 6 متلى للق حوفت 
الشتمين0 : 

(قَالَ أَبُو عِيسّى): اهلا حَدِيث صَحيح0". وم 
حَدِيث في هَذَا الْبَاب) (وَفِي الْبَاب: :عن جابر). 

[خ: 016 نحوه مطولاً] [م: 7709 نحوه مطولاً]. 
١--قوله:‏ (عن سفيان) هو الشوري (عن حكيم بن جبير) قال 


ا 


في «التقريب»: ضعيف ويأتى ي ما فيه من الكلام.(عن إبراهيم) هو 
النخعي. ١‏ 

؟- قوله: (ما رأيت أحد أشد تعجيلاً للظهر من رسول الله كلِ) 
فيه دليل على أن التعجيل بالظهر أفضل. قال ابن قدامة في 
«المغني؟: لا نعلم في استحباب تعجيل الظهر في غير الحر والغيم 
خلافاً انتهى. 

7'- قوله: ا 1 
وابن مسعود وزيد بن ثابت وأنس وجابر بن سمرة) أما حديث جابر 
ابن عبدالله فأخرجه البخاري في باب وقت المغرب ومسلم بلفظ: 
كان النبي ككل يصلي الظهر بالهاجرة الحديث. وأما:.حديث خباب 
فأخرجه مسلم بلفظ شكونا إلى رسول الله يخ حر الرمضاء في 
جباهنا وأكفنا فلم يشكنا أي: فلم يزل شكوانا. ورواه ابن المنذر 
بعد قوله: فلم يشكنا. وقال: إذا زالت الشمس. فصلوا. كذا في «فتح 
الباري». وأما حديث أبي برزة فأخرجه البخاري ومسلم بلفظ: كان 
يصلي الهجير الت تدعونها الأولى جين تدجض الشمس الحديث. 
وأما حديث ابن مسعود:فأخرجه ابن ماجه بلفظ: شكونا إلى النبي 
يكل حر الرمضاء فلم يشكنا. وفي 
حائم: ضعيف. وقال البخاري: منكر الحديث. وأما حديث زيد بن 
ثابت فلينظر من أخرجه. وأما حديث أنس فأخرجه البخاري :ومسلم 
بلفظ: إذا صليئا خلف رسول الله يك بالظهائر سجدنا على ثيابئا 
اتقاء الحر. وأما حديث جابر بن سمرة فأخرجه مسلم وغيزه بلفظ: 
كان النبي ل يصلي الظهر إذا دحضت الشمس. 

4 - قوله: (حديث عائشة .حديث حسن) قد حسن الترمذي هذا 
الحديث وفيه حكيم بن جبير وهو متكلم فيه فالظاهر أنه لم ير 
بحديثه بأسا وهو من أئمة الفن. 

0- قوله: (وهو الذي اختاره أهل العلم من أصحاب النبي يلل 
ومن بعدهم) قال القاضي الشوكاني في «النيل» تحت جديث جابر 
ابن سمرة الذي ذكرنا ما لفظه: الحديث يدل على اسبتحياب 
تقديمها وإليه ذهب الهادي والقاسم والشافعي والجمهور 
للأحاديث الواردة في أفضلية أول الوقت وقد خصه الجمهور بما 
عدا أيام شدة الجر ؤقالوا؛ يستحب الإبراد فيها إلى أن يبرد الوفت 
ويتكسر الوهج انتهى. 

5- قوله::(قال علي) .هو ابن المديني (قال يحيى. بن سعيد) هو 
القطان (وقد تكلم شعبة في حكيم بن جبير من أجل حديثه الذي 
روي عنن-ابن مسعود إلخ) روى المؤلف هذا الحديث في باب مسن 
تحل له الزكاة بإستاده عن حكيم بن جبنير عن محمد بن 
عبدالرحمن بن يزيد عن أبيه عته قال: قال رسول الله : من سأل 
الناس وله ما يغنيه جاء يوم.القيام ومسألته في وجهه خموش ,أو 


14 
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خدوشن: أو كدوح؛ قيل: يا رسول الله وما يغنيه؟ قال: خمسون 
درهما أو قيمتها من الذهب. قال الترمذي بعد رواية هذا الحديث: 
وحديث ابن مسعود حديث حسن وقد تكلم شعبة في حكيم بن 
جبير من أجل هذا الحديث. انتهى كلامه» وروى هذا الحديث أبو 
داود وابن ماجه وزادا: فقال رجل لسفيان: أن شعبة لا يحدث عن 
حكيم ابن جبير فقال سفيان: حدثناه زبيد عن محمد بن عبدالرحمن 
ابن يزيد. 

/ا- (وروى له سفيان وزائدة) أي رويا عن حكيم بن جبير (ولم 
ير يحبى بحديثه بأسا) قال الذهبي في «الميزان» في ترجمة حكيم 
أبن جبير: قال أحمد: ضعيف منكر الحديث,ء وقال البخاري: كان 
شعبة يتكلم فيه؛ وقال النسائي: ليس بالقوي. وقال الدارقطني: 
متروك. وقال معاذ: قلت لشعبة حدثني بحديث حكيم بن جبير قال: 
أخاف النار إن أحدث عنه. قلت: فهذا يدل على أن شعبة ترك 


الرواية عنه بعد وقال علني: سألت يحيى بن سعيد عنه فقال: وكم : 


روى إنما روى يسيراً روى عنه زائدة وتركه شعبة من أجل حديث 
الصدقة. وروى عباس عن يحبى في حديث حكيم بن جبير حديث 
ابن مسعود «لا تحل الصدقة لمسن عنده خمسون درهما». فقال: 
يرويه سفيان عن زيد لا أعلم أحداً يرويه غير يحيى بن آدم» وهذا 
وهم لو كان كذا لحدث به الناس عن سفيان ولكنه حديث منكر 
يعني وإنما المعروف بروايته حكيم. وقال الفلاس: كأن يحيى 
يحدث عن حكيم وكان عبدالزحمن لا يحدث عنه. وعن ابن 
مهدي قال: إنما روى أحاديث يسيرة وفيها منتكرات. وقنال 
الجوزجاني: حكيم بن جبير كذاب انتهى. 

8- قوله: (حدثنا الحسن بن علي الحلوانئي) بضسم المهملة 

وسكون اللام وبالنون منسوب إلى حلوان موضع قريب بالشام. قال 
الحافظ في «التقريب»: الحسن بن علي بن محمد الهذلي أبو علي 
الخلال الحلواني بضم المهملة نزيل مكة ثقة حافظ له تصانيف من 
الحادية عشرة انتهى. 
٠ ٠‏ 9- قوله: (صلى الظهر حين زالت الشمس) قال صاحب «فتح 
القدير» وغيره من العلماء الحنفية: هو محمول عندنا على زمان 
الشتاء أما في أيام الصيف فالمستحب الإبراذ. والدليل عليه ما في 
البخاري: قال لأنس: كيف كان رسول الله كله يصلي الظهر؟ قال: 
كان رسول الله 86 إذا اشتد البرد بكر بالصلاة وإذا اشتد الحر أبرد 
بالصلاة والمراد الظهر لأنه جواب السؤال عنها. 

قلت: قد تقدم حديث جابر بلفظ: كان النبي كك يصلي 
بالهاجرة وهو متفق عليه. وقال الجزري في «النهاية»: الهجير 
والهاجرة: اشتداد الحر نصف النهار انتهى. وقد روى البخاري 
ومسلم عن أنس قال: إذا صلينا خلف زول الله يكل بالظهائر 


سجدنا على ثيابنا اتقاء الحر وفي رواية للبخاري: كنا نصلي مع 
النبي كل فيضع أحدنا طرف الثوب من شدة الحر في مكان 
السجود. ففي خديث أنس هذا دلالة على أنه يل كان يبكر بصلاة 
الظهر في شدة الحر أيضاً فلا حاجة إلى حمل قوله صلى الظهر 
حين زالت الشمس على زمان الشتاء. 

-٠١‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري بلفظ: 
أن رسول الله و خرج حين زاغت الشمس فصلى الظهر...» 
الحديث. 

84- باب ما جَاءَ ف فِي تأخيير الظهر في شيدةٍ الْحّر 

- [متفق عليه] حَدَثَنا فته حَدَنَنا الليِث عن ابن 
شيهَابِ عن معيلر بن المُسَيّبِ وَأبي سلَمَة عَنْ أبي مرَيْرة قال: 
قال رَسُولُ الله ككِ: دإذًا شد الْحَرٌ فَأَبْرِكُوا عن الصّلاةٍ 10 
فإن شدة الحرّ من فَبحِ جَهَنْم»”") 

(خ: 015] [م: 11136د: ١7‏ 1] [ن: 14949] زه لالاى 
4" ]. 

(قَال): وفي الاب عن أبي سعيلبه وَأبي ذَرِ وَابن عُمَرٌ 
وَالمُغِيرق والقاميم ب بن صَفوان عن أيه وأبي موسى. وابن 
عباس وأنْس”" 

(ثالَ): وروي عن عُْمَرَ عن النبي يق فِي هذل ولا 


4 لو 
يُصح 


قال ابو عيسّئ: حديث أبي هُرَبرَةَ حَديث حَسَنُ 
6 
وقد ١‏ اختارٌ قَوْمٌ من أل العلّم تأخِيرَ صَلاةٍ الظهْر في شيذة 
الْحَرَ: وهُوَ قَوْلُ ابن المُبَارَُكٌ وأحْمَد وإسحاقاً 0 
َال الشافبي: إِنْمَا الإبْرَادُ بصّلاةٍ الظهسر إِذَا كَانَ مَسْجداً 


يناب أهله من الْبُمْدِ دما الْمْصَلِي رَحَدَهُ وَلَلِي يُصّلي ني 
مَسسْجد قَوْيهِ فَالَذِي أحِب لَه أن لأ يُوَحَرَ الصّلاة في شيِذَةٍ 


02 
قَالَ أبو عِيسّى: وَمَعْنَى مَنْ ذهَب إِلَى تأخير الظهْر في 
ِيِدَةٍ الْحَرَ هُوَ أؤْلى وَأشْبَهُ شبهُ بالاتباع *. 


ماما َب إل لشاف أذ الرّعْصّة لِمَنْ يقَاب مِنَ 
الْبْمْدٍ وَالمََقَةٍ عَلَى الناس: فَإن في حَديث أبي ذَرَ ما يَدُلَ 
عَلَى خيلآف ما قَالَ الشافيي. 

قال أَبُو ذَرّ: دكن مَعَ النبي يك ففي سَفَر فَأذْنْ بلآلَ بصّلاة 
الظَهْر فَمَالَ النبي 6: يَا بلآل أَبْردُ م ُمْ أبْرذ. 

ان الأمد على ماهبإ الشان. لم يَكْنْ للإِبْرَادٍ 
في ذلك الْوَفت مَعْنى, لاجْتِمَاعِهِم في السفر. وكانوا لأ 
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يَحتَاجُونْ أن يَنتَابُوا من البُعْدِ. 

[ملى عليه] خرثنا متترة إن فبلا عدنا ابو 
داو (الطَيَائِسي) قال أنْبَانا شعبَة شُعْبَةٌ عن مُهاجر أبي الْحَسَن 
عن زياد بن وَطبوا' '' عن أبي ذَر: «أن سول الله كك كَانْ في 
سَفْرٍ وَمَعَهُ بلآل» فَأرَادَ أن ااي فَقَال: أنرف؟ُ ثم م أَرَادَ أن 
يقيم؛ قال رسول الله ية: أْرذ في الظهْرء قَال: حَتى رَآيْنَا 
ني التثول”"", مُ َم أقامَ نَصَلى؛ فقالَ رَسول الله ك: «إن 
شيدَة الْحَرَ مِنْ فَبْحٍ جهنم فَابْردُوا عن الصلاة». 

لخ: 109 1م: 015] [دن لف 


قَالَ أبُو عِيسى: هذا حَديثٌ حسن صجيح 0 


-١‏ قوله: (إذا أشتد الحر فأبردوا) من الإبراد أي::أخروا إلى أن 
يبرد الوقت. يقال: أبرد إذا دخل في البرد كأظهر إذا درخل في 
الظهيرة. ومثله في المكان أنجد إذا دخل في النجد وأتهم إذا دخل 
في التهامة (عن الصلاة) في رواية البخاري بالصلاة.قال الحافظ في 
#الفتح»: كذا للأكثر والباء للتعدية وقيل زائدة, ومعنى أبردوا: 
أخروا على سبيل التضمين أي أخخروا الصلاة وفي.رواية الكشميهني 
عن الضلاة: فقيل زائدة أيضاً أو عن بمعنى الباء أو هي للمججاوزة 
أي تجاوزوا وقتها المعتاد إلى أن تنكسر شدة الخر. والمراد 
بالضلاة: الظهر لأنها الصلاة التي يشتد الحر غالباً ني أول وقتها 
وقد جاء ضريحا في حديث أبي سعيد انتهى. قلت: حديث أبي 
سعيد هذا أخرجه:البخاري بلفظ: أبردوا بالظهر فإن شدة:الحر. من 
فيح جهنم. 

7 (فإن شدة الحر من فينح جهنم) أي: من سعة انتشارها 
وتنفسهاء ومنه مكان أفيح أي متسع وهذا كناية عن شدة اسستعارهاء 
وظاهره أن مثار وهج الحر في الأرض من فيخ جهنم حقيقة. وقيل: 
هو من مجاز التشبيه أي كأنه نار جهنم في الحرء والأول أولى 
ويؤيده حديث أبي هريرة اشتكت النار إلى ربها فأذن لها بنفسين: 
نفس في الشتاء ونفس في الصيف. 

قال صاحب «العرف الشذي» ما لفظه: ههنا سؤال عقلي وهو: 
آن التجربة أن شلة الحر وضيفها بقرب الشمس وبعدهاء فكيف إن 
شدة الحر من فيح جهنم 
وهو: للاشياء أسباب ظاهرة وباطنة والباطنة تذكرها الشريعة 
والظاهرة لا تنفيها الشريعة فكذلك يقال في الرعد والبرق والمطر 
ونهر جيحان وسيحان انتهي. 

قلت: هذا الجواب إنما يتمشى فيما لا تخالف بين الأسباب 
الباطنة التي بينتها الشريعة وبين الأسباب الظاهرة التي أثبتها أرباب 
الفلسفة القديمة أو الجديدة» وأما إذا كان بينهما التخالف فلا تفكر. 


قال: فنجيب بما يفيد في مواضع عديدة 


“- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد وأبي ذر وابن عمرو 


المغيزة والقاسم بن صفوان عن أبيه وأبي موسى.وابين عباس 
وأنس) أما حديث أبي سعيد فأخرجه البخاري وتقدم لفظه. وأما 
حديث أبي ذر فأخرجه الشيخان عنه قال: كنا مع النبي يك في سفر 
فأراد المؤذن أن يؤذن للظهر فقال النبي 5: أبرد ؛ 
فقال.له: أبرد ختى رأينا فيء التلول فقال النسي ككةِ: إن شدة الحر 
من فيح جهنم فإذا أشتد الحر فأبردوا بالصلاة. وأمبا حديث ابن 
عمر فأخرجه البخاري وابن ماجة وأما حديث القاسم بن صفوان 
عن أبيه فأخرجه أحمد والطبراني في «الكبير» مرفوعاً بلفظ: أبردوا 
بالظهر.فإن شدة الحر من فيح جهنم.: قال في #مجمسع الزوائد»: 
والقاسم بن صفوان وثقه ابن حبان وقال أبو حاتم: القاسم بن 


ثم أراد أن يؤذن 


صفوان لا يعرف إلا في هذا الحديث انتهى وأما حديث أبي موسى 
فأخرجه النسائي وأما حديث ابن عباس فأخرجه البزار وفيسه عمرو 
ابن صهبان وهو ضعيف. وأما حديث أنبس فأخرجه النسائي عنه 
قال: كان النبئ يكل إذا كان الجر أبرد بالصلاة وإذا كان البرد عجل 
وللبخاري نحوه كذا في «المنتقى». 

4- قوله: دورق من د مع لين كل قار تدا نفسلا 
رواه أبوايعلي والبزار بلفظ: قال: إني سمعت رسول"الله ول يقول: 
أبردوا بالصلاة إذا اشتد الحر فنإن شدة الحر من فيح جهئم 
الحديث» وفيه محمد بن الحسن بن زبالة نسب إلى وضع الحديث 
كذا في «مجمع الزوائد». 

0- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحينح) أخرجه 
الجماعة. 

- قوله: (قد اختار قوم من أهل العلم تأخير صلاة الظهسر في 
شدة الحر وهو قول ابن المبارك. وأحمد وإسخاق) وهو قال أبني 
حنيفة قال محمد في «موطئه» بعد ذكر حديث:أبي هريرة المذكور 
في الباب: بهذا نأخذ نبرد بصلاة الظهر في الضيف ونصلي في 
الشتاء حين تزول الشمس وهو قول أبي حنيفة انتهى. :5 

/- لقال الشافعي: إنما الإبراد بصلاة الظهر إذا كان مسجدا 
ينتاب أهله من البعد) من الإنتياب أي يحض سرون وأصل الإنتياب 
الحضور نوباً لكن المراد ههنا مطلق الخضور (فأما المصلي وحده) 
أي الذي يصلي متفرداً (والذي يصلي في مسجد قومه) ولا يتاب 
من البعد (فالذي أحب له) أي لكل من.المصلي وحده والذي 
يصلي في مسجد قومه (أن لا يؤخر الصلاة في شدة الحر) لعدم 
المشقة عليه لعدم تأذيه بالحر في الطريق. : 

8- (ومعنى من ذهب إلى تأخير الظهر في شدة الحر هو أولبى 
وأشبه بالإتباع) أي من ذهب إلى تأخير الظهر في شدة الحرْ لكل 
من المصلي مطلقاً سواء كان مصليا وحده أو فسي مسجد قومه أو 


حمق 
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فيه: أن رسول الله يك أمر بالإبراد في السفر وكان الصحابة رضي 
الله عنهم يجتمعون معه يك في السفر ولا يحتاجون أن يتتابوا من 
البعد وفيه ما ستقف عليه. 

9- (وأما ما ذهب إليه الشافعي) مبتدأ وخبره: (فإن في.حديث 
أبي ذر...) إلخ؛ قال الحافظ في «الفتح»: قال جمهور أهل العلم: 
يستحب تأخير الظهر في شدة الحر إلى أن يبرد الوقت ويتكسر 
الوهج؛ وخصه بعضهم بالجماعة؛ فأما المنفرد فالتعجيل في حقه 
أفضلء وهذا قول أكثر المالكية والشافعي أيضاً لكنه خصه بالبلد 
الحار وقيد الجماعة بما إذا كانوا ينتابون مسجداً من بعد فلو كانوا 
مجتمعين أو كانوا يمشون في كن فالأفضل في حقهم التعجيل» 
والمشهور عن أحمد التسوية من غير تخصيص ولا قيد وهو ول 
إسحاق والكوفيين وابن المنذر. واستدل له الترمذي بحديث أبي 
ذرء قال: فلو كان الأمر على ما ذهب إليه الشافعي لم يأمر بالإبراد 
لاجتماعهم في السفر وكانوا لا يحتاجون إلى أن يتتابوا من البعد. 

وتعقبه الكرماني بأن العادة في العسكر الكشير تفرقتهم في 
أطراف المنزل للتخفيف وطلب الرعي فلا نسلم اجتماعهم في 
تلك الحالة انتهى؛ وأيضا فلم تجر عادتهم بإتخاذ خباء كبير 
يجمعهم بل كانوا يتفرقون في ظلال الشجر وليس هناك كن يمشون 
فيه فليس في سياق الحديث ما يخالف ما قاله الشافعي» وغايته أنه 
استنبط من النص العام وهو الأمر بالإبراد معنى يخصصه وذلك 
جائز على الأصح في الأصول لكنه مبني على أن العلة في ذلك 
تأذيهم بالحر في طريقهم. وللمتمسك بعمومه أن يسول: العلة فيه 
تأذيهم بحر الرمضاء في جباههم حالة السجود. ويؤيده حديث 
أنس: .كنا إذا صلينا خلف النبي يكل بالظهائر سجدنا على ثيابنا اتقاء 
الحرء رواه أبو عوانة في «صحيحه» بهذا اللفظ وأصله في مسلم 
وفي حديث أيضاً في #الصحيحين» نحوه. 

والجواب عن ذلك: أن العلة الأولى أظهر فإن الإبراد لا يزيل 
الحر عن الأرض انتهى كلام الحافظ. 

قلت: الظاهر عندي هو ما ذهب إليه الجمهور لإطلاق الحديث 
والله تعالى أعلم. 

تنبيه: فال صاحب «العرف الشذي»: هذا الموضع الذي 
اعترض فيه الترمذي على الشافعي مع كونه مقلدا للشافعي انتهى. 

قلت: قد بينا في المقدمة أن الإمام الترمذي لم يكن مقلدا 
للشافعي ولا لغيره واعتراضه هذا أيضاً يدل على أنه لم يكن مقلداً 
له فإنه ليس من شأن المقلد الإعتراض على إمامة المقلد وأيضا لو 
كان الترمذي مقلداً للشافعي لقوى دلائله ومسالكه في جميع مواقع 
بيان المذاهب أو غالبها وضعف دلائل غيره ومسالكه كما هو داب 
المقلد, ألا ترى أن صاحب «الهداية؟ كيف قوى.دلائل إمامه الإمام 


أبي حنيفة وزيف دلائل غيره من ابتداء الهداية» إلى آخرها فتفكر. 
وقذ اعترف صاحب «تنمة مسك الذكي» ههنا بأن الترمذي لم يكن 

-٠‏ قوله: (نا أبو داود) هو سليمان بن داود الطيالسي (عن 
مهاجر أبي الحسن) التيمي مولاهم الصنائغ روى عن ابن عباس 
والبراء» وعنه شعبة ومسعو وثقه أحمد وابن معين وغيرهما (عن 
زيد بن وهب) الجهني الكوفي مخضرم ثقة جليل لم يصب من 
قال: في حديثه خلل. 

-١‏ قوله: (ناراد ان يَقَيم) وفي رواية البخاري؛ فأراد المؤذن 
أن يؤذن ورواه أبو عوانة بلفظ: فأراد بلال أن يؤذن» وفيه: * ثمأمره 
فأذن وأقام» قال الحافظ في «الفتح»: ويجمع بينهما بأن إقامته كانت 
لا تتخلف عن الأذان لمحافظته يَيِ على الصلاة في أول الوقت 
فرواية: فأراد بلال أن يقيم أي: أن يؤذن ثم يقيم. ورواية: فأراد أن 
يؤذن أي: ثم يقيم. انتهى. 

-١‏ (حتى رأينا فيء التلول) أي قال له: أبرد فأبرد حتى أن 
رأينا. والفيء بفتح الفاء وسكون الياء بعدها همزة هو ما بعد الزوال 
من الظل؛ والتلول جمع التل بفتح المثناة وتشديد اللام كل ما 
اجتمع على الأرض من تراب أو رمل أو نحو ذلك» وهي في 
الغالب منبطحة غير شاخصة فلا يظهر لها ظل إلا إذا ذهب أكثر 
وقت الظهر وقد اختلف العلماء في غاية الإبراد فقيل: حتى يصير 
الظل ذراعاً بعد ظل الزوال وقيل: ربع قامة وقيل: ثلثها وقيل: 
نصفها وقيل: غير ذلك ونزلها المازري على اختلاف الأوقات 
والجاري على القواعد أنه يختلف بإختلاف الأحوال لكن يشترط 
أن لا يمتد إلى آخر الوقت كذا في «فتج الباري». 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صخيح) وأخرجه :البخاري 
ومسلم وأبو داود. 

- باب ما جَاءَ في تَْجيل الْمَصْر 

4- [متفق عليه] حَدئنا قُتيْبَةُ حَدَنَنَا اللييث عَن ابن 
شيهَاب عن عرْوَةَ عن عَايْشَةَ أنه قَالَت: «صلى رسول الله كه 
العَصْرٌ وَالشْمْس فِي حُجْرَتِيَاء لَم يَظْهَر الَفيءُْ بن 
!2 

(قَال): وَفي الْبَا ب عَنْ أنّس. وَأبي أرْوّى؛ وَجَابر وَرَافِعٍ 
ابن حلب 60 

لخ: 045][م: ١‏ ه: 187)]. 

(قَال): ويُرُوى عَن افع أنضاً من النبي يك في تأخير 
الْعَص ولا يمبح لي 

ا حَلرِيث عَائِشَةَ حلديث حَسَن صحيح. 


تحفة الأحسوذي - 


وَهُوَ الْذِي اختّاره بَعْضْ ) (أهْلٍ العم مِن) أصْحَاب النبي 
كك ابنهم: من وعبدالله بر مََنّمُوف وعَائْشَفُ وأَنّسنُ وغبيرٌ 
واجد من التَابعِين: تَعْجِيل صَلأةٍ الْمَصْرِ وكرهُوا تَأخيرَهًا. 

ونه بَقولٌ عبدالله بن الممارك والشافِعِيَ» وأَحْمَد 


وإسحاق9, 
- [صحيح؛ رواه مسلم] خدئنا علي" بن حُْرٍ حلئنا 
إسلماعِيل بن جَعْمَر عن العّلآء بْنِ عبدالرحْمُن ٠‏ ١أنَهُ‏ َل عَلَى 


نس بن مالاش في ذاره بسالبمرة جين اصرف من الظهئر: 
ودَارُهُ بجَنْب المسسجد”» ققال: قومُوا قَصَلّوا العَضرة". قَالَ: 
ما نُصَليساء فَلَمَا الْمَرَفنا قَالَ: مَمِعْت رُسُول لله 6ه 
يَقُول: «تِلْك صَلاةٌ المُنافق, يَجْلِس يَرْقْبْ التتمسر””" حت إذَا 
كن نين قري الختطان كم رارسا باكر اله كي ل 
لباك 

[م:.190] [د: "1]411ن: 017]. 

قَالَ أبو عيسى: هذا خَلرِيثُ حَسَن صحية7". 

١-قوله:‏ ارالتكفي ف نينا ارا الحوال و دراه 
بالشمسن ضوءها والحجرة ب بضم المهملة وسكون الجيم البيت أي 


والشمس باقية.في داخل بيت عائشة (لم يظهر الفيء من حجرتها) . 


أي لم يرتفع الفيء أي ضوء الشمس:من داخل بيتها على الجندار 
الشرقيء قال الخطابي: معنئ الظهور ههنا الصعود والعلو يقال: 
ظهرت على الشيء إذا علوته» ومنه قوله-تعالى: دوَمَعَارِجِ عَلَيْهًا 
يُظْهَرُون» انتهى. وقال النووي: معناه التبكير بالعصر في أول وقتها 
وهو حين يصير ظل كل شيء مثله» وكانت الحجرة ضيقة العرصة 
قصيرة الجدار بحيث يكون طول جدارها أقل من مساحة العرصة 
بشيء.يسير فإذا صار ظل الجدار مثله دل وقت العصر وتكون 
الشمس بعد .في أواخخر العرصة لم يقع الميء في الجدار الشرقي 
انتهى» وقال الحافظ في «الفتح»: والمستفاد منن. هذا الحديث 
تعجيل صلاة العصر في أول وقتها وهذا هو الذي فهمته عائشة» 
ل 0 
تأخيره صلاة العصر. 

وشذ الطحاوي فقال: لا دلالة فيه على التعجيل لاحتمال أن 
الحجرة كانت قصيرة الجدار فلم تكن الشمس تحتجب عنها إلا 
يقرب غروبها فيدل على التأخير لا على التعجيل. 

وتعقب بأن الذي ذكره من الإحتمال إنما يتصور مع اتساع 
الحجرة وقد عرف بالإسستفاضة والمشاهدة أن حجر أزواج النبي 
لم تكن متسعة ولاايكون ضوء الشمسن باقياً في قعر الحجرة 
الصغيرة إلا والشمس قائمة مرتفعة وإلا متى مالت ارتفع ضوؤها 
عن قاع الحجرة ولو كان الجدار قصيرا انتهى كلام الحافظ: 


تنبيه: قال صاحب «العرف الشذي» ناصراً للطحاوي ما لفظه: 
ونقول أنه عليه السلام شرع في التهجد وهر في حجرة واقتدى 
أصحابه خارجها فلا بد من كون الجدران قصيرة فإن معرفة 
انتقالات الإمام شرط لضححته الاقتداء انتهئ. 

قلت: من :انتقالات الإمام الانتقال من الجلوس إلى اللسجدة 
ومن السجدة إلى الجلوس في لزم أن تكون جدران الحجرة قدر 
الذراع فإن معرفة هذا الانتقال لا يعرف .إلا إذا كان طولها بنحوه» 
وهذا كما ترى: فإن قال: يعرف هذا الانتقال بتكبيرات الانتقال قيل 
له: فلا يلزم كون الجدر قصيرة فإن انتقالات الإمام تعرف بتكبيرات 
الانتقالات ثم لا يثبت:من منجرذ كون جدران الحجرة: قصيرة . تأخير 
العصر. ماين 

ثم قال صاحب «العرف الشذي» ما لفظه: قال الحافظ ههنا: 
قال الطحاوي: إن التغليس بالفجر: كان بسبب جدران الحجرة وكان 
في الواقع الإسفانء وأقول: إن الطحاوي لم يقل بما نقنل الحافظ 
فإن كلامه في الجدران في العصر لا الفجر انتهى. 

قلت: لعل هذا لم ير كلام الحافظ ووهم واختلط عليه قول 
غيره فإن الحافظ لم ينقل عن الطحاوي أن التغليس بالفجر كان 
بسبب الجدران فيالله العجب أن هذا الرجل مع غفلته الشديدة 
ووهمه الفاحش كيف اجترأ على نسبة الوهم إلى الحافظ: 

7--قوله: (وفي الباب عن أنس وأبي أروى وجابن ورافع بن 
خديج) أما حديث أنسن فأخرجه البخاري ومسام وأبو داود 
والنسائي وابن: ماجه قال: كان رسول الله يك يصلي العصر 
والشمس مزتفعة حية فيذهب الذاهب إلى العوالي فيأتيهم والشمس 
مرتفعة» وبعض العوالي.من المدينة على أزبعة أميال ونحوه. وأما 
حديث أبي أروى فأخرجه البزار بلفظ: قال: كنت أصلي مع النبي 
كد صلاة بالمدينة ثم آتي ذا الحليفة قبل أن تغيب الشمس وهي 
على قدر فرسخين, ورواه:أحمد بإختصار والطبراني في «الكبيره 
وفيه صالح بن محمد 'أبو ؤاقد وثقه أحمد وضعفه يحيى بن معين 
والدارقطني وجماعة كذا في #مجمع الزوائد». وأما حديث جابر 
فأخرجه الشيخان وفيه: كان يصلي الظهر بالهاجرة والعضنر 
والشمس حية. وأما حديث رافع بن خديج فأخرجه البخازي 
ومسلم بلفظ: قال: كنا نصلي العضر مع رسول الله يك ثم تنحر 
الجزور فتقسم عشر قسم ثم تطبخ فنأكل لحماً نضيجاً قبل مغيب 
الشمن: 

- قوله: (ويروى عن رافع أيضاً عن النبي وله في تأخير 
العصر ولا يضح) أخرجه الدارقطني في «ستته» عن عبدالواحد بن 
نافع قال: دخلت مسجد المدينة فأذن مؤذن بالعصر وشيخ جالس 
فلامه وقال: إن أبي أخبرني أن رسول الله كل كان يأمر بتأخير هذه 
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تحضة الأحوذي - كتاب الصسلاة 


الصلاة فسألت عنه فقالوا: هذا عبدالله بن رافع بن خديج. ورواه 
البيهقي في «سننه» وقال: قال الدارقطني فيما أخبرنا أبو بكر بن 
الحارث: هذا حديث ضعيف الإسناد والصحيح عن رافع ضد هذا 
وعبدالله بن رافع ليس بالقوي ولم.يروه عنه غير عبدالواجد ولا 
يصح هذا الحديث عن رافع ولا عن غيره من الصحابة وقال ابن 
حبان: عبدالواحد بن نافع يروي عن أهل الحجاز المقلوبات وعن 
أهل الشام الموضوعات لا يحل ذكره في الكتاب إلا على سبيل 
القدح فيه انتهى» ورواه البخاري في «تاريخبه الكبير» في ترجمة 
عبدالله بن رافع: حدثنا أبو عاصم عن عبدالواحد ابن نافع به وقال: 
لا يتابع عليه يعني عبدالله بن رافع والصحيح عن رافع غيره ثم 
أخرجه عن رافع قال: كنا نصلي مع النبي و صلاة العصر ثم تنحر 
الجزور الحديث كذا في «نضِب الراية». 

- قوله: (وبه يقول عبدالله بن المبارك والشافعي وأحمد 
وإسحاق) وبه يقول الليث والأوزاعي وأهل المدينة وغيرهم 
يقولون: إن تعجيل العصر أفضل وهو الحق يدل عليه أحاديث 
الباب. وقال محمد في «الموطأ»: تأخير العصر أفضل عندنا مسن 
تعجيلها إذا صليتها والشمس بيضاء نقية لم تدخلها صفرة ويذلك 
جاء عامة الآثار وهو قول أبي حنيفة. انتهى. وعلله صاحب 
«الهداية» وغيره من الفقهاء الحنفية بأن في تأخيرها تكثير النوافل 
وقد رده صاحب «التعليق الممجد» وهو من العلماء الحنفية بأنه 
تعليل في مقابلة النصوص الصحيحة الصريحة الدالة على أفضلية 
التعجيل وهي كثيرة مروية في الصحاح الستة وغيرها انتهى. وقد 
استدل العيشي في «البناية شرح الهداية» على أفضلية التآخير 
بأحاديث: الأول: ما.أخرجه أبو داود عن عبدالرحمن بن علي بن 
شيبان عن أبيه.عن جده قال: قدمنا على رسول الله يق بالمدينة 
فكان يؤخر العصر ما دامت الشمس بيضاء نقية. والشاني: حديث 
رافع بن خديج الذي أشار إليه الترمذي. والثالث: حديث أم سلمة: 
كان رسول الله ول أشد تعجيلاً للظهر متكم وأندم أشد تعجيلاً 
للعصر منه أخرجه الترمذي في باب تأخير العصر الآتي. والرابع: 
حديث أنس كان النبي يك يصلي العصر والشمس بيضاء. وإجاب 
عن هذه الأحاديث صاحب «التعليق الممجد» فقال: ولا يخفى 
على الماهر ما في الاستناد بهذه الأحاديث. أما الحديث الأول فلا 
يدل إلا على أنه كان يؤخر العصر ما دام كون الشمس بيضاء وهذا 
أمر غير مستنكر فإنه لم.يقل أحد يعدم جواز ذلك والكلام إنما هو 
في فضيلة التأخير وهو ليس بثابت منه. لا يقال: هذا الحديث يدل 
على أن التأخير كان عادته يشهد به لفظ «كان: لأنا نقول: لودل 
على ذلك لعارضه كثير من الأحاديث القوية الدالّة على أن عادته 
كانت التعجيل فالاولى أن لا يحمل هذا الحديث على الدوام دفعاً 


للمعارضة. واعتبارا لتقديم الأحاديث القؤية انتهسى. قلت: حدينث 
عبدالرحمن بن علي بن ثبيبان ضعيف فإنه رواه عنه يزيد بن 
عبدالرخمن بن علي بن شيبان وهو مجهول كما ضرح به في 
التقريب» و«الخلاصة» و«الميزان» فهذا الحديث الضعيف لا 
يصلح للاحتجاج قال: وأما الحديث الثاني فقد رواه الدارقطني عن 
عبدالواحد بن نافع فذكر بمثل ما ذكرنا عن «نصب الراية» قال: وأما 
الحديث الثالث فإنما يدل على كون التعجيل في الظهر أشبد من 
التعجيل في العصر لا على استحباب التأخير قال: وأما الحديث: 
الرابع فلا يدل أيضاً على استحباب التأخير. قلت: بل هو يدل على 
استحباب التعجيل فين الطحاوي رواه هكذا عن أنس مختصرا 
ورواه أصحاب الكتب الستة عنه بلفظ: كان رسسول .الله وله يصلي 
العصر والشمسن مرتفعة حية فيذهب الذاهب إلى العوالي فيأتيهم 
والشمس مرتفعة وبعض العوالي من المدينة على أربعة أفيال أى 
نحوه. فالعجب من العيني أنه كيف استدل بهذه الأحاديث التي 
الأول والثاني منها ضعيفان لا يصلبحان للاستدال. والثالث لا ندل 
على استحباب التأخير والرابع يدل على استحباب التعجيل. وقد 
استدل الإمام محمد على أفضلية التأخير بحديث القيراط وستعرف 
في الباب الآني أن الاستدلال به أيضاً ليس بصحيح ولسم أر حديثاً 
صحيحاً صريحاً يدل على أفضلية تأخير العصرء 

تنبيه: استدل صاحب (العرف الشذي» على تأخير صلاة العصبر 
ما لفظه: وأدلتنا كثيرة لا استوعبها. ومنها ما في أبي داود عن علي 
أن وقت الإشراق من جانب الطلوع مثل بقاء الشمسن يعند العصر 
ومن المعلوم أن وقت الإشراق يكون بعد ذهاب وقت الكراهة 
انتهى. 

قلت: حديث علي هذا بهذا اللفظ.ليس في أبي داود الينة ولا 
في كتاب من كتب الحديث فعليه أن يثبت أولاً كونه في أبي داود 
أو في كتاب آخر من كتب الحديث بهذا اللفظ:المذكور ثم بعد 
ذلك يستدل به ودونه خرط القتاد. 

ولو سلم أنه بهذا اللفظ موجود في كتاب من كتب الحديث فلا 
يثبت منه تأخير العصر ولا يدل عليه وإنما يدل علمى أن وقدت 
الإشراف في الإمتداد واالطول كوقت العصر ومن المعلوم أن ابشداء 
وقت العصر إذا صار ظل الشيء كطوله وامتداده إلى الغروب» كما 
أن من المعلوم أن ابتداء الإشراق يكون بعد ذهاب وقت الكرامة 
ولا تعلق له بتأخير العصر ولا بتعجيله فتفكر. ش 

ولا تعجبوا من هؤلاء المقلدين أنهم. كيف يتركون الأحاديث 
الصحيخة الصريحة في تعجيل العصر وبتشبثون بمثل هذا الحديث 
فإن هذا من شأن التقليد. 

ثم قال ما لفظه: ولنا حديث آخر حسن عن جابر بن عبدالله 


تحفة الأحسوذي - كتاب الصسلاة 


.أخيرجه أبو داود في (سئئه» وكذلك أخخرجه الحافظ في «الفتح»: إن 
الساعة المحمودة من الجمعة بعد العصر في الساعة الأخيرة واليوم 
اثنا عشر ساعة؛ وفي «فتح الباري» في موضع أن ما بعد الغصز ربع 
النهار انتهى. ٍ 

قلت: هذا الحديث أيضا ليس في «#سنن أبي داود» بهذا اللفظ 
ثم لإ تعلق له بتأخير العصر ولا تعجيله. وأما قول الحافظ فلينس 
بحجة على أنه لا يدل على التأخير. 

0- قوله: (حين انصرف) أي العلاء بن عبدالرحمن (وداره) أي 
دار أنس بن مالك: 

-١‏ (فقال:. قوموا فصلوا الغصر) وفي رواية مسلم: فلما دخلنا 
غليه قال: أصليتم الغصر فقلنا له: إنما انصرفنا الساعة من الظهدر 
قال: فصلوا العصر. 

/ا- (تلك صلاة المنافق) قال ابن الملك: إشارة إلى مذكور 
حكماً أي صلاة العصر التي أخرت إلى الأصفرار؛ وقال الطيبي: 
إشارة إلى ما في الذهن من الصلاة البخصوصة والخبر بيان لما في 
الذهن من الصلاة المخصوصة. قال النووي:.فيه تصريح بذم تأخير 
صلاة العصر بلا عمذر لقوله ي: جلس يرقب الشمس (يجلس 
يرقب الشممن) أي يننظرها جملة استنافية بيان للجملة السابقة. 

8- (حتى إذا كانت بين قرني الشيطان) أي قربت من الغروب» 
قال السيوطي في «قوت المغتذي»: قيل: هو على حقيقته وظاهره 
والمراد يحاذيها بقرينة عند غروبها وكذا غند طلوعهاء لأن الكفار 
يسجدون لها حينئذ فيقارنها ليكون السباجدون لها في صورة 
الساجدين له وقيل: هو على المجاز والمراد بقرنيه علوه وارتفاعه 
وسلطانه وغلبة أغوانه وسجود مطيعيه من الكفار للشبمس.: انتهسى. 
(فنقر أربعا) مِنْ بََرّ الطائر الحبة نقراً أي التقطهاء قال في «النهاية»: 
يريد تخفيف السجود وأنه لا يمكث فيه إلا قدر وضع الغبراب 
منقاره فيما يريد أكله انتهى» وقيسل: تخصيص الأربع بالنقر وفي 
العصر ثمان سجدات اعتبارا بالركعات. 

تنبيه: قال. صاحب «العرف الشذي؟ ما لفظه: قوله: فنقر أربعاً 
هذا يدل على وجوب تعديل الأركان فإن الشزيعة عدت السجدات 
الثمانية الخالية عن الجلسة أربع سجدات وعن أبي حنيفة: من ثرك 
القومة أو الجلسة أخاف أن لا تجوز صلاته انتهئ. 

قلت: ومع.هذا أكثر الأحناف ينقرون كنقر الديك ويتركون 
تعديل الأركان متعمدين؛ بل إذا رأوا أحداً يعدل الأركان تعديلاً 
حسناً فيظنون أنه ليس. على المذهب الحنفي؛ فهداهم الله تعالى إلى 
التعديل. . : 
تنبيه آخر: قال صاخب «العرف الشذي» مالفظه: أعلم أن 
الأرض كروية اتفاقاً فيكون طلوع الشمس.وغروبها في جمينع 


الأوقات». فقيل إن الشياطين كثيرة فيكون:شيطان لبلد وشبيطان آخسر 
لبلدة أخرى وهكذاء وعلى كروية الأرض تكون ليلة القدر مختلفة 
وكذلك. يكون نزول الله تعالى أيضاً متعدداً وظني أن سجدة الشمس 
بعد الغروب تحت العرش لا تكون متعددة بل تكون بعد دورة 
واحدة لا حين كل مسن الغوارب المختلفية بحسب تعدد البلاد 
انتهى. 

قلت: إن أراد بقوله أن الأرض كروية اتفاقاً أن جميع أئمة الدين 
من السلف والخلف متفقون على كروية الأرض وقائلون بها فهذا 
باطل بلا مرية» وإن أراد به اتفاق أهل الفلسفة وأهل الهيئة فهذا مما 
لا يلتفت إليه. ثم ما فرع على كروية الأرض ففيه أنظار وخدشات 


84- قوله: (هذا حديث جسن صحجيح) 000 داود 
والنسائي. 
-0١‏ بَابْ مَا جَاءً في تأخير (صّلاة) و 


اي ا 0 
كان رول لله يه د تنجيلاً للظؤر بِنْكُمْ وأشّم أشد 
تمجيلاً للعصر مِنْهُ0", 

قل بو عينى: 0 


سمه 


7 (وَوَجَدْتُ فِي كتابي: أخبرِي عَلِي بن حجر عَنْ 
مسْمَاعِيلَ بن إِبْرَّهِيمْ عَن ابن جَرَيْج). 

[انظر التخريج المتقدم برقم .])١115(‏ 

(وَحَدَثَنَا بثلرٌ بن مُعَاذٍ الْبَصْرِي قَالَ: حَدَننَا 
إسْمَاعِيلٌ بن عَلَيةَ عن ابن جُرَيجٍ بهذا الاسنادٍ نَحْرَه) (وَهَذَا 
أصح) . 

[انظر التخريج المتقدم برقم .])١111(‏ 

-١‏ قوله: (وأنتم أشد تعجيلا للعصر منه) قال الطيبي: ولعل 
هذا الإنكار عليهم بالمخالفة انتهى. قال القازي: إن الخطاب لغير 
الأصحابء قال: وفي الجملة يدل الحديث على استحباب تأخير 
العصر كما هو مذهبنا انتهى. قلت: ليس فيه.دلالة على استحباب 
تأخير العصر نعم فية أن الذين خاطبتهم أم سلمة كانوا أشد تعجيلاً 
للعصر منه يَكلِةِ وهذا لا يدل على أنه يل كان يؤخر العصر حتى 
يستدل به على استحباب تأخير العصرء وقال الفاضل. اللكنوي في 
«التعليق الممجد: هذا الحديث إنما يدل على أن التعجيل في 
الظهر أشد من التغجيل في العصر لا على استحباب التأخير انتهى» 
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تحفسة الأحوذي - كتاب الصلاة 


وقد تقدم كلامه هذا فيما تقدم. وقال صاحب «العرف الشذي» ما 
لفظه: حديث الباب ظاهره مبهم والتأخير ههنا إضافي وإطلاق 
الألفاظ الإضافية ليست بفاصلة انتهى, ثم قال بعد هذا الاعتراف: 
نعم يخرج شيء لنا انتهى. 

قلت: لا يخرج لكم شيء من هذا الحديث أيها الأحناف» كيف 
وظاهره مبهم والتأخير فيه إضافي وأطلق فيه اللفظ الإضانفي وهو 
ليس بفاصلء وقد ثبت بأحاديث صحيحة صريحة استحباب 
التعجيل» وقد استدل الحنفية على استحباب تأخير العصر بهذا 
الحديث وبأحاديث أخرى قد ذكرتها في الباب المتقهم ولا يصح 
استدلالهم بواحد منها كما عرفت. وقد استدل محمد في آخر 
«موطئه» على ذلك بحديث القيراط». وهو ما رواه من طريق مالك 
عن عبدالله بن دينار أن عبدالله بن عمر أخبره أن رسول الله يق 
قال: إنما أجلكم فيما خلا من الأمم كما بين صلاة العصر إلى 
مغرب الشمس وإنما مثلكم ومثل اليهود والنصارى كرجل استعمل 
عمالاً فقال: من يعمل إلى نصف النهار على قيراط قيراط؟ قال: 
فعملت اليهود ثم قال: من يعمل لي من نصف النهار إلى العصر 
على قيراط قيراط؟ فعملت النصارى إلى قيراط قيراط ثم قال: من 
يعمل لي مسن صلاة العصر إلى مغرب الشمس على قيراطين 
قيراطين ألا فأنتم الذين يعملون من صلاة العصر إلى مغرب 
الشمس على قيراطين قيراطين؛ قال: فغضب اليهود والنصارى 
وقالوا: نحن أكثر عملاً وأقل عطاءً قال: هل ظلمتكم من حقكم 
شيئا؟ قالوا: لاء قال: فإنه فضلي أعطيه من شئت» قال محمد بعد 
إخراجه ما لفظه: هذا الحديث يدل على أن تأخير العصر أفضل من 
تعجيلها ألا ترى أنه جعل ما بين الظهر إلى العصر أكثر مما بين 
العصر إلى المغرب في هذا الحديث؛ ومن عجل العصر كان ما بين 
الظهر إلى العصر أقل مما بين العصر إلى المغرب فهذا يدل على 
تأخير العصر وتأخير العصر أفضل من تعجيلها ما دامت الشمس 
بيضاء نقية لم تخالطها صفرة» وهو قول أبي حنيفة والعامة من 
فقهائنا. انتهى كلامه. 

قلت: هذا الحديث ليس بصريح في استحياب تأخير العصر قال 
صاحب «التعليق الممجد»: واستنبط أصحابنا الحنفية أمرين: 

أحدهما: ما ذكره أبو زيد الدبوسي في كتابه «الأسرار» وتبعه 
الزيلعي شارح «الكنز؛ وصاحب «النهاية شارح الهداية»؛ وصاحب 
«البدائع» وصاحب «مجمع البحرين؟ في #شرحه» وغيرهم أن وقت 
الظهر من الزوال إلى صيرورة ظل كل شيء مثليه ووقت العصر منه 
إلى الغروب كما هو رواية عن إمامنا أبي حنيفة وأفتى به كشير من 
المتآخرين. 

ووجه الاستدلال به بوجوه كلها لا تخلو عن شيء أحدها أن 


قوله يلِ: إنما أجلكم فيما خلاكما بين الضلاة العصر إلى مغرب 
الشمس يفيد قلة زمان هذه الأمة بالنسبة إلى زمان من خلا وزمان 
هذه الأمة هو مشبه بما بين العصر إلى المغرب فلا بد أن يكون هذا 
الزمان قليلاً من زمان اليهود أي من الصبح إلى الظهر ومن زمان 
النصارى أي من الظهر إلى العصر ولن تكون القلة بالنسبة إلى 
زمان النصارى إلا إذا كان ابتداء وقت العصر من حين صيرورة 
الظل مثليه فإنه حينئذ يريد وقت الظهر أي من الزوال إلى المثلين ‏ 
على وقت العصر من المثلين إلى الغروب. وأما إن كان ابتداء 


العصر حين المثل فيكونان متساويين. 
وفيه ما ذكره في ١فتح‏ الياري» و١ابستان‏ المحدثين» واشرح 
القاري» وغيرها. 


أما أولاً: فلان لزوم المساواة على تقدير المشل ممنوعة ففإن 
المدة بين الظهر والعصر لو كان بمصير ظل كل شيء مثله يكون 
أزيد بشيء من ذلك الوقت إلى الغروب على ماهو محقق 
عند الرياضيين إلا أن يقال: هذا التفاوت لا يظهر إلا عند الحساب 


والمقصود من الحديث تفهيم كل أحد. 

وأما ثانياً: فلان المقصود من الحديث مجرد التمثيل ولا يلزم 
في التمثيل التسوية من كل وجه. 

وأما ثالثاً: فلان قلة مدة هذه الأمة إنما هي بالنسبة إلى مدتي 
مجموع اليهود والنصاري لا بالنسبة إلى كل أحد وهو حاضل على 
كل تقدير. 


وأما رابعاً: فلأنه يحتمل أن يراد بنصف النهار في الحديث 
نصف النهار الشرعي وحينئذ فلا يستقيم الاستدلال. 

وأما خامساً: فإنه ليس في الحديث إلا أن ما بين صلاة العصر 
إلى الغروب أقل من الزوال إلى العصر ومن المعلوم أن صلاة 
العصر لا يتحقق في أول وقته غالبا فالقلة حاصلة على كل تقدير 
وإنما يتم مرام المستدل إن تم لو كان لفظ الحديث ما بين وقفت 
العصر إلى الغروب وإذ ليس فليس. 

وثانيها: أن قول النصارى: نحن أكثر عملاً لا يستقيم إلا بقلة 
زمانهم ولن تكون القلة إلا في صورة المثلين. وفيه ماامر سايقاً 
وآنقا. 

وثالثها: ما نقله العيني أنه جعل لنا النبي. يك من زمان الدنيا في 
مقابلة من كان قبلنا من الأمم بقدر ما بين صلاة العصر إلى الغروب 
وهو يدل على أن بينهما أقل من ربع النهار لأنه لم يبىّ من الدنيا 
ربع الزمان» لحديث بعشت أنا والساعة كهاتين وأشار بالسبابة 
والوسطى؛ فنسبة ما بقي من الدنيا إلى قيسام الساعة مع ما مضى 
مقدار ما بين السبابة والوسطى: قال السهيلي: وبينهما نصف سبع 
لأن الوسطى ثلاثة أسباع كل مفصل منها سبع وزيادتها على السبابة 


تحفة الأحوذى - كتاب الصلاة 


لفت 


نصف سبع. انتهى. 

وفيه أيضاً ما مر سالفاً * لايش مان المشيقة و التسترة 
من الجديث ليس إلا التمثيل والتفهيم فالاستدلال لو تم بجميع 
تقاديره لم يخرج تقدير وقت العصر بالمثلين إلا.بطريق الإشارة 
وهناك أحاديث صحيحة صريحة دالة على مضي وقت الظهر 
ودخول وقت العصر بالمثل ومن المعلسوم أن العبارة مقدمة على 
الإشارة وقد مر معنا ما يتعلق بهذا المقام في صدر الكلام. 

الأمر الثاني: ما ذكره صاحب الكتاب من أن هذا الحديث يدل 
على أن تأخير العصر أي من أول وقتها افضل من تعجيلهاء قال 
بعض أعيان متأخري المحدثين في بستان المحدثين ما معربه: ما 
استنبطه محمد من هذا الحديث صحيح وليس مدلول الحدييث إلا 
أن ما بين صلاة العصر إلى الغروب أقل من نضف النهار إلى 
العصر ليصح قلة العمل وكثرته؛ وهذا لا يحضل إلا 
بتأخيرالعصر من أول الوقت انتهى» ثم ذكر كلاماً مطولاً محصله 
الرد على من استدل به في باب المثلين وقد ذكرنا خلاصته. 

. ولا يخفي أن هذا أيضاً إنما يصح إذا كان الأكثرية لكل من 
اليهود والنصارى وإلا فلا كما ذكرنا مغ أنه إن صح فليس هو إلا 
بطريق الإشارة».والأحاديث على التعجيل بالعبارة مقدمة عليه عند 
أرباب البصيرة. انتهى كلام الفاضل اللكنوي. 

1- باب ما جَاء فِي وَقْتِ الْمَغْرب 

46 [متة حك بيه دكا ف كما حطانم تن 
ِسْمَاعِيل”'' عن يزيد بن أبي عَبَيْد بيد" من سلعة بن ا 
قالَ: كان رول الله يل صل الْمَغِْب إذَا غبت امس 
وَتَوارَتْ بالْحجَابي»2. 

لخ: 01م 6"][د: /ااغ][ه: 848 1]. 

(قال): وَفِي الْبَابِ عن جَابرء (وَالصّنَابحِي)؛ وَرْيْدِ بن 
خالِب وأنسء ب؛ وَرَافِعٍ بن ختلديج وأبي أيوب» وَأمْ حبيبَة 
رعبّاس بن عبد المُطّلبِ29 (وابن عبّاس). 

َحَلِيث اعباس قَذ روي موا نه وَهْوَ أصح. 

(والصتابحي لم يَسْمَعْ مِنَ النبي' وللة: وَهُرَ صَاحِبْ أبي 
بَكْرٍ رَضِي الله عَنْهُ). 

د غيسق: : حَلدِيثُ سلّمّة بن الأكوع حَدِيث حَسَنٌ 

وَُوَ قَوْلُ (أكتر) أهل الْعِلْمٍ من أصحَاب النبي يل وَمَنْ 
بَعْدَهُمْ مِنَ التابعين: اختاروا تَعْجيل صَلاة الْمَغْربِِ وَكَرِهُوا 


َأخيرقاء حتى قال بَْض لهل اليلم: لَيْسَ لِصلأَةٍ المغرب إلا 


وَفَتْ وَاحِن” '" وَفَهبُوا إلى حَدِيث النبي يكل حَيْثْ صَلَى به 


جبريل. ْ 
وَهْوَ قوْلُ ابْن المَاركء والشافيي. 

-١‏ قوله: (نا حاتم بن إسماعيل) الندني كوفي الأصل قال في 
«التقريب»: صحيح الكتّاب صدوق يهم انتهسى. وقبال في 
«الخلاصة»: قال ابن سعيد: كان ثقة مأمونا كشير الحديث انتهى. 
قلت: هو من رجال الكتب الستة. 

7- (عن يزيد بن أبي عبيد) الأسلمي مولى سسلمة بن الأكوع 
ثقة من الرابعة كذا في «التقريب». 

*- (وتوارت بالحجاب) هذا تفسير للجملة الأولى أعني (إذا 
غربت الشمس»»؛ والحديث يدل على أن وقت المغرب يدخل عند 
غروب الشمس وهو مجمع عليه. 

#- (وفي الباب عن جابر وزيد بن خالد وأنس ورافع بن خديج 
وأبي أيوب وأم حبيبة وعباسن بن.عبدالمطلب) أمنا حديث جابر 
فأخرجه أحمد وأما حديث زيد بن خالد فاخرجه الطبراني وأما 
حديث أنس فأخرجه أحمد وأبو داود. وأما حديث رافع بن خديج 
فأخرجه البخاري ومسلمء وأما حديث أبي أيوب فأخرجه أحمد 
وأبو داود والحاكم؛ وأما حديث أم حبيبة فلينظر من أخرجه:؛ وأما 
حديث عباس بن عبدالمطلب فأخرجه ابن ماجه. 

5- قوله: (حديث سلمة بن الأكوع حديث حسن صحيح) 
أخرجةه الجماعة إلا النسائي. 

5- قوله: (اختاروا تعجيل صلاة المغرب) لحديث الباب 
© ولحديث رافع بن خديج: كنا نصلي المغرب مع النبي كله فينصرف 
أحدنا وإنه لييصر مواقع نبله. متفق عليه ولحديث عقبة بن عامر: أن 
النبي يك قال: لا.تزال أمتي بخير أو على الفطرة ما لم يؤخروا 
المغرب حتى تشتّبك النجوم؛ رواه أحمد وأبو داود (حشى قال 
بعض أهل العلم: ليس لصلاة المغرب إلا وقت واحد) قد اختلف 
السلف في صلاة المغرب هل هي ذات وقت أو وقتين؛ فقال 
الشافعي وابن المبارك: إنه ليس لها إلا ولت واحد. وهواول 
الوقت» وقال الأكثرون: هي ذات وقتين: أول الوقت. هو غروب 
الشمس وآخره ذهاب الشفق الأحمر. تمسك الشافعي وابن المبارك 
بحديث جبريل فإن فيه: ثم صلى المغرب لوقته الأول وتمسك 
الأكئرون بحديث عبدالله ابن عمرو فإن فيه: وقت صلاة المغرب ما 
لم يسقظ ثور الشفق» رواه مسلم وغيره. وبحديث أبي موسسى فإن 
فيه ثم أخر المغرب حتى كان عند سقوط الشفق رواه مسلم وغسيره 
وقول الأكثرين هو الحق: وأما حديث جبريل فإنه كان بمكة. 
وهذان الحديثان متأخران عنه ومتضمنان لزيادة» قال النووي في 
«شرح مسلم» تحث حديث عبدالله بن عمرو: هذا الحديث وما 
بعده من الأحاديث صريح في أن وقت المغرب يمتد إلى غروب 


رففق 


الشفق؛ وهذا أحد القولين في مذهبنا وهو ضعيف عند جمهور نقلة 
مذهبناء وقالوا: الصحيح أنه ليس لها إلا وقت واحد وهو عقب 
غروب الشمس بقدر ما يطهر ويستر عورته ويؤذن ويقيم» فإن أخر 
الدخول في الصلاة عن هذا الوقنت أشم وصارت قضاء وذهب 
المحققون من أصحاينا إلى ترجيح القول بجراز تأخيرها مالم 
يغب الشفق وأنه يجوز ابتداؤها في كل وقت من ذلك ولا يأثم 
بتأخيرها عن أول الوقت» وهذا هو الصحيح والصواب الذي لا 
يجوز غيره. 

والجواب عن حديث جبريل حين صلى المغرب في اليومين 
في وقت واحد حين غربت الشمس من ثلاثة أوجه: أحدها: أنه 
اقتصر على بيان وقت الاختيار ولم يستوعب وقت الجوازء وهذا 
جار في كل الصلاة سوى الظهرء والثاني: أنه متقدم في أول الأمر 
بمكة» وهذه الأحاديث بامتداد وقت المغرب إلى غروب الشفق 
متأخرة في أواخر الأمر بالمدينة فوجب اعتمادهاء والثالث: أن هذه 
الأحاديث أصح إسناداً من حديث بيان جبريل عليه السلام فوجب 
تقديمها. انتهى كلام النووي. 

1 - بَابْ ما جَاءَ في وَفْتِ ضَلاةٍ الْيشنّاء ار :0 

0- [صحيح» صححه الحاكم] حدثنا مُحَمَدُ مُحَمَلُ بن 
بدالا بن أبي الشنزار حَدا أب وا م لبي يشر عن 

بشير ابن نابو عن حَبيبه بن مالم" عَنٍ الَْمَانَ بن بير 
َال «أنَا أعلَمُ الناس بوقت مَليه الصلاة: كان رسول الله يلق 
يُصَليهًا لسقوطر القمّر لَِاِق”"". 

[د: 9١غ]‏ [ن: 578]. 

7- حَدئنا أبُو بكر مُحَمَّدُ بْنُ بان حَدْننَا عبدالرحمن 
ابن مَهْدِيَ عَن أبي عَوَائ بهذا ذا الأسنتاد” أانحوة. 

قَالَ أبُو عِيسّى: رَوَى هلا اْحَديث متهم عَنْ أبي بثثر عَنْ 
بيب بْنِ سَالِم عن النعْمّان بْن بَشِيرٍ. . وَلْم يَذْكرْ فِيهِ مُثَيْمٌ 
(عَنْ بَشِير بْنِ ثابتم). 

وَحَدِبثْ أبي غَوانة أصّح عِنْدنَاء لأن يزيد بنَ هَرُونْ رَوَىَ 
7 عن شعبَة عن أبي بشر نَحْوَ رواية أبي عَوانّة. 

-١‏ (باب ما جاء في وقت صلاة العشاء الآخرة) وقد تقدم في 
حديث جبريل وغيره أن أول وقتها حين يغيب الشفق وهو مجمع 
عليه وأما آخر وقتها فالثانت من الأحاديث الصحيحة الصريحة أنه 
إلى نصف الليل» ففي حديث عبدالله بن عمرو: فإذا صليتم العشاء 
فإنه وقت إلى نصف الليل رواء مسلم وفي حديث أبي هريرة الذي 
تقدم: وإن آخر وقتها حين ينتصف الليل ويفهم من حديث أبي 
قتادة إنما التفريط على مسن لم يصل الصلاة حتى يجيء وقت 


تنحفة الأحوذىي 2 


الصلاة الأخرى رواه مسلم أن آخر وقتها إلى طلدوع الفجرء .قال 
النووي: قوله: فإنه وقت إلى نصف الليل معناه: وقت لأدائها 
اختياراً وأما وقت الجواز فيمتد إلى طلوع الفجر لحديث أبي قتادة 
عند مسلم: إنما التفريط على من لم يصل الصلاة حتى يجيء 
وقت الصلاة الأخرى. وقال الإصطخيري: إذا ذهب نصف الليل 
صارت قضاء ودليل الجمهور حديث أبي قتادة المذكور. انتهبى 
كلام النووي. قال الحافظ في «الفتح»: عموم حديث أبي قتادة 
مخصوص بالإجماع في الصبح وعلى قول الشسافعي الجديد في 
المغرب» فللاصطخري أن يقول: إنه مخصوص بالحديث المذكور 
وغيره من الأحاديث في العشاء» قال: ولمأر في امتداد وقت 
العشاء إلى طلوع الفجر حديثاً صريحاً يثبت يثبت. انتهى. 

تنبيه: ذكر النيموي في «آثار السئن» أثرين يدلان على أن وقت 
العشاء إلى طلوع الفجر أحدهما أثر أبي هريرة عن عبيد بن جريج 
أنه قال لأبي هريرة: ما إفراط صلاة العشاء؟ قال: طلوع الفجر رواه 
الطحاوي. وثانيهما أئر عمر عن نافع بن جبير قال. كتب عمر إلى 
أبي موسى: وصل العشاء أي الليل شدْتَ ولا تغفلها رواه الطحاوي 
ورجاله ثقات ثم قال: دل الحديثان على أن وقت العشاء يبقى بعد 
مضي نصف الليل إلى طلوع الفجر ولا يخرج بخروجه فبالجمع 
بين الأحاديث كلها يثبت أن وقت العشاء من حين دخوله إلى 
نصف الليل أفضل وبعضه أولى من بعضء وأما بعد نصف الليل 
فلا يخلو من الكراهة انتهىء وقال الحافظ الزيلمي في «نصب 
الراية؛ (ص :)١77‏ تكلم الطحاوي في «شرح الآثار؛ ههنا كلاما 
حسناً ملخصه أنه قال: يظهر من مجموع الأححاديث أن آخر وقت 
العشاء حين يطلع الفجرء وذلك أن ابن عباس وأبا موسى والخدري 
رووا أن النبي كَْدِ أخرها إلى ثلث الليل. وروى أبو هريرة وأنس أنه 
أخرها حتى انتصف الليل. وروى ابن عمر أنه آخرها حتى ذهب 
سدس الليل. وروت عائشة أنه أعتم بها ختى ذهب عامة الليل. 
وكل هذه الروايات في «الصحيح؛. قال: فثبت بهذا أن الليل كله 
وقت لها ولكنه على أوقات ثلاثة فأما من حين يدخل وفتها إلى أن 
يمضي ثلث الليل فافضل وقت صليت فيه. وأما بعد ذلك إلى أن 
يتم نصف الليل ففي الفضل دون ذلكء؛ وأما بعد نصف الليل 
فدونه: ثم ساق بسنده عن نافع بن جبير قال كتب عمر إلى أبي 
موسئ: وصل العشاء أي الليل شئت ولا تغفلها ولمسلم فسي قصة 
التعريس عن أبي قتادة أن النبي ككل قال: ليس في النوم تفريط إنما 
التفريط أن يؤخر صلاة حتى يدخل وقت الأخرى» فدل على يقاء 
الأولى إلى أن يدخل وقت الأخرئ وهو طلوع الثاني انتهى: 

قلت: لااشك في أن كلام الطحاوي هذا حسن. لو كان في هذا 
حديث مرفوع صحيح: ولكن .لم أجد حديثاً مرفوعاً صضحيحاء أما 


تخفة الأحسوذي د كتاب المصتلاة : 


رقف 


حديث أبي قتادة المرفوع فقد عرفت فيما تقدم أن عمومه 
مخصوص بالإجماع في الضبحء فلقنائل: أن يول: إنه ممخصوص 
بحديث عبدالله بن عمرو بن العاص وماافي معناه. وأما حديث 
عائشة المرفوع أنه أعتم بها حتى ذهت عامة الليل فليس المراد 
بعامة الليل أكثره كما زعم الطحاوي وغيره» بل المراد كثير منه. 
قال النووي في «شرح مسلم»: قوله في رواية عائشة: إنه أعتم بها 
حتى ذهب عامة الليل أي كثير منهء وليس المراد أكثر ولا بد مسن 
هذا التأويل لقوله كَل إنه لوقتها ولا يجوز أن يكون المراد بهذا 
القول ما بعد نصف الليل لأنه لم يقل أحد من العلماء إن تأخيرها 
إلى ما بعد نصف الليل أفضل انتهى. وأما الحديثان الذان ذكرهما 
النيموي فهما ليسا مرفوعين بل أحدهما: قول عمر وفي سنده 
حبيب بن أي ثابت: وعليه مداره وهو مدلسء ورواه عن نافع بن 
جبير بالعنعنة: قال الحافظ ابن حجر في «طبقسات المدلسين»: 
جبيب بن أبي ثابت الكوفي تابعي مشهور يكثر التدليس» وثانيهما: 
قول. أبي هريرة فيحتمل أنه قال به بناء على عموم حديث أبي قتادة 
والله تعالى أعلم. وقال ابن العربي في «عارضة الأحوذي؛: لا 
خلاف بين الأمة أن أول وقت صلاة العشاء غروب الشفق واختلفوا 
في آخرها فمنهم من قال: إلى ثلث الليل قال به مالك والشافعي» 
ومنهم من قال: إنه إلى شطر الليل قاله ابن حبيب وأبو حنيفة» وقد 
نبت عن النبي ود فعلاً أنه أخرها إلى شنطر الليل. وقولاً له قال: 
يزقت العشاء إلى شطر الليل في «صحيح مسلم»» فلا قول بعذ هذاء 
والله أعلم. انتهى كلام ابن العربي. 

1- قوله: (عن أبي بشر) بن أبي إياس ابن أبي وحشية ثقبة من 
أثبت الناس في سعيد بن جبير وضعفه شعبة فني حبيب بن سبالم 
وفي مجاهد قاله الحافظ في «التقريب» (عن بشير بن ثابت) 
الأنصاري مولاهم بصري ثقة» وقال ابن حبان: وهم من قال فيه 
بشر بغير ياء (عن حبيب بن سالم) الأنصاري مولى النغمنان بن 
بشير وكاتبه» لا بأسن به من أوساط: التابعين. 

'- قوله:.(أنا أعلم الناس بوقت هذه الصلاة) هذا من بات 
التحديث بنعمة الله عليه بزيادة العلم مع ما فيه من حمل السامعين 
على اعتماد مروية» ولعل وقوع هذا القول منه بعد موت غالب 
أكابر الصحابة وحفاظهم:الذين هم أعلم بذلك منه (لسقوط القمنر) 
أي وقت غروبه.أو سقوطه إلى الغروب (لثالثة) أي في ليلة ثالثة من 
الشهر.  ١‏ 
5- قوله: (عن أبي عؤانة بهذا الإسناذ) أي بالإسناد المتقدمء 
وحديث النعمان بن بثسير المذكور أخرجه أبو داود والنسائي 
والدارمي قال ابن العرني:. حديث النعمان صحيح وإن لم يخرجه 
الإمامان فإن أبا داود أخرجه عن مسدد والترمذي عن أبي عوانة عن 


أبي بشر جعفر بن أبي وحشية عن بشير بن شابت عن جبيب بن 
سالم» فأما حبيب بن سالم مولئ النعمان بن بشير فقال أبو حاتم: 
هو ثقة» وأما بشير بن ثابت فقال يحيى بن مغين: إنه ثقة؛ ولا كلام 
فيمن ذونهماء وإن كان هشيم قد زواه عن أبي بشير عن حبينب بسن 
سالم بإسقاط: أبي بشير وما ذكرناه أصح. وكذلك رواه شعبة وغيره 
وخطأ من أخطأ في الحديث لا يخرجه عن الصحة انتهئ كلام ابن 
العربي. 

4- بَابْ مَا جَاءَ في تأخير صَلاةٍ الْعِشَاء الآخِرة 
نع يدالب تون ميد لاضن لى رن 
قَالَ* َال البي يل: «لؤلا أن أ* شق عَلَى أمَبي لأَمرْنْهُم أن 
يُوَخرُوا الِنَاء إلى تُلْك الَليْلِ أو ' نصفيه»”". 

[ه: /إ2١].‏ 

(قال): وَفِي الْبَابِ عَنْ جَابر بْنِ سَمُرَة وجابر بن عَيْدِاش 
دأبي بره ابن عباس وبي سَعيدرٍ (الشُلاري»؛ يلين 
خَالٍِِ وَابْنِ عُمَر”"» 9 

قال أبو عِيسى: حي لي فز دن شلا م 

وَهُوَ الذي اخْثَارَهُ أكَْرْ أل , الم من أصطحابٍ النبي يآلة 
مه رَأا تاخير صَلاة اليشاء الأحرة. وه 
يعو أشي حْمَد وماق 

ل ا 
المشقة عليهم (لأمرتهم) أي وجوباً (إلى ثلث الليل أو نضفه) قيسل 
إلى ثلث الليل أي في الصييف أو نصف الليل أي في الشستاء 


ويحتمل التنويع .وهو الأظهر ويحتمل الشك من الراوي. 


1- قوله:(وفي الباب عن جابر بن سمرة وجابر يبن عبدالله 
وأبي برزة وابن غباس وأبي سعيد الخدري وزيد بن خالد وان 
عمر) أما حديث جابر فأخرجه أحمد ومسلم والنسائي بلفظ: كان 
رسول الله يَكقدٍ يؤخر العشاء الآخرة. وأما حديث جابر بن عبدالله 
فأخرجه الشيخان. وأما حديث أبي برزة فأخرجه الجماعة ولفظه: 
أن النبي يك كان يستحب أن يؤخر العشساء التي يدعونها العتمة. 
وأما حديث ابن عباس فاخرجه البخاري وله حديث آخر في تأخير 
العشاء عند الطبراني ف في «الكبير» ذكره الهيثمبي في االمجمسع 
الزوائد». وأما حديث أبي سعيد الخدري فأخرجه أحمد وابو داود. 
وأما حديث ابن عمر فأخرجه مسلم. 

قوله: الجديةا اي خزيرة ديت جسن طجيع) واغزريينه 
أحمد وابن ماجه. 


. 4- قوله: (وهو الذي اختاره أكثر أهل العلم إلخ) 5 


يف 
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الباب وهي كثيرة» لكن قال ابن بطال: ولا يصلح ذلك الآن للأئمة 
لأنه وك أمر بالتخفيف وقال: إن فيهم الضعيف وذا الحاجة» فترك 
التطويل عليهم في الأنتظار أولى» قال الحافظ في «الفتح» بعد نقل 
كلام ابن بطال هذا ما لفظه: وقد روى أحمد وأبو داود والنسائي 
وابن خزيمة وغيرهم من حديث أبي سعيد الخدري: صلينا مع 
رسول الله كل العتمة فلم يخرج حتى مضى نحو من شطر اللييل 
الحديث. وفيه: ولولا ضعف الضعيف وسقم السقيم وحاجة ذي 
الحاجة لأخرت هذه الصلاة إلى شطر الليل» ثم ذكر الحافظ 
حديث أبي هريرة المذكور في الباب؛ ثم قال: فعلى هذا من وجد 
به قوة.على تأخيرها ولم يغلبه النوم ولم يشق على أحد من 
المأمومين فالتاخير في حقه أفضلء وقد قرر النووي ذلك في «شرح 
مسلم» وهو اختيار كثير من أهل الحديث من الشافعية وغيرهم والله 
أعلم. ونقل ابن المنذر عن الليث وإسحاق أن المستحب تأخير 
العشاء إلى قبل الثلث وقال الطحاوي: يستحب إلى الثلث وبه قال 
مالك وأحمد وأكثر الصحابة والتابعين وهو قول الشافعي في 
الجديد, وقال في القديم: التعجيل أفضل وكذا قال في «الإملاء» 
وصححه النووي وجماعة وقالوا: إنه مما يفتى به على القديم» 
«الإملاء؛ وهو من كتبه الجديدة؛ والمختار من 
حيث النظر التفصيل والله أعلم. 00 الحافظ. 

0- بَابْ مَا جَاءَ في كرَاهِية النؤم قَبْلَ العَشَاء 

ا سا 3 

-١118‏ [متفق عليه] حَدئنا أحْمّدْ بن مَنِيِمٍ حدثنا هُشَيْمْ 
أخبرنا غواف7). 

قال أحْمَد: وَحَدَنَّا عَبَادُ (بن عبّادِ) (هُوَ المُهَلبسي) 
وَإسْمَاعيل بن عليةً: جَمِيعا عَنْ عَوْف”" عَنْ سسبّار َن سَلامَة 
(مُوَ أبُو المنهال الرّياجي) عَنْ أبي ب َررْة) قَالَ: «كان النبي 
كلله: يكْرَهُ الوم قبل البثناء وَالْحَدِيث بَعْدَها» . 

(قَال) وَفِي الْبَاب عَنْ عَائِشَق وعبدالله بن مَسْعُونٍ 
وَانس©. 1 
اخ: 14 ه: ١١٠ل].‏ 


وتعقب بأنه ذكره في 


قَالَ أبُو عيسى: حَدِيثُ أبي بَرْرْةَ حَدِيثُ حَسَن صَحِبح”". 


وَقَذَكَرة أكثرُ امل الم النوم قبن صَلاة اليشاء 
(وَالْحَدِيثْ بعدّها) ورخص فِي ذَلِكَ ب ا 

وَقَالَ عبدالله بنْ المُبارَكِ: أكثَرُ الآحَادِيثِ عَلَى الْكَراهِيةٍ 

وَرَخْص بَعْضْهُمْ في النْم بل صلاة اْثاء في رَمضانا. 

(وَسَيَارٌ بن سَلامَة هُوَ: و المنهال الرَيَاحِيَ). 

-١‏ (باب ما جاء في كراهية النوم قبل العشاء والسر بعدها) 


السمر بالتحريك هو الحديث بالليل: قال في «مجمع البحار»: روي 
بفتح الميم من المسامرة فهي الحديث بالليل وبسكونها فهو مصدرء 
وأصل السمر لون ضوء القمرء لأنهم كانوا يتحدثون فيه. انتهى. 

7- قوله: (نا هشيم) بالتصغير ابن بشير بوزن عظيم السلمي أبو 
معاوية الواسطيء قال يعقوب الدورفي: كان عند هشيم عشرون 
ألف حديث» قال العجلي: ثقة يدلس (أنا عوف) ابن أبي جميلة 
المعروف بالأعرابي ثقة. 

7'- (قال أحمد) هو ابن منيع (ونا عباد بن عباد هو المهلبي 
وإسماعيل بن علية جميعا) أي عباد ابن عياد وإسماعيل بن علية 
كلاهما (عن عون) كذا في النسخ المطبوعة بالنون والظاهر أنه 
تصحيف من الكاتب والصحيح عوف بالفاء وهو ابن أبي جميلة 
الأعرابي والله أعلم. ومقصود الترمذي بهذا أن لأحمد ابن منيع 
ثلاثة شيوخ: هشيم وعباد بن عباد وإسماعيل بن علية فروى هشيم 
هذا الحديث عن عوف بلفظ أخبرنا ورواه عباد وإسماعيل بن علية 
عن عوف بلفظ «عن' وإنما نبه الترمذي على هذا الفرق لآن هشيماً 
مدلس وهشيم هذا هو هشيم بن بشير مشهور بالتدليسء قال ابن 
سعد: ثقة حجة إذا قال: أناء وعباد بن عباد المهلبي هو ابن حبيب 
ابن المهلب أبو معاوية البصري ثقة ربما وهم. 

تنبيه: أعلم أن صاحب «العرف الشذي» لم يقف على مقيصود 
الترمذي ولم يفهم هذا المقامء وظن لفظ دعن عون» صحيحاً فإنه 
قال ما لفظه: قوله: وقال أحمد نا عباد بن إلخ ههنا تحويل والمراد 
سيار. انتهى. 

قلت ليس المراد سيار بل المراد عوف. ثم قال: قوله: جميعاً 
عن عون المراد من الجميع هو عوف وعباد وإسماعيل انتهى. 
قلت: ليس كذلك بل المراد من الجميع هو عباد وإسماعيلن 

4- (عن سيار بن سلامة) بفتتح السين وشدة التحتانية الرياحي 
البصري ثقة (عن أبي برزة) اسمه نضلة بن عبيد الأسلمي صحابي 
مشهور بكنيته أسلم قبل الفتح وغزا سبع غزوات ثم نزل البصرة 
وغزا خراسان ومات بها سنة 10 خمس وستين. 

- قوله: (يكره النوم قبل العشاء) لأن النوم قبلها قد يؤدي إلى 
إخراجها عن وقتها مطلقا أو عن الوقت المختار (والحديث بعدها) 
لأن الحديث بعدها قد يؤدي إلى النوم عن الضبح عن وقتها 
المختار أو عن قيام الليل؛ وكان عمر بن الخلاب يضرب الناس 
على ذلك ويقول: أسمراً أول الليل ونوماً آخره وإذا تقرر أن علة 
النهي ذلك فقد يفرق فارق بين الليالي الطوال والقصار ويمكن أن 
تحمل الكراهة على الإطلاق حسماً للمادة لأن الشيء إذا شرع 
مظنة قد يستمر فيصير مئنة كذا في «فتح الباري». 
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١-.قوله:‏ (وفي الباب عن عائشة وعبدالله بن مسعود وأنس) أما 
حديث عائشة فأخرجه ابن ماجه بلفظ:.ما نام رسول الله قبل 
العشاء وسمر بعدها. 

وأما حديث ابن مسعود فأخرجه ابن ماجه بلفظ: جدب لنا 
رسول الله يك السمر بعد العشاء؛ يعني زجرنا. وأما حديث أنس 
فلم أقف عليه. وفي الباب أيضاً عن ابسن عباس رواه القاضي أبو 
الطاهر الذهلي. 

- قوله: (خديث أبي برزة حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة. 

8- قوله: (وقد كره أكثر أهل العلم النوم قبل صلاة العشاء 
ورخص في ذلك بعضهم إلخ) قال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر 
قول الترمذي هذا ما لفظه: ومن نقلت عنه الرخصة فيدت في أكثر 
الروايات بما إذا كان له من يوقظه أو عرف من عادته أنه لا يستغرق 
وقت الاختيار بالنوم» وهذا جيد حيث قلنا إن غلة النهي خشية 
' ختروج الوقت» وحمل الطحاوي الرخصة على ما قبل دخول وقنت 
العشاء والكراهة على ما بعد ذخوله انتهى كلام الحافظ. 

قلت: احتج من قال بالكراهة بأحاديث الباب واحتج من قال 
بالجواز بدون كراهة بما أخرجه البخاري وغيره من حديث عائشة 
أن رسول الله يك أعتم بالعشاء حتى ناداه عمر: نام الناء والصبيان 
ولم ينكر عليهم» وبحديث ابن عمر «أن رسول الله يكل شغل عنها 
ليلة حتى رقدنا في المسجد ثم استيقظنا ثم رقدنا ثم اسنتيقظنا ثم 
خرج علينا رسول الله يكل ولم ينكر عليهم. 

قال ابن سيد الناس: وما أرى هذا من هذا الباب ؤلا نعاسهم 
في المسجد و هم في انتظار الصلاة من النوم المنهي عنه. وإنما هو 
من السنة التي هي مبادىء النوم كما قال: 
وَسْنَان أقصده النعاس فَرَنْقَتْ في جفنه مينَةٌ وليس بنائم 

وقد أشار الحافظ في «الفتح» إلى الفرق بين هذا الخرم والبوم 
المنهي عنه كذا في (النيل». 

- بَابْ مَا جَاءً مِن الرّخصّة في السّمَر بَعْدَ 

العشاء 

46- [قال الألباني: صحيح وحسنه الترمذي] حَدثنا 
أحْمَدُ بن مَنِبع حدثنا آبُو مُعاوية عَن الآعْمَشٍ عَنْ إنْرَهِيم عن 
عَلْقَمَة عَنْ عُْمَرَ بن الخطاب قَال: كان رسول الله يَكِدِ يَلْمُرٌ 

مَعّ أبي بَكْرٍ في الأمر مين أمْرٍ المُسْلمِين”' وَأنَا مَعَهُما؛. 

َي لباب عن عبدالله بن عَسْرِو وَأؤس بْنِ حُديْفَةَ 


(وَعمرَانَ ب بن حْصينِ) 0 


قَالَ أبو عِيسى : : حَلريث عْمَْرَ حليثك 0 


وَقَد رَوَى هَذَا اْحَدِيث الْحَسَنْ بن عبيدالله عن إِيْرَيِمْ 
َنْ عَلْقَمَةَعَنْ رَجْلٍ (ين) جُعْفِيَ يُقَالَ له «قِيِس» أو «ابنْ 
قَنِسه عن عُمَرَ عَنِ النبي يلق: خا التييت وني بسن 
طويلة". 

وَقَدٍ اختلف أهْلٌ ْم من امنحاب ابي ل والابين 
يفي اش ّمل لناء عر فكرة : قوم 
ِنْهُمْ السَمَرَ بَعْدَ (صَلاةٍ) العشا وَرَْخْص بَعْضَهُمْ إذَا كان في 
مَعْنَى الْعِلْمٍ وَمَا لأ بد مِنْهُ مِنَ الْحَوَائِج. . وَأكْئَرُ الْجَدِيث عَلََى 
586 
وَقَدْ روي عن النبي وك قَالَ: «لآَسَمَرَ إلا لِمْصل أذ 
معنافر 0 

١ل‏ قوله: (يسمر) بضم الميم من باب نصر ينصر (في الأمر من 
أمر المسلمين) فيه.دلالة على عدم كراهة السمر بعد العشاء إذا كان 
لحاجة دينية عامة أو خاصة. وسياتي وجه الجمع بينه وبين حديث 
أببي برزة الذي تقدم في الباب المتقدم . 

"-.قوله: (وفي -الباب عن عبدالله بن عمرو وأوس بن حذيفة 
وعمران بن حصين) أما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه أبو داود 
وصححه ابسن خزيمة ولفظه: كان نبي الله يك يحدئدا عن بني 
إسرائيل حتى يصبح لا يقوم إلا عظيم صلاة. وأما حديث أوس بن 
جذيفةة وحديث عمران بن حصين فلم أقف عليهما. 

”- قوله: (حديث عمر حديث حسن) قلت: هذا.الحديث 
منقطع لأنه ليس لعلقمة سماع من عمرو أخرجه أحمد والنسائي 
أيضا وقال الحافظ في «الفتح»:. رجاله ثقات انتهى؛ قال في «النيل»: 
وإنما قصر به عن التصحيح الانقطاع الذي فيه بين علقمة وعمر 
انتهى. 

5 - (وقد روى هذا الحديث الحسن بن عبيد الله) بن عبروة 
النخعي .أب عروة الكوفي ثقة فاضلء روى عن إبراهيم بن يزيد 
وإبراهيم بن سويد النخعيين وإبراهيم بن يزيد التيمي وغيرهم» وعنه 
شعبة والسفيانان وزائدة وغيرهم قال ابن معين: ثقة صالح وقال 
العجلي وأبو حاتم والبائي: ثقة وقال عمرو بن.علي: منات سنة 
وقيل سنة ١47‏ كذا في #التقريب» و«تهذيب التهذيب» (عن 
رجل من جعفي يقال: قيس أو: ابن قيس) قال الحافظ في «تهذيب 
التهذيب؛»: قيس بن مروان وهو ابن أبي قيس الجعفي الكوفي روئ 
عن عمر حديث من أراد أن يقرأ القرآن رطبا الجديث» وعنه خيثمة 
ابن عبدالرحمن وعلقمة بن قيس وعمارة بن عصير وقرثع الضبي 
ذكزه ابن حبان في «الثقات» انتهى. وقال في «التقريب»: قينس بن 
أبي قيس مروان الجعفي الكوفي صدوق من الثانية انتهى (عن عمر 
عن النبي يَكِ هذا الحديث في قصة طويلة) رواه أحمد في «#مسنده» 
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)١6/١(‏ ففيه: حدثنا عبدالله حدثني أبو معاوية ثنا الأعمش عن 
إبراهيم عن علقمة قال: جاء رجل إلى عمر رضي الله عنه وهو 
بعرفة: قال معاوية: وحدثنا الأعمش عن خيثمة عن قيس بنن مروان 
أنه أتى عمر رضي الله عنه فقال: جئت يا أمير المؤمنين من الكوفة 
وتركت بها رجلاً يلي المصاحف عن ظهر قلبه؛ فغضب وانتفخ 
حتى كان يملا ما بين شعبتي الرجلء فقال: ومن هو ويحجك؟: قال: 
عبدالله بن مسعود. فما زال يطفأ ومسرئ عنه الغضب حتى كاد 
يعود إلى حاله التي كان عليهاء ثم قال: ويحك والله ما أعلمه بقي 
من الناس أحد هو أحق بذلك منه. وسأحدثك عن ذلك: كان 
رسول الله ِ لا يزال يسمر عند أبي بكر رضي الله عنه الليلة كذاك 
في الأمر من أمر المسسلمين وإنه سمر عنده ذات ليلة وأنا معه 
فخرج رسول الله يَكهمِ وخرجنا معمه فإذا رجل قائم يصلي في 
المسجد فقام رسول الله و يستمع قراءته فلما كدنا نعرفه قال 
رسول الله يكِ: من سره أن يقرا القرآن رطباً كما أنَزك فليقرا على 
قراءة ابن أم عبدالحديث. 

5- قوله: (وقد اختلف أهل العلم مسن أصحاب النبي ا 
والتابعين ومن بعدهم ذ في السمر بغد العشاء فكره قوم منهم السمر 
بعد العشاء) واحتجوا بأحاديث المنع عن السنمر بعد العشاء 
(ورخص بعضهم إذا كان في معنى العلم وما لا بد من الحوائج 
وأكثر الحديث على الرخصة) واحتجوا بأحاديث الباب التي تدل 
على الرخصة وقالوا: حديث عمر وما في معناه يذل على عدم 
كراهة السمر بعد العشاء إذا كان لحاجة دينية عامة أو خاصة؛» 
وحديث أبي برزة وما في معناه يدل على الكراهة وطريق الجمع 
بينهما أن تحمل أحاديث المنع على السمر الذي لا يكون لحاجة 
دينية ولا لما بد من الحوائج؛ وقد بوب الإمام البخاري في 
«صحيحه: باب السمر.في العلم قال العيني في #شرح البخاري:: 
نبه على أن السمر المنهي عنه إنما هو فيما لا يكون:من الخير وأما 
السمر بالخير فليس بمنهى بل هو مرغوب فيه انتهى. ١‏ 

قلت: هذا الجمع هو المتعين. 

5- قوله: (وقد روي عن النبي يَكيٍ أنه قال: لا سمر إلا لمصسل 
أو مسافر) قال الحافظ في «الفئح»: أما حديث: لا سمر إلا لمصل 
أو مسافر» فهو عند أحمد يسند فيه راو مجهول. وقال الشوكاني في 
«النيل» (ص07*): وقد أخبرج الإمام احمد والترمذي عن ابن 
مسعود #لا سمر بعد الصلاة يعتنٍ العشاء الآخرة إلا لأحد رجلين: 
مصل أو مسافر»» ورواه الحافظ ضيساء الدينن الحقدسي في 
«الأحكام؛ من حديسث عائشة مرفوعاً بلفظ: لا سمر إلا لثلائة 
مصل أو مسافر أو عروس انتهى؛ وفي #مجمع الزوائد» بعند.ذكر 
حديث ابن مسعود: رواه أحمد وأبو يعلى, والطبراني في «الكبيرة 


و«الأوسط». فأما أحمد وأبو يعلى فقالا: عن خيثمة عن رجل عن 
ابن مسعود وقال الطبراني: عن خيثمة عن زياد بن خدير ورجال 
الجميع ثقات» وعند أحمد في رواية: عن خيثمة عن عبدالله 
بإسقاط الرجل: انتهى. 

بَابْ ما جَاء فِي الْوَقْت الآوّل من الففئل 

- [صحيح] حَدئنًا أو عَمَار الحسَين بن حُرَيْشٍ 
عدجا التفال بن موس شن عببالله بن عر النشري عن 
القَاسم بن غَنام عَن عَمَيِه أمْ فَررَة"' » وكانت مِمْنْ بَابِعَتٍِ 
النبي كد قالنت: سيل النبي يكله: أي الآعْمال أفضّل؟ قَالَ: 
«الصّلاة لآل وَفتهَاة9". 

[د: 35 )]. 

-0١‏ [ضعيف] حَدننًا قُتَْبَهْ قَالَ: حدثنًا عبدالله بن وهب 
عَنْ سَعِيدٍ بن عبدالله الجُهني عَنْ محم ابْنِ عُمرٌ بْن عَلِي بن 
ا عن عَلِي بْنِ أبي طَالِسنٍ أن النبي 28 

له: ديا عَلِي؛ ثلاث لآ تُوَخرها: الصّلاة إذَا آنْتْء وَالْجَنَادَةٌ 
1 حَضْرت أ“ وَالآيم ذا رَجَدْت لها كنوأ» 6 

(قَالَ أَبُو عِيسَى : هذا حَدِيث غريب ؛ حْسن). 

57 [موضوع] حَدلنًا أحمَذ بن منيم حدث يَعقُوبُ بن 
الود المَدبِي عَنْ عبدالله بن مر َنْ افع صن البن عْمَرٌ 
قَالَ: قَالَ رَسّول الله ككل: «الْوَفت ح الأول مِنْ الصّلاةٍ رَضُوَانُ 
الله. وَالوَقَتْ الآخيرٌ عَفْوْ اللهه9. 

(قالَ أو عيسى: هذا حديث غريب). 

(وقَد رَوَى ابن عَبّاسِ عَن النبي ل نَحْرَة). 

(قَال): َفِي البَاب عَنْ علي وَابْنِ عُْمْنَ وعَائِشّة؛ وان 
مُسعود عه 

قال أبُو عيسى: حَلدِيث أمْ فَرْوَةَ لأ يرْوَى إلأمِن حَدِيت 
عبدالله (بْن عْمْر) العُمَري ويس (هُوَ) بالقَوي عند امل 
الْحَدِيث. رَاضْطَربُوا (عَنْهُ) فِي هذا ١‏ الْحَدِيثِ" (وَهْوَ 
صدوق» وقد تكلم فيه يَحْتَى بن سَعِيلر مِن قبل حفظِه). 

١/*‏ - [متة مق غليه] عدلنا قتية حلنا عزواة بسن تكاوية 
القزاري عن أبي يَعَفُو را عن الولياد بن العَيْزَار مَنْ أبي 
عَمْرو الششيبائي”": أَذْرَجْلاً قَالَ لابن مَمْعُود: أي العَملٍ 
أفْفَلكأقَال: سسألْت عَنْهُ رَسُولَ الله ؟ فَقَالَ: «الصّلاةٌ عَلَى 
موَاقِيتها' ''' قُلت: وَمَاذَا يَا رَسُولَ الله؟ قال :: وبر الوَالِدَيْن. 
قُلْتْ: وَمَاذَا يا رَسُول الله؟ قَال: الْجهَادُ في سَبيل الله9"". 

لخ: لا(اه] [م: 44] [ن: ١لت‏ 1١كآ].‏ 

قال أبو عيسى: و هذا حديث حسن صحيح 


لقف 


تحفة الأحسوذي - كتاب الضصلاة 


يفف 


وَفَدْ رَوَى الْمَسْعُودِي وَتشُعَبَهُ و( ليمَانُ) (م وَأبْو 
إملحاق) الشَيبانِيَ وَغْيْرْ وَايدٍ عن الْوَلِيدٍ بن العَيْرَار: هذا 
الحَدِيثك. ١‏ 

4- [قال الألباني: صحيح] حدئنًا قَنَيبَهُ حَدَئنَا الليِث 
عَنْ خالا ب بْن يزيد عن سَعِيدٍ بن أبي هِلآل عن إِسْحَقَ بن 
مر" عن عَئِشَة قالّت: سا صَلى رَسُولُ الله َل صلاة 
لوقْتِهَا الآخن مَرنَيْنِ حَتَى بض انه" . 

فالا و عينتى: هَذا حُدِيف 0 غْرِيب» “» وَلَيْسَ إسْئادة 

60 
قال الشافمي: وَالوَفت الأول مسن الصَلا أفْضَل وَبِمًا 
يَدلَ عَلَى فضل أول الْوقْت عَلَى آخيرو: اخَارٌ ابي يلي وَأبي 
بكْر وَعْمَرَ فلم يَكُونُوا يَخْتَارُونْ لما ُو أفْضّل وَلَمْ يكونوا 
يَدَعُونُ الْفَفئل» وكانوا يُصلُونَ في أو الْوَقت2"9, 

(قَالَ): حَدَئنًا بذَلِك أبو الْوَلِيدٍ المكيّ عَن الثتافِي. 

-١‏ قوله: (عن القاسم بن غنبام) الأنصازي البياضي المدني» 
دوق مضطرب الحديث قاله الحافظ في «التقريب». وقبال 
الخزرجي في «الخلاصة»: وثقه ابن حبان (عن عمته أم فروة) قال 
الحافظ في «التقريب:: أم فروة الأنصارية صحابية لها حديث في 
فضل الصلاة أول الوقك. ويقال: هي بدت أبي قحافة وأخمت أبي 
بكر :الصديق انتهى؛ وقبال المنذري في «تلخينص السسنئن؛: أم 
اللرحا رص اك لي كر سور اباو أم فزوة 
الأنصارية فقدؤهم :انتهى. 

7- قوله: (الصلاة لآول وقتها) قال ابن-الملك: اللام بمعنى 
في. . وقال الطيبي: اللام لل للتاكيد وليس كما في قوله تعالى: لدت 
لِحَبَاتّي4 أي وقت حياتي» لأن الوقت مذكور. ولا كما في قوله 
تعالي: لفَطْلْقُومُنٌ ن لِعِدْتِهن» أي قبل عدتهنء لذكر الأول فيكون 
تأكيداً: قال القاري: المختار أن المراد بأول الوقت المسختار أو 
مطلق لكنه. خصن ببعض الأخبار. انتهى. 

فلت: الظاهر هو الثاني كما لا يخفى ؤيؤيده حديث ابن عمر 
الآتي فهو المعؤل عليْه. والخديث. دليل على أن الصلاة لأول وقتها 
أفضل الأعمال لكن الحديث ضعيف من وجهين: الأول: أن في 

:. سنده عبدالله بن عمر العمري وهو ضعيف. والثاني: أن فيه اضطراباً 
كا سالك ماربا ولكن لوشامد بن عدبت تبن سيعوه روناي 
في هذا الباب. 

قوله: (نا يعقوب بن الوليد المدني) قال الحافظ في: «التقريب»: 
1 كذبة أحمد وغيره (عن عبدالله بن عمر) هو العمزي. 


7- قوله: (الوقت الأول من الصلاة) قال القاري: من تبعيضية + 


والتقدير من أوقات الصصلاة وقال: قال الطيبي. مبن بيان للوقت 


(رضوان الله) أي سبب رضائه كاملاً لما فينه من المبادرة إلى 
الطاعات (والوقت الآخمر) بحيث يحتمل أن يكون خروجاً من 
الوقت:أو-المراد به وقت الكراهة (عفو الله) والعفو:يكون:عمن 
المقصرين فأفاد أن تعجيل الصلاة أول وقتها أفضل قاله المناوي. 
وقال البيهقي: قال الشافعي: ولا يؤثر علسى رضوان الله شيء لأن 
العفو لا يكون إلا عن تقضير انتهى. والحديث ضعييف جدداً: قال 
البيهقي ف «المعرفة»: حديث «الصلاة في أول الوقت رضران الله» 
إنما يعرف بيعقوب بن الوليد وقد كذبه أحمد ببن حنبل وسائر 
الحفاظ. قال: وقد روى هذا الحديث بأسانيد كلها ضعيفة وإنما 
يروي عن أبي جعفر محمد ابن علي من قوله. انتهن. قال الحافظ 
الزيلعي في.«نصب الراية» بعد ذكر كلام البيهقفئي هذا: زانكز ابن 
القطان في كتابه على أبي محمد عبدالحق لكونة أعل الحديث 
بالعمري وسكت عن يعقوب. قال: ويعقوب هو العلة قال أحجمد 
فيه: كان من الكذابين الكبار وكان يضع الحديث وقال أبو نحاتم: 
كان يكذب والحديث الذي رواه موضوع وابن عدي إنما أعلبه به 
وفي بابه ذكره انتهى ما في #نضب الراية». 

قلت: والعجب من:الترمذي أيضاً فإنه سكت عن يعقوب ولم 
يعل الحديث به. 

تنبيه: «أعلمٌ أن هذا الحديث يدل علءئ' أن تعجيئل الصلاة أل 
وقتها أفضل من تأخيرها إلى آخر وقتها لأن في التعجيل رضوان 
الله وفي التأخير عفو الله وظاهن أن العفو لا يكون إلااعن تقصير. 
قال في «النهاية»: في أسماء الله تعالى العفو هنو فعول من العفو 
وهو التجاوز عن الذنب وترك العقاب علينه. وأصله المحو 
والطمس انتهى. وذكر صاحب «بذل المجهنود» في تفسير قوله 
«والوقت الآخر عفو الله؛ ما لفظه: إن العفو عبارة.عن الففل قال 
الله تعالى: يلون مَاذَا يُنَفِقُونَ 3 الْعَفْوَ ومعنئ الحديث أن 

من أدى الصلاة ذ فنْ أول إلأوقات نقسك نال:رضوان الله وأمن من 
سخطه وعذابه. ومن أدى .في آخر الوقت فقد نال ففسل الله ونييل 
فضل الله لا يكون بدون الرضوان: فكانت هذه الدرجة أفضل من 
قلت: هذا ليس تفسنيراً للحديث بل هو تحريف له ويبطله 
حديث أبي هريرة مرفوعاً إن أحدكم يصلي الصلاة لوقتها وقد تسرك 
من الؤقت- الأول ما هو خير له من أهله وماله زواه الدارقطني. 

4 - قوله: (وفي الباب عن علي وابن عمر وعائثة واببن 


:مسيعود) قد أخرج الترمذي أحاديث هؤلاء الصحابة رضي الله عنهم 


في هذا الباب. 
. 6- قوله: (عن سعيد بن عبدالله الجهني) الحجازي روى عن 
محمد بن عمر بن علي وعنه ابن وهب وثقه ابن حبان له حديث 


ابفة 


تحفة الأحوذي - كتاب الصلاة 


عندهم كذا في «الخلاصة» وقال في «التقريب؟: مقبول (عن محمد 
ابن. عمر بن علي ابن أبي طالب) الهاشمي قال الحافظ: صدوق 
وقال في «الخلاصة»: وثقه ابن حبان (عن أبيه) أي عمر ابن علي 
أبن أبي طالب الهاشمي ثقة وثقه العجلي وغيره. 

-١‏ قولله: (يا علي ثلاث) أي من المهمات وهو المسوغ 
للابتداء. والمعنى ثلاثة أشياء وهي الصلاة والجنازة والمرأة. ولذا 
ذكر الغدد (لا تؤخرها) بالرفع خبر لثلاث (الصلاة) بالرفع أي منها 
أو إحداها أو وهي (إذا آنت) بالمد والنون من آن يئين أبنا مشل 
«حانت» مبنى ومعنى. وفي بعض النسخ «أنت» بالتائين من الإتيان. 
قال السيوطي في «قوت المغتذي»: قال ابن العربي وابن سيد 
الناس: كذا رويناه بتائين كل واحدة منهما معجمة باثتتين من فوقها. 
وروى آنت ينون ومد بمعنى حانت وحضرت انتهى. وقال القاري 
في «المرقاة»: قال التوريبشتي: في أكثر النسخ المقروءة «أنت؟ 
بالتائين وكذا عند أكثر المحدثين وهو تصحيف والمحفوظ من 
ذوي الإتقان «آنت» على وزن حسانت ذكره الطيبي انتهى مافي 
«المرقاة» (والجنازة إذا حضرت) بكسر الجيم وفتحها لغتان في 
النعش والمبيت. وقيل: الكسر للأول والفتح للثاني والأصح أنهما 
للميت في النعش. قال الأشرف: فيه دليل على أن الصلاة على 
' الجنازة لا تكره في الأوقات المكروهة نقله الطيسي. قال القاري: 
وهو كذلك عندنا يعني الحنفية أيضاً إذا حضرت في تلك الأوقات 
من الطلوع والغروب والاستواء وأما إذا حضرت قبلها وصلى عليها 
في تلك الأوقات فمكروهة وكذا حكم سجدة التلاوة. وأما بعد 
الصبح وقبله وبعد العصر فلا يكرهان مطلقاً انتهى كلام القاري 
(والأيم) بفتح الهمزة وتشديد الياء المكسورة أي المرأة العزبة ولو 
بكرا (إذا وجدت) أنت (لها كفؤا) الكفؤ: المثل. وفي النكاح: أن 
يكون الرجل مثل المرأة في الإسلام والحرية والصلاح والنسب 
وحسن الكسب والعمل. قال الحافظ في «التلخيص» بعد ذكر هذا 
الحديث: رواه الترمذي من حديث علي وقال: غريب وليس إسناده 
بمتصل. وكذا قال الحافظ الزيلعي في «نصب الراية؛ بعد ذكر هذا 
الحديث بإسناده نقلاً عن «جامع الترمذي». 

قلت: ليست هذه العبارة أعني «غريب وليس إسناده بمتصل» 
في النسخ المطبوعة والقلمية الموجودة عندنا. وقال الحافظ في 
«الدراية» بعد ذكر هذا الحديث: أخرجه الترمذي والحاكم بإسناد 
ضعيف. 

/ا- قوله: (حديث أم فروة لا يروى إلا من حديث عبدالله بن 
عمر العمري وليس هو بالقوي عند أهل الحديث) عبدالله بن عمر 
العمري هذا هو عبدالله بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن 
الخطاب المدني ضعيف عابد. وقال الذهبي في «الميزان»: صدوق 


في حفظه شيء. زوى أحمد بن أبي مريم عن ابن معين ليس به 
بأس يكتب حديثه. وقال الدارمي: قلت لابن معين: كيف حاله في 
نافع؟ قال: صالح ثقة. وقال الفلاس: كان يحبى القطان لا يحدث 
عنهء وقال أحمد بن حنبل: صالح .لا بأس به. وقال النسائي وغيره: 
ليس بالقوي. وقال ابن المديني: عبدالله. ضعيف. وقال. ابن حبنان: 
كان ممن غلب عليه الصلاح والعبادة حتى غفل عن حفظ الأخبار 
وجودة الحفظ للآثار فلما فحش خطؤه استحق الترك انتهسى 
(واضطربوا في هذا الحديث) قال الزيلعي في «نصب الراية»: ذكر 
الدارقطني في كتاب «العلل» في هذا الحديث اختلافا كثيرا 
واضطراباً ثم قال: والقوي قول من قال: عن القاسم. عن جدته أم 
الدنيا عن أم فروة انتهى. قال في «الإمام»: وما فيه من الاضطراب 
في إثبات الواسطة بين القاسم وأم فروة وإسقاطها يعود إلى العمري 
وقد ضعف ومن أثبت الواسطة يقضي على من أسقطها وتلك 
الواسطة مجهولة انتهى ما في «الميزان». 

4- قوله: (نا مروان بن معاوية الفزاري) أبو عبدالله الكرفي 
نزيل مكة ثم دمشق ثقة حافظ وكان يدلس أسماء الشيوخ كذا في 
«التقريب». وهو من رجال الكتب الستة (عن أبي يعفور) بالفاء هو 
عبدالرحمن بن عبيد بن نسطاس بن أبي صفية الثعلبي العامري 
الكوفي ويقال له أبو يعفور الأصغر والصغير روى عن السائب بن 
يزيد وأبي الضحى والوليد بن العيزار وغسيرهمء وعنه الحسن بن 
صالح والسفيانان ومروان بن معاوية وغيرهم قال أحمد وابن معين: 
ثقة وقال أبو حاتم: ليس به بأس وذكره ابن حبان في «الثقات» كذا 
في «تهذيب التهذيب». 

اعلم أنه وقع في بعض نسخ الترمذي «أبو يعقوب» بالقاف وهو 
غلط. 

4- (عن الوليد بن العيزار) بفتح العين المهملة وإسكان 
التحتانية ثم زاي: العبدي الكوفي ثقة (عن أبي عمرو الشيباني) 
بالشين المعجمة الكوفي له إدراك روى عن علي وابن مسعود وثقه 
ابن معين مات سنة خمس وتسعين وقيل: سنة ست وهو ابن مائة 
وعشرين سنة كذا في (الخلاصة» وقال في «التقريب»: ثقة مخضرم 
من الثانية. 

- قوله: (أي العمل أفضل) وفي رواية البخاري: أي العمل 
أحب إلى الله. ومحصل ما أجساب به العلماء عن هذا الحديث 
وغيره مما اختلفت فيه الأجوبة بأنه أفضل الأعمال أن الجواب 
اختلف لاختلاف أحوال السائلين بأن أعلم كل قوم بما يحتاجون 
إليه أو بما لهم فيه رغبة أو بما هو لائق بهم. أو كان الاختلاف 
بإختلاف الأوقات بأن يكون العمل في ذلك الوقت أفضل منه في 
غيره. فقد كان الجهاد في ابتداء الإسلام أفضل الأعمال لأنه 


تحفة الأحسوذي -.كتاب: المنسلاة 


اليف 


الوسيلة إلى القيام بها والتمكن في أدائها: وقد تضافرت النصوص 
على أن الصلاة أفضل من الصدقة ومع ذلك ففي وقست:مواساة 
المضطر تكون الصدقة أفضل أو أن أفضل ليست على بابها بل 
المراد بها الفضل المطلق. أو المراد من أفضل الأعمال فحذفت 
من وهي مرادة (فقال: الصلاة على مواقيتها) وفي رواية البخاري: 
على وقتها قال الحافظ: وهي رواية شعبة وأكثر الرواة وفي رواية 
للبخاري: لوقتها. وكذا أخرجه مسلم باللفظين. قال: وخالفهم علي 
ابن حفص وهو شيخ صدوق من رجال مسلم فقنال: الصلاة ني 
أول وقتها أخرجه:الحاكم والدارقظني والبيهقي من طريقه قال 
الدارقطني: ما أحسبه حفظه لأنه كبر وتغير حفظه. قال الحافظ: 
ورواه الحسن بن علي المعمري ف «اليوم والليلة» عن أبي موسى 
محمد ين المثني عن غندر عن شعبة كذلك قال الدارقطني تفرد به 
العمري فقد رواه أصحاب أبي. موسى عنه بلفظ «على وقتها». وقد 
أطلق النووي في اشرح المهذب؛ أن رواية «في أول وقتها» 
ضعيفة. قال الخافظ: لكن لها طريقاً أخرى أخرجها ابن خزيمة في 
«صحيحه) والحاكم وغيرهما من ظريق عثمان بن عمر عن مالك 
ابن مغول عن الوليد وتفرد عثمان بذلك والمغروف عن مالك بن 
مغول كرواية الجماعة. انتهى كلام الحافظ بتلخيص. 

-١‏ (قلت: وماذا يا رسول الله؟ إلخ) وفي.رواية البخاري: ثم 
أي؟ قال: ثم بر الوالدين. قال: ثم أي؟ قال: الجهاد في سبيل الله. 

-١7‏ قوله: (وهذا حديث حسن صحيحح) وأخرجه البخاري 
ومسلم. . 
1-.قوله: (عن خالد بن يزيند) الجمحي المصري 
الإسكندراني ثقة من رجال الكتب السئة (عن سعيد بن أبي هلال) 
الليئي مولاهم المصري قيل: مدني الأصل وقال ابن يونس: بل .نشأ 
بها قال الحافظ في «التقريب::. صدوق لم أر لابن حزم في تضعيفه 
سلفا إلا أن الساجي حكى عن أحمد أنه اختلط انتهى. قلت: هو 
من رجال الكتب الستة (عن إسحاق بن عمر) قال في «الميزان»: 
تركه الدارقطني. انتهى وهو من رجال الترمذي. 

4- قوله: (ما صلى رسول الله كلِهِ صلاة لوقتها الآخر مرتين 
حتى قبضه الله) قال القاري: لعلها نا حسبت صلاته مع جبريل 
للتعلم وصلاته مع السائل للتعليم يعني أوقات صلاته عليه الضلاة 
والسلام كلها كانت في وقتها الاختياري إلا ما وقع من التأخير إلى 
آخخره نادرا لبيان الجواز انتهى. 

5- قوله: (وليس إسناده بمتصل) يثبت من قول: الترمذي هذا 
أن إسحاق بن عمر ليس له سماع من عائشة. قال الحافظ في 
«تهذيب التهذيب» في ترجمة إسحاق بن عمر: روى له الترمذي 
حديثاً واحداً في مواقيت الصلاة وقال: غريب وليس إسناده بمتصل 


انتهن. . ٠‏ : 
- قوله:.(قال الشافعي: والوقت الأول .من الصلاة:أفضل 
إلخ) الآمر كما قال الشافعي:(ولم. يكونوا يدعون) بفتح الدال أي 

يتركون. 
8- بَابْ ما جَاءَ في السنهو عَن وَْتِ صَلاة الْمَصر 

ا[ متفق عليه] حَدئنا قُتييَُ حدثنا الل (ببن سَغْلو) 
عَنْ نافع عن ابن عَمَرَ عَنِ النبي يل قَالَ: «الذي تَفُوئَهُ صَلاةٌ 
العَصْرٍ فكأنْمَا وَيِرَ أَهْلّهُ وَمَالَهُ2"7. 

َفِي الْبَابِ عَنْ بُرَدَة وَنَوْقلٍ بن مُعَاويَة 

لخ: 5 [م: 5 [ن: ١1ه]‏ [ه: 3180 

َال أبُو عيسى: حَدِيث ' ابن عُمرٌ حَلِيث حَسَنْ صحِيح”". 

وَقَد رَوَاهُ الزّهْرِي (أيضاً) عَن سَالِم عَنْ أبيسه (انن عْمَرَ) 

عَن النبي يل. 

-١‏ قوله: (فكأنما وتر) على بناء المفعول أي سلب وأخخذ (أهله 
وماله) بنصبهماء ورفعهماء قال الحافظ: هو بالتصب عند الجمهور 
على أنه مفعول ثان لوتر وأضمر في وتر مفعول ما لم يسم فاعله 
وهو عائد إلى الذي فاتته؛ فالمعنى أصيب بأهله وماله وهو متعند 
إلى مفعولين» ومثله قوله تعالى: لول يَتِرَكُمْ أعْمَالكُمْ» وقيل: وتر 
ههنا بمعنى نقص فعلى هذا يجوز نصبه ؤرفعه لآن من رد النتقص 
إلى الرجل نصب وأضمر ما يقوم مقام الفاعل» ومن رده إلى : الأهل 
رفعء قال القرظبي: يروى بالنضب :على أن وتر بمعنى سلب وهو 
يتعدى إلى مفعولين وبالرفع على أن وتر بمعنق أخذ فيكون أهله 
هو الذي لم يسم فاعله؛ قال: وظاهر الحديث التغليظ على من 
تفوته العصر وإن ذلك مختص بهها. وروى ابن حبان وغيره من 
حديث نوفل بن معاوية مرفوعاً: من فاتنه الصلاة فكأنما وتنر أهله 
وماله. وهذا ظاهره العموم في الصلوات المكتوبات؛ وأخرجه 
عبدالرزاق من وجه آخر عن نوفل بلفظ: لأن يوتر لأحدكم أهله 
وماله خير له من أن يفوته ؤقت صلاة وهذا أيضاً ظاهره العموم. 
ويستفاد منه رواية النضب لكن. المحفوظ من حديث نوفل بلفظ 
«من الصلوات ضلاة:من: فاته فكانما وتر أهله وماله» أخرجة 
البخاري في «علامات النبوة» ومسلم أيضاً قال: ووب الترمذي 
على خديث الباب: ما جاء فى السهو عن وقت العصز فحمله على 
الساهي» وعلن هذا فالمراد بالننديت أنه يلحقه من الأننفت عند 
معاينة الثواب لمن صلى ما يلحق من :ذهب ماله وأهله. وقد رؤى 
معنى ذلك عن سالم بن عبدالله بن عمر ويؤخذ منه التنبيه على أن 
أسف العامد أشد لاجتماع فقد الثواب وخصول الإثم. انتهى كلام 
الحافظ. 


نا 


م 
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1- قوله: (وفي الباب عن بريدة ونوفل بن معاوية) أما حديث 
بريدة فأخرجه البخاري بلفظ: بكروا بصلاة العصر فإن النبي 35 
قال: من ترك صلاة.العصر فقد حبط عمله. وأماتحديث نوفل بن 
معاوية فتقدم تخريجه في كلام الحافظ. 

- (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه البخساري 
ومسلم. 

84- باب ما جَاء ( فِي تَعنْجيل الصّلاة 
ذا أرقا الإمّام | 

7- [صحيح رواه مسلم] حَدئنا مُحَمَّلُ بن مُوسَى 
الببصطري""' حدئنا عفر بن سليِمَان الفتبعي عَنْ أبي عِسْرَان 
الجوني”"' عَنْ عبدالله بْنِ الصّامِت عَن أبي ذْر قَال: قَالَ النبي 
1 ديا باذ أمَرَاء يَكُونُون بَعْلِي يُمِينُونَ الصلاة"", فَصَل 

لصّلاة لوَفْتِها فَإِنْ صّليت لوقتها كَانَتَ لَك نَافِلَة وَإلكنت 
اقَذ أحْرَزت صلدُتك0. 
[م: 1]141د:481][ه: 151 .]١‏ 


وَفِي البَابِ عَنْ عبدالله بن مَسْعُودٍِ وَعْبَادَة بن 


الصّامبت2 , 
قال أَبُو عيسى: حَلدِيث أبي ذَر حَلدِيث 0 
رَهْوَ قَوْلَ غَيْرِ وا جر مِن أهل الْعِلْم: يَسْتَحِبَو ن أن يُصَلَى 


الرّجِلُ الصّلاة لِمِيقَاتهَا ذا ذا أخرّهًا الإمام ثم 0 مع الإمامء 
وَالصلاَة الأولى 2 الْمَكُْوبَةُ عِنْدَ أكثر أهلٍ 00-6 

وَآبُو عمران الْجَونِيَ اسمه (عبدالمَلِك بن حَبيبي) , 

-١‏ قوله: للك ملات صرين دنا الع 
الحرسي بفتح المهملتين» روى عن سهيل بن حزم وزياد البكائي 
وجماعة؛ وعنه الترمذي والنسائي وقال صالح: وثقه ابن حجان كذا 
في «الخلاصة»»؛ وقال الحافظ في «التقريب»: لينء وضبط الحرسي 
بفتح المهملة والراء وبالسين.المعجمة. 

؟- (نا جعفر بن سليمان الضبعي) بضم الضاد المعجمة وفتح 
الموحدة نسبة إلى ضبيعة بن نزار كذا في «المغني» لصاحب 

«مجمع البحار؛؛ وقال في «التقريب»: صدوق زاهد لكنه كان يتشيع 
(عن أبي عمران الجوني) بفتح الجيم وسكون الواو بنون منبسوب 
إلى الجون بطن من كندة كذا في «المغني؟ . 

-٠‏ قوله: (يميتون الصلاة) قال النووي: معلى يميتون الصلاة 
يؤخرونها ويجعلونها كالميت الذي خرجت روحه. والمراد 
بتأخيرها عن وقتها أي عن وقتها المختار لا عن جميع وقتهافإن 
المنقول عن الأمراء المتقدمين والمتأخرين إنما هو تأخيرها عن 
وقتها المختار ولم يؤخرها أحد منهم عن جميع وقتهاء فوجب 


حمل هذه الأخبار على ما هو الواقع. انتهى كلام النووي. 

قلت: فيه نظر قال الحافظ في «الفتح»: قد صح أن الحجاج 
وأميره الوليد وغيرهما كانوا يؤخزون الصلاة عن وقتها والآثار في 
ذلك مشهورة: منها اما رواه عبدالرزاق عن ابن جريج عن عطناء 
قال: آخر الوليد الجمعة حتى أمسى فجئت فصليت الظهر قبل أن 
أجلس ثم. صليت العصر وأنا جالس إيماء وهسو يخطب إنما فعل 
ذلك عطاء خوفاً على نفسه من القتل ومنها ما رواه أبو نعيم شيخ 
البخاري في كتاب الصلاة من طريق أبي بكر بن عتبة قال صليت 
إلى جنب أبي جحيفة فمسى الحجاج بالصلاة فقام أبو جحيفة 
فصلىء ومن طريق ابن عمر أنه كان يصلي مع الحجاج فلما أخر 
الصلاة ترك أن يشهدها معه؛ ومن طريق محمد بن أبي إسماعيل 
قال: كنت بمنى وصحف تقرأ للوليد فأخروا الصلاة فنظرت إلى 
سعيد ابن جبير وعطاء يومئان إيماء وهما قاعدان انتهى كلام 
الحافظ. : 

4- قوله: (فصل: الصلاة لوقتها فإن صليت) أيْ صلاة الأمراء 
(لوقتها) أي في وقتها (كانت لك نافلة) أي كانت الصلاة التي 
صليت مع الأمراء نافلة لك (وإلا كنت قد أحرزت صلاتك) أي 
حصلتها فإنك قد صليت ذو في أول الوقت. 

قال النووي: معناه: إذا علمت من حالهم تأخيرها عن وفتها 
المختار فصلها لأول وقتهاء ئم إن صلؤها.لوقتها المختار فصلها 
أيضاً وتكون صلاتك معهم نافلة وإلا كنت قد أحرزت صلاتك 
بفعلك في أول الوقت أي حصاتها وصنتها واحتطت لهاء.قال: 
والحديث يدل على أن الإمام إذا آخر الصلاة عن أول وقتها معهم 
يستحب للمأموم أن يصليها في أول الوقت منفرداً ثلم يصليها مع 
الإمام فيجمع فضيلتي أول الوقت والجماعة» قال: وفي الحديث أن 
الصلاة التي يصليها مرتين تكون الأولى فريضة والثانية نفلا انتهى. 

5- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن مسعود وعبادة بن 
الصامت) أما حديث عبدالله بن مسعود فأخرجه أحمد والطبراني 
في «الكبير» ورجاله ثقات كذا في «مجضع الزوائد». وأما حديث 
عبادة بن الصامت فاخرجه أبو داود بلفظ: ستكون عليكم بعدي 
أمراء تشغلهم أشياء عن الصلاة لوقتها حتى يذهب وقتها فصلوا 
الصلاة لوقتها فقال رجل: يا رسول الله أصلي معهم؟ فقال: نعم: إن 
شئت ورواه أحمد بنحوهء وفي لفظ: واجعلوا صلاتكم معهم 
تطوعاًء والحديث سكت عنه أبو داود والمنذري: 

1- قوله: لحديث أبي ذر حديث خسن) وأخرجه أحمد ومسلم 
والنسائي. 

- قوله: (والصلاة الأولى هي المكتوبة عند أكثر أهل العلم) 
وهو الحق وحديثالباب نص صريح فيه ومن قال بخلافه فليس له 
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لك 


دليل صصح : 

8+-:قوله: (وأبو عمران الجوني اسمه عبدالملك بن حبينت) 
وهو مشهور بككنيته ثقة من كبار الرابعة كذا في «التقريب». 

- بَابْ ما جَاءَ في النوْم عَنِ الصلاة 

117 - [صحيح؛ صححه الحافظ] حَدنَنَا فُبَينَةُ حدثنا 
حَمَادُ بْنُ زيل عن نابت البنانِي"'؛ عن عبدالله بن رَبَاحٍ 
(الأنصّاري) 7" عَنْ أبي قََادَة قال: «ذْكَرُوا لبي ىه وْمَهم 
عَنِ الصّلاق 27 قَقَالَ: نه لَيِسَ في النوم تفريط, ِنَمَا التفريط 
في البقضلةك فَذَا َ نْسِيّ أحَدكُمْ صَلاةٌ أن نَم عنها فَلْيْصلَهَاً إذا 
كرا00, 

[د: ١::][ه:‏ 198 ). 

وَفْي لباب عَنِ ابن مُسعود وأبي ريم م وَعِمْرَانَ بن 
أحصين» وَجبيّْر بن مُطْصسم وأبي جحيفة. (وَأبي سَعِيرٍ)» 
وَعَمْرِو بن أمبّة الفتمري. وَذِي مِخْبّر (وَيُقَال: ذِي مِخْمَر) 


وَهُوَ أب أخبي النجائبي 0 

قال أبو عيسى: ا أبي قِنَادَة حَدِيِتُ حسنٌ 

00 

وقد الف مل ايلم ذ فِي الرَجُلٍ يَنَامٌ عَنِ الصّلاة أو 
ناه يي بذك وه ف عي وقح متلا لد طُلْوعٍ 
التشمس أو عِنْدَ غُرويهًا. 

فَقَالَ بَعْضْهُمْ مهم : يصَّلْيهَا إذَا اسيبْقَظ أو ذَكَنَ وَإِنْ كَانْ عِنْدَ 
طُلْوعٍ امس نس عند ريه وهو قَوْل أحْمَكَ وَإسْحاق» 
وَالشافِعِي وَمَالِك. 


وَقَال بَنْضهم: ا يصلَي حََى تلع الم ان مذ 725 

-١‏ قوله: (عن ثابت البناني) بضم. الموحصدة ونونين مخففتين 
هو ثابت. بن أسلم أبو محمد البصري ثقة عابد روى عن ابسن عمر 
وعبدالله بن هغفل وأنسن وخلق من التابعين وعنه شعبة والحمادان 
وغيرهمء قال حماد بن زيد: مارأيت أعبد من ثابت وقال شعبة: 
كان يختم كل يوم وليلة ويصوم الدهر وثقه النسائي وأحمد 
ال لمر اق هومن رجال 
الكتب الستة. 

1- (عن عبدالله بن رباح الأنصاري) المدنبي ثم البصري ثقة 
من الثالثة. قتله الأزارقة كذا في «التقريب».وهو من رجال مسلم 
والأربعة وهو من أوساط الثابعين. 

:؟7- قوله: (ذكروا للنبي يَكةِ نومهم عن الضصلاة) روى الترمذي 
هذا الحديث مختصراً ورواه مسلم فطولاً وذكر قصة نومهسم وفيه: 
فمال رسول الله يك عن الطريق فوضع رأسه ثم قال: احفظوا علينا 


صلاتنا فكان أول من.استيقظ.رسول الله يك والشمس:في. ظهره 
الحديث؛ وفيه: فجعل.بعضنا يهمس إلى.بعض: ما كفارة ما صتعنا 
يتفريطنا في ضلاتنا؟ 

4 - (فقال إنه) 12 “تقصير 
ينسب إلى النائم في تأخيره الصلاة (إنما التفريط في اليقظة) أي 
إنما التفريط يوجد في حالة اليقظة بأن تسبب في النوم: قبل أن يغلبه 
أو في النسيان بأن يتعاطى ما يعلم ترتبه عليه غالباً كلعب الشطرنج 
فإنه يكون مقصيرا حينئذ ويكون آثما كذا في «المرقاة». وقال 
الشوكاني: ظاهر الحديث أنه لا تفربط في النوم سواء كان قبل 
دخول وقت الصلاة أو بعده قبل تضييقه» وقيل: إنه إذا تعمد النوم 
قبل تضييق الوقت واتخذ ذلك ذريعة إلى ترك الصلاة لغلبة ظنه أنه 
لا بستيقظ إلا وقد خرج الوقت كان آثمل والظاهر أنه لا إثم عليه 
بالنظر إلى النوم لأن فعله في وقت يباح فعله فيشمله الحديث: وأما 
إذا نظر إلى التسبب به للترك فلا إشكال ففني العصيان بذلك؛ ولا 
شك في إثم من نام بعد تضبيق الوقت لتعلق الخطاب به والنوم 
مانع من الامتثال والواجب إزالة المانع انتهى. 

5- (فإذا د نسي أحدكم صلاة) أي تركهاً نسياناً «أو نام عنها) 
ضمن نام معنى غفل أي غفل عنها في حال نومه قاله الطيبي أي نام 
غافلاً عنها (فليصلها إذا ذكرها) أي بعد النسيان أو النوم وقيل: فيه 
تغليب للنسيان فعبر بالذكر وأراد به ما يشمل الاستيقاظ والأظهر أن 
يقال إن النوم لما كان يورث النسيان غالباً قابلهما بالذكر. 

1- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وأبي مريم وعمران بن 
حصين وجبير بن مطعم وأبي جحيفة وعمرو ابن أمية الضمري 
وذي مخبر وهو ابن أخ النجاشي) أما حديث ابن مسعود فأخرجه 
أبو داود والنسائي وأما حديث ابن أبي مريم فلم أقف عليه. وأما 
حديث عمران بن حضين فأخرجه البخاري ومسلم وأبو داود. وأما 
حديث جبير بن مطعم فلم أقف عليه. وأمنا حديث أبي جحيفة 
فاخرجه أبو يعلى والطبراني في «الكبير» ورجاله ثقات. وأما حديث 
عمرو بن أمية فأخرجه أبو داود. وأما حديث ذي مخبر فأخرجه 
أيضاً أبو داود. 

- قوله: (حديث أبي قتادة حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو 
داود والنسائي قال الحافظ: إسناد أبي داود على شرط مسلم انتهى: 
وأخرجه بنحوه في قصة نومهم في صلاة الفجر. 

8-.قوله: (فقال بعضهم: يصليها إذا استيقظ أو ذكر وإن كان 
عند طلوع الشمس أو عند غروبها وهو قول أحمد وإسحاق 
والشافعي ومالك) واستدلوا بأحاديث الباب. قال الشوكاني في 
«النيل»: فجعلوها مخصصة لأحاديث الكراهة قال: وهو تحكم 
لأنها يعني أحاديث الباب أعم منها يعني من أحاديث الكراهة من 


يك 
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وجه وأخص من وجه وليس أحد العمومين أولى بالتخصيص من 
الآخر انتهى (وقال بعضهم: لا يصلي حتى تطلع الشمس أو تغرب) 
وبه قالت الحنفية» لما رواه البخاري عن ابن عمر قال رسول الله 
كيِ: إذا. طلع حاجب الشمس فاخروا الصلاة حتى ترتفع وإذا غاب 
حاجب الشمس فأخروها حتى تغيب؛ ولعموم أححاديث الكراهة؛ 
وفيه أيضا ما في استدلال القائلين بالجواز فتفكر. ‏ 

-١‏ بَابْ ما جَاءً في الرّجُل يَنسَى الصّلاة 

4-[مت متفق عليه] حَدئنا قُتَيبَةُ وَبثلرُ بن مُعَاذٍ قَالاً: 
حدثنًا أبُو عَوَانَة عَنْ قَنَادَةَ عَنْ أنّس (بن مَالِكٍ) قالَ: قال 
رَسُول الله وَك: امن نسي صلاة فَليصَلهَا ذا ذكرها00". 

وني الْبَابٍ ه عن سمرة» وَأبي قَعَادة9 , 

[خ: /91ة] [م: 5 ١١5][ه:195].‏ 

قال أبو عيسى: حَِيتُ أنْس ليث حَسنُ صَحيخ7". 

يُرْوَى عَن علي بن أبي طَالْبو: أنَهُ قال ففي الرّجْلٍ يَنْسَى 
الصلاة (قال): يُصَلَيهَا متَى (م1) ذَكَرَهَا ِي وَفْسَ أو في غَيْرِ 
وَقْت. رَمُوَ فول (الشافعي» َ) أخمد (ن حَتبل)؛ 
وإمشْحاق9. 

يُرْوَى عن أبي بكرة: أنه نام عَنْ صَلاةٍ الْعَصرِء فا يِف 
عِنْدَ غُرُوبٍ الشّمْس» فَلَمْ صل حَنَى َرَت الشّمْس. وَقَدْ 
ذَهَبّ ؛ قَوْم من آهل الْكُوفَة إلى هذا". 

اسل لاهرا ري تر علي بن بي الجر ررمي 

شه عن 0 

-١‏ قوله: (من نسي الصلاة فليصلها إذا ذكرها) زاد مسلم في 
رواية: لا كفارة لها إلا ذلك. قال النووي: معناه لا يجزئه إلا 
الصلاة مثلها ولا يلزمه مع ذلك شيء آخر. 

- قوله: (وفي الباب عن سمرة وأبي قتادة) أما حديث سمرة 
فأخرجه أحمد عن بشر بن حرب عنه قال أحسبه مرفوعاً: من نسي 

صلاة فليصلها حين يذكرهاء وبشر بن حرب ضعفه ابن المبارك 
وجماعة ووثقه ابن عدي وقال: لم أرَ له حديثا منكرا كذا في 
مجمع الزوائدة؛ وأما حديث أبي قتادة فتقدم تخريجه في الباب 
المتقدم. 

- قوله: (حديث أنس حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. 

4- قوله: (ويروى عن علي بن أبي طالب أنه قال في الرجل 
ينسى الصلاة: يصليها متى ذكرها في وقت أو غير وقت) أي ذكرها 


في وقت الصلاة أو في غير وقتها (وهو قول أحمد وإسحاق) وهو , 


قول الشافعي ومالك كما عرفت في الباب المتقدمء واستدلوا 


بحديث الباب. 


5- (ويروى عن أبي بكرة أنه نام عن صلاة العصر فاستيقظ 
عند غروب الشمس فلم يصل حتى غربت الشمس) لم آقف على 

من أخرج هذا الأثر ولا على من أحرج أثر على المتقدم (وقد 
ذهب قوم من أهل الكوفة إلى هذا) وهو قول أبي حنيفة» واستدلوا 
بأحاديث النهي عن الصلاة في الأوقات المنهية عنها. 

1- (وأما أصحابنا فذهبوا إلى قول علي بن أبي طالب) المراد 
بقوله «أصحابنا» أهل الحديث وقد تقدم تحقيقه في المقدمة قال 
العيني في «شرح البخاري» : احتج بعضهم بقوله: إذا ذكرها على 
جواز قضاء الفوائت في الوقت المنهي عن الصلاة فيه» قلت: ليس 
بلازم أن يصلي في أول حال الذكر غاية ما في الباب أن ذكره سنبب 
لوجوب القضاء ء فإذا ذكرها في الوقت المنهي وأخرها إلى أن يخرج 
ذلك وصلى يكون عاملاً بالحديثين أحدهما هذا والآخر حديث 
النهي في الوقت المنهي عنه أنتهى. 

قلت: الام المسادر رفول متها ين لكر ناف 
رواية سمرة وكذا من قوله فليصلها إذا ذكرها قضاؤها في أول حال 
الذكر وأما قوله: (ليس بلازم أن يصلي في أول حال الذكر إلخ) 
ففيه أن الحديث لا يدل على أن لا يصليها إذا ذكرها في الوقت 
المنهي بل فيه الأمر بقضاء الصلاة حين ذكرها مطلقاً في وقت أو 
غير وقت كما قال علي بن أبي طالب. 

؟- ينث 

بيهن 2 

- قال الألباني: التعديف في «الضعيف» ولم يذكره 
فيه] حَدئنًا هَنادٌ حدثّنا هُشَيمٌ عَنْ أبي الربَير'' ' عن نَافِعٍ بن 
بير بن مُطْعِم عَنْ أبي عبَيْدة ْنِ عبدالله (بّنِ مَسْمُووٍ) قال: 
بالسعدات ذبن سترر «إن المُشركين شغلوا رَسُولَ الله 
عَن أربَع صلوَاتو” ' يوم الخَندَق حَتَى ذهب مِنَ اللبْل ما 


شَاءٌ الى فَأَمَرَ بلألا فَأذْنَ مُ ثم أقام نَصَلّى اللَهْن ثم أقامَ 
قَصلَى الْمَصْنٌ م أقامٌ فَصَلَى الْمَغْرِب» م ثم أقامّ فَصَلَى 
الْعِشَاءَ ا 

[ن: 1576 - الكبرى]. 


قال: وني الْبَابِ و عَنْ أبي سسعيلن وَجَاب) 
قال أبُو عيسى : : حَلرِيث عبدالله لس ساد بَأسّ» إلا أن 


أبَا عَبَيْدَةَ لَم و يَسْمَعْ من عَبدائله0 2: 
وَهُوَ اللري اختارهُ بَعْضْ أهل الْعِلم في الْقَوَائِت: أن يُقِيم 
الرَجُلُ لكُلَ صَلاَةٍ إِذَا قَضَاهًا90©. إن لم يُقِمْ أجزاء. وَمْوَ قَوْلُ 
الشافعي. 
-[مت 


سه مه هم 


متفق عليه] () حدثنًا مُحَمَدُ بْنُ بَشَارِ (بندَار) 
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ا م اي ا حدثنا 
أبُو سَلَمَة بْنُ عبدالرَحْمَن عَنْ جَابر بْنِ عَبْلالله: «أن 

امطاب قال وم ادق وَجَعل نب كقَارَ ريش قاب ب 3 
رَسُولَ الله ما كدت أصَلَيٍ الْمَصْرٌّ حَنَى تَغْرب الشمْس”", 
فَقَالَ رسول الله كلِدِ: والله إن صَلَيْتها. قَال: فَتَرَلْنَا بُطْحَانَء 
فتوؤضاأ رَسول الله يك وتوَضَان فَصَلَى رَسسُولَ اله 2856 الْعَصْرَ 
بَعْدَ ما غَرْبَتِ الشَسْن ثُمّ صَلَى بَعْدَها الْمَغْرِبَ»0) 

لخ: همذه][م: 9١1]1[ن:‏ مد ه]. 

(قَال أبُو عيسى): هَذَا حَدِيث حَسَن صحية*) 

-١‏ قوله: (عن أبي الزبير) اسمه محمد بن مسلم بن تدرس 
الأسدي مولاهم المكي صدوق إلا أنه يدلس من الرابعة كذا في 
«التقريب». 

"- قوله: (شغلوا رسول الله يك عن أربغع صلوات) قال 
الحافظ في «الفتح»: في قوله: «أربع صلوات» تجوز لأن العشاء لم 
تكن فاتت انتهى. ويدل حديث جابر الآتي على أنهم شغلوه عن 
صلاة العضر وحدهاء قال اليعمري: من النباس من رجح ما في 
«الصحيحين» وصرح بذلك ابن العربي أن الصحيح أن الصلاة التي 
شغل عنها واحدة وهي العصر. قال الحافظ في «الفتح؛: ويؤيده 
حديث علي في مسلم: شغلونا عن الصلاة الوسطى صلاة العصرء 
. قال: ومنهم من جمع بآن الخندق كانت وقعته أياماً فكان ذلك في 
أوفات مختلفة في تلك الأيام؛ قال: وهذا أولىء قال: ويقربه أن 
روايتي أبي سعيد وابن مسعود ليس فيهما تعرض لقصة عمر بل 
فيهما أن فقضاءه للصلاة بعد خروج وقت المغرب. وأما رواية 
حديث الباب ففيها أن ذلك عقب غبروب الشمس انتهى كلام 
الحافظ. 

-٠“‏ (فامر بلالا فاذن ثم أقام فصلى الظهر ثم أقام فصلى العصر 
ثم أقام فصلى المغرب ثم أقام فصلى العشاء) فيه دليل على أن 
الفوائث تقضى مرتبة الأولى فالأولى» قال الحافظ: والأكثر على 
وجوب ترتيب الفوائت مع الذكر لا مع النسيان. وقال الشافعي: لا 
يجب الترتيب فيها. واختلفوا فيما إذا تذكر فائئة في وفت حاضرة 
ضيق هل يبدأ بالفائتة وإن جرج وقت الحاضرة أو يبدأ بالحاضرة أو 
يتخير» فقال بالأول مالك وقال بالثاني الشافعي وأصحاب الرأي 
وأكثر أصحاب الحديثء. وقال بالثالث أشهب وقال عياض: محل 
الخلاف إذا لم تكثر الصلوات الفوائت وأما إذا كثرت فلا خلاف 
أنه يبدأ بالحاضرة؛ واختلفوا في حد القليل فقيل: صلاة يوم وقيل: 
أزبع صلوات» وقال: ولا ينهض الاستدلال به يعني بحديث جابر 
الآتي لمن يقول بوجوب ترتيب الفوائت إلا إذا قلنا إن أفعال النبي 
يك المجردة للوجوب إلا أن يستدل بعموم قوله: صلوا كما 


رايتموني أصلي» فيقوى وقد اعتسبر الشافعية في أشياء غير هذه 
انتهى. . 

قلت: استدل صاحب «الهذاية» على وجوب ترتيبب الفوائت 
بحديث الباب بضم قوله: صلوا كما رأيتموني أصلي؛ حينث قال: 
ولو فاتته صلوات رتبها في القضاء كما وجبت في الأصل لأن النببي 
ل شغل عن أربع صلوات يوم الخندق فقضاهن مرتباً ثم قال: 
صلوا كما رأيتموني أصلي انتهى. قال الحافظ ابن حجر في 
«الدراية»: في قول المصنف يعني صاحب «الهذاية؛ ثم قال: 
صلوا... إلى آخره ما يوهم أنه بقية من الحديث وليس كذلك بل 
هو حديث مستقل. فلو قال: وقال:.صلوا. لكان أولئ انتهى كلام 
الحافظ . وكذلك قال الحافظ الزيلعي في «نصب الرايسة». واستدل 
الحنفية على فرضية الترتيب بين الوقتيات والفوائث وبين الفوائت 
بعضها ببعض بقول ابن عمر: من نسي ضلاة من صلاته فلم يذكرها 
إلا وهو مع الإمام فإذا سلم الإمام فليصل صلاته التي نسي ثم 
ليصل بعدها الصلاة الأخرى. أخرجه مالك في «الموطا؛ ورواه 
الدارقطني والبيهقي مرفوغاً ورفعه خطا والصحيح أنه قول ابن 
عمر. قال الحافظ في «الدراية»:. حديث لمن نام عن صلاة أو نسيها 
فلم يذكرها إلا وهو مع الإمام فليصل التي هو فيها ثم ليصل الي 
ذكرها ثم ليعد التي صلى مع الإمام؛ رواه الدارقطني والبيهقي من 
حديث.ابن عمر مرفوعاً قال الدارقطني: وهم أبو إبراهيم الترجماني 
في رفعه والصحيح أنه من قول ابن عمر هكذا رواه مالك وغبيره 
عن نافع. وقال البيهقي: قد رواه يحيى بن أيوب عن سعيد بن 
عبدالرحمن شيخ أبيٍ أبراهيم فيه فوقفه انتهئى. وهذا الموقرف عند 
الدارقطني وحديث مالك في «الموطأ».وقال:النسائي في #الكنى»: 
رَفْمُّهُ غَيْرُ محفوظ وقال أبوزرعة: رَفْعُهُ خطا. انتهى ماني 
«الدراية». واستدل على وجوب الترتيب أيضا بحديث «لا صلاة. 
لمن عليه صلاة» قال العيني: قال أبو بكر: هو باطل. وتأوله جماعة 
على معنى: لا .نافلة لمن عليه فريضة. وقال ابن الجوزي: هذا 
نسمعه على ألسنة الناس وما عرفت له أصلاً انتهى: 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد وجابر) أما حديث أبي 
سعيد فأخرجه أحمد والنسائي قال:.حبسنا يوم الخندق عن الصلاة 
حتى كان بعد المغرب يهوي من الليل الحديث وفيه: فدعا رسول 
الله بل بلالاً فأقام الظهر فصلاها فأحسن صلاتها كما كان يصليها ' 
في وقتها ثم أمره فأقام العصر فصلاها فأحسسن صلاتها كما كان 
يصليها في وقتها ثم أسره فأقام المغرب.فصلاها كذلك. وقال: 
وذلك قبل أن ينزل الله عز وجل في صلاة الخوف طنَإِنْ خِفتم 
فَرِجَالاً أو ركْبَاناً» وإسناده صحيح وأمنا حديث جابر فأخرجه 
البخاري ومسلم وأخرجه الترمذي في هذا الباب. 
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5- قوله:.(حديث عبدالله ليس بإسناده بأس إلا أن أبا عبيدة لم 
يسمع من عبدالله) فالحديث متقطع لكنا يعتفنديحديث أبي مسعيد 
المذكوز وهذا الحديث أخرجه أيضا النسائي. 

و (وهو الذي اختاره بعض أهل العلم في الفوائت أن 
.يقيم الرجل لكل صلاة إذا قضاها) وهو المذهب الراجح.المختار 
: يدل عليه حديث الباب وحديث أبي سعيد المذكور. 

. /- قوله: (قال يوم الخندق) وهو غزوة الأحزاب (وجعل يسب 
كفار قريش) لأنهم كانوا الستبب في تأخيرهم الصلاة عن وقتها إما 
المختار كما وقع لعمر وإما مطلقاً كما وقع لغيره (ما كدت أصلي 
العصر حتى تغرب الشمس) وفي رواية للبخاري: ما كدت أصلي 
العصر حتى كانت الشمس تغربء قال اليعمري: لفظة كاد مسن 
أفعال المقاربة فإذا قلت: كاد زيد يقوم فهم منها أنه قارب القيام 
ولم يقم. قال: والراجح 
فيها أن تفترن» قال: وقد وفع في مسام في هذا الحديث: حتى 
كادت الشمس أن تغرب. قال: وإذا تقرر أن معنى كناد المقاربة 
فقرل عمر: ما كدت أصلي العصر.حتى كادت الشمس تغرب معناه 
أنه صلى العصر قسرب غنروب الشمس لأن نفي الصلاة يقتضي 
إثباتها وإثبات الغروب يقتضي نفيه فتحصل من ذلك لعمر ثبوت 
الصلاة ولم يثبت الغروب. :انتهى. 

قلت: الأمر كما قال اليعمري لأن كاد إذا أثبتت 
أثبتت كما قال فيها المعري ملغزا: 

وإذا نفت والله أعلم أثبتت 

فإن قيل: الظاهر أن عمر.كان مع النبي يكل فكيف أخصص بأن 
أدرك صلاة العصر قبل غروب الشمس بخلاف بقية الصحابة والنبي 
كل معهم؟ فالجواب: أنه يحتمل أن يكون الشغل وفع بالمشركين 
إلى قرب غروب الشمس وكان عمسر حيتشذ متوضشاً فيادر فأوقع 
الصلاة ثم جاء إلى النبي وَل فأعلمه بذلك في الحال التي 
كان النبي وَكدِ فيها قد شرع يتهيأ للصلاة ولهذا قام عند الإخبار مو 

وأصحابه إلى الوضوء قاله الحافظ. 

8- (والله إن صليئُها) لفظة إن نافية وفي رواية البخاري: والله 
ما صليتها (قال: فنزلنا بطحان) بضم أوله وسكون ثانيه واذٍ بالمدينة 
(فصلى رسول الله يك العصر بعد ما غربت الشمس ثم صلى بعدها 
المغرب) استدل به على عدم مشروعية الأذان للفاتة وأجاب من 
اعتبره بأن المغرب: كانت خاضرة ولم يذكر الراوي الأذان لها وقد 
عرف من عادته يك الأذان للحاضرة فدل على أن الراؤي ترك ذكر 
ذلك لا أنه لم يقع في نفس الأمر وقد وقع في حديث ابسن مسعود 
المذكور في الباب فأمر بلالاً فأذن ثم أقام فصلى الظهر ثم أقام 
فصلى العصر الحديث. 


أن لا تقترن بأن بخلاف عسى فإن الراجصح 


وإن أثبتت قامت مقام جحود 


- قوله: (هذا حديث حسن صحيتح) وأخرجه البخاري 
ومسلم وغيرهما. 


م١‏ باب 0 الْوْسْطى أنهًا الْعَصْرْ 

قد قيل: لها لطر 

01 
حدذئنا أبو قاو الطيالمي" وأبو التضر عن محمد بن طُلحَة ابن 
مُصَرَف عَن زُبْيْلٍ يد عن مُرَة الهمْدَانيّ عَنْ عبدالله بن مَسْعُودٍ 
قَالَ: قَالَ رسول الله ِ: ١صَلاةٌ‏ الوْسْطى صلا العَصر». 

قَالَ أبو عيسى: هَذَا حَدِيث (حَسَنُ) صحيح””". 

لم: 5714 [ه: 4044]. 

7- [صحيح] حَدَئَْا هناد حدئّنا عَبْدَةُ عَنْ سَعِيدٍ عَنْ 
َادَةَعَنِ الحَسن عَنْ سَمُرَة بن جند ب" عن النبي كه أنه 
قَالَ: «ضَّلاةٌ الوُسْطَى صلاةٌ العَصر»”". 

(قَالَ): وَفي الْبَابِ عَنْ عَلِيَّ وَ (عبدالله بن مَسْعُود)» 
ا ار ار را 
ابن عيب 


َال أبو عيسّى: قَالَ محمد قَالَ عَلِيّ بن عَبِلرااله حَلِيث 
الحَسّن عَنْ سَمُرَة (بن جُندب) حَدِيثُ صَحِيح رَقَ سَمِعْ 
١ « 8‏ 

وقال أبو عيسى: حَِيثُ سَّمُرَةَ في صلاة الوسنطى حديث 
مع 5 

وَهُرَ فول أكثر الْعُلَماءِ مِنْ أصحاب النبي ؛ وَعَيْرهِم ٠‏ 

وَقال رَيْدُ بن ثابت وَعائشّة: صلا الْوْسْطَى صلاة 
الظر. , 

0 

ا 

تال نيس مصذ يالا حت ف ا 
الْحسن: عن مش هع خَبيث العقية؟ فال قالة سَمِحنيهُ هرأ 
سَمَرَة بن جُندب. 

قال ُو عيسى: دأطيرتي بحمة بن شتامل انا علي 

قال مُحَمد قال عَليَ: بجنا الحن من سثرة ميخ 
وَاحْتْج بهذا الحَديث9, 

-١‏ قوله: (عن سعيد) هو ابن المسيب (عن الحسن) هو ابن 
أبي الحسن البصري (عن سمرة) بفتح السين وضم الميم (بن 
جندب) بضم الجيم والدال وتفتح صحابي مشهور له أحاديث مات 


تحفة الأحوذي -.كتات الصسلاة 


21 


بالبصرة.سنة ثمان: وخمسين. 

؟- قوله: (أنه قال في صلاة الوسطى: صلاة العصر) لأنها 
وسطى بين صلاتي النهار وصلاة الليل والحديث رواه أحمد أيضاً 
وفي رواية:له أن النبي يَكيْهِ قال: حافظوا على الصلوات والصلاة 
الوسطئ وسماها لنا أنها صلاة العصر. 

؟- قوله: (هذا حديث صحيح) أي حديث ابن مسعود صحيح 
وأخرجه مسلم. 

4-:قوله: (وفي الباب عن علي وعائشة وحفصة وأبي هريرة) 
أما حديث علي فأخرجه الشيخان أن النبي و قال يوم الأحزاب: 
ملا الله قبورهم وبيوتهم نار كما شغلونا عن الصلاة الوسطى حتنى 
غابت الشمس. ولمسلم واحمد وأبي داود: شغلونا عن الصلاة 
الوسطى صلاة العصر. وأما حديث عائشة فأخرجه الجماعة إلا 
البخاري وابن ماجه. وأما حديث حفصة فأخرجه مالك في 
«الموطأ» قال عمرو بن رافع إنه كان يكتب لها مصحفاً فقالت له: 
إذا أنتهيت إلى «حافظوا على الصلواث والملاة الوسطى» فآذني 
فآذنتها فقالت: اكتب «والصلاة الوسطى وصلاة العصر وقوموا لله 
قانتين». وأما حديث أبي هريرة فأخرجه البيهقي كذا في «شرح 
سراج أحمد». 

0 قوله: (حديث سمرة .في صلاة الوسطى حديث حسن) كذا 
حسنه ههنا وصححه في «التفسير». وقد اختشف في صحة سماع 
الحسن من سمرة فقال شعبة: لم يسمع منه شيئاً وقييل: سمع منه 
حديث العقيقة وقال اليخاري: قال علي بن المديني: سماع الحسن 
. من سمرة صحيح ومن أثبت مقدم على من نفى كذا في «النيل» 
ويآتي بسط الكلام فيه. 

1- قوله: (وهو قول أكثر العلماء من أصحاب النبي يك 
وغيرهم) قال النووي في «مجموعه:: الذي يقتضي الأحاديث 
الصحيحة أنها العصر وهو المختار» وقال الماوردي: نص الشافعي 
أنها الصبح وصحت الأحاديث أنها العصر فكان هذا هو مذهبه 
لقوله: إذا صح الحديث فهو مذهبي واضربوا بقولي على عرض 
الحائط. وقال الطيبي: هذا هو مذهب كثير من الصحابة والتابعين 
وإليه ذهب أبو حنيفة وأحمد وداود وقيل: الصبخ ؤعليه بعض 
الصحابة والتابعين وهو مشهور مذهب مالك والشافعي وقيل: 
الظهر وقيل: المغرب وقيل: العشاء. وقيل: أخفاها الله تعالى في 
الصلوات كليلة القدر وساعة الإجابة في الجمعة. انتهى كذا ني 
«المرقاة». وفي الباب أقوال أخر ذكرها الشوكاني في «النيل؟ وقال: 
المذهب الذي يتعين المصير إليه ولا يرتاب في صخته هو أن 
الصلاة الوسطى هي العضر انتهى. قلت: لا شك أن هذا هو الحق 
والصواب يدل عليه الأحاديث الصحيحة الضريحة. 


/ا- قوله: (وقال زيد بن ثابت وعائشة: الصلاة الوننطى صلاة 
الظهر) روى أحمد وأبو داود عن زيد بن ابت قال: كان رسول اللّه 
يكل يصلي الظهر بالهاجرة. ولم يكن يصلي صلاة أشد على أصحابه 
منها فنزلت: طحَافِظُوأ عَلَى الصلَوَاتِ والصلاة الْوْسسْطَّى» وقال: إن 
قبلها صلاتين وبعدها صلاتين:انتهى. واستدل بهذا الحديث من 
قال: إن الصلاةٍ الوسطى هي الظهر. قال الشوكاني: وأنت .خبير بان 
مجرد كون ضلاة الظهر كانت شديدة على.الصحابة لا يستلزم أن 
تكون الآية نازلة فيهاءغاية ما.في ذلك أن المناسب أن تكون 
الوسطى هي الظهرء ومثل هذا لا يعارض به النضوص الصحيحة 
الضريحخة في أن الصصسلاة الوسظى هي العصضر الثابتة في 
«الصحيحين» وغيرهما من طرق متعددة انتهن: 

4- (وقال ابن عباس وابن عمر: الضلاة الوسطئ صّلاة الصبح) 
وهو مذهب الشافعي صرح به في كتبه. قال: وإنما نص عدئ أنها 
الصبح لأنه لم تبلغه الأحاديث الصحيحة في العضر انتهئ. :ؤاستدل 
الماوردي من أصحابه إن مذهبه إنها العصر:لصخة الأحاديث فيه 
قال.من قال إن الصلاة الوسطى هي الصبح بما رواه النسائي عنن 
ابن عباس قال: أدلج رسول الله يل ثم عرس فلم يستيقظ حتى 
طلعت الشمسن أو بعضها فلم يصل حتى :ارتفعت الشمس وهي 
صلاة الوسطى.. قال الشوكاني: ويمكن الجواب عن ذلك من 
وجهين: الأول: أن ما روي من قوله في هذا الخبر: وهي صلاة 
الوسطى يجتمل أن يكون من المدرج وليس من قول ابن عباس» 
ويحتمل أن يكؤن من قوله وقد أخرج عنه أبو نعيم أنه قال: الضلاة 
الوسطى صلاة العصر. وهذا صرح لا يتطرق إليه من الإحتمال ما 
يتطرق إلى الأول فلا يعارضه. الوجه الثاني: أنه روى عنه أحمد في 
«مسنده6.قال: قاتل رسول الله يكل عدوا فلم يفرغ منهم حتئ أخمر 
العصر عن وقتها فلما رأى ذلك قال: اللهم من حبسنا عسن الضلاة 
الوسطئ املا بيوتهم ناراً أو قبورهم ناراً. وقد تقرر أن الاعتبار عند 
مخالفة الراوي روايته بما روى لا بما رأى انتهى. 

4- قوله:.(قال محمد: قال علي: وسماع الحسن من سمرة 
صحيح واحتج بهذا الجديث) في سماع الحسدن من سمرة ثلاثة 
مذاهب. 307 : ْ ؛ 

أحدها: أنه سمع منه مطلقاً وهو قول ابن المديني ذكره:البخاري 
عنه والظاهر من الترهذي أنه يختار هذا القول فإنه صحح في كتابه 
عدة: أحاديث من رؤاية الحسن عن سهزة واختار الحاكم هذا القول 
فقال في كتابه «المستدرك»؛ بعد أن أخرج حديث الحسن عن سمرة: 
أن النبي يَلدِ كانت له سكتتان: سكتة إذا كبر وسكتة إذا فرغ من 


قراءته. ولا يتوهم أن الحسن لم يسمع من سمرة فإنه سمع منه. 


انتهى. وأخرج في كتابه عدة أحاديث من رواية الحسن عن سمرة 


1م 
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وقال في بعضها: على شرط البخاري وقال في كتاب الببوع بعد أن 
روى جديث الحسن عن سمرة: أن النبي وَل نهى عن بيع الشناة 
باللحم. وقد احتج البخاري بالحسن عن سمرة انتهى. 

القول الثاني: أنه لم يسمع منه شيئا واختازه ابن حبان في 
«صحيحه» فقال بعد أن روى حديث الحسن عبن سمرة في 
السكتتين: والحسن لم يسمع من سمرة شيئاً. انتهى. وقال صاحب 
«التنقيح» قال ابن معين: الحسن لم يلق سمرة» وقال شعبة: الحسن 
لني نت شمر قن ونيو انوك العم درن ان 
ولا يثبت عنه حديث قال فيه: سمعت سمرة انتهى كلامه. 

القول الثالث: أنه سمع منه حديث العقيقة فقط قاله النسائي. 
وإليه مال الدارقطني في «#سننه» فقال في حديث السكتتين: 
والحسن اختلف في سماعه من سمرة ولم يسمع منه إلا حديث 
العقيقة فيها قاله قريش ابسن أنس انتهى. واختاره. عبدالحق في 
«أحكامه» فقال عند ذكره هذا الحديث: والحسن لم يسمع من 
سمرة إلا حديث العقيقة واختاره البزار في «مسنده؛ فقال في آخر 
ترجمة سعيد بن المسيب عن أبي هريرة: والحسن سمع من سمرة 
حديث العقيقة ثم رغب عبن السماع عنه ولما رجع إلى ولده 
أخرجوا له صحيفة سمعوها من أبيهم فكان يرويها عنه من غير أن 
يخبر بسماع لأنه لم يسمعها منه انتهى. . روى البخاري في «تاريخه» 
عن عبدالله بن أبي الأسود عن قريش بن أنس عن حبيب بن الشهيد 
قال: قال محمد بن سيرين: سئل الحسن ممن سمع حديثه في 
العقيقة فسألته فقال: سمعته من سمرة» وعن البخاري رواه الترمذي 
في «جامعه! يسنده ومتنه ورواه النسائي عن هارون بن عبدالله عن 
قريش.وقال عبدالغني: تفرد به قريش بن أنس عن حبيب بسن 
الشهيد وقد رده آخرون وقالوا: لا يصح له سماع منه. انتهى. كذا 
في «نصب الراية في تخريج الهداية؛ للزيلعي؛ وقال الحافظ في 
«تهذيب التهذيب»: وأما رواية الحسن عن سمرة بن جندب ففني 
«صحيح البخاري» سماعا منه لحديث العقيقة وقد روى عنه نسسخة 
كبيرة غالبها في المسنن الأربعة وعند علي بن المديني أن كلها 
سماع» وكذا حكى الترمذي عن البخاري وقال يحيى القطان 
وآخرون: هي كتاب. وذلك لا يقتضي الانقطاع؛ وفي «مسند أحمده 
حدثنا هشيم عن حميد الطويل وقال: جاء رجل إلى الحسن فقال 
إن عبداً له أبق وإنه نذر إن يقدر عليه أن يقطع يده. فقال الحسن: 
جدثنا سمرة قال: قلما خطبنا رسول الله وَةِ خطبة إلا أمر فيها 
بالصدقة ونهى عن المثلة. وهذا يقتضي سماعه منه لغير حديث 
العقيقة» وقال أبو داود عقب حديث سليمان بن سمرة عن أبيه في 
الصلاة: دلت هذه الصحيفة على أن الحسن سمع من سمرة. قال 
الحافظ: ولم يظهر لي وجه الدلالة بعد. انتهى. 


وقال الشوكاني في «النيل» : تحت حديث الحسن عن سمرة 
المذكور في هذا الباب ما لفظه: وحديث سمرة حسنه الترمذي في 
كتاب الصلاة من «سننه» وصنححه في «التفسير» ولكنه مسن رواية 
الحسن عن سمرة وقد اختلف في صحة سماعه منه؛ فقال شعبة: لم 
يسمع منه شيئاً وقيل: سمع منه حديث العقيقة وقال البخاري: قال 
علي بن المديني: سماع الحسن من سمرة صحيح. ومن أثبت مقدم 


على من نفى. انتهى. 
-١"”4‏ بَابْ مَا جَاء ني كَرَاهيّة الصّلاةٍ بَعْدَ الْمَصْر 
وَبَعْدَ الفخر 
1817- [متفق عليه] حَدئنا أَحَمَد بُنْ بن ميم حدئنا مُشَيْمْ 


أَخْبَرَنَا مَنْصُونٌ وَهُوَ ابْنُ رَاذَانَ عَنْ قَتَادَةَ (قال): أعْيرَنَا ابو 
الْعَالِيَة!') عَن ابْن عباس قَالَ: سمعت غَيْرَ وَاحِدٍ مِنْ أصحَاب 
النبي كل: مِنهُمْ عُمَرُ بْنُ الْحَطَابي وَكَانَ مِنْ أحَبْهم إلي: «أنْ 
رَسُول الله و نَهَى عن الصَّلاةٍ بَمْدَ القَجِرٍ حتى تلع 
التشمس وَعَنِ الصّلاةٍ بَعْدَ الْعَصْرٍ حت تَغْرُبَ الشَضسر»7". 

(قَال): وَفِي الاب عَنْ عَليْ» وَابْن مَسْمُونٍ وَعْقْبَة بن 
عَابِرِ وَأبي مُرَيْرّة وَابْنْ عُمَر وَسَمْرَة بْنِ جُنَدُبٍِ وعبدالله 
ابن غمروء وَمُمَاذِبنِعَمرَائ وَالصتابحي (وَلَمْ يَسْمَعْ مِنَ 
الي ك)» وسلمة بن الأكوع وزيد بن ثابت وَعَائِشَةَ وَكَعْبٍ 
ابن مُرْة وأبِي أمَامَقَ وَعَمْرو بن عَبَسَةَ (وَيَمْلَى بن أَمَيِقَ 
وَمُعا ين 

لغ: 0 10 0 ل 0 له 


9 0 
وهو قولا أخثر التقا دين امتحاب الب كله رسن 
بَعْدَهُم: : أنّهُمْ كرِهُوا الصّلاة بَمْدَ صّلاةٍ البح حَنَى تَطْلم 
اللششس» وبَمْد (صلاة المَصْرٍ حَتى تَغْرْبٍ الشّمس. وَأمَا 
الصّلوات الْقَرَاِتَ فلا بَأس أن تُقْضَى بَمْدَ الْحَصْر وبَعْدَ 

لماكرل 0 1 
0 
ك5 له ا ليزت مدت 5 
النبي و نَّهَى عَنِ الصَلاةٍ بَعْدَ اْعَصْرٍ حَتى تَغرْب الشمْس» 
وَبَعْدَ البح حَتى تَطلم الشمس»” , وَحَدِيث ابْنِ عباس عَنِ 
النبي وك قال: لأ يفي لاحل ألا طول نا يد من ُو ل 
مَتَى »”" وحَدِيث عَلي: القَضَاءٌ م 

0 قوله:‎ -١ 
المغيرة الثقفي ثقة ثبت عابد (أنا أبو العالية) اسمه رفيع بالتصغير‎ 


تحفة الأحوذي - كتاب الصصلاة 


/عمء 


ابن مهران الرياحي ثقة كثير الإرسال من. كبار التابعين. 

-١‏ قوله:.(نهى عن الصلاة بعد الفجبر) أي بعد صلاة الفجر 
(حتى تطلع الشمس). وفي حديث أبي سعيد الخدري عند 
البخاري: لا صلاة بعد الضبح حتى ترتفغ. الشمسء قال الحافظ في 
«الفتح»: ويجمع بين الحديثين بأن المراد بالطلوع طلوع مخصوصض 
أي حتى تطلع مرتفعة (وعن المملاة بعد العصر) أي بعد صلاة 
العصر. 

1- قوله: (وفي الباب عن علي وابن مسعود وأبي سعيد وعقبة 
ابن عامر وأبي هريرة وابن عمر وسمرة بن جندب وسلمة بسن 
الأكوع وزيد بن ثابت وعبدالله بن عمرو ومعاذ ين عفراء 
والصنابحي ولم يسمع من النبي يَف وعائشة وكعب بن مبرة وأبي 
أمامة وعمرو بن عبسة ويعلى بن أمية. ومعاوية) أما حديث علبي 
فأخرجه أبو داود عن عاضم بن ضمرة عنه بلفظ: قال: كان رسول 
الله وك يصلي في إثر كل صلاة مكتوبة ركعتين إلا الفجر والعصرء 
والحديث سكت عنه أبو داود وقال المنذري في «تلخيصه»: وقد 
تقدم الكلام على عاصم .بن ضمرة. وأما حديث ابن مسعود 
فأخرجه الطحاوي بلفظ: كنا ننهى عن الصلاة عند طلوع الشمس 
وعند غروبها ونصف النهارء وأما جديث أببي سعيد فأخرجه 
البخاري ومسلم. وأما حديث عقبة ابن عامر فأخرجه الجماعة إلا 
البخاري بلفظ: ثلاث ساعات نهانا رسول الله يك أن نصلي فيهن 
أو نقبر فيهن موتانا الحديث..وأما حديث أبي هريرة فأخرجه 
البخاري ومسلم. وأما حديث ابن عمر فأخرجه البخاري ومسلم. 
وأما حديث سمرة بن جندب وحديث سلمة بن الأكوع فلم اقف 
عليهما. وأما حديث زيد بن ثابت فأخرجه الطسبراني. وأما حديث 
عبدالله بن عمرو فأخرجه الطبراني في «الأوسط». وأما حديث معاذ 
ابن عفراء. فذكر حديثه ابن سيد الناس في «شرح الترمذي» بنحو 
حديث أبي سعيد المتفق عليه وأما حديث الصنابحي وهو بضم 
الصاد المهملة فأخرجه .مالك وأحمد والنسائي. وأما حديث عائشة 
فأخرجه أبو داود بلفظ: إن رسول الله يد كان يصلي يعد العصر 
وينهي عنها ويواصل وينهي عن الؤصال. وأما حديث كعب بن مرة 
فأخرجه الطبراني. وأما حدييث أبي أمامة فلم أقف عليه. وأما 

حديث عمرو بن عبسة فأخرجه أحمد ومسالم وأبو داود. وأما 
حديث يعلى بن أمية فلم أقف عليه. وأما حديبث معاوية فأخرجه 
البخاري. قال الحافظ. في «التلخيص»: وفي الباب أيضا. عن سعد 
ابن أبي وقاص وأبي ذر وأبي قتادة وحفصة وأبي الدرداء. وصفوان 
ابن معطل وغيرهم. ش 

4- قوله: (حديث ابن عباس عن عمر حديث حسن صحيح) 
وأخرجه الشيخان وغيرهما. 


5- قوله: (وهو قول أكثر الفقهاء من أصحاب النبي يل ومن 
بعدهم أنهم كرهوا الصلاة بعد صلاة الصبيح إلخ) قال القاضي: 
اختلفوا في جواز الصلاة في الأوقات الثلاثة وبعد صلاة الصبيح 
إلى الطلوع وبعد صلاة العصر إلى الغروب فذهب داود إلى جواز 
الصلاة فيهَا مطلقاً. وقد روى عن جمع من الصحابة فلعلهم لم 
يسمعوا نهيه عليه السلام أو حملوه على التنزيه دون التحريم. 
وخالفهم الأكثرون فقال الشافعي: لا يجوز فيها فعل صلاة لا سبب 
لها. أما الذي له سبب كالمنذورة وقضاء الفاشة فجائز لحديث 
كريب عن أم سلمة واستثنى أيضاً مكة واستواء الجمعة لحديث 
جبير بن مطعم وأبي هريرة. وقال أبو حنيفة: يحرم فعل كل صلاة 
في الأوقات الثلائة سوى عصر يومه عند الاصفرار ويحرم 
المنذورة والنافلة بعد الصلاتين دون المكتوبة الفائئة وسجدة 
التلاوة وصلاة الجنازة. وقال مالك: يحرم فيها النوافل دون 
الفرائض ووافقه غير أنه جوز فيها ركعتي الطواف كذا في 
«المرقاة». وقال النووي: أجمعت الأثمة على كراهة صلاة لا سبب 
لها في الأوقات المنهي عنها. واتفقوا على جواز الفرائض المؤداة 
فيها. واختلفوا في النوافل التي لها سبب كصلاة تحية:المسجد 
وسجود التلاوة والشكر وصلاة العيد والكسوف وصلاة الجنازة 
وقضاء الفائتة فذهب الشافعي وطائفة إلى جواز ذلك كله بلا 
كراهة. وذهب أبو حنيفة وآخرون إلى أن ذلك داخل في عموم 
النهي واحتج الشافعي بأنه َو قضى سنة الظهر بعد العصر وهو 
صريح في قضاء السنة الفائتة فالحاضرة أولى والفريضة المقضية 
أولى ويلتحق ما له سبب انتهى. قال الحافظ بعد نقل كلام النووي 
هذا: وما نقله من الإجماع والاتفاق متعقب فقد حكى غيره عن 
طائفة من السلف. الإباحة مطلقا وأن أحاديث النهي منسوخ وبه قال 
داود وغيره من أهل الظاهر وبذلك جبزم ابن حزم وعن طائفة 
أخرى المنع مظلقاً في جميع الصلوات وقد صصح عن أبي بكثرة 
وكعب بن عجرة المنع من صلاة الفرض في هذه الأوقاث انتهى. 1 

-١‏ قوله: (قال شعبة لم يسمع قتادة من أبي العالية إلا ثلائة 
أشياء إلخ) المقصود من ذكر هذا أن حديث الباب من طريق قتادة 
عن أب العالية موصول. 

1< (وحديث ابن عباس عن النبي يف قال: لا ينبغي لأحد أن 
يقول: أنا خير من يونس بن فتى) بفتح الميم والفوقية المشددة وقوله: 
أنا عبارة عن رسول الله يكل وقال ذلك يك تواضعاً إن كان قاله بعد أن 
علم أنه سيد البشر. وقيل عبارة عن كل قائل يقول ذلك أي لا يفضصل 
أخد نفسه على يونس عليه السلام قيل: وخص يونس بالذكر لما 
يخشى على من سمع قصته أن يقع في نفسه تنقيص له فبالغ في 
ذكر فضله لسد هذه الذريعة: والحديث أخرجه البخاري وغيره. 


مم 


تحفة الأحسوذي - كتاب الصلاة 


6- بَابْ مَا جَاءَ في الصّلاةٍ بَعْدَ الْمَصْر 

4- [قال الألباني: ضعيف الإسناد وقوله: «ثم لم يعد 
لهما»: منكر] حَدَنَا قُنِنّهُ حدثنًا جَرِيرٌ عَنْ عَطَاء بن 
الساد يبر عن معي بْنِ جبْرٍ عَنِ ابْنِ عباس قال: نما صلى 
لبي 5 الركعتين بعد الَصر لأنة أناه مَالَ قَشَغْلهُ مَنٍ 
الركعتيْنِ بَمْدَ الظَْرء نَصَلامُما بَعْدَ الْمَمْر نَم لم يَعْدْ 
لم9 

وفي الْبَا ب عَنْ عَائِشَقَ وم سَلْمَة وَميمُونَة وَأبي مُوصى”". 

قَالَ أبو عيسى: حَديث ابن عباس حَدِيثْ حسة». 

َقَد رَوَى غَيْرُ وَاجدٍ عَن لني يكله: «أنَهُ صَلَى بَعْدَ الْعَصر 

وَهَذَا خيلآف ما روي (عَنة): «أنهُ نَهَىَ عن الصّلاةٍ بَعْدَ 
الْعَصْر حَنَى تَغْرْب الشَمْس». 

َحَِيثُ ابْنِ عباس أصح حَيْتْ قال َم يعد لَهُمَاه. 

وَقَدْ رُوِيّ عَنْ ذُيْد بْنِ ابت نَحوُ حَلريث ابن عَبّاس'*) 

وقد روي عن عَاِشَة في هذا البَابِ روايات: 

روي عَنْها: «أن النبي وق مَا دَحَلَ عَلَيِهَا بَمْدَ الْمَضْرٍ إلا 
صلى ركعتين». 

َرُوِي عَنْها عن أمْ سَلَمَة «عن الي 46: «أنه نَهَى مَنِ 
الصَلاة بَعْدَ الْمَصْرٍ حتى نَفْرْبَ الشمْس» ؛ وَبَمْدَ الصبح حَتَى 
تَطلع الشُمْس» 20 

الذي اجتَمَمَ عل أكثْرْ أهل الْعِلم: ا 
بَعْدَ اْعَصْرٍ حتى تَغْرْبَ الشمُس» وَبَمْدَ الم / 
الشَمْسُ إلا ما اسِي بسن ذلك يِل الّلاة ا 
الْعَصرٍ حَنى تَْرْبَ التشمس وبَغْد البح حَنَى تَطلعٌ امس 
بَعْدَ الطوّاف فَقَدْ رو عن النبي يكل رُخصة في ذَلِكَ7". ٠‏ 

د َال ب َم بن أل الْهِلّم من أصْحَاب النبي له 
وَمَنَ يعذهم. . وبه يَقُولٌ الشافعي» وَأَحْمَدُ وإسلحاق00. 

وَقَدْ كه قوم بين أهل الم من أمْحَاب النبي كل وَمَنْ 


ممه 


دمع المالاة بتكة انا بنذ العمثر وه الطيح. 

وَبهِ يَقُول سفْيَانُ النُؤري» وَمَالِكُ : بْنْ أنسء وَبَعْضُ أهلٍ 

لك 
الكوثة 

-١‏ قوله: (نا جرير) هو ابن عبدالحميد بن قرط الضبي الكوفي 
ثم الرازي ثقة صحيح الكتاب قيل: كان في آخر عمره يهم من 
حفظه (عن عطاء بن السائب) الثقفي الكوفي صدوق اختلط في 
آخره عمره قال ابن مهدي: يختم كل ليلة. 

"- قوله: (إنما صلى رسول الله و الركعتين بعد العصر لأنه 


أتاه مال إلخ) وفي «صحييح البخاري» من حديث أم سلمة: صلى 
النبي كك بعد العصر ركعتين وقال: شغلني ناس من عبدالقيس عسن 
الركعتين بعد الظهر (ثم لم يعد لهما) من عاد يعود. وهذا معارض 
بروايات عائشة رضي الله عنها: منها قولها: ما ترك النبي وَل 
السجدتين بعد العصر عندي قط. ومنها قولها: ما تركهما حتى لقي 
الله. ومنها قولها: وما كان النبي يك يأتيني في يوم بعد العصر إلا 
صلى ركعتين أخرج هذه الروايات البخاري وغيره. فوجه الجمع أنه 
يحمل النغي على عدم علم الراوي فإنه لم يطلع على ذلك» 
والمثبت مقدم على النافي وكذا ما رواه النسائي من طريق أبي 
سلمة عن أم سلمة أن رسول الله يك صلى في بيتها بعد العصر 
ركعتين مرة واحدة الحديث. وفي رواية له عنها: لم أره يصليهما 
قبل ولا بعد فيجمع بين الحديثين بأنه يل لم يكن يصليهما إلا في 
بيته فلذلك لم يره ابن عباس ولا أم سلمةء ويشير إلى ذلك قول 
عائشة في رواية للبخاري: وكان لا يصليهما في المسجد مخافنة أن 
تثقل على أمته. 

77- قوله: (وفي الباب عن عائشة وأم سلمة وميمونة وأبي 
موسى) أما حديث عائشة وحديث أم سلمة فمر تخريجهما آنفا. 
وأما حديث ميمونة فأخرجه أحمد قال في «النيل»: في إسناده 
حنظلة السدوسى وهو ضعيف. وقد أخرجه أيضاً الطبرانئ. وأما 
حديث أبي موسى فأخزجه أحمد في #مسئله» (417/14) بلفظ: أنه 
رأى النبي يدِ يصلي ركعتين بعد العصر. 

4- قوله: (حديث :ابن عباس حديث حسن) وأخرجه ابن حبان 
قال الحافظ في «الفتح»:.هو من رواية جرير عن عطاء وقد سمع 
منه بعد اختلاطه وإن صح فهو شاهد لحديث أم سلمة انتهى. قلت: 
أراد بحديث أم سلمة حديثها الذي أخرجه الطحاوي بزيادة: فقلت 
يا رسول الله أفنقضيهما إذا فاتتا؟ قال: لا: ويأتي عن قريب. 

5- قوله: (وقد روي عن زيد بن ثابت نحو حديث ابن :عيناس) 
رواه أحمد في «مسنده» عن قبيضة بن ذؤيب يقول: إن عائشة 
أخبرت آل الزبير أن رسول الله كه صلى عندها ركعتين بعد العصر 
فكانوا يصلونها. قال قبيصة: فقال زيد بن ثابت: يغفر الله لعائشة 
نحن أعلم برسول الله يل من عائشة إنما كان ذلك لأن أناساً من 
الأعراب أتوا رسول الله يك بهجير فقعدوا يسألونه ويفتيهم حتى 
صلى الظهر:ولم يصل ركعتين ثم قعد يفتيهسم حتى صلى.العصر 
فانصرف إلى بيته فذكر أنه لم يصل بعد الظهر شيئا فصلاهما يعد 
العصر يغفر الله لعائشة نحن أعلم برسول الله يلل من عائشة. نهنى 
رسول الله يَدِ عن الصلاة بعد العصر. 

1- قوله: (وقد روي عن عائشة في هذا الباب روايات) أي 
مختلفة بيعضها يدل على جواز الصلاة بعد العصر وبعضها يدل على 


تحفة ١‏ في - كتاب | لمصصلاة 
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عدم الجواز (روي عنها أن النبي يكل ما دخل عليها بعد العصر إلا 
صلى ركعتيين) أجرجه البخاري وغيره فهنذا يدل على الجواز 
(وروى عنها عن أم سلمة عن النبي يكل أنه نهى عبن الصلاة بعد 
العصر حتى تغرب الشمس وبعد الصبح حتى تطلع الشمس) هذا 
يدل على عدم الجواز. وقد قيل لرفع الاختلاف: إن رواية عائشة 
الأول محمولة على الصلاة التي لها سبب وروايتها الثانية على 
الصلاة التي لا سبب لها. قلت:.يؤيده ما في رواية أم سلمة عند 
الشيخين: يا رسول الله ستمعتك تنهمئى. عن هاتين الركعتين وأراك 
تصليهما قال: يا ابنة أبي أمية سألت عن هاتين الركعتين بعد العصر 
وإنه أتاني ناس من عبدالقيس فشغلوني عن الركعتين اللتيمن يعد 
الظهرء وقيل: إن صلاته 5 بعد العصر من خصوصياته يلل. قلت: 
يؤيده فنا رواه الطحاوي من حديث أم. سلمة وزاد: يا رسول الله 
أفنقضيهما إذا فاتتا؟ قال: لاء لكن هذه الرواية ضعيفة لا تقوم بها 
.. خجة. كما صرح به الحافظ في «الفتح»» وقال فيه: ليسس. في رواية 
الإثبات معارضة للأحاديث الواردة في النهي لأن رواية الإثبات لها 
سبب فألحق بها ما له سبب:وبقي ماعدا ذلك على عمومه.. والنهي 
فيه محمول على مالا سببب له. وأما من يرى عموم النهي ولا 
يخصه بما له سبب فيجمل الفعل على الخضوصية ولا يخفى 
رجحان الأول انتهى كلام الحافظ فتفكر وتامل. 

- قوله: (والذي اجتمع عليه أكثر أهل العلم على كراهية 
الصلاة بعد العصر حتى تغرب الشسمس وبعد الصبح حتى تطلع 
الشمس إلا ما استثني من ذلك إلى قوله: فقد روي عن النبي لل 
رخصة في ذلك) أشار إلى حديث جبير بن مطعم قال: قال رسول 
الله يك: يا بني عبد مناف 'لا تمنعوا أحدأ طاف بهذا البييت وصلى 


أية ساعة شاء من ليل أو نهار. قال الحافظ في «بلوغ المرام»: رواه 1 


الخمسة وصححه الترمذي وابن حبا 

8- (وقد .قال .به) أي بما ذكر من كراهة.الصلاة بعد العصر 
وبعد الضبح إلا ما استثني: (قوم من أهل العلم. من أصحاب النبي 
كله ومن بعدهم وبه يقول الشافعي وأحمد وإسحاق) احتجوا 
'بأحاديث النهي عن الصلاة بعد العصر وبعد البح ويما روي فني 
الرخصة في ذلك قالوا بهما: 

9- (وقد كره قوم من أهل العلم من أصحاب النبي 8 ومن 
بعدهم الصلاة بمكة أيضاً بعد العصر وبعد الصبح ويه يقول سفيان 
الثوري ومالك بن أنس وبعضن أهل الكوفة) وبه يقول أبو حنيفة 
واحتجوا بعموم النهي. قال الشوكاني في «النيل» : قد اختلف أهل 
العلم في الصلاة بعد العصر وبعد الفجر فذهب الجمهور إلى أنها 
مكروهة وادعى النووي الاتفاق على ذلك.:وتعقبه الحافظ بأنه قد 
حكى عن طائفة من السلف الإباحة مطلقاً وآن أحاديث النهي 


منسوخة. قال: وبه قال داود وغيره.من أهل الظاهر ويذلك جزم ابن 
حزم. وقد اختلف القائلون بالكراهة فذهب الشافعي إلى أنه يجوز 
من الضلاة في هذين الوقتين ما له سببء.واستدل بصلاته يق سنة 
الظهر بعد العصر. قال الشوكاني: وأجاب عن ذلك من أظلق 
الكراهة بأن ذلك من خصائصه. والدليل عليه ما أخرجه أبو داود 
عن عائشة أنها قالت: كان يصلي بعد العصر وينهي. عنهما ويواصل 
وينهي عن الوصال وما أخرجه أحمد عن أم سلمة أنها قالت: 
فقلت: يا رسول الله أنقضيهمبا إذا فاتنا؟ فقال: لا. قنال البيهقي: 
وهي رواية ضعيفة» وقد احتج بها الطحاوي على أن ذلك مسن 
خصائصه يك قال البيهقي: الذي اختص به يلكِ المداومة على ذلك 
لا أصل القضاء انتهى. وفي سند.حديث عائشة محمد بن إسحاق 
عن محمد بن عمرو بن عطاء وهو مدلس ورواه عن محمد بن 
عمرو بالعنعنة قال: وذهب أبو حنيفة إلى كراهة التطوعات في 
هذين الوقتين مطلقاً. واستدل القائلون بالإباحة مطلقاً بأدلة ثم ذكر 
تلك الأدلة وتكلم على كل واحد منها وليس:واحد منها خالياً عن 
الكلام ثم قال: واعلم أن الأحاديث القاضية بكراهة الصلاة بعد 
صلاة العصر والفجر عامة فما كان أخنص منها مطلقا كحديث يزيد 
ابن الأسود وابن عباس وحديث علي وقضاء سئة الظهر بعد العصر 
وسنة الفجر بعده فلا شك أنها مخصصة لهذا العموم: وما كان بينه 
وبين أحاديث الباب عمنوم وخصوص من وجه كأحاديث تحية 
المسجد وأحاديث قضاء الفواتت والصلاة على الجنازة لقوله وَلل: 
ياعلي ثلاث لا تؤخر: الصلاة إذا آتت والجنازة إذا خضرت 
الحديث أخرجه الترمذي وصلاة الكسوف لقوله يَكلِ: فإذا. رأيتموها 
فافزعوا إلى الصلاة والركعتين عقب التطهر وصلاة الاستخارة وغير 
ذلك. فلا شك أنها أعم من أحاديث. الباب من وجه وأخصص منها 
من وجه وليس أحد العمومين أولى من الآخر بجعله خاصا لما فيه 
من التحكم والوقف هو المتعين حتى يقنع الترجيح بأمر خارج 
انتهئ كلام الشوكاني بتلخيص واختصار. : 

7- باب ما جَاءَ في الصّلاةٍ قَبْلَ الْمَغْرب 

6- [متفق عليه] حَدئنا هَنَادٌ حدثنا وكيع عن كَهْمس 
أبن الحَسّن عن عبدالله بن بُرَيدةَ عَنْ عبدالله بْن مُعَقَلِ!!) عن 
النبي يق قَالَ: بيْنَ كل أذَانَينِ صَلاةٌ لمن شان 29" 


وفي., الْبَابٍِ ه عن عبد الله ب بن الزيير”". 
.. قال أبو عِيسّى: حدينً بداله بسن مل ليث حَسَن 
ا 5 


خ: 14م 474][د: 1847١١][ن:‏ 541][ه: 
151ا]. 
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وَقَدٍ املف أَصحَابُ النبي ككل في الصّلاة قَبْلَ الْمَغْرب: 
َم يَرَ َعْضْهُمْ الصّلاة قبْلَ الْمَغربِ”. 

واقذ) روي عن غير لمن أصحاب النبي 6 انهم 
كائوا يُصَلَونْ قبل صّلاة الْمَغْربٍ ركعتَيِنء بين الأذان 

والأقامة0 , 

وَقَالَ أحمد وَإِسْحَاق: إن 00-0 وَهَذَا عِنْدهُمَا 
عَلَى الاستحْباب 29 

-١‏ قوله: (عن كهمس بن الحسين) كذا في النسخ الحاضرة 
بالتصغير وفي «التقريب؛ و«الخلاصة» كهمس بن الحسن بالتكبير» 
وثقه أحمد وابن معين (عن عبدالله بن بريدة) ابن الحصيب 
الأسلمي المروزي قاضيها ثقة (عن عبدالله بن مغفل) صحابي بايع 
تحت الشجرة ونزل البصرة مات ستة /01 سبع وخمسين وقيل: بعد 
ذلك. 

؟- قوله: (بين كل أذانين) أي أذان وإقامة وهذا من باب 
التغليب كالقمرين للشمس والقمر. ويحتمل أن يكون أطلق على 
الإقامة أذان لأنها إعلام بحضور فعل الصلاة كما أن الأذان إعلام 
بدخول الوقت (صلاة) أي وقت صلاة أو المراد صسلاة نافلة قاله 
الحافظ. قلت: لا حاجة إلى تقدير الوقت (لمن شاء) أي كون 
الصلاة بين الأذانين لمن شاء. وفي «الصحيحين» عن عبدالله بن 
مغفل قال: قال النبي وةِ: صلوا قبل صلاة المغرب ركعتين. قال 
في الثالئة: لمن شاء كراهية أن يتخذها الناس سنة كذا فسي 
«المشكاة». والحديث دليل على جواز الركعتين بعد أذان المغترب 
وقبل صلاته وهو الحقء والقول بأنه منسوخ مما لا التفات إليه فإنه 
لا دليل عليه. 

'- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن الزبير) أخرجه ابن 
حبان في «صحيحه؛ عن سليم بن عامر عن عبدالله بن الزبير قال: 
قال رسول الله يَكَِه: ما من صلاة مفروضة إلا وبين يديها ركعتان» 
كذا في «نصب الراية» ورواه محمد بن نصر أيضاً في «قيام الليل؛ 
(ص57).؛ وفي الباب أيضا عن أنس بن مالك وعقبة ابن عامر 
وسيجيء تخريجهما. 

4- قوله: (حديث عبدالله بن مغفل حديث حسن صحيح) 
وأخرجه الشيخان ؤغيرهما. 

6- قوله: (فلم ير.بعضهم الصلاة قبل المغرب) وهو قول مالك 
والشافعي على ما قال الحافظ في «الفتح» وهو قول أبي حنيفة. 
وعن مالك قول آخخر باستحبابهما وعند الشافعية وجه رجحه 
النووي ومن تبعه وقال في #شرح مسلم» قول من قال: إن فعلهما 
يؤدي إلى تأخير المغرب عن أول وقتها خيال فاسد منابذ للسنة 
ومع ذلك فزمنها يسير لا تتآخر به الصلاة عن أول وقتها انتهى. قال 


الحافظ: ومجموع الأدلة يرشد إلى تخفيفهما كما في ركعتي الفجر 
انتهى. واحتج من لم ير الضلاة قبل المغنرب بأحاديث ذكرها 
الحافظ الزيلعي قال: لأصحابنا في تركها أحاديث: منها ما أخرجه 
أبو داود عن طاوس قال: سئل ابن عمر عن الركعتين قبل المغترب 
فقال: ما رأيت احداً على عهد رسول الله يك يصليهما ورخص في 
الركعتين بعد العصر. قال الزيلعي: سكت عنه أبو داود ثم المنذري 
في «مختصره» فهو صحيح عندهما. قال النووي في «الخلاصة)»: 
إسناده حسن قال: وأجاب العلماء عنه بأنه نفي فتقدم رواية المثنبت 
ولكونها أصح وأكثر رواة ولما معهم من علم ما لم يعلمه ابن عمر 
انتهى. 

قلت: جوابهم هذا حسن صحيح وذكر الزيلعي هذا الجواب 
وأقره ولم يتكلم عليه بشيء. 

قال الزيلعي: حديث آخر أخرجه الدارقطني ثم البيهقي في 
#ستنهما» ما عن حيان بن عبندالله العدوي ثنا عبدالله بن بريدة عن 
أبيه قال رسول الله يف: إن عند كل أذانين ركعتين ما خلا المغرب» 
انتهى ورواه البزار في «مسنده» وقال: لا نعلم رواه عن ابن برييدة 
إلا حيان بن عبيدالله وهو رجل مشهور من أهل البصرة لا بأس 
انتهى كلامه؛ وقال البيهقي في «المعرفة»: أخطأ فيه حيان بن 
عبيدالله في الإسناذ والمتن جميعاًء أما السند فأخرجاه في 
«الصحيح» عن سعيد الجريري وكهمس عن عبدالله بن بريدة عن 
عبدالله ابن مغفل عن النبي يَكٍ قال: بين كل أذانين صلاة قال في 
الثالثة: لمن شاء. وأما المتن فكيف يكون صحيحا وفي رواية ابن 
المبارك عن كهمس في هذا الحديث قال: وكان ابن بريدة يصلي 
قبل المغرب ركعتين وفي رواية حسين المعلم عن عبدالله بن بريدة 
عن عبدالله بن مغفل: قال رسول الله ك: صلوا قبل المغرب 
ركعتين وقال في الثالثة: لمن شاء خشية أن يتخذها الناس سنة روآه 
البخاري في «صحيحه). انتهى. وذكر ابن الجوزي هذا الحديث في 
«الموضوعات» ونقل عن الفلاس أنه قال: كان حيان هذا كذاباً. 
انتهى كلام الزيلعي. وقال الحافظ في «الفتح»: وأما رواية حيان 
فشاذة لأنه وإن كان صدوقاً عند اليزار وغيره لكنه خبالف الحفاظ 
من أصحاب عبدالله بن بريدة في إسناد الحديث ومتنه وقد وقع في 
بعض طرقه عند الإسماعيلي وكان بريدة يصلي ركعتين قبل صلاة 
المغرب فلو كان الاستثناء محفوظا لم يخالف بريدة راويه انتهى. 

قلت: قال الزيلعي: حديث آخسر رواه الطبراني في كتاب 
«مسند الشاميين» عن جابر قال: سألنا نساء رسول الله يقة: هل 
رأيتن رسول الله يك يصلي الركعتين قبل المغرب؟ فقلن: لا. غنير 
أن أم سلمة قالت: صلاهما عندي مرة فسألته: ما هذه الصلاة؟ 
فقال: نسيت الركعتين قبل العصر فصليتهما الآن انتهى. 
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قلت: علئ تقذير صحة هذا الحديث فجوابه هو ما ذكره 
الزيلعي نقلاً عن النووي من أنه نفي فتقدم رواية المثبت إلخ. 

قال الزيلعي:.خديث آخر معضل رواه محمد بن الحسن في 
«الآثار»: أخبرنا أبو حنيفة ثنا حماد بن أبي سليمان أنه سأل إبراهيم 
النخعي عن الصلاة قبل المغرب فنهاه عنها وقال: أن رسول الله 
كد وأبا بكر وعمر لم يكونوا يصلونها انتهى. 

قلت: هذا الحديث لا يصلح للاستدلال فإنه معضل. فهذه 
الأحاديث. هي التي احتج بها من منع الصلاة قبل المغرب وقد 
عرفت أنه لا يصح الاحتجاج بواحد منها. 

وادعى بعضهم بنسخ الصلاة قبل المغرب فقال: إنما كان ذلك 
في أول الأمنر حيث نهى عن الصلاة بعد العصر حتى تغرب 
الشمس فبين لهم بذلك وقت الجواز ثم ندب إلى المبادرة إلى 
المغرب في أول وقتها فلو استمرت المواظبة على الاشتغال بغيرها 
لكان ذلك ذريعة إلى مخالفة إدراك أول وقتها. 

قلت: هذا ادعاء محضن لا دليل عليه فلا التفات إليه» وقد روى 
محمد بن نصر وغيره من طرق قوية عن عبدالرحمن بن عوف 
وسعد بن أبي وقاص وأبي بن كعب وأبي الدرداء وأبي موسى 
وغيرهم أنهم كانوا يواظبون عليهما. 

فإن قلت: قال العيني في «عمدة القاري»:.ادعى ابن شاهين أن 
هذا الحديث منسوخ بحديث عبدالله بن بريدة عنن أبيه قسال رسول 
الله يلِ: إن عند كل أذانين زكعتين ما خلا المغرب» ويزيده وضوحاً 
ما روأه أبو داود في #سئنه عن طاوس قسال: سئل ابن عمر عن 
الركعتين بعد المغرب فقال: ما رأيت أحداً على عهد رسول الله وَل 
يصليهما ورخص في الركعتين بعد العصر انتهى كلام العيني. 

قلت: قد عرفت آنفاً أن حديث عبدالله بن بريدة عنن أبيه هذا 
شاذ والاستثناء فيه غير محفوظء قد أخنطأ حيان بن عبيدالله الراوي 
عن عبدالله بن بريدة في الإسناد والمتن. وأما قول ابن عمر: ما 
رايت أحداً إلخ» فقد عرفت في كلام الزيلعي بأنه نفي فتقدم روايسة 
المثبت ولكونها أصح وأكثر رواة» ولما:معهم من علم ما لم يعلمسه 
ابن عمر. 

فالعجب من العيني أنه ذكر ادعاء ابن شاهين النسخ بحديث 
عبدالله بن بريدة عن أبيه ولم يرد عليه بل أقره بل قال: ويزيده 
وضوحاًإلخ. . 

1- (وقد روي عن غير واحد من أصحاب النبي كل أنهم كانوا 
يصلون قبل صلاة المغرب ركعتين بين الأذان والإقامة) أي في عهد 
النبي يله وبحضرته وبعد وفاته. وكذلك روي عن غسير واخد من 
التابعين وتبعهم أنهم كاتوا يصلون قبل صلاة المغرب ركعتيسن بين 
الأذان والإقامة» ففي «الصحيحين» عن أنس بن مالك قال: كان 


المؤذن إذا أذن قام ناس من أصحاب النبي يك يبتدرون السواري 
حتى يخرج النبي يله وهم كذلك يصلون الركعتين قبل المغرب. 
زاد مسلم: حتى:إن الرجل الغريب.ليدخل المسجد فيحسب أن 
الصلاة قد صليت.من كثرة من يصليهما. وفي رواية النسائي: قال 
كبار أصحاب رسول الله يلق وفي «قيام الليل» لمحمد بن نصر 
المروزي:. عن أبي الخير رأيت أبا تميم الجيشاني يركع الركعتين 
حين يسمع أذان المغرب فأتيت عقبة بن عامر.الجهني فقلت له: ألا 
أعجبك من أبي تميم الجيشاني عبدالله بن مالك يركع ركعتين قبل 
المغرب وأنا أريد أن أغمصه فقال عقبة: إنما كنا نفعله علئ عهد 
رسول الله يكلهِ فما يمنعك الآن؟ قال: الشغل. 

وعن زر: قدمت المديئنة فلزمت عبدالرحمن بن عوف وأبي بن 
كعب فكانا يصليان ركغتين قبل صلاة المغرب.لا يدعان ذلك: 

وعن رغبان مولى حبيب.بن مسلمة قال:.لقد رأيت أصحاب 
رسول الله يق يهبون إليهما كما يهبون إلى المكتوبة يعني الركعتين 
قبل المغرب.' ١‏ 

وعن خالد بن معدان أنه كان يركع ركعتين بعد غروب الشمس 
قبل صلاة المغرب لم يدعهما حتى لقي الله وكان يقول: إن أبا 
الدرداء كان يركعهما يقول: لا أدعهما وإن ضريت بالسياط. 

وقال عبدالله بن عمرو الثقفي: رأيت جابر بن عبدالله يصلي 
ركعتين قبل المغرب. 

وعن يحيى بن سعيد أنه صحب أنس بن مالك إلى الشام فلم 
يكن يترك ركعتين عند كل أذان. 

وسئل قتادة عن الركعتين قبل المغرب فقال: كان أبو برزة 
يصليهما. وكان عبدالله بن برزة ويحيى بن عقيل يصليان قبل 
المغرب ركعتين. وعن الحكم: رأيت عبدالرحمئن بن أبي ليلى 
يصلي قبل المغرب ركعتين. وسئل الحسن عنهما فقال: حستتين 
والله جميلتين .لمن أراد الله بهما. وعن سعيد بن المسيب: حق غلى 
كل مؤمن إذا أذن أن يركع ركعتين. وكان الأعرج وعامر بن عبدالله 
بن الزبير يركعهما. وأوصى أنس بن مالك ولده أن لا يدعوهما. 
وعن مكحول على المؤذن أن يركع'ركعتين على إثر التأذين. وعن 
الحكم بن الصلت: رأيت عراك بن مالك إذا أذن المؤذن بالمغرب 
قام فصلى سجدتين. قبل الصلاة. وعن عبيدالله بن عبدالله بن عمر: 
إن كان المؤذن ليؤذن بالمغرب ثم تقرع المجالس من الرجال 
يصلونهما: انتهى ما في كتاب «قيام الليل» بقدر الحاجة. وفيه آثار 
أخرى من شاء الوقوف عليها فليرجع إليه. 

ثم ذكر محمد بن نصر فيه: من لم يركع الركعتين قبل صلاة 
المغرب فقال: عن النخعي قال: كان بالكوفة من خيار أصحاب 
النبي يكل علي بن أبي طالب وعبدالله بن مسعود وحذيفة بن اليمان 
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وأبو مسعود الأنصاري وعمار بن ياسر والبراء بن عازب فأخبرني 
من رمقهم كلهم فما رأى أحداً منهم يصليهما قبل المغرب» وني 
رواية: أن أبا بكر وعمسر وعثمان كانوا لا يصلون الركعتين قبل 
المغرب وقيل لإبراهيم: أن ابن أبي.هذيل كان يصلي قبل المغسرب 
قال: إن ذاك لا يعلم انتهى. 

ا اع ل حك ملالاكق ولق عار سويت 
فلم يرهم يصلونهما دليل على كراهتهم لهما إنما تركوهما لأن 
تركهما كان مباحاً» وقد يجوز أن يكون أولئك الذين حكى عنهسم 
من حكى أنه رمقهم فلم يرهم يصلونهما قد صلوهما في غير 
الوقت الذي رمقهم انتهى كلام محمد بن نصر. 

قلت: على أنه قد ثبت ثبت أن إبراهيم النخمي لم يلق احداً من 
أصحاب النبي كل إلا عائشة ولم يسمع منها شيئاء ففي أثره الأول 
مجهول. وفي أثره الثاني انقطاع. إذا عرفت هذا كله ظهر لك بطلان 
قول القاضي أبي بكر بن العربي اختلف فيها الصحابة ولم يفعلها 
أحد بعدهم» وكذلك ظهر بطلان قول من قال بنسخ الركعتين قبل 
المغرب بأثر النخعي المذكورء قال الحافظ في «الفتح»: والمنقول 
عن الخلفاء الأربعة رواه محمد بن نصر وغيره من طريق إبراهيم 
النخعي عنهم وهو منقطع؛ ولو ثبت لم يسكن فيه دليل على النسخ 
ولا الكراهة. 

/ا- (وقال أحمد وإسحاق: إِنْ صلاهما فحسن وهذا عندهما 
على الاستحباب) قال الحافظ في «الفتح»: إلى استحبابهما ذهب 
أحمد وإسحاق وأصحاب الحديث» وقال محمد بن نصر في كتاب 
«قيام الليل»؛ وقال أحمد بن حنبل: في الركعتيين قبل المغرب 
أحاديث جياد أو قال: صحاح عن النبي وَل وأصحابه» وذكر حديث 
النبي يكيل فقال: إلا أنه قال لمن شاء فمن شاء صلىء قبل له: قيل 
الأذان أم بين الأذان والإقامة؟ فقال: بين الأذان والإقامة. ثم قال: 
وإن صلى إذا غربت الشمس وحلت.الصلاة أي فهو جائزء قبال: 
هذا شيء ينكره الناس وتبسم كالمتعجب ممن ينكر ذلك» وسثل 
عنهما فقال: أنا لا أفعله وإن فعله رجل لم يكن به بأس انتهى ما في 
«قيام الليل». وقال الحافظ في «الفتح؟ وذكر الأثرم عن أحمد أنه 
قال: ما فعلتهما إلا مرة واحدة جتى سمعت الحديث انتهى. 

واحتج من قال باستحبابهما بأحاديث صحيحة صريحة. 

منها: حديث عبدالله بن مغفل المذكور في الباب وهو حديث 
صحيح أخرجه الشيخان كما عرفت» ومنها حديث عبدالله بن الزبير 
الذي أشار إليه الترمذيء ومنها حديث أنس بن مالك وهو حديث 
صحيح أخرجه الشيخان وتقدم لفظه. 

وصنها: عربيك بن وى طابر ريع لعله باد عن افا اللسل 
وهو حديث صحيح أخرجه البخاري. 


ومنها: حديث عبدالله بن مغفل أن رسول الله يل صلى قبل 
المغرب ركعتين أخرجه ابن حبان في «صحيح») وأخرجنه محمد 
ابن نصر في «قيام الليل» بلفظ: أن رسول الله يل صلى قبل 
المغرب ركعتين ثم قال: صلوا قبل المغرب ركعتين ثسم قال» عند 
الثالثة: لمن شاء. خاف أن يحسبها الناس سنة:؛ قال العلامة.ابن 
أحمد المقريزي في «مختصر قيام الليل»: هذا إسناده صحيح على 
شرط مسلم» وقد صح في ابن خبان حديث: أن النبي كلك صلى ‏ 
ركعتين قبل المغرب فهذه الأحاديث هي التي احتج بها من قال 
باستحباب الركعتين قبل المغرب وهو الحق. 

117- باب ما جا فِيمَن أذرَك ركعة من الْعَصرٍ 

َبْلَ أن تغرّب الشّمْس 

5- [متفق عليه] حدئنا (إِسُحاق بن مُوسّى) 
الأنْصاري حدثنا مَعْنّ حدثنًا مالك بن أنس عن زُيْدِ بن أمسْلّم 
عن عطّاء بن يسَارِ وَعَنْ بُسْرٍ بن سعيارٍ سَعِبيارٍ وَعسن الأغرّج 
يُحدَنُوتَةة' عن أبي هُريْرَة: أن النبي يك قَالَ: «مَنْ أذرَك من 
الصَبْح ركْمَةَ قبل أن تَطلْمَ التَمْئ فَقَذْ أذرك المتبح'" وَمَنْ 
أذرَكَ مِنَ العصر ركمة قَبِلَ أن تَغْرْب الشَمْس فَمَدْ أدْرَكَ 


العصر». 
لخ: ةلاه ] [م: 564] [ن: 1ه ] [ه: 196]. 
وني الْبَابٍِ ب عن عَائْشَة 0 
قال أبو عيسّى: حَلِيث أبي مُرَْرَةَ حديث حسنٌ 
امن 


4 به يَقُولُ أَصْحَابنا (و) الشافعي؛ وَأحْمَدُ وَإصحاق”". 

9 مَعْتَى هذا الْحَدِي عِنْدَمُمْ لِصَاحِب الْمُذْرِ مل الرَجل 
َم ض العثلا أ يتاه يميف وذ د الوم الششمْس 
وَعند غُرُويها9. 

إتاقوللة: (وعن بسر بن سعيد) المدني العابد مولى ابسن 
الحضرمي ثقة جليل من الثانية مات سنة مائة بالمدينة في خلافة 
عمر بن عبدالعزيز (وعبن الأعرج) هو عبدالرحمن بن هرمز 
الهاشمي مولاهم أبو داود المدني ثقة ثبت عالم من الثالئة 
(يحدثونه) أي يحدثون زيد بن أسلم. 

؟- قوله: (من أدرك من الصبح ركعة قبل أن تطلع الشمس فقد 
أدرك الصبح) أي من أدرك من صلاة الصبح ركعة بركرعها 
وسجودها قبل طلوع الشمس فقد أدرك صلاة الصبح. والإدراك 
الوصول إلى الشيء فظاهر أنبه يكتفي بذلك وليس بذلك مرادا 
بالإجماع فقيل: يحمل على أنه أدرك الوقت فإذا صلى ركعة أخرى 
فقد كملت صلاته وهذا قول الجمهورء وقد صرح بذلك في رواية 
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الدراوردي. عن زيد.بن أسلم أخرجه البيهقي من وجهين ولفظه: من 
أدرك من الصبح ركعة قبل أن تطلع. الشمس وركغة بعد ما .تطلع 
الشمس.فقد أدرك الصلاة وللنسائي من وجه آخر من أدرك ركعة 
من الصلاة فقد أذرك الصلاة.كلها إلا أن يقضي ما فاته وللبيهقي 
ا ا م 
فليصل إليها أجرى. 

تمر ال ل 
باحتلام الضبي وطهر الحائض وإسلام الكافر ونحوها وأراذ بذزلك 
نصرة مذهبه في أن من أدرك من الصبح ركعة تفسد صلاته لأنهالا 
يكملها إلا في وقت. الكراهة. 

'- قوله: (وفي الباب عن عائشة) قالت: قال رمسول الله يَلله: 
من أدرك من العصر سجدة قيل أن تغرب الشمس أو من الصبح 
قبل أن تطلع الشمس فقد أدركها. رواه أحمد ومسلم والنسائي وابن 
ماجه قال صاحب «المنتقى» والسجدة هنا الركعة. 

#- قوله: (حديث أبي هريرة خديسث صحيّح) أخرجه الأئمة 
الستة. : : 

0- قوله: (وبه يقول أصحابنا والشافعي واحمد وإسسحاق) 
فقالوا: من أدرك ركعة من'صلاة الصبح قبل: طلوع الشمس فقد 
أدرك صلاة الصيح ولا تبطل بطلوعها كما أن مسن أدرك ركعة من 
صلاة العضر قبل غروب الشمس فقد أدرك صلاة العصر ولا تبطل 
بغروبها وهو الحقء قال النووي: قال أبو حنيفة: تبطل ضلاة.الصبح 
بطلوع الشمس لأنه دخل وقت النهي عن الصلاة بخلاف غروب 
الشمسن» والحديث حجة عليه انتهى» قال القاري في «المرقاة» بعد 
ذكر .كلام النووي هذا .ما لفظه: وجوابه مااذكره صدر الشريعة أن 
المذكور في كتب أصول الفقه أن الجزء المقارن للاداء سبب 
لوجوب الصلاة وآخخر وقت العصر وقت ناقص إذ هو.وقت عبادة 
الشمس فوجب ناقصاً فإذا أداه أداة كما وجب فإذا اعترض الفساد 
بالغروب لإ:تفسد والفجر كل وقته وقت كامل لأن الشمس لا تعبد 
قبل طلوعها فوجب كاملاً فإذا اعترض الفساد بالطلوع تفسد لأنه 
لم يؤدها كما وجبء فإن.قيل: هذا تعليل في معرض النصء قلنا: 
لما.وقع التعارض بين هذا الخديث وبين النهي الوارد عن الصلاة 
في الأوقات الثلاثة رجعنا إلى القياس كما هو حكم التعارض» 
والقياس رجح هذا الحديث في صلاة العصر وحديث النهي في 
ضلاة الفجرء وأما سائر الصلوات فلا تجوز في الأوقات الثلاثة 
المكروهة لحديث النهي فيها انتهى كلام القاري. 

قلت: ما ذكره صدر الشريعة مردود قد رَّدْهُ الفاضل اللكنوي 
وهو من العلماء ء الحنفية في «حاشيته على شرح الوقاية» حيث قال: 
فيه بحث وهو أن المصير إلى القياس عند تعارض النصين إنما هو 


إذا لم يمكن الجمع. بينهما وأما إذا امكن يلزم أن يجمع وههنا 
العمل بكليهما ممكن بأن يخص ضلاة العصر والفجر الوقتيتان من 
عموم حديث النهي ويعمل بعمومه في غيرهساء وبحديث الجواز 
فيهما إلا أن يقال: حديث الجواز خاص وجديث النهي عام: 
وكلاهما قطعيان عند الحنفية متساويان في الدرجدة والقوة فلا 
يخص أحدهما الآخر. 

ويه أن قطية العام كالخاص ليس مقا عليه يين الحنفية فإ 
كثيراً منهم. وافقوا الشافعية في كون العام ظتياً كنا هنو مبسوط في 
شزوح «المنتتخب الحسامي» وغيرها انتهى كلامه. وقال في (تعليقه 
على موطأ الإمام:محمد»:.لا مناص عبن ورود أن التساقط:إنما 
يتعين عند تعذر الجمع وهو ههنا ممكن بوجوه عديدة لا تخفى 
على المتأمل انتهئ كلامه. 

قلت: لأمر كما قال لازيب في أن الجمع هنا ممكن فنع 
إمكانه القول بالتساقط باطل وقد ذكر ذلك الفاضل وجهاً للجمع 
وهو وجه حسنء ونحن نذكر وجهاً آخر قال الحافظ في «الفتح»: 
وادعى بعضهم أن أحاديث النهي ناسخة لهذا الحديث وهي دعوى 
تحتاج إلى دليل فإنه لا يصار إلى النسخ بالاحتمال» والجمع ههنا 
ممكن بأن تحمل أحاديث النهي على ما سبب له مسن النوافلء ولا 
شك أن التخصيص أولى من ادعاء النسخ انتهى كلام الحافظ: قال 
الشوكاني في «النيل» : ؤهذا أيضا جمع بما يوافق مذهب الخحافظ» 
والحق أن أحاديث النهي عامة تشمل كل صلاة وهذا الحديث 
خخاص فيبنى العام على الخاص ولا يجوز في ذلك الوقت شيء من 
الصلوات بدليل يخصه سواء كان من ذوات الأسباب أو غيرهاء قال 
ومفهوم الحديث أن من أدرك أقل من ركعة لا يكون مدركا لثوقت 
وأن صلاته تكون قضاء وإليه ذهب الجمهسورء وقال البعض: أذاء 
والحديث يرده» قال: واختلفوا إذا أدرك من لا تجب عليه الصلاة 
كالحائض تطهر والمجنون يعقل والمغمى عليه يفيق والكافر يسلم 
دون ركعة من وقنها هل تجب عليه الصلاة أم لآ؟ وفيه قولان 
للشافعي: أحدهما: لاتجب وروي عبن مالك عملا بمفهوم 
الحديث وأصحهما عن أصحاب الشافعي أنها تلزفه وبه قال أبو 
حتيفة لأنه أدرك جزءاً من الوقتفاستوى قليله وكثيره؛ وأجابوا عن 
مفهوم الحديث بأن التقييد بركعة خرج مخرج الغالب ولا يخفى ما 
فيه من البعدء وأما إذا أدرك أحد هؤلاء ركغة وجبت عليه الصلاة 


١‏ الاتفان بوم وبخبار كله الركية تر يا وكترارضرا أو القتران 


ويركع ويرفع ويسجد سجدتين. 

فائدة: إدراك الركعة قبل خروج الوقت لا يخص صلاة الفجر 
والعصر لما ثبت عند البخاري ومسلم وغيرهما من حديث أبي 
هريرة مرفوعاً بلفظ: من أدرك ركعة من الصلاة فقند أدرك الصلاةء 
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وهو أعم من حديث الباب» قال الحافظ: ويحتمل: أن تكون اللام 
عهدية ويؤيده أن كلا منهما من رواية أبي سلمة عن أبتي هريرة 
وهذا مطلق وذاك يعني حديث الباب مقيد فيحمل المطلق على 
المقيد انتهى» ويمكن أن يقال: إن حديث الباب دل بمفهومه على 
اختصاص ذلك الحكم بالفجر والعصر وهذا الحديث دل بمنطوقه 
على أن حكم جميع الصلوات لا يختلف في ذلك والمنطوق ارجح 
من المفهوم فيتعين المصير إليه ولاشتماله على الزيادة التي ليست 
منافية للمزيد كذا في «النيل» . 

5- قوله: (ومعنى هذا الحديث عتدهم لصاحب العذر مثل 
الرجل ينام عن الصلاة أو ينساها فيستيقظ عند طلوع الشمس وعند 
غرويها) قال الحافظ في «الفتح»: ونقل بعضهم الاتفاق على أنه لا 
يجوز لمن ليس له عذر تأخير الصلاة حتى لا يبقى منها إلا هذا 
القدر انتهى. 

8- باب ما جَاء ف في الجمع بَيْنَ الصّلاتين 

(فِي الخضر) 

1- [صحيح] حَدلَنا هنَادٌ حذثنا أبو مُعَاوِيَةُ عسن 
الأعْمّشٍ عن حَبيبو بن أبي َابتم عن سعيلو بن جيْرٍ عنٍ ابسن 
عباس َآلَ: «جَمَعَ رَسول الله 5 بَيْنَ الظهْر والعَصرء وَيْنِنَ 
الْمَْرِبِو والمشاء بالمَليَ من غير شتفي ولا مطر"». 

قَألَ: فقيل لابن عبّاس: ما أرَدَ بدَلِك؟ قال أرَادَ أن لا 
يُحْرج أمنف”". 

لخ: 47 8][م: ]/٠6‏ [ن: 10377]. 

وَفِي البّاب عن أبي هَريرَة. 

قَالَ أبو عيسى: حديث ابن عبّاس قَذ رُوي عنه مِن غَيْرِ 
وجه: : واه جَابرُ بن ريد وَسَعِيدُ بن جبيْر وعبدالله بن شقيق 
العقيلي"". 

وَقَد رُوِي عن ابْن عباس عَن النبي يك غَيْر هَذَا9". 

4- [ضعيف جدأًء ضعفه الذهبي وغيره] حَدئنا أبو 
سَلمَة يَحْى بن خف البَصْري” حدثّنا المُعْتَمِرُ بن سُليْمانْ 
م 


مم ممة م 


أبْوَا اب الْكبائر»90. 

قال أبو عيسى: : وَحَنْشٌ هَذَا هُو: «أبو عَلِي الرَحَبِي" وَهُو 
مخر لا تسر ور ونييا جنا كل لخديس يتكيه 
أَحْمَّدُ و و7 

َالْمَمَلَ عَلَى هذا عند أهل الهلم: أن لأَيْجْمَع بَئْنِ 
الصّلاتينِ إل في السمّر أو بعَرَ م سو 


ورخخص بَْضْ اهل الْعِلم من القابعين في الْجَمْع يَبِنَ 
الصلاتين لِلْمَريض. وبهِ يَقُولُ أحْمَد وإملحاق”". 

وَقَالَ بَعضُ أهل الْعِلم: يَجْمعْ بين الْصلاتَيْنِ في المَطر. 

وبه يَقُولٌ الشنافعي» وَأحنك وإمتحاق. 

وَلَمْيَرَ الشافعي للمريض أن يَجْممَ بَيْنَ الصّلاتين. 

-١‏ قوله: (من غير خوف ولا مطر) الحديث ورد بلفظ «من 
غير خوف ولا سفر» وبلفظ «من غير خوف ولا مطر». قال الحافظ: 
واعلم أنه لم يقع مجموعاً بالثلائة في شيء من كتب الحديث بل 
المشهور من غير خوف ولا سفر. 

؟- (أراد أن لا تحرج) بصيغة الماضي المعلوم من التحرج 
(أمته) بالرفع على الفاعلية وفي رواية لمسلم: أراد أن لا يحرج أمته 
وفي رواية أخرى له أراد أن لا يحرج أحدا من أمته؛ قال ابن سيد 
الناس: قد اختلف في تقييده فروي بالياء المضمومة آخر الحروف 
وأمته منصوب على أنه مفعوله وروى تحرج بالناء ثالشة الحروف 
مفتوحة وضم أمته على أنها فاعلة ومعناه: إنما فعل تلك لشلا يشق 
عليهم ويثقل فقصد إلى التخفيف عنهم. 

-٠‏ قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرج مسلم عن عبدالله 
ابن شقيق قال: خطبنا ابسن عباس يوماً بعد العصر حيين غربت 
الشمس وبدت النجوم وجعل الناس يقولون: الصلاة الصلاة قال: 
فجاءه رجل من بني تميم لا يفتر ولا ينثني الصلاة الصلاة فقال ابن 
عباس: أتعلمني بالسنة لا أم لك؟ ثم قال: رأينت رسول الله يك 
جمع بين الظهر والعصرء والمغرب والعشاء؛ قال عبدالله بن شقيق: 
فحاك في صدري من ذلك شيء فأتيت أبا هريرة فسألته فصدق 
مقالته. قال الحافظ في «الفتح»: وقد ذهب جماعة مسن الأئمة إلى 
الأخذ بظاهر هذا الحديث» فجوزوا الجمع في الحضر للحاجة 
مطلقا لكن بشرط أن لا يتخذ ذلك عادة؛ وممن قال به ابن سيرين 
وربيعة وأشهب وابن المنذر والقفال الكبير وحكاه الخطابي عن 
جماعة من أهل الحديث انتهى» وذمب الجمهور إلى أن الجمع 
لغير عذر لا يجوزء وأجابوا عن حديث الباب بأجوبة. 

منها: أن الجمع المذكور كان للمرض وقواه الدووي؛ قال 
الحافظ: وفيه نظر لأنه لو كان جمعه يَكِ بين الصلاتين لعارض 
المرض لما صلى معه إلا من له نحو ذلك العذرء والظاهر أنه َل 
جمع بأصحابه وقد صرح بذلك ابن عباس في روايته. 

ومنها: أن الجمع المذكور كان لعذر المطرء قال النووي: وهو 
ضعيف بالرواية الأخرى من غير خوف ولا مطر». 

ومنها: أنه كان في غيم فصلى الظهر ثم انكشف الغيمء وبان أن 
وقت العصر دخل فصلاهاء قال النووي: وهذا أيضاً باطل لأنه وإن 
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كان فيه أدنى احتمال في الظهر والعصر فلا احتمال فيه في المغرب 
والعشاء. 

ومنها: أن الجمع المذكور صوري بأن يكون أخن الظهسر لآخر 
وقتها وعجل العصر في أول وقتهاء قال النووي: هذا احتمال 
ضعيف أو باطل لأنه مخالف للظاهر مخالفة لا تحتمل. قال 
الحافظ: وهذا الذي ضعفه.قد استحسهه القرطبي ورجحه إمام 
الحرمين وجزم به من القدماء ابن الماجشون والطحاوي: وقواه ابن 
سيد الناس بأن أبا الشعثاء وهو:راوي الحديث عن ابن عباس قند 
قال به قال الحافظ: ويقوي ما ذكره من الجمع الصوري أن طرق 
الحديث كلها ليس فيها تعرض .لوقت الجمع فإما أن يحمل على 
مطلقها فيستلزم إخراج الصلاة عن وقتها المحدود بغير عذر وإما 
أن يحمل على صفة مخصوصة لا تستلزم الإخراج ويجمع بها بيسن 
مفترق الأحاديث فالجمع الصوري أولى انتهى؛ قال الشسوكاني في 
«النيل»: ومما يدل على تعين حمل. حديث الباب علئ الجمع 
الصوري.ما أخرجه النسائي عن ابن عباس بلفظ: صليت منع النبي 
ل الظهر والعصر جميعاً والمغرب والعشاء جميغاً آخر الظهسر 
وعجل العصر وآخر المغرب وعجل العشاءء فهذا ابن عباس راوي 
حديث الباب قد صرح بأن ما رواه من الجمع المذكور هو الجمع 
الصوريء ثم ذكر الشوكاني مؤيدات أخرى للجمع الصوزي ودفسع 
إيرادات ترد عليه من شاء الاطلاع عليها فليرجع إلى النيلء. وهذا 
الجواب هو أولى الأجوبة عندي وأقواها وأحسنها فإنه يحصل به 
التوفيق والجمع بين مفترق الأحاديث والله تعالى أغلم. 

4- قوله: (وقد روي عن ابن عباس عن النبي وك غير هذا) أي 
ما يخالف هذا الحديث المذكور ثم رواه بقوله: حدثنا أبنو سلمة 
إلخ. 1 

0- قوله: (حدثنا أبو سلمة يحيى بن خلف البصري) الجوباري 
من شيوخ الترمذي ومسلم وأبي داود وابن ماجه صدوق مات سّة 
اثنتين وأربعين وماتين (عن أبيه) سليمان التيمي (عن حنش) بفتح 
الحاء المهملة والنون لقب حسين بن قيس الرّحبي أبي علي 
الواسطي وهو متروك كذا في «التقريب». 

1- قوله: (من جمع بين الصلاتين من غير عذر) كسفر ومرض 
(فقد أتى بابا من أبواب الكبائر) قال المناوي: تمسك به الحنفية 
على منع الجمع في السفر وقال الشافعي: السفر عذر انتهى. قلت: 
قد جاء في الجمع بين الصلاتين في السفر أحاديث صحيحة 
صريحة في «االصحيحين» وغيرهما وجديث ابن عباس هذا ضعيف 
جدا. قال الحافظ ابن حجر في تهذيب التهذيب» في ترجمة حنش 
بن قيس: حديثه «من جمع بين الصلاتين» الحديث لا يتابع عليه 
ولا يعرف إلا به ولا أضل لهء وقد صح عن ابن عباس أن النبي و 


جمع بين الظهر والعصر:انتهئ. وأما قول الحاكم بعد روايته في 
«المستدرك» هذا حديث صضحيح» فقد رده الذهبي كما صرح به 
المناؤي» وعلى تقدير صحته فالجواب هو ما قال الشافعي من أن 
السفر عذر. 

/ا- قوله: (وهو ضعيفت عند أهل الحديث ضعفه. أحمد وغيره) 
قال الذهبي في «الميزان» في ترجمته: قال أحمد: متروك. وقال أبو 
زرعة وابن معين: ضعيف. وقال البخاري: لا يكتب.حديثه. وقال 
النسائي: ليس بثقة. وقال مرة: متروك. وقال السعدي: أحاديثه 
منكرة جدا. وقال الدارقطني: متروك وعد الذهبي حديثه امن جمع 
بين الصلاتين إلخ» من منكراته. 

8- قوله: (والعمل: على هذا عند أهل العلسم أن .لا يجمع بين 
الصلاتين إلا في السفر أو بعرفة) قال الترمذي في آخر كتابه في 
كتاب «العلل» ما لفظه: جميع ما في هذا الكتاب من الحديث هو 
معمول به وبه أخذ بعض أهل العلم.ما خلا جديثين: حذيث ابن 
عباس .أن النبي َيِةِ جمع بين الظهر والعضر بالمدينة» والمغرت 
والعشاء من غير خوف ولا سفر ولا مطرء. وحديث النبي و أنه 
قال: إذا شرب الخمر فاجلدوه فإن عاد في الرابعة فاقتلوه:انتهى. 
قال النووي في اشرح مسلم؛: وهذا الذي قاله الترمذي في حديث 
شارب الخمر هو كما قاله فهو حذينث فنسوخ دل الإجماع على 
نسخه؛ وأما حديث ابن عباس :فلم يجمعوا على ترك العمل به نبل 
لهم أقوال ثم ذكر تلك الأقوال» وقد مرت. في كلام الحافظ. وقال 
صاحب «دزاسات اللبيب»: هذا القول منه أي من الترمذي غريب 
جداً. وجه الغرابة أنَا قدمنا أن عدم الأخذ بالحديث ممن ينسب إليه 
ذلك إنما يتحقق إذا لم يجب عن .ذلك الحديث ولم يحمله على 
محملء وأما إذا فعل ذلك فقد أخذ به. وهذا الحديث يعني حديث 
ابن عباس كثرت في تأويله أقوال العلماء ومذاهبهم فيه؛ ومنع هبذه 
التأويلات والمذاهب فيه وإن كانت بعضها بعيدة كيف يطلق عليه 
أنه لم يعمل به أحد من العلماء؛ وإن أراد الترمذي أنه لم يعمل 
بظاهره من غير تأويل أحد من العلماء فيبطل قوله: كل حدييث في 
كتابي هذا معمول به ما خلا. حديثين فإن كل حديث في كتابه ليبس 
ممالم يؤول أصلاً وعمل بظاهرة؛ على أن هذا الحديث عمل 
بظاهره جماعة من العلماء. ثم ذكر قول النووي: وذهب جماعة من 
الأئمة إلى جواز الجمع في الحضر للحاجة لمن لا يتخذه عادة ٠‏ 
وهو قول ابن سيرين وأشهب من أصحاب مالك وحكاه الخطابي 
عن القفال الشاشي الكبير من أصحاب الشافعي عن أبي إسحاق 
المروزي وعن جماعة من أصحاب الخديث واختاره ابن المنذر 
انتهى كلامه. قلت: الأمر كما قال صاحب «الدراسات». 

9- قوله: (ورخض.بعض أهل العلم من التابعين في الجمع بين 
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الصلاتين للمريض وبه يقول أحمد وإسحاق) وقال عطاء: يجمع 
المريض .بين المغرب والعشاء كذا في «صحيح البخاري؛معلقا. 
ووصله عبدالرزاق قال الحافظ في «الفتح»: وصله عبدالرزاق في 
«مصنفه؟ عن ابن جريج عنه قال: واختلف العلماء في المريض هل 
يجوز له أن يجمع بين الصلاتين كالمسافر لما فيه من الرفق به أو 
لا؟ فجوزه أحمد وإسحاق واختاره بعض الشافعية» وجوزه مالك 
بشرطه والمشهور عن الشافعي وأصحابه المنع ولم أر في المسألة 
نقلا عن أحد من الصحابة انتهى كلام الحافظ. وقال العيني في 
«عمدة القاري»: قال عياض: الجمع بين الصلوات المشتركة في 
الأوقات تكون تارة سنة وتارة رخصة: فالسنة الجمع بعرفة 
والمزدلفة؛ وأما الرخصة فالجمع في السفر والمرض والمطر فمن 
تمسك:بحديث صلاة النبي ولد مع جبريل عليه الصلاة والسلام 
وقد أمه فلم ير الجمع في ذلك. ومن خصه أثبت جواز الجمع في 
السفر بالأحاديث الواردة فيه وقاس المرض عليه فنصول: إذا أبيسح 
للمسافر الجمع بمشقة السفر فأحرى أن يباح للمريض. وقد قرن 
الله تغالى المريض بالمسافر في الترخيص لهفي الفطر والتيمم» 
وأما الجمع في المظر فالمشهور من مذهيب مالك إثباته في 
المغرب والعشاء وعنه قولة شاذة: أنه لا يجمع إلا في.مسجد 
رسول الله يد ومذهب المخالف جواز الجمع بين الظهر والعصر 
والمغرب والعشاء في المطر انتهى ما فمي #العمدة» (وقال بعض 
أهل العلم: يجمع بيسن الصلاتين في المطر وبه يقول الشسافعي 
وأحمد وإسحاق) قال الحافظ ابن تيمية في «المنتقى؛ -في باب 
جمع المقيم لمطر أو لغيره بعد ذكر حديث ابن عباس: أن النببي 
ييه صلى بالمدينة سبعا وثمانيا: الظهر والعصرء والمغرب 
والعشاء- ما لفظه قلت: وهذا يدل بفحواه على الجمع للمطر 

والخوف وللمرض وإنما خولف ظاهر منطوقه في الجمع لغير عذر 
للاجماع ولأخبار المواقيت فنبقي فحواه على مقتضاه؛ وقد صح 
الجمع للمستحاضة والاستحاضة نوع مرض. ولمالك في «الموطأ» 
عن نافع أن ابن عمر كان إذا جمع الأمراء بين المغرب والعشاء في 
المطر جمع معهم. وللأثرم في #سننه» عن أبي سسلمة بسن 
عبدالرحمن أنه قال: من السنة إذا كان يوم مطير أن يجمع بين 
المغرب والعشاء. انتهى كلام ابن تيمية. قلت: أثر أبي سلمة بن 
: عبدالرحمن هذا سكت عنه أبن تيمية والشوكاني ولم أقف على 
سنده فالله أعلم بحاله كيف هو:صحيح أو ضعيف» وقد أثبت 
الحافظ ابن القيم في (إعلام الموقعين» جواز الجمع بين الصلاتين 
لأصحاب الأعذار وبسط فيه من شاء الاطلاع عليه فليرجع إليه. 
فإن قيل: كيف جوزوا الجمع بين الصلاتين لعذر المرض والمطر 
وقد قال الإمام محمد في «موطثه»: بلغنا عن عمر بن الخطاب أنه 


كتب في الأفاق ينهاهم أن يجمعوا بين الصلاتين ويخبرهم أن 
الجمع بين الصلاتين في وقت واحد كبيرة من الكبائر. قال: أخبرنا 
بذلك الثقات عن العلاء بن الحارث عِن مكحول انتهى فقول عمر 
هذا بإطلاقه يدل على أن الجمع بين الصلاتين مطلقاً كبيرة مسن 
الكبائر. سواء كان من عذر أو من غير عمذر. فالجواب من قبل 
المجوزين أن المراد بالجمع في قول عمر المذكور الجمع من غير 
عذر يدل عليه ما أخرجه الحاكم عن أبيٍ العالية عن عمر قال: جمع 
الصلاتين من غير عذر من الكبائر. قال: وأبو العالية لم يسمع من 
عمر. ثم أسند عن أبي قتادة أن عمر كتب إلى عامل: لا ثلاث من 
الكبائر الجمع بين الصلاتين من غير ععذر والفرار من الزحف 
الحديث. قال: وأبو قتادة أدرك عمر فإذا انضم هذا إلى الأول صار 
قوياًء قالوا: فقول عمر هذا لا يضرنا فإنه يدل على المنع من الجمع 
من غير عذر والعذر قد يكون بالسفر وقد يكون بالمطر وبغير ذلك» 
ونحن نقول به وقالوا أيضاً: من عزض له عذر يجوز له الجمع إذا 
ا ا 
عمداً إلى أن دخل وقت الأخرى فهو آثم بلا ريب. 
8- بَابْ ما جَاءَ في بلاء الآذان'") 


4- [صحيح: صححه البخاري والترمدي] حَدَئنَا 
سعِيد بن يُحْى بن سعيلد الأموي حدنًنا أبي'"' حذثنا محمد 
ابن أسْحَاق عَنْ محمد ابْن إِبْراهِيم (بْن الحارث) التبهي عَنْ 
محماو بن عبلدالله بْن ريد عن أبيو''" قال «لمَّا أصبّحنا أنْنَا 
رسول الله يكل فَأخبَرْتَةٌ بالرؤياء فقال: إن هده لَرُؤْيَا حَقَ 
َقُمْ مَعَ بلآل. فَِنهُ أندى' “ وَأمَدَ صؤتاً بنك» فألق عَلِئْهِمَا 
قبل لَك ليا لِك قَالَ: فلمًا سمع عُمَر بن الَخَطابِ نذاء 
بلآل بالصّلاةٍ خرج إلى رسول الله يك وَهُوَ جر رَإِزَارَه وَهُوَ 

يَقْولٌ: يَا رَسُولٌ اش واللري بَعَنَكَ بِالحق» 1 م 
اللي قال (قَالَ): فَقَالَ رسئول الله ككل: فلِلَّهِ الْحَمْدُ فَذَِكَ 

(قَال): وَفي الْبَابٍ عَن ابن ع0 
[د: 444] [ه: 05لا]. 
قَالَ أبو عيسى: حَلِيثُ عبدالله بن زُيْدٍ (حَديث) حسّن 

لولف 2 


وَقَد رَوَى هَذا الْحَدِيث» إبْراهِيم بن مسَعْاد عَنْ محماد بن 
إسْحَاقَ نم مِنْ هَذَا الْحَديث وَأطول؛ وَذَكَرَ فيه قِصّة ة الأذان 
0 
مَْنَى مَتْنَى والأقامة مَرَهٌ (مَرْة) 
وَعَبِدَاطْه بْنْ زَيْدٍ هُوَ ابن عب رب (وَيُقَالُ ابْنُ عَبْدٍ رب»). 
وَلانَمْرفُ لَهُ عن النبي يلك شيئاً يَصِمح إلأ هَذَا الْحَدِيثٌ 
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الْوَاحِدَ في الآذّان»/4) 

يدهب بعاصم الْؤِني' لَه أحَاييث عن النبي 
ا ير (4) . 

5- [متفق عليه] حَدئنا أبُو بكر (ْنُ النضلر) بْن أبي 


النضر حَدَثَنا حَجَاج بْنْ مُحَمَل قَالَ: :قَالَ ابن ا 0 


حبرا َنِع عن ابن عْمَرَقَالَ: «كان الْمِسْلمُونَ حِين قَدِمُوا 
الْمَدِية يَجِتَمِعُونْ فَيُتَحَيْئْونُ الصلّوَاتي وَليْسَ يُنَاوِي بها أحَد 
فُتحَلْمُوا يَْماً في ذَلِكَ» فقال بَعْضْهُم: اتخذوا نافوساً بِثْلٌ 
ناقوس النصَارَى» وَقَالَ بَعْضْهُم: اتَخِدوا َنأ يشل رن 
الْيَهُوٍ"'"2 قال: فَقَالَ عُمَرُ (بْنْ الْحَطاب): أولاً يَبِعَُونَ رَجُلاً 
ناوي , بالصّلاة؟ ١”‏ قَال: فَقَالَ رسول: الله يَكلل: 200 
قُنَادٍ بالصّلاةٍ ل 

لخ: 4 1]50م: /09ا] [ن: 115]. 

قَالَ أبُو عِيسّى: هَذَا حَلرِيِت حَسَّنٌ صّحِيحٌ) غرِيب بن 
حَلدِيث ابن عُمر90". ٍ 

- (باب ما جاء في بدء الأذان) أي في ابتدائه. والأذان لغة: 
الإعلام وشسرعاً: الإعلام بوقت الصلاة بالفاظ مخصوصة قال 
الحافظ في «الفتح»: وردت أحاديث تدل على أن الأذان شرع بمكة 
قبل الهجرة فذكر تلك الأحاديث؛ ثم قال::والحق أنه لا يصح شيء 
من هذه الأحاديث» وقد جزم ابن المنذر بأنه يك كان يصلي بغير 
أذان منذ فرضت الصلاة بمكة إلى أن هاجر إلى المدينة؛ وإلى أن 
وقع التشاور في ذلك.على ما في حديث عبدالله بن عمر ثم حديث 
عبدالله بن زيد انتهى كلام الحافظ. والمراد بحديث عبدالله بن عمر 
وحديك عبدالله بن زيد اللذان رواهما الترمذي في هذا الباب. 

"- قوله: (جدئنا سعيد بن يحيى بن سعيد الأموي) أبو عثمان 
البغدادي من شيوخ الترمذي والشيخين وغيرهم وثقه النسائي مسات 
سينة 74 تسع وأربعين ومائتين (نا أني) هو يحيى بن سعيد بن أبان 
ابن سعيد ابن العاص الأموي الحافظ الكوفي نزيل بغداد لقبه 
الجمل صدوق يغرب.كذا فيء«التقريب»» وقال في «الخلاصة» 
وهافشها: وثقه ابن معين والدارقطني والنسائي وأبو داود: 

"1- (عن محمد بن إبراهيم التيمي) المدني.كنيته أبو عبدالله. ثقة 
له أفراد من الرايعة (غن محمد بن عبدالله بن زيد) بن عبد ريه 
الأنصاري المدني ثقة (عن أبيه) هو عبدالله بن زيد:الأنصاري 
الخزرجي صجابي مشهور أرى الأذان مات سنة اثنتين وثلائثين 
وصلى عليه عثمان. 

؟- قوله: (إن هذه لرؤيا. حق)» اويح اد انان 
أندى) قال الجزري في «النهاية؛: أي أرفع وأعلى مت وقيل: 
أحسن وأعذب وقيل: أبععد انتهى. وفي «القاموس»: أندى: كثر 


.عطاياه أو حسن ضوته انتهى. وقية أيضاً: النداء بالضم والكسر 


الصوت والندى بعده» وهو ندى الصوت كغنى بعيده انتهى. 

قلت: والأحسنن أن يراد بأندى ههنا: أحسن وأعذب وإلا لكان 
في ذكر قوله أمد بعده تكرار. على هذا ففي الجديث دليل على 
اتخاذ المؤذن حسن الصوت. وقد أخخرج الدارمي وأبو الشنيخ 
بإسناد متصل بابي محذورة أن رسول الله يك أمر بنحو عشرين 
رجلاً فاذنوا فأعجبه صوت أبي مجذورة فعلمه الأذان. ولابن 
خزيمة أنه كك قال: لقد سمعت في هؤلاء تأذين إنسان. خسن 
الصوت وصححه ابن السكن كذا في «التلخيص» و«النيل». 

قلت: وحديث أبي محذورة هذا أخرجه النسائي أيضا ولفظه: 
قال: لما خرج رسول الله يكِ من حنين. رجت حنين عاشن عشسرة 
من أهل مكة نطلبهم فسمعناهم يؤذنون بالصلاة فقمنا نؤذن 
لنستهزىء بهم. فقال رسول الله ي: قد سمعت في هؤلاء تأذين 
إنسان حسن الصوت فأرسل إلينا فأذنا رجل رجل وكنت آخرهم 
فقال حين أذنت: تعال فأجلسني بين يديه فمسح على ناصيتي فبرك 
علي ثلاث مرات. ثم قال: اذهب فأذن عند البيت الحرام الحديث. 
(وأمد صوتاً منك) أي أرفع وأعلى صوتساً منك؛ وفيه دلييل. على 
أنخاذ المؤذن رفيع الصوت وجهيره (فألق) أمر من الإلقاء (عليه) 
أي على بلال (ما قيل لك) أي في المنام (وليناد) أي: وليؤذن بلال 
(بذلك) أي بما تلقي إليه (وهو يجر إزاره) أي للعجلة جملة خالية 
(لقد رأيت مثل الذي قال) أي بلال يعني أذن (فقال رسول الله يل: 
فلله الحمد) حيث أظهر الحق ظهوراً وازداد في البيسان نورأء قاله 
القاري. والظاهر أن يقول: حيث أظهر الحق إظهاراً وزاد في البيان 
نوراً. 

6- قوله: وف الاب عن ابن عمر) أخرجه الترمذي في هنا 
الباب. 

-١‏ قوله: (حدينث عبدالله بن زيد حديث حسن صحيح) 
وأخرجه أبو داود فذكر فيه كلمات الأذان والإقامة وأخرجه ابن 
ماجه فلم يذكر فيه لفظ الإقامة وزاد فيه شعرأء وأخرجه بن حبان 
في «صحيحه» فذكره بتمامه. قال البيهقي في «المعرفة». قال محمد 
بن يحبى الذهلي: ليس في أخبار عبدالله بن زيد في فضل الأذان 
خبر أصح من هذاء لأن محمداً سمعه من أبيه وابسن أبي ليلى لم 
يسمع من عبدالله بن زيد انتهى. ورواه ابن خزيمة في «صحيحه» ثم 
قال: سمعت محمد بن يحيى الذهلي يقول: ليس في أخبار إلى آخر 
لفظ البيهقتي» وزاد: خبز ابن إسحاق هذا ثابت صحيح., لأن محمد 
أبن عبدالله بن زيد سمعه من أبيه ومجحمد بن إنبحاق سمعه من 
محمد بن إبراهيم التيمي وليس هو مما دلسه ابن إسحاق انتهى. 
وقال الترمذي في «علله الكبير»::.سألت محمد.بن إسماعيل عن 
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هذا الحديث فقال: هو عندي صحيح انتهى. كذا في «تضب 
الراية». وأعلم أن الترمذي روى هذا الحديث من طريق محمد بن 
إسحاق عن محمد بن إبراهيم التيمي بلفظ «عن»» ورواه أبو داود 
من طريقه عنه بلفظ «حدثني». ولذلك قال الذهلي وغيره: محمد 
ابن إسحاق سمعه من محمد بن إبراهيم التيمي وليس هو مما 
إدلسة. 

/ا- قوله: (وقد روى هذا الحديث إبراهيم بن سعد عن محمد 
ابن إسحشاق أتم من هذا الحديث وأطول وذكر فيه قصة الأذان 
مثنى مثنى والإقامة مرة مرة) أخرجه أبو داود من طريق يعقوب بن 
إبراهيم بن سعد ثنا أبي وهو إبراهيم بن سعد عن محمد بن إسحاق 
قال: حدثني محمد بن إبراهيم بن الحارث التيمي عن محمد بن 
عبدالله بن زيد قال: قال: حدثني أبي عبدالله ابن زيد لما أمر رسول 
الله و بالناقوس يعمل ليضرب به للناس لجمع الصلاة طاف بي 
وأنا نائم رجل يحمل ناقوسا في يده فقلت: يا عبدالله أتبييع 
النافوس؟ قال: وما تصنع به؟ فقلت: ندعو به إلى الصلاة قال: أفلا 
أدلك على ما هو خير من ذلك؟ فقلت له: بلى. قال: فقال: تقول: 
الله أكبر الله أكبر الله أكبر الله أكبر أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن 
لا إله إلا اللّه؛ أشهد أن محمداً رسول الله أشهد أن محمداً رسول 
الله حي على الصلاة حي على الصلاة» حي على الفلاح حي على 
الفلاح الله أكبر الله أكبر لا إله إلا الله قال: ثم امستأخر عني غير 
بعيد ثم قال: ثم تقول إذا أقمت الصلاة: الله أكبر الله أكبر أشهد أن 
لا إله إلا الله أشهد أن محمدا رسول الله حي على الصلاة حي على 
الفلاح قد قامت الصلاة قد قامت الصلاة الله أكبر الله أكبرء لا إله 
إلا الله؛ فلما أصبحت أتيت رسول الله يك إلخ. 

8- قوله: (ولا نعرف له عن النبي يك شيئا يصح إلا هذا 
الحديث الواحد في الأذان) قال الحافظ في «التلخيص» بعد ذكر 
قول الترمذي هذا: وكذا قال البخاري وفيه نظر فإن له عند النسائي 
وغيره حديثا غير هذا في الصدقة» وعند أحمد آخر في قسمة النبسي 
كه شعره وأظفاره وإعطائه لمن تحصل له أضحية انتهى كلام 
الحافظ. قلت: إن كان هذان الحديثئان صحيحين فلا شك في أن 
في قول الترمذي هذا نظراً وإلا فلا وجه للنظر كما لا يخفسى على 
المتامل فتأمل. 

9- قوله: (حدثنا آبو بكر بن أبي النضر) قال في «التقريب؟ أبو 
بكر بن النضر بن أبي النضر البغدادي قد ينسب لجده اسمه وكنيته 
واحدء وقيل: اسمه محمد وقيل: أحمد وأبو النضر هو هاشم بن 
القاسم مشهور وأبو بكر ثقة. انتهى قلت: هو من شيوخ الترمذي 
ومسلم مات سنة ١146‏ خمس وأربعين ومائتين. 

-٠‏ (نا الحجاج بن محمد) المصيصي الأعور أبو محمد 


ترمذي الأصل نزل بغداد ثم المصيصة ثقة ثبت لكنه اختلط في آخر 
عمره لما قدم بغداد قبل موته (قال ابن جريج) اسمه,عبدالملك بن 
عبدالعزيز بن جريج ثقة فقيه فاضل وكان يدلس ويرسل. 

- قوله: (كان المسلمون حين قدموا المدينة) أي من مكة 
في الهجرة (فيتحينون الصلوات) أي يقدرون أحيانها ليأتوا إليها 
والحين: الوقت والزمان (فقال بعضهم: اتخذوا ناقوساً) قال 
النووي: قال أهل اللغة: هو الذي يضرب به النصارى لأوقات 
صلواتهم. وجمعه نواقيس والنقس ضرب الناقوس. وقال في 
«النهاية»: الناقوس: هي خشبة طويلة تضرب بخشبة أصغر منها. 
والنصارى يعلمون بها أوقات صلواتهم انتهى (وقال بعضهم: 
اتخذوا قرنا) القرن: هو البوق الذي ينفخ فيه. يقال له بالفارسية ناي 
بزرك» والمراد أنه ينفخ فيه فيجتمعون عند سماع صوته وهو من 
شعار اليهود. 

-١7‏ (أو لا تبعثون رجلاً) الواو للعطف على مقدر أي أتقولون 
بموافقة اليهود والنصارى ولا تبعثون والهمزة لإنكار الجملة الأولى 
ومقررة للثانية (ينادي بالصلاة) قال القاضي عياض ظاهره أنه إعلام 
ليس على صفة الأذان الشرعي بل إخبار بحضور وقتها. قال 
النووي: هذا الذي قاله محتمل أو متعين فقد صح في حديث 
عبدالله بن زيد في «سئن أبي داود؛ والترمذي وغيرهما أنه رأى 
الأذان في المنام فجاء إلى رسول الله كل يخبره به فجاء عمر فقال: 
يا رسول الله والذي بعثك بالحق لقد رايت مشل الذي رأى وذكر 
الحديث. فهذا ظاهره أنه كان في مجلس آخر فيكون الواقع الإعلام 
أولاً م رأى عبدالله بن زيد الأذان فشرعه النبي يكل بعد ذلك إما 
بالوحي وإما باجتهاده يد على مذهب الجمهور في جواز الاجتهاد 
له يةِ وليس هو عملا بمجرد المنام.. هذا ما لا شك فيه بلا خلاف 
انتهى كلام النووي. قال الحافظ في «الفتح»: كان اللفظ الذي 
ينادي به بلال للصلاة قوله: الصلاة جامعة أخرجه ابن سعد في 
«الطبقات» من مراسيل سعيد بن المسيب انتهى. 

-١‏ (يا بلال قم فناد بالصلاة) قال الحافظ في «الفتح»: في 
رواية الإسماعيلي: «فأذن بالصلاة» قال عياض: المراد الإعلام 
المحض بحضور وقتها لا خصوص الأذان المشروع وأغرب 
القاضي أبو بكر بن العربي فحمل قوله «أذن» على الأذان المشروع 
وطعن في صحة حديث ابن عمر وقال: عجباً لأبي عيسى كيف 
صضححه والمعروف أن شرع الأذان إنما كان برؤيا عبدالله بن زيد 
انتهى. 

وقال الحافظ: ولا تدفع الأحاديث الصحيحة بمثل هذا مع 
إمكان الجمع كما قدمناء وقد قال ابن منده في حديث ابن عمر: إنه 
مجمع على صحته. انتهى. 
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4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب من حديث ابن 
عمر) وأخرجه البخاري ومسلم وغيرهما. 

-٠‏ بَابْ مَا جَاءَ في الترجيع في الآذَان""2 

-0١‏ [صحيح. رواه مسلم] حَدئنا بتر بسن مُعَاذٍ 
(الْبَصْري) حدثنا إبرَاهِيمٌ بْنُ عبدالعَزِيزٍ بْنِ عبدالملك بْن أبي 
مخذورة؟" (قال): أخبرني أبي وَجَّدَي جَميعاً عمن أبي 
مَحْلُورَةٌ: : «أن رسول الله يه أَفْمَدَهُ وَلقَى عَلَنْهِ الأذان حَرفاً 
حَرقاً. قال إبرَاهِيم: اك قَالَ بشر: فَقْلْتْ لَهُ: أعِدْ عَلَيَّ 
فَرَصف الأذَان بالترجيم»””" 

آم: دن 6 رن 181 1ه 1904 

قَالَ أَبُو عيسى: حَدِيثُ ؛ أبي مَحْدُورَة في الآذَان حَدِيِثٌ 
صجبح. ؛. وق رُوي عَنْهُ من غَيْرٍ وجو 

َعَلَيه لْعَمَلَّ بمكة وَهُوَ قَوْلَ الشتافعيي”. 

1مس روا ميلم حقا الى مونو ده بن 
المُعئى حدثنا عَفَانُ حدثنا هَمَامٌ عمن عَامِرِ «بن عبذالواحد) 
ا ب م 2 
مَحْذُورَة: «أنّ الي يل عَلَمَهُ الأذَانَ يَمْعَ 
وَالإقَامَة مبِم عَشرَةَ كَلِمةه0". 

لم: 4ع”][د: 07١5][ن:‏ 0 [ه: 7٠١4‏ ). 

قَالَ آبُو عيسى: هذا حلديث حَسَنْ صحيح. 

َب مَحْذُورَةَ املمه (متمرة بن مِعيّر)”". 

وَقَدْ ذهب بعض أهمل ب العم إلى هذا ِي الأذان. 

وَقَدْ رُويَ عن أبي مَحْذُورَة أنَُ كان يُفْردُ الإَامَة. 

-١‏ (باب ما جاء في الترجيع في الأذان) هو إعادة الشهادتين 
بصوت عال بعد ذكرهما بخفض الصوت. قال ابن قدامة في 
«المغني؛: اختيار أحمد من الأذان أذان بلال وهو خمس عشرة 
كلمة لا ترجيع فيه. وبهذا قال الثوري وأصحاب الرأي وإسحاق 
وقال مالك والشافعي ومن تبعهما من أهل الحجاز الأذان المسئون 
أذان أبي محذورة. وهو مثل ما وصفنا إلا أنه ليس فيه الترجيع وهو 
أن يذكر الشهادتين مرتين مرتين يخفض بذلك صوته ثم يعيدهما 
رافعا بهما صوته إلا أن مالكا قال التكبنير في 
فيكون الأذان عنده سبع عشرة كلمة وعند الشافعي تسع عشرة 
كلمة. انتهى. 


أوله مرتان حسب 


"- قوله: (ثنا إبراهيم بن عبدالعزيز بن عبدالملك بن أبي 
مجذورة») الجمحي المكي يكني أبا إسماعيل صدوق يخطىء (قال: 
أخبرني أبي وجدي جميعا عن أبي محذورة) أما أبوه فهو عبدالعزيز 
ابن عبدالملك بن أبي محذورة. قال الحافظ في «التقريب»: مقبول. 


وأما جده فهو عبدالملك بن أبي محذورة قال في «التقريب؟: 
مقبول. وقال في «الخلاصة»؛: وثقه ابن حبان. 

- قوله: (وألقى عليه الأذان حرفاً حرفاً) أي لقنه الأذان كلمة 
كلمة (قال إبراهيم) هو ابن عبدالعزيز المذكور في السند (قال بشر) 
هو ابن معاذ شيخ الترمذي (فقلت له) أي لإبراهيم (فوصف الأذان 
بالترجيع) كلا زوى التزمذي:هذا الحديث مختصرا وروا أو داود 
والنسائي مطولاً. 

- قوله: شيع مده و و مم ره 
روي من.غير وجه) أي من غير. طريق واخدة بل من طرق عديدة 
رواه مسلم وأبو داود والنسائي وغيرهم وله ألفاظ وطرق. 

5- قوله: (وعليه العمل بمكة وهو قول الشافعي) قال النووي 
في شرح مسلم» في شرح حديث أبي محذورة: في هذا الحديث 
حجة بينة ودلالة واضحة لمذهب مالك والشافعي وجمهور العلماء 
أن الترجيع: في الأذان ثابت مشروع وهو العود إلى الشهادتين مرتين 
برفع الصوت بعد قولهما مرتين بخفض الصوت. وقال أبو حنيفة 
والكوفيون: لا يشرع الترجيع عملا بحدينث عبدالله بن زيد فإنه 
ليس فيه ترجيع. وحجة الجمهور هذا الحدييبث الصحيح والزيادة 
مقدمة؛ مع أن حديث أبي محذورة هذا متاخر عن خديث عبدالله 
ابن زيد فإن حديث. أبي محذورة سنة ثمان من الهجرة بعد حنين» 
وحديث ابن زيد في أول الأمر وانضم إلى هذا كله عمل أهل مكة 
والمدينة وسائر الأمصار انتهى كلام النووي واحتج الجمهور على 
مشروعية الترجيع وثبوته بروايات أبي محنذورة وهي نصوص 
صريحة فيه. فمنها: الروايتان اللتان ذكرهما الترفذي في هذا الباب. 

ومنها: ماارؤاه مسلم في «صحيحه» عنه قال: ألقى علي رسول 
الله يك التأذين هو بنفسه فقال: قل: الله أكبر الله أكبر الله أكبر الله 
أكبر أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن محمداً 
رسول الله أشهد أن محمداً رسول الله ثم تعود فتقول أشهد أن لا 
إله إلا الله أشهد أن لا إله إلا اللهء أشهد أن محمداً رسول الله أشهد 
أن محمداً رسول الل حي على الصلاة حي على الصلاة» خي على 
الفلاح حي على الفلاح,ء الله أكبر الله أكبر, لا إله إلا الله. ومنها: ما 
رواه أبو داود في #اسئنه» عنه: قال: قلت: يا رسول الله علمني سبنة 
الأذان. قال: تع مقدم رأسه قال: تقول: الله أكبر الله أكبر الله 
أكبر الله أكبر ترفع بها صوتك ثم تقول: أشهد أن لا إله إلا الله 
أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن محمداً رسول الله أشهد أن محمداً 
رسول الله تخفض بها صوتك ثم ترفع صوتك بالشهادة أشهد أن .لا 
إله إلا الله أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن محمداً رسول الله أشهد 
أن محمداً رسول الله حي على الصلاة حي على الصلاة.خي على 
الفلاح حي على الفلاح فإن كان صلاة الصبح قلنت: الصلاة خير 
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من النوم:الضلاة خير من النوم الله أكبر الله أكبر لا إله إلا الله. قال 
القاري في «المرقاة شرح المشكاة» .قال النووي: حسن نقله ميرك. 
وقال ابن الهمام: إسناده صحيح. انتهى وهذه الروايبة نص صريح 
في أن الترجيع من سنة الأذان: 

ومنها: ما رواه النسائي وأبو داود وابن ماجه عنه قال: علمني 
رسول الله يَكةٍ الأذان فقال: الله أكبر الله أكبر الله أكنبر الله أكبرء» 
أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن لا إله إلا الل أشهد أن محمداً 
رسول الله أشهد أن محمداً رسول الله ثم يعود فيقول: أشهد أن لا 
إله إلا اللّهء أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن محمدا رسول الله أشهد 
أن محمداً رسول الله حي على الصلاة حي على الصلاة الحدييث» 
وإسناده صحيح فهذه الروايات كلها نتصوص صريحة فبي ثبوت 
الترجيع ومشروعيته. واجاب عن هذه الروايات من لم يقل 
بالترجيع بأجوبة كلها مخدوشة واهية جداء فمنها: ما ذكره ابن 
الهمام في «فتح القدير» فقال: روى الطبراني في «الأوسط» عن أبي 
محذورة يقول: ألقي على رسول الله يك الأذان حرفاً حرفاً: الله 
أكبر إلخ ولم يذكر ترجيعاً فتعارضا فتساقطا ويبقى حديث ابن 
عمرو عبدالله بن زيد سالماً عن المعارض انتهى. ورده القاري في 
«المرقاة شرج المشكاة» حيث قال: وفيه أن عدم ذكره في حديث لا 
يعد معارضاً لأن من جفظ حجة على من لم يحفظ. والزيادة من 
الثقة مقبولة» نعم لو صرح بالنفي كان معارضاً مع أن المثبت مقدم 
على النافي انتهى. 

ومنها: ما قال الطحاوي: أنه يحتمل أن الترجيع إنما كان لأن أبا 
محذورة لم يمد بذلك صوته على ما أراد النبي كك منه. فقال النسي 
يكِ: ارجع وامدد من صوتك. هكذا اللفظ في هذا الحديث انتهى. 
وهذا التاويل مردود فإنه وقع في رواية أبي داود: ثم ارجع فمد مسن 
صوتك بزيادة لفظ «ثم؟ ولفظه هكذا: قل: الله أكبر الله أكبرء الله 
أكبر الله أكبرء أشهد أن لا إله إلا الل أشهد أن لا إله إلا الله أشهد 
أن محمداً رسول الم أشهد أن محمداً رسول الله؛ مرتين مرتين» 
قال ثم ارجع فمد من صوتك أشهد أن لا إله إلا اللهء أشهد أن لا 
إله إلا الله إلخ. فمعنى قوله «ثم ارجع فمد من صوتك» أي اخفض 
صوتك بالشهادتين مرتين مرتين ثم ارجع فمد من صوتك وارفعه 
نهما مرتين مرئين» يدل عليه رواية أبي داود التي ذكرناها قبل هذا 
بلفظ «تقول الله أكبر الله أكبرء الله أكبر الله أكبر» ترفع بها صوتك 
ثم تقول: أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن 
محمداً وسول الل أشهد أن محمداً رسول الله تخفض بها صوتك 
ثم ترفع صوتك بالشهادة: أشهد أن لا إله إلا الله...» إلخ 
والروايات بعضها يفسر بعضا. ويرد هذا التأويل أيضا ما رواه 
الترمذي في هذا الباب بإسناد صحيح عن أبي محذورة بلفظ: إن 


النبي يل علمه الأذان تسع عشرة كلمة والإقامة سبع عشرة كلمة. 
ومنها: ما ذكره أبو زيد الدبوسي في: «الأسراز» وتبعه بعض شراح 
«الهداية» من أن النبي يكل أمره بذلك لحكمة رويت في قصته: وهي 
أن أبا محذورة كان يبغض رسول الله يل قبل الإسلام بغضاً شديداً 
فلما أسلم أمره رسول الله يك وعرك أذنه وقال له: ارجع وأمدد بها 
من صوتك ليعلم أنه لا حياء من الحق أو ليزيد محبة لرسول الله 
بتكرير الشهادتين. ورده العيني حيث قال: هذا ضعيف فإنه 
خفض صوته عند ذكر اسم الله تعالى أيضاً بعذ أن رفع صوته 
بالتكبير ولم ينقل في كتب الحديث أنه عرك أذنه انتهى. 

ومنها: ما قال ابن الجوزي في «التحقينق؛ من أن أبا محذورة 
كان كافراً قبل أن يسلم فلما أسلم ولقنه النبي كل الأذان أعاد عليه 
الشهادة وكررها ليثبت عنده ويحفظها ويكررها على أصحابه 
المشركين فلما كررها عليه ظنها من الأذان. ومنها: ما قال صاحب 
«الهداية» من أن ما روأه كان تعليماً فظنه ترجيعاً وقد ذكر الحافظ 
الزيلعي في «نصب الراية» هذه الأقوال وقال: هذه الأقوال متقاربة 
في المعنى ثم ردها فقال: ويردها لفظ أبي داود: قلت: يا رسول الله 
علمني سنة الأذان وفيه ثم تقول أشهد أن لا إله إلا الله وأاشهد أن 
محمداً رسول الله تخفض بها صوتك ثم ترفع صوتك بها فجعله 
من سنة الأذان» وهو كذلك في «صحيح ابن حبان» و«مسند أحمد» 
انتهى. وكذلك رد هذه الأقوال الحافظ ابن حجر في «الدراية». 

قلت: ولرد هذه الأقوال وجوه أخرى: منها أن فيها سوء الظلن 
بأبي محذورة ونسبة الخطأ إليه من غير دليل. ومنها أن أبا محذورة 
كان مقيماً بمكة مؤذناً لأهلها إلى أن توفي وكانت وفاته سنة 4ه 
تسع وخمسين وكل من كان في هذه المدة بمكة من الصحابة ومن 
التابعين كانوا يسمعون تأذينه بالترجيع وكذلك يسمع كسل من يرد 
في مكة في مواسم الحج وهي مجمع المسلمين فيها. فلو كان 
ترجيع أبي محذورة غير مشروع وكان من خطئه لأنكروا عليه ولم 
يقروه على خظثه ولكن لم يثبت إنكار أحد من الصحابة وغيرهم 
على أبي محذورة في ترجيعه في الأذان فظهر بهذا بطلان تلك 
الأقوال وثبت أن الترجيع من سنة الأذان بل ثبت إجماع الصحابة 
على سنيته على طريق الحنفية فتفكر» وقد بسطنا الكلام في هذه 
المسألة في كتابنا «أبكار المنن في نقد آثار السنن». : 

واستدل لمن لم يقل بمشروعية الترجيع بماارواه مسلم عن 
عمر بن الخطاب مرفوعاً: إذا قال المؤذن: الله أكبر الله أكبر فقنال 
أحدكم: الله أكبر الله أكبر» ثم قال: أشهد أن'لا إله إلا الله قال: 
أشهد أن لا إله إلا الله ثم قال: أشهد أن مخمداً رسول الله قال: 
أشهد أن محمداً رسول الله ثم قال: حي على الصلاة قال: لا حول 
ولاقوة إلا بالله» الحديث قيل: يستفاد من هذا الحديث أن الأذان 
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اده 


لا ا ات اا اا ا ا 


ليس فيه الترجيع. 

واجيب عنه بانه يستفاد منه أيضاً أن الأذان ليس فيه تربييع 
التكبير ولا تثنية باقي الكلمات» فما هو الجواب عنهما هو الجواب 
عن الترجيع* 1 

واستدل أيضا بحديث عبدالله بن زيد» قال ابن الجوزي في 
«التحقيق»: حديث عبدالله بن زيد هو أضل في التسأذين وليس فيه 
ترجيع فدل على أن الترجيع غير مسنون انتهى. وقد عرفت جوابه 
جوابه في كلام.النووي. وقال الطحاوي في «شرح الآثار»: كره قوم 
أن يقال في أذان الصبح: الصلاة خير من النوم» واختجوا.في ذلك 
بحديث عبدالله بن زيد في الأذان. وخالفهم في ذلك آخرون 
فاستحبوا أن يقال ذلك في التأذين للصبح بعد الفلاح. وكان. الحجة 
لهم في ذلك ,أنه وإن لم يكن ذلك في حديث عبدالله بن زيد فقد 
علّمه رسول الله يكل أبا محذورة بعد ذلك؛ فلما علمه رسول الله 
كل ذلك أبا محذورة كان زيادة على ما في حديث عبدالله بئن زيند 
ووجب اشتعمالها::انتهئ كلام الطحاوي. 

قلت: فكذلك يقال: إن الترجيع وإن لم يكن في حديث عبدالله 
ابن زيد فقد علَّمْه رسول الله يك أبا محذورة بعد ذلك فلمنا علمه 
:رسول الله يكل ذلك أبا مخذورة:كان زيادة على ما.:في حديث 
عبدالله بن زيد فوجب استعماله. 

. ”- قوله: (نا عفان) هو ابن مسلم (علمه الأذان تسع عشرة 
كلمة) أي مع الترجيع؛ والحديث نص صريح في سنية الترجيع في 
الأذان (والإقامة) بالنضب. أي علمه الإقامة (سبع عشرة كلمة) قال 
ابن الملك: لأنه لا ترجيع فيها فانحذف عنها كلمتان وزيدت 
الإقامة شفع تفصيله: الله أكبر الله أكبرء الله أكبر الله أكبر: أريسع 
كلمات» ثلاث منها تأكيد» وأشههد أن لا إله إلا الله:.مرتان المرة 
الثانية تأكيد وكذا أشهد أن محمداً رسول الله: مرتان» وحي على 
الصلاة: مرتان» وحي على الفلاخ: مرتان» وقد قامت الصلاة: 
مرتان والله أكبر الله أكبرء كلمتانء ولا إله إلا الله: كلمة واحدة» 
وبهذا قال أبو حنيفة. والإقامة عند مالك إحدى عشرة كلمة لأنه 
يقول كل كلمة مرة واحدة إلا كلمة:التكبير والإقامة» كما رواه ابن 
عمر وأنس كذا ذكره الطيبي كذا في المرقاة». 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه. والدارمي (وأبو محذورة اسمه سمرة) وقيل: 
أوس وقيل: سلمة وقيل: سلمان قاله الحافظ (ابن مِغْيّر) بكسر 
الميم وسكون المهملة وفتح. التحتائية» وقيل: عمير بن لوذان» وأبو 
مخذورة هذا صحابي مشهور مكي مؤذن مكة مات بها سنة تسع 
وحمسين وقيل: تأخخر بعد ذلك أيضا. 

4- (وقد روي عن أبي محذورة أنه كان يفرد.الإقامة) أخرجه 


الدارقطني وسيجيء لفظه. 

تنبيه: قال صاحجب «بذل المجهود» تحت حديث أبي محذورة 
ما لفظه: وهذا الحديث يحتج به على سنية الترجيع في الأذان» وبه 
قال الشافعي ومالك لأنه ثابت في حديث أبي محذورة» وهو 
حديث صحيح أخرجه مسلم مشتمل على زيادة غير متنافية فيجب 
قبولهاء وهو أيضا متأخر عن حديث عبدالله بن زيذ لأن حديث أبي 
محذورة سنة ثمان من الهجرة بعد حنين» وحديث عبدالله بن زيد 
في أول الأمر ويرجحه أيضاً عمل أهل مكة والمدينة انتهىء وقال” 
صاحب «العرف الشذي» مأ لفظه: واستمر الترجيع فبي مكة إلى 
عد الشافعي وكان السلف يشهدون موسم الحج كل سنة ولم ينكر 
أحد انتهى. 

قلت: والأمر كما قالا ولكنهما مع هذا الاعتراف لم يقولا 
بسنية الترجيغ. في الأذان» فأما صاحب :«بذل المجهود؛ فأجاب عن 
حديث أبي محذورة بآن الترجيع في أذانه لم يكن لأجل الأذان بل 
كان لأجل التعليم فإنه كان كافراً فكرر رسول الله يك الشهادتين 
برفع الصوت لترسخا في قلبه, كما تدل عليه قصته المفصلة فظن 
أبو محذورة أنه ترجيع وأنه في أصل الأذان انتهى. 

قلت: هذا الجواب مردود كما عرفت آنفاء ثم قال ضصاحب 
«البذل» مستدلاً على عدم سنية الترجيع ما لفظه: وقدروى 
الطبراني في «معجمه الأوسط» عن أبي محذورة أنه قال: ألقى, علي 
رسول الله يك الأذان حرفاً حرفاً: الله أكبر الله أكبر إلى آخره لم 
يذكر فيه ترجيعاً انتهى. 

قلت: أجاب عن هذه الرواية في «نصب الراية» فقال بعد ذكر 
هذه الرواية: وهذا معارض للرواية المتقدمة التي عند مسلم وغيره 
ورواه أبو داود في «سننه»: حدثنا النفيلي ثنا إبراهيم بن إسمعيل 
فذكره بهذا الإسناد» وفيه ترجيع انتهى. ش 

ثمقال: وأيضا يدل على عدم الترجيع ما رواه أبو داود 
والنسائي عن ابن عمر: إنما كان الأذان على عهد رسول الله يك 
مرتين مرتين والإقامة مرة غير أن يقول: قد قامت الصلاة انتهى. 

قلت: قد تقدم الجواب عن هذه الرواية فتذكرء ثم هذه الرواية 
إن تدل على عدم الترجيع فتدل أيضا على عدم تثنية الإقامة فعليهم 
أن يقولوا بعدم تثنيتها أيضاء وأما صاحب «العرف الشذي» فقال: 
إن رجع الحنفي في الأذان ففي «البحر»: أنه يباح ليس بسنة ولا 
مكرؤه وعليه الاعتماد» وقال: الحق ثبوت الترجيع» ووجه الزجحان 
لنا في عَلْم الترجيع أن بلالاً استمر أمره بيسن يدي رسول الله بن 


قبل تعليمه عليه السلام الأذان أبا محذورة وبعده انتهى. 


قلت: قد استمر الترجيع أيضا من حين تعليمه عليه السلام الأذان 
بالترجيع أبا محذورة إلى عهد الشافعي كما اعترف هو به فحاصل 
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الكلام أنه ليس لإنكار سنية الترجيع في الأذان وجه إلا التقليد أو قلة 


الاطلاع. 
1١‏ - بَابْ ما جَاءَ في إِفْرَادٍ الإقامَة 
5 حوبي 12 ذا عننا مارت -. 9 


مَالِكٍ قَال: ا بلآلَ أن شق لذ 0 
وَفِي لباب عن ابن عُمَر9". 
لخ: /ء5] [م: 4/ا”] [د: 509][ن: 576][ه: 


يف3 إخرفة ” 


قَالَ أو عِيسى : : (وَ)حَدِيث ؛ نس خَلِيكَ حسن متحيح 1 


وَهُوَ قَوْل بَمْض أهل الْعِلْم مِن اصْحَاب البي 6 
والتابعين. 


ل 


وَبِهِ تقول مَالِك وَالشافِعِيَ» وأحْمَدُ وإسنحاق”1. 

-١‏ قوله: (قال: أمر بلال) بصيغة المجهول (أن يشغع) يفنح 
أوله وفتح الفاء أي يأتي بألفاظه شفعاء قال الزين بن المثير: وصف 
الأذان بأنه شفع يفسره قوله: مثنى أي مرتين مرتين» وذلك يقتضي 
أن تستوي جميع ألفاظه لكن لم يختلف في كلمة التوحيد التي في 
آخره مفردة» فيحمل قوله «مثنى» على ما سواها (ويوتر الإقامة) أي 
يأني بألفاظها مرة مرة زاد في رواية «الصحيحين» إلا الإقامة. قال 
الحافظ في «الدراية»: وفي بعض طرقه أن النبي يكٍ أمر بلالا أن 
يشفع الأذان ويوتر الإقامة» وقال في «بلوغ المرام» وللنسائي: أمر 
النبي وَل بلالا. انتهى» فرواية النسائي نص صريح في أن الآمر هو 
البي يك والروايات يفسر بعضها بعضاً ويهذا ظهر بطلان قول 
العيني في «شرح الكنز»: لا حجة لهم فيه؛ لأنه لم يذكر الآمر 
فيحتمل أن يكون هو النبي كَل أو غيره. 

؟- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي بلفظ: إنما كان الأذان على عهد رسول الله يإ مرتين 
مرتين والإقامة مرة مرة. غير أنه يقول: قد قامت الصلاة قد قامت 
الصلاة وإسناده صحيح. وفي الباب أيضاً عن عبدالله بن زيد وله 
طريقان كلاهما صحيحان: 

الأول: ما رواه أبو داود في #سننه» من طريق محمد بن إسحاق 
حدثني محمد بن إبراهيم التيمي عن محمد بن عبدالله بن زيد بن 
عبد ربه حدثني أبي عبدالله بن زيد بن عبد ربه قال: لما أمر رسول 
الله يآ بالناقرسء وفيه: ثم تقول إذا أقيمت الصلاة: الله أكبر الله 
أكبر» أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن محمداً رسول الله حي على 
الصلاة» حي على الفلاح» قد قامت الصلاة» قد قامت الصلاة. الله 
أكبر الله أكبر» لا إله إلا الله ورواه أحمد في #مسنده» من هذا 


الطريق ورواه ابن حبان في «صحيحه» » قال الحافظ الزيلعبي في 


«نصب الراية»: قال البيهقي في «المعرفة»: قال محمد بن يحيى 


الذهلي: ليس في أخبار . عبدالله بن زيذ في فصل الأذان بر 
أصح من هذا لأن محمداً سمعه من أبيه وابن أبي ليلى لم يسمع 
من عبدالله بن زيد انتهى» ورواه ابن خزيمة في «صحيحه» ثم قال: 
سمعت محمد بن يحيى الذهلي يقول: لبس في أخبار إلى آخر لفظ 
البيهقي» وزاد خبر ابن إسحاق: هذا ثابت صحيح لأن محمد بن 
عبدالله بن زيد سمعه من أبيه ومحمد بن إسحاق سمعه من محمد 
ابن إبراهيم التيمي وليس هو مما دلسه ابن إسحاق. وقال 
الترمذي في «علله الكبير»: سألت محمد بن إسماعيل عن هذا 
الحديث فقال: هو عندي صحيح. انتهى ما في #نصب الراية». 

والطريق الثاني: ما رواه أحمد في «مسنده» من طريق محمد بن 
إسحاق عن الزهري عن سعيد بن المسيب عن عبدالله بن زيد بن 
عبد ربه قال: لما أجمع رسول الله ل أن يضرب بالناقوس يجمع 
للصلاة الناس الحديث وفيه: ثم تقول إذا أقمت الصلاة: الله أكبر 
الله أكبرء أشهد أن لا إله إلا اللهء أشهد أن محمداً رسول الله حي 
على الصلاة» حي على الفلاح»:قد قامت الصلاة» قد قامت الصلاة» 
الله أكبر الله أكبرء لا إله إلا الله قال الحافظ في «التلخيص» بعد :ما 
ذكر الطريق الأول: ورواه أحمد والحاكم من وجه آخر عن سعيد 
أبن المسيب عن عبدالله بن زيد» وقال: هذا أمثل الروايات في قصة 
عبدالله بن زيد لأن سعيد بن المسيب قد سمع من عبدالله بن زيده 
ورواه يونس ومعمر وشعيب وابن إسحاق عن الزهري إنتهى ما في 
«التلخيص». وقال في «عون المعبود» نقلا عن «غاية المقصود؛ بعد 
نقل هذا الطريق من #مسند أحمد»: وأخرجه الحاكم من هذا 
الطريق وقال: هذه أمثل الروايات في قصة عبدالله بن زيد لأن سعيد 
ابن المسيب قد سمع من عبدالله بن زيد ورواه يونس .ومعمر 
عن الزهري ومتابعة هؤلاء لمحمد بن 
إسحاق عن الزهري ترفع احتمال التدليس الذي يحتمله عنعنة ابن 
إسحاق انتهى ما في «العون). 

وفي الباب أيضاً عن أبي محذورة رواه البخاري في «تاريخه» 
والدارقطني وابن خزيمة بلفظ: إن النبي ككل أمره أن يشفع الأذان 
ويوتر الإقامة» قاله الحافظ في «التلخيص». وقال في «الفتحا: 
وروى الدارقطني وحسنه في حديث لأبي محذورة وأمره أن يقيم 
واحدة انتهى. 

"1- قوله: (حديث أنس حديث حسن صحيخ) أخرجه الجماعة. 

5- قوله: (وبه يقول مالك والشافعي وأحمد وإسحاق) إلا أن 
مالك يقول: إن الإقامة عشر كلمات بتوحيد #قد قامت الصلاة» وأما 


وشعيب وابن إسحاق 


الشافعي وأحمد وإسحاق فعندهم إحدى عشرة كلمة فإنهم يقولون 


تحفة الأحوذي - كتاب الضصلاة 


بتثنية «قد قامت الصلاة» واستدلوا بحديث:ابن عمر الذي أشار إليه 
الترمذي وبحديث عبدالله بن زيد ذكرناه من طريقين. وأما مالك 
فاستدل بحديث أنس المذكور في الباب» وقول الشافعي ومن تبعه 
هو الراجح المعول عليه. قال الحازمي في كتاب «الاعتبار»: رأي 
أكثر أهل العلم أن الإقامة فرادى وإلى هذا المذهب ذهب سعيد بن 
المسيب وعروة بن الزبير والزهري ومالك بن أنس وأهل الحجاز 
والشافعي وأصحابه؛ وإليه ذهب عمر بن عبدالعزيز ومكحول 
والأوزاعي ؤاهل الشام وإليه ذهب الحسن البصري ومحمد بن 
را قو اد و 
هيم الحنظلي ومن تبعهما من 
اانا وذهبوا في ذلك إلى حديث أنسن انتهى كلام الحازمي. 

قلت: وأجاب عن أحاديث الباب من لم يقل بإفراد الإقامة 
كالحنفية بأجوبة كلها مخدوشة لا يطمئن بواحد منها القلب السليم؛ 
فقال بعضهم: إن إفراد. الإقامة كان أولا ثم نسخ بحديث أبي 
محذورة الذي رواه أصحاب السنن.ء وفيه تثنية الإقامة وهو.متأخر 
عن حديث أنس فيكون ناسخا. 

وعورض بأن في بعض طدرق حديث أبي محذورة المحسنة 
التربيع والترجيع فكان يلزمهم القول به. 

وقد أنكر:الإمام أحمد على من اذعى التسبخ بحديث أبي 
محذورة وا حتج بأن النبي يلد رجع بعد الفتح إلى المدينة واقر 
بلالاً على إفراد الإقامة وعلمة سعد القرظ فاذن بنه بعده كما رواه 
الدارقطني والحاكم. 

وقال بعضهم: إن إفراد الإقامة منسوخ بتحديث: إن بلالا كان 
بعد البي فك يقيم مثنى مثنى. ش 

ورد هذا بأنه لم ينبت ذلك عن بلال بسند صحيح: ومنا روي 
عنه في ذلك فهو ضعيف كما ستعرف ولو سلم أنه صحيح فليس 
فيه دلالة على النسخ لاحتمال أن بلالا كان مذهبه الإباحة 
والتخيير. 

وأجاب العيني في «البناية» بأن ما.رواه الشافعي محمول على 
الجمع .بين الكلمتين في الإقامة والتفريق في الأذان وعلى الإتيان 
قولا بحيث لا ينقطع الصوت. 

ورد بأن هذا تأويل باطل: يبطله حديث عبدالله بن زيد المذكور 
بلفظ: ثم تقول إذا أقمت الصلاة: الله أكبر الله أكبر» أشهد أن لا إله 
إلا الله أشهد أن محمدا رسول الله حي على الصلاة» حي على 
الفلاح» قد قامت الصلاة قد قامت الصلاة؛ الله أكبر الله أكبرء لا إله 
إلا الله وكذا يبطله حديث أنن المذكور فتأويل العيني هذا مردود 
عليه. 

والحق أن أحاديث إفراد الإقامة صحيحة ثابتة محكمة لبندات 


بمنسوخة ولا بمُؤوَلَة» نعم قد ثبت أحاذيث تثنية الإقامة أيضا وهي 
أيضا محكمة ليست بمنسوخة ولا بمُؤوَلّة» وعندي الإفراد والتثنية 
كلاهما جائزان والله تعالى أعلم. قال الحافظ في «الفتح»: قال ابن 
عبدالبر: ذهب أحمد وإسحاق وداود وابن حبان وابن جرير إلى 
ذلك من الاختلاف المباح فإنْ رَبْع التكبير الأول في الأذان أو تناه 
أو رَجّع في التشهد أو لم يرجع أو تَنى الإقامة أو افردها كلها أو إلا 
«قد قامت الصلاة» فالجميع جائز» وعن ابن خزيمة: إن رَبْع الأذان 
ورَجّع فيه ثنى الإقامة وإلا أفردهاء قيل قيل: ولم يقل بهذا التفصيل أحد 
قبله انتهى كلام الحافظ. 
- بَابْ مَا جَاءَ أن الأقَامَة مَكْنَى معنى ١”‏ 

44- [قال الألباني: ضعيف الإسناد] حَدئنا أبو سَعيدٍ 
الآش شحج حدثنا عَقبَةُ بن خَالِدٍ عن ابْنٍ أبي لَبْلَى!" عن عَسْرِو 
ابْن 25 عن عَبْدِالرَحْمَن بْنِ أبي لبلى, عن عبدالله بن زَيدٍ 
قال: دكَان أذَّانُ رسول الله يكل شفعا شفعاً: في الأذان 
وَالأقامة»©, 

قال أبُو عيسى: حَدِيثْ عبدالله بْنِ رُيْلٍ رَوَاهُ وكيم عن 
امش عن عَمْرِو بن مُرةَ عن عبدالرَحْمَن بن ابي ليْلَى 
(قالَ: حدثنا أصْحَابْ مُحَمَّدٍ يكِ): «أنّ عبدالله بن رَيْدٍ رَأى 
الأذَان في المنام 6 

وَقالَ تعْبَةُ عن عَمْرو بْنِ مُرَةَ عن عبدالرّحْمَنْ بْن ابي 
َيْلَى: «أن عبدالله بْنَ زيل رَأى الْأذَان في الْمنا . 

وَهَذَا أصّحَ مِنْ حَِيث ابْن أبي 0 

وَعبدالرَحْمَن بْنْ أبي ليْلَى لم يَسْمَعْ مِن عبدالله بْن َيْلِ 

وَقَالَ تعض أل العلْم: الأذَانُ مَثْنَى مَدْئَىء وَالأقَامَةٌ مَمْنَى 
مَنْنَى. وبه يقول سفيان (النُوْري»» وَابْنْ المبَارَك وَأهْلْ 
الْكُوة. 

قَالَ أَبُو عِيسى: ابْنْ أبي لَبْلَى هُوَ (مُحَمْد بْنْ عبدالرّحْمَن 
ابن أبي َيْلَى) كَانَ قَاضِي الكوفَة وَلَمْ يَسْمَعْ من أبيه شَيتأ 
إلآ أنه يَرْوِي عن رَجُلٍ عن أبيه. 

-١‏ (باب ما جاء في أن الإقامة مثنى مثنى) أي مرتين مرتين 

7- قوله: (حدثنا أبو سعيد الأشج) اسمه عبدالله بن سعيد بن 
حصين الكندي الكوفيء ثقة من صغار العاشرة كذا في «التقريب»». 
قلت: روى عنه الإئمة الستة (نا عقبة بن خالد) بن عقبة السكوني 
أبو مسعود الكوفي المجدر بالجيم؛ صدوق صباجب حديث (عن 
ابن أبي ليلى) هو محمد بن عبدالرحمن بن أبى ليلى الفقيه 
المقرىء. حدث عن الشعبي ؤعطاء والحكم ونافع وعمرو بن مسرة 
وطائفة» وكان أبوه من كبار التابعين فلم يدرك الأخذ عنه حدث عنه 


6. 


تحفة الأحسوذي - كتاب الصلاة . 


شعبة والسفيانان وزائدة ووكيع وخلائق, قاله الحافظ الذهبي في 
«تذكرة الحفاظ» وقال: حديثه في وزن الحسن ولا يرتقي إلى 
الصحة لأنه ليس بالمتقن عندهم انتهى. 

- (عن عمرو بن مرة) بن عبدالله بن طارق الجملي المرادي 
أبي عبدالله الكوفي الأعمى ثقة عابد كان لا يدلس ورمى بالإرجاء 
وهو من رجال الكتب الستة (عن عبدالرحمن بن أبي ليلى) 
الأنصاري المدني ثم الكوفي ثقة مسن الثانية كذا في «التقريب؛. 
وقال في «الخلاصة»: أدرك مائة وعشرين من الصحابة الأنصاريين 
مات سنة ثلاث وثمانين. 

- قوله: (شفعاً شفعاً) أي مثنى مثنى (في الأذان والإقامة) 
استدل به من قال بتثنية الإقامة» وحديث إفراد الإقامة اصح وأثبت 
وقد ثبت بطريقين صحيحين عن عبدالله بن زيد إفراد الإقامة كما 
عرفت فيما تقدم. 

0- قوله: (حديث عبدالله بن زيد رواء وكيع عن الأعمش عن 
عمرو بن مرة عن عبدالرحمن بن أبي ليلى أن عبدالله بن زيد رأى 
الأذان في المنام) أخرجه أبن أبي شيبة في «مصنفه»؛ فقال: حدئنا 
وكيع ثنا الأعمش عن عمرو بن مرة عن عبدالرحمن بن أبي ليلى 
قال حدئنا أصحاب محمد 5 أن عبدالله بن زيد الأنصاري جاء 
إلى النبي يك فقال: يا رسول الله رأيت في المنام كأن رجلاً قام 
وعليه بردان أخضران فقام على حائط فأذن مثنى مثنى وأقام مندنى 
مثنى» وأخرجه البيهقي في «سننه» عن وكيع به قال في «الإمام»: 
وهذا رجال الصحيح وهو متصل على مذهب الجماعة في عدالة 
الصحابة وأن جهالة أسمائهم لا تضر كذا في «نصب الراية». 

قلت: في إسناده الأعمش وهو مدلس ورواه عن عمرو بن مرة 
بالعنعنة (وقال شعبة: عن عمرو بن مرة عن عبدالرحمّن بن أبى 
ليلى قال: ثنا أصحاب رسول الله كك إلخ) لم قف عليه. 

- قوله: (وهذا أصح من حديث ابن أبي ليلى) أي المذكور 
في الباب (وعبدالرحمن بن أبي ليلى لم يسمع من عبدالله بن زيد) 
قال البيهقي في كتاب المعرفة؛ خديث عبدالرحمن بن أبى ليلى قد 
اختلف عليه فيه فروى عنه عن عبدالله بن زيد ورؤى عنه عن معاذ 
ابن جبل وروى عنه قال: حدثنا أصحاب محمد قال ابن خزيمة: 
عبدالرحمن بن أبى ليلى لم يسمع من معاذ ولا من عبدالله بن زيده 
وقال محمد ابن إسحاق: لم يسمع منهما ولا من بسلال فإن معاذاً 
توفي في طاعون عمواس سنة ثمان عشرة وبلال توفي بدمشق مسنة 
عشرين وعبدالرحمن ابن أبى ليلى لست بقين من خلافة عمره 
وكذلك قاله الواقدى ومصعب الزبيري فثبت انقطاع حديئه انتهى 
كلامه كذا في «نصب الزاية؛ )١4٠ /١(‏ وخديسث عبدالله بن زيد 
هذا له روايات» فمنها ما أخرجه ابن أني شيبة في «مصنفه؛ ومنها ما 


أخرجه الطحاوي بلفظ: قال: أخبرني أصحاب محمد وه أن 
عبدالله بن زيد الأنصاري رأى في المنام الأذان فأتى النبي يلل 
فأخبره فقال: علمه بلالا فاذن مثنى مثنى وأقام مثنى مثنى وقعدة 
قعد. قال بعضهم: إسناده صحيح. 

قلت: في إسناده أيضاً الأعمش ورواه عن عمرو بن مرة 
بالعنعنة» ومنها ما أخرجه البيهقي في «الخلافيات» من طريق أبى 
العميس قال: سمعت عبدالله بن محمد بن عبدالله بن زيد 
الأنضاري يحدث عن أبيه عن جده أنه أري الأذان مثنى مثننى 
والإقامة مثنى مثنىء قال:.فأتيت النبي يك فأخبرته فقال: علمهن 
بلالاً قال: فتقدمت فآمرني أن أقيم قال الحافظ في «الدراية»: 
إسناده صحيح. 

قلت: ذكر تثنية الإقامة في هذا الحديث غمير محفوظ فإنه قد 
تفرد به أبو أسامة عن أبي العميس ورواه عبدالسلام بن حرب عنه 
فلم يذكر فيه تثنية الإقامة وعبدالسلام بن حرب أعلم الكوفيين 
بحديث أبي العميس وأكثرهم عنه رواية» قال الزيلعمي في «نصب 
الراية؛ نقلاً عن البيهقي: وقد رواه عبدالسلام بن حرب عن أبي 
العميس فلم يذكر فيه تثنية الإقامة وعبدالسلام أعلم الكوفيين 
بحديث أبي العميس وأكثرهم عنه رواية انتهى» ومنها ما أخرجه أبو 
عوانة يعقوب بن إسحاق الحافظ في «صحيحه» عن عمرو ابن شبة 
عن عب دالصمد بن عبدالوارث عن شعبة عن المغيرة عن الشعبي 
عبن عبدالله. بن زيد الأنصاري سمعت أذان رسول الله يكلٍ فكان 
أذانه وإقامته مثنى مثنى. 

قلت: في إسناده انقطاع لأن الشعبي لم يثبت سماعه من عبدالله 
ابن زيد» وفيه المغسيرة وهو ابن مقسم وهو مدلس وروى هذا 
الحديث عن الشعبي بالعنعنة. 

وفي الباب عن أبي محذورة «أن النبي يل علمه الأذان تسع 
عشرة كلمة والإقامة سبع عشرة كلمة» أخرجه الترمذي في باب 
الترجيع في الأذان والنسائي والدارمي. 

7- قوله: (قال يعض أهل العغلم: الأذان مثنى مثنى والإقامة 
مثنى مثنى وبه يقول سفيان الثوري وابن المبارك وأهل الكوفة) وبه 
يقول أبو حنيفة وأصحابه قال الشوكاني في «النيل» : وقد اختلف 
الناس في ذلك فذهب الشافعي وأحمد وجمهنور العلماء إلى أن 
ألفاظ. الإقامة إحدى عشرة كلمة كلها مفردة إلا التكبير في أولها 
وآخرهاء ولفظ: قد قامت الصلاة فإنها مثنى منشنى. واستدلوا بهذا 
الحديث يعني حديث أنس المذكور في الباب المتقدمء وجديث 
عبدالله بن زيد يعني الذي ذكرناه:في الباب المتقدم وحديث ابن 
عمر يعني الذي أشار إليه الترمذي في الباب المتقدم, قبال 
الخطابي: مذهب جمهور العلماء والذي جرئ به العمل في 
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الخرمين والحجاز والشام واليمن ومصر والمغرب إلى أقصى بلاد 
الإسلام أن الإقامة فرادى» قال: أيضاً مذهب كافة العلماء أنه يكرر 
قوله «قد قامت الصلاة» إلا مالكاً فإن الحشهور عنه أنه لا يكررها 
وذهب الشافعي في قديم قوليه إلى ذلك: قال النووي: ولنا قول 
شاذ: أنه يقول في التكبير الأول الله أكبر مرة وفي الأخيزة مرة» 
ويقول: «قد قامت الضلاة» مرة قال ابن سيد الناس: وقد ذهب إلى 
القول بأن الإقامة إحدى عشرة كلمة: عمر بن الخطاب وابنه واس 
والخشن البضري والزهري والأوزاعي وأحمد وإسحاق وأبوثور 
ؤيحيى بن بحبى وداود وابن المنذر. قال البيهقي: ممن قال بإفراد 
الإقامة: سعيد بن: المسيب وعروة بن الزبير وابن سيرين وعمر بن 
عبدالعزيز» قال البغوي: هو قول أكثر العلمناء وذهبت الحنفية 
والغوري وابن المبارك وأهل الكوفة إلى أن الفاظ الإقامة مثبل 
الأذان عندهم مع زيادة لاقد قامث الصلاة» مرتين: واستدلوا بما في 
رواية من حديث عبدالله بن زيد عند الترمذي وأبي داود بلفظ: كان 
أذان رسول الله يق شفعاً شفعاً في الأذان والإقامة وأجيب عن 
ذلك بأنه منقطع كما قال الترمذي» وقال الحاكم والبيهقي: 
الروايات عن عبدالله بن زيد في هذا الباب كلها منقطعة. وقد تقندم 
ما في سماع ابن أبي ليلى عن عبدالله بن زيد. ويجاب عن هذا 
الانقطاع بأن الترمذي قال بعد إخراج هذا الحديث عن عبدالرحمن 
ابن أبي ليلى عن عبدالله بن زيد ما لفظه: وقال شعبة عن عمرو بسن 
مرة عن عبدالرحمن ابن أبي ليلى: حدثنا أصحخاب محمد وي ان 
عبدالله بن زيد رأى الأذان في المنام قال الترمذي: وهذا أصح. 
انتهى. وقد روى ابن أبي ليلى عن جماعة من الصحابة منهم عمر 
وعلي وعثمان وسعد بن أبي وقاص وأبي بن كعب والمقداد ويلال 
وكعب بن عجرة. وزيد بن أرقم وحذيفة بن اليمان وصهيب وخلق 
يطول ذكرهم. وقال: أدركت عشرين ومائة من اصحاب النبي يل 
كلهم من الأنصار فلا علة للحديث لأنه على الرواية عن عبدالله 
بدون توسيط الصحابة مرسل عن الصحابة وهو في حكم المسندء 
وعلى روايته عن الصحابة عنه مسند ومحمد ين عبدالرحمن وإن 
كان بعض أهل الحديث يضعفه فمتابعة الأعمش إياه عن عمرو ببن 
مرة ومتابعة شعبة كما ذكر ذلك الترمذي مما يصحح خبره وإن 
خالفاه في الإسناد وأرسلا فهي مخالفة غير قادحة. 

واستدلوا أيضاً بما رواه الحاكم والبيهقي في «الخلافيات» 
والطحاوي من رواية سويد بن غفلة أن بلال كان يثني الأذان 
والإقامة وادعى الحاكم فيه الانقطاع. قال الحافظ: ولكن في رواية 
الطحاوي: سمعت بلالاء ويؤيد ذلك ما رواه بن أبي شيبة عن جبر 
ابن علي عن شيخ يقال له الحفض عن أبينه عبن جنده وهو سعد 
القرظ قال: أذن بلال حيناة رسول الله يل ثم أذن لأبي بكثر في 


حياته ولم يؤذن في زمان عمرء وسويد بن غفلة هاجر في زمن أبي 
بكر. وأما ما رواة أبو داود من أن بلالا ذهب إلى الشام في حياة 
أبي بكر فكان بها حتى مات فهو مرسلء وقفي إسناده عطاء 
اللخراساني وهو مدلسء وروى الطببراني في مسند الشاميين.من 
طريق جنادة بن: أبي أمية عن بلال أنه كان يجعل الأذان والإقامة 
مثنى مثنى. وفئٍ إسناذه ضعف. قال الحافظ: وحديث أبي محذورة 
في تثنية الإقامة مشهور عند النسنائي وغيره انتهى؛ وحديث أبي 
محذورة حديث صضحيح ساقه الحازمي في «الناسخ والمنسوخ» 
وذكر فيه الإقامة مرتين مرتين. وقال: هذا خديث حسن على شرظط 
أبي ذاود والترمذي والنسائي. وسياتي ما خخرجته عنه الخمسة أن 
النبي يك علمه الأذان تسع عشرة كلمة والإقامة سبم غششرة وهو 
حديث ضحجه الترمذي وغيره وهو متاخر عن خديث بلال الذي 
فيه الأمر بإيتار الإقامة لأنه بعد فتح مكة لأن أبا مخذورة من مسلمة 
الفتح وبلالاً أمر بإفزاد الإقامة اول ما شرع الأذان فيكون ناسخاء 
وقد روى أبو الشنيخ أن بلالاً اذن بمنى ورسول الله يل م مرتين 
مرتين وأقام مثل ذلكء إذا عرفت هذا تبينن لك أن أحاديث تثنية 
الإقامة صالحة للاحتنجاج بها واحاديث الإقامة وإن كانت اضح 
منها لكثرة. طرقها وكؤنها في «الصحيحين» لكن أحاديث إفراد 
التثنية مشتملة على الزيادة فالمصير إليها لازم لاسيما مع تآخر 
تاريخ بعضها كما عَرْفناك وقد ذهب بعض أهل العلم إلى جواز 
إفراد الإقامة وتثنيتها قال أبو عمر بن عبدالبر: ذهب أحمد بن حنبل 
وإسحاق ابن راهويه وداود بن علي ومحمد بن جزير إلى إجازة 
القول بكل ما روي عن رسول الله يك في ذلك ؤحملوه على 
الإباحة والتخبير: وقالوا: كل ذلك جائز لأنه قد ثبت عن البي وَل 
جميع ذلك وعمل به أصحابه فمن شاء قال: الله أكبر أربعاً ني أول 
الأذان ومن شاء ثنى ومن شاء ثنى الإقامة ومن شاء أفردها إلا قوله 
قد قات الصلاة فإن ذلك مرتان على كل حال انتهى. 

قلت: ما ذهب إليه الإمام أحمد وإسحاق بن راهؤويه وغيرهما 
من جواز إفراذ الإقامة وتثنيتها هو القول الراجح المعول عليه بل 
هو المتعين عندي؛ ولما كانت أحاديث إفراد الإقامة اصح وائبت 
من أحاديث تثنيتها لكثرة طرقها وكونها في «الصحيحين» كان 
الأخذ بها أولى. وأما قول الشوكاني: «لكن أحاديث التثنية مشتملة 
على الزيادة فالمصير إليها لازم» قفيه نظر كما لا يخفى على 
المتأمل. 

قوله: (وبه يقول سفيان الشوري وابن المبازك وأهل الكوقة) 
وهو قول أبي حنيفة قال الحازمي في كتاب «الاعتبار» في باب تثنية 
الإقامة بعد ذكر حديث أبي محذورة الذي فينه: «وعلمئي الإقامة ‏ 
مرتين» مأ لفظه: اختلف أهل العلم في هذا الباب فذهبت طائفة إلى 
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أن الإقامة مثل الأذان مثتى مثنى وهو قول سفيان الشوري وأبي 
حنيفة وأهل الكوفة؛ واحتجوا في الباب بهذا الحديث يعني حديث 
أبي محذورة ورأوه محكماً ناسخاً لحديث بلال ثم ذكر حديث 
بلال بإسناده عن أنس بلفظ: إنهم ذكروا الصلاة عند النبي يله 
فقال: نوروا ناراً أو اضربوا ناقوساً فأمر بلالاً أن يشفع الأذان ويوتر 
الإقامة. وقال: هذا حديث صحيح عليه؛ ثم قال: قالوا: وهذا ظاهر 
في النسخ لأن بلالاً أمر بإفراد الإقامة أول ما شسرع الأذان على ما 
دل عليه حديث انس وأما حديث أبي محذورة كان عام حنين وبين 
الوقتين مدة مديدة» قال: وخالفهم في ذلك أكثر أهل العلم فرأوا أن 
الزقامة فرادى وذهبوا في ذلك إلى حديث أنس وأجابوا عن حديث 
أبي محذورة بوجوه منها: أن من شرط الناسخ أن يكون أصح سنداً 
وأقوم قاعدة في جميع جهات الترجيحات على ما قدرناه في مقدمة 
الكتاب. وغير مخفي على من الحديث صناعته أن حديث أبي 
محذورة لا يوازي حديث أنس في جهة واحدة ف في الترجيحات 
فضلاً عن الجهات كلهاء ومنها: أن جماعة من الحفاظ ذهبوا إلى 
أن هذه اللفظة في تثنية الإقامة غير محفوظة. بدليل ما أخبرنا به إبو 
إسحاق إبراهيم بن علي الفقيه فذكر بإسناده عن إبراهيم بن 
عبدالعزيز بن عبدالملك بن ابي محذورة أخيرني جدي 
عبدالملك بن أبي محذورة أن النبي يَكيِْ أمره أن يشفع الأذان وبوتر 
الإقامة» وقال عبيدالله بن الزبير الحميدي عن إبراهيم بن عبدالعزيز 
ابن عبدالملك قال: أدركت جدي وأبي وأهلي يقيمون فيقولون: الله 
أكبر الله أكبرء أشهد أن لا إله إلا الله أاشهد أن محمد رسول الله 
حي على الصلاة» حي على الفلاح» قد قامت الصلاة قد قامت 
الصلاة: الله أكبر لا إله إلا الله ونحو ذلك حكى الشافعي عن ولد 
أبي محذورة في بقاء أبي محذورة ورلده على إفراد الإقامة دلالة 
ظاهرة على وهم وقع فيما روى في حديث أبي محذورة من تثنية 
الإقامة قال: ثم لو قدرنا أن هذه الزيادة محفوظة وأن الحديث ثابت 
ولكنه منسوخ وآذان بلال هو آخخر الأذانين لأن النبي و لما عاد 
من حنين ورجع إلى المديئة أقر بلالا على أذانه وإقامة انتهى كلام 
الحازمي. 

قلت: قد تكلم القاضي الشوكاني على هذه الوجوه التي ذكرها 
الحازمي في الجواب عن حديث أبي محذورة فقال: وقد اجاب 
القائلون بإفراد الإقامة عن حديث أبي محذورة بأجوبة: منها أن من 
شرط الناسخ أن يكون أصح سنداً وأقوم قاعدة. وهذا ممنوع فإن 
المعتبر في الناسخ مجرد الصحة لا الأصحية. ومنها: أن جماعة من 
الأئمة ذهبوا إلى أن هذه اللفظة في تثنية الإقامة غير محفوظة ورووا 
من طريق أبي محذورة أن النبي يي أمره أن يشفع الأذان ويوتر 
الإقامة كما ذكر ذلك الحازمي.في «الناسخ والمنسوخ» وأخرجه 


البخاري في تاريخه؛ والدارقطني وابن خزيمة. وهذا الوجه غير 
نافع لأن القائلين بأنها غير محفوظة غاية ما اعتذروا به عدم الحفظ 
وقد حفظ غيرهم من الأئمة كما تقدم» ومن علم حجة على من لا 
يعلم. وأما رواية إيتار الإقامة عن أبي محذورة فليست كرواية 
التشفيع على أن الاعتماد على الرواية المشتملة على الزيادة. ومن 
الأجوبة أن تثنية الإقامة لو فرض أنها محفوظة وأن.الحديث بها 
ثابت لكانت منسوخة:. فإن أذان بلال هو آخر الأمرين لأن النبي 8 
لما عاد من حنين ورجع إلى المدينة أقر بلالاً على أذانه وإقامته؛ 
قالوا: وقد قيل لأحمد بن حنبل: اليس حديث أبي محذورة بعد 
حديث عبدالله بن زيد لأن حديث أبي محذورة بعد فتح مكة» قال: 
أليس قد رجع رسول الله يل إلى المدينة فأقر بلالاً على الأذان 
عبدالله بن زيد. وهذا أنهض ما اجابوا به ولكنه متوقف على تقل 
صحيح أن بلالاً اذن بعد رجوع النبي يل المدينة وأفرد الإقامة 
ومجرد قول أحمد بن حنبل لا يكفي فإن ثبت ذلك كان دليلا 
لمذهب من قال بجواز الكل ويتعين المصير إليها لأن فعل كل 
واحد من الأمرين عقب الآخر مشعر بجواز الجميع لا بالنسخ 
انتهى كلام الشوكاني. 

اح لايك اد بلا ري وي رنزاة لاماي اند قت 
أيضاً أنه اذن حياته يه ولم يثبت أن النبي و لما عاد من <: حنين أمر 
بلالا بتشنية الإقامة ومنعه من إفرادهما فالظاهر هو ما قال الإمام 
أحمد والله تعالى أعلم. 


-١ 418‏ بَابْ ما جَاءَ فِي التَرَسّل في الآذان"") 
06- [ضعيف جداًء ضعفه الترمذي والبيهقي وابن 
عدي] حَدئنا أحْمَدُ بْنُ الْحَسّن حدثنا المُعَلَى بْنْ أمّدٍ حدثنا 
عبد المُنمِم هُوَ صَاحِبُْ السّقاء. قَالَ: حدثنا يَحْيّى بْنْ مُسْلِمٍ 
عن السو 00 و عبدالله) أن 0-0 الله 


0 والشاربا من شرق لمر إن قعل 
لِقَضَاء حَاجَته ولا تَُومُوا حَتى تَرَونِي»*» 

5- [أنظر ما قبله] حَدئنا عَبْدُ ين حُمَيادٍ حدثنا يُونْسُ 
ابن مُحَمَّدٍ عن عبدالمنم نَحَوه. 

َال أبُو عيسى: حلي جاب هَذَا حَدِيثُ لآ نَمْرِفهُ إلأِن 


هَذَا الْوَجْهِ مِنْ حَدِ يث عبد المِنهِم» وَمُوَ إسْنَاد مول 
(لعبدالمْهم 5 شيخ بَصْري). 
-١‏ (باب ما جاء في الترسل في الأذان) أي بقطع الكلمات 


بعضها عن بعض والتأني في التلفظ بها قال ابن قدامة: الترسل: 
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التمهل والتأني من قولهم: جاء فلان على رسله. والحدر: ضد ذلك 
وهو الإسراع وقطغ التطويل وهنذا من آداب الأذان ومستحباتف 
قال: الأذان إعلام الغائبين والتثبت فيه أبلغ في الإعلامء.والإقامة 
إعلام الحاضرين فلا حاجة إلى التثبت فيها. 

"'- قوله: (نا المعلى) بفتح ثانيه وتشديد اللام المفتوحة (بن 
أسد) العمي البصري أخو بهز ثقة ثبت لم يخطىء إلا في حديث 
واجد كذا في «التقريب» (نا عبدالمنسم) بن نعيم الأسواري أبو 
سعيد البصري (هو صاحب. السقاء) هو لقب عبدالمنعم؛ ولعله كان 
يسقي الناس الماء قال الحافظ في «التقريب»: متروك (نا يحيى بن 
مسلم) البصريء قال الحافظ: مجهول (عن الحسن وعطاء) الحسن 
هو الحسن بن يسار البصري وعطاء وهو عطاء بن أبي رباح المكي. 

-٠‏ قوله: (إذا أذنت فترسل) أي تأنُ ولا تعجل والرسل بكسسر 
الراء وشكون السين: التؤدة والترسل طلبه (وإذا أقمت فاحدر) أي 
أسرع وعجل في التلفظ.بكلمات الإقامة كذا في «المجمع»»؛ وقال 
الحافظ في «التلخيص» الحدر بالحاء والدال المهملتين الإسراع» 
ويجوز في قوله #قاحدر» ضم الدال وكسرها قال ابن قدامة: وروى 
أبو عبيد بإسناده عن عمر رضي الله عنه أنه قال لمؤذن بيت 
المقدس: إذا أذنت فترسل وإذا أقمث فاحذمء قال الأصمعي: 
وأصل الخذم في المشي إنما هو الإسراع وأن يكون مع هذا كانه 
يهوي بيديه إلى خلفه انتهى. 

5- (والمعتصر) هو من يؤذيه بول أو غائط أي يفرغ الذي 
يحتاج إلى الغائط ويعصر بطنه وفرجه كذا فسي «المجمع» 
و«المرقاة» (ولا تقوموا حتى تروني) أي خرجت وسيأتي توضينح 
هذا في باب الإمام أحق بالإقامة. 

0- قوله: (وهو إسناد مجهول) فإن فيه يحيى بن مسلم البصري 
وهو مجهولء قال الخافظ الزيلعي في «نصب الراية» بعدذكر هذا 
الحديث وذكر كلام الترمذي هذا ما لفظه: وعبدالمنعم هذا ضعفه 
الدارقطني وقال أبو حاتم: منكر الحديث جدا لا يجوز الاحتجاج 
به وأخرجه الحاكم في «مستدركه» عن عمرو بن فائد الأسواري ثنا 
يحيئ بن مسلم به سواء ثم قال: هذا حديث ليس في إستاده مطعون 
فيه غير عمرو بن فائد ولم يخرجاه انتهى: قال الذهبي في 
«مختصره؛ وعمرو بن فائد قال الدارقطني: متروك انتهى» وقال 
الحافظ في «التلخيص؛: وروى الدارزقطني من حديث سويد بن 
غفلة عن علي قال: كان رسول الله وَكدِ يأمرنا أن نرتل الأذان 
ونحدر الإقامة وفيه عمرو بن شمر وهو متروك وقال البيهقي: روي 
بإسناد آخر عن الحسن وعطاء عن أبي هريرة ثم ساقه وقال: 
الإسناد الأول أشهر يعني طريق جابر» وروى الدارقطني من حديث 
اعمر موقوفاً نحوه وليس في إسناده إلا أبو الزبير مؤذن بيت 


المقدس وهو تابعي قديم مشهور انتهى. وحديت جابر المذكور في 
الباب أخرجه:.أيضا الحاكم والبيؤقي وابن عدي وضعف وه إلا 
الحاكم فقال: ليس في إسناده مطعون غير عمرو ببن.فنائد. قال 
الحافظ: لم يقع إلا في روايته هو ولم يقع في رواية الباقين لكن 
عندهم فيه عبدالمتغنم صاحب السقاء وهو كافه في تضعيف 
الحديث انتهى. 1 

فائدة: حديث الباب يدل على أن المؤذن يقول. كل كلمنة من 
كلمات الأذان بنفس واحد فيقول التكبيرات الأربع في أول الأذان 
بأربعة أنفس: يقول: الله أكبر بنفس ثم يقول: الله أكبر بنفس آخر ثم 
يقول: الله أكبر بنفس آخر ثم يقول: الله أكبر بنفس آخر. وعلى هذا 
يقول كل كلمة بنفس واحد لكن قال النووي في «شرح مسلم»: قال 
أصحابنا: يستحب للمؤذن أن يقول كل تكبيرتين بنفس واحد. 
فيقول في أول الأذان: الله أكبر الله أكبر بنفس واحدء, ثم يقول: الله 
أكبر الله أكبر بنفس آآخرء انتهى. ووجهه بأن الإقامة إحدى عشرة 
كلمة منها الله أكبر الله أكبر أولاً وآخراً وهذا وإن كان صورة تثنية 
فهو بالنسبة إلى الأذان إفراد: وتعقب عليه الحافظ في «الفتح» بأن 
هذا إنما يتأتى في أول الأذان لا في التكبير الذي في آخره؛ وعلى 
ما قال النووي ينبغي للمؤذن أن يفرد كل تكبيرة من اللتين في آخره 
بنفس انتهى. قلت: ما قال الحافظ حسن موجه لكسن يستانس لما 
قال النووي من أن المؤذن يقول كل تكبيرتين بنفس واحد في أول 
الأذان وفي آخخره بما رواه مسلم في #صحيحه» عن عمر بسن 
الخطاب قال: قال رسول الله يَكِ: إذا قال المؤذن: الله أكبر الله أكبر 
فقال أحدكم: الله أكبر الله أكبر ثم قال: أشهد أن لا إله إلا الله قال: 
أشهد أن لا إله إلا الله ثم قال: أشهد أن محمداً رسول الله قبال: 
أشهد أن محمدا رسول الله ثم قال: حي على الصلاة قال: لا حول 
ولا قوة إلا بالله. ثم قال: حي على الفلاح قال: لا حول ولا قوة إلا 
بالله ثم قال: الله أكبر الله أكبر قال: الله أكبر الله أكبر ثم قال: لا إله 
إلا الله قال:. لا إله إلا الله» من قلبه دخل الجنة: انتهى. فقوله ككلل: 
«إذا قال المؤذن: الله أكبر الله أكبر فقال أحدكم: الله أكبر الله أكير» 
في أول الأذان وكذا في آخره يدل بظاهره على ما قال النووي والله 
تعالى أعلم. 

4- بَابُ ما جَاءَ في إدخال الإصبْع (في) الأذْن 


عند الأَذَانَ 
11 - [صحيح] حَدئنا مَحْمُودُ بن غْيْلآنَ حدثنا 
عبدالرَرّاق أخبرنا سَقيانُ (النْوْري) عن عَوْن بْن أبي جُحَيْقَة 
عن أبيو'' قَالَ ل: ريت بلألا يوذ وَبِدُور» ويْتِمٌ فَاهُ هاهنا 
وَهَاهنّاء وَإِصبَعَاهُ في أدْنَيْها 0 وَرَسّول الله يل في قَبَةَلَهُ 


تخفة الأحسوذي - كتاب المملاة 


حَمَرَاء أرَاهُ قَالَ: مِن أدَم ف فُخرج م بلال بْيِنَ يَدَيْهِ بالعئرَةٍ 
رَكَرَهَا بالبَطحاء”"» فَصلَى إِليْهَا رسول الله يك يمْرَ يَيْنَيَليْهِ 
الكلب وَالْحِمَان وَعَلَيْه حُلَةُ حمُراء, كا ني أَنْظرُ إِلَى بريق 
سَاقَيُهه قَالَ سُفْيَانُ: نُرَاهُ حِبَرَة, 

لخ: مختصرا ولم يذكر فيه إدخال الأصبعين في 
الأذنين ولا الاستدارة] [م: 507 مختصراًء ولم يذكر فيه 
إدخال الأصبعين في الأذنين ولا الاستدارة] [د: ]9١‏ [ن: 
لاله ]. 

قَالَ أو عيسّى: حدم لي مق دخ منج 

وَعَلَبْهِ الْعَمَلُ عِنْدَ أل الْعِلْم: يَسْتَحِبَونْ أن يُدْخِلَ الْمُوَذْنْ 
إصبميه في أذْنَيْه في الآذَان". ١‏ 

وَقَالَ بَعْض أهمل الْعلم: وَفِي القَامَةِأيضأء يُدَخِل إِصبْعَيهِ 
فِي أَدُليه. وهو د قل الأؤرَاعِي”". 

َأبُو جُحَبْفَة املمُهُ «وَهْبُ (بِنْ عبدالله) السوَائِي». 

-١‏ قوله: (عن عون بن أبي جحيفة) بتقديم الجيم على الححاء 
مصغرا: السوائي ثقة 
عبدالله السوائي مشهور بكنيته» ويقال له: وهب الخير صحابي 
معروف وصحب عليا مات سنة 41 أربع وسبعين. 

7- قوله: (رأيت بلالا يؤذن ويدور) أي عند الحيعلتين (ويتبع) 

من الإتباع (فاه) أي فمه (ههنا وههنا) أي يميناً وشمالأء وفي رواية 
وكيع عند مسلم: قال: فجعلت أب تتبع فاه ههنا وههنا يميناً وشمالاً 
يقول: حي على الصلاة حي على الفلاح. قال الحافظ في «الفنح» 
بعد ذكر هذه الرواية: فيه تقييد للالتفات في الأذان وأن محله عند 
الحيعلتين انتهى. وروى هذا الحديث قيس , بن الربييع عن عون 
فقال: فلما بلغ حي على الصلاة حي على الفلاح لوى عنقه يميناً 
وشمالا ولم يستدرء أخرجه أبو داود. قال الحافظ في «الفتسح» 
ويمكن الجمع بأن من أثبت الاستدارة عنى استدارة الرأس ومن 
نفاها عنى استدارة الجسد كله انتهى (وأصبعاه في أذنيه) جملة 
حالية أئي جاعلاً أصبعيه في أذنيه والأصبع مثلثة الهمزة والباء. 

"- (ورسول الله يِ في قبة) قال الجزري في «النهايسة»: القبة 
من الخيام: بيت صغير مستدير وهو من يبوت العرب (أراه) يضم 
الهمزة أي أظنه والظاهر أن قائل :أراه» هو عون والضمير 
المنصوب يرجع إلى أبي جحيفة (قال: من أدم) بفتحتين جمع أديم 
أي جلد (بالعنزة) بفتح العين والنون والزاي عصا أقصر من الرمح 
لها سنان» وقيل: هي الحربة القصيرة؛ قاله الحافظ. وقال الجزري 
في «النهاية» العنزة مثل نصف الرمح أو أكبر شيئاً. وفيها سنان مقلل 
سنان الرمح والعكازة قريب منها انتهى (فركزها) أي غرزها 
(بالبطحاء) يعني بطحاء مكة وهو موضع خارج مكة» وهو الذي 


يقال له الأبطح قاله الحافظ. قلت ويقال له المحصب أيضاً. 

4- (يمر بين يديه الكلب والحمار)» قال الحافظ أي بين العنزة 
والقبلة لا بينه وبين العنزة» ففي رواية عمرو بن أبي زائدة: ورأيت 
الناس والدواب يمرون بين يدي العنزة (وعليه حلة حمراء) الحلة 
بضم الحاء إزار ورداء» قال الجزري في «النهاية»: الحلة: واحد 
الحلل وهي برود اليمن ولا تسمى حلة إلا أن تكون ثوبين من 
جنس واأحد. 

0- (كأني أنظر إلى بريق ساقيه) أي لمعانهما والبريق اللمعان 
(قال.سفيان) هو الشوري الراوي عنن عون (نراه حبرة) بكسر 
المهملة وفتح الموحدة أي نظن أن الحلة الحمراء التي كانت عليسه 
يي لم تكن حمراء بحتا بل كانت حبرة يعني كانت فيها خطوط 
حمر فإن الحبرة على ما في «القاموس» و«المجمسع» هي: ضرب 
من برود مسن اليمن موشى. مخطط وقال ابن القيم: إن الحلة 
الحمراء بردان. يمانيان منسوجان بخطوط حمر مع الأسود. وغلط 
من قال: إنها كانت خمراء بحتا. قال: وهي معروفة بهذا الاسم 
انتهى وتعقب الشوكاني عليه بأن الصحابي قد وصفها بأنها حمراء 
وهو من أهل اللسان والواجب الحمل على المعنى الحقيقي وهو 
الحمراء البحت والمصير إلى المجاز أعني كون بعضها أحمر دون 
بعض لا يحمل ذلك الوصف عليه إلا لموجب فإن أراد أن ذلك 
معنى الحلة الحمراء لغة فليس في كتب اللغة ما يشهد لذلك» وإن 
أراد أن ذلك حقيقة شرعية فيها فالحقائق الشرعية لا.تثبت بمجرد 
الدعوى انتهى كلام الشوكاني. وقد عقند الإمام البخاري في 
«صحيحه باباً بلفظ: باب الصلاة في الثوب الأحمر وأورد فيه هذا 
الحديث. قال الحافظ في «الفتح»: يشير إلى الجواز والخلاف في 
ذلك مع الحنفية فإنهم قالوا: يكره وتأولوا حديث الباب بأنها كانت 
حلة من برود فيها خطوط خمر انتهى. ويأتي الكلام في هذه 
المسألة في موضعها بالبسط إن شاء الله: قوله: (حديث أبي جحيفة 
حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم إلا أنهما لم يذكرا 
فيه إدخال الأصبعين في الأذنين ولا الاستدارة. وفي الباتٍ عنن 
عبدالرحمن بن سعد ابن عمار بن سغد مؤدن رسول الله وه قال: 
حدثني أبي عن أبيه عن جده أن رسول الله يك أمر بلالاً أن يجعسل 
أصبعيه في أذنيه قال: إنه أرفع لصوتك. أخرجه ابن ماجه وهو 
حديث ضعيف. وفي الباب روايات أخرى. 

5- قوله: (وعليه العمل عند أهل. العلم يستحبون أن يدخل 
المؤذن إصبعيه في أذنيه في الأذان) قالوا: في ذلك فائدتان: 
إحداهما: أنه قد يكون أرفع لصوته وفيه حديث ضعيف أخرجه أبو 
الشيخ من طريق سعد القرظ عن بلال. وثانيتهما: أنه علامة للمؤذن 


ليعرف من رآه على بعد أو كان به صمم أنه يؤذن قاله الحافظ 


محفسة الأحسوذى 2 


كتاب الصلاة 


وقال: لم يرد تعيين الإصبع التي يستحب وضعها وجزم النووي أنها 
المسبحة وإطلاق الإصبع مجاز عن .الأنملة. انتهى. 

قوله: (وقال بعض أهل العلم: وفي الإقامة أيضاً يدخل 
إصبعيه في أذنيه وهو قول الأوزاعي) لا دليل عليه من السنة. وأما 
القياس على الأذان فقياس مع الفارق. قال القارىء في «المرقاة» 
في شرح حديث عبدالرحمن بن سعد «إن رسول الله يل أمر بلالاً 
أن يجعل [إصبعيه في أذنيه قال: إنه أرفع لصوتك» ما لفظه: قال 
الطيبي ولعل الحكمة أنه إذا سد صماخيه لا يسمع إلا الضوت 
الرفيع فيتخرى في استقصائه كالأطرش؛ قيسل: وبه يستدل الأصم 
على كونه أذاناً فيكون أبلغ في الإعلام. قالابن حخجر: ولا يسن 
ذلك في الإقامة لأنه لا يحتاج فيها إلى أبلغية الإعلام لحضور 
٠‏ السامعين انتهى (وأبو جحيفة اسمه وهب السوائي) بمضصسزمة 
وخفة واو فألف فكسر همزة نسبة إلى سواءة بن عامر كذا في 
(المغني». 


6- باب ما جَاءَ ؤْ فِي التثويب ذ فِي القَجرة" 


8- [ضعيف» ضعفه الترمذي] حَدئنا مد بن تيع 
حدثنا أَبُو أَحْمَدَ ارد ري حدئنا أبُو إسنْرَائِيلَ عن الحكنم عن 
عبدالر َحْمَن بْنِ أبي َبلَى عن بلآل”1" َال َال (ي) رَسول 
الله يكيق: دلا توبَنَ في شيء مِنَ الصَلوَات إلا فِي صلا 
القَجْرِ يا 

(قّالَ): وَفِي الْبَابِ عَنْ أبي مَحْذُورةَ. 

زه: 9716] [د: 74ة]. 

قال أبو عِيسّى: حلييث بلآل لآ نَعْرقُُ إلا مِنْ حلويث أبي 
إسْرَائيل الملآني. وأَبُو إسرائيل لم يسمع هذا الحديث من 
الحكم (بن عَتيَة) قال: إنما رواه عن الحسن بن عُمَارة عن 
ارك (بن جلت وأبو إسرائيلَ اء' ملمهُ «إِسْمَاعِيل بْنْ أبي 
إسحاق» وَلَيْسَ (مُوَ) بذاك القّو ِيْ عِنْدَ أل الْحَدِيث©. 8 

وَقَدٍ الف أهل الْعِلْم في تَفْسِير التتويب. 

قَالَ بَعْضهُم: التذويب أن يَقُولَ ة في أذان الفجر: «المَلاة 
خير من النؤم» وَهِوَ قُولَ ابْنِ المبَارّك د 

قال إِسْحَاقْ في اتويب غَيْرَ هَذَاء قَال: «(التثويب 
الكار كبر في أخدلة 0 ع ذا من 


الصّلآه حي عَلَى الملا حي علَى افلكم" ج30 

(قَال): وَجَدَا اللي قَالَ إسْحَاق: هُوَ التثويب اللي «قن) 
كَرَهَهُ أهل الْعلم. وَالْذِي أحْدَنُوه”" بَعْدَ النبي كل 

وَاللذِي فَسَرَابْنُ الْمبَارَكِ وَأَحْمَد: أن و و 


المْوَذْنُ ِي أذان الْمَجر: «الصلاةٌ خيرٌ من النؤم». 

وَهُوَ قَوْلَ صّحِبح؛ وَيُقَال لَهُ (التثويب أيضا). 

وَهُوَ الذي اخختاره أهْلُ اللو وَرَأوة: 

وَرُوي عَنْ عبدالله بْنٍ عَمَرَ أنْهُ كان يقُولٌ في صلا الفَجْرٍ 
«الصّلاءٌ خيرٌ من النَوْم». 

وَرُوي عن مُجَاهِدٍ قَالَ: كتاج عدا رن عن 
تسنْجداً وَقَد دن (فيو»» وَنَحْن نرِيدُ أن نُصلئ (فيه» قَنَوَبَْ 
المؤدّنُ فَحَرَجَ عبدالله بن عُمَرَ من الممنجد وَقَالَ: اخْرّج بنَا 
من عِندٍ هَذَا المُبتلوع ولَمْ يُصَل فيو 

(قَالَ): نما 2 عبدالله التغُويبَ الي أحْدَئَهُ الئاس بَعُْ. 

-١‏ - (باب ما جاء في التثويب في الفجر) التثويب هو العود إلى 
الإغلام بعد الإعلام» ويطلق على الإقامة كما في حديث «حتى إذا 
ثوب. أدبر ختى إذا فرغ أقبل حتى يخطر بين المرء ونفسه؛» وعلى 
قول المؤذن في أذان الفجر «الصلاة خير من النوم»» وكل من هذين 
تثوبب قديم ابت من وقته يكيةِ إلى يومنا هذا وقد أحدث الناس 
تنويباً ثالثاً بين الأذان والإقامة. قاله في افتح الودود»: قلت: ومراد 
الترمذي بالتثويب ههنا هو قول المؤذن في أذان الفنجر «الصلاة خير 
من النوم؟. 

7- قوله: (أبو أحمد الزبيري) بضم الزاء الموحدة هو محمد 
ابن عبدالله بن الزبير بن درهم الأسدي الكوفي.ثقة ثب ثبت إلا أنسقد 
يخطىء في حديث الشوريء ؤهو من رجال الكتب الستة (أبو 
لاو اال ا موا و 
ل 

- قوله: (لا تثوبين في شيء من الصلوات إلا في صصلاة 
الفجر) من التثويب قال الجزري في «النهاية»: هو قوله: «الصنلاة 
خير من النوم»::وقال: والأصل في التثويب أن يجيء الرجل 
مستصرخا فيلوح بثوبه ليرى ويشتهر فسمى الدعاء 7 تثويباً لذلك» 


:.وكل داع مثوب وقيل: إنما سمي تثويباً من ثاب يثوب إذا رجع فهو | 


رجوع إلى الأمر بالمبادرة إلى الضلاة وأن المؤذن إذا قال: حي 
على الصلاة فقد دعاهم إليها وإذا قال بعدها: الصلاة ير من النوم 
فقد رجع إلى كلام معناه المبادرة إليها انتهى كلام الجزري وحديث 
الباب أخرجه ابن ماجه والبيهقي وقال عبدالرحمن لم يلق بلالا: 

- قوله:(وفي الباب عن أبي محذورة) أخرجه أبو داود قنال: 
قلت: يا رسول الله علمني سنة الأذان الحديث؛ وفي آخره: فإن كان 
صلاة الضبح قلت: الصلاة خير من النوم الصلاة خخيز من النومء الله 
أكبر الله أكبر لا إله إلا الله. ورواه ابن نحبان في «صحيحه؛؛ وفي 
الباب أيضا عن أنس قال: من السنة إذا قال المؤذن في أذان الفجر: 


هذ٠‎ 


تحفة الأحوذى - كثتاب الصسلاة 


حي على الصلاة حي على الفلاح قال: الصلاة خير من الشوم. 
أخرجه ابن خزيمة في #صحيحه والدارقطني ثم البيهقي في 
«سننهما» وقال البيهقي: إسناده صحيح كذا في «نصب الراية»» وفي 
الباب أحاديث أخرى مذكورة فيه. 

واعلم أنه قد ثبت كون الصلاة خير من النوم الصلاة مير من 
النوم في آذان الفجر بعد حي على الفلاح حي على الفلاح من 
حديث أبي محذورة ويلال المذكورين وكذا من حديث ابن عمر 
قال: الأذان الأول بعد حي على الفلاح الصلاة خير من النوم مرتين 
رواه السراج والطبراني والبيهقي وسنده حسن كما صرح به 
الحافظ» وهو مذهب الكافة وهو الح وأما ما قال الإمام محمد في 
«موطئه؛ من أن الصلاة خير من النوم يكون ذلك في نداء الصبح 
بعد الفراغ من النداء ففيه نظر. 

5- قوله: (حديث بلال لا نعرفه إلا من حديث أبي إسرائيل 
الملائي) بمضمومة وخفة لام ويمد بياء في آخره نسبة إلى بيع 
الملاء نوع من.الثياب (إنما رواه عن الحسن بن عمارة) وهو متروك 
(وأبو إسرائيل اسمه إسماعيل بن أبي إسحاق وليس بذاك القوي) 
قال الذهبي-في «الميزان؛: أبو إسرائيل الملائي الكوفي هو 
إسماعيل بن أبي إسحاق خليفة ضعفوه وقد كان شيعياً بغيضاً من 
الغلاة الذين يكرهون عثمان. قال ابن المبارك: لقد من الله على 
المسلمين بسوء حفظ أبي إسرائيل وذكر أقوال الجرح وقال الحافظ 
في «التقريب»: صدوق سيء الحفظ. 

1- قوله: (قال إسحاق في التثويب) أي في تفسيره (غير هذا) 
أي غير هذا الذي فسره به ابن المبارك وأحمد (قال) أي إسحاق 
(هو شيء أحدثه الناس بعد النبي 5 إذا أذن المؤذن فاستبطأ القوم 
قال بين الأذان والإقامة: قد قامت'الصلاة حي على الصلاة حي 
على الفلاح) وبهذا التفسير قال الحنفية» قال الحافظ الزيلعي في 
«نصب الراية» بعد ذكر حديث الباب: اختلفوا في التثويب فقال 
أصحاينا يعني الحنفية: هو أن يقول بين الأذان والإقامة: حي على 
الصلاة حي على الفلاح مرتين» وقال الباقون: هو قوله في الأذان 
«الصلاة خير من النوم» انتهى كلام الزيلعي. قلت: قول الباقين: هو 
قوله في الأذان #الصلاة خير من النوم» انتهى كلام الزيلعي. قلت: 
قول الباقين هو الصحيح كما صرح به الترمذي وهو المراد.في 
حديث الباب: وأما ما قال به إسحاق ومن تبعه فهو محدث كما 
صرح به الترمذي فكيف يكون مراداً في الحديث النبوي. 

/- (والذي أحدثوه) عطف على الذي كرهه. قال التوريشتي: 
أما النداء بالصلاة الذي يعتاده الناس من بعد الأذان على أبواب 
المسجد فإنه بدعة يدخل في القسم المنهي عنه. انتهى. 

8- (وروي عن عبدالله بن عمر إنه كان يقول في صلاة الفجر) 


أي في أذان صلاة الفجر ولم أقف على من أخرج هذا الآثر (وروي 
عن مجاهد قال: دخلت مع عبدالله بن عمر مسجدا إلخ) رواه أبو 
داود في «ستنه» ولفظه قال: كنت مع ابن عمر فثوب رجل في 
الظهر أو العصر قال: اخرج بنا فإن هذه بدعة..انتهى. وإنما قال: 
أخرج بنا لأنه كان حينئذ أعمى. 
5- بَابْ مَا جَاءَ أنّ مَنْ أَذْنَ فَهُوَ يُقِيم 

4- [ضعيف» ضعفه الترمذي والألباني] حَدََنَا هَنادٌ 
حَدَثَنَا عَبْدَه ويَعْلَى (بْنْ عبَيْدِ) عَنْ عبدالرحَمَن بْن زيَادٍ بن 
نمم الإفريقي عَنْ زياءٍ بن تُعَيِم الْحَضِرَمِي عَن زياد بن 
الحارث الصّدائي”2 قَالَ: «أَمَرني رَسُول الله يله أن أَؤْذْنَ في 
صلاةٍ الْفَجر فَاْنْتُ» قآراد بلآل أن يُقِيم نَقَالَ رَسُولُ الله 
كلل: دإن أخا صداء قَدْ 
دن وَمَنْ أذ فهو يُقيجة9. 

(قَال): وَفِي الْبَا ب عن ابن عمّر”". 

قَالَ أبُو عيسى: وَحَلدِيث زياد ِنْمَا نَعْفُهُ مِنْ حَدِيثٍ 
الإفريقي”". 

[د: 014][ه: لاالا. 

(والإفريقي) مُوَ ضَعِيف عِند أهل الْحَدِيش ضعَفَهُ يَحْبَى 
ابْنْ مَعِيدٍ القَطَان وَغَيْرَه قَالَ أحْمَدُ: لآ اكب حَدِيثٌ 
الإفريقي. 


و مُقَارَبُ الَلِيش. 


وَالْعَمَلُ عَلَى هَذَا عِندَ (أكثّر) امل الْعلم: (أن) من أذْنَ 
ءءء مي «م(هة) 4 : 5 


-١‏ قوله: (نا عبدة ويعلى عن عبدالرحمن بن زياد بن أنعم) 
بفتح أوله وسكون النون وضم المهملة الإفريقي قاضيها ضعيف 
من جهة حفظه وكان رجلا صالحا قاله الحافظ (عن زياد بن نعيم) 
بضم النون مصغراً هو زياد بن ربيعة بن نعيم الحضرمي ثقة (عنن 
زياد بن الحارث الصدائي) بضم الصاد وخفة الدال فألف فهمزة 
نسبة إلى صداء ممدود وهو حي من اليمن قاله صاحب «مجمع 
البحار» وغيره» وهو حليف لبني الحارث بن كعب بايم النبي وق 
وأذن بين يديه ويعد في البصريين قاله الطيبي. وقال الحافظ: له 
صحبة ووفادة. 

7- (أن أخخا صداء) هو زياد بن الحارث الصدائي (ومن أذن 
فهو يقيم) قال ابن الملك: فيكره أن يقيم غيره ويه قال الشافعي 
وعند أبي حنيفة لا يكره لما روئ أن ابن أم مكتوم ريما كان يؤذن 
ويقيم بلال وريما كان عكسه؛ والحديث محمول على ما إذا لحقه 


تحفة الأحسوذي - كاب الصلاة 


الوحشة بإقامة غيره كذا في «المرقاة». 

قلت: لم أقف على هذه الرواية التي ذكرها ابن الملك ولأبي 
حنيفة حديث آخر وسيأتي ذكره وتحقيق هذه المسألة. 

قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه أبو حفص عمر بن 
شاهين في كتاب «الناسخ والمنسوخ» وأبو الشيخ,الأصبهاني في 
كتاب «الأذان» والخطيب البغدادي عن سعيد بن أبي راشد المازني 
ثنا عطاء بن أبي رباح عن ابن عهر أن النبي وَل كان فبي سير له 
فحضرت الصلاة فنزل القوم فطلبوا بلالا فلم يجبدوه فقام رجل 
فآذن ثم جاء بلال فذكر له فأراد أن يقيم فقال له عليه السلام: مهلا 
يا بلال فإنما يقيم من أذن. قال ابن أبي حاتم .في «العلل»: قال أبي: 
هذا حديث منكر وسعيد هذا منكر الحديث ضعيف كذا في «نصب 
الراية». 

4- قوله: (إنما نعرفه من حديث الإفريقي) هو عبدالرحمن بن 
زياد بن أنعم (والإفريقي هو ضعيف) قال في «البدر المنير»: 
ضعيف لكثرة روايته للمنكرات مع علمه وزهده ورواية المنتكرات 
كثيراً ما يعتري الصالحين لقلة تنقدهم للرواة لذلك قيل: لم.نر 
الصالحين في شيء أكذب منهم في الحديث كذا في «النيل» . وقال 
. ميرك: ضعف الحديث الترمذي لأجل الإفريقي وحسنه الحازمي 
وقواه العقيلي وابن الجوزي. انتهى؛ والحديث أخرجه أبو داود 
وابن ماجه (يقوي أمره ويقول: هو مقارب الحديث) هذا من ألفاظ 
التعديل وقد تقدم توضيحه في المقدمة. 

6- قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم مْنْ أذن فهو 
يقيم) قال الحافظ الحازمي في كتاب «الاعتبار»: اتفق أهل العلم 
في الرجل يؤذن ويقيم غيره على أن ذلك ججائزء واختلفوا في 
الأولوية فذهب أكثرهم إلى أنه لا فرق وأن الأمر متسعء وممن رأى 
ذلك مالك وأكثر أهل الحجاز وأبو حنيفة وأكثر أهل الكوففة وأبو 
ثورء وذهب بعضهم إلى أن الأولى أن من أذن فهو يقيم. 

. وقال سفيان الثوري: كان يقال: مُنْ أذن فهو يقيم» وروينا عن 
أبي محذورة أنه جاء وقد أذن إنسان فأذن وأقام وإلى هذا ذهب 
أحمد وقال الشافعي في رواية الربيع عنه: وإذا أذن الرجل أحبيت 
أن يتولى الإقامة لشيء يروى فيه: أن من أذن فهو يقيم. وكان من 
حجة من ذهب إلى القول الثاني ما أخبرنا بنه أبو المحاسن فذكر 
بإسناده حديث زياد بن الحارث الصدائي بأطول مما رواه الترمذي» 
ثم قال: قالوا: فهذا الحديث أقوم إسناداً من الأول يعني من حديث 
عبدالله بن زيد ذكره قبل ذلك بلفظ «رأى عبدالله الأذان في المنام 
فأتى النبي يك فأخبره فقال: ألقه على بلال فألقاه على بلال فأذن 
فقال عبدالله: أنا رأيته وأناكنت أريده. قال: فأقم أنت» قال: ثم 
حديث عبدالله بن زيد كان في أول ما شرع الأذان وذلك:في الستة 


هذ١‎ 


الأولى وحديث الصدائي كان بعذه بلا شك والأخذ بآخر الأمرين 
أولى؛ وطريق الإنصاف أن يقال: الأمر في هذا الباب على التوسع 
وادعاء النسخ.مع. إمكان الجمع بين الحديثين على خلاف الأصل 
إذا لا عبرة لمجرد التراخي؛ ثم نقول في حديث عبدالله بن زيد: 
إنما فوض الأذان إلى بلال لأنه كان أندى صوتاً من عبدالله على ما 
ذكر.في الحديث, والمقصود من الأذان الإعلام ومن شرطه 
الصوت وكلما كان الصوت أعلى كان أولى. وأما زيد ابن الحارث 
فكان جهوري الصوت ومن صلح للأذان فهو للإقامة أضلح. وهذا 
المعنى يؤكد قول من قال: من أذن فهو يقيم. انتهى كلام الحازمي. 

قلت: حديث عبدالله بن زيد وحديث الصدائي كلاهما. ضعيفان 
والأخذ بحديث الصدائي أولى لما ذكر الحازمي ولأن قوله يكل فق 
حديث الصدائي «#من أذن فهو يقيم» فانون كلي» وأما حديث 
عبدالله بن زيد ففيه بيان واقعة جزئية يحتمل أنه وَلِ أراد بقوله 
لعبدالله بن زيد: فأقم أنت تطييب قلبه لأنه رأى الأذان في المنام 
ويحتمل أن يكون لبيان الجواز ولأن لحديث الصدائي شاهدا 
ضعيفاً من حديث ابن عمر وقد تقدم ذكره قال الحافظ في . 
«الدراية»: وأخبرج ابن شاهين في «الناسخ والمنسوخ» له من 
حديث ابسن عمر شاهدا انتهى؛ وقال صاحب «سبل السلام»: 
والحديث دليل على أن الإقامة حق لمن أذن فلا تصح من غيره 
وعضد حديث الباب يعني حديث الصدائي حديث ابن عمر بلفسظ: 
مهلاً يا بلال فإنما يقيم من أذن أخرجه الطبراني والعقيلي وأبو 
الشيخ وإن كان قد ضعفه أبو حاتم وابن حبان: انتهى. 

41ح باب ما جَاءَ في كَرَاهِية الآذَان بغيْرٍ وْضُوء 

0ك - [ضعيف ضعفه الترمذي] حَدَنَنَا علي بْنْ حُجْرٍ 
حَدَثَنَا الولِيدٌ ْنِم عن مُعَاوة بْن يَحَى''' (الصدفي) عن 
الرَهْرِي عن أبي مَرِيْرَةَ عَن النبي ل قَالَ: «لأ يُوْذَنُ إلا 


0000 ين 
متوضيء؟ 


١ك‏ - [ضعيف] خذنا يحي بن موس حَدَنَنَا عبدالله بْنْ 
وَهْبٍ عَنْ يُونْس” " عن ابن شيهَاب قَال: قال أَبوهِرَيْرَة: لا 
ينَادِي بالصّلاةٍ إلا و مَُوَضي :10 . 

(قَالَ أبُو عَيسى): وهذا اصح من الحديث الأوّل”". 

(قَالَ أبو عِيسى): وَحَددِيثُ أبي هُرَيْرَة لَمْيَرْقعْهُ ابْن وَهْبي 
وَعْوَ أصّح من ديش اولي بن صُْلِم. 

وَالرَهرِي لَمْ يَسْمَعْ مِن أبي هُرَيرَة؟”» 

وَاختلف أهلٌ ايلم في الآذان عَلَى غَيْرِ وْضوء: 

فكرهه ب نعض ) أل الله وبه 2 الشائمي, وإمسْحَاق"". 
وَرَخص فِي ذُلِكَ بض ) فل العم وبهِ يَقُولُ سْفْيَانُ 


كه 


تحفة الأحسسوذي - كتاب الصلاة 


(الؤْري)» وَابْنُ المبّارّكء وَأَحْمَدٌ 

2000 قوله:‎ -١ 
أبو روح الدمشقي» روى عن مكحول وابن شهاب وعنه بقية بن‎ 
الوليد بن مسلم ضعيف كذا في «الخلاصة» و«التقريب».‎ 

؟- وقوله: (لا يؤذن إلا متوضىء) الحديث دليل على أنه يكره 
الأذان بغير وضوء»؛ لكن الحديث ضعيف من وجهين: فإن في سنده 
معاوية بن يحيى الصدفي وهو ضعيف. كما عرفت فيه انقطاع بين 
الزهري وأبي هريرة فإنه لم يسمع منه كما صرح به الترمذي. 

"- قوله: (نا عبدالله بن وهب) بن مسلم القرشي الفقيه ثقة 
حافظ (عن يونس) ابن يزيد بن أبي النجاد الأيلي ثقة إلا أن في 
روايته عن الزهري وهما قليلاء وفي غير الزهري خطأ من كبار 
السابعة كذا في «التقريب» وغيره. 

4 - قوله: (قال: قال أبو هريرة: 21111110 
موقوف ومنقطع. 

0-.قوله: (وهذا أصح من الحديث الأول) أي هذا الحديث 
الموقوف الذي رواه عبدالله بن وهب عن يونس عن ابن شهاب عن 
أبي هريرة أرجح وأقل ضعفاً من الحديث الأول المرفوع الذي 
رواه معاوية بن يحيى عن الزهري عن أبي هريرة فإن هذا المرفوع 
ضعيف من وجهين كما عرفت. والموقفوف ضعيف من وجه واحد 
وهو الانقطاع. 

1- (والزهري لم يسمع من أبي هريرة) فصار الحديث من 
الطريقين منقطعاً. لكن رواه أبوالشيخ عن ابن أبي عناصم حدثنا 
هشام بن عمار جدثنا الوليد بن مسلم عن معاوية بن يحيى عن 
الزهري عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة أن النبي يكلدِ قال: لا 
يؤذن إلا مترضى.ء. وقال البيهقي: كذا رواه معاوية بن يحيسى 
الصدفي وهو ضعيف. والصحيح رواية يونس وغيره عن الزهري 
مرسلا كذا في #عمدة القاري؟. 

/-.قوله: (فكرهه بعض أهل العلم وبه يقول الشسافعي 
وإسحاق) وهو قول عطاء. قال البخاري في #صحيحه:: قال عطاء: 
الوضوء حق وسنة انتهى. قال الحافظ: وصله عبدالرزاق عن ابن 
جرير قال: قال لي عطاء: حق وسنة مسنونة أن لا يؤذن المؤذن إلا 
متوضئا هو من الصلاة هو فاتحة الصلاة» ولابن أبي شيبة من وجه 
آخر عن عطاء أنه كره أن يؤذن الرجل على غير وضوء انتهى. وهو 
قول أحمد. قال صاحب «السبل»: قد ذهب أحمد وآخرون إلى أن 
لا يضح أذان المحدث حدثاً أصغر عملاً بهذا الحديث انتهى. لكن 
ذكر الترمذي أحمد في المرخصين وذكر العيني في («شرح 


البخاري» الشافعي مع أحمد في المرخصين حيث قال: قال , 


صاحب «الهداية» من أصحابنا: وينبغي أن يؤذن ويقيم على طهر 


لأن الأذان والإقامة ذكر شريف يستحب فيه الطهارة فإن أذن على 
غير وضوء جازء وبه قال الشافعي وأحمد وعامة أهل العلم. وعنن 
مالك أن الطهارة شرط في الإقامة دون الأذان. وقال عطناء 
والأوزاعي وبعض الشافعية: تشترط فيهما. انتهى كلام العيني 
(ورخص في ذلك بعض أهل العلم وبه يقول سفيان وابن المبارك 
وأحمد) وهو قول إبراهيم النخعي كما في «صحيح البخاري» وهو 
قول مالك والكوفيين لأن الأذان ليس من جملة الأركان فلا يشترط 
فيه ما يشترط في الصلاة من الطهارة؛ ولا من استقبال القبلة كما لا 
يستحب فيه الخشوع الذي ينافيه الالتفات وجعل الأصبع في الأذن 
كذا في «فتح الباري». 

قلت: العمل.على حديث الباب هو الأولئ؛ فإن الحديث وإن 
كان ضعيفاً لكن له شاهداً من حديث وائل. قال الحافظ في 
«التلخيص:: روى البيهقي والدارقطني في «الأفراد؛ وأبو الشيخ. في 
«الأذان» من حديث عبدالجبار بن وائل عن أبيه قال: حق وسنة أن 
لا يؤذن الرجل إلا وهو طاهرء ولا يؤذن إلا وهو قائم؛ إلا أن فيه 


: انقطاعاً لأن عبدالجبار ثبت عنه في «صحيح مسلم؛ أنه قال: كنت 


غلاماً لا أعقل صلاة أبي ونقل النووي اتفاق أثمة الحديث على أنه 
لم يسمع من أبيه انتهى ما في «التلخيص». وله شاهد آخر من 
حديث ابن عباس ذكره الزيلعي في «نصب الراية» بلفظ: ياابن 
عباس إن الأذان متصل بالصلاة فلا يؤذن احدكم إلا وهو ظاهرء 
أخرجه أبوالشيخ والله تعالى أعلم: 

8 - بَابْ مَا جَاءَ: أن الإِمَامْ أحق بالإقامّة 

7- [قال الألباني: حسن] حَدئنا يُحَيّى بن مُوسَى 
حدثنا عبدالرّاق أخبرنا إسْرَائِيلٌَ أخبرِي يماك بن حَرْب 


سه اير بن سجر . د يقول: «كَان مُوَذْنُ رَسُول الله عكلن 
يُمهل قلا يقي يقِيم» حتى إذا ذا رَأى رَسُول الله وك قد حرج هَأقَامْ 
الصَّلامّ حين 0 اينم 
[د: /الاة]. 
بون (صحيح). 1 
وحَدِيث (إِسْرائِيلَ عَنْ) سماك لأ نَْرفهُ إلآمِن هَذا 
الْوَجْه. 


وَهَكذَا قَالَ بَعْض أهْل الْعلْم: إن المُّؤَدْنَ الك بالأذان» 
وَالإمَامْ أمْلّك بِالإقَامٍَ ل 

-١‏ قوله: لسمع جابر بن سمرة) بن جنادة بة بضم الجيم بعدها 
نون السوائي بضم المهملة والمد: صحابي ابن صحابي نزل الكوفة 
في (التقريب». 


ومات بها بعد منة سبعين كذا ف 


تحفة الأحسوذي - كتاب الصلاة 


له 


7- قوله: (يمهل فلا يقيم حتى إذا رأى رسول الله يك قد خرج 
أقام الصلاة حين يراه) هذا الحديث يدل على أن مؤذن رسول الله 
يكل كان لا يقيم إلا بعد أن يراه. وقد أخرج الشيخان عن أبي قتادة 
مرفوعا: إذا أقيمت الصلاة فلا تقوموا حتى تروني» أي: قد خرجت 
وهذا الحديث يدل على أن مؤذن رسول الله يَكدِ كان يقيم قبل أن 
يراه. ويجمع بينهما بأن بلالاً كان يراقب وقبت خخروج رسول الله 
َك فأول ها يراه يشرع في الإقامة قبل أن يراه غالب الناس» ثم إذا 
رأوه قاموا ويشهد لذلك ما أخرجه عبدالرزاق عن ابسن جريج عنن 
ابن شهاب أن الئاس كانوا ساعة يقول المؤذن: الله أكبر يقومون إلى 
الصلاة فلا يأتي النبي يَلِ مقامه حتى تعتدل الصفوف. ؤفي 
«ضحيح مسلم».واسئن أبي داود» و#مسستخرج أبي عوانة»: أنهم 
كانوا يعدلون الصفوف قبل خروجه يَكقِِ وني حديث أبي قتادة أنهم 
كان يقومون ساعة تقام الصلاة ولو لم يخرح النبي وَكةِ فنهاهم عن 
ذلك لاحتمال أن يقع له شغل يبطىء فيه عن الخروج فيشق عليهم 
الانتظار كذا في «الفتح» و«النيل» والله تعالى أعلم. 

7- قوله: (حديث جابر بن سمرة حديث حسن).وأخرجه مسلم 
بلفظ: كان بلال يؤذن إذا دحضت الشبمس فلا يقيم حتى يخرج 
النبي يله فإذا خرج أقام الصلاة. 

4- قوله: (وهكذا قال بعبض أهل العلم: أن المؤذن أملك 
بالأذان والإمام أملك بالإقامة) وقد ورد مثله عن أبي هريرة قال: 
قال رسول الله يَكلِ: المؤذن أملك بالأذان وا ل أملك بالإقامة. 
روأه ابن عدي وضعفه كذا ف في «بلوغ المرام». 
إسماعيل الأمير في «سبل السلام» في شرح هذا الحديث: المؤذن 
أملك بالأذان أي وقته موكول إليه.لأنه أمين عليه والإمام أملك 
. بالإقامة فلا يقيم إلا بعد إشارته. قال الشوكاني: ولعبل تضعيفه له 
لأن في إسناده شريكاً القاضيء وقد أخرج البيهقي نحوه عسن علي 
رضي الله عنه من قوله وقال: ليس بمحفوظء ورواه أبو الشيخ من 
طريق أبي الجوزاء عن ابن عمه وفيه مغارك وهو ضعيف. انتهى. 

- بَابْ مَا جَاءَ في الأذان بِاللَيل 

؟اه لاس [مت متفق عليه] حدئنا ييه حدثها الَليِث عَنْ ابن 
شِهَابٍِ عن مالم عن أببو'' أن النبي وك قَال: إن بلالة يُؤَذْنُ 
ليل فكلوا وَاشربُوا حَتى تَسْمَعُوا نَاذِينَ ابْن م مَكتوم د 

[خ: 7 ] [م: 5ؤ١١][ن:‏ /1]. 1 

فال (أبُو عِيسى): وَفِي الْباب عن ابن سَلحُوو وغاياشة. 


00 م 
وأئيسة» وَأنْسء وأبي ذَر وَسَمْرَة ٠.‏ 


0 حَلِيث ابن عْمَرَ حديث حْسَن صحبيع”2. 


فذ اختلف أهل الْعِلْم فِي الآذَان بالليل: 


بَعض أل الْعلم: 37 ذا أَذْنْ الْمؤدَنُ بالليْل اجر كْرَأهُ ولا 

00 وَابّنِ المبَارَك والشافمي د 
َإسْحَاقَ ١١‏ 

وَقَالَ بَعْضْ أضل العلم: ذا أذ ليل أاة. وَبهِ يَقُولُ 
سْفيَانُ الؤري نا 

خا معن بوب ع افع عن ابن عر 
«أن بلالا أذْن َيِل فَأْمَرَهُ ال بئ يه أن يادي إن الْعَبْدَ 
نام : 1 

َال بو عيسى: هلا حييث غير تخفو:. 
ابن عُصَرَ أن لبي له قَال: إن بلالا يوذ ل نَكُلُوا 
وَاشئربُوا حَتَى يُؤَذْنَ ابن أمْ كتوم ِ 

(قال): وَرَوَى عبدالعزيز بْنْ أبي رَوَادٍ عن نافِم 
لِعْمَرَ أَذنْ ليل َأمَرْهُ عْمَرُ أن يُعِيدَ الْآذَانَ 0 

َهَذَا لأيصح (أيضاأً). لأنهُ عن نَافِم عن عْمَر: نفع 

وَلَعَلَ حَمادَ بْنَ َم أرَادَ هذا اْحَدد لبن 

وَالصّحِيِح رَوَايَةٌ عببدالله وَغْيْر أجلو عن ناف عن إن 
عُمَر َالزّهري عن سَالِم عن ابن عْمَر أن النبي كه قال: 
إن :بلالا يُوَذْن بليلِ». 

قَالَ أبُو عيسى: وَل كان حَدِيْ حْمَادٍ صحيح أ لَمْ يَكْنْ 
لِهَدَا الْحَدِيث مَعْتى» إذْ قَالَ رول الله كلة: «إن بلالا يُوَذْنُ 
َيل فَإِنَمَا أمرَهُم فِيمًا يُستَقبَل ََالَ: «إن بلألاً يُوَذْنْ بلْبِل» 
ولو آنه أمَرَهُ بِإعَادَةٍ الآذان جين أذْن قبل طلوع الفجر. ل 
يَقل: إن بادلا يُوَذْنُ ؛ بلَيْل». 

قَالَ عَلَيّ بْنْ الملريني: حَلوِيثُ حَمَاو بن سَلَمَة عن أَيَوبَ 
عن نَافِمٍ عن ابن عُمْرَ عن النبي و: : (هو) شَيْرُ مَحْفُوظٍ 
وَأخطأ فيه حَمَادُ بن سَلمة. 

-١‏ قوله: (عن سالم) هو ابن عبدالله بن:عمر بن الخطاب 
القرشي المدني أحد الفقهاء السبعة» وكان ثبنا عابدا فاضلا كان 
يشبه بأبيه في الهدى والسمت قاله الحافظ (عن أنيه) هو عبدالله بن 


: أن إزئيا 


؟- قوله: (إن بلالاً يؤذن بليل» كان تأذينه بالليل لنيرجع القسائم 
وينتبه النائم كما جاء في حديث ابن مسعود: أن النبي ككل قال: لا 
يمنعن أحدكم أذان بلال من سحوره فإنه يؤذن أو قال: ينادي بليل 
ليرجع قائمكم ويوقظ نائمكم. رواه الجماعة :إلا الترمذي (فكلوا 
واشربوا) أي أيها المرسيدون الصيام (حتى تسمعوا تأذين ابن أم 
مكتوم) قد بينت رواية البخاري أنه لم يكن بين أذانيهما إلا مقندار 
أن يرقى ذا وينزل ذا. قال الحافظ في «الفتسح»: قد أورده أي أورد 


ه١‎ 


البخاري هذا الحديث في الصيام وزاد في آخره: فإنه لا يؤذن حتى 
يطلع الفجرء .قال القاسم: لم يكن بين أذانيهما إلا أن يرقى ذا وينزل 
ذاء وفي هذا تقيبد لما أطلق في الروايات الأخرى من قوله إن بلالاً 
يؤذن بليل» قال: وفيه ججة لمن ذهب إلى أن الوقت الذي يقع فيه 
الأذان قبل الفجر هو وقت السحور انتهى. قال في «سبل السلام»: 
وفيه شرعية الأذان قبل الفجر لا لما شرع له الأذان فإن الأذان شرع 
كما سلف للإعلام بدخول الوقت ولدعاء السامعين لحضور الصلاة 
وهذا الأذان الذي قبل الفجر قد أخبر #ك بوجه شرعيته بقوله: 
ليوفظ نائمكم ويرجع قائمكم. والقائم: هو الذي يصلي صلاة الليل 
ورجوعه عودة إلى نومه أو قعوده عن صلاته إذا سمع الأذان فليس 
للوعلام بدخول وقت ولا لحضور الصلاة؛ فذكر الخلاف في 
المسألة والإستدلال للمانع والمجيز لا يلتفت إلية من همه العمل 
بما ثبت. انتهى. 

'- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وعائشة وأنيسة وأنس 
وأبي ذر وسمرة) أما حديث ابن مسعود فأخرجه الجماعة إلا 
الترمذي وتقدم لفظه. وأما حديث عائشة فأخرجه الشيخان. وأما 
حديث أنيسة بالتصغير وهي بنت حبيب فأخرجه ابن حبان وأحمد 
مرفوعاً بلفظ «إذا أذن ابن أم مكتوم فكلو واشربواء وإذا أذن بلال 
فلا تأكلوا ولا تشربوا؛ كذا في «الدراية». وأما حديث أنس فأخرجه 
البزار عنه قال: أذن بلال قبل الفجر فأمره النبي 6 أن يرجع 
فيقول: ألا أن العبذ نام. فرقى بلال وهو يقول: ليت بلالاً تكلته أمه 
وابتل من نضح دم جبينه. قال الحافظ الهيئمي: وفيه محمد بن 
القاسم ضعفه أحمد وأبو داود ووثقه ابن معين» وأما حديث أبي ذر 
فأخرجه الطحاوي عنه قال: قال رسول الله يكل لبلال: إنك تؤذن إذا 
كان الفجر ساطعاً وليس ذلك الصبح إنما الصبح هكذا معترضاء 
وفي سئده ابن لهيعة. وأما حديث سمرة وهو سمرة بن جندب 

4- قوله: (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. 

5- قوله: (فقال بعض أهل العلم: إذا أذن المؤذن بالليل أجسزاه 
ولا يعيد وهو قول مالك إلخ) تمسك من قال بالإجزاء بحديث ابن 
مسعود وتقدم لفظه. وأجيب بأنه مسكوت عنه قلا يدل. وعلى 
التنزل فمحله فيما إذا لم يرد نطق بخلافه. وههنا قد ورد حديث 
ابن عمر وعائشة بما يشعر بعدم الإكتفاء. نعم حديثه زياد بن 
الحارث عند أبي داود يدل على الإكتفاء فإنه فيه أنه أذن قبل الفجر 
بأمر النبي و وأنه استأذنه في الإقامة فمنعه إلى أن طلع الفجر 
فأمره فأقام» لكن في إسناده ضعف,. وأيضا فهي واقعة عين وكانت 
في سفر قاله الحافظ في «الفتح». 


تحفة الأحوذي - 


5- (وقال بعض أهل العلم: إذا أذن بالليل أعاد وبه يقول 
سفيان الثوري) وهوقول أبي حنيفة ومحمد قال الخطابي: وكان أبو 
يوسف يقول بقول أبي حنيفة ثم رجع فقال: لا بأس أن يؤذن للفجر 
خاصة قبل طلوع الفجر اتباعا للأثبر..وكان أبو حنيفة ومحمد لا 
يجيزان ذلك قياسا على سائر الصلوات» وإليه ذهب سفيان الشوري 
انتهى. قال الحافظ في «الفتح»: وإلى الإكتفاء مطلقاً ذهب مالك 
والشافعي وأحمد وأصحابهم وخالف ابن خزيمة وابن المنذر 
وطائفة من أهل الحديث وقال به الغزالي في «الإحياء» وادعى 
بعضهم أنه لم يرد في شيء من الحديث ما يدل على الإكتفاء 
انتهى. 

قلت: لم أقف على حديث صحيح صريح يدل على الإكتفاء 
فالظاهر عندي قول من قال بعدم الإكتفاء والله تعالى أعلم. 

- قوله: (فأمره النبي يي أن ينادي: إن العبد نام) يعني أن 
غلبة النوم على عينيه منعته من تبين الفجر قال الحافظ في «الفتح»: 
وقال الخطابي: هو يتأول على وجهين أحدهما: أن يكون أراد به أنه 
غفل عن الوقت كما يقال: نام فلان عن حاجتي إذا غفل عنها ولم 
يقم بها. والوجه الآخر: أن يكون معناه: قد عاد لنومه إذا كان عليه 
بقية من الليل يعلم الناس ذلك لثلا ينزعجوا من نومهم وسكونهم 
انتهى. وهذا الحديث رواه الترمذي معلقا ووصله أبو داود قال: 
حدثنا موسى بن إسماعيل وداود بن شبيب المعنى قالا: ثنا حماد 
عن أيوب عن نافع عن ابن عمر فذكره. والحديث مما تمسك به 
من قال إن المؤذن إذا أذن بالليل أعاد لكنه غير محفوظ كما بينه 
الترمذي. 

8- (وروى عبدالعزيز ابن أبي رواد) بفتح الراء وتشديد الواو: 
صدوق عابد ربما وهم ورمي بالإرجاء (أن مؤذناً لعمر) اسم هذا 
المؤذن مسروح وقال بعضهم: مسعود (أذن بليل فأمره عمر أن يعيد 
الأذان) هكذا ذكره الترمذي معلقا ورواه أبو داود في «ستته» 
موصولاً بعد حديث حماد بن سلمة. 

4- (ولعل حماد بسن سلمة أراد هذا الحديث) أي أثر عمر 
فوهم في رفعه والمعنى أن حماد ابن سلمة كان له أن يقول: إن 
مؤذناً لعمر أذن بليل فأمره عمر أن يعيد الأذان فوهم فقال: إن بلالا 
أذن بليل فأمره النبي كك أن ينادي: إن العبد نام. قال الحافظ في 
«الفتح»: اتفق أئمة الحديث علي بن المدني وأحمد بن حتيل 
والبخاري والذهلي وأبو حاتم وأبسو داود والترمذي والأثرم 
والدارقطني على أن حماداً أخطأ في رفعه وأن الصواب وقفه على 
عمر بن الخطابء وأنه هو الذي وقع له ذلك مع مؤذنه. انتهى كلام 
الحافظ. 


تحضة الأحسوذي - كتاب الصلاة 


هزه 


- باب (مَا جاء) فِي كَرَاهِيَةِ الْخْرُوج مِنْ 
الجر بع لذن 


14 - [ستي رواه مسلم] حَدئنا هَنادٌ حدثنا وكيم عَنْ 
سَفْيّانَ عن إِبْرَاهِيمَ بن المُهَاجر عن أبي الشَعتاء”' قَالَ: 
«خرج جل مِنَ المسنجد بَعْدَ ما أَذْنْ فيه بِالْمَصْرِ قَقَالَ أبنو د 
هرَيْرَة: أمَا هَذَا قَقَدْ عْصَّى أبا الْقَاِم 7.86 

[م: 1]66[د: 5ه] [ن: م ا 

قَالَ (أبُو عِيسى): وَفِي الْبَابِ ب عن عئْمَاة9". 

(قَال أبو عِيسّى): حَدِيث أبي هُرَيْرَةَ حَدِيِث حَسَنُ 

ل 

وَعَلَى هَدَا الْعَمَلَ عِنْدَ أهل الِلم من أصْحَاب النبي 6 

ومن يَعْدَهُمْ: : أن يحرج أحدَّمِنَ الْمَمْجو بَمْدَ الَذَان إل 


مِنْ عُذَر: أن يَكُون عَلَى غَيْر وضوى أؤ أمْر لا بد ين - 


ديُرْوَى عن إبْرَاهِيم الَخِيّ أنه قال د يخ يد ماقد باعة 
المُؤَدَنْ فِي الإقامةٍ. 

(قَالَ أبو عيسى): : وَهَذَا عِنْدنا لِمَنْ لَهُ عدر فِي الْخُرُوج 

ارين 

وَأبُو التشعْقّاء اسلمهُ (سلَيمْ بْنْ أسلوَة) وَمُوَوَالِدُ أشلعث بن 
أبي الشعثاء. 


-١‏ قوله: (عن سفيان) هو الثوري (عن إبراهيم بن مهاجر) بن 
جابر البجلي الكوفي. صدوق لين الحفظ من الخامسة (عن أبي 
الشعثاء) سليم بن أسود بن حنظلة الكوفي. ثقة باتفاق من كبار 
الثالثة. وروى هذا الحديث عنه ابنه أشعث أيضاء وهو ثقة ولم 
ينفرد بروايته عنه إبراهيم بن مهاجر. 

"- قوله: (أما هذا فقد عصا ابا القاسم) قال الطيبي: أما 
للتفصيل يقتضي شيئين فصاعداء والمعنى أما من ثبت في المسجد 
وأقام الصلاة فيه فقد أطاع أبا القاسمء وأما هذا فقد عصى انتهى. 
وقال القاري: رواه أحمد وزاد: ثم قال: أمرنا رسول الله يكد: إذا 
كنتم في المسجد فئودي بالصلاة فلا يخرج أحدكم حتى يصليء. 
وإسناده صحيح انتهى. والحديث يدل على أنه لا يجوز الخروج 
من المسجد بعد ما أذن فيه» لكنه مخصوص يمن ليس له ضرورة» 
يدل عليه حديث أبي هريزة أن رسولةالله يك خرج وقد أقيمت 
الصلاة وعدلت الصفوف حتى إذا قام في مصلاه انتظرنا أن يكبر 
انصرفء قال: على مكاتكم فمكثنا علئ هيثتنا حتى خخرج إلينا 
ينطف رأسه ماء وقد اغتسل. رواه البخاري وغنيره. فهذا الحديث 
يدل على أن حديث الباب مخصوص بمن ليس له ضرورة فيلتحق 


بالجنب المحدث والراعف والحاقن ونحوهم وكذا من يكون إماماً 
لمسجد آخر ومن في معناهء وقد أخرجه الطبراني في «الأوسط؛ من 
طريق سعيد بن المسيب عن أبي هريرة رضي الله عنه فصرح برفعبه 
1 د ا 

1 او ال ا 
بلفظ: ل ل ا 
ار ا 
أحمد ومسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه. قال ابن الهمام: 
وأخرجه الجماعة إلا البخاري عن أبي الشعثاء قال: كنا مع أبي 
هريرة في المسجد فخرج رجل حين أذن المؤذن للعصر فقال أبو 
هريرة: أما هذا فقد عصئ أبا القاسم؛ ومثل هذا موقوف عند 
هريرة:. من لم يجب الدعوة فقد عصى أبا القاسمء وقال: لا 
يختلفون في ذلك انتهى. 

*- قوله: (أو أمر لا بد منه) كأن يكون حاقنا أو راعفا (ويروى 
عن إبراهيم النخعي أنه قال: يخرج ما لم يأخحذ المؤذن في الإقامة) 
قول إبراهيم النخعي هذا مخالف لظاهر أحاديث الباب فإنها 
صريحة في منع الخروج بعد الأذان مطلقاً أخذ المؤذن في الإقامة 
أو لم يأخذ إلا أن يحمل قوله على ما إذا كان له حاجة وهو يريد 
الرجوع فيدل على جواز الخروج حينتئدلٍ ما أخرجه أبو داود في 
«المراسيل» عن سعيد بن المسيب .أن النبي يكل قال: لا يخرج أحد 
من المسجد بعد التنداء إلا منافق إلا أحد أخرجته حاجة: وهو يريد 
الرجوع. 

5- (وهذا عندنا) أي عند أهل الحديث (لمن له عذر في 
الخروج منه) أي من المسجد. والمعنى أن جواز الخروج من : 
المسجد بعد الأذان مخصوص بمن له عذر في الخروجء وأمسامن 
لا عذر له فلا يجوز له الخروج (وقد روى أشعث بن أبسي الشعثاء 
هذا الحديث عن أبيه) رواه مسلم. 


-0١‏ بَابْ ما جَاءً في الآذان في السفر 


وع امه 


6ع - [متفق عليه] حَدئنا مُحْمُوُ بْن غَيْلآنْ حدثنا وكيع 
عن سْفْيَانَ عن خالِد الْحَذَاء عَنْ أبي قِلابَة عن مَالِكٍ بن 
الحُوَيْر” قَالَ: «قَدِمْت عَلَى رَسُول الله يكل أنّا وَابِنْ عَم 
لي. فَقَالَ لَنَا: إذَا مَافَرتما فَأؤْنَا وَأقِيِمَا وَْيَوْمَكُمًَا أكبركمًا» 7 . 
قَالَ أبُو عيسى: : هَذَا حَدِيث حَسنّ صحجي7". 
لخ: 574] [م: 31/4] [د: حىه] [ن: 5888] [ه: 4لاة]. 


5م 
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ا ادر العلم: اخشاروا الآذَان في 
السو © 

وَقَالَ بَْضْهُم: : نُجْرِيء م لاما الآذان عَلَى من يُرِيدٌ 
أن يَجْمَعَ الناس. 

وَالْقَوْلُ الأول أصّح 2ك . وَبهِ يَقُولُ أَحْمَد وإسحاق. 

0 قوله: ا ا‎ -١ 
«الفتح». (عن أبى قلابة) الجرمي (عن مالك بن الحويرث)‎ 
بالتصغير الليئي صحابي نزل البصرة وفد على النبي ك9 وأقام عنده‎ 
عشرين ليلة وسكن البصرة.‎ 

"- قوله: (قدمت على رسول الله يل أنا وابن عم لي) بالرفع 
على العطف وبالتصب على أنه مفعول معه (فأذنا) أي من.احب 
منكما.أن يؤذن فليؤذن» وذلك لاستوائهما في الفضلء ولا يعتبر في 
الأذان السن بخلاف الإمامة. قاله الحافظ قال: وهو واضح من 
سياق حديث الباب حيث قال: فليؤذن لكم أحدكم وليؤمكم 
أكبركم؛ ومراده بحديث الباب حديث سالك بن الحويرث بلفظ: 
أتيت النبي يك في نفر من قومي الحديث؛ وفي آخره: فإذا حضرت 
الصلاة فليؤذن لكم أحدكم وليؤمكم أكبركمء وقال أبو الحسن ابن 
القصار: أراد بقوله «فأذنا» الفضلء وإلا فأذان الواحد يجزىء؛: 
وكأنه فهم منه أنه أمرهما أن يؤذنا جميعاً كما هو ظاهر اللفظء 
وتعقب عليه الحافظ وذكر في ضمن تعقبه توجيهاً آخر لقوله 
«فأذنا؛ حيث قال: فإن أراد يعني أبا الحسن :بن القصار أنهما يؤذنان 
معا فليس ذلك بمراد. وقد قدعنا النقل عبن السلف بخلافه؛ وإن 
أراد أن كلا منهما يؤذن على حدة ففيه نظر فإن أذان الواحد يكفسي 
الجماعة؛ نعم يستحب لكل أحد إجابة المؤذن فالأولى حمل الأمبر 
على أن أحدهما يؤذن والآخر يجيب. قال: والحامل على صرفه 
عن ظاهره قوله «فليؤذن لكم أحدكم»» وللطبراني من طريق حماد 
ابن سليمة عن خالد الحذاء في هذا الحديث (إذا كنت مع صاحبك 
فليؤذن وأقم وليؤمكما أكبركما» .انتهى (وأقيما) أي من أحب 
منكما أن يقيم فليقم» قال الحافظ: فيه حجة لمن قال باستحباب 
إجابة المؤذن بالإقامة إن حمل الأصر على ما مضى وإلا فالذي 
يؤذن هو الذي يقيم انتهى (وليؤمكما أكبركما) أي سناً. قال 
القرطبي قوله: وليؤمكما أكبركما يدل على تساويهما في شروط 
الإمامة ورجح أحدهما بالسن. قال العيني: لأن هؤلاء كانوا 
مستوين في باقي الخصال:لأنهم هاجروا جميعاً وصحبوا رسول الله 
يك ولازموه عشرين ليلة فاضتووا في الأخذ عنه فلم يبق ما يقدم به 
إلا السن. انتهى. ‏ 

*- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. قال 
ميرك: ورواه الجماعة والمعنى عندهم متقارب وبعضهم ذكر فيه 


قصة كذا قاله الشيخ الجزري كذا في «المرقاة».. 

4- قوله: (والعمل عليه عند أكثر أهل العلم اختاروا الأذان في 
السفر) أي: ولو كان المسافر منفرداً (وقال بعضهم: تجزىء الإقامة 
إنما الأذان على من يريد أن يجمع الناس) روى عبدالرزاق بإسناد 
صحيح عن ابن عمر أنه كان يقول: إنما التأذين لجيش أو ركب 
عليهم أمير فينادي بالصلاة ليجتمعوا فأما غيرهم فإنما هي الإقامة؛ 
وحكى نحو ذلك عن مالك وذهب الأثمة الثلاثة والثوري وغيرهم 
إلى مشروعية الأذان لكل أحد كذا في «فتح الباري»» قلت: وكان 
ابن عمر يؤذن في السفر في صلاة الصبح ويقيم؛ روى مالك في 
«الموطأ» عن نافع أن عبدالله بن عمر كان لا يزيد على الإقامة ني 
السفر إلا في الصبح فإنه كان ينادي فيها ويقيم. وكان يقول: إنما 
الأذان للإمام الذي يجتمع إليه الناس, قال الزرقاني: وذلك لإظهار 
شعار الإسلام لأنه وقت الإغارة على الكفار وكان وَةِ في ذلك 
الوقت يغسير إذا لم يسمع الأذان وبمسك إذا سمعه. ونقل عنه 
البوني أن ذلك لإعلام من معه من نائم وغيره بطلوع الفجر وسائر 
الصلوات لا تخفى عليهم. 

0- (والقول الأول أصح) فإنه ثابت بحديث الباب» وهو حجة 
على من ذهب إلى القول الثاني. وروى البخاري وغيره أن أيا سعيد 
الخدري قال لعبدالله بن عبدالرحمن بن أبي صعصعة الأنصاري: 
إني أراك تحب الغنم والبادية فإذا كنت في غنمك أو باديتك فاذنت 
للصلاة فارفع صوتك بالنداء فإنه لا يسمع مدى صوت المؤذن جن 
ولا إنس ولاشيء إلا شهد له يوم القيامة» قال أبو سعيد: سمعته 
من رسول الله َل قال الحافظ: وهذا الحديث يقتضي استحباب 
الأذان للمنفرد. وبالغ عطاء فقال: إذا كنت في سفر فلم تؤذن ولم 
تقم فأعد الصلاة ولعله كان يرى ذلك شرطاً في صحة الصلاة أو 
يرى استحباب الإعادة لا وجوبها انتهى كلام الحافظ. 

فائدة: قال أبو بكر بن العربي في «عارضة الأحوذي»: لم يذكر 
أبو عيسى رفع الصوت بالأذان وذكر أبو داود فيه حديث أبي 
هريرة: «المؤذن يغفر له مدى صوته ويشهد له كل رطب وبابس». 


والحديث في ذلك مشهور صحيح بيناه ف في «شرح الصحيحين» 
انتهى. قلت: وفي ذلك حديث أبي سعيد الخدري الذي ذكرناه 
آنفا. 


5- بَاب ما جَاءً في فضل الآذَان 
71- [ضعيفء ضعفه الترمذي والحافظ] حدئنا مُحَمْدُ 
ابْن حُمَيْدٍ الرَّازي حدثنا أَبُو تُمَيْلَةَ حدثنا أبُو حَمْرَةَ عن 


جاير"" عن مُجاهِدٍ عن ابْن عباس أن النبي كلل قَالَ: هّن 
أذ سَِع سينينَ مُحْتسباً عيبت لَه بَرَاءة من النار»”". 


تحفة الأحسوذي - كتاب الصلاة 


فلن 


زه: ا ؟لم]. 1 

قَالَ (أبو عِيسّى): وَفِي الْبَابٍ ٠‏ (عَنْ عنداهم) إن شري 
وثويان, وَمعَاويّة وَأنسء دأبي هُرَيْرَة وَأبي منَعِيدٍ 00 

(قَالَ أبُو عيسى): حَلِيثٌ ابْنِ عباس حَدِيثُ غريباً. 

وَأبُو تميْلة املمة (يَحبى بن واضح». 

وبُو حَمْرَة السكري اسمة «مُحَمّدُ بن مَيْمُون». 

وجَابرٌ بن يزيد الجُنْفِيَ ضَعَفُوهُ هُ ركه يَحْيَى بن مسَعِيدٍ 
وعبدال حم بن مهي . 

َال (أبُو عيسى): مَمِعْت الْجَارُودَ يَقُولَ: ممعت وكيعاً 
يُقول: لؤلاً جَابرُ (الجَعْنِي) لكان ادل الكوقَة بغَيْر حَلدِيش 
وَلَوْلا حَمَادٌ لَكَانَ هل الكوقة بِعَيْر يَقَو"*. 7 

-١‏ قوله: ار ةبد ددا مط ا 
الأنصاري مولاهم؛ ثقة مسن كبار التاسعة مشهور بكنيته (نا أبو 
حمزة) اسمه منجمد بن ميمون المروزي ثقة فاضل (عن جابر) هو 
ابن يزيد بن الحارث الجعفي أبو عبدالله الكوفي» ضعيدف رافضي 
كذا في «التقريب». 

"- قوله: (من أذن سبع سسنين محتسبا) أي ظالبا للشواب لا 
للأجرة (كتبت له براءة) بالمد أي خلاص (من النار) قال المناوي: 
لأن مداومته على النطق بالشنهادتين والدعناء إلى الله تعالى هذه 
المدة من غير باعث دنيسوي صير نفسه كانها معجونة بالتوحيدء 
والنار لا سلطان لها على من صار كذلنكء وأخخذ مه أنه يندب 
للمؤذن أن لا يأخذ على أذانه أجراً انتهى. 

"- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وثوبان ومعاوية وأنس 
وأبي هريرة وأبي سعيد) أما حديث ابن مسعود وحديث ثوبان فلم 
أقف على من أخرجهما وأما حديث مغاوية فأخرجه مشلم عننده 
قال: سمعت رسول الله يك يقول: المؤذتون أطول الناس أعناقاً يوم 
القيامة؛ وأما حديث أنس فأخخرجه مسلم وله أحاديث في هذا الباب 
وأما حديث أبي هريرة فأخرجه أحمد عنه مرفوعاً بلفظ: المؤذن 
يغفر له مدى صوته ويصدقه كل رطب ويابس وأخرججه أبو داود 
وابن خزيمة وعندهما: ويشهد له كل رطب ويابس وأما حديث أبي 
سعيد فقد مر تخريجه ولفظه وفي الباب أحاديث كثنيرة ذكرها 
المنذري في «الترغيب» والحافظ الهيئمي في «مجمع الزؤائد». 

4- قوله: (حديث ابن عباس حديث غريب) وأخرجه:بن ماجه 
وهو حديث ضعيف لأن في سنده جابراً الجعفي (وأبو جمزة 
السكري) سمي بذلك لحلاوة كلامه كذا في «الخلاصة)». (وجابر 
بن يزيد الجعفي) بضم الجيم وسسكون العين وبفاء منسوب إلى 
جعفي بن سعد كذا في «المغني» لصاحب «مجمع البحار» (ضعفوه 
تركه يحيى بن سعيد وعبدالرحمن بن مهذي) وقال الإمام أبو 


خنيفة: ما رأيت فيمن لقيت أفضل من عطاء ولا لقيت فيمن لقينت 
أكذب من جابر الجعفي ما أتيته بشيء من رأبي قظ إلا جاءني فيه 
بحديث. كذا في «تخريج الزيلغي» (ص148).-' 

- (لولا جابر الجعفيٍ لكان أهل الكوفة بغيز حديث ؤلولا 
حماد لكان أهل الكوفة بغيز فقه) حماد هذا هو ابن أبي سليمان أبو 
إسماعيل الكوفي الفقيه روى عن إبراهيم النخعي وخلق؛ وعنه ابنه 
إسماعيل ومغيرة وأبو حئيفة ومسعر وشعبة وتفقهوا به'قال. النسائي: 
ثقة مرجي 0 

-١61‏ بَابْ ما جَاء أن الإمَامَ ضَامن وَالْمُوَدْن مُْتمَن 

- [صحيح] حَدَثْنا هئَادٌ حَدََنَا أو الآخرص وأبُو 
مُعَاوِية عن الآعْمَش عَنْ أبي صَالِحٍ عَنْ أبي هُرَيْرَةَ قَالَ: قَالَ 
رَسُولُ الله يك «الإمَامٌ ضَامِن وَالْمْوَذْنْ مُؤْتَمَنْ"" الْلهُمّ 


أرشد الآئمة وَاغْفِرُ لِلْمُؤَدْنِينَ 0 
[د: /ا١اهة].‏ 
0 وَفِي الْبَابِ عَنْ عَابْشَة وَسَهْلٍ بن سَعل 
له 
عقبّة بن عَامِرٍ 


> حَلدِيث أبي هُرَيْرَةَ رَوَاهُ فيان الور 
رَحَفْصْ بْنْ غيَاشٍ وَغَيْرُ وَاحل عن الآعْمَش عَنْ أبي صَالِحٍ 
عَنْ أبي هُرَيْرَةَ عن النبي يل. 

وَرَوى اسبَاط بن مُحَمّْدٍ عن الآعْمَشٍ قال: 
أبي صَالِح عَن ابي هُرَيرَةَ عن النبي يللل. 

وَرَوى ناف بن سْليْمَانَ عَنْ محمد بن أبي صّالح عن أبيهٍ 
عَنْ عَائِشَة عن النبي يك هَذَا الحديث. 

قَالَ (ابو عيسى): وَسَمِعْت أبَا زُرْعَة يَقُول: حَديثْ أبي 
صالح عَنْ أبي هريْرة اصح من حَديشه أبي صايح عن عائشة. 

(قَال أبو عيسى): وَسَّمِعْتْ محم دا يد 


حُدْنْتْ عن 


يَقول: حَلِيث أبي 
مالم عن عالق امع . وَذَكرَ عن عَليّ بن المُديبي أنه لم 

يبت حديث (أبي صَالِحٍ عن) أبي هُرَيْرَة وَلأحَديث أبي 
مع عن عَائِشْة في هذ]». 

-١‏ قوله: (الإمام ضامن) قال الجزري في «النهاية»: أراد 
بالضمان ههنا الحفظ والرعاية لا ضمان الغرامة لأنه يحفظ على 
القوم صلاتهم وقيل: إن صلاة المقتدين به في عهدته وصحتهبا 
مقرونة بصحة صلاته فهو كالمتكفل لهم :صحة صلاتهم انتهى 
(المؤذن مؤتمن) قيل: المراد أنه أمين على مواقيت الصلاة وقيل: 
أمين على حرم الناس لأنه يشرف على المواضع العالية؛ قلت: 
ويؤيد الأول حديث أبي محذورة مرفوعاً: المؤذنون أمناء الله على 
فطرهم وسحورهمء أخرجه الطبراني في «الكبيرة» قال الهيثمي في 


ماه 
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مجمع الزوائد»: إسناده حسنء والحديث استدل به على فضيلة 
| الأذان وعلى أنه أفضل من الإمامة لأن الأمين أرفع حالاً من 
الضمين؛ ويؤيد قول من قال: إن الإمامة أفضل أن النبي ون 
والخلفاء الراشدين بعده أموا ولم يؤذنوا وكذا كبار العلماء بعدهم. 

"- (اللهم أرشد الأئمة) أي أرشدهم للعلم بما تكفلوه والقيام 
به والخروج عن عهدته (واغفر للمؤذنين) أي ما عسى يكون لهم 
تفريط في الأمانة التي حملوها من جهة تقديم على الوقت أو تأخير 
عنه سهوأء قال الأشرف: يستدل بقوله: الإمام ضامن والمؤذن 
مؤتمن على فضل الأذان على الإمامة لأن حال الأمين أفضل من 
حال الضمين تم كلامه. ورد بأن هذا الأمين يتكفل الوقت فحسب 
وهذا الضامن يتكفل أركان الصلاة ويتعهد للسفارة بينهم وبين زبهم 
في الدعاء فأين أحدهما من الآخر وكيف لا والإمام خليفة رسول 
الله يكيةِ والمؤذن خليفة بلال» وأيضا الإرشاد: الدلالة الموصلة إلى 
البغية والغفران مسبوق بالذنب قاله الطيبي» قال القارى في 
«المرقاة»: وهو مذهبنا -يعني الحنفية- وعليه جمع من الشافعية 
انتهى. قلت: وهو القول الراجح وقد تقدم ما يؤيده والله تعالى 
أعلم. 

'- قوله: (وفي الباب عن عائشة وسهل بن سعد وعقبة بن 
عامر) أما حديث عائشة فأخرجه ابن حبان في «صحيحه عنها 
قالت: سمعت رسول الله يل يقول: «الإمام ضامن والمؤذن مؤتمن 
فأرشد الله الأئمة وعفى عن المؤذنين». وأما حديث سهل بن سعد 
فأخرجه ابن ماجه والحاكم في «المستدرك» عنه مرفوعاً بلفظ: 
«الإمام ضامن فإن أحسن فله ولهم وإن أساء فعليه ولا عليهم». 
وأما حديث عقبة بن عامر فلم أقف عليه؛ وفي الباب أيضاً عن أبي 
أمامة ووائلة وأبي محذورة ذكر أحاديثهم الحافظ الهيئنمي في 
مجمع الزوائد». 

4 - قوله: (وذكر عن علي بن المديني أنه لم يقبت حديث أبي 
صالح عن أبي هريرة ولا حديث أبي صالح عن عائشة في.هذا) 
ورجح العقيلي والدارقطني طريق أبي صالح عن أبي هريرة على 
طريق ابي صالح عن عائشة كما نقل الترمذي عن أبي زرعة 
وصححهما ابن حبان جميغاً * ثم قال: قد سمع ابو صالح هذين 
الخبرين من عائشة وأبي هريرة جميعاً كذا ة في «التلخيص» (ص787) 
وقال في «النيل» : قال اليعمري: والكل صحيح والحديث متصل 
انتهى وحديث أبي هريرة المذكور أخرجه أيضا أحمد وأبو داود. 

44- باب (مَا جاء) مَا ري يَقُولُ (الرَجُلُ) 
إذَا دن الْمُوَذْن 


4 [مت متفق عليه] حَدئنا (إسْحَاق بن مُوسى) الأنصَارِيئ 


حَدثَْا مَعْنّ حددّنا مَالِكَ (قَالَ): وَحدثنًا تيه عَنْ مالك عن 
الزهْرِي عَنْ عَطَاء بن يزيد (اللييي) ” عن ابي سعيدٍ قال: 
قال رسول الله كلو: «إذا سَمِعْثُم النداءً فَُولُوا مِثْلَ ما يَقُولٌ 
المُوَذّن7. 

لخ: ]"51١‏ [م: *م"] [د: ؟١7ه][ن:‏ 7/ا6] زه ماللا 
٠الا].‏ 

قال (أبو عيسى): وَفي لباب عَنْ ابي رَافِع وأبي مُرَيرَة 
وَأمْ حَبيبَة وَعبدالله بْن عَمْرِوه وَعبدالله بن رَبِيعَة وَعَائِشَةَ 
وما بْن أنّسٍ» وَمَْاي كي 


5 5 


وَمَكَذَا رَوَى مَعْمَرَ وَغيْرُ وَاحدِ عن الزّهْرِيّ مِثْلَ حَديث 
مالك , 

وَرَوَى عَبْدَالرَحْمَن بْنْ [سْحَاقَ عَنِ الزَهْري هَذا الْحَديثْ 
عن عي بن الْمَسيبِ عَن أبي هري عَن النبي وَلِه. 

وَروَايةُ مَالِكٍ أصح. 

-١‏ قوله: (عن عطاء بن يزيد الليثي) المدني نزيل الشام ثقة من 
الثالثة. 

7- قوله: (إذا سمعتم النداء فقولوا مثل ما يقول المؤذن) قال 
القاري في «المرقاة»: إلا في الحيعلتين فإنه يقول: لا حول ولا قدوة 
إلا بالله» وإلا في قوله: الصلاة خير من النوم» فإنه يقول: صدقئت 
وبررت وبالحق نطقت. وبررت بكسر الراء الأولى وقيل بفتحها أي 
صرت ذا بر وخير كثير انتهى كلام القاري. 

قلت: أما قوله إلا في الحيعلتين فلحديث عمر مرفوعاً: إذا قال 
المؤذن: الله أكبر الله أكبر فقال أحدكم: الله أكبر الله أكبر ثم قال: 
أشهد أن لا إله إلا الله قال: أشهد أن لا إله إلا اللهء ثم قال: أشهد 
أن محمداً رسول الله قال: أشهد أن محمداً رسول الله ثم قال: حي 
على الصلاة قال: لا حول ولا قوة إلا بالل ثم قال: حي على 
الفلاح قال: لا حول ولا قوة إلا بالل ثم قال: الله أكبر الله أكبر 
قال: الله أكبر الله أكبرء ثم قال: لا إله إلا الله قال: لا إله إلا الله 
دخل الجنة» رواه مسلمء وأما قوله: وإلا في قوله: الصلاة خير مسن 
النوم» فإنه يقول: صدقت وبررت فلم أقف على حديث يدل عليه» 
وقال محمد بن إسماعيل الأمير في «سبل السلام» (ص 078: 
وقيل: يقول في جواب التثويب: صدقت وبررت. وهذا استحسان 
من قائله وإلا فليس فيه سنة تعتمد انتهى. 

فائدة: أخرج أبو داود في «سنئه» عن رجل من أهل الشام عن 
شهر بن حوشب عن أبي أمامة أو عن بعض أصحاب النبي وَل أن 
بلالاً أخذ في الإقامة فلما أن قال: قد قامت الصلاة قال النبي وك: 
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أقامها الله وأدامها. وقال في سائر الإقامة كنحو حديث عمر في 
الأذان انتهى: يريد بحديث عمر ما ذكرناه آتفأ عن «صحيح مسلم» 
وفيه دلالة على استحبابٍ مجاوبة:المقيم لقوله: وقال في سائر 
الإقامة بنحو حديث عمر وفيه أيضا أنه يستحب لسامع الإقامة أن 
يقول عند قول المقيم: قد قامت الصلاة: أقامها الله وأدامهاءلكن 
الحديث في إسناده رجل مجهول وشهر بن حوؤشب تكلم فيه غير 
واحد ووثقه يحيى بن معين وأحمد بن حنبل. 

“'- قوله: (وفي الباب عن أببي رافع وأبي هريرة وأم حبيبة 
وعبدالله بن عمرو وعبدالله بن ربيعة وعائشة ومعاذ بن أنس 
ومعاوية) أما حديث أبي رافع فأخرجه أحمد والبزار والطبراني في 
«الكبير» وفيه عاصم بن عبيدالله وهو ضعيفه إلا أن مالكا روى 
عنه كذا في «مجمع الزوائد». وأما حديث أبي هريرة فأخرجه 
الترمذي وابن حبان والحاكم كذا في «التلخيص». وأما حديث أم 
حبيبة فأخرجه ابن خزيمة والحاكم: وأما حديث عبدالله بن عمرو 
فأخرجه أبو داود والنسائي. وأما حديث عبدالله بن ربيعة فلم أقنف 
عليه» وأما حديث عائشة فأخرجه أبو داود وأما حديث معاذ بن 
أنس فأخرجه أحمد والطبراني في «الكبسير» وفيه ابن لهيعة وفيه 
ضعف كذا في «مجمع الزوائد». وأما حديث معاوية فأخرجه 
البخاري والنسائي. 

.. 4-.قوله: (حديث أبي سعيد حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة. 

5 قوله: (وهكذا روى معمر وغير واحد عن الزهري مثل 
حديث مالك إلخ) أي كما روى مالك هذا الحديث عن الزهري 
عن عطاء بن يزيد عن أبي سعيد كذلك رواه معمر وغير واحد عسن 
الزهري عن عطاء بن يزييد عن أبي سعيد لكن عبدالرحمن بن 
إسحاق أحد أصحاب الزهري خالف هؤلاء فرواه عن الزهري عسن 
سعيد بن المسيب عن أبي هريرة» ورؤاية مالك أصح فإنة تابعه 
معمر وغير واحد من أصحاب الزهري بخلاف رواية عبدالرحمن 
ابن إسحاق فإنه لم يتابعه أحد. قال الحافظ في:«الفتح»: اختلكف 
على الزهري في إسناد هذا الحديث وعلى مالك أيضا لكنه 
اختلاف .لا يقدح في صحته» فرواه عبدالرحمن بن إسحاق عن 
الزهري عن سعيد عن أبي هريرة أخرجه النسائي وابن ماجه وقال 
أحمد بن صالح وأبو حاتم وأبو داود والترمذي: حديث مالك ومن 
تابعه أصح انتهى. 

0- بَابْ مَا جَاءَ فِي كَرَامِيَةٍ أن يَأخذ (الْمُوَذْنُ) 

عَلَى الآذان ا 


84 [صحيح. صححه الترمذي والحاكم] حَدثنا هَنَادٌ 


له العغعاص قَال: (إِنّ مِن آخِرمَاً 
عَهِدَ إلي رسول الله”" يك أن ابَحَد مُوَذَناً لا يَأَخْذُ عَلَى أذَانِهِ 
أجرأ». 

[ه: 4١1ل/ا].‏ 

قَالَ أبو عيسى: مي لما حَديث أحين؟ سنيج 

وَالعَمَلَ عَلَى هَذَا عند أهل الْعِلْمٍ: كَرهُوا أن يَأْخَلُ الْمُوَذْنُ 
عَلَى الآذان أجرأء وَاسْتَحَبّوا للْموَذْن أن يَحتَسِب فِي أذَانِه. 

-١‏ قوله: (نا أبو زبيد) بالتصغير أسمه عبثر بن القاضم الزبييدي 
بالضم الكوفي ثقة من الثامنة (عن أشعث) هو ابن سوار الكندي 
النجار الكوفي مولى ثقيف يقال له: أشعث النجارء ويقنال لله: 
أشعث التابوتي وأشعث الأفرق» روى عن الجسسن البصري 
والشعبي وغيرهما وروى عنه شعبة والثوري وعبثر بن القاسم 
وغيرهم قاله الحافظ في اتهذيب التهذيب»؛ وقال في «التقريب»: 
ضعيف. وقال الخزرجي: حديثه في مسلم متابعة. 

؟- (عن الحسن) هو البصري (عن عثمان بن أبي العاص) 
صحابي شهير استعمله رسول الله يل على الطائف ومات في 
خلافة معاوية بالبصرة. 

-.قوله: (إن من آخر ما عهد إلي رسول الله يلق) أي حيين 
توديعه إلى الطائف للعمل (أن اتخذ مؤذناً لا يأخذ على أذانه أجراً) 
فيه دلالة ظاهرة على أن يكره أخذ الأجرة وقد عقد ابن حبان 
ترجمة على الرخصة في ذلك. وأخرج عن أبي محذورة أنه قال: 
فالقي على رسول الله يق الأذان فأذنت ثم أعطاني حين قضينت 
التأذين صرة فيها شيء من فضة:؛ وأخرجه أيضا النسائي قال 
اليعمري: ولا دليل فيه لوجهين: الأول: إن قصة أبي محذورة أول 
ما أسلم لآنه أعطاء حين علمه الأذان وذلك قبل إسلام عثمان بن 
أببيى العاص الراوي لحديث النهي. فحديث عثمان متأخر: القاني: 
أنها واقعة عين يتطرق إليها الاحتمال وأقرب الاحتمالات فيها أن 
يكون من باب التأليف لحداثة عهده بالإسلام كما أعطى حينئذ 
غيره من المؤلفة قلوبهم ووقائع الأحوال إذا تطرق إليها الاحتمال 
سلبها الاستدلال لما يبقى فيها من الإجمالء قال الشوكاني بعد نقل 
كلام ابن سيد الناس هذا: وأنت خبير بأن هذا الحديث لا يرد على 
من قال: إن الأجرة إنما تخرم إذا كانت مشروطة لا إذا أعطيها بغير 
مسألة. والجمع بين الحديثين بمثل هذا حسن. 

قلت: ما قال الشوكاني في وجه. الجمع بيسن الحديثيسن لاا شك 


4- قوله: (خديث عثمان حديث حسن) قال في «المنتقى» بعد 
ذكره: رواه الخمسة. وقال في «النيل»: صححه الحاكم وقال ابن 


6ه 
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المنذر: أن رسول الله و قال لعثمان.ابن أبي العاص: واتخذ مؤذناً 
لا ياخذ على أذانه أجراً وأخرج.ابن حبان عن يحيى البكالى قال: 
سمعت رجلاً قال لابن عمر: إني لأحبك في الله فقال له ابن عمر: 
إني لأبغضك في الله فقال: سبحان الله! أحبك في الله وتبغضني في 
الله؟ قال: نعم أنك تسأل على أذانك أجرأء وروى عن ابن مسعود 
أنه قال: أربع لا يؤخذ عليهن أجر: الأذان وقراءة القرآن والمقاسم 
والقضاء انتهى. 

- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم كرهوا أن ياخذ 
على الأذان أجمراً واستحبوا للمؤذن أن يحتسب في أذانه) قال 
الخطابي: أخذ المؤذن على أذانه مكروه بحسب مذاهنب أكثر 
العلماء؛ قال الحسن: أخشى أن لا تكون صلاته خالصة وكرهه 
الشافعي وقال: يرزق من خمس الخمس من سهم رسول الله وَل 
.فإنه مرصد لمصالح المسلمين. وقال في «النيل»:: قد ذهب إلى 
تحريم الأجر شرطاً على الأذان والإقامة: الهادي والقاسم والناصر 
وأبو حنيفة وغيرهم» وقال مالك: لا باس بأخذ الأجر على ذلك» 
وقال الأوزاعي: يجاعل عليه ولا يؤاجرء وقال الشافعي في «الأم): 
.أجب أن يكون المؤذنون متطوعين؛ قال: وليس للامام أن يرزقهم 
وهو يجد من يؤذن متطوعاً ممن له أمانة إلا أن يرزقهم من ماله 
قال: ولا أحسب أحداً ببلد كثير الأهل يعوزه أن يجد مؤذناً أفيناً 
يؤذن متطوعاء فإن لم يجده فلا باس أن يرزق مؤذناً ولا يرزقه إلا 
من خمس الخمس الفضلء وقال ابن العربي: الصحيح جواز أخذ 
الأجرة على الأذان والصلاة والقضاء وجميع الأعمال الدينية فإن 
الخليفة يأخذ أجرته على هذا كله وفي كل.واحد منها يأخذ النائب 
أجرة كما يأخذ المستغيب والأصل في ذلك قوله 5: ما تركت 
بعد نفقة نسائي ومؤنة عاملي فهو صدقة. انتهى. فقاس المؤذن على 
العامل وهو قياس في مصادمة النص وفتياً ابن عمر التي مرت لم 
يخالفها أحد من الصحابة كما صرح بذلك اليعمري كذا في 
«النيل». 

قلت: القول الراجح عندي هو قول الجمهور والله تعالى أعلم. 

- بَابْ (مَا جَاءً) مَا يَقُولُ (الرّجُلُ) إِذًا أَذْنْ 

الْمُوَذنُ (من الدّعاء)”"2 

١‏ - [صحيح؛ رواء مسلم] حتفنا قتي حدقها اللبِثْ 

عن الْسْكيْمٍ بن عبدالله بن قيس عن عابر بن سعاو عصرن مسَخلد 
ابن أبي وقاصي”' 'عَنْ رسول الله يك فَالَ: «مَنْ قَالَ حينَ 
يَسسْمَمْ مَعُ الْمُوَذّن0": وَأنَا أَشنْهَدُ أن لآ إلّه إلا الله وْدَهُ لآ شريكَ 
ران سحاد عمدو ورسولك ريت بالل را تحدم 
رَسُولاً وبالأسئلام ديناً غَِرَ لَهُ ذُْبّهُ». 


[م: كى"؟] [د:.210][ن: ملاك] زه 1كلا]. 


قَالَ أبو عيسى: و هذا حَدِيث حسَنٌ صحبحٌ غَرِيب”!", لآ 
غرف [ل من حلش الث بن منعلو عن كيم بن عبدالله بن 
قَيْس. 

-١‏ (باب ما يقول إذا أذن المؤذن من الدعاء) فوله (من الدعاء) 
بيان ل «ما» والمعنى: أي دعاء يدعو به السامع إذا أذن المؤذن. 

-١‏ قوله: (عن الحُكَيِم) بضم أوله مصغراً (بن عبدالله بن قيس) 
ابن مخرمة بن المطلب المطلبي نزيل مصر صدوق من الرابعة (عن 
عامر بن سعد) بن أبي وقاص الزهري المدني» روى عن أبيه وغيره 
سعد بن أبي وقاص) اسمه مالك صحابي جليل شهد بدراً 
والمشاهد وهو أحد العشرة وآخرهم موتاء وأول من رمى في سبيل 


الله وفارس الإسلام وأحد ستة الشوري ومقدم جيوش الإسلام في 


فتح العراق ومناقبه كثيرة مات بالعقيق سنة خمسس وخمسين على 


.المشهور. 


'- قوله: (من قال حين يسمع المؤذن) أي أذانه أو صوته أو 
قوله وهو الأظهر وهو يحتمل أن يكون المزاد به حين يسمغ الأول 
أو الأخير وهو قوله آخر الأذان: لا إله إلا الله وهو أنسسب ويمكن 
أن يكون معنى يسمع يجيب فيكون صريحاً في المقصود وأن 
الثواب المذكور مرتب على الإجابة بكمالها مع هذه الزيادة» ولأن 
قوله بهذه الشهادة في أثناء الأذان ربما يفوته الإجابة في بعض 
الكلمات الآتية كذا في «المرقاة» (وأنا أشهد أن لا إله إلا الله) وفي 
رواية لمسلم أشهد بغير لفظ أنا وبغير الواو (رضيت بالله رباً) أي 
بربوبيته وبجميع قضائه وقدره فإن الرضا بالقضاء باب الله الأعظمء 
وقيل حال أي مربياً ومالك وسيداً ومصلحاً (ومحمد رسولاً) أي 
بجميع ما أرسل به وبلغه إلينا من الأمور الاعتقادية وغيرها 
(وبالإسلام) أي بجميع أحكام من الإسلام الأوامر والنواهي (ديناً) 
أي اعتقاداً أو انقياداً قاله القاري (غفر الله له ذنوبه) أي من الصغائر 
جزاء لقوله: من قال حين يسمع المؤذن. 
. 4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه مسلم 
وأبو داود والنائي وابن ماجه. قال ميرك: والعجب من الحاكم أنه 
أخرجه في «المستدرك» وأعجب من ذلك تقرير الذهبي له في 
استدراكه عليه وهو في «صحيح مسلم» بلفظه انتهى ذكره القاري 
في «المرقاة», ثم قال: لعل إخراج الحاكم له بغير السند الذي في 
مسلم فلينظر فيه ليعلم ما فيه والله أعلم. انتهى. 

- باب مِنْهُ آخر 


ل1ا- [صحيح. رواه البخاري] حَدَئَنا مُحَمَدُ بْنْ سَهْل 
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اه 


مس د بالا حَدَثَنَا عَلِيّ 

ابن عَيَاه ش"" (الجيصي) حَدَثَنَا شعَئِب ان ا شمر يه 
مَحَمَْد بن اكير عن جابر بن عبدالله قاَ: قَالَ رَسُول الله 
6ل2: :م قل جين يسع لتنا اللهُم رب مله الدعوة 
النَامّةِ وَالصّلاَة الْقَائِمَةٍ آتٍ مُحَمَّداً الْوَسسِيلّة وَالْفْضِيلَة وَابْعَثَهٌ 
مَقَامأ مَحمُوداً اللي وَعَدْنَهُ نه" إلا حَلّت لَه الشَفَاعَةُ يَوْ يَوْمْ 
الْقِيَامَةَه. 

لخ: ]5١4‏ [د: 559] [ن:3180] [ه: 711]. 

قال أبو عِيسّى: حَدِيث جابر حَلِيث (صحسح) حَسَنْ 
غَرِيبٌ من حَدِيث مُحَمدٍ بن الْمَكر 9 لآنَعْلم احَدارَرَاهُ 
غير شيب بن أبي حَمْرَة (عَن مُحَمَاد بن المتكدر). 

(وَأَبُو حَمُرَّة امه «دِيئَار»). 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن سهل بن عسكر البغدادي) التميمي 
مولاهم البخاري الحافظ الجوال» وثقنه النسائي وابن عدي روى 
عنه مسلم والترمذي والنسائي وغيرهم (وإبراهيم ابن يعقوب) 
الحافظ الجوزجاني بضم الجيم.الأولى مصنف «الجرح والتعديل»» 
نزيل دمشق روى عنه أبو داود والترمذي والنسائي ووثقه» وكان 
أحمد يكاتبه إلى دمشق ويكرمه إكراماً شديدء وقال الدارقطني: 
كان من الحفاظ المصنفين وقد رمي بالنصب توفي سنة 704 تسع 
وخمسين وماثتين: قال الحافظ في «التقريب»: ثقة حافظ. 

-٠‏ قوله: (علي بن عياش) باليساء الأخميرة والشين المعجمة» 
وهو الحمصي من كبار شيوخ البخاري ولم يلقه من الأئمة الستة 
غيره. 

'- (حين يسمع النداء) أي الآذان واللام للعهد أو المراد من 
النداء:تمامه أي حين يسمع النداء بتمامه» يدل عليه حديث عبدالله 
ابن عمرو بن العاص عند مسلم بلفظ: قولوا مثل ما يقول ثم صلوا 
ثم سلوا الله لي الوسيلة» ففي هذا أن ذلك يقال عند فراغ الأذان 
(اللهم) أي يا الله والميم عرض عن «يا؛ فلذلك لا يجتمعان (رب) 
منصوب على النداء (هذه الدعوة التامة) بفتّح الدال والمراد 
بالدعوة ههنا ألفاظ الآذان التي يدعى بها الشخص إلى عبادة الله 
تعالى قاله:العيني. وقال الحافظ: المراد بها دعرة التوحيد؛ كقوله 
تعالئ: «له دعوة الحق؛ وقيل: لدعوة التوحيد تامة لأن الشرك نقص 
أو التامة: التي لا يدخلها تغيير ولا تبديل بل.هي باقية إلى يوم 
النشور أو لأنها هي التي 
للفساد (والصلاة) المراد بالصلاة: المعهودة المدعو إليها حينتذ 
(القائمة) أي الدائمة التي لا تغيرها ملة ولا تنسحخها شريعة» وأنها 
قائمة ما ذامت السموات والأرض (آت) أمر من الإيتاء أي أعط 
(الوسيلة) قد فسرها النبي يل بقوله: «فإنها منزلة في الجنة لا تنبغي 


تستحق صفة التمام وما سواها فمعرض 


إلا لعبد.من عباد الله» وقع ذلك في حديث عبدالله بن غمر عند 
مسلم (والفضيلة) المرتبة الزائدة على سائر الخلائق ويحتمل أن 
تكون منزلة أخرى أو: تفسيرا للوسيلة قالة الحافظ (مقاما منحمودا) 
أي يحمد القائم فيه وهو مطلق في كل ما يجلب الحمد من أنواع 
الكرامات ونصب على الظرفية أي ابعثفه يوم القياسة فأقمه مقاما 
محموداً أو ضمن ابعئه معنى أقمه أو على أنه مفعول به ومعنى ابعثه 
أعطه (الذي وعدته) قال الحافظ في «الفتح»: زاد في رواية البيهقي: 
إنك لا تخلف الميعاد» وقال الطيبي: المراد قوله تعالى: «9عَسَّى أن 
يَْنَكَ ربك مَقَاماً نُحْمُوداً» وأطلق عليه الوعد لأن «عسى؛ من الله 
واقع كما صح عن ابن عبينة وغيره. والموصول إما بدل أو عطف 
بيان أو خبر مبتدا مخذوف وليس صفة للتكرة» ووقع في رواية 
النسائي وابن خزيمة وغيرهما: المقام المحمود بالألف واللام 
فيصح وصفه بالموصول قال ابن الجوزي: والأكثر على أن المراد 
بالمقام المحمود: الشفاعة:وقيل: إجلاسه على العرش وقيل: على 
الكرسي. وحكى كلاً من القولين عن جماعة وعلى تقدير الصحة لا 
ينافي الأول لاحتمال أن يكون الإجلاس علامة الأذن في الشفاعة» 
ويحتمل أن يكون المراد بالمقام المحمود الشفاعة كماهو 
المشهورء وأن يكون الإجلاس هي المنزلة المعبر عنها بالوسيلة أو 
الفقيله ووقع في ايع أبن انيما عدوت الجيد يي عالت 
مرفوعاً: : #يبعث الله الناس فيكسوني ربي حلة خحضراء فأقول: اما 
شاء الله أن أقول فذلك المقام المحمود؛» ويظهر أن المراد بالقول 
المذكور هو الثناء الذي يقدمه بين يدي الشفاعة» ويظهر أن المقام 
المحمود هو مجموع ما يحصل له في تلك الحالة» ويشعر قوله في 
آخر الحديث «حلت له شفاعتي» بآن الأمر المظلوب له الشفاعة 
والله أعلم انتهى كلام الحافظ (إلا حلت له الشفاعة) أي استحقت 
ووجبت أو نزلت عليه؛ يقال: حل يجل بالضم إذا نزلء واللام 
بمعنى على ويؤيده رواية مسلم: حلت عليه ووقع في الطحاوي من 
حديث ابن مسعود وجبت له؛ ولا يجوز أن يكون حلت من الحل 
لأنها لم تكن قبل ذلك محرمة كذا في «الفتح». وفي رواية البخازي 
«حلت له شفاعتي» بدون إلا وهو الظاهر. وأما مع (إلا» فيجعل 
«افن؛ في «من قال» استفهامية للانكار قاله في «فتح الودود». وقال ' 
السيوطي في «حاشية النسائي» ما لفظه: وقوله هنا وفي رواية 
الترمذي لا يحتاج إلى تأويل. وتأويله أنه حمله على معنى: لا يقول 
ذلك أحد إلا حلت انتهى. 

فائدة: قد اشتهر على الألسنة في هذا الدعاء زيادتان» الأولى: 
«إنك لا تخلف الميعاد» في آخره» والثانية: «اوالذرجة الرفيعة» بعد 
قوله: «والفضيلة». أما الأولى: فقد وقعت في رواية البيهقي كما 
عرفت» وأما الثانية: فلم أجدها في رواية. قال القاري في «المرقاة»: 


لحرن 
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أما زيادة «الدرجة الرفيعة» المشهورة على الألسنة فقال البخاري: 
لم أره في شيء من الروايات انتهى. 

4- قوله: (حديث جابر حديث حسن غريب إلخ) بل هو 
حديث صحيح غريب فإنه أخرجه البخاري في (صحيحه بسند 
الترمذي قال الحافظ: فهو غريب مع صحته. وقد توبع ابن المنكدر 
عليه عن جابر أخرجه الطبراني في «الأوسط» من طريق أبي الزبير 
عن جابر. كذا في «قوت المغتذي». 

14 بَابُ ما جاءً ني (أن) الدَعَاءَ (لآ يُرَد) 
0 : الأذان وَالإقَامَة 


5- [صحيح» كه دريل ونان ور ا 
مَحْمُود (بنْ غيْلاآن) حَدَئُنا وكيم وعبدالرؤاق وَبُو أحْمّد وَأَبُو 
نميو" قالوا: حَدَننَا فيان عَنْ زيْل الَمّي”/ عَنْ أبي ياس 
مُعَاوِية بْنِ قُرَة عن أنْس بن مَالِك قَالَ: قَالَ رَسُول اله كلو" 
«الدَعَاءٌ لا يرد بَيْنَ الآذَانَ وَالأقَامَتَه". 

[د: ١؟ه][ن:‏ 4919م - الكبرى]. 

َال أبُو عيسى: حَرِيث أَنْس حَدِيث حَسَن9) (متحيح). 

وَقَد رَوَاهُ أبُو إسْحَاقَ الْهَمْدانِي عَنْ بُرَيْدِ بن أبي ميم عن 
أنْس عن الد نبي يلل مِغْلَ ه001 . 

قوله: (وابو أحمد) اسمه محمد بن عيدالله بن زبير الزبيري 
الكوفي ثقة ثبت إلا أنه قد يخطىء ء في حديث الثوري (وأبو نعيم) 
بالتصغير هو الفضل بن دكين الملائي» قال أحمد: ثقة يقظان عارف 
بالحديث,؛ وقال الفسوي: أجمع أصحابنا على أن أبا نعيم كان غاية 
في الإتقان. 

؟- (قالوا: نا سفيان) هو الثوري (عن زيد العمي) بفتح العين 
وشدة الميم قال في «المغني» إنما سمي زيد بالعمي لأنه كلما 
سئل عن شيء يقول: حتى أسأل عمي وزيد العمي هذا هوابن 
الحواري البصري قاضي هراة» قال الحافظ في «التقريب»: ضعيف» 
وقال الخزرجي في «الخلاصة»: ضعفه أبو حاتم والنسائي وابن 
عدى قال أحمد والدارقطني: صالح انتهى (عن أبي إياس) بكسر 
الهمزة ككتاب (معاوية بن قرة) بضم القاف وشدة المزني البصري: 
ثقة عالم من رجال الكتب الستة. 

- قوله: (الدععاء لا يرد بين الأذان والإقامة) بل يقبل 
ويستجابء وفي بعض روايات أنسس: الدعاء بين الأذان والإقامة 
مستجاب ذكره السيوطي في «الجامع الصغير»» ولفظ الدعاء 
بإطلاقه شامل لكل ولا بد من تقييده بما في الأحاديث الأخرى من 
أنه ما لم يكن دعاء بإئم أو قطيعة رحم. قال المناوي تحت قوله 
مستجاب: أي: بعد جمع شروط الدعاء وأركانه وآدابه فإن تخلشف 


شيء منها فلا يلوم إلا.نفسه انتهى. 

4- قوله: (حديث أنس حديث حسن) وأخرجه أحمد وأبؤ 
داود والنسائي وابن. خزيمة وابن حبان والضياء في «المختارة»؛ كذا 
في «المنتقى» و«النيل»» وقال في «بلوغ المرام؛ وضححه ابن 
خزيمة. : 

5- (وقد رواه أبو إسحاق الهمداني) بسكون الميم وبالدال 
المهملة وهو السبيعي قاله في «الخلاصة». (عن بريد) بالموحدة 
مصغراً (بن أبي مريم) البصري ثقة من الرابعة (عن انس عن النبي 
يك مثل هذا) أي مثل حديث الباب, قال الحافظ في «التلخيص»: 
بعد ذكر حديث الباب رواه النسائي وابن خزيمة وابن حبان من 
حديث بريد بن أبي مريم عن أنس وأخرجه هو وأبو داود والترمذي 
من طريق معاوية ابن قرة عن أنسء قال: وروى أبو داود وابن 
خزيمة وابن حبان والحاكم من حديث سهل بن سعد قال: ما ترد 
على داع دعوته عند حضور النداء الحديث انتهى. 

4- بَابْ (مَا جَاء) كم فَرَض الله عَلَى عِبَادِ 

مِنَ الصلوّات 

117 - [صحيح] حَدئنا مُحَمّدُ بن يَحْيَّى (النَيِسَابورِي» 
حَدَنَنا عبدالرراق أخبرنًا مَعْمَرٌ عن الزطري عن أنّس بن مَالِكٍ 
قَالَ: «فُرضنا على النبِي 5 لل أسْري به الصَلوَات 
خضيين» نَم نقِصتا حَنَى جُعِلَت مسا ثُمْ ُووي: يا محمد: 
إنَهُ لآ يبَدَلُ الْقَوْلُ لَدَيْ ون لَك بِهَذِه الْحَمْسِ ححَمْسينَ»” : 

[ن: 4 [وأصل الحديث في «الصحيحين؛]. 

(قال): : دفي الْبَابِ عَنْ عُبَادَةَ بن الصّامِتي وَطَلحَة بن 
عبَيُدِاطف وأبي در ذْرَ وَأبي قَتادَق وَمَالِك بن صعصعة. أ» وأبي 

سعيا الَْحُدُ 0 

الال 1 دن حَدِيث أنْس حَلِيِت حسّنُ صَحجِيح 
5 غرِبب) 9. 

-١‏ قوله: (فرضت على النبي 5 ليلة أسرى به الصلاة 
خمسين) وفي رواية ابت عن أنس عند مسلم «قرض الله علي 
خمسين صلاة كل يوم وليلة» وفي رواية للبخاري «فرض الله على 
أمتي خمسين صلاة» قال الحافظ: فيحتمل أن يقال في كل من 
رواية الباب اختصارء أو يقال: ذكر الفرض عليه يستلزم الفرض 
على الأمة وبالعكس إلا ما يستثنى من خصائصه (ثم نقصت حتى 
جعلت خمسا) قال الحافظ: قد حققت رواية ثابت أن التخفيف كان 
خمساً خمساً وهي زيادة معتمدة يتعين حمل باقي الروايات عليها 
(ثم نودي يا محمد إنه) الضمير للشأن (لا يبدل القول) أي لا يغسير 
(وإن لك بهذا الخمس خمسين) أي ثواب خمسين صلاة والحديث 
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استدل به على فرضية الصلوات الخمس وعدم فرضية ما زاد عليها 
كالوترء وعلى جواز النسخ قبل الفعل: قال الحافظ في «الفتح»: 
قال ابن بطال وغيره: آلا ترى أنه عز وجل نسخ الخمسين بالخمس 
قبل أن تصلي ثم تفضل عليهم بأن أكمل لهم الشواب؛ وتعقبه ابن 
المنير فقال: هذا ذكره طوائف من الأصوليين والشراح وهو مشكل 
على من أثبت النسخ قبل الفعل كالأشاعرة أو منعه كالمعتزلة 
لكونهم اتفقوا جميعا على أن لا يتصور قبل البلاغ» وحديث 
الإسراء وقع فيه النسخ قبل البلاغ فهو مشكل عليهم جميعاً. وقال: 
وهذه نكتة مبتكرة. قال الحافظ: إن أراد البلاغ لكل أحد قممنوع 
وإن أراد قيل: البلاغ إلى أمنه فمسلم. لكن قديقال: ليس هو 
بالنسبة إليهم نسخاًء لكن هو بالنسبة إلى النبي و نسخ لأنه كلف 
بذلك قطعا ثم نسخ بعد أن بلغهء وقبل أن يفعل فالمسألة صحيحة 
التصوير في حقه يكل انتهى: 

1- قوله: (وفي الباب عنن عبادة بن الصامت وطلحة.بن 
عبيدالله وابي قنادة وأبي ذر ومالك بن صعصعة وأبي سعيد 
الخدري) أما حديث عبادة بن الصامت فأخرجه أحمد والنسائي عنه 
مرفوعاً: خمس صلوات افترضهن الله تعالى من أحسسن وضوءهن 
وصلاهن.لوقتهن وأتم ركرعهن وخشوعهن كان له على الله عهداً 
أن يغفر. له الجدييث» وروى مالك والنسائي نحوه. وأما خديث 
طلحة بن عبيدالله فاخحرجه الشيخان عنه قال: جاء رجل إلى رسول 
الله يك من أهل نجد ثائر السرأس نسمع دوي صوته ولا نفقنه ما 
يقول الحديثء وفيه «خمس صلوات في.اليوم والليلة» الحديث. 
وأما حديث أبي قتادة فلينظر من أخرجه. وأما حديث أبي ذر 
فأخرجه الشيخان. وأما حديث مالك بن صعصعة فأخرجه الشيخان 
أيضاً وأما حديث أبي سعيد الخدري فلينظر من أخرجه. 

'- قوله: (نديث أنس حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه 
أحمد والنسائي والحديث طرف من حديث الإسراء الطويل 
وأخرجه الشيخان مظولا: 

- بَابْ (مَا جَاء) في فَضل الصّلوَات الْخمْس 

11 - [صحيح؛ رواه مسلم] حَدئَنا علي بْنْ حُجْرٍ حبرا 
مايل بن َف عن اْعَلآ بن عبد الحم عَسن يمه عن 


لخنم إلى الخنعه كنزرات إعات ون دنا لم تق 


الْكَبَائِرُ كن 
«قال): وَفي الاب عن جاب وَأنسٍء وَحَنْظْلَة 
الأسِيّدِي7. 


[م: 1[ه:ؤه). 


: 3 


-١‏ قوله: مع ل اد م 
في رواية ورمضان إلى رمضان (كفارات لما بينهن) أي من الذنوب 
وفي رواية لمسلم #مكفرات لما بينهقن» (ما لم تغش الكبائر) وفي 
رواية لمسلم «إذا اجتنب الكبائر». قال النؤوي في «#شرح مسلم»: 
في شرح حديث اما من امرئء مسلم تحضره صلاة مكثوبة فيحسن 
وضوءها وخشوعها وركوعها إلا كانت كفارة لما قبلها من الذنوب 
ما لم يؤت كبيرة». معناه إن الذنوب كلها تغفر إلا الكبائر فإنها لا 
تغفر وليس المراد أن الذنوب تغفر ما لم:تكن كبيرة فإن كانت لا 
يغفر شيء من الصغائر, فإن هذا وإن كان محثملاً فسياق الحديث 
يأباه قال القناضي عياض: هذا المذكور في الحديث من غفر 
الذنوب ما لم يوت كبيرة هو مذهب أهل السئة وأن الكبائر إنما 
يكفرها التوبة أو رحمة الله تعالئ وفضله. وقال القساري في 
«المزقاة»: إن الكبيرة لا:يكفرها الصلاة والصؤم وكذا الحج وإنما 
يكفرها التوبة الصحيحة لا غيرهاء نقل ابن عبدالبر الإجماع عليه 
بعد ما حكى في «تمهيده» عن بعض معاضريه أن الكبائر لا يكفرها 
غير التوبة» ثم قال: وهذا جهل وموافقة للمرجئة في قولهم: إنه لا 
يضر مع الإيمان ذنب» وهو مذهب باطل بإجماع الأمة ائتهى: قال 
الغلامة الشيخ محمد طاهر في «مجمع البحار» (؟1/١17؟7)‏ ما لفظه: 
في تعليقي للترمذي لا بد في حقوق الناس من القضصاص ولو 
صغيرة وفي الكبائر من التوبة» ثم ورد وعد المغفرة فسي الصلوات 
الخمس والجمعة ورمضان فإذا تكرر يغفر بأولها الصغائر وبالبواقي 
يخفف عن الكشائر وإن لم يضادف صغيرة ولا كبيرة يرفع بها 
الدرجات انتهى. 

1- قوله: (وفي الباب عن جابر وأنس وحنظلة الأسيدي) أما 
حديث جابر فأخرجه مسلم؛ وأما حديث أنس فاخرجه الشيخان» 
وأما حديث حنظلة الأسيدي ويقال له حنظلة الكاتب فأخرجه 
أحمد بإسناد جيد مرفوعاً بلفظ: من جافظ على الصلوات الخمسس 
ركوعهن وسجودهن ومواقيتهن وعلم أنهن حّ من عند الله دخل 
الجنة» الحديث ورواته رواة الصحيح قاله المنذري في «الترغيب». 

- قوله: (خديث أ بي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
مسلم. 

١‏ 31 بانا رتاه فى لفل المجعامة 

6- [متفق 

ابن عْمَرَ عَنْ نافع عَن ابن عُمَرٌ قال: قَالَ رَسُولالله 


ق عليه] حَدَثَنا هَنَادٌ حدثنًا عبْدَةٌ عَنْ عبيدالله 


ك: «صّلاةٌ الجماعة تَفْضْلْ عَلَى صَلاة الرَجلٍ وده سم 


4ه 
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(قال): وَفِي الْبَابٍِ عن عبدالله بن مَسْعُونٍ وبي (بن 
كَعْبيِ) وَمُعَاذٍ بن جَبَلِء وأبي سَعِيلرء وأبي هُرَيِرَةَ وَأنّس (بْن 
مَالِك) 27. 1 1 

[خ: 146][م: ]16١‏ [ن: /1ل41]. 

قال أَبُو عيسى: حديث ابن عْمرَ حدديث حْسّن متحيح”". 

وَهَكذا رَوَى نافع عن ابْن عُمَرَ عَن النبي يل أنَهُ قال: 
مفلل سلا الجميع على صلا الرَجْلٍ وَجْدَهُ بِسَبْمٍ 
وُعشرين درَجَة». 

(قالَ آبُو عيسى): وَعامَةٌ مَنْ روى عن النبيّ 6 إنْما قالوا 
امس وَعِشرِين' إل ابن عُمَرَ نه قال اسيم وعشرين»”. 

50 - [صحيح: رواه فسلم] حَدَثَنَا [مْحَاقْ بن مُوسَى 
الآنصارِيّ حدئنا مَعْنّ حدثنا مَالِك عَن اين شهَابٍ عَنْ مسعيار 
ابن المُسيِب عن أبي مُريرة أن رسول الله يك قال إن صلاة 


الرجُل في الْجَماعَة تَز بد عَلَى صلأِهِ وَحْدَهُ بحَمسَةِ وَعِشرِينَ 
ماي 

[م:149][د: 4 [ن: 478 ]. 

قال أي عيسّى: : هَذَا حديث حَسَنّ صحيية". 


-١‏ قوله: (صلاة الجماعة تفضل) أي تزيد في الشواب 
(على صلاة الرجل وحده) أي منفردا (بسبع وعشرين درجة) 
المراد بالدرجة الصلاة فتكون صلاة الجماعة بمثابة سبع وعشرين 
صلاة. كذا دل عليه ألفاظ الأحاديث ورجحه ابن سيد الناس كذا 
في «قوت المغتذي». 

7- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن مسعود وأبي بن كهب 
ومعاذ بن جبل وأبي سعيد وأبي هريرة وأنس بن مالك) أما حديث 
عبدالله بن مسعود فأخرجه مسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه» 
وأما حديث أبي ابن كعب فاخرجه احمد وأبو داود والنسائي وابن 
خزيمة وابن حبان في «صحيحيهما». قال الحافظ المنذري في 
«الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث: قد جزم يحيى بن معين والذهلي 
بصحة هذا الحديث. وأما حديث معاذ بن جبل فأخرجه البزار 
والطبراني في «الكبير؛ مرفوعاً بلفظ: تفضل صلاة الجميع على 
صلاة الرجل وحده خمسة وعشرين صلاة وفيه عبدالحكيم بن 
منصور وهو ضعيف كذا في «مجمع الزوائد»؛ وأما حديث أبي 
سعيد فأخرجه البخاريء وأما حديث أبي هريرة فأخرججه البخاري 
ومسلم وأبو داود وابن ماجه. وأما حديث أنس فآخرجه الدارقطني. 

1- قوله: (حديث أبن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. ٠‏ : 
5 - قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 


ومسلم (وعامة من روى عن النبي و إنما قالوا خمس وعشسرين 
إلا ابن عمر فإنه قال بسبع وعشرين) قال الحافظ في «الفتح» بغد 
ذكر قول الترمذي هذا: لم يختلف عليه في ذلك إلا ماوقع عند 
عبدالرزاق عن عبدالله العمري عن نافع فقال فيه: خمس وعشرون. 
لكن العمري ضعيف. ووقع عند أبي عوانة في «مستخرجه؛ من 
طريق أبي أسامة عن عبيدالله ابن عمر عن نافع فإنه قال فيه: بخمس 
وعشرين وهي شاذة مخالفة لرواية الحفاظ من أصحاب عبيدالله 
وأصحاب نافع؛ وإن كان راويها ثقة وأما غير ابن عمر فصح عن 
أبي سعيد وأبي هريرة كما في هذا الباب. وعن ابن مسعود عند 
أحمد وابن خزيمة وعن أبي بن كعب عند ابن ماجه والحاكم وعسن 
عائشة وأنس عند السراج. وورد أيضاً من طرق ضعيفة عن معاذ 
وصهيب وعبدالله بن زيد بن ثابت وكلها عند الطبراني؛ واتفق 
الجميع على خمس وعشرين سوى رواية لأسي هريرة عند أحمند 
قال فيها: سبع وعشرون وفي إسنادها شريك القاضي وفي حفظه 
ضعف. قال: واختلف في أن أيهما أرجح. فقيل: رواية الخمس 
لكثرة رواتهاء وقيل: رواية السبع لأن فيهسا زيادة من غدل جافظ 
انتهى كلام الحافظ باختصار يسير. قال النؤوي: والجمع بينهما 
يعني بين روايتي الخمس والسبع من ثلائة أوجه: أحدها: أنه لا 
منافاة بينهما فذكر القليل لا ينفي الكثير» ومفهوم العدد باطل عند 
جمهور الأصوليين والثاني: أن يكون أخبر أولاً بالقليل ثم أعلمه 
الله تعالى بزيادة الفضل فأخبر بها. والثالث: أنه يختلف باختلاف 
أحوال المصلين والصلاة فيكون لبعضهم خمس وعشرون 
ولبعضهم سبع وعشرون بحسب كمال الصلاة ومحافظته على 
هيأتها وخشوعها وكثرة جماعتها وفضلهم. وشرف البقعة ونحو ذلك 
قال: فهذه هي الأجوبة المعتمدة انتهى. وقد ذكر الحافظ في 
«الفتح؛ وجوها آخر للجمع بين الروايتين من شاء الاطلاع عليها 
فليرجع إليه. ٍ 

0- قوله: (بخمس وعشرين جزءا) ا 
وقع الاختلاف في مميز العدد المذكورء ففي الروايات كلها التعبير 
بقوله درجة أو حذف المميز إلا طرق حديث أبي هريرة ففي بعضها 
«ضعفاً» وفي بُعضها «جزءا» وفي بعضها «دزجة» وفي بعضها 
«صلاة» ووقع هذا الأخير في بعض طرق حديث أنس والظاهر أن 
ذلك من تصرف الرواة؛ ويحتمل أن يكون ذلك من التفنن في 
العبارة. 1 1 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) تقدم تخريجه آنفاً. 


وام قم قديم 


7- بَابْ ما جَاءَ يمن يَسْمَعّ النداءً قلا يُجيب 
/10- [صحيح, رواه مسلم] حَدثنا هناد حدثنا وكيع عن 
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َعم بن بُرَنَ عن َي بن الآصلم عن أبي هرَيرة عَن النبي 
ل قال القَذ هَمَْتْ أن آمْرَ تي أن يَجْمَمُوا حرم طسبم 

ْم آمْرَ بالصلاة فتَقَامَ نّم م حرق عَلَى أقوام لاَيَتهَدْرنَ 
الصّلاة» 20 

(قَالَ أبو عِيسى): :ا وفِي الاب قن (ميتداقه) بن مسكوو 
وأبي الدرْداء. وابْن عباس» وَمُعَاذٍ بْن ننس وَجَابر”» 

قَالَ أَبُو عيسى: حَليث أبي هَرَيْرَةٌ حَدِيثُ حَْسَنُ صحيح. 

[م: 541][د: 14 5] [ن:444] [ه: .]81١‏ 

وَقَدرُوي عَنْ غَيْر وَاجِدٍ مِن أصحاب النبي 85 أنْهُمْ 
قالُوا: تن منيع الفناة َم يجب قلا ستلاة 95 

وَقال يه يض أهْلٍ الِْلّم: غلا عل الاخليي وَالتعفورفل 


قَالَ مُجَاهِد: ادل ان ماس ل زجذ] يمظع نهار 


2 


وَيْقُوم اليل لا ينهد جُمَْة ولا جمَاعَة؟ قال: هُوَ ِي النار» 1 


(قال): حدثنا بدَلِك هَنَادٌ حدثنا المحاربي عَنْ لَب عن 

مُجَاهِدٍ. 

(قال): ومعنى الحديث: أن لا يشهد الجماعة والجمعة 
رغبة عنها واستخفافاً بحقّهما وتهاوناً بها. 

-١‏ قوله: (عن جعفر بن برقان) بضم الموحدة وسكون الراء 
يدا ناكد( اعد ببميت) لذ حترات الفح رالركر السرم رلدل' 
دونهء وزاد مسلم في أوله «أنه بل فقد نامساً في ب بعض الصلوات 
فقال: لقد هممت» فأفاد ذكر سبب الحديث (فتيئي) الفتية جمسع 
فتى أي جماعة من شبان أصحابي أو خدمي وغلماني (أن يجمعوا 
حزم الحطب) جمع حزمة بضم الحاء ما حزم كذا في «القاموس»», 
وقال في «الصراح» : (حزمه بالضم بند هيزم وكاغذ وعلف وجزآن) 
(ثم أحرق) بالتشديد والمراد به التكثير» يقال: حرقه إذا بالغ في 
التحريق (على أقوام لا يشهدون الصلاة) وفي رواية أبي داود: م 
آني قوماً يصلون في بيوتهم ليست بهم علة فاحرقها عليهم. 

؟-. قوله: (وفي.الباب عن أبي مسعود) أخرجه مسلم قال: لقند 
رأيتنا وما يتخلف عن الصلاة إلا منافق قد علم نفاقه أو مريض. 
الحديث (وأبي الدرداء) قال: قال رسول الله وكلِِ: ما من ثلاثة في 
قرية ولا بد ولا تقام فيهم الصلاة إلا وقد استحوذ عليهم الشنيطان 
فعليك بالجماعة فإنما يأكل الذئب القاصضية. أخرجه أحمد وأبو 
داود والنسائي ورواه الحاكم وصححه وقال النووي: إسناده صحيح 
(واين عباس) قال: قال سول الله يكِ: من سمع المنادي فلم 
يمنعة من اتباعه عذر -قالوَا: وما العذر؟ قال: خوف أو .مرض- لم 
تقبل منه الصلاة الت صلى» أخرجه أبو داود قال المنذري: وفي 
إسناده أبو جناب يحيى بن أبي حية الكلبسي وهو ضعينف. 


والحديث أخرجه ابن ماجه بنحوه وإسناده أمثل وفيه نظر انتهى 
(ومعاذ بن أنس وجابر) أخرجه العقيلي في (الضعفاء» كما يأتي عن 
قريب : 1 
7 قوله: (وقد روى عن غير واحد من أصحاب النبي 8 .انهم 
قالوا... إلخ).أخرج ابن ماجه ويقي بن مخلد.وابسن حبان وغيرهم 
عن ابن عباس عن النبي يل «من سمع النداء فلم يجب فلا صلاة 
له إلا من عذر»» قال الحافظ في «التلخيص»: إسناده صحيح لكن 
قال الحاكم: وقفه غندر وأكثر أصحاب شعبة ثم أخمرج له شواهد 
منها عن أبي موسى الأشعري بلفظ: «من سمع النداء فارغا ضحيحا 
فلم يجب فلا صلاة له» رواه البزار من طريق سماك عسن أبي بردة 
عن أبيه موقوفاً. وقال البيهقي: الموقوف أصح ورواه العقيلبي في 


#الضعفاء؛ من حديث جابر وضعفه ورواه ابن عدي من حديث : أبي 


هريرة وضعفه انتهى. 

5- قوله: (وقال بعض أهل العلم: هذا على التغليظ والتشديد) 
يعني أن قول الصحابة «من سمع النداء فلم يجب فلا صلاة له؛ 
ليس على ظاهره» بل هو محمول على التغليظ والتشديد. 

5- (ومعنى الحديبث) أي حديث أبي هريرة المذكور في 
الباب. قوله: (أن لا يشهد جماعة ولا جمعة رغبة عنها) أى إعراضاً 
عنها. قال الحافظ في «فشح الباري»: والحديث ظاهر في كون 
الجماعة فرض عين لأنها لو كانت سنة لم يهدد تاركهسا بالتحريق» 
ولو كانت فرض كفاية لكانت قائمة بالرسول ومن معه وإلى القول 
بأنها فرض عين ذهب عطاء والأوزاعي وأحمد وجماعة من محدثي 
الشافعية كأبي ثور وابن خزيمة وابن المتذر وابن حبان» وبالغ داود 
ومن تبعه فجعلها شرطأً في صحة الصلاة» وظاهر نص الشافعي 
أنها فرض كفاية وعليه جمهور المتقدمين من أصحابه وقال به كثسير 
من الحنفية والمالكية والمشهور عند الباقين أنها سنة مؤكدة» وقد 
أجابوا عن ظاهر حديث الباب بأجوبة ثم ذكر الحافظ عشرة أجوبة 
وقال في آخر كلامه: واجتمع من الأجوبة لمن لم يقل بالوجوب 
عشرة أجوبة لا توجد مجموعة في غير هذا الشرح انتهى. ونحن 
نذكر بعضا منها فمنها: أنه يستنبط من نفس الحديث عدم الوجوب 
لكونه كِ هم بالتوجه إلى المتخلفين» فلو كانت الجماعة فرض 
عين ما هم بتركها إذا توجه. وتعقب بأن الواجب. يجوز تركه لما هو 
أوجب؛ ومنها: أن الحديث ورد موزد الزجر وحقيقته غير مرادة 
وإنما المراد المبالغة» ويرشد إلى ذلك.وعيدهم بالعقوبة التي 
يعاقب بها الكفار وقد انعقد الإجماع على منع عقوبة المسلمين 
بذلك» وأجيب بأن المنع وقع بعد نسخ التعذيب بالنار وكان قبل 
ذلك جائزا بدليل حديث أبي هريرة الذي رواه البخارى في الجهناد 
الدال على جواز التحريئق بالنار ثم نسخه فحملل التهديد على 


لحن 


تنخحفة الأحسوذي - كتاب الصلاة 


حقيقته غير ممتنع» ومنها: أنه بللْكٌ ترك تحريقهم بعد التهديد فلو 
كانت فرض عين لما تركهم؛ وتعقب بأنه وَل لا يهم إلا بما يجوز 
له فعله لو فعله. وأما الترك فلا يدل على عدم الوجوب لاحتمال أن 
يكونوا انزجروا بذلك وتركوا التخلف الذي ذمهم بسببه. على أنه 
قد جاء في بعض الطرق بين سبب الترك وهو فيما رواه أحمد من 
طريق سعيد المقبري عن أبي هريرة بلفظ: «لو لاما في البيوت من 
التساء والذرية لأقمت صلاة العشاء وأمرت فتياتي يحرقون...» 
الحديث. 
بَاب ما جَاءَ ففي الرَجْلٍ يُصَلَي وَخْدَه 
ثم يدر ك الْجَمَاعَةَ 

848 - [صحيح» صححه الترمذي وابن السكن] حَدثئنا 
أحْمَد بن مني دنا ميم أخيرنايَلَى بن قطاء حَدئنا جَايرٌ 
ابن يَزِيد بْن الأسوَو'' '(الْمَايِرِي) عن أبيو قَاَ: «شهلات م , 
ابي يه حجن فَصَلَيِت مَمَهُ صَلاَة ا فِي مَسْجدٍ 
الخيْفي (قَالَ): لما َضَى صَلاَُ احرف ذا هو برجن 

في أخرى الْقَوْمٍ لَمْ يُصَلَيَا مَعَُ فَقَال: علي بهِمَاهء فَجِيةٌ 
بهمَا نَع فَرَئِصهْمَاء فَقَال: دما مَبَعَكُمَا أن تُصلْيَا مَعَنَّاه؟ 
ثقَالاً: يَا رَسُولَ الله إنا كنا د صَلينَا في رحَالنَّا"» قال: دقلا 
تَنْملاه. صن في حالما نَم يما شد جمَاعَةٍ 
نَصِلَيا مَعَهُمْ ٠‏ فَإِنْهَا كما نَافِلَة». 

[د: هلاه] زن: وهى]. 


(قَال): وني الباب عن حجن (الذيلي). ويزيذ بن 
0 
عَامِر 


قَالَ أبو عيسى: حديث يَزِيدَ بن الآسسُوَدٍ حديث حسنٌ 
لول 


وهو قول غير واحد من أهل العلم. 

ويه يقول سفيان الثوري» والشافعي» وأحمد وإسحق. 

قَالُوا: إذَا صَلَى الرَجُلُ وده م أذرَك اْجَمَاعَة فَإِنَهُيعِيِدٌ 
الصلوات كلها في الجَمّاعَة, وَإذَا صلَى الرَجُل المَغْرِبُ 
وَحدَهُ ثم أذرَكَ الجَمَاعَة» قَالُوا: نه يُصِلَيهًا معهم وِيَتْفَعُ 
بركمَة» والتي صَلَى وحده هي المكتوبة عنده.". 

-١‏ قوله: (نا يعلى بن عطاء) العامري ويقال: الليئي الطائفي ثقة 

من الرابعة (نا جابر بن يزيد بن الأسود) السوائي ويقال: الخزاعي 
صدوق من الثالثة ولأبيه صحبة كذا في «التقريب». 

1- قوله: (شهدت) أي حضرت (حجته) أي حجة الوداع (فني 
مسجد الخيف) هو مسجد مشهور بمنى قال الطيبي: الخيف ما 
انهدر من غليظ الجبل وارتفع عن المسيل» يعني هذا وجه تسميته 


به (فلما قضى صلاته) أي أداها وسلم منها (انبحرف) قال القاري 
أي انصرف عنها. قلت والظاهر أن المعنى انحرف عن القبلة» وقال 
ابن حجر: أي جعل يمينه للمأمومين ويساره للقبلة كما هو السنة 
(فإذا هو) أي النبي و (علي) اسم فعل (بهما) أي أتتوني بهما 
وأحضروهما عندي (ترعد) بالبناء للمجهول أي: تحرك من أرعد 
الرجل إذا أخذته الرعدة وهي الفزع والاضطراب (فرائصهما) جمع 
الفريصة وهي اللحمة التي بين جنب الدابة وكتفها وهي ترجف عند 
الخوف أي تتحرك وتضطرب. والمعنى يخافان من رسول الله يي 
(في رحالنا) أي في منازلنا «فلا تفعلا» أي كذلك ثانياً #فصليا 
معهم؟ أي مع أهل المسجد «فإنها لكما نافلة» فيه تصريح بأن الثانية 
في الصلاة المعادة نافلة وظاهره عدم الفرق بين أن تكون الأولى 
جماعة أو فرادى لأن في ترك الاستفصال في مقام الإحتمال ينزل 
منزلة العموم في المقالء قال ابن عبدالبر: قال جمهور الفقهاء: إنما 
يعيد الصلاة مع الإمام في جماعة من صلى وحده في بيته أو في 
غير بيته» وأما من صلى في جماعة وإن قلت فلا يعيد في أخرى» 
قَلَْتْ أو كَدْرت ولو أعاد في جماعة أخرى لأعاد في ثالشة ورابعة 
إلى ما لا نهاية له وهذا لا يخفى فساده. قال: ومن قال بهذا القول: 
مالك. وأبو حنيفة» والشافعي» وأصحابهم. ومن حجتهم قوله يل 
لا تصلى صلاة في يوم مرتين. انتهى. 

وذهب الأوزاعي وبعض أصحاب الشافعي وهو قول الشافعي 
القديم إلى أن الفريضة هي الثانية إذا كانت الأولى فرادى؛ واستدلوا 
بما أخرجه أبو داود عن يزيد بن عامر قال جئت والنبي يَلْةِ ني 
الصلاة فجلست ولم أدخل معهم في الصلاة فانصرف علينا سول 
الله يي فرآه جالساً فقال: ألم تسَلْمْ يا يزيد؟ قال: بلى يا رسول الله 
قد سلمت. قال: فما منعك أن تدخل مع الناس فني صلاتهم؟ قال: 
إني كنت قد صليت في منزلي وأنا أحسب أن قد صليتم» فقال: إذا 
جئت إلى الصلاة فوجدت الناس فصل معهم وإن كنت قد صليت 
تكن لك نافلة وهذه مكتوبة» ولكنه قد ضعفه النووي وقال البيهقي 
إن حديث يزيد ابن الأسود يعني حديث الباب أثبت منه وأولى» 
ورواه الدارقطني بلفظ: ويجعل. التي صلى في بيته نافلة» وقال هي 
رواية ضعيفة شاذة انتهى؛ وعلى فرض صلاحية حديث يزيد بن 
عامر للاحتجاج به فالجمع بينه وبين حديث الباب ممكن بحمل 
حديث الباب على من صلى الصلاة الأولى في جماعة وحمل هذا 
على من صلى منفرداً كما هو الظاهر من سياق الحديثين ويكونان 
مخصصين لحديث ابن عمر عند أبي داود والنسائي وابن خزيمة 
وابن حبان بلفظ: سمعت رسول الله يِ يقول: لا تصلوا صلاة في 
يوم مرتين. على فرض شموله لإعادة الفريضة من غير فرق بين أن 
تكون الإعادة بنية الافتراض أو التطوغ. وأما إذا كان النهي مختصا 


تحفة الأحسوذي + كتناب الضسلاة 


رحن 


بإعادة الفريضة بنية الافتراض فقط فلا يحتاج إلى الجمع بينه وبين 
حديث الباب كذا في «النيل». 

“-. قوله: (وفي الباب عن محجن) بكسر الميم وسكون الحساء 
وفتح الجيم صحابي قليل الحديث. وأخرج حديثه مالك في 
«الموطأ» بلفظ .أنه كان في مجلس مع رسول الله يَكِ فأذن بالصلاة 
فقام رسول الله يك فصلى ورجع ومحجن في مجلسه فقال له 
رسول الله يَكلِِ: ما منعك أن تصلي مع الناس ألست برجل مسلم؟ 
فقال: بلى يا رسول الله ولكن كنت قد صليت في أهلي فقال له 
.رسول الله يَِ:إذا جئت المسجد وكنت قد صليت فأقيمت الصلاة 
فصل مع الئاس وإن كنت قد صليتء ورواه أيضاً النسائي وابن 
حبان والحاكم (ويزيد بن عامر) أخرج حديثه أبو داود وتقدم لفظه 

4- قوله: (حديث يزيد بن الأسود حديث حسشن صحيح) 
أخرجه الخمسة إلا ابن ماجه وأخرجه أيضا الدارقطني وابن حبان 
والحاكم وصححه ابن السكنء قال الحافظ في #التلخيص)»: كلهم 
من طريق يعلى بن عطاء عن جابر بن يزيد بن الأسود عن أبيه وقال 
الشافعي في القديم: إسناده مجهول. قال البيهقي: لأن يزيد بن 
الأسود ليس له راو غير ابنه ولا لابنه جابر راؤ غير يعلى» قال 
الحافظ: يعلى من رجال مسلم وجابر ثقة وثقه النسائي وغسيره وقند 
وجدنا لجابر بن يزيد راوياً غير يعلى أخرجه ابن منده ذ في «المغرفة» 
من طريق بقية عن إبراهيم بن ذي حماية عن عبدالملك بن عمير 
عن جابر انتهى. 

5- قوله: (فإنه يعيد الصلوات كلها في الجماعة) أي الصلوات 
الخمس كلها في الجماعة» بعموم أحماديث الباب وللتصريح في 
حديث يزيد بن الأسود بآن قوله كَلِ: إذا صليتما في رحالكما إلخ 
كان في صلاة الصبحء وقال أبو حنيفة: لا يعيد الصبح ولا العصر 
ولا المغرب لكراهة التطوع بعد صلاة الصبح والعصر ولعدم 
مشروعية التطوع وتراً. قلت: حديث الباب يدل على مشروعية 
الدخول مع الجماعة بنية التطوع لمن كان قد صلى تلك الصلاة 
ولو كان الوقت وقت كراهة للتصريح بأن ذلك كان في صلاة 
الصبح وإلى ذلك ذهب الشافعي فيكون هذا مخصصا لعموم 
الأجاديث القاضية بكراهة الصلاة بعد صلاة الصبح ومن جوز 
التخصيص بالقياس الحق ما ساواه من أوقات الكراهة؛ وظاهر 
التقييد بقوله يل ثم أتيتما مسجد جماعة أن ذلك مختسص 
بالجماعات التي تقام في المساجد لا التي تقام في غيرها فيحمل 
المطلق من ألفاظ الحديث على المقيد بمسجد الجماعة قاله 
الشوكاني. 

5- قوله: (ويشفع بركعة) روى أبن أبي شيبة عن علي قال إذا 
أعاد المغرب شفع بركعة (والتي ضلى وحده هي المكتوبة عندهم) 


واستدلوا عليه بحديث يزيد بن أسود المذكور في البابء وكذلك 
وقع في حديث أبي ذر وغيره في آخر الحدييث حيث قال: 
ولتجعلها نافلة كذا في «التلخيص»». قلت: وهذا القول .هو الراجح 
وأما قول من قال بأن الفريضة هي الثانية فلم يقم عليه دليل صحيح 
كما قد عرفت. 
4- باب ما جاء في الجماعة في مسجدٍ 
قد صلي فيه مَرَة 


- [صحيح: صححه الحاكم والهيثمي] حَدئنا هَنَادٌ 
حدثنا عَبْدَةُ عن معي بن أبي عَرُوبَةَ عن سليمان الناجي”") 
(البصري) عن أبي المُتوكلٍ عن أبي سعيلو قال: جاء رجل 
وقد صلّى رسول الله يك فقال: «أيكُم يتَجِرُ على هَذَا؟'") 


قَقَامَ رَجُل فَصَلَى مَعَة), 

[د: 4لاة]. 

(قال): وَفِي الْبَابٍ عَنْ أبي أَمَامَة وَأبي مُوسّىء و الْحَكُمٍ 
ان 0 


اقال ابو عيمس وا حديكة ال تفيل ري ل 
ومو قولخ جلو من أفل الم من صاب النبي كل 


وَغَيْرِهِمْ من التابعين””. 
قَالُوا: لا بَاسَ أن يُصِلَي الْقَوْم جمَاعَةُ في مَسْجدرٍ قَدْ صلي 
فِيه جمّاعة. 


وَبه يَقُولُ أَحْمَّدُ وَإسْحَاق7". 

وَقَال آخرُون من أَهْلٍ الْعِلْم: يُصّلُونَ فُرَادَى ”". 

وَبهِ يَقُولُ سْفيّانُ وَابْنْ المَارَك وَمَالِك, َالشائمي: 
يَخْتَارُونَ الصّلاة فُرَادَى. 

(وَسلَيْمانُ الناجي , بْصر 3 وَيُقَالُ: «سْلَيْمانُ بْنْ الآسُود»). 

(وَأَبُو المتوكل أسمة «عَلِيّ ب بْنْ ذَاوْدك). 

-١‏ قوله: (نا عبدة) بإسكان الباء هو ابن سليمان الكلابي أبو 
محمد الكوفي روى عن هشام بن عروة والأعمش وطائفة وعنه 
أحمد وإسحاق وهناد بن السري وأبو كريب وخلقء وثقبه أحميد 
وانن سعد والعجلي؛ قال أحمد: ماث سنة 1417 سبع وثمانين وماثة 
(عن سعيد بن أبي عروبة) ثقة خافظ له تصانيف لكنه كثير التدليس 
واختلط وكان من أثبت الناس في قتادة كذا في «التقريب»» قلت: 
قد تابعه وهيب عن سليمان الناجي في رواية أبي داود فلا يضر 
تدليسه واختلاطه في هذا الحديث (عن سليمان الناجي) بالنون 
والجيم ويقال له: سليمان الأسود أيضاً وكذلك وقع في رواية أبي 
داود وثقه ابن معين. 


؟- ذايكع يتجر) بعتدة الناءمن انجر تجر إتجارا مر باتك 


ماه 
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الإفتعال. قال ابن الأثير في «النهاية» في باب التاء مع الجيم وفيه 
من يتجر على هذا فيصلي معه هكذا يرويه بعضهمء وهو يفتعل مسن 
التجارة لأنه يشتري بعمله الثواب ولا يكون من الأجر على هذه 
الرواية لأن الهمزة لا تدغم في التاء فإنما يقال فيه يأتجرء وقال في 
باب الهمزة مع الجيم في حديث الأضاحي: كلوا وادخروا 
وأتجروا. أي: تصدقوا طالبين الأجر بذلك. ولا يجوز فيه اتجروا 
بالإدغام لأن الهمسزة لا تدغم في التاء وإنما هو من الأجر لا 
التجارة» وقد أجازه الهروي في كتابه» واستشهد عليه بقوله في 
الحديث الآخر أن رجلاً دخبل المسجد وقد قضى النبي 5 صلاته 
فقال: من يتجر فيقوم فيصلي معه. والرواية إنما هي يأتجر وإن 
صح فيها يتجر فيكون من التجارة لا الأجر كأنه بصلاته معه قد 
حصل لنفسه تجارة أي مكسباً انتهى كلام ابن الأثير. 

قلت:: في قولهم: الهمزة لا تدغم في التاء تأملء فقد قال الله 
تعالى: «وَانّخَدٌ الله إبْرَاهِيم ختليلاً» وقالت عائشة: وكان يأمرني 
فأتزر فيباشرني وأنا سائض: رواه الشيخان ففي اتخذ واتزر قد 
أدغمت الهمزة في التاء؛ وأما إنكار النحاة الإدغام في قول عائشة 
فأتزر فلا وجه له مع صحة روايتها بالإدغام قال القاري في 
«المرقاة» قال في «المفصل»: قول من قال: فاتزر خطأ خطأء وقال 
الكرماني: فاتزر في قول عائشة وهي من فصحاء العرب حجة 
فالمخطىء مخطىء انتهى» وقد تقدم بعض ما يتعلق بهذا فني باب 
مباشرة الحائض فتذكر. فمعنى قوله أيكم يتجر على هذا أيكم 
يتصدق على هذا طالباً الأجر بذلك؛ وقد وقع في رواية أبي داود: 
ألا رجل يتصدق على هذاء قال المظهري سماه صدقة لأنه يتصدق 
عليه بئواب ست وعشرين درجة إذ لو صلى منفرداً لم يحصل له 
إلا ثواب صلاة واحدة انتهى (فقام رجل) هو أبو بكر الصديق قال 
الزيلعي في «نصب الراية»: وفي رواية البيهقي أن الذي قام فصلى معه 
أبو بكر رضي الله عنه. 

- قوله: (وفي الباب عن أبي أمامة وأبي موسى والحكم بن 
عمير) أما حديث أبي أمامة فأخرجه أحمد والطبراني بلفظ: أن 
النبي و رأى رجلاً يصلي وحده فقال: ألا رجل يتصدق على هذا 
فيصلي معه؟ فقام رجل فصلى معه فقال رسول الله ك: هذان 
جماعة: قال الهيثمي في «مجمع الزوائد»: له طرق كلها ضعيفة 
انتهى وأما حديث أبي موسى وحديث الحكم بن عمير فلم أقف 
على من أخرجهما. وفي الباب عن أنس أن رجلاً جاء وقد صلى 
النبي يد فقام يصلي وحده فقال رسول الله : من يتجر على هذا 
فيصلي معه. أخرجه الدارقطني قال الحافظ الزيلعي في #نصب 
الراية»: إسناده جيد وكذا قال الحافظ بن حجر في «الدراية». وفي 
الباب أيضا عن سلمان أن رجلا دخل المسجد والنبي و قد 


صلى. فقال: ألا رجل يتصدق على هذا فيصلي معه: وفيه محمد بن 
عبدالملك أبو جابر قال أبو حاتم: أدركته وليس بالقوي في 
الحديث. ورواه البزار وفيه الحسين بن الحسن الأشقر وهو ضعيف 
جداً وقد وثقه ابن حبان كذا في #مجمع الزوائد»» وفي الباب أيضاً 
عن عصمة ذكره الحافظ الزيلعي في #«نصب الراية» والهيئمي ومو 
4+ قوله: (حديث أبي سعيد حديث حسن) وأخرجه أحمد 
وأبو داود وسكت عنه ونقل المنذري تحسين الترمذي وأقره 
وأخرجه الحاكم وقال: صحيح على شرط مسلم وأخرجه أيضاً ابن 
خزيمة وابن حبان في «صحيحيهما؛ وقال الهيثئمي في #مجمع 
الزوائد»:.رجاله رجال الصحيح. ٠‏ 

0- قوله: (وهو قول غير واحد من أهل العلم من أصحاب 
النبي وَل وغيرهم من التابعين) وهو قول ابن مسعود رضي الله عنه 
قال ابن أبي شيبة في «مصنفه» حدثنا إسنحاق الأزرق عن عبدالملك 
أبن أبي سليمان عن سلمة بن كهيل أن ابن مسعود دخل المسجد 
وقد صلوا فجمع بعلقمة ومسروق والأسود وإسناده صحييحء وهو 
قول أنس بن مالك رضي الله عنه؛ قال البخاري في اصحيحه» 
وجاء أنس بن مالك إلى مسجد قد صلى فيه فأذن وأقام وصلى 
جماعة انتهىء قال الحافظ في «الفتح»: وصله أبو يعلى في 
«مسنده؟ من طريق الجعد أبي عثمان. قال: مر بنا أنس بن مالك في 
مسجد بني ثعلبة فذكر نحوهء قال: وذلك في صلاة الصبح وفيه: 
فأمر رجلا فاذن وأقام ثم صلى بأصحابه وأخرجه ابن أبي شيبة من 
طرق عن الجعد وعند البيهقي من طريق أبي عبدالصمد العمي عن 
الجعد نحوه وقال: في مسجد بني رفاعة وقال فجاء أنس في نحو 
عشرين من فتيانه انتهى. 

-١‏ قوله: (وبه يقول أحمد وإسحاق) قال العيني في #شرح 
البخاري؛ (ص 140) وهو قول عطاء والحسن في رواية وإليه 
ذهب احمد وإسحاق وأشهب عملاً بظاهر قوله و: صلاة 
الجماعة تفضل على صلاة الفذ الحديث انتهىء وهذا القول هو 
الحق ودليله أحاديث الباب. 

- قوله: (وقال آخرون من أهل العلم: يصلون فرادى وبه 
يقول سفيان وابن المبارك ومالك والشافعي يختارون الصلاة 
فرادى) واستدل لهم بحديث أبي بكرة أن رسول الله يَكلةِ أقفبل من 
نواحي المدينة يريد الصلاة فوجد الناس قد صلوا فمال إلى منزله 
فجمع أهله فصلى بهم رواه الطبراني في «الكبير» و«الأوسط» وقال 
الهيئمي في امجمع الزوائد» رجاله ثقات انتهى. 

وأجيب عنه بوجوه منها: أن.هذا الحديث لا يعلم حاله كيف 
هو صحيح قابل للاحتجاج أم لاء وأما قول الهيئمي: رجاله ثقات 
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9ه 


فلا يدل على صحته لاحتمال أن يكون فيهم مدلس ورواه بالعنعتة 
أو يكون فيهم مختلط ورواه عنه صاخبه بعد اختلاطه أو يكون فيهم 
من لم يدرك من رواه عنه أو يكون فيه جلة أو شذوذ؛ قال الجافظ 
الزيلعي في «نصب الراية»: في الكلام على بتعض روايات الجهر 
بالبسملة: لا يلزم فن ثقة الرجال صحة الحديث حتى ينتفي منه 
الشذوذ والعلة» وقال الحافظ ابن حجر في «التلخيصة في الكلام 
على بعض روايات حديث بيع العينة: لا يلزم من كون رجال 
الحديث ثقات أن يكون صحيحا انتهى. هذا بعد تسليم أن رجال 
هذا الحديث ثقات على ما قال الحافظ الهيثمي؛ لكن قال صاحب 
«العرف الشذي»: إن في سنده معاوية بن يحيى وهو متكلم فيه 
ولفظه هكذا؛ ولقد صنف مولاثا الكنكوهي رسالة في مسألة الباب 
وأتى فيه بحديث أنه عليه النسلام دخل المسجد وقد صلى فيه 
فذهب إلى بيته وجمع أهله وصلى بالجماعة» ولو كانت الجماعة 
الثانية جائزة بلا كراهة لما ترك فضل المسجد النبوي» اخرجه في 
«معجم الطبراني». في «الأوسط؛ و«الكبير»؛ وقال الحافظ نوز 
الدين الهيثمي إن رجال السند ثقات مجسنة؛ وأقول: إن فسي سنده 
معاوية بن يحيى من رجال التهذيب متكلم :فيه انتهى كلامه بلفظه. 
قلت: الأمر كما قال صاحب «العرف الشذي؛؛ لااشك في إن في 
سنده معاوية بن يحيى أبا مطيع الأطرابلسي وهو متكلم فيه. وذكر 
الحافظ الذهبي .في «الميزان؛ أحاديثه المناكير وذكر فيها حديث أبي 
بكرة هذا أيضا حيث قال فيه الوليد بن مسلم عن معاوية أبي مطيع 
عن خخالد الحذاء عن عبدالرحمن ابن أبي بكرة عن أبيه أن رسول 
الله يكل أقبل من بعض نواحي المدينة يريد الصلاة فوجدهم قد 
صلوا فانصرف إلى منزله فجمع:أهله ثم صلى بهم وأما.رسالة 
الشيخ الكتكوهي فقد صنف علمائنا في الرد عليها رسالة حسنة 
جيدة وأجاب عن ما استدل به الشيخ الكتكوهي جواباً شافياً. 

ومنها: أن الحديث ليس بنص على أنه يَككِ جمع أهله فصلى 
بهم في منزله بل يحتمل أن يكون صلى بهسم في المسجدء وكان 
ميله إلى منزله لجمع أهله.لا للصصلاة فيهء وحينئذ يكون هذا 
الحديث دليلا لاستحباب الجماعة في مسجد قد صلى فيه مرة لا 
لكراهتها.فما لم يدفع هذا الاجتمال كيف يصح الاستدلال. ومنها: 
أنه ل سلم أن رسول الله يي صلى بأهله في منزله لا يثببت منه 
كراهة تكرار الجماعة في المسجد. بل غاية ما يثبت منه أنه لو جاء 
رجل في مسجد قد صلى فيه فيجوز له أن لا يصلي فيه بل يخرج 
منه فيميل إلى منزله فيصلي بأهله فيه. وأما أنه لا يجوز له أن يصلي 
في ذلك المسجد بالجماعة أو يكره له ذلك فلا دلالة للحديث عليه 
البنة كما لا يدل الحديث على كراهة:أن يصلي فيه منفرداً. 


ومنها: أنه لو ثبت من هذا الحديث كرافة تكرار الجماعة لأجل 
أنه يل لم يصل في المسجذ لثبت منه كراهة الصلاة فرادى أيضاً 
في مسجد قد صلى فيه لأنه يَدِ لم يصل في المسجد لا منفردا ولا 
بالجماعة. والجاصل: أن الاستدلال بحديث أبي بكرة المذكور 
على كراهة تكرار الجماعة في المسجد واستحباب الصلاة فرادى 
ليس بصحيح. ولم أجسدٍ حديثاً مرفوعاً صحيحاً يدل على هذا 
المطلوب. وأما قول الشيخ الكنكوهي: لو كبانت الجماعة الثانية 
جائزة بلا كراهة لما ترك فضل المسجد النبوي. قفيه أنه يلزم من 
هذا التقرير كراهة الصلاة فرادى أيضاً في مسجد قد صلى فيه 
بالجماعة؛ فإنه يقال: لو كانت الصلاة فرادى جائزة بلا كراهة في 
مسجد قد صلى فيه بالجماعة لما ترك فضل المسجد النبوي فتفكر. 

تنبيه: إعلم أن الفقهاء الحنفية يذكرون في كتبهم أثرأ عن أنس 
ابن مالك يستدلون به أيضا على كراهة تكرار الجماعة في المسجد. 
قال الشامي في «رد المختار»: وروى عن أنسٍ بن مالك أن 
أصحاب رسول الله يلل كانوا إذا فاتتهم الجماعة صلوا فرادى 
انتهى. قلت: لم يثبت هذا عن أنس بن مالك في كتب الحديث 
البتة» بل ثبت عنه خلافه؛ قال البخاري في «صحيحه:: وجاء أبس 
بن مالك إلى مسجد قد صلى فيه فأذن واقام وصلى جماعة وقد 
تقدم ذكر من أخرجه موصولاًء نعم أخرج ابن أبي شيبة عن الحسن 
قال: كان أصحاب محمد إذا دخلوا في مسجد قد صلى فيه صلوا 
فرادى انتهى» لكن قد صرح الحسن بأن صلاتهم فرادى إنما كانت 
لخوف السلطان. قال ابن أبي شيبة في «مصنفه». حدثنا هشيم أنا 
منصور عن الحسن. قال: إنما كانوا يكرهون أن يجمعوا مخافة 
السلطان انتهى. : 

تنبيه: قال صاحب #العرف الشذي؛ ما لفظه: واقعة الباب ليس 
حجة علينا فإن المختلف فيه إذا كان الإمنام والمقتدي مفترضين» 
وفي حديث الباب كان المقتذي متنفلاً انتهى. قلت: إذا نبت من 
حديث الباب حصول إثبات الجماعنة بمفترض ومتنفل فحصول 
ثوابها بمفترضين بالأولى. ومن ادعى الفرق فعليه بيان الدليل 
الصحيح. على أنه لم ينبت عدم جواز تكرار الجماعة أصلاً لا 
بمفترضين ولا بمفترض ومتنفل. فللقول بجواز تكرارها بمفترض 
ومتنقل وعدم جواز تكرارها بمفترضين مما لايصغي إليه. كيف 
وقد تقدم أن أنسا جاء في نجو عشرين من فتيانه إلى مسجد قد 
صلى فيه فضلى بهم جماعة. وظاهر أنه وفتيانه كلهم كانوا 
مفترضين» وكذلك جاء ابن مسعود إلى فسجد قد صلى فيه فجمسع 
بعلقمة ومسروق والأسود.. وظاهر أنه وهؤلاء الثلاثئة كلهم كانوا 


عه 
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06- باب ما جَاءَ في فَضل الْعِشاء وَالْفَجْر 
فِي الجَمَاعَة 2 

لقفك - [صحيح؛ رواء مسلم] حَدئنا محم و بْنْ غَيْلآن 
حَدَثَنَا بشن بر بن لسري خدئنا فيا عن عنما بن كيم َنْ 
عبدالرحْمَن بْن أبي عَمْرَة' 'عَنْ عنما بن عَفَانْ قَالَ: قَالَ 
رسول الله 6ق: دمن شّهد اليشاء في جمَاعَةٍ كَانْ لَه قِيَامْ 
نص ليل وَمَنْ صَلَى العشاء والفَجْرٌ فِي جَمَاعَةٍ كَانلَهُ 
كَتيَام ليلق”". 

[م: 5 ]:: 0ه ][ن: 81:7 ]. 

(قَالَ): وَفِي الْبَابِ عَنِ ابن عْمَرَ وأبي مُرَيْرَة وَأنسء 
وَعْمَارَة بن رويك وَجْنْدب (ن عبدالله بن سُفيان الْبَجلِي)» 
وَأبِي (بن كعْب) وأبي مُوسَى؛ وَبريْدَة. 

قال أبو عيسى: حَدِيثُ عُثْمانْ حَلِيث حَسن صجبح”". 

وَقَد ردي هذا الْحَدِيث عَنْ عبدالرَحْمَنِ بن أبي عَمْرَة عن 
عَنْمان مَوْقُوفا وَرُوي مِنْ غْيْرِ وَجْهِ عن عَنْمانَ مَرْفوعاً. 

17- - [صحيح: رواه مسلم] حَدئنا مُُحَمَدُ بْنْ نْ بقار 
حَدثنا يَِيُ بن هرون أسبرنَا اود بْن أبي مِنْدٍ عن الْحَسّنٍ عَنْ 
جُندَب بْنِ ميان عن النبي 4 قَالَ: دمن صلَى الصبْح فَهُوَ فَهمُوَ 
فِي ذْمَةٍ الشف قلا تُخَفْرُوا الله في ذَمَت©. 

لم: ١1]5ه:‏ 96:6" ). 

(قال أبو عيسى: حَديث حَسَنّ صّحِبح). 

1# - [صحيح] حَدئنا عَبَاس الْعنبْرِيَ حدثنا يَحْيَى بْنْ 
كير أبُو غَْسَانْ الْعبَرِي عَنْ إسْماعِيلَ الكحّال عَنْ عبدالله بن 
اْس الْحَْاعِي عن ريد المي عن النبي و قالَ: «بَثْرِ 
الْمَتنّائين 2" فِي الظّلّم إلى الْمَسَاجدٍ بالنور اتام يَوْمَ الْقِيَامَة». 

(قَالَ أبُو عيسى): هَذَا حَلدِيث غَرِي م (مِنْ هَذا الْوَجْهِ) 
(مرُْوع هْوَ صَحِيح مد وَمَْقُوف إلى أصْحَاب النبي كلك 
َلَم يُسْتَد إلى النبي 2[5). 

[د: لكه][ه: املا]. 

ااقوله: (نا بشر بن السري) الأفوه» بصري سكن مكة وكان 
واعظا ثقة ثقة متقناً طّعن فيه برأى جهم ثم اعتذر وتاب». روى عن 
الثوري وغيره (حدثنا سفيان) هو الثوري (عن عثمان بن الحكيم) 
ابن عباد بن حنيف الأنصاري الأوسي أبو سهل المدني ثم الكوفي 
ثقة (عن عبد عبدالرحمن بن أبي عمرة) الأنصاري النجاري المدني 

7- قوله: (من شهد العشاء في جماعة) وفي رواية مسلم: من 
صلى العشاء في جماعة (كان له قيام نصف ليلة) وفي رواية مسلم 


فكانما قام نصف الليل (ومن صلى العشاء والفجر في جماعة كان 
له كقيام ليلة) وكذلك في رواية أبي داود. وفي رواية مسلم ومن 
صلى الصبح في جماعة فكأنما صلى الليل كله. قال الحافظ 
المنذري في «الترغيب» قال ابن خزيمة في «صحيحه» باب فضل 
صلاة العشاء والفجر في جماعة وبيان أن صلاة الفجر في الجماعة 
أفضل من صلاة العشاء في الجماعة: وأن فضلها في الجماعة ضعفا 
فضل العشاء في الجماعة» ثم ذكر حديث عثمان بنحو لفظ مسلم» 
قال المنذري: ولفظ أبي داود والترمذي يدافع ما ذهب إليه انتهى» 
قلت: الأمر كما قال المنذري»؛ فإن قلت: فما التوفيق بين رواية 
مسلم التي تقتضي بظاهرها أن من صلى العشاء والفجر في جماعة 
كان له قيام ليلة ونصف وبين رواية أبي داود والترمذي التي تدل 
على أن له قيام ليلة. قلت: المراد بقوله ومن صلى الصبح في 
جماعة في رواية مسلم أي منضما لصلاة العشاء جماعة. قاله 
المناوي. وقال القاري في «المرقاة» في شرح قوله: فكأنما صلى 
الليل كله أي بانضمام ذلك النصف فكأنه أحي نصف الليل الأخصير 
انتهى. وهذا هو المتعين جمعاً بين الروايتينء والله تعالى أعلم. 
قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وأبي هريرة وأنس وعمارة بن أبي 
رويبة وجندب وأبي بن كعب وأبي موسى ويريدة) أما حديث ابن 
عمر فأخرجه الطبراني في «الأوسط» مرفوعاً بلفظ: من صلى 
اماه في جماعة وصثلى اربع ركبات فلل از يخرج بن التبجة 
كان كعدل ليلة القدر. قال الهيثمي في «مجمع الزوائد»: في إمسناده 
ضعيف غير متهم بالكذب انتهى؛ وأما حديث أبي هريئرة عه 
الشيخان وفيه: ولو يعلمون ما في العتمة والصبح لأتوهما ولو حبواً 
وأما حديث أنس فأخرجه أحمد بمعنى حديث أبي هريرة. قال 
الهيثمي رجاله موثقون. وأما حديث عمارة بن رويبة فأخرجه مسلم 
في #صحيحه؛ . أما حديث جندب فأخرجه مسلم وأبو داود 
والترمذي وغيرهم. وأما حديث أبي بن كعبٍ فأخرجه أحمد وأبو 
داود والنسائي وابن خزيمة وابن حبان في «صحيحيهما» والحاكم. 
وأما حديث أبي موسى فأخرجه الشيخان. وأما حديث بريدة 
فأخرجه أبو داود والترمذي. 

7- قوله: (عن جندب) بضم الجيم وسكون النون وضم الدال 
وفتحها (بن سفيان) هو اسم جد جندب واسم أبيه عبدالله يننسب 
تارة إلى أبيه وتارة إلى جده وله صحبة (من صلى الصبح فهو في 
ذمة الله) أي في عهده وأمانه في الدنيا والآخرة.. وهذا غير الأمان 
الذي ثبت بكلمة التوحيد (فلا تخفروا الله في ذمتنه) قال في 
«النهاية»: خفرت الرجل: أجرته وحفظته وأخفرت الرجل: إذا 
نقضت عهده وذمامه. والههمزة فيه للازالة أي أزلت خفارته كاشكيته 
إذا أزلت شكايته وهو المراد في الحديث انتهى. 
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- قوله: (حديث عثمان حديث حسئن صحيح) وأخرجه أحمد 
ومسلم ولم يحكم الترمذي على حديث جندب بن سفيان بشيء 
وهو حديث صحيح أخرجه مسلم. 

0- قوله: (بشر المشائين) هذا من الخطاب العام ولم ترد به 
أمرا واحدا بعينه كذا في «اقوت المغتذي؛» والمشائين جمع المشاء 
وهو كثير المشي #بالنور التام» الذي يحيط بهم من جميع جهاتهم: 
أي على الصراطء لما قاسوا مشقة المشي في ظلمة الليل جوزوا 
بنور يضيء لهم ويحيطهم قاله المناوي وقال الطيبي: في وصف 
النور بالتام.وتقييده بيوم القيامة تلميح إلى وجه المؤمنين يوم القيامة 
في قوله تعالى: 9نُورُهُمْ يَسْعَى بَيْنَ أبلديهم وَبَئِمَانِهِم يَقُولُونَ ربْنَا 
نِم لنا ُورنا وإلى وجه المنافقين في قوله تعالى: #انظرُونًا 
َس من نُوركُم» انتهى. 

-١‏ قوله. (هذا حديث غريب) وأخرجه أبو داود قال المنذري 
في «الترغيب»: رجال إسناده ثقات وقد ذكر في معنى هذا الحديث 
أحاديث أخرى بأسانيد حسان من شاء الاطلاع عليها فليرجع إلى 
9الترغيب». 

7- بَاب ما جَاءً في فَضل الصف الآوّل 

4- [صحيح: رواه مسلم] حَدئنا قُيَئَةٌ حَدَتَنا 
عبدالعَزيز بن مُحَمْ عَنْ مهيل بْن أبي صَالِح عن أبيسه عن 
أبي مُريْرَةٌ قال: قال رسول الله قة: «َيْرُ صَمُوف الرجَال 
أولهَاء وَشمْرّها آخرهاء وَخَيْرٌ صفوف النساء آخرّهاء وشرها 
أولها»22. 

.]٠ ٠٠١ :ه[]م5١ [م: :8ن‎ 

(قَال): وَفي الْبَابِ عَنْ جَابرء وَابْنِ عبباسء (وَابِن عُمْرَ) 
وَأبي سَعِيرٍ وَأبي» وَعَائِسَ وَالْعربّاضٍ بْنِ سَاريَة: وَأنْس. 

قال أبو عيسى: حديث أبي هريْرَة حديث حَسن صحيح. 

وَقَدْ روي عن النبي ككل: «أنهُ كان يَسْتَعْفِرُ ِلصّف الأول 
تلأناء وَلِلانِي مَرَه00. 

06- [متفق عليه] وَقَالَ النبي ككلِ: «لؤ أن الناس 
َعْلَمُونَ ما فِي النداء والصّف الآوّل ثئم لم يَجِدُوا إلا أن 
يَسْتَهِمُوا عليْهِ لأمْتَهَمُوا عليْوه”". 

[خ: ولك ؤفك ١آلاء‏ 1549] [م: /17] [ن: وق 
ل ]. 

(قَالَ): حدثنا بذَلِك [منْحَق بن مُوسَى الأنصاريّ حدثّنًا 
مَعْنّ حَدَثَنَا مَالِكٌ ؛ عن سمي" عن أبي صَالِحٍ عن أبي هرَئرَة 

عن النبي يكللة: مِعْلهُ. 

- وحدثنا قُبَيْبَةُ عن مَالِكٍ نَحْوَه. 
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-١‏ قوله: (خمير صفوف الرجال أولها) لقربهم من الإمام 
واستماعهم لقراءته وبعدهم من النساء (وشرها آخرها) لقربهم بن 
النساء ويعدهم من الإمام (وخير صفوف النساء آخرها) لبعدهن من 
الرجال (وشرها أولها) لقربهن من الرجال. والحديث أخرجه مسلم 
أيضاً في «ضحيحه؛ : قال النووي: أما صفوف الرجال فهي على 
عمومها فخيرها أولها أبداً وشرها آخرها أبداً. أما صفوف النساء 
فالمراد بالحديث صفوف النساء اللواتي يصلين مع الرججال. وأما 
إذا صلين متميزات لا مع الرجال.فهن كالرجال. خير صفوفهن أولها 
وشرها آخرها. والمراد بشر الصفوف في الرجال والنساء أقلها ثوابا 
وفضلاً وأبعدها من مطلوب الشرع وخيرهنا بعكسه. وإنما فضصل 
آخر صفوف النساء الحاضرات مبع الرجال لبعدهن من مخالطة 
الرجال ورؤيتهم وتعلق القلب بهم عند رؤية حركاتهم وسماع 
كلامهم ونحو ذلك. وذم أول صفوفهن بعكس ذلك انتهى. 

؟- قوله: (وقد روى عن النبي #َةِ أنه كان يستغفر للصسف 
الأول ثلاثاً وللشاني مرة) رواه النسائي وابن 
العرباض بن سارية. 

-٠‏ قوله: (ما في النداء والصف الأول) زاد أبو الشيخ في رواية 
من طريق الأعرج عن أبي هريرة: من الخير والبركة كذا في «الفتح» 
(ثم لم يجدوا إلا أن يستهموا) أي إلا أن يقترعوا. قال الخطابي: 
قيل للاقتراع الاستهام لأنهم كانوا يكتبون أسماءهم على سهام إذا 
اختلفوا ف في الشيء فمن خرج سهمه غلب. قال الحافظ: :أي للم 
يجدوا شيئاً من وجوه الأولوية أما في الأذان فبآن يستووا في معرفة 
الوقت وحسن الصوت ونحو ذلك من شرائط النؤذن وتكملاته. 
وأما في الصف الأول فبأن يصلوا دفعة واحدة ويستووا في الففل 
فيقرع بينهم إذا لم يتراضوا بينهم في الحالين قالبه الحافظ (عليه) 
أي على ما.ذكر ليشمل الأمرين الأذان والصف الأول وقد رواه 
عبدالرزاق عن مالك بلفظ فاسبتهموا عليهما. قاله الحافظ. 

- قوله: (عن سّمَيَ) بضم أوله بلفظ التصغير: مولى أبي بكر 
ابن عبدالرحمن المخزومي المدني وثقه أحمد وغيره 

7- بَابْ مَا جَاءَ فِي إِقَامَةِ الصّقُوف'" 

-١١1‏ [متفق 

ممَاكِ بن حَرْب عَنْ النعْمّان بن بَشِير قَالَ: «مَان رسول الله 


ع فاجه وأحمد عن 


قى عليه] حَدثنا قُتَيِبَةُ حدثنا أبو عَوَانَة عَنَ 
7 0 صفُوقناء فَخَرّجَ هَيَوْماً فَرَأى رجلاً نخَارجاً صَدرُهُ 
00 فَقَالَ: لَتَسَوَن صفوفكم أؤ لَيُخَالِمِنَ الله يبسن 
ريق ظ 

لخ: /11لا] [م: 5 :"5ت 5"58؟][ن: 809][ه: 
5 ). 


قن 
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(قال): وفي الْبَابِ عَنْ جَابرِ بن سَمُرَة وَالْبَرَا وَجَابر بن 
عبدالله. وَأنْس. وأبي مريرةٍ وَغَائِشة7". 

قال أبو عيسى: حديث النعْمّان (بن بَشِيرٍ) حديث حسّنْ 

ويا 

وقد رُوي عن ال ف اله قَال: : «ين تَمَام المملأة ة إِقَامَةُ 
ال 00 

وَرُوي عن عمَر: : أنه كَان يُوَكَلُ رجالا بِقَامَة ة الصّقُوف فَلاً 
يُكبرٌ حتَى يُخْبَرَ أن الصفُوف قد استو س0 

وَرُوِيّ عَنْ علي وَعَثْمان: أنَهُمَا كانَا يَتَعَاهَدَان ذلك 
وَيقُولان: اسْتووا. وَكَانَ عَلِي يَقو ل: نَقَدَمْ يا فُلآن» تأخزيا 
دخ 

-١‏ (باب ما جاء في إقامة الصفوف).أي في تعديلها يقال: أقام 
العود إذا عدله وسواه. 

"- قوله: (لتسون) بضم التاء المثناة وفتح السسين وضم الواو 
,المشددة وتشديد النون قال البيضاوي: هذه اللام هي التي يتلقى بها 
القسم والقسم هنا مقدر ولهذا أكده بالنون المشددة قوله: (أو 
ليخالفن الله وجوهكم) أي إن لم تسووا. قال النووي: قيل: معناه 
يمسخها ويحولها عن صورها لقوله يَكلِ: يجعل الله صورته صورة 
حمار. وقيل: يغير صفاتها. والأظهر والله أعلم أن معناه يوقع بينكم 
العداوة والبغضاء واختلاف القلوب. كما يقال تغير وجه فلان علي 
أي ظهر لي من وجهه كراهة لي وتغير قلبه علي لأن مخالفتهم في 
الصفوف مخالفة في ظواهرهم واختلاف الظواهر سبب لاختلاف 
البواطن انتهى.. قال الحافظ في «الفتح»: ويؤيده رواية أبي داود 
وغيره بلفظ: أو ليخالفن بين قلوبكم انتهى. والحديث يدل بظاهره 
على وجوب تسوية الصفوف. 

'- قوله: (وفي الباب عن جابر بن سمرة والبراء وجابر بن 
عبدالله وأنس وأبي هريرة وعائشة) أما حديث جابر بن سمرة 
فأخرجه مسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه وأما حديث البراء 
فأخرجه أبو داود؛ وأما حديث جابر بن عبدالله فأخرجه أحمد 
وغيره وسيأتي لفظه؛ وأما حديث أنس فأخرجه الشيخان وغيرهما 
وله الفاظ. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه أبو داود بلفظ: توسطوا 
الإمام وسدوا الخلل. وأما حديث عائشة فأخرجه أبو داود بلفظ: لا 
يزال قوم يتأخرون عن الصف الأول حتى يؤخرهم الله في النار. 

4- قوله: (حديث النعمان بن بشير حدييث حسن صحيح) 
وأخرجه مسلم وأبو داود والنسائي. 

0- قوله: (وقد روى عن النبي يل أنه قال: من تمام الصلاة 
إقامة الصف) في «مجمع الزوائد؛ عن جابر قال: قال رول الله 
يكلِ: إن من تمام الصلاة إقامة الصف. رواه أحمد وأبو يعلى 


والطبراني في «الكبير» و#الأوسط». وفيه عبدالله بن محمد بن عقيل 
وقد اختلف في الاحتجاج به. انتهى. 

1- قوله: (وروى عن عمر أنه كان يوكل رجلا بإقامة الصفوف 
ولا يكبر حتى يخبر أن الصفوف قد استوت) رواه مالك في 
«الموطأ» عن نافع أن عمر بن الخطاب كان يأمر يتسوية الصفوف 
فإذ جاءوه فأخبروه أن قد استوت كبر. 

1- (وروى عن علي وعثمان أنهما كانا يتعاهدان ذلك ويقولان 
أستووا إلخ) في الموطأ عن أبي سهيل بن مالك عن أبيه أنه قال: 
كنت مع عثمان بن عفان فقامت الصلاة وأنا أكلمه في أن يفرض 
لي فلم أزل أكلمه وهو يستوي الحصباء بنعليه حتى جاءه رجال قد 
كان وكلهم بتسوية الصفوف فأخبروه أن الصفوف قد استوت فقال 
لي: استو في الصف ثم كبر. 

8- باب ما جا لِيْليني مِنْكُم أولو الآخلام وَالنهَى 

74 - [صحيح: رواه مسلم] حَدئنا نْصرُ بن عَلي 
الْجَهْضَمِيَ حَدنا يَزِيدُ بن ريْمٍ حَدثنَا لد الْحَذَاءُ عن ابي 
مَعْشر عَْ إبْرَاهِيم عن عَلقَمَةَ عَنْ عبدالله عن النبي وق قالا: 
«ليليني نكم أولو الآخلام وَالنهى'"''. ثُمْ اللرين يَلْونَهم ثم 
لين يَلُونَهُم 02" رلا توا شيف فريك َِيَاكمْ 
وَهَيْشَاتٍ الأ ا 

(قال): وَفِي الْبَاب عَنْ أبِي بن كَعْبِ وأبي مَسْعُوفٍِ وأبي 
سَعِيلٍ وَالْبَرَا وَأنْس'". 

لم: 47 ] [د: ]١1/4‏ [ن: 403] زه كلاة]. 

قال أبو عِيسّى: حَدِيث ابن مَسْعُودٍ حديث حسنُ 
(صحبح) غَرِيبُ ا 

وَ(قَ) روي عن النبي ككل: دأنهُ كان يُعْجِبَهُ أن يليه 
المُهَاجِرُون وَالأنْصان لِيَحْمَظُوا غنَه"". 

(قَال): وَحَالدَ الْحَذَاءُ هر لِك بر مِهْرَان» يُكْنَى دابا 
المُنازل». 

(قَال): () سَمِمْتْ محمد بن إمْمَاعِيل يَقُولَ: (يُقَالَُ): إن 
خخالِداً الْحَذَاءَ مَا حَذَا نَعْلاً قَط”"» إنْمًا كَان يَجْلِسَ إِلَى حَذاء 
قيب إِليْه. ١‏ 

(قَال): وَأبُو مَعْشَر املمُه «زْيَادُ بن كُلَيْب. 

-١‏ قوله: (ليليني) بكسر اللامين وتخفيف النون من غير ياء 
قبل النون ويجوز إثبات الياء مع تشديد النون على التوكيد. كذا قال 
النووي قلت: قد وقع في بعض نسخ الترمذي ليلني بحذف الياء 
قبل النون وفي بعضها بإثباتها وقال الطيبي: من حق هذا اللفظ أن 
يحذف منه الياء لأنه على صيغة الأمر وقد وجدنا بإثبات الياء 
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لفق 


وسكونها في سائر كتب الحديث, والظاهر أنه غلط انتهى. والمعنى 
ليدن مني فإنه من الولي بمعنى الدنو والقرب (أولو الأحلام 
والنهى) قال ابن سيد الناس: الأحلام والنهى بمعنى واحدء: وهي 
العقول» وقال بعضهم: المراد بأولى الأحلام البالغون» وبأولى 
النهى العقلاء..فعلى الأول يكون العطف فيه من باب قوله: وألفي 
قولها كذباً وميئأء وهو أن تغاير اللفظ قائم مقام تغاير المعنى وهو 
كثير في الكلام» وعلى الثاني يكون لكل: لفظ معنى مستقل: انتهى. 

"- (ثم الذين يلونهم) قال النووي: معناه الذين يقربون منهم 
في هذا الوصف انتهى. وقال القاري في «المرقاة»: كالمراهقين أو 
الذين يقربون الأولين في.النهي والحلم (ثم الذين يلونهم) قال 
القاري:.كالصبيان المميزين والذين هم أنزل مرتبة من المتقدمين 
حلما وعقلا والمعنى هلم جرا فالتقدير ثم الذين يلونهم كالنسشاء 
فإن نوع الذكر أشرف على.الإطلاق» وقيل: المراد بهم الخنائى ففيه 
إشارة إلى ترتيب الصفوف. انتهى كلام القاري. 

-٠‏ (ولا تختلفوا) أي بالأبدان (فتختلف قلوبكم) أي أهويتها 
وإرادتها. قال الطيبي: فتختلف بالنصب أنيٍ على جواب النهي وني 
الحديث أن القلب تابع للأعضاء فإذا اختلفت اختلف وإذا اختلدففب 
' فسد ففسدت الأعضاء لأنه رئيسها (وإياكم وهيشات الأسواق) قال 
النووي: بفتح الهاء. وإسكان الياء وبالشين المعجمة. أني اختلاطها 
والمنازعة والخصومات وارتفاع الأصوات واللغط والفتن الثي .فيها 
انتهى» وفي «المرقاة»: جمع هيشة وهي رفع الأصوات نهاهم عنها 
لأن الصلاة حضور بين يدي الحضرة الإلهية فينبغي أن يكونوا فيها 
على السكوت وآداب العبودية» وقيل: هي الاختلاط والمعنى: لا 
تكونوا مختلظين اختلاط أهل الأسواقنفلا يتميز أصحاب الأحلام 
والعقول من غيرهم ولا يتمسيز الصبيان والإناث من غيرهم في 
التقدم والتأخرء وهذا المعنى هو الأنسب بالمقام» قال الطيبي: 
ويجوز أن يكون المعنى: قِوا أنفسكم من الاشتغال بأمور الأسواق 
فإنه يمنعكم أن تلوني. 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي بن كعب وأبي مسعود وأبي 
سعيد والبراء وأنس) أما حديث أبي بن كعب فأخرجه أحمد 
والنسائي» وأما حديث أبي مسعود فأخرجه أحمد ومسلم والنسائي 
وابن ماجه وأما خديث أبي سعيد والبراء فأخرجه أحمد وابن أبي 
شيبة والحاكم وسعيد بن منصور: كذا في اشرح سراج أحمد 
السرهندي؛» وأما حديث أنس فأخرجه أحمد وابن: ماجه بلفظ. قال: 
كان رسول الله يَلِ يحب أن يليه المهاجرون والأنصار ليأخذوا 

0- (حديث ابن مسعود حديث حسن غريب) وأخرجه مسلم. 

1- قوله: (وروي عن النبي يِه أنه كان يعجبه إلخ) رواه ابن 


ماجه من حلديث أن كما تقلام آنفاً. 

/ا- قوله: ع و ب 
(ويكنى.أبا المنازل) بفتح الميم وقيل بضمها وكسر الزاء (أن خالد 
الحذاء) يفتتح المهملة وتشديد الذال المعجمة (ما حذا نعلا) قال 
في «القاموس».حذا النعل جذوا وحذاء قدرها وقطغها. 

8- بَابْ ما جَاء في كَرَاهِيّةٍ الصف 
َيْنَ السواري'") 

14 ال نا 
وكيم عَنْ سْفيَانْ عن يَحْبَى بن هَانِىء بن عُروَةَ المُرَادِيّ عن 
عبد الحَمِيدٍ بن محمود قال: «صلينا لف أمير مِن الأمَرَاء 
فاضْطَرَنًا التَاسٌ فَصَلْينًا بين السَاريئيْنَه فلما صلْيْئًا قال أَنَسُ 
ابن مَالِكِ: كنا نَْقِي هَذَا عَلَى عد رسول الله تللوه”". 

زد: *'كلا] [ن: 11ى]. 

وفي الباب عن قرَةٌ بن إيّاسٍ المُزني”". 

قال أبو عيسى: حديث أنس حديث حَسّنٌ (صحيح) 9). 

رَقَدْ كرة قَوْمٌ مِنْ أهل الْعِلْمٍ أن يُصّف بَيْنَ السّواري. وَبِهِ 

يَقُولُ احم وإسنخاق”*1. 

وَقَدْ رخص ) قَوْمٌ من أهل الم في ذَلِكَ”. 

-١‏ (ناب ما جاء في كراهية الصف بين السواري) جمع سارية 
بمعنى الاسطوانة. 

؟- قوله: (كنا نتقي هذا): أي الصلاة بين الساريتين. 

"- قوله: (وفي الباب عن قرة بن إياس المزني) قال: كنا ننهسى 
أن نصفت بين السنواري على عهد رسول الله و ونطرد عنهنا طرداً 
أخرجه ابن ماجه وفي إسناده هارون بن مسلم البصري وهو 
مجهول كما قال أبو'حاتمء يشهد له ما أخرجّه الحاكم وصحخه من 
حديث أنس بلفظ كنا ننهي عن الصلاة بين السوازي ونطسرد عنها 
وقاللا.تصلوا بين الأساطين وأتموا الصفوف. 

4- قوله: (حديث أنس حديث حسن صحيح) أخرجه الخمسة 
إلا ابن ماجه. , 

0- قوله: (وقد كره قوم من أهل العلم أن يصفف بين السواري 
وبه يقول أخمد وإسحاق) وبه قال:النخعي وروى سعيد بن منصور 
في «سننه» النهي عن ذلك عن ابن مسعود وابن عباس وحذيفة. قال 
ابن سيد النامن: ولا يعرف لهم مخالف في الصحابة: والعلة في 
الكراهة ما قاله أبو بكر بن:العربي من.أن ذلك إما لانقطاع الصف 
أو لأنه موضع جمع النغال» قال ابن سيد الناس: والأول أشنبه لأن 
الثاني محدث. قال القرطبي: ل 

جن المؤمنين: 


رن 


-1١‏ قوله: (وقد رخص قوم من أهل العلم في ذلك) أي الصلاة 
بين السواري رخص فيه أبو حنيفة ومالك والشافعي وابن المنذر 
قياساً على الإمام والمنفرد, قالوا: وقد ثبت أن النبي ‏ صللى في 
الكعبة بين الساريتين- قال ابن رسلان: وأجازه الحسن وابن سيرين 
وكان سعيد بن جبير وإبراهيم التيمي وسويد بن غفلة يؤمون قومهم 
بين الأساطين وهو قول الكوفيين. قال الشوكاني: حديث قرة ليبس 
فيه إلا ذكر النهي عن الصف بين السواري ولم يقل كنا ننهمي عن 
الصلاة بين السواري ففيه دليل على التفرقة بين الجماعة والمنفرد. 
ولكن حديث أنس الذي أخرجه الحاكم فيه النهي عن الصلاة 
مطلقاً فيحمل المطلق على المقيد ويدل على ذلك صلاته و بيسن 
الساريتين فيكون النهي على هذا مختصاً بصلاة المؤتمين دون 
صلاة الإمام والمنفرد. وهذا أحسن ما يقال؛ وأما قياس المؤتمين 
على الإمام والمنفرد ففاسد الاعتبار لمصادمته لأحاديث الباب 
انتهى. 

- باب ما جَاءَ في الصلأةٍ خَلْفَ الصف وَحْدَه 

- [صحيح» صححه أحمد وابن خزيمة] حَدثنا هَنَادٌ 
حدئنا أبو الأخوص عن حُصَيْن عَنْ هِلآل بن يسَافه قَالَ: 
أخخد يا بْْ ابي اللجَمدٍ يدي وَنَحْنْ بالق" قَقَامَ بي عَلَى 
شيخ يقال لَه وَابصّة بن مَعبَ من بي سد فَقَالَ زيا: : حَدندي 
هذا الشبخ «أن رَجُلاً صلَى خَلْف الَف وَحْدَهُ والشيخ 
يسْمَعْ فأمَرَهُ رسول الله يل أن يُعِيدَ الصّلاة»”". 

[د: 475"] له .]1١١4‏ 
(قال أبو عيسى): وفي الباب عن عَلِي بن شَيْبَانَ وابن 
ا 

قال (أبو عيسى): (و)حديث وابصة حديث ١‏ سس 

وقد كر قوم من امل اليلم انا يُصلَي الربجُلُ ذف 
الصف وَحَدَهء وقالوا: يُعِيدُ إذا صلى خلف الصف وحده. 

وَبهِ يَقُولٌ حْمَدُ وَإسْحَاق”*. 

وَقَد قال قَوْمَمِنَاهلٍ العم يُجْزِئهُ إذًا صلّى حَذْفَ 
الصف وَحَدَه. 

وَمُوَ قَوْلُ فيان القوري» وَابْنُ المُبَارَكِ وَالشَافِي. 

| وَقَد ذهب قوم مِنْ اهل الكُوفَةٍ إلى حديث رابصّة بن 

مَعَبَدٍ ايْضأَء قَالوا: مَنْ صِلَى نَخَلّف الصف وَحْدهُ يُعِيدُ. 

ِنْهُمْ حَمَادْ بن أبي سَلَيْمانَ وَابْنْ أبي لَيْلَىء ووكيع. 

وَرِوَى حديث حُصَيْنِ عَنْ هلآل بن يسَافهٍ غَيْرُ وَاحِلٍ 1 
روَايَة ابي الأخوّص عَن زيَادٍ بن ابي الْجَمْدٍ عَنْ وَابصّة (بن 
مَعْبّلِ). 
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وفي حَديث حُْصيْنِ مَا يَدْلَ عَلَى أن هِلالا فَذْ ارك 
وَابصة. وَاختَللفَ اهل الْحَديث في هَذا: 

َقَالَ بَعْضْهُم: حَدٍ يث عَمْرِو بن مُرََ عَنْ لآل بن يسّافمٍ 
عَن عَْرِو بن راشي عن وابصة (بن مبَ: أصح. 

وَقَالَ بَعْضَهُم: حلريث حُْصَيْنِ عَنْ هِلآل بن يساف عَنْ 
ياد بن أبي الْجَعْل عن وابصة بن مَعْبَلِ اصح. 

قَالَ أبو عِيسّى: وهَذًا عندي اصح مِنْ حَدِيث عَسْرِو بن 
مرك أن قد روي من غَيْر حَلدِيث هلآ بن يسافم عن زَيَاٍ 
ابن أبي الْجَعْدٍ عَنْ وَابصة. 

-1”١‏ - [صحيح؛ صححه أحمد وابن خزيمة] حَدئنا 
متروين مز عن لال ين بجا عن عرو بسن راسد خرن 
وَابصّة بن مَعَبَدِ: «أنّ رَجُلاً صلَى لف الصف وده فَأْمَرَهُ 
النبي ك8 أن يُعِيدَ الصلأة». 

[د: 41ك]له: 1١١:‏ ). 

(قَالَ آبُو عيسى): (وَ) مسَمِعْت الْجَارُودَ يَقُول: سَمِعْتْ 
وكيعاً يَقُولَ: إذَا صلَى الرَّجُلْ محف الصف وَحْدَهُ فَإنهُ ُعِيدُ. 

-١‏ قوله: (عن هلال بن يساف) بكسر التحتانية ثم مهملة ثم 
فاء ويقال ابن أساف الأشجعي مولاهم الكوفي ثقة من أوساط 
التابعين (ونحن بالرقة) بفتح الراء وشدة القاف اسم موضع. 

7- قوله: (فقال زياد: حدثني هذا الشيخ) يعني وابصة بن معبد 
(والشيخ يسمع) هذا مقول هلال بن يساف وهو جملة حالية. أي 
فقال زياد: حدثني هذا الشيخ أن رجلا إلخ والحال أن الشسيخ كان 
يسمع كلامه ولم ينكر عليه (فأمره ول أن يعيد الصلاة) فيه دلالة 
على أن الصلاة خلف الصف وحده لا تصح وأن من صلى خلف 
الصف وحده فعليه أن يعيد الصلاة. 

“'- قوله: (وفي الباب عن علي بن شيبان وابن عباس) أما ' 
حديث علي بن شيبان فأخرجه أحمد وابن ماجه عنه أن رسول الله 
ل رأى رجلاً يصلي خلف الصف فوقف حتى انصرف الرجل 
فقال له: استقبل صلاتك فلا صلاة لمنفرد خلف الصفء إسناده 
حسنء روى الأثرم عن أحمد أنه قال: حديث حسنء قال ابن سيد 
الناس: رواته ثقات معروفون وهو من رواية عبدالرحمن بن علي 
ابن شيبان عن أبيه وعبدالرحمن قال فيه ابن حزم وما نعلم أحداً 
عابه بأكثر من أنه لم يرو عنه إلا عبدالرحمن بن بدرء وهذا ليس 
جرحة. انتهى. ويشهد لحديث علي بن شيبان ما أخرجه ابن حيان 
عن طلق مرفوعاً: لا صلاة لمنفرد خلف الصف كذا في «النيل». 
وأما حديث ابن عباس فأخرجه أحمد عنه قال: أتيت النبي 6 من 
آخر الليل فصليت خلفه فآخذ بيدي فجرني حتى جعلتني حذاءه. 
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وهم 


4- قوله: (حديث وابصة حديث حسن) قال الحافظ في 
«الفتح»: أخرجه أصحاب السئن وصححه أخمد وابن خزيمة 
وغيرهما. 

5- قوله: (وبه يقول أحمد وإسحاق) وبه قال بعض محدثي 
الشافعية كابن خزيمة» وممن.قال بذلك النخعي والحسن بن صالح 
وبه قال قوم من أهل الكوفة كما بينه الترمذي» واستدلوا بأحاديث 
الباب (وقد قال قوم من أهل العلم تجزئه إذا صلى خلف الصف 
وحده وهو قول سفيان الثوري وابن المبارك والشافعي) وهو قول 
الحنفية واستدل لهم بحديث أنس قال صليت أنا ويتيم في بيتنا 
خلف النبي يك وأمي أم سليم خلفنا. رواه البخاري ومسلم قال 
الزيلعي في «نصب الراية»: وأحكام الرجال والنساء في ذلك سواء 
انتهى. وقال ابن بطال: لما ثببت ذلك للمرأة كان للرجل أولى 
انتهن. 

ورد هذا الاستدلال بأنه إنما ساغ ذلك للمرأة لامتناع أن تصف 
مغ الرجال بخلاف الرجل فإن له أن يصف معهم. وأن يزاحمهم 
وأن يجذب رجلا من حاشية الصف فيقوم معه فافترقا. قال الحافظ 
في «الفتح»: قال ابسن خزيمة: لا يصح الاستدلال به لأن صلاة 
المرء خلف الصف وحده منهي عنها باتفاق ممن يقول تجزثه أو لا 
تجزئه» وصلاة المرأة وحدها إذا لم يكن هناك امرأة أخبرى مأمور 
بها باتفاق فكيف يقاس مأمور على منهئ انتهئ. واستدل لهم أيضاً 
بحديث ابن عباس بأنه صلى خلف النبي يك فأحذه يلي بيده 
وجعله حذاءه. ولم يأمره بإعادة الصلاة. 

وأجيب عنه بأن رواية ابن عباس هذه هي إخدى الروايات التي 
وردت في صفة دخوله مع النبي كَكلدِ في صلاة الليل في الليلة التي 
بات فيها عند خالته ميمونة» الذي في «الصحيحين» وغيرهها أنه 
قام تمن يننازة فطل هن يذينه ومن الخ الأرجعة واستدل لهم 
أيضاً بحديث أبي بكرة أنه انتهى إلى النبي يل وهو راكع فركع قبل 
أن يصل إلى الصف ثم مشى إلى الصف فذكر ذلك للنبي يل 
فقال: زادك الله حرصاً ولا تعدء رواه البخاري وأبو داود والنسائي» 
قال التوربشتي ومحي السنة: فيه دلالة على أن الانفراد خلف 
الصف لا يبطل لأنه لم يأمره بالإعادة وأرشده في المستقبل بما هو 
أفضل بقوله: ولا تعد فإنه نهي تنزيه لا تحريم إذ لو كان للتحريم 
لأمره بالإعادة انتهى» وقال ابن الهمام من العلماء الحنفية: وحمل 
أئمتنا حديث وابصة على الندب وحديث علي بن شيبان على نفي 
الكمال ليوافقا حديث أبي بكرة إذ ظاهره عدم لزوم الإعادة لعدم 
أمره بها انتهى كلامه محصلا. : 

قلت: قال الحافظ في «الفتتح»: جمع أحمد وغيره بين الحديثين 
يعني بين حديث وابصة وحديث أبي بكرة بأن حديث أبي بكرة 


مخصص لعموم حديث وابصة فمن ابشدا الصلاة متقرداً خلف 


الصف ثم دخل في الصف قبل القيام من الركوع لم تجب عليه 
الإعادة كما في حديث أبي بكرة وإلا فيجب على عموم حديث 
وابصة. وعليٍ بن شيبان انتهىء وهذا الجمسع حسن بل هو 
المتعين فإنه يبحصل التوفيق بين الأحاديث بلا تكلف والله 
تعالى أعلم. 

فائدة: قد اختلف في من لم يجد فرجة ولا سعة في الصف ما 
الذي يفعل؛ فقيل إنه يقف منفرداً ولا يجذب إلى نفسه أحداً لأنه لو 
جذب إلى نفسه واحداً لفوت عليه فضيلة الصف الأول ولأوقع 
الخلل في الصف وبهذا قال أبو الطيب الطبري؛ وحكاه عن مالك» 
وقال أكثر أصحاب الشافعي إنه يجذب إلى نفسه واحداً ويستحب 
للمجذوب أن يساعده ولا فرق بين الداخل في أثناء الصلاة 
والحاضر في ابتدائها في ذلكء وقد روى عن عطاء وإبراهيم 
النخعي أن الداخل إلى الصلاة والصفوف قد استوت واتصلت 
يجوز له أن يجذب إلى نفسه واحداً ليقوم معه واستقبح ذلك أحمد 
وإسحاق وكرهه الأوزاعي ومالك واستدل القائلون بالجواز يما 
رواه الطبراني في «الأوسط» والبيهقي من حديث وابصة أنه كل قال 
لرجل صلى خلف الصف: أيها المصلي هلا دخلت في الصف أو 
جررت رجلاً من الصفء أعد صلاتك. وفيه السري بن إسماعيل 
وهو متروك وله طريق أخرى في «تاريخ أصبهان» لأبي نعيم» وفيها 
قيس بن الربيع وفيه ضعف. لأبي داود في «المراسيل» مبن رواية 
مقاتل بن حيان مرفوعاً: إن جاء رجل فلم يجد أحداً فليختلج إليه 
رجلاً من الصف فليقم معه فما أعظم أجر المختلج وأخرج 
الطبراني عن ابن عباس بإسناد قال الحافظ: واوء بلفظ: إن النبي كه 
أمر الآتي وقد تمت الصفوف أن يجتذب إليه رخلا يقيمه إلى جنبه 
كذا في (النيل». 

-١‏ باب ما جَاء فِي الرَجْلٍ يُصَلَي وَمَعَهُ رَجُل 

نفك [متفق عليه] حَدئنا قُتَيَهُ حدثنا دَاوْدُ بن 
عبدالرَحُْمَنِ الْمَطَارُ عن عَمْرِو بْنِ دِينَارٍ عن كُرَيْب مَوْلَى ابن 
عباس عن آبْن عَبّاس قَالَ: "صَلَيت مم الي وك ذَات ليل 
ل و ماري اا باح اراي 
فَجَعَلَنِي عن يميه 

[خ:1917] 5 *851] [د: ١516][ن:‏ 447][ه: 7/ا9]. 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن أنس"'"» 

قال (أبو عيسى): (و)حخديث ابن عبّاس حديث حسّنٌ 
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العمل علَى هذا ند ال الِْلم مِنْ اصْحَابٍ النبي كل 


لفلف 


تحفة الأحسوذي - كتاب الصلاة 


وَمَنْ بَعْدهُمْ؛ قالوا: إذَا كان الرَجُلٌ مَعّ الإمام يَقُوم عن يَمِين 
الإمّام. 

-١‏ قوله: (ذات ليلة) أي في ليلة ولفظ ذات مقحم. وقال 
جارالله: وهو من إضافة المسمى إلى اسمه (فأخذ رسول الله يكل 
برأسي من ورائي) كلا الجارين متعلقان بأخذ (فجعلني عن يمينه) 
فيه دلالة على أن المأموم الواحد يقف على يمين الإمام وهو 
مذهب جميع أهل العلم ونقل جماعة الإجماع فيه قاله النووي. 

" - قوله: (وفي الباب عن أنس) أن النبي يخ صلى به وبأمه أو 
حالته قال: فأقامني عن يمينه وأقام المرأة خلفنا أخرجه مسلم. 

-'٠‏ قوله: (حديث ابن عباس حديث حسسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

- باب ما جَاءَ في الرّجُل يُصلَي مع الرَجْلَيْن 

777- [قال الألباني: ضعيف الإسناد] حدئنا بُنْدَارٌ مُحَمَدُ 
ابن يشان حدثنا (مُحَمّد) بن أبي علي قال: أنْبآنا إسماعيل 
ابن مُسلِمٍ عن الْحَسَنِ عسن سَمُرَة بن جمدب قال: «آمَرَنا 
رسول الله يك إذَا كنا تَلاقّة أن يَتَقَدَمَئَا أحَدنَاه!). 


(قَالَ أبُو عِيّسى): وَفِي الْبَابه عن ابْنِ مَسعوقٍ وَجَابر'", 


(وَانْس بْن مَالِكع). 
قَالَ (أبو عِيسى): وَحَدِيثُ سَمُرَة تحديث (حسّن) 
غْرِيب اميل 


َالعَمَلَ علَى هذا عيند اهل الْلم؛ ٠»‏ قَالوا: إِذًا كانوا ئلآئة 
قَامْ رَجُلآن لف الإيام 2 

توق شن ان مسرو أنه صَلَى بِعَلَقَمَة والأموَدٍ فَاقَامْ 
أحَدَهُمَا عن يَمينِهِ وَالخرٌ عَنْ يسارو وَرَوَاه عن النبي 6ل". 

وَقَد تكلم بَمْض الناس في إمْمَعِيلَ بن مام (المكي) 
مِن قبل حفظه. 

-١‏ قوله: (أن يتقدمنا أحدنا) معمول لقوله: أمرنا على حذنف 
الياء أي بأن يتقدمنا أحدنا (وإذا كنا) ظرف يتقدمنا وجاز تقديمه 
على أن المصدرية للاتساع في الظروف قاله الطيبي. 

”- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وجابر) أما حديث ابن 
مسعود'فأخرجه أحمد عن الأسود بن يزيد قال: دخلت أنا وعمي 
فأخذ بيدي ويد عمي ثم جعل أحدنا عن يمينه والأخسر عن يساره 
فصففنا صفا واحدا قال: ثم قال: هكذا كان رسول الله و يصنع 
إذا كانوا ثلاثة» وأخرج أبو داود والنسائي معناه وأخرجه مسلم 
مطولاً ومختصراً وسيجيء لفظه المختصرء وأما حديث جابر 
فأخرجه مسلم عنه قال: قام رسول الله يخ ليبصلي فجئت حتى 


قمت عن يساره فأخذ بيدي فأدارني حتى أقامني عن يميئه ثم جاء 
جبار بن صخر فقام عن يسار رسول الله كل فأخذ بيدينا جميعا 
فدفعنا حتى أقامنا خلفه. 

"- قوله: (وحديث سمرة حديث غريب) في إسناده إسماعيل 
ابن مسلم وقد تكلم بعض الناس فيه كما صرح به الترمذي؛ وقد 
تكلم الناس في سماع الحسن عن سمرة لكنه مؤيد بحديث جابر 
المذكور ويحديث أنس قال: صليت أنا ويتيم في بيتنا خلف النبي 
يل وأم سليم خلفنا رواه مسلم. 

4- قوله: (ؤالعمل على هذا عند أهل العلم إذا كانوا ثلائة قام 
رجلان خلف الإمام) وهو الحق وقال ابن مسعود رضي الله عنه 
وصاحباه الأسود وعلقمة ونفر يسير من أهل الكوفة قام أحدهما 
عن يمين الإمام والآخر عن شماله وخالفهم جميع العلماء. من 
الصحابة فمن بعدهم كما ستقف عليه في كلام النووي. 

4- قوله: (وروى عن ابن مسعود أنه صلى بعلقمة والأسود 
فأقام أحدهما عن يمينه والآخر عن يساره إلخ) رواه أحمد وأبو 
داود والنسائي وتقدم آنفاً لفظه وبه قال بعض الكوفيين؛ واحتجوا 
بحديث ابن مسعود هذا. وأجاب عنه ابن سيرين بأن ذلك كان 
لضيق المكان رواه الطحاوي كذا في «فتح الباري»» وفي «صحيح 
مسلم» عن إبراهيم عن علقمة والأسود أنهما دخلا على عبدالله 
فقال: أصلي من خلفكم قالا: نعم فقام بينهما وجعل أحدهما غن 
يمينه والآخر عن شماله ثم ركعنا فوضعنا أيدينا على ركبنا فضرب 
أيدينا ثم طبق بين يديه ثم جعلهما بين فخذيه فلما صلى قال هكذا 
فعل رسول الله يقِ! قال النووي: هذا مذهب ابن مسعود وصاحبيه 
وخالفهم جميع العلماء من الضحابة إلى الآن» فقالوا: إذا كان مبع 
الإمام رجلان وقفا وراءه صفاً لحديث جابر وجبار.بن صخر وقد 
ذكر مسلم في «صحيحه؛ في آخر الكتاب في الحديث الطويل عسن 
جابر وأجمعوا على أنهم إذا كانوا ثلائة يقفون وراءه وأما الواخد 
فيقف عن يمين الإمام عند العلماء كافة ونقل جماعة الإجماع فيسه. 
انتهى كلام النووي. 

-١77‏ باب ما جَاءَ ف في الرّجُل يُصلي وَمَعَهُ 
الرجال ا 

4 [متفق عليه] حَدئنا ([لحق) الأنصّاري حدثنا 
مَعْنْ حدثنا مَالِك (بنُ أنّس) عن إمْحَقَ بن عَبْلِالله ابن أبي 
طَلْحَةَ عن أنّس بن مَالِك: «أنّ جَدَتَهُ مُليكَة دَعَتا رسول الله 
كيه لِطعًا م صِنَعَنْه فأكلَ مِنك كُمْ قَالَ: قُومُوا تأنصل بكم 
قَالَ أنس. ققشت إلى حصير نقد امئرة بز طول ما لبسس» 
فَنضَحَتُهُ بالْمَاءء فََم علَِْ رّسول الله يله وَصَفَفْتْ عليه انا 


تحفة الأحسوذى - 


وَاليتِيم وَرَاءَهء. والعجورٌ من ورائناء فصلى بنا ركعتين ثم 
انصرف:0©, 

لخ: ٠1]7"8م:‏ 1604] [د: 611][ن: لاه] . 

قال أبو عيسى: حديث أنسس حديث حسن صحيح” . 
والعمل عليه عند (أكثر) أهل العلمء » قالوا: إذا كان مع الإمام 
رَجُلَ وامرأة قام الرجلُ عن يمين الإمام والمراأة خلقهما 
وقد اجتج بعض الناس بهذا الحديث في إجازة الصّلاًةٍ إذا 
كان الرجل خلف الصف وحسده؛ (و) قالوا: إن الصّبيّ لم 
تكن له صلاة. وكآن انأ كان خلف النبي يك وحلدهء (في 
الصفب) وليس الأمرُ عَلَى ما ذَهيُوا إلية لأن النبي ككل أقامّه 

مع اليتيم َلْقَه فلولا أن البي يك جعل لليتيم صلا لَمّا 
قم اليتيم معه (وَلآقامهُ عن يمينه). 

وقد روي عن موسى بن أنس عن أنس «أنه صلى مع 
النبي كه فأقامه عن يمينه»» وفي هذا الحديث دلالة أنه إنما 
صلى تَطُوعأء أراد ادخال البركة عليهم. 

-١‏ قوله: (أن جدتنه) أي جدة أنس (مليكة) بضم الميم تصغسير 
ملكة وقيل. ضمير جدته يرجع إلى إسحاق بن عبدالله وقد بسط 
الحافظ في «الفتح» الكلام في هذا من شاء الوقوف عليه فليرجع 
إليه (من طول.ما لبس) أي استعمل» وفيه أن الافتراشن يسمي لبسساً 
(فنضحته بالماء) يحتمل أن يكون النضح لتليين الحصير أو لتنظيفه 
أو لتطهيره ولا يصح الجزم بالأخير بل المتبادر غيره لأن الأضل 
الطهارة (والعجوز من ورائنا).هي مليكة المذكورة ثم انصرف أي 
إلى بيته أو من الصلاة وفي هذا الحديث من الفوائد صلاة النافلة 
جماعة في البيوت وقيام الصبي مع الرجل صفاً وتأخير الننساء عسن 
صفوف الرجال وقيام المرأة صفاً وحدها إذا لم يكن معها امرأة 
غيرها وصحة صلاة الصبي المميز ووضوثه. 

-7١‏ قوله: (حديث أنسن حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان: 

4- باب (ما جاء) من أحق بالإمامة 


-)7”٠0‏ - [صحيح. رواه مسلم] حَدئنا هناد حَدْثَنَا أو 
مُعَاويَة عن الأعمش (قال): ا ا ل 
أو معاويّة و(عبدالله) بن تُمبْرٍ عن الأعمش عن إِمسْمَاعِيلَ بن 
رجاء الزبيسدي عن أوس بن ضسمعج”"' قال: د ممعت أبن 
مسعوج الأنصّارِي يقول: قال رسول الله يل: «يَوْمْ الَقَوْمَ 
أترؤْهُم لكتابٍ ليق نفإن كَانُوا في الْمَرَاءةٍ سوا فأعلمهم 
بالسئة» فإن كَانُوا في السنة.سواء فأقَدَمَهُم هجرة فإن كَانوا 
في الهجرة سواء فأكبرهم ميناء ولا يُوَمْ الرلجل في سُلطَانِه 


مسغود: : فإن كانوا ف 


كتناب العحداة 5 


ولا يُجِلَسْ عَلَى تكرمَته (في بَئْيدِ) إلا بإذنهه”". قال مَحْمُودُ 
(ابن غيلان): قال ابن تُمبْر في حديثه: «أقدَمُهِم ميناء. 

[م: #الا؟] [د: اخمف “خف إلى ه] [ن: ولالا] [ ست 
4ة]. 

(قال أبو عيسى): وَفِي الْبَابٍ عن أبي سَعِيلِ وأنس بن 
مَالِكٍ ومالك بن الحُوَبرث وَعمرو بن متلمة”". 

قال (أبو عيسى): (و) حديث أبي مسعود حديث حسّنٌ 

صحيح”*» والعَمَلُ عَلَى هذا عند أهل العلم قالوا: احق 
الناس بِالإِمَامَة أقرؤهم لكتاب الله واعلمُهم بالسنة» وقالوا: 
صَاحت المنزل أحق بالإمامة. وقالَ بعضهم: إِذَا أذِنُ صاحبُ 
المنزل لعيْر قلا بَأسَ أن يُصَلَيَ بوه وكَرههُ بعضظهم. وقالوا: 
السُْ أن يُصَلَيَ صَاحب البيْتء قال أحمدُ بن حَتبل: وقول 
النبي ي: «(و) لأيُومَ الرَجُلْ في سلطَاِه ولا يُجِْسْ على 
تكرمته (في بينِه) إلا بإذنه» فِإذًا أذِنْ فأرجو أن الإذنُ في 
الكُل”": وم يرَ (به) بَاساً إذَا أن لَهُ أن يُصَلي بوه. 

-١‏ قوله: (وابن نمير) بالتصغير هو عبدالله نمير الهمداني 
الخارفي أبو هشام الكوفيَ ثقة صاحب حديث من أهل السسنة روى 
عن الأعمش وغيره قال ابنه محمذ: مات سبنة 1844 تسع وتسعين 
وماثة (عن إسماعيل بن رجاء الزبييدي) بضم الزاي مصغراً ابي 
إسحاق الكوفي ثقة تكلم فيه الأزذي بلا حجة (عن اوس بسن 
ضمعج) بفتح المعجمة وسكون الميم بعدها مهملة مفتوحة ثم جيم 
بوزن جعفر الكوفي ثقة مخضرم من الثانية قاله الحافظ (سمعت أبا 
مسعود الأنصاري) اسمه عقبة بن عمرو بن ثعلبة البدري ضحابي 
جل اعن اوس بن سمت ابمتع القاد البح وححرن اليم 
وفتح العين المهملة بعدها جيم . 

؟- قوله: (يؤم القوم) قال الطيبي: بمعنى الأمر أي:ليؤمهم 
(أقرؤهم لكتاب الله) قيل: المراذ به الأفقه» وقيل هو على ظاهره 
وبحسب .ذلك اختلف الفقهاء. قال النووي: قال أصحابنا: الأفقه 
مقدم على الأقرأ فإن الذي يحتاج إليه من القراءة مضبوط والذي 
يحتاج إليه من الفقه غير مضبوط؛ فقد يعرض في الصلاة أمر لا 
يقدر على مراعاة الصلاة فيه إلا كامل الفقه» ولهذا قدم النبي ككل أبا 
بكر في الضلاة على الباقين مع أنه يي نص على أن غيزه أقرأ منه 
كأنه عنق حديث أقرؤكم أبي.قال: وأجابوا عن الحديث بأن الأقرأ 
من الصحابة كان هو الأفقه انتهى. قال الحافظ في «الفتخ»: وهذا 
الجواب يلزم منه أن من نص النبي يك على أنه اقرا من ابي بكر 
كان أفقه من أبي بكر فيفسد الاحتجاج بأن تقديم أبي بكر كان لأنه 
الأفقه انتهئ. ثم قال النووئ بعدد ذلك: إن:قوله في حديث أبي 
في القراءة سواء فأعلمهم بالسنة فإن كانوا في 


ليكن 


تحفة الأحوذي - كتاب الصلاة 


السئة سواء فأقدمهم ( في الهجرة» يدل على تقديم الأقرأ مطلقاً. 
انتهى. قال الحافظ: وهو واضح للمغايرة» وهذه الرواية أخرجها 
مسلم من وجه آخر عن إسماعيل بن رجاءء ولا يخفى أن محل 
تقديم الأقرأ إنما هو حيث يكون عارفاً بما يتعين معرفته من أحوال 
الصلاة فأما إذا كان جاهلاً بذلك فلا يقدم اتفاقاً والسبب فيه أن 
أهل ذلك العصر كانوا يعرفون معاني القرآن لكونهم أهل اللسان 
فالأقرأ منهم بل القاري كان أفقه في الدين من كثير من الفقهاء 
الذين جاؤا بعدهم انتهى كلام الحافظ. وقال الزيلعي في «نصب 
الراية» بعد ذكر حديث الباب: ورواه ابن حبان في اصحيحه» 
والحاكم في «مستدركه؛ إلا أن الحاكم قال عوض قوله: فأعلمهم 
بالسنة فافقههم فقهاً فإن كانوا في الفقه سواء فأكبرهم سنا اتتهى: 
قال: وقد أخرج مسلم في #صحيحه» هذا الحديث ولم يذكر فيه 
فافقههم فقهاً وهي لفظة عزيزة غريبة بهذا الإسناد الصحيح وسنده 
عن يحيى بن بكير ثنا الليث عن جرير بن حازم عن الأعمش عن 
إسمعيل بن رجاء عن أوس بن ضمعج عن أبي مسعود فذكسره. ثم 
أخرجه الحاكم عن الحجاج ابن أرطاة عن إسمعيل بن رجاء قال 
قال رسول الله يكلِِ: يؤم القوم أقدمهم هجرة فإن كانوا في الهجرة 
سواء فأفقهم في الدين فإن كانوا في الفقه سواء فأقرأهم للقرآن 
والحديث. وسكت عنه؛ والباقون من الأئمة يخالفوننا في هذه 
المسئلة ويقولون: إن الأقرا لكتاب الله يقدم على العالم؛ كما هو 
لفظ الحديث حتى إذا اجتمع من يحفظ القرآن وهو غير عالم وفقيه 
يحفظ يسيراً من القرآن يقدم حافظ القرآن عندهمء ونحن نقول: 
يقدم الفقيه» وأجاب صاحب الكتاب بأن الأقرأ في ذلك الزمان كان 
أعلمهم وهذا يرده لفظ الحاكم الأول ويؤيد مذهبنا لفظه الثاني إلا 
أنه معلول بالحجاج بن أرطأة؛ قال ويشهد للخصم أيضا حديث 
عمرو بن سلمة ثم ذكره عن البخاري وفيه وبدر أبي قومهم 
بإسلامهم فلما قدم قال: جنتكم والله من عند النبي حقا فقالوا 
صلوا صلاة كسذا في حين كذا وصلاة كذا في حين كذا وإذا 
حضرت الصلاة فليؤذن لكم أحدكم وليؤمكم أكثركم قرآناء فنظروا 
فلم يكن أحد أكثر قرآنا منى لما كنت أتلقى من الركبان فقدموني 
بين أيديهم وأنا ابن ست أو سبع سنين إلخ. 

قلت: القول الظاهر الراجح عندي هو تقديم الأقرأ على الأفقه 
وقد عرفت في كلام الحافظ أن محل تقديم الأقرأحيث يكون 
عارفا بما يتعين معرفته من أحوال الصلاة. 

"1- (فاعلمهم بالسنة) قال الطيبي: أراد بها الأحاديث فالأعلم 
بها كان هو الأفقه في عهد الصحابة (فاقدمهم هجرة) أي انتقالاً من 
مكة إلى المدينة قبل الفتح فمن هاجر أولاً فشرفه أكثر ممن هاجر 
بعده. قال تعالى: «لآ يَسْنَوِي مِنكُم من أنفَّقَ من قَبْلٍ الفح 


وَقَائل...» الآية (ولا يؤم الرجل) بصيغة المجهول وفي رواية 
مسلم لا يؤمن ن الرجل الرجل (في سلطانه) أي في مظهر سلطبته 
ومحل ولايته أو فيما يملكه أو في محل يكون في حكمه ويعضد 
هذا التأويل الرواية الأخرى في أهله ورواية أبي داود في بينه ولا 
في سلطانه؛ ولذا كان ابن عمر يصلي خلف الحجاج وصح عن ابن 
عمر أن إمام المسجد مقدم على غير السلطان وتحريره أن الجماعة 
شرعت لاجتماع المؤمنين على الطاعة وتآلفهم وتوادهم؛ فإذا أم 
الرجل الرجل في سلطانه أفضى ذلك إلى توهين أمر السلطنة وخلع 
ربقة الطاعة» وكذلك إذا أمه في قومه وأهله أدى ذلك إلى التباغض 
والتقاطع وظهور الخلاف الذي شرع لدفعه الاجتماعء فلا يتقدم 
رجل على ذي السلطنة لا سيما في الأعياد والجماعة:؛ ولا على 
إمام الحي ورب البيت إلا بالإذن قاله الطيبي (ولا يُجلس) بصيغة 
المجهول (على تكرمته) كسجادته أو سريره وهي في الأصل مصدر 
كرم تكريماً أطلق مجازاً على ما يعد للرجل إكراماً له في منزله (إلا 
بإذنه) قال ابن الملك: متعلق بجميع ما تقدم, قلت: كل من قال إن 
صاحب المنزل إذا أذن لغيزه فلا بأس أن يصلي بهم يقول: إن (إلا 
بإذنه) متعلق بج بجميع ما تقدم» وكل من لم يقل به إنه متعلق بقوله 
ولا يجلس فقط. قوله: (قال محمود) يعني ابن قيلان (قال ابن تمير 
في حديثه أقدمهم سناً) أي قال هذا اللفظ مكان لفظ «أكبرهم سنأ». 

- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد وأنس بن مالك ومالك بن 
الحويرث وعمرو بن سلمة) أما حديث أبي سعيد فأخرجبه مسلم 
والنسائي» وأما حديث أنس فلم أقف عليه. وأما حديث مالك بن 
الحويرث فأخرجه الجماعة» وأما حديث عمرو .بن سلمة فأخرجه 
البخاري. 

6- قوله: (حديث أبي مسعود حديث حسن صحيح) وأخرجه 
مسلم. 

-١‏ قوله: (وقال بعضهم إذا أذن صاحب المنزل لغيره فلا بأس 
أن يصلي بهم) قال في «المنتقى؛: وأكثر أهل العلم أنه لا بأس 
بإمامة الزائر بإذن رب المكان. لقوله يَيجِ في حديث أبي مسعود: 
إلا بإذنه ويعضده عموم ما روى ابن عمر أن النبي و قال: ثلاثئة 
على كثبان المسك ينوم القيامة؛ عبد أدى حق الله وحق مؤاليه. 
ورجل أم قوم وهم به راضون؛ ورجل ينادي بالصلوات الخمس 
في كل ليلة؛ رواه الترمذيء وعن أبي هريرة عن النبي ككل قال: لا 
يحل لرجل يؤمن بالله واليوم الآخر أن يؤم قوماً إلا بإذنهم ولا 
يخص نفسه بدعوة دونهم فإن فعل فقد نحانهم رواه أبو داود 
(وكرهه بعضهم) أي وإن أذن صاحب المنزل وقالوا: السْنة أن 
يصلي صاحب البيت أي يؤم صاحب البيت ولا يم الزائر لحديث ٠‏ 
مالك بن الحويرث قال سمعت النبي #لفيقول: من زار قوماً فلا 
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يؤمهم وليؤمهم رجل منهم. رواه الخمسة إلا ابن ماجه. وقال 
هؤلاء: قوله: (إلا بإذنه) في حديث الباب متعلق بقوله: لا يجلس 
على تكرمته وليس متعلقاً بقوله: لا يؤم الرجل (فإذا أذن فأرجو أن 
الإذن في الكل) فقوله إلا بإذنه متعلق بكلا الفعلين عند أحمد. قال 
| الشوكائي: قن «الكل): ويتفاده عنيوم كوله في ينديك' ابن عتئر وهم 
به راضونء وقوله في حديث أبي هريرة: إلا بإذنه كما قال المصنف 
يعني صاحب «المتتقى»: فإنه يقتضي جواز إمامة الزائر عند رضي 
المزور قال العراقي: ويشترط أن يكون المزور أهلاً للإمامة فإن لم 
يكن أهلاً كالمرأة في صورة كون الزائر رجسلاً والأمي في صورة 
كون الزائر.قارئا ونحوهما فلا حق له في الإمامة. 

واعلم أن الإمام البخاري قال في «صحيحه : باب إذا زار 
الإمام قوماً فأمهم» ثم ذكر فيه حديث عتبان بن مالك قد استاذن 
النبي وك فأذنت له فقال أين تحب أن أصلي من بيتك فاشرت إلسى 
المكان الذي أحب فقام وصغفنا خلفه ثم سلم وسلمنا. قال الحافظ 
في «الفتح»: قيل أشار بهذه الترجمة إلى أن حديث مالك بن 
الحويرث الذي أخرجه أبو داود والترمذي وحسنه مرفوعاً: من زار 
قوماً فلا يؤمهم وليؤمهم رجل منهمء محمول على من عدا الإمام 
الأعظم وقال الزين بن المئير مراده أن الإمام الأعظم ومن يجري 
مجراه إذا حضر بمكان مملوك لا يتقدم عليه مالك الدار» ولكن 
ينبغي للمالك أن يآذن له ليجمع ب بين القين حق الإمام:فتي التقندم 
وحق المالك في منع التصرف بغير إذنه انتهى ملخصاء ويحتمل أنه 
أشار إلى ما في حديث أبي مسعود: ولا يؤم الرجل في سلطانه ولا 
يجلس على تكرمته إلا بإذنه فإن مالك الشيء سلطان عليه والإمام 
الأعظم سلطان على المالك وقوله: إلا بإذنه يحتمل عوده على 
الأمرين: الإمامة والجلوسء وبذلك جزم أحمد كما حكاه الترمذي 
فتحصل بالإذن مراعاة الجانبين انتهى. 

6- بَابْ مَا جَاءَ إذا آم أحذكم الناس فَلْيُخَفْف 

5- [متفق عليه] حَدئنا قَُيْبَةٌ حدثنا المغيرةٌ قبن 
عبدالرحَمّن''' عن أبي الزَْادٍ عن الأعرج عن أبي هُرَيِرَة: : أن 
النبي ككل قال: دإذًا م أحدكم الناس فَلْيُحَقَفْ » فإن فيهم 
الصغيرَ والكبيرَ والضعيف والمريض,؛ فإذًا صَلَّى وَحدّى 
فليصل كيف شاء»7". 

لخ: 075لا [م: /51ة ][ن: *01ى] [د: 3قلا]. 

قال (أبو عيسى): وفي البَّاب عن عدي بن حاتم وَأنسء 
وَجَابر بن سَمْرَة ومالك بن عبدالله وأبي راق وعثمان بسنٍ 
أبي الْعَاصِ وأبي مسعود, وَجَابِر بن عبدالله وابن عباص”". 

قَالَ أبو عيسى: (و) حديث أبي هُرَيْرة حَدييث حسنٌ 
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صحيح”''؛ وهُوَ قولٌ أكْثْر هل العلم اختَارُوا أن لايطيل 
الإمامٌ الصّلاة مَحَافَة المشقة عَلَى الضعيفه والكبير 
والمريض”. (قال أبو عيسى): وآبُو الزَّنَادٍ اسمّه (عبدالله بن 
ذكوان) والأغرج هو عبدالرحْمَن بن هُرمُزٍ المديبي (و) 
يُكْنَى أبا دَاود. 

/71- [متفق غليه]. حَدَثنًا قُتَيْبَةٌ حدثنا أبو عَوانَة عن قَتَادَمٌ 
عن أننس (بن مالك) قال: اكات رَسول الله يك من أخف 
الناس صلا في تَمَام!". 

لخ: 5ءلا] [م:59ة] [ن: لاكى] [ه: 334 ] . 

(قال أبوعيسى): (و) هذا حديث حَسّنٌ 
(واسم ابن عوانة «وضاح») 

(قال أبو عيسى): سألت قتيبة قلت: أبو عوانة ما اسمه؟ 
قال: وضّاحٌ قلت: ابن من؟ قال: لا أدريء كان عبداً لامرأة 
بالبصرة. ْ 

-١‏ قوله:.(نا المغيرة بن عبدالرحمن) بن عبدالله الخزامي 
المدني روى عن أبي الزناد فأكثر وعنه يحبى بن يحيى وقتيبة قال 
أبو داود: زجل صالح وقال أحمد: ما بحديثه بأس وقال النسائي: 
ليس بالقويء كذا في «الخلاصة» وقال الحافظ: ثقة له غرائب. 

1- (فليخفف) قال ابن دقيق العيد: التطويل والتخفيف من 
الأمور الإضافية فقد يكون الشيء خفيفاً بالنسبة إلى عادة قوم 
طويلاً بالنسبة لعادة آخرين» قال: وقول الفقهاء لا يزيد الإمام في 
الركوع والسجود على ثلاث تسبيحات لا يخالف ما ورد عن النبي 
يكل أنه كان يزيد على ذلك. لأن رغبة الصحابة في الخير تقتضي أن 
لا يكون ذلك تطويلاًء قال الحافظ: وأولى ما أخذ حد التخفيف من 
الحديث الذي أخرجه أبو.داود والنسائي عن عثمان بن أبي العاص 
أن النبي كَكِ قال له: أنت إمام قومك وأقدر القوم بأضعفهم.. إسناده 
حسن وأصله في مسلم انتهى (فإن فيهم الصغير والكبير) أي في 
السن (والضعيف) أي ضعيف الخلقة (والمريض) وزاد الطبراني 
من حديث عثمان بن أبي العاص: والحامل والمرضع. وله من 
حديث عدي بن حاتم: والعابر السبيل» ووقع في حديث أبي 
مسعود: وذا الحاجة» وهو أشمل الأوصاف. المذكورة. قال الحافظ 
في «الفتح»: قوله: فإن فيهم مقتضاه أنه متى لم يكن فيهم متصف 
بصفة من المذكورات لم يضر التطويل» قال:. وقد قدمت ما يرد 
عليه من إمكان مجيء من يتصف بإحداهاء وقال اليعمري: الأحكام 
إنما تناط بالغالب لا بالصورة:النادرة فينبغي للائمة التخفيف مطلقاً. 
قال: وهذا كما شرع القصر في صلاة المسافر وعلل بالمشقة وهو 
مع ذلك يشرع ولو لم يشقء عملاً بالغالب؛ لأنه لا يدري ما يطرأ 
عليه وهناك كذلك انتهى ما في «الفتح». وقال ابن عبدالبر: ينبغي 


يرفيف 


خ٠‎ 
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لكل إمام أن يخفف لأمره يك وإن علم قوة من خلفه فإنه لا يدري 
ما يحدث عليهم من حادث وشغل وعارض وحاجة وحدث وغيره 
(فليصل كيف شاء) أو مخففاً أو مطولاً وفي رواية البخاري: 
فليطول ما شاءء قال القاري في «المرقاة»: والحديث بظاهره ينافي 
قول بعض الشافعية إن تطويل الاعتدال والجلوس بين السسجدتين 
مبطل للصلاة انتهى» قلت: الأولى أن يقال إن الحديث ينفي قول 
بعض الشافعية ويرده. : : 
'- قوله: (وفي الباب عن عدي بن حاتم وأنسن وجابر بن 
سمرة ومالك بن عبدالله وأبي واقد وعثمان ب بن أبي العاص وأبي 
مسعود وجابر بن عبدالله وابن عباس) أما حديث عدي بن حاتم 
فأخرجه الطبراني وابسن أبي شيبة. وأما حديث أنس فأخرجه 
البخاري ومسلم وأما حديث جابر بن سمرة فأخرجه البخاري 
الخزاعي. 
وحديث أبي واقد فأخرجهما الطبراني وأما حديث عثمان سن أبي 
العاص فأخرجه مسلم. وأما حديث أبي مسعود فأخرجه الشيخان 
وابن ماجه وأحمد. وأما حديث جابر بن عبدالله فأخرجه الشيخان. 


ومسلم وأبو داود» وأما حديث مالك بن عبدالله وهو 


وأما حديث ابن عباس فأخرجه ابن أبي شيبة. وفي الباب أيضاً عن 
حزم بن أبي كعب أخرجه أبو داود وعن ابن عمر أخرجه النساتي 
ل نك 
الصحابة أخرجه أحمد. 

؛- قوله: كب ركو لك د تر 
الجماعة إلا ابن ماجه. 

0- قوله: (وهو قول أكثر أهل العلم اختاروا أن لا يطيل الإمام 
الصلاة إلخ) قال ابن عبدالبر: التخفيف لكل إمام مجمع عليه 
مندوب عند العلماء إليه إلا أن ذلك إنما هو أقل الكمالء وأما 
الحذف والنقصان فلاء لأن رسول الله يَكيدٍ قد نهى عن نقر الغراب» 
ورأى رجلاً يصلي فلم يتم ركوعه فقال له: إرجع فصل فإنك لم 
تصلء وقال: لا ينظر الله إلى من لا يقيم صلبه في ركوعه وسجوده. 
ثم قال: لا أعلم خلافاً بين أهل العلم في استحباب التخفيف لكل 
من أم قوماً على ما شرطنا من الإتمام وقد روى عن عمر بن 
الخطاب أنه قال: لا تبغضوا الله إلى عباده» يطول أحدكم في صلاته 
حتى يشق على من خلفه انتهى. 

5- قوله: (من أخف الناس صلاة في تمام) قال القاضي: خفة 
الصنلاة عبارة عن عندم تطويل قراءتها والاقتصار على قصار 
المفصل وعن ترك الدعوات الطويلة في الانتقالات وتمامها عبارة 
عن الإتيان بجميع الأركان والستن واللبث راكعاً وساجداً بقعدر ما 
يسبح ثلاثا انتهى» قال القاري في «المرقاة» بعد نقل كلام القاضي 
هذا: وفيه إيهام إنه ما كان يقرأ أوساط المفصل وطوالها. وقد ثبت 


قراءته إياها فالمعنى بالخفة أنه ما كان يمططها ويمددها في غير 
مواضعها كما يفعله الأئمة المعظمة حتى في مكة المكرمة في 
زماننا فإنهم يمدون في المدات الطبيعية قدر ثلاث ألفات ويطولون 
السكتات في مواضع 
أنتظارا لفراغ المكبرين المطولين في النغماتء بل كانت قراءته عليه 
السلام مجودة محسنة مرتلة مبينة» من خاصية قراءته اللطيفة أنها 
كانت خفيفة على النفوس الشريفة ولو كانت طويلة لأن الأرواح لا 
تشبع منها والأشباح لا تقنع بها انتهى. 

تنبيه: قال صاحب «العرف الشذي» الحنفي: ظهور التخفيف 
إنما يكون في القراءة لا في الركوع والسجود وتعديل الأركنان ما 
هو معلوم من فعل صاحب الشريعة انتهى. قلت: لكن أكثر الحنفية 
يخالفون فعل صاحب الشريعة هذا فيخففون في الركوع والسجود 
غاية التخفيف حتى يكون سجودهم كنقر الديك وأما تعديل 
الأركان فلا يخففون فيه بل يتركونه رأساً فهداهم الله تعالى إلى 
فعل صاحب الشريعة الذي قال: صلوا كما رأيتموني أصلي. 

/ا- قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

1- بَابُ ما جَاءٌ في تحريم الصلاةٍ وتَحَليلهًا 
| يلف - [صحيح] حَدئنا سفْيَانُ بن وكيم حدثنا محمد بن 
المُضَيلٍ عن ابي سُفيَانَ طريف الستعدي عن أبي نضرة'”' عسن 
أبي سعيار قَالَ: قال رسول الله يَكلِ: «مفتاح الصلاةٍ ة الطهون» 
وتَحْرِيمُهَا التكبير وتحليلُهًا التسليم ولا صَلأَة لِمَنْ لَمْ يقرأ 
بالحمدٍ وسُورةٍ في فَرِيضَةٍ أو غَيرهَا»”". 

زه: "7307 ]. 

(فال أبو عيسى): (هذا حديث حسن). 

وفي البابه عَنْ عَلِي وَعائِشة”". (قال) وحَلديث علي (بن 
أبي طالبي) (في هذا) أجْودُ إمنتاداً وأصح من حديش أبي 
سعيدٍ. وقد كَنْبْنَاه أوَل في كِتَابٍ الوضوء”*؟". العمل عَلَبْهِ عند 
أهل العلم من أصحاب النبي يك وَمَنَ بَْدَهُمء وَبهِ يقول 
سفْيَانْ الثوري واب المُبَارَكٍ والشنافعي واحمدُ وإسحَاق: إن 
نَحرِيمْ الصلاةٍ ة التكبي ولآ يكون الرَجُلُ دَاخجلاً في الصلاةٍ 
إلا بالتكبير”*. 

(قال أبو عيسى):و سمعت أبا بكر محمد بن أبان 
(مُسْتَمْلي وكيع) يقول: سمعت عبدالرَحْمَنِ بن مهادي يقول: 
َوْ انتح الج الصلاةً بسبعِين اسماً مِنْ أسمّاء الل ولم 
يكبر لم يُجْزوء وإن أحدث قبل أن يُسَلمْ أمرنهُ أن يعوَضّا ئم 
يرجم إلى مَكَانِهِ فْسَلَم إنمًا الأمرُ على وجنهه'". 

(قال) وأبو نضرة اسمه المنذرٌ بن مَالِكٍ بن قُطَعَة. 


الوقوفات ويزيدون في عده التسبيحات 
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لغؤه 


-١‏ قوله:.(عن أبسي سفيان طرينف السعدي) هو طريف بن 
شهاب أو ابن سعد البصري الأشل ويقال له: الأعصم ضعيف من 
السادسة كذا في «التقريب» وقال في «الميزان»: ضعفه ابن معيبن» 
وقال أحمد: ليس بشيء وقال البخاري: ليس بالقوي عندهم وقال 
النسائي: متروك (عن أبي نضرة) بنون مفتوحة ومعجمة ساكنة اسمه 
المنذر بن مالك بن قطعة بضم القاف وفتح المهملة العبدي العرفي 
البصري مشهور بكنيته ثقة من الثالثة. 
؟- قوله: (مفتاح الصلاة الطهور) تقندم هذا الحديث مع 
شرحه في أبواب الطهارة رواه الترمذي. هناك من حديث علي ورواه 
ههنا من حديث أبي سعيذ (ولا صلاة لمن لم يقرأ بالحمد وسورة 
في فريضة وغيرها) فيه دلالة على أن قراءة سورة بع الفائحة واجبة 
'لكن الحخديث ضعيف ويعارضه ما رواه الدارقطني: عبن عبادة بن 
الصامت أن النبي يَقٍ قال: أم القرآن عوض من غيرها وليس غيرها 
منها بعرض وقال الحافظ في «التلخيص؛: وروى الحاكم من طريق 
أشهب عن ابن عبينة عن الزهري عن محمود بن الربيع عدن عبادة 
مرفوعاً: أم القرآن عوض من غيرها وليس غيرها عوضاً منهاء وله 
شواهد فساقها انتهى» وما في «صحيح البخاري؛ عن أبي هرييرة 
يقول: في كل صلاة يقرأ فما أسمعنا رسول الله يل اسمعناكم.وما 
أخفى عنا أخفينا عنكمء وإن لم تزد على أم القرآن أجزات. وإن 
زدت فهو خير» قال الحافظ في «الفتح؛: وأخرجه أبوعوانة من 
طريق يحيى بن أبي الحجاج عن ابن جريج كرواية الجماعة لكن 
زاد في آخره: وسمعته يقول: لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب وظاهر 
سياقه أن ضمير سمعته للنبي و فيكون مرفوعاً بخلاف رواية 
الجماعة. نعم قوله: ما أسمعنا وما أخفى عنا يشعر بأن جميع ما 
ذكره متلقى عن النبي كل فيكون للجميع حكم الرفع انتهى وما 
رواه ابن خزيمة عن ابن عباس: أن النببي يفيه قام فصلى ركعتين لم 
يقرأ:فيهما إلا بفاتحة الكتاب.ذكره الحافظ في «الفتح». 

"1- قوله: (وفي الباب عن علي وعائشة) أما حديث علي فتقدم 
في أبواب الطهارة» وأما خحديث عائشة فأخرجه مسلم بلفظ قالث: 
كان رسول الله كَل يستفتح الصلاة بالتكبير والقراءة بالحمد لله رب 
العالمين. 

*- قوله: (وحديث علي بن أبي طالب أجود وأصح من حديث 
أبي سعيد) لأن في سند حديث أبني سعيد طريف السعدي وهو 
: ضعيف كما عرفت (وقد كتبناه) أي حديث علي (أول) بالبناء على 
الضم أي في أول الكتاب (في كتاب الوضوء) أي في باب.ما جاء 
مفتاح الصلاة الطهور. 

6- (والعمل عليه عند أهل العلم من أصحاب النبي يكل ومن 
بعدهم, وبه يقول مبفيان الثوري وابن المبارك والشافعي وأحمد 


وإسحاق: إن تحريم الصلاة التكبير ولا يكنون الرجل:داخلاً في 
الصلاة إلا بالتكبير) وهو.قول الجمهور ووافقهم أبو يوسف. 
واستدلوا على ذلك بأحاديث الباب ومن حنجتهم حديث رفاعة في 
قصة المسيء صلاته أخرجه أبو داود بلفظ:.لا تتم صلاة أحد من 
الناس حتى يتوضا:فيضع الوضوء مواضعه ثم يكبرء ورواه الطبرائي 
بلفظ: ثم يقول: الله أكبر وحديث أبي حميد: كان رسول الله كي إذا 
قام إلى الصلاة اعتدل قائماً ورفع يديه ثم يقول؛ الله أكبر. أخرجه 
ابن ماجه وصححه ابن خزيمة وابن حبان وهذا فيه بيان المراد 
بالتكبير وهو قول الله أكبرء وروى البزار بإسناد صحيح عدن علي 
على شرط مسلم أن النبي كي كان إذا قام إلى الصلاة قال: الله أكبر 
كذا في «فتح الباري». 

-١‏ (قال أبو عيسى: سمعت أبا بكر محمد بن أبان) ابن الوزيتر 
البلخي يلقب بحمدويه وكان مستملي وكيع ثقة حافظ من ..العاشرة» 
قال ابن حبان: كان ممن جمع وصنف روى عن .ابن عبيئة وغندر 
وطبقتهما وعنه البخاري والأزبعة وخلق (يقول سمعت عبدالرحمن 
ابن مهدي) البصري ثقة ثبت حافظ عارف بالرجال والحدييث قال 
ابن المديني: ما رايت أعلم مشه يقول: لو افتتح الرجل الصلاة 
بتسعين اسماً من أسماء الله ولم يكبر لم يجزه يعني لفظ الله أكبر 
متعين لافتتاح الصلاة لا يكون الافتتاح إلا به..فلو قال أجد: الله 
أجل أو اعظم أو قال: الرحمن.أكبر مشلا لم يجزه ولم يصح 
الافتتاح به خخلافا للحنفية» والقول الراجح المنصور هو قول 
عبدالرحمن بن مهدي (وإن أحدث قبل أن يسلم أمرته أن يتوضا ثم 
يرجع إلى مكانه ويسلم) لقوله كلِ: "وتحليلها التسليم»؛ فكما أن 
التكبير متعين للتحريبم ولافتتاح.الصلاة كذلك التسليم متعين 
للتحليل والخروج عن الصلاة (إنما الأمر علئ وجهه) قال أبو 
الطيب السندي في #شرحهة:: يعني قوله تحليلها التسليم لا يأول بل 
يحمل على ظاهره من أن السلام فرض لأنه لا يحل له.ما حرم عليه 
في الصلاة إلا به فيما لم يخرج من الصلاة إلا به يكون فرضا كما 
أن ما.يدخل به فيها يكون فرضاء وبه. قال الإمام الشافعي وغيره» 
وقال علماؤنا يعني الحنفية: إنه واجب دون فرض انتهى كلام 
السندي. 

واعلم أن الإمام أبا حنيفة ومحمداً رحمهما الله قالإ.يجواز 
افتتاح الصلاة بكل ما دل على التعظيم الخالص غير المشوب 
بالدعاء, لأن التكبير هو التعظيمء قال الله تعالى: اوربك فَكَبْر» 
أي عظم وقال تعالى: لوَدَكْرَ املم رب فَصَلَّى» وذكر اسمه اعم من 
أن يكون باسم الله أو باسم الرحمن أو غير ذلك مما يدل على 
التعظيم غاية ما في الباب أن يكون اللفظ المنقول سنة مؤكندة لا 
أنه الشرط دون غيره كذا ذكره الحنفية» وأجابوا عن حديث الباب 


حكن 


بأن العبرة للمعاني لا للألفاظ فلي معنى الحديث تحريمها لفظ 
التكبير بل معناه تحريمها ما يدل على التعظيم. 

قلت: الحق في هذا الباب هو.ما ذهب إليه الجمهور من أن 
تحريم الصلاة التكبير ولا يكون الرجل داخلاً في الصلاة إلا 
بالتكبير كما عرفتء وأما قوله تعالى: لوَرَبُكَ كبر فلا نسلم أن 
المراد بالتكبير في هذه الآية تكبير الافتتاح فإنها مكية نزلت قبل 
قصة الاسراء التي فرضت الصلاة فيها فكيف يكون المراد بالتكبير 
فيها تكبير الافتتاح. وأما القول بأن النبي و كان يتعبد ويصلي 
تطوعاً في جبل حراء وغيره قبل أن تفرض عليه الصلاة فلا بأس 
بأن يراد بالتكبير في هذه الآية تكبير الافتتاح» ففيه أنه لا يتعين على 
هذا التقدير أيضا أن يراد بالتكبير تكبير الإفتتاح كما لا يخفى على 
المتأمل» ولو سلم أنه المتعين فالمراد به خصوص لفظ التكبير 
لأحاديث الباب ولم يثبت عن النبي 9 افنتاح الصلاة بغير لفظ 
التكبير البتة» ولا عن الصحابة رضي الله عنهم أجمعين وأما قوله 
تعالى: لوَذَكْرَ امم رَّهِ فَصَلّى» فلا نسلم فيه أيضاً أن المراد بذكر 
اسم .ربه تكبير الافتتاح» لم لا يجوز أن يكون المراد بالذكر تكبير 
التشريق وبالصلاة صلاة العيد» ويقوله تزكى زكاة الفطر كما رواه 
عبد بن حميد وابن المنذر وابن أبي حاتم وعبدالرزاق وابن مردويه 
والبيهقي وغيرهم عن ابن عباس رضي الله تعالى عنهما وابن عمر 
وغيرهماء وعلى هذا فلا تكون الآية مما نحن فيه. 

وأما جوابهم عن حديث الباب بأن العبرة للمعاني لا للألفاظ» 
ففيه أن الأصل في الأذكار والأدعية لا سيما أذكار الصلاة وأدعيتها 
هو التوقيف. 

فالحاصل: أن مذهب الجمهور هو الح والصوابء وأما قول 
الحنفية فلا دليل عليه قال الحافظ ابن القيم في «إعلام الموقعين» 
:)574/١(‏ المثال الخامس عشر: رد المحكم الصريح من تعيين 
التكبير للدخول في الصلاة بقوله: إذا أقيمت الصلاة فكبر وقوله: 
تحريمها التكبير وفوله: لا يقبل الله صلاة أحدكم حتى يضع 
الوضوء مواضعه ثم يستقبل القبلة ويقول الله أكبرء وهي نصوص 
في غاية الصحة فردت بالمتشابه من قوله: 9وَذَكَرٌ امم رَبّهٍ 
فَصلَى 4. انتهى. 

-١717‏ باب (ما جاء) في نشرالصابع عند التكبير 

- [ضعيف] حَدئنا قُتَييَةٌ و أبو سعيد الأشّج قَالاً: 
حدثنا يَحْبَى بن اليِمَان عن ابن أبي ذِئبٍ عن سعيد بن 
مينعان' عن أبي هُرَيْرةَ قال: «كَان رسول الله 5 إذَا كبر 
للصّلاة نَشَرَ أصابعَة»7. 

[د م/م 7 
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كتاب الصلاة 


قال أبو عيسى: حديث أبي هريرة(حسن) (و) قد روى 
غير واحل هذا الحديث عن ابن أبي ذِكسمٍ عن سعيلٍ بن 
سمعَان عن أبي مُرَبِرَة: «أن النبي كل كان إذا دحل في 
الصّلاةٍ وَرَفمَ يِدَيْهِ مَذَاء. 

وهذا أصح من رواية يحبى بن اليمان» وأخطأ يحيى بن 
اليمان فِي هَذَا الحديث”. 

4- [صحيح] (قال: و) حَدئنا عبدالله بن عبدالرْحْمَن 
أخبرنا عبيدالله بن عبدالمَجيدٍ الحَنَفِي”؟) حدثنا ابن أبي ذئبٍ 
عَنْ سَعِيدٍ بن ممْعَانَ قال: سمعت أبا هريرَة يقول: دكَان 
رسول الله يك إذا قام إلى الصلاة رفع يديه مد]0. 

[د: *«ه/ا] زن: *47م]. 

قال (أبو عيسى: قال) عبدالله (بن عبدالرحمن): وهذا 
أصحّ من حديث يحبى بن اليمان» وحديث يحبى بن اليمان 
عط 

١-قوله:‏ (نا يحبى بسن يمان) العجلي الكوفي صدوق عابد 
يخطىء كثيراً وقد تغير من كبار التاسعة كذا في «التقريب»» وقال 
في «الخلاصة»: قال أحمد: ليس بحجة وقال ابن المديني: صدوق 
تغير حفظه. وقال يعقوب بن شيبة: صدوق أنكروا عليه كثرة الغلشط 
(عن ابن أبي ذئب) هو محمد بن عبدالرحمن بن المغيرة بن 
الحارث بن أبي ذئب القرشي العامري المدني ثقة فقيه فاضل من 
السابعة كذا في «التقريب»» قال في الخلاصة»: قال أحمد: يشبه 
بابن المسيب وهو أصلح وأورع وأقوم بالحق من مالك؛ ولما حج 
المهدي دخل مسجد النبي يل فقال له المسيب بن زهير: قم هذا 
أمير المؤمنين؛ فقال ابن أبي ذئب: إنما يقوم الناس لرب العالمين» 
فقال المهدي: دعه فلقد قامت كل شعرة في رأسيء قال أبو نعيم: 
مات سنة ١94‏ تسع وخمسين ومائة (عن سعيد بن سمعان) بكسر 
السين وفتحها وسكون الميم؛ قال الحافظ: ثقة ولم يصب الأزدي 
في تضعيفه من الثالثة. 

"- قوله: (إذا كبر للصلاة نشر أصابعه) أي بسطها قاله 
السيوطي: يعني أن المراد بالنشر ضد القبض وقال أبو الطيب 
السندي أو المراد خلاف الضم أي تركها على حالها ولم يضم 
بعضها إلى بعض انتهىء وفي «السعاية شرح شرح الوقاية» لبعض 
العلماء الحنفية قوله غير مفرج أصابعه ولا ضام أي لا يتكلف في 
تفريج الأصابع عند رفع اليدين ولا في ضمها بل يتركها عند الرفع 
كما كانت قبله واختار بعضهم استحباب التفريج مستدلين بما رواه 
ابن حبان من طريق يحيى بن يمان عن أبي هريرة قال: كان 
رسول الله يكل بنشر أصابعه في الصلاة نشراً والجمهور على خلافه 
ولم يعتبروا بالرواية المذكورة لقول الترمذي في #جامعه» بعد رواية 
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دين 


الحديث ثم ذكر قول الترمذي حديث أبي هريرة قد رواه غير واججد 
إلخ. 

قلت: والظاهر الراجح هو ما ذهب إليه الجمهور فإن حديث 

الباب باللفظ .المذكور غير محفوظ قد أخطأ فيه ابن يمان كما صرح 
به الترمذي. 
. 9"- قوله: (وهو أصح من رواية يحيى بن اليمان وأخطأا ابن 
يمان في هذا الحديث) المراد بقوله أصح الصحيح يعني أن رواية 
من روى بلفظ: كان إذا دخل في الصلاة رفع يديه مداً صحيحة 
ورواية يحبى بن اليمان المذكورة فإنها غير صحيحة بل هي خطأ: 

4- قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن) بن الفضل بن بهرام 
السمرقندي أبو محمد الذارمي الحافظ صاحب المسند» ثقة فاضل 
متقن روى عن يزيد بن هارون ويعلى بن عبيد وعبيدالله بن 
عبدالمجيد الحنفي وغيرهم وعنه مسلم وأبو داود والترمذي 
والبخاري في غير الصحيح (أنا عبيدالله بن عبدالمجيد الحنفي) أبو 
علي البصري صدوق لم يثبت أن يحبى بن مسعيد ضعفه كذا في 
«التقريب». 

6- قوله: (رفع يديه مدا) قال ابن سيد الناس: يجوز:آن يكون 
مدأ مصدراً مختصاً كقعد القرفصاء أو مصدراً من المعنى» كقعدت 
جلوساً أو حالاً من رفع انتهى. 

قلت: وإذا كان حالا يكون بمعنى اسم الفاعل أو اسم 
المفعول أي رفع مادا يديه أو رقع يديه ممدودتين؛ وقال 
الشوكاني في «النيل»: يجوز أن يكون منتصباً على المصدرية بفعل 
مقدر وهو يمدهما مداً ويجوز أن يكون منتصباً على الحالية» أي 
رفع يديه في حال كونه مادا لهما إلى رأسه. ويجوز أن يكون 
مصدرا منتصباً بقوله رفع لأن الزفع بمغنى المد واضل المد في 
اللغة الجر قاله الراغب والازتفاع ومد النهار ارتفاعه.وله مغان أخر 
ذكره صاحب «القاموس» وغيره وقد فسر ابن عبدالبر المد. المذكؤر 
في الحديث بمد اليدين فوق الأذنين مع الراس. انتهى ما في 
«النيل». : 2 
قلت: برضن ون يدانه الكل بوتس عا 
بد من أن يحمل على الأحاديث التي بينت فيها غايته هذا ما عندي 
والله تعالى أعلم. 

1- قوله: (قال عبدالله) أي ابن عبدالرحمن الدارمي (وهذا 
أصح من حديث يحبى بن يمان) تقدم توضيحه. وهذا الحديث 
أخرجه الخمسة إلا أبن ماجه قاله في «المنتقى».وقال الشوكاني في 
#النيل»: لا مطعن في إسناده (وحديث يحنى بن يمان خطأ) قال ابن 
أبي حاتم: قال أبي: وهم يحمىء إنما أراد: كان إذا قام إلى الصلاة 
رفع يديه مدا كذا رواه الثقات من أصحاب ابن أبي ذثب. انتهى. 


باب ات ا 1 

- [قال الألباني: حسن] حَدَثَنَا عُقَبَّة بن مكرو” 
وَنْصْرُ بن جلي (الجهضمي» قالاً: حَدَثَنَا للب قنية) تسل بن 
يبه عن طَعْمَة بن عَمرو”" عن حبيب بن أبي ثابتو عن أنس 
ابن مالك قال: قال رسول الله ككي: «من صلى لله أربعين 
يوما في جماعة يدرك التكبيرة :الأرلى” كتبت له براءنان: 
بَرَاءة من الثار » وبراءة مِنَ الثفّاق»9©). 

قال أبو عيسى: وفد روي ها الحديث عن أنس موقوفاً 
ولا أعلمٌ احدا رفعَهُ إلا مَارَوَى لم بن قب عنْ طَمْمَة بن 
مرو (عن حبيب بن أبي ثابت) (عن أنس) وإنمايرَى هذا 
حبيب البَجَلِي عَنْ أنس (بسن 
مَالِكٍ) قولة. حَدَئنَا (بذلك) هناد حدثنا وكيم عَننْ اد بن 
طَّهْمَانَ عَنْ حبيب بن أبي حبيب البَجَلي عن انس نحوه (ولم 
يرفعة) وَرَوَى مايل بن عياش هذا اْحَدِيث عَنْ عمَارَة بن 
عَِيّةَ عن أنس (ابن مالك) (عن عُمر بن الخطاب) عن النبسي 
يك نحو هذا('. وهذا حديث غيرٌ مَحْفوظ وهو حديث 
وين 

وعْمَارَة بن غَزِيّة لم يُدْرِك انس بن مَالِك. 

(قال محمد بن اسماعيل: حبيب بن ابي حبيب يكنى «أبا 
الكثوتي» ويقال: (أبو عميرة»). 

-١‏ قوله: (حدثنا عقبة بن مكرم) بضم الميم وسكون الكاف 
وفتح الراء العمي البضري الحافظ روى عن يحيى القطان وغندر 
وابن مهدي وخلق» وغنه مسلم وأبو داود والترمذي وابن ماجه قال 
أبو داود: ثقة ثقة. 

تنبيه: قد وقع في النسخة الأحمدية عتبة بن مكرم بالعين 
والمثناة الفوقانية وهو غلط والصحيح بالعين والقاف. 

1- (قالا نا سلم بن قتيبة) بفتح السين وسكون اللام الشعيري 
الخراساني نزيل البصرة صدوق من التاسعة (عن طعمة بن عمرو) 
بضم الطاء المهملة وسكون العين الجعفري وثقه ابن معين. 

*- قوله: (من صلى لله) أي خالصاً لله (أربعين يوما) أي وليلة 
(في جماعة) متعلق يصلى (يدرك التكبيرة الأولي) جملة حالية 
وظاهرها التكبيرة التحريمية مع الإمام ويحتمل أن تشمل التكبيرة 
التحريمية للمقتدي عتد لحوق الركوع فيكون المراد إدراك الصلاة 
بكمالها مع الجماعة وهو يتم بإدراك الركعة الأولى كذا قال 
«المرقاة». 

قلت: هذا الاحتمال بعيدء والظاهر الراجح هو الأول كمايدل 
عليه رواية أبي الدرداء مرفوعاً #لكل شيء أنفء وإن أنف الصلاة 


القارىء في 


4ه 
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التكبيرة الأولى فحافظوا عليها» أخرجه ابن أبي شيبة. 

4- (براءة من النار) أي خلاص ونجاة منها. يقال: برأ من 
الدين والعيب خنلص (وبراءة من النفاق) قال الليبي: أي يؤمنه في 
الدنيا أن يعمل عمل المنافق ويوفقه لعمل أهل الإخلاص وفي 
الآخرة يؤمنه مما يعذبه المنافق» ويشهد له يأنه غير منافق يعني بأن 
المنافقين إذا قاموا إلى الصلاة قاموا كسالى وحال هذا بخلافهم 
كذا في «المرقاة». 

5- قوله: (قد روي هذا الحديث عن أنس موقوفاً) قال القاري: 
ومثل هذا ما يقال من قبل الرأي فموقوفه في حكم المرفوع. قال 
ابن حجر: رواه الترمذي بسند منقطع ومع ذلك يعمل به في فضائل 
الأعمال. وروى البزار وأبو داود خبر: لكل شيء صفوة وصفوة 
الصلاة التكبيرة الأولى فحافظوا عليها. ومن ثم كسان إدراكها سسنة 
مؤكدة» وكان السلف إذا فاتتهم عزوا أنفسهم ثلاثة أيام» وإذا فاتتهم 
الجماعة عزوا أنفسهم سبعة أيام (وإنما يروى هذا عن حبيب بن 
أبي حبيب البجلي) بموحدة وجيم أبي عمرو البصري نزيل الكوفة 
مقبول من الرابعة وقيل: يكنى أبا كشوثا بفتح الكاف بعدها معجمة 
مضمومة ثم واو ساكنة ثم مثلشة كذا في «التقريب». ؤقال في 
اتهذيب التهذيب»: روى عن أنس بن مالك وعنه خالد بن طهمان 
أبو العلاء الخفاف وطعمة بن عمرو الجعفريء روى له الترمذي 
حديثاً واحداً في فضل من صلى أربعين يوماً في جماعة موقوفاً 
ذكره ابن حبان في «الثقات». انتهى. 

6- قوله: (وروى إسماعيل بن عياش هذا الحديث عن عمارة) 
يضم العين المهملة (بن غزية) بفتح العين المعجمة وكسبر الزاي 
بعدها تحتانية ثقيلة ابن الحارث الأنصاري المازني. المدني لا بأس 
في «التقريب» .وقالفي 
«الخلاصة» وثقه أحمد وأبو زرعة مات سنة ١5٠‏ أربعين ومائة 
(عن عمر بن الخطاب عن النبي يكل نحو هذا) أخرجه ابن ماجه. 
ولفظه أنه كان يقول: «من صلى في مسجد جماعة أربعين ليلة لا 
تفوته الركعة الأولى من صئلاة العشاء كتب الله له بها عتقامن 
النار». 

7- قوله: (وهو حديث مرسل) أي منقطع. قال الحافظ في 
«التلخيص» بعد ذكر حديث أنس المذكور في الباب: رواه الترمذي 
من حديث أنس وضعفه؛ ورواه البزار واستغربه وروى عن أنس عن 
عمر رواه ابن ماجه. وأشار إليه الترمذي» وهو في «سئن سعيد بن 
منصور» عنه» وهو ضعيف أيضاً مداره على إسماعيل بن عياش 
وهو ضعيف في غير الشاميين؛ وهذا من روايته عن مدني» وذكر 
الدارقطني الاختلاف فيه في #العلل» وضعفه وذكر أن قيس بن 
الربيع وغيره روياه عن أبي العلاء عن حبيب بن أبي ابت قال: وهو 


به وروايته عن أنس مرسلة كذاف 


وهم؛ وإنما هو حبيب الإسكاف, وله طريق أخرى أوردها ابن 
الجوزي في «العلل» من حديث بكر ب محمى الواسطي 
عن يعقوب بن تحية عن يزيد بن هارون عن حميد عن أنس رفعه 
«من صلى أربعين يوما في جماعة صلاة الفجر وصلاة العشاء كتب 
له براءة من النار وبراءة من النفاق» وقال: بكر ويعقوب مجهولان 
انتهى. قال الرافعي: ووردت أخبار في إدراك التكبيرة الأوللى مع 
الإمام نحو هذا. قال الحافظ: .منها ما رواه الطبراني في «الكبير'» 
والعقيلي في «الضعفاء», والحاكم أبو أحمد في الكنى» من حديث 
أبي كاهل بلفظ المصنف وزاد «يدرك التكبيرة الأولى؛ قال العقيلي: 
إسناده مجهول. وقال أبو أحمد والحاكم ليس إسناده بالمعتمد 
عليه. وروى العقيلي في «الضعفاء؛ أيضاً عن أبي هريرة مرفوعاً 
«لكل شيء صفوة وصفوة الصلاة التكبيرة الأولى» وقد رواه السبزار 
وليس فيه إلا الحسن بن السكن؛ لكن قال: لم يكن الفلاس يرضاه 
ولأبي نعيم في «الحلية» من حديث عبدالله بن أوفى مثله. وفيه 


بن أحمد بن 


الحسن بن عمارة وهو ضعيف وروى ابن أبي شيبة في «مصنفه» 
من حديث أبي الدرداء رفعه «لكل شيء أنف وإن أنف الصلاة 
التكبيرة الأولى فحافظوا عليها؛ وفي إسناده مجهولء والمنقول عن . 
السلف في فضل التكبيرة الأولى كثيرة. وفي الطبراني عن رجل من 
طيء عن أبيه أن ابن مسعود خرج إلى المسجد فجعل يهرول فقيل 
له: أتفعل هذا وأنت تنهي عنه؟ قال: إنما أردت حد الصلاة التكبيرة 
الألى انتهى ما في «التلخيص». 
84- باب ما يقول عند افتتاح الصلاة 


1- [صحيح] حَدئنا محمد بن مُوسى البَصِرِي حَدئنا 
جعفرٌ بن سلميان الفسْبَعيَ عن علي بن علي الرفاعي"» عن 
أبي المُتوكَلٍ عن أبي سعيد (الخُدْرِي) قَالَ: «كان رسول اله 
كي إذا قام إلى الصلاة بالليل كبْرَ ثم يقول: سُبحانك اللهم 
وبحمددك وتَبَارَكَ اسمّك» وتَعَالَى جَدَكَ ولا إله غَيْرة”""» ثم 
يقول: الله أكبرٌ كبيرً"”": ثم يقول: أعودٌ بالله السميع العليم 
من الشيطان الرجيم؛ مِن هَمْزِه ونَقَخِهِ وتَفئوه". 

[د: ولالا] زن: حقى 159] [زه: ١14‏ 6أ]. 

(قال أبو عيسى) : : دفي الباب عن غلي؟ وعَائْشَّة وعسدالله 
ابن مسعويه وجَابر وجَبَير بن مُطْسِمٍ وَابن عُمر””. 

قال أبو عيسى: وحَديت أبي سعيارأشْهَرٌ حَد 5 يش في هَذا 
البَاب20 . وقذ أخَد قَوْمْ ِن آهل العلم بهسذا الْحَادِث. . وأمًا 
أ اهل العلم فقالوا: بما رْوَى عَن النبي كه أنه كَان يُقسول: 
«سْبِحَانَكَ اللهم وَبحمدك. وَتَبَارَكَ املمُك» وَتَعَالَى جدك 
ولا إِله عَيْرُكَه (و) هكدذا رُويّ عن عمرّ بن الخطاب وعبدالله 
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مه 


00 


١‏ بود ابي تمد كله تبن 
اخ علي بن علي الرخاعي) وال اسمن لا 
يمح هذا الحديث. 

ردقه - مس ] عدا الست مز عن وار من 
موسى قالا: حدثنا أب معاويّة عن حارئة ابن أبي الرجال”0 
عن عَمْرَةَ عن عائشة قالت: «كان النب' وك إذا افتتح الصلاة 
قَال: سْبِحَائَكَ اللهُمٌ وَبجمدك وَتَبَارَة اسلمّك» وَتَمَالَى 
جَدَكَ ولا إله غَيْرك. 

[ه:825]. : 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ لا نَمْرِقُه (من حديث عائشة) 
إلأ.من هذا الوجه. وحَارثة قَ تُكُلْم فيه من قبل حفْظلو". 

(وأبو الرّجَال اسمة محمد بِنْ عبدالر حمّن المديني). . 

1-.قوله:.(نا جعفر بن سليمان الضبعئ) بضم الضاد المعجمة 
وفتح الموحدة أبو سليمان البصري صدوق زاهد لكنه كان يتشيع 
(عن علي بن-علي الرفاعي) بالفاء البمسري يكنى أبا إسماعيل لا 
بأس به رمى بالقدر وكان عابداً»-ويقال: كان يشبه النبي يه كذا في 
«التقريب». 

1- قوله: (ثم يقول سبحانك الهم وبحمدك) قال ابن الملك: 
سبحان اسم أقيم مقام المضدر وهو التببيح منصوب بفعل مضمسر 
تقديره أسبحك تسبيحاً أي أنزهك تنزيهاً من كل السوء والنقائض 
وقيل تقديره: أسبحك تسبيحا ملتبساً ومقترنا بحمدك فالبباء 
للملابسة والواوءزائدة» وقيسل: الواو بمعنى مع أي أسبحك مع 
التلبس بحمدك وحاصله نفي الضفات السلبية وإثبات النعوت 
الثبوتية (وتبارك اسمك) أي كثرت بركة اسمك إذ وجند كل خير 
من ذكر اسمك وقيل: تعاظم ذاتك. أو هو على حقيقته: لأن 
التعاظم إذا ثبث.لأسمائه تعالى فأولى لذاتبه. ونظيره قوله تعالى: 
سبح اسلم رك الآعْلّى4 (وتعالى جدك) قال ميرك: تغالى تفاعل 
من العلو أي علا ورفع عظمتك على عظمة غيرك غاية العلو والرفع 
وقال ابن حجر: أي تعالى غناؤك عن: أن ينقضه إنفاق أو يحتاج إلى 
معيين ونصير. : 

3 ثم يقول الله أكبر) بالسكون ويضم قاله القاري (كبيرأً) 
حال مؤكدة» وقيل منصوب على القطع من اسم الله وقيل بإضمار 
أكبر وقيل صفة لمحذوف أي تكبيرا كبيراً. 

+ - (من همزه) بدل اشتمال أي وسوصته (ونفخه) أي كيره 
المؤدى إلى كفره (ونفئه) أي سحره. قال الطيبي: التفخ كناية عن 


ممعيل بي 


الكبر كان الشيطان ينفخ فيه بالوسوسة فيعظمه في عينيه ويحقر 
النايس عنده.. والنفث عبارة عن الشعر لأنه ينفئه:الإنسان مين فيه 
كالرقية. انتهى. وقيل: (من.نفخه) أي تكبره يعني مما:يأمر الناس .به 
من التكبرء (ونفثه) مما يأمر الناس :بإنشاء: الشعر المنموم ممنا فيه 


:هجو مسلم أو كفر أو فسق» (وهمزه) أي من جعله أحداً (وغمزه) 


مجنوناً يندخسه (وغمزه) كذا في «المرقاة» قال السيوطي في «قوت 


. المغتذي»: (من:همزه» فسر في الحديث بالموتة وهي شبه الجنبون 


ونفخه فسر بالكبر ونفثه فسر بالشعر. قال ابن سيد الناس: وتفسنير 
الثلاثة بذلك من:باب المجاز انتهئ. قلت: ل لكي 
حديث جبير بن مظعم عند:أبي داود.. 

' 0- قوله: (وفي الباب عن علي وعبدالله بن مسغود وعائشة 
وجابر وجبير بن مطعم وابن غمر): أما حديث علني فأخرجه. إسحاق 
ابن راهويه وأعله أبو حاتم كذا في التلخيص» وأما حديث عببدالله 
ابن مسعود فأخرجه الطبراني:وذكره الزيلبي في «نضب الراية»: 
بإسناده ومتنه؛ وأما حديث عائشة فأخرجه الترمذي وأبو داود وابسن 
ماجه وأما حديث جابر فأنفرجه البيهقي وفييه محمد بن المنكندر 
قال البيهقئ: اختلف عليه فيه وليس.له إسناد قوي وأما حديْث جابر 
ابن مطعم فأخرجه أو ذاود وابن ماجنه وأما حديث ابن عمر 
فاخرجه الطبزاني في «معجمه؛ وذكزه الزيلعي في «نصب الراية» 
بإستاده ومتنه قال: والحديث معلول بعبدالله بن عامر. م 

”- قوله: (وحديث أبي سعيد أشهر حديث في هذا الباب) 
أخرجه أصحاب السدن الأزبغة: 

1< قوله: الرقد اخ قوم من أل الع بها النيت) فاختاروا 
أن يقال عند افتتاح الصلاة بعد التكبير: سبحانك اللهم إلئ قوله: 
ولا إله غيرك ثم يقال: الله أكبر كبيزاً ثم يقال: أعصوذ بالله الستميع 
العليم الخ (وما أكثر أهل العلم:فقالوا: إنما يروى عن-النبي ككل أنه 
كان يقؤل:.سبحانك.اللهم وبحمدك وتبارك امنسهفك وتعالى جدك 
ولا إله غيرك) فاختازوا هذا الدعاء دون ما في حديث أبي سعيد 
المذكور من الزيادة (وهكذا روي عن عمر بن الخطاب وعبدالله بن 
مسعوذ)؛ أما أثر عمر فأخرجه مسلم في 
عبدالله بن مسعود فاخرجه ابن المشذر. قسال الحافظ في 
«التلخيص»: قال الحاكم: وقد صح ذلك عن عمر ثم ساقه وهو في 


ااصبحيحه؟ وغيره وأما أثر 


غير مظته استطراداً وفي.إسناده انقطاع؛ انتهئ ما في «التلخيص»: 
قلت: ذكره مسلم في باب عدم الجهر بالبسملة عن عببدة أن 
عمر بن الخطاب كان يجهر بهؤلاء الكلمات يقول: سبخانك اللهيم 
ويحمدك وتبارك اسمك وتعالى جدك ولا إله غيرك وعبدة هذا هو 
ابن أبي لبابة وهو.لم_يسمع من غمر قاله النووي. ولذا قال الحافظ: 


حكن 
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في إسناده انقطاع ورواه الدارقطني موصولاً كما في «بلوغ المرام». 

فإن قلت: كيف روى مسلم في «صحيحه؛ أثر عمر رضي الله 
عنه. هذاء وهو منقطع» ومن شرط مسلم أن لا يرج فني 
. «صجيحه» الحديث الضعيف»؛ والمنقطع من أقسام الضعيف. 

قلت: أخرجه استطراداً ومقصوده الأصلي هو الحديث الذي 
أخرجه بعد هذا الأثر في عدم الجهر بالبسملة وهو صحيح متصل. 

فإن قلت: َلِمَ أخرجه استطراداً ولم لم يقتصر علي إخسراج 
الحديث الصحيح المتصل. 

قلت: نما دن نين دنا لات ب كد نا قن لل 
ولهذا نظائر كثيرة في ؛«صحيح مسيلم» وغيره ولا إنكار في هذا كله. 

قوله: (والعمل على هذا عئد أكثر أهل العلم من التابعين 
وغيرهم) وعليه عمل الحنفية. قال الحافظ ابن.تيمية في «المنتقى»: 
وأخرج مسلم في «صحيحه» أن مر كان يجهر بهؤلاء الكلمات 
يقول: سبحانك اللهم ويحمدك وتبارك اسمك وتعالى جدك ولا إله 
غيرك. وروى سعيد بن منصور في. «سننه» عن أبي بكر الصديق أنه 
كان يستفتح بذلك» وكذلك رواه الدارقطني عن عثمان بن عفنان 
وابن المنذر عن عبدالله ابن مسعود. وقسال.الأسود: كان عمر إذا 
أفتتح الصلاة قال: سبحانك اللهم ويحمدك وتبارك اسمك وتعالى 
جدك ولا إله غيرك يسمعنا ذلك ويعلمنا. رواه الدارقطئني ثم ققنال 
ابن تيمية: واختيار هؤلاء وجهر عمر به أحياناً بمحضر من الصحابة 
ليتعلمه الناس مع أن السنة إخفاؤه يدل على أنه الأفضل وأنه الذي 
كان النبي يل يداوم عليه غالباء وإن استفتح بما رواه علي وأبو 
هريرة فحسن لصحة الرواية انتهى كلام ابن تيمية. قمال الشوكاني 
في «النيل»: ولا يخفسى أن ما صح عن النبي 45 أولى بالإيشار 
والاختيار وأصح ما روى في الاستفتاح حديث أبي هريرة: المتقدم 
ثم حديث علي انتهمى. قلت: أراد الشوكاني بحديث أبي هريرة 
الذي رواه الجماعة إلا الترمذي قال: كان رسول الله كٍ إذا كبر في 
الصلاة سكت هنيهة قبل القراءة فقلت: يا زسول الله بأبي أنت 
وأمي أرأيت سكوتك بين التكبير والقرآن ما تقول؟ قال: أقول اللهم 
باعد بيني وبين خطاياي كما باعدت بين المشرق والمغرب 
الحديث وأراد بحديث علي الذي رواه أحمد ومسام والترمذي 
قال: كان النبي يَكِِ إذا قام إلى الصلاة قال: وجهست وجهي للذي 
فطر السموات والأرض الحديث. ولا شك في أن أصح مسا روى 
في الاستفتاح هو حديث أبي هريرة فهو أولى بالايشار والاختيار 
وهذا الحديث لم يروه الترمذي في.هذا الباب ولم يشر إلينه لكنه 
أشار إليه في باب السكتتين. 

8- قوله: (حدثنا الحسن بن عرفة) وثقه ابن معين وأبو 
حاتم (عن حارثة بن أبي الرجال) قال:النسائي: متنروك قاله في 


«(الخلاصة»: وقال في «التقريب»: ضعيف. 
. 9-قوله: ليف ل ا 
داود هذا الحديث في اسننه» من غير هذا الوجه ليس فيه جارثة 


وسنده هكذا: حدثنا حسين بن عيسى نا طلق بن غنام نا:عبدالمسلام 


ابن حرب الملائي عن بديل بن ميسرة عن أبي الجوزاء قال: #كان 
رسول الله إِ إذا استفتح الصلاة قال: سبحانك اللهم الخ وهذا 
الحديث. من هذا الطريق أيضا ضغيف قال أبو داود بعد روايته: 
وهذا الحديث ليس بالمشهور عن عبدالسلام بن حرب لم يبروه إلا 
طلق بن غناي وقد نروى قصة الصلاة عن بديل جماعة لم يذكروا 
فيه شيئاً من هذا انتهى. قال المنذري: يعني دعاء الاستفتاح وقال 
الدارقطني: قال أبو داود: ولم يروه عن عبدالسلام غير طلق بن 
غنام وليس هذا الحديث بالقوي هذا آخر كلامه انتهى (وحارثة قد 
تكلم فيه من قبل حفظه) قال الذهبي في «الميزان»: ضعفه أحمد 
وابن معين وقال النسائي: متروك وقال البخاري: منكر الحديث لم 
يعتد به أحمد قال ابن عدي: عامة ما يرويه منكر. انتهى. 

فائدة: قال الحافظ في «التلخيص:: قال ابن خزيمة: لا نعلم 
في الافتتاح يسبحانك اللهم خبراً ثابتاً عند أهل المعرفة بالجديث 
وأحسن أسانيده حديث أبي سعيد ثم قال: لا نعلم أحدا ولا مسمعنا 
به استعمل هذا الخديث على. وجهه. 

فائدة أخرى: أصح ما ورد في الاستفتاح حديث أبي هريرة 
الذي جاء فيه: دعاء الافتتاح بلفظ: اللهم باعد بيني وبين خطاياي 
إلخ قال الشيخ ابن الهمام في «فتح القدير» بعد ذكر هذا الحدييث: 
وهو الأصح من الكل لأنه متفق عليه انتهى. قلت: فهو الأولى 
بالاختيار د 2 بع نارزد ب عدبت ار ارقي اقمر عه الذي جنار 
فيه دعاء الافتتاح بلفظ: وجهت وجهي للذي فطر السماوات 
والأرض الخ لأنه رواه مسلم فبعد حديث أبي هريرة هو أولى 
بالاختيار في جميع الصلوات مكتوبة كانت أو تطوعا هذا ما عندي 
والله تعالى أعلم. 

فإن قلت: حديث على هذا رواء مسلم في صلاة الليل فإيراده 
في هذا الباب يدل على أن النبي يَكلخِ كان يقوله في التهجد وقال 
الحافظ في #بلوغ المرام» بعد ما ذكره عن مسلم ما لفظه: روفي 
رواية له أن ذلك في صلاة الليل انتهى. فيكون هذا الدعساء 
مخصوصاً بصلاة التطوع كما هو مذهب الحنفية ولا يكون مشووعاً 
في المكتوبة قلت: مجرد إيراد مسلم هذا الحديث في صلاة الليل 
لا يدل على أنه يَإدِ كان يقوله في التهجد كما لا يخفى. وأماقول 
الحافظ وفي رواية له أن ذلك في صلاة الليل ففيه نظر. فإن هذا 
الحديث مروي في «صحيح مسلم» في باب صلاة الليل من وجهين 
ليس في واحد منهما أن ذلك في صلاة الليل» وهبذا الحدييث روأه 


تحفسة الأحسسوذي - كتاب:الصسلاة- 


فحن 


الترمذي في كتاب الدعوات من ثلاثة وجوه ليس. في واحد منها أن 
ذلك في صلاة الليل بل وقع في واحد منها: إذا قام إلى الصسلاة 
المكتوبة. ورواه أبو داود أيضا في #سنبنه» في كتاب الصلاة من 
وجهين لم يقع في واحد منهما أن ذلك في صلاة الليل» بل واقنع 
في واحد منهها: إذا قام إلى الصنلاة المكتوبة» ووقع في رواية 
للدارقطني: إذا ابتدأ الصلاة المكتوبة'قال:.وجهت وجهي الخ وقال 
الشوكاني في «النيل»: وأخرجه أيضا ابن حببان وزاد: إذا قام إللى 
الصلاة. المكتوبة: وكذلك رواه الشافعن وقيده أيضا. بالمكتوبة وكذا 
غيرهما فالقول بآن هذا الدعاء مخصوض :بصلاة التطوع ولا يكنون 
مشروعاً في المكتوبة باطل جداً ومن ههنا ظهر نطلان قول صاحب 
«آثار السنن» أن القيد بالمكتوية في هذا الحديث غير محفوظ فإن 
هذا القيد موجود في كثير من روايات هذا الحذيث. 

تنبيه: زوى النسائي من خديث محمد بن مسلمة أن رسول الله 
5ل كان إذا قام يصلي تطوعاً قال الله أكبر وجهت وجهي للدي فظر 
السموات والأرض الخ قال الشسيخ عبدالخقّ في «اللمعات» في 
قوله: إذا قام يصلي تطوعاً دليل على المخصوصية بالتطوع كما هو 
مذهبنا. انتهى. قلت: ليس فيه دليل على المخصوصية بالتطوع كيف 
وقد وقع في كثير مدن روايات حدينث علي إذا ققام إلى الصلاة 
المكتوبة» على أنه لو كان في هذا دليل على مخضوصية هذا الدعاء 
بالتطوع لكان الدعاء الذي اختاره الخنفية للفرض أيضاً مخصوصاً 
بالتطوع فإن الترمذي وأبا داود قد روينا عبن أبي سعيد الخدري أن 
النبي وك كان إذا قام من الليل كبر ثم يقول: سبحانك اللهم 
ويحمندك وتبارك اسمك وتعبالى جدك ولا إل ة غيْرك الحدييث 

تنبيه آخر: قال الفاضل اللكنوي في «عمدة الرعاية»: اخمار 
المتاخرون يعني من الحنفية أن يقرأ: إني وجهت وجهي قبل 
التجريمة ليكون أبلغ في أحضار القلب وجمع العزيمة كما ذكره في 
«النهاية و«البناية؛ وغيرهما لكن هذا مما لا أضل له في السنة 
وإنما الثابث في الأحاديث التوجيه في الصلاة لا قبلها انتهى كلامه 
قلت: الأمر كما قال ففي حديث محمد بن مسلمة عند النسنائي كان 
إذا قام يصلي تطوعاً قال: الله أكبر وجهت وجهي الخ وفي حديث 
على ركني اللد عه خند مسلم في رواية له إذا اتح العبلاة كتير ثبم 
قال: وجهت وجهي. إلخ. 


8- باب ما جاء ف في شرك الجهر ٠‏ 
1 ب (بسم ل الرخيم) 1 
ار عبدالبر والخطيب والتووي] 


(ابن أبي إياس) الْجرَيْرِيّ عن قيس بن عَبَايَة عن ابن عبدالله 
ابن فل (قال): «سَمِعَنِي أبي وأنًا ف الصلاةٍ ة أقول (بسلم 
الله الرّحْمن الرْحِيمٍ) فقالَ (لي): أي بُنَيَ(مُحدَث) إِيَاكَ 
وَالحَدَث» قآل: ولم 0 رسول الله وك كان 
أَبُعْضْ إليه الحدث في الإسلام؛ يَعْنِي مِنْه قال: أوقَدْ صلَيست 

مع النبي يك ومع أبي بكر ومع عُمرَ ومع عَدْمان فلم اسمع 
أحداً منهم يقولّهاء فلاً تقلهًا"': إذَا لقانب كر 
لَالْحَمْدُ لله رَبْ الْعَالَمِينَ4. : 

قال أبو عيسى: حديثٌ عبدالله بن مُعْقَلٍ حديث 5ك 
والعمل علي ند كثر صل العلم من أصجاب النبي 486 

منهم أبو بكر وعمرٌ وعثمانُ وعلي وغيرْهُم ومن بُعتهم من 

ع وب يفول سفيالا النوري وَابَنْ المبارك وأحمد 
وإسحاق, لا يَرَوْنُ أن يَجَهَرٌ ب(بسسم الله الرحمن الرحيسم)؛ 
قالوا: ويقولها في نفسه. 

اعلم أن في قراءة البسملة في الصلاة ثلأثة أقوال أحدها: أنها 
واجبة وجوب: الفاتحة كمذهب الشافعي وإحدى الروايتين عن 
أحمد وطائفة من أهل الحديث:بناء على أنها'من الفاتحة والثاني: 
أنها مكروهة سراً وجهراً وهو المشهور عن مالك والثالث: أنها 
جائزة بل مستحبة وهو مذهب أبي حنيفة والمشهور عن أحمد 
وأكثر أهل الحديث؛ ثم مع قراءتها هل يسن الجهر بها أو لاء فيه 
ثلاثة أقوال: أحدها: يسن الجهبر وبه.قال الشافعي ومن وافقنه» 
والثاني: لا يسن الجهر ونه قال أبو.حنيفة وجمهور أهل الحديث 
والرأي وفقهاء الأمصار. وجماعة من أصحاب الشافعي وقيل: مخير 
بينهما وهو قول إسحاق بن زاهويه وابن حزم كذا في «نتصب 
الراية» قلت: قد ثبت قراءة البسملة في الصلاة بأحاديث صحيخة 
وهي ححبجة على الإمام مالك والإسزار.بها عندي أحب من الجهر 
بها والله تعالى أعلم. 

فائدة: قال الذهبي في «تذكرة الحفاظ» في ترجمة سفيان 
الثوري ما لفظه: [قال] اللالكائي في النسنة نا المخلص نا أبو 
الفضل شعيب بن محمد ناا علي بن حرب بن بسام سمعت شغيب 
بن جرير يقول.قلت لسفيان الثوري:.حدث بحديث السنة ينفعني 
الله به فإذا وقفت بين يديه قلت: يا رب حدثني بهذا سفيان فأنجو 
أنا وتؤخذ قال: اكتب بسم الله الرحمن الرحيم .القرآن كلام الله غير 
مخلوق منه بدأ وإليه يعود من قال غير هذا فهو كافر والإيمان قول 
وعمل ونية يزيد وينقص إلى أن قال: يا شعيب لا ينفغك ما كتببت 
حتى ترى المسح علئ:الخفين وحتئى ترى أن إخفاء بسم الله 
الرحمن الرحيم أفضل من الجهر به إلى أن قال: إذا وقفت بين. يدي 
الله فسألك. عن هذا فقل: يا زب حدئني بهذا سفيان الثوري ثم خل 


4غ 
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بيني وبين الله عز وجل. قال الذهبي: هذا ثابت.عسن سفيان وشيخ 
المخلص ثقة. انتهى. 

١‏ - قوله: دست امل ين ورم بس لض 
البصري) بن علية وهي أمه. قال أحمد: إليه المنتهى في التثبت قال 
ابن معين: كان ثقة مأمونا (حدثنا سعيد الجريري) يضم الجيم 
مصغراً هو سعيد بن إياس أبو مسعود البضري ثقة اختلط قبل موتمه 
(عن قيس بن عباية) بفشح العيين المهملة:وتخفيف الموحدة ثم 
تحتانية ثقة من أوساط التابعين كنيته أبو نعامة قال ابن عبدالبر: هو 
ثقة عند جيمعهم (عن ابن عبدالله ابن مغفل) السمه يزيد كذا في 
«التقريب». : 

"-. قوله: (وأنا في الصلاة) جملة حالية (أي بني محدث) أي 
قوله بسم الله الرحمن الرحيم في الصلاة محدث (إياك والحدث) 
تحذير أي حذر نفسك من الحدث واتق منه (قال) أي ابن عبدالله 
ابن مغفل (يعني منه) أي من أبيه عبدالله بن مغفل وهذا قول بعض 
الرواة (وقال) أي عبدالله بن مغفل (وقد صليت مع النبي وه ومع 
أبي بكر وعمر وعشثمان فلم.أسمغ أحداً منهم يقولها) أي البسملة 
ولم يذكر علياً رضي الله عنه لأن علياً رضي الله عنه عاش في 
خلافته بالكوفة وما أقام بالمدينة إلا يسيراً فلعل عبدالله ابسن مغفل 
لم يدركه ولم يضبط صلاته كذا في «إنجاح الحاجة» (فلا تقلها) 
ظاهره أنه نهاه عن البسملة رأساً يعني لا يقول سراً ولا جهراً لكنه 
يحمل على الجهر.إذ السماع عادة يتعلق بالجهر وإليه أشار 
المصنف في الترجمة قاله أبو الطيب السندي. 

*'- قوله: (حديث عيدالله بن مغفل حديث حسن) وأخرجه 
النسائي وابن ماجه قال النووي في «الخلاصة» وقد ضعف الحفاظ 
هذا الحديث وأنكروا على الترمذي تحسينه كابن خزيمة واين 
عبدالبر والخطيب وقالوا: إن مداره على ابن عبدالله بن مغفل وهو 
مسجهول انتهى وقال الحافظ في «الدراية»: وقع في رواية للطبراني 
عن يزيد بن عبدالله بن مغفل وهو كذلك في «مسسند أبي حنيفة». 
انتهى. وقال في «تهذيب التهذيب» ابن عبدالطله بن مغفل عن أبيه في 
ترك الجهر بالبسملة وعنه أبو نعامة الحنفي قيل اسمه يزيد قلت: 
ثبت كذلك في «مسند أبي حنيفة» للبخاري انتهى وقد أطال الحافظ 
الزبلعي الكلام على هذا الحديث في «نصب الراية» ثم قال: 
وبالجملة فهذا حديث صريح في عدم الجهر بالتسمية وهو وإن لم 
يكن من أقسام الصحيح فلا ينزل عن درجة الحسن وقد حسنه 
الترمذي والحديث الحسن يحتج به لا سيما إذا تعددت شواهده 
وكثرت متابعاته انتهى كلامه: قلت: لم أجد ترجمة يزيد بن عبدالله 
ابن مغفل فإن كان ثقة قابلاً للاحتجاج فالأمر كما قال الزيلعي من 


لح ا لك بر ب 
المحسن وإلا فهو ضعيف. 

5 -. قوله: رقي لوؤت كم لمر ال الك مقن 
بحديث الباب ويحديث أنس أن النبي 5[ وأبا بكر وعمر كانو 
يفتتحون الصلاة بالحمد لله رب العالمين. أخخرجه البخاري ومسلم 
زاد مسلم لا يذكرون بسم الله الرحمن الرحيم في :أول قراءة ولاافي 
آخرها وفي رواية لأحمد والنسائي وابن خزيمة لا يجهرون ببسم 
الله الرحمن الرحيم وفي أخخرى لابن خزيمة كانوا يسرون..قال 
الحافظ في «بلوغ المرامة: وعلى هذا يحمل النفي:في رواية ممسلم 
خلافاً لمن أعلها: انتهى. وقال في «فتح الباري»: فاندفم بهذا. تعليل 
من أعله بالاضطراب كابن عبدالبر لأن الجمع إذا أمكن تعيئن 
المصير إليه. انتهى. قلت: والعلة التي أعلها بها من أعلها هي أن 
الأوزاعي روى هذه الزيادة عن قتادة مكاتبة وقد ردت هذه العلة 
بأن الأوزاعي.لم ينفرد بها بل قد روأها غيره رواية صحيحة. 

فإن قلت: روى عن أنس إنكار ذلك فروى أحمد والدارقطني 
من حديث سعيد بن يزيد أبي صلمة قال: سالت أنساً: اكان رسول 
الله يَف يقرأ بسم الله الرحمن الرحيم أو الحمد لله رب العالمين؟ 
وقال إنك لتسألني عن شيء ما أحفظه أو ما سألني عنه أحد قبلدك 
قال الدارقطني: إسناده صحيح. 

قلت: قال الزبلعي في «نصب الراية؛ وأما ما روى من إنككار 
أنس فلا يقاوم ما يثبت عن خلافه في الصحيح ويحتمل أن يكون 
أنس نسي في تلك الحال لكبره وقد وقع مثل ذلك كثيراً كما سسبئل 
يوماً عن مسألة فقال: عليكم بالحسن فا آلوه فإنه حفظ ونسيناء 
وكم ممن -حدث ونسيء ويحتمل أنه سأله عسن ذكرها في الصصلاة 
أصلا لا عن الجهر بها وإخفائها. انتهى كلام الزيلعي. 

وقال: وهنا الحديث مما يدل على أن ترك الجهر عندهم كان 
ميراثاً عن نبيهم 4 يتوارئه خلفهم عن سلفهم؛ وهذا وحده كناف 
في المسئلة لأن الصلوات الجهرية دائمة صباحسا ومسباء فلو كان 
عليه السلام يجهر بها دائما لما وقع فيه اختلاف ولا اثستباه ولكسان 
معلوما بالاضطرار ولما قال أنس: لم يجهر بها عليه السلام ولا 
خلغاؤه الراشدون ولا قال عبدالله بن مغفل ذلك أيضا وسماه حدثا 
ولما استمر عمل أهل المديئة في محراب النبي وله ومقامة على 
ترك الجهرء يتوارثه آخرهم عن أولهم وذلك جار عندهم مجرى 
الصاع والمد بل أبلغ من ذلك لاشتراك جميع المسلمين في الصلاة 
ولأن الصلاة تتكرر كل يوم وليلة وكم من إنسان لا يحتاج إلى . 
صاع ولا مد ومن يحتاجه يمكث مدة لا يحتاج إليه ولا يظن عاقل 
أن أكابر الصحابة والتابعين وأكثر أهل العلم كانوا يواظبون على 
خلاف ما كان رسول الله كد يفعله. انتهى كلامه الزيلعي. 
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-١‏ بَاب من رأئ الجهر 
ب (بسم الله الرحمن ن الرحيم) 

0- [ضعيف الإسناد. ضعفه الترهمذي وابن عدي] 
حَدئنا أحمد بن عَبْدَةَ (الفبَي) حدثنا المُعْتَمِرْ بن سليمان 
قال: حدثني إِمسْمَاعِيلٌ بن حمّاد() عن أبي خالدٍ عن ابن 
ماين 0 دكان النبي يلك يَفْتمْ صَلاَنَهُ ببسم الله الرحمن 
الرحيم؛”" 

قال أبو عيسى: : هذا (حديث) ليس إسنائه بذاك'". وقد 
قال بهذا عِدَةٌ من اهل العله©) من أصحاب النبي 0 
أبو هريرّة وابن عمر (وابن عباس) وابن الزبير ومّن بعتهم مسن 
التابعين» وا الجهر ب(يسم الله الرحمن ن الرحيسم). وبه يقُول 
الشافعي» وإسماعيل بن حماد) هو ابن أبي سَليمان وأبو خالد 
(يقال) هو أبو خالد الوالبي”'' واسمَة هُرْمز وهو كوفي. 

-١‏ قوله: (حدثني إسماعيل بن حماد) قال الحافظ في «تهذيب 
التهذيب؛: إسماعيل بن حماد بن أبي سليمان الأشعري مولاهم 
الكوفي روى عن أبيه وأبي خالد الوالبي وعنه معتمر بن سليمان. 
قال ابن معين: ثقة» وقال أبو حاتم: شيخ يكتب حديشه وفرق ابن 
أبي حاتم بينه وبين إسماعيل بن حماد البصري الراوي عن أبي 
خالد الوالبي عن ابن عباس وعنه معتمسر ولم يذكبر البخازي في 
«التاريخ» غير ابن أبي سليمان وقال الأزدي في إسماعيل: يتكلمون 
فيه. وقال العقيلي: حديثه غير محفوظ ويحكيه عن مجهول يعني 
الحديث الذي رواه عن أبي خالد الوالبي عن ابن عباس في 
الاستفتاح بالبسملة وقال ابن عدي: ليس إسناده بذاك وذكره ابن 
حبان في «الثقات» انتهى (عن أبي خالد) الوالبي يأتي ترجمته في 
آخر الباب 

3 ا ن الرحيم) ظاهره يدل على 
أن رسول الله يَكدِ كان يجهر بالبسملة لكن الحديث ضعيف. 

”- قوله: (وليس إسناده بذاك) أي بذاك القوي: قال الطيبي: 
المشار إليه بذاك ما في ذهن من يعتني بعلم الحديث ويعتد بالإسناد 
القوي. قال الحافظ في «الدراية» وأخرجه ابن عدي وقال: لا يرويه 
غير معتمر وفيه أبو خالد وهو مجهول والحديث غير محفوظ وقال 
أبو زرعة: لا أعرف أبا خخالد وأخرجه العقيلي وقال: هو مجهول 
وقيل إنه الوالبي واسمه هرمز والله أعلم. والراوي عنه إسماعيل بن 
حماد قال العقيلي: ضعيف. انتهى. 

4- قوله: (وقد قال بهذا عدة من أهل العلم) أي قال بالجهر 
بالبسملة جماعة من أهل الع واستدلوا بحديث الباب ويعدة 
أحاديث أخرى أكثرها ضعيفة وأجودها حديث نعيم المجمسر قال: 


صليت وراء أبي هريرة فقرأ: بسم الله الرحمن الرحيم ثم قرأ بام 
القرآن حتى إذا:بلغ غير المغضوب عليهم:ولا:الضالين فقال: آمين 
وقال الناس: آمين:الحديث :وفي آخره قال: والذي نفسي بيسده إني 
لأشبهكم صلاة برسول الله يكل أخرجه النسائي وابن خزيمة وابئن 
حبان وغيرهم. قال الخافظ في «الفتح» بعد ذكر هذا الحديث وهو 
أصح حديث ورد في ذلك يعني في الجهر بالبسملة قال وقد تعقب 
الإستدلال بهذا الحديث باحتمال أن يكون أبو هزيرة أراد بقوله: 
أشبهكم أي في معظم الصلاة لا في جميع أجزائها. وقد زواه 
جماعة غير نعيم عن أبي هريرة:بدون ذكر البسملة. 

والجواب أن.نعيما ثقة فتقبل زيادته. والخبر ظاهر في جميع 
الأجزاء فيحمل على عمومه حتى يثبت دليل يخصصه. انتهى. 

وقال صاخب «سبل السلام»: قول أسي هريرة: إني لأشبهكم 
صلاة برسول الله يل وإن كان محتمسْلاً أنه يريذ في أكثر أفعال 
الصلاة ؤأقوالهاء إلا أنه حلاف الظاهر ويبعد عن الصحابي أن 
يبتدع في صلاته شيئاً لم يفعله رسول الله ول فيها ثم:.يقول والذي 
نفسي بيده إني لأشبهكم. انتهى. قال: بالأنرت اك و كن ارا نبا 
تارة جهراً وتارة يخفيها. انتهى. 

4- قوله: (وإسماغيل بن حماد) قال الذهبي في «الميزان»: 
إسماعيل بن حماد بن أبي سليمان الكوفي وثقه ابن معين وقال 
الأزدي: يتكلمون فيه: وقال العقيلي: حديئه غير مخفوظ ويحكيه 
ا 0 : 

- (هو أبو خالد الوالبي) قال في «التقريب»: بموحدة قبلها 
كسرة. الكوفي أسمه هرمز ويقال هرم مقبول من كبار التابعين؛ وفد 
على عمر وقيل حديثه عنه مرسل فيكون من أوساط التابعين. انتهى. 
وقال الذهبي في «الميزان»: أبو خالد عن ابن عباس لا يعرف. 
5- بَابْ (ما جاء) في افتتاح القراءةٍ 
(بالحمدٍ لله رب العالمين) 

7 [مت متفق عليه] حَدَتَنَا قَُْبَةُ حدثنا أبو عَوانَة عن قتادّة 
عن أنس .قال: «كَان رسول الله يكِ وأبو بكر وعمرٌ وعثمان 
يَفْتَتِحُونٌ القراءة بالحمدٌ لله رب العالمين:". 

تخ: 1/478] [م: 89] [د: 3ملا] [ن: 405 907] [ه: 
.]1١17*‏ 

قال أبو عيسى: هذا:حديث حَسَّنْ صِحيحٌ”". والعملْ 
على هذ! عند أمل العلم بن أصحاب النبي كه والتنابعين 
ومن يعدّهم. كانوا يَستَفْتِحُونَ القراءة (بالحمد لله رب 
العالمين). 

قال الشافعي: إنما مَعْنى هذا الحديث أن النبيي يكل وأبا 
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بكر وعمرٌ وعثمان كانوا يفتتحون القراءة (بالحمد لله رب 
العالمين)؛ معناء أنهم كانوا يبدؤون بقراءةٍ فاتحة الكتاب قبل 
السورة» وليس معناه أنهم كانوا لا يقرأون (بسم الله الرحمن 
الرحيم). 

وكان الشافعي يرَى أن يدأ بل(بسم الله الرحمن الرحيم) 
(وأن) يجهر بها (إذا جهرَ بالقراءة). 

-١‏ قوله: (يفنتحون القراءة بالحمد لله رب العالمين) يضم 
الدال على الحكاية واختلف في المراد بذلك فقيل: المعنى كانوا 
يفتتحون بالفاتحة» وهذا قول من أثبت البسملة في أولها وتعقب 
بأنها إنما تسمى الحمد فقط وأجيب بمنع الحصبر ومستنده ثبوت 
تسميتها بهذه الجملة وهي الحمد لله رب العالمين في صحيح 
الببخاري؛ أخرجه في فضائل القرآن من حديث أبي سعيد بن 
المعلى أن النبي يي قال له: ألا اأعلمك أعظم سورة في القرآن 
فذكر الحديث وفيه قال: الحمد لله رب العالمين هي سبع المثاني 
وقيل: المعنى كانوا يفتتحون بهذا اللفظ تمسكا بظاهر الحديث» 
وهذا قول من نفي قراءة البسملة لكن لا يلزم من قولله: كانوا 
يفتتحون بالحمدء أنهم لم يقرأوا بسم الله الرحمن الرحيم سراً وقد 
أطلق أبو هريرة السكوت على القراءة سر كذا في «فتح الباري». 

"- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

-١817“‏ بَابْ (ما جاء) (أنّه) لا صلاة إلا 
بفاتحة الكتاب 

17 - [متفق عليه] حدثنا (محمد بن يحيى) بن أبي عمر 
(المكي أبو عبدالله العدني) و علي بن حُجْرٍ قالا: حدثنا 
سفيان بن عينية عن الزَهْرِيْ عن محمود بن الرّبيع عن عَبَادَة 
ابن الصامت عن النبي يك قال: «لا صلآة لمن لم يقرأ 
بفاتحة الكتاب»0©. 

لخ: 6هلا] [م: 944"] [د: *17ى] [ن: 301 411][زه: 
#]. 

(قال): وفي البَاب عن أبي هريرة وعائشة وأنس وأبي 
قَنَادَةَ وعبدالله بن عمرو”". 
قال الوا ع سودي اذ لون د ع 
والعمل عليه عند أكثر أهل العلم من أصحاب النبي وَل 
منهم: عمرّ بن الخطاب (وعلي بن ابي طالب) وجابرٌ بن 
عبدالله وعمران بن حُصَيْن وَغَيْرهم”» قالوا: لا نُجْرِىمُ 
صلاة إلا بقرَاءَةٍ فاتحة الكتاب. 

(وقال علي بن أبي طالب: لكل صلاة لم يقرأ فيها بفاتحة 
الكتاب فهي خداج غير تمام). 


وبه يقُولُ ابن المبّارك والشافمِي وأحمد وإمنحَاق". 

(سمعت ابن أبي عمر يقول: اختلفت الى ابن عُبينة ثمانية 
عشر سنة. وكان الحميدي اكبر مني بسنة وسمعت ابن أبي 
عمر يقول: حججت سبعين حجة ماشيا) (على قدمي). 

-١‏ قوله: (لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب) هذا دليل على 
أن قراءة فاتحة الكتاب فرض في جميع الصلوات» فريضة كانت أو 
نافلة» وركن من أركانها. قال الشاه ولي الله الدهلوي في «حجة الله 
البالغة» تحت قوله: الأمور التي لا بد منها في الصلاة وما ذكره 
النبي 6 بلفظ الركنية كقوله وَكلِ: لأ صلاة إلا بفاتحة الكتاب وقوله 
:لا تجزىء صلاة الرجل حتى يقيم ظهره في الركوع والسجودء 
وما سمى الشارع الصلاة به فإنه تنبيه بليغ على كونه ركنا في 
الصلاة انتهى كلامه. والحديث بعمومه شامل لكل مصل منفردا 
كان أو إماماً أو ماموماً. 

7- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وعائشة وأنس وأبي قتادة 
وعبدالله بن عمرو) أما حديث أبي هريرة فأخرجه مسلم مرفوعا 
بلفظ: من صلى صلاة لم يقرأ فيها بأم القرآن فهي خداج ثلاثاً غير 
تمام الحدييث. وأما حديث عائشة فأخرجه أحمد وابن ماجه 
والطحاوي والبيهقي في «كتاب القراءة» والبخاري في #جزء 
القراءة» بلفظ قالت: سمعت رسول الله يَكٍ يقول: من صلى صسلاة 
لم يقرأ فيها بأم القرآن فهي خداج. وأما حديث أنس وابي قتادة فلم 
أقف عليهماء وأما جديثهما في القراءة خلف الإمام فسيجيء 
تخريجهما في باب القراءة خلف الإمام. وأمسا حديث عبدالله بن 
عمرو فأخرجه البيهقي في كتاب القراءة والبخاري في #جزء 
القراءة» مرفوعاً بلفظ: كل صلاة لا يقرأ فيها بام القرآن فهي 
مخدجة مخدجة مخدجة. وفي رواية فهي خداج. 

"'- قوله: (حديث عبادة حديث خسن صحيح) أخرجه 
الجماعة. 

4- قوله: (والعمل عليه عند أكثر أهل العلم من أصحاب التبي 
يكل منهم عمر بن الخطاب وجابر بن عبدالله وعمران بن حصين 
وغيرهم) كعبادة بن الصامت وأبي هريرة رضي الله عنهم أجمعين. 

ه- (قالوا: لا تجزىء صلاة إلا بقراءة فاتحة الكتاب وبه يقول 
ابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق) فعند هؤلاء قراءة الفاتحة 
في الصلاة فرض من فروضها وركن من أركانهاء واستدلوا عليه 
بأحاديث الباب فإن حديث عبادة بلفظ: لا صلاة لمن لم يقرأ 
بفاتحة الكتابء تنبيه بليغ على ركنية الفاتحة كما تقدم ورواء 
الدارقطني وابن خزيمة وابن حبان وغيرهم بإسناد صحيح بلفظ: لا 
تجزىء صلاة لا يقرأ فيها بفاتحة الكتاب كما ذكره الحافظ في 
#الفتح». فهذه الرواية نص صريح في ركنية الفاتحة لا يحتمل 


تحفة الأحسوذي - كتاب المنسلاة. 


أهمه 


تأويلاً وحديث أبي هريرة وغيره بلفظ: من صلى صلاة لم يقرأ. فيها 
بام القرآن فهي خداج أيضاً يدل على ركنيه الفاتحة في الصلاة. فإن 
معنى قوله خداج أي ناقصة نقص فساد وبظلان. قال الزمخشري 
في «أساس البلاغة»: ومن المجاز خدج الرجل فهو خادج إذا نقص 
عضو منه أخدجه الله فهو مخدج:وكنان ذو الثدية خدج اليد 
وأخدج صلاته نتقص بعض أركانها وصلاتني مخدجة وخادجة 
وخداج وصف بالمصدر. انتهى. 

وقال الخطابي في «معالم السنن»: : فهي خداج أي ناقضة نقنص 
بطلان وفساد تقول العرب أخدجت الناقة إذا ألقت ولدها وهودم 
لم تدع خلف تين مخلاع والخداع [بسه ميدي مثله. رقال 
البخاري في جزء القراءة: قال أبو عبيد أخدجت الناقة إذا أسقطت 
والسقط ميت لا ينتفع به: انتهى. ٠.‏ 

وقال الجزري في «النهاية)»: الخداج النقضسان يقال خدجت 
الناقة إذا ألقت ولدها قبل أوانه وإن كان تام الخلقء وأخدجته إذا 
ولدته ناقص الخلق» وإن كان لتمام الحمل. انتهى. 

وقال في «المصباح المنير»: قال-أبو زيد:. خدجت الناقة وكل 
ذات خف وظلف وحافر إذا ألقت ولدها لغسير تمام الحمل. وزاد 
ابن القوطية: وإن تم خلقه: وأخدجته بالألف ألقنه ناقض الخلق. 
أنتهى. 

قلت: والمراد من القاء الناقة ولدهالغير تسام الحمل وإن:تم 
خلقه إسقاطها والسقط ميت.لا ينتفع به كما عرفت» فظهر من هذا 
كله أن قوله فهي خداج معناه ناقصة نقص“فساد ويطلان» ويدل عليه 
ما رواه البيهقي في «كتاب القراءة» بإسناده عن أبي هريرة قال: قال 
رسول الله يَكِ: لا تجزىء صلاة لا يقرأ فيها بفاتخة الكتاب. قلت: 
فإن كنت خلف الإمام؟ قال: فأخذ بيدي وقال: إقرأ في نفسك يا 
فارسيء قال البيهقي: رواه ابن خزيمة الإمام غعن محمد بن يحيى 
محتجاً به على أن قوله في صائر الروايات: فهي خخحداج المراد به 
النقصان الذي لا تجرىء معه. انتهى. 7" 

فالحاصل: أن استدلال أكثر أهل العلم وجمهورهم بأحاديث 
الباب على ركنية الفاتحة في الصلاة ضحيح لا غبار عليه وقولهم 

هو الرا جح المنصورء وقال الحنفية بأن قراءة الفاتحة في الصلاة 
ليست بفرضء وأجابوا عن حديث عبادة بأن النفي في قوله: لا 

صلاة للكمال. وزد هذا الجواب بوجهين: الأول: أن رواية ابن 

خزيمة وغيره بلفظ: لا تجزىء صلاة لا يقرأ فيها بفاتخة الكتاب 
تبطل تأويلهم هذا إبطالا صريحاً وهذه الرواية صحيخة ضرح 
بصحتها أئمة الفن قال الحافظ في «التلخيص»: ورواه يعني حذيثك 
عبادة الدارقطني بلفظ: لا تجزىء صلاة إلا أن يقرأ الرجل فيها بأم 
القرآنء وصححه ابن القطان: انتهى. وقال القاري في «المرفاة» نقلاً 


عن ابن حجر المكي: ومنها خبر:ابن خزيمة وابن حبان والحاكم 
في (صحناحهم؛ بإسناد صحيخ: لا تجزىء صلاة لا يقرأ فيها 
بفاتحة الكتاب ورواه الدارقطني بإسناد حسن وقال النووي: رواته 
كلهم ثقات. انتهى: والثاني: أن النفي في قوله: لا صلاة إما أن .يراد 
به نفي الحقيقة أو نفي الصحة أو نفي الكمال فالأول حقيقة والثاني 
والثالث مجاز والثاني أعنئ نفي الصخة أقرب المجازين إلى 
الحقيقة والثالث أعني.نفي الكمال أبعدهما فحسل الني على 
الحقيقة واجب إن أمكن وإلا فحمله على أقرب المجدازين واجب 
ومتغين» ومع إمكان الحقيقة أو اقرب العنجازين لا يجوز حمله 
على أبعذ المجازين. قال الشوكاني في «النينل»: والحديث يعني 
حديث عبادة يدل على نعين الفاتحة في الصلاة وأنه لا يجزىء 
غيرها وإليه ذهب مالك والشافعي وجمهور:العلماء من الضحابة 
والتابعين فمن بعدهم لأن النفي المذكور في الحدييث يتوجه إلى 
الذات إن أمكن انتفاؤها وإلا توجه إلى ما هو أقرب إلى الندّاث 
ؤهو الصحة لا إلى الكمال؛ لأن.الصجة أقرب المجنازين والكمال 
أبعدهما والحمل على أقرب المجازين واجب. وتوجه النفي ههنا 
إلى الذات ممكن كما قال الحافظ في «الفتح» لآن المراد بالصلاة 
معناها الشرعي لا اللغوي لما تقرز من أن ألفاظ الشارع محمولة 
على عرفه لكونه بعث لتعريف الشرعيات لا لتعريف الموضوعات 
اللغوية» وإذا كان المنفئ الصلاة الشرعية استقام نفي الذات لأن 
المركب كما ينتفئ بانتفاء جميع أجزائه ينتفي بانتفاء بعضها فلا 
يحتاج إلى إضمار الصحة ولا الإجزاء ولا الكمال كماروئ عن 
جماعة لأنه إنما يحتاج إليه عند الضرورة وهي عدم إمكان انتفاء 
الذات. ولو سلم أن المراد ههنا الصلاة اللغوية فلا يمكن توججه 
النقي إلى الذات لأنها قد وجدت في الخخنارج كما قاله البعضء» 
لكان المتعين توجيه النفي إلى الصحة أو الإجزاء لا إلى الكمال ما 
أو لا فلما ذكرنا من أن ذلك أقنرب المججازين وأما ثانياً فلرواية 
الدارقطني المذكورة في الحديث فإنهنا مصرحة بالإجزاء فتغين 


'تقديره انتهى كلام الشوكاني وقال الحافظ في «الفتح»: إن سلمنا 


تعذر الحمل على الحقيقة» فالحمل على أقرب المجازين إلى 
الحقيقة أولى من الحمل على أبعدهماء ونفي الإجزاء أقرب إنى 
نفي الحقيقة وهو السابق إلى الفهم ولأنه يستلزم نفي الكمال.من 
غير عكس فيكون أولى».ويؤيده رواية الاسماعيلي من طريق 
العباس بن الوليد النرسي احد شيوخ البخاري عن سفيان بهذا 
الإسناد بلفظ: لا تجزئىء صلاة لا يقرأ فيها بفاتحة الكتاب» وتايعه 
على ذلك زياد بن أيوب أحد الأثبات أخرجه.الدازقطني وله شاهد 
من طريق العلاء بن عبدالرحمن عن أبيه عن أبي هريرة مرفوعاً بهذا 
اللفظ أخرجه ابن خزيمة وابن حبان وغيرهما ولأحمد من طريق 


تحفة الأحسسوذي - كتاب الصلاة 


عبدالله بن سوادة القشيري عن رجل عن أبيه مرفوعاً: لا تقبل صلاة 
لا يقرأ فيها بأم القرآن انتهى كلام الحافظ وأجاب الحنفية عن 
حديث أبي هريرة المذكور.بآن لفظ الخداج يدل على النقصان لا 
على البطلان لأنه وقع مثل هذا في ترك الدعاء بعبد الصلاة في 
حديث فضل بن عباس ورد بأنه يدل على أن من صلى صلاة لم 
يقرأ فيها بأم القرآن فصلاته ناقصة نقص بطلان وفساد وقد عرفت 
بيانه ولم يقع لفظ الخداج في _حديث فضل بن عباس على ترك 
الدعاء بعد الصلاة فقط بل على ترك مجموع ماذكر في هذا 
الحديث ولفظه هكذا: الصلاة مثنى مثنى تشهد في كل ركعتين 
وتخشع وتضرع وتمسبكن ثم تقنع يديك يقول ترفعهما إلى ربك 

تنبيه: اعلم أن مذهب الحنفية».أن قراءة الفاتحة ليست بفرض 
بل هي واجبة قسالوا: الفرض عندنا مطليق القراءة لقوله تعالى: 
لفَافرَدُوأ ما َيِسّرَ مِنَ الْقرْآن؟» وتقييده بالحديث زيادة على الكتاب 
وذا لا يجوز فعملنا بالكتاب والحديث. فقلنا: إن مطلق القرآن 
فرض وقراءة الفاتجة واجب. 

.قلت: إبات فرضية مطلق القسرآن بهذه الآية مبني على أن 
المراد من قوله تعالى: لفَافْرَءُوأ» قراءة القرآن بعينها وهو ليبس 
,بمتفق عليه بل فيه قولان: الأول: قال الرازي في «تفسيره؟ فيه 
قولان: الأول: أن المراد من هذه القراءة الصلاة أي فصلوا ما تبسر 
عليكم. القول الثاني: أن المراد من قوله: طفَافْرَمُوأ مَائَيسّرَ مِنَ 
الْقرآن» قراءة القرآن بعينها. انتهى. وهكذا في عامة كتب التفسيره 
والقول الثاني فيه بعد عن مقتضى السياق قال الشسيخ الألرسي 
البغدادي. في تفسيره المسسمى ب روح المعاني»: أي: فصلواما 
تيسر لكم من صلاة الليل. عبر عن الصلاة بالقراءة كما عبر عنها 
بسائر أركانها. وقيل: الكلام على حقيقته من طلب قراءة القرآن 
بعينها.. وفيه بعد عن مقتضى السياق انتهى كلامه. فللما ظهر أن في 
قوله تعالى: لفَافرَءُوأ» القولين المذكورين؛ وأن القول الثاني فيه 
بعد لاح لك أن الاستدلال به على فرضية مطلق القسراءة غير 
صحيح. ولو سلمنا أن المراد هو القول الثاني: أعني قراءة القرآن 
بعينها فحديث الباب مشهور بل متواتر قال الإمام البخاري في 
«جزء القراءة»: تواتر الخبر عن رسول الله 256: «لا صلاة إلا بقسراءة 
أم القرآن». انتهى. والزيادة بالحديث المشهور جائز عند الحنفية 
على أن قوله تعالى: لقَافْرَمُوأ مَا تَيْسْرَ مِنَ الْقُرآن4 عام مخصوص 
منه البعض فهو ظني فلا يدل على فرضية مطلق القراءة ويجوز 
تخصيصه ولو بالأحاديث قال الملاجيون في «تفسيره»: ثم أقل 
القراءة فرضا عندنا آية واحدة طويلة كآية الكرسي وغيرهاء أو ثلاث 
آيات قصيرة كمدهامتان» وهذا هو الأصح وقيل إنه واخدة طويكة 


كانت أو قصيرة..وذلك مما لايعتد به ينادي عليه كتب الفقه وعلى 
كل تقدير يكون ما دوزن الآبة مخصوصاً من هذا العام فيكون 
العام ظنياً فينبغي أن لا يدل على فرضية القراءة وأن يعارضه 
الحديث حجة للشافعي انتهى كلامه. وأما ما قيل من أن الآية لا 
يسمى قراءة القرآن عرفاً والعرف قاض على الحقيقة اللغوية فهذه 
دعوى لا دليل عليها ويلزم منها أن يككون مُدْمَامُمَان» التي هي 
كلمة واحدة قراءة القرآن ولا يكون أكثر آية المداينة التي هي 
كلمات كثيرة قراءة القرآن وهذا كما ترىء وأيضا يلزم منه أنه لو قرأ 
أحد نصف آية المدايئة في الصلاة لا تجوز. وعامة الحنفية على 
جوازها. قال في «فتح القدير»: ولو قرأ نصف آية المداينة قيل: لا 
يجوز لعدم تمام الآية وعامتهم على الجواز. انتهى. 

فإن قلت قوله و حين تعليم المسيء صلاته: «إذا قمت إلى 
الصلاة فكبر ثم أقرأ.ها تيسر معك من القسرآن» رواه البخاري يدل 
على عدم فرضية الفاتحة إذ لو كانت فرضاً لأمره لأن المقنام مققام 
التعليم فلا يجوز تأخير البيان عنه. 1 

قلت: قد أمره رسول الله يآ بقراءة الفاتحة فأخرج أبو داود 
في «سئنه؛ من حديث رفاعة بن رافع مرفوعا «وإذا قمت فتوجهاثك 
فكبر ثم اقرأ بأم.القرآن وبما شاء الله أن تقرأ» وأجاب الخطابي عن 
هذا بأن قوله «ثم اقرأ ما تيسر معك من القرآن» ظاهر الإطلاق 
التخيير لكن المراد به فاتحة الكتاب بدليل حديث عبادة وهو كقوله 
تعالى: ظفَمَا اسْتَيْسَرَ م مِنّ الْهَذي4 ثم عينت السنة المراد. والحاضل 
أن.قراءة الفاتحة في الصلوات فرض من فروضها ولم يقم دليل 
صحيح على ما ذهب إليه الحنفية. هذا'ما عندي» والله:تعالى أعلم: 

4- بَابْ ما جاء في التأمين 

4- [صحيحء» صححه الدارقطني والحافظ] حَدئنا 
بُنْدَار" (محمد بن بشار) حدثنا يحِى بخ سعيلٍ 
وعبدالرحمن بن مَهدِي قالا: حدثنا سفيانُ عن سَلَمَة بن 
ا ا 1 ل 
اسمعت ؛ النبي يق قفرأ مير الْمَنْسُوْب عَليّْهم وَل 
الضَالْينَ4. فقال: آمين» ”" وَمَدَ بها صونّه). 

[د: ؟اة] [ن: #”1ة] زه: 1466 

(قال): وفي الباب عن علي وأبي هريرة 

قال أبو عيسى: حديث وائِلٍ بن حُجْرٍ حديث حسّن*, 
وبه يقولُ غير واحد مِنْ أهل العلم مِنْ أصحاب النبي يلل 
والتابعين ومن بعدّهم: يَرَوْنَ أن الرّجل يَرْفعَ صوتّه بالتأمين 
ليهص 

وبه يقول الشافعي وأحمدُ وإسحاق 


نف 


بريد 


نحضة الأحسوذي -.كتاب الصسلاة 


َرَدَى شعبةٌ هذا الحنيث عن سلمة بن عَهَيْلٍ عجن حبر 
أبي اعبس عن عَلْقَمَة بن وَائل عن أبيه «أن النبي ل قراً 
لغَبْر الْمَْممُوبٍ عَلَيْهِم وَلا الضَالَينَ» فقال: آمين؛ وَحَفَضْنَ 
بها صَائَنو, 

(قال ابو عيسى): (و) سمعت محمداً يقول: حديث 
سفيان اصح من حديث شعبة في هذال"'» وأخطا شعبةٌ ني 
مواضمع مِن هذا الحديث فقال عن حُجْرٍ ابي العَنْبسٍ وإنما 
هو حُجْرُ بن عبس ويُكنى أبَا السكن. وَزَادَ فيه: عن عَلْقَمَة 
ابن وَائل»؛ وليس فيه: (عن) علقمة. 

نما هُرَ عن حجر بن عَنْبَس عَنَ وال بن حجر وَقَال: 
«ورخفض بها صاته» وإنما هر «ومَدٌ بها صَوتَةُك. ‏ 

(قَالَ أبّو عِيسى): وَسَألْت أبا رُرْعَة"' عن هذا الحديث 
فَقَالَ: حَِيث سَفْيَانَ في هذا أصح مسن حديث شعبة» قال: 
حا وبا ا صل ور 1 ير 
رواية سفيّان! 

7447 - قال بو عيتى: حَدَنَنا أو بكر مُحَمَدُ بن بان" 
حَدَثَنا عبدالله بن تُمير حدثنا العلآه بن صَالِحٍ الأنديا عق 
سَلْمَة ل اح بن تح سار ل حل 
النبي' ل نَحْوَ حَديث سيان عن سَلمَة بن كُهبلٍ. 

[انظر التخريج المتقدم (/6054. ٠١‏ " 

التأمين مصدر أمن أي قال آمين وهي بالمد والتخفيف في 
جميع الروايات وعن جميسع القراء.وحكى الواحدي عن حمزة 
والكسائي الإمالة؛ وفيها ثلاث لغات أخرى شاذة: القصر أي أمين» 
والتشديد مع المد والقصر أي آمين وأمين وخطأ الأخريين جماعة 
.وأما الأولى منها فحكاها علب وأنشد لها شاهداً. وأنكرها ابن 
درستويه وطعن في الشاهد بأنه لضرورة الشعر ومعنى آمين: اللهم 
استجب, عند الجمهور وقيل غير: ذلك مما يزجع جميعه إلى هذا 
المغنى» وقيل: هو اسم من أسماء الله تعالى رواه عبدالرزاق عن 
أبي هريرة بإسناد ضعينف وعند أبي داوه من حدييث أبي زهير 
النميري الصحابي أن آمين مثل الطابع على الصحيفة.ثم ذكن قوله 
2 «إن عتم بآمين فقد أوجب». 

-١‏ قوله: سكا كارا نيم الترسف ركوو ادر لقت 
محمد بن بشار. بن عثمان العبدي أحد أوعيية السنة قبال الذهبي: 
انعقد الإجماع على الاحتجاج ببندار (نا يحبى يسن سعيد) القطان 
أحد أئمة الجرح والتعديل (قالا نا سفيان) هو الثورئ. (عنن سلمة 
بن كهيل) الحضرمي الكوفي. قال الحافظ: ثقة» وقال الخزرجي: 
وثقه أحمد والعجلي. واعلم أن سلمة هذا وكله بفتح اللام إلا 
عمرو بن سلمة إمام قومه وبني سلمة القبيلة من الانضار فبكخسرها 


وفي عبدالخالق بن سلمة الوجهان (عن حجر) بضم الحاء المهملة 
وسكون الجيم (بن عتسن) بفتح العين المهملة وسكون النون وفتح 
الموحدة. الحضرمي صدوق من كبار التنابعين قاله الحافظ وقال 
الخزرجي: وثقه:ابن معين. 

: : 7ب (عن وائل بن.حجر) بضم الحاء المهملة وسكون الجيم» 
أبن سعد بن مسروق الحضرمي صحابي جليل وكان من ملوك 
اليمن ثم سكن الكوفة وماات. في ولاية معاوبة رضي الله عنه. 

1- قوله:. (وقال آمين) فيه دليل على أن الإمام يقنول: آمين 
وهذا موضع اختلف فيه العلماء فروئ:ابتن القاسم عن مالك أن 
الإمام لا:يقول: آمين وإنما يقول: ذلك من خلفه وهو قول المصريين 
من أصحاب مالك وقال جمهوز أهل العلم: يقولها الإفام كما يقول 
المنفرد وهو قول.مالك في رواية المدنيين» وحجتهم أن ذلك ثابت , 
عن النبي يك من حديث أبي هزيرة ووائل بن حجر وحديث بلال: 
لا تسبقني بآمين. كذا في «الاستذكار» قلت: عن أبي .حنيفة أيضا ' 
في ذلك قولان: أحدهما: أنه يؤمن من خلنف الإمام ؤلا يؤمن 
الامام ذكره محمد في «الموؤطأ» والشاني: كقول الجمهور ذكره 
محمد في «الآثار» ولا شك في أن قول الجمهور هو الخنق..(ومد 
بها صوته) أي رفع بها صوته وجهر. ورواه أبو داود بإسناد ضحييح 
بلفظ: فجهر بِآمْين ورواء أيضاً بإسناد ضصحيح بلفظ: كان رسول الله ' 
كي إذا قرأ طوَلاً الضَالْينَ» قال: آمين ورفع بها صوتنه فظهر أن 
المراد من قوله: ومد بها صوته جهن بها ورفتع صوته بها فإن 
الروايات يفسر بعضها بعضا. قال الحافظ في «التلخيص»: احتج 
الرافعي بحديث وائل الذي بلفظ: مد بها صوتنه على استحباب 
الجهر بآمين وقال في «أماليه»: يجوز-حمله على أنه تكلم على لغة 
المد. دون القصر من جهة اللفظ ولكن رواية من قال::رفع بها 
صوته تبعذ هذا الاحتمال» ولهذا قال الترمذي عقبه: وبه يقول غير 
واحد يرون أنه يرفع صوته. اتتهئى. وقال الشيخ-عبدالحق الدهلوي 
في «اللمغات» قوله:.«مد بها صوته» أي بكلمة آفين يحتمل الجهنر 
بها ويحتمل مد الألف عدئ اللغة الفصيحة والظاهن هو الأول 
بقرينة الروايات الآخرء ففي بعضها يرفع صوته وهذا صريح في 
معنى الجهر وفي رواية ابن ماجه جتى يسمعها الصف الأول فيرتج 
بها المنسجد وفي بعضها يسمعها من كان في الصف الأول. رواه 
أبو داود وابن ماجه. انتهئ كلام الشيخ.. 

قلت: قول: من قال أن قوله: مند بها صوته يجوز تحمله على أنسه 
تكلم على لغة المد دون القصر غير ضحيح ولا يجوز حمله على 
هذا :البتة لما عرفت, ولآن هذا اللفظ لا يطلق إلا'على رفع الصوت 
والجهر كما لا يخفى على من تتبع مظان استعمال هذا اللفظ ونحن 
نذكز ههنا بعضها روئ البخاري في «صحيخه» عن البراء قال: لما 


تحفة الأحسوذي - كتاب الصسلاة 


كان يوم الأحزاب وخندق رسول الله يل الحديثه وفيه يقول: 


اللهم لولا أنت ما اهتدينا ولا تصدقنا ولا صليبا . 
فانزلن سكينة علينا وثبت الأقدام إن لاقينا 
إن الألى قد بغوا علينا وإن أرادوا فتنة أبينا 


قال: يمد صوته بآخرها انتهى وروى الترمذي عن أبي بكسرة أن 
رسول الله يق قال: أسلم وغفار ومزينة خير من تميم وأسد 
وغطفان وبنى عامر بن صعصعة يمد بهدا صوته فقال القوم: قد 
خابوا وخسروا قال: فهم خير منهم. قال الترمذي: هذا حديث 
حسن. وروى أبو داود وغسيره حديث أبي محذورة في الترجيع 
بلفظ: «ثم ارجع فمد من صوتك» فلفظ يمسد صوته بآخرها في 
الأول ويمد بها صوته في الثاني «وفمب من صوتك» في الشالث لم 
يطلق إلا على رفع الصوت وكذلك إذا تنبعت هذا اللفظ أعني لفظ 
المد مع الصوت في مظان استعماله لا تجد إلا في معنى رفع 
الصوت. فقول من قال: إن قوله: مد بها صوتته في حديث الباب 
يجوز حمله على أنه تكلم على لغة المد ليس.مما يلتفنت إليه 
والحديث حجة قوية لمن قال بسنية الجهر بالتأمين ورفع الصوت 
به وهو القول الراجح المعول عليه. 
4- قوله: (وفي الباب عن علي وابي هريرة) وفي الباب ايضاً 
عن أم الحصين. أما جديث علي فأخرجه الحاكم بلفظ قال: 
«سمعت رسول الله و يقول آمين إذا قرأ غير المغضوب عليهم 
ولا الضالين» وأخمرج أيضاً عنه أن النبي وَل كان إذا قرأ ولا 
الضالين رفع صوته بآمين. كذا في «إعلام الموقعين». وأما حديث 
أبي هريرة فأخرجه الدارقطني والحاكم قال: كان النبني كل إذا فرغ 
من قراءة أم القرآن رفع صوته وقال آمين. قال الحافظ في 
«التلخيص» بعد ذكر هذا الحديث قال الداوقطني: إسناده حسن 
والحاكم: صحيح على شرطهما والبيهقي: حسن صحيح. انتهى. 
وذكره الجافظ الزيلعي في «نصب الراية» وسكت عنه وقال الحافظ 
ابن القيم في «إعلام الموقعين»: رواه الحاكم بإسناد صحيح. 
انتهى. ولأبي هريرة حديث آخر في الجهر بالتأمين رواه النسائي 
عن نعيم المجمرء قال: صليت وراء أببي هريرة فقبرأ يسم الله 
الرحمن الرّحيم ثم قرأ.بأم القرآن حتى إذا بلغ غير المخنضوب 
عليهم ولا الضالين فقال: آمين؛ فقال الناس: آميبن. الحديث وفي 
آخره قال: والذي نفسي بيده إني لأشبهكم صلاة برسول الله يك 
وإسناده صحيح وأما حديث أم الجصين فأخرجه إسحاق بن راهويه 
في «مسنده» قال: أخخيرنا النضر بن شميل ثنا هارون بن الأعور عن 


صلت خلف رسول الله يةِ فلما قال: ولا الضالين قال: آمين» 
فسمعته وهي في صف النساء ذكره الحافظ ابن حتجر والحافظ 


الزيلعي في تخريجهما للهداية وسكنا عنه وذكر:هذا الحديث 
الهيئمي في «مجمع الزوائد» وقال بعد ذكره: رواه الطبراني فبي 
«الكبير» وفيه إسماعيل بن مسلم المكي وهو ضعيف. انتهى. 

5- قوله: (حديث وائل بن حجر حديث حسن) وأخرجه أبو 
داود وابن ماجه قال الحافظ في «التلخيص» سنده صحيح وصححه 
الدارقطني واعله ابن القطان بحجر بن عنبس وأنه لا يعرف واخطا 
في ذلك. بل هو ثقة معروف قيل: له صحبة ووثقه يحيى بن معين 
وغيره. انتهى. قلت: وسكت عنه أبو داود وتنقل المنذري تحسين 
الترمذي وأقره وقد اعترف: غير واحد من العلماء الخحنفية بأن 
حديث وائل بن حجر هذا صحيح كالشيخ عبدالحق الدهملوي في 
«ترجمة المشكاة» وأبي الطيب المدني في «شسرح الترمذي؛ وابن 
التركماني في «الجوهر النقي» وغيرهم. 

وقال الفاضل اللكنوي في «السعاية» لقدٍ طفنا كما طفتسم سنيئا 
بهذا البيت طرا جميعنا فوجدنا بعد التأمل والإمعان أن القول 
بالجهر بآمين هو الأصح لكونه مطابقاً لما روى عن سيد بني عدنان 
ورواية الخمض عنه يِل ضعيفة لا وازي روايات الجهر وأي 
ضرورة داعية إلى حمل روايات الجهر على بعسض الأحيان أو 
الجهر للتعليم مع عدم ورود شيء .من ذلك في رواية» والقول بأنه 
كان في ابتداء الأمر اأضعف لأن الحاكم قد ضححه من رواية وائل 
بن حجر وهو إنما أسلم في أواخر الأمر كما ذكره ابن حجر في 
«فتح البازي» وقال في «التعليق الممجد:: الإنصاف أن الجهر قوي 
من حيث الدليل. انتهى. 

-١‏ قوله: (وبه يقول غير واحد من أهل العلم من أصحاب 
النبي يكل والتابعين ومن يعدهم يرون أن يرفع الرجل صوته بالثأمين 
ولا يخفيها) وقال البخاري في «صحيحه:: أمن ابن الزبير ومن معه 
حتى إن للمسجد للجة. انتهى: قال العيني: وضله عبدالرزاق عن 
ابن جريج عن عطاء قلت.له: أكان ابن الزبير يؤمنن على اثر ام 
القرآن؟ قال: نعم ويؤمن من وراءه حتى أن للمسجد للجة, ثم قال: 
إنما آمين دعاء؛ ورواه الشافعي عن مسلم بن خالد عن ابن جريج 
عن عطاء قال: كنت أسمع الأئمة ابن الزبير ومن بعدهم يقولون 
آمين ويقول من خلفه آمين حتى إن للمسجد للجة. وفي 
«المصنف»:.حدئنا ابن عيينة. قال: لعله ابن جريج عن عطاء بن 
الزبير قال: كان للمسجد رجة أو قال: لجة إذا قال الإمام: ولا 
الضالين وروى البيهقي عن خالد بن أيوب عن عطاء قال: أدركت 
مائتين من أصحاب النبي كله في هذا المسجد إذا قال الإمام: غير 
المغضوب عليهم ولا الفسالين سمعت لهم رجة بآمين. انتهى. 
وكذلك .ذكر الحافظ في «الفتح» رواية عبدالرزاق ورواية البيهقي. 

قنت: وكذلك قد ثبت جهر الصحابة والتابعين بالتأمين خلف 


تحفة الأحسوذي - كتات الصنتلاة- 


أبي هريرة تقدم ولم يثبت عن أحد من الصحابة الإسرار بالتامين 
بالسند الصحيحء ولم يثبت عن أحد منهم الإنكار على منن جهر 
بالتأمين:فقد ثبت إجماع الصحابة رضي الله عنهنم على الجهر 
بالتأمين على [خلاف] طريق الحنفية» فإنهم قالوا إن ابن الزبير أفتى 
في زنجي وقع في بئر زمزم ب مائها وذلك بمحضر من الصحابنة 
ولم ينكر عليه أحد:فكان إجماعا فكذلك يقال إن ابن الزبير أمن 
بالجهر في المسجد بمحضر. من الصحانة ولم ينكر عليه أحندء بل 
وافقوه وجهروا معه بآمين حتى كان للمسجد للجة:؛ فكان إجماع 
الصحابة على الجهر بالثامين. 

- (وبه يقول الشافعئ وأحمد وإسحاق) قال الحافظ: ابن 
القيم: سئل الشافعي عن الإمام: هل يرفع صوته بآمين؟ قال: نعم 
ويرفع بها من خلفه أصواتهم إلى أن قال: ولم يزل أهل العلم عليه 
انتهى وهذا القول أعني الجهر بالتأمين للإمنام ولمن خلفه هو 
الراجح القوي يدل عليه أحاديث الباب. 

وقال الحنفية بالإسرار بالتأمين والإخفاء به: واستدلوا على 
ذلك بحديث وائل الذي ذكره الترمذي. بعد هذا بلفظ: أن النبي يك 
قرأ غير المغضوب عليهسم ولا الضالين فقسال آمين وخفض بها 
صوته. وهو حديث لا يصلح للاحتجاج كما ستعرف واستدل 
بعضهم بحديث.سمرة بن جندب أنه حفظ عن رسول الله كل 
سكتتين سكتة إذا كبر وسبكتة إذا فرغ من قراءة غنير المفغضوب 
عليهم ولا الضالين قال الأظهر أن السكتة الثانية كانت للتأمين سراً. 

والجواب: أن السكتة الثانية لم تكن للتأمين شرا لأنه يق كان 
يجهر صوته بالتأمين» ولم يثبت عنه وك الإسرار بالتامين فكيف 
يقال إنها كان للتأمين سر بل السكتة الثانية كانت لأن يتراد إليه 
نفسه كما صرح :به قتادة في بعض رواياته. 

واستدلوا أيضاً بأثر عمبر وعلي رضي الله عنهما: روى 
الطحاوي عن أبي ؤائل قال: كان عمر:وعلي لا يجهران ببسم الله 
الرحمن الرحيم ولا بالتعؤذ ولا بآمين. 

والجواب: أن هذا الأثر ضعيف جداً فإن في مبنده سعيد بن 
المرذيان البقال قال الذهبي في «الميزان»: تركه الفلأس وقال ابن 
معين: لا يكتب حديثه. وقال البخاري: منكر الحديث. انتهى. ‏ وقال 
الذهبي في ترجمة أبان بن جبلة الكوفي: نقل ابن القطان أن 
البخاري:قال:. كل من قلت فيه منكر الحديث فلا تحل الرواية:عننه. 
انتهى. . 

واستدلوا أيضا بقول ابراهيم النخعي: خمس يخفيهن الإمام 
سبحانك اللهم وبخمدك والتعوة ويسم الله الرجمن الرجينم» 
وآمين» واللهم ربنا لك. الحمد رواه.عبدالرزاق. 

والجواب: أن.قول إبراهيم النخعي هذا مخالف للأحاديث 


المرفؤعة الصحيحة :فلا يلتفت إليه.. قال الفاضل اللكنوي في 
«السعاية»: أما أثرٌ النخعي ونخوه فلا يوازي الروايات المرفوعة. 
انتهى 

- قوله: (وروئ شعبة هذا الحديث عن سلمة بن كهيل عنن 
حجر أبي.العنبس عن علقمة بن ؤائل عن أبيه أن النبي يك قرأ غنير 
المغضوب عليهم ولا الضالين فقال آمين وخفض بهاصوته) 
فخالف شعبة سفيان الشوري في رواية هذا الحديث في ثلاثئة 
مواضع كما بينه:الترمذي بعد بقوله: وأخطأ شعبة- في مواضع الخ. 

9- (سمعت محمدا يقول خديث سفيان أصح من خديث شعبة 
في:هذا) أزاذ بقوله أصضح الصحيح؛ والمعنى أن حديث سفيان 
صحيح وحديث شعبة ليس بضحيح. فإنه أخطأ فيه في مواضع ٠‏ 
(واخطا شعبة في مواضع من هذا الحديث) أي في ثلاثة مواضع 
منه (فقال) أي شعبة (عن حجر أبي الغتبس وإنما هو حجر بن 
العنبس) كما في رواية سفيان (ويكنى) أي حجر بن العنبس (أبا 
السكن) أي لين كنيته أبا العنبس.بل كنيته أبو السكن وهذا هو 
الموضع .الأول من خظأ شعبة (وزاد فيه عن علقمة بن واثئل) أي 
زاد بين حجر ووائل علقمة بن وائل (وليس فيه عن علقمة) كما في 
زواية سفيان؛ وهذا هو الموضع الثاني من خظأ شعبة. 

فإن قيل: سفيان وشعبة كلاهما ثقتان حافظان» فلم نب الخطأ 
في هذين الموضعين إلى شعبة ولم ينسب إلى سفيان؟ 

قلنا: نسب الخطأ إلى شعبة ذون سفيان لأربعة وجوه الأول: 
أن شعبة كان يخطىء في الرجال كثيرأً» وأما سفيان قلم يكن 
يخطىء قال الحافظ في «تهذيب التهذيب» في ترجمة شعبة: ثقة 
ثبت في الحديث؛ وكان يخطىء في أسماء الرجال قليلاء وكذلك 
نقل الحافظ عن أبي داود ثم.قال بعد عدة أسطر: وأما ما تقندم من 
أنه كان يخطىء في الأسماء فقد قال الدازقطني في «العلل»: كان 
شعبة يخطىء في أسماء الرجال كثيرا لتشاغله بحفظ المنون انتهى 
كلام الحافظ. وقد ذكز الترمذي خطا شعبة في مواضع من #جامعه» 
فمنها في باب وضوء النبي يق كيف كان: قال الترمذي: وروى 
شعبة هذا الحديث يعني حديث علي عن خالد بن علقمة:فأخظأ “في 
اسمه واسم:أبيه فقال: مالك بن عرفطة قال: والصحيخ نجالد بن 
علقمة. ومنهنا في باب ما جباء في التخشع في الصلاة: قال 
الترمذي: سمعت محمد بن إسماعيل يقول: روى شسعبة هذا 
الحديث يعني حديث الفضل. بن عباس عن عبد ربه بن شعيد 
فاحطأ في مواضعء فقال عن أنس بن أبي أنيس وهو غمران بن أنني 
أنسن» وقال عن عبدالله بن الحارث وإنما هو عبدالله بن نافع ابن 
العميا عن زبيعة بن الخارث» وقال شعية عن عبذالله بن الخارث 
عن المطلب عن النبي كي وإنما هو عن ربيعة بن الخارث بن 
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وحديث الليث بن سعد اصح من حديث شعية انتهى. ومنها في 
باب كراهية الطواف عريانا حدثنا ابن عمر ونصر ابن علي قالانا 
سفيان عن أبي إسبحاق نحوه يعني نحو الحديث المذكور وقالا: 
زيد بن يثيع وهذا اصح وشعبة وهم فيه فقال: زيد بن أثيل. انتهى. 
والوجه الثاني: أن شعبة كان شاكاً يشك كثيراً في الأسانيد 
والمتونء وأما سفيان فلم يكن شاكاً. 0 
والوجه الثالث: أن شعبة وسفيان لا شيك في أنهما ثقتان 
حافظان. لكن سفيان أحفظ من شعبة كما ستقف على هذا. 

. والوجه الرابع: أن شعبة قد تفرد بما قال في روايته في هذين 
الموضعين» ولم يتابعه على ذلك أحد, وأما سفيان فلم يتفرديما 
قال في روايته فيهماء بل تابعه على ذلك العلاء يبن صالح؛ وعلي 
بن صالح؛ ومحمد بن سلمة فبهذه الوجوه ققد نسب الخطأ إلى 
شعبة ولم ينسب إلى سفيان. 

فإن قيل: قد أجاب العيني في #شرح البخاري» عما نسب إليه 
الترمذي من الخطأ الأول حيث قال: قولمه هو حجير بنن العنبس 
وليس بأبي العنبس» ليس كما قاله» بل هو أبو العنبس حجر بن 
العنبس وجزم يه ابن حيان في «الثقات» فقال: كنيته كاسم أبيه» 
وقول محمد: يكنى أبا إلسكن لا ينافي أن تكون كنيتبه أيضاً أبا 
العنبس لأنه لا مانع أن يكون لشخص كنيتان. انتهى. 

قلنا: لم يثبت منن كتب الرجال والتراجم أن كنيبة حجر بن 
العنبس أبو العنبس أيضاً وان له كنيتان» ولم يصرح به أحد من أئمة 
الفن غير ابن حبان مع أنه يجتمل أن يكون مبنى قوله هو رواية 
شعبة'فالظاهر أنه خطأ شعبة كما نص عليه الإمام البخاري والحافظ 
أبو زرعة. والله أعلم. 

فإن قيل: قد تابع سفيان شعبة في أبي العنبس. أخرج أبو داود 
حدئنا محمد بن كثير أنا سفيان عن سلمة بن كهيل عن حجر أبي 
العنيس الحضرمي الحديث وأخرج الدارقطني في #سننه» حدثنا 
عبدالله بن أبي داود السجستاني حدثنا عبدالله بن سعيد الكندي 
حجدثنا وكيع والمحاربي قالا: حدثنا سفيان عن سلمة ابن كهيل عبن 
حجر أبي العنبس .وهو ابن الغنبس الحديث فتببت أن شعبة ليس 
متغرداً بأبي العنيس» بل ذكره محمد بن كثير ووكيع والمحاربي عن 
سفيان الثوري أيضا. : 

قلنا: كل من قال في روايته عن سفيان عن سلمة بن كهيل عن 
الحججر أبي العنبس فروايته غير محفوظة أما رواية محمد بن كشير 
فإنه قب خالف في ذكر حجر أبي العنبس يجيسى بسن سعيد القطان 
وعبدالرحمن بن مهدي فإنهما قالا في روايتهما:. حجر بسن العنبس 
كما في رواية الترمذي المذكورة؛ وهما أحفظ وأتقن.من محمد بن 


كثير وأما رواية وكبع والمحاربي فقد تفرد بها عبدالله بن سعيد 
الكندي. وقد خالف في ذكر حجر أبي العنبس أحمد بن حنبل 
وأحمد بن سنان ويعقوب الدورقي؛ فإن هؤلاء الثقات الحفاظ قالوا 
في رواياتهم: حجر بن العنبس قال أحمد بن خنبل في «مسنده» 
حدثنا وكيع ثنا سفيان عن سلمة بن كهيل عن حجر بن عنبس عن 
وائل بن حجر قال: سمعت النبي يكل قرأ ولا الفالين فقال آمين 
يمد بها صوته. وقال الدارقطني في «سننه» حدثئنا علي بن عبدالله 
ابن مبشر ثنا أحمد بن سنان ح وحدثنا أبو محمد بن صاعد ثنا 
يعقوب الدورقي قالا: نا عبدالرحمن عن سفيان عن سلمة عن 
حجر بن عنبس قال: سمعت وائل بن حجر قال: سمعت النبي 2# 
قرأ غير المغضوب عليهم ولا الضالين قال: آمين» ومد بهسا صوته. 
قلت: الظاهر أن عبدالرحمن هذا هو المحاربي ففي كون لفظ أبي 
العنبس في رواية سبفيان محفوظاً كلام. 

فإن قيل: قد أجاب العيني أيضاً عما نسب الترمذي إلى شعبة 
من خطئه الثاني حيث قسال: وقوله وزاد فيه علقمة لاايضرء لآن 
زيادة الثقة مقبولة لا سيما من مثل شعبة. انتهى. 

قلنا: قد عرفت آنا أن شعبة كان يخطىء كثيراً في الرجال وأننه 
قد تفرد بهذه الزيادة ولم يتابعه عليها أحد لا ثقة ولا ضعيف وقد 
خالف في ذكر هذه الزيادة سفيان والعلاء بن صالح وعلي بن 
الصالح ومحمد بن مسلمة» فإن هؤلاء لم يذكروا في رواياتهم هذه 
الزيادة وستعرف أن سفيان أحفظ من شعبة وأنه قد تقرر أن شعبة 
إذا خالف سفيان فالقول قول سفيان ومع هذا كله قد نص الإمام 
البخاري رحمه الله تعالئ على أن شعبة أخطأ في هذه الزيادة 
فالظاهر أن شعبة أخظأ في :هذه الزيادة والله تعالى أعلم (وقال 
خفض بها صوته وإنما هو مد بها صوته) هذا هو الموضع الشالث 
من المواضع الني أخطأ فيها شعبة فقول شعبة فيه: وخفض بها 
صوته خطأء والصواب: مد يها صوته كما زواة سفيان. 

فإن قيل: إن سفيان وشعبة كليهما ثقتان ثبتان أمير المؤمنين في 
الحديث وليس أجد منهما أحق بالخطأ من الآجنء فلقائل أن يقول 
إن سفيان هو الذي أخطأ في قوله:.«ومد بها صوته» فأي دليل على 
أن المخطىء هو شعبة. 

قلنا: إن هنا أدلة عديدة على أن المخطىء هو. شعبة فمنها أن 
سفيان وشعبةٍ وإن كانا ثقتين حافظين لكنهما ليس بمتساويين في 
الحفظ» بل سفيان أحفظ من شعبة وقد نص على هذه شعبة نفسه. 
قال الحافظ الذهبي في "تذكرة الحفاظ»: كان شعبة يقول: مسفيان 
أحفظ مني انتهى: وقال الترمذي في بباب ما جاء (صن414) في 
تعليم القرآن قال علي بن عبدالله: قال يحيى بن سعيد: ما أحد 
يعدل عندي شعبة وإذا خالفه سفيان أخذت بقول سفيان سمعت أبا 
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اهمه 


عمار يذكر عن وكيع.قال شعبة: سفيان أحفظ مني وما حدئني 
سفيان عن أحد بشيء.فسألته إلا وجدته كما حدثني إنتهي ويطنل 
بهذا قول من قال إن شعبة جعل سفيان أحفظ من نفسه هضما 
لنفسه وقد صرح أئمة الحديث سأن سفيان أحفظ من شعبة قال 
الحافظ الذهبي في «تذكرة الحفاظ»: قال صالح جزرة: سفيان 
أحفظ من شعبة يبلغ حديثه ثلاثين ألف وحديث شعبة نحصو عشرة 
آلاف. انتهى.: وقال الحافظ ابن حجر في «تهذيب التهذينب» .في 
ترجمة سفيان: قال أبو حاتم وأبو زرعة واين معين هنو أحفظ من 
شعبة. انتهئ:. 

١‏ معنا اقه لديهر ااقية ااال سان ابالمر ل فول فيان 
قال الزيلعي في «نصب الراية» نقلاً عن البهيقي: قال يحيى. القطان 
ويحيى بن عين: إذا خالف شعبة سفيان فالقول قول سفيان. انتهى. 
ولذلك رجح الترمذي حديث سفيان على حديث شعبة لما اختلفا 
في.سند حديث: خيركم من تعلم القرآن وعلمه. حيث زاد شعبة فيه 
رجلاً:ولم يزده سفيان قال الترمذي في «جامعه؛: كان حديث سفيان 
. أشبه. قال علي بن عبدالله قال يحيى بن سعيد: ما عندي أنحد يعدل 
شعية وإذا خالفه سفيان أخذت بقول سفيان إلى آخر ما نقلت عن 
الترمذي آنفاً ولذلك رجح أبو داود جديث سفيان على حديث 
شعبة لما اختلفا في +حديث:اشتراء سراويل حيث قال سفيان فيه 
وثم رجل يزن بالأجر ولم يقل شعبة:يزن بالأجر قال أبو داود في 
«سئنه»: رواه قيس كما قال سفيان والقول قول سفيان حدثنا أحمد 
بن حنبل ثنا وكيع عن شغبة قال كان سفيان أحفظ مني انتهى كلام 
أبي داود. 1 

تنبيه: كلام الترمذي وكلام أبي داود هذان يدلان على أن 
المراد بالمخالفة في قول يحيى القطان ويحيى بن معين إذا خالف 
شعبة سفيان فالقول قول سفيان المخالفة في الرواية» قبطل قول من 
. قال إن المراد بالمخالفة المخالفة. في الفقه والدراية. 

٠‏ ومنها أن شعبة لم يتابعه احد في قوله: وخفض بها صوته لا ثقة 
ولا ضعيف. وأما سفيان فقد تابعه في قوله مد بها صوته ثلائة: 
أحدهم العلاء بن صالح» قإنه قد روى هذا الحديث عن سلمة بن 
كهيل نحو حديث سفيان كما ذكره الترمذي في هذا الباب والعلاء 
ا 0 
حدثنا مخلد بن خالد الشعيري حدثنا ابن نمير نا علي بن صالح عن 

سلمة بن كهيل عن حجر ابن عنبس عن وائل بن حجر أنه صلى 
اخلف رسول الله يل فجهر بآمين الحديث» وعلي بن صالح أيضاً 
ثقة ل ل ا 


نياك توي محمد بن سلمة وغرهما رووهعن سللة بن م 


فقالوا:؛ ورفع بها صوته. انتهسى. ومحميد بن سلممة ضعيف فتابع 
سفيان ثقتان وضعيف ولم يتابع شعية أحد لا ثقة ولا ضعيففب. 
ومنها أن سفيان لم.يرو عند خلافك :المد بالصوت والرفع 
والجهر لا يسند صحيح ولا بسند ضعيف وأما شعبة فروى عنه 
خلاف الخفض والإخفاء» فروئ عنه موافقاً لحديث منغيان في 
السند والمتن قال الزيلسمي في ١تصب‏ الراية»: وطعن صاجب 
«التنقيح4 في حديث شعبة هذا بأنه قد روى:عنه خلافه كما أخرجه 
البيهقي في «سننه» عن ابن الوليد الطيالسي ثنا شعبة عن سلمة بن 
كهيل سمعت حجراً أبا عنبس يحدث عن.وائل الحضرمي. أنه صلى 
خلف النبي 5 فلما قاله: ولا الضالين: قال آميين رافعاً بها صوته 
قال. فهذه الرؤابة توافق رؤاية فيان وقال الببهقني في «المعرفة»: 
إسناد هذه الرواية صحيخ. انتهئ. قلت: وقال البييقي فيحتمل أن 
يكون تنبه لذلك فعاد إلى الصواب في متنه وترك ذكر علقمة في 


١‏ إسناده:. انتهئ كلام البيهقي فهذه الأدلة بمجموعها تبدل على أن 


المخظىء هو.شعبة»: ولذلنك جزم الإمام.البخاري والحافظ أبو 
زرعة الرازي بخطأ شعبة. وقال البيهقي: قد أجمغ البخاري وغيره 
من الحفاظ على أن شعية أخطأ في هذا الحديث» فقد روىق من 
أوجه فجهر. نها. انتهى. وقال الخافظ ف «التلخيص»: وقد رجحت 
رواية سفيان بمتابعة اثتين.له بخلاف شعبة» ولذلك جزم النقاد بآن 
حديث سفيان أصح وأرجح .من حديث شعبة. انتهى. 

قلت: فإذا ثبت .أن حديث سفيان بلفظ: مد بها صوته هر 
الصواب وأن خديث شعبة بلفظ: وخفض بها صوته خطأ. ظهر .لك 
أن القول برفع:الصوت بالتأمين والجهر به هو:الراجح القوي 


المعول عليةه. 5 
وأجاب الحنفية.عن أحاديث الجهر بالتامين واعتذروا عن 
العمل بهاء بما.لا يشبغي الالتفات إليها. 


فقال بعضهم قال عطاء: آمين دعاء. وقد قال الله تعالى: . «اذعُوأ 
ربكم تضرّعاً وَحَفَيَة4 انتهئ. 

قلت: تقرير استدلال هذا البعض على الشكل الأول:هكذا 9 
دعاءء وكل دعاء لا بد أن يخفي به لقوله تعالى: اذعُوا ربكم 
تضرّعاً وَخفْيّة4 فآمين لا بد أن يخفي بها ولا شك في أنه لو ثبت 
صحة الصغرى ؤكلية الكبرى صحت هذه النتيجة» لكن في صضحة 
الصغرى نظرا فإنا لا نسلم أن.آمين دغاء بل:نقول إنها كالطابع 
والخاتم للدعاء كما عند أبي داود. مسن حدينث أبي زهسبير النسيري 
الصحابي أن آمين مثل:الطابع على الصحيفة. ثم ذكئر فوله 8 إن 
بدعاء مستقل بالاضالة بل هي من توابع الدعاى ولذلك لا:يدعي 


: بآمين وحدهاء بل يدعي بدعاء أولا ثم تقال. هي عَقَيبَة فالظاهر أن 


تحفة الأحسوذي -.كتاب المسلاة 


يكون الجهر بها والاخفاء بها تابعاً لأصل الدعاء إن جهمرا فجهراًء 
وإن سراً فسرء ولو سلمنا أن آمين دعاء بالأصالة غلا نسلم كلية 
الكير ى» ألا ترى أن: اهْدنًا الملراط الْمُسْتَقِيمَ *# صراظة الْلِين 
أنْعَمْت عَلَيْهْم4 الخ. دعاء ويقرأ في الصلاة الجهرية بالجهرء 
وكذلك كثير من الأدعية قد ثبت الجهر بها فهذا الاستدلال مما لا 
يصغي إليه. 

وقال بعضهم: إن الجهر كان أحياناً للتعليم» كما جهر عمر بن 
الخطاب بالثناء. عند الافتتاح كذلك كان الجهر بالتأمين تعليما. 
.. قلت: القول بأن جهره و بالتامين كان للتعليم» سخيف جداً 
فإنه ادعاء محض لا دليل عليهء ويدل على سخافته أن الصحابة 
رضي الله عنهم كانوا يجهرون خلف الإمام حتى كان للمسجد 
رجة؛ فلو كان جهره وَل بالتأمين للتعليم لم.يجهروا بالتأمين خلف 
إمامهم وأيضاً لو كان جهره به للتعليم كان أحياناً لا على الدوام 
وقد روى أبو داود وغيره بلفظ «كان رسول الله 96 إذا قرأ: طول 
الضالْينَ» قال: آمين ورفع بها صوته فهذا يدل على أنه يي كان 
يداوم على الجهر. 

فإن فلت: أخرج الدولابي في كتاب «الأسماء والكنى»: حدثنا 
الحسن بن علي بن عفان قال حدثنا الحسن بن عطية. قال أنبانا 
يحيى بن سلمة بن كهيل عن أبيه عن أي سكن حجر بن عنس 
الثقفي قال: سمعت وائل بن حنجر الحضرمي يقول: وأيت رسول 
الله و فذكر الحديث وفيه: «وقرأ غير المغضوب عليهم ولا 
الضالين فقال آمين يمد بها صوته ما أراد إلا يعلمنا» فقوله: مسا أراد 
إلا يعلمنا في هذه الرواية يدل على أن جهره يكل بالتأمين كان 

قلت: قد تفرد بزيادة قوله: ما أراد إلا يعلمنا يحيى بن سلمة بن 
كهيل عن أبيه وهو متروك»ء قال الحافظ في «التقريب» في ترجمته: 
متروك وكان شيعياً. انتهى. وقد رؤى حديث وائل ابن حجر هذا 
من طرق كثيرة وليس في واحد منها هله الزيادة فهذه الزيادة منكرة 
مردودة فالاستدلال بهذه الزيادة المتكرة علدى أن الجهر بالتامين 
كان أحيانا للتعليم باطل جدا. 

-٠١‏ قوله: (وسألت أبا زرعة) الرازي اسمه. عبيد الله بن 
عبدالكريم بن زيد بن فروخ المخزومي أحد ثقة الحفاظ تقدم 
ترجمته في المقدمة قال ابن وارة: سمعت إسحاق بن راهويه يقول: 
كل حديث.لا يعرفه أبو زرعة ليس له أصل كذا في «تهذيب 
التهذيب» (قال) أي أبو زرعة (روى العلاء بن صالح الأسدي) قال 
الحافظ في «تهذيب التهذيب:: العلاء بن صالح التيمي ونقال 
الأسدي. الكوفي وسماه أبو داود في روايته علي بن صالح وهو 
وهم روى عن المنهال بن عمروء وعدي بن ثلبت» وسلمة بن كهيل . 


وروى عنه أبو أحمد الزبيري» وعبدالله بن نمير. قال ابن معين وأبو 


. داود: ثقة.. وقال ابن معين أيضاً: وأبو حاتم لا بأس به. قال الحافظ: 


له عند الترمذي حديث وائل في الصلاة. انتهى. قلت: روى أبو 
داود في «سننه» حديث وائل من طريق. ابن نمير عن علي بن صالح 
عن سلهة بن كهيل وذكر الحافظ في هذا الكتاب في ترجمنة علي 
ابن صالح: روى عن أبيه وأبي إسحاق السبيعي وسلمة بن كهيل 
وعنه أخوه وابن عبينة ووكيع وأبو أحمد الزبيري وابن نمير انتهمى 
فإذا نبت أن العلاء بن صالح الأسدي وعلي بن صالح زجلان 
وكلاهما يرويان عن سلمة بن كهيل ويروي عن كليهما ابن نمير 
فالظاهر أن العلاء بن صالح وعلي بن صالح كليهما يرويان حديث 
وائل عن سلمة بن كهيل» ويروي عن كليهما ابن نمير فلا أدري لم 
جزم الحافظ بأنه سماه.أبو.داود في روايته علي بن صالح وهو وهم 
فتفكر. 

-١‏ قوله: (ثنا أبو بكر محمد بن أبان) بن وزير البلني 
المستملي يلقب حمدويه وكان مستملي وكيع ثقة حافظ, قاله 
الحافظ روى عن ابن عيينة وغندر وطبقتهما وعنه البخاري 
وأصحاب السنن الأربع مات سنة ١44‏ أربع وأربعين ومائة (نا 
عبدالله بن نمير) بضم النون مصغرا الهمداني أبو هشام الكوفي ثقفة 
صاحب حديث من أهل السنة من رجال الكتب الستة. 

6- بَابْ ما جاءً في فَضل التأمين 

- [مت متفق عليه] حَدئنا أبو كريب (مُحَمَدُ بن العلاء) 
حَدَثَنًا زَيْدُ بن حاب قال: حَدتَني مالك ابن أنْس حَدَتَنًا 
هري عن معيو بن المسيب و ابي سَلْمَة حَن أبي مُريرة 
عَن النبي يك قال: «إذا أمَنَ الإمَامْ فأمنُوا' فَإنه من واف 
تَأمِينُهُ تأمِينَ المَلايكَةٍ عفر لَهُ ما تقلمٌ مِن ذُنبو». 

اخ: ١ملا]‏ [م: 1٠‏ ١98]ن:‏ ١14][ه:‏ 0 


قَالَ أبو عِيّسى: ليث أبي مرَيرَة حديث حسْن 
يام 


-١‏ قوله: (إذا أمن الإمام فأمنوا) أي إذا قال الإمام آمين فقولوا 


يكن تأمين الإمام مسموعاً للمأموم لم يعلم به وقد علق تأمينه 
بتأمينه وأجيب بأن موضعه معلوم فلا يستلزم الجهر به وفيه نظر 
لاحتمال أن يخل به فلا يستلزم علم المأموم به وقد روى روح بن 
عبادة عن مالك في هذا الحديث قال ابن شهاب: وكان رسول الله 
إذا قال ولا الضالين جهر بآمين. أخرجه السراج. ولابن حبان 
من رواية الزبيدي في هذا الحديث عن ابن شهاب: كان إذا فرغ من 
قراءة أم القرآن رفع صوته وقال آمين كذا ف في «الفتح» «فإنه من وافق 


تحفة الأحسوذي عت كتنات الصتلاة 


تأمينه تأمين. الملائكة» زاد يونس عن ابن شهاب عند مسلم: فإن 
الملائكة تؤمن قبل قوله» فمن وافق وهنو دال.على أن:المراد 
الموافقة في القول والزمان خلافاً لمن قال: المراد الموافقة في 
الإخلاص والخشوع كابن حبان ثم ظاهره أن المراد بالملائكة 
جميغهم واخشاره.بن بزيزة» وقيل: الحفظة منهم وقيل: الذين 
يتعاقبون منهم إذا قلنا أنهم غير الحفظة. والذي يظهر أن المراد بهم 
من يشهد تلك الصلاة من الملائكة ممن في الأرض أو في المنسماء 
قفي رواية للبخاري: إذا قبال أحدكم: آمين وقالت الملائكة فني 
السماء: آمين. وروى عبدالئرزاق عن عكرمة قنال صفوف أهل 
الأرض على صفوف أهل السماء فإذا وافق آمين في الأرضن آمين 
في السماء.غفر للعبد, ومثله لا يقال بالرأي فالمصير: إليه أولى قاله 
الحافظ «غفر له ما تقدم مسن ذنبه».ظاهره غفران جميع الذنوب 
الماضية وهو منحمول عتد العلماء على الصغائر لورود الاستثناء في 
غير هذة الرواية. 

+ قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صضحيخ) وأخرجنه 
البخاري ومسلم وغيرهما. 

: 147- بَابْ ما جاءً في السَكتنَيْن في الصّلاة 

0 - [قال الألباني: لسن حك بردي 
والدارقطني] حَدَثَنَا (أبو موسى) مُحَمَدٌ بن المُتنى حدثنا 
عبد الأغلى عَنْ سَعِيلو عَنْ قَنَادَةَ عن الْحَسّنِ عَنْ مَمُر مَمُرَة2'0 قَال: 
«سَكْتتان حَفِظَتهُمًا عن رسول الله يكل فأنَكرَ ذلِكَ عمْرَانُ بن 
حُْصَيِنٍ وقال: حفيظنا سَكنَة فُكَْبْنَا إلى أبي ) ابن كَعْبٍ 
بالميئة"2» فكتب أي أن حَقِظ سَمْرة. قَال سَعِيدٌ: فَقلنَا 
لِقَتَادَة: ما هَانَان السَكحئان؟ قال: إذا دَخل فِي صلاتِه. وإذًا 
فَرَعْ من القراءق ثم قال بعد ذلك: وإذا قراأ: دولا 
الضائْين204 قال: وكان يُمْجبّهُ إذا فرغ من القراءة أن يَسْكّتَ 
حتى يَتَرَادٌ إلَيْه نفسة. 

[د: ؤلالا] [زه: 854]. 

قال: وفي الباب عن أبي هريرة'' 

قال أبن عسي تعديث ثرا حدية ع9 ٠‏ 

وهو قول غير واحدٍ من اهل العلمء يَسْبَحِبُونْ للإمام أن 
يسكت بعذما يَْتتِمُ الصلأة وبعد الفراغ من القراءة. 

وبه يقول أحمد وإسحاق وأصحاينا. 

-١‏ قوله: (عن الحسن) البصري ثقة فقيه فاضل مشهور وكان 
يرسل كثيراً ويدلس وقال البزار: كان يروى عن جماعبة لم يسمع 
منهم فيتجوز ويقول جدثنا وخطيناء يعني قومه الذين جدثوا 
وخخطبوا بالبصرة من أوساط التابعين قوله: (عن سمرة) يفتح أوله 


زفق 


وضم ثانيه ابن جندب بن هلال الفزاري حليسف. الأنصار صحابي 
مشهور. ١‏ ع ّ 
1- (سكتتان حفظتهما عن رسول الله يل) وفي رؤاية لأبي 
داود حفظت سكتتين في الصلاة سكتة إذا كبر الإمام حتى يقرأ 
وسكتة إذا فرغ من فاتحة الكتاب وسكتة.عند الركوع. وفي رواية 
أخرى له: سكتة إذا كبر وسكتة إذا فرغ من قراءة غير المغضِوب 
عليهم ولا الضالين (فانكر ذلك) أي ما حفظه سمرة مسن السكتتين 
(عمران بن حصين) بالتصغير كان من علماء الصّحابة وكانت 
الملائكة تسلم عليه وهو ممن اعتزل الفتنة (قال) أي عمران 
(حفظنا سكتة) أي واحدة (فكتبنا) فائلة سمرة (إلى أبي بن كعب) 
الأنصاري الخزرجي سيد القراء كتب الوحي وشهد بدراً وما بعدها 
وقد أمر الله نبيه يق أن يقرأ عليه رضي الله عنه وكان ممِن جمم 
القرآن. (فكنب أبي) بن كعب لآن) يفتح الهمزة.وسقون الدون 
(حفظ سمرة) وفي رواية أبي ذاوذ: فصدق سمرة (إذا دحل في 
صلاة) هذا السكتة لدعاء الاستفتاح وقد وقع بيانها في حديث أبي 
هريرة أنه يق كان يسكت بين التكبير والقراءة يقول: «اللهم باعد 
بيني وبين خطاياي» الحديث (إذا فرغ من القراءة) أي كلها كما في 
رواية لأبي داود وهذه السكتة ليتراد إليه نفسه كسا يأتي ييانها ني 
قول قتادة (ثم قال) أي قتادة. 

-٠“‏ (بعد ذلك وإذا قرأ ولا الضالين) قال النووي عن أصحاب 
الشافعي: يسكت قدر قراءة الغأمومين الفائحة قال: ويختار الذكر 
والذعاء والقراءة سراً لأن الصلاة ليس فيها سكوت في حق الإمام. 
انتهى. : 

قلت: تعيين هذه السكتة بهذا المقذار واختيناز الذكر والدع.اء 
والقراءة سراً فني هذه السكتة للامام محتاج إلى الدليل قال 
الشوكاني: حصل من مجموع الروايات ثلاث سكتات الأولى بعد 
تكبير الإحرام والثانيبة إذا قرأ ولا الضالين والثالشة إذا فرغ من 
القراءة كلها. قيل وهي أخجف من الأولى والثاتية وذلك بقلدراما 
0 عن التكبير» فقد نهى رسول الله كن عن الوصل “فيه. 
انتهن. 

4- قوله: (وفي الباب:عن أبْي هزيرة) أخرجه البخاري ومسلم 
وأبو.ذاود والنسائي وابن ماجه ؤفيه بيان سكوته يه بن التكبير 
والقراءة وقوله في:هذا السكوت: اللهم باعد بيني وبين خطاياي 

0- قوله: (خديث سمرة حدينث حسن) قال الشوكاني: قند 
صحح الترمذي حديث الفضين عن سمرة في مواضع من اسننه؟ 


.منها حديث: نهى عن بيع الحيئوان بالحيوان نسيئة وحديث جنار 


الدار أحق بدار الجاز وحديث: .لا تلاعنوا بلعتة الله ولا 'بغضب الله 


كن 


تحفة الأحسوذي - كتساب الصلاة 


ولا بالنار:ه وحديث صلاة الوسطى صلاة العصر فكان هذا الحديث 
لصي بلدا 
الحديث كلهم ثقات انتهىن. 


١41‏ - بَابْ (ما جاءً) في وضُع اليمين عَلَى الشمال 
0 (في الصلاة) 

17- - [حسن ضحيح] حَدئنا قيةُ حدئنا أبنو لخر , رص 
11111101011000 
اكان رسول الله د يؤمنًا يحل شِمَالَهُ يَمِينه»". 

قال: وفي الباب عن وائل بن خُجْرِ وعُطَيْفٍ بن 
الحارث؛ وابن عباسء وابن مسعودء وسهل بن سَعلها 3 

زع كءم]. 

فال أبو عيسى: حديث هُلْبٍ حديث حسن”". 

والعمل على هذا عند أهل العلم بن أصحاب النبي 3 
والتابعين وَمَن بعدهم: يرون أن يَفع الرَجْل يمينهُ على 
شيماله في الصلاة"". وراى يلوم أن يعْتتَهيا فوق الاترق 
ورأى بعضهم أن يضعهما تحت السّرّة". ش 

وكل ذلك وابع منيعي. 

واسم مُلْبي: يَزيدُ بن قنَافَةَ (الطائي). 

-١‏ قوله: (عن قبيصة بن هلب) بضم الهاء وسكون اللام بعدها 
موحدة الطائي الكوفي مقسول من الثالئة. قاله الحافظ في 
«التقريب». وفي «الخلاصة» وئقه العجلي (عن أبيه) هلب الطائي 
صحابي نزل الكوفة وقيل اسمه يزيد وهلب لقب. 

1 +اإباعة ماله يميغ) فى ينهدا مان نوه فق زرا 
أحمد ورأيته يضع هذه على صدره؛ و صّفْ يحيى اليمنى على 
اليسرى فوق المفصل وستاتي هذه الرواية يتمامها.. 

1'- قوله:. (وفي الباب عن وائل بن خجر وغطيف بن الحارث 
وابن عياس وابن مسعود وسهل بن بسهل) كذا وقيع في النسخة 
الأحمدية سهل بن سهل ووقع في غيرها من النسخ سهل: بسن سعد 
وهو الصحيح والأول غلط. أما حديث وائل بن حجر فأخرجه 
مسلم في «صحيحه» عنه «أنه رأى النبي يك رفع يديه حين دخل 
في الصلاة ثم كبر ثم التحف ثم وضع يده اليمنى على اليسرى فلما 
أراد أن يركع؟ الحديث ورواه ابن خزيمة بلفظ #صليت مسع وسول 
الله ل فوضع يده اليمنى على يده اليسرى على صدره؟ وأما 
.حديث غطيف وهو بضم الغين مصغرا فأخرججه الحافظ ابن عبدالبر 
في «التمهيد» و«الاستذكار» بلفظ «قال مهما رأيت شيئاً نسيته فإن 
ليم أنس أني رأيت رسول الله 6 واضعاً يده اليمنى على اليسرى 
في الصلاة» كذا في «إ[علام الموقعين». وأما حديث ابن عباس وابن 


مسعود فلينظر من أخرجه. وأما.جديث سهل بن سعد .فأخرجه 
البخاري في «صحيحه؛ بلفظ قال: كان الناس يؤمرون أن.يضع 
الرجل اليد اليمنى على ذراعه اليسرى في الصلاة. 

6+ قوله:.(حديث هلب حديث حسن) وأخرجه ابن ماجه. 

4- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم من أضحاب الثبسي 
يي والتابعين ومن بعدهم يرون أن يضع الرجل يمينه على شمالسه 
في الصلاة) وقال المالكية بإرسال اليدين في الصلاة. قال الحافظ 
ابن القيم في «الإعلام» بعد ذكر أحاديث وضع اليدين في الصلاة 
ما لفظه: فهذه الآثار قد وردت برواية القاسم عن مالك قسال: تركه 
أحب إل ولا أعلم شيئاً قد ردت به سواه انتهبى. والعجب من 
المالكية أنهم كيف آثروا رواية القاسم عن مالك مع أنه ليبس في 
إرسال اليدين حديث صحيع .وتركوا أحاديث وضع اليدين في 
الصلاة وقد أخرج مالك حديث سهل بن سعد المذكور وقد عقد له 
باباً بلفظ: وضع اليدين إحداهما على الأخرى في الصلاة» فذكر 
أولا أثر عبدالكريم بن أبي المخارق أنه قال: من كلام النبوة إذا لم 
تستح فاصنع ما شئت؛ ووضع اليدين إحداهما على الأخرى في 
الصلاة؛ يضع اليمنى على اليسرى وتعجيل الفطر والاستيناس 
بالسحور. ثم ذكر حديث سهل بن سعد المذكور. 

-١‏ (ورأى بعضهم أن يضعهما فوق السسرة ورأى بعضهم أن 
يضع تححت السرة) قد أجمل الترمذي الكلام في هذا المقام؛ فلنا أن 

فاعلم أن مذهب الإمام أبي حنيفة: أن الرجل يضع اليديين في 
الصلاة تحت السرة والمرأة تضعهما على الصدرء ولم يرو عنه ولا 
عن أصحابه شيء خلاف ذلكء وأما الإمام مالك فعنه ثلاث 
روايات: إحداها: وهي المشهورة عنه أنه يرسل يديه كما نقله 
صاحب «الهداية» والسرخسي في #محيطة» وغيرهما عن مالك. 
وقد ذكر العلامة أبو محمد عبدالله الشاسي المالكي في كتابة 
المسمى ب «عقد الجواهر الثمينة في مذهب عالم المدينة»», 
والزرقاني في «شرح الموطأ» أن إرسال اليد رواية ابن القاسم عمن 
مالك وزاد الزرقاني أن هذا هو الذي صاز إليه أكثر أصحابه. الثانية: 
أن يضع يديه تحت الصدر فوق السرة كذا ذكره العيني في #شرح 
الهداية» عن ممالك؛ وفي :عقد الجواهر» أن هذه رواية مطرف 
والماجشون عن مالك..الثالثة: أنه تخير بيسن الموضع والإرسال 
وذكر في #عقد الجواهر» و#شرح الموطأ» أنه قول أصحاب مالك 
المدنيين. ‏ -. 
وأما الإمام الشافعي فعنه أيضاً ثلاث روايات: إحداها: أنه 
يضعهما تحت الصدر.فوق السرة وهي التي ذكرها الشساقعي في 
«الأم» وهي المختارة المشهورة عند أصحابة المذكروة في أكثر 


تحفة. الأحسوذي < كتاب: الصسلاة 


م5١‎ 


متوفهم وشروحهم. الثانية: وضعهما على الصدر وهي الزواية الي 
نقلها صاجب «الهداية» من:الشافعي. وقال العيني: إنها المذكورة 
في «الحاوي8.من كتبهم ‏ الثالثة: وؤضعهما تحت السرة:. وقد ذكر 
هذه الرواية في .«شرح المنهاج» بلفظ: قيل وقال في «النواهب 

اللدنية» إنها رواية عن بعض أصحاب الشافعي.' 

وأما الإمام احمد رحمه الله فعنه أيضاً ثلاث روايات: إخداها: 
وضعهما تحث السرة والثانية: وضعهما تحنت الصدر: والثالشة: 
التخيير بينهما وأشهر الروايات.عنه الرواية الأولئ وعليه جماهير 
الحنابلة هذا كله مأخوذ من «فوز الكرام» للشيخ محمد قائم 
السندي و#دراهم الصزة» لمحمد هاشم السندي. 

وكل ذلك واسع عندهم أن الاختلاف بينهم فبي الوضع فوق 
السرة وتخته السرة إنما هو في الاختيار والأفضلية. 

واعلسم:أن الأجاديث والآثاز قد وردت مختلفة في هذا الباب 
ولأجل ذلك وقع الاختلاف بين الأئمة رحمهم الله تعالى وها أنا 
أذكر متمسكاتهم في ثلاثة فصول مع بيان وما لها وما عليها: 

الفصل الأول: في بيان من ذهب إلى وضع اليدين تخت السسرة 
وقد تمسك هؤلاء على مذهبهم هذا بأحاديث. 

الأول: حديث وائل بن حجر رضي الله عنه روئ ابن أبي تسيبة 
في «مصنفه؛. قال: حدثنا وكيع. عن موسى بن.عمير عن علقمة بن 
وائل بن حجر عبن:أبيه قال: #زأيت النبي 86 يضع يمينه على شماله 
.تحت السرة. قال الحافظ القاسم بن قطلوبغا.في «تخريسج أحاديث 
الاختيار شرح المختار»: هذا سند جيد. وقئال الشيخ أسو الطيب 
المدني في «شرح الترمذي»: هذا حديث قوي:من حيث السند. 
وقال الشيخ عابد السندي في «طوالع الأنوار»: زجاله ثقات. . 

قلت: إسناد هذا الحديث وإن كان جيدا لكن في ثبوت لفظ 
تحت السرة» في.هذا الحديث نظراً قوياً. قال الشبيخ محمد حياة 
السندي في رسالته «فتح الغفور»: في زيادة تحت.السرة نظر بل هي 
غلط منشؤه السهو فإني راجعنت نسخة صضحخيحة من المصدف 
فرأيت فيها هذا الجديث بهذا الستد.وبهذه الألفاظ إلا أنه ليس فيها 
«#تحت السرة» وذكر:فيها بعد هذا الحديث أثر النخعي ولفظه قريب 
من لفظ هذ! الحديث أو في آخجره:افي الصلاة. تحت السرة» فلعل 
بصبر الكاتب زاغ من محل إلى محل آخخر.فأدرج لفظ الموقوف في 
المرفوع. انتهى كلام الشييخ محمد حياة السندي. 

وقال صاحب «الرسالة» النسماة ب «الدرة في إظهار غش نقد 
الصرة»: وأما ما استدل به من بحديث.وائل الذي رواه .ابن أبي. شسيبة 
فهذا حديث.فيه كلام كثيز. قال: وبزوى هذا الحذيث ابن أبي شيبة 
وروى بعده أثر النخعي ولفظهما قريب. وفي آخر الآثر لفظ «نحت 
السرة» واختلف نسخه. ففي بعضها ذكر الحديث من غنير.تعييين 


محل الوضع مع وجود الأثر المذكورء وفي البعض وقع الحديث 
المرفوع بزيادة لفظ تحت السرة بدؤن أثر النخعي فيحمل أن هذه 
الزيادة منشؤها ترك الكاتب سهواً نحو سطر في الوسط وأدراج لفظ 
الأثر في المرفوعء .كما يحتمل سقوط لفظ «تححث السسرة» في 
النسخة المتقدمة» لكن اختلاف النسختين على هذا الوجه يؤذن 
بإدخال.الأثر في المرفوع. انتهى كلام صاحب «الدرة»: 

وقال الشيخ محمد فاخر المحدث الإله آبادي في منظومته 


المسماة بنور السنة: 
وأنكه ازجمع حلقة أعلام ابن قطلوبغاست قاسم نام 
از كتاب مصدف آرد نقل . نكند هينج بأور آئرا عقل 
دركتا بيكه من دران ديدم غير مقصود أو عيان ديدم 


حاصله أن ما نقله القاسم ابن قطعوبغا عن المصنف لا اعتماد 
عليه ولاعبرة به فإن الكتاب الذي رأيته أنا وجدت فيه خلاف 
مقصوده. 

قلت: ما قاله هؤلاء الأعلام يؤيده أن هذا الحديث رواه أجمد 
في «مسنده» بعين سند ابن أبي شيبة» وليست فيه هذه الزيادة ففني 
امسئد أحمد»: خدثئنا وكيع حدثنا موسئ بن عمير العدبري عن 
علقمة بن ؤائل الحضرمي عن أبيه قال: «رأيت رسول الله كل 
واضعاً يمينه على شماله في الصلاة» اثتهن. ورواه الدارقطتي أيضاً 
بعين سند أبن:أبي شيبة.وليس فيه أيضا هذه :الزيادة قال في اسننه»: 
حدثنا الحنين بن إسماعيل وعثمان بن جعفر بن مخمد الأحول 
قالا: نا يوسف بن موسئنا وكيع نا موسى بن عمسير العدبري عن 
علقمة بن وائل الحضرمني عن أبيه قال: «رأيت رسول الله يل 
واضعاً يمينه على شماله في الصلاة». انتهى. 1 

ويؤيده أيضا أن ابن التركماني شيخ الحافظ الزيلعي ذكر في 
«الجوهر النقي» لتأييد مذهبه خديثين ضعيفين حيث قال: قال ابن 
حزم: وروينا عن أبي هريرة قال: وضع الكف علئ الكف في 
الصلاة تحت السرة» وعن أنس قال: ثلاث من أخلاق النبوة: 
تعجيل الإفطار؛ وتأخير السحورء ووضع اليد اليمنى على اليسسرى 
في الصلاة تحت السرة. انتهئ. ونقل قبل هذين الحديثين أثسر أبي 
مجلز عن «فضنف ابن أبي شيبة» حجيث قال: قال ابن أبي شيبة في 
مصنفه: اثنا يزيد بن هارون أنا الحجاج بن خسان سمعت أبا مججلز 
أو سألته قلت: كيفن أضع؟ قال: يضع باطن كف يمينه على ظاهر 
كف شماله ويجعلهما أسفل:مْن السرة. انتهى. ولم ينقل ابن 
التركماني عن «مصنف ابن أبي شيبة» غير هذا الأثر فالظاهر أنه .لم 
يكن في حديث واثل السذي أخرجه ابن أبي شيبة زيادة #تحت 
السرة»» فإنه لو كان هذا الحديث فيه مع هذه الزيادة لنقله ابن 
التركماني» إذ بعيد كل البعد أن يذكر ابن التركماني لتأييد مذهبه 


دين 
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خديئين ضعيفين» وينقل عن «مصنف ابن أبي شيبة» أثر أبي مجلز 
التابعي» ولا ينقل عنه حديث وائل المرفوع.مع وجوده فيه بهذه 
الزيادة ومع صحة إسناده. . 

ويؤيده أيضا ما'قال الشيخ محمد حياة السندي في رسالته «فتح 
الغفور» من أن غير واحد من أهل الحديث روى هذا.الحديث ولم 
يذكر تحت السرة» بل ما رأيت ولا سمعت أحدا من أهل العلم ذكر 
هذا الحديث بهذه الزيادة إلا القاسم. 

هذا ابن عبدالبر حافظ دهره قال في «التمهيد»: وقال الشوري 
وأبو حنيفة: أسفل السرة. وروى ذلك عن علي وإبراهيم النخعمي 
ولا يثبت ذلك عنهم. فلو كان هذا الحديث الصحيح بهذه اللفظة 
في «مصنف أبن أبي شيبة» لذكره مع أنه قد أكثر في هذا الباب 
وغيره الرواية عن ابن أبي شيبة. 

وهذا ابن حجر حافظ عصره يقول في «فتحه»: وقد روى اسن 
خزيمة من حديث وائل أنه وضعهما على صدره. وللبزار: عند 
صدره؛ وعند أحمد في حديث هلب نحوه. ويقول في «تخريج 
الهداية»: وإسناد أثر علي ضعيف»ء وبعارضه حديث وائل بن حجر 
قال: «صليت مع رسول الله وك فوضع يده اليمنى على يده اليسرى 
على صدره»: وأشار إلى ذلك في تخريج أحاديث الرافمي؛ فلو 
كانت هذه الزيادة موجودة في الخصنئف لذكرهاء وكتبه مملوءة من 
أحاديثه وآثاره. وقد اختصره كما قال السيوطي في «شرح الفيته»: 
والظاهر أن الزيلعي الذي شمر ذيله بجمع أدلة المذهيب لم يظفنر 
بها وإلا لذكرها وهو من أوسع الناس اطلاعاً.. 

وهذا السيوطي الذي هو حافظ وقته يقول في «وظائف اليوم 
والليلة»: وكان يضع يذه اليمنى على اليسرى ثم يشدهما على 
صدرهء وقد ذكر في «جامعه الكبير» في مسند وائعل نحو تسعة 
أحاديث عن المصنف. ولفظ بعضها: «رأيت النبي وَل وضع يمينه 
على شماله في الصلاة» وهذا اللفظ هو الذي ذكره صاحب «نقد 
الصرة إلا أنه زاد لفظ «تحت السرة» فلو كانت هذه الزيادة 
موجودة في المصنف لذكرها السيوطي. 

وهذا العيني الذي يجمع بين الغث والسمين في تصانيفه يقول 
في «شرحه على البخاري»: احتج الشافعي بحديث وائلْ بن حجرء 
أخرجه ابن خزيمة في «صحيحه»» قال «صليت مع رسول الله ويل 
فوضع يده اليمنى على يده اليسرى على صدره. ويستدل علماؤنا 
الحنيفة بدلائل غير وثيقة» فلو كانت هذه الزيادة موجودة في 
المصنف لذكرهاء وقد ملا تصانيفه بالنقل عنه. 

وهذا ابن أمير الحاج الذي بلغ شيخه ابن الهمام في التحقيق 
وسعة.الاطلاع يقول في «#شرح المنية»: إن الثابت.من السسنة وضنع 
اليمين على الشمال» ولم يثبت حديث يوجب تعيين المحل الذي 


يكون الوضع فيه من العدن إلا حديث وائل المذكورء وهكذا قال 
صاحب «البحر الرائق6 فلو كان الحديث في المصضنف بهذه ‏ الزيادة» 
لذكره ابن أمير الحاج مع أن شرحه منخشو من النقنل عنه؛ فهذه 
أموو قادخة في ضّحة هذه الزيادة في هذه الحديث. انتهى كلام 
الشيخ محمد حياة السندي. 

قلت: فحديث وائل بن حجر المذكور وإن كان إستاده جيدا 
لكن في ثبوت زيادة #تحت السرة» فيه نظر قوياً كما عرفت» فكيف 
يصح الاستدلال بهذا الحديث على وضع اليدين.تجت السرة..؟ 

والحديث الثاني: حديث علي رضني الله عنه. روى أب داود 
وأحمد وابن أبي شيبة والدارقطني والبيهقي:عن أبي جحيفة أن. عليا 
قال: السنة وضع الكف على الكف تحت السرة. 

قلت: في إسناد هذا الحديث عبدالرحمن بن إسحاق الواسطي: 
وعليه مداز هذا الحديث» وهو ضعيف لا:يصلح للاحتجناج قال 
الحافظ الزيلعي في «نصب الراية» بعد ذكر هذا الحديث: قال:ابن 
القطان: مبدالرحمن بن إسحاق هو ابن الحرب ابو شيبة الواسطي 
قال فيه ابن حنبل وأبو حاتم: منكر الحديث» وقال ابن معين: ‏ ليس 
بشيء. وقال البخاري: فيه نظر. وقال البيهقي في «المعرفة»: لا 
يثبت إسناده. تفرد.به عبدالرحمن بن إسحاق الواسطي وهو متروك. 
وقال النووي في «الخلاصة» و«شرح مسلم»: هو حديث متفق على 
تضعيفه فإن عبدالرحمن بن إسحاق ضعيف بالاتفاق. انتهى ما.في 
«نصب الراية». وقال الشيخ بن الهمام في «التحرير» إذا قال 
البخاري للرجل: فيه نظر فحديثه لا يحنج به ولا يستشهد به ولا 
يصلح للاعتبار. انتهى. 

فإذا عرفت هذا كله ظهر دك أن حديث على هذا لا يصلح 
للاحتجاج ولا للاستشهاد ولا للاعتبار. ثم حديث علي هذا يخالف 
لتفسيره قوله تعالى (وانحر) أننه وضع يده على وسط مناعده 
اليسرى ثم وضعهما على صدره في :الصلاة: رواه البيهقي وابن: أبي 
شيبة وابن المنذر وابن أبي حاتم والدارقطني وأبو الشيخ والحاكم 
وابن مردويه. كذا في «الدر المتثور».:قال الفاضل ملا الهداد في 
«حاشية الهداية»: إذا كان حديث وضع اليدين تخت السرة ضعيفاً 
ومعارضاً بأئر علي بأنه فسر قوله تعالى (وانحر) بوضع اليمين على 
الشمال على الصدر يجب :أن يعمل بحديث وائل الذي ذكدره 
النووي. ثم حديث علي هذا منسوخ. على طريق الحنفية: قال 
صاحب «الدرة في إظهار غش نقد الصرة» وهو حتفي المذهب: 
روى أبؤ داود عن جرير الضبي أنه قال: رايت عليا يمسك شماله 
بيميئه على الرسخ فوق السرة واصل علمائنا إذا خالف الصححابي 
في مروبه فهو يدل على نسخهء وهذا الفعل وإن لم يكن أقوى من 
القول فلا أقل أن يكون مثله. انتهى. 
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قلت::إسناد أثر علي هذا أعني الذي رواه أبو داود عن جرير 

والحديث الثالث: حديث أبي هريرة رواه أبو داود في اسننه» 
عن أبي وائل:قال: قال أبو هريرة: ل 2 
الصلاة تحت السرة. : 
. لتر في إسناد حديث لني غريرة أ بدالرحمن ب تماق 
الواسطي» فهذا الحديث أيضاً لا يصلح للاحتجاج ولا للاستشهاد 
ولا للاعتبار كما عرفت آنفاً. : 

والحديث الرابع: لكب عرس اد 
تعليقاً بلفظ ثلاث من أخلاق النبوة: تعجيل الإفطار وتاخيز الستحور 
ووضع اليد اليمنى على اليد اليسرى في الصلاة تحت السرة: 

قلت: لم أقف علئ سند هذا الحديث. والعلماء الحنفية 
يذكرونه في كتبهم ويحتجون به ولكنهم لا يذكرون إسناده» فمالم 
يعلم إسناده لا يصلح للاحتجاج ولا للاستشهاد ولا للاعتباز. 
... قال صاحب «الدرة»: وأما حديث أنس «من أخلاق النبوة وضغ 
اليمين والشمال تحت السرة؟ .الذي قبال فيه العيني إنه روأه ابن 
حزمء فسنده غير معلوم لينظر فيه هل رجاله مقبولون أم .لاء وقد 
روى هذا الحديث غير واحد من المحدئين من غيز زيادة تحت 
السرة» والزيادة إنما تقبل من الثقة المعلسوم. انتهئن كلام صاحب 
«الدرة» وقال الشيخ هاشم السندي في رسالته #دراهم الصرة»: 
ومنها ما ذكره الزاهدي. في «شرح القدوري».وابن أمير الحاج واببن 
نجيم في «البحر الزائق»: أنه روى عن .النبي يَكلِ: «ثلاث من سنن 
المرسلين: تعجيل الإفطار وتاخير السحور ووضع اليميين على 
الشمال تحت السرة في الصلاة» قال: لم أقف على مبند هذا 
الحديث غير أن الزاهدي زاد أنه رواه علي بن أبي طالب عن النبي 
يك لكن قال ابن أمير الحاج وابن نجيم: إن المخرجين لم يعرفنوا 
فيه موقوفاً ومرفوعاً لفظ (تحت السرة) انتهى كلام هاشم السندي. 
فهدذه الأحاديث هي .التي استدل بها على وضع اليدين تحت السبرة 
في الضلاة. وقد عرفت أنه لا يصلح واحد منها للاستدلال: 

«الفصل الثاني»: في ذكر ما تمسبك به من ذهب إلى وضع 
اليدين فوق السرة. لم أقف على حديث مرفوع يندل على هذا 
المطلوب نعم أثر علي رضي الله عنه يدل على هذا روى أبو داود 
في «سننه» عن جرير:الضبي قال رأيت علياً يمسك شماله بيمينه 
على الرسغ فوق السرة. قلت: إسناده صحيح أو حسبن لكنه فعل 
علي رضي الله عنه.ليس بمرفوع ثم الظاهر أن المراد من قوله فوق 
. السرة.على مكان مرتفع من السرة أي. على الصدر أو عند الصدرء 
كما جاء في جديث وائل ين حجر. وفي حديث هلب الطائي 
ومرسل طاؤس وستأتي هذه الأحاديث الثلاثة ويؤيده تفسيره رضي 


الله عنه قوله تعالى (وانجو» يوضع 0 
كما تقدم. ١‏ 

«الفصل الثالث:: في ذكر متمسكات من ذهب إلى وضع اليدين 
على الصدز. أحتج هؤلاء بأحاديث: منها جديث وال بن حجر 
قال: «صليت مع النبي كك فوضع يده.اليمنى على يده اليسرى على 
ال اا ا اق اكات خزيمة 
في «شرح الترمذي»» وقد .اعترف 
الشيخ محمد قائم المي لعن فتراكة «فوز الكرام» أن هذا 
الحديث على شرط ابن خزيمة حيث :قال فيها: الذي أعتقده أن هذا 


الحديث على شرط ابن خزيمة» وهو المتبادر من صنيع الحافظ في 
«الإتحاف»» والظاهر من قول ابن سيد الناس بعد ذكر خديث وال 
في اشرح جامع الترمذي؛ وصجححه ابن خزيمة. انتهى. وقال.ابن 
أمير الحاج الذي بلغ شيخه ابن همام. في التحقيق وسعة الإطبلاع 
في #شرح المنية»: إن الثابت من السنة.وضع اليمين على الشمال» 
ولم يثبت حديث يوجب تعيين المحل الذي يكون الوضع فيه مين 
البدن إلا حديث وائل المذكور. وهكذا قال صاحب «البحر 
الرائق»» كذا في «فتح الغفور» للشيخ خياة السندي وقال الشوكاني 
في «النيل»: أخرجه ابن خزيمة في. «صحيحه» وصححه. انتهى. 
وقال الحافظ:في:«فتح الباري»: ولم يذكر أي سهل بن سعد ., 
محلهما من الجسد. وقد روى.ابن.خزيمة من حديث وائل أنه 
وضعهما على صدره؛ والبزار:. عند صدره وعند أحمد في حديث 
هلب الطائي نحوه في زيادات المسند من حديث علي أنه وضعهما 
تخت السرة» وإسناده ضعيف انتهى.. فالظاهر من كلام الحافظ هذاء 
أن حديث وائل عنده صحيح أو حسنء لأنه ذكر ههنا لغرض تعيين 
محل وضع اليدين ثلاثة أحاديث: حديث زائل» وحديث هلب» 
وحديث علي» وضعف حديث. علي» ؤقال: إسناده ضعيف»: وسكت 
عن حديث وائل وحديث هلبء فلو كاناءهما أيضاً ضعيفين عنده 
لبين ضعفهماء ولأنه قال في أوائل مقدمة «الفتح» ما لفظه: فهذا 
تحرزت هذا الفصول وتقررت هذه الأصول أفتتحت شرح الكتاب» 
فأسوق الباب وحديثه أولا ثم أذكر وجه المناسبة بينهما إن كانث 
خفية» ثم أستخرج ثانياً ما يتعلق به غرض صحيح في ذلك الحديث 
من الفوائد المتنينة والإسنادية» مين تتمات وزنادات» وكشنف 
غامض»؛ وتصريح مدلس بسماع ومتابعة سامع من شيخ اختلظ قبل 
ذلك. منتزعا كل ذلك من أمهات المسانيد والجامع والمستخرجات 
والأجزاء والفوائد» بشرط الصحة أو .الحسن فيما أؤرده من ذلبك 
انتهى كلام الحافظ. فقوله: بشرط. الصحة أو الحسن:فيما أورده من 
ذلك» يدل على أن حديث وائل وكذا حديث هلب الطائي عنده 
صحيح أو خسن فتفكر. وأيضاً قد صرح الحافظ في «الدراية بعد 


عكه 
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ذكر حديث وائل أخرجه ابن خزيمة وهو في مسلم دون قوله: 
«على صدره». انتهى. فالظاهر من كلامه هذا أن حديث ابن خزيمة 
هذا هو الذي في «صحيح مسلم؛ في وضع اليمنى غلى اليسرى 
سندا ومتناء بدون ذكر المحل. فالحاصل أن عنديث وائل بن حجنر 
صحيح قابل للاحتجاج والاستدلال به على وضمع اليدين على 
الصدر في الصلاة تام صحيح. دي © 

ومنها حديث هلب الطائي رواه الإمام.أحمد في المسنده؛ قال 
حدثنا يحيى بن سعيدء عن سفيانء ثنا سماك عن قبيصة بن هلب. 
عن أبيه قال: «رأيت رسول الله و ينصرف عن يمينه وعسن يساره 
ورأيته يضع هذه على صدره؛ ووصف يخيى اليمشى على اليسترى 
فوق المفصل» ورواة هذا الحديث كلهم ثقات؛ وإسناده متصلء» أما 
يحبى ابن سعيد فهو أبو سعيد القطانئ اليصري الحافظ الحجة أحد 
أئمة الجرح.والتعديل. قال الحافظ في «التقريب»: ثقة متقن حافظ 
إمام قدوة؛ وأما سفيان فهو الثوريء قال في «التقريب:: ثقة حفافظ 
فقيه عابد إمام حجة» وربما كان دلس إنتهى. قلت: قد صرح ههنا 
بالتحديث فانتفت تهمة التدليس. وأما سماك فهو ابن حرب أوس 
ابن, خالد الذهلي البكري الكوفي أبو المغيرة صدوق؛ وروايكه عن 
عكرمة خاصة مضطربة. وكان قد تغيز.يآخرهء فكان ربما يلقن. كذا 
في «التقريب». وقال الذهبي: قال إحمد: سماك.مضطرب» وضعفه 
شيبة. وقال ابن عمار: كان يخلط وقال العجلي:.ريما وصل الشيء 
وكان الثوري يضعفهء وقال روايته مضطربة وليس ,من المثبتين. 
وقال صالح: يضعف. وقال أبن خداش .فيه ليبن ووثقه ابسن معين 
وأبو حاتم. انتهى. وكون السماك مضطرب الحديث لا يقدح في 
حديئه المذكورء لأنه رواه عن قبيصة وروايته عن عكرمة خاصئة 
مضطربة؛ وكذا تغيره في آخره لا يقدح أيضاًء لأن الحديث المذكور 
رواه عنه سفيان وهو ممن-سمع قديماً من سماك. قال في «تهذيدب 
الكمال»: قال يعقوب: وروايته عن عكرمة خاصة مضطرية وهو في 
غير عكرمة صالح وليس من المثبتين ومن سمح قديساً من سماك 
مثل شعبة وسفيان فحديثهم عنه مستقيم: انتهى. وأما قبيصة فهنو 
أيضاً ثقة كما عرفت فيما تقددم وأما ابوه فهو صحابي. فحديث 
هلب الطائي هذا حسنء وقد أعترف صاحب «آثار السننة بأن 
اي كني الوسر ين 


الصلاة صحيح. 
-ومنها: -حديثك طاوس رواه أبو داود ‏ في «المراسيل»:. قال حدشا 
أبو توبة حدثنا الهيثم ب يعني ابن ححيد» عن ثور عنن سليمان بن 


موسى» عن طاوس قال: «كان سولاك اق يف يدا لبس عي 
يده اليسرى ثم يشد بينهما على صدره وهو في الصلاة» وهذا 
الحديث قد وجد في بعض نسخ أبي داود. قال الحافظ المزي في 


الأطراف في حرف الطاء من كتاب «المرامسيل»:.الحدييث أخرجه 
أبو داود في كتاب «المراسيل» وكذا قال البيهقي في «المعرفة» 
فحدييث طاوس هذا مرسل.لأن طاوساً تابعي وإستاده حمسن 
والحديث المرسل حجة عند الإمام أبي حنيفة ومالك وأحمد 
مطلقاء وعند الشافعي إذا إعتضد بمجيئه من وجه آخر يباين الطريق 
الأولى مسنداً كان.أو مرسلاً. وقد اعتضد هذا المرسل بحديث 
وائل ويحديث هلب الطائي المذكورين» اع 
اليدين على الصدر في الصلاة صحيح. 

ثنبيه: قال بعض الحنفيسة: حديث وائنل فيه اضطراب» 
فأخسرج ابسن:خزيمة في هذا الحديث «على صدره» والبزار «عنند 
صدره وابن أبي شيبة تحت السرة. 

قلت: قدتقرر في أطمول الحديث أن مجرد الاخثشلاف لا 
يوجب الاضطزاب» بل من شرطه استؤاء وجوه الاختلاف فمتئن 
رجح أحد الأقوال قدم (ولا يعل الصحيج) بالمرجوح ومنع 
الامستواء تعلو الجمع على قواعد المحدثين. وههنا وجوه 
الاختلاف: ليست بمستوية» فإن .في ثبوات .لفظ (تحت السيرة) في 
رواية ابن أبي شيبة نظرا قوياً كما تقدم بيانه. وأما رواية ابن خزيمة 
بلفظ «على صدره؛ ورواية:البزار بلفظ: عند صدره؛ فالأولى راجحة 
فتقدم على الأخسرى. ووجه الرجحان أن لها شاهداً حسناً من 
حديث هلب وايضاً يشهدها مرسق طاوس بخلاف:الأخرى فليس 
لها شاهد. ولو سلم أنهما متساويتان فالجمع بينهما ليس بمتعذر. 
قال الشيخ ابو المحاسن محمد الملقب بالقائم السندي في رسسالته 
«فوز الكرام»: قال العلامة الشيخ أبو الحسن في رسالة «جواز 
التقليد والعمل بالحديث»؛ بعد ذكدر حديث واثئل.وهلب ومرسل 
طاوس وتفسير علي وأنس وابن عباس: هذه الأخاديث قد أخذ بها 
العالدي ب تكن قال ترف الب على الفزئر لجرت اخترد اغب اليه 
تحت الصدر جمعاً بين هذه الأحاديث وبين ما في بعض الرواينات 
«عند الصدر» إنتهى. وقد جمع بعض أهل العلمم بينهمنا بالحمل 
على صلاتين مختلفتين ونظير هذا.الاختلاف اختلاف رفع اليدي 
حذو المبكبين وحذو الأذنين في الصلاة فقول بعض اللخنفية 
بالافطراب في حديث وائل مما لا يصغي إليه. 

تنبينه آخخر: قال النيموي«في «آثار السئن» بعد ذكر حديث هلب 
الطاتي: رواه أحمد وإسناده حسن لكن قوله #على صصندزه» غير 
محفوظ» يعني أنه شاذ» وبين وجه كونة شاذا غير محفوظ أن يحيى 
بن سعيد القطان خالف في زيادة قوله على صلدزه غير واخذ من 
أصحاب صفيان وسماك فإنهم لم يذكرو! هذه الزينادات. وعرف 
الشاذ بأنه ما زواه الثقة مخالفا في نوع من الصفات لما رواه تجماعة 
من الثقات. أو من هو .أوثق منه وأحفظ وأعنم من أن تكون 
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عه 


المخالفة منافية للرواية الأخرى أم لا. وأدعى أن هذا هو مذهب 
الشافعي وأحمد بن حنيل وابن معيين والبخاري وغيرهم من 
المحدثين المتقدمين واستدل عليه بأن هذا يفهم مسن صنيعهم في 
زيادة ثم لا يعود» في حديث ابن مسعود و «فصاعدا» في حديث 
عبادة «وإذا قرأ فانصتوا» في حديث أبي هريرة وأبي موسى 
الأشعري. وكذلك في كثير من المواضع: حيسث جعلوا الزيادات 
شاذة بزعمهم أن راويها قد تفرد بها مع أن هذه الزيادات غير مثافية 
لأصل الحديث. 1 

قلت: تعريف الشاذ هذا الذي ذكره صاحب «آثار السسنن» ليس 
بصحيح وليس هو مذهب المحدثين المتقدمين البتة» وجه عدم 
صحتهء أنه يلزم منه أن يكون كل زيادة زادها ثقة ولم يزذها جماعة 
:من الثقات؛ أو لم يزدها من هو أوثق منه ولينست منافية لأصل 
الحديث؛ شاذة غير مقبولة. واللازم باطل فالملزوم مثله. والدليل 
على بطلان اللازم أن كل زيادة هذا شأنها قبلها المحدئون 
المتقدمون كالشافعي والبخاري وغيرهما وكذا قبلها المتاخرون, إلا 
إنْ ظهرت لهم قرينة تدل على أنها وهم من بعضل الرواة فحيكذ لا 
يقبلونها. 

ألا ترى أن الإمام البخاري رحمه الله قد أدخل في «صحيحه» 
من الأحاديث ما تفرد به بعض الرواة بزيادة فيه غير منافية وم 
يزدها جماعة من الثقات» أو من هو أوثق. منه وأحفظء وقد طعن 
بعض المحدثين بإدخال مثل هذه الأحاذيث في «صحيحه» ظناً 
منهم أن مثل هذه الزيادات ليست بصحيحة. وقد أجاب المخققون 
عن هذا الطعن: بأن مثل هذه الزيادات صحيحة. قال الحافظ في 
مقدمة (ص ١”‏ 4) «الفتح؛: فالأحاديث الي انتقدت عليهما أي 
البخاري ومسلم. تنقسم أقساماً ثم بين الحافظ والقسم الأول 
قال: القسم الثالث منها ما تفرد به بعض الرواة بزيادة فيه 
دون من هو أكثر غدداً أو أضبط ممن لم يذكرها: فهذا لا يؤثر 
'التعليل به إلا إن كانت الزيادة منافية بحيث يتعذر الجمع. أما إذا 
كانت الزيادة لا منافاة فيها بحيث يكون كالحديث المستقل. فلا» 
اللهم إلا إن وضح بالدلائل القوية أن تلك الزيادة مدرجة في المتن 
من كلام بعض رواته؛ فما كان من هذا القسْم فهو مؤثر كمافي 
الحديث الرابع والئلائين انتهى. وأيضا قال الحافظ فيها: قال 
الدارقطني: أخرج البخاري حديث أبي غسان عن أبي حازم عن 
سهل بن سعد قال: نظر النبي وه إلى رجل يقاتل المشركين فقنال 
هو من أهل الناز الحديث. وفيه «أن العبد ليعمل فيما يرى الناس 
عمل أهل الجنة وإنه لمن أهل النار. ويعمل فيما يرى الناس عمل 
أهل النار وهو من أهل الجنة وإنما الأعمال بالخواتيم» قال: وقد 
رواه ابن أبي حازم ويعقوب بن عبدالرحمن وسعيد الجمخحي عن 


و الثاني ثم 


أبي حازمء فلم يقولوا في آخره «وإنما الأعمال بالخواتيم؟ قال 
الحافظ: زادها أبو غسان وهو ثقة حافظ فاعتمده البخاري. انتهى. 
وقد صرح .بقبول مثل هذه الزيادة ابن التركماني في «الجوهر النقي» 
والحافظ الزيلعي في «نصب الراية» في مواضع عذيدة؛ بل أشسار 
النيموي نفسه في كتابه «آثار السئن» أيضا بقبول. مثل هذه الزيادة في 
موضع منه (ص7١)‏ حيث قال: فزيادته» أي زيادة الحمييدي تقبل 
جداً لأنها ليست منافية لمن هو أوثق منه. انتهى. فلما ظهر بطلان 
اللازم ثبت بطلان الملزوم أعني بطلان تعريفف الشاذ الذي ذكره 
صاحب #آثار السئن» من عند نفسه: : 

فإن قلت: فما تعريف الشاذ الذي عليه المحققون. 

قلت: قال الحافظ ابن حجر في مقدمة «فتح الباري» 
(ص450): وأما المخالغة وينشأ عنها الشذوذ والنكارة»ء فإذا رؤق 
الضابط أو الصدوق شيعا فزواة من هو أحفظ منه أو أكثر عدداً 
بخلاف ما روىء بحيث يتعذر الجمع على قواعند المحدثين فهذا 
شاذ انتهى. فهذا التعزيف هو الذي عليه المحققون» وهو المعتمد 
قال الحافظ في «شرح النخبة» (ص17): فإن خولف بسأرجح منه 
لمزيد ضبط أو.كثرة عدد أو غير ذلك من وجوه الترجيحات: 
فالراجح :يقال له المحفوظ ومقابله وهو المرجوح يقال له الشاذ. 
(إلى أن قال) وعرف مدن هذا التقرير أن الشاذ ما.رواه المقبول 
مخالفاً لمن هو أولى منه وهو المعتمد في تعريف الشاذ بحسب 
الاضطلاح انتهى. والمراد من المخالفة في قوله مخالفا: المنافاة 
دون مطلق المخالفة» يدل عليه قول الحافظ في هذا الكتاب 
(ص/077: وزيادة:روايهماء أي الصحيح والحسن مقبولة ما لم تقع 
منافية لرواية من هو أوثق ممن لم يذكز تلك الزيادة لأن الزتيادة إما 
أن تكون مقبولة لا تنافي بينها وبين رواية من لم يذكرها. فهذه تقبل 
مظلقاًء لأنها في حكم الحديث المستقل الذي يتفرد به الثقة ولا 
يزويه عن شيخه غيره» وإما أن تكون منافية بحيث يلزم فن قبولها 
رد الرواية الأخرى» فهذه هي التي يقع النترجيح بينها ويين 
معارضهاء فيقبل الراجح ويرد المرجوح. انتهى. 

وقال الشيخ ابن حجر الهيئمي في رسالته المتعلقة بالبسملة: 
الشاذ اصطلاحا فيه اختلاف كثير» والذي عليه الشافعي. والمحققون 


أن ما خالف فيه راو ثقة بزيادة أو نقص في سند أو متن ثقات؛ لا 


يمكن الجمع بينهما مع اتحاد المروي عنه انتهى. وقال الشيخ عر 

البيقوني في «منظومته» في مصطلح أهل الحديث. 

ومايخالف ثقة في هالملا . فالشاذ والمقلوب قسمان تلا 
قال الشارح الشيخ محمد بن عبدالباقي الزرقاني: ومِنا يخالف 

ثقة فيه بزيادة أو نقص في السند أو المتن الملا ١‏ أي الجماعة الثقات 

فيما رووه وتعذر الجمع يينهما فالشاذ كما قانه الشافعي وجماعة 


231 


تحفة الأحوذي - كتاب الصسلاة 


من أهل الحجاز وهو المعتمد كما صرح به في «شرح النخية» لأن 
العدد أولى بالحفظ من. الواحدء وعليه فما نخالف الثقة فيه الواحد 
الأحفظ. شاذ. وفي كلام ابن الصلاح وغيره ما يفهمه انتهى. وقال 
العلامة المجد صاحب «القاموس» ف في «منظومته في أصول 
الحديث:: ثم الذي ينعت بالشذوذ. كل حديث مفرد مجذوذ. 
خالف فيه الناس ما رواه لأن روى ما لا يروى سواه. 

قال. الشيخ سليمان بن يحيى بن عمر بن مقبول الأهدل في 
شرحه المسمى ب «المنهل الروي:: الشاذ لغة المنفرد. يقال شذ 
يشذ شذوذاً إذا انفرد وأما إصطلاحا. ففيه اختلاف كشيرء ومقتضى 
ما ذكره الناظم الإشارة إلى قولين الأول: ما ذهب إليه الشافعي 
وجماعة من أهل الحجاز. أنه ما رواه الثقة مخالفا لرواية الناس أي 
الثقات. وإن كانوا دونه في الحفظ والإتقان وذلك لأن العدد الكثير 
أولى بالحفظ من الواحد. وألحق ابن الصلاح بالثقات الثقة 
الأحفظ» وسواء كانت المخالفة بزيادة أو نقص في سند أو متسن إن 
كانت لا يمكن الجمع بين الطرفين فيهما مع إتحاد المروي. انتهى. 

فإن قلت: فلم لم يقبل :المحدثون المتقدمون كالشافمي وأحمد 
ابن حنبل وابن معين والبخاري وأبي داود وأبي حاتم وأبي علي 
النيسابوري والحاكم والدارقطي وغيرهم زيادة #ثسم لا يعنود؛ في 
حديث ابن مسعود. وزيادة «فصاعدا» في حديث عبادة وزيادة «وإذا 
قرأ فانصتوا» في حديث أبي هريرة وأبي موسى الأشعري. ولم 
يجعلوها غير محفوظة مع أن هذه الزيادات غير منافية لأصل 
الحديث. 

قلت: إنما لم يقبلوا هذه الزيادات لأنه قد وضح لهم دلاثئل 
على أنها وهم من بعض الرواة كما بينوه وأوضحوه؛ لا لمجرد أن 
راويها قد تفرد.بها كما زعم النيموي. وإنما أطنبنا الكلام في هذا 
المقام لئلا يغتر القاصرون بما حقق النيموي في زعمه الفاسد. 

قوله: (واسم هلب يزيد بن قنافة الطائي) بضم القاف وخفة 
النون ويفاء كذا في «المغنى» لصاحب «مجمع البحاز». 

4- باب (ما جاء) في التكبير عند الركؤع 
(والسجود) 

0 1- [صحيح: صححه الترمذي] حَدئنا قُتيْئَةُ: حدثنا 
أبو الأحرّصء عن أبي إسحاق» عن عبدالرِحْمَن بن الأملود 
عن عَلْقَمَ و الأمنُوّدٍ عن عبدالله (بن مسعود) قال: 00 
رسول الله يل يبر في كل خض ورَفم وقيام وقعود'", 
وأبو بكر وعمر». 

(قال) وفي الباب عن أبي هريرة وانس وابين عمرّ وأبي 
مالك الأشعَري وأبي موسى وعِشران بن حُْصِيْنِ ووائِلٍ بن 


حُججْرٍ وابن عباس”") 
[ن: 717 ). 
قال أبو عيسى: حديث عبدالله بن مسعودٍ حديث حَسَّرٌ 


0١ 


والمملة عليه عند مساب النين 46 منهم أبن يكن وعنس” 
وعثمان وعلي وغيرّهم» ومن بُعدهم من التابعين» وعليه عامّة 
الفقهاء والعلماء9). 

8- باب منه آخر 


8- [صحيح» صححه الترمذي] حَدثنا عبدالله بن مني 
(المروزي) ” ““. قال: سمعت ؛ علي بن الحسيقال: أخبرناً 
عبدالله بن المبارك» عن ابن جُرَيْجٍ عن الرَهْرِي» عن أبي بكر 
ابن عبدالرحمن؛ عن أبي هريرة: أن الي يل كان يُكبّرُ وهو 
قال أبو عيسى: هذا غنيك حسن صحيح”". 

وهو قول أهل العلم من أصحاب النبي ككل ومّن يُعدهمء 
(من التابعين) قالوا: يكبّرٌ الرجلٌ وهو يَهُوِي؛ للركوع 
والسجود. 

-١‏ قوله: (كان رسول الله يك يكبر في كل خفض ورفع الخ) 
هذا دليل على مشروعية التكبير في كل خفض ورفع وقيام وقعود 
إلا في الرفع من الركوع؛ فإنه يقول سمع الله لمن حمده قال 
النووي: وهذا مجمع عليه اليوم ومن الأعصاز المتقدمة» وقد كان 
فيه خلاف زمن أبي هريرة وكان بعضهم لا يرى التكبير إلا 
للوحرام. انتهى 

"- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وأنس وابن عمر وأبي 
مالك الأشعري وأبي موسى وعمران بن حصين ووائل بن حجر 
وابن عباس) أما حديث أبي هريرة فأخرجه الشيخان نحو حديث 
الباب وأما حديث أنس فاخرجه النسائي. وأما حديث بن عمر 
فأخرجه أحمد والنسائي وأما حديث أبي مالك الأثسعري فأخرجه 
ابن أبسي شيبة وأما حديث أبي موسى فأخرجه أحمد ومسلم 
والنسائي وأبو داود. وأما حديث عمران بن حصين فأخرجه 
الشيخان. وأما حديث وائل بن حجر فآأخرجه أبو داود وأحمد 
والنسائي وابن ماجه. وأما حديث ابسن عباس فأخرجه أحمد 
والبخاري عن عكرمة عنه قال: قلت لابن عباس: صليت الظهر 
بالبطحاء خلف شيخ أحمق فكبر ثنتين وعشرين تكبيرة يكبر إذا 
سجد وإذا رفع رأسه. فقال ابن عباس: تلك صلاة أبي القاسم يَك. 

''- قوله: (حديث عبدالله بن مسعود حديث حسن صحيح) 
وأخرجه أحمد والنسائي. 
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4- قوله:.(والعمل عليه عند أصحاب النبي و منهم أبنو بكر 
وعمر وعثمان وعلي وغيرهم ومن .بعدهم من التابغعين وعليه عامة 
الفقهاء والعلماء) قال البغوي: اتفقت.الأمه على هذه التكبيزات قال 
ابن سيد الناس: وقال آخرون لا يشرع إلا تكبير الإحرام فقط 
يحكى ذلك عن عمر بن الخطاب وقتادة وسعيد بن جبير وعمر بن 
عبدالعزيز والحشن البصري ونقله ابن المنذرعن القاسم بن محمد 
وسالم بن عبدالله بن عمر ونقله ابن بطال عن جماعة أيضاً منهسم 
معاوية بن أبي سفيان وابن سيرين قال أبو عمر: .قال قوم منن أهنل 
العلم: إن التكبير. ليس:بسئة إلا في الجماعة وأمامن صضلئ وحذه 
فلا بأس. عليه أن لا يكبرء وقال احمد: أحَبُ إلى أن يكبر إذا صلى 
وحخده في الفرض وما التطوع:فلا. وروى عن ابن:عمر أنه كنان لا 
يكبر إذا صلى وحده. 

وتاك موافال يده مزوس كل لض زا لزيا أحمد 
وأبو داود عن ابن أبزي عن أبيه أنه صلى مع :النبي ول فكان لا يتسم 
التكبير وفي لفظ لأحمد: إذا خفض ورفع وفي رواية: فكان لا يكبر 
إذا خفض يعني بين السجدتين وفي إسناده الحسن بن عمران؛ قال 
أبو زرعة: شيخ ووثقه ابن حبان وحكى عن أبي داود الطيالسي أنه 
قال: هذا عندي باطل» وهذا لا:يقوى على معارضة أحاذيث الباب 
لكثرتها وصحتها وكونها مثبتة ومشتملة على الزيادة. والأحاديث 
الواردة في هذا الباب أقل أحوالها الدلالة على سنية التكبير في كنل 
خفض ورفع وقد روى أحمد عن.عمران بن حصين أن أول مسن 
ترك التكبير عثمان حين كبر وضعف صوته وهذا يحتمل أنه ترك 
الجهمر. وروى الطبري عن أبي هريرة أن أول منن ترك التكبير 
مغاوية. وروى أبو عبيد أن أؤل من تركه زياد وهذه الروايات غير 
متنافية لأن زياداً تركه بترك معاؤية وكان معاوية تركه بترك عثمان 
وقد حمل ذلك جماعة من أهل العلم على الإخفاء وحكى 
الطحاوي أن بني أمية كانوا يتركون التكبير في الخفض دون الرفع» 
وما هذه بأول.سنة تركوها: وقد اختلف القائلون بمشروعية التكبمير 
فذهب جمهورهم إلى أنه مندوب فيما عذا تكبيرة الإحرام وقال 
أحمد في رواية عنه وبيعض أهلل الظاهر: أنه يجب كله. واحتج 
الجمهور على الندبية:بأن النبي وك لم يعلمه المسيء صلاته. ولو 
كان واجباً لعلمه وأيضاً حديث ابن أبزي يدل على عدم الوجوب 
لأن تركه يكل له في بعض الحالات لييان الجواز والإشعار بعدم 
.الوجوب. .. 

واحتج القائلون بالوجوب بأن الني ل علمة المسيء #اصلاته 
أخرج أبو داود أن النبي يك قال للمسيء ء بلفظ: ثم يقول الله أكبر 
ثم يركع حتى تطمئن مفاصله ثم يقول سمع الله لمن حممده حتى 
يستوي قائماء ثم يقول الله أكبر ثم يسجد حتى تطمئن مفاصله ثم 


يقول الله أكبر ويرفع رأسه حتى يستوي قاعداً ثم يقول الله أكبر ثم 
ا 
تمت صلاته. 7 

لت وني هذا الحديث رد على من قل إن الب ل بعلم 
المسيء صلاته التكبير. 

- قوله: (حدثنا عبدالله بن منير) بضم الميم وكسر التون 
آخره زاءء أبو عبدالرحمنن ن المروزي الزاهد ثقة عابد روئ عنه 
البخاري وقال: لم أر مثئله وروى عنه أيضاً الترمذي والنسائي ووثقه 
(قال سمعت علي بن الحسن) ابن شقيق أبا عبدالرحمن'المروزي 
ثقة ثبت روى عن إبراهيم بن طهمان وابن المبارك وغيرهمنا وعنه 
ل ا 
خمس عشرة وماثتين. 

5- قوله: (كان يكبر وهو يهوي) أي يهبط إلسى السجود الأول 
من هوى يهوى هويا كضرب يضرب إذا سقط وأما هنوى يمعنى 
مال واخب فهو من باب سمع يسمع والحديث رواه البخاي: مطولاً 
وفيه: «اثم يقول الله أكبز حين يهؤى سساجدا» قال الحافظ في 
«الفتح»: فيه أن التكبير ذكر الهوى فيبتدي به مبن حين يشترع فني 
الهوى بعد الاغتدال إلى حين يتمكن ساجدا انتهئ. 

1+ قوله: ل ا ا ا 
. طريق:الزهري عن أبي بكر بن عبدالزحمن ابن الجارث وأبي سلمة 
بن عبدالرجمن أن أبا هريرة كان يكبر في كل صسلاة من المكتوبة 
وغيرها في رمضان وغيره فيكبر حين يقوم ثم يكبر حين يركع 
الحديث. وفي آخره ثم يقول حين ينصرف: والذي نفسي بيده إنني 
لأفريكم شبهاً بصلاة رس ول الله :إن كانت هنذه الصلاة ة حتللى 
فارق الدنيا. 


1 يَابُ رفع اليدين عند الركوع 

0- [متفق عليه] حَدثنا قُيَيبَةَ ابن ابي عمر”'! قالا: 
حدئنا سفيانُ بن عَبَينة عن الرَهْرِيّ عن سالم عن أبيه قال: 
«رأيت رسول الله يك إذا اتح الصلاة يرفعٌ يديْهِ حتى 
يُحاذِي مَنْكيَيْ وإذا ركع» وإذا رفع رأسه من الركوع”" وزاد 
ابن أبي عمرٌ في حديثه «وكان لا يرفع بين السجدتين». 

لخ: ةا/ا] [م: 798] [د: 73ل/ا] [ه: م5ى]. 

5- [صحيح] قال أبو عيسى: حدثنا الفضلُ بن 
الصبّاح البَعْدَادِيَ”"» حدثنا سفيان بن عَييْنَةَه جدثنا الزهري 
بهذا الإسنادٍ نحو حديث ابن أبي عمر. 

قال: وفي الباب عن عمرَ وعلي؛ ووائل بن جره 
ومالك بن الحُوَيْرث وأنس» وأبي هريرة» وأبي حْمَيْدٍ حْمَيِْ وأبي 


4ه 
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سيل وسهل بن سعلء ومحمد بن مسلمة ٠»‏ وأبي قَتَاَقٌ وأبي 
موسى (الأشعري»؛ وجابر» وعْمَيرٍ ير القبتي”!». 

قال أبو عيسى: حديث ١‏ ابن عمرٌ حديث حسّنٌ صحية". 

وبهذا يقول بعض أهل العلم من أصحاب النبي يك 
منهم ابن عمر» وجابرٌ بن عبدالله» وأبو هريرة» وأنس؛ وان 
عباس» وعبدالله بن الزبير» وغيرهم”". ومن التابعين: الحسنُ 
البصري» وعطاءء وطاوسء ومجاهد؛ ونافع» وسالم بن 
عبدلله؛ وصعيد بنجي وغينهم. 

وبه يقول مالك ومغمر والأوزاعي (وابن عينية) وعبدالله 
ابن المبارك» والشافعي» وأحمدٌ وإسحاق. 

وقال عبداله بن المبارك: لاح عر ا ا 
وذكر حديث الزهري عن سالم عن أبيه» ولم يثبت 
ابن مسعود: «أن النبي و لم يرفع (يد ا لجال مزه 
حدثنا بذلك أحمدٌ بن عَبْدةَ الآمُلِي» حدثنا وهب بن زُمْمَة 
عن سُفيَان بن عبدالملك”"» عن عبدالله بن المبارك.(قنال: 
وحدثنا يحيى بن موسى قال: حدثنا اسماعيل ب بن أبي أويس 
قال: كان مالك بن أنس يرى رفع اليدين في الصلاة) (وقال 
يحيى: وحدثنا عبدالرزاق قال: كان معمر يرى رقع اليدين في 
الصلاة). وسمعت الجارود بن معاذٍ يقول: كان سفينان بن 
عينية وعمر بن هارون والنضر بن شميل يرفعون أيديهم اذا 
انتتحوا الصلاة وإذا ركعوا وإذا رفعوا رؤوسهم). 

-١‏ قوله: (وابن أبي عمر) هو محمد بن يحيى:بن أبي عمر 
العدني نزيل مكة. ويقال إن أبا عمر كنية يحيى صدوق صنف 
«المسند» وكان لازم ابن عيينة» لكن قال أبو حاتم: كانت فيه غفلة 
(عن سالم) وهو ابن عبدالله بن عمر رضي الله عنهما. 

؟- قوله: (إذا افتتح الصلاة يرفع يديه جتى يحاذي منكبيه وإذا 
ركع وإذا رفع رأسه من الركوع) هذا دليل صريح على أن رفع 
اليدين في هذه المواضع سنة وهو الحق والصواب ونق كل البخاري 
في «صحيحه؛ عقب حدييث ابن عمر هذا عبن شيخه علي بن 
المديني قال: حق على المسامين أن يرفعوا أيديهم عند الركوع 
والرفع منه لحديث ابن عمر هذا وهذا في رواية ابن عساكر وقند 
ذكره البخاري في لاجزء رفع اليدين» وزاد: وكان أعلم أهل زمانه 

1 انتهى (وكان لا يرفع بين السجدتين) وفي رواية للبخاري ولا يفعل 
ذلك حين يسجد ولا حين يرفع رأسه من السجود. 

-٠‏ قوله: (حدثنا الفضل بن الصباح البغدادي) السمسار روى 
عن ابن عيينة وهشيم وعنه الترمذي وابن ماجه: وثقه ابن معين» قال 
الحافظ: أصله من نهاوند ثقة عابد. 

4- قوله: (وفي الباب عن عمر وعلي ووائل بن حجر ومالك 


ابن الحويرث وأنس وأبي هريرة وأبي حميد وأبي أسيد وسهل بن 
سعد ومحمد بن مسلمة وأبي قتادة وأبي موسي الأشعري وجابر 
وعمير الليثي) أما حديث عمر فأخرجه البيهقي وابن أبي حاتم وأما 
حديث علي فأخرجه أحمد وأبو داود والترمذي والنسائي وابن 
ماجه.. وصححه الترمذي وصححه أيضاً أحمد بن حنيل فيما حكناه 
الخلال» وأما حديث وائل بن حجر .فأخرجه احمد وأبو ذاود 
والنسائي وابن ماجهء وأما حديث مالك بن الحؤيرث فأخرججه 
البخاري ومسلم, وأما حديث أنس فأخرجه ابن ماجه. وأما حديث 
أبي هريرة فأخرجه أبو داود ولبن ماجه. وأما حديث أبي.حميد 
فأخرجه الخمسة إلا النسائي وصححه الترمذي وأخرجنه البخاري 
مختصرا. وأما حديث أبي أسيد وسهل بن سعد فأخرجه أبو داود. 
وأما حديث محمد بن مسلمة فأخرجه ابن ماجه وأما حديث أبي 
قتادة فأخرجه أبو داود. وأما حديث أبي موسى الأثسعري فأخرجه 
الدارقطني. وأما حديث جابر فأخرجه ابن ماجه. وأما حديث عمير 
الليئي فأخرجه ابن ماجه. قال السيوطي في «الأزهار المتناثرة في 
الأخبار المتواترة»: إن حديث الرفع متواتر عسن النبي وله أخرجنه 
الشيخان عن ابن عمر ومالك بن الحويرث ومسام عن واشل ابسن 
حجرء والأربعة عن علي» وأبو داود عن سهل بن سعدء وابن الزبير ٠‏ 
وابن عباس ومحمد بن مسلمة وأبي أسيد وأبي قتادة وأبي هريرة 
وابن ماجه عن أنس وجابر وعمير الليئي» وأحمد عن الحكم بن 
عمير والبيهقي عن أبي بكر والبراء. والدارقطني عن عمر وأبني 
موسى. والطبراني عن عقبة بن عامر ومعاذ بن جسل انتهى. قال 
الحافظ في «الفتح»: وذكر البخاري أن رفع اليدين عند الركوع 
وعند الرفع منه رواه سبعة عشر رجلا من الصحابة. وذكر الحاكم 
وأبو القاسم بن مندة ممن رواه العشرة المبشرة وذكبر شسيخنا أبو 
الفضل الحافظ أنه تتبع من رواه من الصحابة فبلغوا خمسين رجلاً 
انتهى. وقال الشوكاني في «النيل»: وسرد البيهقي في «السئن» وفسي 
لالخلافيات» أسماء من روى الرفع نحواً من ثلاثين صحابياً. وقال: 
سمعت.الحاكم يقول: اتفق على رواية هذه البسّة العشرة المشهود 


.لهم بالجنة فمن بعدهم من أكابر الصحابة قال البيهقسي: وهو كما 


قال. قال الحاكم والبيهقي أيضاً: ولا يعلم سنة اتنفق على روايتها 
العشرة فمن بعدهم من أكابر الصحابة على تفرقهم في الأقطار 
الشاسعة غير هذه السنة. انتهى. 

4- قوله: (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. : 

1- قوله: (وبهذا يقول بعض أهل الغلم من أصحاب النبي وَل 
منهم أبن عمر وجابر بن عبدالله إلخ) قال الحافظ في «الفتح»: قال 
محمد بن نصر المروزي: أجمع علماء الأمصار على مشروعية. ذلك 
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إلا أهل الكوفة. وقد ضنف البخاري في هذه المسألة جزءاً مقرداء 
وحكى فيه عن الحسن وحميد بن هلال أنْ الصحابة كنانوا يفعلون 
ذلك قال البخاري:.ولم يسن الحسن احدا. انتهى. 

قلت: قال البخاري في «جزء رفع اليدين»: قال الحسن وحميد 
ابن هلال: كان أصحاب رسول الله و يرفعون أيديهم لم يستئن 
أحداً منهم من أصحاب النبي يك دون أحند ولم بثك يثبت غند أفل 
العلم عن أحد من أصحاب البي و أنه لم يرع يديه ويسروى 
أيضا عن عدة من أصحاب النبي: يكل ما وصفنا وكذلك روايته عسن 
عدة من علساء أهل مكة وأهل الحجاز وأهل العراق والشام 
والبصرة واليمن وعدة من أهل خراسان منهم سعيد بن جبنير» 
وعطاء بن أبي ربساح» ومجاهدء والقاسم بن محمد؛ وسالم بن 
عبدالله بن عمر بن الخطاب» وعمر بن عبدالعزيز والتعمان بن أبي 
عياش» والحسن. وابن:سيرين وطاؤس» ومكحول. وعبدالله بن 
دينار» ونافع مولى عبدالله بن عمر والحسن بسن مسلمء وقينس بن 
سعدء وعدة كثيرة وكذلك يروى عن أم الدرداء أنها كناتت ترفع 
يديها. وقد كان عبدالله بن المبارك يرفغ يديه وكذلك عاممنة 
أصحاب ابن المبارك؛ منهم علي بن الحسين» وعبند بن عمره 
ويحبى بن يحيى» وممخدئي أهل بخارى؛ منهسم عيسى بسن موسبى 
وكعب بن سعيد» ومجمد بن مسلام؛ وعبدالله بن محمد 
والمسندي» وعدة ممن لا يحصىء لا اجتلاف بين ما وصفنا من 
أهل العلم وكان عبدالله بن الزبير وعلي بن عبدالله ويحيى بن معين 
وأخمد بن حنبل وإسنحاق بن إبراهيم: يثبئون عامية هذه الأحاديث 
من رسول الله يل ويرونها حقاً. وهؤلاء أهل العلم من اهل زمانهم 
انتهى كلام البخاري. (وبه يقول عبدالله بن المبارك والشافعي 
وأحمد وإسحاق) زبه يقول مالك. وهو آخر-قوليه وأصخهماء قال 
الحافظ في «الفتح»: قال ابن عبدالبر: لم يرو.أحدعنن مالك ترك 
الرفع فيهما إلا أبن القاسم؛ والذي نأخذ به الرفع حديث ابسن عمر 
وهو الذي رواه ابن ؤهب وغيره من مالك ولم يحك الترمذي عن 
مالك غيره» ونقل الخطابي وتبعه القرطبي في «المفهم» أننه آخر 
قولي مالك وأضحهمناء ولم أر للمالكية دليلاً على تركه ولا 
متمسكا إلا بقول ابن القاسم. انتهى. 

لطيفة: قال الزيلعي في «نصنب الراية» نقنلا عن «جزء رفع 
اليدين» للبخاري: وكان ابن المبارك يرفع يديه وهو أعلم:أهل زمانه 
ذا بعرقه زلف بارس ارك عكت ارا إلى سس لعجا 
فرفعت. يدي فقال لي أما خشيت أن تطير قال: فقلت له: إذ لم أطصر 
في الأولى لم أطر في الثاية. قال وكيع: رحم الله ابن المبارك كان 
حناضر الجواب. انتهى. قوله: (حدثنا بذلك) أي بحدذيث ابن 
مسعود أن النبي يك لم يرفع إلا أول مرة. 


/- (عن سفيان بن عبدالملك) المروزي 0 أصحاب ابن 
المبارك» ثقة؛ مات قبل المائتين قاله الحافظ. 


(بسم الله الرحمن ن الرحيم 

نب ماجاء أن لبي 5 لم يرق أي أو نر 

01 - [صحيح:؛ صححه ابن حزم وحسنه الترمذي 
وضعفه ابن المبارك] حَدئئا هناد حدثنا وكيم”''؛ عن سفيان» 
عن عاصم بن كُلَْبِ عن عبدالرحمّن بن الأسود عن عَلْقَمَة 
قال: قال عبدالله (بنْ مسعود): «ألا ١‏ أصلي بكم صلاةً رسول 
الله يكل فصلى؛ فلم يرفع يديه إلا في أول مرة»”". 

[د: 4غ /] [ن: 1" ا]. 

(قال): وفي البابو عن البراء بن عازبو؟”" 

قال أبو عيسى: حديث ابن مسعود حديث 1 

وبه يقول غير واحلٍ من أهل العلم من أصحاب النبي يوا”) 
والتابعين؛ وهو قول سفيان (الثوري) وأهل الكوفة. 

-١‏ قوله: (حدثنا وكيع) هو ابن الجراح (عن سفيان) هو 
الثوري (عن عاصم بن كليب) قال الحافظ في مقدمة «فتح الباري»: 
عاصم بن كليب الجرمي وثقه النسائي وقال ابن المديني: لا يحتبج 
بما ينفرد به. 

- قوله: ابسن لك برقع نيه إلا في لول زو اتدل القن 
قال بنسخ مشروعية رفع اليدين عند الركوع وعند رفغ الرأس منه. 
لكن هذا حديث ضعيف كما ستعرف وليس في هذا الباب حديث 
تت 

'- قوله: (وفي الباب عن البراء بن عازب) قال رأيت رسول : 
الله يك إذا افتتح الصلاة رفع يديه إلى قريب من أذنيه م لم يعد. 
أخرجه أبو داود والدارقطني»: وهو من رواية يزيد بن أبي زيساد عن 
عبدالرحمن بن أبي ليلى عنه: واتفق الحفاظ على أن قوله: #ثم لم 
يعدا مدرج في الخبر من قول يزيد بن أبي زيا ورواه عنه بدوئها 
شعبة والثوري وخالد الطحان وزهير وغيرهم من الحفاظ. وقال 
الحميدي: إنما روى هذه الزيادة يزيد ويزبد يزيد. وقال عثمان 
الدارمي عن أحمد بن حنبل: لاايصح. وكذا ضعفه البخاري وأحمد 
ويحبى الدارمي والحميدي وغير واحد وقال يحبى بن محمد بن 
يحيى: سمعت أحمد بن حنبل يقول: هذا حيديث واهيء قد كان 
يزيد يحدث به برهة من دهره لا يقول فيه (ثم لا يعود) فما لقدوه 
تلقن فكان يذكرها كذا قال الحافظ في «التلخيص» (ص 87), 
وذكر فيه أن الدارقطني روى من طريق علي بن عاصم عبن محمد 
ابن عبدالرحمن بن أبي ليلى عن يزيد بن أبي زياد هذا الحديث. 
قال علي بن عاصم: فقدمت الكوفة فلقيت يزيد بن أبي زياد 


7و6 
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فحدثني به وليس فيه (ثم لا يعود) فقلت له إن ابن أبي ليلى حدثني 
عنك وفيه «ثم لا يعود» قال لا أحفظ هذا. انتهى. 

4- قوله: (حديث ابن مسعود حديث حسن) وأخرجه أحمد 
وأبو داودء وقد حسن الترمذي هذا الحديث وصححه ابن حزم وقد 
ضعفه ابن المبارك وقال: لم يئبت حديث ابن مسعود. كما ذكره 
الترمذي وقال أبو داود في «سننه» (ص777) بعد رواية هذا 
الخديث: هذا حديثٌ مختصر من حديث طويل؛ وليس هو بصحيح 
على هذا اللفظ انتهى. وقال البخاري في جزء رفع اليدين بعد ذكر 
هذا الحديث: قال أحمد بن حنبل عن يحبى بن آدم قال: نظرت في 
حديث عبدالله بن إدريس عن عاصم بن كليب» ليس فيه ثم لم 
يعد فهذا أصح لأن الكتاب احفظ عند أهل العلمء لأن الرجل 
يحدث بشيء ثم يرجع إلى الكتاب فيكون كما في الكتاب. حدئنا 
الحسن بن الربيعء ثنا ابن إدريس عن عاصم بن كليب» عن 
عبدالرحمن بن الأسود. ثنا علقمة أن عبدالله قال: «علمنا رسول الله 
ل الصلاة فقام فكبر ورفع يديه» ثم ركع وطبق يديه فجعلهما بين 
ركبتيه» فبلغ ذلك سعداً فقال: صدق أخي قد تفعل ذلك في أول 
الإسلام ثم أمرنا بهذا. قال البخاري: وهذا هو المحفوظ عند أهل 
النظر من حديث عبدالله بن مسعود انتهى كلام البخاري. 

وقال الحافظ ابن عبدالبر في «التمهيد»: وأما حديث ابن مسعود 
ألا اصلي بكم صلاة رسول الله يك قال: فصلى فلم يرفع يديه إلا 
مرة فإن أبا داود قال: هذا حديث مختصر من حديث طويل وليس 
بصحيح على هذا المعنى. وقال البزار فيه أيضاً: إنه لا يثبت ولا 
يحتج بمثله. وأما حديث ابن عمر رضي الله عنه المذكور في هذا 
الباب فحديث مدني صحيح لإ مطعن لأحد فيه. وقد روى نحوه 
عن النبي ككل أزيد من أثنى عشرة صحابياً انتهى كلام ابن عبدالبر. 

وقال الحافظ الزيلعي في «نصب الراية»: قال ابن أبي حاتم في 
كتاب «العلل»: سألت أبي عن حديث رواه سفيان الشوري عن 
عاصم بن كليب عن عبدالرحمن بن الأسود عن علقمة عن عبدالله 
(أن النبي وك قام فكبر فرفع يديه ثم لم يعد) فقال أبي: هذا خطا 
يقال وهم فيه الثوري» فقد رواه جماعة عن عاصم وقالوا كلهم (إن 
النبي 6 افتتح فرفع يديه ثم ركع فطبق وجعلهما بين ركبتيه) ولم 
يقل أحد ما روى الثوري انتهى ما في «نصب الراية». 

وقال الحافظ في «التلخيص»؛: وهذا الحديث حسنه الترمذي 
وصححه أبن حزم وقال ابن المبارك: لم يثبت عندي. وقال ابن أبي 
حاتم عن أبيه: هذا حديث خطأ. وقال أحمد بن حنبل وشيخه 
يحيى بن آدم: هو ضعيف. نقله البخاري عنهما وتابعهما على ذلك. 
وقال أبو داود: ليس هو بصحيح. وقال الدارقطني: لم يثبت؛ وقال 
أبن حبان في الصلاة هذا أحسن خبر روى لأهل الكوفة في نفي 


رفع اليدين في الصلاة عند الركوع وعند الرفنع منه, وهو قفي 
الحقيقة أضعف شيء يعول عليه لأن له عللا تبطله: انتهى. 

فثبت بهذا كله أن حديث ابن مسعود ليس بصحيح ولا يخنسن» 
بل هو ضعيف لا يقوم بمثله حجة. وأما تحسين الترمذي فلا اعتماد 
عليه لما فيه من التساهل. وأما تصحيح ابن حزم فالظاهر أنه من 
جهة السند ومن المعلوم أن صحة السند لا تستلزم صحة المتسن 
على أن تصحيح ابن حزم لا اعتماد عليه أيضاً في جنب تضعيف 
هؤلاء الحفاظ النقاد فالاستدلال بهذا الحديث الضعيف على ترك 
رفع اليدين ونسخه في غير الإفتتاح ليس بصحيح ولو تنزلنا وسلمنا 
أن حديث ابن مسعود هذا صحيح أو أحسن فالظاهر أن ابن مسعود 
قد نسيه كما قد نسي أمورا كثيرة. قال الحافظ الزيلعي في «نصب 
الراية» نقلا عن صاحب «التنقيح» ليس في نسيان ابن مسعود لذلك 
ما يستغرب» قد نسي ابن مسعود من القرآن مالم يختلف 
المسلمون فيه بعد وهي المعوذتان» ونسي ما اتفق العلماء على 
نسخه كالتطبيق ونسي كيف قيام الاثنين خلف الإمام. ونسي مالم 
يختلف العلماء فيه أن النبي يخ صلى الصبح يوم النحر في وقتها 
ونسي كيفية جمع النبي وَكفِِ بعرفة» ونسي ما لم يختلف العلماء فيه 
من وضع المرفق والساعد على الأرض في السجود ونسي كيف 
كان يقرأ النبي يك رما لق الذكرٌ والأنتى» وإذا جاز على ابن 
مسعود أن ينسى مثل هذا في الصلاة كيف لا يجوز مثله في رفع 
اليدين. انتهى. 

ولو سلم أن ابن مسعود لم ينس في ذلك فأحاديث رفع اليدين 
في المواضع الثلائة مقدمة على حديث ابن مسعود؛ لأنها قد جاءت 
عن عدد كثيز من الصحابة رضي الله عنهم حتى قال السيوطي: إن 
حديث الرفع متواتر عن النبي يك كما عرفت فيما قبل وقال العيني 
في «شرح البخاري»: إن من جملة أسباب الترجيح كثرة عدد الرواة 
وشهرة المروي؛ حتى إذا كان أحد الخبرين يرويه واحد والأخر 
يرويه أثنان فالذي يرويه اثنان أولى بالعمل به. انتهى. وقال الحافظ 
الحازمي في كتاب (الاعتبار»: ومما يرجح به أحد الحديثين على 
الآخر كثرة العدد في أحد الجانبين» وهي مؤثرة في باب الرواية 
لأنها تقرب مما يوجب العلم وهو التواتر. انتهى. 

ثم حديث ابن مسعود لا يدل على نسخ رفع اليدين في غير 
الافتتاح» بل إنما يدل على عدم وجوبه؛ قال ابن حزم في الكلام 
على حديث البراء بن عازب المذكور فيما تقدم ما لفظه: إن صح 
دل على أنه كيةِ فعل ذلك لبيان الجوازء فلا تعارض بينه وبين 
حديث ابن عمر وغيره. انتهى. 

قلت: هذا كله على تقدير التنزل وإلا فحديث أبن مسعود 


ضعيف لا يقوم به حجة كما عرفت. 
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الاه: 


0- قوله: (وبه يقول غير واخد من أهل العلم من أصحاب 
النبي يَِ) روى ذلك عن عمر وعلي وابن عمر ويأتي الكلام علئى 
آثار هؤلاء رضي الله عنهم (وهو قول سفيان وأهل الكؤفة) وهو 
قول أبي حنيفة» قال الحنفية: إنه منسوخ بحديث ابن مسعود والبراء 
وقد عرفنا أنهما ضعيفان لا يقوم بهما الحجة. استدلوا أيضا بأثر 
عمر رضي الله عنه رواه الطحاوي وأبو بكر بن أبي شيبة عن 
الأسود قال: رأيت عمر ابن الخطاب يرفع يديه في أول تكبيرة ثم 
لا يعود: .. ْ 

قلت: فيه إن هذا الأثر بهذا اللفظ غير محفوظه قال الحافظ ابن 
حجر في «البراية»: قال البيهقي .عن الحاكم: رؤاه ابن الحسن بن 
عياش .عن عبدالملك ؛ بن أبجر. الزبير بن عدي بلفظ «كان يرفع يديه 

في أول تكبيرة د ثم لا يعود» وقد رواه الثوري عن الزئير بن عدي 

بلفظ «كان يرفع يديه في التكبير» ليس فيه «ئم 
الشوري وهو المحفوظ. انتهى. 

ثم هذا الأثر يعارضه رواية طاؤس عن ابن عمر: أن عمر كان 
يرفع يديه في الركوع وعند الرفع منه. قال الزيلعي في ن«صب 
الراية»: واعترضه الحاكم بأن هذه الرواية شاذة لا يقوم بها الحجة 
فلا تعارض بها الأخبار الصحيحة عن طاؤس بن كيسان عبن ابن 
عمر أن عمر كان يرفع يديه في الركوع وعند الرفع منه انتهى وقال 
الحافظ في «الدراية»:. ويعارضه رواية طاؤس عن ابن عمر: كان 
يرفع يديه في التكبير وعند الرفع منه. انتهى. 

قلت: ولرواية طاؤس شاهد ضعيف قال الزيلعي #افي نصب 
الراية»: أخرج البيهقي عن رشدين بن سعد عن محمد بن سهم عن 
سعيد بن المسيب قال: رأيت عمر ببن الخطاب يرفع يديه جذو 
منكبيه إذا افتتح الصلاة وإذا رفع رأسه من الركوع. انتهى. 

تنبيه: زعم النيموي أن زيادة قوله: إن عمر.بعد قوله عن ابن 
عمر في «نصب الراية» هي سهو غير صحيحة؛ قال والضواب. هكذا 
عن طاؤس بن كيسان عن ابن عمر كان يرفع يديه الخ. .وقد قال 
الحافظ ابن حجر في «الدراية» وهو مختصر من «نصب الرايئة»: 
ويعارضه رواية طاؤس عن ابن عمر: كان يرفع يديه في الركوع 
وعند الرفع منه وقال ابن الهمام في «فتح القدير»: وعارضه الحاكم 
برواية طاؤس بن كيسان عن ابن كيسان عن ابن عمر رضي الله عنه 
كان يرفع يديه الخ قال. فثبت بهذه الأقوال أن الحاكم عارضه به 
رواية ابن عمر لا برواية عمر بن الخطاب انتهى كلام النيموي. 

قلت: دعوى السهو في زيادة قوله: 9إن عمر» باطلة جدا كيف 
وقد حكم الحاكم بشذوذ. أثر عمر من طريق الأسود قال: رأيت 
عمر:بن الخطاب رضي الله عنه يرفع يديه في أول تكبيرة ثم لا 
يعود برواية طاؤس عن ابن عمر أن عمر رضي الله عنه كان يرفع 


لايعود» وقد رواه 


يديه في الركوع وعند الرفع منه فهذا دليل واضح على أن قوله إن 
عمر في زواية طاؤس صحيح ثابتء فإنه لا يحكدم بشذوذ أشر 
صحابي بأثر صحابي آخخر.: وأضا قول الحافظ فِي «الدراية»: 
ويعارض رواية طاؤس عن ابن عمره كان يرفسع يديه الخ فحذف 
الحافظ لفظ «أن عمر» اختصارا. والضمير في كان يرجع إلى عمر 
وكذلك فعل ابن الهمام في «فتتح:القدير» ومثن هذا الحذف شائع 
اختصارٌ واعتماد على الرواية السابقة. 

واستدلوا أيضاً بأثر علي رضي لمعته روا الطحاوي واب أبي 
شيبة والبيهقي عن عاصم بن كليب عَن أبيه أن علياً يرفع يديه فني 
أزل كتير اجن الفلاة كم لا يرع يخته كال الإولفي :هيو انث 
صحيح. وقال العيني في «عمدة القاري»ء: إسناد عاصم بن كليب 
صحيح على شرط مسلم. 

قلت: أثر علي هذا ليس بصحيح وإن قال الزيلعي: هو أثر 
صجيح وقال العيني: إسناده صحيح على شرط مسلم. قال الإمام 
البخاري في جزء رفع:اليدين: قال عبدالرحمن بن مهدي: ذكرت 
للثوري حديث النهشلي.عن عاصم بن كليب فأنكره. انتهى. قلت! 
وانفرد بهذا الأثر عاصم بن كليب قال الذهبي في «الميزان»: كان 
من العباد الأولياء لكنه مرجيء وثقه يحيى بن معيين وغيره» وقال 
ابن المديني: لا يحتج بما انفرد به انتهى ولو سلم أن أثر على هذا 
صحيح فهو لا يدل:على النسخ كما زعم الطحاوي وغيره. قال 
صاحب (التعليق الممجد» من العلماء الحنفية:.ذكر الطحاوي بعد 
روايته عن علي: لم يكن علي ليرى النبي كَل يرفع ثم يترك إلا وقد 
ثبت عنده نسخه انتهى. وفيه نظر فقد يجوز أن يكون شرك علي 
وكذا ترك ابن مسعود وترك غيرهما من الصحابة إن ثبت عنهم 
لأنهم لم يروا الرفع سنة مؤكدة يلزم الأخذ بها ولا ينحصر ذلك في 
النسخ بل لا يجترء بنسخ أمر ثابت عن رسول الله وك بمعجره حسن 
الظن بالصحابي مع إمكان الجمغ بين فعل الرسول وفعله: انتهى 
كلام صاحب «التعليق الممجد». 

واستدلوا ايفا بثر أبن عبر روا التنتعاري وأنو تف اق أبن 
شيبة والبيهقي: في «المعرفة؛ عن مجاهد قال: صليت خلف ابن 
عمر فلم يكن يرفع يديه إلا في التكبيرة الأولى من الصلاة. 

قلت: أثر ابن عمر هذا ضعيف من وجوه: الأول أن في سنده 
أبا بكر بن عياش وكان تغير جفظه بآخره. والثاني أنه شاذ فإن 
مجاهداً خالف جميع أصحاب ابن عمر وهم ثقات حفاظ والشالث 
أن إمام هذا الشأن يحبى.بنْ:معين.قال: حديث ‏ أبي بكر عن حصين 
إنما هو توهم منه لا أصل له. قال الإمام البخاري في #ججزء رفع 
اليدين»: ويروى عن أبي بكر بن عياش عن حصين عن مجاهد أنه 
لم ير ابن عمر رفع يديه إلا في أول التكبير وروى عنه أهل العلم 


لفف 


تحفة الأحوذي - كتاب الصسلاة 


أنه لم يحفظ من ابن عمر إلا أن يكون سهاء ألا ترى أن ابن عمر 
كان يرمي من لا يرفع يديه بالحصى فكيف يترك ابن عمر شيئاً يأمر 
به غيره وقد رأى النبي ود فعله. قال البخاري: قال يحيى بن معين: 
حديث أبي بكر عن حصين إنما هو توهم منه لا أصل له. انتهى 
مختصراً. ا 
وقال البيهقي في كتاب «المعرفة»: حديث أبي بكر بن عياش 
هذا أخبرناه أبو عبدالله الحافظ فذكره بسنده ثم أسند عن البخاري 
أنه قال: أبو بكر بن عياش أختلط بآخرهء وقد رواه الربيسع والليث 
وطاؤس وسالم ونافع وأبو الزبير ومحارب بن دثار.وغيرهم قالوا: 
رأبنا ابن عمر يرفع يديه إذا كبر وإذا رفع وكان يرويه أبو بكر قديماً 
عن حصين عن ابراهيم عن ابن مسعود مرصلاً موقوفاً: أن ابن 
مسعود كان يرفع يديه إذا افتتح الصلاة ثم لا يرفعهما بعد. وهذا هو 
النحفوظ عن أبي بكر بن عياش. والأول خطأ فاحش لمخالفته 
الثقات من أصحاب ابن عمر. قال الحاكم: كان أبو بكر بن عياش 
من الحفاظ المتقين ثم اختلط حين ساء حفظه فروى ما خولف فيه» 
فكيف يجوز دعوى نسخ حديث ابن عمر بمشل هذا الحديث 
الضعيف أو نقول إنه ترك للجواز إذا لا يقول بوجوبه؛ ففعله يدل 
على أنه سنة وتركه على أنه غير واجب. انتهى كذا في «نصب 
الراية» لملزيلعي. 

وقال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري»: وأما الحنفية فعولوا 
على رواية مجاهد أنه صلى خلف ابن عمر فلم يره يفعل ذلك 
وأجيبوا بالطعن في إسناده لأن أبا بكر بن عياش رواية ساء حفظه 
بآخره وعلى .تقدير صحته فقد أثبت ذلك سالم ونافع وغيزهماء 
والعدد الكثير أولى من واحده لا سيما وهم مثبتون وهو نافد .مع أن 
الجمع بين الروايتين ممكن وهو أنه لم يره واجبأء ففعله تارة تركه 
أخرى انتهى كلام الحافظ. 

... وقال الفاضل اللكشوي في تعليقه على موطأ محمد المشهور 
في كتب أصول أصحابنا: إن مجاهدا قال: صحبت ابن عمسر عشر 
سنين فلم أره يرفع يديه إلا مرة وقالوا: قد روى ابسن عمر حديث 
الرفع عن رسول الله و وتركه. والصحابي الراوي إذا تسرك مروياً 
ظاهراً في معناه غير محتمل للتأويل يسقط الاحتجاج بالمروي وقد 
رؤى الطحاوي من حديث أبي بكر بن عياش عن حصين عن 
مسجاهد أنه قال: صليت خلف ابن عمر فلم يكن يرفع يديه إلا ني 
التكبيرة الأولى من الصلاة ثم قال فهذا ابن عمر قد رأى النبي 27 
يرفع ثم قد ترك هو الرفع بعد النبي 5 ولا يكون ذلك إلا وقد 
نبت عنده نسخه وههنا أبحاث: 

الأول: مطالبة إسناد ما نقلوه عن مجاهد من أنه صحب عشر 
سنين ولم ير ابن عمر فيها يزفع يديه إلا في التكبير الأول. 


الثاني: المعارضة يخبر طاؤس وغيره من الثقات أنهم رأوا ابن 
عمر يرفع. : 
والثالث: إن في طريق الطحاوي أبو بكر بن غياش وهو متكلم 
فيه لا توازي روايته رواية غيره من الثقات. قال البيهقي في كتاب 
«المعرفة» بعد ما أخرج حديث مجاهد من طريق ابن عياش: قال 
البخاري: أبو بكر بن عياش اختلط بآخره؛. وقد رواه الربيع وليث 
وطاؤس وسالم ونافع وأبو الزبير ومحارب بن دثار وغيرهم؛ قالوا: 
رأينا ابن عمر يرفع يديه إذا كبر وإذا رفع ثم ذكر كلام البيهقي: إلى 
آخر ما نقلته فيما تقدم ثم قال: فإن قلت: آخمذا من شرح معاني 
الآثار أنه يجوز أن يكون ابن عمر فعل ما رآه طاؤس قبل أن تقوم 
الحجة بنسخه ثم لما ثبت بنسخه عنده تركه وفعل ما ذكره مجاهد. 
قلت: هذا مما'لا يقوم به الحجة؛ فإن لقائل أن يعارض ويقول: 
يجوز أن يكون فعل على أن احتمال النسخ اختمال منن غير دليل 
فلا يسمع؛ فإن قال قائل: الدليل هو خلاف الراوي مرويه قلنا لا 
يوجب ذلك النسخ كما مر. 

والرابع: وهو أحسنها أنا سلمنا ثبوت الترك عن ابن عمر لكن 
يجوز أن يكون تركه لبيان الجواز أو لعدم رواية الرفع سسنة لازمة» 
فلا يقدح ذلك في ثبوت الرفع عنه وعن رسول الله 3 

والخامس: أن ترك الراوي مرويه إنما يكون مسقطا للاحتجاج 
عند الحنفيه إذا كان خلافه بيقين كما هو مصرح في كتبهم وههنا 
ليس كذلك» لجواز أن يكون الرفع الثابت عن رسول الله 5 حمله 
ابن عمر على العزيمة وترك أحياناً بياناً للرخصة؛ فليس تركه خلافاً 
لروابته بيقين. انتهى ما في «التعليق الممجد». 

تنبيه: قال صاحب «العرف الشذي»: ولنا ما في الطحاؤي بسند 
قوي عن ابن أبي زياد عن أحمد بن يونس عن أبي بكر بن عياش 
قال: ما رأيت فقيها قط يرفع يديه في غير تكبير التحريمة. انتهى. 

قلت: لعل قول أبي بكر بن عياش هذا إنما هشو يعد ما ساء 
حفظه واختلط كيف وقد اعترف صاحب «العرف الشذي» بأنه قد 
ثبت الرفع تواترأً عملاً لا يمكن لأحد إنكاره. وقال الإمام محمد 
ابن نصر: أجمع علماء الأمصار على مشروعية ذلك إلا أهل الكوفة 
كما عرفت. 

وقال: ولنا حديث آخر مرفوع عن ابن عمر أنه عليه السلام لا 
يرفع يديه إلا في أول مرة في.#خلافيات» البيهقيء ونقله الزيلعي 
في «التخريج؛ وقال الحاكم: إنه موضوع ولم أطلع على أول إسناده 
(إلى قوله) فلعل إسناده قوي. انتهى. 

قلت: حديث ابن عمر هذا باطل موضوع. قال الزيلعي في 
«نصب الراية» بعد نقل هذا الحديث من «خلافيات؟ البيهقي ما 
لفظه: قال البيهقي: قال الحاكم: هذا باطل موضوع لا يجوز أن 


تحفة الأحسوذي -.كتاب الضنسلاة 


رفن 


يُذكر إلاعلى سبيل القدح. انتهى..وقدال الحافظ في «الدراية»: 
وروى البيهقي أيضاً من طريق الزهسري عن سالم عن أبيه نحوه 
ونقل. عن الحاكم أنه موضوعء وهو كما قال. انتهى كلام الحافظ. 
فهدى الله سبحانه وتعالى هؤلاء:المقلدين الذي يتركون حديث ابن 
عمر الصحيح المتفق عليه ويتمسكون بحديثه الذي حكم الحاكم 
عليه بأله موضوع ولا سيما هذا المقلد الذي مع عدم اطلاعه علبى 
.أول إسناد هذا الحديث؛ ومع علميه بأن الحاكم حكم .عليه بأنه 
موضوع يرجو أن إسناده قوي ويتمسك به. 

وقال: ولنا حديث آخر مرسل عن عباد بن عبدالله بن الزبير؛ 
وعباد تابعي» قال: لم يرفع النبي ككف إلا في أول مرة. ومبر عليه 
الحافظ في «الدراية» وقال: ولينظر في إسناده» وإني رأيت السئد 
وبدا لي في «نصب الراية» سهو الكاتبء فإنه كتب محمد أبي يحيى 
وهو غير مشهوره والحق أنه محمذ بن أبي يحي وهسواثقة: فصار 
الستد صحيجا: انتهى. 

قلت: لم يقل الحافظ في «الدراية»: ولينظر في إسنادهء.بل قال: 
وهذا مرسل. وفي إسناده أيضاً من ينظر فيه فتكلم الحافظ على 
هذا الحدييث بوجهين: الأول أنه مرسل والمرسل غلنى القول 
الراججح ليس بحجة: والثاني أن في إستاده من ينظر فيه فكل مسن 
يدعي صحة إسناد هذا الحديث فعليه أن يثبت كون كل واحد .من 
رجال سنده ثقة قابلاً للاحتجاج واتصاله ودونه خخنرط القتناد. وأما 
دعوى سهو الكاتب.في محمد أبي يخيى فبعد تسليم صحتها.لا 
تستلزم. صحة سئد هذا الحديث؛ فإن فينه من لا يرف حاله من 
كتب. الرنجال. 

واستدلوا أيضاً بحديث جابر بن سمرة قال: #خرج علينا رسول 
الله كلل فقال: «ما لني أراكم رافعي أيديكم كأنها أذناب خيل شمس» 
أسكنوا في الضلاة» رواه مسلم. 

والجواب: أنه لا دليل فيه على منع الرفسع على الهيئة 
المخصرصسة في المواضع المخضوصة وهو الركوع والرقع منه» 
لأنه متختصر من حديث طويل. وبيان ذلك أن مسلماً زواه أيضاً من 
حديث 'جابر بن سمرة قال: (كنا إذا صلينا مع النبي وَل قلنا: السلام 
عليكم ورحمة الله السلام عليبكم ورحمة الله وأشار بيديه إلى 
الجانبين» فقال لنا النبي ككل على ما تؤصون بأيديكم كأنهنا أذناب 
تخيل شمس» إنما يكفي أحدكم أن يضع .يده على فخذه ثم يسلم 
على أخنيه من عن يمينه ومن عدن شماله» وفي رؤواية «إذا سلم 
أحدكم فليلتفت إلى صاحبه ولا يومي بنْديه» وقال ابن جبان: ذكر 
الخبر المتقصي للقصة المختصرة المقتدمة» بأن القوم إنما أمزوا 
بالسكون في الصلاة عند الإشارة بالتسليم دون الرفع الشابت عند 


الركوع ثم:رواه كنحو رواية مسلم: قال البخاري: من اختج بحديث ٠‏ 


جابر بن.سمرة على منع الرفع عند الركوع.فليس له حظ من العلم 
هذا مشهور لا خلاف فيه أنه إنما كان.في حال التشهد كذا في 
«التلخيصن الحبير». 

وقال الزيلعي في «نصب الرأيق لد ذكر' يديت نجاير بر سمرة 
المختصر المذكور ملخصه: واعترضه البخاري في كتابه الذي 
وضعه في .رفع اليدينن فقال:.وأما احتجاج بعنض من لا يعلم 
بحديث تميم بن طرفة عن جابر بن سمرة» فذكر حديثه المختصر 
وقال: وهذا إنما كان.في التشهد لا في القيام؛ ففسره رواية عبدالله 
ابن القبطية..قال: سمعت جابر بن سمرة يقول: كنا إذا صلينا خلنف 
النبي كلو وذكر حديثه: الطويل المذكور ثم قال البخاري: ولؤ كان 
قاهرا ليه لكان الرق في تكيرات اليد لضأ مهيا نه لات لم 
يستئن رفعاً دون رفع بل اطلق. انتهى. 

قال الزيلعي: ولقائل أن.يقول: إنهما حديشان.لا يفسدر أجدهمنا 
بالآخر كما جناء في لفظ الحديث الأول::اسكنوا فني الصصلاة. 
والذي يرفع يديه حال التسليم لا يقال له: اسكن في الضلاة إنما 
يقال ذلك لمسن يرفنع يديه في أثناء الصلاة وهو حالة:الركوع 
والسجود ونحو ذلك: هذا عو الظاهر والراوي رؤى هذا في وقث 
ا ا ا 0 
بعد: انتهى. 

قلت: لم يجب الزيلعي عن قول البخاري: ولو كان كما ذهبوا 
إليه لكان الرفع في تكبيرات: العيد أيضا منهيا عنه. فما هو جوابه 
عنه فهو جوابنا عن الرفع عند الركوع والرفع منه وأما قوله: والذي 
يزفغ يديه حال التسليم لا يقال له.اسكن في الضلاة فهو ممنوع بل 
الذي يرفع يديه قبل الفراغ والانصراف من الصلاة وإن كنان خال 
التسليم الأول والشاني يقال له: اسكن في الصلاة فإنٌ الفنراغ 
والانصراف منها إنما يكون بالفراغ من التسليم الثاني» فما لم يفرغ 
من التسنليم الثاني هو في الضلاة آلا ترى أن عبدالله بن الزبير رأى 
رجلاً زافعاً يديه يدعو قبل أن يفرغ من صلاته فلما فرغ منهنا قال: 
ا كرا 13 يكن تبنم اع را 01 
الطبراني ورجاله ثقات فتفكر. 


1 بَابُ ما جا في وضع البدين على الركبتين 
في الركوع 
4--:[صحيح» صححه الترمذي] حَدئنا أحمدٌ 
حدثنا أبو بكر بن عياش حدثنا ا 
عبدالرحمن السُلمِيَ قال: قال لنا عمرُ بن الخطات (رضي 
الله عنه) «إنّ الركب سنت لكم فَحُدُوا بالركبي»”". 
إن: 74 ..]1١١‏ 


غ+/اه 
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قال: وفي الباب عن سعد وأنس وأبي حْمَيدٍ وأبسي أسَيلٍ 
وسَهْل بن سَعا ومحمد بن مَسْلَمَة وأبي مسعود”". 5 

قال أبو عيسى: حديثُ عمرٌ حديث حسَن صحييه”». 

والعمل عَلَى هذا عند لهل العلم مِنْ اصحاب النبي 56 
والتابعينَ ومّن بَعدهم, لا اختلاف بينهم في ذلك. إلا ما 
روي عن ابن مسعودٍ وبعض أصحابه: أنْهُم كانوا يُطْبَقُون". 

والتطبيق منسوخ عند أهل العلم””. 

املك - [صحيح] قَالَ سعد بن أبي وقاص هكًَا نفع ذلك 
فُنهينا عنه وأمرنا أن نضع الأكف على الرَكب»"©. 

(قال) حدثنا قُتَيبَةَ حدثنا أبو عَوَانَةَ عن ابي يَعْضُور عن 
مُصْعَبه بن مسَعلٍ عن أبيه سعد بهذا. (وأبو حمييد السأعدي 
اسمه عبدالرحمن بن سعد بن المنذر) (وأبو أسيد الساعدي 
اسمه.مالك ين ربيعة) (وأبو حصين. اسمه عثمان بن عناصم 
الأسدي) (وأبو عبدالرحمن السلمي اسمه عبدالله بن حبيب) 
(وأبو يعفور عبدالرحمن بن عبيد بن نسطاس) (وأبسو يعفور 
العبدي اسمه واقد ويقال وقدان وهو الذي روى عن عبدالله 
ابن أبي أوفى) (وكلاهما من أهل الكوفة). 

لخ: ]/91١‏ [م: 586] [د: /لك4] [ن: 11١1‏ هد “لا4]. 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو حصين) يفتح الحاء وكسر الصاد المهملبة 
اسمه عثمان بن عاصم الكوفي الأسدي أحد الأئمة الأثبات. قال 
.الحافظ في «التقريب»: ثقة ثبت سني وريما دلس من الرابعة. 
انتهى. وقال في «الخلاصة»: قال أبو شهاب الخياط: سمعت أبا 
حصين يقول: إن أحدهم ليفتي في المسألة ولو وردت على عمر 
لجمع لها أهل بدرء مات سنة ١78‏ ثمان وعشرين ومائة (عن أبي 
عبدالرحمن السلمي) بفتح السين واللام كذا في «المغني»» اسمه 
عبدالله بن حبيب الكوفي مشهور بكنيته ثقة ثبت ولأبيه ضحبة.. 

-١‏ قوله: (إن الركب) جمع ركبة (سنت لكم) بصيغة المجهول 
والضمير يرجع إلى الركب أي سن أخذها لكم ففيه مجاز الحذف. 
وفي رواية النسائي: قال عمر: إنما السنة الأخذ بالركب (فخذوا 
بالركب) أي في الركوع. وروى البيهقي هذا الحديث بلفظ: كنا إذا 
ركعنا جعلنا أيدينا بين أفخاذناء فقال عمر: إن من السنة الأخحذ 
بالركب. قال الحافظ في «فتتح الباري» بعد ذكر هذه الرواية: هذا 
حكمه حكم الرفع لأن الصحابي إذا قال: السنة كذا أو سن كذاء 
كان الظاهر انصراف ذلك إلى سنة النبي يكل ولا سيما إذا قاله مثل 
عمر رضي الله عنه. انتهى. 

'7- قوله: (وفي الباب عن سعد وأنس وأبي حميد وأبي أسيد 
وسهل بن سعد ومحمد بن مسلمة وأبي مسعود) أمبا خديث سعد 


وهو ابن أبي وقاص فأخرجه الجماعة). وأما حديث أنس وهو ابن. 


مالك فأخرجه أبو يعلى والطبراني في «الصغير؛ كذا في شرح 
سراج أحمد السرهندي. وأما حديث أبي حميد فأخرجيه الخمسة 
إلا النسائي عنه أنه قال وهو في عشرة من. أصحاب رسول الله يك 
«أنا أعلمكم بصلاة رسول الله يك الحديث..وفيه في بيان هيئة 
الركوع: ووضع .يديه على ركبتيه وأخرجه البخاري مختصراً وقد 
سمى من العشرة أبو أسيد وسهل بن سعد ومخمد بن مسلمة في 
رواية أحمد كما ذكره الحافظ في (الفتح». وأما حديث أبي.مسغود 
فأخرجه أحمد وأبو داود والنسائي. 

4- قولة: (حديث عمر حديث حسن صحيسخ) وأخرجه 
النسائي. ش 

0 قوله: (إلا ما روى عن ابن مسعود وبعض أصحابهم أتهنم 
كانوا يطبقون) رواه عنه مسلم وغيره من طرق ابراهيم عن علقمة 
والأسود أنهما دخلا على عبدالله فذكر الحديث وفيه: فوضعنا 
أيدينا على ركبنا فضرب أيدينا ثم طبق بين يديه ثم جعلهما بين 
فخذيه» فلما صلى قال: هكذا فعل رسول الله ولي وحمل هذا على 
أن ابن مسعود لم يبلغه النسخ. 

1- قوله: (والتطبيق منسوخ عند أهل العلم) التطبيق هو إلصاق 
بين باطني الكفين وجعلهما بين الفخذين. ويدل على نسخ التطبيق 
حديث سعد بن أبي وقاص كما ذكره الترمذي بقوله: قال سعد بسن 
أبي وقاص إلخ: وروى ابن خزيمة عن علقمة عن عبدالله قال: 
علمنا رسول الله يق فلما أراد أن يركع طبق يديه بين ركبثيه فركم 
فبلغ ذلك سعدا فقال: صدق أخيء كنا نفعل هذا ثم أمرنا بهذا يعني 
الإمساك بالركب. قال الحافظ: فهذا شاهد قوي لطريق مصعب بسن 
سعد قال: وروى عبدالرزاق عن معمر ما يوافق قول سعد. أخرجه 
من وجه أخر عن علقمة والأسود. قال: صلينا مع عبدالله فطبق ثم 
لقينا عمر فصلينا معه فطبقناء فلما انصرف قال: ذلك الشيء كنا 
نفعله ثم ترك. انتهى. 

وقال الحازمي في كتاب «الإعتبار» بعد رواية حديث التطبيق 
من طريقين ما لفظه: قد اختلف أهل العلم في.هذا الباب» ذهب نفر 
إلى العمل بهذا الحديث؛ منهم عبدالله بن مسعود والأسود بن يزيد 
وأبو عبيدة بن عبدالله بن مسعود وعبدالرحمن بن الأسود. وخالفهم 
في ذلك كافة أهل العلم من الصحابة والتابعين فمن نعدهمم.؛ ورأوا 
أن الحديث الذي رواه.ابن مسعود كان محكماً في ابتداء الإسلام 
ثم نسخ ولم يبلغ ابن مسعود نسخه؛ وعرف ذلك أهل المدينة 
فرووه وعملوا به ثم ذكر الحازمي بإسناده عن مصعتب بن سعد 
قال: صليت إلى جنب أبي فلما ركعت جعلت يدي بين ركبتي 
فنحاهماء فعدت فتحاهماء وقال: إنما كنا نفعل هذا فنهينا عنه 
وأمرنا أن نضع الأيدي على الركب قال: هذا حديث صحيح ثابت 


تحفة الأحوذي - كتاب المتلاة: ‏ 


وثسعه 


أخر جه البخاري في «الصحيح؛ عن أبي الوليد عن شعبة؛: وأخرج»ه 
مسلم .من حديث أبي عوانة عن:أبي يعفورء وله طرق في,كتنب 
الأئمة ثم روى بإسناده عن عبدالرحمن بن الأسود عن علقم ة عن 
عبدالله قال: «علمنا رسول الله يكحٍ الصلاة فرفع يديه ثم ركع فطبق 
ووضع يديه بين ركبتيه» فبلغ ذلك سعداً فقال: صدق أخي كنا نفعل 
هذا ثم أمرنا بهذا ووضع يديه على ركبتيه؛ قال: قفي إنكار سعد 
حكم التطبيق بعد إقراره بشبوته دلالة على أنه عرف الأول والثاني 
وفيهم الناسخ والمنسوخ. انتهى كلام الحازمي. ١‏ 

1- (قال سعد بن أبي وقاص: .كنا نفعل ذلك إلخ) أخرجه 
البخاري ومسلم وغيرهما كما عرفت في كلام الحازمي. 

191- بَابٍ ما جاء أنه يُجَافِي يديْه عن جَنْبِيهِ في 

الركوع 

- [صحيحء. صححه الترمذي] حَدئنا محمد بشار 
بُندَارٌ حدثنا أبو عامر العَقَدِي”" حدثنا فُلَنِحْ بن سليمان 
حدثنا عباس ابن سسَهْلَ بن سعد قال: «اجتمع أبو حَمَيّدٍ وأبو 
امد وسيل بن تعد ومدية بن شثلنة فذكر طلا رسول 
الله يك فقال أبو حُمَيَدِ: أنَا اعْلَمْكُمْ بصلأةٍ رسول الله يَكه: 
«إن رسول الله يكل ركم فُوضع يديه عَلَى ركبتيْهِ كانه قاض 
عليهماء ووثرَ يدها" فَنَحَاهُما عن جَنبيو”". 

[د: الالاء 5 "الا] زه: 477]. 

قال: وفي الباب عن أنس ”4 . 

قال ابو عيسئ: حديث أبني ميا ديات حت 
صحيح””. وهو الذي اخشارة أهل العلم: أن يُجَافِيَ الرجل 
يديْه عن جَنبَيْهِ في الركوع والسجود. 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو عامر العقدي) بفتح العين المهملة والقاف 
اسمه عبدالملك بن عمر ثقة (حدثنا فليح) بضم الفاء مصغرا (بن 
سليمان) بن أبي المغيرة الخزاعصي أو الأسلمي أو يحيسى المدني» 
ويقال فليح لقب واسمه عبدالملك صدوق كثير الخطأ من السابعة 
مات سنة ١748‏ ثمان وستين ومائة (حدثنا عباس بن سهل) بن سعد 
السعدي ثقة من الرابعة (قال اجتمع أبو حميد) بالتصغير (وأبو 
أسيد) بالتصغير أيضاً (وسهل بن سعد ومحمد بن مسلمة) كذا ذكر 
عباس بن سهل في روايته اجتماع أبي حميد مع هؤلاء الثلاثة: وقال 
محمد بن عمرو بن عطاء في روايته عن أبي حميذ الساعدي: قال 
سمعتة. وهو في عشرة من أصحاب النبي يل أحدهم أبو قتادة بن 
ربعي يقول: أنا اعلمكم بصلاة رسول الله كك إلخ؛ وتأتي هذه 
الرواية في باب وصف الضلاة. 

- قوله: (ووتر يديه) من التوتير وهو جعل الوتر على القوس 


قال في «النهاية»: أي جعلهما كالوتر منن.قولك: وتترت القنوس 
وأوترته به يد الراكع إذا مدّها قابضاً على ركبثيه بالقوس إذا 


.أوترث انتهق. 


3 راض اف شيم نع كن يمنافي إن الثنه يسن 
أبعد يديه عن جنبيه حتى كانت يده كالوتر وجنبه كالقوس. 

4- قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه الأزرقي في كتاب مكة 
من طريق إسماعيل بن رافع عن أنس كذا في «شرح الترمذي؟ 
لسرايج أحمد السرهندي. 

ه- قوله: (ورحيد إلى جد عدي حي عند وأخرجه 
أبو داود بلفظ الترمذي. : 


- بَابْ ما جاءً في التسبيح في الركوع والسجود 


-11١‏ < [مطنا عل اللرماي | عدن علي بن در 


أخبرنًا عيسى بنْ يونس عن ابن أبي ذئبم'”' عن إسحاق بن 


يَزِيدَ الهُذلي” "عن عون بن عبدالله بن عَتَبَّة؟" عن ابن 


مسعوو أن النبي يك قال: «إذا ركع احذكُم فقَالَ في ركوعه: 
سبحان ري العظيم ثلاث مرائتو فقند تتم ركوعٌة وذلك 
أدناة”؟. وإذا سجدّ فقالَ في سسجودو: سبحان َي الأغعلى 
ثلاث مراتي. فقد تم سجوده» وذلك أدناه». 

.]49١ :ه[]49١ [د:‎ 

قال: وفي الباب عن حُدَيْفة وَعْْبَةَ بن عَامر” 

قال أبُو عِيسّى: حديت ابسن مسّعووٍ ليسس إسنادة 
بمتصل” عَوُْ بن عبدالله بن عَتبّة لم يَلَقَ ابن مسعو. 

والعَمل على هذا عند أهل العلم: يَستحبون الا يَنْقصّ 
الرجل في الركوع والسجود مِنْ ثلاث تسبيحات”". 

وروي عن ابن المبَارَكٍ أله قال: أستجبّ للإما م أن يُسْبحَ 
سن يح كدر من َلهأ يا 0 

وهكذا قال إسحاق بن إبراهيه”"» 

كفك * السعيع: را ملم ] خدى بكرن برقتلا 
حدثنا أبو داوة؟''' قال أنبأنا شَُعبَةٌ عن الأغمش قال: 
سّمعت سعاد بن عبيدةٌ يحدّث عن المستؤرد عن صِلَّةَ بن 
رُفْرَ عن حَُذِيْفة َه هأنه صلى مع النبي يكك''2. فكان يقول في 
ركوعه: سبحان رَبَيّ العَظِيم وفي سُجُودِهِ: سبحان رَبِي 
الأعلّىء وما اتى على آي رْحمّة إلا وَقَفْ وَسَألء وما أتى 
عَلَى آية عَذَابٍ إل وقّف وتعوَقه29. 

[م: الال [د: الا4] [ن: ]1١/‏ [ه: 491]. 

قال أبو عيسى: وهذا حديث حسَنٌ صحيعة7". 
ننه [صحيح] (قال) (و) حدثنا محمد بن بَشارٍ حدثنا 


كلاه 


تخضة الأحسوقي - كتاب الصسلاة: 


عبدالرحمن بن مهدي عن شعْبَة نحوه. 

[انظر التخريج السابق]. 

(وقد روى عن حذيفة هذا الحديث من غير هسذا الوجنه 
«أنه صلى بالليل مغ النبي 6 فذكر الحديث). 

-١‏ قوله: (عن ابن أبي ذئب) هو محمه بن عبدالرحمن بن 
المغيرة بن الحارث بن أبي ذئب ثقة فقيه فاضل. 

7ب (عن إسحاق بن يزيد الهذلي) قال في «التقريب»: مجهول. 

*7- (عن عون بن عبدالله بن عتبة) بن مسعود الهذلي الكوفي 
ثقة عابد من الرابعة. ١‏ 

:- قوله: (وذلك أدناه) أي أدنى تمام ركوعه.. قال ابن الملك: 
أي أدنى الكمال في العد وأكمله سبع مرات؛ فالأوسط خمس 
مرات» كذا في «المرقاة». 

قال الماوردي: إن الكمال إحدى عشرة أو تسع» وأوسطه 
خمس؛ ولو سبح مرة مرة حصل التسبيح. انتهى. 

وقيل: إن الكمال عشر تسبيحات؛ ويدل عليه ما رواه أحمد 
وأبو داود والنسائي عن سعيد بن جبير عن أنس قال: «ماصليت 
وراء أحد بعد رسول الله ين أشبه صلاة برسول الله ل من هذا 
الفتى» يعني عمر ابن عبدالعزيزء قال: : فحزرناً في ركوعه عشر 
تسبيحات» وفي سجوده عشر تسبيحات؟. ٠‏ 

قال الشوكاني: فيه حجة لمن قال إن كمال التسبيح عشر 
تسبيحات» والأصح أن المنفرد يزيد في التسبيح ما أراد وكلما زاد 
كان أولى والأحاديث الصحيحة في تطويله يك ناطقة بهذا. 

وكذلك الإمام إذا كان المؤتمون لا يتنأذون بالتطويل انتهى 
كلامه. 9 

قلت: الأولى للمنفرد أن يقتصر في التسبيح على قدر مائيت 
عن رسول الله يك في صلواته الطويلة منفرداء وأما الإمام فالأولى 
له بل المتعين له التخفيف في تمام. 

وأما إذا كان المؤتمون لا يتأذون بالتطويل فهل يزيد الإمام في 
التسبيح ما أراد ويطول في الركوع. والسجود.ما شاء كما قال 
الشوكاني أو يخفف في هذه الصورة: أيضاًء فقال ابن عبدالبر: 
ينبغي لكل إمام أن يخفف لأمره يإ وإن علم قوة من خلفه فإنه 
لايدري ما يحدث عليهم من حادث وشغل وعارض وحاجة 
٠‏ وقد تقدم الكلام في هذا في باب إذا أم أحدكم الناس فليخفف. 

4- قوله: (وفي الباب عن حذيفة وعقبة بن عامر) أما حديث 
حذيفة فأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه وأخرجه الترمذي أيضاً 
في هذا الباب. 

وأما حديث عقبة بن عامر فأخرجه أحمد وأبو داود وابن ماجه 


ولفظه. قال: لما نزلت: «فُسَبْح باملم رَبك الْمَظِيمٍ» قال لنا زأسول 
اش ية: «اجعلوها في ركوعكم؟ فل 
الأعْلَى» قال: «اجعلوها في جر 

-١‏ قوله: (ليس إسناده بمتصل) ومع عدم اتضال السند فيه 
إسحاق بن يزيد الهذلي وهو مجهول كما عرفت. 

وقال الشوكاني: قال ابن سيد الناس: لا نعلمه وثق ولااعترف 
إلا برواية ابن أبي ذئب عنه خاضة» فلم ترتفغ عنه:الجهالة العينية 
ولا الحالية. انتهى. . 


فلما نزلت: ا اسم ربك 


وحديث ابن مسعود هذا أخرجه أيضاً الشافعي وأبو داود وابن 
ماجه. 1 ١‏ 

- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم يستحبون أن لا 
ينقص الرجل في الركوع والسجود من ثلاث تسبيحات) واستدل 
علبى ذلك بحديث ابن مسعود المذكورء وقد عرفت أنه منقطع 
ومع انقطاعه في سنده مجهولء ويحديث أبي بكرة أن رسول الله 
كان يسبح في ركوعه سبحان ربي العظيم ثلاناً. . وفي سجوده 
سبحان ربي الأعلى ثلاثاً رواه البزار والطبراني في «الكبير»: 

وقال البزار: لا نعلمه يروى عن أبي بكرة إلا بهذا الإسناده 
وعبدالرحمن بن أبي بكرة صالح الحديث» كذا في «مجمسع 
الزوائد»؛ وبحديث جبير بن مطعم أن النبي يل كان يقول في 
ركوعه: سبحان ربي العظيم ثلاث وفي سجوده: سبحان رببي 
الأعلى ثلاثاً. رواه البزار والطبراني في «الكبير». | 

قال البزار: لا يروى عن جبير إلا بهذا الإسناده وعبدالعزيز بن 
عبيد الله صالح ليس بالقوي؛ كذا في «مجمع الزوائد»؛ وبحديث 
أبي مالك الأشعري أن رسول الله يَكعِ صلى فلما ركع قال: سبحان 
الله وبحمده ثلاث مرات ثم رفع رأسه: رواه الطبراني في «الكبير»» 
وفيه شهر بن حوشب وفيه بعض كلام وقد وثقه غير واحدء كذا في 
مجمع الزوائد». 

والظاهر أن هذه الأحاديث بمجموعها تصلح بأن يستدل بها 
على استحباب أن لا ينقص الرجل في الركوع والسجود من ثلاث 
تسبيحات والله تعالى أعلم. 

8- قوله: (وروى عن ابن المبارك أنه قال: أستحب للإمام أن 
يسبح خمس تسبيحات إلخ) قال القاضي الشوكاني في «النيل» بعد 
نقل قول ابن المبارك هذا عن الترمذي ونقل قول الماوردي الذي 
تقدم ما لفظه: لا دليل على تقييد الكمال بعدد معلوم؛ بل ينغي 
الاستكثار من التسبيح على مقدار تطويل الصلاة من غير تقييد 
بعدد. 

وآما إيجاب سجود السهو فيما زاد على التسع واستحباب أن 
يكون عدد التسبيح وتراً لا شفعاً فيما زاد على الثلاث فمما لا دليل 
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لالاه 


عليه. انتهى. 

4- (وهكذا قال إسحاق بن إبراهيم) بن مخلد الحنظلي أببو 
محمد بن راهويه المروزي ثقة حافظ مجتهد قرين أحمذ بن حنبل 
قاله الحافظ. : 

-٠١‏ قوله: (حدثنا أبو داود) هوالطيالسي اسمه سليمان بن 
داود (عن الأعمش) هو سليمان بن مهزان (قال: سمعت سعذ بن 
عبيدة) بضم العين السلمي أبو حمزة الكوفي.وثقه النسائي (يبحدث 
عن المستورد) يضم أوله وإسكان المهملة وفتح المثناة وكسر الراء 
ابن الأحنف الكوفي وثقه ابن المديني (عن صلة) بكسر أوله وقتنح 
اللام الخفيفة (إبن زفر) بضم الزاي وفتح الفساء اند 


الكوفي تابعي كبير ثقة جليل قاله الحافظ. 
-١١‏ قوله: : (أنه صلى مع النبي يك) وفي رواية مسلم: صليت 
مع النبي يَكلِهِ ذات ليلة فافتتح البقرة فة فقلت: يركع عند المائة ثم 


مضى فقلت: يصلي بها ركعة فمضى فقلت: يركع بها ثم افتتنح 
النساء الخ» فظهر بهذه الرواية أن هذه الصلاة التي صلى حذيفة. معه 
يكل كان صلاة الليل (إلا وقف وسأل) أي الرحمة. 

-١‏ (إلا وقف وتعوذ) أي من عذاب الله. 

قال الشيخ عبدالحق في «اللمعات»: الظاهر أنه كان في الصلاة 
وهو محمول عندنا على النوافل. 

قلت: قد وقع في رواية مسلم: صليت مع النبي ككل ذات ليلة 
كما عرفت,. وهذا نص صريح في أن وقوفه يَكيخِ وسؤاله عند. الإتيان 
على آية الرحمة وكذا وقوفه وتعوذه عند الإتيان على .آية العذاب 
كان في صلاة الليل. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

140 - بَابْ ما جاء في النهي عن القراءة 

في الركوع (والسجوو) 

للك - [صحيح؛ رواه مُسلم] حَدئنا إسْحَاقُ بن بوسى 
الأنصاريّ حدثنا مَعْنُ حدثنا مالك (بن أنبس) (ح) وحدثنا 
ل 

ا أبيه عن علي بن أبي طالب «أن النبي يل نعَى عن لبس 
القسر0 و المُعَصْفْرِ وعن تَحتمٍ الذَهَبن وعن قَِرَاءَةٍ القرآن 
في الركوع». 

قال: وفي الباب عن ابن عباس ”'" 

لم: 8لا١1]‏ [د: 4١44‏ مع 4 ١45‏ 4] [ن: لاكأحل 
47 ]هد 507"]. 

قال أبو عيسى: حديث علي حديث حَسَنٌ صحيح” 
وهو قول أهل العلم مِنْ أصحابٍ النبي كَكِيةٍ (والتابعين) ومن 


بُعدهُم. كرهوا القراءة في الركوع والسجود. 

1ت قوله: (عن إبراهيم بن عبدالله بن جئين) يضم الحاء 
المهملة مصغراً الهاشمي مولاهم المدني.ثقة (عن أبيه) ثقة. 

-١‏ قوله: (نهى عن لبنسن القسي) قال الباجي بفتح القاف 
وتشديد السين قال: فسره ابن وهب بأنها ثياب مضلعة يريد مخططة 
بالحرير».وكانت تعمل بالقس وهو موضع بمصر يلي الفرمنا. وني 
النهاية»: هي: ثياب من كتان مخلوط بالحرير يؤتى بها من مصر 
نسبت إلى قرية على ساحل البحر قريباً من تتيسس يقال لهنا الس 
بفتح القاق وبعض أهل المجديث يكسرها وقيل:أصل القسي الفزي 
منسوب إلى القز وهو ضرب من الإبزيسم أبدل الزاء سيئاً كنذا فني 
«تنوير الحوالك» (والمجصفر) أن ما صبسغ بالعضفر (وعن تخكم 
الذهب) النهي عنهمة للرجال .دون النساء (وعسن قراءة القرآن في 
الركوع) قال الخطابي: لما كان الركوع والسجود وهما في غايّة 
الذل والخضوع مخصوصين بالذكر والتسبيح نهي عن القراءة 
*'- قوله: لا ا ري 
والنسائي: : 

وفيه: ألا وإني نهيت أن أقرأ القرآن راكعاً وساجداء فأما: الركوع 
فعظموا فيه الرب» وأمسا السجود فاجتهدوا في:الدعاء فقن أن 
يستجاب لكم. 

ع - قوله: (وجديث علي حديث خسن صجيح) أخرجه 
الجماعة إلا البخاري وابن ماجه. 

1- بَابْ ما جاء في مَنْ لا يُقيم صلبه 
في الركوع والسجود 

6- [صحيح. صححه الترمذي والشوكاني] حَدثنا 
أحمل بن من حدثنا أبو مُعَاويَة عن الأعمش عن عُمَارة بن 
عُمَير'' عن أبي مَعْمّرٍ عن ابي مَسْعُودٍ الآنصاري البدري 
قال: قال رسول الله كل: دلا تْجِرِىء صّلاةً لايُقِيم فيها 
الرجلُ يعني صلْبّه(" في الركوع السجود». 

قال: وفي البابو عن علي بن تيان وانس وأبي طُرَئرة 
ورقَاعَة الررْقِي”". 

[د: 0 و 5٠][ه:‏ 01م 

فال أبو عبسى: حديث ابي مسعووٍ (الأنضاري) (عديث) 

ا 

والعملٌ على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبي د 
ومن بعدهم: يرون ١‏ أن يُقِيم الرِجُلْ ُلْبَهُ في الركوع 
والسجود. 


لكين 


تحفة الأحسوذي - كتاب المصسلاة 


( و) قال الشافهي؛ وأحمدٌ وإسحاق: 0 
الركوع والسجود نَصلابَة فَامِيِدَةٌ لحديث البي كلل 
7 سل لاجي لجل ها سلس فر لكر 
والسّجود»” * وأبو معْمَّر اسم عبدالله بن سَخبّرة. وأبو 
مسعوجٍ الأنصاري البَذرِي املْمُه عَقبَةُ بن عمرو. 

-١‏ فول لعن همارة بن عمبر) انيمي الكرفي ثقنة تا (بن 
أبي معمر) إسمه عبدالله بن سخبرة بفة بفتح السين المهملة وسكون 
الخاء المعجمة وفتح الموحدة الإزدي الكوفي ثقة (عن أبي مسعود 
الأنصاري) البدري اسمه عقبة بن عمرو بين ثعلبة صحابي جليل 
مات قبل الأربعين وقيل بعدها. 

- فوله: (لا تجزيء صلاة لا يقيم الرجل فيها يعني صلبه) أي 
ظهره أي لا يجوز صلاة من لا يسوي ظهره في الركوع والسجود 
والمراد الطمأنينة قاله في «مجمع البحار». واستدل بهذا الحديث 
على وجوب الطمأنينة في الأركان» واعتذر بعض من لم يقل به بأنه 
زيادة على النص لأن المأمور به في القرآن مطلق السجود فيصدق 
بغير طمأئينة» فالطمأنينة زيادة والزيادة على المتواتر بالآحاد لا تعتبر 
وعورض بأنها ليست زيادة» لكن لبيان المراد بالسجود. وأنه خخالف 
السجود اللغوي لأنه مجدد وضع الجبهة» فبينت السنة أن السجود 
الشرعي ما كان بالطمأنينة. ويؤيده أن الآية نزلت تأكيداً لوجوب 
السجود وكان النبي يَقْدِ ومن معه يصلون قبل ذلك ولم يكن النبي 
يكل يصلي بغير طمأنينة. قاله الحافظ في «الفتح». 

'- قوله: (وفي الباب عن علي بن شيبان وأنس وأبي هريرة 
ورفاعة الزرقي) أما حديث علي بن شيبان فأخرجه أحمد وابن 
ماجه ولفظه: لا صلاة لمن لم يقم صلبه في الركوع والسجود. 
وأما حديث أنس فأخرجه الشيخان ولفظه: أقيموا الركوع والسجود 
فوالله إني لأراكم من بعديء وأما حديث أبي هريرة فأخرجه 
الشيخان من حديث المسيء صلاته» وأما حديث رفاعة فأخرجه أبو 
داود والترمذي والنسائي من حديث المسيء صلاته أيضا. 

- قوله: (حديث أبي مسعود حديث حسن صحيح) أخرجه 
الخمسة كذا في «المنتقى؟. قال الشوكاني: إسناده صحيح. 

5- قوله: (وقال الشافعي وأحمد وإسحاق: من لا يقيم صلبه 
في الركوع والسجود فصلاته فاسدة الخ) فعند هؤلاء الأئمة 
الطمأنينة في الأركان فرضء وبه قال الجمهور وهو الحق قال 
الحافظ: واشتهر عن الحنفية أن الطمانينة سنة» وصرح بذلك كثير 
من مصنفيهم» لكن كلام الطحاوي كالصريح في الوجوب عندهم 
فإنه ترجم مقدار الركوع والسجود ثم ذكر الحديث الذي أخرجه 
أبو داود وغيره في قوله سبحان ربي العظيم ثلاثاً في الركوع وذلك 
أدناه» قال: فذهب قوم من أن هذا مقدار الركوع والسجود ولا 


يجزىء أدنى منه. قال: وخالفهم آخرون فقالوا: إذا استوى راكعاً 
واطمأآن ساجدا أجزأء ثم قال: وهذا قول أبي حنيفة وأبي يوسف 
ومحمد. انتهى كلام الحافظ. ٠‏ 

قلت: تعديل الأركان والطمأنينة فيها فرض عند أبي يوسف 
أيضاء وأما عند أبي حنيفة ومحمد رحمهما الله فقيل واجب وقيل 
سنة؛ قال صاحب «السعاية» (7/ )١147‏ بعد ذكر عبارات كتب 
الحنفية في هذا الباب ما لفظه: وجملة المرام في هذا المقام أن 
الركوع والسجود ركنان اتفاقاء وإنما الخلاف في اطمئنانها قعند 
الشافعي وأبي يوسف فرضء وعند محمد وأبي حنيفة فرض على 
ما نقله الطحاويء وسنة على تخريج الجرجاني؛ واجب على 
تخريج الكرخي» وهو الذي نقله جمع عظيم عنهما وعليه المنون 
والقومة والجلسة: والاطمئنان فيهما كل منها فرض أيضا عند أبي 
يوسف والشافعي؛ وسنة عند أبي حنيفة ومحمد على ما ذكره 
القدماء واجب على ما حققه المتأخرون. ومقتضى القاعدة 
المشهورة أن تقوم القومة والجلسة واجبتين والاطمئنان فيهما سنة 
لكن لا عبرة بها بعد تحقيق الحق. انتهى كلامه. 

واحتج من قال بالفرضية بحديث الباب فإنه نص صريح في أن 
من لا يقيم صلبه في الركوع والسجود لا تجوز صلاته وهو المسراد 
بفرضية الطمانينة في الركوع والسجود. ويحديث المسيء صلاته 
أخرجه البخاري وغيره عن أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله 
كل دخل المسجد فدخل رجل فصلى فسلم عليه فرد وقال ارجع 
فصل فإنك لم تصل الحديث؛ وفيه: إذا قمت إلى الصلاة فككبر ثم 
افراا متسس متك من القران» + ثم اركع حتى تطمئن راكعأء ثم ارفسع 
حتى تعتدل قائما ثم اسجد حتى تطمئسن ساجدا» : ئمارفع حتى 
تطمئن جالساً وافعل ذلك في صلاتك كلها. وروا أبو داود نحوه 
وفيه؛ فإذا فعلت هذه فقد تمت صلاتكء وما انتقصت من هذا شيئا 
فإنما انتقصته من صلاتك. ورواه ابن أبي شيبة وفيه: دخل رجل 
نصلى صلاة خفيفة لم يتم ركوعها ولا سجودهاء واسم هذا الرجل 
خلاد بن رافع كما وقع في بعض طرق هذا الحديث. فقوله و 
صل فإنك لم تصل؛ صريح في أن التعديل من الأركان بحيث أن 
فوته يفوت أصل الصلاة وإلا لم يقل لم تصلء فإن من المعلوم أن 
خلاد بن رافع لم يكن ترك ركنا من الأركان المشهورة إنما ترك 
التعديل والاطمئنان فعلم أن تركه مبطل للصلاة. 

وأجاب الحنفية عن هذا الاستدلال بوجوه كلها مخدوشة منها 
ما قالوا إن آخر حديث المسيء صلاته يدل على عدم فرضية 
التعديل؛ فإنه وي قال: وما نقصت من ذلك فإنما نقصته من 
صلاتكء فلو كان ترك التعديل مفسداً لما سماه صلاة كما لو ترك 
الركوع والسجود. 1 
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ورده العيني :في «البناية» بأن للخصم أن يقول إنما سسماة صلاة 
بحسب زعم المصلي كما تدل عليه الإضافة على أنه ورد في بعض 
الروايات: وما نقصت شيئا من هذا أي مما ذكر سابقاء ومنه الركوع 
والسجود؛ أيضاً فيلزم أن تسمى مالا ركوع فيه أو لا سجود فيه 
أيضاً صلاة بعين التقرير المذكور وإذ ليس فليس. انتهى. ٠‏ 

ومنها ما قالوا إن هذا الحديث لا يدل على فرضية التعديل بل 
على عدم فرضيته. لأن النبي يكل ترك الأعرابي حين فرغ عن 
صلاته ولو.كان ما تركه ركنا لفسدت صلاته فكان المضي بعد 
ذلك من الأعرابي عبثاً ولا ياحل:له يل أن يتركه؛ فكان تركه دلالة 
منه أن صلاته جائزة إلا أنه ترك الإكمالفأمره بالإعادة زجراً له عن 
هذه العادة, 

ورده العيني في «البناية» بأن للخصم أن يقول كانت صلاته 
فاسدة. ولذا أمر بالإعادة وقال له لم تصل وإنما تركه عليه لأنه ريما 
يهتدي إلى الصلاة الصحيجة ولم ينكر عليه لأنه كان من أهل 
البادية كما شهدت به رواية الترمذي «يعني بها التي رواها الترمذي 
في باب ما جاء في وصف الصلاة وفيها: إذ جاءه رجل كالبدوي» 
ومن المعلوم أن أهل البادية لهم جفاء وغلظ فلو أمره ابتداء لكان 
يقع في. خاطره شيء وكان المقام مقام التعليم:وبالجملة لا دلالة 
لعدم إنكاره عليه الصلاة والسلام على صلاته ابتداء وأمره بالإعادة 
على ما ادعوه. انتهى. 

ومنها: ما قالوا أن الله تعالى أمرنا بالركوع والسجود بقوله: 
«بأيها الْلِينَ انوأ ارَكَمُوأ وَاسْجُدُوأ» والركوع والسجود لفظ 
خخاص معناه معلوم؛ فالركوع هو الانحناء والسجود هو الانخفاض» 
فمطلق الميلان عن الاسبتواء ووضع الجبهة على الأرض فرض 
بالآية. المذكورة» وفرضية التعديل الثابتة بقوله عليه الصلاة 
والسلام: فإنك لم تصلء وكذا فرضية القومة والجلسة بحديث: لا 
تجزيء صلاة لا يقيم الرجل فيها ظهره في الركوع والسجود 
وأمثاله أن لحقت بالقرآن على سبيل البيان فهو ليس بصحيح. لأن 
البيان إنما يكون للمجمل ولا إجمال في الركوع والسجود وإن 
لحقت على سبيل التغيير لإطلاق القرآن فهو ليس بجائز أيضاًء لأن 
نسخ إطلاق القرآن بأخبار الآحاد لا يجوز كما حققه الأصوليون. 
ولما لم يجز إلحاق ما ثبت بهذه الأخبار بالثابت بالقرآن ولم يمكن 
ترك أخبار الآحاد بالكلية أيضاً فقلنا ما ثبت بالقطعي وهو الركنوع 
والسجود فرضء وما ثبت بهذه الأخبار الظنية الثبوت واجب. 

والجواب: أن المراد بالركوع والسجود في الآية المذكورة 
معناهما الشرعي وهو غير معلوم فهو محتاج إلى البيان فهذه 
الأخبار لحقت بالقرآن على سبيل البينان ولا إشكال. وقد صرح 
العلماء الحنفية أن معناهما الشرعي هو المراد عند أبي يوسفب 


رحمه الله أن هذه الأخبار قد لحقت بالقرآن على سبيل البيان عنده. 

واعلم أن أبا يوسف رحمه الله شريك لأبي حنيفة ومحمد في 
القاعدة الأصولية المذكورة ويجريها في مواضع كثيرة؛ ومع هذا 
فهو قائل بفرضية التعديل فيرد عليه إشكال عسيرء وهو أنه كيف 
ينسخ إطلاق الكتاب ههنا بخبر الآحاد ويجعل التعديل فرَضأء وقد 
ذكر. العلماء الحنفية في دفع هذا الإشكال ما نقله ابن عابدين في 
حواشي «البحر» عن بعض المحققين من أن المراد بالركوع 
والسجود في الآية عندهما معناه اللغزي وهؤ معلوم لا يحناج إلى 
البيان» فلو قلنا بافتراض التعديل تلزم الزيادة على النص بخبر 
الآحاد؛ وعند أبي يوسف معناهما الشرعي وهو.غيز معلوم فيحتاج 
إلى البيان. انتهى. ْ 

ثم اعلم أن حمل لفظ الركوع ولفظ السجود في الآية المذكورة 
على معناهما الشسرعي هو المتعين لأننه قد تقزر أن أمثال هذه 
الألفاظ في النصوص يجب حملها على معانيها الشرعية إلا أن 
يمنع مانع ولا مانع ههنا. 

وحاصل الكلام أن القول بأن تعديل الأركان فرض هو الراجح 
المعول عليه والله تعالق أعلم. 

1917- باب ما يقول الرجل إذا رفع رأسَّه من الركوع 

- [صحيح.؛ رواه مسلم] حَدئُنا محمُودٌُ بن غَيْلانَ» 
حدثنا أبو داودَ الطيالسي حدثنا عبدالعزيز بن مبداله بن أببي 
سَلَمَة الماجشئون”", حدثنا عَمي عن عبدالرحمّن الأعرّج عن 
باه ابن أبي رافم عن علي بن أبي طالب قال: «كان 
رسول الله يك إذا رفم رأسَهُ من الركوع قال: سَمِم الله لمن 
حمدة”"'. رَيْنَا ولك الحمدٌ بل السماوات و(ملء) الأرض» 
ومِلء ما بينهماء ومِلءَ ما شِئْت من شيء بَعْد. 

لم: الالا] [د: تكلا] [ن: كقذ] زه: 14تى]. 

قال: وفي الباب عن ابن عمر وابن عباس وابن أبي أوفى 


وأبي جُحَيْفَةَ وأبي سعيار سعيل0. 
قال أبو عيسى: حديث علي حديث حسّنٌ صحيخ. 
والعمل على هذا عند بعض أهل العلم. 


وبه يقولُ الشافعي؛ قال: يقول هذا في المكتوبة والتطوّع. 
وقال بعض أهل الكوفة: : يقولُ هذا في صلاةٍ التَطوّع ولا 


يقولها في صلاةٍ المكتوبة". 
(قال أبو عيسى: وانما يقال الماجشوني لأنه مِنْ وَلّد 
الماجشون). 


١‏ قوله: (الماجشون) بكسر الجيم بعدها معجمة مضمومة هو 
لقب عبدالعزيز بن عبدالله وهو معرب ماه كون أي شبه القمر أحد 


ثمه 


تنحفة الأحسوذي - كتاب الصنلاة 


الأعلام» روى عبن الزهري وابن المنكدر وخلق وعنه الليث وابن 
مهدي وخلق. قال الحافظ: ثقة فقي مصنف. قلت: هو مدني نزيل 


بغداد ا سلمة. كذاذ د 
لني ل كان كاتب علي وهو ثقة. 


"١‏ - قوله: (قال سمع الله لمن حمده) معناه قبل حَمْدَ مَنْ حَمْدَ 
واللام في (لمن) للمنفعة والهاء في (حمده) للكناية؛ وقيل للسكتة 
والاستراحة؛ ذكره ابسن الملك. وقال الطيبي: أي:أجاب حمده 
وتقبله؛ يقال: اسمع دعائي أي أاجب. لأن غرض السائل الإجابة 
والقبول انتهى. فهو دعاء بقبول الحمد. كذا قيل» ويحتمل الإخبار 
(ربنا ولك الحمد) أي ربنا تقبل منا ولك الحمد على هدايتك إيانا 
لما يرضيك عناء بناء على أن الواو عاطفة لا زائدة خلافاً 
للأصمعي. وعطف الخبر على الإنشاء جوزه جمع من النحويين 
وغيرهم, وبتقدير اعتماد ما عليه الأكثرون من امتناعه فالخبر هنا 
بمعنى إنشاء الحمد لا الإخبار بأنه موجود إذ ليس فيه كببيز فائدة 
ولا يحصل:به الامتثال لما أمرنا به مسن الخمد (ملء السماوات) 
بالنصب هو أشهر كما في «شرح مسلم» صفسة مصدر محذوف» 
وقيل حال أي حال كونه مالئا لتلك الأجرام على تقدير تجسيمه. 
وبالرفع صفة؛ الحمد والملء بالكسر اسم ما يأخذه الإناء إذا امتلأء 
قال الجزري في «النهاية»: هذا تمثيل لأن الكلام لا يسع الأماكن 
والمراد به كثرة العدد. يقول: لو قدر أن تكون كلمات الحمد 
أجساماً لبلغت من كثرتها أن تملأ السماوات والأرض؛ ويجوز أن 
يكون المراد به تفخيم شأن كلمة الحمد» ويجوز أن يريد به أجرها 
وثوابها انتهى (وملء ماشئت من شيء بعد) بضم الدال على البناء 
للقطع عن الإضافة ونية المضاف إليه أي بعد المذكورء وذلك 
كالكرسي والعرش وغيرهما مما لم يعلمه إلا الله والمراد الاعتناء 
ف تكير الشمد" 

- قوله: (وفئ الباب'عن ابن عمر وابن عباد وابن أبي أوفى 
وأبي جحيفة وأبي سعيد) أما حديث ابن عمر فأخرجه البخاري 
وأما حديث ابن عباس فأخرجه النسائي وأما حديث ابن أبي أوفى 
فأخرجه مسلم وابن ماجة: وأما خديث أبي جحيفة فأخرجه ابن 
ماجه؛ وأما حديث أبي سعيد فأخرجه مسلم والنساتي. 

غ- قوله: (حديث علي حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة 
إلا البخاري. 

5- قوله: (وقال بعض أهل الكوفة يقول هذا في صلاة التطوع 
ولا يقوله في صلاة المكتوبة) وهو قول الحنفية لا دليل علئ عنذا 
القول؛ والصحيح ما قاله الشافعي وغيره فإن حديث أعلني هذا قد 
أخرجه الترمذي في كثاب الدعوات من ثلاثة وجوه ووقع في 


إحداها: إذا قام إلى الصلاة المكتوبة» وكذلك وقع في رواية لأبي 
داودء ووقع في رواية للدارفطني: إذا ابتدأ الصّلاة المكتوبة. وقال 
الشوكاني في «النيل»: وأخرجه أيضاً ابن حبان وزاد: إذا قام إلسى 
الصلاة المكتوبة» كذا رواه.الشافعي وقيده أيضاً بالمكتوبة وكذا 
غيرهما انتهى. فثبت بهذه الروايات أن قول الشافعي وغيره: يقول 
هذا في المكتوبة والتطوع حق وصوابه وأن قول بعض أهل 
الكوفة: يقول هذا في صلاة التطوع ولا يقوله في صلاة المكتوبة 
ليس بصحيح. 00007 

4-- باب منه آخر 

/17- [صحيح] حَدئنا إسحّاق بن موسى الأنصاري"" 
حدثنا معْنّ حدثنا مالك عن سمي عن أبي صالح عن أببي 
هُرَيْرَة أن رسول الله ككل قال: 9إذا قال الإمام: سَجِع الله 
لمن حَمِدَه فقولوا: 8 ولك الحمد””"» فإنْه مَن وَاقَقَ قَولَهُ 
قَوْلَ الملائكة”" غَفرٌ له ما تَقدْمٌ من ذُْب». 

[خ: كذلل 5-5 [م: 214 4 زن: 978 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسَن صحيح. 

والعمل عله ند عضن أل الام من احا الي" 15 
ومن بعدهم: : أن يقول الإمام «سلمع م الله لمسن حمذة. (رينا 
ولك الحمد) ويقول مَنْ خلفَ الإمام «رَيّئًا ولك الحمذ»: 

وبه يقول أحمد””' وقال ابنْ سيرينَ وغيره: يسول مَنْ 
خلف الإمام «سَمِمْ الله لمن حَمِدَه رَبنَا ولك الحمذ» مثل ما 
يقولُ الوم . وبه يقول الشافعي وإسحاق”". 

- قوله: (الأنصاري) هو إسحاق بن موسى الأنصازي (عمن 
سمي) بضم السين المهملة وبفتح الميم وشدة الياء مولئ أبي بكر 
ابن عبدالرحمن بن الحارث المخزومي ثقة (عن أبي صالح) اسمة 
ذكوان السمان الزيات ثقة ثبت من أوساط التابعين. 

"- قوله: (فقولوا ربنا ولك الحمد) بالواو بعد ربنا وفي رواية 
للبخاري فقولوا اللهم ربنا ولك الحمد» ووب عليه البخاري: ساب 
فضل: اللهم ربنا ولك الحمد. قال الحافظ في «الفتح؟: وفيه رد 
على ابن القيم حيث جزم بأنه لم يرد الجمع: بين اللهم والواو في 
ذلك انتهى. ١‏ 

-٠‏ قوله: (فإنه من واف قوله قول الملائكة) أي في الزمان» 
والظاهر أن المراد بالملائكة جميعهنم واختاره ابن بزيزة» وقيل: 
الحفظة منهم وقيل الذين يتعاقيؤن منهم إذا قلنا إنهم غير الحفظة. 
والذي يظهر أن المراد بهم من يشهد تلك الصلاة من الملائكة ممن 
في الأرض أو في السماءء قاله الحافظ في «الفتح»: «غفر لهما 
تقدم من ذنبه» ظاهره غفران جميع الذنوب الماضية» وهو محمول 
عند العلماء على الصغائر. 


تحفنة الأحوذي - كتات الصلاة 


اه 


*- قوله: (وبه يقول أحمد) أي قول الإمام أحمد بأن الإمام 
يقول: سمع الله لمن حمده فقط» والمؤتم يقول: ربنا ولنك الحمد 
فقطء وهو قول مالك وأبي حنيفة» واستدل هؤلاء بحديث الباب 
قال الحافظ في «الفتح»: استدل.به (أي بحديث أني هريرة إذا قال 
الإمام سمع الله لمن حمده فقولوا ربنا ولك الحمد) على :أن الإمام 
لا يقول ربنابولك الحمد. وعلى أن المأموم لا يقول سمع الله لمسن 
حمده. لكون ذلك لم يذكر في هذه الرواية كما حكاه الطحاوي. 
وهو قول مالك وأبي جنيفة؛ وفيه نظر لأنه ليس فيه ما يدل على 
النفي بل فيه أن قول المأموم: ربئا ولك الحمد يكون عقب قول 
الإمام: سمع الله لمن حمذه؛ والواقع في التصوير ذلك؛ لأن الإمسام 
يقول التسميع في حال انتقاله» والمأموم يقول التحميد.في حال 
اعتداله؛ فقوله يقع عقب قول الإمام كما في الخبر. وهذا الموضع 
يقرب من مسألة التأمين» فإنه لا يلزم من قوله: إذا قال ولا الفالين 
فقولوا آمين أن الإمام لا يؤمن بعد قوله ولا الضالين» وليس فيسه أن 
الإمام.يؤمن كما أنه ليمن في هذا أنه يقول ربنا ولك الحمد؛ لكنهما 
مستفادان من أدلة أخرى صحيحة صريحة. قال: وأما ما احتجوا به 
من حيث المعنى من أن المعنى سمغ الله لمن حمده طلب التحميد 
فيناسب حال الإمام وأما المأموم فتناسبه الإجابة بقوله: (ربنا لك 
الحمد). ويقويه حديث أبي موسى الأشعري عند مسلم وغيره ففيه: 
وإذا قال: سمع الله لمن حمده فقولوا: ربنا ولك الحمد يسمع ما 
ذكرتمء فجوابه أن يقال: لا يدل ا ذكرتم على أن الإمام لا يقول: 
رينا ولك الحمد إنما ب يمتنع أن يكون طالبا ومجيباًء وهو نظير ما 
تقدم في مسألة التتأمين من أنه لا يلزم مبن كون الإمام داعياً 
والمأموم مؤمنا أن لا يكون الإمام مؤمنا. وقضية ذلك أن الإمام 
يجمعهماء وهو قول الشافعي وأحمد وأبي موسى ومحخمد 
والجمهور. والأحاديث الصحيحة تشهد له. وزاد الشافعي أن 
المأموم يجمعهما بينهما أيضاً لكن لم يصح في ذلك شيء؛ وأما 
المنفرد فحكى الطحاوي وابن عبدالبر الإجماع على أنه يجمع 
بينهما وجعله الطحاوي حجة لكون الإمام يجمع بينهما للاتفاق 
على اتحاد حكم الإمام والمنفرد. لكن أشار صاحب «الهداية» إلى 
حلاف عندهم في المنفرد. اننهى كلام الحافظ باختصار. 

0- قوله: (وقال ابن سيرين وغيرة: يقول من خلف الإمام: 
سمع الله لمن حمده ربنا ولك الحمد الخ) احتج هؤلاء بحديث 
أبي هريرة: كان رسول الله وك إذا قام إلى الصلاة» وفيه ثم يقول: 
(سمع الله لمن حمذه حين يرْفع صلبه من الركعة؛ ثم يقول وهو 
قائم ربنا ولك الحمد الخ):بانضمام قوله يخ: ضلوا كما رأيتموني 
أصليء واستدلوا أيضا بما أخرجه الدارقطني عن أبي هريرة قال: 
كنا إذا صلينا خلف رسول الله يق فقال: سمع الله لمن حمده قال 


من وراءه: سمع الله لمن حمده. لكن قند ضرح الدازقطني بأن 
المحفوظ لفظ: إذا قال الإمام سمع الله لمن خمده قليقل من 
وراءه: اللهم ربناولك الحمد. واستدلوا أيضا يمنا أخرجه 
الدارقطني عن بريدة قال: قال رسول الله 6: يا بريدة إذا رقفعت 
رأسك من الركوع فقل: سمع الله لمن حمده اللهم زبنا ولك الحفد 
منلء السماوات وملء:الأرض وملغة ما شتت منن شيء بعد 
وظاهره عدم الفرق بين كونه متفرداً أو إماماً أو غاموماً ولكن سنده 
ضعيف. وليس في جمع الماموم بين التسميع والتحميد حديث 
صحيح صريح كما قال الحافظء والله تعالى أعلم. 


- بَابْ ما جاء في وضع الركبتين قبل اليدين 
في السجوة'' 

4- [ضعيف] حَدئنا سَلْمَة ب بزحيوة واحمة بن 
إبراهيم الدَوْرَنِي والحسن بن علي الحلواني وعبدالله بن مير 
وغيرٌ واحاه قالوا: حدثنا يزيد بن هارون أخبرنا شبرِيك عن 
عاصم بن كليْبٍ كلب عن أبيه عن واشل بن حجر قال: «رأيت 
رسول الله إذا سجة يض ركب قبل يدي"©» وإذا نض 
رفع يديه قبل ركبتيُو. 

[د:288] [ن: ]٠ ١49‏ [ه: امذا. 

(قال) زا الحسنْ بن علي في حديثه: تان كن 
هاروثن: ولم َو ريلك عن عاصم بن كيبو إلأ هذا 
الحديث. 

لال (الراعس انعا جيه حك قري لا لسر 
أحداً رواهُ مثل هذا عن شّريك”*. والعملُ عليه عند أكثرٌ 
أهل العلم: يَرَوْنْ أن يَضَْ الرجل ركبتيْهِ قبل يديه. 

وإذا نهَضَ رفم ييه قبل ركبتيو”ر 

ورَوَى هَمامُ عن عاضصمٍ هذا مُرْسَلا ولم كر فيه وائلّ 
ابن حر" . 1 

)_- - ل(باب .ما نجاء في وضيع الركيتين قبل اليديين.ة في البشبرة 
وفي بعض النسخ: باب ما جا في وضع الركتين قبل لين وهذا 
هو يطابقه حديث الباب. 

؟- قوله: (حدثنا ان ين النيسابوري» أبو عبدالله 
الحافظ نزيل مكة؛ روى عنه مسلم والترمذي وأبو داؤد والنسسائي 
وابن ماجه» قال أبو حاتم: صدوق» وقال أبو نغيم: أحد الثقات 
و(عبدالله بن منير) بضم الميم وكسز النون آخره راء مهملة أبو 
عبدالرحمن المروزي الزاهد ثقة عابد» روى عنه البخاري وقال: لم 
أر مثله والترمذي والنسائي ووثقه (وأحمد بن إبراهيم الدورقي) 
التكري بضم النون البغدادي ثقة حافظ (حدثنا يزيد بن هارون) ابن 


كمه 


تحفة الأحسوذي - كتاب الصلاة 


زاذان السلمي مولاهم أبو خالد الواسطي ثقة متقن عابد. 

- قوله: (إذا سجد يضع ركبتيه قبل يديه) استدل به من قال 
بوضع الركبتين قبل اليدين لكن الحديث ضعيف كما ستعرف. 

4- قوله: (هذا حديث غريب حسن لا نعرف أحدا رواه غير 
شريك) في كون هذا الحديث حسثاً نظرء فإنه قد تفرد به شريك 
وهو ابن عبدالله النخعي الكوفي صدوق يخطيء كثيرا تغير حفظه 
منذ ولي القضاء بالكوفة. وقال الدارقطني في #سننه» بعد رواية هذا 
الحديث: تفرد به يزيد عن شريك ولم يحدث به عن عاصم بن 
كليب غير شريك» وشريك ليس بالقوي فيما ينفرد به انتهى. وقال 
المنذري في #تلخيص السنن»: قال أبو بكر البيهقي: هذا حديث 
يعد في أفراد شريك القاضي وإنما تابعه همام مرسلاً هكذا ذكره 
البخاري وغيره من الحفاظ المتقدمين» هذا آخر كلامه. وشريك 
هذا هو ابن عبدالله النخعي القاضي وفيه مقال» وقد أخرج له مسلم 
متابعة انتهى كلام المنذري. وقال الحافظ الحازمي في كتاب 
«الاعتبار» بعد رواية هذا الحديث من طريق شريك عن عساصم بن 
كليب عن أبيه عن وائل ما لفظه: ورواه همام بن يحيى عن محمد 
ابن جحادة عن عبدالجبار بن وائل عن أبيه عن النبي كَكلِ. قال 
همام: وثنا شقيق يعني أبا الليث عن عاصم بن كليب عن أبيه عن 
النبي وك مرسلاً وهو المحفوظ. انتهى كلام الحازمي. قلت: طريق 
ال 00 فإن عبدالجبار لم 


يسمع عن أبيه؛ وطريق همام عن 5 شقيق أيضاً ضعيف: فإن شقيقاً ابا 
الليث مجهول. قال في «التقريب»: ه شقيق أبو الليث عن عاصم بن 


كليب مجهول. انتهى. وقال في «الميزان»: شسقيق عن عاصم بن 
كليب وعنه همام لا يعرف. انتهى. 

0- قوله: (والعمل عليه عند أكثر أهل العلم يرون أن يضع 
الرجل ركبتيه قبل يديه إلخ) قال الحازمي في كتاب «الاعتبارة: قال 
ابن المنذر: وقد اختلف أهل العلم في هذا الباب» فممن رأى أن 
يضع ركبتيه قبل يديه عمر بن الخطابء وبه قال النخعي ومسلم ابن 
يسار وسفيان الشوري والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو حنيفة 
وأصحابه:وأهل الكوفة. وقالت طائفة: يضصع يديه إلى الأرض إذا 
سجد قبل ركبتيه» كذلك قال مالك. وقال الأوزاعي: أدركت الناس 
يضعون أيديهم قبل ركبهم انتهى. وقال البخاري في «صحيحه': 
قال نافع: كان ابن عمر يضع يديه قبل ركبتيه انتهى. وقال الشوكاني 
في «اليل»: وذهبت العترة والأوزاعي ومالك وابن حزم إلى 
استحباب وضع اليدين قبل الركبتين» وهي رواية عن أحمد. وروى 
الحازمي عن الأوزاعي أنه قال: أدركت الناس يضعون أيديهم قبل 
ركبهم. قال ابن أبي داود: وهو قول أصحاب الحديث. انتهى. 

-١‏ قوله: (وروى همام عن عاصم هذا مرسلاً ولم يذكر فيه 


وائل بن حجر) قال الحافظ في «التلخيص» بعد نقل قنول الترمذي 
هذا ما لفظه: وقد تعقب قول الترمذي أن هماما إنما رواه عن شقيق 
عن عاصم عن أبيه مرسلاً انتهى. قلت: الأمر كما قال الحافظ كما 
عرفت فيما تقدم في كلام الحازمي. 

3-3 ياب آخرٌ منه 


484 - [صحيح] حَدئنا قَُيبَةٌ حدثنا عبدالله بن نافم عن 
محمد بن عبدالله بن حسّن عن أبي الزْنَاد عسن الأعرج عن 
أبي مريْرَةَ أن النبي يك قال: ايَمْمِدُ أحَدَكُم فَيبرُكُ في صلاتِهِ 
برك الْجمَل؟70. 

[د: :4] زن: .])1١91١‏ 

قال أبو عيسى: حديث أبي هريرة حديثُ غريب لا نعرفه 
من حديث أبي الرَنَادٍ إل من هذا الوجه”". 

وقد رُوِيَ هذا الحديث عن عبدالله بن سعيلر المقبرِي عن 


أبيه بيه عن أبي هريرة عن عن النبي لي 
وعبدالله بن سعيدر المقبُري ضَعَفَهُ يحبى بن سعيدر القَطَانْ 
م040 

وعيره 


-١‏ قوله: (يعمد أحدكم فيبرك في صلاته برك الجمل) بتقدير 
همزة الاستفهام الإنكاري» أي أيعمد أحدكم فيضع ركبتيه قبل يديه 
في الصلاة كما يضع البعير ركبتيه قبل يديه؛ أي لا يفعل هكذا بل 
يضع يديه قبل ركبتيه. وفي رواية أحمد وأبي داود والنسائي: إذا 
سجد أحدكم فلا يبرك كما يبرك البعير وليضع يديه قبل ركبتيه. 
انتهى. قال القاري في «#شرح المشكاة» في شرح هذا الحديث: (إذا 
سجد أحدكم فلا يبرك) نهيء وقيل: نفي (كما يبرك البعير) أي لا 
يضع ركبتيه قبل يديه كما يبرك البعير» شبه ذلك ببروك البعير مع أنه 
يضع يديه قبل رجليه لأن ركبة الإنسان في الرجل وركبة الدواب 
في اليدء إذا وضع ركبتيه أولا فقد شابه الإبل في البروك (وليضع) 
بسكون اللام وتكسر (يديه قبل ركبتيه) قال التوربشتي: كيف نهى 
عن بروك البعير ثم أمر بوضع اليدين قبل الركبتين والبعير يضع 
اليدين قبل الرجلين؟ والجواب: أن الركبة من الإنسان في الرجلين» 
ومن ذوات الأربع في اليدين انتهى كلام القاري. والحديث استدل 
به من قال باستحباب وضع اليدين قبل الركبتين» وهو قول مالك. 
وهو قول أصحاب الحديث وقال الأوزاعي: أدركت الناس يضعون 
أيديهم قبل قبل ركبهم؛ وهي رواية عن أحمد كما عرفت هذا كله في 
الباب المتقدم. قال الحافظ في «الفتح»: قال مالك: هذه الصفة 
أحسن في خشوع الصلاة وبه قال» وعن مالك وأحمد رواية 
بالتخيير. انتهى. 


؟- قوله: (حديث أبي هريرة حديث غريب لا نعرفه من حديث 
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أبي الزناد إلا من.هذا الوجه) حديث أبي هريرة هذا أخرجه أحمد 
وأبو داود والنسائي وسكت عنه أبو داود. قال الحازمي في كتاب 
«الاعتبار» بعد روايته: وهو على شرط أبي داود والترمذي والنسائي 
أخرجوه في كتبهام. انتهى. ؤقال القاري في «المرقاة»: قال ابن 
حجر: سنده جيد انتهى. قلت: حديث أبي هريرة هذا صحيح أو 
حسن لذاته رجاله كلهم ثقات» فأما قتيبة فهو ابن سعيد بن جميل 
الثقفي أبو رجاء البغلاني ثقة ثبت كذا في «التقريب»؛ وأما عبدالله 
ابن نافع فهو الصائغ أبو محمد المدني وثقه ابن معين والنسائي كذا 
في «الخلاصة» وأما محمد بن,عبدالله بن الحسن فوثقه النسائي قاله 
الخزرجي. وقال الحافظ: يلقب بالنفس الزكية ثقة من السابعة. وأما 
أبو الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة فقال البخاري: أصح الأمنانيد 
:أبو الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة قاله الخزرجي. 

فإن قلت: قال الحافظ في «التقريب» في ترجمة عبدالله بن نافع 
الصائغ ثقة صحيح الكتاب في حفظة لين انتهى؛ فإذا كان في حفظه 
لين فكيف يكون حديئه صحيحاً. 

قلت: قد عرفت أنه قد وثقه إمام الجرح والتعديل يحيى بن 
معين» ووثقه أيضا النسائي» ثم هو ليس متفردا برواية هذا الحديث» 
بل تابعه عبدالعزيز بن محمد الدراوردي عند الدارقطني: قال في 
«سننه»: حدثنا أبو بكر بن أبي داود ثنا محمود بن خجالد ثنا مروان 
بن محمد حدثنا عبدالعزيز بن محمد ثنا محمد ابن عبدالله بن 
الحسن عن أبي الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة قال: قال رسول 
الله كَل إذا سجد أحدكم فليضع يديه قبل رجليه ولا يبرك بروك 
البعير. حدثنا أبو سهل بن زياد ثنا إسماعيل بن إسحاق ثنا ابو ثابت 
محمد بن عبدالله ثنا عبدالعزيز بن محمد عن محمد بن عبدالله 
بإسناده عن النبي وَكِ: إذا سجد أحدكم فليضع يديه قبل ركبتيه ولا 
يبرك بروك الجمل. انتهى. وقال الحافظ ابن حجر في «بلوغ 
المرام»: وهو أقوى من حديث وائل بن حجرء فإن للأول شاهداً 
من حديث ابن عمر صححه ابن خزيمة وذكره البخاري معلقاً 
موقوفاً. انتهى كلام الحافظ. وقال الحافظ ابن سيد الناس: أحاديث 
وضع اليدين قبل الركبتين أرجح وقال: ينبغي أن يكون حديث أبي 
هريرة ذاخلاً في الحسن على رسم الترمذي لسلامة رواته عن 
الجرح انتهى. وقال ابن التركماني في «الجوهر النقي»: والحديث 
المذكور أولا يعني وليضع يديه ثم ركبتيه دلالة قولية» وقد تأيد 
بحديث ابن عمر فيمكن ترجيحه على حديث وائل لأن دلالته فعلية 
على ماهو الأرجح عند الأصوليين انتهى ورجح القاضي ابو بكر 
ابن العربي في «عارضة الأحوذي» حديث أبي هريرة على حديث 
وائل مسن وجه آخمر فقال: الهيئة التي رأى مالك (وهي الهيئة 
التي هي مروية في حديث أبي هريرة) منقولة في صلاة أهل المدينة 


فترجحت بذلك على غيره. انتهى. 

*- قوله: (وقد:روي هذا الحديث عن عبدالله بن سعيد 
المقبري عن أبيه عن أبي هريرة عن النبي وَلِ) رواه ابن أبني شيبة 
في «مصنفه» والطحاوي في اشرح الآثاز» بلفظ: إذا سسجد أحدكم 
فليبدأ بركبتيه قبل يديه ولا يبرك كبروك الفحل. 

5- (وعبدالله بن سعيد المقبري ضعفه يحيى بن سعيد القطان 
وغيره) قال ابن فعين: ليس بشيء. وقال مرة: ليس بثقة» وقال 
الفلاس: منكر الحديث متروك؛ وقال يحيى بن سعيد: استبان كذبه 
في مجلسء وقال الدارقطني:.متروك ذاهبء وقال أحمد مرة: ليس 
بذاك؛ ومرة قال: متروكء وقال فيه البخاري: تركوه كذا في 
«الميزان». 

اعلم أن الحنفية والشافعية وغيرهم الذين ذهبوا إلى استحباب 
وضع الركبتين قبل اليدين أجابوا عن حديث أبي هريرة المذكور في 
الباب بوجوه عديدة كلها مخدوشة. 

الأول: أن حديث أبي هريرة هذا منسوخ بما رواه ابن خزيمة 
عن مصعب بن سعد سعد بن أبي وقاص عن أبيه قنال: كنا نضع 
اليدين قبل الركبتين فأمرنا أن نضع الركبتين قبل اليدين وفيه أن 
دعوى النسخ بحديث سعد بن أبي وقاص باطلة. فإن هذا الحديث 
ضعيف: قال الحازمي في كتاب «الاعتبار»: أما حديث سعذ ففي 
إسناده مقال» ولو كان محفوظاً لدل على النسخ غير أن المحفوظ 
عن مصعب عن أبيه حديث نسخ التطبيق. انتهى. قلت: وفي. إسناده 
إبراهيم بن إسماعيل بن يحيى بن سلمة بن كهيل وهو يرويه عن 
أبيه وقد تفرد به عنه وهما ضعيفان لا يصلحان للاحتجاج. قال فني 
«الخلاصة» في ترجمة إبراهيم ابن إسماعيل: اتهمه أبو زرعة.. وقال 
في «التقريب؟ في ترجمة إسماعيل والد إبراهيم متروك. 

الثاني: أن في حديث أبي هريرة قلباً من الراوي وكان أصله: 
وليضع ركبتيه قبل يديه» ويدل عليه أول حديث وهو قوله: فلا يبرك 
كما يبرك البعيرء فإن المعروف من بروك البعير هو تقديم اليدين 
على الرجلين قاله الحافظ ابن القيم في «زاد المعاد» وقال: ولما 
علم أصحاب هذا القول ذلك قالوا: ركبتا البعير في يديه لا في 
رجليه» فهو إذا برك وضع ركبتيه أولا فهذا هو المنهي عنه؛ قال:* 
وهو فاسد وحاصلها أن البعير إذا برك يضع يديهء ورجسلاه قائمتسان 
وهذا هو المنهي عنه؛ وأن القول بأن ركبتي البعير في يديه لا يعرفه 
أهل اللغة وأنه لو كان الأمر كما قالوا لقال النبي #كله: فليبرك كما 
يبرك البعيرء لأن أول ما يمس الأرضن من البعير يداه. انتهى. 

وفيه أن قوله: في حديث أبي هريرة قلب من الراوي فيه نظرء إذ 
لو فتح هذا الباب لم يبق اعتماد على رواية راو مع صحشه. وأما 
قوله: كون ركبتي البعير في يديه لا يعرفه أهل اللغة» ففيه أنه قد 


تحفة الأحوذي - كتاب الصلاة 


. وقع في حديث هجرة النبي كَكلِ قول سراقة: ساخخحت يدا فرسي في 
الأرض حتى بلغنا الركبتينء رواه البخاري في «صحيحه» فهذا 
دليل واضح على أن ركبتي البعير تكونان في يديه. وأما قوله: لو 
كان الأفر كما قالوا لقال النبي كه فليبرك كما يبرك البعير ففيه أنه 
لما ثبت أن ركبتي البعير تكونان في يديه. ومعلوم أن ركبتي 
الإنسان تكونان في رجليهء وقد قال يك في آخر هذا الحديث 
وليضع يديه قبل ركبتيه» فكيف يقول في أوله: فليبرك كما يبرك 
البغير أي. فليضع ركبتيه قبل .يديه. 

والثالث: أن حديث أبي هريرة ضعيفء فإن الدارقطني قال: 
تفرد به الدراوردي عن محمد بن عبدالله ابن حسن انتهى» 
والدراوردي وإن وثقه يحيى بن معين وعلي بن المديني وغيرهما 
لكن قال أحمد بن حنبل: إذا حدث من حفظه يهم وقال أبو زرعة: 
سيء الحفظ فتفرد الدراوردي عن محمد بن عبدالله مورث 
للضعف. وقال البخاري: محمد بن عبدالله بن الحسن لا يتابع 
عليه. وقال: لا أدري أسمع من أبي الزناد أم لا. انتهى. 

وفيه: أن حديث أبي هريرة صحيح صالح للاحتجاج كما 
عرفت: وأما قول الدارقطني: تفرد به الدراوردي عن محمد بن 
عبدالله بن الحسن فليس بصحيحء بل قد تابعه عبدالله بن نافع عند 
أبي داود والنسائي. قال المنذري: وفي ما قال الدارقطني نظرء فقد 
روى نحوه عبدالله بن نافع عن محمد بن عبدالله وأخرجه أبو داود 
والنساتي من حديثه ثم تفرد الدراوردي ليس مورثاً للضعف لأنه قد 
احتج به مسلم وأصحاب السنن ووثقه إمام هذا الشأن يحيى بن 
ههين وعلي بن المديني وغيرهما. وأما قول البخاري: محمد بن 
عبدالله بن الحسن لا يتابع عليه فليس بمضر فإنه ثقة ولحديثه شاهد 
من حديث ابن عمر وصححه ابن خزيمة. قال ابن التركماني في 
«الجوهر النقي»: محمد بن عبدالله وثقه النسائي وقول البخاري لا 
يتابع على حديثه ليس بصريح في الجرح فلا يعارض توثيق النسائي 
انتهى» وكذا لا يضر قوله: لا أدري:أسمع من أبي الزناد أم لاء فإن 
محمد بن عبدالله ليس بمدلس وسماعه من أبي الزناد ممكن فإنه 
قتل سنة ١40‏ خمس وأربعين ومائة وهو ابن خمس وأربعين وأبو 
الزناد مات سنةٍ ١7١‏ ثلاثين وماثة» فيحمل عنعتته على السماع عند 
جهود المحدثين. 

والرابع: أن حديث أبي هريرة مضطرب فإنه رواه ابن أبي شيبة 
في #مصنفه» والطحاوي في «شرح الآثار» عن عبدالله بن سعيد عن 
جده عن أبي هريرة عن النبي يكل أنه قال: إذا سجد أحدكم فليبدا 
بركبتيه قبل يديه ولا يبرك كبروك الفحلء فهذه الرواية تخالف 
الرواية التي رواها الترمذي وغيره بحيث لا يمكن الجمع بينهما 
والاضطراب مورث للضعف. 


وفيه أن رواية ابن أبي شيبة والطحاوي هذه ضعيفة جداً فإن 
مدارها على عبدالله بن سعيد وقد عرفت حاله في هذا الباب فلا 
اضطراب في حديث أبي هريرة» فإن من شرط الإضطراب استواء 
وجوه الاختلافء ولا تعل الرنواية الصحيحة بالرواية الضعيفة 
الواهية كما تقرر في مقره. 

والخامس: أن حديث وائل بن حجر أقوى وأثبت من حديث 
أبي هريرة: قال ابن تيمية في «المنتقى؛: قال الخطابي: حديث وائل 
ابن حجر أثبت من هذا انتهى. فحديث وائل هو الأولى بالعمل: 
وفيه أن في كون حديث وائل أثبت من حديث أبي هريرة نظرأء فإن 
حديث وائل ضعيف كما عرفتء ولو سلم أنه حسن كما قال 
الترمذي فلا يكون هو حسنا لذاته بل لغيره لتعدد طرقه الضعاف: 
وأما حديث أبي هريرة فهو صحيح أو حسن لذاته؛ ومع هذا فله 
شاهد من حديث ابن عمر صححه ابن خزيمة» وقد عرفت قول 
الحافظ ابن حجر وابن سيد الناس وابن.التركماني.والقناضي أبسي 
بكر بن العربي في ترجيح حديث أبي هريرة على حديث وائل ببن 
حجر فالقول الراجح أن حديث أبي هريرة أثبت وأقوى من حديث 
وائل. 

فإن قيل: إن كان لحديث أبي هريرة شاهد فلحديث وائل 
شاهدان: أحدهما ما روا الدارقطني والحاكم والبيهقي عن عاصم 
الأحول عن أنس قال: رأيت رسول الله و انحط بالتكبير فسبقت 
ركبتاه يديهء قال الحاكم: هو على شرطهما ولا أعلم له علة, 
وثانيهما. ما أخرجه ابن خزيمة في #صخيحه» عن مصعب بن سعد 
ابن أبي وقاص عن أبيه قال. كنا نضع اليدين قبل الركبتين فأمرنا أن 
الركبتين قبل اليدين. 1 

يقال: هذان الحديثان لا يُصلحان أن يكونا ششاهدين لحديث 
وائل أما حديث أنس فلأنه قد تفرد به العلاء بسن إسماعيل العطار 
وهو مجهول قاله البيهقيء وقال الدارقطني: تفرد به العلاء بن 
إسماعيل عن حفص بن غياث وهو مجهول انتهى. وحفص بن 
غياث ساء حفظة في الآخر: صرح به الحافظ في مقدمة «الفتحة: 
وقال الذهبي في «الميزان»: قال أبو زرعة: ساء حفظة بعد ما 
استقضى فمن كتب عنه من كتابه فهو صالح. انتهى. وأما حديث 
سعد بن أبي وقاص فقد عرفت فيما سبق أنه قد تفرذ به إبراهيم بسن 
إسماعيل؛ وإبراهيم هذا أتهمه أبو زرعة وأبوه إسماعيل متروك وأن 
المحفوظ عن مصعب عن أبيه نسخ التطبيق. 

فالحاصل: أن حدينث أبي هريرة صحيح أو حسن لذاتنه 
وهو أقوى وأثبت وارجح من حديث وائل هذا عنديء والله تعالى 


أعلم. 


تحفة الأحوذي - كتاب الصسلاة 


مره 


- بَابُ ما جاءً في السّجود عَلَى الْجَبْهَةِ والأنف 
- [صحيح» صححه الترمذي] حَدُئَنَا محمد بن بشار 
اعت ىو 0 بن سلنان 
كا إن سح اك اجن مز لض" “» ونحّى 
00 


يديه(" عن جَتْبيْ ورْضم كَفَيْهِ حَذوَ مَنْكيَيهه0. 


زد ثلا], 


ش قال: وفي الباب عن ابن عباس ووائل بن حُجْرٍ وأبي 
تعر 


قال أبو عيسى: حديث أبي حَميدٍ حديث حسن صحيح". 


والعملٌ عَلَيِ عند اهل العلم: : أن يسجد الرَجُلْ عَلَى 
جَيْهَته وألفه. فإن سَجَدَ عَلَى جِبْهَتِهِ دُون أنْفه: فقد قَالَ قوم 

من أهل العلم: يُِْئة وال غيرهم: لايُجْزِئُهُ حتى يَسْجُدَ 
عَلَى الْمجئهة والأنف"" 

-١‏ قوله: (ثنا أبو عامر) العقدي. 


7- قوله: (كان إذا سجد أمكن أنفه وجبهته الأرض) قال في 
«القاموس»: مكنته من.الشيء أو أمكنته منه فتمكن وأستمكن وقال 
في الصراح «تمكين بأي برجا كردن؛؛ وكذا الإمكان» يقال مكنه الله 
من الشيء وأمكنه منه بمعنى انتهى» وفيه أن يضع المصلى جبهشسه 
وأنفه في السجود على الأرض: 

"1- (ونحى يديه) أي أبعدهماء من نحى ينحى تنحية. 

- ا و ا ا 
السجود حذو المتكبين. 

0- قوله: (وني لبت هق بذ عباس ووائل بن حجر وأبي 
سعيد) أما حديث ابن عباسن فأخرجه الشيخان ولفظه: أمر النبي ككل 
أن يسجد على سبعة أعضاء ولا يكف شعراً ولااثوباً: الجبهة 
واليدين والركبتين والرجلين. وفي لفظ: قال النبي ويِ: امرت أن 
أسجد على سبعة أعظم: على الجبهة؛ وأشار بيذه على أنفه. 
واليدين والركبتين والقدمين. وفي رواية أَمِرْتُ أن أسجد على سبع 
ولا أكفت الشعر ولا الثيناب: الجبهة والأنف واليدين والركبتين 
والقدمين رواه مسلم والنسائي كذا في «المنتقى»: وأما حديث وائل 
ابن حجر فأخرجه أحمد ولفظه: قال رأيت رسول الله يَكِةِ يسجد 
على الأرض واضعاً جبهته وأنفنه في سجوده. وأما حدينث أبني 
سعيد فأخرجه الشيخان وفيه: فضلى بنا النبي و ختى رأيت أثر 
الطين والماء على جبهة رسول الله 5 وأرلبته. 

-١‏ قوله: (حديث أبي حميد حديث حسن صحيح) وأخرجه 
آبو داود» وأخزجه بهذا اللفظ أيضاً ابن خزيمة في «صحيحه» كذا 


في «النيل». 

- قوله: (والعمل عليه عند أهل العلم أن يسجد على جبهته 
وأنفه» فإن سجد على جبهته دون أنفه فقال قوم من أهل العلم 
يجزثه الخ) قال النووي في اشزح مسام)؛: ف 
منها أن أعضاء ا ا 3 
كلها وأن يسجد على الجبهة والأنف جميعاًء فأما الجبهة فيجبٌ 
وضعها مكشؤفة على الأرض» ويكفي بعضهاء والأنف مستحب» 
فلو تركه جاز ولو اقتصر عليه وترك الجبهة للم يجنزء هذا مذهب 
الشافعي ومالك والأكثرين» وقال أبو حنيفة وابن القاسم من 
أصحاب مالك: له أن يقتصر على أيهما شاء. وقال أحمد رحمه الله 
وازد خيين مق أشعاك مالك يت أن بعس فلي الحية 
والأنف جميعاً لظاهر الحديث: قال الأكثرون: بل ظاهر الحديث 
أنهما في حكم عضو واحد» لأنه قال في الحديث سبعة» فإن جعلا 
عضوين صارت ثمانية» وذكر الأنف استحباباً. انتهى. ' 

قلت: ذهب الجمهور إلى وجوب السجدة على الجبهة دون 
الأنف. وقال أبو حنيفة: إنه يجزيء السجود على الأنف وحدها. 
وذهب الأوزاعي وأحمد وإسحاق وغيرهم إلى أنه يجب أن 
يجمعهما وهو قول الشافعي. واستدل الجمهور برواية ابن عباس 
التي رواها الشيخان وغيرهما بلفظ: أمر النبي و أن يسجد على 
سبعة أعضاء ولا يكف شعرا ولا ثوبا: الجبهة واليدين والركبتين 
والرجلين. واستدل أبو حنيفة برواية ابن عباس التي رواها الشيخان 
بلفظ: أمرت أن أسجد على سبعة أعظم: على الجبههة وأشار علي 
أنفه الخ» وجه الاستدلال أنه يلةٍ ذكر الجبهة وأشار إلى الأنف فدل 
على أنه المراد» ورده ابن دقيق العيد فقال: إن الإشارة لا.تعارض 
التصريح بالجبهة لأنها قد تعين المشار إليه ببخلاف العبارة فإنها 
معينة. وأستدل القائلون بوجوب الجمع بينهما برواية ابن عباس 
التي رواها مسلم والنسائي بلفظ: أمرت أن أسجد على سبع ولا 
أكفت الشعر ولا الثياب: الجبهة والأنف واليدين والركعتين 
والقدمين» لأن جعلهما كعضو واحد ولو كان كل واحد منهما 
عضواً مستقلاً للزم أن تكون الأعضاء ثمانية. وتعقب بأنه يلزم منه 
أن يكتفي بالسجود على الأنت وحدها والجبهة وحدها فيكون 
دليلاً لأبي حنيفة» لأن كل واحد منهما ب بعض العضو وهو يكفي كما 
في غيره من الأعضاء. وأنت خبير بأن المشي على الحقيقة هو 
المتحتم» والمناقشة بالمجاز بدون موجب للمصير إليه غير ضائرة» 
ولا شك أن الجبهة والأنف جقيقة في المجموع؛ ولا خلاف أن 
السجود على مجموع الجبهة والأنف مستحبء وقد أخرج أحممد 
من حديث وائل قال: رأيت رسول الله يك يسجد على الأرض 
واضعاً جبهته وأنفه في سجوهده. وأخرج الدارقطني.من طريق 


في الأحاديث فوائد: 


كمه 


تحفة الأحوذي - كتاب المصلاة 


عكرمة عن ابن عباس قال: قال رسول الله يقةِ: لا صلاة لمن لا 
يصيب أنفه من الأرض ما يصيب الجبين. قال الدارقطني: الصواب 
عن عكرمة مرسلاً. وروى اسماعيل بن عبدالله المعروف بسمويه 
في «فوائده» عن عكرمة عن ابسن عباس قال: إذا سجد أحدكم 
فليضع أنفه على الأرض فإنكم قد أمرتم بذلك. هذا تلخيص ما في 
«النيل». 


قلت: الراجح عندي هو وجوب السجود على مجموع الجبهة: 


والأنفء والله تعالى أعلم. 


7٠ح‏ باب ما جَاءَ ين يَضَعْ الرّجُل وَجْهَهُ إذَا سَجّد 
1-1[ قتيبة 


بح] حَدَئنا قييَةُ حدثنا حفص بن فيا عن 
الْحَجاء'' حَن أبي إمسْحَاقَ قال: «قَلْتْ للبراء ابن عازبم: أيْنّ 
كان النبي كل يَضَّمْ وجْهَه إذَا سَجَدَ؟ فقال: ين كفيها'"". 

قال وفي اباب عر وال لبن سُجر) وآبي تي 

(قال أبو عيسى) : حديثٌ البَرّ اء حديسث تين 
(صحيح) غرِيب. 

وهُوَ الذي اخًا رَهُ (بنض) أهل العلم: أن تكون يّذَاهُ قريياً 

من اذتيي0 5 

-١‏ قوله: (عن الحجاج) بن أرطأة الكوفي أحد الفقهاء صدوق 
كثير الخطأ والتدليس (عن أبي إسحاق) السبيعي اسمه عمرو بن 
عبدالله ثقة عابد من الثالئة اختلط بآخره. 

7 - قوله: (فقال بين كفيه) أي كان يضع وجهه بين كفيه. وني 
حديث أبي حميد الذي تقدم في الباب المتقدم: وضع كفيه حذو 
منكبيه. ولهذين الحديثين المختلفين وما في معناهما اختلف عمل 
أهل العلم؛ فبعضهم عملوا على حديث البراء هذا وما في معناه 
وبعضهم على حديث أبي حميد وما في معناه. والكل جائز وثابت. 

''- قوله: (وفي الباب عمسن وائل بن حجر وأبي حميد) أما 
حديث وائل فأخرجه مسلم في «صحيحه» وفيه: فلما سجد ساجد 
بين كفيه. وروى إسحاق بن راهويه في «مسنده»: أخبرنا الشوري 
عن عاصم بن كليب عن أبيه عن وائل بن حجر قال: رمقت النبي 
يك فلما سجد وضع يديه حذاء أذنيه انتهى وكذلك رواه الطحاوي 
في «شرح الآثار»؛ ورواه عبدالرزاق في «مصنفه؛ أخبرنا الثوري به 
ولفظه: كانت يداه حذو أذنيه» كذا في «نصب الراية». وأما حديث 
أبي حميد فأخرجه البخاري وفيه أنه عليه السلام لما سجد وضع 
كفيه حذو منكبيه. أخرجه عن فليح عن عباس بن سهيل عن أبي 
حميد» ورواه أبو داود والترمذي ولفظهما: كان إذا سجد مكن أنفه 
وجبهته» ونحى يديه عن جنبيه» ووضع كفيه حذو منكبيه. أنتهى. 
كذا في «تصب الراية». 


4- قوله: (حديث البراء حديث حسن) وأخرجه الطحاوي في 
«شرح الآثار». 

5- قوله: (وهو الذي اختاره بعض أهل العلم. أن يكسون يداه 
ويب من أذنيه) قال الطحاوي في «شرح الآثار» بعد ذكر حديث أبي 
حميد الساعدي ووائل بن حجر والبراء ما لفظه: فكان كل من 
ذهب في الرفع في افتتاح الصلاة إلى المنكبين يجعل وضع اليدين 
في السجود حيال المنكبين أيضاء وكل من ذهب في الرفع في 
افتتاح الصلاة إلى الأذنين يجعل وضع اليدين في السجود.حيال 
الأذنين أيضاً. وقد ثبت فيما تقدم من هذا الكتاب تصحيح قول من 
ذهب في الرفع في افتتاح الصلاة إلى حيال الأذنينء فثبت بذلك 
أيضاً قول من ذهب في وضع اليدين ذ في السجود حيال الأذنين 
الها وهر كول اين حقة واي يرسك ومعمد رتندق اشاتان 
انتهى. قال الزيلعي بعد ذكر كلام الطحاوي هذا:.ولم يجب 
الطحاوي عن حديث أبي حميد بشيء.؛ قلت: قد ذكرنا ماهو 
الأدلي في الرلغ فيا الكاح الضصلاة في موطيعة. 

5# - بَاب ما جَاءَ ف في السّجودٍ ء2 سعة سبعة أعضاء 


نفقة - [صحيح رواه مسلم] دنا يي حدثنا بكي بي 
مُضَر'' عن ابن الهَادٍ عن مُحَمدٍ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ عَايِر بن 
سَعْد بن أبي وَقُاص عن العبّاس بن عبدالمطلِب أنه سَمِمْ 
رَسُول الله بك يقول: «إذا مَجَدَ العبدٌ سجد معَهُ سَّبِعَةٌ 
آراب”20,: وجهّه وكفاه وركبَتَاهُ وَقَدَمَاةُ). 

.]نذمل١‎ :ه[]١١9“* ][ن:‎ 819١ ١ [م:‎ 


قال: وفي الباب عن ابن عباس وأبي هُرَيْرَة وجابرٍ وأبي 


سعيد. 
قال أبو عيسى : حديث العباس حديث حسّن 0 
وعليه العمل عند أهل العلم. 


17- [متفق عليه] حَدثنا قُتََِةُ حدثنا حَمَادُ بن زيدٍ عن 
عمرو بن دينار عن طاوّس عن ابن عباس قال: «أمِر" النبي 
كي أن يَسْجُدَ على سبعة أعظم ولا يكف شَْرَه ولا يابَك». 


قال أبو عيسى : :ا هلا حديث حسن م صحيح”". 


لخ: اذى ]4٠١‏ [م: ٠١7‏ )]. 

-١‏ قوله: (حدثنا بكر بن مضر) بن محمد بن حكيم مولى 
شرحبيل بن حسنة المصري أبو محمد أو أبو عبدالملك ثقة ثبت 
من الثامنة. روى عن جعفر بن ربيعة ويزيد بن حبيب وغيرهما وعنه 
ابن وهب وابن القاسم وقتيبة؛ مات سنة 174 أربع وسبعين ومائة 
(عن ابن الهاد) هو يزيد بن عبدالله بن أسامة بن الهاد الليثني أبو 
عبدالله المدني ثقة مكثر من الخامسة (عن محمد بن إبراهيم) بن 


تخفسة الأحوذيى - كتاب الصضنلاة 


الفنيك 


الحارث بن خالد بن صخر التيمي المدني. أبو عبدالله. قال 
الخزرجي: أحد العلماء المشاهير عن أنس وجابر وعائشة في ت 
س فما أدري سمع منه أم لا فأرسل عن أسامة. وعنه يزيا بن الهاد 
ويحبى بن. أبي كثير ويحيئ بن سنغيد الأنصاري وعفة: قال ابن 
سعد: كان فقيها محدثا. وقال أحمد: يروى أجاديث منكزة:؛ ووئقه 
ابن معين والناس توفي سنة ١١١‏ عشرين ومائة (عن عامر بن سعد 
ابن أبي وقاص) الزهري المدني ثقة من الثالثة مات سنة ١١5‏ أربع 
وماثة (عن العباس بن عبدالمطلب) عم النبي كَلل. 

7- قوله: (سجد معه سبعة آراب) بالمد جمع إرب بكسر أوله 
وإسكان ثانيه وهو العضو (وجهه وكفاه) إلخ بدل من سبعة آراب. 

'- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس وأبي هريرة وجابر وأبي 
سعيد) أما حديث ابن عباس فأخ رجه الشيخان عنه قال: قال رسول 
الله يكلِِ: أمرت أن أسجد على سبعة أعظم: علمى الجبهة واليدين 
وأطراف القدمين ولا نكفت الثياب ولا الشعر: وأما حديث أبي 
هريرة فأخرجه الطبراني في «الأوسط» بلفظ: قال: قال رسول الله 
ك: السجود على سبعة أعضاء. قال الهيثمي: فيه أبو أمية بن يعلى 
وهو ضعيف. وأما حديث جابسر وحديث أبي سعيد فلينظر من 
أخرجهما. وفي الباب أيضاً عن عبدالله بن مسعود وسعد ابن أبي 
وقاص ذكر حديثهما الهيئمي في #مجمع الزوائد». 

5- قوله: (حديث العباس حديث حسسنن صحيح) أخرجسه 
الجماعة إلا البخاري: 

0- قوله: (أمر) قال الحافظ: هو يضم الهمزة في جميع 
الروايات على البناء لما لم يسم فاعله وهو الله جل جلاله. قال 
البيضاوي: وعرف ذلك بالعرف» وذلك يقتضي الوجوب ونظره 
الحافظ قال: لأنه ليس فيه صيغة أفعل وهو ساقط لأن لفظ أمر ادل 
على المطلوب من صيغة أفعل كما تقرر في الأصول؛ ولكن الذي 
يتوجه على القول باقتضائه الوجوب على الأمة أنه لا يتم إلا على 
القول بأن خطابه يكِِ خطاب لأمته وفيه خلاف مسروف. ولااشك 
أن عموم أدلة التأسي تقتضي ذلكء. وقد أخرجه البخاري في 
#صحيحه» من زواية شعبة عن عمرو بن دينار عن طاووس عن ابن 
عباس بلفظ: أمرنا وهو دال على العموم كذا في «النيل» قوله: (ولا 
يكف) أي لا يضم ولا يجمع (شعره) أي شعر رأسه؛ وظاهره 
يقنضي أن النهي عنه في حال الصلاة» وإليه جنح الداؤدي ورده 
القاضي عياض بأنه خلاف ما عليه الجمهورء فإنهم كرهوا ذلك 
للمصليء سواء فعله في الصلاة أو قبل أن يدخلها. قال الحافظ: 
واتفقوا على أنه لا يفسد الصلاة» لكن حكى ابن المنذر عن الخسن 
وجوب الإعادة. قيل: والحكمة في ذلك أنه إذا رفع ثوبه وشعره 
عن مباشرة الأرض أشبه المتكبرين. 


5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان: 

4 - باب مَا جَاءَ في التجَانِي فِي السّجود ‏ 

1 ايع عد أبو كُرَيْبٍ حدثنا أبو خالل 
00 “عن عبيدالله بن عبدالله بن 

الأقرَء9"© الحرَاعِيَ عن أبيه قال: ١كنتُ‏ مع أبي بالقاء” من 
رُ َيه" فَمَرا ركبة» فإذا رسول الله يه قائم يصلي قال 
فكنت أنظرُ إلى عَفْرَتَيْ إبْطَيْها* إذا سّجّدَ أرَى بياضه». 

زن: 07 ١11][ه:‏ اهها. 

قال: وفي الباب عن ابن عباس وابن بُحَيْنَة وجابر وأحمرٌ 
بن جر وميمونة وأبي حُمَاءٍ وابن مسعود وابن أسيده دسول 
ابن سعد ومحمد بن مَسْلْمَة والبراء بن عازب وعدي بن 


عد وعالئية 20 , 
الى جد حك راكنا 


(قال أبو عيسى): حديث عبدالله بن أفرم حديث حسَنٌّ لا 
نعرفة إلا من حديث داود بن قيس ولا نرف لعبدالله بن 
أفْرَمَ (الخزاعي) عن النبي يكل غير هذا الحديث. 

والعمل عليه عند (أكثر) أهل العلم (من أصحاب النبي 
كل) . ا 

(قال: وعبدالله بن أرقم الخزاعيّ انما له هذا الحديث عن 
النبي يَكِ) وعبدالله بن أرقم (الزهري) (صاحب النبي كَل و) 
هو كاتب أبي بكر الصديق) 

-١‏ قوله: (غن داود بن قيس) الفراء الدباغ المدني ثقة فاضل. 

7- قوله: (عن عبيدالله بن عبدالله بن أقرم) بتقديم القاف على 
الزاء. حجازي ثقة من الثالئة (عن أبيه) أي عبدالله بن أقرم وهو 
صحابي مقل. 

'- قوله: (بالقاع) قال في «القاموس»: القاع: أرض سهلة 
مطمئنة قد انفرجت عنها الجبال والآكام ج قيع وقيعة وقيعان 
بكسرهن وأقواع وأقوع انتهى. 

4- (من نمرة) بفقح ثم كسر قال في «القاموس»: نمرة 
كفرحة موضع بعرفات أو الجبل الذي عليه أنصاب الحرم على 
يمينك خارجا من المازمين انتهى: 

0- (إلى عفرتي إبطيه) العفرة بالضم: هو بياض غير خالص بل 
كلون عفر الأرض وهو وجههاء أراذ منبت الشغر من الإبطين 
بمخالطة بياض الجلد سواد الشعرء كذا في «المجمع؟ (وأرى 
بياضه) عطف على قوله: وأنظر إلى عفرتي إبطيه عطف تفسير. 
والحديث يدل على أن السنة في السجود أن ينحي يديه عن جنبيه 


ممه 
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ولا خلافٍ في ذلك. 

5- قوله: (قال: وفي الباب عن ابن عباس وابسن بحينة وجابر 
وأحمر ابن جزء وميمونة وأبي حميد وأبي أسيد وأبي مسعود 
وسهل بن سعد ومحمد بن مسلمة والبراء بن ععازب وعدي بن 
عميرة وعائشة) أما حديث ابن عباس فاخرجه أحمد ولفظه: قال 
أتيت رسول الله يل من خلفه فرأيت بياض إبطيه وهو مجنح قند 
فرج يديه: وأما حديث ابن بحيئة فأخرجه الشيخان ولفظه: إذا صلى 
فرج بين يديه ختئ يبدو بياض إبطيه. واسم ابن بحينة عبذالله 
وبحينة اسم أمه. وأما حديث جابر فأخرجه أحمد وأبو عوانة في 
«صحيحه) ولفظه: إن جد جافى حتى يرى بياض إبطيه. وأما 
حذيث ابن جزء فأخرجه أحمد وأبو داود وابن ماجه وصححه ابن 
دقيق العيد على شرط البخاري ولفظه: قال: إن كنا لنأوى لرسول 
الله يك مما يجافي مرفقيه عن جنبيه إذا سجد. وأما حديث ميمونة 
وأبي حميد فاخرجه مسلم ولفظهما: كان إذا سجد خوى بيديه حتى 
يرى وضح إبطيه. وأما حديث أبي أسيد وأبسي مسعود وسهل بن 
سعد ومحمد بن مسلمة فلينظر من أخرجه. وأما حخنديث البراء 
فأخرجه أحمد وفيه: : كان إذا سجد بسط كفيه ورفع عجبيزته وخوىٍ 
ورواه ابن خزيمة والنسائي وغيرهما بلفظ: : كان إذا جخ يقال جخ 
:الرجل في صلاته إذا مد ضبعيه. وقال الهروي: أي فتسح عضديه 
وخوى يعني جنح. وأما حديث عدي بن عميرة فأخرجه الطبراني 
بمثل حديث جابر المذكور. وأما حديث عائشة فاخرجه مسلم 
بلفظ: نهى النبي يك أن يفترش الرجل ذراعيه افتراش السبع. 

006 باب ما جاءَ في الاعتدال في السجود 

6- [صحيح» صححه الترمذي] حدثنا هنادٌ أبو معاويّة 
عن الأعمش عن أبي سفيان'" عن جابر أن النبي كك قال: 
«إذا سجدّ أحذكم فليعتدل”"». ولا يفترش ذراعيه إفتراشَ 
الكلب». 


[د: +89][ه: .])464.١‏ 


والبراء الى د ل 


0 


.قال أبو عيسى : : حديث جابرٍ حديث حسن ا 


والعمل عليه عند أهل العلم: : يختارون الاعتدال في 
السجود ويكرهوث الإفتراش كافتراش السْبع. 
| لكداج [مفق عليه] جدثنا تحموة بر خيلاق حدفنا أبنو 
داود أخبرنا شُعبةٌ عن قتادة. قال: سمعت أنساً (يقول): إن 
رسول الله يد قال: «اعتدلوا في السجوو”" ولا يَبْسْطَنَّ 
أحَدُكُم ذراغيه في الصلاة يَسسْط 0 


لخ: 0] لم: *957] [د: /ا91خ] [ن: /ا151١٠1][ه:‏ /ا19]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث (حسَنٌ) صحيخ". 


-١‏ قوله: (عن أبي سفيان) اسمه طلحة بن نافع الواسطي 
الإسكاف بزل مكة صدوق قاله في «التقريب»» وقال في 
«الخلاصة»: روى عن أبي أيوب وابن عباس وجابر وعنه الأعسش 
فأكثر. قال أحمد والنسائي: ليس به بأس. وقال ابن معين: لا شيء. 

7+ قوله: (إذا سجد أحدكم فليعتدل) أي فليتوسط بين 
الإفتراش والقبض وبوضع الكفين على الأرض ورفع المرفقين 
عنها وعن الجنبين وللبطن عن الفخذء إذ هو أشبه بالتواضع وأبسغ 
في تمكين الجبهة وأبعد من الكسالة كذا في «المجمع» (ولا 
يفترش ذراعيه) أي لا يجعل ذراعيه على الأرض كالفراش (افتراش 
الكلب) بالنصب أي مثل افتراش الكلب. قال القرطبي: لا شك في 
كراهة هذه الهيئة ولا في استحباب نقيضها. 

'- قوله: (وفي الباب عن عبدالرحمن بن شبل) بكسر 
المعجمة وسكون الموخدة الأنصاري الأوسي أحد النقباء المدني 
نزيل حمص :مات في أيام معاوية (والبراء وأنس وأبي حميد 
وعائشة) أما حديث عبدالرحمن بن شبل فأخرجه أبو داود والنسائي 
والدارمي ولفظه قال: نهى رسول الله و عن نقرة الغراب وافتراش 
السبع وأن يوطن الرجل المكان في المسجد كما يوطن البعير. وأما 
حديث البراء فأخرجه مسلم ولفظه: قال: قال رسول الله وكْهَ: إذ 
سجدت فضع كفيك وارفع مرفقيك. وأما حديث أنس فاخرجه 
الشيخان عنه قال قال رسول الله وِ: اعتدلوا في السجود ولا 
ينبسط أحدكم ذراعيه انبساط الكلب. وأما حديث أبي حميد 
فاخرجه البخاري وفييبه إذا سجد وضع يديه غير مفترش ولا 
قابضهما.وأخرجه مسلم وتقدم لفظه في الباب المتقدم وأما حديث 
عائشة فأخرجه مسلم بلفظ: نهى النبي يَِْ أن يفترش الرجل. ذراعيه 
افتراش السبع. 


- قوله: (حديث جابر حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمدذ 


0 0 خزيمة كذا ة 00 الباري». 


6- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشسيخان وأبو 
داود والنسائي. 
5- باب ما جاء في (وضع اليدين) 
ونصب القدمين في السجود | . 
17- [قال الألباني: حسن. وقد صححه الحاكم] حدثنا 
عبدالله بن عبدالرحمّن'"» أخبرنا معَلَى بن أسد حدثنا وُهَيِبُ 
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ااا 2م2222 سيك 


عن محمد بن عَجْلآنَ عن محمد بن إِبْرَاهِيمٌ عن عامر بن 
سعار بسن أبي وقاص عن أبيه: دن النبي وي أمَّرَ بوضع 
اليدين”" وتَصْبٍ القدمين». 

8- [حسن بما قبله] قال عبدالله: (و) قال مُعَلَى (بن 
أسد): حدثنا حمادٌ بن سَسْعَدَةَ عن (محمد) ابن عَجْلانْ عن 
محماء بن إبْرَاهِيم عن عامر بن سعلدا": «أن النبي وك (أمَرَ 
بوضع اليَدَيْنِ)؛ فذكر نحوهء ولم يذكر فيه «عن أبيه». 

قال أبو عيسى: ورَوَى يحيى بن سعيدٍ القَطَانُ وغيرٌ واحلٍ 
عن محمد بن عَْجْلآنْ عن محمد بن إِبْرَاهِيِمٌ عن عامر بن 
سعل: «أن النبي يَكِ أمَرَ بوضع اليدين ونصب القدمين»: 

وهذا اصح من جديث وَُهَيْبٍ 

وهو الذي أجمم عليه اهل العلم واختاروة. 

.-١‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالرجمن) هو الدارمي الحافظ 


. صاحب «المسنئد» (أخبرنا وهيب) بالتصغير هو .ابن خالد بن" 2 


عجلان الباهلي مولاهم أبو بكر البصري ثقة ثبت لكنه تغير قليلاً 
بآخره قاله الخافظ (عن محمد بن عجلان) المدني صدوق إلا أنه 
اختلطت عليه أحاديث أبي هريرة كذا ذ في «التقريب» (عن محمد بن 
إبراهيم) بن الحارث بن خالد التيمي المدين ثقة له أفراد (عن عامر 
ابن سعد) بن أبي وقاص ثقة كثير الحديث (غن أبيه) سعد بن أبي 
' وقاص رضي الله عنه أحد العشرة وأول من رمق بسهم في سنبيل 


الله ومناقبه كثيرة. 
-"١‏ قوله: (أمر بوضع اليدين) المراد بهما الكفان المنهي عن 
افتراش الذراعين كافتراش الكلب والمراد وضعهما حذاء المنكبين 


أو.حذاء الوجهين ويستقبل بهما القبلة لمااروى مالك فنٍ «الموطاء 
١‏ عن نافع أن ابن عمر كان يقول: إذا.سجد أجدكم فليستقبل القبلة 
بيديه فإنهما يسجدان مع الوجه انتهى. قلت: ومن ثم ندب ضم 
الأصابع في السجود لأنها لو انفرجت انحرفت رؤوس بعضها عن 
القبلة (ونصب القدمين). والمراد أن يجعل قدميه قائمتين على بطون 
ل ل ا ات 
«صحيح البخاري». 

7- قوله: (وقال المعلى أخبرنا حماد بن مسعدة عن محمد بسن 
عجلان الخ) حاصله أن المعلى ببن أسند روي هذا الحديث عن 
وهيب وعن حماد بن مسعدة كلاهما عن محمد بن عجلان عن 


فقال عن أبيه أن النبي كَل الت وأما حماد: بن مسعدة فأرسله ولم 
يذكر عن أبيه. وحديث حماد ابن: مسسعدة المرسل هو أصح من 


حديث وهيب المسند فإن غير واحد رووه مرسلاً كرواية حماد بن 
مسعدة. 0 
3-7 باب ما جاءً في إقامة الصّلْبٍ إذا رفع رأسّه 
من الركوع والسجود 

خف [متفق عليه] حدثنا أحمد بن محمد (بسن موسى) 
(المَرْوّزي) أخبرنا (عبدالله) بن المبارك أخبرنا شُعبَةٌ عن 
الحكم عن عبدالرحمّن بن ابي لَيْلَى عن البَرَاء بن عازب 
قال: «كانت صلاةٌ رسول الله يل إذا ركم وإذا رفع رأسّهُ من 
الركوع”"”» وإذا جد وإذا رفع رأسَه من السجود قريباً من 
السوَاء ليذ 

اخ: 1م: ١لا‏ ]1د: 48617] [ن: 1١448‏ ١1أ].‏ 

(قال): وفي الباب غن أنس”" 

134 - حدثنا محمد.بن بثار حدثنا مخمد بن جعفر 
حدئنا شعبة عن الحكدّم: نحوة. ١‏ 
قال أبو عيسى: حديث البَرَاء عديث حَسَنٌ مخي!1) 
(والعمل غليه عند أهل.العلم). 

[انظر التخريج المتقدم ]. 

-١‏ قوله: (كانت صلاة زسول الله يي إذا ركم الخ) ولفظ 
البخازي: كان ركوع النبي يق وسجوده وبين السسجدتين وإذا رفع 
من الركوع ماخلا القيام والقعود قريباً من السواء قال ابن دقيق 
العيد: هذا الحديث يدل .على أن الاعتدال ركن طويل .وحديث أنس 
صريح في الدلالة على ذلك بل هو نض فيه فلا ينبغئ العدول عنه 


' لدليل ضعيف وهو قولهم: لم يسن فيه تكريز التسبيحات كالركوع 


والسجود. ووجه ضعفه أنه قياس في مقابلة النص فهو فاسند. 
وأيضاً فالذكر المشروع في الاعتدال أظول من الذكر المشروع في 
الركوع فتكرير سبحان ربي العظيم ثلاثا يجيء قندر.قوله: اللهم 
ربنا ولك الحمد حمداً كثيراً طيباً مباركاً فيه» وقد شرع في الاعتدال 
سعيد الخدري وعبدالله بن عباس بعد قوله:.حمدا كثيرا طيبا.ملء 
السماوات والأرض وملء ما شئت من شيء بعد. زاد في حديدث 
ابن أبي أوفى: اللهم طهرني بالثلج إلخ؛ وزاد في حديث الآخريسن: 
سان كذا ذ وعت ل ل ره 


مح ا 0 
حتى نقول قد أوهم. 
1 - قوله: (قرياً من السواة» فيه إشعار:بانرفها تغاوتاً دنه لم 


: يعينه وهو دال: على الطمانينة في الاعتدال وبين السجدتين لما علم 


هو٠‎ 


لمحفسة الأحوذى 


كتاب الصسلاة 


سس ل سي ييييييييييييا يبي يي 


من عادته من تطويل الركوع والسجود. 

تنبيسه: قال بعض الحنفية في تعليقه على الترمذي: في حديث 
الباب مبالغة الراوي انتهى. 

قلت: كلا ثم كلاء فإن الصحابة رضي الله عنهم كانوا لا 
يبالغون من عند أنفسم في وصف صلاته وحكاية أفعاله في الصلاة 
وغيرها ولا يقصرونء بل يحكون على حسب ما يرون فقوله: في 
حديث الباب مبالغة الراوي» باطل ومردود عليه. 

- قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه مسلم وتقدم لفظه آنفاً. 

- قوله: (حديث البراء حديث حسن صحيحح) وأخرجه 
الشيخان. 

4- باب ما جَاءً في كراهية أن يبادرَ الإمام 

بالركوع والسجود 

-١‏ [متفق عليه] حدئنا محمد بن بشار» حدئنا 
عبدالرحمّن بن مَهْدِيء حدثنا سُفيَان07) عن أبي إسحاقّ عن 
عبدالله يزيد قال: حدثنا البراء وهو غيرٌ كَذُوبٍ قال: «كنا إذا 
صلْيْنا علف رسول الله يل فَرَفَمَ راس من 1 ين" 
رجل منا ظَهرَهُ حتى يَسمْجُدَ رسول الله 6 فَنمْجُدَ 

لخ: ١‏ 55][م: 4/ا4] [د: ١0ت‏ 111]. 

(قال): وفي الباب و عن أنسٍ ومعاوية وابن مَسْعَدَةَ صاحب 

الجيوش وأبي هريرة”". 1 ١‏ 

قال أبو عيسى: حديث البراء حديث حسَنٌ 

وبه يقول أهل العلم: إن مَن خلف الإمام (إنما) يَنبَمُونْ 
الإمام فيما يصنع (و) لا يركعون إلا بعد ركوعه. ولا يرفعون 
إلا بعد رَفْعِهِ. ولا نعلم بينهم في ذلك اختلافً"». 

-١‏ قوله: (حدثنا سفيان) وهو الثوري (عن أبي إسحاق) هو 
السبيعي (عن عبدالله بن يزيد) الخطمي صحابي صغير كان أميرا 
على الكوفة في زمن ابن الزبير (وهو غير كذوب) أي غير كاذب. 
قال الحافظ: الظاهر أنه من كلام عبدالله بن يزيد. وعلى ذلك جرى 
الحميدي في جمعه وصاحب «العمدة»؛ لكن روى عياش الدوري 


وق 


في «تاريخه؟ عن يحبى بن معين أنه قال: قوله وهو غير كذوب إنما 
يريد عبدالله بن يزيد الراوي عن البراء لا البراءء ولا يقال لرجل من 
أصحاب رسول الله 8 غير كذوب يعني أن هذه العبارة إنما 
تحسن في مشكوك في عدالته» والصحابة كلهم عدول لا يحتاجون 
إلى تزكية. 

وقد تعقبه الخطابي فقال: هذا القول لا يوجب تهمة في 
الراوي إنما يوجب حقيقة الصدق له. قال: وهذه عادتهم إذا أرادوا 
تأكيد العلم بالراوي والعمل بما روىء» كان أبو هريرة يقول: 


سمعت خليلي الصادق المصدوقء. وقال ابن مسعود: حدثني 
الصادق المصدوق, وقال عياض وتبعه النووي: لا وضم في هذا 
على الصحابة لأنه لم يرد به التعديل وإنما أراد به تقوية الحديث إذ 
حدث البراء وهو غير متهم. ومثل هذا قول أبي مسلم الخولاني: 
حدثني الحبيب الأمين وقد قال ابن مسعود وأبو هريرة فذكرهما 
قال: وهذا قالوه تنبيها على صحة الحديث لا أن قائله قتصدبه 
تعديل راويه وأيضاً فتنزيه ابن معين للبراء عن التعديل لأجل 
صحبته ولم ينزه عن ذلك عبدالله بن يزيد لا وجه له فإن عبدالله 
ابن يزيد معدود في الصحابة انتهى كلامه. قال الحافظ: وقد علمت 
أنه أخذ كلام الخطابي فبسطه واستدرك عليه الإلزام الأخير ولييسس 
بوارد» لأن يحيى بن معين لا يغبت صحبة عبدالله بن يزيد وقد نفاها 
أيضاً مصعب الزبيري وتوقف فيها أحمد بن حنبل وأبو حاتم وأبو 
داود وأثبتها ابن البرقي والدارقطني وأخرون انتهى. 

'- قوله: (لم يحن) بفتح التحتانية وسكون المهملة أي لم 
يثن» يقال: حنيت العود إذا ثنيتهء وفي رواية لمسلم: لا يحنو وهي 
لغة صحيحة يقال حنيت وحنوت بمعنى قاله الحافظ (حتى يسجد 
رسول الله يَك) وفي رواية للبخاري: حتى يضع جبهته على الأرض 
(فنسجد) ولأحمد عن غندر عن شعبة حتى يسجد ثم يسجدون. 
واستدل به ابن الجوزي على أن المأموم لا يشرع في الركن حتى 
يتمه الإمام: وتعقب بأنه ليس فيه إلا التآخر حتى يتلبس الإمام 
بالركن الذي ينتقل إليه بجيث يشرع الماموم بعد شروعه وقبل 
الفراغ منه. ووقع في حديث عمرو بن حريث عند مسلم: فكان لا 
يحنى أحد منا ظهره حتى يستتم ساجداء ولأبي يعلى من حديث 
أنس: حتى يتمكن النبي وه من السجود وهو أوضح في انتفاء 
المقارنة قاله الحافظ. 

*- قوله: (وفي الباب عن أنس ومعاوية وابن مسسعدة صاحب 
الجيوش وأبي هريرة) أما حديث أنس فأخرجه مسلم وفيه: ياأيها 
الناس إني إمامكم لا تسبقوني بالركوع ولا بالسجود ولا بالقيام ولا 
بالانصراف فإني أراكم أمامي ومن خلفي. وأما حديث معاوية 
فاخرجه الطبراني في «الكبير» قال العراقي: ورجاله رجال 
الصحيح. وأما حديث ابن مسعدة فأإخرجه أحمد قال الهيئمي في 
«مجمع الزوائد»: ورجاله ثقات إلا أن الذي رواه عن ابن مسعدة 
عثمان بن أبي سليمان وأكثر روايته عن التابعين انتهى. وأما حديث 
أبي هريرة فأخرجه الشيخان. 

؛- قوله: (حديث البراء حديث صحيح) وأخزجه الشيخان. 

- قوله: (وبه يقول أهل العلم أن من خلف الإمام إنما 
يتبعون الإمام فيما يصنع ولا يركعون إلا بعد ركوعه ولا يرفعون إلا 
بعد رفعه إلخ) فلا يجوز لهم التقدم ولا المقاربة. 


تحفة الأحوذي - كتاب الصصلاة 


لسن 


- باب ما جَاءَ في كراهيةٍ الإقْعَاء بين السجدتين 

7- [ضعيف: ضعفه الترمذي] حدثنا عبدالله بسن 
عبدالرحمّن ١”‏ )» أخبرنا عبيدالله (بن موسشى). حدثنا إسرائيل 
عن أبي إسحاق عن الحارث عن علي قال: قال (لي) رسول 
الله يِ: ديا علىَ» أحِبْ لَك ما أخب لنفسيء وأكرهُ لك ما 
أكره لنفسي 7" لا تفع بينَ السجدتين». 

[زه::88)]. 

(قال أبو عيسى): هذا حديث لا نعرفه من حديث علي» 
إلا من حديث أبي إسحاق عن الحارث عن علي. 

وقد ضَّعَفّ بعض أهل العلم الحارث الأعْوّر””" 

والعمل على هذا الحديث عند أكثر أهل العلم: يكرهون 
الإقعاء. 

(قال) وفي الباب عن عائشة وأنس وأبي هريرةة 

قد اختلف في تفسير الإقعاء اختلافاً كثيراً. قال النووي: 
والصواب الذي لا يعدل عنه أن الإقعاء نوعان: أحدهما أن يلصق 
إليتيه بالأرض وينصب ساقيه ويضع يديه غلى الأرض كإقعاء 
بن المثنى وصاحبه أبو 
عبيدالقاسم ابن سلام وآخمرون من أهل اللغة؛ وهذا النوع هو 
المكروه الذي ورد النهي عنه. والنوع الثاني أن يجعل إليتيه على 
العقبين بين السجدتين انتهى. وذكر الجزري في «النهاية» التفسير 
الأول ثم ذكر التفسير الشاني بلفظ قيلء ثم فال: والقول الأول 
أصح. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن) هو الدارمي الحافظ 
صاحب «المسند» ثقة متقن. ١‏ 

-١‏ قوله: (يا علي أحب لك ما أحب لنفسي وأكره لك ما أكره 
لنفسي) المقصود إظهار المحبة لوفوع النصحية وإلا فهو مع كل 
مؤمن كذلك (لا تقع بين السجدتين) من الإقعاء. والحديث فيه 
النهي عن الإقعاء بين السجدتين» وحديث ابن عباس المذكور في 
الباب الآتي يدل على أنه سنة» ونذكر وجه الجمع بينهما في الباب 
الآتي. 

-٠‏ قوله: (وقد ضعف بعض أهل العلم الحارث الأعور) هو 
الحارث بن عبدالله الأعور الهمداني يسكون الميم أبو زهير 
صاحب علىء كذبه الشعبي في رواية ورمى بالرفض وفي حديثه 
ضعفء, وليس له عند النسائي سوى حديثين» مات في خلافة ابن 
الزبير كذا في «التقريب». وروى مسلم في مقدمة اصحيحه' 
بإسناده عن الشعبي: حدئني الحارث الأعور كان كذاباً انتهى. قال 
النووي في «شرحه»: هو متفق على ضعفه انتهى: قال الحافظ في 


( 


الكلب» هكذا فسره أبو عبيدة معمر ب 


«تهذيب التهذيت»: قرأت بخط الذهبي في «الميزان» والنسائي مع 
تعنته في الرجال قد احتج به والجمهور على توهينه مع روايتهم 
لحديئه في الأبواب وهذا الشعبي يكذبه ثم يروى عنه؛ الظاهر أنه 
يكذب في حكاياته لا في الحديث. قال الحافظ: لم يحتج به 
النسائي وإنما خرج له في «السئن» حديثا واحدا مقرونا بابن ميسرة 
وآخر في اليوم والليلة متابعة؛ وهذا جميع ماله عنده انتهى. 

4- قوله: (وفي الباب عن عائشة وأنس وأبي هريرة) أما حديث 
عائشة فاخرجه مسلم وفيه: وكان يقول في كل ركعتين التحيات» 
وكان يفرش رجله اليسرى وينضب رجله اليمنى» وكان ينهى عن 
عقب الشيطان. وأما حديث أنس فأخرجه ابن ماجه بلفظ: إذا 
رفعت راسك من السجود قلا تقع كما يقعي الكلب. الحديث؛» وفي 
إسناده العلاء أبو محمد.ؤقد ضعفه بعض الأثمة. وأما حدينث أبي 
هريرة فأخرجه أحمد بلفظ: قال نهاني رسول الله يل عن ثلاث: 
عن نقرة كنقرة الديك: وإقعاء كإقعاء الكلب, والتفات كالتفات 
التعلب. وأخرجه البيهقي أيضاً وهو من رواية ليث بن أبي سليم؛ 
وأخرجةه أيضاً أبو يعلى والطبراني في «الأوسط؛. قال الهينمي في 
«مجمع الزوائد»: وإسناد أحمد حسن: 

- باب (ما جاء) في الرّخصّة في الإقعاء 


147- - [صحيح؛ رواه مسلم] حدئنا يحيى بن موسى 
حدثنا عبدالرزاق أخبرنا ابن جْرَيْجٍ أخبرني أبو الرَبَيْرٍ أنه 
سمعٌ طاوّساً يقول: «قلنا لابن عباس في الإقعاء على 
القدمين؟ قال: هي الس فقلنا: إنا لّنْرَاهُ جَمَاءٌ بالر جُل؟”) 
قال بل هي سن ة نيكم 27 

[م: 07"5] [د: 846]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حَسَنْ (صحيح). 

وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا الحديث من 
أصحاب النبي يكه: لا يَرَوْنْ بالإقعاء باس . 

وهو قول بعض أهل مكة من أهل الفقه والعلم”؟». (قال): 
وأكثر أهل العلم ييكرهون الإقعاءً بينَ السجدتين. 

تقدم في الباب المتقدم أن الإقعاء على نوعين» وسيظهر لك أن 
الرخصة في الإقعاء بالمعنى الثاني. 

-١‏ (إنا لتراه جفاء بالرجل) قال الحافظ في «التلخيص»: ضبط 
ابن عبدالبر بالرجل بكسر الراء وإسكان الجيم؛ وغلط من ضبطه 
بفتح الراء وضم الجيم وخالفه الأكثرون. وقالالنووي: رد 
الجمهور على ابن عبدالبر وقالوا: الصواب الضم وهو الذي يليق به 
إضافة الجفاء إليه انتهى. ويؤيد ما ذهب إليه أبو عمر ما روى أحمد 
في «مسنده» في هذا الحديث بلفظ: جفاء بالقدم. ويؤيد ماذهب 


لسن 


تنحفضة الأحسوذي - كتاب المسلاة 


إليه الجمهور ما رواه ابن أبي خيثمة بلفظ: لنراه جفاء بالمرء. فالله 
أعلم بالصواب انتهى كلام الحافظ. والجفاء غلظ الطبع وترك 
الصلة والبر. 

3 «ن جوشباواست تس مرب قن اذ 
الإقعاء سنة. واختلف العلماء في الجمع:بين هذا الحديث وبين 
الأحاديث الواردة في النهي عن الإقعاء» فجنح الخطابي والماوردي 
إلى أن الإقعاء منسوخ. ولعل ابن عباس لم يبلغه النسخ وجشح 
البيهقي إلى الجمع بينهما بأن الإقعاء ضريان: أحدهما: أن يضع 
إليتيه على عقبيه وتكون ركبتاه في الأرضء وهذا هو الذي رواه ابن 
عباس وفعلته العبادلة ونص الشافعي في البويطي على استحبابه بين 
السجدتين؛ لكن الصحيح أن الافتراش أفضل منه لكثرة الرواة له 
ولآنه أعون للمصلى وأحسن في هيئة الصلاة. والثاني: أن يضع 
إليتيه ويديه على الأرض وينصب ساقيه. وهذا هو الذي وردت 
الأحاديث بكراهته؛ وتسع البيهقي على هذا الجمع ابن الصلاح 
والنووي وأنكرا على من ادعى فيهما النسخ وقالا: كيف ثبت 
النسخ مع عدم تعذر الجمع وعدم العلم. بالتاريخ كذا م في «التلخيص 
الحبير». . وقال في «النيل»: : وهذا الجمع لا بد منه وأححاديث النهي 
والمعارض لها يرشد لما فيها من التصريح بإقعاء الكلبب ولما في 
أحاديث العبادلة من التصريح بالإقعاء على القدمين وعلى أطراف 
الأصابع. وقد روي عن ابن عباس أيضاً أنه قال: من السنة أن تمس 
عقبيك إليتيك» وهو مفسر للمرادء فالقول بالنسخ غفلة عن ذلك 
وعما صرح به الحفاظ من جهل تاريخ هذه الأحاديث وعسن المنع 
من المصير إلى النسخ مع إمكان الجمع؛ وقد روى عن جماعة من 
السلف من الصحابة وغيرهم فعله كما قال النووي» ونص الشافعي 
في «البويطي» و «الإملاء» على استحبابه. انتهى ما في «النيل». 

قلت: الأمر كما قال الشوكاني وقد اختار هنذا الجممع بععض 
الأئمة الحنفية كابن الهمام وغيره. 

فائدة: قال ابن حجر المكي: الافتراش بين السجدتين أفضل 
من الإقعاء المسنون بينهماء لأن ذلك هو الأكثر من أحواله عليه 
السلام انتهى. قال القاري في «المرقاة» بعد نقل كلام ابن حجر هذا 
ما لفظه: وفيه أن الأولى أن يحمل الأكثر على أنه هو المسنون 
وغيره إما لعذر أو لبيان الجواز. انتهى. 

قلت: لو كان لعذر لم يقل ابن عباس رضي الله عنهما هي سنة 
نبيكم» والظاهر هو ما قال ابن حجر والله تعالى أعلم. 

٠‏ قوله: (وقد ذعب بعض أهل العلم إلى هذا الحديث من 
أصحاب النبي يك لا يرون بالإقعاء باساً) قال الحافظ في 
«التلخيص» وللييهقي عن ابن عمر أنه كان إذا رفع رأسه من 
السجدة الأولى يقعد على أطراف أصابعه ويقول: إنه السنةء و 


عن ابن عمر وأبن عباس أنهما كانا يقعيان» وعن طاؤس قال: رأيت 
العبادلة يقعون, أسانيدها صحيحة. انتهى. 

قلت: لكن إقعاء هؤلاء الصخابة رضي الله عنهم كان بالمعنى 
الثاني ولم يكن كإقعاء الكلب كما تقدم. 

4- (وهو قول أهل مكة من أهل الفقة والعلم) وهو قول عطاء 
وطاؤس وابن أبي مليكة ونافع والعبادلة كذا نقل العيني عن ابن 
تيمية (وأكثر أهل العلم يكرهون الإقعاء بين السجدتين) وهو قول 
أبي حنيفة ومالك الشافعي وأحمد؛ كذا قيل: وقد عرفت أن 
الشافعي نص في «البويطي» وغيره على استحبابه. وقال بععض 
الحنفية: لنا ما في «موطأ مالك» عن ابن عمر تصريح أنه ليس بستته» 
ومن المعلوم عند المحدثين أن زيادة الاعتماد في نقل السئة على ابن 
عمرء فإن ابن عباس ربما يقول باجتهاده ورأيه ويعبره بالسنة. انتهى. 

قلت: هذا مجرد ادعاء؛ ولو سلم فإنما يكون تعبيره بالسنة لا 
بسنة نبيكم» وقد قال في الإقعاء: هي سنة نبيكم على أنه صرح ابسن 
عمر أيضاً بأنه سنة كما روى البيهقي عنه أنه كان إذا رفع رأسه من 
السجدة الأولى يقعد على أطراف أصابعه ويقول إنه السئة وإسناده 
صحيح كما عرفت. 

-١‏ باب ما يقول بين السجدتين 

4- [صحيح» ؛ صححه الحاكم] حدثنا سَلَمَةٌ بن 
شبيبب”' حدثنا زيدُ بن حُبَابٍ عن كامل أبي العلاء .عن 
حبيب بن أبي ثابت عن سعيلو بن جبَيْرٍ عن ابسن عباس: أن 
الني' وي كان يقول بين السجدتين: للم عْفِرْ ِي وارحَّمني 
وَاجْبْرْنِي واهدني واردْقنِي»7. 

زد: ١46][ه:‏ موه ]. 

1486- حدثنا الحسنْ بنْ علي الخلال (الحلواني) حدثنا 
يزيد بن هارون عن زياد بسن حْباب عن كامل أبي العلاء: 


نحوة: 
(قال أبو عيسى): هذا حديث غريب””". (و) هكذا رُوي 
عن علي. 


وبه يقول الشافعي وأحمدٌ وإسحاق: يَرَوْنْ هذا جائزاً في 
المكتوبة والتطوّع. ورّوى بعضهم هذا لكوت ا أبي 
العلاء مُرْسّلاً. . 

ا م ا ا 
مكة ثقة من شيوخ الترمذي ومسلم وغيرهما (عن كامل أبي العلاء) 
هو كامل بن العلاء التميمي الكوفي صدوق يخطيء من السابعة 
كذا في «التقريب». 

1- قوله: (كان يقول بين السجدتين: اللهم اغفر لي وارحمني 
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وه 


واجبرني واهدنني وارزقني) وعند أبي:داود: اللهم اغفر لي 
وارحمني وعافني واهدني وارزقني وعند ابن ماجه: رب اغفر لي 
وارحمني واجبرني وارزقني وارفعني: قال الحافظ في. «التلخيص»: 
وجمع بينهما الحاكم كلها إلا أنه لم يقل وعافني. انتهى. قال 
الجزري في «النهاية»: واجبرني أي اغنني مِنْ جَبْرَ الله مصيبته أي 
جر الكتين 
والحديث يدل على مشروعية الدعاء بهذه الكلمات في القعدة بيسن 
السجدتين. وفي الباب عن حذيفة أن النبي وِ كان يقول بين 
السجدتين: رب اغفر لي رب اغفر ليء رواه النسائي وابنن ماجه 
ورواه مسلم في «ضحيحه) مطولاً. 

-'٠'‏ قوله: (هذا حديث غريب) تفرد به كامل أبو العلاء. ولم 
يحكم عليه الترمذي بشيء من الصحة والضعف: ورواه الحاكم 
وصححةه؛ وسكت غنه أبو داود وققال:المنذري في #تلخيسص 
السئن؛: وأخرجه الترمذي وابن ماجه ونقل قول الثرمذي: .هذا 
حديث غريب إلخ, ثم قال: وكامل هو أبؤ العلاء ويقال أبو عبيدالله 
كامل بن العلاء التميمي السعدي الكوفي وثقنه يجيى بن معين 
وتكلم. فيه غيره انتهى.كلام المنذري. 

قلت: وقال.ابن عدي: لم أر للمتقدمين فيه كلاماًء وفي بعض 
رواياته أشياء أنكرتها ومع :هذا أرجو أنه لاابأس به وقال النسائي: 
ليس بالقويء وقال مرة: ليس به يأس. وقال:ابسن حبان كان من 
يقلب الأسانيد ويرفع المراسيل كذا في «الميزان» وغيره مسن كتنب 
الرجال. فقول النسائي: ليس بالقوي جبرح مبهم:ثم هو معارض 
بقوله: ليس به بأس. وأما قول ابن حبان:.كان ممن يقلب الأسانيد 
إلخ غير قادح فإنه متعنت ومسرف كما تقرر في مقره» فحديثشه.هذا 
إن لم يكن صحيحا فلا ينزل عن درجة الحسن والله تعالى أعلم. 

17- باب ما جاء في الاعتماد في السجود 

47- [قال الألباني: ضعيف] حدثنا قَُيَْةَ حدثنا الليث 
عن ابن عَجْلنَ عن سُمي''' عن أبي صالح عن أبي هريرة 
قال: «اشتكى(بعض) أصحاب النبي' كي إلى النبي يك مَشَقَة ممه 
السجود عليهم إذا تَفْرَجُوا''" فقال: اسْتعِينُوا بالركبين”. 


رد عليه ما ذهب عنه أو عوضه عنه وأصله. من 


٠ .])ة١؟ [د:‎ 


ا م ب رين ينا السديك 
سفيَانُ بن عَبيْنة وغيرٌ واحدٍ عن سمي عن النعْمّان بن أبي 


عياش عن النبي وَك: نحو هذا. وكأن رواية هؤلاء آصحَ مسن 
رواية اللَيْث 


في الاعتماد إذا قام 


-١‏ قوله: (عن سمي) بضم السين وفتح الميم وشدة الياء. مولى 
أبي بكر بن عبدالرحمن بن الخارث المخزومي المدني» روى عن 
مولاه وأبي ضالح ذكوان وابن المسيب وغيرهم: قال احمد وأبو 
حاتم: ثقة» وذكره ابن حبان في «الثقات» وقال: قتلته الحرورية سنة 
5 خمس وثلاثين: وقال النسائي في «الجرح والتعديل»: ثقة كذا 
في «تهذيب التهذيب» (عن أبي صالح) هو ذكوان. 

”- قوله: (إذا تقرجوا) إذا باعذوا اليدين 
البطن عن الفخذين. في السجود. 

7-: (استعينوا بالركب):قسال ابن عجلان أحد رواة الحديث: 
وذلك أن يضع مرفقيه على ركبتينه إذا طال السجود وأعياء ذكره 
الحافظ في «الفقيح»: والحديث يدل على مشروعية الاستعانة 
بالركب في السجود عند المشقة في التفريج. قال الحافظ بعد ذكر 
أحاديث التفريج في السجود ما لفظه: ظاهر هذه الأخاديث ونجوب 
التفريج المذكور لكن أخرج أبو داود ماايدل على أنه للاستحباب 
وهو حديث أبي هريرة شكا أصحاب النبي و له مشقة السجود 
عليهم إذا انفرجوا فقال استعينوا بالركب» وترجم لبه الرخصة في 
ذلك أي في ترك التفريج: انتهى. 

قلت: الظاهر أن التفريج في السجود واجب عند عدم المشقة 
فيه وأما عند وجود المشقة فيه فيجوز ترك التفريج والاستعانة 
بالركب والله تعالى أعلم. وخديث الباب أخرجه أبو داود. 

تنبيه: قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» بعد نقل حديث 


عن الجنبين ورفعوا 


الباب عن سنن أبي داود ما لفظه: وقد أخنرج الترمذي الحديث 
المذكور ولم يقع في رؤايته يعني في رواية الترمذي: إذا انفرجبواء 
فترجم له: باب ما جاء في الاعتماد إذا قام من السجود: فجعل 
محل الاسنتعانة بالركب لمن يرقع من السجود طالبا للقيام واللفظ 
يحتمل ما قال» لكن الزيادة التي أخحرجها أبو داود تعين المراد انتهى 
كلام الحافظ. وقال العيني في «عمدة القاري» مالفظه: وفني 
«التلويح» وزعم أبو داود أن هذا كان رخصة: وأما أبو عيسى 
الترمذي فإنه فهم منه غير ما قاله ابن عجلان» فذكره في باب ما.جماء 
من السجود. انتهى..: 

قلت: قد وقع في جميع نسسخ جامع الترمذي الموجودة عندنا: 
باب ما جاء في الاعتماد في السجود. وليس في واحد منها إذا قام 
من السجود وقد وقع في جميعها لفظ: إذا تفرجواء كمسا وقع في 
رواية أبي داودء فلغله.وقع في بضع النسخ كما قال الحافظ 
وصاحب «التوشيح؟.والله تعالى أغلم. ْ 

9 بَابُ (ماجاء) كيف النهوض من الستجود' 

417 [صحيح: رواه البخاري] حدثنا علي (بنّ حُجْر) 
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لحرت الي ل رلى ال قصلي نكا كا في 
وثر من صَلأيها '" لم يَنْهَضْ حتى يَسْتَويّ جالسأ». 
لخ: 1437 [د: 846] [ن: 434]. 


قال أبو عيسى: حديث مالك بن الْحُوَيْرش حديث حَسّن 

مي 

والعمل عليه عند (بعض) اهل العلم”؟. وبهيقول 
(إسحاق وبعض) أصحابنًا!؟». (ومالك يكنى أبا سليمان): 

-١‏ قوله: (إذا كان في وتر من صلاته) أي في الركعة الأولى 
والثالثة (لم ينهض) أي لم يقم (حتى يستوى جالساً) وهذه الجلسة 
تسمى بجلسة الإستراحة: قال الحافظ في «الفتح»: وفيه مشروعية 
جلسة الإستراحة» وأخذ بها الشافعي وطائفة من أهل الحديث وعن 
أحمد روايتان» وذكر الخلال أنّ أحمد رجع إلى القول بهاء ولم 
يستحبها الأكثرء انتهى كلامه. 

واستدل .من قال بسنيه جلسة الإستراحة بحديث الباب وهو 
حديث صحيح وبأحاديث أخرى, فمنها حديث أبي حميد. الساعدي 
أنه قال في عشرة إن أصحاب النبي يَكك. أنا أعلمكم بصلاة رسول 
الله وك قالوا فاعرضء قال: كان النبي كَكيِ إذا قام إلى الصلاة رفع 
يديه الحديث. وفيه: ثم يهوي إلى الأرض ساجداً فيجافي يديه عبن 
جنبيه ويفتح أصابع رجليه ثم يرفع رأسه ويثني رجله اليسرى فيقعد 
عليهاء ثم يعتدل حتى يرجع كل عظم في موضعه معتدلأء ثم 
يسجدء ثم يقول: الله أكبر ويرفع ويثني رجله اليسرى فيقعد عليهاء 
ثم يعتدل حتى يرجع كل عظم إلى موضعهه ثم ينهسض» ثم يصنع 
في الركعة الثانية مثل ذلك إلخ. رواه أبو داود والدارمي» وروى 
الترمذي وابن ماجه معناه» وقال الترمذي هذا حديث حسن 
صحيحء كذا في «مشكاة المصابيح». ولفظ الترمذي هكذا: ئم 
هوى إلى الأرض ساجداً ثم قال: الله أكبر ثم جافى عضديه عن 
إبطيه وفتح أصابع رجليه. ثم ثنى رجله اليسرى وقعد عليهاء ثم 
اعتدل حنى يرجع كل عظم في موضعه؛ ثم نهسضء ثم صنع في 
الركعة الثانية مثل ذلك إلخ. 

ومنها حديث ابسن عباس في صلاة التتسييح رواه أبسو داوذ 
وآخرون وفيه: ثم تهوى ساجداً ة فتقولها وأنت ساجدٌ عشرأء ثم ترفع 
راسك من السجود فتقولها عشراً ثم تسجد فتقولها عشراً سم ترفع 
رأسك فتقولها عشرأء فذلك خمس وسبعون في كل ركعة. تفعل 
ذلك في أربع ركعات الحديث. قال الفاضل-اللكنوي في كتابه 
«الآثار المرفوعة» بعد كلام طويل في إثبات صلاة التسبيح ما لفظه: 
اعلم أن أكثر أصحابنا الحنفية وكثيرا من المشايخ الصوفية قد 
ذكروا في كيفية صلاة التسبيح الكيفية التي حكاها السترمذي 


والحاكم عن عبدالله بن المبازك الخالية عن جلسة الاستراحة» 
والشافعية والمحدثون أكثرهم اختاروا الكيفية المشتملة على جلسة 
الإستراجة» وقد علم هما أسلفنا أن الأصح ثبوتاً هو هذه الكيفية» 
فلياخذ بها من يصليها حنفياً كان أو شافعياً انتهى. قلت: الأمر كما 
قال. 

تنبيه: قد اعتذر الحنفية وغيرهم ممن لم يقل بجلسة الاستراحة 
عن العمل بحديث مالك بن الحويرث المذكور في الباب بأعذار 
كلها باردة» فمنها ما قال صاحب «الهداية» من الحنفية إنه محمول 
على حال الكبر ورده صاحب «البحر الرائق» حيث قال: يرد عليه 
بأن هذا الحمل يحتاج إلى دليل» وقذ قال عليه السلام: «صلوا كما 
رأيتموني أصلي». انتهى. وقال الحافظ ابن حجر في الدراية»: هذا 
تأويل يحتاج إلى دليل» فقد قال النبي يكِ لمالك بن الحويرث لما 
أراد أن يفارقه: صلوا كما رأيتموني أصلي. ولم يفصل له فالحديث 
حجة في الإقتداء به في ذلك. انتهى. 

ومنها ما قال الطحاوي من أن حديث أبي حميد الساعدي خخال 
عنها أي عن جلسة الاستراحة» فإنه ساقه بلفظ: قام ولم يشتورك» 
قال: فلما تخالفا احتمل أن يكون ما فعله في حديث مالك بن 
الحويرث لعلة كانت به فقعد لأجلها لا أن ذلك من سنة الصلاة 
انتهى. وفيه أن الأصل عدم العلة؛ وأن.مالك بن الحويرث هو 
راوي حديث: صلوا كما رأيتموني أصليء؛ فحكاياته لصفات صلاة 
رسول الله يك داخلة تحت هذا الأمرء ولم تتفق الروايات عن أبي 
ا 
بإثباتها كذا في «فتح الباري». قلت: وكذلك أخرجه الترمذي 
بإثباتها كما تقدم. 

ومنها أنها لو كانت لشرع لها ذكر مخصوص.. وفيه أنها جلبسة 
خفيفة جداً استغنى فيها بالتكبير المشروع للقيام؛ فإنها من جملة 
النهوض إلى القيام. 

ومنها أنها لو كانت سنة لذكرها كل من وصف صلاته يَكلو: وفيه 
أن السنن المتفق عليها لم يستوعبها كل واحد ممن وصف صلاته 
يك إنما أخذ مجموعها من مجموعهم. 

والحاصل أن حديث مالك بن الحويرث حجة قوية لمسن قال 
بسنية .جلسة الاستراحة وهو الحقء والاعذار التي ذكرها الحنفية 
وغيرهم لا يليق أن يلتفت إليها. 

1- قوله: عليه مالك ابن الحرير روكت تين مستع؟ 
أخرجه الجماعة إلا مسلماً وابن ماجه. 

- قوله: (والعمل عليه عند بعض أهل العلم) ويه قال الشافعي 
وطائفة من أهل الحديثء وإلى القول بها رجع أحمد كما تقدم. 

تنبيه: اعلم أنه قد ثبت أن الإمام أحصد رجع عن القول برك 
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موه 


جلسة الاستراحة إلى القول بها. قال ابن قدامة في «المغني»: 
واختلفت الرواية عن أحمد هل يجلس للاستراحة» فسروى عنه: لا 
يجلس وهو اختيار:الخرقى» والرواية الثانية: أنه يجلس: واختارها 
الخلال قال الخلال: رجع أبو عبدالله إلى هذا يعني ترك قوله بترك 
الجلوس لما روى مالك بن الحويرث أن النبي َك كان يجلس إذا 
رفع رأسه من السجود قبل أن ينهض متفق عليه؛ وذكرة أيضاً أبو 
حميد في ضفة صسلاة رسول الله يل هو حديث حسن صحيح 
فيتعين العمل به والمصير إليه. انتهى. وكذلك في «الشرح الكبير 
على متن المقنع» لشمس الدين أبي الفرج عبدالرحمن المقدسي 
وفيه: والثانية أنه يجلس. اختارها الخلال» قال الخلال: رجع أبو 
عبدالله عن قوله بترك الجلوس. وقال الحافظ ابن القيم في «زاد 
المعاد»: قال الخلال: رجع أحمد إلى حديث مالك ابن الحويرث 
في جلسة الاستراحة انتهى. وكذدك في كثير من كتب الحنابلة 
وغيرهم. ففي رجوع الإمام أحمد عن القول بترك جلسة الاستراحة 
إلى القول بها لا شك فيه. وقد نقل بعض الحنفية في تعليقاته على 
الترمذي رجوعه عن الحافظ ابن حجر وعن ابن القيم شم قال: 
وظني أن أحمد لم يرجع. انتهى. قلت: مبنى ظنه هذا ومنشؤؤه 
ليس إلا التقليد» فإنه إذا تمكن في قلب ورسخ فيه ينشأ منه كذلك 
ظئون فاسدة. 

؛- (وبه يقول أصحابنا) يعني أصحاب الحديث وقد تقدم في 
المقدمة أن الترمذي رحمه الله إذا قال: أصحابناء يريد بهم. أاصحاب 
الحديث: 

4- باب منه (أيضاً) 

848- - [ضعيف. ضعفه الترمذي] حدثنا يحيى بن موسى 
حدثنا أبو معاوية» حدثنا خالك ب بن إياس'' عَنْ صالح مُولَى 
التوأمةٍ عن أبي هُرَيْرَة قال: «كان النبي يكل يَنهَضْ في الصلاةٍ 
على صدُو رقدميو9. 

قال أبو عيسى: حديث أبي هريرَة عليه العمل عند أهل 
00 ره أن ينهض الرجل في الصلاةٍ على صُدور 
قدميه77 

وخالة بن إياس (هو) ضيف عند أهلٍ الحديث,. (قال: 
ويقالٌ خالد بن إياسٌ ايضاً). وصالح مولى التَوآمَةٍ هو صالحٌ 
ابن أبي صالح. وأبو صالح اسمة يهان (وهو) مَذني. 

-١‏ قوله: (عن خالد بن إياس) بكسر الهمزة وخفة التحتية 
(ويقال خالد بن إلياس) قال الحافظ في «التقريب»: خالد بن إلياس 
ابن صخر بن أبي الجهم بن حذيفة أبو الهيئم الغدوي المدثي إمام 
المسجد النبوي متروك الحديسث من السابعة..وقال الذهبي في 


#الميزان»: قال البخاري: ليس بشيء. وقال أحمد والنسائي: متروك 
(عن صالح مولى التوآمة) بفتح المثناة وسكون الواو وبعدها همسزة 
مفتوحة» قال الحافظ: صدوق اختلط بآخره. قال ابن عدي: لا باس 
به برواية القدماء عنه كابن أبي ذئبَ وابن جريج من الرابعة. 

”- قوله:.(ينهض في الصلاة على صدور قدميه) أي بدون 
الجلوس. والحديث قد استدل به من لم يقل بسنية جلسة 
الاستراحة» لكن الحديث ضعيف لا يقوم بمثله الحجة. فإن في 
سئده خالد بن إياس وهو تروك كما عرفت» وأيضا فيه صالح 
مولى التوأمة وكان قد اختلط بآخره كما عرفت. 

'- قوله: (حديث أبي هريرة عليه العمل عنذ أهل العلم 
يختارون أن ينهض الرجل في الصلاة على صدور قدميه) لو قال 
الترمذي: عليه العمل عند بعض أهل العلم أو عند أكثر أهل العلم 
لكان أولى» فإنه قد قال في الباب المتقدم بعد رواية حديث مالك 
ابن الحويرث: والعمل عليه عند بعض أهل العلم وبه يقول 
أصحابنا. 

واستدل من اختار النهوض في الصلاة على صدور القدمين 
بحديث الباب» وقد عرفت أنه حديث ضعيف لا يصلح للاستدلال» 
واستدلوا بأحاديث أخرى وآثاز» فعلينا أن نذكرها مع الكلام عليها. 

فمنها: حديث عكرمة قال: صليت خلف شيخ بمكة فكبر ثنتيين 
وعشرين تكبيرة فقلت لابن عباس: إنه أحمقء فقال: ثكلتك أمك 
سنة أبي القاسم ككلِِء رواه البخاري. قيل: يستفاد منه ترك الجلسة 
الاستراحة وإلا لكانت التكبيرات أربعا وعشرين مرة لأنه قد ثبت 
أن النبي يكوا كان يكبر في كل خفض ورفع وقيام وقعود, 

وأجيب عنه بأن جلسة الإستراحة جلسة خفيفة جدا ولذلك لم 
يشرع فيها ذكر» فهي ليست بجلسة مستقلة بل هي من جملة 
النهوض إلى القيام» فكيف يستفاد من هذا الحديث ترك جلسة 
الاستراحة؛ ولو سلم فدلالته على الترك ليس إلا بالإشارة؛ وحديث 
مالك بن الحويرث يدل على ثبوتها بالعبارة. ومن المعلوم ان 
العبارة مقدمة على الأشارة. ش 

ومنها: حديث أبي مالك الأشعري أنه جمع قومه فقال: يا معشر 
الأشعريين اجتمعوا واجمعوا نساءكم وأبناءكم أعلمكم صلاة التبي 
يكل الحديث؛ وفيه: نم كبر وخر ساجداً ثم كبر فرفع رأسه م كبر 
فانتهض قائماً رواه أحمد. قبل: قوله ثم كبر فسجد ثم كبر فانتهض 
قائماء يدل على نفي جلسة الاسترائحة. 

وأجيب عنه بأن في إسناده شهر بن حوشبء قال الحافظ قي 
#التقريب»: كثير الإرسال والأوهام انتهى. ثم هذا الحديث ليس 
بصريح بئفي جلسة الإستراحة ولو سلم فهو إنما يدل على نفي 


لطن 
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وجوبها لا على نفي سنيتها ثم حديث مالك بن الحويرث أقوى 
وأصح وأثبت من هذا الحديث. 

ومنها: حديث أبي حميد الساعدي وفيه: ثم كبر فسجد ثم كبر 
فقام ولم يتورك رواه أبو داود. وأجيب عنه بأن أبا داود رواه بإسناد 
آخر صحيح. والترمذي بإثبات جلسة الامستراحة» وقال الترمذي: 
حسن صحيح؛ وقد تقدم لفظهماء والمثبت مقدم على النافي. 

وأما الآثار فمنها أثر النعمان بن أبي عياش قال: أدركت غير 
واحد من أصحاب النبي و فكان إذا رفع رأسه من السجدة في 
أول ركعة والثالثة قام كما هو ولم يجلس. رواه أبو بكر بن أبي 
شيبة. والجواب عنه: أن في إسناده محمد بن عجلان وهو مدلس 
ورواه عن النعمان بن عياش بالعنعنة: على أن محمد بن عجلان 
سيء الحفظ وقد تفرد هو بهء وروى عنه أبو خالد الأحمر وهو 
أيضا سيىء الحفظ. 

ومنها أثر ابن مسعود رواه الطبراني في «الكبير» والبيهقني في 
«السئن الكبرى؟ عن عبدالرحمن بن يزيد قال: رمقت عبدالله بن 
مسعود في الصلاة فرأيته ينهض ولا يجلسء قال ينض على 
صدور قدميه في الركعة الأولى والثالثة. 

والجراب عنه أن البيهقي قال في «السنن» الكبرى بعد ذكر هذا 
الأثر: وهو عن ابن مسعود. صحيح ومتابعة السنة أولى انتهى. كذا 
في «الجوهر النقي» .)١47/1(‏ قلت: وترك ابن مسعود رضي الله 
عنه جلسة الاستراحة إنما يدل.على عندم وجوبها لا على نفي 
سنيتها. ومنها ما أجرج البيهقي عن عطية العوفي قال: رأيت ابن 
عمر وابن عباس وابن الزبير وأبا سعيد الخدري يقومون على 
صدور أقدامهم في الصلاة. 

والجراب أن البيهقي قال بعد إخراج هذا الأثر: وعطية لا يحتج 
به انتهى. وقال الذهبي في «الميزان»: عطية بن سعد العوفي الكوني 
تابعي شهير ضغيف. انتهى. 

6- باب ما جَاء في التشهّد 

46- [متفق عليه] حدثنا يعقوب بن إبراهيم الدَُوَرَقِي» 
حدثنا عبيدالله الأشنْجَعِي عن سفيان النؤري عن أبي إسحاق 
عن الأمنْوّدٍ بن يزيد عن عبدالله بن مسعود قال: دعلمنًا 
رسول الله كك إذا قَعَدنَا في الركعَتيِنِ أن نقول: التحات20 
لله والصّلَوَاتْ والطَيَبَات؛ السَّلامٌ عليك أيْهَا الي يك 
علينا وعلى عباد الله الصالِحين» 
شهد أن له إله إل الف واشهد أن تحمداً عبث وزسولةة: 


وعائشة©. 1 1 


0 ة الله وبركاته» السلام ء 


لخ: ١181ى]‏ [م: ] [د: 3454 959] [ن: ]١١59‏ 
[ه: 446]. 

قال أبو عيسى: حديث ابن مسعود قد روي عنة مسن غير 
وجْهِ وهو اصح حديث (روي) عن النبي يل في التشهد”". 

والعمل عليه عند أكثر آهل العلم من أصحاب النبي و 
ومن بعدهم من التابعين. 

وهو قول سفيان الشوري وابن المبارك وأحمسد 
وإسحاق©. 

١‏ حدقا الو ين تكد بن رسي عبرا عمد اله بن 
المبارك عن معمر عن خصيف قال: رايت النبي وَل ني 
المنام فقلت يا رسول الله ان الناس قد اختلفوا في التشهد؟ 
فقال: عليك بتشهد ابن مسعود). 

-١‏ قوله: (التحيات) جمع تحية ومعناها السلام» وقيل البقاء 
وقيل العظمة» وقيل السلامة من الآفات والنقصء وقيل الملك. قال 
المحب الطبري: يحتمل أن يكون لفظ التحية مشتركاً بين هذه 
المعاني. وقال الخطابي والبغوي: المراد بالتحيات لله أنواع التعظيم 
له (والصلوات) قيل المراد الخمس أو ما هو أعم من ذلك من 
الفرائض والنوافل في كل شريعة» وقيل العبادات كلهاء وقيل المراد 
الرحمة. وقيل التحيات العبادات القولية» والصلوات العبسادة 
الفعلية» والطيبات الصدقات المالية (والطييبات) أي ما طاب من 
الكلام وحسن أن يثنى به على الله تعالى دون ما لا يليق بصفاتة مما 
كان الملوك يحيون به وقيل الطيبات ذكر الله وقيل الأقوال 
الصالحة كالدعاء والثناء» وقيل الأعمال الصالحة وهو أعم. قال ابن 
دقيق العيد: إذا حملت التحية على السلام فيكون التقدير التحيات 
التي تعظم بها الملوك مستمرة لله تعالى» وإذا حمل على البقاء فلا 
شك في اختصاص الله به وكذلك الملك الحقيقي والعظمة التامة) 
وإذا حملت الصلاة على العهد أو الجنس كان التقدير أنها لله واجبة 
لا يجوز أن يقصد بها غيره؛ وإذا حملت على الرحمة فيكون معنى 
قوله لله أنه المتفضل بها لأن الرحمة.التامة لله يؤتيها من يشاءء وإذا 
حملت على الدعاء فظاهرء وأما الطيبات فقد فسرت بالأقوال ولعل 
تفسيرها بما هو أعم أولى.فتشمل الأفعال والأقوال والأوصاف» 
وطيبها كونها كاملة خالصة عن الشوائب (السلام عليك أيها النبي) 
فإن قيل: كيف شرع هذا اللفظ وهو خطاب بشر مع كونه منهياً عنه 
في الصلاة؟ فالجواب أن ذلك من خصائصه وَ. فإن قيل: ما 


الحكمة في العدول عن الغيبة إلى الخطاب في قوله عليك أيها 


النبي مع أن لفظ الغيبة هو الذي يقتضيه السياق كأن يقول السلام 
على النبي فينتقل من تحية الله إلى تحية النبي ثم إلى تحية النفبس 
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الرسول بعينه الذي كان علمه الصحابة. قاله الحافظ في «الفتح» 
قال: وقد ورد في بعض طرق حديث ابن مسعود ما يقتضي المغايرة 
بين زمانه يك فيقال بلفظ الخطاب وأما بعده فيقال بلفظ الغيبة ففي 
الاستيذان من لصححيح البخاري» مسن طريق أببي معمر عن ابن 
مسعود بعد أن ساق حديث التشهد قال وهو بين أظهرنا فلما قبضص 
قلنا السلام يعني على النبي كذا وقع في البخاري واخرجه أبو عوانة 
في «صحينحه؛ والسراج والجوزقي وأبو نعيم الأصبهاني والبيهقي 
من طرق متعددة إلى أبي نعيم شيخ البخاري فيه بلفظ: فلما قبض 
قلنا السلام على النبي بحذف لفظ يعني وكذلك رواه أبو بكر بن 
أبي شيبة عن أبي نعيم قال: وقد وجدت له متابعاً قوياً قال 
عبدالرزاق: أخبرنا ابن جريج أخبرني عطاء أن الضحابة كانوا 
يقولون والنبي وَكٍ حي: السلام عليك أيها النبي فلما مات قالوا: 
السلام غلى التبي وهذا إسناد صحيح انتهى (ورحمة الله) أي 
إحسانه (وبركاته) أي زيادته من كل خير (السلام علينا) استيل به 
على استحباب البداءة بالنفس في الدعاء؛ وفي الترمذني مصححا 

عن أبي بن كعب أن رسول الله يل إذا ذكر أحذاً فدعا له بدا بنفسه. 
وأصله ومنه قول نوح وإبراهيم عليها السلام كما في التنزيل (وعلى 
عباد الله الصالحين) الأشهر في تفسير الصالح أنه القائم يما يبجب 
عليه من حقوق الله وحقوق عباده وتتفاوت درجاته. قال الحكيم 
الترمذي من أراد أن يحظى بهذا السلام الذي يسلمه الخلق في 
الصلاة فليكن عبداً صَالحاً وإلا حُرِمٍ هذا الفضل العظيم كذا في 
«الفتح». 

؟- قوله: (وني الباب عن ابن عمر وجابر وأبي موسى 
وعائشة) أما حديث ابن عمر فأخرجه أبو داود والدارقطني. 
والطبراني» وأما حديث جابر فأخرجه النسائي وابن ماجه والحاكم 
ورجاله ثقات كذا في «النيل»؛ وأما حديث أبي موسى فأخرجه 
مسلم وأبو داود والنسائي وأما حديث عائشة فأخرجه الحسن اببن 
سفيان في «مسنده» والبيهقي ورجخ الدارقطني وقفه قاله في 
«اليل». 

7- قوله: (حديث ابن مسعود قد روى عنه مسن غير وجه هو 
أصح حديث الخ) قال البزار لما سئل عن أصح حديث في التشهد 
قال: هو عندي حديث ابن مسعود وروى من نيف وعشرين طريقاً 
ثم سرد أكثرها وقال: لا أعلم في التشهد أثبت منه ولا اصح أسانيد 
ولا أشهر رجالا ذكره الحافظ وقال: لا اختلاف بين أهل الحديث 
في ذلك؛ ومن رجحانه أنه منفق عليه دون غيره وأن الرواة عنه 
الثقات لم يختلفوا في الفاظه بخلاف غيره. وأنه تلقاه عن النبي 6 
تلقيناء ففي رواية للطحًاوي: أخذت التشهد من في زسول الله كك 
ولقنيه كلمة كلمة ثم ذكر الجافظ وجوهاً آخر لرجحانه. 


5- قوله: (وهو قول سفيان الشوري وابن المبارك وأحمد 
وإسحاق) وهو قول أبي حنيفة واختار.مالك وأصحابه تشهدٍ عمر 
لكونه علمه للناس وهو على المشبر ولم يتكروه فيكون إجماعاً 
ولفظه نحو حديث ابن عباس إلا أنه قال: الزاكيات بدل المباركات 
وكأنه بالمعنى واختار الشافعي تشهد ابن عباس وقال بعد أن أخرج 
حديث ابن عباس: رويت أحاديث في التشهد مختلفة وكان هذا 
أحب إلى أنه أكملها. وقال في موضع آخر وقد سئل عن اختياره 
تشهد ابن عباس: لماازاتة :واشعا :وسمكة عن ابن غبائر صحيحا 
كان عندي أجمع وأكثر لفظأً من غيره وأخذت به غير معنف لمن 
يأخذ بغيره مما صحء ذكره الحافظ وقال ثم إن هذا الاختلاف إنما 
هو الأفضل وكلام الشافعي المتقدم على ذلك. انتهى. 

قلت: لا شك في أن حديث ابن فسعؤد أرجح من جميع 
الأحاديث المروية في التشهد فالأخذ به هو الأولى والله تعالى 
أعلم. : 
75- باب منه (أيضاً) 

- [صحيح: رواه مسلم] حدثنا فيه حدثنا الليِث 
عن أبي الربيْر عن سعيد بن جْبيْرِ وطاوّس عن ابن عباس 
قال: «كان رسَول الله يله يُعلَمُنا التَشَهُدَ كما يُعَلَمُنَا الشرآن» 
فكان يقول: التَحِبَات المبَارَكَات الصلَّوَاتْ الطَيْبَاتَ ”2 
سلامٌ عليك يها النبي ورحَمة الله ويركاثّة؛ سام علينا وعلى 
عباد الله الصّالحِين أشنْهَدُ أن لالب إلا اش وأَِهَدُ أن 
محمداً رسولٌ الله». 

[م: 407][د: 1/4ة] [ن: “ااا 5 [زهم: .]9:١‏ 


قال أبو عيسى: حديث ابن عباس حديث حسنٌ (غريب) 


ات 7 
ا “*0" ملأ الحديث 


وَرَوَى بس سن نابر" لمكي هذا ا عن أبني 
الرِبيْر عن جابر» وهو غير مَحفوظ. 

وذهب الشافعي إلى حديث ابن عباس في التشهل. 

١‏ - قوله: (التحيات المباركات الصلوات الطيبات لله) 
المباركات جَمْمْ مباركة معناها كثيرة الخيز» وقيل النماء. قال 
النووي: تقديره والمباركات والصلوات والطيبات كما في حديث 
ابن مسعود وغيره ولكن حذفت الواو اختصاراً وهو جائز معسروف 
في اللغة (سلام عليك أيها النبي ورحمة الله وبركاته سلام علينا) 
كذا وقع في هذا الكتاب سلام عليك وسلام علينا بغير الألف 
واللام» والحدذيث روأه مسلم. في #صحيحه؛ السلام عليك السلام 


يان 
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علينا بالألف واللام قال النووي: يجوز فيه وفيما بعده حذف 
اللام وإثباتها والإثبات أفضل وهو الموج ود في روايات 
الصحيحين. قال الحافظ في «الفتح» لم يقع في شسيء من طرق 
حديث ابن مسعود يحذف اللام وإنما اختلف ذلك في حديث ابن 
عباس وهو من أفراد مسلم. 
؟- قوله: (الرؤاسي) بضم راء فهمزة وسين مهملة منسوب إلى 
في «المغني». 
'- قوله: (وروى ورين نيل) بنون وموحدة (عن أبي الزبير 
عن جابر) وأما الليث وعبدالرحمن بن حميد فرويا عن أبي الزبير 
عن سعيد بن جبير وطاووس عن ابن عباس (وهو غير محفوظ) 
قال الحافظ في «التلخيص»: أيمن بن نابل رواية عن أبي الزبير 
أخطأ في إسناده وخالفه الليث وهو من أوثق الناس في أبي الزبير 
تي ا يديه ويك بن حيرسن ينباي 
طاولا امل اذا قثال فين 
التشهد يسم الله 9 ا وقال الدارقطني: ليس بالقوي 
خالف الناس ولو لم يكن إلا حديث التشهد. وقال الترمذي: سألت 
البخاري عنه فقال: خطأ. وقال النسائي: لانعلم أحداً تابعه وهو لا 
بأس به لكن الحديث خطأ انتهى. باختصار. 
717- باب ما جاء أنْهُ يُخْ 


رؤاس بن كلاب كذا ة 


يُحْفى التَشَهّد 

- [صحيح» صححه الحاكم] حدثنا أبو سعيد 
الأقج عدن يونس بن بُكيْرا') عن محمد بن إسحاق عن 
عبدالرحمّن من ابن الأمنْوَدٍ عن أبيه عن عبدالله بن مسعودٍ قال: 
امن السَنْة"؟؟ أن يُحَفِيّ التشَهد». 

لد ككة). 

قال أبو عيسى: حديث ابن مسعودٍ حديث حسّنٌ 

9 والعمل عليه عند أهلٍ العلم. 

-١‏ قوله: (يونس بن بكير) بن واصل الشيباني أبو بكر الجمال 
الكوفي صدوق يخطيء قاله الحافظ؛ وقال الخزرجي: قال ابن 
معين: ثقة وضعفه النسائي. وقال أبو داود: ليس بحجة يأخذ كلام 
أبن إسحاق فيوصله؛ روى له مسلم متابعة. 

1- قوله: (من السنة) قال الطيبي: إذا قال الصحابي: من السنة 
كذا فهو في الحكم كقوله: قال رسول الله و هذا مذهب 
الجمهور من المحدئين والفقهاء وجعل بعضههم موقوفاً وليس 
بشيء. انتهى. 

- قوله: (حديث ابن مسعود حديث جسن غريب) والحديث 
رواه أبو داود والحاكم في «المستدرك» وقال صحيح على شرط 
مسلم. قلت: في سنده يونس بن بكير وقد عرفت حاله. وفيه محمد 


ابن إسحاق وهو مدلس. 

4- باب ما جاء كيف الجلوس في التشّهد 

1- [صحيح: صححه الترمذي] حدثنا أبو كُرَيْبِو 
حدثنا عبدالله بن إدريس” '' حدثنا عاصم بن كُليْب (الجرمي» 

عن أبيه عن وال بن حُجْر قال: «قَدِنت المديئة» قُلْست: 
أن إلى صلاة رسول الله ول فلما جلس يني للعثتهد 
افرش جه ارا ووضع يَدَهُ البِمْرَى يَعْتي على فخ 
اليُسْرَى» ونْصّبّ رجله اليُمْنَى). 

[ن: ١١164‏ مطولاً]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحية”". 

والعمل عليه عند أكثر أهل العلم. 

وهو قول سفيان الثوري وأهل الكوفة وابن 0 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالله بن إدريس) بن يزيد بن عبدالرحمن 
الأودي أبو محمد الكوفي ثقة فقيه عابد. 

؟- قوله: (افترش رجله اليسرى) وفي رواته الطحاوي وسعيد 
ابن منصور: فرش قدمه اليسرى على الأرض وجلس عليها. 
والحديث قد احتج به القائلون باستحباب الإفتراش في التشهدين» 
وأجيب بأن هذا الحديث مطلق وحديث أبي حميد الآتي مقيد 
فيحمل المطلق على المقيد. 

-'٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
والنسائي وابن ماجه. 

4- قوله: 010520000 
سفيان الثوري وأهل الكوفة وابن المبارك) قال النووي: اختلف 
العلماء في أن الأفضل في الجلوس في التشهدين التورك أم 
الافتراش» فمذهب مالك وطائفة تفضيل التورك فيهماء ومذهب أبي 
حنيفة وطائفة تفضيل الافتراش فيهماء ومذهب الشافعي وطائفة 
يفترش في الأول ويتورك في الأخير لحديث أبي حميد الساعدي 
ورفقته في صحيح البخاري وهو صريح في الفرق بين التشهدين. 
قال الشافعي: والأحاديث الواردة بتورك أو افتراش مطلقة لم يين 
فيها أنه في التشهدين أو في أحدهماء وقد بينه أبو حميد ورفقته 
ووصفوا الإفتراش في الأول والتورك في الأخير وهذا مبينن» 
فوجب حمل ذلك المجمل عليه والله أعلم, انتهى كلام النووي. 

وقال الحافظ في «الفتح»: واختلف فيه قول أحمد. والمشهور 
عنه اختصاص التورك بالصلاة التي فيها التشهدان. انتهى. 

قلت: استدل لما ذهب إليه مالك ومن معه بما رواه مالك في 
«الموطأ» عن يحيى بن سعيد أن القاسم ابن محمد أراهم الجلوس 
في التشهد فنصب رجله اليمنى وثنى رجله اليسرى وجلس على 
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وركه الأيسر ولم يجلس على قدمه ثم قال أراني هذا غبيدالله بن 
عبدالله بن عمر وحدثني أن أباه كان يفعل ذلك. 

والجواب: أن هذا معارض بما رواه النسائي من طريق عمرو بن 
الحارث عن يحيى بن سعيد أن القاسم حدثه عن غبدالله بن عمر 
عن أبيه قال: من سنة الصبلاة أن ينصب اليمنئ ويجلس على 
اليسرى. فيحمل ما رواه مالك.على التشهد الأخير وما رواه النسائى 
على التشهد الأول دفعاً للتعارض. 1 

واستدل الشافعي ومن معه بحديث أبي حميد الساعدي قال: أنا 
كنت أحفظكم لصلاة رسول الله يك الحديث وفيه فسإذا جلس في 
الركعتين جلس على رجله اليسرى ونصب اليمنى فإذا جلس في 
الركعة الآخرة قدم زجله اليسرى ونضب الأخرى وقعد على 
مقعدته رواه البخاري. قال الحافظ في «الفتنح؛: في رواية 
عبدالحميد: حتى إذا كانت السجدة التي يكون فيها التسليم؛ وفي 
رواية عند ابن حبان: التي تكون خاتمة الصلاة أخرج رجله اليسرى 
وقعد متوركاً على شقه الأيسر قال: وفي هذا الحديث حجة قوية 
للشافعي ومن قال بقوله في أن هيئة الجلوس في التشهد الأول 
مغايرة لهيئة الجلوس في الأخير. وقد قيبل فني حكمة المغايرة 
بينهما إنه أقرب إلى عدم اشستباه عدد الركعات ولأن الأول تعقبه 
حركة بخلاف الثاني ولآن المسبوق إذا رآة علم قير ما سبق به 
واستدل به الشافعي أيضاً على أن تشهد الصبح كالتشهد الأخير من 
غيره لعموم قوله في الركعة الأخخيرة انتهى كلام الحافظ. 

واستدل لما ذهب إليه أبو حنيفة ومن معه من تفضيل الإفتراش 
في التشهدين بحديث وائل بن حجر المذكور في هذا الباب. 

والجواب: أنه محمول على التشهد الأول بحديث أبي حميد 
الساعدي المذكور لما رواه النسائي في باب موضع اليدين عند 
الجلوس للتشهد الأول عن وائل بن حجسر قال: أتيت رسول الله 
كي فرأيته يرفع يديه إذا افتتح الصلاة الحديث؛ وفيه: وإذا جلس في 
الركعتين أضجع اليسرى ونصب الذي 3 وبحديث عائشة رضي 
الله عنها قالت: كان رسول الله يكل ' يستفتح الصلاة الحديث وفيه: 
وكان يقول في كل ركعتين 0 وكان يفرش رجله اليسرى 
وينصب رجله اليمنى وكان ينهى عن عقبة الشيطان رواه مسلم. 

والجواب: أن هذا الحديث محمول على التشهد الأول جمعاً 
بين الأخاديث. وأما قول ابن التركماني بأن اطلاقه يدل على أن 
ذلك كان في التشهدين بل هو في قوة قولها: وكان يفعل ذلك في 
التشهدين إذ قولها أولاً: وكان يقول في كل ركعتين التحيات يدل 
على هذا التقرير ففيه وإن اطلاقه وإن كان يدل على ما قال لكن 
حمله على التشهد الأول متعين جمعاً بين الأحاديث. 

على أن حديث أبي حميد الساعدي المذكور نص صريح في 


بوت التورك في التشهد الثاني» وحديث عائشة ليس بنض في نفيه 
بل غاية ما يقال إنه يدل بظاهره على نفي:التورك» وقد تقرر.فني 
مقره أن النصص يقدم على الظاهر عند التعارض» وبحديث ابن عمر 
قال: من سنة الصلاة أن تنصب القدم اليمنى. واستقباله ب بأصابعه 
القبلة والجلوس على اليسرى رواه النسائي: 

قلت:.تقدم الجواب.عن هذا الحديث آنفاً فتذكر. 

والحاصل: أنه ليس نص صريح فيما ذهب إليه مالك ومن معسه 
ولا فيما ذهب إليه أبو حنيفة ومن معه وأما ما ذهب إليه الشافعي 
ومن معه ففيه نص. صريح فهو المذهب الراجح 

تنبيه: اعلم أن صاحب «الهداية» من الحنفية أجاب عن حديث 
أبي حميد الساعدي بأنه ضعفه الطجاوي أو يحمل: عل الكبر. 

قلت: جوابه هذا ليس مما يُصغى إليه. قال الحافظ في 
«الدراية»: قوله والحديث يعني حديث أبي حميد ضعفه الطحاوي 
أو يحمل على حالة الكبرء أما تضعيف الطحاوي فمذكور في 
«شرحه» بمالا يلتفت إليه» وأما الحمل فلا يصح لأن أبا حميد 
وصف صلاته التي واظب عليها رسول الله يه ووافقه عشرة من 
الصحابة ولم يخصوا ذلك بحال الكبرء والعبرة بعموم اللفظ؛ وقد 
قال رسول الله يك صلوا كما رأيتموني أصلي انتهى كلام الحافظ: 
وقد أنصف صاحب (التعليق الممجد» من الحنفية حيث قال في 
تعليقه على «موطا محمد» المسمى ب «التعليق الممجد»: وحمل 
أصحابنا هذا يعني أبي حميد الساعدي على العنذر وعلى بيان 
الجواز وهو حمل يحتاج إلى دليل» ومال:الطحجاوي إلى تضعيفه: 
وتعقبه البيهقي وغيره في ذلك بما لا مزيد عليه. وذكر قاسم بن 
قطلوبغا في رسالته #الأسوس في كيفية الجلوس؛: في إثبسات 
مذهب الحنفية أحاديث كحديث عائشة: كان رسول الله يكن يفرش 
رجله اليسرى وينصب اليمنى» وحديث وائل: صليت خلف رسول 
الله يك فلما قعد وتشهد فرش رجله اليسرى أخرجه سعيد بن 
منصورء وحديث المسيء صلاته أنه قال له رسول الله يكلْ: فإذا 
جلست فاجلس على فخذك اليسرى أخرجه أحمد وأبو داود» 
وحديث ابن عمر: من سئة الصلاة إلخ. ولا يخفى على الفطن أن 
هذه الأخبار وأمثالها لا تدل على مذهبنا صريحاً بل يحتمله وغيره» 
وما كان منها دالاً صريحاً لا يدل على كونه.فيْ جميع القعدات 
على ما هو المدعى؛ والإنصاف أنه لم يوجد حديث يدل ضصريحا 
على استئان الجلوس على الرجل اليسرئى في القعدة الأخبيرة» 
وحديث أبي حميد مفصل فليحمل المبهم على المفصل. انتهى. 

848 باب منه (أيضاً) 
19- [صحيح] حدثنا يُنْدَارٌ محمد بن بشار حدثنا أبو 
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عامر العَقَدِيَ حدثنا فُلَيْمٌ بن سليمان”'' المدئي حدثني عباس 
ابن سهل السَاعِديّ قال: «اجتمّح أبو حُمَيْدِ وأبو أسَيدٍ وسهلٌ 
ابن سعلر ومحمدٌ بن مَسْلَمَكَ فذَكرُوا صلاةً رسول الله يك 
فقال أبو حَمَيّد: أنا أَعْلَمُكُم بصلاة رسول الله يك إن رسول 
لله يل جَلْسَ يَعْني للتشهد فافترش رجلّه اليُسرَى. وأقْبَلَ 
بصّدر اليَمنى على قَبْلهه"'. ووضّع كفّه اليُمْنَى على ركبته 
اليُمْنَى؛ وكَفَةُ اليُسْرَى على ركبته اليُسْرَى» وأشار بأُصْبَِبٍ 


يعني السبَابَة». 
[انظر التخريج .])51١(‏ 
قال (أبو عيسى): وهذا حديث حسَّنُ صحيخ””". 
وبه يقول بعض ) أهل العلم. 


وهو قول الشافعي واحمد وإسحَاق» قالوا: يَقَعْدُ في 
التشهد الآخر على وَركوا'' واحتجوا بحديث أبي حُمَيِاٍ حر 
وقالوا: يَقَعد في التشهدٍ الأول عَلَى رجله اليِسْرَى د 
البُمتَى. 

-١‏ قوله: (أخبرنا فليح بن سليمان) بن أبي المغيرة المدني 
ويقال: فليح لقب واسمه عبدالملك صدوق كثير الخطبا (اخبرنا 
عباس بن سهل الساعدي) ثقة 

؟"- قوله: (فافترش رجله اليسرى وأقبل بصدر اليمنى على 
قبلته) هذه الجلسة هي جلسة التشهد الأول بدليل حديث أبي.حميد 
الذي رواه البخاري فإنه وصف فيه هيئة الجلوس الأول بهذه 
الصفة.ثم وصف بعدها هيئة الجلوس الآخر فذكر التورك» وقد 
تقدم لفظه. ورواه الترمذي في هذا الباب مختصراً ورواه في باب 
وصف الصلاة مطولاً وفي آخره: حتى كانت الركعة التي تنقضي 
فيها صلاته» آخر رجله اليسرى وقعد على شقه متوركاً ثم سلم. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيمح) أخرجه الجماعة إلا 


مسلما. 

قوله: (وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق قالوا: يقعد في 
التشهد الآخر علنى وركه) قال في «القاموس:: الورك بالفتح 
والكسر وككيف ما فوق الفخذ مؤنثة ج اوراك وورك يرك وركاً 
وتورك وتوارك اعتمد على وركه انتهى. وقد تقدم أن المشهور عن 
أحمد اختصاص التورك بالصلاة التي فيها تشهدان. 

0 (واجتجوا بحديث أبي حميد) أني بحديثه المطول الآتي 
في باب وصف الصلاة وهو احتجاج قوي لمن قال بسنية التورك 
في الجلسة الأخيرة وهو القول الراجح وأما قول من قال 
من الحنفية كصاحب «الهداية» إنه ضعيف أو إنه محمول على حالة 
الكبر أو على حالة العذر فهو مما لا يلتفت إليه كما عرفت في الباب 


المتقدم. 


”- باب ما جاءً في الإشارة (في التشهد) 

4- [صحيح, زواه مسلم] حدثنا محمودُ بن غيلان 
ويحيى بن موسى وغير واحد قالوا: حدثنا عبدالرزّاق عن 
مَعْمّرِ عن عبيدالله بن عمرٌ عن نافع عن ابن عمر: «أن النبي 
يكل كان إذا جلس في الصلاةٍ وضم يده اليمسى على ركبته 
ورفع أصِبَعَه”'' التي تلي الإبهامٌ (اليمنى) يدمو بهاء ويه 
اليسرّى على ركبته باسيطها عليه». 

[م: ]08١‏ [ن: /1131] [ه: 1315]. 

(قال): :يفي الباب عن عبدالله بن الرْبَيْرِ ونُمَيْر 
الخْرَاعِيَ وأبي هُرِيرَة َةَ وأبي + حْمَيادٍ ووائل بن حَججر. 

قال أبو عيسى: حديث ابن عُمَرَ حديث حَسَنُ غريب؛ لا 
تعرفة مخ حديث عبيدالله بن عمر إلا مِن هذا الوجه”". 

والعملٌ عليه عند بغض أهل العلم مِن أصحاب النبي يك 
والنابعين: يختارٌون الإشارة في التشهد.وهو فول 
أصحابنا”". 

- قوله: (كان إذا جلس في الصلاة وضع يده اليمنئ على 
ركبته ورفع [صبعه) ظاهره أن رفع الإصبع كان في ابتداء الجلوس 
(التي تلي الإبهام) وهي المسبحة (يدعو بها) أي يشير بها (باسطها 
عليه) بالنصب أي حال كونه باسطأً يده على ركبته اليسرى من غير 
رفع إصبعء وفي رواية مسلم باسطها عليها وهو الظاهر. 

واعلم أنه قد ورد:في وضع اليد اليمنى على الفخذ حال التشهد 
هيئات هذه إحداها: وليس في هذا الحديث ذكر قبض الأصابع 
وكذلك أخرج مسلم من حديث ابن الزبير وكذلك أخرج أبو داود 
والترمذي من حديث أبي حميسد بدون ذكر القبضء والظاهر أن 
تحمل هذه الأحاديث على الأحاديث التي فيها ذكر القبض. 

والثانية: أن يعقد الخنصر والبنصر والوسطى ويرسل المسبحة 
ويضم الإيهام إلى أصل المسبحة هو عقد ثلائة وخمسين كما 
أخرج مسلم من حديث ابن عمر رضي الله عنه أن رسول الله يق 
كان إذا قعد في التشهد وضع يذه اليسرى على ركبته اليسرى 
ووضع يده اليمنى وعقد ثلاثاً وخحمسين وأشار بالسبابة قال الحافظ 
في «التلخيص» بعد ذكر هذا الحديث: وصورتها أن يجعل الإبهام 
معترضة تحت المسبحة. انتهى. 

والثالشة: أن يعقد الخنصر والبنصر ويرسل السبابة ويحلق 
الإبهام والوسطى كما أخرج أبو داود والنسائي من حديث وائل بسن 
حجر في وصف صلاة رسول الله يك وفيه: ثم جلس فافترش زجله 
اليسرى ووضع يده اليسرى على فخذه اليسرى وحد مرفقه الأيمن 
على فخذه الأيمن على فخذه اليمنى وقبض ثنتين وحلق حلقة 
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وأشار بالسبابة. 

والرابعة: قبض الأصابع كلها والإشارة بالسبابة كما روى 
مسلم من حديث ابن عمر مرفوعاً: كان إذا جلس في الصلاة وضع 
كفه اليمنى على فخذه اليمنى وقبضن أصابعه كلها وأشار بأصبعه 
التي تلي الإبهام. قال الرافعي: الأخبار وردت بها جميعاً. وكان 
رسول الله يك يصنع مرة هكذا ومرة هكذا. وقال محمدبن 
إسماعيل الأمير في #سبل السلام»: الظاهر أنه مخير بين هذه 
الهيئات انتهى. فجعل الحافظ ابن القيم في «زاد المعاد؛ هذه 
الروايات كلها.واحدة وتكلف في بيان توحيدها. والحق ماقال 
الرافعي ومحمد بن إسماعيل الأمير. 

؟- قوله: (حديث ابن عمر خديث حسن غريب الخ) وأخرجه 
مسلم. 

7-. قوله: (والعمل عليه عند بعض أهل العلم من أصحاب 
النبي وكيد والتابعين يختارون الإشارة في التشهد هو قول أصحابنا) 
المراد بقوله أصحابنا أهل الحديث رحمهم الله تعالى كما حققناه 
في المقدمة» وكان الترمذي أن يقول: والعمل عليه عند أهل العلم 
أو عند عامة أهل العلم فإنه لا يعرف في هذا خلاف السلف. قبال 
محمد في «موطئه» بعد ذكر خديث ابن عمر فني الإشارة: وبصنع 
رسول الله يل ناخذ. وهو قول أبي حنيفة انتهى. قال علي القاري: 
وكذا قول مالك والشافعي وأخمد ولا يعرف في المسألة خلاف 
السلف من العلماء وإنما خالف فيها بعض الخلف في مذهبنا من 
الفقهاء. انتهى. وقال صاحب «التعليق الممجد» من العلمنناء 
الحتفية: أصحابنا الثلاثة يعني أبا حئيفة وأبا يوسف ومحمدا اتفقوا 
على تجويز الإشارة لثبوتها عن النبي وك ؤفأصحابه بروايات متعددة 
وقد قال به غير واحد من العلماء حشى قال ابن عبدالبر إنه لا 
خلاف في ذلكء وإلى الله المشتكى من صنيع كثير من أصحابنا من 
أصحاب الفتاوى كصاحب «الخلاصة».وغيره حييث ذكروا أن 
المختار عدم الأشارة بل ذكر بعضهم:أنها مكروهة؛ فالحذر الحذر 
.من الاعتماد على قولهم. في هذه المسألة. انتهى: 

تنبيه: قال النوؤي: في «شرح مسلم»: قال أصحابنا: يشير عند 
قوله: إلا الله من الشهادة انتهى.:وقال ضصاحب «سبل السلامة: 
موضع الإشارة عند قوله: لا إله إلا الله: لما:رواه البيهقي مسن فعل 
النبي و انتهى. وقال الطيبي فني شرح قوله وأشار بالسبابة في 
حديث ابن عمر أي رفعها عند قوله إلا الله ليطابق القول الفعل 
على التوحيد انتهى.. وقال علي القاري.في «المرقاة» بعد ذكر قول 
الطيبي هذا: وعندنا يعني الحنفية يرقعها عند لا إله ويضعها عند إلا 
را ل 
والفعل حقيقة. انتهى. 


قلت: ظاهر الأحاديث يدل على الإشارة من ابتداء الجلوس 
ولم أر حديثاً صححيحاً يدل على ما قال الشافعية والحنفية. وأما ما 
رواه البيهقي من فعل النبي يَكلِ فلم أقف عليه ولم يذكر صاحب 
«السبل» سنده ولا لفظه-فالله تعالى أعلم كيف حاله. 

تنبيه آخر: قد جاء في:تحريك السبابة حين الإشارة حديثبات 
مختلفان» فروى أبو:داود والنسائي عن عبدالله بن الزبير قال: كان 
النبي كي يشير بأصبعه إذا دعا ولا يحركها. قال البووي: إسنادة 
صحيح. فهذا الحديث يدل صراحة على عدم التحرييك وهو قول 
أبي حنيفة. وحديث وائل. بن حجر يدل غلى التحريك وهو مذهندب 
مالك. قال البيهقي: يحتمل أن يكون المراد بالتحريك الإشارة بها 
لا تكرير تحريكها حتى لا يعارض حديث ابن الزبير عند أحميد 
وأبي داود والنسائي وابن حبان في «صحيحه» بلفظ: كان يشير 
بالسبابة ولا يحركها ولا يجاوز بصره إشسارته. قال الشوكاني في 
«النيل»: ومما يرشد إلى .ما ذكره البيهقي» رواية أبي داود لحديث 
وائل فإنها بلفظ: وأشان بالسبابة. انتهى. 

فائدة: السنة أن لا يجاوز بصره إشارته كما.في حديث ابن 
الزبير المذكور آنفاً ويشير بها موجهة إلى القبلة ويدوي بالإشارة 
التوحيد والإخلاص. وقال.ابن رسلان: والحكمة:في الإشازة بها 
أن المعبود سبحانه وتعالى واحد ليجممع في توحيده بين القول 
والفعل والاعتقاد. 

0- باب ما جاء في التسليم في الصلاة 

060- [صحيح. صححه الترمذي] حدثئنا محمد بن بشار 
حدثنا عبدالرحمن بن مَهْدِي» حدثنا سفيان عن أبي إسمحاق 
عن أبي الأخوّص عن عبداشه20 عن النبي يكلل: دانَهُ كان 
يُسَلَم عن يمره وعن يسّارو: السلام عليكم ورعمة ة الل 
السلامٌ عليكم ورحمة ش27 

[د: 145] [زن: 1771][ه: .)11١4‏ 

(قال): دفي الباب عن سعد (بن أبي رقاض) وابن عمرٌ 
وجابر بن سَمُرَةٌ والسبراء (وابن سعيد) وَعمَار ووائلٍ (بن 
حُجْر) و(عَدِيْ بن عَمِيرَةً) وجابر بن عبدالله7". 

قال أبو عيسى: حديث ؛ بن مسعودٍ خديثٌ حَسنٌ صحيدة). 

والعملّ عليه”* عند أكثر أهل العلم مسن اصحاب النبي 
َكل ومّن بعده.”© 

وهو قول سفيان الثؤري وابن المباركٍ وأحمدٌ وإسحاق. 

-١‏ قوله: (عن عبدالله) هو ابسن مسعود رضي الله عنه (كان 
يسلم عن يمينه) قال الطيبي: أي مجاوزاً نظره عن يمينه كما يسلم 
أحد على من في يمينه (وعن يساره) فيه مشروعية أن يكون التسليم 


0 


تحخفسة الأحوذي م كتاب الصلاة 


إلى جهة اليمين ثم إلى جهة اليسارء وزاد أبو داود: حتى يُرى 
بياض خده. وفيه دليل على مبالغة في الإلتفات إلى جهة الييين 
والنتعية البسان: 

؟- (السلام عليكم الخ) إما حال مؤكدة أي يسلم قائلاً السلام 

- قوله: (وفي الباب عن سعد بن أبي وقاص وابن عمر وجابر 
أبن سمرة والبراء وعمار ووائل بن حجر وعدي بن عميرة وجابر 
قال: كنت أرى رسول الله و يسلم عن يمينه وعن يساره حتى أرى 
بياض خده. وأما حديث ابن عمر فأخرجه البيهقي مرفوعاً بلفظ: 
كان يسلم عن يمينه وعن يساره. وأما حديث جابر بن سمرة 
فأخرجه مسلم. وأما حديث البراء فأخرجه الدارقطني في «ستنه» 
بلفظ: أن النبي ف كان يسلم تسليمتين» وفيه حريث بن أبي عطر 
تكلم فيه البخاري وغيره. وأما حديث عمار فأخرجه الدارقطني 
واج عه اح وريه ا وو 
ال ا ا 7 لتر ل في 
(الخلاصة»؛: إسناده صحيح. وأما حديث عدي بن عميرة فأخرجه 
ابن ماجه. قال الحافظ في (التلخيص»: إستاده حسن. وأما حديث 
جابر بن عبدالله فلينظر من أخرجه. . وفي الباب أحاديث أخرى 
ذكرها الحافظ في «التلخيص» والزيلعي في «نصب الراية» من شاء 
الوقوف عليها فليرجع إليهما. 

4- قوله: (حديث ابن مسعود حديث حسن صحيح) قال في 
«التلخيص»: أخرجه الأربعة والدارقطني وابن حبان وله ألفاظ 
الله لِِ كان يفعله. وقال العقيلي: والأسانيد صحاح ثابتة في 
حديث ابن مسعود في تسليمتين ولا يصح في تسليمة واحدة. 

4- قوله: (والعمل عليه) أي على ما يدل عليه حديث ابن 
مسعود من أن المسنون في الصلاة تسليمتان. 

- (عن أكثر أهل العلم الخ) وهوالقول الراجبح المنصور 

7- باب منه (أيضاً) 

- [قال الألباني: صحيح؛ وصححه الحاكم وضعفه 
النووي] حدثنا محمد بن يحبى النِسَابُورِيَ» حدثنا عَمْرُو بن 
أبي سَلّمَة (أبو حفص التئيسى) عن زُهيْر بن محمد عن 
هشام بن عُرْوَة عن أبيه عن عائشة: «أنّ رسول الله كك كان 


يُسَلْمٌ في الصلاوق تَسْلِيمَةً واحدة يَلْقَاءٌ وجهه*"” يَمِيِل إلى 
الشّق الأَيْمَن شِيئا». 

[زه: ؟١1).‏ 

(قال): وفي الباب عن سهل بن سعلٍ 0 

قال أبو عيسى: وحديث عائشة لا نعرفُهُ مرفوعاً إلا مسن 
هذا الوجه'. 

قال محمد بن إسماعيل: زُهَيْرٌ بن محمد أهْل الشأم 
يَرْرُونَ عنه مُنَاكِير وَروَايةٌ أهل العراق عنه أذ تبه" (واصح). 

قال محمدٌ: وقال أحمد برد حنبل: كن زُهَيْرَ بن محمد 
الذي (كان) وقم عندَهُم ليس هو (هذا) الذي يُرْوَى عنه 
بالعراق» كاله رجل آخر لبوا املمة. 

(قال أبو عيسى) وقد قال به بعض أهل العلم في التشليم 
في الصلاة'” ' واصّح الرَوَاياتَ عمن النبي يك تَسْلِيمتَين. 
وعليه أكثرُ اهل العلم من أصحاب النبي يل والدابعينَ وَمَنْ 

وَرأى قومٌ من أصحاب النبي يك وغيرهم تَسْلِيمَة واحدة 
في المكتوبة. 

قال الشافعي: إن شاءً ممَلّمّ تسليمة واحدةٌ وإن شاءً سَلَمَ 
يي 

-١‏ قوله: (عن زهير بن محمد) قال الحافظ في «التقريب»: 
زهير بن محمد التيمي أبو المنذر سكن الشام ثم الحجاز ورواية 
أهل الشام عنه غير مستقيمة فضعف بسببها. قال البخاري عن 
أحمد: كان زهير الذي يروى عنه الشاميون آخر. وقال أبو حاتم: 
حدث بالشام من حفظه فكثر غلطله. انتهى. 

3 قوله: (كان يسلم في الصلاة تسليمة واحدة تلقاء وجهه) 
فيه دلالة على مشروعية التسليمة الواحدة في الصلاة لكن الحديث 
ضعيف فإنه رواه عن زهير بن محمد عمبرو بن أبي سلمة وهو 
شامي ورواية أهل الشام عنه ضعيفة. وقال الحافظ ابن حجر في 
مقدمة «الفتح»: أما رواية عمرو بن أبي سلمة التنيسي -يعني عن 
زهير بن محمد- فبواطيل. انتهى. وقال في «الفتح»: ذكر العقيلي 
وابن عبدالير أن حديث التسليمة الواحمدة معلول» وبسط ابن 
عبدالبر الكلام على ذلك. انتهى. 

- قوله: (وفي الباب عن سهل بن سعد) أخرجه ابن ماجه 
بلفظ أن رسول الله ويخ سلم تسليمة واحندة تلقاء وجهه؛ وفي 
إسناده عبدالمهيمن بن عباس بن سهل بن سعد وقد قال البخاري: 
إنه منكر الحديث,. وقال النسائي متروك كذا في «النيل». 

وفي الباب أحاديث أخرى كلها ضعيفة ذكرها الزيلعي في 
«نصب الراية» مع بيان ضعفها. 


تحفنة الأحوذي - كتاب الصسلاة 


؛- قوله: (وحديث عائشة لا نعرفه إلاا'مسن هذا الوجه) 
والخديث أخرجه ابن ماجه والحاكم في «المستدرك» وقال: على 
شرط الشيخين. قال صاحب «التنقيح»: وزهير بن محمد.وإن كان 
من رجال الصخيحين لكن له مناكير. وهذا الحديث منها. قال أبو 

اتم: هو.حديث منكر والحديث أصله الوقف على عائشة هكذا 
رواه الحفاظ انتهى. وقال النووي في «الخلاصة»: هو حديث 
ضعيف ولا يقبل تصحيسح الجاكم له وليس في الاقتصار على 
تسليمة واحدة شيء ثابت انتهى؛ كذا في «نصب الراية». 

5- قوله: (ورواية أهل العراق أشبه) أي رواية أهل العراق عن 
زهير بن محمد أشبه بالصواب والصحة (كأن) من الحروف 
المشبهة بالفعل (والذي كان وقع عندهم) أي عند أهل الشام (ليس 
هو هذا الذي يروى عنه بالعراق) أي يروى الناس عنه في العراق» 
فقوله "يروى» بصيغة المجهول. 

-١‏ قوله: (وقد قال به بعض أهل العلم في التسليم في الصلاة) 

يعني قال بالتسليم الواحد في الصلاة: قال الشوكاني في «النيل»: 
وذهب إلى أن المشروع تسليمة واحدة ابن عمر وأنس وسلمة بن 
الأكرع وعائشة من الصحابة:؛ والحسن واببن سيرين وعمر بن 
عبدالعزيز من التابعين» ومالك والأوزاعي والإمامية وأحد قولي 
الشافعي وغيرهم؛ قال: والحق ما ذهب إليه الأولون يعني القائلين 
بالتسليمتين لكثرة الأحاديث الواردة بالتسليمتين وصحة بعضها 
وحسن بعضها واشتمالها على الزيادة: وكونها مثبتة بخلاف 
الأحاديث الواردة في التسليمة الواحدة؛ فإنها مع قلتها ضعيفة لا 
تنتهض للاحتجاج؛ ولو سلم أنتهاضها لم تصلح لمعارضته: أحاديث 
التسليمتين لما عرفت من اشتمالها على الزيادة انتهسى كلام 
الشوكاني. 

/- قوله: (فال الشافعي إن شاء سلم تسليمة واحدة وإن شاء 
سلم تسليمتين) كذا قال الترمذي؛ وقال النووي في «سرح مسلم؟ 
تحت حديث سعد رضي الله عنه» قال: كنت أرى رسول الله ككل 
يسلم عدن يمينه وعن يساره إلخ فيه دلالة لمذهب الشافعي 
والجمهور من السلف والخلف أنه يسن تسليمتان انتهى فكلام 
النووي هذا خلاف ما حكاه الترمذي عن الشافعي. فالظاهر أن 
للشافعي في هذه المسألة قولين. ١‏ 

777 باب ما جاء أنّ حذف ا وا 


قرا ماف السارة رعلر ار 2107 
ابن علا وه النخري بحن أي جلمة ين ابي هُريرة 
قال: ١حَذْفْ‏ ؛ السّلام سنة 


0 
[د: ع ١٠١‏ 1]. 
قال علي بن حْجْر: قال (لعبدالله) بن المبارك: يَعْنِي أن 
لأَيَمدَهُ مَذاً. 
قال أبو عيسى: هلا حديث حسن صحيء7). ورهوالذي 


سس يَسْتَحِبَهُ أهل العلم. 

وَرْوِي عن إبرا هيم النَحَعِيّ أنه قال: التكبيرٌ جَرْمْ» والسلام 

جز . . وهِقَلٌ (يُقَالُ: كان) كاتب الأؤزاعي. 

0 أن حذف السلام سنة) قال ابن الأثير: حذف 
السلام هو تخفيفه وترك الإطالة فيه. يدل علينه حديث النخعي: 
«التكبير جرم والسلام جزم» فإنه إذا جزم السلام وقطعه فقد خففه 
وحذفه. انتهى. 

1- قوله: (وهقل بن زياد) بكسر أوله وسكون القاف ثم لام 
قيل هو لقب واسمه محمد أو عبدالله وكان كاتب الأوزاعي ثقة كذا 
في «التقريب». 

ع قوله: (حذف السلام بفتح الحاء المهملة وسكون الذال 
المعجمة بعدها فاء هو ما نقل الترمذي عن ابن المبارك) أي تمده 
مدا يعني يترك الإطالة في لفظه ويسرع فيه. وقال ابن سيد الناس: 
قال العلماء يستحب أن يدرج لفظ السلام ولا يمده مدأ لاأعلم 
في ذلك خلافاً بين العلماء انتهى (سنة) قال ابن سيد الناس: وهذا 
الأصوليين معروف انتهى. (وقال ابن المبارك يعني أن لا تمده مداً) 
وقد أسند الحاكم عن أبي عبدالله أنه سئل عن خذف السلام فقال 
لا يمدء كذا في «المقاصد الحسنة» للسخاوي. 

غ- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود وابن 
خزيمة والحاكم. قال الحافظ في «التلخيص:: وقال الدارقطني في 
«العلل»: الصواب موقوف وهو من رواية قرة بن عبدالرحمن وهو 
ضعيف اختلف فيه. انتهى. 

ه- قوله: (التكبير جزم والسلام جزم) أي لا يمدان ولا يعرب 
أواخر حروفهما بل يسكن فيقال الله أكبر السلام عليكم ورحمة الله 
والجزم القطع منه سمى جزم الإعراب وهو السكون كذا في 
«النهاية» لابن الأثير الجزري وقال الحافظ في «التلخيص» 
(ص85): حذف السلام الإسراع به وهو المراد بقوله جزم؛ وأما 
ابن الأثير في «النهاية» فقال: معناه أن التكبير والسلام لا يمدان ولا 
يعرب التكبير بل يسكن آخرهء وتبعه المحب الطبري وهو مقتضى 
كلام الرافعي في الاستدلال به على أن التكببير جزم لا يمد. قال 
الحافظ: وفيه نظر لأن استعمال لفظ الجزم في مقابل الإعرات 
اصطلاح حادث لأهل العزبية» فكيف يحمل غليه الألفاظ النبوية 
انتهى ما في «التلخيص». 


تحضة الأحوذي - كتناب الصلاة 


تنبيه: قال الرافعي في «شرح الوجيز»: روى أنه روى أنه يكيل 
قال: التكبير جزم والسلام جزم. قال الحافظ في «التلخيص»: للا 
أصل له بهذا اللفظ. وإنما هو قول إبراهيم النخعي حكاه الترمذي 
عنه. انتهى. وقال السخاوي في «المقاصد الحسنة»: حديث التكبير 
جزم لا أصل له في المرفوع مع وقوعه في كتاب الرافعي وإنما هو 
حق من قول إبراهيم النخعي حكاه الترمذي في جامعه؛ ومن جهته 
رواه سعيد بن منصور في «ستنه» بزيادة: والقراءة جزم والأذان 
جزمء وفي لفظ عنه كانوا يحزمون التكبير. انتهى. 


4- باب ما يقول إذا سلّمَ (من الصلاة) 


4- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا أحمد بن 
نضا سار أل ماس الاجزد ع ساف يلل 
الحارث”' عن عائشة قالت: «كان رسول الله يك إذا سَلمْ ٠‏ 
يفْعْدُ إلا يقدارَ ما يقول”"» اللْهُمْ أن السّلام ومِنك السَلام 
َبَاركت ذَا الجَلآل والإكْرام» 

لم: ؟9ه] [د: 1611] [ن: /1719] [ه: 9474]. 

6848 [صحيح] حدثنا هناد (بن السّري) حدثنا مروان 
ا ال وريه 
الإسناد نحو وقال: «َبَارَكْتَ يا ذا الجلال والإكرام؛ 

[انظر التخريج المتقدم]. 

قال: وفي الباب عن وان وابن عْمْرَ وابسن عباس وأبي 

سعياءٍ وأبي هريرة والمغيرة بن شعبة شعبة7". 

قال أبو عيسى: حديث عائشّة ع ا 

وقد روى خخالد الحذاء هذا الحديث من حديث عاشئة 
عن عبدالله بن الحارث: نحو حديث عاصم. 

وقد روي عن النبي يك أنه كان يقول بعد التسليم: دلا إِلَه 
إلا الله وَحَدَهُ لاشريك لَه لَه املك وَلَهُ الحمد يُْبي 
ويبيت وهو على كُلَ شّيء قدير اللَّهُمْ لا مانم لِمَا اعْطَيِت» 
ولا مُعْطِيَّ لِمَا مَنَمْت ولا يَنْقَع ذا الجَدَ مِنْكَ الحجَد»0. 

وروي (عنه) أنه كان يقول: «سْبَحَانْ رَبِك رَبْ العِرّةِ عَمَا 
يَصِفُون وسلامٌ على المرسَلِينَ» والحمد لله رب العالّمِين»©. 

[صحيح. رواه مسلم] حدثنا أحمدٌ بن محمد بن 
موسى. حدثنا عبدالله بن المبارك أخبرنا الأؤزاعِي حدثني 
شَدَادٌ أبو عَمَّار0© حدثني أبو أسمّاء الرْحَبِي قال حدثني تُوْبَانُ 
مولى رسول الله ب قال: «كان رسول الله كك إذا أراد أن 
يَنْصّر مرف من صَلابَو* اسْتَطْفَرَ (الله) قلآث مَرَاسَِ نّم قال: 
(اللهّم) نت السّلام رمك السّلام تبَاركت ياذا الجلآل 
والإكرام». 


.978:ه]١"”/:ن[]١6١١“*‎ ::] ١ [م:‎ 


ولف / 
٠‏ وابو 


قال: (أبو عيسى) هذا حديث (حسّنٌ) 
عَمَار املمهُ شَدَادُ بن عبدالله. . 

رآ قوله: (عن عبدالله بن.الحارث) البصري تابعي روى عن 
عائشة وأبي هريرة وعنه عاصم الأحول وغيره وثقه أبو زرعة 
والنسائي. 

1- قوله: (إذا سلم لا يقعد إلا مقدار مايقول الخ)أي في 
بعض الأحيانء فإنه قد ثبت قعوده يلك بعد السلام أزيد من هذا 
المقدار (اللهم أنت السلام) هو من أسماء الله تعالى أي أنت 
السليم من المعائب والآفات ومن كل نقصن (ومنك السلام) هذا 
بمعنئ السلامة أي أنت تعطي السلامة وتمنعها. قال الشيخ الجزري 
في «تصحيح المصابيح؛: وأما ما يُزاد بعد قوله: #ومنك السلام»: 
وإليك يرجع السلام فحينا ربنا بالسلام وأدخلنا دارك السلام فبلا 
أصل له بل مختلق بعض القصاص. كذا في «المرقاة» (تباركت) من 
البركة وهي الكثرة والنماء أي تعاظمت إذا كَدْرَتْ صفات جلالك 
وكمالك (ذا الجلال والإكرام) أي ياذا الجلال بحذف حرف 
النداء: والجلال العظمة, والإكزام الإحسان (وقال تباركت يا ذا 
الجلال والإكرام) أي قال هناد في روايتة يا ذا الجلال والإكرام 
بزيادة لفظ يا. 

- قوله: (وفي الباب عن ثوبان وابن عمر ؤابن عباس وأبي 
سعيد وأبي هريرة والمغيرة بن شعبة) أما حديث ثويان فأخرجه 
الجماعة إلا البخاري قال كان رسول الله يل إذا انتصرف من صلاته 
استغفر ثلاثاً وقال: اللهم أنت' السلام ومنك السلام تباركت يا ذا 
الجلال والإكرام؛ وأما حديث ابن عمر فأخرجه الخمسة وصححنه 
الترمذي كذا في «المنتقى»: قلت: أخرجه الترمذي في الدعوات. 
وأما حديث ابن عباس فأخرجه الشيخان قال: كنت أعرف انقضضاء 
صلاة رسول الله كي بالتكبير: 

وأما حديث أبي سعيد فاخرجه أبو يعلى عن أبي هريرة قال: 
قلنا لأبي سعيد هل حفظت عن رسول الله يك شيئا كان يقولشه بعد 
ما سلم: قال نعم كان.يقول: سبحان ربك رب العزة عما يصفون 
وسلام على المرسلين والحمد لله رب العالمين. قال الهيثمي في 
مجمع الزوائد» رجاله ثقات انتهى. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه 
الشيخان قال: إن فقراء المهاجرين أتوا رسول الله يَكةِ فقالوا: قد 
ذهب أهل الدثور بالدرجات الغلى الحديث. وأما حديث المغيرة 
ابن شعبة فأخرجه الشيخان بلفظ: أن النبي كيد كان يقول في دبر 
كل صلاة مكتوبة لا إله إلا الله وحده لا شريك له الحديث. 

- قوله: (حديث عائشة خديث حسن صحيخ) وأخرجه 


مسلم. 


تحفة الأحسوذي - كتاب المنلاة 


5-. قوله: (وقد روي عن النبي كلو أنه كان يقول بعد التسليم: 
لا إله إلا الله إلخ) أخرجه الشيخان من حديث المغيرة ببن شعبة 
بدون لفظ يحيى ويميت قال الحافظ في «الفتح»: زاد الطبراني مسن 
طريق أخرى عن المغيرة: اليحيي ويميت وهواحي لا يموت بيده 
الخير..:» إلى «قديرة» ورواته موثقون» وثبت مثه عند البزار من 
حديث عبدالرحمن بن عوف بسند صحيح لكن في القول إذا أصبح 
وإذا أصبى. انتهى. (لا ينفع ذا الجد منك الجد) بفتح الجيم في 
اللفظين أي لا ينفع.صاحب الغنى منك غناه وإنمنا يتفعه العمل 
الضالح. قال. المحافظ في «الفتح»: قال الخطابي: الجد الغنئ ويقال 
الحظ قال: ومِنْ في قوله «منك» بمعنى البدل.قال الشاعر: 
مبردة باتنت على الظمآن 

يريد: ليت لنا بدل ماء زمزم انتهى. وفي الصحاح معننى منك 
هناء عندك أي لا ينتفع ذا الغنى عندك غناه؛ إنما ينفعه العمل 
الصالح. وقال ابن التين: الصحيح عندي أنها ليست يمعنى الببدل 
.ولا عند.بل هو كما تقول ولا ينفعك مني شيء إن أنا أردتك بسوء» 
ولم يظهر من كلامه معنى» ومقتضاه أنها بمعنى عند أو فيه خذف 
تقديره من قضائي أو سطوتي أو عذابي. واختار الشيخ جمال الدين 
في «المغني» الأول قال. والجد مضبوط في جميع الروايات بفتح 


الجيم. ومعناه الغنى أو الحظ. وقال النووي: الصحيح المشهور ْ 


الذي عليه الجمهور أنه بالفتتح وهو الحظ في الدنيا بالمال أو الولد 
أو العظمة أو السلطان. والمعنى لا ينجيه حظه منك وإنما ينجيه 
فضلك ورحمتك انتهى كلام الحافظ ملخصاً 

قلت: فالجد بفتمح الجيم الزاجح المعول عليه وأما الجد بكسر 
الجيم فقد حكى عن أبي عمر والشيباني أنه رواه بالكسر قال 
القرطبي ؤلا يستقيم معناه هنا إلا بتكليف» قل مغناه لا يتفع ذا 
الاجتهاد وأنكره الطبري. وقال القزاز في توجيه إنكاره الاجتهاد في 
العمل نافع لأن الله تعالى قد دعا الخلق إلى ذلك فكيف لا ينفع 
عنده قال: فيختمل أن“ يكون المراد أنه لا ينفع الاجتهاد في طلب 
الدنيا وتضيبغ أمر الآخرة. وقيل: لغل المراد أنه لا ينفع بمجرده 
مالم يقارنه القبول» وذلكلا يكون إلا بفضله ورحمته. 

-١‏ قوله: (وروى أنه كان يقول سبحان ربك إلخ) أخرجه أبو 
يعلى كما عرفت (رب العزة) أي الغلبة بدل من ربك (عما يصفون) 
بآن له ولد (وسلام علئ المرسلين) آي المبلغين عسن الله التوخيند 
والشرائع (والحمد لله رب العالمين) على نصرهم وهسلاك 
الكافرين. : : 

-:قوله: (أخخبرنا شداد أبو عمار) هو شداد بن عبدالله القرشي 
الدمشقي ثقة (قال حدثني أبو أسماء الرحبي) اسمه عمر بن مرثئد 
ويقال: اسمه عبدالله من الثالثة مات في خلافة عبدالملك كذا في 


«التقريب». 

8- قوله: (إذا أراد أن ينصرف من صلاته) وفي زواية مسلم إذا 
انصرف من صلاته. قال النووي: المراد بالانصراف السلام (استغفر 
ثلاث مرات) قال مسلم في «صحيحه». بعد رواية هذا الحديث: قال 
الؤليد: فقلت للأوزاعي: كيف الاستغفار؟ قال يقول: أستغفر الله 
أستغفر الله وقد استشكل استغفاره يل مع أنه مغفور له. قال :ابن 
سيد الناس: هو وفاء بحق العبؤدية وقيام بوظيفة الشكرء كما قال: 
أفلا أكون عبداً شكوراء وليبين للمؤمنين شنته فعلاً كما بينهنا قولاً 
في الدعاء والضراعة: ليقتدى به في ذلك. انتهى: (أنت السلام) 
وفي رؤاية غير الترمذي: اللهم أنت السلام. 

9- قوله: (هذا حديث صحيح) أخرجه الجماعة إلا البخاري. 

فائدة: قال الحافظ ابن القيم في «زاه المغاد»: وأما الدعاء بعد 
السلام من الصلاة مستقبل القبلة أو المأمومين فلم يكن ذلك من 


هديه يل أصلاء ولااروى عته بإسناد صحيح ولا حسن. وأما 


تخصيص ذلك بصلاتي الفجر والعصر فلم يفعل ذلك هو ولا أحد 
من خلفائه ولا أرشد إليه أمته وإنماء'هو إستحسان رآه من.رآه 
عوضاً من السنة بعدهما والله أعلم..وعامة الأذعية المتغلقة بالصلاة 
إنما فعلها فيها وأمر بها فيهاء. وهذا هو اللائق بحسال المصلي فإنه 
مقبل على ربه يناجيه ما دام في الصلاة فإذا سلم منها اتقطعت تلك 
المناجاة؛ وزال ذلك المؤقف بين يديه والقرب منه» فكيف يترك 
سؤاله في حال مناجاته والقسرب منه والإقال عليه ثم يسأل إذا 
انضرف .غنه؛ ولا ريب.أن.عكس هذا الحال هو الأولى بالمصلى. 
إلا أن ههنا نكتة لطيفة وهؤ أن المصلي إذا فرغ من صلاته وذكر 
الله وسبحه وحمده وكبره بالأذكار المشروعة عقيسب الصصلاة 
استحب له أن يصلي على البي يلي بعد ذلك. ويدعو ما شاء يكون 
دعاءه عقيب هذه العبادة الثانية لا لكونه دبر الصلاة» فإن كل من 


ذكر الله وحمده وأثنى عليه وصلى على رسول الله يل اشتتجيبٍ له 


الدعاء عقيب ذلك؛ كما في حديث فضالة بن عبيد: إذا صلى 
أحدكم فليبدأ بحمد الله والثناء عليه ويصلي على البي ككل نم ليدع 
بما شاء. قال الترمذي:.حديث صحيح, انتهى كلام ابن القيم وتعقبه 
الحافظ بن حجر كما نقله القسطلاني في «المواهب» بقوله: ما 
ادعاه من النفي مطلقاً مردود فقد ثبت عن معاذ بسن جبل أن التبي 
يي قال له: يا معاذ والله إني لأحبك فلا تدع دبر كل صلاة أن نقول 
اللهم أعنى على ذكرك.وشكرك وحسن عبادتك. أخرجه أبنو داود 
النسائي» وحديث زيد بن أرقم: سمعته وق يدعو في دببر الصلاة 
اللهم ريئا ورب كل شيء. أخرجه أبو داود والنسائي» وحديث 
صهيب رفعه. كان زسول الله كك إذا انلصرف: من الصلاة يقول: 
اللهم أصلح لي ديني الحدايث: أخرجه النسائي وصححه ابن حبان 


تحفسة الأحوذي - كتاب الصلاة 


وغير ذلك. 

فإن قيل: المراد بدبر الصلاة قرب آخرها وهو التشهد. 

قلت: قد ورد الأمر بالذكر دبر الصلاة والمراد به بعد السلام 
إجماعاء فكذا هذا حتى يثبت ما يخالفه. وقد أخصرج الترمذي من 
حديث أبي أمامة قيل: أي الدعاء أسمعء فقال رسول الله و: 
جوف الليل الأخير؛ ودبر الصلوات المكتوبات. وأخسرج الطبراني 
من رواية جعفر بن محمد الصادق قال: الدعاء بعد المكتوبة أفضل 
من الدعاء بعد النافلة كفضل المكتوبة على النافلة. 

وفهم كثير من الحنابلة أن مراد ابن القيم نفي الدعاء بعد الصلاة 
مطلقاًء وليس كذلكء فإن حاصل كلامه أنه نفاه بقيد استقبال 
المصلى القبلة وإيراده عقب السلام؛ وأما إذا نفل بوجهه أو قدم 
الأذكار المشروعة فلا يمنع عنده الإتيان بالدعاء حيتئذ انتهى كلامه. 

قلت: لا ريب في ثبوت الدعاء بعد الانصراف من الصلاة 
المكتوبة عن رسول الله ب قولا وفعلاء وقد ذكره الحافظ ابن 
القيم أيضاً في «زاد المعاده حيث قال في فصل: ما كان رسول الله 
كل يقول بعد انصرافه من الصلاة ما لفظه: وقد ذكر أبو حاتم في 
«صحيحه؟ أن النبي يَةِ كان يقول عند إنصرافه من صلاته اللهم 
أصلح لي ديني الذي جعلته عصمة أمري» واصلح لي دنياي التي 
جعلت فيها معاشيء اللهم إني أعوذ برضاك من سخطكء وأعوذ 
بعفوك من نقمتك؛ وأعوذ بك منك لا مانع لما أعطيت؛ ولا معطلى 
لما منعت,. ولا ينفع ذا الجد منك الجد. وذكر الحاكم في 
«مستدركه؛ عن أبي أيوب أنه قال: ما صليت وراء نبيكم يل إلا 
سمعته حين ينصرف من صلاته يقول: «اللهم اغفر خطاياي وذنوبي 
كلهاء اللهم ابعثني واحيني وارزقني واهدني لصالح الأعمال 
والأخلاق إنه لا يهدي لصالحها ولا يصرف سيئها إلا أنت». وذكر 
ابن حبان في «صحيحه؟ عن الحارث بن مسلم التميمي قال: قال 
لي النبي يكل «إذا صليت الصبح فقل قبل أن تتكلم اللهم أجرني 
من النار سبع مرات فإنك إن مت من يومك كتب اللّه لك جوارا من 
النار» وإذ صليت المغرب فقل قبل أن تتكلم: اللهم أجرني من النار 
سبع مراتء فإنك إن مت من ليلتك كتب الله لك جوارا من النار». 
انتهى كلام ابن القيم. 

فقوله: أما الدعاء بعد السلام من الصلاة ممستقبل القبلة أو 
المأمومين فلم يكن ذلك من هديه يخ لا أدري ما معناه وما مراده 
بهذا إلا أن يقال: نفاه بقيد استمرار المصلى القبلة وإيراده عقب 
السلام كما قال الحافظ والله تعالى أعلم. 

فائدة: اعلم أن علماء أهل الحديث قد اختلفوا في هذا الزمان 
في أن الإمام إذا انصرف من الصلاة المكتوبة هل يجوز له أن يدعو 
رافعا يديه ويؤمن من خلفه من المأمومين رافعي أيديهم فقال 


بعضهم بالجواز» وقال بعضهم بعدم جوازه ظناً منهم أثنه بدعة 
قالوا إن ذلك لم يثبت عن رسول الله كِ بسند صحيح بل هو أمر 
محدث وكل محدث بدعة وأما القائلون بالجواز فاستدلوا بخمسة 
أحاديث. 

الأول: حديث أبي هريرة. قال الحافظ ابن كثير في اتفسيره» 
:)١377/(‏ قال ابن أبي حاتم حدثنا أبو معمر المقري حدثني 
عبدالوارث حدثنا علي بن زيد عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة 
أن رسول الله وك رفع يديه بعد ما سلم وهو مستقبل القبلة فقال: 
اللهم خلص الوليد بن الوليد وعياش بن أبي ربيعة وسلمة بن هشام 
وضعفة المسلمين الذين لا يستطيعون حيلة ولا يهتدون سبيلاً من 
أيدي الكفار. وقال ابن جرير: حدثنا المثنى حدثنا حجاج حدثنا 
حماد عن علي بن زيد عن عبدالله أو إبراهيم بن عبدالله القرشي 
عن أبي هريرة أن رسول الله كقِ كان يدعو في دبر صلاة الظهر: 
اللهم خلص الوليد وسلمة بن هشام وعياش بن أبي ربيعة وضعفه 
المسلمين من أيدي المشركين الذين لا يستطيعون حيلة ولا يهتدون 
سبيلاً. ولهذا الحديث شاهد في #الصحيح؟ من غير هذا الوجه كما 
تقدم انتهى ما في «تفسير ابن كثير». 

قلت: وفي سند هذا الحديث علي بن زيد بن جدعان وهو 
متكلم فيه. 

الحديث الثاني: حديث عبدالله بن الزبير» ذكر السيوطي في 
رسالته «فض الوعاء» عن محمد بن يحيى الأسلمي قال: رأيت 
عبدالله بن الزبير ورأى رجلاً رافعاً يديه قبل أن يفرغ من صلاته 
فلما فرغ منها قال: إن رسول الله كك لم يكن يرفع يديه حتى يفرغ 
من صلاته. قال: رجاله ثقات. 

قلت: وذكره الحافظ الهيثمي في «مجمع الزوائد» وققال رواه 
الطبراني وترجم له فقال محمد بن يحيى الأسلمي عن عبدالله بن 
الزيير ورجاله ثقات. انتهى. 

الحديث الثالث: حديث أتس أخرجه الحافظ أبو يكر أحمد بسن 
محمد بن إسحاق السني في كتابه «عمل اليوم والليلة؟ قال: حدثني 
أحمد بن الحسن حدثنا أبو إسحاق يعقوب بن خالد بن يزيد 
البالسي حدثنا عبدالعزيز بن عبدالرحمن القرشي عن خصيف عن 
أنس عن النبي وَلِ أنه قال: ما من عبد بسط كفيه في دبر كل صلاة 
ثم يقول اللهم إلهي وإله إبراهيم وإسحاق ويعقوب وإله جبريل 
وميكائيل وإسرافيل أسألك أن تستجيب دعوتي فإني مضطر 
وتعصمني في ديني فإني مبتلى وتنالني برحمتك فإني مذنب وتنفي 
عني الفقر فإني متمسكن إلا كان حقا على الله عز وجل أن لا يرد 


يديه خاثبتين. 


تحفة الأحوذي - كتاب الملاة 
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قلت: في سنده عبدالعزيز بن عبدالرحمن القرشي. قال في 
«الميزان»: اتهمه أحمدء وقال بن حبان: كتبنا عن عمر بن سنان عن 
إسحاق بن خالد عنه نسخة ثبتها بمائة حديث مقلوبة منها مالا 
أصل له ومنها ما هو ملزق بإنسان لا يحل. الاحتجاج به بحال. 
وقال النسائي وغيره: ليس بثقة» وضرب أحمدد بن حنبل على 
حديثه. انتهى. 

الحديث الرابع: حديث الأسود العامري عن أبيه.قال: صليت 
مع :رسول الله يِةٍ الفجر فما.سلم انحرف ورفع يديه ودعا الحديث 
رواه ابن أبي شيبة في «مصنفه؛ كذا ذكر بعض الأغلام هذا الحديث 
بغير سند وعزاه إلى المصنف ولم أقف على سنده فالله تعالى أعلم 
كيف هو صحيح أو ضعيف. 

الحديث الخامس: حديث الفضل بن عباس قال: قال.رسول 
الله و الصلاة مثنى مثنى» تشهد في كل ركعتين وتخشع وتضرع 
وتمسكن ثم تقنع يديك» يقول ترفعهما إلى ربك مستقبلاً ببطونهما 
وجهك وتقول يا رب يااربء ومن لم يفعل ذلك فهو كذا وكذاء 
وفي رواية: فهو خداج. رواه الترمذي. 

واستدلوا أيضا بعموم أحاديث رفع اليدين في الدعاء قالوا: إن 
الدعاء بعد الضلاة المكتوبة مستحب مرغب فيه؛ وأنه قد ثبت عن 
رسول الله يك الدعاء بعد الصلاة المكتوبة وأن رفع اليدين من 
آداب الدعاء. وأنه قد ثبت عن رسول الله يَكِْ رفع اليدين في كثير 
من الدعاء. وأنه لم يثبت المنع عن رفبع اليدين في الدعاء بعد 
الصلاة المكتؤبة» بل جاء في ثبوته الأحاديث الضعاف. قالوا فبعد 
ثبوت هذه الأمور الأربغة وعدم ثبوت المنع لا يكون رفع اليدين 
في الدعاء بعد الصلاة المكتوبة بدعة سيئة بل .هو جائز لا بأس على 
من يفعله. 

أما الأول والثاني فقد أخرج الترمذي من حديث أبي أمامة قيل: 
يا رسول الله أني الدعاء أسنمع؟ قال: جوف الليل الأخير؛ ودبر 
الصلوات المكتوبات. وقال.هذا حديث حسن. وأخرج النسائي في 
«سئنه؛ عن.عطاء بن مروان عن أبيه أن كعبا حلف له بالله الذي فلق 
البحر لموسئ:إنا لنجد في التوراة أن داود نبي الله كي كان إذا 
انصرف من ضلاته قال اللهم أصلح لي ديني الذي جعلته لي 
عصمة؛ وأصلح لي دنياي التي جعلت فيها معاشي» الحديث وفي 
آخره قال وحدثين كعب أن صهيبا حدثه أن محمدا وَكلٍ كان يقولهن 
عند إنضرافه من صلاته والحديث صححه ابن حبان كما في «فتبح 
الباري» وقد تقدم في كلام ابن القيم حديث أبي أيوب وحديث 
الحارث بن مسلم في الدعاء بعد الصلاة المكتوبة. وأما الشالث 
والرابعم فقد أخرج أبو داود والترمذي وحسننه من حديث سلمان 
رفعه: إن ربكم حيبي كريم يستحي من عبده إذا رفع يديه إليه أن 


يردهما صفرأ» بكسر المهملة وسكون الفاء أي خالية. قال الحافظ: 
سبنده جيد.. وأخرج مسلم عن أبي هريرة قال: قال رسول الله وَكل: 
إن الله طيب.لا يقبل إلا طيبا» الحديث وفيه «ثم ذكر الرجل يطيل 
السفر أشعت أغبر يمد يديه إلى السماء يا رب يا رب» ومطمغه 
حرامء ومشربه حرام؛ ومليسه حرام؛ وغذى بالحرام» فأتى 
يستجابء لذلك؛.. وقال الحافظ في «الفتح): فيه أحاديث كثيرة 
أفردها المنذري في جزء سرد منها النووي في «الأذكار» وفي 
«شرح المهذب» جملة وعقد لها البخاري أيضاً في «الأدب المفرد؛ 
باباً ذكر فيه حديث أبي هريرة: قدم الطفيل بن عمرو على النبي 8# 
فقال: إن دوساً عصت فادع الله عليهاء فاستقبل القبلة ورفع يديه 
فقال: اللهم اهد دوسا: وهو في «الصحيجين» دون قوله: ورفع 
يديه. وحديث جابر أن الطفيل بن عمر وهاجر فذكر قصة الرجل 
الذي هاجر معه وفيه فقال النبي وَليِ: اللهم وليديه فاغفر» ورفع 
يديه» وسنده صحيح» وأخرجه مسلم: وحديث عائشة أنهاا. رات 
النبي يك يدعو رافعا يديه يقول: اللهم إنما بشر الحديث. وهو 
صحيح الإسناد ومن الأحاديث الصحيحة في ذلك ما أخرجه 
المصنف يعني البخاري في جزء رفع اليدين: رأيت النبي كل رافعاً 
يديه يدعو لعثمان. ولمسلم من حديث عبدالرحمن بن سمرة في 
قصة الكسوف: فانتهيت إلى النبى وَكِِ وهو رافع يديه يدعو. وعنده 
في حديث عائشة في الكسوف أيضاً: ثم رفع يديه وفي حديئها عنده 
في دعائه لأهل البقيع فرفع يديه ثلاث مرات الحديث. ومن حديث 
أبي هريرة الطويل في فتح مكة: فرفع يديه وجعل يدعو. وفي 
«الصحيحين؟ من حديث أبي حميد في قصة ابن اللتبية: ثم رفع 
يديه حتى رأيت عفرة إبطيه يقول: اللهم هل بلغتة. ومن حديث 
عبدالله بن عمرو أن النبي يهِ ذكر قول إبراهيم وعيسى فرفع يديه 
وقال اللهم أمتى. وفي حديث عمر: كان رسول الله كل إذا ننزل 
عليه الوحي يسمع عند وجهه كدوي النحل فأنزل الله عليه يوماً ثم 
سرى عنه فاستقبل القبلة ورفع يديه فدعاء الحديث. أخرجه 
الترمذي واللفظ له والنسائي والحاكم. وفي حديث أسامة: كنت 
ردف النبي يكل بعرفات فرفع يديه يدعو فمالت به ناقته فسقط 
خطامها فتناوله بيده وهو رافع اليد الأخرى. أخرجه النسائي يسند 
جيد. وفي حديث قيس بن سعد عند أبي داود: ثم رفع رسول الله 
يكِ يديه وهو يقول: اللهم صلواتك ورحمتك على آل سعد بن 
عبادة» الحديث؛ وسنده جيد. والأحاديث في ذلك كثيرة انتهى كلام 
الحافظ . 

قلت: وفي رفع اليدين في الدعاء رسالة للسيوطي سماها «فض 
الوعاء في أحاديث رفع اليدين في الدعاء». 


تحفة الأحسوذي - كتاب الصلاة 


واستدلوا أيضاً بحديث أنس رضي الله تعالى عنه قال: أتى 
رجل أعرابي من أهل البدو إلى رسول الله كَل يوم الجمعة فقال: يا 
رسول الله هكلت الماشية؛ هلك العيال» هلك الناس» فرفعم رسول 
الله ييٍِ يديه يدعوء ورفع الناس أيديهم مع رسول الله وَل يدعون, 
الحديث؛ رواه البخاري. قالوا هذا الرفع هكذا وإن كان في دعاء 
الاستسقاء. لكنه ليس مختصا بهء ولذلك استدل البخاري في كتاب 
الدعوات بهذا الحديث على جواز رفع اليدين في مطلق الدعاء. 

قلت: القول الراجح عندي أن رفع اليدين في الدعاء بعد 
الصلاة جائز لو فعله أحد لا بأس.عليه إن شاء الله تعالى والله تعالى 
أعلم. 

تنبيسه: اعلم أن الحنفية في هذا الزمان يواظبون على رفع اليدين 
في الدعاء بعد كل مكتوبة مواظبة الواجبء فكأنهم يرونه واجباء 
ولذلك ينكرون على من سلم من الصلاة المكتوبة وقال: اللهم أنت 
السلام ومنك السلام تباركت يا ذا الجلال والإكرام ثم قام ولم 
يدع يرفع يديه. وصنيعهم هذا مخالف لقول إمامهم الإمام أبي 
حنيفة» وأيضاً مخالف لما في كتبهم المعتبرة» قال العيني في «عمدة 
القاري»: قال أبو حنيفة: كل: صلاة يتنفل يعدها يقومء ما لا يتنفل 
بعدها كالعصر والصبح فهو مخيرء وهو قول أبي مجلز لاحق ابن 
حميد. انتهى» وقال في «البحر الرائق»: ولم يذكر المصنف ما يفعله 
لي اي ا ا ا 
يقوم ويتحول عن مكانه إما يمنة أو يسرة أو خلفه والجلوس 
مستقبلاً بدعة» وإن كان لا يتنفل بعدها يقعد مكانه وإنْ شاء انحرف 
يميناً أو شمالاً وإن شاء استقبلهم بوجهه انتهسى. وقال في العالم 
كيرية. وإذا سلم الإمام من الظهر والمغرب كره له المكث قناعداء 
لكنه يقوم إلى التطوع ولا يتطوع في مكان الفريضة؛ ولكن ينحرف 
يمنة أو يسرة أو يتأخرء وإن شاء رجع إلى بيته يتطوع فيه وإن كان 
مقتديا» أو يصلي وحده إن لبث في مصلاه يدعو جازء وكذا إن قام 


إلى التطوع في مكانه أو تآخر أو انحرف يمنة أو يسرة جاز والكل . 


سواء. وفي صلاة لا تطوع بعدها كالفجر والعصر يكره المكث 
قاعدا في مكانه مستقبل القبلة» والنبي يلل سمى هذا بدعة» ثم هو 
بالخيار إن شاء ذهب وإن شاء جلس في محرابه إلى طلوع الشمس 
وهو أفضلء ويستقبل القوم بوجهه إذا لم يكن بحذائه مسبوق» فإن 
كان ينحرف يمنة أو يسرة» والصيف والشتاء سواء هو الصحييح 
كذا في #الخلاصة». انتهى. 
6 - باب ما جاءً في الانصراف عن يُمِينه 
وعن شماله 


“١‏ [حسله الترمذي» وصححه ابن عبدالبر] حدثنا 


2 


يبه حدثنا أبو الأحْوّص عن ميماك بن حرب عن قبيصّة 
ابن مُلْبٍ عن أبيه قال: «كآن رول الله 8 يسنا يضرف 
على جانبَيْهِ جميعاً”" عَلَى يَمِينِهِ وعَلَى ثيماله». 
[د: #41١‏ ١٠١][ه:‏ 455). 
وفي الباب: عن عبدالله بن منسعود وأنس وعبدالله ببن 
عَمْرِو (وأبي هُرَيرَة) . 
قال أبو عيسى: حديث هُلْبٍِ حديث ثّ 
علي العمل عنة امل العلم: انه يتصرف ملبى أن جانطة 
شاء» إن شاءً عن يمِيبِء وإن شاء عن يساره. 
وقد صٌّ الأمرّان عن النْبِي كو" 1 
ويُرْوَى عن علي (بسن أبي طالِسر) أنه قال: إن كانت 


حاجتُهُ عن يمينه أخدّ عن يمينه» وإن كانت حاجتهُ عن يسارو 
)2( 


م 
يسا جسن ٠.‏ 


أخخدٌ عن يساره 

-١‏ قوله: (فينصرف على جانبيه جميعاً) وفي رواية أب داود: 
فكان ينصرف عن شقيه (على يمينه وعلى شماله) بيان لقوله على 
جانبيه أي حيناً على يمينه وحيئاً على شماله. 

7- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن مسعود وأنس وعبدالله بن 
عمرو وأبي هريرة) أما حديث عبدالله بن مسعود فأخرجه الجماعة 
إلا الترمذي قال: لا يجعلن أحدكم للشيطان شيئاً من صلاته يرى 
أن حقاً عليه أن لا ينصرف إلا عن يمينه» لقد رأيت رسول الله يي 
كثيراً ينصرف عن يساره» وفي لفظ: أكثر إنصرافه عن يساره. وأما 


كل ينصرف عن يمينه وأما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه ابن 
ماجه قال: رأيت رسول الله يه ينفتل عن يمينه وعن يساره في 
الصلاة. وأما حديث أبي هريرة فلم أقف على من أخرجه. 

7- قوله: (حديث هلب حديث حسن) وصححه ابن عبدالبر 
في (الإستيعاب» وذكره عبدالباقي بن قانع في «معجمه» مسن.طرق 
بالجهالة» 
ولكنه وثقه العجلي.وابسن حبان. ومن عرفه حجة على من لم 
يعرفء كذا في «النيل». والحديث أخرجه أبو داود: وابن ماجه. 

4- قوله: (وقد صح الأمران عن رسول الله ي) ففي حديث 
عبدالله بن مسعود المذكور: لفد رأيت رسول الله يل كثيراً ينصرف 
عن يساره. وفي حديث أنس المذكور أكثر ما رأيت رسول الله يك 
ينصرف عن يمينه. 

فإن قلت: قد استعمل: كل واخد منهما صيغنة أفعل التفضيل 
فظاهر قول أحدهما ينافي ظاهر قول الآخرء فما وجه التوفيق؟ 

قلت: قال النووي: يجمع بينهما بأنه ب كان يفعل تشارة هذا 
وتارة هذاء فأخبر كل منهما بما اعتقد أنه الأكثر. وقال:الحافظ: 


متعددة وفي إسناده قبيصة بن هلب وقد رماه بعضهم 


تحفة الأحسوذي - كتاب.المسلاة 


ويمكن الجمع بينهما بوجه آخر وهو أن يحمل حديث ابن مسعؤد 
على حالة الصلاة في المسجدء لأن حجرة النبي يل كانت من جهة 
يساره؛ ويحمل حديث أنس على ما سوى ذلك كحال السفرء ثم إذا 
تعارض اعتقاد ابن مسعود وأنس زجح ابن مسعود لأنه أعلم وأسن 
وأجل واكثر ملازمة للنبي يي واقرب إلى مواقفه في الصلاة من 
أنس» وبأن في إسناد أنس من تكلم فيه وهو السديء وبأن حديث 
ابن. مسعود متفق عليه؛ وبأن رواية. ابن مسعود:توافق. ظاهر الحال» 
لأن حجرة:النبي يكل كان على جهة يساره انتهى كلام الحافظ. 
قلت: الظاهر عندي هو الجمع الأول والله تعالى أعلم. 

0- قوله: (ويروى عن علي بن أبي طسالب أننه.قال: إن كانت 
حاجته عن يمينه أخذ عن يمينه إلخ.) أخرجه ابن أبي شيبة ولفظه: 
قال إذا قضيت الصلاة وأنت تريد حاجة فكانت حاجتك.عن يمينك 
أو عن يسارك فخذ نحو حاجتك انتهى. قال في «النيل»: قال 
العلماء: يستحب الإنصراف إلئ جهة حاجته. لكن قالوا: إذا 
استوت الجهتان في حقه فاليمين افضل.لعموم الأحاديث المصرحة 
بفضل التيامن. انتهى. 

0 باب ما جاء في وف الصّلاة 


١‏ [صحيع] تبدئنا هاي بن خط اغرنا شتامل 
ابن جعفر' '' عن يحبى بن علي بن يحبى بن لآو بن راقم 
الرتَي (عن ابيه) عن جد عن رفَاعَة بن راقم «أنا رسول الله 
بَبْنمَا هو جالس في المسجد'" يومأء قال رفاعة: نحن 

معه. إِذْ جاءَةٌ رجل كَالْبَدَوِي» فصلى, »فأخف صلاته؛ ثم 
انصرّف فَسَلم عَلَّى النبي يو" فقال النبي 8: وعَلَنِكَ 
فاجع صل فإنك لم نُصّلَ فرجَعَ فصلّى ثم جاء فسلم 
عليه فقال: وعليك» ؛ فارجع فصل فإنك لم تُصّل» (ففعل 
ذلك) مرتين أو ثلائأء كُلّ ذلك يأتي النبي يله فَيْسَلُه”؟» على 
النبي يك فيقول النبي يِ: وعليك» فارجع فصل فإنك لم 
نْصّلء فخاف الناس وكَبْر عليهم أن يكون مَنْ خف صَلاتَهُ 
لم يُصّل» فقال الرجل في آخر ذلك: فأرز ني”" وعَلَمْنِيء فإنْمَا 
أنَا بَشَرٌ أصِيبْ وأخخطىء. ففال: أجل إذا قَمْت إلى الصلاة 
َتَوَضَأ كما أَمَرَكَ الله ثُمْ تشهّد”" وأقِمء فإن كان معك فرَآن 
قافرأء وإلاً فَاحْمَدْ الله وَكَبَرْهُ وَهَلَلَكُ م م ارك فاطْمئنَ راكعاء 
ثم اعتددل قَاِمأء ثم اسجذ فاعْتدِل مناجدأء ثم اجْلِسَ فاطْمَيِنَ 
جالسأء ثم قُمْ فإذا فَمَلْتَ ذلك فقد تَمَت صلانَكه وإن 
انتقصت مِنْهُ شيا انتَقَصْت مِنْ صلأتك؛ قال: وكان هذا أهُوَن 
عليهم من الأوّل أنه مَن انتتقص من ذلك شيئا الَقَصّ مِنْ 
صلاته وَلَم تَذَهَبْ كلها'. ْ 


[د: /1]461ن:557] له 09غ]. 

قال: وفي الباب عن أبي هريرة وعَمّارٍ بن ياس" : 

قال أنو عيسى: حديث رفاعة (بن زافم) حديث 0 
وقد روي عن رفاعة هذا الحديث من غير وجو" 

٠‏ - [متفق عليه] حدثنا محمد بن بشار جدثنا يحيى 
ابن سعيل القَطانُ جدثنا عبيدالله بن عمد" ©: اخترن سعيد 
أبن أبي سعيدر عن أبيه عن أبي هريرة:.«أن رسول الله كي 
دَخَلَ المسجد. فدخل رجل”'' فَصَلَى ثم جاء فَسَلمِ على 
النبي يك فَرَد عليه السلامء فقال: ازجع فَصّلَ فإنك لم 
تْصّلء فرجم الرجل فصلّى كما (كان) صلىء ثم جاء إلى 
النبي يله فسلّمَ (عَلَيو) قَردَ عليه؛ (السّلام) فقال له: (رسول 
الله ككغخ): ارجع فصل فنك لم نصّل؛ حتى فعل ذلك ثلاث 
برارء فقال (له) الرجل: والذي بعَنّكَ بالحق ما ين غَيْرَ 

هذاء فَعَلَمْنِيء فقال (له): إذا قُمْتْ إلى الصلاةٍ فكب ثم اقرأ 
بما تبسر مَعَكَ مِنَ القرآن؛ ؟ ثم اركع حتى تَطْمَئِنَ راكعاًء ثم 
ارقَع حتى تَعْتَِلَ قائماء ثم امْجلا حتى تَطمَيِنَ سناجدأء ثم 
ارْفَعْ حَتى تَطْمَئنَ جالسأء وافْمَلُ ذَلِكَ في صلأتِكَ كُلْهاء. 

لم: /891؟] [خ: 17101] [د: 401] زعب: ]٠١7٠١‏ [ن: 
1 1 

(قال) أبو عيسى): هذا حديث حِسَنٌ صحية39. | 

(قال) وقد رَوَى ابن َمَيْرِ هذا الجديث عسن عبيدالله بسن 
عُمَرَ عن سَعِيل المَقْبْرِيّ عن أبي هريرَة» ولم يَذْكُرْ فيه دمن 
أبيه» عن أبي هريرة. 

(ورواية يحبى بن سعيار عن عبيدالله بن عُمَرَ اصّح) '”". 

(وسعيد المَقبُريّ قد سمّع من أبي هريرة؛ وَرَوَى عن أبيه 
عن أبي هريرة». 

وأبو سعيدر المقبرِي املمُه كَيْسَان. وسببيد المقبري' يكنَى 
أبا سَعْلر. 

(وكيسان: عبد كان مصابناً لبعضهم). 

3311- باب (مله) 


4 - [صحيح. رواه البخاري] حدثنا محمذ بن بَشَارٍ و 
محمد بن المَدنى قالا: حدثنا يحيى بسن سعيد (القَطَانُ)» 
عزنا عدالحيد بن عقر جدننا تعمد بن شرو بن اعظاء 
عن أبي حُمَيْدٍ السَاعِدِيَ قال: « سَعِعيه”" وَهُوَ في عَشْرَةِ من 
أصحَاب النبي يك أحَدْهم أبو قنادة بن ربْهِي يقول: أنا 
أعْلَمَكُمْ بصلا رسول الله يك قالوا: ماكنت انْدَمَتاله 
صُحْبَةَ ولا اكثرنا له إِتيّانأ قال: بَلَىء قالوا: فاغرض» نقال: 


36١ 


نحضة الأحسوذي - كتاب الصلاة 


كان رسول الله يكل إذا قامّ إلى الصلاة اعَتَدَلَ فَائِماً ورَقعَ يدي 
حتى يُحَاذِيّ بهما مَنْكبَيِْ فإذا أراد أن يركم رفم يَدَيْهِ حتى 
يُحَاذِيّ بهما مَنْكَِيُِ ثم قال: الله أكبر وركم؛ ثم اعَتَدَلُ فلم 
يُصوّب رَأْسَهُ ولم يقنع ووضع يَديْهِ عَلَى رَكبَتيِفقِ ثم قال: 
سّمِعَ الله لمن حَمِدَه؛ ورفع يديه واعتدل» حتى يرجم كل 
عَظْم في مَوضِعِه مُمْتَدلا ثم أهَوَى إلى الأرض ساجدأء ثم 
قال: الله أكبر, ثم جَانَى عَضدَيِهٍ عن إنْطَيِدِ وَقَقَحَ أصابع 
جيه ثم َنَى رجه اليسرى وَقَمَدَ عليها ثم اعْمَدَلَ حتى 
يَرْجِعَ كل عَظْم في مو ضيعه مُمْتَدِلا ثم أهْوَى ساجدأء ثم قال: 
لله آكبر ثم ثْنَى رِجلَهُ وَقَمَد واعمَدَلَ حتى يَرْجِعَ كل عَظْم في 
تيج ثم ض» ثم صم في الركمة الثانية مل ذلك» حتى 
إذا قامّ من السجدتين”* ' كَبْرَ ورقم يديه حتى يُحَاذِيَ بهما 
مك كما صنعٌ حين افْننَحَ الصلاة ثم صنَّعٌ كذلك حتى 
كانت الركعة التي تَنْقَضِي فيها صلائّة أخخْرَ رِجلَه البُسْرَى 
مد َلَى شه مركأ ثم ستلم». 

لخ: 8158] [د: ]98١‏ زه: 8037]. 

قال أبو عيسى: هلا حديث حسَنٌ صحيية3". 

قال: ومعنى قوله: «ورفع يديه إذا قام من السجدتين» 

يعني قامْ من الركعتين. 

8 سح ] عرفا معطي بن ارو العسن بن 
علي (الخلآل) (الْحُلْوَانِيَ) 9" (و سلمة بن شيب) وغيرُ 
واحد قالوا: حدثنا أبو عاصم (النبيل) حدثنا عبدالحميد بن 
جعفر حدثنا محمد بن عَمّْرو بن عطاء قال: سمعت أبا حُمَيدٍ 
السَاعِدِي في عشرة من أصحاب النبيً 4 فيهم أبو قتادة بن 
رِبْعي» فَذَكَرَ نحو حديث يحيى بن سعيد بمعناه وزادَ فيه (أبو 
عاصم عن عبدالحميد بن جعفر هذا الحرف): : «قالوا: 
صدقت هكذا صِلَّى النبي يكل». 

[انظر التخريج المتقدم]. 

(قال أبو عيسى: زاد أبو عاصم الضحاك بن مخلد في هذا 
الحديث عبدالمجيد بن جعفر هذا الحرف: «قالوا: صدقت 
هكذا صلى النبي 5»). 

-١‏ قوله: (حدثنا إسماعيل بن جعفر) بن أبي كثير الأنصاري 
الزرقي أبو إسحاق القاري ثقة ثبت توفي سنة ١8١‏ ثمانين ومائة 
(عن يحيى بن علي بن يحيى بن خلاد بن رافع الزرقي) بضم الزاء 
وفتح الراء وبعدها قاف المدني مقبول من السادسة قاله في 
«التقريب» (عن جده) وفي رواية النسائي عن أبيه عن جده وأبو 
علي بن يحيى بن خلاد ثقة وجده يحيى بن خلاد بن رافع له رواية 
وذكره بن حبان في (ثقات التابعين» (عن رفاعة بن رافع) بن مالك 


:ابن العجلان أبي معاذ الأنصاري صحابي بدري جليل. 


"- قوله: (بيدما هو جالس في المسجد) أي في ناحيته كما فني 
حديث أبي هريرة عند الشيخين (إذ جاءه رجل كالبدوي) هذا 
الرجل هو خلاد بن رافع جد علي بن يحيى راوي الخبر بينه ابن 
أبي شيبة عن عباد ابن العوام عن محمد بن عمرو عن علي بن 
يحيى عن رفاعة أن خلادا دخل المسجدء قاله الحافظ. وقال وأما 
ما وقع عند الترمذي: إذ جاء رجل كالبدوي فصلى فأخف صلاته 
فهذا لا يمنع تفسيره بخلاد لأن رفاعة شبهه بالبدوي لكونه خف 
الصلاة أو لغير ذلك انتهى (فصلى) زاد النسائي من رواية داود بن 
قيس ركعتين. قال الحافظ: وفيه إشعار بأنه صلى نفلا والأقرب أنها 
تحية المسجد (فأخف صلاته) وفي رواية ابن أبي شيبة فصلى 
صلاة خفيفة لم يتم ركوعها ولا سسجودها (ثم انصرف) أي من 
صلاته. 

'- (فسلم على النبي يكلِ) قال القاري في «المرقاة»: قدم حق 
الله على حق رسوله كما هو أدب الزيارة لأمره عليه السلام بذلك 
لمن سلم عليه قبل صلاة التحية فقال له أرجع فصل ثم ائت فسلم 
علي (فقال النبي وَقةِ: وعليك) وفي رواية مسلم من حديث أبي 
هريرة: فقال: «وعليك السلام؟ (فارجع فصل فإنك لم تصل) قال 
عياض: فيه أن أفعال الجاهل في العبادة على غير علم لا تجزىء؛ 
وهو مبني على أن المراد بالنفي نفي الإجزاء وهو الظاهر؛ ومن 
حمله على نفي الكمال تمسك بأنه يكل لم يأمره بعد التعليم 
بالإعادة.» فدل على إجزائها وإلالزم تأخير البيان» كذا قاله بعض 
المالكية وفيه نظرء لأن النبي #َهِ قد أمره في المرة الأخيرة بالإعادة 
فأله التعليم فعلمه. فكأنه قال له: أعد صلاتك على هذه الكيفية؛ 
أشار إلى ذلك ابن المنير كذا في «الفشح» (مرتين أو ثلاثاً) وفي 
رواية للبخاري ثلاث بغير الشك. 

+ - (كل ذلك يأتي النبي كد فيسلم) فيه استحباب تكرار 
السلام ورده وإن لم يخرج من الموضع إذا وقعست صورة انفصال 
(فعاف الناس) أي كرهوا (وكبر عليهم) بضم الباء وفاعله قوله: (أن 
يكون من أخف صلاته لم يصل) أي عظم ذلك عليهم وخافوا منه. 

5- (فقال الرجل.في آخر ذلك فأرني) صيغة أمر من الإراءة 
(وعلمني) قال ابن الملك في «شرح المشارق:: فإن قيل: لم سكت 
النبي يه عن تعليمه أولاً حتى افتقر إلى المراجعة كرة بعد أخرى؟ 
قلناء لأن الرجل لما لم يستكشف الحال مغترا بما عنده سكت عسن 
تعليمه زجراً له وإرشاداً إلى أنه ينبغي أن يستكشف ما استبهم عليه» 
فلما طلب كشف الحال بينه بحسن المقال. انتهى. واستشكل 
تقريره عليه السلام على صلاته وهي فاسدة ثلاث مرات على القول بأن 
النفي للصحة:؛ وأجيب بأنه أراد استدراجه بفعل ما جهله مسرات 


تحفة الأحوذى 2 


لاحتمال أن يكون فعله ناسياً أو غافلاً فيتذكر فيفعله من غير تعليم» 
فليس من باب التقرير على الخطأ بل من باب تحقق الخطا أو بآنه 
لم يعلمه أولاً ليكون أبلغ في تعريفه وتعريف غيره ولتفخيم الأمر 
وتعظيمه عليه. 

وقال ابن دقيق العيد: ليس التقرير بدليل على الجواز مفالقا بل 
لا بد من انتفاء الموانع؛ ولااشك أن.في زيادة قبول.المتعلم لما 
يلقى عليه بعد تكرار فعله واستتجماع نفسه وتوجه سؤاله مصلحة 
مانعة من وجوب المبادرة إلى التعليم» لا سيما مع عدم خوف 
الفوات إما بناء على ظاهر الحكم أو بوحي خاص. انتهى. (فقال 
أجل) أي نعم. قال في «القاموس»: أجل جواب كنعم إلا أنه أحسن 
بنهاني الشديي وتعم حجن مدني الإستخهام: 

-١‏ (ثم تشهد) أي أذن (فأقم أيضا) وفي رواية أبي داود: "ثم 
تشهد فأقم» وليس فيها لفظة أيضاء قال في «المرقاة»: ثم تشهد أي 
قل أشهد أن لا إله إلا الله وآن محمدا رسول الله بعد الوضوء فأقم 
أي الصلاة. وقيل معنى تشهذ أذن لأنه مشتمل على كلمتي الشسهادة 
فأقم على هذا يراد به الإقامة للصلاة» كذا نقله ميرك عن «الأزهار» 
انتهى ما في «المرقاة». والظاهر أن المراد بقوله ثم تشهد فأقم: 
الأذان والإقامة يدل عليه لفظ أيضاً بعد قوله (فأقم فإن كان معسك 
قرآن فاقرأ) وفي رواية لأبي داود #ثم اقرأ بام القرآن ويما شاء الله 
أن تقرأ». قال الحافظ بعد ذكر هذه الرواية: ولأحمد وابن حبان من 
هذا الوجه: «ثم اقرأ بأم القرآن ثم اقرأ بما شئت». ترجم له ابن 
حبان يباب فرض المصلى قراءة فاتحة الكتاب في كل ركعة (ثم 
اعتدل قائماً) وفي لفظ لأحمد: داقع سليك جتنى ترج النظنام 
إلى مفاصلها» (ثم اسجد فاعتدل ساجداً ثم اجلس فاطمئن جالسا) 
وفي رواية لأبي داود: الم يسجد حتى تطمئن مفاصله ثم يقول الله 
أكبر ويرفع رأسه حتى يستوي قاعداً ثم يقول: الله أكبره ثم يسجد 
حتى تطمثن مفاصله؛ ثم يرفع رأسه فيكبر» (فإذا فعلت ذلك) أي ما 
ذكر (فقدتمت صلاتك) أي صارت تماما غير ناقصة (وإن 
انتقصت) أي نقصت قال في «القاموس»: انقصة ونقصه وانتقصه 
نقصه (وكان هذا أهون) أي أسهل (عليهم) أي على الصحابة رضي 
الله عنهم (من الأولى) أي من المقالة الأولى وهي فارجع فصل 
فإنك لم تصل (أنه من انتقص من ذلك شيئا إلخ) بدل من قوله 
هذا. 1 

- قوله: (وفي الياب عن أبي هزيرة وعماز ببن ياسر) أما 
حديث أبي هريرة فأخرجه الشيخان وأخرجه الترمذي أيضاً فى هذا 
الباب وأما حديث عمار فلينظر من أخرجه. ش 

8- قوله: (حديث رفاعة بن رافسع حديث حسن) وأخرجه 
أبو داود والنسائي. وقال ابن عبدالبر: هذا حديث ثابت نقله ميرك 


عن المنذري كذا في «المرقاة». 

4- قوله: (وقد روى عن رفاعة هذا الحديث من:غير وجه) قال 
الحافظ في «الفتح»: أخرجه أبو داود والنسائي من رؤاية إسحاق بن ١‏ 
أبي طلحة ومحمد بن إسحاق ومحمد بن عمرو ومحمد بن عجلان 
وداود ابن قيس كلهم عن علي بن يحبى بن خلاد بن رافع الزرقي 
عن أبيه عن عمه رفاعة بن رافع» فمنهم من.لم يسم رفاعة قال عن 
عم له بدري. ومنهم من.لم يقل عن أبيه» ورواه الدسائي والترمذي 
من طريق يحبى ابن علي بن يحبى عن أبيه عن جده عن رفاعة؛ 
لكن لم يقل الترمذي عن أبيه وفيه اختلاف آخر ذكره الحافظ في 
«الفتح». 

-٠‏ قوله: (حدثنا عبيدالله بن عمر) هو العمري. 

-١١‏ قوله: (فدخل رجل) هو خخلاد بن رافيع كما تقدم (ثم 
اسجد حتى تطمئن ساجداً ثم ارفع حتى تطمئن جالساً وافعل ذلك 
إلخ) لم يذكر في هذه الرولية السجدة الثانيةء وفي رواية البخاري 
ثم اسجد حتى تطمئن ساجداً ثم ارفسع جتى تطمشن جالسأء نم 
اسجد حتى تطمئن ساجداً. ثم افعل ذلك في صلاتك كلها. قال 
الحافظ: وقع في رواية ابن نمير في الإستيذان يعني في باب 
الإستيذان من «صبحيح البخاري» بعد ذكر السجود الثاني ؛ ثمارفع 
حتى تطمئن جالساً. وقد قال بعضهم هذا يدل على إيجاب جلسسبة 
الإستراحة ولم يقل به أجدء وأشار البخاري إلى أن هذه اللفظة 
وهم فإنه عقبه بأن قال: قال أبو أسامة في الأخير:: حتى تستوي 
قائماء ويمكن أن يحمل إن كان محفوظاً على الجلوس للتشهد 
وكلام البخاري ظاهر في أن أبا أسامة خالف ابن نمنيرء لكن رواه 
إسحاق بن زاهويه في #مسنده؟ عن أبي أسامة كما قال ابن نمير 
بلفظ: ثم اسجد حتى تطمئن ساجداء ثم اقعد حتى تطمئن قاعدا ثم 
أسجد جتى تطمئن ساجداء ثم اقعد جتى تطمئن قاعداء ثم افعل 
ذلك في كل ركعة. وأخرجه البيهقي من طريقه وقال كذا إسحاق 
بن راهويه عن أبي أسامة والصحيح رواية عبيدالله بن سعيد بن أبي 
قدامة ويوسف بن موسى عن أبي أسامة بلفظ ثم اسجد حتى 
تطمئن ساجداًء ثم ارفع جنى تستوي قائماً ثم ساقه من طريق 
يوسف بن موسى كذلك انتهى كلام الحافظ. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

١‏ - قوله: (ورواية يحبى بن سعيد عن عبيدالله بن عمر أصح) 
أي من رواية ابن نمير عن عبيدالله بن عمر قال الدارقطني خالف 
يحيى القطان أصحاب عبيدالله كلهم في هذا الإستاد فإنهم لم 
يقولوا عن أبيه ويحيئ حافظ قال فيشبه أن يكون عبيدالله حدث به 
على الوجهين. وقال البزار: لم يتابع يحبى عليه. ورجح الترمذي 
رواية يحبى. قال الحافظ: لكل من الروايتين وجه مرجحء أما رواية 
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يحبى فللزيادة من الحافظ وأما الرواية الأخرى فللكثرة ولأن سعيداً 


لم يوصف بالتدليس وقد ثبت سماعه من أبي هريرة ومن ثم أخرج 
الشيخان الطريقين انتهى كلام الحافظ. 


4- قوله: (قال سمغته) أي قال محمد بن عمرو وسمعت 
أا حميد (وهو في عشرة) أي والحال أنه كان جالساً في عشرة 
(أحدهم أبو قتاذة بن ربعي) بكسر الراء بعد مهملة اسمه الحصارث 
ويقال عمرو أو النعمان شهد أحداً وما بعدها ولم يصح شهودء بدراً 
مات لسئة 04 أربع وخمسين وقيل سنة 74 ثمان وثلاثيسنء والأول 
اصح وأشهر كذا في «التقريب» (فأعرض) يهمزة وصل أي إذا كنت 
أعلم فاعرض وبين. قال في «النهاية» يقال: عرضت عليه أمر كذا أو 
عرضت له الشيء اظهرته وأبرزته إليه إعرض بالكسر لا غير أي بين 
علمك بصلاثه و من كنت صائقا لنوافقك إن حفظناء وإلا 
استفدناه (وركع ثم اعتدل) أي ذ في الركوع بأن .سوى راسسه وظهره 
ختى صار كالصفحة (فلم يصوب رأسه) من التصويب أي لم يخطه 
بليغاً بل يعتدل؛ وهذا تفسير لقوله اعتدل (ولم يقنع) من أقنع رأمسه 
إذا رفع أي لا يرفع راسه ححتى يكون أعلى من ظهره (ثم هوى) أي 
نزل وانحطء والهوى السقوط من علو إلى أسفل (جافى) أي باعد 
ونخى (وفشخ أصابع رجليه) بالخاء المعجمة أي ثناها ولينها 
فوجهها إلى القبلة (ثم ثنى رجله) أي عطفها (وقعد واعثدل حتى 
يربع كل عظم في موضعه ثم نهض) فيه سنية جلسة الإستراحة في 
كل ركعة لا تشهد فيها وقد تقدم بيانها في موضعها. 

- (حتى:إذا قام من السسجدتين) أي الزكعتين :الأوليين (حتى 
كانت الركعة التي تنقضي فيها صلاته آخر رجله اليسرى وقعد على 
شقه متوركاً) فيه سنيه التورك في القعدة الأخيرة. قال الحافظ في 
االفتح»: في هذا الحديث حجة قوية للشافعي ومن قال بقوله في 
أن هيئة الجلنوس في التشهد الأول مغايرة لهيئة الجلوس في 
الأخير. انتهى. 

5- قوله: (هذا حخديث سن صحيح) وأخرجه أبو داود 
والدارمي وابن ماجه. 

١7‏ - قوله: (والحسن بن علي الحلواني) بضم المهملة أبو علي 
الخلاد نزيل مكة ثقة حافظ له تصانيف من شيوخ الترمذي مات 
سنة 787 اثنتين وأربعين وماتثين. 


4- باب (ما جاء) في القراءةٍ في (صلاة) الصبح 


. الن ف [صعخيح ١‏ رواه مسلم] حدثنا هسادٌ حدثناء وكيسع 

عن مِسْمَر””) وسفيان عن زياد بن عَلاقَةَ من عَمهِ قُطْبَةَ بن 
مالكو قال: «سْمِعْت رسول الله يي يَقْراً في الفجر: وَالدْخْل 
بَامِيِقّاتٍ» (في الرَكمَةٍ الأولى»). 


[م: لاة؛] [ن: 149ة] زه 15م]. 

قال: وفي الباب عن عَمْرو بن حُريِث وجابر بن سْمُرة 
وعبدالله بن السَائب وأبي بَررة وام عَلَية27: 

قال (أبو عيسى): حديث قُطْبَةَ بن مالك حديث حشر 

لي 1 

وروي عَن النبي' 48 كد أنه قرأم في الصبح بِالواقِعٍَ 00 

وروي عنه لأنه كان يقرأ في الفجر من مثين أ إلى ماق». 

وروي عنه «أنه قرأ: <إذًا التلمس كور ت4). 

وروي عن عمرٌ أنه كتب إلى ابي موسى أن اقيرأ ني 
الصبح بطِوَال المُفّصّل””. 

(قالَ أبو عيسى): وعلى هذا العمل عند أهْل العلسم. وبه 
قال سفيان الور 3 ) وابنْ المبارك والشافعي”". 

-١‏ قوله: (عن مسعر) بكسر أوله وسكون ثانيه وققخ المهملة 
ل ال ثانيه ابن ظهير الهلالي الكوفي 
ثقة ثبت فاضل فال القطان: ما رأيت مثله كان من أثبت الئاس وقال 
شعبة: : كان يسمى المصخف لإثقانه» وقال وكيع: شكه كيقين غسيره 
مات سنة ١617‏ ثلاث وخمسين ومائة (وسفيان) هو الشوري (عن 
زياد بن علاقة) بكسر المهملة وبالقاف الثعلبي بالمثلئة الكوفي ثقسة 
مات سنة ١170‏ خمس وعشرين ؤماثة (عن عمه قطبة بن مالك) 
بهيم القاف وسكون الطاء ساني سكن الكوفة رهني لله عنه 
(يقرأ فى الفجر: ؤوَالشخل بَاميقَاتٍ») أي يقرا في صلاة الفجر 
السورة التي فيها لوَالنْخْلَ بَاسِقَاتٍ» وهي قء وفي رواية لمسسلم: 
فقرأ ق والقرآن المجيد؛ وفي رواية أخرى له: فقرأ في أول ركعنة: 
ؤَوَالمْخْلَ بَامِقَات لَهَا طَلْمَ نُضِيدٌ». 

؟- قوله: (وفي الباب عن عمرو بن حريسث وبجابر بن مسمرة 
وعبدالله بن السائب وابي برزة وأم سسلمة) أما حديث عسرو بن 
عريت كاععرسه سبلم بلاسظ الباتس النص 5ل يقرا في اضر 
(وَالَيْلٍ إِذا عسْمَسَ». وأما حديث جابر بن سمرة قفأخرضه أحميد 
ومسلم ولفظه أن النبي يل كان يقرأ في الفجر ب ب اق وَالصَرآن 
الْمَجِيدٍ» ونخوها وكان صلاته بمد إلى: تخفيف» وفي روايسة: كان 
يقرا في الظهر 9وَالليلٍ إذا يُغْشَى4وفي العصر نحو ذلك وفي 
الصبح أطول من ذلك» ورواه أبو داود بلفظ: كان إذا دحضسث 
الشمس صلى الظهر وقيرأ بنحو من: «وَالْلَِّلٍ إِذا يَفْشَى» 
لوَالْمَصر» كذلك والضلوات كلها كذلك إلا الصبح فإنه كان 
يطيل. وأما حديث عبدالله بن السائب فأخرجه مسلم بلفظ: صلى 
لنا رسول الله و الصبح بنمكة فاسئفتهع سورة المؤمنين حتسئى جاء 
ذكر موسى ؤهارون أو ذكر عيسى أخذت النبي 8# سغلة فركع. 
فأما حديث أبي برزة فأخرجه الشييخان بلفظ: كان رسول الله وَل 
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يقرأ في الفجر ما بين الستين إلى المائة آبة» وفي لفظ ابن حبان: 
كان يقرأ بالستين إلى المائة؛ كذا في نصب الرأية» وأا حديث أم 
سلمة فذكره البخاري في «صحيحه» في باب القراءة ف في الفجر 
تعليقاً بلفظ: قرأ النبي ب بالطور؛ ووصله في موضع آخرْ من 
(#اصضصحبتخه!. 1 

*- قوله: (حديث قطبة بن مالك حديث خسن صحيبح) 
وأخرجه مسلم وغيره. 

ع - قوله: «وروي عن النبي يك أنه قرأ ف في الصبح بالواقعة) 
أخرجه عبدالرزاق. من حديث جابر بن سمرة (وروي عنه أنه كان 
يقرأ في الفجر من ستين آية إلى مائة) أخرجه الشيخان من حديث 
أبي بسرزة (وروي عنه أنه قرأً: «إذَا التشمس كوْرَتَ4) أخرجه 
النسائي من حديث عمرو بنْ حريث. 

- (وروي عن عمر أنه كتب إلى أبي موسى أن:اقرأ في الصبح 
بطوال المفصل) قال الزيلعي في «نصب الراينة» (صن74؟): روى 
عبدالرزاق في «مصئفه» أخبرنا سفيان الثوري عن علي بن زيند بن 
جدعان عن الحسن وغيره قال: كتب عمر إلى أبي موسى أن اقرأ 
في المغرب بقصار المفصل وفي العشاء بوسط المفصل وفي 
الصبح بطوال المفصل وفي الضبح بطوال المفصل. اتتهى. وروى 
البيهقي في «المعرفة» من طريق مالك عن عمه أبي. سهيل بن مالك 
عن أبيه أن عمر بن الخطاب كتب إلى أبي موسى الأشعري أن اقرأ 
في ركعني الفجر بسورتين طويلتين من المفصل انتهى ما في 
«نصب الراية». وفي معنى أشر عمر ما رواه النسائي مرفوعا من 
حديث سليمان ابن يسبار رضي الله عنه قال: كان فلان يطيل 
الأوليين من الظهر ويخفف العصر ويقرأ في المغرب بقصار 
المفصل وفي العشاء بوسطه وفي الصبح بطواله؛ فقال أبو هريرة: ما 
صليت وراء أحد أشبه صلاة برسول الله يَكيِ من هذا. ذكره الحافظ 
في «بلوغ المرام» وقال: أخجرجه النسائي بإستاد صحيح. والمفصل 
من الحجرات إلى آبخر القسرآن. وطواله من الحجرات إلى آخر 
سورة البروج» ووسطه إلى آخر سورة لم يكنء وقضاره إلى آخر 
القرآن. 

5- قوله: فلن هنا الميل مل اهل الملنء وبه يتوق يسقيان 
الثوري وابن المبارك والشافعي) قال في النووي في «شرح مسلم»: 
وأما اختلاف قدر القراءة في:الصلوات.فهو عند العلماء على 
ظاهره» قالوا: فالسئة أن يقرأ في :الصبح والظهر يطوال المفصل 
وتكون الصبح أطول؛ وفي العسشاء والعصر بأوساطه وفبي المغيرب 
بقصاره. قالو!: والحكمة في إطالة الصبح والظهر أتهمبا في وقت 
غفلة بالنوم.آخر الليل» وفي القائلة فيطولهما ليدركهما المتأخر 
بغفلة ونحوهاء والعصر ليست كذلك بل تفعل في وقت تعب أهل 


الأعمال فخففت عن ذلكء والمغربٍ ضيقة الوقت فاحتيج إلى 
زيادة التخفيف لذلك ولخاجة الناس إلى غشاء ضائمهم وضيفهم؛ 
والعشاء في وقت غلبة النوم والنعاس ولكن وقتها'واسع فاشبهت 
العصر انتهى كلام النووي. ١‏ 

قلت: قد عرفت وستعرف الختلاف أحؤال صلاته وَقةِ في قدر 
القراءة في الصلوات بما لا يتم به هذا التفصيل. 

4- باب (ما جاءً) في القراءةٍ في الظهر والعَصر 

/1*- [حسن صحبح» صححه الترمذي] حدثنا أحمد 
ابن ميمه حدثنا يزيد بن هارون أخبرنا حَمَادُ بسن سَلَمَة عسن 
سِمَاك ابن حَرْبٍِ عن جابر بن سبَمْرَة: «أن رسول الله يكو كان 
يقرأفي الظهسر والعصر بِالسَمَاء ذاتِ البروج؛ والسَمّاء 
والطارق وشيبْههمًا' 0 

[د: 46] ذن: قلاة]. 1 ا 

(قال): وفي البابو عن حاب وأبي سعياو وأبي قتادة وزيد 
ابن ثابت والبَراء 7" (بن عازب). 

قال (أبو عيسى): جَديت جابر بن سَمْرَة حليث حمسن 


(صحيح) قله 
وقد روي عن النبي يك أنه ثرا ني الظهر قَدْرٌ تنزيل 
السَجِدةًا. 


وروي عنه: ١أنَهُ‏ كان يقرأ في الرَكمَةٍ الأولّى بن الظهرٍ 
در ثلاثين آذ وقي الركعة الثاية قار حمس شرة آَة». 

ورُوي عن عمر: أنه كَنَبّ إلى أبي موسى: أن اقْرَأ ني 
الظهر بأوْسّاط المُفَصّلٍ”». 

ورأى بعض اهل العلم: أن القراءة في صلا العصر كَنَْوِ 
القراءة في صلاةٍ المغربب: : يقرأ بقِصّار المُقَصّلٍ. 

وروي عن إبراهيم النحْعِي أنْه قال: تَمْدِلُ صلاةٌ العصر 
بصلاةٍ المغرب في القراءة. 

وقال إبراهيم: د العصر 

في القراءة أريَعّ مرَار. . 

-١‏ قوله: (كان يقرأ في الظهر والعصر بالسماء:ذات البروج 
والسماء والطارق وشبههما) قد وردت أحناديث :مختلفنة في:قدر 
القراءة في الظهر والعضر كما ستعرف. قال الحخافظ في «الفتخ»: 
وجمع بينها بوقوع ذلك في أحوال متغايرة إما لبيان الجواز أو لغسير 
ذلك من الأسبابٌ واستدل ابن العربي باختلافها على عدم مشروعية 
سورة معينة في صلاة مغينة: وهو واضح فيما اختلفث لا فيمالم 
يختلف كتنزيل وهل أتى في صبح يوم الجمعة انتهئ كلام الحافظ. 

7- قوله: (وفي الباب عن خباب أبي سعيد وأبيٍ قتادة وزيد بن 
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ثابت والبراء) أما حديث خباب فأخرجه البخاري والنسائي وابن 
ماجه. وأما حديث أبي سعيد فأخرجه مسلم بلفظ قال: كنا نحزر 
قيام رسول الله ٍ في الظهر والعضرء فحزرنا قيامه في الركعتين 
الأوليين من الظهر قدر قراءة الم تنزيل السجدة» وفي رواية في كل 
ركعة قدر ثلثين آية؛ وحزرنا قيامه في الأخريين قدر النصف من 
في الركعتين الأوليين من العصر على قدر قيامه في 
الأخريين من الظهر. وفي الأخريين من العصر على النصف من 
ذلك. وأما حديث أبي قتادة فأخرجه الشيخان قال: كان النبي و 
يقرأ في الظهر في الأوليين بأم الكتاب وسورتين» وفي الركعتين 
الأخريين بام الكتاب؛ ويسمعنا الآية أحياناء ويطول في الركعة 
الأول ما لا يطيل في الركعة الثانية» وهكذا في صلاة العصرء 
وهكذا ف في الصبح. :وأما حديث زيد بن ثابت فلم أقف عليه. وأما 
حديث البراء فأخرجه النسائي قال: كنا نصلي خلف النبي 8 
الظهر فنسمع منه الآية بعد الآيات من سورة لقمان والذاريات. 

- قوله: (حديث جابر بن سمرة خديث حسن صحيح) 
وأخرجه أبو داود والنسائي (وقد روي عن النبي و أنه قرأ في 
الظهر قدر تنزيل السجدة ة إلخ) تقدم تخريجه آنفاًء وقد ثٍ ثبت أنه وَل 
قرأ في الركعة الأولى من الظهر ب د حا ف رك الأخاى4 ترف 
الثانية طهَل ناك حَدِيث الْغَاشِيّةِ. رواه النسائي من حديث أنس. 

4 - (وروي عن عمر أنه كتب إلى أبي موسى أن أقرأ ذ في الظهر 
بأوساط المفصل) تقدم تخريجه في باب ما جاء في القراءة في 
الصبح (وروى عن إبراهيم النخعي أنه قال: تعدل صلاة العصر 
بصلاة المغرب في القراءة) أخرج ابن أبي شيبة في #مصنفه» عن 
إبراهيم كانوا يعدلون الظهر بالعشاء. والعصر بالمغرب. كذا في 
«الرحمة المهداة» (وقال إبراهيم: تضغف صلاة الظهر على صلاة 
العصر في القراءة أربع مرار) يخدشه حديث أبي سعيد الذي تقدم. 

باب (ما جاء) في القراءة في المغرب”2 

[متفق عليه] حدثنا هَنَاقُ حدثنا عَبِدَهٌ (بن 
سليمان) عن محمد بن إسحاق عن الرَهْرِيَ عن عبيدالله بن 
عبدلله (بن هتبة) هن أبن عباس عن أمَهِ م الفضْلٍ قالت: 
«خَرَجٌ إلينا رسول الله يك وهو عاصب لان في مرضيه 
فصلَى المغربه فَقَرَا بالمُرْسَلاتِ (قالت) فما صلأها بَمْدُ 
حتى لَقِيَ اللّه». 

لخ: 7ل/ا] [م: 457] [د: ١٠1ى]‏ [ن: هىة] [ه: 4171]. 

قال: وني الباب عن جب بن مُطْعِمٍ وابن عُمْرَ وأبي أيوب 
وزيدو بن ثابت,'”" 8 

قال:(ابو عيسى): حديث أمّ الفضل حديث حسّنٌ 


ذلك» وحزرنا ف 


6 

و (قد) رُوِيّ عن النبي يك دأنهُ قرأ في المغرب بالأعرّافر 
في الركمتين كِلْتيِهمًا". 0 

وروي عن النبي يكل «أنْهُ قَرَأ في المغرب بالطّور». 

ري منغ أنه كسس إلى لي موسي اران 
المغرب بقصار المُفَصّل””. 

وروي عن أبي بكر (الصديق) أنه قرأ ذ فِي المغرب بقصار 
المُفَصّل. 


(قال): وعلى هذا العمل عند أهل العلهم. 

وبه يقول ابن المُبَارك وأحمد وإسحاق. 

وقال الشافعي: وذُكِرَ عن مالك أنه كَرِهُ أن يُقْرَأ ني 
(صلاة) المغرب بِالسّوّر الطوّالء نحو الطور والمُرْسَلآتِ. 

قال الشافعي: لآ أكرَه ذلك بل أسْتَحِب أن يُقرأ بهذه 
السَوّرِ في صلاة للمغرب”7", 

-١‏ (باب في القراءة في المغرب) قوله عن أمه أم الفضل 
أسمها لبابة بنت الحارث الهلالية ويقال إنها: أول امرأة أسلمت بعد 
خديجة: قاله الحافظ. 

1- قوله: (وهو عاصب رأسه) أي شاد رأسه بعصابة (فصلى 
المغرب فقرأ بالمرسلات) قال الحافظ في «الفتح»: وفي حديث أم 
الفضل إشعار بأنه كلِدْ كان يقرأ في الصحة بأطول من المرسلات. 
لكونه كان في حال شدة مرضه وهو مظنة التخفيف,. وهو يرد على 
أبي داود ادعاءه نسخ التطويل؛ لأنه روى عقب حديث زيد بن ثابت 
من طريق عروة أنه كان يقرأ في المغرب بالقصاره قال: وهذا يدل 
على نسخ حديث زيد ولم يبين وجه الدلالة» وكأنه لما رأى غروة 
راوي الخبر عمل بخلافه. حمله على أنه اطلع على ناسخه ولا 
يخفى بعد هذا الحمل؛ وكيف تصح دعوى النسخ وام الفضل 
تقول: إن آخر صلاة صلاها بهم قرأ بالمرسلات. انتهى كلام 
الحافظ (فما صلاها بعد حتى لقي الله عز وجل) وقد ثبت من 
حديث عائشة أي آخر صلاة صلاها النبي يَكةِ في مرض موته 
الظهر رواه البخاري في باب: إنما جعل الإمام ليؤتم به» جمع 
الحافظ في «الفتح» بين هذين الحديثين بأن عائشة حكت آخر 
صلاة صلاها في المسجد لقرينة قولها بأصحابه. والتي حكتها أم 
الفضل كانت في بيته» كما روى ذلك النسائي ولكثه يشكل على 
ذلك ما أخرجه الترمذي عن أم الفضل بلفظ: خرج إلينا رسول الله 
كه وهو عاصب رأسه في مرضه فصلى المغرب. ويمكن حمل 
قولها: خرج إليهاء أنه خرج من مكانه الذي كان فيه راقدا إلى من 
في البيت. انتهئ ملخصا. 
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قوله: (وفي الباب عن جير بن مطعنم وابن عمر وأبي أيوب 
وزيد بن ثابت) أما حديث جبير بن مطعم فأخرجه الشسيخان بلفظ: 
قال سمعت رسول الله يك يقرأ في المغرب بالطور. وأما.حديث 
ابن عمر فأخرجه ابن ماجنه بلفظ: قال: كان النبي يَكلةِ يقرأ في 
المغرب طقل يا أيْهَا الْكَافِرُون» و طقل مُوَ الله أحَدَ» وأماء جديث 
أني أيوب فأخرجه ابن أبي شيبة بلفظ: أن النبي ككل قرأ في المغرب 
بالأعراف في الركعتين جميعاً. وأما حديث زيد بسن ثابت فأخرجه 
البخاري بلفظ: أن النني يك قرأ في المغرب بطولى الطوليين؛ زاد 
أبو داود: قلت: وما طولى الطوليين؟ قال: الأعراف. 

؟ - قوله: (حديث أم الفضل حديث حسن صحيح) أخزجه 
الأئمة الستة (وروى عن النبي ب أنه قرأ.في المغرت بالأعراف في 
الركعتين كلتيهما) روى النسائي عن عائشة قالت: أن رسول الله يكل 
صلى المغرب بسورة الأعراف. فرقها في الركعتين. قال ميرك: 
إسناده حسن؛ وزوى هذا عن أبي أيوب أيضاً وقد تقدم لفظه 
«وروى عن النبي يك أنه قرأ في المغرب بالطور) رواه الشيخان 
وغيرهما عن جبير بن مطعم وتقدم لفظه. 

0- (وروى:عن عمر أنه كتب إلى أبي موسى أن أقرأ في 
المغرب بقصار المفصل) تقدم تخريجه (وروى عن أبي بكر أنه قرأ 
في المغرب بقصار المفصل) لم أقف على من أخرجه: 

- قوله: (وعلى هذا العمل عند أهل العلم) يعني على القراءة 
بقصار المفضل في المغرب. وبه يقول الحنفية» واستدلوا على ذلك 
بما روى الظحاوي عن أبي هريرة قال: كان رسول الله كل يقرأ في 
المغرب بقصار المفصل» وبما روى ابن ماجه عنه قال: كان رسول 
الله يكل يقرأ في المغرب قل يا أيّهَا الْكَافِرُونَ4 طقل مُوَالله 
أحَدُ» وبما روى الطحاوي وغيره عن عمر أنه كتب إلى أبي. موسى 
أن اقرأ في المغرب.بقصار المفصلء وبما روى أبو داود عن هشسام 
بن عروة أن أباه كان يقرأفي صلاة المغرب بنحو ما تقرأون 
«وَالْمَادِيَاتٍ» ونحوه من السور. وروى عن أبي عثمان النهدي أنه 
صلى خلف ابن مسعود المغرب فقرأ بؤقُلْ هّرَ الله أحَدْ4: وريما 
رواه الشيخان عن رافع بن خديج قال: كنا.نصلي مع رسول الله 
كه فينصرف أحدنا وأنه ليبصر مواقع نبله. 

- (وقال الشافعي) مقولة قوله الآتي: لا أكره ذلك إلخ (وذكر 
عن مالك أنه يكره إلخ) الواو للحال والجملة حالية (قال الشافعي 
لا أكره ذلك بل أستحب أن يقرأ بهذه السور في صلاة المغرب) 
أعاد قوله قال الشافعي لطول الفصل بينه وبين مقوله لا أكره ذلك 
إلخ. قال الحافظ في «الفتح»: قال الترمذي: ذكر غن مالك أنه كره 
أن يقرأ في المغرب بالسور الظؤال نحو الطور والمرسلات» وقال 
الشافعي: لا أكره ذلك بل أستحبء وكذا نقله البغوي نقله البغوي 


في شرح السنة» عن الشافعي. والمعروف عند الشافعية أنه لا 
كراهة في ذلك ولا استحباب. وأما مالك فاعتمد العمل بالمدينة بل 
وبغيرها. قال ابن دقيق العيد: استمر العمل على تطويل القزاءة في 
الصبح وتقصيرها في المغرب. والحق عندنا أن ما صح عن النبي 
يكب في ذلك وثبت مواظبته عليه فهو مستحب. وما لا يثبت مواظبته 
عليه فلا كراهة فيه. 

قال الحافظ: ولم أر حديثاً مرفوعاً فيه التتصيسص على القراءة 
فيها بشيء من قصار المفصل إلا حديئاً في ابن ماجه عن ابن عمر 
نص فيه .على الكافرؤن والإخلاضء ومثله لابن حبان عن جاير بسن 
سمرة:.فأما حديث ابن عمر فظاهر إسناد الصخة إلا أنه مغلول. قال 
الدارقطني: أخطأ فيه بعضن رواته: وأما حديث جابر بن سمرة ففيه 
سعيد بن سماك وهو متروك؛ والمحفوظ أنه قرأ بهما في الركغتين 
بعد المغرب. واعتمد بعض مشائخنا وغيرهم حديث سليمان بن 
يسار عن أبي هريرة أنه قال: ما رأيت أحداً أشبه صلاة برسول الله 
كه من فلان» قال سليمان: فكان يقرأ في الصبح بطوال المفصل 
وفي المغرب بقصار المفصل الحديث. أخرجه النسائي وصححه 
ابن خزيمة وغيره. وهذا يشعر بالمواظبة على ذلك. ولكن في 
الإستدلال به نظر. نعم حديث رافع أنهم كانوا ينتضلون بعد صلاة 
المغرب يدل على تخفيف القراءة فيها. وطريق الجمع بين هذه 
الأحاديث أنه يكل كان أحياناً يدل على تخفيف القرءاة فيها. وطريق 
الجمع بين هذه الأحاديث أنه يكل كان احياناً يطينل القراءة في 
المغربء إما لبيان الجواز وإما لعلمه بعدم المشقة على المأمومين: 
وليس في حديث جبير بن مطعم (أي الذي أخرجه البخاري بلفظ 
قال: سمعت النبي يك قرأ في المغرب بالطور) دليل على أن ذلك 
تكرر منه. وأما حديث زيد بن ثابت يعتي ما روى البخاري وغيره 
عن مرؤان بن الحكم قال: قال لي زيد بن ثابت: ما لك تقرأافي 
المغنرب بقصار المفصل وقد سمعت النبي ككل يقرأ بطولى 
الطوليين» ففيه إشعار بذلك لكونه أنكر على مروان المواظية على 
القراءة بقصار المفصلء ؤلو كان مروان يعلم أن النبي و واب 
على ذلك ليحتج به على زيدء لكن لم يرد زيد منه فيما يظهسر 
المواظبة على القراءة بالطوالء وإنما أراد منه أن يتغاهد ذلك كما 
رآه من النبي يَكِ. وفي حديث أم الفضل إشعار بأنه يك كان يقرأ 
في الصحة بأطول من المرسلات لكونه كان في حال شدة مرضه 
وهو مظنة التخفيف انتهى كلامه. ٠.‏ 

قال ابن خزيمة في «صحيحه»: هذا من الإختلاف المباح؛ 
فجائز للعصلي أن يقرأ في المغرب وفي الصلوات كلها يما أحب 
إلا أنه إذا كان إماما استحب له أن يخفف في القراءة كما تقتدم 
انتهى. قال الحافظ:: وهذا أولى من قول القرطبي: ما ورد في مسلم 
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وغيره من تطويل القراءة فيما استقر عليه التقصير أو عكسه.فهو 
متروك. 

وادعى الطحاوي أنه لا دلالة في شسيء من الأحاديث الثلائة 
على تطويل القراءة لاحتمال أن يكون المراد أنه قرأ بتعض السبورة 
ثم استدل لذلك بما رواه من طريق هشيم عن الزهري فسي حديث 
جبير بلفظ: فسمعته يقول (إن عذاب ربك لواقع) قال: فأخبر أن الذي 
سمعه من هذه السورة هي هذه الآية خاصة. انتهى. 

وليس في السياق ما يقتضي قوله خاصة مع كون رواية هشيم 
عن الزهري بخصوصها مضعفة» بل جاء في روايات أخرى ما يدل 
على أنه قرأ السورة كلهاء فعئد البخاري في التفسير سمعته يقرأ في 
المغرب بالطور فلما بلغ هذه الآبة «أم لقو مِنْ غَهْرِ ششيء أم هم 
الْخَالِقُونُ» الآيات إلى قوله: لالْمُسَيْطِرُونْ» كاد قلبي يطير. 
ونحوه لقاسم بن أصبع وفي رواية أسامة ومحمدٍ بن عمرو 
المتقدمين سمعته يقرأ «وَالطُور * وَكِجَابٍ مُسطور» ومثله لابن 
بعك وزاد قن اخبرى) واتمعت قرامته حتى ربعت من المستك: 

ثم ادعى الطحاوي أن الإجتمال المذكور يأتي.في حديسث زيد 
ابن ثابت وكذا أبداه الخطابي احتمالاً» وفيه نظرء لأنه لو كان قرأ 
بشيء منها يكون. قدر سورة من قصار المفصل لما كان لإنكار زيد 
معنى» وقد روى حديث زيد عن هشام عن أبيه عنه أنه قال لمروان: 
إنك لتخف القراءة ف في الركعتيين من المغرب».فوالله لقٍبد كان 
رسول الله كل يقرأ فيها بسورة الأعراف فني الركعتين جميعاًء 
أخرجه ابن خزيمة واختلف على هشام في صحابيه؛ والمحفوظ 
عن عروة أنه زيد. ب بن ثابت. وقال أكثر الرواة عن هشام عن زيد بن 
اثابت أو أبي أيوب» وقيل عن عائشة أخرجه النسائي مقتصراً على 
المئن دون القصة. انتهى كلام الحافظ. 

3 باب (ما جاء في) القراءة في صلاةٍ العشاء 


لمرو [صحيح] حدثنا عَبِدَةٌ بن عبداله الخْرَاعيَ 
(البصري)»؛ حدثنا زيد بن الحَبّابٍ حدثنا (حسين) ابن 


وإقل''' عن عبدالله بن يُرَيْدََ عن أبيه قال: «كان رسول الله 
كل يقرأ في اليشاء الآخرَةٍ بالشمْسٍ وضحَامَا ونحوها من 
الستور»9©). 0 3 

َن: 4949]. 

(قال): وفي البابٍ وعنٍ البراء بن عازب7) و(أنس). 


قال أبو عيسى: حديث بُرَيْدَةٌ حديث 1 


وقد روي عن النبي 5إ4: «أنه قرأ في العشاء ء الآخِرَةٌ ب 
«التين وَالريْتُونَ4». 


دوي عن عثمان (بن عَفَانَ): أنه كان يَعْرَأ في العشاء 


يسور من أوْسّاط المُفْصّلٍ نحو سُورَة المُنَافِقِينَ وأشبّاهها. 
1 ورُوِي عن أصحاب لبي َك ولتابعين: انهم قَرَأوا بأكثر 
مِن هذا وأقل: فكان الأمر عندهم واسع” ' في هذا. 

وأحسن شيء في ذلك ما روي عن النبي يي أنه قرأ 
بالششمْس وضْحَاهَاء والتين والزيون». 

م[ متفق عليه] حدئنا هَنَادٌ حدئنا أبو معاويّة عن 
يحبى بن سعيلر الأنصاري عن عَدِيُ بن ثابت عن البراء بن 
عازب: «أن النبي يك قرأ في اليشاء الْأَخرَةٍ بالتين والريثُون». 

[خ: /االا] [م: 474][د: 1]1171ن: 9449[ 
6074 ). 
. (قال أبو عيسى) هذا حديث حسَنّ صحيح. 

-١‏ قوله: (خبرنا ابن واقد) هو الحسين بن واقد مولى عبدالله 
ابن عامر المروزي قاضيهاء وثقه ابن معين مات مننة ١09‏ تسع 
وخمسين ومائة (عن عبدالله بن بريدة) بن الحصيب الأسلمي 
المروزي قاضيها ثقة (عن أبيه) بريدة بن الحصيب يمهملتين مصغراً 
صحابي أسلم قبل بدر مات سنة 777 ثلاث وستين. 

"- قوله: (يقرأ في العشاء الآخرة بالشمس وضحاها ونحوها 
من السور) هذا فعله يَِ. وقال لمعاذ رضي الله عنه: أتريند أن 
تكون يا معاذ فتاناً» إذا أممت الناس فاقرأ ب الششّمْس وَضْْحَاهَا 
و اسبح املم رَبك الآغلّى4» و اليل إِذَا يَمْشتَى». قاله له حين 
أخبر أنه ضلبى بأصحابه العشاء فطول عليهم ورواه الشيخان. 
وهذان الحديثان يدلان على أنه يقرأ في العشاء الآخرة هذه السور 
ونحوها. 

7 قوله: (وفي الباب عن البراء بن عازب) قال: سمعت: النبي 
يك يقرأ في العشاء لوَالِنِ وَالركُون» الحديث أخرجه الأئمة 
الستة.. وفي روابة للبخاري أن النبي يك كان في سفر فقسرأ في 
العشاء في إحدى الركعتين بالتين والزيتون وفي الباب عن أبي 
هريرة رواه البخاري وغيره عن أبي رافع قال: صليت مع أبي. هريرة 
العتمة فقرأ ذا السسّمَاءُ انشَقتْ» فسجد فقلت: ما هذه؟ قال: 
سجدت فيها خلف أبي القاسبم يق فلا أزال أسجد فيها حتى ألقاه. 

واعلم أن سورة وَالتِينِ وَالرْيْنُون4 من قصار المفصل» وسورة 
(إِذًا السّمَاء اننشّقت» من أوساط المفصل. قال الجاحظ في 
«الفتح»: وإنما قرأ في العشاء بقصار المفصل لكونه كان مسافراً 
والسفر يطلب فيه التخفيف» وحديث أبي هريرة محمول على 
الحضر فلذلك قرأ فيها بأوساط.المفصل. انتهى. 

4- قوله: (حديث بريدة حديث حسئ) وأخرجه أحمد 
والنسائي (وقد روي عن النبي يكل أنه قرأ في العشاء الآخر بسورة 
لوَالئّين وَالرَيْنُونَ4 أخرجه الترمذي في هذا الباب وأخرجه أيضا 
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غيره من الأئمة الستة كما عرفت (وروى عن عثمان بن عفان أنه 
كان يقرأ في العشاء يسور من أوساط المفصل نحو سورة المنافقين 
وأشباهها) وقد تقدم خديث سليمان بن يسار عن أبي هريرة وفيسه: 
ويقرأ في الأوليين من العشاء من وسط المفضل. 

5- (كان الأمر عندهم واسع) كأن بشدة النون من الحروف 
الشبهة بالفعل يعني كآن أمر القراء في صنلاة العشاء فيه وسعة 
عندهم لا تضيبق فيه؛ ولأجل ذلك قرأوا فيهنا بأكثر من المذكور 
وأقل (واحسن شيء في ذلك ما روي عن النبي و بالشمس 
وضحاها والتين والزيتون) بل أخسن شيء في ذلك ما أسر النبي 
يله معاذاً رضي الله عنه بقراءته من السور وآمثالها والله تعالى 
أعلم. 

7- باب (ما جاءً) في القراءة خلف الإمام: 

١‏ [صحيح] حلدثنا هَنادٌ حدثنا عَبْدَة بن سليمانٌ عن 
محمد بن إسحاق"'" عن مَكْحُول''' عن محمود ابن الرّبيع 
عن عبّادَ دَةَ بن الصّامِت قال: «صلى رسول الله يل الصبح؛ 
تقلت عليه القراءة”". فلمًا انصرف قال: إني اراكم تفرأون 
وراء إمَامِكم؟ قال: قلنا: يا رسول الله إي وَالش قال: فلا 
تفَعَلُوا إلا بأمْ القرآنء فإِنَهُ لا صلاة لِمَنْ لَمْ يقرأ بها». 

[تقدم تخريجه برقم 490 ؟7]]. 

(قال): وفي الباب عن ابي هريرة وعائشة وأنْس وأبي 
قتادة وعبدالله بن عرو 

قال أبو عيسى: حديث عْبَادَةَ حديث 

وَروَى هذا الحديث الزهري عن محمود بن الربيع عن 
ود دلا صلاة لِمَنْلم يقرأ 

اتحة الكتابي». 

(قال): وهذا اصّم". 0 

'والعمل على هذا الحديث -في القرا اءة خلف الإمام- 
عند أكثر أهلٍ العلم من أصحاب النبي يك والتابعين. 

وهو قول مالك بن أنس وابن المبارَكٍ والشافعي واأحمذ 
وإسحاق: يرَوْن القرا اءة لف الآما””. 

-١‏ قوله: (عن محمد بن إسحاق) هو محمد بن إسحاق بن 
يسار أبر بكر المطلبي مولاهم المدني نزيل العسراق إمام المغازي 
وهو ثقة قابل للاحتجاج على ما هو الحق. قال بدر الدين العيني 
في اشرح البخاري: ابن إسحاق من الثقات الكبار عند الجمهور 
انتهى. وقال ابن الهمام في «فتح القدير»: وأما ابن إسحاق فثقة ثئقة 
لا شبهة عندنا في ذلك ولا عند محققي المحدثين انتهى. وقال 
أيضاً وهو يعني توثيق ابن إسحاق الحق الأبلج وما نقل عن مالك 


2 رين 
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فيه لا يثبت ولو صح لم يقبله أهل:العلم: كيف وقد قال شعبة: هنو 
أمير المؤمنين في الحديث» وروى عنه مشل الشوري وابن أدزيس 
وحماد بن زيد ويزيد بن زريع وابن علية وعبدالؤارث وابن. المبارك 
واختمله أحمد وابن معين: وعامة أهل الجديث غفر الله لهم. وقند 
أطال البخاري في توثيثقه “في كتاب «القراءة خلف الإا» وذكره 
ابن حبان في «الثقات»: وإن مالكا رجع عن'الكلام ة في ابن إسنخاق 
وامظلع مها وتلق إلله تهدية وى كام لين لهنم ! 

وقال الحافظ ابن حنجر في «القول المسددة: وأما حمله يعني 
ابن الجوزي على محمد بن إسحاق فلا ظائل فيه فإن الأئمة قبلوا 
حديثه وأكثر ما عيب فيه التدليس والرواية عن المجهولين: وأما هو 
في نفسه فصدوق وهو حجة في المغازي عند الجمهور انتهى كلام 
الحافظ. ١ ١‏ 

7- (عن مكحول) وفي رواية الدارقطني وأحمد والبيهقي 
حدثني مكحول. وقال الزيلعي في «نضب الرايسة»: ورواه إبراغيم 
ابن سعد عن محمد بن إسحاق فذكر:فيه سماع ابن إسحاق عن 
مكحول فصار الحديث موصولاً صحيحاً. انتهى. ومكخول هذهو 
حا ا ا و 
بضع عشرة وماثة كذا في «التقريب». 

'- قوله: (صلى زسول الله يك الصبح فثقلت عليه القراءة) أي 
شق عليه التلفظ والجهر بالقراءة؛ وفي رواية أبي داود: كنا خلف 
رسول الله يل في صلاة الفجر فقرأ رسول الله ككل فثقلت عليه 
القراءة (فلما أنصرف) أي فرغ من الصلاة (إي والله) بكسر الهمزة 
وسكون التحتية أي نعم والله نحن نقرأ (قال لا تفعلوا إلا بام القرآن 
فإنه لا صلاة لمن لم يقرأ بها) قال الخطابي: هذا الحدينث ضريح 
بأن قراءة الفاتحة واجبة على من خف الإمام سواء جهر الإمام 
بالقراءة أو خافت بهاء وإسناده جيد لا طعن فيه انتهى. قلت:.الأمر 
كما قال الخطابي لا شك في أن هذا الحديث نض ضريح فني أن 
قنراءة فاتحة الكثشاب واجبة على من خلف الإمام في جميسع 
الصلوات سرية كانت أو جهرية وهو القول الراجح المنصور 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وعائشة وأنس وأبي قتسادة 
وعبدالله بن عمرو) أما خديث أبي هريرة فأخرجه مسلم عتسه قال: 
قال رسول الله يكي: من صلى صلاة لم يقرأ فيها بام القرآن فهي 
خداج. ثلاثاً غير تمام» فقيل لأبي هريرة إنا نكون وراء الإمام قال 
اقزأ بها في نفسك الحديث. وأما حديث عائثية:فأخرجه أحمد وابن 
ماجه والطحاوي من ظريق محمد بن إسحاق عن يحيئ بن عباد بن 
عبدالله بْن الزبير عن أبيه عنها قالت: سمعت رسول- الله كك يقنول 
من صلى ضلاة لم يقرأ فيها.بام القرآن فهي خداجء وإسئاذه حسن. 
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وجاء في رواية الطحاوي تصريح سماع ابن إسحاق من يحيى بن 
عباد فزالت شبهة التدليس. وهذان الحديشان بعمومها شاملان 
للمامومين أيضاً: وأما حدييث أنس فاخرجه البخاري في «جزء 
القراءة», والبيهقي في كتاب «القراءة»» وابن حبان والطبراني في 
«الأوسطق ولفظ البخاري: إن النبي يَ.صلى بأصحابه فلما قضى 
صلاته أقبل عليهم بوجهه فقال أتقرأون في صلاتكم والإمام يقرأ؟ 
فسكتواء فقالها ثلاث مراتء. فقال قائل أو قائلون: إنا لنفعل: قال: 
فلا تفعلوا وليقرأ أحدكم بفاتحة الكتاب في نفسه قاله صاحب 
«الجوهر النقي؛ من العلماء الحنفية: أخرجه بسن حبان في 
(صحيحه؛ من حديث أبي قلابة عن أنس ثم قال سمعه من أنس 
وسمعه من اببن أبي عائشة:؛ فالطريقان محفوظان انتهى. وقال 
البيقهي في كتاب القراءة بعد روايته من طريق ابن علية عن أيوب 
عن أبي قلابة عن أنس. احتج به البخاري في كتاب «القراءةخلف 
الإمام» وأما حديث أبي قتادة فأخرجه البيهقي في كتاب القراءة عنه 
أن النبي يك قال: أتقرأون خلفي؟ قلنا: نعمء قال: فلا تفعلوا إلا 
بفاتحة الكتاب. وأما حديث عبدالله بن عمرو فآخرجه البيهقي في 
كتاب القراءة عنه من طريق عبدالعظيم عن النضبر بن محمد عن 
عكرمة بن عمار عن عمرو بن سعد عن عمرو بن شعيب عن أبيه 
عن جده قال: قال رسول الله 6 أتقرأون خلفي؟ قالوا نعم يا 
رسول الله إنا لنهزه هزاء قال: فلا تفعلوا إلا بأم القرآن. قال 
البيهقي: رواه في كتاب «القراءة خلف الإمام» عن 

شجاع ابن الوليد عن النضر. 

وفي باب أحاديث أخرى ذكرناها في كتابنا «تحقيق الكلام في 
وجوب القراءة خلف الإمام»» وفي.كتابنا «أبكار المنن في نقد آثار 
السئن»؛ وذكرها البيهقي في كتاب «القراءة»: فمنها حديث محمد 
ابن أبي عائشة عن رجل من أصحاب النبي كقِ وسيأتي لفظه. قال 
الحافظ .في «التلخيص» إسناده حسنء وقال البيهقي في «معرفة 
السئن» بعد روايته هذا إسناد صحيح وقال في كتاب «القراءة»: هذا 
حديث صحيح احتج به محمد بن إسحاق بن خزيمة في جملة ما 
احتج به في هذا الباب. 

ه- قوله: (حديث عبادة حديث حسن) قال الحافظ في 
«التلخيص» بعد ذكر هذا الحديث: أخرجه أحمد والبخاري في 
«جزء القراءة» وصححه أبو داود والترمذي والدارقطني وابن حبان 
والحاكم والبيهقي من طريق ابن إسحاق حذثني مكحول عن 
محمود بن ربيعة عن عبادة وتابعه زيد بن واقد وغايره عن مكحول» 
ومن شواهده ما رواه أحمد من طريق خالد الحذاء عن أبي قلابة 
عن مجمد بن أبي عائشة عن رجل من أصبحاب النبي يكل قال: قال 
رسول الله كَكِ: لعلكم تقرأون والإمام يقرأ؟ قالوا إنا لنفعل» قال لا 


إلا أن يقرأ أحدكم بفاتحة الكتاب. إسناده حسن انتهى كلام 
الحافظ. وقال في «الدراية»: أخرجه أبو داود بإسناد رجاله ثقات. 
انتهى. وقال في «ننائج الأفكار لتخريج أجاديث الأذكار»: هذا 
حديث حسنن. انتهى. وسكت عنه أبو داود. وذكر الحافظ المنذري 
تحسين الترمذي وأقره. وقال القاري في «المرقاة شرح المشكاة» 
قال ميرك نقلا عن الملقن: حديث عبادة بن الصامت رواه أبو داود 
والترمذي والدارقطني وابن حبان والبيهقي والحاكم وقال الترمذي 
حسن؛ وقال الدارقطني إسناده حسن ورجاله ثقات» وقال الخطابي 
إسناده جيد لا مطعن فيه وقال الحاكم: إسناده مستقيمء وقال البيهقي: 
صحيح. انتهى ما في «المرقاة». 

-١‏ قوله: (وهذا أصح) أي من حديث عبادة المذكور في 
الباب من طريق ابن إسحاق عن مكحول عن محمود بن الربيع 
عنه وحديث عبادة من طريق الزهري عن محمود أخرجه الأئمة 
الستة. 

- قوله: (والعمل على هذا الحديث في القراءة خلف الإمام 
عند أكثر أهل العلم من أصحاب النبي وك والتابعين» وهو قول 
مالك بن أنس وابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق يرون 
القراءة خلف الإمام) وهو قول بعض العلماء الحنفية أيضاً. قال 
العيني في «عمدة القاري»: بعض أصحابنا يستحسئون ذلك على 
سبيل الإحتياط في جميع الصلوات. وبعضهم في السرية فقط 
وعليه فقهاء الحجاز والشام انتهى. وقال الملاجيون من العلمساء 
الحنفية في «التفسير الأحمدي» فإن رأيت الطائفة الصوفية 
والمشايخ الحنفية تراهم يستحسنون قراءة الفاتحة للمؤتم كما 
استحسنه محمد رحمه الله أيضا احتياطا فما روى عنه. انتهى. وقال 
صاحب #«عمدة الرعاية حاشية شرح الوقاية» من العلماء الحنفية 
وروى عن محمد أنه استحسن قراءة الفاتحة للمؤتم في السرية» 
وروى مثله عن أبي حنيفة صرح به في «الهداية» و «المجتبى شرح 
مختصر القدوري؛ وغيرهماء وهذا هو مختار كثير من مشايخنا. 
انتهى. : 
تنبيسه: اعلم أن قول الترمذي وهو قول مالك بن أنسس 
وابن المبارك والشافعي واحمد وإسحاق يرون القراءة خلف 
الإمام فيه إجمال؛» ومقصوده أن هؤلاء الأئمة كلهم يروا 
القراءة خلف الإمام إما في جميع الصلوات أو في السرية 
فقطء وإما على سبيل الوجوب أو على سبيل الإستحباب 
والإستحسان. فأما من قال بوجوب القراءة خلف الإمام في 
جميع الصلوات سرية كما كانت أو جهرية فاستدل بأحاديث الباب؛ 
وهو القول الراجح المنصور. وسياتي تفصيل الأقوال في هذه 
المسألة. 


تحفة الأحوذى - 


7778- باب ما جاءً فِي ترك القراءة خلف الإمام 
إذا جَهَرَ (الإمام) بالقراءة 

[صحيح] حدثنا الأنصاري”'' حدثنا مَعْنّ حدثنا 
مالك (بن أنس) عن ابن شهابب عن ابن أَكَيْمَة اللي عن أبي 
هريرة: : :أن رسول الله يل الْصَرْفّ من صلاةٍ جَهَرَ فيها 
بالقراءة'"'» فقال: هل قَرَأ معي أحَدَ منكم آنفأً؟ فقال رجل: 
نغم يا رسول الله قال: إِنَي أقول ما لِي أُنَارْعٌ القرآن؟ قال: 
فَانتَهَى الناس عن القراءة مع رسول الله يك فيما جَهَرَ فيه 
رسول الله كِ من الصّلْوَاتِ بالقراءَةٍ حين سمعوا ذلك من 
رسول الله كللذ . 

[د: 5؟81][ن: 918][ه: 414]. 

(قال) وفي الباب: عن ابن مسسعود وعِمْرَانَ بن حْصينٍ 
وجابر (بن عبدالله) 60 

(قال أبو عيسى): هلا حديث ؛ حسن17. 

وابن أَكَيِمَة اللَئْي اسمه عُمَارَة ويُقَال عَمْرُو بن أَكَيِمة. 

وَرَوَى بعض أصحاب الزهري هذا الحديث وذَكَرُوا هذا 
الحرف: «قال: قال الزّهري: فَانتَهَى الناسُ عن القسراءةٍ حين 
سمعوا ذلك من رسول الله عي 0 

وليس في هذا الحديث ما يَدَْلُ على مَنْ رأى القراءَةً 
خلف الإمام لأن آبا هريرة هو الذي رَوَى (عن النبي كَللِ) 
هذا الحديث, 

ردك أبو هريرة عن النبي كيل - 0 اس صل 6 
فقال له امل الحديث: ل أو احياناً 7 الإسام؟ قال: 
اقرَأ بها في نفسيك. 

وَرَوَى أبو عثمان النهاريّ عن أبي هريرة قال: «أمَرَني 
النبي يكل أن أنادي أن لا صلاة إلا بقراءَةٍ فاتحة الكتاب». 

واختَارَ (اكثر) أصحجاب الحديث أن لآ يقرا الرجل إذا 
جَهَرَ الإمامٌ بالقراءق وقالُو |: يتَبْعْ كنات الإمام”". 

وقد اختلف أهل العلم بالقراءًة خلف الإمام فرأى أكثرٌ 
أهل العلم بن أصجاب النبي يَةِ والتابعين ومن تعدهم 
القراءة خلفَ الإمام”*. 

ويه يقول مالك «بن أنبس) و(عبدالل) بن المبارك 
والشافعي وأحمد وإسحاق”". 

وَرُوِي عن عبدالله بن المبارك أنه قال: أنا اتزا على 
الإمام والناس يُقرأون» إلا قوماً مسن الكوفييب” 
من لم يقرأ صَلانَهُ و00 


'. وَأرَى أن 


شاد قوم ين أهل العلم في ترك قشراءةٍ فاتحة الكتاب؛ 
وإن كان خلف الإمام؛ فقالوا: لانْجْرىء صلاة إلا بقتراءَةٍ 
فاتحة الكتاب. وَحْدَهُ كان أو خلفَ الأمام وَدَمَبُوا إلى ما 
رَوَى عبادة بن الصامت عن النبي يكٍ. 

١‏ وقرا عبادة بن الضاست بسلا لبي 6 لف الإمنام؛ 
وتأوّلَ قول النبئ يك «لا'صلاة إلا بقراءةٍ فاتحة الكتاب:9", 

وبه يقول الشافعي وإسحاق وغيرهما. 

وأما احمدٌ بن حنبل فقال: معنئ قول النبي وكق: دلا 
صلاةً لِمَن لم يَقْرأ بفاتحة الكتناب؛: إذا كان وَحْدَة9". 
واحنّجّ بحديث جابر بن عبدالله حيث قال: من صلّى رَكْعَة 
لم يقرأ فيها بأمْ القرآن فلم يُصَلْ» إلا أن يكسوث وراء الإمام. 
قال أحمدٌ (بن حنبل): فهذا رجل من أصنحاب النبي يله 
” نَأوَلَ قول النبي يَك: دلا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب»: 
أن هذا إذا كان وحده. واختارٌ أحمد مع هذا القراءةة خلف 
الإما م وآن لا يَثرْكَ الرجل فاتحة الكقاب وإن كان خلف 
الإمام 00 

3 [صحيح موقوف] حدئّنا إسحاق بن موسى 
الأنْصَارِي حدثنا مَعْنُ جدئنا ماك عن أبي نُعَيِمٍ وطس بن 
كَيْسَانَ: أنْهُ سَمِعَ جابرٌ بن عبدالله يقول: مَنْ صَلَى رَكْعَةٌ لم 
يقرأ فيها بم القرآن فُلمْ يُصّلَ إلا أن يكون وراءً الإمام'*". 

(قال أبو عيسى): هذا حديث حِسنٌ صحيح. 

-١‏ قوله: (حدثنا الأنصاري) وهو إسحاق بن موسى الأنصاري 
(عن ابن أكيمة) بالتصغير اسمه عمارة بضم أوله. والتخفيف الليثي 
المدني يكنى أبا الوليد وقيل اسمه عمار أو عمر أو عامر ينأتي غير 
مسمى ثقة من أوساط التابعين. : 

"- قوله: (انصرف من صلاة جهسر فيها بالقراءة) وفي رواية 
لأبي داود صلى بنا رسول الله يك صلاة نظن أنها الصبح (إني أقول 
مالي أنازع القرآن) بفتح الزاي ونصب القرآن على أنه مفعول ثان 
أي فيه كذاء قال صاحب «الأزهار»: وقال الخطابي معناه أداخل في 
القراءة وأغالب عليهاء:وقال الجزري في «النهاية»: أي أجاذب في 
قراءته كأنهم جهروا بالقراءة خلفه فشغلوه فالتبست عليه القراءة. 
وأصل النزع الجذب ومنه نزع الميت بروحه انتهنى (قال فانتهى 
الناس إلخ) أي قال الزهري: فانتهى الناس كما روى بعنض 
أصحاب الزهري فقوله «فانتهى الناس» مدرج من قول الزهري 
وسيجيء تصريح الحفاظ بكونه مدرجا: والحديث قد اسثدل به 
على ترك.القراءة تخحلف الإمام إذا جهر الإمام بالقراءة» وفي 
الإستدلال به على هذا الفطلوب نظر كما ستقفف عليه. : 

'- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود.وعمران بن خصين 
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وجابر بن عبدالله) أما حديث ابن مسعود فأخرجه الطحاوي وغيره 
عنه قال: كانوا.يقراون خلف النبي يَف فقال: خلطتم على القرآن. 
وأما حديث عمران بن حصين فأخرجه مسلم وغيره عنه قال: صلى 
بنا رسول الله كه صلاة الظهر أو العصر فقال: أيكم قرأ خلفي 
بسبح اسم ربك الأعلى؟ فقال رجك: أنا ولم أرد يها إلا الخير» 
قال: قد علمت أن بعضكم خالجنيها. وأما حديث جابر فأخرجه 
ابن ماجه وغيره مرفوعاً: من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة: 
وهذا حديث ضعيف كما ستعرف. 

قوله: (هذا حديث حسن) وأنجرجه مالك في «الموطأ» وأبو 
داود والنسائي وابن ماجه 

9ح .قوله: الور مقن بطي لوطي بال را 
هذا الحرف قال: قال الزهري: فانتهى الناس عن القراءة إلخ) يعني 
أن بعضن أصجاب الزهري فصل قوله: فانتهى الناس الخ عن 
الحديث وجعله من قول الزهري. قال الإمام البخاري في #جزء 
القراءة»: قوله: فانتهى الناس من كلام الزهري وقد بينه لي الحسمن 
ابن الصباح قال: حدثنا مبشر عن الأوزاعي قال الزهري: فاتعظ 
المسلمون بذلك, فلم يكونوا يقرأون فيما جهر. وقال مالك: قال 
ربيعة: إذا حدئت فبين كلامك مسن كلام النبي كلك انتهى. وقال 
البيهقي في «معرفة السنن:: قوله::فانتهى الناس في القراءة من قول 
الزهريء قاله محمد بن يحبى الذهلي صاحب «الزهريات» ومحميد 
ابن إسسماعيل البخاري وأبو داود. واستدلوا على ذلك برواية 
الأوزاعي حين ميزه من الحديث وجعله من قول الزهري؛ وكيف 
يصح ذلك عن أبي هريرة وأبو هريرة يأمر بالقراءة خلف الإمام فيما 
جهر به وفيما خافت انتهى. وقال في كتاب القراءة: رواية ابن عيينة 
عن معمر دالة على كونه من قول الزهريء وكذلك انتهاء الليث بسن 
سعد وهو من الحفاظ الأثبات الفقهاء مع ابن جريج برواية الحديث 
من الزهري إلى قوله: ما.لي أنازع القرآن» الدال على أن ما بعده 
ليس في الحديث وأنه من قول الزهري. ففصل كلام الزهري من 
الحديث بفصل ظاهر انتهى. وقال الحافظ في «التلخييص الحبير»: 
وقوله: فانتهى الناس إلى آخره مدرج في الخبر من كلام الزهري 
بينه الخطيب واتفق عليه البخاري في «التاريخ» وأبو داود ويعقوب 
أبن سبقيان والذهلي والخطابي وغيرهم انتهى. 

1- قوله: (وليس في هذا الحديث ما يدخل على من رأى 
القراءة خلف الإمام إلخ) حاصل كلامه إن حديث أبي هريرة 
المروي في هذا الباب لا يدل على منع القراءة خلف الإمام حتى 
يكون جحجة على القائلين بهباء فإن أبا هريرة الذي روى هذا 
الحديث قد روى هو حديث الخداج الذي يدل على وجوب.قراءة 
الفاتحة على كل مصلى إماما كان أو مأموما أو منفردا. وقد أفتى أبو 
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هريرة بعد رواية هذا الحديث بقراءة فاتحة الكتاب خلف الإمام 
حيث قال: اقرأ بها في نفسك. فعلم أن حديث أبي هريرة المروي 
في هذا الباب ليس فيه ما يدخل على من رأى القراءة خلف الإمام» 
أي ليس فيه ما يضصر القائلين بالقراءة خلف الإمام. قال في 
«القاموس»: الدخل محركة ما داخلك من فساد في عقل أو جسم 
وقد دخل كفرح وعنى دَخْلاً وَدَخلاً والمكر والخديعة والعيب في 
الحسب انتهى (وروى أبو عثمان النهدي عن أبي هريرة قال: أمرني 
النبي يك أن أنادي أن لا صلاة إلا بقراءة فاتحة الكتاب) رواه 
البيهقي في كتاب القراءة بأسانيد وألفاظ من شاء الوقوف عليها 
فليرجع إليه. 

تنبيه: إعلم أن الإمام مالك والزهري وغيرهما ممن قالوا 
بالقراءة خلف الإمام في الصلوات السرية دون الجهرية قد استدلوا 
بأحاديث الباب؛ لكن في الإستدلال بهذه الأحاديث على مطلوبهم 
نظر. أما حديث المنازعة الذي روى الترمذي في هذا الباب فإنه لا 
يدل على منع القراءة خلف الإمام المتنازع فيها وهمي القراءة بالسر 
وفي النفس بحيث لا يفضي المنازعة بقراءة الإمام» نعم يدل على 
منع القراءة بالجهر خلفه وهي ممنوعة بالإتفاق. قال الشوكاني في 
«النيل»: استدل به القائلون بأنه لا يقرأ المؤتم خلف الإمام في 
الجهرية؛ وهو خارج عن محل النزاع. لأن محل النزاع هو القراءة 
خلف الإمام سراً والمنازعة إنما تكون مع جهر المؤتم لامع 
إسراره. وقال الفاضل اللكنوي: غاية ما فيه أن النبي يكو قال: ما لي 
أنازع القرآن» فهو إن دل على النهي فإنما يدل على نهي القسراءة 
المفضية إلى المنازعة في الجهرية. لتقي رانا عقيف اين عو 
فإنه إنما يدل على منع التخليط على الإمام» والتخليط لا يكون إلا 
إذا قريء خلف الإمام بالجهرء وأما إذا قريء خلفه بالسر وفي 
النفس فلا يكون التخليط البمة. وقد روى البيهقي في كتساب 
«القراءة» والبخاري في «جزء القراءة» حديث ابن مسعود هذا من 
طريق أبي الأحوص عن عبدالله قال: قال النبي ككيقِ لقوم كانوا 
يقرأون القرآن فيجهرون به: «خلطتم علي القرآن» فهذه الرواية 
صريحة أن تخليطهم القرآن على النبي ولك كان لقراءتهم خلفه 


| بالجهر؛ وعلى ذلك أنكر ككل بقرله: خلطتم على القرآن» فهذا 


الحديث أيضاً خارج عن محل النزاع. وأما حديث عمران بن 
حصين فهو أيضاً خارج عن محل النزاع. قال الحافظ ابن عبدالبر 
في «التمهيد»: معنى قوله: خالجنيها أي نازعني» والمخالجة هنا 
عندهم كالمنازعة» فحديث عمران هذا الحديث أبن اكيمة عن أبي 
هريرة» ولا تكون المنازعة إلا فيما جهر فيه المأموم وراء الإمامء 
ويدل على ذلك قول أبي هريرة وهو راوي الحديث في ذلك: اقرأ 
بها في نفسك يا فارسي انتهى. وقال البيهقي في كتاب «القراءة»: ثم 
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.إن كان كره النبي بَكله من قراءته شيئا فإنما كره جهره بالقراءة خلف 
الإمام؛ آلا تراه قال: أيكم قرأ بسبح:اسم ربك الأعليء فلولا أنه 
رفع ضوته بقراءة هذه السورة.وإلا لم يسم.له ما قبرأء وتحين نكره 
للمأموم رفع الصوت بالقراءة خلف الإمام؛ فأما أن يترك أصل 
القراءة فلاء وقد روينا عن عمران بن حصين رضي الله عنه في هذا 
الكتاب ما روى عنه في القراءة خلف الإمام؛ وذلك يؤكد ماقلنا 
انتهى. وأما حديث جابر بن عبدالله فهو بجميع طرققه ضعيف كما 
ستعرف. وقد استدل القائلون بالقراءة خلف الإمام في السرية دون 
الجهرية بقوله تعالى: وإذًا ثُرى: الْقَرْآنْ فَامْتَمِمُوأ لَه وَأنصيتوا» 
وبحديث أبي موسى: وإذا قرأ فانصتواء وسيأئي الجواب عن ذلك 
فانتظر. 

> قوله: (واختار أصحاب الحديث أن لا يقرأ الرجل إذا جهر 
الإمام بالقراءة وقالوا يتبع سكتات الإمام) جاء فيه حديث مرفوع 
رواه الحاكم عن عطاء عن أبي هريرة مرفوعاً: من صلى صلاة 
مكتوبة مع الإمام فليقرأ بفاتحة الكتاب في سكتاته. ورواه البيهقتي 
في كتاب «القراءة» من طريق محمد بن عبدالله بن عبيد ابن عمير 
عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده مرفوعاً وفيه: #مسن صابى 
صلاة مع إمام يجهر فليقرأ بفاتحة الكتاب في بعض سكتاته فإن لم 
يفعل فصلاته خداج غير تمام». وقال بعد روايته ما لفظه: ومحمد 
ابن عبدالله بن عبيد بن عمير وإن كان غير محتج به» وكذلك بض من 
تقدم ممن رواه عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جدده فلقراءة المأموم 
فاتحة الكتاب في سكتة. الإمام شواهد.صحيجة غن عمرو بن شعيب عسن 
أبيه. عن جده خبراً عن فعلهم؛ وعن أبي هريسرة وغيره من فتواهم 
ونحن نذكرها :إن شاء الله تعالى في ذكر أقاويل الصجابة انتهى 
كلامه: 

قلت: قد ذكر البيهقي في هذا الكتاب في أقاوبل الصحابة 
بإسناده عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أنهم كانوا يقرأون 
خلف رسول الله يك إذا انصتء فإذا قرأ لم يقرأوا وإذا أنصت 
قرأوا. وكان رسول الله يك يقول: كل صلاة لا يقرأ فيها بأم القرآن 
فهي خداج. ثم ذكر بإسناده عن سعيد بن جبير قال: كانوا إذا كبروا 
لا يفتتحون القراءة حتى يعلم أن من خلفه قد قرأوا فاتحة الكتباب. 
قال البيهقي: وقرأت في كتاب والقبراءة لاف الإفام؟ تصني 
البخاري قال: قال ابن خثيم: قلت لسيعيد بن - جبير: أقْيرَأ خلف 
الإمام؟ قال: نعم وإن ضمعت قراءته فإنهم قد أحدثوا مالم يكونوا 
يصنعونه» إن السلف كان إذا آم أجدهم الناس كبر ثم أنصت جتنى 
يظن أن من خلفه قرأ بفاتحة الكتاب ثم قرأ وانضت. انتهى ماافي 
كتاب (القراءة». 

قلت: قال الحافظ ابن حجر في «نتائج الأفكار»: هذا موقوف 


صحيح: فقد أدرك سعيد بن جبير جماعة من علماء الصحابية ومن 
كبار التابعين. انتهى. 

تركر يتن معام ع كام ون عزرة عن الجرفال: : يا بنبي 
اقرأوا في سكتة الإمام فإنه لا تتم صلاة إلا بفاتحة الكتاب» ثم ؤكر 
بإسناده عن عبدالملك بن المغيرة عن أبي هريرة قال: كل صلاة لا 
يقرأ فيها بأم الكتاب فهي خداج ثم هي نخحداج؛ فقال بعيضص القوم: 
فكيف إذا كان الإمام يقرأء قال أبو سسلمة: للإمام سكتتان 
فاغتنموها: سكتة حين يكبر وسكتة حين يقول غير المغفسوب 
عليهم ولا الضالين..قال.فهذا الجواب .من أبي سلمة بن 
عبدالرحهن كان بين يدي أبي هريرة ولم ينكر عليه ذلك فهو كما 
قاله أبو هريرة»ورواية العلاء بن عبدالرحمن تشهد لذلك بالصحة. 
قلت::رواية العلاء ليست مقيدة بقراءة المأموم فني سسكتات 
الإمامء ففي «صحيح مسلم»: فقيل لأبي هريرة: إنبا نكون وراء 
الإمام» فقال: اقرأ بها في نفسك الحديث. وعند.البيهقني ف هذا 
الكتاب (ص١7)‏ قال: قلت: يا أبا هريرة إني أمبمع قراءةالإمام, 
فقال: يا فارسيء أويا ابن الفارسي اقرأ في نفسك, وعنده أيضا في 
هذا الكتاب (ص )١9‏ قلت:.يا أبا هريرة فكيف أصنع إذا جهبر 
الإمام قال: إقرأ بهاءفي نفسبك: ثم ذكر البيهقي بإسناده: قبال 
مكحول: إقرأ بهاء يعني بالفاتحة فيما جهر به الإمام إذا قرأ بفائتحة 
الكتاب وسكت سراً وإن لم يسكت اقرأ بهنا قبله ومعبه وبعده لا 
تتركها على حال. انتهى. . 

4- قوله: (وقد.اختلف أهل العلم في القراءة خلف الإمام فرأى 
أكثر أهل العلم من أصحاب النبي وَقِهُ والتابعين ومن بعدهم القراءة 
خلف.الإمام) وهو قول عمر بن الخطاب وعلي بن أبي طالب 
رضي الله عنهما. أخرج الدارقطني في «سئئه» بإسناده عن يزيد بن 
شريك أنه سأل عمر عن القراءة خلف الإمام فقال: اقرأ بفائحة 
الكتاب؛ قلت: وإن كنت. قال: وإن كنت أنا قلت: وإن جهرت؟ 
قال: وإن جهرت. قال الدارقطني: رواته كلهم ثقات وأخرجه 
بإسناد آخر وقال هذا إسناد صحيح. وأخرج إسناده عن عبيدالله بن 
أبي رافع قال: كان علي يقول اقرأوا فسي الركعتين الأولييسن من 
الظهر والعصر خلف الإمام بفاتحة الكتاب وسورة:؛ قال الدارقطني 
بعد إخراجه هذا إسناد صحيح. خرجه بإسناد آخر بلفظ: كان يأمر 
أو يقول: إقرأوا خلف الإمام في الركعتين الأوليين بفاتحة الكتباب 
وسورة..وفي الأخريين أو بفاتحجة الكتاب. وقيال الحاكم.في 


. «المستدرك»: قد صحت الرواية عن عمر وعلي أنهما كانا يأمران 


00 خحلف الإمام. انتهى . وإن شكت أن ته تقف على آثار الصحابنة 
في القراءة خلف الإمام فارجع إلى كتابنا تحقيق الكلام؛ وإلى 
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كتاب «القراءة خلف الإمام» للبيهقي. 

4- قوله: (وبه يقول مالك وابن المبارك والشافعي وأحمد 
وإسحاق) قال البخاري في «جزء القراءة»: وكان سعيد بن المسيب 
وعروة والشعبي وعبيدالله بن عبدالله ونافع بن جبير وأبو الملينح 
والقاسم بن محمد وأبو مجلز ومكحول ومالك بن عون وسعيد بسن 
عروبة يرون القراءة»وقال فيه: وقال الحسن وسعيد بسن جبير 
وميمون بن مهران وما لا أحصى من التابعين وأهل العلم أنه يقرأ 
خلف الإمام وإن جهر انتهى. 

-٠‏ (وروي عن عبدالله بن المبارك أنه قال: أنا أقرأ خلف 
الإمام والناس يقرأون إلا قوم من الكوفيين) يعني أبا حنيفة 
وأصحابه فهم لا يرون القراءة خلف الإمام لا في السرية ولا في 
الجهرية؛ وظهر من كلام ابن المبارك هذا أن كل من كان في عهد 


ابن المبارك من التابعين وأتباعهم كانوا يقرأون خلف الإمام غير ' 


قوم من أهل الكوفة (وأرى أن من لم يقرأ) أي خلف الإمام. 

-١‏ (صلاته جائزة) فابن المبارك كان يقرأ خلف الإمام ولكن 
لم يكن من القائلين بوجوب القراءة خلف الإمام (وشدد قوم من 
أهل العلم في ترك قراءة فاتحة الكتاب وإن كان خلف الإمام) 
فقالوا: لا تجزيء صلاة إلا بقراءة فاتحة الكتاب وحده كان أو 
خلف الإمام قولهم هذا هو القول الراجح المنصور وذهبوا إلى ما 
روى عبادة ابن الصامت عن النبي 35) قال: «لا صلاة لمن لم يقرأ 
بفاتحة الكتاب؟. فإن لفظ «من» في هذا الحديث من ألفاظ العموم» 
فهو شامل للمأموم قطعا كما هو شامل للإمام والمنفرد» وكذلك لفظ: 
«صلاة» في قوله: «لا صلاة» عام يشمل كل صلاة فرضا كانت أو 
نفلاء صلاة الإمام كانت أو صلاة المنفرد» سرية كانت أو جهرية. 

قال الحافظ ابن عبدالبر: وقال آخرون: لا يترك أحد من المأمومين 
قراءة فاتحة الكتاب فيما جهر بالقراءة لأن رسول الله يل لم يخخص 
بقوله ذلك مصليا من مصلى انتهى. وقال الحافظ في «الفتح»: واستدل 
به على وجوب قراءة الفاتحة على المأموم سواء أسر الإمام أو جهر 
لأن صلاته صلاة حقيقة فتنتفى عند انتفاء القراءة. انتهى. 

-١7‏ (وقرأ عباده بن الصامت بعد النبي يِ خلف الإمام وتأول 
قول النبي كه لا صلاة إلا بقراءة فاتحة الكتاب) روى الدارقطني 
عن زيد بن وأقد عن حرام بن حكيم ومكحول عن نافع بن محمود 
ابن الربيع كذا قال أنه سمع عبادة بن الصامت يقرأ بأم القرآن وأبو 
نعيم بجهر بالقراءة فقلت: رأيتك صنعت في صلاتك شيئا قال وما 
ذاك قلت: سمعتك نقرأ بأم القرآن وأبو نعيم يجهر بالقراءة قال: نعم 
صلى بنا رسول الله يك بعض الصلوات التسي يجهر فيها بالقراءة 
فلما انصرف قال: منكم من أحد يقرأ ثسيئا من القرآن إذا جهرت 
بالقراءة؟ قلنا: نعم يا رسول اللهه فقال رسول الله يَكي: وأنا اقول ما 


لي أنازع القرآن فلا يقرآن أخد منكم شيئاً من القرآن إِذا جهرت 
بالقراءة إلا بأم القرآن. رواه الدارقطني وقال: هذا إسناد حمسن 
ورجاله ثقات كلهم (وبه يقول الشافعي وإسحاق وغيرهما) قال 
الخطابي في «معالم السنن»: قد اختلف العلماء فني هذه المسألة 
نروي عن جماعة من الصحابة أنهم أوجبوا القراءة خلف الإمام 
وقد روي عن آخرين أنهم كانوا لا يقرأون» وافترق الفقهاء فيه على 
ثلاثة أقاويل» فكان مكحول والأوزاعي والشافعي وأبو ثور يقولون: 
لا بد من أن يقرأ خلف الإمام فيها يجهر من الصلاة» وقال الزهري 
ومالك وابن المبارك وأحمد وإسحاق: يقرأ فيما أسر الإمام فيه ولا 
يقرأ فيما جهر به. وقال سفيان الشوري وأصحاب الرأي لاا يقرأ 
خلف الإمام جهر أو أسر انتهى كلام الخطابي. 

تنبيه: قال العيني في «شرح البخاري؛ تحت حديث عبادة 
المذكور ما لفظه: استدل بهذا الحديث عبدالله بن المبارك 
والأوزاعي ومالك والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور وداود على 
وجوب قراءة الفاتحة خلف الإمام في جميع الصلوات. انتهى. 

قلت: هذا وهم من العيني» فإن عبدالله بن المبارك لم يكن من 
القائلين بوجوب القراءة خلف الإمام كما عرفتء. وكذلك الإمام 
مالك والإمام أحمد لم يكونوا قائلين بوجوب قراءة الفاتحة خلف 
الإمام في جميع الصلوات. 

ال٠ (وأما أحمد بن حنبل فقال: معنى قول النبي كَل‎ -١ 
صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب» إذا كان وحده) وكذا قال سفيان‎ 
كما ذكره أبو داود في «ستنه» قلت: قول رسول الله 6 لا يخص‎ 
إلا بدليل من الكتاب والسنة ولا يجوز تخصيصه بقول أحمد ولا‎ 
بقول سفيان واحتج بحديث جابر بن عبدالله حيث قال: مسن صلى‎ 
ركعة لم يقرأ فيها بأم القرآن فلم يصل إلا أن يكون وراء الإمام هذا‎ 
قول جابر رضي الله عنه وليس بحديث مرفوع (قال احمد فهذا‎ 
رجل من أصحاب النبي يَيةٍ تأول قول النبي يك هلا صلاة لمن لسم‎ 
يقرأ بفاتحة الكتاب» أن هذا إذا كان وحده) حمل جابر هذا‎ 
الحديث على غير المأموم مخالف.لظاهره؛ فإنه بعمومه شامل‎ 
للماموم أيضاء وقد عرفت أن عبادة بن الصامت رضي الله عنه وهو‎ 
رجل من أصحاب النبي يق وهو راوي الحديث قد حمله على‎ 
ظاهره وعمومه؛ وقد تقرر أن راوي الحديث أدرى بمراد الحديث‎ 
من غيره: وحديث عبادة الذي أخرجه الترمذي في باب القراءة‎ 
خلف الإمام من طريق ابن إسحاق عن مكحول عن محموه بن‎ 
الربيع» عن دليل واضح على أن حديث عبادة هذا محمول على‎ 
ظاهره وعمومه. قال البيهقي في كتاب «القراءة» (ص١15): فأما‎ 
قراءة فاتحة الكتاب فجملة حديث عبادة ابن الصامت وأبسي هريرة‎ 
تدل على وجوبها على كل أحد سواء كان إماماً أو ماموماً أو منفرداً‎ 
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مع ثبوت الدلالة فيه عن من حمل الحديث عن زسول الله وك أن 
ذلك على العموم وأن وجوبها على المنفرد والإمام والمأموم وهو 
بالآثار التي رويناها عن عبادة بن الصامت وأبي هريرة في ذلك» 
فمن ترك تفسيرهما وأخذ بتفسير سفيان بن عيينة الذي ولد بعدهما 
بسنين ولم.يشاهد من رسول الله يل ما شاهداء حيث قال لحديث 
عبادة بن الصامت رضي الله عنه: هذا لمن يصلي وحده أو أخذ 
بتأويل من تأوله على غير ما تأولا من الفقهاء كان تاركاً لسنبيل أهل 
العلم في قبول الأخبار وردهاء فحن إنما صرنا إلى تفسير 
الصحابي الذي جمل الحديث لفضل علمه بسماع المقال: ومشاهده 
الجال على غيره» قال: ولو صار.تأويل سفيان حجة لم يجب على 
الإمام قراءة القرآن في صلاته لأنه لا يصلي وحده إنما يصلي 
بالجماعة. انتهى. 

4- (واختار أحمد مع هذا القراءة خلف الإمام وأن لا يترك 
الرجل فاتحة الكتاب وإن كان خلف الإمام) وكذلك جنابر رضي 
الله عنه حمل حديث عباذة المذكور على الذي يكون وحده؛ ومع 
هذا كان يقرأ في صلاة الظهر والعصر خلف الإمام. 

'تنبيه: عقد الترمذي للقراءة خلف الإمام بابين وذكر فيهما 
مذاهب أهل العلم ولم. يذكر في واحد منهما مذهمب أهل الكوفة 
من الإمام أبي خنيفة ومن تبعه فلنا أن نذكر مذهبهم ودلائلهم مع 
بيان ما لها وما عليها بالإختصارء ولنا كتاب مبسنوط في تحقيق هذه 
المسألة سميناه «تحقيق الكلام في وجوب القراءة خلف الإمام؟ 
وفيه بابان: الباب الأول في إئسات وجوب القراءة خلف الإمام» 
والباب. الثاني في الجواب عن أدلة المانعين» وقد أشبعنا الكلام في 
كل من البابين وبسطناه. وقد أطلنا الكلام في هذه المسألة في كتابنا 
«أبكار المنن». 

فاعلم أن مذهب الإمام أبي خنيفة أن لا يقرأ خلف الإمام مطلقا 
جهر الإمام أو أسرء قال محمد في «موطئه): لا قراءة خلف الإمنام 
فيما جهر فيه ولا فيما لم يجهر» وهو قول أبي حنيفة رحمه الله 
انتهى. هذا هو مذهب أبي حنيفة رحمه الله وأما أكثر الخنفية 
فيقولون إن القراءة خلف الإمام مكروهة. كراهة تجريمء ويستدلون 
على مذهبهم:بدلائل لا يثبت بواحد منها مطلوبهم؛ و كان أعلى 
دلائلهم وأجلها عند أجلة علمائهم كالشيخ ابن الهمام وغيره هو 
قوله تعالى: «وَإذًا قُرىء الْقُرَآن فَاممْتَمِعُوأْ لَهُ وَأنصِيُوأ لَعَلّكُم 
ُرْحَمُونْ4 فكانوا يحتجون بقوله (فاستمعوا)؛ على منع القراءة 
خلف الإمام في الصلوات الجهرية وبقوله (وأنصتوا) على المنع 
في الصلوات السرية. 

والآن قد حصحص الحق لهم فاعترفوا يما في هذا الإستدلال 
من الإختلال. 


فقال قائل منهم في رسالته «إمام. الكلام»: الإنصاف الذي يقبله 
من لا يميل إلا الإعتساف أن الآية:التي استدل بها أصحابنا على 
مذهبهم لا تدل على عدم جواز القراءة في السرية ولا عدم جواز 
القراءة في الجهرية حال السكتة. انتهى. 

وقال قائل منهم في رسالته «الفرقان»: أن كثيرً صن العلساء 
الحنفية قد أدعوا أن قراءة المقتتدي منسوخة بقوله: طرَإذًا و قرىءً 
الْقْرآنْ فَاسْتَمِعُوأ لَهُ وَأنَمِتُوأ», واجتهدو'في إنبات النسخ 3 
والحق أن هذا أدعاء محض لا يساعده الدليل: والعجب من أكابر 
العلماء يعني الحنفية الذي في العلوم الدينية كالبحر الذخار كيف 
تصدوا لإثبات النسخ بهذه الآية. انتهى كلامه مترجماً. 

وقال قائل منهم. بعد ذكر وجوه عديدة تخدش الإستدلال بهذه 
الآية ما لفظه: غاية ما في الباب أن الآية لما أحتملت هذه الوجوه 
كان الإستدلال بقوله عليه السلام: من كان له إمام فقراءة القرآن.له 
قراءة كما تمسك به صاحب «الهداية»: أوضح من الإستدلال بهذه 
الآية: انتهى. 

قلت: قد ذكرنا في تحفيق الككلام وجرهاً كثيرة كلها ندل على 
أن أستدلال الحنفية بهذه الآية على مطلوبهم المذكور ليس بصحيح 
المذكور ليس بصحيح ولا يثبت بها مدعاهم ونذكر ههنا خمسة 
وجوه منها. 

فالأول منها: أن هذه الآية ساقطة عن الإستدلال عند الفقهناء 
الحنفية لا يجوز الإستدلال بها وقد صرح بذلك في كتب أصولهم 
قال في «التلويح في باب المعارضة والترجيح»: مثال المصير إلى 
السنة عند تعارض الآيتين قوله تعالى: طفَافْرَءُواً ما بَيسسْرَ مِنَ 
الْقُرآن» وقوله تعالى: ظوَإذًا قُرِىء الْقْرَآن فَامْتَمِمُوأ لَه وَأنميئوأً 
َعلَكُم ُرْحَمُون4 تعارضا فصرنا إلى قول النبسي #ه: من كان له 
إمام فقراءة الإمام له قراءة. انتهى. وكذا في «نور الأنوار؛ وزاد فيه: 
فالأول بعمومه يوجب القراءة على المقتديء والشاني بخصوصه 
ينفيه؛ وقد وردا في الصلاة جميعاً فتساقطا فيصار إلى حديث بعده 
إلى جديث بعده وهو قوله عليه السلام: من كان له إمام إلخ. 

فالعجب من العلماء أنهم مع وجود هذا التصريح في كتب 
أصولهم كيف استدلوا بهذه الآية. . 

والثاني: أن قوله تعالى: <ٍِوَإدًا قر ىء الْقُرْآنُ4 إنما ينفي القراءة 
خلف الإمام جهراً ويرفع الصوت. فإنها تشغل عن اسستماع القرآن 
وأما القراءة خلفه. في النفس وبالسر-فلا ينفيهاء فإنها لا تسغل عن 
الإستماع» فنحن نقرأ الفاتحة خلف الإمام عملا بأحاديث القراءة 
خلف الإمام في النفس وسراء ونستمع القرآن عملا بقوله (وإذا 
قريء القرآن) ولاشتغال بأخدهما لا يفوت الآخر. 

ألا ترى أن الفقهاء الحنفية يقولون إن استماع الخطبة يوم 
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الجمعة واجب لقوله تعالى: ْوَإدًا قُرِىء الْقَرْآنْ4 ومع هذا يقولون 
إذا خطب الخطيب: فيا أَيُهَا الْلِينَ امنأ صَلُوأ عَلَئِهِ وَسَلْمُوا 
تَسْلِيماً» فيصلي السامع سراً وفي النفس قال في «الهداية»: إلا أن 
يقرأ الخطيب قوله تعالى: «يا أيهَا الَِّينَ امَئُوأْ صَلُواْ عليه الآيةه 
فيصلي السامع في نفسه. انتهى. وقال في «الكفاية»: قوله: فيصلي 
السامع في نفسه أي فيصلي بلسانه خفيا. انتهى. وقال العيني في 
رمز الحقائق»: لكن إذا قرأ الخطيب: يا أيُها اين امَسُوأْ صَلُوأ 
َلَيْهِ وَسَلْمُو تسلِيماً» يصلي السامع ويسلم في نفسه سراً إتتماراً 
للأمر. انتهى. وقال في «البناية». فإن قلت: توجه عليه أمران 
أحدهما صلوا عليه وسلمواء والأمر الآخر قوله تعالى: وَإذَا قُرىءٌ 
الْقْرْآن فَاستَمِمُوأ لَه وَأَنميُوأ»؛ قال مجاهد: نزلت في الخطبة 
والإشتغال بأحدهما يفوت الآخر. قلت: إذا صلى في نفسه ونصت 
وسكت يكون آنياً بموجب الأمرين انتهى. وقال الشيخ ابن الهمام 
في «فتح القدير»: وعن أبي يوسف: ينبغي أن يصلي في نفسه لأن 
ذلك مما لا يشغله عن سماع الخطبة فككان إحرازا للفضيلتين. 
انتهى. 1 

والثالث: قال الرازي في تفسيره: السؤال الثالث وهو المعتمد 
أن نقول الفقهاء أجمعوا على أنه يجوز تخصيص عموم القرآن بخبر 
الواحد فهب أن عموم قوله تعالى: 9وَإذًا قُرىء الْقَرْآنْ فَاسْتمِمُوأ لَهُ 
وَأَنصِئوأ© بوجب سكوت الماموم عند قراءة الإمام إلا أن قوله عليه 
السلام: لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب. وقوله: لا صلاة إلا 
بفاتحة الكتاب. أخخص من ذلك العموم» وثبت أن تخصيص عمسوم 
القرآن بخبر الواحد لازم فوجب المصير إلى تخصيص هذه الآية 
بهذا الخبر وهذا السؤال حسن. انتهى. وفي «تفسير النيسابوري»: 
وقد سلم كثير من الفقهاء عموم اللفظ إلا أنهسم جوزوا تخصييص 
عموم القرآن بخبر الواحد ههنا قوله وَ: لا صلاة إلا بفاتحة 
الكتاب انتهى. وقال صاحب «غيث الغمام حاشية إمام الكلام؟: 
ذكر ابن الحاجب في «مختصر الأصول والعضد» في «شرحه؛ أن 
تخصيص عام القرآن بالمتواتر جائز أتفاقاً وأما بخبر الواحد فقال 
بجوازه الأئمة الأربعة» وقال ابن أبان من الحنفية: إنما يجوز إذا 
كان العام قد خص من قبل بدليل قطعي منفصلاً كان أو.متصلاً. 
وقال الكرخي: إنما يجوز إذا كان العام قد خسص من قبل بدليل» 
منفصلاً قطعياً كان أو ظنياً. انتهى. 

والرابع: أنه لو سلم أن هذه الآية تدل على منع القراءة خلف 
الإمام فإنمسا تدل على المنع إذا جهر الإمام؛ فسإن الإستماع 
والإنصات لا يمكن إلا إذا جهر وقند أعترف به العلماء الحتفية 
أيضاًء فقال قائل في تعليقاته على الترمذي ما لفظه: ولا.تعلق لها 
يعني هذه الآية بالسرية والإنصات معناه في اللغة كان (لكانا 


أورسننا) ويكون في الجهرية سيما إذا اجتمع الإستماع والإنصات 
وما من كلام فصيح يكون الإنصات:فيه في السن. انتهى.'فدحنن نقرأ 
خلف الإمام .في الصلوات السرية وفي الجهرية أيضا عند سكتات 
الإمام» فإن الآية لا تدل على المنع إذا جهر قال الإمام البخاري 
في جزء القراءة: قيل له؛ احتجاجك بقول الله تعالى: لفَاسْتَمِمُوا لَهُ 
وَأَنصِمُوأً» أرأيت إذا لم يجهر الإمام يقرأ خلفه؟ فإن قال:.لا بطل 
دعواه. لأن الله تعالى قال: لفَاسْتَمِمُوأ لَهُ وَأنميئوأ» وإنما يستمع 
لما يجهرء مع أنا نستعمل قول الله تعالى: لفَاسْتَمِمُوأ لَه نقول: 
يقزأ خلف الإمام عند السكتات. انتهى. وقد أعترف بهذا كله 
الفاضل اللكنوي من علماء الحنفية حيث قسال: هذه الآية لا تدل 
على عدم جواز القراءة في السزية ولا على عدم الجواز القراءة في 
الجهرية حال السكتة. 

الخامس: أن هذه الآية لا تعلق لها بالقراءة خلف الإمام, فإنه 
ليس فيها خطاب مع المسلمين بل فيها خطاب مع الكفار في ابتداء 
التبليغ. قال الرازي في «تفسيره»: وللناس فيه أقوال: الأول: هو 
قول الحسن وهو قول أهل الظاهر أنا نجري هذه الآية على 
عمومهاء ففي أي موضم قرأ الإنسان وجب على كل أحد استماعه. 
والقول الثاني: أنها نزلت في تحريم الكلام في الصلاة. والقول 
الثالث: نزلت في ترك الجهر بالقراءة وراء الإمام. وهو قول أبي 
حنيفة وأصحابه. والرابع: أنها نزلت في السكوت عند الخطبة وفسي 
الآية قول الخامس: وهو أنه خطاب ممع الكفار في ابشداء التبلمغ 
وليس خطاباً مع المسلمين» وهذا قول حسن مناسب وتقريره أن الله 
تعالى حكى قبل هذه الآية أن أقواماً من الكفار يطلبون آييات 
مخصوصة ومعجزات مخصوصة: فإذا كان النبي عليه الصلاة 
والسلام لا يأتيهم بها قالوا لولا اجتبيتهاء فأمر الله رسوله أن يقول 
جواباً عن كلامهم: إنه ليس لي أن أقترح على ربي. ولينس إلى إلا 
أن أنتظر الوحي؛ ثم بين أن النبي يك إنما شرك الإتبان بتك 
المعجزات التي اقترحوها في صحة النبوة لأن .القرآن معجزة تامة 
كافية في إثبات النبوة» وعبر الله تعالى عن هذا المعنى بقوله: 
هذا بَصَائِرُ بن رَبْكُمْ وَهُدَى وَرَحْمَة لَقَوْمِ يُؤْينْونْ» فلو قلنا إن 
قوله تعالى: «وَإِذًا قُرىء الْقَرْآنْ فَاسِتَمِعُوأ لَهُ وَأنصِئواأ» المراد منه 
قراءة الماموم خلف الإمام لم يحصل بين هذه الآية وبين ما قبلها 
تعلق بوجه من الوجوه وانقطع النظم وحصل فساد التركيب. وذلك 
لا يليق بكلام الله تعالى؛ فوجسب أن يكون المراد منه شيئاً آخر 
سوى هذا الوجه. وتقريره أنا لما أدعى كون القرآن بصائر وهدى 
ورحمة من حيث أنه معجزة دالة على صدق محمد عليه الصلاة 
والسلام» وكونه كذلك لا يظهر إلا بشرط مخصوص وهو أن النبي 
يكئِ إذا قرأ القرآن على أولشك الكفار استمعوا له وأنضتوا حتى 
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يقفوا على فصاحته ويحيطوا بما فيه من العلوم الكثيرة» فحينئذ 
يظهر لهم كونه معجزاً دالاً على صدق محمد كه فيستغنوا بهذا 
القرآن عن طلب سائر المعجزات, ويظهر لهم صدق قوله في صفة 
القرآن: 9ِبصَائِرٌ مِن رَبَكُمْ وَمُدَى وَرَحْمَة4. فثبت أنا إذا حملنا 
الآية على هذا الوجه استقام النظم وخصل الترتيب» فثيت أن حمله 
على ما ذكرناه أولى. وإذا ثبت هذا ظهر أن قوله: لوَإِذًا قُرىة 
الْقَرْآنْ فَاسْتَمِمُواً4. خطاب مع الكفار عند قراءة الر هيت 
القرآن في معرض الإحتجاج وبكونه معجزً على صدق نبوته» وعند 
هذا يسقظ استدلال الخصوم بهذه الآية من كل الوجوه. 

وممايقوى أن حمل الآية على ما ذكرناه أولى من وجوه. 

الأول: أنه تعالى حكى عن الكفار أنهم قالوا: «#لا تَسْمَعُوا 
لِهّذا القُرَان وَالْمَوا فيه لَعَلّكُمْ نَُْونْ4. فلما حكى عنهم ذلك 
ناسب أن يأمرهم بالإستماع والسكوت حتى يمكنهم الوقوف على 
ما.في القرآن من الوجوه الكثيرة البالغة إلى خد الإعجاز. 

والوجه الثاني: أنه قال قبل هذه الآية: هذا بَصَائِرُ مِن ربكم 
وَهُدَى وَرَحْمَةٌ قوم يُؤْمسُونْ» فحكم بكون هذا القرآن رحمة 
للمؤمنين على سبيل القطع والجزم ثم قال: وَإذًا قُرى: الُْرَآنْ» 
إلخ ولو كان المخاطبون بقوله فاستمعوا وأنصتوا هم المؤمنون لما 
قال: «لْعَلّكُمْ يُرْحَمُون4 لأنه جزم قبل هذه الآية بكون القرآن 
رحمة للمؤمنين قطعاً فكيف يقول بعده من غير فصل لعله يكون 
القرآن رحهة.للمؤمنين أما إذا'قلنا إن المخاطبين به هم الكافرون 
صح حينئذ قوله: 9لْعَلّكُمْ تُرْحَمُونَ 4 انتهى كلام الرازي ملخصاً. 

فإن قلت: قد أخرج البيهقي عن الإمام أحمد قال: أجمع. الناس 
على أن هذه الآية في الصلاة انتهى. فمع إجماع الناس. على أن هذه 
الآية في الصلاة كيف يصح قول من قال إن فيها خطاباً مع الكفار 
وليس فيها خطاب مع المسلمين. 

قلت:.لم يذكر الزيلعي إسناد قول أاحمد هذا ولم يبين أن 
البيهقي في أي كتاب أخرجه؛ وقد طالعت كتابٍ «القراءة» لِه.من 
أوله.إلق آخره ولم:أجد فيه قول أحمد هذاء وكذا طنالعت باب 
القراءة خلف الإمام في كتابه «معرفة السئن» له ولم أجد فيه أيضاً 
هذا القول؛ فالله أعلم أن البيهقي في أي كتاب أخخرجه وكيف حال 
إسناده. ثم هذا القول ليس بصحيح في نفسه. فإن في شأن هذه 
نزول هذه الآبة اقوالاً: منها أنها نزلت في السسكوت عنند الخطبة» 
وأيضاً يدل على عدم صحته قول ابن المبارك: أنا أقرأ خلف الإمام 
والناس يقرأون إلا قوم من الكوفيين وأيضاً يدل على عدم صحته 
أن الإمام أحمد أختار القراءة خلف الإمام وأن لا يترك الرجل 
فاتحة الكتاب وإن كان خلف الإمام كما ذكره الترمذي فتفكر. 
وأيضا ندل على.عدم صحته أن الصحابة رضي الله عنهم قد 


اختلفوا ف ل ل 
ضرح به الترمذي فتفكر. 

فإن قلت: الخطاب في هذا الآبة وإن عفاي اعبار ان قد 
تقرر في مقزه أن العبرة لعموم اللفظ لا لخصوص السبب. 

قلت: لا شك في أن العبرة لعموم اللفظ لا.لخصوص السبب» 
لكن قد تقرر أيضاً في مقره أن اللفظ لو يحمل على عمومه يلزم 
التعارض والتناقضء ولو يحمل على خصوص السيب يتدفنع 
التعارض» فجينذ يحمل على خصوص السبب. قال الشيخ ابن 
الهمام في «فتح القدير»: وما روى في «الصحيحين؛ أن عليه 
الصلاة والسلام كان في سفر فرأى زحاماً ورجل قد ظلل عليه فقال 
ما هذا؟ فقالوا: صائم فقال ليس من البر الصيام في السفرء محمول 
على أنهم استضروا به بدليل ما ورد في «صححيح مسلم» في لفظ: 
أن الناس قد شق:عليهم الضوم. والعبرة وإن كان لعموم اللفظ لا 
لخصوص السببٍ لكن يحمل عليه ذفعاً للمعارضة بين الأحاديث 
الخ. فإذا غرفت هذا فاعلم أنه لو يحمل قوله تعالى: وَإذًا قُرىة 
الَْرْآنْ4 على عمومه لزم التعارض والتناقض والتناقض بينه وبين 
قوله تعالى: فَافْرَءُوأ ما تَيسّْرَ مِنَ الْقرْآن» وأحاديث القسراءة 
خلف الإمام. ولو يحمل على خصوص السبب ب يناقع التعارض 
فحينئذ يحمل على خصوص السبب هذا وإن شئت الوقوف على 
الوجوه الأخرى فارجع إلى كتابنا #تحقيق الكلام». 

والدليل الثاني للحنفية: حديث:أبي موسى قال: علننا رسول 
الله يكل قال: دإذا قمتم إلى الصلاة فليؤمكم أحدكم؛ وإذا قرأ الإمام 
فأنصتوا» أخرجه أحمد ومسلم. وحديث أبي هريرة قال: قال:رسول 
الله يكي: «إنما جغل الإمام ليؤتم به. فإذا كبر فكبرواء وإذا قرأ 
فأنصتوا» أخرجه الخمسة إلا الترمذي. 

قلت: محل الإستدلال من هذين الحديئين هو قوله:.وإذا قرأ 
الإمام فأنضتواء وهو غير محفوظ عند أكثر الحفاظه قال الزيلعي 
في «نصب الراية»: قال البيهقي.في «المعرفة» بعد أن روى حديث 
أبي هريرة وأبي موسى: وقد أجمع الحفاظ على خطا هذه اللفظة 
في الحديث أبو داود وأبو حائم وابن معيين والحناكم والدارقطني 
وقالوا إنها ليست بمحفوظة انتهى. ولو سام أن لفظ: وإذا قرأ 
فأنصتوا في هذين الحديثين محفوظ فالإستدلال به على منع القراءة 
خلفالإمام ليس بصحيح. كما أن:الإستدلال على هذا المطلوب 
بقوله تعالى: وإذا قريء القرآن ليس بصحيح كما عرفت. وعلى 
على المنع وجوه أخرى ذكرناها في كتابنا 
«تحقيق الكلام» منها.أن قوله: وإذا قرىء فأنصتواء محمول على نما 
عدا الفاتحة جمعاً بين الأحاديث: قال الحافظ ابن حجر في «فتسح 
الباري»: واستدل من أسقطها عنه في الجهرية كالمالكية بحديث: 


عدم صحة الإستدلال به 


مرا 


تحضة الأحسوذي - كتاب الصلاة 


وإذا قرأ فأنصتواء وهو حديث صحيح أخرجه مسلم من حديث أبي 
موسى الأشعريء ولا دلالة فيه لإمكان الجمع بين الأمرين فينصت 
فيما عدا الفاتحة أو ينصت إذا قرأ الإمام إذا سكت. وقال الإمام 
البخاري في جزء القراءة: ولو صح لكان يحتمل سوى الفاتحة وإن 
قرأ فيما سكت الإمام. 

ويؤيد هذا أن أبا هريرة رضي الله عنه كان يفتي بعد وفاة رسول 
الله يك بقراءة فاتحة الكتاب خلف الإمام في جميع الصبلوات 
جهرية كانت أو سرية وهو راوي حديث: وإذا قرأ فأنصتوا أيضا. 

والدليل الثالث للحنفية: حديث جابر قال: قال رسول الله ي: 
من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة» أخرجه الدارقطني 
والطحاوي وغيرهما. 

قلت: الإستدلال بهذا الحديث على منع القراءة خلنف الإمام 
ليس بصحيح. فإن هذا الحديث بجميع طرقه ضعيف كما بيناه ني 
كتابنا «تحقيق الكلام»: قال الحافظ في «فتح الباري»: واستدل من 
أسقطها عن المأموم مطلقاً كالحنفية بحديث من صلى خلف الإمام 
فقراءة الإمام له قراءة لكنه ضعيف عند الحافظ» وقد استوعب طرقه 
وعلله الدارقطني وغيره انتهى. وقال في «التلخيص:: حديث من 
كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة مشهورة من حديث جابر وله 
طرق عن جماعة من الصحابة وكلها معلولة. انتهى. 

ولو سلمنا أن هذا الحديث صحيح فلنا عنه أجوية عديدة 
ذكرناها في «تحقيق الكلام» فمنها ما قال الفاضل اللكنوي في كتابه 
«إمام الكلام» إن هذا الحديث يعني حديث من كان له إمام الخ 
ليس بنص على ترك قراءة بل يحتملها ويحتمل قراءة ما عداهاء 
وتلك الروايات يعني روايات عبادة وغيره في القراءة خلف الإمام 
تدل على وجوب قراءة الفاتحة أو استحسانها نصا فينبغي تقديمها 
عليه قطعا. انتهى. وقال ني أيضاً: حديث عبادة نص في قراءة 
الفاتحة خلف الإمام» وأحاديث الترك والنهي لا ندل على تركها 
نصاً بل ظاهراًء وتقديم النص على الظاهر منصوص في كتب 
الأعلام انتهى. وقال الحازمي في كتاب «الإعتبار»: الوجه الثالث 
أن يكون الحاكم الذي تضمنه أحد الحديثين منطوقاً وما تضمئه 
الحديث الآخر يكون محتملاً يعني فيتقدم الأول على الثاني. 
انتهى. 

ومنها: ما قال الإمام البخاري في «جزء القراءة»: فلو ثبت الخبر 
أن كلاهما لكان هذا مستئنى من الأول لقوله لا يقرأن إلا بأم 
الكتاب. وقوله: من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة جملة وقوله 
إلا بأم القرآن مستثنى من الجملة؛ كقول النبي يَك: جعلت لي 
الأرض مسجداً وطهوراً. ثم قال في أحاديث أخر: إلا المقبرة وما 
استثناه من الأرض والمستئنى خارج من الجملة: وكذلك فاتحة 


الكتاب خارج من قوله: من كان له.إمام فقراءة الإمام له قراءة مع 
انقطاعه. انتهى. 

ومنها: أن.هذا الحديث وارد فيما عدا الفاتحة: قال صاحب 
«إمام الكلام؛: قد يقال إن مورد هذا الحديث هو قراءة رجل خلف 
النبي 84 فهو شاهد لكونه واردا فيما عدا الفاتحة. انتهى. وقال 
الحافظ الزيلعي في «نصب الراية»: وحمل البيهقي هذه الأحاديث 
على ما عدا الفاتحة» واستدل بحديث عبادة أن النبي و صلى 
الفجر ثم قال لعلكم تقرأون خلف إمامكم؟ قلنا: نعمء قال: فلا 
تفعلوا إلا بفاتحة الكتاب وأخرجه أبو داود بإسناد رجاله ثقات» 
وبهذا يجمع الأدلة المثبتة للقراءة والنافية. انتهى. 

ومنها: أن هذا الحديث منسوخ عند الحنفية فلا يصح 
الإستدلال به على منع القراءة خلف الإمام. وتقرير النسخ عندهم 
أن جابراً راوي هذا الحديث رضي الله عنه كان يقرأ خلف الإمام» 
وكذلك روى هذا الحديث أبو هريرة وأنس وأبو سعيد وابن عبساس 
وعلي وعمران بن حصين رضي الله عنهم؛ وكل هؤلاء كانوا 
يقرأون خلف الإمام ويفتون بها. وعمل الراوي وفتواه خلاف 
حديثه يدل على نسخه عندهمء أما قراءة جابر فقد رواه ابن ماجه 
بسند صحيح عنه قال: كنا نقرأ في الظهر والعصر خلف الإمام في 
الركعتين. الأوليين بفاتحة الكتاب وسورة» وفي الأخريين بفاتحة 
الكتاب: قال الشيخ أبو الحسن السندي في #حاشية ابن ماجه؛ 
قوله: كنا نقرأ قال المزي موفوف ثم قال: .هذا إسناد صحيح رجاله 
ثقات. انتهى. ١‏ 

وأما فتوى أبي هريرة فأخرجه مسلم في #صحيحه؛ في حديث 
الخداج بلفظ: فقيل لأبي هريرة إنا نكون وراء الإمام» فقال: اقرأ بها 
في نفسك انتهى وأخرجه الحافظ أبو عوانة في «صحيحه؛ في هذا 
الحديث بلفظ: فقلت لأبي هريرة: فإني أسمع قراءة القرآن فغمزني 
بيده قال يا فارسي أو ابن الفارسي اقرأ بها في نفسك انتهى. وقال 
البيهقي في «معرفة السئن»: وفي رواية الحميدي عن سفيان عن 
العلاء بن عبدالرحمن عن أبيه عن أبي هريرة في هذا الحديث: 
قلت يا أيا هريرة إني أسمع قراءة الإمامء فقال يا فارسي أو ابن 
الفارسي اقرأ بها في نفسك انتهى. وأسانيد هذا الفتوى صحيحة. 

وأما فتوى أنس رضي الله عنه فأخرجه البيهقي في كتاب القراءة 
بإسناده عن ثابت عنه قال: كان يأمرنا بالقراءة خلف الإمام؛ قال 
وكنت أقوم إلى جنب أنس فيقرأ بفاتحة الكتاب وسورة من 
المفصل ويسمعنا قراءته لتأخل عنه. 

وأما فتوى أبي سعيد الخدري فأخرجه البيهقي أيضاً بإسناده عن 
أبي نضرة قال: سألت أبا سعيد الخدري عن القراءة خلف الإمام 
فقال بفاتحة الكتاب» وإسناده حسن وقد اعترف به صاحب «آثار 
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السئن». 

وأما فتوى ابن عباس رضي الله عنه فأخرجه البيهقي أيضاً 
بإستاده عن عطاء عنه قال: اق رأ خلف الإمام جهراً ولم يجهرء وؤفي 
رواية له: قال لا تدع فاتحة الكتاب» جهر الإمام أؤ لم يجهر» 
وأخرجه بإسناده عن إسماعيل بن أبي خالد حدثنا العيزار ابن 
حريث قال: سمعت ابن عباس يقول: اقرأ خلف الإمام بفاتخة 
الكتاب, قال البيهقي: وهذا سند صحيح لا غبار عليه. 

وأما فتوى علي رضي الله عنه فأخرجه البيهقي أيضا في كتتاب 
القراءة بإسناده عن عبيدالله بن أبي رافع عن علي رضي"الله عنه 
قال: اقرأ في صلاة الظهر والعصر خلف الإمام بفاتحة الكتاب 
وسورة. قال البيهقي: هذا الإسناد من أصح الأسانيد في الدنيا 
انتهى. 

وأما فتوى عمران بن حصين رضي الله عنه فأخرجه البيهقي 
أيضاً في كناب القراءة عنه قال لا تزكوا صلاة مسلم إلا بطهور 
وركوع وسجود وفاتحة الكتاب وراء الإمام وغير الإمام. 

ومنها: أن هذا الحديث معارض ومخالف لقوله تعالى: 
لفَافْرَءُو مَا تسر مِنَ الْقَسرْآن4 فإنه بعمومه نص صريح في أن 
المقتدي لا بد له من قراءة حقيقية خلف الإمام. 

وهذا الحديث يدل على منع القراءة الحقيقية خلف الإمام على 
قرل أكثرهم أو يدل على أن المقتدي. لا حاجة له إلى القسراءة 
الحقيقية خلف الإمام» بل قراءة إمامه تكفيه على قول بعضهم. 
وعلى كلا القولين يسقط هذا الحديث عن: الإستدلال. وقد استدل 
الحنفية بحديث ابن أكيمة عن أبي هريرة الذي أخرجه الترمذي في 
هذا الباب بلفظ: أني أقول مالي أنازع القرآن» وبحديث ابن 
مسعود, وبحديث عمران بن حصين الذين أشار إليهما الترمذي 
وقد عرفت أن هذه الأحاديث الثلاثة لا تدل على منع القراءة خلف 
الإمام المتنازع فيهاء وهي قراءة جلف الإمام في النفس وبالسر» 
بحيث لا تفضي إلا المنازعة بقراءة الإمام؛ نعنم تدل على منع 
القزاءة بالجهر خلفه وهي ممنوعة بالإتفاق. 

تنبيه: اعلم أن الحنفية قد استدلوا على منع القراءة خلف 
الإمام ببعض آثار الصحابة رضي الله عنه كأثر زيد بن ثابت رضي 
الله عنه قال: لا قراءة مع الإمام في شسيء رواه مسلم. وأخرجه 
الطحاوي رحمه الله عن زيد وجابر وابن عمر أنهم قالوا: لا يقرأ 
خلف الإمام في شيء من الصلوات. 

قلت: احتجاجهم بهذه الآثار ليس بشيء» فإن الأئمة الحنفية 
كالشيخ ابن الهمام وغيره قد صرحوا بأن قول الصحابي حجة ما لم 
ينفه شيء من السنة» وقد عرفت أن الأحاديث المرفوعة الصحيحة 
دالة على وجوب القراءة خلف الإمام فهي تنفي هذه الآثار فكيف 


يضح الاحتجاج بها. قال ضاحب «إمام الكلام»: صرح ابن 
الهسام وغيره أن قول الصحابي حجة ما لم ينفه شيء من السنة. 
ومن المعلوم أن الأحاديث المرفوعة دالة على إجازة قراءة الفاتجة 
خلف الأئمة» فكيفٍ يؤخذ بالآثار وتترك السنة. انتهى. 

وأيضاً قد صرحوا بأن حجية آثار الصحابة إنما تكون مفيدة إذا 
لم يكن الأمر مختلفاً فيه بينهم كما في التوضيح» وانور الأنوار»» 
والأمر فيما نحن فيه ليس كذلكء بل فيه اختلاف الصحابة رضي 
الله عنه كما عرفت فكيف يصح احتجاجهم بهذه الآثار» لا بد أن 
تحمل على قراءة السورة التي بعد الفاتحة أو على الجهر بالقراءة 
مع الإمام لثلا تخالف الأحاديث المرفوعة الصحيحة: قال النووي 
في «شرح مسلم»: والثاني أنه أي قول زيد بن نابت محمول على 
قراءة السورة التي بعد الفاتحة في الصلاة الجهرية» فإن المأموم لا 
يشرع له قراءتهاء وهذا التأويل متعين ليحمل قوله على موافقة 
الأحاديث الصحيحة انتهى. وقال البيهقي في كتاب «القراءة»: وهو 
قول زيد رضي الله عنه محمول غندنا على الجهر بالقراءة.مع 
الإمام» وما من أحذ من الصحابة وغيرهم من التابعين قال في 
هذه المسألة قولاً يحتج به من لم ير القراءة خلف الإمام إلا وهو 
يحتمل أن يكون المراد به ترك الجهر بالقراءة. انتهى.. 

0- قوله: (من صلى ركعة لم يقرأ فيها بأم القرآن قلم يصل 
إلخ) قال البيهقي في كتاب «القراءة» (ص7١١)‏ بعد ما أخرج هذا 
الأثر ما لفظه: فيه حجة على تعين القراءة في الصلاة بأم القرآن 
ووجوب قراءتها في كل ركعة من ركعات الصلاة خلاف قول من 
قال: لا يتعين ولا يجب قراءتها في الركعتين الأخريين. فأما قوله: 
إلا وراء الإمام فيحتمل أن يكون من مذهبه جواز ترك القراءة خلف 
الإمام فيما يجهر فيه الإمام بالقراءة» فقد روينا عنه فيما تقدم: كنا 
نقرأ في الظهر والعصر خلف الإمام في الركعتين الأوليين بفاتحة 
الكتاب وسورة؛ وفي الآخريين بفاتحة الكتاب. ويحتمل أن يكون 
المراد به الركعة التي يدرك المأموم إمامه راكعاً قيجزي عنه بلا 
قراءة. وإلى هذا التأويل ذهبإسحاق بن إبراهيم الحنظلي فيما حكاه 
محمد بن إسحاق بن خزيمة عنه» فقد أخبرنا أبو عبدالله الحافظ 
أخبرنا أبو غانم أزهر بن أحمد بن حمدون المنادي ببغداد أخبرنا 
أبو قلابة الرقاشي أخبرنا بكير بن بكار أخبرنا مسعر بن يزيد الفقسير 
عن جابر بن عبدالله قال: كان يقرأ في الركعتين الأوليين بفاتحة 
الكتاب وسورة في الأخريين بفاتحة الكتاب قال: وكنا نتتحدث أنه 
لا يجوز صلاة إلا بفاتحة الكتاب وشيء معها. وفي رواية ابن بشر 
أن فما فوق ذاك أو قال فما أكثر من ذاك وهذا لفظ عام يجمسع 
المنفرد والمأموم والإمام» ورواه عبيدالله بن مقسم عن ججابر بن 
عبدالله أنه قال: سنة القراءة في الصلاة أن يقرأ في الأولين بام 
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القرآن وسورة وفي الأخريين بأم القرآن والصحابي إذا قال سئة وكنا 
نتحدث فإن جماعة من أصحاب الحديث يخرجونه في المسانيد 
انتهى ما في كتاب القراءة. 

4- باب (ما جاء) ما يقولٌ عند دول المَسْجد 

انال اللاي سحيح] عنقا عليبن حجر 
حدثنا [مْمَاعِيلٌ بن إبراهيم عن لَيِث”'' عن عبدالله بن 
الحمن عن أَمَه فاطِمَة بست الحْسَيْنِ عن جَدبهًا فاطمة 
الكْبْرَى قالت: «كان رسول الله يك إذا دل المَسجدَ صلّى 
على محمد وسلّم قال رب اغْفِرْ لِي ذُنُوبي وافْتّح لبي 
أَبْوَابَ رُحمّبك”'"2 وإذا خرج صلَى على محمد وسلْم 
وقال: رب اغفر لي دُنوبي وافتح لي أبُْواب فَضلِك». 

[ه: الالا]. 

6- [قال الآلباني: صحيح] (و) قال علي بن حُجْر: 
قال إسماعيل بن إبراهيم: لقت عبدالله بن الحسن بمَكَّة 
َسَالتَهُ عن هذا الحديث فَحَدَتَنِي به. قال: «كان إذا دخل قالَ: 
رب افتَخ لي بَاب رَحْمَقِكَ» وإذا خمرج قال: رب افْقَح لبي 


باب َفلِك». 

[ه: الالا]. 

(قال أبو عيسى) وفي الباب أبي حُمَيدٍ وابي أَسَيِدٍ وأبي 
يرة7. 


(قال أبو عيسى): حديث فاطمة حديث حسنٌ وليس 
[سناة بمُتصل وفاطِمةٌ بنت الحُسَيْنِ لم رلك فاطمة الكْبْرى» 
إِنْمَا عائت شت فاطِمَة بعد النبي يكل أشتهر ر0, 

-١‏ قوله: (عن ليث) هو ليث بن أبي سليم صدوق اختلط 
أخيراً فلم يتميز حديثه فترك كذا ذ فسي «التقريب» (عن عبدالله بن 
الحسن) هو عبدالله بن الحسن بن الحسن بن علي بسن أبي طالب 
الهاشمي المدني أبو محمد ثقة جليل القدر (عن أمه فاطمة بنت 
الحسين) هي فاطمة بن الحسين بن علي بن أبي طالب الهاشمية 
المدينة زوج الحسن بن الحسن بسن علي بن أبي طالب ثقة عن 
(جدتها فاطمة الكبرى) هي فاطمة الزهراء بنت رمول الله يكل أم 
الحسئين سيدة نساء هذه الآمة تزوجها علي في السنة الثانية من 
الهجرة وماتت بعد النبي يف بستة أشهر وقد جاوزت العشرين 

"- قوله: (إذا دخل المسجد صلى على محمد وسلم وقال 
«رب اغفر لي ذنوبي وافتح لي أبواب رحمتك») قال القاري في 
«المرقاة»: يحتمل قبل الدخول وبعده والأول أولى» ثم حكمته بعد 
تعليم أمته أنه يق كان يجب عليه الإيمان بنفسه كما كان يجب على 


غيره فكذا طلب منه تعظيمها بالصلاة منه عليها كما طلب ذلك مسن 
غيره انتهى. وفي رواية ابن ماجه: إذا دخل المسجد يقول: بسم الله 
والسلام على رسول الله اللهم اغفر لي ذنوبي وافتح لي أبواب 
رحمتك؛ وإذا خرج قال: بسم الله والسلام على رسول الله اللهم 
اغفر لي ذنوبي وافتح لي أبواب فضلك. وكذلك في رواية أحمد 
(وإذا خرج صلى على محمد وسلم وقال: «رب اغفر لي ذنوبي 
وافتح لي أبواب فضلك» قال الطيبي: لعل السر في تخصييص 
الرحمة بالدخول والفضل بالخروج أن من دخل اشتغل بما يزلفه 
إلى ثوابه وجنته فيناسب ذكر الرحمة: وإذا خرج اشتغل بابتغاء 
الرزق الحلال فناسب ذكر الفضل كما قال الله تعالى: لفَانتَشيِرُواً 
في الآرزض وَابْتَعُوْ بن فَمل الله انتهى. 

'- قوله: (وفي الباب عن أبي حميد وأبي أسيد وأبي هريرة) 
أما حديث أبي حميد فأخرجه ابن ماجه بلفظ: قال رسول الله يَكي: 
إذا دخجل احدكم المسجد فليسلم على النبي كَلِ ثم ليقل اللهم افتح 
لي أبواب رحمتكء وإذا خرج فليقل اللهم إني أسألك من فضلك. 
وأما حديث أسيد فأخرجه مسلم بلفظ قال رسول الله كككِ: إذا دخل 
احدكم المسجد فليقل اللهم افتح لي أبواب رحمتك وإذا خرج 
فليقل اللهم إني أسألك من فضلك. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه 
ابن ماجه بلفظ أن رسول الله يك قال: إذا دخل أحدكم المسجد 
فليسلم على النبي ثم ليقل اللهم افتئح لي أبواب رحجمتك. وإذا 
خرج فليسلم على النبي وليقل اللهم اعصمني من الشيطان الرجيم. 

4 - قوله: (حديث فاطمة حديث حسن وليس إسناده بمتصل 
إلخ) فإن قلت: قد اعترف الترمذي بعدم اتصال إسبناد حديث 
فاطمة فكيف قال: حديث فاطمة حديث حسن؟ قلت: الظاهر أنه 
حسنه لشواهده وقد بينا في المقدمة أن الترمذي قد يحسن الحديث 
مع ضعف الإسناد للشواهد. وهذا الحديث أخرجه أحمد وابن 
ماجه أيضاً فإِنْ قلت: لِمَ أورد الترمذي في هذا الباب حديث فاطمة 
وليس إسناده بمتصل ولم يورد فيه حديث أبي أسيد وهو صحيح 
بل أشار إليه؟ قلت: ليبين ما فيه من الإنقطاع وليستشهد بحديث 


أبي أسيد وغيره» وقد بينا ذلك في المقدمة. 
16 - باب (ما جاء) إذا دخل أحَدكم المسجد 
5 [مت قرطي مدنا قن رن بو عا ال 


ابن أنّس عن عَامر بن عبدالله بن الرْبَيْر'' عن عَمْرِو ابن سَليِمٍ 
ارقي عن أبي قاد قال: قال رسول الله بك: «إذا جاء أحَدكُمْ 
المسجة فَلْيركعْ رْعين”" قبل أن يجيس». 

[خ: لق 9 [م: 0 [د: /51ة] [ن : 59؟/7] زه: 
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يوذل ل 
ا 


قال أو عيسى: () حديث ابي قاد ديت َس 
ري 


وقد رَوَى هذا الحديث محمد بن عَجْلآنْ وغيرُ واحلو عن 
عامر بن عبدالله بن الزبيْرٍ نحو وواية مالك ابن أنس. 

ورَوَى سْهيْلُ بن أبي صالح هذا الحديث عن عابر بن 
عبدالله بن الزبيْرِ عن عَمْرِو بن سليِم عن جابر ابن عبدالله”) 
عن النبي وَل 

وهذا حديث غير محفوظ. والصحيح حديث أبي قُنَادَة. 

والعمل على هذا الحديث عند أصحابنا: اسْتَحَبوا إذا 
دخل الرّجُل المسجد أن لا يَجَلِس حَنَى يُصَلَيّ الركْمتينِ إل 
أن يَكون لَهُ عذر. 

قال علي بن المَلديني: (و)حديث سهيل بن أبي صالح 
خطاء انخبّرني بذلك إسحاق ابن إبراهيم عن علي بن 
المليني. 

-١‏ قوله: (عن عامر بن عبدالله بن الزبير) بن العسوام الأسدي 
المدني ثقة عابد (عن عمرو بن سليم الزرقي) بضم الزاي وفتح 
الراء بعدة قاف ثقة من كبار التابعين مات سنة ١١4‏ أربع وماثة يقال 
له رواية. 

؟- قوله: (فليركمع ع أي فليصل ركعتين من إطلاق 
الجزء على الكل. قال الحافظ في «الفتح»: واتفيق أئمة الفتوى 
على أن الأمر في ذلك للندب. ونقل ابن بطال عن أهل الظاهر 
الوجوب. والذي صرح به ابن جزم عدمه. 

ومن أدلة عدم الوجوب فوله يك الذي رآه يتخطى: اجلس فقد 
: آذيت ولم يأمره بصلاة كذا استدل به الطحاوي وغيره وفيه نظر 
انتهى. قلت: لعل وجه النظر أنه لا مانع له من أن يكنون قد فعلها 
في جانب من.المسجد قبل وقوع التخطي منه أو أنه كان ذلك الأمر 
بها والنهي عن تركها. 

:قلت: ومن أدلة عدم الوجوب ما أخرجه ابن أبي شيبة عن زيد 
ابن أسلم قال: كان أصحاب رسول الله يإ يدخلون: المسجد ثم 
يخرجون ولا يصلون. 

وأجيب عن ذلك بأن التحية إنما تشرع لمن أراد الجلوس» 
وليس في الرواية أن الضحابة كانوا يدخلون ويجلسون ويخرجون 
بغير صلاة.تحية» وليس فيها إلا مجرد الدخول والخروج. فلا ينم 
الإستدلال» إلا بعد تبيين أنهنم كانوا يجلسون. 

ومن أدلة عدم الوجوب ضمام بن ثعلبة عند الشيخين وغيرهما 


لما سأل رسول الله يك عما فرض الله عليه من الصلاة فقال: 
الصلوات الخمس فقال: هل علي غيرها؟.قال: لا إلا أن تطوع. 
وأجيب عن ذلك بأن التعاليم الواقغبة في مبادىء الشريعة لا 
تصلح الصرف وجوب ما تجدد :من الأوامر وإلا لزم قصر واجبات 
اكد على د راكع بالعو رار والجا تيو ااام 
باطل فكذا الملزوم. . 
واجيب أيضاً.بان قوله: إلا أن تطوع يني وجوب الواجبات 
ابتداء لا الواجبات بأسباب يختار المكلف فعلها كد خول الميسجد 
مثلاًء لأن الداخل الزم نفسه الصلاة بالدخول فكانه أوجبهبا على 
نفسهء فلا يصح شمول ذلك الصارف لمثلها. وذكر الشوكاني جواباً 
ثالث وذكر الجواب الأول مفصلاً. وقال في آخر كلامه: إذا عرفت 
هذا لاح لك أن الظاهر ما قاله أهل الظاهر. انتهى. : 
وقال الطحاوي أيضاً: الأوقات التي نهى :عن الضلاة فيها ليس 
هذا الأمر بداخل فيها. قال الحافظ: هما عمومان تعارضا: .الأمر 
بالصلاة لكل داخل من غير تفصيلء والنهي عن الصلاة في أوقسات 
مخصوصة فلا بد من تخصيص أحد العمومين» فذهب جميع إلنى 
تخصيص النهي وتعميم الأمر وهو الأصح عند الشافعية؛ وذهب 
جمع إلى عكسه وهو قول الحنفية والمالكية. وقال الشوكاني في 
«النيل؛ بعد ذكر هذين العمومين ما لفظه: فتخصيص أحد العمومين 
بالآخر تحكم وكذلك ترجيج أحدهما على الآخر مع كون كل 
واحد منهما:في «الصحيحين» بطرق متعددة» ومع اشتمال كل واحد 
منهما على النهي أو النفي الذي في معناه. ولكنه إذا ورد ما يقضبي 
بتخصيص أحد العمومين عمل عليه وصلاته و سنة الظهر بعد 
العصر مختص بهء بل ثبت عند أحمد وغيره أن النبي وَل لما قالت 
له أم سلمة أفنقضيهما إذا فاتتا؟ قال: لا. ولو سلم عدم الإختصاص 
لما كان في ذلك إلا جؤاز قضاء سنة الظهر لا جواز جمبع ذوات 
بن الأسود الذي سيأتي أن النبي كي قال 
للرجلين: ما منعكما أن تصليا معنا؟ فقالا: قد صلينا في رحالنا 
فقال: إذا صليتما في رحالكما ثم أتيتمًا مسجد جماعة فصليا معهم 
فإنها لكما نافلة. وكانت تلك الصلاة صلاة الصيح كما سياتي 
يصلح لأن يكون من جملة المخصصات لعموم الأحاديث القاضية 
بالكراهة: وكذلك ركعتا الطواف. وبهذا التقرين يَغلم أن فعل تحية 
المسجد في الأوقات المكروهة وتركها لا يخلو عند القائل 
بوجوبها من إشكال والمقام عندي من المضائق والأولى للمتتوزع 
ترك دخول المساجد في أوقات الكراهة انتهى كلام الشوكاني. 
*7- قوله: (قبل أن يجلمن) قال الحافظ: صرح جماعة بأنه إذا 
خالف وجلس لا يشرع التدارك» وفيه نظر لما رواه ابسن حبان في 
#صحيحه»؟ من:حديث أبي ذر أنه دخل المسجد فقال له النبي : 


الأسباب نعم حديث يزيد ب 


0 
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أركعت ركعتين؟ قال لاء قال قم فاركعهما. ترجم عليه ابن حبان 
تحية المسجد لا تفوت بالجلوس قال الحافظ: ومثله قصة سليك 
كما سيأتي في الجمعة انتهى. قال القاري في «المرقاة»: وما يفعله 

بعضن العوام من الجلوس أولا ثم القيام للصلاة ثانياً باطل لا أصل 
له 1 قلت: ويبطله حديث الباب. 

4- قوله: (وفي الباب عن جابر وأبي أمامة وأبي هريرة وأبي ذر 
وكعب بن مالك) أما حديث جابر فأخرجه البخاري ومسلم بلفظ: 
أن النبي يلي امر سليكاً الغطفاني لما أتى يوم الجمعة والنبي يك 
يخطب فقعد قبل أن يصلي الركعتين: أن يصليهما. وأخرج مسلم 
عن جابر أيضا أن النبي ود أمره لما أتى المسجد بثمن جمله الذي 
أشتراه منه يَيةِ أن يصلي الركعتين. أما حديث أبي أمامة فلم أقف 
عليه. وأما حديث أبي هريرة فاخرجه ابن عدي كمافي 
«التلخيص». وأما حديث أبي ذر فاخرجه لحان في اميديت» 
لفظه. وأما حديث كعب بن مالك فأخرجه الشيخان بلفظ: 
كان النبي يك لا يقدم من سفر إلا نهاراً ة في الضحى فإذا قدم بدأ 
بالمسجد فصلى فيه ركعتين ثم جلس فيه. 

0- قوله: (حديث أبي قتادة حديث حسن صحيح) أخرجه 
الأئمة الستة في كتبهم. 

- (وروى سهيل بن أبي صالح هذا الحديث عن عامر بن 
عبدالله بن الزبير عن عمرو بن سليم عن جابر بن عبدالله) فذكر 


وتقدم لفظه 


غير واحد من أصحاب عامر بن عبدالله. 
5- باب مَا جاء أن الأرْض كلَّهًا مَسْجِدٌ 
إلا الْمَقْبرَةَ والحَمّام 1 

/1”- [صحيسح] حدثنا ابسن ابي عُمَْرَ و ابو عَمَارٍ 
(الحُسَيْنُ بن حرَيْث) ”2 (المروزي) قالا: حدثنا عبدالعزيز 
ابن محمد عن عَمْرِو بسن يحيى عن أبيه عن أبي سعيار 
الخذْريّ قال: قال رسول الله كلِِ: «الأرْض كلهًا مَسْجِدُ 
إلا المَقبْرَةَ والحَمَامَ». 

[د: “97:][ه: 746]. 


0 


(قال أبو عيسى) وفي الباب عن علي وعبدالله بن عَمْرِو 
وأبي هريرة ع وم وديقة 1 


0 

قال أبو عيسى: حديث أبي سعيل قد رُوي عن عبدالعزيز 
ابن محمد روايتين: 00 

منهم مَن ذَكَرَه عن أبي سعيلرء ومنهم من لم يَذْكْرْه. 


وهذا حديث فيه إضطراب. 

رَوَى سفيان التُوْري عن عَمْرو بن يَحْيّى غن أبيه عن 
النبي ككة: مُرسل. 

بي سر 

سعيل عن النبي كلق 

١‏ بدا سد مجقسن عقر وو بين ات 
قال: وكان عَامّةٌ روَايَته عن ابي سَعِيرٍ عن النبي يلق. ولَم 
يَذكْرْ فيو عن أبي سعيدٍ (عن النبي كَق). 

وكأن روايّة الثؤري عن عَمْرِو بن يحيى عن أبيه عن النبي 
كله اْبَتْ وأصّحّ (مرسلاً). 

-١‏ قوله: (وأبو عمار الحسين بن حريث) بضم الحاء المهملة 
وفتح الراء وسكون التحتية وبالمثلثة الخزاعي مولاهم المروزي ثقة 
من العاشرة روى عن الفضل بن موسى والنضر بن شهيل وفضل 
ابن عياض وخلق وعنه خ م ددت س و د بالإجازة مات راجعاً من 
الحج سنة أربع وأربعين وماثتين. 

7- قوله: (الأرض كلها مسجد) أي يجوز الصلاة فيها (إلا 
المقبرة) قال في «القاموس»: المقبرة مثلثة الباء وكمكنسة موضع 
القبور (والحمّام) بتشديد الميم الأولى هو الموضع الذي يغتسل 
فيه بالحميم وهو في الأصل الماء الحارء ثم قيل لموضع الإغتسال 
بأي ماء كان. والحديث يدل على منع الصلاة في المقبرة والحمام 
وقد أختلف الناس في ذلك. وأما المقبرة فذهب أحمد إلى تحريم 
الصلاة في المقبرة ولم يفرق بين المنبوشة وغيرهاء ولا بين أن 
يفرش عليها شيئاً يقيه من النجاسة أم لاء ولا بين أن يكون في 
القبور أو في مكان:منفرد منها كالبيت. وإلئ ذلك ذهبت 
الظاهرية ولم يفرقوا بين مقابر المسلمين والكفار. وذهب 
الشافعي إلى الفرق بين المقبرة المنبوشة وغيرها فقال: إذا كانت 
مختلطة بلحم الموتى وصديدهم وما يخرج منهم لم تجز الصلاة 
فيها للنجاسة» فإن ضلى رجل في مكان طاهر منها أجزأته. وذمب 
الثوري والأوزاعي وأبو حنيفة إلى كراهة الصلاة في المقبرة» ولم 
يفرقوا كما فرق الشافعي ومن معه بين المنبوشة وغيرها. وذهمب 
مالك إلى جواز الصلاة م في المقبرة وعدم الكراهة» وحديث اليباب 
يرد عليه. والظاهر ما ذهب إليه الظاهرية والله تعالى أعلم. وأما 
الحمام فذهب أحمد إلى عدم صحة الصلاة فيه» وذهب الجمهور 
إلى صحة الصلاة في الحمام مع الطهارة وتكون مكروهة, وظاهر 
الحديث هو المنع والله تعالى أعلم. 

1- قوله: (وفي الباب عن علي وعبدالله بن عمرو وأبي هريرة 
وجابر وابن عباس وحذيفة وأننس وأبي أمامة وأبي ذر قالوا: إن 
النبي يكل قال: «جعلت لي الأرض كلها مسجداً وطهوراً») يعني أن 
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هؤلاء الصحابة رضي الله عنه لم يذكروا الاستئناء. أما حديث علي 
فأخرجه البزار. وأما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه احمد. وأما 
حديث أبي هريرة فأخرجه مسلم والترمذي: وأما حديث جابر 
فأخرجه الشيخان والنسائي. وأما حديث ابن عباس فأخرجه أحمد. 
وأما حديث حذيفة فاأخرجه مسلم والنسائي. وأما حديث أنس 
فأخرجه السراج في «مسنده» بإسناد قال العراقي: صحيح. وأما 
حديث أبي أمامة فأخرجه أحمد والترمذي في.كتاب البسير وقال: 
حسن صحيح. وأما حديث أبي ذر فأخحرجه أبو داود. 

قلت: وفي الباب أيضا عن أبني موسى أخرجه أحمد 
والطبراني بإسناده جيد» وعن ابن عمر أخرجه البزار والطبراني» 
وعن السائب بن يزيد فأخرجه أيضاً الطبراني. 

- قوله: (حديث أبي سعيد قد روى عن عبدالعزيز بن محمد 
روايتين) أي روى عنه على نجوين فبعض أصحابه رؤاه عنه 
موصولاً بذكر أبي سعيد» ويعضهم رواه عنه مرسلاً وبيبه الترمذي 
بقوله: منهم من ذكر عن أبي سعيد ومنهم من لم يذكره قوله: 
(ورواه محمد بن إسحاق عن عمرو بن يحيى عن أبية) يعني لم 
يذكر أبا سعيد (قال) أي أبو غيسى الترمذي (وكان عامة روايته) أي 
1 رواية محمد بن إسحاق (عن أبي سعيد عن النبي يَكلِ) أي كان عامة 
زرا دين إنناق عن عجرو صن يبعيئ عن ابه بدكر إبي 
سعيد موصولا (ولم يذكر فيه عن أبي سعيد) أي لكن أبا إسحاق 
لم.يذكر في حديث الباب أبا سعيد بل رواه.مرسسلا (وكأن زواية 
الثوري عن عمرو بن يحيى عن أبيه عن النبي كل ثبت وأصح) قال 
الحافظ في «التلخيص:: وقال البزار: رواه عبدالواحد بن زياد 
وعبدالله بن عبدالرحمن ومحمد بن إسحاق عن عمرو ابن يحينى 
موصولا: وقال الدارقطني في «العلل؟: المرسسل المحفوظ. وقال 
فيها: حدثنا جعفر بن محمد المؤذن ثقة حدثنا السري بن يحيى 
جدثنا أب و نعي وقييصة دنا ينان عن غترو بن حيسي عنن أبينه 
عن أبي سعيد به موصولاً وقال: النرضل المطوم . وقال الشافغي: 
وجدته عندي عن ابن عبيينة موصولاً ومرسلاً. . ورجح البيهقي 
المرسل أيضاً. 

وقال النووي في «الخلاضة»: هو ضعيف. وقال صاحب 
«الإمام»: حاصل ما علل به الإرسال وإذا كان الواصل له ثقة فهو 
مقبول وأفحش ابن دحية فقال في كتاب «التنوير» له: هذا لا يصح 
من طريق من الطرق كذا قال فلم يصب. 

قلت: وله شواهد منها حديث عبدالله ابن عمرو مرفوعاً: نهى 
عن الصلاة ة في المقبرة أخرجه ابن حبان ومنها حديث علي: أن 
حبي نهاني أن أصلي في المقبرة. أخرجه أبو داود. انتهى. 


/1- باب (مَا جاءً) في فَضْل نيان المَسْجد 

[متفق عليه] حدثنا بُنْدَانٌ حدثئتا 0 بكر 
الحَنَفِي”'2 حدثنا عبدالحميّد بن جعفز عن أبيه عن منخمود 
ابن لبيلٍ عن عثمان بن عَفَانَ قال: سمعت النبي وك يقول: 
دمن بنَى لله مسلجدا” " بن الله لَهُ مدْلَهُ في الجنةه. 

[خ: "] [م: لا"لاة] [زن: ]75:1 ). 

(قال) وفي الباب عن أبي بكر وعُمرَ وعلي وعبدالله بن 
عمرو واس وابن عباسٍ وعَائْشَة”" 
وعَمْرو بن عبّسَة ووائلّة بن الأمنقع وأبي هريرة وجابر (بن 
عبداشَّ)0. 


وأم حَبييَة وأبي ذْرِ 


قال أبو عيسى : : حديث عثمان حديث حسن. 000 


ومحمودٌ بن بيار قد أذرَكَ النبي يلك. ومحمودٌ بن الربيع 
قد رأى النبي يك وهما عُلآمان صَغِيرَان”* مَدَئِيَان. 

59 [ضعيفو] وقد رُوِي عن النبي يك (آنه) قال: '١مَنْ‏ 
نتيا م كاذ او كي ني ال ناور 
الجنة». 2 1 

حدثنا بذلك قََية بن سعيار حدثنا نُوح بن قيس" 'عن 
عبدالرحمن مولّى قيس عن زياد النمَيْرِيُ عن أنس عن النبي 
كل بهذا 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو بكر الحنفي) اسمه عبدالكبير بن 
عبدالمجيد بن عبيدالله البصري وهو أبو بكر الخنفي الصغير» روى 
عنه بنذار وأحمد وعلي بن المديني وغيرهم. قال في «التقريب»: 
ثقة من التاسعة مات سنة أربع ومائتين انتهى قلت: هو من رجال 
الكتب الستة. 

؟- قوله: (من بنى لله مسجدا) الشكير فيه للشيوع فيدخل فيه 
الكبير والصغير كما في الرواية الآتية ضغيراً كان أو كسيرأء وقوله: 
لله يعني يبتغي به وجه الله. قال ابن الجوزي: من كتب اسمه على 
المسجد الذي يبنيه كان بعيدا من الإخلاص. انتهى. ومن بناه 
بالأجرة لا يحصل له هذا الوعد المخصوص لعدم الإخلاص وإن 
كان يؤجر في الجملة كذا في «الفتح» (بنى الله له مثله) صفة لصدر 
محذوف أي بنى بناء مثله. قال النووي: يحتمل قوله مثله أمرين: أن 
يكون معناه بنى الله تغالى مثله في مسمئ البيت وأما صفته في 
السعة وغيرها قمعلوم فضلها وأنها مما لاعيسن رأت ولا أذن 
سمعت ولا خطر على قل بشر: الثاني: أن فضله على بيوت الجنة 
كفضل المسجد على بيوت الدنيا انتهى كلام النووي. وقيل أي مثل 
المسجد في القدر والمساحة لكنه أنفس منه بزيادات كشيرة. وقال 
الحافظ في «الفتح»: لفظ المثل له استعمالان أحدهما الإفراد مطلقاً 


نض 
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كقوله تعالى: طفَفَالُوا أْؤْيِنْ لِبَشْرَيْن مِعْلِنَا4 والآخر المطابقة كقوله 
تعالى: دانم أمْتَالْكُمِ» فعلى الأول لا يمتنع أن يكون الجزاء أبنية 
متعددة فيحصل جواب من استشكل التقيد بقوله مثله مع أن الحسنة 
بعشر أمثالها لاحتمالها أن يكون المراد بنى الله له عشرة أبنية مثله. 
والأصل أن ثواب الحسنة الواحدة واحد بحكنم العدل والزيادة 
بحكم الفضل. ومن الأجوبة المرضية أن المثلية ههنا بحسب 
الكمية والزيادة حاصلة بحسب الكيفية؛ فكم من بيت خير من 
عشرة بل من مائة أو أن المقصود من المثلية أن جزاء هذه الحسنة 
من جنس البناء لا من غيره من قطع النظر عن غير ذلكه مع أن 
التفاوت حاصل قطعا بالنسبة إلى ضيق الدنيا وسعة الجنة؛ إذ 
موضع شبر فيها خير من الدنيا وما فيها. كما ثبت في الصحيح». 
وقد روى من حديث وائلة بلفظ: بنى الله في الجنة أفضل منه: 
والطبراني من حديث أبي أمامة بلفظ أوسع منه وهذا يشعر بأن 
المثلية لم يقصد بها المساواة من كل وجه. انتهى. 

'- قوله: (وفي الباب عن أبي بكر وعمرو وعلي وعبدالله بن 
عمرو وأنس وابن عباس وعائشة). ش 

أما حديث أبي بكر فأخرجه الطبراني في «الأوسط» مرفوعاً 
بلفظ: من بنى لله مسجداً بنى الله له بيتاً في الجنة. 

قال الهيئمي في «مجمع الزوائد»: وهب بن حفص وهو 

4- قوله: (وأم حبيبة وأبي ذر وعمرو بن عبسة ووائلة بن 
الأسقع وأبي هريرة وجابر بن عبدالله) واما حديث عمر فأخرجه 
ابن حبان بلفظ: من بنى لله مسجدا يذكز فيه اسم الله بنى الله بيتا 
في الجنة. وأما حديث علي فأخرجه ابن ماجه مرفوعاً بلفظ: من 
بنى مسجداً لله بنى الله له بيتاً في الجنة؛ وإسناده ضعيف. وأما 
حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه أبو نعيم من طريق عمرو بن 
شتيب من بيه عن جنده تع دينث علي وزاد أوسع به وروق 
أحمد أيضا نحوه وأما حديث أنس فأخرجه الترمذي في هذا الباب. 
وأما حديث ابن عباس فأخرجه أبو مسلم الكجي مثل حديث أنسس 
وزاد: ولو كمفحص قطاة. وأما حديث عائشة فأخرجه مسدد في 
«مسئده الكبير عنها قالت: قال رسول الله يك من بنى لله مسجداً 
بنى الله له بيتاً في الجنة قلت: يا رسول الله وهذه المساجد التي في 
طريق مكة؟ قال: وتلك. وأما حديث أم حبيبة فأخخرجه الطبراني في 
«الأوسط؟. وأما حديث أبي ذر فأخرجه البزار وأما حديث عمرو 
ابن عبسة فأخرجه النسائي. وأما حديث واثلة بن الأسقع فأخرجه 
الطبراني في «معجمه الكبير» بلفظ: من بنى مسجدا يصلي فيه بنى 
الله له بيتا في الجنة أفضل منه. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه 
الطبراني في «الأوسط» والبيهقي في «شعب الإيمان»: من بنى لله 


بيتاً يعبد الله فيه حلالاً» بنى الله له بيت في الجنة من الدر والياقوت. 
وأما حديث جابر فأخرجه ابن خزيمة بلفظ: من حفر ماء لم يشرب 
كبد حي من جن ولا إنس ولا طائر إلا آجره الله يوم القيامة ومن 
بنى مسجداً كمفحص قطاة أو أصغر بنى الله له با في الجئة. 

قلت: وفي الباب عن أبي قرصافة ونبيط بن شريط وعمر بن 
مالك وأسماء بنت يزيد ومعاذ وأبي أمامة وعبدالله بن أبي أؤفى 
وأبي موسى وعبدالله بن.عمرو بن الخطاب رضي الله عنهم. فأما 
حديث أبي قرصافة واسمه جندرة بن خيشنة فأخرجه الطبراني في 
«الكبير» أنه سمع النبي يك يقول: ابنوا المساجد وأخرجوا القمامة 
منها فمن بنى فذكره وزاد: قال رجل: يا رسول الله وهذه المساجد 
التي تبنى في الطريق؟ قال: نعم وإخراج القمامة منها مهور حور 
العين؛ وفي إسناده جهالة: وأما حديث نبيط فأخرجه الطبراني أيضا 
في «الصغير». وأما حديث عمر بن مالك فأخرجه أببو موسى 
المديني في كتاب «الصحابة» ولفظه: من بنى لله مسجداً بنى الله له 
بيتا في الجنة. وأما حديث أسماء بنت يزيد فأخرجه الطبراني تحوه. 
وأما حديث معاذ فآأخرجه أبو الفرج في كتاب «العلل»: من بنى لله 
مسجداً بنى الله له بيتاً في الجنة؛ ومن علق فيه قنديلاً صلى عليه 
سبعون ألف ملك حتى يطفيء ذلك القنديل ومن بسط فيه حصيراً 
صلى عليه سبعون ألف ملك حتى ينقطع ذلك الحصير؛ ومن أخرج 
منه قذاة كان له كِفلان من الأجر. وفيه كلام كثير. وأما حديث أبي 
أمامة فاخرجه أبو نعيم: وأما حديث عبدالله بن أبي أوفى فأخرجه 
الحافظ عبدالمؤمن بن خلف الدمياطي في جزء جمعه. وحديث 
أبي موسى كذلك: وأما حديث عبدالله بن عمر فاخرجه البزار 
والطبراني في «الأوسط» من رواية الحاكم بن ظهير وهو متروك عن 
ابن أبي ليلى عن نافع عن بن عمر فذكره وزاد فيه الطبراني: ولر 
كمفحص. قطاة. كذا في «عمدة القاري». 

- قوله: (حديث عثمان حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. 

قوله: (من بنى لله مسجداً صغيرا كان أو كبيراً) وفي رواية ابن 
أبي شيبة من حديث عثمان: من بنى مسجداً ولو كمفحص قطاة» 
وهذه الزيادة أيضاً عند ابن حبان والبزار من حديث أبي ذر؛ وعند 
أبي مسلم الكجي من حديث ابن عباسء وعند الطبراني في 
«الأرسط» من حديث أنس وابن عمر: وعند أبي نعيم في «الحلية» 
من حديث أبي بكر الصديق. 

وحمل أكثر العلماء ذلك على المبالغة لأن المكان الذي 
تفحص القطاة عنه لتضع فيها بيضها وترقد عليها لا يكفي مقداره 
للصلاة فيه كذا في «الفتح». 

قلت: للعلماء في توجيه قوله: ولو كمفحص تطاة» قولان: 
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رض 


الأول أنه مجمول على المبالغة وهو قول الأكثرء وقال آخرون هو 
على ظاهره: فالمعنى على هذا أن يزيد في مسجد قدراً يحتاج إليه 
وتكون هذه الزيادة على هذا القدر أو يشسترك جماعة في بناء 
المسجد فتقع حصنة كل واحد منهم ذلك القدر. 

قيل: هذا كله بناء على أن المراد بالمسجد ما يتبادر إليه الذهن 
وهو المكان الذي يتخذ للصلاة فيه. فإن كان المراد بالمسجد 
موضع السجود وهو ما يسع الجبهة فلا يحتاج إلى شيء مما ذكر. 

قلت: قوله كَكِ:.(من بنى) يقتضي وجود بناء على الحقيقة 
فيحمل على المسجد المعهود ب, 


حبيبة: : من بنى لله بيت وقد تقدمء وحديث عمر رضي الله عننه أيضاً 


بين الناس» ويؤيد ذلك حديث أ 


من بنى لله مسجداً يذكر فيه اسم الله وقد تقدم أيضاً. 

-١‏ (حدثنا نوح بن قيس) بن رباح الأزدي أبو روح البصري 
أخو خالد صدوق رُمي بالتشيع (عن عبدالرحمن مولى قيس) 
مجهول كذا في «التقريب» و(الخلاصة؛ (عن زيادة التميري) بم 
النون وفتح الميم مصغراً وزياد هذا هو زياد بن غبدالله النميري 
البصريء قال الحافظ في «التقريب» ضعيفه وقال الذهبي في 
«الميزان»: ضعفه ابن معين» وقال أبو حاتم: لا يحتج به وذكره ابن 
حبان في «الثقات»»؛ وذكره في «الضعفاء»؛ أيضا فقال: لا يجوز 
الإحتجاج به: قال الذهبي: فهذا تناقض قال له في بناء المساجد. 
انتهى. ْ 

1- (عن أنس عن النبي كل بهذا) أي بهذا الحديث المذكور 
وهو حديث ضعيف لأن في سنده راوياً مجهولاً وراوياً ضعيفاً. 
ولكن الأحاديث التي فيها زيادة: ولو كمفحص قطاة تعضده. 

8- قوله: (وهما غلامان صغيران) قال في «التقريب» في 
ترجمة محمود بن لبيد: صحابي صغير وجُلَ روايئِه عن الصحابة 
وكذلك قال في ترجمة محمود بن الربيع. 

4- باب (مَا جَاءَ 0 0 
على الْقَْرِ مسمْجد 

#9٠٠‏ [قال الألباني: ضعينف)» وقد صصح بلفظ 
«زوارات...» دون: «السرج»] حدثنا فيه حدثنا عبدالوارث. بن 
سعيل''' عن محمار ابن جْحَادَةَ عن أبي صالح عن ابن عباس 
قال: «لْمَنَ رسول الله َكل زاِرَات لبور والمتَخِِيِنَ عليها 
المسّاجذ 0١‏ وَالسَرج 0 

(قال): : وفي الباب عن أبي هرَيرَّة وعائشة 

[د: 95؟"][ن: 417١٠][له:‏ هلاه .]١‏ 


هيّة أن يَتَخِل 


, © 


قال أبو عيسى: حديث ابن عباس حديث حسة, ' 


واسمه بازان ويقال «باذان» أيضاً). 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالوارث بن سغيد) بن ذكوان العشبري 
مولاهم البصري ثقة ثبت (عن محمد بن جحادة) بضتم الجيم 
وتخفيف المهملة ثقة. 

قوله: (لعن رسول الله يك زائرات القبور) قبال الترمذي في 
كتاب الجنائز: قد رأئ بعض أهل العلم أن.هذا كان قبل أن يرخص 
النبي كل ف زيارة القبورء فلما رخص دخصل في رخصته الزجال 
والنساء؛ وقال بعضهم: إنما كره زيارة القبور. في النساء لقلة صبرهن 
وكثرة جزعهن. انتهى. ونذكر هناك ماهو الراجح في هذه المسألة. 

7- (والمتخذين عليها المناجد) قال ابسن الملدك: إنمما حرم 
اتخاذ المساجد عليها لأن في الصلاة فيها استناناً بسنة اليهود. 
انتهى. قال القاري في «المرقاة»: وَقَيِدُ #عليها»:يفيد.أن اتخاذ 
المساجد بجنبها لا بأس به. ويدل عليه قوله عليه السلام: لعن الله 
اليهود والنصارى اتخذوا قبور أنبيائهم وصالحيهم مساجد. انتهى. 

قلت: إن كان اتخاذ المساجد بجنب القبور لتعظيمهنا أو لنية 
أخرى فاسدة فليس بجائز كما ستقف عليه. 

ا- (والسرج) جمع سراج» قال في «مجمع البحار»: نهتى عن 
اي ا مسر 
كاتخاذها مساجد. 

تنبينه: قبال في «مجمع البحار»: ل 
والنصارى اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد": كانوا يجعلونها قبلة 
يسجدون إليها في الصلاة كالوثن» وأما من اتخذ مسجداً في جوار 
صالح أو صلى في مقبرة قاصداً به الإستظهار بروحه أو وصول أشر 
من آثار عبادته إليه لا التوجه نحوه والتعظيم له فلا حرج فيه ألا 
يرى أن مرقد إسماعيل في الحجر في المستجد الحرام والصلاة فيه 
أفضل. انتهى. وقال الشيخ عبدالحق:الدهلوي في «اللنعات» في 
شرح هذا الحديث: لما أعلمه الله يقرب أجله فخشى أن يفعل 
بعض أمته بقبره الشريف ما فعلته اليهود والنصارى بقبور أنبيائهم 
فنهي عن ذلك. قال التوربشتي: هو مخرج على الوجهين: أحدهما: 
كانوا يسجدون لقبور الأنبياء تعظيما لهم وقصد العبنادة في ذلك. 
وثانيهما: أنهم كانوا يتحرون الصلاة في مدافن الآنبياء والتوجه إلى 
قبورهم في حالة الصلاة والعبادة لله نظرا منهم أن ذلك الصنيع 
أعظم موقعاً عند الله لاشتماله على الأمرين: العبادة والمبالنة في 
تعظيم الأنبياء» وكنلا الطريقين غير مرضية: وأما الأولى فشرك 
جلي؛ وأما الثانية فلما:فيها من معنى الإشراك بالله عبز وجل وإن 
كان خفياً. والدليل على ذم الوجهين قوله : «اللهم لا تجعل 
قبري وثناً:اشتد غضب الله على قوم اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد». 
والوجه الأول أظهر وأشبه. كذا قال التوربشتي وفي «شرح الشيخ»: 
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فعلم منه أنه يحرم الصلاة إلى قر نبي أو صالح تبركاً وإعظاماء قال: 
وبذلك صرج النووي وقال التوربشتي: وأما إذا وجد بقربها موضع 
بنى للصلاة أو مكان يُسْلّم فيه المصلى عن التوجه إلى القبور فإنه 
في ندحة من الأمرء وكذلك إذا صلى في موضع قد اشتهر بأن فيه 
مدفن بنى لم ير للقبر فيه علماً ولم يكن تهده ما ذكرناه من العمل 
الملتبس بالشرك الخفي. وفي.«شرح الشيخ» مثله حيث قال: وخرج 
بذلك اتخاذ مسجد بجوار نبي أو صالح والصلاة عند قبره لا 
لتعظيمه والتوجه نحوه بل لحصول مدد منه حتى يكمل عبادته 
ببركة مجاورته لتلك الروح الطاهرة فلا حرج في ذلك لما ورد أن 
قبر إسماعيل عليه السلام في.الحجر تحت الميزاب» وأن في 
الحطيم بين الحجر الأسود وزمزم قبر سبعين نبيء ولم ينه أحد عن 
الصلاة فيه. انتهى. وكلام الشارحين مطابق في ذلك. انتهى ما في 
«اللمعات». 
قلت: ذكر صاحب «الدين الخالص» عبارة اللمعات» هذه كلها 
ثم قال ردا عليها ما لفظه: ما أبرد هذا التحرير والإستدلال عليه 
بذلك التقريرء لأن كون قبر إسماعيل عليه السلام وغيره من الأنبياء 
سواء كانوا سبعين أو أقل أو أكثر ليس من فعل هذه الأمة المحمدية 
ولا هو وهم دفنوا لهذا الغرض هناكء ولا نبه على ذلك رسول الله 
صلى الله عليه وآله وسلم ولا علامات لقبورهم منذ عهد النبي كك 
ولا تحرى نبينا عليه الصلاة والسلام قبراً من تلك القبور على قصد 
المجاورة بهذه الأرواح المباركة؛ ولا أمر به أحداً ولا تلبس بذلك 
أحد من سلف هذه الأمة وأثمتهاء بل الذي أرشدنا إليه وحثنا عليه 
أن لا نتخذ قبور الأنبياء مساجد كما اتخذت اليهود والنصارى؛ وقد 
لعنهم على هذا الاتخاذ فالحديث برهان قاطع لمواد السنزاع وحجة 
نيرة على كون هذه الأفعال جالية للعن, واللعن أمارة الكبيرة 
المحرمة أشد التحريم. فمن اتخذ مسجداً بجوار نبي أو صالح 
رجاء بركته في العبادة ومجاورة روح ذلك الميت فقد شمله 
الحديث شمولا واضحا كشمس النهارء ومن توجه إليه واستمد منه 
فلا شك أنه أشرك بالله وخالف أمر رسول الله صلى الله عليه وآله 
وسلم في هذا الحديث وما ورد في معناه. ولم يشرع الزيارة في ملة 
الإسلام إلا للعبرة والزهد في الدنيا والدعاء بالمغفرة للموتى. وأما 
هذه الأغراض التي ذكرها بعض من يعزى إلى الفقه والرأي 
والقياس فإنها ليست عليها أثارة من علم ولم يقل بها فيما علمت 
أحد من السلفء بل السلف أكثر الناس إنكارا على مثل هذه البدع 
الشركية. انتهى. 
+ - قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وعائشة) أما حديث أبي 
هريرة فأخرجه الشيخان عنه أن رسول الله يك قال: قاتل الله اليهود 
والنصارى اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد. وفي رواية لمسلم: لعن 


الله اليهود والنصارى اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد. وأما حديث 
عائشة فأخرجه الشسيخان أيضاً بلفظ: أن رسول الله يله قال في 
مرضه الذي لم يقم منه: لعن الله اليهود والنصارى اتخذوا قبور 
أنبيائهم مساجد. وفي الباب أيضا عن جندب قال: سمعت النبي 
يك يقول: ألا وإن من كان قبلكم كانوا يتخذون قبور أنبيائهم 
وصالحيهم مساجدء ألا فلا تتخذوا القبور مساجد إني أنهاكم عن 
ذلك. أخرجه مسلم. 

4- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن) وأخرجه أبو داود 
والنسائي. 

- باب (مَا جاء) في النؤم في المَسْجد 

١م‏ [صحيح. رواه البخاري] حدثنا محمودُ بن 
غَبْلان حدثنا عبدالرزاق أخبرنا مَعْمّرَ عن الزّهرِي عن سالم 
عن ابن عمَرَ قال: كنا نام على عد رسول الله 8 ني 


المسجدٍ وَنَحْنُ م شَبَاب» 
لعفف 0 


[خ: 414] 1ه 001]. 

وقد رخص قَوْمٌ من اهل العلم في النومٍ في المسجلدا". 

قال ابن عباس: لا ََخِذَهُ مبيتاً ولا مقيلا. 

وقومٌ من أهل” العلم ذهبوا إلى قول ابن عباس. 

1- قولة: رسن شبات) على ورن نات خبط كنات زلا 
يجمع فاعل على فعّال غيره. 

-١‏ قوله: (حديث ابن عمر حديث صحيح) وأخرجه البخاري 
مختصرا ومطولا وأخرجه ابن ماجه مختصرا. 

“- قوله: (وقد رخص قوم من أهل العلم الخ) قال الحافظ في 
«الفتح»: ذهب الجمهور إلى جواز النوم في المسجد وروى عسن 
ابن عباس كراهيته إلا لمن يريد الصلاة» وعن ابن مسعود مطلقاً» 
وعن مالك بين من له مسكن فيكره وبين من لا مسكن له فيياح 
انتهى. وقال العيني في. اعمدة القاري»: وقد اختلف العلماء في 
ذلك فمن رخص في النوم فيه ابن عمرو قال: كنا نبييت فيه ونقيل 
عن عهد رسول الله يكِ. وعن سعيد بن المسيب والحسن البصري 
وعطاء ومحمد بن سيرين مثلهء وهو أحد قولي الشافعي. واختلف 
عن ابن عباس فروى عنه أنه قال: لا تتخذ المسجد مرقداً. وروى 
عنه أنه قال: إن كنت تنام فيه لصلاة لا بأس. وقال مالك: لا أحب 
لمن له منزل أن يبيت في المسجد ويقيل فيه وبه قال أحمد 
وإسحاق. وقال مالك: وقد كان أصحاب النبي يل يييتون في 
المسجد. وكره النوم فيه ابن مسعود وطاوس ومجاهد وهو قول 
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د 


الأوزاعي. وقد سئل سعيد بن المسيب وسليمان ين يسار عن النوم 
فيه فقالا: كيف تسألون عنها وقد كان أهل الصفة ينامون فيه؟ وهم 
قوم.كان مسكنهم المسجد. وذكر الطبري عن الحسن قال: رأيت 
عثمان بن عفان نائماً فيه وليس حوله أحد وهو أمير المؤمنين قال: 
وقد.نام في المسجد جماعة من السلف بغير مجذور للانتفاع به 
فيما يجل كالأكل والشرب والجلوس وشبه النوم من الأعمال والله 
أعلم. 
-4٠‏ باب (مَا جَاءَ فى) كراهيّة الْبَنْ وَالشراء 
وإنشادٍ (الضَالَةِ و) الشغر فِي المَستّجر© - 
5 [حسن»؛ حسنه الترمذي وصححه ابن خزيمة] 
حدئنا تي حدثنا: الليث عن اببن عَجْلانِ من طُسْرِو بن 


شُعَيْبٍِ عن أبيه عن جَدَو!" عن رسول الله يكلد: «أنَهُ نهى عن 

اشر «الأقار في السمدا"! وعن 2 والإشتر تراء فيه وأن 

[د:ولاء 500 ]زه 00 

(قال) وفي الباب عن بُريْدَة وجابر وأنْس”) 

قال أبو غيسى: حديث عبدالله بن عمرو (بن العاص) 
حديث له . 

وعَمْرُو بن شُعَيْبٍِ هو ابن محمد بن عبدالله بن عَمْرو بن 
العاص 0 


قال محمد بن إسماعيل: رَأَِتْ أحمد وإسحاقه وَدَكَنَ 
غَيْرَهْمَاء يَحْتَجَونْ بحديث عَمْرِو بن شعيبب. 

قال محمل": : وقد مَمِعٌ شعيبُ بن محمد من (جذه) 
عبدالله بن عَمْرِو. 

قال أبو عيسى: ومن تكلم في حديث عَمْرِو بن شعيبٍ 
ما مه أنه يدف من صحيقة جتوكائف روا آنه ل 
يسْمّع هَل الأحاديث من جَذه. 

قال علي بن عبدالله: وَذْكِرَ عن يحيى بن سعيلٍ أنه قال: 
حديث عَمْرِو بن شعيب عِنْدَنَا وَاو. 

وقد كَرِم قم اهل العلم البيمَ والشراء في المسجد. 

وبه يقول أحمدٌ وإسحاق©. 

وقد رُوي عن بعض أهل العلم مِنَ التابعين رُخصَّةٌ ني 
البيع والشراء في المسجد. 

وقد روي عن النبي وَل في غير حديث رخصة في إِنْششَادٍ 
الشّعْر في المسجل. 

-١‏ (باب ما ججاء في كراهية البيع والشراء وإنشاد الضالة 
والشعر في المسجد) قال الجزري في «النهاية»: الضالة هي 


الضائعة من كل ما يُقتنى من الحيوان وغيره؛ ضل الشيء إذا ضاع» 
وضل عن الطريق إذا حار» وهي في الأصل فاعلة ثم اتسع فيها 
فصارت من الصفات الغالبة» وتقع على الذكر والأنشى والإثتين 
والجمع وتجمع على الضوال انتهى.. وقال: يقال نشدت الضالة فأنا 
ناشد إذا طلبتها وانشدتها فأنا منشد إذا عرفتههنا. انتهى. وفي 
«القاموس»: أنشد الضالة عرفها واسترشد عنها ضد. انتهى. وفي 
«الصراح:: (تعريفف كردن كم شده وشعر خواندن). 

7- قوله: (عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده) يأتي تراجم 
هؤلاء في هذا الباب. 

-٠‏ قوله: (أنه نهى يعن ناشد الأشعار قي المسجد) قال في 
«القاموس»: أنشد الشعر: قرأه وبهم هجاهم؛ وتناشدوا: أنشد 
بعضهم بعضاء والنشدة بالكسر: الصوتء. والنشيد رفع الصوت» 
والشعر المتناشد كالأنشودة انتهى. وقال في «المجمع؛: هو أن 
ينشد كل واحد صاحبه نشيدا لنفسه أو لغيره افتخارا أو مباهاة 
وعلى وجه التفكه بما يستطاب منه. وأما ما كان في مدح حق وأهله 
وذم باطل أو تمهيد قواعد دينية أو إرغاماً للمخالفين فهو حى 
خارج عن الذم وإن خالطه نشيب. انتهى. (وعن البيع والشراء فيه) 
أي في المسجد بفتح الشين والمد. قال الشوكاني في «التيل؛: 
ذهب جمهور العلماء إلى أن النهي محمول على الكراهة. قبال 
العراقي: وقد أجمع العلماء على أن ما عقد من البيع في المسجد 
لا يجوز نقضه. وهكذا قال الماوردي. وأنت خخبير بأن حمل النهي 
على الكراهة يحتاج إلى قرينة صارفة عن المعنى الحقيقي الذي هو 
التحريم عند القائلين بأن النهي حقيقة في التحريم وهو الحق» 
وإجماعهم على عدم جواز النقض وصحة العقد لا منافاة بينه وبين 
التحريم فلا يصح جعله قرينة لحمل النهي على الكراهة؛ وذهب 
بعض أصحاب الشافعي إلى أنه لا يكره البيع والشراء في المسجد 
والأحاديث ترد عليه. انتهى. (وأن يتحلق الناس في يوم الجمعة 
قبل الصلاة) أي أن يجلسوا متحلقين حلقه واحدة أو أكثر وإن كان 
لمذاكرة علم» وذلك لأنه ريما قطع الصفوف مع كونهم مأمورين 
بالتبكير يوم الجمعة والتراص في الصفوفء الأول فالأول» ولأنه 
يخالف هيئة أجتماع المصلين» ولأن الاجتماع للجمعة خطب عظيم 


قبل الصلاة يوهم غفلتهم عن الأمر الذي ندبوا إليه ولأن الوقت 
وقت الاشتغال بالإنصات للخطبة. والتقييد بقبل الصلاة يدل على 
جوازه بعدها للعلم والذكر. والتقييد بيوم الجمعة يدل على جوازه . 
في غيره. والحديث رواه أبو داود وزاد: وأن تنشد فيه ضالة. 

5- قوله: (وفي الباب عن بريدة وجابر وأنس) أما حديث بريدة 
فأخرجه مسلم والنسائي واين ماجه. وأما حديث جابر فأخرجه 
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النسائيء وأمنا حديث أنس فأخرجه الطبراني» قال العراقي: ورجاله 
ثقات. ١‏ 

5- قوله: (حديث عبدالله بن عمرو بن العاص حدييث حسن) 
وأنخرجه أبو داود والنسائي وان ماجه. والحديث صححه ابن 
خزيمة وقال الحافظ في «الفتح» (ص71؟): وإسناده صحيح إلى 
عمرو بن شعيب فمن يصح نسخته يصححه. قال: وفي المعنى عدة 
أساديث لكن في أسانيدها مقال. انتهى. وقال الحافظ في موضع 
آخخر من #الفتح؛ (ص١0):‏ ترجمة عمرو بسن شعيب قوية على 
المختار لكن حيث لا تعارض. انتهى. 

قوله: (عمرو بن شعيب هو ابن محمد بن عبدالله بن عمرو 
ابن العاص) مرجع هو شعيب فمحمد بن عبداظه هو شعيب وججد 
عمروء وعبدالله بن عمرو جد شعيب والد جد عمرو (قال محمد 
ابن إسماعيل) هو الإمام البخاري (رأيت أحمد وإسحاق وذكر 
غيرههما يحتجون بحديث عمرو بن شعيب) في «شرح ألفية 
العراقي» للمصنف قد اختلف في الإحتجاج برواية عمرو بن شعيب 
عن أبيه عن جده» وأصح الأقوال أنها حجة مطلقاً إذا صح السند 
إليه. قال ابن الصلاح: وهو قول أكثر أهل الحديث حملا للجد عند 
الإطلاق على الصحابي عبدالله بين عمرو دون ابنه محمد والند 
شعيب لماظهر لهم من إطلاقه-ذلك. فقد قال البخاري: رايت 
أحدمد بن حثبل وعلي بن المديني وإسنحاق بن زاهويه وأبا عبيد 
وأبا خيثمة وعامة أصحابنا يحتجون يحديث عمرو بن شعيب عن 
أبيه عن جبده ما تركه أحد منهم وثبتوه فممن الناس بعدهم. وقول 
ابن حبان: «هي منقطعة. لأن شعيباً لم يلق عبدالله؛ مردود فقد صح 
سماع شعيب من جده عبدالله بن عمرو كما صرح به البخساري في 
«التاريخ» وأحمد وكما رواه الدارقطني والبيهقي في «السئن» بإسناد 
صحيخ؛ وذكر بعضهم أن محمدا مات في حياة أبيه وأن أباه كفل 
شعيباً وربا» وقيل: لا يحتج به مطلقاً. انتهى كلامه بتلخيص. 

1- قال (محمد) يعني البخاري (وقد سمع شعيب بن محمد 
من عبدالله بن عمرو) وكذلك قد صرح غير واحد بسماعه منه. قال 
أبو بكر بن زياد: صح سماع عمرو من أبيه وصح سماع شعيب من 
جده عبداظه ابن عمرو كذا في الخلاصة». وقال الجوزجاني: قلت 


لأحمد: سمع عمرر من أبيه شيئاً؟ قال: يقول حدئني أبي قلت: 


فأبوه سمع من عبدالله بن عمرو؟ قال نعم أرأه قد سمع مئهء كذا في 
مامش «الخلاصة» نقلا عن «التهذيب». وقال الخافظ في 
«التقريب»: ثبت سماعه من جده. انتهى. قلت: ويدل على سماعه 
منه ما رواه الدارقطني والحاكم والبيهقي عنه في إفساد الحجج 
فقالوا: عن عمرو بن شعيب عن أبيه أن رجلاً أتى عبيدالله بن عمرو 
ويسأله عن المّخْرم وقع بامرأته» فأشار إلى عبدالله بن عمر فقال: 


اذهب إلى ذلك فاسأله» قال شعيب: فلم يعرفه الرجل» فذهبت. معه 
فسال ابن عمر وإستاذه صحيح كما عرفت في كلام العراقي (ومن 
تكلم في حديث عمرو ببن شعيب إنما ضعفه لأنه يحدث عن 
صحيفة جدة كأنهم رأوا أنه لم يسمع هذه الأحاديث من جده) قد 
أطال الحافظ الذهبي الكلام في ترجمة عمرو بن شعيب وقال في 
آخره: قد أجبنا عن روايته عن أبيه عن جده بأنها ليست بمرسلة ولا 
منقطعة» أما كونها وجادة أو بعضها سماع وبعضها وجادة فهذا 
محل نظرء ولسئا نقول: إن حديثه من أعلى أقسام الصحيح بل هو 
من قبيل الحسن. انتهى كلامه (قال علي بن عبدالله وذكر.عن يحبى 
ابن سعيد أنه قال: حديث عمرو بن شعيب عندنا واو) أي ضعيف» 
وعلي بن عبدالله هو ابن المديني وبحيى بن سعيد هو القطان وقد 
عرفت أن عند أكثر أهل الحديث حديث عمرو. بن شعيب عسن أبيه 
عن جده حجة مطلقاً إذا صمح السند إليه وهو أصح الأقوال والله 
تعالى أعلم. 

8- قوله: (وقد كره قوم من أهل العلم البيع والشراء في 
المسجدء وبه يقول أحمد وإسحاق) وهو قول الجمهور وهو الحق 
(وقد روى عن بض أهل العلم من التابعين رخصة في البيع 
والشراء في المسجد) لم يقم على قول هذا البعض دليل صحيح بل 
ترده أحاديث الباب (وقد روي عن النبي وَل في غير حديث رخصة 
في إنشاد الشعر في المسجد) كحديث جابر بن سمرة قال: شهدت 
النبي يك أكثر من مائة مرة في المسجد وأصحابه يتذاكرون الشعر 
واشياء من أمر الجاهلية فريما تسم معهم. رواه أحمد ورواه 
الترمذي في كتاب الآداب من «جامعه» (ص477) بلفظ: جالست 
النبي يكل أكثر من ماثة مرة فكان أصحابه يتناشدون الشعر ويذكرون 
أشياء من أمر الجاهلية؛ فريما يتبسم معهم. قال الترمذي: هذا 
حديث حسن صحيح؛ وكحديث سعيد بن المسيب قال: عر في 
المسجد وحسان فيه ينشد فلحظ إليه؛ فقال: كنت أنشد فيه وفيه 
من هو خير منكء ثم التفت إلى أبي هريرة فقال: أنشدك أسمعت 
رسول الله ب يقول: أجب عنيء اللهم أيده بروح القدس؟ قال: 
نعم. أخرجه الشيخان. ٠‏ 

وقد جمع بين الأحاديث بوجهين: الأول: حمل النهي على 
التنزيه والرخصة على بيان الجواز. والثاني: حمل أحاديث الرخصة 
على الشعر الحسن المأذون فيه؛ كهجاء حسان للمشركين ومدحه 
ييه وغير ذلك. ويحمل النهي على التفاخر والهجاء ونحو ذلك. 
ذكر هذين الوجهين العراقي في «شرح الترمذي». وقال الحافظ في 
«القتح»: والجمع بين الأحاديث أن يخمل النهي على تنائسد 
الأشعار الجاهلية والمبطينء المأذون فيه ما سلم من ذلك وقيل: 
المنهى عنه ما إذا كان التناشد غالباً على المسجد حتى يتتساغل به 
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فتن 


من فيه.. انتهى . وقال أبن العربي: لا بأس بإنشاد الشعر في المسسسيجد 
إذا كان في مدح الدين وإقامة الشرع» وإن كان فيه الخمر ممدوحة 
بصفاتها الخبيئة من طيب رائحة وحسن لون وغير ذلك مسا يذكزه 
من يعرفهاء وقد مدح فيه كعب بن زهير رسول الله يكل فقال. 
بانت سعاد وقلبي اليوم متبول 
إلى قوله في ضفة ريقها: 
كأنه متهل بالسراح معلول 

قال العراقي: وهذه قصيدة قد رويئاها من طرق لا يصح منها 
شيء» وذكرها ابن إسحاق بسنند منقطمع وعلى تقدير تسوت هذه 
القصيدة عن كعب وإنشاده بين يدي النبي وَل فليسن فيهسا دح 
الخمر وإنما فيه مدح ريقها وتشبيهه بالراح. انتهى. 

؟- 9 (مَا جاءً) في المسجد الذي 
سس على التقوى 

نفضة 5 صححه الترمذي والحاكم وغيرهم] 

حدنا ليه حدثنا حاتم بن إمشطاعيل عن نسي بان بي 
يحبى” عسن أببه عن أبي سعيارٍ الحُدْرِي قبال: «امترَى 

مل" بي عر ول وخر بن طون 
المسجار الذي أمنس على التَقْوَى فقال الحُدْريَ: هو مسجدٌ 
رسول الله وك وقال الآخر مو مسنجد قباء» فاتيا رسسول الله 
في ذلك فقال: هو هذا يَْنِي مَسْجدَة وني ذلك خُمَيرُ 
كير 00 

[م: ١194‏ نحوه] [ن: /191]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

(قال) حدثنا أبو بكر عن علي بن عبندالله قال: سَألْتُ 
يُعْبَى بن عر عن سحمد بن أب يح المي فقال: لم 
يك به أسن» واعثوة أن بن أبي يَحى انب 

0 , فوله: (عن أنيس‎ -١ 
الأسلمي واسم أبي يخيى سمغان ثقَة (عن أيبه) سمعان المدني :لا‎ 
بأس به.‎ 
؟- قوله: (امترئ رجنل) وفي رواية النسائي: تمارى؛ قال في‎ ' 
امعجمع البحار»: الإمتراء والمماراة: المجادلة؛ والمعنى أنهما‎ 
تنازعا واختلفا (فقال هو) أي المسسجد الذي أسس على التقوى‎ 
المذكور في قوله تعالى: لْمسنْجدَ أمسْس عَلَى الُقوَى من أول يوْمٍ‎ 
أحَقْ أن تَقُومْ فيد» (هذا) أي هذا المسجد وفي رواية لأحمد: هو‎ 
مسجدي (يعئي مسجده) هذا قول الراوي يفسر قوله كك هذا (وفي‎ 
ذلك) أي مسجد قبا (خير كثير) زاد في رواية لأحمد: يعني مسجد‎ 
قباء وهذا قول الراوي يفسسر قوله يَلدِ ذلسك» أي يريد يي بقوله:‎ 


(ذلك) مسجد قبا. والحديث دليل على أن المسجد الذي أمسس 
على التقوى هو المسجد النبسوي. قال الحافظ في «الفسح»؛ قد 
أختلف في المراد بقوله تعالى: للْسَسْجدَ أسْسَعَلَى التَقُوَى مِنْ 
أول يَوْمٍ» فالجمهور على أن المراد به مسجد قباء وهو ظاهر الآية. 
وروى مسلم من ظزيق عبدالرحمن بن أبي سعيد عن أبينه: سالت 
رسول الله يك عن المسجد الذي أسس على التقوى فقال-.هو 
مسجدكم هذا. ولأحمد والترمذي من وجه آخخر عن أبي سعيد: 
اختلف رجلان في المسجد الذي أسس على التقوى؛ فقسال 
أخدهما: هو مسجد النبي يي وقال الآخر: هو مسجد قساء؛ فآتيا 
رسول الله يك فسألاه عن ذلك فقال: هو هذاء وفي ذلك يعني 
مسجد قباء خير. كثير» ولأحمد عن سهل بن سعد نحوه. وأخرجه 
من وجه آخر عسن سهل بسن سعد عن أبي كعب مرفوعاً. قال 
السيوطي: هنذا السؤال صدره ممن ظهرت لنه المساواة بيسن 
المسجدين في اشتراكهما في أن كلاً منهما بناء النبي وَل فاجناب 
بأن المراد مسعجدة. وكأن المزية التسي أقتضت تعيينه دون مسسنجد 
قباء لم يكن بناؤه بأمر جسزم من الله لثبيه؛ أو كمان رأيا بخلاف 
مسسجده؛ أو كان حصل له أو لأصحابه فيه من الأحوال القلبية ما لم 
يصل لغيره. انتهى. قال الحافظ: يحتمل أن تكون المزية لما أتفبق 
من طول إقامته ول بمسجد المديئة نخلاف مسجد قباء فما أقام به 
إلا أيامّ قلائل» وكفى بهذا مزية مسن غير حاجة إلى ما تكلفه 
القرطيي» والحق أن كلاً منهما أسسن على التقوى. وقوله تعالى في 
بقية الآية: فيه رجَال ب يُحِبُون أن يَنَطَهُرُوأ». يؤيد كون الغراد 
5 وعند أبني داود بإسناد صبخيح عن أبي غزيرة عن النسي 
يكل قال: نزلت: #فيهِ رجال يُحِبونْ أن يَتَطَهْروا» في أهل قباء 
على هذا فالس في جوابه 6 بان المسنجد النذي أشن على 
التقوى مسجده رفم َوَهٍُ أنّ ذلك خاص بمسجد قباء والله أعلم. 
قال الداوردي وغيره: ليس هذا أختلافاً لأن كلا منهما أنسس على 
التقوىء وكذا قال السهيلي» وزاد غخيره أن قوله تعسالى: بن أول 
يَْم4 يقتضي أنه مسسجد قباء» لأن تأسيسه كان في يوم حل النبي 
يه بدار الهجرة. انتهى. 
“- قوله: (هذا حديث حسن ضحيم) وأخرجه أحمد والنسائي. 
؟4- باب (ما جاء) في الصلاة في مسلجاد قا 0م 
4"- [قال الألباني: صحيح] حدثنا (محمد بن العلاء) 
أبو كُرَيْسٍ و سفيانُ بنْ وكيم قالا: : حدثنا ابو أسّامَة عن 
عبدالحميدٍ بن جعفر قال حدثنا أبو الْأبْرهِ مَولَى بي خخطمة"") 
أنه سمِعَ أسَيْدَ بن ظهَيْر الأنْصَارِي وكان من أصحاب 
النبي و يُحَدثْ عن النبي كل قال: «الصّلاةُ في مسجد قُبَاء 
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ع7 
(قال) وفي الباب عن سهل بن يف0 
[زه: .]١5١١‏ 


(قال أبو عيسى) حديث أَسَيْدٍ حديث حسنٌ غريي*) 

ولا تضرف لأسَيْدٍ بن ظهَيْرٍ شيْساً يَصِحّ غَيْرَ هذا 
الحديث ولا نَمْرئْه إلآيْن حديث ابي أَسَامَة عن 
عبدالحميدٍ بن جَعْفْر. وأبُو الابْردٍ [سلْمَهُ «زيّاد» مَلدِيني”". 

-١‏ (باب ما جاء في الصلاة في مسجد قباء) بضم القاف ثم 
موحدة ممدودة عند أكثر أهل اللغة. قال البكري: من العرب من 
يذكره فيصرفه؛ ومنهم من يؤنئه فلا يصرفه؛ وفي «المطالع»: على 
ثلاثة أميال من المدينة. وقال ياقوت: على يسار قاصد مكة؛ وهو 
من عوالي المدينة» وسمي باسم بثر هناك؛ كذا في «الفتح». 
ومسجد قبا هو مسجد بنى عمرو بن عوف وهو أول مسجد أسسه 
رسول الله بكي 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو الأبرد مولى بني خطمة) بفتح الخاء 
المعجمة وسكون الطاء المهملة اسمه زياد المدني مقبول كذا في 
«التقريب» (أنه سمع أسيد بن حضير) كلاهما بالتصغير ولهما 

'- قوله: (الصلاة في مسجد قباء كعمرة) أي الصلاة الواحدة 
فيما يعدل ثوابها عمرة. 

- قوله: (وفي الباب عن سهل بن حنيف) أخرجه النسائي 
واين ماجه مرفوعا بلفظ: من خرج حتى يأتي هذا المسجد مسجد 
قباء فيصلي فيه كان له كعدل عمرة. وفي الباب أيضا ما أخرجه 
الطبراني من طريق يزيد بن عبدالملك النوفل عن سعيد بن إسحاق 
ابن كعب بن عجرة عن أبيه عن ججده مرفوعاً: من توضا فأسبغ 
الوضوء ثم عمد إلى مسجد قباء لا يريد غيره ولا يحمله على الغدو 
إلا الصلاة في مسجد قباء فصلى فيه أربع ركعات يقرأ في كل ركعة 
بأم القرآن كان له كأجر المعتمر إلى الله». ويزيد بن عبدالملك 
ضعيف كذا في «عمدة القاري». وفي الباب أيضا ما رواه عمر بن 
شبة في «أخبار المدينة» بإسناد عن سعد بن أسي وقاص قال: لأن 
أصلي في مسجد قباء ركعتين أحب إلى من آنى بيت المقدس 
مرتين» لو يعلمون ما في قباء لضربوا إليه أكباد الإبل. كذا في «فتح 
الباري». وقد ثبت أن رسول الله يك كان يزوره راكباً ومائشسياًء رواه 
البخاري وغيره عن ابن عمرء وفي رواية: كان النبي يي يأتي 
مسجد قباء كل سبت ماشيا وراكبا. قوله: (قال) أي أبو عيسى. 

6- (حديث أسيد حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وابن 
ماجه والحاكم. قال الذهبي في «الميزان» في ترجمة زياد الأبرد: 
روى عن أسيد بن ظهير صحح له الترمذي حديثه وهو: صلاة في 


مسجد قباء كعمرة؛ وهذا حديث منكر. روى عنه عبدالحميد بن 
جعفر فقط انتهى. قلت: لا أدري ما وجه كونه منكراء ويشهد له 
حديث سهل بن حنيف حديث كعب بن عجرة. 

-١‏ قوله: (وأبو الأببرد اسمه زياد مديني) قال الحافظ في 
«تهذيب التهذيب:: أبو الأبرد المدني مولى بني خطبة. روى عن 
أسيد بن ظهير وعنه عبدالحميد بن جعفر روى له الترمذي وابن 
ماجه حديئاً واحداً: صلاة في مسجد قباء كعمرة؛ قال: تبع المصنف 
في ذلك كلام الترمذي وهو وهم وكأنه أشتبه عليه بأبي الأبرد 
الحارثئي» فإن اسمه زياد كما قال ابن معين وأبو أحمد الحاكم وأبو 
بشر الدولابي وغيرهم. والمعروف أن أبا الأبرد لا يُعرف اسمه وقد 
ذكره في #من لا يعرف اسمه» أبو أحمد الحاكم في «الكنى؟ 
وابن أبي حاتم وابن حبانء وأما الحاكم أبو عبدالله فقال في 
«المستدرك»: اسمه موسى بن سليم. انتهى. 

51 1- باب (مَا جاءً) فِي أي الْمَساجد أفُْضّل 

6" [متفق عليه] حدثنا الأنصاري» حدها قد دين 
مالك (ح) وحدثنا قُتينَهُ عن مالك عن زيدٍ بن رَبَاح'"" 


زففق 
عن 


أبي هريرة أنّ رسول الله يكل قال: ل ين 
خيرٌ مِنْ ألف صلأةٍ فيما ميوَاهُ إلا المسجد الحرام». 

[خ: ٠1]119م:‏ 1794] [ن: 1449] [ه: .]١11١1‏ 

(قال أبو عيسى): ولم يَذَكْرْ قُتَبَة في حديئه عن عبيدالله 
إنما ذَكرَ عن زَيْلدِ بن ربا عن أبي عبدالله الأغرٌ (عن أبي 
هريرة). 1 

(قال أبو عيسى) هذا حديث حسنٌ صحيح. 

وأبو عبدالله الأغْرٌ اسمه «سَلْمَانُ). 

(و) قد روي (عن أبي هريرة) من غير وجه عسن 
النِي' يك (قال) وفي الباب عن علي وَمَيْمونَة وأبي سعيار 
8 ابن مُطْعِمٍ (وابسن عمر) وعبدالله بن الرَبَيْرٍ (وابي 

ضر 6 

57 - [صحيح. رواه البخاري] حدثنا ابن أبي عُمَرَ 
حدثنا سفيان بن عَيْئْة عن عبدالملك بن عْمَيْرٍ عن قرّعَة عن 
أبي سعيلرٍ الخدري قال: قال رسول الله يك: ١لا‏ تسد الرَحالٌ 
إل إلى ثلآئّة تار مَمْجِدٍ الحَرَامٍ وَمَسْجِدِي هذاء 
ومَسْجدٍ الأقصّى»””' 

اخ: ١39‏ ]1د: “1717. 


وعبيدالله ابن أبي عبدالله الأغرّ عن أبي عبدالله الأغر 


(قال أبو عيسى): هذا حديث حسنٌ م 


-١‏ قوله (عن زيد بن رباح) المدني ثقة. 
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-١‏ (وعبيدالله بن أبي عبدالله الأغر) ثقة اسم أبي عبدالله 
سلمان كما صرح به الترمذي (عن أبي عبدالله الأغر) المدني ثقة. 

1ت قوله: (صلاة في مسجدي هذا) قال النووي: ينبغي أن 
يحرص المصلي على الصلاة في الموضع الذي كان في زمانه كلل 
دون ما زيد فيه بعده» لأن التضعيف إنما ورد في مسجده؛ وقد أكده 
بقوله «هذاة بخلاف مسجد مكة فإنه يشمل جميع مكة بل صح أنه 
يعم جميع الحرم كذا ذكره الحافظ في «الفتح» وسكت عنهء قلست: 
قال القاري في «المرقاة»: قد وافق النووي السبكي وغيره: 
وأعترضه ابن تيمية وأطال فيه والمحب الطبري وأورد آثاراً استدلا 
بها وبأنه سلم في مسجد مكدة أن المضاعفة لا تختص بما كان 
موجوداً في زمنه يك وبأن الإشارة في الحديث إنما هي لإخراج 
غيره من المساجد المنسوبة إليه عليه السلام» وبأن الإمام مالكا 
سئل عن ذلك فأجاب بعدم الخضوصية وقال لأنه عليه السلام أخبر 
بما يكون بعده وزويت له الأرض فعلم بما يحدث بعده. ولولا هذا 
ما استجاز الخلفاء الراشدون أن يستزيدوا فيه بحضرة الصحابة لم 
ينكر ذلك عليهم وبما في «تاريخ المدينة؛ عن عمر رضي الله عنه 
أنه لما فرغ من الزيادة قال: لو انتهى إلى الجبانة وفي رواية: إلى 
ذي الحليفة لكان الكل مسجد رسول الله يك وبما روي عسن أبي 
هريرة رضي الله عنه قال: سمعت رسول الله بَِ يقول: #لو زيد 
في هذا المسجد ما زيد كان الكل مسجدي»». وفي روايسة:.لو بنى 
هذا الى صنعاء كما مسجديء هذا خلاصة ما ذكره ابن حجر في 
«الجوهر المنظم في زيارة القبر المكرم». انتهى ما في «المرقاة»: 

قلت: لو كان حديث أبي هريرة: «لو زيد في هذا المسجد ...» 
إلخ لكان قاطعا للنزاع ولا أدري ما حاله؛ قابل للاحتجاج أم لا ولم 
أقف على سنده «خير من ألف صلاة فيما سواه» من المساجد «إلا 
المسجد الحرام» قيل: الإستثناء يحتمل أن الصلاة في مسجدي لا 
تفضل الصلاة في المسجد الحرام بألف بل بدونهاء ويحتمل أن 
الصلاة في المسجد الحرام أفضل» ويحتمل أن المساواة أيضا. 

قلت:. كأن هذا القائل لم يقف على الأحاديث التي تدل على أن 
الصلاة في المسجد الحرام أفضل من الصلاة في المسجد النبوي» 
فمنها حديث عبدالله بن الزبير أخرجه الإمام أحمد وصصححه ابن 
حبان من طريق عطاء عن عبدالله بن الربير قال: قال رسول الله : 
صلاة في مسجدي هذا أفضل من ألف صلاة فيما سواه من 
المساجد إلا المسجد الحرام» وصلاة في المسجد الحرام أفضل 
من مائة صلاة في هذا. وفني رواية ابن حبان: وصلاة في ذلك 
أفضل من مائة صلاة في مسجد المدينة قال ابن عبدالبر: اختلف 
على ابن الزبير في رفعه ووقفه. ومن رفعه أحفظ وأثبتء ومثله لا 
يقال بالرأي. انتهى. 


. ومنها حديث جابر رضي الله عنه أخرجه ابن.ماجه مرفوعاً: 
ضلاة.في مسجدي أفضل من ألف صلاة فيما سواه إلا المسسجد 
الحرام» وصلاة في المسجد الحرام أفضل من مائة ألف صلاة فيما 
سواه. قال الحافظ في «الفتح»: وفي بعض النسخ: من مائة ضلاة 
فيما سواه.:فعلى الأول معناه: فيما سواه إلا مسجد المدينة» وعلى 
الثاني معناه: من مائة صلاة فسي مسجد المدينة. ورجال إسناده 
ثقات» لكنه من رواية عطاء في ذلك عنه. قال. ابن عبدالبر: جائز أن 
يكون عند عطاء في ذلك عنهما وعلى ذلك يحمله أهل الحديث» 
ويؤيده أن عطاء إمام واسع الدراية معروف بالرؤاية عن جابر وابن 
الزبير. . 

ومنها حديث أبي الدرداء أخرجه البزار والطبراني مرفوعا: 
الصلاة في المسجد الحرام بمائة ألف صلاة» والضلاة في مسجدي 
بألف صلاة» والصلاة في بيت المقدس بخمس مائة صلاة. قال 
الحافظ في «الفتح»: قال البزار: إسنادة حسن. 

4- قوله: (وفي الباب عن علي وميمونة وأبي: سعيد وجبير بن 
مطغم وعبدالله بن الزبير وابن عمر وأبي ذر) أما حديث علي رضي 
الله عنه فلينظر من أخرجه. وأما حديث ميمونة فأخرجه ابن ماجه 
عنها قالت: قلت: يا رسول الله أفتنا في بيت المقدس؟ قال: أرض 
المحشر والمنشر إيتوه فصلوا فيه فإن صلاة فيه كألف صلاة فني 


. غيره» قلت: أرأيت إن.لم أستطع أن أتحمل إليه؟ قال: تهدي إليه 


زيتاً يسرج فيه» فمن فعل ذلك فهو كمن أناه. 

وأما حديسث أبي سعيد: فأخرجه البخاري ومسلم وأخرجه 
الترمذي في هذا الباب. وأما حديث جبير ابن مظعم فلينظر من 
أخرجه. 

وأما حديث عبدالله بن الزبير فأخرجه أحمد وابن خزيمة وابن 
حبان في #صحيحه بلفظ قال: قال رسول الله كلو صلاة في 
مسجدي هذا أفضل من ألف صلاة فيما سواه من المساجد إلا 
المسجد الحرام؛ وصلاة في المسجد الحرام أفضل من مائة صلاة 
في هذا. وزاد ابن حبان: يعني مسجد المدينة وأخرجه البزار بلفظ: 
أن رسول الله ب قال: صلاة في مسجدي هذا أفضل من ألف 
صلاة فيما سواه إلا المسجد الحرام فإنه يزيد عليه مائة صلاة: قسال 
المنذري في «الترغيب»: وإسناده صحيح. 

وأما حديث ابن عمر فأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه. بلفظ: 
أن رسول الله يك قال: صلاة في مسجدي هذا أفضل من ألف 
صلاة فيما سواه إلا المسجد الحرام: 

وأما حديث أبي ذر فأخرجه البيهقي عنه أنه سأل رسول الله وك 
عن الصلاة في بيت المقدس أفضل أو في مسجد رسول الله يَكة؟ 
فقال: صلاة في مسجدي هذا أفضل من أربع صلوات فيه ولنعم 


554 
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المصلى هو أرض المحشر والمنشرء وليأتين على الناس زمان 


ولقيد سوط أو قال: قوس الرجل خيث يرى منه بيت المقدرس خسير 


له أو احبب إليه من الدنيا جميعاً. قال المنذري: رواه البيهقتي 
بإسناده لا بأس به وفي متنه غرابة. انتهى. 

قوله: (لا تشد) على البناء للمفعول بلفظ النفي والمراد 
النهي. قال الطيبي: هو أبلغ من صريح النهي كأنه قال: لا يستقيم 
أن يقصده بالزيارة إلا هذه البقاع لاختصاصها بما اختصت به 
(الرحال) جمع رحل وهو كور البعير كنى بشد الرحال عن السفر 
لأنه لازمه وخرج ذكرها مخرج الغالب في ركوب المسافرء وإلا 
فلا فرق بين ركوب الرواحل والخيل والبغال والحمير والمشي في 
المعنى المذكور» ويدل عليه قوله في بعض طرقه: إنما يسافر 
أخرجه مسلم (إلا إلى ثلاثة مساجد) الإسناء مفرغ, والتقدير: لا 
تشد الرحال إلى موضعء ولازمه منع السفر إلى كل موضع غيرها 
لأن المستثنى منه في الفراغ مقدر بأعم العام» لكن يمكن أن يكسون 
المراد بالعموم هنا الموضع المخصوص وهو المسجد قاله الحافظ 
«مسجد الحرام» أي المحرم وهو كقولهم الكتاب بمعنى المكتوب» 
والمسسجد بالخفض على البدلية ويجوز الرفع على الإستناف. 
والمراد: جميع الحرم» وقيل: يختص بالموضع الذي يصلي فيه دون 
البيوت وغيرها من أجزاء الحرم (ومسجدي هذا) أي مسجد المدينة. 

0- (ومسجد الأقصى) أي بيت المقدس وهو من إضافة 
الموصوف إلى الصفة؛ وقد جوز الكوفيون واستشهدوا بقوله 
تعالى: «وَمًا كنت بِجَانِب الْعْرْبِي4: والبصريون ياولونه بإضمار 
المكان؛ أي الذي بجانب المكان الغربي ومسجد المكان الأقصى 
ونحو ذلك» وسمي الأقصى ليعده عن المسجد الحرام في المسافة. 
وفي هذا الحديث فضيلة هذه المساجد ومزيتها على غيرها لكونها 
مساجد الأنياء؛ ولأن الأول: قبلة الناس وإليه حجهم. والثاني: 
أسس على التقوى, والثالث: كان قبلة الأمم السالفة. 

واختلف في شد الرحال إلى غيرها كالذهاب إلى زينارة 
الصالحين أحياءً وأمواتاً وإلى المواضع الفاضلة لقصد البرك لها 
والصلاة فيهاء فقال الشيخ أبو محمد الجويني: يحرم شد الرحال 
إلى غيرها عملا بظاهر هذا الحديث؛» وأشار القاضي حسين إلى 
اختياره» وبه قال عياض وطائفة: ويدل عليه ما رواه أصحاب السنن 
من إنكار نضرة الغفاري على أبي هريرة خروجه إلى الطور وقال 
له: لو أدركتك قبل أن تخرج ما خرجت وأستدل بهذا الحديث فدل 
على أنه يرى حمل الحديث على عمومه ووافقه أبو هريرة. 

والصحيح عند إمام الحرمين وغيره من الشافعية أنه لا يحرم. 

وأجابوا عن الحدث بأجوبة: 

منها: أن المراد أن الفضيلة التامة إنما هي في شد الرحال إلى 


هذه المساجد بخلاف غيرها فإنه جائز. وقع في رواية لأحمد بلفظ: 
لا ينبغي للمطي أن تعملء وهو لفظ ظاهر في غير التحريم. 

ومنها: أن النهي مخصوص بمن نذر على نفسه الصلاة في 
مسجد من سائر المساجد غير الثلاثة فإنه. لا يجب الوفاء به. 

ومنها: أن المراد حكيم المساجد فقط وأنه لا تشد الرحال إلى 
مسجد من المساجد للصلاة فيه غير هذه الثلاثة» وأما قصد غير 
المساجد لزيارة صالح أو قريب أو طلب علم أو تجارة أو نزهة فلا 
يدخل في النهي» ويؤيده ما روى أحمد من طريق شهر بن خوشسب 
قال: سمعت أبا سعيد بن وذكرت عنده الصلاة في الطور فقال: 
قال رسول الله 5: لا ينبغي للمصلي أن يشد رحاله إلى مسجد 
تبتغى فيه الصلاة غير 
المسجد الحرام والمسجد الأقصى ومسجدي. وشهر حسن 
الحديث وإن كان فيه بعض الضعف. 

ومنها: أن المراد قصدها بالإعتكاف فيما حكاه الخطابي عن 
بعض السلف أنه قال: لا يعتكف في غيرها وهو أخص من الذي 
قبله. كذا في ١فتح‏ الباري». 

قلت: في هذه الأجوبة أنظار وخدشات. 

أما الجواب الأول منها: ففيه أن قولهم: المراد الفضيلة التامة 
إنما هي في شد الرحال إلى هذه المساجد الخ خلاف ظاهر 
الحديث ولا دليل عليه. وأما لفظ «لا ينبغي» في رواية لأحمد فهو 
خلاف أكثر الروايات» فقد وقع في عامة الروايات لفظ «لا.تشد» 
وهو ظاهر في التحريم؛ وأما قولهم لفظ «لا ينبغي» ظاهر في غير 
التحريم فهو ممنوع. قال الحافظ ابن القيم في «إعلام الموقعين»: 
قد اطرد في كلام الله ورسوله استعمال ١لا‏ ينبغي» في المحظور 
شرعاً أو قدرأء وفي المستحيل الممتنع كقوله تعالى: وما يَبَِّي 
لِلِرْحْمَن أن يَكْخِذَ وَلّداً4 وقوله: رما عَلْمْنَاهُ الشمْرَ وما يبَفِي لّهُ4 
وقوله: وما تلت ب الشبّاطِينُ * وما يَبَضِي لَهمْ» وقوله على 
لسان نبيه: كذبني ابن آدم وما ينبغي له وشتمني ابن آدم وما ينبغسي 
له وقوله كق: إن الله لا ينام ولا ينبغي له. وقوله ويك في لباس 
الحرير: لا ينبغي هذا للمتقين انتهى. 

وآما الجواب الثاني: ففيه أن قولهم: النهى مخصوص بمن نذر 
على نفسه الخ ففيه أنه تخصيص بلا دليل» وكذا في الجبواب 
الرابع تخصيص بلا دليل. 

وأما الجواب:الثالث: ففيبه أن قولهم: الممراد حكم المساجد 
فقطء وأنه لا تشد الرحال إلى مسجد من المساجد إلخ» غير مُسَلّم 
بل ظاهر الحديث العموم؛ وأن المراد: لا تشد الرحال إلى موضع 
إلا إلى ثلاثة مساجدء فإن الاستثتاء مفرغ والمستثنى منه في المفرغ 
يقدر بأعم العام» نعم لو صح رواية أحمد بلفظ: لا ينبغي للمصلي 
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أن يشد رحاله إلى مسجد إلخ» لاستقام هذا الجواب؛ لكنه قد تفرد 
بهذا اللفظ شهر.بن حوشب ولم يزد لفظ #مسجد» أحد غيره فيْمًا 
أعلم وهو كثير الأوهام كما صرح به الحافظ أبن حجر في 
#التقريب». ففي ثبوت. لفظ «مسجد؛ في هذا الحديث كلام فظاهر 
الحديث هو العموم؛ وأن المراد: لا يجوز السفر إلى موضع للتبرك 
به والصلاة فيه إلا إلى ثلاثة مساجد. وأما السفر إلى موضع للتجارة 
أو لطلب العلم أو لغرض آخر صحيح مما ثبت جوازه بأدلة أخرى 
فهو مستثنى من حكم هذا الحديث. هذا ماعندي والله تعالى أعلم. 

1- قوله: (هنذا حديث حسبن صحيّح) وأتعرجه البخاري 
ومسلم. 

5- باب (مَا جاءً) في المّشي إلى الممسجد 

7 [متفق عليه] حدثنا محمد بن عبدالملك بسن أبي 
الشوارب. حدئنا يزيد بن رُرَئْعٍ حدثنا مَعْمَرَ عن الزّهرِي عن 
أبي سَلَْمَةَ عن أبي هريرة قال: قال رسول الله يِ: «إذا 
يمت الصّلاة”'" فلا تَأنُوهًا (وأنتم) تَسْعَوْنَ ولكن الْنُوهَا 


(وأنتم) نَمْتنُون وعَليكم السَكيئَكُ فما أذْرَكُم قَصّلواء وما 
فائتكم فَأَتَمّوا'. 


لخ: كات 24 4ة] [م: 107][ن: /71]. 

وفي الباب عن أبي قَنَادَةَ وبي (بن كَعْب) وأبي سعيلٍ 
وزيد بن ثابت وجابر وأنس”". 

قال أبو عيسى: اختلف أهل العلم في المشي إلى 
المسجد: فمنهم مْنْ رأى الإسراع إذا خنافا قوت التكبيرة 
الأول ” "» حَنَى ذُكِرَ عن بعضهم أنه كان يُهَرْوِلُ إلى 
الصلاق؟'» ومنهم مَنْ كرة الإمتراع» وَاخمَارَ أن يَمِِْيَ على 
نوو وَوقارٍ 

وبه يقول أحمدٌ وإسحاق؛ وقالا: العمل على حديث أبي 
هريرة. وقال إسحاق: إن خاف قَوْتَ التكبيرة الأولى فلا بأسَ 
أن ير في ال 

4 حدثنا الحسن بن علي الخلال أخبرنما عبدالرزاق 
. أخبرنا معمّرٌ عن الزّهرِي عن سغيل بن المُسَيّبِ عن أبي هريرة 

عن النبي ل (نحو حديث أبي سَلَمَة عن أبي هريرة) بمعناة. 
هكذ! قال عبدالرَراق عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة 
(عن النبي ككل). وهذا أصح من حديث يزيد بن زرَئِه". 

[انظر التخريج السابق]. ... 

4 حدثنا ابن أبي عُمّر حدثنا سفيان '' عسن الزّهري 
عن سعيد بن المسَيّبٍ عن أبي هريرة عن النبي :5 نَحْوة. ‏ 

-١‏ قوله: (وإذا أقيمت الصلاة) وفي رواية للبخاري: إذا 


لزفف 


سمعتمم الإقامة. قال الحافظ::هو أخص من "قوله في حديث أبي 
قتادة: إذا أتيتم الصلاة. لكن الظاهز أنه من مفهوم الموافقة» لأن 
المسرع إذا أقيمت الضلاة يترجى إدراك فضيلة التكبيرة.الأولى 
ونحو ذلك» ومع ذلك فقد نهى:عن الإسراع فغيره ممن جاء قبل 
الإقامة لا يحتاج إلى الإسراع لأنه يتحقق إدراك الصلاة كلها.فينهسي 
عن الإسراع من باب الأولى انتهى. (فلا تأتوها وأنتم تسعون) قال 
في #الصراح»: (سعى ديدون وشتاب كردن) وجملة وأنتسم. تسعون 
حالية (وعليكم السكينة) زاد قي رواية للبخاري: والوقار. قال 
عياض والقرطبي: هو بمعنى السكينة وذكر على سبيل التاكيد. وقال 
النووي: الظاهر أن بينهما فرقاً وأن.السكينة التأني في الحركات 
واجتناب العبث. والوقار في الهيئة كغفض البصر وخفض الصوت 
وعدم الإلتفات (فما أدركتم فصلوا) قال الكرمباني:الفاء جواب 
شرط مجذوف أي إذا بينت لكم ما هو أولى بكم فما أدركتم 
فصلوا. انتهى. قال الحافظ: أو التقدير: إذا فعلتم فما أدركتسم أي 
فعتلم الذي أمرتكم نه من السكينة وترك الإسراع «وما فاتكم 
فأتموا» أي أكملوا. وحديث أبي هريرة هذا أخرجه البخاري: ومسلم 
وغيرهما وله طرق وألفاظ. 

7- قوله: درو الا عو ددرا بن اراب فيه 
وزيد بن ثابت وجابر وأنس) أما حديث أبي قتادة فأخرجه البخاري 
ومسلم قال: بينما نحن نصلي مع النبي ذَللِ إذ سبمع جلبة رجال 
فلما صلى قال: :ما شأنكم؟ قالوا: إستعجلنا إلى الصلاة قال: فلا 
تفغلوا إذا أتيتم إلى الصلاة فعليكم السكينة فما أدركتم فصلوا وما 
فاتكم فأتموا. وأما حديث أبي بن كعب فأخرجه مسلم: وأما 
حديث أبي سعيد فأخرجه ابن ماجه. وأما حدييث زيد بن ثابت 
فأخرجه الطبراني في «الكبير» قال: كنت أمشي مع النبي يق ونحن 
نريد الصلاة فكان يقارب الخطىء فقال: أتدرون لم أقارب الخطى؟ 
قلت: الله ورسوله أعلمء قال: لا يزال العبد في الصلاة ما دام في 
طلب الصلاة. وفيه الضحاك بن نبراس وهو ضعيف ورواه موقوفاً 
على زييد بن ثابت ورجاله زججال الصحيح.؛ كذا في «مجمع 
الزوائد»؛ وأما حديث جابر فأخرجه ابن حبان. وأما عنبك ابد 
وهو ابن مالك.فأخرجه الطبراني ف في «الأوسط؛ مرفوعباً: إذا أتيسم 
الصلاة فانوا وعليكم السكينة فصلوا ما أدركتم واقضوا .ما سبقتم. 
قال في «مجمم الزوائد»: رجاله موثقون, وكذا في «التلخيص». 

قوله: (اختلف أهل العلم في المشي إلى المسجيد.فمنهسم 
من رأى الإسراع إذا خاف فوت التكبيرة الأولى) هذا رأى مخالف 
لحديث الباب» وقد وقع في رواية للبخاري: إذا سمعتم الإقامة 
فامشوا إلى الصلاة وعليكم السكينة والوقار ولا تسرعوا. قال 
الحافظ: قوله: ولا تسرعواء فيه زيادة تأكيد» ويستفاذ منه الرد على 


517 


تحفة الأحوذي - كتاب الصلاة 


من أوّل قوله في حديث أبي قتادة: لا تفعلوا أي الإستعجال 
المفضي إلى عدم الوقار. وأما الإسراع الذي لا ينافي الوقار كعمن 
خاف فوت التكبيرة الأولى فلاء وهذا محكي عن إسحاق بن 
راهويه؛ قال: وقد تقدمت رواية العلاء التي فيها: فهو في صلاة: 
قال النووي: نبه بذلك على أنه لو لم يدرك من الصلاة شيئا لكان 
محصلاً لمقصوده لكونه في صلاة وعدم الإسراع أيضاً يستلزم 
كثرة الخطى وهو معنى مقصود لذاته وردت فيه أحاديث. انتهى. 
4- (حتى ذكر عن بعضهم أنه كان يهرول إلى الصلاة) قال 
في «الصراح»: (هرولة نوغي ازرفتار ودويدن)؛ وقال في «النهاية»: 
هي بين المشي والعدو (ومنهم من كره الإسراع واختار أن يمشي 
على تؤدة ووقار) أي وإن خساف فوت التكبيرة الأولى. والتؤدة 
بضم التاء وفتح الهمزة التأني» وأصل التاء فيها واو (وبه يقول 
أحمد وإسحاق وقالا: العمل على حديث أبي هريرة) وهذا القول 
هو الصواب الموافق لأحاديث الباب. 
- (وقال إسحاق: إِنْ خاف فوت التكبيرة الأولى فلا ببسأس أن 
يسرع في المشي) لا دليل على هذا بل هو مخالف لحدييث الباب 
كما عرفت: وأيضاً قد وقع في آخر حديث الباب في رواية المسلم: 
فإن أحدكم إذا كان يعمد إلى الصلاة فهو في صلاة أي أنه في حكم 
المصلي فينبغي له اعتماد ما ينبغي للمصلي اعتماده واجتناب ما 
ينبغي للمصلي اجتنابه وإذا ثبت أن العامد إلى الصلاة في الصلاة 
فكيف يقال: إنه لا بأس في الإسراع إن خاف فوت التكبيره الأولى. 
-١‏ قوله: (وهذا أصح من حديث يزيد بن زريع) يعني: قول 
عبدالرزاق في روايته: عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة أصح 
من قول يزيد بن زريع في روايته: عن أبي سلمة عن أبي هرييرة 
وذلك لأن سفيان قد تابع عبدالرزاق فقال هو أيضاً في روايته عن 
سعيد بن المسيب عن أبي هريرة. وقد أخرج الترمذي رواية سفيان 
بعد هذا. قال الحافظ في «الفتح» بعد نقل كلام الترمذي هذاما 
لفظه: وهذا عمل صحيح لو لم يثبت أن الزهري حدث به عنهما 
قال: وقد جمعهما المصنف يعني البخاري في باب المشي إلى 
الجمعة عن آدم فقال فيه: عن سعيد وأبي سلمة كلاهما عن أبي 
هريرة؛ وكذلك أخرجه مسلم من طريق إبراهيم ابن سعد عن 
الزهري عنهماء وذكر الدارقطني الإختلاف فيه عن الزهري وجزم 
بأنه عنده عنهما جميعاء قال: وكان ربما اقتصر على أحدها. انتهى. 
/- قوله: (حدثنا سفيان) هو ابن عبينة كما صرح به الحافظ في «الفتح». 


6 - - باب مَا جاء في القَمُودٍ في المسْجدٍ 
وانتظار الصلاةٍ من الفْضْل 


1 [صحيح] حدثنا محمود بن غيِلان., حدثنا 


عبدالرّؤاق أخبرنا مَْمرٌ عن هَمَام بن مُنْبّو') عن أبي هريرة 
قال: قال رسول الله ك: الا يرَالُ أحَدَكُمْ في صلا" ما دام 
ينها ولا تَرَالَ المَلَكَة نصَلي على أحَدكم مادام في 
المسجك: اللَُم افر لك الهم ارْحَمْهُ مَا لم يُحْلدث. فقالَ 
رَجُلّ مِن حَضرَمَوت: وما الحَدَث يا أبَا هريرة؟ قال: قُسسَاءٌ أو 
ضرَاط». 

[م: 544 مطولاً] [خ: لالا؛ نحوء] [د: :47١‏ 4001] 
[ه: 749). 

(قال) وفي الباب عن علي وأبي سعيل وأنْس وعبدالله بن 


قال (أبو عيسى): حديث أبي هريرة حديث حسسنُ 
ردك 

-١‏ قوله: (عن همام بن منبه) بضم الميم وفتح النون وكسر 
الموحدة المشددة: ابن كامل الصنعاني وهو أخو وهب بن منبه ثقة 
من الرابعة. 

؟- قوله: (لا يزال أحدكم في صلاة) أي في ثواب صلاة لا 
في حكمها لأنه يحل له الكلام وغيره مما منع في الصلاة (ولا تزال 
الملائكة تصلي) أي تستغفر والمراد بالملائكة: الحفظة أو السيارة 
أو أعم من ذلك (ما دام في المسجد) وفي رواية للبخاري: ما دام 
في مصلاه الذي صلى فيه. ومفهومه أنه إذا انتصرف عنه انقضى 
ذلك» ويمكن أن يحمل قوله: في مصلاه على المكان المعد 
للصلاة لا الموضع الخاص بالسجود فلا يكون بين هذه الرواية 
وبين حديث الباب تخالّف (اللهم اغفر له اللهم أرحمه) بيان لقوله: 
تصلي أي تقول: اللهم اغفر له إلخ والفرق بين المغفرة والرحمة أن 
المغفرة ستر الذنوب والرحمة إفاضة الإحسان إليه (ما لم يُحدث) 
من الإحداث أي ما لم يبطل وضوءه (وما الحدث يا أبا هريرة) لعل 
سبب الاستفسار إطلاق الحديث عندهم على غير ما ذكر أو ظنوا 
أن الإحداث بمعنى الإبتداع (فقال: فساء أو ضراط) الصوت 
الخارج من الدبر إن كان بلا صوت فهو الفساء بضم الفاء والمد 
وإن كان بالصوت فهو الضراط بضم الضاد. قال السفاقسي: 
الحدث في المسجد خطيئة يُحرم به المُحْدِثْ استغفار الملائكة: . 
ولما لم يكن للحدث فيه كفارة ترفع أذاه كما يرفع الدفن أذى 
النخامة فيه عوقب بحرمان الإستغفار من الملائكة لما آذاهم به مسن 
الرائحة الخبيثة وقال ابن بطال: من أراد أن تخط عنه ذنويه من غير 
تعب فليغتنم ملازمة مصلاه بعد الصلاة ليستكثر من دعاء الملائكة 
واستغفارهم له فهو مرجو إجابته لقوله تعالى: الا يَفَمُونَ إلا لِمَنٍ 
ارْتَفَى» وفي الحديث بيان فضيلة من انتظر الضلاة مطلقبا 
سواء ثبت في مجلسه ذلك من المسجد أو تحول إلى غيره؛ كذا في 


تحفضة الأحسوذى - 


«عمدة القاري». 

'- قوله: (وفي الباب عن علي وأبي سعيد وانس وعبدالله بن 
مسعود وسهل بن سعد) أما حديث علي فأخرجه أبو يعلى والببزار. 
قال المنذري بإسناد صحيح: إن رسول الله وق قال: إسباغ الوضوء 
في المكاره» وإعمال الأقدام إلى المساجد وانتظار الصلاة بعد 
الصلاة يغسل الخطايا غسلا. وأخرجه الحاكم وقال::صحيسح على 
شرط مسلم. 

وأما حديث أبي سعيد فأخرجه ابن ماججه وابن خزيمة وابن 
حبان في «صحيحه» والدارمي في «مسنده» وفيه: «وما منن أحد 
يخرج من بيته متطهرا حتى يأتي المسجد فيصلي فيه مع المسلمين 
أو مع الإمام ثم ينتظر الصلاة التي بعدها إلا قالت الملائكة: اللهم 
اغفر له اللهم ارحمه ...» الحديث. 

وأما حديث أنس فأخرجه البخاري بلفظ: أن رسول الله يكل 
أخْر ليلة صلاة العشاء إلى شطر الليل ثم أقبل بوجهه بعد ما صلى 
فقال: صلى الناس ورقدوا ولم تزالوا في صلاة منذ انتظرتموها. 

وأما حديث عبدالله بن مسعود فأخرجه الطبراني وفيه: وإن من 
أتى المسجد ينتظر الصلاة فهو في صلاة ما لم يحدث. قال الهيثمي 
في «مجمع الزوائد»: فسي غبد بن إسحاق العطار وهو متروك 
ورضيه أبو حاثم؛ وذكره ابن حبان في «الثقات» وقال: يغرب. 
انتهى. 

وأما حديث سهل بن سعد فلينظر من أخرجه. 


- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه ٠‏ 


الشيخان وغيرهما بألفاظ. 

- باب (ما جاء في) الصلاة عَلَى الخرة9» 

١‏ [حسن صحيح] حدثنا قَُيَْةُ حدثنا أبو الأخوّص 
عن ميمّاك بن حرب عن عكرمّة عن ابن عباس قال: «كان 
رسول له كه يُصَي على الخرة»”". 

(قال) وفي الباب عن أمّ حَبِيبَة وابن عْمَرَ وأمْ سليم 
وعائشة:؛ (وميمونة) وأم كلقوم بنت أبي سلمة (بن 
عبدالأسّد). وَلَمْ تَسلمَع من النبي و0" وام سلمة.. , 

قال (أبو عيسى): حديث ابن عباس حديث حسنْ 


(01 


وبه يقول بعض أهلٍ العلم. 

وقال احمدٌ وإسحاق: قد ثبت عن النبي يكل الصلاءً عَلَى 
الحمرة. ل 
(قال أبو عيسى: والخمرة: هو حَصِيرٌ صغير) ©. 
-١‏ (باب ما جاء في الصلاة على الخمرة) بضم الخاء المعجمة 


وسكون الميمء قال الطبري: هو مصلى صغير يعمل مسن سعف 
النخل سميت بذلك لسترها الوجه والكفين من حر الأرض ‏ ويردهاء 
فإن كانت كبيرة سميت حصيراً. وكذا قال الأزهري في اتهذيبه» 
وصاخبه أبو عبيدالهروي وجماعة بعدهم. وزاد في «النهاية»: ولا 
تكون خمرة إلا هذا المقدار. وقال الخطابي: هسي السجدة يسجد 
عليها المصلي» ثم ذكر حديث ابن عباس في-.الفارة الي جرت 
الفتيلة حتى ألقتها على الخمرة التي كان النبي يل قاعداً عليها 
الحديث. قال: ففي هذا تصريح بإطلاق الخمزة على ما زاد على 
قدر الوجه. كذا في «فتح الباري» /١1(‏ 7154). 

قلت: حديث ابن عباس الذي ذكزه الخطابي أخرجه أبو داود 
ولفظه هكذا: قال: جاءت فأرة تجر الفتيلة فألقتها بين يدي رسول 
الله يكل على الخمرة التي كان النبي يك قاعداً عليها فنأحرقت منها 
مثل موضع الدرهم» فقال: 9إذا نمتم فأطفثوا سرجكم فإن الشيطان 
يدل مثل هذه على هذا فيحرقكم». والحديث سكت عنه أبو داود» 
وقال المنذري: في إسناده عمرو بن طلحة ولم نجد له ذكراً فيما 
رأيناه من كتبهم وإن كان هو عمرو بن طلحة وقغ فيه تصحيف كنا في 
الأصل؛ وهي طبقة لا تحتج بحديثه. انتهى كلام المنذري. 

قلت: عمرو بن طلحة هذا هو عمرو بن حماد بن طلحة الكرفي 
أبو محمد القناد روى عن أسباط بن نصر ومندل بن عليء وروى 
عنه مسلم فرد حديثه وإبراهيم الجوزاني قال: مطين ثقة. وقال أبو 
داود: رافضي. كذا في «الخلاصة». والحديث أخرجه الحاكم 
وقال: إسناده صحيح. 

7 - قوله: (كان يصلي على الخمرة) قال ابن بطال: لا خلاف 
بين فقهاء الأمصار في جواز الصلاة على الخمرة إلا ما رؤي عن 
عمر بن عبدالعزيز أنه كان يؤتى بتراب فيوضع على الخمرة فيسجد 
عليه» ولعله كان يفعله على جهة المبالغة في التواضع والخشوع فلا 
يكون فيه مخالفة للجماعة. وقد روى ابن أبي شيبة عن عروة بن 
الزبير أنه كان يكره الصلاة على شيء دون الأرضء وكذا روي عن 
غير عروة» ويحتمل أن يحمل على كراهة التنزيه كذا في «الفتح» 
(1"/1)) وقال الشوكاني في «النيل»: والحديث يدل على أنه لا 
بأس بالصلاة على السجادة سواء كان من الخرق والخوص أو غير 
ذلك» سواء كانت صغيرة أو كانت كبيرة كالحصير والبساط لما 
ثبت من صلائه يكل على الحصير والبساط والفروة. وقد أخرج 
أحمد في «مسنده؛ من حديث أم سلمة أن النبي كَِ قال لأفلح: يا 
أفلح ترب وجهك أي في سجوده. قال العراقي: والجواب عنه أنه 
لم يأمره أن يصلي على التراب وإنما أراد به تمكين الجيهة من 
الأرض وكأنه رآه يصلي ولا يمكن جبهته من الأرض فامره بذلك 


لا أنه رآه يصلي على شيء يستره من الأرض فأمره بنزعه. انتهى . 
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تحفة الأحسوذي - كتاب الصسلاة 


- قوله: (وفي الباب عن أم حبيبة وابن عمر وأم سلمة وعائشة 
وميمونة وأم كلثوم بنت أبي سلمة بن عبدالأسد ولم تسمع.عن 
النبي يَ) أما حديث أم حبيبة فأخرجه الطبراني. وأما حدييث ابن 
عمر فأخرجه الطبراني في «الكبير» وةالأوسط؛» واحمد والبزار. 
وأما حديث أم سلمة فاخرجه الطبراني. وأما حديث عائشة فأخرجه 
مسلم وأبو داود. وأما حديث ميمونة فأخرجه الجماعة إلا الترمذي. 
وأما حديث أم كلثوم فأخرجه ابن أبي شيبة كذا في «النيل». 

4> قوله: (حديث ابن عباس حديث جسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان وأبو داود والنسائي وابن ماجه مسن حديث ميمونة (وبه 
يقول بعض أهل العلم) قال الشوكاني في «النيل»: قد ذهب إلى أنه 
لا بأس بالصلاة على الخمرة الجمهور: قال الترمذي: وبه يقول 
بعض أهل العلمه وقد نسبه العراقي إلى الجمهور. انتهى. 

0- قوله: (والخمرة هو حصير ضغير) يدل عليه حديث ابن 
عباس الذي أخرجه أبو داود وقد ذكرنا لفظه. 


11- باب (ما جاء في) الصلاة عَلَى الحصير”© 


1 [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا نْصْرٌ بن علي حدثنا 
عيسى بن يونس عن الأمْمَشٍ عن أبي سفيان عن جاب عن 
أبي سعيدٍ: «أن النبي و صَلَى عَلَى حَصير»”". 

(قال) وفي الباب عن أنسٍ والمغيرة بن فشية". 

قال أبو عيسى: (و) حديث أبي سعيار حديث حسن”". 


والعملّ عَلَى هذا عند أكثر أهلٍ العلمء إلا أن قومأمن, 


أهل العلم اختاروا الصلاة عَلَى الأرض استحباباً. 

.]1١79:ه[]019:م[‎ 

(وأبو سفيان اسمه طلحة بن نافع). 

1- (بات .ما جاء في الضلاء على الحصبير) قال ابنن بطال: إن 
كان يصلي عليه كبيراً قدر الرجل وأكثر فإنه يقال له حصير ولا يقال 
له خمرة. وكل ذلك يصنع من سعف النخل وما أشبهه. 

1- قوله: (صلى على حصير) فيه دليل على أنه 5 صلى على 
الحصير. وأما ما رواه ابن أبي شسيبة وغيره مسن طريق شريح بن 
هانىء. أنه سأل عائشة: أكان النبي يكل يصلي على الحصير والله 
يقول: 9وَجَعَلْنًا جَهَنم للكَافِرِينَ حصيراً» فقالت: لم يكن يصلي 
على الحصير فهو شاذ مردود لمعارضته ما هو أقوى منه كحديث 
الباب وغيره؛ بل روى البخاري في #صحيحه؛ من طريق أبي مسلمة 
عن عائشة أن النبي يي كان له حصير يبسطه ويصلي عليه. 

”- قوله: (وفي الباب عن أنس والمغيرة بن شعبة) أما حديث 
أنسن فآخرجه الجماعة وأما حديث المغيرة فأخرجه أحمد وابو 


داود. 


؛- قوله: (وحديث أبي سعيد حديث حسن) وأخرجه مسلم. 

5- قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم الخ) قال في 
«النيل»: وقد روي عن زيد بسن ثابت وأبي ذر وجابر بن عبدالله 
وعبدالله بسن عمر وسعيد بن المسيب ومكحول وغيرهما مسن 
التابعين استحباب الصلاة على الحصيرء وصرح ابن المسيب بأنها 
سنة. وممن أختار مباشرة المصلي للأرض من غير وقاية عبدالله بن 
مسعود فروى الطبراني عنه أنه كان لا يصلي ولا يسجد إلا على 
الأرض وعن إبراهيم النخعي أنه كان يصلي على الحصير ويسجد 
على الأرض. 

4- باب (ما جاءً) في الصلاة عَلَى الْبئط"" 

لطع سس م ار 

بي التيّاح " الضَبَعِيَ قال: سمعت أنس بن مالك يقول: 
0 2 الله يك يُحَالِطُنَا حتى (إن) كان يقول”) 12 لني 
ل : يا أبا عُميْرِ ما فَمَلَ النغْيْر؟ قال: ونْضيِحَ بسَاط لنا 
فَصلَّى عليه». 

[خ: 571719][م:609] [ه: .]01١‏ 

(قال) وفي الباب عن ابن عباس 7 . 5 

(قال أبو عيسى): حديث نس حديث حسنٌ (صحيح) 

والعمل عَلَى هذا عند أكثر أهل العلم بن اصحاب النبسي 
كيد ومن تعدهم. لم يَرََا بالصلاةٍ عَلَى البساط والطنْفْسَةٍ 
بأسأ". 

وبه يقول أحمد وإسحاق”". 

واسم أبي التَيّاح: يزيد بن حمير. 

-١‏ (باب ما جاء في الصلاة على البسط) بضم الباء والسين 
بساط بكسر الباء وهو ما يبسط أي يفرش. وأما البساط بفتح الباء 
فهي الأرض الواسعة المستوية كذا في «القاموس» وغيره. 

-١‏ قوله: (عن أبي التياح) بفتح المثناة الفوقانية وتشديد 
التحتائية وآخره مهملة اسمه يزيد بن حميد مشهور بكنيته ثقة تبت 
(الضبعي) بضم الضاء المعجمة وفتح الموحدة. 

7- قوله: (حتى كان يقول) غاية.يخالط أي انتهى مخالطته 
لأهلنا حتى الصبي يلاعبه (ما فعل النغير) بضم النون وفتح الغين 
المعجمة مصغر نغر بضم ثم فتح طير كالعصفور محمر المنقار أهل 
المدينة يسمونه البلبل أي ما شأنه وحاله قاله القسطلائي. وقال في 
«القاموس»: النغر كصرد: البلبل جمعه نغران كصردان. انتهى. وقال 
في «النهاية»: النغير هو تصغير النغر وهو طائر يشبه العصفور أحمر 
المنقار. انتهى. (ونضح) أي رش قال في «القاموس؛: نضح البيست 
ينضحه: رشه (بساط لنا) قال السيوطي: فسر في اسئن أبي داوذ» 


تحفة الأحوذي --كتناب المصسلاة 


>" 


بالحصير. انتهى. 

قلت: روى أبو داود في «سننه» عن أنس بن مالك أن النبي يك 
كان يزور أم سليم فتدركه الصلاة أحياناً فيصلي على بساط لنا وهو 
خصير تنضحه بالماء. وقال العراقي في فشرح الترمذي»: فرق 
المصنف يعني الترمذي بين حديث أنس في الصسلاة على البساط 
وبين حديث أنس في الصلاة على الحصير وعقد لكل منهما باباً. 
وقد روى- ابن أبي شيبة في «ستنه» ما يدل على أن المسراد بالبساط 
الحصير بلفظ: فيصلي أحيانا على بساط لنا وهو حصير فتننضخحه 
بالماء. قال العزاقي: فتبين أن مراد أنس بالبساط: الحصير ولااشك 
أنه صادق على الحصير لكونه ينسط على الأرض أي يفرش. 
انتهى. 

4- قوله: (وفي الباب عن أبن عباس) أخرجه أحمد وابن ماجه 
عنه بلفظ: أن النبي ويل صلى على بساط. وني 
صالح الحيدي ضعفه أحمد وابن معين وأبو جاتم والنسائي وقد 
أخرج له مسلم فرد حديث مقروناً بآخر. 

0- قوله: (حديث أنس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان والنسائي وابن ماجه. 

-١‏ قوله: (لم يروا بالبساط والطنفسة بأسا) قال:في «المجمع»: 
الطنفسة بكسر طاء وفاء وضمهما وبكسر ففتح بساط له خمل رقيق 
طنافس» وقال فيه أيضا: هو كساء ذو خمل يجلمن عليه. انتهى. 

/ابفوله: الوبه يقول أحمد وإسحاق) وهو قول الأورّاعمي 
والشافعي وجمهور الفقهاء وقد كره جماعة من التابعين فسروى 
ابن أبسي شيبة في «المصنف» عن سعيد بن المسيب ومحمد 
بن سيرين أنهما قالا: الصلاة على الطنفسة وهي البساط الذي 
تحته خمل محدثة. وعن جابر بن زيد كان يكره الصلاة على 
كل شيء من الحيوان. ويستحب الصلاة على كل شيء مسن نبات 
الأرضء وعن عروة بن الزبير أنه كان يكره أن يسجد على شيء 
دون الأرض كذا في «النيل». والحق ما ذهب إليه الجمهور. 

4- باب (ما جاءً في) الصلاة في الحيطان”"» 

> [ضعيف: ضعفه الترمذي والألباني] حدثنا 
مجموة بن لاذه حدثنا أبو داؤدء حدئنا الحسن بن أبي 
جَعْفْرا "عن أبي الزتير عن ابي الطقيل عن مُمَاذْ بن جبل: 
ذأن النبي يكل كان يَسْتَحِبّ الصلاة في الجيطان»”". 

قال أبو داود»: : يعني البْسَاتِين. 


إستاذه زمعة بن 


(قال أبو عيسى): حديث مُعَاذٍ حديث غريب لا نعرفة إلا 
من خديث الحسن : بن أبي جعفر. والحسن د بن أبي جعفر قد 
ضَمَفُهُ يحبى بن سعيد وغيرةٌ! . وأبو الرَيَيْر اسْمُهُ محمد بن 


ملم بن ترس" وأبو الطَّمَيْلٍ اسمهُ «عامر بن رَائلَة». 

-١‏ (باب:ما جاء في الصلاة في الحيطان) جمغ.حائط قئال في 
«القاموس»: الحائط الجدار جمعه حيطان والبستان. 

7- قوله: (حدثئنا الحسن:بن أبي جعفر).ليس له عند المصدف 
إلا هذا الحديث واشتهر بالنسبة إلى كنية أبيه واسم أبيه عجلان 
وقيل: عمرؤ الجفري بضم الجِيم وسكون الفاء وزاء. النسية إلى 
جففرة خالد مكان بالبصرة كذا في «قوت المغتذي». 

- قوله: (كان يستحب الصلاة في الحيطان) قال صاحب 
«النهاية»: الحائط: البستان من النخل إذا كان عليه حائط ؤهو 
الجدار: قال العراقي: استحبابه يل الصلاة في الحيطان يحتمل 
معاني: أحدها: قصد' الخلوة عن النامن فيهاء ويه جزم القساضي أبو 
بكر بن العربي. الثاني: قصد حلؤل: البركة.في ثمارها ببركة الصصسلاة 
فإنها جالبة للرزق: الثالث: أن هذا من كرامة المزور أن يصلي في 
مكانه. الرابع: إنها تحية كل منزل نزله أو توديعه كذا في «قنوت 
المغتذي». 

4- قوله: (قال أبو داود) هو الطيالسي الراوي عن الحسن بن 
أبي جعفر (يعني البساتين) جمع بستان. 

- قوله: (والحسن بن أبي جعفر قد ضعفه يحيى بن سعيّد 
وغيرة) قال الفلاس: صدوق منكر الحديث» وقال ابن المديني: 
ضعيف وضعفه أحمد والنسائي» وقال البخازي: منكر الحديث» 
كذا في «الميزان». 5 

5- قوله: (أبو الزبير اسمه محمد بن مسلم بن تتدرس) بفتيح 
المئناة وسكون الدال المهملة وضم الراء وهو صدوق إلا أنه كان 
مدلسا. ١‏ 

0 باب ما جاءً في سسَتْرَةٍ المُصّلّي 

0 [صحيح؛ رواه مسلم] حدئنا قُتَْبَةُ و هَنَادٌ قالا: 
حدثنا أبو الأخوّص عن ميماكُ بن حرب عن موسى ابن 
طَلْحَةَ عن أبيه قال: قال رسول الله كلِِ: «إذا وَضَع أحَدُكم 
بين يَديِْ مِغْلَ مور الرّحْل”" فَلْمْصَلَ ولا يبلي مَنْ مر مِنْ 
وراء ذلك». 

أقال) وفي الباب عن ابي هريرة وسهلٍ بن أبي حَثْمَة 
وابن عُمْرَ وَسَبْرَة (بن مُعبد) (الجهني) وابي حُجَيْقَة 
وعائشة. 

لم: 494][د: 5486] [ه: .]145١‏ 

(قال أبو عيسى): حديث طلحة حديث حسنٌ صحيخ”". 
والعمل على هَذَا عند أهل العلم. وقالوا: سترة الإمام مسترة 


١ 
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-١‏ قوله: (مثل مؤخبرة الرحل) هو العود الذي يستند إليه راكب 
الرجل» وفي المؤخرة لغات ضم الميم وسكون الهمزة وكسر الخاء 
حكاها أبو عبيد وأنكرها يعقوب. وفتح الهمزة والخاء معاً مع 
تشديد الخاء حكاهما صاحب «المشارق» وقال أبن العربي: 
المحدثون يروونسه مشددا وأنكرهما صاحب (النهاية» فقال: ولا 
تشددء وسكون الهمزة وفتح الخاء المخففة حكاها صاحب 
السرقسطي في «غريبه» وأنكرها ابسن قتيبة» وفتح الميم وسكون 
الواو من غير همزة وكسر الخاء حكاها صاحب «المشارق». واللغة 
المشهورة فيها: آخرة الرحل بالمد وكسر الخاء؛ وكذا ورد في 
حديث أبي ذر الآتي. وقال ابن العربي: إنه الصواب قاله السيوطي. 
قال الحافظ في «الفتح»: اعتبر الفقهاء مؤخرة الرحل في مقدار أقل 
السترة» واختلفوا في تقديرها بفعل ذلك. فقيل ذراع؛ وقيل ثلقاً 
ذراع وهو أشهرء لكن في «مصنف عبدالرزاق» عن نافع أن مؤخصرة 
رحل ابن عمر كانت قدر ذراع. انتهى. 

وقال النووي في «شرح مسلم»: في هذا الحديث بيان أن أقل 
السترة مؤخرة الرحل وهي قدر عظم الذراع هو نحو ثلثي ذراع 
ويحصل بأي شيء أقامه بين يديه هكذاء وشرط مالك أن يكون في 
غلط الرمح. انتهى 

1- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وسهل بن أبي حثمة وابن 
عمر وسبرة بن معبد وأبي جحيفة وعائشة) أما حديث أبي هريرة 
فأخرجه مسلم. 

وأما حديث سهل ب 
ابن عمر فأخرجه البخاري. وأما حديث سبرة فأخرجه البخاري 


بن أبي حثمة فأخرجه أبو داود وأماحديث 


أيضاً. وأما حدييث أبي جحيفة فاخرجه الشيخان. وأما حديث 
عائشة فأخرجه الشيخان أيضا. 

1 قوله: (حديث طلحة حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
ومسلم وابن ماجه (وقالوا: سترة الإمام لمن خلفه) أي من 
المامومين فلا حاجة لهم إلى اتخاذ سترة لهم على حدة بل يكفيهم 
سترة الإمام وتعتبر تلك السترة لهم أيضأًء ولهذا يكون المرور 
المضر بين يدي المصلي في حق المأموم هو المرور بين يدي 
المصلى في حق الإمام. قال ابن عبدالبر: حديث أبن عباس هذا أي 
الذي رواه البخاري وفيه: فمررت بين يدي بعض الصف فنزلت 
وأرسلت الأتان ترتع ودخلت في الصف فلم ينكر ذلك علي أحد 
يخص حديث أبي سعيد: إذا كان أحدكم يصلي فلا يدع أحدا يمر 
بين يديه» فإن ذلك مخصوص بالإمام والمنفرد؛ فأما المأموم قلا 
يضره من مر بين يديه لحديث أن عباس هذا. قال: وهذا كله لا 
خلاف بين العلماء. وكذا نقل عياض الاتفاق على أن المامومين 
يصلون إلى سترةء لكن اختلفوا أهل سترتهم سترة الإمام أم سترتهم 


الإمام نفسه. انتهى. 

وفيه نظر لما رواه عبدالرزاق عن الحكم بن عمرو الغفاري 
الصحابي أنه صلى بأصحابه في سفر وبين يديه سترة فمرت حمير 
بين يدي أصحابه فأعاد بهم الصلاة وفي رواية له إنه قال لهم: إنهسا 
لم تقطع صلاتي لكن قطعت صلاتكم. فهذا يعكر على ما نقل مسن 
الإتفاق وروى الطبراني في «الأوسط» من طريسق سويد بسن 
عبدالعزيز عن عاصم عن أنس مرفوعاً: سترة الإمام سترة لمن 
خلفه, وقال: تفرد به سويد عن عاصم انتهى. وسويد ضعييفك 
عندهم. ووردت أيضاً في حديث موقوف على ابن عمر أخرجه 
عبدالرزاق. ويظهر أثر الخلاف الذي نقله عياض فيما لو مبر.بين 
الإمام أحد. فعلى قول من يقول: إن سترة الإمام من خلفه يضر 
صلاته وصلاتهم معاً وعلى قول من يقول إن الإمام نفسه سترة مسن 
خلفه يضر صلاته ولا يضر صلاتهم؛ كذا في «فتح الباري». 

-١‏ باب (ما جَاءَ في) كراهية المرور بين 
يَدَيْ المُصلّي 

5 [متفق عليه] حدثنا (إسحق بن موسى 
الأنصار ري" حدثنا مَعْنُ حدثنا مالك بن أنس عن أبي 
النْضر عَن بسر بن سعيد أن زَيْدَ بن خالد الجْهَنِي أزسله إلى 
أبي جْهِمٍ يأل ماذا َع من رسول الله يكل في المَارَ ين 
يدي المصّلي؟ '"' فقال أبو جَهَيم: قال رسول الله ولله: «لو 
يَعْلَمُ المَارَ بِيْنَ يدي التملق: ماذا عليه”" لكان أن يَقِفْ 
أربعين7 حيرٌ له””» من أن يَمْرَ بين يَدَيْ قال أبو التُضر”©: 
لا أدري قال أربعينَ يوماً أو شهرا أو سنة. 

لخ: ٠]م:‏ /الة][د: ١١ل‏ ] [ن: 6ملا] زه: 1146]. 

(قال أبو عيسى): وفي الباب عن أبي سعيدٍ (الخلذْري)”" 
وأبي هريرة وابن عمَرَ وعبدالله بن عَمْرو. 

(قال أبو عيسى): (و) حديث أبي جيم حديث حسَنٌ 


لي 


وقد روي عن النبي و أنه قال: «لأن يقِف : أحَدَكُم مائة 
عام" خَيْرَ له مِن أن يَمْرَبَيْنَ يَدَيْ أخييه وهو يُصَلَي». 

والعمل عليه عند أهل العلم: كْرِهُوا المُرُورَ بِيْنَ يَدَيْ 
المُصَّلَي. ولَمْ يَرَوا أن ذلك يَقَطّمْ صلاة الرجل جل 

دوا سم أبي التضر: سالم مولى. عمر بن عبيدالله المديني). 

-١‏ قوله: (حدئنا الأنصاري) وهو إسحاق بن موسى بن 
عبيدالله بن موسى الخطمي أبو موسى المدني ثم الكوفي أحد أئمة 
السنة ثقة متقن من العاشرة قوله: (أرسل إلى أبي جهيم) 
بضم الجيم بالتصغير أي أرسل زيد بن خالد بسر بن سعيد؛ ففي 
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رواية البخاري أن زيد بن خالد أرسله إلى أبي جهيم. 

١؟-‏ قوله: (بين يدي المصلي) أي أمامه بالقرب منه؛ وعبر 
باليدين لكون أكثر الشغل يقع بهماء واختلف في تحديد ذلك فقيل: 
إذا مر بينه وبين فقدار سجوده» وقيل: بينه قدر ثلائة أذرع: وقيل: 
بينه وبينه قدر رمية بحجر قاله الحافظ. وقنال الحافظ السيوطي: 
المراد بالمرور أن يمر بين يديه معترضاً أما إذا مشى بين يديه ذاهاً 
لجهة القبلة فليس داخلاً في الوعيد: انتهى. وقال الحافظ في 
«الفتح؟. ظاهرالعديت أن الوعيد المذكور يختص بمن مر لا بمن 
وقف عامدا مثلا , بين يدي المصلي أو قعد أو رقد. لكن إن كانت 
العلة فيها التشويش على المصلي فهو في معنى المار. انتهى. 

'- قوله: (ماذا عليه) أي من الإثم. 

غ- قوله: (لكان أن يقف أربعين) يعني أن المار لو علم مقدار 
الإثم الذي يلحقه من مروره بين يدي المصلي ليختار أن يقف 
المدة المذكورة حتى لا يلحقه ذلك الإثم. 

4- قوله: (خير له) بالرفع كذا وقسع في رواية الترمذي. قال 
السيوطي في «قوت المغتذي»: وقع هنا بالرفع على أنه اسم كان» 
وفي البخاري بالنصب على الخبرية» وقال أبو الطيب المدني في 
الشرحه) متعقباً عليه: وفيه أن قوله: أن يقف اسم معرفة تقدير أي 
وقوفه وخير نكرة» فلا يصلح أن يكون اسماً لكان وأن يقف خبراً له 
على أن المعنى يأبى ذلك. انتهى. قلت: يحتمل أن يكون اسمها 
ضمير الشأن والجملة خبرها. 

-١‏ قوله: (قال أبو النضر) هو قول مالك قاله الحافظ (لا أدري 
قال أربعين شهراً أو أربعين سئة) فيه إبهام ما على المار من الإثم 
زجراً له. وفي رواية البزار: أربعين خريفاً. قال الهيئمي في «مجمع 
الزوائد»: بعد ذكر حديث البزار بلفظ أربعين خريفاً: رجاله رجال 
الصحيح: انتهى. والحديث يدل على أن المرور بين يدي المصلي 
من الكبائر الموجبة للنار وظاهره عدم الفرق بين صلاة الفريضة 
معنى الحذيث النهي الأكيد والوعيد الشديد على ذلك. انتهى. 
(وأبي هريرة) أخرجه ابن ماجه (وابن عمر) أخرجه البخاري 
(وعبدالله بن عمرو) وأخرجه الطبراني في «الكبير» وةالأوسط» 
بلفظ: أن رسول الله يكل قال: والذي يمر بين يدي الرجل وهو 
يصلي عمداً يتمنى يوم القيامة أنه شجرة يابسة. قال الحافظ الهيئمي 
في «مجمع الزوائد»: وفيه من لم أجد من ترجمه. 

6- قوله: (حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. 

4- قوله: (وقد روىئ عن النبي يك أنه قال: لأن يقف مائة عام) 
أخرجه ابن حبان في #صحيحة» من حديث أبي هريرة قاله 


السيوطي. وقال الحافظ في «الفتح»: وفي ابن ماجه وابن حبان من 
حديث أبي هريرة: لكان أن يقف ماثئة عام خير له من الخطوة الني 
خطاها. قال: وهذا يشعر بأن إطلاق الأربعين للمبالغة في تعظيم 
الأمر لخصوص عدد معين. وجنح الطحاوي إلى أن التقيد بالمائة 
وقع بعد التقييد بالأربعين زيادة في تعظيم الأمر على المار لأنهما 
لم يقعا مغاً إذ المائة أكثر من الأريعين والمقام مقام زجر وتخويت 
فلا يناسب أن يتقدم ذكر المائة على الأربعين» بل المناسب أن 
يتأخر ومميز الأربعين إن كان هو السنة ثبت المدعني أو مادونها ٠‏ . 
فمن باب الأولى. انتهى. 

- قوله: (والعمل عليه عند.أهل العلم كرهوا المرور إلخ) 
المراد من الكراهة التحريمء وقد تقدم في المقدمة معنى الكراهة 


عند السلف. 
007-- باب (ما جاءً) لا يقطعٌ الصلاة شيعا 
وفالةهة [متفق عليه] حدثنا محمد بن عبدالملك بن ابي 


الشواريو حدثنا يزيد بن زُريْعٍ حدثنا مَعْمر عن عن الزُهرِيّ عن 
عبيدالله بن عبدالله (بن عَنْبَة) عن ابن عبان قال: كنت 
رَدِيفَ ؛ الَضل”" على آثان فَجننَا والنبي كك ُصَلّي بأصحابسه 
بمئى» قال: ْنَا عنهاء فَرْصَلْنَا الصّف فَمَرْتْ بِينَ أيديهم فلم 
تَقْطْمْ صلاتَهُم». 

لخ: *597][م: ]5١4‏ [د: 135-1/16ال!] [ن: 701] [هب: 
/]. 


(قال أبو عيسى): وفي الباب عن عائشة والفضل بن 


(قال أبو عيسى): مو( حديث ابن عباس حدياث حَسَنٌ 
0 

والعمل عليه عند أكثر أهل العلم بن أصحاب النبي 5ه 
ومن بعدهم من التابعين. قالوا: لا يقطع الصلاة شيء. 

وبه يقول سيان (الثوري) والشافعي". 

-١‏ (باب ما جاء لا يقطع الصلاة شيء) وقال البخاري في 
#صحيحه)»: باب من قال لا يقطع الصلاة شيء. قال الحافظ في 
«الفتح»: 0 
في الباب صريحاً من قول الزهري» ورواها مالك ة فى فالموظأء» عن 
الزهري عن سالم بن عبدالله بن عمر عن أبيه من قوله» وأخرجها 
الدارقطني مرفوعة من وجه آخر عن سالم لكن إسنادها ضعيف» 
ووردت أيضاً مرفوعة من حديث أبي سعيد عند أبي داود ومن 
حديث أنس وأبي أمامة عند الدارقطني ومن جديث جابر عند 
الطبراني في «الأوسط»؛ وفي إسناد كل منهما ضعف. وروى مسعيد 
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ابن منصور بإسناد صحيح عن علي وعثمان وغيرهما نحو ذلك 
موقوفا. انتهى ما في (الفتح». 

- قوله: (كنت رديف الفضل) هو الفضل بن عباس:'بن 
عبدالمطلب بن هاشم الهاشمي هو أكبر أولاد العباس رضي الله 
عنه استشهد في خلافة عمر (على أتان) بفتح الهمزة وشذ كسرها 
كما حكاه الصغاني هي الأنثئى من الحميره وربما قالوا للأنثى أتانة 
حكاه يونس وأنكر غيره (فجئنا والنبي كَللكِ يصلي بأصحابه بمنى) 
زاد في رواية الشيخين إلى غير جدار. قال القاري في «المرقاة»: قد 
نقل البيهفي عن الشافعي أن المراد بقول ابن عباس إلى خير ججدار 
إلى غير سترة» ويؤيده رواية البزار بلفظ: والنبي كِ يصلي المكتوبة 
ليس شيء يستره. لكن البخاري أورد هذا الحديث في باب الإمام 
سترة لمن خلفه وهذا مصير منه إلى أن الحديث محمول على أنه 
كان هناك سترة. قال الشيخ ابن حجر يعني العسقلاني: كأن 
البخاري حمل الأمر في ذلك على المألوف المعروف من عادته 
عليه السلام أن لا يصلي في الفضاء إلا والعنزة أمامهء كذا ذكره 
ميرك. وفي «شرح الطيبي» قال المظهر: قوله إلى غير جدار أي إلى 
غير سترة» والغرض من الحديث أن المرور بين يدي المصلي لا 
يقطع الصلاة. انتهى كلامه. فإن قلت: قوله إلى غير جدار لا ينفي 
شيئاً غيره فكيف فسره بالسترة؟ قلت: إخبار ابن عباس عن مروره 
بالقوم وعن عدم جدار مع أنهم لم ينكروا عليه وأنه مظنة إنكار يدل 
على حدوث أمر لم يعهد قيل ذلك من كون المرور مع عدم السترة 
غير منكره فلو فرض سترة أخرى لم يكن لهذا الإخبار فائدة انتهى. 
قال القاري: يمكن إفادته أن سترة الإمام سترة القوم كما فهم 
البخاري (فنزلنا عنها) أي عن الأتان (فوصلنا الصف فمرت بين 
أيديهم فلم تقطع صلاتهم) أستدل به على أن مرور الحمار لا يقطع 
الصلاة فيكون ناسخا لحديث أبي ذر الذي رواه مسلم في كون 
الحمار يقطع الصلاة وكذا مرور المرأة والكلب الأسود. قلت: 
في هذا الإستدلال نظر 
فتفكر وقد أوضحه الشوكاني. 

7- قوله: (وفي الباب عن عائشة والفضل بن عباس وابن عمر) 
أما حديث عائشة فأخرجه الشيخان عنها قالت: كان النبي يك 
يصلي من الليل وأنا معترضة بينه وبين القبلة كاعتراض الجنازة. 


وأما حديث الفضل بن عباس فأخرجه أبو داود عنه قال: أتانا . 
رسول الله و ونحن في بادية لنا ومعه عباس فصلى في صحراء : 


ليس بين يديه سترة وحمارة 
بذلك» وأخرجه النسائي نحوه. وفي إسناده مجالد بن سعيد بن 
عمرو الهمداني الكوفي وقد تكلم فيه غير واحد وأخرج له مسلم 
حديثاً مقروناً بجماعة من أصحاب الشعبي. 


لنا وكلبة تعيثان بين يديه فما بالى 


وأما حديث ابن عمر فأخرجه الدارقطني بلفظ: أن النبي 876 
وأبا بكر وعمر قالوا: لا يقطع صلاة المسلم شيء وادرا ما 
أستطعت» وفيه إبراهيم بن يزيد الخوذي وهو ضعيف: قال العراقي: 
والصحيح عن ابن عمر ما رواه مالك في «الموطأة من قوله إنه كان 
يقول لا يقطع الصلاة شيء مما يمر بين يدي المصلى. 

4- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان بنحوه ليس في روايتهما: فمرت بين أيديهم فلم تقطع 

0- قوله: (قالوا لا يقطع الصلاة شيء؛ وبه يقول سفيان 
والشافعي) وبه يقول الحنفية وأستدلوا بحديث الباب وبحديث: لا 
يقطع الصلاة شيء؛ روى عن ابن عمر وأبي سعيد وأنس .وأبي أمامة 
وجابر ويما روى سعيد بن منصور بإسناد صحيح عن علي وعثمسان 
وغيرهما نحو ذلك موقوفا كما عرفت في كلام الحافظ. 

101- باب ما جاءً أنه لا يَقْطّمْ الصّلاةَ إل 
الكلب وَالْحَمار والمراة 

[صحييح: رواه مسلم] حدثكا أحمدٌ بن ميم 
حدثنا مشي أخبرنا يونس ومنصورٌ د «بن زَاذَانَ) عن 
حُمَيْد بن هلآل'"' عن عبدالله بن الصّامِتٍ قال: «سمعت أبا 
ذرٌ يقول: قال سول الله يكلله: إذا صَلَى الرجلُ ولييس بَبْنْ 
يَدَيْهِ كآخيرَةٍ الرَّحْلٍ'" أو كواميطة الرَخْلٍ قَطْم صلاتّه الب 
الأمنودُ والمرأه والجمارٌ فقلت لأبي ذرَ: ما بال الأسلودٍ مِن 
الأحمر مِن الأبيض؟ فقال: يا ابن أي سالتَنِي كما سألْت 
رسول الله يل فقال: الكلبّ الأمنْوَدُ شيطان». 

[م: ١٠ه][د:‏ 9/05] [ن: 45ل] زه: 161]. 

(قال) وفي البابه عن أبي سعيل والحكم (بن عمرو) 
المِفَارِيَ وأبي هريرة وأنّْس'*) 1 

قال أبو عيسى: حديث أبي ذَّر حديث حسنّ صحية". 

وقد ذهب بعض أهل العلم إليه قالوا: يَقَطْعٌ الصلاة 
الحِمَارٌ والمرأءً والكلْبْ الأمنوَُ. قال أحمد: الذي لا شك 
فيه أن الكَلْب الأمنْود يتقطع الصلا وفي نفسي من الجمار 


1 والمرأة شي »2 


.قال د لا يقطعها (شي:) إلا الكلب الأسُوة”". 

-١‏ قوله: (أخبرنا هشيم) بالتصغير هو ابن بشير بوزن عظيم بسن 
القاسم بن دينار السلمي أبو معاوية بن أبي نجازم الواسطي ثقة ثبست 
كثير التدليس أخبرنا (يونس ومنصور بن زاذان) يونس هذا هو ابن 
عبيد بن دينار العبدي مولاهم البصري روي عن حميد بن 
هلال وخلق ثقة ثبت فاضل ورعء ومنصور بن زاذان بالزاي والذال 


المعجمة الواسطي أبو المغيرة الثقفي ثقة ثبت عابد. 

(عن حميد بن هلال) العدوي البصري ثقة عالم توقف فيه 
ابن سيرين لدخوله عمل السلطان مسن الثالشة (عمن عبدالله بن 
الصامت) الغفاري البصري ثقة من الثالئة (قال سمعت أببا ذر) 
الغفازي الصحابي المشهور اسمه جندب بنن جنادة على الأصح 
تقدم إسلامه وتأخرت هجرته فلم يشهد بدراً ومناقبه كثيرة جداً. 

"1- قوله: (وليس بين يديه كآخرة الرحل) بالمد وكسر الخاء 
المغجمة: الخشبة التي يستند إليها الراكب مسن كور البعير #أو 
كواسطة الرجل» قال في «القاموس»؛: واسطة الكور وواسطة مقدمه. 
وقال في «الصراح: (واسط الكور بيش بالان): قال العراقي: 
يحتمل أن يراد.بها وسطه. ويحتمل أن يراد.بها مقدمه» ويحتمل أن 
النبي يكل قال ذلك جميعاًء ويحتمل أن شك من بعس رواة إسناد 
المصنف. فإن ذكر واسطة الرحل أنفرد به المصنف انتهى (قطع 
صلاته الكلب الأسود والمرأة والحمار) قال النووي: اختلئف 
العلماء في هذا فقال بعضهم: يقطع هؤلاء الصلاة. وقال أحمد بسن 
حنبل: يقطعها الكلب الأسود وفي قلبي من الحمار والمرأة شي 
ووجه قوله: إن الكلب لم يجيء في الترخيص فيه شيء يعارض 
هذا الحديث؛ وأما المرأة ففيها حديث عائشة رضي الله عنها يعني 
الذي أشار إليه الترمذي في الباب المتقدم وذكرنا لفظه وفي الحمار 
حديث ابن عباس يعني الذي رواه الترمذي في الباب المتقدم. 
وقال مالك وابو حنيفة والشافعي رضي الله عنهسم وجمهور مسن 
السلف والخلف: لا تبطل الصلاة بمرور شيء من هؤلاء ولا مسن 
غيرهم» وتأول هؤلاء هذا الحديث على أن المراد بالقطع نقص 
الصلاة لشغل القلب بهذه الأشياء وليس المراد إيطالهاء ومنهم مسن 
يدعي نسخه بالحديث الآخر: لا:يقطع صلاة المرء شيء وادرأوا ما 
أستطعتم» وهذا غير مرضي لأن النسخ لا يصار إليه إلا إذا تعذر 
الجمع بين الأحاديث وتأويلها وعلمنا التاريخ» وليس هنا تاريخ. 
ولا تعذر الجمع والتأويل بل يتأول على ما ذكرناه مع أن حديث: 
«لا يقطع صلاة المرء شيء؟ ضعيف. انتهى. . 

#- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد والحكم الغفاري وأبي 
هريرة وأنس) أما حديث أبسي سعيد فأخرجه أبوداود قال: قال 
رسول الله يَكيِْ: لا يقطع الصلاة وأدرأوا ما استطعتم فإنما هو 
شيطان: وأما حديث الحكم الغفاري فأخرجه الطبراني في «معجمه 
الكبير». وأما حديث أبي هريرة فأخرجه مسلم عنه قال: قال رسول 
الله كل تقطع الصلاة المرأة والحمار والكلب ويقي ذلك مثشل 
مؤخرة الرحل. وأما حديث أنس فأخرجه البزار بلفظ: يقطع الصلاة 
:الكلب والحمار والمرأة. قال العراقي: رجال ثقات. وفي الباب 
أيضاً عن عبدالله بن المغفل أخرجه أحمد وابن ماجه عنه عن النبي 
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ك: يقطع الصلاة المرأة والكلب والحمار. قال الشوكاني: رواه 
ابن ماجه من طريق جميل بن الحسن وفيه ضعف ونقية رجانه 
ثقات. وعن ابن عباس أخرجه أبو داود وابن ماجه بلفظ: يقطع 
الصلاة الكلب الأسود والمرأة الحائض. ولم يقل أبنو داود: 
الأسود. وقد روى موقوفاً عن ابن عباس..وعن ابن عباس حديث 
آخر مرفوع عند أبي داود ؤزاد فيه: الخنزير واليهودي والمجوسي. 
وقد صرح أبو داود أن.ذكر الخنزير والمجوسي فيه نكارة» قال: ولم 
أسمع هذا الحديث إلا من محمد بن إسماعيل وأحسبه وهمء لأنة 
كان حدثنا من حفظه انتهى. وعن عبدالله بن عمسر وأخرجه أحمد 
قال: بينما نحن مع رسول الله يك ببعض أعلى الوادي يزيد أن 
يصلي قد قام وقمنا إذ:خرج علينا حمار من شعت..فأمسك النبي 
يك فلم يكبر وأجرى إليه يعقوب بن زمعة حتى رده. قال الغراقي: 
وإسناده صحيسح وعن عائشة أخزجه احمد قنالت: قال.رسول 
الله ك: لا يقطع صلاة المسلم شيء إلا الحمار والكافر والكلب 
والمرأة لقد قرنا بدواب سوء. قال العزاقي: ورجاله:ثقات. 

0- قوله: (حديث أبي ذر حديث حسسين. ضحيح) أخرجه 
الجماعة إلا البخاري. 

قوله: (وقد ذهب بعض أهل العلم إليه قالوا: يقطع الصلاة 
الحمار والمرأة والكلب الأسود قال أحمد: الذي لا أشك فيه أن 
الكلب الأسود يقطع الصلاة وفي نفسي من الحمار والمرأة شيء) 
قال الشوكاني: أحاديث الباب تدل على أن الكلب والمرأة والحمار 
تقطع:الصلاة. والمراد بقطع الصلاة إبطالها وقد ذهب إلى ذلك 
جماعة من الصحابة منهم أبو هريرة وأنس وابن عباس في رواية 
عنه. وحكى أيضاً عن أبي ذر وابن عمرء وجاء عن ابن عمر أنه قال 
به في الكلب وقال:به الحكم بن عمرو الغفاري في الحمار» وممسن 
قال من التابعين بقطع الثلاثة المذكورة الخسن البصري وأبو 
الأحوص صاحب ابن مسعود ومن الأثمة أحمد بن حنبل في ما 
حكاه عنه ابن حزم الظاهري وحكى الترمذي عنه أنه يتخصصه 
بالكلب الأسود ويتوقف في الحمار والمرأة. . . | 

قال ابن دقيق العيد: وهو أجود مما دل عليه كلام الأثرم من 
جزم القول عن أحمد بأنه لا يقطع المرأة والحمار. وذهب أهل 
الظاهر أيضا إلى قطع الصلاة بالثلائة المذكورة إذا كان الكلب 
والحمار بين يديه» سواء كان الكلب والحمار مارا أم غير مار 
وصغيراً أم كبيراً حيآ أم ميت وكون المرأة بين يدي الرجل مارة أم 
غير مارة صغيرة أم كبيرة» إلا أن تكون مضطجعة معترضة:؛ وذهب 
إلى أنه يقطع الصلاة الكلبٍ الأسوة والمرأة الحائض ابن عساس 
وعطاء بن أبي رباح وأستدلا بالحديث السابق عند أبي داود وابن 
ماجه يعني الذي ذكرناه في ما تقدم ولا عذر لمن يقول: بحمل 
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المطلق على المقيد من ذلك؛ وهم الجمهور وأما من يعمل 
بالمطلق وهم الحنفية وأهل الظاهر فلا يلزمهم ذلك وقال ابن 
العربي: إنه لا حجة لمن قيد بالحائض لأن الحديث ضعيف قال: 
وليست حيضة المرأة في يدها ولا بطنها ولا رجلها. قال العراقي: 
إن أراد بضعفه ضعف رواته فليس كذلك فإن جميعهم ثقات. وإن 
أراد به كون الأكثرين وقفوه على ابن عباس فقد رفعه شعبة ورفع 
الثقة مقدم على وقف من وقفه. وإن كانوا أكثر على القول الصحيح 
في الأصول وعلوم الحديث. انتهى.' 

/ا- قوله: (وقال إسحاق لا يقطعها شسيء إلا الكلب الأسود) 
وحكاه ابن المنذر عن عائشة: ودليل على هذا القول أن حديث ابن 
عباس المذكور في الباب المتقدم أخرج الحمار وحديث أم سلمة 
أخرج المرأة بلفظ: أن النبي يي كان يصلي في حجرتها فمر بين 
يديه عبدالله أو عمر فقال بيده هكذا فرجع فمر ابنة أم سلمة فقال 
بيده هكذا فمضت فلما صلى رسول الله يةِ قال: هن أغلب. رواه 
أحمد وابن ماجه وفي إسناده مجهول وهو قيس المدني وبقية 
رجاله ثقات. وكذلك أخرجه المرأة حديث عائشة الذي أشسار إليه 
الترمذي في الباب المتقدم وذكرنا لفظه؛ والتقيبد بالأسود أخرج ما 
عداه من الكلاب. 

قلت: في الإستدلال بحديث ابن عباس المذكور على إخراج 
الحمار ويحديث أم سلمة وعائشة على إخراج المرأة كلام فتفكر. 
وقد ذكره الشوكاني في «النيل». 

4- باب (مَا جَاءَ في) الصلاةٍ في للثوب الواحد 

[متفق عليه] حدثنا قُتَيْبَةُ (بن سعيد) حدثنا اللَّيِثْ 
عن هشام بن عرْوَةَ عن أبيه عن عمر بن أبي سّلَْمّة «أنه رأى 
رسول الله بل يُصّلي في بيت أمْ سْلَمَة مُتلْتَمِلاً في ثوب 
واحي0©. 

[خ: 204 [م: /اله] [ن: 3198ل [ه: 44 .]1١‏ 

(قال): وفي الباب عن أبي هريرة وجابر وسَّلَمةَ بن 
الأكرّع وأنس وعَمْرو بن أبي أميدِ وعبادة بن الصامت وأبسي 
سعيدٍ وكَيْسَانَ وابن عباس وعائشة وأمٌ هانىء وعَمّار (بن 
ياسر) وطَّلق بن علي (وصامت الأنصاري)". 7 

قال أبو عيسى: حديث عُمّر بن أبي سَلْمَةَ حديث حسنٌ 

يضف 1 

والعمل عَلَى هذا عند أكثّر أهل العلم مِنْ أصحاب النبي 
كي وَمَنْ بَعدهم من التابعين وغيرهم. قالوا: لا بَْأسَ بالصلاة 
في الثوؤب الواحل. 

وقد قال بعض أهل العلم: يُصَلَي (الرجل) في وبين . 


-١‏ قوله: (مشتملاً في ثوب واحد) زاد الشسيخان: واضعاً 
طرفيه على عاتقيه والعاتق ما بين المنكبٍ إلى أصل العنق» وقال 
الطيبي الإشتمال التوشح والمخالفة بيسن طرفي الشوب بأن يأخذ 
الذي ألقاه على منكبه الأيمن من تحت ينده اليسرى ويأخذ طرفه 
الذي ألقاه على منكبه الأيسر من تحت يده اليمنى. ثم يعقدهما على 
صدره يعني لثلا يكون سدلاً وكذا قال ابن السكيت: وقال ابن 
بطال. 

فائدة: الإلتحاف المذكور أن لا ينظر المصلي إلى عورة نفسه 
إذا ركع ولثلا يسقط الثوب عند الركوع والسجود. 

؟- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وجابر وسلمة بن الأكوع 
وأنس وعمرو بن أبي أسيد وأبي سعيد الخدري وكيسان وابن 
عباس وعائشة وأم هانىء وعمار بن ياسر وطلق بن علي وعبادة بن 
الصامت الأنصاري). 

أما حديث أبي هريرة فأخرجه البخاري بلفظ: «من صلى في 
ثوب واحد فليخالف بين طرفيه؟. وأخرج الشيخان عنه بلفظ: لا 
يصلين أحدكم في الثوب الواحد ليس على عاتقيه.منه شيء. 

وأما حديث جابر فأخرجه الشيخان وأبو داود بلفظ: #يا جابر إذا 
كان واسعاً فخالف بين طرفيه وإذا كان ضيقاً فاشدده على حقويك». 

وأما حديث سلمة بن الأكوع فأخرجه أبو داود والنسائي وأما 
حديث أنس فأخرجه البخاري وأما حديث عمرو بن أبي أسيد وأبي 
سعيد الخدري فأخرجه أحمد وأما حديث كيسان بفتح الكاف 
وسكون التحتانية فأخرجه ابن أبي شيبة عنه: قال: رأيت النبي يل 
صلى الظهر والعصر في ثوب واحد متلبباً به. 

وأما حديث ابن عباس فأخرجه ابن أبي شيبة بلفظ: أن النبي 
يه صلى في ثوب واحد يتقي بفضوله حر الأرض وبردها. 

وأما حديث عائشة فأخرجه الخطيب في «المتفق». 

وأما حديث أم هانىء عمار بن ياسر فأخرجه ابن عساكر بلفظ: 
قال أمّنا رسول الله يك في ثوب واحد متوشحا به. 

وأما حديث طلق بن علي فاخرجه عبدالرزاق وابن أبي شيبة 
بلفظ: قال جاء رجل فقال يا نبي الله ما ترى في الصلاة في ثوب 
واحد فأطلق النبي يك إزاراه فطارت به رداءه ثم أشتمل بهما فلما 
قضى الصلاة قال: أكلكم يجد ثوبين؟. 

وأما حديث عبادة بن الصامت الأنصاري أخرجه ابن عساكر 
بلفظ قال: خرج علينا رسول الله يك وعليه قطيفة رومية قد عقدها 
على عنقه ثم صلى بنا ما عليه غيرها. 

-٠“‏ قوله: (حديث عمر بن أبي سلمة حديث حسن صحيح) 
وأخرجه الشيخان. 
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#- (وقد قال بعض أهل العلم: يصلي الرجل في ثوبين) قال 
الحسانظة في #الفعخ: : كان الخلاف في منع جواز الصلاة في الشوب 
١‏ الواحد قديماً: روى ابن أبي شيبة عن.ابن مسعود قال: لا تصلين 
في ثوب واحد وإن كان واسع ما بين السماء والأرض. وتسب ابن 
بطال ذلك لابن عمر ثم قال: لا يتابع عليه شم استقر الأمر على 
الجواز. انتهى. 

فائدة: أعلم أنه لا.شك في أن الصلاة ة في الثوب الواحد جائزة 
لكنها في الثوبين أفضل عند وجودهما. روى البخاري في 
«ضحيحه» عن أبي هريرة قال: قام رجل إلى النبي و فسأله عبن 
الصلاة في الثوب الواحد فقال: أو كلكم يجد ثوبين: ثم سال رجل 
عمر فقال: إذا وسع الله فأوسعواء جمع رجل عليه ثيابه» ضلى 
رجل في إزار وقميص. في إزار وقباءء في سراويل ورداء.ء في 
سراويل وقميصء في سراويل وقباء الحديث. قال الحافظ: جمسع 
رجل هو بقية قول عمر وأورده بصيغة الخبر ومراده الأمر قال ابن 
بطال: يعني ليجمع ويصلي. انتهى. قال وفيه أن الصلاة في الثوبين 
أفضل من الثوب الواحد. انتهئ: قال العيني في «شرح البخاري»: 
واختلف أصحاب مالك في من صلى في سروايل وهنو قادر غلى 
الثياب؛ ففي «المدونة»: لا يعيد في الوقت ولا في غيره وعمن ابن 
القاسم مثله . وعن أشهب عليه الإعادة ف 
تان إن كان جنا "وأخري ابن داودين خذيت ماله بن نزرينة امن 
أبيه قال: نهى رسول الله يَككِ أن يصلي في.لحاف ولا يوشح به 
والآخر: أن تصلي في سراويل ليس عليك رداء. وبظاهره أخذ 
بعض أصحابنا وقال: تكره الصلاة في السروايل وحدها. والصحيح 
أنه إذا ستر عورته لا تكره الصلاة فيه. انتهى كلام العيني. 

0- باب ما جَاءَ في إبتداء القبلة 


في الوقت. وعنه أن صلاته 


-"٠‏ [صجيح؛ رواه البخاري] حدثنا هَنْادٌ حدثنا وكيم 
عن إسرائيل عن أبي إسحاق عن البَرَاءِ (بن عَازْبٍ) قال: «لما 
قدم رسول الله يل المدينة صلَى نحو بيت امقس ستة أو 
سبعة عَشَرَ شهراً. وكان رسول الله كل يحب أن يُوّججة”'' إلى 
الكعبة, فأنزل الله تعالى: 9فَذنَرَى تَقَلْب وَجْهِك ني 
السّمًا '" فَلنوليْنَكَ ْلَه تَرْمَاهَا قَوَلّ وَجْهَكَ ششطرَ الْمَسْجدٍ 
الْحَرَام» فوجّه إلى الكعبة» وكان يحب ذلك. فصلّى رجل 
معه العصر"" ثم مَرّ عَلَى قوم من الأنصار وهم ركوع”'' في 
ا 
رسول الله ب وأنه قد وجه إلى .الكعبة. (قال): فانحرفوا 
وهم ركوع». 

اخ: 6]] [ن: ١١١١3“‏ -- الكبرى] [ه: .]1١٠١‏ 


(قال): وفي الباب و عن ابن عمر وابن عباس وعمَارَة بن 
أؤْس وعمرو بن عوفم المزني وأنس'”. 


(قال أبو عيسى): (و) حديث ' السبراء حديث حسن 
ولف 


-١‏ [صحيح] حدثنا هَنَادٌ حدثنا وكبع عن سفيانٌ عن 
عبدالله بن دينار عن ابن عمرّ قال: «كانوا ركوعاً في صلاةٍ 
1 اللي 1 


[خ:18١175‏ نحوه]. 

(قال أبو عيسى): وحديث ابن عمر خديث (حسن) 
صحيح. 

-١‏ قوله: (يحب ب أن يوجه) بضم أوله وفتسح الجيم مبنياً 


للمجهول أي يجب أن يؤمر بالتوجه إلى الكعبة لأنها قبلة إبراهيم. 

'- قوله: «قّذ نْرى تَقَلّب رَجْهك فِي السّمّاء» أي تردد 
وجهك في جهة السماء متطلعاً للوحي. 

'- قوله: (فصلى رجل معه العصر) هو عباد بن بشسر وقيل: 
عباد بن نهيك. 

4-. قوله: (وهم ركوع) جمع راكع (في صلاة العصر نحو بيت 
المقدس) وفي رواية البخاري: في صلاة العصر يصلون نحو بيت 
المقدس قال الحافظ في «الفتح»: وقع في تفسير ابن أبي حاتم من 
طريق تويلة بنت أسلم صليت الظهر أو العصر في مسجد بني حارثة 
فاستقبلنا مسجد إيلياء فصلينا سجدتين أي زكعتين شم جاءنا من 
يخبرنا أن النبي يك قد استقبل البيت الحرام (فقال) أي الرجل (هو 
يشهد) يعني بذلك نفسه وهو على سبيل التجريد وفي رواية 
البخاري: أشهد بالله (فانحرفوا وهم ركوع) بأن:تحول الإمام من 
مقدم المسجد إلى مؤخره ثم تحولت:الرجال جتنى صازوا خلفه 
وتحولت النساء حتى صرن خلف الرجالء وقد وقع بيان كيفية , 
الإنحراف والتحول في حبر تويلة قالت: فتحول النساء مكان 
الرجال والرجال مكان النساء. قال الحافظ: وتصويره أن الإمام 
تحول من مكانه في مقدم المسنجد إلى مؤخر المسجد لأن من 
استقبل الكعبة استدبر بيت المقدس وهو لو دار في مكانه لم يكن 
خلفه مكان يسع الصفوف ولما تحول الإمام تحولت الرجال حتى 
صاروا خلفه» وتحولت النساء حتى صرن خدف الرجال وهذا 
يستدعي عملاً كثيراً في الصلاة» فيحتمل أن ذلك وقغ قبل تخريم 
العمل الكثير» كما كان قبل تحريم الكلام ويحتمل أن يكون اغتفر 
العمل المذكور من أجل المصلحة المذكورة أو وقعت الخطوات 
غير متوالية عند التحول بل مفرقة. انتهى. 

5- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وابن عباس وعمارة بن 
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أوس وعمرو بن عوف المزني وأنس). 

أما حديث ابن عمر فأخرجه الشيخان وأما حديث ابن عباس 
فأخبرجه البخاري وأحمد وأما حديث عمارة بن أوس فأخرجه ابن 
أبي شيبة وأما حديث عمرو بن عوف المزني وأنس فأخرجه ابن 
أبي شيبة. 

-١‏ قوله: اأعيت ب دعوت تكن معنم اخرية لضان 
إلا أبا داود. 

/ا- قوله: (عن ابن عمر قال: : كانوا ركوعاً في صلاة 555 
أخرج الشيخان عن ابن عمر قال: : بينما الناس بقبا فني صلاة الصبح 
إذا جاءهم آت فقال: إن النبي يه قد أنزل عليه الليلة قرآن وقد أمر 
أن يستقبل القبلة فاستقبلوها وكانت وجوههم إلى الشام فاستداروا 
إلى الكعبة. قال القاضي أبو بكر بن العربي في «العارضة»: وجه 
الجمع بين اختلاف الرواية في الصبح والعصر أن الأمر بلغ إلى 
قوم في العصر وبلغ إلى أهل قبا في الصبح انتهى. وقال الحافظ 
هذا لا يخالف حديث البراء في «الصحيجين» أنهم كانوا في صلاة 
الصبح لأن الخبر وصل وقت الفصر ]إلى من هو ماخيل المدينة وهم 
بنو حارثة؛ وذلك في حديث البراء ووصل الخبر وقت الصبح إلى 
من هو خارج المدينة وهم بنو عمرو بن عوف أهل قباء وذلك في 
حديث أبن عمر. انتهى. 

قلت: ههنا اختلاف آخر وهو أنه وقع في رواية الترمني: فصلى 
زجل معه العصر وفي حديث عمارة ابن أوس أنّ التي صلاها النبي 
كه إلى الكعبة إحدى صلاتي العشي وهكذا في حديث عمارة بن 
روبية وحديث تويلة وفي حديث أبي سعيد بن المعلى أنها الظهر 
والجمع بين هذه الروايات أن من قال إحدى صلاتي العشي شك 
هل هي الظهر أو العصر: وليس من شك خجة على من جزم؛ 
فنظرنا من جزم فوجدنا بعضهم قال: الظهر وبعضهم قال: العصرء 
. ووجدنا رواية العصر أصح لثقة رجالها وإخمراج البخاري لها في 
«صحيحه». وأما حديث كونها الظهر ففي إسنادها مروان بن عثمان 
وهو مختلف فيه. وأما وواية أن أهل قباء كانوا في صلاة الصبح 


فيمكن أنه أبطأ الخبر عنهم إلى صلاة الصبح كذا في «النيل». 
5 0- باب ما جاء أن (ما) بِينَ المشرق 
والمغرب قَبْلّة 


2 5-530 
معشر خدت 


00 م ل 
[ه: .]٠١١١‏ 


777- حدثنا يحيى بن موسى حدئنا محمد بن أبي 


1 حدئا محم بن ابي 


معشر: مثلّهُ. 

.]1١١١ زو:‎ 

قال أبو عيسى: حديث أبي هريرة قد روي عنه من غير 
هلا الوجه 00 


وقد قم ير مالل ف أي يدشر مرو فل ته 
واسمّه نجيح مولى بَني هاشم قَالَ محمذ: : لا أزوي عنه شَيتاً 
وقد رَوَى عَنْهُ الناس. قال محمد: وحديث عبدالله بن جعفر 
المخرمي عن عثمان بن محمد الأخنسي عن (سعيلر) 
المقبري عن أبي هريرة أقوى من حديث أبي معشر واصح 

4 - حدثنا الحسن بن أبي بكر المروزي حدثنا المعلى 
أبن منصور حدثنا عبدالله بن جعفر المَخْرَمي” عن عثمان 
ابن محمد الأخنسي عن سعيد المقبرئ عن أبي هريرة عن 
النبي كك قال: اما بِينَ المشرق والمغرب قبلَة». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح؛ وإنما قِيل: 
عبدالله بن جعفر المخرمي لأنه من ولد المسور ابن مخرمة. 

وقد روي عن غير واحلو من أصحاب النبي كلة: «ما بين 
المَشرق والمغرب قبل منهم عُمر بن الخطاب” وعلي بسن 
أبي طالب وابن عباس. 

وقال ابن عمر: إذا جعلْت المغرب عن يمينك والمشرق 
عن يسارك فما بينهما قبلَةٌ إذا استقبلت القبلّة. 

وقال ابن المبارك: ما بَيْنَ المشرق والمغرب قبلة. هذا 
لأهل المشرق ري 

واختار عبدالله بن المبارك التياسٌر اهل مرو 0 ْ 

-١‏ قوله: (عدكنا ماين ابن بسر الي الكبير يكز 
السين وسكون النون واسم أبي معشر نجيح صدوق قاله في 
«التقريب»: وقال في «الخلاصة»: روى عن أبيه وعنه الترمذي وثقه 
أبو يعلى الموصلي. قال ابن قانع: مات سنة أربع وأربعين ومائتين. 
وقال ابنه داود: سنة سبع (أخبرنا أبي) أي نجيح أبو معشر وهو 
ضعيف كما ستقف عليه (عن محمد بن عمرو) ابن علقمة بن 
وقاص الليثي المدني صدوق له أوهام (عن أبي سلمة) هو ابن 
عبدالرحمن بن عوف الزهري المدني» قيل: اسمه عبدالله وقيل: 
إسماعيل ثقة مكثر من الثالثة. 

1- قوله: اقال رسول الله يك (ما بين المشرق والمغرب قبلة) 
"اال سيوع رض بخن بام ان جار ابلاد إن سو اليد إن 
المدينة الشريفة ونحوها. قال البيهقي في «الخلافيات؛: المراد والله 
أعلم أهل المدينة ومن كانت قبلته على سمت أهل المدينة. اتيني. 
وقال الشوكاني: وقد اختلف في معنى هذا الحديث فقال العراقي 
ليس هذا عام في سائر البلا وإنما هو بالنسبة إلى المديئة المشرفة 


تخفسة الأحسسوذي - كتاب الصسلاة 


وما وافق قبلتهاء وهكذا:قال البيهقي في «الخلافيات» وهكذا قال 
أحمد بن خالويه الرهبي قال: ولسائر.البلدان من السبعة في القبلة 
مثل ذلك بين الجنوب والشمال ونحو ذلك. قال ابن عبدالبر: وهذا 
صحيح لا مدقع له ولا خلاف بين أهل العلم فينه: وقنال الأشرم: 
سألت أحمد بن حنبل عن.معنى الحديث فقال: هذا: في كل البلدان 
إلا بمكة عند البيت فإنه إن زال عنه شيثاً وإن قل فقد ترك القبلة ثم 
قال:.هذا المشرق وأشار بيده وهذا المغرب وأشار بيده وما بينهما 
قبلة. قلت له:.فصلاة من صلى بينهما جائزة؟ قال: نعم. وينبغي أن 
يتحرى الوسط: قال. ابن عبدالبر: تفسير قبول أحمد هذا في كل 
البلدان يريد أن البلدان كلها لأهلها في قبلتهم مثل ما كانت قبلتهم 
بالمدينة الجنوب التي يقع لهم فيها الكعبة فيستقبلون جهتها 
ويتسعون يميناً وشمالاً.فيها مابين المشرق والمغرب يجعلون 
المغرب عن إيمانهم والمشرق عن يسارهم؛ وكذلك لأهل اليمن 
من السبعة.في قبلتهم مثل ما لأهل.الندينة. ما بين المشرق 
والمغرب إذا توجهوا أيضاً قبل القبلة إلا أنهم يجعلون المشرق عن 
إيمانهم والمغرب عن يسارهمء وكذلك أهل العراق وخراسان لهم 
:من السعة في استقبال القبلة.ما بين الجنوب والشمال مشل ما كان 
لأهل المدينة فيما بين المشرق والمغربء. وكذلك ضد العراق على 
ضد ذلك أيضاء وإنما تضيق القبلة كل الضيق على أهنل المسجد 
الحرام وهي لأهل مكة أوسع قليلاً ثم هي لأهل الحرم أوسع قليلاً 
ثم لأهل الآفاق من السعة على حسب ما ذكرنا. انتهى. 

7- قوله: (حديث أبي هريرة قد روي عنه من غير وجه) يعني 
من أسانيد متعددة. والخديث أخرجه ابسن ماجه والجناكم 
والدارقطني (وقد تكلم بعضن أهل العلم في أبي معشر من قبل 
حفظه واسمه نجيح) قال في «التقريب»: نجيح بن عبدالرحمن 
السندي بكسر السين المهملة وسكون النون المدني أبو معشر وهو 
مولى بني هاشم مشهور بكنيته ضعيف من السادسة أسن واختلط 
(قال محمد: لا أروي عنه شيئا) محمد هذا هو محمد بن إسماعيل 
البخاري. قال الذهبي في «الميزان»: في ترجمة أبي معشر نجيح: 
قال البخاري وغيره: منكر الحديث. ' 

4- قوله: (أخبرنا عبدالله بن جعفر المخرمي) بفتح الميم 
وسكون الخاء المعجمة وفتح الراء الخفيفة هو عبدالله بن جعفر بن 
عبدالرحمن بن المسور بن مخحَرمة أبو محمد المدني» قال الحافظ: 
ش ليس به بأس (عن عثمان بن محمد الأخنسي) قال في «التقريب»: 
صدوق له أوهام وقال في «الخلاصة:: وئقه ابن معينء وقال ابن 
المديني: روى ابن المسيب مناكير (هذا حديث حسن صحيح) كذا 
قال. الترمذي وخالفه البيهقي ققال بعد إخراجه من طريق الترمذي: 
هذا إسناد ضعيف قال الشوكاني في «التيل» فنظرنا في الإسناد 


فوجدنا عثمان بن محمد بن المغيرة بن الأخنس بن شريق قد تفسرد 
به غن المقبري وقد اختلف فيه فقال ابن المديني: إنه روى أحاديث 
مناكير» ووثقه:ابن معين واين حبان فكان الصواب'ما.قاله الترمذي 
وقال ابن تيمية في «المنتقسى» بعد ذكر حديث أبي هريرة هذا: 
وتصحيح الترمذي.ما لفظه: وقوله عليه السلام في حديث أبي 
أيوب: ولكن شرقوا أو غربوا يعضد ذلك..انتهى. 

- قوله: (منهم عمر بن الخطاب) روى الإمام مالك في 
«الموطأ» عن نافع أن عمر بن الخطاب قال: مابين المشرق 
والمغرب قبلة إذا توجه قبل البيت (وعلي بن أبي طالب) أخرج 
قوله ابن أبي شيبة (وقال ابن عمر: إذا جعلت المغرب عن يمينك 
والمشرق عن يارك فما بينهما قبلة) فإن مكة على جهة الجنوب 
من المدينة وهذا لأهل المدينة وقول ابن عمر هذا أخرجه البيهقي. 

-١‏ (وقال ابن المبارك ما بين المشرق والمغرب قبلة هذا لأهل 
المشرق) قال الشوكاني في «النيل»: وقد يستشكل قول ابن المبارك 
من حيث أن من كان بالمشرق إنما يكون قبلته المغرب فإن مكة 
بينه وبين المغرب» والجواب عنه: أنه أراد بالمشرق البلاد التي 
يطلق عليها اسم المشرق كالعراق مثلاً فمن قبلتهم أيضاً بين 
المشرق والمغرب» وقد ورد مقيداً بذلك في بعض طرق حديث 
أبي هريرة: ما بين المغرب والمشرق قبلة لأهل العراقء رواه 
البيهتي في «الخلافيات» وروى ابن أبي شيبة عن ابن عمر أنه قال: 
إذا جعلت المغرب عن يمينك والمشرق عن يسارك فما بينهما قبلة 
لأهل المشرق انتهى. وقال الطيبي: يريد ما بين مشرق الشمس في 
الشتاء وهو مطلغ قلب العقرب ومغرب الصيف وهو مغرب 
السماك الرامح؛ والظاهر أنها قبلة أهل المدينة فإنها واقعة بين 
الشرق والغرب وهي إلى الطرف الغربي أميل انتهى؛ ويندل عليه 

قوله يلكِ: «إذا أنيتم الغائط فلا تستقبلوا القبلة ولا تستدبروها ولكن 
شرقوا أو غربوا». ش 

1- (واختار عبدالله بن المبارك التياسر لأهل مرو) قال في 
«القاموس:: المرو: بلد بفارس انتهى. وقال العلامة محمد طاهر 
في «المغني»: مدينة بخراسان. انتهى. 3 

وقال في «الصراح»: (مرو شهرى ست ازخراسان سروزي) 
منسوب إليه على غير قياس وهم مراوزة. انتهى. والتياسر ضد 
التيامن والأخدذ في جهة:اليسار قاله في «القاموس» قال المظهر فسي 
شرح حديث الباب: يغني من:جعل من أهل المشرق أول المغارب 
وهو مغرب الصيف عن يمينه وآخر المشارق وهو مشرق الشتاء 
عن يساره كان مستقيلاً للقبلة والمراد بأهل المشرق أهل الكوفة 
وبغداد وخورستان وفارس وعراق وخراسان وما يتعلق بهذه البلاد 
انتهى كذا في «المرقاة». 
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/61؟- باب مَا جَاءَ في الرجل يصلّي 
لِغْيْر القِْلَةِ في اغيم 

©" [قال الألباني: حسن] حدثنا محمودٌ بن غيلان» 
حدثنا وكيع؛ حدثنا أشعث بن سعيدٍ السمان(© عن عاصم بن 
عبيدالله عن عبدالله بن عامر بن ربيعة عن أبيه قال: «كنا ممع 
النبي ويك في سفر في ليلة مظلمة فلم نَدْرِ أين القبلةُ فصلى 
كل رجل منا عَلَى حياله"2, ٠»‏ فلما أصبحنًا ذكرنا ذلك للنبي 
كل فنزل طفَأيْتَمَا توَلُوأ نَم وَجْهُ الله»». 

.]٠١7١ [ه:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث ليس إسناده بذاك" لا نعرقة 
إل من حديش أشعث السمان» وأشعث بن سعيد أبو الرييع 


السمان يُضعفُ ني الحديث9). 


وقد ذهب أكثرٌ أهل العلم إلى هذا. قالوا: إذا صلّى في 
الغيم لغير القبلق ثم استبان له بعد مّا صلى أنه صلى لغير 
القبلة فإنٌ صلائه جائزة 

وبهيقول سفيان (الشوري) وابن الميارك وأحمكٌ 
وإسحاق". 

-١‏ قوله: (أخبرنا أشعث بن سعيد السمان) قال في «التقريب»: 
متروك؛ وقال السيوطي: ليس له عند المصدف يعني الترمذي إلا 
هذا الحديث (عن عاصم بن عبيدالله) ين عاصم بن عمر بن 
الخطاب العدوي المدني؛ روي عن أبيه وعم أبيه عبدالله بن عمر 
وابن عمه سالم بن عبدالله بن عمر وعبدالله بن عامر بن ربيعة 
وغيرهم؛ وروى عنه مالك حديئا واحدا وشعبة والسفيانان وأاشعث 
ابن سعيد السمان وغيرهم ضعيف (عن عبدالله بن عامر بن ربيعة) 
العنزي حليف بني عدي أبي محمد المدني ولد على عهد النبي 46 
قال العجلي: مدني تابعي ثقة من كبار التابعين (عن أبيه) عامر بن 
ربيعة بن كعب بن مالك العنزي كان من المهاجرين الأولين أسلم 
قبل عمر وهاجر الهجرتين وشهد بدراً والمشاهد كلها. 

7- قوله: (على حياله) أي في جهته وتلقاء وجهه والحيال 
بكسر الحاء وفتح الياء الخفيفة قبالة الشيء» وقعد حياله ويحياله 
أي بإزائه. 

- قوله: (ليس إسناده بذاك) أي ليس بالقوي (لا نعرفه إلا من 
حديث أشعث السمان) قال العراقي: تابعه عليه عمر بن قيس 
الملقب بسندل عن عاصم أخرجه أبو داود الطيالسي في 
والبيهقي في «سننه» قال: إلا عمر بن قيس مشارك لأشعث في 
الضعف بل ربما يكون أسوأ حالا منه فلا عبرة حينئذ بمتابعته وإنما 
ذكرته ليستفاد. انتهى. كذا في «قوت المغتذي). 


«(مسنئدهةة 


قلت: يؤيد حديث الباب ما رواه الطبراني من حديث معاذ بن 
جبل قال: صلينا مع رسول الله يك في يوم غيم في سفر إلى غير 
القبلة فلما قضى صلاته تجلت الشمس فقلنا: يا رسول الله صلينا 
إلى غير القبلة قال: قد رفعت صلاتكم بحقها إلى الله. قال مجمد 
ابن إسماعيل الأمير في «سبل السلام؟ بعد ذكره: وفيه أبو عيلة. وقد 
وثقه ابن حبان. انتهى. 

+- قوله: (وأشعث بن سعيد أبو الربيع السمان يضعف في 
الحديث) قال أحمد: مضطرب الحديث ليس بذالكء؛ وقال ابن 
معين: ليبس بشيء وقال النسائي: لا يكتب حديثه» وقال الدارقطني: 
متروك؛ وقال هشام: كان يكذب. وقال البخاري: ليس بالحافظ 
عندهم سمع منه وكيع وليس بمتروك كذا في «الميزان». 

5- قوله: (وبه يقول سفيان الشوري وابن المبارك وأحمد 
وإسحاق) قال أبو الطيب المدني وبه قال علماؤنا يعني الحنفية 
فقالوا: ومن اشتبهت عليه القبلة تحرى وإن أخطأ لم يعد لأنه أتى 
بالواجب في حقه. وهو الصلاة إلى جهة تحريه انتهى. وقال 
الشافعي: تجب الإعادة عليه في الوقت وبعده لأن الإستقبال 
واجب قطعا وحديث السرية فيه ضعف. الو 
بعد ذكر قول الشافعي ما لفظه: الأظهر العمل بخبر السرية لتقويه 
بحديث معاذ بل هو حجة وحده. انتهى. 

8 - باب ما جاءً في كراهية ما يُصَلَى إليهِ وفيه 

> [قال الألباني: ضعيف] حدثنا محمودٌ (بسن 
غيلآن), حدثنا المقرىء''" حدثنا يحبى ب بن أيوب عن زيد 
ابن جبيرة عن داود بن الحُصّين عن نافم عن ابن عمر «أنْ 
رسوا الله نْهَى أن يُصّلي''' في سبعة مواطن: في المزبلة 
والمجزرةٍ والمقبرةٍ وقّارعة الطريق وفِي الحمام. و(فني) 
معاطن الإبل» وفوق (ظهر) بيت الله». 

١ .]0/41 [ه:‎ 

”ا [ضعيف] حدثنا علي بن حَجْرِء خدثنا سويد بن 
عبدالعزيز عن زيل بن جَبيرَةَ عن داود بن حُصَيْنٍ عن نافع 
عن ابن عمرٌ عن النبي وَل نحوه بمعنّاة. 

(قال) وفي الباب عن أبي مرئد وجابر وأنير”"© 

(أبو مرتد اسمه كناز بن خُصين). 


[زه: /ا7/:1]. 
قال أبو عيسى: (و) حديث ابن عمرَ إسناده ليس بذاك 
القوري. 


وقد تُكَلّمْ في زيل بن جبيرة مِنْ قبل حفْظلِه". 
(قال أبو عيسى): (وزيد بن جبير الكوفي أثبت من هذا 
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وأقدم وقد سمع من ابن عمر). 

وقد روّى الليث بن سعد هذا الحديث عن عبدالله بن 
عمرٌ العْمّري عن نافع عن ابن عمرٌ عن عمر عن النبي وَل 
معله9. .. 

وحديث (داود عن نافع عن) ابن عمر عن النبي ود أشبة 
وأصح من حديث الليث بن سعد”". وعبدالله ابن عمر 
العمري ضعفه بعض أهل الحديث من قبل حفظه. منهم 
يَحبَى بن سعيلر القطان. 

١-.قوله:‏ (حدثنا المقرىء) هو عبدالله بن يزيد المكي أبو 
عبدالرحمن أصله من البصرة أو الأهواز ثقة فاضل أقرأ القرآن نيفاً 
وسبعين سنة وهو من كبار شيوخ البخاري (أخبرنا يحيى بن أيوب) 
الغافقي. المصري أبو العباس عالم أهل مصر ومفتيهم روى عن أبي 
نبيل ويزيد بن أبي حبيب وعنه المقرىء وخلف كذا في «الميزان». 
وقال الحافظ في «التقريب»: صدوق ربما أخطأ (عن زيد بن جبيرة) 
بفتح الجيم وكسر الموحدة. قال الحافظ: متروك وقال السيوطي: 
ليس له عند المصنف يعني الترمذي إلا هذا الحديث. 

7- قوله: (نهى أن يصلى) على بناء المجهول (في المزبلة) 
بفتح الميم وتثبيت الموحدة: المكان الذي يلقى فيه الزبل» قال في 
«القافوس:: الزبل بكسر الزاي وكأمير السرقين والمزبلة وتضم الباء 
ملقاه وموضعه (والمجزرة) بفتح الميم والزاي وبكسرها وهي 
الموضع الذي ينحر فيها الإبل ويذبح البقر والشاة» نهى عنها لأجل 
النجاسة فيها من الدماء والأرواث (والمقبرة) قال في «القاموس»: 
القبر مدفن الإنسان والمقبرة مثلثة الباء. وكمكنسة موضعها انتهى 
(وقارعة الطريق) الإضافة بيانية أي الطريق التي يقرعها الناس 
بأرجلهم أي يدقونها ويمرون عليها. وفيل: هي وسطها أو أعلاها. 
والمراد ههنا نفس الطريق» وكأن القارعة بمعنى المقروعة أو 
الصيغة للنسبة. وإنما يكره الصلاة فيها لاشتغال القلب بمرور 
الناس وتضييق المكان عليهم (وفني الخمام) تقدم الكلام ني 
الصلاة في الحمام وفي المقبرة في بساب ما جاء أن الأرض كلها 
مسجد إلا المقبرة والحمام (ومعاطن الإبل) جمع معطن بفتح 
الميم وكسر الظاء وهو مبرك الإيل حول الماء؛ ويجيء الكلام عليه 
في الباب الآتي (وفوق ظهر بيت الله) لأنه إذا لم يكن بين يديه 
سترة ثابتة تستره لم تضبح صلاته لأنه مصلى على البيت لا إلى 
البيت. وذهب الشافعي إلى الصحة بشرط أن يستقبل من بناءها قدر 
ثلثي ذراع. وعند أبي حنيفة لا يشترط ذلكء وكذا قال ابن السريج: 
قال: لأنه كمستقبل العرصة لؤ هدم البيت عياذاً بالله كذا في 
«النيل». 


7- قوله: (وفي الباب عن أبي مرثد وجابر وأنس) أما حديث 


أبي مرند فأخرجه الجماعة إلا البخاري وابن ماجه ولفظه: لا 
تصلوا إلى القبور ولا تجلسوا عليها. وأما حديث جابر وأنس فعند 
ابن عدي في «الكامل» كما في #النيل». 

4- قوله: (حيديث ابن عمر إسناذه ليس بذاك القوي إلخ) 
وأخرجه ابن ماجه وعبد بن حميد في «مسنده؛ (وقد تكلم في زيد 
ابن جبيرة من قبل حفظه):قال الزيلعي في «نصب الراية»: اتفق 
الناس على ضعف زيدٍ بن جبيرة فقال البخاري: منكر الحديث» 
وقال النسائي: ليس بثقة» وقال أبو حاتم والأزدي: منكر الحديث 
جداً لا يكتب حديثه» وقال الدارقطني: ضعيف الحديث؛ وقال ابسن 
عدي: عامة ما يرويه لا يتابعه عليه أحد انتهى. مختصرا. 

- قوله: (وقد روى الليث بن سعد هذا الحديث عن عبدالله 
ابن عمرو العمري عن نافع عن ابن عمر عن عمر إلخ) أخرجه ابن 
ماجه عن أبي صالح حدثنا الليث بن سعد إلخ» وهذه الرواية من 
مسند عمرء والرواية المذكورة في الباب من مسند ابن عمرء 
والروايتان ضعيفتان. قال الحافظ في «التلخيص:: في سند الترمذي 
زيد بن جبير وهو ضعيف جداً» وفي سند ابن ماجه عبدالله بن 
صالح وعبدالله بن عمر العمري المذكور في سنده ضعيف أيضاً. 
انتهى. 

-١‏ قوله: (وحديث ابن عمر عن النبي يه أشبه وأصح من 
حديث الليث بن سعد) قيل: إنه قوله من حديث الليث صفة 
لحديث .ابن عمر بأنه من حديث الليث الذي هو أصح من حديث 
ابن جبيرة كذا في «النيل»؛ قلت: هذا لاف الظاهرء والظاهر أن 
كلمة «من» تفضيلية؛ والمعنى أن حديث ابن عمر عن النبي وَكِل 
الذي من طريق زيد بن جبيرة عن داود بن الحصين عن نافع أصبح 
وأحسن من.حديث الليث بن سعد عن عبدالله بن عمر العمري عن 
نافع عن ابن عمر عن عمر عن النبي وَل يعني أن جديث ابن عمر 
أحسن حالاً واقل ضعفاً من حديث الليث لأنك قد عرفت أن 
الحديثين كليهما ضعيفان؛ وهذا المعنى هو الظاهر المتبادر لكن في 
كون حديث ابن عمر أصح وأحسن من حديث الليث نظراً ظاهراً 
بل الأمر بالعكس ولعله لأجل ذلك قيل إن قوله من حديث الليث 
صفة لحديث ابن عمر والله تعالى أعلم (وعبدالله بن عمر العمر 
ضعفه بعضن أهل الحديث من قبل حفظه منهم يحيبى بن سعيد 
القطان) قال الحافظ في «التقريب» ضعيف عابد؛ وقال الذهبي في 
«الميزان»: صدوق في حفظه شيء؛ روى عن نافع وجماعة. روى 
أحمد بن أبي مريم.عن ابن معين: ليس به بأس يكتب حديئه» وقال 
الدارمي: قلت لابن معين: كيف حاله في نافع قال: صالح ثقة؛ 
وقال الفلاس: كان يحيى القطان لا يحدث عنه؛ وقال أحمد بن 
حنبل: صالح لا بأس به؛ وقال النسائي وغيزه: ليس بالقوي؛ وقال 
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ابن عدي: في نفسه صدوقء وقال أحمد: كان عبيدالله رجلاً صالحاً 
كان يسأل عن الحديث في حياة أخيه عببدالله فيقول أما وأبو عثمان 
حي فلاء وقال ابن المديني: عبدالله ضعيف. وقال ابن حبان: كان 
ممن غلب عليه الصلاخ والعبادة حتى غفل:عننن حفظ الأخبار 
وجوده الحفظ للآثار فما فحش خطؤه استحق الترك ومات سنة 
١37‏ ثالث وسبعين ومائة. انتهى ما في «الميزان». 

قال القاضي أبو بكر بن العربي في #شرح الترفذي»: والموؤاضع 
التي لا يصلي فيها ثلاثئة عشر فذكر السبعة المذكورة في حديث 
الباب وزاد (8) الصلاة إلى المقبرة و(5) إلى جدار مرحاض عليه 
نجاسة و(١١)‏ الكنيسة و(١١)‏ البيعة و(7١)‏ إلى التمائيل و(7١)‏ 
في دار العذاب. وزاد العراقي و(4١)‏ الصلاة في الدار المغصوبة 
و(16١)‏ الصلاة وى نوكيه كرري1 1 المجادة في لبن 
الواذي و(17) الصلاة فبي الأرض المغصوبة و(18) الصلاة في 
مسجد الفسرار و(8١)‏ الصلاة إلى التنور فصارت تسعة عشسر 
موضعاً. ودليل المنع من الصلاة في هذه المواطن أما السبعة الأول 
فلما تقدم؛ وأما الصلاة إلى المقبرة فلحديث النهي عن اتخاذ القبور 
مساجدء وأما الضلاة إلى جدار مرحاض فلحديث ابن عباس في 
سبعة من الصحابة بلفظ: نهى عن الصلاة في المسجد تجاهه حش» 
أخرجه ابن عديء قال العراقي: ولم يصح إسناده؛ وروى ابسن أبي 
شيبة في «المصنف» عن عبدالله بن عمرو أنه قال: لا يصلي في 
الحشء وعن علي قال: لا يصلي تجاه حشء وفي كراهة استقباله 
خلاف بين الفقهاء. وأما الكنيسة والبيعة فروى ابن أبي شيبة في 
#المصنف» عن ابن عباس أنه كره الصلاة في الكنيسة إذا كان فيها 
تصاوير. وقد رويت الكراهة عن الحسنء ولم ير الشعبي وعطاء بن 
أبي رباح بالصلاة في الكنيسة والبيعة بأساء ولم ير اببن سيرين 
بالصلاة في الكنيسة بأسأ وصلى أبو موسسى الأشعري وعمر يبن 
عبدالعزيز في كنيسة. ولعل وجه الكراهة اتخاذهم لقبور أنبيائهم 
وصلحائهم مساجد. لأنها تصير جميع البيع والمساجد مظنة لذلك. 
وأماالصلاة إلى التماثيل فلحديث عائشة الصحيح أنه قال لها ولِ: 
أزيلي عني قرامك هذا فإنه لا تزال تصاوبره تعرض لي في صلاتي» 
: وكان لها ستر فيه تماثيل. وأما الصلاة في دار.العذاب فلما عند أبي 
داود من حديث علي قال: نهاني حبي أن أصلي في أرض بابل 
لأنها ملعونة؛ وفي إستاده ضعف. وأما إلى النائم والمتحدث فهو 
في حديث ابن عباس عند أبي داود وابن ماجه وفي إسناده من لم 
يسم. وأما الصلاة في الأرض المغصوبة فلما فيها من استعمال مال 
الغير بغير إذنه. وأما الصلاة في مسجد الضرار فقال ابن حزم إنه لا 
يجزي أحدا الصلاة فيه لقصة مسجد الضبراز وقوله: (لا تقم فيه 
أبدا) فصح أنه ليس موضع صلاة. وأما الصلاة إلى التتور فكرهها 


محمد بن سيرين وقال بيت نار. رواه ابن أبي شيبة في «المصدف» 
وزاد بعضهم مواطن أخرى ذكرها الشوكاني في «النيل». قال: 
واعلم أن القائلين بصحة الصلاة في هذه المواطن أو في أكثرها 
تمسكوا فى المواطن التي صحت أحاديثها بأحاديث: أينما أدرككتك 
الصلاة فَصّل ونحوهاء وجعلوها قرينة قاضية بصحة تأويل القاضية 
بعدم الصحة. وقد عرفناك أن أحاديث النهي عن المقبرة والحمام 
ونحوهما خاصة فتبنى العامة عليها. وتمسكوا في المواطن الني:لم 
تصح أحاديثها بالقدح فيها لعدم التعبد بما لم يصح وكفاية البزاءة 
الأصلية حتى يقوم دليل صحيح ينقل عنها لا سيما بعد ورود 
عموماتقاضية بأن كل موطن من مواطن الأرض مسجد قتصح 
الصلاة فيه» وهذا متمسك صحيح لا بد. انتهى كلام الشوكاني. 

0" - باب ماجاءً في الصّلآة في مرابض الغنم 

ومعاطن الإبل 

4" [صحيح] حدثنا أبو كرب حدثنا يحيى بن آدمٌ 
عن أبي بكر بن عياش عن هشام عسن ابسن سيرين عمن أببي 
هريرة قال: قال رسول الله كَكِ: «صّلوا في مرابض الغنم 
ولا تصلوا في أعطان الإبل»”". 

4- حدثنا أبو كرب حدئنا يحيى بن آدم عن أبي ببكرٍ 
(ابن عياش) عن أبي حصين عن أبي صالم عن أبي هريرةٌ 
عن النبي يِ: بمثله أو بنحوه. 

(قال): وفي الباب عن جابر بن سسّمُرَة والبراء وسبرة بن 
معبد الجهني وعبدالله بن مغفلٍ وابن عمرٌ وانس”". 

قال أبو عيسى: حديث أبي هريرة حديثٌ حسنٌ صحية9". 

وعليه العمل" عند أصحابنا. وبهيقولاحمدُ 
وإسحاق0©. 

وحديث أبي حَصبين عن أبي صالح عن أبي هريرة عن 
النبي كلِهِ حديث غريب. 

ورواء اسرائيل عن أبي حصن عن أبي صاليم عن أبي 
هريرة موقوفاً ولم يرقّعه. 

واسم أبي حصينٍ عثمان بن عاصمٍ الأسدي. 

1 سح ا محمد بن بشار حدثنا يحيّى بن 
سعيد عن شعبّة عن أبي التياج الضتبعي عن أنس بن مالك 
ل نبي ف كا يُصلي في مرايض الغنم». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسَنٌ صحيح. 

لخ: 174 لم: مطولاً] [د: “457 مطولاً] [ن: 7١7‏ 
مطولا]. 

وأبو التيّاح (الضبعي) اسمّه يزيد بن حميلد. 


تنحفة الأحوذي - كتاب الصسلاة 


-١‏ قوله: (صلوا في مرابض الغنم) جمع مربض بفتح الميم 
وكسر.الباء الموحدة وآخخره ضاد معجمة وهو مأوى الغنم. قال 
الجوهري: المرابض للغنم كالمعاطن للإبل» وأحدها مربض مثال 
مجلسء قأل: وربوض الغنم والبقر والفرس مثل بروك الإبل 
وجدوم الطير انتهى. والأمر للإباحة قال العراقي: اتفاقاً وإنما نبه يكل 
لثلا يظن أن حكمها حكم الإبل؛ أو إنه أخرج على جواب السائل 
حين سأله عن الأمرين فأجاب في الإبل بالمنع وفي الغْنم بالإذن. 

؟- قوله: (ولا تصلوا في أعطان الإبل) جمع عطن بفتح العين 
والطاء المهملتين» وفي بعض الطرق: مععاطن وهي جمع معطن 
بفتح الميم وكسر الطاءء قال في «النهاية»: العطن مبرك الإبل حول 
الماء. قال السيوطي: قال ابن حزم: كل عطن مبرك وليس كل مبرك 
عطناً. لأن العطن هو الموضع الذي تناخ فيه عند ورودها الماء 
فقط. والمبرك اعم لأنه الموضع المتخذ له في كل حال. انتهى. 
قلت: المراد بأعطان الإبل في هذا الجديث مباركها ففي حديث 
البراء عند أبي داود قال: سئل رسول الله يدِ عن الصلاة في مارك 
الإبل فقال: لا تصلوا في مبارك الإبل فإنها من الشياطين. 

-'٠‏ قوله: (وفي الباب عن جابر بن سمرة والبراء وسبرة بن 
معبدالجهني وعبدالله مغفل وابن.عمر وأنس) أما حديث جابر بن 
سمرة فأخرجه مسلم. وأما حديث البراء فأخرجه أبو ذاود. وأما 
حديث سبرة بن معبد فأخرجه ابن ماجه. وأما حديث عبدالله بن 
مغفل فأخرجه ابن ماجة أيضا والنسائي. وأما حديث ابن عمر 
فأخرجه ابن ماجه أيضا. وأما جديث أنس فأخرجه الثسيخان. وفني 
البباب أيضا عن أسيد بن حضير عند الطبراني»؛ وعن مبليك 
الغطفاني عند الطبراني أيضا وفي إسناده جابر الجعفي ضعفه 
الجمهور ووئقه شعبة وسفيان» وعن طلحة بن عبدالله عند أبي يعلى 
في امسْئده؛ وعن عبدالله بن مرو بن العاص عند أحمد وفي 
إسناده ابن لهيعة» وعن عقبة بن عامر عند الطبراني ورجال إسناده 
ثقات» وعن يعيش الجهني المعروف بذي الغرة عند أحمد 
والطبراني ورجال إسناده ثقات. ش 

فائدة: ذكر ابن حزم أن أحاديث النهي عن الصلاة في أعطان 
الإبل متواترة بنقل تواتر يوجب العلم. | 

- قوله: (حديث أبي هريرة جديث. حسن صحيح) وأخرجه 
أحمد وابن ماجه. 

0- قوله: (وعليه العمل) أي على ما يدل عليه حديث أبني 
هريرة من جواز الضلاة في مرابض الغنم وتحريمها في معساطن 
الإبل (عند أصحابنا) يعني أصحاب الحديث. 

1- (وبه يقول أحمد وإسحاق) قال الشوكاني في «النيل»: 
والحديث يدل على جواز الصلاة في مرابض الغنم وعلى تحريمها 


في معاطن الإبل» وإليه ذهب لعبدين عبل هال: لا تصح بحال» 
وقال: من صلى في عطن إبل أعاد أبدا. وسئل مالك عمن لا يجد 
إلا عطن إبل قال: لا يصلي فيه؛ قيل: فإن بسط عليه ثوباً؟ قال: لا: 
وقال ابن حزم: لا تحل في عطن إبل؛ وذهب الجمهور إلى حمل 
النهي على الكراهة مع عدم النجاسة وعلى التحريم ممع وجودهاء 
وهذا إنما يتم على القول بأن علة النهي.هي النجاسة وذلك متوقف 
على نجاسة.أبوال الإبل وأزبالهاء وقد عرفت ما قدمنا فيه. ولو 
سلمنا النجاسة فيه لم يصح جعلها علة لآن العلة لو كانت النجاسة 
لما افترق الحال بين أعطانها وبين مرابض الغنم إذ لا قائل بالفرق 
بين أرواث كل من الجنسين وأبوالها كما قال الغراقي. وأيضاً قد 
قيل إن حكمة النهيء ما فيها من النفور فربما نفرت وهو في الصلاة 
فتؤدي إلى قطعهاء أو أذى يحصل له منها أو تشوش الخاطر 
الملهى عبن الخشوع في الصلاة. وبهذا علل النهي أصحاب 
الشافمي وأصحاب مالك وعلى هذا فيفترق بيسن كون الإبل في 
معاطنها وبين غيبتها عنها إذ يؤمن نفورها حينئلٍ: ويرشد إلى صحة 
هذا حديث ابن مغفل عند أحمد بإسناد صحيح بلفظ: لا تصلوا .في 
أعطان الإبل فإنها خلقت من الجن ألا ترون إلى عيونها وهيثتها إذا 
نفرت. وقد يحتمل أن علة النهي أن يجاء بها إلى معاطنها بعد 
شروعه في الصلاة فيقطعها أو يستمر فيها مع شغل خاطره. وقيل: 
لأن الراعي يبول بينها. وقيل: الحكمة في النهي كونها خلقت من 
الشياطين» ويدل على هذا أيضا حديث ابن مغفل السابق وكذا عند 
النسائي من حديثه وعند أبي داود من حديث البراء وعند ابن ماجبه 
بإسناد صحيح من حديث أبي هريرة إذا عرفت هذا الإختبلاف في 
العلة تبين لك أن الحق الوقوف على مقتضى النهي وهو التحريم 
كما ذهب إليه أحمد والظاهرية. وأما الأمر بالصلاة.في مرابض 
الغنم فأمر أباحة ليس للوجوب. قال العراقي: اتفاقاً وإنما نبه 8 
على ذلك لثلا يظن أن حكمها حكم الإبل أو أنه أخرج على جواب 
السائل حين سأله عن الأمرين فأجاب في الإبل بالمنع وفي الغنم 
بالإذن. وأما الترغيب المذكور في الأحاديث بلفظ: فإنها بركة فهو 
إنما ذكر لقصد تبعيدها عن حكم الإبل كما وصف أصحاب الإبل 
بالغلظ. والقسوة ووصف أصحاب الغنم بالسكينة. انتهى. 


85٠‏ - باب ما جام في الصّلاة ة عَلَى الدابة 


ا لد 
ويَحَيبى بن آدم'"؟ قالا: حدثنا سيان عن أبي الزبير عن جابر 
قال: بعتن النبيّ ب في حَاجَة فجئت وهو يُصَلي على 
راحلته نحو المشرق” '' والسجودٌ أخفض من الركوع». 


51064 


تحفة الأحوذى - كتاب الصسلاة 


(قال): وفي الباب عن أنّس وابن عمر وأبي سعيد وعسامر البخاري وأبو داود. 


ابن ا 


لخ: 6][م: ٠‏ ][د: 4 1]ن: 1 .. 

قال أبو عيسى: حديث جابر حديث حسنّ صحية". 

وقد روي (هذا الحديث) من غير وجهٍ عن جابر. 

والعَمَلّ على هذا عند عَامَةٍ أهل العلمء لانعلم ينهم 
اختلافاً. لا يرون بأساً أن يصلي الرجل عَلَى راحِلَيِهِ (تَطُوّعاً) 
حَيْكُمَا كَانْ وجهه إلى القبلةٍ أو غيرها. 

-١‏ قوله: (ويحيى بن آدم) بن سليمان الكوفي مولى بني أمية 
ثقة. حافظ من كبار التاسعة مات سنة ثلاث وماتتين (قالا أخبرنا 
سفيان) هو الثوري. 

؟- قوله: (يصلي على راحلته نحو المشرق) ليس فيه قيد السفر 
وقد وقم في حديث أنس عند أبي داود قيد السفر وكذا في حديث 
ابن عمر عند الشيخين؛ وفيه دليل على جواز التطوع على الراحلة 
للمسافر قبل جهة مقصده؛ وهو إجماع كما قال النووي والحافظ 
والعراقي وغيرهم» وإنما الخلاف في جواز ذلك في الحضرء 
فجوزه أبو يوسف وأبو سعيد الأصطخري من أصحاب الشافعي 
وأهل الظاهر. قال ابن حزم: وقد روينا عن وكيع عن سفيان عن 
منصور بن المعتمر عن إبراهيم النخعي قال: كانوا يصلون على 
رحالهم ودوابهم حيث ما توجهت. قال: وهذه حكاية عن الصحابة 
والتابعين رضي الله عنهم عموماً في الحضر والسفر. قال النووي: 
وهو محكي عن أنس بن مالك. انتهى. قال العراقي: استدل من 
ذهب إلى ذلك بعموم الأحاديث التي لم يصرح فيها بذكر السفر 
وهو ماش على قاعدتهم في أنه لا يحمل المطلق على المقيد بل 
يعمل بكل منهماء فأما من يحمل المطلق على المقيد وهم جمهور 
العلماء فحمل الروايات المطلقة على المقيدة بالسفر انتهى قلت: 
وهو الظاهر واللّه تعالى أعلم. وظاهر الأحاديث المقيدة بالسفر 
عدم الفرق بين السفر الطويل والقصير وإليه ذهب الشافعي 
وجمهور العلماء. 

'- قوله: (وفي الباب عن أنس وابن عمر وأبي سعيد وعامر بن 
ربيعة) أما حديث أنس فأخرجه أبو داود بلفظ: كان رسول الله كله 
إذا سافر وأراد أن يتطوع أستقبل القبلة بناقته فكبر ئم صلى حيث 
وجهه ركابه. وأما حديث ابن عمر فأخرجه الشيخان بلفظ: كان 
رسول الله يك يصلي في السفر على راحلته حيث توجهت به 
يوميء إيماء صلاة الليل إلا الفرائض ويوتر على راحلته. وأما 
حديث أبي سعيد فاخرجه أحمد. وأما حديث عامر بن ربيعة 
فأخرجه الشيخان. 


- قوله: (حديث جابر حديث حسن صحيح) وأخرجه 


- باب (ما جاء) في الصّلاةٍ إلى الراجلة'") 

[متفق عليه] حدئنا سُفْيّانُ بن وكيم حدثنا أبو 
خالد الأحمرٌ عن عببدالله بن عُمَرٌ عن نافم عن ابن عَمَر: «أن 
البي يك صلى إلى بعسيره أو راحجلته' وكال كي علي 
راحلته حيثما توّجَهَت به». 

لخ: /0501] [م: 0 [د: آحىت 17754 5؟7١١1][ن:‏ 


7 ). 
يل 


قال أبو عيسى: هذا حديث حَسَنُ صحيح 

وهو قول بعض أهل العِلم لا يَرَوْنْ بالصلاةٍ إلى البعير 
بأساً (أن يَسنتر بي11). 

-١‏ (باب في الصلاة إلى الراحلة) قال الجوهري: الراحلة: 
الناقة التي تصلح لأن يوضع الرحل عليها. وقال الأزهري: الراحلة 
المركوب النجيب ذكراً كان أو أنثى والهاء فيها للمبالغة. والبغير 
يقال لما دخل في الخامسة. 

7- قوله: (صلى إلى بعيره أو راحلته) وفي رواية البخاري عن 
ابن عمر عن البي وَل أنه كان يعرض راحلته فيصلي إليها وقوله: 
يعرض بتشديد الراء أي: يجعلها عرضاء قال الحافظ في «الفتح': 
قال القرطبي: في هذا الحديث دليل على ججنواز التستر بما يستقر 
من الحيوان ولا يعارضه النهي عن الصلاة في معاطن الإبلء لأن 
المعاطن مواضع إقامتها عند الماء وكراهة الصلاة حينئذ عندها إما 
لشدة نتنها وإما لأنهم كانوا يتخلون بينها مستترين بها. انتهى. 

وقال غيره: علة النهي عن ذلك كون الإبل خلقت من 
الشياطين» فيحمل ما وقع منه في السفر من الصلاة إليها على حالة 
الضرورة؛ ونظيره صلاته إلى السرير الذي عليه المرأة لكون البييت 
كان ضيقاً. وعلى هذا فقول الشافعي في البويطي: لا يستئر بامرأة 
ولا دابة في حال الإختيار. وروى عبدالرزاق عن ابن عيينة عن 
عبدالله بن دينار أن ابن عمسر كان يككره أن يصلي إلى البعير إلا 
وعليه رحل وكأن حكمه في ذلك أنها في حال شد الرحل عليها 
أقرب إلى السكون من حال تجريدها. انتهى. 

'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم. 

4- قوله: (وهو قول بعض أهل العلم لا يرون بالصلاة إلى 
البعير بأساً أن يستتر به) وهو الحق ولا يستلزم من النهي عن 
الصلاة في معاطن الإيل؛ النهي على الصلاة إلى البعير الواحمد في 
غير المعاطن. 
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7- باب ما جَاءَ إذَا حَضَرّ العَشَاءُ وأقِيمَت 
الصّلاةٌ فابْدَأوا بِالعَكّاء 

07 [متفق قى عليه] حدئنا قُبَيْبَةٌ حدثنا سفيان (بنُ 
عن الزّهري عن أنس يبلّغ به النبي يو" قال: 
العشاء”! وأقِيمَتْ الصلاة”" فابْدأوا بالعشاء»©). 

لخ: 1111 [م: 64 0] [ن: 67ى] [ه ال1ة]. 

(قال) وفي الباب عن عَائِشَةَ وابن عُمّر وسلمة بن الأكوع 
وأمّ سلمة7”. 

قال أبو عيسى: حديث أنس حديث (حسن) صحيح. 

وعليه العمل عت بعض أهل العلم من |مشحاابو الي 56 

منهم أبو بكر وعمرٌ وابن عمر. 

عي ق» يقولان: يَبْدَأ بالعشاء وإن فاتنة 
الصلاةٌ في الجماعة"» (قال أبو عيسى): سمعت الجارُود 
يقول: سمعت وكيعاً يقول (في) هذا (الحديث): (ييدأ 
بالعشاء) إذا كان طعاماً ينخاف فسَادَة". 

والذي ذُهَبّْ إليه (بعض) اهل العلم من اصحابٍ النبي 
يكل وغيرهم أشنبّهُ بالاتباع”, وإنما أرادُوا الأيقوم الرّجل 
إلى الصلاةٍ وقلبة مشغولٌ بسبب شيء. 

وقد روي عن ابن عباس أنه قال: لانْقُومُ إلى الصلاةٍ 
وفِي ألفسنا شي ل 

84" وروي عن ابن عر عن النبي ا أنه قال: «إذا 
وضع العشاء وأقيمت الصلاة فابدأوا بالعشاء». 

قال: وتعشى ابن عمر وهُرَ يسْمَعْ قراءة الإمام. 

(قال) حدثنا بذلك هنادٌ حدثنا عَبْدَةٌ عن عبيدالله عن نافم 
عن ابن عمر 

-١‏ قوله: (عن أنس يبلغ به النبي كَكلِ) أي يرفعه إليه يَك. 

- قوله: (إذا حضر العٌشاء) بفتح العين وهو طعام يؤكل عند 
العشاء قال. العراقي: المراد بحضوره وضعه بين يدي الآكل.لا 
استواؤه ولا غرفة في الأوعية لحديث ابن عمر المتفق عليه قال: 
قال رسول الله يك إذا وضع عَشاء أحدكم وأقيمت الصلاة فابدأوا 
بالعّشاء ولا يعجل حتى يفرغ منه. وكان ابن عمر يوضع له الطعام 
وتقام الصلاة فلا يأتيها ختئ يفرغ:منه وإنه ليسمع قراءة الإمام 
أنتهى. وقد أشار إلى هذه الرواية المضنف أيضا خيث قنال: وروي 
عن ابن عمر إلخ. ويؤيد ما قنال العراقي من أن المزاد بحضوره 
وضعه بين يدي الآكل حديث أنس عند البخاري بلفظ: إذا قدم 
العّشاءة ولمسلم: إذا قرب العّشاء وعلى هذا فلا يناط الحكم يما 
إذا حضر العشاء لكنه لم يقرب للآكل كما لو لم يقرب. 


م وده 


معييْنَة) 


موم ا م 


«إذا حضر 


- قوله: (وأقيمت الصلاة) قال ابن دقيق العيد: الألف واللام 
في الصلاة لا ينبغي أن تحمل على-الاستغراق ولا على تعريف 
الماهية» بل ينبغي أن تحمل على المغرب لقوله فابدأوا بالعَشاء»: 
ويترجح حمله على المغرب لقوله في الرواية الأخرى: فابدأوابه 
قبل أن تصلوا المغرب» والحديث يفسر بعضه بعضاء وفي رواية 
صحيحة: إذا وضع العّشاء وأحدكم صائم. انتهى. وقال الفاكهياني 
ينبغي حمله على العموم نظراً إلى العلة وهي التشويش المفضي 
إلى ترك الخشوع؛ وذكر المغرب لا يقتضي حصرا فيها لأن الجائغ 
غير الصائم قد يكون أشوق إلى الأكل من الصائم. انتهى. قال 
الحافظ في «الفثح» بعد ذكر هذين القولين: وحمله على العموم 
نظرا إلى العلة إلحاقا للجائع بالصائم وللغذاء بالعشاء لا بالنظر إلى 
اللفظ الوارد. انتهى. 

- قوله: (فابدأوا بالعشاء) بفتح العين أي بطعام العشاء. 

5- قوله: (وفي الباب عن عائشة وابن عمر وسلمة بسن الأكوع 
وأم سلمة) أما حديث عائشة فأخرجه مسلم بلفظ: لا صلاة بحضرة 
طعام ولا هو يدافعه الأخيثان. وأما حديث ابن عمر فأخرجه 
الشيخان وأبو داود واحمد وابن ماجه. وأما حديث سلمة بن 
الأكرع فأخرجه أحمد والطبراني. وأما حديث أم سلمة فلينظر من 
أخرجه. 

-١‏ قوله: (وبه يقول أحمد وإسحاق يقولان يبدأ بالعشاء وإن 
فاتته الصلاة بالجماعة) قال الحافظ في «الفتح): أختلفوا فمنهم من 
قيده بمن إذا كان محتاجأً إلى الأكل وهو المشهور عند الشافعية» 
وزاد الغزالي: ما إذا خشي فساد المأكول» ومنهم من لم يقيد وهو 
قول الثوري وأحمد وإسحاقء وعليه يدل فعل ابن عم أي الآنيء» 
ومنهم.من أنختار البداء بالصلاة إلا إن كان الطعام خفيفاء نقله ابن 
المنذر عن مالك. انتهى. قلت: والظاهر ما قاله الشوري وأحمد 
وإسحاق. 

- (سمعت الجارود يقول سمعت وكيعاً يقول في هذا 
الحديث يبدأ بالعشاء إذا كان الطعام يخاف فساده) هذا مقول 
الترمذيء والجارود هو ابن معاذ السلمي الترمذي شيخ المؤلف 
المتوفى سنة 754 أربع وأربعين ومائتين» فر 2 
الجراح» وقول وكيع هذا لا دليل عليه بل يخالف إطلاق الحديث» 
ولذا قال الترمذي. 

8- (والذي ذهب إليه بعض أهل العلم من أصحاب النبي يل 
وغيرهم أشبه بالاتباع) أي أولى بالاتباع والعمل مما قال وكيع 
(وإنما أرادوا) أي بعض أهل العلم المذكورون (أن لا يقوم الرجل 
إلى الصلاة وقلبه مشغولاً بسبب شيء) أي حال كون قلبه مشفولاً 
بسبب شيء. 


5 
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- (وقد روي عن ابن عباس أنه قال لا نقوم إلى الصلاة وفي 
أنفسنا شيء) روى سعيد بن متصور وابن أبي شيبة بإسناد حسن عن 
أبي هريرة وابن عباس أنهما كان يأكلان طعاماً وفي التنور شواء 
فأراد المؤذن أن يقيم فقال له ابن عباس: لا تعجل لشلا نقوم وفي 
أنفسنا منه شيء. كذا في «فتح الباري». 

17 باب ما جَاءَ في: الصّلاةٍ عنْدَ التعَاس27 
0" [متفق عليه] حدثنا هارون بن إسحاق الهَمَدَانِي 
علنتا خا بن سلبان الكلاين عن هثا بن غروا دا لب 
عن عائشة قالت: قال رسول الله يَكيكِ: «إذا نْعَس أحذكم وهو 
يُصَلَي'" فَليرقُد حتى يذهب عنة النوم فإ أحدَكُمْ إذا صلّى 

وهُوَ يَنعَس لَعَلَهُ يَدَهَبْ يَسْتَغْفِرُ فيسب نفسّة». 

لخ: 1]717م: 7377][د: ]183١‏ [ن: 0 ا1]. 

(قال) وفي الباب عن أنس وأبي هُرَيْرَة”" 

قال أبو عيسى: حديث عائشة حديث حسنُ صحية”». 

-١‏ (ياب ما جاء في الصلاة عند النعاس) النعاس: أول النوم 
ومقدمته. 

- قوله: (إذا نعس أحدكم وهو يصلي) الواو للحال والجملة 
حالية (فليرقد) وفي رواية النسائي فلينصرفء والمراد به التسليم من 
الصلاة قاله الحافظ: وفي حديث أنس عند محمد بن نصر في اقيام 
الليل»: فلينصرف فليرقد. وقد حمله طائفة على صلاة الليل» وقال 
النووي: مذهيبنا ومذهب الجمهور أنه عام في صلاة النفل 
والفرض في الليل والنهار انتهى. وقال الحافظ في «الفتح»: قال 
المهلب: إنما هذا في صلاة الليل لأن الفريضة ليست في أوقات 
النوم ولا فيها من التطويل ما يوجب ذلك. قال الحافظ: وقد قدمنا 
أنه جاء على سبب لكن العبرة بعموم اللفظ فيعمل به أيضاً في 
الفرائض إن وقع ما أمكن بقاء الوقت. انتهى كلام الحافظ. قلت: 
وقع في حديث عائشة في رواية لمحمد بن نصر في «قيام الليل»: 
قالت: مرت برسول الله يَكِ الحولاء بنت تويت فقيل له: يا رسول 
الله إنها تصلي بالليل صلاة كثيرة فإذا غلبها النوم أرتبطت بحبل 
فتعلقت به الحديثء فهذا هو السبب الذي أشار إليه الحافظ بقوله: 
وقدمنا أنه جاء على سبب (فلعله يذهب ليستغفر فيسب نفسه) قسال 
الحافظ: معنى يسب يدعو على نفسه» وصرح به النسائي في روايته 
أي يريد ويقصد أن يستغفر فيسب نفسه من حيث لا يدريء مثلاً 
يريد أن يقول: اللهم أغفر لي فيقول اللهم أعفر لي. والعفر هو 
التراب فيكون دعاء عليه بالذل والهوان وهو تمثيل وإلا فلا يشتر 
والتصحيف. وقوله فيسب منصوب عطفاً على يستغفر وهو 
منصوب بلام كي ويجوز رفعه على الاستئناف. 


فأخرجه البخاري ومسلم .قال: قال رسول الله يَك: ليصل أحدكم 
نشاطه وإذا فتر فليقعد» كذا في «المشكاة». وفي «صحيح البخاري» 
في باب الوضوء من النوم: إذا نعس في الصلاة فلينم حتى يعلم ما 
يقرأ. وآما حديث ابي خريرة فاعريءه مستدين نصر في «نيام 
الليل» مرفوعاً: إذا قام أحدكم من الليل فاستعجم القرآن على لسانه 
فلم يدر ما يقول فليضطجع. 

4- قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجنه 
البخاري ومسلم. 

4- باب ما جاء فيمن زار قوماً فلا يُصّلَّ بهم 

امنا [صحيح دون قصة مالك. وقد صححه الترمذي] 
حدثنا محمودٌ بن غيلان وهنادٌ وقالا: حدثنا وكيم عن أبان 
ابن يزيد العطار عن بُيْلٍ بن مَيْسَرّة"' العقيلِي عن أبي 
عَطِية؟"» رجل منهم قال: كان مالك بن الحُوَيْرثِ يأتينَا في 
تمي" سركت لعد رن المسلة يرن لذلنا نه: تقدم. 
فقال: ليتقام بعضكم. حتى اذم لم لا اذم مضت 
رسول الله كل يَقُول: «مَنْ زَارَ قُوماً فلا يَوْمِهُم وليؤمهم رَجُلَُ 

[د: 95ه][ن: خخلاا: 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ (صحيح). 

والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم من أصحابب النبي 
كد وغيرهم. قالوا: صاحب المنزل أحق بالإمامة مين الرَائِر. 

وقَالَ بَعضْ أهل العلم: : إذا آذِنَ لَهُ قلا باس أن يُصَلَي 


0 

قال إمسْحَاقَْ بحديث مالك (بن الحويرث) وشَدَدَ في أن 

لا يُصلَي أحدٌ بصّاحِب المنزل وإن أذ لَهُ صاحبٌ المنزل. 

قال: كَذَلِكَ في المسجد لا يصلي بهم في المسجد إذا 
زَارَهُم يَقُولُ: لِيُصَلَ بهم م رَجُل منهم. 

-١‏ قوله: اتن يكيل بن ميزه يهب الرك لاقي لسرن 
بضم العين. قال في «التقريب»: ثقة من الخامسة. 

7- قوله: (عن أبي عطية) قال الذهبي في «الميزان»: أبو عطية 
عن مالك بن الحويرث لا يدري من هوء روى عنه بديل بن ميسرة 
وقال الحافظ في «التقريب»: أو عطية مولى ابسن عقيل مقبول مبن 
الثالئة (رجل) بالجر بدل من عطية (منهم) أي من بني عقيل. 

7 قوله: (في مصلانا) أي في مسجدنا (تقدم) أي وصل ينا 
وأمنا (حتى أحدئكم) وفي رواية أبي داود: وسأحدئكم (ممن 
زار قوماً فلا يؤمهم) فيه أن المزور أحق بالإمامة من الزائر وإن كان 
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أعلم أو أقرأ من المزور. 

5 - قوله: (وقال بعض. أهل العلم إذا أذن فلا بأس أن يصلي به) 
كذا قال الترمذي. وقال الحافظ ابن تيمية في «المنتقى؛: وأكثر أهل 
العلم أنه لا بأس بإمامة الزائر بإذن رب المكان لقوله يك في 
حديث أبي مسعود: إلا بإذنه» ويعضده عموم ما روى ابن عمر أن 
النبي يَلْةِ فال: ثلاثة على كثبان المسك يوم القيامة: عبدادى حق 
الله وحق مواليه. ؤرجل أم قوماً وهم.به راضونء ورجل ينادي 
بالصلوات الخمس .في كل ليلة. زواه الترمذي؛ وعن أبي هريرة عن 
النبي ككل فال: لا يحل لرجل يؤمن بالله واليوم الآخر أن يؤم قوماً 
إلا بإذنهم ولا يخص نفسه بدعوة دونهم فإن قعل فقد خحانهم. رواه 
أبو داود. انتهى ما في «المنتقى؟. 

قلت: وحديث أبي مسعود الذي أشان:إليه صاجب «المنتقى» 
رواه أحمد ومسلم بلفظ: قال رسول الله ككلِ: يوم القوم أقرؤهم 
لكتاب الله الحديث. وفيه: ولا يؤمنْ الرجل الرجل في سلطانه» ولا 
يقعد في بيته على تكرمته إلا بإذنه. ورواه سعيد بن منصورء لكسن 
قال فيه: لا يؤم الرجل الرجل في سلطانه إلا بإذنه» ولا يقعد على 
تكرمته في بيته إلا بإذنه وعند أبي داود بلفظ: لا يؤم الرجل في بيته 
زلا في سلطانه ولا يجلس على تكرمته إلا بإذنه. 

فائدة: قال ابن العربي في «عارضة الأخوذي:: إذا كان الرجل 
من أهل العلم والفضل فالأفضل لصاحب المنزل أن يقدمه؛ ون 
استويا فمن حسن الأدب أن يعرضن عليه. انتهى. 

فائدة أخرى: قال العراقي في «شرح.الترمذي»: يشترط أن يكن 
المزور أهلاً للإمامة فإن لم يكن أهلاً كالمرأة في صورة كون الزائر 
رجلاء والأمي في صورة كون الزائر قارثاً ونحوهما فلا حق له في 
الإمامة. انتهى. 


6 باب ما جاء في راي أن يَخْصّ ) الومام 
نَفْسَهُ بالدّعاء 


/ا0 "1- [الجملة الأخيرة منه سئة صحيحة] حدثنا علي بن 
حجر حدثنا إمْمَاعِيلٌ بن عيّاش"'": : حَدثَنِي حبيب بن صالح 
عن يزيد بن شرَيْحٍ عن أبي حي ) المؤذن الحمئصي عن تَوْبانَ 
عن رسول الله يَكِهِ قال: لا 0 لامرىء أن ينظِرٌ في 
جوف يت إمرىه حفى يستافء إن نظن ف دلويو 
قوماً فيخص نفْسّه بدَطوَةٍ دوَهُمٌ فنإن فَمَلَ فقند انهم ولا 
يَقُوم إلى الصلاة وهو حقنٌ». . 

[د: 9ه 177]. 


(قال): وفي البابه عن أبي هريرة وأبي أمامة 0 


قال أبو عيسى: :ا حدييف ثوبان. حديث الي 0 


وقد روي هذا الحديث عن مُعاوية بن صالح عن السَفرٍ”» 
ان نسي عن يزية بن منرْبح عن أبي أمامة عن الني ككة. 

ورُوي هذا الحديث عن يَزِيدَ بن شرح عن أبي هريرة 
عن النبي ول. 

وكأ حليث يزيد بن شرح عن بي 
ثوبان في هذا أجود إسناداً وأشهر. 

-١‏ قوله: (أخبرنا إسماعيل بن عياش) بن سسليم العدسي أبو 
عتبة الحمصي صدوق في روايته عن أهل بلده مخلط في غيرهم 
كذا في «التقريب». وقال في «الخلاصة»: وثقه أجمد واسن معين 


حي المؤذن عن 


ودخيم والبخاري وابن عدي في أهل الشام وضعفه في.الحجازيين. 
انتهى. قلت: روى إسماعيل بن عياش هذا الحديث عن حبيب بسن 
أبي صالخ وهو من أهل بلده فإنه حمصي (حدثني حبيب بن 
صالح) قال في «التقريب»: حبيب ابن صالح أو ابن أبي موسى 
الطائي أبو موسى الحمصي ثقة من السابعة (عن يزيد بن شريح) 
الحضرمي الحمصي مقبول من الثالثة كذا في «التقريب» وقال في 
«الخلاصة» ووثقه ابن حبان (عن أبي حي المؤذن) اسمه شداد بن 
حي. صدوق من الثالثة كذا في «التقريب». .قال السيوطي.في «قوت 
المغتذي»: ليس للثلاثة يعني لحبيب بن صالح ويزيد بسن شريح 
وأبي حي عند المؤلف إلا هذا الحديث. انتهسى (عن.ثوبان) 
الهاشمي مولى النبي يِه صحبه ولازمه ونزل بعنده الشام ومات 
بحمص سنة 04 أربع وخمسين. 

1- قوله: (لا يحل) أي لا يجوز (لامريء) وكذا لمرأة (أن 
ينظر في جوف بيت امريء) أي داخله. وفي رواية أبي داود: في 
قعر بيت (حتى يستأذن) أي أهل البيت (فإن نظر فقد دخل) أي إن 
نظر قبل الاستئذان من جحر أو غيره فقد ارتكب إثنم من دخحل 
البيت بلا استئذان قال ابن العربي: الاطلاع على الناسس حرام 
بالإجماع» فمن نظر داره فهو بمنزلة من دخل داره (ولا يؤم) بالرفع 
نفي بمعنى .النهي (قوما فيخص) بالنصب بأن المقدرة لوروده بعد 
النفي على حد (لا يقضي غليهم فيموتوا) قاله المناوي: قلست: 
ويمكن أن يكون بالرفع عطفاً علي لا يؤم (نفسه بدعوة دونهم) أي 
دون مشاركتهم في دعائه (فإن. فعل فقد خانهم) قال الطيسي: نسب 
الخيانة إلى الإمام لأنّ شرعية الجماعة ليفيد كل مبن الإمام 
والماموم الخير على صاحبه ببركة قربه من الله تعالى» فمن خص 


إنفسه فقد خان صاحبه؛ وإنما ص الإمام بالخيانة فإنه صاحب 


الدعاء». وإلا فقد تكون الخيانة من جانب الماموم (وهو حقن) بفتح 
الحاء وكسر القاف وهو الذي: به بول شديد يحبسه والجملة جال 
قال ابن العربي: اختلف في تعليله فقيل: لأنه يشتغل ولا يوني 
الصلاة حقها من الخشوعء وقيل لأنه حامل نجاسة لأنها متدافععة 


بو 
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للخروج فإذا أمسكها قصداً فهو كالحامل لها. انتهى. والمعتمد هو 
الأول. وفي رواية أبي داود: ولا يصلّ وهو حقن حتى يتخفف 
نفسه بخروج الفضلة. 

- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وأبي أمامة) أما حديث 
أبي هريرة فأخرجه أبو داود من طريق ثور عن يزيد بن شريح عن 
أبي حي المؤذن عنه. وأما حديث أبي أمامة فلينظر من أخرجه. 

+ - قوله: (حديث ثوبان حديث حسن) وأخرجه أبو داود وابن 


ماجه وسكت عنه أبو داود والمنذري 
> قوله: (وقد روى هذا الحديث عن معاوية بن صالح عن 
السفر) بة بفتح السين المهملة وسكون الفاء (بسن نسير) بذ بضم النون 


وفتح السين المهملة مصغراً وآخره راء الأزدي الحمصي أرسل عن 
أبي الدرداء وهو ضعيف من السادسة؛ وروى هذا الحديث بهذا 
الطريق ابن ماجه بلفظ: نهي أن يصلي الرجل وهو حاقن. وحديث 
ثوبان رضي الله عنه هذا يدل على كراهة أن يخص الإمام نفسه 
بالدعاء ولا يشارك المأمومين فيه. ولذلك قال العلماء الشافعية 
والحنبلية: يستحب للإمام أن يقول في دعاء القنوت المروي عن 
الحسن ابن علي رضي الله عنه: اللهم اهدنا فيمن هديت بجمع 
الضمير مع أن الرواية اللهم اهدني فيمن هديت بإفراد الضمير. قال 
الشيخ منصور بن إدريس الحنبلي في «كشاف القناع في شرح 
الإقناع»: والرواية إفراد الضمير وجمع المؤلف لأن الإمام يستحب 
له أن يشارك المأموم في الدعاء انتهى. وكذلك قال الشيخ منصور 
بن يونس البهوني الحنبلي في #شرح المنتهى؟. 

فإن قلت: قد نبت أنه يقةٍ كان يدعو في صلاته وهو إمام 
بالإفراد فكيف التوفيق بين ذلك وبين حديث ثوبان؟ 

قلت: ذكروا في التوفيق بينهما وجوهاًء قال الحافظ ابن القيم 
في «زاد المعاد»: والمحفوظ في أدعيته يكلِ في الصلاة كلها بلفظ 
الإفراد كقوله: رب اغفر لي وارحمني واهدني وسائر الأدعية 
المحفوظة عنه. ومنها قوله في دعاء الاستفتاح: اللهم اغسلني من 
خطاياي بالثلج والبرد والماء البارد. اللهم باعد بيني وبين خطاياي 
كما باعدت بين المشرق والمغرب الحديث. وروى أحمد وأهل 
السئن من حديث ثوبان عن النبي ي: لا يؤم عبد قوماً فيخص 
نفسه بدعوة فإن فعل فقد خانهم. قال ابسن خزيمة في «صحيحه» 
وقد ذكر الحديث: اللهم باعد بيني وبين خطاياي الحديث,. قال: 
في هذا دليل على رد الحديث الموضوع: لا يؤم عبد قومأً فيبخص 
نفسه بدعوة دونهم فإن فعل فقد خانهم. وسمعت شيخ الاسلام ابن 
تيميه يقول: هذا الحديث عندي في الدعاء الذي يدعو به الإمام 
لنفسه وللمأمومين ويشتركون فيه كدعاء القنوت ونحوه. انتهى كلام 


ابن القيم. 


قلت: الحكم على حديث ثوبان المذكور بأنه موضوع ليس 
بصحيح» بل هو حسن كما صرح به الترمذيء وقال العزيزي: هذا 
في دعاء القنوت خاصة بخلاف دعاء الافتاح والركوع والسجود 
والجلوس بين السجدتين والتشهدء وقال في:التوسط معناه 
تخصيص نفسه بالدعاء في الصلاة والسكوت عن المقتدين» وقيل: 
نفيه عنهم كارحمني ومحمدا ولا ترحم معنا أحدا وكلاهما حرام أو 
الثاني حرام فقط لما روى أنه كان يقول بعد التكبير: اللهم نقني من 
خطاياي الحديث. انتهى. فلت: قول الشافعية وغيرهم أنه يستحب 
للإمام أن يقول: اللهم اهدنا بجمع الضمير فيه أنه خلاف المأثور» 
والمأثور إنما هو بإفراد الضميرء فالظاهر أن يقول الإمام بإفراد 
الضمير كما ثبت لكن لا ينوي به خاصة نفسه بل ينوي به العموم 
والشمول لنفسه ولمن خلفه من المأمومين هذا ما عندي والله تعالى 
أعلم. 

- باب مَا جاء فيمَن أمْ قَوْماً وهم لّهُ كارهون 

4 [ضعيف الإسناد جداًء ضعفه العراقي] جدثنا 
عبدالأعلى بن واصل (بن عبدالأعلى) الكوفيّ حدثنا محمد 
ابن القاسم الأسدي"'' عن الفضل بن ذَلْهُم عن الحسنٍ قال: 

سمعت أنس بن مالك يقول: «لعن رسول الله ولو ثلائة: 

رجل آم فوماً ومّم لهُ كارمُون”'", وامراةٌ بانَتْ وزوجها عابنا 
ساخطء ورجل سممٌ حي عَلَى الفلآح ثُمْ لم يُجب». 

(قال): وفي الباب عن ابن عباس وطلحة”" وعبدالله بن 
عمرو وأبي أمامة. 

قال أبو عيسى: حديث أنس لا يصح لأنَهُ قد روي هذا 
(الحديث) عن الحسن عن البي وك مرسلاً9». 

(قال أبو عيسى): ومحمد بنْ القاميم تَكَلّمِ فيه أحمد بن 
حنبل (وضَعَفَةُ) وليس بالحافظ. 

وقد كره قوم من أهل العلم أن يومٌ الرَجُلُ قوماً وهم له 
كارمُون. فإذا كان الإمام غير ظالمء فإنما الإئم على من 
كرهة”. 

وقال أحمد وإسحاق في هذا: إذا كر واحد أو إثنان أو 
ثلاثة ثة فلا باس أن يصلَي بهم حتى يكرّهة أكثرٌ القوم. 

احنانوة [صحيح الإسناد] حدثنا هنادٌ حدثنا جرير عن 
مَنْصُور عن هلال بن يسافي" عن زياوٍ بن أبي الجعد عن 
عمرو أبن الحارث بن المصطلق قال: «كان يقال: أشدُ الناس 
علنيا ايوم القبافة) إكان: امرأةٌ عصنا زوجها وإمام قوم وهم 
لَه كا رهون»”" 

(قال هنّاد) قال جريرٌ: قال منصور: فسألنا عن أمر الإمام. 
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فقيل لَنَا: إنما عنى بهذا أئِمَةٌ ظَلَمَةَ فأمًا من أقامٌ السنة فإنمًا 
الإئمُ عَلَى من كرهة. 

5*- [حسن. جسنه الترمذي والمنذري] حدثنا مجمدٌ 
ابن إسْمَاعِيلَ حدثنا على بن الحسن حدثنا الحسين بِنُ 
واقد8» حدثنا آبُو غالب (قال): سمعت أبا أمامّة يقولُ: قال 
رسول الله ككلل: اثلاثة ة لآ نجاو صلائهم آذاتهم: العيد الآبق 
حتى يَرْجعٌ '* وامرأة بات وزوجهًا عليها ساخيطء وإمامٌ قوم 
وهم له كارهون». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌُ غريي**) 
الوجه. وأبو غالب اسمه حَرُوْرٌ. 

-١‏ قوله: (أخبرنا محمد بن القاسم الأسدي) قال العزاقي: لم 
أر له عند المصنف يعني الترمذي إلا هذا الحديث وليس له في بقية 
الكتب شيء وه ضعيفف جداً كذبه أحمد والدارقطني» وقنال 
أحمد: أحاديثئه موضوعة (عن الفضل بن دلهم) بفتح الدال. وسكون 
اللام بوزن جعفر هو لين رمي بالاعتزال من السابعة (عن الحسن) 

هو الحسن البصري. 

؟- قوله: (رجل أم قوماً وهم له كارهون) لأمنر مذموم ني 
الشرع» وإن كرهوا لخلاف ذلك فلا كراهة: قال ابن الملك: 
كارهون لبدعته أو فسقه أو جهله؛ أما إذا كان بينه وبينهم كراهة 
عداوة بسبب أمر دنيوي فلا يكون له هذا الحكم (وامرأة باتت 
وزوجها عليها ساخط) هذا إذا كان السخط لسوء خلقها أو سوء 
أدبها أو قلة طاعتها: أما إن كان سخط زوجها من غير جرم فلا إثم 
عليهاء قاله ابن الملك. وقال المظهر: هذا إذا كان السبخط لسوء 
خلقها وإلا فالأمر بالعكس:.انتهى. قال في «القباموس؛: السخط 
بالضم وكعنق وجبل ومقعد ضد الرضاء وقد سخط كفرح وتسخط 
واسنخطه أغضبه (ورجل سمع حي على الفلاح ثم لم يجب) أي لم 
يذهب إلى المسجد للصلاة مع الجماعة من غير عذر. 

- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس وطلحة) أي طلحة بن 
عبيدالله (وعبدالله بن عمرو وأبي أمامة) أمااحديث ابن عياس 


منهذا 


فأخرجه ابن ماجه بلفظ قال: ثلاثة لا ترتفع صلاتهم فوق رؤوسهم 
شير رجل أمّ قوماً وهم له كارهونء وامرأة باتت وزوجها عليها 
ساخطه وأخوان متصارمان. قال الغراقي: وإسناد حسن. وأما 
حديث طلحة فأخرجه الطبراني. في «الكبير» بلفظ قال: سمعت 
رسول الله يك يقول: أيما رجل .أمّ قوماً وهم له كارهون؛ لم تجر 
صلاته أذنيه. وفي إسناده سليمان بن أيوب الطلحي قال فيه أبو 
زرعة: عامة أحاديثه لا يتابع عليها. وقال الذهبي في «الميزان»: 
. صاحب مناكير وقد وثق وأما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه أبو 
داود بلفظ: أن رسول الله كقِ كان يقول: ثلاثة لا يقبل.اللّه منهم 


صلاة: من تقدم قوماً وهم له كارهون» ورجل أنى الصلاة دباراً 
والدبار أن يأتيها بعد أن تفوته» ورجل. اعتيد محرره» وفي إسنْناده 
عبدالرحمن بن زياد بن أنعم الإفريقي ضعفه الجمهور. وأما حديث 
أبي أمامة فأخرجه المصنف في هذا الباب. وفي الباب أيضا عن 
أبي سعيد عند البيهقي وعن سلمان عند أبي شيبة. 

4- قوله: (حديث أنس لا يصح إلخ) حاصله أن الشابت.هر 
المرسل وأما الموصول فهي ضعيف فإنه قد تفرد بوصله محمد بن 
القاسم الأسدي وهو ضعيف: قال الشوكاني في «النيل»: وأحاديث 
الباب يقوي بعضها بعضاً فينتهض للاستدلال بها على تحريم أن 
يكون الرجل إماماً لقوم يكرهونه. ويدل على التحريم نفي قبول 
الصلاة وأنها لا.تجاوز آذان المصلين ولعن الفاعل لذلك. انتهى. 

0- قوله: (فإذا كان الإمام غير ظالم فإنما الإثئم على من كرهه) 
يريد أن محمل الحديث ما إذا كان سبب الكراهة من الإمام وإلا 
فلا إثم عليه بل الإثم على القوم (قال أحمد وإسحاق في هذا 
إذا كره واحد أو اثنان أو ثلاثة فلا بأس أن يصلي بهم حتى يكرهنه 
أكشر القوم) قال الشوكاني: وقيدوه بآن يكون الكارهون أكثر 
المأمومين ولا اعتبار بكراهة الواحد والاثنين والثلاثة إذا كان 
المؤتمون جمعاً كثير إلا إذا كانوا اثنين أو ثلاثة فإن كراهتهم 
كراهة أكثرهم مقبرة» قال: ا 
حتى قال الغزالي في «الإحياء»: لو كان الأقل من أهل الدين 
يكرهونه فالنظر إليهم» قال: وحمل الشافعي الحديث على إمام غير 
الوالي لأن الغالب كراهة ولاة الأمر. قال: وظاهر الحديث عدم 
الفرق انتهى. | 

1- قوله: (عن هلال بن يساف) بكسر التحتانية ثم مهملة ثم 
فاء ثقة من الثالثة (عن زياد بن أبي الجعد) الأشجعي أخو سالم 
الكوفي عن وابصة بن معبد وعنه هلال بن يساف وثقه ابن حبان 
قاله الخزرجي» وقال الحافظ: مقبول مسن الرابعة (عن عمرو بن 
الحارث بن المصطلق) أخو جويرية أم المؤمنيئن صحابي قليل 
الحديث. ١‏ 

/ا- قوله: (قال كان يقال أشد الناس عذاباً اثنان الخ) قال 
العراقي: هذا كقول الصحابي: كنا نقول وكنا نفعل» فإن عمرو بن 
الحارث له صحبة وهو أخو جويرية بنت الحارث إحدى أمهات 
المؤمنين» وإذا حمل على الرقع فكأنه قال: اال هو النبي 
كك انتهى. 

8- قوله: (أخبرنا ل 
القاضي ثقة له أوهام من السابعة قوله: (لا تجاوز صلاتهم آذائهم) 
جمع الأذن الجارحة؛ أي لا تقبل قبولاً كاملاً أو ترفع إلى الله رفع 
العمل الصالح. قال التوربشتي: بل أدنق شيء من الرفع» وخص 
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الآذان بالذكر لما يقع فيها من التلاوة والدعاء ولا تصل إلى الله 


تغالى قبولاً وإجابة» وهذا.مثل قوله عليه السلام في المارقة يقرأون 
القرآن لا يجاوز تراقيهم» عبر عن عدم القبول بعدم مجاوزة الآذان. 
قال الطيبي: ويحتمل أن يراد لا يرفع عن آذانهم فيظلهم كما يظل 
العمل الصالح صاحبه يوم القيامة» كذا في «المرقاة». وقال 
السيوطي في «قوت المغتذي»:: أي لا ترفع إلى السماء كما في 
حديث ابن عباس عند ابن ماجه: لا نرفع صلاتهم قوق رؤوسهم 
شبراء وهو كناية عن عدم القبول كما في حديث ابسن عباس عند 
الطبراني: لا يقبل الله لهم صلاة انتهى (حتى يرجع) أي إلى أمر 
سيده وفي معناء الجارية الآبقة. 

4- قوله: (هذا حبيث حسن غريب) وصفه البيهقي. قال 
النووي في «الخلاصة»: والأرجح هنا قول الترمذيء وذكر المنذري 
هذا الحديث وذكر تحسين الترمذي وأقره. 

قوله: (وأبو غالب اسمه حزور) بفتح الحاء المهملة والزاي 
المعجمة وشدة الواو المفتوحة وآخره راء مهملة؛ قال الحافظ في 
«التقريب:: أبو غالب صاحب أبي أمامة البصري نزل أصبهان قيل 
اسمه حزورء وقيل سعيد بن الحزورء وقيل نافع صدوق يخطىء 
من الخامسة. 

/51- باب م جَاءَ إذا صِلّى الإمَام قاعداً 
فصلُوا قُعوداً 

١‏ [متفق عليه] حدثنا قَتََئَةُ حدثنا الليث عن ابن 
شهاب عن أنس بن مالك (أنه) قال: «خَرٌ رسول الله يل عن 
فرس"" فجْحش فصلى بنَا قاعداً فصلينا معهُ قعودأء ثم 
انصرف فقال إنما الإمامٌ -أو: إنما جُعلَ الإمام- ليؤتم به 
فإذا كبّر فكبّرواء وإذا ركم فاركعُواء وإذا رفم فارفعّواء وإذا 
قال: سمع الله لمن حمدهُ فقولوا: ربنا ولك الحم د وإذا 
سجدٌ فاسجدواء وإذا صلَّى قاعداً فصلوا قعوداً أجمعوة:. 

لخ: 149] [م: ]41١‏ [ن: لاحلا ]1١5‏ [ه: 194 1]. 

(قال): وفي الباب عن عَائْشَة وأبسي هريرة وجابرٍ وابن 
عمرٌ ومعاوية. 

قال أبو عيسى: (و) حديث أنس أن رسول الله 7 خمرٌ 
عن فرس (فجْحِش)» حديث (حسّنُ) صحية. 

وقلا ذهب بعض أصحاب النبي يلِ إلى هذا الحديش. 
منهم جابرٌ بن عبدالله وَأسَيْدُ بن حضير وأبو هريرة وغيرهُم 
ويهذا الحديث يقولٌ أحمدٌ وإسسحاق©. 

(و) قال بَعْضْ أهلٍ العلم: إذَا صَلَى الإمام جالساًء لَمْ يصل 
من خلفة إلا قيامأء فإنّ صَلّوا قعوداً لم نُجْزَهِم. 


وهو قول سفيان الثؤري ومالك بن أنْسِ وابن المبارك 
والشافعي. 

-١‏ قوله: (خر رسول الله يخِ عن فرس) من الخرور أي سقط 
(فجحش) بضم الجيم وكسر الحاء أي خدششن شقة الأيمن يعني 
قشر جلده فتأئر تأثرا منعه استطاعة القيام» كذا قال أبو الطيب 
المدني في «شرحه؛. قلت: في رواية البخاري من طريق حميد عن 
أنس: سقط عن فرسه قنجحشت ساقه أو كتفه؛ وفي رواية الشسيخين 
من طريق الزهري عن أنس فجحش شقه الأيمن» وروى أبو داود 
وابن خزيمة بإسناد صحيح من حديث جابر: ركب رسول الله يق 
فرسا في المدينة فصرعه على جذع نخلة فانفكت قدمه الحديث؛: قال 
الحافظ في «الفتح»: لا منافاة بينهما لاحتمال وقوع الأمرين. انتهى. 

7 - (وإذا صلى قاعدا فصلوا قعودا أجمعون) قد استدل به 
القائلون أن المأموم يتابع الإمام في الصلاة قاعداً وإن لم يكن 
المأموم معذورا. 

“'- قوله: (وفي الباب عن عائشة وأبي هريرة وجابر وابن عمر 
ومعاوية) أما حديث عائشة فأخرجه الشيخان عنها أنها قالت: صلى 
رسول الله يك ني بيته وهو شاك فصلى جالساً وصلى وراءه قوم 
قياما فأشار إليهم أن يجلسوا فلما انصرف قال: إنما جعل الإمام 
ليؤتم به فإذا ركع فاركعوا وإذا رفع فارفعواء وإذا صلى جالسا 
فصلوا جلوساً. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه الشيخان عنه أن 
رسول الله يك قال: «إنما جعل الإمام ليؤتم به فلا تختلفوا عليه؛ 
فإذا كبر كبرواء وإذا ركع فاركعوكء وإذا قال: سمع الله لمن حمده 
فقولوا: اللهم ربنا لك الحمدء وإذا سجد فاسجدواء وإذا صلى 
قاعدا فصلوا قعودا أجمعون»: وأما حديث جابر فأخرجه مسلم 
وابن ماجه والنسائي عنه بلفظ: اشتكى رسول الله يك فصلينا:وراءه 
وهو قاعد وأبو بكر يسمع الناس تكبيرهء فالتفت إلينا فرآنا قياما 
فأشار إلينا فقعدنا فصلينا بصلاته قعوداء فلما سلم قال إن كنتم آنفاً 
تفعلون فعل فارس والروم يقومون على ملوكهم وهم قعود فلا 
تفعلوا اتتموا بأئمتكم. إن صلى قائما فصلوا قياما وإن صلى قاعدا 
فصلوا قعوداً. وأما حديث ابن عمر فأخرجه أحمد والطبراني. وأما 
حديث معاوية فأخرجه الطبراني في «الكبير» قال العراقي: ورجاله 
رجال الصحيح. وفي الباب أيضاً عن أسيد بن حضير عند أبي داود 
وعبدالرزاق وعن قيس بن فهد عند عبدالرزاق أيضاًء وعن أبي 
أمامة عند ابن حبان في لاصحيحه». 

*- قوله: (حديث أنس أن النبي و خمر عن فرس فجحش 
حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

ه-.قوله: (وقد ذهبب.بعض أصحاب النبي 5 إلى هذا 
الحديث إلخ) قد استدل بأحاديث الباب القائلون إن الماموم يتابع 
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الإمام في الصلاة قاعداً وإن لم يكن الماموم معذوراً. وممن قال 
بذلك أجمد وإسحاق والأوزاعي وابن المنذر وداود وبقية أمل 
الظاهر. قال ابن حزم: ونهذا نأخذ إلا فيمن يصلي إلى جنب الإمنام 
يذكر الناس ويعلمهم تكبير الإمام فإنه يتخير بين أن يصلتي قاعدا 
وبين أن يصلي قائماً. قال ابن حزم وبمشل قولنا يقول جمهور 
السلف, ثم رواه عن جابر وأبي هريرة وأسيد بن حضيرء قال: .ولا 
مخالف لهم يعرف في الصحابة» ورواه عن عطباء. وروى عبن 
عبدالرزاق أنه قال: مارأيتٍ الناس إلا على أن الإمام إذا صلئى 
قاعذاً صلى من خلفه قعوداء قال:. وهي السنة عن غير واحدء وقد 
حكاه ابن حبان أيضاً عن الصحابة الثلاثة المذكورين؛ وعمن قيس 
ابن فهد أيضاً من الصحابة» وعن أبي الشعثاء وجابر بن زيد من 
التابعين» وحكاه أيضاً عن مالك بن أنس وأبسي أيوب سليمان بن 
داود الهاشمي وأبي خيئمة وابن أبي شيبة ومحمد بن إسماعيل ومن 
تبعهم من أصحاب الحديث مشل محمنل بن نضر ومحمد بن 
إسحاق بن خزيمة» ثم قال بعد ذلك: وهو عندي ضرب من 
الإجماع الذي أجمعوا على إجازته؛ لأن مسن أصحاب رسول الله 
كله أربعة أفتوا به والإجماع عندنا إجماع الصحابة ولم يزووا عن 
أحد من الصحابة خلافاً لهؤلاء الأربعة لا بإسناد متصل ولا منقطع» 
. فكأن الصحابة أجمعوا على أن الإمام إذا صلئ قاعداً كان على 
المأمومين أن يصلوا قعوداً وقد أفتى به من التابعين جابر بن زيد 
وأبو الشعثاء: ولم يرو عن أحد من التابعين أصلاً خلافه لا بإسناد 
صحيح ولا واه فكأن التابعين أجمعوا. على إجازته. قال: وأول. من 
أبطل في هذه الآمة صلاة الماموم قاعداً إذا صلى إمامه جالساً 
المغيرة بن مقسم صاحب النخعي؛ وأخذ عنه حماذ بن أبي ‏ سليمان 
ثم أخخذ عن حماد أبو حنيفة وتبعه عليه من كان بعده من أصحابه. 
انتهى كلام ابن حبان. 

وحكى الخطابي في «المعالم؛ والقاضي عياض عن أكثر 
الفقهاء. خلاف ذلك» وحكى النووي غن جمهور السلف نخلاف ما 
حكى ابن حزم عنهم» وحكاه ابسن دقيق الغيند عمن أكثر الفقهساء 
المشهورين. وقال. الحازمي في كتاب «الاعتبار» ما لفظه:وقال أكثر 
أهل العلم: يصلون قياماً ولا يتابعون الإمام في الجلوس. 

وقد أجاب المخالفون لأحاديث الباب باجوبة: 

أحدها: دعوى النسخ. قاله الشافعي: والحميدي وغغير واحد. 
وجعلوا الناسخ ما ورد من صلاته ككل في مرض موته بالناس قاعداً 
وهم قائمون خلفه ولم يأمرهم بالقعود. 

وأنكر أحمد نسخ الأمر بذلك وجمع بين:الحديئين بتنزيلهم 
غلى حالتين: إحداهما: إذا ابتدأ الإمام الراتب قائماً لزم المأمومين 
أن يصلوا خلفه قيامأء سواء: طرأ ما يقتضي صلاة إمامهم قاعداً أم لا 


كما في الأحاديث التي في مرض فوته يَكلقِ فإن تقريره لهم على 
القيام دل علئ أنه لا يلزمهم الجلوس في تلك الخالة؛ لأن أبا بكر 
ابتدأ الصلاة قائماً وصلوا معه قياماً بخلاف الحالة الأولى فإنه ب 
ابتدأ الصلاة جالساً فلما صلوا خلفه قياماً أنكر عليهم. ويقوي هنذا 
الجمع أن الأصل عدم النسخ لا سيما وهو في هذه الحالة يستلزم 
النسخ مرتين» لأن الأصل في حكم القادر على القيام أن لا يصلي 
قاعداء وقد نسخ إلى القعود في خق من صلى إمامه قاعداء فدعوى 
نسخ القعود بعد ذلك تقتضي وقوع النسخ مرتين وهو بعيد. 

والجواب الثاني من الأجوبة التي أجاب بها المخالفون 
لأحاديث الباب: دعوى التخصيص بالنبي بكي في كونه يؤم جالساء 
حكى ذلك القاضي عياض قال: ولا يصح لأخد أن يؤم جالساً بعده 
يلك قال: وهو مشهور قول مالك وجماعة أضحابه.؛ قال: 
وهذا أولى الأقاويل لأنه يِه لا يصح التقدم بين يديه فني 
الصلاة ولا في غيرها ولا لعذر ولا لغيره.. ورد بصلاته « 
لف عبدالرحمن بن عوف وخلف أبي:بكر. 

وقد استدل على دعوى التخصيض بحديث الشعبي عن جابر 
مرفوعاً. لا يؤمن أحد بعدي جالساًء وأجيب عن ذلك بأن الحديث 
لا يصح من وجه من الوجوه كما قال العراقي. وهو أيضاً عند 
الدارقطني من رواية جابر الجعفي عن الشعبي مرسلاً وجابر 
متروك؛ وروى أيضاً من رواية مجالد عن الشعبي ومجالد ضعفه 
الجمهور وقال ابن دقيق العيد: وقد عرف أن الأصملل عدم 
التخصيص حتى يدل عليه دليل. انتهى. على أنه يقدح في 
التخصيص ما أخرجه أبو داود أن أسيد بن حضصير كان يؤم قومه 
فجاء رسول الله بَكلِِ يعوده» فقيل: يا رسول الله إن إمامنا مرينض» 
فقال إذا صلى قاعداً فصلوا قعوداً. قال أبو داود: وهذا الحديث 
ليس بمتصلء وما أخرجه عبدالرزاق عن قيس بن فهد الأنصاري أن 
إماماً لهم اشتكى على عهد رسول الله يك قال: فكان يؤمنا جالساً 
ونحن جلوسء قال العراقي: وإسناده صحيح. 

والجواب الشالث: من الأجوبة:التي أجاب بها المخالفون 
لأحاديث الباب أنه يجمع بين الأحاديث بما تقدم عن أحمد بن 
بل 00 
وأجيب عنه بأن الأحاديث ترده لما في بعض الطرق أنه أشار 
إليهم بعد الدخول في الصلاة. 

وقد أجاب المتمسكون بأحاديث الباب عن الأحاديث المخالفة 
لها بأجوبة» منها: قول ابن خزيمة: إن الأحاديث التي ورذت بأمر 
المأموم أن يصلي قاعداً لم يختلف في صحتها ولا في سباقها. وأما 
صلاته يخ في مرض موته فاختلف فيها هل كان إماما أو مأموما. 
ومنها: أن بعضهم جمع بين القصتين بأن الأمر بالجلوس كان 


الح 
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للندب وتقريره قيامهم خلفه كان لبيان الجواز. ومنها: أنه أستمر 
عمل الصحابة على القعود خلف الإمام القاعد في حياته يَكِِ وبعد 
موته كما تقدم من أسيد بن حضير وقيس بن فهدء وروى اببن أبي 
ية بإنتاد مسح عن جابر أله تكن تخطدرت الفبلاة فصلى 
بهم جالساً وصلوا مغه جلوساً: وعن أبي هريرة أيضاً أنه أفتى بذلك 
وإسناده كما قال الحافظ صحيح. ومنها ما روى عن ابن شعبان أنه 
نازع في ثبوت كون الصحابة صلوا خلفه يق قياما غير أبي بكر لأن 
ذلك لم يرد صريحاء قال الحافظ: والذي أدعى نفيه قد أثبته 
الشافعي وقال: إنه في رواية إبراهيم عن الأسود عن عائشة؛ قال 
الحافظ: ثم وجدت مصرحاً به في «مصنف عبدالرزاق» عن ابن 
جريج أخبرني عطاء فذكر الحديث ولفظه: فصلى النبي يه قاعداً 
وجعل أبا بكر ورواءه بينه وبين الناس وصلى الناس وراءه قيامأء 
قال: وهذا مرسل يعتضد بالرواية التي علقها الشافعي عن النخعي» 
قال: وهذا الذي يقتضيه النظر لأنهم ابتدأوا الصلاة مع أبي بكر 
قياماً. فمن أدعى أنهم قعدوا بعد ذلك فعليه البيان. 
4- باب منه 


7 [صحيح. ؛ صححه الترمذي] حدثنا محمودٌ بن 
غَيْلآن؛ حدثنا شبَابة"'' (بن سوار) عن شعبة عَنْ نعيم بن أبي 
هناد عن أبي وائِل عن مُسروق عن عائشة قالّت: صلى رسول 
لله يل لف أبي بكر في مرضه الذي مات فيه قاعدأ»2". 

زن: ١٠٠][د:؟١”5][ه:‏ هلم ؟). 


قال أبو عيسى: حديث عائشة حدييث حسّنٌ صحيحٌ 
5 

رق روي عن عائشة عن النبي و أنة قال: «إذا صلى 
الإمام جالساً فصلُوا جلوساً»©). 

وروي عنها: «أن النبي كَل خرج في مرضه وأبو بكر 
يُصِلَي بالناس فصلَى إلى جنب أبي بكرء (و) اناس ياتمون 
بأبي بكر وأبو بكر ياتمّ بالنبي يكيو*. 

وروي عنها: أن النبي يك صلى خلف أبي بكر قاعدً»”. 

وروي عن أنس بن مالك «أن النبي 6 صلى خلف أبي 
بكر وهو قاعد»". 

778- [صحيح الإسئاد. صححه الترمذي] حدثنا عبدالله 
ابن ابي زياد تخاننا غباية" بن سوار عجدانا محلا بن طلاحة 
عن حميل'"' عن ثابتم عن أنس قال: «صلى رسول الله يك 
في مَرضهٍ خلف أبي بكر قاعدأ؟"'" في ثوبم متوشحاً بو». 

[م: 1481 75417 من حديث جابر بن عبدالله]. 


قال أبو عيسى: هلا حديث حسّن صحية9"". 


(قال): وهكذ! رَواه يحيى بن أيوب عن حميدٍ عن ثابت 
عن أنس وقد رواه غير واحد عن حميل عن أنس ولم يذكروا 
فيه: عن ثابت ومن ذكرٌ فيه: عن ثابت فهو أصح”. 

-١‏ قوله: (أخبرنا شبابة) بن سوار المدائني أصله من خراسان, 
يقال كان اسمه مروان مولى بني فزارة ثقة حافظ.رمى بالإرجاء من 
التاسعة مات سنة أريع أو خمسين أو ست ومائتين (عن نعيم) 
بالتصغير (بن أبي هند) النعمان بن اشيم الأشجعي ثقة رمى 
بالنصب من الرابعة ما ت سنة ٠١١‏ عشر ومائة (عن أبي وائل) 
اسمه شقيق بن سلمة الأسدي الكوفي ثقة مخضرم.؛ مات في خلافه 
عمر بن عبدالعزيز وله مائة سنة. 

1- قوله: (صلى رسول الله يقٍ خلف أبي بكر في مرضه الذي 
مات فيه قاعداً) فيه دليل على جواز ضلاة القاعد لعذر خلف 
القائم. قال الشوكاني: لا أعلم فيه خلافاً. 

"1- قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه 
النسائي. 

4- قوله: (وقد روى عن عائشة عن النبي يكل أنه قال: إذا 
صلى الإمام جالساً فصلوا جلوساً) رواه الشيخان» وقد ذكرنا لفظه 
بتمامه في الباب المتقدم. 

5- (وروي عنها أن النبي يَكدِ خرج في مرضه وأبو بكر يصلي . 
بالناس فصلى إلى جنب أبي بكر والناس يأتمون بأبي بكر وأبو 
بكر يأتم بالنبي كل) رواه الشيخان عنها قال مسرض رسول الله يك 
فقال: مروا أبا بكر يصلي بالناس» فخرج أبو بكر يصلي فوجد النبي 
كل في نفسه خفة فخرج يهادي بين رجلين؛ فأراد أبو بكر أن يتأخر 
فأومأ إليه النبي يك أن مكانك» ثم أنيا به حتى جلس إلى جنبه عن 
يسار أبي بكرء وكان أبو بكر يصلي قائماً وكان رسول الله وك 
يصلي قاعداء يقتدي أبو بكر بصلاة رسول الله يك والناس بصلاة 
أبي بكر. وللبخاري في رواية: فخرج يهادي بين رجلين في صلاة 
الظهر. ولمسلم: وكان النبي يَلدِ يصلي بالناس وأبو بكر يسمعهم 
التكبير. فقوله: عن يسار أبو بكر فيه رد على القرطبي حيث قال: لم 
يقع في الصحيح بيان جلوسه يكل هل كان عن يمين أبي بكر أو عن 
يساره» وقوله: يقتدي أبو بكر بصلاة النبي ككَيِ فيه أن النبي ود كان 
إماماً وأبو بكر مؤتماً به. وقد اختلف في ذلك أختلافاً شديداً كما 
قال الحافظ» ففي رواية لأبي داود أن رسول الله يق كان المقدم 
بين يدي أبي بكرء وفي رواية لابن خزيمة في «صحيحه» عن عائشة 
أنها قالت: من الناس من يقول: كان أبو يكر المقدم بين يدي 
رسول الله يك ومنهم من يقول: كان النبي ككلِ المقدم. وأخرج ابن 
المنذر من رواية مسلم بن إبراهيم عن شعبة بلفظ: أن النبي كلل 
صلى نخلف أبي بكر. وأخرج ابن حبان عنها بلفظ: كان أبو بكر 
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يصلي بصلاة النبي يَقْهُ والناس يصلون بصلاة أبي بكر. وأخرج 
الترمذي والنسائي وابن خزيمة عنها بلفظ: أن النبي يَِ صلى خلف 
أي بكر. قال في «الفتح»: تضافرت: الروايات عن عائشة بالجزم بما 
يدل على أن النبي كَةِ كان هو الإمام في تلك الصلاة» ثم قال بعد 
أن ذكر الاختلاف: فمن العلماء من سلك الترجيح فقدم الرواية 
التي فيها أن أبا بكر كان مأموماً للجزم بها.في رواية أبي معاوية وهو 
أحفظ في حديث الأعمش من غيره» ومنهم من عكس ذلك فقدم 
الرواية التي فيها أنه كان إماماء ومنهم من سسلك الجمع فحممل 
القصة على التعدد. والظاهر من رواية حديث الباب المتفق عليها 
أن النبي يك كان إماماً وأبو بكر مؤتماًء لأن الاقتداء المذكوز المراد 
به الاثتمام» ويؤيد ذلك رواية لمسلم بلفظ: وكان النبي ككل يصلي 
بالناس وأبو بكر يسمعهم التكبير. 

1 قوله: (وروي عنها أن النبي يكِ صلى خلف أبي بكر 
قاغداً) أخرج-الترمذي هذه الرواية في هذا الباب. 

/- (وروي عن أنس بن مالك أن النبي كلِِ صلى خدف أبي 
بكر وهو.قاعد). ذكر الترمذي إسناد هذا الحديث بعده فقال: 
(حدثنا بذلك) أي بالحديث المذكور بغير السند (عبدالله بن أبي 
زياد) هو عبدالله ابن الحكم ابن أبي زياد القطواني بفتح القناف 
والمهملة أبو عبدالرحمن الكوفي الدهقان صدوق قاله الحافظء 
روى عن ابن عبينة ووكيع وزيد بن الحباب وعنه أبسو داود 
والترمذي وابن ماجة. قال أبو جاتم: صدوق قاله الخزرجي. 

8- ( أخبرنا شبابة بن سوار) بفتح السين المهملة وشدة الواو 
تقدم ترجمته (أخبرنا محمد بن ظلحة) بن مصرف اليامي الكوفي 
عن أبيه والحكم بن عتيبة وطائفة وعنه شبابة بن سواز وخدق. قال 
أحمد: لا بأس به إلا أنه لا يكاد يقول: حدثنا. وقال النسائي: ليس 
بالقوي. وقال ابن حبان: ثقة يخطىء واختلف فيه كلام ابن معين 
مات سنة ١717‏ سبع وستون ومائة كذا في «الخلاصة». وقال 
الحافظ: صدوق له أوهام وأنكروا سماعه من أبيه لصغره. 

1- (عن. حميد) بالتصغير هو حميد بن أبي حميذ مولى طلحة 
الطلحات أبو عبيدة الطويل مختلف في اسم أبيه البصري عن أننس 
والحسن وعكرمة وعنه شعبة ومالك والسفيانان والحمادان وخلق. 
قال القطان: : مات جميد وهو قائم يصلي. قال شعبة: لم يسمع 
حميد من أنس إلا أربعة وعشرين حديثاً مات سنة ١57‏ ثنتين 
وأربعين ومائة كذا في «الخلاصة»: وقال في «التقريت»: ثقة مدلس 
من أمر الأمراء (عن ثابت).بسن أسلم 
بضمم الموحبدة. وبتونين مولاهسم البصري عن ابن عمر 
وعبدالله بن مغفل وأنس وخلق من التابعين وعنه شسعبة والحمادان 
ومعمر قال الحافظ: ثقة عاند. 


وعابه زائدة لدخوله في شيء . 
البناني بذ 


-٠‏ قوله: (صلى رسول الله يخ في مرضه خلف أبي بكر 
قاعدا) أستدل به من قال: إنه كي لم يكن في تلك الصسلاة إماما 
بل كان الإمام أبا بكر وقد تقدم الكلام في هذا (في:ثوب متوشحا 
به) أي متغشياً به. قال في «النهاية»: إنه كان يتوشح. أي يتغشى به. 
-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه النسائي 
والبيهقي. : 

- باب ما جاءً في الإمام ينهض في الركعتين 

ناسيا 


4- [صحيح] حدئنا أحمد بن مني ع) حدثنا هُشَيْم 


أخبرنا ابن ابي ليلّى'' عن الشعبي قال: «صلى بنا المغيرة بن 


زفق زشرف 


شعبة فنهض في الركمتين ' فسبح نه القوم وسبّح بهسم 
فلما صلى د بقيّة صلاته سلم ثم سسجد سجدتيْ السنهو وهو 
جالس ثم حدثهم: أن رسول الله يك فعل بهم مثل الذي 
فعل؟. 
(قال): وفي الباب عن عَقبّة بن عامرٍ وسَّعلٍ وعبدالله بن 
ل 
بحيّنة 


قال أبو عيسى: حديث المغيرة بن شعبة قد روي من غير 
وجه عن المغيرة و (بن شعبة)؛ (قسال أبو عيسى) وقد تكلم 
بعض أهل العلم في ابن أبي ليلى”* من قِبَلٍ حفظِه قال 
د لايُحتجّ بحديث ابن أبي ليلى. وقال محمدذ بن 
إسمعيل ابن أبي ليلى هو صدوق ولا أروي عنه لأنه لا 
يَدْرِى صحيح خليثه من سقيمه وكل من كان مشل هذا فلا 
أزوي عن شيئاً. 
وقد رُوي هذا الحديث من غير وجهٍ عن المغيرة بن شعبة 
روأه سفيانٌ عن جابر”" عن المغيرة و بن شبيل عن قيس بن 
أبي حازم عن المغيرة بن شعبة شعبة07 . وجابرٌ الجعفيّ قد ضعّفَةً 
بعض أهل العلم» رك بتر لان عد رعلا شري 
مهدي وغيرهما. والعمل على هذا عند أهل العلم أن الرجل 
إذا قامّ في الركمَتيْنِ مضى في صلايّه وسجدٌ سجدتين منهُم 
من رأى قبل التسليم ومنهم من رأى بعد التسليم ومن رأى 
قبل التسليم فحديثة أصح لما رَوَى الزهري ويحيى بن سعيا 
© الأنصاري عن عبدالرحمن الأعرج عن عبدالله ابن بُحينة". 
6”- [صحيح. صححه الترمذي] حدثنا عبدالله بن 
عبدالرحمن أخبرنا يزيد بن هارون عن المسعودي'") عن 
زيادٍ بن علاقة قال: «صلى بنا المغيرة بنْ شعبة فلماً صلى 
ركعتين قام ولمّ يعجلس؛ فسبّح به من خلفَه فآشارٌ إليهم 
أن قومواء فلمًا فرغٌ من صلاته سلمٌ وسجد سجدتي السهو 


ال 
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.]1١ 5١8 زد: /ا111[ه:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسّنٌ صحيح (وقد رُوِي هذا 
. الحديث من غير وجه عن المغيرة بن شعبة عن النبي 846). 

-١‏ قوله: (أخبرنا ابن أبي ليلى) هو محمد بن عبدالرحمن بن 
أبي ليلى الأنصاري الكوفي. القاضي أبو عبدالرحمن صدوق سسيء 
الحفظ جدا قاله الحافظ في «التقريب»» أخذ عن أخيه عيسى 
والشعبي وعطاء وغيرهم (عن الشعبي) بفتح الشين المعجمة هو 
عامر بن شراحيل الشعبي ثقة مشهور فقيه فاضل. قال مكحول: ما 
رأيت أفقه منه؛ ولد لست سنين خلت من خلافه عمر وروى عنه 
وعن علي وابن مسعود ولم يسمع منهم؛ وعن أبسي هريرة وعائشة 
وجرير وابن عباس وخلقء قال: ادركت خمسماثة من الصحابة» 
وعنه ابن سيرين والأعمش وشعبة وخلق. 

؟- قوله: (فنهض في الركعتين) يعني أنه قام إلى الركعة الثالئة 
ولم يتشهد بعد الركعتين (فسبح به القوم) أي قالوا سبحان الله 
ليرجع عن القيام ويجلس على الركعتين: | 

*'- (وسيح بهم) أي قال سبحان الله مشيرا إليهم أن يقوموا. 
فالباء بمعنى اللام كما في قوله تعالى: (فكلا أخذنا بذنبه) (فلما 
قضى صلاته سلم ثم سجد سجدتي السهو) أستدل به من قال إن 
سجود السهو بعد التسليم وسيجيء الكلام فيه. 

4- قوله: (وفي الباب عقبة بن عامر وسعد وعبدالله ابن بحينة) 
أما حديث عقبة بن عامر فأخرجه الطبراني في «الكبير؛ عنه أنه قام 
في صلاته وعليه جلوس؛ فقال الناس: سبحان الله سبحان الله 
فعرف الذي يريدون, فلما أتم صلاته سجد سجدتين وهو جالس 
ثم قال: سمعتكم تقولون سبحان الله لكي أجلس وأن ليس تلك 
السنة إنما السنة التي صنعت. قال المنذري: رواه الطبراني في 
«الكبير» من رواية الزهري عن عقبة ولم يسمع منه؛ وفيه عبدالله بن 
صالح وهو مختلف في الاحتجاج به. وأما حديث سعد وهو سعد 
ابن أبي وقاص ففي «مجمع الزوائد» عن قيس بن أبي حازم قال: 
صلى بنا سعد بن أبي وقاص فنهض في الركعتين فشبحنا له فاستتم 
قائماً قال: فمضى في قيامه حتى فرغ قال: أكنتم ترون أن أجلس؟ 
إنما صنعت كما رأيت رسول الله يكهِ يصنع. قال أبو عثمان عمرو 
ابن محمد الناقد: لم نسمع أحدا يرفع هذا الحديث غير أبي 
معاوية؛ رواه أبو يعلى والبزار ورجاله رجال الصحيح. وأما حديث 
عبدالله بن بحينة فأخرجه الجماعة. 

5- قوله: (وقد تكلم بعض أهل العلم في ابن أبي ليلى من قبل 
حفظه؛ قال أحمد: لا يحتج بحديث اين أبي ليلى) قال الذهبي في 


«الميزان»: صدوق إمام سيء الحفظ وقد وئق. قال أحمد بن 


عبدالله العجلي: كان فقيهاً صدوقساً صاحب سسنة جائز الحديث: 
وقال أبو زرعة ليس بأقوى ما يكون. وقال أجمد: مضطربث 
الحديث. وقال شعبة: ما رأيت أسوأ من حفظه. وقال يحبى القطان: 
سيء الحفظ جداً. وقال يحيئ بن معين: ليس بذلك. وقال النسائي: 
ليس بالقوي. وقال الدارقطني: رديء الحفظ كثير الوهم 

وقال أبو أحمد الحاكم: عامة أحاديثه مقلوبة انتهى مافي 
«الميزان» مختصراً. 

- قوله: (وروئ سسفيان عن جابر) هو جابر بن يزيد بن 
الحارث الجعفي (عن المقيرة بن شبيل) بضم الشين مصغراً وني 
بعض النسخ: شبل. قال الحافظ: المغيرة بن شبل بكسر المعجمة 
وسكون الموحدة ويقال: مجك اميم الطفيل 
الكرفي ثقة ثقة من الرابعة. 

/ا- (عن قيس بن أبي خازم عن المغيرة ابن شعبة) أخرجه أبو 
داود واين ماجه من هذا الطريق بلفظ: قال رسول الله وَل إذا قام 
الإمام في الركعتين فإن ذكر قبل أن يستوي قائماً فليجلس فإن 
أستوى قائماً فلا يبجلس ويسجد سجدتي السهو وجابر الجعفي قند 
ضعفه بعض أهل العلم تركه يحبى بن سعيد وعبدالرحمن المهدي ‏ 
وغيرهما جابر الجعفي هذا أحد علماء الشيعة يؤمن برجعة علي بن 
أبي طالب قال الثوري كان جابر ورعاً في الحديث. 

وقال شعبة: صدوق. وإذا قال: حدثنا وسمعت فهو من أوثق 
الناس. وقال وكيع: إن جابراً ثقة» هذه أقوال المعدلين فيه. وأما 
أقوال الجارحين فقال أيوب: كذابء وقال إسماعيل بن أبي خالد: 
إتهم بالكذب وتركه يحيى القطان وقال أبو حنيفة النعمان 
الكوفي: ما رأيت أكذب من جابر الجعفي. وقبال ليث بسن أبسي 
سليم: كذابء وقال النسائي وغيره: متروك وتركه سفيان بن عيينة» 
وقال الجوزجاني: كذاب. ١‏ 

وقال ابن عدي: عامة ما قذفوه به أنه كان يؤمن بالرجعة وليس 
لجابر الجعفي في النسائي وأبي داود سوى حديث وأحد في سجود 
السهو. 1 

وقال ابن حبان كان يقول: إن علياً يرجع إلى الدنيا. 

وقال زائدة: جابر الجعفي رافضي:يشتم أصحاب النبي وَل. . 
والحاصل أن جابرا ضعيف رافضي لا يحتج بهء كذا في اغاية 
المقصودة. 

قلت: ؤقال في «التلخيص»: وهو ضعيف جداً. انتهى. 

وقال في «التقريب»:. ضعيف رافضي. 

8- قوله: (منهسم من رأى قبل التسليم ومنهم من رأى بعد 
التسليم إلخ) يجيء الكلام في هذه المسألة في أبواب السجود. 

4- قوله: (عن المسغودي) هو عبدالرحمن بن عبدالله بن عتبة 
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ابن مسعود استشهد به البخاري وتكلم فيه غير واحد قاله المسذري 
في «تلخيص السئن». 

وقال الحافظ ذ في «التقريب» في-ترجمته: صدوق أختلط قبل 
موته وضابطة أن من سمع منه ببغداد فبعد الاختلاط. انتهى: 


-٠‏ باب ما جاءً في مقدار القُعودٍ ة في الركعتين 

" الأوليي..:"‎ ١ 3 

93 [سعيفه شعة الترمدي والمتتدري] كنا 
محمودٌ بن غيلانٌ حدثنا أبو ذاود (هو الطيالسي) حدثنا شعبة 
حدثنا سعد بن إبراهيب”'2 قال سمعت أبا عبيدةٌ بن عبدالله 
(ابن مسعود) يحدث عن أبيه قال: «كمان رسو ل الله يل (إذا 
جلس) في الركعتينٍ الأوليين كانه على الرْضفٍ ف7. 

قال شعبة: ثم جر جلا سه لنت بسن هالول عل 
يقوم؟ فيقول: حتى يقوم. 

[د: ه9ة][ن: 5ل/ا١١].‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسّنٌ. إلا أن أبا عبيدة لم 
يسمع من ب 

العمل على هلا فيد مل الملع لسرن انالا يطل 
الرجل القعود في الركعتين الأوليين ولا يزيد على التشهد 
شيثأء وقالوا: إن زاد عَلَى التشهد فعليه سجدتا السهو. هكذا 
روي عن الشعبي وغيره". 

-١‏ قوله: (أخبرنا سعد بن إبراهيم) ابن عبدالرحمن بن عوف 
ولي قضاء المدينة وكان ثقة فاضلاً عابداً من الخامسة (سمعت أبا 
عبيدة بن عبدالله بن مسعود) قال المنذري: أبو عبيدة هذا اسمه 
عامر ويقال اسمه كنيته وقد أحتج البخاري ومسلم بحديشه في 
صحيحيهما غير أنه لم يسمع من أبيه كما قال الترمذي وغيرة وقسال 
عمرو بن مرة: سألت أبا عبيدة: هل تذكر عن عبدالله شيئاً قال: ما 
أذكر شيئاً. انتهى كلام المنذري. 

1- قوله: (كانه على الرضف) بسكون المعجمة ويفتح 
وبعدها فاء جمع رضفة وهي الحجارة المحماة على النار وهو كناية 
عن التخفيف في الجلوس. 

'- (وقال شعبة ثم حرك سعد) أي ابن إبراهيم شيخ شعبة 
(شفتيه بشيء) أي تكلم سعد يشيء بالسر لم يسمعه مسعبة: إلا أنه 
رأى تحريك شفتيه (فأقول حتى يقوم) أي قال شعبة: فقلت لسعد: 
الذي حركت به شفتيه هو متى يقوم (فيقول حتى يقوم) أي فقال 
سعد: حتى يقومء والضسير في يقوم يرجع إلى رسول الله يكل 
فقوله أقول ويقول مضارعان بمعنى الماضي إشعاراً لإحضار تلك 


الحالة لضبط الحديثء. وفي رواية النسائي عن ابن مسعود قال: كان 


رسول الله يك في الركعتين كأنه على الرضفء قلت: حتى:يقسوم 
قال: ذلك يريد. 

4- قوله: (هذا حديث حسن إلا أن أبا عبيدة لم يسمع من. أبيه) 
فالحديث منقطع. قال الحافظ في «التلخيص»: وروى ابن أبي شيبة 
من.طريق تميم بن سلمة: كان أبو بكر إذا جلس في:الركعتيسن كانه 
على الرضف. إسئاده صحيح. وعن ابن عمر نخوه. وروى أحمصد 
وابن خزيمة من حديث ابن مسعود أن زسول الله يَكلِ علمه التشهد 
فكان يقول: إذا جلس في وسط الصلاة وفي آخرها على وركه 
اليسرى التحيات إلى قوله عبده ورسوله؛ قال: ثم إن .كان في وسبط 
الصلاة نهض حين يفرغ من تشهده وإن كنان في آخرها دعا بعد 
تشهده بما شاء الله أن يدعو ثم يسلم انتهى ما في «التلخيص». 

0+ قوله: (وقالوا إن زاد على التشيهد فعليه سبجدتا السهوء 
هكذا روي عن الشعبي وغيره) قال أبو الطيب المدنئ: وهو الذي 
اختاره الإمام أبو حنيفة رحمه الله. قلت: ولي فيه تأمل. 

- باب ما جاءً في الإشارة في الصلاة'"» 


1- [صحيح. وقد حسنه الترمذي] حدثنا نيه حدثنا 
الليث بن سع عن بُكَيْرٍ بن عبدالله بن الأشيج عن نابل 
صاحب العبّاه''2 عن ابن عمر عن صهَيْبٍِ قال: «مررت 
برسول الله يق وهو يصلي فسلمت عليه فسرَة إلي إشارة 7 
وقال: لا أعلم إلا أنه قال إشارةٌ بإصبعه». 

[د: 6؟0ة][ن: 5ذهالا. 

(قال): وفي الباب عن بلال وأببي هريرة وأنسٍ 
وعائشة. 

4- [صحيح] خدثنا محمودٌ بن غيلان حدثنا وكيع 
عبدثنا عقام بن سعرعن باقع حن ابن خم قال: : اقلت لبلال 
كيف كان النبي يك يرد عليهم حين كانوا يسلّمون عليه وو 
في الصلاة؟ قال: كان يشير بدو . 

[ه:ا١١٠][719:13ة].‏ 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسّنٌّ صحية”"© 
صهيب حسنٌ لا نعرقُهُ إلا من حديث الليث عن بُكْيرٍ. 

وقد روي عن زيد بن أسلم عمن ابن عمرّ قال «قلت 
لبلال كيف كان النبي يك يصنع حيث كانوا يسلّمون علي في 
مسسجار بني عمرو بن عوفم؟ قال: كان يرد إشارةً». 

وكلا الحديثِينِ عنلري صحيح. لأن قصة حديث صهيب 
غير قصة حديث بلالء وإن كان ابنْ عمر روّى عنهما 
فاحتمل أن يكون سمع مئهما جميعاً. 

-١‏ (باب ما جاء في الإشارة في الصلاة) أي لرد السلام أو 


وحديث 
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لحاجة تعرض. 

7- قوله: (عن نابل صاحب العباء) أوله نون وبعد الألف باء 
موحدة وليس له. في الكتب سوى هذا الحديث عند الضعف وأبي 
داود والنسائيء كذا في «قوت المغتذي». وقال الحافظ في 
«التقريب»: نابل صاحب العباء والأكسية والشمال بكسر المعجمة 
مقبول من الثالئة (عن صهيب) هو صهيب بن سنان أبو يحيبى 
الرومي أصله من النمر. يقال: كان اسمه عبدالملك وصهيب لقب 
صحابي شهير مات بالمدينة سنة 4 ثمان وثلائين في خلافة علي 
وقيل: قبل ذلك» كذا في «التقريب» وكان منزله بأرض الموصل بين 
دجلة والفرات فأغارت الروم على تلك الناحية فسبته وهو غلام 
فنشأ بالروم فابتاعته منهم كلب, ثم قدمت به مكة فاشتراه عبدالله 
ابن جدعان فأعتقه معه إلى أن هلك. ويقال: إنه لما كبر في الروم 
وعقل هرب منهم وقدم مكة مخالف عبدالله بن جدعان وأسلم 
قديما بمكة وكان من المستضعفين المعذبين في الله بمكة ثم هاجر 
إلى المدينة وفيه نزل: وَمِنَ الناس مَن يَْرِي نَفْسَه الِغَاء مَرْضَاتٍ 
الله» كذا في «أسماء الرجال» لصاحب «المشكاة». 

'- قوله: (فرد إلى إشسارة) أي بالإشارة (وقال) أي نابل (لا 
أعلم إلا أنه) أي ابن عمر. 

:- (وفي الباب عن بلال وأبي هريرة وأنس وعائشة) أما 
حديث بلال فأخرجه المصنف في هذا الباب وأخرجه أبو داود 
أيضاً. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه الدارقطني وأما حديث أنس 
فأخرجه أبو داود وابن خزيمة وابن حبان بلفظ: أن النبي وَكةٍ كان 
يشير في الصلاة. وأما حديث عائشة فأخرجه الشيخان وأبو داود 
وابن ماجه في صلاته وت شاكيا وفيه: فأشار إليهم أن أجلسوا 
الحديث. وفي الباب أحاديث أخرى ذكرها الشوكاني في «النيل». 
وأحاديث الباب تدل على جواز رد السلام بالإشارة في الصلاة وهو 
مذهب الجمهور وهو الحقء واختلف الحنفية فمنهم من كرهه 
ومنهم الطحاوي ومنهم من قال: لا بأس به وأستدل المانعون 
بحديث أبي هريرة قال: فال رسول الله يكِ: التسبيح للرجال يعني 
الصلاة» والتصفيق للنساءء من أشار في صلاته إشارة تفهم عنه 
فليعدها يعني الصلاة رواه أبو داود. والجواب أن هذا الحديث 
ضعيف لا يصلح للاحتجاج؛ فإن في سنده محمد بن إسحاق وهو 
مدلسء ورواه عن يعقوب بن عتبة بالعنعنة. وقال أبو داود بعد 
روايته هذا الحديث: وهم. وقال الحافظ الزيلعي في #نصب 
الراية»: قال إسحاق بن إبراهيم بن هانىء: سثل أحمد عن حديث: 
من أشار في صلاته إشارة يفهم عنه فليعد الصلاة. فقال: لا يثبت 
إسناده ليس بشيء. وقال الشوكاني في «النيل»: قال ابن أبي داود: 
وفي إسناده أبو غطفان قال ابن أبي داود: هو رجل مجهولء قال: 


وآخر الحديث زيادة والصحيح عن النبي ول أنه كان يشير في 
الصلاة» قال العراقي: قلت: وليس بمجهول فقد روى عنه جماعة 
ووئقه النسائي وابن حبان. انتهى: 

واستدلوا أيضاً بأن الرد.بالإشارة منسوخ لأنه كلام معنى وقد 
نسخ الكلام في الصلاة. 

والجواب عنه أن كون الإشارة في معنى الكلام باطل قد أبطله 
الطحاوي في «شرح الآثار» رواية ودرايسة من شاء الإطلاع عليه 
فليرجع إليه. وأجابوا عن أحاديث الباب بأنها كان قبل نسخ الكلام 
في الصلاة وهو مردود؛ إذ لو كانت قبل نسخ الكلام لرد باللفظ لا 
بالإشارة. قال الحافظ الزيلعي في «نصب الراية»: وقد يجاب عن 
هذه الأحاديث بأنه كان قبل نسخ الكلام في الصلاة يؤيده حديث 
ابن مسعود: كنا نسلم على رسول الله يَكقهِ وهو في الصلاة فيرد 
علينا فلما رجعنا من عند النجاشي سلمنا عليه فلم يرد علينا ولم 
يقل فأشار إلينا وكذا حديث جابر أنه لم يمنعني أن أرد عليك إلا 
أني كنت أصلي. فلو كان الرد بالإشارة جائزاً الفعله. وأجيب عن 
هذا بأن أحاديث الإشارة لو لم تكن بعد نسخه لودعه باللفظ إذ الرد 
باللفظ واجب إلا لمانع كالصلاة» فلما رد بالإشارة علم أنه ممنوع 
من الكلام. قالوا: وأما حديث ابن مسعود وجابر فالمراد بنفي الرد 
فيه بالكلام بدليل لفظ ابن حبان في حديث ابن مسعود. وقد 
أحدث أن لا تكلموا في الصلاة. انتهى كلام الزيلعي. وأجابوا أيضا 
عن أحاديث الباب بأنها محمولة على أن إشارته ويخ كان للنهي 
عن السلام لا لرده. والجواب عنه أن هذا الحمل يحتاج إلى دليل 
ولا دليل عليه بل أحاديث الباب ترده وتبطله. 

5- قوله: (قال: كان يشير بيده) وفي حديث صهيب المتقدم: 
بأصبعه ولا اختلاف بينهما فيجوز أن يكون أشار مرة بأصبعه ومرة 
بيده ويحتمل أن يكون المراد باليد الأصبع حملاً للمطلق على 
المقيد قاله الشوكاني. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
(وحديث صهيب حسن) وأخرجه أبو داود 0 

والتصفيق” للتسَاء 

84 [متفق عليه] حدثنا هنادٌ حدثنا أبو معّاوية عن 
الأعيش عن اي بسنا عن أبي هريرة قال: قال رسولالله 

ككل: «التسبيح للرجال”") والتصفيق للنساء». 

لخ: ١11]لم:‏ 1؟4] [د: 9486] [ن: /1701][ه: 
.]٠ ١5‏ 


(قال) وفي الباب عن علي وسهل بن سعد وجابر وأبي 
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سعيلو وابن عمر”" (و) قال عَلِي: كنت إذا استاذنت عَلَّى 
النبي يكل وهو يصلي سبح 0 ٍ 

قال أبو عيسى: حديث أبي هريرة حديث حسّسنٌ 
صحبح”*» والعملٌ عليه عند أهل العلم. وبه يقول أحمدٌ 
وإسحاق. 1 

-١‏ قوله: (التسبيخ. للرجال) أي قول سبحان الله إذا ناب شبيء 
في الصلاة (والتصفيق للنساء) وقع في بعنض الروايات. التصفيح 
للنساء. قال الحافظ زين.الدين العراقي: المشهوز إن معناهما واجد 
قال عقبة: والتصفيح التصفيقء وكذا قال أبو علي البغدادي 
والخظابي والجوهري. وقال ابن حزم لا خلاف في أن التصفيح 
التصفيق معنى واحد وهو الضيرت بإحدى صفحتي الكف على 
الأخرى. قال العراقي: وما ادعاه من نفي الخلاف ليس بجيد بل فيه 
قولان آخران أنهما مختلفا المعنى أحدهما أن التصفيح الضرب 
بظاهر إحداهما على الأخرى والتصفيق الفسرب بباطن إجداهما 
على باطن الأخرى. حكاه صاحب «الإكمال» وصاحب «المفهم»؛ 
والقول الشاني: أن التصفيح الفمرب بأصبعين للانذار والتنبيه 
وبالقاف بالجميع للهو واللعب وروى أبو داود في «ستنئه» عن 
عيسى بن أيوب أن التصفيح الضرب بأصبعين من اليمين على 
باطن الكف اليسرى كذا في «النيل». 

والحديث دليل على جواز التسبيح للرجال والتصفيق للنساء إذا 
ناب أمر من الأمور. 

؟-.قوله: (وفي الباب عن علي وسهل بن سعد وجابر وأبي 
سعيد وابن عمر) أما حديث علي فأخرجه أحمد. وأما حديث سهل 
ابن سعد .فأخرجه البخاري ومسلم.والنسائي وأبو داود بلفظ: من 
نابه شيء في صلاته فليسبح فإنما التصفيق للنساءء وحديثه طويل 
وهذا طرف منه. وأما حديث جابر فأخرجه ابن أبي شيبة وأماحديث 
أبي سعيد فأخرجه ابن عدي في «الكامل». وأما حديث ابن عمر 
فأخرجه ابن ماجه. 

“- قوله: (قال علي كنت إذا استاذنت على النبي يل وهو 
يصلي سبح) أخرجه أحمد وابن ماجه والنسائي وصححه ابن 
السكن. 

وقال البيهقي: هذا مختلف في إسناده ومتنه وقيل: سبحه وقيل: 
تنحنح ومداره على عبدالله بن نجي» قال الحافظ: واختلف عليه فيه 
فقيل: عن علي وقيل: عن أبيه عن عليء قسال البخاري: فيه نظرء 
وضعفه غيره ووثقه النسائي وابن حبان» وقال يحيى بن معينن: لم 
يسمعه عبدالله بن علي بينه وبين علي أبوه. 

+- قوله: (حديث أبي هريرة حديسث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة. 


1 


/- باب ما جَاءَ في كراهيةٍ التثاؤب في الصلاة'") 


د[ شحيع :عه الترعلي ]دنا علي بن حَجْرٍ 
أخبرنا إسْمَاعِيل بن جعفر عن العلاء بن عبدالرحمَّن عن أبيه 
عن أبي هريرة: دن النبي و قال الشَّاوْبْ فِي الصّلاةٍ من 
الشيطان”"' فإذا تَتَاءَبْ أحذكُم فليكظم ما استطاع». 

[م: 1994 نحوه] [خ: ١١9‏ نحوه]. 

(قال) وفي الباب عن أبي سعيد الخدري وجدّ عدي بن 
ثانت©, 

قال أبوعيسى: حديث أبي هريرةً حديثُ حسَنُ 
صحية7. وقاذكرة قوم مِنْ أهل العلم التشاؤب في 
الصلدة. 

قال إبراهيم”": إني لأردٌ التثاؤب بالتتحئح. 

و ل 
ينفتح منه الفم من الإمتلاء وكدورة الحواس. 

؟- قوله: (التثاؤب في الصلاة من الشيطان) جعله من الشيطان 
كراهية له لأنه يكون مع نقل البدن وامتلائه واسترخائه وميله إلى 
الكسل والنوم فأضيف إليه لآنه الداعي إلى إعطاء النفنس شهوتها 
وأراد به التحذير من سببه وهو التوسع ف في المطعم والشبع كذا في 
«المجمع» (فإذا تثاءب احدكم) أي فتح فاه للكسل وكندروة 
الحواس (فليكظم) بفتح ياء المضارعة وكسر الظاء المعجمة أي 
ليحبسه وليمسكه بوضع اليد على الفم أو تطبيق السن وضم 
الشفتين اما استطاع؟ أي ما أمكنه وفي رواية ابن ماجه: إذا تناءب 
أحدكم فليضع يده على فيه. 

- قوله: (وفني الباب عن أبي سعيد الخدري وجد عدي بن . 
ثابت) أما حديث أبي سعيد فأخرجه مسلم. وأما حديث جد عدي 
ابن ثابت فأخرجه ابن ماجه. 

؟- قوله: (خديث أبي هريرة جديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاريّ عنه بلفظ: إذا تثاغءب أحدكم في الصلاة فليكظم ما استطاع 
ولا يقل ها فإنما ذلكم من الشيطان يضحك منه. 

4- قوله: (وقد كره قوم من أهل العلم التشاؤب في الصلاة) 
وهو الظاهر الموافق لأحاديث الباب. 

-١‏ قوله: (قال إبراهيم) هو النخعي (إني لأرد) أي من الرد أي 
إني لأدفع. 

- باب ما جَاءَ أن صلاةً القاعد على النصطفب 

من صلاةٍ القائم 

-١‏ [صحيح؛ رواه البخاري] خدثنا علي بن حجرء 
حدثنا عيسى بن يُونْسَ حدثنا حُسَيْنُ المعلم عن عبدالله بن 
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بُرَيْدَةَ عن عمران بن حصين”") قال: «سألت رسول الله كل 
عن صلاةٍ الرجل وهو قاعدٌ فقال: من صلَى قائماً فهرٌ أفضل 
ومن صلَى قاعداً فلهُ نصفُ أجر القائم» ومن صَلّى نائم”"» 
فلهُ نصف أجر القاعد». 

تخ: ١م‏ 6١١1١][ن:‏ 1550] هذ 1181]. 

(قال): وفي الباب عن عبدالله بن عمرو وأنسٍ 
والسائب”" (وابن عمر). 

قال أبو عيسى: حديثُ عمران بن حصيسن حديثٌُ حسَنٌ 

لوي 


نففة [صحيح] وقد روي هذا الحديث عن إبراهيمٌ بسن 
طهمان”*' بهذا الإسناد. إلا آنه يقول عن عمران ابن حصينٍ 
قال: «سالتُ رسول الله و عن صلاةٍ المريض فقَال: صلا 
قائماً فإن لّم تستطع فقاعداًء فإن لم تستطم فعلى جَشبر». 

[خ: 66١٠][د:‏ ؟40] [ه: 111]. 

حدئنا بذلك هناد حدئنا وكيعٌ عن إبراهيم بسن طهمان””) 
عن حسين المعلّم بهذا الحديث. 

(قال أبو عيسى): (و) لا نعلمٌ اأحداً روى عن حسينٍ 
المعلّم نحو رواية إبراهيم بن طهماث» وقد رَوَى أبو أسامة 


وغيرٌ واحلر عن حسين المعلّمٍ نحوّ رواية عيسى بن يونس 
ومعنى هذا الحديث” عند بعض أهل العلم: في صلاةٍ 
التطوع. 


[صحيح الإسناد] حدثنا محمد بن ) بشار أخبرنا ابن أبي 


عدي عن أشعث بن عبدالملك عن الحسنلة) قال: «إن شاء . 


الرجل صلى صلاة التطوع قائماً وجالساً ومُضطجعا». 

واختلف أهل العلم في صلاة المريض إذا لسم يستطع أن 
يصلَي جالساً فقال بعض أهل العلم: يصلّي على جنبهٍ 
الأيمن؛ وقال بعضهم: يصلي مستلقيا على قفا ورجلاء إلى 
القبل» وقال سفيان الثور في هذا الحديث: دمن صلّى 
جالساً فلهُ نصفُ أجر القائم؟ قال: هذا للصحيح ولمنْ ليس 

َهُ عذرٌ (يعني في النوافل) فأما من كان لهُ عذرٌ من رض أو 

عر يسان ا از كر الا اودري قي اماي 
هذا الحديث مثلّ قول سفيان الثوري 

-١‏ قوله: (عن عمران بن حصين) وفي رواية البخاري: حدثتي 
عمران بن حصين وكان مبسوراً أي: كانت به بواسير. 

"- قوله: (ومن صلى نائماً) أي مضطجماً قال الخطابي في 
«المعالم»: لا أحفظ عن أحد من أهل العلم أنه رخص في صلاة 
التطوع نائما كما رخصوا فيها قاعدأء فإن صحت هذه اللفظة عن 
النبي يق ولو تكن من بعض الرواة مدرجة في الحديث قياضاً على 


صلاة القاعدة أو اعتبار بصلاة المريض ثائماً إذا لم يقدر على 
القعود دلت على جواز تطوع القادر على القعود مضطجعاً قال: ولا 
أعلم أني سمعت انائما» إلا في هذا الحديث وقال ابن بطال: وأما 
قوله: من صلى نائما فله نصف أجر القاعد فلا يصح معناه عند 
العلماء لأنهم مجمعون على أن النافلة لا يصليها القادر على القينام 
إيماء؛ قال: وإنما دخل الوهم على ناقل الحديث. 

وتعقب ذلك العراقي فقال: أما نفي الخطابي وابن بطال 
للخلاف في صحة التطوع مضطجعاً للقادر فمردود فإن في مذهب 
الشافعية وجهين الأصح منهما الصحة؛ وعند المالكية ثلاثة أوجه 
حكاها القاضي عياض في «الإكمال»؛ أجدها الجواز مطلقا في 
الاضطرار والاختيار للصحينح والمريضء وقد روى الترمذي 
بإسناده عن الحسن البصري جوازه فكيف يدعى مع هذا الخلاف 
القديم والحديث الاتفاق. انتهى. 

وقد اختلف شراح الحديث في هذا هل هو محمول على 
التطوع أو على الفرائض في حق غير القادر فحمله الخطابي على 
الثاني وهو محمل ضعيف لأن المريض المفترض الذي أتى يما 
يجب علية من القعود والإضطجاع يكتب له جميع الأجر لا نصفه. 
وحمله سفيان الثوري وابن الماجشون على التطوع. وحكاه النووي 
عن الجمهور وقال: إنه يتعين حمل الحديث عليه كذا في (النيل». 

قلت: قال الخطابي: المراد بحديث عمر. أن المريض: المفترض 
الذي يمكنه أن يتحامل فيقوم مع مشقة فجعل أجر القاعد على 
النصضف من أجر القائم ترغيبا له القيام مع جواز القعود. انتهى. 

قال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر قول الخطابي هذا وهو حمل 
متجه قال: فمن صلئ فرضا قاعدا وكان يشق عليه القيام أجزأه 
وكان هو ومن صلى قائماً سواء؛ فلو تحامل هذا المعذور وتكلدف 
القيام ولو شى عليه كان أفضل لمزيد أجر تكلف القيام... فلا يمتنم 
أن يكون أجره على ذلك نظير أخره على اصل الصلاة فيصج أن _ 
أجر القاعد على النصف من أجر القائم» ومن صلى النفل قاعداً مع 
القدرة على القيام أجزأه وكان أخجره على النصف من أجر القائم 
بغير إشكال. قال: ولا يلزم من اقتصار العلماء في حمل الحديث 
المذكور على صلاة النافلة أن لا تراد الصورة التي ذكرها الخطابي 
وقد ورد في الحديث ما يشهد لهاء فعند أحمد عن أنس قال: قدم 
النبي يِل المدينة وهي محمة فحمى الناس فدخل النبي 2 
المسجد والناس يصلون من قعود فقال: صلاة القاعدة مثل صلاة 
القائمء رجاله ثقات. وعند النسائي متابع له من وجه آنجر وهو وارد 
في المعذور فيحمل عن من تكلف القيام مع مشقته عليه كما بحله 
الخطاني انتهى كلام الحافظ مختصرا. 


- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمر وأنس ويزيد بن 
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السائب) أما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي بلفظ: صلاة الرجل قاعداً نصف الصلاة ولكن لسث 
كاحد منكم: وأما حديث أنس فاخرجه أبو يعلى عنه أن رسول الله 
يي صلى على الأرض في المكثوبة قاغداً وقعسد في التسبيح في 
الأرض فأومى إيماء قال الهيثمي في «مجمع الزوائذ»: فيه حفص 
ابن عمر. قاضي حلب وهو ضعيف. انتهئ. وأما حديث يزيد يسن 
السائب فلم أقف. وفي الباب أحاديث أخرئ مذكورة في «نجمع 
الزوائد» وةالنيل». 

4- قوله: (حديث عمران بن حصيسن حديث حسن صحيح) 
وأخرجه البخاري (وقد روي هذا الحديث عن إبراهيم بن طهمسان) 
رواء البخاري. 

0- قوله: (بهذا الإسناد) أي عن سين المعلم عن عببدالله بسن 
بريدة عن عمران بن حصين (إلا أنه يقول) أي:إبراهيم بسن طهمنان 
(فإن لم تستطع فقاعداً) قال الحافظ: لم يبين كيفيسة القعود فيؤخذ 
من إطلاقه جوازه على أي صفة شاء المصلي وهو قضية كلام 
الشافعي في البويطي. وقد اختلف في الأفضل فعن الأئمة الثلائة: 
يصلي متربعء وقيل: يجلس مفترشاً وهو موافق لقول الشافعي في 
«مختصر المزني») وصححه الرافغي ومن تبعه وقيل: متوركاً. وفي 
كل منها أحاديث. انتهى. (فعلى جنب) في حديث علي عند 
الدارقطني على جنبه الأيمن مستقبل القبلة بوجهه وهو حجة 
للجمهور في الإنتقال من القعود إلى الصلاة على الجنب. وعنن 
الحنفية وبعض الشافعية: يستلقي على ظهنره: ويجعل على رجليه 
إلى القبلة» ووقع في حديث علي أن حالة الإستلقاء تكون عند 
العجز عن حالة الاضظجاع: واستدل به من قال: لا ينتقل المرسض 
بعد ععجزه. عن الاستلقاء إلى خالة أخرى كالإشازة بالراس ئم 
الإيماء بالطرف ثم إجراء القرآن والذكر على اللسان ثم القلب 
لكون جميع ذلك لم يذكر في الحديث وهو قول الحنفية والمالكية 
وبِعْض الشافعية. 

5- (عن إبراهيم سن طهمان) الخراساني أبي سعيد سكن 
نيسابور ثم مكة ثقة يغرب وتكلم فيه للإرجاء ويقال: رجع عنه مسن 
السابعة (لا نعلم أحداً روى عن حسين المعلم نحو رواية إبراهيم 
بن طهمان. وقد روى أبو أسامة وغير واحد عن حسين المعلم نحى 
رواية عيسى بن يونس) قال الحافظ في «الفتس6 بعد ذكر كلام 
الترمذي هذا ما لفظه: ولا يؤخذ من ذلك تضعيف زواية إبراهيم 
كما فهمه ابن العربي تبعا لابن بطال» ورد علئ الترمذيي بأن رواية 
إبراهيم تواقق الأصول ورواية غيره تخالفها فتكون رواية إيزاهيم 
أرجح؛ لأن ذلك راجع إلى الترجح :من حيث المعنى لا مسن حيث 
الإسناد. وإلا فاتفاق الأكثر على شيء يقتضي أن رواية من خالفهم 


تكون شاذة» والحق أن الروايتين صحيحتان كما صنع البخاري 
وكل منهما مشتملة على حكم غير الحكم الذي اشتملت عليه 
الأخرى انتهى. 1 

/ا- قوله: (ومعنئ هذا الحخديت) أي المذكور أولا سن طرق 
عيسى بن يونس عن الحسين المعلم (عند بعض أهل العلم في 
صلاة التطوع) وحكاء النووي عن الجمهور كما تقدم. 

4- (عن الحسن) هو الخشن البضري (قال إن شاء الرجل 
صلى صلاة التطوع قائماً وجالساً ومفنطجساً) قال الطيسي: وهل 
يجوز أن يصلي التطوع قائماً مع القدرة على القيام أو القعود فذهب 
بعض إلى أنه لا يجوز وذهب قوم إلى جوازه فأجره نصف القباعد. 
وهو قول الحسن وهو الأصح والأولى لثبوته في السنة. انتهى. 
قلت: الظاهر الراجح عدي عو ما قال الطربسي. وقال القناري: 
ومذهب أني خنيفة أنه لاا يجوزه فقيل هذا الحديث في حق 
المفترض المريض الذي أمكنه القيام أو القعود مع شدة وزيادة فسي 
المرض. انتهى. قلت: هذا عندي شخلاف الظاهر والله تعالى أعلم. 

4- قوله: (فله مثل أجر القائم؛ وقد روي:في بعضن الحديث مثل 
قول سفيان الثوري) وهو ما أخرجه البمخاري م في الجهساد من حديث 
أبي موسى رفعه: إذا مرض العبداو سافر كتب له صالح ما كان يعمل 
وهو صحيح مقيم. قال الحافظ في «الفتح6 وله شواهد كثيرة. 

06- باب ما جاء في الرجل يتطوع جالساً 

/- [صحيحء رواه مسلم] حدثنا الأنصاري حدثنا 
يمن دكا بالك بن اذى عن أ لهات يد الاي بر 
يزيد عن المطلب بن أبي وداعة (السّهمي)”" عن 
زوج النبي يك أنها آقالت: «ما رآيتَ رسول الله يك صلّى في 
بحت قاعداً حتى كان قبل وفاته ولك بعام فإنه كَانْ يصلي 
في ممُبْسَتهة"2 قاعداً ويقرأ بالسورة ويرتلها حتى تكون أطول 
من أطول منها»7©. 

[م: #/] [ن: 04تلط. . 

وفي الباب عن أمّ سلمة وأنس بن مالك". 


4 
م مامه 


قال أبو عيسى: حديث حفصة حديث حسَن صحيح”*. 


وقد روي عن النبي #76: «أنه كان يصلّي من الليل جالساً 
فإذا بقِي من قراءته قدرٌ ثلاثين أو أربعينَ آي قامّ فة فقرأ ثم ركع 
ثم صنم في الركعة الثانية مئلَ ذلك:20. 

وروي عنه أنه كان يصلي قاعداً فإذا قرأ (وهو قائمٌ ركع 
وَسجد وهو قائم؛ وإذا قرأ) وهو اعد ركم وسّجدّ وهو 
ينه 


قال احمد وإسحاق”*': والعمل على كلا الحديثين كانهمًا 


0 
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رأيا كلا الحديئين صحيحاً معمولاً بهما. 

5 ”7 - [متفق عليه] حدثنا الأنصاري حدثنا معن عدا 
مالك عن أبي النضر عن أبي سَلَمَة عن عَائِشَة: «أن النبي ع 
كان يصلي جَالساً فيقرأ وهو جالسن» فإذا بتي من قراءيِه قدرٌ 
ما يكون ثلاثينَ أو أربعينَ آية قامَّ فقرأ وهو قائمٌ ثم ركم 
وسجد ثم صنع.في الركعة الثانية مثل ذلك». : 

لخ:9١1١1]1م:‏ ؟اك ١لالا]‏ [د: 44ة] [ن: 44 ا ١ل].‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسَنّ صحيح. 

6- [صحيح: رواه مسلم] حدثنا أحمد بن منيم حدثنا 
مُشَْيُم أخبرنا خالِد وهُو الحذَاءُ عن عبدالله بن شقيق عن 
عائشة قال: سالتُها عسن صلاة رسول الله وه عن تطوعه 
قالت: :كان يصلي ليلاً طويلاً قائماً وليلاً طويلا قتاعداً فإذا 
قرأ وهو قائم ركم وسّجد وهو قائم وإذا قرأ وهو جَالِسَ ركم 
وسجدّ وهو جالس». 

[م: حدى3ق /ا١٠1][د:‏ 1741 [ه: .]١ ١14‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسَنُ صحيح. 

-١‏ قوله: (عن. المطلب بن أبي وداعة السهمي) صحابي أسْلَْمَّ 
يوم الفتح ونزل المدينة ومات بها وأمه أروى بنت الحارث بن 
عبدالمطلب بنت عم النبي وَللِِ. كذا في «التقريب». 

1- قوله: (صلى في سبحته) السين المهملة وسكون الباء 
الموحدة أي نافلته. قال في «مجمع البحار»: ويقال للذكر وصلاة 
النافلة مسبحة أيضاء وهي من التسبيح كالسخرة من التسخير 
وخصت النافلة بها وإن شاركتها الفريضة في معناها لأن التسبيحات 
في الفرائض نوافل فالنافلة شاركتها في عدم الوجوب. انتهى. 

1- قوله: (حتى تكون أطول من أطول منها) يعني أن مدة 
قراءته لها أطول من قراءة سورة أخرى أطول منها إذا قرئت غير 
مرتلة وإلا فلا يمكن أن تكون السورة نفسها أطول من أطول منها 
من غير تقيد بالترتيل والإسراع والحديث يدل على جواز ضلاة 
التطوع من قعود وهو مجمع عليه وفيه استحباب ترتيل القراءة. 

4- قوله: (وفي الباب عن أم سلمة وأنس بن مالك) أما حديث 
أم سلمة فأخرجه عبدالرزاق وأما حديث أنس فلعله أشار إلى 
حديثه الذي أشار إليه في الباب المتقدم. 

8- قوله: (حديث حفصة حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
ومسلم والنسائي. 1 

”- قوله: (وقد روي عن النبي 5 أنه كان يصلي من الليل 
جنا فإذا بتي رنن ترات الع ] أعرجة المولفت افر نا اباب ع 
أبي سلمة عن عائشة. 

- قوله: (وروي عنه أنه كان يصلي قاعدا فإذا قرأ وهو قائم 


ركع وسجد وهو قائم الخ) أخرجه المؤلف في هذا الباب عن 
عبدالظه بن شقيق عن عائشة: قال أبو الطيب المدني: لا شك أن 
الركوع والسجود ينافيان القيام» فالمراد: إذا أراد أن يركع ويسجد 
وهو نائم فيخر من قيامه إلى ركوعه. ومن قومته التي هي القيام 
أيضا إلى سجوده. . 

8- قوله: (قال أحمد وإسحاق): والعمل على كلا الحديثين 
الخ قال العراقي: يحمل على أنه كان يفعل مرة كذا ومرة كذا. 

"7 - باب ما جَاءَ أن البي كك قال إني لأسنمّع 

بكاءً الصبي في الصلاة ف خفف 
[متفق عليه] حدثنا قُبَيْئَةُ حدثنا مروان (بنّ 
معاوية) الفزاري عن حميدٍ عن أنس (بسن مالك) أن رسول 
الله ككل قال: «والله إني لأسمع بُكاءً الصبي وأنا في الصلاة 
فأخفف”' مخافة أن تَفتتَنَ أمة» 0 

لم: ١٠اة]‏ [خ: 315] [ه: 141]. 

(قال): وفي البابه عن أبي قتاقة وأبي سعيل وأبي هريرة : 

قال أبو عيسى: حديث أنس حديث حَسَن صحيخ”". 

-١‏ قوله: (فاخفف) بْيْنَ مسلم في رواية ثابت عن أنس محل 
التخفيف ولفظه: فيقرأ السورة القصيرة» ويْيِنَ ابن أبي شيبة من 
طريق عبدالرحمن بن سابط مقدارها ولفظه: أنه 8 قرأ ذ في الركعة 
الأولى بسورة طويلة فسمع بكاء صبي فقرأ بالثانية ثلاث آيات: 
وهذا مرسل كذا ف في «افتح الباري؟. 

١‏ - قوله: (مخافة أن تفتن أمه) من الافتتان» وفي رواية 
البخاري: أن تفتن من الفتنة. قال الحافظ: أي تلتهي عن صلاتها 
لاشتغال قلبها ببكائه: زاد عبدالرزاق من مرسل عطاء: أو تتركه 
فيضيع. انتهى. وقوله: مخافة بفتح الميم أي خوفاً من افتنان أمه 
قال.ابن بطال: احتج به من قال: يجوز للإمام إطالة الركوع إذا 
سمع بحس داخل ليدركه: وتعقبه ابن المنير بأن التخفيف نقيض 
التطويل فكيف يقاس عليه قال: ثم أن فيه مغايرة للمطلوب لأن 
فيه إدخال مشقة على جماعة لأجل واحد. انتهى. ويمكن أن يقال: 
محل ذلك ما لم يشق على الجماعة ويذلك قيده أحمد وإسحاق 
وأبو ثور: وما ذكره أبن بطال سبق إليه الخطابي ووجهه بأنه إذا جاز 
التخفيف لحاجة من حاجات الدنيا كان التطويل لحاجة من 
حاجات الدين أجوزء وتعقبه القرطبي بأن في التطويل ههنا زيادة 
عمل في الصلاة غير مطلوب بخلاف التخفيف فإنه مطلوب انتهى: 
وفي هذه المسألة خلاف عند الشافعية وتفصيل. وأطلق النووي عن 
المذهب استحباب ذلكء؛ وفي «التجريد» للحاملي نقل كراهيته عن 
الجديد. وبه قال الأوزاعي ومالك وأبو حنيفة وأبو يوسف وقال 
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فا 


محمد: أخشى أن يكون شركاء كذا في «فتح الباري»: 
7 قوله: (وفي الباب عن أبي قتادة وأبي سعيد وأبي هريرة) 
أما حذيث أبي قتادة فأخرجه البخاري وأبو داود والنمسائي: وأمنا 


حديث أبي سعيد فلينظر من أخرجه. وأما حديث أبي هريرة 
فأخرجه البخاري ومسلم. 

5- قوله: (حديث أنس حديث صحيح) أخرجه الجماعة إلا أبا 
داود والنسائي. 


/الا- باب ما جاءً لا تقب صلاةً المرأة إلا بخمار 

737- [صحيح. وقد حسنه الترمذي] حدثنا هنا حدثنا 
َييصَةٌ عن حمادٍ بن سسَلَمَة عن قتادة عن ابن سيرينَ عن صفية 
نس الحارث عن عائشة قالت: «قال رسولاً الله كل: لا تُقْبَلٌ 
ضلاةٌ الحائض”" إلا بخمار». 

[د: 547 1ه مل 

(قال): وفي الباب عن عبدالله بن عمرو”" 

(وقوله الحائض يعني المراة البالغ إذا حاضت). 

قال أبو عيسى: حديث عائشة حديث حَسَن"”". والعملٌ 
عليه عند أهل العلم: أن المرأة إذا أدركت”'' فصلت وشيءٌ 
من شعرهًا مكشوف لا تجوز صلائها. وهو قول الشافعي 
قال: لا تجوز صلاهً المرأة وشيء من جسدهًا مكشوفٌ قال 
الشافعي: وقد قيل: إن كان ظهرٌ قدمَيْها مكشوفاً فصلاثها 
جاتن . 

-١‏ قوله: (لا تقبل صلاة الحائض) المراد من الحائض من بلغ 
سن المحيض لا من هي ملابسة المحيض فإنها ممنوعة من الصلاة 
(إلا بخمار) بكسر الخاء هو ما يغطى به رأس المرأة قال في 
«القاموس»: الخمار بالكسر النصيف كالخمر: كطمر وكل منا ستر 
شيئاً فهو خمارة جمعه أخمرة وخمر وخمرء وقال: نصيف كأسير: 
الخمار والعمامة وكل ما غطى الرأس. انتهى. والحديث استدل به 
على وجوبٍ ستر المرأة رأسها حال الصلاة. قال محمد بن 
إسماعيل الآمير في «سبل السلام»: ونفي القبول المراد به هنا نفي 
ا و دم 

تب عليها الثواب» فإذا نفى كان نفياً لما يترتب عليها من الثواب» 
لاا الصحة كما وزه أن الله لايقبل صلاة الآبق ولامن في 
جوفه خمرء كذا قيل. قال: وقد بينا في رسالة «الإسبال» وحواشي 
«شرح العمدة» أن نفي القبول يلازم نفي الصحة. 

- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) لم أقف عليه وفي 
الباب أيضا عن أبي قتادة أخرجه الطبراني في «الصغير» و«الأوسط» 
بلفظ: لا يقيل الله من امرأه صلاة حتى توارى زيتتها. ولا من جارية 


بلغت الحيضن حتى تختمز. ذكره الزيلعي في «نصب الراية» 
بإستاده. . 

7- قوله: (حديث عائشة حديث حسن) وأخجرجه أبو داود :ؤابن 
مالم مس تر لوي : 
5 - قوله: (إذا أدركت) أي بلغت وضارت مكلفة. 

0- قوله: (قال الشافعي وقد قيل: إن كان ظهر قدميها مكشوفاً 
فصلاتها جائزة) لكن حديث أم سلمة يدل على أنه لا بد للمرأة من 
تغطية ظهور قدميها ولفظه: أنها سألت النبي يلك أتصلي المرأة في 
درع وخمار بغير إزار؟ قال: إذا كان الدرع سابغاً يغطي ظهور 
في «بلوع 
المرام». قال في اسبل السلام» : وله حكم الرفع وإن كان موقوفاً 
وإذً الأقرب أنه لا مسرح للاجتهاد في ذلك وقد أخرجه مالك وأبو 
داود موقوفاً ولفظه عن محمد بن زيد بن قنفذ عن أمه: أنها سألت 
أم سلمة ماذا تصلي فيه المرأة من الثياب قالت: تصلي في الخمار 
والدرّع السابغ إذا غيب ظهور قدميها. انتهى ما في «السبل». 

واعلم أن حديث الباب قذ استدل به علنى وجوب ستر المرأة 
رأسها حال الصلاة. واستدل بن من سبوى بين الحرة والأمة في 
العورة لعموم ذكر الحائض ولم يفرق بين الحرة والأمة وهو قول 
أهل الظاهرء وفرق الشافعي وأبو حنيفة والجمهور بين عورة الحرة 
والأمة فجعلوا عورة الأمة ما بين السرة والركبة كالرجلء والحجة 
لهم ما رواه أبو داود والدارقطني وغيرهما من حديث عمرو بين 
شعيب عن أبيه عن جده في حديث: وإذا زوج أحذكم خادمه أو 


قدميها. أخرجه أبو داود وصححه الأئمة. وقفه كذاف 


'أجيره فلا ينظر إلى ما دون السرة وفوق الركبة وما رواه أبو داود 


أيضاً بلفظ: إذا زوج أحدكم عبده أمته فلا ينظر إلى عورتها. قالوا: 
والمراد بالعورة في هذا الحديث ما صرح ببيانه في الحديث. وقال 
مالك: الأمة عورتها كالحرة حاشا شعرها فليس بعورة» وكأنه رأى 
العمل في الحجاز على كشف الإماء لرؤوسهن» هفكذا حكاه عنه 
ابن عبدالبر في #الاستذكار»: قال العراقي في «شرح الترمذي»: 
والمشهور عنه أن عورة الآأمة كالرجل. وقد اختلف في مقدار عورة 
الخرة فقيل: جميع بدنها ما عدا الوجه والكفين» وإلى ذلك ذهب 
الشافعي في أحد أقواله وابو حنيفة في إحدى الروايتين عنه ومالك» 
وقيل: والقدمين وموضعا الخلخال؛ وإلى ذلك ذهب القاسم في 
قول وأبو حنيفة في رواية عنه والشوري وأبو العباسء وقيل: بل 
جميعها إلا الوجه. وإليه ذهب أحمد بن حنيل وداوده وقيل: 
جميعها بدون استثناء. وإليه ذهب بعض أصحاب الشافعي» وروى 
عن أحمد. وسبب اختلاف هذه الأقوال ما وقع من المفسرين من 
الاختلاف في تفسير قوله تعالى: «إلأمَا ظَهَرَ منْهَا» وقداستدل 
بحديث الباب على أن ستر العورة شرط في صحة الضلاة لأن قوله لا 


3ه 
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يقبل صالح للاستدلال به على الشرطية كما فيل وقد اختلف في ذلك 
فقال الحافظ في «الفتح»: ذهب الجمهور إلى أن ستر العورة منن 
شروط الصلاة. انثهى. 
افك باب ما جاءً في كرَاهِيةٍ السَدل في الصّلاة 
4"- [حسئه الألباني والمباركفوري وضعفه الإمام 
أحمد وأبو داود] خدثنا هناف خدثنا قَييصّة”' عن حمادٍ 
ابن سلمة عن عسل بن سُفِيان عن عطاء بن أبي رباح عن أبي 


مُرَيْرةَ قال: #نهى رسول الله وق عن السدل في الصلاق”". 
[د: 14]. 1 
(قال) وفي الباب عن أبي جْحَيقة جحَيفة0. 


فال أبر عيسى: حديث أبي هريرة لا نعرفة من حديثه 
عطاء ع بي هريرة مرفوعا لأ من حديث شل ابسن 
سيان وقد اختلف أهل العلم في السّذْل في الصلاة. 
فكرة ؛ بعضهم السّدل فِي الصلاة وققالوا هكذا تصئع اليهودٌ 
وقال بعضهم: إنما كْرهَ السدل (في الصلاة) إذا لم يكن عليه 
إلا ثوب واحدٌء فأما إذا سدل عَلَى القميص فلاً باس و هو 
قول أخمذ. وكرة ابن المبارّك السدّلَ في الصلاة. 

-1١‏ قوله: (أخبرنا قبيصة) بن عقبة بن محمد بن سفيان السوائي 
بضم المهملة وتخفيف الوأو والمد أبو عامر الكوفي صدوق ريما 
خالف (عن عسسل بن سفيان) فال في «التقريب»: بكسر أوله 
وسكون المهملة وقيل: بفتحتين التميمي أبو قرة البصري ضعيف 
انتهى. قلت: ذكره ابن حبان في «الثقات» كما في «التهذيب؛ (عن 
غطاء) هو ابن أبي رباح. 

"- قوله: (نهى رسول الله يدِ عن السدل في الصلاة) قال في 
#الثيل»: قال قال أبو عبيد في «غريبه»: السدل إسبال الرجل ثوبه 
من غير أن يضم جانبيه بين يديه فإن ضمه فليس بسدل. وقال 
صاحب «النهاية» هو أن يلتحف بثوبه ويدخل يديه من ذاخل فيركعم 
ويسجد وهو كذلك. قال: وهذا مطرد في القميص وغيره من 
الثياب. قال: وقيل: هو أن يضع وسط الإزار على رأسه ويرسل 
طرفيه غن يمينه وشماله مبن غير أن يجعلهما على كتفيه. وقتال 
الجوهري: سدل ثويه يُسدله بالضم سدلاً أي أرخاء. وقال 
الخطابي: السدل إرسال الثوب حتى يصيب الأرض انتهى فعلى 
هذا السدل والإسبال واحد. قال العراقي: ويحتمل أن يراد بالسدل 
سدل الشعر ومشه حديث ابن عباس أن النبي َيه ناصيته. وفني 
خديث عائشة أنها سدلت قناعها وهي محرمة أي أسبلته انتهى. قال 
الشوكاني: ولا مانع من حمل الحديث على جميع هذه المعاني 


المذهب القوي. انتهى كلامه. 

ا قولسه: (وفي البناب عن أبي جحيفة) أخرجه الطبراتي 
وسيأتي لفظه : 

4- قوله: (حديث أبي هريرة لا نعرفه إلبخ) قال الحافظ في 
الدراية؛ بعد ذكر حديث أبي هريرة هذا أخرجه أبو داود والترمدي 
وابن حبان والحاكم والطبراني في الأوسظ). وزاد أببو داؤد وايين 
حبان: وأن يغطي الرجل فاه انتهى. وقال الشوكاني في «النيل4: وقد 
اختلف الأثئمة في الاحتجاج بحديث الباب يعني حديث أبي هريرة 
المذكور في هذا الباب فمنهم من لم يحتج به لتفرة عسل بن سفيان 
وقد ضحفه أحمد. قال الخلال سئل أحمد عن حديث السدل في 
الصلاة من خديث أبي هريرة فقال: ليس هو بصحيح الإسناد وقال: 
عسل بن سفيان غير محكم الحديث وقد ضعفه الجمهور: يحيى بن 
معين وأبو حاتم والبخاري وآخرون وذكره ابن بان في «الثقات؛ 
وقال: يخطىء ويخالف على قلة روايته انتهسى. قال الشوكاني: 
وعسل بن سفيان لم ينفرد بنه فقد شاركه في الرواية عين عظباء 
الحسن بن ذكوان وترك يحيى له لم يكن إلا لقوله إننه كان قدرياء 
وقد قال ابن عدي: أرجو أنه لا بأس به. اننهى كلام الشوكاني. 

قلت: في قوله: فقد شاركه في الرواية عن عطاء عن الحسن 
ابن ذكوان نظرء فروئ أبو داود حديث البساب في #ستنه) بإسنثادة 
عن أبن المبارك عن الحسن بن ذكدوان عن مسليمان الأخول عن 
عطاء غن أبي هريرة» فالمشارك لعسل بن ضفيان في الرواية عن 
غطاء هو سليمان الأخول لا الحسن بن ذكوان. 

واعلم أن أبا داود أخمرج خديست البساب مسن الطريق المذكور 
وأشار إلى طريق عسل بن سفيان ثم ذكر بإسناذه عن ابن ججريسج 
قال: أكثر ما رأيت غطاء يصلي شادلا قال أبو داود؛ وهذا يضعف 
ذلك الحديث انتهى. فحديث الباب عند أبي داوه ضعيف. 

قلت: حديث الباب عندئ'لا ينحط عن درجة الحسن فرجال 
إسنادة كلهم ثقات إلا عسل بن سفيان وهو لم يتفرد بسه؛ بلى تايغة 
مسليمان الأحول عشسد أبي داؤد كما عرفت وتابعه أيفاً عسامر 
الأحول. قال الزيلعي في #نصب الراية» بعد ذكر متابعة سليمان 
الأخول ما لفظه: وثابغه أيضاً عامر الأول كما أخرججه الطببراني 
في «معجمه الأوسط؛ عن أبي بخر البكسراوي واسمة عبدالرحسن 
ابن عثمان حدثنا سعيد بن أبي عروية عن عامر الأخبول عن عطاء 
عن أبي هريرة مرفوعاً فذكره ورجاله كلهم ثقات إلا البكراوي فإنسه 
ضعفه أحمد وابن معين وغيرهما وكأن يحيى بن سعيد حسن الرأي 
فيه وروى عئه. قال ابن عدي: وغسو ممكين يكتسب حديقه. أنتهى 
كلام الزيلعي. قال الحنافظ في «الدرايية4: وفي الساب عن أبي 
جحيفة: مر النبى 846 برجسل مسدل ثوبه في الصلاة فضمه وفي 
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وف 


رواية: فقطعه وفي رواية: فعطفه. رواهء الطبراني. انتهى. وهو خديكث 
م الاي نيا 

قوله: فكره بعضهم السدل في الصلاة وقالوا: هكذا'تصتع 
.اليهود وأخرج الخلال في «العلل؟ وأبي عبيند في «الغزينب» من 
زواية عبدالرحمن بن سعيد بن وهب عن أبيه عن علي عليه السلام 
أنه تمرج فرأى قوما يصلون قد سدلوا ثبابهم فقال: كأنهم اليهنود 
خرجوا من قهرههم قال أبو عبيند: هو موضع مدارسهم الذي 
يجتمعون فيه. قال صاحب الإمام: والقهر بضم القاف وسكون 

الهاء موضع مدارسهم الذي يجتمعون. وذكره في «القناموس؟ 
و«النهاية» في-الفاء لا في القاف كذا في «النيل». 

. ه-لاقال بعضهم إنما.كره السبدل.في الصلاة إذا لم يكن عليه 
إلا ثوب واحد فأما إذا سدل على القميص فلا بأس) لم أقف:غلى 
دليل هذا التقييد والحديث مطلق (وكره ابن المبارك السدل في 
الصلاة) أي مطلقا. قال الشوكاني في «النيل»: والحديث يدل على 
تحزيم السدل في الصلاة لأنه معنى النهي الحقيقيء وكرهه ابن 
عمر ومجاهد وإبراهيم النخعي والشوري والشافعي في الصلاة 
وغيرها. وقال أحمد: يكره في الصلاة» وقنال جابر بن عبدالله 
وعطاء والحسن وابن سيرين ومكتحول والزهري: لا بأس به. 
وروى ذلك عسن مالك» وأنت خبير بأنه لااموجب للعدول عن 
التحريم إن ضح الحديث لعدم وجدان صارف له عن ذلك. انتهى. 

قلت: الأمر كما :قال الشوكاني والله.تعالى أعلم. 


8- باب ما جاءٌ في كرَاهِية ملُح الحَصّى 
(فِي الصلاة) 


4 [ضعفه الألباني» وحسنه الترمذي] حدئنا سَعِيدٌ 
ان عذال حمسن العتغزومي دقن سُفيانٌ بن عيَيِنة عن 
الزهري عن أبي الأحوص”" عن ِ ذرَّ عن النبي يكل قال: 
«إذًا قام أحَذْكُمْ إلى الصلاة'" فلا يَمْسّح الحصى فإِنّ الرحمة 
.2 تواجهة:»”7. 

[د: 456][ن: ١9١١][ه:‏ ,ا ؟١٠].‏ 

(قال): وفي الباب عسن معيقييب و 
وحذيفة وجابر (بن عبدالله). 

(قال): : دفي الباب عن علي بن أي طالب وا واخلايفة وجابر 

600 رمف 


ابن عبدالله ومَعَيْقِيب 


حص 


عبن أبي طالب 


قال أبو عيسى: حديث أبي ذر حديث حَسّنٌ وقد رُويّ 
عن النبي يك أنه كر المسحّ في الصّلاة وقال: «إن كنت لا 
بد فاعلاً فمرةً واحدة؛ كانه رُويّ عنه رخصة في المرةٍ 
الواحدةٍ. والعمل عَلَى هذًا عند اهل العلم”"". 


8 [متفق عليه] حدئنا الحسين بن حُريث حدثنا 
الوليد بن مُسلم عن الأوزاعي عن يحبى بن أبي كثير قال: 
حدثني أبو سَلَمَّة بن عبدالرحمّن' “عن مُعَيْقِيبٍ قال: «منألت 
رسولة لله و عن مسح الحصى في الصلاة فقال: إن كشت 
لا بُدَ فاعلاً فمرة واحدة»9. 

لخ:17037] [م: 435 ه] [د: 14ل ]هه 


ل]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث 057 


-١‏ قوله: (عن أبي الأحوص) قال النسائي: لم نقف على اشمه 
ولا نعرفه وقد انفرد الزهري بالرواية”عنه ولينس له عند المصنف 
وعند ابن ماجه إلا هذا الحديث كذا في «قوت المغتذي» وقال 
المنذري في تلخيص السئن»: :أب و الأخؤص هذا لا يعرف اسمه 
وقد تكلم فيه يحبى بنن مغين وغيره: انتهنى. وقال الحافظ في 
«التقريب»: أبو الأحوض مولى بتي ليث وغفار مقبؤل لم يرو عنه 
غير الزهري: 

ات قوله: (إذا قام أخدكم إلى الصلاة) أي إذا دخل فيها (قلا 
يمسح الحصى) هي الحجارة الصغيرة؛ والتقييد بالحضصى خرج 
مخرج الغالب لكونه كان الغالب على فرش مساجدهم, ولا فرق 
بينه وبين التراب والرمل على قول الجمهور ويدل على ذلك قوله 
في الرجل يسوي التراب 
والمراد بقوله: إذا قام أحدكم إلى الضلاق» الدخول فيها فلا يكون 
منهياً عن مسح الحصى إلا بعد دخوله ويختمل أن المراد قبل 
الدخول حتى لا يشتغل عند إرادة الصلاة إلا بالدخول فيها قال 
العراقي: والأول أظهر ويرجحه حديث معيقيب فإنه سأل عن مسح 
الحصى ف الصلاة دون مسحه عند القيام كما في رواية الترمذي 
قاله الشوكاني. وقال الخطابي في «المعالم»: يريد بمسح الحصى 
تسويته ليسجد عليه؛ وكان كثير مسن العلماء يكرهون ذلك وكان 


في حديث معيقيب عند البخاري وغيره 


مالك بن أنس لا يرى به باساً ويسوي في صلاته غير مرة. انتهى. 

*7- (فإن الرحمة :تواجهه) أي تنزل عليه وتقبل إليْه. هذا التعليل 
يدل على أن الحكمة في النهي عن المسح أن لا يشغل خباطره 
بشيء يلهيه عن الرخمة المواجهة له فيفوته حظه منها: وقد روى أن 
حكمة ذلك أن لا يخطي شيئا من.الحصى بمسحه فيفؤتسه السجود 
عليه. رواه ابن أبي شيبة في #المصنف» عن أبي صالح قال: إذا 
سجدت فلا تمسح الحصى فإن كل حضاة تحب أن يسجد عليها. 
قال ابن العربي: معناه الإقبال على الرحمة وتبرك الاشتغال عنها 
بالحصباء وسواه إلا أن يكون لجاجة كتعديل موضع السجود أو 
إزالة مضرء وقد كان مالك يفعله وغيره يكرهه. انتهى: 


لمك 
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+- قوله: (حدثني أبو سلمة بن عبدالرحمن) بن عوف الزهري 
المدني» قيل: اسمه عبدالله وقيل: إسماعيل ثقة مكدثر من أوساط 
التابعين (عن معيقيبب) بقاف وآخره موحدة مضغبراً ابن فاطمة 
الدوسي حليف بني يعد شمس من السابقين والأوليين هاجر 
الهجرتين وشهد المشاهد وولى بيت المال لعمر ومات في خلافة 
عثمان أو علي. 

0- قوله: (فقال: إن-كنت لا بد فاعلاً فمرة واحدة) بالنصب أي 
فافعل مرة واحدة وفيهٍ الإذن بمسح الحصى مبرة واحدة عند 
الحاجة. 00 

5- قوله: (هذا حديث صحيح) أخرجه الجماعة. 

- قوله: (وفي الباب عن يلي بن أبي طالب وحذيفة وجابر 
ابن عبدالله ومعيقيب) أما حديث علي بن أبي طالب فأخرجه أحمد 
وابن أبي شيبة وأما حديث حذيفة فأخرجه أيضا أحمد واين أبي 
شيبة وأما حديث جابر بن عبدالله فأخرجه أيضا أحمد وابن أبي 
شيبة وأما حديث معيقيب فقد تقدم تخرجه؛ ولعل الترمذي أشار 
إلى حديث آخر له في هذا الباب وفي الباب أحاديث أخرى أشار 
إليها الشوكاني في «النيل». 

1 8- قوله: (حديث أبي فر حديث حسن) وأخرجه أبو داود 
وسكت عنه هو والمنذري وأخرجه النسائي وابن ماجه. 

4- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم) وحكى النووي 
اتفاق العلماء على كراهة مسح الحصى وغيره في الصلاة وفيه نظرء 
فقد حكى الخطابي في «المعالم» عن مالك أنه لم ير به بأساً وكسان 
يفعله فكأنه لم يبلغه الخبر. انتهى. 


(بسم الله الرحمن الرحيم) 

- باب ما جاءً في كَرَاهيَةٍ النفخ في الصلاة"» 

-١‏ [ضعيف. ضعفه الترملي] حدثنا أحمد بنْ مني 
حدثنا عبادُ بن العوا م أخبرنا ميموث ابو حَمْرْة'" عن أبي 

صالح (مولى طلحة) مسن ام سلمة قال: «راى النبي كلل 
غُلامأ لنَا يقال لّه: أفلح إذا سجد نفخ"" فقال: وال درم 
وجهك». 

قال أحمك بن منيع (و) كر عباد (بن العوام) النفخ في 
الصلاةٍ وقال: إن نفخ لَمْ يقطع صلاتة قال أحمدٌ بن منيم: 


ويه تأخذ ع0 


(قال أبو عيسى): ورَوَى بعضّهم عن أبي حمزة هذا 
الحديث وقال: مولى لنا يقال له رَباح. 

(حدثنا أحمْد بن عبدة الضَبَيَ حدثنا حمادٌ بن زيدٍ 
عن ميمون أبي حمزة بهذا الإسناذٍ نحوّه. وقال غلامٌ لنا يقال 


له رَباح). 

قال ابو عيسى: وحديث أمّ سلمة إسنادًه ليس بذالة 
وميمون أبو حمزة قد ضعّفهٌ بعضّ أهل العلم” واختلف 
أهل العجلم في النفخ في الصلاةٍ فقَالَ بعضهم: : إن نفخ في 
الصلاةٍ استقبل”"' الصلاة وهو قول سفيان الشوري واهل 
الكوفة'"". وقال بعضهم يُكرهُ النفخ في الصلاة وإن تََحْ ني 
صلاتِهِ لم تفسذ صلاتهُ وهو قول أحمد وإسحاق. 

-١‏ (ياب ما جاء في كراهية النفخ في الصلاة) التفيخ: إخراج 
الريح من الفم. 

1- قوله: (أخبرنا ميمون 1 خمزة) الأعور القصاب مشهور 
بكنيته ضعيف من السادسة كذا في «التقريب» (عن أبي صالح مولى 
طلحة عن أم سلمة) قال الذهبي في «الميزان»: هو مولاها واسمه 
ذكوان لا يعرف. وقال المزي في «التهذيب؛:: اسمه زاذن وليس له 
في الكتاب إلا هذا الحديث عند المصنف كذا في «قوت 
المغتذي». وقال الحافظ: أبو صالح مولى طلحة أو أم سلمة مقبول 
من الثالثة يقال اسمه زاذان. انتهى. 

7- قوله: (إذا سجد نفخ) أي في الأرض لليزول عنها التراب 
فيسجد #ترب وجهك؛ من التتريب أي أوصله إلى التراب وضعه 
عليه ولا تبعده عن موضع وجهك بالنفخ فإنه أقرب إلى التواضع» 
فإن إلصاق التراب بالوجه الذي هو أفضل الأعضاء غاية التواضع. 

4- قوله: (قال أحمد بن منيع وبه نأخذ) وهو القسول الراجح 
كما ستعرف. 

0- قوله: (وحديث أم سلمة إسناده ليس بذاك؛ وميمون أبو 
حمزة قد ضعفه بعض أهل العلم) قال أحمد: متروك الحديث». 
وقال الدارقطني: ضعيف» وقال البخاري: ليس بالقوي عندهم. 
وقال النسائي: ليس بثقة. كذا في (الميزان». 

7- قوله: (فقال بعضهم إن نفخ في الصلاة استقبل الصلاة) أي استأئف. 

- (وهو قول سفيان الثوري وأهل الكوفة) واستدلوا بحديث 
الباب هو حديث ضعيفء قال الحافظ في «الفتح»: ولو صح لم 
يكن فيه حجة على إبطال الصلاة بالنفخ لأنه لم يأمره بإعادة الصلاة 
وإنما استماد من قوله ترب وجهك استحباب السجود على الأرض 
فهو نحو النهي عن مسح الحصى. قال وفي الباب عن أبي هريرة 
في (الأوسط؛ للطبراني وعن زيد بن أبي ثايت عند البيهقي وعن 
أنس وبريدة عند البزار وأسانيد الجميع ضعيفة جدا. وثبت كراهة 
النفخ عن ابن عباس كما رواه ابن أبي شيبة» والرخصة فيه عن 
قدامة بن عبدالله أخرجه البيهقي. انتهى. واستدلوا أيضا بأحاديث 
النهي عن الكلام في الصلاة وقالوا: إن النفخ كلام واحتجوا على 
كون النفخ كلاماً بأئر ابن عباس رضي الله عنه قال: التشخ في 
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لشن 


الصلاة كلام» رواه بن منصور في «سننه»» وروى البيهقي بإسناد 
صحيح إلى ابن عياس أنه كان.يخشى أن يكون التفخ كلاماً. 
واستدلوا أيضا بأحاديث تدل على كراهة النفخ في السجود؛ فمنهها 

ما رواه الطبراني في «الكبير» عن زيد بن ثابت قال: نهى رسول الله 
عن النفخ في السجود وعن النفسخ في الشراب» ولا تقوم به 
حنجة.لأن في إسناده خالد.ابن إلياس وهو متروك: ومنها ما أخرجه 
الطبراني في «الأوسط» عن أبي هريرة مرفوعاً أنه كره أن ينفخ بين 
يديه في الصلاة أو في شرابه. قال العراقي: وفي إسناده غير واحند 
متكلم فيه. ومنها.ما رواه البزار في فمسنده» عن أنس بن مالك 
رفعه قال ثلاثة من الجفاء: أن ينفخ الرجل في سجوده الحديث» 
وفي إسناده خالد بن ايوب.وهو ضعيفت. وفي الباب أحاديث أخرى 
ذكرها الشوكاني في «النيل» مع بيان ما فيها من الكلام (وقال 
بعضهم يكره النفخ في الميلاة وإن نفخ. في عبلاته لم تقسبد صلاتنه 
وهو قول أحمد وإسحاق) واستدلوا بما رواه أحمد وأبو داود 
والنساتي عن عبدالله بن عمرو عن النبي و نفخ في صلاة 
الكسوف, وذكره البخاري تعليقاً» وأجابوا بمشع كون النفخ من 
الكلام لأن الكلام متركب من الحروف المعتمدة على المخارج 
ولا اعتماد في النفخ. وأيضا الكلام المنهي عنه في الصلاة هو 
المكالمة» قالوا: ولو سلم صدق احم الخلا على الفح كنا كال 
ابن عباس لكان فعله يَةِ لذلك في الصلاة مخصصا لعموم النهي 


عن الكلام كذا.في «النيل». 
1 باب ما جَاءَ ة الاختصا 
مه 
87- [متفق عليه] حدثنا أبو كريب حدثنا أبو أسامة عن 


هشام بن حسّان عن محمد بن صيرين عن أبي مُرَيرَة «أن 
النبي كك نهى أن يصلي الرجل مختصيرأ»7". 
لخ: 7]لم: 6 :06٠98]لد:‏ /527]. 


(قال): : في الباب عن ابن مين 


ل 


لاكرة بهن ام اام الاخصاز في للستفو" ور 
. بعضّهم أن يمشي الرجل مختصراً . والاختصار: أن يضع 
الرجل يذه عَلَى خاصرتِهِ في الصلاة” ' (أويضع يديه جميعاً 


على خاصرتيه). ويسروى أن إبليس إذا مشى مشضى 
00 


-١‏ لباب م نجاء في التهي عن الإختصار في الصلاة 5) المراد 
من الإختصار وضع اليد على الخاصرة. 


-_قوله: (نهى أن يصلي الرجل مختصراً) قال الحافظ في 
«الفتح»: قد فسره ابن أبي شيبة في روايته فقال: قال ابن سيرين: هو 
أن يضع يده على خاصرته وهو يصليء؛ وبذلك جزم أبو داود ونقله 
الترمذي عن بعض أهل العليم؛ وهذا هو المشهور من تفسيره» 
وحكى الهروي في «الغريبين» أن المراد بالاختصار قراءة آبة أو 
آيتين من آخر السورة» وقيل إن بحذف الطمأنينة» وهذان القولان 
وإن كان أخذهما من الإختصار ممكنا لكن رواية التخضر والخصر 
تأباهما. وقيل: الإختصار أن يحذف الآية التي فيها السجدة ةإذا أمر 
بها في قراءته حتى لا يسجد في الصلاة لتلاوتهاء حكاه الغزالي» 
وحكى الخطابي أن معناه أن يسك بيده مخصرة أي عصا يتوكأ 
عليها في الصلاة» وأنكر هذا ابن العربي في. "شرح الترمذي» فأبلغ» 
ويؤيد الأول ما روى أبو داود والنسائي من طريق سعيد بن زياد 
قال: صليت إلى جنب ابن عمر فوضعت يدي على خخاصرتي فلما 
صلى قال هذا الصلب في الصلاة وكان رسول الله يلك ينهى عنه. 

- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) تقدم تخريجه ولفظه آنفاً. 

4- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة إلا ابن ماجه. 

0- قوله: (وقد كره قوم من أهل العلم الاختصار في الصلاة) 
قال العيني في «شرح البخاري» (5/ 187): اختلفوا في حكم 
الخصر في الصلاة فكرهه ابن عمر وابن عباس وعائشة وإبراهيم 
النخعي ومجاهد وأبو مجلز وآخرونء وهو قول أبي حنيفة ومالك 
والشافعي والأوزاعي؛ وذهب أهل الظاهر إلى تحريم الاختصار في 
الصلاة عملا بظاهر الحديث انتهى كلامه. 

قلت: الظاهر ما قاله أهل الظاهر لعدم قيام قريئنة تصرف 
النهي عن التحريم الذي هو معناه الحقيقي كما هو الحق. ‏ 7 

1- (والإختصار هو أن يضع الرجل يده على خاصرته في 
الصلاة) وهذا التفسير هو المشهور وهو الحق. 

فائدة: اختلف في حكمة النهي عن ذلك» فقيل: لأن إبليس 
أهبط. متخصرا. أخرجه ابن أبي شيبة من طريق حميد بن هلال 
موقوفاء وقيل: لأن اليهود تكثر من فعله فنهى عنه كراهة للتشبه 
لوم ان و ل كر 
شيبة فيه في الصلاة» وفي رواية: لا تشبهوا باليهود. وقيل: لأنه 
راحة أهل النار» أخرجه ابن أبي شيبة أيضا عن مجاهد قال: وضع 
اليد على الحقو استراحة آهل النارء وقيل لأنه صفة الراجز حين 
ينشده رواه سعيد بن منصور من طريق قيس بن عباد بإسناد حسسن» 
وقيل: لأنه فعل المتكبرين حكاه المهلبء وقيل: لأنه فعل أهل 
المصائب حكاه الخظابي. قال الحافظ بعد ذكر هذه الأقوال: 
وقول عائشة أعلى ما ورد في ذلك ولا منافاة بين اللجميع. انتهى. 


ا 
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1- قوله: (وكره بعضهم أن يمشي الرجل مختصراً ويروى أن 

إبليس إذا مشى يمشي متخصراً) لم أقف على من أخرجه. 
87- باب ما جَاءَ في كا هيةٍ كف الشتغر 

1 في الصلاة ل 

4- [حسنء حسنه الترمذي والمنذري] حدثنا يحيى 
ابن موسى حدثنا عبدالرزاق أخبرنا ابن جْرَيجٍ عن عمران بن 
مُوسى”" عن سعيل بن أبي سَعِيل المقبرِيَ عن أبيه عن أبي 
رافع «أنه مر بالحسن بن علي وهو يصلّي وقد عقص 
ضَفْرَتَه”" في قفاهُ فحلّها”؟' فالتفت إليه الحسر' مُْضَباً فقال: 
أقبل عَلَى صلاتك ولا تغضب فإني سمعتُ رسول الله ف 
يقول: ذلك كِفْلّ الشيطان». 

لد: ]1ه 117١ل‏ 

(قال): وفي الباب عن أمْ سلمة و(عبدالله) بن عباس" 


قال أبو عيسى: : حديث أبي رافع حديث حسن” “. والعملٌ 
على هذا ار العلم كرِهُوا أن يصلي الرجلُ وهو 
معقوص 5 

(قال) (أبو عيسى): وعمرانُ بن موسى هو القَرّشيّ 
المكي وهو أخو أيوب بن مُوسى. 

-١‏ (باب ما جاء في كراهة كف الشعر في الصلاة) الكف 
الضم والجمع. ش 


"- قوله: عن تاونق عراسي من مدر قبت التي بن 
العاص هو أخو أيوب مقبول كذا في «التقريب)؛ وقال في 
«الخلاصة»: وثقه ابن حبان (عن سعيد بن أبي سعيد المقبري) ثقة 
تغير قبل موته بأربع سنين (عن أبيه) وهو أبو سعيد واسمه كيسان 
ثقة ثبت من الثانيبة (عن أبي رافع) مولى رسول الله و اسمه 
أبراهيم وقيل: اسل اركايت .عرس سات لني اول علافة علثيا 

على الصحيح. 
'- قوله: (وقد عقص ضفرته) قال في «المجمع؛: العقص 
جمع الشعر وسط راسه أو لف ذوائيه حول رأسه كقعل التساء» 
وقأل فيه اصل العقص اللي وإدخال أطراف الشعر في أصوله 
انتهى. وفي رواية أبي داود: وقد غرز ضفره أي لوى شعره وادخغصل 
أطرافه في أصوله والمراد من الضفر المضفور من الشعرء وأصل 
الضفر الفتل والضفير والضفائر هي العقائص المضفورة قاله 
+الخطابي (في قفاه) القفا بالفارسية (يس سر) يذكر ويؤنث. 
4- (فَحَلّْها) أي أطلق ضفائره المغروزة في قفاه (مغضباً) بفتتح 
الضاد (ذلك) أي الظمر المغروز (كفل الشيطان) بكسر الكاف 
وسكون الفاء أي موضع قعود الشيطان. وفي رواية أبي داود: ذلك 


كفل الشيطان. يعني مقعد الشيطان؛ يعني مغرز ضفر فقال 
الخطابي: وأما الكفل فأصله أن يجمع الكساء على سنام البعير ثم 


يركبء قال الشاعر. ١‏ 
وراكب على ابعر يفل '- :. .++ ينيف على آنارهاً تمل 
ونا ققره رسال الشخر لفط على الموملع الذي يصان لي 


صاحبه من الأرض فيسجد معه. وقد روى عنه أيضاً عليه السلام: 
أمرت أن أسجد على سبعة آراب وأن لا أكف شعراً ولا ثوباً. 
انتهى. : 
5- قوله: (وفي الباب عن أم سلمة وعبدالله بن عباس) أما 
حديث.أم سلمة فأخرجه ابن أبي حاتم في «العلل». وأما حديث 
عبدالله بن عباس فأخرجه الشيخان باللفظ الذي ذكره الخطابي وقد 
تقدم آنفاً.. وفي الباب أيضاً عن أبن مسعود أخرجه ابن ماجه بإسناد 
صحيح. وعن أبي موسى أنخزجه أبو علي الطوسي في «الأحكامف؛ 
وعن جابر لخرجه ابن عدي في «الكامل» وفيه علي بن عاصم وهو 


ضعيف ذكره الشؤكاني في «النيل». 
و ا ونقل المنذري : با 
وأقره. 


/- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم كرهوا أن يصلي 
الرجل وهو معقوص شعره) قال العراقي: وهو مختص بالرجال 
دون النساء لأن شعرهن عورة يجب ستره في الصلاة فإذا نقضته 
ريما استرسل وتعذر ستره فتبطل صلاتهاء وأيضاً فيه مشقة عليها 
في نقضه للصلاة؛ وقد رخص لهن و في أن لا ينقضن ضفائرهن 
في الغسل مع الحاجة إلى بل جميع الشعر. . 

8- باب مَا جَاءَ في التَحَشّع في الصلاة""» 

6- حدئثنا سُوَيْك بِنْ نصرء حدثنا عبدالله بن المبارك 
أخبرنا الليث بِنْ سعد أخبرنا عبد ربّه بن سعيد'"» عن عمران 
ابن أنس عن عبدالله بن نافم بن العَمْيَاءِ عن ربيعة بن 
الحارث عن الفضل بن عباس قال: قال رسول الله : 


«الصلاءً مثتى مثنى 3" نشهَدُ في كل ركعتينء وتَخَْم1" 
وَتَضْرَّعٌ وتَمسْكَنْ (وتذرع) وتقَنِعٌ ب يديك. يقول تَرْفَمُهمَا إلى 
رَبِكَ مستقبلا ببطونهما وجهك و تقول” * يارب يا رب ومن 
لم يَفْعَلُ ؤلّك2©0 فهو كذا وكذا». 
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الحديث”: من أ يفعلن ذلك فهي خيذاج”" 
قال أبو عيسى: سمعت محمد بن [ِمْمَاعِيل يقول: رَوى 
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شعبةٌ هذا الحديث عن عبد ربّه بن سعيلو فاخطأ في 
مَوَاضِيِم' فقال عن أنس بن أبني أنس: وهو عمران بن أبي 
أنس. وقال: .عن عبدالله بن الحارث: وإنما هو عبدلله بن 
نافع بن العمياء: عن ربيعة بن الحارث رقال شعبة: عن 
عبدالله بن الحارث عن المطلب عن النبي : وإنماهرو: 
عن ريبعة بن الحارث بن:عبدالمطلب عن الفضل بن عبناسن 

عن النبئ يكل قال محمد: وحديث الليث بن سعد (هو 
حديث صحيح يعنى) أصح من -حديث شعبة 0 

-١‏ (باب مااجاء في التخشع في الصلاة) التخشم نهو السسكون 
والتذدل» قيل: والخشوع قريب المعنتى من الخضوع إلا أن 
الخضوع في البدن والخشوع.في البصر:والبسدن والصوتء وقيل: 
الخضوع :في الظاهر والخشوع في الباطن. 

1- قوله: (أخبرنا عبد ربه بن سعيد) بن قيس الأنصاري أخو 

يحيى المدني ثقة من الخامسة (عن عمران ابن أبي أنس عن عبدالله 
ابن نافع بن العمياء) مجهول من الثالثة كذا فبي «التقزيب». وققال 
الذهبي في «الميزان»: عبدالله بن نافع بن أببي العمياء وربما قيل ابن النافم 
ابن العمياء عن ربيعة بن الحارث :قال البخاري: لايصح حديثه. وقال 
العقيلي: روى عنه عمران بن أبي أنس حديثه: الصلاة مثنى مثنبى وتضرع 
وتخشع الحديث 

-'٠‏ قوله: (الصلاة مثنى مثثى) قيل: الصلاة مبتدأ ومثنى مثنى 
خبره والأول تكرير والثاني توكيد (تشهد في كل ركعة) خبر بعد 
خخبر كالبيان لمئنئ مثشى أي ذات تشهد وكذا المعطؤفات؛ ولو 
جعلت أوامر أختل النظم وذهب الطراوة والطلاوة قاله الطيببي. 
وقال التوربشتي: وجدنا الرواية فيهن بالئنؤين لا غير وكثير ممن لا 
علم له بالرواية يسردونها على الأمر ونراها تصحيفاً كذافي 
«اللمرقاة شرح المشكاة». وقال السيوطي في «قوت. المغتذي»: قال 
العراقي: المشهور في هذه الرواية أنها أفعال مضارعة حذف منها 
إحدى التاءين ويدل عليه قوله في رواية أبي داود وأن تَشَهٌد ووقع 
ني بعض الروايات بالتنوين فيها على الإسمية وهو تصحيف مسن 

يعض الرواة اتتهى. 

- - (وتخشع) التخشع السكون والتذلل وقيل: الخشوع قرينب 
المعنى. من الخضوع إلا أن الخضوع في.البدن والخشوع في البصر 
والبدن والصوت, وقيل: الخضوع في الظاهر والخشوع في الباطن» 
والأظهر أنهما بمعنى واحد لقوله عليه السلام: لو خشع قلبه 
لخشعت جوارحه. كذا في «المرقاة». والخشوع من كمال الصلاة 
قال الله تعالى: ظقَد افلح الْمُؤْيئُوَنَ » الِّْينَ هم فِي صلاتِهمْ 
نَاشيِعُونٌ4: قال القاري: وفي قوله: تخشع إشارة إلى أنه إن لم 
يكن له خشوع فيتكلف ويطلب من نفسه الخشسوع ويتشبه 


بالخاشعين (وتضرع) في: (النهاية»: التفسرع التذلل والمبالغة في 
السؤال والرغبة» يقال: ضرع يضرع بالكسر والقتسح إذا خضع وذل 
(وتمسكن) قال ابن الملك: التمسكن إظهار الرجل المسكنة من 
نفسه. وقال الجزري في «النهاية؛: وفينه أنه قال: للمصلي تبس 
وتَمَسْكن أن تذل وتخضع وهو تمفعل مسن السكون: والقياس أن 
يقال تَسَكْنَ وهو الأكثر الأفصح؛ وقد جاء على الأول أحرف قليلة 
قالوا تمدرع ؤتمنطق وتمندل انتهى (وتقنع يديك) من إقناع اليديبن 
رفعهما في الدعاء ومنه قوله تعالى: لبي رُمُوسِهم» أي: ترفسع 
بعد الصلاة يديك للدعاء فعطف على مخذوف أي إذا فرغت منها 
فسلم ثم أرفع يديك سائلاً حاجتك» فوضع الخبر موضع الطلسب. 
قال المظهر: فإن قلت لو جعلتها أوامر وعطفت أمرا على أمر 
وقطعت تشهد عن الجملة الأولى لاختلاف الخبر والطلب لكان 
لك مندوحة عن هذا التقرير. قلت: حينئذ خخرج الكلام الفصيح إلى 
التعاظل في التركيب وهو مذموم. وذكر ابن الأثير أن توارد الأفعال 
تعاظل ونقلنا عنه في «التبيان» شواهد نقلبه الطيبي؛ وقوله تعاظل 
المشالة ففي «القاموس» تعظلوا عليه: اجتمعوا ويوم العظالى 
كحبارى معروف لأن الناس ركب بعضهم بعضاً أو لأنه ركب 
الاثنان والثلاثة دابّة كذا في «المرقاة». 

ه- (يقول) أي الراوي معناه (ترفعهما) أي لطلب الحاجة (إلى 
ربك) متعلق بقوله تقنع وقيل: يقول فاعله النبي يق وترفعهما 
ويكون تفسيراً لقوله وتقنع يديك (مستقبلاً يبطونهما وجهك) أي 
ولو كان الدعاء استعاذة (وتقول يا رب يا رب) الظاهر أن المراد 
بالتكرار التكثير. 

1- (ومن لم يفعل ذلك) أي ما ذكر من الأشياء في الصلاة 
(فهو) أي فعل صلاته (كذا وكذا) قال الطيبي كناية عن أن صلاته 
ناقصة غير تامة يبين ذلك الرواية الأخرى أعني قوله فهو خداج. - 

/ا- (وقال غير ابن المبارك في هذا الحديث) أي مكان: من لم 
يفعل كذا وكذا (ومن لم يفعل ذلك فهو نخداج) يكسر الخاء 
المعجمة أي ناقص قيل: تقديره فهو ذات خداج أي صلاته ذات 
خداج أو وصفها بالمصدر نفسه للمبالغة» والمعنى أنها ناقصة» وني 
«الفائق»: التخداج: مصدر خدجت الحامل إذا ألقت ولدها قبل 
وقت النتاج فاستعير والمَعنى ذات نقصان فحذف المضافء» وفي 
«النهاية» وصفها بالمصدر مبالغة كقوله: فإنما هي إقبال وإديار» كذا 
في «المرقاة؛: وتقدم تفسير الخداج بالبسط فتذكر. وقال المنذري 
في «الترغيب»: والخداج معناه ههنا فامن. في الأجر والفضيلة. 
انتهى فتفكر. ٠‏ ' 

8- قوله: (فاأخطظاً في مواضع) أي من الإسناد (فقال عن أنس 
ابن أنيس) بضم الهمزة مصغرا (قال محمد وحديث الليث بن سعد 
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أصح من حديث شعبة) قال المنذري في «الترغيب:: قال الخطابي: 
أصحاب الحديث يغلطون شعبة في هذا الحديث شم حكى قول 
البخاري المتقدم وقال: قال يعقوب بن سفيان في هذا الحديث مثل 
قول البخاري وخطأ شعبة وصوب ليث بن سعد وكذلك قال محمد 
ابن إسحاق بن جزيمة انتهى. وقال المنذري يعد ذكر حديث الباب 
ما لفظه: رواه الترمذي والنسائي وابن خزيمة في (صحيحه» وتردد 
في ثبوته» رووه كلهم عن ليث بن سعد بإسناد الترمذي» قال ورواء 
أبو داود وابن ماجه من طريق شعبة عن عبد ربه عن ابن أبي أنس 
عن عبدالله بن نافع بن العمياء عن عبدالله بن الحارث عن المطلب 
ابن أبي وداعة انتهى. وقال ابن حجر المكي: إسناده حبسن. قلت: 
مدار هذا الحديث على عبدالله ابن نافع بن العمياء وهو مجهول 
على ما قال الحافظ. وقال البخاري: ا 
حبان في «الثقات؟. 


4- باب ما جَاءَ في كَرَاهيَةٍ التشبيك بين الأصابع 


(فني الصّلاة)”" 
1- [صحيح] حدثنا قُتَيَِةُ حدثنا اللي بن سعدٍ عن 
ابن عجلان عن سعيلر المَقَبّرِيّ عن رجُل عن كعبه بن 


عدجرة: : أن رسول الله يك قال: «إذا توضًّا أحذكم فاحسنٌ 
وضوءة"' ثم خرج عامدا إلى المسجد فلا يشبكنٌ (بيين) 
أصابعه فإنهُ في صلاة». 

[د: 57ه0][ه: ا5ة]. 

قال أبو عيسى: حديث كعب بن عُجرةٌ رواه غيرٌ 
واحلر عن ابن عجلان مثلّ حدبيث الليث”'"”» وروّى شريكٌ 
عن محمد بن عجلان عن أبيه عن أبي هريرة عن النبي و9 نحو 
هذا الحديث. وحديث ششرَيك غير محفوظ©). 

-١‏ (باب ما جاء في كراهية التشبيك بين الأصابع في الصلاة) 
التشبيك إدخال الأصابع بعضها في بعض. 

7- قوله: (إذا توضأ أحدكم.فاحسن وضوءه) بمراعاة السئن 
وحضور القلب وتصحيح النية (ثم خرج) أي من بيه (عامداً إلى 
المسجد) أي قاصداً إليه (فلا يشبكن بين أصابعه) أي لا يدخلن 
بعضها في بعض (فإنه في صلاة) أي حكماً. والحديث فيه كراهة 
التشبيك من وقت الخروج إلى المسجد للصلاة» وفيه أنبه يكتب 
لقاصد الصلاة أجر المصلى من حين يخرج من بيته إلى أن يعود 
إليه. قال صاحب «المنتقى؟ بعد أن ساق هذا الحديث: وقدلبت 
في خبر ذي اليدين أنه عليه الصلاة والسلام ثسبك أصابعه في 
المسجد, وذلك يفيد عدم التحريم ولا يمنع الكراهة لكونه فعله 
نادر. انتهى. قال الشوكاني: قد عارض حديث الباب يعني حديث 


كعب بن عجرة المذكور في هذا الباب مع ما فيه هذا الحديث 
الصحيح في تشبيكه يك بين أصابعه في المسسجد وهو في 
فالصحيحين» من حديث أبي هريرة في قصة ذي اليدين بلفظ: ثم 
قام إلى خشبة معروضة في المسجد فاتكأ عليها كأنه غضبان وشبك 
بين أصابعه. وفيهما من حديث أبي موسى: المؤمن للمؤمن 
كالبنيان وشبك بين أصابعه. وعند البخاري من حديث ابن عمر 
قال: شبّك النبي 5 أصابعه. وهذه الأحاديث أصح من حخديث 
الباب ويمكن الجمع بين نهذه الأحاديث بأن تشبيكه و في حديث 
السهو كان لاشتباه الحال عليه في السهو الذي وقع منه ولذلك 
وقف كأنه غضبان. وتشبيكه في حديث أبي موسى وقع لقصد 
التشبيه لتعاضد المؤمنين بعضهم ببعض. كما أن البيان المشبك 
بعضه بعض يشد بعضه بعضاً. وأما حديث الباب فهو محمول على 
التشبيك للعبث وهو. منهي عنه في الصلاة ومقدماتها ولواحقها من 
الجلوس في المسجد والمشي إليه أو يجمع بما ذكره المصدف 
يعني صاحب «المتقى» من أن فعله ود نادراً يرفع التحريم ولا 
يرفع الكراهة ولكن يبعد أن'يفعل يك ما كان مكروهاً. والأولى أن 
يقال: إن النهي عن التشبيك ورد بألفاظ خاصة بالأمة وفعله كي لا 
يعارض قوله الخاص بهم كما تقنرر في الأصول. انتهى كلام 
الشوكاني. 

1- قوله: (حديث كعب بن عجرة رواه غير واحد عن ابن 
عجلان مثل حديث الليث) والحديث أخرجيه أحمد وأبو داود 
والنسائي والدارمي كذا في «المشكاة». قال ميرك: كلهم من. حديث 
سعيد المقبري عن رجل غير مسمى عن كعب بن عججرة لم يذكر 
الرجل لكن له شاهدا عند أحمد من. حديث أبي سعيد ذكره القاري 
في «المزقاة»؛ وقد ذكر قبل هذا حديث أبي سعيد فقال: وقد أخرج 
أحمد بإسناد جيد من حديث أبي سعيد يرفعه: إذا كان أحدكم: في 
المسجد فلا يشبكن فإن التشبيك من الشيطان فإن أحدكم لا يزال 
في الصبلاة ما دام في المسجد حتى يخرج منه انتهى. وقال 
الشوكاني. في «النيل»: وحديث كعب بن عجدزة أخرجه أيضاً ابن 
ماجه وفي إسناده عند الترمذي: رجل مجهول وهو الراوي له عن 
كعب بن عجرة وقد كنى أبو داود هذا الرجل المجهول فرواه من 
طريق سعد بن إسحاق قال حدثني أبو ثمامة الخياط عن كعبء. 
وذكره ابن حبان في «الثقات» وأخرج له في «صحيحه هذا 
الحديث. انتهى. 

- (وحديث شريك غير محفوظ) لأن شريكاً قد خالف الليث 
أبن سعد وغير واحد في روايته عن ابن عجلان عنن أبيه عن أبي 
هريرة وكان قد تغير حفظه وكان كثير الخطأ. وأما الليث ابن سعد 


فقد كان ثقة ثبتاً: 


:. فمحفسة الأحوذي - كتاب | لضتلاع - 


الذدنة 


186- باب ما جَاءَ في طول القيام في الصلاة 
40"- [صحيح: رواه مسلم] حدثنا ابن أبي عم حدثنا 
سفيان بن عَبَينَةَ عن أبي الزبير عن جابر قال: «قيل للنبي 25 

أيّ الصلاةٍ أفضل؟ قال: طول القَنُوتء!©. 

[م: 4 خ]1د: ١]ه:١59١].‏ 

(قال) وفي الباب عن عبدالله بن حَبْثيِي 
مالك) (عن النبي يَي). 

قال أأبو عيسى: حديث جابر (بن عبدالله) حدينك حَسَنٌ 
ضحيح”" ". وقد روي من غير وجه عن جابر بن عَبْدالله. 

-١‏ قوله: (قيل للنبي و أي الصلاة أفضل؟ قال: طول 
القنوت) هو يظلق بازاء معان» والمراد هنا طول القيام؛ قال النووي: 
باتفاق العلماء ويدل على ذلك تصريح أبي داود في حديث عبدالله 
ابن حبشي: أن النبئ 25 سئل: أي الأعمال أفضل؟ قال: طول 
القيام. والحديث يدل على أن القيام أفضل من السجود والركوع 
وغيرهماء وإلى ذلك ذهب جماعة منهم الشافعي. 

7- قوله: (وفي البإب عن عبدالله بن حبشي) بضم الحاء 
المهملة وسكون الموحدة وكسر الشين المعجمة وشدة الياء (وأنس 
ابن مالك) أما حديث عبدالله بن حبشي فأخرجه أبو داود والنسائي 
بلفظ: أن النبي يك سئل: أي الأعمال أفضل؟ قال: إيمان لا شك 
فيه. الحديث, وفيه: فأي الصلاة أفضل؟ قال: طول القنوت. وأما 
حديث أنس فأخرجه البزار وأبو يعلى والطبراني في «الأوسط» وفي 
الباب أيضا عن أبي ذر وأخرجه أحمد وابن حيان والحاكم في 
«المستدرك» عنه عن النبي و في حديث طويل قال فيه: فأي 
الصلاة أفضل؟ قال: طول القنوت. 

-1٠‏ قوله: (حديث جابر حديث :خسن صحيح) وأخرجه أحممد 
ومسلم وابن ماجه. . 

85 - باب ما جاء في كثرةٍ الركوع والستجودٍ 

(وفضله) 


4 [صحيح. رواه مسلم] حذثنا أبو عمار'" (حدثنا 
الوليد قال: وحدثنا أبو محمد رجاء؛ قال) حدثنا الوَلِيدُ بن 
مسلم عن الأوزاعي (قال): حدئني الوليدٌ بن هشام المُعَيْطِي 
(قال): حدثني مَعدانُ بن طلحة اليَمْمَرِي قال: 1 توْبِانَ 
مولى رسول الله يوا'' فقلت له: لني على عمل يَنفَعْنِي الله 
به ويُدْخلني الجئة؟ فسكت عَني مَلِيَا م التفت إلي فقال: 
عليك بالسجود فإني سمعت رسول الله يكل يقول: «مامِن 
عبار يسجد لله سجدة إلا رفعة الله بها درجة وَحَط عنه بها 
خطنة 97 , 7 


تزفق وانس (بن 


[م: *5][ن: 9١١1][ه:‏ *117). 

6 [صحيح] قال معدان(حن لفن سان 
الدّرداء فسألته عما سألت عنه تُوبانَ فقفال: عليك بالسّجودٍ 
فإنني سمعت رسول الله بك يقنول: «خاامن غبل يسجد لله 
سجدة إلا رفعة الله بها درجة وحط عله بها خخطيئة». 

(قال: ومعدان بن طلحة اليَمْمَري ويقال ابن أبي طلحة). 

(قال)» وفي البابو من أبني هريرة ا وأبي 
فاطمة”). 

قال أبو عيسى: حديث ثوبان التي العزاة في كثرةٍ 
الركوع والسّجودٍ حديث حسن صحيخ”"2. ٌ 

وقد اختلف أهل العلم في هذا الباب. فقال , 
طول القيام في الصلاة أفضل مِنْ كثرة الركوع والسجوو". 
وقال بعضهم: كثرةٌ الركوع والسجودٍ أفضل من طول القيام. 

وقال أحمد بن حنبل: فد روي عن النبي و قي هذا 
حديئان» ولم يق فيه بشنيء' 5 

وقال إسخاق: ما في النهار فكثرة الركوع والستجزي وآمًا 
بالليل فطول القيام» ٠»‏ إلا أن يكون رجل له جُرٌْ بالليل يأتي 
َي كر الركوع والسجود في هذا أحسية إل أنه ماني 1 
على جُْئِه وقد ربح كثرة الركوع والسّجود. 

قال أبو عيسى: وإنما قال إسحاق هذا لأنْه كذا وُصِف0 
صلاةً النبي ككل بالليل: ووصف طول القيام. 0 فلم 
يُوصفَْ من صلاتِه من طول القيام ما وصف بالليل. 7 

١-:قوله:‏ (حدثنا أبو عمار) أسمه الحسين بن حريث بن 
الحسن بن ثانت مولى عمران بن حصين الخزاعي المزوزي عن 
الفضل بن موسئ: والنضر بن شميل وفضيل بن عياض والوليد بن 
مسلم وعنه البخاري ومسلم وأبو:داود والترمذي والنسائي بالإجازة 
وثقه النسائي مات راجعاً من الحج سنة أربع واربعين وماتتين 
(حدثني معدان بن طلحة اليعمرني) قال: الحافظ في «التقريت»: 
معدان بن أبي طلجة ويقنال: بن طلحة اليغعمري بفتح التحتانية 
والبه ينهدا مؤنالة خا ام الية: 

7- (قال: لقيت ثوبان مولى رسول الله كِ) قال الحافظ: ثوبان 
الهاشمي مولى الني وق صحبه ولازمه ونسزل بعده الشام مات 
بحمص.سنة أربع وخمسين (فسكت عني ملياً) قال في «النهاية»: 
الملي الطائفة من الزمان لا حد لهاء يقدال: مضى ملي من النهار 
ومليٍ من الدهر أي طائفة منه (ثم التفت إلي) وفني رؤاية مسلم 
قال: لقيت ثوبان مولى رسول الله يك فقلت: أخبرني بعمل أعمله 
يدخلني به الله الجنة أو قال باحب الأعمال إلى الله فسكت 


ثم سألته» فسكت ثم شألته الثالثة فقال؛ سألت عن ذلك رسول الله 


ك3 


تحضة الأحوذي - كتاب الصلاة 


ل 

”'- (فقال: عليك بالسجود فإني سبمعت رسول الله يل يقول: 
ما من عبدالخ) وفي رواية أحمد ومسلم بوأبي داود عن ثوبان قنال: 
سمعت النبي 96 يقول: عليك بكثرة السجود فإنك لن تسجد لله 
سجدة إلا رفعك المربها هوجة إلخ:.قال الشوكاني في «النيل»: وهو 
يدل على أن كثرة السسجود مرغب فيها والمراد ببه.السجود في 
الصلاة وسبب الحث عليه ما ورد في حدييث أبي هريرة من أن 
أقرب ما يكون من ربه وهو ساجدء وهو موافق لقوله تعالى: 
لوَامْجُد وَاقْتَرب4» كذا.قال النروي؛ وفيه دليل يمن يقول: إن 
السجود أفضل من القيام وسائر أزكان الصلاة: ارو حمل 
مذاهب قد ذكرها المصنف. 9 

- قوله: رق البات عل لل المزيزة ول وال ل كف 
أبي هريرة فأخرجه أحمد ومسإم وأبو داود والنسائي يلفظ: أن 
رسول الله و قال: أقرب مسا يكون العيد من ريه وهو ساجد 
فأكثروا الدعاء. وأما حديث أبي فاطمة فلينظر من أخرجه. 

6- قوله: (حديث ثوبان وأبي الدزداء:في كيثرة الزكوع 
والسجود حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم وأبو داود. 

-١‏ قوله: (وقد اختلف أهل العلم في هذا فقال يبحضهم طول 
القيام في الصلاة أفضل من كثرة الركوع والنسجود) لحديث جابر 
المذكور في الباب المتقدم: وإلى ذلك ذهب الشافعي. وجماعة. قال 
الشوكاني في «النيل»:.وهو الحق: قال: ولا يعارضن حديبث. جابر 
وما في معناه الأحاديث الواردة في فضل السجود لأن صيغنة أفعل 
الدالة على التفضيل إنما وردت في فضل طول القيام ولا يلزم من 
فضل الركوع والسجود أفضبليتهما على طول القيام وأما حديث: ما 
تقرب العبدالى الله بأفضل من سجود خفيء فإنه لا بصح لإرساله 
كما قال العراقي؛ ولأن في إسناده أبا بكر بن أبي مريم وهو 
ضعيف: وكذلك أيضاً لا يلزم من كون العبد أقرب إلى ربه حال 
سجوده أفضليته على القيام لأن ذلك إنما هو باعتبار إجابة الدعاء: 
قال العراقي: الظاهر أن أحاديث افضلية طول القيام محمولة على 
صلاة النفل التي لا تشرع فيها الجماعة وعلى صلاة المنفرد فأما 
الإمام في الفرائض والنوافل فهو مأمور بالتخفيف المشروع إلا إذا 
علم من حال المأمومين المحصورين إيثار التطويل ولم يحدث ما 
يقتضي التخفيف .من بكاء الصبي ونحوه فلا بأس بالتطويل وعليه 
يحمل صلاته في المغرب بالأعراف. 

7- (وقال بعضهم كثرة الركوع والسجود أفضل من طول القيام 
وممن قال بذلك ابن عمر. وقال أحمد بن حنبل قد روى عن النبي 
يك في هذا حديثان ولم يقض فيه بشيء) بل توقف فيه (وقال 
إسحاق أما بالنهار فكثرة الركوع والسجود) أي أفضل من طول 


القيام (وأمنا بالليل فطول:القيام) أي أفضل من كثرة الركوع 
والسجود (إلا أن يكون رجل له جزء بالليل يأتي عليه) أي جزء من 
القرآن يقوم به في الليل (فكثرة الركوع والسجود في هذا أحب إلي 
لأنه يأتي على جزئه وقد .ريح كثرة ألركوع والجود) والمعنى أن 
من كان له جزء من القرآن يقوم به كل ليلة فتكثير الركوع والسجود 
أفضل له لأنه يقرأ جزأه ويربح كثرة الركوع والسجود. 

4- (قال أبو عيسى: وإنما قال إسحاق هذا لأنه كذا وصف) 
بصيغة المجهول (صلاة النبي و ووصف طول القيام إلخ) وكنا 
وجه ابن عدي قسول إسحاق ولفظه على ما نقل الشوكاني في 
«النيل»: إنما قال إسحاق هذا لأنهم وصفوا صلاة النبي كك بالليل 
بطول القيام ولم يوصف من تطويله بالنهار ما وصف من تطويله 
بالليل. انتهى. 

/41- - باب ما جاءً في قل الحيّة والعقرب 
في الصلاة” 


[صحيح؛ صححه الحاكم والترفذي] حدثنا علي 
ابن سجر حدثنا إسماعيل بن علية (وهو ابن ابراهيم) عن 
علي بن المبارك' "عن يحّى ابن أبي كثير عن ضمضم بن 
جوْسٍ عن أبي هُرّبرة قال: «أمرَ رضول الله يكل بقتسل 
الأسوَديْنِ في'” ' الصّلاقٍ الحَيّةِ والعقرب». 

[د: (7ة] [ن: (7١‏ [ه: 40 .]١1‏ 

1 


3 


ومسل على هذا عن بعضي اهل العم من امسا 
النبي يك وغيرهم وبه يقول احمد وإسحاق”"". وكره بعض 
أهل العلم قتلّ الح والمّقرب في الصّلاةٍ (و) قال إبراهيم: 
إن في الصلاةَ لشغلاً””. والقول الأول اصح. 

-١‏ (باب ماجاء في.قتل الأسودين في الصلاة) المراد 
بالأسو دين الحية والعقرب. 

- قوله: (عن علي بن المبارك) الهنائي بضم 
النون ممدوداً ثقة كان له عن يحيى بن أبي كثير كتابان أحدهما 
سماع والآخر إرسال فحديث الكوفيين عنه شيء من كبار السابعة 
كذا في «التقريب»6. وقال النسائي: ليس به بأسن وقال ابن حيان: 
كان متقنا ضابطا كذا في «التهذيب» (عن ضمضم بن جوس) بقح 
الجيم وسكون الواو ثم سين مهملة ويقال: ابن الحارث بن جسوس 
اليمامي ثقة من الثالثة. : 

- قوله: (أمر رسول لله ل بقشل الأسودين في الصلاة) 


الهاء وتخفيف 


تحفة الأحسنوذي - كاب الضصبلاة 


1846 


فيجوز قتلهماي الصلاة من غير كراهة (الحية والعقرب) بان 
للأسودين. وتسمية العقرب والحية بالأسودين من باب التغليت ولا 
يسمئ بالأسود في الأصل إلا الحية. 

4- قوله: (وفي الباب. عن ابن عباس وأبي رافع) أما حديث ابن 
عباس فأخرجه الحاكم بإستاه ضعيف» وأما حديث ابي رافع 
فأخرجه ابن ماجه وفي إسناده مندل وهو ضعيف وكذلك شيخه 
محمد بن عبيدالله ابن أبي رافع» وفي الباب عن ابن عمير عن 
:إجبدى نساء النبي 5 عنه البخاري ومسلم» وعن عائشة عند أببي 
يعلى .اممؤصلي وفي إسناده معاوية بن يحيى الصدفي ضحفه» وعنن 
.رجل من بي عدي بن كعب ‏ عند أبي داود بإسناد منقطع. 

..:0- قوله: (حديث أبِي هريرة حديث حسسن صحيح) كذا في 
النسخ الموجودة عندناء وذكر ضاحب «المنتقى» هذا الحديث 
وقال: روا الخمسة وصححه الترمذي. انتهى. قال الشوكاني في 
«النيل»: اتحديث نقل ابن عساكر في «الأطراف» وتبعه المزي 
وتبعهما المصنف أن الترمذي صححه والذي في النسسخ أنه قال: 
حديث حسن ولم يرتفع إلى الصحخة وأخرجه أيضاً ابن حبان 
والحجاكم. وصححه. انتهى. فظهر من كلام الششوكاني أن نسخ 
الترمذي مختلفة ففي بعضها حديث حسن وفي بعضهبيا حديث 
جسن صضحييج . 

- قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم من أصضحاب 
النبي يو وغيرهم. وبه يقول أأحمد وإسحاق) وقد ذهب إلى ذلك 
جمهور العلماء كما قال العراقي وقال: وأما من قتلها في الصلاة 'أو 
هم بقتلها فعلي بن أبي طالب وابن 
بإسناد صحيح أنه رأى ريشة وهو يصلي فحسب أنها عقرب 
فضربها بنعله. ورواء البيهقي أيضاً وقال: فضربها برجله وقال: 
حسبت أنها عقرب» ومن التابعين الحسن البصري وأبو العالية 
وعطاء ومورق العجلي وغيرهم انتهى. 

- (وكره بعضن أهل العلم قتل الحية والعقرب في الصلاة قال 
إبراهيم) هو النخعي (إن في الصلاة لشغلاً) كذا روى ذلك عنن 
إبراهيم بن أبي شيبة في «المصنف»: وروى ابن أبي شيبة أيضاً عن 
قتادة أنه قال: إذا لم تتعرض لك فلا تقتلها. واستدل المنانعون من 
ذلك إذا بلغ إلى حد الفعل الكثير كالهادويه والكارهون له كالتخعي 
. بحديث: «إن في الصلاة لشغلا». وبيخديث: «اسكنوا في الصلاة؟. 
عند أبي داودء ويجاب عن ذلك يأن حديث الباب خاص فلا 
يعارضه ما ذكروه؛ وهكذا يقال في كل فعل كشير ورد الإذن به 
كحذيث:0: حَمْلِهِ 8 لأمامة: وحديث يخَلْعِه للنعل؛ وحديسث: 
:صلاته يإ على المنبر ونزوله للسجود ورجوعه بعد ذلك» وحديث 
أمره يي بدرء الماز وإن أفضى إلى المقاتلة» وحدينث مشنيه لقح 


عمر. روى ابن أبي شسيبة عنه 


الباب» وكل ما كان كذلك ينبغي أن يكون مخصصاً لغموم ادلة 
المنع. 5 
واعلم أن الأمر بقتل الحية والعقرب مطلق غير مقيد بضربة أو 
ضربتين» وقد.أخرج البيهقي من حديث بي هريرة قال: قال رسول 
الله يك «كفاك للحية ضربة أصبتها أم أخطأتها». وهذا يبوم التقيييد 
بالضرية» قال البيهقي: وهذا إن صح فإنما أراد والله أعلم وقوع 
الكفاية بها في الإتيان بالمامور. فقد أمر يلك بقتلها وأزاد والله أعلم 
إذا امتنعت بنفسها.عتد الخظأ ولم يرد به المنع من الزيادة على 
ضربة واحدة» ثم استدل البيهقي على :ذلك بحديث أبي هريرة عند 
مسلم: من قتل وزغة في أول ضربة فله كذا وكذا حسنة؛ ومن قتلها 
في ألضربة الثانية فله كذا وكذا حسنة أدنئ من الأولى» ومين قتلها 
في الضربة الثالثة ذله كذا وكبذا حسنة أدنى من الثانية قال في 
«شرح السبنة»: وفي معنى النحية والعقرب كلل ضرار مباح القتل 
كالزتابير ونحوها كذا في «النيل». 
مم" - ياب (ما نجان) فى متجداق 
قبل التسلي”» 

١‏ [متفق عليه] حدثنا قتي حدئنا الليبثْ عن ابن 
شيهانيو عن الأعرج عن عبدالله بن بُح بُحَيْنَه"" الأملدي حَلِيف 
بني عبدالمطلب: «أن الي وك قم ني صلاة الظهر وعليه 
جلوس"" فلما أنمَ صلاته سجد سَجدئيْنٍ ن يكير في كل 
سبدو وهو جالس قَبْلَ أن يسلم وَسِحِدَهُما الناسُ معة 
مكان ما نْسِي من الجُلوس». 

لخ: 414] [م: «لاه] لحن كل ملانل] أن لالالل] 
[ه: ١1١”‏ 1]. 

(قال) وفي الباب عن عبدالرحمّن بن عوفي”") 

حدئنا محمد بسن بشار أخبرنا عبدالأطلئ وأبو داو" 
قالا: حدثنا هشامٌ عن يحيى بن أبي كَكير عن محمد ابن 
إبراهيم: أن أبا هريرة (وعبدالله بن) السائب القارىء كانا 
يسجُدان سجدتي السَهو قبل التسلهم". 

قال أبوعيسى: حديث ابن بُحَيْنَة حديث دم 

صحيحٌ. والعملٌ على هذا عند بعض أهل العلم. . وهوّقول 

الشافمي يرى سجدتي المتهو كله قبل السلام" ويقول: هذا 
الناسخ | لغيره من الأحاديش» ويذكرٌ أن آخرّ فِغل النبي :5 
كان على هذا. 

وقال أحمد وإسحاق: إذا قام الرجل في الركمتين فإنة 
يسجدٌ سجدتي الهو قبل السّلام (على حديث ابن 


م الال 


” 


حا 
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وعبدالله بن بُحَبْنّ هو عبدالله بن مالك (وهو) بن بحيتة, 
مالك أبوه وبحيئنة أمّهُ. هكذا أخبرني إسحاق ابن منصور عن 
علي بن عبدالله بن الملديني. 

قال أبو عيسى: واختلف أهل العلم في سَجندتي 
السّهو متى يسجدهُّما الرجل قبل السلام أو بعده. فنرأى 
بعضهم أن يِسجُدَمُما بعد السلام. وهو قولٌ سفيان الشوري 
واهل الكوفة'"". وقال تعضهم: يسجِدهُما قبل السلام» وهو 
قولُ أكثر الفقهاء من أهل المدينة مشل ييجيبى بسن مسغيار 
ورَييعة و(غيرهماء وبه يقولٌ) الشافعي. 

وقال بعضهم: إذا كانت زيادة في الصّلاةٍ قَبعدَ السلام؛ 
وإذا كان نقصاناً فل السلام» وهو قول مالك بن أن 09 

وقال أحمد: : ما روي عن النبي يك في مد ني السّهو 
فيستغمل""" كل على جهته؛ يرى إذا ني لعي على 
حديث ابن بُحَيْنَة فإنهُ يسجِدمُما قبل السلام؛ وإذاصلّى 
الظهرَ خمساً فإنّهُ يسجِدهُما بعد السلام وإذا سلّم في 
الركْميْنٍ من الظهرٍ والعصر فَإنهُ يسجئهما بعد السلام؛ وكل 
يستعمل على جه وك سه ليس في ضن الب 8 كر ان 
سجدئَّي السهرٍ قبل السّلام لك 

.ول انقو سني اكه 1ك فل كلَ 

فيه عن النبي و ذكرٌ فإن كانت زيادة في الصّلاةٍ 

صر ماتيا د حدم ا 
السلام*". 

-١‏ (باب ما جاء في سجدتي السهو قبل السلام) قال الحافظ 
في «الفتح»: السهو: الغفلة عن الشيء وذهاب القلب إلى غيره. 
وفرق بعضهم بين السهو والنسيان وليس بشيء. انتهى. وقال 
العيني: بينهما فرق دقيق وهو أن السهو: أن ينعدم له شبعور 
والنسيان له فيه شعور. 

- قوله: (عن عبدالله ابن بحينة) هنو عبدالله بن مالك وأما 
بحينة فهي أمه فاسم أبيه مالك وإسم أمه بحينة (الأسذي) بنسكون 
السين, والأسد والأزد واحد. وبحينة بضم الباء الموحدة وفتبح 
الحاء المهملة وبعدها ياء التصغير ونون ؤهي أمه. وأبوه مالك بن 
القشب وليس.له عند المصنف وأبي داود إلا هذا الحديث. كذا في 
«قرت المغتذي». 

؟'- قوله: ور م 00 
عليه أن يجلس. وفي رواية البخاري قام من اثنتين من الظهر (فلما 
علق لد لجال ل رع أن الس ل ما 
لو أحدث بعد أن جلس وقبل أن يسلم تمت صلاته وهو قول. بعض 
الصحابة والتابعين ويه قال أبو حنيفة» وتعقب بأنه لما كان السلام 


للتحليل من الصلاة كان المصلى إذا انتهى إليه كمن فرغ من 
صلاته: ويدل على ذلك قوله في روانة ابن ماجه من طريق جماعة 
من الثقات عن يحيى بن سعيد عدن الأعرج: حتى إذا فرغ 
من الصلاة إلا أن يسلمء فدل على أن بعض الرواة خذف الاستئثناء 
لوضوحه والزيادة من الحافظ مقبولة كذا في «فتح الباري». 

4 - (سجد سجدتين يكبر في كل سجدة) وفيٍ رواية ابن ماجه: 
فكبر ثم سجد ثم كبر فرفع رأسه ثم كبر فسجد ثم .كبر فرقسع رأضه 
ثم سلم (وهو جالس) جملة حالية متعلقة بقوله سجد أي أنشنا 
السجود جالساً (قبل أن يسلم) استدل به على أن سجود السهو قبل 
السلام ولا حجة فيه في كون جميعه كذلك: نم يرد على من زعم 
أن جميعه بعد السلام كالحنفية وسيأتي ذكر مستندهم (وسجدهما 
النامن معه مكان ما نسي من الجلوس) استدل به على أن السجود 
خاص بالسهوء فلو تعمد ترك شيء مما يخبر بسجود السهوء لا 
يسجد وهو قول الجمهور: ورجحه الغزالي وناس من الشافعية. 

0- قوله: (وني الباباعن عبدالرحمن بن عوف؟ أخرجه أحمد 
وابن ماجه وأخرجه الترمذي أيضاً. 

5- قوله: (أخبرنا دالا مان رليو تو رابو ناوه عقا طر اتن 
داود الطيالسي واسمه سلمان بن داود؛ وأما عبدالأعلى فهو ابن 
عبدالأعلى بن محمد البصري الشامي روي عن هشام الدستواتي 
وخلق وعنه بندار وغيره قال ابن معين وأبو زرعة ثقة وقال النساتي: 
لا باس به وذكره ابن حبان في «الثقات» وقال: كان متقناً في 
الحديث قدرياً غير واعية إليه (قال أخبرنا هشام) هو هشام بن أبي 
عبد سنبر الدستوائي ثقة ثبت روى عنه أبو داود الطيالسي وقال: 
كان أمير المؤمنين في الحديث (عن محمد بن إبراهيم) التيمي 
المدني ثقة. 

/ا- قوله: (أن أبا هريرة والسائب القاري كانا يسجدان سجدتي 
السهو قبل التسليم) وذكر الحافظ العراقي أبا هريرة فيمن ذهب: إلى 
أن سجود السهو كله بعد التسليمء قال وروى الترمذي عنه خلاف 
ذلك. 

8- قوله: (حديث ابن بحينة حديث حسن) بل هو صحيح 
أخرجه الشيخان. 

- قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم وهو قول 
الشافعي يرى سجود السهو كله قَبْل التسليم) قال الحازمي في 
كتاب «الاعتبار»: وممن رأى السجود كله قبل التسليم أبو هريرة 
ومكحول والزهري ويحيى بن سعيد الأنصاري وربيعة بن أبي 
عبدالرحمن والأوزاعي وأهل الشام والليث بن سعد وهو مذهمب 
الشافعي انتهى (ويقول) أي الشافعي (هذا الناسخ لغيره من 
الأحاديث ؤيذكر أن آخر فعل النبي 5 كان على هنا) قال 
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ف 


الشافعي: أخبرنا مطرف بن مازن عن معمر عن الزهري قال: سجد 
رسول الله يكل سجدتي السهو قبل السلام ونعده وآخر الأمرين قبل 
السلام» ثم أكده الشافعغي برواية معاوية بن أبي سفيان: أن النبي ك8 
سجدهما قبل السلام. قال: وصحبة معاوية متآخرة ذكره الحازمي 
في كتاب (الاعتبار»» ثم قال: وطريق الإنصاف أن تقول: أما حديث 
الزهري الذي فيه دلالة على النسخ ففيه انقطاع فبلا يقبع معارضاً 
للأحاديث الثابتة» وأما بقية الأحاديث في السجود قبل السلام 
وبعده قولاً وفعلاً فهي وإن كانت صحيحة ثابتة ففيها نوع تعارض 
غير أن تقديم بعضها علئ بعض غير مغلوم برواية فوصولة 
صحيحة:» والأشبه حمل الأحاديث على التوسع وجواز الأمرين 
انتهئن كلام الحازمي. ورواية معاوية التستي أثسار إليها الحازمي 
أخرجها هو بلفظ: إن معاوية بن أببي سفيان صلى بهم فنسى وقام 
وعليه جلوس فلم يجلس فلما كان.آخجر صلاته سجد سجدتين 
قبلالتسليم ثم قال: هكذا رأيت رسول الله كَل يصنع. 

- (وقال أحمد وإسحاق: إذا قام الرجل في الركعتين فإنه 
سجد سجدتي السهو قبل السلام على حدينث ابسن بحيتة) 
يأتي تحرير مذهبهما في هذا الكتاب. (وعبدالله ابن بحينة) هو 
وعبدالله بن مالك بالتنوين (ابن بحينة) بالألف (مالك أبوه وبحينة 
أمه) فيجب أن يكتب ألف ابن وينون مالك ليندفع الوهم ويعرف 
أن ابن بحينة نعت لعبدالله لا لمالك: قال الحافظ في «الفتح»: 
يحينة اسم أمه أو.أم أبيه» وعلى هذا فينيغي أن يكتب ابن بحينة 
يآلف. انتهى. 

- (فرأى بعضهم أن يسجدهما بعد السلام وهوقول 
سفيان الثوري وأهصل الكوفة) قال الحازمي في كتاب «الاعتبار»: 
طائفة راث السجود كله بعد.السسنلام» وممن روينا ذلك عنه من 
الضحابة علي بن أبي طالب وسعد بن أبي وقاص وعبدالله بن 
مسعود وعبمار بن ياسر وعبدالله بن عباس وعبدالله بن الزبير رضي 
الله عنهم» ومن التابعين: الحسن وإبراهيم النخعي وعبدالرحمن بن 
أبي ليلى والثوري والحسن بن صالح وأبو.خنيفة وأهل. الكوفة. 
انتهفى. 

واستدلوا بالأحاديث التي ذكر فيها السيجود بعند السلام وأنت 
تعلم أنه لا حجة فيها في كون جميعه كذلك. 

-١7‏ (وقال بعضهم يسجدهما قبل السلام وهو قول أكثر 
الفقهاء إلخ). قال الحازمي.:في كتاب «الاعتبار»: وممن رأى 
السجود كله قبل السلام أبو هريرة ومكحول:والزهري ويحيى بن 
سعيد الأتصاري وربيعة بن أبي عبدالرحمن والأوزاعي واهل. الشام 
والليث بن سعد وهو مذهب الشافعي (وقال بعضهم: إذا كانت 
زيادة قي الصلاة فبعد السلام وإذا كان نقصانا فقبل السلام. وهو 


قول مالك بن أنس) وهو قول المزني وأبي ثور من الشافعية» وزعم 
ابن عبدالبر أنه أولى من قول غيره للجمع بين الخبرين قال: وهو 
موافق للنظر لأنه في النقص جبز فينبغي أن.يكون:من أصل الصلاة 
وفي.الزيادة ترغيم للشيطان فيكون خازجها. وقال ابن دقيق العيذ: 
لا شك أن الجمع أولى من الترجيح وادعاء النسخ ويترجح الجمع 
المذكور بالمناشسبة المذكورة» وإذا كانت المناسبة ظاهرة وكان 
الحكم على وقفها كانت علة:فيعم الحكم جميغ محالها قلا 
تخصص إلا بنض. 

وتعقب بأن كون السجود في الزيادة ترغيماً للشيطان فقط 
ممنوع بل هو جبر أيضاً لما وقع من الخلل» فإنه وإن كان زيادة فهو 
نقض في المعبى» وإنما.سمي النبي 486 سجود السهو ترغيساً 
للشيطان في حالة الشك كما في حديث أبي سعيد عند مسلم» وقال 
الخطابي: لم يرجح من فرق بين الزيادة والنقصان إلى فرق صحيح. 
وأيضاً فقصة ذي اليدين وقع السجود فيها بعد السلام وهي عن 
نقصان كذا في «فتح الباري». 

- (وقال أحمد ما روي عن النبي وكيك فيستعمل) على البناء 
للمفعول (كل) أي كل ما روى عن النبي يكل (على جهته) أي على 
جهة ما روى (يرى إذا قام في الركعتين على حديث ابن بحينة فإنه 
يسجدها قبل السلام) هذا تفصيل لقوله فيستعمل كل على جهته 
ويرى بمعنى يعتقد أن يرى الإمام أحمد أنه إذا قام الرجل في 
الرباعية أو الثلاثيسة في الركعتين سهواً ولم يجلس فإنه يسجد 
سجدتي السهو قبل السلام كما في خديث عبدالله بن بحينة (وإذا 
صلى الظهر خمسا فإنه يسجدهما بعد السلام كمافي حديث 
عبدالله بن مسعود الآتي (وإذا سلم في الركعتين من الظهر والعصر 
فإنه يسجدهما بعد السلام) كما في حديث ذي اليدين والمؤاضع 
التي سجد فيها رسول الله يكدِ: خمسة أحدها: قام من ثنتين على ما 
جاء في حديث ابن بحينة» والثاني: سلم في ثنتين كما جاء في 
حديث ذي اليدين» والثالث: سلم من ثلاث كما جاء في حديث 
عمران بن حصينء والرابع: أنه صلى خمسا كما جاء في حديث 
عَبذالله بن مسعودء والخامس: السجود على الشك كما جاء في 
حديث أبي سعيد الخدريء كذا ذكره العيني في لاشرح البخاري؟. 

قلت: هذا إذا كانت واقعة .حديث ذي اليدين غير واقعة حديث 
عمران بن حصينء وأما إذا كانتا ؤاحدة فالمواضع التي سجد فيها 
رسول الله كي أربعة. 

4- (وكل سهو لينسن فيه عن النبي ِ ذكر فإن سجدتي 
السهو فيه قبل السلام) هذا آخر قول الإمام أحمدء وخاضل قوله أنه 
يستعمل كل حديث فيما ورد فية وما لم يرد فيه شيء يسجد قبل 
السلام» وقال: لولا ما روي عنن:النبي كَل في ذلك لرأينه كله قبل 
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السلام لأنه من شبأن الصلاة فيفعله قبل السلام كذا في «فتح 
الباري». 

6- - (وقال إسبحاق نحو قول أحمد في هذا كله إلا أنه قال: 
كل سهو ليس فيه عن النبي 5 ذكر إلخ) حرر إسحاق مذهبه من 
قولي أحمد ومالك. قال الحافظ: وهو أعدل المذاهب فيما يظهر 
انتهى. وقال الشوكاني في «النيل» بعد ذكر ثمانية أقوال في هذه 
المسألة ما لفظه: واحسن ما يقال في المقام أنه يعمل على ماتقتضيه 
أقواله وأفعاله يخ من السجود قبل السلام ويعده» فما كان من 
أسباب السجود مقيداً بقيل السلام سجد له قبله. وما كان مقيداً 
ببعد السلام سجد له بعده» وما لم يرده تقييده بأحدهما كان مخيراً 
بين السجود قبل السلام ويعده من غير فرق بيسن الزيادة والنقص» 
لما أخرجه مسلم في «صحيحه؛ عن ابن مسعود: أن النبي 6 قال: 
إذا زاد أو نقنص فليسجد سجدتين. وجميع أسباب السجود لا 
تكون إلا زيادة أو نقصاً أو مجموعهماء قال: وهذا ينيغي أن يعد 
مذهبا تاسعا. انتهى كلام الشوكاني. قلت: هذا هو أحسن الأقوال 
عندي واظه تعالى أعلم. 

4- باب ما جَاء في سجدتي السو ب 

والكلام 

5 [متفق عليه] حدثنا إسحاق بنْ منصور أخبرنا 
عبدالرحمن بن مهدي حدثنا شعيةٌ عن الحَكَم'"" عن" إيراهيم 
علْقمةٌ هن عبدالله (ين مسعوو): «أن النبي يقد صلّى الظهر 
خمسا”'" فقيل له: أزيدٌ في الصّلاة؟ فسجد سجدئّين بعد مَا 
ستلم». 

تخ 144[م: الا0] 1ض ]1١16‏ آن: 1164] هه 
١‏ ]. 

قال أبو عيسى: 005 

'7- [صحيح رواء مسلم] حدثنا هنادٌ ومحمودٌ بن 
غَيْلآنَ قالا: حدثنا أبو معاويّة عن الأعمش عن إبراهيمٌ عن 
علقمة عن عبدالله «أن النبي يك سجّد سجدنَي السهو بعد 
الكلام»”؟ . 

[م: الاه] [ن: 618374 1ه 114 1]. 


(قال) وفي الباب عن مُعاوية وعبدالله بن جعفر وأبي 

ترلا 
هريرة ‏ . 

54- [صحيح». صححه الترمذي] حدئنا أحمذ بن منيمم 
حدثنا مُمنيِمْ عن هشام بن حسان عن محمد بن سيرينَ عن 
أبي هريرة «أن النبي' يك سجَدَهُما بعد السلام». 


0 قال أبو عيسى: هذا حديث حَسّنّ صحيح. وقدرواءه 


بعد السّلام 


أيوب وغير واحلر عن بن سيرين. ‏ . 

وحديث ابن مسعودٍ حديث حَسن صحيحٌ والعمل عَلَى 
هذا عند بعض أهل العلم قالوا: إذا صلّى (الرجل) الظهرَ 
خمساً فصّلائه جائزة وسجد سجْدتيْ السهوء وإن لم يجلس 
في الرابعة» وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق”". 

وقال بعضهم: إذا صلّى الظهرَ خمساً ولم يقعاذ في الرابعةٍ 
مقدارَ التشهّدٍ فَنَدتْ صلاثه وهو قولٌ سفيان (الشوري) 
وبعض آهل الكوفة". 

-١‏ قوله: (عن الحكم) بفتحتين هو ابن عتيبة الفقيه الكوفي 
(عن إبراهيم) هو ابن يزيد النخعي. 

1- قوله: (صلى الظهر خمسا) أي خمس ركعات (أزيد في 
الصلاة) بهمزة الإستفهام للاستخبار (فسجد سجدتين بعد ما سلم) 
أي فسجد سجدتين للسهو بعد سلام الصلاة» وفي رواية للبخاري 
فقيل له: أزيد في الصلاة؟ فقال: وما ذاك؟ قالوا: صليت خمسا 
فسجد سسعجدتين بعد ما سلم. وفي رواية لمسلم: فلما انفتل 
توشوش:القؤم فقال: ما شأنكم؟ قالوا يا رسول الله هل زيد في 
الصلاة؟ قال: لاء قالوا: فإنك قد صليت خمساء فانفتل فسجد 
سجدتين والحديث ظاهر فيما ترجم به الترمذي» واستدل به على 
أن من صلى خمساً ساهياً ولم يجلس في الرابعة أن صلاته لا تفسد 
خلافاً للكوفبين» وقولهم يحمل على أنه قعد في الرابعة يحتاج إلى 
دليل بل السياق يرشد إلى خلافه وعلى أن الزيادة في الصلاة على 
سبيل السهو لا تبطلها وعلى أن من لم يعلم بسهوه إلا بعد السلام 
للسهوء وعلى أن الكلام العمد فيها يصلح به الصلاة لا يفسد كنا 
في «فتح الباري». 

7 قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. 

5-. قوله: (أن النبي يق سجد سجدتي السهو بعد الكلام) كنا 
رواء الأعمش عن إبراهيم هذا الحديث مختصراء وأخرجه مسلم 
وغيره أيضاً هكذا مختصراً من هذا الطريق ولفظ مسلم وغيره: أن 
النبي وق سجد سجدتي السهو بعد السلام والكلام. 

0- قوله: (وفي الباب عن معاوية وعبدالله بن جعفر وأبي 
هريرة) أما حديث معاوية وهو ابن خديسج فأخرجه أبو داود وابن 
خزيمة وغيرهما كذا في «فتح الباري». وأما حديث عبدالله بن 
جعفر فأخرجه احمد وأبو داود والنسائي وفي إسناده مصعبب بن شيبة 
وهو مختلف فيه. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه الشيخان. 

-١‏ قوله: (وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) ونسبه التووي 
إلى الجمهور حيث قال فيه أي في حديث عبدالله بن مسعود: دليل 
لمذهب مالك والشافعي وأحمد والجمهور من السلف والخلف أن 
من زاد في صلاته ركعة ناسياً للم تبطل صلاته بل إن علم بعد 
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السلام فقد مضت صلاته صحيحة ويسجد للسهو إن ذكير يعد 
السلام بقريب» وإن طال فالأصح عندنا أنه لا يسجد. قال: :وقال أبو 
حنيفة رضي الله عنه وأهل الكوفاة: إذا زاد ركعة سافيا بطلت 
صلاته ولزمه إعادتها. وقال أبو حنيفة رضي الله عنه: إن كان تشهد 
في الرابعة ثم زاد خامسة» أضاف إليها سادسة شفعاً وكان تفلاً بناء 
على أصله في أن السلام ليس بواجب ويخرج من الصلاة بكل ما 
يناقيهاء وأن.الركعة المفردة لا تكون صلاة قال: وإن لم يتشهد 
بطلت.صلاته» لأن الجلوس بقدر: التشهد واجب ولم.يأت به جتى 
أتى بالخامسة وهذا الحديث أي حديث عبدالله بن مسعود يرد كل 
ما قالوهء لأن النبي يي لم يرجع من الخامسة ولم:يشفعها وإنما 
تذكر بعد السلام؛ قفيه رد عليهم وحجة الجمهور. انتهى كلام 
النووي. 

/ا- قوله: (وهو قول سفيان الثوري وبعض أهل الكوفة) وهو 
قول أبي حنيفة رحمه الله وحديث الباب حجة عليهم. 

- باب ما جَاءَ في التَشَهّدٍ في سَجْدَتَيْ السهو 

6 [قال الألباني: الحديث في الضعيف,ء ولم يذكره 
في «ضعيف الترمذي» وقد ضعفه البيهقي وابن عبدالير] 
حدثنا محمد بن يحيى(النيسابوري)؛ حدثنا محمد بن 
عبدالله الأنصاري (قال) أخبرني أشعث ك”"' عن ابن سيرين 
عن خالل الحذاء عن أبي قِلبةَ عن أبي المهلبٍ عن عِمْرَانْ 
ابن حصين «أن النبي يل صلى بهم فسا فسجد سجدتيْن ثم 
تشهد ثم إن 

.]١ ١64 [د: 0 : /61 1ل‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسَنٌ غريب”" (صحيح). 
ورَوَى (محمد) بن سيرين عن أبي المهلب وهو عم أبي 
قلأبَة غَيْرَ هذا الحديث©). 

وروى محمذ '"؛ هذا الحديث عن خالد الحذاء عن أبي 
لب عن أبي المَهلّب. وأبو المَهلّب اسمُّه عبدالرحمن بن 
عمرو ويقال (ايضاً) معاوية بن عمرو. 

وقد رَرَى عبدالوهاب التي وميم وضيرُ واحار هذا 
الحديث عن خالا الحذاء حن أبي فلاية بطوله: وهو بجديث 
عِمْران بن حْصَيْنٍ ”: دان النبي يك سَلّمَ في ثلاث ركعات 

من العصر فقمَ جل" يقال له الخرياق». 

واختلف أهل العلم في التَشهدٍ في سَجدنَي السهو”" 
فقال يعضهم: يَتشْهدٌ فيهما ويُل01 وقال بعضّهم:.ليس 
فيهما تشهَدٌ وتسليمٌ وإذا سجدمّما قبل السلام لم يتشها. 
وهو قول أحمد وإسحاق قالا: إذا سجد سجدتي السهو قبل 


السّلام لم يتشهد. 

-١‏ قوله: (أخبرني أشعث) هو أشعث بن عبدالملك ثقة ة فقيه 
(عن ابن سيرين) هو محمد بن سيرين البصري ثقة ثبت عابناكبير 
القدر: كان لا يرى الرواية بالمعنى. 

7- قوله: (فسها فسجد سجدتين ثم تشهد ثم سلم) فيه دليل 
لمن قال بالتشهد يعد سجدتي السهو وهم الخنفية وغيرهم. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) أخخرجه أبيو داود وابن 
حبان والحاكم وسكت عنه أبو داود وذكر المنذري تحسسين 
الترمذي وأقره: قال الحافظ في «الفتخ» بعد ذكر هذا الحديث» 
وقول الترمذي حسن غريب ما لفظه: وقال الحاكم: صحيح على 
شرط الشيخين وضعفه البيهقي وابن عبدالير وغيرهما ووهموا 
رواية اشعث لمخالفته غيزه من الحفاظ عن ابن سيرين في حدييث 
عمران ليس فيه ذكر التشهد: وزوى السراج من طريق سلمة بن 
علقمة أيضا في هذه القصة: قلت لابن مسيرين فالتشهد؟ قال: لم 
أسمع في التشهد شيئاء وكذا المحفوظ عن.خالد الحذاء بهذا 
الإسناد في حديث عمران ليس فيه ذكر التشهد كما أخرجه مسلم 
فصارت زيادة أشعث شاذة: ولهذا قال ابن المنذر: لا أخسنب 
التشهد في سجود السهو يثبت» لكن قد ورد في التشهد في سجود 
السهو عن ابن مسعود عند أبي داود والنسائي وعن المغيرة عند 
البيهقي وفي إسنادهما ضعف: فقد يقال إن الأحاديث الثلاثة في 
التشهد بإجتماعها ترتقي إلى درجة الحسن. قال العلائي:.وليس 
ذلك يبعيد: وقد صح ذلك عن ابن مسعود من قوله: أخرجه ابن 
أبي شيبة : 

5- قوله: (وروى ابن سيرين عن أبي المهلب وهو عم أبي 
قلابة غير هذا الحديث) يعني أن اين سيرين روى غير هذا الحديث 
المذكور في الباب عن أبي المهلب من غير واسطة خخالد الحذاء: 
وأما حديث الباب فرواه بواسطة خالد الحذاء عن أبي قلابة عن أبي 
المهلب. 

5- (وروى محمد) أي ابن سيرين (هذا الحديث) أي المذكور 
(عن خالد الحذاء عن أبي قلابة عن أبي المهلب) قال ابن حبان: ما 
زوى ابن سيرين عن خالد غير هذا الحديثء ذكره الحافظ في 
«الفتح» وقال: هو من رواية الأكابر عن الأصاغر: انتهى. 

قلت: محمد بن سيرين من الطبقة الثالشة وخالد الحذاء من 
الطبقة الخامسة ولذلك قال الحافظ: هو من رواية الأصاغر: 

7- (وهو حديث .عمران بن حصين) أخرجه مسلم ولفظه: أن 
رسول الله كه صلى العصر وسلم في ثلاث ركعات ثم دخل منزله 
فقام إليه رجل يقال له الخرباق وكان في يديه طول فقال: يا رسول 
الله فذكر له صنيعه وخرج غضبان يجر رداءه حتى إنتهى إلى الناس 
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فقال: أصدق هذا؟ قالوا: نعمء فصلى ركعة ثم .سلم ثم سجد 
سجدتين ثم سلم. 

.. /ا- قوله: (واختلف أهل العلم في: التشهد في سجدتي السهو) 
أي إذا سجدهما يعد السلام من الصلاة أما قبل المبلام فالجمهور 
على أنه لا يعيد التشهد. وحكى ابن عبدالير عن الليث أثنه يعيده» 
وعن البويطي عن الشافعي مثله. وخطؤه في هذا التقل فإنه لا 
يعرف» وعن عطاء: يتخير» واختلف فيه عند المالكية: وأمامن 
سجد بعد السلام فحكى الترمذي عن أحمد وإسحاق أنه يتشهب 
وهو قول بعض المالكية والشافعية ونقله أبو حامد الاسفرائتي عمسن 
القديمء لكن وقع في «مختصر المزني» سمعت الشافعي يقسول: إذا 
سجد بعد السلام تشهد أو قبل السلام أجزآه التشهد الأول وتاول 
بعضهم هذا النص على أنه تفريم على القول القديم وفيهها لا 
يخفي كذا في «فتح الباري». 

8- (فقال بعضهم يتشهد فيهما ويسلم) لحديث الباب (وقال 
بعضهم ليس فيها تشهد وتسليم) أما عدم التشهد فلعندم ذكره في 
الأحاديث الصحيحة وأما عدم التسليم فليس له وجه فقد ثبت في 
حديث عمران بن حصين عند مسلم وغيره التسليم في سجدتي 
السهوء ففيه: فصلى ركعة ثم سلم ثم سجد سجدتين ثم سلمء قال 
الشوكاني: فيه دليل على مشروعية التسليم في سجود السهوء وقند 
نقل بعض المتأخرين عن النووي أن الشافعية لا يثبتون التسلي 
وهو خخلاف المشهور عن الشافعية والمعروف في كتيهم وخلاف ما 
صرح به النووي في شرح مسلم» فإنه قال: والصحيح في مذهينا 
أنه يسلم ولا يتشهد. انتهى. 

0- باب:ما جاء في الرجل فيْك 

ُِ 11 


45- [صحيح. رواء مسلم] حدثنا أحمد بن مَنيع» 
حدثنا إ[مْمَاعِيلٌ بن إنْرَاهِيِم حدثنا هِشامٌ النَسَتَوَائِي عن 
يحبى ابن أبي كثير عن عياض (يعتى) بن ن عِلال قال: قلت 
لأبي س صعيل: أحذناً يي فلا يدري كبيقة صلى م قال 
جلي تزف وهو جَالس». 
0 الام نحوه] [د: 6٠][ه::1؟١٠].‏ 
0 : وفي الباب عن عثمان وابن مسعود وعائشة ةَ وأبسي 
هريرة . 
قال أبو عيسى: حديث أبي سعيلد (حذيث) حمسن 
وقد روي هذا الحديث عن أبي سعيد من غير هذا الوجْه. 


و (قد) رُوي عن النبي ب أنَهُ قال: دإذا شك أحَذكُم في 


240 - 


الواحدة والتعيين فلي فليجِعَلهما واحدةً وإذا شك في الثتين 
والتَلث ايبملوا ف صن سح ةلي لك سمت بلق 
60 
ا 
والعمل عَلَى هذا عند أصحابنا'". 
وال بت لعل للدم إن حل في اعلاية فلم مار م 
صلَى فليْعِد". 


11- [متفق عليه] حدثنا قُتيَيَةُ حدثنا الليث عن ابن 
شهابٍ عن أبي سَلَمَةَ عن أبي هريرة قال: قال زسول الله #6: 
«إنّ الشيطان ياني أحذكم في صلاته فيس عليه حتى لا 
يدري كم صلى فإذا وجد ذلك أحذكُم فليسجد سجدتين 


:وهو جالس». 


اخ: 146] [م: 44"] [د: 77١٠][ن:١61١17][هد:‏ 


115 ١ل].‏ 
مرو 


قال أبو عيسى: هذا حليث حسَن صحيح : 

8 [صحيح] حدثنا محمد بن بشار حدثنا محمد بن 
خالدر بن عَنْمَة عنمَة”٠''‏ (البصري) حدثنا إرَاهِيم بن سعار قال: 
حدن مهن مني جن بترن عن أرب هر لين 
عباس عن عبدالرحمّن بن عوفو قال: سمعت النبي 27 
يقول: : فإذا سها أحذكم في صلاته فلم يدر واحدةٌ صلّى أو 
تتبن فلييْنِ على واحدذٍه فإلا لم يدر !-آ بين صلّى أو ثلاثاً 
لين على * يِه فإن لم يذر ثلاث صلى أو أريعاً فبيين على 
ثلاث وليِسْجِدٌ سجْدتَيْنِ قبل أن يل 

زه: ؟9١١١].‏ 

قال أبو عيسى: : هذا حديث حسَنُ (غريب) صحيح”"". 

وقد رُوِيْ هذا الحديث عن عبدالرحمّنٍ بن عوفي مِن غيرٍ 
هذا الوجه. روا الزهري عن عبيدالله بن عبدالله بن عتّبة عن 
ابن عباس عن عبدالرحمن بن عوف عن النبي إو'”". 

١‏ (باب في من يشلك بالزيادة والنقصان). 

1- قوله: (إذا صلى أحذكم فلم يدر كم صلنى فليسجد 
سجدتين) أي فليط رح الشك قليبن على ما استيقن ثم يسجد 
سجدتين قبل التسليم كما في رواية مسلم وغيره فأخرج مسلم عن 
أبي سعيد الخدري قال: قال زسول الله 35: إذا شك أحدكم في 
صلاته فلم يدر كم صلى ثلاثاً أم أربعاً فليطرح الشك وليبن على ما 

'- قوله: (وفي الباب عن عثمان وابن مسعود وعائشة وابي 
هريرة) أما حديث عثمان فأخرجه أحمد وفيه: من صلى فلم يرد 
أشفع أم أوتر فليسجد سجدتين فإنهما إتمام صلاته. قال العراقي: 
ورجاله ثقات» إلا أن يزيد بن أبي كبشة لم يسمع من عثمان وقد 
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رواء أحمد أيضاعن يزيد بن أبي كبشة عن مروان عن عثمان: وأها 
حديث ابن مسعود فأتحرجه الجماعة إلا الترمذي عن إبزاهيم عن 
علقمة عن ابن مسعود: قال و قال إبراهيم: زاد أو نقصن فلما سلم 
قيل له: يا رسول الله الله حدث في الصلاة شيء الحديث: وفيه: 
وإذا شك أحدكم في صلاته فليتحر الصواب فليتم عليه ثم ليسَلّم 
ثم ليسجد سجدتين (قبل أن يسلم) وفي لفظ ابن ماجه ومسالم في 
رواية: فلينظر أقرب ذلك إلى الصواب. وأما حديث غائشة فأخرجة 
الطبراني في «الأوسط؛. كذا في «النيل» وأخرجه أبو يعلى في 
«مسنده» والبيهقي على ما قال الشيخ سراج أحمب السرهندي في 
#شرحهة: وأما حديث أبي“هريرة فأخرجه أبو داود وابن ماجه بلفظ: 
إن الشيطان يدخل بين ابن آدم وبين نفسه فلا يدري كم صلى فإذا 
وجد أحدكم ذلك فليسبجد سجدتين قبل أن يسلم وهو لبقية 
الجماعة إلا قوله: قبل أن يسلم.. 

4- قوله: (حديث أبي سعيد حديث حسن) وأخخرجه أحمد 
ومسلم وأبو داود: قال ابن المنذر: حديث أبي سعيد أصح حديث 
في الباب (وقد روى هذا الحديث عن أبي سعيد من غير هذا 
الوجه) رواه مسلم في «صحيحه بإسناد غير إسناد الترمذي. 

5- قوله: (وروي عن النبي 5 أنه قنال: إذاا شك أحدكم في 
الواحدة والثتتين فليجعلهما واحدة إلخ) أخرجه أحمد وان ماجه 
عن عبدالرجمن بن عوف وأخرجه المصنف أيضاً في هذا الباب 
وهو حديث معلول كما ستعرف. 

-١‏ قوله: (والعمل على هذا عند أصجابنا) أي العمل عند 
أصحجايبنا على ما يدل عليه حديث: إذا شك أحدكم في الواحذة 
والثنتين إلخ من:البناء على الأقل: قال النووي'في «شرح مسلم»: 
ذهب الشافعي والجمهور إلى أنه إذا شك: هل صلى ثلاثا أم أزبعا 
مثلاً لزمه البناء على اليقين وهو.الأقل فياتي عمله بما بقي ويسجد 
للسهو. واحتجوا بقوله ك3 في حديث أبي سعيد: فليطرح الشاك 
ليبن على ما استيقن يقن ثم يسعجد سجدتين قبل أن يسلم الخ: وهذا 
صريح في وجوب البناء على اليقين» وحملوا التحري في حديث 
ابن مسعود على الأخذ باليقين» قالوا: والتحري هو القصد ومنه 
قول الله تعالى: لتَحَروَاً رَشّداً» فمعنى الحديث فليقصد الصواب 
فليعمل به. وقصد الصواب هو ما بينه في حديث أبن صعيد وغيره. 
انتهى. 1 ٍ : 
/ا- قوله: (وقال بعض أهل العلم إذا شك في صلاته فلم يدر 
كم.صلى قليعد) واستدلوا على ذلك بما أخرجه الطبراني في 
#الكبير» عن عبادة بن الصامت أن رسول الله يآ سثل عن رجل 
سها في صلاته» فلم يدر كسم صلى فقبال: ليعد صلاته وليسجد 
سجدتين قاعداء وهو من رواية إسحاق بن يحيى بن عيادة بن 


الصامت: قال العراقي: لم يسمع إسحاق من جذه عبادة. انتهى» فلا 
ينتهض لمعارضة:الأخاديث الصحيحة المصضرحة بوجوب البناء 
على الآقل. 1 

واحتجوا أيضاً بما أخرجه الطبراني عن:ميمونة بدت سعد أنها 
قالت: أفتنايا رسول الله في رجل سَها في صلاته فلا يدري كم 
صلىء قال: ينصرف ثم يقوم في صلاته حتى يعلم كم ضلى فإنما 
ذلك الوسواس يعرض فيسهيه عن صلاته» وفي إسسناده عثمان بن 
عبدالرحمن الطرائفي الجزري مختلف فيه وهو كبقية في الشاميين 
يروى عن المجاهيل وفي إسناده أيضاً عبدالحميد بن يزيد وهو 
مجهول كما في العراقي كذا في (النيل». ا 

ومذهب الحنفية في .هذا الباب .أنه إن.شك أول مرة أنه كم 
صلى استانف:وإن كثر تحرى وأخذ ما غلب على ظنه وإن لم يغلب 
أخذ الأقل. 

ووجه الإختلاف في هذه المسألة أنه ورد في هذا الباب 
أحاديث مختلفة» فبعضها يدل على أن من شك ولم يدر أنه كم 
صلى فإنه يبن على ما استيقن» وفي بعضها يبني على الأقل» 
وبعضها يدل على أنه يتحرى الصوابء وبعضها يدل على أنه يعيد 
الصلاة. فالحنفية حملوا ما يدل على الإعنادة على من عرض له 
الشك أول مرة وما يدل على أنه يتحرى الصواب علئ ماإذا كثر 
الشكء وما يبل على أنه يبني على الأقل على ما لم يتبين له شيء 
بعد التحري» ومن قال بالإعمادة أذ بالأحاديث التي تدل على 
الإعادة» وقد عرفت أنها ل اي والجمهور 
أخذوا بالأحاديث التي تدل على البناء على ما استيقن وحملوا 
التحري في حديث ابن مسعود على الأخل بالبقين كما هر في كلام 
النوويء وأقوى المذاهب هو مذهب الجمهورء قال الشوكاني في 
«النيل»:. والذي يلوح لي أنه لا معارضة بين أحاديث البناء على 
الأقل والبناء علئ اليقين وتحري الصوابء وذلك لأن التحري في 
اللغة هو طلب ماهو أحرى إلى الصوابء وقد أمر به و وأمر 
بالبناء على :اليقين واليناء. على الأقل عند عروض الشك» فإن أمكن 
الخروج بالتحري عن ثائرة الشك لغة ولا يكون إلا بالاستيقان بأنبه 
قد فعل من الصلاة كذا ركعات قلا شك أنه مقدم على البناء على 
الأقل لأن الشارع قد شرط في جواز البناء على الأقل عدم الدارية 
كما في حديث عبدالرحمن بن عوفء وهذا التحري قد حصلت له 
الدارية وأمر الشاك بالبناء على ما استيقن كما في حديث أبي صسعيد 
ومن بلغ به تحريه إلى اليقين قد بنى على ما استيقن؛ وبهذا تعلم أنه 
لا معارضة بين هذه الأحاديث» وأن التحري المذكور مقدم على 
البناء على الأقل وقد أوقع الناس ظن التعارض بين هذه الأحاديث 
في مضائق ليس عليها أشارة من علم كالفرق بين المبتدأ والمبتلي 
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والركن والركعة. انتهى كلام الشوكاني. 


8- قوله (فيلبس عليه) بفتح ألياء المضارعة وكسر الموحدة أي . 


يخلط عليه ويشوش خاطره قال في «النهاية»: لبست الأمر بالفتح 
ألبسه إذا خلطت بعضه يبعضء ومنه قوله تعالى: 9وَللَبسْنا عَلَيهمٍ 
ما يَلْمُونْ» وربما شدد للتكثير (فإذا وجد ذلك أحدكم فليسجد 
سجدتين) زاد في رواية أبي داود وابن ماجه قبل.أن يسلم. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. 

- قوله: (أخبرنا مخمد بن خبالد بن عثمة) بفتح العين 
المهملة وسكون المثلثة يقال إنها أمه وهو بصري صصدوق يخطىء 


من العاشرة. 
-١‏ قوله: (سمعت النبي 6 يقول: إذا سها أحدكم في 
صلاته فلم يدر واحدة صلى أو اثنتين فليبن على واحدة إلخ) قال 


أبو الطيب المدني في «شرح الترمذي»: هذا الحديث مفصل 
للاجمال الوارد في الأحاديث السابقة فعليه التعويل ويجب إرجساع 
الإجمال إليه. والحق أنه لا تفصيل في الشك من كونه أول ماسها 
وثانياً لآن الحذيث مطلق وهو أرفق بالناس والني 26 أرسل رحمه 
ورآفة لهم. انتهى. 

-١١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال الحافظ في 
«التلخيص:: الحديث معلول لأنه من رواية ابن إسحاق عن 
مكحول عن كريب عن ابن عباس عن عبدالرحمن ببن عوف وقد 
رواه أحمد في «المسندة عن ابن علية عن ابن إسحاق عن مكحول 
مرسلاً» قال ابن إسحاق: فلقيت حسين بن عبدالله فقال لي: هل 
أسنده لك؟ قلت: لا فقال لكنه حدثني أن كريبا حدنه به وحمسين 
ضعيف جدا. انتهى. 

17- قوله: (وقد روي هذا الحديث عن عبدالرحمن بن عوف 
من غير هذا الوجه؛ رواه. الزهري عن عبيدالله بن عبدالله بن عتبة 
عن ابن عباس عن عبدالرحمن بن عوف إلخ) قبال الحافظ في 
«التلخيص:: ورواه إسحاق بن راهويه والهيثئم ين كليب في 
«مسنديهما» من طريق الزهري عن عبيدالله بن عبدالله عن ابن 
عباس مختصراأ: إذا كان أحدكم في شك من النقصان في صلاته 
فليصل حتى يكون في شك من الزيادة؛ وفي إسنادهما إسماعيل بن 
مسلم المكي وهو ضعيف. انتهى. 

187- باب ما جاء في الرجل يُسَلَم في الركعتين 

من الظهر والعصر 

4 [متفق عليه] حدثنا الأنصار 2 حدثنا عن معن 
حدثتا مالك عن أيوب بن أبي تَمِيمّة السختياني (وهو أيوب) 
السختياني عن محمد بن سيرين عن أبي هريرة «أن النبي و 


انصّرّف من انْنتَيْن يْنِ”"' فقال له ذو اليديْن: أَقُصِرَت الصلاة”" 
أمْ نسيت يا رَسول الله؟ فقال رسول الله يَ: «أصدق ذو 
اليديْن؟ فقال الناس: نعه”؟ فَقِامٌ رسول الله يق فصلّى 
لين أخرَيين ثم سِلَم ثم كبر فسجد مشلّ سجوده أو اطول 
ثم كبر فرفع ثم سجد مثل سسجودو أو أطول». 

(خ: /11771] [م: الاه] [د: 4١١1][ن:‏ 1174][ها: 
ال 4 1ع 

(قال) (أبو عيسى): وفي الباب. عن عمران بن حُصّيِنِ 


وابن عمر. وذي اليَدَيْنِ”0. 
قال أبو عيسى: وحديث أبي هريرة حديث حسّسلنٌ 
لولف 
واختلفة أهل العلم في هذا الحديسئو. . فقال ب عض اهل 
الكوثة: إذا تكلّم في الْصَّلاةٍ ناسياً أو جاهلاً أو ما كان. فإنّه 
-- يُعِيدُ الصّلآَة واعتلوا بأنّ هذا الحديث كان قبل تحريم الكلام 
في الصّلاة". 


(قال): وأما الشافعيّ فَرأى هذا حديثاً صحيحاً فقال به 
وقال: هذا أصح من الحديث الذي روي عن النبي وَل في 
الصَاِمٍ إذا أكل ناسياً فإنه لا يقضبي وإنْما هو رزقٌ رزقة الله: 
قال الشافعي وفرقُوا (هؤلاء) بين العمدٍ والنسيان في أكلٍ 
الصائم بحديث أبي هريرة. 

وقال احمدُ في حديث أبي هريرة: إن تكلم الإمام ني 
شيء من صلانِه وهو يَرى أنه قد أكملهّائم عَلِمْ أنه لم 
يكملْهَا يتم صلاته: ومن تكلم خدف الإمام وهو بعلم أن 
عليه بقية من الصلاةٍ فعليه أن يستقبلهًا. واحتج بأن الفرائض 
كانت تراد وتنتقصُ على عهدٍ رسول الله يد فإنما تكلم ذُو ٠‏ 
اليدين وهو على يقين من صلاتٍه أنها تمت وليس هككدا 
اليوم ليس لأحلد أن يتكلم على معنّى ما تكلم ذو اين لأن 
الفرائيض اليوم لا يُزَادُ فيها ولا ينقص. قال (أحمث) نحواً من 
هذا الكلام وقال إسحاق نحو قول أحمد في هذا الباب. 

-١‏ قوله: (حدثنا الأنصاري) هو إسحاق بن موسى الأنصاري. 

7- (انصرف.من اثتتين) أي ركعتين اثنتين من الصلاة الرباعية 
وكانت إحدى صلاتي العشي على ما جاء في لفظ البخاري: صلى 
بنا رسول الله يعِ إحدى صلاتي العشيء قال ابن سيرين: سماها 
أبو هريرة ولكن نسيت أنا وفي رواية أيوب عن مجمد: أكبر ظني 
أنها الظهرء وكذا.ذكره البخاري في «الأدب»: وفي «الموطأ»: 
العصر قاله العينيء قلت: قد وقع في شرحه المطبوع: وكانت 
إحدى صلاتي العشاء وهووهمء والصواب: العشي لا العشاء 
(فقال له ذو اليدين) قال التحافظ: ذهب الأكثر إلى أن اسم ذي 
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الما 


اليدين الخرياق بكسر المعجمة وسكون الراء.بعدها.موجدة وآخيره 
قاف اعتماداً على ما وقع في حديث عمران بن حصين عند ملم 
ولفظه: فقام إليه رجل يقال.له الخرباق وكان في يديه طول: وهذا 
صنيع من يوحد حديث أبي هريرة بحديث عمران.وهو الراجح في 
نظري وإن كان ابن خزيمة ومن تبعه جنحوا .إلى التعددء والخامل 
لهم على ذلك الإختلاف الواقع في السياقين؛ قفي حدييث أبي 
هريرة أن السلام وقع من انثنتين وأنه و قام إلى خشبة في 
المسجد. وفي حديث عمران أنه سلم.من ثلاث ركعات وأنه دخل 
منزله لما فرغ من الصلاة: فأما الأول::'فقد حكئ العلائي أن بتعض 
شيوخه حمله على أن المراد به أنه سملم في ابتداء الركعة الثالئة 
واستبعده ولكن طريق الجمع يكتفي فيها بأدنى مناسبة وليس بأبعد 
من دعوى تعدد القصة فإنه يلزم منه كون ذي اليديدن في كل مرزة 
استفهم النبي و عن ذلك واستفهم النبي. 5 الصحابة عن صحة 
قوله. وأما الثاني: قلغل الراوي لما رآه تقدم من مكانه إلى جهة 
الخشبة ظن دخخل منزله لكون الخشبة كانت. في جهة منزله فإن كان 
كذلك» وإلا فرواية أبي هريرة أرجح لمؤافقة ابن عمر .له على سياقه 
كما أخرجه الشافعي وأبو داود وابن ماجه واين خزيمة؛ ولموافقة 
ذي اليدين نفسه له على سياقه كما أخرجه أبو بكر.الأثرم وعبدالله 
ابن أحمد في «زيادات المسئد».وأبي بكر بن حثمنة وغيرهمء وقد 
تقدم في.باب تشبيك الأصابع ما يدل على أن محمد:ابن سيرين 
راوي الحديث عن أبي هريرة كان يرى التوحيد بينهماء وذلك أنه 
قال في آخر حديث أبي هريرة: نبتت 
سلم انتهى كلام الحافظ. 1 

- ( أقْصررّت الصلاة) بهمزة الإستفهام وقصرت بصم القاف 
وكسر المهملة على البناء للمفعؤل أي أن الله قصرها ويفتح ثم. ضم 
على البناء للفاعل أي صارت قصيرة قال النووي: هذا أكثر وأرجح 
(أم نسيت يا رسول الله) ‏ حضرافي الأمرين لأن السبب إما من الله 
وهو القصر أو من التبي كي وهو الننسيان (فقال رسول الله : 
أصدق ذو اليدين) الهمزة للاستفهام أي أصدق في النقص: الذي هو 
سيب السؤال المأجوذ من مفهوم الاستفهام. 

*- (فقال الناس: نعم) أي صدق (فصلى اثتتين) أي ركعتين 
(أخخريين) بضم الهمرّة وسكون الخاء المعجمة ومثناة مفتونحة 
وأخرى ساكنة تحتيتين (ثم كبر فسجد) أي للسهو (مثشل سجوده) 
السابق في صلاته (أو أطول) من سجوده السابق (ثم كبر فرفع) أي 
إراسه (ثم سجد) أي مرة ثانية (مثل سجوده أو أطول) فسجد للسهو 
سجدتين بعد السلام» وفي زواية للبخاري من طريسق أبيسلمة عنن 
أبي هريرة قال: صلى النبي 9 الظهر ركعتين فقيل: صليت ركعتين 
فصلى ركعتين ثم سلم ثم سجد سجدتين. والحديث دلييل لمن 


أن عمران بن حصين قال: ئم 


قال: إن من يسلم في الركعتيسن من الظهر. والعصر ناسياً يصلي 
ركعتين أخريين ثم يسلم ثم يسجد سجدتين للسهو ولا حاجة إلى 
إعادة الصلاة. 

0-.قوله: (وفي الباب.عن عمران بن حصين وابن عمر وذي 
اليدين) أما حديث عمران بن حضين فأخرجه الجماعة إلا البخاري 
والترمذي عنه أن رسول الله يل صلى العصر فسلم في شلاث 
ركعات ثم دخل منزله. وفي لفظ: فدخل الحجرة فقنام إليه زجيل 
يقال له الخرياق.وكان في يده طول فقال:.يا رسول الله فذكر له 
صنيعه فخرج غضبان يجر رداءه حتى انتهى إلى النامن فقال: 
أصدق هذا؟ قالوا: نعم» فصلئ ركعة ثم سلم ثم سجد سجدتين ثم 
سلم. وأما حديث ابن عمر فأخرجه أبو داؤد عنه قال: صلى ينا 
رسول الله و فسلم في الركعتين فذكر نحو حديث ابن سيرين عن 
أبي هريرة قال: ثم.سلم سجدتي السهو والحديث .سكت عنه أبو 
داود والمنذري وأخرجه ابن ماجبه بلفظ: أن رسول الله يد مها 
فسلم في الركعتين فقال هل رجل يقال له ذو اليدين: يا رسسول الله 
أقصرت أم نسيت؟:قال: ما قصرت ومسا نسيت» ققال::إذا فصليت 
ركعتين قال: أكما يقول ذو اليدين؟ قالوا: نعم؛ فتقدم فصلئ 
ركعتين ثم سلم ثم سجد سجدتي السهو وأما حديث ذي اليدين 
فأخرجه عبدالله بن أحمد في «زيادات المسئد» (ص/77) والبيهقي 
وفي الباب أيضا عن ابن عباس عند البزار في «مسنده» والطبراني» 
وعن عبدالله بن مسعدة عند الطبراني في «الأوسط»؛ وعن معاوية 
اين خديج عند أبي داود والنسائي وعن أبي العريان عند الطبراني 
في «الكبير»» قال :ابن عبدالبر في «التمهيد»: وقد قيل إن أبا العرينان 
المذكور هو أبو هريرة: وقال النووي في «الخلاصة»: إن ذا اليدين 
يكنى بالعريان. قال العراقي: كلا القولين غير صحيح وأبو العريان 
صحابي آخر لا يعرف .اسمه ذكره الطبراني فيهم في الكنى وكذلك 
أورده أبو موسى المديئي في ذيله على ابن مندة في الصحابة. 

قوله: (حديث أبي:هريرة حديث حسبن صحيح) وأخرجه 
الشيخان وغيرهما قال في «التلخيص:: لهذا الحدييث طرق كثيرة 
و ا ا ا 
عليه كلاماً شافياً. انتهى. 

/ا- قوله: (واختلف أهل الغلم في هذا الحديث فقال بعض 
أهل الكوفة: إذا تكلم في الصلاة ناسيا أو جاهلا أو ما كان فإئه 
يعيد الصلاة» واعتلوا يأن هذا الحديث كان قبل التحريم الكلام في 
الصلاة) قال صاحب «آثار السئن» ما محصله: إن عمر بن الخطاب 
رضي الله عنه كان حاضرا في حادثة ذي اليدين فقد وقع في رواية' 
الشيخين ؤفي. القوم أبو بكر وعمر فهايا ان يكلماء إلخ» فحضورء 
في تلك الحادثة يدل على أنه كانت خين كان الكلام مباحا في 
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الصلاة لأن عمر.بن الخطاب قد حدث به تلك الحادئة بعد النبتي 
كي في صلاتهء وفعل فيها بخلاف ما عمل به رسول الله و يوم 
ذي اليدين. أخرج الطحاوي في «معاني الآثار» بإسناده.صن عطاء 
قال: صلى عمر بن الخطاب بأصحابه فسلم في الركعتين ثم 
انصرف فقيل له في ذلك فقالن إني جهزت عميرا من العراق 
بأحمالها وأقتابها حتى وردت المدينة فصلى بهم أربع ركعات قاله: 
هذا مرسل جيد. 

قلت: ليس هذا مرسلاً جيداً بل هو من أضعف.المراسيل. 
قال الحافظ الذهبي في «الميزان» في ترجمة عطاء: قال أحمد: 
ليس في المرسل أضعف من مرسل الحسن والعطاء يأخذان عن 
كل أحد انتهى. فمرسل عطاء هذا لا يصح للأستدلال على أن 
قصة ذي اليدين كانت حين كان الكلام مباحاء على أنه يحتمل أن 
عمر رضي الله عنه كان إذ ذاك قد ذهل عن قصة ذي اليدين كما 
كان قد ذهل عن قصة التيمم ولم يتذكر بتذكير عمار مع أنه حضر 
معه تلك القصة: وأيضا يحتمل أن عمر رضي الله عنه كان يرى أن 
من حدث به هذه الحادثة فله أن يستأنف الصلاة وله أن يبني ولم ير 
ما فعله النبي و واجبا فإذا جاء الإحتمال بطل الإستدلال. ثم 
الظاهر أن عمرء إنما أعاد الصلاة لأنه تكلم بعد الإنصراف من 
الركعتين بكلام لم يكن مثل كلام النبي و في قصة ذي اليدين 
حيث قال: إني جهزت عيرا من العراق بأحمالها وأقتابها حنى 
وردات المدينة فتفكر. 

قال التيموي:. أحاديث أبي هريرة من مراسيل الصحابة فإنه لم 
يحضر قصة ذي اليدين لأن ذا اليدين قتل ببدر وكان إسلام أبي 
هريرة بعده عام خيبر سنة سبع من الهجرة. قلت: القول بأن أبا 
هريرة لم يحضر قصته ذي اليدين باطل قطعاً فإنه قد ثبت حضوره 
قصة ذي اليدين بأحاديث صحيحة صريحة؛ ففي رواية الشيخين 
وغيرهما: صلى بنا رسول الله يخ وفي رواية لمسلم وغسيره: صلى 
لنا رسول الله و وفي رواية لمسلم وأحمد ا بيناآنا 
أصلي مع رسول الله وك.. 

وأما الإستدلال على عدم حضور أبي هريرة قصة ذي اليدين 
بأن ذا اليدين قتل ببدر وكان إسلام أبسي هريرة يبعده ففاسد. فإن 
المقتول ببدر هو ذو الشسمالين لا ذو اليدين: قال الحافظ ابسن 
عبدالبر في «الاستفكار»: وهو (أي ذو اليدين) غير ذي الشمالين 
المقتول ببدر بدليل ما في حديث أبي هريرة ومن ذكرها معه من 
حضورهم تلك الصلاة ممن كان إسلامه بعد بدر وقول أبي هريرة 
في حديث ذي اليدين: صلى لنا رسول الله 2 وصلى بناء وبينما 
نحن جلوس مع رسول الله يق محفوظ من نقل الحافظ: وأما قول 
ابن شهاب الزهري إنه ذو الشمالين فلم يتبابع عليه أحد. وحمله 


الصو ا 0 
أحد. انتهى. 

.+ وقال صاحب «التعليق الممجد:: قال بعضهم: إن أبا هزيرة لم 
يحضرها وإنما رواها مرسلاً.بدليل أن ذا الشمالين قتل يوم بدر وهو 
صاحب القصة ورده بأن رواية مسلم وغيره صريحة في حضور أبي 

هريرة تلك القصة والمقتول ببدر هو ذو الشمالين وصاحب القصة 
هو ذو اليدين وهو غيره. انتهن. 

وقال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري»: قوله صلى بنا رسول 
الله كي ظاهر في أن أبا هريزة حضر القصة وحمله الطحاوي على 
المجاز فقال: إن المراد به صلى بالمسلمين» ويدفع المجاز الذي 
ارتكبه الطحاوي ما رواه أحمد ومسلم وغيرهما من طريق يحبى بن 
كثير عن أبي سلمة في هذا الحديث عن أبي هريرة بلفظ: بينما أنا 
أصلي مع رسول الله يك انتهى. 

وقال البيهقي في ١المعرفة»:‏ بأن هذا ترك الظاهر على أنه رواه 
يحبى بن كثير عن أبي سلمة عن أبي هريرة قال: بينما أنا أصلي مع 
رسول الله كو فلم يجز في هذا القول معناه صلى بالمسسلمين. 
انتهى. 

قلت: رواية مسلم وأحمد بلفظ: بينما أنا أصلي مع رسول الله 
د نص صريح في حضور أبي هريرة قصة ذي اليدين» وليس عند 
من ادعى عدم خضوره عن هذه -الرواية الصحيحة الصريحة جواب 
شاف وقد اعترفف به صاحب «البحر» من الحنفية وقد اعترف به 
صاحب «العرف الشذي» أيضاً حيث قال: ولكن الطحاوي لم 
يجب عما في طريق في مسلم عن أبي هريرة: بينا أنا أصلي إلخ. 
وقال صاحب «البحر»: لم أجد جوابا شافيا عن هذه: وقال ابن 
عابدين ما قال وتعجب من عدم جواب «البحر» أقول: إن ابن 
عابدين غفل عما في مسلم فإن الرواية ههتا أنا أصلي رواها مسلم 
(ص )١1١5‏ وأما أنا فلم أجد شافيا أيضا.. انتهى كلام صاحب 
«العرف الشذي» بلفظه 

تنبيه: اعلم أن الحنفية لما عجزوا عن جواب رواية مسلم 
بلفظ: بينا أنا أصلي مع رسول الله وك اعترف بعضهم بعدم وجدان 
الجواب الشافي عنها وسعى بعضهم في إثبات الوهم فيها من 
الراوي؛ فقال صاحب #العرف الشذي» بعد قوله: وأما أنا فلم أجد 
جواباً شافياً أيضاً ما لفظه: إلا أن يحكم بأنه وهم الراوي؛ فإنه لما 
رأى: بينا نحن نصلي زعم كون أبي هريرة في 
الوهم فلعله وهم من شيبان فإنه اختلط عليه حديثان فإنه روى 
حديث معاوية بن الحكم السلمي كما في مسلم (ص 7١؟)‏ حديث 
العطاس وفيه: بينا أنا أصلي إذ عطس رجل وأخذ هذا اللفظ من 
هذا الحديث ووضعه بسبب الإختلاط في حديث ذي اليدين عن 


الواقعة. وأماوجه 
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أبي هريرة في مسلم (ص7154). انتهى كلامة. 

قلت: قوله: (فإنه روى حديث معاوية بن الحكم السلمي كما 
في مسلم) حديث العطاس وهم صريح فإن شيبان لم:يرو حديث 
معاوية بن الحكم السلمي حدييث العطباس فإن سنده في مسلم 
(ص7١1١؟)‏ هكذا: حدثنا أبو جعفر محمد بن الضباح وأبو بكر بن 
أبي شيبة وتقاربا في لفظ الحديث قالا: أخيرنا إسماعيل بن إبراهيم 
عن حجاج الصواف عن يحيى بن أبي كثير عن هلال بن أبي ميمون 
عن عطاء بن يسار عن معاوية:بِن الحكم السلمي قال: بينا أنا أصلي 
مع رسول الله كد إذ عطس رجل الخ فقوله (وأخذ هذا اللفظ من 
هذا الحديث إلخ) بناء الباطل على الباطل. 
٠‏ والعجب من صاحب «العرف الشذي» كيف ارتكب الأمر 
القبيح لإثبات وهم الراوي في رواية مسلم الصحيحة. 

تنبيه آخر: قال النيموي::قوله: بينما أنا أصلي ليس بمحفوظ 
ولعل بعض رواة.الحديث فهم من قول أبي هريرة: صلى ينا أنه كان 
احاضراً فروى هذا الحديث بالمعنى على ما زعمه وقد أخرجه 
مسلم من خمس طرق فلفظه في طريقين: صللى بناء وفي طريق: 
صلى لنا وفي طريق أن رسول الله يك صلى ركعتين» وفي طريق: 
بينما أنا أصلي مغ رسول الله و تفرد به يحيى بن أبي كشير 
وخالفه غير واحد من أصحاب أبي سلمة وأبي هريرة» فكيف يقبسل 
.أن أبا هريرة قال في هذا الخبر: بينما أنا أصلي: انتهى. 

قلت: يحيى بن أبي كثير ثقة ثبت متقن. قال الحافظ في مقدمة 
«الفتح»: أحد:الأئمة الثقات الأثبات:.قال شعبة حديثه أحسن من 
حديث الزهري:.وقال في «تهذيب التهذيب:: وقال عبدالله بن 
أحمد عن أبيه يحيى من أثبت الناس إنما يعد مع الزهري ويخيى 
ابن سعيد وإذا خالفه الزهري فالقول.قول يحيى انتهى. فكيف.لا 
يقبل ما تفرد به مثل هذا الثقة الثبت الذي هو من أثبت الناس وإذا 
خالفه الزهري فالقول قولهء فقول النيموي: قوله: بينما أنا أصلي 
غير محفوظ مردود عليه. 

:.. والحاصل: أن رواية مسلم وأحمد بلفظ: بينما أنا أصلي 
صحيحة محفوظة وهي نص صريخ في شهود أبي هريرة قصة:ذي 
اليدين وليس لمن أنكر ذلك جواب شاف عن هذه الرواية. 

واعلم أن الحنفية قد استدلوا:على عدم شهود أبي هزيرة قصة 
ذي اليدين بثلاثة وجوه ذكرها النيمسوي في فآثار السنن؟» وكلها 
مخدوشة واهية فلنا أن نذكرها ههنا مع بيان ما فيها من الخدشة. 

فقال التيموي: واستدل على ذلك بثلاثة وجوه: أحدفا: أن اسن 
عمر نص بأن إسلام أبي هريرة كان بعد ما قتل ذو اليديئن. أخرجه 
الطحاوي في «معاني الآثاز» فذكر بإستاده عن عبدالله العمري عن 
نافع عن ابن عمر أنه ذكر له حديث ذي. اليدين فقال: كان إسلام 


أبي هريرة بعد ما قتل ذو اليدين. انتهى. 

قلت: هذه الرواية ضعيفة منكزة مخالفة لروايات الصحيحين 
وغيرهما تفرد بها عبدالله العري وهو ضعيف قال الحافظ في 
«التقريب»: ضعيف عايد» وقال في «تهذيب التهذيب»: قال 
الترمذي. في «العلل الكبير» عن البخاري: ذاهبٍ لا أروي عنه شسيئا 
وقال البخاري في «التاريخ»: كان: يحيى بن سعيد يضعفه. انتهنى. 
وقال الذهبي في «الميزان»: صدوق في حفظه شيء. وقال ابن 
المديني: عبدالله ضعيف. وقال.ابن حبان: كان ممن غلب عليه 
الصلاح والعبادة حتى غفل عن حفظ الأخبار وجودة الحفظ للآثا 
فلما فحش استحق الترك انتهى. فالإستدلال بهذه الرواية الضعيفة 
المنكرة على عدم شهود أبي هريرة قصة ذي اليدين ليس بشيء. 

قال النيموي في تصحيح هذه الرواية الضعيفة المنكرة ما لفظه: 
رجاله كلهم ثقات إلا العمري فاختلف فيه. قبوأه غير واحد من 
الأئمة وضعفه النسائي وابن حبان وغيرها من المتشددين» وتبعهم 
الحافظ: في «التقرينٍ» وقال: ضعيف وأعرض عن أعدل ما وصصف 
به خلافاً لما وعده في ديباجته وأجسن 5 شيء ماقاله الذهبي في 
«الميزان» ضدوق في حفظه شيء. انتهى. : 

قلت: لو سلم أن أحسن شيء هو ما قاله الذهبسي فلا شك أن 
العمري في حفظه شيء وحديثه هذا مخالف لأحاديث الصحيحين 
التي تدل على شهود أبي هريرة قصة ذي اليدين فهو منكر غير 
مقبول. 

وليعلم أن النيموي جعل ابن حبان ههنا من المتشددين فإنه 
ضعف الغمري وجعله.في بحث القزاءة لف الإمام من 
المتساهلين» فإنه وثق نافع بن محمود أحد رواة حديث القراءة 
خلف الإمام جيث قال: وأما اين حبان فهو من المتساهلين: انتهى. 

ثم ليعلم أن من.عادة النيموي أنه إذا اختلف أقول أئمة الحديث 
في راو ويكون القول الذي ذكره الحافظ في «التقريب» مفيدا له 
يذكره ثم يقول هذا أعدل الأقوال فيه لما وعد الححافظ في ديياجة 
#التقريب» من أنه يحكم على كل راو بأعدل ما وصف بهء وأما إذا 
لا يكون قوله مفيدا له فيذكره ثم يقول: أعرض الحافظ عن أعدل 
ما وصف به خلاقاً لما وعد في ديباجته» فاعتبروا يا أولسي الأبصار 
ثم ذكر النيموي الوجه الثاني من الوجوه الثلاثة فقال:.وثانيهما أن 
ذا اليدين هو ذو الشمالين» واستدل على ذلك يوجوه منها مارواء 
الزهري في حديث أبي هريرة: ذا الشمالين مكان ذا الينين أخرجه 
النسائي وغيره. ومنها ما رواه البزار والطبراني في «الكبير» عن ابن 
عباس قال: صلى رسول الله 8 ثلاثا ثم سلم فقال لهذو 
الشمالين: أنقصت الصلاة يا رسول الله؟ قال: كذلك“يا ذا اليديين؟ 
قال: نعم» فركع ركعة وسجد سجدتين. ثم ذكر النتيموي أقوال 


اكد 
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بعض أهل العلم كابن سعد وغيره ثم قال: فثبت بهذه الأقوال أن ذا 
اليدين وذا الشمالين واحد: وقد اتفق أهل الحديث والسير أن ذا 
الشمالين استشهد ببدر. انتهى كلام النيموي. 

قلت: استشهاد ذي الشمالين ببدر مسلّمء وأما أن ذا اليدين هو 
ذو اليدين هو ذو الشمالين الذي قتل يبدر فهو غير مسلّمٍه بل الحق 
والصواب أن ذا اليدين غير ذي الشمالين. قال الحافظ ابن حجر في 
«الفتح»: وقد اتفق معظم أهل الحديث من المصنفين وغيرهم على 
أن ذا الشمالين غير.ذي اليدين» ونص على ذلك الشافعي في 
اختلاف الحديث انتهى. وقال الحافظ بعد ورقة: وقد تقدم أن 
الصواب التفرقة بين ذي اليدين وذي الشمالين انتهى وأما رواية 
الزهري بلفظ ذي الشمالين مكان ذي اليدين وكذا بعض الروايات 
الأخرى.التي وقع.فيها لفظ ذي الشمالين مكان ذي اليدين فهي 
مخالفة لعامة الروايات الصحيحة فلا اعتداد بها. 

قال البيهقي في (المعرفة»: وهم الزهري في قوله: ذو الشسمالين 
وإنما هو ذو اليدين» وذو الشمالين تقدم موته في من قتل ببدرء وذو 
اليدين بقي بعد النبي يك فيما يقال انتهى. وقال في موضع آآخر: 
وذو الشمالين استشهد يوم بدر هكذا ذكره عروة بن الزبير وسائر 
أهل العلم بالمغازي. انتهى. وقال: إن أبا هريرة شهد قصة ذي 
اليدين في الصلاة وحضرها كما ورد في «الصحيحين» عنه قال: 
صلى بنا رسول الله يكو وفي لفظ: بينما نحن نصلي مع رسول الله 
إحدى صلاني العشى. قال: وقد أجمعوا على أن إسلام أبي 
هريرة كان عام خيبر سنة سبع بعد بدر بخمس سنين. انتهسى. وقال 
السهيلي في «الروض الأنف» روى الرهري حديث التسليم مسن 
الركعتين وقال فيه: فقام ذو الشمالين رجل من بني زهرة لم يروه 
أحد هكذاء إلا الزهري وهو غلط عند أهل الحديث وإنما هو ذو 
اليدين السلمي واسمه خرباق» وذو الشمالين قتل ببدر والخحديث 
شهده أبو هريرة وكان إسلامه بعد بدر بسنين ومات ذو اليدين 
السلمي في.خلافة معاوية. انتهى» كذا نقل الزيلعي: وقول البيهقي 
والسهيلي في «نصب الراية» ونقل عن خلاصة النووي ما لفظله: 
وذو اليدين اسمه الخرياق وكنيته أبو العريان» وعاش بعد النبي 46 
وأما ذو الشمالين فهو عمير بن عمرو الخزاعي قتل يوم بدر شهيداً 
وهو غير المتكلم في حديث السهوء هذا قول جميع الحفاظ إلا 
الزهري؛ وقد اتفقوا على تغليط الزهري في ذلك انتهى. وقد بسطنا 
الكلام في هذا الباب في كتابنا «أبكار المنن» فعليك أن تطالعه. 

41- باب ما جاءً في الصّلاةٍ في التعال! 


9- [متفق عليه] حدثنا علي بن حجر حدئنا 
ِمسْمَاعِيلَ بن إِبْرَاهِيمَ عن سعيلو بن يزيد أبي مسلمة””"' قال: 


قلت لأنس بن مالك «أكان رسول الله يه يُصَلَي في 
نعليه؟”" قال: نعمه 

لخ: ك4]] [م: 06ه][ن: هلالا]. 

(قال): وفي الباب عن عبدالله بن مسعودٍ وعبدالله بن أبي 
حَبيَة وعبدالله بن عَمْرِو وعَمْرو بن حريث وشدادٍ ابن وس 
وأوس الثقفي وأبي هريرة» وعطاء رجل من بَنِي شيبة ل 

قال أبو عيسى: عو ل عي د مما 

والعمل على هذا عند أهلٍ العلم. 

-١‏ اباب ما جاء في الصلاة في النعال) بكسر النون جمع نعل 
وهي معروفة. 

1- قوله: (عن سعيد بن يزيد أبي سلمة) الأزدي ثم الطاحي 
البصري القصير ثقة روى عن أنس وأبي نضرة والحسن البصري 
وغيرهم وعنه شعبة وابن علية وغيرهما. 

- قوله: (يصلي في نعليه) قال ابن بطال: هو محمول على ما 
إذا ذم يكن فيهما نجاسة» ثم هي من الرخص كما قال ابن دقيق 
العيد لا من المستحبات لأن ذلك لا يدخل في المعنى المطلوب 
من الصلاة؛ وهو وإن كان من ملابس الزيئة إلا أن ملامسته الأرض 
التني تكثر فيها النجاسات قد تقصر عن هذه الرتبة» وإذا تعارضت 
مراعاة مصلحة التحسين ومراعاة إزالة النجاسة قدمت الثانية لأنها 
من باب دفع المفاسد والأخرى من باب جلب المصالح, قال: إلا 
أن يرد دليل بالحاقه بما يتجمل به فيرجع إليه ويترك هذا النظر 
انتهى. قال الحافظ ابن حجر: قد روى أبو داود والحاكم مسن 
حديث شداد ابن أوس مرفوعاً: خالفوا اليهود فإنهم لا يصلون في 
نعالهم ولا في خفافهمء فيكون استحباب ذلك من جهة قصد 
المخالفة المذكورة. قال:: وورد في كون الصلاة في النعال من الزينة 
المامور بأخذها في الآية حديث ضعيف جدا وردها.ابن عدي في 
«الكامل» وابن مردويه في اتفسيره؛ والعقيلبي من حديث.أنس. 
انتهى. 

4- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن مسعود وعبدالله بن أبي 
خبيبة وعبدالظه بن عمرو وعمرو بن حريث وشداد بن أوس وأوس 
العقة وأبي هريرة وعطاء زجل من بني شيبة) أما حديث عبدالله بن 
مسعود فأخرجه ابن ماجه وله حديث آخر عند الطبراني في إسنادم 
علي بن عاصم تكلم فيهء وله حديث ثالث عند البزار وفسي إسناده 
أبو حمزة الأعور وهو غير محتج به. وأما حديث عبدالله بن أبي 
حبيبة فأخرجه أحمد والبزار والطبراني. وأما حديث عبدالله بن 
عمرو فأخرجه أبو داود وابن ماجه. وأما حديث عمرو ابن حريث 
فأخرجه المؤلف في «الشمائل» والنسائي. وأما.حديث شنادين 
أوس فآأخرجه أبو داود وابن حبان في «صحيحه» وتقدم لفظه قال 
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ا 


الشوكاني: لا مطعن في إسناده وأما حديث أوس الثقفني فأخرجه 
ابن ماجه. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه أبو داود وله حديث آخخر 
عند أحمد والبيهقي. وأما حديث عطاء فأخرجه ابن مندة في 
«معرفة الصحابة» والطبراني وابن قانع. 

0- قوله: (جديث أنس حديث حسن ضحيح) أخرجه 
البخاري ومسلم والعمل على هذا عند أهل العلم يعني يجوزون 
الصلاة في النعال إذا كانت طاهرة سواء كانت النعال جديدة أو لا 
سواء كانت الصلاة في المسجد أو في غيره: وقد استدل الطحماؤي 
في «اشرح الآثارة بجواز دخول المسجد بالنعال ويجوز الصلاة فيها 
على جواز المشي بها بين القبورز حيث قال: قد ججاءت الآثار 
متواترة عن رسول الله يك بما قد ذكرنا عنه من صلاته في نعليه 
ومن إباحته الناس الصلاة في النعال ثم ذكر أحاديث الصلاة في 
النعال ثم قال: فلما كان دخول المساجد بالنعال غير مكروه وكانت 
الصلاة بها أيضاً غير مكروهة كان المشي بها بين القبور أحرى أن 
لا يكون مكروهاً. وهذا قول أبي حنيفة وأبي يوسف ومحمد. انتهى 


4- باب مَا جَاءَ في القنوت فِي صَلاةٍ الْفَجْر(" 


1غ- ول ب ل 
المثثى قالا: حدثنا (غندر) محمد بن جعفر عسن شعبة عن 
عمرو بن مره عن (عبدالرحمن) بن أبي يل عسرن البراء بن 
عازبب «أنّ النبي كي كان يقنست قلست فسي صّلاة الصح 
والمغرب»”". 

لم: 8لا"] [د: ]١1441‏ [إن: 0717 - الكبرى]. 

(قال): وفي الباب عن علي وانس وأبي مُرَيْرة وابن 
عبّاس وحمفاف,'" بن أيُماء بن رَحَضَة الغفاري. 

قال أبو عيسى: حديث البراء حديث حَسنٌ صحيح. 


'واختلف أهل العلم في القنوت في صلاةٍ الفجرء فراى. 


بعض اهل العلم من أصحابه الي يل وغيرهم القنوتة فني 
مل و الفجر. ١‏ 

وعُوَ قولُ «مالك و) الشافعي”''. وقالَ أحمد: وإستحاق: 
لا يقت في الفجر إلا عند نازلة تَْْلُ بالمسلميئ؛ فإذًا ترلستخ 
نازلة فللومام أن يَدْعْوَ يوش المسلمين. 

-١‏ (باب ما جاء في القنوت في صلاة الفجر) قال الخازمي 
في كتاب «الإعتبارة: اتفق أهل العلم على ترك القنوت من غير 
سبب في أربع صلوات وهي الظهر والغضنر والمغرب والعشاء. 
قال: واختلف الناس في القنوت في صلاة الصبح فذهسب أكثر 
الثامسن من الصتحابة والتابغين فمن بعدهم فن علماء الأمصار على 


إثبات القنوت فيهاء قال: فممن روينا ذلك عنه من الصحابة الخلقاء' 
الراشدون أبو بكر وعمر وعثمان وعلي رضوان الله تغالى عليهم 
أجمعين» ومن الصحابة عمار بن ياسر وأبي بن كعب وأبو موسى 
الأشعري وعبدالرحمن بن أبي بكر الصديق وعبدالله بن عباس وأبو 
هريرة والبراء بن عازب وأنس بن مالك وأبو حليمة معناذ بن 
الحارث الأنصاري وخفاف بن إيماء بن رحضة وأهبان بن صيفي 
وسهل بن سعد الساعدي وعرفجة بن شريح الأشجعي ومعاوية بن 
أبي سفيان وعائشة الصديقة: ومن المخضرمين أبو رجاء العطاردي 
وسويد بن غفلة وأبو عثمان النهندي وأبو زافيع الصائغ؛ ومن 
التابعين سعيد بن المسيب والحسن بن الحسن ومحمد بن سيرين 
وأبان بن عثمان وقتادة وطاووس وعبيد بن عمير والربيع:ابن خيثم 
وأيوب السختياني وعبيدة السلماني وعروةبتن الزبير وزياد بن 
عثمان وعبدالرحمن بن أبي ليلى وعمر بن عبدالعزيز وحميد 
الطويل ومن الأئمة والفقهاء أبو إسحاق وأبنو بكر بن محمد 
والحكم بن عتيبة وحماد ومالك بن أنن وأهل: الحجاز والأوزاعني 
وأكثر أهل الشام والشافعي وأصحابهء وعن الشوريْ روايتتان وغنير 
هؤلاء خلق كثير. 

وخالفهم في ذلك نفر من أهل العلم ومنعوا من شرعية القنؤت 
في الصبح: وزعم نفر منهم أنه كان مشروعاً ثم نسخ. انتهمى كلام 
الحازمي. ا 

7ل قوله: (كان يقنت في صلاة الصبح والمغرب) قنال الحافظ 
ابن حجر وغيره: أي في أول الأمر. انتهئ. قنال الشوكائي في 
«النيل»: واحتج بهذا الحديث من أثبت القنوت في الصبخ؛ ويجاب 
بأنه لا نزاع في وقع القنوت في الصبحء ويجاب بأنه لا نزاع فني 
وقوع القنوت منه يإ إنما النزاع في استمرار مشروعيته: فإن قالوا 
لفظ: كان يفعل يدل على استمرار المشروعية» قلنا: إن السنؤوي قد 
حكى عن جمهور المحققين أنها لا ندل غلئ ذلك سلمنا فغاية 
مجرد الإستمراز وهو لا ينافي الترك آخيراً كما صرحت به الأدلة 
الأخرى على أن هذا الحديث فيه: أنه كان يفل ذلك في الفجر 
والمغرب: فما هو جوابكم عن المغرب. فهو جوابنا عن الفجر 
وأيضا في حديث أبي هريرة المتفق عليه: أنه كان يقنت في الركعة 
الآخرة من ضلاة الظهر والعشاء الآخرة وصلاة الصبح. فذاهو 
جوابكم عن مدلول لفظ: كان ههنا فهو جوابثاء قالوا: أخرج 
الدارقطني. وعبدالرزاق وأبنو نعيم واحمد والبيهقي والحاكم 
وصمفحه عن أنس أن النبي 5 قفنت شهراً يدعو علنى قنائلي 
أصحابه ببعر معونة ثم ترك؛:فأما الصبح فلم يزل يفنت حتى فارقنا 
الدنيا. وأول الحديث في االصحيخين 4 ولو صح هذا لكان قاظنا 
للنزاع ولكنه من طريق أي جعفر الرازي قال فيه عبدالله ين أخمند: 


1934 
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ليسن بالقوي: وقال علي , 
كثيراء وقال عمرو بن علي الفلاس: صدوق سيء الحفظء وقال ابن 
معين: ثقة لكنه يخطيء: وقال الدوري: ثقة لكنه يغلط وحكى 
الساجي أنه قال: صدوق ليس بالمتقن» وقد وثقه غير واحث 
ولحديثه هذا شاهد ولكن في إسناده عمرو بن عبيد وليس بحجة. 
قال الحافظ: ويعكر على هذا.مارواء الخطيب من طريق قيس بسن 
الربيع عمن عاصم بن سليمان: قلنا لأنس: إن قوماً زعمون أن النبي 
يإ لم يزل يقنت في الفجرء قال: كذبوا إنما قنت شهراً واحداً 
يدعو على حي من أحياء المشركين» وقيس وإن كان ضعيفاً لكنه لم 
0 ودرا اع و اي 


بن المديني: يخلطء وقال أيو زرعة: :يهم 


امو ا 1 


إذا تقرر لك هذا علمت أن الحقى ما ذهب إليه من قال: إن 
القنورت مختص بالنوازل وأنه ينبغي عند نزول النازلة أن لا تخص 
به صلاة دون صلاة: وقد ورد ما يدل على هذا الاختصاص من 
حديث أنس عند ابن خزيمة وقد تقدم» ومن حديث أبي هريرة عند 
أبن حبان بلفظ: كان لا يقنت إلا أن يدعو لأحد أو يدعو على أحد. 
وأصله في البخاري. انتهى كلام الشوكاني. 

7- قوله: (وفي الباب عن علي وأنس وأبي هريرة واسن عباس 
وخفاف) بفيم الخاء المعجمة وفاءين (اسن إيماء) بكسر الهمزة 
ومثناة من تحت ممدود مصروف وفيه أيضاً فتح الهمزة ممع القصر 
(بن رحضمة) بفتح الراء والحاء المهملة والضاد المعجمة له 
صحبة كذا في «قوت المغتذي». أما حديث علي فلينظر من 
أخرجه. وأما حديث أنس فأخرجه البخاري بلفظ قال: كان القنوط 
في المغرب والفجر وله أحاديث أخسرى في القنوت في 
«الصحيحين؟ وغيرهما. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه الشيخان 
بلفظ: لأقربن بكم صلاة رسول الله و فكان أبو هريرة يقدت في 
الركعة الآخرة من صلاة الظهر والعشاء الآخرة وصلاة الصبح بعد 
مايقول: سمع الله لمن حمده فيدعو للمؤمتين يلعن الكفار. وأما 
حديث ابن عباس فأخرجه أبو داود بلفظ:.قنت رسول الله :#6 شهراً 
متتابعاً في الظهر والعصر والمغرب والعشاء والصبح في دبر كلا 
صلاة إذا قال: سمع اللّه لمن حمده من الركعة الآخرة يدعو عليهم: 
على حي من بني سليم على رعل وذكوان وعصية ويؤمن مَنْ خلفه. 
وأما حديث خفاف فأخرجه مسلم. 

*- قوله: (فرأى بعض أهل العلم من أصحاب النبي 375 
وغيزهم القنوت في صلاة:الفجر وهو قول الشافعي) وحكاه 
الجازمي عن أكثر الناس من الصحابة والتابعين كما تقدم: وقال 


ولأبيه 


التووي في «شرح المهذب:: القنوت في الصبح مذهينا ويه قال 
0- باب (ما جاء) في ترك القنوت 

7- [صحيح. وصححه الترمذي وحسنه الحافظ] 
حدثنا أحمد بن حدثنا يزيد بن هارون عن أبي مَالكٍ 
الأشجمِي"'' قال: «قلت لأبي: يا أبَةِ إنك قذ صلَّيِت لف 
رسول الله 5 وأبي بكر وعمرّ وعثمان وعلي بن أبي طالب 
0 6 بالكو 9" نعرا بن عمنن بستينه أكانوا يقنتَّون؟ 

ان 7 ٠][ه:١:5١1).‏ 
ا الي 5 
يقنت. ارو سردي و 0 
15 ن أشنم زلف 

رق بن . 

6 - حدلنا صالح بن ماله حدما أب غوانة مسن بي 
مالك الأشجّعي بهذا الإسنادٍ نحَوهُ بمعتاة. 

.)1١5١ :ه[]٠١‎ 1/4 [ن:‎ 

-١‏ قوله: (عن أبي مالك الأشجعي) اسمه سعد بن طارق بن 
أشيم على وزن الأحمر (قال)» أي أبو مالك الأشجعي (قلت لأبي) 
أي طارق بن أشيم بن مسعود الأشجعيء قال مسلم: لم يروعنه 

”- (وعلي بن أبي طالب ههنا بالكوفة) أي صليت خلف علي 
ههنا بالكوفة فهما ظرفان متعلقان بصليت خلف على المحذوف. 
أيضاً متعلق بصليت خلف على المحذوف (أكانوا يقتون) وفي 


حسن 21 


أرواية ابن ماجه: أكانوا يقنتون في .الفجر. 


7- (أي بني محدث) وفي رواية النسائي: صليت خلف رسول 
الله يد فلم يقنت» وصليت خلف أبي بكر فلم يقنت؛ وصليت 
خلف عمر. فلم يقنت» وصليت خلف عثمان فلم يقنستء. وصليبت 
خلف علي فلم يقنت» ثم قال: يا بني إنها بدعة. والحديث يدل 
على عدم مشروعية القنوت؛ وقد ذهب إلى ذلك أكثر أهل العلم 
كما حكاه المصنف: واختلف النافون لمشروعية هي يشرع في 
النوازل أم لاء وقد تقدم أن القول الراجح هو أن القدوت مختص 
بالنوازل وأنه ينبغي عند نزول النازلة أن لا تخص به صلاة دون صلاة- 


5- قوله: (هذا حذيث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وابن 
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ماجه.. قال الحافظ في «التلخيص» : إسناده حسن. وفي الياب 
أحاديث أخرى مذكورة في «النيل» وكلها ضعاف.. 

5- قوله: (والعمل عليه عند أكثر أهل العلم إلخ) وحكاة 
العراقي عن أبي بكر وعمر وعلي وابن عباس وقال: قد صح عنهبم 
القنوت: وإذا تعارضض الإثئبات والنفي قدم المثبت,. وحكاه عبن 
أربعة من التابعين وعن أبي حنيفة وابن المبارك وأحمد وإسحاق. 

-١‏ (وأبو مالك الأشجعي اسمه سعد بن طارق بن أشيم) بفتيح 
الهمزة وسكون المعجمة وفتح التحتانية الأشجعي الكوفي ثقة من 
الرابعة. 
: 7- باب ما جَاءَ في الرجل يعظس في الصلاة 

44 ال 
ابن يحيى بن عبدالله بن رفاعة بن رافع الزرقي” '' عن عم أبيه 
معَاذٍ بن رفاعة عن أبيه قال: «صليت لف رسول الله يك 
نَعَطَممْتْ فقلت: الحمدُ لله حمداً كثيراً طيباً مباركاً فيه مباركاً 
عليه كما يحب ربنا ويرضيء فلمًا صلّى رسول الله كك 
أنصرف فقال: : من المتكلّمٌ في الصلاة؟ فلّم يتكلم أحدثم 
قالها الغانية: من المتكلّم في الصّلاة؟ فلم يتكلم أحد ثم قالها 
١‏ الغالثة: من المتكلّم في الصلاة؟ فقال رقاعة بر رام بن 
عفراء: أنايا رسول الله قال: كيف قلت؟ قال: قلت: الحَمْدٌ 
لله حمداً كثيرً طيباً مباركاً فيه مباركاً عليه'" كما يحب ريّنا 
ويرضّى فقال النبي يك: والذي نفسي بيده لقد ابْتدَرَهَا بضعة ضعة 
وثلاثو ن ملكا أيهم يَصِعَدْ بها». 

[خ: 16ل بسياق آخر] [د: “الا/ا] [ن: .]93١‏ 


(قال): وفي الباب عن أنس ووائل بن حُجْرٍ وعامر بن 
يي 
ربيعه 


قال أبو عيسى: حديث رفاعة حديث 00 وكأن هذا 


الحديث عند بعض أهل العلم أنَهُ في التطرّع”“ لأن غير 
واحد من التابعين قالوا: إذا عَطَس الرجلٌ في الصلاةٍ 
المكتوبة إنما يَحْمَدْ الله في نفسيه» ولم يُوَسْعُوا في أكثرٌ من 
ذلك. 

-١‏ قوله: (أخبرنا رفاعة بن يحبى بن عبدالله بن رفاعة بن رافع 
الزرقي) الأنصاري إمام مسجد بني زريق صدوق من الثامنة (عمن 
عم أبيه معاذ بن رفاعة) بن رافع الأنضاري الزرقي المدين صدوق 
من الرابعة (عن أبيه) أي رفاعة بن رافع الأنصاري هو من أهل بدر 
مات في أول خلافه معاوية (صليت خلفب رسول الله 6) قال 
السيوطي: زاد الطبراني: في المغرب:. انتهى. هذه الزيادة إن ثبت 
ترد على التأويل الذي نقله المصنف عن بعض أهل العلم أنه في 


التطوعء على أن المعتاد في الصلاة جماعة هو الفرض لا النفل. 

1- (مباركاً فيه مباركاً عليه) قال الحافظ: يحتمل أن يكون قوله 
مباركاً عليه تأكيداً هو الظاهرء وقيل: الأول بمعنى الزيادة والشاني 
بمعنى البقاء (كما يحب ربنا ويرضى) فيه من حسن التفويض إلى 
الله تعالى ما هو الغاية في القصد (بضع وثلاثون) البضع مابين 
الثلاث إلى التسع أو إلى الخمس أو ما بين الواحد إلى الأربعة أو 
من أربع إلى تسع أو سبع كذا في «القاموس»» وفيه رد على من 
زعم أن البضع يختص بما دون العشسرين (أيهم يصعد بها) أيهم 
مبتدأ ويصعد خبره وفي رواية البخاري: أيهم يكتبها أول. والحديث 
استدل به على أن العاطس في الصلاة يحمذ الله بغير كراهة وعلى 
جواز إحداث ذكر في الصلاة غير مأثور إذا كان مخالف للمأثور 
وعلى جواز رفع الصوت بالذكر ما لم يشوش على من معه قاله 
الحافظ . 

1- قوله: (وفي الباب عن أن ووائل ابن حجر وعامر بن 
ربيعة) أما حديث أنس فأخرجه مسلم. وأما خديث وائل بن حجر 
فلننظز من أخرجة:رواما ديت خامر بن زيئقة: فأعرجهه أبو دار 

4- قوله: (حديث رفاعة حديث حسن) وأخرجه أبو داود 
والنسائي وأخخرجه البخاري أيضاً ولفظه: عن رفاعة بن رافع الزرقي 
7 قال :نضا يرما وراء النبي يك فلما رفع رأسه من الركعة قال: 
سمع الله لمن حمذه فقال رجل من ورائة: ربنا ولك الحمد حمذا 
كثيرا طيبا مباركا فيه» فلما أنصرف قال: من المتكلم؟ قال: أناء قال: 
رأيت بضعاً وثلاثين ملكا ييتدرونها أيهم يكتبها أول» ولم يذكر 


العطاس ولا زاد: كما يحب رينا ويرضىء وزاد أن ذلك عند الرفع 


من الركوع فيجمع بين الروايتين بأن الرجل المبهم في رواية 
البخاري هو رفاعة كما في حديث الباب, ولا مانع أن يكنى عن 
نفسه:إما لقصد إخفاء عمله أو لنجو ذلك؛ ويجمع بان غطاسه وقع 
عند رفع زأسه. 

5- قوله: (وكان هذا الحديث عند بعض أهل العلم أنه في 
التطوع) قال في «الفتح»: وافاد بشر بن عمر الزاهراني في روايته 
عن رفاعة بن يحيى أن تلك الصلاة كانت المغرب. انتهئ. فهذه 
الرواية ترد على من حمل هذا الحديث على التطوع (قالوا: إذا 
عطس الرجل في الصلاة المكتوبة إنما يحمد الله في نفسه ولم 
يُوسَعوَا بأكثر من ذلك) قال القاري في «المرقاة»: قال ابن الملنك: 


.يدل الحديث على جواز الخمد للعاطس في الصلاة. يعني على 
:"الصحيح المعتمد بخلاف رواية البطلان فإنها شاذة لكن الأؤلى أن 


سند في نقد زيط خروجا من الخلاف قلي بنا في سرح 
المنية انتهى. 
قلت : لو كان سكت القاري عن قوله: أؤ'يسكت لكان خيراً لهء 


تحفسة الأحسوذي - كاب الصلاة 


فإن حديث الباب يدل على جواز الحمد للعاطس بلا مرية. 

/1- باب (ما جاء) في نس الكلام في الصلاة 

6- [متفق عليه] حدثنا أحمدٌ بن منيع حدثنا هُشَيْمْ 
أخبرئا إسماعيل ؛ بن أبي خالل عن الحارث بن شييل”'" عن 
أبي عمرو الشيباني عن زيل بن أرقم قال: دكنا تكلم خلف 
رسول الله لي في الصلاة » يكلم الرجل ينا صاحبّه إلى 
جنبها'' حتى نزلت لرَقُومُواللهر قَانتين» فأمْرنا بالسكوت 
ونهينا عن الكلام». 1 

الخ: ١1]150م:‏ 9"ه] [د: 944 ] [ن: 1119]. 

(قال): وفي الباب عن ابن مسعودٍ ومعاوية بن الحكم'". 

قال أبسو عيسى: حديث زيدٍ بن أرقمٌ حذيث حسّنٌ 

م 

والعمل عليه عند أكثر أهل العلم قالوا: إذا تكلم الرجُلٌ 
عامداً في الصلاةٍ أو ناسياً أعادٌ الصلاة وهو قَول (سفيان) 
الثوزي وابن المبارك*' (وأهل الكوفة). 

٠‏ وقال بعضهم: إذا تكلم عامداً (في الصلاة) أعادٌ الصلاقٌ 
وإن كان ناسياً أو جاهلاً أجزأة. 
| وبه يقول الشافعي. 

١‏ - قوله: (عن الحارث بن شبيل) بالمعجمة والموحدة مصغفر 
العجلي أبي الطفيل ثقة من الخامسة. 

1- قوله: يكلم الزعل ساسع إلى )طني لقره كنا 
نتكلم زاد البخاري: بحاجتهء قال الحافظ: والذي يظهر أنهم كانوا 
لا يتكلمون فيها بكل شيء وإنما يقتصرون على الحاجة. من رد 
السلام ونحوه (حتى نزلت لوَقُومُواالله. قَانتين4) أي ساكتين. 

'- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود ومعاوية بن الحكم) أما 
حديث ابن مسعود فأخرجه الشيخان بلفظ: قال: كنا نسلم على 
النبي يكةِ وهو في الصلاة فيرد علينا فلما رجمنا من عد النجاشي 
سلمنا عليه فلم يرد علينا فقلنا: يا رسول الله كنا نسلم عليك في 
الصلاة فترد علينا فقال: إن في الصلاة لشغلا. وأما حديث معاوية 
ابن الحكم فأخرجه مسلم بلفظ قال: بينا أصلي مع رسول الله ككل 
إذا عطبس رجل من القوم فقلت: يرحمك الله فرماني القوم 
بأبصارهم فقلت: وائكل أمياه ما شأنكم تنظرون إلي؟ فجعلوا 
يضربون بسأيديهم على أفخاذهم. فلِما رأيتهم يصمتونني لكني 
سكتء فلما صلى رسول الله و فبابي هو وأمي ما ريت معلساً 
قبله ولا بعده أحسن تعليما منهء فوالله ما كهرني ولا ضربني ولا 
شتمنيء قال: إن هذه الصلاة لا يصلح فيها شيء من كلام الناس 
إنما هي التسبيح والتكبير وقراءة القرآن الحديث. 


4- قؤله: (خحديث زيد ب بن أرقم حديث حسن صحيح) أخرجه 
الترمذي من وجه آخخر. 

0- قوّله: (وهو قول الثوري ابن المبارك) وهو قول الحنفية 
(وقال بعضهم: إذا تكلم عامداً في الضلاة أعاد الصلاة وإن كان" 
ناسيا أو جاهلا أجزأه وبه يقول الشافعي) وهو مذهب الجمهور. 
قال الحافظ في «الفتع»: أجمعوا على أن الكلام في الصلاة من 
عالم بالتحريم عسامدا لغير مصلحتها أو إثقاذ مسلم مبطل لهاء 
وأختلفوا في الساهي والجاهل فلا يبطلها القليل منه عند الجمهسور 
0 الحنفية. انتهى. وقال الردي في اعميلة القاري»: أجمنع 

لعلماء علنى أن الكلام في الصلاة عامداً عالماً بتحريمه لغير 
لحر ل ا 0 
لمصلحتها فقال أبو جنيفة والشافعي ومالك وأجمد: تبطل الصلاة» 
وجوزه الأوزاعي وبعض أصحاب مالك وطائفة قليلة» وأما الناسي 


فلا تبطل صلاته بالكلام عند الشافعي» وبه قال مالك وأحمد 


والجمهورء وعند أصحابنا تبطل» وقال النووي: دليلنا حديث ذي 
اليدين» وأجاب بعض أصحابنا إن حديث قصة ذي اليديين منسوخ 
بحديث ابن مسعود وزيد ابن أرقم لأن ذا اليدين قتل يوم ببدر كذا 
روي عن الزهريء وأن قصته في الصلاة كانت قبل بدرء ولا يمنع 
من هذا كون أبي هريرة رواه وهو متأخر الإسلام عمن بدر لآن 
الصحابي قد يروي ما لا يحضره بأن يسمعه من النبي 8# أو من 
صحابي آخر. انتهى كلام العيني. 

قلت: هذا الجواب الذي نقله العيني عن بعض أصحابه قد رده 
صاحب «البحر الرائق» حيث قال: هذا غير صحيح لما في اصحيح 
مسلم؛ عنه أي عن أبي هريرة: بينا أنا أصلي مع رسول الله يه 
وساق الواقعة وهو صريح في حضوره؛ فحديث أبي هريرة حجة 
للجمهورء فإن كلام الناسي ومن يظن أنه ليس فيها لا يفسدها ولسم 
أر عنه جوابا شافيا. انتهى. 

قلت: الأمر كما قال صاحب «البحر الرائق6 لا شك في حضور 
أبي هريسرة في واقعة دي اليدين؛ فإنه قد ثبت ذلىك بأحماديث 
صحيحة صريحة:؛ ففي رواية الشيخين: صلى بنا رسول الله كل 
وفي رواية لمسلم وغيره: صلى لنا رسول الله و وفي رواية 
لمسلم وأحمد وغيرهما: بينا أنا أصلي مع رسول الله وَق وقد 
تقدم الكلام في هذا مبسوطاً في باب ما جاء يسلم الرجل في 
الركعتين من الظهر والعصر فتذكر. 

4- باب ما جاء فِي الصّلاةٍ عند التويّة 

1- [حسن. حسئه الترمذي] حدثنا قُتسَةُ حدثنا أبو 

عَوانّة عن عثمان بن المغيرة'') عن علي بن ربيعة عن أسماءً 


تحضة الأحسوذي - كشاب المدلاة: 


ابن الحكم الفزاري”'' قال: سسمعت عليًا يقول: إني كنت 
(رجلاً) إذا سمعت من رسول الله يه حديشاً نفعني الله منه 
بما شساءً أن ينفعَنِي (به)» وإذا حَدّثبِي رجل من أصحابه 
استتحلفتة.فإذا لف لي صذقتة”". وإنه حدثني أبو بكر 
وصدق أبو بكثر. قال: سمعت رسول الله كو يقول: «مما مسن 
جل" يذب ذنبا ثم يفوم فيتطهر”" ثم يصلي نم يستففرٌ 
الل إلا غفر الله له ثسمّ قرأ هذه الآية: 0 
فاحشة أو ظلموا أنفسهُم ذكروا الله فاستغفروا للنوبهم 
بتر اليري ألا اله رايم يووا لاو ما را وم 
يعلمون4 إلى آخر الآية». 

[د: 1؟16١][ن: 10١78617‏ - الكبرى][ه: 8و١‏ ]. 

(قال): وفي الباب عن ابن مسعوو وأبي السدرداء وال 
وأبي آمامة ومعاذز ووائلة وبي اليسَرا '" واسمة كع بترا 
ظمرو. 

قال أبو عيسى:.حديث علي حديث حسن”" لا نعرفة إلا 
من هذا الوبجه من خديث عشمان بن المغغيرةً (و) رؤى عنه 
شعبة وغيرٌ واحلر فرفعوه مثل حديش أبي عوائة. 

ورواه منفيان الثورئ ومسعرٌ فأوقفاة ولم يرفعا إلى النبي 
كله وقد روي عن مسعر هذا الحديث مرفوعاً أيضاً. 

(ولا نعرف لأسماء بن الحكم سحديثاً مرفوعاً إلا هذا). 

اه قوله: (غن عئمسان يمن المضيرة) الثقفي مولاهم :الكوفي 
الأعشى وهو غشان بن أبي زرعة ثقة من السادسة روي عن زيد بن 
وهب وأبي عبدالرحمن السلمي وغلي بن ربيعة وعنه مشعر وشسعبة 
والثوري وثقه ابن معين وأبو حاتم والنسائي (عن علسي بن ربيعة) 
ابن نضملة الوالبي بككسر اللام وموحدة. الكوفي أبي المغيرة ثقفة.منن 
كبار الغلاثة. 

]- (عن أسماء بن الحكسم الفزاري) الكوفي عدن عسي فره 
حديث وغنه علي بن ربيعة وثفه العجلي ذكره الخزرجبيء وقال 
الحافظ في «التقريب»؛ صدوق من الثالثةء قال الغراقي: ليس له في 
الكتتاب إلا هذا الحديث ولا أغلم روى عنه إلا غلي بن ربيعة» قال 
البشاري: لم يُرْوٌ عنه إلا هذا الحديث وعحديث آخر لم يتابع عليسه. 
انتهىن. ‏ - 

لا قولله: (فإذا لف لي صدقته) ظاهره أنه كان لا يصدقه بلا 
خلقب. وهذا ميخالف لما غلم مسن قيتول نخير الواحد الغندل بلا 
لف فالظاهر أن مراده بذلك زيادة:التوثيق بالخبر والأطمئنان به 
إذا الخاصل بخبر الواخد الظن وهو مما يقبل الضعف والشدة» 
ومعنى صدقته أي على وجسه الكسال وإن كان القسول الموجب 
للعمل حاصلاً بدوئه كذا في فشرح أبي الطيسب المدني» (وصدق 


أبو بكر) أي علمت صدقة في ذلك علسى وجبه الكتلام بلا حلف 
وقال ابن حجر: بين بها علي رضي الله عنه جلالة أببي بكر رضي 
الله عنه ومبالغته في الصدق حتى سماه رسول الله 8 صديقاً. 
وقال القاري في «المرقاة»::وفيه وجه.آخر وهو أن الصدييق رضي 
ألله عنه كان ملتزما أن لا يروى إلا إذا كان محفوظه بالمبنى دون 
المروي بالمعنى بخلاف أكثر الصحابة» ولذا قَلِْتْ رواشه كابي 
حنيفة نبعاً له في هذه الخصوصية فهذا وجه لقوله: «وصدق أبو 
بكرة. انتهى كلام القاري. 

قلت: قال الحافظ في #تهذيب التهذيب»: قال محمد بسن سغد 
العوف: سمعت ابن معين يقول: كدان أبو حنيفة ثقة:لا يحصدث 
بالحديث إلا بما يحفظه ولا يحدث بما لا يحفظ انتهى. 

+ - (يقول ما من زجل) أي أو امرأة ومن زائدة لزيادة.إقادة 
يقوم) فال الطيبي: ثم 
المتراخخي فبي.الرتبة وإلا ظهر أنه للتراخي الزمائي يعشي ولو تنأخر 
القيام بالتونة عن مباشرة المعصية لأن التعقيب ليس بشرط فالإتيسان 
بكم للرجاء؛ والمعنى ثم يستيقظ من نوم الغفلة كقولسه تعالى: (أن 
000 َفُومُوأ له4. 

4- (فيتطهر) أي فيتوضا كما في رواية ابن السني (شم يصلي) 
أي ركعتين كما في روايسة ابن السني وابن حبان والبيهقبي (ثم 
يستغفر الله) أي لذلك الذنب كما فسي رواية ابن السسني» والمراد 
بالاستغفار التوبة بالندامة والإقلاع والعزم على أن لإ يعوه إليه أبداً 
وأن يندارك الحقوق إن كنانث هناك وشم في الموضعيس لمجرد 
الغطف التعقبي (ثم قرأ): أي النبي يك استشهاداً واعتفساداً أو فر 
أبو بكر تصديقاً وتوفيقاً ٍرَالْلِينَ إذَ َملُوا َاِشَة» أي: ذنباً قبيحاً 
كالزنا ٠‏ أو ظَلَمُوأ أَنْفُسَهُم4 أي: بما دونه كالقبلة قال الطيبسي: أي: 
أي ذنب كان مما يؤاخذون به. انتهى, فيكون تعميماً بعد تخصيص 
لذَكْرُوأ الله أي: ذكروا عقابه. قاله الطيبي (إلى آخسر الآببة) تمسام 
الآية لمَاستفْمَرُواً لنوبهم ومن يَغْفِرٌ الثُوب إلأ الله وَلمْ يُصِرُوأ 
عَلَى ما فَمَلُوأ وَمُمْ يَمْلَمُونْ * أَرْلسيِك جْرَاوْصْمْ مُغْقِرَةٌ سن رُبْهِمْ 
وجنات تَجْرِي مِن تَمسيها الآنْهارٌ َالِدِينَ فيها وَنِهْمْ أ الْمَامِلِينَ4. 

1- قوله: (وفي الباب غن ابن مسعود وأببي الدزداء وأنس وأبي 
أمامة ومعاذ وواثلة وأبسي اليسر) بفشع التحتائية والسسين المهملة 
(اسمه كعب بن عمرو) أما خديث ابن مسغود فأخر جه الطبراني» 
وأما حديث أبي الدرداء فاخرجه أيضاً الطبراني» وأما حديسث أنبس 
1 اشحب الإيمان»» وأما حديث أبي أماسة 


الاستغراق (يذنب ذنباً) أي ذنب كان (ثسم 


فأخرجه الطبراني» وأما حديث معاذ ووائلة وأبي اليسبر فلم أقف 
عليه. وفي الباب أيضاً عن عبدالله بن بريسدة عمسن أبيه قال: أصبيح 
رسول الله 8# يوماً فدعا بلالاً فقال: يا بلال بم سبقتني إلسى الجشة 


تحفة الأحسوذي - كتاب المصلاة 


إني.دخخلث البارحة فسمعت خشخشتك أمامي» فقال: يا رمول الله 
ما أذنيت قط إلا صليت ركعتين وما أصابني حدث قط إلا توضات 
عندها وصليت ركعتين. رواه ابن خزيمة في #صحيحماء وبي 
رواية: ما أذنبت» كذا في «الترغيب؟ للمنذري؛: وعن الحسن رضي 
الله عنه قال: قال رسول الله و5: ما أذنب عبد ذنبا ثم توضا فأحسن 
الوضوء ثم خرج .إلى براز من الأرض فصلى فيه ركعتيسن واستغفر 
الله من ذلك الذنب إلا غفره الله له رواه البيهقي مرسبلا. السبراز 
بكسر الباء بعدها راء ثم ألف ثم زاي هو الأرض الفضاء كذا في 
«الترغيب» للمنذري. 

7- قوله: (حديث على حديث حسن) وأخرجه أبو داود 
والنسائي وابن ماجه وابن حيان غي «صحيحه» والبيهقي وقالا: ثم 
يصلي ركعتين؛ وذكره ابن خزيمة في «صحيحه» بغير إسناد وذكر 
فيهم الركعتين» كذا في «الترغيب» للمنذري. 

8- باب ما جاء متى يؤمرٌ الصبي بالصلاة 


لا 4- - [حسن صحيح. صححه الحاكم والترمذي] حدثنا 
علي بن حجر أخبرنا حرملة بن عبدالعزيز بن 0 
سبرة الجهني عن عمه عبدالملك بن الرّبيع بن مسبر عن 
أبيه"'" عن جده قال: قال رسول الله 8 «علّموا الصّبيّ 
الصلاة 5" ابن سبع (سنين»» واضرِبُوهُ عليها ابن عشر». 

[د: غة؛]. 

(قال): وفي الباب عن عبدالله بن عمرِو'"' . 

قال أبو عيسى: حديث سبرة (بن معبدالجهني) حديث 
حسن (صحيح) ". 

وعليه العمل عند بعض أهل العلم. 

وبه يقولٌ أحمدٌ وإسحاق: وقالا: ماترك الغلام بعد 
العشر من الصلاة فإنه يُعينُ9. 

(قال أبو عيسى: وسبرة هو ابن معبدالجهني ويقالُ هو 
ابن عوسجة). 

-١‏ قوله: (أخبرنا حرملة بن عبدالعزيز بن الربيع بن سيرة) بفتح 
السين المهملة وسكون الموحدة (الجهني) أبو معيد لا يأس يه 
قاله الحافظ: روى عن أبيه وعنه الحميدي وثقه ابن حبّان (عن عمه 
عبنالملك بن الربيع بن سيرة) وثقه العجليء قال الحافظ في 
«التقريب»». وقال الذهبي: ضعفه ابن معين» وقال ابن القطان: وإن 
أخرج له مسلم فغير محتج به. انتهى. 

؟- (عن أبيه) الضمير يرجع إلى عيدالملك وأبوه هو البييع بن 
سبرة وهواثقة كما في «التقريب». وقال في «الخلاصة»: روى عن 
أبيه وعنه ابناه عبدالعزيز وعبدالملك وثقه النسائي والعجلي (عن 


جده) أي جد عيدالملك وهو سبرة» قال في «التقريب؟: سبرة بن 


. عبد الجهني والد الربيع له-صحية. وأول مشاهده الخنتدق: وكان 


ينزل المروة ومات بها في خلافة معاوية. 

.7ج قوله: (علموا الصبي الصلاة) وفي رواية أبسي داود: مروا 
لفن بالضلاة قال العلقمي في «شرح الجامع الصغير»: بأن 
يعلموهم ما تحتاج إليه الصلاة من شروط وأركانء وأن يأمرهم 
بفعلها بعد التعليم» وأجرة التعليم في مال الصبي إن كان له مال 
وإلا فعلى الولي انتهى (ابن سبع سنين) حال من الصبي وهكذا ابن 
عشرة وفي رواية أبي داود: إذا بلغ سبع سنين (واضربوه عليها) أي 
على تركها والضمير يرجع إلى الصلاة(ابن عشر) قال العلقي: إنما 
أمر بالضرب لعشر لأنه جد يتحمل فيه الفضرب غالياء والمراد 
بالضرب ضرباً غير مبرح وأن يتقي الوجه في الضرب. انتهى. 

5- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) أي ابن العاضص» 
وأخرج حديثه أبو داود مرفوعا بلفظ: مروا أولادكم بالصلاة وهم 
أبناء سبع سنين وأضربوهم غليها وهم أبناء عشر صنين وفرقوا بينهم 
في المضاجع. والحديث سكت عنه أبو داود والمنذري. 

0- قوله: (حديث سبرة بن معبدالجهني حديث حسن صحيح) 
وأخرجه أبو داود وسكت عته» وذكر المنذري تصحيح الترمذي 
وأقرهء وقال الحاكم: صحيح على شرط مسلم. 

-١‏ قوله: (وعليه العمل عند يعض أهل العلم وبه يقول أحمد 
وإسحاق وقالا: ما ترك الغلام بعد عشر من الصلاة فإنه يعيد) قال 
الخطابي: قوله يكك: إذا بلغ عشر سنين فاضريوه عليهاء يدل على 
إغلاظ العقوية له إذا تركها مدركا. وكان يعض فقهاء أصحاب 
الشافعي يحتج به في وجوب قتله إذا تركها متعمداً بعد البلوخ» 
ويقول: إذا استحق الصبي الضرب وهو غير بالغ فقد عقل أنه بعد 
البلوغ يستحق من العقوبة ما هو أشد من الضربء وليس بعد 
الضرب شيء مما قاله العلماء أشد من القتل. 

وقد اختلف الناس في حكم تازك الصلاة فقال مالك 
والشافعي: يقتل تارك الصلاة» وقال مكحول: يستتاب فإن تاب وإلا 
قتل» وإليه ذهب حماد بن يزيد ووكيع بن الجراح: وقال أبو حنيفة: 
لا يقتل ولكن يضرب ويحبسء وعن الزهري أنه قال: فاسق يضرب 
ضرباً مبرحاً ويسجن. وقال جماعة من العلماء: تارك الصلاة حتى 
يخرج وقتها لغير عذر كاقرء وهذا قول إبراهيم النخعي وأيوب 
السختياني وعبدالله بن المبارك وأحمد ين حتيل وإسحاق ين 
راهويه. وقال أحمد: لا يكفر أحد يذننب إلا تارك الصلاة عمدا. 
واحتجوا بحديث جابر بن عبدالله عن النبي #6: ليس بين العيد 
ونين الكفر إلا ترك الصلاة: انتهى. 


تنحفة الأحسوذي - كتاب الصسلاة 


٠‏ باب ما جاءً في الرجل يُحْدِثْ بعد التشّهّد 

١‏ 5 - [قال الألباني: الحديث في «الضعيف» ولم يذكره 
فيه ا والبوتي] نكا حملي ما 
0 عبدالرستن بان راشع ورك 
ابن سواقة”"2 أخبرا عن عبدالله بن عمروء قال: قالرسول 
الله 332 : «إذا أحدث يعني الرجُل”" وقد جلس في آخر 
صلاته”*' قبل أن يسلّم فقد جازت صلائه». 


[د: ١‏ ”ا 
قال أبو عيسئ: هذا حديث إسنادًه ليس بذاك القري وقد 
اضطربُوا في إستافه0. 


وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذاء قالوا: إذا جلسَ 
مقدارَ التشهدٍ واحدث قبل أن يسِلّمٌ فقد تمت صلائه. 

وقال بعض أعل العلم: إذا أحدث قبل أن يتشهد و قبل 
أن يسَلّم أعاد الصلاة وهو فول 00 

وقالَ أحمذ: إذا لم يتشهذ وسلم أَرَأهُ لقول النبي 456 
«وتحليها التسليم» والعشهد هون قم النبي كا في اثتتين 
فمضى في صلاته ولم يتشهذ. 

وقال إسحاق بن إِيَرَاهِيم: إذا تشهد ولم يلم أجزاه 
واحتيج + بحديث ابن مسعودٍ حين عَلَمَهُ الي :2 التشهد 
فقال: دإذا فرغ من هذا فقا قضيت ما عليك». 

قال أبو عيسى: (و) عبدالرحمن بن زياد (ن أنعم) هو 
الإفريقي وقد ضعقه بعضْ أهل الحديث. منهم يحيى بن 
سعيد (القطان) وأحمدٌ بن حنبل. 

-١‏ قوله: (حدثنا العم ير محم كر أن ترس ذم لامر 
السمسار المروزي الملقب بمردويه كذا في «قوت المغتذي»»؛ قال 
الحافظ: ثقة حافظ (أنبآنا عبدالرحمن بن زياد بن أنعم) بقح أوله 
وسكون التون وضم المهملة الإفريقني قاضيها. قال الحافظ: 
ضعيف في حفظه من السابعة (أن عبدالرحمن بن رافع) التنوخي 
المصري قاضي أفريقية ضعيف قاله الحافظ في «التقريب». وفال 
في #تهذيب التهذيب»: روى عن عبدالله بن عمرو بن العاص وغزية 
ويقال: عقبة بن الحارث وعنه اينه إيراهيم وعبدالرحمن بن زياد ابن 
أنعم وغيرهماء قال البخاري: في حديثه مناكيرء وقال أبو حاتم: 
شيخ مغربي حديثه متكرء وذكره أبن حبان في «الثقات؟ وقال: لا 
يحتج بخبره إذا كان من رواية اين أنعم وإنما وقع المشاكير في 
حديثه من أجله. انتهى. 


؟- (ويكر بن سوادة) بن ثمامة الجذامي المصري ثقة فقيه من 


الثالثة قاله الحافظ في (التقريب»» وقبال في «تهذييب التهذيب»: 
وقال التووي في #شرح المهذب:: لم يسمع من عبدالله ين عمرو 
ابن العاص (عن عبدالله بن عمرو) بن العاص السهمي أحبد 
السابقين المكثرين من الصحابة وأحد العبادلة الفقهاء مات في ذي 
الحجة ليالي الحرة. 

7'- قوله: (إذا أحدث يعني الرجل) ضمير يعني يرجع إلى 
رسول الله كوو وهذا تفسير الضمير المستتر في أحدث من بعض 
الرواة. قال القاري: أي عمداً عند أبي حتيفة ومطلقاً عند صاحبيه 
بناء على أن الخروج من الصلاة بصتعه فرض عنده خلافاً لهما. 
انتهى. 1 
قلت: ليس في الحديث تقييد بالعمد» فالظاهر ما قال صاحبا 
أبي حنيفة رحمه الله. 

*- (وقد جلس في 
أنتهى. 

قلت: ليس في الحديث بيان مقداز الجلوس «(قبل أن يسلم فقد 
جازت صلاته) أستدل به أبو حنيفة وأصخابه على أن المصلي إذا 
أحدث في آخر صلاته بعد ما جلس قدر التشهد فقد جازت صلاته. 

وفيه أن هذا الحديث ضعيف لا يصلح للاحتجاج. 

-قوله: (هذا حديث ليس إسناده بالقوي وقد اضطريوا في 
أسناده) قال الحافظ الزيلغي في «نصب الراية»: وأخرجه. الدارقطني 
ثم البيهقي في استتهما. 

قال الدارقطني: وعبدالرحمن بن زياد ضعيف لا يحتج به. 

وقال البيهقي: وهذا الحديث إنما يعرف يعبدالرحمسن بن زياد 
الإفريقي» وقد ضعفه يحيى بن معيين ويحيى بن سعيد القطان 
وأحمد بن حتبل وعبدالرحمن بن مهدي قال: وإن صح فإنما كان 
قبل أن يفرض التسليم: ثم روى بإسناده عن عطاء بن أبي ريباح 
قال: كان رسول الله 56 إذا قعد في آخر صلاته قدر التشهد أقبل 
على الناس بوجهه وذلك قبل أن ينزل التسليم. انتهى. 
قال القاريء في «المرقاة» تحت هذا الحدييث: قال ابن 
الصلاح: المضطرب هو الذي يروى على أوجه مختلفة متفاوتة. 
والإضطراب قد يقع في السند أو المتن أو من راو أو مبن رواة 
والمضطرب ضعيف لإشعاره بأنه لم يضبط ذكره الطيبي. 

قال القاري: لهذا الحديث طرق ذكرها الطحاوي» وتعدد الطرق 
يبلغ الحديث الضعيف إلى حد الحسن اتنهى كلام القاري. 

قلت: فيه إن تعدد طرق التحديث إنما يبلغه إلى حد الحسن إذا 
كانت تلك الطرق متباينة ولم يكن مدار.كلها على ضعيف لا يحتج 
به وطرق هذا الحديث التي ذكرها الطحاوي .ليست متباينة يل مدار 
كلها على عبدالرحمن بن زياد الإفريقي. 


آخر صلاته) قال القازي: أي قدر التشهد. 


تحفة الأحوذي - كتاب الصلاة 


1- قوله: (وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا قالوا: إذا جلس 
مقدار التشهد وأحدث قبل أن يسلم فقد تمنت صلاته) وهو قول 
أبي حنيفة وصاحبيه لكن عند أبي حنيفة إذا أحدث عمداً وعند 
صاحبيه مطلقاً بناء على أن الخروج من الصلاة بصتعه فرض عنذه 
لا عندهما. واستدلوا بحديث الباب وقد عرفت أنه لا يصلح 
للاستدلال. 

1-.(وقال بعض أهل العلم: إذا أحدث قبل أن يتشهد أو قبل 
أن يسلم أعاد الصنلاة وهو ول الشافعي) بناء على أن التشهد 
والسلام كليهما فرضان عنده (وقال أحمد: إذا لم يتشهد وسلم 
أجزآه لقول النبي ##: وتحليلها التسليم والتشهد أهون) أي ليس 
بغرض قام النبي و في اثنتين فمضى في صلاته ولم يتشهد) هذا 
دليل الأهونية فعند الإمام أحمد: التسليم فرض والتشهد ليس 
بفر ضص. 

4- (وقال إسحاق بن إبراهيم: إذا تشهد ولم يسلم أجزاآه 
وأحتج بحديث ابن مسعود حين علمه النبي 5ق التشهد فقال: إذا 
فرغت من هذا فقند قضيت ما عليك) أخرجه أحمد وأيو داود 
والدارقطني. 

وقال: الصحيح أن قوله: إذا قضيت هذا فقد قضيست صلاتك» 
من كلام ابن مسعود فَعئْلَهُ شباية عن زهير وجعلله من كلام ابن 
مسعود؛ وقوله أشبه بالصواب ممن أدرجه.ء وقد اتفق من روى 
تشهد ابن مسعود على حذفه. كذا م في «المنتقى». 

وقال البيهقي ف في المعرفة»: ذهب الحفاظ إلى أن هذا وهم من 
زهير بن معاوية. 

وقال النووي في «الخلاصة»: اتفق الحفاظ على أنها مدرجة. 

وقد روى البيهقي من طريق أبي الأحوص عن ابن مسعود ما 
يخالف هذه الزيادة بلفظ: مفتاح الصلاة التكبير وانقضاؤها التسليم 
إذا سلم الإمام فقم إن شئت.' 

قال: وهذا الأثر صحيح عن ابن مسعود. 

وقال ابن حزم: قد صح عن ابن مسعود إيجاب السلام فرضا 
وذكر رواية أبي الأحوص هذه عنه كذا في «النيل». 

وقال ابن العربي في «شرح الترمذي:: وإنما يعني به: فقد 
ضيت صلاتك ناخرج عنها يتليل كما وعاتها بإعرام: انتهى. 

١‏ باب ما جاء إذا كان المطر فالصلاة في 

التحَال10) 


4- [صحيح. رواه مسلم] -حدثنا أبو حفض عمرو بسن 
علي (البضري) حخدئنا أبو داود الطيالسي حدثنا زهيرٌ (بن 
معاوية) '"' عن أبي الزيئر عن جابر قال: «كنا مع النبي 3 


في سفر فأصايّنا مطرٌ فقال النبي يله: «من شاءً فليضل في 
رحله». 
لم: 4ؤ؟] [د: مكول]. 


رقال): وفي الباب عن ابن عمرّ وسَمُرَةَ وأبي المليح عن 
أبيه وعبدالرحمن بن سَمُرَة”". 

ار على نينا جار عوك حا يا 

وقد رخص أهل العلم في الْقمُودٍ عن الجماعةٍ والجمعة 
في المطر والطين وبه يول أحمدٌ وإصحاق”". 

(قال أبو عيسى: سمعت أبا زرْغَة '"' يقول: روى عفان بن 
مسلم عن عمرو بن علي حديثاً) (وقال أبو زُرْعَة: : لم ثر 
بالبصرة أحفظاً من هؤلاء الثلائة: علي بن المديني وابن 
الشاذكوني وعمرو بن علي)”" (وابو المليح بن أسامة أسمة 
عامر ويقال زيدٌ بن أسامة بن عمير الهذلي). 

-١‏ (باب ماجاء إذا كان المطر فالصلاة في الرحال). قال 
النووي وغيره: الرحال المنازل» سواء كان من حجر أو مدر أو 
خشب أو شعر أو صوف أو وير أو غير ذلك؛ واحده رحل. 

- قوله: (أخبرنا زهير بن معاويبة) بن خدييج بن خيثمة 
الجعفي الكوفي نزيل الجزيرة ثقة ثبت ثبت إلا أن سماعه عن أبي 
إسحاق بآخره (من شاء فليصل في رجله) فيه دليل على أن الصلاة 
في الرحال لعذر المطر ونحوه رخصة وليست بعزيمة. 

1- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وسمرة وأبي المليح عن, 
أبيه وعبدالرحمن بن سمرة.) أما حديث ابن عمر فأخرجه الشيخان 
بلفظ: أن رسول الله يةِ كان يأمر المؤذن إذا كسانت ليلة.ذات سرد 
ومطر يقول: ألا صلوا في الرحال. 

وأما حديث سمرة فأخرجه أحمد من طريق الحسن عنه بلفظ: 
أن النبي ل قال يوم حنين في يوم مطير: الصلاة في الرحالء زاد 
البزار: كراهة أن يشى علينا رجاله ثقات كذ! في «التلخيص». 

وأما حديث أبي المليح عن أبيه فأخرجه أبو داود بلفظ: أن يوم 
حنين كان يوم مطر فأمر النبي يو مناديه أن: الصلاة في الرحال. 
قال المنذري: وأبو المليح إسمه عاهمر بن أسامة. وقيل: زيد بن 
أسامة» وقيل: أسامة بن عامرء وقيل: عمير بن أسامةء هذلي بصري 
اتفق الشيخان على الاحتجاج بحديئه وأبوه له صحبة. انتهى. 

وأما حديث عبدالرحمن بن سمرة فأخرجه الحاكم وعبدالله بن 
أحمد في «زيادات المسند» بلفظ: إذا كان مطر وابل فصلوا في 
رحالكم. وفي إسناده ناصح بن العلاء وهو منكر الحديث قاله 
البخاري. 

وقال ابن حبان: لا يجوز الاحتجاج به ووثقه أبو داود. كذا فسي 


«التلخيص». 
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5- (قوله: حديث جابر حديث خسن ضحيح) وأخرجه أحمد 
ومسلم وأبو داود. 

5- قوله: (وقد رخض أهلل العلم في القعوذ عن الجماعة 
والجمعة الخ) لأحاديث الباب ولحديث بن عباس أنه قال لمؤذنه 
في يوم مطير: إذا قلت: أشهد أن محمداً رسول الله فلا تقل حي 
على الصلاة؛ قل: صلوا في بيوتكم.فكأن الناس استنكروا فقال: 
فعله من هو خير مني» إن الجمعة عزمة وإني كرهت أن أحرجكم 
فتمشون في الطين والدحض.ء رواه البخاري في ااضحيحه» وبوب 
غليه: الرخصة إن لم يخضر الجمعة في المطر. 

قال الحافظ في «الفتخ»: أورد المصنف يعني البخاري هنا 
حديث :ابن عباس وهو مناسب لما ترجم له وبه قال اللجمهورء 
ومنهم من فرق بين قليل المطر وكثيره» وعن مالك لا يرخص في 
تركها بالمطرء وحديث ابن عباس هذا حجة في الجواز: انتهى. 

واعلم أنه وقع في حديث ابن عمر المذكور في رؤاية للبخاري 
في الليلة البازدة أو المطيرة» وفي «صحيح أبي عوانة»: ليلة باردة أو 
ذات مطر أو.ذات ريح. 

قال الشوكاني: : وفيه ادن اران عذر في التأخر عن 
الجماعة. : ونقل ابن بطال فيه الإجماع لكين المعروف عند الشافعية 
أن الريح عذر في الليل فقبط وظاهر الحدييث اختصاص الثلائة 
بالليل. .7 

وفي «السئن» من طريق أبي أسحاق عن نافع في هذا الحديث 
في الليلة المطيرة والغداة القرة وفيها بإسناد صحيح من حديث أبي 
المليح عن أبيه أنهم مطروا يوماً فرخص لهمء وكذلك في حديث 
ابن عباس في يوم مطير قال الحافظ: ولم أز في شنيء منن 
الأحاديث الترخيص لعذر ا صريحاً. انتهى كلام 
الشوكاني. 

وقال الكرماني: هل كني المندى فط أو الرنح أو انبرد في 
رخصة ترك الجماعة أم احتجاج إلى ضم أحد الأمرين بالمطر. 
فاجاب بأن كل واحد منها عذر مستقل في ترك الحضور إلى 
الجماعة نظرا إلى العلة هي المشقة. انتهى كلام الكرماني. 

1 قلت: رواية أبي عوانة المذكوزة نص صريح في أن كل واحمد 
منها عذر مستقل في التأخر عن الجماعة؛ فإن كلمة «أو» فيها 
للتنويع لا للشك والله تعالى أعلم. ٍ 

وقال القاري في «المرقاة»: قال ابن الهمام عن أبي يوسيف: 
سألت أبا حنيفة عن الجماعة في:طين وردغة.أي وحل كثير» فقال: 
لا أحب تركهاء وقال محمد في «الموطأ»: الحدييث رخصة يعني 
قوله عليه السلام: إذا ابتلت النعال فالصلاة فيالرحال. انتهئ كلام 
القاري. 3 


قلت: قال محمد في «الموطأ»: بعد رواية حديكث ابن عممر 
المذكور ما لفظه: هذا رخصة والصلاة.في الجماعة أفضل. انتهى. 

فقول القارىء يعني قوله عليه السلام: إذا أبتلت الخ نظر ظاهر 
وأما الحخديث بلفظ إذا أبتلت النعال فالصلاة في الرحالء فقنال 
الحافظ في «التلخيص» لم أره في كتب الحديث. 

وقال الشيخ تاج الدين الفزاري في «الإقليد)»: لنم أجده في 
الأصول وإنما ذكره أهل العربية انتهى كلام الحافظ. 

-١‏ قوله: (قال سمعت أبا زرعة) أي قال أبو عيسى: سمعت أبا 
زرعة وأبو زرعة هذا هو أبو زرعة الرازي واسمه عبيدالله بن 
عبدالكريم بن يزيد.بن فروخ إمام حافظ ثقة مشهور وقند تقدم 
ترجمته في المقدمة (زوى عفان بن مسلم عن عمرو بن علي 
حديثً) يعني أن عفان بن مسلم من شيوخ عمرو بن علي وهو من 
تلاميذه ومع هذا فقد زوى عفان بن مسلم عنه خديثا كما أن الإمام 
البخاري من شيوخ الترمذي وقد رؤئ عنه حديقاً كما تقدم في 


المقدمة. 

قال الذهبي ف في «تذكرة الحفاظ» فني ترجمة عمرو بن علي: 
حدث عنه الستة والنسائي أيضاً بواسطة وعفان وهو من.شيوخه 
وأبو زرعة الخ. 


- (وقال أبن زرعة لم أن بالبصرة أخفظ من هؤلاء الثلاثة علي 
ابن المديني وابن الشاذكوني وعمرو بن علي) كلذا وقع في نسخ 
لجاع الترمذي» وابن الشاذكوني. ووقع في «تذكرة الحفاظ؛ 
والشاذكوني بحذف لفظ ابن» وعبارة «تذكزة الحفاظ» هكذا: قال 
أبو زرعة: ذلك (يعني عمرو بن علي) من فرسان الحدينث للم ير 
ا ار ا ا و ري انتهى عبارة 
«تذكرة الحافظ». 
الشاذكوني هذا هو سليمان بن داود المنقري البصري أبو أيوب 
الحافظ» ذكر ترجمته الذهبي في «تذكرة الحفاظ» و(الميزان», 
وعمرو بن علي هذا هو أبو حفص المذكور في أسناه حديث الباب 
ثقةاحافظ. 
باب ما جاء في التسبيح في أذبار الصلدة(2 
٠‏ - [قال الألباني: ضعيف الإسناد والتهليل منكرء 
وقد حسنه الترمذي» وأصله في «الصحيحين»] حدثنا إسحاق 
ابن إبراهيم بن حبيب بن الشهيدٍ (البصري) وعلي بن حُجْرٍ 
قالا: حدثنا عمَابُ بن بشير عن محُصَيْفٍ عن مجاهد وعِكْرمة 
عن ابن عباس قال: اجاء الفقراء'" إلى رسول الله يكل 
فقالوا: با رسولة الله إن الأغنياة يصلون كما نصأي ويصومون 
كما نصومٌ ولهم أموال يُعْتتقون ويتصدقون قال: فإذا صلَيئم 
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فقولوا: سبحان الله ثلاثاً وثلائينَ مرةً والحمدٌ له ثلاثاً 
وثلائينَ مرة والله أكبرٌ اربعاً وثلاثينَ مرة ولا إلة إلا الله عشرٌَ 
مرات'"» فإنكم تدركون به من سبقكم ولا يسبقُكُم من 
يعدكم». 

زن: 8ه" .]١‏ 

(قال): وفي الباب عن كعب بن عجرة وانس وعبداكم بن 
عمرو وزيد (بن ثابت,) وأبي الدرداء وابن عمر وأبي عن 

قال أبو عيسى: (و) حديث ابن عبساس حديث حة0) 
غريب. 

(وفي الباب أيضاً عن أبي هريرة والمغيرة». 

وقد روي عن النبي يك أنه قال: «خصلتان لا يحصيهما 
رجل مسلم إلا دخل الجنة: يسبح الله في دبرٍ كل صلاةٍ 
عشرأ وياحيذه هشراً ويكيرة عشراً ويسبح قد عند ناي ثلاثاً 
وثلاثين ويحمده ثلاثاً وثلاثين ويكبرةُ أربعاً وثلاثين»29 

-١‏ اباب ما جاء في التسبيح في أدبار الصلاة) واحد الأدبار 
الدبر» قال في «القاموس»: الدبر بالضم ويضمتين نقيض القبل ومن 
كل شيء عقبه ومؤخره. انتهى. 

؟- قوله: (جاء الفقراء) وفي حديث أبو هريرة المتفق عليه أن 
فقراء المهاجرين أتوا (ولهم أموال يعتقون ويتصدقون) أي ونحن 
لا نعتق ولا نتصدق (قال: فإذا صليتم) أي المكتوبة كما في حديث 
كعب بن عجرة؛ ووقع في حديث أبي هريرة: تسببحون وتحمدون 
وتكبرون خلف كل صلاة. 

قال الحافظ في «الفتح»: ظاهره يشمل الفرض والنفلء لكن 
حلمه أكثر العلماء على الفرض؛ وقد وقع في حديث كعب بن 
عجرة عند مسلم التقييد بالمكتوبة وكأنهم حملوا المطلقات عليها. 

1- (فقولوا مسبحان الله ثلاناً وثلاثين مرة والحمد لله ثلاثاً 
وثلاثين مرة والله أكبر أربعاً وثلاثين مرة ولا إلّه إلا الله عشر 
مرات) وفي حديث أبي هريرة عند مسلم مرفوعاً: من سبح الله في 
دبر كل صلاة ثلاثا وثلاثين وحمد الله ثلاثاً وثلاثين وكبر الله ثلاثاً 
وثلاثين فتلك تسعة وتسعون وقال تمام الماثة: لا إله إلا الله وحده 
لا شريك له. له الملك وله الحمد وهو على كل شيء قدير» غفرت 
له خطاياه وإن كانت مثل زيد البحر. وفي حديث كعب بن عجرة 
عند مسلم مرفوعا: معقبات لا يخيب قائلهن أو فاعلهن دبر كل 
صلاة مكتوبة ثلاث وثلاثون تسبيحة وثلاث وثلاثون تحميدة وأربع 
وعشرون تكبيرة. قال الحافظ في «الفتح»: قال النووي: ينبغي | 
يجمع بين الروايتين بآن يكبر أربعاً وثلاثين ويقول معها لا إله إلا 
الله وحده إلى آخره وقال غيره: بل يجمع بأن يختم مرة بزيادة 
تكبيرة ومرة بلا إله إلا الله على وفق ما وردت به الأحاديث. انتهى. 


قلت: وهذا هو الأولى عندي وعلى هذا فيقول مرة كما في 
حديث الباب والله تعالى أعلم. 

واعلم أن في كل من تلك الكلمات الثلاث روايات مختلفة قال 
ابن حجر المكي: ورد التسبيح ثلاثاً وثلاثين وخمساً وعشرين 
وإحدى عشرة وعشرة وثلاثاً ومرة واحدة وسبعين ومائة» وورد 
التحميد ثلاثاً وثلاثين وخمساً وعشرين وإجدى عشرة وعشرة 
وماثة» وورد التهليل عشرة وخمساً وعشرين ومائة: قال الحافظ 
الزين العراقي: وكل ذلك حسن وما زاد فهو أحب إلى الله تعالى: 
وجمع البغوي بأنه يحتمسل صدور ذلك في أوقات متعددة وأن 
يكون على سبيل التخيير أو يفترق بافتراق الأحوال. 

فائدة: قال الحافظ في «الفتتح»: قد كان بعض العلماء يقول: إن 
الأعداد الواردة كالذكر عقب الصلاة إذا رتب عليهاثواب 
أ مخصوص فزاد الآني بها على العدد المذكور لا يحصل له ذلك 
الشواب المخصوص لاحتمال أن يكونن.لتلك الأعداد حكمة 
وخاصية تفوت بمجاوزة ذلك العدد. قال شيخنا الحافظ أبو الفضل 
في «شرح الترمذي»: وفيه نظر لأنه أتى بالمقدار الذي رتب الثواب 
على الإتيان به فحصل له الثواب بذلك فإذا زاد عليه من جنسه 
فكيف تكون الزيادة مزيلة لذلك الثواب بعد حصوله. انتهى. 
ويمكن أن يقترن الحال فيه بالنية» فإن نوى عند الإنتهاء إليه امتشال 
الأمر الوارد ثم أتى بالزيادة فالأمر كما قال شيخنا لا محالة» وإن 
زاد بغير نية بأن يكون الثواب رتب على عشرة مثلاً فرتبه هو على 
مائة فيتجه القول الماضي. وقد بالغ القرافي في «القواعد فقال: 
من البدع المكروهة الزيادة فى المندويات المحددة شرعاً لأن شأن 
العظماء ء إذا حدوا شيئا أن يوقف عنده ويعد الخارج عنه مسيئا 
للأدب انتهى. وقد مثله بعض العلماء بالدواء يكون مثلاً فيه أوقية 
سكر فلو زيد فيه أوقية أخرى لتخلف الانتفاع به فلو اقتصر على 
الأوقية في الدواء ثم استعمل من السكر بعد ذلك ماشاء لم 
يتخلف الانتفاع» ويؤيد ذلك أن الأذكار المتغايرة إذا ورد لكل منها 
عدد مخصوص مع طلب الإتيان بجميعها متوالية لم تحسن الزيادة 
على العدد المخصوص لما في ذلك من قطع الموالاة لاحتمال أن 
يكون للموالاة في ذلك حكمة خاصة تفوت بفواتها والله أعلم. 
انتهى كلام الحافظ. 

- قوله: (وفي الباب عن كعب بن عجرة وأنس وعبدالله بن 
عمرو وزيد بن ثابت وأبي الدرداء وابن عمر وأبي ذر) أما حديث 
كعب بن عجرة فأخرجه مسلم وتقدم لفظه. وأما حديث أنس 
فأخرجه الترمذي والنسائي» وأما حديث عبدالله بن عمرو فلينظر 
من أخرجه. وأما حديث زيد بن ثابت فأخرجه النسائي» وأما حديث 
أبي الدرداء فاأخرجه النسائي, وأما حديث ابن عمر فأخرجه 
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الخمسف وأما حديث أبي ذر فأخرجنه ابن ماجة. وفي الباب 
أحاديث أخرى. 
0- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن) وأخرجه النسائي. 
5- (وقد روى عن النبي ككل أنه قال: خصلتان لا يحصيهما 
رجل مسلم الخ) أخرجه الترمذي في «الدعوات». 
*اة "ا باب ما جاء في الصلاةٍ على الذابة في الطين 
ش والمطر ' 
-١‏ [قال الألباني: الحديث في «الضعيف» ولم يذكره 
ا ل عمرٌ 
ابن الرماح'”) (البلُخى) عن كثير بن زيادٍ عن عمر بن عثمان 
ابن يعلّى بن مرة عن أبيو عن جه «أنهم كانوا مع النبي يل 
(في مسير) فانتهؤا إلى مضيق”' وحضرت الصلاةٌ فمُطرواء 
السماء من فوقهم والبلة”"" من أسفل منهم؛ فأذن رسول الله 
كله (وهو) على راحلته وأقام (أو أقام) فتقدمٌ على راحلته 
فصلَّى بهم”' يومىء إيماء يجعلُ السجودٌ أخفض مسن 


الركوع». 
قال أبو عيسى: هذا حديث غريب تفرد به عمر بن الرماح 
(البلخي) لا يعرف إلا من حديئه. 


وقد روى عنه غير واحلو من أهل العلم وكذا روي عن 
أنس بن مالك أنه صلى في ماء وطين علمى دابدوا” والعمل 
على هذا عند أهل العلم وبه يقول أحمدُ وإسحاق. 

-١‏ قوله: (أخبرنا عمر بن الرماح) بفتح الدراء وتشديد الميم 
هو عمر بن ميمون. قال في «التقريب»: عمر ابن ميمون بن بحر بن 
سعد الرماح البلخي أو علي القاضي وسعد هو الرماح ثقة عمى في 
آخره (عن عمر بن عثمان بن يعلى بن مرة) قال الحافظ في 
«التقريب»: مستورء وقال الخزرجي في «الخلاصة:: وثقه ابن حبان 
(عن أبيه) أي عثمان بن يعلى؛ قال الحافظ في «التقريب»: مجهول 
(عن جده) أي يعلى بن مرة وهو صحابي شهد الحديبية وما بعدها. 

”- قوله: (إلى مضيق) أي إلى موضع ضيق (فمطروا) بصيغة 
المجهول (السماء من فوقهم) السماء مبتدأء ومن فوقهم خبره» 
والجملة حلا بلا واوء والمراد من السماء ههنا المطر قال الشاعر: 
رعيناه وإن كانوا غضاباً 

قال الجوهري: يقال: ما زلنا نطأ في السماء حتى أتيناكم. 

- (والبلة) بكسر الموحدة وتشديد اللام أي النداوة (فاذن 
رسول الله وَق) من التأذين» قال السسيوطي في «قوت المغتذي)»: 
استدل بهذا الحديث النووي وغيره على أنه بَكلِ باشر الأذان بنفسه 
وعلى استحباب الجمنع بين الأذان والإمامة ذكره في 


إذا نزل السماء بأرض قوم 


في اشضرح 


المهذب] مبسوطاً وفي #الروضة» مختصرأء ووردت روآية أخرى 
مريحة ذلك في #سنن سعيد بن منصور». ومن قال: إنه وق لم 
يباشر هذه العبادة بنفسه وألغز في ذلك بقوله: ما سنة أمر بها النبي 
يك ولم يفعلها فقد غفلء وقد بسطت المسألة في «شرح الموطأ» 
وفي حواشي الروضة» انتهى كلام السيوطي في «قوت المغتذي». 

وقال القاري في «المرقاة»: جزم النؤوي بأنه وكيد أذن مبرة في 
السفر واستدل له بخبر الترمذيء ورد.بأن أحمد أخرجه في 
«مسنده؟ من طريق الترمذي: فأمر بلالا فأذن» وبه يعلم اختصار 
رواية الترمذي وأن معنى «أذن؟ فيها: أمر بلالاً بالأذان كبنى الأمير 
المدينة» ورواه الدارقطني أيضاً بلفظ: فأمر بلالاً فأذن» قال 
السهيلي: والمفصل يقضي على المجمل. انتهى. 

وقال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري»:.ومما كثر السؤال 
عنه: هل باشر النبي يك الأذان بنفسه وقذ وقع عند السهيلي أن 
النبي ككةِ أذن في السفر وصلى بأصحابه وهم على رواحلهم» 
السماء من فوقهم والبلة من أسفلهم؛ أخرجه الترمذي من طريق 
تدور على عم بن الرماح يرفعه إلى أبي هريرة اه. وليس هو من 
حديث أبي هريرة وإنما هو من حديث يعلى بن مرة. وكذا جزم 
النووي بأن النبي #َقِ أذن مرة في السفر وعزاه للترمذي وقواه 
ولكن وجدناه في «مسند أحمد» من الوجه الذي أخرجه الترمذي 
ولفظه: فامر بلالاً فاذن» فعرف أن في رواية الترمذي اختصاراً وأن 
معنى قوله أذن أمر بلالا به كما يقال أعطى الخليفة العالم الفلاني 
ألفاً وإنما باشر العطاء غيره ونسب للخليفة لكونه آمرا به. اتتهى 
كلام الحافظ. 

(سلن بن قال اب الطب المشن الحتفي في شرح 
الترمذي»: يعني أمهم في تلك الصلاة». والظاهر أنه كان فرضاً لأن 
المتبادر من صلاة الجفاعة الفرض» وكذلك يدل عليه هذا الاهتمام 
والأذان» لأن النوافل لم يشرع لها الأذان فدل الحديث علبى 
جواز الفرض على الدابة عند العذرء وبه قال علمازنا وأهل العلم 
كما جزم به المصنف. انتهى. 

0- قوله: (هذا حديث غريب إلخ) وأخرجه النسبائي 
والدارقطني وثبت ذلك عن أنس من فعله وصححه وحسنه النووي 
وضعفه البيهقي كذا في «النيل» (والعمل على هذا عند أهل العلم 
وبه يقول أحمد وإسحاق) ويجوز الفريضة عندهم على الدابة إذا لم 
يجد موضعاً يؤدي فيه الفريضة نازلا ورواه العراقي في شرح 
الترمذي» عن الشافعيء وقال القاضي أبو بكر بن العربي في 
«العارضة»: حديث يعلى ضعيف السند صحيح المعنى. قال: 
الصلاة بالإيماء على الدابة صحيحة إذا خاف من خروج الوقت ولم 
يقدر على التزول لضيق الموضع أو لأنه غلبه الطين والماء. انتهى. 


تحفة الأحسسوذي - كتاب الصسلاة 


4 باب ما جاءً في الاجتهادٍ في الصلاة"" 

1 - [متفق عليه] حدثنا قَُيَةُ ويشر بن معاذ (العقدي) 
قالا: حدثنا أبو عوائة عن زياد بن علاقّة عن المغيرة بن شعبّة 
قال: «صلّى رسول الله يك حتى انتفحّت قدما"" فقيل له 
اق با كد ار لبا اا راونا لا با 
أفلا أكون عبداً شكوراً؟2. 

لخ: ١5١1]1م:‏ 1415][ن: 1544][ه: 419 (]. ' 

(قال): وفي الباب عن أبي هريرة وعائشة©). 

قال أبو عيسى: حديث المغيرة بن شعبة حدينث حسّنٌ 

مره 


-١‏ (باب ما جاء في الاجتهاد في الصلاة) قال في «القاموس»: 
الجَهِدٌ الطاقة والمشقة؛ وَاجُهَد جُهَدك أبلغ غايتك وجَهّد كمنع جد 
كاجتهد. ش 1 

؟- (حتى انتفخت قدماه) وفي رواية للبخاري: حتنى تورمت» 
وفي رواية له: حتى ترم من الورم: وللنسائي من حديث أبي هريرة: 
ختى تزلع قدماه بزاي وعين مهملة؛ وقال البخاري في (#صحيحه»: 
قالت عائشة: ختى تفطر قدماه. والفطور الشقوق. قال الحافظ في 
«الفتح»: لا اختلاف بين هذه الروايات فإنه إذا حصل الانتفاخ أو 
الورم حصل الزلع والتشقق انتهى (أتتكلف هذا) أي تلزم نفسك 
بهذه الكلفة والمشقة؛ وفي رواية الشيخين: لم تصنع هذا (وقد غفر 
لك ما تقدم من ذنبك وما تأخر) قال ابن حجر المكي: قد ظن مسن 
سأل عن سبب تحمله المشقة في العبادة أن سببها إما خوف الذنب 
أو رجاء المغفرة» فافادهم أن لها سبباً آخر أتم وأكمل وهو الشسكر 
على التأهل.لها مع المغفرة وإجزال النعمة انتهى. 

17- (أفلا أكون عبداً شكورا) أي بنعمة الله علي بغفران ذنوبي 
وسائر ما أنعم الله علي. قال ابن حجر المكي في «شرح الشمائل»: 
أي أئرك تلك الكلفة نظرا إلى المغفرة فلا أكون عبداً شكوراًء لا 
بل آلزمها وإن غفر لي لأكون عبداً شكورا.. وقال الطيبي: الفاء 


عبداً شكوراء يعد 

شكراً له فكيف أتركه. 
قال ابن بطال: في هذا الحديث أخذ الإنسان على نفسه بالشدة 
في العبادة وإن أضر ذلك يبدنه؛ لأنه لك إذا فعل ذلك مع علمه بما 
سبق له فكيف بمن لم يعلم بذلكء فضلاً عمن لم يأمن من أنه 
استحق النار انتهى. قال الحافظ: ومحل ذلك ما إذا لم يفض إلى 
الملال» لآن حال النبي كله كانت أكمل الأحوال فكان لا يمل من 
عبادة ربه وإن أضر ذلك ببدنه» بل صح أنه قال: وجعلت قرة عيني 


يني أن را الله لماي سيب لأن أقوم واتهجد 


في الصلاة. فأما غيره كك فإذا خشي الملال لا ينبغي له أن يكره 
نفسه. وعليه يحمل قوله يْةِ: خذوا من الأعمال ما تطيقون فإن الله 
لايمل حتى تملوا. انتهى. 

#--قوله: (وفي الباب غن أبي هريرة وعائشة) أمما حديث أبي 
هريرة فأخرجه النسائي. وأما حديث عائشة فاخرجه البخاري. 

0- قوله: (حديث المغيرة بن شعية حديث حسببن صحييح) 
وأخرجه الشيخان والنسائي وابن ماجه. 
. 6:- باب ما جاء أن أول ما يحاسب به العبد 

يوم القيامة الصّلاة 

47- [صحيح] حدثنا فلي بن نضر بن علي 
(الجهضّمِي) خدثنا سهلُ بن حمبادٍ حدثنا همامٌ (قال): 
حدثّني قتادةٌ عن الحسن 7" عن حريث بن قبيصّة قال: قديمت 
المدينة فقلت اللهمّ يسر لي جليساً صالحاً قال فجلست إلى 
أبي مُريرَةَ فَقَلْتْ: إني سألت الله أن يرزقني جليساً صالحاً 
فحدثني بحد يثٍ سمعتهُ من رسول الله يَكلِةِ لعل الله أن 
ينفعَنِي به» فقال: سمعت رسول الله يل يقول: «إنْ أولَ ما 
يُحَاسَبْ به العبد”" يوم القيامة من عمله صلائّهء فإن 
صِلْحَت”" فقد افلح وأنجح؛ وإن فَسَدَتْ فقد خاب وخسرٌ 
فإن انتقص من فريضته شيءٌ قال الرب عز وجل: أنظروا هل 
لَمْبْدِي من تطوع؟ فِيَكْمِلُ بها ما انتقص”'' من الفريضة. ثم 
يكونٌ سائرٌ عمله على ذلك». 

[ن: 456] [ه: 1١476‏ - مختصراً]. 

(قال): وفي الباب عن تميم الداري””. 


قال أبو عيسى: حديث أبي هريرة حديسث حسّنٌ غريب 
من هذا الوجه”". وقد رُويّ هذا الحديث من غير هذا الوجه 


عَنْ أبي هريرة. 
ولد روى تفن امعان عدن عن الحسن عن قَبيصّة 
ابن حريث غير هذا الحديث. والمشهورٌ هو قَيصة بن 
حُريث ارين 
2000 *» عن أبي هريرة عن النبي يكل 
نحو هذا. 


-١‏ قوله: (عن الحسن) هو الحسن البصصري (عسن حريث بن 
قبيصة) قال في «التقريتب؛: قبيصة بن حريث ويقال: حريث بن 
قبيصة والأول أشهر الأنصاري. البصري صدوق من الثالثة. 

؟- قوله: (إن أول مسا يحاسب به العبد) بالرفع على نيابة 
الفاعل (يوم القيامة من عمله صلاته) أي المفروضة. قال العراقني 
في «شرح الترمذي»: لا تعارض بينه وبين الحديث الصحيح: إن 


تحفة الأعوذى -.كشابٍ الصسلاة 


:أول مايقضي بين الناس يسوم-القيامة في الذهساء. فحديث الباب 
محمول على ح الله تعالى. وجديث الصحيخ محمول على حقوق 
الآدميين فيما بينهم. فإن قيل: فأيهما يقدم محاسبة العباد علتئ حجق 
الله أو.محاسبتهم على حقوقهم» فالجواب أن هذا أمر توقيفي 
وظواهر الأحناديث دالسة على أن البذي يقع أولاً المحاسبة على 
حقوق الله تعالى قبل حقوق العباد. انتهسى. وقيل: الأول سن ترك 
:العبادات والثاني من فعل السنيئات. 

7-.(فإن صلحت) بضم اللام وفتحهاء قال ابن الملسك: 
صلاحها بأدائها صحيخة (فقد أفلح وأنجح) الفلاح الفوز والظفسرء 
والإنجاح بتقديم الجيم على الحاء يقال أنجح فلان إذا أصاب 
مطلوبه. قال القاري في «المرقاة»: فقد أفلح أي فاز بمقصوده. 
وأنجح أي ظفر بمطلوبه فيكون فيه تأكيدأء وفاز بمعنى خلص من 

: العقاب» وأنجح أي حصل له الثواب (وإن.فسدت) بأن لم تؤد أو 
أديت غير صحيحة أو غسير مقبولة (فقد خحاب) بحرمان المثوية 
(وخسر) بوقوع :العقوبة» وقيل: معتى خصاب ندم وخسر أي صبار 
محروماً من الفوز والخلاص قبل العذاب. 

4- (فإن انتقص) بمعنى نقص المتعدي (شيئاً) أي من الفرائنض 
(هل لعبدي من تطوع) أي في ضحيفته سنة أو نافلة من صلاة على 
ما هو ظاهر من السياق قبل الفرض أو بعده أو مطلقاً (فيكمل) 
بالتشديد:ويخفف على بناء القاعل أو المفعول وهو الأظهر 
وبالنصب ويرفع -قاله القاري (بهسا) قال اببن المللك: أي بالتطوع 
وتأنيث الضمير باعتبار النافلة. وقال الطيبي: الظاهر نصب فيكمل 
على أنه من كلام الله تعالى جوابا للاستفهام: ويؤيبده رواية أحمد 
فكلموا بها فريضته» وإنما أنث ضمير التطوع في .بها نظر إلى 
الصلاة (ما انتقص من الفريضة) فهو متعد قال العراقي في «شرح 
الترمذي»: يحتمل أن يراذ به ما انتقصصه من السسنن والهيئات 
المشروعة فيها من الخشوع والأذكار والأدغية:وأنه يحصل له ثواب 
ذلك في الفريضة وإن لم يفعله فيها وإنما فعله في التطوع؛ ويحتمل 
أن يراد به ما انتققص أيضاً من فروضها وشروطهاء ويحتمل أن يراد 
ما ترك من الفرائض رأساً فلم يصله فيعوض عنه من التطوع. والله 
سبجانه وتعالى يقبل من التطوعات الصحيح عؤضاً من الصلوات 
المفروضة.:انتهى: وقال ابن العربي: يحتمل أن يكون يكمل لنه ما 
نض بن فوس الصلاة وإعفادها بنغيل التطرغ ريستئل ا تتصيحه 

من الخشوع عندي أظهر لقوله: ثم الزكاة كذلنك وسائر الأعمنال» 
وليس في الزكاة إلا فرض أو فضسل فكما يكمسل قبرضن الزكاة 
بفضلها كذلك الصلاة وفضل الله أوسع ووعده أتفنذ وعزمه أعم 
انتهى (ثم يكون سائر عمله. على ذلك) أي إن انتقص فريضة من 
سائر الأعمال تكمل من التطوحع. 


5-. قوله: (وفي الباب عن تميم الندازي) أخرجه أحمد وأبنو 
داود وابن ماجه بلفظ. أول ما يتحاضب به العبد يوم القيامة صلاته 
فإن كان أنمها كثبت له تامة وإن لم يكن أتمها قال الله.تغالى 
لملائكته: أنظروا هل تجدون لعبدي من تطوع فيكمل بها فريضة لم 
الزكاة كذلك» ثم تؤخذ الأعمال على حسب ذلك, : 

- قوله: (حديث أبني هزيرة حدينث حسن غريب إلخ) 
وأخرجه أبو داؤذ ورواه أحمد عن رجل كذاءفي «المشكاة» قال 
ميرك: ورواه الترمذي بهذا اللفظ وابن 
النسائي وآخرون؛ ورواه أبو داود أيضاً من رواية تميم الداري معناه 
بإسناد صخيح. وأما تخبر: ترك التسدى جر يردي 
الفريضة فضعيف كذا في «المرقاة». 

لاب قوله: (وقد وى بعضن أصحجاب الجسن عن الحسين عنن 
قبيضة بن حريث غير.هذا الحديث والمشهور هو قبيصة بن حزيث) 
قال الحافظ في «تهذيب التهذيب:: قبيصة بن جريث» ويقأل: 
حريث بن قبيصة الأنصاري البضري روى عن سلمة بن المحبق 
وعنه الحسن البصري: قال البخاري: في حديثئه نظر. وقال 
الترّمذي: في حديث حريث بن قبيصة عن أبني هريرة: رواه بض 
أصحاب الحسن عنه عن قبيصة بن حرزيث والمشهور هو 'قييصة بن 
حريث» وذكر ابن حبان في «الثقات» وقال: منات في طاعون 
الجازف سنة 1717 سبع وستين: ومائة. قال الحافظ: وجهانه ابن 
القطان» وقال النسائي: لا:.يصح حديثه» وذكر أبو العزب التميمي أن 
أبا الحسن العنجلي قال: قييصة بن حريث تابعي ثقة» وأفزط ابن 
حزم فقال: ضغيف فطروخ. انتهى. 1 

:8--قوله: (وروى عن أنس .بن خكيم) الضبني البصري مستود 
من الثالثة (عن أبي هريرة عن النبي كقِ نحو هذا) رواه أبو داوف 
عن الحسن عن أنس: بن حكيم الضبي قال: خاف مسن زياد أو ابن 
زياد فآتى المدينة فلقي أبا هريرة قال: فنسبني فانتسبت'له.فقسال: يا 
فتى ألا أحدثك حديثاً قال: قلت:.بلئ رحملك الله قال: لاجم 
يحاسب الناس الحديث: 


١‏ ا 
ثنتي عشرة ركعة من السَنة 
(و) ما له (فيه) من الفضل . 
- [قال الألباني: ل 
وضعفه الترمذي] حدثنا مجمدٌ بنْ رافع'' النيسابسوري 
حدثنا إسحاق بن سليمان الرازي حدثنا المغيرةٌ بن زياد عنن 
عطاء''' عن عائشة قالت: قال رسول الله يكلِ: «من ثابر”"© 
على د ا ال ا 


ماجة. قال: ابن حجر: ورواه 
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تحفة الأحبوذيى - كتاب الصلاة 


أربع ركعات قبل الظهرء وركعتين بعدها وركعَتيْن بعد 
المغرب. وركعتيْن بعد العشاء. وركعتَيْن قبل الفجر». 

1 ١ .]1١14١ ذن: 6ةل/ا١] [ه:‎ 

(قال): وفي الباب عن أَمْ حبيبة وأبي هريرة وأبي موسى 
وابن عمر. 

قال أبو عيسى: حديث عائشة حديث غريب من هذا 
الوجو”". ومغيرةٌ بن زياد قد تَكَلَمَ فيه بعضْ اهل الغلم من 

416- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا محمودٌُ بن غَيْلاَنْ 
حدئنا مؤمل”'' (هو ابن اسماعيل) حدثنا سفيانُ الثوري عن 
أبي إسحاق”"' عن المسيّبٍ بن رافع عن عنبسة بن أبي سسُفيان 
عن أمّ حبيبة قالت: قال رسول الله : «من صلّى في يوم 
وليلةٍ ثنتي عشرة ركعة بُني له بت في الجنة: أربعا قبل 
الظهر. وركعتين بعدّها وركعتين بَعدَ المغرب وركعتين بعد 
العشاء وركعتين قبل صلاة الفجر. 

لم: +7/] [ن: مك 307 1] [ه: 1141]. 

قال ابو عيسى: وحديث عَنْبْسَة عن أَمَّ حَبيئّة في هذا 
الباب حديثٌ حِسَنٌ صحيمة". 0 

وقد روي عن عَنْبَسَةَ من غير وجه. 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن رافع) القشيري النيسابوري ثقة عابد 
من الحادية عشرة (أخبرنا إسحاق بن سليمان الرازي) أبو يحيى 
كوفي الأصل ثقة فاضل من التاسعة (أخبرنا المغيرة بن زياد) 
البجلي الموصلي وثقه وكيع وابن معين وابن عدي وغيرهم؛ وقال 
أبو حاتم: شيخ لا يحتج به كذا في «الخلاصة»» وقال في 
«التقريب»: صدوق له أوهام. 

؟- (عن عطاء) هو عطاء بن أبي رباح كما في رواية للنسائي 
وهو ثقة فقيه فاضل لكنه كثير الإرسال. قال ابن سعد: كان ثقة 
عالماً كثير الحديث انتهت إليه الفتوى بمكة» وقال أبو حنيفة: ما 
لقيت أفضل من عطاء. وقال ابن عباس وقد سئل عن شيء: يا أهسل 
مكة تجتمعون علي وعندكم عطاء مات سنة ١١4‏ أربع عشرة 
ومائة. 1 
'- قوله: (من ثابر) أي دام قال في «النهاية»: المثابرة: الحرص 
على الفعل والقول وملازمثهما (أربع ركعات إلخ) بالجر بدل من 
ثنتي عشرة ركعة. 

#- قوله: (وفي.الباب عن أم حبيبة وأبي هريرة وأبي موسى 
وابن عمر) أما حديث أم حبيبة فاخرجه مسلم وغيره بلفظ: قالت 
سمعت النبي وَكِ يقول: من صلى اثنتي عشرة ركعة في يوم وليلة 
بني له بهن بيت في الجنة» وفي رواية تطوعاًء وأخرجه الترمذي في 


هذا الباب وفيه زيادة التفسير. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه 


.النسائي وابن ماجه مرفوعا بلفظ: من صلى في يوم ثنتي عشرة ركعة 


بنى الله له بيتاً في الجنة: ركعتين قبل الفجر وركعتين بعد الظهر 
وركعتين قبل الظهر وركعتين أظنه قال: قبل العصر وركعتين يعد 
المغرب أظنه قال: وركعتين بعد العشاء الآخرة» وفي إسناده محمد 
ابن سليمان الأصبهاني وهو ضعيف. وأما حديث أبي موؤسى 
فأخرجه أحمد والبزار والطبراني في «الأوسط» بنحو حديث أم 
حبيبة بدون التفسير. وأما حديث ابن عمر فأخرجه الشيخان عنه 
قال: حفظت عن رسول الله كلِ ركعتين قبل الظهر وركعتين بعد 
الظهر وركعتين بعد المغرب بعد العشاء وركعتين قبل الغغنداة 
الحديث. 

6- قوله: (حديث عائشة حديث غريب من هذا الوجه) 
وأخرجه النسائي وابن ماجه (ومغيرة بن زياد قد تكلم فيه بض ' 
أهل العلم من قبل حفظه) قد عرفت أنه قد وثقه وكيع وابسن معين 
في رواية وابن عدي وغيرهم؛ فالظاهر أن إسناد هذا الحديث لا 
ينحط عن درجة الحسن والله تعالى أعلم. 

1- قوله: (اخبرنا مؤمل) بن إسماعيل العدوي مولاهم أبو 
عبدالرحمن البصري عن شعبة والشوري وجماعة وعنه أحمد 
وإسحاق وابن المديني وطائفة» وثقه ابن معين وقال البخاري: منكر 
الحديث مات سنة 7١7‏ ست وماتثتين كذا في «الخلاصة»: وقال في 
«الميزان»: وثقه ابن معين. وقال أبو حاتم: صدوق شديد في السنة 
كثير الخطأ. وقال البخاري: منكر الحديث. وقال أبو زرعة: في 
حديثه خطأ كثير» وذكره أبو داود فعظمه ورفع من شأنه» مات بمكة 
في رمضان سنة 7١7‏ ست وماتثتين. 

/- (عن أبي إسحاق) هو عمرو بن عبدالله الهمدانني السبيعي 
ثقة عابد اختلط بآخره (عن المسيب بسن رافع) الأسدي الكاهلي 
الكوفي ثقة من الرابعة (عن عنبسة بن أبي سفيان) بن حرب بن أمية 
القرشي الأموي أخي معاوية يقال له روية: وقال أبو نعيم: اتفق 
الأئمة على أنه تابعي» وذكره ابن حبان في «ثقات التابعين». 

- قوله: (أربعاً قبل الظهر إلخ) فيه وفي حديث عائشة 
المتقندم دلالة على أن السنة قبل الظهر أربع ركعات: وروى 
البخاري في «صحيحه» عن عائشة رضي الله عنها أن النبي كي كان 
لا بدع أربعاً قبل الظهر. وركعتين قبل الغداة. وفي حديث أبي هريرة 
وحديث ابن عمر رضي الله عنهما اللذين أشار إليهما الترمذي 
وذكرنا لفظهما دلالة على أن السنة قبل الظهر ركعتان. قال الحافظ 
في «الفتح»: قال الداودي: وقع في حديث ابن عمر أن قبل الظهر 
ركعتين وفي حديث عائشة أربعاً وهو محمول على أن كل واحد 
منهما وصف ما رأىء قال: ويحتمل: أن يكون نسي ابن عمر ركعتين 
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من الأربع. وقال الحافظ: هذا الاحتمال بعيد والأولى أن يحمل 
على حالين فكان تارة يصلي ثنتين وتارة يصلي أربعاء وقيل: هو 
محمول على أنه كان يقتصر في المسجد :على ركعتين.وفي بيته 
يصلي أربعاء ويجتمل أن يكون يصلي إذا كان في بينه ركعتين ثم 
يخرج. إلى المسجد فصلى ركعتين فرأى ابن عمر ما في المسجد 
دون.ما في بيته واطلعت عائشة على الأمرين» ويقوي الأول ما رواه 
أحمد. وأبو داود في حديث عائشة. كان يصلي في بيته قبل الظهر 
أربعاً ثم يخرج. قال أبو جعفر الطبري: الأربع كانث في كشير من 
أحواله والركعتان في قليلها. انتهى كلام الحافظ. 

4- قوله: (وحديث عنسبة عن أم حبيبة في هذا الباب حسن 
صحيح) وأخرجه النسائي. 

٠‏ "- باب ما جاءً في ركمَتَيْ الفجر من الفضل 

7- [صحيح, رواه مسلم] حدثنا صالح بن عبدالش"© 
(الترملي) حدثنا أبو عَوَانَة عن قتادة عن رُرَارَةَ بن أوفى عسن 
سعد بن هشام عن عائشة قالت: قال رسول الله يله: «ركعتا 
الفجر خيرٌ من الدنيا وما فيهًا»". 

لم: 6كلا] [د: لاححك حك ]١ ١89‏ [ن: وهل .]١‏ 

(قال): وفي الباب عن علي وابن عمر وابن عباس”». 

قال أبو عيسى: حديث عائشة حديث خسن 

وقد رَوَى أحمد بن حنبل عن صالح بن عبدالله الترمذي 
حديث عائشة ل 

-١‏ قوله: (حدثنا صالح بسن عبدالله) بن ذكوان الباهلي أبو 
عبدالله الترمذي نزيل بغداد ثقة من العاشرة (عن زرازة) بضم الزاي 
المعجمة (بن أوفى) العامري الحرشي بمهملة وراء مفتوختينن ثم 
معجمة البصري قاضيها ثقة عابد من الثالئة مات فجأة في الصلاة 
(عن سعد بن هشام) بن عامر الأنضاري المدين ثقة من الثالشة 
استشهد بأرض-الهند. 

1- قوله: (ركعتا الفجر خير من الدنيا وما فيها) أي من متاع 
الدنيا قاله النووي: وقال الطيبي: إن حمل الدنيا على أعراضها 
وزهرتها فالخير ما مجرى على زعم من يرى فيها خخيراً أو يكون 
من باب أي الفريقين خير مقاماً. وإن حمل على الإنفاق في سبيل 
الله فتكون هاتان الركعتان أكثر ثوابا منها. وقال الشاه ولي الله 
الدهلوي في «حجة الله البالغة»: إنما كانتا خيراً منها لأن الدنيا فانية 
ونعيهما لا يخلو عن كدر النصب والتعبء وثوابهما باق غير كدر. 
انتهى. 

- قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم 
من طريق محمد بن عبيدالغبري عن أبي عوانة بعين سند الترمذي, 


شري 


وفي رواية له عنها عن النبي و أنه قال في شان الركعتين عند 
طلوع الفجر: لهما أحب إلي من الدنيا جميعا. 

+- قوله: (وفي.الباب عن علي واببن عمر وابن عباس) أما 
حديث علي فلينظر من أخرجه. وأما حديث ابن عمر.فأخرجه 
الطبراني في «الكبير» عنه قال: قال رجل: يا رسول الله دلني على 
عمل ينفغني الله به. قال: عليك بركعتي الفجر فمن فيهما فضيلة» 
وفي رواية له أيضاً قال: سمعت رسول الله 5 يقول: لا تدعوا 
الركعتين قبل صلاة الفجر.فإن فيهما الرغائب. وروئ أحمد عنه: 
ركغتي الفجر حافظوا عليهما فإن فيهما الرغائب. كذافي 
«الترغيب؟ للمنذري. وأما حديث ابن عباس فأخرجه ابن عدي في 
«الكامل». 

0- قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
ومسلم وفي رواية له عنها عن النبي يك أنه قال في شسأن الركعتين 
عند طلوع الفجر: لهما أحب إلي من الدذنيا جميعا. 

4 باب ما جاء في تخفيف ركمَنَيْ الفجر 

وما كان النبي بكي يقرأ فيهما 

-41١‏ [صحيح, وقد حسنه الترمذي] جدثنا محمودُ بن 
غَيْلانَ وأبو عمار' '' قالا: حدثنا أبو أحمد الزبيري”'"؛ حدثنا 
سفيان عن أبي إسَحاقَ عن مُجاهدٍ عن ابن عمرٌ قال رَمَقْتْ 
النبي يكل شهرأً”" فكان يقرأ في الركمَيْن قبل الفجر ب «إقل 
يا أيها الكافرون» وطقل هو الله أحد»». 1 

زن: 4491][ه: .]١١49‏ 

(قال): وفي الباب عن ابن مسعووٍ وأنس وأبي هريرة 
وابن عباس وحفصة وعائشة 20 

قال أب و عيسى: حريك و طب كي قل ولا 
نعرقُه من حدبث الثوري عن أبي إسحاق إلا من حديث أبي 
أحمد والمعروف.عند الناس حديث إسرائيل عن أبي 
إسحاق. ش 

وقد رُوِيّ غن أبي أحمد عن إسرائيل هذا الحديث ايضاً. 

وأبو أخماد الزبيري ثقة ثقة حافظً (قال): سمعت بنداراً 
يقول: ما رأيت أحداً أحسن حفظأ من أبي أحمد الزبيري. و 
أبو أحمد اسمهٌ محمد بن عبدالله بن الزبير الكوفي الأسذى. 

-١‏ قوله: (وأبو عمار) اسمه حسين بن حريث الخزاعي 
مولاهم المروزي ثقة من العاشرة روى عن الجماعة سبوى ابن 
ماجه وسوى أبي داود فكتابة. 

؟- (أخبرنا أبو أحمد الزبيري) بضم الزاي وفتح الموحدة اسمه 
محمد بن عبدالله بن الزبير ثقة ثبت إلا أنه قد يخطىء في حديثُ 
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الثوري (أخبرنا سفيان) هو الثوري. 

7--فوله: (رمقت النبي يلل شهراً) أي نظرت إليه 5 (فكان 

في الركعتين قبل الفجر ب طقل يها الكَافِرُون» وطق هُرَ الله 
0 قراءة سورتي الإخلاص في ركعتي 
الفجر. 

4- قوله: (وفي الباب عن :ابن مسعود وانس 5 هريرة وابن 
عباس وحفصة وعائشة) أما حديث ابن مسعود فأخرجه الترمذي 
في باب ما جاء في الركعتين يعد المغنرب والقراءة فيهما. وأما 
حديث أنس فآخر. جه البزار ورججال إسسناده ثقنات قاله الشوكاني. 
وأما حديث أبي هريرة فأاخرجه مسلم وأبو داود والنسائي وابن 
ماجه. وأما حديث ابن عباس فأخرجه الجماعة بلفظ: فصلى 
زكعتين خفيفتين» وله حديث آخر عند مسلم وأبو داود والنسائي» 
قال: كان رسول الله و يقرأ في ركعتي-الفجر: لقُولو آمَنّا بالله 
وَمَا أنرلَ لين والتي في آل عمران: لتَمَالَوا إلى كَلِمَةٍ سَوَاء ْنَا 
ويتكُمْ4: وفي رواية لمسلم: وفي الآخرة ب <آمنا بلله واه بأنا 
مْلِمُون4. 

وأما ني حقصة فلعرجه المناطة إلا أياداوه يلقظاء ركعتين 
خفيفتين. . وأما حديث عائشة فأخرجه الشيخان بلفظ: قالت كان 
النبي يك يخفف الركعتين اللتين قبل صلاة الصبح حنى إني لأقدول 
هل قرأ فيهما بأم القزآن.' | 

وأما حديث الباب تدل على مشروعية التخفيف: وقد ذهب إلى 
ذلك الجمهور؛ وخالف في ذلك الحنفية» فذهبت إلى استحباب 
إطالة القراءة وهو مخالف لصرائح الأدلة؛ وبحديث عائشة الذي 
أشار إليه: الترمذي وذكرنالفظه. تمسك مالك وقال بالاقتصار على 
قراءة فاتحة الكتاب في هاتين الركعتينء وليس فيه إلا أن عائشة 
رضي الله عنها شكت هل كان يقرأ بالفاتحة أم لا لشدة تخفيفه 
لهماء وهذا لا يصلح التمسك به لرد الأحاديث الصريحة الصحيحة 
الواردة من طرق متعددة. وقد أخرج ابن ماجه عن عائشة نفسها أنها 
قالت:. كان النبي يك يصلي ركعتي الفجر فكان يقول نعم السورتان 
هما يقرأ بهما في ركعتين الفجر. «ئل أيه الْكَافِرُونُ4 و١‏ قُل هُوَ 
الله أحَدَ4. ولا ملازمة بين مطلق التخفيف والإقتصار على الفاتحة 
لأنه من الأمور النسبية. 

وقد اختلف في الحكمة في التخفيف لهما فقيل: لييادر إلى 
صلاة الفجر في أول الوقست» ويه جزم القرطبي. وقيل ليستفتح 
صلاة النهار بركعتين خفيفتين كما يصنع في صلاة الليل ليدخل في 
الفرض أو ما يشابهه بنشاط واستعداد تامء ذكره الحافظ في «الفتح» 
والعراقي في «شرح الترمذي». 

- قوله: لحديك ابن عدر شدية حصن ) اخرجة العينة إلا 


النسائي كذا ف في «المنتقى؛؛ وقال الشوكاني في «النينل»: وأخرجه 
أيضاً مسلم وأبو أحمد الزبيري ثقة حافظ) وكذا وثقه غير واحد. من 
أئمة الحديث كابن معين والعجلي والنسائي وغيرهم: وقال حنبل 
ابن إسحاق عن أحمد بن حنبل: كان كثير الخطأ في حديث سغيان 
كذا في «تهذيب التهذيب» (واسمه محمد بن عبدالله بن الزبيري) 
كذا في النسخ الموجودة ولا شك في أنه غلط والصحيح محمد بن 
عبدالله بن الزبيري أو محمد بن عبدالله الزبيري. قال الحنافظ في 
«التقريب»:. محمد بن عبدالله بن الزبير بن عمرو بن درهم الأسدي 
أبو أحمد الزبيري الكوفي ثقة ثبت إلا أنه قد يخطيء في حديث 
الثوري. انتهى. 

9 - باب ما جاء في الكلام بعد رَكمَتَيْ الفجر 

4- [صحيحء؛ صححه الترمذي] حدثنا يوسف بن 
عيسى (المرزوي)؛ حدئنا عبدالله بن إدريس”' قال: مسمعت 
مالك بن أنس عن أبي النضر عن أبي سَلَمَة عن حَائِشَة قالت: 
«كان النبي يله إذا صلّى ركعَتَي الفجئر فنإن كانت له إلي 
حاجةٌ كلمني وإلا خرج إلى الصلاة» 2. 

لخ: ]١١١6‏ [م: 741][د: 1171]. 

قال اوعيني' ملاعليت حب سغن” 

وقد كرة بعضُ أهل العلم مِن اصحاب النبي و وغيرهم 
الكلام بعد طُلوع الفجر حتى يصلَيّ صلاةً الفجر إلأ ما كان 
من ذكر الله أو مما لا بد منه. وهو قولٌ أحمد و[سحاق”". 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالله بن أدريس) بن يزيد بسن عبدالرحمن 
الأودي بسكؤن الواو أبو محمد الكوفي ثقة فقينه عابد من الثامنة 
(عن أبي النضر) اسمه سالم بن أميسة المدني ثقة ثبت (عن أبي 
سلمة) هو ابن عبدالرحمن. 

-١‏ قوله: (فمن كانت له إلي حاجة كلمني وإلا خرج إلى 
الصلاة) وروى الشيخان عن عائشة رضي الله عنها قالت: كان النبي 
يك إذا ضلى ركعتي الفجر فإن كنت مستيقظة حدثثي وإلا أضطجع 


واللفظ لمسلم. 
*7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. ' 
5- قوله: (وقد كره بعض أهل العلسم من أصحاب النبي 886 
وغيرهم الكلام بعد طلوع الفجر إلخ). 


قال الشوكاني في «النيل»: وفي تحديئه يَةِ لعائشة بعد ركعتي 
الفجر دليل على جواز الكلام بعدهماء وإليه ذهب الجمهور؛ وقد 
روى عن ابن مسعود أنه كرهه؛ روى ذلك الطبراني عنه. وممن 
كرهه من التابعين سعيد بن جبير وعطاء بن أبي رباح وحكي عبن 
سعيف بن المسيب» وقال إبراهيم النخعي: كانوا يكرهون الكلام بعد 


تحفسة الأحوذي - كتاب الضسلاة 


الركعتين» وعن عثمان بن أبي سليمان قال: إذا طلع. الفجر فليسكتوا 
وإن كانوا ركباناً وإن لم يركعوها فليسكتوا انتهى (وهو قول أحمد 
وإسحاق) قال النووي في «شرح مسلم:: فيه دليل على إباخحة 
الكلام بعد سنة الفجر وهو مذهبنا ومذهب مالك والجمهور ونال 
القاضي: وكرهه الكوفيون؛ وروى عن ابن مسعود وبعسض السلف 
أنه وقت الإستغفار» والصواب الإباحة لفعل النبي يإ وكونه. وققت 
استحباب الاستغفار لا يمنع من الكلام. انتهى. 

وقال القسطلاني في «إرشاد الساري»: وفيه أنه لا بأس بالكلام 
المباح بعد ركعتي: الفجر قال ابن العربي: ليسس في السكوت في 
ذلك الوقت فضل مأثور إنما ذلك بعد صلاة الصبح إلى طلوع 
الشمس انتهى. قلت: أما أثر ابن مسعود رضي الله عنه في. الكراهة. 
فرؤى الطبراني في «الكبير» عن عطاء قال: خرج ابن مسعود على 
قوم يتحدثونٍ بعد الفجر فنهاهم عبن الحديث وقال: إنما أجبتم 
للصلاة فإما أن تصلوا وإما إن تسكتواء وكذا رواه فيه عن أبي عبيدة 
ابن عبدالله بن مسعود وليس هذا الأثر بمتصل» عطاء لم يسمع ضبن 
ابن مسعود وكذا أبو عبيدة لم يسمع.من أبيه وإن صح.فيحمل على 
أن القوم المنحدثين لعلهم كانوا يتكلمون بما لا يجدي نفعاً فنهاهم 
عن ذلك. والسكوت عن مثل هذا ليس بمختطن في هذا بؤقت» 
وإن :لم يحمل على هذا فالتحديث بالكلام المباح ثابت من الشارعء 
وكلام الصحابة لا يوازن كلام الشارع: وأما قول ابن العربي: إنما 
ذلك بعد صلاة الصبح إلى طلوع الشمس:فأشار إلى ما ورد في 
ذلك من الأحاديث فمنها حديث أنس مرفوعاً: من صلى الصبح ففي 
جماعة ثم قعد يذكر الله حتى تطلع الشمس ثم صلى ركعتين كانت 
له كأجر حجة وعمرة. قال رسول الله ككل: تامة تامة تامة» أخرجه 
الترمذي وغيره. 

-٠١ ْ‏ باب ما جا لا صلاة بعد طلوع الفجر 

إلا ركعتين 

84- - لقال الألباني: اصطيع: وقد ضعت السارطوري] 
حدثنا أحمد بن عَبدةٌ الضبي» حدثنا عبدالعزيز بن محمار عن 
قَُامَة بن موسى عن محمد بن الحْصِيْنِ عن أبِي عَلقَمَةٌ عن 
0 أن ,رسول الله كيِْ قال: «لا 
صلاةً بعد الفجر”" إلا سسجدئين 

[د: 0135 أن: أألده]. 

ومعنى هذا الحذيث انما يقول: لا صلاة بعد طلوع. الفجر 
إلآ ركعتي, الفجر. 

(قال): وفي البابو عن عبدالله بن عمرو و 


و0 
قال أبو عيسى: غلبت ابن عير عليه عريط لاعريه 


إلا من حديث قُدامَة بن موسئ. وري عله بير واجاو''”. 
وهو ما أجْمَع عليه اهل العله كَرهوا أن يُصّليّ الرجل 
بعد طلوع الفجر إلا ركمتّي الفجر. 

-١‏ قوله: لم بن امسر ار مط ال م لجر 
الترمذي في آخر الباب الفجر (إلا سجدتين) يعني ركعتي الفجر 

7- قوله: (وفي الاب عن عبدالله يبن عمرو وحفصة) أما 
حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه الدارقطنسي بلفظ: لا صلاة بعد 
طلوع الفجر إلا ركعتين» وأخرجه أيضاً محمد بن نصر في «قيام 
الليل» بهذا اللفظ. وفي إسنادهما عبدالرحمن بنن زياد بنن أنعم 
الإفريقي. وأما حديث حفصة:فأخرجه الشيخان عنها قالت: كان 
رسول الله يق إذا طلع الفجر لا يصلي إلا ركعتين خفيفتين واللفنظ 
06 

- قوله: (حديث اببن عمر حديث غريب لا نعرفه إلاامن 
حديث قدامة بن موسى وروى عنه غير واحذ) قال الحافظ في 
«التلخيص»: قد اختلف في اسم شيخه يعني شيخ قدامة بن فوسى 
فقيل: أيوب بن حصين وقيل: محمدا بين حصين وهو مجهسول 
انتهى. وقال الذهبي:في «المبيزان»: لا يعرفء وقال الدارقطني: 
مجهول.انتهى. فحديث أبن عمر هذا ضعيف. وقد أعترض الحافظ' 
الزيلعي على قسول الترمذي: لا نعرفه إلا مسن حدييث قدامة بن 
موسئ. بأن الطبراني قد رواه من طريقين آخرين ليس فيهما قدامة؛ 
قلت: لا-اعتراض علئ الترمذي فإنه إنما نفى علمه ومغرفته. 

4+ (وهواما أجمع علينه أهمل العلم) قال الحافظ في 
«التلخيص:: دعوى الترمذي الإجماع على الكراهة لذلك عجيسب» 
فإن الخلاف فيه مشهور حكناه ابن المتذر وغيره. وقال الحسن 
البصري: لا بأس به وكان مالك يرى أن يفعله من فاتته صلاة الليل. 
وقد أطنب في ذلك محمد بن نصر في «قيام الليل» انتهى. وقد 
استدل من أجاز التنفل بأكثر من ركعتي الفجر بما أخرجه أبس و داود 
في حديث عمرو بن عنبسة قال: يا رسول الله أي الليل أسمع؟ 
قال: جوف الليل الأخير» فصل ما شئت فإن الصلاة مشهوزة مقبولة 
حتى تصلي الصبح, وفي: لفظ: فصل ما بدا لك حتى تضلي الصبيح 
الخديث. 2 , 

قلت: الراجح عندي.هو: قول من قال بالكراهة لدلالة أحباديث 
ا ان 
اا م 


#1١‏ باب ما جاء في الاضطجاع بعد رَكمَتي الفجر 
470-[صحيح؛ صححه الترمذي والنووي والشوكاني] 


2,7” 


تحفة الأحوذىي - كتاب الصسلاة 


حدثنا بشر 0 بن معَازٍ ذ (العقدي) حدئنا عبدالواحد بن زياد 
جلا اعد )من أي مدال ف لني غزير قال قال 
رسول الله يكه: «إذا صلى أحذكم 0 الفجر'" فليضطجع 
على يمينه». 

.]١ ١86 :ه[]1٠١ [د:‎ 

(قال): وفي الباب عن عائشة ارين 

قال أبو عيسى: حديث أبي هريرة حديث حسّن (صحيح) 
(غريب) (من هذا الوجه) 2 

وقد رُويّ عن عائشةآن الب يك «كان إذا صلّى ركعتيخ 
الفجر في بيه اضطججع على يمينه ".. 

وقد رأى بعض أهل العلم أن يُفعل”"' هذا استحبابً". 

-١‏ قوله: (حدثنا بشر) بكسر الموحدة وسكون المعجمة (بن 
معاذ العقدي) بفتح العين المهملة والقاف أبو سهل البصري الغرير 
صدوق من العاشرة (أخبرنا عبدالواحد بن زياد) العبدي البصري قال 
الحافظ في مقدمة «فتح الباري»: قال ابن معين: أثبت أصحاب 
الأعمش شعبة وسفيان ثم أبو معاوية ثم عبدالواحد ابن زياد 
وعبدالواحد ثقة وأبو معاوية أحب إلي منه؛ ووثقه أبو زرعة وأبو حاتم 
وابن سعد والنسائي وأبو داود والعجلي والدارقطني حتى قال ابن 
عبدالبر: لا خلاف بينهم أنه ثقة ثبت ت كنذا قال. وقد أشار يحيى القطان 
إلى لينه فروى ابن المديني عنه نه قال: ما رأيته طلب حديشاً قط 
وكنت أذاكره لحديث الأعمش فلا يعرف منه حرفاء قال الحافظ: 
وهذا غير قادح لأنه كان صاحب كتاب وقد احتج به الجماعة انتهى. 

7- (إذا صلى أحدكم ركعتي الفجر) يعني سنة الفجر كما يشهد 
له حديث عائشة:. قاله الطيبي يعني بحديث عائشة الذي أخرج 
الشيخان بلفظ: كان. النبي يَكيْهِ يصلي فيما بيسن أن يفرغ من صلاة 
العشاء إلى الفجر إحدى عشرة ركعة ... الحديث» وفي آخره: فإذا 
سكت المؤذن من أذان الفجر قام فركع ركعتيين خفيفتين ثم 
اضطجع على شقه الأيمن حتى يأتيه المؤذن للإقامة فيخرج 
(فليضطجع على شقه الأيمن) هذا نص صريح في مشروعية 
الاضطجاع بعد سنة الفجر لكل أحد المتهجد وغيره وهو الحق. 

'- قوله: (وفي الباب عن عائشة) أخرجه الشيخان وتقدم لفظه 
آنفاً وفي رواية: كان رسول الله يَكِ إذا صلى ركعتي الفجر اضطجع 
على شقه الأيمن» وفي رواية: كان إذا صلى ركعتي الفجر فإن كنت 
مستيقظة حدثني وإلا اضطجعء وفي الباب أحاديث أخرى. 

4- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح غريب من 
هذا الوجه) وأخرجه أحمد وأبو داود وابن ماجهء قال في «النيل»: 
رجاله رجال الصحيح. قال النووي في #شرح مسلم؛: إسناده على 
شرط الشيخين» وكذلك قال الشيخ أبؤ يحيى زكريا الأنصاري في 


«فتح العلام» أن إسناده على شرط الشيخين. 

فإن قلت: كيف يكون حديث أبي هريرة هذا حسناً صحيحاً 
وكيف يكون إسناده إلى الأعمش على شرط الشيخين وفيه 
الأعمش وهو مدلس وقد رواه عن أبي صالح بالعنعنة. 

قلت: نعم هو مدلس لكن عنعنته عن أبي صالح محمولة على 
الاتصال. قال الحافظ الذهبي في «الميزان»: هو يدلس وربما دلس 
عن ضعيف ولا يدري به فمتى قال: أخبرنا فلان فلا كلام» ومتتى 
قال: عن؛ تطرق إليه احتمال التدليس إلا في شيوخ له أكثر عنهم 
كإبراهيم وابن وائل وأبي صالح السمان فإن روايته عن هذا الصنف 
محمولة على الاتصال. انتهى. 

فإن قلت: قال ابن القيم في ازاد المعادة بعد ذكر حديث أبي 
هريرة: سمعت ابن تيمية يقول: هذا باطل وليس بصحيح. وإنما 
الصحيح عنه الفعل والأمر تفرد به عبدالواحد بن زياد وغلط فيه. 

قلت: تفرد عبدالواحد بن زياد به غير قادح في صحته فإنه ثقة 
ثبت قد احتج به الأئمة الستة وهو من أئبت أصحاب الأعمش كما 
عرفت من عبارة مقدمة «الفتح»» فقول الإمام ابن تيمية هذا باطل 
وليس بصحيح إلخ ليس بصحيحء كيف وقد صححه الترمذي وهو 
من أئمة الشان, وقال النووي وغيره: إسناده على شرط الشسيخين: 
وأما قول يحيى القطان: ما رأينه طلب.حديثاً قط وكنت أذاكره 
لحديث فلا يعرف منه حرفاً فغير قادح أيضاً فإنه كان صاحب كتاب 
وقد احتج به ما عرفت فيما سبق» والحاصل أن حديث أبي هريرة 
صحيح وكل ما ضعفوه به فهو مدفوع. 

- قوله: (وقد روي عن عائشة أن النبي وَةِ كان إذا صلى 
ركعتي الفجر في بيته اضطجع على يمينة) قد تقدم تخريجه 
واستدل بهذه الرواية على استحباب الاضطجاع في البيت دون 
المسجد. قال الحافظ في «الفتح»: ذهب بعض السلف إلى 
التحايها يمل الفجدة في اليت درن المنلمد وهد و متحكتي عن 
ابن عمر وقواه بعض شيوخنا بأنه لم ينقل عن النبي يك أنه فعله في 
المسجد. وصح عن ابن عمر أنه كان يحصب من يفعله في 
المسجدء أخرجه ابن أبي شيبة. انتهى كلام الحافظ. قلت: حديث 
أبي هريرة المذكور في هذا الباب مطلق فبإطلاقه يثبت استحباب 
الامطماع و ايت رفي علي لبيك بسلي لي الجتز 
يضطجع هناك. إِنْ صلى في البيت فيضطجع في البيت وإنْ صلى 
في المسجدء وإنما لم ينقل عن النبي يك أنه فعله في المسجد لأنه 
كل كان يصلي سنة الفجر في البيت فكان يضطجع في البيت. 

-١‏ قوله: (وقد رأى بعض أهل العلم أن يفعل هذا) أي 
الاضطجاع بعد سنة الفجر. 

/- (استحبابا) أي على طرييق الاستحباب دون الوجوبء وإن 


تحفة الأحسوذي - كتاب الصصلاة 


ناف 


كان ظاهر الأمر في حديث أبي هريرة المذكدور الوجوب لأنه يل 
لم يكن يداوم على هذا الاضطجاع كما يدل عليه رواية عائشة: كان 
إذا صلى ركعتي الفجر فإن كنت مستيقظة حدثني وإلا اضطجع. 
قال الحافظ في «الفتح»: وبذلك احتج الأئمة على عدم الوجوب» 
وحملوا الأمر الوارد بذلك في حديث أبي هريرة عند أبي داود 
وغيره على الاستحباب» قال: وأفرط بن حزم فقال: يجب على كل 
أجد وجعله شرطا لصلاة الصبح.ء ورده عليه العلماء بغده حتى 
طعن ابن تيمية ومن تبعه في صحة الحديث لتفرد عبدالواحد بن 
زياد به» وفي حفظه مقالء والخق أنه تقوم به الحجة انتهى كلام 
الحافظ. وللعلماء في هذا الاضطجاع أقوال. 

الأول: أنه مشروع على سبيل الاستحباب كما حكاه الترمذي 
عن بعض أهل العلم وهو قول أبي موسبى الأشعري ورافع بن 
خديج وأنس بن مالك وأبي.هريرة. قال الحافظ ابن القيم في «زاد 
المعاد»: قد ذكر عبدالرزاق. في «المصنف» عن معمر عن أيون 
عن ابن سيرين أن أبا موسى ورافنع بن خديجج وأنس ابنن مالك 
رضي الله عنهم كانوا يضطجعون بعد ركعتي الفجر ويأمرون بذلك: 
وقال العراقي: ممن كان يفعل ذلك أو يفتي به عن الصحابة أبؤ 
موسى الأشعري ورافع بن خديج وأنس بن مالك وأبو هريرة. 
انتهى. ومن قال به من التابعين محمد بن سيرين وعروة بن الزبير 
كما فسي #شرح المنتقى». وقال أبو محمد علي بن حزم في 
«المحلى»: وذكر عبدالرحمن بن زيد في كتاب «السبعة» أنهم يعني: 
سعيد بن المسيب والقاسم بن محمد بن أبي بكر وعروة بن الزبير 
وأبا بكر هو ابن عبدالرحمن وخارجة بن زيد بن ثابت وعبيدالله بن 
عبدالله بن عتبة بن سليمان بن يسار كانوا يضطجعون على أيمانهم 
بين ركعتي الفجر وصلاة الصبح انتهى. وممن قال به من الأئمة 
الشافعي وأصحابه. قال العيني في «عمدة القاري»: ذهب الشافعي 
وأصحابه إلى أنه سنة. انتهى. ٠‏ 

والقول الثاني: أن هذا الاضطجاع واجب لا بد من الإتيان به 
وهو قول أبي محمد علي بن حزم الظاهري كما قال في «المحلى»: 
كل من ركع ركعتي الفجر لم يجز له صلاة الصبح إلا بأن يضطجع 
على جنبه الأيمن بين سلامِه مِنْ ركعتي الفجر وبين تكبيره لصلا 
الصبح. فإن لم يصل ركعتي الفجر لم يلزمه أن يضطجع؛ فإن عجز 
عن الضجعة على اليمين لخوف أو مرض أو غير ذلك أشار إلى 
ذلك حسب طاقته؛ ثم قال: بعيد هذا. قال علي: قد أوضحنا أن أمر 
رسول الله يك كله على الفزض حتى يأتي. نص آخصر أو إجماع 
متيقن على أنه ندب فنقف عنده. وإذا تنازع الصحابة رضي الله 
عنهم فالرد إلى كلام الله وكلام رسوله . انتهى. 


قلت: قد عرفت أن الأمر الوارد في حديث أبي هريرة محمول ' 


على الاستحباب. لأنه بك لم يكن يداوم على الاضطجاع فلا يكون 
واجباً فضلاً عن أن يكون شرطاً لضحة صلاة الصببح وقد مال 
العلامة الشوكاني إلى الوجوب حيث قال في آخصسر بحسث 
الاضطجاع: وعلمت بما أسلفنا لك مسن أن تركه يه لا يعارض 
الأمر للامة الخاص بهم ولاح لك قوة القول بالوجوب. 

والقول الثالث: أن هذا الاضطجاع بدعة ومكروه: وممن قال به 
من الصحابة ابن مسعود وابن عمر على اختلاف عنه. 

والقول الرابع: أنه خلاف الأولى. زوى ابسن أبي شيبة عن 
الحسن أنه كان لا يعجبه الاضطجاع بعد ركعتي الفجر: 

والقول الخامس: التفرقة بين من يقوم الليل فيستحب له ذلك 
للاستراحة وبين غيره فلا يشرع له واختاره ابن العربي وقنال:.لا 
يضطجع بعد ركعتي الفجر لانتظار الصلاة إلا أن يكون قام الليل 
فيضطجم استجماما لصلاة الصبح فلا بأسء» ويشهد لهذا ما رواه 
الطبراني وعبدالرزاق عن غائشة أنها كانت تقول: إن النبي 6 
يضطجع لسنة ولكنه كان يداب ليلة.فيستريخ؛ وهذا لا تقوم به 
حجة؛ أما أولا: فلأن في إسناده روايا لم يسم كما قال الحافظ, 
وأما ثانيً: فلآن ذلك منها ظن وتخمين وليس بحجة؛ وقد روت أنه 
كان يفعله والحجة في فعله؛ وقد ثبت أمرة به فتأكدت بذلك 
مشروعيته. ١‏ 

وقد أجاب من لم ير مشروعية الاضطجاع عن أحناديث الباب 
بأجوبة كلها مخدوشة فإن شئت الوقوف عليها وعلى ما فيها من 
الخدشات فعليك أن تطالع «فتح الباري» و«النيل» وغيرهما. 

والقول الراجح المعول عليه هو أن الاضطجاع بغد سنة الفجر 
مشروع على طريق الاستحباب والله تعالى أعلم. 

- باب ما جاءً إذا أقيمت الصّلاةٌ فلآ صلاة 

إلا المكتوبة 

0١‏ [صحيخ؛ رواه مسلم] حدثنا أحمدٌ بن 
حدثنا روح'” ابن عبادة حدثنا 1 حدئنا 
عمرو بن دينار قال: سمعت عطاء بن يسار عن أبي هريرة 
قال: قال رسولٌ الله 4: «إذ أقيمت الصلاة”" فلا صلاة إلا 
المكتوبةً». 

[م: 93١‏ [: 1131] [ن: مكم] زه زدالا. 

(قال): وفي الباب عن ابن بُحَيْنَةَ وعبدالله بن عمرو 
وعبدالله بن سرجس وابن عباس وانس”*. 

قال أبو عيسى: حديث أبي هريرة حديث حسن 

وهكذا روى أيوب وورقاء بن عمرٌ وزيادُ بن سعد 
وإسماعيل بن مسلم ومحمدٌ بن جُحَادَةَ عن عمرو ابن ديشار 


2) 


5آلا 
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عن عطاء بن يسار عن أبي هريرة عن البي 96". 

وروى حمادُ بن زيل وسفيانُ بن عَبَيْنَة عن عمرو بن دينار 
فلم يرفعاة. :1 4 
- والحديث المرفوعٌ اصح عندنا”. 

والعمل على هذا عند (بعض) أهل العلم من أصحاب 
النبي يك وغيرهم: إذا أقِيِمَتْ الصلاءً أن لا يصِلّيّ الرجلٌ إلا 
المكتوبة. رخال بياذ (الترزي! ولي اللجارة والخاني 
جمد وزسخاة:. 

وقد روي هذا الحديث عن أبي هُريرَة عن النبيّ 8 من 
غير هذا الوجه رواءُ عياء شن" بن عباس القتباني المصري عن 
أبي سَلَمَة عن أبي هريرة عن النبي َل (نحو هذا). 

-١‏ قوله: (أخبرنا روح) بفتح الراء وسكون الواو وبالحاء 
المهملة (بن عبادة) بن العلاء بن حسان القيسي أبو محمد البمري 
الحافظ أحد الرؤساء الأشراف عن حسين المعلم وابن عون وهشام 
ابن حسان وخلق» وعنه أحمد وإسحاق وعبد بن حميد وخلق» 
ثقه الخطيب وغيره وله مصنفات منها التفسير» وةالسنن». قال 
خليفة: مات.سنة خمس ومائتين وقيل سنة سبع. 

7 - قوله: (أخبرنا زكريا بن إسحاق) المكي عن عمرو بن.ديئار 
وعنه وكيع وأبو عاصم وروح بن عبادة وجماعة. قال ابن معيسن: 
يرى القدرء وثقه البخاري ومسلم. 

- قوله: (إذا أقيمت الصلاة) أي إذا شرع في الإقامة. وصرح 
بذلك محمد بن جحادة عن عمرو بن دينار فيما أخرجه ابن حبان 
بلفظ: إذا أخذ المؤذن في الإقامة» كذا في «الفتح» (فلا صلاة إلا 
المكتوبة) وفي رواية لأحماد: إلا الني أقيمت: قال الحافظ في 
«الفتح»: فيه منع التنفل بعد الشروع في إقامة الصلاة سواء كانت 
راتبة أم لا لأن المراد بالمكتوبة المفروضة: وزاد مسلم بن خالد 
عن عمرو بن دينار في هذا الحديث: قيل: يا رسول الله ولا ركعي 
الفجر؟ قال: ولا ركعتي الفجرء أخرجه ابن عدي في ترجمة يحيسى 
ابن نصر بن حاجب وإسناده حسن. انتهى. والحديث يدل على أنه 
برد اتروع في إكاذلة عند إقاية العا سن غير فركايون 
ركعتي الفجر وغيرهما. 

4- قوله: (وفي الباب عن ابسن بحينة وعبدالله بن عمرو بن 
سرجس وابن عباس وأنس) أما حديث ابن بحينة وهو عبدالله بن 
مالك بن بحينة فأخرجه البخاري ومسلم بلفظ: أن رسول الله كك 
رأى رجلا وقد أقيمت الصلاة يصلي ركعتين فلما انصرف رسول 
الله يكلكٍ لاث به الناسء فقال له رسول الله يَك: الضبح أزبعا الصبح 
أربعاً. وأما حديث عبدالله بن عمرؤ فلم أقف علينه وأما حديث 


عبدالله بن سرجس فأخرجه مسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه 


قال: جاء رجل والنبي يلك يصلي الصبح فصلى ركعتين قبل أن 
يدخل في الصلاة فلما انصرف رسول الله كل قال له: يا فلان بأي 
صلاتيك اعتددت بالتي صليت وحدك أو بالتي صليت معنا. وأما 
حديث ابن عباس فأخرجه أبو داود الطيالسي قال: كنت أصلي 
وأخذ المؤذن في الإقامة فجذبني نبي الله و وقال: أتصلي الصبسح 
أربعاً؟ وأخرجه أيضاً البيهقي والبزار وأبو يعللى وابن حبان في 
«صحيحه» والجاكم في المستدرك» وقال: إنه على شرط .الشيخين 
والطبراني. وأما حديث. أنس فأخرجه البزار قال: حرج رسول الله 
كيد حين أقيمت الصلاة فرأى ناسا يصلون ركعثي الفجر فقال: 
صلاتان معاً؟ ونهى أن تصليا إذا أقيمت الصلاة وأخرجه مالك في 
«الموطأ». 

وفي الباب أيضاً عن زيد بن ثابت عند الطراتي ني «الأ وسيل 
قال: رأى رسول الله وق .رجلاً يصلي ركعشي الفجر وبلال يقيم 
الصلاة فقال: أصلاتان معاً وفي إسناده عبدالمنعم بن بشسير 
الأنصاري وقد ضحفه ابن معين وابن حبان. وعن أي موسى عند 
الطبراني في «الكبير» أن رسول الله و رأى رجلاً يصلي ركعي 
الغداة حين أخذ المؤذن يقيم فغمزه النبي كل في منكبه وقال: ألا 
كان هذا قبل هذا؟ قال العراقي: إسناده جيد. وعن عائشة عند ابن 
عبدالبر في «التمهيد» أن النبي يك خرج حين أقيمت صلاة الصبنح 
فرأى ناساً يصلون فقال: أصلاتان.معاً؟ وفي إسناده شريك بن 
عبدالله.وقد أختلف عليه في وصله وإرساله. 

5- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن) أخرجه الجماعة 
إلا البخاري كذا في «المنتقى؟: ٠‏ 

1- قوله: (وهكذا روى أيوب وورقاء بن عمر وزياد بن سعد 
وإسماعيل بن مسلم ومحمد بن جحادة عن عمرؤ بن دينار عنن 
عطاء بن يسار عن أبي هريرة عن النبي ككل) أي هؤلاء الخمسة مسن 
أصحاب عمرو بن دينار رووا هذا الحديث مرفوعاً (وروى حماد 
أبن زيد وسفيان بن عيينة عن عمرو بن دينار ولم يرفعاه) بل روياه 
موقوفاً على أبي هريرة رضي الله عنه. وروى مسلم في «صحيحه» 
من طريق حماد بن زيد عن أيوب عن عمرو بن دينار مرفوعاً وني 
آخره: قال حماد: ثم لقيت عمراً فحدثني به ولم يرفعه. قال. النووي 
في «شرح مسلم»: هذا الكلام لا يقدح في صحه الحديث ورفعه 
لأن أكثر الرواة رفعوه. 

/- (والحديث المرفوع أصح عندنا) لكثرة عدد الرافعين فنانهم 
خمسة؛ وقد روى مرفوعاً من غير هذا الوجه أيفنا كما ذكره 
الترمذي. قال النووي في #شرح مسلم؛: الرفع مقدم على الوقف 
على المذغب الصحيح. وإن كان عدد الرفع أقل فكيف إذا كان 
أكثر. انتهى. 
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لاالا 


4- (رواه عياش) بتشديد التحتانية وآخره معجية (بسن عباسن) 
بموحدة وآخره مهملة (القتباني) بكسر القاف ومسكون المثناة 
(المضري) ثقة من السادسة. 

9- قوله: (وبه يقول سفيان الشوري وابن المبارك والشافعي 
وأحمد وإسحاق) قال النووي: في هذه الأحاديث النهي الصريح 
عن افتتاح نافلة بعد إقامة الصلاة سواء كانت راتبة كسئة الصبح 
والظهر والعصر وغيرهاء وهذا مذهب الشنافعي والجمهور. وقال 
.أبو حئيفة: إذا لم يكن صلى ركعتي سنة الصبح صلاهما بعد الإقامة 
في المسجد مالم يخش فوت. الركعة الثانية وقال الشوري: مالم 
يخش فوت الركعة الأولى..وقال طائفة: يصليهما خنارج المسجد 
ولا يصليهما بعد الإقامة في المسجد. انتهى. 

قلت: في هذه المسألة تسعة أقوالء قال الشوكاني رحمه الله 
تغالى في «النيل4: قد اختلف الصحابة والتابعون ومن نعدهم في 
ذلك على تسعة أقوال: 

..أحدها: الكراهة وبه قال من الصحابة: عمر.بن الخطاب وابنه 
عبدالله بن عمر على خلاف عنه في:ذلك وأبو هريرة» ومن التابعين: 
عروة بن.الزبير ومحمد بن سيرين وإبراهيم النخعي وعطاء بن.أبي 
رياح وطاووس ومسلم بن عقيل وسعيد بن جبيرء ومن الأئمة 
سفيان الثوري وابن المبارك والشافعي وأحمد وإسسحاق وأبو شور 
ومحمد بن جرير» هكذا أطلق الترمذي الرواية غن الشوري؛ وروى 
عنه ابن عبدالبر والثووي تفصيلا وهو أنه إذا خشي فوت ركعة من صبلاه 
الفجر دخل معهم وترك سنة الفجر وإلا صلاها وسياتي. 

. القول الثاني: أنه لا يجوز صلاة شيء من النوافل إذا كانت 
المكتوبة قد قامت من غير فرق بين:ركعتي الفجر وغيرهماء قاله 
ابن عبدالبر في «التمهيد». : 

القول الشالث: أنه لا بأس بصلاة سئة الصبح والإمام في 
الفريضة حكاه اسن المنذر عن ابن مسعود ومسروق والحسن 
البصري ومجاهد ومكحول:وحماد بن أبي'سليمان» وهؤ:قول 
الحسن بن حيء ففرق هؤلاء بين سنة الفجر وغيرهاء. واستدلوا بما 
رواه البيهقي من حديث أبي هريرة أن رسول الله كل قعال: إذا 
أقينت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة إلا ركعتي الصبح. 

وأجيب عن ذلك أن البيهقي قال: هذه الزيادةلا أصل لها وفني 
إسنادها ججاج بن نصر وعباد بن كثير وهما ضعيفان: على أنه قد 
روى البيهقي عن أبي هريرة قال: قال رسول الله : إذا أقيميت 
:الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة: قيل: يا رسول الله ولا:ركعتني 
الفجر؟ قال: ولا ركعتني الفجرء وفي إسنادة مسلم بن خجالد : الزنجي 
وهو متكلم فيه وقد وثقه أبن حبان واحتج به في اصحيحه». 

القول الرابع: التفرقة بين أن:يكون في المسجد أو خارجه وبين 


أن يخاف:فوت الركعة الأول مع الإمام أو لاء وهو قول مالك 
فقال::إذا كان قد دخل المسجد فليدخل مع الإمام ولا يركعها يعني 
ركعتي الفجر وإن لم يدخل المسجدء فإن لم يخف أن يفوته الإمام 
بركعة فليركع خارج المسجد وإن خاف أن تفوته الركعة الأولى مع 
الإمام فليدخل وليصل معه. 1 

القول الخامسن: أنه إن خشي فوت الركعتين معا وأنه لا 
يدرك الإمام-قبل رفعه من الركوع في الثائينة دخل معه وإلا 


وهو قول أبي حنيفة وأصحابه كما حكاه ابن عبدالبر» وحكى عنه 
أيضاً بحو قول مالك وهو الذي حكاء الخطابي وهو موافق,لما 
حكاه عنه أصحابه. وحكى النووي عنه مثل قول الأوزاعبي الآني 
ذكره. ٍ 

القول السادبن: أله يركمهما في المسجدٍ ]لا أن يخاف فوت 
الركعة الأخيرة؛ فأما الركعة الأولى فليركع وإن فاتشهء وهو قول 
الأوزاعي وسعيد بن عبدالعزيز وحكاه النووي عن أبي حنيفة 
وأضحابه. 

القول السابع: يركعهما في المسجد وغيره إلا إذا خاف فوت 
الركعة الأولى وهو قول سفيان الثوري. حكى ذلك عنه ابن عبدالبر 
وهو قول مخالف لما رواه الترمذي عنه. 2207 ش 

القول الثامن: أنه يصليهما وإن فاتنه صلاة الإمام إذا كان الوقت 
واسعاً قاله ابن الجلابٍ من المالكية. 

القول التاسع: أنه إذا سمع الإقامة لم يحل له الدخمول في 
ركعتي الفجر ولا في غيرهما من النوافل سواء كان في المسجد أو 
خارجه؛ فإن فعل فقد عصى وهو قول أهل الظاهر وثقله ابسن حزم 
عن الشافعي وعن جمهور السلف. وكذا قال الخطابي. وحكى 
الكراهة عن الشافعي واحمذء وحكئ القرطبي في «المفهم؛ عبن 
أبي هريرة وأهل الظاهر إن كان المراد بإقامة الصلاة الإقامة التي 
يقولها المؤذن عند إرادة الصلاة. وهو المعنى المتعارف. قال 
العراقي: وهو المتبادر إلى الأذهان من هذا الحديث. إلا إذا كان 
كان المراذ بإقامة الصلاة فعلهاء كما هو المعنى الحقيقي ومنه قوله 
تعالى: (الذين يقيمون الصلاة) فإنه لآ كراهة في فعل النافلة عند 
إقامة المؤذن قبل الشروع في الصلاة وإذا كان المراد المعنى الأول 
فهل المراد به الفراغ من الإقامة لأنه حينتذ يشرع في فعل الصلاة؟ 
والمراد شروع المؤذن في الإقامة قال العراقي: يحتمل أن يراد كل 
من الأمرين. والظاهر أن المراد شروغة في الإقامة ليتهيا المآموم 
لإدراك التخريم مع الإمام: ومما يدل على ذلك خَديث أبي موسبى 
عند الطبراني أن'النبي يي رأى رجلاً ضلى ركغتي الفتجر حين أخذ 
المؤذن يقيمء قال العراقي: وإسناده جيد. انتهى ما في (النيل»: 
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قلت: المراد بإقامة الصلاة في قوله: إذا أقيمت الصلاة الإقامة 
التي يقولها المؤذن عند إرادة الصلاة» وهذا هو المتعين لرواية ابن 
حبان بلفظ: إذا أخذ المؤذن في الإقامة والروايات بعضها يفسر 
بعضاً ثم المراد بالإقامة شروع المؤذن فيها لا الفراغ منهاء يدل على 
ذلك رواية ابن حبان هذه. وحديث ابن عباس بلفظ: قال: كنت 
أصلي وأخذ المؤذن في الإقامة فجذبني نبي الله 8 الخ وحديث 
أبي موسى عند الطبراني المذكور آنفاً وقد تقدم بتمامه. 

والقول الراجح المعول عليه هو القول التاسع؛ وعليه يدل 
أحاديث الباب والله تعالى أعلم. 


1 "1- باب ما جاء فيمن تَفُوته الركعتان قبل الفجر 
يُصليهمًا بعد (صَلاةٍ) الفجر 

11 - [صحيح] حدثدا محمد بن عمرو الوق 
البلخىّ قال: حدثنا عبدالعزيز بن محمد" عن سعد بن 
سعيبا' عن محمد بن إبراهيمٌ عن جسلره قيس قال: 
اخرج رسول الله 8 تيمت الصلاةً فصليت معة الصبح ثم 
انصرف النْبيّ يل فوجدني أصلّي فقال: مهلاً يا قيس 2 
أصَلاتّان معاً؟ قلت: يا رَسُول الله إني لم أكن ركعت ركعتي 
الفجرء قال: فلا إذن». 

[د: /1761] زه: .]1١١64‏ 

قال أبوعيسى: حديث محمد بن إبراهيم لا نعرفه (مشل 
هذا) إلا مِنْ حديث سعد بن سعيدٍ”. 

(و) قال سفيانٌ بن عَيَينَة: : سمع عطاءٌ بن أبي رباح من 
سعد بن سعيدٍ هذا الحديث. (وإنما يُرْوَى هذا الحديث 
مرسلاً). 

(و) قد قال قوم من أهل مكة بهذا الحديث: لم يروًا باساً 
أن يصلّي الرجل الركعتّين بعد المكتوبة ة قبل أن تطلْع 
اغوي 2 

قال (أبو عيسى): وسعد بن سعيدٍ هو أخو يحيى بن 
سعيدٍ الأنصاري. (قال) وقيس هو جد يحيى بن سعيلر 
5-7 ويقال: : هو قيس بن عمرو. . ويقال (هو) قيس 

بن قهد”": وإسنادُ هذا الحديث ليس بمتصلء محمد بن 
راي التيمي لم يسمع من قيس. 

وروئ بعضّهم هذا الحديث عن سعد بن سعيدٍ عن 
محماد بن إبراهيم «أن النبي يك خرج فرأى قيساً...؛ 

(وهذا أصح من حديث عبدالعزيز عن سعد بن سعيد). 

١‏ - قوله: (حدثنا محمد بن عمرو السواق) بفتح السين وتشديد 
الواو البلخي صدوق روى عن الدراوردي وهشيم ووكيع وغيرهم 


وعنه البخاري والترمذي وأبو زرعة وغيرهم توفي سنة 777 سست 
وثلاثين ومائتين. 

7- (أخبرنا عبدالعزيز بن محمد) بن أبي عبيدالدراوردي أبو 
محمد المدني. قال الحافظ في مقدمة «فتح الباري»: أحد مشاهير 
المحدثين وثقه يحيى بن معين وعلي بن المديني» وقال أحمد: كان 
معروفا بالطلب وإذا حدث من كتابه فهو صحيح وإذا حدث من 
كتب الناس وهم وقال أبو زرعة: سيء الحفظ وربما حدث من 
حفظ السيء فيخطىء وقال النسائي: ليس به بأس وحديثه عن 
عبيداله بن عمر منكر. وقال أبو حاتم: لا يحتج به؛ قال: روى له 
البخاري حديثئين قرنه فيهما بعبدالعزيز بن أبي حازم وغيره 
وأحاديث يسيرة أفرده لكنه أوردها بصيغة التعليق في المتابعسات 
واحتج به الباقون. انتهى كلام الحافظ مختصراً. 

- (عن سعد بن سعيد) بن قيس بن عمرو الأنصاري وهو أخو 
يحيى بن سعيد الأنصاريء قال الحافظ: صدوق سيء الحفظ» وقال 
الخزرجي في «الخلاصة»: ضعفه أحمد وابن معين» وقال مرة: 
صالح, وقال النسائي: ليس بالقوي» وقال ابن عدي: لا أرى بحديثه 
بأساء وقال ابن سعد: ثقة (عن محمد ابن إبراهيم) بن الحارث بن 
خالد التيمي المدني ثقة (عن جده) أي جد سعد بن سعيد (قيبس) 
ابن عمرو ابن سهل الأنصاري صحابي من أهل المدينة. 

4- قوله: (فقال: مهلاً يا قبس) قال في «القاموس:: يقال: مهلاً 

يا رجل وكذا للأنئى» والجمع ب بمعنى أمهل (أصلاتان معا؟) 
الاستفهام للانكار. أي أفرضان في وقت فرض واحد؟ إذ لا نقل 
بعد صلاة الفجرء قاله أبو الطيب السندي (إني لم أكن ركعت 
ركعتي الفجر) وفي رواية أبي داود: إني لم أكن صليت الركعتين 
اللتين قبلهما الآن (فلا إذن) أي إذا كان كذلك فلا بأس عليك أن 
تصليهما حينئذ. وفي رواية أبي داود: فسكت رسول الله لِك قال 
ابن الملك: سكوته يدل على قضاء سنة الصبح بعد فرضه لمن لم 
يصلها قبله. وبه قال الشافعي. قال القاري في «المرقاة»: هذا 
0 يثبت فلا يكون حجة على أبي حنيفة. إنتهى. قلت: قد 

ثبت هذا الحديث كما ستقف عليه. 

تنبيه: اعلم أن. قوله كللِ: فلا إذن» معناه فلا بأس عليك أن 
تصليهما حينتذ كما ذكرته؛ ويدل عليه رواية أبي داود بلفظ: فسكت 
رسول الله يك ورواية عطاء , ان ابن راح عدن رجيل كن الأنعباذ 
بلفظ: فلم يقل له شيئاً. قال الشوكاني في «النيل»: قال العراقي 
إسناده حسنء ورواية ابن أبي شيبة بلفظ: فلم يأمره ولم ينهنه 
ورواية ابن حبان بلفظ: فلم يتكر عليه؛ والروايات بعضها يفسر 
بعضاً. وبهذا فس العلماء الشافعية والحنفية» قال أبو الطينب 
السندي الحنفي في «شرح الترمذي؛ في شرح قوله: «فلا إذن»: أي 
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دليف 


فلا بأس عليك حيتئذ ولا شيء. عليك. ولا لوم عليك. انتهى. وقال 
الشيخ سراج أحمد السرهندي الحنفي في «شرح الترمذي» في 
ترجمة #فلا إذن»: (بس نداين وت منع ميكتم ترا اذكزاردن 
سنت). انتهى. فإذا عرفت هذا كله ظهر لك بطلان قول صاحب 
«العرف الشذي» في تفسير قوله:.«فلا إذن» معناه: فلا تصل مع هذا 
العذر أيضا فلا إذن للإنكار. انتهى. وأما إطالته الكلام في إثبات 
هذا المعنى فمبني على قضور فهمه كما لا يخفى علنى المتامل 
بالمتأمل الصادق. 

0- قوله: (حديث محمد بن إبراهيم لا نعرفه مثئل هذا إلا من 
حديث سعد بن سعيد) والحديث أخرجه أبو داود وابن ماجه 
وأحمد في «مسنده» وابن أبي شيبة والدارقطني والحاكم (وقال 
سفيان بن عيينة سمع عطاء بن أبي رباح من سعد بن سعيد هذا 
الحديث وإنما يروى هذا الحدييث مرسلا) وقال أبو داود في 
«سئنه» بعد ذكر حديث الباب ما لفظه: حدثنا حامد.بن يحيى 
البلخي قال: قال سفيان: كان عطاء بن أبي رباح يحدث بهذا 
الحديث عن سعد بن سعيد» قال أبو داود: وروى عبد ربه ويحيبى 
ابنا سعيد هذا الحديث مرسلاً أن جدهم زيداً صلى مع النبي يلك 
بهذه القضة. 

1- قوله: (وقد قال قوم من أهل مكة بهذا الحديث لم يروا 
باساً أن يصلي الركعتين بعد المكتوبة قبل أن تطلع الشمس) وهذا 
هو مذهب عطاء وطاووس وابن جريج والشافعي. قال الخطابي في 
«المغالم»: قد اختلف الناس في وقت قضاء ركعتي الفجرء فروى 
عن ابن عمر رضي الله عنه أنه قال: يقضيهما بعد صلاة الصبح وبه 
قال عطاءؤطاووس وابن جريجء وقالت طائفة: يقضيها إذا طلعت 
الشمس» وبه قال القاسم بن محمد وهو مذهب الأؤزاعي 
والشافعي وأحمد وإسحاقء وقال أبو حنيفة وأصحابه: إن أحتب 
قضاهما إذا ارتفعت الشمس فإن لم يفعل.فلا شيء عليه لأنه تطوع» 
وقال مالك: يقضيهما ضحى إلى وقت زوال الشمس ولا يقضيهما 
بعد الزوال انتهى. وققال الشوكاني في «النييل» قال العراقي: 
والصحيح من مذهب الشافعي أنهما يفعلان بعد الصبح:ويكونان 
أداء. انتهى. ش 

7- قوله: (وقيس هو جد يحبى بن سعيد ويقال: هو قيس بن 
عمرو ويقال: هو قيس بن قهد) بفتح القاف وسكون الهاء وبالدال 
(وإسناد هذا الحديث ليس بمتصل» محمد بن إبراهينم التيمي لم 
يسمع من قيس) قال الشوكاني في «النيل»: قول الترمذي إنه مرسل 
ومنقطع ليس بجيد فقد.جاء متصلاً من رواية يحيى بسن سعيد عن 
أبية عن جده قيس» رواه ابن خزيمة في «صحيحه» وابن حبان من 
طريقه وطريق غيره والبيهقي في «سننه» عن يحبى بن سغيد عن أبيه 


عن جده قيس المذكوره وقد قيل: إن سعيد بن قيس لم يسمع من 
أبيه فيصح ما قاله الترمذي من الانقطاع» وأجيب عن ذلك بأته لم 
يعرف القائل بذلك. انتهى. 

قلت: الأمر كما قال الشوكاني فقد أخرج ابن خبان في 
«ضحيحه» قال:.خدثنا محمد.بن إسحاق بن جزيمة ووصيف بن 
عبدالله الحافظ قالا: حدثنا الربيع بن سليمان قال: حدثنا أسد بن 
موسى قال: حدثنا الليث بن سعد قال: حدثنا يحيئى بن سعيد عن 
أبيه عن جدة قيس بن قهد أنه يق المبح:ولم: يكن ركبع ركعتي 
الفجر فلما سلم رسول الله يك قام فركع ركعتي الفجر ورسول الله 
يي ينظر إليه فلم ينكر عليه ورجاله كلهم ثقاتء أما ابن أبي شيبة 
وشيخه محمد بن إسحاق بن خزيمة فهما إمامان جليلان حافظان 
ثقتان ثبتان» وأما الربيع بن سليمان وهو أبو محمد المرادي 
المصري المؤذن صاحب الشافعي فقال الحافظ في «التقريب» ثقة» 
وقال في «التهذيب:: قال النسائي: لا بأس به» وقال ابن يونس: كان 


.ثقة وكذا قال الخطيب» وقال ابن أبي حاتم: سمعنا:منه هو صدوق 


ثقة سئل أبي عنه فقال: صدوقء وقال الخليلي: ثقة متفق عليه. 
انتهى. وأما أسد بن موسى ويقال له أسد السنة فقال البخاري: 
مشهور الحديث. وقال النسائي: ثقة» وقال ابن يونس: حدث 
بأحاديث منكرة وأحسب الآفة من غيره» وقال أيضاً هو وابسن قانع 
والعجلي والبزار: ثقة: وذكره ابن حبان في «الثقات» كذافي 
«الخلاصة». وأما الليث بن سعد فقال الحافظ في «التقريب» ثقة 
ثبت فقيه إمام مشهور. وأما يحبى بن سعيد بن قيس فقال الحافظ 
في «التقريب» ثقة ثبت. وأما سعيد بن قيس فثقة أورده ابن حبان 
في كتاب (ثقات التابعين». وأما قيس جد يحيى بن سعيد الخطابي 
من أهل المدينة. وأخرج الحاكم هذا الحديث هذا في «المستدرك» 
قال::حدثنا أبو العباس محمد بن:يعقوب حدثنا الربيع بسن سليمان 
حدثنا أسد بن موسى حدثنا الليث بن سعد عن يحبى بن سعيد عن 
أبيه عن جده أنه جاء والنبي يل يصلي ضلاة الفجر فصلى معه. 
فلما سلم قام فصلى ركغتي الفجر فقال النبي يكل: ما هاتان 
الركعتان؟ فقال: لم أكن صليتهما قبل الفجرء فسكت ولم يقل 
شَيئاً. قيس بن قهد الأنصاري صخابي والطريق إليه ضدتيح.. انتهى. 
وأخرجه الدارقطني في «ستنه» قال:.خدثنا أبو بكر النيسبابوري 
حدثنا الربيع بن سليمان ونصر بن مرزوق قالا: أخبرنا أسد بن 
موسى أخبرنا الليث بن سعد عن يحيى بن سعيد عن أبيه عن جبده 
أنه جاء والنبي و يصلي بمثل لفظ الحاكم: وأما ما قيل .من أن 
سعيد بن قيس لم يسمع من أبيه فقد ذكر الشوكاني جوابه وهو أنه 
لم يعرف القائل بذلك. وقد عرفت آنفا أن الحاكم قد قال بعد 
إخراجه: قيس بن قهد الأنضاري صحابي والطريق إليه صحيح. 
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فإن قلت: قال الحافظ فِي «الإصابة في تمييز الصحابة»: 
وأخرجه ابن مندة من طريق أسد بن موسى عسن الليث عن يحيى 
عن أبيه عن جده وقال: غريب تفرد به أسد موصولاً وقال غيره: 
عن الليث عن يحيى أنه.حديثه مرسل: ٠‏ 

قلت: تفرده لا يقدح فسي صحة الحديث لأنه ثقة» قال 
النووي فني مقدمة «المنهاج»: إذا روا بعسض الثقات الضضنابطين 
متصلاً ويعضهسم مرسلاً أو بعضهسم موقوفاً وبعضهسم مرفوعاً أو 
وصله هو أو رفعه في وقت وأرسله أو وقفه في وقت فالصحيح 
الذي.قاله المخققون من المحذثين: وقاله الفقهاء وأصحاب 
الأصول وصححه الخطيب البغدادي: أن الحكم لمن وصلهةأو 
رفعه سواء كان المخالف له مثله أو أكثر أو أحفظ لأنه زيادة ثقة 
وهي مقبولة. وقال في «شرح مسلم» في باب صلاة الليل: إن 
الصحيح بل الصواب الذي عليه الفقهاء والأصوليون ومحققو 
المحدثين: أنه إذا روى الحديث مرفوعا وموقوفا أو موصولاً 
ومرسلاً حكم بالرفع والوصل لأنها زيادة ثقة» وسواء كان الرافع 
والواصل أكثر أو أقل في الحفظ والعدد. انتهى. 

فإن قلت: قال الشيخ يوسف بسن موسى في «المعتصر من 
المحتصرة: وما روى الليث بن سعد عن يحيى بن سعيد عن أبييه 
عن جده قيس بن قهد ثم ساقه ثم قال: فهو من الأحاديث التي لا 
يحتج بمثلها لعلة في رواته ذكرت مفصلة في المطول انتهى كلامه 
فكيف يكون هذا الحديث صحيحاً قابلا للاحتجاج؟ 

قلت: الشيخ يوسف بن موسى صاحب «المعتصر» ليس:من 
أئمة الحديث؛ .وقوله هذا ليس مما يعول عليه» فإنه ليس في رواته 
علة توجب القدح في صحة الحديث. وأما ما قيل من أن سعيد بن 
قيس لم يسمع من أبيه فقد عرفت الجواب عن ذلك وكذا عرفت 
الجواب عن تفرد أسيد بسن موسى به فالحديث صحييح قابل 
للاحتجاج وله شواهدء منها ما أخرجه الترمذي في هذا الباب» 
ومنها ما أخرج ابن حزم في المحلى؛ عن الحسن بن ذكوان عن 
عطاء بن أبيرباإح عن رجل من الأنصار (قال: رأى رسول الله وكين 
رجلاً يصلي بعد الغداة فقال: يا رسول الله لم أكن صليت ركعتي 
الفجر فصليتهما الآنء فلم يقل شيئاً). قال العراقي: إسناده حسن. 
ومنها ما أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه؛ مرسلاً قال: حدثئنا هشيم 
عن عبدالملك عن عطاء: أن رجلاً صلى مع النبي يأ صلاة الصبح 
الحديث. وفي الباب روايات أبجرى. 

8 - باب ما جاء في إعادتهما بعد طُلوع الشمس 


هِ 53 ا 0 عقب" بن 


همامٌ عن قتادة عن النضر بن أنس عن بُشير بن نَهيك عن 
أبي هريرة قال: قال رسول الله يكه: «من للم يصل ركعمي 


الفجر فليصلهمًا بعد ما تطلعٌ الشمس»'". 

.])١ ١6١ [ه:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث لا نعرفه إلا من هذا الوجه؟) 
وقد روي عن ابن عمر أنه فعلة". 


والعملق على هذا عند بعض أهل العلم. . وبه يقول سفيان 
الثوريّ وابن المبارك و الشافعي وأحمدُ وإسحاق". 

قال: ولا نعلمٌ احداً رَوَىَ هذا الحديث عن همام بهذا 
الإسئادٍ نحو هذا إلا عمرو بن عاصم الكلابي. 

والمعروف من حديث قتادة عن النضرٍ بن أنس عن بشيرٍ 
ابن نَهيك عن أبي هريرة عن النبي كك قال: «من أدرك ركمة 
من صلاةٌ المع ذل أن تطلع التسن فد ادر الصبح»”". 

-٠‏ قوله: (حدثنا عقبة) بذ بضم العين وسكون القاف (بن مكرم) 
بضم الميم وسكون الكاف وفتح الراء 0 
وتشديد الميم أبو عبدالملك البصري ثقة في «التقريب»» وقال 
في «الخلاصة»: روى يحيى القطان وغندر بن مهدي وخلق وعده 
مسلم وأبو داود والترمذي وابن ماجهء قال أبو داود: ثقة ثقة. 

1- (أخبرنا عمرو بن عاصم) بن عبيدالله الكلابي القيسي أبو 
عثمان البمري ضدوق في حفظه شيء كذا قال الحافظ في 
«التقريب». وقال في مقدمة «الفتح»: وثقه ابن معين والنسائي» وقال 
أبو داود: لا أنشط.لحديثه وقدم عليه الحوضي قال الحافظ: قند 
احتج به أبو داود في «السنن» والباقون. انتهى (عن بشير بن نهيك) 
بفتح النون وكسر الهاء وآخره كاف السدوسي البصري ثقة 

- قوف :لمن لم يصل كس انير فلبصايهما بعد مااتطائق 


. الشمس) وفي رواية الدارقطني والخاكم: من لم يصل ركعتي الفجر 


حتى تطلع الشمس فليصلهماء وفي رواية للحاكم: من نسي ركعتي 
الفجر فليصلهما إذا طلعت الشمس. 

4- قوله: (هذا حديث لا نعرفه إلا من هذا الوجه) يعني مسن 
طريق عمرو بن عاصم أخبرنا همام عن قتادة إلسخ؛ وأخرجه أيضا 
الدارقطني في «ستنه» من هذا الطريق: وأخرجه أيضا الحجاكم مسن 
هذا الطريق وتقدم لفظهما آنفاً وقال الحاكم: هذا الحديث صحيح 
على شرط الشيخين. انتهى. ولم يحكم السترمني .عليه بشيء من 
الصحة والضعف. 1 

قلت: في إسناد هذا الحديث قتادة وهو مدلش ورواه عن النضر 
ابن أنس بالعنعنة.قال الحافظ ابن حجر .في قطبقات المدلسين»: 
قتادة بن دعافة السدوسي البضري ضاحب أنس بن مالك رضي الله 
غنه.كان حافظ. عصره. ومشهور بالتدليس وصفه به النسائي وغيره. 
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لا 


ثم هذا الحديث بهذا اللفظ غير محفوظ تفرد به عمرو بن عناصم 
عن همام وخالف جميع أصجاب همام فإنهم رووه بغير هذا اللفظ. 

0- قوله: (وقد روي عن أبي عمر أنه فعله) أخمرجه مالك في 
«الموطأ» قال: إنه بلغه أن عبدالله بن عمبر فاتته ركعما الفجر 
فقضاهما بعد أن طلعت الشمس» ورواه ابن أبي شيبة أيضاً. 

1- قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم؛ وببه يقول 
سفيان الشوري والشافعي وأحمد وإسحاق وابن المبارك) قال 
الشوكاني في «النيل» بعد ذكر كلام الترمذي. هذا ما لفظه: وحكاه 
الخطابي عن الأوزاعي» قال.العراقي: والصحيح من مذهنب 
الشافعي أنهما يفعلان بعد الصبح ويكونان أداء. قال: والحديث لا 
يدل صريخاً على أن من تركهما قبل صلاة الصبح لا يفعلهما إلا 
بعد طلوع الشمس وليس فيه إلا الأمر لمن لم يصلهما مطلقاً أن 
يصليهما بعد طلوع الشمسء ولا شك أنهما إذا تركا في وقت الأداء 
فعلا في وقت القضاءء وليس في الحديث ما يدل على المنع مسن 
فعلهما بعد صلاة الصبح» ويدل على ذلك رواية الدارقطني 
والحاكم والبيهقي فإنهما بلفظ: من لم يصل ركعتي الفجر حتى 
تطلع الشمس فليصلهما. انتهى كلام الشوكاني. 
لال قوله: (والمعروف من حديث قتادة إلخ) الظاهر أن مقصّود 
الترمذي أن حديث الباب باللفظ المذكور شاذ والمحفوظ ماهو 
المعروف من حديث قتادة عن النضر بن أنس عن بشسير بن نهيك 
عن أبي هريرة عن النبي كفِ: من أدرك ركعة من صلاة الصبح قبل 
أن تطلع الشمس فقد أدرك الصبح: والله تعالى أعلم. 

6- باب ما جاءً في الأربع قبل الظهر 

4+ [صححيحء وقد حسنه الترمذي] حدئنا محمد بن 
بشارء: حدثنا أبو عامر”') (العقدي) أخبرنا سبفيان عن أبي 
إسحاق عن عاصم بن ضّمْرَةٌ عن علي قال: دكان النبي يله 
يصلي قبل الظهر أربعاً وبعدها ركمتَين»”". 

آن: 4لا4] [ه: ١ .]١١65‏ 
(قال): : وفي الياتدعن عالقة وأمْ حبيبة بي 


: قال أبو عيسى : : حديث علي حديث 03 


قال ابو بكر العطاز.": قال علي بن عبدالله عن يحيى بن 
سعيد” '' عن سفيانٌ قال: كا يردا فل جيتر مام من 
ضمرة ره على حديثٍ ء الحارث: 

والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم من أصحاب النبي 
يك (ومن بعدَمُم): يختارون أن يُصلَي الرجل قبل الظهسر 
أربع ركعات وهو قول سفيان النوري وابن المبارك 
وإسحاق”" (وأهل الكوفة). 


وقال بعض أهل العلم؛ صلاهً الليل والنهار مثنى مثتى؛ 
يرون الفصل بين كل ركعتين وبه يقولً الشافعيً وأحمذ. 

-١‏ قوله: (حدثنا بندار) بم الموحدة وسكون الدون هو 
محمد بن بشار (أخبرنا أبو عامر) اسمه عبدالملك بن عمرو 0 
العقدي بفد بفتح المهملة والقاف ثقة مسن التاسعة (عن عاصم بن 
ضمرة) السلولي الكوفي صدوق من الثالثة» ؤقال.في «الخلاصة»: 
وثقه ابن.المديني وان معين وتكلم فيه غيرهما. 

1- قوله: (كان النبي يكل يصلي قبل الظهر أربعاً وبعدها 
ركعتين) على هذا العمل عند أكثر أهل العلم كما صرح به. الترمذي 
وتمسكوا بهذا الحديث وبحديث عائشة رضي الله عنه أن النبي كه 
كان لا يدع أربعاً قبل الظهر وركعتين قبل الغداة أخرجه البخاري؛ 
وبحديث أم خبيبة رضي الله عنها:قنالت: قال رسول الله كق: من 
صلى في يوم وليلة ثنتي عشرة ركعة بني له بيست في الجنة» أربعاً 
قبل الظهر وركعتين بعدها وركعتين بعد :المغرب وركعتين بعد 
العشاء وركعتين قبل الفجر صلاة الغداة» أخرجه الترمذي في باب 
من صلى في يوم وليلة ثنتي عشرة ركغة من السنة ما له من الفضل 
وقال: حسن صحيح. وقد ثبت عن النبي يل ركعتان أيضاً قبل 
الظهر. روى الشيخان عن ابن عمر قال: حفظت من النبي وَل عشر 
ركعات: ركعتين قبل الظهر وركعتين بعدهاء وركعتين بعد المغرب 
في بيته؛ بعد العشاء وركعتين قبل صلاة الصبح. قسال الحافظ: في 
الداودي وقع في.حديث ابن عمر أن قبل الظهر ركعئين وفي 
حديث عائشة أربعء وهو محمول على أن كل واحد منهما وصف 
ما رأى: قال: ويحتمل أن يكون ابن عمر نسي ركعتين من الأربع. 
قال الحافظ: هذا الاحتمال بعيد والأولى أن يحمل على حالين 
فكان يصلي.تارة ثنتين وتارة يصلي أربعاء وقيل: هؤ مجمسول على 
أنه كان يقتصر في المسجد على ركعتين وفي بينه يصلي أربعأ 
ويحتمل أن يكون يصلي إذا كان في:بيته ركعتين ثم يخرج إلى 
المسجد فيضلي ركعتين فرأى ابن عمر مافي المسجد دون ما في 
يبه واطلعت عائشة على الأمرين» ويقوي الأول ما رواه أحمد وأبو 
داود في حديث عائشة: كان يصلي في بيته قبل الظهر أربعاً ثم 
يخرج؛ قال أبو جعفر الطبري: الأربع كانت في كشير من أحواله 
وركعتان في قليلها انتهى كلام الحافظ. 

قلت: والأولى أن يحمل على الحالين فكان تارة يصلي أربعاً 
وتازة ركعتين كما قال الحافظ: والله تعالى أعلم.: 

ره (وفي الباب عن غائشة وأم.جبيبة) تقدم تخريج 
حديثهما آنفاً: 

؟- قوله: مزه عن جد سن نج م انر سا3 
السبيعي وهو مدلس ورواه عن عاصم بن ضمرة بالعتعئة. 
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5- قوله: (حدثنا أبو بكر العطار) اسمه أحمد بن محمد بن 
إبراهيم الأبلي صدوق (قال قال علي بن عبدالله) بن جعفر الحسن 
ابن المديني أعلم أهل عصره بالحديث وعلله حتى قال البخاري: 
ما استصغرت نفسي إلا عنده. 

5- (عن يحيى بن سعيد) بن فروخ القطان أحد أئمة الجرح 
والتعديل (عن سفيان) هو الثوري كما في «الميزان» (كنا نعرف 
فضل حديث عاصم بن ضمرة على حديث الحارث) أي الأعنور 
وقال أحمد: هو أعلى من الحارث الأعور وهو عندي حجة؛ وقال 
ا ل 
فاحش الخطاء يرفع عن علي قوله كشيراً فاستحق ى الترك علئ أنه 
أحسن حالاً من الحارث كذا في «الميزان». 

/ا- قوله: (وهو قول سفيان الثوري وابسن المبارك وإسحاق) 
وهو قول الحنفية (وقال بعض أهل العلم: صلاة الليل والنهار مثنى 
مثنى يرون الفصل بين كل ركعتين وبه يقول الشافعي وأحمد) 
واستدل لهم بحديث ابن عمر مرفوعاً: صلاة الليل والنهار متنى 
مئنى؛ رواه أحمد وأصحاب. السنن وابن خزيمة وابن حبان من 
طريق علي بن عبدالله البارقي الأزدي عنه وأصله في «الصحيحين» 
بدون ذكر النهار. 

وفيه أن في صحة زيادة: والتهاره في هذا الحديت كلاماً قال 
الحافظ في «الفتح»: إن أكثر أثمة الحديث أعلوا هذه الزيادة وهي 
قوله: والنهار بآن الحافظ من أصحاب ابن عمر ليم يذكروها عنه. 
وحكم النسائي على راويها بأنه أخطأ فيهاء وقال يحيى بن معين: 
من علي الأزدي حتى أقبل منه؟ وادعى يحيى 
عن نافع أن ابن عمر كان يتطوع بالنهار أربعاً لا يفصل بينهن بتسليم 
وهم الحنفية وغيرهم لمفهوم حديث ابن عمر: صلاة الليل مثنى 
مثنى. أخرجه الشيخان. 


وتعقب بأنه مفهوم لقب وليس بحجة على الراجح ويآانه خرج 
جوابا للسؤال عن صلاة الليل الجواب بذلك مطابقة للسؤال 
وبحديث أبي أيوب مرفوعاً قال: أربع قبل الظهر ليس فيهن بتسليم 
تفتح لهن أبواب السماء. أخرجه أبو داود والترمذي في «الشمائل»؛ 
ورواه ابن ماجه في «سننه» بلفظ: أن النبي يَةِ كان يصلي قبل 
الظهر أربعاً إذا زالت الشمس لا يفصل بينهن بتسليم؛ وضعفه أبو 
داود. وقال أبو عبيدة بن معتب الضبي. انتهى»؛ ورواه محمد بن 
الحسن في «موطئه؛ حدثنا بكير بن عامر البجلي عن إبراهيم 
والشعبي عن أبي أيوب الأنصاري أن النبي يك كان يصلي قبل 
الظهر أربعا إذا زالت الشمسء فسأله أبو أيوب الأنصاري عن ذلك 
فقال: إن أبواب السماء تفتح في هذه الساعة فأحب أن يصعد 
لي في تلك الساعة خيرء قلت: أفي كلهن قراءة؟! قال: نعمء قلت: 


أتفصل بينهن بسلام؟ فقال: لا. 

قلت: جديث أبي أيوب هذا ضعيف بكلتا الطريقين أما طريق 
أبي داود وغيره ففيها أبو عبيدة بن معتب الضبي وهو ضعيف ومع 
ضعفه قد اختلط بآخره كما صرح به الحافظ. وقال الزيلعي في 
«تصب الراية»: قال صاحب «التنقيح»: ورؤى ابن خزيمة.هذا 
الحديث في «مختصر المختصر» وضعفه فقال: وعبيدة بن معتب 
ليس ممن يجوز الاحتجاج بخبره. انتهى. وأما طريق محمد بن 
الحسن ففيها بكير بن عامر البجلي وهو ضعيف كما في «التقريب». 
وقال في «الميزان»: ضعفه ابن معين والنسائي. وقال أبو زرعة: 
ليس بقوي. وقال أحمد: ليس بذاك؛ وقال مرة: ليس به بأس. 
انتهى. ولم أجد حديثاً مرفوعاً صحيحناً صريحاً في الفصل بين 
الأربع قبل الظهر بالتسليم ولا في الوصل بينهن؛ فإن شاء صلاهن 
بسلام واحدء وإن شاء صلاهن بسلامين. هذا ما عندي, والله تعالى 
أعلم. 

باب ما جَاء في الركعتيْن بعد الظهر 

6 - [صحيح] حدثنا أحمدٌ بن منيع. حدثنا إسماعيل 
ابن إبرَاهِيمَ عن أيوب عن نافع عن ابن عمر قال: «صليت مع 
النبي يك ركعتين قبل الظهرٍ وركعتين بعدها»”". 

[خ: ]١166‏ [م: 49 مطولاً] [د: 1169][ن: 41/7]. 

(قال): وفي الباب عن علي وعائشة. 

قال أبو عيسى: حديث ابن عمرّ حديث صحيح”". 

-١‏ قوله: (وركعتين بعدها) فيه أن السنة بعد الظهر ركعتان وقد 
جاء أربع ركعات أيضاً كما رواه الترمذي في الباب الآني. 

7- قوله: (وفي الباب عن علي وعائشة) أما حديث علي 
فأخرجه الترمذي في الباب المتقدم» وأما حديث عائشة فأخرجه 
مسلم. 

- قول (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان مطولاً وتقدم في الباب المتقدم. 

-"١7‏ باب منه آخر 

7- [حسنء خسنه الترمذي والشوكاني] حدثنا 
عبدالوارث بن عبيدالله العتكي"'' المروزي أخبرنا عبدالله بن 
المبارك عن خالدٍ الحذاء عن عبدالله بن شقيق عن عائشة 
«أن النبي يكل كان إذا لم يُصّل أربعاً قبل الظهر صلاهنٌ 
ع7 

.]١١هة:ه[‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث (حسنٌ) " غريب إنما نعرفة 
مِن حديث ابن المبارك (من هذا الوجه): و (قد) ورواه قيس 
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رقف 


اا ا يم . ولا نعلم 
أحداً روا عن شعبة غير قيس بن الربيع 

فد ُو عن عبدالر من بزب ليلى عن اله نح 
هذا. 

/31غ- تحن م ريدي ] دك كلو إن حُجْرِ 
أخبرنا يزيدٌ بن هارون9 "من يجين داه لعي عن 
أبيه عن عنبسة ابن أبي سُفيان” * عن أمّ حبيبة قالت: قال 
رسول الله يكلل: «من صلى قبل الظهر أربعا وبعدها أربعاً 
حَرَّمَهُ الله على النار»2©. 

[د: 9؟؟١]‏ [ه: 15 1] [ن: كلقلا. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسَنٌ غريب وقد رُويّ من 
غير هذا الوجه”". 

8- - [صحيحء صححه الترمذي] حدثنا أبو بكر محمد 
ابن إسحاق البغدادي حدثنا عبدالله بن يوسف السي 
(الشامي) خدثنا الهيئم بن حُمِيدٍ أخبرني العلاءً (هو) بن 
0 الى 
سفيان قال: سمعت أختي أمْ حبيبة زوج النبي يل تقو 
سمعت رسول الله يكل يقول: ١‏ سن حافظ"' على اربع 
ركعات قبل الظهر وأريم بعدها حرّمة الله على النار». 

[د:9"؟١]1ه:‏ ١5١١1][ن:‏ 815 ا)]. 

(قال أبو عيسى): هذا حديث (حسن) صحيح”'' غريسبٌ 
من هذا الووجه. 

والقابسم (هو) أبن عبدالرسجمن يكتي أبا عبدالر حسمن وهو 
مولى عبدالرحمن بن خالل بن يزيد بن معاوية وهو ثقةٌ 
شامي” 1 (وهو)” صاخب أبي أمامة 

-١‏ قوله: مها سوزرارنى ماف في ان 
المهملة والمثناة الفوقية صدوق. 

7- قوله: (كان إذا لم يصل أزبعاً قبل الظهر صلاهن بعده) أي 
بعد الظهر بعد الركعتين» ففي رواية ابن ماجه كان رسول الله وَِن 
إذا فاتته الأريع قبل الظهر صلاهن بعد الركعتين بعد الظهرء ورواة 
رواية ابن ماجه كلهم ثقات إلا قيس بن الربيع ففيه مقال وقد وثق» 
قاله الشوكاني. قلت: قال الحافظ في «التقريب» في ترجمته: 
صدوق تغير لما كبر وأدخل عليه ابنه ما ليس من حديثه فحدث به 
انتهى. والحديث يدل على مشروعية المحافظة على السئن التي قبل 
الفرائفض وعلى امتداد وقتها إلى آخر وقت الفريضة وذلك لأنها لو 
كانت أوقاتها تخرج بفعل الفرائض لكان فعلها بعدها قضاء وكانث 
مقدمة على فعل سننة الظهر؛ وقد ثبت في حديث الباب أنها تفعبل 
بعد ركعتي الظهرء ذكر معنى ذلك العراقي قال: وهو الصحيح عند 


الشافعية قال: وقند يعكس هذا فيقال لو كان وقت الأداء باقاً 
لقدمت على ركعتي الظهرء وذكر أن الأول أولئ كذا في «النيل». 

7- قوله: (هذا حديث حسن غريب) قال الشوكاني في «النيل»: 
رجال إسناده ثقات إلا عبدالوارث بن عبيدالله العتكي وقد ذكره ابن 
حبان في «الثقات» انتهى. قلت: وقد قال الحافظ إنه صدوق (ورواه 
قيس ابن الربيع عن. شعبة عن خالد الحذاء نحو هذا) أخرجه ابن 
ماجه وتقدم لفظه (وقد روى عن الرجمن: بن أبي ليلى عن النبي 
يك نحو هذا) أخرجه ابن أبي شيبة عنه مرسلا بلفظ: كان النبي كك 
إذا فاتته أربع قبل الظهر صلافا بعدها. 

5- قوله: أخبرنا (يزيد بن هارون) ثقة متقن.(عن محمد بن 
عبدالله الشعيثئي) بضم الشين المعجمة وفتح اين التؤملة عقت 
تحتانية ساكنة ثم مثلثة قال الحافظ: صدوقء وقال في «النيل» وثقه 
دحيم والمفضل ابن غسان العلائي والنسائي وابن حبان. انتهى 
(عن أبيه) أي عبدالله بن المهاجر الشعثي النصري الدمشقيء فال 
الحافظ:. مقبول وذكره ابن حبان في «الثقات». 

0- (عن عنبسة بن أبي سفيان) قال في «التقريب»: عنبسة بن 
ل . أبي سفيان بن حرب بن أمية القرشي الأموي أخو معاوية يكنى أبا 
الوليد وقيل غير ذلك» يقال: له رواية وقال أبو نعيم: اتفق الأئمة 
على أنه تابعي وذكره ابن حبان في «ثقات التابعين». مات قبل . 
أيه . 

1- قوله: (من صلى قبل الظهر أربعاً وبعدها أربعاً حرمه الله 
على النار) وفي رواية: لم تمسه النار؛ وفي رواية: حرم على النار»ء 
وفي رواية: حرم الله لحمه على الناز. وقد اختلف في معنى ذلبك: 
هل المراد أنه لا يدخل النار أصلا أو أنه إن قدر عليه دخولها لا 
تأكله النار أو أنه يحرم على النار أن تستوعب أججزاءه وإن مست 
بعضه كما في بعض طرق الحديث عند النسائي بلفظ: فتمس وجهه 
النار أبدا. وهو موافق لقوله في الحديث الصحيح وحرم على النسار 
أن تأكل مواضع السجود فيكون قد أطلق الكل وأريد البعض مجازاً 
والحمل على الحقيقة أولى وأن الله تعالى يحرم جميعة على النار» 
وفضل الله أوسع ورحمته أعم؛ وظاهر قوله: من صلى أن التحريم 
يحصل بمرة واحدة لكن الرؤاية الآتية بلفظ: من حافظ تدل على 
أن التحريم لا يحصل إلا للمحافظ. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجة الخمسة كذا في 
«المنتقى». 

8- قوله: (حديث أبو بكر بن إسحاق البغدادي) المغاني بفتح 
المهملة ثم المعجمة ثقة ثبت (حديث عبدالله بن يوسف التنيسي) 
بكسر مثناة فوق وقيل بفتحها وكسر نون مشددة فمثناة تحت وسين 
مهملة؛ كذا في «المغني». قال الحافظ في «الفتح»: ثقة متقن (عسن 
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القاسم أبي عبدالرحمن) قد ببن ترجمته الترمذي في آخبر هذا 
الباب. 

4- قوله: (من حافظ) أي داوم واظب قال القاري في 
«المرقاة»: ركعتان منها مؤكدة وركعتان.مستحبة فالأولى بتسسليمتين 
بخلاف الأولى. .انتهى. قلت: فيه ما فيه كما لا يخفى على المتأمل 
وقال الشوكاني في «النيل»: والحدييث يدل على تتأكد استحباب 
أربع ركعات قبل الظهر وأربع بعده وكفى بهذا:الترغيب باعثاً على 
ذلك. انتهى. 

-٠‏ قوله: ا ا ا 
داود والنسائي وابن ماجه. 9 

-١١‏ قوله: (وهو ثقة شامي) قال المنذري في «تلخيص 
السنن»: القاسم هذا اختلف فيه فمنهم من يضعف روايته ومنهم من 
يوثقه انتهى. قلت: قالٍ الحافظ في «التقريب» إنه صدوقء وقمال 
الذهبي في «الميزان»: وثقه ابن معين من وجوه عنه. وقال 
الجوزجاني: كان خياراً فاضلاً أدرك أربعين من المهاجرين 
والأنصار. وقال الترمذي: ثقة. وقال يعقوب بن شيبة: منهم من 
يضعفه. أنتهى. وقال الذهبي قبل هذا: قال الإمام أحمد: روى عنه 
علي بن يزيد أعاجيب وما أراها إلا من قبل القاسم. وقال ابن 
حبان: كان القاسم أبو عبدالرحمن يزعم أنه لقي أربعين بدرياً. كان 
ممن يروي عن أصحاب رسول الله يلِ المعضلات وأتى عن 
الثقات بالمقلويات حتى يسبق إلى القلب أنه كان:المتعمد لها. 


انتهى. 
باب ما جاءً في الأربع قبل العصر 

4- [حسنء حسنه الترمذي] حدثنا بندارٌ محمد بن 
بشارء حدثنا أبو عامر' ازع المقدي فيد الملك بن عمرو) 
حدئنا سفيانُ عن أبي إسحاق”" ' عن عاصم بن ضَمْرَةَ عن 
علي قال: ذكان النِي يل يصلّي قبل العصر ربع ركعنات 
يفصل بينهن بالتسليم على الملائكة المقربين ومن تبعهم من 
المسلمينَ والمؤمنين ريا 

(قال أبو عيسى): وفي الباب عن ابسن عمرّ وعبدالله ببن 
عمرو”. | 

وقال أبو عيسى: حديث علي حديثُ حسّن”*. 

واختارٌ إسحاق بن إبْرَاهِيمْ أن لآ يْفصّل في الأربع قبل 
العصر” "2 واحتجج يهذا اليك (و) وقال إسحاق: ومعنى 
أنه يفصل بينهنٌ بالتسليم يَْنِي نى التشهد. 

ورأى الشافعي. وأحمد: صلاة الليلٍ والنهار مثنى مثنى. 
يختاران الفصل”'" (في الأربع قبل العصر . 
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9 - [حسنء خسنه الترمذي وصححه ابن حيان] 
حدثنا يحيى بن موسى (ومحمودُ بن غَيُْلانَ) وأحمد بن 
إبراهيم” (الدورقي) وغيرٌ واحدٍ قالوا حدثنا أبو داو 
الطيالسيّ حدثنا محمد بن مسلم بن مهران”"" سّمعٌ جده عن 
ابن عمرٌ عن النبي يك قال: سم اله امأ صلى يل المعصر 
أربع»” 0١‏ 

زد 1ل/7١)].‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب حسن 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو عامر) العقدي اسمه عبدالملك بن عمرو 
القيسي ثقة (أخبرنا سفيان) الظاهر أنه هو الثوري: 

؟- (عن أبن إسحاق) اسسمه عمرو بن عبدالله السبيعي ثقة 
مدلس (عن عاصم بن ضمرة) السلولي صدوق. 

1- قوله: (يصلي قبل العصر أربع ركعات) فيه-استحباب أريع 
ركعات قبل العصرء وروى أبو داود:من طريق شعبة عن أبي 
إسحاق عن عاصم :بن ضمرة عن علي أن النبي يك كان يصلي قبل 
العصر ركعتين. فالمراد. أنه يكف أحيانا يصلي أربع ركععات واحياناً 
ركعتين جمعاً بين الروايتين» فالرجل مخير بين أن يصلي أربعاً أو 
ركعتيين والأربع أفضل (يفصل بينهن بالتسليم: على الملائكة 
المقربين ومن تبعهسم من المسلمين والمؤمنين) المراد بالتسسليم 
تسليما التشهد دون تسليم التخلل كما ستقف عليه: 

. 4> قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وعبدالله بن عمرو) وأما 
حديث ابن عمر فأخرجه أبو داود وأخرجه الترمذي في هذا الباب. 
وأما حديث عبدالله بن عمرو فاخرجه الطبراني في «الكبير» 
و«الأوسط» مرفوعاً بلفظ: من صلى أربع ركعسات قبل العصر لم 
تمسهالنار. وفي الباب أيضا عن أبي هريرة عند أبي نعيم قال: قال 
رسول الله يَكلِ: من صلى ركعات قبل العصرءغفر الله له: وهومن 
رواية الحسن عن أبي هريرة وهو لم يسمع منه. وعن أم سلمة عند 
الطبراني في «الكبير» عن النبي يَكهِ قال: من صلى أربع ركعات قبل 
العصر حرم الله بدنه على النار. كذا في «النيل»: 

0 قوله: (حديث علي حديث حسن) قال الحافظ في 
«التلخيض» بعد ذكر هذا الحديث ما لفظه: رواه أحمد الترمذي 


كي 


والبزار والنسائي من حديث عاصم بن ضمرة عنه يعني عن علي. 
قال البزار: لا نعرفه إلا من حديث عاصم. وقال الترمذي: كان ابسن 
قلت: قد أعاد الترمذي حديث علي هذا في الباب كيف يتطوع 
النبي يك بالنهار» وذكر هناك أنه روى عن ابن المبارك أنه كان 
يضعف هذا الحديث, ونذكر هناك ما في هذا الحديث من الكلام: 
-١‏ قوله: (واختار إسحاق بن إبراهيم أن لا يفصل في الأريع 
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3غ7«3؛> 


قبل العصر) ألا يصلي الأربع بتسليمتين بل بتسليمة واحدة (واحتج 
بهذا الحديث وقال: معنى قوله إنه يفصل بينهن بالتسليم يعني 
التشهد) قال البغوي: المراد بالتسليم التشهد دون السلام أي وسمى 
تسليماً على من ذكر لاشتماله عليه؛ وكذا قاله ابن الملك. قال 
الطيبي: ويؤيده حديث عبدالله بن مسعود: كنا إذا ضلينا قلنا: 
السلام على الله قبل عباده السلام على جبريل وكان ذلك في 
التشهد: انتهى. 

قلت: وقيل المراد بالتسليم التحلل. من الصلاة والراجح عندي 

هو اما اختاره إسحاق ؤيأتي تحقيقه حيث أغاد الترمذي هذا 
الحديث. 
5 - (ورأى الشافعي وأحمد ضلاة الليل والنهار مثنى مثنى 
يختاران الفضل) أي بتسليمتين وهو مذهب الجمهور وقال أبو 
حنيفة: صلاة الليل والنهاز رباع رباع وقال صاحباه أبو يوسف 
ومحمد: صلاة الليل مثنى.مثنى.وصلاة النهار رباع رياع). 
والاختلاف في الأولوية» ونذكر دلائل كل .من هؤلاء مع بيان مالها 
وما عليها وما هو الأولى عندي في هذه المسألة في:بات كيف 
يتطوع النبي وف بالنهار. 

8- قوله: (وأحمد بن إبراهينم) بن كثير الدورقي النتكري 
البغدادي روى عنه مسلم وأبو داود والترمذي وابن ماجه وغيرهم. 
قال أبو حاتم: صدوقء. وقال صالح جزرة: كان أحمد أكثرهما 
حديثا وأعلمهما بالحديث؛ وكان يعقوب يعني أخاة أسندهماء وكانا 
جميعاً ثقتين» وكان مولب أحمد سنة )١78(‏ ومات في شعبان سنة 
(57؟) قاله الحافظ. 

4- (أخبرنا محمد بن مسلم. بن مهران) هو محمد بن إبراهيم 
ابن مسلم بن مهران بن. المئنى؛ قال الدارقطني: بصري يحدث عسن 
جده لا بأس بهماء وقال ابن حبان في «الثقات» كان يخطيء (سمع 
جده) هو مسلم بن مهران أب المثنى. قال الخافظ: مسلم بن 
المثنى؛ ويقال: بن مهران.بن:المثنى أبو المثنى الكوفي رؤى عنن 
ابن عمر وعنه خفيده محمد بن إبراهيم بن مسلم قال أبو زرعة: ثقة 
وذكره ابن حبان في «الثقات». 

- قوله: (رحم الله.امرأ صلى قبل العصر أربعا) قال 
العراقي: يحتمل أن يكون دعاء وأن يكون خبراً. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) كذا في النسخ الموجودة 
بتقديم لفظ حسن على لفظ غريب. وقال العراقي: جرت عادة 
المصنف على أن يقدم الوصف بالحسن على الغرابة وقدم هنا 
غريب على حسن والظاهر أنه يقدم الوصف الغالب على الحديث 
فإن غلب عليه الحسن قدمه وإن غلبت عليه الغرابة قدمهاء وهذا 
الحديث بهذا اللفظ لا يعرف إلا من هذا الوجه وانتفت فيه وجوه 


المتابعات والشواهد فغلب عليه زصف الغرابة: اتتهى كذا في 
«قوت المغتذي». فيظهر من كلام العزاقي هذا أنه كان في التسخة 
الموجودة عنده.هذا غريب حسن بتقديم لفظ غريب على لفظ 
حسن. وحديث ابن عمر هذا قال الحنافظ في «التلخيض» بعد 
ذكره: رؤاه أبو داود والترمذي وحسنه ابن حبان وصححه وكذا 
شيخه ابن خزيمة من حديث ابن عمر وفيه محمد بن مهران وفيه 
مقال لكن وثقه ابن حبان. انتهى. ١‏ 

89 باب ما جاء في الركعتيْن بعد المغرب 

والقراءة فيهما 

47١‏ [قال الألباني: حسن صحيح] حدثنا (أبو موسى) 
محمد بن الى حدثنا يَدَلَ5' بن المحبّر حدثنا عبدالملك 
ابن بعناذ من عاصوين هيل 0! عن أبي وائل عن عبدالله 
ابن مسعودٍ أنه قال:.ما أحصي”" ما سمعت (يِن) رسول الله 
: يقرأ في الركعتين بعد المغربه وفي الركعتين. قبل صلاة 
الفجر ب 19 أيهًا الْكَافِرُونَ» وَطثُلٌ هُوَ الله أحَدَ» (قال) 
وفي آلباب عن ابن عفد 

: .]١ ١55 [ه:‎ 

قال أبو عيسى: حديث ابن مسعوو خديث غريب””» (من 
حديث ابن مسعود) لا نعرفه إلا من حديث عبدالملك بن 
معدان عن عاصم.. 

-١‏ قوله: (أخخبرنا بدل) بفتحتين (بن المخبر) على وزن محمد 
وهو بالمهملة بعد الميم وبالموحدة ثقة ثبت إلا في حديثه عن 
زائدة (أخبرنا بعد الملك بن معدان) هو عبدالملك بن الوليد بن 
المعدان. قال الذهبي في «الميزان»:.قال:ابن معيبن: صالح» وقال 
أبو حاتم: ضعيف. وقال ابن حبان: يقلب الأسانيد لا يحل 
الإحتجاج به: وقال البخاري: فيه:نظر سمع هنه بسدل وعبدالصمد. 
انتهى. وقال الخافظ في «التقريب»: ضعيفب, ٠‏ 

7- (عن عاصم بن بهدلة) بفتح الموحدة وسكون الهاء وفتح 
الدال المهملة هو ابن أبي النجود الكوفي أحد السبعة القراء ثبت 
في القراءة وهو في الحديث دون الثبت“صدوق بهم: وقال النسائي: 
ليس بحافظ. وقال الدارقطني: في حفظه شيء: ؤقال أبو حاتم: 
محله الضدق. وقال ابن خراش: في حديئه نكرة. قال الذهبي: هو 
حسن الخلايث وقال أحمد وأبو زرعة: ثقة خرج له الشسيخان لكن 
مقزوناً بغيره لا أصلاً وانفراداً. انتهى كلام الذهبي. وقال الحافظ 
في «التقريب»: صدوق له أوهدام حجة .في القراءة وحديثه في 
«الصحيحين» مقرون. انتهى. 

*- قوله: (قال ما أحصي) أي لاأستطيع أن أعد (ما سمعت) 


أحرفى 
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ما مصدرية أو موصولة (يقرأ في الركعتين بعد المغرب وفي 
الركعتين قبل صلاة الفجر ب لاقل يأيهَا الْكَافِرُونَ4 وطقُل مر الله 
أحمَد4) أي يقرأ في الركعة الأولى منهما: قل يأئِهَا الْكَافِرُون» 
وفي الثانية: ظقُلْ مُوَالله أحَدَ» على استحباب قراءة هاتين 
السورتين في الركعتين بعد المغرب. 

4- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه الخمسة إلا 
النسائي كذا في «المنتقى». وقال في «التيل؟ وأخرجه أيضاً مسلم. 

0- قوله: (حديث أبن مسعود حديث غريب) هو حديث 
ضعيف لضعف عبدالملك بن معدان لكن له شواهد تعضده. 

- باب ما جاءً أنهُ يصليهما في البيت 

- [صحيح: صححه الترمذي] حدثنا احمة بن مويه 
حدثنا إسماعيل بن إبراعيم عن أيوب: عن نافيم عن ابسن عر 
قال: «صليت مع النبي و ركعتين بعد المغرب في بيته»”". 
0 : وفي الباب عن رافعم بن خديج وكعب بن 

قال أبو عيسى: حديث ابن عمرٌ حديث حسّنٌ صحيح”". 

[انظر تخريج الحديث التالي]. 

477 - [صحيسح] حدثنا الحسن بن علي الحلْوانيَ 
(الخلال) حدثنا عبدالرزاق ) أخبرنا معمرٌ عن أيوب عن ناقم 
عن ابن عمر قال: «حفيظت عن رسول الله يل عَشيْرَ ركعاتٍ 
كان يصليها بالليلٍ والنهار: ركعتين قبل الظهر”'»» وركعتين 
بعذهاء وركعتين بعد المغرببه وركعتين بعد المعشاء الآخرة 
قال: : وحدثتني حفصة أنه كان يصِلّي قبل الفجر ركعتين». 

(هذا حديث حَسّنُ صحيح) ". 

لخ: 314] [م: 9 1لا] [ن: 41/7]. 

4- حدئنا الحسن بن علي حدئنا غبدالرزاق أخبرنا 
معمر عن الزهري عن سالم عن ابن عمرّ عن النبي وكل: 
مثله. . 


قال أبو عيسى: هذا حديث حَسَنُ صحيح. 

-١‏ قوله: (صليت مع النبي ود ركعتين بعد المغرب في بيته) 
المراد من المعية هذه مجرد المتابعة في العدد وهو أن ابن عمر 
صلى ركعتين وحده كما صلى رسول الله يك ركعتين لا أنه اققدى 
به عليه الصلاة والسلام فيهماء قاله العيني. وقال الحافظ بنحو ذلك 
ثم قال: فلا حجة فيه لمن قال يجمع في رواتب الفرائض. انتهى. 
وأحاديث الباب تدل على أن الأفضل أن يصلي سنة المغرب في 
البيت. 1 

؟- قوله: (وفي الباب عن رافع بن خديج وكعب بن عجرة) 


بضم العين المهملة وسكون الجيم والراء المهملة: أما حديث رافع 
فأخرجه ابن ماجه بلفظ: إركعوا هاتين الركعتين في بيوتكم السبحة 
بعد المغرب. وأما حديث. كعب بن عجرة فأخرجه أبو داود بفلظ: 
أن النبي يك أتى مسجد بني الأشهل فصلى فيه المغرب فلما قضوا 
صلاتهم رآهم يسبحون بعدها فقال: هذه صلاة البيوت. 

'- قوله: (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري. 

5- قوله: (ركعتين قبل الظهر) وقد ثبت أنه يَكقةِ كان يصلي قبل 
الظهر أربعاًء قال الحافظ: الأولى أن يحمل على حالين فكان يصلي 
تارة ثنتين وتارة يصلي أربعاً (وركعتين بعد المغرب) زاد البخاري: 
في بيته (وركعتين بعد العشاء الآخرة) زاد البخاري: في بيته. وفي 
رواية له: أما المغرب والعشاء ففي بيته. قال الحافظ في «الفتح»: 
استدل به على أن فعل النوافل الليلية في البيوت أفضل من المسجد 
بخلاف رواتب النهار. وحكى ذلك عن مالك والئوري» وفي 
الاستدلال به لذلك نظرء والظاهر أن ذلك لم يقع عن عمد وإنما 
كان يك يتشاغل بالناس في النهار غالباً وبالليل يكون في بيته غالباً» 
قال: وأغرب ابن أبي ليلى فقال: لا تجزىء سنة المغرب في 
المسجد حكاه عبدالله بن أحمد عنه عقب روايته الحديث محمود 
أبن لبيد رفعه: أن الركعتين بعد المغرب من صلاة البيوتء وقال: 
إنه حكى ذلك لأبيه عن ابن أبي ليلى فاستحسنه. انتهى. 

قلت: في «مسند الإمام أحمد»: حدثنا عبدالله حدثني أبي 
وحدئثنا ابن أبي عدي عن محمد بن إسحاق حدثئني عاصم بن عمر 
ابن قتادة عن محمود بن لبيد قال: أتى رسول الله وَل بني عبد 
الأشهل فصلى بهم المغرب فلما سلم قال: اركعوا هاتين الركعتيين 
في بيوتكم: قال أبو عبدالرحمن: قلت لأبي: إن رجلاً قال: من 
صلى ركعتين بعد المغرب في المسجد لم تجزه إلا أن يصليهما في 
بيته لأن النبي يي قال: هذه من صلوات البيوت. قال: من قال 
هذا؟ قلت: محمد بن عبدالرحمن. قال: ما أحسن ماقال أوما 
أحسن ما انتزع. انتهى ما في «المسند». وفيه أيضاً: حدثئنا عبدالله 
حدثني أبي حدثنا يعقوب حدثنا أبي عن ابن إسحاق حدثني عصام 
ابن عمر بن قتادة بنحوه. وهذا الحديث حسن وهو دليل على أن 
فعل الركعتين اللتين بعد المغرب في البيت أفضل وأن ذلك وقع 
عن رسول الله ول عن عمد. 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان . 

"١‏ باب ما جاء في فضل التطوع وست ركعات 

بعد المغرب 


6- [ضعيف] حدئثنا أبو كريب (يعني) (محمد بن 
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العلاء) (الهمداني) حدثنا زيدٌ بن الحُباب حدثنا عمرٌ بن أببي 


خنعم"' عن يحبى بن أبي كثير عن أبي سَلَمةَ عن أبي هريرة 


قال: قال رسول الله 6و: امن صلْسى بعلا المشرير'! مستا 
ركعات لم يتكلم فيما بينهنٌ بسوءٍ ء عُدِلن”” له بعبادؤ بتي 
عشرة سنة». 

.]1 ؟١؟ى7/:ومهل‎ 

قال أبو عيسى: وقد روي عن عائشة عن النبي وك قال: 
«من صِلَى بعد المغرب عشرينَ ركعة بَنَى الله له بيدأ في 
اللجة»29, 

قال أبو عيسى: جيه ل هر كني ع 
. لا نعرفه إلا من جديث زيدٍ بن الحُبابٍ عن عمر بن أبي 
0 8 

قال: وسمعت محمد بِنْ إسماعيل يقول: عمرٌ بن عبدالله 
ابن أبي خثعم منكرٌ الحديث وضْعَفَهُ جداً. 

١‏ قوله: (أخبرنا عمر بن أبي خثعم) هو عمر بن عبدالله بن 
أبي خثعم وقد ينسب إلى جده ضعيف قاله الحافظ. 

"< قوله: (من صلنى بعد المغرب) أي بعد فرضه (سمست 
ركعات) المفهوم أن الركعتين الراتبتين داخلتان في الست:وكذا ني 
العشرين المذكورة في الحديث الآتي قاله الطيبي» قال القاري: 
فيصلي المؤكدتين بتسليمة وفي:الباقي بالخيار (لم يتكلم فيما 
بينهن) أي.في أثناء أدائهن» وقال ابن حجر: إذا سلم من كل ركعتين 
(بسوء) أي بكلام سيء أو بكلام يوجب سوءاً. 

'- (عدلن) بصيغة للمجهول وقيل: بالمعلوم؛ وقال الطيبي: 


(0) 


يقال عدلت فلاناً بفلان إذا سويت بينهما (له) أي لمن صلى (بعبادة 


ثنتي عشرة سنة) قال الطيبي: هذا من باب الحث والتحريض فيجوز 
أن يفضل ما لا يعرف على ما لا يعرف وإن كان أفضل حناً 
وتحريضاً. وقال القاضي: لعل القليل في هذا الوقت والحال 
يضاعف على الكثير في غيره. 

4- قوله: (وقد روي عن عائشة عن النبي كي قال: من صلى 
بعد المغرب عشرين ركعة:إلخ) أخرجه ابن ماجه من رواية يعقوب 
ابن الوليد المدائني عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة. قال 
المنذري في «الترغيب» ويعقوب كذبه أحمد وغيره انتهى. قلدت: 
قال الذهبي في «الميزان» قال أحمد: خرقنا حديثه وكذبه أبو حاتم 
ويحيى» وقال أحمد أيضاً: كان من الكذابين الكبار يضع الحديث. 

0- قوله: (حديث أبي هريرة حديث غريب) قال المنذري في 
«الترغيب:: رواه ابن ماجه وابن خزيمة في «صحيحه والترمذي 
كلهم من حديث عمر بن أبي خثعم عن يحبى بن أبي كثير عن أبسي 
سلمة عنه (وضعفه جذا) أي تضعيفا قويا. قال الذهبي في 


لالميزان»: له حديث منكر: أن من صلى بعد المغربت مسبت ركعات 
ومن قرأ الدخان في ليلة حدث عنه زيد بن الحباب وعمر بن يونس 
اليمامي وغيرهما. وهاه أبو زرعة؛ وقال البخاري: منكر الحديث 
ذاهت. انتهى. 

وفي الباب عن محمد بن عمار بن ياسر قال: رايت عمار بن 
ياسر يصلي بعد المغرب ست ركعات وقال: من صلى بعد المغرب 
ست ركعات غفرت له ذنوبه وإن كانت مشل زبد البحر. قال 
المنذري في «الترغيب»: حديث غريب رواه الطبراني في الثلاثة 
وقال: تفرد به صالح بن قظن البخاري. قال الحافظ المنذري: 
صالح هذا لا يحضرني الآن فيه جرح ولا تعديل. انتهى. قلت: لم 
أجد أنا أيضاً ترجمته فالله سبحانه وتعالى أعلم بحاله. وعن حذيفة 
رضي الله عنه قال: أتيت النبي يف فصليت معه المغرب فصلى إلى 
العشاء. قال المنذري: رواه النسائي بإسناد.جيد» وقد ورد في 
فضيلة الصلاة بين العشائين غير هذه الأحاديث ذكرها الشوكاني في 
«النيل» وقال بعد ذكرها: الأحاديث المذكورة وإن كان أكثرها 
ضعيفة فهي منتهضة بمجموعها لا سيما في فضائل الأعمال. انتهى. 

نفضة باب ما جاء في الركعتيْن بعد العشاء 

1- [صحيحء: صححه الترمذي] حدثنا الويتيلم 
يحبى بن خلفب. حدثنا بشر بن المفضل عن خالد الحذاء عن 
عبدالله بن شقيق قال: «سألت عائشة عن صلاةٍ رسول الله 
ككل فقالت: كان يصلّي قبل الظهر ركعتّين”" وبعدتما 
ركعتين 0 المغرب يتين وبعدَ العشاء ركعتّينء وقبل 
الفجر نين ء 1 , 

ولي ياب عن خلي تنخ 

قال أبو عيسى: حديث عبدالله بن شقيق عن عائشة 
حديث حسّن ضححيخ. 

-١‏ قوله: (فقالت: كان يصلي قبل الظهر ركعتين) وفي رواية 
مسلم فقالت: كان يصلي في بيتي قبل الظهر أربعاً ثم يخرج فيصلي 
بالناس: قال القاري في «المرقاة»: هذا دليل المختار مذهب أن 
المؤكدة قبلها أربع. انتهى. 

قلت: والمختار عند الشافعية ركعتان والكل ثابت بالأحاديث 
الصحيحة (ونعدها ركعتين وبعد المغرب ثنتين وبعد العشاء ركعتين 
إلخ) وفي رواية مسلم: شم يدخمل فيصلي ركعتين وكان يصلي 
بالناس المغرب ثم يدخل فيصلي ركعتين؛ ثم يصلي بالناس العشاء 
ويدخل بيتي فيصلي ركعتين إلخ قال ابن الملك: فيه دليل على 
استحباب أداء السنة في البيت: قيل: في زماننا إظهار السنة الراتبة 


أولى ليعملها الناس انتهى. قال القاري: أي ليعلموا عملها أو لثلا 


لديف 
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ينسبوه إلى البدعة؛ ولا شك أن متابعة البسنة أولى مع عدم 
الإلتفات إلى غير المولى. 

7- قوله: (وفي الباب عن علي وابسن عمر) أما حديث علي 
فلينظر من أخرجه. وأما حديث ابن عمر فأخرجه الشيخان وأخرجه 
الترمذي أيضاً وقد تقدم. 

> قوله: (حديث عبدالله بن شقيق عن عائشة حديث حسن 
صحيح) وأخرجه مسلم. 

717 باب ما جاءً أن صلاة الليل مثنى مثنى ٠‏ 

اا - [متفق عليه] حدثنا قُِية حدثنا الليث عن نافم عن 
ابن عمر عن النبي كل أنه قال: «صلاةٌ اليل مثنى مثنى”) 
فإذا خفت الصبح قأوتر بواحدة واجعل آخرٌ صلاتِك وترأة. 

[خ: /13][م: :8:5 

(قال) (أبو عيسى): : وفي الباب عن عمرو بن عبسة سسة7. 

قال أبو عيسى: : حديث ابن عُمَر حديث سن صحييج”" : 
رارع وي امرصر أن صلاة الليلٍ مثنى 

وهو قول سفيانٌ (الفوري). وابن المبارك: والشافعي» 
وأحمد؛ وإسحاق. 

-١‏ قوله: انل نسكاة هيل مكل نحن أي اسن ينين زر شي 
منصرف لتكرار العدل قاله صاحب «الكشاف»». وقال آخرون العدل 
والورصف. وأما إعادة مثنى فللمبالغة في التأكيد» وقد فسره اين عمر 
راؤي الحديث فعند مسلم من طريق عقبة بن حريث قلت لابن 
عمر: ما معنى مثنى مثنى؟ قال: تسلم من كل ركعتين. وفيه رد على 
من زعم من الحنفية أن معنى مثنى أن يتشهد بين كل ركعتين لأن 
راوي الحديث أعلم بالمراد به. قال الحافظ: وما فسره به وهو 
المتبادر إلئ الفهم لأنه لا يقال في الرباعية مثلاً إنها مثتى. 

واستدل بهذا على تعيين الفصل بين كل ركعتين من صلاة 
الليل» قال ابن دقيق العيد: وهو ظاهر السياق لحصر المبندأ في 
الخبر: 

وحمله الجمهور على أنه لبيان الأفضل لما صح من فعله يك 
بخلاف ولم يتعين أيضاً كونه كذلك بل يحتمل أن يكون للإرشاد 
إلى الأخف إذ السلام بين كسل ركعتين أخف على المصلي من 
الأربع فما فوقها لما فيه من الراحة غالباً وقضاء ما يعرض من 
اأمرهم 300 ش 

وقد اختلف السلف في الفصل والوصل أيهما أفضل. وقال 
الأثرم عن احمد: الذي. اختاره في صلاة الليل مثنى مثنى فإن 
صلى بالنهار اربعاً فلا بآس. وقال محمد بن نصر نحوه في صلاة 


الليل» قال: وقد صح عن النبي يَآِ أنه أوتر بخمس لسم يجلس إلا 


في آخرها إلى غير ذلك من الأحاديث الدالة على الوصل إلا أنا 
نختار أن يسلم من كل ركعتين لكونه أجباب به السائل ولكون 
أحاديث الفصل أثبت وآأكثر طرقا كذا في «الفتح». 

وقال الحنفية: إن الأفضل في صلاة النهار أن تكون أربعاء 
واستدلوا بمفهوم حديث الباب. 

وتعقب بأنه مفهوم لقب وليس بحجة على الراجح؛ وعلى تقدير 
الأخذ به فليس بمنحصر في أربع ويانه خرج جواباً للسؤال عن 
صلاة الليل فقيد الجواب بذلك مطابقة للسؤال؛ وبأنه قد تبيسن من 
رواية أخرى أنه حكم المسكوت عنه المنطسوق به. ففي «السئن» 
وصحجه ابن خزيمة وغيره من طريق على الأزدي عن ابن عمر 
مرفوعاً: صلاة الليل والنهار مثنى مثنى. 

وقد تعقب هذا الأخير بآن. أكثر أئمة الحديث أعلوا هذه الزيادة 
وهي قوله: والنهار بأن الحفاظ من أصحاب ابن:عمر لم يذكروها 
عنهء وحكم النسائي على راويها بأنه أاخطآ فيها. وقال يحيى بن 
معين: من علي الأزدي ختى أقبك منه؟ وأدمى يحيبى بن سعيد 
الأنصاري عن نافع أن ابن عمر كان يتطوع بالنهار أربعا لا يفصل 
بينهن. ولو كان حديث الأزدي صحيحاً لما خالفه ابن عمر .يعني 
مع شدة اتباعه؛ رواه عنه محمد بن نصر في «سؤالاته» لكن روى 
ابن وهب بإسناد قوى عن ابن عمر قال: صلاة الليل والنهسار مثننى 
مثنى» موقوف أخرجه ابن عبدالبر من طريقبه فلمل الأزدي اختلط 
عليه الموقوف بالمرفوع؛ فلا.تكون هذه الزيادة صحيحة على طريقة 
من يشترط في الصحيح أن لا يكون شاذاً. وقد روى ابن أبسي شيبة 
من وجه آخر عن ابن عمر أنه كان يصلي بالنهار أربعاً اربعاء وهذا 
موافق لما نقله ابن معين كذا في «فتح الباري» (ص074). ٠‏ 

"- قوله: (وفي الباب عن عمرو بن عبسة) بالعين المهملة 
والموحدة والسين المهملة مفتوحات صحابي مشهور أسنلم قديما 
وهاجر بعد أحد ثم نزل الشام وأخرج حديثئه ابن.نضر والطبراني 
بلفظ: صلاة الليل مثنى مثنى وجوف الليل أحق به. قال المناوي 
في «شرح الجامع الصغير»: وفيه 'أبو بكر بن مريم ضعيف. 

*-.قوله: (حديث ابن عمر حدييث حسن ضحيح) وأخرجه 
الشيخان. : 

4 باب ما جاءً في فضل صلاة الليل 

- [صحيح. زواه مسلم] حدثنا قُتَبيَة حدثنا أبو عَوَانَة 
عن أبي بشر''' عن حميل بن عبدالرحمّن الحِمْيّرِيّ عن أبي 
هريرة قال: قال رسول الله بكك: «أفضل الصيام بعاد (شهر) 
رمضان شهرٌ الله”" المحرمٌ وأفضل الصلاة بعد الفريضة 
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صلاة الليل». 
لم: 5 ]١‏ [د: 16]ن: 11س 
١77‏ ]. : 

(قال): وفي الباب عن جابر» وبلال» وأبي أمامة” . 

قال أبو عيسى: حديث أبي هربرة حديث حسن” 
(صحيح). 

(قال أبو عيسى): وأبو بشر اسمهُ جعفرٌ بن أبي و 
واسم أبي وحشية إياس. 

-١‏ قوله: (عن أبي بشر) اسمه. جعفر بن إياس اليشكري ثقة 
(عن حميد بن عبدالرحمن) ثقة فقيه. 

"-.قوله: (شهر الله) صيام مهن :الله والإضافة للتعظيم 
(المحرم) بالرفع صفة المضاف قال الطيبي: أراد يصيام شهر الله 
صيام يوم عاشوراء» قال القاري: الظاهر أن المزاد جمينع شهر 
المحرم؛ وفي خبر أبي داود وغيره: صم من المحترم واترك) صم 
من المحرم وأترك. صم من المحرم .واترك انتهى. قلت: الأمر كفا 
قال القاري (وأفضل الصلاة بعد الفريضة صلاة الليل) قال التووي: 
الحديث حجة أبي إسحاق المروزي عن أصحابنا ومن وافقه على 
أن صلاة الليل أفضل من السئن الرواتب لأنها تشبه الفرائض: وقال 
أكثر العلماء: الرواتئب أفضلء والأول أقوى وأوفق لتص هذا 
الحديث. 

قال الطيبي: ولعمري إن صلاة التهجد لو لم يكن فيها فضل 
سوى قوله تعالى: وين اليل تهج ب نفل لك عسى أن يَِعَئَكَ 
رَبك مقامأ نُحْمُودا» وقوله تعالى: (تَتَجَائَى جِنُوبهُمْ مهن 
الْمَضتَاجعٍ4 إلى قوله تعالى: ل«فقلا َم فسن ما أعنيي لهم من قدرة 
أَعيْنٍ» وغيرهما من الآيات لكفاه مزية.. انتهى. 
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الليل لساعة لا يؤافقها رجل مسلم يسأل الله خخيراً من الدنيا 
والآخزة إلا أعطاه إياه وذلك كل ليلة: وأما حديث بلال فلينظر منن 
من هذا الكتاب.. وفي الباب أحاديث كثيرة ذكرها الحافظ المنذري 
في كتاب (الترغيب». 

غ- - قوله: فى دوه معنن بغرا زال باد 
والنسائي وابن خزيمة في «صحيحه»: 

6- قوله: (وهو جعفر بن أبي وحئسية) بفتج الواو وسكوؤن 
ل ع و اك ا 0 
«التقريب». 


6" باب ما جاءً في وصفب صلاة النبي ككل بالليل 

1 - [متفق عليه] حدثنا إسحاق بن موسى الأنصاري 
حدئنا معن حدثنا مالك عن سعيا بن أبي سعيلر المقبّري عن 
أبي ملم أنه أخبرة «انه سال عائشة: كيف كانت صلاةٌ 
رسول الله يكل (بالآيل) في رمضان ن؟ فقالت: ما كان رَسُول 
الله يك يزيد في رمضان ولا في غيره على إحددى عشرة ركعة 
يصلي اربع" قلا تسال عن حسنِهنَ وطولِهن ثم يصلي أربعاً 
فلا تسأل عن حسنهنّ وطولهن ثم يصلي ثلاثا”". فقالت 


عائشة: فقلت: يَا رَسُولَ الله أتدامٌ قبل أن تو تر؟ فقال:يا 
عائشة إن عيني تنامان ولا ينام قَلبي1. 
[خ: ]م 8/] [د: ١7"4١][ن: ١"‏ ). 


قال أبو عيسى: هلا حديث حسن صحيخ”". 


-٠‏ [صحيح. إلا الاضطجاع فإنه شاذ] حدثنا إسحاق 
ابن موسى الأنصاري؛ حدثنا معن (بن عيسى) حدثنا مالك 
عن ابن شهابو عن عرو عن عائشة: «انا رسول لله ل كا 
يصلي من الليل إحدى عشرة ة ركعة يوثر منها بواحدؤ!""» مه 
فرغ منها اضطجم على شِقَهِ و الأيمن». ش 

[م: 5 ] [د: 1885] [ن: 184] له 4ه 1]. 

44- - حدثنا قُتَْبَةُ عن مالك عن ابن شهاب نحوه. 

قال أبو عيسى: هذا حديث (حسَنٌ) صحيح". 

لم 7”/]. 

-١‏ قوله: (يصلي أربعا) يجتمل أنها منصلات وهو الظاهر» 
ويحتمل أنها مفصلات وهو بعيد إلا أنه يوافق حديث صلاة الليل 
مثنى مثنى» قاله صاحب «السبل؟ قلت: الأمر كما قال (فلا تشأل 
عن حسنهن وطولهن) نهت عن سؤال ذلك. إما لأنه لا يقندر 
المخاطب على مثله فأي حاجة له في السؤال أو لأنه قد علم 
حسنهن وطولهن لشهرته فلا يسأل عته أو لأنها لا تقدر تصف 
ذلك. 

7- (ثم يصلي ثلاثاً) الظاهر أنها منفضلات (أتنام قبل أن توتسر) 
كأنه كان ينام بعد الأربع ثم.يقوم فيصلي:الشلاث» وكأنه كان قد 
تقرر عند عائشة أن النوم ناقصص (إن عيني تنامان ولا ينام قلبي) قال 
النووي.في #شرح مسلم؛: هذا من: خضائص الأنبيناء ضلوات الله 
عليهم. وسلامه انتهى: وقال الجافظ في «التلخيص:»: لا يتتقض 
وضوؤه كك بالنوم» يدل عليه ما في «الصحيحين» عنن عائشة: أن 
عيني تنامان ولا ينام قلبي» وعن ابن عباس أنه يق نام حتى نفخ لم - 
قام فصلى ولم يتوضاً. وفي البخاري في حديث الإسراء. من طريسق 
شريك عن أنس: وكذلك الأنبياء تنام أعينهم ولا تنام قلوبهم -انتهى. 


حرف 
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فال النووي: فإن قيل: كيف نام النبي يك عن صصلاة الصبح حتى 
طلعت الشمس يعني ليلة التعريس مع قوله: إن عيني تنامان ولا ينام 
قلبي؟ فجوابه من وجهين أصحهما وأشهرهما: أنه لا منافاة بينهما 
لأن القلب إنما يدرك الحسيات المتعلقة به كالحدث والألم 
ونحوهماء ولا يدرك طلوع الفجر وغيره مما يتعلق بالعين وإنما 
يدرك ذلك بالعين والعين نائمة وإن كان القلب يقظان. والثاني: أنه 
كان هو الغالب من أحواله؛ وهذا التأويل ضعيف والصبحيح 
المعتمد هو الأول. انتهى. 

”- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

- قوله: (يصلي من الليل إخدى عشرة ركعة يوتر بها متها 
بواحدة) قال محمد بن نصر في «قيام الليل» بعد رواية هذا الحديث 
ما لفظه: وفي رواية كان يصلي ما بين أن يفرغ من صسلاة العشاء 
وهي التي يدعون الناس العتمة إلى الفجر إحدى عشرة ركعة يسلم 
بين كل اثنتين ويوتر بواحدة» وفي رواية: كان رسول الله يك يصلي 
بعد العشاء الآخرة إلى أن ينصدع الفجر إحدى عشرة ركعة يسلم 
بين كل اثنتين ويوتر بواحدة» وكان يمكث في سجوده بقدر ما يقرأ 
الرجل منكم خمسين آية قبل أن يرفيع رأسه ويركع ركعتين قبل 
الفجر ويضطجع على شقه الأيمن حتى يأ تيه المؤذن وفي أخرى 
كان يصلي ثلاث عشرة ركعة بركعتي الفجر. انتهى. 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أصل هذا الحديث متفق 
عليه. 

- باب منه 


"- [صحيح. صبمحجحسةه الترمذي] حدثنا أبو كَرْيْبِ 
(قال): حدثنا وكيع عن شعبة عن أبي جَمْرَة”'" (الضبعي) عن 
ابن عباس قال: «كان النبي وك يصلي من الليلٍ ثلاث عشرة 
(ركعة) 7 

[خ: /الا/ا] زه: ١1*69‏ ]. 


سارف 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسُنٌ صحيح 
(و) أبو جمرة (الضبعي) اسمه نصر بن عمران الضبعي. 
-١‏ قوله: (عن أبي جمرة) بالجيم والراء اسمه نصر بن عمران 
ابن عصام الضبعي نزيل خراسان مشهور بكنيته ثقة ثبت من الثالثة. 
1- قوله: (يصلي من الليل ثلاث عشرة ركعة) وروى محمد بن 
نر في «قيام الليل؟ قال: حدثنا يحيى عن مالك عن مخرسة عن 
كريب أن ابن عباس أخيره أنه بات ليلة عند ميمونة فذكر الحديث 
وفيه: ثم قام فصلى ركعتين ثم ركعتين ثم ركعتين ثم ركعتين ثم 
ركعتين ثم ركعتين ثم أوتر ثم ذكر حديث زيد بن خالد الجهني 
بإسناده وفيه: فصلى رسول الله بَكِكِ ركعتين خفيفتين ثم صلى 


ركعتين طويلتين طويلتين طويلتين» ئم صلى ركعتين وهما دون 
اللتين قبلهماء ثم صلى ركعتين دون اللتين قبلهماء ثم صلى ركعتين 
دون اللتين قبلهماء ثم صلى ركعتين دون اللتين قبلهماء ثم أوتر 
فذلك ثلاث عشرة ركعة؛ ثم ذكر حديث جابر بن عبدالله بإستاده 
وفيه: قام رسول الله و وجابر رضي الله عنه إلى جنيه فصلى 
العتمة ثم صلى ثلاث عشرة سجدة. 

“ا- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه البخاري في 
«صحيحه» عن ابن عباس قال: بت عند خالتي ميمونة ليلة 
الحديث. وفيه فقام فصلى فتنامت صلاته ثلاث عشرة ركعة الخ. 

1- باب منه 

847 - [صحيح] حدثنا هنادٌ حدثنا أبو الأحوص عن 
الأعمش عن إبراهيم عن الأسودٍ (بن يزيد) عن عائشة قالت: 
«كان النبي علد يصلي م الليل تسع م ركعات»9", 

[ه: ١؟5ا.‏ 

(قال): وفسي ابابو عن أبي هُرَيرَة» وزيدٍ بن خخالب 
والفضل بن عباس”"» 

قال أبو عيسى: حديث عائشة حديث (حسن) (صحيح) 
غريب”" من هذا الوجه. 

4- ورواه سفيانُ الشوري عن الأعْمَشٌ نحو هذاً 
حدثنا بذلك محموةٌ بن غَيْلآَنْ حدثنا يحيى بِنْ آدمّ عن 
سيان عن الأعمش. 

لخ: ال هد 7804( زه .]737١‏ 

(قال أبو عيسى): وأكث ما ري عن النب' في صلاة 
الليل ثلاث عشرة ركعة مع الوتر”»» وأقلٌ ما وْصف من 
صلاته بالليل تسع ركعاتو. 

-١‏ قوله: (يصلي من الليل تسع ركعات) روى محمد بن نصر 
في «قيام الليل» ومسلم في «صحيحه» من طريق سعد بن هشام .عن 
عائشة في حديث طويل قلت: يا أم المؤمنين أنبئيني عن وتر رسول 
الله يي؟ قالت: كنا نعد له سواكه وطهوره فيبعثه الله متى شاء أن 
يبعئه من الليل فيتسوك ويتوضأ ويصلي تسع ركعات لا يجلس فيها 
إلا في الثامنة فيذكر الله وحده ويحمده ويدعوه ثم يسلم تسليمة 
يسمعناء ثم يصلي ركعتين بعد ما يسلم وهو قاعد فتلك إحدى 
ا ا د 
وصنع الركعتين مثل صنيعه الأول فتلك تسع يا بني 

ل 
و ا ا ل م ا د 
قال رسول الله يد: إذا قام أحدكم من الليل فليفتتح صلاته بركعتين 
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تخرفى 


خفيفتين. وأا حديث زيد بن خالد فأخرجه مسلم قال: لأرمقن 
صلاة رسول الله يِ الليلة فصلى ركعتين خفيفتين الحديث وفي 
آخره: ثم أوتر فذلك ثلاث عشرة ركعة. وأما حديث الفضل بن 
عباس فأخرجه الترمذي في باب ما جاء في التخشع في الصلاة. 

1-.قوله: (حديث عائشة حديث حسن غريسب) أخرجه مسلم 
في «صحيحه» عن سعد بن هشام. حديثا طويلا وفيه قال: قلت يا: أم 
المؤمنين يعني عائشة رضي الله عنها أنبتيني عن وتر زمسول الله يكل 
فقالت: كنا نعد له سواكه وطهوره فيبعثه الله منا شاء أن يبعشه من 
الليل فيتسوك ويتوضأ ويصلي تسع ركعات لا يجلس فيها إلا في 
الثامنة فيذكر الله ويحمده ويدعوه ثم ينهض ولا يسلمء ثم يقوم 
فيصلي التاسعة ثم .يقعد فيذكر الله ويحمده ويدعوه ثم يسلم تسليماً 

يسمعناء ثم يصلي ركعتين بعد ما يسلم وهو قاعد فتلك إحدى 

ا ات ع ا د 
ونع في ركسي مدل صيحه الأول لاف بيع يا بسي 
الحديث. 

4- قوله: (وأكثر ما روي عن النبي يَكلْكِ في صلاة الليل ثلاث 
عشر ركعة مع الوتر) كما عرفت في حديث ابن عباس وحديث زيد 
ابن خالد الجهني (وأقل ما وصف من صلاته من الليل تسع 
ركعات بل سبع ركعات) كما في حديث عائشة. فلما أسن نبي الله 
كل وأخذ اللحم أوتر بسبع. وروى البخاري في «صحيحة؛ عبن 
مسروق قال: سألت عائشة عن صلاة رسول الله يف بالليل فقالت: 
سبع وتسع وإحدى عشرة سوى ركعتي الفجر. 

4"- باب إذا نام عن صلاته بالليل صلى بالنهار 

060- - [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا قتي 
عن قتادة عن زرارة بن أؤفى عن سعلو بن هشام عن عااشة 
قالت: دكان النبي وَل إذا لم يُصْل من الليل منعه من ذلك 
النوم أوْ غلبت عيناة"'» صلى من النهار ثنتي عشرةٌ ركعة». 


[م: /] [د: 14] [ن: ] [ه: 1191]. 


قال أبو عيسى: هلا حديك بحسن صحيح”". 


قال (أبو عيسى): وسعلدٌ بن هشام هوّ ابن عامر الأنصاري 
وهشام بن عامر هو من أصحاب النبي كك 

[حسن الإسناد] حدثنا عباس (هو ابن عبدالعظيم) 
لعنبريئ حدئنا عاب بن المكنى عن به بن حكيم قال كان 
ُرَارةٌ بن أؤفى قاضي البصرة'" وكان يوم في بني قشير فقرأ 
يوم في صلاة الصبح: ٍَِإِذا نْقِرَ في الناقور * فَذَِكَ يُوْمَيِلٍ 
يَوْمٌ سير خيرٌ ميتاً فكنتً فيمن احتملَة إلى داره. 

-١‏ قوله: (إذا:لم يصل من الليل منعه نوم أو غلبته عيناه) وني 


كنيب حدثنا أبو عوانة 


رواية مسلم: وكان إذا غلبه النوم أو وجع عن.قيام الليل (صلئ مبن 
النهار ثنتي عشرة زكعة) أي فيما بين ضلاة الفجر وصلاة الظهر كما 
في حديث عمر رضي الله عنه مرفوعاً: من نام عن خزبه لو عن 
شيء منه فقرأه فيما بين صلاة الفجر وصلاة الظهر كتب له كأنما 
قرأه من الليل؛ زوأه مسلم. 

والحديث دليل على اسستحباب على الأوراد وأنها إدا فاتت 
م ظ 
7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم في ضمن 
حديث طويل. 

- قوله: (كان. زرارة ب بن أوفى قاضي البصرة) هو من أوساط 
التابعين ثقة عابد (فكان يوم بنى قشير) وفي رواية محمد بن نصر 
في «قيام الليل؛ وهو يؤم في المسجد الأعظم (فقرأ يومأ) في صلاة 
الصبح ٍَمَإذا ثقِرَ في الثاثور» أي نفخ في الصبور وبعنده. «ندبيك 
يَوْمئِيَوْمَ عَسِيرٌ © عَلَى الْكَافرِينَ غَيْر يَسِيرٍ» (خرٌ ميتاً) وكذلك 
وقع لآخرين أنهسم فاتوا لسماع بعض آيات القرآن. ففي «قيام 
الليل»: "ومن درجي الداظرا: (كل ننس ذَئقَةُ الموْت»> 
فرددها مراراً فناداه من ناحية البيت: كم تردد هذه الآية: فلقد قتلت 
بها أربعة نفر من الجن لم يزفعوا رؤوسهم إلى السماء حتى ماتوا 
من تردادك هذه الآية فوله خليد بعد ذلك ولها شديدا حتئى أنكره 
املد كانه الى الذي كان: 

وسمع آخر قارئاً يقرأ: 9رَرْدُوأ إلى الله مَوْلآَهُمْ م الْحَن» الآية 
فصرخ واضطرب حتى مات. وصمع آخعر قارثاً يقرأ: ؤثوا أنشْسَكم 
وَأهْلِيكُمْ ثارأ وَقُودُهَا اناس وَالْحِجَارَةُ4 فمات لأن مرارته تفطرت. 
وقيل لفضيل ابن عياض: ما سبيب موت ابدك؟ قال: بات يتلو 
القرآن في محرابه فاصبح ميتا. 

باب (ما جاء) في نزول الربْ عرّ وجل 

إلى السماء الدنيا كلّ ليلة 

5- [متفق عليه] حدثنا قُينَهٌ حدثنا يُعقوبُ بن 
عبدالرحمّن الإسكندراني”" عن سهيل بن ابي صالح عن 
أبيه عن أبي هريرة أن رسول الله يك قال: «ينزل الله إلى 
السماء الدنيا كل ليل" حين يمضي ثلث اليل الأول22 
فيقول: أنا الملك من ذا الذي يدعوني فاأستجيب له من ذا 
الذي يسألني فأعطية. من ذا الذي يستغفرني فاغفرله.ء فلا 
يزالَ كذلك حتى يضيء الفجرٌ». 

لخ: 6 ]١‏ [م: 4 1156ه:1755][ن: 
0٠‏ - الكبرى] . 

(قال): وفي الباب عن علي (بن أبي طالبب) وأبي سعيار 


ضف 


تحضسة الأحسوذي. - كتاب الصصلاة 


ورفاعة الجهني وجبير بن مطعم وابن مسعوو وأبي السدرداء 
وعثمان بن أبي العاص49). 

قال أبو عيسى: حديث أبي هريرة حلي سن صحيع”. 

وقد رُوِيَ هذا الحديث من أؤجه كثيرةٍ عن أبي هريرة عِنْ 
النبي يَلِدِ (وروى عنه) أنه قال: «ينزل الله عر وجل حين يبقى 
ثلث الليل الآخر». وهو أصمّ الروايات. 

-١‏ قوله: (أخبرنا يعقوب بن عبدالرحمن الإسكندراني) ثقة 

افر ترد لله تتارك وتان كل ليله) ف للف ليا بيه 
التزول على أقوال» فمنهم مسن حمله على ظاهره وحقيقته وهم 
المشبهة تعالى الله عن قولهم؛ ومنهم مسن أنكر صحة الأحاديث 
الواردة في ذلك جملة وهم الخوارج والمعتزلة وهو مكابرة ومنهم 
من أوله ومنهم من أجرأه على ما ورد مؤمنا به على طريق الإجمال 
منزهاً الله تعالى عن الكيفية والتشبيه وهم جمهور السلف ونقله 
البيهقي وغيره عن الأثمة الأربعة والسفيانين والحماجين والأوتاعي > , 
والليث وغيرهم, وهذا القول هو الحق فعليك أتباع.جمهور السبلف 
واياك أن تكون من أصحاب التأويل والله تعالى أعلم. . 

7-(حين يمضي ثلث الليل الأول) بالرفع صفة ثلث (من الذي 
يدعوني فاستجيب) بالنصب على جواب الاستفهام والرفع على 
الاستئناف. وكذا قوله: فأعطيه وفاغفر له» وقد قرىء بهما في قوله 
تعالى: طمن ذَا الْلِي يُفْرض الله قَرْضاً حَسَا فيُضَامِفَةُ لَه الآية 
وليست إلسين في أمستجيب للطلب بل استجيب بمعشى أجيب 
(حتى يضيء الفيجر) وفي رواية مسلم حتى ينفجر الفجرء والمعننى 
حتى يطلع ويظهر الفجر. 

4- قوله: (وفي الباب عن علسي بن أبي طالب وأبي سعيد 
ورفاعة الجهني وجبير بن مطعم وابن مسعود وأبي الدرداء وعثمان 
ابن أبي العاص) أما حديث علي وإين مسعود وعثمان ابن أبي 
العاص فأخرجه أحمد. وأما حديث جبير بن مطعم ورفاعة الجهني 
فأخرجه النسائي. وأما حديث أبي الدرداء فأخرجه الطبراني كذا في 
#فتح الباري». وأما حديث أبي سعيد فأخرجه النسائي. 

6- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) أخرجه 
الأئمة السئة (وقد روى هذا الحديث من أوجه كثيرة عن أبي هريرة 
عن النبي يك أنه قال: ينزل الله تبارك وتعالى حين يبقى ثلث اللييل 
الآخر وهذا أصّح الروايات) برفع الآخر لأنه ضفة الثلث. قال 
الحافظ في «الفتح؟ بعد ذكر قول الترمذي: وهذا أصح الروايات ما 
لفظه: ويقوي ذلك أن الروايات المخالفة له اختلف فيها على 
رواتها وسلك بعضهم طريق الجمعء وذلك أن الروايات انحصرت 
في ستة أشياء: أولها: هذه يعني حين يبقى ثلث الليل الآخرء ثانيها: 
إذا مضى الثلث الأول ثالثها: الثلث الأول أو التصفه رابعها: 


النصف. خامسها: النصف أو الثلث الأخير» سادسها: الإطلاق. 
فأما الروايات المطلقة فهي محمولة على المقيدة: وأما التي بأو فإن 
كانت أو للشك فالمجزوم به مقدم على الشكوك فيه. وإن كانت 
للتردد بين حالين فيجمع بذلك بين الروايات بأن ذلك يقع: بحسسب 
اختلاف الأحوال لكون أوقات الليل تختلف في الزمان وفي الآفاق 
باختلاف تقدم دخصول اللييل عند قوم وتأخره عند قوم» وقال 
بعضهم: يحتمل أن يكون النزول يقع في الثلث الأول والقول يقع 
في النصف والثلث الثانيء وقيل: يحمل على ذلك يقع في جميع 
الأوقات التي وردت بها الأخبار» ويحمل على أن النبي كلل أعلم 
بأحد الأمور في وقت فأخبر به ثم أعلم به في وقت آخر فسأخبر به 
فنقل الصحابة ذلك عنه والله أعلم. انتهى كلام الحافظ. 
رفور باب ما جاء في قراءة الليل 
- [صحيح] حدثنا محمودٌ بن غيلان» حدثنا يحيى 
بن إسحاق”' (هو السالْحيني) حدثنا حمادٌ بن سلمة عن 
ثابت (البُناني) عن عبدالله بن رباح الأنصاري عن أبي قتادة 
أن النبي يك قال لأبي بكر: «مررت بك "© وأنت : 
تخفض من صرتِك فقال: إني أمْمَعْتْ من ناجيت قال: ارفع 
قليلاً. وقال لعمر: مررت بك وأنت تقرأ وأنت ترفع صوتك» 
فقال: إني أوقظ”" الوسنان وأطردٌ الشيطان؛ قال: اخفض 


تقرأوانتَ 


قليلاً». 
[د: 5 ؟؟ 1 ). 
(قال): وفي الباب عن عائشة وأمّ هانىء وأنس وأمٌ سلمة 
إكف 
000 ''©. وإنما أسندّه يحيى 


ابن إسحاق عن حمادٍ بن سَلَمَة. وأكثرٌ الناسٍ إنما رَوَوَا هذا 
الحديث عن ثابت عن عبدالله بن ربا مرسلاً. 

4- - [صحيح الإسناد] حدثنا أبو بكر محمد بن نافم 
البصري”*'؛ حدثنا عبدالصّمدٍ بن عبدالوا ارث عر إسماعيل 
ابن مسلم العبدي عن أبي المتوكل الناجي عن عائشة قسالت: 
«قام النبي يك بآية من القرآن ليلة". 

قال أبو عيسئى: هذا حديث خسن غريبٌ من هذا 
الوجه © 

- [صحيح. صححه الترمذي والشوكاني] حدثنا 
قتيبة أخبرنا الليث عن معاوية بن صالح عن عبدالله بسن أبي 
قيس" قال: «سسألت عائشة كيف كان قِراءة النبي 86 
بالليل؟”' (أكان يسر بالقراءة أم يجهر؟) فقالت: كِلّ ذلك 
قد كان يفعلٌ ربما أسر بالقراءة ورّبما جهرٌ فقلت: الخمد الله 


تحفسة الأحسوذي 5 كتاب المصسلاة 


رضرف 


الذي جعل في الأمر سعة». 

[م: /1” مختصراً] [د: /571 ]١‏ [ن: 15717]. 

(قال أبو عيسى): هذا حديث (حسَن) صحيحٌ (غريب). 

-١‏ قوله: (أخبرنا يحيى ب بسن أبي إسحاق) البجلي أبو زكريا 
السيلحيني البغدادي. قال ابن سعد: كان ثقنة حافظاً كذافي 
«الخلاصة». وقبال الحافظ: صدوق (عسن عبدالله بن ربباح 
الأنصاري) المدني بي خالد مسكن البصرة ثقبة من الثالئة قتلنه 
الأزارقة. 

"- قوله: (قال لأبي بكر مررت بك) وفي روانة أبي داود أن 
رضول الله و خرج ليلة فإذا هو بأبي بكر يخفض من صوته؛ ومر 
بعمر وهو يصلي رافعا صوته قال: فلما اجتمعا عند.النبي و قسال: 
يا أبا بكر مررث بك إلخ (وأنت تقرأ) جملة حالية (وانت تخفنض) 
ضد الرفع (فقال::إني. أسمعت من ناجيت) جواب متضمن لعلة 
الخفضء أي أنا أناجي ربي وهو يسمع لا يحتاج إلى رفع الصوت. 

'- (فقال: إني أوقظ) أي أنبه (الوسنان) أي النائم الذي ليس 
بمستغرق في نومه (وأطرد الشيطان) أي أبعده (قال: ارفع قليلاً) 
وفي رواية أبي داود ارفع من صوتك شيئاً (قال: اخفض قليلاً) أي 
اخفض من صوتك شيئا كما في رواية أبي داود. 

4- قوله: (وفي الباب عن عائشة وأم هانيء وأنس وأم سلمة 
وابن عباس) أما حديث عائشة فأخرجه الترمذي في هذا الباب. 
وأما حديث أم هانيء فأخرجه الحافظ محصد بسن نصر في «قيام 
الليل» بلفظ: قالت: كنت أسمع قراءة النبي كد من الليل وأنا على 
عريش أهلي. وأما حديث أنس فلينظر من أخرجه. وأما حديشث 0 
سلمة فأخرجه أبو داود والترمذي والنسائي وفيه: :كان يصلي ثم 
با 
ثم نعتت قراءته فإذا هي تنعت قراءة مفسرة حرفاً حرفاً. وأما حديث 
ابن عباس فأخرجه أبو داود بلفظ: قال: كانت قراءة النبي كلك على 
قدر ما يسمعه من في الحجرة وهو في البيست. وفي «قيام الليل» 
لمحمد بن نصر: سئل ابن عباس عن جهر التبي كك بالقراءة بالليل 
فقال: كان يقرأ في حجرته قراءة لو أراد حافظ أن يحفظها فغل. 

- قوله: (حدثنا أبو بكر محمد بن نافع البصري) لم أقف على 
تر جمته (عن إسماعيل بن مسلم العبدي) البصري القاضي ثقة. 

3- - (قام النبي كك بآبة من القرآن ليلة) والظاهر أن تلك الآية: 
(إن تُعَدبهُم فَإِنهُم ادك وإن تَْفِرْ لَهُمْ فإِنْكَ أنست الْعَِيسرُ 
الْحَكِيم»: فروى النسائي وابن ماجهعن أبي ذر قال: قام رسول الله 
يكل حتى أصبح بآية والآية: «إن تُعَدَبْهُمْ فَإِنْهُمْ حِبَادكَ وإن تَخِْرْ لَهُمْ 
فنك أن الْعزيرُ الحكيم». ورواه محمد بن نصر في «قيام-الليل» 
مطولاً وفيه: فقام رسول الله ك8 حتى أصبح يتنو آية واحدة مبن 


الأمتي. 


كتاب الله بها يركع ويها يستجدب.وبها يدعو «إن تُعَدَبَهُم َإنْهُمْ عِبَادّكَ 
وإن تعفر لَهُمْ فنك أنت الْعزِيُ الْحَكِيمٌ» الحديث وفي آخره فقال 
عبدالله: بأبي وأمي يا رسول الله قمت الليلة بآية واحدة بها تركم 
وبها تسجد وبها تدعوء وقد علمك الله القرآن كله قال: إني ذعصوت 

/ا-. قوله: (هذا: خديث حسن غريب.من هذا الوجه) في إمسناده 
أبو بكر محمد بن نافع البصري لم أقف على خاله. 

8- قوله: (عن عبدالله بن أبي قيس) النصري بهالنون هو أبو 
الأسود الحمصي.وثقه النسائي قال الخافظ: ثقة مخضزم مسن كبار 
التابعين. ش 1 عن 
4-_قوله: (كيف كانت قنراءة النبي وله بالليل) أي في قيام 
الليل بالسر أو بالجهر (ربما أسر بالقراءة وربما جهر) بيان لما قبله: 
والحديث يدل على أن الجهر والإسسرار جائزان في قراءة مصلا 
الليل. وخديث أبي قتادة المذكور وما في مغشاه يندل على أن 
المستحب. في القراءة في صلاة الليل التوسط بين الجهر:والإسرار. 

-١‏ .قوله: (هذا حديث صحيح غريب) قال في «المنتقى»: 
روا الخمسة وصححه الترمذي. وقال في «النيل»: رجاله زججال 
الضحيح (حديث أب قتادة حديث غريب) أخرجه أبو داود وسكت 
عنه هو والمنذري (وَإنمَا أسنذه يحيى بسن إسسحاق عن حماد بن 
سلمة إلخ) قال المنذري ويخيى بن إسحاق هذا هنو البجلي 
السيلحيني وقد اجتج به مسلم في «ضحيحه؛ انتهئ. ١‏ ' 

تله باب ما جاءً في فضل صلاةٍ التطوع في الببت. 

6-[مت 
35 ابن جعفر حدثنا عبدالله بن سعيلر بن أبي هن 


متفق عليه] حدثنا محمد بن بشار. حدثنا محمد 
و عن مسالمٍ 
أبي النضرٍ عن بسر بن سعياو عن زيل بن ثابتو عن النبي 256 


اقال: : «أفضلُ صلاتكم'" في بيوتكم إلا المكتوبة». 


تخ: 1]937م: 41ل] [د: ٠١44‏ [ن: فقملع. ‏ 

(قال): وفي الباب عن (عْمرَ بن الخطاب) وجابر (بن 
عبدالله) وأبي سعيلٍ وأبي هريرة وابن عُمرَ وعائشة وعبدالله 
ابن سعار وزيلو بن خخالد (الجهني» ”". ش 

قال أبو عيسى: حديت زييدين ثارت ضديث حصن 

وقد اختلف الناس في (رواية) هذا الحديث فروى موسى 
ابن عقبة وإبراهيم (بن أبي النضر) عن أبي النَفْر مرفوعاً. 

وروا مالك (بن أنس) عن أبي النضر ولَم يرف واوققة 
بعضهم. ..والحديث المرفوع أصح. 

-١‏ [متفق عليه] حدئنا إسحاق بن منصور أخبرنا 
عبدالله بن نمير عن عبيدالله بن عُمرَ عن نافنع عن ابن عُمرَ 


زفق 
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تحفة الأحوذى - كتاب الصسلاة 


عن النبي كك قال: «صلوا في بُيوتكه”* ولا تتخذوها قُبورأ». 

[خ: نضدة [م: /ا/ا/ا] [د: 537 ١٠111ن:11169548ه:‏ 
/ا/ا3١‏ ]. 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسَنْ صحية". 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالله بن سعيد بن أبي هند) الفزاري 
مولاهم أبو بكر المدني صدوق ربما وهم كذا في «التقريب». قلت: 
هو من رجال الكتب الستة وثقه ابن معين وأحمد وغيرهما (عن 
سالم أبي النضر) هو سالم بن أبي أمية التيمي المدين ثقة ثبت 
وكان يرسل وهو من رجنال السستة (عسن بسر بسن سعيد) 
بضم الموحدة وسكون السين المدني العابد مولى ابن الحضرمي 
ثقة جليل من الثانية مات سنة مائة قال: مالك مات ولم يخلف 

؟- (أفضل صلاتكم) مبتدأ وخبره في بيوتك» وهذا عام 
الجميع النوافل والسنن إلا النوافل التي من شعاز الإسلام كالعيد 
والكسوف والاستسقاء (إلا المكتوبة) أي المفروضة فإنها ني 
المسجد أفضل لأن الجماعة تشرع لها فهي بمحلها أفضل. 

- قوله: (وفي الباب عن عمر بن الخطاب وجابر بسن عبدالله 
وأبي سعيد وأبي هريرة وابن عمر وعائشة وعبدالله بن سعد وزيد 
ابن خالد الجهني) أما حديث عمر رضي الله عنه فأخرجه ابن ماجه 
بلفظ: سألت رسول الله وو فقال: أما صلاة الرجل في بيته فنور» 
فنوروا بيوتكم. وفيه انقطاع وأما حديث جابر رضي الله عنه 
فأخرجه مسلم بلفظ: قال: قال رسول الله يي: إذا قضى أحدكم 
الصلاة في مسجد فليجعل لبيته نصيباً من صلاته فإن الله عز وجل 
جاعل في بيته من صلاته خيراً. وأما حديث أبي سعيد فأخرجه ابن 
ماجه مثل حديث جابر. قال العراقي: وإستاده صحيح. وأما حديث 
أبي هريرة فأخرجه مسلم والنسائي مرفوعاً: لا تجعلوا بيوتكم مقابر 
إن الشيطان يفر من البيت الذي يقرأ فيه سورة البقرة. وأما حديث 
ابن عمر فأخرجه الشيخان وغيرهما وأخرجه الترمذي أيضاً من هذا 
الباب. وأما حديث عائشة فأخرجه أحمد بلفظ: أن رسول الله كلع 
كان يقول: صلوا في بيوتكم ولا تجعلوها عليكم قبوراً. وأما 
حديث عبدالله بن سعد فأخرجه ابن ماجه والترمذي في «الشمائل» 
ولفظه: قال سألت رسول الله يك أيما افضل الصلاة في بيني أو 
الصلاة في المسجد؟ قال: ألا ترى إلى بيتي ما أقربه من المسجد.ه 
فلآن أصلي في بيتي أحب إلي من أن أصلي في المسجد إلا أن 
تكون صلاة مكتوبة. وأما حديث زيد بن خالد فأخرجه أحمد والبزار 
والطبراني مرفوعاً: صلوا في بيوتكم ولا تتخذوها قبوراً. قال العراقي: 
إسناده صحيح. 

؛ - قوله: (حديث زيد بن ثابت حديث حسن) قال ابن تيمية 


في «المنتقى» بعد ذكر حديثه بلفظ: «أفضل صلاة المرء في بيته إلا 
المكتوبة»: رواه الجماعة إلا ابن :ماجه. 

5- قوله: (صلوا في بيؤتكم) أي النوافل وفي رواية 
«١الصحيحين::‏ اجعلوا في بيوتكم من صلاتكم (ولا تتخذوها 
قبورأ) أي لا تكونوا كالموتى الذين لا بصلون في بيتوتهم وهي 
القبور وقيل: المراد أن من لم يصل في بيته جعصل نفسه كنالميت 
وبيته كالقبر» ويؤيده ما رواه مسلم: مثل البيت الذي يذكر الله فيه 
والبيت الذي لا يذكر الله فيه كمثل الحي والميت. وقيل: معناه: لا 
تدفنوا فيها موتاكم» قال الخطابي:.هذا ليس بشيء فقد دفن رسول 
الله يك في بيته الذي كان يسكنه أيام حياته. وقال الكرماني متعقبا 
عليه: لعل ذلك من خصائصه. وقد روى أن الأنبياء يدفنون حيث 
يموتون. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيخ) وأخرجه البخاري 


ومسلم. 


تحفة الأحوذي - كتاب الوتبسر 


*"- كتاب الوتر 
7 باب ما جاء في فضل الوتر 

07- - [صحيح دون قوله: هي خير لكم من حمر النعم] 
حدثنا قتيبة» حدثنا الليث بن سعد عن يزيد ابن أبي حبيب”") 
عن عبدالله بن راشد الزؤفي عن عبدالله بن ابي مرَةٌ 
الزؤفي”" عن خارجة بن حُذافة أنهُ قالَ: «خرج علينا سول 
الله يك فقال: إن الله أمدكم بصلازا” هي خيرٌ لكُم من حُمْرٍ 
النعم'"'» الوثر جعلة الله لكُمْ فيما بّينَ صلاةٍ العشاء , إلى أن 
طلم الفجر». 

.]١ 108 :ه[]١‎ "5 :ن]١11:د[‎ 

(قال): وفي الباب عن أبي هريرة وعبدالله بن عَمرِو 
وبُريدة وأبي بصرة (الغفاري) (صاحب رسول اله كلق)0. 

قال أبو عيسى: حديث خارجة بن حذافة حديث غريبُ) 
لا نعرفة إلا من حديث يزيد بن أبي حبيبو. 

وقد وهم بعض المحدثين في هذا الحديث فقال: (عن) 
عبدالله بن راشد الزرقي وهو وهم (في هذا) (وأبو بصرة 
الغفاري اسمه حُمَيْل بن بَصْرة وقال بعضهم: جميل بن بصرة 
ولا يصح) (وأبو بصرة العفاري رجل آخر يروى عن ابن ذرٌ 
وهو ابن أخي ابن أبي ذرٌ). 

-١‏ قوله: (عن يزيد أبي حبيب) المضري أبي رجاء واسم أبيه 
سويد ثقة فقيه من رجال الكتب الستة (عبن عبدالله بن راشد 
الزوفي) بفتح الزاي وسكون الواو وبفاء قال الحافظ: مستور وقال 
الخزرجي: وثقه ابن حبان؛ وقال الذهبي في «الميزان» في ترجمته: 
روي عن عبدالله بن أبي مرة الزوفي عن خخارجة بحديث الوتر» 
رواه عنه يزيد بن أبي حبيب وخالد بن يزيد لا يعرف سماعه من 
ابن أبي مرة. قلبت: ولا هو بالمعروف وذكره ابن حبان في 
«الثقات». انتهى. 

؟- (عن عبدالله بن أبي مرة الزوفي) صدوق أشار البخاري إلى 
أن روايته عن خارجة منقطعة؛ قاله الحافظ فظ: وقال الخزرجي في 
«الخلاصة»: قال ابن حبان: خبره باطل والإسناد منقظع. انتهى» 
والمراد بخبره حديث الوتر كما صرح به الحافظ في «التهذزيب» 
(عن خارجة بن حذافة) هو صحابي سكن مصر كان أحد فرسان 
قريش يقال إنه كان يعدل بألف فارس وعداده في أهل مصرء وهو 
الذي قتله الخارجي ظناً منه أنه عمرو بن العاص؛ والخارجي هو 
أحد الثلاثة الذين اتفقوا على قتل علي ومعاوية وعمرو بن العساص 
وتوجه كل واحد منهم إلى واحد من الثلاثة فنفذ قضاء الله في علي 
دونهماء وكان قتل خارجة في سنة أربعين. 


نيف 


'- قوله: (إن الله أمدكم بصلاة) قال الطيبي: أي زادكم كما في 
بعضن الروايات. انتهى. وقال صاحب «مجمع البحار»: هو من أمد 
الجيش إذا ألحق به ما يقويه أي فرض عليكم الفرائضن ليؤجركم 
بها ولم يكتف به فشرع صلاة التهجد والوتر ليزيدكم إحساناً على 
إحسان انتهى وقال القاري وغيره: أي جعلها زيادة لكم في 
اعنائكم من مسد لحي وامينة أي نزادة والأضل في المزيد أن 
يكون من جنس المزيد عليه فمقتضاه أن يكون الوتر واجباً. انتهى. 

قلت: استدل به الحنفية على وجوب الوتر بهذا التقرير؛ وقد رد 
عليهم القاضي أبو بكر بن العربي في «#شريح الترمذي» حيث قال 
فيه: به احتج علماء أبي حنيفة فقسالوا: إن الزيادة لا تكون إلا من 
جنس المزيد وهذه دعوى بل الزيادة تكون من غسير جنس المزيد 
كما لو ابتاع بدرهم فلما قضباه زاده يمنا أو ربعا إحساناء كزيادة 
النبي كِدْ لجابر في ثمن الجمل فإنها زيادة وليست بواجبة؛ وليس 
في هذا الباب حديث صحيح يتعللون به. انتهى. قلت: الأمر كمبا 
قال ابن العربي لاا شك في أن قولهم إن الزيادة لا تكون إلا من 
جنس المزيد مجرد دعوى لا دليل عليهاء بل يردها ماذكره هو 
بقوله كما لو ابتاع بدرهم إلخ وقال الحافظ في «الدارية» ليس في 
قوله: زادكم دلالة على وجوب الوتر لأنه لا يلزم أن يكون المزاد 
من جنس المزيد» فقد روى محمد بن نصر المروزي في «الصلاة» 
من حديث أبي سعيد رفعه: إن الله زادكم صلاة إلى صلاتكم هي 
خير لكم من حمر النعم ألا وهي الركعتان قبل الفجر. وأخرجه 
البيهقي ونقل عن ابن خزيمة أنه قال: لو أمكني لرحلت في هذا 
الحديث انتهى. ويأتي الكلام في هذه المسألة في الباب الآتي. 

4- (هي خير لكم من حمر النعم) بضم الحاء وسكون الميم 
جمع أحمرء والنعم الإبل؛ فهو من قبيل إضافة الصفة إلى 
الموصوفء وإنما قال ذلك ترغيباً للعرب فيها لأن حمر النعم أعمز 
الأموال عندهم فكانت كناية عن أنها خير من الدنيا كلها لأنها 
ذخيرة الآخرة التي هي خخير وأبقى (الوتر) بالجر بدل من صلاة يدل 
المعرفة من النكرة» وبالرفع خبر مبتدأ محذوف أي هي الوتر. 

0- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وعبدالله بن عمرو وبريندة 
وأبي بصرة صاحب النبي ي) أما حدينث أبي هريرة فأخرجه 
البيهقي في «الخلافيات» بلفظ: إن الله وتر يحب الوتر فأوتروايا 
أهل القرآن. وله حديث آخر عند أحمد وابن أني شيبة بلفظ: قال: 
ل ا ا ا 0 
مرة؛ قال فيه أبو زرعة: شيخ صالح وضعففبه أب حناتم والبخاري. 
وأما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه محمد بن.نصر في «قينام 
الليل» عنه عن رسول الله يد قال: إن الله زادكم صلاة فحافظوا 
عليها وهي الوتر..وأما حديث بريدة فأخبرجه:أبو داود بلفظ: الوتر 


حرف 


تحفة الأحسوذي - كتاب الوتثر 


حق فمن لم يوتر فليس مناء الوتر حق فمن لم يوتر فليس مناء قال 
المنذري: في إسناده عبيندالله بن عبلالله أيو المنيب العتكي 
المروزيء وقد وثقه ابن معين وقال أبو حاتم الرازي: صالح 
الحديث؛ وتكلم فيه البخاري والنسائي وغيرهما. وأما حديث أبي 
بصرة فأخرجه أحمد ولفظه إن الله زادكم صلاة وهي الوتر فصلوها 
في ما بين العشاء إلى الفجر ورواه الطبراني بلفظ: فحافظوا حليها. 

1- قوله: (حديث تخارجة بن.ظافة حديث غريب) وأخرجه 
الحاكم في «المستدرك» وقال» حديث صحيح الإسئاد ولم. يخرجاه 
لتفرد التابعي عن الصحابي» ورواه ابن عدي في «الكامل» ونقل عن 
البخاري أنه قال: لا يعرف سماع بعض هؤلاء عن بعض كذا في 
«نصب الراية». وقد عرفت أن البخاري أشار إلى أن رواية عبدالله 
ابن أبي مرة الزوفي عن خازجة متقطعة: وقال أبن حبان: خبره 
باطل والإسناد منقطع؛ وقال السيوطي: ليس لعبدالله الزوفي ولا 
لشيخه عبدالله بن:أبي مرة ولشيخه خخارجة بن حذافة عند المؤلف 
يعني أبا داود والترمذي وابن ماجه إلا هذا الحديث الواحد وليس 
لهم رواية في بقية الكتب الستة. انتهى. 

111 باب ما جاء أن الوترَ ليس بحه”"» 

40 - [صحيح؛ صححه الحاكم] حدثنا أبو كريب حدثنا 
أبو بكر بن عياش حدثنا إبو إسحاق عن عاصم بن ضّمْرَة عن 
علي قال: «الوتر ليس بحنم”'' كصلايكم المكتوبةء ولكن 
سن رسول الله 6 قال: «إنْ الله وتر يحب الوترّ رَ فأوتروا يا 
أهل القرآن». 

[د:1]1415ه: 156 ١][ن:‏ كلاتل]. 
(قال): وفي الباب عسن ابن عُمر وابن مسعوهٍ وابن 
عاق 0 

قال أبو عيسى: حديث علي حديث حسّن”". 

4- وروى سفيان الثوري وغيره عن أبي إسحاق عن 
عاصم بن ضمرة عن علي قال: «الوترٌ ليس بحَنْم كهيئة 
الصلاةٍ المكتوبة ولكن سنة سنها رسول الله يَك». 

[د: 115 ١][ن:‏ 6لا5١]‏ [ه: 159 1]. 

حدثنا بِلْلِكَ محسد سن بشبار حدثنا عبدالرحمن بن 
مهاري عن سفيان (عن أبي إسحاق). 1 

وهذا أصم من حديث أبي بكر بن عَياش. 

وقد رواه منصورٌ بن المُعْتَمِرِ عن أبي إسحاق نحو رواية 
أبي بكر بن عياش. 

-١‏ اباب ما جاء أن الوتر ليس بحتم) أي ليس بواجب. وقد 
ذهب الجمهور :إلى أن الوتر غير واجب بل سنة وخخالفهم أبو حنيفة 


فقال: إنه واجب» وروى عنه أنه فرض. قال الحافظ أبن حجر: وقد 
بالغ أبو حامد فادعى أن أبا حنيفة انفرد بوجوب الوتر ولم يوافقه 
عبيدة ابن عبدالله بن مسغود والضّحاك» يدل على وجوبه عندهم 
وعنده عن مجاهد: الوتر:واجب» ولم يثبت. ونقله ابن العربي عن 
أصبغ عن المالكية ووافقه سحنون وكانه أخذه من قول مالك من 


أتركه أدب وكان جرحة في شهادته. انتهى. 


1 - قوله: (الوتر ليس بحتم) قال في «النهاية»: الحتم اللازم 
الواجب الذي لا بد من فعله. انتهى. (ولكن مسن رسول الله وكق) 
أي جعله مسنوناً غير حتم (إن الله وتر) قال في «النهاية»: الوتر 
الفرد وتكسر واوه وتفتح» فالله واحد في ذاته لا يقبل الانقسام 
والتجزية, واحد في صفاته فلا شبه له ولا مثل» واحد في أفعاله فلا 
شريك له ولا معين (يحب الوتر) أي يثيب عليه ويقبله من عافله. 
قال القاضي: كل ما يناسب الشيء أدنى مناسبة كان أحب إليه مما 
لم يكن له تلك المناسبة (فأوتروا) أمر بصلاة الوتر وهو أن يصلي 
مثنى مثنى ثم يصلي في آخخرها ركعة مفردة أو يضيفها إلى ما قبلها 
من الركعات كذا في «النهاية». قال ابن الملك: الفاء تؤذن بشسرط 


أمقدر كأنه فال: إذا أهتديتم إلى أن الله يحب الوتر فأوتروا انتهى (يا 


أهل القرآن) أي أيها المؤمنون به فإن الأهلية عامة لمن آمن به 
سواء قرأ أم لم يقراء وإن كان الأكمل منهم من قرأ وحفظ وعلم 
وعمل شاملة ممن تولى قيام تلاوته ومراعاة حدوده وأحكامه. 

*7- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وابن مسعود وابن عباس) 
أما حديث ابن عمر فأخرجه مالك في «الموطأء بلاغاً أن رجلاً 
سأل ابن عمر من الوتر أواجب هر؟ فقال عبدالله: قد أوتسر زسول 
الله ل وأوتر المسلمون» فجعل الرجل يردد عليه وعبسدالله يقول 
أوتر رسول الله يخ وأوتر المسلمون: وأما حديث ابن مسعود 
فأخزجه محمد بن نصر في كتاب «قيام الليل» من طريق أبي عبيدة 
عن عبدالله عن النبي يَكيٍ فال: إن الله وتر يحب الوتر فأوتروايا 
أهل القرآن» فقال أعرابي: ما يقول النبي؟ قال النبي #: ليست لك 
ولا لأحد من أصحابك. وفي رواية: ما يقول رسول الله؟ قال: 
لست من أهله. وأما حديث ابن عباس فأخرجه أحمد والدارقطني 
والحاكم والنْيهقي مرفوعاً: ثلاث هن علي فرائض ولككم تطوع: 
النحر والوتر وركعتا الضحى. هذا لفظ أحمدء وهو حديث ضعيف 
كما بينه الحافظ في «التلخيص»: وفي الباب عن عبادة ابن الصامت 
أخرجه الحاكم بلفظ قال: الوتر حسن جميل عمل به النبي وَل ومن 
بغده وليس بواجبء ورواته ثقات قاله البيهقي كذا في «التلخيص». 

4< قوله: (حديث علي حديث خسن) وأخرجه النسائي 
وصححه الحاكم. 1 


تحضة الأحوذي + كتاب الوتسر 


يضف 


اعلم أن الجمهور قد استدلوا على عدم وجوت الوتر باحاديث 
الباب وبحديث ابن غمر رضي الله عنه أن رسول الله يك أوتر على 
بعيره رواه الجماعة؛ وهو ظاهر في عدم الوجوب لأنه الفريضة لا 
تصلي على الراحلة:.وروئ مسلم عن ابن عمر رضي الله عنه قال: 
كان رسول “الله يَِ سبح على الراحلة قبسل أي وجه توجه ويوتر 
عليها غير أنه لا يصلي عليهنا المكتوسة» ويما روى عبدالله بن 
محيريز أن رجلاً من بني كنانة يدعى المخدجي سمع.رجلاً بالشنام 
يدعى أبا محمد يقول: إن الوتر واجبء. قال: فرحت إلى عبادة ابسن 
الصامت فأخبرته فقال عبادة: كذب أبو محمد سمعت رسول الله 
كب يقول: خمس صلوات كتبهن الله تعالى على العباد فمن جاء 
بهن لم يضيع منهن شيئا استخفافا بحقهن كان له عند الله عهد أن 
يدخله الجنة الحديث» أخرجه أبو ذاود وأحخمند وقد عقد الحافظ 
محمد بن نصر المروزي في كتابه «قيام الليل» باباً بلفظ: باب 
الأخبار الدالة على أن الوتر سنة وليس بفرضء وذكر فيها أحاديث» 
وأثاراً كثيرة من شاء الوقوف عليها فليرجع إليه. 

واستدل من قال بوجوب الوتر بحديث ابن عمر رضي الله عنه 
مرفوعا: اجعلوا آخر صلاتكم بالليل وتراء رواه الشيخان» وتعقب 
بان صلاة الليل ليست بواجبة فكذا آخره وبآن الأصل عدم 
الوجوب حتى يقوم دليل كذا في «فتح الباري». 

قلت: هذا الحديث إنما يدل على وجوب جعل آخصر صلاة 
بالليل وتراً لا على وجوب نفس الوتر والمطلوب هذا لا ذا: 
فالاستدلال به على وجوب الوتر غير صحيح؛ وكذا الاستدلال 
بحديث جابر رضي الله عنه: أوتروا قبل أن تصبحواء رواه الجماعة 
إلا البخاري ليس بصحيح فإنه إنما يدل على وجوب الإيتار قبل 
الإصباح لا على وجوب نفس الإيتار. 

واستدلوا أيضاً بحديث بريدة قال: سمعت رول الله يكل 
يقول: الوتر حق فمن لم يوتر فليس مناء الحديث رواه أبو داود. 
قال الحافظ في «الفتح»: في سنده أبو المنيب وفيه ضعفء وعلى 
تقدير قبوله فيحتاج من احتج به إلى أن يثبت أن لفظ حق بمعنى 
واجب في عرف الشارع؛ وأن لفظ واجب بمعنى ما ثبت من طريق 
الآحاد. انتهى. 

واستدلوا أيضاً بحديث: إن الله أمدكم بصلاة هي خير لكم مسن 
حمر العم الوتر. الخديث وقد تقدم في باب فضل الوترء وقد 
عرفت هناك الجواب عنه. 
قال ابن قدامة في «المغني» بعد ذكر أحاديث القائلين بوجوب 
الوتر ما لفظه: وأحاديئهم قد تكلم فيها شم إن المراد بها تأكيده 
وفضيلته وأنه سنة مُؤكدة وذلك حق وزيادة الصلاة يجوز أن تكون 
سنة والتوعد على تركه للمبالغة في تأكيده كقوله: من أكل هاتين 


الشجرتين فلا يقربن مسجدنا انتهى. وقال الشوكاني في «النيل» بعد 
ذكر الأحاديث التي تدل بظاهرها على الوجوب والأحاديث التي 
تدل على عدمه ما لفظه:. واعلم أن هذه الأحاديث فيها.ما يدل على 
الوجوب كقوله: فليس مناء وقوله: الوتر حق وقؤله: أوتروا 
وحافظواء وقوله: الوتر واجبه وفيها ما يدل علسى عدم الوجنوب 
وهو بقية أحاديث الباب. فتكون صارفة لما يشعر بالوجوب. وأما 
حديث: الوتر واجبء فلو كان صحيحاً لكان مشكلاً لأن التصريسح 
بالوجوب لا يصح أن يقال: إنه مصروف إلى غيره بخلاف بقينة 
الألفاظ المشعرة بالوجوب: انتهى. 

قلت: حديث: الوتر واجب على كل مسلمء أخرجه السبزار عن 
ابن مسعود وفي إسناده جابر الجعفي فهو ضعيف. ثم التصريح 
بالوجوب لا يمنع أن:يقال:إنه مصروف إلى غيره إذا قامت قريدة 
صارفة.. ثم قال الشوكاني: ومن الآدلة الدالة على عدم وجوب الوتر 
ما اتفق عليه الشيخان من حديث طلخة بن عبيدالله قال؛ جاء رجنل 
إلى رسول الله كلِ من أهل نجد الحديث» وفيه: فقال رسول الله 
يك: خمس صلوات في اليوم والليلة» قال: هل على غيرهسا؟ قال: 
لا إلا أن تطوعء وروى الشيخان ايضاً من حديث ابن عباس أن 
النبي يل بعث معاذاً إلسى اليمين: الحديث وفيه فأعلمهم أن الله 
افترض عليهم خمس صلوات. في الينوم والليلة..قسال الشوكاني: 
وهذا من أحسن ما يستدل به:لأن بعنث معاذ كان قبل وفاته يلل 
تيسير: أنتهى؛ 

0- قوله: (حديث علي حديث حسن) وأخرجه النسائي 
وصححه الحاكم كذا في «التلخيض». 

75- باب ما جاء في كراهيّة النوم قبل الوتر"'' 


06- - [صحيح] حدثنا أبو كريب حدثنا زكريًا بنْ ابي 
زائدة عن إسرائيل عن عيسى بن أبي عَزْةا'' عن الشعبي عن 
أبي ثور الأزدي عن أبي هريرة قال: «أمرّتي رسول الله يِه 
أن أوير قبل أن أنام»9". 1 

اخ: ٠‏ مطولاً] [م: ؟؟لا مطولا] [ه: .]1١41/‏ 

(قال عيسى ب بن أبي عرّة): 0 
ثم ينام. 

(قال): وفي الباب عن أبي 1 

قال أبو عيسى: جديث أبي هريرة حديث (حسَنٌ) غريب 
من هذا الوجه. 

وأبو ثور الأزوي: اسمة حيبي بن بي طليكة. 

وقذ اختار قوم من اهل العلم من اصحاب البي و5 ومن 
بعدَهُم أن لآ ينام الرجل حتى يوئر ,: 
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وروي عن النبي و انه قال: امن خشي منكم أن لا 
يستيقظ من آخر اليل فليو من وله ومن طَمِعَّ ينكم أن 
يقومٌ مِن آخر الليل فليوتر من آخر الليل؛ فإن قراءة القرآن في 
آخير الليل محضورة؛ وهي افْضل»”". 

حدثنا بذلك هنَادٌ حدثنا ابو معاوية عن الأعمش 
عن أبي سفيان عن جابر عن النبي يَكدِ (بذلك). 

ل 
لا يستيقظ من آخر الليل. 

- قوله: (عن عيسى بن أبي عزة) بمهملة م معجمة مشددة 
واسمه مساك الكوفي مولى عبدالله بن الحارث الشعبي روى عن 
أبن عمر مولاه عامر الشعبي وشريح القاضي وعنه إسسرائيل وغبيره 
صدوق ربما وهم كذا في «تهذيب التهذيب» و«التقريب» (عن أبي 
ثور الأزدي) الحداني الكوفي قيل هو حبيب بن أبي مليكة مقبول 
من الثانية كذا في «التقريب» وذكره ابن حبان في «الثقات؟. 

''- قوله: (أمرني رسول الله و أن أوتر قبل أن أنام) وروى 
الشيخان عن أبي هريرة قال: أوصاني خليلي بثلاث: صيام ثلائة 
أيام من كل شهر وركعتي الضحى وأن أوتر قبل أن أنام. قال 
الحافظ في «الفتح»: وفيه استحباب تقدم الوتر على النومء وذلك 
في حق من لم.يثق بالإستيقاظ. وهذه الوصية لأبي هريرة ورد مثلها 
لأبي الدرداء فيما رواه مسلم ولأبي ذر فيما رواه النسائي. 

*- قوله: (وفي الباب عن أبي ذر) أخرجه النسائي بلفظ: قال 
أوصاني خليلي بشلاث لا أدعهن إن شاء الله تعالى أبدا: أوصاني 
بصلاة الضحى وبالوتر قبل النوم وبصيام ثلاثة أيام في كل شهر. وفي 
الباب عن أبي الدرداء أيضا أخرجه مسلم يمعنى حديث أبي ذر. 

0- قوله: (حديث أبي هريرة حديث غريب من هذا الوجه) 
وأخرجه الشيخان من وجه آخر عنه باللفظ الذي ذكرنا (وأبو ثور 
الأزدي اسمه حبيب بن أبي مليكة) كذا جزم الترمذي بأنهما واحد: 
وفرق الحاكم أبو أحمد وغيره بينهماء كذا في «تهذيب التهذيب». 
وقال في «التقريب» في ترجمة حبيب بن أبي مليكة النهدي: إنه أبو 
ثور الكوفي مقبول من الثالثة وقيل إنه أبو ثور الأزدي ولا يصح 
إنتهى. ١‏ 

1- (وقد اختار قوم من أهل العلم من أصحاب النبي وَةِ ومن 
يعدهم أن لا ينام الرجل حتى يوتسر) والظاهر أنهم اختاروه لمن 
يخشى أن لا يستيقظ من آخر الليل كما يدل عليه حديث جابر 
رضي الله عنه الذي ذكره الترمذي بعد هذا؟ 

/ا- (وروي عن النبي و أنه قال: من خشي منكم. إلخ) رواه 
مسلم أيضاً فإن قراءة القرآن في آخر الليل محضورة أي تحضرها 
ملائكة الرحمة (وهي) أي قراءة القرآن في آخر الليل. قال الحافظ 


في «الفتح»: لا معارضة بين وصية أبي هريرة بالوتر قبل النوم وبين 
قول عائشة: وانتهى وتره إلى السحرء لأن الأول لإرادة الاحتياط 
والآخر لمن علم من نفسه قوة كما ورد في حديث جابر عند مسلم 
انتهى. وال لووك تح ميك بار صا يا ال ري 
أن تأخير الوتر إلى آخر الليل أفضل لمن وثق بالاستيقاظ آخر الليل 
وأن من لا يثق بذلك فالتقديم له أفضلء وهذا هو الصواب يحمل 
باقي الأحاديث المطلقة على هذا التفصيل الصحيح الصريح. 
انتهى. 

ناراك باب ما جَاءٌ في الوثر من أول الليل وآخره 

5- < [ق عليه] خيلا اعبة بن مت تدكا أب بكر 
ابن عياش حدثنا أبو حصين'' عن يحيّى بن وثابٍ عن 
مسروق: : أنه سألَ عائشة عن وتر رسول الله يكله؟ فقالت: 
مِن كل الليل قد أوتر”" أوّله وأوسطه وآخروء فانتهى وترهٌ 


حين مات في وجه السّحر». 

لخ: ١96][م:‏ 7/46] [ن: 189٠‏ - الكبرى] [ه: 
.]١ 86‏ 

قال أبو عيسى : أبو حَصِين اسمُة عثمان بن عاصم 


الأسّدي. 

«(قال): وفي البباب عن علي وجابرٍ وأبسي مسعود 
(الأنصاري) وأبي قتادة”". 

قال أبو عيسى: حديث عائشة حديث حَسنٌ صحيح”). 

وهو الذي اختاره بعض أهل العلم: الوترٌ من آخر اللبل. 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو حصين) بفتح الخاء وكسر الصاد 
المهملتين (عن يحيى بن وثاب) بتشديد المثلئة الأسدي مولاهم 
الكوفي المقري ثقة عابد من الرابعة. 

-١‏ قوله: (من كل الليل قد أوتر) أي قد أوتر من كل أجزاء 
الليل (وأوله وأوسطه وآخره) بالجر بدل من كل الليل؛ والمراد 
بأوله بعد صلاة العشاء (فانتهى وتره حين مات في وجه السحر) 
قال النووي: معناه كان آخر أمر الإيتار في السحرء والمراد به آخر 
الليل كما قالت في الروايات الأخرى؛ ففيه استحباب الإيثار آخر 
الليل وقد تظاهرت الأحاديث الصحيحة عليه؛ قال: وفيه جواز 
الإيتار في جميع أوقات الليل بعد دخول وقته. اتتهى» وقال 
الحافظ: أجمعوا على أن ابتداء وقت الوتر مغيب الشفق بعد صلاة 
العشاء كذا نقله ابن المنذر لكن أطلق بعضهم أنه يدخل بدخول 
وقت العشاءء قالوا: ويظهر أثر الخلاف فيمن صلى العشاء وبان أنه 
كان بغير طهارة ثم صلى الوتر متطهراً أو ظن أنه صلى العشاء 
فصلى الوتر فإنه يجزىء على هذا القول دون الأول. انتهى. 


تحفة الأحوذي - كناب الوتكسر: 


خرف 


قوله: (وفي الباب عن علي وجابر وأبي مسعود الأنصاري 
وأبي قتادة) أما حديث علي.فأخرجه ابن ماجه بنحو حديث عائشة 
المذكور في الباب. وأما حديث جابر فقد تقدم في الباب.المتقدمء 
وأما حديث أبي مسعود فأخرجه أحمد والطبراني بلفظ: أن النبي 
كان يوتر من أول الليل وأوسطه وآخره. قال العراقي: إسناده 
صحيح. وأما حديث أبي قتادة فأخرجه أبو داود. وفي الباب أحاديث 
أخرى مذكورة ذ في «النيل». 

- قوله: احديث عائشة حديث حسن صحيسح) أخرجه 
الجماعة. 


باب ما جاءً في الوثر بسَبْع 
/6؛- [صحيح الإسناد؛ وقد حسنه الترمذي] حدثنا 
هنا جدئنا أبو معاوية عن الأعمش عن عمرو بن سُرَةٌ عبن 
يحيى بن الجزار”'" عن أمّ سَلّمَة قالت: «كان النبي يكل يوترٌ 
بثلاث عشرةٌ 6" (ركعة) فلما كبر وضعُف أوتر بسبع». 
[ن: .]١ 7١4‏ 


: (قال): وفي الباب عن عائشة رضي الله عنها". 


قال أبو عيسى : حديث م ل حديث حسرع10. 


وقد روي عن النبي وَل الوترْ بئلاث عَشْرَةَ واحدى عَدِْرَة 
وتسع وسبع وخحمس وثلاث وواحدة. 

قال إصحاق بن إْرَاهِم: معنى ما رُوِي «أن النبي يك كان 
بون إنما مناه أنه كان يُصَلَي من الليلٍ 


ثلاث عَشْرَ عَشْرَةَ (ركعة) مع الوتر فِبت صلاةً الليل إلى الوتر. 
ورَوَى في ذلك حديثاً عن عائششة 0 

واحتج بما روي عن النبي كك أنّه قال: «أوْتِرُوا يا اهل 
القرآن». 

قال: دإنمَا عَنَى به قيام اليل يقول: إنما قيامٌ الليِلٍ على 
أصحاب القرآن». 

-١‏ قوله: (عن يحيى بن الجزار) العرني الكوفي قيل اسم أبيه 
زبان صدوق رمى. بالغلو بالتشيع. 


"- قوله: (يوتر بشلاث عشرة) أي مع سنة العشاء أو مع 
الركعتين الخفيفتين اللتين يفتتح بهما صلاة الليل كما ستعرف (فلما 
كبر) من باب علم يستعمل في كبر السن. 

7< قوله: (وفي البساب عن عائشة) أخرجه البخازي في 
«صحيحه» في باب ما يقرأ في ركعتي الفجر من طريق الزهري عن 
عروة عنها قالت: كان رسول الله يكل يصلي بالليل ثلاث عشرة 
ركعة ثم يصلي إذا سمع النداء ركعتين خفيفتين» وقد أخصرج 
البخاري من طريق القاسم بن محمد بن عائشة قالت: كان النبي كك 


من الليل ثلاث غشرة ركعة منها الوتر وركعتا الفجر. وفي رواية 
مسلم من هذا الوجه: كانت صلاته عشر ركعات ويوتر بسجدة 
ويركع ركعتي الفجر فتلك ثلاث عشرة» فظاهر رواية عائشة الأولى 
يخالف روايتها الثانيةة قال الحافظ: يحتمل أن تكون أضافت إلى 
صلاة الليل سنة العشاء لكونه كان يصليها في بيته أو ما كان يفتشح 
به صلاة الليل فقد ثبت عند مسلم من طريق سعد بن هشام عنها أنه 
كان يفتتحها بركعتين خفيفتين. قال الحافظ: وهذا أرنجح في نظري 
لأن رواية ابي سلمة عنها بلفظ: ماكان يزيد في رمفبان:ولا في 
غيره على إحدى عشرة الحديث. دلت على الحصر في إجدى 
عشرة جاء في صفتها عند المصنف يعني البخاري وغيره يصلي 
أربعاً ثم أربعاً ثم ثلاثأء فدل على أنها لم تتعرض للركعتين 
الخفيفتين وتعرضت-لهما في رواية الزهري, والزيادة من الحافظ 
مقبولة» ويهذا يجمع بين الروايات. انتهى كلام الحافظ. 

4- قوله: (حديث أم سلمة حديث جسن) وأخرجه النسائي 
(وقد روى عن .النبي كلِ الوتر بثلاث عشرة وإحبدى عشرة ونسع 
وسبع وخمس وثلاث وواحدة) ورد في كل ذلك أحاديث كما 
ستعرف. 

0- (قال إسحاق بن إبراهيم) هو إسحاق بن راهويه (قنال إنما. 
معناه أنه كان يصلي من الليل ثلاث عشرة مع الوتر فنشسبت صلاة 
الليل إلى الوتر) وأطلق على صلاة الليل.صغ الوتر لفظ الوشر» 
فمعنى قوله يوتر بثلاث عشرة أي يصلي صلاة الليل مع الوتر ثلاث 
عشرة:ركعة (وروى في ذلك حديثا عن عائشة) الظاهر أنه أشار إلى 

ما وقع عند أحمد وأبي داود من رواية عبدالله بن أبي قيس عن 

عائشة بلفظ: كان يوتر باربع وثلاث وست وثلاث وثمان وثلاث 
وعشرة وثلاث ولم يكن يوتر بأكثر من ثلاث عشرة ولا أنقص من 
فرك باب ما جاء في الوتر بخمئس 

14 - [صحبح] حدثنا إمنْحَاقُ بن مَنْصُورٍ (الكوسّج)» 
حدثنا عبدالله بن ثُمَير حدثنا هشام (بنُ عُروَة) عن أبيو عسن 
عائشة قالت: اكانّت صَلاهُ النبي كل من الليلٍ ثلاث عشرة 
ا ا ل 

آخرهن”'» فَإِذا أذْنَ المؤدن قام فصلى ركعتين حفِيفتيْن». 

0 حك ل]لم: /الا/ا] [د: 1778] [مت: 0 
مختصراً]. 
(قال): وفي الباب عن أبي أيوب”» 

قال أبو عيسى: حديث عَائِشَةَ حديث حَسَنُ صحي 

وقد رأى بعض (أهل العلم) (من) أصحاب الني يلل 


رفيف 
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وغيرهم الوثْرٌ بخمسء وقالوا: لا يَجِلِسُ في شيء منهن إلآ 
في آخر هأ 

ا وسألت أبا مصعب المديني عن هذا 
الحديث (كان النبي .يوتر بالتسع والسبع» قلت: كيف 
يوتر بالتسع والسبع؟ قال: «يصلى مثنى مثنى ويسلم ويوتر 
بواحدة). : 

-١‏ قوله: ار و ا 
يجلس في ركعة من الركعات الخمس إلا في آخرهن. وفيه دليل 
على جواز الإيتار بخمس ركعات بقعدة واحدة؛ وفيه رد على من 
قال بتعيين الثلاث؛ وفي رواية عند محمد بن نصر في «قيام الليل»: 
كان يصلي من الليل ثلاث عشرة ركعة بركعتيه قبل الفجر: إحدى 
عشرة ركعة من الليل ست منهن مثنى مثنى ويوتر بخممس لا.يقعد 
فيهن. وروى أحمد ومسلم وأبو داود والنسائي عن سعيد بن هشام 
أنه قال لعائشة» أنبئيني عن وتر رسول الله وو الحديث وفيه: 
فيتسوك ويتوضا ويصلي تسع ركعات لا يجلس فيها إلا في الثامنة 
فيذكر الله ويحمده ويدعوه ثم ينهض ولا يسلم ثم يقوم فيصلي 
التاسعة» ثم يقعد فيذكر الله ويحمده ويدعوه ثم يسلم تسليماً 
يسمعناء ثم يصلي ركعتين بعد ما يسلم وهو قاعد فتلك إحدى 
:عشرة ركعة يا بني» فلما أسن وسول الله 5 وأخذه اللحم أوتر 
بسبع وصنع في الركعتين مثل صنيعه الأول فتلك 3 تسع يا بني» وفني 
رواية لأحمد وأبي داود والنسائي: قلما أسن وأخذه اللحم أوتر 
بسبع وكعات لم يجلس إلا في السادسة والسابعة ولم يسلم إلا في 
السابعة» فهاتان الروايتان تدلان على إثبات القعود في السادسة فسي 
الإيتار بالسبع» والروايتان الأوليان تدلان على نفيه. قال الشوكاني: 
ويمكن الجمع يحمل النفي للقعود في الروايتين الأوليين على 
القعود الذي يكون فيه التسليم. انتهى. 

قلت: الظاهر عندي أنه يق كان قد يقعد في السادسة في الإيتار 
بالسبع وقد لا يقعد فيها والله تعالى أعلم. 

7- قوله: (وفي الباب عن أبي أيوب) أخرجه النسائي بلفظ: 
الوتر حق فمن شاء بسبع ومن شاء أوثر بخمس وقد روى في 
الإيتار بسبع وبخمس أحاديث كثير؛ فمنها عن أم سلمة قالت: كان 
رسول الله وك يوتر بسبع وخمس لا يفصل بينهن بسلام ولا كلام 
أخرجه أحمد والنسائي وابن ماجه وعن اين عباس عند أبي داود 
بلفظ: ثم صلى سبعاً أو خمساً لم يسلم إلا في آخرهن. 

قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. ش 

4- قوله: (وقد رأى بع بعض أهل العلم من أصحاب النبي و 
وغيرهم الوتر بخمس وقالوا: لا يجلس في شيء منهن إلا في 


آخرهن) روى محمد بن نصر.في «قيام الليل» عبن إسماعيل بن زيد 
ابن ثابت: كان يوتر بخمس ركعات لا ينصرف فيها أي لا يسلم. 
وقال الشيخ سراج أحمد السرهندي في «شرح التزمذي». وهو 
مذهب سفيان الثوري وبعض الأئمة. انتهى.: 
4 باب ما جاءً في الوثر بثلاث 

- أقال الألباني: الحديث في «الضعيف» ولم يذكره 
فيه] حدثنا هناد حدثنا أبو بكر بن عيّاش عن أبي إسحاق 
عن الحارث”" عن علي قال: «كأن النبي كلل يُوتَرُ بشلاث 
قرأ فيهن بتسع سُوْر من المفصّل يقرأ في كل ركمة بثلاث 
صور آخ 00 من ؤثُل 2 هر الله أح2:4". 

(قال): وفي الباب عن عِمْرَانَ بن حُصيسن وغائشة وابن 
عباس وأبي أيوب: (وعبدالرحمَن بن أّْى عن أب" بن كصبح. 

ويُرْوَى أيضاً عن عبدالرحمن بِنْ'أبْزَى عن النبي كل. . 

هكذا رى يَعفهم فلم كرو فيو: مر أي" 

وذكرٌ بَعضهم: عن عبدالرحمن بن أبزى عن أب 

قال ابو عيسى: وق ذهب قوم من أهل العلم من 
اسعاب النبي يك وغيرهم إلى هذا ورأوا أن يُوترٌ الرّجل 

اث 


9 
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قال سفيان: إن شئت أوثرت بحَمْسء وإن شت أوؤترت 


.بثلاش وإن شيثت أؤترات بركعة. 


قال صفيان: والذي استجب: أن أوتر بئلاث ركعات. 


وهر قول ابن المباركٍ واهل الكوفة. 


حدثنا سعيدٌ بن يعقوب الطالَقَانِي”*) حدثنا حمادٌ بن زيدٍ 


. عن هشام عن محمد بن سيرين قال: كانوا يُوشرون بخمسٍ 


وبثلاث وبركعة ويُرون كل ذلك حسناً. 

-١‏ قوله: (عن النحارث) هو ابن عبدالله الأعور صاحب علي 
أحد كبار الشيعة قال الشعبي وابن المديني: كذاب. 

1- قوله: (يقرأ في كل ركعة بثلاث سور آخرهن ظقُلَ هر الله' 
أحَدَ4 زاد في «مسند أحمد؟ قال لسود بره خامر بخ احم يقرا اي و 
الركعة الأولى <َألْهَاكُمٌ التَكائر» و (إنا تناه في ليلَةٍ القذر» , 0 
<إذا لزت الآرْض». رفي الركعة الثانية: ؤوَالْمَصْرٍ» و جإذا جَاءٌ 
نَصْرُ الله وَالْمنمْ> و «إنَا أغطبتال الْكَوْتَرَ4: وفي الركعة الثالئة: 
طثُل يابْهَا الْكَافِرُونَ4 و«تبْت يدا أبي لهب وَنَبْ» و هئ هو الله 
أحَد4. كذا في «قوت المغتذي». 

1< قوله: (وفي الباب عن عمران بن حصين وعائشة وابن 
عباس وأبي أيوب وعبدالرحمن بن أبزي عن أبي بن كعب) أما 
حديث عمران بن حصين فأخرجه النسائي والطبراني بدنحو حديث 
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7+: 


ابن عباس المذكور في الباب الآتي»:وأما خديث عائشة فأخرجه 
البخاري ومسلم وفيه: يصلي أربعاً فلا تسأل عن حسنهن وطولهمن: 
نم يصلي أربعاً فلا تسال عسن حسنهن وطولهئن» ثم يصلي ثلاثاً 
الحديث. ولعائشة رضي الله عنها أحاديث أخرى في الإيتار بثلاث. 
وأما حديث ابن عباس فأخرجه مسلم وفيه: ثم 
عباس حديث أخرجه الترمذي في الباب الآتني. وأخرجه النسائي 


أوتر يثلات) ولابن 


وابن ماجنه أيضاً: وأمنا حدينث أبي آيوب فأتخرجه الأربعة إلا 
الترمذي وصححه ابن حبان» ورجح النسائي وقفه. وسيأتي لفظله 
في هذا الباب. وأما حديث عبدالرحمن بن أبزي عن أبي بن كعسب 
فأخرجه الخمسة إلا التزمذي. قنال: كان رسول الله و يوتر ب 
«سبح املم رَبك الآعلى* أو «قل يأيْهَا الْكَافِرُوَنَ» و طقل مُرَ الله 
أحَدي وفي رواية النسائي: يقرأ في الوثر ب «سبّحٍ الم رَبك 
الآعلّى»» وفي الركعة الثانية ب قل يأب لكَافرُون» وفي الثالثة ب 

قل مر الله أحَدُ4» (ويروى أيضاً عن عبدالرحمن بن أبنزى عتن 
النبي 85) أخرجه النسائي والطحاوي وأحمد وعبد بن حميند 
(هكذا روى بعضهم 'إلخ) قال الشوكاتي في «النيل»: وعبدالرحمن 
ابن أبزئ قد وقع الاختلاف في صحبته؛ وقد اختلفوا هل هذا 
الحديث من روايته عن النبي يكل أو من روايته عن أي ابن كغعب 
عن النبي كله انتهى. قلت: قال الحافظ في «التقزينب»: صحابي 
. صغير وكان في عهد عمر رجلاً و كان على 'خراسان لعلي: انتهى. 
وقال الخزرجي في «الخلاصة»: قال البخاري: له صحبة» ووقع في 
رواية الطحناوي أنه صلى مع النبي يك فالراجح أنه صحابي» وروقى 
هذا الحديث عن النبي وَلدِ بواسطة أبي بن.كعب وبغير واسطة أيضاً 
والله تعالى أعلم. قال العراقي: وكلاهما عند النسائي بإسناد 
صحيح. انتهى: 

5 - قوله: (قال سفيان إن شتت أوترت نخمسء وإن شنت 
أوترت بثلاث» وإن شئت أوترت بركعة) روى أبو داود والننسائي 
وابن ماجه وآخرون عن أبي أيوب الأنصارئ قال: قال النبي كل: 
الوتر حق واجب على كلل مسلم فمن أحنب أن يوثر بخمسس 
فليفعل؛ ومن أحب أن يؤتر بثلاث فليفعل» ومن أحب أن يوتر 
بواحدة فليفعل. قال الحافظ في «التلخيص»: صحح أبو حاتم 
والذهلي والدارقطني في «العلل؟ والبيهقي وغير واحد وقفه وهو 
الصواب. انتهئ. وقال الأمير اليماني في #سبل السلام»: وله حكم 
الرفع إذ لا مسرح للاجتهاد فيه انتهى. فهذا الحديث والأحناديث 
الأخرى تدل على ما قال سفيان. . وقال محمد ابن نصتر في «قيام 
الليل»: الأمر عندنا أن الوتر بواحدة ويثئلاث وخمس وسديع وتسع 
كل ذلك جائر حسسن على ما روينا من الأخبار عن النبي ل 
وأصحابه من بعده أنتهى. قلت: وهو الحق (قال: والذي أستحب 


0 عضن أهل العلم أن يوتر بثلاث 
ركعات كما ستقف: عليه (وهو قول ابن المبارك وأهل الكوفة) 
وأستدلوا بأحاديث الباب وقال الحنفية: الوتر ثلاث ركفات لا 
يجوز أكثر من ذلك ولا أقل: وقولهم هذا باطل ظاهر البطلان» 
فإنه قد ثبت الإيثار بأكثر مسن ثلاث ركعات وبأقل منهنا 
بالأحاديث الصحيخة والآثار القوية كما زفت وكما ستعرقف. ٠‏ 

0- قوله: (حدائنا سبعيد بن يعقُوبٍ الطالقناني) أبو بكر ثقة 
صَاحب حديت قال ابن حبان: ربما أخظأ (عن هشام هو ابن حسان 
الأزدي القردوسي) بالقاف وضم الدال البصري ‏ ثقة من أثبت. الناس 
في ابن سيرين وفي روايته عن الحسن وعطاء مقال لأنه قيل كان 
يرسل عنهما (قال كانوا يؤترون) أي الضحابة والتابعون (بخمس 
ؤبثلاث وبركغة ويرون كل ذلك حسنا) ولم يقل أخد منهم ما قال 
الحنفية من أنه لا يتجوز الإيتار بأكثرٌ من ثلاث ركعات ولا بأقل. 
قال محمد بن نصر في «قيام الليل»: وزعم النعمان أن الوتر شلاث 
ركعات لا يجوز أن يزاد على ذلك ولا يتتقص منه: فمن أوثر 
بواحدة فوتره فاسد والواجب عليه أن يعيد الوتر فيوتر بشلاث إلى 
أن قال محمد بن نصر: وقوله هذا خلاف للأخبار الثابتة عن سول 
الله يكل وأصحابه وخلاف لما جمع عليه أهل العلم. انتهى: ٠‏ 

تنبيه: قال الحنفية إن العلماء قد أجمعوا غلى جواز الإيتار 
بثلاث واخثلفوا فيما عداه فأخذنا ما أجمعوا عليه وتركنا ما عنداه 
وقلنا لا يجوز باقل من ثلاث ولا بأكثر. 3 00 

قلت: دعوى الإجماع مردودة عليهم وقد ثبت الإيتار باقل من 


“ثلاث وبأكثر منها بأحاديث صحيحة صريحة فلا تترك باختلاف 


العلماء البتة» قال محمد بن نصر: قد احتج بعضن أصحاب الرأي 
للنعمان في قوله: إن الوتر لا يجوز بأقل من شلاث ولا بأكثر بأن 
زعم أن العلماء قند أجمغوا غلى أن الوتر بشلاث جائز حسسن» 
واختلفوا في الوتر بأقل من'ثلاث وأكثر فأخذ نما أجمعوا عليه 
ا 
واختلاف العلماء. 

وقد روى في كراهة الوتر بئلاث أخبار بعضها عن النبي 6 
وبعضها عن أضحاب النبي يكل والتابعين ثم ذكر حذيث أبي هريرة 
مرفوعاً: لا توتروا بثلاث تشبهوا بالغرب ولكن أوتروا بخمسس أو 
بسبع أو بتسع أو بإحدى عشرة أو أكثر من ذلك. قال: توفي الباب 
عن عائشة وميمونة» وعن ابن عبباس: الوتر سبع أو خمس ولا 
نحب ثلاثاً بترأء وفي رواية: إن لأكره أن تكون ثلاثا بتراً لكن بسبع 


أو خمسء وعن عائشة رضي الله عنها الوتر سبع أو خمس وإني 


لأكره. أن تكون ثلاثاً بتراء وفي لفظ أولى للوتر خمس: وعن يزيد 
ابن حازم قال: سألت سليمان بن يسار عن الوتر ثلاث فكره 
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الثلاث وقال لا تشبه التطوع بالفريضة أوتر بركعة أو بخمس أو 
0 + انتهى. , 
قلت: وقال الحافظ في فالقتح يعد ذكر حليث سي هريرة؛ لا 

توتروا بثلاث إلخ من رواية محمد بن نصر ما لفظه: وقد صححه 
من طريق عبدالله بن الفضل عن أبي سلمة عن الأعرج عن أبي 
هريرة مرفوعاً نحوه وإسناده على شرط الشيخين» وقد صححه ابن 
حبان والحاكم ومن طريق مقسم عن ابن عباس وعائشة كراهة الوتر 
بثلاث وأخرجه النسائي أيضاء وعن سليمان بن يسار أنه كره الثلاث 
في الوترء فهذه الآثار تقدح في الإجماع الذي نقله. انتهمى كلام 
الحافظ. : 
فإن قلت: ما وجه الجمع بين حديث أبي هريرة المذكور 
الذي يدل على المنع من الإينار بشلاث والتشبيه بصلاة المغرب 
وبين الأحاديث التي تدل على جواز الإيتار بثلاث موصولة؟ 

قلت: قد جمع بينهما بأن النهي عن الشلاث إذا كان يقعد 
للتشهد الأوسط لأنه يشبه المغرب. وأما إذا لم يقعد إلا في آخرها 
فلا يشبه المغرب. قال الأمير اليماني: وهو جمع حسن. وقال 
الحافظ في «فتح الباري»: وجه الجمع أن يحمل النهي عن صلاة 
الثلاث بتشهدين وقد فعله السلف يعني الإيتار بئلاث بتشهد واحدء 
فروى محمد بن نصر من طريق الحسن أن عمر كان ينهض في 
الثالثة من الوتر بالتكبير» ومن طريق المسور بن مخرمة أن عمر 
أوتر بنلاث لم يسلم إلا في آخرهن؛ ومن طريق ابن طاوس عن أبيه 
أنه كان يوتر بثلاث لا يقعد بينهن» ومن طريق قيسس بن سعد عن 
عطاء وحماد بن زيد عن أيوب مثله» وروى محمد بن نصر عن ابن 
مسعود وأنس وأبي العالية أنهم أوتروا بثلاث كالمغرب وكانهم لم 
يبلغهم النهي المذكور انتهى كلام الحافظ. 

قلت: يؤيد هذا الجمع حديث عائشة رضي الله عنها قالت: كان 
رسول الله يل يوتر بثلاث لا يقعد إلا في آخرهن وهذا ور أمير 
المؤمنين عمر بن الخطاب رضي الله عنه أخذه أهل المدينة. رواه 
الحاكم في «المستدرك» من طريق أبان بن يزيد العطار عن قتادة 
عن زرارة بن أوفى عن سعد بن هشام عنها. 

فإن قلت: هذا الحديث بهذا اللفظ غير محفوظ والمحفوظ ما 
رواه الحاكم في المستدرك؟ من طريق سعيد بن أبي عروية عن 
قتادة عن زرارة بن أوفى عن سعد بن هشام عن عائشة بلفظ: قالت: 
كان رسول الله يتخ لا يسلم في الركعتين الأوليسن من الوترء فإن 
سعيد بن أبي عروبة.ثقة حافظ أثبت الناس في قتادة» وأبان بن يزيد 
العطار وإن كان من الثقات لكنه دون سعيد فيكون ما رواه سعيد 
عن قتادة أرجح مما رواه أبان عنه. 


قلت: لا مخالفة بين قوله: لا يسلم في الركعتين الأوليين من 


الوتر وقوله: لا يقعد إلا في آخرهن فتفكر. على أن أبان بن يزيد 
ثقة ثبت قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: قال أحمد: ثبت في 
كل المشايخ. وقال ابن معين: ثقة انتهى» وكان صاعحك كتاب. قال 
ابن عدي في «الكامل»: وهو حسن الحديث متماسك يكتنب 
حديثه. انتهى. ومع هذا لم يكن فيه شيء من الاختلاط قط. وأما 
سعيد بن أبي عروبة فلم يكن صاحب كتاب. قال أبو حاتم: سمعت 
أحمد بن حنبل يقول: لم يكن لسعيد بن أبي عروية كتاب إنما 
يحفظ ذلك كله انتهى؛ ومع هذا كان قد اختلط في آخر عمره. قسال 
الأزدي اختلط اختلاطا فبيحاً. قال ابن حبان في «الثقات»: بقي في 
اختلاطه خمس سئين؛ وقال الذهلي عبن عبدالوهاب الخفاف 
خولط سعيد سنة )١54(‏ وعاش بعد ما خولط تسع سنين انتهى. 
وروى عن سعيدٍ بن أبي عروبة هذا الحديث عيسى بن يونس ولا 
يعلم أنه من أصحابه القدماء أو من أصحابه المتأخرين فكيف يكون 
ما رواه سعيد عن قتادة أرجح مما رواه أبان عن قتادة؟ فإن قلت: 
قد رواه هشام الدستوائي ومعمر وهمام عن قتادة مثل رواية سعيد. 

قلت: لم أقف على رواية هؤلاء» فمن يدعى صحة متابعة 
هؤلاء لسعيد فعليه أن يذكر رواياتهم سنداً ومتناً لينظر هل هي 
صالحة للمتابعة أم لا. هذا ما عندي والله تعالى أعلم. 

تنبيه: قال صاحب «آثار السئن» متعقبا على هذا الجمع ما 
لفظه: هذا الجمع سخيف جدا بعيد في غاية البعد لا يذهب إليه 
ذهن الذاهن بل هو غلط صريح. نم بين معنى حديث لا توتروا 
بثلاث تشبهوا بالمغرب. فقال: المعنى أنه لا يترك تطوعا قبل 
الإيتار بثلاث فرقاً بينه وبين المغرب. 

قلت: كلام صاحب «آثار السئن» هذا مبني على فرط التعصب. 
فإن حسن الجمع المذكور لا يخفى على أهل العلم والإنصاف. 
وأما قوله في بيان معنى حديث لا توتروا بشلاث إلخ أنه لا يترك 
تطوعاً قبل الإيتار. بشلاث فكفى لبطلانه أنه يلزم منه أن يكون 
التطوع قبل الإيتار بثلاث واجباً واللازم باطل فالملزوم مثله ‏ فتفكره 
ولبطلإنه وجوه أخرى لا تخفى على المتأمل. 

اخرفرةة باب ما جاء في الوتر بركعة 


-١‏ [متفق عليه] حدثنا قُتَيبَةُ حدثنا حمادُ بن زيد عن 
أنس بن سيرين”" قال: سألت ابن عمرّ فقلت: أطيل في 
ركعتي الفجر؟”"' فقالَ: «كان النبي و يصلي من اللبل مثْتى 
مْتى» ويُوترٌ بركعة وكان يُصلي الركعتّين”" والأذأنُ في 
دنه (يعني: يخفف). 

لخ: 4ت 11176 141 ]لم لحف 


(قال) : وفي الباب عن عائشة وجابر والفضل بن عباس 


تحفة الأحوذي - كتاب الوتسير 


وأبي أيوبَ وابن عباس”*) 

قال أبو عيسى: حديث ابن عُمرَ حديث حَسنٌ صتخي" . 

والعمل على هذا عند بَعض أهل العلم من أصحاب النبي 
كل والتابعين: رأؤا أن يَفصل الرّجل بيسن الركمتين والتالشةء 
يُوترٌ بركعة. 

وبه يقول مالك والشافعي وأحمدٌ وإسحاق9 

-١‏ قوله: (عن أنس بن سيرين) هو أخو محمد بن سيرين ثقة. 

؟- قوله: (أطيل في ركعتي الفجر) بتقدير همزة الاستفهام» 
والمراد بركعتي الفجر سئة الفجر وفي.رواية البخاري: قلت لابن 
عمر أرأيت الركعتين قبل صلاة الغداة أطيل فيهما القراءة (يبصلي 
من الليل مثنى مثنى) بلا تنوين لعدم انصرافه للعدل والوصف غلى 
ما قاله سيبويه أي ثنتين ثنتين.. قال ابن الملك: أستدل أبو يوسف 
ومحمد والشافعي به على أن الأفضل في صلاة الليل أن يسلم من 
كل ركعتين (ويوتر بركعة) فيه المشروعية الإيتار بركعة واحدة وهو 
الحق. 

'- (وكان يصلي الركعتين) أي سنة الفجر (والأذان في أذنه) 
وفي رواية البخاري: وكان الأذان بأذنيه» قال حماد أي بسرعة. قال 
الحافظ في «الفتح»: قوله بأذنيه أي لقرب صلاته من الأذان» 
والمراد به ههنا الإقامة» فالمعنى أنه كان يسرع بركعتي الفجر إسراع 
من يسمع إقامة الصلاة خشيةٍ فوات أول الؤقت» ومقتضى ذلك 
تخفيف القراءة فيهما فيحصل به الجواب عن سؤال أنس بن سيرين 
عن قدر القراءة فيهماء قال: وقوله: بسرعة هو تفسير من اسراوي 
لقوله كأن الأذان بأذنيه. انتهى. وقال النووي: قال القاضي: المراد 
بالأذان هنا الإقامة» وهو إشارة إلى شدة تخفيفها بالنسبة إلسى باقي 
صلاته َكَل : 

4- قوله: (وفي الباب عن عائشة وجابر والفضل بن عباس 
وأبي أيوب وابن عباس) أما حديث عائشة فأخرجه الشيخان عنها 
قالت: كان النبي وه يصلي فيما بين أن يفرغ من صلاة العشاء إلى 
الفجر إحدى عشرة ركعة يسلم من.كل ركعتيين ويوتر بواحدة 
الحديث. وأما حديث جابر فأخرجه محمد بن نصر في «قيام. الليل» 
بلفظ: صلى رسول الله يك مثنى مثنى وأوتر بواحدة. وأما.حديث 
الفضل بن عباس فاخرجه أيضاً محمد بن نصر في «قيام الليل» 
وفيه: فتوضأ ثم صلى ركعتين ركعتين جتى صلى عشر ركعات ثم 
سلم ثم قام فصلى سجدة فأوتز بها ونادى المنادي عند ذلك. قال 
محمد بن نصر: فجعل هذه الرواية عن الفضل بن عباسء والناس 
إنما رووا هذا الحديث عن:عبدالله بن عباس وهو المحفوظ عندنا 
انتهى. وأما حديث أبي أيوب.فاخخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجه 
عنه مرفوعاً: الوتر جق على كل مسلم فمن أجب أن يوتر يبخمس 
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فليفعل» ومن أخب أن يوتر بشلاث فليفعل: ومن أحب أن يوتر 
بواحدة فليفعل» وقد تقدم أن وقفه هو صواب. وأما حديث ابن 
عباس فأخرجه محمد بن نصر بإسثاده عن أب مجلز: سألت ابن 
عباس عن الوتر فقال قال رسول الله يِ: الوتر ركعنة من آخر 
الليل. : 

0- قوله: (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) فأخرجه 
الشيخان. 5 

-١‏ قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم من أصحاب 
النبي يَقِِ والتابعين رأوا أن يفصل الرجل بين الركعتين والثالثة يوتر 
بركعة» وبه.يقول مالك والشافعي وأحمد وإسحاق) واستدلوا 
بأحاديث الباب وبحديث القاسم بن محمد عن عائشة أن النبي يلق 
أوتر بركعة. رواه الدارقطني وإسناده صحيع» وبيخديث عبدالله بن 
عمر قال: قال رسول الله يق ينفصل بين الوتتر والشفع بتسسليمة 
ويسمعناها. قال الحافظ في «التلخيض» بعذ ذكره: رواه أحمد وابن 
حبان وابن السكن في «صحيحهما؛» والطبراني من حديث إبراهيم 
الصائغ عن نافع عن ابن عمر به وقواه أحمد. انتهى. 

قال محمد بن نصر بعد روايته حديث ابن عمر رضي الله عنه 
بلفظ: إن رجلاً سأل النبي كلةِ عن.صلاة الليل فقال صلاة اللييل 
مثنى مثنى فإذا خشي أحدكم الصبح صلى ركعة واحدة توتر له ما 
قد صلى ما لفظه: فالذي تختاره لمن صلى بالليل في رمضان وغيره 
أن يسلم بين كل ركعتين حتى إذا أراد أن يوتر صلى ثلاث ركمات 
يقرأ في الركعة الأولى ب سبح املم رَبك الآغلى4 وفي الثانية 
قل يا أيها الكَافِرُونْ4 ويتشهد في الثانية ويسلم ثم يقسوم فيضلي 
ركعة يقرأ فيها بفاتحة الكتاب وَطقُل هو الله جد والمعوذتيين. 
وقد روى عن النبي و أنه أوتر بسبع لم يجلسن إلا في السادسة 
والسابعة ولم يسلم إلا في آخرهن: وقد روى عنه أنه أوتر بتسع لم 
يجلس إلا في الثامنة والتاسعة» وكل ذلك جائز أن يعمل به اقتداء 
به يله غير أن الإختيار .ما ذكرنا لأن النبي وَل لما سئل عن صلاة 
الليل أجاب أن صلاة الليل مثنى مثنى فاخترنا ما هو اختيار لأمتنه 
وأجزنا فعل من اقتدى به ففعل مثل فعله إذا لم يزو عنه نهى عن 
ذلك بل قد روى عنه أنه قال: من شاء فليوتر بخمس ومن شاء 
فليوتر بئلاث ومن شاء فليوتر بواحدة» غير أن الأخبار التي رويت 
عنه أنه أوتر بواحدة هي أثبت وأصح وأكثر عند أهل العم 
بالأخبار. وقد روينا عن: جماعة من السلفٍ من أصحاب النبي وآ 
ومن بعدهم أوتروا بركعة: ثم ذكر محمد بن نصر الأخبار المروية 
عن السلف في الوتر بركعة» فنحن نذكر ههنا بعضاً منها من كتابه 
«قيام الليل» وغيره. 

روى البخاري في «صحيحه» عن ابن أبي مليكة قال: أوتر 


”7ق 


تحضة الأحوذي - كتاب اليوتر 


معاوية بعد العشاء بركعة وعنده مولى لابن عباس قأتى ابن عباس 
فقال: دعه فإنه قبد صحب رسو ل الله كلق وروى الطحاري 
والدارقطني بإسناد حسن عن عبدالرحمن. التيمي قال: قلت: لا 
يغلبني الليلة على المقام أحد؛ فقمت أصلي فوجدت حس رجل 
من خلف ظهري فإذا عثمان بن عفان فتنحيت له فتقدم فاستفتح 
القرآن حتى ختم ثم ركع وسجد. فقلت: أوهم الشيخ؛ فلما صلى 
قلت: يا أمير المؤمنين إنما صليت ركعة واحدة: فقال: أجل هي 
وتري. ش ١‏ 
وروئ الطحاوي بإسِناد حسن عن عبدالله بن سلمة قال: أمنا 
بعد .بن أبي وقاص في.صلاة العشاء الآخرة» فلما انتصرف حتبى 
تنحى في ناحية المسجد فصلى ركعة فأتبعته فأخذت بيده فقلت: يا 
أبا إسحاق ما هذم الركعة؟ فقال: وتر أنام عليه. ١‏ 

وفي كتاب «قيام الليل» عن المطلت بن عبدالله المبخزومي قال: 
أتى عبدالله بن عمر رجل فقال: كيف أوتر؟ قال: أوتر بواحدة» قال: 
إني أخشى أن يقول الناس إنها البتيراءء قال: أسنة الله وسنة رسبوله 
تريد هذه سنة الله وسنة رسوله. 1 

وعن حنش الصنعاني قال: كان أبي بن كعب حين أمره عمر بن 
الخطاب أن يقوم بالناس يسلم.في اثنتين من الؤتر: ثم قرأ يعده 
زيد بن ثابت فسلم في ثلاث. فقال له ابن عمر:.لم سلمت في 
ثلاث؟ فقإل: إنما فعلت ذلك لثلا ينصرف الناس فلا يوترون. 

وعن نافع سمعت معاذ القاري يسلم بين الشفع والوتر وهو يؤم 
الناس في رمضان بالمديئة على عهد عمر بن الخطاب. 

وعنه: كنار نقوم في مسجد الرسول و يؤمنا معاذ قكان يسنلم 
رافعاً صوته ثم يقوم فيوتر بواحدة» وكان يصلي معه رجال مسن 
أصحاب رسول الله يكل لم أر أحدا يعيب ذلك عليه. 

وعن السائب بن يزيد أن عثمان بن عفان قرأ القرآن في ركعة 
أوتر بها. 

وعن مالك بن دينار عن هولى بن أبي طالب: أن علي بن أبي 
طالب أوتر بركعة. 

وعن شرحبيل: أنه رأى سعدا دخل المسجد فصلى ركعة أوتر 
بها ثم خرج. 

وعن أبي عبيداله: رأيت أبا الدرداء وفضالة بن عبيد ومَُعاذ بن 
جبل يوتر كل واحد منهم بركعة. 

كر متتااين تر في هذا الات كارا ارق براه لوقو 
عليها فليرجع إليه. 

4٠‏ باب ما جَاءً فيما يرأ (به) في الوثر 


7- [صحيح] حدثنا علي بن حُجْر أخبرنا شّريك عن 


أبي إسحاق عن سعيد بن جبيْر عن ابسن عبناس قال: «كان 
الني' كو يقرأ في الوتر ب «سيْح اسم ربّكَ الأعلّى». وؤثُل 
يها الْكَافِرُونُ4. وطقل مُوَالله أحَذ»”' فِي ركعة 
ركعة) ليذ 

[ه: 17١١1][د:‏ ذه نحره]. 

(قال): وفي الباب عن علي”" وعائشة وعبدالرحمن بن 
أبرى عن أبي (بن كعبه) (ويروى عن عبدالرحمن بسن أبزى 
عن النبي 5). 

قال أبو عيسى: : وق روي عن عن النبي ك: «أنه قرأ( 

في الركعة. الثالثة بالمعوؤتين وطقُل هو الله ل 

والذي اختاره (آكَْر) أهل العلم مِننْ أصحاب النبي 35 
ومن بَعدّهم أن يقرأ ب ب اسبح اسلم ربك الآغلى4. وؤثُل 
يأيهًا الْكَائِرُونَ», طقل هُوَ الله أحَد)4. يقرأ ني كل ركعةٍ 
من ذلك يسورة. 

4- [صحيح] حدثنا إسحاق بن إبراهيم بن حبيب بن 
الشهيار البصري ** حدثنا محمد يمن سَلْمَةَ الحراني عن 

عصيف عن عبدالعزيز بن ريج '". قال: «سألنا عائشة: بأي 

شيء كلا يوت رسول الله 15؟ قالت: كان يقرأ ِي الأولى ب 
وسَبْحٍ اسم رَبك الأعْلى». وني الثانية ب وثُلٍ يها 
الْكَافِرُ ون24 وفي الثالعة ب طقل هُوّ مو الله أحَذ4 والمعوٌ ذتين». 

[د: 474١1][ه:‏ لالأرلع. 

قال أبو عيسى: وهَذًا حديث حَسَنٌ غريب 

(قال): وعبدالعزيز هل|0) هو والد بسن ريج صاحب 
عطاء. وابن جرد جُرَيجٍ اسم عبدالملك بن عبدالعزيز بن جريج. 

وقد روى يحيى بن سعيدٍ الأنصاريّ. هذا الحدييث عن 
عمرة عن عائشة؟" عن النبي لله. 

-١‏ قوله: (عن ابن عباس قال: كان رسول الله ب يقرأ في 
الوتر إلخ) الحديث رواه أبو.داود وابن ماجه أيضاً. 

؟- قوله: (في ركعة ركعة) قال العراقي: انفرد المصندف يعني 
الترمذي بهذه الزيادة عن النسائي وابن ماجه ومعناها أنه يقرا بكل 
سورة من السور الثلاث في ركعة كذا في #قوت المغتذي»: 

> قوله: (وفي الباب عن علني) أخرجه الترمذي في باباما 
جاء في الوتر بثلاث (وعائشة) أخرجه الترمذي في هذا الباب 
(وعبدالرحمن بن أبزى عن أبي بن كعب عن النبي 3) أخرجه 
أحمد وأبو داود قال: كان رسول الله و يوتر ب «سَبح املم رَبك 
الآعْلَى4. وطقل يأيهًا الْكَافِرُونْ4. طقل هُرَ الله أحَذك. 

- قوله: (وقد روي عن النبي وَل أنه قرأ في الوتر في الركعة 
الثالثة بالمعوذتين وظقُل هُوَ الله أححَدَ») رؤاه أحمد وأبو داود وابن 


في الوتر 


لزفف 


تحفسة الأحسوذي - كتاب الوتسر 
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ماجهء ورواه الترمذي في هذا الباب» ورؤاه:الدارقطني والطحاوي 
والمحاكم عن عمرة عن عائشة بلفظ: إن رسول الله يلِ كان يوتر 
بثلاث: يقرأ في الركعة الأولى ب «سْبح امم رَبك الآعْلّى4: وفني 
الثانية. اقل يأيهَا الْكَافِرُونَ4. وفي الثالثة طقل هُوَ الله أحَد» وظكُل 
أُودُ برب الْقَلّقَ» وطقل أعُودُ برب الناس4. قال الحاكم: هذا 
حديث صحيح على شرظ الشيخين ولسم يخرجماه (والذي اخشاره 
أكثر أهل العلم مبن أصحاب النبي 6 ومن بعدهم أن يقراب 
«سبّح امم رَبك الآعْلّى»» وطقل يأيها الْكَافِرُون4» وطثُل هُرَ الله 
أحَدَ). يقرأ في كل ركعة من ذلك بسورة) وبه قال الحنفية؛ قال ابن 
الهام: وذلك. لآنأبا حنيفة روى في #مسئده» عن حماد عن 'إبراهيم 
عن عائشة قالت:.كان رسول الله يك يوئر بنلاث يقرأ في الأوللى 
«سبح اسم رَبك الآعلى 4. .وفي الثانية طقل يأيهَا الْكَافِرُونَ4» .وفي 
الثالثة طقل هُوَ الله أَحَد». انتهى. 

قلت: وإنما اختاره أكثر أهل العلم لأن حديث ابن عباس وابي 
ابنكعب بإسقاط المعوذتين أضح. وقال ابن الجوزي: أنكر أحمسد 
ويحبى بن معين:زيادة المغوذتين كذا: في «التلخيص». 

0- قوله: (خدثنا إسحاق بن حبيب بن الشهيد البصنري) 
الشهيدي ثقة من العاشرة (أخبرنا محمد بسن سلمة الحراني) ثقنة 
(عن خخصيف) بالصاد المهملة مصغرا هو اين عبدالر من ن الجسزرري 
أبو عون صدوق سيىء الحفظ خلط بآخخره زمى بالإرجماء كذا في 
«التقريب». وقال في «الخلاصة»: ضعفسه أحمذ ووثقه ابسن معيين 
وأبو زرعة..وقال ابن عدي: إذا حدث عنه ثقة فلا بأس به. 

1- (عن عبدالعزيز بن جريج) المكي مولى قزريش لين. قال 
العجلي: لم يسمع من عائشة؛ وأخطأ خضيف فصرح بسماعه من 
الرابعة كذا في «التقريب»»؛ وقال فبي «الخلاصة»: لا يتابع فيها 
حديثه. انتهى. 

1- قوله: (وهذا حديث حسن غريب) في كونه حسئاً نظر فنإن 
عيدالعزيز بن جريج لم يسمع من عائشة كما عرفت. وأيضاً فيه 
خصيف وهو قد خلط بآبخره ولا يدري أن منجمد بن سلمة رواه عنه 
قبل الاختلاط أو بعده والله تعالئ أعلم.نعم يعتضد برواية عمبرة 
عن عائشة التي أشار إليها الترمذي. قال الحافظ في «التلخيص» 
بعد ذكر هذا الحديث: فيه خضيف وفيه لين انتهى. 

8- قوله: (وعبدالعزيز هذا) الذي وقع في إسناد حديث عائشة 
المذكور (والد ابن جريسج) ابن جريج هذا هو الفقيه المشهور 
المكي المتوفي سنة ١6١‏ خمسين ومائة (صاجب عطاء) قال ابن 
جريج: لزمت عطاء سبع عشرة:سئة وعطاء هذا هو ابن أبي.رساح 
(واسمه عبدالملك بن عبدالعزيز بن جريج) فهو منسوب إلى جده 
0 1 0 


9- قوله: (وقد روى هذا الحايث:يحيئ بن سعيد الأنصاري 
عن عمرة عن عائشة) زواه الدارقطني والظحاوي والحاكم وقد 
ذكرنا لفظه: قال الحافظ في «التلخيض»::ورواه الدارقطني وان 
حبان والحاكم من حديث يحيى بن سعيد عن عمرة عن عائشة» 
وتفرد به يحبى بن أيوب عنه وفيه مقال ولكنه ضبدوقء وقال 
العقيلي: إسناده. صالح. انتهى.٠‏ ' 

"0١‏ باب ما جاءً فِي الْقَئُوت في الوتر 

1-4[ عند عا رعلا أذر الأضوض عن 
الى اال عن در بن ابي مريم عن ابي الحَوْرَاء 
(السّعدي) قال: قال الحسن بن على (رهي الله عنهما): 
«علمني رسول اله ول كلمات أقولهن في الوتر: اللهدم 
اهدئ 29 فيمن هَدَيْنُوعَافِنِي فِيمَنْ عافَيْت” " وَتوليِي فين 
ولت وارلا ِي فيمًا اعْطَيت وَقَني'' شر ما قضيت فَإنكَ 
نَقْضِي ولا يُقضَّى عليك» ٠»‏ وإنه”* لا يلل من والبت, 
تباركت ريّنا" وتعاليْت». 

[د: 1106 ] [ن: 145 [ها 1 

(قال): وفي الباب عن علي'". 

قال أبو عيسى: هذا حديث حَسَنٌ لا نغرفة لآ من هذا 
الوجه من حديث أبي الحوراء السعدي” واسمة ربيعة بن 


شيبان. 

ولا نعرف عن الني يل في القدوت (في الوتر) شيئاً 
أحسن من هذا. 

واختلف أهل العلم في القنوت ة في الونل: فرأى عبدالله 
بن سعوو الوا في الوترفي المة كلهاء واخت القنبون 
قبل الركوع. 28 

وهو قول بعض أهل العلم. وبه يقول سيان الثوري وابن 


المبارك وإسحاق (واهل الكوفة) 9©. 
وقد رُوي عن علي بن أبي طالب: أنه كان لا يقنّت إلا. 
في النصفم الآخر من رَمَهْمَان وكان يَقَنَتْ بعد الركوع"1". 
وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا. وبه يقول الشافغي 


وأ ل 


-١‏ قوله: (عن بريد) بضم الموحدة وفتح الراء مضغراً (بن ابي 
مريم) السلولي البصري ثقة.مات سنة ١44‏ أربع وأربعين:ومائة 
(عن أبي الحوراء) يفتح المهملتين اسمه ربيعة بن شيبان السعدي 
البصري ثقة. 

-١‏ قوله: (اللهم اهدني) أي ثبتني على الهداية (فيمن هديت) 
أي في .جملة من هديتهم أو هديته من الأنبياء والأولياء كما قال 


45لا 


تحفة الأحسوذي - كتاب الوتر 


سليمان (وأدخلني برحمتك في عبادك الصالحين) وقال ابن الملك: 
أي أجعلني فيمن هديتهم إلى الصراط المستقيم» وقيل في فيه وفيما 
بعده بمعنى مع قال تعالى: لفَأوْلَيِكَ مَعَ الْذِينَ نَم الله عََيهِم4. 

- (وعافني فيمن عافيت) قال ابن الملك: من المعافاة الني 
هي دفع السوء (وتولني فيمن توليت) أمر مخاطب من تولى أحب 
عبدا وقام بحفظه وحفظ أمره (وبارك) أي أكثر الخير لي أي 
لمنفعتي (فيما أعطيت) أي فيما أعطيتني من العز والمبال والعلوم 
والأعمال. 

- (وقني) أي احفظني (شر ما قضيت) ما قدرت لي (فإنك 
تقضي) أي تقدر أو تخكم بكل ما أردت (ولا يقضى عليك) فإنه لا 

9- (وإنه) أي الشان (لا يذل) بفسح فكسر أي لا يصيير ذليلاً 
(من واليت) الموالاة ضد المعاداة» قال ابن حجر: أي لا يذل من 
واليت من عبادك في الآخرة أو مطلقاً وإن ابتلى بمات ابتلئ به 
وسلط عليه من أهانه وأذله باعتبار الظاهر لأن ذلك غاية الرفعة 
والعزة عند الله وعند أوليائه ولا عبرة إلا بهم ومن ثم وقع للأنبياء 
عليهم الصلاة والسلام من الامتحانات العجيبة ما هو مشهور وزاد 
البيهقي وكذا الطبراني من عدة طرق (ولا يعسز'من عاديت) أي لا 
. يعز في الآخرة أو مطلقاً وإن اعطي من نعيم الدنيا وملكها ما أعطى 
لكونه لم يمتثل أوامرك ولم يجتنب نواهييك (تساركت) أي تكائر 
خيرك في الدارين. 

”- (ربنا) بالنصب أي يا ربنا (وتعاليت) أي ارتفعت عظمتك 
وظهر قهرك وقدرتك على من في الكونين وقال ابن الملك: أي 
ارتفعتَ عن مشابهة كل شيء. وقال الحافظ في «بلوغ المرام»: زاد 
النسائي في آخره: وصلى الله على النبي. 

/ا- قوله: (وفي الباب عن علي) أخرجه أبو داود والترمذي 
والنسائي وابن ماجه قال: إن النبي يك يقول في آخر وتره: اللهم 
إني أعوذ برضاك من سخطك الحديث. 

8- قوله: (هذا خديث حسن لا نعرفه إلا من هذا الوجه من 
حديث أبي الحوراء السعدي) وأخرجه أبو داود والنسائي وابن 
ماجه والدارمي. 

4- قوله: (واختلف أهل العلم في القنوت في الوتر) هل يقنت 
في الوتر في السنة كلها أم في النصف الآخر من رمضان فقط وهل 
يقنت قبل الركوع أم بعده (فرأى عبدالله بن مسعود القنوت في 
الوتر في السنة كلها واختار القنوت قبل الركوع) روى محمد بن 
الحسن في كتاب «الآثار» عن إبراهيم أن ابن مسعود رضي الله عنه 
كان يقنت السنة كلها في الوتر قبل الركوع وسنده منقطغ. وروى 
ابن أبي شيبة عن علقمة أن ابن مسعود وأصمحاب النبي وي كانوا 


يقنتون في الوتر قبل الركصوع: قال ابن التركماني في «الجوهر 
النقي»: هذا سند صحيح على شرط مسلم. وقال الحافظ في 
«الدراية»: إسناده حسن. 

- (وهو قول بعض أهل العلمء وبه يقسول سفيان الشوري 
وابن المبارك وإسحاق وأهل الكوفة) وهو قول الحنفية واستدلسوا 
بحديث أبي بن كعب: أن رسول الله و كان يوتر فيقنت قبل 
الركوع؛ رواه ابن ماجه والنسائيء ويما روى البخخاري في 
«صحيحه» في المغازي عن عبدالعزيز قال: سأل رجل أنساً رضي 
الله عنه عن القنوت: بعد الركوع أو عند فراغ من القراءة؟.قال: بل 
عند فراغ من القراءة» ويما روى البخاري ومسلم عن عاصم قال: 
سألت أنس عن بن مالك رضي الله عنه عن القنوت فقال: قد كان 
القنوت» قلت: قبل الركوع أو بعده؟ قال: قبله: قال: فإن فلانا 
أخبرني عنك أنك قلت بعد الركوع» فقال: كذب إنما قنبت رسول 
الله يك بعد الركوع شهرا أراه كان بعث قوما يقال لهم القراء زهاء 
سبعين رجلاً إلى قوم مشركين دون أولئك وكان بينهم وبين رسول 
الله وك عهد فقنت رسول الله يك شهراً يدعو عليهم. 

قلت: قد جاء عن أنس روايات مختلفة في هذا الباب. 

-١‏ (وقد روي عن علي بن أبي طالب أنه كان لا يقنت إلا في. 
النصف الآخر من رمضان. وكان يقنت بعد الركوع) روى محمد بن 
نصر في «قيام الليل» عن علي أنه كان يقنت في النصف الآخر مسن 
رمضان وروى أيضاً فيه أن علياً كان يقنت في الوتر بعد الركوع» 
وقد عقد بابا بلفظ: ساب ترك القنوت في الوتر إلا في النصف 
الآخر من رمضانء وذكر فيه آثاراً عديدة فروى أثر معاذ بن الحارث 
الأنصاري: إذا اتتصف رمضان لعن الكفرة» وكان ابن عمر لا يقنت 
في الصبح ولا في الوتر إلا في النصف الآخمر من رمضان. وعن 
الحسن: كانوا يقنتون في النضف الآخر من رمضان. وكان الحسن 
ومحمد وقتادة يقولون: القنوت في النصف الأواخسر من رمضان. 
وعن عمران بن حدير: أمرني أبو مجلز أن أقنت في النصف الباقي 
من رمضان. قال: إذا رفعت رأسك من الركوع فاقنت. وعن ابن 
شهاب: كانوا يلعنون الكفرة في النصف. وفي رواية: لا قنوت في 
السنة كلها إلا في النصف الآخر من رمضان. وروى فيه عن الحسن 
عن أبي بن كعب: أم الناس في رمضان فكان لا يقنت في النصف 
الأول ويقنت في النصف الآخر فلما دخل العشر أبق وخلا عنهم 
فصلى بهم معاذ القاري. وسئل سعيد بن جبير عن بدء القدوت في 
الوتر فقال: بعث عمر ابن الخطاب جيشا فورطوا متوؤرطا خاف 
عليهم فلما كان النصفن الآخر من رمضان قنت يدعو لهم. 

7- قوله: (وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا وبه يسول 
الشافعي وأحمد) قال محمد بن نصر في «قيام الليل»: قال 


تنحفة الأحوذى: - 


الزعفراني عن الشافعي أحب إلى أن:يقنتوا في الوتر في النتصف 
الآخر ولاايقنت.في سائر السنة ولاافني رمضان إلاافي النصف 
الآخرء قال محمد بن نصر وكذلك حكى المزني عن الشافعي: 
حدثني أبواداود قلت لأحمد: القنوت في:الؤتر السنة كلها؟ قال: إن 
شاء. قلت: فما تختار؟ قال: أما أنا فلا أقنت:إلا في النصف الباقي 
إلا أن أصلي خلفت إمام يقست فأقنت معه. قلت: إذا كان يقنت 
النصف الآخر متى يبتديء؟ قال: إذا مضى خمس عشرة ليلة 
سادس عشرة. وكان إسحاق بن راهويه يختار القنوت في السنة 
كلها انتهى كلام محمد بن نصر. 

قلت: استدل من قال بكون القنوت بعد الركوع بحديث أنس: 
أن رسول الله يك كان يقنت بعد الركعة وأبو بكر وعمر حتئ كان 
عثمان فقنت قبل الركعة ليدرك:الناس قال العراقي: إسناده جيد» 
وبحديث أبي هريرة: إن رسول الله يِ كان إذا أراد أن يدعو على 
أحد أو يدعو لأحد قنت بعد الركوع زواه البخاري في المغازي» 
وبحديث عبدالله بن عمر أنه سمع رشول الله يك إذا رفع رأسه من 
الركوع من الركعة الآخرة من الفجر يقول: اللهم العن فلاناً وفلاناً 
وفلاناً بعدما يقول سمع الله لمن حمده ربنا ولك الحمدء فانزل الله 
(ليس لك من الأمر شيء) إلى قوله (فإنهم ظالمون) قال الحافظ 
في «التلخيص»: روى البخاري من طريق عاضم الأحول عدن أنس 
أن القنوت قبل الركوع؛ وقال البيهقي: رواة القنوت بعد الرفغ أكثر 
وأحفظ وعليه درج الخلفاء الراشدون. انتهى. 

وقال محمد بن نصر في «قيام الليل»: وسثل أحمد عن القنوت 
في الوتر قبل الركوع أم بعده ترفع الأيدي في الدعاء في الوتر؟ 
فقال: القنوت بعد الركوع ويرفع يديه على قياس فعل النبي كَل في 
القنرت في الغداة» وبذلك قال أبو أيوب وأبو خيثمة وابن أبي 
شيبة؛ وكان إسحاق يختار القنوت بعد الركوع في الوتر. قال محمد 
ابن نصر: وهذا الرأي أختاره. انتهى. 

قلت: يجوز القنوت في الوؤتر قبل الركوع وبغده. والمختار 
عندي كونه بعد الركوع قال العراقي: ويعضد كونه بعد الركوع أولى 
فعل الخلفاء الأربعة لذلك والأحاديث الواردة في الصبح. انتهى. 

واعلم:أن الحنفية اختاروا القنوت قبل الركوع فإذا كانوا يريدون 
القنوت قبل ركوع الركعة الثالثة؛ يكبرون ويرفعون أيديهم كرفع 
اليدين عند التحريمة ثم يقنتون» أما التكبير فيستدلون على ثبوته 
ببعض الآثار. وقد عقد محمد بن نصر في «قيام الليل؟ لذلك باب 
فقال: باب التكبير للقنوت» وذكر فيه عن طارق ابن شهاب أن عمر 
ابن الخطاب لما فرغ من القراءة كبر ثم قنت ثم كبر وركع يعني في 
الفجر. وعن علي أنه كبر في القنوت حين فرغ مسن القسراءة وحين 
ركع. وفي رواية: كان يفشسح القنوت بتكبيرة؛ وكان عبدالله ابن 
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مسعود يكبرافي الوتر إذا قرغ من قراءته حين يقنت وإذا فرغ من 
القنوت: وغن البراء أنه كان إذا فرغ من السورة كبر ثم قننت» وعن 
إبزاهيم في القنوت في الوتر: إذا فرغ من القراءة كبر ثم قنت ثم 
كبر وركع؛ وعن سفيان: كانوا يستحبون إذا فرغ من القراءة في 
الركعة الثالثة من الؤتر أن يكبر ثم يقنت. وعن أحمد: إذا كان يقنت 
قبل الركوع افتتح بتكبيرة. 

قلت: لم أقف على حديث .مرفوع في التكبير للقنوت ولم أقف 
على أسانيد هذه الآثار. وأما رفع اليدين في قنوت الوتر:فلم أقف 
على حديث مرفوع فيه أيضاء نعم جاء فيه عن ابن مسعود من فعله 
فروى البخاري في #جزء رفع اليدين» عن الأسود عن عبدالله رضي 
الله عنه أنه كان يقرأ في آخر ركعة من الوتر ظقُلّ هُرَ الله أحَدٌ» م 
يرفع يديه فيقنت قبل الركعة. وقد عقد محمد بن نصر باباً بلفمظ 
باب رفع الأيدي عند القنوث» وذكر فيه عن الأسود أن عبدالله بن 
مسعود رضي الله عنه كان يرفع يديه في القنؤت:إلى صدره. وعن 
أبي عثمان النهدي: كان عمر يقنت بنا في صلاة الغداة ويرفع يديه 
حتى يخرج ضبعيه. وكان أبو هريرة يرفع يديه في قلوته في شهر 
رمضان وعن أبي قلابة ومكحول أنهما كانا يرفعنان أيديهمسا في 
قنوت رمضانء وذكر آثازاً أخرى غن التابعين وغيرهم بعضها في 
ثبوت رفع اليدين وبعضها في نفيه من شاء الوقوف عليها فليرجع 
إلى كتاب «قيام الليل». وقد استدل الحنفية على ثبوت رفع اليدين 
في قنوت الوتر كرفعهما عند التحريمة بهذه الآثار وفي الاستدلال 
بها على هذا المطلوب نظر إذ ليس فيها ما يدل على هذا بل الظاهر 
منها ثبوت رفغ اليدين كرفعهما في الدعاء فإن القنوث ذعاء. 

1 باب ما جاء في الرجل ينام عن الوثر 

أوينساه 

0 [صحيح: صححه الحاكم] حدثنا محموةٌ بن 
غيلآن» حدثنا وكيعٌ حدثنا عبدالرحمّن بن زيدد بن أسلم”") 
عن أبيه عن عطاء بن يسار عن أبي سعيلر الخدري قال: قال 
رسول الله كك امن نام عن الوتر”" أو نسيهُ فليصلَ إذا ذكرٌ 
وإذا استيقظ». 

[د: 611 ]1١‏ [ه: هذا .]١‏ 1 

- - [صحيح] حدثنا قُنَيبَة حدثنا عبدالله بن زيدٍ بن ٠‏ 
أسلم" عن أبيه أن النبي وك قال: مه 


إِذًا أصبح 00 
(قال ا عيسى): وهذا أصحٌ من الحديث الأول. 
(قال / عيسى):. سمعت أبا دار المج 0 (يعني) 
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تحفة الأحسوذي - كناب الوتر 


عبدالرحمَن بن زيد بن أسلم؟ فقال: أخوه عبدالله لا بأس به. 

(قال): . وسمطت محمداً يذكرٌ عن علي بن عببدالله أنة 
ضعْف عبدالرحمن بن زيدٍ بن أسلم» وقال: عبدالله بن زَيِدٍ 
ابن أسلم ثقة. 

(قال): وقد ذعب يعض أهل الكوفة إلى هذا الحديسث. 
فقالوا: يُوترُ الرَجِلُ إذًا ذَكَرَ وإن كان بعد ما طلعَت 
الشمس©. 

وبه يقول سفيان الثوري. 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالرحمن بن زيد بن أسلم) ضعيفب ضعفه 
أحمد وابن المديني والنسائي وغيرهم (عن أبيه) زيدين أسبلم 
العدوي مولى عمر بن الخطاب ثقة. 

7- قوله: ان اناق الرن) يعت لقا (ارف ا قلج يهان 
(فليصل) أي قضاء (إذا ذكر) راجع إلى النسيان (وإذا استيقظ) 
راجع إلى النوم والحديث أخرجه أيضا أبو داود وابن ماجه. 

7- قوله: (أخبرنا عبدالله بن زيد بن أسلم) صدوق .فيه لين مسن 
السابعة قاله الجافظ وقال الخزرجي: وثقه أحمد والقزاز وضعفه 
ابن معين وابن عدي. 

؟- قوله: (من نام عن وتره فليصل إذا أصبح) قال ابن الملك: 
أي فليقض الوتر بعد الصبح متى اتفقء وإليه ذهب الشافعي في 
أظهر قوليه. وقال مالك وأحمد: لا يقضي الوتر بعد الصبح. انتهى. 

قلت: مذهب الشافعي موافق لهذا الحديث وهو حجة على 
مالك وأجمد. 

فإن قلت: هذا الحديث مرسل والمرسل من أقسام الضعيف. 

قلت: قال ميرك نقلا عن التصحيح: وله شاهد من حدييسث أغر 
المدني عند الطبراني بإسناد جيد انتهى؛ ويؤيده حديث أبي سعيد 
المذكور في الباب وإسناده عندابي داود صحيح كما ستعرف. 

0- قوله: (وهذا أصح من الحذيث الأول) يعني عبدالله بن زيد 
ابن أسلم عن أبيه مرسلاً أضح من حديث عبدالرحمن بن زيد بن 
أسلم عن أبيه عن عطاء بن يسنار عن أبي سعيد الخدري متصلاً» 
فإن عبدالرحمن 
وابن المديني لكن حديث أبي سعيد هذا قد رواه أبو داود من طريق 
أخرى. قال في «النيل»: وإسناد الطريق التي أخرجه منها أببو داود 
صحيح كها قال العراقي. 

- قوله: (سمعت أبا داود السجزي) بسين مكسورة وغيرها 
وسكون جيم ويزاي نسبة إلى سجز واسم لسجستان وقيل نسبة إلى 
سجستان بغير قياس كذا في «المغني»»: وأبو ذاود هذا هو صاحب 
#السنن» واسمه سليمان بن الأشعث بن إسخاق بن بشير بن شداد 


ن ابن زيد ضعيفء وعبدالله بن زيد ثقة عند أحمد 


البخاري (يذكر عن علي بن عبدالله) هو علي بن عبدالله بن جعفر 
اين نجيح السعدي مولاهم أبو الحسن بن المديني البضري ثقة 
ثبت إمام أعلم أهل عصره بالحديث وعلله حتى قال البخاري: ما 
استصغرت نفسي إلا عنده وقال فيه شيخه ابن عبينة كنت أتعلم منه 
أكثر مما يتعلمه مني كذا في «التقريب». 

- قوله: (وقد ذهب بعضى أهل الكوفة إلى هذا الجديث 
وقالوا يوتر الرجل إذا ذكر وإن كان بعد ما طلعت الشمس إلخ) قال 
الشوكاني في «النيل»: الحديث يعني حديث أبي سعيد الخدري 
يدل على مشروعية قضاء الوتر إذا فات. وقد ذهب إلى ذلك من 
الصحابة: علي بن أبي طالب وسعد بن أبي وقاص وعبدالله بن 
مسعود وعبدالله بن عمر وعبادة بن الصامت وعامر بن ربيعة وأبو 
الدرداء ومعاذ بن جبل وفضاله بن عبيد وعبدالله ابن عباس كذا قال 
العراقي» قال: ومن التابعين: عمرو بن شرحبيل وعبيدة السلماني 
وإبراهيم النخعي ومحمد بن المنتشر وأبو العالية وحماد بن أبي 
سليمان ومن الأئمة: سفيان الثوري وأبو حنيفة والأوزاعي ومالك 
والشافعي وأحمد وإسبحاق وأبو أيوب:سليمان بن داود الهاشمي 
وأبو خيثمة. 

ثم اختلف هؤلاء إلى متى يقضي على ثمانية أقوال: 

أحدها: ما لم يصل الصبح؛ وهو قول ابن عباس وعطاء بن أبي 
رباح ومسروق والحسن البصري وإنراهيم النخمي وقتادة ومالك 
والشافعي واحمد وإسحاق وأبي أيوب وأبي خيثمة حكاه محمد بن 
نصر عنهم. 

ثانيها: الا شين ارد خالك طلم الشضى ودر يون 
الصبح. وبه قال النخعي. 

ثالئها: أنه يقضي بعد الصبح وبعد طلوع الشمس إلى الزوال» 
روي ذلك عن الشعبي وعطاء والحسن وطاووس ومجاهد وحماد 
بن أبي سليمان وروى أيضاً عن ابن عمر وذكر الشوكاني باقي 
الأقوال قال: ثامنها: التفرقة بين أن يتركه لنوم أو نسيان وبين أن 
يتركه عمداً فإن تركه لنوم أو نسيان قضاه إذا استيقظ أو إذا ذكر في 
أي وقت كان ليلاً أو نهاراً وهو ظاهر الحديث, واخشناره ابن حزم 
واستدل بعموم قوله وَكيهِ: من نام عن صلاته أو نسيها فليصلها إذا 
ذكرها: قال وهذا عموم يدخل فيه كل صلاة فرض أو نافلة وهو في 
الفرض أمر فرض وفي النفل أمر. انتهى. 

41 - باب ما جاء في مُبَادَرَة الصّبح بالوثر 

417 - [صحيح. صححه الترمذي] حدثنا أحمد بن مَنِيع 

حدثنا يحيى بن زكريا بن أبي زائدة حدئنا عبيدالله 


عن نافم عن ابن عمر أن النبي وك قال: ١بَاوِرُوا‏ الصبح 
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(قال أبو عيسى): هذا حديث ل 

8- - [صحيح؛ رواه مسلم] خدئنا الحسنُ بن علي 
الخلآل» حدثنا عبدالرزاق أخيرنا مَعْمْرٌ عن يحيى بن أبي 
كثير عن أبي نَضْرَة عن أبي سعي الخُدْرِي قال: قال رسول 
. الله يكه: «أوتروا.قبلَ أن تصْبحُوا»”". 

[م: 54/ا][ن: 387 ]1١‏ [ه:.1489١].‏ 

86- [صحيح] حدثنا محمود بن غيّلان. حدثنا 
عبدالرزاق أخبرنا ابن جَرَيْجٍ عن سليمان بن موسى عن نافع 
عن ابن عمر عن النبي يك قال: «إذا طلّمَ الفجرٌ فقد ذهب 
كل صلاة الليل والوترٌ فأوتّروا قبل طلوع الفجر». 

قال أبو عيسى: (و) سليمان بن موسى قد تفرد به على 
هذا اللفظر. 

وروي عبن النبي ككل انه قال: «لاوترَ بعد صلاة 
المت7) 

0 
وبهِ يقول الشافعي وأحمدٌ وإسحاق: لايرون الوترَ بعد 
صلاة الصبيح””. 

١-.قوله:‏ (أخبرنا يحيى بن زكريا بن أبي زائدة) الهمداني أبو 
سعيد الكؤفي ثقة متقن.من رجال الستة (أخبرنا عبيدالله) بن عمر 
ابن حفص بن عاصم بن عمسر بن الخطاب العمري المدني ثقة 

؟- قوله: (بادروا الصبح بالوتر) أي أسرعوا باذاء الوتر قبل 
الصبح» والحديث رواه أبو داود أيضا. 

٠"‏ قوله: (أوترو! قبل أن تصبحوا) الحديث رواه الجماعة إلا 
البخاري :وأبا داود. 

4 - قوله: (وروي:ععن النبي كَلِ أنه قال لا وتر يعد صصلاة 
الصبخ) أخرجه محمد بن نصر في «قيام الليل» من حديث أبي 
سعيد الخدري بلفظ: نادى منادي رسول الله يَكِ: لا وتر بعند 
الفجرء وفي سنده أبو هارون العبديء قال الدارقطني: يتلون 
خارجي وشيعي وضعفه شعبة وكذبه الجوزجاني. قال محمد بن 
نصر بعد.رواية حديث ابن عمر وحديث أبني سعيد الخدري 
المذكورين في.الباب ما لفظه: فالذي عليه جمهور أهل العلم أن لا 
يؤخر الوتر إلى طلوع الفجر أتباعاً للآثار التي رويناها أن النبسي 6 
أمر بالوتر قبل الصبحء وكان وتره يك عامته كذلك في آخخر الليل 
قبل طلوع الفجر. اا اا 
أو فرط فيه فلم يوتر حتى طلع الفجر فرأى بعضهم أن الفجز إذا 


طلع فقد ذهب وقت الوتر ولا يقضي بعد ذلك لأنه ليس بفرض 
وإنما يصلي في وقته فإذا ذهب وقته لم.يقض على ما روينا عن 
عطاء وغيره. واحتج بعضهم بحديث يروى عن أبي سعيد الخدري 
ثم ذكره بإسناده وقد ذكر لفظه آنفا ثم قال: وهذا حديث لو ثبت 
لكان حجة لا يجوز مخالفته» غير أن أصحاب الحديث لا يختجؤن 
برواية هارون العبدي. قال: وألذي ذهب إليه جماعة من أصخاينا 
أن من طلع عليه الفجر ولم يوتر فإنه يوتر ما لم يصل الغداة إتباعاً 
للأخبار التي رويت عن أصحات النبي ككل أنهم أوتروا بعد. الصبح. 
وقد روي عن النبي يك ايضاً أنه أوتر بعد ما أصبح فإذا ضلى 
الغداة فإن جماعة من أصحابنا قالوا: لا يقضي الوتر بعد ذلك» وقد 
روى ذلك عن جماعة من المتقدمين أيضاً. وإلى هذا ذهب 
ثم ذكر محمد بن 
نصر الأخبار التي جاءت في الوتر بعد طلوع الفجر بغضها مرفوعة 
وأكثرها آثار الصحابة والتابعين ومن بعدهم ثم قال: والذي أقول 
به أنه يصلي الوتر ما لم يصل الغداة فإذا صلى الغداة فليس عليه 
أن يقضيه بعد ذلك. وإن قضاه على ما يقضي التطوع فحسنء قد 
صلى النبي يك الركعتين قبل الفجر بعد طلوع الشمس في الليلة 
التي نام فيها عن صلاة الغداة جتى طلعت الشمسء وكذا الركعتين 
اللتين كان يصليهما بعد الظهر بعد العصر.في اليوم الذي شغل فيه 
عنهاء وقد كانوا يقضون صلاة الليل إذا فاتتهم بالليل نهسارا» 
فلذلك حسن وليس بواجب انتهى كلام محمد بن نصر. 

4- قوله: (وهو قول غير واحند من أهل العلم؛ وبه يقول 
الشافعي وأحمد وإسحاق لا يرون الوتر بعد صلاة الضبح) قال في 
«شرح السنة؛:. قيل: لا وتر بعد صلاة الصبح وهنو قؤل عطناء ويه 
قال مالك وأحمد. وذهب آخرون إلئ أنه يقضيه متى كان وهو 
قول سفيان الثوري وأظهر قولئ الشافعي لما روى أنه قال: من نسام 
عن وتر فليصل إذا أصبح ذكره الطيبي. ومذهب أبي.خنيفة أنه 
يجب قضاء الوتر حتى لو .كان المفصلى صاحجب ترتيب وصلى 
الصبح قبل الوتر ذاكراً لم يصح. 

4 - باب ما جاء لا وتران في لَيْلَة 


الشافعي وأحمد وإسحاق وغيرهم من أصحابتا. 


ا- - [صحيح] حدثنا هناد أخبرنا مُلأزِمٌ بن عَمْرِو''' 
قال: حدئني عبدالله بن بَدْرٍ عن قَيْسِ بن طلق بن علي عن 
أبيه قال سمعْت رسول الله َك يقول: «لا وتران في ليلةِ»”". 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسّن غريب”". 

..]١1١96 زه:‎ ] ١79 ][د:‎ ١51/9 [ن:‎ 

واختلف أهلّ العلم في الذي يُوترٌ مين أول الليل ثم يقومٌ 
من آخيرِ فرأى بعض أهل العلم من أصحاب النبِي و ومن 
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بَعْدَهُم نض الوترء وقالوا: يُضِيفْ إليها ركعة ويصلي ما بدا 


له ثم يُوبَرُ في آخر صلاتِهِ لأنه لا.وتران في ليلةٍ. وهو الذي 
نمب إل إسجاف. 


ا 0 قن سلما 
بدا لهُ ولا ينقضس وترَةٌ ويَعٌ وترَهُ على ما كان©. وهو قول 
سفيان الثوري ومالك (بن انس) داين المبارَك (والشافعي) 
(وأهل الكوفة) وأحمد. وهذا أصح” © لأنه قد رُوِي من غير 
وجه أن النبي َك قد صلى بعد الوتر"©. 

الاغ- - [صحيح] حدثنا محمد بن بشارء حدثنا حَمَادُ بن 
مسعَدة"'' عن مَيْمون بن موسى المَرَائِيَ عن الحسن” عن 
مهام سلمة: «أن النبي وق كان يصلي بعسدٌ الوتسر 
ركعتيْنِ»”". 

[ه: 1196)]. 

(قال أبو عيسى): وقد روي نحو هذا عن أبي أمامة 
وعائشة وغير واحلر عن النبي 5و000. 

-١‏ قوله: (أخبرنا ملازم بن عمرو) هو ملازم بن عمرو بن 
عبدالله بن بدر اليمامي صدوق من الثامنة (حدثني عبدالله بن بدر) 
اليمامي عن ابن عباس .وطلق بن علي وعنه سبطه ملازم بن عمرو 
وعكرمة بن عمار وثقه ابن معين وأبو زرعة كذا في «الخلاصة». 

؟- قوله: (لا وتران في ليلة) قال ابن العربي في «عارضة 
الأحوذي؛: معناه أن من أوتر في آخر الليل ثم صلى بعد ذلك لا 
يعيد الوتر انتهى. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) أخرجبه الخمسة إلا ابن 
ماجه كذا في «المنتقى». وقال الشوكاني في «النيل»: قال عبدالحق: 
وغير الترمذي صححه وأخرجه أيضاً ابن حبان وصححه (فراى 
بعض أهل العلم. من أصحاب النبي و ومن بعدهم نقص الوتر 
وقالوا يضيف إليها ركعة الخ) روى محمد بن نصر في «قيام الليل» 
عن عثمان بن عفان رضي الله عنه أنه قال: إني إذا أردت أن أقوم 
من الليل أوترت بركعة فإذا قمت ضممت إليها ركعة فما شبهتها إلا 
بالغريبة من الإبل تضم إلى الإبل. وقاله سعيد بن مالك: أما أنا فإذا 
ركعت أردت أن أصلي من الليل أوترت بركعة فإذا إستيقظت 
صليت إليها ركعة ثم صليت ركعتين ركعتين ثم اوترت.وعن سالم 
كان ابن عمر رضي الله عنه إذا أوتر أول الليل ثم قال يصلي يشسفع 
وتره الأول بركعة ثم يصلي بوتر. وعن ابن عباس أنه قال: إذا أوتر 
الرجل من أول الليل ثم أراد أن يصلي شفع وتره بركعة ثم صلى ما 
بدا له ثم أؤتر من آخر صلاته. وعن أسامة بمعناه. وعن هشام بن 
عروة: كان أبي يوتر أول الليل فإذا قام شفع. انتهى باختصار. 


واحتج هؤلاء بحديث الباب» واحتجوا أيضاً بقول النبي 6ك: 
«إجعلوا آخر صلاتكم من الليل وترأى فقالوا: إذا هو قام من الليل 
فلم يشفع وتره وصلى مثنى مثنى ثم لم يوتر في آخر صلاته كما قد 


: .جعل صلاته من الليل شفعاً لا وترأ وترك قول النبي وه: إجعلوا 


آخر صلاتكم بالليل وترأء كذا في «قيام الليل»؛ واحتجوا أيضاً بآثار 
الصحابة المذكورين رضي الله عنهم. 

قوله: (هذا حديث حسن غريب) أخرجه الخمسة إلا ابن: ماجه» 
وأخرجه أيضا ابن حبان وصححه. قال عبدالحق: وغير الترمذي 
صضصححهة. 

4- قوله: (وقال بعض أهل العلم من أصحاب النبي يكل 
وغيرهم: إذا أوتر من أول الليل ثم نام ثم قام من آخره أنه يصلي ما 
بدا له ولا ينقص وتره الخ) روى محمد بن نصر في «قيام الليل» 
عن عائشة عن أبي بكر الصديق أنه كان يوتر قبل أن ينام» فإذا قام 
من الليل صلى مثنى مثنى حتى يفرغ مما يريد أن يصلي وعن عمار 
ابن ياسر وقد سئل عن الوتر فقال: أما أنا فأوتر قبل أن أنام فإن 
رزقني الله شيئاً صليت شفعاً شفعاً إلى أن أصبح. وعن عائشة: 
الذين ينقضون وترهم هم الذين يلعبون بصلاتهم. وروي عن ابن 
عباس أيضاً بنحوه. وعنه في رواية: في الذي يوتر ثم يريد أن يصلي 
قال: يصلي مثنى مثنى؛ وفي رواية: حسبه وتره الأول. وعنه لما 
بلغه فعل ابن عمر لم يعجبه وقال: إن ابن عمر يوتر في ليلة ثلاث 
مرات. وعن أبي هريرة: إذا صليت العشاء صليت بعدها خمس 
ركعات ثم أنام فإن قمث صليت مثنى مثنى وإن أصبحت على وتر. 
وسئل رافع بن خديج عن الوتر فقال: أما آنا فإني اوتر من أول 
الليل فإن رزقت شيئاً من آخره صليت ركعتين ركعتين حتى أصبح. 

5- قوله: (وهو قول سفيان الشوري ومالك بن أنس وأحمد 
وابن المبارك وهذا أصح) وقال محمد بن نصر في «قيام الليل»: 
وهذا مذهب الشافعي وأحمد وهو أحب إلي» وإن شفع وتره اتباعا 
للأخبار التي روبناها رأيته جائزا. انتهى. وقال العراقي: وإلى هذا 
ذهب أكثر العلماء وقالوا: إن من أوتر وأراد الصلاة بعد ذلك لا 
ينقص وتره ويصلي شفعاً شفعاً حنى يصبح انتهى. وهذا هو 
المختار عندي ولم :أجد حديئا مرفوعا صحيحا يدل على ثبوت 
نقص الوتر والله تعالى أعلم. 

-١‏ قوله: (لأنه قد روى من غير وجه: أن النبي و قد صلى 
بعد الوتر) وأجابوا عن القائلين بجواز نقص الوتر بأنه إذا أوتر 
الرجل أول الليل فقد قضى وتره: فإذا هو نام بعد ذلك ثم قام 
وتوضأ وصلى ركعة أخرى فهذه صلاة غير تلك الصلاة وغير جائز 
في النظر أن تتصل هذه الركعة بالركعة الأولى التي صلاها في أول 
الليل فلا يصيران صلاة واحدة وبينهما نوم وحدث ووضوء وكلام 


تحفة الأحسوذي - كتاب الوتزر 


في الغالب وإنما هما صلاتان متباينتان» ومن فعل ذلك فقد أوتر 
مرتين؛ ثم هو إذا أوتر أيضاً في آخخر صلاته: ضار موتراً ثلاث 
مرات. وقد قال ل: #اجعلوا آخر صلاتكم من الليل وتراً»» وهذا 
قد جعل الوتر في مواضع من صلاة الليل. وأيضاً قال ي: لا 
وتران في ليلة» وهذا قد أوتر ثلاث مرات؛ وقال محمد بن نصر: 
وقد قال من ذهب هذا المذهب قول النبي ككلِ: إجعلوا آخر 
صلاتكم من الليل وتراً إنما هو ندب واختيار وليس بإيجاب: 
والدليل على ذلك صلاة النبي يل بعد الوتر بالليل» قبال: والدليل 
على ذلك أيضاً أن ابن عمر هو الراوي غن وسول الله يك: إجعلوا 
آخر صلاتكم من الليل وترأ» وهو الذي كان يشفع وتره. وروى عنه 
أنه سئل عمن قام من الليل وقد أوتر قبل أن ينام مثنى مثنى ولم 
يشفع وتره قال: ذلك حسن جميل» فدل فتياه أنه رأئ قوله: إجعلوا 
آخر صلاتكم وتراً ندباً لا إيجابء ثم ذكر محمد بن نصر فتياه بسنده 
وكذلك.قوله: صلاة الليل مثنى مثنى:والوتر ركعة إنما هو ندب 
واختيار لا إيجاب؛ والدليل عليه وتر النبي. يِل بخمس. وسبع. وتسع 
لم يسلم إلا في آخرهن. انتهى. 

1- قوله: (أخبرنا حماد بن مسعدة) التميمي أبو سعيد البضصري 
ثقة (عن ميمون بن موسى المزائي) بفتحتيين وهمزة أبؤ موسى 
البصري صدوق مدلس من السابعة. 

8- (عن الحسن) هو مدلس البصري (عبن أمه) اسمها خيرة 
مولاة أم سلمة مقبولة من الثانية. 

4- قوله: (كان يصلي بعد الوشر ركعتين) ورواه أحمد وابن 
ماجه وزادا: وهو .جالس. 


4 قوله:.(وقد روي نحو هذا عن أبي أمامة وعائشة وغير‎ -١ 


واحد عن النبي يَكِِ) أما حديث أبي أمامة فأخرجه أحمد والبيهقي 
.بلفظ: أن النبي يَكلِ كان يصلي ركعتين بد الوتر وهو.جالس يقرأ 
فيهما ب «#إذًا رُلْزت الآرْض زَلْرَالَهَا» وطقل يأهَا الْكَافِرُون4» 
وأأغرجه:بنحوه مخمل:بن نص في «قيام اقليل» وأما نحديث,عاقشة 
فأخرجه مسلم وأبو داود والنسائي وفي الباب عن أنس رضي الله 
عنه عند الدارقطني بنحو حديث أبييٍ أمامة. قال الننووي: الضواب 
أن هاتين الركعنين فعلهما يق بعد الوتر جالساً لبيان الجواز ونم 
يواظب. على ذلك بل فغله مرة أو مرات قليلة ولا يغتر بقولها: كان 
يضليء فإن المختار الذي عليه الأكثرون والمحققون من الأضوليين 
أن لفظ: «كان» لا يلزم. منها الندوام ولا التكرار قال: وإنما تأولنا 
حديث الزكعتين لأن الروايات المشهورة في «الصحيحين»: كثيرة 
مشهورة بالأمر بجعل آخر ضلاة الليل وترأ» فكيف يظن به يه مع 
هذه الأحاديث وأشباهها أنه يداوم على ركعتين بعد الوتر ويجعلهما 
آخر صلاة الليل. قال: وأما ما أشار إليه القاضي عياض من ترجيح 


الأحاديث المشهورة ورد رواية الركعتين فليس بصواب لأن 
الأعاتيك الأ عيض والعن نعي ينها بين ولك عمط ها 12 
الحمد. انتهى كلام النووي. 
د" باب ما جاء في الوثر على الراحِلّة 

7 - [متفق عليه] حدثنا قُتَيبَة حدثنا تالكا بن انس 
عن أبي بكر بن عُمِرَ بن عبدالرحمّن'" عن 
قال: اكندا (انشى) مع ابن حبر في سفر حلفا عنة 
فقال: أينَ كنت؟ فقلت: أوترت» فقال اليس لك في رسول 
الله أسوةٌ؟ رأيت رسول الله يل يُوترُ على راحلَتِه». 

.]١ 30٠ 20000 [ن:‎ ]٠٠١ لخ: 499] [م:‎ 

(قال): : وفي الباب عن ابن عباس ”" 

قال أبو عيسى: حديث ؛ ابن عُمْرَ حديث حَسَنُ صحيح”. 

وقد ذهب بعض أهل العلم من أصحاب النبي يك 
وغيرهم إلى هذاء ورَأوا أن يُوتِرَ الرجلُ على راحليِو”. وبه 
ِقُولٌ الشافعي وأحمدٌ وإسحاق. 

وقال بعض أهل العلم: : لا يُوترٌ الرجلُ على الراحلّة وإذا 
أرادَ أن يُوترٌ نزلَ فاوتر على الأرض. وهو قول بعسض اهل 
الكوفة©. 

(آخر أبواب الوتر). 

-١‏ قوله: (عن أبي بكر بن عمر بن عبدالرحمن) بن عبدالله بن 
عمر القرشي العدوي المدني ثقة (عن سعيد بن يسار) المدني ثقة. 

1- قوله: (فتخلفت عنه) ؤفي رواية البخاري: فلما خشيت 
الصبح نزلت فأوترت ثم لحقته (فقال: أين كنت؟ فقلت: أوترت) 
وفي رواية البخاري: فقال عبدالله بن عمر: أين كنت؟ فقلست: 
خشيت الصبح فنزلت فاوترت (اليس لك في رسول الله أسوة 
حسنة) قال في «القاموس»: الأسوة بالكسر والضم: القدوة فيه 
إرشاد العالم لرفيقه ما قد يخفى عليه من السنن (يوتر على راحلته) 
فيه دليل على جواز الوتر على الراحلة وهو الحقء وفي رواية: 
وكان رسول الله يك يسبح وهو على الراحلة قبل أي وجه توجه 
ويوتر عليها غير أنه لا يصلي عليها المكتوبة كذا في «قيام الليل». 

- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أخرجه محمد بن نصر 
في «قيام الليل» بلفظ: أن رسول الله يقِ أوتر على راحلته. 

4- قوله: (حديث ابن عمر حديث حسين صحيح) أخرجه 
الجماعة. 1 1 

ه- قوله: (وقد ذهب بعض أهل العلم من أصحاب النبي كك 
وغيرهم إلى هذا ورأوا أن يوثر الرجل إلى راحلته) روى محمد بن 
نصر في «قيام الليل» عن علي بن أبي ظالب رضي الله عته أنه كان 


زف 


نيف 


تحفة الأحوذي - كتابالوتر 


يوتر على راحلته. عن نافع كان عبدالله رضي الله عنه يوتر على 
البعير يوميء برأسه. وعن ابن جريج: قلت لعطاء: أوتر وأنا مدبر 
عن القبلة على دابتي؟ قال نغم. وعن عطاء: لا بأس أن يوتر على 
بعيره. وعن سفيان: إن أوترت على دابتك فلا بأس والوتر بأرض 
أحب إلى (وبه يقول الشافعي وأحمد وإسحاق) وهو الحق. 

-١‏ قوله: (وقال بعض أهل العلم لا يوتر الرجل على الراحلة 
الخ) وهو قول أبي حنيفة. 

قال محمد بن نصر في «قيام الليل6 بعد رواية حديث ابسن عمر 
وابن عباس المذكورين والآثار المذكورة ما لقظه: وزعم النعمان 
يعني أبا حنيفة. أن الوتر على ألدابة لا يجوز خلافاً لما روينا. 

واحتج بعضهم له بحديث رواه عن ابن عمر أنه نزل عن دابته 
فاوتر بالأرضء فيقال لمن احتج بذلك: هذا ضرب من الغفلة هل 
قال أحد إنه. لا يحل للرجل أن يوتر بالأرض إنما قال العلماء: لا 
بأس أن يوتر على الدابة وإن شاء أوتر بالأرضء وكذلك كان ابن 
عمرو يفعل ريما أوتر على الدابة وربما أوتر على الأرض؛ وعسن 
نافع أن ابن عمر كان ربما أوتر على راخلته وربما نزل» وفي رواية: 
كان يوتر على راحلته وكان ريما نزل. انتهى. 

وقال صاحب «التعليق الممجد»: أخذ أصحابنا يعني الحنفية 
بالآثار الواردة بتزول ابسن عمر رضي الله عنه للوتر وشيدوه 
بالأحاديث المرفوعة الواردة في نزوله و للوتر وقال المجوزون 
'لأدائه على الدابة: إنه لا تعارض ههنا إذا يجوز أن يكون النبي 376 
فعلى الأمرين فاحياناً ادى الوتر على الدابة وأحياناً على الأرض 
وافتدى به ابن عمر. ويؤيده ما أخرجه الطحاوي في «شرح معاني 
الآثار؛ عن مجاهد عن محمد ابن إسخاق عن نافع قال: كان ابن 
عمر يوتر على الراحلة وربما نزل فأوتر على الأرض. 

وذكر الطحاوي بعد ما أخرّج آثار الطرفين: الوجه في ذلك 
عندنا أنه قد يجوز أن يكون رسول الله يخٍ كان يوتر على الراخَّلة 
"قبل أن يحكم بالوتر ويخلظ أمره ثم أحكم بعد ولم يرخص في 
تركه ثم أخزج حديث: إن الله أمدكم بصلاة هي خير من حمر النعم 
ما بين صلاة العشاء إلى الفجر الوتر الؤتر. من حديث خارجة وأبي 
بصرة:» ثم قال: فيجوز أن يكون ما روى ابن عمر عن رسول الله 
يي من وتره على الراحلة كان منه قبل تأكيده إساه لم نسخ ذلك. 
انتهى. 

وفيه نظر لا يخفىء إذ لا سبيل إلى إثبات النسخ بالإحتمال ما 
لم يُعلم ذلك بنص وارد في ذلك. انتهى. ١‏ 

7" باب ما جاءً في صَلأَةٍ الفمحَى 27 
47 - [ضعيفء وأشار الحافظ إلى حُسنه] حدثنا أبو 


كريب (محمد بن العلاء) حدثنا يونس بن بُكير عن محمكو بسن 
إسحاق قال: حدثني موسى بسن ثُلان بن أندس”" عمن عمهٍ 
ثُمامة بن أنس بن مالك عن أنس بن مآلك قال: قال رسول الله 

ي: «من صلى الضتحى بْنتَيْ عشرة ركعة”" بَنَى الله له قصراً 
من ذهب في الجنة». 

.]178١.:ه[‎ 

(قال): وفي الباب عن أمّ هانىء”؟' وأبي مُريْرَة ونَْيْمِ بسن 
نار" وابسي فز" وعائشة وأبي أماسة وب بسن 
عبد السَلّمِي” " وابن أبي أوفى وابي سعيده 'وزيد بن أرقم 
(وابن عباس). 

قال أبو عيسى: حديث أنْس حديث غريب لا نعرفه إلا 
من هذا الوجهو", 

. 474- [متفق عليه] حدثنا أبو موسى محمد ب المثنى 
حدثنا ا وا و و 
حن'' أنه رأى 
الي 18 يلي الشتحى إل11 قانىء انها حت اد رس 
له يإ دخمل ينها يوم تنح مكة فاغتسل فسَبّحَ : 
ركعات 0 ما رأيئُهُ صلى صلاة 0 

َم الركوعٌ والسجوة». 

لخ: ١١1]11م:1]776[د: ]1١‏ لك الحفنة 1 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسَنُ صحيح"". وكان 
أحمدَ رائ أصّحّ شيء في هذا الباب حديث أم هانىء © 

واختلفوا في'*'' مي فقال بعضهم: (نْمَيِمْ) بن مُحَمَانِ 
وقال بعضهم: ابن هَمَارء ويقال: ابن مَبّارِِ ويقال: ابن هَمَام 
والصحيح ابن هَمّارِ. 

وأبو نعم وَهِم فيه فقال ابن حِمَازْ وأخطا فيه ثم تترّلك 
فقال نُعَيِمٌ عن النبي يك. 

“اك أبو عيسى): وأخبرني «بذلك) عبد بن 


0 


ميو عن أبي 
6ع غ- - [صحيح:» ل ]كا دور 
السَمْنَانِي”*'2 حدثنا أبو مُسْهِر حدثنا إسماعيل بن عياش عن 


بَحيرٍ بن سَعلٍ عن خالل بن مَعْدَانَ عن جبيْر بن ُفَيْرٍ عن أبي 


الدَرّدَاء وأبي ذر عن رسول الله كي عن الله عر وجل أنه 


قال: ١‏ بن" آدم ارمع لي من أول التهار أريع ركعات أكفِكَ 
آخرة. 

.]١ ١1889 [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث (حسن) غريب29. 


1- [ضعيف] حدثنا محمد بن عبدالأعلى (البتصطري) 


تنحفسة الأحسوذي - كتاب التوتسر 


إثيلف 


حدثنا يزيد بن رُرَيْع عن نَهاسِ' بن قَهْم عن شذاوٍأبي 
عَمَّار عن أبي هريرة قال: قال رسول الله يكلل: لوجاك 
على شفْعَةٍ الف اجات رع رو ره 
البخر». 

زه 0ىمال]. 

(قال.أبو عيسى): و(قد) حو ال ل 
وغير واحد من الأئمة هذا.الحديث عن نهاس ابن قَهْم ولا 
نعرفه إلا من حديثه. 

477- [إسناده ضعيف. وحسئه التزمذي] حدثنا زياد بن 


آيُوب البنداديّ حدثنا محمد بن ربيعة عن فُضَيْلٍ بن 
لقف 


مَرَرُوق عن عطيّة العوفي عن أبي سعيدٍ الخدري قنال: 
«كان نبي له يصلّي الفتحى جن هرل ”لاجد ريدسها 
حتى نقول لا يصلي». 

.]1١741 [ه:‎ 


ليل 


قال أبو عيسى:.هذ!ا حديث حَسَنْ غريب 
-١‏ (ياب ما جاء في صلاة الضحى) قال العيني في «شرح 
البخاري»: الضحى بالضم والكسر فوق.الضحوة وهي ارتفاع أول 
النهار والضحاء بالفتح والمد هو: إذا علت الشمس إلى ربع السماء 
فما بعده انتهى. فال القاري في «المرقاة»: قيل صلاة وقت الضحى 
والظاهر أن إضافة الصلاة إلى الفمحى بمعتى «في» كصلاة النهمار 
وصلاة الليل» فلا حاجة إلى القول بحذفف المضاف. وقيل من .ياب 
إضافة المسبب إلى السبب كصلاة الظهر. انتهى. 

7- قوله: (حدثني موسى.بن فلان بن أنسن) ويقال: هنو موسى 
ابن حمزة مجهول من السادسة كذا في:«التقريب» (عن غمه ثمامة 
ابن أنس بن مالك) قال الحافظ في «التقريب»: ثمامة بن عبدالله بن 
أنس بن مالك الأنصاري: البصري قاضيها صدوق من الرابعة. 

:د 15 قوله: (من صلى الضحجى ثنتي عتشرة ركعسة) هذا أكثر ما 
ورد.في عدد صلاة الفضحى قال العيني: لم يرد في صلاة الضحى 
أكثر من ذلك. 

4-قوله: (وفي الباب عن أم هانئء) أخرجه الشيخان وأخرجه 
المؤلف أيضاً وأبي هريرة أخرنجه المؤلف في الباب وأخرجه أيضاً 
أجمد وابن ماججه. 

وأخرج مسلم في #صحيجبه؛ عنه قال: ارصاضي عليلي ييه 
بثلاث: بصيام ثلاثة أيام من رودي الضحى وأن أوتر قبل 
أن أرقد. 

م- ا 50 
أخرج حديثه أبو.داود والنسائي في «الكبرى». قال: سمعت رسول 
الله وك يقول: قال الله عز وجل: يا ابن آدم لا تعجزني مبن أربع 


ركعات في أوَلٍ النهار أكفك آخره. 

-١‏ (وأبي ذز) أخرجه مسلم مرفوعاً قنال: يصبح على كل 
بَدِ سلامي الحديث» وفي آخره: يجزىء من ذلك ركعتان يركغهما مسن 
الضحى (وعائشة) أخرجه مسلم من طريق معاذة أنها سألت عائشة: 
كم كان رسول الله يكِ يصلي صلاة الضحئ؟ قالت أربع ركعنات 
ويزيد ما شاء. وأخرج مالك. في «الموطأ» عن غائشة أنها كانت 
تصلي الضحى ثماني ركعات ثم تقول: لو نشر لي أبواي ما تركتها 
(وأبي أمامة) أخرجه الطبراني بنحو حديث أبي هريرة. 

/ا- (وعتبة بن عبدالسلمي) أخرجه الطبراني مرفوعاً: من صلى 
صلاة الصبح في جماعة.ثم ثبت حتى يسبخ الله سبحة الضحى كان 
له كأجر حاج ومعتمر (وابن أبي أوفى) أخرجه الطبراني في 
«الكبير» بلفظ: أن عبدالله بن أبي أوفى صلى الضحى ركعتين. قالت 
له امرأته: إنما صليتها ركعتين فقال: إن رسول لله ل صلى يوم 
الفتح ركعتين. 

وم زران مينية): دس لوانت في فيل الاب دين 
أزقم) أخريجه مسلم (وابن عباس) أخرجه الطبراني في «الأوسط» 
مرفوعاً بلفظ: على كل سلامي من بني آدم في كل يوم صدقنة 
ويجزيء من ذلك كله ركعتا الضحى. 

وفي الباب عن جماعة من الضحابة غير هؤلاء المذكورين 
رضي الله عنهم قد ذكر أحاديثهم العيني في «شرح البخاري». 

9- قوله: (حديث أنس غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجة» قال 
ميرك: وذكر النووي هذا الحديث في الأحاديث الضعيفة كذا في 
«المرقاة». 

قال الحافظ في «الفتح؟ بعد ذكر هذا الحديث: وعند الطببراني 
من حديث أبي الدرداء مرفوعاً: مسن صلى الضحى ركعتين لم 
يكتب من الغافلين» ومن صلى أربعاً كتب من التسائبين ون صلى 
ستا كفي ذلك اليوم» ومن صلى ثمانياً كتنب من العنابدين» ومن 
صلى عشرة بنى الله له بيت في الجنة. 

قال: وفي إسناده ضعف أيضاًء وله شساهد من حديث أبي ذر 
رواة البزار في أسناده ضعف أيضاً قال: لكن إذا ضم إليه أي إلى 
حديث أنس حديث أبي ذر وأبي الدرداء قوى وتصلح للاحتجاج 
به.. انتهئ كلام الحافظ. ٠‏ 

حديث أنس هذا أخرجه ابن ماجه أيضا. 

-٠١‏ قوله: (ما أخبرني أحد) وفي رواية ابن شيبة عن ابن أبي 
ليلى: أدركت.الناس وهم متوافرون فلم يخبرني أحد أن النبي وَل 
صلى الضحى( إلا أم هانىء) وهذا إخبار عنن عدم وضول الخبر . 
إليه فلا يلزم عدمه. إلا أم هانىء بهمزة بعذ النون واسمها فاحتة 
بنت أبي طالب أخت على شقيقته. 


تحفة الأحوذي - كتاب الوتتتر 


-١‏ قوله: (سبح ثمان ركعات) قال الحافظ: زاد كريت عن 
أم هانىء: فسلم:من كل ركعتين أخرجه ابن خزيمة» وفيه رد على 
من تمسك به في صلاتها موصولة سواء. صلى ثمان ركعات أو أقل. 
وفي الطبراني من حديث ابن أبي أوفى: أن النبي و صلى يوم 
الفتح ركعتين؛ وهو محمول على أنه رأى من صلاة النبي 4 
ركعتين» ورأت أم هانىء بقية الثمان» وهذا يقوي أنه صلاها 
مفصولة انتهى كلام الحافظ (غير أنه كان يتم الركوع والسجود) قال 
الطيبي: استدل به.على استحباب صلاة الضحى وفيه نظر لاحتمال 
أن يكون السبب فيه التفرغ لمهمات الفتح لكثرة شغله به. وقد ثبت 
من فعله يَكلِ أنه صلى الضحى فطول فيهاء أخرجه أبن أبي شيبة من 
حديث حذيفة» وأستدل بهذا الحديث على إثبات سنة الضحى» 
وحكى عياض عن قوم أنه ليس في حديث أم هانىء دلالة على 
ذلك. قالوا: وإنما هي سنة الفتح» وقد صلاها خالد بن الوليد في 
بعض فتوحه كذلك. وقد قيل: إنها كانت قضاء عما شغل عنه تلك 
الليلة من حزبه؛ وتعقبه النووي بأن الصواب صحة الاستدلال به 
لما رواه أبو داود وغيره من طريق كريب عن أم هانىء أن النبي ك8 
صلى سبحة الفضحى. ولمسلم في كتاب الطهارة: ثم صلى ثمان 
ركعات سبحة الضحى. وروى ابن عبدالبر في «التمهيد» من طريق 
عكرمة بن خالد عن أم هانىء قالت: قدم رسول الله و مكة فصلى 
ثمان ركعات فقلت: ما هذه؟ قالت: هذه صلاة الضحى. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

17- قوله: (وكأآن أحمد راى اصح شيء في الباب حديث ام 
هانيء) قال الحافظ وهو كما قال. 

4- قوله: (واختلفوا في نعيم) بالتصغير أي في اسم أبيه (فقال 
بعضهم نعيم بن خمار) بفتح الخاء المعجمة وشدة الميم وبراء 
(وقال بعضهم ابن همار) بفتح الهاء وشدة الميم وبراء (ويقال ابن 
هبار) بفتح الهاء وشدة الموحدة وبراء (ويقال ابن همام) بميمين 
(والصحيح ابن همار) قال الحافظ في «التقريب»: رجح الأكثر أن 
اسم أبيه همار. انتهى. وقال الغلابي عنن. أبن معين: أهل الشام 
يقولون نعيم بن همار وهم أعلم به كذا في «تهذيب التهذيب» (وأبو 
نعيم وهم فيه) أبو نعيم هذا هو فضل بن دكين وهو من كبار شيوخ 
البخاري أي أبو نعيم فضل بن دكين وهم في اسم والد نعيم 
المذكور (أخبرني بذلك عبد بن حميد) بن نصر الكشي أبو محمد 
قيل: اسمه عبدالحميد وبيذلك جزم ابن حبان وغير:واحد ثقة 
حافظ. انتهى. قلت: روى عنه مسلم والترمذي وغيرهما. 

0- (أبو جعفر السمناني) بكسر السين المهملة وسكون الميم 
ونونين اسمه محمد بن جعفر ثقة من الحادية عشرة (أخبرنا أبو 
مسهر) بمضمومة وسكون مهملة وكسر هاء براء اسمه عبدالأعلى 


ابن مسهر الغساني الدمشقي ثقة فاضل من كبار العاشرة (عن بخسير 
ابن سعد) بفتح الموحدة وكسز.الحاء المهملة ثقة ثبت من 
السادسة. ١‏ 

7- قوله: (ابن آدم) أي يا ابن آدم (اركع) أي صل (لي) 
وقيل: أي خالصا لوجهي (من أول النهار) قبل المرد صلاة الضحى 
وقيل صلاة الإشراق. سنة الصبح وفرضه لأنه أو فرض النهار 
الشرعي» قلت: حمل المؤلف وكذا ابو داود هذه الركعات على 
صلاة الضحى ولذلك أدخلا هذا الحديث في باب صلاة الضحى 
(أكفك) أي مهماتك (آخخره) أي النهار. قال الطيبي: أي أكفك 
شغلك وحوائجك وأدفع عنك ما تكرهه بعد صلاتك إلى آخر 
النهار: والمعنى أفْرغ بالك بعبادتي في أول النهار أُفْرِعْ بالك في 
آخره بقضاء خوائجك. انتهى. ١‏ 

-١‏ قوله: (هذا حديث غريب) قال المنذري في «تلخيص 
السئن»: وأخرجه الترمذي من حديث أبي الدرداء وأبي ذر وقال: 
حسن غريب هذا آخر كلامه وفي إسناده إسماعيل بن عياش وفيه 
مقال» ومن الأئمة من يصحح حديئه عن الشاميين وهذا الحديث 
شامي الإسناد. انتهى. وعُلمٍ من كلام المنذري هذا أن في نسخة 
الترمذي التي كانت عنده كان فيها: هذا حديث حسن غريب. 

8- قوله: (عن نهاس) بفتح النون وتشديد الهاء وآخره سين 
مهملة (بن قهم) بفتح القاف وسكون الهاء ضعيف من السادسة. 

8 قوله: (من حافظ على شفعة الضحى) قال العراقي: 
المشهور في الرواية ضم الشين» وقال الهسروي وابن الأثير تتروى 
بالفتح والضم كالغَرّفة والغُرْفة وهي مأخوذة من الشفع وهو الزوج» 
والمراد ركعتا الضحى كذا في «قوت المغتذي» (وإن كانت مثشل 
زبد البحر) لاشتهاره بالكثرة عند المخاطبين. 

قوله: (فضيل. بن مرزوق) بضم الفاء مصغراً صدوق يهم 
ورمى بالتشيع (عن عطية العوفي) بفتح العيبن المهملة وسكون 
الواو وبالفاء هو عطية بن سعيد بن جنادة الكوفي صدوق يخطيء 
كثيراً كان شيعياً مدلساً من الثالثة. 

١-قوله‏ (حتى تقول) بالنون (لا يدع) أي لا يتركها أبداً 
(ويدعها) أي احياناً (حتى نقول لا يصلي) وكان ذلك بحسب 
مقتضى الأوقات من العمل بالرخصة والعزيمة كما يفعل في صوم 
النفل وما روئ عن النبي يك أن صلاة الضحى كانت واجبة عليه 
فضعيف قال الحافظ في «الفتح»: لم يثبت ذلك في خير صحيح؛» 
وقال فيه: حكى شيخنا الحافظ أبو الفضل بن الحسين في «اشرح 
الترمذي؟ أنه اشتهر بين العوام: أن من صلى الضحى ثم قطعها 
يعمى فصار كثير من الناس يتركونها أصلا لذلك. وليس لما قالوه 
أصل بل الظاهر أنه مما ألقاه الشيطان على ألسنة العوام ليحرمهم 


تحفسة الأحوذى - كتاب الوتسر 


الخير الكثير لا سيما وما وقع في حديث أبي ذر. انتهى. ' 

؟- قوله: (هذا حديث: حسن غريب) وأخرجه الحاكم. 

لاع ”ا باب ما جاءً في الصّلاةٍ عند الزّوال 

4- [صحيح. وقد حسنه الترمذي] حدثنا أبو موسبى 
محمد بن المثتى حدثنا أبو داود (الطيالسي) حدثنا محمد 
ابن مُسْلمٍ بن أبي الوضًّاح”") / هُوَ أبو سعيدٍ المؤّدبْ عن 
عبدالكريم الجزّري عن مجاهد عن عبدالله بن السائب أن 
رسول الله يَلِِ: ذكان يصلي أربعاً بعد أن تزول الشمس”» 
قبل الظهر وقال: إنها ساعة نُفْنَمْ فيها أبوابُ السماء وأحِبّ 
أن يَصْعَدًَ" لي فيها عمل صالح». 

[ه: 46م"١)].‏ 

(وقال): وفي الباب عن علي”'' وأبي أيوب. 

قال أبو عيسى: حديث عبدالله بن السائب حديث حسّنٌ 
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و (قد) روي عن النبي كلة: «أنه كان يصلَّي أرب ركعات 
بعد الزوال لآ يسلّم إلا في آخرهن». 

١‏ - قوله: : (حدثنا محمد بن مسلم بن أبي الوضاح) بفتح الواو 
وشدة الضاد المعجمة وبالحاء المهملة (هو أبو سعيد المؤدب) 
القضاعي الجزري مشهور بكنيته صدوق يهم (عن عبدالله بن 
السائب) هو وأبوه صحابي وليس له عند المصنف إلا هذا 
الحديث. 

؟- (كان يصلي اربعاً بعد أن تزول الشمس) قال العراقي: هي 
غير الأربع التي هي سنة الظهر قبلها وتسمى هذه سئة الزوال (وقال 
إنها) أي ما بعد الزوال وانشه باعتبار الخبر وهو (ساعة تفتح) 
بالتخفيف ويجوز التشديد (فيها أبواب السماء) لطلوع أعمال 
الصالحين. 

ش '- (أن يصعد) بفتح الياء ويضم (فيها) أي في تلك الساعة 
د اس دَإِلَئِهِ 
يَصْعَدُ الكَلِمْ الطَيُبُ وَالْحَمَلُ الصالِح يَرفَعهُ 

4- 00 
الأنصاري أخرجه أبو داود وابن ماجه بلفظ: قال رسول الله ل: 
أربع قبل الظهر ليس فيهن تسليم تفتح لهن أبواب السماء. 

4- قوله: (حديث عبدالله بن السائب حديث حسن غريب) 
وأخرجه أحمد (وروي عن البي يل أنه كان يصلي أربع ركعات 
بعد الزوال لا يسلم إلا في آخرهن) روى ابن ماجه عن أبي أيوب 
أن النبي يي كان يصلي قبل الظهر أربعاً إذا زالت الشمس لا يفصل 
بينهن بتسليم وقال: إن أبواب السماء تفتح إذا زالت الشمس. قال 


المناوي: إسناده ضعيف. وقال الحنفية فيه إن الأفضّل صلاة الأربع 
قبل الظهر بتسليمة واخدة. وقسالوا: مو حجة على الشافعي في 
صلاتها بتسليمتين. انتهى: 
> باب ما جَاء في صَلآةٍ الحاجة 
ع - افعقة الترمذي احدثنا علي بن عيسى بن يزيد 
البِعْدَادِي حدثنا عبدالله بن بكر السهمي حدثنا عبدلله بن 


مُير''' عن عبدالله بن بكر عن فائدٍ بن عبدالرحمّن عن 
عبدالله بن أبي أوفى قال: قألَ رسول الله ي: «من كانت له 
إلى الله حاجة أو إلى أحد من بني آدمَ فليتوضا فليْحْسِنْ 
الوْضُوءٌ ثم ليصّل ركعتين ثم ليُفن'"» على الله ولْصَلَ على 
النبي كل نُمْ لبقل: لا إلة إلا الله الحليم الكريم» سبحاث الله 
رَبْ العرش العظيم الحم د لله رَبّ العالمين» أسألكَ 
مُوجبات رحمتك”" وعزائمٌ مغفرتِك» والغنيمة من كل بره 
والسلامة مِن كل | ثم لأتدع”' لي ذنبأ إلا غفرتّه ولا هَمًا إلا 
جنك ولا حاجة بي للك رضنا إلا فيه با أرح 
الراحمين». 

زه: 4م" .]١‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب” وفي إسنادو مقال. 
فائد بن عبدالرحمن يُضَعْفْ في الحديث. وفائد هو أبو 
الورقاء. 

-١‏ قوله: (وأخبرنا عبدالله بن منير) عطف على حدثنا علي بسن 
عيسى؛ وعبدالله بن منير هذا شيخ المؤلف (عن عبدالله بن بكر) هو 
السهمي المذكور. ولو قال المؤلف: حدثنا علي بن عيسى بن يزيد 
البغدادي وعبدالله بن منير عن عبدالله بن بكر السهمي عن فائد بسن 
عبدالرحمن الخ لكان أوضح وأخصر لكنه لم يقل هكذا لأن علي 
ابن عيسى رواه عن عبدالله بن أبي بكر بلفظ التحديث, وعبدالله بن 
منير رواه عنه بلفظ عنء فلإظهار هذا الفرق قال كما قال (عن فائد 
أبن عبدالرحمن) بالفاء متروك اتهموه من صغار الخامسة وليس لمه 
عند المؤلف إلا هذا الحديث. 

"- قوله: (ثم ليئن) من الإثناء (وليصل) الأصحّ الأفضل صلاة 
التشهد (لا إله إلا الله الحليم) الذي لا يعجل بالعقوبة (الكريم) 
الذي يعطي بغير استحقاق ويدون المنة (رب العرش العظيم) 
اختلف في كون العظيم صفة للرب أو العرش كما قوله عليه 
الصلاة والسلام لا إله إلا الله رب الغرش العظيم, نقل .ابن التين 
غن الداودي أنه رؤاه برفع العظيم على أنه نعت للرب, والذي ثبت 
في رواية الجمهور على أنه نعت للعرش» وكذلك قراءة الجنهور 


في قوله تعالى: لَب الْمَرْشٍ الْعَظِيم» و رب الْمَرْشٍ الْكَرِيم» | 


إحنفا 


تحضة الأحسوذي - كتاب الوتير 


بالجرء كذا في «المرقاة». والمعنى المراد في المقام. أنه منزه عن 
العجز فإن القادر على العرش العظيم لا يعجز عن إعطاء مسؤول 
عبده المتوجه إلى ربه الكريم. 

و_- د قرعت شيك كاله ان كلها قال الطيبي: 
جمع موجبة وهي الكلمة الموجبة لقائلها الجنة. وقال ابن الملك: 
يعني الأفعال والأقوال والصمات التي تحصل رحمتك بسببها 
(وعزائم مغفرتك) قال السيوطي: أي موجباتها جمع عزيمة. وقال 
الطيبي: أي أعمالاً تتعزم وتتأكد بها مغفرتك (والغنيمة من كل'بر) 
قال القازي: أي طاعة وعبادة فإنهما غنيمة مأخوذة بغلبة دواعي 
عسكر الروح على جند النفسء فإن الحرب قائمة بينهما على 
الدوام» ولهذا يسمى الجهاد الأكبر لأن أعدى عدوك نفسك التي 
بين جنبيك (والسلام من كل إثم) قال العراقي: فيه جواز سؤال 
العصمة من كل الذنوب وقد أنكر بعضهم جواز ذلك إذ العصمة 
إنما هي للأنبياء والملائكة» قال: والجواب أنها في حق الأنبياء 
والملائكة واجبة وفي حق غيرهم جائزة» وسؤال الجائز جائز إلا أن 
الأدب سؤال الحفظ في حقنا لا العصمة, وقد يكون هذا هو المراد 
هنا. انتهى. 

- (لا تدع) أي لا تترك (لي ذنباً إلا غفرتة) أي إلا موصوفاً 
بوصف الغفران» فالاستثناء فيه وفيما يليه مفرع مننن أعْم الأحوال 
(ولا هماً) أي غماً (إلا فرجته) بالتشديد ويخفف أي أزلته وكش فته 
(ولا حاجة هي لك رضى) أي بها يعني مرضية. 

0- قوله: (هذا حديث غريب إلخ) قال المنذري في 
«الترغيب»: رواها الترمذي وابن ماجه كلاهما من رواية فائد بن 
عبدالرحمن بن أبي الورقاء وزاد ابن ماجه بعد قوله: يا أرحم 
الراحمين: ثم يسأل من أمر الدنيا والآخرة ما شاء فإنه يقدرء ورواه 
الحاكم ياختصار ثم قال: أخرجته شاهداًء وقائد ممستقيم الحديث» 
وزاد بعد فوله: وعزائم مغفرتك: والعصمة من كل ذنب. قال 
الحافظ المنذري: وفائد متروك روى عنه الثقات؛ وقال ابن عدي: 
مع ضعفه يكتب حديثه. 

48" باب ما جَاءَ في صَلاةٍ الاستخارة 

- [صحيح» رواء البغاري وصححه الترمذي» 
وضعفه الإمام أحمد] حدثنا قُتَيبَةُ حدثنا عبدالرحمن بن أبي 
المُوَالِي”20 عن محمد بن المنكدر عن جابر بن عبدالله قال: 
«كان رسولٌ الله 256 يُعَلَمُنَا الاستخارة”" ذ في الأمور كلها كما 
قلخا الور 2 بن القرآ آنء القنول: 2 0 7 لمكم لامر 


8 7 2 0 57 واممالك بن 


فَضْلِكَ العظيم فإنك تَقرُ ولا أقليرٌ وتعلّمٌ ولا غلم وأنلت 
عَلامُ الغيُوبٍِ اللّهُمّ إن كنت تَمْلّمْ أنّ هذا الأمْرٌ خَيْرٌ بي في 
ديني ومَعِيشَتِي وعاقبة أمري أو قال: في عاجل أمري 
وآجله فَيَسْْهُ ِي» ثم بارك لِي فيبء وإن كنت تَعْلَّمٌ أن هذا 
لآم شر بي في ديني ومَعِيشتِي وعاقبة أمري. أو قال: : في 
عاجل أمري وآجلِه فاصرفْهُ ني واصرفيي غنه واقْدْرْ للِي 
الخَير”" حَيْث كان ثم أرضني به. قال: ويُسَّمَي حاجتة». 

[خ: 017 ]لن: 0 زه 11438]. 

(قال): وفي الباب عن (عبدالله) بن مسعود”" وابي 
آبوت: 

قال أبو عيسى: حديث جابر حديث حَسَنُ صحيحٌ غريب 
لا نعرثه إلا من حديث عبدالرحمَنِ بن أبي المَوَالِي (وهو 
شبخ مُديني ثقةٌ) 
عبدالرحمن غيرٌ واحدٍ من الأئمةٍ (وهو عبدالرحمن بن زيد 
ابن ابي الموالي). 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالرحمن بن أبي الموالي) بفتح اسمه زيد 
وقيل أبو الموال جده أبو محمد مولى آل علي صدوق ربما أخطأ 
من السابعة. 

؟- قوله: (يعلمنا الاستخارة) أي صلاة الاستخارة ودعاءها 
(في الأمور) زاد في رواية البخاري: كلهاء وفيه دليل على العموم 
وأن المرء لا يحتقر أمرا لصغره وعدم الاهتمام به فيترك الااستخارة 
فيه» فرب أمر يستخف بأمره فيكون في الإقدام عليه ضرر عظيم 
زفي تركه (كما يعلينا النورة من القرآن) ,فيه فلجل علي الاجتمسام 
بأمر الاستخارة وأنه متأكد مرغب فيه. 


رَوَى عنه سفيَّانُ حديثاً وقد روَّى عن 


؟'- (إذا هم) أي قصد (بالأمر) أي من نكاح أو سفر أو غيرهما 
مما يريد فعل أو تركه (فليركع ركعتين) أي فليصل ركعتين (من غير 
الفريضة) فيه دليل على أنه لا تحصل سنة صلاة الاستخارة بوقوع 
الدعاء بعد صلاة الفريضة (ثم ليقل) أي بعد الصلاة. 

- (اللهم إني أستخيرك) أي أطلب منك الخير أو الخيرة. قال 
صاحب «المحكم»: استخار الله: طلب منه الخيرء وقال صاحب 
«النهاية»: خار الله لك؛ أي أعطاك الله ماهو خير لك. قال: 
والخيرة بسكون الياء الاسم منه. قال فأما بالفتح فهي الاسم من 
قوله اختاره الله كذا في «النيل» (بعلمك) الباء فيه وفي قوله 
بقدرتك للتعليل أي بأنك أعلم وأقدرء قاله زين الدين العراقي. 

وقال الكرماني: يحتمل أن تكون للاستعانة وأن تكون 
للاستعطاف كما في قوله: رب بمًا أَنْعَمْتَ عَلَي» أي بحق علمك 
وقدرتك الشاملين كذا في «عه 
«المرقاة»: أي بسبب علمكء والمعنى أطلب منك أن تشرح صدري 


لاعمذدة القاري». وقال القازي في 


تنحفسة الأحوذي -كتاب الوتبر 


لخير الأمرين بسبب علمك بكيفيات الأمور وجزئياتها وكلياتهاء إذ 
لا يحيط بخير الأمرين على الحقيقة إلا من هو كذلك كماقال 
تعالى: لعَسَى أن تَكْرَمُوأ شتا وَهُوَ حير لَكُمْ وَعْسَى أن تُحِبُوأ شيعا 
وَمُوَشِرٌ لُكُمْ والله يَحْلَم ونم لا تَعلَمُونْ4 قال الطيبي: الباء فيهما 
إما للاستعانة أي أطلب خيرك مستعينا بعلمك. فإني لا أعلسم فيهم 
خيرك وأطلب منك القدرة فإنه لاا جول ولا قوةإلا بك وإما 
للاستعطاف انتهئ مختصراً. : 

0- (واستقدرك) أي أطلب منك أن تجعل لي قدرة عليه 
(واسالك من فضلك العظيم) أي تعيين الخير: وتبيينه وتقديره 
وتيسيره وإعطاء القدرة لي عليه (اللهم إن كنت تعلم أن هذا الأمر) 
أي الذي يريده. قال الطيبي: معناه اللهم إنك تعلم» فأوقم الكلام 
موفع الشك على معنى التفويض إليه والرضا بعلمه فيه وهذا النوع 
يسميه أهل البلاغة تجاهل العارف ومزج الشك باليقين» ويحتمل 
أن الشك في أن العلم متعلق بالخيرٍ أو الشر لاا في أصل العلم 
انتهى. قال القاري: والقول الآخر هو الظاهر ونتوقفف في جواز 
الأول بالنسبة إلى الله تعالى (في ديني) أي فيما يتعلق بدني 
(ومعيشني) وقع في رواية البخاري: ومعاشي. قال العيئي: المعاش 
والمعيشة واحد يستعملان مصدرا واسماء وفي «المحكم» العيسش: 
الحياة عاش عيشا. وعيشبة ومعيشا ومعاشا ثم قال: المعيسش 
والمعاش والمعيشة ما.يعاش به. انتهى. قال الحافظ: زاد أبو داود: 
ومعادي وهو يؤيد أن المسراد بالمعاش -الحياة؛ ويحتمل أن يريد 
بالمعاش ما يعاش فيه» ولذلك وقع فبي حديث ابسن مسعود عند 
الطبراني في «الأوسط في ديني ودنياي» وفي حديث أبي أيوب 
عند الطبراني: في دنياي وآخرتي. انتهى. (وعاقبة أمري أو قال في 

. عاجل أمري وآجله) هو شك من الراوي واقتصر في حديث أبي 
.سعيد على (عاقبة أمري) وكذا في حديث ابن مسعود وهو يؤيد 
أحد الاحتمالين: وأن العاجل والآجل مذكوران بدل الألفاظ الثلاثة 
أو بدل الآخيرين فقط. وعلى هذا فقول الكرماني لا يكون الداعي 
جازماً بما قال رسول الله يل إلا أن دعا ثلاث مرات يقول مرة: في 
ديني ومعاشي.وعاقبة أمري» ومرة: في عاجل أمري وآجله. ومرة: 
في ديني وعاجل أمري. وآجله ذكره الحافظ» قال: ولم يقع ذلك أي 
الشك في خديث أبي أيوب ولا أبي هريرة أصلا. انتهى. 

(فيسره لي) وفي رواية البزارةعن ابن مسعود: فوفقه وسهله. 

-١‏ (واقدر لي الخير) يضم الدال وكسرها أي يسيره علي 
وأجعله.مقدورا لفعلي (حيث كان):أي الخير (ثم أرضني به) بهمزة 
قطع أي اجعلني راضياً به (يسمى جاجته) أي أثناء الدعاء عند 
ذكرها بالكناية عنها في قوله إن كان هذا الأمر. 

وفي الحديث استحباب صلاة الاستخارة والدعاء المأثور يعدها 


في الأمور التئ.لا يدري العبد وجه الصواب فيها أما ما.هو.معروف 
خيره كالعبادات وصنائع المعروف فلا حاجة للاستخارة فيها. قال 
النووي: إذا استخار مضى بعدها لما شرح له ضدره: اتتهسئى. وهل 
يستحب تكرار الصلاة والدعاء في الأمر الواحد إذا لم يظهر.له وجه 
الصواب في الفعل أو:الترك مالم ينشرج له صدزه؟ قال. العراقي 
الظاهر الاستحباب وقد ورد تكرار الاستخارة في حديث رواه اسن 
السني من حديث أنس مرفوعاً بلفظ: إذا همحت بأمر فاستخر ربك 
فيها سبع مرات ثم انظر إلى الذي يسبق إلى قلبك فإن الخير فيه. 
ا م : قال النووي وغيره: يستحب أن 

في ركعتي الاستخارة في الأولى بعد الفاتحة نل يايهَا 


00 وفي الثانية دئل هُوَ الله أحَذ». وقال العراقي: لم أجد 


ف شيء من طرق أحاديث الاستخارة ما يقرأ فيهماء 

لا- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن مسعود) أخرجه الطصبراني 
في «الكبير» من طريق الأعمش عن إبراهيم ابن علقمة عن عبدالله 
(وأبي أيوب):أخرجه أحمد وابن بان والحاكم والبيهقي (حذيث 
جابر حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه البخاري. 

8- قوله: (وهو شيخ مدني ثقة الخ) قال العيني في اشرح 
البخاري»: حكم الترمذي على حديث جابر بالصجة تبعا للبخاري 
في إخراجه في «الصحيح؛»؛ وؤصححه أيضا ابن حبان ومع ذلك فقد 
ضعفه أحمد .بن حنبل فقال:.إن حديث عبدالرحمن بن أبي .الموالي 
في الاستخارة منكر. وقال ابن عدي في «الكامل»: والذي أنكر 
عليه حديث الاستخارة وقد رواه غير واجد من الصحابة. وقال 
شيخنا زين الدين: كان ابن عدي أراد بذلك أن لحديئه هذا شاهداً 
من حديث غير واخذ مبن الصحاية فجرج:بذلك أن يكون فردا 
مطلقء وقد وثقه جمهور أهل العلم. انتهى. 


69" باب ما جاء في صلاة التسبيح 


اي 0 
ابي 4 أقالت: 0 
كبري الله مشرأء وسبّحي الله مشبرأء واجمدينو عشدرا”؟' ثم 
سَلِي ما شئتبء يقول: نعم نعم ). 

زن: 99؟1١).‏ 

(قال): وفي الباب عن ابن عباس 
م 


إلق 5 . 
وعبدالله بن عمرو 


م7 


تحفة الأحوذي - كتاب الوتر 


. وقد رُوي عن النبي وَل غير حديث في صلاة التسييح”" 


ولا يصح منه كبيرٌ شيء. 
وقد رَوَى ابن المبارك وغيرٌ واحلٍ من أهل العلم صلاة 
التسبيح وذكروا الفضل فيه. 


حدثنا أحمد بن عَبْدَةَ حدثنا ابو وهبب2 قال: سألت 
عبدالله ابن المبارك عن الصّلاةٍ التي يُسَبْحْ فيها فقال: يُكبْرُ ثم 
يقول: سبحانك اللهُمٌ وبحمدك: وتبَارَكَ اسْمُك» وتعالى 
جَدَكَ ولا إلة غَيْرُك ثم يقول حمس عَشْرَة مرةٌ: مسبحان الله 
والحمد لله ولا إله إلا الل والله أكبن ثم يََمَوَدْ ويقرأ يسم 
الله الرحمن .الرّحيم». وفاتحة الكتابب وسورة. ثم يقول 
عَشْرَ مرات: صبحان الله والحمث لله ولا إلة إلا الله والله أكبرٌ 
ثم يركع م فقولها عشراأ ثم يرقم رَأْسَهُ (من الركوع) فيقولها 
عشراً ثم يسجد فيقولها عشرأء ثم رفم رأسّه فيقُوأها عشراً 
ثم يسجد الثانية فيقولها عشراًء يُصَلَي ربع ركعات على 
هذا" فذلك خمس وسبعون تسبيحة في كل ركعة؛ يبدأ في 
كلّ ركعة بخمس عشرة (تسبيحة). ثم يقرأ ثم يسبح عشرأء 
فإن صلى ليلا فاحَبْ إل أن يُسَلَمَ في كل ركعتين» وإن 
صلى تهاراأ فإن شاء سَلَمَ وإن شاءً لم يسلم. 

قال أبو وَهْبٍ وأخبرني عبدالعزيز بن أبي ررْمَة” "2 عسن 
عبدالشه أنه قال: يبدأ في الركوع بسبحان ربّي العظيمء وني 
السجود بسبحاذ ربِي الأعلى ثلاث ثم يُسَبَحْ التسييحاته. 

قال أحمدٌ بن عَبْدَةَ”'": وحدثنا وهب بن زمعَة (قال): 
أخبرني عبدالعزيز وهو ابن أبي ررْمَة قال: قلت لعبدالله بن 
المبارك: إن مها فيها يُسَبَحْ في سجدتي السهْو عشراً عشراً؟ 
قال: لا إنما هي ثلشماثة تسبيحة. 

7 - [قال الألباني: صحيح. وبالغ ابن المجوزي وأورده 
في «الموضوعات»] حدثنا أبو كُرَيْبٍ (محمدٌ بن العَلآء) 
حدثنا زيدٌ بن حُبَابٍ المَكْلِيَ حدثنا موسى بن غَيّنِدَة9» 
حدئني سعيدٌ بن أبي سَعِيادٍ مولّى أبي بكر بن محمد بن 
عمرو بن حَزْمٍ عن أبي راق قال: قال رسول الله يكن 
للعباس: (يا عم آلا أصِنُك”" الا احبُولة الآ انقَمُكَ؟ قال: 
بَلَى يا رَسُولَ الله قال: يا عَم صل أرب ركعات تقرأ في كل 
ركعة بفاتحة الكتاب وسورق فإذا انْقَضَتْ القراءةٌ فقل: الله 
أكبرٌ والحمد لله وسبحان الله (ولا إله إلا الله) خمس عَشْرَة 
مَرَةٌ قبل أن تركم ثم اركع فَقْلّها عشرأء : ثم ارفع رَأسَك فَقَلْهَا 
00 اقغ رأس ها شرم 


أن قو 1 


ماثٍ في أربع ركعاتو فلو كانت ذُنوبك مِثْلَ رَمْلٍ عَالْجٍ 
لغَمَرَها الله لك. قال: يا رَُولَ الله ومَنْ يستطيع أن يقُولّها 
في (كل) يوم؟ قال: فإن لم تَسْتَطِم أن تقولها في (كل) يوم 
لها في جمعة فإن لم تسْتَطِعْ أن تقولها في جمعة فَمَلُها ني 
شهْرء فَلَمْيَرَلْ يقول له حتى قال: فَقّلها في سَنْةٍ». 

[د: 707 [ه: ١38865‏ ]. 

قال أبوعيسى: هذا حديث غريبٌ من حدييث أبي 
راذ 60 

-١‏ قوله: (أخبرنا موسى بن عبيدة) بضم أوله ابن نشيط الربذي 
أبو عبدالعزيز المدني ضعيف ولا سيما في عبدالله بن دينار وكان 
عابدا من صغار السادسة (حدثني سعيد بن أبي سعيد) قال الحافظ 
في «التقريب»: مجهولء وقال في «تهذيب التهذيب:: ذكره ابن 
حبان في «الثقات؟» وكذا قال السيوطي في «قوت المغتذي» (عن 
أبي رافع) القبطي مولى رسول الله يك اسمه ابن إبراهيم؛ وقيئل 
أسلم أو ثابت أو هرمز مات في أول خلافة علي على الصحيح. 

؟- قوله: (آلا أصلك) من الصلة (الا أحبوك) أي آلا اعطيك 
يقال حباه كذا وبكذا إذا أعطاه والحباء العطية كذا في «النهاية» (يا 
عم صل أربع ركعات) ظاهره أنه بتسليم واحد ليلاً كان أو نهاراً 
(فإذا انقضت القراءة) وفي حديث ابن عباس: فإذا فرغت عن 
القراءة (فقل: الله أكبر والحمد لله وسبحان الله) وفي رواية ابن 
عباس عند أبي داود قلت: سسبحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله 
والله أكبر خمس عشرة فأفادت هذه الرواية أن الترتيب غير لازم 
بل بأيهن بدا بصح (ثم اركع فقلها عشراً) أي بعد تسبيح الركوع 
كذا في اشرح السنة» (ثم ارفع رأسك فقلها عشرا) أي بعد 
التسبيح والتحميد (ثم اسجد فقلها غشرا) أي بعد تسبيح السجود 
(ثم ارفع رأسك فقلها عشرا). قال القاري: من غير زيادة دعاء 
عندناء وظاهر مذهب الشافعي أن يقولها بعد رب أغفر لي ونحوه. 
هو الراجح المعول عليه. 

'ا- (ثم ارفع رأسك فقلها عشراً قبل أن تقوم) أي في جلسة 
الاستراحة وفيه ثبوت جلسة الاستراحة. قال القاري: هو يحتمل 
جلسة الاستراحة وجلسة التشهد. انتهى. قلت: هو لا يحتمل إلا 
جلسة الاستراحة. فإن جلسة التشهد لا تكون في الركعة الأولى 
(فذلك) أي مجموع ما ذكر من التسبيحات (مثل رمل عالج) أوله 
غين مهملة راحرم جيم وخونها تراكم من الزمل ودخل بعضه في 
بعض» وهو أيضاً اسم موضع كثير الرمال (حتى قال: فقلها في 
سنة) وفي رواية ابن عباس: فإن لم تفعل ففي كل سنة مرة» فإن لم 
تفعل ففي عمرك مرة. 

4 - قوله: (وهذا حديث غريب من حديث أبي رافع): قال 


انتهى. قلت: ظاهر مذهب الشافعي 


تحفة الأحوذى - كتاب الوتر 


68أ",, 


السيوطي في «قوت المغتدي:»: بالغ ابن الجوزي فأورد هذا 
الجديث في «الموضوعات» وأعله بموسى بن عبيدة الربذي وليسس 
كما قال؛ فإن الحديث وإنْ كان ضعيفاً لم ينته إلى درجة الوضعء 
وموسى ضعفوه؛ وقال فيه ابن سعد: ثقة وليس بحجة.. وقال 
يعقوب بن شيبة: صدوق ضعيف الحديث جداً وشييخه سعد ليس 
له عند المصنف إلا هذا الحديثء وقد ذكره ابن حبان في 
«الثقات؟: وقال .الذهبي في «الميزان»: ما روى عنه سوى موسى بن 
عبيدة. انتهى ما في «قوت المغتذي». 

9- قوله: (كبري: الله عشراً وسبحي الله عشراً واحمديه عشراً) 
قال العراقي: إيراد هذا الحديث في باب صلاة التسبيح فيه نظئر» 
فإن المعروف أنه ورد في التسبيح عقب الصلوات لا في صلاة 
التسبيح: ؤذلك مبين في عدة طرق منها في «مسند أبي يعلى؟ 
و#الدعاء؛ للطبراني فقال: يا أم سليم إذا صليت المكتوبة فقولي 
سبحان الله عشراً إلى آخره: انتهى كذا في «قوت المغتذي». وقال 
أبو الطيب المدني: أنجاب عنه بغض الفضلاء بأنه يمكن أن يقال: 
علمها النبي كل أن تقول في الصلاة وأن .تقول بعدهاء وهو الذي 
فهمه المصنف وبه يحصل التوفيق مع بقاء كل رواية على ظاهرهاء 
قال: ويؤيد أنه علمها يَكِهِ أن تقولها في الصلوات قولها: أقولهن في 
صلاتي لكن لم يذهب أحد من العلماء إلى هذه الطريقة في صلاة 
التسبيح. فالظاهر أنه بحذف المضاف .أي أقولهن في دبر صلاتي» 
:وإيراد المصنف ههنا باعتباز مناسبة ما. انتهى. 

1- قوله: (وفي الباب عن.ابن عباس) أخرجه أبو ذاود وابن 
ماجه والبيهقي في «الدعوات الكبير» وابن خزيمة في «صحيحة» 
وابن حبان والحاكم (وعبدالله بن عمبرو) بن العناص أخرجه أبو 
داود (والفضل بن .عباس) أخرجه أبو نعيم في كتاب «القربان» من 
رواية موسبى بن إسماعيل كذا في «تخريج أخاديث الأذكار» 
المسماة ب «نتائج الأفكار» للحافظ بن خجر (وأبي رافع) أخرجه 
المؤلف وابن ماجه. 

قوله: (وقسد روي عنن النبي يَكٍ غير حديث في صلاة 
التسبيح) قال الحافظ ابن حجر في «نتائج الأفكار»: وردت صلاة 
التسبيح من حديث عبدالله بن عباس وأخيه الفضل وأبيهما العبباس 
وعبدالله بن عمر وعلي بن أبي طالب وأخيه جعفر وابنه عبدالله بن 
جعفر وأم سلمة والأنصاري غير مسمى وقد قيل أنه جنابر بن 
عبدالله ثم ذكر الحافظ تخريج أحاديث هؤلاء الصحابة رضي الله 
عنهم: 

قولة: (ولا يصح منه كبير شيء) قال الحافظ المنذري في 
«الترغيب» يعد ذكر حديث عكرمة عن ابن عباس المذكور: وقد 
زوى هذا الحديث من طريق كثيرة وعن جماعة من الصحابة 


وأمئلها حديث عكرمة هذا وقد صححه جماعة منهم: الحافظ أبو 
بكر الآجري وشيخنا أبو محمد عبدالرحيم المصري وشيخنا 
الحافظ أبو الحسن المقدسي وقال أبو بكر ابن أبي داود: سمعت 
أبي يقول: ليس في صلاة التسبيح حديث صحيح غير هذا. وقال 
مسلم ابن الحجاج رحمه الله تعالئ: لا يروى في هذا الحديث 
إسناذ أحسن من هذا يعني إسناد حديث عكرمة عن ابن عباس. 
انتهئ كلام المنذري. : 

وقال الحافظ في «التلخيص:: قال الدارقطني: أصح شيء في 
فضائل سور القرآن ثُل هُوَ الله أحَدَ4؛ واصح شيء في فضل 
الصلاة صلاة التسبيح وقال أبو جعفر العقيلي: ليس في صلاة . 
التسبيح حديث يثبت..وقال أبو بكر بن العربي: ليس فيها حديث 
صحيح ولا حسن وبالغ ابن الجوزي فذكره في «الموضوعات». 

وصنف أبو موسى المديني جزءاً في تضحيحه فتبايناء والحق 
أن طرقه كلها ضعيفة وإن كان حديث ابن عباس يقرب من شرط 
الحسن إلا أنه شاذ لشدة الفردية فيه وعدم المتابع والشاهد من وجه 

ومخالفة هيئتها لهيئة باقي الصلوات وموسى بن عبدالعزيز وإن 
كان صادقاً صالحاً فلا يحتمل منه هذا التفرد. 

وقد ضعفها ابن تيمية والمزي وتوقف الذهبي حكاه ابن الهادي 
في «أحكامه؛ عنهم. وقد أختلف كلام الشيخ محي الدين فوهاها 
في #شرخ المهذب» فقال: حديثها ضعيف وفي استحبابها عندي 
نظر لأن فيها تغييراً لهيئة الضلاة المعروفة فينبغي أن لا تفعل وليس 
حديثها بثابت: وقال في «تهذيب الأسماء واللغات»: قد جاء في 
صلاة التسبيح حدييث حسن في كتاب الترمذي وغيره وذكره 
المحاملي وغيره من أصحابنا وهي سنة حسنة» ومال في «الأذكنارة 
أيضاً إلى استحبابه. انتهى ما في «التلخيص». 

قلت: قد اختلف كلام الحافظ أيضاً فضعفه في #التلخيص» كما 
عرفت آنفأء وال إلى تحسينه في «الخصال المكفزة للذنوب 
المقدمة والمؤخرة». ١‏ 

فقال: رجال إسناده لا بأس بهم: عكرمة احتج به البخاري 
والحكم صدوق وموسى بن عبدالعزيز قال:فيه ابن معين: لا أرى به 
باساً. وقال النسائي نحو ذلك. قال ابن المديني: فهنذا.الإسناد من 
شرط الحسن فإن له شواهد تقويه. 

وقد أساء ابن الجوزي بذكره في «الموضوعات» وقوله: إن 
موسى مجهول لم يصب فيه لأن من يوثقه ابن مغين والنسائي فلا 
يضره أن يجهل حاله من.جاء بعدهما وشاهده ما رواه الدارقطنني 


من حديث العباس والترمذي وابن ماجه من حديث أبي رافع ورزواه 


. أبو داود من حديث ابن عمرو بإسناد لا بأس به. ورواه الحاكم من 
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طريق ابن عمرو وله طرق أخرى انتهى. وكذا مال إلى تحسينه في 
«أمالي الأذكار». 

قوله: (وقد روى ابن المبارك وغير.واحد من أهل العلم صلاة 
التسبيح وذكروا الفضل فيه) قال المنذزي في «الترغيب» بعد ذكر 
حديث أبي رافع. المذكور: رواه ابن ماجه والترمذي والدارقطني 
والبيهقي. 

وقال: كان عبدالله بن المبارك يفعلها وتداولها الصالحون 
بعضهم من بعض وفيه تقوية للحديث المرفوع. انتهى. 

8- قوله: (أخبرنا أبو وهب) اسمه محمد بسن مزاحم العامري 
مولاهم المروزي صدوق من كبار.العاشرة مات سنة تسع وماتتين 
(ثم يقول خمس عشرة مرة سبحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله 
والله أكبرء ثم يتعوذ ويقرأ بسم الله الرحمن الرحيم وفاتحة الكتاب 
وسورة) ليس في حديث أبي رافع ولا في حديث ابن عباس 
المذكورين ذكر التسبيح قبل القراءة كما عرفت (ثم يقول عشر 
مرات: سبحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكير ثم يركمع) 
وفي رواية أبي رافع المذكور: فإذا انقضت القراءة فقل: الله أكبر 
والحمد لله سبحان الله خمس عشرة مرة» وكذلك في حديث ابن 
عباس المذكور بذكر التسبيح خمس عشرة مرة في هذا الموضع 
كماعرقشه 0 

4- (ثم يسجد الثانية فيقولها عشراً يصلي اربع ركعات على 
هذا) ليسن في رواية ابن المبارك هذه ذكر التسبيح في جلسة 
الاستراحة» ؤقد وقع ذلك في حديث أبي رافع وحديث ابن عباس 
المذكورين. وقد ذكر المنذري رواية عبدالله بن المبارك هذه في 
«الترغيب؛ نقلاً عن هذا الكتاب أعني جامع الترمذي ثم قال: وهذا 
إلذي ذكره عن عبدالله بن المبارك من صفتها موافق لما في حديث 
ابن عباس وأبي رافع إلا أنه قال: يسبح قبل القراءة خمش عشرة 
ويعدها عشرا ولم يذكر في جاسة الاستراحة تسبيحاء وفي حديثهما 
أنه يسبح بعد القراءة خمس عشرة ولم يذكر قبلها تسبيحأء ويسبح 
أيضاً بعد الرفع في جلسة الاستراحة قبل أن يقوم عشراً. 

وروى البيهقي من حديث أبي جناب الكلبي عن أبي الجوزاء 
عن ابن عمر وقال: قال لي النبي ': ألا احبوك. آلا أعطيك» فذكر 
الحديث بالصفة التي رواها الترمذي عن ابن المبارك قال: وهسذا 
يوافق ما رويناه عن ابن المبارك» ورواه قتيبة بن سعيد عن يحمى بن 
سليم عن عمرافن بن مسلم عن أبي الجوزاء قال: نزل على عبدالله 
بن عمرو بن العاص فذكر الحديث وخالفه في.رفعه إلى النبي 4 
ولم يذكر التسبيحات في إبتداء القراءة إنما ذكرها بهدها ثم ذكر 
جلسة الاستراحة كما ذكرها سائر الرواة. انتهى. 

قال الحافظ المنذري: جمهور الرواة على الصفة المذكورة في 


حديث ابن عباس وأبي رافع؛ والغمل بها أولى إذا لا يصح رفع 
غيرها. انتهى كلام المنذري.. قلت: الأمر كما قال المنذري. 

-٠‏ (وأخبرني عبدالعزي: هو ابن أبي رزمة) بكسر السراء 
المهملة وسكون الزاي المعجمة اليشكري مولاهم أبو محمد 
المروزي ثقة (عن عبدالله) هو ابن المبارك. 

-١‏ (قال أحمد بن عيدة) هو الضبي (أخبرنا وهب بن زمعة) 
التميمي. أبو عبدالله المروزي ثقة من قدماء العاشرة (قلت لعبدالله 
ابن المبارك: إن سها فيها) أي في صلاة التسبيح (أيسبح في 
سجدتي السهو عشرا عشرا قال: لا إنما هي ثلاث مائة تسبيحة) قال 
القاري في «المرقاة»: مفهومه أنه إِنْ سها ونقص عدداً من محل 
معين يأني به في محل آخر تكملة للعد المطلوب. انتهى. فوائد 
فيما يتعلق بصلاة التسبيح: الأولى: قد وقم اخبتلاف أهل العلم.في 
أن حديث صلاة التسبيح هل هو صحيح أم حسن أم ضعيات أم 
موضوع.ء والظاهر عندي أنه لا ينحط عن درجة الحسن وأما قول 
الحافظ في «التلخيص»: والحق أن طرقه كلها ضعيفة وإن حديث 
أبن عباس يقرب من شرط الحسن إلا أنه شاذ لشدة الفردية فيه 
وعدم المتابع والشاهد من وجه معتبرء فجوابه ظاهر من كلامه في 
«الخصال المكفرة» و«أمالي الأذكار». وأما مخالفة هيثتها لهيئة باقي 
الصلوات فلا وجه لضعفه بعد ثبوته» هذا ما عندي والله تعالى 
أعلم. : 
الفائدة الثانيية: قال بعض العلماء الحتفية في كتابه «الآثار 
المرفوعة»: إعلم أن أكثر أصحابنا الحنفية وكشير من المشائخ 
الصوفية قد ذكروا في كيفية صلاة التسبيخ الكيفية التي حكاها 
الترمذي والحاكم عن عبدالله بن المبارك الخالية عن جلسة 
الاستراحة والمشتملة على التسبيحات قبل القراءة وبعد القراءة 
وذلك لعدم قولهم بجلنة الاستراحة في غيرها من الصلوات' ' 
الراتبة. والشافعية والمحدثون أكثرهم اختاروا الكيفية المشتملة 
على جلسة الاستراحة. وقد علم مما أسلفنا أن الأصح ثبوتاً هو 
هذه الكيفية. فليأخذ بها من يصليها حنفياً كان أو شافعياً. انتهى. 

قلت: الأمر كما قال, وقد قال الحافظ المنذري: إن جمهور 
الرواة على الصفة المذكورة في حديث ابن عباس وأبي رافع 
والعمل بها أولى إذ لا.يصح رفع غيرها. انتهى وقد تقدم قوله هذا. 

الفائدة الثالشة: الأولى أن يصاني صلاة التسبيح بعد زوال 
الشمس فقد روى أبو داود في #سننه» بعد رواية حديث عكرمة عن 
اين عباس من حديث أبي الجوزاء: حدثني رجل كانت له صحبة 


.يرون أنه عبدالله بن عمرو قال: قال لي النبي يكلله: أثتني غداً احبوك 


وأثيبك واعطيك حتى ظننت أنه يعطيتني قال: إذا زال النهار فقم 
فصل أربع ركعات فذكر نحوه قال: شم ترفع راسك يعني من 
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اكلا 


السجدة الثائية فاستو جالساً ولا تقم حتى تسبح عشراً وتكبر:عشراً 
وتحمد عشراً وتهلل عشراً ثم تصنع ذلك في الأربع ركعنات 
الحديث؛ وسكت عنه أبو داود والمنذري: وقال السيوطي في 
«الآلىء؛»: قال المنذري: رواة هذا الحديث ثقات. 
تنبيه: قال القاري في.«المرقاة»:: وينبغي للمتعبدان يعمل 
بحديث ابن عباس تارة ويعمل بحديث ابن المبارك أخصسرىء وأن 
يفعلها بعد الزوال قبل صلاة الظهر وأن يقرأ فيها تارة بالزلزلة 
والعاديات والفتح والإخلاص» وتارة بألهاكم والعضر والكافرون 
والإخلاصء وأن يكون دعاءه بعد التشهد قبل السلام ثم يسلم 
ويدعو لحاجته» ففي كل شيء .ذكرته وردت سنة: انتهى. 
قلت: لم أقف على ما ورد في هذه الأمور:من السنة إلا.في 
فعل صلاة التسبيح بعد الزوال. و 
عباس وأبي رافع والله.تغالى أعلم. 
0 باب ما جاءً في صِفَةٍ الصّلاةَ على النبي وَل 
4 - [متفق عليه] حدثنا محموة بن َيِل حدثنا بو 
أسامة عن مِسْمّ مغر" والأجلح ومالك بن مغْوّل عن اله 
ان مي من عبد الوحسن بن أي لبلى عن كمي دن شكرة 
قال: قلنايا رَسُولَ الله هذا السلام عليك قد عَلِسًاا"" فكيف 
الصلاة عليك؟ قال: قولوا اللّهُمَ صّلّ على محمدٍ وعلى آل 
محمد" كما صَلَِتَ على إبراهيم إنك حميد مجينَدَ وبَاركُ 
على محمار وعلى آل محمد كما باركت على إبراهيم نك 
حمين"' مجيدًا : 
لخ: 670 [م: 05 4] [3: 9413] [ن: 17143 [هد: 
5 
قال محمود 
الأعمش عن عن الْحَكُمٍ عن عبدالرحمّن بن ابي ليلّى قال: 
ونحنُ نقول: وعلينا معهم. 
(قال): وفي الباب عن علي وأبي حميار وأبي مسعود 
وطلحة وابي عي برد ويد بن خارجة؛ ويقال: ابن 


ذ": قال ابو أسامّة: وزادني زائدة عن 


قال أبو عيسى: حديث كعباإ بن عُجْرَةٌ حديث خسن 
هرينم 


وعبدالرحمّن بن أبي يل ”/ كته ابو عيسى. وابوليلى 
أسمه يسار. . 

-١‏ قؤله: (عن مسعر) هوابن كدام (والأجلح) بن عبدالله 
ابن حجيبة بالمهملة والجيم مصغز الكندي يقال: اسمه يحيْئى 


الغين المعجمة وفتح الواو الكوفي أبو غبدألله ثقة مان كبار 
السابعة. 

؟- (هذا السلام عليك قد علمنا) يعني بما في أحاديث: التشهد 
وهو: السلام عليك أيها النبي ورحمة الله ويركاته. وهو يدل على 
تأخر مشروعية الضلاة عن التشهد,كذا.في «النيل» (فكيف الصلاة 
ا ا ا 0 

الصلاة عليكم أهل البيت فإن الله علمنا كيف تسلم عليك؟ وفي 
مي لمنانزلت هذه الآية: ؤإن الله 
َمَلابكَمَة يُصَلُون عَلَى النبِي' يا أيه اللِين اموأ صلُوأ عليه وَسَلْمُوا 
تسسليماً» جاء رخل النبي يل فقال: يبارسول الله هذا السلام 
عيك قد عرفناه فكيف الصلاة عليك؟.قال: قولوا: اللهم.صل على 
محمد إلخ؛ وفي أخرى لمسلم وغيره: أمرنا الله أن نصلي عليك 
فكيف نصلي عليك؟ فسكت عليه السلام حتى تمنينا أنه لم يسأل» 
ثم قال: قولوا: اللهم صل على محمد إلخ. وفي آخصره: والسلام 
كما علمتم أي بفتح فكسر أو بضم فكسر مع تشديند اللام انتهى 
(قولوا اللهم صلي على محمد) قال'ابن الأثير في «النهاية»: معناه 
عظمه في الننيا بإعلاء ذكرة وإظهار دعوته وإبقاء شريعته» وفي 
الآخرة بتشفيعه في أمته وتضعيف أجره ومثوبته وقيل: المغنى لما 
أمر الله سبحانه بالصلاة عليه ولم نبلغ قدر الواجب من ذلك أخلناه 
علئ الله وقلنا: اللهم صل أنت على محمد لأنك أعلم بما يليق به. 

وهذا الدعاء قد اختلف فيه هل يجوز إطلاقه على غير النبي وَل 
أم لا.والصحيح أنه خاص به فلا يقال لغيره. وقال الخطابي: 
الصلاة التي بمعنى التعظيم والتكريم لا تقال لغيره والتي بمعنى 
الدعاء والتبرك تقال لغيره ومنه الحديث: اللهم صيل على آل أبي 
أوفي أي ترحم وبرك» وقيل.فيه: إن هذا خاص له ولكنه هو آثر 
غيره وأما سواه فلا يجوز أن يخضن به أحداً. انتهئ ما في «النهايةة. 

*- (على آل محمد) في رواية لأبي داود: وآل محمد بحذف 
على وسائز الروايات في هذا الحديث وغيره بإئباتها. وقد ذهب 
البعض إلى وجوب زيادتها. قال في «النهاية»: اختلف في آل النبي 
يك فالأكثر على أنهم أهل بيتهء قال الثسافغي: دل هذا الحديث 
يعني حديث: لا تحل الصدقة لمحمد وآل محمد, أن آل محمد هم 
الذي حرمت عليهم الصدقة وعوضوامنها الخمس وهم صليبة بني 
هاشم وبني المطلب» قيل: آله أصحابة ومن آمن بهء وهو في اللغة 
يقع على الجميع. انتهى ما في «النهاية». ١‏ 

قلت: وفي تفسير آل النبي كك أقوال أخرى وقد جاء في تفسسير 
الآل حديث مرفوع وهو ما أخرجه الطبراني أن النبي يه لما سثل 
عن الآل قال: آل محمد.. تقي» وروي هذا من حديث علي ومن 
حديث أنس رضي الله عنهما وفي أسانيدها مقال» ويؤيد ذلك معنى 
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الآل لغة» قال في #القاموس:: الآل: أهل الرجل وأتباعه وأولياؤه 
ولا يستعمل إلا فيما فيه شرف غالبا فلا يقال: آل الإسكاف كما 
يقال أهله. انتهى (كما صليت على إبراهيم) في هذا التشبيه إشكال 
مشهور وهو أن المقرر كون المشبهه دون المشبه به. والواقع 
ههنا عكسه لأن محمداً وحده يك أفضل من إبراهيم وآله» وأجيب 
بأجوبة منها: أن هذا قبل أن يعلم أنه أفضل. 

ومنها أنه قال تواضعاً. 

ومنها أن التشبيه في الأصل لا في القدر كما قيل في: كما 
كُيِب على الْلِينَ من قَبْيِكُمْ» وكما في: «إنا أرْسَيْنَا لِك كَمَا 
أرْحَيْنا إلى نوح» «واخين كما أحْسَن الله إِلَيِك». 

ومنها أن الكاف للتعليل كقول تعالى: «وَلِبَكَبّرُوأ الله عَلَى ما 


هَدَاكُم4. 
ومنها أن التشبيه معلق بقوله وعلى آل محمد. 


ومنها أن التشبيه من باب إلحاق ما لم يشتهر بما اشتهر. 

ومنها أن المقدمة المذكورة مدفوعة بل قد يكون التشبيه بالمثل 
وبما دونه كما في قوله تعالى: مَثَلٌ نوره كُمِشْكَاةٍ». 

ومنها أن المشبه مجموع الصلاة على محمد وآله بمجموع 
الصلاة على إبراهيم وآله. وفي آل إبراهيم معظم الأنبياء فالمشبه به 
أقوى من هذه الحيثية. 

ومنها أن مراده يد أن يتم النعمة عليه كما أتمها على إبراهيم 
وآله. 

ومنها أنه يَكدِ من جملة آل إبراهيم وكذلك آله فالشبه هو 

الصلاة عليه وعلى آله بالصلاة على إبراهيم وآله الذي هو من 
جملتهم فلا ضير في ذلك. 
4- (إنك حميد) فعيل بمعنى مفعؤل أي محمود في ذاته 
وصفاته وأفعاله بألسنة خلقه أو بمعنى فاعل فإنه يحمد ذاته 
وأولياءه وفي الحقيقة هو الحامد وهو المحمود (مجيد) أي عظيم 
كريم (وبارك على محمد) أي آدم وأئبت ما أعطيته من التشريف 
والكرامة» وأصله من برك البعير إذا ناخ. في موضعه ولزمه. وتطلق 
البركة على الزيادة» والأصل هو الأول. 

5- قوله: (قال محمود) أي ابن غيلان شيخ الترمذي (وزادني 
زائدة) هو ابن قدامة.الثقفي الكوفي ثقة ثبت صاحب سنة (قال: 
ونحن نقول: وعلينا معهم) أي قال عبدالرحمن بن أبي ليلى: ونحن 
نقول بعد قوله: وعلى آل محمد: وعلينا معهمء وهذه الزيادة ليست 
في الحديث إنما يزيدونها من عند أنفسهم. 

- قوله: (وفي الباب عن علي وأبي حميد وأبي مسعود 
وطلحة وأبي سعيد وبريدة وزيد بن خارجة ويقال ابن جارية وأبي 
هريرة) أما حديث علي فأخرجه النسائي في مسند علي نلفظ أبي 


هريرة كذا في «النيل؟ ولفظ حديث أبي هريبرة يأتي في تخريجه 
وأما حديث أبي حميد فأخرجه الشيخان بلفظ: أنهم قالوا: يا رسول 
الله كيف نصلي عليكء قال: قولوا: اللهم صل على محمد وعلى 
أزواجه وذريته كما صليت على آل إبراهيم؛ وبارك على مجمد 
وأوزاجه وذريته كما باركت على آل إبراهيم إنك حميد مجيد. وأما 
حديث أبي مسعود فأخرجه أحمد ومسلم والنسائي والترمذي كذا 
في (المنتقى؟. 

وأما حديث طلحة وهو ابن عبيدالله فأخرجه النسائي بلفظ: 
اللهم صل على محمد كما صليت على إبراهيم وآل إبراهيم إنك 
حميد مجيد؛ وبارك على محمد وآل محمد كما باركت على 
إبراهيم وآل إبراهيم إنك حميد مجيد. وفي رواية: وآل محمد في 
الموضعين ولم:يقل فيهما: وآل إبراهيم كذا في (النيل». 

وأما حديث أبي سعيد فأخرجه البخاري والنسائي وابن ماجه 
بلفظ: قولوا: اللهم صل على محمد عبدك ورسبولك كما صليت 
على إبراهيم وبارك على محمد وآل محمد كما باركت على إبراهيم 
وآل إبراهيم. وأما حديث بريدة فأخرجه أحمد بلفظ: اللهم اجعل 
صلواتك ورحمتك وبركاتك على محمد وآل محمد كما جعلتها 
على آل إبراهيم إنك حميد مجيدء وفيه أبو داود الأعمى اسمه نفيع 
وهو ضعيف جداً ومتهم بالوضع. 

وأما حديث زيد بن خارجة فأخرجه أحمد والنسائي بلفظ: 
قولوا اللهم صل على محمد وآل محمد. وأما حديث أبي هريرة 
فأخرجه أبو داود بلفظ: من سره أن يكال بالمكيال الأوفى إذا 
صلى علينا أهل البيت فليقل: اللهم صل على محمد النبي وأزواجه 
أمهات المؤمنين وذريته وأهل بيته كما صليت على آل إبراهيم إنك 
حميد مجيدء والحديث سكت عنه أبو ذاود والمنذري. 

/- قوله: (حديث كسب بن عجرة حديث حسن صحيح) 
أخرجه الجماعة. 

8- (عبدالرحمن بن أبي ليلى) مبتدأ (كنيته أبو عيسى) جملة 
وهي خبر المبتدأء قال في «الخلاصة»: عبدالرجمن بن أبي ليلى 
الأنصاري الأوسي أبو عيسى الكوفي عن عمرو بن معاذ وبلال 
وأبي ذر وأدرك ماثة وعشرين من الصحابة الأنصاريين» وعنه ابنه 
عيسى ومجاهد عمرو بن ميمون أكبر منه والمنهال بن عمرو وخلق 
وثقه ابن معين مات سنة ثلاث وثمانين. انتهى. 

(وأبو ليلى اسمه يسار) قال في «التقريب:: أبو ليلى الأنتصاري 
والد عبدالرحمن صحابي اسمه بلال أو بليل بالتصغير ويقال: داود» 
وقيل: هو يسار بالتحتانية وقيل: أوس شهد أحدا وما بعدها وعاش 
إلى خلافة علي. انتهى. 


نحفسة الأحوذىي - 


كتاب الوتسسر دن 


07- باب ما جاء في فضل الصّلاةٍ على النبي يك 
4- [قال الألبائي: الحديث في «الضعيف» ولم يذكره 
فيه» ل حسنه 0 حدتا محمد بن حر كدان 
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لي خدثني متدائد به تناك أن 0 
أخبره عن عبدالله بن مسعودٍ أن رسول الله يك قال: «أؤلى 
الناس بي” "' يوم القيامة أكثرهُمْ علي صلاة». 

قال أبو عيسى: هلا حديث حسّن غريب. 

وروى عن النبي كك أنه قال: «مّن صلى علي صلاة صلّى 
الله عليه (بها) عشراً”' وكيب له بها (عشر) حَسَنَات). 

06- [صحيح. زواه مسلم] حدثنا علي بن حُجْرٍ أخبرنا 
إسماعيل بن جعفر عن العلاء بن عبدالرحمّن عن بيه من 
أبي هريرة قال: قال رسول الله بكلِ: «مَن صلّى علي صلاةً 
صلى الله عليه (بها) عَشْْراً». 

لم: ١8‏ ؛] [د: 6١‏ 1] [ن: 1917 1]. 


(قال): : وفي الباب عن عبدالرحمّن بن عوفه وعامر بن 


0 8 
0 


وديا عن سفيان الشوري وغيرٍ واحلر من أهل | 
قالوا: صلاةٌ الرب الرحمةٌ وصلاةٌ الملائكة الاستخفاةة©. 
كمغ- - [حسن] حدثنا أبو داوة سليمان بن سلم 


(المصاحِني)"" (البلخِي) أخبرنا النضرٌُ بن شُمَيْلٍ عمن أبي 
ل ل لك 


قال: 0 الدَعَاء الؤلاف ين النشا: والأرض لا يَصنْمَد(”") 
/441- ل سك نا 
عبد الحم بن يعقوب عن أبيه عن جد قال: قال عُمرَ بر 
ا لايع في سُوقنا إل من (قد) تققة 
(قال لير مر هذا حديث حسن غريب. الكات هر 
عبدالعظيم). 
(قال أبو عيسى): (و) العلاء بن عبدالرحمُن هو) ابن 
يعقوب (و) هو مولى الحرقة. . والعلاءً هو من التابعينَ سَمِع 
من أنس بن مالك (وغيره). 


1١ 
0 


وعبدالرحمّن بن يعقوب وَالِدْ العلاء (هو) (أيضاً) من 


التابعين”''' سمع من أبي هريرة وأبي سعيدٍ الخدري (وابن 
عمر). : 
ويعقوبُ (جدّ العلاء) هو من كبار التابعينَ (أيضاً) قد 
أدرك عُمَرَ بِنَ الخطاب وَرَوَى عنه. ‏ 2 

-١‏ قوله: (أخبرنا محمد بن خالد بن عثمة) بمثلثة ساكنة قبلها 
فتحة ويقال: إنها أمه الجنفي البصري صدوق. يخطيء مسن العاشرة 
كذا في «التقريب». وقال في «الخلاصة»: قال أبو زرعة: لا بأس به. 
وقال في.هامشها نقلاً عن «التهذيب»: قال أبو حاتم: صالح 
الخديث؛ وذكره ابن حبان في «الثقات» وقال: ريما أخطا (خدثنا 
موسى بن يعقوب الزمعي) أبو محمد المدني صدوق سيء الحفظ 
كذا في «التقريب». وقال الذهبي في «الميزان؛: وثقه ابن معين» 
وقال النسائي: ليس بالقوي وقال أبو ذاود:.هو صالح. وقال ابن 
المديني: ضعيف منكر الحديث, وقال ابن عدي: عندي لا بأمن بسه 
وبرواياته. انتهى. 

-٠‏ (حدثني عبدالله بن كيسان الزهري مولاهم عن عبدالله بسن 
شداد. وعنه موسى بن يعقوب الزمعي وثقه ابن حبان كذا في 
«الخلاصة». وقال في «التقريب»: عبدالله بن كيسان الزهري مولى 
طلحة بن عبدالله بن عوف مقبول من الخامسة (أن عبدالله بن 
شداد) ابن الهاد.الليثي أبا الوليد المدني ولد على عهد النبي 276 
وذكره العجلي من كبار التابعين الثقاث وكان معدوداً ة في الفقهاء. 
مات بالكوفة مقتولاً سنة إحدى وثمانين وقيل بعدها. انتهى. 

8- قوله: (أولى الناس بي) أي أقربهم بي أو احقهم بشفاعتي 
(أكثرهم علي صلاة) لآن كثرة الصلاة منبئة عن التعظيم المقتضي 
للمتابعة الناشئة عن المحبة الكاملة المرتبة علييها محبة الله تعالى 
.0 قال تعالى: طقل إن كُعْمْ تبون الله فَانبمُوني يُحَبِيَكُمْ الله ويَعْفِرْ 
لك ذنُويَكْم4. 

4- قوله: (هذا حديث. حسن غريب) أخرجه ابن حبان في 
#صحيحه. قال ابن حبان عقب هذا الحديث:.في هذا الخبر بيان 
صحيج على أن أولى الناس برسول الله وق في القيامة يكون 
اسنعاب التحديك إ3 لبس في خله الآأمة عم أكثر املاة عليه متو 
وقال غيره: لأنهم يصلون عليه قولاً وفعلاً كذا ة في «المرقاة». 

- قوله: (مسن صلى علبي صصبلاة) أي واحدة (صلى الله 
عليه عشراً) أني عشر صلوات, والمعنى رحمه وضاعف أجره كقوله 
تعالى: «مّن جَاءً بِالْحَمَنَةِ فَلَّهُ عَثلْرٌ أمْتَالِمَاك والظاهر أنه اقل 
المضاعفة قال الطيبي: ويجوز أن تكون الصلاة على ظاهرها كلاماً 
يسمعه الملائكة تشريفاً للصملي وتكريماً له كما جاء: وإن ذكرني 
في ملا ذكرته في ملا خير منهم. قال القاري في «المرقاة» بعد ذكر 
كلام الطيبي هذا: لا حاجة إلى التقيد بسماع الملائكة لآنه جاء: 
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وإن ذكرني في نفسه ذكرته في نفسي انتهى. قلت: إذا كانت الصلاة 
على ظاهرها كلاماً تشريفاً للمصلي وتكريماً له فلا بد من التقييد 
بسماع الملائكة ليظهر عندهم شرافته وكرامته بسماعهم صلاة الله 
عليه. 

1- قوله: (وفي الباب عن عبدالرحمن بن عوف وعامر بن 
ربيعة وعمار وأبي طلحمة وانس وأبي بن كعب) أما حديث 
عبدالرحمن بن عوف فأخرجه أحمد قال: خرج رسول الله و حتى 
دخل نخلا فسجد فأطال السجود حتى خشيث أن يكون الله تعالى 
قد توفاه؛ قال: فجثت أنظر فرفع رأسه فقال: مَالك؟ فذكرت له 
ذلك فقال: إن جبريل عليه السلام قال لي: ألا أبشرك. إن الله عسز 
وجل يقول لك: من صلى عليك صلاة صليت عليهء ومن سلم 
عليك سلمت عليه قال ميرك: ورواه الحاكم وقال: صحيح 
الإسناد. رواه أبو يعلى وابن أبي الدنيا نحوه وزاد أحمد في بعض 
رواياته فسجدت شكراً لله. انتهى. وقال السخاوي في «القتول 
البديع»: ونقل البيهقي في «الخلافيات» عن الحاكم وقال: هذا 
حديث صحيح ولا أعلم في سجدة الشكر أصح من هذا الحديث. 
انتهى. وله طرق متعددة ذكرها السخاوي في «القول البديع». وأما 
حديث عامر ابن ربيعة فليْنظر من أخرجه. وأما حديث عمار وهو 
ابن ياسر فأخرجه الدارقطني بلفظ: قال: قال رسول الله :يا 
عمار إن لله عز وجل ملكاً أعطاه الخلائق كلها وهو قائم على قبرئ 
إذا مت إلى يوم القيامة فليس أحد من أمتي يصلي علي صلاة إلا 
سماه باسمه وباسم أبيه. قال: صلى عليك فلان وفلان كذا وكذا 
فيصلي الزب على ذلك الرجل بكل واحد عشرا. انتهى. 

وأما حديث أبي طلحة فسأخرجه النسائي والدارمي بلفظ: أن 
رسول الله يق جاء ذات يوم والبشر في وجهه فقال: جاءني جبريل 
فقال: إن ربك يقول: أما يرضيك يا محمد أن لا يصلي عليك أحند 
من أمتك إلا صليت عليه عشراء ولا يسلم عليك أخحد من أمتك إلا 
سلمت عليه عشرا. ائتهى . ورواه ابن حبان في #صحيحه» والحاكم 
في «مستدركة وابن أبي شيبة.في #مصنفه» انتهى. وأما حديث أن 
فأخرجه النسائي بلفظ: قال: قال رسول الله : من صلى عادي 
صلاة واحدة.ضلى الله عليه عشر صلوات. وحطت عنه عشر 
خطيئاث؛ ورفعت له عشر درجات. انتهى. قال ميرك: ورواه ابن 
حبان والحاكم في «صحيحهما». وأما حديث أبي بن كعب فأخرجه 
الترمذي. 

- قولة: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
مسلم وأبو داود والنسائي. 

4- قوله: (وروي عن سفيان الشوري وغير واحد من أهل 
العلم قالوا: صلاة الزب الرحمة وصلاة الملائكة الاستغفار) وقال 


البخاري في «صحيحه:: قال أبو العالية؛ صلاة الله: ثناؤه عليه عند 
الملائكة؛ وصلاة الملائكة: الدعياء: قال ابن عباس: يصلون: 
يبركون. انتهى. قال الحافظ في «الفتس» تحت قول أبي العالية: 
أخرجه ابن أبي حاتم؛ وقال تحت قول ابن عباس: وصله الطبري 
من طريق علي بن أبي طلحة عن ابسن عباس في قوله: 9يْصَلُونَ 
عَلَى الْيَ». قال: يبركون على النبي: أي يدعون له بالبركة فيوافئق 
قول أبي العالية لكنه أخص فنه. انتهى: 

4- قوله: (حدثنا أبو داود بن سليمان بن سلم البلجي 

المصاحفي) قال في «الخلاصة»: سليمان بن:سلم بإسكان اللام ابن 
سابق الهدادي أبو داود البلخي المصاحفي عن ابن مطيع والتضر 
أبن شميل وعنه تعليقات النسائي ووئقه مات سنة ثمان وثلاثين 
وماتتين انتهى. وقال في «التقريب»: ثقة (أخبرنا النضر بسن شميل) 
المازني أبو الحسن النحوي نزيل مرو ثقبة ثبت من كبار التاسعة 
مات سنة أربع وماثتين وله أثنان وثمانون كذا في «التقريب» (عن 
أبي قرة) بضم القاف وشدة الراء المهملة (الأسندي) قال في 
«التقريب:: أبو قرة الأسدي من أهل البادية مجهول من السادسة. 
انتهى. وقال في «الميزان»: أبو.قرة الأسدي حدث ببلد صيدا عن 
سعيدٍ بن المسيب مجهول تفرد عنه النضر بن شميل. انتهى. 
-٠١١ ٠‏ قوله: (لا يصعد) بفتح الياء وقيل بضمها كما في قوله 
تعالى: ؤإِليْهِ يَصْمَد الَْلِمْ الطِّب» والجمهور على الفتح. وقريء 
في الشواذ بالضم (منه) أي من الدعاء جنسه (حتى تصلي على 
نبيك) قال الطيبي: يحتمل أن يكون من كلام عمر فيكون موقوفاً. 
وأن.يكون ناقلاً كلام رسول الله يك فحيتئلر فيه تجربد» وعلى 
التقديرين الخطاب عام, لا يختص مخاطب دون مخاطب انتهى. 
قال ميرك: رواه الترمذي موقوفاء وقد روى مرفوعاً أيضاًء 
والصحبح وقفه؛ لكن قال المحققون من علماء الحديث: إن هذا لا 
يقال من قبل الرأي فهو مرفوع حكماً انتهى. قلست: لكن الحديث 
ضعيف لجهالة أبي قرة الأسدي. وفي «الحصن الحصين»: قال 
الشيخ أبو سليمان الداراني: إذا سألت الله حاجة فابدأ بالصلاة. على 
النبي كل ثم ادع بما شئت ثم اختم بالصلاة عليه فإن الله سبحانه 
بكرمه يقبل الصلاتين وهو أكرم من أن يدع ما بينهما. انتهى. 

-١‏ قوله: (والعلاء بن عبدالرحمن) أي الواقع في سند حديث 
أبي هريرة الذي مر قبل هذا (هو ابسن يعقوب هو مولى الحرقة) 
بضم الحاء وفتح الراء المهملتين. قال في «التقريب:»: العلاء بن 
عبدالرحمن بن يعقوب الحرقي بضم المهملة وفتح الراء بعدها 
قاف أبو شبل بكسر المعجمة وبسكون الموحدة المدني صدوق 
ريما وهم من الخامسة. 

وقال في «الخلاصة»: العلاء بن عبدالرحمن بن يعقوب الجهني 


تحفة الأحسوذي - كتناب الوتر 
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مولى الحرقة المدني أخند الأعلام عن أبيه وأنس وعكرمة وعنة ابن 
جريج وابن إسحاق ومالك وخلق وثقه أحمد وقال يحيى بن معين: 
ليس بذاك» وقال النسائي: ليس به بأس وقال أبو حاتم: صالح أنكر 
من حديثئه أشياء. قال الواقدي: توفي في خلافة المنصور انتهمى 
(والعلاء.هو من التابعين) أي من صغارهم فإن الحافظ عده من 
الطبقة الخامسة وهي الطبقة الصغرى .من التابعين. 
-١‏ (وعبدالرحمن بن يعقوب والد العلاء هو من التابعين) أي 
ذل ازعاطق فإن الحافظ جعله فني «التقريب؟ من الطبقة الثالئة 
وهي الطبقة الوسطى من التابعين (ويعقورب هو من كبار التابعين قد 


أدرك عمر بن الخطاب الخ) جعله الحافظ في «التقريب» من الطبقة : 


الثانية وهي طبقة كبار التابعين. وقال في «الخلاصة»: يعقورب مولى 
الحرقة مدني مقل عن عمر وعنه ابنه عبدالرحمن له عنده يعني عند 
الترمذي؛ حديث موقوف. انتهى. وهو قوله: لا ييع في سوقنا إلا 
من تفقه في الدين كما صرح به في «التهذيب». 

قوله: (حدثنا عباس بن عبدالعظيم العنبري) ثقة حافظ من كبار 
ْ الحادية عشرة (عن أبيه) أي عبدالرحمن (عن جده) أي يعقوب 
(قال: قال عمر بن الخطاب: لا يبع الخ) قد استدل به الترمذي على 
ما ادعى من أن يعقوب قد أدرك عمر بن الخطاب وروى عنه 
ولأجل ذلك أدخل هذا الحديث في هذا الباب. 


ككلا 


تحفة الأحوذي - كتاب الجمعة 


: - كتاب الجمعة (عن رسول الله يَكلِ) 
يقال بضسم الجيم والميم وإسكانها وفتحها حكاهن الفراء 
والواحدي وغيرهماء ووجهوا الفتح بأنها تجمع الناس ويكثرون 
فيها كما يقال همزة ولمزة بكثرة الهمز واللمز ونحو ذلك سميت 
جمعة لاجتماع الناس فيها وكان يوم الجمعة في الجاهلية يسمي 
العروبة قاله النوري. 
؟و"_- باب (ما جاء في) فضلٍ يوم الجمعة 


01 0 
اع مال هريرة :أ عن ابر يق قال: وم 
طَلْعَتْ فيه الشمس يوم الجمعة فيه خخُلِقَ آدم وفيه أذخيل 


الجنة وفيه أخرج منهاء ولا تقو تقومٌ الساعةٌ إلأّفي يوم 
ال ا 
م 15 :: 15١٠][ن:‏ ”ا .]١‏ 


(قال): وفي الباب عن ابي باب" 
وسغد ابن عبادَة 0 


00 


وسَلْمان وأبي ذْر 


-١‏ قوله: (فيه خلق آدم الخ) قال القاضي عياض: الظاهر أن 
هذه القضايا المعدودة ليست لذكر فضيلته لأن إخراج آدم وقيام 
الساعة لا يعد فضيلة وإنما هو بيان لما وقع فيه من الأمور العظام 
وما سيقع ليتأهب العبد فيه بالأعمال الصالحة لنيل رحمة الله ودفع 
نقمته انتهى. وقال أبو بكر بن العربي في «عارضة الأحوذي؛: 
الجميع من الفضائل وخروج آدم من الجنة هو سبب وجود الذرية 
وهذا النسل العظيم ووجود الرسل والأنبياء والصالحين والأولياء» 
ولم يخرج منها طرداً كما كان خروج إبليس وإنما كان خروجه 
مسافرا لقضاء أوطار ثم يعود إليها. وأما قيام الساعة فسبب لتعجيل 
جزاء الأنبياء والصديقين والأولياء وغيرهم وإظهار كرامتهم 
وشرفهم. 

؟- قوله: (وفي الباب عن أبي لبابة) أخرجه ابسن ماجه 
(وسلمان) أخرجه البخاري والنسائي (وأبي ذر) هو الغفاري 
وحديثه عند ابن عبدالبر في «التمهيد» وابن المنذر على ما قاله 
الشوكاني في «النيل» (وسعد بن عبادة) أخرجه أحمد والبخاري في 
«التاريخ» (وأوس بن أوس) رواه أبو داود والنسائي وابن ماجه 
والدرامي والبيهقي في الدعوات الكبير». 

- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
مسلم وأبو داود والنسائي. 


#0" باب (ما جاء) في الساعة التي ترْجَى في 
يوم ال د ممه(١)‏ 


84- [حسن] حدثنا عبدالله بن ) الصباح الهاشسسمي 
البصري (العطّار) حدثنا عام بن عبدالمجيد الحَتفِي 
حدثنا محمد بن أبي حَمَيدٍ 7 حدئثنا موسى بن وَردَانَ عن . 
أنس بن مالك عن النبي كل (أنه) قال: «إلتمسّوا”" الساعة 
التي ُرْجَى في في يوم الجمُعَةٍ بعد العصر إلى غَيْبُوبَةٍ الشمس». 

قال أبو عيسى: هذا حديث غَرِيبُ من هذا الوجه. 

(وقد رُويّ هذا الحديث عن أنس عن النبي كل مِنْ غير 
هذا الوجه) ©. 

ومحمد بن أبي حُمَيْلٍِيَُمْف (ضضَمَفَهُ بعض أهل العلم) 
ين قل فق (و) يقال له خماة ب بي خميد ديق هو ل 
إبراهيم الأنصاري» وهو مُنكر الحديث. 

ورأى بعض ) أهل العلم من أصحاب و النبي كله وغيرهم أن 
السناعة التي تُرْجَى (فيها) بعد العصر إلى أن تَغْربَ الشمس 
وبه يقول أحمد وإسحاق. 

(و) قال أحمد: أكثرٌ الأحاديث في الساعة التي تُرْجَى 
فيها إجابةٌ الدعوةٍ أنها بعد (صَلاة) العصر. وتُرْجَى بعد زوال 
الشلمس©, 1 

[قال الألباني: ضعيف جداًء وضعفه الحافظ] 
حدئنا زياد بن أيوب البغدادي”"' حدثنا أبو عامر العَقَدِي 
حدانا ‏ بن لله بن ْو بن و لزني عن أيه عن 

عن النبي وَل قال: "إن في الجمعة ساعة لا يسأل الم 
2< فيها شيئً' إلا آناء الله إِيَادُ قالوا يا رَسُول الله أيةٌ 
ساعة هي؟ قال: حين تُقَامٌ الصلاةً إلى الانصراف منها». 
[ه: م17 .]١‏ 


عدسده 


(قال): وفي الباب عن 3 0 00 ذر وسلمان. 
قال أبو عيسى: - حديث عَسْرِو بن عوْفهٍ حديث حَسّنٌ 
لك 


لست لبخت الندرمطق دق متاق بن 
موسى الآنصاري حدئنا مَعْنْ حدثنا مالك بن أنس عن يَزِيدَ 
ابن عبدالله بن الها عن محمد بن إبراهيم عن أبي سَلَمَة عن 
أبي هريرة قال: قال رسول الله كك: : احير يَوْمٍ طَلَعَتْ فيه 
الشمس يوم الجُمعَةٍ فيه خلِق آدمٌ وفيه أَدْخِل الجنة: وفيه 
أهبط منهاء وفيه ساعة لا يوافقَهًا عبدٌ ملم يصلي فيسأل الله 
فيها شيئاً إلا أعطاهُ إياه». فال أبو هُرَيْرَةً: فَلَقِيِتْ عبدالله بنّ 


دمخضة الأحوذى - كتاب الجمغفة : 


7 


سلام فذكرت له هذا الحديث» فقال: أنا أعَلَم بتلك الساعة؛ 
فقلت: أخبرني بها ولا تضئن بها عَلَي» قال: هي بعد العصر 
إلى أن تَغْرْب الشمسُ قلت: كيف تكون بعد العصر وقد قال 
رسول الله كله: لا يُوانِقهاعبِدٌ مسلمٌ وهو يصلي وتلك 
الساعةٌ لا يصلى فيها؟ فقال عبدالله بن سلام: الَيْسن قد قال 
رسول الله يكلِِ: «مَن جَلَسَ (مجلساً) ينتظرٌ الصلاةً فهو في 
صلاة؟ قلت: بلى, قال: فهو ذَاك». 

.])1 49١ :ن[]٠١:؟:د[‎ 

(قال أبو عيسى): وفي الحديث قصة طويلة”". 

(قال أبو عيسى): وهذا حديث 59 صحية1". 

(قال: ومعنى قوله أخبّرني بها ولا تضئن بها علي: لا 
تبخل بها علي والضنّْ البخل والظَبِينْ المُنَهُم). 

-١‏ (باب في الساعة التي ترجى في يوم الجمعة) أي تطمع 
إجابة الذعوة فيها. 

؟- قوله: (أخبرنا محمد بن أبي حميد) في «التقريب» محمد 
ابن أبي حميد إبراهيم الأنصاري الزرقي أبو إبراهيم المدني لقبه 
حماد ضعيف من السابعة. 

-'٠‏ قوله: (التمسوا) أي اطلبوا (ترجى) بصيغة المجهول أي 
تطمع إجابة الدعاء فيها (بعد العصر إلى غيبوبة الشمس). 

- (وقد روي هذا الحديث عن أنس عن النبي يكل من غير 
هذا الوجه) قال القاري نقلاً عن ميرك: ورواه الطبراني من رواية 
ابن لهيعة وزاد في آخره: وه قدر هذا وأشار إلى قبضته. وإسناده 
أصح من إسناد الترمذي وقال العسقلاني يعني الحافظ ابن حجر 
في لاشرجح البخاري»: وروى هذا عن ابن عباس موقوفاً عليه؛ رواه 
ابن جرير ورؤاه أيضاً مرفوعاً من حديث أبي سعيد الخدري. انتهى. 

4- (وقال أحمد: أكثر الحديث في الساعة التي ترجى إجابة 
الدعوة أنها بعد صلاة العصر وترجى بعد زوال الشمس) اختلف 
العلماء في هذه الساعة وذكر الحافظ ابن حجر في «الفتح» أكثر من 
أربعين قولا وقال بعد ذكرها: ولا شك أن أرجح الأقوال المذكورة 
حديث أبي موسى وحديث عبدالله بن سلام. انتهى. 

والمراد بحديث أبي موسى هو ما رواه مسلم عنه أنه قال: 
سمعت زسول الله يي يقول: هي ما بين أن يجلس الإمام إلى أن 
تقضى الصلاة. والمراد بحديث عبدالله بن سلام هو ماروى 
الترمذي وغيره في حديث أبي هريرة من قوله: هي بعد العصر إلى 
أن تغرب الشمس. قال الحافظ بن حجر: قال المحب الطبري: 
أصح الأحاديث فيها حديث أبي موسىء وأشهر الأقوال فيها قول 
عبدالله بن سلام. انتهى» قال: وما عداهما إما موافق لهما أو 
لأحدهما أو ضعيف الإسناد أو موقوف استند قائله إلى اجتهاد دون 


توقيف. ولا يعارضهما حديث أبي سعيد في كونه وق أنسيها بعد 
أن علمها لاحتمال أنْ يكونا سمعا ذلك منه قبل أن أنسى:أشار إلى 
ذلك البيهقي وغيره. 

رعذ ساف قلاف كي لازنا اسم فزرى لفكي نين 
طريق ابي الفضل أجمد بن سلمة النسيابوري أن مسلماً قال: 
حديث أبي موسى أجود شيء في هذا الباب وأصحه وبذلك قال 
البيهقي وابن. العزبي وجماعة. وقال القرطبي: هو نص في موضميع 
الخلاف فلا يلتفت إلى غيره.. وقال ابن النووي: هو الصحيح بل 
الصواب وجزم في «الروضة» بأنه الصواب ورجحه أيضاً بكونه 
مرفوعاً صريحاً وفي أحد #الصحيحين». 

وذهب آخرون إلى ترجيح قول عبدالله بن سلام» فحكى 
الترمذي عن أحمد أنه قال: أكثر الأحاديث على ذلك. وقال ابن 
عبدالبر: إنه أثبت شيء في هذا الباب. وروى سعيد بن منصور 
بإسناد صحيح إلى أبي سلمة بن عبدالرحمن أن ناسا من الصحابة 
اجتمعوا فتذاكروا ساعة الجمعة د ثم افترقوا فلسم يختلفوا أنها آخر 
ساعة من يوم الجمعة: ورجحه كثير من الأئمة أيضاً كأجمد 
وإسحاقء ومن المالكية الطرطوشيء وحكى العلائي أن شيخه ابن 
الزملكاني شيخ الشافعية في وقته كان يختاره ويحكيه عن نص 
الشافعي وأجابوا عن كونه ليس في أحد «الصحيحين» بأن الترجيح 
بما في الصحيحين؟ أو أحداهما إنما هو حيث لا يكون مما انتقده 
الحفاظ كحديث أبو موسئ هذا فإنه أعل بالانقطاع والاضطراب ثم 
ذكر الحافظ وجه الانقطاع والاضطراب ثم قال: وسلك صِاحب 
«الهدى» مسلكا آخر فاختار أن ساعة الإجابة منحصرة في أحد 
الوقتين المذكورين وأنهما لا يعارض أحدهما الآخر لاحتمال أن 
يكون يَةِ دل على أحدهما في وقت وعلى الآخر في وقت.آخخرء 
وهذا كقول ابن عبدالبر: الذي ينبغي الاجتهاد في الدعاء في 
الوقتين المذكورين..وسبق إلى نحو ذلك الإمام أحمد وهو أولى 
في طريق الجمغ. انتهى كلام الحافظ. 

1- قوله: (زياد بن أيوب البغدادي) أو هاشم الطوسي الأصل 
ولقبه شعبة الصغير ثقة حافظ من العاشرة مات سنة 507 (أخبرنا 
أبو عامر العقدي) بفتح العين والقاف اسمه عبدالملك بن عمرو ثقة 
من :التاسعة كذا في «التقريب» (أخبرنا كثير بن عبدالله بن عمرو بن 
عوف المزني عن أبيه عن جده) قال الحافظ في «التقريب»: ضعيف 
من السابعة» منهم من نسبه إلى الكذب انتهى. وقال الذهبي في 
«الميزان»: كثير بن عبدالله بن عمرو بن عوف بن زيبد المزني عن 
أبيه عن جده؛ قال ابن معين: ليس بشيء» وقال الشافعي وأبو 
ذاود: ركن من أركان الكذب؛ وضرب أحمد على حديثه؛ وقال 
الدارقطني وغيره: متروك» وقال ابن حبان: له عن أبيه عن جده 


مكلا 
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نسخة موضوعة. وأما حديث الترمذي فسروى من حديشه: الصلح 
جائز بين المسلمين وصححه. فلهذا لا يعتمد العلماء على تصحيح 
الترمذي. انتهى مختصرا. 

1 ا (لا يسأل الله العبدُ فيها شيئاً) أي يليق السؤال فيه 
وقد ورد في ب بعض الروايات الآخر «خيراً؛ مكان «شيئاً» (إلا آناه) 
أي أعطى العبد (إياه) أي ذلك الشيء أي إما أن يعجله لبه وإما أن 
يدخره له كما ورد في الحديث (قال: حين:تقام الصلاة إلى 
الانصراف منها) وفي حديث أبو موسى .عند مسلم: هي ها بين أن 
يجلس الإمام إلى أن تقضى الصلاة. 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي موسى) أخرجه مسلم وتقمدم 


لفظه (وابي ذر) روى ابن المنذر وابن عبدالبر بإسناد قوي إلى ' 


الحارث بن يزيد الحضرمي عن عبدالرحمن بن حجيرة عن أبي ذر 
أن اهرأته سألته عنها فقال: بعد زوال الشمس بشبر إلى ذراع؛ كمذا 

في «فتح الباري» (وسلمان) لينظر من أخرجه (وعبدالله بن سلام) 
أخرجه ابن ماجه (وأبي لبابة) أخرجه ابن ماجه وأحمد (وسعد بن 
عبادة) أخرجه أحمد والبخاري في «تاريخه». 

9- قوله: (حديث عمرو بن عوف حديث حسن غريب) في 
كون هذا الحديث حسنا كلام؛ فإن في سنده كثير بن عبدالله بن 
عمرو بن عوف وقد تقدم حاله. قال الحافظ في «فتح:الباري» بعد 
ذكر هذا الحديث: وقد ضعف كثير رواية كشير ورواه البيهقي في 
«الشعب» من هذا الوجه بلفظ: ما بين أن ينزل الإمام من المنبر إلى 
أن تقضى الصلاة؛ ورواه ابن أبي شيبة من طريق مغيرة عن واضصل 
الأحدب عن أبي بردة قوله وإسناده قوى إليه وفيه أن ابن عمر 
استحسن ذلك منه وبرك عليه ومسح على رأسه؛ وروى ابن جرير 
وسعيد بن منصور عن ابن سيرين نحوه. انتهى. 

قوله: (لا يوافقها) أي لا يصادنها وهو أعم من أن يقصد لها 

أو يتفق له وقوع الدعاء فيها (بصلي) صفة لعبداو حال لاتصافه 
بمسلم (فيسأل الله فيها شيئا) أي مما يليق أن يدعو به المسلم 
ويسأل ربه تعالى» وفي رواية عن أبي هريرة عند البخاري في 
الطلاق: يسأل الله خيراء وفي حديث أبي لبابة عند ابن ماجه: ما لم 

يسأل حرامء وفي حديث سعد بن عبادة عند أحمد: مالم يسأل 
إثماً أو قطيعة رحم (ولا تضئن) أي لا تبخلء قال العراقي: يجوز 
في ضبطه ستة أوجه: أحدها: فتخ الضاد وتشديد النونين وفتحهما 
. والئتاني: كسر الضاد والباقي مثل الأول والشالث: فتح الفاد 
وتشبديد النون الأولى وفتحها وتخفيف الثانية. والرايع: كسر الفناد 


والباقي مثل الذي قبله. والخامس: إسكان الضاد وفتح النون 7 


الأولى» وإسكان الثانية» والسادس: كسر النون الأولى» والباقي مثل 
الذي قبلة. انتهى. 


قال أبو الطيب المدني: حاصل جميع الوجوه أنه من بات 
التأكيد بالنون الثقيلة أو الخفيفة أو من باب الفك. وعلى التقديرين 
فالباب يحتمل فتخ العين في المضارع وكسرها فتصير الوجوه سستة 
انتهى. 

- قوله: (وفي الحديث قصة طويلة) رواه مالك وأبو داود 
بطوله. 

١١-قوله:‏ (هذا حديث صحيح) وأخرجه مالك وأبو داود 
والنسائي (والضنين البخيل والظنين المتهم) الضن بالكسر والضنين 
(بخيلي كردن وهو ضنين)»؛ والظنة بالظاء بالكسر-التهمة والظنين 
المتهم كذا في «الصراح» و «القاموس». 

06> باب ما جاء في الاغتسال يوم الجمعة 


5- [صحيح] حدثنا أحمد بن من » حدثنا سفيان بن 8 


عَيَينة ين الغ مسال ع لهسي ان قل 
«مَن انتَى الجمُمة فَليخْتِل 
لخ: لولم ل 0001م 6 :::”“]1ه: 


.]٠ ١44 

(قال): وفي الباب عن عمر و أبي معي وجابر والبراء 
وعائشّة وأبي الدّن اا" . 

قال ابو عيسى: حديث ابن عُمَرَ حديث حسنٌ صحيح”". 

*847- - وَرْوِيّ عن الزهري عن عبدالله بن عبدالله بن عْمَرْ 
عن أبيه عن ابي يه هذا الحديث أيضاً) 9 

حدثنا بذلك قتيبة حدثنا اللَيْثْ بن سَعْدِ عن ابن شهابٍ 
عن عبدالله بن عبدالله بن عُمَرَ عن أبيه أن النبي: ذ: مفْله. 

وقال محمذ: وحديث الزهري عسن سالم عن أيه وحديث 
عبدالله بن عبدالله عن أبيه. كلا الحديثين صحيح. 

وقال بعض أصحاب الزهري عن الزهري (قال): : حدثني 
آل عبدالله بن عُمرَ عن (عبدالله) بن عمر. 

(قال أبو عيسى): وقد روى عن انن عم بن عصر عبن 
النبي يك في الغسل يوم الجمعة (أيضا) وهو حديث (حجسن) 
0 

4- [متفق عليه] (و) رواه يونس و معن عن الزهمري 
عن سالم عن أبيه #بينما عمر (بن الخطاب) يخطب يوم 
الجمعة إذ دخل رجل”” من أصحاب النبي يلك فقال: أية 
ساعة هذه؟ فقال: ما هو الا أن سمعت النداء وما زدت على 
أن توضأت قال: والوضوء أيضاً وقد علمت أن رسول الله 
يك أمر بالغسل؟! 

لخ:478] [م: 16ها. 
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538آ, 


حدثنا بذلك (أبو بكر) محمد بن أبان أخبرنا عبدالرزاق 
عن مَعْمّرٍ عن الزهري. 

0- (قال): وحدثنا عبدالله بن عبدالرحمن أخبرنا (أبو 
صالح) عبدالله بن صالح حدثنا الليث عن يونس عن الزهري 
بهذا الحديث. 

ورَوَئ مالك هذا الحديث عن الزهرئ عن سالم قال: 
ابيئما عُمَرُ (بن الحطاب) يَخَطُّبْ يوم الْجُمُعَةه فذكرَّ (هذا) 
الحديث”". 

قال (أبو عيسى): (و) سألت محمبداً عن هذا فقال: 
الصحيحٌ حديث الزهرئ عن سالم عن أبيه. 

قال (محمد): وقد رُويّ عن مالك أيضا عن الزهرئ عن 
سالم عن أبيه (نحوّ) هذا الحديث. 

-١‏ قوله: (من أتى الجمعة فليغتسل).هذا الحديث رواه 
الجماعة ولمسلم: إذا أراد أخحدكم أن يأتي الجمعة فليغتسل. 
واستدل به من قال بوجوب غسل الجمعة. واستدل من مفهوم 
الحديث أن الغسسل لا يشرع لمن لا يحضر الجمعة؛ وقد جاء 
التصريح بمقتضاه في رواية عمثان بن واقد عن نافع عند أبي عوانة 
وابن خزيمة وابن حبان في صحاحهم بلفظ: من أتى الجمعة من 
الرجال والنساء فليغتسل ومن لم يأتها فليس عليه غسل: قال 
الحافظ في «الفتيح»: رجاله ثقات» لكن قال البزار: أخشى أن يكون 
عثمان بن واقد وهم فيه. انتهى. 

؟- قوله: (وفي الباب.عسن أبي سعيد وعمر وجابر والبراء 
وعائشة وأبي الدرداء) أما حديث أبي سعيد فأخرجه الشيخان 
مرفوعاً بلفظ: غسل يوم الجمعة واجب على كل محتلم والسواك 
وأن يمس من الطيب ما يقندر عليه. وأما حديث عمر فأخرجه 
الشيخان وأخرجه الترمذي في هذا الباب. وأما حديث جابر 
فأخرجه النساني مرفوعاً بلفظ: على كل رجل مسلم في كل سبعة 
أيام غسل يوم وهو يوم الجمعة.وأما جديث السبراء فأخرجه أحمد 
مرفوعاً بلفظ: حقاً على المسلمين أن يغتسلوا يوم الجمعة الحديث. 
وأخرجه ابن أي شيبة في #المصنف». وأما حديث عائشة فأخرجه 
الشيخان عنها قالت: كان الناس ينتابون الجمعة من منازلهم ومن 
العوالي فيأتون في العباء فيصيبهم الغبار والعرق فتخرج منهم الريح 
الحديث وفيه: فقال النبي كَق: لو تطهرتم ليومكم هذا. وأحرج 
البزار عن عائشة أن النبي كد قال: من أتى الجمعة فليغتسل» ذكره 
العيني في «شرح البخاري». وأما حديث أبي الدرداء فلينظر من 
أخرجه. 

7- قوله: (حديث ابن عمبر حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة وله طرق كثيرة» ورواه غير واحد من الأثمة» وعد ابن مندة 


من رواه عن نافع فبلغوا فوق ثلثمائة نفسء وعد من رواه من 
الصحابة غير ابن عمر فبلغوا أربعة وعشرين صحابيا. قال الحافظ: 
وقد جمعت طرقه من نافع فبلغوا مائة وعشرين نفساً. 

4- قوله: (وروي عن الزهري عن عبدالله بن عبدالله بن عمر 
عن أبيه إلخ) يعني رُوي هذا الحديث عن الزهري على وجهيين: 
أحدهما: عن سالم بن عبدالله عن أبيه عن النبي ككل والفاني: عبن 
عبدالله بن عبدالله عن عمر عن أبيه عن النبي كلق وكلاهما صحينح 
كما نقل الترمذي عن الإمام البخاري. 

0- قوله: (إذ دخل رجل) هو عثمان رضي الله عله كما جاء في 
عدة روايات. قال ابن عبدالبر: لا أعلم خلافاً في ذلك (فقال) أي 
عمر رضي الله عنه في أثناء الخطبة (أية ساعة هذه) بتشديد التحتية 
تأنيث أي وهذا الاستفهام استفهام إنكار وتوبيخ على تأخره إلى 
هذه الساعة؛ وكأنه يقول: لم تأخرت إلى هذه الساعة؟ (فقال) أي 
الرجل (ما هو) الضمير للشان (إلا أن سمعت النداء وما زدت على 
أن توضأت) وفي رواية البخاري: قال: إن شغلت فلم أنقلب إلى 
أهلي حتى سمعت التأذين. وفي رواية في «الموطأ» فقال: يا أمير 
المؤمئين انقلبت من السوق فسمعت النداء فما زدت على أن 
توضأت والمراد من النداء الأذان بين يدي الخطييب (والوضوء 
أيضاً) قال العراقي: المشهور في الرواية النصب أي توضات 
الوضوء انتهى وقال الخافظ في «الفتتح»: في روايتنا بالنصبء وعليه 
اقتصر النووي أي والوضوء أيضاً اقتصرت عليه واخترته دون 
الغسل» والمعنى: ما اكتفيت بتآخير الوفت وتفويت الفضيلة حتى 
تركت الغسل واقتصرت على الوضوء. وجوز القرطبي الرفيع على 
أنه مبتدأ وخبره محذوف أي الوضوء أيضا يقتصر:عليه. انتهى. 

5- قوله (وروى مالك هذا الحديث عن الزهري عن سالم قال: 
بينما عمر الخ) أي لم يذكر مالك عبدَاللّم ابن عمر بل رواه منقطعاً 
بخلاف معمر ويونس فإنهما روياه عن الزهرى مؤصولا بذكر 
عبدالله بن عم ر (سألت محمداً عن هذا) أى عن حديث الزهرى 
عن سالم قال: بينما عمر الخ (فقال: الصحيح حديث الزهرى عن 
سالم عن أبيه) كما روى معمر ويونس (قال: محمد: وقد رُوي عن 
مالك أيضاً عن الزهرى عن سالم عن أبيه نحو هذا الحدييث) رواه 
البخارى في «صحيحه؟ قال: حدثنا عبدالله بن محمد ابن أسماء 
قال: حدثنا جويرية عن مالك عن الزهري عن سالم بن عبدالله بسن 
عمر عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه نينا هنو قائم في الخطبنة 
الحديث. قال الحافظ في «الفسخ»: وهنو عند رواة #الموطأ» عن 
مالك ليس في ذكر ابن عمرء فجلي الاسماعيلي عن البغؤى بعد 
أن أخرجه من طريق روح بن عبادة عن مالك أنه لم يذكر في هذا 
الحديث أحد عن مالك عبدالله بن عمر غير روح بن عبادة 
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وجويرية. انتهى. وقد تابعهما أيضا عبدالرحمن بن مهدى أخرجه 
أحمد بن حنبل عنه بذكر ابن عمر. وقال الدارقطني في «الموطأ»: 
رواه جماعة من أصحاب مالك الثقات عنه 58 «الموطأاء 
موصولاً عنهم؛ فذكر هؤلاء الثلاثة شم قال: وأبو عاصم التبييل 
وإبراهيم بن طهمان والوليد بن مسلم وعبدالوهاب بن عطاء وذكر 
جماعة غيرهم في بعضهم مقال ثم ساق أسانيدهم إليهم بذلك. 
انتهى. 

باب (ما جاء) في فضل العُسل يوم الجمعة 

7- [صحيحء صححه الترمذي والحاكم والنووي] 
عدنا عير بن 0 1201 وكيم حدثنا سفيان وأبو 
جناب ' يحيى ب بن أبي حَيَة عن عبدالله بن عيسى” عن 
يحبى بن الحارث عن أبي الأشعث الصَنْمَانيّ عسن أوؤس بن 
أوْس قال: قال رسول الله 336: «مّن اغْتَسَلَ يوم الجْمَعَةٍ 

وغل" وَبكرا'' وابتكرٌ ونا واستمَعٌ وأنْصّت كان له بكل 
خطوةٍ يُخطوها أجر مَْمٍ صيامها وقيامُها». 

[د: 46 "] [ن: ىك 784١1][ه:‏ م4١ .]١‏ 

قال محموودة": قال وكيع: اغْتَسْلٌ هو وغسّل امرأته. 

(قال): ويُرْوَى عن (عبدالله) بن المبارك أنه قال في هذا 
الحديث: مّن غسّل واغْتَسّل» يعني غُسل راسّة واغتسّل. 

(قال): وفي الباب عن أبي بكر وعِمْران بن حُصّيِنٍ 
وسلمان وأبي ذَر وأبي سعيار (وابن عمر) و(أبي أيُوبَ) 20 

قال أبو عيسى: حديث أوس بن أؤوْس حديث حسن”" 
وأبو الأشعث الصّنعَانيّ أسمه شُراحيْلٌ 6 

(وأبو جناب يحيى بن حَبيب القصّاب) (الكوفي). 

-١‏ قوله: (وأبو جناب) بجيم مفتوحة ونون خفيفة وآخرة 
موحدة (يحبى بن أبي حية) بالحاء المهملة والتحتانية المشددةء قال 
في «التقريب»: ضعفوه لكثرة تدليسه» روى عن عبدالله بن عيسى 
وغيره وعنه وكيع والسفيانان وغيرهم. 

اعلم أنه قد وقع في النسخ الموجودة عندنا: أبو جناب بالرفع 
فالظاهر أنه عطف على وكيع وحاصله أن محمود بن غيلان روى 
هذا الحديث عن وكيع وأبي جناب كليهماء فأما وكيع فرواه عن 
سفيان عن عبدالله بن عيسى وأما أبو جناب فرواه عن عبدالله بن 
عيسى من غير واسطة؛ وقد روى أحمد هذا الحديث في #مسنده؟ 
من طريق سفيان عن عبدالله بن عيسى. 

؟- (عن عبدالله بن عيسى) بن عبدالرحمن بن ابي ليلى 
الكوفي ثقة (عن يحيى بن الحارث) الذماري القاري ثقة (عن أوس 
ابن أوس) صحابي سكن دمشق. 


”- قوله: (من اغتسل وغسل) روى بالتشديد والتخفيف قيل: 
أراد به: غسل رأسه. وبقوله: اغتسل: غسل سائر بدنه» وقيل: جامع 
زوجته فأوجب عليها الغسل فكأنه غسلها واغتسل» وقيل: كرر ذلك 
للتأكيد. ويرجح التفسير الأول ما في رواية أبي داود في هذا 
الحديث بلفظ: من غسل رأسه واغتسلء وما في البخاري عن 
طاوس: قلت. لابن عباس: ذكروا أن النبي يَكقةٍ قال: «اغتسلوا 
واغسلوا رؤوسكم» الحديث. 

4- (وبكر) بالتشديد على المشهور أي راح في أول الوقت 
(وابتكر) أي أدرك أول الخطبة ورجحه العراقي» وقيل: كسرره 
للتأكيد» وبه جزم ابن العربي. وقال الجزري في «النهاية»: بكر: أتى 
الصلاة في أول وقتهاء وكل من أسرع إلى شيء فقد بكر إليه. وأما 
ابتكر فمعناه أدرك أول الخطبة؛ وأول كل شيء باكورته؛ وابتكر 
الرجل إذا أكل باكورة الفواكه. وقيل: معنى اللفظتين واحد وإنما 
كرر للمبالغة والتوكيد كما قالوا أجاد مجد انتهى. وزاد أبو داود 
وغيره: في رواياتهم: ومشى ولم يركب (ودنا) زاد أبو داود وغيره 
من الإمام (واستمع) أي الخطبة (وأنصت) تأكيد (بكل خطوة) 
بفتح الخاء وتضم بعد ما بين القدمين (صيامها وقيامها) بدل من 
سلئة . 

- قوله: (قال محمود) هو ابن غيلان شيخ الترمذي (قال 
وكيع: اغتسل هو وغسل امرأته) قال الجزري في «النهاية»: ذهمب 
كثير من الناس أن «غْسَل» أراد به المجامعة قبل الخروج إلى 
الصلاة لأن ذلك يجمع غض الطرف في الطريق؛ يقال: غسل 
الرجل امرأته بالتشديد والتخفيف إذا جامعها وقد روى مخشففا 
وفيل: أراد غسل غيره واغتسل هو لأنه إذا جامع زوجته؛ أحوجها 
إلى الغسلء وقيل: هما بمعنى كزره للتأكيد 

1- قوله: (وفي الباب عن أبي بكر وعمران بن حصيسن 
وسليمان وابي ذر وابي سعيد وابن عمر وأبي أبوب) أما حديث 
أبي بكر وعمران بن حصين فاخرجه الطبراني في «الكبسير' 
و«الأرسط» عنهما قالا: قال رسول الله يَكل:امن اغتسل يوم الجمعة 
كفرت له ذنوبه وخطاياه فإذا أخذ في المشي كتب له بكل خطوة 
عشرون حسنة فإذا انصرف من الصلاة أجيز بعمل مئتي سنة» وفي 
سنده الضحاك بن حمزة ضعفه ابن معين والنسائي وذكره ابن حبان 
في «الثقات» كذا في #مجمع الزوائد». وأما حديث سلمان فأخرجه 
البخاري. وأما حديث أبي ذر فلينظر من أخرجه. وأما حديث أبي 
سعيد فأخرجه أبو داود. وأما حديث ابن عمر فأخرجه الطبراني في 
«الأوسط» وفي سنده محمد بن عبدالرحمن بن رواد وهو ضعيف 
كذا في «مجمع الزوائد». وأما حديث أبي أيوب فأخرجه أحمد 
والطبراني في «الكبير» بلفظ: قال سمعت رسول الله ول يقول:«من 


تحفة الأحوذي - كتاب الجمعة 


محف 


اغتسل يوم الجمعة ومس من طيب إن كان عنده ولبس من أحسن 
ثيابه ثم خرج حتى يأتي المسجد فيركع إن بدا له ولم يؤذ أحداً ئم 
أنصت حتى يصلي كانت كفارة لما بينها وبين الجمعة الأخرى». 
قال في «مجمع الزوائد» رجاله ثقات. 

ا (وحديث أوس بن أوس حديث حسن) قال المنذري 
في «الترغيب» بعد ذكره: رواه أحمد وأبو داود والترمذي وقال: 
حديث حسنء والنسائي وابن ماجه وابن خزيمة وابن حبان في 
«صحيحهما» والحاكم وصححه. انتهى. وفي «المرقاة» قال 
النووي: إسناده جيد نقله ميرك. وقال بعض الأثمة: لم نسمع في 
الشريعة حديثاً صحيحا مشتملاً على مثل هذا الثواب. انتهى. 

8- قوله: (اسمه شرحبيل بن آدة) وفي بعض النسخ شراحيل 
ابن آدة؛ قال الحافظ في «التقريب»: شراحبيل ابن آدة بالمد 
وتخفيف الدال أبو الأشعت الصنعانيء ويقال: آدة جد أبيه وهو ابن 
شراحيل بن كليب ثقة من الثانية شهد فتح دمشق. انتهى. وقال في 
«تهذيب التهذيب:: شراحبيل بن آدة ويقال شرحبيل بن كليب ابن 
آدة؛ ويقال: شراحيل بن كليب» ويقال: شراحيل بن شراحيل ويقال: 
شرحبيل ابن شرحبيل. انتهى. 

010"- باب (ما جاء) في الوضوء يوم الجُمُعة!") 

7- [صحيح] حدئنا أبو موسى محمد بن المتنى 
حدثنا سعيدٌ بن سفيانٌ الجَحْدَري حدثنا شعبةٌ عن قتادةً عن 
الحَسن عن سسَمُرة بن جُنْدبر”"" قال: قال رسول الله يك «مّن 
توضأ يوم الجمعة فُبهَا وَنَْمت”". ومّن اغتسّل فالعُسْلُ 
أفضل». 

[د: 4ه "] [ن: ٠ملال].‏ 

(قال): وفي الباب عن أبي هريرة وعائشة وآنس”؟» 

قال أبو عيسى: عدي مكرة (عديت عي 60 

(و) قد رواه بعضُ أصحاب قتادة (عن قَنَادة) عن الحسن 


عن سَمرَة (بن جندب). وَرَواهُ بعضهم عن قتادة عن الحسن 
عن النبي يك مُرْسَلا. 
والنتل على هاعد اقل العلم ين أضبعنات اللبي 276 
ومن بعدّهم اختاروا الغسل يوم الجمعة ورأوا أن يجْزىءَ 


الوضوءٌ مِن الغسل (يوم الجمعة) *©. 

قال الشافعي ومما يدل على أن أمر انب يك بالغسل يوم 
الجمعة أنه على الإختيار لا على الوجُوب: حديث عُمَرَ 
حيث قال لعثمان: «والوضوءٌ» أيضاً . وقد علمت أن رسول 
الله يك أمرَ بالفُسل يوم الجُمعَة» فلو عَلِمَا" أن أمرّه على 
الوجوب لا عَلَى الإختيار لم يرك عمرٌ عثمانَ حتى يده 


ويقول له ارجع فاغتسيل. ولَّمَا َي على عثمان ذلك مع 
عِلِيه ولكن دَلَ (في) هذا الحديث أن الغسل يوم الجُمعَةٍ 
فيه فَضْلٌ من غير وجوب يجب على المرء في كذلك. 

48- - [صحيح؛ رواه مسلم وصححه الترمذي] حدثنا 
هناد حدثنا أبو معاوية عن الأعمش عن أبي صالح عن أبي 
هريرة قال: قال رسول الله يِه «مَن توضًأ فاحسّن 
الوضوء”* ثم أنّى الجُمُعَة فَدَنَا واسئَمَم وأنْصّت غُفِرَ لهما 
ينه وبين الجمعَة"' وزيادة ثلاثة أياب ومن مس الَحَصى فقد 
لغاء». 

[م: /ا6م] [د: ١٠6١٠١][ه: .]1١9:‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحي”". 

-١‏ (باب. في الوضوء يوم الجمعة) أي ف 
الوضوء يوم الجمعة. 

7- قوله: (عن الجسن عن سمرة بن جندب) ذكر النسائي أن 
الجسن لم يسمع من سمرة إلا حديث العقيقة. قال العراقي: وقد 
صح سماعه منه لغير حديث العقيقة» ولكن هذا الحديث ليم ينبت 
سماعه منه لأنه رواه عنه بالعنعنة في سائر الطرق ولا يحتج به 
لكونه يدلس كذا في «قوت المغتذي». 

قوله: (فبها ونعمت) قال العراقي: أي فبطهارة الوضوء 
حصل الواجب. وألتاء في #انعمت؟ للتأنيث» قال أبو حاتم: معناه: 
ونعمت الخصلة هي أي الطهارة للصلاة. وقال الحافظ في 
«التلخيص»: حكى الأزهري أن قوله: «فبها ونعمت» معناه فبالسسنة 
أخذ ونعمت بالسنة: قاله الأصمعي: وحكاه الخطابي أيضاً وقال: 
إنما ظهر تاء التأنيث لإضمار السنة» وقال غيره: ونعمت الخصلة» 
وقال أبو أحمد الشاذكي: ونعمت الرخصة. قال: لأن السنة الغسل» 


في الاكتضاء على 


وقال بعضهم: فبالفريضة أخذ ونعمت الفريضة. انتهى ما في 
«التلخيص» (ومن اغتسل فالغسل أفضل)» هذا يدل على أن الغسل 
يوم الجمعة ليس بواجب بل يجوز الاكتفاء على الوضوء؛ وجنه 
الدلالة أن قوله فالغسل أفضل بقتضي اشتراك الوضوء والغسل فني 
أصل الفضل فيستلزم إجزاء الوضوء. 

5- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وأنس وعائشة رضي الله 
عنهما) أما حديث أبي هريرة فأخرجه مسلم عنه مرفوعاً: من توضأ 
فأحسن الوضوء ثم 
حديث أنس فأخرجه ابن ماجه والطحاوي وغيرهماء وأما حديث 


وفيه: لو أنكم تطهرتم 


أتى الجمعة فاستمع وأنصت غفر له وأما 


عائشة فأخرجه الشيخان وقد تقدم لفظه 
ليومكم هذا. 

5- قوله: (حديث سمرة حديث حسن) قال الحافظ في افتح 
الباري»: لهذا الحديث طرق أشهرها وأقواها رواية الحسن عن 


فا 


تحضة الأحوذي - كتاب الجمعسة 


سمرة أخرجها أصحاب «السنن» الثلاثة وابن خزيمة وابن حبان وله 
علتان: أخدهما أنه من عنعنة الحسن والأخرى أنه اختلف عليه فيه 
وأخرجه ابن ماجه من حديث أنس والطبراني مسن حديث 
عبدالرحمن بن سمرة والبزارز من حديث أبي سعيد وابن عدي من 
حديث جابر وكلها ضعيفة. انتهى. وقال في «التلخيص:: قال في 
«الإمام»: من يحمل رواية الحسن عن سمرة على الاتصال يصحصسح 
هذا الحديث. قال الحافظ: وهو مذهب علي بن المديني كما نقله 
عنه البخاري والترمذي والحاكم وغيرهم, وقيل: لم يجمع عنه إلا 
خليث العقيقة وهو قول البزار وغيره» وقيل: لم يسمع عنه شيء 
أصلا وإنما يحدث من كتابه. انتهى. 

1- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبي 
كةِ ومن بعدهم اختاروا الغسل يوم الجمعة إلخ) اختلف أهل 
العلم في الغسل يوم الجمعة فذهب الجمهور إلى أنه مستحب» 
وقال جماعة: إنه واجب. قسال الحافظ في شرح حديث «غسل 
الجمعة واجب على كل محتلم» ما لفظه: واستدل بقوله «واجب» 
على فرضية غسل الجمعة؛ وقد حكاه ابن المننر عن أبي هريرة 
وعمار بن ياسر وغيرهما وهو قول أهل الظاهر وإحدى الروايتين 
عن أحمد؛ وحكاه ابن حزم عن عمر وجمع جم من الصحابة ومسن 
بعدهم؛ ثم ساق الرواية عنهم لكن ليس فيها عن أحد منهم 
التصريح بذلك إلا نادراء وإنما اعتمد في ذلك على أشياء محتملة 
كقول سعد: ما كنت أظن مسلماً يدع غسل يوم الجمعة انتهى. 

- (فلو علما) أي عمر وعثمان رضي الله عنهما (أن أمره على 
الوجوب لا على الاختيار لم يترك عمر عثمان حتى يرده ويقول له 
ارجع فاغتسل ولما خفي على عثمان ذلك ومع علمه إلخ). هذا 
تقرير الاستدلال وزاد بعضهم في هذا التقرير أن من حضر من 
الصحابة وافقوهما على ذلك فكان إجماعاً منهم. 

واجيب عنه بأن قصة عمر وعثمان هذه تدل على وجوب 
الغسل يوم الجمعة لا على عدم وجوبه من جهة ترك عمر الخطبة 
واشتغاله بمعاتبة عثمان وتوبيخ مثله على رؤوس الناسء فلو كان 
ترك الغسل مباحا لما فعل عمر ذلك وإنما لم يرجع عثمان للغسل 
لضيق الوقت إذ لو فعل لفاتته الجمعة: وإنما تركه عثمان لأنه كان 
ذاهلاً عن الوقت مع أنه يحتمل أن يكون قد اغتسل في أول النهار 

ابت اي اسحيخ مستلم؟ عن حنران إن غثمان لم يكن يفي 
عليه يوم حتى يفيض عليه الماء. 

وتعقب هذا الجواب بأن عمر رضي الله عنه عاتب عثمان وانكر 
عليه ترك السنة المذكورة في هذا الحديث وهي التبكير إلى الجمعة 
فيكون الغسل كذلك. 

قلت: قد جاء في هذا الباب أحاديث مختلفة بعضها يدل على 


أن الغسل يوم الجمعة واجب وبعضها يدل على أنه مستحب» 
والظاهر عندي أنه سنة مؤكدة» وبهذا يحصل الجمع بين الأحاديث 
المختلفة والله تعالى أعلم. 

8- قوله: (من توضأ فأحسن الوضوء) أي أتى بمكملاته من 
سننه ومستحباته قاله القاري. وقال النووي: معنى إحسان الوضوء 
الإتيان به ثلاثاً ثلاثاً ودلك الأعضاء وإطالة الغرة والتحجيل وتقديم 
الميامن والإتيان بسننه المشهورة انتهى (ثم أتى الجمعة) أي حضر 
خطبتها وصلاتها (فدنا) أي من الإمام (واستمع وأنصت) قال 
النووي: هما شيئان متمايزان وقد يجتمعان» فالاستماع الإصغاء. 
والإنصات السكوت ولهذا قال الله تعالى: #وَإِذًا قُرى: الْمُرَآنُ 
فَاسْتَمِمُوألَهُ وَأَنصِنُواً». انتهى. 0 

قلت: الإنصات هو السنكوت مع الإصغاء لا السكوت 
المحضء وقد حققنا ذلك في كتابنا «تحقيق الكلام). 

4- (غفر له ما بينه وبين الجمعة)؛ وفي رواية مسلم: غفر له ما 
بينه وبين الجمعة الأخرىء, وكذلك في حديث سلمان عنمد 
البخاري. قال الحافظ في «الفتح»: المراد بالأخرى التي مضت بينه 
الليث عن ابن عجلان في روايته عند ابن خزيمة ولفظه؛ غفر له ما 
بينه وبين الجمعة :التي قبلها انتهى. قال ميرك: وكمافي «سنن أبي 
داود» من حديث أبي سعيد وأبي هريرة ولفظه: كانت كفارة لما 
بينها وبين الجمعة التي قبلها انتهى. (وزيادة ثلاثة أيام) بَرّفع زيادة 
عطفاً بالواو بمعنى مع على ما في بينه أي بين يوم الجمعة الذي 
فعل فيه ما ذكر مع زيادة ثلاثة أيام على السبعة لتكون الحسنة بعشر 
أمثالها. وجوز الجر في زيادة بالعطف على الجمعة والنصب على 
المفعول معه. (ومن مس الحصى فقد لغا)» قال النووي: فيه النهي 
عن مس الحصى وغيره من أنواع العبث في حال الخطبة؛ وفيه 
إشارة إلى إقبال القلب والجوارح على الخطبة» والمراد باللغو ههنا 
الباطل المذموم المردود. انتهى. 

- (هذا حديث حسن صحيح)» وأخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي. 

4" باب ما جاءً في التبكير إلى الجمعة'") 

84- [متفق علينه] حدثنا إسحاق بن موسسى 
(الأنصاري)» حدثنا مَعْنُ حدثنا مالك عن منُمَي”" عن أبي 
صالح عن أبي هريرة أن رسول الله وك قال: «من اغتسل يوم 
الْجْمَعةٍ عُسْلَ الجنابة"" ثُمْ راح" فكأنما قرب بَدنْه”'» ومن 
راح في الساعة الثانية فكانما قرب بَقَرَةَ وَمَنْ رَاحَ في السّاعةٍ 
الثالثة فكأنما قرب كَبْشا أقْرَ ومن راح في الساعة الرابعة 
فكأنما قرب وَجَاجَة”2» ومن راح في الساعة الخامسة فكأنما 


تحفنة الأخوذى - 


قرب بَيْضةٌ فإذا خسرج الإمامٌ حَضَرَت الملائِكَةٌ يستّمعون 
الذكره9 , 5 

لخ: ]44١‏ [م: +46] [ن: 86؟١]‏ [ه: .]1١91‏ 

ور : وفي البابٍ عن عبدالله بن عمو ل 

ع 


-١‏ (باب. ما جاء في التبكير إلى الجمعة) قال في «النهاية): 
بكر أنى الصلاة في أول وقتهاء وكل من أسرع إلى شيء فقد بكر 
إليه. 

7- قوله: (عن سمي) بضم السين وفتح الميم وشيدة الياء هو 
مولى أبي بكر بن عبدالرحمن بن الحارث ابن هشام ثقة. 

#- قوله: (غسسل الجنابة): بالنصب على أنه نعنت لمصدر 
محذوف أي غسلاً كفسل الجنابة» وهو كقوله تعالى: ثَمُرُ مَرٌ 
السّحَابٍِ»: وفي زواية عند عبدالرزاق: فاغتسل أحدكم كما يغتسل 
من الجنابة» وظاهره أن التشبيه للكيفية لا للحكم وهو قول الأكثر» 
وقيل فيه إشارة إلى الجماع يوم الجمعة ليغتسل فيه للجنابة» 
والحكمة فيه أن تسكن نفسه في الرواح إلى الصلاة ولا تمد عينه 
إلى شيء يراه» وفيه حمل المرأة أيضاً على الاغتسال ذلك اليوم» 
وعليه حمل قائل ذلك حديث من «غسل واغتسل» على زواية من 
روى غسل بالتشديد. قال النووي: ذهب بعض أصحابنا إلى هذا 
وهو ضعيف أو باطل والصواب الأول وقد حكاه ابن قدامة عن 
الإمام أحمد وثبت أيضاً عن جماعة من التابعين. وقال القرطبي: إنه 
أنسب الأقوال فلا وجه لإدعاء بطلانه وإن كان الأول أرجح, ولعله 


أنه عنى باطل في المذهب كذا ف في «افتح الباري». 
4 قوله: (ثم راح) زاد أصحاب «الموطأ» عن مالك: في 
الساعة الأولى. 


0- قوله: (فكأنما قرب بدنة): قال الحافظ في «فتح الباري»: 
أي تصدق بها متقريا إلى الله» وقيل: المراد أن للمبادرة في أول 
ساعة نظير ما لصاحب البدنة من الثواب ممن شرع له القربان 
لأن القربان لم يشرع لهذه الأمة على الكيفية التي كانت للأمم 
السالفة» وفي رواية الزهري عن أبي عبدالله الأغر عن أبي هريرة: 
مثل المهجر كمثل الذي يهدي بدنة؛ فكأن المراد بالقربان في رواية 
الباب الإهداء إلى الكعبة. قال الطيبي: في لفظ الإهداء إدماج 
بمعنى التعظيم للجمعة» وأن المبادر إليها كمن ساق الهدى إلى 
الكعبة. والمراد بالبدنة البعير ذكرا كان أو أنثى» والهاء فيها للوحدة 
لا للتأنيث. وقال الأزهري في «شرح ألفاظ المختصر:: البدنة لا 
تكون إلا من الإبل»؛ وصح ذلك عن عطاء. وأما الهدى فمن الإبل 
والبقر والغدم» وحكى النووي عنه أنه قال: البدنة تكون من الإبل 
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والبقر والغنم وكأنه خظأ نشا عن سقط. انتهى كلام الحافظ. 

5- قوله: (دجاجة). فتخ الدال أفصح من كسرها كذافي 
«الصجاح؛ وحكى الضمء قال.الكرماني: فإن قلت: القربان إنما هو 
في النعم لا في الدجاجة والبيضة قلت: معنى قرب ههنا تصدق 
متقرباً إلى الله تعالى بها. وقال العيني: وفيه إطلاق القربان على 
الدجاجة والبيضة لأن المراد من التقرب التصدق ويجوز التصدق 
بالدجاجة والبيضة ونحوهما. 

/ا- قوله: (يستمعون الذكر) أي الخطبة قال النووي: مذهب 
مالك وكثير من أصحابه والقاضي حسين وإمام الحرمين: أن. المراد 
بالساعات هنا لحظات لطيفة بعد زوال الشمس والروح عندهم بعد 
زوال الشمس وادعوا أن هذا معناه في اللغة؛ ومذهب الشافعي 
وجماهير أصحابه وجماهير العلماء استحباب التبكير إليها أول 
النهار والرواح يكون أول النهار وآخره. قال الأزهري: لغة العرب 
الرواح الذهاب سواء كان أول النهار أو آخره أو في الليل وهذا هو 
الصواب الذي يقتضيه الحدييث والمعنىء لأن النبي يل أخسبر أن 
الملائكة تكتب من جاء في الساعة الأولى وهو كالمهدي بدنة» .ثم 
من جاء في الساعة الثانية» ثم الثالثة د ثم الرابعة» ثم الخامسة وفي 
رواية النسائي: السادسة فإذا حرج الإمام طووا الصحف ولم يكتبوا 
بعد ذلك أحدا ومعلوم أن النبي يَكةِ كان يخرج إلى الجمعة متصلا 
بعد الزوال وهو بعد:انفصال السادسة فدل على أنه لا شيء من 
الهدى والفضيلة لمن جاء بعد الزوالء وكذا ذكر الساعات إنما كان 
للحث على التبكير إليها والترغيب في فضيلة السبق وتحصيل 
الصف الأول وانتظارها بالاشتغال بالتنفل والذكر ونحوه؛ وهذا كله 
لا يحصل بالذهاب بعد الزوال ولا فضيلة لمن أتى بغد الزوال لأن 
النداء يكون حينئذ ويحرم التخلف يعد النداء. انتهى كلام النووي. 

8- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو وسمرة) أما حديث 
عبدالله بن عمرو فأخرجه ابن خزيمة في «صحيحه مرفوعاً بلفنظ 
قال: تبعث الملائكة على أبواب المساجد يوم الجمعة يكتبون 
مجيء الناس فإذا خرج الإمام طويت الصحف ورفعت الأقلام 
فتقول الملائكة بعضهم لبعض: ما حبس فلانا؟ فتقول الملائكة 
اللهم إن كان ضالا فاهده» وإن كان مريضا فإشفهء وإن كان عائلا 
فإغنه» وأما حديث سمرة وهو ابن جندب فأخرجه ابن ماجه بإسناد 
حسن بلفظ: أن رسول الله يَكهِ ضرب مثل الجمعة ثم التبكير كأجر 
البقرة كاجر الشاة حتى ذكر الدجاجة وفي الباب أحاديث عدييدة 
ذكرها الحافظ المنذري في «الترغيب والترهيب». 

4- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسبن صحيح) أخرجه 
مالك في «الموطأ» والبخاري ومسلم وأبو داود والنسائي وابن 


ماجه. 
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484- باب ما جاء في ترك الجمعة من غير عذر 


- [صحيح. صححه ابن السكن» وحسنه الترمذي] 
حدلنا علي بن حكرم ', ؛ أخبرنا عيسى بن يونس عن محمد 
ابن عَمْروٍ عن عَبِيِدَة ابن سفيان عن أبي الْجِعْدٍ (يعني) 
الَمْرِيّ وكانت له صحبة فيما زعم محمد بن عَمْرِوِ قال: 
قال رسول الله يل امَن ترك الجمعة ثلاث مرات تهاون© 
بها طبَع الله على قلبوه”". 

.]١ 577١6 :ه[]1١59:ن[]٠١61 [د:‎ 

(قال): وفي البابو عن ابن عُمر'*) وابن عباس وَصمرة: 

قال أبو عيسى: حديث أبي الجعدٍ حديث حسرة”. 

(قال: و) سألت محمّدا عن اسم أبي الجَعْدٍ الضّمْرِي فلم 
يَعْرفْ اسمّة. وقال: لا أعرف لَهُ عن النبي كل إل هذا 


الحديث, 
قال أبو عيسى: (و) لا نعرفُ هذا الحديث إلا مِن حديث 
محمد بن عَمرو. 


-١‏ قوله: (حدثنا علي بن خشرم) بالخاء والشين المعجمتين 
على وزن جعفر ثقة من صغار العاشرة (عن محمد بن عمرو) بن 
علقمة بن وقاص الليثي المدني صدوق له أوهام من السادسة (عن 
عبيدة بن سفيان) بفتح العين وكسر الموحدة الحضرمي المدني ثقة 
من الثالثة قوله: (عن أبي الجعد) ذكرها ابن حبان في «الثقات» ان 
اسمه «أدرع» وقال أبو أحمد الحاكم في «الكنى:: وقال أبو عبدالله 
ابن مندة إن اسمه عمرو ابن بكر وقيل: إن اسمه جنادة ولم يرو عنه 
إلا عبيدة بن سفيان. كذا في «قوت المغتذي» وقال: يعني الضمري 
بفتح الضاد المعجمة وسكون الميم منسوب إلى ضمرة بن بكر بسن 
عبد مناف قاله في #جامع الأصول» وكذا في «المغني» (وكانت له 
صحبة فيما زعم محمد بن عمرو) يعني أن أبا الجعد كان صحابيا 
فيما قال محمد بن عمرو قال الحافظ في «التقريب»: صحابي 
حدث قيل: قتل يوم الجمل. 

؟- قوله: (تهاونا بها) قال العراقي: المراد بالتهاون الترك عن 
غير عذر والمراد بالطبع أنه يصير قلبه قلب منافق. انتهى. وقال 
الطيبي أي إهانة والظاهر هو ما قال العراقي والله تعالى أعلم. قال 
الشيخ عبدالحق في «اللمعات:: الظاهر أن المراد بالتهاون التكاسل 
وعدم الجد في آدائه لا الإهانة والاستخفاف فإنه كفرء والمراد بيان 
كونه معصية عظيمة. 

1- قوله: (طبع الله على قلبه) أي ختم على قلبه بمنع إيصال 
الخير إليه. وقيل: كتبه منافقا كذا في «المرقاة». 

4- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه أحمد ومسلم 


والنسائي وابن ماجه بلفظ: لينتهين أقوام عن ودعهم. والجمعات أو 
ليختمن الله على قلوبهم ثم ليكونن من الغافلين (وابن عباس) 
أخرجه الشافعي والبيهقي بلفظ: من ترك جمعة من غير ضرورة 
كتب منافقا في كتاب لا يمحى ولا يبدل (وسمرة) بن جندب 
أخرجه أحمد وأبو داود والنسائي وابن ماجه وابن حبان والحاكم 
بلفظ: من ترك الجمعة من غير عذر فليتصدق بديتار فإن لم يجبد 
فبنصف دينار. وروى أبو يعلى عن ابن عباس: من ترك الجمعة 
ثلاث جمع متواليات فقد نبذ الإسلام وراء ظهره؛ قال الحافظ في 
«التلخيص»:: رجاله ثقات. 

- قوله: (حديث أبي الجعد حديث حسن) قال الجافظ في 
«التلخيص»: وصححه ابن السكن عن هذا الوجه. قال: وفي الباب 
عن جابر بلفظ: من ترك الجمعة ثلاثاً من غير ضرورة طبغ على 
قلبه. رواه النسائي وابن ماجه وابن خزيمة والحاكم؛ وقال 
الدارقطني: إنه أصح من حديث أبي الجعد. واختلف في حديث 
أبي الجعد على أبي سلمة فقيل عنه هكذا وهو الصحيحء وقيل: عن 
أبي هريرة وهو وهم قاله الدارقطني في «العلل» انتهى. 

-١‏ قوله: (إلا هذا الحديث) قال السيوطي: بل له حديثان 
أحدهما هذا والثاني ما أخرجه الطبراني فذكر بإسناده عن أبي 
الجعد الضمري قال: قال رسول الله يلهلا تشد الرحال إلا إلى 
المسجد الحرام ومسجدي هذا والمسجد الأقصى. انتهى. وقال 
الحافظ في «التلخيص:: وذكر له البزار حديثاً آخر وقال لا نعلم لبه 
إلا هذين الحديثين. 

6”- باب ماجاءً من كم تو نَى إلى الجمعة 


-١‏ [قال الألباني: الحديث في «الضعيف» ولم يذكره 
فيه وقد ضعفه الترمذي وغيره] حدثنا عبد بن حَمَيلٍ ومحمدٌ 
ابن مَدُوَيْو؟'" قالا: حدثنا الفَضل بن ذُكَيْنِ حدثنا إسرائيل عن 
وير عن رجل من أهل قبَاء عن أبيه وكان من أصحاب النبي 
كل قال: أمَرَنَا النبي كك أن نَِْهَدَ الجُمْعة مِن قُبّاء. 

(وقد رُوي عن أبي هريرة عن الي يك في هذا ولا 
يصح). ٍ 

قال أبو عيسى: هذا حديث لا نعرفة إلآمِن هذا الوجهٍ 
ولا يصح في هذا الباب عن النبي يك شيء”". 

وقد روي عن أبي هريرة عن من النبي” ل (لنه) قال: 
«الجمعةً على من آواء اليل إلى أهله)”, 

وهذا حديث إسناده ضعيفُ إِنْما يُرْوَى مِن حديث 
مُعَاركِ بن عجَاد0) عن عبدالله بن سعيدٍ ب المقبري”. وضعف 
يحيى بن سعيل القَطانّ عبدالله بنَ سعيد المَقْبّريَ في الحديث. 


تنحفة الأحسوذي - كتاب الجمعة 


نقف 


عشم تجبا الجمع على مل آاة اليل لل م0 وقا 
بعضهّم: لا تجبْ الجمعة إلا على من سَمِعَ النداء”"'» وهو 
قول الشافعي وأحمدَ وإسحاق””. 
سمعت أحمد بسن الحسن"" ن يقول: كنا عِندَ 
أحمد بن حنبلٍ فذكرُوا على مَن تجسب الجمعة. فلم يذذكُر 
أحمدٌ فيه عن النبي كك شيئاً: قال أحمد بن الحَسّن: فقلت 
لأحمد بن حنبل: فيه عن أبي هريرة عن النبي كل: فقال 
أحمد: عن النبي يل؟ قلت: نعم (قال أحمد بسن الحسن): 
الس كيد '') حدثنا معارك بن عَبَّادٍ عن عبدالله 
سعيل المَقْبُريَ عن أبيه عن أبي هريرة عن النبي ب قال: 
امسا على من أ الل إل امه ال ) لتب علي 
أحمدٌ بن حنبل وقال: لي استغفر ربك استَخفْرْ رَيك0©, 
(قال أبو عيسى): إنْما فَعَلَ أحمدُ بن حنبل هذا لأنه لم 
يَعْدُ هذا الحديث شيئاً وضِعْفَهُ لحال إصناده9"». 

١‏ - قوله: الومحمد بن مدوبه) بفتح الميم وتشديد الدال 
المهملة قال في «التقريب» محمد بن أحمد بن الحسين بن مدوية 
بميم وتثقيل القرشي صدوق من الحادية عشر» (حدثنا الفضل بن 
دكين) بضم الدال وفتح الكاف (عن ثوير) مصغراً ابن أبي فاختة 
سعيد بن علاقة الكوفي أبو الجهم ضعيف رمى بالرفض مقبول من 
الرابعة كذا في «التقريب»» وقال الذهسي في «الميزان»: قال 
الدارقطني: متروك» وروى أبو صفوان الثقفي عن الثوري قال: ثوير 
ركن من أركان الكذبء وقال البخاري:.تركه يحيى وابن مهندي 
(عن رجل من أهل قباء) هذا الرجل مجهول لا يعرف اسمه (أن 
نشهد الجمعة من قبا) بضم قاف وخفة موحدة مع مد.وقصر موضع 
بميلين أو ثلائة من المدينة. 

؟- قوله: (ولا يصح في هذا الباب عن النبي ولي شيء) أما 
حديث الباب فهو ضعيف من وجهين لأن في سنده ثوير بن فاختة 
وهو ضعيف كما عرفت ولأنه يروي عن رجل من أهل قباء وهو 
مجهولء وروى ابن ماجه عن ابن عمر رضي الله عنه قال: إن أهل 
قباء كانوا يبجمعسون مع رسول الله يل يوم الجمعة؛ وفي سنده 
عبدالله بن عمر العمري وهو ضعيفء وقد ثبت أن أهل العوالي 
يصلون الجمعة مع رسول الله يكلِ كنا في «الصحيح»» وفي 
«التلخيص الحبير» روى البيهقي أن أهل ذي الحليفة كانوا يجمعون 
بالمدينة قال: ولم ينقل أنه أذن لأحد في إقامة الجمعة في شيء من 
مساجد المدينة ولا في القرى التي بقربها. انتهى. 

- قوله: (أواه الليل إلى أهله) في «النهاية»: يقال: أويت إلى 
المنزل وآويت غيري وأويته» وفي الحديث: من المتعدي قال: 


؟!0- 


المظهر أي الجمعة واجبة على من كان بين وطنه وبين الموضع 
الذي يصلي فيه الجمعة مسافة يمكنه الرجوع بعد أداء الجمعة إلى 
وطنه قبل الليل كذا في «المرقاة». قال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر 
هذا الحديث ما لفظه: والمعنى أنها تجب على من يمكنه الرجوع 
إلى أهله قبل دخول الليل» واستشكل بأنه يلزم منه أنه يجب السعي 
من أول النهار وهو بخلاف الآية انتهى. (هذا حديث إسناده 
ضعيف)» وروى البيهقي بإسناد صحيخ عن ابن عمر قال: إنما 
الغسل على من يجب عليه الجمعة والجمعة على من بات أهله قال 
الحافظ: معنى قوله: والجمعة على من بات أهله أن الجمعة تجب 
عنده على من يمكنه الرجوع إلى موضعه قبل دخول الليل فمن كان 
فوق هذه المسافة لا تجب عليه عنده. 

4- قوله: (من حديث معارك بن عباد) في «التقريب:: معارك 
بضم أوله وآخره كاف ابن عباد أو ابن عبدالله العبدي بصري 
ضعيف من السابعة. انتهى. وقال الذهبي في «الميزان»: قال 
البخاري: منكر الحديث. 

5- قوله: (عن عبدالله بن سعيد المقبري) قال الحافظ في 
«التقريب»: متروك. 

1- قوله: (قال بعضهم: تجب الجمعة على من آواه الليل إلى 
منزله)؛ وهو قول عبدالله بن عمر وأبي هريرة وأنس والحسن 
وعطاء ونافع وعكرمة والحكم والأوزاعي قالوا: إنها تجب على من 
يؤويه الليل إلى أهله. واستدلوا بحديث أبي هريرة المذكور قال 
العراقي: إنه غير صحيح فلا حجة فيه كذا في «النيل». 

- قوله: (وقال بعضهم: لا تجب الجمعة إلا على مسن سمع 
النداء)» واستدلوا بما رواه أبو داود عن عبدالله بن عمرو رضي الله 
عنه عن النبي يكل قال: الجمعة على كل من سمع النداء. قال أبو 
داود: وروى هذا الحديث جماعة عن سفيان مقصوراً على عبدالله 
ابن عمرو ولم يرفعوه وإنما أسنده قبيصة: 

8- قوله: (وهو قول الشافعي وأحمسد وإسحاق) وحكاه ابن 
العربي عن مالك. وروى ذلك عن عبدالله بن عمرو راوي الحديث 
المذكور في «النيل». قلت: ظاهر حديث عبدالله بن عمرو المذكور 
يدل على عدم وجوب الجمعة على من لم يسمع النداء: سواء كان 
في البلد الذي تقام فيه الجمعة» أو في خارجه» لكن قال الحافظ . 
في «فتح الباري»: والذي ذهب إليه الجمهور أنها تجب على من 
سمع النداء أو كان في قوة السامع سواء كان داخل البلد أو خارجه 
انتهى. وقد خكئ العرافي في «شرح الترمذي» عن الشافعي ومالك 
وأحمد ابن حنبل أنهم يوجبون الجمعة على أهل مصر وإن لم 
يسمعوا النداء. انتهى. 

9- قوله: وس جون اتفو اط فض له 


كايا 
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ابن الحسن هذا هو أحمد بن الحسن بن جنيدب الترمذي أبو 
الحسن الحافظ الجوال كان من تلامذة أحمد بن حنبلء روى عنه 
البخاري والترمذي وابن خزيمة» وكان أحد أوعية الحديث مات 
سنة 11١‏ ستين ومائتين كذا في «الخلاصة» وغيره. 

- قوله: (حدثنا الحتجاج بن نصير) بضم النون الفساطيطي 
التنيسي أبو محمد البصري ضعيف كان يقبل التلقين من التاسعة 
كذا في «التقريب» وقائل: حدئنا الحجاج بن نصير هو أحمد بن 
الحسن لا الترمذي وكذا قائل قوله: فغضب علي هو أحمد بن 
الحسن. 

-١‏ قوله: (استغفر ربك) بصيغة الأمر والتكرار للتأكيد أي 
استغفر ربك يا أحمد بن الحسن من رواية هذا الحديث فإنه 
ضعيف لأن في سنده ثلاثة ضعفاء الأول: الحجاج بن نصير وهو 
ضعيف. والثاني: معارك وهو أيضا ضعيف. والثالث: عبدالله بن 
سعيد المقبري وهو أيضاً ضعيف. 

7- قوله: (وإنما فعل به أحمد إلخ) هذا قول الترمذي. 

”١‏ باب ما جاءً في وقت الجمعة 

النانة [صحيح. رواه البخاري] حدثنا أحمد بن مُنِيمه 
حدثناً سْرَيْج”'' بن النعمان» حدثنا فُلَيِحْ بن سُلَيمانَ عن 
عثمان ابن عبدالرحمُن التيِمِيّ عن أنس بن مالك أن النبي 
كله كان يصلّي الجمعة حين تميلُ الشَمْس»”". 

.]١ ١44 لخ: 467][د:‎ 

4- حدثنا يحيى بن موسى حدئنا أبو داودَ (الطيالسي) 
حدثنا فلَيْحْ بن مُليمان عن عثمان بن عبدالرحمّن (التَبِيِيَ) 
عن أنس (عن النبي ) نحره. 7 

لخ: ككذىا[د: ١44‏ 1ا. 

(قال:) وفي الباب عن سسَلّمة بن الأكوع”" وجابر وَالزْبَيْرٍ 
(ابن العَوَام). 

قال أبو عيسى: حديثث أننس حديث حَسَنٌ صحيية. 
وهو الذي أجمع عليه أكثرٌ أهلٍ العلم: أن وقت الجمعة إذا 
زالت الشمس” كوّقت الظهر. وهو قولُ الشافعي وأحمدَ 
وإسحاق. 

ورأى بعضهم أن صلاة الجمعة إذا صَلَيَتَْ قبل الرّوال 
أنها تجوز أيضا". ْ 

(و) قال أحمدٌ: ومن صّلأها قبلَ الزوال فإنهُ لَمْ ير عليهٍ 
إعادة. 

-١‏ قوله: (أخبرنا سريج) بالتصغير ابن نعمان الجوهري أبو 
الحسن البغدادي أصله من خخراسان ثقة يهم قليلا من كبار العاشرة 


وعن عثمان بن عبدالرحمن التيمي المدني ثقة. 

- قوله: (حين تميل الشسمس) أي إلى المغرب وتزول من 
استوائها يعني بعد تحقق الزوال» قال الحافظ في «فتح الباري»: فيه 
إشعار بمواظبته يَِةِ على صلاة الجمعة إذا زالت الشمسن. انتهئ. 

*- قوله: (وفي الباب عن سلمة بن الأكوع) أخرجه الأئمة 
الستة خلا الترمذي بلفظ: كنا نتصلي مع النبي وَل الجمعة ثم 
ننصرف وليس للحيطان ظل نستظل به. وفي رواية لمسلم: كنا 
نجمع مع رسول الله يي إذا زالت الشمس ثم نرجع نتتبع الفيء 
(وجابر) أخرجه مسلم والنسائي بلفظ: كنا نصلي مع رسول الله يكيل 
ثم نرجع فنريح نواضحناء قال حسن يعني ابن عياش: فقلدت 
لجعفر: في أي ماعة تلك قال: بعد زوال الشمس (والزبير بن 
العوام) أخرجه أحمد بلفظ: كنا نصلي مع النبي وَِ الجمعة ثم 
ننصرف فنبتدر في الآجام فما نجد من الظل إلا قدر موضع أقدامنا 
قال يزيد بن هارون: الآجام والآطام. 

4- قوله: (حديث أنس حديث حسن صحيح) ورواه البخاري 
وأبو داود. 

5- قوله: (وهو الذي عليه أكثر أهل العلم أن وقت الجمعة إذا 
زالت الشمس) واستدلوا بحديث الباب وما في معناه قال النسووي: 
قال مالك وأبو حنيفة والشافعي وجماهير العلماء من الصحابة 
والتابعين فمن بعدهم: لا تجوز الجمعة إلا بعد زوال الشمس» ولم 
يخالف في هذا إلا أحمد بن حنبل وإسحاق فجوزاها قبل الزوال 
وروى في هذا أشياء.عن الصحابة لا يصح منها شيء إلا ما غليه 
الجمهورء وحمل الجمهور هذه الأحاذيث على المبالغة فني 
تعجيلها انتهى. 

1- قوله: (ورأى بعضهم أن صلاة الجمعة إذا صليت قبل 
الزوال أنها تجوز أيضاً) أي كما تجوز بعد الزوال واستدلوا 
بأحاديث منها حديث أنس: كنا نبكر بالجمعة ونقيل بعد الجمعة؛ 
أخرجه البخاري قال الحافظ: ظاهره أنهم كانوا يصلون الجمعة 
باكر النهار لكن طريق الجمع أولى من دعوى التعارضء وقد تقرر 
أن التبكير يطلق على فعل الشيء في أول وقته أو تقديمه على غيره 
وهو المراد هناء والمعنى أنهم كانوا يدأون بالصلاة قبل القيلولة 
بخلاف ما جرت به عادتهم في صلاة الظهر في الحر فإنهم كانوا 
يقيلون ثم يصلون لمشروعية الإبراد. انتهى. 

ومنها حديث سهل بن سعد رضي الله عنه: ما كنا نقيل ولا 
نتغدى إلا بعد الجمعة. رواه الجماعة. ووجه الاستدلال به أن 
الغداء والقيلولة محلهما قبل الزوال وحكوا عن ابن قتيبة أنه قال: 
لا يسمى غذاء ولا قائلة بعد الزوال» وأجاب عنه النووي وغيره بأن 
هذا الحديث وما معناه محمول على المبالغة في تعجيلها وأنههيم 
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كانوا يؤجلون الغداء والقيلولة في هذا اليوم إلى ما بعند صلاة 
الجمعة ندبوا إلئ التبكير إليها فلو اشتغلوا بشيء من ذلك قبلها 
خافوا فوتها أو فوت التبكير إليها. 

وفنها أثر عبدالله بن سيدان قال: شهدت الجمعة مع أبي بكر 
فكانت صلاته وخطبته قبل نصف النهار» وشهدتها مع عمسر رضي 
الله عنه فكانت صلاته وخطبتّه إلى أن أقول قد انتصف النهارء 
وأجاب عنه الحافظ بن حجر وغيره بأن عبدالله بن سيدان غير 
معروف الغدالة. قال ابن عدي: شبه المجهول. وقال البخاري: لا 
يتابع على حديثه بل عارضه ما هو أقوى منه فروى ابن أبي شيبة من 
طريق سويد بن غفلة أنه صلى مع أبي بكر وعمر حين زالت 
الشمسء اسناده قوي» وأستدل بعضهم بقوله ككلِ: «إن هذا يوم 
جعله الله غيدا للمسلمين» قال: فلما سماه عيدا جازث الصلاة فيه 
في وقث العيد كالفطر والأضحىء وتعقب بأنه لا يلزم من تسمية 
يوم الجمعة عيداً أن يشتمل على جميع أحكام العيد بدليل أن يوم 
العيد يحرم صومه مطلقا سواء صام قبله أو بعنده بخنلاف يوم 
الجمعة. 

والظاهر المعول عليه هو ما ذهب إليه الجمهور من أنه لا تجوز 
الجمعة إلا بعد زوال الشمسء وأما ما ذهب إليه بعضهم .من أنها 
تجوز قبل الزوال فليس فيه حديث صحيح ضريح والله تعالى أعلم. 

5" باب ما جاءً في الخطبة على المثبر”"» 


- [صحيح؛ رواه البخاري] حدثنا أبو حفص عَمْرُو 
ابن علي القَلاً س”" (الصيرفي) حدثنا عثمالً بن عْمَر 
ويحيى بن كثير أبو غُسان العَنْبْريّ قالا: حدثنا معاد بن العلاء 
عن نافع عن ابن عْمَرْ: : «أن النبي يك كان يخطب إلى جلعء 
فلها اتخل (النبي ككلِِ) المنبرَ حَنَ الجلع”" حتى أنه فَالتَرَمَهُ 
فسَكَن». 

[خ: لاه ؟] زه: .]١1414‏ 

(قال): وفي البابء عن أنس”'' وجابر وسهل بن سعارٍ 
وبي بن كعبه وابن عباس وام سَلَمَة. | 

قال أبو عيسى: حديث ابسن عُمَّر حديث حسنٌ غريب 

(2) 


العلاء. ش 
١-(باب‏ ما جاء في الخطبة على المنبر) أي مشروعيتها ولم 
يقيدها بالجمعة ليتناولها ويتناول غيرها. 

7- قوله: (حدثنا أبو حفص عمرو بن علي الفلاس) الصصيرفي 
الباهلي البصري ثقة حافظ من العاشرة (أخبرنا عثمان بن عمر) بن 
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فارس العبدي بصري أصله من بخارى ثقة من 'التاسعة (ويحيى بسن 
كثير أبو غسان العنبري) مولاهم: البصري ثقة من التاسعة (حدثنا 
معاذ بن العلاء) بن عمار المازني أبو غسان البصري صدوق من 
الستابغة: 

- (وكان يخطب إلى جذع) أي مستنداً إلى جذع وهو واحد 
جذوع النخلة. قوله: (حن الجذع) أي صوت مشتاقا إليه. وأصل 
الخنين ترجيع الناقة صوتها إثر ولدها. 

4- قوله: (وفي الباب عن أنسس) أخرججه البخاري في 
«الاعتصام» وفي «الفتن؟ وفيه: خطب النبي ككل على المنسبر 
(وجابر) أخرجه البخاري وفيه قصة اتخاذ المنبر وصياح النخلة 
(وسهل بن سعد) أخرجه البخاري وفيه قصة عمل المنبر (وأبي بن 
كعب) أخرجه ابن ماجه ورواه عبدالله من «زياداته في المسند» وفيه 
رجل لم يسم وعبدالله بن محمد بسن عقيل وفيه كلام وقد وثق 
(وابن عباس) أخرجه الطبراني في «الكبير» مرفوعا بلفظ: كان 
يخطب يوم الجمعة ويوم الفطر ويوم الأضحى على المنبر الحديث 
وفيه حسين بن عبدالله بن عبيدالله بن عباس وهو ضعيف وبقية 
رجاله موثقون كذا في «مجمع الزوائد» (وأم سلمة) أخرجسه 
الطبراني في «الكبير» مرفوعاً بلفظ: كان يخطب إلى جذع المسجد 
قح ب و وال تي قال في 
«مجمع الزوائد»: رجاله موثقون. 

0- قوله: (حديث ابسن عمر حديث حسئن غريب صحيح) 
أخرجه مطولاً من طريق أبي حباب الكلبي وهو ثقة لكنه مدلس 
وقد عنعنه كذا في «مجمع الزوائد». 

1- باب ما جاءً في الجلوس بين الخطَبتيْن 

1- [صحيح] حدثنا حُمَِدُ بن مُعدة" حدثنا 
البسيري أخبيرنا غيالة بين الحاركر حدننا عبيداله بن عر عن 
افع اعن ابن مر عْمَرَ: «أن النبي يكل كان يَحْطْبْ يوم الجمعة ثم 
يَجْلِسْ ثم يقوم فِيَخَطُبْ”". قال: مثلّ ما تفعلون اليوم». 

لخ 418 1م: ]41101 1] لمدم ا .]٠‏ 

(قال:) و في البابٍ عن ابن عباس'" وجابر بن عبدالله 
وجابر ابن سّمّرة. 

قال أبو عيسى: حديث ابن عُمَر حديث حسن صحيح”". 
وهو الذي رآ أهل العلّم أن يَفْضِلَ بين الخطبتين بجلوس. 

-١‏ قوله: (حدثنا حميد بن مسعدة) بضم الحاء المهملة بصري 
صدوق من العاشرة. 

؟- قوله: (كان يخطب يوم الجمعة ثم يجلس ثم يقوم 
فيخطب) فيه مشروعية الجلوس بين الخطبتين واختلف في وجوبه 


انكف 
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فقال الشافعي: إنه واجبء وذهب أبو حنيفة ومالك إلى أنه سنة 
وليس بواجب كجلسة الاستراحة في الصلاة عند من يقول 
باستحبابها. وقال ابن عبدالبر: ذهب مالك والعراقيون وسائر فقهاء 
الأمصار إلا الشافعي إلى أن الجلوس بين الخطبتين سنة لاشيء 
على من تركها كذا في #عمدة القاري». واستدل الشافعي على 
وجوبه لمواظبته يك على ذلك من قوله: صلوا كما رأيتموني 
أصلي. قال ابن دقيق العيد. يتوقف ذلك على ثبوت أن إقامة 
الخطبتين داخل تحت كيفية الصلاة وإلا فهو استدلال بمجرد الفعل 
كذا في «فتح الباري» وروى هذا الحديث أبو داود بلفظ: يقوم 
فيخطب ثم يجلس فلا يتكلم ثم يقوم فيخطب واستفيد من هذا أن 
حال الجلوس بين الخطبتين لا كلام فيه: قال الحافظ ابن حجر: 
لكن ليس فيه نفي أن يذكر الله أو يدعوه سرا. انتهى. 

اعلم أنه لم يرد تصريح مقدار الجلوس بين الخطبتين في 
حديث الباب وما رأيته في حديث غيره. وذكر ابن التين أن مقداره 
كالجلسة بين السجدتين وعزاه لابن القاسم وجزم الرافعي وغيره أن 


يكون بقدر سورة الإخلاص. 
ا قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أخرجه أحمد والبزار 
وأبو يعلى والطبراني من رواية الحجاج , بن أرطأة عن الحكم عن 


مقسم عن ابن عباس مرفوعاً بلفظ: كان يخطب قائماً ثم يقعد ثم يقوم 
(وجابر بن سمرة) رواه الجماعة إلا البخاري والترمذي. 

- قوله: (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) أخرجه أبو 
داود من طريق الدمري عن نافع عن ابن عمرء قال المنذري: في 
إسناده العمري وهو عبدالله بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر 
اين الخطاب رضي الله عنه وفيه مقال. انتهى. 

قلت: وفي إسنادي الترمذي عبدالله بن عمر مصغرا وهو ثقة. 

4" بَابْ ما جاءً في قِصّر الخطبة”") 

017 [صحيح: رواه مسلم] حَدثدا قُنَيَةٌ وَهِنَادٌ قالا: 
حدثنا أبو الأحوص'" عن ميمّاك (بن حَرْبو) عن جابرٍ بن 
سَمْرةَ قال «كنت أصلّي مع النبي كله فكانتا صلائه قد قصند”" 
وخخطبئه قصدأء9©. 

.]١ 1١١ :ه[]1١418:ن[]1١١١١ [م:47][د:‎ 

(قال:) وفي الباب عن عَمَّارِ (بن ياسر) ”") وابن أبي 

قال أبو عيسى: حديث جابر بن سَمُرَةَ حديث حسنٌ 


رةه 


-١‏ (باب ما جاء في قصر الخطية) بكسر القاف وفتح الصاده 


قال في «القاموس»: القصر: كعنب خلاف الطول. 

؟- قوله: (أخبرنا أبوالأجوص) هو سلام بن سليم الكوفي قال 
أبن معين: ثقة متقن. / 

-٠‏ قوله: (فكانت صلاته قصدا) أي متوسطة بين الإفراط 
والتفريط من التقصير والتطويل. ا 

فإن قلت: حديث جابر هذا ينافي حديث عمار مرفوعا: إن 
طول صلاة الرجل وقصر خطبته مئنة من فقهه فاطيلوا الصلاة 
وأقصروا الخطبة؛ رواه مسلم. قلت: قال القاري في «المرقاة»: لا 
تنافي بينهما فإن الأول دل على الاقتصاد فيهما والثاني على اختيار 
المزية في الثانية منهما. انتهى. وقال النووي في «#شرح مسلم؛: لا 
مخالفة لأن المراد بحديث عمار أن الصلاة تكون طويلة بالنسبة إلى 
الخطبة لا تطويلاً يشق على المامومين» وهي حنيئذ قصد أي 
معتدلة والخطبة قصد بالنسبة إلى وضعها. انتهى. وقال العراقي في 
«شرح الترمذي»: أو حيث احتج إلى التطويل لإدراك بعض من 
تخلف قال: وعلى تقدير تعذر الجمع بين الحديئين يكون الأخذ 
في حقنا بقوله لأنه أول لا بفعله لاحتمال التخصيص. انتهى. 

- قوله: (وخطبته قصدا) فإن قلت: هذا ينافي حديث أبي زيد 
قال: صلى بنا رسول الله و الفجر وصعد المنبر فخطبنا حتى 
حضرت الظهر فنزل فصلى؛ ثم صعد المنبر فخطبنا حتنى حضرت 
العصرء ثم نزل فصلى؛ ثم صعد المنبر فخطبنا حتى غربت الشمس 
فأخبرنا بما كان وبما هو كائن. رواه مسلم. 

قلت: لا تنافي بينهما لورود ما في حديث أبي زيد نادراً اقتضاه 
الوقت ولكونه بيانا للجواز وكأنه كان واعظا والكلام في الخطصب 
المتعارفة. قاله القاري. 

5- قوله: (وفي الباب عن عمار بن ياسر) أخرجه مسلم وتقدم 
لفظه (وابن أبي أوفى) أخرجه النسائي بلفظ: كان رسول الله يكل 
يطيل الصلاة ويقصر الخطبة قال العراقي في «شرح الترمذي»: 
إسناده صحيح. 

-١‏ قوله: (حديث جابر بن سمرة حديث حسن صحيح) 
أخرجه الجماعة إلا البخاري وأبا داود كذا في «المنتقى). 


0006 باب ما جاء ذ في القراءة على المنبّر 
004 زتهت متفق عليه] حدثنا قُتَببَة حدثنا سفيانُ (بن عْيَيْئَة) 


عن عَمْرِوٍ بن دينار عن عَطَاء عن صَفوان بن يَعْلَى بن أميّة 
عن أبيه قال: «صمعت النبي كك يقرأ على المثبّر «وَنادَوا يا 
مالك 04 , 
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٠‏ الكبرى]. 
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لحف 


(قال:) وفي الباب عن أبي هريرة”" وجابر بن مسمرة. 

قال أبو عيسى: حديث يَعْلَى بن أمَيَةَ حديثٍ حسن 
عسي 5 

00 اختارٌ قوم من أهل العلم أن يقرأ الإمامٌ في الخطبة 

من القرآن9». 

00 الشافعي: وإذا خطب الإمامٌ فلم يقرأ في مخْطْبيِه شيئاً 
مِن القرآن أعاد الخطبّة. 

-١‏ قوله: (يقرأ على المنبرطوَنادَوًا يا مالِك4) أي يقول الكفار 
لمالك خخازن النار يا مَالِكُ لِيَقَض عَلَيْنَا رَبْكَ» أي بالموت 
والمكى؛ سل ريف أن بكسي علساء يتولوق هذا لحدة نيهم 
فيجابون بقوله: 9إنْكُمْ مَاكُِونَ4: أي خالدون: واستدل به على 
مشروعية القراءة في الخطبة وس حيواتر مطاف رموه 

؟- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه البزار بلفظ 
خطبنا النبي يك يوم جمعة فذكر سورة وله حديث آخخر عند ابن 
عدي في فالكامل»: خطب النبي يك الناس على المنبر يقرأ آيات 
من سورة البقرة (وجابر بن سمرة) أخرجه الجماعة إلا البخاري 
والترمذي وفيه: ويقرأ آيات ويذكر الناس. 

-٠‏ قوله: (حديث يعلى بن أمية حديث غريب صحيح) أخرجه 
الشيخان وأبو داود والنسائي. 

4- قوله: (آيا من القرآن) بمد الهمزة جمع آية. 

6 قوله: (أعاد الخطبة) قال الشوكاني في «النيل» : ذهب 
الشافعي إلى وجوب الوعظ وقراءة آية» وذهب الجمهور إلى عدم 
الوجوب وهو الحق. قال: وقد اختلف في محل القراءة على أربعة 
أقوال: 

الأول: في إحداهما لا بعينهاء وإليه ذهب الشافعي وهو ظاهر 
إطلاق الأحاديث. 


» وهو حديث ابن عَيَيْئة. 


والثاني: في الأونى؛ وإليه ذهب بعض أصحاب الشافعي» 
واستدلوا بما رواه ابن أبي شيبة عن الشعبي مرسلاً قال: كان رسول 
الله يك إذا صعد المنبر يوم الجمعة استقبل الناس بوجهه ثم قال: 
السلام عليكم ويحمد الله تعالى ويثنى عليه ويقرأ سورة ثم يجلس ثم 
يقوم فيخطب ثم ينزل. وكان أبو بكر وعمر يفعلانه. 

والثالث: أن القراءة مشروعة أيهما جميعاً وإلى ذلك ذهب 
العراقيون من أصحاب الشافعي. 

والرابع: في الخطبة الثانية دون الأولسىء ويدل له مارواه 
النسائي عن جابر بن سمرة قال: كان رسول الله ب يخطب قائماً 
ثم يجلس ثم يقوم ويقرأ آيات ويذكر الله عز وجل. قال العراقي 
إسناده صحيح. وأجيب عنه بأن قوله «ويقرأآيات ويذكر الله» 
معطوف على قوله #يخطب» لا على قوله ديقوم؛. والظاهر من 


أحاديث الباب أن النبي 5ةٍ كان لا يلازم قراءة سورة أو آية 
مخصوصة في الخطبة بل كان يقرأ مرة هذه السورة ومرة هذه ومرة 
هذه الآية ومرة هذه انتهى. 

1- (ما جاء) في استقبال الإمام إذا طب 

4- [قال الألباني: صحيح] حدثنا عبادُ بن يَعْقُوبُ 
الكوفي” ؛ حدثئنا محمد بن الفضل بن عَطِيّة عن منصور عن 
راحب عن لقن عن أعبداله ون مسعووا قال: «كان رْصَوَل 
الله يكل إذا استْوَىَ على المثبر استقيْلنَاهُ بو جوهناء7. 

(قال أبو عيسى): نض م 

وَحديث منصور لا نعرقُهُ إلا مِن حديث محمد بن الفْضلٍ 


ابن عطيّة. 1 
ومحمدٌ بن الفضل بن عَطَيّةَ ضعيف ذاهبُ الحديث؟) 


والعمل على هذا عند اهل العلم من اصحاب النبي 346 
وغيرهم يَسْتَحِبونَ استقبال الآمام إذا خطب. . وهو قول سفيان 


الثوري والشافعي وأحمد وإصحاق””. 
(قال أبو عيسى): ولايْصَحَ في هذا الباب عن النبي يلل 
50 


-١‏ قوله: (حدثنا عباد بن يعقوب الكوفي) الرواجني صدوق 
رافضي حديثه في البخاري مقرون بالغ ابن حبان فقال: يستحق 
الترك (أخبرنا محمد بن الفضل بن عطية) الكوفي نزيل بخارى 
كذبوه من الثامنة مات سنة 18٠‏ ثماني ومائة كذا في «التقريب». 

7- قوله: (استقبلناه بوجوهنا) قال ابن الملك: أي توجهناه. 
فالسنة أن يتوجه القوم الخطيب والخطيب القوم. انتهى. قال أبو 
الطيب المدني في «شرح الترمذي» أي لا بالتحلق حول المنبر لما 
سبق من المنع عنه يوم الجمعة بل بالتوجه إليه في الصفوف ويؤيده 
مارواه البخاري عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه في خطبة 
العيد ولفظه: فأول شيء يبدأ به الصلاة ثم ينصرف فيقوم مقابل 
الناس والساس جلوس على صفوفهم. وأما حديث أبي سعيد 
الخدري أن النبي يك جلس يوماً على المشبر وجلسنا حوله؛ روا 
البخاري فيمكن حمله على غير الجمعة والعيد. 

''- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه الطبراني في 
«الأوسط» والبيهقي في «سننه» بلفظ قال: كان النبي يك إذا دنا مسن 
منبره يوم الجمعة سلم على من عنده فإذا صعده استقبل الناس 
بوجهه: لفظ البيهقي وضعفه وقال الطبراني: فإذا صعد المنبر توجه 
إلى الناس وسلم عليهم كذا في 


عدي بن ثابت عن أبيه عن جده قال: كان النبي ككل إذا قام على 


«عمدة القاري». وفي الباب حديث 
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المنبر استقبله أصحابه بوجوههم أخرجه ابن ماجه. وقال ابن ماجه: 
أرجو أن يكون متصلاء قال: والد عدي لا صحبة له إلا أن يراد بأبيه 
جده أبو أبيه فله صحبة على رأي بعض الحفاظ من المتأخرين كذا 
في «النيل» . 

5 - قوله: (ومحمد بن الفضل بن عطية ضعيف ذاهب 
الحديث) قال الطيبي: أي ذاهب حديثه غير حافظ للحديث وهو 
عطف بيان لقوله ضعيف (عند أصحابنا) أي عند أصحاب الحديث 
فحديث ابن مسعود المذكور ضعيف وذكره الحافظ في «بلوغ 
المرام» وقال: وله شاهد من حديث البراء عند ابن خزيمة. 

0- قوله: (وهو قول سفيان الثوري والشافعي وأحمد 
وإسحاق) وهو قول الحنفية قال القاري في «المرقاة»: في #شرح 
المنية»: يستحب للقوم أن يستقبلوا الإمام عند الخطبة لكن الرسم 
الآن أنهم يستقبلون القبلة للحرج في تسوية الصفوف لكثرة الزحام. 
قال القاري: لا يلزم من استقبالهم الإمام ترك استقبال القبلة على ما 
يشهد عليه الحديث الآتي في أول باب العيد فيقوم مقابل الناس 
والناس جلوس على صفوفهم. نعم الجمع بينهما متعذر في غير 
جهة الإمام في المسجد الحرام انتهى ما في «المرقاة». 

1- قوله: (ولا يصح في هذا الباب عن النبي يق شيء) 
قال الحافظ في «فتح الباري» بعد نقل كلام الترمذي هذا يعني 
صريحا: وقد استنبط المصنف يعني البخاري من حديث أبي سسعيد 
«أن النبي يه جلس ذات يوم على المنبر وجلسنا حوله» استقبال 
الناس الإمام» ووجه الدلالة منه أن جلوسهم حوله لسماع كلامه 
يقتضي نظرهم إليه غالبا ولا يعكر على ذلك ما تقدم من القيام في 
الخطبة لأن هذا محمول على أنه كان يتحدث وهو جالس على 
مكان عال وهم جلوس أسفل منه؛ وإذا كان ذلك في غير حال 
الخطبة كان خال الخطبة أولى لورود الأمر بالامستماع لها 
والإنصات عندها انتهى كلام الحاقظ 


م باب ما جاء في لكين إذا جاة الرجل 
والإمامٌ يَخَْطْب 
ته 
عَسْرو بن دينار عن جابر بن عبدالله قال: «بينا النبي و 
يخطب يوم الجمعة إذ جآه ر فقال النبي ي: أصلَيِتَ؟ 
قال: لآ. قال: : فقم فاركم». 


لخ: دف ]9١‏ [م: ملاى] [د: 1116] [ه: 1117]. 
قال أبو عيسى : وهذا حديث حسن صحيح"”" (أصح 


-0١‏ [حسن صحيح] حدثنا (محمد) بن أبي عُمَرَ 


حدثنا سفيان بن عَبّينةَ عن محمد بن عَجْلانَ عن عياض" 
ابن عبدالله بن أبي سَرْح: «أن أبا سعيدٍ الخدري دخل يوم 
الجمعة ومَروَانُ يخطّب”) فقام يصلّيء ؛ فجاءً الحَرْس 
يُجِلِسُوهُ فأبَى حتى صلّىء فلما انصٍرفَاتَينَاهُ فقلنا نا: رحمك الله 
إن كادوا لَبَقَعُوا بك فقال: كنذا اكوا بعاد مسي اراك 
من رسول الله ولق ؛ ثم ذكرَ أن رجلاً جاء* ' يوم الجمعةٍ في 
ب ونب يخطبا يوم الجمعة فاترة فصلى ركعتيين 
والنبي و يخطب». 

قال ابن أبي عُمَرَ”"': كان (صفيان) بن عَييئَة يُصلي ركعتين 
إذا جاءً والإمام يخطب و(كان) يَأمُرُ به. وكان أبو 
عبدالرحمن المقرىء يراة. 

قال (أبو عيسى): وسمعت ابن أبي عمّر يقول: قال 
(سفيان) بن عبيئة: كان مُحمدٌ بن عَجْلانْ ثقة ماموناً؟" في 


(قال:) وفي الباب عن جابر”) وأبي هريرة (وسهل بن 
سعلر). 

قال أبو عيسى: حديث أبي سعيدٍ (الخدري) حديث 
حسنٌ صحيخ”". والعمل على هذا عند بعض أهل العلم. 
وبه 0 الشافعي وأحمد وإسحاق”". 

وقال بعضهم: إذا دخل والإمامُ يخطبُ فإنه يجلس ولا 
يصلي. . وهو قول سفيان الثوري رامل الكوفة"2. والقولٌ 
إلا و أصح”"". 

[قال الألباني: الحديث في الضعيف] حدثنا قُتَِةٌ حدثنا 
العَلاءُ بن خالد القْرشيّ قال: رأيتٌ الحسن البَصري دل 
المسجد يوم الجمعّة والإمامٌ يخطبُ فصلّى ركعتين : ثم 
جلس. 04 

(إنما فعل الحسن اتبّاعا للحديث. وهو رَوَى عن جابر 
عن النبي كيه هذا الحديث). 

-١‏ قوله: (إذ جاء رجل) هو سليك بمهملة مصغرا الغطفاني 
(قم فاركع) أي قم فصل وفي بعض النسخ «فاركع ركعتين» وفي 
رواية للبخاري «قم فصل ركعتين؟. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة وفي 
رواية: #إذا جاء أحدكم يوم الجمعة والإمام يخطب فليركع ركعتين 
وليتجوز فيهما». رواه أحمد ومسلم وأبو داود. وفي رواية 9إذا جماء 
أحدكم يوم الجمعة وقد خرج الإمام فليصلٌ ركعتين»» متفق عليه 
كذا في «المنتقى؟. 

"1- قوله: (عن عياض) بكسر العين المهملة وتخفيف التحتانية 
وآخره معجمة (بن عبدالله بن أبي سرح) بفتح السين المهملة 
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وسكون الراء بعدها مهملة القرشي العامري المكي ثقة من الثالشة 
ات على رأس المائة. 

- قوله: (ومروان يخطب) جملة حالية؛ ومروان هذا هو 
مروان بن الحكم بن أبي العاص أمية أبو عيد الملك الأموي 
المدني ولي الخلافة في آخر سنة أربع وستين وماث سنة خمس في 
رمضان وله ثلاث أو إحدى وستون سنة لا يثبت له صحببة من 
الثانية كذا في «التقريب». وقال صاحب «المشكاة» في ترجمته: ولد 
مروان على عهد رسول الله وَلكِ قيل: سنة:اثنتين من الهجرة وقيل: 
عام الخندق وقيل: غير ذلك» فلم ير النبي يك لأن النبي ككل نفناه 
إلى الطائف فلم يزل بها حتى ولي عثمان فرده إلى المدينة فقدمها 
وابنه معه مات بدمشق سنة. 160. حمس وستين» روى عن نفر من 
الصحابة وروى عنه نفر من التابعين منهم عثمان وعلي وعروة بن 
الزبير وعلي بن الحسين انتهى (فجاء الحرس) بفتح الحاء والراء 
قال في «القاموس»: حَرّسَّه حَرْسَا وحِرّاسّة فهو حارس ج حرس 
وأحرّاس وحَراس والحَرَسِي: واحد خرس السلظان وهم الحراس. 
انتهى. وقال في «الصراح»: (حرس بفتحتين نكاهبان دركاه سلطان 
حراس ج جرسى يكي ازيشال) انتهى (وليجلسوه) من الاجلاس 
والتجليس (إن كادوا ليقعوا بك) كلمة إن مخففة من الثقيلة أي أن 
الشأن كادوا ليوقعوا بك بالضرب كما هو الظاهر أو السب كذا في 
«شرح الترمذي» لأبي الطيب السندي. 

5- قوله: (أن رجلا جاء) وهو سليك قوله: (في هيئة بذة) بفتح 
الباء الموحدة وتشديد الذال المعجمة أي سيئة تدل على الفقرء قال 
في «القاموس»: بذذت كعلمت بذاذة.وبَدَاذَاً وبذوذة ساءت حالك» 
وياد الهيئة وبَذها: رثها. انتهى. (فصلى ركعتين والنبي يك يخطب) 
قالَ في «منتقى.الأخبار»: هذا يصرح بضعف ما روى أنه أمسك عن 
خطبته حتى فرغ من الركعتين. انتهى. قلت: أشار صاحجب 
«المنتقى» إلى حديث أنس . أخرجه الدارقطني بلفظ قال: جاء رجل 
ورسول الله وَكِ يخطب فقال له النبي ككِ: قم فاركم ركعتيين» 
وأمسك عن الخطبة حتى فرغ من صلاته قال الدازقطني: أسنده 
عبيد بن محمد العبدي عن معتمر عن أبيه عن قتادة عن أنن ووهم 
فيه والصواب: عن معتمير عن أبيه كذلك رواه أحمد بن حنبل 
وغيره عن معتمر ثم رواه من طريق أحمد مرسلاً. وعبيد بن محمد 
هذا روى عنه أبو حاتم وإنما حكم عليه الدارقطني بالوهم 
لمخالفته من هو أحفظ منه: أحمد بن حنبل وغيره. 

5- (قال ابن أبي عمر) هو محمد بن أبي عمر شيخ الترمذي 
(وكان أبو عبدالرحمن المقري) اسمه عبدالله بن يزيد المكي أضله 
من البصرة أو الأهواز ثقة فاضل أقرأ القرآن نيفاً وسبعين سنة من 
التاسعة وهو من كبار شيوخ البخاري كذا في «التقريب». (يراه) أي 


يعتقده ويجوزه. 

1- (كان محمد بن عجلان ثقة مأموناً) قال في «التقريب»: 
محمد بن عجلان المدني صدوق إلا أنه اختلطت عليه أحاديث أبي 
هريرة: وقال الذهبي في «الميزان» في ترجمته: وثقه أحمد واين 
معين وابن عيينة وأبو حاتم وروى عباس عن ابن معين قال: ابن 
عجلان أوثق من محمد بن عمرو مايشك في هذا أحد. وقال 
الحاكم: أخرج له مسلم في كتابه ثلائة عشر حديثاً كلها شواهدء 
وقد تكلم المتأخرون من أثمتنا في سوء حفظه وقند بسط الذهبي 
[ذلك] في ترجمته. ش 

8- قوله: (وفي الباب عن جابر) قال العراقي: إن قيل: قد صدر 
المصنف بحديث جابر فما وجه قوله: وفي الباب عِن جابر بعد أن 
ذكره أولا وما عادته أن يعيد ذكر صحابي في الحديث الذي قدمه 
على قوله «وفي الباب؛ فالجواب: لعله أراد حديثاً آخر لجابر غير 
الحديث الذي قدمه وهو مارواه الطبراني من طريكق الأعمش عن 
أبي سفيان عن جابر قال: دخل النعمان بن نوفل ورسول الله يو 
على المنبر يخطب يوم الجمعة فقال له النبي يك: «صّل زكعتين 
وتجوز فيهما فإذا أتى أحدكم يوم الجمعة والإمام يخطب فليصل 
ركعتين وليخففهما» كذا في «اقوت المغتذي؛ (وأبي هريرة) أخرجه 
أبن ماجه (وسهل بن سعد) أخرجه أبن أبي حاتم في «العلل» بنخو 
حديث أبي سعيد. وفي الباب أيضاً عن سليك عند أحمد قال: قال 
النبي يَكِ: «إذا جاء أحدكم والإمام يخطب فليصل ركعتين 
خفيفتين»» ورواه أيضا ابن عدي في «الكامل». 

4- قوله: (حديث أبي سعيد الخدري حديث حسن صحيح) 
قال في «المتتقى»: رواه الخمسة إلا أبا داود. انتهى. وقال الحافظ 
في «الفتح؟: ورواه ابن خزيمة وصححه. 

-٠١‏ قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم. وبه يقول 
الشافعي وأحمد وإسحاق) واستدلوا بأحاديث الباب. قال النووي 
في #شرح مسلم»: هذه الأحاديث كلها يعني التي رواها مسلم 
صريحة في الدلالة لمذهب الشافعي وأحمد وإسحاق وفقهاء 
المحدثين أنه إذا دخل الجامع يوم الجمعة والإمام يخطب يستحب 
له أن يصلي ركعتين تحية المسجد ويكره الجلوس قبل أن 
يصليهماء وأنه يستحب أن يتجوز فيهما ليسمع بعدهما الخطبة. 
وحكى هذا المذهب عن الحسن البصري وغيره من المتقدمين. 

-١‏ (وقال بعضهم: إذا دخل والإمام يخطب فإنه يجلس ولا 
يصليء وهو قول سفيان الثوري وأهل الكوفة) قال النووي: قال 
القاضي وقال مالك والليث وأبو حنيفة والثوري وجمهور السلف 
من الصحابة والتابعين: لا يصليهماء وهو مروي عن عمر وعثمان 
وعلي رضي الله عنهم. وحجتهم الأمر بالإنهات للإمام؛ وتأولوا 


لدركا 


أحاديث الباب بأنه كان عرياناً فامره النبي يك بالقيام ليراه الناس 
ويتصدقوا عليه وهو تأويل باطل يرده صريح قوله كَكِ: إذا جاء 
أحدكم يوم الجمعة والإمام يخطب فليركع ركعتين وليتجوز فيهساء 
وهذا نص لا يتطرق إليه تأويل ولا أظن عالما يبلغه هذا اللفظ 
ويعتقده صحيحاً فيخالفه. انتهى. وقال الحافظ في «الفتح»: قال 
جماعة منهم القرطبي: أقوى ما اعتمده المالكية في هذه المسألة 
عمل أهل المدينة خلفا عن سلف من لدن الصحابة إلى عهد مالك 
أن التنفل في حال الخطبة ممنوع مطلقاً. 

وتعقب بمنع اتفاق أهل المدينة على ذلك» فقد ثبت فعل التحية 
عن أبي سعيد الخدري وهو من فقهاء الصحابة من أهل المدينة 
وحمله عنه أصحابه من أهل المدينة أيضاًء ولم يثبت عن أحد من 
الصحابة صريحاً ما يخالف ذلك. وأما ما نقله ابن بطال عن عمر 
وعثمان رضي الله عنهما وغير واحد من الصحابة من المنع مطلقاًء 
فاعتماده في ذلك على روايات عنهم فيها احتمال كقول ثعلبة بن 
أبي مالك: أدركت عمر وعثمان وكان الإمام إذا خرج تركنا الصلاة. 
وجه الاحتمال أن يكون ثعلبة عنى بذلك من كان داخل المسجد 
خاصة. قال شيخنا الحافظ أبو الفضل في «شرح الترمذي»: كل من 
نقل عنه يعني من الصحابة منع الصلاة والإمام يخطب محمول 
على من كان داخل المسجد لأنه لم يقع عن أحد منهم التصريح 
بمنع التحية وقد ورد فيها حديث يخصها فلا تترك بالاحتمال. 
انتهى. ولم أقف على ذلك صريحا عن أحد من الصحابة. وأماما 
رواه الطحاوي عن عبدالله بن صفوان أنه دخل المسجد وابن الزبير 
يخطب فاستلم الركن ثم سلم عليه نم جلس ولم يركع وعبدالله بن 
صفوان وعبدالله بن الزبير صحابيان صغيران؛ فقال الطحماوي: لما 
لم ينكر ابن الزبير على ابن صفوان ولا من حضرهما من الصحابة 
ترك التحية دل على صحة ما قلناه. 

وتعقب بأن تركهم النكير لا يدل على تحريمها بل يدل على 
عدم وجوبها ولم يقل به مخالفوهم. انتهى. 

-١7‏ (والقول الأول أصح) فإنه يدل عليه الأحاديث الصحيحة 
الصريحة؛ ومنها قوله يَكلدِ: «إذا جاء أحدكم يوم الجمعة والإمام 
يخطب فليركع ركعتين وليتجوز فيهما»» وهذا نص لا يتطرق إليه 
تأويل. وكل ما أجاب به أهل القول الأول عن أحاديث الباب فهو 
مخدوش. 

ومن الأجوبة التي ذكروها: أن هذا كان في حالة إباحة الأفعال 
في الخطبة قبل أن ينهي عنهاء قالوا: ويؤيده أن النبي يك كلم هذا 
الرجلء» فكلامه مع هذا الرجل يدل على أنه قبل أن ينسخ في 
الخطبة ثم أمر بالإنصات والاستماع وترك الكلام حتى منع من أن 
يقول: لصاحب: أنصت. 


تحفة الأحوذى - 


كتاب الجمعة 


وأجيب عنه بأن سليكاً متآخر الإسلام جداء فالقول بأن هذا كان 
قبل أن ينسخ الكلام في الخطبة باطل مردود على قائله. قال 
الحافظ في «الفتح»: قيل: كانت هذه القصة قبل تحريم الكلام في 
الصلاة. وتعقب بأن سليكاً متأخر الإسلام جداء وتحريم الكلام 
متقدم جداً فكيف يدعى نسخ المتاخر بالمتقدم مع أن النسخ لا 
يثبت بالاحتمال. انتهى. 

ومنها: أن رسول الله يك لما خاطب سليكاً سكت عن خطبته 
حتى فرغ سليك من صلاته؛ فعلى هذا فقد جمع سليك بين سماع 
الخطبة وصلاة التحية» فليس فيه حجة لمن أجاز التحية والخطيب 

وأجيب عنه بأن الدارقطني الذي أخرجه من حديسث أنس قد 
ضعفه؛ وقال: الصواب أنه من رواية سليمان التيمي مرسلاً أو 
معضلاً كذا في «فتح الباري» وفال العيني في اعمدة القاري؟ 
معترضا على هذا الجواب ما لفظه: المرسل حجة عندناء ويؤيد هذا 
ما أخرجه ابن أبي شيبة: حدثنا هشيم قال: أخبرنا أبو معششسر عن 
محمد بن قيس أن النبي يك حيث أمره أن يصلي ركعتين أمسك 
عن الخطبة حتى فرغ من ركعتيه ثم عاد إلى خطبته. انتهى. 

قلت: الحديث المرسل وإن كان حجة عند الحنفية لكن 
المحقّق أنه ليس بحجة كما تقرر في مقره» فحديث سليمان التيممي 
المرسل ليس بحجة بل هو ضعيفء ويضعفه أيضاً حديث أبي 
سعيد الخدري الذي أخرجه الترمذي في هذا الباب بلفظ: «فصلى 
ركعتين والنبي وَةِ يخطب». وهو حديث صحيح» ويضعفه أيضاً 
حديث جابر رضي الله عنه: «إذا جاء أحدكم يسوم الجمعة والإمام 
يخطب فليركع ركعتين وليتجوز فيهما». رواه أحمد ومسلم وأبو 
داود» وأما رواية ابن أبي شيبة فهي أيضا مرسلة ومع إرسالها فيه 
ضعيفة» قال الدارقطني بعد إخراجها: هذا مرسل لا تقوم به الحجة» 
وأبو معشر اسمه نجيح وهو ضعيف. انتهى. قال الحافظ في 
«التقريب»: نجيح بن عبدالرحمن السندي أبو معشر مشهور بكنيته 
ضعيف من السادسة أسن واختلط. انتهى. 

فالحاصل أنه لم يثبت بحديث صحيح أن رسول الله يكل أامسك 
عن الخطبة حيين أمره أن يصلي ركعتين» بل ثبت بالحديث 
الصحيح أنه صلى ركعتين والنبي ود يخطب. 

ومنها أن ذلك كان قبل شروعه يَْةِ في الخطبة؛ وقد بوب 
النسائي في «سننه الكبرى» عن حديث سليك قال: باب الصلاة قبل 
الخطبة» ثم أخحرج عن أبي الزبير عن جابر قال: جاء سليك 
الغطفاني ورسول الله يِ قاعد على المنبر فقعد سليك قبل أن 
يصلي فقال له ككِ: أركعت ركعتين؟ قال: لاء قنال: قم فاركعهماء 
كذا في «عمدة القاري». 


تحفة الأحوذى -كتاب الجمعة 


كملا 


وأجيب عنه بأن القعود على المنبر لا يختص بالابتداء بل 
يحتمل أن يكون بين الخطبتين أيضاً فيكون كله بذلك وهو قاعد 
فلما قام ليصلي قام النبي وك للخطبة لأن زمن القعود بين الخطبتين 
لا يطول. ويحتمل أيضاً أن يكون الراوي تجوز في قوله «قاعد»» 
لأن الروايات الصحيحة كلها مطبقة على أنه دخل والبي يليل 
يخطب كذا في «فتح الباري». وقال العيني في «#عمدة القاري؟ 
معترضاً على هذا الجواب ما لفظه: الأصل ابتداء قعوده وقعوده 
بين الخطبتين محتمل فلا يحكم به على الأصل. انتهى. 

قلت:لا نسلم أن القعود الأول أصل والثاني محتمل» بل نقول 
إن القعودين كليهما أصل» وعلى تقدير التسليم فالحكم بالمحتمل 
على الأصل متعين ههنا لأن الروايات الصحيحة كلها مطبقة على 
أنه دخل والنبي و يخطبء ثم قال العيني معترضاً على قول 
الحافظ: ويحتمل أن يكون الراوي تجوز إلخ ما لفظه: سذا ترويج 
لكلامه ونسبة الراوي إلى ارتكاب المجاز مع عدم الحاجة 
والضرورة. انتهى. 

قلت:.نسبة الراوي إلى ارتكاب. المجاز ليس بلا حاجة وضرروة 
بل ذلك لحاجة شديدة وقد بينها الحافظ بقوله: لأن الروايات 
الصحيحة كلها مطبقة على أنه دخل والنبي يك يبخطب: فالحاصل 
أن لفظ «قاعد» في حديث جابر إما يراد به القعود بين الخطبتين أو 
يقال: إن الراوي تجوز فيه. وإلا فهذه الزيادة شاذة مخالفة لسائر 
الروايات الصحيحة فيه غير مقبولة. 

ومنها أن هذه الواقعة عين لا عموم لهاء فيحتمل اختصاصهها 
بسليكء. ويدل عليه قوله في حديث أبي سنعيد الذي أخرجه 
أصحاب «السنن؟ وغيرهم: جاء رجل والنبي يك يخطب والرجل 
في هيئة بذة فقال له: أصليت؟ قال: لا. قال: صل ركعتين» وحض 
الناس على الصدقة الحديث» فأمره أن يصلي ليراه بعض الساس 
وهو قائم فيتصدق عليه. ويؤيده أن في هذا الحديث عند أحمد أن 
النبي يل قال: إن هذا الرجل دخل في المسجد في هيئة بذة فأمرته 
أن يصلي ركعتين وأنا أرجو أن يفطن له رجل فيتصدق عليه. 

قلت: هذا مردود؛ فإن الأصل عدم الخضوصية: والتعليل بكونه 
قصد التصدق عليه لا يمنع القول بجواز التحية. ومما يدل على 
أن أمره بالصلاة لم ينخصر في قصد التصدق معاودته ويه بأمره 
بالصلاة أيضا في الجمعة الثانية بعد أن حصل له في الجمعة الأولى 
ثوبين فدخل بهما في الثانية فتصدق بأحدهما فنهاه النبي وَلِ عن 
ذلك. أخرجه النسائي وابن خزيمة من حديث أبي سعيد أيضاء 
بن حبان أنه كرر أمره بالصلاة ثلاث مرات في ثلاث 
جمع؛ فدل على أن قصد التصدق عليه جزء علة لا علة كاملة كذا 
قال الحافظ في «الفتح». والأمر كما قال الحافظ. كيف وقد ثبت 


ولأحمد واب 


في قصة سليك أنه كك قال بعد قوله «فاركعهما وتجوز فيهما»: «إذا 
جاء أحدكم يوم الجمعة والإمام يخطب فليركع ركعتين وليتجوز 
فيهما» كما عرفت فيما تقدم. والحاصل أن ما أجاب أهرل القول 
الأول عن أحاديث الباب فهو مخدوش ليس مما يلتفت إليه وقد 
بسط الحافظ في «الفتح» الكلام في هذا المقام بسطاً حسناً وأجاد 
فيه. 


4" باب ما جاء في كراهية الكلام والإمام يخظطب 


- [صحيح] حدثنا قت حدئنا اللَيْثْ عن عَْيْلٍ عن 
الزَهْرِي عن سعيدٍ بن المُسيّبِ عن أبي هريرة أن النبي و 
قال ١مَن‏ قال يوم الجمعةٍ والإمام يخطب”" أنصيت فقد لَعَا. 

لخ: ]| [م: ١7:١‏ ]ن:١‏ 6][ه: 
.]1110٠١‏ 

(قال:) وفي الباب عن ابن أبي أوفى'' ' وجابر بن عبدالله. 

قال أبو عيسى: حديث أبي هريسرة حديثٌ حسن 

صحيح”". والعمل عليه عند أهلٍ العلم: كَرِمُوا للرجُلٍ أن 
يتكلّم والإمامٌ يَحَطّبُ وقالوا: إن تكلّم غيرُهُ فلا يُنْكِرْ عليه إلا 


بالوشارَة. 
واختلفوا في رد السَلام وتَشْمِيت العاطس (والإمام 
يخطب) فرخص بعض أهل العلم في رَدَ السلام وتعشميت 


العامس والإمام يخطب. وهو قول أحمدَ وإسحاق). وكَرة 
بعض أهل العلم مِن التابعين وغيرهم ذلك. وهو قول 
الشافمى””. 

-١‏ قوله: (والإمام يخطب) جملة حالية (أنصت) بصيغة الأمسر 
من الإنصات مقول القول (فقد لغا) وفي رواية الشيخين: إذا قلت 
لصاحبك يوم الجمعة: أنصت. والإمام يخطب فقد لغوت. قال 
الحافظ في «الفتح»: قال الأخفش: اللغو: الكلام الذي لا أصل له 
من الباطل وشبهه. قال ابن عرفة: اللغو: السقط من القولء وقيل: 
الميل من الصوابء وقيل: اللغو: الآثم كقوله تعالى لوَإِذًا مَرُوأ 
اللّفْوِمَرُوا كرامً» وقال الزين بن المنير: اتفقت أقوال المفسرين 
على أن اللغو: ما لا يحسن من الكلام. وقال النضر بسن شميل: 
معنى لغودت: خبت من الأجرء وقيل: بطلت فضيلة جمعتك» وقيل: 
صارت جمعتك ظهرا. قال الحافظ: أقوال أهل اللغة متقاربة 
المعنى» ويشهد للقول الأخير مسا رواه أبو داود وابن خزيمة من 
حديث عبدالله بن عمر مرفوعاً: ومن لغا وتخطى رقاب الناس 
كانت له ظهرا. قال ابن وهب أحد رواته: أجزأت عنه الصلاة وحرم 
فضيلة الجمعة. ولأحمد من حديث علي مرفوعاً: من قال: صه فقد 
تكلم ومن تكلم فلا جمعة له. ولأبي داود نحوه ولأحمد والبزار 


2ؤذ" 


تحفة الأحسوذي - كتاب الجمعسة 


من حديث ابسن عباس مرفوعاً: من تكلم يوم الجمعة والإمام 
يخطب فهو كالحمار يحمل أسفارا والذي يقول له: أنمت ليست 
له جمعة؛ وله شاهد قوي في #جامع حماد بن سلمة» عن ابن عمر 
موقوفا قال العلماء: معناه: لا جمعة له كاملة للإجماع على إسقاط 
فرض الوقت عنه. انتهى. وقال في «بلوغ المرام» بعد ذكر حديث 
ابن عباس مرفوعاً «من تكلم يوم الجمعة ...» الخ. رواء أحمد 
بإسناد لا بأس به وهو يفسر حديث أبي هريرة يعني حديث الباب. 

؟- قوله: (وفي الباب عن ابن أبي أوفى) أخرجه ابن أبي شيبة 
في «المصنف» قال: ثلاث من سلم منهن غفر له ما بينه وبين 
الجمعة الأخرى: من .أن يحدث حدثاً يعني أذى أو أن يتكلم أو أن 
يقول: صه. قال العراقي: ورجاله ثقاتء قال: وهذا وإن كان موقوفاً 
فمثله لا يقال من قبل الرأي فحكمه حكم الرفع (وجابر بن عبدالله) 
أخرجه أبو يعلي والطبراني قال العراقي: رجاله ثقات. وفي الباب 
أيضا عن ابن عباس وأبي ذر وأبي الدرداء وعبدالله بن مسعود 
وعبدالله بن عمرو وعلي بن أبي طالب رضي الله عنهم. 

-'٠‏ قوله: (حديث أبي هريرة حدييث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة إلا ابن ماجه كذا في «المنتقى؟. 

4- قوله: (فرخص بعض أهل العلم في رد السلام وتشميت 
العاطس وهو قول أحمد وإسحاق) وقال العيني في «شرح 
البخاري؟ : وعن أبي حنيفة إذا سلم عليه يرده بقلبه» وعن أبي 
يوسف: يرد السلام ويشمت العاطس فيهاء وعن محمد يرد 
ويشمت بعد الخطبة ويصلي على النبي يي في قلبه. انتهى. 

0- قوله: (وكره بعض أهل العلم من التابعين وغيرهم ذلك 
وهو قول الشافعي) وحكى ابن العربي عن الشافعي موافقة أحمد 
وإسحاق. قال العراقي: وهو أولى مما نقله عنه الترمذي» وقد 
صرح الشافعي في «مختصر البويطي» بالجواز فقال: ولو عطس 
رجل يوم الجمعة فشمته رجل رجوت أن يسعه لأن التشميت سنة» 
ولو سلم رجل على رجل كرهت ذلك له ورأيت أن يرد عليه لأن 
السلام سنة ورده فرض هذا لفظه؛ وقال النووي في «شرح 
المهذب» إنه الأصح كذا في «النيل» . وقد كره الحنفية أيضا رد 
السلام وتشميت العاطس. وقال الشيخ عبد الحق في «اللمعات»: 
كره تشميت العاطس ورد السلام؛ وعن أبي 50057 لأنهما 
فرض. والجواب: أنهما فرضان في كل وقت إلا عند سماع الخطبة 
لعدم الإذن فيهماء وكذا الحمد للعطسة؛ وفي رد المنكر بالإثشارة 
بالعين واليد لا يكرهء وهو الصحيح. انتهى. وقال العيني في «شرح 
البخاري»: وقال أصحابتا: إذا اشتغل الإمام بالخطبة ينبغي للمستمع 
أن يجتنب ما يجتنبه في الصلاة لقوله تعالى: لفَامْتَمِعُوا لَهُ 
وَأنصِئوأ» وقوله 8ِ: «إذا قلت لصاحبك أنضت ...4 الحديث. 


فإذا كان كذلك يكره له رد السلام وتشميت العاطس. انتهى. وقد 
حكى العيني عن أبي حنيفة: إذا سلم عليه يرده بقلبه كما تقدم. 

قلت: وجه الاختلاف أن ههنا عمومات متعارضة؛ فالنهي عنن 
التكلم في حال الخطبة يعم كل كلام وكذا الأمر بالإنصات يعم 
السكوت عن كل كلام. والأمر برد السلام وتشميت العاطس يعم 
جميع الأوقات» وكذا الأمر بالصلاة على النبي يل عند ذكره يعم 
جميع الأوقات. فابقى بض أهل العلدم الأول وختصص الثاني؛ 
وخصص بعضهم الأول وأبقي الثاني على عمومه. 

والأولى عندي في الجمع بين هذه العمومات المتعارضة أن 
يقال: المراد بالنهي عن التكلم في حال الخطبة النهي عن مكالمة 
الناس» وكذا المراد بالإنصات السكوت عن مكالمة الناس دون 
ذكر الله كما اختاره ابن خزيمة» فإذا سكت في حال الخطبة عن 
مكالمة الناس ورد السلام سراً في نفسه أو شمت العاطس سراً أو 


صلى على النبي يك عند ذكره يكون عاملاً بكل ما ذكر مسن النهي 


والأمرء وهذا كما قال الحنفية بجواز الصلاة على النبي و سراً 
في نفسه في حال الخطبة عند قراءة الخطيب قوله تعالى «يأيْهًا 
الْلِينَ امنُوأ صَلُوأ عََيْهِ وَسَلْمُوا تَسْلِيماً» قال العيني في «البناية»: 
فإن قلت: توجه عليه أمران: أحدهما: صلوا عليه وسلمواء والأمر 
الآخر: قوله تعالى #وَإذًا قُرىء الْقَرآنُ فَامْتَمِمُوأ لَهُ وَأنصِتوأ» قال 
مجاهد: نزلت في الخطبة والإشتغال بأحدهما يفوت الأحرقلت: 
إذا صلى في نفسه وأنصت وسكت يكون آتيا بموجب الأمرين. 
انتهى. هذا ما عندي والله تعالى أعلم. 

وقال الفاضل اللكنوي في «عمدة الرعاية»: والحق أنه لا مانع 
من جواز كل ما منعوه حالة سكتات الخطيب إذا لم يُخِلٌَ 
بالاستماع. 


8- باب (ما جاء) في كراهية التخطي 
ةق 
يوم الجمعة 


1 0- [قال الألباني:. الحديث في «الضعيف» ولم يذكره 
فيه] حدثنا أبوُ كرَيْبِه حدثنا لين بن سعارٍ عن زبّانَ”" بن 

فائِدٍ عن سهل بن مُعَاذِ بن أنس الجْهَنِيٌ عن أبيه قال: قال 
رسول اله اشن طى" قاب انام بوم الجمة ام 
جسراً إلى جهنم». 

.]١ ١١١ [ه:‎ 

(قال): وفي البابى عن جابر”". 

قال أبو عيسى: حديث سَهْلٍ بن مُعَاذٍ ين انس الجَهبي 
حديث غريب لا نعرفة إل من حديثو رثلرين بن سعدا*» 


والعمل عليه عند اهل العلم: كرِهُوا أن يتخطى الرجل رقاب 
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الناض يوم الجمعة وشَدَّدُوا في ذلك. 

وقد تكلم بعض أهل العلم في رشلرين بن سَعْدٍ وضَعَفَهُ 

-١‏ (باب في كراهية التخطي يوم الجمعة) قال في #الصراح؛»: 
تخطيت رقاب الناس أي تجاوزتها 

”- قوله: (عن زبان) بفتح الزاي وشدة الموحدة (ابن فائد) 
بالفاء أبي جوين المصري ضعيف الحديث مع صلاحه وعبادته 
(عن سهل بن معاذ بن أنس الجهني) لا بأس به إلا في رواية زبان 
عنه كذا في «التقريب». وقال في «الميزان»: ضعفه ابن معين» وقال 
ابن حبان في «الثقات»: لست أدري أوقع التخليط منه أو من 
صاحبه زبان بن فائد انتهى (عن أبيه) أي معاذ بن أنس الجهني وهو 
صحابي نزل مصر وبقي إلى خلافة عبد الملك. 

1- قوله: (من تخطى) أي تجاوز (رقاب الناس) قال القاضي: 
أي بالخطو عليها (يوم الجمعة) ظاهر التقييد بيوم الجمعة أن 
الكراهة مختصة به ويحتمل أنه يكون التقييد خرج مخرج 
الغالب لاختصاص الجمعة بكثرة الناس بخلاف سائر الصلوات فلا 
يختص ذلك بالجمعة بل يكون سائر الضلوات حكمها. ويؤيد ذلك 
التغليل بالأذية وظاهر هذا التعليل أن ذلك يجري في مجالس العلم 
وغيرهاء ويؤيد أيضاً ما أخرجه الديلمي في «مسند الفردوس» من 
حديث أبي أمامة قال: قال رسول الله يكلّ: من تخطى خلق قوم بغير 
إذنهم فهر عاصء ولكن في إسناده جعفر بن الزبير وقد كذبه شسعبة 
وتركه الناس (اتخذ جسراً إلى جهنم)؛ قال العراقي: المشهزر في 
رواية هذا الحديث «اتخِذ» على بنائه للمفعول بضم الناء المشددة 
وكسر الخاء المعجمة بمعنى أنه يُجعل جسراً على طريق جهنم 
يوط ويُتَحَطّى كما تَخَطّى رقاب الناس؛ فإن الجزاء من جدنس 
العمل؛ ويجوز أن يكون للبناء للشاعل أي أنه اتخذ لنفسه جسراً 
يمشي عليه إلى جهنم بسبب.ذلكء كقوله عليه السلام: من كذب 
علي متعمدا فليتبوأ مقعده من النار»؛ وفيه بُعدء والأول أظهر وأوفق 
للرواية. وقد ذكره صاحب «مسئد الفسردوس» بلفظ: #مسن تخطبى 
رقبة أخيه المسلم جعده الله يوم القيامة جسراً على باب جهنم 
للناس». كذا في: قوت المغتذي». وقال الطيبي والتوربشتي: 
ضْعْفَ المبني للمفعول رواية ودراية. انتهى. قلت: في كلام الطيبي 
والتوريشتي خلاف ما قال العراقي» والظاهر الراجح عندي هو قول 
العراقي ويؤيبده لفظ «مسند الفردوس»: #جعله الله يوم القيامة 
جسرا» والله تعالى أعلم. 

4- قوله: (وفي الباب عن جابر) أخرجه ابن ماجه بلفظ «أن 
رجلاً دخل المسجد يوم الجمعة ورسول الله و يخطب فجعل 
يتخطئ رقاب الناس فقال رسول الله يكلِ: إجلس فقد آذيت 


وآنيت»» وفي إسناده إسماعيل بن مسلم المكي وهو ضعيف. وفسي 
الباب أيضاً عن عبدالله بن بسر بمعنى حديث جابر أخرجه أبو داود 
والنسائي واحمد وسكت عنه أبو داود والمنذري وصححه ابن 
خزيمة وغيره؛ وعن أرقم بن الأرقم المخزومي مرفوعاً بلفظ: الذي 
يتخطى رقاب الناس يوم الجمعة ويفرق بين الاثنيين بعد خروج 
الإمام كالجارٌ قصبه في النار. أخرجه أحمد والطبراني في «الكبيرة 
وفي إسناده هشام بن زياد ضعفه أحمد وأبو داود والنسائي 
وغيرهم؛ وفي الباب أيضا عن أبي الدرداء عند الطبراني في 
«الأوسط؛؛ وعن أنس عنده في «الصغير» و«الأوسط»» وعن عثمان 
ابن الأزرق عنده في «الكبير»؛ وذكر الشوكاني ألفاظ أحاديثهم في 
«النيل» مع الكلام عليها. 

5- قوله: (حديث سهل بن معاذ بن أنس الجهني حديث غريب 
الخ) في إسناده رشدين بن سعد قال في «التقريب»: ضعيف رجح 
أبو حاتم عليه ابن علية» وقال ابن يونس: كان صالحا في دينه 
فأدركته غفلة الصالحين فخلط في الحديث من الخامسة؛ وقال 
الذهبي في «الميزان»: كان صالحا عابدا سيء الحفظ غير معتمد 
انتهى» فحديث الباب ضعيف لكنه معتضد بأحاديث أخرى وقد 
ذكرنا بعضهاء (والعمل عليه عند أهل العلم كرهوا أن يتخطى 
الرجل يوم الجمعة رقاب الناس وشددوا في ذلك) حكى أبو حامد 
في اتعليقه» عن الشافعي التصريح بالتحريم؛ وقال النووي في 
«زوائد الروضة»: إن المختار تحريمه للأحاديث الصحيحة؛ واقتصر 
أصحاب أحمد على الكراهة فقطء وروى العراقي عن كعسب 
الأحبار أنه قال: لأن أدع الجمعة أحب إل من أن أتخطى الرقاب» 
وقال المسيب: لأن أصلي الجمعة بالحرة أحب إلي من التخطيء 
وروى عن أبي هريرة نحوه ولا يصح عنه لأنه من رواية صالح 
مولى التوأمة عنه؛ قال العراقي: وقد استثنى من التحريم أو الكراهة 
الإمام أو من كان بين يديه فرجة لا يصل إليها إلا بالتخطي. وهكذا 
أطلق النووي ب«الروضة»» وقيد ذلك في «شرح المهذب» فقال: إذا 
لم يجد طريقاً إلى المنبر أو المحراب إلا بالتخطي لم يكره لأنه 
ضرورة» وروى نحو ذلك عن الشافعي» وحديث عقبة بن الحارث 
قال: صليت وراء رسول الله يق بالمدينة العصر ثم قام مسرعاً 
فتخطى رقاب الناس إلى بعض حجر نسائه الحديث يدل على 
جواز التخطي للحاجة في غير الجمعة؛ فمن خصص الكراهبة 
بصلاة الجمعة فلا معارضة بينه وبين أحناديث الباب عنده؛ ومن 
غمم الكراهة لوجود العلة المذكورة سابقاً في الجمعة وغيرها فهو 
محتاج إلى الاعتذاز عنه وقد خص الكراهة بعضهم بغير من يتبرك 
الناس بمروره ويسرهم ذلك ولا يتأذون لنزوال علة الكراهة التي 
هي التأذي كذا في «النيل». 


كلا 
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-0٠‏ باب ما جاءً في كراهية الإحتباء والإمامٌ 
خا زلف + ف 

5 601- - [حسنء حسنه الترمذي والألباني] حدثنا محمد 
ل د ان مخ الذوري"" قالا: > حدثنا 
الل د ا لوك ور 
الحبوة ان يوم م الجمعة والإمام يخطّب». 

زد: ١٠١١١1][زه::*"1١١).‏ 

قال أبو عيسى: :رو( هنا حديث 0 وأبو مَرُحُومٍ 
اسمة عبد الرحيم بن مَيْمُون. 

وقد كر قوم مِن أهل العلم الحَبوة يوم الجمعة والإمامٌ 
000 


ورخص في ذلك بعضهم» منهم عبدالله بن عُمَرَ وغيرة. 
وبه يقولُ أحمدُ وإسحاق: لا يَرَيّان بِالحَبْوَة والإمامٌ يخطّبُ 
بأساً. 

-١‏ (باب ما جاء في كراهية الاحتباء والإمام يخطب) قال 
الجزري في «النهاية»: الاحتباء: هو أن يضم الإنسان رجليه إلى 
بطنه بثوب يجمعهما به مع ظهره ويشده عليهاء وقد يكون الاحتباء 
باليدين عوض الثوب يقال: احتبى يحتبي احتباء والاسم الحبوة 
بالضم والكسر والجمع حباً وحباً. 

١‏ - قوله: (والعباس بن محمد الدوري»» الخوارزمي نزيل 
بغداد أحد الحفاظ الأعلام روى عن أبي عبدالرحمن المقري وأبي 
داود الطيالسي وغيرهماء وروى عنه أصحاب «الستن» الأربعة» 
ولزم ابن معين وأخذ عنه الجرح والتعديلء وثقه النسائي وغيره 
مات سنة ١لا١؟‏ إحدى وسبعين ومائتتين؛ (قالا: أخبرناأبو 
عبدالرحمن المقري) اسمه عبدالله بن يزيد المكي أصله من البصرة 
والأهواز ثقة فاضل أقرأ القرآن نيفاً وسبعين سنة من التاسعة وهو 
من كبار شيوخ البخاري. 

؟_- - (عن سعيد بن أبي أيوب) الخزاعي مولاهم المصري ثقة 
ثبت واسم أبي أيوب مقلاصء (قال: حدئني أبو مرحوم) اسمه عبد 
الرحيم بن ميمون المدني نزيل مصرء قال الحافظ: صدوق زاهد 
من السادسة (عن سهل بن معاذ) بن أنس الجهني. 

- قوله: (نهى عن الحبوة) قال في «القاموس»: احتبى 
بالئوب: اشتمل أو جمع بين ظهره وساقيه بعمامة ونحوها والاسم 
الحبوة وبضم انتهى (يوم الجمعة والإمام يخطب)»؛ قال الخطابي: 
إنما نهى عن الاحتباء في ذلك الوقت لأنه يجلب النوم ويعرض 
طهارته للانتقاضء وقد ورد النهي عن الاحتباء مطلقا غير مقيد 


بحال الخطبة ولا بيوم الجمعة لأنه مظنة لاتكشاف عورة من كان 
عليه ثوب واحد. 

5- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وأبو داود. قال 
الشوكاني في «النيل» : في سنده سهل بن معاذ وقد ضعفه يحيى بن 
معين وتكلم فيه غير واحد وفي سنده أيضاً أبو مرحوم ضعفه ابن 
معين. وقال أبو حاتم الرازي: لا يحتج به. قال: وفي الباب عن 
عبدالله بن عمرو عند ابن ماجه قال: نهى رسول الله وَل عن 
الاحتباء يوم الجمعة؛ يعني والإمام يخطب. وفي إسناده بقية بن 
الوليد وهو مدلس وقد رواه بالعنعنة عن شيخه عبدالله بن واقدء 
قال العراقي: لعله من شيوخه المجهولين» عن جابر عند ابن عدي 
في «الكامل؟ وفي إسناده عبدالله بن ميمون القداح وهو ذاهمب 
الحديث كما قال البخاري. 

-١‏ قوله: (وقد كره قوم من أهل العلم الحبوة يوم الجمعة 
والإمام يخطب). قال أبو داود في #سننه»: لم يبلغني أن أحداً 
كرهها إلا عبادة بن نسي. انتهى. قال العراقي: ووزد عن مكحول 
وعطاء والحسن أنهم كانوا يكرهون أن يحتبوا والإمام يخطب يوم 
الجمعة. رواه ابن أبي شيبة في «المصنف». قال: ولكنه قد اختلف 
عن الثلاثة فنقل عنهم القول بالكراهة» ونقل عنهم عدمهاء واستدلوا 
بأحاديث الباب. قال الشوكاني: وهي تقوي بعضها بعضاً. (ورخص 
في ذلك بعضهم الخ) قال أبو داود في «سننه؛: وكان ابن عمر 
يحتبي والإمام يخطب وأنس بن مالك وشريح وصعصعة بن 
صوحان وسعيد بن المسيب وإبراهيم النخعي ومكحول وإسماعيل 
بن محمد بن سعد ونعيم بن سلامة قال: لا بأس بها. انتهى. 

وذهب أكثر أهل العلم كما قال العراقي إلى عدم الكراهة 
واستدلوا بما رواه أبو داود عن يعلى بن شداد بن أوس رضي الله 
عنه قال: شهدت مع معاوية فتح بيت المقدس فجمع بناء فإذا جل 
مَنْ في المسجد أصحاب النبي يك فرأيتهم محتبين والإمام 
يخطب» وسكت عنه أبو داود والمنذري.. قال الشوكاني: وفي 
إسناده سليمان بن عبدالله بن الزبرقان وفيه لين؛ وقد وثقه ابن 
حبان» وأجابوا عن أحاديث الباب بأنها كلها ضعيفة» وإن كان 
الترمذي قد حَسن حديث معاذ بن أنس وسكت عنه أبو داود. 

قلت: أحاديث الباب وإن كانت ضعيفة لكن يقوي بعضها 
بعضاًء ولا شك في أن الحبوة جالبة للنوم» فالأولى أن يحترز عنها 
يوم الجمعة في حال الخطبة هذا ما عندي والله تعالى أعلم. 


١/ال-‏ باب ما جاءً في كراهِية رفع الأيدي على 
المنبر 
6- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا أحمد بن مُنيع؛ 
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حدثنا مثيه أخبرنا حُصَيْنَ قال: سَمِعت عُمَارَة بن رُوَيئَة 
(النقني) وبشرٌ بن مَرْوَانَ يخطّب» ؛ فرّفع يديه في الدعاء فقال 
عُمَارةٌ: قبح الله هَاتَيْنِ المُديْئن' '" القصيّرَتِيْنَ «لقد ريت 
رسول الله يكل وما يزيد على أن يقولَ هكذاء وأشار مُشَيْمٌ 
بالسَبابة» 

[م: 4174] [د: 4 ]11١‏ آن: 1914 - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح”". 

-١‏ قوله: (أخبرنا هشيم). بالتصغير اسن بشير بوزن عظيم 
الواسطي ثقة ثبت كثير التدليس والإرسالء (أخبرنا حصين) هو 
ابن عبدالرحمن السلمي أبو الهذيل الكوفي ثقة تغير حفظه في 
الآخر» (قال: سمعت عمارة) بضم العين (ابن رويبة) براء موحدة 
مصغراً الثقفي يكنى بأبي زهير صحابي نزل الكوفة (وبشر بسن 
مروان يخطب) جملة حالية وفي رواية مسلم «أنه رأى بشر بسن 
مروان على المنبر رافعا يديه» (فرفع يديه في الدعاء) ليس في رواية 
مسلم لفظ لافي الدعاء). 

- (فقال عمارة: قبح الله هاتين اليديتين) بضم التحتية وفتح 
الدال المهملة وتشديد التحتية المفتوحة: تصغير اليديين 
(القصيّرتين) تصغير القصيرتين والظاهر :أنه دعاء عليه وقيل: إخبار 
عن حم صنعه 0 يزيد على أن 0 أي يشير؛ والحديث يدل 


لف 00 (هذا د ب بسادفة أحمد ومسلم 
والنسائي. 


7/"- باب ما جاء في أذان الجمعة 


00- “العسيح: زراه البخاري 1 جدئنا احبيد ين تيع 
حدثنا حمادُ بن خالد الخيَاط عن ابن أبي ذِنْبهٍ عن الزَهريّ 
عن السَّائب بن يزيد قال: «كان الأذَانُ على عهد رسول 
الله يك وأبي بكر وعْمَرَ إذا محَرّج الإمام”" (وإذا) أقِيمَت 
الصلاة: فلما كان عثمان (رضي الله عنه) زادَ النداءً الشالث 
على الزوراء». 

[خ: ؟١9][د:‏ لاحدك ححدك فى 7 [ن: ؟ة؟١]‏ 
زه: ه"١١].‏ 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌّ صحيح. 

-١‏ قوله: (عن السائب بن يزيد) بن سعيد بن ثمامة الكندي 
وقيل غير ذلك في نسبه ويعرف بابن أخخت النمر صحابي صغير له 
أحاديث قليلة وحُججٌّ به في حجة الوداع وهو ابن سبع سنين وولاه 
عمر سوق المدينة سنة 4١‏ إحدى وتسعين وقيل: قبل ذلك وهو 
آخر من مات بالمدينة من الصحابة. 
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-١‏ قوله: (كان الأذان على غهد رسول الله يَكةٍ وبي بكر 
وعمر إذا خرج الإمام): أي للخطبة وجلس على المثبر (أقيست 
الصلاة)» كذا في النسخ المطبوعة في الهند. وقد ذكر أبو بكر بسن 
العربي في «عازضة الأحوذي» هذا الحديث بلفظ «وإذا أقيست 
الصلاة» وهو الصحيحء وكذلك وقع في رواية أبئ عامر عن ابسن 
أبي ذئب عند أبن خزيمة: «إذا خرج الإمام وإذا أقيمست الصلاة»» 
وكذا للبيهقي من طريق ابن أبي فديك عن ابن أبي ذئب كذا في 
«الفتح»» والمعنى كان الأذان في العهد النبوي وعهد أبي بكر وعمر 
أذاثين احدهما حين خروج الإمام وجلوسه على المنبر والثاني حين 
إقامة الصلاة. فكان في عهدهم الأذانان فقط ولم يكمن الأذان 
الغالث. والمراد بالأذانين الأذان الحقيقي والإقامة» وفي رواية وكيع 
عن ابن أبي ذئب عند ابن خزيمة: كان الأذان على عهد رسول الله 
يك وأبي بكر وعمر أذانين يوم الجمعة؛ قال ابسن خزيمة: قوله 
أذانين يريد الأذان والإقامة يعني تغليباً أو لاشستراكهما في الإعلام 
كذا في «فتح الباري». (فلما كان عثمان) أي خلافته أو كان خليفة 
(زاد التداء الثالث)» قال الحافظ في رواية وكيع عن ابن أبي ذئب: 
فأمر عثمان بالأذان الأول ونحوه للشافعي من هذا الوجه ولا منافاة 
بينهما لأنه باعتبار كونه مزيداً يسمى ثالشا وباعتبار كونه جعل مقدماً 
على الأذان والإقامة يسمى أولأء ووقع في رواية: أن التاذين بالثاني 
أمر به عثمان وتسميته ثانياً أيضاً متوجه بالنظر إلى الأذان الحقيقي 
لا الاقامة (على الزوراء) بفتح الزاء وسكون الواو بعدماراء 
ممدودة» قال الإمام البخاري في #صحيحه : الزوراء: موضع 
بالسوق بالمدينة» قال الحافظ: ما فسر به البخاري هو المعتمد» 
وجزم ابن بطال بأنه حجر كبير عند باب المسجد وفيه نظر لما في 
رواية ابن اسحاق عن الزهري عند ابن خزيمة وابن ماجه بلفظ: 
«زاد النداء الثالث على دار في السسوق يقال لها الزوراء»» وفي 
روايته عند الطبراني: #فأمر بالنداء الأول على دار له يقال لها 
الزوراء فكان يؤذن له عليها»» وفي رواية له من هذا الوجه: «فأذن 
بالزوراء قبل خروجه ليعلم الناس أن الجمعة قد حضرت» كذا في 
«الفتح», وفيه أيضا: «زاد أبو عامر يعني ابن خزيمة عن ابن أبي 
ذئب: «فثبت ذلك حتى الساعة». وفي رواية يونس يعني عند 
البخاري بلفظ: فثبت الأمر كذلك» والذي يظهر أن الناس أخذوا 
بفعل عثمان في جميع البلاد إذ ذاك لكونه خليفة مطاع الأمر» لكدن 
ذكر الفاكهاني أن أول من أحدث الأذان الأول بمكة الحجاج 
وبالبصرة زياد» وبلغني أن أهل المغرب الأدنى الآن لا تأذين 
عندهم سوى مرة؛ وروى أبن أبي شيبة من طريق ابسن عمر قال: 
الأذان الأول يوم الجمعة بدعة؛ فيحتمل أن يكون قال ذلك على 
سبيل الإنكار» ويحتمل أنه يريد أنه لم يكن في زمن النبي كَل 


لملا 


وكل ما لم يكن في زمنه يسمى بدعة لكن منها ما يكون حسناً ومنها 
ما يكون بخلاف ذلكء وتبين بما مضى أن عثمان أحدثه لإعلام 
الناس بدخول وقت الصلاة قياساً على بقية الصلوات فألحق 
الجمعة بها وأبقى خصوصيتها بالأذان بين يدي الخطيب. انتهى. 

تنبيه: قال بعض الحتفية: الأذان الثالث الذي هو الأول وجوداً 
إذا كانت مشروعيته باجتهاد عثمان وموافقبة سائر الصحابة له 
بالسكوت؛ وعدم الإنكار صار أمرأ مسنوناً نظراً إلى قوله 56: 
«عليكم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدين المهديين". انتهى. 

قلت: ليس المراد يسنة الخلفاء الراشدين إلا طريقتهم الموافقة 
لطريقته وَلْةٍ قال القاري في «المرفاة»: فعليكم بستتي أي بطريقتي 
الثابتة عني واجبا أو مندوباء وسنة الخلفاء الراشدين فإنهم لم 
يعملوا إلا بسنتي. فالإضافة إليهم إما لعملههم بها أو لإستنباطهم 
واختيارهم إياها انتهى كلام القاري. 

وقال صاحب (سبل السلام»: أما حديث: «عليكم بسنتي وسنة 
الخلفاء الراشدين بعدي تمسكوا بها وعضوا عليها بالنواجذ»»؛ 
أخرجه أحمد وأبو داود وابن ماجه والترمذي وؤصححه الحاكم 
وقال: على شرط الشيخين, ومثله حديث: «اقتدوا باللذين من 
بعدي أبي بكر وعمر»؛ أخرجه الترمذي وقال: حسنء وأخرجه 
أحمد وابن ماجه وابن حبان» وله طريق فيها مقال إلا أنه يقوي 
بعضها بعضاًء فإنه ليس المراد بسنة الخلفاء الراشدين إلا طريقتهم 
الموافقة لطريقته يق من جهاد الأعداء وتقوية شعائر الدين 
ونحوهاء فإن الحديث عام لكل خليفة راشد لا يخص الشيخين. 
ومعلوم من قواعد الشريعة أنه ليس لخليفة راشد أن يشرع طريقة 
غير ما كان عليها النبي يل نم هذا عمر رضي الله عنه نفسه 
الخليفة الراشد سمى ما رآه من تجميع صلاته ليالي رمضان بدعة 
ولم يقل إنها سنة فتأمل. على أن الصحابة رضي الله تعالى عنهسم 
خالفوا الشيخين في مواضع ومسائل» فدل أنهم لم يحملوا الحديث 
على أن ما قالوه وفعلوه حجة. وقد حققق البرماوي الكلام في 
«شرح ألفيته في أصول الفقه» مع أنه قال: إنما الحديث الأول يدل 
على أنه إذا اتفق الخلفاء الأربعة على قول كان حجة لا إذا انفسرد 
واحد منهم. والتحقيق أن الاقتداء ليس هو التقليد بل هو غيره 
كما حققناه في «شرح نظم الكافل» في بحث الاجماع انتهسى كلام 
صاحب «السبل؟. 

فإذا عرفت أنه ليس المراد بسنة الخلفاء الراشدين إلا طريقتهم 
الموافقة لطريقته يك لاح لك أن الاستدلال على كون الأذان الثالث 
الذي هو من مجتهدات عثمان رضي الله عنه أمرا مسنونا ليس بتام» 
ألا ترى أن ابن عمر رضي الله عنه قال: الأذان الأول يوم الجمعة 
بدعة» فلو كان هذا الإستدلال تامأ وكان الأذان الثالث أمرأ مستوناً 
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لم يطلق عليه لفظ البدعة لا على سبيل الإنكار ولا على سنبيل غير 
الإنكار» فإن الأمر المسنون لا يجوز أن يطلق عليه لفظ البدعة بأي 
معنى كان فتفكر. 
ازفخرهة باب ما جاءً في الكلام بعد نزول الإمام 
منا 5 

-١‏ حدثنا محمد بن بَشْنّار حدثنا أبو داود الطيّالسي» 
حدئنا جريرٌ بن حازم عن ثابتو عن أنس بن مالك قال: «كان 
النبي يكف يُكَلَمْ بالحاجة إذا نزل عن المنبر»”". 

.]١ ١١ :ه[]١114:ن[]١١٠١ [د:‎ 

قال أبو غيسى: هذا حديث لا نعرفة إلا يبن حديش جريرٍ 
أبن حازم. . (قال:و) سمعت محمداً يقول: : وَهِم جريرٌ بن 
و مو مي ا و د 
أنس قال «أقيمَت الصلاةً فاخذٌ رجُل بِيَدٍ لبي يلل فمازال 
يكَلَمهُ حتى نمس بعض القوم 0 

قال محمد: ا 

وجريرٌ بن حازم ربّما يهم في الشيء وهو صدوق. 

قال محمد: ادي عرد بوخازم في ليك لاترين 
انس عن النبي و قال «إذا أقِيِمَتٍ الصلاةً فلا تقوموا حتى 
تَرَوْنِي». 

قال محمدٌ: (و) يُرْوَى عن حمادٍ بن زيدٍ قال: كنا عند 
ثابت البُناني فحدّث حجّاج الصّوّاف عن يحيى ابن أبي كشير 
عن عبدالله بن أبي قَتَادَةَ عن أبيه عن النبي ول قال: «إذا 
قِيمَت الصلاةٌ فلا تقوموا حتى تَرَْنِي» فَرَهِمٌ جريرٌ فظن أن 

4- [صحيح رواه البخاري] حدثنا الحسنُ بن علي 
الْخَلاَلَ حدثنا عبد الرزاق إخبرنا مَعْمَدٌ عن ثابتو عن انس 
قال: القد رَنْت الي يكل بعد ما نَقَامُ الصلاةٌ يكَلَمّهُ الرجُل 
يقوم بيه وبين الققبلة» فما يكلّمةُ. فلقد رَأيتُ بعضنا يَنْمَسْ مِن 
طول قيام النبي يكل (له؛). 

[خ: /601][د: 447] زه: .]1١١1/‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح. 

-١‏ قوله: (يكلم بالحاجة إذا نزل من المنبر). وفي «المنتقى» 
بلفظ: «كان رسول الله و ينزل من المنبر يوم الجمعة فيكلمه 
الرجل في الحاجة ويكلمه ثم يتقدم إلى مصلاه فيصلي»» وعزاه إلى 
الخمسة: وفيه دليل على أنه لا بأس بالكلام بعد نزول الإمام من 
المنبر عند الحاجة. قال القاضي أبو بكر بن العربي: الأصح عندي 
أن لا يتكلم فيها لأنتمساماً قد روى أن الساعة التي في يوم 
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الجمعة المستجابة هي من حين يجلس الإمام على المنبر إلى أن 
تقام الصلاة» فينبغي أن يتجرد للذكر والتضرع. انتهى. قال 
الشوكاني: ومما يرجح ترك الكلام بين الخطبة والصلاة الأحاديث 
الواردة في الإنصات حتى تنقضي الصلاة كما عند النسائي بإسناد 
جيد من حديث سلمان بلفظ: فينصت حتى يقضي صلاته؛ قال: 
ويجمع بين الأحاديث بأن الكلام الجائز بعد الخطبة هو كلام 
الإمام لحاجة أو كلام الرجل للرجل لحاجة:. انتهى. 

7- قوله: (وهم جرير بن حازم في هذا الحديث والصحيح ما 
روى الخ) يعني وهم جرير في قوله يكلم بالحاجة إذا نزل من 
المنبر» وإنما الحديث عن ثابت عن أنسن: #أقيمت الصلاة فأخذ 
رجل». الحديثء وليس فيه «إذا نزل من المنبر» بل ظاهر الحدييث 
أنه في صلاة العشاء لقوله: انس ننين يعن القوع ا#اكماناة ريا 
وهم في تحديئه عن ثابت عن أنس عن النبي كَل قال: «إذا أقيمت 
الصلاة فلا تقومواف؛ الحديث. لأن ثابتاً لم يحدث عن أنسسن وإنما 
كان جالسا عند تحديث هذا الحديث عن أبي قتادة كذا في اشرح 
الترمذي» لأبي الطيب السندي. 

وقال أبو داود في «سننه»: الحديث ليس بمعروف عبن ثا 
وهو مما تفرد به جرير بن حازم انتهى. وقال الدارقطني: تفرد به 
جرير بن حازم عن ثابت. انتهى. 

قال العراقي: في ما أعل به البخاري وأبو داود الحديث من أن 
الصحيح كلام الرجل له بعد ما أقيمت الصلاة لا يقدح ذلك في 
بل الجقم ديجا مبكن بان يكزن 
المراد بعد إقامة صلاة الجمعة وبعد نزوله من المنبر فليس الجمع 
بينهما متعذراً كيف وجرير بن حازم أحد الثقات المخرج لهم في 
الصحيح.ء فلا تضر زيادته في كلام الرجل له أنه كان بعد نزوله عن 
المنبر. انتهى. 

قلت: لا شك في أن جرير بن حازم أحد الثقات المخِرّج لهم 
في الصحيح., لكن قال الحافظ في «التقريب»: وله أوهام إذا حدث 
من حفظه. وقال في مقدمة «فتح الباري»: قال الأثرم عن أحمد: 
حدث بمصر أحاديث وهم فيها ولم يكن يحفظ. انتهى. 


ا" باب ما جاءً في القراءة في صَلاةٍ الجمعة 


صحة حديث جرير بن حازم ب 


08- - [صحيح: رواه مسلم] حدثنا قُتَيْبك حدثنا حاتم بن 
ماعل "١‏ من جر بن دوهن ايا من مساق ب بي 
رافم (مولى رسول الله كك) قال: «استخلف مرواة”" ابا 
هريرة على المدينة وخرج إلى مكة فَصلَى بنا أبو هريرة يوم 
الجمعة فقّرأ سورة الجمعة. » وفي السجدة الثانية «إذَا جَاءَكَ 
الْمُنَافِقُونَ» قال عَبَيْداللْه: فادركت أبا هريرة فقلت له: 2 تقرأ 


بسورتين كان علي يقرأ بهما بالكوفة قال أبو هريزة: إني 
سمغت رسول الله كل يقرأ بهماة. 

[م: /ا/اخ] [د: 17١1١1]1[ه:18 .]١ ١‏ 

وفي ألباب عن ابن عباس والنعمان بن بشسير وأبي عِنبَة 


الخولاني ا 
وين 


دَرْدِي عن عن النبي يك «أنه كان يقرأ في صلاة الجمعة ب 
م سبح اسم رَبك الآعْلّى» وطهَل أنَاكَ حَدِيث الْعَاشِيَة4. ش 

عياف إن انى راف كانيا علي بن أي طالب رفي الله 
عنه). 

-١‏ قوله (أخبرنا حاتم بن إسماعيل) المدني أبو اسماعيل 
الحارئي مولاهم أصله من الكوفة صحيح الكتاب صدوق يهم من 
الثامنة (عن جعفر بن فحمد) بن غلي بن الحسين بن علي بن أبي 
طالب الهاشمي المعروف بالصادق صدوق فقيه إمام (عن أبيه) 
محمد بن علي بن الحسين أبي جعفر الباقر ثقة فاضل (عن عبيدالله 
ابن أبي رافع) كان كاتب علي وهو ثقة من الثالثة. 

؟- قوله: (استخلف مروان) هو ابن الحكم بن أبي العاص أبو 
عبد الملك الأموي المدني ولي الخلافة في آخر سنة ١4‏ أربع 
وستين ومات سنة 76 خمسن وستين (أبا هريرة على المدينة) أي 
جعله خليفته ونائبه عليها (وخرج) أي مروان (فقرأ سورة الجمعة) 
أي في الركعة الأولى (وفي السجدة الثانية) أي الركعة الثانية 
(فأدركت أبا هريرة) أي لقيته. 

- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس والنعمان بن بشير وأبي 
عنبة الخولاني) أما حديث ابسن عباس فأخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي عنه: أن النبي ككفدِ كان يقرأ يوم الجمعة في صلاة الصبح 
«الم * تَنزِيل» وظهَل أنَى عَلّى الإنسّان»؛ وفني صلاة الجمعة 
بسورة الجمعة والمنافقين. وأما حديث النعمان ابن بشير فأخرجه 
الجماعة إلا البخاري وابن ماجه عنه قال: «كان النبي و يقرافي 
العيدين وفي الجمعة بلسْبّحٍ املم رَبك الآغلّى» وفي الثانية ب 
هَل أنَاك حَدِيث الْغائييّة4 قال: وإذا اجتمع العيد والجمعة في 
يوم واحد يقرأ بهما في الصلاتين. وروى الجماعة إلا البخاري 
والترمذي عن النعمان بن بشير وسأله الضحاك: ما كان رسول الله 
يكل يقرأ يوم الجمعة على أثر سورة الجمعة؟ قال: كان يقرا ظهَلْ 
أنَّاك حَلِيت الْغَاشِيَة©. وأما حديث ابن عتبة الخولاني فأخرجه ابن 
ماجه. 

4- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة إلا البخاري والنسائي. وقد استدل بهذه الأحاديث على أن 
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السنة أن يقرأ الإمام في صلاة الجمعة في الركعة الأولى بالجمعة 
وفي الثانية بالمنافقين أو في الأولى بوسح اسم رَبك الأعْلّى» 
وفي الثانية بطهَل أنَاكَ حَلدِيث الْغَاشِِيّة4 أو في الأولى بالجمعة 
وفي الثانية بظهَل أنَاك حَلدِيث الْعَاشييَةٍ4 قال العراقي: والأفضل 
من هذه الكيفيات قراءة الجمعة في الأولى ثم المنافقين في الثانية» 
كما نص عليه الشافعي فيما رواه عنه الربييع. وقد ثبتت الأوجه 
الثلاثة فلا وجه لتفضيل بعضها على بعض. إلا أن الأحاديث التي 
فيها لفظ «كان» مشعرة بأنه فعل ذلك في أيام متعددة كما تقرر في 
الأصول. 


هلا"ا- باب ما جَاءً (في) مار يقرأ (به) في صلا 


0- - [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا علي بن حُجْر أخبرنا 
شرِيك عن مُحْوّل!'' بن ر راش عن مُسيلم البَطيسن عن سعيدٍ 
ابن جبير عن ابن عباس قال: «كان رسول الله ب يقرأ يوم 
الجمعةٍ في صلاةٍ الفجر: ؤالم» تنزيل» «السَّجْدَة» وظِهَل 
أنَى عَلَى الإنسّان4»”". 

[م: [د: 7ع ١6٠]ن:١17١]1ه: 41١‏ ). 

(قال): وفي الباب عن سعد وابن مسعودٍ وأبي هريرة 

قال أبو عيسى: حديث ابن عباس حديث حسنٌ 
صحية”. وقد رواه سفيان الثوري (وشعبة) وغيرٌ واحلو عن 
مخول. 

5 قوله: (عن مخول) على وزن محمد وقيل: على وزن مشسبرء 
ثقة نسب إلى التشيع (عن مسلم البطين) هو مسلم بن عمران أو ابن 
عمران البطين من رجال الجماعة. 

؟- قوله: (كان النبي وك يقرأ يوم الجمعة في صلاة الفجر الخ) 
قال الحافظ: فيه دليل على استحباب قراءة هاتين السورئين في هذه 
الصلاة من هذا اليوم لما تشعر الصيغة به من مواظبته و على 
ذلك؛ أو إكثاره منه؛ بل ورد من حديث ابن مسعود التصريح 
بمداومته ين على ذلك أخرجه الطبراني ولفظه يديم ذلك» وأصله 
في ابن ماجه بدون هذه الزيادة ورجاله ثقات لكن صوب أبو حاتم 
إرساله. انتهى. 


فين 


'- قوله: (وفي الباب عن سعد وابن مسعود وأبي هريرة) أما 
ابن مسعود فأخرجه ابن ماجه أيضاً. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه 
الجماعة إلا الترمذي وأبا داود. 

4- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
أحمد ومسلم وأبو داود والنسائي. 


تحفة الأحوذى - كتاب الجمعنة 


باب (ما جاء) في الصلاةٍ قبل الجمعةٍ ويعدّها 
-١‏ [صحيح] حدثنا ابن أبي عُمَر حدئنا سفيانُ بن 
ل ا 
النبي يكل «أنه كان يُصَّلي بعد الجمعةٍ ركعتين' 
[م: 47ه] [د: 1187] [ه: ]١11‏ [ن: 434 1] . 


(قال): وفي الباب عن جابر 0 


قال أبو عيسى: حديث ابن عُمَرَ حديثُ حسنٌ صحبح. 
وقد رُوِي عن نافع عن ابن عُمَر أيضا”". والعمل على 
هذا عند بعض أهلٍ العلم وبه يقولُ الشافعي وأحمد حملن" 

07- - [صحبح] حدثنا قُتَيُ حدثنا اللَيِثْ عن نافع عن 
ابن مر لله كان ذا صى الجمعة اصرف فصلى سكين 
في بيتِه ثم قال: كان رسول الله كَل يَصْنْمٌ ذلك». 

[م: 147ى] [ن: 34؛ - الكبرى] [ه: .]١١1١‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌُ صحيح. 

077- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا ابن أبي عُمّرهِ حدثنا 
سفيانُ عن سسُهبل بن أبي صالح عن أبيه عن أبي هريرة قال: 
قال رسول الله يي من كان يتكم مصلا بعد الجمعة فَلبُصلَ 
أربعاً». 

[م: 1مى] [ن: 7 - الكبرى] [د: للالل]. 

(قال أبو عيسى): هذا حديث حسن صحيح. 

حدثنا الحسن بن علي حدثنا علي بن المّديني عن سفيان 
بن عَيَيْنَة ة ل: كُنا نَعَدَ سُهَيْلَ بنَ ابي صالح تتفي 
الحديع©. 

والعمل على هذا عند بعض أهل العلم'". 

وَرُوِي عن (عبدالله) بن مسعودٍ أنه كان يصّلّي قبل 
الجمعة أربعاً وبعدها اربع 

و(قد) رُوي عن علي بن أبي طالب (رضي الله عنه) أنه 
أمرّ أن يُصَلَى بعد الجمعة ركعتيْن ثم اربع”. 

وذهب سفيان الثوري وابن المبارك إلى قول ابن مسعوحٍ. 

وقال إسحاق: إن صَلَى في المسجدٍ يوم الجمعةٍ صلّى 
أربعاًء وإن صلّى في بَتِه صلى ركعتين. وا حتج بأن النبي وَل 
كان يلي بعد الجمعة ركطئين في ييه وحديث الني جك 
«مَن كان منكم مُصِلَياً بعد الجمعة فَلْيْصلَ أربعً” 0 

قال أبو عيسى: وابن عُمرَ هو الذي روَى عن النبي َك 
أنه كان يصلّي بعد الجمعةٍ ركعتين في َيتِه. وابنْ عمر بعد 
النبي يك صلى في المسجدٍ بعد الجمعةٍ ركعتين» وصلى بعد 
الركعتين أربعاً. 


تحفة الأحسوذي - كتاب الجمعة 


[صحيح] حدثنا بذلك ابن أبي عُمَرَ حدثنا سفيان (بن 
عبينة) عن ابن جُرَيْجٍ عن عطاء قال: : رأيت ابن عُمرٌ صلّى 
بعد الجمعةٍ ركعتين ثم صِلّى بعد ذلك أزبعاً. 

احدثنا سعيدٌ بن عبدالرحمن المخزومي حدئنا يا بن 
بَيْنة عن عَسْرِو بن دينار قال: ما رأيت أحداً نص للحديث 

مِن الزهري» وما ريت أحداً (الدنانيرو) الدراهِمُ أهونث عليه 
مه إن كانتا (الدنانيرو) الدراهم عندهُ بمنزلة البغر د 

قال أبو عيسى: سمعت (اب بن ابي عُمَرَ» قال: 
سمعت سفيان بن عَبَيْنَة يقول: كان عَمْرُو بن دينار أمسَنْ من 
الزُهْري”". 

-١‏ قوله: (كان يصلي بعد الجمعة ركعتين) فيه دليل على أن 
السئة بعد الجمعة ركعتان وبه استدل من قال به. 

؟- قوله: (وفي الباب عن جاير) أخرجه ابن ماجه عن جابر 
وأبي هريرة بلفظ: جاء سليك الغطفاني ورسول الله يل يخطب 
فقال له: أصليت ركعتين قبل أن تجيء؟ قال: لاء قال فصل ركعتين 
وتجوز فيهما. قال الحافظ في «التلخيص»: لم يذكر الرافعي في 
سنة الجمعة التي قبلها حديثا. واأصح ما فيه ما رواه ابن ماجه؛ ثم 
ذكر الحافظ هذا الحديث ثم قال: قال المجد بن تيمية في 
«المنتقى؟: قوله «قبل أن تجيء» دليل على أنهما سنة الجمعة التي 
قبلها لا تحية المسجدء وتعقبه المزي بأن الصواب: أصليت ركعتين 
قبل أن تجلس فصحفه بعض الرواة. انتهى. 

"- قوله: (وقد روي عن نافع عن ابن عمر أيضاً) أي كما روي 
عن سالم عن ابن عمر وقد روى الترمذي رواية نافع بعد هذا. 

- قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم وبه يقول 
الشافعي وأحمد) قال العراقي: لم يرد الشافعي وأحمد بذلك إلا 
بيان أقل ما يستحب وإلا فقد استحبا أكثر من ذلك فنص الشافعي 
في «الأم؟ على أنه يصلي بعد الجمعة أربع ركعات ذكره في باب 
صلاة الجمعة والعيدين. ونقل ابن قدامة عن أحمد أنه قال: إن شاء 
صلى بعد الجمعة ركعتين وإن شاء صلى أربعاًء وفي رواية عنه: 
ستأء كذا في «النيل» . ْ 

0- قوله: (كنا.نعد سهيل بن أبي صالح ثبتا في الحديث) قال 
الحافظ في «التقريب»: صدوق تغير حفظه بآخره» روى له البخاري 
مقرونا وتعليقا. انتهى. قلت: احتج به الجماعة سوى البخاري وثقه 
ابن عيينة والعجليء وقال النسائي: هو خخير من فلييح وحسين 
المعلم وعد جماعة يعترض على البخازي في احتجاجه بهم وعدم 
احتجاجه بسهيل» وروى له البخاري مقروناً وتعليقاً: 

5- قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم) أي 
على حديث أبي هريرة المذكور: من كان متكم مصلياً بعد الجمعة 


فليصل أربعاء وهو مذهب أبي حنيفة. 

وقد اختلف العلماء قي الصبلاة بعد الجمعة؛ فقالت طائفة: 
يصلي بعدها ركعتين» روى ذلك عن عمر وعمران بن حصين 
والنخعي؛ وقالت طائفة: يصلي بعدها أربعاء روى ذلك عن ابن 
مسعود وعلقمة والنخعي وهو قول أبي حنيفة وإسحاق وقالت 
طائفة: يصلي بعدها ركعتين ثم أربعاء روى ذلك عن علي وابن 
عمر وأبي موسىء وهو قول عطاء والثوري وأبي يوسف. إلا أن أبا 
يوسف استحب أن يقدم الأربع قبل الركعتين 

حجة الأولين حديث ابن عمر المذكور. وحجة الطائفة الثانية 
حديث أبي هريرة المذكور» وحجة الطائفة الثالئة ما رواه أبو 
إسحاق عن عطاء قال: صليت مع ابن عمر الجمعة فلما سلم قام 
فركع ركعتين ثم صلى أربعاً ثم 
رواه الأعمش عن ابراهيم عن سليمان بن مسهر عن حرشة بن الحر 
أن عمر رضي الله عنه كره أن يصلي بعد ضلاة مثلها. هذا ملخص 
ما في «عمدة القاري» للعيني. 

قلت: واستدل للطائفة الثالثة بما رواه أبو.داود عن ابن عمر 
رضي الله عنه أنه كان إذا كان بمكة فصلى الجمعة تقدم فصلى 
ركعتين ثم تقدم فصلى أربعا وإذا كان بالمدينة صلى الجمعة ثم 
رجع إلى بيته فصلى زكعتين ولم يصل.في المسجد فقيل له في 
ذلك فقال: كان رسول الله يَةٍ يفعل ذلك. والحديث هذاا.سكت 


انصرفء ووجه قول أبي يوسف ما 


عنه أبؤ داود والمنذري وقال الغراقي: إسناده صحيح. 

قلت: ثبت عنه يك ركعتان بعد الجمعة فعلاً وأربع قولاً. وأما 
الست فلم تثبت عنه وك بحديث صحيح صريح. نعم ثبتت عن ابن 
عمر رضي الله عنه من فعله؛ وروي عن علي أنه أمر بهنا. وأما 
حديث ابن عمر الذي نقلناه آنفا عن أبي داود فقال العراقني: إنما 
أراد رفع فعله بالمدينة فحسب لأنه لم يصح أنه يكلِ صلى الجمعة 
بمكة. انتهى. والأولى بالعمل عندي أن يصلى الرجل بعد الجمعة 
أربعاً لأنه قد ثبت عنه بك قولاً وأمرنا به وحشنا عليه والله تعالى 
أعلم. 

- قوله: (وروئ عن عبدالله بن مسعود أنه كان يصلي قبل 
الجمعة أربعا وبعدها أربعاً) أخرجه عبد الرزاق ورواه الطبراني عن 
ابن مسعود مرفوعاً وفي إسناده ضعف وانقطاعء كذا في «فتح 
الباري». وقال الحافظ في «التلخيص»: وفي ابن ماجه عن ابن 
عباس: كان النبي وَل يركع قبل الجمعة أربع ركعات لا يفصل 
بينهن بشيء» وإسناده ضعيف جدا. وفي الباب عن ابن مسعود 
وعلي رضي الله عنه في «الطبراني الأوسط». وصح عن ابن مسعود 
من فعله رواه عبدالرزاق» وفي «الطبراني الأوسط» عن أبي هريرة أن 
النبي ويَئِ كان يصلي قبل الجمعة ركعتين وبعدها ركعتين رواه في 
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ترجمة أحمد بن عمرو انتهى ما في «التلخيص». 

8- قوله: (وروي عن علي بن أبي طالب أنه أمر أن يصلي بعد 
الجمعة ركعتين ثم أربعا) أخرجه أحمد بن الحسن. البغدادي بسنده 
إلى علي وزاد: ب يجعل التسليم في آخرهن, كذا في #شرح الترمنزي» 
لسراج اعد يي وفي «عمدة القاري» للعيني: في «سنن 
سعيد بن منصور» عن أبي عبدالرحمن السلمي قال: علمنا ابن 
مسعود أن نصلي بعد الجمعة أربعاء فلما قدم علينا علي بن أبي 
طالب علمنا أن نصلي ستا. 

4- قوله: (واحتج بأن النبي يد الخ). حاصل احتجاجه أن 
حديث الأربع مطلق وليس مقيداً بكونها في البيت وأما حديث 
الركعتين فهو مقيد بكونهما في البيت؛ فحديث الركعتين يحمل 
على ما إذا صلى في البيت» وحديث الأربع على ما إذا صلى في 
المسجد. : 

-٠١‏ قوله: (قال أبو عيسى: وابن عمر هو الذي روى الخ.) 
مقصود الترمذي الرد على ما قال اسحاق وحاصله أن الأمر لو كان 
كما قال إسحاق لما صلى ابن عمر بعد الجمعة في المسجد 
ركعتين؛ فإنه هو الذي روي عن النبي و أنه كان يصلي بعد 
الجمعة ركعتين في بيته. 

-١‏ (ما رأيت أحداً أنص للحديث من الزهري) قال الجزري 
في «النهاية»: أي أرفع له وأسند. انتهى. وفي «تهذيب التهذيب»: 
قال علي بن الحسن النسائي عبن ابن عيينة: مرض عمرو فعاده 
الزهري فلما قام الزهري قال: ما رأيت ت شيخاً أنص للحديث الجيد 
من هذا الشيخ. انتهى. (إن كانت الدارهم عنده) إن هذه مخففة من 
المثقلة. : 

-١‏ (سمعت أبي عمر) كذا وقع في النسخة الأحمدية» ووقع 
في غيرها: سمعت ابن أبي عمر وهو الصحيح.ء وقد سقط لفظ 
(ابن) من النسخة الأحمدية. 

/الا”- باب (ما جاء) فيمن أدرك مِنَ الجمعة ركعة 


4- [متفق عليه] حدثنا نصرٌ بن علي و سعيدٌ بن 
عبلوالرحمّن وغيرٌ واحدٍ قالوا: حدثنا سفيانٌ بن عبّينة عن 
زهي عن أبي ةن ابي هريرة عن الب ال من 
أدرك من الصلاةٍ ركعة فقد أدركَ الصلاة”". 

لخ: 66 ه] [م: /501] [د: ١0]ن:*60‏ ). 

قال أبو عيسى: هذا حديسث حسنٌ صحيح”". والعمل 
على هذا عند أكثر أهل العلم من أصحاب النبي #5 
وغيرهم قالوا: من أدرّك ركعة من الجْمعَةِ صلى إليها أخسرى 
ومن أدركهُمْ جُلوساً”" صلَى أربعاً. 
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وبه يقول سفيان الثوري وابن المباركٍ والشافعي وأحمد 
وإسحاة:9. 

-١‏ قوله: (فقد أدرك الصلاة) ليس على ظاهره بالإجماع لأنه 
لا يكون بالركعة الواحدة مدركا لجميع الصلاة بحيث تحصل براءة 
ذمته من الصلاة فإذا فيه إضمار تقريره فقد أدرك وقت الصلاة أو 
حكم الصلاة أو نحو ذلك ويلزمه إتمام بقيتها. 

'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

- قوله: (ومن أدركهم جلوسا) أي ومن أدرك الإمام 
والمصلين معه. جالسين (صلى أربعاً) أي بعد سلام الإمام. 

*- قوله: (وبه يقول سفيان الفوري وابن المبارك والشافعي 
وأحمد وإسحاق) وقال أبو حنيفة: من أدرك مع الإمام شيئاً من 
صلاة الجمعة ولو في التشهد يصلي ما أدرك معه ويتم الباقي ولا 
يصلي الظهر لإطلاق حديث: ما أدركتم فصلوا وما فاتكم فأتموا. 
أخرجه أصحاب الكتب الستة وغيرهم. واستدل الأولون بحديث 
الباب فإنه بإطلاقه يشمل الجمعة فيلزم أن مدرك ركعة من الجمعة 
مدرك لهاء وبمفهومه يدل على أن من لم يدرك ركعة بل دونها فهو 
غير مدرك؛ ومن لم يدرك الجمعة يصلي أربعاً. 

وأجاب عنه الحنفية بأن الحديث مطلق فيفيد أن حكم جميع 
الصلوات واحدء وحكم سائر الصلوات أنه إذا أدرك شيئاً منها مع 
الإمام ولو في التشهد يصلي ما أدرك معه ويتم الباقي ولا يزيد على 
ذلك. فكيف يزيد في الجمعة بإطلاق الحديث, والمفهوم عندهم 
لا عبرة به» ولو كان معتبراً لا يقدم على الصريح. كذا في اشرح 
أبي الطيب المدني». 

واستدل الأولون أيضاً بحديث أبي هريرة: «من أدرك الركوع 
من الركعة الأخيرة يوم الجمعة فليضف إليها أخرىء ومن لم يدرك 
الركوع من الركعة الأخيرة فليصل الظهر أربعاً»» زواه الدارقطني من 
طريق ياسين بن معاذ عن ابن شهاب عن سعيد عن أبي هريرة؛ وفي 
رواية له من طريقه بلفظ: «إذا أدرك أحدكم الركعتين يوم الجمعة 
فقد أدرك, وإذا أدرك ركعة فليركع إليها أخرى؛ وإن لم يدرك ركعة 
فليصل أربع ركعات». 

وأجيب عنه بأن هذا الحديث ضعيف فإن ياسين ضعيف 
متروك؛ ولهذا الحديث طرق كلها معلولة. قال الحافظ فسي 
«التلخيص» بعد ذكرها:وقد قال ابن حبان في «صحيحه:: إنها كلها 
معلولة. وقال ابن أبي حاتم في «العلل» عن أبيه: لا أصل لهذا 
الحديث إنما المتن: «من أدرك من الصلاة ركعة فقد أدركها». وذكر 
الدارقطني الاختلاف في علله وقال: الصحيح: من أدرك من الصلاة 
ركعة. وكذا قال العقيلي. انتهى. 

واستدلوا أيضاً بحديث ابن عمر مرفوعاً: «من أدرك ركعة من 
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صلاة الجمعة أو غيرها فليضف إليها أخرى وقد تمت صلاته». 
وفي لفظ: «فقد أدرك الصلاة»» رواه النسائي وابن ماجه والدارقطني 
من طريق بقية: حدئني يونس:بن يزيد عن الزهري عن سالم عن 
آئئة. 

وأجيب عنه بأن هذا الحديث أيضاً لا يصلح للاحتجاج. قئال 
الحافظ في «التلخيص»: قال ابن أبي داود والدارقطني: تفرد به بقية 
عن يونس وقال ابن أبي حاتم في «العلل» عن أبيه: فذا خطأ في 
المتن والإسناد وإنما هو عن الزهري عن أبي سلمة عن أبي هريرة 
مرفوعا: من أدرك من صلاة ركعة فقد أدركها. وأماقوله: من 
صلاة الجمعة» فوهم. قال الحافظ: إن سلم من وهم بقية ففيه 
تدليس التسوية لأنه عنعن لشيخه. انتهى. ولهذا الحديث طرق أخرى 
كلها ضعيفة قد ذكرها الحافظ في «التلخيص؛ مع بيان ضعفها. 

والأصح عندي ما ذهب إليه أبو حنيفة من أن من أدرك مع 
الإمام شيئاً من صلاة الجمعة ولو في التشهد يصلي ما أدرك معه 
ويتم البافي ولا يصلي الظهر لإطلاق ما أدركتم فصلوا وما فاتكم 
فأتموا. فاما ما ذهب إليه الأولون فلم أجد حديثاً صحيحاً صريحاً 
يدل عليه والله تعالى أعلم. 


4- باب (ما جاء) في القائلة يوم م العجمعّة(©2 


6- [متفق عليه] حدثنا علي بن حجر حدثنا عبدالعزيز 


ابن أبي حازم'" ' وعبدالله بن جعفر عن أبي حازم عن سهلٍ 
ابن سعد (رضي الله عنه) قال «ما كنا نتغتى في عهد سول 
الله و ولا نْقِيلٌ إلا بعدَ الجُمعَة». 

لخ: 114ة] [م: 464 :: 85 ٠][ه:94؟١٠).‏ 

(قال:) وفي الباب عن أنسس (بن مالكم) '" (رضي الله 
عنه). 

قال أبو عيسى: حديث سهل بن سعل حديث حسنٌ صحيح. 

-١‏ لاباب في القائلة هوم الجمعة) القائلة بمعنئ القيلولة وهي 
الاستراحة نصف النهار وإن لم يكن معها نوم وكذلك المقيل. 

"- قوله: (أخبرنا عبد الغزيز بن أبي حازم)» المدني صدوق 
فقيه (ما كنا نتغدى) بالغين المعجمة والدال المهملة من الغداء وهو 
الطعام الذي يؤكل أول النهار (ولا نقيل) من قال يقيل قيلولة فهو 
قائل واستدل بهذا الحديث لأحمد على جواز صلاة الجمعة قبل 
الزوال. وتعقب بأنه لا دلالة فيه على أنهم كانوا يصلون الجمعنة 
قبل الزوال بل فيه أنهم كانوا يتشاغلون عن الغداء والقائلة بالتهيؤ 
للجمعة ثم بالصلاة ثم ينصرفون فيقيلون وينغدون» فكون قائلتهم 
وغداؤهم بعد الجمعة عوضاً عما فاتهم في وقته من أجل بكورهمء 
كذا في «الفتح» و«عمدة القاري»». قال العيني: وعلى هذا التأويل 


جمهور الأئمة وعامة العلماء. انتهى 

-٠‏ قوله: (وفي الباب عن أنس بسن مالك) أخرجه أحمد 
والبخاري قال: كنا نصلي مع النبي يك الجمعة ثم نرجع إلى القائلة 
فنقيل. قوله: (حديث سهل. بن سعد حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة. 


5 
> مس 


8 باب في من نَعَس يوم الجمعة أنه يتحول 

من مجلسيه 

1- [صحيح] حدثنا أبو سعيلر الأشّجّ حدثنا عَبْدَةُ بن 
لمان وأبو خالد الآَحْمَرْ عن محمد بن إسحاق عن نافم عن 
ابن عُمَر عن النبي كك قال: «إذا نّعس”" أحدكُم يوم الجُمعَةٍ 
فَلْينَحَوَلْ من مجلميه (ذلك»). 

.])١ ١١9 [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّ صحيح”". 

-١‏ قوله: (إذا نعس) بفتِح العين (يوم الجمعبة) وفي رواية 
أحمد (إذا نعس أحدكم في المسجد يوم الجمعة» (فليتحول) أي 
فلينتقل إلى محل آخر. والحكمة في الأمر بالتحول أن الحركة 
تذهب النعاس» ويحتمل أن الحكمة فيه انتقاله من المكان الذي 
أصابته فيه الخفلة بنومه وإن كان النائم لا حرج عليه فقد أمر النبي 
يك في قصة نومهم عن صلاة الصبح في الوادي بالانتقال منه. 
وأيضاً من جلس بتنظر الصلاة فهو في صلاة؛ والنعاس في الصلاة 
من الشيطان, فربما كان الأمر بالتحول لإذهاب ما هو منسوب إلى 
الشيطان من حيث غفلة الجالس في المسجد عن الذكر أو سماع 
الخطبة أو ما فيه منفعة. 

١‏ - قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود وأحمد. 

رك باب ما جاءً في السّفر يوم الجمعة 

7- [ضعيف الإسناد. ضعفه البيهقي والحافظ] حدثنا 
أحمدٌ بن مَنِيع حدثنا أبو مُعَاويةَ عن الحجّاج''' عن الحكّم 
عن مِقسّم عن ابن عباس قال: : «بعث النبي يكل عبدالله بن 
رواحة 0 في سَريْةفوافقَ ذلك يوم الجُمعة, “فَفَّدا أصحابه 
فقال: انَخَلَف نأصلّي مع رسول الله يك : ثم الْحَقَهُم فلمًا 
صلّى مع النبي يل رآه فقال: مامتقك أن تَفْدرَّمَع 
أصحَابك؟: فقال: أرذت أن أصلَى معك ثم الْحَقْهُم قال: لَوْ 
نفقْتَ ما في الأرض (جميعاً) ما أذركت فَضْل غَذْرَتهم». 

قال أبو عيسى: هل حديث (غريب) لا نعرفة إلا مِن هذا 
الوجه. 

ا قال يحيى بن مسغيار: (و) قال 
شعبةٌ: شُعبة: لم يسمع الحَكَمٌ من مِقَسَم إلأخمسة أحاديث وعَدها 


خ«ؤ”"”و ‏ 
شعْبةٌ» وليسّ هذا الحديث فيما عَدَ شُعْبَةُ. فكأن هذا الحديث 
لم يسمغة الْحكّم من مِفْسُم”". 

وقد اختلف أهلّ الِلم في السفر يوم الجمعةٍء ؛ فلم ير 
بعضهم بأساأ بأن يخرج يوم الجمعة في السفر ما لم تحضر 


الصلاة”". 
وقَال بعضهم: إذا أصْبّحّ فلا يَخْرجٍ حتى يصلَىَ 
الجمعة. 


-١‏ قوله: (عن الحجاج) هو ابن أرطأة الكوفي القاضي أحد 
الفقهاء صدوق كثير الخطأ والتدليس من السابعة (عن الحكم) هو 
ابن عتيبة أبو محمد بن الكندي الكوفي ثقة ثبت فقيه إلا أنه ريما 
دلس قاله في «التقريب؟. (عن مقسم) بكسر أوله ابن بجرة بضم 
الموحدة وسكون الجيم ويقال نجدة بفتح النون وبدال: أبو القاسم 
مولى عبدالله بن الحارث ويقال له: مولى ابن عباس للزومه له 
صدوق وكان يرسل وما له في البخاري سوى حديث واحد. 

؟- قوله: (بعث النبي وَل عبدالله بن رواحة) الأنصاري 
الخزرجي أحد النقباء شهد العقبة وبدرا وأحدا والخندق والمشاهد 
بعدها إلا الفتح وما بعده فإنه قتل يوم مؤتة شهيدا أميرا فيها سنة 
ثمان وهو أحد الشعراء المحسنين» روى عنه ابن عباس وغيره (في 
سرية) بفتح السين وكسر الراء وتشديد التحتية طائفة من الجيش 
أقصاها أربعماثة (فوافق ذلك) أي زمن البعث (فغدا صحابه) أي 
ذهبوا أول النهار (فقال) أي عبدالله بن رواحة في نفسه ونوى أن 
يتخلف فيصلي معه و أو قال لبعسض أصحابه (فضل غدوتهم) 
بفتح الغين وضمها أي فضيلة إسراعهم في ذهابهم إلى الجهاد. قال 
الطيبي: كان الظاهر أن يقال: غدوتهم أفضل من صلاتك هذه فعدل 
إلى المذكور مبالغة كأنه قيل لا يوازيها شيء من الخيرات وذلك أن 
تأخره ذاك ربما يفوت عليه مصالح كثيرة» ولذلك ورد: لغدوة في 
سبيل الله أو روحة خير من الدنيا وما فيها. 

- قوله: (وكآن هذا الحديث لم يسمعه الحكم من مقسم) 
راك التيسي: ارد يه السجاح بن إرطاة رعو تعب اتوي 8ذنا 

في «التلخيص». قلت: وحجاج بن أرطأة مدلس وروى هذا 
الحديث عن الحكم بالعنعنة. 

- قوله: (فلم ير بعضهم بأساً بأن يخرج يوم الجمعة مالم 
تحضر الصلاة) لحديث الباب لما روى الشافعي عن عمرء أنه رأى 
رجلاً عليه هيئة السفر فسمعه يقول: لولا أن اليوم يوم جمعة 
لخرجت فقال له عمر: أخرج فإن الجمعة لا تحبس عن السفر. 
وروى سعيد بن منصور عن صالح بن كيسان أن أبا عبيدة ابن 
الجراح سافر يوم الجمعة ولم يننظر الصلاة. ذكره الحافظ في 
«التلخيص». ولأنه لم يثبت المنع عن السفر يوم الجمعة بحديث 


تحفة الأحوذي - كتاب الجمعسة 


صحيح (وقال بعضهم: إذا أصبح فلا يخرج حتى يصلي الجمغة) 
لما ورد في بعض الأحاديث من المنع. قال الحافظ في 
«التلخيص:: في «الافراد» للدارقطني عن ابن عمر مرفوعا: من 
سافر يوم الجمعة دعت عليه الملائكة أن لا يُصحب في سفره. قال 
الحافظ: وفيه ابن لهيعة. وفي مقابله ما رواه أبو داود في 
#المراسيل؟ عن الزهري أنه أراد أن يسافر يوم الجمعة ضحوة فقيل 
له ذلك. فقال: إن النبي يق سافر يوم الجمعة ثم ذكر الحافظ أثر 
عمر وأثر أبي عبيدة المذكورين. وفي اختلاف الأئمة ومن كان من 
أهل الجمعة وأراد السفر بعد الزوال لم يجز له إلا أن يمكنه صسلاة 
الجمعة في الطريق أو يتضرر بتخلفة عن الرفقه. وهل يجوز قبل 
الزوال: قال إمامنا أبو حنيفة ومالك: يجوزء وللشافعي قولان 
أصحهما عدم الجواز. قال أحمد: لا يجوز قبل الزوال لأن وقتها 
عنده من وقت صلاة العيد إلى آخر وقت الظهرء قال إلا أن يكون 
سفر الجهاد. انتهى. 
-"4١‏ باب (ما جاء) في السّواك والطيب 

4- [قال الألباني: صحيح» وقد حسنه الترمذي] 
حدثنا علي بن الحسّن الكوفي”' حدثنا أبو يحيى إسماعيل 
ابن إبراهيم التَيِمِيّ عن يزيد ابن أبي زيّاد عن عبلرالرحمّن بن 
أبي لَيْلَى عن البراء بن عازب قال: قال رسول الله ين «حَقَ 
على المسلمين”" أن يَغتسلوا يوم الجُمعة وليْمَسَ أحدهم 
مِن طيب أهله. فإن لم يَجِدْ فالماء له طِيبْ». 

.)45١ زه:‎ 

(قال): وفي البابه عن أبي سعيار وشبخ مِنَ الأنصار 

04 -خزننا أعمة بسع" ' حدثنا هُشَيْمُ عن يزيد بن 
أبي زيّادٍ بهذا الاسئاد: نحوه. 

زه: ١؟4).‏ 


زلف 


قال أبو عيسى: حديث البّراء حديث حسن”” ورواية 
هُشِيْم أحسنٌ مِن روَايةٍ إسماعيلٌ ابن إبراهيم"" التيِمِي 
وإسماعيل بن إبراهيم (النَيِمِيَ) يُضعَفُ في الحديث. 

-١‏ قوله: (حدثنا علي بن الحسن الكوفي) قال العراقي: لم 
يتضح من هوء فإن في هذه الطبقة ثلاثة: الأول: علي بن الحسن بن 
سليمان الكوفي كنيته أبو الحسن ويعرف بأبي الشعثاء روى عنشه 
مسلمء والثاني: علي بن الحسن الكوفي روى عن عبد الرحيم بن 
سليمان والمعافى أبن عمران روى عنه النسائي, والثالث: علي بن 
الحسين الكوفي روى عن اسماعيل بن ابراهيم التيمي روى عنه 
المصنف. انتهى. قلت: قال في «الخلاصة»: علي بن الحسن 
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الكوفي روى عن اسماعيل بن ابراهيم التيمي وعنه الترمذي فلعله 
اللاني. انتهى. وكذلك قال في «التقريب:: واللاني هو علي بن 
الحسن الكوفي الذي روى عنه عبد الرحيم بن سليمان والمعافى 
وعنه النسائي. وقال في «تهذيب التهذيب»: علي بن الحسن الكوفي 
عن ابي يكن التماضيل ب بن ابراهيم ومحبوب بن مجرز القواريري 
روى عنه الترمذي وهو غير أبي الشعثاء وأظنه اللاني» وذكر 
صاحب «الكمال؛ أن الترمذي روى عن أبي الشعثاء فوهم. انتهى. 

؟- قوله: (حقاً على المسلمين) قال الطيبي: حقاً: مصدر مؤكد 
أي حق ذلك حقاً فحذف الفغل وأقيم المصدر مقامه اختصاراً (أن 
يغتسلوا) فاعل حق المقدر (يوم الجمعة) ظرف للاغتسسال 
(وليمس) بكسر اللام ويسكن قال الطيبي: عطف على ما سبق 
بحسب المعنى إذ فيه سمة الأمر أي ليغتسلوا وليمس أحدكم (من 
طيب أهله) أي بشرط طيب أهله. لقوله عليه الصلاة والسلام ثلا 
يحل مال امرىء مسلم إلا عن طيب نفبسء أو من طيب له عند 
أهله» (فإن لم يجد) أي.طيباً (فالماء له طيب) قال العراتي 
المشهور ذ وري 00 
يقوم مقام الطيب قال الطيبي: أي عليه أن يجمع بين الماء والطيب» 
فإن تعذر الطيب فالماء كاف لأن المقصود التنظيف وإزالة الرائحة 
الكريهة» وفيه تطيبيب لخاطر المساكين. انتهى. 

1- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد وشيخ من الأنصار) أما 
حديث أبي سعيد فأخرجه البخاري ومسام وأبو داود والنسائي. 
وأما حديث شيخ من الأنصار فأخرجه ابن أسي شيبة بلفظ: #حق 
على المسلم الغسل يوم الجمعة والسواك والطيب» كذا في «اشرح 
أحمد السرهندي». 

4- قوله: (قال: حدثنا أحمد بن منيع) أي قيال أبو عيسى 
الترمذي: حدثنا أحمد بن منيع (نحوه) معناه أخرجه أحجمد من 
طريق هشيم عن يزيد بن أبي زياد ولفظه: «إن من الح على 
المسلمين أن يغتسل أحدهم يوم الجمعة وأن يمس من طيب إن 
كان عند أهله وإن لم يكن عندهم طيب فإن الماء أطيب». 

0- قوله: (حديث السبراء حسن) وأخرجه أحمد. وفي كونه 
حسناً كلام؛ إن مداره فيما أعلم على يزيد بن أبي زياد وقد ضعفه 
جماعة. قال الذهبي في «الميزان»: قال يحمى: ليس بالقرى» وقال 
أيضاً: لا يحتج بهء وقال ابن المبارك: ارم به وقال شعيبة: كان يزيد 
بن بن أبي زياد رفاعاً. وقال أحمد: حديئه ليس بذلك» وخرج له مسلم 
مقرونا بآخر وقد عرفت من «التقريب» أنه كبر فتغير. 

1- قوله: (ورواية هشيم أحسن من رواية اسماعيل بن 
إبراهيم) فإن هشيماً وهو ابن بشير ثقة ثبت وإسماعيل بن ابراهيم 


ضحيف. 


ه- (أبواب العيدين) ( عن رسول الله ككئق) 
عياب نا اماي المنش يوخ القيراا» 
[قال الألباني: حسن] حدئنا إسماعيلٌ بسن 
الحارث عن علي (بن أبي طالب) قال: «من السسنَةِ أن خوج 
إلى العيدٍ ماشيا”9» وأن كل شيئاً قبل أن تخرج». 
[زه: 95؟1١].‏ 
قال أبو عيسى: هذا حَديثٌ حسدة9». 
والعمل على هذا الحديث عنذ أكثر أهل العلّمٍ يسْتحبون 
أن يُخرج الرجُلٌ إلى العيدٍ ماشيا (وأن يأكل شيئاً قبل أن 


يخرج لصلاة الفطر). 
:. (ه6) 
عدر . 
-١‏ (باب ما جاء في المشي يوم العيد) أصل العيد عود لأنه 


مشتق من عاد يعود عوداً وهو الرجوع قلبت الواوياء كمافي 
الميزان والميقات, وسميا:عيدين لكثرة عوائد الله تعالى فيهماء 
وقيل لأنهم يعودون إليه مرة بعذ أخرى قاله العيني. 

- قوله: (صدئيا إجناع ا ين بوسى) هو الفتراري أنبابها 


(شريك) بن عبدالله الكوف في النخعي صدوق يخطىء كثيراً تغير 
حقئله من ولي القفناة بالكوقة (من أبن [سحاق) هر السنيعي لجن 
الحارث) هو الأعوز. 


1 قوله: (من السئة أن تخرج إلى العيد ماشياً) هذا له حكم 
الرفع» وفيه دليل على أن الخروج إلى العيد ماشيا من السنة» 
والحديث وإن كان ضعيفا لكن قد ورد في هذا الباب أحاديث 
ضعاف أخرى تؤيده كما ستعرف (وأن تأكل شيئاً قبل أن تخرج) 
هذا مختص بعيد الفطر» وأما عيد الأضحى فلا يأكل حتى يصلي 
لما سيأتي. 

؛- قوله: (هذا حديث حسن) في كونه نظر لأن في سنده 
الحارث الأعور وقد عرفت حاله. 

وفي الباب عن ابن عمر وعن سعد القرظ وعن أبي رافع وعسن 
سعد بن أبي وقاص. 

قأما حديث ابن عمر فأخرجه ابن ماجه عنه قال: كان رسول الله 
كل يخرج إلى العيد ماشياً ويرجع ماشيأء وفي إسسناده عبدالرحمين 
ابن عبدالله بن عمر العمري كذبه أحمدء وقال أبو زرعة وأبو حساتم 
والنسائي: متروك وقال البخاري: ليس مما يروى عنه. 

وأما حديث سعد القرظ فأخرجه أيضا ابن ماجه بنحو حديث 
ابن عمر وفي إسناده عبدالرحمن بن سعد بن عمار بن سعد القرظ 
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عن أبيه عن جدهء وقد ضعفه أبن معين وأبوه سعد بن عمارء قال 
في «الميزان:: لا يكاد يعرف» وجده عمار بن سعد قال فيه 
البخاري: لا يتابع على حديثه؛ وذكره ابن حبان في «(الثقات». 

وأما حديث أبي رافع فأخرجه أيضا ابن ماجه عنه: أن رسول 
الله يي كان يأتي العيد ماشياء وفي إسناده مندل بن علي ومحمد بن 
عبدالله بن أبي رافع» ومندل متكلم فيه ومحمد قال البخاري: منكر 
الحديث,» وقال ابن معين: ليس بشيء. 

وأما حديث سعد بن أبي وقاص فأخرجه البزار في «مسنده؛», 
ذكره الشوكاني في «الثيل» وهو أيضاً ضعيف. 

- قوله: (والعمل على هذا الحديث عند أكثر أهل العلم: 
يستحبون أن يخرج الرجل إلى العيد مايا وأن لا يركب إلا من 
عذر) وعليه العمل عند الحنفية أيضاء واستدلوا على ذلك بأحاديث 
الباب. وقد استدل الحافظ العراقي لاستحباب المشي في صلاة 
العيد بعموم حديث أبي هريرة المتفق عليه. أن النبي يآ قال: إذا 
أثيتم الصلاة فأتوها وأنتم تمشون. فهذا عام في كل صلاة تشرع 
فيها الجماعة كالصلوات الخمس والجمعة والعيدين والكسوف 
والاستسقاء. قال: وقد ذهب أكثر العلماء إلى أنه يستحب أن يأني 
إلى صلاة العيد ماشياء فمن الصحابة: عمر بن الخطاب وعلي بن 
أبي طالب» ومن التابعين: إبراهيم النخعي وعمر بن عبد العزيزء 
ومن الأئمة: سفيان الثوري والشافعي وأحمد وغيرهم. ويستحب 
أيضا المشي في الرجوع كما في حديث ابن عمر وسعد القرظ. 
وروى البيهقي في حديث الحارث عن علي أنه قال: مسن السنة أن 
تأتي العيد ماشيا ثم تركب إذا رجعت. قال العراقي: وهذا أمثل من 
حديث ابن عمر وسعد القرظ وهو الذي ذكره اصحابنا يعني 
الشافعية. 

وقد عقد الإمام البخاري في «#صحيحه» باب لهذه المسألة بلفظ: 
باب المشي والركوب إلى العيد بغير أذان ولا إقامة: وليس فيما 
ذكره من الأحاديث ما يدل على مشي ولا ركوب. قال الحافظ في 
«الفتح»: لعله أشار بذلك إلى تضعيف ما ورد في الندب إلى 
المشي ثم ذكر حديث الباب وحديث سعد القرظ وحديث أبي رافع 
ثم قال: وأسانيد الثلاثئة ضعاف. انتهى. 

قلت: أحاديث الباب وإن كانت ضعافاً لكنها بعضها يعتضد 
ببعض ويؤيدها عموم حديث أبي هريرة المتفق عليه المذكور. 
فالقول الراجح ما ذهب إليه أكثر أهل العلم والله تعالى أعلم. 

فائدة: أخرج الدارقطني ثم البيهقي في «سننهما» عن نافع عن 
ابن عمر أنه كان إذا غدا يوم الفطر ويوم الأضحى يجهر بالتكبير 
حتى يأني المصلي ثم يكبر حتى يأتي الإمام. انتهى. قال البيهقني: 
الصحيح وقفه علي بن عمرء وقد روي مرفوعاً وهو ضعيف كذا في 


«الدراية» و«نصب الراية». 

فائدة أخرى: روى مالك في «الموطأ» عن نافع أن عبدالله بن 
عمر كان يغتسل يوم الفطر قبل أن يغدو إلى العصلى. وقد روى في 
الاغتسال للعيدين عن النبي يل ثلاثة أخاديث كلها ضعيف. قال 
الحافظ في «الدراية»: روى ابن ماجه من طريق عبدالرحمن بن 
عقبة بن الفاكه عن جدهء وكانت له صحبة: أن النبي و كان يغتسل 
يوم الفطر ويوم النحر ويوم عرفة. وأخرجه عبدالله بن أحمد في 
لزياداته»؛ والبزار وزاد: #يوم الجمعة» وإسناده ضعيفه ولابن 
ماجه عن ابن عباس: كان رسول الله يك يغتسل يوم الفطر ويوم 
الأضحىء وإسناده ضعيف» وللبزار عن أبي رافع أن رسول الله ل 
كان يغتسل للعيدين. وإسناده ضعيف انتهى ما في «الدراية». 

فائدة أخرى: روى ابن أبي الدنيا والبيهقي بإسناد صحيح إلى 
ابن عمر أنه كان يلبس أحسن ثيابه في العيدين» كذا في «فتح 
الباري». وقال محمد بن إسماعيل الأمير في «سبل السلام»: يندب 
لبس أحسن الثياب والتطيب باجود الأطياب في يوم العيد لما 
أخرجه الحاكم من حديث الحسن السبط قال: أمرنا رسول الله ككل 
في العيدين أن نلبس أجود ما نجد. وأن نتطيب بأجود ما نجدء وأن 
نضحي بأسمن ما نجدء البقرة عن سبعة» والجزور عن عشرة» وأن 
تظهر التكبير والسكينة والوقار. قال الحاكم بعد إخراجه من طريق 
إسحاق بن بزرج: لولا جهالة إسحاق لحكمت للحديث بالصحة. 
قال محمد بن إسماعيل الأمير: وليس بمجهول فقد ضغفه الأزدي 
ووثقه ابن حبان ذكره في «التلخيص». انتهى. 

وقد استدل البخاري على التجمل في العيدين بحديث ابن 
عمر قال: أخذ عمر جبة من إستبرق تباع في السوق فاخذها فأتى 
بها رسول الله كله فقال: يا رسول الله إنتَم هذه تجمل بها للعيد 
والوفود» فقال له رسول الله يك: «إنما هذه لباس من لا خلاق له 
الحديث» ووجه الاستدلال به من جهة تقريره يه لعمر على أاصل 
التجمل للعيد وقصر الإنكار على لبسن: مشل تلك الحلة لكونها 
كانت حريرا. 


81- باب (ما جاء) في صلاةٍ العيديْن قَبلَ الخطبة 


أسامة”'' عن عبيدالله (هو ابن عمر بن حفص بن عاصم بن 
عمر بن الخطاب) عن نافم عن ابن عمرّ قال: كان رسول الله 
كل وأبو بكر وعمر يُصَلَونَ في العينتين قبل الخطبةا"' ثم 
لخ: 57ة] [م: حهد] [ه: .]1١215‏ 
(قال): وفي الباب عن جابر وابن عباس”". 
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قال أبو عيسى: حديث ابن عُمّر حَدِيث حسنُ صحيدة”». 


والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبي وَل 
وغيرهم أن صلاةً العيّين قبل الخطبة. 

ويقال إن أوْلَ مَن خطب قبل الصّلاةَ مَرْوَانُ بن 
الحك 2 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو أسامة) إسمه حماد بن أسامة الكوفي ثقسة 
تقدم ترجمته (عن عبيدالله) هو ابن عمر بن حفص العمزي المدئي 

؟- قوله: (كان رسول الله يج وأبو بكر وعمر يصلون فني 
العيدين قبل الخطبة) وفي حديث ابن عباس قال: شهدت العيد مع 
رسول الله يل وأبي بكر وعمر وعثمان فكلهم كانوا يصلون قبل 
الخطبة أخرجه الجماعة إلا الترمذي. 

'*- قوله: (وفي الباب عن جابر وابن عباس) أما حديث جابر 
فاخرجه الشيخان وأبو داود. وأما حديث ابن عباس فتقدم تخريجه 
ولفظه آنفاً. 

4- قوله: (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة إلا أبا داود. 

5- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم إلخ) وهو الحق 
(ؤيقال: أول من خطب قبل الضلاة مروان ابن الحكم)-قال الحافظ 
في «الفتح»: إختلف في أول من غير ذلك. فرواية طارق بن شهاب 
عن أبي سعيد عند مسلم بلفظ: أول من بدأ بالخطبة يوم العيد قبل 
الصلاة مروان فقام إليه رجل الحديث» صريحة في أنه مروان» 
وقيل: بل سبقه إلى ذلك عثمان. روى ابن المنذر بإسناد صحيح 
إلى الحسن.البصري قال: أول مسن خطب قبل الصلاة عثمان صلى 
بالناس ثم خطبهم يعني على العادة فرأى ناساً لم يدركوا الصلاة 
ففعل ذلك أي صار يخطب قبل الصلاة. وهذه العلة غير العلة التي 
اعتل بها مروان لأن عثمان راعسى مصلحة الجماعة في إدزاكهم 
الصلاة» وأما مروان فراعى مصلحتهم في إسماعهم الخطبة: لكن 
قيل: إنهم كانوا في زمن مروان يتعمدون ترك سماع خطبته لما فيها 
من سب من .لا يستحق السب والافراط في مدح يعض الناس» 
فعلى هذا إنما راعى مصلحة نفسه. ويحتمل أن يكون عثلمان فعل 
ذلك اخياناً بخلاف مروان فواظب عليه فلذلك نسب إليه. وقد 
أخرج الشافعي عن عبدالله بن يزيد نحو حديث ابن عباس يعني 
الذي تقدم لفظه وزاد: حتى قدم معاوية فقدم الخطبة:؛ فهذا يشير 
إلى أن.مروان إنما قعل ذلك تبعاً لمعاوية لأنه كان أمير المدينة مسن 
جهته انتهى كلام الحافظ بتلخيص. 

وتوران يرانك المنعرر نوو لبو هلإال ميلستل 
ولي الخلافة في آخبر أربع وستين ومات سنة خمس وستين. 


4" باب (ما جاء) أن صلاة العيدّين بغير أذان 
ولا إقامة 0 


- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا قُتَيْبِة حدثنا أبو 
الأ وص عن سماك (بن حْرْبٍِ) عن جابر بن سَمُّرة قال: 
صليت مع النبي يق العيدين غير مرّة ولا مَرِْين”) بغير أذان 
ولا إقامة». 

[م:١494][د:44١١][ن:‏ 1657][ه: 1181]. 

(قال): وفي الباب عَنْ جَابرٍ بن عبدالله وابن عبَاسِ”"" 

فال أبو عيسى: وحَِيثُ جابر بن سَمْرةٌ حديث حسنٌ 

صحيح”" والعمل عليه عند أهل العلم من اصحاب النبي 
كل وغيرهم أنه لا يؤذّنَ لصلاة العيدَيْن ولا لشيء من 
التوافل9). 

-١‏ قوله: (صليت مع النبي وك العيدين غير مرة ولا مرتين) 
قال الطيبي: حال أي كثير (بغير أذان ولا إقامة) فيه دليل على أنه لا 
أذان ولا إقامة في صلاة العيدين. 

؟- قوله: (وفي الباب عن جابر بن عبدالله وابن عباس) أخرجه 
الشيخان بلفظ: قالا: لم يكن يؤذن يوم الفطر ولا يوم الأضحى. 

9- قوله: (حديث جابر بن سمرة حديث حسن صحيح) 
وأخرجه أحمد ومسلم وأبو داود. 

- قوله: (والعمل عليه عند أهل العلم من أصحاب النبي يل 
وغيرهم: أن لايؤذن لصلاة العيدين ولا لشيء من النوافل) قال 
الحافظ العراقي: وعليه عمل العلماء كافة. وقال ابن قدامة في 
«المغني؛: ولا نعلم في هذا خلافاً ممن يعتد بخلافه إلا أنه روي 
عن ابن الزبير أنه أذن وأقام قال: وقيل: إن أول من أذن في العيدين 
زياد. انتهى. وروى ابن أبي شيبة في #المصنف» بإسناد صحيح عن 
ابن المسيب قال: أول من أحدث الأذان في العيد معاوية. وقد زعم 
ابن العربي أنه رواه عن معاوية من لا يوثق به. 

6"- باب (ما جاء) في القبراءة في العيدين 


3# - [صحيح: زواء مسلم] حدثنا قُتيِبَةٌ حدثنا أبو 
قرانة! الوا ا ا ا و 
م 7 نه 
فيقرأ بهمًا». 

لم: +لاى] [د: 11177][ن: 54ه١1][ه:‏ 1١م1ا].‏ 

0 زرف 1 

باس 0 . 


2 


2,28 
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قال أبو عيسى: حديث النعمان بسن يَشيرٍ حَدِيِتُ حَسنٌ 

يج). وهكذا رَوَى سفيانٌ الثورئ ومِسْعَرٌ عن إبراهيم 
ابن محمار بن المنتثير نحو حَديث أبي غوانة نة" وأما 
(سفيان) بن عَبيَنة فَبِختَلَفْ عَلَيهِ في الرواية: يُروى عنه عن 
إبراهيم بن محمد بْنِ المنتثيرٍ عن أبيه عَنْ حَبيبٍ بن سالم 
عن أبيه عَنْ النعمان بن بَشِيرٍ ولا نَمْرفُ لحبيب بن سالم 
رواية عن أبيه وحبيب بن سالم هو مَوْلَى النعمان بن بشيرء 
وَرَوَى عن النعمان بن بشير أحاديث» وقد روي عن ابن عَبيَئة 
عن إبراهيم بن محمد بن الْمتَثِِرِ نحو روايّة هؤلاء وروي 
عن النبي وك أنه كان يقرأ في صلاةٍ العيدين ب «إق» 
وؤطاقتْرَبَت السسّاعَةُ4 وبه يقول الشافعي. 

4- [صحيح» رواه مسلم] حدثنا إسحاق بن موسى 
الإصارى تخدننا معن بن عيبي جلا بالك (إن انبو) من 
ضمرة بن سعيد المازني ' عن عبيدالله بن عبدالله بن عَنّبة 
«أن عُمْر بن الخطاب سأل أبا واقد الليئي”'' ما كان رسولٌ 
الله يك يقرأ (به) في الفطر والأضحى؟ قال: «كان يقرأ بق 
وَالْقُرآن الْمَجِيدِ4. وؤافْتَرْبَسٍ الساعَةٌ وَانشق الْقَمَرُ4). 

م 441] [د: 1164] [ن: 1166١‏ - الكبرى] [ه: 


.| ١1847 
ميلك‎ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح 

- حدثنا هَنَادُ حدثنا سفيان بن عَبّينَةَ عن ضَمْرةٌ بن 
سعيارٍ بهذا الإسنادٍ نحوة. 

قال أبو عيسى: وأبو واقد الليئي اسمّه الحارث بن عَوْفي. 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو عوانة) اسمه وضاح بتشديد المعجمة ثم 
مهملة ابن عبدالله اليشكري الواسطي مشهور بكنيته ثقة ثبت من 
رجال الستة (عن إبراهيم بن محمد بن المنتشر) الأجدع الهمداني 
الكوفي ثقة من رجال الستة. 

؟- قوله: (وربما اجتمعا) أي العيد والجمعة (فيقرأ بهما) أي 
ب سبح امم رَبْك4 وطهَل أنَاكه4. والحديث يدل على استحباب 
القراءة في العيدين ببح اسم ريك الآعَلّى4» وظالْعَائييَة4 وإلى 
ذلك ذهب أحمد بن حنبل» وذهب الشافعي إلى استحباب القراءة 
فيهما باق و «اقتربت؟ لحديث أبي واقد الآنتي. واستحب ابن 
مسعود القراءة فيهما بأوساط المفصل مسن غير تقيبد بسورتين 
معينتين. وقال أبو حنيفة: ليس فيه شيء مؤقت: وروى ابن أبي شيبة 
أن أبا بكر قرأ في يوم عيد بالبقرة حتى رأيت الشيخ يمتد من طول 
القيام. وقد جمع النووي بين الأحاديث فقال: كان في وقت يقرأ 
في العيدين ب«اق4 و«طاقتربت4»: وفي وقت: ب«سبح» و« هَل 
أنّاك». 


قلت: وهو القول الراجح الظاهر المعول عليه. ووجه الحكمة 
في القراءة في العيدين بهذه السور أن في سورة وسْبْم» الحث 
على الصلاة وزكاة الفطر على ما قال سعيد بن المسيب في تفسير 
قوله تعالى ظقَدْ فلح مَن تَرَكَى * وَذَكَرَ اسم رَبِّ فُصَلْى 4 فاختصت 
الفضيلة بها كاختصاص الجمعة بسورتها. وأما «الغاشية» 
فللموالاة بين «سبّح4 وبينها كما بين #الجمعة» و «المنافقين#. 
وأما سورة اق» وطاقتربت4 فنقل النووي في «شرح مسلم» عن 
العلماء أن ذلك اشتملتا عليه من الإخبار بالبعث والإخبار عن 
القرون الماضية وإهلاك المكذبين وتشبيه بروز الناس في العيد 
ببروزهم في البعث وخروجهم من الأجداث لكَالهُم جَرَادٌ 

- قوله: (وفي الباب عن أبي واقد وسمرة بن جندب وابن 
عباس) أما حديث أبي واقد فأخرجه الجماعة إلا البخاري 
وسيجيء لفظه في هذا الباب. وأما حديث سمرة فأخرجه أحمد 
بلفظ: أن النبي ككيخِ كان يقرأ في العيدين بوسح الم رَبك 
الآعْلى4 وطهل أنَّاك4. وأما حديث ابن عباس فأخرجه ابن ماجه 
بلفظ حديث سمرة وفي إسناده موسى بن عبيدة الربدي وهو 
ضعيف ولابن عباس حديث آخخر عند البزار في «مسنده»: أن النبي 
كان يقرأ في العيدين ب عَم يَتَسَاملُونَ4 و ب«9الشمْس 
وَضّحَاهَا». وفي إسناده أيوب بن سيار قال فيه ابن معين: ليس 
بشيء؛ وقال ابن المديني والجوزجاني: ليس بثقة؛ وقال النسائي: 
متروك؛ ولابن عباس أيضا حديث ثالث عند أحمد قال: صلى 
رسول الله يك العيدين ركعتين لا يقرأ فيهما إلا بأم الكتاب لم يزد 
عليها شيئاًء وفي إسناده شهر بن حوشب هو مختلف فيه. 

5- قوله: (حديث النعمان بن بشير حديث حسن صحيح) 
وأخرجه مسلم. 

- قوله: (مثل حديث أبي عوانة) يعني عن إبراهيم بن محمد 
ابن المنتشر عن أبيه عن حبيب بن سالم عن النعمان بن بشير (وأما 
ابن عيينة فيختلف عليه في الرواية) يعني يختلف أصحاب ابن عبينة 
عليه والاختلاف إنما هو في زيادة لفظ «أبيه» بين حبيب بن سالم 
والنعمان بن بشير» فبضعهم يزيده وبعضهم لاء وبينه الترمذي 
بقوله: (فيروي عنه عن إبراهيم بن محمد بن المنتشر عن أبيه عن 
حبيب بن سالم عن أبيه عن النعمان بن بشير) بزيادة لفظ «أبيه» بين 
حبيب بن سالم وبين النعمان بن بشير (وروى عن النعمان ابن بشير 
أحاديث) أي روى حبيب بن سالم أحاديث عن النعمان بن بشير 
من غير واسطة أبيه (وقد روي) بصيغة المجهول وهو عطف على 
قوله: فيروي عنه (عن ابن عيينة عن إبراهيم بن محمد بن المنتشر 
نحو رواية هؤلاء) أي نحو رواية أبي عوانة وسفيان الثوري ومسعر 


تحفة الأحوذي - كتاب الجمعة 


كذ 


من غير زيادة لفظ «أبيه» بين حبيب بن سالم وبين النعمان بن بشير 
(وروي عن النبي يك انه كان يقرا ب«إق4 وظاقتَربَت الساعَة» وبه 
يقول الشافعي) وقد تقدم ما هو القول الراجح في هذا الباب. وهذا 
الحديث أخرجه الترمذي وأسنده بقوله: حدثنا إسحاق بن موسى 
الأنصاري إلخ. 

-١‏ قوله: (عن ضمرة بن سعيد المازني) الأنصاري المدني 
وثقه أحمد وابن معين. 

- قوله: (إن عمر بن الخطاب سأل أبا واقد الليشي إلخ) قال 
القاري: لعل سؤال عمر رضي الله عنه التقرير والتمكن في ذهن 
الحاضرين وإلا فهو من الملازمين له والعالمين بأحواله وأقواله 
وأفعاله عليه السلام. انتهى. وقال النووي: يحتمل أن عمر شك في 
ذلك فاستثبته أو أراد إعلام الناس بذلك أو نحو ذلك. انتهى. وقال 
الحافظ العراقي: ويحتمل أن عمر كان غائباً في بعض الأعياد عن 
شهوده وأن ذلك الذي شهد أبو واقد كان في عيد واحد أو أكثر. 
قال: ولا عجب أن يخفى على الصاحب الملازم بعض ما وقع مسن 
مصحوبه كما في قصة الاستئذان ثلانا وقول عمر: خفي علي 
هذاء ألهاني الصفق بالأسواق. واعلم أن هذه الزواية منقطعة فإن 
عبيدالله لم يدرك عمرء لككن الحديث صحيح متصل بلا شك 
بالرواية الأخرى في مسلم أيضاً عن عببدالله عن أبي واقد قال: 
سألني عمر بن الخطاب رضي الله عنه. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الترمذي من 
طريق أخرى. 

745 باب (ما جاء) في التكبير في العيدين 

5م- - [صحيح] حدثنا مُسْلِمَ بن عَمْرِو أبو عَمْرٍ والحذَاءٌ 
المديني” ', حدثنا عبدالله بن نافم الصّائغ عن كثير بن عبدالله 
عن أبيه عن جده «أن النبي يك كبر في العيدين في الأولى 
سَبْعاً قبل القراء وفي الآخرةٍ محَمْساً قبل القراءة»". 

.]1١59 :د[]١؟ا/9 [ه:‎ 

(قال): وفي الباب عن عائشة وابن عُمّر وعبدالله بن 
00 

قال أبو عيسى: حديث جد كثير حديث حسنٌ وهو أحسنْ 
شيء روي في هذا الباب''' عن النبي عليه السلام. 

اسمّه”” عَمْرُو بن عَوْفٍ المي والعمل على هذا عند 
بعض أهل العلم مِن أصحاب النبي يك وغيرهم. 

وهكذا رُوي عن أبي هريرة أنه صِلّى بالمديدة نحو هذه 
الصلاةٍ وهو قول أهل المدينة وبه يقول مالك ابن أنْسٍ 
والشافعي وأحمد وإسحاق”". 


سو م ا 1 

لعيدين: : يسع تكبسيرات في الركعة الأولى خمساأً قبل 
ا وفي الركعة الثانية يبدأ بالقراءةٍ ثم يُكْسيْرُ أربعاً مع 
تكبيرةٍ الركوع. 

وقد رُوي عن غير واحلو من أصحاب النبي وَل نَحوْ 
هذا وهو قولٌ أهل الكوفةٍ . وبه يقول سفيانٌ الفوري". 

-١‏ قوله: ست 
صدوق (اأخبرنا عبدالله بن نافع) الصائغ مولى ابن مخزوم أبو 
محمد المدني وثقه ابن معين والنسائي كذا في «الخلاصة)». وقال 
في «التقريب»: ثقة صحيح الكتاب وفي حفظه لين (عنن كثير بن 
عبدالله) بن عمرو بن عوف المزني المدني قال الحافظ في 
«التقريب»: ضعيف», منهم من نسبه إلى الكذب. انتهى. قلت: قال 
الشافعي» وأبو داود: ركن من أركان الكذب. وقال ابن حبان: له 
عن أبيه عن جده نسخة موضوعة كذا في «الميزان» (عن أبيه) هو 
عبدالله بن عمرو بن عوفه قال الحافظ: مقبول وقبال في 
«الخلاصة؛: وثقه ابن حبان (عن جده) أي عن جد كثير وهو عمرو 

"- قوله: (كبر في العيدين في الأولى سبعا قبل القراءة وفي 
الآخرة خمساً قبل القراءة» أي كبر في الركعة الأولى سبع تكبيرات 
غير تكبيرة الاحرام كما في رواية وسنذكرهاء وفي الركعة الثانية 
خمس تكبيرات غير تكبيرة القيام. 

7- قوله: (وفي الباب عن عائشة وابن عمر وعبدالله بن عمرو) 
أما حديث عائشة فأخرجه أبو داود عنها: أن رسول الله يَكلِ كان 
يكبر في الفطر والأضحى ذ في الأولى سبع تكبيرات وفي الثانية 
خمساً وفي رواية له «سوى تكبيرتي الركوع؟ وفي إسناده ابن لهيعنة 
وهو ضعيف. وأما حذيث ابن عمر فأخرجه الدارقطني والبزار 
مرفوعا بلفظ: التكبير في العيدين في الركعة الأولى سبع تكبيرات 
وفي الآخرة خمس تكبيرات» وفي إسناده فرج بن فضالة وثقه 
أحمد. وقال: البخاري: منكر الحديث. وأما حديث عبدالله بن عمرو 
فأخرجه أحمد وابن ماجه بلفظ: أن النبي وَخِ كبر في عيد ثنتتي 
عشرة تكبيرة سبعاً في الأولى وخمساً في الأخرة» ولم يصل قبلها 
ولا بعدها. وقال أحمد: أنا أذهب إلى هذاء وفي رواية قال: قال 
النبي وَكيِ: «التكبير في الفطر سبع في الأولى وخمس في الآخرة 
والقراءة بعدهما كلتيهما». رواه أبو داود والدارقطني. قال الحافظ 
العراقي: إسناده صالح. ونقل الترمذي فني «العلل المفردة» عن 
في «نيل الأوطار». وقال 
في «التلخيص» صححه أحمد وعلي والبخاري فيمسا خكاه 
الترمذي: انتهى. وفي الباب أيضاً عن سعد مؤذن رسول الله يك: 


البخاري أنه قال: إنه حديث صحيح كذا ف 
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أن النبي يلي كان يكبر في العيدين في الأولى سبعاً قبل القراءة وفي 
الآخرة خخمساً قبل القراءة أخرجه ابن ماجه. قال العراقي: في 
إسناده ضعف. قلت: وأخرجه البيهقي في «السنن الكبرى» من وجه 
أخرى. قال العلامة علاء الدين في «الجوهر النقي»: في إسناده بقية 
وهو متكلم فيه. وعن عبدالزحمن بن عوف قال: كان رسول الله 
كيه تخرج له العنزة في العيدين حتى يصلي إليها فكان يكبر ثلاث 
عشر تكبيرة وكان أبو بكر وعمر يفعلان ذلك. وفي إسناده الحسن 
البجلي وهو لين الحديث. وقد صحح الدارقطني إرسال هذا 
الحديث. وعن ابن عباس أن رسول الله يخ كان يكبر في العيدين 
ثنتي عشرة تكبيرة في الأولى سبعاً وفي الآخرة خمساًء وفي إسناده 
سليمان بن أرقم وهو ضعيف. وعن جابر قال: مضت السنة أن يكبر 
للصلاة في العيدين سبعاً وخمسأًء أخرجه البيهقي. وعن عمارة 
رضي الله عنه قال: كان رسول الله يك يكبر في العيدين في الأولى 
سبعاً وفي الآخرة خخمساً وكان يبدا بالصلاة قبل الخطبة أخرجه 
الدارقطني. وفي الباب أحاديث أخرى. 

4- قوله: (حديث جد كثير حدييث حسن وهو أحسن شيء 
روي في هذا الباب) قال الحافظ في «التلخيص:: وقد أنكر جماعة 
تحسينه على الترمذي انتهى وجه الإنكار هو أن في سنده كشير بن 
عبدالله ابن عمرو بن عوف وقد عرفت حاله. 

وأجاب النووي في «الخلاصة» عن الترمذي في تحسينه فقال: 
لعله اعتضد بشواهد وغيرها. انتهى. وقال القاري في «المرقاة» نقلا 
عن ميرك: لعل اعتضد عند من صححه بشاهد وأمور قد خفيت. 
انتهى. وقال العراقي والترمذي: إنما تبع في ذلك البخاري فقد قال 
في كتاب العلل المفردة: سألت محمد بن إسماعيل عن هذا 
الحديث فقال ليس في هذا الباب شيء أصح منه ونه أقول. انتهمى. 
قلت: الظاهر أن تحسين الترمذي حديث جد كثير لكثرة شواهده» 
والترمذي قد يحسن الحديث الضعيف لشواهده. ألا تسرى أن 
حديث معاذ: أن في كل ثلاثين بقرة تبيعاً وفي كل أربعين مسنة» 
ضعيف وقد حسنه الترمذي, قال الحافظ في «فتح الباري»: إنما 
حسنه الترمذي لشواهده. انتهى. وأما قول الإمام البخاري: ليس في 
هذا الباب شيء أصح منه ففيه أن الظاهر أن حديث عبدالله بن 
عمرو أصح شيء في هذا الباب والله تعالى أعلم. 

6- قوله: (واسمه) أي اسم جد كثير (وهكذا روي عن أبي 
هريرة إلخ) أخرجه مالك في «الموطأ» عن نافع مولى عبدالله بن 
عمر قال: شهدت الأضحى والفطر مع أبي هريرة فكبر في الركعة 
الأولى سبع تكبيرات قبل القراءة وفي الأخرى خمس تكبيرات. قبل 
:القراءة وإسناده صحيح. قلت: وهكذا روي عن ابن عباس أنه كبر 
في صلاة العيدين ثنتي عشرة تكبيرة. أخرج ابن أبي شيبة عن أبي 


عمار بن أبي عمار أن ابن عباس كبر في عيد ثنني عشرة نكبيرة 
سبعاً في الأولى وخمساً في الآخرة وإسناده حسن. 

-١‏ قوله: (وهو قول أهل المدينة ويه يقول مالك بن أنسن 
والشافعي وأحمد وإسحاق) إلا أن مالكاً عد في الأولى تكبيرة 
الإحرام؛ وقال الشافعي سواهاء والفقهاء على أن الخمس في الثانية 
غير تكبيرة القيام قاله ابن عبد البر روى الإمام مالك في «الموطاء 
عن نافع مولى عبدالله بن عمر أنه قال: شهدت الأضحى والفطر مع 
أبي هريرة فكبر في الركعة الأولى سبع تكبيرات قبل القراءة وفي 
الآخرة خمس تكبيرات قبل القراءة. قال مالك: وهو الأمر عندنا. 
انتهى. قال الشيخ سلام الله في #المحلى»: وهو حجة الشافعي 
وأحمد ومالك وروى ذلك عن ابن عمر وابن عباس وأبي سعيد 
الخدري. انتهى. قلت: وقد عمل به أبو بكر وعمر رضي الله عنهماء 
قال الحافظ الحازمي في كتاب «الاعتبار»: الوجه الحادي 
والثلائون: أن يكون أحد الحديثين قد عمل به الخلفاء الراشدون 
دون الثاني» فيكون آكد ولذلك قدم رواية من روى في تكبيرات 
العيدين سبعاً وتحمساً على رواية من روى أربعاً كاربع الجنائز لأن 
الأول قد عمل به أبو بكر وعمر فيكون إلى الصحة أقربء والأخذ 
به أصوبء انتهى كلام الحازمي. وقال الشوكاني في «النيل» : قال 
العراقي: وهو قول أكثر أهل العلم من الصحابة والتسابعين والأئمة» 
قال: وهو مروي عن عمر وعلي وأبي هريرة وأبي سعيد وجابر 
وابن عمر وابن عباس وأبي أيوب وزيد بن ثابت وعائشة» وهو قول 
الفقهاء السبعة من أهل المدينة وعمر بن عبد العزيز والزهري 
ومكحولء وبه يقول مالك والأوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق. 
قال الشافعي والأوزاعي وإسحاق وأبو طالب وأبو العباس: إن 
السبع في الأولى بعد تكبيرة الإحرام. وقال مالك وأحمد والمزني 
إن تكبيرة الإحرام معدودة من السبع في الأولى» قال: وفي حديث 
عائشة عند الدارقطني سوى تكبيرة الافتتاح» وعند أبي داود مسوى 
تكبيرتي الركوعء وهو دليل لمن قال: إن السبع لا تعد فيها تكبيرة 
الافتتاح والركوع؛ والخمس لا تعد فيها تكبيرة الركوع. واحتج أهل 
القول الثاني يعني من قال بآن تكبيرة الإحرام معدودة من السبع في 
الأولى باطلاق. الأحاديث المذكورة في الباب وأجابوا عن حديث 
عائشة بانه ضعيف. انتهى ما في «النيل» بقدر الحاجة ملخصاً. 

فإن قلت. ما روى الإمام مالك في «المرطأ» عن تافع هو 
حديث موقوف على أبي هريرة أعني هو فعله وليس بحديث 
مرفوع؛ فكيف يصح استدلال مالك والشافعي وأحمد وغيرهم؟ 

قلت: نعم هو موقوف لكنه مرفوع حكما فإنه لا مساغ فيه 
للاجتهاد فلا يكون رايا إلا توقيفاً يجب التسليم له؛ على أنه قد جاء 


فيه حديث عبدالله بن عمرو وهو حديث مرفوع حقيقة» وهو حديث 


تنحفة الأحوذى - كتاب الجمعنة 


صحيح صالح للاحتجاجء قال العراقي: إسناده صالحء ونقسل 
الترمذي في العلل المفردة» عن البخاري أنه قال: إنه حديث 
صحيسح ١‏ وقال الحافظ.في «التلخيص»: صحححبه أحمد وعلي 
والبخاري فيما حكاه الترمذي. انتهى. وقد عرفت هنذا فيما سبق 
وقد ورد فيه كثير من الأحاديث المرفوعة حقيقة؛ وهي إن كانت 

تنبيه: قال النيموي في «آثار السنن» بعد ذكر حديث عبدالله بن 
عمرو؛ إسناده ليس بقويء وقال في تعليقه: عمرو بسن شعيب عن 
أبيه عن جده فيه كلام. 

قلت: قول النيموي ليس مما يعول عليه والتحقيق أن حديث 
عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده ضحيح أو حسن قابل للاحتجاج 
إذا كان السند إليه صحيحا. وقد تقدم تحقيقه» وقد قال الحافظ في 
«فتح الباري»: وترجمة عمرو قوية على المختار حيث لاتعارض. 
انتهى. 2 

ثم قال النيموي: ومع ذلك مداره على عبدالله بسن عبدالرحمن 
الطائفي» قال الذهبي في «الميزان»: ذكره ابن حبان في «الثقات», 
وقال ابن معين: صويلح. وقال مرة: ضعيفء وقال النسائي وغيره: 
ليس بالقوي كذا قال أبو حاتم. انتهى. 

قلت: وقال الذهبي في «الميزان» بعد هذه العبارة ما لفظه: وقال 
ابن عدي: أما سائر حديثه فعن مرو ابن شعيب وهي مستقيمة 
انتهى وهو من رجال مسلم. وقال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: 
له في مسلم حديث واحد كاد أمية أن يسلم انتهى» وفيه: وقال 
الغجلي: ثقة» وحكئ ابن خلفون أن ابن المديني وثقه. فإسناد هذا 
الحديث إلى عمرو حسن صالح؛ وترجمة عمرو قوية على 
المختارء فالحديث حسن قابل للاحتجاج؛ كيف وقد قال العراقي: 
إسناده صالح وصححه أحمد وعلي بن المديني والبخاري. 

ثم قال النيموي: أما تضحيح الإمام أحمد فيعارضه ما قال ابن 
القطان في كتابه: وقد قال أحمد بن حنبل: ليسن في تكبير العيدين 
عن النبي 85 حديث صحيح. انتهى. 

قلت: قد عرفت أن الإمام أحمد قال بما يدل عليه هذا الحديث 
وذهب إليه فقوله به يدل على أن تصحيحه متأخر من تضعيفه. 

ثم قال النيموي: وأما تصحيح البخاري ففيه نظر لأن قوله: 
وحديث عبدالله الطائفي إلخ يحتمل أن يكون من كلام الترمذي. 
قال الزيلعي في انصب الراية» بعد ما أخرج عمرو بن عوف 
المزني: قال الترمذي: حديث حسن وهو أحسن شيء روي في هذا 
الباب. انتهى. وقال في «علله الكبرى»: سألت محمدا عن هذا 
الحديث فقال: ليس شيء في هذا الباب أصح منه وبه أقول» 
وخديث عبدالله بن عبدالرحمّن الطائفي أيضا ضحينح. والطائفي 


مقارب الحديث. انتهى. قال ابن القطان في كتابه: هذا ليس بصريح 
في التصحيح فقوله: هو اصح شيء في الباب يعني ما في الباب 
وأقل ضعفاء وقوله: به أقول يحتمل أن يكون من كلام الترمذي أي 
وأنا أقول إن.هذا الحديث أشبه ما في الباب وكذا قوله: وحديث 
الطائفي أيضاً صحيح يحتمل أن يكون من كلام الترمذي. انتهى. 

قلت: هذا الاختمال بعيد جداء بل الظاهر المتعين هو ما فهمه 
الحافظ ابن حجر وغيره من أن قوله: وبه اقول مسن كلام البخاري 
والمعنى أن بهذا الحديث أقول وإليه :اذهب والدليل عليه أن 
الترمذي ينقل عن شيخه الإمام البخاري مثل هذا الكلام كشيراً في 
الجرح والتعديل وبيان علل الحديث ؤلا يقول بعد نقل كلامه: وبه 
أقول ألبتة» وإن كنت في شك منه ففتش وتتبع المقامات التي نقل 
الترمذي فيها عن البخاري مثل هذا الكلام نجد ما قلت للك حقاً 

فالحاصل: أن حديث عبدالله بن عمرو حسن صالح للاختجاج 
ويؤيده الأحاديث التي أشار إليها الترمذي والتي ذكرناها. 

/- قوله: (وروي عن ابن مسعود أنه قال في .التكبير في 
العيدين: تسع تكبيرات في الركعة الأولى وخمس تكبيرات قبل 
القراءة) أحدها تكبيرة التحريمة والشلاث زوائد وخامسها تكبيرة 
الركوع كذا قيل وفيه أن تكبير الركوع ليس قبل القراءة (وفي الركعة 
الثانية يبدأ بالقراءة ثم يكبر أربعا مع تكبيرة الركوع) فضارت سنت 
تكبيرات زوائد ثلاثا في الركعة الأولى قبل القراءة وثلاثا في الركعة 
الثانية بعد القراءة. وأثر ابن مسعود هذا رواه عبد الرزاق. قال: 
أخبرنا معمر عن أبي إسحاق عن علقمة والأسود قالا: كان.ابن 
مسعود جالساً وعنده حذيفة وأبو موسى الأشعري فسألهم سعيد بن 
العاص عن التكبير في صلاة العيدين فقال حذيفة: مسل الأشعري» 
فقال الأشعري: سل عبدالله فإنه أقدمنا وأعلمنا فسأله فقال ابن 
مسعود: يكبر أربعاً ثم يقرأ ثم يكبر فيركع فيقوم في الثانية فيقرأ م 
يكبر أربعاً بعد القراءة. قال النيموي في «آثار السنن»: إسناده 

قلت: في إسناده أبو إسبحاق البسبيعي وهو مدلس ورواه عن 
علقمة والأسود بالعنعنة فكيف يكون إستاده صحيحاً. وروى عبد 
الرزاق أيضاً قال: أخبرنا سفيان الثوري عن أبي إسحاق عن علقمة 
والأسود أن ابن مسعود كان يكدبر في العيدين تسعاً: أربعاً قبل 
القراءة ثم يكبر فيركع وفي الثانية يقرأ فإذا فرغ كبر أربعاً نسم ركع 
قال النيموي: إسناده صحيح. قلت: في إسناده أيضنا أبو إستحاق 
السبيعي المذكوره ورواه أيضاً عن علقمة والأسود بالعنعنة. ٠'‏ 

- (وقد روي عن غير واحد من أصحاب النبي يك نحو هذا) 


فمنهم ابن عباس والمغيرة بن شعبة؛ روى عبد الرزاق عن عبدالله 


تحفسة الأحسوذي - كتاب الجمعة 


ابن الحارث قال: شهدت ابن عباس كبر في صلاة العيد بالبصرة 
تسع تكبيرات ووالى بين القراءتين. قال: وشهدت المغيرة بن شعبة 
فعل مثل ذلك. قال الحافظ في «التلخيص:: إسناده صحيح. انتهى. 
وروى الطبراني في «الكبير» عن كردوس قال: أرسل الوليد إلى 
عبدالله بن مسعود وحذيفة وأبي موسى الأشعري وأبي مسعود بعد 
العتمة فقال: إن هذا عيد للمسلمين فكيف الصلاة؟ فقالوا: سل أبا 
عبدالرحمنء فسأله فقال: يقوم فيكبر أربعاً ثم يقرأ بفاتحة الكتاب 
وسورة من المفصل ثم يكبر أربعاً يركع في آخرهن فتلك تسع في 
العيدين فما أنكره أحد منهم. 

9- (وهو قول أهل الكوفة» وبه يقول سفيان الثوري) وهو قول 
الحنفية واستدلوا بهذه الآثار التي ذكرناها آنفاً وبما رواه أبو داود 
في «سننه» عن أبي عائشة جليس لأبي هريرة أن سعيد بن العاص 
سأل أبا موسى الأشعري وحذيفة بن اليمان: كيف كان رسول الله 
َك يكبر في الأضحى والفطر؟ فقال أبو موسى: كان يكبر أربعاً 
تكبيره على الجنائزء فقال حذيفة: صدق. فقال أبو موسى: كذلك 
كنت أكبر في البصرة حيث كنت عليهم. قال أبو عائشة: وأنا حاضر 
سعيد بن العاص. والحديث سكت عنه أبو داود والمنذري. 

قلت: في سند هذا الجديث عبدالرحمسن بن ثابت بن ثوبان 
العنسي الدمشقي الزاهد متكلم فيه فوثئقه جماعة وضعفه جماعة 
ومع هذا فقد تغير في آخر عمره. قال الحافظ: صدوق يخطىء 
وتغير بآخره. انتهى. وأعله البيهقي في «ستنه الكبرى» بأنه خولف 
راويه في موضعين في رفعه وفي جواب أبي موسى والمشهور أنهم 
أسندوه إلى ابن مسعودء فأفتاهم بذلك ولم يسنده إلى النبي كَلق. 
انتهى. فلا يصلح هذا الحديث للإستدلال» وليس في هذا حديث 
مرفوع صحيح في علمي والله تعالى أعلم. وأما آثار الصحابة فهي 
مختلفة كما عرفت. 

فالأولى: للعمل هو ما ذهب إليه أهل المدينة ومالك والشافعي 
وأحمد وغيرهم لوجهين: الأول: أنه قد جاء فيه أحاديث مرفوعة 
عديدة وبعضها صالح للاحتجاج والباقية مؤيدة لهاء وأما ما ذهصب 
إليه أهل الكوفة فلم يرد فيه حديث مرفوع غير حديث أبي موسى 
الأشعري وقد عرفت أنه لا يصلح للاحتجاج. والوجه الثاني: أنه قد 
عمل به أبو بكر وعمر رضي الله تعالى عنهماء وقد تقدم في كلام 
الحافظ الحازمي أن أحد الحديئين إذا كان عمل به الخلفاء 
الراشدون دون الثاني فيكون آكد وأقرب إلى الصحة واصوب 
بالأخذ. هذا ما عندي والله تعالى أعلم. 

تنبيه: قال الإمام محمد رحمه الله في «موطئه» بعد ذكر أثر أبي 
هريرة الذي ذكرناه عن «موطأ الإمام مالك» رحمه الله ما لفظه: قال 
محمد: قد اختلف الناس في التكبير في العيدين فما أخذت به فهو 


حسن وأفضل ذلك عندنا ما روي عن ابن مسعود أنه كان يكبر في 
كل عيد تسعاً: خمساً وأربعا فهن تكبيرة الافتتاح وتكبيرتا الركوع 
ويوالي بين القراءتين ويؤخرها في الأولى ويقدمها في الثانية. وهو 
قول أبي حنيفة انتهى كلامه. 

قلت: بل أفضل ذلك ما روي عن أبي هريرة للوجهين اللذين 
ذكرناهما آنفاً ولا وجه لأفضلية ما روى عن ابن مسعود. هذا ما 
عندي والله تعالى أعلم. 
-٠" 410‏ باب (ما جاء) لا صلاة قبل العيد ولا بعدّها(" 


/ا6- [متفق عليه] حدئنا محمودٌ بن غَيْلانَ حدثنا أبو 
داودٌ الطْيَالِسِيّ قال: أنبأنا ثسعبةٌ عن عَدِيْ بن ثابتٍ قال: 
سيعت سعيد بن جُبير يُحَدثْ عن ابن عباس "أن البي يله 
خرج يَوْمَ الفطر فصلّى ركعتين ثم لم يُصّلّ قبلها ولا 
بعدهاء27, 

[خ: 9144] [م: 884] [د: 1154][ن: 16417] [زهب: 
١1‏ ). 

(قال): وفي الباب عن عبدالله بن عصرء وعبدالله بن 
عَمْرو وأبي سعيلر'". 

قال أبو عيسى: حديث ابن عباس حديث حسن 
صحيدة 7 . ولأعدل ما عنة قن اقل ماسجا 
النبي يكل وغيرهم, وبه يقول الشافعي وأحمد وإسحاق” 

وقد رَأى طائفة من آهل العلم الصلاة بعد صلاة العيدين 
وقبلّها من اصحاب النبي يك وغيرهم'" والقول الأول 
أصح. 

4-- [حسن صحيح] حدثنا أبو عمّار الحسين بن 
حْرَيْثِ حدئنا وكيع عن أبان بن عبدالله البَجَليِ عن أبي بكر 
ابن حفص وهو ابن عُمَر بن سعد بن أبي وقاص عن ابن 
عُْمَرَ أنه رج إج (في) يوم عيدٍ فلم يُصّل قَبْلّها ولا بَندهاء 
وذكر اا البرك فعلة»' 

قال أبو عيسى: (و) هذا حديث حسنٌ صحيح. 

-١‏ (باب لا صلاة قبل العيدين ولا بعدها) كذا في النسخ 
الموجودة والظاهر أن يكون ولا بعدهما بتثنية الضمير. 

1- قوله: (لم يصل قبلها ولا بعدها) أي قبل صلاة العيد ولا 
بعدها. قال الشيخ أبن الهمام: هذا النفي محمول على المصلى 
لخبر أبي سعيد الخدري: كان رسول الله يكِ لا يصلي قبل العيد 
شيئاً فإذا رجع إلى منزله صلى ركعتين. انتهى. قلت: حديث أبي 
سعيد هذا أخرجه ابن ماجه. وقد حسن الحافظ ابن حجر إسناده 
في «فتح الباري؟: وقال: صححه الحاكم. وقال الشوكاني في 
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«النيل» بعد نقل تحسين الحافظ وتصحيح الحاكم ما لفظه: في 
إسناده عبدالله بن محمد بن عقيل وفيه مقال. انتهى: 

قلت: قال الذهبي في «الميزان» بعد ذكر ما فيه من كلام أئمة 
الجرح والتعديل ما لفظه: حديثه في مرتبة الحسن. وقال محمد بن 
عثمان العبسي الحافظ: سألت علي بن المديني عنه فقال: كان 
ضعيفاًء وقال البخاري في «تاريخه»: كان أحمد وإسحاق يحتجان 
نه. انتهى. وقال الخزرجي في «الخلاصة»: قال الترمذي: صدوق 
سمعت محمد يقول: كان أحمد وإسحاق والحميدي يحتجون 
بحديث ابن عقيل. انتهى. فالظاهر ما قال الذهبي من أن حديث 
عبدالله بن محمد بن عقيل في مرتبة الحسن والله تعالى أعلم. 

''- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو وأبي سعيد) أما 
حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه ابن ماجه بننحو حذيث ابن عبساس 
المذكور. وأما حديث أبي سعيد فأخرجه أيضا أبن ماجه وقد تقدم 
ذكره آنفاء وفي الباب أيضا عن علي عند البزار وعن ابن مسعود 
عند الطبراني في «الكبير» بلفظ: ليس من السنة الصلاة قبل خسروج 
الإمام يوم العيدء ورجاله ثقات. وعن كعب بن عجرة عند الطبراني 

في «الكبير» أيضاً. وعن ابن أبي أؤفى عنده فيه أيضاً. وقد ذكر 
الشوكاني في «النيل» أحاديث هؤلاء مع الكلام عليها. 

4- - قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة كذا في «المنتقى». 

- قوله: (والعمل عليه عند بعض أهل الغلم من أصحاب 
النبي وكةِ وغيرهمء وبه يقول الشافعي واحمد وإسحاق) قال ابن 
قدامة: وهو مذهب ابن عباس وابن عمر. قال: وروي ذلك عن 
علي وابن مسعود وحذيفة وبريدة وسلمة بن الأكوع وجابر وابن 
أبي أوفى» وقال به شريح وعبدالله بن مغفل ومسروق والضحاك 
والقاسم وسالم ومعمر وابن جريج والشعبي ومالك. وروي عن 
مالك أنه قال: لا يتطوع في المصلى قبلها ولا بعدهاء وله في 
المسجد روايتان» وقال الزهري: لم أسمع أحدا من عليائنا يذكر أن 
أحدا من سلف هذه الأمة كان يصلي. قبل تلك الصلاة ولا بعدها. 
قال ابن قدامة: وهو إجماع كما ذكرنا عن الزهري وعن غيره انتهى 
كذا في «النيل» . 

1- قلت:يرد دعوى الإجماع ما حكى الترمذي بقوله: «(وقد 
رأى طائفة من أهل العلم الصلاة بعد صلاة العيدين وقبلها من 
أصحاب النبي يَكْهِ وغيرهم) روى ذلك العراقي عن أنس بن مالك 
وبريدة بن الحصيب ورافع بن خديج وسهل بن سعد وعبدالله بن 
مسعود وعلي بن أبي طالب وأبي برزة. قال: وبه قال من التابعين: 
إبراهيم النخعي وسعيد بن جبير والأسود بن يزيد والحسن البصري 
وأخوه سعيد بن أبي الحسن وسعيد بن المسيب وصفوان بن محرز 


وعبدالرحمن بن أبي ليلى وعروة بن الزبير وعلقمة والقاسم بن 
محمد.ومحمد بن سيرين ومكحول وأبو بردة» ثم ذكر من روى 
ذلك عن الصحابة المذكورين من أئمة الحديث» قال: وأما أقوال. 
التابعين فرواها ابن أبي شيبة ونعضها في «المعرفة» للبيهقي 
(والقول الأول أصح) فإنه يدل عليه أحاديث الباب. وروئ أحمد 
من حديث عبدالله بن عمرو مرفوعا: لا صلاة يوم العيسد قبلها ولا 
بعدها. قال الشوكاني في «النيل» : إن صح هذا كان دليلا على 
المع طلا اولي لي قرة المي وقد سكت عليه الحافظ فينظر 
فيه. انتهى. 3 قلت: ويؤيده حديث أبي مسعود رضي الله عنه قال: 
ليس من السنة الصلاة قبل خروج الإمام يوم العيسدء رواه الطبراني 
في «الكبير». قال الحافظ الهيئمي في «مجمع الزوائد». رجاله 
اثقات. 

88 "- باب (ما جاء) في رع النسّاء 9 ل 


ان نصوة عدبأ ان عن و سر !شيا 
رسول الله يك كان يُخْرِج الأبكار” ' والعواتّقَ 
الحُدُورٍ والحيض في العيديْنء فاما الحيّض فَيعْترِْنَ المُصَلَى 
ويشهذن دَعْوةَ المسلمين» قالت إحداهن: يا رسول الله إن لم 
يَكُنْ لها جلبَابٌ افق 

فال تيرم كيان لابين 

لخ: 91/4] [م: 4هذ] [د: 115 ]١‏ زه م١3 .]١‏ 

04 - حدثنا أحمدٌ بن مَنيعٍ حدثنا هيم عن هيشام بن 


نّ وذوات 


حَسَانَ عن حفصة بنته مييرين عن أُمْ عَطِيّة بنحوه. 

[انظر التخريج السابق]. 

(قال): وفي الباب عن ابن عَبَاسِ وجابرٍ 0 

قال أبو عيسى: حديث أمّ عَطِيَةَ حديث حسرٌ صحيح '. 

وقد ذهب بعض أهل 3 هذا الحديث. وَرَخصّ 
للنساء في الخروج إلى العيدّين””. وكْرِهَهُ بعضهم. 

وروي عن (عبدالله) بن المبارك أنه قال: أكره » اليوم 
الخروج للنساء في العيدين”/» فإن أبَتر المرأةً إل أذ تخرج 
َليَادَنْ لها زوجها أن د تَخرج في أطمارها (الخُلْقَان) ولا 
تكَرَيْنْء فان أبت أن نَخْرْجَ كذلك فللزوج أن يمنعها عن 
الخروج”". 

وَيُرْوَى عن عائشة (رضي الله عنها) قالت: لو رأى سول 
الله يَكيِ ما أحدث النساء”" لَمَنَعَهُنَ المسجدّ كما مُنِعَتْ نساءٌ 
بني إسرائيل. 

وَيُرْوَى عن سفيان الثوري أنه كَرِه اليومٌ الخروج للنسا 
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إلى العيد". الحجاج المذكور. وفي الباب أيضاً عن ابن عمر عند الطبراني في 


-١‏ قوله: (كان يخرج الأبكار) جمع البكر. قالفي 
«القاموس»: البكر بالكسر: العذراء جمعه أبكار (والعوائق) جمسع 
عائق وهي المرأة الشابة أول ما تدرك؛ وقيل: هي التي لم.تبن من 
والديها ولم تتزوج بعد إدراكهاء وقيل: هي التي قاريت البلوغ. 
وقال ابن السكيت: هي ما بين أن تدرك إلى أن تعنس ولم تتزوج 
كذا في «قوت المغتذى». وقال الحافظ في «الفتح»: وهي من بلغت 
الحلم أو قاربت واستحقت التزويج» أو هي الكريمة على .أهلهاء أو 
التي عتقت عن الامتهان في الخروج للخدمة: قال: وبين العائق 
والبكر عموم وخصوص وجهي. انتهى. (وذوات الخدور) جمع 
الخدر قال الجزري في «النهاية»: الخدر ناحية في البيت يترك عليها 
ستر فتكون فيه الجارية البكر انتهى (والحيض) بضم الحاء وتشديد 
التحتية المفتوحة جمع حائض (فيعتزلن المصلى) هو خبر بمعنى 
الأمر قال في «الفتح»: حمله الجمهور على الندب لأن المصلى 
ليس بمسجد فيمتنع الحيض من دخوله. وقال ابن المشير: الحكمة 
في اعتزالهن أن في وقوفهن وهن لا يصلين مع المصليات إظهار 
استهانة بالحال فاستحب لهن إجتئاب ذلك (ويشهدن) أي يحضرن. 

؟- (إن لم يكن لها جلباب) بكسر الجيم قال الجزري: 
الجلباب: الإزار والرداء. وقيل: الملحفة؛ وقيل: هو كالمقنعة تغطي 
به المرأة رأسها وظهرها وصدرها جمعه جلابيب. انتهى. وقال في 
"القاموس:: الجلباب كسرداب وسئمار: القميص وثوب واسع 
للمرأة دون الملحفة أو ما يغطي به ثيابها من فوق كالملحفة أو هو 
الخمار. انتهى. (مَلبعِرُها) من الإعارة (أختها) أي صاحبتها (من 
جلبابها) أي فلتعرها من ثيابها ما لا تحتاج إليه. وفي رواية 
الشيخين: «لتلبسها صاحبتها من جابابها». قال الحافظ: يحتمل أن 
يكون للجنس أي تعيرها من جنس ثيابهاء ويؤيده رواية ابن خزيمة 
من جلابيبها وللترمذي: فلتعرها أختها من جلابيبهاء ويحتمل أن 
يكون المراد تشركها معها في ثوبهاء ويؤيدها رواية أبي داود: 
تلبسها صاحبتها طائفة من ثويها يعني إذا كان واسعاً. ويحتمل أن 
يكون المراد بقوله #ثوبها» جنس الثياب فيرجع للأول. ويؤخذ منه 
جواز اشتمال المرأتين في ثوب واحد عند التستر وقيل: إنه ذكر 
على سبيل المبالفة أي يخرججن على كل حال ولو ائنتيين في 
جلباب. انتهى. 

'- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس وججابر) أما حديث ابن 
عباس فأخرجه ابن ماجه بلفظ: أن النبي 6 كان يخرج بناته ونساءه 
في العيدين؛ وفي إسناده الحجاج بن أرطأة وهو مختلف فيه. وقد 
رواه الطبراني من وجه آخر. وأما حديث جابر فأخرجه أحمد بلفظ: 
كان رسول الله يه يخرج في العيدين ويخرج أهله؛ وفي إسناده 


«الكبير» وعن ابن عمرو بن العاص عنده أيضاً وعن عائشة عند ابسن 
أبي شيبة في #المصنف» وأحمد في #المسند» ولعائشة حديث آخر 
عند الطبراني في #الأوسط» وعن عمرة أخت عبدالله بن رواحة عند 
أحمد وأبي يعلى والطبراني في «الكبير»» وقد ذكر الشوكاني 
أحاديث هؤلاء الصحابة رضي الله عنهم في «النيل» . 

4 - قوله: (حديث أم عطيية حديث حسبن صحيح) أخرجه 
الجماعة. 

4- قوله: (وئد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا الحديث 
ورخص للنساء في الخروج إلى العيدين) واحتجوا بأحاديث الباب 
فإنها قاضية بمشروعية خروج النساء في العيدين إلى المصلى من 
غير فرق بين البكر والثيب والشابة والعجوز والحائض وغيرها. 

1- (وروي عن ابن المبارك أكره اليوم الخروج للنساء في 
العيدين إلخ). قال الشوكاني في «النيل» : إختلف العلمساء في 
خروج النساء إلى العيدين على أقوال: إحذاها: أن ذلك مستحب. 
وحملوا الأمر فيه على الندب» ولم يفرقوا بين الشابة والعجوز» 
وهذا قول أبي حامد من الحنابلة والجرجاني من الشافعية وهو 
ظاهر إطلاق الشافعي. والقول الثاني: التفرقة بين الشابة والعجوز. 
قال العراقي: وهو الذي عليه جمهور الشافعية تبعاً نص الشافعي 
في «المختصر». والقول الثالث: أنه جائز غير مستحب لهن مطلقاء 
وهو ظاهر كلام الإمام أحمد فيما نقله عنه ابن قدامة والرابع: أنه 
مكروه وقد حكاه الترمذي عن الشوري وابسن المبارك؛ وهو قبول 
مالك وأبي يوسف وحكاه ابن قدامة عن النخعي ويحيى بن سعيد 
الأنصاري» وروى ابن أبي ثشسيبة عن النخعي أنه كره للشابة أن 
تخرج إلى العيد. والقول الخامس: أنه حق على النساء الخروج إلى 
العيدء حكاه القاضي عياض عن أبي بكر وعلي وابن عمر. وقد 
روى ابن أبي شيبة عن أبي بكر وعلي أنهما قالا: حق على كل ذات 
نطاق الخروج إلى العيدين. انتهى. والقول بكراهة الخروج على 
الاطلاق رد للأحاديث الصحيحة بالآراء الفاسدة وتخصيصض 
النواب يأباه صريح الحديث المتفى عليه وغيره انتهى كلام 
الشوكاني (في أطمارها) جمع طِمّْر بالكسر وسكون الميم: الذوب 
الخلق أو الكساء البالي من غير الصوف قاله في «القاموس». 

7- (ويروى عن عائشة قالت: لو رأى رسول الله يكلكِ ما أحدث 
النساء) أخرجه الشيخان. واستدل بهذا على منع خخروج النساء إلى 
العيدين والمسجد مطلقا ورد بأنه لا يترتب على ذلك تغير الحكم 
لأنها علقته على شرط لم يوجد بناء على ظن ظنته فقالت: لسو رأى 
لمنع» فيقال عليه: لم ير ولم يمنئع فاستمر الحكم حتى إن عائشة لم 
تصرح بالمنعء وإن كان كلامها يشعر بأنها كانت ترى المنع. 
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وأيضاً فقد علم الله سبحانه ما سيحدثن فما أوحى إلى نيه 
بمنعهن» ولو كان ما أحدثن يستلزم متعهن من المساجد لكان 
منعهن من غيرها كالأسواق أولى. 

وأيضاً فالإحداث إنما وقع من بعض النساء لا من جميعهن» 
فإن تعين المنع فليكن لمن أحدثت. قال الحافظ في «الفتح»: وقال 
فيه: والأولى أن ينظر إلى ما يخشئ منه الفساد فيجنتب لإشارته يَللِقٍ 
إلى ذلك بمنع التطيب والزينة وكذلك التقييد بالليل. وقال في شرح 
ا ل و ل 
بعضهم النسخ فيه. 

قال الطحاوي: وأمره عليه السلام بخروج الحيض وذوات 
الخدور إلى العيد يحتمل أن يكون في أول الإسلام والمسلمون 
قليل فاريد التكثير بحضورهن إرهاباً للعدو. وأما اليوم فلا يحتاج 
إلى ذلك. 


وقد ادعى ب 


وتعقب بأن النسخ لا يثبت بالاحتمسال. قال الكرماني: تاريخ 
الوقت لا يعرفء قال الحافظ: بل هو معروف بدلالة حديث ابن 
عباس أنه شهده وهو صغير وكان ذلك بعد فتح مكة, فلم يتم مراد 
الطحاوي؛ وقد صرح في حديث أم عطية بعلة الحكم وهو 
شهودهن الخير ودعوة المسلمين ورجاء بركة ذلك اليوم وطهرته؛ 
وقد أفتت به أم عطية بعد النبي يك بمدة كما في هذا الحديث ولسم 
يثبت عن أحد من الصحابة مخالفتها في ذلك. قال: والأولى أن 
يخص بمن يؤمن عليها وبها الفتنة ولا يترتب على حضورها 
محذور ولا تزاجمها الرجال في الطرق ولا في المجامع. انتهى 
كلام الحافظ باختصار. 

- (ويروي عن سفيان الثوري أنه كره اليوم الخروج للنسا 
إلى العيد) وهو قول الحتفية في حق الشوابء وأما العجائز فقند 
جوز الشيخ ابن الهمام وغيره خروجهن إلى العيد. قال.ابن الهمام: 
وتخرج العجائز للعيد لا الشواب. انتهى. 

قال القاري في «المرقاة» بعد نقل كلام ابن الهمام هذا ما لفظه: 
وهو قول عدل لكن لا بد أن يقيد بأن تكون غير مشتهاة في ثياب 
بذلة بإذن حليلها مع الأمن من المفسدة بأن لا يختلطن بالرجال أو 
يكن خاليات من الحلي والحلل والبخور والشموم والتبختر 
والتكشف ونحوها مما أحدثن في هذا الزمان من المفاسد. وقد 
قال أبو حنيقة: ملازمات البيوت لا يخرجن. انتهى. 

قلت: لا دليل على منع الخروج إلى الغيد للشواب مع الأمسن 
من المفاسد مما أحدثن في هذا الزمان بل هو مشروع لهن وهو 
القول الراجح كما عرقت والله تعالى أعلم. 


باب ما جاء في خروج النبي يك إلى العيل 

في طريق ورجوعه من (طريق) آخر 

0- - [حسنه الترمذي؛ وأصله في البخاري من حديث 
جابر] حدثنا عبد الأعَلَى بن وَاصل (بن عبد الأعَلَى) 1 
وأبو رُرْعَة قالا: حدثنا محَمّدٌ بن الصّلت عن فل 
سليمان عن سعيل بن الحارث عن أبي هريرة قال: كن لني 
كي إذا خرج يوم العيدٍ في طريقٍ جع في فيرو" 

(قال): وفي الباب عن عبدالله بن عُمَر " ابي رافع. 

قال أبو عيسى: (و)حديث أبي هريرة حديث”" 
غريب. 

وَرُوَى أبو نُميْلَةا'» ويونسُ بن محمد هذا الحديث عن 
ليح بن سليمان عن سعيدٍ بن الحارث عن جابر ابن عبدالله. 

(قال): وقد استحب بعض أهل , العلم للإمام. إذا خرج في 
طريق أن يرجم في غيره إتباعاً لهذا الحديث”». وهو قول. 
الشافعي. 

(وحديث ؛ جابر كأنة أصّح) © 

١‏ - قوله: (إذا خرج يوم العيد في طريي رتم فل سره)ة وق 
رواية أحمد: إذا خرج إلى العيد يرجع في غير الطريق الذي خرج 
فيه. 

7- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمر) أخرجه أبو داود 
وابن ماجه ورجال اسناد ابسن ماجه ثقات» وفي إسناد أبي داود 
عبدالله بن عمر العمري وفيه مقال (وأبي رافع) أخرجه ابن ماجه 
وإسناده ضعيف؛ وفي الباب أحاديث أخرى ذكرها الشوكاني في 
«التيل». 

-٠"‏ قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن)» وأخرجه أحمد 
والدارمي وابن حبان والحاكم وعزاه صاحب «المنتقى» إلى مسلمء 
ولم أرحديث أبي هريرة هذا في #ضحيح مسلم». 

- قوله: (روى أبو تميلة) بضم المثناة من فوق مصغرا اسمه 
يحيى بن واضحء وحديث جابر من هذا الطريق أخرجه البخاري 
في #صحيحه' بلفظ: كان النبي كَل إذا كان يوم عيد خالف الطريق. 

6- قوله: (قد استحب بعض أهل العلم للإمام إذا خرج في 
طريق أن يرجع في غيره اتباعاً لهذا الحديث)؛ قال أبو الطي 
السندي: الظاهر أنه تشريع عام فيكون مستحبا لكل أحد ولا 
تخصيص بالإمام إلا إذا ظهر أنه لمصلحة مخصوصة بالأئمة فقط 
وهو بعيد لأن فعله ما كان لكونه مشرعاً انتهى (وهو قول الشنافعي) 
قال الحافظ في «الفتح؟ بعد نقل كلام الترمذي هذا ما لفظه: والذي 
في «الأم» أنه يستحب للإمام والماموم وبه قال أكثر الشافعية» وقال 
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الرافعي: لم يتعرض في «الوجيز» إلا للإمام. انتهى. وبالتعميم قال 
أكثر أهل العلم. انتهى. قلت: وبالتعميم قال الحنفية أيضاً. وقد 
اختلف في الحكمة في مخالفته يَكيِِ الطريق في الذهاب والرجوع 
يوم العيد على أقوال كثيرة» قال الحافظ: اجتمع لي منها أكثر من 
عشرين قولاء قال القاضي عبد الوهاب المالكي: ذكر في ذلك 
فوائد بعضها قريب وأكثرها دعاوي فارغة:. فقيل: إنه فعل ذلك 
ليشهد له الطريقان؛ وقيل: سكانهما من الجن والإنس. وقيل: 
ليسوى بينهما في مزية الفضل بمروره أو في التبرك به أو ليشم 
رائحة المسك من الطريق التي يمر بها لأنه كان معروفاً بذلك» 
وقيل: ليزور أقاربه الأحياء والأموات» وقيل: ليصل رحمه.؛ وقيل: 
ليتفاءل بتغير الحال إلى المغفرة والرضاء وقيل: لإظهار شعار 
الإسلام فيهما وقيل: لإظهار ذكر الله. وقيل ليغيظ المنافقين أو 
اليهود» وقيل: ليرهبهم بكثرة من معهء وقيل: فعل ذلك ليعمهم في 
السرور به أو التبرك بمروره ويرؤيته والانتفاع به في قضاء 
حوائجهم في الاستفتاء أو التعلم والاقتداء والاسترشاد أو الصدقة 
أو السلام عليهم وغير ذلك» وقيل: لأن الملائكة تقف في الطرقات 
فأراد أن يشهد له فريقان منهمء وقيل: لئلا يكثر الازدحام؛ وقيل: 
لأن عدم التكرار أنشط عند طباع الأنام» وقيل: غير ذلك» وأشار 
صاحب «الهدي» إلى أنه فعل ذلك لجميع ما ذكر من الأشياء 
المحتملة القريبة. 

1- قوله: (وحديث جابر كأنه أصح) أي من حديث أبي هريرة 
قال الحافظ في «الفتح»: والذي يغلب على الظن أن الاختلاف فيه 
من فليح فلعل شيخه سمعه جابر ومن أبي هريرة ويوي ذلك 
اختلاف اللفظين» وقد رجح البخاري أنه عن جابر وخالفه أبو 
مسعود والبيهقي فرجحا أنه عن أبي هريرة ولم يظهر سي في ذلك 
ترجيح انتهى كلام الحافظ. 


4" باب (ما جاء) في الأكل يوم النطر قبل 
الخروج 

07- [صحيح: صححه ابن حبان وابن القطان] حدثنا 
الحسن بن الصبّاح البَزارُ (البغدادي)» حدثنا عبد الصّمَدٍ بن 
عبد الوارث عن ثَُوَابٍِ بن عَتْة”'' عن عبدالله بن بُرَيْدَةَ عن 
أبيه قال: «كان النبي ككل لا يخرج يوم الفطر حتى يطعم" 
ولا يَطْمَمْ يوم الأضحى حتى يُصَلَي»7". 

[ه: كملا .]١‏ 

(قال): وفي الباب عن علي”'' وأنس. 

قال أبو عيسى: حديث ١‏ بُرَبَدَة بن صنب الأسلبي 
حديث غريبً . (و) قال محمد: لا أعرف لَتُوابٍِ بن عَنْبَةَ غير 


هذا الحديث. 

وقد استحب قوم مِن أهل العلم أن لا يَخْرْج يوم الطر 
حتى يَطْمَمْ شيثاً. ويُستَحب لَه أن يُفْطِرَ على على تَمْر””' ولا يطعم 
يوم الأضحى حتى يَرجع. 

047 - [صحيح؛ زواه البخاري] حدثنا فيه حدثنا عشي 
عن محمد بن إسحاق عن حفص بن عبيدالله بن أنْس عن 
ل د م الففطر 
قبل أن يخرج إلى المصَلى» 

لخ: 967] زه: .]1١164‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنُ غريب" صحيح 

-١‏ قوله: (عن ثواب بن عتبة) بفتح المثلشة وتخفيف الواو 
وآخره موحدة» ليس له عند المصنف إلا هذا الحديث وليس له في 
بقية الكتب شيء قاله السيوطي»ء وقال الحافظ في «التقريب»: 
مقبول من السادسة. 

7- قوله: (حتى يطعم) بفتح العين أي يأكل. قال المهلب بن 
أبي صفرة: إنما يأكل يوم الفطر قبل الغدو إلى الصلاة؛ لثلا يظن 
ظان أن الصيام يلزم يوم الفطر إلى أن يصلي صلاة العيدء وهذا 
المعنى معدوم في يوم الأضحى. وقال ابن قدامة: الحكمة في ذلك 
أن يوم الفطر حرم فيه للصيام عقب وجوبه فاستحب تعجيل الفطر 
لإظهار المبادرة إلى طاعة الله وامتثال أمره في الفطر على خلاف 
العادة. والأضحى بخلافه على ما فيه من استحباب الفطر على 
شيء من أضحيته كذا في قوت المغتذي». 

'- (ولا يطعم يوم الأضحى حتى يصلي) وفي رواية ابن ماجه: 
حتى يرجع؛ وزاد أحمد: فيأكل من أضحيته؛ ورواه أبو بكر الأثرم 
بلفظ: حتى يضحيء كذا في «المنتقى» و«النيل». وفي رواية 
البيهقي: فياكل من كبد أضحيته» كذا في «عمدة القاري»» ورواه 
الدارقطني في «سننه» وزاد: حتى يرجع فيأكل من أضحيته؛ وهي 
زيادة صحيحة صححها ابن القطان كما في «نصب الراية». 

5 - قوله: (وفي الباب عن علي) أخرجه الترمذي وابن ماجه 
وفي إسناده الحارث الأعور كذبه الشعبي وأبو إسحاق السبيعي» 
وعلي بن المديني (وأنس) أخرجه البخاري بلفظ: كان رسول الله 
كي لا يغدو يوم الفطر حتى يأكل تمرات» قال الحافظ في «بلوغ 
المرام»: وفي رواية معلقة ووصلها أحمد: ويأكلهن أفرادا. 

*- قوله: (حديث بريدة بن خصيب) بضم الخاء المعجمة 
وفتح الصاد المهملة وسكون التحتية وآخمره موحدة (الأسلمي 
حديث غريب) وأخرجه أحمد وصححه ابن حبان كذا في «البلوغ». 
وقال في «النيل» : وأخرجه أيضاً ابن حبان والدارقطني والحاكم 
والبيهقي وصححه ابن القطان. انتهى. 


لك 
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1- قوله: (وقد استحب قوم من أهل العلم أن لا يخرج يوم 
الفطر حتى يطعم شيئاء ويستحب له أن يفطر على تمر) قال ابن 
قدامة: لا نعلم في اسستحباب تغجيل الأكل يوخ الفطر اختلافاً. 
انتهى. وقد روئ ابن أبي شيبة عن ابن مسعود التخيير فيه» وعنن 
النخعي أيضاً مثله. والحكمة في استحباب التمر لما في الحلو من 
تقوية البصر الذي يضعفه الصوم؛ ولأن الحلو مما يواففق الإيمان 
ويعبر به المنام وهو أيسر من غيره؛ ومن.ثم استحب بعض التابعين 
أنه يفطر على الحلو مطلقاً كالعسل رواه ابن أبي شيبة عن معاوية 
ابن قرة وابن.سيرين وغيرهماء وروى فيه معنى آخر عمن ابن عون 
أنه سئل عن ذلك فقال: إنه يحبس البول» هذا كله في حق من يقدر 
على ذلك وإلا فينبغي أن يفطر ولو على الماء ليحصل له شبه من 
الاتباع» أشار إليه ابن أبي جمرة. وأما جعلهن ؤتراً فقال المهلب: 
فللإشارة إلى وحدانية الله تعالى» وكذلك كان وَل يفعل في جميع 
أموره تبركاً بذلك كذا ذ في «الفتح». (ولا يطعم يوم الأضحى حتى 
يرجع) أي فياكل من أضحيته إن كان له أضحية كما في رواية 
أحمد. وقد خصص أحمد بن حنبل استحباب تأخير الأكل في عيد 
الأضحى بمن له ذبح» والحكمة في تأخير. الفطر في يوم الأضحى 
أنه يوم تشرع فيه الأضحية والأكل منها فشرع له أن يكون فطره 
على شيء منها قاله ابن قدامة. قال الزين بن المنير: وقع أكله يك 
في كل من العيدين في الوقت المشروع لإخراج صدقتهما الخاصة 
بهماء فإخراج صدقة الفطر قبل الغدو إلى المصلى؛ وإخراج صدقة 
الأضحية بعد ذيحها. 

/- قوله: (كان يفطر على تمرات الخ) وفي رواية لابن حبان 
والحاكم بلفظ: ما خرج يوم فطر حتى يأكل تمرات ثلاثاً أو خمماً 
أو سبعا أو اقل من ذلك أو أكثر وتراً. كذا في «الفشح؛ وعن جابر 
ابن سمرة عند البزار في «مسنده» قال: كان النبي كل إذا كان يوم 
الفطر أكل قبل أن يخرج سبع تمرات؛ وإذا كان يسوم الأضحى لم 
يطعم شيئاء وفي إسناده ناصح أبو عبدالله وهو ضعيف. 

4- قوله: (هذا حديث جسن صحيح غريب) وأخرجه البخاري 
في «صحيحه» من طريق هشيم عن عبيدالله بن أبي بكر بن أنس عن 
أنس بن مالك: 


1 (أبواب السفر) 
0١‏ باب (ما جاء في) التقصير فِي الستفر 


01- - [صحيح] حدثنا عبد الوهاب (بنٌ عبد الحكّم) 
الوَرَاقَ التغداوي'”' حدثنا يحيى بن سيم عن عبيدالله عن 
نافع عن ابن عُمَرَ قال: سَافَرتُ مع النبي وَكْدِ وأبي بكر وعْمّر 
وعثمانٌ فكانوا يُصَلُونَ الظهرَ والعصرٌ رَكْعَييِن ركْعيِنٍ”" لا 


يُصَلُونَ قبلّها ولا بعدّها ؤقال عبدالله: لو كنت مُصِلْياً قبْلّها أو 
بعدها”" لأتمَمنُها. 
[خ: :75 ]1ن 1]14017ه: 


.)٠١الا‎ 


(قال): وفي الباب عن عُمّر وعلي وابن عباس وأنْس 
وعِمْرَانَ بن حُْصَين وعائشة كشة”1. 

قال أبو عيسى: حديث ابن عُمّر حديث (حسنْ) غريبٌ لا 
نعرفُهُ إلا من حديث يحيى بن سليِم مثل هذا”*». 

قال مُحَمدُ بن إسماعيل: وقد رُويّ هذا الحديث عن 
عبيدالله بن عُمّر عن رجل من آل سنرَاقّة عن عبدالله بن عُمَّر. 

قال أبو عيسى: وقد روي عن عطية العَْفِيٌ عن ابن عُمرٌ 
أن النبي يكل «كان يََطْوَعْ في السَفرٍ قبَل الصلاوٍ وبعدّها»0©» 
وقد صح عن النبي وك أنه كان يَقَصُرٌ في السفْرٍ وأبو بكر 
وعُْمَرُ وعثمان صلراً من خلافته. 

والعمل على هذا عند أكثر أهل العلّم من أصحاب النبي 
يد وغيرهم”". 

وقد رُويّ عن عائشّة أنها كانت فَيِمٌ الصلاةً في 

والعمل عا ما وين عن الي: 8 واصسابي 

وهو قولُ الشافعيّ واحمد وإسحاق إلا أن الشسافعي 
يقول: التَفْصِيرٌ رُخصّة (له) في السفرء فإن أنَم الصلاة أجْرَأ 


1 


السفر. 


6- - [صحيح بما قبله» وقد صححه الترمذي] حدثنا 
أحمد بن مني حدثنا مهم أخيرنا علي بن زا بنن جُدعَان 
(القرشي) عن أبي نْضْرة قال: سل عِمْرانُ بن حُصين عن 
صلاةٍ المسافر فقال: حَجَجت مع رسول الله يك فصلّى 
ركعتيْن» وحَجَحْتُ مع أبي بكر فصلّى ركعتيْنِء ومع عُمّر 
فصلَى ركعَتين» ومع عثمان ميث مينين من خيلاقَيِهِ أو ثماني 
سنينَ فصلى ركعتين»”2. 

[د: 119)]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”"". 

- [متفق عليه] حدثنا قُتيْبْةُ حدثنا سُفيانٌ بن عَيَيْنة 
عن محمد بن المنْكَدِرِ و إبراهيم بن مَيّسرة''' سَمِعَا أنّس بن 
مالك قال: ليا مع انيه طهر بالمديئة أريسا"'©؛ 
وبلري الحُليْفَةٍ العصر ركعتين. 

لخ: 4/1 ]١‏ [م: ]14٠‏ زّد: ]1١ 3١7‏ آن: 34غ]. 

(قال أبو عيسى): هذا حديث صحية7". 

1- [صحيح» صححه الترمذي والنسائي] حدثنا قُتَيِبةَ 
حدثنا مُّشِمُ عن منصور بن زَاذَانَ عن ابسن مييرينَ عن ابن 
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عبّاس أن النبي يَكِ «خرج من المدينة إلى مكة لا يخَاف إلا 
(الله) رب العالّمينَ فصلى ركعتئن:2©9, 

قال أبو عيسى: هذا حديث (حسن) صحيح 

-١‏ قوله: (حدثنا عبد الوهاب بن عبد الحكم الوراق البغدادي) 
صاخب أحمد روى عن يحيى بن سعيد الأموي ومعاذ بن معاق 
وعنه أبو داود والترمذي والنسائي. قال أحمد: قل من يرى مثله. 
وثقه النسائي والدارقطني توفي سنة 70١‏ إحدى وخمسين وماثتين 
(أخبرنا يحبى بن سليم) بالتصغير الطائفي القرشي مولاهم المكي 
الخراز بمعجمة ثم مهملة وثقه ابن معين وابسن سعد والنسائي إلا 
في عبيدالله بن عمره وقال أبو حاتم: محله الصدق ولم يكن 
بالحافظ ولا يحتج به؛ قال الخزرجي: احتج به الأئمة الستة» وقال 
الحافظ في مقدمة «فتح الباري»: وقال النسائي: ليس به بسأس وهو 
منكر الحديث عن عبيدالله بن عمر وقال الساجي: أخطأ في 
أحاديث رواها عن عبيدالله بن عمر. قال الحافظ: لم يخرج له 


اقلق 


الشيخان من روايته عن عبيدالله بن عمر شيئاً. انتهى. (عن عبيدالله) 
هو ابن عمر العمري من الثقات الأثبات. 
"- قوله: (فكانوا يصلون الظهر والعصر ركعتين ركعتين) وفني 
رواية الشيخين قال: صحبت النبي يك وكان لا يزيد في السفر على 
ركعتين وأبا بكر وعمر وعثمان كذلك وفي رواية لمسلم: صحبت 
النبي وه فلم يزد على ركعتين حتى قبضه الله عز وجل؛ وصحيبت 
أبا بكر فلم يزد على ركعتين حتى قبضه الله عز وجل وصحبت عمر 
فلم يزد على ركعتين حتى قبضه الله عز وجل وصحبت عثمان فلم 
يزد على ركعتين حتىي قبضه الله عز وجل. وظاهر هذه الرواية وكذا 
الرواية التي ذكرها الترمذي أن عثمان سم يصل في السفر تماماء 
وفي رواية لمسلم عن ابن عمر أنه قال: ومع عثمان صدرا من 
خلافته ثم أتم» وفي رواية: ثمان سنين أو ست سنين. قال الدووي: 
وهذا هو المشهور .أن عثمان أتم بعد ست سنين من خلافنه وتأول 
العلماء هذه الرواية بأن عثمان لم يزد على ركعتين حتى قبضه الله 
في غير منى. والرواية المشهورة بإتمام عثمان بعد صدر من خلافته 
محمولة على الإتمام بمنى خاصة وقد صرح في رواية بأن إتمام 
. عثمان كان بمنى. وفي «الصحيحين» أن عبدالرحمن بن يزيد قال: 
صلى بنا عثمان بمني أربع ركعات» فقيل في ذلك لعبدالله بن 
مسعود فاسترجع ثم قال: صليت مع رسول الله و بمنى ركعتين» 
وصليت مع أبي بكر الصديق بمنى ركعتين» وصليت مع عمر بن 
الخطاب بمنى ركعتين» فليت حظي من أربع ركعتان متقبلتان. 
واعلم أن عائشة رضي الله تعالى عنها أيضا كانت تنم في السفر 
وسيأتي ذكر.سبب إتمامها. 

(لا يصلون قبلها ولا بعدها) أي لا يصلون السنن الرواتب 


قبلها ولا بعدهاء وليس المراد به نفي التطوع في السفر مطلقاً. 
وسيجيء تحقيق هذه المسألة في باب التطوع في السفر (لو كدت 
مصلياً) أي رواتب (قبلها أو بعدها لأتممتها) قال الحافظ في 
«الفتح»: يعني أنه لو كان مخيراً بن الإتمام وصلاة الراتبة لكان 
الإتمام أحب إليه لكنه فهم من القصر التخفيف. فلذلك كان لا 
يصلي الراتبة ولا يتم. انتهى. 

4- قوله: (وفي الباب عن عمر وعلي واين عباس وأنس 
وعمران بن حصين وعائشة) أما حديث عمر فأخرجنه مسلم. وأما 
حديث على فأخرجه البزار قال: صليت مع رسول الله يك صلاة 
الخوف ركعتين إلا المغرب ثلا وصليت معه في السفر ركعتين 
إلا المغرب ثلاثاً. قال الحافظ الهيئمي في «مجمع الزوائد»: في 
سنده الحارث وهو ضعيف. وأما حديث ابن عباس فأخرجه مسلم. 
وأما حديث أنس فأخرجه الشيخان. وأما حديث عمران بن حصين 
فأخرجه أبو داود. وأما حديث عائشة فأخرجه الشيخان. 

0- قوله: (حديث ابن عمر حديث حسن غريب لا نعرفه إلا 
من حديث يحبى بن سليم مثل هذا) وقد عرفت ترجمة يحيى بسن 
سليمء وأصل هذا الحديث في «الصحيحين» كما عرفته أيضا. 

-١‏ قوله: (وقد روي عن عطية العرفي عن ابن عمر الخ) 
أخرجه الترمذي في باب التطوع في السفر. 

> قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم منن أصحاب 
النبي وَكدِ وغيرهم) وهو القول الراجح المعول عليه (وقد روي عن 
عائشة أنها كانت تنم الصلاة في السفر) أخرجه البخاري في 
«صحيحه» عن عائشة رضي الله عنها قالت: الصلاة أول ما فرضت 
ركعتان فأقرت صلاة السفر وأتمت صلاة الحضر. قال الزهري: 
فقلت لعروة: فما بال عائشة تنم؟ قال: تأولت ما تأول عثمان. قال 
الحافظ في «فتح الباري»: قد جاء عنها سبب الإثمام صريحاً وهو 
فيما أخرجه البيهقي من طريق هشام بن عروة عن أبيه: أنها كانت 
تصلي في السفر أربعء فقلت لها: لو صليت ركعتين؟ فقالت: يا 
ابن أختي إنه لا يش عليء إسناده صحيح وهو دال على أن القتصر 
رخصة: وأن الإتمام لمن لا يشق عليه أفضل انتهى كلام الحافظ. 

8- قوله: (وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق إلا أن الشافعي 
يقول: التقصير رخصة له في السفر فإن أتم الصلاة أجزأ عنه). قد 
اختلف أهل العلم هل القصر واجب أم رخصة والتمام أفضل؟ 
فذهب إلى الأول الحنفية» وروي عن علي وعمر ونسبه النووي إلى 
كثير من أهل العلم. قال الخطابي في «المعالم»: كان مذهب أكثر 
علماء السلف وفقهاء الأمصار على أن القصر هو الواجب في 
السفر وهو قول علي وعمر وابن عمر وابن عباس وروي ذلك عن 
عمر بن عبد العزيز وقتادة والحسنء. وقال حماد بن سليمان: يعيد 
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من يصلي في السفر أربعاًء وقال مالك: يعيد ما دام في الوقتت 
انتهى» وذهب إلى الثاني الشافعي ومالك وأحمد قال الدووي: 
وأكثر العلماء» وروي عن عائشة. وعثمان وابن عباس: قبال ابن 
المنذر: وقد أجمعوا على أنه لا يقصر في الصبح ولا في المغرب. 

واحتج القائلون بوجوب القصر بحجج منها: ملازمته يلل 
للقصر في جميع أسفاره؛ ولم يثبت عنه و بحديث صحيح أنه أتم 
الرباعية في السفر البتة. كما قال ابن القيم. وأما حديث عائشة: أن 
النبي بَكإقِ كان يقصر في السفر ويتم ويفطر ويصوم رواه الدارقطني 
فهو حديث فيه كلام لا يصلح للاحتجاج وإن صححبح الدارقطني 
إسناده؛ وكذا حديثها قالت: خرجت مع النبي وي في عمرة في 
رمضان فأفطر وصمت وقصر وأتممت فقلت: بابي وأمي أفطرت 
وصئت وقصرت وأتممت؛» فقال: أحسنت يا عائشة. زواه 
الدارقطني؛ لا يصلح للاحتجاج وإن حسن الدارقطني إسناده. وقد 
بين الشوكاني في «النيل» عدم صلاحيتهما للاحتجاج في «النيل» 
بالبسط» من شاء الوقوف عليه فليزجع إليه. 

ويجاب عن هذه الحجة بأن مجرد الملازمة لا يدل على 
الوجوب كما ذهب إلى ذلك جمهور أئمة الأصول وغيرهم. 

ومنها حديث عائشة المتفق عليه بألفاظ. منها: فرضت الصلاة 
ركعتين فَأَيرتْ صلاة السفر وأَيِمّتْ صلاة الحضرء قالوا: هو دلييل 
ناهض على الوجوب لآن صلاة السفر إذا كانت مفروضة ركعتين 
لم تجز الزيادة عليهاء كما أنها لا تجوز الزيادة على أربع في 
الحضر. 

ويجاب عنه بأنه من قول عائشة غير مرفوع وأنها لم تشهد زمان 
فرض الصلاة. وفي هذا الجواب نظر أما أولاً: فهو ممالا مجال 
للرأي فيه فله حكم الرفع» وأما ثانيً: فعلى.تقدير تسليم أنها لم 
تدرك القصة مرسل صحابي وهو حجة. 

وبجاب أيضاً بأنه ليس هو على ظاهره فإنه لو كان على ظاهره 
لما اتمت عائشة حديث ابن عباس أنه قال: إن الله عز وجل فرض 
الصلاة على لسان نبيكم» على المسافر ركعتين وعلى المقيم أربعاً 
والخوف ركعة أخرجه مسلم قالوا: هذا الصحابي الجليل قذ حكى 
عن الله تعالى أنه فرض صلاة السفر ركعتين وهو أتقى لله وأخشى 
من أن يحكى أن الله فرض ذلك بلا برهان. 

ومنها حديث عمر رضي الله عنه أنه قال: صلاة السسفر ركعتان 
وصلاة الأضحى ركعتان وصلاة الفطر ركعتان وصلاة الجمعة 
ركعتان تمام صن غير قصر على لسان محمذ ككل رواه أحممد 
والنسائي وابن ماجه قال في «النيل»: رجاله رجال الصحيح إلا يزيد 
ابن زياد بن أبي الجعد وقد وثقه أحمد وابن معين. قال ابن القيم 
في «الهدى»: هو ثابت عنه. 


واحتج القائلون بأن القصر رخصة والثمام أفضل بحجج فنها: 
قول الله تعالى: ليس عَلَيِكُمْ جنَاحٌ أن تَقْصْرُوا مِنَ الصّلاَة4 ونفني 
الجناح لا يدل على العزيمة بل على:الرخضة وعلى أن الأصل 
التمام والقصر إنما يكون من شيء أطول منه. ١‏ 

وأجيب بأن الآية وردت في قصر الصفة فبي صلاة الخوف لا 
في قصر العدد لما علم من تقدم شرعية قصر العدد. 

ومنها: قوله يِ: ١صدقة‏ تصدق الله بها عليكم فاقبلوا صدقته», 
أخرجه الجماعة إلا البخاري. قالوا: الظاهر منن قوله #صدقة» أن 
القصر رخصة فقط. 

وأجيب بأن الأمر بقبولها يدل على أنها لا محيص عنها وهو 
المطلوب. 

ومنها: ما في «صحيح مسلم» وغيره أن الصحابة كانوا يافرون 
مع رسول الله يق فمنهم القاصز ومنهم المتم؛ ومنهم الصائم 
ومنهم المفطر لا يعيب بعضهم على بعضء كنذا قال النووي ني 
«شرح مسلم»: قال الشوكاني في «النيل؛ : لسم نجد في #صحييح 
مسلم» قوله: فمنهم القاصر ومنهم المتم؛ وليس فيه إلا أحاديث 
الصوم والإفطار. انتهى: قلت: .لم نجد أيضا هذا اللفظ في (صحيح 
مسلم». قال: وإذا ثبت ذلك فليس فيه: أن النبي وي اطلع على 
ذلك وقرره عليهم وقد نادت أقواله وأفعاله بخلاف ذلك. 

ومنها: حديث عائشة: أن النبي وَلدِ كان يقصر في السفر ويتنم 
ويفطر ويصوم, أخرجه الدارقطني» وقد تقدم وقد عرفت هناك أنه 
لا يصلح للاحتجاج. هذا كله تلخيص ما ذكره القاضي الشوكاني 
في «النيل» مع زيادة واختصار. وقال الشوكاني في آخر كلامه: 
وهذا النزاع في وجوب القصر وعدمه. وقد لاح من مجموع ما 
ذكرنا رجحان القول بالوجوب. وأما دعوى أن التمام أفضل 
فمدفوعة بملازمته كد في جميع أسفاره وعدم صدور التمام عنه. 
ويبعد أن يلازم يَوِ طول عمره المفضول ويدع الأفضل: انتهى. 

قلت: من شأن-متبعي السنن النبوية ومقتفي الآثار المصطفوية 
أن يلازموا القصر في السفر كما لازمه يخ ولو كان القصر غير 
واجب فاتباع السنة في القصر في السفر هو المتعين. ؤلا حاجة لهم 
أن يتموا في السفر ويتأولوا كما تأولت عائشة وتأول عثمان رضي 
الله عنهما. هذا ما عندي والله تعالى أعلم. 

4- قوله: (ومع عثمان ست سنين من خلافته أو ثمان سنين 
فصلى ركعتين)؛ وفي حديث ابن عمر عند مسلم: ثم إن عثمان 
صلى يعد أربعاء وعند البخاري «ثشم أتمها». قال الحافظ في 
«الفتح»: والمنقسول أن سيب إتمام عثمان أنه كان يرى القصر 
مختصاً بمن كان شاخصاً سائراً: وأا من أقام في مكان في أثناء 
سفره فله خكم المقيم فيتم» والحجة. فيه ما رواه أحمد بإسناد حسن 
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عن عباد بن عبدالله بن الزبير قال: لما قدم علينا معاوية حاجاً صلى 
بنا الظهر ركعتين بمكة ثم انصرف إلى دار الندوة فدخل عليه مروان 
وعمرو بن عثمان فقالا: لقد عبت أمر ابن عمك لأنه كان قد أتم 
الصلاة. قال: وكان عثمان حيث أتم الصلاة إذا قدم مكة صلى بها 
الظهر زالعصر والعشاء أربعاً أربعاء ثم إذا خرج إلى منى وعرفة 
قصر الصلاة» فإذا فرغ من الحج وأقام بمنى أتم الصلاة. 

وقال ابن بطال: الوجه الصحيح في ذلك أن عثمان وعائشة كانا 
يريان أن النبي يل إنما قصر لأنه أخذ بالأيسر من ذلك على أمنه 
فاخذا لأنفسهما بالشدة. انتهى. وهذا رجحه جماعة من آخرهم 
القرطبي؛ لكن الوجه الذي قبله أولى لتصريح الراوي بالسبب انتهى 
كلام الحافظ وذكر سبباً آخمر فقال: روى الطحاوي وغيره عن 
الزهري قال: إنما صلى عثمان بمنى أربعاً لأن الأعراب كانوا أكثروا 
في ذلك العام فأحب أن يعلمهم أن الصلاة أربع؛ وروى البيهقي 
من طريق عبدالرحمن بن حميد بن عوف عن أبيه عن عثمان أنه أتم 
بمنى ثم خطب فقال: إن القصر سئة رسول الله كع وصاحبيه ولكنه 
حدث طغام يعني بفتح الطاء والمعجمة فخفت أن يستنواء وعن ابن 
جريج أن أعرابياً ناداه في منى: يا أمير المؤمنين ما زلت أصليها منذ 
رأيتك عام أول ركعتين» وهذه طرق يقوي بعضها بعضاً ولا مانع أن 
يكون هذا أصل سبب الإتمام» وليس بمعارضة للوجه الذي اخترته 
بل يقويه من حيث أن حالة الإقامة في أثناء السفر أقرب إلى قياس 
الإقامة المطلقة عليها بخلاف السائرء وهذا ما أدى إليه اجتهاد 
عثمان. انتهى. 

واعلم أنه قد ذكر لإتمام عثمان الصلاة في منى أسباب أخرى 
ولم أتعرض لذكرها فإنها لا دليل عليها بل هي ظنون ممن قالها. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث صحيح) في إسناده علي بن زيد بن 
جدعان. قال الحافظ في «التقريب»: ضعيفء وقال في «التلخيص»: 
حسنه الترمذي وعلي ضعيف. انتهى. 

قلت: علي بن زيد بن جدعان عند الترمذي صدوق كما في 
«الميزان» وغيره فلأجل ذلك حسنه وصححه على أن لهذا الحديث 
شواهد؛ وكم من حديث ضعيف قد حسنه الترمذي لشواهده. 

- قوله: (وابراهيم بن ميسرة) الطائفي نزيل مكة ثبت حافظ. 

7- قوله: (صلينا مع النبي كَل الظهر بالمدينة أربعا) أي في 
اليوم الذي أراد فيه الخروج إلى مكة للحج أو العمرة (وبذي 
الحليفة ركعتين) ذو الحليفة بضم الحاء المهملة وفتح اللام موضع 
على ثلاثة أميال من المدينة على الأصح وهو ميقات أهل المدينة» 
وإنما صلى بذي الحليفة ركعتين لأنه كان في السفر. 

واعلم أنه لا يجوز القصر إلا بعد مفارقة بنيان البلد عند أبي 
حنيفة والشافعي وأحمد ورواية عن مالكء وعنه أنه يقصر إذا كان 


من المصر على ثلاثة أميال. وقال بعض التابعين: إنه يجوز أن 
يقصر من منزله: وروى ابن أبي شيبة عن علي رضي الله عنه أنه 
خرج من البصرة فصلى الظهر أربعاً نم قال: إنا لو جاوزنا هذا 
الخص لصلينا ركعتين. ذكره ابن الهمام؛ كذا في «المرقساة». قلت: 
وروى عبد الرزاق في «مصنفه» أخبرنا سفيان الثوري عن داود بن 
أبي هند أن علياً لما خرج إلى البصرة رأى خصاً فقال لولا هذا 
الخص لصليت ركعتين» قلت: وما الخص؟ قال: بيت من قصب. 
وذكر البخاري تعليقاً فقال: وخرج علي فقصر وهو يرى البيبوت 
فلما رجع قيل له: هذه الكوفة: قال: لا حتى ندخلها. وروى أيضاً: 
أخبرنا عبدالله بن عمر عن نافع عن ابن عمر أنه كان يقصر الصلاة 
حين يخرج من شعب المدينة ويقصر إذا رجع حتى يدخلهاء كذا 
في «نصب الراية». 

1- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

4- قوله: (خرج من المدينة إلى مكة لا يخاف إلا رب 
العالمين فصلى ركعتين)» فيه رد على من زعم أن القصر مختص 
بالخوفء والذي قال ذلك تمسك بقوله تعالى: ؤإذا ضَرَبُمْ فِي 
الآْض فَلَِسَ عَلَيكُمْ ناح أن ند : َفْصُرُوأ مِنَّ الصّلاة إن نقتم أن 
يَفتَكُمُ الْلِينَ كَفْرُواً4» ولم ياخذ الجمهور بهذا المفهوم فقيل: لأن 
شرط مفهوم المخالفة أن لا يكون خرج مخرج الغالب» وقيل: هو 
من الأشياء التي شرع الحكم فيها بسبب ثم زال السبب وبقي 
الحكم كالرمل» وقيل: المراد بالقصر في الآية قصر الصلاة 
بالخوف إلى ركعة وفيه نظر لما رواه مسلم من طريق يعلى بن أمية 
وله صحبة. أنه سأل عمر عن قصرز الصلاة في السفر فقال: إنه سأل 
رسول الله يك عن ذلك فقال: صدقة تصدق الله بها عليكم. فهذا 
السفر مطلقاً 
لا قصرها في الخوف خاصة؛ وفي جواب عمر رضي الله عنه إشارة 
إلى القول الثاني. وروى السراج عن أبي حنظلة قال: سألت ابن 
عمر عن الصلاة في السفر فقال: ركعتان فقلت: إن الله عز وجل 
قال: « إن خِفدم4 ونحن آمنون, فقال: سنة النبي كله وهذا يرجح 


ظاهر في أن الصحابة فهموا من ذلك قصر الصلاة في 


القول اي كذا فى عت الباري». 
وصححه النسائي. 


باب ما جاءً في كُمْ تقصرٌ تقص”* الصّلدة(2 


08- 00 
مالك قال: ربا مع النبي يد من المديئة إلى تكة”" 
فصل ركعتين» قال: قلت لأنس: كَمْ أقامٌ رسول الله يك 
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بمكة؟ قال: عشراً». 

[خ: ]٠١81‏ [م: 14] [د: 1170] آن: 14917] [ه 
/ا/١ 3١‏ ]. 

(قال): وفي الباب عن ابن عباس وجابر”" 

قال أبو عيسى: حديثث ١‏ أنس حديث حسنٌ صحية. 

وقد روي عن ابن عباس عن النبي يل «أنهأقام في بعض 
أسفارو”” يِسْعْ عَشْرَة يُصَلّي رَكعَتيْنِ قال ابن عباس: : فلحنٌ إذا 
من ما بيئنا وبين يسع عشرة صليناً ركعتيِن وإن زدنًا على 
ذلك أَنْمَمْنًا الصّلاةً». 

وَرُوِي عن علي أنه قال: من أقامْ عشثرة أيام أنَمْ الصلاة. 

وي عن ابن عمَر أنه قال: من أقامٌ خمسة عَشْر يوماً ثم 
الصّلاوكا '. وَ قد روي عنه يني عَشرَة». 

وَرُوي عن سعيدٍ بن المسيّب أنهُ قال: إذا أقام أربعاً صلّى 
أربعاً. 

وَروَى عنه ذلك قَتَادَة وعطاءً الخراساني وَرَوَى عنه داودٌ 
ابن أبي هند خيلآف هذا”". واختلّف أهل العلم بَمْدُ ني 
ذلك. 

َأمَا سْفيانْ الشوري وأهل الكوفة فذَهبوا إلى تَرْقِيتٍِ 
خمس عَشْرَة وقالوا: إذا أجْمّع على إقامة خمس عَشْرَة أنَمْ 
اتلد , 


وقال الأوزاعي: إذا أجْمَمٌ على إقامة ثني عَشرَة أنّمْ 
الصّلاة ذه 

وقال مالك (بن أنس) والشافعي وأحمذ: إذا أَجْمَعَ على 
إقامة أربعة أنَمّ الصّلاة0, 

وأما إسحاق 2110 فرأى أفْوَى المذاهب فيه حديث ابن 
عباس» قال: لأنه رُوِي عن النبي يك (سم تَأوَلَهُ بعد النبي 
5 إذا مع على إقامة يسنم عشرة أن الصلاة. 

ثم أجْمَعَ أهل العلم على أن المسافر أن ب عط يَقصرمالم 
يُجْمِعْ اقامة» وإذ أنَى عليه ميئون. 

08- - [صحيح: رواه البخاري] حدثنا هنادُ (بن ن السري) 
دنا ابو معازية من عاضع الأخول خن وكرمة عن ابن عباس 
قال: «سافر رسول الله يك سفرا"> فصلّى تسعة عشرٌ يوماً 
ركعتين ركعتين. قال ابن عباس: فنحن نصلَي فيما بِينَنَا وبين 
ع عر ركعتين ركعَتيْنٍ فاذا أقَْنَا اكثر بن ذلك صلينا 
أربعاً». 

[خ: ]1د 6٠77١][ه:‏ ملا١١].‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريبْ حَسَنّ صحيع”7"". 

-١‏ (باب ما جاء في كم تقصر الصلاة) يريد بيان المدة التي إذا 


أراد المسافر الإقامة في موضع إلى تلك المدة يتم الصلاة؛ وإذا 
أراد الإقامة إلى أقل منها يقضر وقد عقد البخاري في #صحيحه؛ 
باباً بلفظ: باب في كم تقصر الصلاة. لكنه أراد ببان الخسافة التي 
أراد المسافر الوصول إليها جاز له القصر ولا يجوزاله في أقل 
منها. 

1- قوله: (خرجنا مع النبي يكو من المدينة إلى مكة) أي 
متوجهين إلى مكة لحجة الوداع (فصلى ركعتين) أي في الرباعية» 
وفي رواية «الصحيحيين» على ما في «المشكاة»: فكان يصلني 
ركعتين ركعتين حتى رجعنا إلى المدينة (قال: عشراً) أي أقام بمكة 
عشرأء قال القاري في «المرقاة»: الحديث بظاهره ينافي مذهمب 
الشافعي من أنه إذا أقام أربعة أيام يجب الإتمام. انتهى. 
العشر التي أقامها لحجة الوداع بموضع واحدة لأنه دخلهنا يوم 
الأحد وخرج منها ضبيحة الخميسء فأقام بمنىء والجمعة بنمرة 
وعرفات» ثم عاد السبت بمنى لقضاء نسكه ثم بمكة لطواف 
الإفاضة ثم بمنى يومه فأقام بها بقيته. والأحد والاثنين والثلاثاء إلى 
الزوال» ثم نفر فتزل بالمحصب وطاف في ليلته للوداعء ثم رحل 
قبل صلاة الصبح. لمتفرق إقامته قصر في الكل. وبهذا أخذنا أن 
للمسافر إذا دخل محلاً أن يقصر فيه ما لم يصر مقيماً أو ينو إقامة 
أربعة أيام غير يومي الدخول والخروج أو يقيمها واستدلوا لذلك 
بخبر «الصحيحين»: يقيم المهاجر بعد قضاء نسكه ثلاثاء وكان 
يحرم على المهاجرين الإقامة بمكة ومساكنة الكفار كما روياه 
أيضاً. فالإذن في الثلاثة يدل على بقاء حكم السفر فيها بخلاف 
الأربعة. انتهئ. 

وقال الحافظ في «فتح الباري»: قدم النبي و وأصحابه لصبح 
عشر فتكون مدة الإقامة بمكة وضواحيها عشرة أيام بلياليها كما قال 
أنس رضي الله عنه» وتكون مدة إقامته بمكة أربعة أيسام سواء لأنه 
خرج منها في اليوم الشامن فصلى الظهر بمنى؛ ومن ثم قال 
الشافعي: إن المسافر إذا أقام ببلدة قصر أربعة أيام» وقال أحمد: 
إحدى وعشرين صلاة انتهى كلام الحافظ. 

1- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس وجابر)؛ أما حديث ابن 
عباس فأخرجه البخاري وأبو داود وابن ماجه وأخرجه الترمذي في 
هذا الباب» وأما حديث جابر فأخرجه أبو داود. 

؟- قوله: (حديث أنس حديث حسن صحيح)»؛ وأخرجه 
البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي. 

5- قوله: (وقد روي عن ابن عباس عن النبي يكل أنه أقام في 
بعض أسفاره) أي في فتح مكة؛ وأما حديث أنس المتقدم فكان في 


لم 
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حجة الوداع قاله الحافظ ابن حجرء وحديث ابن عباس هذا أخرجه 
البخاري في #صحيحه». (تسع عشرة يصلي ركعتين)» وفي لفظ 
للبخاري: تسعة عشر يوماء وفي رواية لأبي داود عن ابن عباس: 
سبع عشرة؛ وفي أخرى له عنه: خمس.عشرة» وفي حديبث عمران 
ابن حصين: شهدت معه الفتح فأقام بمكة ثمانية عشر ليلة لا يصلي 
إلا ركعتين ويقول: يا أهل البلد صلوا اربعاً فإنا قوم سفر. رواه أبو 
داود (قال ابن عباس: فنحن إذا أقمنا ما بيننا وبين تسع عشرة صلينا 
ركعتين وإن زدنا على ذلك أتممنا الصلاة)» هذا هو مذهب ابن عباس 
رضي الله عنهماء وبه أخذ إسحاق بن راهويه ورآه أقوى المذاهب. 

-١‏ (وروي عن علي أنه قال: من أقام عشرة أيام أتسم الصلاة)» 
أخرجه عبد الرزاق بلفظ: إذا أقمت بارض عشرا فأتمم. فإن قلت 
أخرج اليوم أو غداً فصل ركعتين. وإن أقمت شهراً. (وروي عن 
ابن عمر أنه قال: من أقام خمسة عشر يوما أتم الصلاة) أخرجه 
محمد بن الحسن في كتاب «الآثار» أخبرنا أبو حنيفة حدثنا موسى 
ابن مسلم عن مجاهد عن عبدالله بن عمر قال: إذا كنت مسافرا 
فوطنت نفسك على إقامة خمسة عشر يوماً فأتمم الصلاة» وإن كنت 
لا تدري فأقصر الصلاة» وأخرج الطحاوي عن ابن عباس وابن عمر 
قالا: إذا قدمت بلدة وأنت مسافر وفي نفسك أن تقيم خمسة عشر 
يوما أتم الصلاة» وروي عنه ثنتي عشرة؛ أخرجه عبد الرزاق. كبذا 
في «شرح الترمذي» لسراج أحمد السرهندي. 

1- (وروى عنه داود بن أبي هند خلاف هذا) روى محمد بن 
الحسن في «الحجج» عن سعيد بن المسيب قال: إذا قدمت بلدة 
فأقمت خمسة عشر يوما فأتم الصلاة» (واختلف أهل العلم بعدٌ) 
بالبناء على الضم أي بعد ذلك (في ذلك) أي فيما ذكر من مدة 
الإقامة» (فاما سفيان الثوري وأهل الكوفة فذهبوا إلى توقيت خمس 
عشرة وقالوا: إذا أجمع) أي نوى. 

8- (على إقامة خمس عشرة أتم الصلاة) وهو قول أبي حنيفة» 
واستدلوا بما رواه أبو داود من طريق محمد بن إسحاق عن الزهري 
عن عبيدالله بن عبدالله عن ابن عباس قال: أقام رسول الله يكل بمكة 
عام الفتح خمس عشرة يقصر الصلاة» قال المنذري: وأخرجه ابن 
ماجه وأخرجه النسائي بنحوه وفي إسناده محمد بن إسحاق. 
واختلف علي بن إسحاق فيه فروى منه مسنداً ومرسلاً وروي عنه 
عن الزهري من قوله. انتهى» وقد ضعف النووي هذه الرواية» لكسن 
تعقبه الحافظ في «فتح الباري» حيث قال: وأما رواية #خمسة عشرء 
فضعفها النؤوي في #الخلاصة» وليس بجيد لأن رواتها ثقات ولم 
ينفرد بها ابن إسحاق. فقد أخرجها النسائي من رواية عراق بن 
مالك عن عبيدالله كذلك فهي صحيحة انتهى كلام الحافظ. 

واستدلوا أيضاً بأثر ابن عمر المذكورء وقد روى عنه توقيت 


ثنتي عشرة كما حكاه الترمذي. 

4- (وقال الأوزاعسي: إذا أجمع على إقامة ثنتي عشرة أتم 
الصلاة) قال الشوكاني في «النيل» : لا يعرف له مستند فرعي وإنما 
ذلك اجتهاد من نفسه. انتهى. 

قلت: لعله استند بما روي عن ابن عمر توقيت ثنتي عشرة. 

- (وقال مالك والشافعي وأحمد: إذا أجمع على إقامة أربع 
أتم الصلاة). قال في «السبل؟؛ صفحة 167: وهو مروي عن عثمان 
والمراد غير يوم الدخول والخروجء واستدلوا بمنعه وق المهاجرين 
بعد مضي النسك أن يزيدوا على ثلاثة أيام في مكة» فدل على أنه 
بالأربعة الأيام يصير مقيما. انتهى. 

قلت: ورد هذا الاستدلال بأن الشلاث قدر قضاء الحوائج لا 
لكونها غير إقامة. واستدلوا أيضاً بما روى مالك عن نافع عن أسلم 
عن عمر أنه أجلى اليهود من الحجازء ثم أذن لمن قدم منهم تاجراً 
أن يقيم ثلاثة أيام» قال الحافظ في «التلخيص»: صححه أبو زرعة. 

- (أما إسحاق) يعني.ابن راهويه. (فرأى أقوى المذامب 
فيه حديث ابن عباس) غن النبي يكل أنه أقام في بعض أسفاره تسع 
عشرة يصلي ركعتين» (قال) أي إسحاق (لأنه) أي ابن عباس (روى 
عن النبي يكل ثم تأوله بعد التبي يك) أي أخذ به وعمل عليه بعد 
وفاته يك (نم أجمع أهل العلم على أن للمسافر أن يقصر مالم 
يجمع إقامته وإن أتى عليه سنون)؛ جمع سنة أخمرج البيهقي عن 
أنس أن أصحاب رسول الله يَكةِ اقاموا برامئهر من تسعة.اأشهر 
يقصرون الصلاة» قال النووي: إسناده صحيح وفيه عكرمنة بن 
عمار» واختلفوا في الاحتجاج به واحتج به مسلم في لاصحيحه) 
انتهى» وأخرج عبد الرزاق في «مصنفه»: أخبرنا عبدالله بن عمر.عن 
نافع عن ابن عمر أقام بأذربيجان سبتة أشهر يقصر الصلاة. انتهسى. 
وأخرج البيهقي في «المعرفة» عن نافع أن ابن عمر قال: أرتج.علينا 
الثلج ونحن بأذربيجان ستة أشهر في غزاة وكنا نصلي ركعتين. 
انتهى. قال النووي: وهذا سند على شرط (الصحيحين»» كذا في 
«نصب الراية». وذكر الزيلعي فيه آثاراً أخرى . 

7- قوله: (سافر رسول الله ب سفرً) أي في فتح مكة كما 
تقدم (فصلى)» أي فاقام فصلى (تسعة عشر يوماً ركعتين ركعتين)» 
وفي رواية للبخاري: أقام النبي يِل تسعة عشر يقصرء قال الحافظ 
في «الفتح»: أي يوماً بليلة زاد في المغازي: بمكة وأخرجه أبو داود 
بلفظ سبعة عشر بتقديم السين» وله أيضا من حديث عمران بن 
حصين: غزوت مع رسول الله يكل عام الفتح فاقام بمكة ثماني 
عشرة ليلة لا يصلي إلا ركعتين. وله من طريق ابن إسحاق عن 
الزهري عن عبيدالله عن ابن عباس أقام رسول الله يق بمكة عام 
الفتح خمس عشرة يقصر الصلاة. 
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وجمغ.البيهقي بين هذا الاختلاف بأن من قال: اتسع عشرةة 
عد يومي الدخغول والخروجء ومن قال: #سيع عشرة» حذفهماء ومن 
قال: الماني عشرة» عد أحدهماء وأما رواية اخمس عشرة» 
فضعفها النووي في «الخلاصة؛ وليس بجيد لأن رواتها ثقات؛ ولم 
ينفرد بها ابن إسحاق فقد أخرجها النسائي من رواية غسراك بن 
مالك عن عبيدالله كذلكء؛ وإذا أئبت أنها صحيحة فليحمل على أن 
الراوي ظن أن الأصل رواية #سبع عشرة»؛ فحذف منها يومى 
الدخول والخروجء فذكر أنها خمس عشرة» واقتضى ذلك أن رواية 
#تسع عشرة» أرجح الروايات. وبهذا أخذ إسحاق بن:راهويه. 
ويرجحها. أيضا أنها أكثر ما وردت به الروايات الضحيحة. انتهى 
كلام الحافظ» وقال في «التلخيص» بعد ذكر الروايات المذكورة: 
ورواية عبد ابن خميد عن ابن عباس بلفظ: أن النبي كلق لما افتتح 
مكة أقام عشرين يوما يقصر الصلاة ما لفظه: قال البيهقي أصح 
. الروايات في ذلك رواية البخاري وهي رواية انسع عشرة») وجمع 
إمام الحرمين والبيهقي بين الروايات السابقة باحتمال أن يكون فسي 
بعضها لم يعد يومي الدخول والخروج وهي رواية #سبعة عشر» 
وعدها في بعضهاء وهي رواية «نسع عشرة» وعد يوم الدرخول ولم 
يعد الخروج وهي رواية اثمانية عشر». قال الحافظ: وهو جمع 
متين وتبقى رواية ##اخجمسة عشر» شاذة لمخالفتها ورواية «عشرين» 
وهي صحيحة الإسناد إلا أنها شاذة أيضأء اللهم إلا أن يبحمل على 
.جبر الكسرء ورواية اثمانية .عشر» ليست بصحيحة من حيث 
الإسناد. انتهى. 
-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح).: وأخرجه 
البخاري وابن ماجه ؤوأحمد. 


1- باب ما جاء في التطوع في السفر 


0- [ضعيف] حدثنا قُتَيْبةٌ (بن سعيد)» حدثنا الليث ابن 


لس يه ال ا 
ابن عازس قال: «صَحِبْت رسول الله يل ثمانية عَشَرَ مقر 
فما راينُهُ ترك الركعَئين إذا زاغت الشمس قبل الظّهر». 
لد: ؟7؟ل]. : 
وفي الباب عن ابن عُمَر”". 


قال أبو عيسى : حديث الْبْرَاءِ حديث غرية 0 


(قال) (و) سآلت تُحمدا عه فلم يَف إلا من حديث 
اليش بن سعد ولم يعرف اسم أبي بُسْرة المِقَارِي ورآء 
حسناً . وروي عن ابن عمر: "أن انبي يك كان لا يتطوَع ني 
السَفْر قبل الصلاةٍ ولا بعدّهآ»” '. وَرُويَّ عله (عن ن النبي كلة) 
دان كآن يتطَوَعٌ في السَفّرِه ثم اختلف أهل العلم بَعدَ النبي 


كل َرََى بعض أصحاب النبي كلك أن يتَطُوَعٌ الرجُل في 
السفر ويه يقول أحمدٌ وإسحاق”. ولمّ تر طائفة مِن اهل 
الم أن يصلي قَبْلّهَا ولا بعدَها ومعنى من لم يتطوّع ني 
السَمْرٍ قبول الرخصة» ومن تَطَوَع فَلهُ في ذلك فضل كثير. 
وهو قول أكثرٌ أهل العلم يختارون التطوع في السفر. 

- [ضعيف الإسناد مدكر المتن] حدثنا علي بن 


حُج حدئا ص بن غياش عن الحسجاج؟؟ عن عطي عن 
ابن عم قال املس مع انب 5 الظهرٌ ني السقرٍ 
رعون" ويسهاركطن». 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ وقد رَواهُ ابن أبي ليلى 
عن عَطِيّة ونافع عن ابن عمَر. 


- [ضعيف الإسناد منكر المتن] حدثنا محمد بن 
بي المُحَارِبِيُ (يعني الكوفي)) حدثنا علي ابن هاثيم عن 
ابن أبي ليلى عن عطية و نافع عن ابن عمرٌ قَالَ: «صليت مع 
النبي يك في الحضر والسفْر» فصليت معَهُ في الحضّرٍ الظهسر 
أربعً وبعذها ركعتَينَ وصليت معة في السفرٍ الظهسر ركعتيين 
وها ركعبّين والعصر ركعئّين ولم يُصَل بعدها شيئاً 
ع مام ام واي د لا 

في الحضر ولافي السفر وهِي وترّ النهار وبعدمًا 
قي 

ل لوكي امو عا ا مي ل 
مَا رَوى ابن أبي لَيلَى حدييثاً اعجب إِلَي من هذا (ولا أروي 
عنه شيئاً). 

-١‏ قوله: (غن ضفوان بن سليم)؛ بضم السين مصغراً ثقة (عن 
أبي بسرة) بضم الباء الموحدة وسكون السين المهملة الغفارى. 
لل ا ا ا ثقه 
ابن حبان. وقال.في «قبوت المغتذي؛: بضم الموحدة وستكون 
السين المهملة تابغي لا يعرف اسمه ولم يرو عنه غسير ضفوان سن 
سليم» وليس له في الكتب إلا هذا الحديث عند المصديف وابن 
ماجه؛ وربما اشتبه على من يتنبه له بأبي بصرة الغؤفاري بفتح الباء 
ب ا حر ا ا 0 
مصغراً. انتهى. 

؟- قوله: (ثمانية عشر سفراً) به بفتح السين المهملة والفاء قال 
الحافظ العراقي: كذا وقع في الأصول:الصخيحة» قال: وقد وقع 
في بعض النسخ بدله «شهرا» وهو تصحيف كذافي «قوت 
المغتذي؛.:(فما رأيته ترك الركعتين إذا زاغت الشمس قبل الظهر): 
الظاهر أن هاتين الركعتين هما سنة الظهرء فهذا الحديث دليل لمن 
قال بجواز الإتيان بالرواتب في السفرء قال صاحب «الهسدى»: لم 


:ام 
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يحفظ عن النبئ كه أنه صلى سنة الصلاة قبلها.ولا بعدها في السفر 
إلا ما كان من سنة الفجر. انتهى. قال الحافظ في «الفتح متعقباً 
عليه: ويرد على إطلاقه ما رواه أبو داود والترمذي من حديث البراء 
ابن عازب قال: #سافرت مع النبي يف ثماتية عشر سغراً فلم آره 
ترك الركعتين إذا زاغت الشمس قبل الظهر؟ وكأنه لم يغبت عنده. 
لكن الترمذي استغربه ونقل عن البخاري أنه رآه حسناً. وقد حمله 
بعض العلماء على سنة الزوال لا على الراتبة قبل الظهر. انتهى. 

"- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) قد روى عنه في هذا الباب 
روايتان وسيجيء تخريجهما. 

- قوله: (حديث البراء حديث غريب). أخرجه أبو داود 
وسكت عنه. 

5- قوله: (وروي عن ابن عمر أن النبي وه كان لا يتطوع في 
السفر قبل الصلاة ولا بعدها). أخرجه البخاري ومسلم من طريق 
حفص بن عاصم قال: صحبت ابن عمر في طريق مكة فصلى لنا 
الظهر ركعتين ثم جاء رحله وجلس فرأى ناساً قياماً فقال: ما يصنع 
هؤلاء؟ قلت: يسبحون. قال: لو كنت مسبحا أتممت صلاتي» 
صحبت رسول الله ويَقِْ فكان لا يزاد في السفر على ركعتين؛ وأبا 
بكر وعمر وعثمان كذلك» وقد أخرجه الترمذي من وجه آخر. 
(وروي عنه عن النبي ككل إنه كان يتطوع في السفر). أخرجه 
الترمذي في هذا الباب قال بعض العلماء: هذا محمول على التذكر 
وما روى عنه: أنه يَكةٍ كان لا يتطوع في السفر محمول على 
النسيان. والله تعالى أعلم. 

وروى مالك في «الموطأ» بلاغاً عن نافع أن عبدالله بن عمر 
كان يرى ابنه عبيدالله يتنفل في السفر فلا ينكر ذلك عليه. 

-١‏ قوله: (فرأى بعض أصحاب النبي يك أن يتطوع الرجل في 
السفر وبه يقول أحمد وإسحاق). المراد من التطوع النوافل الراتبة» 
وأما النوافل المطلقة فقد اتفق العلماء على استحبابهاء (ومعنى من 
لم يتطوع في السفر قبول الرخصة)» يعني أن من قال بعدم التطوع 
في السفر مراده أن التطوع رخصة في السفرء فقبل الرخصة ولم 
يتطوعء وليس مراده أن التطوع في السفر ممنوع؛ (وهو قول أكثر 
أهل العلم يختارون التطوع في السفر)ء قال النووي في «#شرح 
مسلم»: قد اتفق العلماء على استحباب النوافل المطلقة في السفر 
واختلفوا في استحباب النوافل الراتبة» فتركها ابن عمر وآخرون» 
واستحبها الشافعي والجمهورء ودليله الأحاديث العامة المطلقة في 
ندب الرواتب» وحديث صلاته و الضحى يوم الفتح بمكة 
وركعتي الصبح حين ناموا حتى تطلع الشمس وأحاديث أخرى 
صحيحة ذكرها أصحاب «السنن»» والقياس على النوافل المطلقة» 
ولعل النبي يد كان يصلي الرواتب في رحله ولا يراه ابن عمر فإن 


النافلة في البيت أفضلء ولعله تركها في بعض الأوقات تنبيهاً على 
جواز تركهاء وأما ما يحتج به القائلون بتركها من أنها لو شرعت 
تامة لتحتم إتمامهاء وأما النافلة فهي إلى خيزة المكلف» فالرفق به 
أن تكون مشروعة؛ ويتخير إن شاء فعلها وحصل ثوابهاء وإن شاء 
تركها ولا شيء عليه. انتهى. 

قال الحافظ في «الفتح»: تعقب هذا الجواب بأن مراد ابن عمر 
بقوله: لو كنت مسبحاً لأتممت. يعني أنه لو كان مخيراً بين الإتمام 
وصلاة الراتية لكان الإتمام أحب عليه. لكنه فهم من القصر 
التخفيف. فلذلك كان لا يصلي الراتبة ولا يسم. انتهى. قلت: 
المختار عندي أن المسافر في سعة إن شاء صلى الرواتب وإن شاء , 
تركها والله تعالى أعلم. 

/ا- قوله: (عن حجاج)» هو ابن أرطأة الكوفي القاضي صدوق 
كثير الخطأ والتدليس. (عن عطية) هو ابن سعد بن جنادة الكوفي 
أبو الحسن؛ صدوق يخطيء كثيرا كان شيعياً مدلساً من الثالثة. كذا 
في «التقريب». وقال في «الميزان»: عطية بن سعد العوفي الكوفي 
تابعي شهير ضعيف روى عن ابن عباس وأبي سعيد وابن عمر» 
وعنه مسعر وحجاج بن أرطأة وطائفة. 

4- قوله: (الظهر في السفر ركعتين)» أي فرضاً (وبعدها) أي 
بعد صلاة الظهر (ركعتين) أي سنة الظهر. 
أن في سنده حجاج بن أرطأة وعطية؛ وكلاهما مدلس وروياه 
بالعنعنة فإنه قد تابع حجاجاً ابن أبي ليلى في الطريق الآثية» وكذلك 
تابع عطية نافع فيها. 

4- قوله: (والمغرب في الحضر والسفر سواء). حال أي 
مستوياً عددها فيهماء وقوله: ثلاث ركعات بيان لهاء (ولا ينقص في 
حضر ولا سفر) على البناء للفاعل؛ أي لا ينقص رسول الله يلل 
المغرب عن ثلاث ركعات في الحضر ولا في السفرء لأن القصر 
منحصر في الرباعية (وهي وتر النهار) جملة حالية كالتعليل لعدم 
جواز النقصان» قاله الطيبي وحديث ابن عمر هذا يدل على جواز 
الإتيان بالرواتب في السفر. 

4" باب (ما جَاءً) في الجمع بين الصّلاتين 

007- [صحيح» رواه مسلم] حدثنا قُبَيْبَةٌ (بن سعيد) 
الطفيل7' (هو عامر بن واثلة) عن معاذٍ بن جبل: «أن النبي 
كله كان في غزوة تَبُوك”"' إذا ارتحل قَبلَ ريغ الشمس آخخر 
الظهرّ إلى أن يجمّعها إلى العصر فيصليهمًا جميعا وإذا 
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م 


ارتحل بعد زَيِمْ اللشمْس عجّل العصرٌ إلى الظهرٍ وصلى 
الظهرٌَ والعَصِرَ جميعاً ثم سار وكان إذا ارتحل قَبِلَ المغرب 
سر المشزب: حنى يصلها جع البنلاء وإذا ارتحَل بعد 
المغرب عجّلَ العشاء فَصَلهَا مع المغربي». 

[م: ١‏ ]1[م: 365 ١‏ ][ن: لاه ]. 

(قال): وفي الباب عن علي وابن عمّر وأنس وعبدالله بن 
عمْرو وعائشة وابن عبّاس وأسّامة (بن زيدٍ) وجابر”" (بن 
عبداللَه). 

قال أبو عيسى: (والصحيح عن أسافة) ورَوَى علي بن 
المديني عن أحمد بن حَنْبلٍ عن قُتَْيةَ هذا الحدد يت0. 

14- (حدثنا عبدالصمد بن سليمان حدثنا زكريا 
اللؤلؤي حدثنا ابو بكر الأعين حدثنا علي بن المديني حدثا 
أحمد بن حنبل حدئنا قتيبة بهذا) (الحديث):(يعني حديث 
معاذ). 

[م: 5عل!] [د: ١١5‏ ١][ن:‏ لامه]. 

وحديث معاذ حديث حسرٌ غريب تفرَةٌ به قيب لا 
نعرفُ أحداً روا عن الليث غَيْرهُ وحَديثُ الليث عن يزيد بن 
أبي حبيب عن أبي الطفيل عن معاذٍ حديسث غريب. 
والمعروف عند أهل العلم حديث مُعَاذٍ من حديث أبي الزبير 
عَن أبي الطفيل عن مُعافٍ: «أن انب وه جمع في غزدة بوك 

بين الظهْر والعصرٍ وبين المغرب والعشاء». رُواه قُرَهُبُن 
خالد رسن قري وسالات لضي راحبدضل أن لد 
المكيّ وبهذا الحديث يقول الشافعيّ وأحمدٌ وإسحاق0© 
يقولان: لا بأس أن يجمم بين الصلاتيْنِ في السّفر في وقتّمٍ 
إحداهما. 

0- [صحيح] حدثنا مَنادٌ (بن السّري) حدثنا عَبْدَةٌ بن 
سليمان عن عبيدالله بن عُمْرَ عن نافم عن ابن عُمَرَ «أنه 
استغيث على بعض أهله”" فجد به السْيرُ فَآخرَ المغرب حتى 
غاب الثتفق ثم نَرَلَ فُجمع بينهمًا ثم أخْبَرَهُم أن رسول الله 
كلد كان يفعل ذلِك إذا جَد به السّيرٌ. 

. قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيء00. 
(وحديث الليث عن يزيد بن أبي حبيب حديثٌ حسنٌ 
صحيح). 

-١‏ قوله: (عن أبي الطفيل)؛ اسمه عامر بين وائلة بن عبدالله 
الليئي» وربما سمي عمروأء ولد عام أحد ورأى النبي يَكَه وروي 
عن أبي بكر وعمن بعده وعمر إلى أن مات سنة عشر ومائة على 
الصحيح؛ وهو آخر من مات من الصحابة» قاله مسلم وغيرهء كذا 
في «التقريب». 


- قوله: (كان في غزوة تبوك)» غير منصرف .على المشهور» 
وهو موضع قريب من الشام (قبل زيغ الشمس) أي قبل الزوال فإن 
زيغ الشمس هو ميلها عن وسط السماء إلى جاتب المغرب». (عجل 
العصر إلى الظهر وصلى الظهر والعصر جميعاً) فيه دلالة على 
جوازجم العديج في السعر ومو نين ريح يه لأيخيل 
تأويلاً. 

'- قوله: (وفي الباب عن علي وابن عمر وأنس وعبدالله بن 
غمرو وعائشة وابن عباس وأسامة بن زيد وجابر)؛ أما حديث علي 
فأخرجه الدارقطني عن ابن عقدة بسند له من حديث أهل البيت 
وفي إسناده من لا يعرف. وفيه أيضاً المنذر الكابوسي وهو ضعيف» 
وروى عبدالله بن أحمد في «زيادات المسند» بإسناد آخر عن علي 
أنه كان يفعل ذلكء وأما حديث ابن عمر فأخرجةه الجماعة إلا ابن 
ماجه وأما حديث أنس فأخرجه الشيخان عنه قال: كان رسول الله 
يل إذا رحل. قبل أن تزيغ الشمسسن أخر الظهر إلى وقت العصر شم 
نزل يجمع بينهماء فإذا زاغت قبل أن يرتحل» صلى الظهر ثم ركب. 
وفي رواية لمسلم: كان إذا أراد أن يجمع بين الصلاتين في السفر 
يؤخر الظهر حتى يدخل أول وقت العصر ثم يجمع بينهماء قال 
الحافظ في «فتح الباري»: قوله: صلى الظهر ثم ركب كذا فيه الظهر 
فقط» .وهو المحفوظ عن عقيل في الكتب المشهورة» ومقتضاه أنه 
كان لا يجمع بين الصلاتين إلا في وقت الثانية منهما. وبه احتج من 
أبى جمع التقديم» لكن روى إسحاق بن راهويه هذا الحديث عن 
ا 


عل و2 بتفرد 6 بنك م عن شبابة : ثم تفرد جعفر الفريابي به 


وليس ذلك بقادح فإنهما إمامان خافظان. انتهى. وقال في «بلوغ 
المرام» بعد ذكر حديث أنس هذا: وفي رواية الحاكم في الأربعين 
بإسناد الصحيح: صلى الظهر والعصر ثم ركب. ولأبي نعيم في 
#مستخرج مسلم؛: كان إذا كان في سفر فزالت الشمس صلى الظهر 
والعصر جميعاً ثم ارتحل». انتهى. وقال في «التلخيص»: وحديث 
أنس رواه الإسماعيلي والبيهقي من حديث إسحاق بن راهويه عن 
شبابة ابن سوار عن الليث عن عقيل عن الزهري عن أنس قال: كان 
0 الله يك إذا كان في سفر فزالت الشمس صلى الظهر والعصر 
ثم ارتحل. وإسناده صحيح. قال النووي: وفي ذهني أن أبا 

داود 0 على إسحاق ولكن له متابع رواه الحاكم في «الأربعين» 
له عن أبي العباس محمد بن يعقوب عن محمد ين إسحاق 
الصغاني عن حسان بن عبدالله عن المفضل بن فضالة عن عقيل 
عن ابن شهاب عن أنس: أن النبي يَكِكان إذا ارتحل قبل أن تزيغ 


كلم 


الشمس آخر الظهر إلى وقت العصرء ثم نزل فجمع بينهماء فإن 
زاغت الشمس قبل أن يرتحل صلى الظهر والعصر ثم ركب. وهو 
في «الصحيحين؟ من :هذا الوجه بهذا السياق وليس فيهما «والعصر» 
وهي زيادة غريبة صحيحة الإسناد» وقد صححه المنذري من هذا 
الوجه؛ والعلائي وتعجب من الحاكم كون هلم يوردهفي 
«المستدرك؛ . وله طريق أخرى رواها الطبراني في «الأوسط؛ ثم 
ذكرها الحافظ بسندها ومتنهاء وأما حديث عبدالله بن عمرو فلينظر 
من أخرجه. وأما حديث عائشة فأخرجه الطحاوي وأحمد والحاكم 
عنها قالت: كان رسول اله و في السفر يؤخر الظهر ويقدم 
العصرء ويؤخر المغرب ويقدم العشاء؛ وأما حديث ابن عباس 
فأخرجه أحمد وآخرون بلفظ: أن النبي يك كان في السفر إذا زاغت 
الشمس في منزله جمع بين الظهر والعصر قبل أن يركب فإذا لم 
تزغ في منزله سار حتى إذا حانت العصر نزل فجمع بين الظهر 
والعصرء وإذا حانت له المغرب في منزله جمع بينها وبين العشاء. 
وإذا لم تحن في منزله ركب حتى إذا كانت العشاء نزل فجمع 
بينهما. قال الحافظ في «الفتح»: في إسناده حسين بن عبدالله 
الهاشمي وهو ضعيف لكن له شواهد من طريق حماد عن أيوب 
عن أبي قلابة عن ابن عباسء لا أعلمه إلا مرفوعاً: أنه كان نزل 
منزلا في السفر فأعجبه أقام فيه حتى يجمع بين الظهر والعصره م 
بين الظهر والعصر أخرجه البيهقي. ورجاله ثقات إلا أنه مشكوك 
في رفعه. والمحفوظ أنه موفوف. وقد أخرجه البيهقي من وجه آخر 
انتهى كلام الحافظ. وأما حديث أسامة بن زيد فأخرجه البخاري 
ومسلم, وفيه بيان الجمع بمزدلفة. وأما حديث جابر وهو جابر بن 
عبدالله فأخرجه مسلم في حديث طويل في حجة النبي وَل وفيه: 
ثم أذن ثم أقام فصلى الظهر ثم أقام فصلى العصر ولم يصل بينهما 

*- قوله: (وروي عن علي بن المديني عن أحمد بن حنبل هذا 
الحديث)» أي حديث معاذ المذكور في الباب. 

6- قوله: (وحديث معاذ حديث حسن غريب تفرد به قتيبة 
الخ). قال الحافظ في «التلخيص» بعد نقل كلام الترمذي: هذا 
وقال أبو داود هذا حديث منكر وليس في جمع التقديم حديث 
قائم. وقال أبو سعيد ابن يونس: لم يحدث بهذا الحديث إلا قتيبة. 
ويقال: إنه غلط فيه تغير يعض الأسماء. وأن موضع يزيد ابن حبيب 
أبو الزبير وقال ابن أبي حاتم في «العلل؛ عن أبيه: لا أعرفه من 
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قال: وله طريق أخرى عن معاذ بن جبل. أخرجها أبو داود من 
رواية هشام بن سعد عن أبي الزبير عن أبي الطفيل» وهشام مختلف 
فيه وقد خالفه الحفاظ من أصحات أبي الزبير كمالك والشوري 
وقرة بن خالد وغيرهم» فلم يذكروا في روايتهم جمع التقديم. 
انتهى. 

-١‏ قوله: (وبهذا الحديث يقول الشافعي وأحمد وإسحاق) قال 
الحافظ في «الفتح»: قال بإطلاق جواز الجمع كثير من الصحابة 
والتابعين» ومن الفقهاء: الشوري والشافعي واحمد وإسحاق 
وأشهب.. انتهى. يعني قالوا بجواز الجمع في السفر مطلقاء سواء 
كان سائرا أم لاء وسواء كان سيزا مجدا أم لا. قال الحافظ: وقال 
قوم: لا يجوز الجمع مطلقاً إلا بعرفة ومزدلفة. وهو قول الحسن 
والنخعي وأبي حنيفة وصاحبيه. انتهى. وقيل: يختص الجمع بمن 
يجد في السير. قاله الليث وهو القول المشهور عن مالك. وقيل: 
يختص بالمسافر دون المنازل. وهو قول ابن حبيب. وقيل: يختنص 
بمن له عذر. حكي عن الأوزاعي. وقيل: يجوز جمع التأخير دون 
التقديم وهو مروى عن مالك واحمد وأختاره ابن حزم.. انتهى. 
(يقولان: لا بأس أن يجمع بين الصلاتين في السفر في وقنت 
إحداهما)؛ء كذا في النسخ «يقولان» بصيغة التثنية» والظاهر أن 
يقول: يقولسون يصيغة الجمع والمعنى: يقول الشافعي وأحمد 
وإسحاق: يجوز الجمع بين الصلاتين في السفر بجمعي التقديم 
والتاخير» وهو الحق واستدلوا على جواز جمع التقديم بحديث 
معاذ المذكور في الباب ويخديث أنس وبحديث ابن عباس 
وبحديث جابرء وقد ذكرنا ألفاظ هذه الأحاديث» واستدلوا على 
جواز جمع التأخير بحديث ابن عمر الآنتي في هذا الباب» وبحديث 
أنس الذي تقدم لفظه. 

وأجاب الحنفية عن هذه الأحاديث بأنها محمولة على الجمع 
الصوري. 

ورد هذا الجواب بأن الأحاديث الواردة في الجمع بعضها 
نصوص سريحة في جمع اللقديم: وق جنيع الداختر, و تحتمل 
تأويلا. قال صاحب «التعليق الممجد»: حمل أصحابنا يعني الحنفية 
الأحاديث الواردة في الجمع على الجمع الصوري. وقد بسط 
الطحاوي الكلام فيه في شرح معاني الآثار»» لكن لا أدري ماذا 
يفعل بالروايات التي وردت صريحة بأن الجمع كان بعد ذهاب 
الوقت» وهي مروية في «صحيح البخاري» وةسنئن أبي داود؟ 
و«صحيح مسلم؛ وغيرها من الكتب المعتمدة على ما لا يخفي من 
نظر فيهاء فإن حمل على أن الرواة لم يحصل التميز لهم؛ فظنوا 
قرب خروج الوقت» فهذا أمر بعيد عن الصحابة الناصين على 
ذلك. وإن اختير ترك تلك الروايات بإبداء الخلل في الإسناد فهو 
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اام 


أبعند وأبعد مع إخراج الأئمة لها وشهادتهم بتصحيحهاء وإن 
عورض بالأحاديث التي صرحت بأن الجمع كان بالتأخير إلى آخر 
الوقت والتقديم في أول الوقثء فهو أعجسبء غإن الجمع بينهما 
يحملها على اختلاف الأحوال ممكن بل هو الظاهرء انتهى كلام 
صاحب (التعليق الممجد». وقال إمام الحرمين: ثبت في الجمع 
أحاديث نصوص لا يتطرق إليها تأويل ودليله من حيث المعنى 
الاستنباط من الجمع بعرفة ومزدلفة» فإن سببه احتياج الحاج إليهء 
لاشتغالهم بمناسكهم؛ وهذا المعنى موجود في كل.الأسفار ولم 
تتقيد الرخصء كالقصر والفطر بالنسك إلى أن قال: ولا يخفى على 
منصف أن الجمع أرفق من القصرء فإن القائم إلى الصلاة لا يشق 
عليه ركعتان يضمهما إلى ركعتيه؛ ورفق الجمع واضح لمشقة 
النزول على المسافر انتهى» كذا نقل كلام إمام الحرمين الحافظ في 
«الفتح. 1 
وتعقب الخطابي وغيره على من حمل أحاديث الجمع على 
الجمع الصوريء بأن الجمع رخصة. فلو كان على ما ذكروه لكان 
أعظم ضيقا من'الإتيان بكل صلاة في وقتهاء لأن أوائل الأوقات 
وأواخرها مما لا يدركه أكثر الخاصة؛ فضلاً عن الغامة. ومن الدليل 
على أن الجمع رخصة قول ابن عباس: أن لا يحرج أمته. أخرج 
لم 

- قوله: (أنه استغيث على بعض أهله)؛ أي طلب مته الإغائة 
على بعض أهله. وذلك أن صفية بنت أبي عبيد زوجة ابن عمر 
كانت لها حالة الاحتضار. فأخبر بذلك وهو خارج المديئة؛ فجد به 
السير وعجل. في الوصول. كذا في بعض الحواشي. قلت: في 
«صحيح البخاري؛ في باب يصلي المغسرب ثلاثاً في السفر قال 
سالم: وآخخر ابن عمر المغرب وكان استصرخ على امرأته صفية 
بنت كني مداع قال الحافظ في «الفتح»: قوله استصرخ بالضم 
أي استفيث ستغيث بصوت مرتفع وهو من الضراخ والمصرخ المغيث. 
انتهى. (فجد به السير) أي اهتم به وأسرع فيه يقال: جد ويجد 
بالقخ الكو وعد الام واعة ري ود واد |4 ايد جد 

في «النهاية». (وأخر المغرب حتى غاب الشفق ؛ ثم نزل فجميع 
ا وفي رواية البخاري في باب السرعة في السير من كتاب 
الجهاد من طريق أسلم قال: كنت مع عبدالله بن عمر بطريق مكة 
فبلغه عن صفية بنت أبي عبيد شدة وجعء فأسرع السير حتى إذا 
كان بعد غروب الشفق ثم نزل فصلى المغرب والعتمة جمع بينهما 
(كان يفعل ذلك إذا جد به السير) استدل بهذا الحديث من قال 
باختصاص رخصة الجمع في السفر بمن كان سائراً لا.نازلاً. 

وأجيب بما وقع التصريبح في حديث معاذ بن جبل في 
«الموطأ» ولفظه: أن النبي و أخر الصلاة في غزوة تبوك» خرج 


فصلى الظهر والعصر جميعاًء ثم دخمل ثم خخرج فصلى المغرب 
والعشاء جميعاً. قال الشافعي في «الأم»: قوله #«دخل لم رج .لا 
يكون إلا وهو نازل فللمسافر أن يجمع نازلاً ومسافراً. وقال ابن 
عبد البر: في.هذا أوضح دليل على الرد على من قال: لا يجمع إلا 
من جد به السيرز وهو قاطع للالتباس. انتهى. وحكى عياض أن 
بعضهم أول قوله: ثم دخل أي في. الطريق. ثم خرج عن الطريق 
للصلاة ثم استبعده ولا شك في بعده. وكانه وَكلِةِ فمل ذلك لبيان 
الجواز وكان أكثر عادته مادل عليه حديث أنس والله أعلم. ومن 
ثم قال الشافعية: ترك الجمع أفضل وعن مالك رواية أنه مكروه؛ 
وفي هذه الأحاديث تخصيص لأحاديث الأوقات التي بينها جبريل 
للنبي كي وبينها النبي يك للأعرابي حيث قال في آخرها؛ الوقت ما 
بين هذين كذا في «الفتح». 

8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح)» وأخرجه البخاري وأبو 
داود والنسائي وقد أخرج المسند منه مسلم. 

95 "- باب ما جاء في صلاة الإستسقاء'") 


ق عليه إلا أن مسلم لم يذكر الجهر بالقراءة] 
حدثنا يحيى بم موسى حدثنا عبدٌالرزاق أخبرنا مَعْمر عَن 
الزخرئ عن عاد بن" تمي عن هتنا" «أن رسول الله يكل 
خرج بالناس'”" ' يستسلقي فَصَلَى بهم ركمَتّيِن جَهَرٌ بالقراءة 
فيهما”؟» وَحوّلَ رداءة وَرّفعَ يَْه واستسلقى واستقبّل القْلة». 

:ن[]١١54‎ 01١51 [د:‎ ]) ١٠١0-١ :مل]٠‎ 1١ [خ:‎ 
.]١؟01/:ه]‎ 6 

(قال): وفي البابٍ عن ابن عباس وأبي هريرة” (وانس) 
و(آبى اللّحم). 

قال أبو عيسى: حديث عبدالله بسن زد حديث حسنٌ 

له 
وعلى هذا العنل عند أل العم" وبه يقولُ الشاقمي 


وأحمدٌ وإسحاق. 


5- [متفق 


وعم عباد بن تميم هو عبدالله بن زيد بن عاصيم المازني. 

001- [صحيح] حدثنا كيه حدثنا اللّيثْ (بن سعد) عن 
خاليد بن يزيد عن سعيد بن أبي هلال عن يزيد بن عبدالله'8 
عن عُمَيرِ مولى آبى الحم عن آبى اللْحم «أنه رأى رسول الله 
ينه عند أحخجار ر اريت" يَستسْقِي وهو مَقِْمٌ كيه يَعو». 

[د: 1ن .]١15‏ 

قال أبو عيسى: كذا قال قُتَْبَةٌ في هذا الحديث «عن آبى 
اللحم»”"' ولا نَمرفُ لّه عن النبي يك إلا هذا الحدبيثً 
الواجد. ١‏ 


حام 
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وعْمَيْرٌ مولى أبى اللحْمٍ قد رَوَى عن النبي يك أحاديث 
وله صحبة. 

4- [قال الألباني: حسنء وقد صححه الترمذي وأبو 
عوانة وابن حبان] حدثنا قُتَبَهُ حدثنا حاتم بن إسماعيل عن 

عنام ب إتطاق لومز ابن عبدالله بن كِنَانَة) عن أبيه 
قال: أرسَلنِي الوليد بن عَقبَة وهو أميرٌ المدينة إلى ابن عباس 
أله عن استسقاء رسول الله يك فَاننُهُ فقال: «إن رول الله 
حرج متبذل1'"' مُتواضعاً مُتضرَعاً حتى أنى المْصَلَى فلم 
يَخْطْبْ خطبتكم هلروء ولكن لم يزّل في الدعاء والتَضَرَعٍ 
والتكبيرء وصلّى ركعتين كما كان يصلّي في العيد». 

[د: ]١ ١56‏ [ن: 955 1] له كدزال]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيية 777 . 

4- حدثئنا محمودٌ بن غَيْلانَ» حدثنا وكيعٌ عن سُفيانَ 
عن مشام بن إسحاق بن عبدالله بن كثانة عن أيه فذكرٌ 
نحوف وزادَ فيه «مُتخشتعا39, 

.]١ 706 :ه1]1١‎ 6١5 :ن[]١١56 [د:‎ 

(قال أبو عيسى): هذا حديث حسنُ صحيح. 

وهو قول الشافعيّ قال: يُصَلَي صلاةً الاستسقاء نحو 
صلاة العيدَيْنِ يكبّرُ في الركعة الأولى سبعأء وفي الَائِيةٍ 
خمساأًء ؛ واحتجج بحديث ابن عباس 0 

(قال) (أبو عيسى): وروي عن مالك ب بن أنس أنه قال: لا 
يبر في صلاةٍ الاستسقاء كما يكبر في صلاة العيدين. 

(وقال النعمان أبو حنيفة: لا تصلي صلاة الاستسقاء ولا 
آمرهم بتحويل الرّداءء ولكن يدعون ويرجعون بجملتهم). 
(قال أبو عيسى: خالف السنة). 

-١‏ (باب ما جاء في صلاة الاستسقاء) الاستسقاء لغة: طلب 
سقي الماء من الغير للنفس أو للغير» وشرعاً: طلبه من الله تعالى 
عند حصول الجدب على وجه مخصوص. قاله الحافظ: وقال 
الجزري في «النهاية»: هو استفعال من طلب السقيا أي إنزال الغيث 
على البلاد والعباد. يقال: سقى الله عباده الغيث وأسقاهم والإسم 
السقيا بالضم واستسقيت فلانا إذا طلبت منه أن يسقيك. انتهى. 
وقال الرافعي: هو أنواع أدناها الدعاء المجرد وأوسطها الدعاء 
خلف الصلوات وأفضلها الاستسقاء بركعتين وخطبتين. والأخبار 
وردت بجميع ذلك. انتهى. 

؟- قوله: (عن عباد بن تميم) بن غزية الأنصاري المازني 
المدني ثقة من الثالثة» وقد قيل أن له رواية (عن عمه) قال في 
«التقريب»: اسم عمه عبدالله بن زيد بن عاصم وهو أخو أبيه لأمه. 
انتهى. 


تنبيه: إعلم إن عمه هو عبدالله بن زيد بن عاصم بن مازن 
الأنصاري لا عبدالله بن زيد بن عبد ربه الأنصاري الخزرجي الذي 
رأى الأذان في المنام. وهما مختلفان ومن ظنهما واحداً فقد غلط 
واخطأ. 

*- قوله: (خرج بالناس) أي إلى المصلى كما في رواية 
الشيخين (يستسقي) حال أو استئناف فيه معنى التعليل (فصلى بهم 
ركعتين) فيه دليل على أن الصلاة في الاستسقاء سنة. وقال الشافعي 
وأحمد ومالك والجمهورء وهو قول أبي يوسف ومحمد. قال 
محمد في «موطته»: أما أبو حنيفة رحمه الله فكان لا يرى في 
الاستسقاء صلاة» وأما في قولنا فإن الإمام يصلي بالناس ركعتين ثم 
يدعو وبحول رداءه. انتهى. 

قلت: قول الجمهور هو الصواب والحق لأنه قد ثبت صلاته 
ركعتين في الاستسقاء من أحاديث كثيرة صحيحة. 

منها: حديث عبدالله بن زيد المذكور في الباب وهو حديث 
متفق عليه؛ ومنها حديث أبي هريرة. أخرجه أحمد وابن ماجه؛ 
ومنها حديث ابن عباس أخرجه أصحاب «السئن» الأربعة؛ ومنها: 
حديث عائشة أخرجه أبو داود وقال: غريب وإسناده جيدء ورواه 
ابن حبان في #صحيحه» والحاكم في «المستدرك» وقال: حديث 
صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه؛ فهذه الأحاديث حجة 
بيئة لقول الجمهورء وهي حجة على الإمام أبي حنيفة. قال بعض 
العلماء في «تعليه على موطأا الإمام محمد؛ بعد ذكر هذه 
الأحاديث ما لفظه: وبه ظهر ضعف قول صاحب «الهداية» في 
تعليل مذهب أبي حنيفة أن رسول الله ل استسقى ولم يرو عنه 
الصلاة انتهى؛ فإنه إن أراد أنه لم يرو بالكلية فهذه الأخبار تكذبه. 
وإن أراد أنه لم يرو في بعض الروايات فغير قادح. انتهى. وقد رد 
على قول صاحب الهداية المذكور الحافظ الزيلعي في «نصب 
الرايةة حيث قال: أما استسقاؤه عليه السلام فصحيح ثابتء وأما أنه 
لم يرو عنه الصلاة فهذا غير صحيح بل صح أنه صلى فيه؛ وليبس 
في الحديث أنه استسقى ولم يصل)» بل غاية ما يوجد ذكر 
الاستسقاء دون ذكر الصلاة» ولا يلزم مسن عدم ذكر الشيء عدم 
وقوعه. انتهى. 

قال العيني في اشرح البخاري»: قال أبو حنيفة: ليس في 
الاستسقاء صلاة مسنونة في جماعة» فإن صلى الناس وحدانا جاز» 
إنما الاستسقاء الدعاء والاستغفارء ثم ذكر أحاديث الاستسقاء الي 
ليس فيها ذكر الصلاة ثم قال: وأجيب عن الأحاديث التي فيها 
الصلاة أنه َِدِ فعلها مرة وتركها أخمرىء وذا لا يدل على السنية 
وإنما يدل على الجواز انتهى» وكذلك قال غير واحمد من العلماء 
الحنفية. 
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ورده بعض العلماء الحنفية في اتعليقة على موطأ الإمام 
محمد» حيث قال: وأما ما ذكروا أن النبي وكيد فعله مرة وتركه 
أخرى فلم يكن سنة فليس بشيء. فإنه لا ينكر ثبوت كليهما مرة 
هذا ومرة هذاء لكن يعلم من تتبع الطرق أنه لما خرج بالناس إلى 
الصحراء صلى فتكون الصلاة مسنونة في هذه الحالة بلا ريب» 
ودعاؤه المجرد كان في غير هذه الصورة انتهى كلامه. وقال في 
«حاشية شرح الوقاية»: ولعل هذه الأخبار لم تبلغ الإمام وإلاا لم 
ينكر استنان الجماعة. انتهى. 

قلت: هذا هو الظن به والله تعالى أعلم. 

فإن قلت: استدل الإمام أبو حنيفة بقوله تعالى: ظامْتَخْفْرُواً 
ربكم نه كان عَمَارأ # يُرْسِلٍ السْمَاءً عَلَيَكُمْ مدْرَاراً» قال: علق 
نزول الغيث بالاستغفار لا بالصلاة؛ فكأن الأصل فيه هو الاستغفان 
فقوله تعالى هذا يدل على سنية الصلاة في الاستسقاء. 

. قلت: قوله تعالى هذا لا ينافي سنية الصلاة في الاستسقاء 
وليس فيه نفيهاء وقد ثبت بأحماديث صحيحة أنه وَل صلى مع 
الناس في الاستسقاء» فاستدلاله بقوله تعبالى هذا غير صحيح. 
ولذلك خالفه أصحابه الإمام محمد وغيره. 

4- (جهر بالقراءة فيهما) قال النووي في #شرح مسلم؛: 
أجمعوا على استحبابه وكذا نقل الإجماع على استحباب الجهر ابن 
بطال (وحول رداءه) كيفية تحويل الرادء أن يأخذ بيده اليمنى 
الطرف الأسفل من جانب يساره وبيده اليسرى الطرف الأسفل 
أيضاً من جانب يمينه ويقلب يديه خلف ظهره بحيث يكون الطرف 
المقبوض بيده اليمنى على كتفه الأعلى من جانب اليمين والطرف 
المقبوض بيده اليسرى على كتفه الأعلى من جانب اليسنار» فإذا 
فعل ذلك فقد انقلب اليمين يسار واليسار يمينا والأعلى أسفل 
وبالعكس كذا في «المرقاة». وقال الحافظ في «الفقح:: وقد وقع 
بيان المراد من ذلك في زيادة سفيان عن المسعودي عن أبي بكر 
أبن محمد ولفظه: قلب رداءه جعل اليمين على الشمالء وزاد فيه 
ابن ماجه وابن خزيمة من هذا الوجه والشمال على اليمين» وله 
شاهد أخرجه أبو داود من طريق الزبيدي عن الزهري عن عباد 
بلفظ: فجعل عطافه الأيمن على عاتقه الأيسر وعطافه الأيسر على 
عاتقه الأيمن» وله من طريق عمارة بن غزية عن عباد: إستسقى 
وعليه خميصة سوداء فأراد أن يأخذ بأسفلها فيجعله أعلاهاء فلما 
ثقلت عليها قلبها على عاتقه. وقد استحب الشافعي في الجديد 
فعل ما هم به وَل من تنكيس الرداء مع التحويل الموصوف. وزعم 
القرطسي كفيره أن الشافعي اخخثار في الجديد تنكيس الرداء 
لاتحويله؛ والذي في «الأم» ما ذكرته. والجمهور على استحباب 
التحويل فقطء ولا ريب أن الذي استحبه الشافعي أحوط. وعن أبي 


حنيفة وبعض المالكية لا يستحب شيء من ذلك انتهى كلام 
الحافظ. 

فائدة: في بيان محل تحويل الرداء: فاغلم أن محله في أثناء 
الخطبة حين يستقبل القبلة للدعاء» ففي رواية لمسلم: خرج إلى 
المصلى يستسقي وأنه لما أراد أن يدعو استقبل القبلة وحول رداءه» 
وفي أخرى له: فجعل إلى الناس ظهره يدعو الله واستقبل القبلة 
وحول رداءه؛ وفي رواية للبخاري: خرج بالناس يستسقي لهم فقام 
فدعا الله قائماً تم توجه قبل القبلة وحول رداءه. قال الخافظ في 
«الفتح» بعد ذكر هذه الروايات: عرف بذلك أن التحويل وقع في 
أثناء الخطبة عند إرادة الدعاء. وقال في موضع آخخر: فحل هذا 
التحويل بعد فراغ الموعظة وإرادة الدغاء. انتهى. وقال النووي فسي 
«شرح مسلم؛: قال أصحابنا: يحوله في نحو ثلث الخطبة الثانية 
وذلك حين يستقبل القبلة. انتهى. 

فائدة أخرى: قال الحافظ في «الفتح»: استحب الجمهور أن 
يحول الناس بتحويل الإمام» ويشهد له ما رواه أحمد عن عساد في 
هذا الحديث بلفظ: وحول الناس معه. وقال الليث وأبنو يوسف: 
يحول الإمام وحده فاستثنى ابن الماجشون النساء فقال: لا يستحب 
في حقهن. انتهى. 

قلت: فالقول الظاهر المعول عليه هو ما ذهب إليه الجمهور. 

فائدة أخرى: اختلف في حكمة هذا التحويل» فجزم المهلب بأنه 
للتفاؤل بتحويل الحال عما هي عليه. 

وتعقبه ابن العربي بأن من شرط الفأل أن لا يقصد إليه:قال: 
وإنما التحويل أمارة بينه وبين ربه» قيل له: حجول رداءك ليتحول 


جالك: 


وتعقب بأن الذي جزم به يحتاج إلى نقل» والذي رده ورد فيه 
حديث رجاله ثقات أخرجه الدارقطني والحاكم من طريق جعفر بن 
محمد بن علي عن أبيه عن جابر ورجح الدارقطني إرساله وعلى 
كل حال فهو أولى من القول بالظن. وقال بعضهم: إنما حول رداءه 
ليكون أثبت على عاتقه عند رفع يديه في الدعاء فلا يكون سنة في 
كل حال؛ وأجيب بأن التحويل من جهة إلى جهة لا يقتضي الثبوت 
على العاتق» فالحمل على المعنى الأول أولى فإن الاتباع أولى مسن 
تركه لمجرد احتمال الخصوص كذا في «الفتح». وقي «الدراية» 
وللحاكم من حديث جابر: وتحول رداءه ليتحول القحط» 
وللدارقطني من حديث أنس: وقلب رداءه لآن ينقلب القحط إلى 
الخصب. انتهى. فالقول المعول عليه في حكمة التجويل هو ما 
جزم به المهلب. 

5- قوله: (في الباب عن ابن عباس وأبي هريرة) تقدم تخريج 
حديثهما (وأنس) أخرجه الطبراني في #معجمه الأوسط» وسيأتي 


6م 


تحفة الأحسوذي -.كتاب الجمعسة 


لفظه (وابى اللحم) أخرجه الترمذي وأبو داود والنسائي. 

-١‏ قوله: (حديث عبدالله بن زيد حديث حسن صحيح) 
وأخرجه أحمد والبخاري وأبو داود والنسائي وأخرجه مسلم ولم 
يذكر الجهر بالقراءة. 

- قوله: (وعلى هذا العمل عند أهل العلم) أي على مايدل 
عليه حديث عبدالله بن زيد (وبه يقول الشافعي واحمد وإسحاق) 
وهو قول الجمهور وهو الحق. 

8- قوله: (عن يزيد بن عبدالله) بن أسامة بن الهاد الليشي 
المدني وثقه ابن معين والنسائي وهو من رجال الكتب الستة (عسن 
عمير) بالتصغير (مولى آبى اللحم) الغفاري صحابي شهد خيبر 
وعاش إلى نحو السبعين (عن آبى اللحم) بالمد اسم رجل من 
قدماء الصحابة سمي بذلك لامتناعه من أكل اللحم أو لحم ما ذبح 
على النصب في الجاهلية؛ اسمه عبدالله بن عبد الملك استشهد يوم 

9- قوله: (عند أحجار الزيت) هو موضع بالمدينة من الحرة 
سميت بذلك لسواد أحجارها بها كأنها طليت بالزيت (يستسقي) 
حال (وهو مقنع بكفيه) أي رافع كفيه» وفي رواية أبي داود: قائماً 
يدعو يستسقي رافعا يديه لا يجاوز بهما رأسه. والحديث استدل به 
لأبي حنيفة رحمه الله على عدم استنان الصلاة في الاستسقاء لأنه 
ليس فيه ذكر الصلاة وقد تقدم الجواب عنه فتذكر. 

-٠‏ قوله: (كذا قال قتيبة في هذا الحديث الخ) والحديث 
أخرجه أبنو داود والنسائي وسكت عنه أبو داود والمنذري. 

-١‏ قوله: (عن هشام بن إسحاق)»؛ المدني القرشيء قال في 


«التقريب»: مقبول؛ وقال في «الخلاصة»: قال أبو حاتم: شيخ (عن 


أبيه) هو إسحاق بن عبدالله بن كنانة. قال النسائي: ليس به باسء» 
وقال أبو زرعة: ثقة. 

- قوله: (خرج متبذلاً) أي لابساً ثياب البذلة تاركاً ثياب 
الزينة» قال في «النهاية:: التبذل ترك التزين.والتهيؤ بالهيئفة الحسنة 
الجميلة على جهة التواضع (متواضعاً) في الظاهر (متخشعاً) في 
الباطن» وقال في «النيل» : قوله متخشعاً أي مظهراً للخشوع ليكون 
ذلك وسيلة إلى نيل ما عند الله عز وجلء وزاد في رواية: مترسلاً 
أي غير مستعجل في مشسيه (متضرعاً) أي مظهراً للضراعة وهي 
التذلل عند طلب الحاجة (قلم يخطب خطبتكم هذه) النفي متوجه 
إلى القيد لا إلى المقيدء كما يدل على ذلك الأحاديث المصرحة 
بالخطبة» وفي رواية أبي داود: فرقى المنبر ولم يخطب خطبتكم 
هذه. فقوله: فرقى المنبر أيضاً يدل على أن النفي متوجه إلى القيده 
قال الزيلعي في «نصب الراية»: قال أحمد: لا تسن الخطبة في 
الاستسقاء واحتجوا له بقوله: فلم يخطب خطبتكم هذه قلنا: 


مفهومه أنه خطب لكنه لم يخطب خطبتين كما يفعل في الجمعة 
ولكنه خطب الخطبة واحدة؛ فلذلك نفي النوع ولم ينف الجنس» 
ولم يرو أنه خطب خطبتين فلذلك قال أبو يوسف: يخطسب خطبة 
واحدة؛ ومحمد يقول: يخطب خطبتين ولم أجد له شاهداً. انتهى 
كلام الزيلعي؛ (وصلى ركعتين كما كان يصلي في العيد) استدل به 
الشافعي رحمه الله على أنه يكبر في صلاة الاستسقاء كتكبير العيد. 
وتأوله الجمهور على أن المراد: كصلاة العيد في العدد والجهر 
بالقراءة وكونها قبل الخطبة» واستدل.له بما أخرجه الحاكم 
والدارقطني والبيهقي عن محمد بن عبد العزيز بن عمر بسن 
عبدالرحمن بن عوف عن أبيه عن طلحة قال: أرس لني مروان إلى 
ابن عباس أسأله عن سنة الاستسقاء فقال: سنة الاستسقاء سنة 
الصلاة في العيدين الحديث, وفيه: وصلى ركعتين كبر في الأولى 
سبع تكبيرات وقرأ «سبّح اسلم رَبّك» وقرأ في الثانية هَل أنَاكَ 
حَدِيث الْغَاشيّة4 وكبر فيها خمس تكبيرات» قال الحاكم: صحيح 
الإسناد ولم يخرجاه. 

قال الحافظ الزيلعي: والجواب عنه من وجهين: 

أحدهما: ضعف الحديث فإن محمد بن عبد العزيز هذا قال “فيه 
البخاري: منكر الحديث. وقال النسائي: متروك الحديث؛ وقال أبو 
حاتم: ضعيف الحديث ليس له حديث مستقيم. 

الناني: أنه معارض بحدييث أخرجه الطبراني في «معجمه 
الأوسط» عن أنس بن مالك أن رسول الله و استسقى فخطب قبل 
الصلاة واستقبل القبلة وحول رداءه ثم نزل فصلى ركعتين لم يكبر 
فيهما إلا تكبيرة. انتهى كلام الزيلعي. 

قلت: قال الحافظ في «الدراية» بعد ذكر حديث أنس هذا: ولا 
حجة فيه فإنها كانت حينئذ صلاة الجمعة. انتهى. 

واعلم أنه قد اختلف الأحاديث في تقديم الخطبة علئى.الصلاة 
أو العكسء ففي حديث أبي هريرة وحديث أنس وحديث عبدالله 
ابن زيد عند أحمذ: أنه بدأ الصلاة قبل الخطبة» وفي حديث عبدالله 
بن زيد في #الصحيحين» وغيرهماء وكذا في حديث ابن عباس: عند 
أبي داود: وحديث عائشة عند أبي داود أنه بدأ بالخطبة قبل الصلاة 
ولكنه لم يصرح في حديث عبدالله بن زيد الذي في «الصحيحين؟» 
أنه خطب وإنما ذكر تحويل الظهنر إلى الناس واستقبال القبلة 
والدعاء وتحويل الرداء» قال القرطبي: يعتضد القول بتقديم الصلاة 
على الخطبة بمشابهتها للعيد, وكذا ما تقرر من تقديم الصلاة أمام 
الحاجة. قال في «الفتح»: ويمكن الجمع بين ما اختلف من 
الروايات في ذلك أنه يَقِ بدأ بالذعاء ثم صلى ركعتين ثم خطبء» 
فاقتضر بعض الرواة على شيء وعبر بعضهم بالدعاء عن الخطبة 
فلذلك وقع الاختلاف» والمرجح عند الشافعية والمالكية الشروع 
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بالصلاة» وعن أحمد رواية كذلك قال النووي وبه قال الجماهير» 
وقال الليث: بعد الخطبة؛ وكان مالك يقول به ثم رجع إلى قول 
الجماهير. قال: قال أصحابنا: ولو قدم الخطبة على الصلاة صحًا 
ولكن الأفضل تقديم الصلاة كصلاة العيد وخطبتها. وجاء في 
الأحاديث ما يقتضي جواز التقديم والتأخير. واختلف الرواية في 
ذلك عن الصحابة. انتهى. كذا ذكر القاضي الشوكاني في «التيل» » 
وقال: جواز التقديم والتأخير بلا أولوية هو الحق. انتهى. 

-١1‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
والنسائي» وأخرجه أيضا أبو عوانة وابن حبان والحاكم والدارقطني 
والبيهقي وصححه أيضاً أبو عوانة وابن حبان: 

5 قوله: (وزاد فيه متخشسعاً) أي مظهراً للخشوع ليكون 
ذلك وسيلة إلى نيل ما عند الله عز وجل؛ وزاد في رواية مترسلاً أي 
غير مستعجل في مشيه. 

6- قوله: (وهو قول الشافعي قال: يبصلي صلاة الاستسقاء 
نحو صلاة العيدين يكبر في الركعة الأولى سبعاً وفي الثانية خمساء 
واحتج بحديث ابن عباس) تقدم الكلام في ذلك فتذكرء (وروى 
عن مالك بن أنس أنه قال: لا يكبر في صلاة الاستسقاء كما يكبر 
في صلاة العيدين) وهو قول الجمهور. واختلفت الرواية عن أحمد 
في ذلك. وقال داود: إنه مخير بين التكبير وتركه. 

قلت: الراجح عندي قول الجمهور فإنه لم يثبت من حديث 
مرفوع صحيح صريح أنه يكبر في صلاة الاستسقاء في الركعة 
الأولى سبعاً وفي الثانية خمساً كما يكبر في صلاة العيديين. أما 
حديث ابن عباس الذي أخرجه الترمذي وغيره فليس بصريح في 
ذلك. وأما حديثه الذي أخرجه الحاكم والدارقطني والبيهقي وقد 
تقدم» فقد عرفت أنه ضعيف لا يصلح للاحتجاج والله تعالى أعلم. 

- باب (ما جاء) في صَلاةٍ الكسُوف”» 


- [صحيح: رواه مسلم؛ وقد ضعفه ابن حبان 
والبيهقي] حدثنا محمد بن بَشّار حدثنا يجبّى بن سعيدٍ عن 
فيان عن حَبيبو بن أبي تَابت عن طارص عن ابن عباس عن 
الني بلك «انه صلى في كسوف قرا ثم ركع ثم قرا شم رَكَعْ 
(ثم قَرَأئمَ ركع)» (ثلاث مرات) ثم سَّجَد سجدتين”"2, 
والأخرى مثلها'». 

[م: ١8‏ ؟] [د: 4١١][ن: .]١453/‏ 

(قال): وفي الباب عن علي وعائِشة وعبدالله بن عَسْرو 
والنعمّان بن بَشير والمُغيرة بن شُعبة وأبي مسنعودٍ وابي بَكْرَة 
رَسَمْرَةَ وأبي موسى (الأشعري) وابن مسنعودٍ وأمسماء (ببت 
أبي بكر) (الصديق) وابن عُمْرَ وقييصة الهلالي وجابر (بن 


عبرالله) وعيذالرحمن بن سمرة اك 


0 


وقد رُويّ عن ابن عباس عسن النبي يه «أنه صلى في 
كُسُوفم أربّم ركَعَاتٍ في أربع مسَجَدَات». 

وبه يقول الشافعي وأحمد وإسحاق. 

(قال): واختلف أهل العلم في القراءةٍ في (صلاة) 
الكُسوفي فرأى بعض أهل العلم أن يُسِرٌ بالققراءة فيها 
بالنهار. 

ورأى بعضهم أن يَجنهر بلتراءة فيها كنَْوٍ صَلاة الهيديين 
والجمعة”, 

وبه يقولٌ مالك وأحمد وإسحاق يرون الجهر فيها. 

(و) قال الشافعي: لا يَجْهَرُ فيها. 

وقد صّحّ عن النبي يكن كِلْتا الروايتيْنِ. 

صّحَ عنه أنه صلّى أرب ركمّات في أربع متجدات» وصح 
عنه (أيضاً) أنه صلّى مت ركَمَاتٍ في أرد سّجّدات. 

وهذا عند أهل العلم جائرٌ على قَدْرِ الكسوفي. إن تَطَاوَلَ 
الكْسُوف فَصَلَى ميت رَكمَات في أربع سَجَداتم فهو جائز 
وإن صلى اربع ركمَات في أربَع منَجَدَاتٍ وأطال القراءة فهو 
جائز. 

ويرون أصحابَنًا أن تُصَلَى صلاة الكُسوف في جماعة ني 
كُسُوف الشمس والقمر. 

0١‏ [مت متفق عليه حدئنا محمد بن عبلوالملك بن أبي 
الثتوارب حدثنا يزيد بن رُرَيعٍ حدثنا معْمر عن الرّهْرِي عن 
عْرْوَة عن عائشة أنها قالت: «خسّفت الشمس على عهد 
رسول الله كل فصَلّى رسول الله (4ِ) بالناس فأطال القراءة 
ثم رَكّمَ فاطالَ الركوع؛ ثم رَقَمَ رَاسَهُ فأطال القراءة وهي 
دون الأولى؛ ثم ركم فأطالَ الركوع» وهو دون الأولء ثم رفح 
زأمة 0د ثم فعل (مثل) ذلك في الركعة الثازية». 

لخ: ]1١44‏ 1د 114]. 

قال أبو عيسى: (و) هذا 00 

وبهذا الحديث يقنول الشافعي وأحمد وإسحاقٌ يَرَوْنْ 
لاه الكسرقو اريم ركعاتر في اريم ستجداتو 0 

قال الشافعي: يقرأ م في الركعة الأولى بام القرآن ونحواً من 
سورة البقرة سراً إن كان بالنهار. ثم ركع ركوعاً طويلا نحواً 
من قراءته؛ ثم رَقَعَ رأسته بتكبير وتَبتَ قَاِمأًكما مُنَ وقرأ 
أيضاً بام القرآن ونحواً من آل عمران ثم رَكُمَ ركوعاً طويلاً 
نحواً من قراءته ثم رَقَمَ رأسه ثم قال: سمم الله لِمَنْ حَمِدَه 


م١‎ 
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ثم سَجّدٌ سجدتيْن تامتيْنِء ويقيم في كل سَجْدةٍ نحواً مما 
أقامٌ في ركُوعِه؛ ثم قامّ فقرأ بام القرآن ونحواً من سُورةٍ 
النساء؛ ثم رَكَمَ ركوعاً طويلاً نحواً من قرَاءته» ثم رقع رَآسَة 
بتكبير ونبّت قائماًء ثم قرأ نحو من سُورةٍ المائدةه ثم رَكَعْ 
ركوعاً طويلاً نحو من قراءته؛ ثم رق فقالَ: سمع الله لِمَنَ 
حَمِدَه ثم سَّجَدٌ سَجْدَتَيْنِ ثم تشهّدَ وَسَلّم». 

-١‏ (بياب ما جاء في صلاة الكسوف) قال الحافظ في «الفتح»: 
المشهور في استعمال الفقهاء أن الكسوف للشمس والخسوف 
للقمر واختاره تعلب» وذكر الجوهري أنه أفصح وقيل: يتعين ذلك» 
وحكى عياض عن بعضهم عكسه وغلطه لثبوته بالخاء فى القرآن. 
وثبل يقال بهمااقي كل متهمانوبه جاات الأنشاديك: ولا شك أن 
مدلول الكسوف لغة غير مدلول الخسوف لأن الكسوف: التغير إلى 
سواد والخسوف: النقصان أي الذل» فإذا قيل في الشمس كسفت 
أو خسفت لأنها تتغير ولحقها النقص ساغ وكذلك القمر» ولا يلزم 
من ذلك أن الكسوف والخسوف مترادفان» وقيل: بالكاف في 
الابتداء وبالخاء في الانتهاء» وقيل: بالكاف لذهاب جميع الضوء 
وبالخاء لبعضهء وقيل: بالخاء لذهاب كل اللون ويالكاف لتغيره. 
انتهى. 

؟- قوله: (أنه صلى في كسوف فقرأ ثم ركع ثم قرأ ثم ركع ثم 
قرأ ثم ركع ثم سجد سجدتين الخ) أي ركع في كل ركعة ثلاث 
ركوعات وسجد سجدتين» والحديث أخرجه أيضا مسلم ولفظه: ثم 
قرأ ثم ركع نم قرأ ثم ركع ثم قرأ ثم ركع ثم قرأ ثم ركع وفي لفسظ 
له: مان ركعات في أربع سجدات. واخرج البخاري ومسلم عن 
أبن عباس ما يدل على أنه يي ركع ركوعين في كل ركعة وسجد 
سجدتين ولفظهما: فصلى رسول الله يك فقام قياماً طويلاً نحواً من 
قراءة سورة البقرة ثم ركع ركوعاً طويلء ثم رفع فقام قياماً طويلاً 
وهو دون القيام الأرل» ثم ركسع ركوعاً طويلاً وهو دون الركوع 
الأول» ثم سسجد ثم قام قياماً طويلاً وهو دون القيام الأولء ثم ركع 
ركوعاً طويلاً وهو دون الركوع الأول ثم رفع فقام قياماً طويلاً 
وهودون القيامالأول» ثم ركع ركوعاً طويلاً وهو دون 
الركوع الأول» ثم سجد ثم انصرف. 

وحديث ابن عباس هذا الذي رواه البخاري ومسلم أصح 
وأقوى. 

وأما حديئه الذي رواه الترمذي وحديئه الذي رواه مسلم فهما 
من طريق حبيب بن أبي ثابت عن طاؤس عبن أبن عباس قال 
الحافظ في «التلخيص:: قال ابن حبان في #اصحيحه» : هذا 
الحديث ليس بصحيح لأنه من رواية حبيب بن أبي ثابت عن 
طاؤس ولم يسمعه حبيب من.طاؤس. وقال البيهقي: حبيب وإن 


كان ثقة فإنه كان يدلس ولم يبين سماعه فيه من طاؤسء وقد خالفه 
سليمان الأحول فوققه انتهى ما في «التلخيص». وقد ثبت أنه يك 
ركع في كل ركعة من صلاة الكسوف ركوعين وسجد سجدتين من 
عدة أحاديث صحيحة. قال الرافعي: واشتهرت الرواية عن فعل 
النبي يِ أن في كل ركعتين ركوعين. انتهئ. قال الحافظ في 
«التلخيص:: كذا رواه الأئمة عن عائشة وأسماء بنت أبي بكر 
وعبدالله ابن عمرو بن العاص وابن عباس وجابر وأبي موسى 
الأشعري وسمرة بن جندب. انتهى. 

- قوله: (وفي الباب عن علي وعائشة وعبدالله بن عمرو 
والنعمان بن بشير والمغيرة بن شعبة وأبي مسعود وأبي بكرة 
وسمرة وابن مسعود وأسماء بنت أبي بكر وابن عمر وقبيصة 
الهلالي وجابر بن عبدالله وأبي موسى وعبدالرحمن بن سمرة وأبي 
بن كعب)» أما حديث علي فأخرجه أحمد ولفظه: قال: كسفت 
الشمس فصلى علي للناس فقرأ إيس4 ونحوها ثم ركع نحواً مسن 
قدر سورة الحديث, وفيه: حتى صلى أربع ركوعات ثم قال: سمع 
الله لمن حمده؛ ثم سجد ثم قام إلى الركعة؛ ففعل كفعله في الركعة 
الأولى؛ ثم جلس يدعو ويرغب حتى انجلت الشمسء ثم حدئهم 
أن رسول الله يككدِ كذلك فعل. انتتهى. 

وقال مسلم في 
صلى رسول الله يإ حين كسفت الشمس ثمان ركعات في أريع 
سجدات. وعن علي مثل ذلك ولم يذكر مسلم لفظه. وأا حديث 
عائشة فأخرجه الشيخان وفي آخره: فاستكمل أريع ركعات في أربع 


«صحيحه) بعد رواية حديث ابن عباس بلفظ: 


وأما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه الشيخان ولفظه: لما 
كسفت الشمس على عهد النبي يي نودي أن الصلاة جامعة فركعم 
النبي و ركعتين في سجدة» ثم قام فركع ركعتين في سجدة ثم جلى 
عن الشمس. 

وأما حديث النعمان بن بشسير فأخرجه أبو داود وفيه: فجعل 
يصلي ركعتين ورواه النسائي بلفظ: فصلوا كأحدث صلاة 
صليتموها من المكتوبة ركعتين. وأخرجه أحمد والحاكم وصححه 
ابن عبد البر وأعله ابن أبي حاتم بالانقطاع كذا في «التلخيص 
الحبير». 

وأما حديث المغيرة بسن شعبة فأخرجه الشيخان وفيه: فإذا 
رأيتموهما فادعوا الله تعالى وصلوا حتى ينجلي. 

وأما حديث أبي مسعود فأخرجه مسلم. 

وأما حديث أبي بكرة فأخرجه البخاري وفيه: فإذا رأيتموهما 
فصلوا وادعوا حتى يتكشف ما يكم ورواه ابن حبان والحاكم 
ولفظهما: فإذا اتكسف أحدهما فاقزعوا إلى المساجد. وفيه: فصلى 
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بهم ركعتين مثل صلاتكم. وللنسائي: «مشل ما تصلون» كذافي 
«التلخيص». وأما حديث سمرة فأخرجه الترمذي في الباب الآتي» 
وأخرجه أبو داود والنسائي أيضاً. 

وأما حديث ابن مسعود فأخرجه البزار والطبراني في «الكبير». 
َال اليدي إن المجيع الزواكدة: فيه حيبا بن حساق وَمْل عنفيف 
ولم يذكر لفظه بل أحال على حديث أول الباب وهو حديث أبي 
شريح الخزاعي قال: كسفت الشمس على عهد عثمان فصلى 
بالناس تلك الصلاة ركعتين وسجد سجدتين في كل ركعة قال: ئم 
انصرف عثمان فدخل داره وجلس عبدالله بن مسعود إلى حجرة 
عائشة وجلسنا إليه فقال: إن رسول الله يلِ كان يأمر بالصلاة عند 
كسوف الشمس والقمر فإذا رأيتموه قد أصابهما فافزعوا إلى 
الصلاة الحديثء» رواه أحمد وأبو يعلى والطبراني في «الكبير» 
والبزار قال الهيئمي: ورجاله موثقون. 

وأما حديث أسماء بنت أبي بكر فأخرجه الشيخان. 

وأما حديث ابن عمر فأخرجه الشيخان أيضاً. 

وأما حديث قبيصة الهلالي فأخرجه أبو داود والنسائي والحاكم 
بلفظ أنه يي قال: إذا رأيتم ذلك فصلوها كأحدث صلاة صليتموها 
من المكتوبة» وسكت عنه أبو داود والمنذري ورجاله رجال 
الممحيح كذا في «النيل». وأما حديث جابر بن عبدالله فأخرجه 
أحمد ومسلم وأبو داود وفيه: فكانت أربع ركعات وأربع سجدات. 
وأما حديث أبي موسى فأخرجه الشيخان. وأما حديث عبدالرحمسن 
ابن سمرة فأخرجه مسلم بلفظ: قال: بينما أرمي بأسهمي في حياة 
رسول الله يق إذا إتكسفت الشسمس فتبذتهن وقلت: لأنظرن ما 
يحدث لرسول الله يكل في انكساف الشمس اليومء فانتهيت إليه 
وهو رافع يديه يدعو ويكبر ويحمد ويهلل حتى جلى عسن الشمس 
فقرأ سورتين وركع ركعتين: وأما حديث أبي بن كعب فأخرجه أبنو 
داود وفيه: فقرأ بسورة من الطول وركع خمس ركعات وسجد 
سجدتين ثم قام الثانية فقرأ سورة من الطول وزكع خمنس ركعات 
وسجد سجدتين: قال المنذري: في. إسناده أبو جعفر واسمه عيسسى 
بن عبدالله بن ماهان الرازي وفيه مقال. واختلف فيه قول ابن معين 
وابن المديني. انتهى. 

4- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) وقد ضعفه 
ابن حبان والبيهقي وقد تقدم كلامهما (وقد روي عن ابن عباس عن 
النبي يك أنه صلى في كسوف أربع ركعات فِي أربع سجدات) 
أخرجه الشيخان وقد تقدم لفظه (وبه يقول الشافعي وأحمد 
وإسحاق) وهو قول الجمهور: قال النووي في #اشرح مسلم» 
واختلفوا في صفتهاء فالمشهور في مذهب الشافعي أنها ركعتان في 
كل ركعة قيامان وقراءتان وركوعانء وأما السجود فسجدتان 


كغيرهما. قال ابن عبد البر: وهذا أصح ما في هذا الباب وباقي 
الروايات المخالفة معللة ضعيفة» وحملوا حديث ابن سمرة بأنه 
مطلق وهذه الأحاديث تبين المراد به. انتهى. 

وقال الحافظ ابن تيمية في كتاب «التوسل والوسيلة» في بيان 
أن تصحيح مسلم لا يبلغ مبلغ تصحيح البخاري ما لفظه: كما روى 
في حديث الكسوف أن النبي يَةِ صلى بثلاث ركوعات وبأريع 
ركوعات» كما روى أنه صلى بركوعين» والصوابٍ أنه لم يصل إلا 
بركوعين وأنه لم يصل الكسوف إلا مرة واحدة. يوم مات ابراهيم» 
وقد بين ذلك الشافعي وهو قول البخاري وأحمد بن حتبل في 
إحدى الروايتين عنه» والأحاديث التي فيها الثلاث والأربع فيها أنه 
ضلاها يوم مات إبراهيم؛ ومعلوم أنه لم يمث في يومي كسوف ولا 
كان إبراهيمان» ومن نقل أنه مات عاشر الشهر فقد كذب انتهى 
كلامه. 

ه- قوله: (فراى بعضهم أن يسر بالقراءة فيها بالنهار؛ ورأى 
بعضهم أن يجهر بالقراءة فيها كنحو صلاة العيدين والجمعة) 
ويجيء دلائل الفريقين (وبه يقول مالك وأحمد وإسبحاق يرون 
الجهر فيها) وهو الراجح عندي (صح أنه صلى أربع ركعات في 
أربع سجدات إلخ) هذا بيان لقوله: قد صح عن النبي وَل كلنا 
الروايتين» والمراد بالركعات الركوعات (ويروي أصحابنا) أي 
أصحاب الحديث (أن يصلي صلاة الكسوف في جماعة في كسوف 
الشمس والقمر) أي وإن لم يحضر الإمام الراتب فيؤم لهم بعضهم 
وبه قال الجمهور. وعن الثوري: إن لم يحضر الإمام صلوا فرادى 
كذا في «فتح الباري». 

قلت: وقال الحنفية أيضا بأنه إن لم يحضر إمام الجمعة صلوا 
فرادى وقالوا لاا جماعة في ضلاة خسوف القمرء ففي اشرح 
الوقاية»: عند الكسوف يصلي إمام الجمعة بالناس ركعتين وإن لم 
يحضر أي إمام الجمعة صلوا فرادى كالخسوف انتهى مختصراً. 
والقول الراجح الظاهر هو ما قال به الجمهور فإنه قد روى 
الشيخان من حديث عائشة أن رسول الله يل قنال: «إن الشمس 
والقمر آيتان من آيات الله لا ييخسفان لموت أحد ولا لحياته فإذا 
رأيتم ذلك فصلوا». وفي لفظ: فافزعوا إلى الصلاة. وكذلك روياه 
من حديث ابن عمر ومن حديث أبي مسعود الأنصارى. ومعلوم أن 
صلاته يكل في كسوف الشمس كانت بالجماعة فالظاهر أن تكون 
الصلاة في خسوف القمر أيضاً بالجماعة. وأما إذا لم يحضر الإمام 
الراتب فيؤم لهم بعضهم. وأما.تعليلهم بأن في الجمع بدون حضور 
الإمام المأذون له احتمال الفتنة ففيه أنهم إذا اتفقوا على أحد يؤمهم 
وتراضوا به لا يكون احتمال الفتنة. 


-١‏ قوله: (ثم رفع رأسه فسجد) وفي رواية للبخاري: ثم سجد 


5م 
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سجوداً طويلاً ووقع عند مسلم من حديث جابر بلفظ: ثم رفع 
فأطال ثم سجدء ففيه تطويل الرفع الذي يتعقبه السجود. ولكن قال 
النووي: هي رواية شاذة مخالفة فلا يعمل بهاء أو المراد زيادة 
الطمانينة في الاعتدال لا إطالته نحو الركوع. قال الحافظ في 
«الفتح» ما لفظه: وتعقب بما رواه النسائي وابن خزيمة وغيرهما من 
حديث عبدالله بن عمرو أيضا ففيه: ثم ركع فأطال حتى قيل: لا 
يرفع» ثم رفع فاطال حتى قيل: لا يسجد. ثم سجد فأطال حتى 
قيل: لا يرفع» ثم رفع فجلس فاأطال الجلوس حتى قيل: لا يسجد. 
ثم سجد. لفظ ابن خزيمة من طريق الثوري عن عطاء بن السائب 
عن أبيه عنه» والثوري سمع من عطاء قبل الإختلاط» فالحديث 
صحيح ولم أقف في شيء من الطرق على تطويل الجلوس بين 
السجدتين إلا في هذا. وقد نقل الغزالي الاتفاق على ترك إطالته 
فإن أراد الاتفاق المذهبي فلا كلام وإلا فهو محجوج بهذه الرواية 
انتهى كلام الحافظ. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

8- قوله: (وبهذا الحديث يقول الشافعي وأحمد وإسحاق يرون 
صلاة الكسوف اربع ركعات في أربع سسجدات) المراد بالركعات 
الركوعات أي يرون في كل ركعة ركوعين وسجدتين وهو القول 
الراجح المعول عليه؛ وقال الحنفية: إن في كل ركعة ركوعاً واحداً 
كسائر الصلوات الثنائية»؛ واستدلوا على ذلك بحديث أبي بكرة 
الذي أشارة إليه الترمذي وقد ذكرنا لفظه. ففي رواية البخاري: 
فصلى بنا ركعتين» وفي رواية ابن حبان والحاكم: فصلى بهم 
ركعتين مثل صلاتكم. وللنسائي: مثل ما تصلون. وحمله ابن حبسان 
البيهقي على أن المعنى: كما تصلون في الكسوف. لأن أبا بكرة 
خاطب بذلك أهل اليصرة؛ وقد كان ابن عباس علمهم أنها ركعتسان 
في كل ركعة ركوعان» كما روى ذلك الشافعي وابن أبي شيبة 
وغيرهما: ويؤيد ذلك رواية أبي بكرة من طريق عبد الوارث عن 
يونس في #صحيح البخاري» في أواخر الكسوف أن ذلك وقع يوم 
مات إبراهيم بن النبي 35: وقد ثبت في حديث جابر عند مسلم 
مثله وقال فيه: إن في كل ركعة ركوعين» فدل ذلك على اتحاد 
القصة وظهر أن زواية أبي بكرة مطلقة» وفي رواية جابر زيادة بيان 
في صفة الركوع؛ والأخذ بها أولى» ووقع في أكثر الطرق وعن 
عائشة أيضاً: أن في كل ركعة ركوعين. وعند ابن خزيمة من حديثها 
أيضاً أن ذلك كان يوم مات إبراهيم عليه السلام كذا ة في «فتح 
الباري»: واستدلوا أيضاً بحديث النعمان بن بشير وقد تقدم تخريجه 
وفيه: فجعل يصلي ركعتين. ورواه النسائي بلفظ: فصلوا كاحدث 
صلاة صليتموها. 

والجواب أن هذا الحديث مطلقء وفي رواية جابر وغيره زيادة 


بيان في صفة الركوع فالأخذ بها هو أولى كما عرفت. 
17- باب ما جاء في صفة القراءة في الكسُوف 
17ه- [ضعيف. ضعفه ابن حزم وقد صححه ابن حبان 
والحاكم والترمذي] حدثنا دوه بن خجلا حدثنا وكيم 
حدثنا سيان عن الأسؤد بن قَيْس”' ؛ عن لَعََْةَ بن عِباٍعن 
سَمُرَة بن جُنْدُبٍ قال: «صلّى بنا النبي يك في كُسوف لا 
نسمّع له صَؤأة7. 

.) 15١4 :ه[]1١547‎ :ن[]١١484 [د:‎ 

(قال): وفي الباب عن عائشة”". 

قال أبو عيسى: حديث سَمُرَةَ حديث حسن صحيخ”). 

وقد ذعب بعضُ اهل العلم إلى هذا”". وهو قَرْلَ 
الشافعي. 

0- [صحيح؛ صححه الترمذي] حدثنا أبو بكر محمد 
ابن أبان حدثئنا إبراهيم بن صّدقة"' عن فيان بن حُسَين عن 
الزهري عن مْرْوَةَ عن عائشة «أن النبي يل صلّى صلاة 
الكْسُوف وجَهَرَ بالقراءق فيها»”". 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح/9. 

ورواه أبو إسحاق الفزاري عن سُفيان ين حُسَين نحوه. 

وبهذا (الحديث) يقولٌ مالك (بن أنس) وأحمدٌ 
وإسسساةةة». 

(باب كيف القراءة في الكسوف) أي بالجهر أو بالسر. 

-١‏ قوله: (عن الأسود بن قيس) العبدي ويقال: العجلي» 
الكوفي يكنى أبا قيس ثقة من الرابعة (عن ثعلية ابن عباد) بكسر 
العين المهملة وتخفيف الموحدة العبدي البصري مقبول كذا في 
«التقريب» وقال الذهبي في «الميزان»: تابعي سمع سمرة وعنه 
الأسود بن قيس فقط بحديث الكسوف الطويل: قال ابن المديني: 
الأسود يروي عن مجاهيل؛ وقال ابن حزم: تعلبة مجهول. انتهى. 

1- قوله: (لا نسمع له صوتاً) قال القاري في «المرقاة»: هذا 
يدل على أن الإمام لا يجهر بالقراءة في صلاة الكسوف»ء وبه قال 
أبو حنيفة وتبعه الشافعي وغيره. قال ابن الهمام: ويدل عليه أيضا 
حديث ابن عباس روى أحمد وأبو يعلى في «مسنئدهما» عنه: 
صليت مع النبي يك فلم أسمع منه حرفا من القراءة» ورواه أبو نعيم 
في «الحلية؛ عن ابن عباس قال: صليت إلى جنب رسول الله يكن 
يوم كسفت الشمس فلم أسمع له قراءة» قال: ولهما رواية عن 
عائشة في «الصحيحين» قالت: جهر النبي يك في صلاة الخسوف 
بقراءته» وللبخاري من حديث أسماء: جهر عليه الصلاة والسلام 
في صلاة الكسوف» ورواه أبو داود والترمذي وحسنه وصححه 


تنحفة الأحصوذي - كتاب الجمعة 


هكم 


ولفظه: صلى صلاة الكسوف فجهر فيها بالقراءة ثم قال: وإذا 
حصل التعارض وجب الترجيح بأن الأصل في صلاة النهار الإخفاء 
انتهى ما في #المرقاة». 

قلت: أحاديث الجهر نصوص صريحة في الجهرء وأما حديثك 
الباب أعني حديث سمرة فهو ليس بنص في السر ونفي الجهر: قال 
الحافظ ابن تيمية في #المنتقى»: وهذا يحتمل أنه لم يسمعه لبعده 
لأن في رواية مبسوطة له: أتينا والمسجد قدامتلا. انتهى. وأما 
حديث ابن عباس بلفظ: صليت إلى جنب رسول الله يه إلخ فهو 
لا يوازي أحاديث الجهر في الصحة. فلا شك في أن حديث الجهر 
مقدم على حديث سمرة وحديث ابن عباس المذكورين والله تعالى 
أعلم. 

'- قوله: (وفي الباب عن عائشة).أخرجه أب و داود وفيه: فصلى 
بالناس فحزرت قراءته فرأيت أنه قرأ سورة البقرة الحديث وفي 
سنده محمد بن | سحاق وقد تفرد هو بهذا اللفظ: 

؛- قوله: (حديث سمرة بن جندب حديث حسن صحيح) 
وأخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجه بعضهم مطولاً وبعضهم 
مختصراًء وقد صححه ابن حبان والحاكم أيضاً: قال الححافظ في 
«التلخيص»: وأعله ابن حزم بجهالة ثعلبة بن عباذ راويه عن سمرة» 
وقد قال ابن المديني: إنه مجهولء وقد ذكره ابن حبان في «الثقات» 
مع أنه لا راوي.له إلا الأسود بن قيس. انتهى. 

0- قوله: (وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا) أي إلى 
الإسرار بالقراءة في صلاة الكسوف (وهو قول الشافعي) وهو قبول 
أبي حنيفة رحمه الله ومالك رحمه الله قال النووي في «شرح 
مسلم»: إن مذهبنا ومذهب مالك وأبي حنيفة رحمه الله والليث بسن 
سعد وجمهور الفقهاء أنه يسر.في كسوف الشمس ويجهر في 
خسوف القمر. انتهى. وقال الحافظ في «الفتح»: قال الأئمة الثلاة 
يعني مالكا والشافعي وأبا حنيفة: يسر في الشمس ويجهر في 
القمر. انتهى. وقد عد الترمذي مالكا من القسائلين بالجهر بالقراءة 
في صلاة الكسؤوف فلعل من الإمام مالك روايتين والله تعالى أعلم. 

قال الحافظ في «الفتح»: واحتج الشافعي بقول ابن عباس: قرأ 
نحواً من سورة البقرة لأنه لو جهر لم يحتج إلى تقدير. وتعقب 
باحتمال أن يكون بعيداً منه. لكن ذكر الشافعي تعليقاً عن ابن 
عباس أنه صلى بجنب النبي يك في الكسوف فلم يسمع منه حرفا 
ووصله البيهقي من ثلاثة طرق أسانيدها واهية. وعلى تقدير ثبوتها 
فمثبت الجهر. معه قدر زائد فالأخذ به أولى» وإن ثبت التعدد فيكون 
فعل ذلك لبيان الجواز» وهكذا الجواب عن حديث سمرة عند أبي 
خزيمة والترمذي «لم يسمع له صوتا' أنه إن ثبت لا يدل على نفي 
الجهر. 


6- قوله: (أخبرنا إبراهيم بن صدقة) البصري صدوق. 

1- قوله: (وجهر بالقراءة فيها) هذا نص صريح في الجهر 
بالقراءة في صلاة كسوف الشمس.ء وفي رواية ابن خبان: كسفت 
الشمس فصلى بهم أربع ركعات في ركعتين وأربع سجدات وجهر 
بالقراءة» وبهذه الرواية بطل ما قال النووي من أن رواية الجهر في 
خسوف القمر ورواية الإسرار في كسوف الشمس. وقد روى 
البخاري في «صحيحه؛» من حديث أسماء بنت أبي بكر قالت: جهر 
النبي يَكلْةٍ في صلاة الكسوف» قال الحافظ في «الفتح»: وقدورد 
الجهر فيها عن علي مرفوعاً وموقوفاً أخرجه ابن خزيمة وغبيره» 
وقال به صاحبا أبي حنيفة وأحمد وإسحاق وابنن خزيمة وابن 
المنذر وغيرهما من محدثي الشافعية وابن العربي من المالكية» 
وقال الطبري: يخير بين الجهر والإسرار. انتهى. 

8- قوله: (حديث حسن صحيح) وأخرجه الطحاوي. 

:فإن قلت: روى هذا الحديث سفيان بن حسين عن الزهري وهو 
ثقة في غير الزهري فكيف يكون حديثه هذا بلفظ: وجهر بالقراءة 
فيهاء حسننا صحيحا؟ 

قلت: لم يتفرد هو برواية هذا الجديث بهذا اللفظ عن الزهفري 
سل تابعه على ذلك سليمان بن كثير عند أحمند وعقيل عند 
الطحاوي وإسحاق بن راشد عند الدارقطنيء قال الحافظ: وهذه 
طرق يعضد بعضها بعضاً يفيد مجموعها الجزم بذلك فلا معننى 
لتعليل من أعله بتضعيف سفيان بن حسين وغيره. انتهى. 

4- قوله: (وبهذا الحديث يقول مالك وأحمد وإسحاق) وهذا 
القول هو الراجح المعول عليه. 

8" باب ما جاء في صلاةٍ الخواف7 

4- [متفق عليه] حدثنا محمد بن عبد الملك بن أبي 
الشوارب. حدثنا يزيد بن زُرَيمٍ حدثنا مُعْمَرُ عن الزُهِري عن 
سالم عن أبيه”" «أن النبي يكل صلّى صلاة الخوفم بإحدى 
الطَائفتَيْنِ ركعة والطائفة الأخرى مُواجِهَةٌ العَدْر" ئم 
انصّرفوا فقاموا في مَقَامٍ أولك» وجاءً أولئِك فصلى بهم 
ركعة أخرى. ثم سَلْم عليهم فقام هؤلاء فَقَضّوا ركعتهم؛ وقَام 
هؤلاء فَقَضًَا ركعتهم». 

لم: 884] [خ: ]9٠١‏ [د: 1148] [ن: 44 ول]. 

(قال أبو عيسى: هذا حديث صحيح) (وقذ روى موسى 
ابن عقبة عن نافع عن ابن عمر: مثل هذا). 

(قال): وفي الباب عن جابر وحُذِيْفة وزيد بن ثابت وابسن 
عباس وأبي هريرةٍ وابن مسعودٍ وسهل بن ابي حَقْمَة وابي 


عياش الزْرتي (واسمّه زيدٌ بن صامت) وأبي و29 / 


كلم 


تنحفة الأحوذى - كتاب الجمعة 


قال أبو عيسى: ا 0ن 
الخوف إلى حَديث سَهْلٍ بن أبي حَدْمَة””» وهو قولُ الشافعي. 
وقال أحمد: قد رُوِي عن النبي يك صّلاة 5 الخرفو على 
أوجهء وما أعلّم في هذا الباب إلا حديثاً صحيحأء وأختارٌ 
حديث سَهْلٍ بن أبي حثمة. 

وهكذا قال إسحاق بن إبراهيم قال: ثب ثبتت الروايسات عن 
النبي يَكيدِ في صلاة الخوفيء ورأى أن كل ما روي عن النبي 
يك في صَّلاةٍ الخوف فهو جائز وهذا على قَدْرِ الخوفم. 

0 وَلَسْنا نختارٌ حديث مهل ب بن أبي حَدْمَة على 

من الروايات. 

3 - [صحيح] حدثنا محمد بن بَشَار حدثنا يحيى بن 
عير القطان حدثنا يحبى بن سعيل الأنصاري عن القاميم بن 
محمار عن صالح بن خوات”"' بن جُبيْر عن سهل بن أبي 
حَدْمَةَ أنه قال في صّلاةٍ الخوفي؛ قال: «يقوم الإمامٌ مستقبل 
القيْلَةٍ وتقومٌ طائفة منهم مَعه؛ وطائفة من قِبَلٍ العَدُوَ 
ووجومُهُم إلى العدوٌ فيركع بهم ركعة» ويركعونٍ لأنفُسهمء 


ويسجدون لأنفسيهم سجدتين في مكانهم؛ : ثم يَدُهسُونَ إلى 
مَقَامِ أولئك ويجيء اولئك” نل قا مسيم 
سجدتَْنٍ فهي له بنتَان ولَهُمْ واحجبذة ‏ ثم يركصُون ركعة 


ويسجدون سجدتيْن». 

لخ: 48 ]:١ "١‏ [م: ]84١‏ [د: لاال |١188‏ 
[ن: ه"61750169١1][ه:‏ 9١6؟1].‏ 

7- (قال أبو عيسى): قال محمد بن بَشَار: سألت 
يحيى بن سعيل عن هذا الحديث فحدَتّيِي عن شُعبّة عن 
عبدالرحمن بن القاميم عن أبيه عن صالح بن وات عن 
سهل بن أبي حَتْمَة عن النبي يك بعشل حديث يحيى بن 
سعيار الأنصاري وقال لي يحيى: أيه إلى جيه ولسست 
احفظ الحديث ولكنه مِثْلُ حديث يحيى بن منَعِيدٍ 8 
(الأنصاري). 

قال أبو عيسى: وهذا حديث حسنٌ صحيح” لم يرفْعَْة 
يحبى بن سعيدٍ الأنصارِي عن القاميم بن محمد (و) هكذا 
رَوَاهُ أصحاب يحيى بن سعيلر الأنصاري موقوفاء ورَقْعَة شعبَة 
عن عبلالرحمّن بن القأميم (بن محملر). 

7 [متفق عليه] ورَوَى مالك بن أنس عن يزيد بن 
ُوْمَانْ عن صالح بن وات عن من صلّى مع النبي 25 
صَلأة الخوفف فذكرَ نحوه. 

تخ: 890] [م: 443]. 


وبه0' يقولٌ مالك والشافعيّ وأحمدٌ وإسحاق. 


وروي عن غير واجاٍ «أن النبي يآ صلى بإحذى 
الطافين ركعةُ ركعة فكانت للنبي يك ركمَتان ولهم ركمة 
ركعة». 

(قال أبو عيسى): أبو عياش الزّرقي اسمه: زيد بن 
صامت. 

-١‏ (باب ما جاء في صلاة الخوف) أي أحكام الصلاة عند 
الخوف من الكفارء وأجمعوا على أن صلاة الخوف ثابتة الحكم 
بعد موت النبي ك. وعن أبي يوسف أنها مختصة برسول الله كَل 
لقوله تعالى: لوَإذًا كنت فيهم». وأجيب بأنه قيد واقعي نحو قوله: 
(إن خفتم) في صلاة المسافر» ثم اتفقوا على أن جميع الصفات 
المروية عن النبي ككِِ في صلاة الخوف معتد بهاء وإنما الخلاف 
بينهم في الترجيح. وما أحسن قول أحمد: لا حرج على من صلى 
بواحدة مما صح عنه عليه الصلاة والسلام» كذا في #المرقاة»» وذكر 
الحافظ ابن تيمية في «منهاج السنة»: وغيره: أن الاختلاف الوارد 
فيه ليس اختلاف تضاد بل اختلاف سعة وتخيير. انتهى. 

-١‏ قوله: (عن سالم عن أبيه). أي عبدالله بن عمر. 

'- قوله: (والطائفة الأخرى مواجهة العدو). وفي رواية 
البخاري: فقامت طائفة معه وأقبلت طائفة على العدو (ثم انصرفوا) 
أي الطائفة الأولى التى صلت معه يك (فقاموا في مقام أولئنك)؛ أي 
في مقام الطائفة الثانية التي لم تصل (ثم سلم) أي النبي 345 
(عليهم) أي على الطائفة الثانية (فقام هؤلاء فقضوا ركعتهم وقام 
هؤلاء فقضوا ركعتهم) وفي رواية البخاري فقام كل واحد منهم 
فركع لنفسه ركعة وسجد سجدتين. 

قال الحافظ في «فتح الباري»: لم تختلف الطرق عن ابن عر 
في هذا. وظاهره أنهم أتموا لأنفسهم في حالة واجدة ويحتمل أنهم 
أتموا على التعاقب وهو الراجح من حيث المعنى وإلا فيستلزم 
تضييع الحراسة المطلوبة:وإفراد الإمام وحده ويرجحه ما رواه أبو 
داود من حديث ابن مسنعود ولفظه: ثم سلم فقام هؤلاء أي الطائفة 
الثانية فقضوا لأنفسهم ركعة ثم سلموا ثم ذهبوا ورجع أولئك إلى 
مقامهم فصلوا لأنفسهم ركعة ثم سلموا. انتهى. وظاهره أن الطائفة 
الثانية والت بين ركعتيها ثم أتمت الطائفة الأولى بعدها ووقع في 
«الراقعي» تبعاً لغيره من كتب الفقه أن في حديث ابن عمر هذا أن 
الطائفة الثانية تأخرت وجاءت الظائفة الأولى فأتموا ركعة ثم 
تأخروا وعادت الطائفة الثانية فأتمواء ولم نقف على ذلك في شيء 
من الطرق» وبهذه الكيفية اخذ الحنفية» واختار في حديث ابن 
مسعود أشهب والأوزاعي وهي الموافقة لحديث سهل بن أبي 
حثمة من رواية مالك عن يحيى بن سعيد. انتهى كلام الحافظ. 
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وقال القاري في «المرقاة» في شرح قوله «فقام كل واحد منهم 
فركع لنفسه ركعة وسجد سجدتين»: تفصيله أن الطائفة الثانية ذهبوا 
إلى وجه العدو وجاءت الأولى إلى مكانهم وأتموا صلاتهم 
منفردين وسلموا وذهبوا إلى وجه العدو وجناءت الطائفة الثانية 
وأتموا منفردين وسلموا كما ذكره بعض الشراح مبن علمائناء قال 
ابن الملك: كذا قيل وبهذا أخذ أبو حنيفة لكن الحديث لم يشعر 
بذلك. انتهى. وهو كذلك. لكن قال ابن الهمام: ولا يخفى أن هذا 
الحديث إنما يدل على بعض ما ذهب إليه أبو حنيفة وهو مشسي 
الطائفة الأولى وإتمام الطائفة الثانية في مكانها من خلف الإمام 
وهو أقل تغييرا. وقد دل على تمام ما ذهب إليه ما هو موقوف على 
ابن عباس من رواية أبي حنيفة؛ ذكره محمد في كتاب «الآثارة 
وساق إسناد الإمام» ولا يخفى» أن ذلك مما لا مجال للرأي فيه» 
فالموقوف فيه كالمرفوع انتهى ما في «المرقاة». 

قلت: قال محمد في كتاب «الآثار»: أخبرنا أبو حنيفة عن حماد 
عن إبراهيم في ضلاة الخوف قال: إذا صلى الإمام بأصحابه فلتقم 
طائفة منهم مع الإمام وطائفة بإزاء العدو فيصلي الإمام بالطائفة 
الذين معه ركعة ثم تنصرف الطائفة الذين صلوا مع الإمام مسن غير 
أن يتكلموا حتى يقوموا في مقام أصحابهم وتأتي الطائفة الأولى 
حتى يصلوا ركعة وحداناً نم ينصرفون فيقومون مقام أصحابهم 
وتأتي الطائفة الأخرى حتى يقضوا الركعة التي بقيت عليهم 
وحدانا. قال محمد: أخبرنا أبو حنيفة حدثنا الحارث عن 
عبدالرحمن عن ابن عباس مثل ذلك قال محمد: ويهذا كله نأخذ. 
انتهى ما في كتاب «الآثار». 

قلت: الحارث هذا إن كان هو الأعور فقد كذبه الشعبي وابن 
المديني وإن كان غيره فلا أدري من هو. ١‏ 

4- قوله: (وفي الباب عن جابر وحذيفة وزيد بن ثابت وابن 
عباس وأبي هريرة وابن مسعود وسهل بن أبي حثمة وأبي عياش 
الزرقي واسمه زيد بن ثابت وأبي بكرة) أما حديث جابر فأخرجه 
الشيخان. وأما حديث حذيفة فأخرجه أبو داود والنسائي. وأما 
حديث زيد بن نابت فاخرجه النسائي. وأما جديث ابن عباس 
فأخرجه النسائي. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي. وأما حديث ابن مسعود فأخرجه أبو داود. وأما حديث 
سهل بن أبي حثمة فأخرجه الشيخان. وأما حديث أبي عياش 
الزريق فأخرجه أحمد وأبو داود والنسائي. وأما حديث أبي بككرة 
فأخرجه أحمد وأبو داود النسائي. 

قلت: وفي الباب أيضاً عن علي وعائشة وخوات بن جبير وأبي 
موسى الأشعري. أما حديث علي فأخرجه البزار. وأما حديث 
عائشة فأخرجه أبو داود. وأما حديث خوات بن جبير فأخرجه أبو 


مندة في «معرفة الصحابة» وأما حديث أبي موسى فأخرجه ابن عبد 
البر في «التمهيد». 

5- قوله: ون قب الاين الب لي ل ة الخوف إلى 
حديث سهل ب 
الموطأ»: وحديث القاسم بن محمد عن صالح بن خوات أحب. ما 
سمعت إلي في صلاة الخوف. انتهى. والمراد بحديث القاسم بن 
محمد عن صالح بن خوات هو حديث سهل بن أبي حثمة (وهو 
قول الشافعي إلخ). قال الحافظ في «الفتِح»: قد ورد في كيفية 
صلاة الخوف صفات كثيرة ورجح ابن عبد البر الكيفية الواردة في 
حديث ابن عمر على غيرها لقوة الإسناد ولموافقة الأصول في أن 
المأموم لا يتم صلاته قبل سلام إمامه. وعن أحمد ققال: ثبت في 
صلاة الخوف ستة أحاديث أو سبعة أيها فعل المرء جازء ومال إلى 
ترجيح حديث سهل بن أبي جثمة وكذا رجحه الشافعي ولم يختر 
إسحاق شيئاً على شيء» وبه قال الطبري وغير واحد منهم ابن 
المنذر وسرد ثمانية أوجه وكذا ابن حبان في #صحيحه؛ وزاد 


بن أبي حثمة) الآتي» وفي هذا الباب قال مالك في 


تاسعاً.. وقال ابن حزم: صح فيها أربعة عشر وجهاً وبينها في جزء 
مفرد وقال ابن العربي في «القبس»: جاء فيها أربعة عشر وجهاً 
وبينها في جزء مفرد ولم يبينهاء وقال النووي في #شرح مسلم؛: 
ولم يبينها أيضاً وقد بينها شيخنا أبو الفضل في «شرح الترمذي؛ 
وزاد وجهاً آخر فصارت سبعة عشر وجها لكن يمككن أن تتداجل. 
قال صاحب «الهدى»: أصولها ست صفات بلغها بعضهم أكثر 
وهؤلاء كلما رأوا اختلاف الرواة في قصة جعلوا ذلك وجهاً من 
فعل النبي كلك وإنما هو من اختلاف الرواة انتهى» وهذا هو المعتمد 
وإليه أشار شيخنا بقوله: يمكن تداخلها انتهى ما في «الفتح». (وما 
أعلم في هذا الباب إلا حديشاً صحيحا). قال الحنافظ في 
«التلخيص» : ونقل ابن الجوزي عن أحمد أنه قال: ما أعلم في هذا 
الباب حديثاً إلا صحيحاً. 

قوله: (حديث ابن عمر خديث حسن صحيح). أخرجه الأئمة 
الستة. 

-1١‏ قوله: (عن صالح بن خوات). بفتح الخاء المعجمة وتشديد 
الواو وبالتاء الفوقانية أنصاري مدني تابعي مشهور غزير الحديث 
سمع أباه وسهل بن أبي حثمة (عن سهل بن أبي حثمة) الأنصاري 
الخزرجي المدني صحابي صغير ولد سنة ثلاث من الهجرة وله 
أحاديث مات في خلافة معاوية. 

- قوله: (فيركع بهم ركعة ويركعون لأنفسهم ركعة ويسجدون 
لأنفسهم سجدتين في مكانهم ثم يذهبون في مقام أولنك) وفي 
رواية مالك وفي الموطأ»: فيركع الإمام ركعة ويسجد بالذي معه 
ثم يقوم فإذا استوى قائماً ثبت وأتموا لأنفسهم الركعة الباقة ثم 


14م 
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يسلمون وينصرفون والإمام قائم فيكونون وجاه العدو (ويجيء 
أولئك فيركع بهم ركعة ويسجد بهم سجدتين) أي ثم يسلم وحده 
«فهي) أي فهذه الصلاة (له) يك ئنتان أي ركعتان (ولهم) أي لكل 
واحد من الطائفتين (واحدة) أي ركعة واحدة (ثم يركعسون ركعة 
ويسجدون سجدتين) أي ثم يسلمون. 

وفي رواية مالك في «#الموطأ»: ثم يقبل الآخرون الذين لم 
يصلوا فيكسبرون وراء الإمام فيركم بهم ويسجد بهم ئميسلم 
فيقومون فيركعون لأنفسهم الركعة الثانية ثم يسلمون. 

8- قوله: (قال محمد بن بشار: سألت يحيى بن سعيد) أي 
القطان (عن هذا الحديث) أي هل بلغك هذا الحديث مرفوعا أم لا 
(فحدثني) أي يحيى القطان (بمشل حديث يحيسى بسن سعيد 
الأنصاري) المذكور الموقوف (وقال لي: اكتبه إلى جنبه) هذا 
مقول محمد بن بشار أي وقال لي يحبى بن سعيد القطان: اكتب 
الحديث الذي رويته عن شعبة مرفوعاً إلى جنب الحديث الذي 
رويته عن يحيى القطان لست أحفظ لفظ الحديث الذي رويته عن 
شعبة مرفوعاً (لكنه) أي لكن الحديث المرفوع (مثل حديث يحيبى 
ابن سعيد الأنصاري) الموقوف المذكور. 

تنبيه: إعلم أن بعض العلماء الحنفية قد فسر قوله: وقال لي: 
أكتبه إلخ هكذا: قوله: وقال لي: أكتبه مقولة يحبى أن قال لي شعبة 
أكتب هذا الحديث الذي رويت لك إلى جنب الحديث الذي 
رويت عن يحيى بن سعيد الأنصاري انتهى؛ وفي هذا نظر كما لا 
يخفى على المتأمل فتأمل. 

9- قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) أي هذا الحديث 
الموقوف الذي رواه يحيبى بن سعيد الأنصاري حسن صحيح 
وأخرجه مالك في «الموطأ» والبخاري ومسلم أيضا. 

-٠١‏ قوله: (وبه) أي بحديث سهل بن أبي حثمة (يقول مالك 
والشافعي واحمد وإسحاق) وأخذ أبو حنيفة بحديث عبدالله بن 
عمر المذكور كما تقدم بيان ذلك ورؤى عن غير واحد أن النبي يكل 
بإحدى الطائفتين ركعة ركعة إلخ أخرج روايات هؤلاء أبو داود في 
«سننه» من شاء الاطلاع عليه فليرجع إليه. وأخمرج الشيخان عن 
جابر قال: أقبلنا مع رسول الله يخ حتى إذا كنا بذات الرقاع 
الحديث,» وفيه: فصلى بطائفة ركعتين ثم تأخروا وصلى بالطائفسة 
الأخرى زكعتين قال: فكانت لرسول الله و أربع ركعات وللقوم 
ركعتان. ولا اختلاف بين هذا وبين ماروى أنه يي بإحدى 
الطائفتين ركعة ركعة لاختلاف القصتين. 

8 باب ما جاء في سُجُود القرآن'" 


4- [ضعيف. ضعفه أبو داود] حدثنا سفيان بن وكيع 


أبي هلال عن عُمَرَ عي عن أمّ الدَرْداء عن أبي 
اللارّذاء قَال: «سَجدْت مع رسول اله يله إِحْدَّى عَشْرَة 
سَججْدَة منها التي في النجم:””". 


زه: 6ه١١].‏ 

48- [ضعيفه ضعفه أبو داود] حدثنا عبدالله بن 
عبدالرحمنء أخبرنا عبدالله بن صالح حدثنا الآيث بن سَعلٍ 
عن خالد بن يزيد عن سعيدٍ بن أن هلال عن عَم وهو ابسن 


أبي الدرداء عن النبي يل نحوه (بلفظ). 
9 


قال وفي الب عن علي وابن عباس وني شري وابسن 
مسعود وزيلو بن ثابتو وعمرو بن العاص 

قال أو عيسى؟ حديث أبي الدرداء . حديث ل 
نعرفُهُ إلآمِن حديث سعيد بن أبي هِلال عن عُمَرَ الدمُئئقي. 

-١‏ (باب ما جاء في سجود القرآن) أي سجدة التلاوة وهي 
أربع عشرة سجدات معروفة عند أببي جنيفة والشافعي» غير أن 
الشافعي عد منها السجدة الثانية من سورة الحج دون سسجدة صء 
وقال أبو حنيفة: بالعكس» هذا هو المشهور. وقال الترمذي: رأى 
بعض أهل العلم أن يسجد في ص وهو قول سفيان وابن المبارك 
والشافعي وأحمد وإسحاق. انتهى. فعلى هذا يكون عند الشافعي 
وأحمد خمس عشرة سجدة وهو رواية عن مالك» كذا في. ١المحلى‏ 
شرح الموطأ» للشيخ سلام الله. 

وقال النووي في «شرح مسلم»: قد اجمع العلماء على إثبات 
سجود التلاوة وهو عندنا وعند الجمهور سنة ليس بواجب. وعند 
أبي حنيفة رضي الله عنه واجب ليس بفرض على اصطلاحه في 
الفرق بين الواجب والفرضء وهو سنة للقارىء والمستمع» 
ويستحب أيضاً للسامع الذي لا يسمع لكن لا يتأكد في حقه تأكده 
في حق المستمع؛ المصغي انتهى كلام النووي. وقال القاري في 
«المرقاة»: هي سجدة منفردة منوية محفوفة ين تكبيرتين مشروؤط 
فيها ما شرط للصلاة من غير رفع يد وقيام وتشهد وتسليم وتجب 
على القارىء والسامع ولو لم يكن مستمعا عند أبي حنيفة وأصحابه 
انتهى كلام القاري. 

؟- قوله: (عن عمر الدمشقي) هو ابن حيان الدمشقي وهو 
مجهول كما صرح به الحافظ في «التقريب». 

7- قوله: (سجدت مع رسول الله يك إحدى عشرة سجدة إلخ) 
هذا لا ينافي الزيادة غايته أن أبا الدرداء سجد معه إحدى عشرة 
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سجدة ولم يحضر في غيرها قاله صاحب (إنجاح الحاجة». 

قلت: ومع هذا فهو حديث ضعيف فإن في سنده عمر الدمشقي 
وهو مجهول كما عرفتء وفي طريقه الثاني الآني قبال: عمر 
الدمشقي سمعت مخبراً يخبرني فهذا المخبر أيضاً مجهول. وقد 
صرح أبو داود بتضعيفه حيث قال في «سننه»: روي عن أبي الدرداء 
عن النبي كله إحدى عشرة سجدة وإسناده واو. انتهى كلام أبي 
داود. وروى أبو داود وابن ن ماجه عن عمرو بن العاص أن النبي كل 
أقرأه خمس عشرة سجدة في القرآن منها ثلاث في المفصل وفي 
سورة ة الحج سجدتان» واللجوية طتلع فيه كر كاوه و لتر ! 
وقال الحافظ في «التلخيص» خسنه المنذري والتووي وضعفه عبد 
الحق وابن القطان وفيه عبدالله بن منين وهو مجهولء والراوي عنه 
الحارث بن سعيد العتقي وهو لا يعرف أيضاً. وقال ابن ماكولا: 
ليس له غير هذا الحديث انتهى كلام الحافظ. 

قلت: قال الحافظ في «التقريب»: عبدالله بن منين بنون مصغر 
اليحضبي المصري وثقه يعقوب بن سفيان. انتهى. وقال في ترجمة 
الحارث بن سعيد العتقي: أنه مقبول» فالظاهر أن هذا الحديث 
حسنء وفيه دليل على أن مواة ضع السسجود خمسة عشر موضعاء 
وإليه ذهب أحمد والليث وإسحاق.وابين وضب وطائفة من أهل 
العلم. قال الطيبي: واختلفوا في عدة سجدات القرآن فقال أحميد: 
خمس عشرة أخذاً بظاهر حديث عمرو بن الساص فادخل سجدة 
ص فيها. وقال الشافعي: أربع عشرة سجدة منها ثننان في الحمج 
وثلاث-في المفصل وليست سجدة ص منهن بل هي سجدة شلكر. 
وقال أبو حنيفة: أربع عشرة فأسقط الثانية من الحج وأثبت سجدة 
ص. وقال مالك: إحصدى عشرة فأسقط سجدة ص وسجداتٌ 
المفصل انتهى كلام الظيبي. 

قلت: الظاهر هو ما ذهب إليه الإمام أخحمد وهو مذهب 
الشافعي أيضاً على ما حكى النرمذي وهو رواية عن مالك وهو 
مذهب الليث وغيره كما عرفت. 

فائدة: إعلم أن أول مواضع الستجود خاتمة الأعرافء وثانيها 
في الرعد: طَبِالْئْدُو د والآصال4» وثالثها عند قوله في 
النحل: 20001 ورابعها عند قوله في بني إسرائيل: 
لويزيدهم خششوعاً», وخامسها عند قوله في مريم: #خروأ سُجداً 
وَبِكياً4. وسادسها عند قولهة في الحج: إن الله يَفْمَلّ مَا يشام 
وسابعها عند قوله في الفرقان: «وَرَادَهُمْ َقُورأه, وثامنها عند قوله 
في الدمل: رب الْعَرْششٍ الْمَظِيمٍ». وتاسعها عند قوله في ألم 
تنزيل: لرَهُم لاَيستَكْبرُونْ4 وعاشرها عند قوله في ص: #وخرٌ 
رَاكِعاً وَأنّاب4: والحادي عشر عند قوله في حم السجدة : إن كنم 


مم ام 


ياه تَعْبُدُونَ4. . وقال أبو خنيفسة والشافعي والجمهور: عند قوله: 


عند قوله قٍ 


لرَّهُمْ لأ يَسْأْمُونْ4؛ والشاني عشر والشالث عشر والرابع عشر 
سجدات المفصل» والخامس عشر السجدة الثانية في الحج كذا في 
«النيل» . 

4- قوله: (وفي الباب عن علي وابن عباس وأبي هريرة وابن 
مسعود وزيد بن ثابت وعمرو بن العاص) أما حديث علي فآأخرجنه 
الطبراني في «الأوسط» وسنده ضعيف أن النبي يي سجد في صلاة 
الصبح في تنزيل السجدة» وأخرج البيهقي عنه بلفظ: عزائم السجود 
أربع: «ألم تنزيل للسسجدة4؛ و«إحم السجدة#. و9طاقرأ بايسم 
ربك4. و«النجم». كذا في «شرح السراج». وأما حديث ابن 
عباس فأخرجه البخاري والترمذي. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه 
مسلم والترمذي. وأما حديث ابن مسعود فأخرجه الشيخان. وأما 
حديث زيد بن ثابت فأخرجه أيضا الشيخان. وأما حديث عمرو سن 
العاص فأخرجه أبو داود وابن ماجه وتقدم لفظه 

- قوله: (حديث أبي الدرداء حديث غريب) وهو ضعيف كما 
عرفت (لا نعرفه إلا من حدينث سعيد بن أبي هلال عن عمر 
الدمشقي) وهو مجهول كما عرفت. وقال الحافظ في ترجمة 
سعيد بن أبي هلال: صدوق لم أن لأبن حزم في تضعيفه سلفاً. إلا 
أن الساجي حكئى عن أحمذ أنه اختلط. 

5- قوله: (وهذا أصح من حديث سفيان بن وكيع) أي حديث 
عبدالله بن عبدالرحمن ن أرجبح من حديث سفيان سن وكيع وضغفه 
أقل من ضعفه؛ فإن سفيان بن وكيع متكلم فيه. قال الحافظ في 
«التقريب»: كان صدوقا إلا أنه ابتلى بوراقه فأدخل عليه ما ليس من 
حديثه فنصح فلم يقبل» فسقط حديثه. انتهى: وقال الخرّرجي في 
«الخلاصة»: قال البخاري: يتكلمون فيه. 

باب (ما جاء) في خروج النساء إلى المساجد 


هم - [صحيح] حدثنا نصرٌ بن علي حاثنا عيسى بن 
بر ' عن الأعمّش عن مُجَاهِدِ قال : كنا عند ابن عُْمَر 
فقال: قال رسول الله يك دايذَنُوا'" للنساء بالليل إلى المسَّاجِد» 
فقال ابئْه: والله لا نَاذْنُ لَهُنَ يَتَخِذْنَهُ دغلا فقال: فعلّ الله بك 
وَفَمَلَ أقول: قال رسول الله يك «وتقولُ لا ناذّنُ (لهن)؟». " 

(قال): وفي الباب عن أبي مُرَيرة وزيئب امرأوٍ عبدالله بن 
مسعود وزيلو بن خخالد'". 

لخ: /01ة] [م: 1141] [دنتحكه]. 


قال أبو عيسى : حديث أبن عمر حديث حسن الح 


بقع الميماة 6 الموحدة: أخو إسرائيل كوفي نرل الشام ٠‏ من 
أبطا ثقة مأمون. 


6م 


تحفسة الأحوذى - كتاب الجمعة 


؟- قوله: (ايذنوا) بصيغة الأمر من الإذن وكأنه أصله: إءذنوا 
فأبدلت الهمزة الثانية بالياء (بالليل) خص الليل بالذكر لما فيه.من 
الستر بالظلمة (فقال ابنه) أي بلال أو واقد. قال المنذري: وابن 
عبدالله بن عمر هذا هو بلال بن عبدالله بن عمر جاء مبيناً في 
اصحيح مسلم» وغيره» وقيل: هو ابنه واقد بن عبدالله بن عمر ذكره 
مسلم في «صحيحه' أيضا. وقد حقق الحافظ في «الفتح» أن 
الراجح أن صاحب القصة بلال (والله لا نأذن لهن) أي للخروج 
إلى المساجد (يتخذنه دغلا) بفتح المهملة ثم المعجمة وأصله: 
الشجن الملتف ثم استعمل في المخادعة لكون المخادع يلف في 
ضميره أمرا ويظهر غيره» وكأنه قال ذلك لما رأى من فساد يعض 
النساء في ذلك الوقت وحملته على ذلك الغيرة (فقال:) أي ابن 
عمر (فعل الله بك وفعل) وفي رواية بلال عند مسلم: فأقبل عليه 
عبدالله فسبه سباً سيئاً ما سمعته يسبه مثله قط. وفسر عبدالله بن 
هبيرة في رواية الطبراني السب المذكور باللعن ثلاث مرات» وفي 
رواية زائدة عن الأعمش: فانتهره وقال: أف لك. وإنما أنكر عليه 
ابن عمر بمخالفة الحديث. وأخذ منه تأديب المعترض على السنن 
برأيه» وعلى العالم بهواه وتأديب الرجل ولده وان كان كبيراً إذا 
تكلم بما لا ينبغي له» وجواز التأديب بالهجران. فقد وقع في رواية 
ابن أبي نجيح عن مجاهد عند أحمد: فما كلمه عبدالله حتى مات. 
وهذا إن كان محفوظا يحتمل أن يكون أحدهما مات عقب هذه 
القصة كذا في «الفتح». ١‏ 

7- قوله: (وفي البساب عن أبي هريرة وزينب امرأة عبدالله 
ابن مسعود وزيد بن خالد) أما حديث أبي هريرة فأخرجه 
أحمد وأبو داود مرفوعا بلفظ: لا تمنعوا إماء الله مساجد 
الله وليخرجن تفلات» وأخرجه أيضاً ابسن خزيمة. وأما 
حديث زينب فأخرجه مسلم بلفظ : إذا شهدت إحداكن 
المسجد فلا تمس طيبا. وأماحديث زيدبن خالد 
فأخرجه ابن حبان بمثل حديث أبي هريرة. 

4- قوله: (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري مختصراً ومسلم مطولاً. 

فائدة: اعلم أن صلاة المرأة في بيتها أفضل من صلاتها في 
المسجد. ومع هذا لو استأذنت للصلاة إلى المسجد لا تمنع بل 
تؤذن لكن لا مطلقا بل بشروط قد وردت في الأحاديث. قال 
النووي في «شرح مسلم»: قوله يَك: «لا تمنعوا إماء الله مساجد 
اللهة» هذا وشبهه من أحاديث الباب ظاهر في أنها لا تمنع المسجد 
لكن بشروط ذكرها العلماء مأخوذة من الأحاديث وهي أن لا تكون 
مطيبة ولا متزينة» ولا ذات خلاخل يسمع صوتها ولااثيات فاخرة» 
ولا مختلطة بالرجال؛ ولا شابة ونحوها ممن يفتشن بهاء وأن لا 


يكون في الطريق ما يخاف به مفسدة ونحوها. وهذا النهبي عن 
توروس الخروع محمؤل على التنزيه إذا كانت المسرأة ذات زوج 
أو سيد ووجدت الشروط المذكورة فإن لم يكن لها زوج ولا سيد 
حرم المنع إذا وجدت الشروط. انتهى كلام النووي. 

وقال الحافظ في «الفتح»: قال ابن دقيق العيذ: هذا الحديث 
عام في النساء إلا أن الفقهاء خصوه بشروط منها: أن لا تطيب وهو 
في بعض الروايات: وليخرجن تفلات؛ أن غير متطييات» ولمسلم 
من حديث زينب امرأة ابن مسعود: إذا شهدت إحداكن المسجد 
فلا تمس طيبء قال: ويلحق بالطيب ما في معناه لأن سبب المنع 
منه ما فيه من تحريك داعية الشهوة كحسن الملبس والحلي الذي 
يظهر والزينة الفاخرة وكذا الاختلاط بالرجال. وفرق كثشير من 
الفقهاء المالكية وغيرهم بين الشابة وغيرها وفيه نظر إلا إن أخذ 
الخوف عليها من جهتها لأنها إذا عريت مما ذكر وكانت مستترة 
حصل الأمن عليها ولا سيما إذا كان ذلك بالليل. وقد ورد في 
بعض طرق هذا الحديث وغيره ما يدل على أن صلاة المرأة في 
بيتها أفضل من صلاتها في المسجد. فعند أبي داود عن ابن عمير: 
لا تمنعوا نساءكم المساجد وبيوتهن خير لهن»؛ وصححه ابن 
خزيمة» وعند أحمد والطبراني عن أم حميد الساعدية أنها جاءت 
إلى رسول الله يَلِ فقالت: يا رسول الله إني أحب الصلاة معك؛ 
قال: قد علمت وصلاتك في بيتك مير لك من صلاتك في 
حجرتك وصلاتك في حجرتك خير من صلاتك في دارك» 
وصلاتك في دارك خير من صلاتك في مسجد قومك؛. وصلاتدك 
في مسجد قومك خير من صلاتك في مسجد الجماعة؛؛ وإسنناد 
أحمد حسن. انتهى ما في «الفتح» مختصرا. 

-١‏ باب (ما جاء) في كراهية البرّاق في المسجد 

الاه- [صحيح» صححه الترمذي] حدثنا محمد بن بشار 
عن فيان عن مُنصور عن ربعي بن 
حراش عن طارق بن عبدالله المُحاربي قال: قال رسول الله 
كي «إذا كنت في الصلاة ة فلا تَبْرُقْ عن يَمينِك”: ولكن 
خَلْفَكَ أو يَلْقَاءَ شِمَالِك» أو تَحْت قَدَمِكَ البُسرَى؟. 

[د: هلاة] [ن: 6الا] [ه: .]1١ 7١‏ 


حدثنا يحيى د بن صعيد 


(قال): وفي الباب عن أبي صعيدٍ وابن عُمّر وأنسٍ وأبي 
فرفرف 


شيدة + والعمل على هذا عند اهل العلم. 
ا وسَمِعئت الجَارُودَ يقول: سَمِعْتْ وكيعاً يقول: لم 


يكلب ربعي بن حراش في الإسلام كَذبَة. 


تحضة الأحوذي سد كتاب الجمعة 


7م 


(قال): وقال عبدالرحمن بن مَهْدِي انْبَتْ أهل الكوفّة 

- [متفق عليه] حدثنا قُتيبة حدثنا أبو عَوَانَةَ عن قَتَادَةَ 
عن أنس (بن مالك) قال: قال رسول الله يكِْ «الْبّرَاقٌ في 
المسنجد َحَطِيئَة* وكفارتها دَفَئها0. 

لخ: 5١؟]‏ [م: 07ه] [د: 4ا4] [ن: 3/77]. 

قال (أبو عيسى): (و) هذا حديث (حسنٌ) صحيح. 

-١‏ قوله: (أخبرنا يحيى بن سعيد) هو القطان (عن سفيان) هنو 
الثوري (عن منصور) هو ابن المعتمر الكوفي ثقة ثبت (عن ربعي) 
بكسر الراء وسكون الموحدة (بن حراش) بكسر المهملة وآخيره 
معجمة: الكوفي ثقه عابد مخضرم. 

7- قوله: (إذا كنت في الصلاة فلا تبزق عن يمينك) وفي 
حبديث أبي هريرة عند البخاري وغيره: إذا قام أحدكم إلى الصلاة 
فلا يبصق أمامه فإنما يناجي الله ما دام في مصلاه؛ ولا عن يمينه 
فإنَ عن يمينه ملكاً (ولكن خلفك) أي إذا لم يكن خلفك أحد 
يصلي.(أو تلقاء شمالك) أي جانب شمالك. قال الخطابي: إن كان 
عن يساره أحد فلا يبزق في واحد من الجهتين لكن تحت قدمه أو 
ثوبه. قال الحافظ في «الفتح»: وفي حديث طسارق المحاربي عند 
أبي داود ما يرشد لذلك فإنه قال فيه: أو تلقاء شمالك إن كان فارغاً 
وإلا فهكذا وبزق تحت رجله ودلكء ولعبد الرزاق من طريق غطناء 
عن أبي هريزة نحوه؛ ولو كان تحت رجلة مثلاً شيء مبسوط أو 
نحوه تعين الثوب انتهى (أو تحت قدمك اليسرى) وفي حديث أبي 
هريرة عند البخاري: أو تحت قدمه فيدفنه. قال النووي في 
«الرياض:: المزاد بدفنها ما إذا كان المسجد ترابياً أو رملياء وأما إذا 
كان مبلطأً مثلاً فدلكها عليه بشيء مثلاً فليس ذلك بدفن بل زيادة 
في التقذير. انتهى. قال الحافظ في «الفتح»: لكن إذا لم يبق لها أثر 
البتة فلا مانع» وعليه يحمل قوله في حديث عبدالله بن الشخير: شم 
دلكه بنعله. انتهى. 

*- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد وابن عمر وأنس وأبسي 
هريرة) أما حديث أبي سعيد فأخرجه الشيخان عنه: أن رسول الله 
كيه رأى نخامة في جدار المسجد فتناول حصاة فحتها وقال: إذا 
تنخم أحدكم فلا يتنخمن قِبَلّ وجهه ولا عن يمينه وليبصق عن 
يساره أو تحت قدمه اليسرى. وأما حديث ابن عمر فأخرجه 
البخاري عنه أن رسول الله يك رأى بصاقاً في جدار القبلة فحكه ثم 
أقبل على الناس فقال: «إذا كان أحدكم يصلي فلا يبصق قِبلٌ وجهه 
فإن الله سبحانه قبل وجهه إذا صلى؟. وأما حذيث أنس فأخرجه 
الشيخان مرفوعاً: البزاق في المسجد خطيثة وكفارتها دفنها. وأما 
حديث أبي هريرة فاخرجه أيضاً الشيخان مرفوعاً: إذا قام أحدكم 


إلى الصلاة فلا ييصق أمامه فإنما يناجي الله ما دام في مصلاه ولا 
عن يمينه فإن عن يمينه ملكاً وليبصق عن يساره أو تحت قدمه 
فيدقتها. 

أذاكرلة: حو اطازف يم عن لتعيع) والعرسهابز 
داود وسكت عنه» ونقل المنذري تصحبح الترمذي وأقره وأخرجه 
أيضا النسائي وابن ماجه. 

0- قوله: (البزاق في المسجد خطيئة) قال النووي: اعلم أن 
البزاق في المسجد خطيئة مطلقاً سواء احتاج إلى البزاق أو لم 
يحتج بل يبزق في ثوبه فإن بزق في المسجد فقد ارتكب الخطيئة 
وعليه أن يكفر هذه الخطيئة بدفن البزاق» هذا هو الصواب: أن 
البزاق خطيئة كما صرح به رسول الله يَكلِةِ وقاله العلماء» وللقاضي 
عياض فيه كلام باطل حاصله أن البزاق ليس بخطيئة إلا في حق 
من لم يدفنه» وأما من أراد دفنه فليس بخطيئة؛ واسستدل له بأثسياء 
باطلة فقوله: هذا غلط صريح مخالف لنفس الحديث. انتهى. 

قال الحافظ في «الفتح»: حاصل النزاع أن ههنا عمومين 
تعارضا وهما قوله: البزاق في المسجد خطيئة؛ وقوله: ولييصق عن 
يساره أو تحت قدمه. فالنووي يجعل الأول عاماً ويخص الثاني بما 
إذا لم يكن في المسجدء والقاضي بخلافه يجعل الثاني عاماً 
ويخص الأول بمن لم يرد دفنهاء وقد وافق القاضي جماعة منهم 
ابن مكي في التنقيب والقرطبي في «المفهم» وغيرهماء ويشهد لهم 
ما رواه أحمد والطبراني بإسناد حسن من حديث أبي أمامة مرفوعا 
قال: من تنخم في المسجد فلم يدفنه فسيئة وإن دفنه فحسنة فلم 
يجعله سيئة إلا بقيد عدم الدفن. ونحوه حديث أبي ذر عند مسلم 
مرفوعا قال: وجدت في مساوىء أعمال أمتي النخامة في المسجد 
لا تدفن» قال القرطبي: فلم يثبت لها حكم السيئة بمجرد إيقاعها 
في المسجد بل به ويتركها غير مدفونة انتهى» قال: وتوسط بعضهم 
فحمل الجواز على ما إذا كان له عذر كأن لم يتمكن من الخروج 
من المسجد. والمنع على ما إذا لم يكن له عذر وهو تفصيل حسن. 
انتهى. 

-١‏ قوله: (وكفارتها دفنها) قال النووي: معناه إن ارتكب هذه 
الخطيئة فعليه تكفيرها كما أن الزنا والخمر وقتل الصيد في 
الإحرام محرمات وخطايا وإذا ارتكبها فعليه عقوبتها. واختلئف 
العلماء في المراد بدفنها. فالجمهور قالوا: المراد دفنها في تراب 
المسجد ورمله وحصاته إن كان فيه تراب أو رمل أو حصاة ونحوها 
وإلا فيخرجها. انتهى. 

تنبيه: كان للترمذي أن يورد باب خروج النساء إلى المساجد. 
وباب كراهية النبزاق في المسجد قبل أبواب سجود القرآن أو 
بعدهاء وأما إيرادهما في أثنائها فليس مما ينبغي. 


م 


تحفة الأحسوذي - كتساب الجمعنة 


7 باب ما جاء في السسّجدة في #اقْرأ باما 


الي حلقَ»4 وفي <إذا و ا 

تفده - [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا قُتَيْبِةُ (بنْ سعيد) 
حدثنا سفيانُ بن عَبّينة عن أيوب بن موسى عن غَطاء بن 
بيناء'"' عن أبي هريرة قال «سَجَدنَا مع رسول الله يك ني 
اذ قرأ بامم رَبّكَ» ودإذًا المنّمَاءٌ انشَقتْ4). 

[م: 4 ] [د: 115017 [ه: م6١‏ ل]. 

0/4 - [صحيح. رواه مسلم] حدثنا قُتيئَةَ حدثنا سفيانُ 
(ابن عبينة) عن يحيى بن صعيلٍ عن أبي بكر بن محمد (هر) 
ابن عَمرِو ابن حَرْمٍ عن عُمَر بن عبد العزيز عن أبي بكر بن 
عبدالرحمن بن الحارث ابن مِثْنَام عن أبي هريرة عن النبي 
كك مِثْلّه. 

[م: هلاة] [د: ]1١401/‏ [ه: .]1١68‏ 

قال أبو عيسى: حديث أبي هريرةً حديثٌ حسنٌ 

صحيح”". والعمل على هذا عند أكثر اهل العلم يَرَوْنْ 
السجودٌ في (إِذًَا الممًا لسلمَاء انشقت» وظافرا بامنم لم ربك 04 

وفي (هذا) الحديث”) ا (بعضهم عن 
بعض). 

3 قوله: (عن عطاء بن ميشاء) بكسر الميم وسكون التحتية 
وبنون وبمد ويقصر كذا ف في «المغني» قال الحافظ: صدوق من 
الثالثة (أسجدنا مع سول الله يك في «اقرأ بامنم رَبْك» وؤإذا 
السَمَاءٌ انشقت» هما من المفصل فالحديث حجة على مالك رحمه 
اللّه. 

1- قوله: (وفي الحديث) أي في إسناده (أربعة من التابعين) من 
يحيى بن سعيد إلى أبي بكر بن عبدالرحمن. 

"1- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة إلا البخاري. 

4- قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم: يرون 
السجود في «إذَا المّمَاءٌ انشقت» و«افرَأ باسنم رَبْكَ» وهذا هو 
الحق والصواب يدل عليه حديث الياب وحديث عمرو بن العاص 
المتقدم: 

٠7‏ 4- باب ما جاء في السّجْدةٍ في النجم 

06- [صحيح» روا البخاري] حدثنا هارون بن عبدالله 
البزار”' (البغدادي) حدثنا عبد الصّمد بنْ عبد الوارث حدثنا 
أبي عن أيوب عن عِكرَمَة عن ابن عباس قال «مَجدَ رسول 
الله يك فيها يعْنِي النَجْم والمسلِمون والمشركون والجن 
والإنس' ايد 


[خ: ٠46][د:6١14١][ن:‏ 369]. 

«قال): وفي الباب عن ابن مسعودٍ وأبي هريرة. 

قال أبو عيسى: حديث ابن عباس حديث حسنُ صحيح. 
والعملٌ على هذا عند بعض أهل العلّم يَرَوْنْ السجود في 
سُورةٍ النجم 

وقال بعض أهل العلم من اصحاب النبي وَل وغيرهم: 
ليس في المفصّل سّجْدة. وهو قول مالك ب بن أنسس. والقول 
الأول اصح. وبه يول الدوري واب المبارَك والشافعي 
وأحمد وإسحاق . 

(وفي الباب عن ابن مسعود. وأبي هريرة). 

-١‏ قوله: (حدثنا هارون بن عبدالله البزاز) بالموحدة والزايين 
المنقوطتين الحمال أبو موسى ثقة من العاشرة (أخبرنا أبي) أي عبد 
الوارث بن سعيد بن ذكوان العنبري مولاهم أبو عبيدة التنوري ئقة 
ثبت» قال الذهبي: اجمع المسلمون على الإحتجاج به (عن أيوب) 
هو السختياني. 

1- قوله: (سجد رسول الله ل فيها يعني #النجم» 
والمسلمون والمشركون والجن والإنس) هذه اللامات في هذه 
الأربعة للعهد أي الذين كانوا عنده وهذا كان بمكة في المسسجد 
الحرام. كذا في «المرقاة» نقلاً عن ميرك. وقال النووي في «اشرح 
مسلمة: قال القاضي عياض:رحمه اللّه: وكان سبب سجودهم فيما 
قال ابن مسعود رضي الله عنه أنها أول سجدة نزلت» قال القاضي: 
وأما ما يرويه الإخباريون والمفسرون أن سبب ذلك ما جرى على 
لسان رسول الله يَكدِ من الثناء على آلهة المشركين في سورة النجم 
فباطل لا يصح فيه شيء لا من جهة النقل ولا من جهة العقل لأن 
مدح إله غير الله تعالى كفر ولا يصح نسبة ذلك إلسى لسان رسول 
الله يك ولا أن يقوله الشيطان على لسانه» ولا يصح تسليط الشيطان 
على ذلك. انتهى. 

وقال الحافظ في «فتح الباري»: قال الكرماني: سجد المشركون 
مع المسلمين لأنها أول سجدة نزلت فأرادوا معارضة المسلمين 
بالسجود لمعبودهمء أو وقع ذلك منهم بلا قصدء أو خافوا في ذلك 
المجلس من مخالفتهم. انتهى كلام الكرماني. قال الخافظ: 
والاحتمالات الثلاثة فيها نظرء والأول منها لعياضء والثاني يخالفه 
سياق ابن مسعود حيث زاد فيه: إن الذي استثناه منهم أخذ كفاً من 
حصى فوضع جبهته عليه فإن ذلك ظاهر في القصد. والشالث أبعدٌ 
إذ المسلمون حينئذ هم الذين كانوا خائفين من المشركين لا 
العكسء انتهى كلام الحافظ. قال الكرماني: وما قيل مسن أن ذلك 
بسبب إلقاء الشيطان في أثناء قراءة رسول الله يَف لا صحة له عقلا 
ولا نقلاً اتتهى كلام الكرماني. قال الحافظ: ومن تأمل ما أوردته 
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ال 


من ذلك في تفسير سورة المج عرف وجه الصواب في هذه 
المسألة بحمد الله تعالى. انتهى. 

قلت: قال الله تعالى في سورة الحج: ظوَمَا أرْسَلْنَا بن قَنْنِكَ 
ين رُسُول ولا نبي إلا إِذا تمَنَى ألقَى الشنبِطان في أَمييهِ فَيَنسَخ الله 
ما ُقِي الشيْطان كم يُحِْمْ الله ايا الله حَلِيمْ حَكيم لَِجْمَلَنَا 
يلْنِي الشننطان فت للَِينَ في كُلُوبهسم سرض وَالْقَامِية قلُوْهُم ون 
الظَالِمِين لَفِي شيقاقٍ بَعِيرٍ 2# قال الإمام البخاري في «صحيحه : 
قال ابن عباس: في أمنيئه» إذا حدّث ألقى الشيطان في حديئه 
فيبطل الله ما يلقي الشيطان ويحكم آياته. ويقال: أمنيته: قراءته 
الأماني يقرأون ولا يكتبون. قال الحافظ في «الفتح»: وعلى تأويل 
ابن عباس هذا يحمل ما جاء عن سعيد بن جبير وقد أخرجه ابن 
أبي حاتم والطبري وابن المنذر من طرق عن شعبة عن أبي بشر عنه 
قال: قرأ رسول الله ليله بمكة و«النجم» فلما بلغ لَأفْرَيثُمٌ اللأت 
وَالْعُرّى * وَمَنَاةَ الثاليَة الأخرى» ألقى الشيطان على لسانه: تلك 
الغرانيق العلى وإن شفاعتهن لترتجىء فقال المشركون: ما ذكر 
آلهتنا بخير قبل اليوم؛ فسجد وسجدوا فنزلت هذه الآية. ثم ذكر 
الحافظ طرقاً عديدة لهذا الحديث ثم قال: وكلها سوى طريق 
سعيد بن جبير إما ضعيف وإما منقطع لكن كثرة الطرق.تدل على 
أن للقصة أصلاً مع أن لها طريقين آخريسن مرسلين رجالهما على 
شرط الصحيحين: أحدهما: ما أخرجه الطبري من طريق يونس بسن 
يزيد عن ابن شهاب حدثني أبو بكر بن عبدالرحمن بن الحارث بن 
هشام فذكر نحوه؛ والثاني: ما أخرجه أيضاً من طريق المعتمر بسن 
سليمان وحماد بن سلمة فرقهما عن داود بن أبي هند عنن أبي 
العالية؛ ثم رد الحافظ على من قال: إن هذه القصة لا أصل لهاء 
وأن كل ما روى فيها فهو باطلء ثم قال إن الطرق إذا كثرت 
وتباينت مخارجها ذل ذلك على أن لها أضلاً. قال وقد ذكرت أن 
ثلاثة أسانيد منها على شرط الصحيح وهي مراسيل يحتج بمثلها 
من يحتج بالمرسل وكذا من لا يحتبج به لاعتضاد بعضها ببعض. 
قال: وإذا تقرر ذلك تعين تأويل ما وقع فيها مما يستنكر وهو قوله: 
ألقى الشيطان على لسانه: تلك الغرانيق العلى وإن شفاعتهن 
لترتجى فإن ذلك لا يجوز جمله على ظاهره لأنه يستحيل عليه يه 
أن يزيد في القرآن عمداً ما ليس منه وكذا سهواً إذا كان مغايراً لما 
جاء.به من التوحيد لمكان عصمته. : 

ثم ذكر تأويلات للعلماء ورد على كل واححد منها إلا تأويلاً 
واحداً فأقره وجعله أحسن الوجوه فقال: وقد ملك العلماء في 
ذلك مسالك: فقيل: جرى ذلك على لسانه حين أصابته سنة وهو 
لا يشعرء فلما علم ذلك أحكم الله آياته. قال: و رده عياض بأنه لا 
يصح لكونه لا يجوز على النبي يك ذلك ولا ولاية للشيطان عليه 


في النوم. 

وقيل: إن الشيطان ألجأه إلى أن قال ذلك بغير اختياره؛ ورده 
ابن العربي بقوله تعالى حكاية عن الشيطان: وما كَانْ لي عَلَيَكُمْ 
من سسُلْطَان ...4 الآية» قال: فلو كان للشيطان قوة على ذلك لما 
بقني لأحجد قوة في طاعة-وفكدذا ذكر الحافظ تنازيلات أخمر ورد 
عليها ثم قال: وقيل: كان وَل يرتل القرآن فارتصده الشيطان في 
سكتة من السكتاث ونطق بتلك الكلمات محاكيا نغمته بحيث 
سمعه من دنا إليه فظنها مسن قوله وأشاعهاء قال: وهذا أحسن 
الوجوه. انتهى كلام الحافظ ملخصاً. 

قلت: في هذا التاويل أيضاً كلام كما لا يخفى على المتامل. 
وأما قوله: إن الطرق إذا كثرت وتباينت مخارجها دل ذلك أن لها 
أصلاً ففيه أن هذا ليس قانوناً كلياً. قال الزيلعي في «نضب الراية»: 
وكم من حديث كثرت رواته وتعددت طرقه وهو حديث ضعيف 
كحديث الطيرء وحديث الحاجم والمحجوم؛ وحديث «من كنت 
مولاه فعلي مولاه؟: بل قد لا يزيد الحديث كثرة الظرق إلا ضعفأء 
انتهى كلام الزيلعي فتأمل وتفكر. 

تنبيه: الغرانيق بفتح الغين المعجمة: طيور المساء» شبهت 
الأصنام المعتقدون فيها أنها تشفع لهم بالطيور تعلو في السماء 
وترتفع» وقال العيني في «شرح البخاري» : وقد فسبر الكلبي في 
روايته الغرانيق العلى بالملائكة لا بآلهة المشركين كما يقولون: إن 
الملائكة بنات الله وكذبوا على الله ورد الله ذلك عليهم بقوله: 
«ألكُم الَكَرُ ولَهُ الأننّى4 فعلى هذا فلعله كان قرآناً ثم نسخ لتوهم 
المشركين بذلك مدح آلهتمء انتهى كلام العيني: 

قلت: قوله: فعلى هذا فلعله كان قرآنا ثم نسخ. فيه نظرء فإن 
الروايات المروية في هذه القصة صريحة في أن هذه الكلممات 
ألقاها الشيطان على لسان النبي يكلو ولو ملم أن قوله تعالى: ظإومًا 
أرْسَلْنا من قبْلِكَ مِن رُسُول ولا ني إلا إذاتَمَنَى ألْقى اليْطَانْ في 
م4 نزل في هذه القصة فقوله تعالى هذا أيضاً صربح في أن 
ملقي هذه الكلمات على لسان النبي يك هو الشيطان قال العيني في 
«شرح البخاري» : فأخبر الله في هذه الآيبة أن سنته في رسله إذا 
قالوا قولاً زاد الشيطان فيه من قبل نفسه فهذا نض في أن الشيطان 
زاده في قول النبي كك لأ أن النبي و قاله انتنهئى كلام العيني. 
فكيف يصح أن يقال إن هذه الكلمات أعنى: تلك الغرانيق العلى : 
إلخ. كانت قرآناً ثم نسخت فتأمل. 1 

تنبيه آخر: قال صاحب «العرف الشذي): : التحقيق أن النبي يكل 
تكلم بهذا اللفظ يعني: تلك الغرائيق العلى إلخ بطوعه وأنه آية مسن 
القرآن نسخ تلاوتها قال: والمشار إليه بتلك الغرانيق الملائكة قال: 
وأتى العيني والحافظ بروايتين صحيحتين مرفوعتين على هذا القول 


م 
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الصحيح. انتهى كلامه. 

قلت: كلامه هذا مردود عليه؛ فإنه لم يثبت برواية مرفوعة 
صحيحة أن النبي ككهِ تكلم بهذا اللفظ بطوعه وأنه آية من القرآن 
نسخ تلاوتها. وأما قوله: وأتى العيني والحافظ بروايتين صحيحتين 
مرفوعتين على هذا القول الصحيح فخطأ فاحش ووهم قبيح. فإنه 
لم يأت العيني ولا الحافظ برواية مرفوعة صحيحة على هذا القول 
فضلاً عن روايتين مرفوعتين صحيحتين. 

4 باب ما ججاء مَنْ لم سج فيه" 


آلآه- - [متفق عليه] حدثنا يحبى بن موسى حدثنا وكبع 
عن ابن أبي ذنب'" عن يريد بن عبدالله بن قُسَيْط عمسن عطاء 
ابن يسار عن زيدٍ بن ثابت قال #قرات على رسول الله يك 
م 
3 


لخ: الادك لال١٠]‏ [م: لالاه] [دن 4 فك ]14١06‏ 
[ن: 459ة). 

تَأرَلَ بعض أهل العلم هذا الحديث فقال: إنما د ترك 
البي و السَجُود لآ زيد , بنَ ابت حين قَرَا فلم يلْجُدْ لم 


3 يَسْجُدٍ النبي وللو". 
وقالوا: السَجْدة واجبة على من سَمِعَهَا فلم يُرَخَْصُوا ني 
تركهًا. 


وقالوا: إن سّمِعٌ الرجُل وهو على غيْر وضوءٍ فإذًاتوضا 
سَجد. وهو قول سفيان (الثوري) وأهل الكوفة. وبهيقول 
إسحاق. 

قال يعفر أفل العم : إنما السَجْدَةٌ على مَن أراد أن 
يَسْجُدَ فيها والْتَمَسَ نذ نضْلهَاء ورَخصُوا في تركها إن أرادَ 
ذلك”"". وَاحْتَجوا بالحديث المرفوعء حديث زيد بن ثابشم 
(حيث) قال «قرأت على النبي يك النجم فلم يَسْجَدْ (فيها») 
فقالوا: لو كانت السّجْدةٌ واجبة لم يَنْرّك النبي يك زيداً 
حتى كان يَسِجُدُ ويَسْجُدُ النبي ككل. 

واحتجوا بحديث عُمَر: أنه قرا سد على المِدير فل 
فسجّد ثم قَرأهَا في الجمعة الثانية فَتَهَيَا اناس للسّجونٍ 
فقال: إنها لم تُكْتَبْ علينا إلا أن نَشَاءَ فلم يَسْجُدْ ولم 
يسلجُدوا”". فدهب بَعْضْ أهلٍ العلّم إلى هذا وهوَّقَوْلٌ 
الشافعي وأحَْمَد. 

-١‏ (باب ما جاء من لم يسجد فيه) أي في النجم. 

1- قوله: (عسن ابن أبي ذئب) هو محمد بن عبدالرحمن بسن 


المغيرة بن الحارث بن أبي ذتب القرشي المدني ثقة فقيه فاضل 
(عن يزيد بن عبدالله بن قسيط) بقاف مضمومة وسين مهملة مصغرا 
وآخره طاء مهملة ثقة من الرابعة. 

-٠“‏ قوله: (قرات على رسول الله ك8 النجم فلم يسجد فيها) 
احتج بهذا من قال: إن المفصل ليس فيه سجدة كالمالكية أو أن 


.النجم بخصوصها لا سجود فيها كأبي شور. قال الحافظ في 


#الفتح»: ترك السجود فيها في هذه الحالة لا يدل على تركه مطلقاً 
لاحتمال أن يكون السبب في الترك إذ ذاك إما لكونه كان بلا وضوء 
أو لكون الوقت كان وقت كراهة أو لكون القارىء كان لم يسجد. 
أو ترك حيتئذ لبيان الجواز وهذا ارجح الاحتمالات وبه جزم 
الشافعي لأنه لو كان واجباً لأمره بالسجود ولو بعد ذلك انتهى كلام 
الحافظ. 

4- قوله: (حديث زيد بن شابت حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري. 

0- قوله: (وتأول بعض أهل العلم هذا الحديث فقال: إنما ترك 
النبي يآ السجود لأن زيد بن ثابت حين قرأ فلم يسجد لم يسجد 
النبي يك) يعني أن القارىء إمام للسامع» فلما لم يسجد زيدلم 
يسجد النبي كك اتباعا لزيد. ويدل على كون القارىء إماما للسامع 
قول ابن مسعود لتميم بن حذلم وهو غلام فقرأ عليه سجدة فقال: 
اسجد فإنك إمامنا فيهاء ذكره البخاري تعليقاء قال الحافظ في 
«الفتح»: وصله سعيد بن منصور من رواية مغيرة عن ابراهيم قال: 
قال تميم بن حذلم: قرأت القرآن على عبدالله وأنا غلام فمررت 
بسجدة فقال عبدالله: أنت إمامنا فيها. وقد روي مرفوعا أخرجه ابن 
أبي شيبة من رواية ابن عجلان عن زيد بن أسلم: أن غلاماً قرأ عند 
النبي يكل السجدة فانتظر الغلام النبي يك أن يسجد فلما لم يسجد 
قال: يا رسول الله اليس في هذه السجدة سجود؟ قال: بلى ولكنك 
كنت إمامنا فيها ولو سجدت لسجدنا. رجاله ثقات إلا أنه مرسل» 
وقد روى عن زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار قال: بلغني فذكر 
نحوه أخرجه البيهقي من رواية ابن وهب عن هشام بسن سغد 
وحفص بن ميسرة معاً عن زيد بن أسلم به انتهى كلام الحافظ. 
(وقالوا: السجدة واجبة على من سمعها ولم يرخصوا في تركهاء 
وقالوا: إِنْ سمع الرجل وهو على غير وضوء فإذا توضأ سجد وهو 
قول سفيان وأهل الكوفة وبه يقول إسحاق)»؛ وبه قال أبو حنيفة. 
قال العيني في «عمدة القارىء»: استدل صاحب «الهداية» علمسى 
الوجوب بقوله يَِ: #السجدة على من سمعها السجدة على من 
تلاهاك. ثم قال: كلمة «على» للإيجابء والحديث غير مقيد 
بالقصد. قال العيني: هذا غريب لم يثبت وإنما روى ابن أبي شيبة 
في «مصنفه» عن ابن عمر رضي الله عنه» أنه قال: السجدة على من 
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م 


سمعهاء وفي البخاري: قال عثمان: إنما السجود على من استمع. 
قال: واستدل أيضاً بالآينات دِنَمَالَهُم لأَيُؤْينُونَ » وَإذًا قُرىة 
عَلَيْهِمْ الْقْرَانُ لا يَسْجُدُونَ4. طفَاسْجُدُوأ لله رَامْبدُوا4. لاجد 
وَاقترب4». وقالوا: الذم لا يتعلق إلا بترك واجبء والأمر في 
الآينين للوجوب انتهى .كلام العينسي. واستدل أيضاً بحديث أبي 
هريرة: إذا قرأ ابن آدم السجدة اعتزل الشيطان يبكي يقول: يا ويله 
أمر ابن آدم بالسجود فسجد فله الجنة وأمرت بالسجود فأبِيتٌ فلى 
النارء أخرجه مسلم. 

قلت: قول ابن عمر رضي الله عنه السجدة على من سمعهاء 
وقول عثمان: إنما السجود على من استمع؛ لو سلم أنهما يدلان 
على وجوب سجدة التلاوة فهو:قولهما وليس بمرفوعء وقولهما 
هذا مخالف لإجماع الصحابة رضي الله عنهم أجمعين كمااستقف 
عليه. وأما قوله تعالى: «رَإذًا فُرى: عَلَيهِمْ الْقُرانْ لأَيَسْجُدُونَ» 
فمعناه لا يسجدون إباءا وإنكاراً كما قال الشيطان: أمرتٌ بالسجود 
فأبيت» فالذم متعلق بترك السجود إباءا وإنكاراً. قال ابن قدامة في 
«المغني»: فأما الآية فإنه ذمهم لترك السجود غير معتقدين فضله 
ولا مشروعيته. انتهى. وأما الاستدلال على وجوب سجذة التلاوة 
بقوله تعالى: ظفَاممْجُدُوأ لله وَاعْبُدُوأ4. وقوله: لوَاممْجُدْ وَاقتَرب»> 
فموقوف على أن يكون الأمر فيهما للوجوب وعلى أن يكون المراد 
بالسجود سجدة التلاوة وهما ممنوعان. قال الإمام البخاري في 
«صحيحه؛ : .باب من رأى أن الله عز وجل.لم يوجب السجود. قال 
الخافظ في «الفتتح»: أي وحمل الأمر في قوله: ظامْجُدُوا» على 
الندب أو على أن المراد به سجود الصلاة أو في الصلاة المكتوبة 
على الوجوب. وفي سجود التلاوة على الندب على قاعدة الشافعي 
ومن تابعه في حمل المشترك على معنييه. ومن الأذلة على أن 
سجود التلاوة ليس بواجب.ما أشار إليه الطحاوي من أن الآيات 
التي في سجود التلاوةمنها ما هو بصيغة الخبر ومنها ما.هو بصيغة 
الأمرء وقد وقع الخلاف في التي بصيغة الأمر هل هي فيها سجود 
أولأء وهي ثانية الحج وخاتمة النجم و#اقسرأ4» فلو كان سجود 
التلاوة واجباً لكان ما ورد بصيغة الأمر أولى أن يتفق على السجود 
فيه مما ورد بصيغة الخبر. انتهى. 

7- (وقال بعض أهل العلم: إنما السجدة على من أراد أن 
يسجد فيها والتمس فضلها ورخصوا في تركها قالوا: إن أراد ذلك)» 
وهو قول الشافعي ومالك في أحد قوليه وأحمد وإسحاق 
والأوزاعي وداوده قالوا: إنها سنة» وهو قول عمر وسلمان وابن 
عباس وعمران بن حصين وبه قال الليث كذا في «عمدة:القاري١.‏ 
(واحتجوا بالحديث المرفوع حديث زيد بن ثابت قال: قرات على 
النبي وَل النجم فلم يسجد فقالوا: لو كانت السجدة واجبة لم يترك 


النبي يكل زيداً حتى كان يسجد ويسجد النبي #ق)» أجاب العيني 
وغيره عن حديث زيد بن ثابت هذا بأن معناه أنه لم يسجد على 
الفور ولا يلزم منه أنه ليس في النجم سجدة ولا فيه نفي الوجوب. 
انتهى. وقد عرفت في كلام الحافظ أن في تسرك السجود فيها في 
هذه الحالة احتماللات» وأرجح الاحتمالات أنه ترك حينئذ لبيان 
الجواز. 

/ا- (واحتجوا بحديث ابن عمن أنه قرأ سجدة على المنبر فنزل 
فسجد ثم قرأها في الجمعة الثانية فتهيأ النامن للسجود فقال: إنها 
لم تكتب علينا إلا أن نشاء فلم يسجد ولم يسجدوا). أخرجه 
البخاري بلفظ: قرأ يوم الجمعة على المنبر بسورة التحل حتى إذا 
جاءت السجدة نزل فسجد وسجد الناس؛ حتى إذا كانت الجمعة 
القابلة قرأ بها حتى إذا جاءت السجدة قال: يا أيها الناس إنمسا نمر 
بالسجود فمن سجد فقد أصاب ومن لم يسجد فلا إثم عليه. ولم 
يسجد عمرء وزاد نافغ عن ابن عمر: أن الله لم يفرض الس جود إلا 
أن نشاء. انتهى. واستدل بقوله #لم يفترزض» على عدم وجوب 
سجود التلاوة واجاب يعض الحنفية على قاعدتهم في التفرقة بين 
الفرض والواجب بأن نفي الفرضن لا يستلزم نفي الوجوب. 

وتعقب بأنه اصطلاح لهم حادث وما كان الصحابة يفرقون 
بينهماء ويغني عن هذا قول عمر: ومن لم يسجد فلا إئم عليه. 
واستدل بقوله: إلا أن.نشاء على أن المراد مخير في السجود فيكون 
ليس بواجب. 

وأجاب من أوجبه بأن المعنئ: إلا أن نشاء قراءتها فيجب. ولا 
يخفى بعده ويرده تصريح عمر بقوله: ومن لم يسجد فلا إثم عليه» 
بأن انتفاء الإئم عمن ترك الفعل مختارا بدل على عدم وجوبه. كذا 
في «فتح الباري». 

تنبيه: قال العيني في #شرح البخاري» : واحتجوا أي القنائلون 
بعدم وجوب سجدة التلاوة بحديث عمر رضي الله عنه: إن الله لم 
يكتب علينا السجود إلا أن نشاء وهذا ينفي الوجوب. قالوا: قال 
عمر هذا القول والصحابة حاضرون؛ والإجماع السكوتي عندهم 
حجة انتهى كلام العيني. واأجاب هو عن هذا بأن ما روي عن عمسر 
رضي الله عنه فموقوف وهو ليس بحجة عندهم. انتهى. 

قلت: العجب من العيني أنه لم يجب عن الإجماع السكوتي 
بل سكت عنه ؤهو حجة عنده وعند أصحابه الحنفية» قال هو في 
رد حذيث القلتين ما لفظه: حذيث القلتين خخبر أحاد ورد مخالفاً 
لإجماع الصحابة فيرد بيانه أن ابن عباس وابن الزبير أفتيا في زنجي 
وقع في بئر زمزم بنزح الماء كله ولم يظهر أثره وكان الماء من 
تين وذلك بمحضر هن الستنابة رضي الهاعتفم ولويتكر 
عليهما أحد منهم فكان إجماعاء وخبر الواححد إذا ورد مخالفا 


كام 
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للوجماع يرد. انتهى كلامه. فللقائلين بعدم وجوب سجدة التلاوة 
أن يقولوا: نحن لا نحتج بمجرد قول عمر رضي اله عنه بل بإجماع 
الصحابة رضي الله عنهم: فإن عمر رضي الله عنه قال هذا القول 
بمحضر من الصحابة ولم ينكر عليه أحد منهم. والحق أن هذا 
الاحتجاج احتتجاج صحيح ليس عند الحنفية جواب شافه عن هذا 
الاحتتجاج. وقد أنصف بعض الحنفية في تعليقاته على «جامع 
الترمذي» حيث قاك: قوله: واحتجوا بحديث عمر الخ ليس هذا 
مرفوعا بل أثر عمر وهذا تمسبك الحجازيين. وأما الجواب من 
جانب الأحناف بأنه موقوف ومذهب عمر رضي الله عنه فلا يفيد 
فإنه بمحضر جماعة من الصحابة فيمكن للشافعية قول: إنه إجماع 
جمهور الصحابة» فما أجاب أحد جوايا شافيا. انتهى. ثم قال هذا 
البعض راداً على العيني ما لفظه: وقال العيني بحذف المستئتى 
المتصل لأنه أصل فيكون المعنى: أنها لم تكتب علينا إلا أن نشساء 
مكتوبيتها. وقال أيضاً: إن المشيئة يتعلق بالتلاوة لا بالسجدة. وقال 
الحافظ: إنها تنعلق بالسجدة. أقول تأويل العيني فيه أنا إذا قلنا: إن 
المستثنى منه الوجوب والمستثنى هو التطوع يكون الاستئناء أيضاً 
متصلاً. وليس حد المتصل والمنفصل ما هو مشهور على الألسنة 
بل تفصيله مذكور في «قطر الندى» و«شرح الشسيخ السيد محمود 
الألوسي على المقدمة الأندلسية»» وأيضاً يخالف قول العيني لفظ 
الباب: فلم يسجد ولم يسجدوا الخ فإنه تحقق التلاوة في وافعة 
الباب. وأما قول: إنه تأخير السجدة لأن الأداء لا يجب في الفور 
فبعيد لأنه لا عذر ولا نكتة لترك السجدة الآن بخلاف مامر من 
واقعة النبي يي فلم أر جواباً شافياً انتهى كلام بعض الحنفية في 
«تعليقه» المسمى ب«العرف الشذي». 

قلت: قول عمر رضي الله عنه: ومن لم يسجد فلا إثم عليه 
دليل صريح على عدم وجوب سجدة التلاوة كما عرفت فسي كلام 
الحافظء وأما تأويل العيني بأن معناه: من لم يسجد فلا إثم عليه في 
تأخيره عن وقت السماع فباطل مردود عليه فإته لا دليل على هذا 
التأويل. 

6- باب ما جاء في السّجدة في اص » 


لالاه- [صحيح: رواه البخاري] حدثنا ابن أبي عمرٌ 
حدئنا سفيانُ عن أيوب”' عن عكرمة عن ابن عباس قال 
«رأيت رسول الله وك يسجد في #ص4”". قال ابن عباس: 
وليستا من عَزَائِمٍ السجوده. 
[خ: 59١٠][د:‏ 404١][ن: 1١1١1١‏ - الكبرى بنحوه]. 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيخ”". 


واختلف أهل العلم في ذلك. فرأى بعض أهل العلم (من 


أصحاب النبي ك) (وغيرهم) أن يسجد فيها. وهو قول 
سفيان (الثوري) وابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق”". 
وقال بعضهم: إنها تَوْبةٌ نبي ولّمْ يَرَوا السجوة فيها'". 

' < قوله: (عن أيوب) هو السختياني.‎ -١ 

7- قوله: (رأيت رسول الله ولك يسجد في #اص#4). هذا دليل 
صريح على ثبوت السجدة في «#اص#4 (قال ابن عباس: وليست من 
عزائم السجود)» المراد بالعزائم: ما وردت العزيمة على فعله 
كصيغة الأمر مثلاً بناء على أن بعض المندوبات آكد من بعض عند 
من لا يقول بالوجوب. وقد روى ابن المنذر وغيره عن علي بن أبي 
طالب بإسناد حسن أن العزائم: حم والنجم. وأقرأء وألم تنزيل؛ وكذا ثبت 
عن ابن عباس في الثلاثة الأخرء وقيل: الأعراف. وطس بحان»» 
وطحم6. و«آلم 4 أخرجه ابن أبي شيبة كذا في «فتح الباري». 

*- قوله: (هذا حديث حسن صحيح)» وأخرجه البخاري وأبو 
داود والنسائي. 

؛- قوله: (فرأى بعض أهل العلم أن يسجد فيها وهو قول 
سفيان وابن المبارك والشافعي واحمد وإسحاق) وهو قول أبي 
حنيفة رحمه الله وقد عد الترمذي الشافعي من القائلين بسجود 
التلاوة في صلاته» وقوله المشهور: أنه لا يسجد فيها في الصلاة 
ويسجد خارج الصلاة» قال: السجدة فيها ليست سجدة تلاوة بل 
سجدة شكر وسجود الشاكر لا يشرع في الصلاة. قال العيني في 
«شرح البخاري» : لا خلاف بين الحنفية والشافعية في أن صلاته 
فيها سجدة تفعل» وهو أيضاً مذهب سفيان وابن المبارك وأحمد 
وإسحاقء غير أن الخلاف.في كونها من العزائم أم لا فعند 
الشافعي ليست من العزائم وإنما هي سجدة شكر تستحب في غير 
الصلاة وتحرم فيها في الصحيحء وهذا هو المنصوص عنده ويه 
قطع جمهور الشافعية» وعند أبي حنيفة وأصحابه هي مسن العزائم؛ 
وبه قال ابن شريح وأبو إسحاق المروزي» وهو قول مالك أيضاً. 
وعين أحمد كالمذهبين والمشهور منهما كقول الشافعي. 

- (وقال بعضهم: إنها توبة نبي ولم يُرْوَ السجود فيها)» قال 
العيني: قال داود: عن ابن مسعود: لا سجود فيهاء وقال: هي توبة 
نبيء وروي مثله عن عطاء وعلقمة. قال: واحتج الشافعي ومن معبه 
بحديث ابن عباس هذا يعني المذكور في البابء ولابن عباس 
حديث آخر في سجوده في صلاته أخرجه النسائي من رواية عمر 
بن أبي ذر عن أبيه عن سعيد بن جبير عن ابن عباس أن النبي وإ 
سجد في صلاته فقال: سجدها داود عليه السلام توبة ونسبجدها 
شكراً. وله حديث آخر أخرجه البخاري والنسائي أيضاً في 
«الكبري؛ في التفسير ولفظه: رأيت النبي كلل يسجد في ««صضَّ» 
«أولَيِك الْلِينَ هَدى الله فَبِهُدَاهُمْ الْتَدِه» قال العيني: هذا كله 
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الى 


حجة لناء والعمل بفعل النبي يك أولى من العمل بقول ابن عبساس» 
وكونها توبة لا ينافي كونهها عزيمة» وسجدها داود توبة ونحن 
نسجدها شكراً لما أنعم الله على داود عليه السلام بالغفران والوعد 
بالزلفى وحسن مآبء ولهذا لا:يسجد عندنا عقيب قوله: «وانّاب» بل 
عقيب قوله وحن مآب 6 وهذه نعمة عظيمة في حقنا فكانت سجدة 
تلاوة لأن سجدة التلاوة مااكان سبب وجوبها إلا الثلاوة» وسبب 
وجوب هذه السجدة تلاوة هذه الآية التي فيها الإخبار عن هذه 
النعم على داود عليه السلام وإطماعنا في نيل مثله. انتهى كلام 
العيني. 

:قلت: لا منافاة بين العمل بفعل النبي كِِ وبين العمل بقول ابن 
عباس رضي الله عنه» فالأولى بل المتعين أن يسجد في ص اتباعاً 
للنبي يله في الضلاة وخارج الصلاةء ويرى أن هذه السجدة ليست 
من عزائم السجود كما قال ابن عباس رضي الله عنهماء وقول ابن 
عباس هذا مقدم على قول أبي حنيفة ومن تبعه أنهها من عزائم 
السجود هذا ما عندي والله تعالى أعلم. 

وفي الباب عن أبي سعيد وأبي هريرة» أمسا حديث أبي سعيد 
فأخرجه أبو داود قال: قرأ رسول الله يك وهو على المنبر ص فلما 
بلغ السجدة نزل فسجد. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه الطبراني 
في «الأوسط» بلفظ: أن النبي يلِ سجد في ص ورواه الدارقطني 
أيضاً. 

7- باب (ما جاء) في السجدةٍ في الحج 

8ه - [قال الألباني: الحديث في «الضعيف» ولم يذكره 
فيه؛ وقد ضعفه الترمذي والحافظ] خدثنا قُبَيْبِةٌ أخبرنا اسن 
هيمَة'' عن مشرّح ابن هاعَان عن عُقبة بن عامر قال: «قلت: 
يا سول الله فُضَلَتْ سورةٌ الحج"" بان فيها سَجْدئَيْنِ؟ قال: 
َعَم ومن لَمْ يَسْجُدْهُمَا فلا يَقرَأَهُمًا". 

[د: ؟١1١].‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث ليس إسنادٌة بذاك القوي””". 

واختلف أهل العلم في هذا. فَرُوِيَ عن عُمّر بن الخطابٍ 
وابن عُمَّر أنهما قالا: فُضْلَتْ سورةٌ الحج بأن فيها 


مسجدئين1. وبه يقول ابن المبارك والشافعي وأحمد 
وإسحاق. 

ورأى بعضهم فيها سَجْدَة”' وهو قولٌ سفيان الشوري 
(وماليك) (واهل الكُوفة)”". 


0 4 (أخبنا ابن ليعة) هو عبداله بن لبيعة ضعيف (عسن 
كذا في د نع اولاق وكذا في «التقريبة و«الخلاصةق وقال في 


«القاموس»: ومشرح كمنبر ابن عاهان التابعي. انتهى. وكذلك فني 
«المغني» لصاحب «مجمع البحار» فلعله يقال لوالد مشرح عاهمان 
بتقديم العين على الهاء أيفضسا قال الحافظ في «التقريب» فني 
ترجمته: : مقبول» وقال الذهبي في «المسيزان»: مشرح بن هاعان 
المضري عن عقبة بن عامر صدوق ليئه بن حبان» وقال: عثمان بسن 
سعيد عن ابن معين ثقة» قال ابن حبان: يكنى أبا مصعب يروي عن 
عقبة مناكير لا ينابع. عليها فالصواب ترك ما انفرذابه. انتهى: ‏ 

7-.قوله: (فضلت سورة الحج) بتقدير همزة الاستفهام (بأن 
فيها سجدتين) أولاهما عند قوله تعالى: الله يَفْعَلُ ما يَشَاهُ وهي 
متفق غليها والثانية عند قوله تعالى: لوَافْمَلُوأ الْشَبْرْ لَعلكُمْ 
تُفْلِحُونَ4 (ومن لم يسجدهما) أي السجدتين (فلا يقرأهما) قال 
القاري في «المرقاة»: أي آيتي السجدة:حتى لا يأثم بترك السجدة» 
وهو يؤيد وجوب سجدة التلاوة: ووجه النهي أن السنجدة شرعت 
في حق التالي بتلاوته والوتيان بها من حق التلاوة؛ فإذا كان بصدد 
التضييع فالأولى به تركها لأنها إما واجبة فيأثم بتركها أو سنة 
فيتضرر بالتهاون بهاء كذا ذكر الطيبي. قال ابن الهمام: والسجدة 
الثانية في الحج عندنا لأنها مقرونة بالأمر بالركوع؛ والمغهود في 
مثله من القرآن كونه من أوامر ما هو ركن الصلاة بالاستقراء نحو 
امْجُدِي وَارَكْمِيٍ مم الرَاكعِين» انتهى ما في «المرقاة». ‏ - 

قلت: حديث الباب هذا ضعيف لكنه معتضد يحديث عمرو بن 
العاض وقد تقدم تخريجه وبرواية مرسلة ويآثار الصحابة رضي الله 
تعالى عنهم كما ستعرف. فهو مقدم على الاستقراء الذي ذكره ابسن 
الهمام فالقول الراجح المغول عليه:أن سورة الحج سجدتين والله 
تعالى أعلم. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث ليس إسناده بالقوي) وأخرجه أحمد 
وأبو داود. قال ميرك: يريد أن في إسناده عبدالله بن لهيعة ومشرح 
ابن هاعان وفيهما كلام؛ لكن الحديث صحيح أخرجه الحاكم في 
«مستدركه» من غير طريقهما يعني مين غير طزينق أبي.داود 
والترمذيء وأقره الذهبي على تصحيحه قاله الشسيخ الجزري. كذا 
في «المرقاة». وقال الحافظ في «التلخيص». بعد ذكر حديث البساب 
ما لفظه: وفيه ابن لهيعة وهو ضعيف» وقد ذكر الحاكم أنه تفرد به 
وأكده الحاكم بأن الرواية صحت فيه من قول عمر وابنه وابن 
مسعود وابن عباس وأبي الدرداء وبي موسى وعمار ثم ساقها 
بوقوفة متهم وأكده البهقي بعاارواء في «المعرفةة من طريق خالد 
ابن معدان مرسلا. انتهى. 

قلت:.وفي الباب عن عمرو بن العاص وقد تقدم تخريجه. 

4 - قوله: (واختلف أهل العلم في هذا فروي عن عمر بن 
الخطاب وابن عمر أنهما قالا: فضلدت سورة الحج بأن فيها 


مم 
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سجدتين): أخرج مالك في «الموطأ» عن نافع مولى ابن عمر: أن 
رجلاً من أهل مصر أخبره أن عمر بن الخطاب قرأ سورة الحج 
فسجد فيها سجدتين ثم قال: إن هذه السورة فضلت يسجدتين» 
وأخرج عن عبدالله بن دينار أنه قال: رأيت عبدالله بسن عمر سجد 
في سورة الحج سجدتين» وروى الطحاوي عن أبي الدرداء وأبي 
موسى الأشعري أنهما سجدا في الحج سجدتين» وروى الحاكم 
على ما ذكره الحافظ في «التلخيص» والزيلعي في «نصب الراية» 
عن هؤلاء الأربعة وابن عباس وابن مسعود وعمار بن ياسر: أنهم 
سجدوا فيه سجدتين (ويه يقول ابن المبارك والشافعي وأحمد 
وإسحاق) قال بعض العلماء الحنفية في «تعليقه على الموطأ للإمام 
محمد:: والحق في هذا الباب هو ما ذهب إليه عمر رضي الله عنه 
وابن عمر رضي الله عنه. انتهى. قلت: الأمر كما قال. 

0- (ورأى بعضهم فيها سجدة) أي واحدة وهي السسجدة 
الأولى؛ قال الإمام محمد في «الموطأ»: وكان ابسن عباس لا يرى 
في الحج إلا سجدة واحدة الأولى. انتهى. قال الطحاوي في «شرح 
معاني الآثاره يعد رواية أثر ابن عباس هذا: فبقول ابن عياس نأخذ. 
انتهى. 

قلت: روى ابن أبي شيبة عن علي وأبي الدرداء وابن عباس 
أنهم سجدوا فيه سجدتين» كذا في «المحلى»» وقد تقدم أن الحاكم 
روى عن ابن عباس أنه سجد فيه سجدتين. 

-١‏ (وهو قول سفيان الثوري ومالك وأهل الكوفة) وهو قول 
أبي حنيفة رحمه الله. 

4٠1‏ - باب ما يقول في سجود القرآن 

4- [حسن, وقد صححه الحاكم وأقره الذهبي] حدثنا 
قُتيْبَةٌ حدثنا محمد بن يزيد بن تيس" حدثنا الحسنْ بن 
محمار بن عبيدالله بن أبي يزيد قال: : قال لي ابن جرسج: ايا 
حَسَنْ أخبرني عبيدالله بن أبي يزيد عن ابن عباس قمال: جاءً 
رجل”" إلى النبي كد فقال: يا رسول الله إني رايئّي اللّيلة 
وأنا نام كأتي أصلي خَلْف شَجِرَةٍ فجت فَسَجَدَتٍ 
الشجرة لسُجودي. فَسَمِمنْها وهي 3 تقول: اللهمّ اكب لي بها 
عندكَ أجرأء وضّعٌ عَني بها وزراً واجِمَلهًا لي عنذك دُخرا 
وتَمبلُها مني كما تَقبَلتها من عبايك داوة. قال الحسن: قال 
(لي) ابن جْرَيْح: اللاي 7 قال ابن عياس: «فقرأ 
النبي كك سجدةٍ ثم سَّجَدَ. (قال) فقال ابن عباس: فسمحته 
وهو يقول مث ما أخيرة الرجل عن قول الشجرة». 

1 .]١٠١6 [ه:‎ 


(قال): وفي الباب عن أبي سعيد”؟». 


قال أبو عيسى: هذا حديث (حسن) غريبُ”* مِن حديث 
ابن عباس لا نعرفة إلا من هذا الوجه. 

٠48ه-‏ [صحيح؛ صححه الترمذي وابن السكن] حدثنا 
محمد بن بَشّار حدثنا عبد الوهّاب الثقفي.حدثنا خالد الحَذاء 
عن أبي العالية عن عائشة قالت «كان رسول الله وَل يقول 
في سجود القرآن بالليل'": سجد وَجْهِي لللري خلقه وش 


مَمْعَهُ وبَصرَهُ بحَولّه وقوته). 


.]١ ١ [د: 4١4١][ن: 9؟‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّ صحيح”". 

-١‏ قوله: (أخبرنا محمد بن يزيد بن خنيس) بضم الخاء 
المعجمة مصغرا. قال في «التقريب»: مقبول. وقال في «الخلاصة»: 
قال أبو حاتم: شيخ. وقال في «هامش الخلاصة:: زاد في 
«التهذيب»: صالح كتبنا عنه بمكة» وذكره ابن حبان في «الثقات» 
قال: كان من خخيار الناس ربما أخطأ يجب أن يعتبر بحديثه إذا بين 
السماع في خبره. انتهى. (أخبزنا الحسن بن محمد بن عبيدالله بن 
أبي يزيد) قال في «التقريب»: مقبول» وقال في «الخلاصة»: قال 
العقيلي: لا يتابع عليه» وكذا في «الميزان» وزاد فيه: وقال غيره: فيه 
جهالة ما روى عنه سوى ابن خنيس (أخبرني عبيدالله بن أبي يزيد) 
المكي ثقة كثير الحديث. 

7- قوله: (جاء رجل) قال ميرك: هو أبو سعيد الخدري كما 
جاء مصرحاً به في روايته؛ وقد أبعد من قال: إنه ملك من الملائكة؛ 
قال الشيخ الجزري في «تصحيح المصابيح»: كذا في «المرقاة». 
(فسجدت) يحتمل أن تكون السجدة صلاتية والأظهر أنها سجدة 
تلاوة وأن آية ص (اللهم اكتب لي) أي اثبت لي بها أي بسبب هذه 
السجدة (وضع) أياحط اودر أي ذنباً (واجعلها لي عندك ذخراً) 
+0 أي كنزاً قيل: ذخراً بمعنى أجراء وكرر لأن مقام الدعاء يناسب 
الإطناب» وقيل: الأول طلب كتابة الأجر وهذا طلب بقاشه سالماً 
من محبط أو مبطل. قال القاري: هذا هو الأظهر (كما تقبلتها من 
عبدك داود)» فيه إيماء إلى أن سجدة ص للتلاوة: قال السيوطي في 
«قوت المغتذي:: قال القاضي أبو بكر بن العربي: عسر علي في 
هذا الحديث أن يقول أحد ذلك فإن فيه طلب قبول مثل ذلك 
القبول وأين ذلك اللسان وأين تلك النية. قلت: ليس المراد 
الممائلة من كل وجه بل في مطلق القبول؛ وقد ورد في دعاء 
الأضحية: وتقبل مني كما تقبلت من ابراهيم خليلك ومحمد 
نبيك» وأين المقام من المقام ما أريد بهذا إلا مطلق القبول» وفيه 
إيماء إلى الإيمان بهؤلاء.الأنبياء وإذا ورد الحديث بشيء اتبع ولا 
إشكال. انتهى كلام السيوطي. 

'- قوله: (قال لي جدك) هو عبيدالله بن أبي يزيد. 


محصسة الأحوذي - كتاب الجمعة 


م 


*- قوله: (وفي الباب عن أبي سنعيد) أخرجه البيهقي» واختلف 
في وصله وإرساله» وصوب الدارقطني في «العلل» رواية حماد عن 
حميد عن بكر أن أبا سعيد رأى فيما يزى النائم وذكر الحديث كذا 
في «النيل» .و«التلخيص». ١‏ 

5- قوله: (هذا حديث غريب إلخ) وأخرجه ابن ماجه ولفظه: 
اللهم احطط عني بها وزراً واكتب لي بها أجراء واجعلها لي عنادك 
ذخراء ورواه ابن حبان في. «صحيحه» والحاكم في لمستدركه» 
وأقره الذهبي على تصحيحه كذا في «المرقاة». وقال الحافظ في 
اليك د ا ووو ا را 
ن ماجه وفيه قصة:» وضعفه العقيلي بالحسن بن 

محمد بن عبيدالله بن أبي يزيد فقال: فيه جهالة. انتهى. 

| ”- قوله: (يقول في سجود القرآن بالليل): حكاية للواقع لا 
للتقييد به (سجد وجهي) بفتح الياء وسكونها (للذي خلقه وشق 
سمعه وبصره)» تخصيص بعد تعميم أي فتحهما وأعغطاهما الإدراك 
وأثبت لهما الإمداد بعد الإيجاد. قال القاري في «المرقاة»: قال ابن 
..الهمام: ويقول في السجدة ما يقول في سجدة الصلاة على الأصح» 
واستحب بعضهم ظسبْحَانْ رَينًا إن كان وَعْدُ رَبْنا لَمَقْمُولاً» لأنه 
تعالى أخبر عن أوليائه وقال: يرون لِلأذقَان دا * وَيَقُولُونَ 
سبحا ينا إن كان وَعُْ ريا لَمَفْمُولاً» قال القاري: ويتبغي أن لا 
يكون ما صحح على عمومه؛ فإن كانت السجدة في الصلاة فيقول 
فيها ما يقال فيهاء فإن كانت فريضة قال: سبحان ربي الأعلى أو 
نفلا قال ما شاء مما ورد ك«سجد وجهي» وكقول: «اللهم اكتتب 
لي...2 الخ» قال: وإن كان خارج الصلاة قال: كل ما أثر من ذلك 
انتهى كلام القاري. 

قلت: إن كانت السجدة في الصلاة المكتوية يقول فيهما أيضا 
ما شاء مما ورد بإسناد صحيح كسجد وجهي للذي خلقه الخ لا 
مانع من قول ذلك فيها. هذا ما عندي والله تعالى أعلم. 

/ا- قوله: (هذا حديث حسن صحيح). وأخرجه أجمد 
وأصحاب «السنن» والدارقطني والحاكم والبيهقي وصححه ابن 
السكن وقال في آخره: «ثلاثً»؛ زاد الخاكم في آخره: «فتبارك الله 
أحسن الخالقين»» وزاد البييهقي: و#صؤره» بعد قوله خلقه. 

. وللنسائي من حديث جابر مثله في سجود الصلاة» ولمسلم من 
حديث علي كذلك كذا في «التلخيص» و«النيل». 

فائدة: قال ابن قدامة في «المغني»: يشترط للسجود ما يشترظ 
لصلاة النافلة من الطهارتين من الحدث والنجس وستر العورة 
واستقبال القبلة والنية ولا نعلم فيه خلافا إلا ما روي عن عثمان. بن 
عفان رضي الله عنه. في الخائض تسمع السجدة تومىء برأسهاء وبه 
قال سعيد بن المسيب::'قال: ويقول: اللهم لك سجدت. وعن 


وابن حبان وابن 


الشعبي فيمن سمع السجدة على غير وضوء: يسجد حيث كان 
وجهه. ولنا قول النبي : لا يقبل الله صلاة بعير طهدورء فيدذل 
في عمومه السجود ولأنه صلاة:فيشترط لله ذلك كذات الركوع. 

وقال الشيخ محمدبن إسماعيل الأمير في «سبل السلام»: 
والأصل أنه لا يشترط :الطهارة إلا بدليلء وأدلة وجوب الطهارة 
وردت للصلاة» والسجدة لا تسمى صلاة:» فالدليل على من شرط 
ذلك. انتهى. 

وقال الشوكاني في «النيل» ما ملخصه: ليس .في أحاديث سجود 
التلاوة ما يدل على اعتبار أن يكون الساجد متوضثاًء وهكذا ليس 
في الأحاديث ما يدل على اعتبار طهارة الثياب والمكان. وأما سبتر 
العورة واستقبال القبلة مع الإمكان فقيل إنه معتبر اتفاقاًه قال في 
#الفتح»: لم يوافق ابن عمر أحد على جواز السجود بسلا وضوء إلا 
الشعبي» أخرجه أبن أبي شيبة عنه بسنئد صححيح. وأخرج أيضا عن 
أبي عيدذالرحمن ن السلمي أنه كان يقرأ السجدة ثم يسجد وهو على 
غير وضوء إلى غير القبلة وهو يمشي يوميء إيماءا التهى كلام ' 
الشوكاني. 

قلتَ:الاحتياط للعمل فيما قال ابن قدامة في «المغني»»؛ وعليه 
عملنا. هذا ما عندنا والله تعالى أعلم. 


4- - باب ما ذكر فيمن فاته حب من الليلٍ 
فقضاءُ بالنها 27 


-١‏ [صحيح, رواه مسلم] حدثنا قَُيْبةٌ حدثنا أبو 
صفوانٌ عن يونس" (ابن يزيد) عن ابن شهاب (الزهري) أن 
السائب بن يزيد وعبيدالله بن عَتَبَةَ بن مسعونٍ أخبراه عن 
عبدالرحمن بن عبد القاري قال: سَمِعْت عْمَر ابن الخطاب 
يقول: قال رسول الله كك همَنْ نَم عَن حزبوا”" أو عن شيءٍ 
من فقرأه ما يين صَلاة الفجرٍ وصلاة الظهر كيب له كالما 
قرأه من الليل». 

[م: 4 دن “1817] [ن: 119] له 488 1ل]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌّ صحيح”؟. (قال): وأبو 
صَفْوانَ اسمّه عبدالله بن سَعيدٍ المكي وَروَى عنه الحُمَيْدِي 
وكبارٌ الناس”*» 

-١‏ (باب ما ذكر فيمن فاته خزبه من الليل فقضاه بالنهار) قال 
الجزري في «النهاية»: الجزية ا جملة الربجل علق نه عت قراءة 
أو صلاة كالوزد. انتهئ. 

7- قوله: (عن يونس) هو ابن يزيد (أن السائب بن يزيد 
وعبيدالله أخبراه) الضمير المنصوب يرجع إلى ابن شهاب» 


81م 
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وعبيدالله هذا هو ابن عمر بن حص بن عاصم بن عمر بن 
الخطاب العمري ثقة ثب ثبت (عن عبدالرحمن بن عبد القاري) قال 
الحافظ في «التقريب»: عبدالرحمن بن عبد بغير إضافة إلى القاري 
يقال له: رؤيةء وذكره العجلي في «ثقات التابعين». واختلف قول 
الواقدي فيه قال تارة: له صحبة:» وتارة: تابعي والقاري بتشديد 
الياء منسوب إلى القارة قبيلة مشهورة ببجودة الرمي 

- قوله: (من نام عن حزبه) بكسر الحاء المهملة وسكونالزاي 
وبالموحدة أي عن ورده يعني عن تمامه؛ وفي رواية ابن ماجه: 
«عن جزئه؛ بجيم مضمومة وبالهمزة مكان الموحندة وفي رواية 
النسائي: «من نام عن حزبه أو قال: جزئه» وهو شك من بععسضص 
الرواة. قال العراقي: وهل المراد به صلاة الليل أو قراءة القرآن في 
صلاة أو غير صلاة» يحتمل كلاً من الأمرين. انتهى. (أو عن شيء 
منه) أي من .حزبه يعني عن بعض ورده (كتنب له) جواب الشرط 
(كأنما قرأه من الليل) صفة مصدر محذوف أي أثبت.أجره في 
صحيفة عمله إثباتاً مثل إثباته حين قرأه من الليل. قاله القساري. 
والحديث يدل على مشروعية اتخاذ ورد في.الليل وعلى مشروعية 
قضائه إذا فات لنوم أو لعذر من الأعذار, وأن من فعله ما بين 
صلاة الفجر إلى صلاة الظهر كان كمن فعله في الليل. وقد ثبت من 
حديث عائشة عند مسلم والترمذي وغيرهما أن النبي و كبان إذا 
منعه من قيام الليل نوم أو وجع صلى من النهار ثنتي عشرة ركعة. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا 
البخاري. 

ه- قوله: (وأبو صفوان اسمه عبدالله بن سعيد المكي 
الخ) قال في «التقريب»: عبدالله بن سعيد بن عبدالملك بن مروان 
أبو صفوان الأموي الدمشقي نزيل مكة ثقة من التاسعة مات غلى 
رأس المائتين (روى عنه الحميدي وكبار الناس) كأحمد وابن 
المديني. | 


48- - باب ما جاءً من التشديدٍ في الذي يَرْقْعٌ رأسّة 
ْ بل الإمام ٠‏ 

7- [متفق عليه] حدئنا قُتَيِيةٌ حدثنا حَمَادُ بن زياد عن 
محمد بن زياد" (وهو أبو الحارث البِصري ثقة) عن أبي 
هريرة قال: قال محمذ يل ٠أمايَخشى”"‏ الذي يَرفعْ رَأسَة 
قبل الإمام أن يحول الله رأسّة رأ جتاره. 

لخ: 3609] [م: /1؟1] [ن: 18] [ه: .]90١‏ 

قال قَتَيبَة: قال حمادٌ: قال لي محمد بن زياٍ: (و) إنما 
قال «أما يخشى »7 


قال أبو عيسى : هلا حديث حسن صحيية9). ومحمد بن 


زياد (هو) بصري ثقة (و) يُكْتى أبا الحارث. 

-١‏ قوله: (عن محمد بن زياد) الجمحي مولاهم (وهو أبو 
الحارث البصري ثقة) ثبت ربما أرسل من رجال الستة. 

"- قوله: (أما يخشى) الهمزة للاستفهام وما نافية (السذي يرفع 
رأسه قبل الإمام) أي من السجود أو الركوع (أن يحول الله رأسه 
راس حمار) اختلف في معنى هذا الوعيد فقيل: يحتمل أن يرجع 
إلى أمر معنوي, فإن الحمار موصوف بالبلادة فاستعير هذا المعنى 
للجاهل بما يجب عليه من فرض الصصسلاة ومتابعة الإمام ويرجح 
لهذا المجاز أن التحويل لم يقع مع كثرة الفاعلين لككن ليس في 
الحديث أن ذلك يقع ولا بد. وإنما يدل على كون فاعله متعرضا 
لذلك وكون فعله ممكناً لآن يقع عنه ذلك الوعيد ولا يلزم من 
التعرض للشيء وقوع ذلك الشيء. قال ابن دقيق العيد: وقال ابن 
بزيزة: يحتمل أن يراد بالتحجويل المسخ أو تحويل الهيئة الحسسية أو 
المعنوية أو هما معاً. وحمله آجرون على ظاهره إذ لا مانع من 
وقوع ذلك. بل يدل على جواز وقوع المسخ في هذه الأمة حديث 
أبي مالك الأشعري فان فيه ذكر الخسف وفي آخره: يمسخ آخريسن 
قردة وخنازير إلى يوم القيامة. 

ذقرى علد على هده انوع ري ان مان دل هله شر 
عن محمد بن زياد: أن يحول الله رأسه رأس كلبء فهذا يبعد 
المجاز لانتفاء المناسبة التي ذكروها من بلادة الحمار. ومما يبعده 
أيضاً إيراد الوعيد بالأمر المستقبل وباللفظ الدال على تغيير الهيئة 
الحاصلة» ولو أريد تشبيهه بالحمار لأجل البلادة لقال مثلاً: فرأسه 
رأس حمار. وإنما قلت ذلك لأن الصفة المذكورة وهي البلادة 
حاصلة في فاعل ذلك عند فعله المذكور فلا يحسن أن يقال له: 
يخشى إذا فعلت ذلك أن تصير بليدا مع أن فعله المذكور إنما نشأ 
من البلادة. كذا في «فتح الباري». 

قلت: القول الظاهر الراجح هو حمله على الظاهر ولا حاجبة 
إلى التأويل مع ما فيه ذكره الحافظ. 

ويؤيد حمله على الظاهر ما حكى عن بعض المخدثين أنه رحل 
إلى دمشق لأخذ الحديث عن شيخ مشهور بها فقرأ جملة لكنه كان 
يجعل بينه وبينه حجاباً ولم ير وجهه فلما طالت ملازمته له ورأى 
حرصه على الحديث كشف له الستر فرأى وجهه وجه حمار فقال 
له: احذر يا بني أن تسبق.الإمام فإني لما مر بي الحديث امستبعدت 
وقوعه فسبقت الإمام فصار وجهي كما ترى والله تعالى أعلم. 

-٠‏ قوله: (قال لي محمد بن زياد: إنما قال: أما يخشى) في 
«حاشية النسخة الأجمدية»: غرضه من هذا القول دفع توهم من 
قال: إنا نشاهد من الناس الرفع قبل الإمام ولا يحول رأسه. فقال 
محمد: إن قوله: أما يخشى ورد البتّة لكن المراد منه إما التهديد أو 
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يكون في البرزخ أو في النار. انتهى ما في الحاشية. 

قلت: روى شعبة هذا الحديث عن محمد بن زياد عن أبي 
هريرة بلفظ: أما يخشى أحدكم, أو ألا يخشى أحدكم إذا زفع رأسه 
قبل الإمام؛ كما في «صحيح البخاري»؛ فوقع الشك لشعبة في أن 
محمد بن زياد حدثه عن أبي هريرة بلفظ: أما يخشى أو ألا يخشى» 
فالظاهر أن حماد بن زيد سأل محمد بن زياد عن أن أبا هريرة 
حدثك بلفظ: أما يخشى أو ألا يخشىء» فأجابه محمد بن زياد بقوله: 
إنما قال أي أبو هريرة: أما يخشى. والله تعالى أعلم. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشسيخان وأبو 
داود. 


٠‏ باب ما جاءً في الذي يصلي الفريضة ثم يوم 
الناس بعدما صلى 

047- [متفق عليه] حدثنا قُتَيْةٌ حدثنا حمادُ بن زيدٍ عن 

عَمْروِ بن دينار عن جابر بن عبدالله «أن مُعَاذَ بن جَبَلٍ كان 


صَلَي مع رسول الله يإ المغرب”" ثم يرجع إلى قومهٍ 
فيؤمّهم». 

لخ: ]1م 014 0]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح '“. والعمل 


على هذا عند أصحابنا: الشافعيّ وأحمدٌ 0 قالوا: 
إذا آم الرجل القوم في المكتوّة وقد كان ضلأها قبل ذلك أن 
صلاة من الم به جسائزة واحتجوا بحديشو جابر في قصةٍ 
مَعَاذٍ. : وهو جحديث صحية” » وقد روي مِن مَيْرٍ وجْهٍ عن 
جابر... 

عزوق غن أي التزداء آله تين حى رخل كان الشسطة 
والقوم في صلاةٍ العَصر وهو يَحْسَبُ أنها صلاةً الظهر اَم 
بهم. قال: صلائه جائزة”. 


وقد قال قوم من أهل. الكوفة: إذا اقم قوم بإمام وهو 


يُصِلَي العصرٌ وهمٍ يحسبون أنها الظهرُ فصلّى بهم واقتَادوا 
بهى إن صلاةٌ المُقترِي فاسدَة إذ اختلف نيية نيَة الإمام و (نية) 
المات انق 


-١‏ قوله: (كان يصلي مع رسول الله يةٍ المغرب) وفي رواية 
مسلم من طريق منصور عن عمر: وعشاء الآخرة (ثمم يرجع إلى 
قومه فيؤمهم) في رواية من الطريق المذكورة: فيصلي بهم تلك 
الصلاة» وللبخاري في «الأدب» فيصلي بهم الصلاة أي المذكورة. 
وفي هذا رد علي من زعم أن المزاد أن الصلاة التي كان يصليها مع 
النبي يه غير الصلاة التي كان يصليها بقومه» وفي رواية البخاري 
من طريق شعبة عن عمرو: ثم يرجع فيؤم قومه فصلى العشاء قال 


الحافظ في «الفتح»: كذا في معظم الروايات» ووقع في رواية لأبي 
عوانة والطحاوي صلى بأصحابه المغزب» فإن حمل على التعدد أو 
على أن المراد بالمغرب العشاء وإلا فماافي «الصحيح أصح. 
انتهى. 00 
؟- قوله: (هذا حديث خسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

'- قوله: (والعمل على هذا عند أصحابنا: الشافغي وأحمد 
وإسحاق) فيه دليل على أن المراد من قول الترمذي: أصحابها 
أصخاب الخحديث كالإمام أحمد والإمام الشافعي وغيرهماء وقد مر 


ما يتعلق به في المقدمة (قالوا: إذا أم الرجل القوم في المكتوبة وقد 


كان صلاها قبل ذلك أن صلاة من اثتم به جائزة. واحتجوا بحدينث 
جابر في قصة معاذ) قال الحافظ في «الفتح»: استدل بهذا الحديث 
غلى صحة اقتداء المفترض بالمتنفل بناء على أن-معاذاً كان ينوي 
بالأولى الفرض وبالثانية النفل» ويدل عليه منا رواة عبد الرزاق 


والشافعي:والطحاوي والدارقطني وغيرهم من طريق ابن جريج عن 


هي له تطوع ولهم 
فريضة؛ وهو حديث صحيح. وقد صرح ابن جريج في رواية عبد 
الرزاق بسماعه منه فانتفت تهمة تدليسه فقول ابن الجوزي: إنه لا 
يصح مردود. وتعليل الطحاوي له بأن ابن عيينة ساقه عن عمرو أتم 
من سياق ابن جريج ولم يذكر هذه الزيادة ليس بقادح في صحته. 
لأن ابن جريج آسن وأجل من ابن عبيئة وأقدم أخذاً عن عمرو منهه 
ولو لم يكن كذلك فهي زيادة من ثقة حافظ ليست منافية لرواية.. من 
هو أحفظ منه ولا أكثر عدداء فلا مانع في الحكم بصحتها. وأما رد 
الطخاوي لها باحتمال أن تكون مدرجة فجوابه أن الأصل عدم 
الأدراج حتى يثبت التفصيل؛ فمهما كان مضموماً:إلى الحديث فهر 
منه ولا سيما إذا روى مْن وجهين والأمر هنا كذلك: فنإن الشافعي 
أخرجها متابعاً لعمرو بن دينار عنه. 

وقول الطحاري هوظن من جابر مردودء لأن جابراً كسان ممن 
يصلي مع معاذ فهو محمول على أنه سمع ذلك منهء لا يظن يجاير 
أنه يخبر. عن شخص بأمر غير مشاهد إلا يأن يكون ذلك الشخصض 
أطلعة عليه. 

وأمااقول الطحاوي: لاحجة فيها لأنها لم تكن بأمر لني 5 
ولا تقريره فجوابه أنهم لا يختلفون في أن رأى الصحابي إذاالم 
يخالفه غيزة حجة؛ والواقع هنا كذلك» فإن الذين كان يصلي بهم 
كلهم صحابة وفيهم ثلاثون عقبياً وأربعون بدرباً. قاله ابن حزم» 
قال: ولا يحفظ من غيرهم من الصخابة امتناع ذلك؛ بل قال: معهم 
بالجواز عمر وابن عمر وأبو الدرداء وأنس وغيرهم. انتهئ. 
: فإن قلت: روى أجمد والطحاوي عن معاذ بن رفاعة عن سليم 
رجل من بني سلمة أنه أتى النبي كد فقال: يا رسول الله إن معاذ بن 


عنمرؤ بن دينار عن جابر في حديث البانب» زاد: 


:م 


جبل يأتينا الحديث وفي آخره: يا معاذ لا تكن قتاناً إما أن تصلي 
معي وإما أن تخفف على قومك فهذه الرواية تدل على عدم صحة 
اقتداء المفترض بالمتنفل فإن قوله: إما أن تصلي معي وإما أن 
تخفف على قومك قال الطحاوي: معناه إما أن تصلي معي ولا 
تصلي بقومك وإما أن تخفف بقومك أي ولا تصلي معي. 

قلت: في صحة هذه الرواية كلام؛ قال الشوكاني في «النيل» : 
قد أعلها ابن حزم بالانقطاع لأن معاذ ابن رفاعة لم يدرك النبي كل 
ولا أدرك الذي شكا إليه لأن هذا الشاكي مات قبل أحد. انتهى. 

ثم في صحة ما ذكره الطحاوي في معنى قوله: إما أن تصلي 
معي وإما أن تخفف على قومكء كلام أيضاً. قال الحافظ في 
«الفتح»: وأما دعوى الطحاوي أن معناه: إما أن تصلي معي ولا 
تصل بقومكء وإما أن تخفف بقومك ولا تصل معي ففيه نظرء لأن 
لمخالفه أن يقول: بل التقدير: إما أن تصلي معي فقط إذا لم تخفف 
وإما أن تخفف بقومك فتصلي معي وهو أولى من تقديره لما فيه 
من مقابلة التخفيف بترك التخفيف لأنه هو المسئول عنه المتنازع 
فيه. انتهى. 

؟- قوله: (وهو حديث صحيح). 

- قوله: (ؤروي عن أبي الدرداء أنه سثل عن رجل دمل 
المسجد والقوم في صلاة العصر وهو يحسب أنها صلاة الظهر 
فائتم به قال: صلاته جائزة) لم أقف على من أخرجه ولم أر في 
جوازها حديثا مرفوعا. وأما القيساس على قصة معاذ فقياس مع 
الفارق كما لا يخفى على المتامل والله تعالى أعلم. 

وفتوى أبي الدرداء هذه فيما إذا يحسب الداخل أنها صلاة 
الظهر وأما إذا يعلم أنها صلاة العصر ومع علمه بذلك قد اتئم به 
بنية الظهر فالظاهر أن صلاته ليست بجائزة» يدل عليه حديث أبي 
هريرة قال: قال رسول الله يخ إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا 
التي أقيمت. قال الحافظ الهيثمي في «مجمع الزوائد» بعد ذكر هذا 
الحديث بهذا اللفظ مالفظه: قلت له: في «الصحيح»: فلاصلاة 
إلا المكتوبة» ومقتضى هذا أنه لو لم يصصل الظهمر وأقيمت صلاة 
العصر فلا يصلي إلا العصر لأنه قال: فلا صلاة إلا التي أقيمت» 
رواه أحمد والطبراني في #الأوسط» وفيه ابن لهيعة وفيه كلام. 
أنتهى كلام الهيثئمي. 

-١‏ (وقد قال قوم من أهل الكوفة: إذا اتتم قوم بإمام وهو 
يصلي العصر وهم يحسبون أنها الظهر فصلى بهم واقتدوابهفإن 
صلاة المقتدي فاسدة إذا اختلفت نية الإمام والمأموم)» وهو قول 
الحنفية واحتجوا بأن المقتدين قد اختلفوا على إمامهم. وقد 
قال رسول الله يَيِ: إنما جعل الإمام ليؤتم به فلا تختلفوا عليه» 
الحديث. أخرجه الشيخان عن أبي هريرة. 
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وأجيب عنه بأن الاختلاف المنهى عنه مبين في الحديث بقوله: 
فإذا كبر فكبروا الخ وفيه شيء فتأمل. 

-١‏ باب ما ذُكِرَ مِنَ الرّخصّةٍ في السجودٍ على 

: الثوب في الحَرٌ والبرّد 

4- [متفق عليه] حدثنا أحمد بن محمد"' حدثنا 
(عبدالله) ابن المبارك أخبرنا خالدٌ بن عبدالرحمن (قال) 
حدثني غالب القطانُ عن بَكْرِ بن عبدالله المُرّني عن أنس 
ابن مالك قال: «كنا نا إذا صِلَيْنًا لف النبي يك بالظهَائر”) 
سَجَدنا على ثيابنا اتَقَاءَ الحَرَ». 

لخ: مهم] آم: ١3][د:‏ 1]330ن:1111][همت: 
لم ل]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

(قال): وفي الباب عن جابر بن عبدالله وابن عباس”!) 
(وقد رَوَى وكيح هذا الحديث عن خالد بن عبلالرحمّن). 

-١‏ قوله: (حدثنا أحمد بن محسد) بن موسى المروزي أبو 
العباس السمسار مردويه الحافظ وقد تقدمء (أخيرنا خالد بن 
عبدالرحمن) السلمي أبو أمية البصريء قال أبو جاتم: صدوق له 
في «البخاري؛ فَرْدُ حديث (وحدثني غالب القطان) هو غالب ابن 
خطاف أبو سليمان بن أبي غيلان البصري وثقه احمد وابن معين. 

”- قوله: (بالظهائر) جمع ظهيرة وهي شدة الحر نصف النهار» 
ولا يقال في الشتاء ظهيرة (سجدنا على ثيابنا) الثياب جمع الشوب 
والنوب في اللغة يطلق على غير المخيط وقد يطلق على المخيط 
مجازاً قاله الحافظ (اتقاء الحر) بالنصب على العلية أي لاتقاء الحر 
ولفظ أبي داود: كنا نصلي مع رسول الله كل في شدة الحر فإذا لم 
يستطع أحدنا أن يمكن وجهه من الأرض بسط ثوبسه فسجد عليه. 
وفي الحديث جواز استعمال الثياب وكذا وغيرها في الحيلولة بين 
المصلي وبين الأرض لاتقاء حرها وكذا بردهاء واستدل به على 
إجازة السجود على الثوب المتصل بالمصلي. قال النووي: ويه قال 
أبو حنيفة والجمهورء وحمله الشافعي على الثوب المنفصل.انتهى 
وأيد البيهقي هذا الحمل بما رواه الاسماعيلي من هذا الوجه. بلفظ: 
فيأخذ أحدنا الحصى في يده فإذا برد وضعه وسجد عليه قال: فلو 
جاز السجود على شيء متصل به لما احتاجوا إلى تبريد الحصى 
مع طول الأمر فيه. 

وتعقب باحتمال أن يكون الذي كان يبرد الحصى لم يكن في 
ثوبه فضلة يسجد عليها مع بقاء سترته له كذا في «فتج الباري؟. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي واين ماجه. 
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- قوله: (وفي الباب عن جابر بن عبدالله وابن عباس) أما 
حديث جابر بن عبدالله فأخرجه ابن عدي وفي سنده عمرو بن شمر 
وجابر الجعفي وهما ضعيفان. وفي حديث جابر هذا أنه يَكلٍ كان 
يسجد على كور عمامته. وأما حديث ابن عباس فأخرجه ابن أبي 
شيبة بلفظ: أن النبي يك صلى في ثوب يتقي بفضوله حر الأرض 
وبردهاء وأخرجه أحمد وأبو يعلى والطيزاني في «الأوسط» 
وةالكبير»؛ قال في «مجمع الزوائد»: ورجال أحمد رجال الصحيبح 

في «النيل». 


الما سس ك0 


6- [صحيخ: رواه مسلم] حدثنا قُتيبةٌ قَنيمْةُ حدثنا أبو 
الأحرّص عن ميمّاك (بن حرب) عن جابر بن سَمُرَةَ قال: 
كان النبي كك إذا صلّى الفجر قَمَدَ في مُصَّلاَه''2 حتى تَطْلْعّ 
الشمس؟. 

لم: ١/1][ن:‏ مه ]١"‏ [د: ١46غ].‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

047- [حسن» حسنه الترمذي] حدثنا عبدالله بن معاوية 
الجْمْحِي'" البِصْري حدثنا عبد العزيز بن مُسْلِمٍ حدثنا أبو 
ظلآل عن أنس (بن مالك) قال: قالرسول الله عَكلِ: امن 
صلى الغداة في جَمَاعَة ؛ ثُمّ فم يَذْكُرُ الله حتى تَطْلُمَ الشمْس 

ثْمُ صلى ركعتين” '“ كانت له كأجر حَجَةٍ وعُمْرةٍ (قال)2: 
قال رسول الله يكِةه: نَامَةَ ثَامَةِ تَامْقَه 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب (قال): وسألْتْ 
محمد بن إسماعيل عن ابي ظِلآل فقال: هو مُقَاربُ 
الحديث. قال محمد: واسمة هلال. 

١‏ - قوله: (إذا صلى الفجر قعد في مصلاه) أي يذكر الله تعالئ 
كما في رواية الطبراني (حتى تطلع الشمس) حسناء؛ كذا هو ثابت 
في مسلم وأسقطه في رواية أخرى؛ وفي الحديث ندب القعود في 
المصلى بعد صلاة الصبح إلى طلوع الشمس. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي. 

'- قوله: (حدثنا عبدالله بن معاوية الجمحي) بضم الجيم وفتح 
الميم وكسر الحاء المهملة منسوب إلى جمح بن عمر ثقة معمر من 
العاشرة. قال في «الخلاصة»: وثقه الترمذي وابن حبان (أخبرنا عبد 
العزيز ابن مسلم) القسملي أبو زيد المروزي ثم البصري ثقة عابد 
ريما وهم (أخبرنا أبو ظلال) بكسر المعجمة وتخفيف اللام وقد 
بين الترمذي اسمه فيما بعد ويجيء هناك ترجمته. 


#- قوله: (ثم صلى ركعتين) أي بعد طلوع الشمس قمال 
الطيبي: أي ثم صلى بعد أن ترتفع.الشمس قدر رمح حتى يخرج 
وقت الكراهة» وهذه الصلاة تسمى صلاة الإشراق وهي أول صلاة 
الضحى. 

قلت: را و ان 
وقع في حديث أمامة وعتبة بن عبد. 

5- (كانث) أي المثوبة (قال) أي أنس (قنال رسول الله 6: 
تامة تامة تامة) صفة لحجة وغمرة كررها ثلاثا للتأكيد: وقينل: أعاد 
القول لثلا يتوهم أن التأكيد بالتمام وتكراره من قول أنس. قال 
الطيبي: هذا التشبيه من باب إلحاق الناقص بالكامل ترغيبا أو شبه 
استيفاء أجر المصلي تاماً بالنسبة إليه باسثيفاء اجر الحاج تاماً 
بالنسبة إليه. وأما وصف الحج والعمرة بالتمام إشارة إلى المبالغة» 
كذا ف في «المرقاة». (هذا حديث حسن غريب)) حسنه الترمذي في 
إسناده أبو ظلال وهو متكلم فيه لكن له شواهدء فمنها حديث أبي 
أمامة» قال: قال رسول الله ييِ: من صلى صلاة الغداة في جماعة 
ثم جلس يذكر الله حتى تطلع الشمس ثم قام فصلى ركعتين انقلب 
بأجر حجة وعمرة؛ أخرجه الطبراني» قال المنذري في «السترغيب»: 
إسناده جيد ومنها خديث أبي أمامة وعتبة بن عبد مرفوعاً: من 
صلى صلاة الصبيخ في جماعة ثم ثبنت سحتى سبح لله سنبحة 
الضحى كان له كأجر حاج ومعتمر تاما له حجة وعمرة» أخرجه 
الطبراني قال المنذري: وبعض رواته مختلف فيهء قال: وللحديث 
شواهد كثيرة. انتهى. وفي الباب أحاديث عديدة ذكرها المنذري. في 
«الترغيب» (وسألت محمد بن إسماعيل عن أبي ظلال فقال: هو 
مقارب الحديث) هومن ألفاظ التعديل: وقد تقدم تحقيقه في 
المقدمة (قال محمد) يغني البخاري (واسمه هلال) قال الحافظ: في 
«التقريب:: أبو ظلال بكسر المعجمة وتخفيف اللام اسمه هلال بن 
أبي هلال أو ابن أبي مالك وهو ابن ميمون وقيل غير ذلك في اسم 
أبية القسملي البصري ضعيف مشهور بكنيتة. اتتهى. وقال الذهبي 
في «الميزان»: هلال.بن ميمون وهو هلال بن أبي سويد أو ظلال 
القسملي صاحب أنس» قال ابن معين: ضعيف ليس بشيء وقال 
النسائي والأزدي: ضعيفء وقال ابن عدي؛ عامة ما يرويه لا يتابيعه 
الثقات عليه؛ وقال ابن حبان: مغفل لا يجوز الاحتجاج به بال وقال 
البخاري: عنده مناكير. انتهى.. وقال في «الكنى؟ وأو يمرة. 

41- باب ما ذُكِرَ في الالتفات في الصّلاة 


/01- [صحيح: صححه الحاكم والذهبي والنووي] 
حدثنا محمودٌ بن غَيّْلانْ وغيرٌ واحدٍ قألوا: حدثنا الفضل بن 
موسى عن عبدالله بن سعيدٍ بن أبي هنل عن ثور ين زَيْلدِ عن 


0ه 
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عِكْرمَة عن ابن عباس «أن رسول الله و كان يَلْحَظُ في 
الصّلاة'"' يمينا وشيمَالاً ويلوي عَنْقَهُ لف ظهره. 

.])17١1١ زن:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث 005 
الفضْل بنَ موسى في روايته'". 

44 - - [صحيح] حدئنا محمودٌ بن غْيِلانْ حدثنا وكيم 
عن عبدالله بن سعيدٍ بن أبي هنل عن بعض أصحاب عِكُرمة 
«أن النبي يكل كان يَلحَظ في الصّلاة .. فَذْكِرَ نحوه. ش 

«قال): وفي الباب عن أنس وعائشة , 

8- - [قال الألباني: ضعيفء وقد حسنه الترمذي] 
: ارات را بات الجارى انا معط بين 
عبدالله الأنصاري عن أبيه عن علي بن زَيدٍ عبن سَّعيلٍ 
المَسَيّبٍ قال: قال أنس بن مالك: قال لي رسو الله ي: 
ديا بن إيَاكَ وَالالْتِفَاتَ في الصّلاةٍ ةَفإن م 
المنلا“ مله فإن كان لأ بد بي التو لا في التريضتة» 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسة0) (غريب). 

049- - [صحيح: رواه البخاري] حدثنا صالح بن عبدالله 
حدثنا أبو الأخوّص عن أشئْعَث بن أبي الشَعْتاء عن أبيه عن 
مَسْروق عن عائشة قالت «سألْتْ رسول الله كك عن الالتفات 
في الصّلاةٍ قال «هو اخنتلآس”" يَخْتَلِسُهُ الشيطان من صَّلاةٍ 
الرجل». 

[خ: ١هلا]‏ [د: 116] [ن: 3وال]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب00, 

١-.قوله:‏ (كان يلحظ في الصلاة) بفتح الحاء المهملة وبالظاء 
أي ينظر بمؤخر عينيه» واللحظ هو النظر بطرف العين الذي يلي 
الصدغ (يميناً وشمالاً) أي تارة إلى جهة اليمين وتارة إلى جهة 
الشمال (ولا يلوي عنقه) أي لا يصرف ولا يميل عنقه (خلف 
ظهره) أي إلى جهته قال الطيبي: اللي فل الحبل» يقال لويته ألويه 
ِيَأ ولوى رأسه وبرأسه: أماله ولعل هذا الالتفات كان منه في 
التطوع فإنه أسهل لما في حديث أنس أي الآني؛ وقال ابن الملك: 
قيل: التفاته عليه الصلاة والسلام مرة أو مرارا قليلة لبيان أنه غير 
مبطل أو كان:لشيء ضروريء فان كان أحد يلوي عنقه خلف ظهره 
أي يحول صدره عن القبلة فهو مبطل للصلاة كذا في «المرقاة». 
وقد أخرج الحازمي حديث ابن عباس هذا في كتاب «الاعتبار» 
بلفظ: كان رسول الله يٍ يلتفت في صلاته الخ ثم قال: هذا حديث 
غريب تفرد به الفضل.بن موسى عن عبدالله بن سعيد بن أبي هند 
متصلاً وأرسله غيره عن عكرمة. انتهى. 

- قوله: (هذا حديث غريب) قال ميرك: ورواه الحاكم وقال: 


٠‏ وقد الف وكيم 


على شرط البخاري وأقره الذهبيء وقال الترمذي حديث حسن 
غريب. وقال الدووي: إسناده صحيح وروى مرسلاً كذا في 
«المرقاة». قلت: وقع فبي النسخ الموجودة عندنا: هذا حديث 
غريب ليس في واحد منها حسن غريب. 

-'٠‏ قوله: وقد الف وكيع الفضل بن ومسي في روات) نان 
رواه عن عبدالله بن سعيد مرسلاً كما ذكره الترمذي بقوله: حدثنا 
محمود بن غيلان الخ. 

5- قوله: (وفي الباب عن أنس وعائشة) أخرج حديثهما 
الترمذي في هذا الباب وحديث عائشة رضي الله عنهها أخرجه 
الشيخان أيضا وفي الباب أحاديث كثيرة ذكرها الحافظ الهيثمي في 
مجمع الزوائد». وقال الحافظ في «الفتح»: ورد في كراهية 
بن الالتفات صريحاً على غير شرط البخاري عدة أحاديث منها عند 
أحمد وابن خزيمة من حديث أبي ذر رفعه: لا يزال الله مقبلاً على 
العبد في صلاته ما لم يلتضفت فإذا صرف وجهه عنه انصرف. 
ومسن حديث الحارث الأشعري نحوه وزاد: فاذا صليتم فلا 
تلتفتواء وأخمرج الأول أيضاً أبو داود والنسائي» قال: والمراد 
بالالتفات المذكور ما لم يستدير القبلة بصدره أو عنقه كله» وسبب 
كراهة الالتفات يحتمل أن يكون لنقص الخشوع أو لترك استقبال 
القبلة ببيعض البدن. انتهى. 

0- قوله: (يا بني إياك والالتفات في الصلاة) أي بتحويل الوجه 
(فان الالتفات في الصلاة هلكة) بفتحتين أي هلاك لأنه طاعة 
الشيطان وهو سبب الهلاك, قال ميرك: الهلاك على ثلاثة أوجه: 
افتقاد الشيء عندك وهو عند غيرك موجود كقوله تعالى: ّلُك 
عَنْي سُلْطَائيَة» وهلاك الشيء باستحالته» والشالث: الموت كقوله 
تعالى: «إن امْرُؤْ مَلّكَ» وقال الطيبي: الهلكة: الهلاك وهو 
استحالة الشيء وفساده لقوله تعالى: ٍؤرييْلِك الْحَرْث والتمل» 
والصلاة بالالتفات تستحيل من الكمال إلى الاختلاس المذكور في 
مف لاد عن ل لا عاك لي ال ول 
الفريضة) لأن مُبني التطوع على المساهلة» ألا ترى أنه يجوز قاعداً 
مع القدرة على القيام وفيه الإذن بالالتفات للحاجة في التطوع 
والمنع من ذلك في صلاة الفرض. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن) ذكر الحافظ ابن تيمية هذا 
الحديث في «المنتقى» وقال: رواه الترمذي وصححه. 

/- قوله: (قال: هو اختلاس) افتعال من الخلس وهو السلب 
أي استلاب وأخذ بسرعة وقيل: شيء يختلس به (يختلسه الشيطان) 
أي يحمله على هذا الفعل. وأحاديث الباب تدل على كراهة 
الالتفات في الصلاة وهو قول الأكثر والجمهور وأنها كراهة تنزيه 
مالم يبلغ إلى حد استدبار القبلة» والحكمة في التنفير عنه ما فيه 
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من نقص الخشوع والإعراض عن الله تعالى وعدم التصميم على 
مخالفة وسوسة الشيطان. 

واعلم أن الحافظ الحازمي قد استدل على نسخ الالتفات 
بحديث زواه بإسناده إلى ابن سيرين. قال: كان رسول الله يي إذا 
قام في الصلاة نظر هكذا وهكذاء فلما نزل لقَدْ أفْلّحَ الْمُؤْيئُونَْ » 
الِْينَ هُمْ في صَلأَبهِمْ خَائيِمُون4: نظر هكذا قال اببن شهاب: 
يبصره نحو الأرض. قال: وهذا وإن كان مرسلاً فله شواهدء 
واستدل أيضاً بقول أبي هريرة أن رسول الله يك كان إذا صلى رفع 
بصره إلى السماء فنزل َالْلِينَ مُمْ نِي صَلاتِهمْ خاي مُون» قلت: 
في هذا الاستدلال كلام كما لا يخفى على المتامل. 

8-:قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد والبخاري 
والنسائي وأبو داود. 

5- - باب ما ذُكِرَ في الرجل يدرك الإمَامَ وهو 

ساجد» كيف يَصنم ؟ 

(9-[قال الألباني: ١‏ صحيح» وقد ضعفه الحافظ. 
وللحديث شواهد] خدثنا هِشَامُ بن يُونسَ الكوفي"" حدثنا 
التاري تن التجاع بين ارلا عبن أسر متاق يبن 

هَبَيْرَة” لابن يريم) عن عَلِي؛ وعن عَمْرِو بن مُرَةَ عن ابن ابي 

ِيَى عن مُعَاْ بن بل قالا: قال سول الله :ه: إذا أتَى 
أحذكم الصلاة ةوالامَامٌ على حال'" فَليِصَعْ كما يَصْنَعٌ ع 
الإمام». 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريبُ” لا نعَلِم أحداً أملِنْدَة 
إلا ما روي مِن هذا الوجه. والعمل على هذا عند اهل العلم» 
قالوا : إذا جاء الرجلٌ والإمامٌ ساجد فَليِسْجْدْ ولا تُجزفهُ للك 


الركعة إذا فانهُ الركوع مع الإماءم””. 
واختارٌ عبدالله بن المبارّك أن يسجدّ مع الإمام. وَذْكَرَ عن 
٠‏ بعضهم فقال: علهلا باق اسه في تلك السبئتو حتى ُقء 
له. 


-١‏ قوله: (حدثنا هشام بن يونس الكوفي) اللؤلؤي أبو القاسم 
ثقة روي عن ابن عيينة وغيره وعنه الترمذي وثقه النسائي (أخبرنا 
المحاربي) هو عبدالرحمن بن زياد الكوفي ثقة (عن أبي إسخاق) 
اإسمه عمرو .بن عبدالله السبيعي ثقة عابد اختلط بآخره. . 

7- (عن هبيرة) بضم الهاء وفتح الموحدة ابن مريم على وزن 
عظيم الكوفي عن علي وعنه أبو إسحاق السبيعي وثقه ابسن خبان 
كذا في «الخلاصة»» .وقال في «التقريب؛»: لا بأس به وقد عيب 
بالتشيع (ؤعن عمرو بن مرة) عطف على قوله عن هبيرة فإن هبيرة 
وعمرو بن مرة كليهما من شيوخ أبي إسحاق. 


- قوله: (إذا أتئ أحدكم الصلاة والإمام على حال) أي من 
قيام أو ركوع أو سجود أو قعود (فليضنع كما يضنع الإمام) أي 
فليوافق الإمام فيما هو فيه من القيام. أو الركوع أو غيز ذلك أي فلا 
ينتظر الإمام إلى القيام كما يفعله العوام. 

4- قوله: (هذا حديث غريب الخ) قال الحافظ في 
«التلخيص:: فيه ضعف وانقطاع انتهى؛ وقال الشوكاني في «النيل» 
صفحة :47١‏ والحديث وإن كان فيه ضعف لكنه يشهد له ما عند 
أحمد وأبي داود من حديث ابن أبي ليلى عن معاذ قال: أحيلت 
الصلاة ثلاثة أحؤال:فذكر الحديث وفيه: فجاء معاذ فقال: لا أجده 
على حال أبداً إلا كنت عليها ثم قضيت فا سبقني؛ قال: فجاء وقد 
سبقه النبي ولك ببعضهاء قال: فقمت معه فلما قضى النبي َك 
صلاته قام يقضيء فقال رسول الله يكل: قد سن لكم معاذ فهكذا 
فاصنعواء وابن أبي ليلى وإن لم يسمع من معاذ فقد رواه أبو داود 
من وجه آخر عن عبدالرحمن بن أبي ليلئ قال: حدثنا أصحابنا أن 
رسول الله كل فذكر الحديث وفيه: فقال معاذ: لا أراه على حال إلا 
كنت عليها الحديث. ويشهد له:أيضاً ما رواه ابن أبي شيبة عن رجل 
من الأنصار مرفوعاً: من وجدني راكعاً أو قائماً أو ساجداً فليكن 
معي على جالتي التي أنا عليهاء وما أخرجه سعيد بسن منصور عن 
أناس من أهل المدينة مشل لفظ ابسن أبني شيبة» قال الشوكاني: 
والظاهر أنه يدخل معه في الحال التي أدركه عليها مكبراً معتداً 
بذلك التكبير وإن لم يعتد بما أدركه من الركعة كمن يدرك الإمام 
في حال سجوده أو قعوده. انتهى كلام الشوكاني. 

5- قوله: (ولا تجزثه تلك الركعة إذا فاته الركوع مع الإمام) 
وأما إذا أدرك الركوع مسع الإمام فتجزؤه تلك الركعة وهذا هو 
مذهب الجمهور فقالوا: إن من أدرك الإمام راكعا دخل معه واعتد 
بتلك الركعة وإن لم يدرك شيئاً من القراءة» وقال بعض أهل العلم: 
لا تجزئه تلك الركعة إذا فاته القيام قراءة فاتحة الكتاب وإن أدرك 
الركوع مع الإمام» وقد ذهب إلى هذا أهل الظاهر وابن خزيمة وأبو 
بكر الضبعي..روى ذلك ابن سيد الناس في «شرح الترمذي» وذكر 
فيه حاكياً عمن روى عن ابن خزيمة أنه احتج لذلك بما روى عن 
أبي هريرة أنه وَل قال: من أدرك.الإمام في الركوع فليركع معه 
وليعد الركعة» وقد رواه البخاري في «القراءة تخلف الإمام» من 
خديث أبي هريرة أنه قال: إن أدركت القوم ركوعا لم يعتد بتبلك 
الركعة. فقال التحافظ: وهذا هو المعروف عن أبي هريرة موقوفا 
وأما المرفوع فلا أصل له. وقال الرافعي تبعا للإمام: إن أبا عاصم 
العبادي حكى عن ابن خزيمة أنه احتج به» وقد حكى هذا المذهب 
البخاري في «القراءة خلف الإمام؛ عن كل من ذهب إلى وجوب 
القراءة خلف الإمامء وحكاه الحافظ في «الفتح».عن جماعة من 
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الشافعية» وقواه الشيخ تقي الدين السبكي وغيره من محدثئي 
الشافعية» ورجحه المقبلي قال: وقد بحثت هذه المسألة وأحطتها 
في جميع بحثي فقهاً وحديثاً فلم أحصل منها على غير ما ذكرت 
يعني من عدم الاعتداد بإدراك الركوع فقط. 

واستدل الجمهور على ما ذهبوا إليه بحديث أبي هريرة: من 
أدرك الركوع من الركعة الأخيرة في صلاته يوم الجمعة فليضف 
إليها ركعة أخرى. رواه الدارقطني من طريق يسين بن معاذ وهو 
متروك؛ وأخرجه الدارقطني بلفظ: إذا أدرك أحدكم الركعتين يوم 
الجمعة فقد أدرك» وإذا أدرك ركعة فليركع إليها.أخرىء ولكنه رواه 
من طريق سليمان بسن داود الحراني ومن طريق صالح بن أبي 
الأخضر وسليمان متروك وصالح ضعيف. على أن التقييد بالجمعة 
في كلا الروايتين مشعر بأن غير الجمعة بخلافهاء وكذا بالركعة في 
الرواية الأخرى يدل على خلاف المدعين لأن الركعة حقيقية 
لجميعها وإطلاقها على الركوع وما بعده مجاز لا يصار إليه إلا 
لقرينة كما وقع عند مسلم من حديث البراء بلفظ: فوجدت قيامه 
فركعته فاعتداله فسجدته. فإن وقوع الركعة في مقابلة القيسام 
والاعتدال والسجود قرينة تدل على أن المراد بها الركوع. وقد ورد 
حديث #من أدرك ركعة من صلاة الجمعة» بألفاظ لا تخلو طرقها 
عن مقال. حتى قال ابن أبي حاتم في «العلل» عن أبيه: لا أصل 
لهذا الحديث إنما المتن: #من أدرك من الصلاة ركعة فقد أدركهاء». 
وكذا قال الدارقطني والعقيلي: وأخرجه ابن خزيمة عن أبي هريرة 
مرفوعاً بلفظ: منأدرك ركعة من الصلاة فققد أدركها قبل أن يقيم 
الإمام صلبه» وليس في ذلك دليل لمطلوبهم لما عرفت من أن 
مسمى الركعة جميع أركانها وأذكارها حقيقة شرعية وعرفية وهما 
مقدمتان على اللغوية. كما تقرر في الأصولء فلا يصح جعل 
حديث ابن خزيمة وما قبله فرينة صارفة عن المعنى الحقيقيء فإن 
قلت: فأي فائدة على هذا في التقييد بقوله: قبل أن يقيم صلبه. 
قلت: دفع توهم أن من دخل مع الإمام ثم قرأ الفاتحة وركع الإمام 
قبل فراغه منها غير مدرك: وأما استدلال الجمهور بحديث أبي 
بكرة حيث صلى خلف الصف مخافة أن تفوته الركعة فقال يلك: 
زادك الله حرصاً ولا تعد» ولم يأمر بإعادة الركعة فليس فيه ما يدل 
على ما ذهبوا إليه. لأنه كما لم يأمر بالإعادة فلم ينقل إلينا أنه اعتد 
بها. والدعاء بالحرص لا يستلزم الاعتداد بهاء لأن الكون مع الإمام 
مأمور به سواء كان الشيء الذي يدركه المؤتم معتذا به أم لاكما 
في حديثه: إذا جنتم إلى الصلاة ونحن سجود فاسجدوا ولا تعدوها 
شيئاً» رواه أبو داود وغيره على أن النبي # قد نهى أبا بكرة عن 
العوذ إلى مثل ذلك. والاستدلال بشيء قد نهي عنه لا يصح. كذا 
ذكر الشوكاني في «النيل» . 


قلت: واستدل من ذهب إلى أن مدرك الركوع لا يكون مدركاً 
للركعة إذا فاته القيام وقراءة فاتحة الكتاب بحديث: لا صلاة لمن 
لم يقرأ بفاتحة الكتاب وما.في معناه. وبحديث: ما أدركتم فصلوا 
وما فاتكم فأتمواء قال الحافظ في «الفتح»: قد استدل به على أن 
من أدرك الإمام راكعا لم يحتسب له تلك الركعة للأمر بإتمامه ما 
فاته لأنه فاته القيام والقراءة فيه ثم قال: حجة الجمهور حديث أبي 
بكرة. انتهى 

قلت: القول الراجح عندي قول من قال: إن من أدرك الإمام 
راكعا لم يحتسب له تلك الركعة وأما حديث أبي بكرة فواقعة عين» 
فتفكر. هذا ما عندي والله تعالى أعلم. 


-٠6‏ - باب كرَاهِيَة يةَ أن يَنْنَظِرَ الناس الإِمَامٌ وهّم قيامٌ 
عند افتتاح الصّلاة 

7- [مت على علي رامع يذكرا فيه اخرجك1] لتنا 

أحمدٌ بن محمد( حدثنا عبدالله (بن المبارّك) أخبرنا مَعْمَرٌ 


م فر امسا ا تمر قال: 
قال رسول الله كي «إذا أَقِيمَتٍ الصّلاة"' فلا تَقُومُو 
تروني خرجت». 

[خ: /ا61] [م: 504] [د: 574] [ن: /41كا]. 

(قال): وفي اليباب وعن أنس” رايت أنس غير 
مَحُْوظ. ْ 
قال ابو عيسى: حديث أبي قتَادَةً حديث حَسنٌ 
صحيح”1. وقد كَرِة قَوْمّ مِن اهل العلم مِنْ اصحاب النبي 
كك (وغيرهم) أن ينَظِرٌَ الناس الإمام وهم قِيَام. 

وقال بعضّهم: إذا كان الإمامٌ في المسنجد فاقِيمَت الصلاءٌ 
فإنما يقومُونَ إذا قال المؤذْن: «قد قامّتٍ الصلاءٌ قد قامت 
الصلاة». وهو قول ابن المبارّكِ”. 

-١‏ قوله: (خلاثنا اعد بن محمد بن: مو ابو القنامن 
السمسار المعروف بمردويه ثقة حافظ. 

'- قوله: (إذا أقيمت الصلاة) أي إذا ذكر ألفاظ الإقامة (فلا 
تقوموا حتى تروني خرجت) أي من الحجرة الشريفة فقومواء قال 
الحافظ في «الفتح»: قال مالك في «الموطأ»: لم أسمع في قيام 
الناس حين تقام الصلاة بحد محدود إلا أني أرى ذلك على طاقة 
الناس» فإن منهم الثقيل والخفيف, وذهب الأكثرون إلا أنهم إذا 
كان الإمام معهم في المسجد لم يقوموا حتى تفرغ الإقامة» وعن 
أنس أنه كان يقوم إذا قال المؤذن: قد قامت الصلاة» رواه ابن 
المنذر وغيره» وكذا رواه سعيد بن منصور من طريق أبي إسحاق 
عن أصحاب عبداللّه وعن سعيد بن المسيب قال: إذا قال المؤذن: 
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الله أكبر وجب القيام؛ وإذا قال: حي على الصلاة عدلت.الصفوف. 
وإذا قال: لا إله إلا الله كبر الإمام. وعن أبي حنيفة يقومون إذا قال: 
حي على الفلاح. فإذا قال: قد قامت الصلاة كبر الإمام» وأما إذا لم 
يكن الإمام في المسجد فذهب الجمهور إلى أنهم لا يقومون حنى 
يروه» وخالف من ذكرنا على التفضيل الذي شرحناء وحديث. الياب 
حجة عليهم وفيه جواز الإقامة والإمام في منزله إذا كان يسمعها 
وتقدم إذنه في ذلك. قال القرطبي: ظاهر الحديث أن الصلاة كانت 
تقام قبل أن يخرج النبي يَفِدْ من بيته؛ وهو معارض لحديث جابر 
ابن سمرة: أن بلالا كان لا يقيم حتى يخرج النبي يك ويجمع 
بينهما بأن بلالا كان يراقب خروج النبي يَف فاول ما يراه يشرع في 
الإقامة قبل أن يروهء ثم إذا رأوه قاموا فلا يقوم في مقامه حتى 
تعتدل صفوفهم. وأما ما رواه أبو داود وغيره من حديث أبي هريرة 
أن الصلاة كانت تقام لرسول الله 5 فيأخذ الناس مقامهم قبل أن 
يجيء النبي يك فيجمع بينه وبين حديث أبِي قتادة بأن ذلك ربما 
وقع لبيان الجوازء وبأن صنيعهم في حديث أبي هريئرة كان سبب 
النهي عن ذلك في حديث أبي قتادة» وأنهم كانوا يقومون ساعة تقام 
الصلاة ولو لم يخرج النبي يَكلِك فنهاهم عن ذلك لاحتمال أن يقع 
له شغل يبطى.فيه عن الخروج فيشق عليهم انتظاره انتهى كلام 
الحافظ باختصار. 

*'- قوله: (وفي الباب عن أنس) لم أقف على من أخرجه. وفي 
.. الباب أيضاً عن أبي هريرة: أن الصلاة كانت تقام لرسول الله يك 
فيأخذ الناس مصافهم قبل أن يأخذ النبي و مقامه؛ أخرجه مسلم وأبو 
داو وعنه أيضاً قال: أقيمت الصلاة وعدلت الصفوف قياماً قبل أن يخرج 
إلينا النبي يَكلِ فخرج إليناء الحديث أخرجه الشيخان. 

5- قوله: (حديث أبي قتادة حدييث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة إلا ابن ماجه ولم يذكر البخاري فيه: قد خرجت. 

- قوله: (وقال بعضهم: إذا كان الإمام في المسجد وأقيمت 
الصلاة فإنما يقومون إذا قال المؤذن: قد قامت الصلاة» قد قامت 
الصلاة» وهو قول ابن المبارك) لم أر في هذا حديثاً مرفوعاً 
صحيحاء نعم فيه أثر أنس أنه كان يقوم إذا قال المؤذن: قد قامت 
الصلاة وقد تدم فقي عبارة الحافظ, وفيه حديث مرفوع 
ضعيف رواه الطبراني في «الكبير» من طريق حجاج بن قروخ 
عن غبدالله بن أوفى قال: كان رسول الله يَكيِ إذا قال بلال: قد 
قامت الصلاة نهضن فكبرء ذكره الحافظ الهيثمي في «مجمع 
الزوائد» وقال: حجاج بن فروخ ضعيف جدا. 
7- باب ما ذْكِرَ في الثناء على الله والصلاةٍ على 

النبي كه قبل الدعاء 


977 0- [حسن صحيسح ] حدثنا محمودٌُ بن غَيْلانَ حدثنا 


يحبى بن آدم' ') حدثنا أب بكر بن عياش عن عاصم'' عن زر 
عن عبدالله قال: «كُنت”" أصلي والنبي يكال ل وأبُو بكر وعْمَرْ 
معه. فلما جَلَممْت بَدَأْتْ بالثناء على الله ثم: الصّلاة على النبي 
ل يي جار حر لا سي 
نَعْطَّة». 

(قال): وفي الباب عن فَضَالَة بن عبيا؟“. 


قال أبو عيسى: حديث عبدالله (بن 5 حديث حسنٌ 
نويل 


قال أبو عيسى: هذا الحديث رواه أحمد بن حَثبلٍ عن 
يحبى بن آدمّ مختصراً. 

-١‏ قوله: (أخبرنا يحيى بن آدم) بن سليمان الكوفي أبو زكريا 
ثقة حافظ فاضل من كبار التاسعة مات سنة 7١‏ ثلاث ومائتين 
(أخبرنا أبو بكر بن عياش) الأسدي الكوفي مختلف في اسمه 
والصحيح أنه لا اسم له إلا كنيته. ثقة عابد إلا أنه لما كبر ساء 
حفظه وكتابه صحيح من السابعة قاله الخافظ في مقدمة «الفتح» 
و«التقريب». 

- (عن عاصم) بن بهدلة صدوق له أوهام حجّة في القراءة 
وحديئه في #الصحيحين» مقرون (عن زر) بكسر الزاي المعجمة 
وتشديد الراء المهملة ابن حبيش بمهملة وموحدة ومعجمة مصفراً 
ثقة جليل مخضرم (عن عبدالله) هو ابن مسعود. 

'- قوله: (كنت أصلي) أي الصلاة ذات الأركان بدليل قولنه 
الآني: فلما جلست (والنبي يكل) أي حاضر أو جالس ونحوه قاله 
الطيبي (وأبو بكر وعمر معه) جملة أخرى معطوقة على الجملة 
الأولى وهي حال من فاعل أصلي (سل تعظه) الهاء إما للسكت 
كقوله #حسابيه4 وإما ضمير للمسئول عنه لدلالة سل عليه. 

5- قوله: (وفي الباب عن فضالة بن عبيد) قال: بيئما رسول الله 
ل قاعد إِذْ دخل رجل فصلى فقال: اللهم اغفر لي وارحمني فقال 
رسول الله يكلِِ: «عجلت أيها المصلي إذا صليت فقعدت فاحمد الله 
بما هو أهله وصل علي ثم ادعه»؛ قال: ثم صلى رجل آخر بعد 
ذلك فحمد الله وصلى على النبي ككل فقال له النبي كلَ: أيها 
المصلي أدع تجب. رواه التزمذي» وروى أبو داود والدسائي نحوه 
كذا في «المشكاة». 

6-.قوله: (حديث عبدالله حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن 
ماجه. 

7- باب ما ذُكِرَ في تَطييبٍ المسّاجد 


4- [صحيح] حدثنا محمد 5 حاتم (المؤدب) 
(البغدادي) ”' (البصري) حدئنا عامرٌ بن صالح الرَبيْرِيَ (هو 


4م 
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من ولد الزبير) حدثنا هِشَامٌ بن عْروَة عن أبيهٍ عن عائشّة 
قالت: «أمر رسول الله يك ببناء المسَاجدٍ في الدور'" وأن 
20 وتُطيّب». 

[د: ههغ][ه: مهللا]. 

6- - حدئنا هنلا حدثنا عَبْدَةُ و وكيعٌ عن هشام بن 
عروة عن أبيه أن «النبي ككل (أمَر)) فُذكرَ نحوة. 

[د: 6ه:][ه: ىمهل/ا]. 

(قال أبو عيسى): (و) هذا”' أصّم مِن الحديث الأوّل. 

7- حدئنا ابن أبي عُمرٌ حدثنا سفيانُ بن عبّينة عن 
هِشام بن عروة عن أبيه «أنْ النبي يك أمّر» فذكرٌ نحوه. 

قال سفيان: (قوله) ببناء المساجدٍ في الذؤر يعني القَبَائِلَ. 

-١‏ قوله: (حدثئنا محمد بن حاتم البغدادي) الذنمي أبو جعفر 
الخراساني ثم البغدادي ثقة» روى عنه الترمذي والنسائي ووثقه 
(أخبرنا مامر بن صالح الزيري) كال في ارد م 


ناد مرو شيا ل ا 
بالأخبار من الثامنة. 


؟- قوله: (أمر النبي وَل ببناء المساجد في الدور) فسر سفيان 
ابن عيينة الدور بالقبائل كما في الرواية الآتية. وقال في «المرقاة»: 
هو جمع دار وهو اسم جامع للبناء والعرصة والمحلة؛ والمراد 
المحلات فإنهم كانوا يسمون المحلة التي اجتمعت فيها قبيلة داراء 
أو محمول على اتخاذ بيت في الدار للصلاة كالمسجد يصلي فيه 
أهل البيت. قاله ابن الملك, والأول هو المعول وعليه العمل. 
وحكمة أمره لأهل كل محلة ببناء مسجد فيها أنه قد يتعذر أو يشسق 
على أهل محلة الذهاب للأخرى فيحرمون أجر المسجد وفضل 
إقامة الجماعة فيه فأمروا بذلك ليتيسر لأهل كل مخلة العبادة في 
مسجدهم من غير مشقة تلحقهم. 

وقال البغوي: قال عطاء: لما فتح الله تعالى على عمر رضي الله 
عنه الأنصار أمر المسلمين ببناء المساجد وأمرهم أن لا يبنوا 
مسجدين يضار أحدهما الآخر؛ ومن المضارة فعل تفريق الجماعة 
إذا كان هناك مسجد يسعهم فان ذاك سن توسعته أو اتخاذ مسجد 
يسعهم انتهى ما في «المرقاة». 

- (وأن تنظف) بالتاء والياء بصيغة المجهول أي تطهر كما في 
رواية ابن ماجه. والمراد تنظيفها من الوسخ والدنس والنتسن 
والتراب (وتطيب) بالناء والياء أي بالرش أو العطرء ويجوز أن 
يحمل التطييب على التجمير في المسجد. قال في «المرقاة»: قال 
ابن حجر: وبه يعلم أنه يستحب تجمصير المسجد بالبخور خلافاً 
لمالك حيث كرهه. فقد كان عبدالله يجمر المسجد إذا قعد عمر 


رضي الله عنه على المنبرء واستحب بعض السلف التخليسق 
بالزعفران والطيب» وروى عنه عليه السلام فعله؛ وقال الشعبي: هو 
سنة. وأخرج ابن أبي شيبة أن ابن الزبير لما بنى الكعبة طلى 
حيطانها بالمسك. وأنه يستحب أيضا كنس المسجد وتنظيفه؛ وقد 
روى ابن أبي شيبة أنه عليه السلام كان يتبع غبار المسجد بجريدة 
انتهى ما في «المرقاة». 

5- قوله: (وهذا) أي هذا الحديث المرسل بغير ذشر عائشة 
(أصح من الحديث الأول) لأن في سنده عامر بن صالح وهو 
ضعيف وقد تفرد بروايته مرفوعا. والحديث أخرجه أيضا أبو داود 
وابن ماجه وابن حبان في «صحيحه». 

4- باب ما جاءً أن صلاة اليل والنهار مَنَى مَْنَى 

/91- - [صحيح] حدثنا محمد بن بَشار حدثتا 
عبدالرحمن بن مهدي حدثنا شعبةٌ عن يَعْلَى بن عطاء عن 
علي الأزدي"'' عن ابن عُمَر عن النبي يكل قال: اصلاةٌ اليل 
والنهار مَثْنى مَتنى». 

[د 786 ]١‏ [ن: 1335] [ه: .]١37‏ 

قال أبو عيسى: اختلف أصحاب شعبة شكبة في حديث ابن 


عم فرفّعَهُ بعضُْهُم وأوقفه بعضهم. 

وَرُوِي عن عبدالله العُمَرِي"" عن نافع عن ابن عْمَر عمن 
الب يل نحوٌ هذا. 

والصحيح ما روي عن ابن عُمَر أن النبي كل قال: «صلاة 
الليْلٍ مثتى مثنى». 

وروى الات عن عبدالله بن عُْمَرّ عن النبي يلل ولم 
يذكرُوا فيه صلاة النهار. 

وقد ري عن عبيدالله عن نافع عن ابن عْمَرٌ أنه كان 
يُصَلَي بالليل مُثنى مثنى» وبالنهار أربع”". 


وقد اختلف أهل العلم في ذلك» فرأى بعضئُهم أن صَلاة 
الليلٍ (والنهار) مثنى مَتْنَىء وهو قول الشافعي وأحمل". 
وقال بعضئهم: صلاةٌ اليل منْنَى مَثتى» «ورأوا) صلاة التطوع 
بالنهار أربعاً مئل الأربع قبل الظهر وغيرها من صلاةٍ التطوع. 
وهو قول سفيان الثوري وابن المبارّك وإسحاق”. 

-١‏ دافرلك امن عن الأتد) شو ابن عبداله البارقل سوق 
ربما أخطأ من الثالثة (قال: صلاة الليل والنهار مثنى مثنى) قد فسسر 
ابن عمر رضي الله عنه راوي الحديث معنى مثنى مثنى» فعند مشلم 
من طريق عقبة بن حريث قلت لابن عمر: ها معنى مثنى مثنى؟ 
قال: تسلم من كل ركعتين وفيه رد على من زعم من الحنفية أن 
معنى مثنى مثنى أن يتشهد بين كل ركعتين؛ لأن راوي الحديث 
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:41م 


أعلم بالمراد به: وما فسره به هو المتبادر إلى الفهم لأنه لا يقال في 
الرباعية مثلاً: إنها مثتى مثنى. 

7- قوله: (وروي عن عبدالله العمري) هو عبدالله بن عمر بن 
حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب المدني ضعيف عابد (عن 
نافع عن ابن عمر عن النبي كه نحو هذا) أي نحو حديث على 
الأزدي المذكور (والصحيح ما روي عن ابن عمر عن النبي يك أنه 
قال: صلاة الليل مثنى مثنى) أي بغير ذكر النهارء وكذا هو في 
«الصحيحين». (وروى الثقات عن عبدالله بن عمر عن النبي و 
ولم يذكروا فيه صلاة النهار) قال الحافظ في «الفتخ؛: إن أكثر 
الأئمة أعلوا هذه الزيادة وهي قوله: «والنهار» بأن الحفاظ من 
أصحاب ابن عمر رضي الله عنه لم يذكروها عله وحكنم الننسائي 
على راويها:بأنه أخطأ فيها: وقال يحيى بن معين: مَنْ علي الأزدي 
حتئ أقبل منه؟ انتهى. 

1- (وقد روي عن عبيدالله عن نافع عن ابن عمر أنه كان يصلي 
بالليل مثتى مثنى وبالنهار أربغاً) أخرج. الطحاوي بإسناده عن جبلة 
ابن سحيم عن عبدالله بن عمر أنه كان يصلي قبل الجمعة :أربعا لا 
يفصل بينهن بسلام ثم بعد الجمعة ركعتين ثم أربعاًء قال الطحاوي: 
فاستحال أن يكون ابن عمر يروي عن النبي يِه ما روى عنه 
البارقي ثم يفعل خلاف ذلك. انتهى. 

وقال الحافظ ابن عبد البر في «التمهيد» بإسناده عن ابن معين 
1 إنه قال: صلاة النهار أربع لا تفصل بينهنء فقيل لله: إن ابن حنيل 
يقول: صلاة الليل والنهار مثنى مثنى. فقال: بأي حديث؟ فقيل له: 
بحديث الأزدي عن ابن عمرء فقال: ومن علي الأزذي حتى أقبل 
هذا منه وأدع يحبى بن سعيد الأنصاري عن نافع عن ابن عمر: أنه 
كان يتطوع بالنهار أربعاً لا يفصل بينهن؟ لو كان حديث الأزدي 
صحيحاً لم يخالفه ابن عمر. انتهى. وقال الحافظ: روى ابن وهب 
بإسناد قوي عن ابن عمر قال: صلاة الليل والنهار مثنى مثنى موقوفاً 
أخرجه ابن عبد البر من طريقه فلعل الأزدي اختلط عليه المؤقوف 
بالمرفوع فلا تكون هذه الزيادة صحيحة على طريقة من يشترط في 
الصحيح أن لا يكون شاذا. انتهى. 

4- قوله: (وقد اختلف أهل العلم في ذلك فرأى بعضهم صلاة 
الليل والنهار مئنى مثنى» وهو قول الشافعي وأحمد) وهو مذهئب 
الجمهور. قال الحافظ في «الفتح»: اختار الجمهور التسليم.من كل 
ركعتين في صلاة اللينل والنهار» وقال الأثرم عن أحمد: الذي 
أختاره في صلاة الليل مثنى مثنى فإن صلى بالنهار أربعاً فلا:باس 
انتهى كلام الحافظ. واستدل الجمهور بحديبث علي الأزدي 
المذكور في الباب وقد عرفت ما فيه. 


0- (وقال بعضهم: صلاة الليل مثنى مثسى ورأؤا ضلاة التطنوع . 


بالنهار أربعاً مثل الأربع قبل الظهر وغيرها من صلاة التطوعء .وهو 
قول سفيان الثوري. وابن المبارك وإسحاق) استدلوا على ذلك 
بمفهوم حديث ابن عمر: صلاة الليل مننى مثنى» قالوا: إنه يدل 
بمفهومه على أن الأفضل في صلاة النهاز أن تكون أربعاً. 

وتعقب بأنه مفهوم لقب وليس بحجة على الراجح؛ وعلى تقدير 
الأخذ به فليس بمنحصر بأربع وبانه خرج جواباً للسؤال عن صلاة 
الليل» فقيد الجواب بذلك مطابقة للسؤال. واستدلوا أيضا بحديث 
أبي أيوب الأنصاري عن النبي كف قال: أربع قبل الظهر ليس فيهن 
تسليم تفتح لهن أبواب السماء؛ رواه أبو داود في «سننه» والترمذي 
في «الشمائل». وفيه أن هذا الحديث ضعيف فإن في سئذه عبيدة 
ابن معتب وهو ضعيفء قال أبو داود بعد روايته ما لفظه: بلغني عن 
يحيى بن سعيد القطان قال: لو حدثت عن عبيدة بشيء لحدثت عنه 
بهذا الحديث؛ قال أبو داود: عبيدة ضعيف انتهى» وقال المتذري: 
عبيدة هذا هو ابن معتب الضبي الكوفي لا يحتج بحديثه. انتهى. 

فإن قلت: عبيدة لم يتفرد برواية هذا الحديث بل تابعه بكير بن 
عامر البجلي عن إبراهيم والشعبي عن أبي أيوب الأنصاري عند 
محمد بن الحسن في «الموطأ». 

قلت: نعم لكن بكير بن عامر البجلي أيضاً ضعيفء قال الحافظ 
في «التقريب»: بكير بن عامر البجلي أبو إسماعيل الكوفي ضعيف 
من السادسة. انتهى. واستدلوا أيضاً بأثر إبراهيم النخعي قال: كانوا 
لا يفصلون بين أربع قبل الظهر بتسليم إلا بالتشهد ولا أربع قبل 
الجمعة ولا أربع بعدهاء رواه محمد بن الحسن في «الحجج». وفيه 
أن إبراهيم النخغي لم يلق أحدا من الصحابة إلا عائشة ولم يسمع 
منها وأدرك أَنْسَا ولم يسمع منه. قاله أبو حائم فالذين كانوا لا 
يفصلون بين أربع هم التابعون فلا حجة في هذا الآثر. 

وقال أبو حنيفة: صلاة الليل والنهار أزبع أربع واستدل له 
بحديث عائشة: ما كان يزيد في رمضان ولا في غنيره على إحدى 
عشرة ركعة يصلي ربعا فلا تسال عن حسنهن وطولهن؛ ثم أربعاً 
فلا نسال عن حسنهن وطولهن: الحديث. قال ابن الهمام: فهذا 
الفصل يفيد المراد وإلا لقالت: ثمانياً فلا تسأل عن حسنهن 
وطولهن. 

قلت: اختلاف الآئمة في هذه المسألة إنما هو في الأولوية» 
والأولى عندي أن تكون صلاة الليل مثنى مثنى؛ وأما ضلاة النهار 
فإن شاء صلى أربعاً بسلام واخد أو بسلامين. أما الأول: فَلِمًا قال 
محمد بن نصر في «قيام الليل» ما لفظه: وقد صح عن النبي 5 أنه 
أؤتر بخمس لم يجلس إلا في آخرهاء إلى غير ذلك من الأحاديث 
الدالة على الؤضل إلا أنا نختار أن يسلم من ركعتين لكونه أجاب 
به السائل؛ ولكون.أحاديث الفصل أثبت وأكثر طرقا. انتهى. وأما 


وم 
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الثاني: فلحديث على الأزدي المذكور ولحديث أبي أيوب 
المذكورء وفيهما كلام كما عرفت. هذا ما عندي والله تعالى أعلم. 
4- باب كف كان تطوع النبي يكل بالتهَار 
04- ا جين خيينه ترمد ] عدت محمودٌ بن غَيِْلأنَ 
حدثنا وَهُبْ بن جرير حدثنا شعبة شعْبَةٌ عن أبي إِمسْحَاقَ عن عاصم 
ابن مسمْرَة”'» قال: "سَالَنَا علياً عن صَلاةٍ رسول الله يك من 
النهارء فقال: إنكم لا تُطِيقُون”" ذاه اناد طن ذاك منا. 
فقال: كان رسول الله يل إذا كانت اعمس من ههنا”؟ 
كهَيتتها من ههنا عند العممر صلّى ركعتين» ؛ وإذا كانت 
الشمْس مِن ههنا كَهَيْتتها مِن ههنا عند الظهر صَلَى أربعاء 
وصلى أريعاً قبل الظهرٍ وبعدها ركعَتيْنِ» وقبل العصر أربعاً 
يَْصِل بين كل ركعميْنٍ بالتسليم على الملائكّة المقريين 
والنبيِينَ والمُرْسّلِين ومن تَبِعَهُم من المؤينين والمسلمين». 
آن: ؛لالى ملاى] [ه .]١151‏ 
86- - حدثنا محمد بن المثنى حدئنا محمد بن جَعْفَرٍ 


وم مه 


حدثنا شعْبَةُ عن أبي إسحاق عن عاصم بن ضَمْرَةَ عسن علي 
عن النبي وَكِةْ نحوه. 

[ن: ؛#لاى هلاى] [ه: .)1١١1‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث 1 

وقال إسحاق بن إبراهيم”*» 
النبي يد في النهار هذا. 

ورُوي عن (عبدالله) بن المبارَك أنه كان يُضَعَفْ هذا 
الحديك7) . وإنّما ضَعَفَهُ عندناء والله أعلم لأنه لا يُرْوَى مِثْلُ 
هذا عن النبي يَيِ إلا ين هذا الوجه عن عاصم بن ضّمْرَةٌ 
عن علي. وعاصمٌ بن عسَمْرَةَ هو لِقَةَ عند بعض أهل العلم. 

قال علي بن (المَلدِيني): قال يحيى بن سعيد القَطَانُ. قال 
سفيان: كنا نَعْرفُ فَضْلَ حديث عاصم بن ضمْرَة على حديث 
الحارث. 

-١‏ قوله: (عن عاصم بن ضمرة) السلولي الكوفي صدوق قاله 
الحافظ. 

7- قوله: (فقال: إنكم لا تطيقون ذلك) أي الدوام والمواظية 
على ذلك وعند ابن ماجه في آخر هذا الحديث: وقل من يداوم 
عليها (فقلنا: من أطاق ذلك منا) خبره محذوف أي أخذه وفعله. 
وفي رواية ابن ماجه: فقلنا: أخبرنا به نأخذ منه ما استطعنا (إذا 
كانت الشمس من ههنا) زاد في رواية ابن ماجبه: يعني من قبل 
المشرق (كهيثتها من ههنا) يعني من قبل المغرب كما في رواية ابن 
ماجه (عند العصر صلى ركعتين) والحاصل أنه إذا ارتفغت الشمس 


: أحْسن شيء روي في تَطوْع 


من جانب المشرق مقدار ارتفاعها من جانب المغرب وقت العصر 
صلى ركعتين وهي صلاة الضحى وقيل: هي صلاة الإشراق. 
واستدل به لأبي حنيفة على أن وقت العصر بعد المثلين. 

قلت: إن كان المراد من صلاة الإشراق الصلاة التي كان 
يصليها النبي يك بعدما طلعت الشمس فظاهر أن هذه الصلاة غير 
صلاة الإشراق؛ وإن كان المراد من صلاة الإشراق غيرها فلا يصح 
الاستدلال فتفكر. وقد سمى صاحب (إنجاح الحاجة» هذه الصلاة 
الضحوة الصغرىء والصلاة الثانية الآتية في الحديث الضحوة 
الكبرى حيث قال: هذه الصلاة هي الضحوة الصغرى وهو وقئت 
الاشراق وهذا الوقت هو أوسط وقت الاشراق وأعلاهاء وأما 
دخول وقته فبعد طلوع الشمس وارتفاعها مقدار رمح أو رمحين 
حين تصير الشمس بازغة ويزول وقت الكراهة» وأما الصلاة الثانية 
فهي الضحوة الكبرى. انتهى. 

*7- (وإذا كانت الشمس من ههنا) أي من جانب المشرق 
(كهيتتها من ههنا) أي من جانب المغرب (عند الظهر صلى أربعاً) 
وهي الضحوة الكبرى ويفصل بين كل ركعتين بالتسليم على 
الملائكة المقربين والنبيين والمرسلين ومن تبعهم من المؤمنيئن 
والمسلمين قال العراقي: حمل بعضهم هذا على أن المراد بالفصل 
بالتسليم والتشهد لأن فيه السلام على النبي وَل وعلى عباد الله 
الصالحين؛ قاله إسحاق بن إبراهيم: فإنه كان يرى صلاة النهار 
أربعاء قال: وفيما أوله عليه بعد. انتهى كلام العراقي 

قلت: قد ذكر الترمذي هذا الحديث مختصراً في باب ما جاء 
في الأربع قبل العصر وذكر .هناك قول إسحاق بن إبراهيم: ولا بعد 
عندي فيما أوله عليه» بل هو الظاهر القريب بل هو المتعينء إذ 
النييون والمرسلون لا يحضرون الصلاة حتى ينويهم المصلي بقوله 
السلام عليكم فكيف يراد بالتسليم تسليم التحلل من الصلاة: هذا 
ما عندي والله تعالى أعلم. 

قال في «المرقاة»: قال البغوي: المراد بالتسليم التشهد دون 
السلام؛ أي وسمي تسليماً على من ذكر لاشتماله عليه وكذا قالله 
ابن الملك. قال الطيبي: ويؤيده حديث عبدالله بن مسعود: كنا إذا 
صلينا قلنا: السلام على الله قبل عباده السلام على ججببرائيل» وكان 
ذلك في التشهد انتهى ما في «المرقاة». 

وأما قول ابن حجر المكي: لفظ الحديث يابى ذلكء وإنما 
المراد بالتسليم فيه للتحلل من الصلاة فيسن للمسلم منها أن ينوي 
بقوله السلام عليكم مَنْ على يمينه وعلى يساره وخلفه من الملائكة 
ومؤمني الإنس والجن. انتهى. ففيه أنه يلزم على هذا التقدير 
مسنوناً للمصلي أن ينوي التببين والمرسلين أيضاً بقوله: السلام 
عليكمء والحال أن النبيين والمرسلين لا يحضرون الصلاة ولا 


تحخضة. الأحوذى 2 كتاب الجمعة 


6م 


يكونون على يمين المصلي ولا على يساره وخلفه فتامل. 

4- قوله: (هذا حديث حسن) وأخخرجه ابن ماجه والنسائي. 

4- قوله: (قال إسحاق بن إبراهيم) بسن مخلد الحنظلي أبو 
محمد بن راهويه المروزي ثقة حافظ مجتهد قرين أحمد بن حنبل 
الحديث لعله أراد بكونه أحسن شيء في تطوعه يكل بالنهار باعتبار 
أنه مشتمل على ست عشرة ركعة دون غيره من الأحاديث والله 
تعالى أعلم؛ زاد ابن ماجه بعد رواية هذا الحديث: قال وكيع: زاد 
بحديثك هذا ملنء مسجدك هذا ذهبا. انتهى. 

5- (وروي عن ابن المبارك أنه كان يضعف هذا الحديث) 
الظاهر أن تضعيفه إنما هو من جهة عاصم بن ضمرة فإنه مختلف 
فيه في روايته عن علي رضي الله عنه كما ستعرف (وإنما ضعفه 
عندنا والله أعلم لأنه لا يروى مثل هذا عن النبي يك إلا من هذا 
الوجه عن عاصم بن ضمرة عن علي وعاصم بن ضمرة هو ثقة عند 

بعض أهل الحديث الخ) قال الذهبي ف في «الميزان»: عاصم بن 
در عاخن عل عدا مكو ون المنيي جنا شاي عار 
أعلى من الحازث الأعور وهو عندي حجة» وقال النسائي: ليس به 
بأس وأما ابن عدي فقال: ينفرد على على بأحاديث والبلية منه. 
وقال أبو بكر سن عياش: سمعت مغيرة يقول: لم يصدق في 
الحديث على علي إلا أصحاب ابن مسعود. وقال ابن حبان: روى 
عنه أبو إسحاق والحكم رديء الحفظ فاحش الخطأ يرقع عن علي 
قوله كثيراً فاستحق الترك على أنه أحسن حالاً من الحارس. 

وقال الجوزجاني: روى عنه أبو إسحاق تطوع البي يل ست 
عشرة ركعة ركعتين عند الثالثة من النهار ثم أربعا قبل الزوال ثم 
أربعاً بعده ثم الركعتين بعد الظهر ثم أربعاً قبل العصرء فيا عباد الله 
أما كان الصحابة وأمهات المؤمنين يحكون هذا إذ هم معه في 
دهرهم يعني أن عائشة وابن عمر وغيرهما حكوا عنه خلاف هذا 
وعاصم بن ضمرة ينقل أنه عليه السلام كان يداوم على ذلك. قال: 
ثم خالف الأمة وروى: كان في خمس وعشرين من الإبل خمس 
شياه. انتهى كلام الذهبي: 

- باب (في) كرَاهِيّة الصّلاةٍ في لَحُف النْسّاء!"» 


- [صحيخ؛ صححه الترمذي] حدثنا مخمد بن 
' عبدالأعلى حدثنا خالدٌ بن الحارث”" عن أتلعَث (و) (هو 
ابن عبد الملك) عن محمد بن سيرين عن عبدالله بن شَّقِيقٍ 
للك اكارارسرنااك 8ل لابسلي إبي لخدم 
نسَائه7 


[دن ات 8584] [ن: 10م 

قال أبو عيسى: هذا حَديثْ حسنٌ صحيح” 
عن النبي "6 رخصة في ذلك. 

-١‏ (باب في كراهية الصلاة في لحف النساء) يضم اللام 
والحاء جمع لحاف بكسر اللام وهو والملحفة: اللباس الذي فوق 
سائر اللباس من دثار البرد ونحوهء قاله في «المحكم؛: كذا في 
«قؤت المغتذي». 

؟- قوله: (أخبرنا خالد بن الحارث) سن عبيد بسن سسليم 
الهجيمي أبو عثمان البصري ثقة ثبت (عن أشعث وهو ابسن عبد 
الملك) الحمراني بضم المهملة بصري يكنى أبا هاني ثقة فقيه (عن 
عبدالله ابن شقيق) العقيلي بالضم: بصري ثقة فيه نصب من الثالشة 
كذا في.«التقريب». 

-'٠‏ قوله: (لا يصلي في لحف نسائه) وفي:رواية أبي داود: «في 
شعرنا أو لحفناء شك من الراوي. والحدييث يدل على مشروعية 
تجنب ثياب النساء التي هي مظنة لوقوع النجاسة فيها وكذلك سائر 
الثياب التي تكون كذلك» وفيه أيضاً أن الاحتياط والأخذ باليقين 
جائز غير مستنكر في الشرع وأن ترك المشكوك فيه من المتيقن 
المعلوم جائز وليس من نوع الؤسواس» وأما ما ورد أنه و كان 
يصلي في الثوب الذي يجامع فيه أهله ما لم ير فيه أذئ فهو من 
باب الأخذ بالمئنة لعدم وجوب العمل بالمظنة كذا في «النيل) . 


ع( 5 5 5 
. وفد روي 


#- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه. 

5- قوله: (وقد روي في ذلك رخصة عن النبي كَق) أشار إلى 
حديث عائشة رضي الله عنها قالت: كنت مع رسول الله يك وعلينا 
شعارنا وقد ألقينا فوقه كساءء قلما أصبح رسول الله يك أخحذ 
الكساء فلبسه ثم خرج فصلىئن الغذاة الحديثء رواه أبو داود. وروى 
مسلم وأبو داود عنها قالت: كان النبي يكل يصلي من الليل وأنا إلى 
جنبه وأنا حائض وعلي مزط وعليه بعضه. قال القاضي الشوكاني: 
كل ذلك يدل على عدم وجوب تجنب ثياب النساء وإنما هو 
مندوب فقط عملاً بالاجتياط» وبهذا يجمع بين الأحاديث. انتهى. 


١غ-‏ - باب (ذكر) ما يجوز من المّشي والعَمَلٍ في 
صلاة اتروع 

بشن ين المقفتل عن بدا " بن مان عن الطري: ان خنزة 

عن غائشة قالت: «جنت ورصول الله ل يُصَلّي في البيت”") 


والباب عليه مُعْلَق فُمَمى حتى قَنَحَ لي نْمْ رَجَعّ إلى مائو 
ووَصَفَت الباب في القِبلة». 


تحفة الأحسوذي - كتاب الجمعة 


[د: 1؟ة][ن: .]١5١5‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ غريبُ©. 

-١‏ قوله: (عن برد) بضم الموحدة وسكون الراء (بن سنان) 
بكسر مهملة وخفة نون أولى الدمشقي نزيل البصرة مولى 6 
صدوق رمي بالقدر. كذا م في «التقريب» وقال في «الخلاصة»: و 
ابن معين وأبو حاتم والنسائي. 

؟- قوله: (يصلي في البيت) وفي رواية النسائي: يصلي تطوعسا 
(والباب عليه مغلق) فيه أن المستحب لمن صلى في بيت بابه إلى 
القبلة أن يغلق الباب عليه ليكون سترة للمار بين يديه وليكون أستر. 
وفي رواية أبي داود: فجئت فاستفتحت (فمشى حتى فتح لي) قال 
ابن رسلان: هذا المشي محمول على أنه مشى خطوة أو خطوتين 
أو مشى أكثر من ذلك متفرقاً. قال الشوكاني: وهو من التقييد 
بالمذهب ولا يخفي فساده (ثم رجع إلى مكانه) وفي رواية أبي 
داود: إلى مصلاه أي رجع إلى مكانه على عقبيه (ووصفنت الباب 
في القبلة) أي ذكرت عائشة أن الباب كان إلى القبلة أي فلم يتحول 
َي عنها عند مجيثه إليه؛ ويكون رجوعه إلى مصلاه على عقبيه إلى 
خلف. قال الأشرف: هذا قطع وهم من يتوهم أن هذا الفعل يستلزم 
ترك استقبال القبلة ولعل.تلك الخطوات لم تكن فتوالية؛ لأن 
الأفعال الكثيرة إذا تفاصلت ولم تكن على الولاء لم تبطصل الصلاة 
قال المظهر: ويشبه أن تكون تلك المشية لم تزد على خطوتين. قال 
القاري: الإشكال باق لأن الخطوتين مع الفتح والرجوع عمل كثير 
فالأولى أن يقال: تلك الفعلات لم تكن متواليات. انتهى. 
قلت: هذا كله مسن التقيد بالمذهب. والظاهر أن أمثال هذه 
الأفعال في صلاة التطوع عند الحاجة لا تبطل الصلاة وإن لم تكسن 
متوالية: قال ابن الملك: مشيه عليه الصلاة والسلام وفتحه الباب ثم 
رجوعه إلى مصلاه يدل على أن الأفعال الكثيرة إذا تتوالى لا تبطل 
الصلاة. وإليه ذهب بعضهم انتهى كلامه. قال القاري: وهو ليسن 
بمعتمد في المذهب. انتهى. 

قلت: ما قال ابن الملك هو ظاهر الحديث لكن في صلاة 
التطوع عند الحاجة لا مطلقاء وهو الراجح المعتمد المعول عليه 
وإن لم يكن معتمداً في المذهب الحنفي والله تعالى أعلم. 

“'- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه. وسكت عنه أبو داودء ونقل المنذري تحسين 
الترمذي وأقره. ش ١‏ 

1- باب ما ذُكرَ في قراءة سورئيْنِ في رَكْمَة 

0 عد ] عدت مسبتو بن خيلان حلتكا ابو 
داو" قال: أنبانا شعْبَةٌ عن الأعْمّشٍ قال: «منَمِمْت ابا وال 


قال: سأل رَجُل”" عبدالله عن هذا الحَرْف:ظغَيْرٍ آسبِن4 أو 
ديامين» قال: كُلَ القرآنٍ قرأت غَيْرَ هذا (الحرف)؟ قال: نعم» 
قال: إن قوم بقرءونه روه نَثْرَ الدَقَلء لا يُجَاودْ تَرَاتتَمُمُ 
ني لآغرف الور النظائرا" التي كان رسول اله و يرن 
نقه بَيْنْهُنَ قال فأَمَرْنَا عَلَقَمَة فَسَأْلَهُ فقال: عشرون سورة مِنَ 
المُمْصّلٍ كان النبي كَل يرن َيْنْ كل سورتَيْنِ في رَكعَةٍ». 

لخ: ٠‏ 4][م: 167][ن: 664 .]٠‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيبة”". 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو داود) هو الطيالسي. 

؟- قوله: (سأل رجل) هو نهيك بفتح النون وكسر الهاء ابن 
سنان البجلي (عبدالله) هو ابن مسعود (عن هذا الحسرف غير آسن 
أو ياسن) يعني هذا اللفظ بهمزة أو بياءء وهذا اللفظ وقع في سورة 
محمد هكذا لأفِيهًا أنْهَارَ مْن ما غَيْر آمين؟ الآية أي غير متخير 
(قال: كل القرآن قرأات غير هذا؟) بتقدير مز الاستفهام وبنتصب 
كل على أنه مفعول قرات نفتح التاء على الخطابء أي قال عبدالله 
ابن مسعود للرجل: أكل القرآن قرأت غير هذا الحرف (قال: نعم) 
أي قال الرجل: نعم قرات كل القرآن غير هذا وأحصيته. وفي رواية 
لمسلم: كيف تقرأ هذا الحرف آلفاً تجده أو ياء؟ «مّن مّاء غَيْرٍ 
آمين» أو «من ماء غير ياسن» قال: فقال عبدالله: وكل القرآن قد 
أحصيت غير هذا؟ قال: أني لأقرأ المفصل في ركعة: فقال عبدالله: 
هزاً كهز الشعرء إن أقواماً يقرؤن القرآن لا يجاوز تراقيهم» ولكن إذا 
وفع في القلب فرسخ فيه نفع. الحديث (يتثرونه نثر الدقل) أي 
يرمون بكلماته من غير روية وتأمل كما يرمى الدقل بفتحتين وهو 
ردىء التمر فإنه لرداءته لا يحفظ ويلقى منثورا وقال في «النهاية»: 
أي كما يتساقط الرطنب اليابس من العذق إذا هز (لا يجاوز 
تراقيهم) جمع ترقوة بالفتح وهي العظم بين النحر والعاتق» وهو 
كناية عن عدم القبول والصعود في موضع العرض. وقال النووي: 
معناه: أن قوماً يقرأون وليس حظهم من القرآن إلا مروره على 
اللسان فلا يجاوز تراقيهم ليصل قلوبهم؛ وليس ذلك هو المطلوب 
بل المطلوب تعقله وتدبره بوقوعه في القلب. 

*'- (إني لأعرف السور النظائر) أي السور المتمائلة في المعاني 
كالمواعظة أو الحكم أو القصص لا المتمائلة في عدد الآي. قال 
المحب الطبري: كنت أظن أن المراد أنها متساوية في العدد حتى 
اعتبرتها فلم أجد فيها ثسيئاً متساوياً (يقرن) بضم الراء وكسرها 
(قال) أي أبو وائل (فأمرنا علقمة) بن قيسن بن مالك النخعني أي - 
قال أو وائل: فأمرنا علقمة أن يسأل ابن مسعود ععن السور النظبائر 
(فسأله) أي فسأل علقمة عبدالله بن مسعود (فقال: عشرون سورة 


من المفصل) وهو من ق إلى آخخر القرآن على الصحيح لككثرة 


تحضة الأحسوذي - كتاب الجمعسة 


7م 


الفصل بين سوره بالبسملة على الصحيح قاله الحافظ (يقرن بين 
كل سورتين في ركعة) أي يجمع. بين سورتين منها في كل ركعة 
على تأليف ابن مسعود فإنه ‏ جمع القرآن على نسق غير ما جمعه 
زيد وهي الرحمّن والنجم:في ركعة. و#افتربت4 والحاقة في 
ركعة: والطور والذازيات في ركعة: و9إذا وقعت» والدون في 
الركمة. والمعارج والنازعات في ركعة:؛ و#ويل للمطففيسن» 
و#عبسس؟ في ركعة» والمدثر والمزمل في ركعة؛ و«اهل أنى» وؤإلا 
أقسم» في .ركعة» و«إعم» والمرسلات في ركعة؛ والدخان و«إذا 
الشمس ».في ركعة» كذا في #مجمع البحار». قلت: كذلك وقع 
بيان جمع السورتين في كل ركعة في رواية أبي داود وقال في 
آخره: تأليف ابن مسعود رحمه الله: انتهئ. 

ويتبين بهذا أن في قوله: عشرون سورة من المفصل في حديث 
الباب تجوز لأن الدخان ليست منه. قاله الحجافظ. وفي الحدييث 
شْ جواز الجمع بيسن سورتين في كل ركمة؛ وقد روى أبو داود 
وصححه:ابن خزيمة من طريق عبدالله بن شقيق قال:: سألت .عائشة: 
أكان رسول الله يك يجمع بين السور؟ قالت: نعم من المفصل: قال 
الحافظ: ولا يخالف هذا ما ورد أنه جمع ب بين البقرة وغيرها من 
الطوال لأنه يجمل على النادر. انتهى. 

؛- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشسيخان 
وغيرهما. 


القدناة - باب ما ذَكِرَ في فَضْل المَشني إلى المسجدٍ 
وما يُكتب له مِن الآجر في خطاه 

ال - [صحيح] حدثنا محموة بن غَيلان دنا أبو داو" 
قال: أنبأنا ش شعبةٌ عن الأعمّش سَمِم ذكوان عن أبي هريبرة عن 
النبي ويك قال: «إذا تَوَضًأ الرجُل فأحْسن الوْضوء'" ثم خرج 
إلى الصّلاة لا ِخْرِجُهُ أو (قال:) لا ينهزه إلا إيَاهَا لم يَخط 
خخطوة إلا رَفْعَهُ الله بها دَرَجَةَ أو حَط عن بها خخطِيئة». 

لخ: ١؟1]5م::549][د:‏ 54ه][ه: 18]. 

قال أبو عيسى: هذا خديث حسنٌ صحيح””. 

-١‏ قوله (أخبرنا أبو داود) هو الطيالسي (سمع ذكوان) هو أبو 
صالح السمان الزيات المدني ثقة ثبت.وكان يجلب الزيت إلى 
الكوفة من الثالثة مات سنة إحدى ومائة قاله الحافظ» وقال في 
(الخلاصة»: روى عن سعد وأبي الدرداء وعائشة وأبي هريرة 
وخلق. وعنه بنوه سهيل وعبدالله وصالح وعطاء بن أبي رباح» 
وسمع منه الأعمش ألف حديثء قال أحمد: ثقة ثقة شهد الدار. 
انثهى. 1 

7- قوله: (فأحسن الوضوء) بأن راعى فروضه.وشروطه وآدابه 


(أو قال: لا ينهزه) كلمة «أو» للشك من الراوي؛ أي لا يدفعه» قسال 
في «النهاية»: النهز: الدقع يقال: نهزت الرجل أنهزه إذا دفعته.» ونهز 
رأسه إذا خركه (إلا إياها) أي إلا الصلاة: والمعنى خترج إلى 
المسجد ولم ينو بخروجه غير الصلاة. 

'-:قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه بألفاظ. 
4- باب ما ذَُكِرَ في الْصّلاةٍ بعد +الفكر (أنه) في 

البيت انل 


0 - [حسن] حدثنا محمد بن بَشّار حدثنا إبراهيم بن 
ا الجر 
ابن إسحاق بن كَعْب بن عُجْرَة؟' عن أبيه غن جد قال: 
«صَلَى النبي يكو في مسجل بَني عبد الأشهل”" المغرب قَقَامَ 
ناس يتَنْفْلُونْء فضَال النبئ ككلك: عَليِكُمْ بِهَّذِهِ الصسّلاة في 
البيوت». 

زد: ١1*٠٠‏ ]1إن: ١565لاأا.‏ 

قال أبو عيسى: هذا حَِيث عَرِيبُ (من حديث كعسب بن 
عجرة) لا نَعْرقُُ إل ين هَذَا الوجه". والصحيح ما رُوِي عن 
ابن عُمَرَ قال: «كان النبي وك يُصلَي الرَكعتيْنِ بَعْدَ المُغْربٍ 
في و00 . 

(قال أبنو عيسى): وقد رُوِي عن حَيْفَة «أن ابي يلل 
صلَى المَْرب قَما زَالَ يُصَلَي في المسمجد حَتَى صَلَى العثناة 
الآخرَة” نَفِي هذا الحديث َلأَلَة أن النبي يل صلسى 
الرَكْمئيْنِ بعد المغرب في المسمجد. 

-١‏ قوله: (أخبرنا ابراهيم ابن أبي الوزير) هو إبراهيم يبن عمر 
ابن مطرف الهاشمي مولاهم أبو إسحاق بن أبي الوزير المكي نزيل 
البصرة صدوق من التاسعة قال الحافظ: وقال في «الخلاصة»: 
روى عن عبدالرحمن بن الغسيل ونافع بن.عمر ومالك» وعنه ابن 
المثنى وابن بشار. قال أبو حاتم: لا بأس به. (أخبرنا محمد بن 
موسى) بن أبي عبدالله الفطري بكسر الفاء وسكون الطاء المدني 
مولاهمء روى عن المقبري ويعقوب بن سلمة الليشي وعون بن 
محمد بن الحنفية وروى عنه عبدالرحمن.ببن أبي الموال وابن 
مهدي وابن أبي فديك وأبو المطرف بن أبي الوزير وإبراهيم بن أبي 
عمر بن أبي الوزير وغيرهم. قال أبو حائم: صدوق صالح الحديث 
كان يتشيع وقال. الترمذي: ثقة» وقال أبو جعفر الطحاوي: محمود 


في روايته» كذا في «التقريب» و«تهذريب التهذيب». 


7- (عن سعد بن إسحاق بن كعب بن عجرة) البلوي المدني 
حليف الأنصار ثقة من الخامسة (عن أبيه) هو إسحاق بن كعب بن 
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عجرة» قال الذهبي في «الميزان»: إن إسحاق ابن كعب تابعي 
مستور تفرد بحديث سنة المغرب وهو غريسب جداً. انتهى. وقال 
الحافظ في «التقريب»: مجهول الحال قتل يوم الحرة (عن جده) 
هو كعب بن عجرة صحابي مشهور مات بعد الخمسين وله نيف 
وسبعون. 

'- قوله: (في مسجد بني عبد الأشهل) هم طائفة من الأنصار 
(فقام ناس يتنفلون) وفي رواية أبي داود: فلما قضوا صلاتهم رآهم 
يسبحون بعدها (عليكم بهذه الصلاة) أي النوافل (في الينيوت) وفي 
رواية أبي داود: هذه صلاة البيوت. قال القاري في «المرقاة»: هذا 
إرشاد لما هو الأفضلء والظاهر أن هذا إنما هو لمن يريد الرجوع 
إلى بيته بخلاف المعتكف في المسجد فإنه يصليها فيه ولا كراهة 
بالاتفاق. 

4- قوله: (هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه) قد 
عرفت أن إسحاق بن كعب مستور وقد تفرد هو بهذا الحديث» 
وحديث كعب بن عجرة هذا أخرجه أيضاً أبو داود والنسائي. 

5- قوله: (والصحيح ما روي عن ابن عمر قال: كان الننبي وآ 
يصلي الركعتين بعد المغرب في بيته) أخرجه البخاري بلفظ: قال: 
حفظت من النبي يَةِ عشر ركعات: ركعتين قبل الظهرء وركعتين 
بعدهاء وركعتين بعد المغرب في بيته» وركعتين بعد العشاء في بيته 
الحديث, وفي لفظ له: وأما المغرب والعشاء ففي بيته. واستدل به 
على أن فعل النوافل الليلية في البيرت أفضل من المسجد بخلاف 
رواتب النهار» وحكى ذلك عن مالك والثوري: وفي الاستدلال به 
على ذلك نظرء والظاهر أن ذلك لم يقع عن عمد وإنما كان يكل 
يتشاغل بالناس في النهار غالبا ويالليل يكون في بيته غالبا. وأغرب 
ابن أبي ليلى. فقال: لا تجزي مسنة المغرب في المسجدء حكاه 
عبدالله بن أحمد عنه عقب روايته لحديث محمود بن لبيد رفعه: أن 
الركعتين بعد المغرب من صلاة البيوتء وقال: إنه حكى ذلك لأبيه 
عن ابن أبي ليلى فاستحسنه. كذا في «فتح الباري؟. 

قلت: في «مسند الإمام أحمد»: حدثنا عبدالله حدثني أبي 
حدثنا يعقوب حدثنا أبي عن ابن إسحاق حدثني عاصم بن عمر 
بن قتادة الأنصاري عن محمود بن لبيد أخي بني عبد الأشهل 
قال: أتانا رسول الله يك فصلى بنا المغرب في مسجدناء قلما سلم 
منها قال: اركعوا هاتين الركعتين في بيوتكم للسيحة بعد المغرب 
انتهى» والظاهر أن إسناده حسن. ويعقوب هذا هو يعقوب بن 
ابراهيم بن سعد الزهريء وفيه في روايته الأأخرى: قال أبو 
عبدالرحمن -هو عبدالله بن الإمام اأحمد-: قلت لأبي: إن رجلاً 
قال: من صلى ركعتين بعد المغرب في المسجد لم تجزه إلا أن 
يصليهما في بيته لأن النبي يَلةِ قال: هذه من صلوات البيوت. قال: 


من قال هذا؟ قلت: محمد بن عبدالرحمنء هو ابن أبي ليلى قنال: 
ما أحسن ما قال أو ما أحسن ما انتزع. اتتهى. ففي قول الحافظ: 
والظاهر أن ذلك لم يقع عن عمد الخ. نظر ظاهر. 

5- قوله: (وقد روي عن حذيفة أن النبي و صلى المغرب 
فما زال يصلي في المسجد حتى صلى العشاء الآخرة) في #«مسند 
أحمد (6/ 505): حدثنا عبدالله حدثني أبي حدثنا زيد بن الحباب 
أنبأنا إسرائيل أخبرني ميسرة بن حبيب عن المنهال عن زر ين 
حبيش عن حذيفة قال: قالت لي أمي: متى عهدك بالنبي وق 
الحديث وفيه: فجئته فصليت معه المغرب فلما قضى الصلاة قام 
يصلي فلم يزل يصلي حتى صلى العشاء ثم خرج. انتهى. وإسناده 
حسن (ففي هذا الحديث دلالة أن النبي يك صلى الركعتين بعد 
المغرب في المسجد) وروى أبو داود في «سنئه» عن ابن عباس 
قال: كان رسول الله كد يطيل القراءة بعد المغرب حتى يتفرق أهل 
المسجد ففي هذا الحديث أيضاً دلالة على أن النبي يل صلى 
الركعتين بعد المغرب في المسجدء لكن في سنده يعقوب بن 
عبدالله القمي. قال المنذري: قال الدارقطني: ليس بالقوى. انتهى. 
فطريق الجمع بين هذه الأحاديث أن يقال: إنه يجوز فعل الركعتيين 
بعد المغرب في المسجدء والأولى والأفضل أن تصليا في البيت 
والله تعالى أعلم. 

06- باب (ما ذكر) في الاغْتِسّال عندما يُسَلِمْ 

الرجل 


6-- [صحيح؛ صححه ابن السكن] حدثنا محمد بن 
ا عبدالرحمن بن مهدي جد اد لاد 
سل مره لبي يك أن يِل بماء 0006 


[د: هوه""؟] [ن: ه43 1]. 


بم «انه 


(قال): وفي الباب عن أبي هرد 0 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن” لا نعرقهُ إلآمِن هذا 
الوجه. والعمل عليه عند اهل العِلْم يَسْتَحِيُونَ للرّجُلٍ إذا 
ألم أن يَعْتسِ00» ويَغْيل ثاب" 

-١‏ قوله: (أخبرنا سفيان) هو الثوري (عن الأغر) بفتح الغين 
المعجمة بعدها راء مشددة (بن الصبّاح) بالموحدة المشددة بعد 
الصاد التميمي المنقري مولاهم الكوفي روى عن أبي نضرة وغسيره 
وعنه الثوري وغيره ثقة» وثقه يحى بن معين والنسائي (عن خليفة 
ابن حصين) بن قيس بن عاصم التميمي المنقري عن جده قيس بن 
عاصم وعلي بن أبي طالبء وعنه الأغر المنقري وثقه النسائي 
(عن. قيس بن عاصم) بن سنان بن خالد المئقري صحابي مشهور 


فحفسة الأحسوذى ب 


كتاب الجمعسة 


بالحلم. 

1- قوله: (فآمره النبي يك أن يغتسل بماء وسدر) فيه دليل على 
مشروعية الغسل لمن أسلمء فذهب بعض أهل العلم إلى وجوبه؛ 
وذهب الأكثرون إلى الاستحباب. 

1- قوله: (وفي. الباب. عن أبي هريرة) أخرجه أحمد بلفظ: أن 
ثمامة أسلم. فقال النبي يكك: اذهبوا به إلى حائط بني فلان فمروه أن 
يغتسلء وأخرجه أيضاً عبد الرزاق والبيهقي وابن خزيمة.وابن: حبان 
وأصله في «الصحيحين؟ وليس فيهما الأمر بالاغتسال وإنما فيهما 
أنه اغتسل كذا في «النيل؟ . 

:- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود والنسائي 
وأحمد وابن حبان وابن خزيمة وصححه ابن السكن كذا في 
«النيل» ؛ وسكت عنه أبو داود وذكر المنذري تحسين الترمذي 
وأقرة. 

8- قوله:: (والعمل عليه عند أهل العلم يستحبون للرجل إذا 
أسلم أن يغتسل) قال الخطابي: هذا الغسل عند أكثر أهل العلم 
على الاستحباب. لا على الإيجاب» وقال الشافعي: إذا أسلم الكافر 
أحب له أن يغتسل فإن لم يفعل ولم يكن جنباً أجمزأه أن يتوضاً 
ويصلي. وكان أحمد بن حنبل وأبو ثور يوجبان الاغتسال إذا أسلم 
قولاً بظاهر الحديث؛ وقالوا: لا يخلو المشرك في أيام كفره من 
جماع أو احتلام وهو لا يغتسل؛ ولو اغتسل لم يصح ذلك منه لأن 
الاغتسال من الجنابة فرض من فروض الدين وهو لا يجزيه إلا بعد 
الإيمان كالصلاة والزكاة ونحوها. وكان مالك يرى أن يغتسل 
الكافر إذا أسلم انتهى كلام الخطابي. 

قلت: واستدل من قال بالاستحباب إلا لمن أجنب بأنه لم يأمر 
النبي يكل كل من أسلم بالغسل» ولو كان واجباً لما خص بالأمربه 
بعضاً دون بعضء فيكون ذلك قرينة تصرف الأمر إلى الندب. وأما 
وجوبه على المجنب فللأذلة القاضية بوجوبها لأنها لم تفرق بين 
كافر ومسلم. واحتج القائل بالاستحباب مطلقاً لعدم وجوبه على 
المجنب بحديث: الإسلام يَجُبّ ما قبله. قال القاضي الشوكاني: 
والظاهر الوجوب لأن أمر البعض قد وقع به التبليغ» ودعوى عدم 
الأمر لمن عداهم لا يصلح متمسكاً لأن غاية ما فيها عدم العلم 
بذلك وهو ليس علما بالعدم انتهى. 

-١‏ (ويغسل ثيابه) وإن كان عليه شعر الكفر يحلق ويختتن. لما 
رواه أبو داود عن عثيم بن كليب عن أبيه عن جده أنه جاء النبي كلل 
فقال: قد أسلمت فقال له النبي بَلِ: ألق عنك شعر الكفرء يقول: 
احلقء قال: وأخبرني أن النبي كَل قال الآخر معه: ألق عندك شعر 
الكفر واختتن انتهى» لكن الحديث ضعيف. قال المنذري: قال 
عبدالرحمن بن أبي حاتم: كليتٍ والد عثيم بصري روى عن أيه 


مرسل هذا آخمر كلامه؛ وفيه أيضاً رواية مجهول اتتهئى كلام 
المنذري.:والمراد بشعر الكفر الشعر الذي هو للكفنار علامة 
لكفرهاء وهي مختلفة الهيئة في البلاد المختلفة. فكفرة الهند. ومصر 
لهم في موضع من الراس شعؤر:طويلة لا يتعزضون لها بشيء سن 
الجز أو الحلق أبداً. وإذا يريدون حلق الرأسن يحلقون كله إلا ذلك 
المقدار. 


ا وق 

- اعنم محم المتاري والألباني] حدثنا 
محمد بن حْمَيْدٍ الرّازي” '" حدئنا الحَكم بن بَشِير بن سَلْمَانَ 
حدثنا خلادٌ الصِفارٌ عن الحَكّم بن عبدالله النَصْرِي عن أببي 
إمنحَاق”" عن أبي جُحَيْفَةَ عن علي بن أبي طَالِبٍ (رضي الله 


:عنه) أن رسول الله يكئنةِ قال: «سَتْرُ ما بْيِنَ أغين الجن”" 


وَعَوْرَات بَئِي آدَمْ إذَا دَخَلَ أحَذْهُم ثم الخلآء أن يَقُولَ: سم الله». 

[ه: /ا19؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث غَرِيبُ* لا نَعْرِفهُ إل من هذا 
الوجه. وإمنَاده ليس بذاك (القوي) . 

وقد رُوِيّ عن أَنّس عن النبي يك أشياء في هذا0*. 

-١‏ قوله: (خدئثنا محمد بن حميد الرازي) حافظ ضعيف وكان 
ابن معين حسن الرأي فيه (أخبرنا الحكم ابن بشير بن سلمان) 
النهدي الكوفي صدوق له.فرد حدينث عندهما (أخبرنا خلاد 
الصفار) هو خلاد ابن عيسى أو ابن مسلم العبدي أبو مسلم الكوفي 
وثقه يحبى بن معين (عن الحكم بن عبدالله النصري) بالئون وثقه 
ابن حبان كذا في «الخلاصة»» وقال في «التقريب»: مقبول. 

ا (عنن أب إسحاق) هو السبيعي (غن أبي جحيفة) بتقديم 
الجيم على الحاء المهملة مصغراً اسمه وهب بن عبدالله السوائي 
مشهور بكنيته ويقال له: وهب الخير صحابي معروف وصبحب علياً 
رضي الله عنه وكان من صغار الصحابة؛ مات النبي يك ولم يبلغ 
الحلم؛ وكان من كباز أصحاب علي ؤخواصههء كذا في «التقريب» 
و«الخلاصة». 

ب .قوله: لدي مواقي مع ميري 
بالكسر وهو.الحجاب (وعورات. بني آدم) بسكون الواو (إذا دخل 
أحدهم الخلاء) أي وقت دخول أحد بن آدم الخلاء (أن يقول بسم 
الله) خبر لقوله ستر ما بين أعين الجن. قال المناوي: وذلك لأن 
اسم الله تعالى كالطابع على بني آدم فلا يستطيع.الجن فكه. وقال: 
قال بعض أثمتنا الشافعية: ولا يزيد الرحمّن الرحيمء لأن المحل 
ليس محل ذكرء.ووقوفاً مع ظاهر هذا الخبر. انتهى. وقال ابن 
حجر المكي: يسن أن يقدم على كل من التعوذين بسم الله. اتتهنى. 


كهم 
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قال القاري بعد نقل كلام ابن حجر هذا ما لفظه: ولا بعد أن يؤخر 
عنهما على وفق تقدم الاستعاذة على البسملة في التلاوة» ولو اكتفى 
بكل منهما لحصل أصل السنة والجمع أفضل. انتهى. 

4- قوله: (هذا حديث غريب) أخرجه أحمد في #مسنده» وابن 
ماجه. قال المناوي: بإسناد صحيح. 

قلت: إسناد الترمذي ليس بصحيح كما صرح به بقوله (وإسناده 
ليس بذاك) أي ليس بالقوي لأن محمد بن حميد الرازي شيخ 
الترهذي ضعيف. 

5- قوله: (وقد روي عن أنس عن النبي ةِ شيء في هذا) 
أخرجه الطبراني بلفظ: ستر بين أعين الجن وبين عورات بني آدم 
إذا وضع أحدهم ثوبه أن يقول: بسم الله. كذا في «الجامع 
الصغير». قال المناوي في اشرحه»: بإسناد حسن. قال القاري في 
«المرقاة» بعد ذكر هذا الحديث ما لفظه: هذا الحديث يدل على أن 
«ما» زائدة في الحديث السابق يعني حديث على المذكور في هذا 
الباب وأن الحكم عام؛ ثم الظرف قيد واقعي غالي للتكشف 
المحتاج إلى الستر بالبسملة المتقدمة لا أنه احترازي فإنه ينبغي أن 
يبسمل إذا أراد كشف العورة عند خلع الشوب أو إرادة الغسل 
انتهى. 

47- باب ما ذُكِرَ مِنْ مبِيمًا هذه الم يَوْمْ القِيَامَة 
مِن آثَارِ السَجُودٍ والطّهُور 

ده [صحيح» صححه الترمذي] حدثنا أبو الوَلِيد 
(أحمد بن يكار) التشي شت نا ثنا لويد بن مُسْلِم قال: : قال 
صَفْوَانُ بن عَمْرو'": أخبرني يزيدُ بن خمَيرِ عن عبدالله بن 
ُسْرٍ عن النبي وك قال: «أمتِي يَوْمّ القيَامَةِ هرا" مِنَ السَجُودٍ 
مُحَسْجَلُون مِنَ الوُْضوء؟. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيية”9 
غريب مِن هذا الوجْه مِن حَدِيث عبدالله بن بسر. 

-١‏ قوله: (قال صضوان بن عمرو) السكسكي أب و عمسرو 
الحمصي قال عمرو بن علي: ثبت» وقال ابو حاتم: ثقة له في 
مسلم فرد حديث (أخبرني يزيد.بن خمير) بالخاء المعجمة مصغراً: 
الهمداني الزيادي الحمصيٍ روى عن أبي أمامة وعبدالله بن بسر 
وعنه صفبوان بن عمر وشعبة ووثقه ووثقه أيضاً ابن معيسن 
والنسائي. 

"- قوله: (قال: أمتي يوم القيامة غر).بضم الغين المعجمة 
وشدة الراء جمع أغر وهو أبيض الوجه (من السجود) أي من أثر 
السجود في الصلاة (محجلون من الوضوء) المحجل من الدواب: 
التي قوائمها بيض مأخوذ من الحجل وهو القيد كأنها مقيدة 


بالبياض. والمعنى: يأتون يوم القيامة بيض الوجوه من آثار 
السجود وبيض مواضع الوضوء من اليديئن والرجلين صن آثار 
الوجوه؛ فالغرة من أثر أبي هريرة عند مسلم وغيره مرفوعاً قال: 
وددت أنا قد رأينا إخوانناء قالوا: أو لسنا إخوانك يا رسول الله؟ 
قال: أنتم أصحابي وإخواننا الذين لم يأتوا بعدء فقالوا: كيف تعرف 
من لم يأت بعد من أمنك يا رسول الله؟ فقال: أرأيت لو أن رجلا 
له خيل غر محجلة بين ظهري خيسل كُهْم بهم ألا يعرف خيله؟ 
قالوا: بلى يا رسول الله قال فإنهم يأتون غراً محجلين من 
الوضوء وأنا فرطهم على الحوضء وفي رواية ابن ماجه: تردون 
عَلَيْ غرَاً محجلين من الوضوء سيماء أمتي ليس لأحد غيرها. 

"1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وفي الباب عن أبي 
هريرة وتقدم آنفاً لفظ حديئه. وفي الباب أيضاً عن أبي الدزداء 
أخرج حديثه أحمد وفيه: فقال رجل: يا رسول الله كيف تعرف 
أمتك من بين الأمم فيما بين نوح إلى أمتك؟ قال: هم غر محجلون 
من أثر الوضوء ليس أحد كذلك غيرهم الحديث. وهذا نص صريح 
في أن الغرة والتحجيل من خصوصيات هذه الأمة. 

فإن قلت: جعل السجود في حديث عبدالله بن بسر المذكور في 
هذا الباب علة للغرة يعارضه جعل الوضوء علة للغرة والتحجيل 
في حديث أبي هريرة وحديث أبي الدرداء اللذين ذكرنا لفظهما 


آنفاً. 


قلت: يمكن أن يقال إن للغرة علتين: للسجود والوضوء. وأما 
التحجيل فعلته هو الوضوء وحده والله تعالى أعلم. 

4ه باب ما يُستَحَب من التيمّنِ في الطهور 

4 [متفق عليه] حدثنا هَنَادٌ حدثنا أبو الأخوّص عن 
أشْعث بن أبي الشعئاء عن أبيه عن مَسْرُوق عن عَائِشَة قالت: 
«أن رسول الله يل كان يُحِسّ لسن" في طّهُورِ و إذا تَطْهّنَ 
وفي تَرَجَلِهِ إذا تَرَجَلَ» وفي إِنْتَِالِهِ إذا انتَعل». 

لخ :حكل ككف ١هله]‏ [م : 154؟] [د : ]4١40١‏ 
[ن: 0177 1415][ه:١1١4]‏ 

قال أبو عيسئى: هلا حديث حسنٌ صحية”". 

وأبو الشعثَاء املمُه سيم بن أمنوة المُحَارِبِي. 

-١‏ قوله: (بحة التيمن) أي الابتداء في الأفعال والرّجل 
اليمنى والجانب الأيمن (في طهوره) بالضم ويفتح والمراد به 
المصدر (وفي ترجله) أي امتشاطه الشعر من اللحية والسراس 
(وانتعاله) أي لبس نعلة: 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشسيخان 
وغيرهما. 
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لفك 


4- باب قَذر ما يُجْرِيء مِنَ الماء في الوضوء'" 

4- [قال الألباني: صحيح؛ وقد ضعفه المباركفوري] 
حدئنا مَنادٌ حدثنا وكِيعٌ عن شَرِيْك”'" عن عبدالله بن عيسى 
عن ابن جَبْرٍ عن أنْس بن مَالِكٍ أن رسول الله وك قال: 
يُجزِيء في الْوْضوء رَطلآن من مم96 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب” لا نَمِْفُهُ إلأمِن 
حَدِيكٍ شريك على هذا اللفظ.. 

وددق كنس عن عيدافه ب حبذلل بن خير تن قر لزنن 
مالك) «أن النبي يلل كان يَتََضَّأ بالمكوك”' وَيَغْتسل بَحَمْسَةٍ 
مَكَاكِي». 

وروي عن سفيان (الثوري) عن عبدالله بن عيسى عن 
عبدالله بن (جبر) عن أنس: «أن النبي ككةِ كان يترضاً بالمُدٌ 
َيَعَْسِلُ بالصّاع». . وهذا أصّحَ من حديث شريك. 

-١‏ (باب ذكر قدر ما يجزىء من الماء في الوضوء) قد عقد 
ا ل و ل 
هناك اختلاف أهل العلم في هذه المسألة» فالظاهر أنه لم يكن له 
حاجة إلى عقد هذا الباب ههنا فتفكر. 

-١‏ قوله: (عن شريك) هو ابن عبدالله الكوفي القاضي بواسط 
ثم الكوفة صدوق يخطىء كثيراً تغير حفظه منذ ولي القضاء 
بالكوفة» وكان عاذلا فاضلا شديدا على أهل البدع (عن عبدالله بن 
عيسى) هو ابن عبدالرحمن بن أبي ليلى الأنصاري أبو محمد 
الكوفي ثقة فيه تشيع (عن ابن جبر) هو عبدالله بن عبدالله بن جبر 
كما صرح به الترمذي وهو ثقة. 
في الوضوء رطلان من ماء) الرطل بالفتح ويكسر: 
اثنتا عشرة أوقية والأوقية: أربعون درهماً كذا في «القاموس»» وقوله 
«#يجزىء» ظاهره أنه لا يجزىء .في الوضوء دون رطلين من الماء» 
ويعارضه حديث عباد بن تميم عن أم عمارة بدت كعب أن النبي 
كله توضأ فأتى بماء في إناء قدر ثلثي المدء رواه أبو داود والنسائي 
وضححه أبو زرعة. وحديث الباب قد تفرد به شريك القاضي وقبد 
عرفت أنه يخطىء كثيرا وتغير حفظه منذ ولي القضاء بالكوفة. 

4- قزله: هذا حديث غريب) وأخرج .بنحوه أحجمد وأيو داود. 

0- قوله: (كان يتوضاً بالمكوك) بفتح الميم وضم الكاف 
الأولى وتشديدها بوزن تنور: قال النووي: لعل المراد بالمكوك هنا 
المد. انتهى. وقال صاحب «مجمع البحار»: أراد بالمكوك المد 
وقيل: الصاع والأول أشبه. انتهى. (ويغتسل بخمسة مكاكي) جصع 
مكوك وأصله مكاكيك أبدلت الكاف الأخيرة بالياء وأدغمت الياء 
في الياء: وقد جاء في قدرنماء الاغتسال وماء الوضوء روايات 


؟- (يجزرىء 


مختلفة» قال الشافعي وغيره: الجمع بين هذه الروايات أنهنا كانت 
اغتسالات في أحوال انتهى» وكذلك كانت وضوآت في أحوال» 
قال الشوكاني: القدر المجزىء من الغسل ما يحصل به تعميم 
البدن على الوجه المعتبر سواء كان صاعاً أو أقل أو أكثر ما لم. يبلغ 
في النقصان إلى مقدار لا يسمى مستعمله مغتسلاً أو إلى مقدار فبي 
الزيادة يدخسل فاعله في خد الإسنراف. وهكذا الوضوء القدر 
المجزىء. منه ما.يحصل .نه غسل أعضاء الوضوء سواء كان مدا أو 
أقل أو أكثر ما لم يبلغ في الزيادة إلى حد الإسراف أو النقصان إلى 
حد لا يحصل به الواجب انتهى كلام الشوكاني. قللت: الأمر كما 
قال. 

-4٠‏ باب ما ذُكِرَ في نضح بَوْل الام الرضيع 

[ضحيخ» بعت الترمدي ] عدلنا متسمك بن يشان 
حدثنا مُعَادُ بن هشام”"» قال: حَدَني أبي عن قَتَادةَ عَنْ أبي 
حَرْبٍ ابن أبي الْآمنْوَهٍ عن أبيه عن علي بن أبي طالب 0 
الله عنه) أن رسول الله يِْ فال في بَوْل الغلام الرْضِر 
ايُنضح بَوْلُ الغلآم ويُغْسَل بَوْلَ الجارية يه" قال قاد وهَدًا 
ما لم يَطْعَما. فإذا طَعِما عُيلا جميعاً 

[د: لالالا 6لا"] [هد 16ه]. 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنُ (صحيح). 

رفم هشامٌ الدّستوائي هذا الحّديث عن قنادة؛ وأوقَفَهُ 
سيد بن أبي عرُوية عن قنادة َم يرقم 

-١‏ قوله: (أخبرنا معاذ بن هشام) بن أبي عبدالله الدستوائي 
البصري وقد سكن اليمن صدوق ربما وهم مات سنة ماثتين (قمال: 
حدثني أبي) هو هشام بن أبي عبدالله سنبر وزن جعفر أبو بكر 
البصري الدستوائي ثقة ثبت وقد رمي بالقدر من كبار السابعة (عن 
أبي حرب بن أبي الأسود) الديلي البصري ثقة قيل: اسمه محجن 
وقيل: عطاء من الثالثة مات سنة ١٠١8‏ ثمان ومائة (عن أبيه) هو أبو 
الأسود الديلي بكسبر المهملة وسكون. التحتانية ويقال: الدؤلي 
بالضم بعدها همزة مفتوحة البصريء اسمه ظالم بن عمرو بن 
سفيان» ويقال: عمرو بن ظالم ويقال: غير ذلك ثقة فاضل 
مخقرم: ش ْ 

1- قوله: (قال في يول الغلام الرضينع: ينضح بول الغلام 
ويغسل بول الجارية) قال الجزري في «النهاية»: نضح عليه الماء 
ونضحه به إذا رشه عليه. انتهمى. وفي «القاموس»: نضح البيت 
ينضحه رشه. وقال فيه: الرش نقض الماء والدم والدمع. انتهى. 
وهذا الحديث حجة صريحة في أنه يكفي النضح في بول الصبي 
ولا يكفي في بول الجارية بل لا بد من غسله وهو الحق. واعلم أن 


مهم 
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الترمذي رحمه الله قد عقد في أبواب الطهارة باباً في هذه المسألة 
بلفظ: باب ما جاء في نضح بول الغلام قبل أن يطعم وذكر فيه 
حديث أم قيس بنت محصن وأشار إلى أحاديث منها حدييث علي 
المذكور ههنا ثم قال: وهو قول غير واجد من أصحاب النبي 5 
والتابعين ومن بعدهم مثل أحمد وإسحاقء قالوا: ينضح بول الغلام 
ويغسل بول الجارية وهذا ما لم يطعما فإذا طعما غسلاً جميعاً. 
انتهى كلامه, فلا أدري لم ذكر هذا الباب ههنا والظاهر أنه تكرار» 
وقد بسطنا الكلام في هذه المسألة هناك فتذكر. 

تنبيه: اعلم أن المصنف رحمه الله قد ذكر في آخر كتاب 
الصلاة أبواباً كان موضع ذكرها كتاب الطهارة فلا أدري لم قعل 
هكذا فتفكر. 

-١‏ (باب ما ذُكر في مَسْح النبي ككل بعد نزول 

0 

-1١‏ - (حَدْئنا قُتّيبة حَدئنا خال بن زياد عن مُقَاتِلٍ بن 
حَيّان عَنْ شهْر بن حَوْشب قال: رأيت جريرٌ بن عبداللهم 
توضأ ومسّح على خفيه. قال: فقَلْتَْ له في ذلك؟ فقال: 
رأيت النبي 25 توضًا فَمَسَحَ على خفيه. فقلت له: أقَبِلَ 
المائدةٍ أم بعد المائدة؟ قال: ما أسلَّمْت إلا بعد المائدة). 

- (حَدْئْنا محمد بن حُْمَيدٍ الرازي قال: حَدَثما نُعَيِمْ 
ابن ميْسّرة النخوي عن خالل بن زياٍ: نحوة). 

(قال أبو عيسى: هذا حَديث غريب. لا نعرفُهُ مثل هذا إلا 
ين حديث مقاتل بن حبّان عن شَهر بن حَوقتب). 

- - باب مَا (ذْكِر) في الرّخصة لِلْجُنْبٍ في الأكل 

والنؤم إذا نضأ 

5- [قال الألباني: ضعيف. وقد صححه الترمذي] 
حدثنا مَنَادٌ حدثئنا د قييصة' عن حَمَادٍ بن سَلَمّةَ عن عطاء 
اللذزاساني فسن يشان من لكر فين عنان دا لسن 985 
رَخْص للجُنْب إذا آراد أن يَأكُلَ او يَعْرَبَ أو يَنَامَ أن يَنَوَضَأ 
وُضُوءه للصلاق9. 

.|5١6 [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ (صحيح) ©. 

-١‏ قوله: (أخبرنا قييصة) بن عقبة بن محمد بن سفيان السوائي 
أبو عامر الكوفي صدوق ريما خالف روى عنن الثوري وشعية 
وحماد بن سلمة وغيرهم, وعنه البخاري والذهلي وهناد بن سري 


)١(‏ هذا الباب كله زيادة من النسحخة الخطية للشيخ عابد السندي محدّث 
المدينة وهي غير موجودة ف في باقي النسخ. 


يب التهذيب» (عن يحيى بن 
يعمر) بفتح التحتانية والميم بينهما مهملة ساكنة: البصري نزيل مرو 
وقاضيها ئقة تضيح وكان يرل امن الثالنة كذا في #النتربب؟. وقال 
صاحب امجمع البحار» في كتابه #المغني»: ب بفتح الميم وضمها. 

؟- قوله: (رخص للجنب إذا أراد أن.يأكل أو يشرب أو ينام. أن 
يتوضأ وضوءه للصلاة) أي الوضوء الشرعي. والحديث يدل على 
أفضلية الغسل للجنب إذا أراد أن يأكل أو يشرب أو ينام لأن 
العزيمة أفضل من الرخصة؛ وعلى أنه يجوز له أن يأكل أو يشرب 
أو ينام قبل الاغتسال؛ وهذا كله مجمع عليه قاله النووي: وأما من 
ا ا ل و 
عليه وحكى ابن سيد الناس في «شرح الترمذي» عن ابن عمر 
ا ال 
من المالكية بوجوب الوضوء عليه وذهب الجمهور إلى استحيابه 
وعدم وجوبه. وتمسك القائلون بالوجوب بحديث عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه أنه ذكر لرسول الله يك أنه تصيبه الجنابة من 
الليل فقال له رسول الله يَكِ: «توضأ واغسل ذكرك ثئم 
الشيخان. وتمسك الجمهور بحديث ابن عباس مرفوعاً: إنما أمرت 
بالوضوء إذا قمت إلى الصلاة» أخرجه أصحاب (السئن»» وبحديث 
عائشة: كان رسول الله يك ينام وهو جنب ولا يمس ماءأه أخرجه 
أبو داود والترمذي» وهو حديث ضعيف لا يصلح للاستدلال. قال 
الشوكاني في «النيل» بعد ذكر ما تمسك به الفريقان ما لفظه: فيجب 
الجمع بين الأدلة بحمل الأمر على الاستحباب» ويؤيد ذلك أنه 
أخرج ابن خزيمة وابن حبان في «صحيحيهما؛ من حديث ابن عمر 
أنه سثل النبي كف: أينام أحدنا وهو جنب؟ قال: نعم ويتوضاً إن 
شاء. انتهى كلام الشوكاني. 1 

قلت: الأمر عندي كما قال الشوكاني والله تعالى أعلم. 

'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد. وأخرج 
الشيخان عن عائشة مرفوعاً بلفظ: كان إذا أراد أن يأكل أو ينام وهو 
للصلاة» وأخرج أحمد والنسائي عنها مرفوعاً 
بلفظ: إذا أراد أن يأكل أو يشرب وهو جنب يغسل يديه ثم يأكل 
ويشربء قال الشوكاني: يجمع بين الروايات بأنه تارة يتوضأ 
وضوءه للصلاة؛ وتارة يقتصر على غسل اليدين» لكن هذا في 
الأكل والشرب خاصة. وأما في النوم والمعاودة فهو كوضوء 
الصلاة لعدم المعارض للأحاديث المصرحة فيهما بأنه كوضوء 
الصلاة. انتهى. 

4 - باب ما (ذْكِرَ) في فَضْل الصّلاة 
-"١5‏ [صحيح. صححه الهيئمي والمنذري] حدثنا 


وغيرهم كذا في «التقريسب»؟ وهتهل 


نمق رواه 


جنب توضأ وضوءه 


تحفة الأحسوذي - كتاب الجمعة 


6م 


عبدالله بن أبي زياد" (القطواني) (الكوفي) حدثنا عبيدالله 
ابن موسى حدثنا غَالِبْ أبو بشثر عن أَيُوبَ بن عَائِل الطّائي ”© 
عن قيس بن مُسلِمٍ عن طارق بن يهاب عن كَمْب بن عُجِرَة 
قال: قال لي رسول الله 6 اليل اف كنا بن جنا 
صدته في كذيهم وأغائهم على ظليه: َل بي ولس 
ينك ولا يَردُ علي الخوض» وَمَنَ عشي أنُواتهم أوْلَم يش 
فلم يُصَدقهم في كذبهم ولم يُِنهُم على ظَلْمِهم فَهُو يني وأنا 
ا ل 

هَان”'» والصّم جْنْةَ حَصبيئة» والصّدَقَةُ تُطْفِيء الْحَطِيئَة كما 


يلي م الماءٌ انار يا كعْب بن عُجْرَة إنه لآ يرْبُو لحم بت مِن 


نحت إلا كآنت الثارْ أولَى به». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن”” غريب مِنْْ هذا الوجه 
لا نعرفه إلا من حديث عبيدالله بن موسى وايوب بن عائذ 
(الطائي) يضعف ويقال: كان يَرَى رأي الإرجاء. وسَألْتْ 
محمداً عَن هَذا الحَديث فَلَمْ يَعْرفهُ إلآّمِن حديث عبيدالله بن 
موسى واستغْرَيّه جداً. 

6- وقال (محمد:) حدثنا ابن نُمَيْر عن عبيدالله بن 
موسى عن غالبب بهذا. 1 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن أبي زياد) هو عبدالله بن الحكم ابن 
أبي زياد القطواني الكوفي الدهقان من شيوخ الترمذي» (أخبرنا عبيدالله 
أبن موسى) العبسي الكوفي ثقة من رجال الستة (أخبرنا غالب أبو بشر) 
هو غالب بن نجيح الكوفي وثقه ابن جبان كذا في «الخلاصة». 

2011111111110 
مسلم) الجدلي الكوفي ثقة (عمن طارق بن شهاب) الأحمصي 
كوفي مخضرم» قال أبو داود: رأى النبي يكل ولم يسمع منه. وثقه 
ابن معين (عن كعب بن عجرة) بضم وسكون العين وسكون الجيم 
الأنصاري المدني صحابي مشهور. 

“- قوله: (أعيذك بالله يا كعب بن عجرة من أمراء) أي من 

عملهم أو من الدخول عليهم أو اللحوق بهم (يكونون من 
بعدي) يعني سفهاء موصوفين بالكذب والظلم (فمن غشى أبوابهم) 
وفي رواية النسائي: فمن دخل عليهم؛ وهو المراد من غشيان 
أبوابهم. قال في «النهاية»: غشيه يغشاه غشياناً إذا جاء وغشاه تغشية 
إذا غطاه؛ وغشى الشيء إذا لابسه انتهى (فصدقهم في كذبهم) بفتح 
فكسر ويجوز بكسر فسكون والأول أصح وأفصح لعدم ورود غيره 
من القرآن» وقيل: الكذب إذا أخذ في مقابلة الصذق كان بسكون 
الذال للازدواجء وإذا أخذ وحده كان بالكسر كذا في «المرقاة». 
(واعانهم على ظلمهم) أي بالإفتاء ونحوه (فلِيْس مني ولست منه) 


أي بين وبينه براءة ونقض .ذمة قاله القاري» وقيل: هو كناية عن قطع 
الوصلة بين ذلك الرجل وبينه يك أي ليس بتابع لي ويعيدٍ عنيء وكان 
سفيان الثوري يكره تأويله ويحمله على ظاهره ليكون أبلغ في :الزجر. 
(ولا يرد) من الورود أي لا يمر (علي) بتشديد الياء بتضمين معنبئن 
العرضء أي لا يرد معروضاً على (الحوض) أي حوض الكوثر 
(فهو مني وأنا منه) كناية عن بقاء الوصلة بينه وبينه يل بشرط ألا 
يكون قاطع آخر. 

:- (الصلاة برهان) أي حجة ودليل على إيمان صاحبها 
(والصوم جنة) بضم الجيم وتشديد النون هو الترس (حصينة) أي 
مانعة من المعاصي بكسر القوة والشهؤة (والصدقة. تطفىء الخطيثة) 
التي تجر إلى النار» يعني تذهبها وتمحو أثرها (إنه) ضمير الشأن 
(لا يربو) أي لا يرتفع ولا يزيد. ربا المال يربو إذا زاد (لحم نبت) 
أي نشأ (من سحت) بضم السين وسكون الحاء أي حرام. 

5- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه النسائي. 

باب منه”1) 

11- عي ب اي اد 
مُوسَى بن عبدالرحمن (الكندي) الكوفي”' حدثنا رَيْدُ بن 
ل ل ل م 

سَمِعْت أبا أَمَامةَ يقول: سَمِعْتُ رسول الله يَخْطُبْ في 
حَجَةٍ الداع فقال: «اتقُوا الله (رَبَكُم)؛ وصلّوا خنسك” 
وصوْمُوا شهركُم» وأدّوا زكاة انْوَالِكُمْ وأطِيمُوا ذا أمْرِكُم 
تَدْخَلُوا جنةَ رَبِكُم» قال: فقلت لأبي أَمَامَة: مُنْذٌ كم سَمِعْتَ 
(من رسول الله 6ع) هذا الحديث؟ قال: سَمِعْتهُ وأنا ابن 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحية0". 

-١‏ (باب منه) أي من الباب المتقدم؛ والمعنى هذا باب آخر 
في فضل الصلاة. 

؟- قوله: (حدثنا موسى بن عبدالرحمن الكوفي) هو موسى بن 
عبدالرحمن بن سعيد بن مسروق الكندي المسروقي أبو عيسى 
الكوفي من شسيوخ الترمذي» قال في «التقريب»: ثقة من كبار 
الحادية عشر:(حدثني سليم بن عافر) الكلاعي ويقال الخبايري 
الحمصي ثقة من الثالثة. غلط من قال: إنه أدرك النبي يله مات 
سنة ثلاثين ومائة. 

'- قوله: ا(وصلوا خمسكم) أضاف إليهم ليقابل العمل بالثواب 
في قوله «جنة ربكم»؛ ولينعقد البيع والشراء بين العبد والسرب كما 
في قوله تعالى: إن الله اشترَى مِن الْمُؤْيتِينَ أنفُسَهُم» الآية. وقال 
الطيبي: حكمة إضافة هذا وما بعده إليهم إعلامهم بأن ذوات هذه 


م٠‎ 


تحضة الأحسوذي - كتاب الجمعة 


الأعمال بكيفيتها المخصوصة من خصوصياتهم التي امتازوا بها عن 
سائر الأمم. وحثهم على المبادرة للامتثال بتذكيرهم بما خوطبوا 
به وتذكيرهم بأن هذه الإضافة العملية يقابلها إضافة فضلية هي 
أعلى منها وأتم وهي الجنة المضافة إلى وصف الربوبية المشعر 
بمزيد تربيتهم وتربية نعيمهم بما فارقوا به سائر الأمم (وصوموا 
شهركم) المختص بكم وهو رمضان وأبهمه الدلالة على أنه صار 
من الظهور عندهم إلى حد لا يقبل الشك والتردد (وأدوا زكاة 
أموالكم) في «الخلعيات» وأدوا زكاتكم طيبة بها أنفسكم.؛ وحجوا 
بيت ربكم كذا في «قوت المغتذي»» والمراد بأموالكم أي التي 
هي ملك لككم (وأطيعوا ذا أمركم) قال القاري: أي الخليفة 
والسلطان وغيرهما من الأمرا اء» أو المراد العلماء؛ أو أعم؛ أي كل 
من تولى أمراً من أموركم سواء كان السلطان ولو جائراً ومتغلباً 
وغيره ومن أمرائه وسائر نوابه» ألا أنه لا طاعة لمخلوق في معصية 
الخالق» ولم يقل «أميركم» إذ هو خاص عرفا يبعض من ذكر ولأنه 
أوفق لقوله تعالى: لأطِيمُوأ الله وَأطِيمُو الرْسُول وَأَولِي الآمْر 
مِنْكم» انتهى كلام القاري. 

قلت: المراد بقوله (ذا أمركم) هو الذي اريد بقوله: «وَأوْلي 
الآ في هذه الآية: قال البخاري في «صحيحه : باب قوله: 
«أزلي الآثر مِنْكُمْ> ذوي الأمرء قال الحافظ: وهو تفسير أبي 
عبيدة» قال ذلك في هذه الآية وزاد: والدليل على ذلك أن واحدها 
ذو أي واحد «أولي» لأنها لا واحد لها من لفظهاء قال: واختلف في 
المراد ب ولي الآمْرٍ» في هذه الآية» فعن أبي هريرة: هم الأمراء 
أخرجه الطبراني بإسناد صحيح. وأخصرج عن ميمون بن مهران 
وغيره نحوه؛ وعن جابر بن عبدالله قال: هم أهل العلم والخير» 
وعن مجاهد وعطاء وأبي الحسن وأبي العالية: هم العلماء. ومن 
وجه آخر أصح منه عن مجاهد قال: هم الصحابة وهذا أخص؛ 
وعن عكرمة: أبو بكر وعمرء وهذا أخص مسن الذي قبله. ورجح 
الشافعي الأول واحتج له بأن قريشاً كانوا لا يعرفون الإمارة ولا 
ينقادون إلى أمير» فأمروا بالطاعة لمن ولي الأمرء ولذلك قال يك: 
من أطاع أميري فقد أطاعني. متفق عليه؛ واختار الطبري حملها 
على العموم وإن نزلت في سبب خاصء قاله الحافظ في «الفتح'. 

قلت: والراجح أن المراد بقوله «ذا أمركم» في الحديث وبقوله: 
«أولي الآمْر» في الآية هم الأمراء» ويؤيده شأن نزولهاء فروى 
البخاري في «صحيحه؛ عن ابن عباس لأطِيمُوأ الله وَأطِيعُوً 
الرسُول وأوْلي الآمْرِ مِنْكُم4 قال: نزلت في عبدالله بن حذافة بن 
قيس بن عدي إذ بعثه النبي و في مسرية. انتهى. وعقد البخاري 
رحمه الله في ابتداء كتاب الأحكام من «صحيحه باباً بلفظ: باب 
قول الله لأطِيعُوأ الله وَْطِيمُوأ الرّسُولَ وَأوْلي الآمْر مِنَكُم4: وأورد 


فيه حديثين: الأول: حديث أبي هريرة الذي فيه: ومن أطاع أميري 
فقد أطاعني ومن عصى أميري فقد عصانيء والثاني: حديث ابن 
عمر: ألا كلكم راع وكلكم مسئول عن رعيته. قال الحافظ في 
«الفتح»: في هذا إشارة من المصنف إلى ترجيح. القول الصائر إلى 
أن الآية نزلت في طاعة الأمراء خلافاً لمن قال: نزلت في العلمساء» 
وقد رجح ذلك أيضاً الطبري» وقال ابن عيينة: سألت زبد بن اسلم 
عنها ولم يكن بالمدينة أحد يفسر القرآن بعد محمد بن كعب مثله؛ 
فقال: اقرأما قبلها تعرف». فقرات ؤإن الله يَأْمْرَكُم أن تُودُوا 
الْآمَانَات إلى أهْلِها وإِذا حَكَمتُم ين الناس أن تَحَكُمُوأ بالَْذل» 
الآية فقال: هذه في الولاة. انتهى. وقال العيني في «عمدة القاري؛ 
(8/ 004 ): قوله: «وَأولي الآمْر مِنْكُمْ» في تفسيره أحد عشر قولاً 


الأول: الأمراء قاله ابسن عباس وآأبو هريرة وابن زيد والسدي» 


الثاني: أبو بكر وعمر رضي الله عنهماء الثالث: جميع الصحابة قاله 
مجاهدء الرابع: الخلفاء الأربعة قاله أبو بكر الوراق فيما قاله 
التعلبي» الخامس: المهاجرون والأنصار قاله عطاء؛ السادس: 
الصحابة والتابعون» السابع: أرباب العقل الذين يسوسون أمر الناس 
قاله ابن كيسان؛ الشامن: العلماء والفقهاء قاله جابر بن عبدالله 
والحسن وابو العالية» التاسع: أمراء السرايا قاله ميمون بن مهران 
ومقاتل والكلبي» والعاشر: أهل العلم والقرآن قاله مجاهد واختاره 
مالك. الحادي عشر عام في كل من ولى أمر شيء وهو الصحيح» 
وإليه مال البخاري بقوله ذوي الأمر. انتهى كلام العيني. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن حبان في 
«صحيحه؛ والحاكم في «المستدرك» وقال: صحيح على شرط 
مسلم ولا يعرف له علة ولم يخرجاه؛ ؤقد احج مسلم بأحاديث 
لسليم بن عامر وسائر رواته متفق عليهم؛ كذا في «نصب الراية». 
وفي الباب عن أبي الدرداء أخرجه الطبراني في كتاب «#مسند 
الشاميين» مرفوعاً بلفظ: أخلصوا عبادة ربكم وصلوا خمسكم وادوا 
زكاة أموالكم وصوموا شهركم وحجوا بيت ربكم تدخلوا جنة 
ربكم ذكره الزيلعي في «نصب الراية». 


(آخر أبواب الصلاة) 


تحفة الأحوذي - كتات الزكساة 


اكلم 


6- كتاب الزكاة عن رسول الله يكل 

هي الركن الثالث من الأركان التي بني الإسلام عليها. قال ابن 
الغربي في «عارضة الأحوذي»: تطلق الزكاة على الصدقة الواجبة 
والمندوية والنفقة والخق والعفوء وتعريفها في الشرع: إعطاء جزء 
من النصاب الحولي إلى فقير ونحوه غير هاشمي ولا مطلبي» ثم 
لها ركن وهو الإخلاص. وشرط وهو السبب وهو ملك النصاب 
الحولي؛ وشرط من تجب عليه وهو العقل والبلوغ والحرية؛ ولها 
حكم وهو سقوط الواجب في الدنياء وحضول الثواب في الأخرى» 
وحكمة وهي التطهير من الأدناس ورفع الدرجة واسترقاق الأحخرار 
انتهى. . قال الحافظ في «الفتح؟: هو جيد لكن.في شرط من تجبب 
عليه اختلاف. انتهى. 
-١‏ باب ما جَاء عن رول الله يك في من الزكاة مِنْ 

التشديد 

/111- - [متفق عليه] حدثنا هَنَادُ بن السّرِي التميمي 
الكوفي حدثنا. أبو مُعَاويَةَ عن الأعْمَشٍ عن الْمَْرُورِ ابن 
سُوَيرا'' عن أبي ذَر قال: «جمّتُ إلى رسول الله وهو 
الس ني ِل البق قآل: آي مُقبِلاً فقال: هلم 
الأخسرون”" ' وَرَبّ الكَعبَة ْم القيامَة»» قال: فَقَأْت: مَالِي 

َعلَهُ نل في شي قال: قُلت: مَنْ مم فِدَاكَ أبي وَأمي؟ 
فقال رسول الله يَكيل: «هُمْ الأكترُون إلا مَنْ قال هكذا وهكدا 
وهكذا فَحََا بين يَدَيْهِ وعمن يَمِينه وَعْن شيمَالِ ثم قال: 
والذي نفسي بِيَدِهِ لا يموت رَجْل قَبَدع”" إبلاً او بقراً لم يُوَدْ 
َكَانَهَا إلا جَاءنهُيَْمَ القيامة أعظم ما كانتا وأملمَنه نَطَؤْه 
أَخمَافِهَا وتنطحة بقرُونها كُلَمَا نَفِدَتَْ أَخْرَاهَا عَادَتْ عليه 
أولآها حَتَى يُقضى بِيْنَ الناس. 

لخ: 45١]1م:‏ 49 ؟] [ه: 46ل١].‏ 

وفي الباب عن أبي هْرَيْرَة مِثْله. وعن علي بن أبي طالب 
رضي الله عنه: «لْعِنَ ماد ع" الصدَقَة وعن قَبِيصّة ابن هُلبٍ 
عن أبيهء وجابر بن عبلرالله وعبالله بن مسعود. 

قال أبو عيسى: حديث أبي ذر ذْر حدييث حسنٌ صحيح””". 
واملم أبي ذْر جنب بن السكن. ويُقال: ابن جْنادَة. 

حدثنا عبدالله بن مير عن عَبَيْداالْهِ بن موسى عن سيان 
الور عن حكيم بن الدَيْلَّ عن الضَحَالك بن مُرْاحِمِ قال: 
«الآكتَرُون أصْحَاب عَشَرةٍ آلافي.. 

قال: وعبدالله بن منيد” '' مروزي رجلٌ صالح. 

-١‏ قوله: (عن معرور بن سويد)؛ الأسدي الكوفي يكنى بأبي 
أمية ثقة من الثانية عاش مائة وعشرين سنة (عن أبي ذر) هو أبسو ذر 


الغفارى الصحابي المشهور رضي الله عنه اسمه جندب بن جنادة 
على الأصح وهو من أعلام الصحابة وزهادهم أسلم قديماً بمكة 
يقال: كان خامسا في الإسلام» ثم انصرف إلى قومه فأقام عندهم 
إلى أن قدم المدينة على النبي وق بعد الخندق» ثم سكن الربذة إلى 
أن مات سنة اثنتين وثلائين في خلافة عثمان رضي الله عنه. قصال 
الذهبي: كان يوازي ابن مسعود في العلم وكان رزقه أربعمائة 
دينار ولا يدخر مالا 
٠‏ ؟- قوله: (هم الأخسرون) هم ضمير عن غير مذكور لكن يأتي 
تفسيره وهو قوله: هم الأكثرون الخ (ورب الكعبة) الواو للقسم 
(قال: فقلت:) أي في نفسي (فداك أبي وأمي) بفتح الفاء لأنه ماض 
خبر بمعنى الدعاء؛ ويحتمل كسر الفاء والقصر لكثرة الاستعمال» 
أي يفديك أبي وأمي وهما أعز الأشياء عنديء قاله القاري. وقال 
العراقي: الرواية المشهورة بفتح الفاء والقصر على أنها جملة فعلية» 
وروي بكسر الفاء والمدّ على الجملة الإسمية انتهى (هم 
الأكثرون)؛ وفي رواية الشيخين هم الأكثرون أموالاً أي الأخسرون 
مالأ هم الأكثرون مالا (إلا من قال: هكذا وهكذا وهكذا) أي إلا 
من أشار بيده من بين يديه وعن يمينه وعن شماله. قال الطيبي: 
يقال: قال بيده أي أشارء وقال بيده أي أخذ. وقال برجله أي 
ضرب. وقال بالماء على يده أي صبه. وقال بثوبه أني رفعه (فحثا 
بين يديه وعن يمينه وعن شماله) أي أعطى في وجوه الخير» قال 
في «القاموس:: الحثي كالرمي ما رفعت به يدك» وحثوت له أعطيته 
يشير 

- (فيدع) أي يترك (إبلاً وبقراً) أو للتقسيم (أعظم ما كانت) 
بالنصب حال وما مصدرية (وأسمنه) أي أسمن ما كانت (تطؤه 
بأخفافهنا) أي تدوسه بأرجلهاء وهذا راجع للإبلء لأن الخف 
مخصوص بها كما أن الظلف مخصوص بالبقر والغنم والظباء؛ 
والحافر يختّص بالفرس والبغل والحمارء والقدم للآدمي قاله 
السيوطي (وتنطحه) أي تضربه» والمشهور في الرواية بكسر الطاء 
قاله السيوطي (بقرونها) راجع للبقر (كلما نفدت) روى بكسر الفاء 
مع الدال المهملة من النفاد ويفتخها والذال المعجمة من النفوذ 
قاله السيوطي. قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة مثله) أخرجية 
البخاري ومسلم. 

؛- (وعن علي بن أبي طالب قال: لعن مانع الزكاة) أخرجه 
سعيد بن منصور والبيهقي والخطيب في «تاريخه؛ وابن النجار» 
وفيه محمد ابن سعيد البورقي كذاب يضع :الحديث,» كذا في «#شرح 
ا ا ا ا 
قيل: إنه بة بضم الهاء وإسكان اللام وآخره باء موحدة: وقيل: بفتح 
الهاء وكسر اللام وتشديد الباء» قال ابن الجوزي: وهو الصواب 


كم 
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كذا في «قوت المغتذي» (وجابر بن عبدالله) أخرجه مسلم 
(وعبدالله بن مسعود) أخرجه ابن ماججه والنسائي بإسناد صحيح 
وابن خزيمة في (صحيحه؟. 

0- قوله: (حديث أبي ذر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم (واسم أبي ذر جندب ين السكن ويقال: ابن 
جنادة) بضم الجيم وخفة النون وإهمال الدالء قال العراقي: ما 
صدر به قول مرجوح وجعله ابن حبان وهماء والصحيح الذي 
صححه المتقدمون والمتأخرون الثاني. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن منير) بنون آخره مهملة مصغراً 
المروزي أبو عبدالرحمن الزاهد الحافظ الجوال» روى عن النضر 
ابن شميل ووهب بن جرير وخلق: وعنه البخاري وقال: لم أر مثله 
والترمذي والنسائي ووثقه» مات سنة إحدى وأربعين وماتتين كذا 
في «الخلاصة»»؛ وقد ضبط الحافظ في «التقريب» لفظ منير بضم 
الميم وكسر النون وكذا ضبطه في «الفتح» في باب الغسل في 
المخضب (عن حكيم بن الديلم) المدائئي صدوق (عن الضحاك 
ابن مزاحم) الهلالي مولاهم الخراساني يكنى أبا القاسم عن أبي 
هريرة وابن عباس وغيرهماء قال سعيد بن جبير: لم يلق ابن عباس» 
ووثقه أحمد وابن معين وأبو زرعة؛ وقال ابن حبان: في جميع ما 
روي نظرء إنما اشتهر بالتفسير مات سنة خمس ومائة كذا في 
«الخلاصة»» وقال في «التقريب»: صدوق كثير الإرسال (قال: 
الأكثرون أصحاب عشرة آلاف) قال القاضي أبو بكر بن العربسي: 
يعني درهماًء وإنما جعله حد الكثرة لأنه قيمة النفس المؤمنة وما 
دونه في حد القلة وهو فقه بالغ» وقد روي عن غيره وإني لأستحبه 
قولاً وأصوبه رأياً انتهى كلامه. وفي حاشية «النسخة الأحمدية» هذا 
التفسير من الضحاك لحديث آخر هو قوله ككِ: من قرأ ألف آية 
كتب من المكثرين المقنطرين؛ وفسر المكثرين بأصحاب عشرة 
آلاف درهم؛ وأورذ الترمذي هذا التفسير ههنا لمناسبة ضعيفة. 
انتهى ما في (الحاشية». 

قلت: لم اقف على من أخرج هذا الحديث بهذا اللفظ وبتفسير 
الضحاك هذا والله تعالى أعلمء وقد أخرج ابن جرير عن الضحاك 
في قوله القناطير المقنطرة» يعني: المال الكثير من الذهب والفضة» 


ذكره السيوطي في «الدر المنثور». 
7 باب ما جَاءَ إذَا أَدَيْتَ الزكاة فقد قَضَيْتَ 
ما عَلَيِك 


14> +01 الألبإني: ضعيف. زق غيجية الجاام دابن 
داه إن اس ملت من ا مد 


هَرَيْرَة أن النبي كَلْةِ قال: بإذا أدَيْتَ''"' زكاة مَالِكَ فَقَدْ قَضَيِتَ 
مَا عَلَيْك؛. 

[ه: 44لا .]١‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسسٌ غريب”"» وقد روي 
عن النبي يله مِنْ غَيْر وَجْهِ أنّهُ ذَكَرَ الزكاة فقالَ رجل: نيا 
رسول الله هَل عَلَيَ غَيْرُهَا؟ فقال: لا إلا أن تَتَطَوّع». 

4- [صحيح] حدثنا محمد بن إسماعيل» حدثنا علي 
ابر عبلٍالحميد الكو في حدثنا سُلَيْمَانُ بن المُغِيرَةٍ» عن 
ثَابت عن أَنّس قال: كنا نَتَمَنَى أن يأتي الأعرّابي العَاقِلَ 
ينال النمي يإ وحن عنده قينا نحن كذبك إِذ ناه 
أعرَابي”" فَجَنَا بَيْنَ يَدَي النبي يل نقال: يا محمد إن 
رَسُولك أنَانَا َعَم لا أك تَرْعُم أن الله أرسَلَكَ» فقا النبسي 
يك نعم قال: قَبالَلِي رَقَع السَمَاءَ وبسّط الأرض» ونصّبّ 
الجبّالَ آلله أَرْسلَكَ؟ فقال النبي كلِِ: نَعَمْ قال: فإن رَسُولَكَ 
َعَم نا آك تَرْصمْ أ ليا حمس صلوَاتم في اليم والليْلّةه 
فقال النبي يك نَعَمْ قال: الذي أرْسَلَك آلله أمَرَكَ بهذا؟ 
قال: | نعم. . قال: فإنٌ رَسُولَكَ رَعَمَ لَنَا أنكَ َرْعُمْ أن عَلَْنَا 
صم شهر في السنةٍ فقال النبي وك: صدق. قال: الذي 
أَرْسَلَك الله أمَرَكَ بِهَذًا؟ قال النبي يَل: َعَم قال: فإِن 
رَسُولَك عَم لنَا نك تَرُْمْ أن عَلَيْنَا في أمْوَالِنَا الزكَاة ةَ فقال 
النبي يلِه: صّدَقء قال: الذي أرْسَلَك الله أمَرَكَ بهِذا؟ قال 
النبي كلق: نَعَى قال: فإ رَسُولَكَ رّعم لنا نك تزعم أن علينا 
الحج إلى البيت من استطاع إليه سبيلًء فقال النبي كَلِ: نعم» 
قال: فبالّذِي أرْسّلّك”" آلله أمَرَكَ بِهدا؟ فقال: النبي كل نعم» 
فقال: والذي بَعَنَكَ بالحق لآ أدع مِنهْنَ شَيتاً وَلا أجَاورْمْن» 
ثُمْ وَنَبّ فقال النبي يل: إن صدَقّ الأعرابي دحل الجنة:. 

[خ: 06][م: ]ل ١41‏ 5][ه: 1507]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌُ غريبٌ 2 “'منهذا 
الوجه. وقد روي مِنْ غَيْر هذا الوه عن أنْس عن النبي يللل. 

سَمِعْتْ محمد بن إسماعيل يقول: قال بَعْذ بَعْضْ أهل العلم: 
فقهُ هذا الحديث أن القرَاءة على العَالِمٍ والعَرْضِ عليه جَاتئرٌ 
مِنْلُ السَمّاع”". واحْتّج بأن الأعرَابي عَرَضَ على النبي يلل 

-١‏ قوله: (عن دراج) بتثقيل الراء وآخره جيم ابن سمعان أبي 
السمح؛ قيل: اسمه عبدالرحمّن ودراج لقبه؛ وثقه ابن معين وضعقفه 
الدارقطني» قال أبو داود: حديثه مستقيم إلا عن أبي الهيئم (عن ابن 
حجيرة) بضم الحاء وفتح الجيم مصغراً اسمه عبدالرحمّن ثقة وهو 
أبن حجيرة الأكبر. 
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00 


1- قوله: (إذا أديت) أي أعطيت.(زكاة مالك) الذي وجبت 
عليك فيه زكاة (فقد قضيت) أي أديت (ما عليك) من الحق 
الواجب فيه ولا تطالب بإخراج شيء آخخر منه. قال أبو الطيب 
السندي في «شرح الترمذي:: قوله: ما عليك أي من حقوق المبال» 
وهذا يقتضي أنه ليس عليه واجب مالي غبير الزكاة؛ وباقي 
الصدقات كلها تطوع وهو يشكل بصدقة الفطر والنفقات الواجبة» 
إلا أن يقال: الكلام في حقوق المال وليس بشيء من هذه الأشياء 
من حقوق المال بمغنى أنه يوجبه المال بل يوجبه أسباب أخرء 

كالفطر والقرابة والزوجية وغير ذلك. انتهى. 

ش 9'- قوله: (هذااحديك حسق غريب) واعرجنة ابن فاجية 
والحاكم .في الزكاة. وقال الحاكم صحيح كذا في «شسرح الجامع 
الصغير» للمناوي. وقال الحافظ في «الفتح؟ بغد نقل تحسين 
الترمذي وصححه الحاكم وهو على شرط ابن حبان» وعن أم سلمة 
عند الحاكم وصححه ابن القطان أيضا وأخرجه أبو داود» وقال ابن 
عبدالبر: في سنده مقال» وذكر شيخنا يعني: الحافظ العراقي في 
«اشرح الترمذي؟: إن سنده جيدء قال الحافظ: وفي الباب عن جابر 
أخرجه الحاكم بلفظ: إذا أديت زكاة مالك فقد أذهبت عنك شره؛: 
ورجح أبو زرعة والبيهقي وغيرهما وقفه كما عند البزار. انتهى. 
قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري رحمه الله 
صرح به الحافظ كما ستقف. 

4 - (حدثنا علي بن حميد الكوفي) المعنى كوفي ثقة وكان 
ضريراً من العاشرة. 

0 (أخبرنا سليمان بن المغيرة) القيسي مولاهم البصري أبو 
سعيد ثقة أخرج له البخاري مقرونا وتعليقا من السابعة (عن ثابت) 
هو ابن أسلم البناني البصري ثقة عابد من الرابعة. 

-١‏ قوله: (يبتدىء) أي بالسؤال (الأعرابي العاقل) روى بالعين 
المهملة والقاف وهو المشهور وبالغين المعجمة والفاء والمراد به 
هنا: الذي لم يبلغه النهي عن السؤال. كذا في «قوت المغتذي». 
قال الحافظ في «الفتح»: وقع في رواية موسى بن إسماعيل في أول 
هذا الحديث عن أنس قال: نهينا في القرآن أن نسأل النبي يلل 
فكان يعجبنا أن يجىء الرجل من أهل البادية العاقل فيسأله ونحن 
نسمع؛ فجاء رجلء؛ وكأن أنساً أشار إلى آية المائدة» قال: وتمنوه 
عاقلا ليكون عارفا بما يسأل عنه (فبينا نحن كذلك) أي على هذه 
الحالة وهي حالة التمني (إذأتاه أعرابي) اسمه ضمام بن ثعلية 
(فجنا) أي جلس على ركبته (فزعم لنا) أي فقال: لناء والزعم كما 
يطلق على القول الذي لا يوثق به كذلك يطلق على القول المحقق 
أيضاً كما نقله أبو عمرو الزاهدي في «شرح فصيح شيخه ثعلب»» 
وأكثر سيبويه من قوله: زعم الخليل في مقام الاحتجاج قاله 


الحافظ» والمراد به ههنا هو الأخير (إنك تزعم) أي تقول. 

- قوله: (فبالذي رفع السماء) أي أقسمك بالذي رفع السماء 
(الله) بمد الهمزة للاستفهام كما في قوله تعالى: «آلله أذِن لكُم» 
(لا أدع) أي لا أئرك (ولا أجاوزهن) أي إلى غيرهن يعني: لا أزيد 
عليهن باعتقاد الافتراضء وفي رواية مسلم: والذي بعثك بالحق لا 
أزيد عليهن ولا أنقص (ثم وثب) أي قام بسرعة. 

8- قوله: (هذا حديث حسن غريب) من هذا الوجه ذكر الإمام 
البخاري في «صحيحه؛ هذا الحديث معلقاً فقال بعد روايته حدييث 
أنس بإسناده ما لفظه: رواه موسى وغلي بن عبدالحميد عن سليمان 
عن ثابت عن أنس عن النبي وَل بهذا. انتهى. قال الحافظ في 
«الفتح» موسى هو ابن إسماعيل التبوذكي وحديثه مؤصول عند أبي 
عوانة في «صحيحه» وعند ابن مندة في «الإيمان»؛ وإنما علقه 
البخاري لأنه لم يجتج بشيخه سليمان بن المغيرة» قال: وحديث 
علي بن عبدالحميد موصول عند الترمذي؛ أخرجه عن البخاري 
عنه» وكذا أخرجه الدارمي عن علي بن عبدالحميد وليس له في 
البخاري سوى هذا الموضع المعلق. انتهى. 

9- قوله: (وروي من غير هذا الوجه عن أنس الخ) رواه 
البخاري ومسلم وغيرهما (قال بعض أهل الحديث: فقه هذا 
الحديث) أي الحكم المستنبط منه؛ والمراد ببعض أهل الحديث 
أبو سعيد الحداد أخرجه البيهقي من طريق ابن خزيمة قال: سمعت 
محمد بن إسماعيل البخاري يقول: قال أبو سعيد الحداد: عندي 
خببر عن النبي يف في القراءة على العالم» فقيل له: فقام قصة ضمام 
بن تعلبة.قال: آلله أمرك بهذاء قال: نعمء كذا في «فتح الباري؛ (أن 
القراءة على العالم والعرض عليه جائز مثل السماع) أي القراءة 
على الشيخ جائز كما يجوز السماع من لفظ الشيخ؛ وكان يقول 
بعض المتشددين من أهل العراق: إن القراءة على الشسيخ لا تجوز 
ثم انقرض الخلاف فيه واستقر الأمر على جوازه؛ واختشف في أن 
أيهما أرفع رتبة؛ والمشهور الذي عليه الجمهور أن السماع من لفظ 
الشيخ.أرفع رتبة من القراءة عليه ما لم يعرض عارض يصير القراءة 
عليه أولى» ومن ثم كان السماع من لفظه في إملاء أرفغ الدرجات 
لما يلزم منه من تحرز الشيخ والطالب كذا في «الفتح». 

-٠‏ باب ما جاء في زكاة الذَهَبٍ والوّرق'") 

كك [صحيح؛ صححه البخاري وحسنه الحافظ] 
حدئثنا محمد بِنُ عبدالمَلِكِ بن أبي الشوآرب حدثنا ابو عَوَانَة 
عن أبي إسحاق عن عَاصِم بن ضَمْرَة”"" عن علي قالَ: قال 
رسول الله كه: «قَذ عَفَوْتَْ عن صَّدَقَةٍ اليل والرّقيق”" 
فهَانُوا صّدَقَة الرقَةِ من كُلَّ أرْبعِينَ دِرْهَماً وِرْهَماً. وَليِسَ في 


كم 


تمحضية الأحوذىي - كتاب الزكاة 


يَسْعِينَ وماثة شيءْ فإذا بَلَفْتْ مائتين قَفِيها خَمْسَةٌ الدَرَاهِم. 
لد: 4لاه١]‏ [ن: الا 1] [ه: ولاق 418ا]. 
وفي الباب عن أبي بَكْرٍ الصذيق وعَمِرٌو بن حزم 


قال أبو عيسى: روّى هذا الحديث الأعْمَشُ وأبوعَوَانَة 


وعيرْصُمَا عن أبي إسحاق عن عَاصمِ بن ضَمْرَة من علي. 
وَرَوَى سفيان الثؤري وابن عَيّبنة وغيْرٌ يْرُ واجلد عن أبي إسحاق 
عن الحارث عن علي. قال: وسألْتْ محمذاً عن هذا الحَديثٍ 
فقال: كِلأَهُمًا عِندِي صحيح عن أبي إسحاق» يُحَمَلُ أن 
يَكُون””' روى عَنْهُما جَمِيعاً. 

-١‏ (باب ما جاء في زكاة الذهب والورق) أي الفضة: يقال: 
ورق بفتح الواو وكسرها وبكسر الراء وسكونها. 

؟- قوله: (عن عاصم بن ضمرة) السلولي الكوفيء؛ قال في 
«التقريب»: صدوقء وقال في «الخلاصة:: وثقه ابن المديني وابن 
معين وتكلم فيه غيرهما. 

'- قوله: (قد عفوت عن صدقة الخيل والرقيق) أي إذا لم 
يكونا للتجارة» وفي الخيل السائمة اختلاف وسيجيء بيانه وتحقيق 
الحق فيه في باب ما جاء ليس في الخيل والرقة صدقة. قال الطيبي: 
قوله: (عفوت) مشعر بسبق ذنب عن إمساك المال عن الإنفاق أي 
تركت وجاوزت عن أخذ زكاتهما مشيراً إلى أن الأصل في كل مال 
أن تؤخذ منه الزكاة (فهاتوا صدقة الرقة) أي زكاة الفضة. والرقة 
بكسر الزاء وتخفيف القاف أي: الدارهم المضروبة أصلة ورق وهو 
الفضة. حذف منه الواو وعوض عنه التاء كما في عدة ودية؛ قاله 
القاري في «المرقاة»» وقال الحافظ في «الفتح:: الرقة: الفضة 
الخالصة سواء كانت مضروية أو غير مضروبة (وليس لي في تسعين 
ومائة شيء) إنما ذكر التسعين لأنه آخر عقد قبل الماثة» والحساب 
إذا جاوز الآحاد كان تركيبه بالعقود كالعشرات والمثين والألوف» 
فذكر التسعين ليدل على أن لا صدقة فيما نقص عن الماتتين» 
ويدل عليه. 

قوله: (فإذا بلغت) أي الرقة (مائتين ففيها خمسة دراهم) أي 
الواجب فيها خمسة دراهم بعد حولان الحول. 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي بكر الصديق وعمرو بن حزم) 
أما حديث الصديق فأخرجه البخاري وأحمدء وأما حديث عمرو بن 
حزم فأخرجه الطبراني والحاكم والبيهقي. 

5- قوله:.(يحتمل أن يكون) أن هذا الحديث (عنهما جميعاً) 
أي عن عماصم بن ضصرة والحارث كليهما فروى أبو إسحاق 
عنهماء قال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر حديث علي هذا: أخرجه 
أبو داود وغيره وإسناده حسن. انتهى. 


يَرْفَمُوه وإِنْمَا رَفْعَهُ سُقِيّانَ بن 


4- باب ما جَاءَ في زكاةٍ الإبل والغلم 

ا - [صحيح] حدئدا زب بن يوب اناي" 
وَإبرَاهِيمْ ابن عبدالله الهَرّويّ ومحمد بن كامل المَرُوَزِي”"' 
-(المعْنّى وَاحِدٌ)- قالوا: حدثنا َبَادُ بن العَوّام عن سَّفِيانٌ 
ابن حْسين عن الزْهْرِي عن سَالِم عن ابه اذا رَسُول الله 6 
كُنَب كناب الصدقة َ قُلَميُحْرِجْه إلى عُمَالِِ حتى فض فََرنَهُ 
بسيقه فَلَمَا مخ بض عَمِل به أبو بَكْر حتى قُيض؛ وعُمَرُ حنّى 
فض وكا فلي حي من الإ شا وفي عر شَائَانه 
وفي خمْس عشرَة ثلاث شياو وفي عشرين أَرَبَمْ شيا وني 
خمْس وَعِشْرِينَ بنتُ مَخَاض إلى حَمْس وثلائين» نذا زاذت 
تنا بن لبون إلى خمْس وأربَعِينَ: فإذاً زَادَتْ قَفِيهَا حِقَة إلى 
ميتين» » فإذا زَادَّتَ فَجَلْعَة إلى مدن وسبعِين» فإذا زَادَتَْ 
فَفِيهًا ابَْا لبُون!) إلى يَسْعِينَ» فإذا زَادَتْ فَفِيهَا حِقَتَان إلى 
عظرينَ ومائةء فإذا زات على عِشْرِينَ ومانة بِفِي كل 


مين حفة؛ في كَل أبعي اب لبُون» وفي الثناء في كُلَ 


أرْبَعِينَ شَاةً شّاةً إلى عِشرِينَ ومائة» فإذا رَادَتْ نشّائان إلى 
مائتين؛ ٠‏ فإذا رَادَتَْ ثلاث شِيَاءٍ إلى ثلاثمائة شَاةٍ فإذا رادت 
على ثلاثمائة شا فنِي كُلَ مان شاو شَاة. ثم لَيْسَ فيها 
ل ا ل 
مَحَافَةَ الصّدقة. 

37 كَانَ من يطبن فإنهُمَا يَترَاجَعَان بِالسَوِيةٍ”". ولا 
يود في الصدَفَةٍ هَرمةٌ ة ولا ذَاتْ عَيْبِنِ. 

وقال الزّهري: إِذ جَاءٌ المصّدّق قَسم الشَاء أثلاثاً: ُلك 
خِيَانٌ ولت أوؤْسّاط وثُلّتْ شيرَارٌ. وأْحَل المُصَّدَقْ مِنّ 
الرسّطر. ولم يَذْكْر الزَهْرِي البقر. 

[د: هه ا] [ه: ىول .]١‏ 

وفي الباب عن أبي بَكْرٍ الصديق”'' وبهز بسن حكيم عن 
أبيهِ عن جَدَهِ وأبي ذْر وأنْس : 

قال أبو عيسى: حديث ابن عُمَرَ حديث حَسن. والعمل 
على هذا الحديث عند عَامّةٍ القْقَهَاء. وقد رَوَى يونس بن 
يَزيدَ وغيرٌ وال عن الزُهْرِيَ عن سَالِمٍ بهذا الحديث ولم 


0 


00 


-١‏ قوله: (حدئنا زياد بن أيوب البغدادي) الطوسي الأصل أبو 
هاشم يلقب دلويه وكان يغضب منهاء ولقبه أحمد: شعبة الصغير» 
ثقة حافظ؛ وروى عنه البخاري وأبو داود والترمذي والنسسائي 
(وابراهيم بين عبدالله الهروي) أبو عبدالله نزيل بغداد. قال 
الدارقطني: ثقة ثبت» وضعفه أبو داود وغيره لوقفه في القرآن. 


تحفة الأحوؤذى - 


كتاب الزكاة مكم 


1- (ومحمد بن كامل المروزي) ثقة من صغار العاشسرة 
(المعنى واحد) أي ألفاظهم مختلفة والمعنى.واجد (أخبرنا عباد بن 
العوام) بن ععمر الكلابي مولاهم أبو سهل.الواسطي ثقة من الثامنة 
(عن سفيان بن حسين) الواسطي ثقة في غير الزهري بإتفاقهم كذا 
في «التقريب». وقال في «الميزان»: قال عثمسان بن سعيد: سألت 
ثقة وهو ضعيف الحديث عن الزهريء وقال ابن 
عدي: سمعت أبا يعلئ يقول: قيل لابن معين: حدث سفيان بن 
حسين عن الزهري عن سالم عن أبيه في الصدقات فقال: لم يتابعه 
عليه أحد ليس يصح: انتهى. قلت: بل تابعه غليه سليمان بن كشير 
كما ستقف عليه في كلام المنذري. 


يحيى عنه فقال: 


-٠‏ قوله: (فقرنه بسيفه) أي كتب كتاب الصدقة فقرثه بسيفه 
لارادة أن يخرجه إلى عماله فلم يخرجه حتى قبضء ففي العبارة 
تقديم وتأخير؛ قال أبو الطيب السندي: وفيه إشارة إلى أن من منع 
ما في هذا يقاتل بالسيفء وقد وقع المنع والقتال في خلافة 
الصديق رضي الله تعالى عنه وثباته على القتال مع مدافعة الصخابة 
أولا يشير إلى أنه فهم الاشارة» قال: هذا من فوائد بعض المشسايخ. 
انتهى. (وكان فيه) أي في كتاب الصدقة (ثلاث شياه) جمع شاة 
(وفي خمس وعشرين بنت مخاض إلى خمس وثلاثين) استدل به 
على أنه لا يجب فيما بين الغدد شيء غير بنت مخاض خلافاً لمن 
قال: كالحنفية تستأنف الفريضة:فيجب في كل خمس من الإبل شاة 
مضافة إلى بنت: المخاض قاله الحافظ في «الفتخ». قلت: لعله أراد 
بالحنفية بعضهمء وإلا ففي «الهدايةة و«شرح الوقاية؛ وغيرهما من 
كتب الفقه الحنفي المعتبرة مصرح بخلافه موافقا لما في الحديث. 
وبنت مخاض بفتح الميم والمعجمة الخفيفة وآخره مفعجمة» هي 
التي أتى عليها حول ودخلت في الثاني وحملت:أمهاء والماخض 
الحامل أي دخل وقتها وإن لم تحل. 

4- (ففيها بنت لبون) بفتح اللام هي التي تمت .لها ستتان 
ودخلت في الثالئة سميت بها لآن أمّها تكون لبوناً أي ذات لبن 
ترضع به أخرى غالبا (ففيها حقة) بكسر الحاء وتشذيد القاف هي 
التي :أتت عليها ثلاث سنين ودخلت في الرابعة سميت بها لأنها 
استحقت أن تركب وتحمل ويظرقها الجمل (ففيها جذعة) بفتح 
الجيم والذال المعجمة هي التي أتت عليها أربع سنين ودخلت في 
الخامسة سميت بها لأنها تجذع أي تقلع أسنان اللبن (فإذا زادت 
على عشرين وماثة ففي كل خمسين حقة وفي كل أربعين ابنة لبون) 
فواجب مائة وثلاثين بنتا لبون وحقة» وواجب مائة وأربعين بنت 
لبون وحقتان وهكذا. قال في «المرقاة»:.قال القاضي: دل الجديث 
على استقراء الحساب بعد ما نجاوز العدد المذكور يعني: أنه إذا زاد 
الإبل على ماثة وعشرين لم تستأنف الفريضة: وهو مذهيب أكشر .. 


أهل العلم؛ وقال النخعي والثوري وأبو حنيفة: تستانف فإذا زادت 
على المائة والعشزين خمس لزم خقنان وشاة» وهكذا إلى بنت 
مخاض وبنت لبون على الترتيب السابق انتهئ. 

ه- (وفي الشباء في كل أربعين:شاة شاة) قال أبو الطيب 
السندي: المراد: عموم الحكم لكلل أربعين شاة بالنظر إلى 
الأشخاص أي في أربعين شاة شاة كائنة لمن كان وأما بالنظر إلى 
شخص واحد ففي أربعين شاة ولا.شيء بعد ذلك حتى.تزيد على 
عشرين ومائة انتهى. (ولا يجمع بين متفرق ولا يفرق بين مجتمع 
مخافة الصدقة) بالنصب على أنه.مفعول. لأجله والفعلان على بناء 
المفعول» وفي زواية البخناري خشية: األصدقة..قال الحافظ في 
«الفتح»:.قال مالك في «الموطأ»: معنى هذا الحديث أن يكون: النفر 
الثلائة لكل واحد.منهم أربعون شاة وجبت فيه الزكاة فيجمعونها 
حتى لا تجب عليهم كلهم :فيها إلا شاة واحدة» أو يكون للخليطين 
مائتا شاة وشاتان فيكؤن عليهما فيها ثلاث شياه فيفرقونها حتى لا 
يكون على كل واحد إلا شاة واحدة. وقال الشافعي: هو خطاب 
لرب المال من جهة: وللساعي' من جهة؛ فأمر كل واحد منهم أن لا 
يحدث شيئا من الجمع.والتفريق خشية الصدقة؛ فرب المال يخشى 
أن تكثر الصدقة فيجمع أو يرق لتقلء والساعي يخشى أن تقل 
الصدقة فيجمع أو يفرق لتكثر» فمعنى قوله: (خشية الصدقة) أي 
خشية أن تكثر الصدقة أو خشية أن تقل الصدقة؛ فلما كان محتمبلا 
للأمرين؛ لم يكن الحمل على أحدهما بأولى من الآخرء فحمل . 
عليهما معأء لكن الذي يظهر أن حمله على المالك أظهر. والله 
أعلم انتهى. 

7- (وما كان من خليطين فإنهما يتراجعان بالسوية) يريد أن 
المصدق إذا أخذ من أحد الخليطين ما وجب أو بعضه من مال 
أحدهماء فإنه يرجع المخالط الذي أخذ منه الواجب أو بعضه بقدر 
حصته الذي خالطه من مجموع المالين مثلا في المثلى كالثمار أو 
الحبوب؛ وقيمته في المقوم كالإبل والبقر والغنم؛ فلو كان لكل 
منهما عشرون شاة رجع الخليط على خليطه بقيمة نصف شاه لا 
بنصف شاة لأنها غير مثلية» ولو كان لأحدهما مائة وللآخر مائة؛ 
فاخذ الساعي الشاتين الؤاجبتين من صاحب المائة رجع بنلث 
قيمتها أو من صاحب الخمسينء رجع بثلثي قيمتهاء أو من كل 
واحد شاة رجع صاحب المائة بثلث قيمة شاته؛ وصاحب الخمسين 
بثلثي قيمة شاته. كذا في «إرشاد الساري» للقسطلاني (ولا يؤخمدذ 
في الصدقة هرمة) بفتح الهاء وكسر الراء؛ الكبيرة التي سقطت 
أسنانها (ولا ذات عيب) أي معيبة» واختللف في ضبطههء فالأكر 
على أنه ما يثبت به الرد في البيع: وقيل: ما يمع الإجزاء في 
الأضحية» ويدخل في المعيب المرييض والذكورة بالتسسبة إلى 


ككلم 


تحفة الأحسوذي - كتاب الزكساة 


الأنوثة؛ والصغير سناً بالنسبة إلى سن أكبر منه. قاله الحافظ (إذا 
جاء المضدق) بتخفيف الصاد وكسر الدال المشددة عامل الصدقة» 
أي إذا جاء العامل عند أرباب المال لأخذ الصدقة. 

/-.قوله: (وفي هذا الباب عن أبي بكر الصديق) أخرجه 
البخاري وأحمد بطوله (ويهز بن حكيم عن أبيه عن جده) أخرجه 
أحمد في امسنده». 

8- قوله: (وإنما رفعه سفيان بن حسين) قال الحافظ في 
«الفتح»: وسفيان بن حسين ضعيف في الزهري وقد خالفه من هو 
أحفظ منه في الزهري فارسله انتهى. وقال المنذري وسفيان بن 
حسين أخرج له مسلم» وأستشهد به البخاري. إلا أن حديشه عن 
الزهري فيه مقال» وقد تابع سفيان بن حسين على رفعه سليمان ابن 
كثير وهو ممن اتفق البخاري ومسلم على الاحتجاج بحديثه. وقال 
الترمذي في كتاب «العلل»: سألت محمد بن اسماعيل عن هذا 
الحديث فقال: أرجو أن يكون محفوظاً وسفيان بن حسين صدوق. 
انتهى. 

ه- باب ما جَاءَ في زكاة البقر 

1 - [صحيح] حدثنا محمد بن عبيد المُحَاربي وأبُو 
سَعِبلٍ لش قالا: حدثنا عبدالسّلام بن حَرْبٍِ عن مخْصّيْف”) 
عن أبي عَبَيْدَةَ عن عبدالله عن النبي يكل قال: «في ثلاثين بن 
البق يْع”" أو تبيعة. وفي كُل أربَعِينَ صينَة.. 

.]14١04 زّى:‎ 

وفي الباب عن مُعَاذٍ بن جبَل". 

- قال ابو عيسي: و نك 


خصيفم. وعبدالسلام بِقَةَ حَافِظ 
وروي شيل هنا اليا ع 2 خصيّف عن أبي عَبِيدَة 
عن أبيه عن عبدالله”؟». واد نظ و ماه ل بس بد 


(آبيه). 0 

777- [صحيح. وقد حسنه الترمذي] حدثنا محمودُ بن 
غَيْلانُ حدثنا عبدالرّزاق أخبرنا سُفيَانْ عن الأعْمَشٍ عن أبي 
وَائِلٍ عن مَسْروق عن مُعاذٍ بن جَبَلٍ قال: بعتي النبي يل 
إلى اليَمَنِ» فامري أن آعل من كل ثلائين بق نيعا أو ثييقة» 
ومن كل أرْبَعيِنَ مُسِنْة ومن كُلّ حَالِمٍ دينار)”” أو عذلة 
معافِر. 

[د: لالاوك 4لا6١]‏ [ن: .]546٠١‏ 


قال أبو عيسى : : هذا حديث 0 


وَرَوَى بعضهُم هذا الحدييث عن سُفيَانَ عن الأَعْمَش 
عن أبي وَائِل عن مُسْرُوق «أنّ النبي يك بَعَْ مُعَاذا إلى اليمَنِ 


5 
0 


فَأَمَرَهُ أن يَأخذ خل”"» وهذا:أصح. 

1 - [صحيح الإسناد] حدثنا محمد بن بَشار حدثنا 
محمد بن جَعْفَرٍ حدثنا شعْبَةٌ عن عَمْرو بن مُرَةَ قال: "سَالت 
أبا عُبَيْدَةَ بن عبدالله هل يذَكُرُ عن عبدالله شيئاً؟ قال: لا-: 

-١‏ قوله: (عمن خصيف) بالصاد المهمئلة مصغراً ابن 
عبدالرحمن الجزري صدوق سيء الحفظ خلط بآخره من الخامسة 
(عن أبي عبيدة) هو ابن عبدالله بن مسعود مشهور بكنيته والأشهر 
أنه لا إسم له غيرها ويقال: اسمه عامر كوفي في ثقة من كبار 
الثلاثة. والراجح أنه لا يصح سماعه من أبيه كذا في «التقريب». 

؟- قوله: (في كل ثلاثين من البقر تبييع) أي ما كمل له سنة 
ودخل في الثانية؛ وسمي به لأنه يتبع أمه بعد والأنشى تبيعة (وفي 
كل أربعين مسنة) أي ما كمل له سنتان» وطلسع سنها ودخل في 
الثالثة. وأخرج الطبراني عن ابن عباس مرفوعاً: وفي كل أربعين 
مسنة أو مسنء والحديث دليل على وجوب الزكاة ف في البقر وأن 
نصابها ما ذكر. قال ابن عبدالبر: لا خلاف بين العلماء أن السنة في 
زكاة البقر على ما في حديث معاذ. 

-٠‏ قوله: (وفي الباب عن معاذ بن جبل) أخرجه الترمذي في 
هذا الباب وأخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجه. 

*- قوله: (وروى شريك هذا الحديث عن خصيف عن أبي 
عبيدة عن أبيه عن عبدالله) فزاد شريك لفظ (عن أبيه) بين لفظ عن 
أبي عبيدة وبين لفظ عن عبدالله» وشريك هذا هو ابن عبدالله 
الكوفي القاضي يخطىء كثيرأء تغير حفظه منذ ولي القضاء بالكوفة 
فزيادته لفظ (عن أبيه) منكرة» ورواية عبدالسلام بن حرب بحذف 
هذه الزيادة» هي محفوظة فإنه ثقة حافظ» وقيل: عن عبدالله بدل 
من عن أبيه. 

قوله: (أن أخذ من كل ثلائين بقرة) قال ابن الهمام: البقر منن 
بقر إذا شق سمي به لأنه يشق. الأرض وهو اسم جنس.ء والتاء في 
بقرة للوحدة فيقع على الذكر والأنثى لا للتأنيث. 

0- قوله: (من كل حالم دينارا) أراد بالحالم: من بلغ الحلم 
وجرى عليه حكم الرجال سواء احتلم أم لاء والمراد به: أخحذ 
الحرية من لم يسلم (أو عدله) قال الخطابي: عدله أي مايعادل 
قيمته من الثياب. قال الفراء: هذا عدل الشيء بكسر العين أي مثله 
في الصورةء وهذا عدله بفتح العين إذا كان مثله في القيمة: وفي 
«النهاية» العدل بالكسر وبالفتح وهما بمعنى المشل (معافز) على 
وزن مساجد حي من همدان لا ينصرف لما فيه من صيغة منتهى 


: الجموع وإليهم تنسب الثياب المعافرية» والمراد هنا: الثياب 


المعافرية كما فسره بذِلك أبو داود. 
1- قوله: (هذا جديث جسن) وزعم ابن بطال أن حديث معاذ 
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كم 


هذا متصل صحيح قال الحافظ: وفي الحكم بصحته نظر لأن 
مسروقا لم يلق معاذا وإنما حسنه الترمذي لشواهده؛ ففي «الموطأ» 
من.طريق طاوس عن معاذ نحوه؛ وطاوس عن معاذ منقطع أيضاًء 
وفي الباب عن علي عند أبي داود. 

- قوله: (وروى بعضهم:هذا الحديث عن سفيان.الخ) أي 
رواه بعضهم مرسلا بغير ذكر مغاذء وهذا المرسل اخرجه ابن شيبة 
بسنده عن مسروق قال: بعث رسول الله يك معاذاً إلى اليمن فذكره 
كذا في «نصب الراية». 

1- باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَة أخلر خييّار المال 

6- [متفق عليه] حدثنا أبو كُرَيْبِ حدثنا وكيم حدثنا 

زَكريا بن إملحاق المَكي» حدثنا يَحْيى بن عبدالله بن 


صَيْفِي”'' عن أبي مَعْبَدٍ عن ابن عباس «أنْ رسول الله يكل 


بَعَثْ مُعَاذاً إلى اليّمَّن”" فقال له: إنك تَأتِي قَوْماً اهل كِتَابٍ 
اهم إلى شنهاةو أن لا إلة إلا له وأني سول اله فإنذ شح 
أطَامُوا لِذلِكَ فأغلِمْهُم أن الله افترض عَلَيْهم حمس صَلْوَاتٍ 
في اليم والنْبْلّة. فإن هم أطَاعُوا 0 الله 
افترّض عَلَيْهِمٍ صَدقََ في أمْوَالِهِم ُؤْحَدُ من أء غَبيَائِهِمْ وتَرَدَ 
على فُقَرائهم» فإن هُمْ أطاعُوا لِدَلِكَ فإيّاكَ وكرائ م أنوالهم7". 
واتق دَعْوَة المَظُلُوم فإنهًا لَيْس بَيْنهَا وبَيْنَ الله حِجَاب». 

[خ: 6 ][م: ١*١‏ ][د: 4 "1]ه: ملا .])١‏ 

وفي اباب عن الصٌنَابجي *) 

.قال أبو عيسى: حديث ابن عباس حديث حسنٌ 
صحيح”*". وأبو مَعْبّدٍ مُولَى أبن عباس اسلمَهُ نَافِو9, 

-١‏ قوله: (أخبرنا يحبى بن عبدالله بن صيفي) هو يحيى بن 
عبذالله بن محمد بن يحيى بن صيفي المكي ثقة من السادسة كذا 
في «التقريب». 

1- قوله: (بعث معاذا إلى اليمن) أي أرسله إليه أميراً أو قاضياً 
(فإن هم أطاعوا لذلك) أي إنقادوا للإسلام وهو من قبيل حذف 
عامله على شريطة التفسير كقوله تعالى: فون أحَدَ من الْمُتشركين 
امنتجارَلة تآجرة» (فاعلمهم) من الإعلام (تؤخذ من أغنيائهم ورد 
على فقرائهم) قال البخاري في «صحيحه:: باب أذ الصدقة من 
الأغنياء وترد في الفقراء حيث كانواء ثم ذكبر هذا الحدينث؛ قال 
الحافظ: ظاهر الحديث أن الصدقة ترد على فقراء من أخذت من 
أغنيائهم» وقال ابن المنير: اختار البخاري جواز نقل الزكاة من بلد 
المال لعموم قوله: (فترد:في فقرائهم) لأن الضمير يعود على 
المسلمين, فأي فقير منهم ردت فيه الصدقة في أية جهة كان. فقد 
وافق عموم الحديث. انتهى. والذي يتبادر إلى الذهن من هذا 


الحديث عدم النقل وأن الضمسير يعود على المخاطبين فيختص 
بذلك فقراؤهم؛ لكن رجح ابن دقيق العيد الأول. قال: إنه وإن لم 
يكن الأظهر إلا أنه يقويه أن أعيان الأشخاص المخاطبين في قواعد 
الشرع الكلية لا تعتبر في الزكاة كما لا تعتبر في الصلاة فلا يختص 
بهم الحكم وإن اختص بهم خطاب المواجهة انتهى. وقد اختلف 
العلماء في هذه المسألة فأجاز النقل الليث وأنو حنيفة وأصحابهماء 
ونقله ابن المنذر عن الشافغي واختاره» والأصح عند الشافعية 
والمالكية والجمهوز وترك النقلء فلو خبالف ونقل اجزا عند 
المالكية على الأصح.؛ ولم يجزىء عند الشافغية على الأصح إلا إذا 
فقد المستحقون لهاء ولا يبعد أنه اختيار البخاري لأن قوله: حيث 
كانوا يشعر بأنه لا ينقل عن بلد وفيه ممن هو متصف بضفة 
الاستحقاق. انتهى كلام الحافظ. 

قلت: ا دس و لخر ا 
يكون ف في النقل مصلحة أنفع:.وأهم من عدمه والله تعالى أعلم. 

قال الحافظ: وفيه إيجاب الزكاة في مال الصبي والمجنون 
لعموم قوله: (من أغنيائهم) قاله عياضض: وفيه بحثء. وأن الزكاة لا 
تدفع إلى الكافر لعود الضمير في فقرائهم إلى المسلمين سواء قلنا 
بخصوص البلد أو العموم. انتهى. 

> (فإياك وكرائم أموالهم) جمع كريمة وهي خيار المال 
وأفضله؛ أي احترز من أخذ خيار أموالهم (واتق دعوة المظلوم) أي 
اتق الظلم خشية أن يدعو عليك المظلوم (فإنها ليس بينها وبين الله 
حجاب) مانع بل هي معروضة عليه تعالى. قال السيوطي: أي ليس 
لها ما يصرفها ولو كان المظلوم فيه ما يقتضي أنه لا يستجاب لمثله 
من كون مطعمه حراماً أو نحو ذلك؛ حتى ورد في بعض طرقه 
«وإن كان كافرأة رواه أخمد من حديث أنس قال ابن العربي: ليس 
بين الله وبين شيء حجاب عن قدرته وسمعه وبصره ولا يخفى 
عليه شيء. وإذا أخبر عن شيء أن بينه وبينه حجابا فإنما يريد منعه. 
انتهى: 

- قوله: (وفي الباب عن الصنابخي) هو صنابح بن الأعسرء 
قال الحافظ في «التقريب؛: الصنابح بفضم أوله ثم نون وموحدة 
ومهملة ابن الأعسر الأحمصي صحابي سكن الكوفة ومن قال فيه 
الصنابحي فقد وهم. انتهى. قال سراج أحمد السرهندي في #شبرح 
الترمذي»: أخرج حديثه ابن أبي شيبة قال: أبصر النبي و ناقة 
حسنة في إبل الصدقة فقال: ما هذه؟ قال صاحب الصدقة: إني 
ارتجعتها ببعيرين من حواشي الإبل» قال النبي #كلله: «فنعم إذا». كذا 
في #شرح سراج أحمد السرهندي؟. 

- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم وغيرهما: 


64م 
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6- قوله: (اسمه تافذ) بغاء ومعجمة ثقة من الرابعة مات سسنة 


/ا- باب ما جَاء في صَّدَقَةٍ الرَّرْع والتمر والحبُوب 
1 - [متفقعليه] حدثدا قَييِة حدثشا عدالعَزِهزُ بن 
محمار عن عَمْرِو بن يَحبَى المَازني عن أبيه عن أبي سَعِياٍ 
5 أن النبي ككل قال: ليس فيمًا دُونْ خمس د10 
صَدَقَة ولَيْسَ فيما دون حمس أوَاق!" صَدَقَة ليس 
© مِيرَئَة. 

[خ: 6٠14][م:‏ ذلاة] [د: 504 ]١‏ [ن: 440 1]. 

وفي الباب عن أبي هْرَيرَة”') وابن عُمّر وجابر وعبدالله بن 
0 : 2 

1 د ايه نكا بعينا ب بخار نات 
عبدالرحمّن بن مهي حدثنا فيان و شع وحدثنا مالك بن 
أنْس عن عَمْرِو بن يَحْبَى عن أبيه عن أبي مسَعِيدٍ الخُدْرِيَ عن 
النبي وخ نحو حَدِيث عبدالعَزِيز عن عَمْرِوِ بن يَحْبَى. 

.لخ: 8٠١4١][م:‏ فلاة] [د: ]١668‏ [ن: 1446]. 

قال أبو عيسى: حدهسث أبي معي حلهسث حمسن 
صحيح”*' . وقد روي من غَيْر وَجْه عنة. ول ا 0 
عند أهل العلم أنا لَيْسَ فيما دُون مْسَةٍ أوْسُقٍ صَدَقَة©, 
والوسق: ميتون صاعاًء وَحخَمْسَةٌ أؤسُق ثلائّمائة صّاء", 
وصا اغ الي يك حمس أطال وثُلث» وصاع اضل الكُوقَةٍ 
تَمَانِيَة ةَ أزطال. وَلَيْسَ فيمًا دون محَمْس أوَاق صَدقَة والأوقيّةٌ 
أرَبَعُون ِرْهَماً وخمس أوَاقٍ ماقا ِرْهم. وَلَيْسَ فِيمًا دُون 
خحمْس ذَوْوٍ صدقة؛ يَعنِي: لَيْسَ فِيمًا ون سس من الإبل» 
فإذا بلا حمسا وعثرين من الإبل فَفِيهَا بنْت مَخَاضُء 
وفيما دُون سمس ورين مِنَ الإبلٍ في كُلَ حمس مِنَ الإبلٍ 
شاة. 

-١‏ قوله: (ليس فيما دون خمسة ذود) أي من الإبل كما في 
رواية البخاري وغيره» والذود بفتح المعجمة وسكون الواو بعدها 
مهملة. قال الحافظ: الأكثر على أن الذود من الثلائة إلى العشرة 
وأنه لا واحد له من لفظه. وقال أبو عبيد: من الثنتين إلى العشرة. 
. وقال القسطلاني: القياس في تمييز ثلاثة إلى عشر أن يكون جمع 
تكسير جمع قلة فمجيئه اسم جمع كما في هذا الحديث قليل. 
والذود يقع على المذكر والمؤنث والجمع والمفرد فلذا أضاف 
حمس إليه. انتهى. 

"- قوله: (وليس فيما دون خمس أواق) أي من الورق كما من 
رواية مالك في «الموطأ». قال الحافظ: أواق بالتنوين وبإثبات 


م 


فِيمًا دُونْ خمسة أوْسّق 


التحتانية مشدداً أو مخففاً جمع أوقية بم الهمزة وتشديد 
التحتانية. وحكى الجياني: وقية بحذف الألف وفتح الواو. ومقبدار 
الأوقية في هذا الحديث أربعون درهماً بالاتفاق. انتهى. 

1- قوله: (وليس فيما دون خسمة أوسق) جمع وسق بفتسح 
النواو ويجنوز كسرها كما حكاه صاجب (المحكم» وجمعه 
حينئذ أو ساق كحمل وأحمالء وقد وقع كذلك في زواية مسلم 
وهو ستون صاعاً بالاتفاق وفي رواية لمسلم: ليس فيما دون خمس 
أوسق من تمر ولا حب صدقة:؛ ولفظ دون في المواضع الثلائة 
بمعنى أقلء لا أنه نفى عن غير الخمس الصدقة كما زعم من لا 
يعتد بقوله: كذا في «الفتح». 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه أحمد (وابن 
عمر) أخرجه البخاري (وجابر) أخرجه مسلم (وعبدالله بن عمسرو) 
لينظو من أخرج حديثه. 

6- قوله: (حديث أبي سعيد حديث حسن صحيح) وأخزجه 
البخاري ومسلم. 

5- فوله: (والعمل على هذا:عند أهل العلم أن ليس فيما دون 
خمسة لأوسق صدقة) كذا أطلق الترمذي. وهذا هو مذهب جمهور 
أهل. العلم؛ وبه قال صاحبا أبي خنيفة محمد وأبو يوسف رخمهم 
الله تعالى» وذهب أبو حنيفة إلى أنه يجب العشر أو نصف العشر 
فيما أخرجت الأرض من غير تفصيل بين أن يكون قدر خمسة 
أوسق أو أقل أو أكثر. قال الإمام محمد في «الموطا» بعد رواية 
حديث أبي سعيد المذكور ما لفظه: وبهذا ناخذء وكنان أبو حنيفة 
يأخذ بذلك إلا في خصلة واحدة فإنه كان يقسول: فيما أخرجت 
الأرض العشر من قليل أو كثير إن كانت تشبرب سيحاً أو تسقيها 
السماء؛ وإن كانت تشرب بغرب أو دالية فنصف عشر. وهو قول 
إبراهيم النخعي ومجاهد. انتهى كلام محمد رحمه الله» وهو قول 
عمر بن عبدالعزيز فإنه قال: فيما أنبتت الأرض من قليل أو كشير 
العشر. أخرجه عبدالرزاق وابن أببي شيبة؛ وأخمرج عن مجاهد 
والنخعي نحوه. واستدل لهم بحديث ابن عمر رضي الله عنبه 
مرفوعاً: #فيما سقت السماء والعيون أو كان عثرياً العشرء وفيما 
سْقِيَ بالنضح نصف العشر»» أخرجه البخاري؛ ولفظ أبي داود: 
«فيما سقت السماء والأنهار والعيون أو.كان بعلاً العشرء وفيما 
سقى بالسواني أو النضح نصف العشر»» ويحديث جابر مرفوعاً: 
«فيما سقته الأنهار والغيم العشره وفيما سنقى بالسانية نصف 
العشر»؛ أخرجه مسلم» وبحديث معاذ قال: بعثني رسول الله يكل 
إلى اليمن فامرني أن آخذ مما سقت السماء وما سّقي بعلاً العشرء 
وما سقى بالدوالي نصف العشرء أخرجه ابن ماجه. 

وتعقب بأن هذه الأحاديث مبهمة: وحديث أبي سعيد المذكور 
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ونا فق مناه ترج الاخار عتترة والزيالة من الضة تكيولة فنك 
حمل المبهم على المفسر. 

وأجاب الحنفية عنه بأنه إذا ورد خديثان متعازضان أحدهما عام 
والآخر خاص فإن علم تقدم العام على الخاص خص بالخاص» 
وإن علم نقدم الخاص كان العام ناسخاً له فيما تناولاه» وإن لم 
يعلم التاربخ يجعل العام متآخراً لما فيه من الاحتياط: وههنا 
حديث أبي سعيد رضي الله عنه وما في معناه خاص؛ وحديث ابسن 
عمر رضي الله عنه وما في معناه عام؛ ولم يعلم التاريخ فيجعل العام 
متأخرا ويعمل به: 

قلت: لا تعارض بين حديث أبي سعيد وما في معناه وبين 
حديث ابن عمر رضي الله عنه وما في معناه أصلاًء فإن حديث ابن 
عمر رضي الله عنه سيق للتمييز بين ما يجب فيه العشر أو نصف 
العشرء وحديث أبي سعيد مساق لبيان جنس المخرج منه وقدره. 

قال الحافظ ابن القيم في «إعلام الموقعين»: المشال السابع 
والثلاثون: رد السئة الصحيحة المخكمة في تقدير نصضصاب 
المعشرات بخمسة أوسق بالمتشابه من قوله: فيما سقت السماء 
العشر وما سقى بنضح أو عرب فنصف العشره قالوا: وهذا يعم 
القليل والكثير وقد عارضه الخاص؛ ودلالة العام قطعية كالخاص» 
وإذا تعارضا قدم الأحوط وهو الوجوبء فيقال: يجب العمل بكلا 
الحديثين ولاا.يجوز معارضة أحدهما بالآخر وإلغاء أحدهما 
بالكلية» فإن طاعة الرسول فرض في هذا وفي هذاء ولا تعارض 
بينهما بحمد الله بوجه من الوجوه؛ فإن قوله: فيما سقت السماء 
العشر إنما أريد به التميبز بين ما يجب فيه العشر وبين ما يجب فيه 
نصفه؛ فذكر النوعين مفرقاً بينهما في مقدار الواجب؛ وأما مقدار 
النصاب فسكت عنه في هذا الحديث وبينه نصاً في الحديث الآخر» 
فكيف يجوز العدول عن النص الصحيح الصريح المحكم الذي لا 
يحتمل غير ما دل عليه البتة إلى المجمل المتشابه الذي غايته أن 
يتعلق فيه بعموم لم يقصد. وبيانه بالخاص المحكم المبين كبيان 
سائر العمومات بما يخصها من النصوص - إلى أن قال: ثم يققال: 
إذا خصصتم عموم قوله: «فيما سقت السماء العشر» بالقصب 
والحشيش ولا ذكر لهما في النص فهلا خصصتموه بالقياس الجلي 
الذي هو من أجلي القياس وأصحه على سائر أنواع الذي تجب فيه 
الزكاة. فإن زكاة الخاصة لم يشرعها الله في مال إلا وجغل له نصابا 
كالمواشي والذهب والفضة. 

ويقال أيضاً: هلا أوجبتم الزكاة في قليل كل مال وكشير عملا 
بقوله تعالى: طخخد مِنْ أَمْوَالِهِمْ صّدَقَة4 وبقوله ي: «وما بعد من 
صاحب إبل ولا بقر لا يؤذي زكاتها إلا بطح له يوم القيامة بقاع 
قرقر» وبقوله: :ما من صاحب ذهب ولا فضة لا يؤدي زكاتها إلا 
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صفحت لهيوم القيامة بصفنائح من نار“ ؤهلا كان هذا العمتوم 
عندكم مقدما على أحاديث النصب الخاضة:؛ وهلا قلتم: هناك 
حارف بشع رمب هنا ابرع مخضا رالا في قبن 
الوضوح. انتهى كلام ابن القيم. 

وإذا عرفت هذا كله ظهر لك أن القول الراجح المعول عليه هو 
ما قال به التجمهور وأما ما قال به الإمام أبو حنيقة وإبزاهيم . النخعي 
فهو قول مرجوح.ء ولذلك.قال الإمام محمد في كتاب «الحجج؟ ما 
لفظه: ولسنا نأخذ من قول أبي حنيفة وإبراهيم ولكننا ناخد بها 
روى عن النبي يك أنه قال:«ليس فيما دؤن خمسة أوسق صدقة» 
انتهئ كلامه. 1 

/ا- (والوسق:.ستون صاعا) أي من صاع النبي وق قال الإمنام 
محمد في كتاب «الحجج»: والوسنق: عندنا ستون صاغا بصاع النبي 
ك. انتهئى. (وخمسة أوسق ثلاثمائة صاع) لأنك إذا ضربت 
الخمسة في الستين حصل هذا المقداز. 

4- قوله: رك ا اطق فرت قرا 
الكوفة ثمانية أرطال) أخخرج الدارقطني في «سننه» عن إنحاق بسن 
سنليمان الرازي قال: قلت لمالك بن أنس: أبا عبدالله كم قدر صاع 
النبي ي؟ قال:.خمسة أرطال وثلث بالعراقي أنا حزرته فقلت أبا 
عبدالله: خالفت شيخ القومء قال: من هو؟ قلت: أبو حنيفة يقول: 
ثمانية أرطال» فغضب غضبا شديدا ثم قال لنجلسائه: يا فلان همات 
صاع جدك,. يا فلان هات صاع جدتكء قال إسحاق: فاجتمعت 
آصعء فقال: ما تحفظون في:هذا؟ فقال: هذا حدثني أبي عن أنِبِه أنه 
كان يؤدي بهذا الضاع إلى النبي ولق وقال الآخر: حدثني أبي 
ا 5 
هذه فوجدتها خمسة أرطال ثلقاً: انتهى. 

فال القاضي الشوكاني في «النيل؟ : هذه القضة مشهورة 
أخرجها أيضاً البيهقي بإسناد جيد. وقد أخرج ابن خزيمة والحاكم 
من طريق عروة عن أشماء بنت. أبي بكر أنهم كانوا يخرجون زكاة 
الفطر في عهد رسول الله يك بالمد الذي يقنات به أهل المدينة» 
وللبخاري عن مالك عن نافع عن ابن عمر أنه كان يعطي زكاة 
رمضان عند النبي يل بالمد الأول: ولم يختلف أهل المدينة في 
الصاع وقدره من لدن الصحابة إلى يومنا هذاء أنه كما قال أهل 
الحجاز خمسة أزطال وثلث .بالعراقي» وقال العراقينون: منهم أبو 
حنيفة أنهم ثمانية أرطال وهو قنول مردود تدفعه هذه القضة 
المسندة إلى صيعان. الصحابة التي قررها النبي وَل وقد رجتم أبنو 
يوسف يعقوب بن إبراهيم صاحب أبي حنيفة بعد هذه الؤاقعة إلى 
قول مالك وترك قول أبي حنيفة. انتهئ كلام الشوكاني. 

قلت: أخرج الطحاوي عن أبي يوسف قال: قدت المدينة 


عم 
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فأخرج إلى من أثق به صاعاً وقال: هذا الصاع النبي يله فوجدته 
خحسة أرطال وثلثاء قال الطحاوي: وسمعنا ابن أبي عصران يقول: 
الذي أخرجه لأبي يوسف هو مالك انتهى. وذكر الحافظ الزيلعي 
رواية الدارقطني المذكورة وقال: بعد ذكرها قال صاحب «التنقيح»: 
إسناده مظلم وبعض رجاله غير مشهورين؛ والمشهور ما أخرجه 
البيهقي عن الحسين ابن الوليد القرشي وهو ثقة. قال:.قدم علينا أبو 
يوسف رحمه الله من الحج فقال: إني أريد أن افتح عليكم بابا من 
العلم أهمني ففحصت عنه فقدمت المدينة فسألت عن الصاع فقال: 
صاعنا هذا صاع رسول الله يه قلت لهم: ما حجتكم في ذلك؟ 
فقالوا: نأتيك بالحجة غداء فلما أصبحت أتاني نحو من خمسين 
شيخاً من أبناء المهاجرين والأنصار مع كل رجل منهم صاع تحت 
ردائه» كل رجل منهم يخبر عن أبيه وأهل بيته أن هذا صاع رسول 
الله يك فنظرت فإذا هي سواءء؛ قال: عيرته فإذا خمسة أرطال 
وثلث بنقصان يسيرء فرأيت أمراً قويا. فتركت قول أبي حنيفة رضي 
الله تعالى عنه في الصاع وأخذت بقول أهل المدينة» هذا هو 
المشهور من قول أبي يوسف رحمه الله. وقد روي أن مالكاً رضي 
الله تعالى عنه ناظره واستدل عليه بالصيعان التي جاء بها اولئنك 
الرهط فرجع أبي يوسف إلى قوله. وقال عثمان بن سعيد الدارمي: 
سمعت علي بن المديني يقول: عيرت صاع النبي يد فوجدته 
خمسة أرطال وثلث رطل بالتمر انتهى كلامه؛ كذا في «انصب 
الراية؟. 

قلت: ظهر بهذا كله أن الحق أن صاع النبي 3 كان خمسة 
أرطال وثلث رطلء؛ وكان الصحابة رضي الله تعالى عنهم بهذا 
الصاع النبوي يخرجون زكاة الفطر في عهده يكل وأما صاع أهل 
الكوفة فهو خلاف صاع النبي يك ولم يكن يخرج زكاة الفطر في 
عهد النبي يكِةٍ ولا في عهد الصحابة رضي الله عنهم بصاع أهل 
الكوفة» فالصاع الشرعي هو الصاع النبوي دون غيره. 

وأما حديث الدارقطني عن أنس رضي الله عنه أن النبي و كان 
يتوضأ بالمد رطلين ويغتسل بالصاع ثمانية أرطال فضعيف» 
والحديث في «الصحيحين» عن أنس ليس فيه ذكر الوزن وكذا 
حديثه عن عائشة رضي الله عنها جرت السنة من رسول الله يك في 
الغسل من الجنابة صاع من ثمانية أرطال. وفي الوضوء رطلان 
ضعيف, وكذا حديث ابسن عدي عن جابر رضي الله عنه بمثل 
حديث أنس المذكور ضعيف. صرح الحافظ بضعف هذه 
الأحاديث في «الدراية». 

وأما ما روى أبو عبيد عن إبراهيم النخعي قال: كان صاع النبي 
يك نمانية أرطال ومده رطلين فهو مرسل وفيه الحجاج ب بن أرطأة 
قال الحافظء وقال: وأصح من ذلك ما أخرجه البخاري عن السائب 


بن يزيد كان الصاع على عهد رسول الله يكل مدا وثلثاً بمدكم اليوم؛ 
فزيد فيه في زمن عمر بن عبدالعزيز. انتهى. 

4- باب ما جَاء لَيِْسَ في الخيْل وَالرَقيق صدقة 

4 [مت متفق عليه] حدئنا أبو كريب محمد بن العَلآء 
ومخمودٌ بن غيل قالا: حدثنا وكيم عن سُفْيّانَ وشُعْبّة عن 
عبدالله بن دينار” '' عن ملَيْمَانَ بن يسار عن عِرَاكُ بن 
مَالِكٍ عن أبي هَرَيرةَ قال: قال رسول الله ككك: «ليِس على 
المُسْلِمٍ في فَرَسهِ ولا في عَبِْهِ صّدَقَة» د 

لخ: ]١85‏ [م: ٠517؟]‏ [د: 4ؤدك ]١5960‏ [ن: 
464 ١٠717][ه: 184١١‏ ). 

و لسو 


ا 


والعمل عليه عند أخل العلم اله لْسَ في الحَيل السَائِمَة 
صَدقَة ولا في الرّقِيق إذا كانُوا للْخدمَة صدقة قَة إلا أن يَكُونُوا 
للتَجَارَة”*2» فإذا كانوا لِلتَجَارَةٍ قي أَنْمَانِهم الرَكَاةٌ إذا حَالَ 
عَلَيْها الحؤل. 

-١‏ قوله: (عن عبدالله بن دينار) العدوي مولاهم المدني ثقة 
(عن عراك بن مالك) بكسر العين وتخفيف الراء الغفاري المدني 
فقيه أهل دهلك ثقة فاضل مات في خلافة يزيد بن عبدالملك بعد 
المائة؛ ودهلك جزيرة قريبة من أرض الحبشة من ناحية اليمن هو 
مدني الأصلء نفاه يزيد بن عبدالملك إلى دهلك لكلمة قالها أيام 
عمر بن عبدالعزيز. 

7- قوله: (ليس على المسلم في فرسه ولا عبده صدقة) أي إذا 
لم يكونا للتجارة. قال الحافظ في «الفتح»: واستدل به من قال مسن 
أهل الظاهر بعدم وجوب الزكاة فيهما مطلقا ولو كان للتجارة. 
وأجيبوا بأن زكاة التجارة ثابتة بالإجماع كما نقله ابن المنذر وغسيره 
فيخص به عموم هذا الحديث. 

“- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو وعلي) أما حديث 
عبدالله بن عمرو فليظر من أخرجه. وأما حديث علي فأخرجه أبو 
داود بإسناد حسن وأخرجه الترمذي أيضا في باب زكاة الذهب 
والورق. 

4- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان وغيرهما. 

- قوله: (والعمل عليه عند أهل العلم؛ أنه ليس في الخيل 
السائمة صدقة ولا في الرقيق إذا كانوا للخدمة صدقة إلا أن يكونوا 
للتجارة) وهو قول مالك والشافعي وأبي يوسف ومحمد صاحبي 
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أبي حنيفة رحمهما الله. قال محمد في «موطتهة بعد رواية حديث 
الباب: وبهذا تأخدذ ليس في الخيل صدقة سائمة كانت أو غير 
سائمة. وأما في قول أبي حنيفة رحمه الله فإذا كانت سائمة يظلب 
نسلها ففيها الزكاة إن شئت في كل فرس دينار وإن شئت فالقيمة. 
ثم في كل مائتي درهم خبمسة دراهم» وهو قول إبراهيم النخعي. 
انتهى كلام محمد قال القاري في «شرح الموطأ»: وافقه أي محمدا 
أبو يوسف واخختاره الطحاوي وفي «الينابيع»: عليه الفتوى» وهو 
قول مالك والشافعي. انتهى كلام القاري. 

وقال النووي في «شبرح مسلم» تحت جديث الباب: هذا 
الحديث أصل في أن أموال القنية لاازكاة فيهاء وأنه لا زكاة في 
الخيل والرقيق إذا لم تكن للتجارة» وبهذا قال العلماء كافة من 
السلف والخلف. إلا أن أبا جنيفة وشيخه حماد بن أبي صسليمان» 
في الخيل إذا كانت إناثا أو ذكوراً وإناثاً في كل فرس 
دينار» وإن شاء قومها وأخرج عن كل مائتي درهم خمسة دراهم.: 
وليس لهم حجة في ذلكء وهذا الحديث صريح ذ في الرد عليهم. 
انتهى. 

قلت: والقول الراجح المعول عليه هو ما قال به العلماء كافة» 
واستدل لأبي حنيفة بما أخرجه الدارقطني والبيهقي مسن طريق 
الليث بن حماد الأممطخري أخبرنا أبو يومنف: من فورك عن بجعفر 
بن محمد عن أبيه عن جابر مرفوعاً: في الخيل السائمة في كل 
افرس دينار. 

وأجيب عنه بوجهين: أحدهما: أن هذا الحديث ضعيف جد 


وزفر أوجبوا ذ 


قال الدارقطني: تفرد به فورك وهو ضعيف جداً ومن دونه ضعفاء. 
انتهى. وقال البيهقي: لو كان هذا الحديث صحيحاً عند أبي ‏ يوسف 
لم يخالفه. انتهى. وقد استدل له بأحاديث أخرى لا تصلح 
للاحتبجاج» وقد أجاب عنها الطجاوي في «شرح الآثار» جواباً 
. شافيا. من شاء الاطلاع عليه فليرجع إليه. 
4- باب ما جَاءَ نبي زكاةٍ العَسّل 

6 - [ضعفه الترمذي والنسائي والبخاري] حدثتنا 
محمد بن يَحْيَّى النْيِسَابُو ري" حدثنا عَمْرُو بن ابي سَلَمَة 
لتنيسبي عن صّدَقة بن عبدالله عن مُوسَى بن يَسَارٍ عن تاذ 
ف لذ قثو قال قال رسول الله يل: «في العَسَلٍ في كُلَ 

عَشْرَةٍ أَوْقَ7 زق». 

وفي الباب عن أبي هْرَيرَة وأبي سار المتّعِي وعبدالله بن 
عمرو7". 

قال أبو عيسى: حديث ابن عُمَرَ في ْنَا مَقَال9. ولا 
يَصِحْ عَن النبي يكل في هذا الباب كبيرٌ شي:". والعملٌ على 


هذا عِند أكثّر أل العِلم. وبه شولا احم وإسحاق. وقالَ 
بعض أهل الْعِلْمٍ: لَيْسَ في العَسَل نني*” ' وصدقة بن عبدالله 
ليس بحافظ. وقد حُولِفَ صدقة بن عبدالله في رواية هذا 
الحديث عن نافع. 

اه [صحيح. صححه الحافظ] حدثنا محمد بن يشار 
حدثنا عبدالوهاب الثقفي حدثنا عبيدالله بن عمر عنن نافع 
قال: سألني عمر بن عبدالعزيز عن صدقة العسل قال: قلت: 
ما عندنا عسل نتصدق فنه ولكن أخبرنا المغيرة بن حكيم. أنه 
قال: ليس في العسل صدقة. فقال عمر: عدل مسرض فكتب 
الى الناس أن توضع يعني عنهم . 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن 'يحيى النيسابوري) هو الحافظ 
الذهلي أحد الأعلام الكبار» له رحلة واسعة ونقدء وروى عنه 
البخاري ويدلسه» وروى عنه الترمذي وأبو.داود والنسائي وابن 
ماجه» وهو الذي جمع حديث الزهري في مجلدين. قال الذهلي: 
أنفقت على العلم ماثة وخمسين ألفا. قال الحافظ في «التقريب»: 
ثقة حافظ جليل مات سنة ثمان وخمسين وماتتين وله ست 
وثمانون سنة (أخبرنا عمرو بن أبي سلمة التنيسي) بكسر مثناة فوق 
وقيل: بفتحها وكسر نون مشددة تحت وسين مهملة؛ قال في 
«التقريب»: صدوق.له أوهام من كبار العاشرة (عسن صدقة بن 
عبدالله) السمين الدمشقي 

-١‏ قوله: (في كل عشرة أزق) بفتح الهمزة وضم الزاي وتشديد 
القاف أفعل جمع قلة (زق) بكسر الزاي مفرد الأزق وهو ظرف من 
جلد يجعل فيه السمن والعسل. 

- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وأبي سيارة المتعي 
وعبدالله بن عمرو) أما حديث أبي هريرة فأخرجه عبدالرزاق عنه 
قال: كتب رسول الله يكِ إلى أهل اليسن أن يؤخذ من العسل 
العشرء وفي إسناده عبدالله بن محرر قال البخاري في "تاريخة»: 
عبدالله متروك ولا يصح في.زكاة الغسل شيء. كذا في «فتح 
الباري». وأما خحديث أبي سيارة فأخرجه أحمد وأبو داود وابن 
ماجه عنه قال: قلت: يا رسول الله إن لي نحلاء قال: فَأَدْ العشور 
الحديث وهو منقطعء قال ابن عبدالبر: .لا يقوم بهذا حجة. وأما 
حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه أبو”داود والنسائي من طريق عمرو 
ابن شعيب عن أبيه عن جده قال: جاء هلال أحد بني متعان إلى 
رسول الله ب بعشور نحل له وكان سأله أن يحمي له وادياً فحماه 
ل فلما ولى عمر كتب إلى عامله إن أدى إليك عشور نحله فاحم 


له سلبه وإلا [فإنما هو ذباب غيث يأكله من شاء]. قال الحافظ في 
«الفتح» بعد ذكره: إستادة 


صحيح إلى عمرو» وترجمة عمرو قوية 
على المنختار لكن حيث لا تعازرضء وقد ورد فا يدل على أن هل لا 


"مالم 


تخضصة الأحوذي - كتاب الزكاة. 


أعطى ذلك تطوعاء فعند عبدالرزاق عن صالح بن دينار عن عمر بن 
عبدالعزيز كتب إلى عثمان بن محمد,ينهاه أن يأخذ من العسل 
صدقة. إلا إن كان النبي 25 أخذها فجمع عثمان أهل العسل 
فشهدوا أن هلال بن سعد قدم النبي يك بعسل فقال: «ماهذا؟ 
قال: صدقة».فأمر برفعها ولم يذكر العشورء لكن الإسناد الأول 
أقوىء إلا أنه محمول على أنه في مقابلة الحمى. كما يدل عليه 
كتاب عمر بن الخطاب. انتهى كلام الحافظ. 

+- قوله: (في إسناده مقال) لأنه قد تفرد به صدقة بن عبداله 
وهو ضعيف كما تقدم. 

0- قوله: (ولا يصح عن النبي يل في هذا الاب كبير شيء) 
وقال البخاري في «تاريخه»: لا يصح في زكاة العسل شيء. 

"- قوله: (والعمل. على هذا عند أكثر أهل العلم؛ وبه يقول 
أحمد وإسحاق» وقال بعض أهل العلم: ليسس في العسل شيء)» 
وقال ابن المنذر: ليس في العسل خبر يثبت ولا إجماع فلا زكاة 
وهو فول ودين وعن أبي حنيفة وأحمد وإسحاق: يجب العشر 
ض الخراج. قال الحافظ في «الفتح» بعد نقل 
قول أبن المنفر هذا: وما نقله عن الجمهور مقابله قول الترمذي» ثم 
ذكر الحافظ قول الترمذي هذا ثم قال: وأشار شيخنا في «شرحه» 
إلى أن الذي نقله ابن المنذر أقسوى انتهى كلام الحافظ. وقال 
الشوكاني ف في «النيل» :. وذهب الشافعي ومالك والثوري وحكاه ابن 
عبدالبر عن الجمهور إلى عدم وجوب الزكاة في العسل قال: واعلم 
أن حديث أبي سيارة وحديث هلال إن كان غير أبي سيارة لا يدلان 
على وجوب الزكاة في العسل لأنهما تطوعا بها وحمى لها ندل ما 
أخف وعقل عمر العلة فأمر بمشل ذلك: ولو كان سبيله سبيل 
الصدقات لم يخبر في ذلك.. ويقية الأحاديث لا تنتهض للاحتجاج 


بها. انتهى. 

-٠‏ باب ما جَاءً لا زكاة عَلَى المّال المستفادٍ 

حتى يحول عَلَيْوِ الحَْل!2 

-١‏ [قال الآلباني: صحيح] حدثنا يَحيّى بن موسّى 
حدثنا هارو بن صّالح الطلحي”" المدني. حدئنا 
عبدالرحمّن بن ريد بن أسْلَم عن أبيه عن ابن عُمَرَ قال: قال 
رسول الله يَك: «مَن اسنتفادَ مالا فلآ زكاة عَلَيهٍ حَتى يَحُولَ 
عَلَيّهِ الول" عند ربّه». 

[ه: ١/47‏ من حديث عائشة]. 

وفي الباب عن مَرّارَ بنت نبْهِانْ العْتوية. 


ننه - [صحيح الإسناد موقوف. وهو في حكم المرفوع] 
حدثنا محمد بن بَشَارِ أخبرنا عبدالوَهَاب النْقَفِيُ حدثنا يوب 


عن نَافِعٍ عن ابن عُمَرَ قال: : من نتف مال فلا زكاً فيو حتدى 
يَحُولَ عَلَيْهِ الحَوْل عِنْدَ ربَه. 

قال أبو عيسى: وهذا أصّح مِنْ حريث عبدالرحمن بن 
يد بن أملل». 

قال أبو عيسى: وَروَى أَيُوبُ وَعبَيداللْه بن عمر وَغَيْرُ 
وَاحِلٍ عن نَافم عن ابن عُمْرمَوقُوفاً. : وعبدالرحمن بن زَيْدٍ 
ابن أسْلَم ضَعِيفٌ في الحَديش ضَعفَهُ أحمد بن حَتبَلٍ وعلي 
ابن المَلِينيَ وغيْرهما مِنْ أهل الحَديشه وهو كَثِيرُ العلَطر. 

وقد رُوِي عن غير واحسلو من أصْحَاب النبي 4 أن لا 
زكاةً في المال المُسْتَهَادٍ حَتَى يَحُولَ عَلَيْهِ الحول. وبه يقول 
مالك بن نس والشافعي وأحمد وإسحاق. 

وفال بعفن لهل 1 : إذا كان عندهُ مال تجبْ فيه الزكاةٌ 
يه الزكاة”" وإن لم يكن عِنْدَهُ ميوى المّال المُستقَادٍ مَال 
تَجِبْ فيه الزكاةً ‏ لَمْ يجب عليه في المّال المُسْتَفَادٍ زكاة 
حَنّى يَحُولَ عَلَيْهِ الحَول. فإن اسْتفَادَ مالا قَبْلَ أن يَحُولَ عَلِيِهِ 
الحَول فإنهُ يُزَكّي المال المُستَفَاَ مَعّ ما هو اللي وَجَبستا فيه 
الزكاة. وبه يقول سُفيانُ التوْرِي وأهل الكُوفَةٍ. 

-١‏ (باب ما جاء لا زكاة على المال المستفاد حتى يحول عليه 
الحول) المراد بالمال المستفاد: المال الذي حصل للرجل في أثناء 
الحول من هبة أو ميراث أو مثله ولا يكون من نتائج المال الأول. 

- قوله: (أخبرنا هارون بن صالح الطلحي) نسبة إلى طلحة 
جد جده» قال في «التقريب»: صدوق. 

“- قوله: (من استفاد مالا فلا زكاة عليه حتى يحول عليه 
الحول) اعلم أن المال المستفاد على نوعين أحدهما: أن يكون من 


جنس التصاب الذي عنده؛ كما إذا كانت له إيل فاستفاد إبلاً في 


أثناء الحول؛ وثانيهما: أن يكون من غير جنسه كما إذا استفاد بقراً 
في صورة نصاب الإبلء وهذا لا ضم فيه اتفاقء بل يستأئف 
للمستفاد حساب آخرء والأول على نوعين: أحدهما: أن يكون 
المستفاد من الأصل كالأرباح والأولاد وهذا يضم إجماعاًء والثاني: 
أن يكون مستفادا بسبب آخر كالمشتري والموروث» وهذا يضم 


أغند أبي خنيفة ولا يضم عند مالك والشافعي وأخمد بن حنبل» 


واستدل الأثمة الثلاثة بحديث ابن عمر المروي في هذا الباب 
وبآثار الصحابة رضي الله عنهم» فروى البيهقي عن أبي بكر وعلي 
وعائشة موقوفاً عليهم مثل ما رؤى عن ابن عمر رضي الله عنه. 

+- (وفي الباب عن سَّرَّى) قال الحافظ في «التقريب»: بفتح 
أولها وتشديد الراء مع المد وقيل: القصر بنت بنهان الغنوية 
صحابية لها حديث. انتهى» ولم أقف على حديثها. 

قوله: (وهذا أصح من حذيث عبدالرجمّن بن زيد بن 


تحفة الأحسوذى - كتاب الزكاة 


أسلم) أي هذا الموقوف صحيح والحاديث المرفوع ليس بضحيسح: 
قال الحافظ في «البلوغ» بعد ذكر حديث ابن عمر المرفوع ما لفظه: 
والراجح وقفه. وقال في «التلخيص؛ بغد ذكر حديث أبن عمر 
رضي .الله عنه المرفوع ما لفظه: قال الترمذي: والصحيح عبن ابن 
عمر موقوف, وكذا قال البيهقي وابن.الجوزي وغيرهما. وزوئف 
الدارقطني. في «غرائب مالك من طريق إسحاق بن إبراهيم الحنيني 
عن مالك عن نافع عن ابن عمر نحوه. قال الدارقطني: الخنيني 
ضعيف. والصحيح عن مالك موقوف. وروى البيهقي عن أبي بكر 
وعلي وعائشة موقوفا عليهم.مشل ماروي عن ابن عمنر قال: 
والاعتماد في هذا وفي الذي قبله على الآثار عن أبي بكر وغغيره 
انتهى ما في «التلخيص». وحديث ابن عمر المرفوع أخرجه 
الدارقطني والبيهقي. 

1- قوله: (وقال بعض أهل العلم: إذا كان عنده مال تجب فيه 
الزكاة ففيه الزكاة) أي إذا كان عنده فال سوى المال المستفاد وكان 
ذلك المال بقدر النصاب فيجب الزكاة في المال المستفاد ويضم 
ش معه إذا كان المال المستفاد من 
جنس ماله الذي كان عنده. ولا يستأنف للمال المستفاد حساب 
آخر. 1 

/- فقوله: (تجب فيه الزكاة) صفة لقوله: (مال) والضمير في 
قوله: (ففيه الزكاة) راجع إلى المال المستفاد (وبه يقول سفيان 
الثوري وأهل الكوفة) وهو قول الحنفية. وأجابوا عن حديث الباب 
بأنه ضعيف» قالوا: وعلى تسليم ثبوته فعمومه ليس مراداً للإتفاق 
على خروج الأرباح والأولاد فعللنا بالمجانسة فقلنا: إنما أخرج 
الأولاد والأرباح للمجانسة لا للتوليد. فيجب أن يخرج المستفاد 
إذا كان من جنسه وهو أدفع للحرج على أصحاب الحرف الذين 
يجدون كل يوم درهماً فاكثر وأقسل؛ فإن في اعتبار الحول لكل 
مستفاد حرجاً عظيماً وهو مدفوع بالنص. 

قلت: لاا شك في أن حديث.الباب المرفوع ضعيف والراجح 
أنه موقوف وهو في حكم المرفوع.:قال صاحب «سبل السلام»: لبه 
حكم الرفع لآأنه لا مسرح للاجتهاد فيه انتهى. وقد عرفت أن اعتماد 
الشافعية وغيرهم في هذه المسألة على الآثار لا على الحديث 
المرفوع. 

ش -١‏ باب ما جاء ليس على المُسْلِمِينَ جز 

“ات < [ضعيف] حدثنا يحي بن أ" حدئنا جرير عن 
فَابُوسَ بن أبي ظَبْيَانْ عن أبيه عن ابن عباس قال: قال رسول 
اش كلة: دلا تلح يتان في أرض وَاحِدَا" ويس على 
المُسْلِمِينَ جزية». 


مع ماله الذي كان عنده ويز 


الملل 


ىلم 
لحرن كر : 
1 - حدثنا أبو كُرَيْس حدثنا مز عن الضورينا 
الإِسستادٍ نحوه. 
لحرن رةة 
وفي الباب عن سعيد بن زَيْاٍ وجَد حَرْبٍ بن عَبَيْدالله 
التق “29 


قال أبو عيسى: حديث ابن عباس قد روي عن ُو بن 
أبي ظَبْيَانَ عن أبيه عن النبي يكف 0 1 
١‏ والعين على خلا 2ل عابر ا 


اللين ذو إنا تي به جنة ار95. وفي الحَبيثٍ 
ما يُقَسْرُ هذا حَيْثْ قال: «إنما المَْثُورُ على اليَهُودٍ والنصّارى» 
ليس على المُسْلِمِينَ عُشُورًه. 

-١‏ (باب ماجاء ليسن على المسْلمَين جزية) الجزية: ما يوؤخحذ 
من أهل الذفة وتسميتها بذلك للاجتزاء بها في حقن دمهم. قال 
العراقي في «شرح الترمذي»: معناه أنه إذا أسلم في أثناء الحول لا 
يؤخذ عن ذلك العام شيء؛ قال: وقد جرت عناذة المصنفين بذكر 
الجزية بعد الجهاد؛ وقد أدخلها المصنف في الزكاة تبعا لمالك. 
قال ابن العزبي: أول من أدخل الجزية في أبواب الصدقة مالك في 
«الموطأ»؛ فتبعه قوم من المصنفين وترك اتباعه آخرون: قال: ووجه 
إدخالها فيها التكلم على حقوق الأموال: فالصدقة حق المال على 
المسلمين. والجزية حق المال على الكفار. 

1- قوله: (حدثنا يحبى بن أكثم) بفتح الهمزة وسكون الكاف 
وفتح المثلثة قال في «التقريب؛: يحبى بن أكثم بن محمد بن قطن , 
التميمي المرؤزي أبو محمد القاضي:المشهور فقيه صدوق إلا أنه 
رمى بسرقة الحديث ولم يقع ذلك له وإنما كان يرئ الرواية 
بالإجازة والوجادة من العاشرة (أخبرنا جرير) هو .ابن عبدالحميد 
(عن قابؤس بن أبي ظبيان) بفتح المغجمة وسكون الموحدة بعدها 
تحتانية» قال الحافظ: فيه لين (عن أبيه) أي أبي ظبينان واسسمه 
حصين بن جندب الكوفي ثقة 

*- فوله: (لا يصلح قبلتان في أزض واحدة) قال التوربشتي: 
أي لا يستقيم دينان بأرضن واحدة على سبيل المظباهرة والمعادلة» 
أما المسلم فليس له أن يختار الإقامة بين ظهراني قوم كفارء لآن 
المسلم:إذا صنم.ذلكء فقد أحل نفسه.فيهم محل الذمي فيناء وليبس 
له أن يجر إلى نفسه الصغار وأما الذي يخالف دينه دين الإسلام 
فلا يمكن من الإقامة. في بلاد الإسلام إلا ببذل الجزية م 
له في الإشاعة بدينه اتتهى. (وليس على المسلمين جزية) أي من 
أسلم من أهل الذمة:قبل أداء:ما وجب عليه من الجزية فإنه لا 


لا يِْوّذِن 


:عام 


يطالب به لأنه مسلم وليس على مسلم جزية. والحديث رواه أبو 
داود وزاد في آخره: وسئل سفيان الثوري عن هذا فقال: يعني إذا 
إسلم فلا جزية عليه. وروى الطبراني في «معجمه الأرسط» عن ابن 
عمر عن النبي يك قال: من أسلم فلا جزية عليه. 

4 - قوله: (وفي الباب عن سعيد بن زيد وجد حرب بن 
عبيدالله الثقفي) أما حديث سعيد بن زهد فلينظر 
حديث جد حرب فأخرجه أبو داود مرفوعاً بلفظ: إنما العشور على 
اليهود والنصارى وليس على المسلمين عشور. 

0- قوله: (وحديث ابن عباس قد روى إلخ) لم يحكم الترمذي 
على حديث ابن عباس.بشيء من الصحة أو الضعف وقد عرفت أن 


من أخرجه. وأما 


في سنده قابوس بن ظبيان وفيه لين» والحديث أخرجه أحمد وأبو 
داود. 

5- قوله: (وقول النبي 6: ليس على المسلمين جزية عشور 
يعني به جزية الرقبة) أي المراد من قوله: جزية عشور جزية الرقبة 
لإخراج الأرضء (وفي الحديث ما يفسر هذا حيث قال: إنما 
العشور) بضم العين جمع عشر (على اليهود والنصارى وليس على 
المسلمين عشور) أخرجه أبو داود. وقد فهم الترمذي أن المراد 
من العشور في هذا الحديث جزية الرقبة» قال ابن العريسي في 
«عارضة الأحوذي»: ظن أبو عيسى أن حديث أبي أمية عن أبيه في 
العشور أنه الجزية وليس كذلك. وإنما أعطوا العهد على أن يقروا 
في بلادهم ولا يعترضوا في أنفسهم وأما على أن يكونوا في دارنا 
كهيئة المسلمين ف في التصرف وفيها والتحكم بالتجارة في مناكبها 
فلما أن داحت الأرض بالإسلام وهدأت الحال عن الاضظراب 

. وأمكن الضرب فيها للمعاش أخذ منهم عمر ثمن تصرفهم وكان 
شيئا يؤخذ منهم في الجاهلية فأقره الإسلام وخضف الأمر فيما 
يجلب إلى المدينة نظراً لها إذا لم يكن تقدير حتم ولا من النبي و 
أصلء» وإنما كان كما قال ابن شهاب: حملا للجال كما كان في 
الجاهلية. وقد كانت في الجاهلية أمور اقرها الإسلام؛ فهذه هي 
العشور التي انفرد بروايتها أبو أمية» فأما الجزية كما قال أبو عيسى 
فلا. انتهى كلام أبن العربي. 

وقال القاري في «المرقاة شرح المشكاة» في شرح هذا الحديث 
مالفظه: قال ابن الملك: أراد به عشر مال التجارة لاا عشر 
الصدقات في غلات أرضهم. قال الخطابي: لا يؤخذ من المسلم 
شيء من ذلك دون عشر الصدقات, وأما اليهود والنصارى فالذي 
يلزمهم من العشور.هو ماصولحوا عليه وقت العقد فإن لم 
يصالحوا على شيء فلا عشور عليهم؛ ولا يلزمهم شيء أكثر من 
الجزية؛ فأما عشور أراضيهم وغلاتهم فلا تؤخذ منهم عند 
الشافعية» وقال أبو حنيفة: إن أخذوا منا عشورافي بلادهم إذا 
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ترددنا إليهم في التجارات أخذنا منهم» وإن لم ياخذوا لم ناخذ. 
انتهى. وتبعه ابن الملك لكن المقرر في المذهب في مال التجارة 
أن العشر يؤخذ من مال الحربي؛ ونصف العشر من الذميء وربسع 
العشر من المسلم بشروط ذكرت في كتتناب «الزكاة». نعم يعامل 
الكفار بما يعاملون المسلمينء إذا كان بخلاف ذلكء وفي «شرح 
السنة»: إذا دخل أهل الحرب بلاد الإسلام تجارا. فإن دخلوا بغير 
أمان ولا رسالة غنمواء وإن دخلوا بأمان وشرطه أن يؤخذ منهم 
عشر أو أقل أو أكثرء أخذ المشروطء وإذا طافوا في بلاد الإسلام 
فلا يؤخذ منهم في السنة إلا مرة انتهى ما في «المرقاة». 

7- باب ما جاء في زكَاةٍ الْحُلِي”') 

8- [صحيح بما بعده] حدثنا هَنافٌ حدثنا أبو مُعَاوِيَة 
عن الأعْمَّش عن أبي رَائِل عن عَمْرِو بن الحارث بن 
المُصنطَلِقٍ عن ابن أخبي زُيْنْبَ امْرَأةٍ عبداللّه عن زَيْنَبَ امْرأ 
عبدالله بن مسعود قالت: خطبّئا رسول الله يلةِ فقال: 
فيا معْشرَ النناء نَصَدَفْنَ وَلَوْ ين حَليكُن"" فنْكُنَ أكثرْ أل 


جهنم يَوْمْ القِيَامَقه. 
لخ: وذكرنا من حديث أبي مسعيد] [م: لمانالا مطولاً] 


[ه: :"8 1)]. 

- حدثنا محمودٌ بن فَيَلآنَ حدثنا أبو قواة عن شهبة 
عن الْآعْمَشٍ قال: سسَمِعْتْ أبَا وال يُحَدَتْ عن عَسْرو بن 
حارش بن أجى في ” امْرَأةٍ عبدالله عن زَيْنَبّ امْرَةٌ 

5 5398 ب حرج الت ف ١‏ للحلا فطولا] 
زه: 1895]. 

قال أبو عيسى: وهذًا اصّح مِنْ حَدِيثٍِ أبي مُعَاويّة. 

وأبو مُعَاويّة رَهِم في حَديئِهِ فَقَال: عن عَمْرو بن الحارث 
عن ابن أخبي زيْنَب. والمّحِيح نما هُو عن عَسْرو بنٍ 
الحارث ابن أخيي زَيْنبْ. وقد روي عن عَمْرو بن شعَيْبٍِ عن 
أبيه عن جَذَهِ عن النبي بل أنُْ رَأَى في الحُلِيّ زكاة. 'وفي 
إِسْنَادٍ هذا الحديث مَعَال9. 

واختلف آهل العِلم في ذلك فرَأى بَمْض أهل الهلم من 
أصْحَاب النبي يك والتابعينَ في الحُلِي زكاة ما كان ينه ذَهَبْ 
وفِضّة». وبه يقول سفيّان الثؤري وعبدالله بن المَبارَك. وقالَ 
بعض أصحاب النبي يك منهم أبن عُمَرَ وعائشة وجابرٌ بن 
عبدالله وأنس بن مالكم: َس في الحُلِيّ زكاة”". وهكذًا 
روي عن بعض فُقَهَاء التابعين. وبه يقولُ مالك بِنْ أنسٍ 
والشافعي وأحمد وإسحاق. 
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هام 


/- [حنسن بغير هذا اللفظ] حدثنا قُنَيِةٌء حدثنا ابن 
هيع عن عَمْرو بن شعي عن أبيه عن جَدَو لا اتن تنا 
رسول الله يك وفي يهم ماران" " مِنْ ذَهَبِيء فقال لَهُمَا: 
أنؤْدَيَانَ رَكَائَهُ؟ قَالَنَا: لا» قال: فقآل لَهُمَا رول الله يكله: 
نحا أن يُسَرْرَكُمَا الله بسوارَينِ من نَار؟ قَالنَا: لاء قال: 
فَأدَيا زكائّة». 

[د: *16317]. 

قال أبو عيسى: : وهذا حديث قد واه الى بن الصباحٍ 
عن عَمْرو بن عيب نحو هذا. . والمُّنى بن الصبَاحٍ وابن 
لهيعة يُضَمْفَان في الحديث ولا يَصِح في هذا الباب عن النبيئ 
كي شي 00 . 

-١‏ (باب ما جاء في زكاة الحلي) بضم الحناء وكسرها فكسر 
اللام وتشديد التحتية جمغ الحلي بفتح فسكون. قال في 
«القاموس»: الحلي بالفتح مايزين بهمن مصوغ المعدنيات أو 
الحجارة ج''' حلى كدلي أو هو جمع والواحند حلية كضبية» 
والخلية بالكسر الحلي ج جلى وحلى انتهى. وقال في «النهاية»: 
الحلمي: اسم لكل ما يتزين به من مضاغ الذهب والفضة والجمع 
حلي بالضم والكسر وجمع الحلية حلي مثسل لجية ولحى وريما 
تضم وتطلق الحيلة على الصفة أيضاً. انتهى. 

7- قوله: (فقال: يا معشر النساء تصدقن ولو من حليكن) قال 
أبو الطيب السندي في «شرح الترمذي»: مناسبته بالترجمة باعتبار 
أن الأمر فيه للوجوب لأن الأصل فيه ذلك أي تصدقن وجوباًء ولو 
كانت الصدقة من حليكن وهو الذي فهمه المصنف. وأما القول 
بأنه أمر ندب بالصدقة النافلة لأنه خطاب بالحاضرات ولم تكن 
كلهن ممن فرضت عليهن الزكاة. والظاهر أن معنى قوله: (ولو من 
حليكن) أي ولو تيسر من حليكن؛ وهذا لا يدل على أنه يجب في 
الحلي» إذا يجوز أن يكون واجبا على الإنسان في أمواله الأخر 
ويؤديه من الحلي؛ فذكر المصنف الحديث في هذا الباب لا يخلو 
عن خفاء؛ فعدول عن الأصل الذي هو الوجوب وتغيير للمعنى 
الذي هو الظاهر. لأن معناه تصدقن من جميع الأموال التي تجب 
فيها الزكاة عليكن, ولو كانت الصدقة الواجبة من حليكن. وإنما 
ذكر «لوء لدفع توهم من يتؤهم .أن الحلي من الحوائج الأصلية ولا 
تجب فيها الزكاة ويؤيد هذا المعنى قوله يَةٍ (فإنكن أكثر أهل 
جهنم). أي لترك الواجبات. 

دنا كرد الخطاب ازاك طزو ها لتر ل الا 
لكل فن يصلح للخطاب» نعم فيه تلميخ إلى حسن الصدقة في حق 


)١(‏ حرف الجيم هناء اختصار لكلمة (جمع). 


غير الغنيات فلا:يرد.أن كون الأمر للؤجوب لا يستقيم؛ ويؤيده ما 
في آخر هذا الحديث في البخاري: قالت زينب لعبدالله: قد أمرنا 
بالصدقة فأته فسله فإن كان ذلك يجزئء عني وإلا صرفتها إلى 
غيركم الحديث» لأن النوافل من الصدقات؛ لا كلام في جوازهما 
لو صرفت إلى الزوج. انتهى كلام أبي الطيب. 

قلت: في الاستدلال بهذا الحديث على وجوب الزكاة في 
الحلي نظرء فإنه ليس بنص صريمح فيه لاحتمال أن يكون معنى 
قوله: ولو من خليكن أي ولو تيسر من حليلكن كما قيل: وهذا لا 
يدل على وجوب الزكاة في الحلي إذ يجوز أن يكون واجباً على 
الإنسان في أمواله الأخر ويؤديه من الحلي» وقد ذكر أبو الطيب 
هذا الاحتمال ولم يجب عن هذا جوابا شافيا فتفكر. 

"1- قوله: (وأبو معاوية وهم في حديئه فقال: عن عمرو بسن 
الحارث عن ابن أخي زينب». والصحيح إنما هو عن عمزو بن 
الحارث بن أخي زينب) كما قال شعبة» فوهم أبي معاؤية في 
حديثه» أنه جعل عمرو بن الحارث وابن اخي زينب رجلين الأول 
يروي عن الثاني وليس الأمر كذلك. بل ابن أخي زينب صفة لعمرو 
ابن الحارث» والحاصل أن زيادة لفظ (عن) بين عمرو بن الحارث 
وابن أخي زينب وهم الضحيح حذفه كما في رواية شعبة» قال 
الحافظ في «الفتح»: وقد حكى ابن القطان الخلاف فيه على أبي 
معاوية وشعبة» وخالف الترمذي في ترجيح رواية شعبة في قوله: 
عن عمرو بن الحارث عن ابن أخي زينب لانفراد أبي معاوية 
بذلك. قال ابن القطان: لا يضره الانفراد لأنه ححافظ وقد وافقه 
حفص بن غياث في رواية عله وقد زاد في الإسناد رجلاً لكن يلزم 
من .ذلك أن يتوقف في صحة الإسناد. لأن ابن أخي زينب خينئذ لا 
يعرف خاله؛ وقد حكى الترمذي في «العلل المفردات» أنه سأل 
البخاري عنه فحكم على رواية أبي معاوية بالوهم: وأن الصواتب 
رواية الجماعة عن الأعمش عن شقيق عن عفرو بن الحارث بن 
أخي زينب انتهى ما في «الفتح». 

:- قوله: (وقد روي عن عمرو بن شعيب إلخ) أخرجسه 
الترمذي في هذا الباب وبين ما فيه من المقال. 

ه-.قوله: (فرأى بعض أهل العلم من أصحاب النبي وَل 
والتابعين في الحلي زكاة:ما كان منه ذهب وفضة) يغني: أن 
اختلاف أهل العلم إنما هو في حلي الذهب والفضة: وأما في حلى 
غير الذهب والفضة كاللؤلؤ فليس فيه اختلاف إذا لم يكن للتجارة. 
واخرج ابن عدي لي «الكائل» عن عمزابن ابي عدر الكلاعي عنمن 
ا 
وضعف بعمر الكلاعي وقال: إنه مجهؤل لا أعلم حديث عنه غير 
بقية وأحاديثه منكرة وغير محفوظة انتهى» وأخرجه أيضاً عن محمد 


كالم 
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ابن. عبيدالله الغردمي عن عمرو بن شعيب به وضعف الغردمي عن 
البخاري والنسائي والفلاس ووافقهم عليه في ذلك. وأخرج بن أبي 
شيبة في «مصنفه؟ عن عكرمة قال: ليس في حجر اللؤلؤ ولا حجر 
الزمرد زكاة إلا أن يكون للتجارة» فإن كانت للتجارة فيه الزكاة» كذا 
في «نصب الراية» (ويه يقول سفيان الثوري وعبدالله بن المبارك) 
وبه قال: أبو حنيفة وأصحابه» وروى ذلك عن عمر بن الخطاب 
وعبدالله بن مسعود وعبدالله بن.عمرو وعبدالله بن عباس رضي الله 
تعالى عنهم؛ وبه قال سعيدٍ بن المسيب وسعيد بن جبير وعطاء 
ومحمد بن سيرين وجابر بن زيد ومجاهد والزهري وطاوس 
وميمون بن مهران والضحاك وعلقمة والأسود وعمر بن عبدالعزيز 
وذر الهمداني والأوزاعي وابن شبرمة والحسن بن حيء وقال ابن 
المنذر وابن حزم: الزكاة واجبة بظاهر الكتاب والسنةء كذا ني 
«عمدة القاري شرح البخاري» للعلامة العيني. وفي انصب الراية»: 
أخرج ابن أبي شيبة عن عطاء وإبراهيم النخعصي وسغيد بن جبير 
وطاؤس وعبدالله بن شداد أنهم قالوافي الحلي الزكاة زاد ابن 
الشداد: حتى في الخاتم؛ وأخرج عن عطاء أيضاً وإبراهيم النخعمي 
قالوا: السنة أن في الحلي الذهب والفضة الزكاة انتهى» وفيه أيضا 
روى ابن أبي شيبة في «مصنفه»: حدثنا.وكيع عن مساور الوراق عن 
شعيب بن يسار قال: كتب عمر بن الخطاب رضي الله عنه إلى أبسي 
موسى الأشعري رضي الله تعالى عنه أن مر من قبلسك من نسساء 
المسلمين أن يزكين حليهن. قال البخاري في «تاريخه»: هو مرسل 
انتهى. وقال الحافظ في «الدراية»: أخرج أبن أبي شيبة بإسناد 
ضعيف أن عمر كتتب إلخ؛ وروي عبدالرزاق رواه الطبراني في 
#معجمه)» ذكره الحافظ الزيلعي وابن حجر في تخريجهما وسكتا 
عنه. وروى الدارقطني عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عسن 
عبدالله بن عمرو أنه كان يكتب إلى خازنه سالم أن يخرج زكاة 
حلى نسائه كل سنة؛ ورواه ابن أبي شيبة حدثنا وكيع عن جرير ابسن 
حازم عن ابن عمرو بن شعيب عن عبدالله بن عمرو أنه كان يأمر 
نسائه أن يزكين حليهن. انتهى. . 

قال في «سبل السلام»: وفي المسسآلة أربعة أقوال: الأولى: 
وجوب الزكاة» وهو مذهب الهدوية وجماعة من السلف وأحد 
أقوال الشافعي عملا بهذه الأحاديث. والثاني: لا تجب الزكاة في 
الحلية. وهو مذهب مالك وأحمد والشافهي في أحد أقواله: لآثار 
وردت عن السلف قاضية بعدم وجوبها في الحلية» ولكن بعد صحة 
الحديث لا أثر للآثارء والثالث: أن زكاة الحلية عاريتهاء كما روى 
الدارقطني عن أنس وأسماء بنت لبي بكرء والرابع: أنها تجب فيها 
الزكاة مرة واحمدة رواه البيهقي عن أنسء وأظهر الأقوال دليلاً 
وجوبها لصحة الحديث وقوته: انتهى. 


قلت: القول بوجوب الزكاة في حلي الذهب والفضة هو الظاهر 
الراجح عندي يدل عليه أحاديث» فمنها حدييث عمرو بن شعيب 
عن أبيْه عن جده الذي روى أبو داود في اسننه» من طريق حسين 
ابن ذكوان المعلم عنه وهو حديث صحيح كما ستعرف. 

ومنها حديث أم سلمة رضي الله عنها أنها كانت تلبس أوضاحا 
من ذهب فقالت: يا رسول الله أكنز هو؟ فقال: «إذا أديت زكاته 
فليس بكنزء أخرجه أبو داود والدارقطني وصححه الحاكم. كذا في 
#بلوغ المرام». وقال الحافظ في «الدراية»: قواه ابن دقيق العيد. 

ومنها حديث عائشة رواه أبو داود عن عبدالله بن شداد أنه قال: 
دخلنا على عائشة زوج النبي يل فقالت: دخل علي رسول الله كل 
فرأى في يدي فتخات من ورقء «فقال: ما هذا يا عائشة؟» فقلت: 
صنعتهن أتزين لك.يا رصول الله «قال: أتؤدين زكاتهن؟: قلت: لا 
أو ما شاء الله «قال: هو سبك من النار». وأخرجه الحاكم ني 
«مستدركه؛ وقال: صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه. وقال 
الحافظ في «الدراية»: قال ابن دقيق العيد: هو على شرط مسلم. 

ومنها حديث أسماء بنت يزيد أخرجه أحمد في «مسنده» حدثنا 
علي بن عاصم عن عبدالله بن عثمان ابن خيئم عن شهر بن حوشب 
عن أسماء بنت يزيد قالت: دخلت أنا وخالتي على النبي يي وعلينا 
أسورة من ذهب فقال لنا: «أتعطيان زكاتها؟» فقلنا: لاء قال: أما 
تخافان أن يسوركما الله أسورة من نار؟ أذيا زكاتها؟ ذكر الحافظ 
في «التلخيص؟ وسكت عنه وفال في «الدراية»: في إسناده مقال. 
وقال العيني في «عمدة القاري»: فإن قلت: قال ابن الجوزي وعلني 
ابن عاصم وعبدالله بن خيثم قال ابن معين: أحاديثه ليست بالقويسة» 
وشهر بن حوشب قال ابن عدي: ل'يحتج بحديثه؛ قلت: ذكر في 
«الكمال»: وسثل أحمد عن .علي بن عاصم فقال: هو وللهعندي 
ثقة» وأنا أحدث عنه؛ وعبدالله بن خيئم قال ابن معين: هو ثقة 
حجة؛ وشهر بن حوشب قال أحمد: ما أخسن حديئه ووثقه؛. وعن 
يحيى هو ثقة» وقال أبو زرعة: هو لا بأس به. فظهر من هذا كله 
سقوط كلام ابن الجوزي وصحة الحديث. انتهى كلام العيني. 

قلت: علي بن عاصم متكلم فيهء قال البخاري. ليس بالقوي 
عندهم يتكلمون فيه انتهى كذا في «الميزان». وشهر بن حوشبب 
صدوق كثير الإرسال والأوهام كما.في «التقرييب»؛» ففي صحة 
حديث أسماء بنت يزيد نظرء لكن لااشك في أنه يصليح 
للاستشهاد. 

ومنها حديث فاطمة بنت قيس قالت: أتيت النبي و بطرق فيه 
سبعون متقالاً من ذهبء فقلت: يا رسول الله خذ منه الفريضة فأخذ 
منه مثقالاً وثلاثة أرباع مثقال. أخرجه الدارقطني وفي إسناده أبو 
بكر الهذلي وهو ضعيفء ونصر بن مزاحم وهو أضعف منه. وتابعه 
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عباد بن كثير أخرجه أبو نعينم في ترجمة شيبان بن زكريا من 
: ١تاريخه؟‏ كذا في «الدراية». 1 

ومنها حديث عبدالله بن مسعود قال:.قلت للنبي : إن 
لامراتي حلياً من ذهب عشرين:مثقالاً قال: فاد زكاته نصف مثقال 
. وإسناده ضعيف جدا أخرجه الدارقطني كذا في «الدراية». 

7+ قوله: (وقال بعسض أصحاب التبي يكل منهم ابن عمر 
وعائشة وجابر بن عبدالله وأنس بن مالك: : ليس في الحلي زكاة) 
قال الحافظ في «الدراية»: قال الأثرم: قال أخمد: خمسة من 
الصحابة كانوا لا يرون في الحلي زكاة: ابن عمسر وعائشة وأنس 
وجابر وأسماء انتهى. فأما ابن عمر فهو عند مالك عن نافع عنه» 
وأما عائشة فعنده أيضا وهما صحيحان, وأما أنس فأخرجه 
الدارقطني من طريق علي بن سليمان: سألت أنسأ عن الحلي فقال: 
اليس فيه زكاة: وأما جابر فرواه الشافعي عن سفيان عن عمسر بن 
:شعيب: سمعت رجلاً سأل جابراً عن الحلي أفيه زكاة قال: لاء قال 
البيهقي في «المعرفة»: فأما ما يروي عن جابر مرفوعاً. ليس في 
. الحلي زكاة فباطل لا أصل له وإنما يروى عن جابر من قوله: وأما 
أسماء فروى الدارقطني من طريق هشام بن عروة عبن فاطمة بنت 
المنذر عن أسماء بنت أبي بكر أنها كانت تحلي بناتها الذهب ولا 
تزكي نحواً من خمسين آلفاً. انتهى ما في «الدراية». (وهكذا روى 
.عن بعض فقهاء التابعين) كالقاسم بن محمد والشعبي فقالا: لا 
تجب الزكاة في الحلي (وبه يقول مالك بن أنس والشافعي وأحمد 
وإسحاق) قال العيني: كان الشافعي بهذا في العراق وتوقف بمصرء 
أوقال: هناسنا استخير اللهبفيهة وقال الليث: ما كان من حلي يلبس 
ويغار فلا زكاة فيه وإن اتخذ للتحرز عن الزكاة ففيه الزكاة. وقال 
أأنس: يزكي عاماً واحدا لا غير. انتهى كلام العيني. 

واحتج لمن قال بعدم وجوب الزكاة في الحلي بحديث جابر 

عن.النبي يك قال: ليس في الحلي زكاة» زواه ابن الجوزي في 
#التحقيق» بسنده عن عافية بن أيوب عن ليث بن سعد عن أبي 
وأجيب غنه بأنه حديث باطل لا أصل له. قال البيهقني .في 
«المعرفة»: وما يروى عن عافية بن أيوب عن الليث عن أبي الزبير 
عن جابر مرفوعا: ليس في الحلى زكاة» فباطل لا اصل له إنما 
يروى عن جابر من قوله: وعافية بن أيوب مجهول» فمن اجتج به 
مرفوعاً كان مغروراً بدينه داخملاً فيما.يعيب المخسالفين مسن 
الاحتجاج برواية الكذابين انتهى. وقال الشيخ في «الإمام»: زأيت 
بخطة شيخنا المنذري رحمه الله وعافية بن أيوب لم يبلغني فينه ما 
يوجب تضعيفه» قال الشيخ: يوه 
يوجب تعديله. انتهى. 


واحتج لهم أيضاً بآثار ابن عمر وعائشة وأنس وجابر: وللقائلين 
بعدم وجوب الزكاة في الحلى أعذار عديدة كلها ياردة. فمنها أن 
أحاديث الزكاة في الحلئ محمولة على أنها كانت في ابتنداء 
الإسلام حين كان التحلي بالذهب حزاماً على النساء فلما أبيح لهن 
سقطت الزكاة» وهذا العذر باطل؛ قال:البيهقي: كيف يصح هذا 
القول من حديث أم سملة رضي الله عنها وحديث. فاطمة بنت: قيس 
وحديث. أسماء وفيها التصريح بلبسه مع الآمر بالزكاة. انتهى. 

ومنها أن الزكاة المذكورة في هذه الأحاديث إنما كانت للزيادة 
على قدر الحاجة» وهذا إدعاء محض لا دليل عليه» ببسل في بعنض 
الروايات ما يزده: قال الحافظ الزيلعي: وبسند الترمذي رواه:.أحمد 
وابن أبي شيبة وإسحاق بن راهويه في مسانيدهم وألفاظهم قال 
لهما: فأديا زكاة هذا الذي في أيديكماء وهذا اللفظ يرفع 'تأويل من 
يحمله على أن الزكاة المذكورة فيه شرعت الزيادة فيه على قدر 
الحاجة. انتهئ. ش 

ومنها أن المراد بالزكاة في هذه الأحاديث: التطوع إلى 
الفريضة؛ أو المراد بالزكاة الإعارة. قال القاري في «المرقاة»:. وهما 
في خاي ابعد ]ذل وغيد في ترك التطوع والإعارة مم الهلا يضح 
إطلاق الزكاة على العارية لا حقيقة ولا مجازاً. انتهى. 

1- قوله: (وفي أيديهما سواران) تثنية سوار ككتاب وغراب 
القلب كالأسوار بالضم وجمعه أسورة وأساور وأساورة كذا في 
«القاموس؛. قلت: يقال له في:الفارسية: (دست برنجن) وفي 
الهندية (كتكن) (اتؤديان زكاته) أي الذهمب أو ماذكر مسن 
السوارين» قال الطيبي: الضمير فيه بمعنى اسم الإشارة كما في قوله 
تغالى: طلا فَارَض وَلا بكر عَوَانُ بْيْنَ ذلِكَ» (فاذيا زكاته) فيه دليل 
وجوب الزكاة في الحلى وهو الحق. 

8- قولة: (ولا يصح في هذا عن النبي يَكلهْ شيء) قال ابن 
الملقن: بل رواه أبو داوذ في «سننه» بإسناة صحيح ذكره ميرك كذا 
في «المرقاة»» وقال الزيلعي في #نصب الراية؛: قال المنذري؛ لعل 
الترمذي قضد الطريقين الذين ذكرهماء فطريق أبي داود لا مقال 
فيها. انتهئ. وقال الحافظ: ابن حجر في «الدراية» بعد نقل كلام 
التزمذي هذا ما لفظه: كذا قال: وغفل عن طريق خبالد بن الحارث. 
انتهى. قلت: روى أبو داود في «سنئه» حدثنا أبو كامل وحميد ين 
مسعدة المعئى أن خالد بسن الحارث حدثهم أخبرنا حسين عن 
عمرو بن شعيب عن أبيه عن جنده: أن امرأة أننت رسول الله يك 
ومعها ابنة لها وفي يد ابنتها مسكتان غليظتان من ذهب فقال لهما: 
«أتعظين زكاة هذا؟؟ قالت: لاء قال: «أيسرك أن يسورك الله بهما 
يوم القيامة سوارين من نار؟» قال: فخلعتهما فألقتهما إلى النبي وَل 
وقالت: هما لله ورسوله. وإلئ هذا الحديث أشار ابن الملقن 
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والمنذري والحافظ اين حجر. وقال الزيلعي في «نصب الراية» بعد 
ذكر حديث أبي داود هذا ما لفظه: قال ابن القطان في كتابه إسناده 
صحيح, وقال المنذري في «مختصره»: إسناده لا مقال فيه فإن أبأ 
داود رواه عن أبي كامل الجحدري وحميد بن مسعدة وهما من 
الثقات احتج بهما مسلم؛ وخالد ابن الحارث إمام فقيه احتج به 
البخاري ومسلم وكذلك حصين بن ذكوان المعلم احتجا به في 
الصحيح. ووثقه ابن المديني وابن معيين وأبو حاتم وعمرو بن 
شعيب فهو ممن قد علم» وهذا إسناد يقوم به الحجة إن شاء الله 
تعالى. انتهى. 

قلت: فظهر أن قول الترمذي: لا يصح في هذا عن النبي ككل 
شيء غير صحيح والله تعالى أعلم. 

١‏ - باب ما جاءً في زكاةٍ الحَضْرَارَات7") 
48> [قال الآلباني: صحيح] حدثنا علي بن حشرم 
أخبرنا عيسى بن يُونْسَ عن الحَسّنٍ بن عمارة عن محملو بسن 
عبدالرحمّن بن عَبَيْدِا'' عن عيسى بن طَلْحَة عن مُمَاذٍ «أنةٌ 
كنب إلى النبية يَسألهُ عن الخَفْرارّات وهي البُقُول 
فقال: لَيِسَ فيها شيْ”». 

قال أبو عيسى: إِسْنادُ هذا الحَدِيث لَيِسَ بصحجيح. ليس 
يَصِحْ في هذا البَابٍ عن النبي يلل شيء”". وإنمًا يُرْوَى هذا 
عن موسى بن طلحة عن الب ل مرسل". والعمل على 
هذا عِندَ أهلٍ اليلم أنه لَيْسَ في الخضررَات صَدَقَةُ. 

قال أبو عيسى: وَالحَسَنْ هو ابن عمَارَةَ وهو ضَّعِيفْ عند 
أهل الحديشش ضَعَفَهُ شُعَبَةٌ وَغَيْرُهُ وتَركَهُ عبدلله بن 
المَبارَك. 

-١‏ (باب ما جاء في زكاة الخضراوات) بفتح الخاء المعجمة 
جمع خضراء والمراد بها الرياحين والورود والبقول والخيار والقثاء 
والبطيخ والباذنجان وأشباه ذلك. 

؟- قوله: (عن محمد بن عبدالرحمن بن عبيد) القرشي مولى 
آل طلحة كوفي ثقة من السادسة (عن عيسى ابن طلحة) بن عبيدالله 
التيمي المدني ثقة فاضل من كبار الثالثة (وهي البقول) هذا تفسير 
من بعض الرواة (فقال: ليس فيها شيء) لأنها لا تقتات» والزكاة لا 
تختص بالقوت؛ وحكمته: أن القوت ما يقوم به من بدن الإنسانء 
لأن الاقتيات من الضروريات التي لا حياة بدونهاء فوجب فيها حق 
لأرباب الضرورات قاله القاري. والحديث يدل على عدم وجوب 
الزكاة في الخضراواتء, وإلى ذلك ذهب مالك والشافعي وقالا: 
إنما تجب فيما يكال ويدخر للاقتيات. وعن أحمد أنها تخرج مما 
يكال ويدخر ولو كان لا يقتات. ويبه قال أبو يوسف ومحمد. 


وأوجبها في الخضراوات الهادي والقاسم إلا الحشيش والحطب 
لحديث: الناس شركاء في ثلاثء ووافقهما أبي حنيفة إلا أنه 
استثتى السعف والتبن. 

واستدلوا على وجوب الزكاة في الخضراوات بعموم قوله 
تعالى: «خذ من أْوَالهمْ صدَقَة» وقوله: ظوَمِمًا أخْرَجْنًا لكم من 
الآرْض؟ وقوله: «وآنُوأ حَقهُ يَوْم حَصَادِوة وبعموم حديث: فيما 
سقت السماء العشر ونحوه؛ قالوا: وحديث الباب ضعيف لا يصلح 
لتخصيص هذه العمومات. 

وأجيب بأن طرقه يقوي بعضها بعضاً فينتهسي لتخصيص هذه 
العمومات. ويقوي ذلك ما أخرجه الحاكم والبيهقي والطبراني مسن 
حديث أبي موسى ومعاذ حين بعثهما النبي ككل إلى اليسن يعلمان 
الناس أمر دينهم فقال: لا تأخذ الصدقة إلا من هذه الأربعة الشسعير 
والحنطة والزبيب والتمرء قال البيهقي: رواته ثقات وهو متصل» 
وما أخرجه الطبراني عن عمر قال: إنما سن رسول الله يف الزكاة 
في هذه الأربعة فذكرهاء وهو من رواية موسى بن طلحة عن عمرء 
قال أبو زرعة: موسى عن عمر مرسلء وما أخرجه ابن ماجه 
والدارقطني من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده بلفظ: 
إنما سن رسول الله يَكِ الزكاة في الحنطة والشعير والتمر والزبييسب. 
زاد ابن ماجه: والذرة» وفي إسناده محمد بن عبيدالله العرزمي وهو 
متروك؛ وما أخرجه البيهقي من طريق مجاهد قال: لم تكن الصدقة 
في عهد النبي كل إلا في خمسة فذكرهاء وأخرج أيضاً من طريق 
الحسن فقال: لم يفرض الصدقة النبي و إلا في عشرة. فذكر 
الخمسة المذكورة والإبل والبقر والغدم والذهب والفضة؛ وحكى 
أيضاً عن الشعبي أنه قال: كتب رسول الله يق إلى أهل اليمن: إنما 
الصدقة في الحنطة والشعير والتمر والزبيب. قال البيهقي: هذه 
المراسيل طرقها مختلفة وهي يؤكد بعضها بعضاً. اتتهى. فلا أقل 
من انتهاض هذه الأحاديث لتخصيص تلك العمومات التي ققد 
دخلها التخصيص بالأوساق والبقر والعوامل وغيرهاء فيكون الحق 
ماذهب إليه الحسن البصضري والحسن بن صالح والقوري 
والشعبي من أن الزكاة لا تجب إلا في الير والشسعير والتمر 
والزييب, لا فيما عدا هذه الأربعة مْما أخرجت الأرض. وأما زيادة 
الذرة في حديث عمرو بن شعيب فقد عرفت أن في إسنادها متروكاً 
ولكنها معتضدة بمرسل مجاهد والحسن. انتهى كلام الشوكاني. 

قلت: في إسناد حديث أبي موسى ومعاذ وطلحة بن يحيى. وهو 
مختلف فيه قاله الحافظ أبن حجر في «الدراية» (ص14١):‏ ورواه 
الحاكم في «المستدرك» مرقوعاً باللفظ المذكورء ورواه الييهيقي 
بلفظ: أنهما حين بعثا إلى اليمن لبم يأخذوا الصدقة إلا من هذه 
الأربعة؛ قال الشيخ في الإمام: وهذا غير صريح في الرفع ككذا في 
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«نصب الراية». وأما ما أخرجه الحاكم من طريق مجاهد ففي سنده 
خصيف» قال الحافظ في «التقرييب»: الخصيف بن عبدالرحمن 
الجزري صدوق سيء الحفظ خلط بآخجره. وأماما أخرج من طريق 
الحسن ففي سنده عمرو بن عبيد وهو متكلم فيه على ماقال 
الزيلعي في «نصب الراية». 

7- قوله: (وليس يصح في هذا الباب عن النبي َل شيء) وفي 
الباب عن علي وعائشة ومحمد بن جحش وأنس وطلحة لكنها 
كلها ضعيفة وقد ذكرها مع بيان ضعفها الحافظ الزيلعي في «نصب 
الراية» وقال بعد ذكرها: قال البيهقي: وهذه الأحاديث يشد بعضها 
بعضاً ومعها قول بعض الصحابة» ثم أخرج عن الليث عن مجاهد 
عن.عمسر قال: ليس في الخضراوات صدقة. قال الشيخ في 
«الإمام»: ليث بن أبي سليم قد علل البيهقي به رواياتكثيرة» 
ومجاهد عن عمر منقطع؛ وأخخرج عن قيس بن الربييع عن أبي 
إسحاق عن عاصم بن ضمرة عن علي رضي الله تعالى عنه قال: 
ليس في الخضراوات والبقول. صدقة؛ قال الشيخ: وقيس بن الربيبع 
متكلم فيه. انتهى. ٍ 
مرسلا)؛ رواه الدارقطني في «#سننه» (والحسن هو ابن عمارة الخ) 
قال الحافظ في «التقريب»: الحسن.بن عمارة البجلي مولاهم أبو 
محمد الكوفي قاضي بغداد متروك من السابعة. 

5- باب ما جَاءَ في الصّدَقَةٍ فيما يُسْقَى بالأثهار وغَيره 

8 - [صحيح بما بعده] حدثنا أبو موسئ الأنصّاري» 
حدثنا عَاصمْ بن جبدالعَِيز ير المَدَنِي”"" حدثنا الخحار رث بن 
عبدالرحمّن بن أبي ذُبَابه عن سُلَيْمِانْ بن يَسَارٍ و بُسْرٍ بن 
سَعِيد عن أبي هريرة قال: قال رسول الله ين: «فِيمًا سَّقَتٍ 
السّْمّاة29 والعُيُونُ العْشرُ وفِيمَا سْقِيّ بالنضح نِصف العُثر». 

.]1 81١ [ه:‎ 

قال: وفي البابه عن أَنْسٍ بن مَالِكٍ وابن عُمَرَ وجابرٍ 0 

قال أبو عيسى: وقد روي هذا الحَدِيِتْ عن بُكَيْرِ بن 
عبدالله بن الأشح وعن سيان بن يسار وبْسْرٍ بن سعِيدٍ عسن 
النبي كلل مُرْسَلاً. وكأنّ هذا أصّح. . وقد صّحّ حديث ابن عُمَر 

عن النبي يكِهِ في هذا الاب وعليهٍ العمل عند عَامَةٍ 
لققهَاء 1 

56 اسح روا الرخازق] حدقا للعمدين الس راي 
بن قاب عن سايم عن أ “ عَنْ رسول الله 4 لَه من 
يما سقس السَمَاء والعْسُونُ أو كان عَتْريَاً العشرء وفِيمًا سْقِي 


الح بصلف الغثثر». 
لخ: 441 ١1][د:‏ 5 ]إ[ن: 14 ١17][ه:/إ١8 ١‏ ]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحية”". 


-١‏ قوله: (مديني) خبر مبتدأ محذوف أي هو مديني (أخبرنا. 
الحارث بن عبدالرحمّن بن أبي ذباب) بضم المعجمة وبموحدتين 
صدوق يهم من الخامسة (وبسر بن سعيذ) بضم أوله ثم مهملة 
ساكنة ثقة جليل من الثانية. 

7- قوله: (فيما سقت من .السماء) أي المطر من باب.ذكر 
المحل وإرادة الخال» وليس المراد خصوص المطر بل السيل 
والأنهار كذلك (والعيون) أي الجارية على وجه الأرض التي لا 
يتكلف في رفع مائها لآلة ولا لحمل (العشر) مبتسدأ وخبره فيما 
سقت السماءء أي العشر واجب فيما سقت السسبماء (وفيما سقي 
بالنضح) بفتح النون وسكون المعجمة بعدها مهملة أي بالسانية 
وهي رواية مسلم؛ والمراد بها: الإبل التي يستقى عليهاء وذكر الإبل 
كالمثال وإلا فالبقر وغيرها كذلك في الحكم.؛ كذا في «الفتح». 
والنضح في الأصل مصدر بمعنى السقيء قال الجزري في 
«النهاية»: النواضح: هي الإبل التي يستقى :عليها والواحد النساضح. 
انتهى. 

1- قوله: (وفي الباب عن أنس بن مالك وابن عمر وجابر) أما 
حديث أنس فأخرجه ابن النجار عن أبان عن أنس» وأما حديث ابن 
عمر فأخرجه البخاري وأصحاب السئن؛ وأما حديث جابر. فأخرجه 
أحمد ومسلم والنسائي وأبو داود. 

*- قوله: (وعليه العمل عند عامة الفقهاء) قال النووي في 
اشرح مسلم» في شرح حذيث جابر: فيمااسقت الأنهار والغيم 
العشور وفيما سقي بالسانية نصف العشر ما لفظه: في هذا الحديث 
وجوب العشر فيما سقي بماء السماء والأنهار ورا ما لسن فيه 
مؤنة كثيرة؛ ونصف العشر فيما سقي بماء السماء والأنهار ونخوها 
هما ليس :فيه مؤنة كثيرة» ونصف العشر فيما سقي بالنواضح وغيرها 
مما فيه مؤئة كثيرة؛ وهذا متفق عليه» ولكن اختلف العلماء في أنه 
هل يجب الزكاة في كل ما أخيرجت الأرض من الثمار والزروع 
والرياحين وغيرها إلا الحشيش والحطب ونحوها آم يختص؟ 
ا ا 
به. انتهى. 

قلت: عد اكد في حتفي 97 00 0 الحافظ 


0 فإن وجد ما يسقي بهمنا فظاهره أنه 
يجب فيه ثلاثة أرباع العشر إذا تساوى ذلك» وهو قول أهل العلمء 
قال ابن قدامة: لا نعلم فيه خلافاء وإن كان أحدهما أكثر كان حكم 


تحفة ١‏ 
.46م 


ذي - كتاب الزكاة 


الأقل تبعاً للأكثرء نص عليه أحمد. وهو قول الشوري وأبي حنيفة 
وأحد قولي الشافعي» والثاني يؤخذ بالقسط» ويحتمل أن يقال: إن 
أمكن فصل كل واحد منهما أخذ بحسابه. وعن ابن القاسم صاحب 
مالك: العبرة بما تم به الزرع وانتهى ولو كان أقل. انتهى. 

0- قوله: (عن أبيه) أي عبداله بن عمر رضي الله عنه (أنه سن) 
أي شرع وقرر (أو كان عثرياً) بفتح المهملة والمثلشة وكسر الراء 
وتشديد التحتانية» قال في «النهاية»: هو من النخل الذي يشرب 
بعروقه من ماء المطر يجتمع في حفيرة» وقيل: هو العذق الذي لا 
يسقيه إلا ماء المطرء قال القاضي: والأول ههنا أولى لثلا يلزم 
التكرار وعطف الشيء على نفسهء وقيل: ما يزرع في الأرض تكون 
رطبة أبدا لقريها من الماءء كذا في «المرقاة» (العشور) قال النووي: 
ضبطناه بضم العين جمع عشرة. وقال القاضي عياض: ضبطناه مسن 
عامة شيوخنا بفتح العين» وقال: هو اسم للمخرج من ذلكء.وقال 
صاحب «المطالع»: أكثر الشيوخ يقولونه: بالضم وصوابه الفشح» 
قال النتووي: وهذا الذي ادعباه من الصواب ليس بصحيح وقد 
اعترف بأن أكثر الرواة رووه بالضم وهو الصواب جمع عشرء وقد 
اتفقوا على قولهم: عشور أهل الذمة بالضم ولا فرق بين اللفظين. 
انتهى. 

”> قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري وغيره. 

تثييه: مذهب جمهور أهل العلدم والأئمة الأربعة: وجوب 
العشر في جميع الحبوب من الحنطة والشعير والعدس والحمص 
والأرز ونحو ذلك. قال الإمام مالك في «موطته»: والحبوب التي 
فيها الزكاة: الحنطة والشعير والسلت والذرة والدخن والأرز 
والعدس والجلبان. واللوبيا والجلجلان وما أشبه ذلك من الحبوب 
التي تصير طعاماً فلزكاة تؤخذ منها كلها بعد أن تحصد وتصير حباً 
انتهى. وتمسكوا بعموم أحاديث الباب ويعموم الآيات.التي تتدل 
على وجوب العشر. وذهب الحسن البصري والحسن بن صالح 
والثوري والشعبي وابن سيرينء إلى أنه لا يجب الزكاة إلا في 
الشعير والحنطة والزبييب والتمرء فوجوب العشر عند هؤلاء 
منحصر في هضذه الأربعة, واحتجوا بما روى الطبزاني والحاكم 
والدارقطني عن أبي. موسى: الأشعري ومعاذ أن النبي كك قال لهما: 
دلا تأخذا.الصدقة إلا من هذه الأصناف الأريعة الشعير والحنطة 
والزبيب والتمر». قال صاحب «سبل السلام»: قال البيهقي رواته 
ثقات وهو متصلء وزوى الطبراني من حديث موسى بن طلحة عن 
عمر: إنماسن رسول الله يك الزكاة في هذه الأربعة فذكرهاء قال 
أبو زرعة: إنه مرسل» ورجح هذا المذهسب حيث قال: فالأوضح 
دليلاً مع الحاضرين للوجوب في هذه الأربعة اتتهئ. وكذا رجح 
الشوكاني في «النيل» هذا المذهب حيث قال: فالحق أن الزكاة لا 


تجب إلا في البر والشعير والتمر والزبيب. لا فيما عدا الأربعة مما 
أخرجت الأرض. قال: وأما زيادة الذرة في حديث عمرو بن شعيب 
فقد عرفت أن في إسنادها متروكاً لكنها معتفيدة بمرسل مجاهد 
والحسن. انتهى. . 

قلت: في سند حديث أبي موسى ومعاذ المذكور طلحة بن 
يحيى وهو مختلف فيهء قال الحافظ في (الدراية»: وروى الحاكم 
من طريق أبي بردة عن أبي موسى ومعاذ حين بعثهما النبي وه إلى 
اليمن: لا تأخذوا الصدقة إلاامن هذه الأربعة فذكرهاء ورواه 
البيهقي عنهما موقوفاًء وفي الإسناد طلحة بن يحيى مختلف فيه 
وهو أمثل مما في الباب. انتهى كلام الحاقظ. . 

ثم الحصر فيه ليس حصرا حقيقيا وإلا يلزم أن لا تجب الزكاة 
في صنف غير هذه الأصناف الأربعة» واللازم باطل فالملزوم مثله. 
بل الحصر فيه إضافي. قال القاري في «المرقاة» في شرح هذا 
الحديث: والحصر فيه إضافي انتهى. والدليل على كون هذا الحصر 
إضافياً ما رواه الحاكم في «المستدرك» عن معاذ رضي الله عنه أن 
رسول الله كك قال: «فيما سقت السماء والبعل والمسيل العشر؛. 
«وفيما سقي بالنضح نصف العشرء وإنما يكون ذلك في التمر 
والحنطة والحبوب»» وأما القشاء والبطيخ والرمان والقصب فقد 
عفى عنه رسول الله يلق قال الحاكم: هذا حديث صحيح الإسناد 
ولم يخرجاه. فالحق عندي ما ذهب إليه الجمهور والله تعالى أعلم. 

تنبيه آخر: قال الحنفية: إن العشر والخراج لا يجتمعان على 
مسلم ويستدلون بحديث: لا يجتمع عشر وخراج في أرض مسلم. 

قلت: لم يقم دليل صحيح على قولهم هذاء وأما هذا الحديث 
الذي يستدلون به فباطل لا أصل له قال الحافظ الزيلعي في 
«نصب الراية»: الحديث الثالث قال عليه السلام: «لا يجتمع عشر 
وخراج في أرض مسلم؛؛ قلت: رواه ابن عدي في «الكامل» عن 
يحبى بن عنبسة حدثنا أبو حنيفة عن حماد عن إبراهيم عن علقمة 
عن عبدالله بن مسعود قال: قال رسول الله ي: دلا يجتمع على 
مسلم خراج وعشر». انتهى. قال ابن عدي: يحيى بن عنيسة منكر 
الحديث وإنما يروي هذا من قول إبراهيم» وقد رواه أبو حنيفة عن 
حماد عن إبراهيم قوله: فجاء يحيى بن عنبسة فأبطل فيه ووصله 
إلى النبي يل وبخيى بن عنبسة مكشوف الأمر في ضعفه لروايته 
عن الثقات الموضوعات انتهى. قال:ابن خبان: ليس هذا من كلام 
رسول الله يي ويحيى بن عنبسة دجمال يضع الحديث لا يحل 
الرواية عنه انتهى: وقال الدارقطني: يحيى هذا دجال يضع الحديث 
هو كذب على أبي حنيفة ومن بعده إلى رسول الله كك وذكره ابن 
الجوزي في «الموضوعات». وقال البيهقي: هو حدينث ياطل 
ويحبى هذا متهم بالوضع انتهى ما في #نضب الراية». 


تخفسة الأحسوذي - كتاب الزكساة 


قلت: وأحاديث الباب بعمومها تدل على الجمسع بين الخراج 

والعشر. قال الزيلعي في «نصب الراية»: استدل ابن الجوزي في 
«التحقيق» للشافعي في الجمع بين العشر والخراج بعموم الحديث 
عن ابن عمر عن النبي يلِْ أنه سن في ما سقت السماء والغيون أو 
كان عثرياً العشور؛ وفيما سقي بالنضح نصف العشر تفرد به 
البخاري: وهذا عام في الخراجية وغيرها انتهئ. وقال الزيلمي في 
ذلك الكتاب: استدل الشيخ تقي الدين في الإمام للشافعي بما 
أخرجه البيهقي عن يحبى بن آدم حدثنا سفيان بن سعيد عن عمرو 
ابن ميمون بن مهران قال: سألت عمر بن عبدالعزيز عن المسلم 
يكنون في يده أرض الخراج؛ فيسأل الزكاة فيقول: إنما على 
الخراج» فقال: الخراج على الأرض والعشر على الحب انتهى. 
قلت: إسناده صحيح. قال الحافظ في «الدراية»: وقد صح عن عمر 
ابن عبدالعزيز أنه قال لمن قال إنما على الخراج: الخراج على 
الأرض والعشر على الحب. أخرجه البيهقي من طريق يحبى بن آدم 
في الخراج له؛ وفيها عن الزهري. لم يزل المسلمون على عهد 
رسول الله يك وبعده يعاملون علئ:الأرض ويستكرونها ويؤدون 
. الزكاة عما يخرج متها وفي الباب حديث ابن عمر: فيِما سقت 
السماء العشرء متفق عليه ويستدل بعمومه. انتهى ما في «الدراية». 
والحاصل أنه لم:يقم دليل صحيح على أن الخراج والعشر لا 
يجتمعان على مسلم؛ بل حديث ابن عمر وما في معناه بعمومه يدل 
على الجمغ» وآثر عمر بن عبدالعزيز وأثر الزهري يدلان على أن 
العمل كان على ذلك في عهد رسول الله يق وبغده. 

تنبيه آخخر: قال صاحب «الهداية»: لم يجمع أحد من أثمة .العدل 
والجور بينهما يعني: بين الخراج والعشرء وكفي بإجماعهم حجة. 
انتهى. 

قلت: دعوى الإجماع باطلة جداً. قال الحافظ في «الدراية» راداً 
على صاحب «الهداية»: ولا إجماع مع خلاف عمر بن عبدالعزيز 
والزهري بل لم يثبت عن غيرهما التصريح بخلافهما. انتهى. 

6- باب ما جَاءَ في زكاةٍ مال اليْتيم 

0- [ضعيف] حدثنا محمد بن إسماعيل”' حدثنا 
إبراهيم بن مُوسَى حدثنا الوليد بن مُسْلِمٍ عن المُتّنَى بن 
الصباحٍ عن عَمْرو بن شيب عن أبيه عن جه أن الببي 26 
خطب النَاس فقال: يي لَه مَالَ فَليتجرْ فيه 
ولآ يترئة حَنَى تَأكُلَهُ الصّدَقة» 

قال أبو عيسى: وإنما روي هذا الحديث مِن هذا الوجْهٍ 
وفي سناد مَقَال”" لأن المتنَى بن الصبَاح يُضَمَفُ في 
الحَددِيث.. وَرَوَى بَعضهم هذا الحَريث عن عَمْرو بن شُعَيِبٍ 


لم 


أن عُمَرَ بن الخطاب فَذَكَرَ هذا الحديث2). 

وقد اختلف أهْل العلْمٍ في هذا البَابِ قرأى غَيْرٌ واجار 
بن أمْحَابب انب يك في مال اليم كا نهم صر وعَلِي 
وعائِشَةٌ وابن عُمد. وب يشل مَالِكْ والشافوي وأحمة 
سا0 

وقالت طَايَة من هل العذم: لَيْسَ في مال البَتِيمٍ زكاة» 
وب يَُول سيا الي وعبداله بن المبارل”". 


وعمرو بن د شُعَيْبٍ: هو ابن محما, بن عبدالله بن عَمْرو 
ابن الغعاص. ردقي فد شع ب ذو مداه بو قشود”. 
وقد تكلم يَحبَى بن سعيل؟؟ في حديث عَسْروٍ بن شُمَيْبه 


وقال: مُوَ عِندَنًا وَاو, ومَنْ ضَعْفَهُ فنا متف بن قبل أل 
يُحدَثْ مِنْ صَحِيفَةٍ جَذْهِ عبدالله بن عَمْرو. 

وأمًا أكثَرُ مل الحَديث فَيَحْتَجَون ‏ بحَديث عَمْرِو بن 
شُعَبْب فيِنُونَه مِنهُم أحمد وإسحاق و غَيرهم! 0 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام اللبخاري 
(أخخبزنا إبراهيم بن موسئ) بن يزيد.بن زاذان التميمي أبو إسحاق 
الرازي الغراء المعروف بالصغير روى عن هشام بن يوسسف 
الصنعاني والوليد بن مسلم وغيرهما وعنه البخاري ومسلم وأبو 
داود».وروى الباقون عنه بواسطة» ثقة حافظ كذا في «تهذيب 
التهذيب» و«التقريب». 

7-.قوله: (ألا) للتنبيه (من ولي) بفتح الواو وكسر اللام؛ قال 
القاري في «المرقاة»: وفي نسخة -أي من «المشكاة»- بضم الواو 
وتشديد اللام المكسورة أني صار ولي يتيم (له مال) صفة ليتيسم أي 
من صار ولياً ليتيم ذي مال (فليتجر) بتشديد الفوقية أي بالبيع 
والشراء (فيه) أي في مال اليتيم (ولا يتركه) بالنهي وقيل: بالنفي 
(حتئ_تأكله الصدقة) أي تنقضه.وتفنيه» لأن الأكل سبب الفناء. قال 
ابن الملك: أي يأخذ الزكاة منها فيتقص شيئاً فشيئاء وهذا يدل على 
وجوب الزكاة في مال الصبي» وبه قال الشافعي وأجمد ومالك» 
وعند أبي حنيفة لا زكاة فيه. انتهى. 

”- قوله: (وفي إسناده مال الخ) قنال الحافظ في «بلوغ 
المرام»: وله شاهد مرسل عند الشافعي. انتهى. وقال في 
«التلخيص:: ورواه الدارقطني من حديث أبي إسحاق الشيباني 
أيضاً عن عمرو بن شعيب.لكن راويه عنه مندل بن علي وهو 
ضعيف.. ومن حديث العرزمي عن عمرو والعرزمي ضعيف متروك» 
ورواه ابن عدي من طريق عبدالله بن علي وهو الإفريقي وهو 
ضعيف» قال الحافظ: وروى الشافعي عن عبدالمجيد بن أبي رواد 
عن ابن جريج عن يوسف بن ماهك مرسلاً أن النبي يك قال: ابتغوا 
في أموال اليتامى لا تأكلها الزكاة؛ ولكن:أكده الشنافعي بعموم 
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الأحاديث الصحيحة في إيجاب الزكاة. وفي الباب عن أنس 
مرفوعاً: اتجروا في مال اليتامئ لا تأكلها الزكاة؛ رواه الطبراني في 
«الأرسط» في ترجمة علي بن سعد. انتهى. 

5- قوله: (وروى بعضهم هذا الحديث عن عمرو بن شعيب أن 
عمر بن الخطاب فذكر هذا الحديث) قال الدارقطني في «العلل»: 
رواه حسين المعلم عن مكحول عن عمرو بن شعيب عن سعيد بن 
المسيب عن عمرء ورواه ابن عيينة عن عمرو بن دينار عن عمرو بن 
شعيب عن عمسر لم يذكر ابن المسيب وهو أصح.وإياه عني 
الترمذي. انتهى. كذا في «التلخيص». 

6- قوله: (منهم عمر وعلي وعائشة وابن عمر) روى مالك في 
«الموطأً» عن عمر بن الخطاب قال: اتجروا في أموال اليتامى لا 
تأكلها الزكاة؛ ورواه البيهقسي وقال إسناده صحيح قاله الحافظ في 
«التلخيص». وقال فيه: وروى الشافعي عن ابن عيينة عن أيوب عن 
نافع عن ابن عمر موقوفاً أيضاً. قال: وروى الدارقطني والبيهقي 
وابن عبدالبر ذلك من طرق عن علي بن أبي طالب وهو مشهور عنه 
انتهى» وروى مالك عن عبدالرحمن بن القاسم عن أبيسه قسال: 
كانت عائشة تليني وأخا لي يتيمين في جحرها فكانت 
تخرج من أموالنا الزكاة. 

- قوله: (وبه يقول مالك والشافعي وأحمد وإسحاق) 
واستدلوا بأحاديث الباب وهي وإن كانت ضعيفة لكنها يؤيدها آثار 
صحيحة عن الصحابة رضي الله عنهم وبعموم الأحاديث الواردة 
في إيجاب الزكاة. : 

- قوله: (وقالت طائفة من أهل العلم: ليس في مال اليتيم 
زكاة وبه يقول سفيان الثوري وعبدالله بن المبارك) وبه يقول أبو 
حئيفة» واستدل هؤلاء بحديث عائشة وعلي وغيرهما رضي الله 
عنهم: أن رسول الله كَل قال: رفع القلم عن ثلائة عن النائم حتى 
يستيقظ» وعن المبتلي حتى يبرأء وعن الصبي حتى يكبر. قال ابن 
الهمام في «فتح القدير»: وأما ما روى عن عمر وابنه وعائشة رضي 
الله عنهم من القول بالوجوب في مال الصبي والمجنون لا يستلزم 
كونه عن سماع إذ يمكن إذ يمكن الرأي فيه فيجوز كونه بناء غليه. 
فحاصله قول صجابي عن اجتهاد عارضه رأي صحابي آخر. قال 
محمد ابن الحسن في كتاب «الآثار»: أنبأنا أبو حنيفة حدثنا ليث بن 
أبي سليم عن مجاهد عن ابن مسعود قال: ليس في مال اليتيم زكاة» 
وليث كان أحد العلماء العباد وقيل: اختلط في آخر عمره. ومعلوم 
أن أبا حنيفة لم يكن ليذهب فيأخذ عنه حال اختلاطه ويروييه وهو 
الذي شدد أمر الرواية ما لم يشدده غيره» وروى مثشل قول ابن 
مسعود عن ابن عباس تفرد به ابن لهيعة. انتهى. 

قلت: لم يثبت عن أحد من الصحابة رضي الله عنهم بسند 


صحيح عدم القول بوجوب الزكاة في مال الصبني. وأما أثرابن 
مسعود. فهو ضعيف من وجهيين الأول أنه منقطغ والثاتي أن في 
إسناده ليث بن أبي سليم» قال الحافظ بن حجر في «التقريب»: 
صدوق اختلط أخيراً ولم يتميز حديثه» وقال الزيلعي في «نصب 
الرأية»: قال البيهقي: وهذا أثر ضعيف فإن مجاهداً لم يلق ابن 
مسعود فهو منقطع وليث بن أبي سليم ضعيف عند أهل الحديث 
انتهى. وأجاب ابن الهمام عن الوجه الأول ولم يجب عن الوجه 
الثاني» وفيما أجاب عن الوجه الأول كلام فتفكر. وأما أثر ابن 
عباس فقد تفرد به ابن لهيعة كما صرح به ابن الهمام وهو ضعيف 
عند أهل الحديث قاله الترمذي في باب الرخصة في استقبال القبلة 
بغائط أو بول. وقال الذهبي في «تذكرة الحفاظ»: يروى حديئه في 
«المتابعات» ولا يحتج به. انتهى. 

وأما حديث عائشة وعلي المذكور ففي الاستدلال به على عدم 
وجوب الزكاة في مال الصبي نظرء كيف وقد رواه عائشة وعلي 
رضي الله تعالى عنهما وهما قائلان: بوجوب الزكاة في مال 
الصبي. وقال الزيلعي في «نصب الراية»: قال ابن الجوزي: 
والجواب: أن المراد قلم الإثم أو قلم الأذى. انتهى. وقال القاضي 
ابن العربي في «عارضة الأحوذي»: وزعم أبو حنيفة أن الزكاة 
أوجبت شكر نعمة المال كما أن الصلاة أوجبت شكر نعمة البدن 
ولم يتعين بعد على الصبي شكرء قلنا: محل الصلاة يضعف عن 
شكر النعمة فيه» ومحل الزكاة وهو المال كامل لشكر النعمة فإن 
قيل: لا يصح منه القربة؛ قلنا: يؤدي عنه كما يؤدي عن المغمى 
علية: وعن الممتنع جبراً. وكما يؤدي عنه العشر والفطرة وهو دين 
يقضي عنه لمستحقة وإن لم يعمل به لأن الناظر لم حكم به. انتهى. 

8- قوله: (وشعيب قد سمع من جده عبدالله بن عمرو) وأما 
قول ابن خبان: لم يصح. سماع شعيب من جده عبدالله فقال 
الدارقطني: هو خطأ. وقد روى عبيدالله بن عمر العمري وهو من 
الأئمة العدول عن عمرو بن شعيب عن أبيه قال: كنت جالساً عند 
عبدالله بن عمرو فجاء رجل فاستفتاه في مسألة فقال: يا شعيب 
امض معه إلى ابن عباس» فقد صح بهذا سماع شعيب من جده 
عبدالله وقد أثبت سماعه منه أحمد ابن حنبل وغيره كذا في انصب 
الراية» (ص17/8) تخريج «الهداية». قلت: وقد أسند ذلك 
الدارقطني في «السئن» قال: حدثنا أبو بكر بن زياد النيسابوري 
حدثنا محمد بن يحى الذهلي وغيره قالوا: حدثنا محمد ابن عبيد 
حدثنا عبيدالله بن عمر ورواه الحاكم أيضا من هذا الوجه ذكره 
الحافظ في «تهذيب التهذيب» وقال فيه: وقد صرح شعيب بسماعه 
من عبدالله في أماكن وصح سماعه كما تقدم؛ وكما روى حماد 
ابن سلمة عن ثابت البناني عن شعيب قال: قال: سمعت: عبدالله بن 
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عمرو فذكر حديثاً أخرجه أبو داود من.هذا الوجه: انتهى. ٠‏ 

قلت: وقد سمع عمرو من أبيه شعيبء ففي «تهذيب التهذيبة 
قال محمد بن علي الجوزجاني: قلت لأحمد: : عمرو سمع من أبيسه 
شيئاً قال: يقول: حدثني أبي انتهى. 

4- (وقد تكلم يحيى بن سعيد) هو القطان (في حديث عمرو 
ابن شعيب وقال: هو عندنا واه) أي ضعيف وكذلك تكلم فيه غير 
واحد من أئمة الحديث ولكن أكثرهم على أنه صحيح قابل 
للاحتجاج كما صرح .به الترمذي (ومن ضعفه فإنما ضعفه من قبل 
أنه يحدث من صحيفة جده عبدالله بن عمرو) يعني: تضعيف من 
ضعفه ليس إلا من جهة أنه يحدث من صحيفة جده: قال الحافظ 
في «تهذيب التهذيت»: قال الساجي: قال ابن معين: هو ثقة في 
نفسه وما.روى عن أبيه عن جده لا حجة فيه وليس بمتصل. وهو 
ضعيف من قبيل أنه مرسل وجد شعيب كتب عبدالله بن عمرو 
فكان يرويها عن جده إرسالا وهي صحاح عن عبدالله بن عمرو 
غير أنه لم يسمعها: قال الحافظ: فإذا شهد له ابن معين أن أحاديثه 
صحاح غير أنه لم يسمعها وصح سماعه لبعضهاء فغاية الباقي أن 
يكون وجادة ضحيحة وهو أحد وجوه التحمل والله تعالى أعلم. 
انتهى. 

١‏ - قوله: (وأما أكثر أهل الحديث فيحتجون بحديث عمرو 
ابن شعيب ويثبتونه منهم أحمد وإسحاق وغيرهما) قال الحافظ ابن 
حجر في «فتح الباري» (1/ :)0١‏ ترجمة عمرو قوية على المختار 
لكن حيث لا تعارض. انتهى. وفي «شرح ألفية العراقي» للمصنف: 
وقد اختلف في الإحتجاج برواية عرو بن شعيب عن أبيه عن 
جدهء وأصح الأقوال أنها حجة مطلقاً إذا صح السند إليه. قال ابسن 
الصلاح: وهئ قول أكثر أهل الحديث حمسلا للجد عند الإطلاق 
على الصحابي عبدالله بن عمرو دون ابنه محمد والد شعيب لما 
ظهر لهم من إطلاقه ذلك؛ فقد قال البخاري رأيت أحمد بن حنبل 
وعلي بن المديني وإسحاق ابن راهويه وأبا عبيدة وأبا خيثمة. وعامة 
أصحابنا يحتجون بحديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده ما 
تركه أحد منهم وثبتوه» فمن الناس بعدهم؟ وقول اين حبان: في 
منقطعة لأن شعيباً لم يلق عبدالله مردود» فقد ضح سماع شعيب من 
جده عبدالله بن عمرو كما صرح به البخاري في «التاريخ» وأحمدء 
وكما رواه الدارقطني والبيهقي في «السنن» بإسناد صحيح. انتهى: 

1- باب ما جَاءً أن العَجْمَاءَ جُرْحْهَا جْبَارٌ وفي 

الركاز الخمُس 

7- [منفق عليه] حدثنا قُتَْبِةَ حدثنا اللَِث بن سَعْدٍ 
عن ابن شْيَهَاب عن سَعِيدِ بن المُسَيّبٍ وأبي سَلْمَة عن أبي 


عُرَيْرَةَ عن رسول الله يه قال: «العَجْمَاء”'' جُرْحُْهَا جْبَارٌ 
والمعلن جبَانٌ والبثر”" جبَان وفي الرَكاز الخْمْس». 

لخ: 6م 7٠‏ ١]حد:‏ و١"‏ ][ن: 55465][هه: 
رفافةة 

قال: وفي الباب عن أنس بن مالك وعبدالله بن عَمْروٍ 
وعْبَادَة بن الصامِت وعَمْروٍ بن عَوْف المُرّني وجَابر”". 

قال أبو عيسى: : هذا حديث حسن صحيح10. 

-١‏ قوله: (العجماء) أي: البهيمة وهي في الأصل تأئيث 
الأعجم وهو الذي لا يقدر على الكلام سمي بذلك لأنه لا يتكلم 
(جرحها) بضم الجيم وفتحها والمفهوم من النهاية نقلاً عن 
الأزهري أنه بالفتح لا غير لأنه مصدر وبالضم الجراحة (جبار) 
بضم الجيم أي هدرء أي إذا أتلفث البهيمة شيئا ولم يكن معها قائد 
ولا سائق وكان نهازاً فلا ضمانء وإن كان معها أحد فهو ضامن لأن 
الإنلاف حصل بتقصيرهء وكذا إذا كان ليلا لأن المالك قصر في 
ربطها إذ العادة أن تربط الدواب ليلاً وتسرح نهاراًء كذا ذكره الطيبي 
وابن الملك (والمعدن) بفتح الميم وكسر الدال مكان يخرج منه 
شيء من الجواهر والأجساد المعدنية من الذهب والفضة والنحاس 
وغير ذلك من عدن بالمكان إذا أقام به. 

ا - (واعر) بهم ويدال (جبان اي ذا استتائجز حتافرا للقيو 
البئر أو استخراج المعدن فانهار عليه لا ضمان» وكذا إذا وقع فيه 
إنسان فهلك إن لم يكن الحفر عدوانا وإن كان ففيه حلاف (وفي 
الركاز) بكسر الراء (الخمس) إغلم أن مالكاً رحمه الله والشافعي 
رحمه الله والجمهور حملوا الركاز على كنوز الجاهلية المدفونة في 
الأرضء وقالوا: لا خمس في المعدن بل فيه الزكاة إذا بلغ قدر 
النصابء وهو المأثور عن عمر بن عبدالعزيز وصله أبو عبيد في 
كتاب «الأموال» وعلقه البخاري في #صحيحه). وأما الحنفية 
فقالوا: الركاز يعم المعدن والكنز ففي كل ذلك الخمسء وما ذهب 
إليه الجمهور من التفرقة بين الركاز والمعدن وهو الظاهر لأن النبي 
يكل قال: «المعدن جبار وفي الركاز الخمس». عطف الركاز على 
المعدن وفرق بينهما في الحكم» فعلم منه أن المعدن ليس بركاز 
عند النبي يك بل هما شيئان متغايران» ولو كان المعدن ركازاً عنده 
لقال المعدن جبار وفيه الخمسء ولما لم يقل ذلكء ظهر أنه غيره 
لأن العطف يدل على المغايرة. قال الحافظ ابن حجر في افتح 
الباري»: والحجة للجمهور التفرقة من النبي كل بين المعدن 
والركاز بواو العطف فصح أنه غيرة. انتهى. 

ولآن الركاز في لغة أهل الحجاز هو ما ذهب إليه الجمهورء 
ولا شك في أن النبي الججازي يكل تكلم بلغة أهل الحجاز وأراد 


به ما يريدون منهء قال ابن الأثير في «النهاية»: الركاز عند أهل 


8م 


تحفسة الأحسوذي - كتاب الزكأة 


الحجاز كنوز الجاهلية المدفونة في الأرض وعند أهل العراق 
المعادن» والقولان تحتملهما اللفة» لأن كل منهما مركوز في 
الأرض أي ثابت يقال: ركزه يركزه ركزاً إذا دفنه وأركز الرجل إذا 
وجد الركاز» والحديث إنما جاء في التفسير الأول وهو الكنز 
الجاهلي» وإنما كان فيه الخمس لكثرة نفعه وسهولة أخذه. انتهى. 

وفي «المرقاة» لعلي القاري: وأما ما روى عن أبي هرزيرة أنه 
قال: قال رسول الله يَكِ: «في الركاز الخمس». قيل: وما الركاز يا 
رسول الله؟ قال: «الذهب الذي خلقه الله في الأرض يوم خلقت 
الأرض». رواه البيهقي وذكره في الإمام» فهو وإن سكت عنه في 
الإمام مضعف بعبدالله بن أبي سعيد المقبري. انتهى. 

'- قوله: (وفي الباب عن أنس بن مالك وعبدالله بن عمرو 
وعبادة بن الصامت وعمرو بن عوف المزني وجابر) وفي الباب 
أيضاً عن عبدالله بن مسعود وعبدالله بن عباس وزيد بن أرقم وأبسي 
تعلبة الخشني وسراء بنت نبهان الغنوية. فحديث أنس عند أحمد 
والبزار مطولاً وفيه: هذا ركاز وفيه الخمسء وحديث عبدالله بن 
عمرو عند الشافعي من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده: 
أن النبي بكي قال في كنز وجده رجل في خخربة جاهلية: «إن وجدته 
في قرية غير مسكونة ففيه وفي الركاز الخمس». وحديث عبدالله بن 
الصامت رواه ابن ماجه من رواية إسحاق بن يحى بن الوليد عن 
عبادة بن الصامت قال: قضى رسول الله يَلِ: «إن المعسدن جبار 
وجرحها جبار»» وهذا منقطع لأن إسحاق لم يدرك عبادة» وحديث 
عمرو بن عوف المزني رواه بسن ماجه أيضأء وحديث جاير رواه 
أحمد والبزار من رواية مجالد عن الشعبي عن جابر قال: .قال 
رسول الله يِه السائبة» الحديث وفيه: في الركان الخمسء. كذا في 
«عمدة القاري» وتخريج أحاديث عبدالله بن مسعود وغيره مذكور 
فيه أيضا من شاء الوقوف عليه فليرجع إليه. 

4- قوله: (هذا خديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. 


-١7‏ باب ما جاءً في الخَرْص"") 

147- [ضعيف] حدثنا مَحَمُودُ بن غَيْلانَ. حدثنا أبو 
داودَ الطْيَالِسِي» أخبرنا تسحبةُ أعسيرتي عيبا بن 
عبدالرّحمّن”' قال: سَمِمْتْ عبدالرحمَنِ بن صَلْمُودٍ بن نيار 
يقول: ا م 
الله #5 كان يقول: 3إذا خر ؟؟" فَخُدُوا ودَعُوا الغْلْثْ» فإن 
لم مرا للك فتثوا لش" 

.]15١6 [د:‎ 

قال: وفي البّابٍ عن عائِشّة "دعاب بن اس دان اس 

قال أبو عيسى: وَالعَمَلٌ على حلريث سَهْلٍ بن أبي حَنْمَة 


عند أكثر أهل العلم في الخرص» وحَديث سَهْل بن أبي 
حَنْمَةَ يول أحمدٌ واسحاق: والخْرْص إذا أَذْرَكّتٍ الما مِنَ 
الرَطَب والعِنّب مِمًا فيه الزكاةً بَمْْ السَلْطَانُ ختارصاً يحَرصْ 
عليهم”*. والخّْص: أن يَنظرَ من يُبْصِرْ ذلك فيقول: يَخْرْجْ 
من هَذَا اليب كَذَا وكَذَا ومِنَ النَمْرٍ كَذَا وكَنذًا فيُبحصى 
لهم ويَنْظر ملم الم من ذلك في حَلْهِمْ ثم يُخَلَي 
يهم وين الفمار فَيَصْتَعُوَنْ ما أحَبّواء فإذا أذركُت الثّمَارُ عد 

منهم العْشرٌ. هكذا فَسَرَهُ ب بعض أهل العلم. وبهذا يقول مالك 
والشافمي: واحمد وإمتحاق. 

4- [ضعيف] حدثنا أبو عَمْرو مسلم بن عَمْرو الْحَذَاءٌ 
المَدْي حدثنا عبدالله بن نافع الصائغ عن محمد بن صالح 
التمَارٌ عن ابن شيهاب عن سعيلر بن المُسَيبِ عن تابو بن 
أسياد أن النبي بك كان ب يبعت على الناس مَنْ يَخْرْصُ عليهم 
كُرُومَهمُ وما رهم بهذا الإسناد أن ابي َك قال في زكا 
الكروم: : دإنها مُخْرَصْ كما يُخْرَصْ اللخبل للم نزي 1 زكاتة 
بيبا كما تُوَدَى زكاةً النخل تَمْرأ». 

[د: *153][ه: 4 ]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُّ غريب. 100 
جريْحٍ هذا الحديث عن ابن شهَاب عن ُرْوَةَ عن عاِشّة. 
وسألَتْ محمداً عن هذا الحديث فقال: : حديث ابن جريج 
غَيْرُمَحْفُوظِء وحديث ابن المُسَيِبٍ عن عاب بن أمبيلو أثبت 
أصح. 

-١‏ (باب ما جاء في الخرص) الخرص في اللغة هو الحزر 
والتخمين؛ وسيجيء بيان ما هو المراد منه من المؤلف. 

؟- قوله: (أخبرني خبيبٍ بن عبدالرحمن) أبو الحارث المدني 

ثقة من الرابعة (قال: سمعت عبدالرحمن ابن مسعود بن نيار) بكسر 
النون وبالتحتانية الأنصاري. المدني مقبول من الرابعة (جاء سهل بن 
أبي حثمة) بفتح الحاء المهملة وسكون المثلثة صحابي صغير. 

-٠‏ (إذا خرصتم) أي حزرتم وخمنتم أيها السعاة (فخذوا) أي 
زكاة المخروص (ودعوا الثلث) أي اتركوه؛ قال الطيبي: فخذوا 
جواب للشرطء ودعوا عطف عليه أي إذا (خرصتم) فبينوا مقدار 
الزكاة ثم خذوا ثلثي ذلك المقدار واتركوا النلدث لصاحب المال 
حتى يتصدق به انتهى. وقال القاضي: الخطاب مع المصدقين 
أمرهم أن يتركوا للمالك ثلث ما خرصوا عليه أو ربعه توسعة عليه 
حتى يتصدق به هو على جيرانه ومن يمر به ويطلب منه فلا يحتساج 
إلى أن يغرم ذلك من ماله وهذا قول قديم للشافعي وعامة أهل 


الحديث. وعند أضصخاب الرأي لا عبرة بالخرص لإفضائه إلى الرياء 


وزعموا أن الأحاديث الواردة فينه كانت قبل تحريم الرباءويرده 
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6م 


عجر اج ب امل جرم انع رارق الا ان 
مقدماً. انتهى. 

قال القاري بعد نقل كلام القاضي هذا: عدن شار سيل 

في الصحيح صريح فإن تحريم الربا كان في:حجة الوداع. انتهى. 

قال الحافظ ابن حجر في «فتح البباري»: قال الخطابي: أنكر 
أصحاب الرأي الخرص وقال بعضهم: إنما كان يفعل تخويفاً 
للمزارعين لثلا يخونوا. لا يلزم به الحكم لأنه تخمين وغرورء أو 
كان يجوز قبل تخريم الربا والقمار»ء وتعقبه الخطابي بأن تحرينم 
الربا والميسر. متقدم. والخرص عمل به في حياة النبي وَل حتى 
مات ثم أبو بكر وعمر فمن بعدهمء ولمن ينقل عن أحد منهم ولا 
من التابعين تركه إلا عن الشعبي قال:.وأما قولهم: إنه تخمين 
وغرور فليس كذلك بل هو اجتهاد.في معرفة مقدار التمر وإدراكه 
بالخرص الذي هو نوع من المقادير. قال: واعتل الطحباوي بأنه 
يجوز أن يحصل للثمرة آفة فتتلفها فيكون ما يؤخذ من صاحبها 
مأخوذا بدلا مما يسلم له. وأجيب بأن القنائلين به: لا يضمدون 
أرباب الأموال ما تلف بعد الخرص. قال ابسن المنذر: أجمع من 
يحفظ عنه العلم أن المخروص إذا أصابته جائحة قبل الجذاذ فلا 
ضمان. انتهى: 

فال الحافظ ابن القيم في «إعلام الموقعين:: المشال التامسع 
والعشرون:.رد السنة الصحيحة الصريخة المحكمة في خرص 
الثمار في الزكاة والعرايا وغيرها إذا بدا إصلاحهاء.ثم ذكر أحاديث 
الخرص ثم قال: فردت هذه السئن كلها بقوله تعالى: 9إنْمًا الْحَمْرُ 
امبر وَالآنصَابْ والآزلم رج م مَل الشيطان فَاجميُوئ» 
قالوا: والخرص من باب القمار والميسر فيكون تحزيمه ناسخاً 

..لهذه الآثارء وهذا من أبطل:الباطل فإن الفرق بين القمار والميسر 
والخرص المشروع كالفرق بين البيع والزباء والميتة والمذكى. وقد 
نزه الله رسوله وأصحابه عن تعاطي القمار وعن شرعه وإدخاله في 
الدين ويا.للّه العجب أكان المسلمون يقامرون إلى زمسن خيبر ثم 
استمروا على ذلك إلى عهد الخلفاء الراشدين؛ ثم انقضى عصر 
الصحابة وعصر التابعين على القمار ولا يعرفون أن الخرص قمار 
حتى بينه بعض.فقهاء الكوفة؟ هذا وللهالباطل حقاً والله الموفق 
انتهى كلام ابن القيم. 

4- قوله: (وفي الباب عن عائشة) أخرجه أبو داود (وعتاب) 
بفتح العين المهملة وتشديد المثناة الفوقانية (ابن أسيد) بفتح 
الهمزة وكسر المهملة وحديثه أخرجه أبو داود والترمذي:. . 

قوله: (ويحديث سهل بن أبي حثمة يقول إسحاق وأحمد) قال 
الحافظ في «فتح الباري؟ بعد ذكر حديث سهل بن أبي حثمة: قال: 
بظاهره اللنث وأحمد وإسحاق وغيرهم» وقهم منه أبو عبيد في 


كتاب «الأموال» أنه القدر الذي يأكلونه بحسب احتياجهم إليه» 
فقال::يترك قدر احتياجهم. وقال مالك وسفيان: لا يترك لهم 'شيء. 
وهو المشهور عن الشافعي. قال ابن العربي: والمتحصل من 
صحيح النظر أن يغمل بالحديث وهو قدر المؤنة» ولقد جربناه 
فوجدناه كذلك في الأغلب مما يؤكل رطباً. انتهى. 

5 قوله: (والخرص إذا أدركت الثمار الخ).من اذراك الشيء بلغ 
وقته كذا «القاموس». قال الحافظ ابن حجر: وفائدة الخرص التوسعة 
على أرياب الثمار في التناول منها والبببع من زهوها وإيثار الأهل 
والجيران والفقراء لأن في منعهم منها تضبيقاً لا يخفى. انتهى. 

قوله: (عن محمد بن صالح التمار) بفتح المثناة الفوقانية 
وتشديد الميم صدوق يخطىء من السابعة (كرومهم) بضمتين جمع 
الكرم. وهو شجر العنب. قال ابن حجر: ولا ينافي تسمية العنب 
كرما خبر الشيخين: لا تسموا العنب كرما فإن الكرم هو المسلمء 
وفي رواية: فإنما الكرم قلب المؤمن. لأنه نهى تنزيه. على أن تلك 
التسمية من لفظ الراوي فلعله لم يبلغه النهي أو خاطب به ممن لا 
يعرفه إلا به انتهى. : 

-١‏ لزبيبً) هو اليابس من العنب. 

16- - باب ما جَاءً في العَامِل على الصدقَةٍ قة بالحق 

جين ضعي ] عدن اسسارين عي جيل يزيد 
ابن هارون أخبرنا يزيد بن عياض عن عاصم ابن عُمْرٌ بن 
قَتادَةَ ح وحدثنا محمد بن إسماعيلَ قال: أخبرنا أحمد بن 
خالدٍ عن محمد بن إسحاق عن عاصم بن عُمْرٌ بن قَتَادََ عن 
محمود بن لَبِياٍ عن رَافِعٍ بن 
يك يقول: 00 بالحق"'' كالغازي في سَمِيلٍ 
الله حتى يَرْجِمٌ إلى بَيتهِ 

[د: 1975] [زه: 4 ٠8لا‏ 


قال أبو عيسئ: : حدييث افع بن ديج حديث حسن 
صحيح: :وبلا ين عياض ضيف عننةه اهل العديتي بلي 


وحديث محمد : بن إسحاق ص9 


-١‏ قوله: (العامل على الصدقة بالحق) متعلق بالعامل أي .عملاً 
بالصدق والصؤابء أو بالإخخلاض والاحتساب (كالغازي في سبيل 
الله) أي في تحتصيل بيت المال واستخقاق الثواب في تمشية أمر 
الدارين قاله القاري (حتى يرجع) أي العامل. قال ابسن العربني في 
«شرح الترمذي:: وذلك أن الله ذو الفضل العظيمء قال: من جهز 
فقد غزاء ومن خلفة في أهله بخير فقد غزاء والعامل على الصدقة 
خليفة الغازي لأنه يجمع مال سبيل الله فهو غاز بعمله وهو غحاز 
بنيته» وقال عليه السلاغ: إن بالمذينة قوماما سلكتم واديا ولا 


كم 
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قطعتم شعباً إلا وهم معكم حبسهم العذرء فكيف يمن حبسه العمل 
للغازي وخلافته وجمع ماله الذي ينفقه في سبيل الله. وكما لابد 
من الغزو فلا بد من جمع المال الذي يغزو به» فهما شريكان في 
النية شريكان في العمل» فوجب أن يشتركا في الأجر انتهى (حديث 
رافع بن خديج حديث حسن) وأخرجه أبو داود. 

؟- قوله: (ويزيد بن عياض ضعيف عند أهل الحديث) قال 
الحافظ في «التقريب»: كذبه مالك وغيره. 

7- قوله: (وحديث محمد بن إسحاق أصح) ومحمد بن 
إسحاق ثقة قد اعترف به العلماء المالكية والحنفية أيضا. قال ابسن 
العربي في «عارضة الأحوذي»: محمد بن إسحاق ثقة إمام اتتهى. 
قلت: وقد وثقه العلامة ابن الهمام في «فتح القدير». وقال العيني 
في #شرح البخاري» (201/7): أبن إسحاق من الثقات الكبار عند 
الجمهور. انتهى. 

- بات ناجاء في النكدي في المندية 
5- [حسن] حدثنا قُتَْبةُ قُةٌ حذثنا الث عن يَزِيدَ بن أبي 
حَبيبٍ عن سعد بن ميئان عن أنَْس بن مالك قال: قال رسول 
الله كي «السْمتَدِي في الصّدَثَةٍ كَمَانِعهَاو". 

[د: 1646][ه: 4١8‏ ا]. 

قال: وفي الباب عن ابن عُمَرَ وأمْ سَلَمَة وأبي هرير 0 

قال أبو عيسى: حديث أنس حديث غريب مِن هذا 
الوجه. 

وقد تكلم أحمد بن حَنبل في سَعْددِ بن سيتان'". وهكذا 
يقول اللَيِثْ بن علد عن يَزِيدُ بن أبي حَبِييوٍ عن سَعْدِ بن 
مينان عن أنْس بن مالك ويقول عمرو بن الحارث وابن 
لهيعة عن يزيد بن أبي حبيب عن سنان ابن سعد عن أنس”». 
قال: وسَّمِعْتَْ محمداً يقول: والصّحِيح سبِنَانُ بن سَغْلٍ. 
وقَولَهُ: «المُعْتَدِي في الصدَقَةٍ كَمَانِعِهَاء يقول: على المُعْتَدِي 
مِن الإثم كما على المَانِع إذا مئ”. 

-١‏ قوله: (المعتدي في الصدقة كمانعها) الاعتداء مجاوزة 
لحدء فيحتمل أن يكون المراد به المزكي الذي يعتدي بإعطاء 
الزكاة غير مستحقيها ولا على وجهها أو العامل. قال التوربشتي 
العامل المعتدي في أخذ الصدقة عن المقدار الواجب هو في الوزر 
كالذي يمنع عن أداء ما وجب عليه؛ كذا في «اللمعات». وقال في 
«شرح السنة»: معنى الحديث أن على المعتدي في الصدقة من 
الإثم ما على المانع فلا يحل لرب المال.كتمان المال وإن اعتدى 
عليه الساعي. انتهى. وقيل المعتدي في الصدقة: هو الذي يجاوز 
الحد في الصدقة بحيث لا يبقى لعياله شيئاء وقيل..هو الذي يعطي 


ويمن ويؤذيء فالإعطاء مع المن والأذي كالمنع عن أداء ما وجب 
عليه» قال تعالى: لقَوْلٌ مُمْرُوفْ وَمَغْفِرة َيْرُ من صدَقَة يَتْبَمْهَا 
أَذَى4 قلت: الظاهر أن المراد بالمعتدى في الصدقة العامل 
المعتدي في أخذ الصدقة. ويؤيده حديث بشير بن الخصاصية قال: 
قلنا: إن أهل الصدقة يعتدون علينا أفنكتم من أموالنا بقدر ما 
يعتدون؟ قال: لاء رواه أبو داود. فمعنى الحديث أن على المعتدي 
في الصدقة من الإثم ما على المانع لأن العامل إذا اعتدى في 
الصدقة بأن أخذ خيار المال أو الزيادة على المقدار الواجب ربما 
يمنعها المالك في السنة الأخرى» فيكون في الإثم كالمانع والله 
تعالى أعلم. 

؟- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وأم 
لينظر من أخرج حديثهسم (حديث أنس حديث غريب من هذا 
الوجه) وأخرجه أبو داود وابن ماجه وابن خزيمة في اصحيحه), 
كلهم من رواية سعد بن سنان عن أنس كذا في «الترغيب». 

7- قوله: (وقد تكلم أحمد بن حنبل في سعد بن سنان) قال 
الذهبي في «الميزان» في ترجمته: قال أحمد: لم أكتب أحاديثئه 
لأنهم اضطربوا فيه وفي حديثئه. وقال الجوزجاني: أحاديثه واهية. 
وقال النسائي: منكر الحديث. وقال الدارقطني: ضعيف. ونقل ابن 
القطان أن أحمد يوثقه انتهى. وقال الحافظ في «التقريب»: سعد بن 
سنان» ويقال: سئان ببن سعد الكندي المصري؛ وصوب الثاني 
البخاري وابن يونس» صدوق له أفراد من الخامسة. 

- قوله: (وهكذا يقول الليث بن سعد الخ) حاصله أن الرواة 
مختلفون في اسم سعد بن سنانء فقال الليث: سعد بن سنان» وقال 
عمرو بن الحارث وابن لهيعة: سئان بن سعد. ونقل التزمذي عن 
البخاري أن الصحيح سنان بن سعد ويقول عمرو بن الحارث وابن 
لهيعة (عن يزيد بن أبي حبيب عمسن سنان بن سعد عن أنس بن 
مالك): لم توجد هذه العبارة في بعض النسخ (سمعت محمدا 
يقول: والصحيح سنان ابن سعد قد بسط الكلام في هذا المقام 
الحافظ في تهذيب التهذيب؟ في ترجمة سعد بن سنان فعليك أن 


سلمة وأبي هريرة) 


تراجعه فإنه نافع. 

5- قوله: (وقوله: المعتدي في الصدقة كمانعهاء يقول: على 
المعتدى من الإثم الخ) قال ابن الأثير في «النهاية»: المعتدي في 
الصدقة كمانعها: هو أن يعطي الزكاة غير مستحقهاء وقيل: أراد أن 
الساعي إذا أخذ خيار المال ربما منعه في السنة الأخرى فيكون 
سبباً في ذلك فهما في الإثم سواء. انتهى. 

٠‏ باب ما جَاءَ في رضا المُصّدّق'") 


/581- [صحيح. رواه مسلم بنحوه] حدثنا علي بن حُجَرٍ 


تحفة الأحسوذى - كتاب الزكاة 


41م 


أخبرنا محمد بن يَزِيدَ عن مُجَالِدٍ عن الشَعْبِي عن جَرِير - 
قال: قال النبي يكن «إذا أَنَاكُم المُصّدَّق فلا يُعَار فلكم إلا عن 
رضأ لين 
[م:ل119] [د: 4ه 1] [ن: 1451]. 

4- حدثنا أبو عَمَار الحسين بن حريث. حَدَئنا سُفيّان 
ابن عييئة عسن داود عن الشّعبِي عن جرير عن النبي كل 

[م: لالا١]‏ [د:1646] [ن: 1غ 1]. 

قال أبو عيسى: حديث داود عن الشَعبِي أصّح مِنْ حديث 
مُجَالد9 . وقد ضَعْف مُجَالِداً بعض أهل العلم وهو كَثِيرُ 


الغلطر. 

-١‏ (باب ما جاء. في رضى المصدق) بتخفيف الضاد. أي 
آخذ الصدقة وهو العامل. 

- قوله: (إذا أتاكم المصدق فلا يقارقنكم إلا عن رضى) وني 
رواية مسلم: إذا أتاكم المصدق فليصدر عنكم وهو عنكم راض. 
قال الطيبي: ذكر السنبب وأراد السبب لأنه أمر للعامل وفي الحقيقة 
آبر للعركي: والمدى: لقره بالترعيت واداه زكلة اموالكتم مرجع 
عنكم راضياء وإنما عدل إلى هذه الصفة مبالغة في اسسترضاء 
المصدق وإن ظلم. انتهى. قال السيوطي في «قوت المغتذي»: إذا 
أناكم المضدق بتخفيف الصاد وهو العامل فلا يفارقتكم إلا عن 
رضى. قال الشافعي: يعني والله أعلم أن يوفوه طائعين ويتلقوه 
بالترحيب لا أن يؤتوه من أموالهم ما ليس عليهم. قال البيهقي في 
«سننة»: وهذا الذي قاله الشافعي محتمل لولا ما في رواية أبي داود 
من الزيادة وهي:.قالوا: ينا.رسْول الله وإن ظلمونا؟ قال: ارضوا 
مصدقيكم وإن ظلمتم فكأنه رأى الصبر:غلى تعديهم. انتهى. 

"- قوله: (حديث داود عن الشعبي أصح من حدينث مجالد) 
والحديث أخرجه مسلم (وقد ضعف مجالدا بعض أهل العلم إلخ) 
في «التقريب»: مجالد بضم أوله وتخفيف الجيم ابن سعيد بن عمير 
الهمداني أبو عمرو الكوفي ليس. بالقوي وقد تغير في آخر عمره من 
صغار السادسة. انتهى. وقال الذهبي في «الميزان»: قال ابن مغين 
وغيره: لا يحتج به. وقال أحمد: يرفع كثيراً مما لا يرفعه الناس 
ليس بشيء وقال النسائي: ليس بالقوي..وقال البخاري: كان يحيى 
ابن سعيد يضعفه؛ وكان ابن مهدي لا يروي عنه: انتهى مختصراً. 
-١‏ باب ما جَاءً أنْ الصدقة ة تود مِنَ الأغنياء فر 

في الفُقرَاء 

4- [قال الألباني: ضعيف الإسنا وقد حسنه 

الترمذي] حدثنا علي بن سَعِيدٍ الكِنْدِي الكوفي؛ حدثنا 


مق 
د لا مدق ل دا سا 
منها قَلُوصاًء©. 

2 فا ا 
غريب. 

1- قوله: (فاخذ الصدقة من أغنيائنا فجعلها في فقرائنا) قال في 
#حاشية النسخة الأحمدية»: أي فقراء ذلك القوم والبلد وهذا 
مستحبء اللهم إذا كان غيرهم أحوج منهم وأحق فيحمل الصدقة 
من بلد إلى بلد ومن قوم إلى قوم آخر انتهى بلفظه. 

قلت: قد اختلف. العلماء في هذه المسألة فاجاز التقل الليث 
وأبو حنيفة وأصحابهما. ونقله ابن المنذر عنن الشافعي واختارة 
والأصح عند الشافعية والمالكية والجمهور ترك النقل» فلو الف 
ونقل أجزأ عند المالكية على الأصح ولم يجزىء عند الشافعية 
على الأصح إلا إذا فقد المستحقون لهاء كذا في «فتح الباري". 
وفيه: ولا يبعد أنه اختيار البخاري لأن قوله: حيث كانوا يشعر بأنه 

قلت: قد عقد البخاري في اصحيحه» بلفظ: باب أخذ الصدقة 
من الأغنياء وترد في الفقراء حيث كانواء وأورد فيه حديث ابن 
عباس قال: قال رسول الله يك لمعاذ بن جبل: إنك ستاتي قوما 
أهل الكتاب الحديث وفيه: فأخبرهم أن الله قد أفترض عليهم 
صدقة تؤخذ من أغنيائهم وترد على فقرائهنم. قال الحافظ في 
«الفتح»: ظاهر حديث الباب أن الصدقة ترد على فقراء من أاخحذت 
من أغنيائهم. وقال ابن المنير: اختار البخاري جواز نقل الزكاة مسن 
بلد المال لعموم قوله: فترد في فقرائهم لأن الضمير يعود على 
المسلمين؛ فأي فقير منهم ردت فيه الصدقة في أي جهة كان فقد 
وافق عموم الحديث انتهى. قال: والذي يتبادر إلى الذهن من هذا 
بذلك فقرائهم: لكن رجح ابن دقيق العيد الأول وقال: وإن لم يكن 
الأظهر إلا أنه يقويه:أن أعيان الأشخاص المخاطبين في قواعد 
الشرع الكلية لا تعتبر في الزكاة كما لا تعتبر في الصلاة فلا يختص 
بها الحكم وإن اختص بهم خطاب المواجهة. انتهى ما في «الفتح؟. 

قلت: لا شك أن الظاهر المتبادر إلى الذهن من. هذا الحديث 


.هو عدم النقل؛ ويؤيده حديث أبي جحيفة الذي أورده الترمذي في 


هذا الباب وحديث عمران بن حصين أنه استعمل غلى الصدقة فلما 


4 
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رجع قيل له: أين المال؟ قال: وللمال أرسلتني؟ أخذناه مسن حيث 
كنا نأخذ على عهد رسول الله بَكخِ ووضعناه حيث كنا نضعه:؛ رواه 
أبو داود وابن ماجه وسكت عنه أبو داود والمنذري ورجال إستاده 
رجال الصحيح. فالراجح عندي أن الصدقة ترد في فقراء من 
أخذت من أغنيائهم إلا إذا فقدوا أو تكون في نقلها مصلحة أنفع 
من ردها إليهم» فحينئذ تنقل لما علم بالضرورة أن النبي و كان 
يستدعي الصدقات من الإعراب إلى المدينة ويصرفها في فقراء 
المهاجرين والأنصار كما أخرج النسائي من حديث عبدالله بن 
هلال الثقفي قال: جاء رجل إلى رسول الله قةِ فقال: كدت أقثتل 
بعدك في عناق أو شاة من الصدقة. فقال 5: «لولا أنها تعطى 
فقراء المهاجرين ما أخذتها. والله تعالى أعلم. 

- (قلوصا) بفتح القاف الناقة الشابة ويجمع على قلاص 
بكسر القاف. 

:4- قوله: (وفي الباب عسن ابن عباس) أخرجه الشيخان 
(حجديث أبي جحيفة حديث حسن غريب) قال في «النيل؛ : رجال 
هذا الحديث ثقسات إلا أشعث بن سوار ففيه مقال وقد أخصرج له 
مسلم متابعة. انتهى. 

7 باب مَنْ تجل لَهُ الزكاة 

00 - سن ست الترمدي» وقد ضعفه الحافظ] 
حدثنا قتِيُ وعَليَ بن حُجْر قال قُيِة: حدثنا شّريك وقال 
علي أخبرنا شري لك (والمتى واج ”' عن حكيم بن بير 
عن محم بن عبدالرحمن بن يزيد أي مسن عبداطه بن 
سوقان قال سول اله 5 « مَنْ سَألَ الناس ولَهُ ما 
يُغْنِيهِ جَاءً يُوْمّ القيامة وسَْألتَهُ في وجْههِ حْمُوشَ أو وش 
أو 59 قيل: يا رَسُولَ الله وما يُغْنيِهِ؟”" قال: «حَمْسُون 
درهماً أو قِيمتها مِنَ الذهبي». 
[:1575]ن: ]1ه :84 1]. 

قال: وفي البابه عن عبدالله بن عَمْرِو9. 

قال أبو عيسى: حديث ابن مَسْعُوةٍ حديث حسن. وقد 
َكَلّمْ شُعبَةُ : في حكيم بن جْبَيْرٍ من أجل هذا الحديث). 

-١‏ حدثنا محمودٌُ بن غَيْلآنَ حدثنا يَحْيَى بن آدَمْ 
حدئنا سيان عن حَكيم بن جْبَيرٍ بهذا الحَديش. فقال لَّهُ 


عبدالله بن عَثمَانٌَ صاحجب شعبَة: لَوْغيْرُ حكيم حَذث بهذا 
الحديثء فقال لَه سُفَيَانُ: وما 


قال: نعم قال سفيان: ميق ركنا يمدت بوتلا غر شدي 
ابن عبدالرحمّن بن يَزِيد. والعمل على هذا عند بعض 
أصحَابنًا. وبه يفول الشوْريَ وعبدالله بن المبّارَكِ واحمدٌ 


موه م 


لا يُحَدَثْ عنة شُعَبَة 


وإسحاق قالوا: لكان عند إزجل تيون ورفدا لم جزل 

لَه الصّدَقَة. 

[د: 175][ن: 1097][ه: .]1415١‏ 

قال: ولم َدعَب بعض أهل العلم إلى حَلِيشِ حكيم بن 
جَبْرِ وَوَسّعُوا في هلا وقالوا: : إذا كان عِنْدَهُ محَمْسُونَ رهما 
و اكترُ وهو تناج قله أذ يَأمخْدَ مِنَ الزكاة. وهو قَوْلُ 
الشافعي وغَيْرِهِ مِنْ مِن أهل الفقه والعلم". 

-١‏ قوله: (المعنى واحد) أي لفظ حديث قتيبة وعلي بن حجر 
مختلف ومعنى حديثهما واجد. 

7- قوله: (وله مايغنيه) أي عن السؤال (ومسألته) أي أثرها 
(في وجهه خموش أو خدوش أو كدوح) بضم أوائلها ألفاظ 
متقارية المعاني جمع خمش وخدش وكدح. ف «أوء هنا إما لشك 
الراوي إذا الكل يعرب عن أثر ما يظهر على الجلد واللحم من 
ملاقاة الجسد ما يقشر أو يجرح, ولعل المراد بها آثار مستنكرة وفي 
وجهه حقيقة أو أمارات ليعرف ويشهر بذلك بين أهل الموقف. أو 
لتقسيم منازل السائل فإنه مقل أو مكثر أو مفرط في المسألة» فذكر 
الأقسام على حسب ذلك والخمش أبلغ في معناه من الخدش» 
وهو أبلغ من الكدح؛ إذا الخمشش في الوجه. والخدش في الجلد. 
والكدح فوق الجلد» وقيل: الخدش قشر الجلد بعود. والخمش: 

قشره بالأظفارء والكدح: العض. وهي في أصلها مصادر لكنها لما 
جعلت أسماء للآثار جمعت. كذا في «المرقاة». قوله: (وما يغنيه) 
أي كم هو أو أي مقدار من المال يغنيه (قال خمسون درهما أو 
قيمتها من الذهب) أي قيمة. الخمسين من الذهب. 

> قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) أخرجه النسائي 
بلفظة: قال رسول الله يِ: «من سأل وله أربعون درهما فهو 
الملحف؟. 

قلت: وفي الباب عن عطاء بن.يسار عن رجل من بني أسد له 
صحبة في أثناء حديث مرفوع قال فيه: من سأل منكم وله أوقية أو 
عدلها فقد سأل إلحافاء أخرجه أبو داود. وعن سهل بن. الحنظلية 
قال: قال رسول الله يِ: «من سأل وعنده ما يغنيه فإنما يستكثئر من 
النار»؛ فقالوا: يا رسول الله وما يغنيه؟ قال: «قدر ما.يغديه ويعشيه؛» 
أخرجه أبو داود وصححه. ابن حبان؛ كذا في «فتح الباري». 

5- (حدييث ابن مسعود حدييث حسن) وأخرجه أبو داود 
والنسائي وابن ماجه والدارمي. قوله: (وقد تكلم شعبة في حكيم 
ابن جبير من أجل هذا الحديث) وتكلم فيه غيره أيضا. قال الذهبي 
في «الميزان»: شيعي مقل. قال أحمد: ضعيف منكر الحديث. وقال 
النسائي: ليس بالقوي. ؤقال الدارفطني: متروك. وقال الجوزجاني: 
خحكيم بن جبير كذاب. :انتهى مختضرا. وقال الحافظ في 


تحضة الأحسسوذي - كتاب الزكاة 


244 


«التقريب»: ضعيف رمي بالتشيع. 

0- قوله: (فقال.له:) أي لسفيانء وقائل: هذا يحبى بن آدم (لو 
غير حكيم حدث بهذا) كلمة لو للتمني (فقال له:) أي لعبدالله بن 
غثمان (لا يحدث عنه شعبة) بتقدير همزة الاستفهام أي ألا يحدث 
عنه شعبة (قال: نعم) أي قال عبدالله بن عثمان: نعم لا يحدث عنه 
شعبة. قال الذهبي في «الميزان»: قال معاذ: قلت لشعبية: حدثتى 
بنحديث حكيم بن جبير قال: أخاف النار أن أحدث عنه: قلت: فهذا 
يدل على أن شعبة ترك الرواية بعد. انتهى (قبال سفيان: سمعت 
زبيداً يحدث بهذا عن محمد بن عبدالرحمّن بن يزيد) وفي رواية 
أبي داود قال يحيى: فقال عبدالله بن عثمان لسفيان: جفظي أن 
شعية لا يروي عن حكيم بن جيير فقال سفيان: فقد حدثناه زبيد 
عن محمد بن عبدالرحمن بن يزيد. قلت: زبيد هذا هو ابن الجارث 
اليامي. الكوفي ثقة ثبت عابد من السادسة. قال الحافظ المنذري في 
#تلخيص السنئن: قال الخطابي: وضعفوا الحديث للعلة التي 
ذكرها يحبى بن آدم, قالوا: أما مارواه سفيان فليس فيه بيان أنه 
. أسنده وإنما قال: فقد حدئنا زييد عن مجمد بن عبدالرحمن بن يزيد 
حسب. وحكى الترمذي أن سفيان صرح بإسناده فقال: مسمعت 
زبيدا يحدث بهذا عن محمد بن عبدالرحمن بن يزيد وحكاه ابن 
,عدي أيضاء وحكى أيضاً أن الثوري قال: فأخبرنا به زبييد وهذا 
يدل على أن الثوري حدث به مرتين لا يصرخ فيه بالإسناد ومرة 
يسئده فتجتمع الروايات. وسئل يحبى بن معين: يرويه أحبد غير 
حكيم؟ فقال يحبى: نعم. يروبه يحبى بن آدم عن زبيد. ولا أعلم 
أحداً يرويه إلا بحبى بن آدم» وهذا وهم لو كان كذا لحدث به 
الناس جميعاً عن سفيان» لكنه حديث منكر. هذا الكلام قاله يحيسى 
أو نحوه. انتهى كلام المنذري ملخصاً. 

1- قوله: (وهو قول الشافعي وغيره من أهل الفقه والعلم)» 
وقال الشافعي: قد يكون الرجل غنيا بالدرهم مع الكسب ولا يغنيه 
الألف مع ضعفه في نفسه وكثرة عياله. 

وفي المسألة مذاهب أخرى: أحدها: قول أبي حنيفة: إن الغنى 
من ملك نصاباً فيحرم عليه أخذ الزكاة. واحتج بحديث ابن عباس 
في .بعث معاذ إلى اليمن وقول النبي و له: «تؤوخذ من أغنيائهم 
وترد على فقرائهمء فوصف من تؤخذ الزكاة مئه بالغني». وقد ققال: 
«لا تحل الصدقة لغني». 

ثانيها: أن حده من وجد ما يغديه وما يعشيه على ظاهر خديث 
سهل بن الحنظلية حكاه اللخطابي عن بعضهم, ومنهم من ققال: 
وجهه من لا يجد غداء ولا عشاء على دائم الأوقات: 

ثالثها: أن حده أربعون درهماًء وهو قول أبي عبيد بن سلام 
على ظاهر حديث أبي سعيد وهو الظاهر من تصرف البخاري لأنه 


أتبع ذلك قوله: لآ يَسألُونَ الئاس إنْحَافاً4؛ وقد تضمن الحديث 
المذكور أن من سأل وعنده هذا القدر فقد سأل إلحافا كذا في «فتح 
الباري»: والمراد بحديث أبي سعيد ما روايه النسائي عنه وفيه: ومن 
سأل وله أوقية فقد ألحف. و 
لف - باب ما جَاءَ مَنْ لا تجل ل لَهُ الصدقة 

167- [صحيح؛ وقد خحسدنه الترمذي] حدثنا أبو بكر 
محمد بن بَثَارِ حدثنا أبو دَاودَ الطَْالِسِي؛ حدثنا سُفَيَانُ بن 
سعيد. ح وحدئنا محموةٌ بن غَيْلآنَ حدئئا عبدالررَاق أخبرنا 
فيان عن سَعْدِ بن إبراهِيم عن رَيْحَانْ بن يزيد عن عبدالله 
بن عَسْرِو عن النبي' ل قال: «لا ِل الصَّدثَة َي ولا للدي 
مر موي». 

[د: 1]. 

قال: وفي البَابِ عن ابي هُريرَة"" اا 
وقبيصة ابن مخارق. 

قال أبو عيسى: أحديث عبدالله بن عَمْروِ حديث حسن”" 
وقد رَرَى شُعْبَة عن مسَعْدٍ بن إبراهيم هذا الحديث بهذا 


الإسْنادٍ ولم يَرْفْعَهُ. 
وقد روي في غَيْرٍ هذا الحديث عن البسي لذن «لا نجل 
السنالة لني ولا لزي مِرةٍ سوِي». 


وإذا كان الرجُلُ قَويَا مُحْتَاجأ وم يَكْن عِنْدَهُ شي 
فنْصدَ مدق نْصْدَقَ عَلَبْهِ جر عَن الْمُنصّدَق عند اهل العلم وَوَجْهُ هَذَا 
الحَديث عِند بعض أهلٍ العلم على المسألة. 

1677- [ضعيف» ضعفه المباركفوري] حدثنا علي بن 
معي الكتري: حدثنا طبدال جيم بن سلما من مُجالد ين 
عَامرٍ الشعبي عن حبْشِِيَ”” بن جُنَادَة السلُولي. قال: سَمِعْتُ 
رسو الله كل يقول في حَجة الا وهر وا يعرقَة: :ناه 
عابي فاخد بطرَف ردائه فسَألَهُ إياه فَأعْطا وَذْهَبْ فد 
الك حرنت السثالة ااا بير اله 36: اا 0 
مُفظيٍ""» ومن مأل الا يري به ماله كان حمُوشاً في 
وَحْههِ يَوْمْ القَِامةٍ ورضلفاً يأكلهُ مِن جَهَنْم ومن شاء فَلْيْقِلَ 


- [انظر ما قبله] حدثنا مَحمودُ بن غَيْلانْ حدثنا 
يَحْبَى بن آدَمَ عن عبدالرٌحيمٍ بن لمان نَحْوَهُ. 

قال ابو عيسى: هذا حديْث غريب مِنْ هذا الوسه0) 

١-.قوله:‏ (ولا لذي.مرة) بكسر الميم وتشديد الراء أي قوة 
(سوي) أي مستوي الخلق قاله الجوهزي والسراد استواء الأعضاء 
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وسلامتها. 

"-.قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه أبو دادو 
والنسائي وابن ماجه (وحبشي بن جنادة) أخرجه الترمذي (وقبيصة 
ابن المخارق) أخرجه مسلم. 

*- (حديث عبدالله بن عمرو خديث حسن) وأخرجه أبو داود 
والدارمي. 

4- قوله: (ووجه هذا الحديث عند بعض أهل العلم على 
المسألة) أي حديث عبدالله بن عمرو المذكور عند بعض أهل 
العلم محمول على المسألة» والمراد بقوله: لا تحل الصدقة. لا 
تحل المسألة والدليل عليه حديث حبشي بن جنادة الآني لكنه 
ضعيف. 


0- قوله: (عن حبشي) بضم الحاء وسكون الموحدة (بن 


جنادة) بضم الجيم. 
-١‏ قوله: (ولا لذي مرة) أي لذي قوة على الكسب (سوي) 
صحيح سليم الأعضاء (إلا لذي فقر مدقع) بضم الميم وسكون 


الدال المهملة وكسر القاف وهو الفقر الشديد الملصق صاحبه 
بالدقعاء وهي الأرض التي لا نبات بها (أو غرم مفظع) بضم الغين 
المعجمة وسكون الراء وهو ما يلزم أداؤه تكلفا لا في مقابلة عرض 
والمفظع بضم الميم وسكون الفاء وكسر الظاء المعجمة وبالعين 
المهملة وهو الشديد الشنيع الذي جاوز الحد. كذا في «نيل 
الأوطار». وقال القاري في «المرقاة»: قال الطيبي: والمراد ما 
استدان لنفسه وعياله في مباح. قال: ويمكن أن يكون المراد به ما 
لزمه من الغرامة بنحو دية وكفارة انتهى. 

/- (ليثري) من الإثراء (به) أي بسيب السؤال وبالمأخوذ 
(ماله) قال القاري في «المرقاة»: بفتح اللام ورفعه أي ليكثر ماله 
من أثرى الرجل إذا كثرت أمواله» كذا قاله بعض الشراح. وفي 
«النهاية». الثري المال» وأثرى القوم كثروا وكثرت أموالهم. وفي 
«القاموس». الثروة كثرة العدد من الناس والمالء وثري القوم 
ونمواء والمال كذلك. وثري كرضي كثر مالمه؛ كأثرئى. إذا عرفت 
ذلك فاعلم أن في أكثر النسخ ماله بفتح اللام؛ وهو خلاف ما 
عليه أهل اللغة من أن أثرى لازم فيتعين رفعه اللهم إلا أن يقال: 
«ما؟ موصولة و(له» جار ومجرور انتهى (كان) أي السؤال أو المال 
(خموشاً) بالضم أي عبساً (ورضفاً) بفتح فسكون أي حجراً محمياً 
(فمن شاء فليقل) أي هذا السؤال أو ما يترتب عليه من التكال 
(ومن شاء فليكثر) وهما أمر تهديد» ونظيره قوله تعالى: لفَمَن 
شاء فَلْيُؤْيِن وَمَن شاء فَليَكْفْرْ إن أعَتَدْنَا لِلظّالِمِينَ نَارا». 

4- قوله: (هذا حدينث غريب مين هذا الوجه) لم 
يحكم الترمذي على هذا الحديث بشيء من الصحة أو الضعف» 


والحديث ضعيف لأن في سنده مجالداً وهو ضعيففب. 
4- باب ما جاءً من تَحِلّ لَهُ الصَّدَقَةٌ مِنْ 

00 [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا قُتَيْهُ حدثنا اللَّيِثْ 
عن بُكَيّر بن عبدالله بن الأشّج عن عِيّاضٍ بن عبدالله عن 
أبي سَعيلٍ الَخُدْرِيّ قال: : أصِيبَ رَجُل”" في عَهْدٍ رسول 
له يك ني بِمَأرٍابْتَعَهَا كير شه فقال رسول الله يك 
«نَصِدَقُوا عليهِ») قُتَصَدَقَ الناس عليه فلم يلغ ذلك وَفَاء دَيْيكَ 
فقال رسول الله يكل لِعْرَمَائِْ: «خُذُوا ما وَجَدئم ولَئِسَ لكُمْ 
إل ذلك». 

[د: 5594؟][ن: ٠*157][ه:‏ 7705 |]. 
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-١‏ قوله: (أصيب رجل) أي أصابه آفة» قيل: هو معاذ بن 
جبل رضي الله تعالى عنه (في ثمار) متعلق بأصيب (ابتاعها) أي 
اشتراهاء والمعنى: لحقه خسران بسبب إصابة آفة في ثمار اشتراها 
ولم ينقد ثمنها (فكثر دينه) أي فطالبه البائع بئمن تلك الثمارء وكذا 
طالبه بقية غرماته وليس له مال يؤديه (فلم يبلغ ذلك) أي ما 
تصدقوا عليه (لغرمائه) جمع غريم وهو بمعنى المديون والدائن. 
والمراد ههنا هو الأخير (وليس لكم إلا ذلك) أي ما وجدتم» 
والمعنى: ليس لكم إلا أخذ ما وجدتمء والإمهال بمطالبة الباقي 
إلى الميسرة. وقال المظهر: أي ليس لكم زجره وحبسه لأنه ظهر 
إفلاسه وإذا ثبت إفلاس الرجل لا يجوز حبسه في الدين بل يخلى 
ويمهل إلى أن يحصل له مال فيأخذه الغرماء» وليس معناه أنه ليس 
لكم إلا ما وجدتم وبطل ما بقي من ديوتكم. لقوله تعالى: رإن 
كَان ذُو عُسرَةْ فَنظِرَة ِلَى مَيْسَرَة4 كذا في «المرقاة». 

قلت: ما نفاه المظهر قد قال به جماعة» وهم الذين ذهبوا إلى 
وجوب وضع الجائحة. قال النووي في «شرح مسلم»: اختلت 
العلماء في الثمرة إذا بيعت بعد بدو الصلاح وسلمها البائع إلى 
المشتري بالتخلية بينه ويينها ثم تلفت قبل أوان الجذاذ بآفة 
سماوية» هل تكون من ضمان البائع أو المشتري؟ فقال الشافعي في 
أصح قوليه وأبو حنيفة والليث بن سعد وآخرون: هي من ضمان 
المشتري ولا يجب وضع الجائخة لكن يستحب. وقال الشافعي في 
القديم وطائفة: هي من ضمان البائع ويجب وضع الجائحة. وقال 
ا ا 
فاكثرء وجب وضعها وكانت من ضمان البائع» ثم ذكر النووي 
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دلائل هؤلاء الأئمة من شاء الوقوف عليها فليرجع إليه. 

؟- قوله: (وفي الباب عن عائشة وجويرية وانس) أما حديئي 
عائشة وحديث جويرية فلينظر من أخرجهماء وأماحدييث أنس 
فأخرجه أحمد وأبو داود عنه مرفوعاً: إن المسألة لا تحل إلا لثلاثة. 
لذي فقر مدقع؛ أو لذي غرم مفظع: أو لذي دم موجع. كذا في 
«المنتقى». وفي الباب أحاديث أخرى مذكورة فى 


انصاب الراية» 


و9الدراية». 

“- قوله: (حديث اح عدي عبن نيد وأخرجه 
مسلم. 

0ع - باب ما جَاءً في كَرَاهِيَةٍ لصدقة للبي يك 


أل ينه اليه 

1- [حسن ضحيخ] حدثنا محمد بن بشار حدثنا مَكَيّ 
ابن إبراهيم ويوسف بن يعقوب الضَبَعِيَ”" المّدوسيُ قالا: 
حدثنا بَهْرُ بن حَكيم عن أبيو عن جُدَهٍ قال: «كان رسول الله 
ككل إذا أتي بشيء سأل «أصَدَقَة هي أم هَدِيَة؟ فإن قَالُوا: 
صَدَقَةٌ لم يَاكلء وإنْ قالُوا: هَدِيَةٌ د أكلن»”. 

زن: *10037؟]. 

قال: وفي لباب عن سَلْمَانْ وأبي هُرَيْرةَ وأنْس والحسّن 
ابن علي وأبي عمِيرة (جَد مُعَرْفُ بن وَاصل واملْمُ رشَيْدُ بن 
مالِكٍ) وميِمُون بن مهئران وابن عباس وعبدالله بن عَمْروٍ 
وَأبي رَافِع وعبدالرحمُن بن علْقمَة"". 

وقد روي هذا الحديث أيضاً عن عبدالرحمَن بن عَلْقَمَةَ 
عن عبدالرحمّن بن أبي َقِيل'!' عن النبي يللة. 1 
وجَد بَهْر بن حكييم املْمه مُعَاوِية بن حَيْدَة المُشيْرِي. 

قال أبو عيسى: : حديث بَهْزْ بن حَكِيم حديث حسنُ 
غريب. 

/1- - [صحيح» صححه الترمذي] حدثنا محمد بن 
المَبْنى قال: : حدثنا محمد بن جَعْمْر حدثنا عبَةٌ عن الحكّم 
عن ابن أبي رافِعٍ عن أبي رافِم رضي الله عنه «أن النبي يله 
بَعَث رَجْلاً من بَني مَخَرُومٍ على الصّدقة» فقال لأبي رَافِع: 
«اصحَبني. كيّمًا تصيب:منها»؛ ققال: لاحتى آتِي رسول الله 
يكل نسل فانطّلَقَ إلى انبي يكذ فَسَلَه فقال: «إن الصّدَقة© 
لأتَحل لنا وإن مَوَالِيَ القوم مِن أَنفْسيِهِم». 

[د: ٠1]166[ن:‏ 5117لا 

قال أبو عيسى: : هذا حديث جسن صحيح” ". وأبو رَافِعِ 
مَولَى النبي يك اسم أسلَم وابن أبي رَافِم هو عَبَيداه بن أبي 
رَافِعٍ كَاتِبْ علي بن أبي طَالِبٍ رضي الله عنه. 


-١‏ قوله: (ويوسف بن يغقوب الضبعي) بضم الضاد المعجمة 
وفتح الباء الموحدة وعين مهملة نزل في بني ضبيعة فنسب إليهم 
وليس منهم. 

7 قوله: (وإن قالوا هدية أكل) فارقت الصدقة الهدية خيدث 
حرمت عليه تلك وجلت لبه هذه بأن القصد من الصدقة ثواب 
الآخرة؛ وذلك ينبىء عن عز المعطي وذل الآخذ في احتياجه إلى 
الترحم عليه والرفق إليه. ومن الهدية التقرب إلى المهدي إليه 
وإكرامه بعرضها عليه قفيها غاية العزة والرفعة لديه. وأيضاً فمن 
شأن الهدية مكافآتها في الدنياء ولذا كان عليه الصلاة والسلام ياخل 
الهدية ويئيب عوضها عنها فلا منة البتة فيها بل لمجرد المحبة كما 
يدل عليه حديث: تهادوا تحابوا وأما جزاء الصدقة ففي العقبسي ولا 
يجازيها إلا المولى. 

'- قوله: (وفي الباب:.عن سلمان وأبي هريرة وأنسن والحسن 
ابن علي وأبي عميرة جد معروف بن واصل واسمه رشيد بن مالك 
وميمون أو مهران وابن عباس وعبدالله بن عمرو وأبي رافع 
وعبدالرحمُن بن علقمة) أما حديث سلمان فأخرجه أحمد والخاكم 
في #المستدرك» من رواية أبي ذر الكندي عن سلمان: أن النبي وَل 
لما قدم المدينة الحديثء وفيه فسأله أصدقة أم هدية؟ فقال: هدية. 
فأكل» اللفظ للحاكم. وروى أحمد من رواية.أبي الطفيل عن 
سلمان قال. كان النبي يكل يقبل الهدية ولا يقبل الصدقة. وأما 
حديث أبي هريرة فأخرجه الشيخان. وأما حديث أنس فأخرجه 
أيضا الشيخان. وأما حديث الحسن بن علي فأخرجه أحمد وأبو 
يعلى والطبراني في «الكبير» من رواية أبي الحوراء قال: كنا عند 
الحسن بن علي فسأل ما عقلت من النبي يَهِ أو عن رسول الله 
يكل؟ قال: كنت أمشي معه فمر على جرين من تمرة الصدقة 
فأخذت تمرة فألقيتها في فمي فأخذها بلعابهاء فقال بعض القوم: 
وما عليك لو تركتها؟ فقال. إنا آل محمد لا تحل لنا الصدقة: 
وإسناده صحيح. 

وأما حديث أبي عَمِيرة بفتح العين وكسر الميم واسمه رُشَيْد 

بضم الراء وفتح الشين المعجمة فأخرجه الطجاوي عنه قال: كنا 
عند النبي وَل فأتي بطبق عليه.تمر فقال أصدقة أم هدية الحديث» 
وفيه: إنا آل محمد لا نأكل الصدقة» وأخرجه الكجي في «مسنله؟ 

وأما حديث ميمون أو مهران فأخرجه عبدالرزاق. 

وأما حديث ابن عباس فاخرجه أبو يعلى والطبراني في «الكبير» 
قال: استعمل النبي يل الأرقم بن أبي الأرقم على السعاية فاستتبع 
أبا رافع فأتى النبي يك فسأله فقال: يا أبا رافع إن الصدقة حرام 
علي وعلى آل محمد وإن مولى القوم من أنفسهم. 


3م 
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وأما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه أحمد عنه بلفظ: إن النبي 
كيه وجد تمرة تحت جنبه من الليل فأكلها فلم ينم تلك الليلة فقال 
بعض نسائه: يا رسول اللّه أرقت البارحة قال: «إني وجدت تمرة 
فأكلتها وكان عندنا تمر من تمر الصدقة فخشيت أن يكون منه؟. 

وأما حديث أبي رافع فأخرجه أبو داود بلفظ: أن النبي 246 بعث 
رجلاً على الصدقة من بني مخزوم فقال لأبي رافع: إصحبني فإنك 
تصيب منها فقال: حتى آتي النبي و فأسأله. فأتاه فسأله فقال: 
مولى القوم من أنفسهم وإنا لا تحل لنا الصدقة. واسم أبي رافع 
إبراهيم أو أسلم أو ثابت أو هرمز مولى النبي 86 ' 

وأما حديث عبدالرحمن بن علقمة فأخرجه النسائي عنه قال: 
قدم وفد لثقيف على رسول الله 5 ومعهم هدية فقال: أهدية أم 
صدقة الحديث. وفيه: قالوا: لاء فقبلها. 

4- قوله: (عن عبدالرحمن بن أبي عقيل) بفتح العين وكسر 
القاف (اسمه معاوية بن حيدة) بفتح الحاء المهملة وسكون 
التحتانية وفتح الدال المهملة (القشيري) قال في «المغني» بضم 
قاف وفتح شين معجمة وسكون ياء منسوب إلى قشير بن كعب منئه 
بهز بن حكيم. انتهى» 

0- قوله: (بعث رجلا من بني مخزوم على الصدقة) أي أرسله 
ساعياً ليجمع الزكاة وياني بها إليه؛ والرجل هو الأرقم بن أبي 
الأرقم قاله السسيوطي (فقال:) أي الرجل (اصحبني) أي زافقني 
وصاحبني في هذا السفر (كما تصيب) نصب بكى وما زائدة أي 
لتأخخذ (منها) أي من الصدقة (فقال لا) أي لا أصحبك (فاسأله) أي 
استأذنه؛ أو اسأله هل يجوز لي أم لا؟ (وإن موالي القوم) أي 
عتقاؤهم (من أنفسهم) بضم الفاء أي فحكمهسم كحكمهم» 
والحديث يدل على تحريم الصدقة على النبي 886 وتحزيمها على 
آله؛ ويدل على تحريمها على موال آل بني هاشم ولو كان الأخذ 
على جهة العمالة» قال الحافظ في «الفتح»: وبه قال أحمد وأبو 
حنيفة وبعض المالكية كابن الماجشون وهو الصحيح غند الشافعية. 
وقال الجمهور: يجوز لهم لأنهم ليسوا منهم حقيقة؛ وكذلك للم 
يعوضوا بخمس الخمس ومنشا الخلاف قوله: منهم أو من أنفسهم 
هل يتناول المساواة في حكم تحريم الصدقة أم لاء وحجة 
الجمهور أنه لا يتناول جميع الأحكام فلا دليل فيه على تحريم 
الصدقة؛ لكنه ورد على سبب الصدقةء وقد اتفقوا على أنه لا يخرج 
السبب وإن اختلفوا هل يخص به أو لا انتهى. قلت: والظاهر ما 
ذهب إليه أحمد وأبو حنيفة وغيرهما والله تعالى أعلم. 

-١‏ قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو 
داود والنسائي (وابن أبي رافع هو عبيدالله أبي رافع إلخ) ثقة من 
الثالثة. 


باب ما جَاءَ في الصَدَفَةٍ َه على ذي القرابَة 

4- [قال الألباني: ضعيف. والصحيح من فعله يلق" 
وقد حسئه الترمذدي» وصححه الحاكم] حدئنا قتيبة» حدئنا 
عاصم الأحْوّل عن حَفْصّة بنت مين" 

عن الربّابٍِ عن عمها سَلْمَانَ بن عامر يَلْعْ بو النبي يك قال: 
«إذا أفْطَرَ أححدكم نليْفْطِ على تَمْر فإنة” برك فإن لم يجد 
تَمْرَا فالماءٌ فإِنهُ طَهُورٌ وقال: الصّدَكَةُ على المشكين صدقَة 
وهِيّ على ذِي الرْحِمٍ نّان: صدَقَّة وصِلَةً». 

[ن: 1087] [ه: 44م 1]. 

قال: وفي البابء عن رَيْنْبَ امْرَأَةٍ عبدالله بن مَسنْعُوٍ وجابرٍ 
وأبي هرد 00 0 

قال أبو عيسى: حديث سَلْمَانْ بن عَامِرِ حديث ؛ حسن. 
وَالربَابُ هَي آم اراح بنت صُلَيِمٍ. وهكَذا رُوَى فيان 
الثوري عن عَاصيم عن حَفْصَة بنته مريرينَ عن لباب عن 
سَلْمَانَ بن عَامِرٍ عن النبي يك نَخْوَ هذا الحديث. وَرَوَى 
شمبَةٌ عن عَاصم عن حَفْصَة بدْه مبيرين عن سَلْمَانَ بن حَامِرٍ 
لم يَذَكُرْ فيه (عن الرَباب). 

وحديث سْفْيّانَ الغؤْري وابِن عَبْيْنَة أصّح. وهّكذا رَوَى 
ابن عَوْن وهِشامٌ بن حَسَانَ عن حَفْصّة بن مسيرينَ عن 
الرَبَاب عن سِلمَانَ بن عامِر. 

-١‏ قوله: (غن حنسنة بنت سيرين) أ الهليل الأتضاريلنة 
البصرية ثقة من الثالثة (عن الرباب) بفتح الراء وتخفيف الموحدة 
وآخرها موحدة. 

1- قوله: (فإنه) أي التمر (بركة) أي ذو بركة وخخير كشيز؛ أو 
أريد به المبالغة. قال الطيبي: أي فإن الإفطار على التمر فيه ثواب 
كثير وبركة. وفيه أنه يرد على عدم حسن المقابلة بقوله: فإنه طهور» 
قاله القاري (فإن لم يجد تمراً فالماء) أي فالماء كاف للإفطار أو 
مجزىء عن أصل السنة (فإنه طهور) أي بالغ في الطهارة فيبتدأً.به 
تفاؤلاً بطهارة الظاهر والباطن. قال الطيبي: لأنه مزيل المانع من 
أداء العبادة ولذا مَنُ الله تعالى على عباده: لوَأئرلَا مِنَ السّمّاء مَاءٌ 
طَهُوراً» وقال ابن الملك: يزيل العطش عن النفس. انتهى. ويؤيده 
قوله عليه الصلاة والسلام عند الإفطار» ذهب الظمأ (الصدقة على 
المسكين) أي صدقة واحدة (وهي على ذي الرحم ثنتان صدقة 
وصلة) يعني: إن العيدةة على اثارت العل لان عيرا ره نحت 
أنهما أفضل من واحد. 

*- قوله: (وفي الباب عن زينب 
وأبي هريرة) أما حديث عبدالله بن مسعود فأخرجه البخاري وفيه: 


ىت 


سفيان بن عيّيّنة عن 


زيلب امرأة عبدالظه بن مسعود وجابر 
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قال: نعم لها أجران أجر القرابة وأجر الصدقة. وأما حديث جابر 
فأخرجه أحمد. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه:مسلم: 

#- قوله: (وحديث سلمان بن عامر حديث خحسن) وأخرجه 
أحمد وأبو داود وابن ماجه. والدارمي» ولم يذكر: فإنه بركة غير 
الترمذي. وفي رواية أخرى: كذا في «المشكاة». وأخرجه ابن 
خزيمة وابن حبان في «ضحيحيهما» والحاكم وقال: صحيسح 
الإسناد. كذا. في «الترغيب» (والرباب :هي أم الرائح) بالراء والهمزة 
والخاء المهملة (ابلة صليع) بمهملتين مصغرة. 

- باب ما جَاءَ أن في المال حقاً ميوى الزكاة 

4- [ضعيف. ضعفه الترمذي] حدثنا محمد بن أحمد 
27 -يدثنا الأسودٌ بن عَامِرٍ عن شَرِيك عن أبي 

عن الشّعبِي عن فَاطِمَة بنت قَيْس قالّت: سات او ميل 

نبي ل من الركاة نشال: دإ في المال لَحَقَاً وى 
الزكاق»”” ثم م تلا هلو الآية التي في البَقَرَة: ليس الْرٌ أن 
ُوَلُوأْ وُجُوهَكُمْ» الآيسة. 

[ه: 48ل .]١‏ 


6- [ضعيف. ضعفه 


0 0 


ضعفه الترمذي] حدئنا عبدالله بن 
عبدالرحمَن أخبرنا محمد بن الطّمَِلٍ عن شريك عن أبي 
ش . حمر عن عَايرا" الشلعبيّ عن فَاطِمَة بنت قيس عَنِ النبي 5 
قال: «إن في المال حَقَاً مبوَى الزكاة». 

.]١ 9/49 [ه:‎ 

قال أبوعيسى: هذا حديث إِمْنَادُهُ لَبْسَ بذّاك. وابو حَمَرَةٌ 
مَيِمُونُ الأعورٌ يُضَمَفْ وَرَوَى بَيّانْ وإسماعيلٌ بن سَالِمِ عن 
التتعبي هذا الحديث قَولَهُ: وهذا اصح. 
١-قوله:‏ (حدثنا محمد بن مدويه) بفتح الميم وتشديد الدال 

قال الحافظ في «التقريب»: محمد بن أحمد بن الحسين بن مدويه 
بمب وتسكين البدال النؤملة الفرشني أب عردلا من الترمي 
صدوق من الحادية عشرة. 

”- قوله: (إن في المال لحقاً سوئ الزكاة) كفكاك أسير وإطعام 
مضطر وإنقاذ محترم» فهذه حقوق واجبة غيرهاء لكن وجوبها 
عارض فلا تدافع بينه وبين خبر: ليس في المال حق سوى الزكناة. 
قاله المناوي في «شرح الجامع الصغير». وقال القاري في 
«المرقاة»: وذلِك مثل أن لا يحرم السائل والمستقرضء وأن لا 
بمنع متاع بيته من المستعير كالقدر والقصعة.وغيرهماء ولا يمنع 
أحد الماء والملح والنار. كذا ذكره الطيبي وغيره. انتهسى. (نم تلا 
هنم الآية إلخ) أي قرأها اعتضاداً واستشهادأء والآية بتمامها هكذا: 
لبس ابر أن تُوَلُوا وُجُومَكُمْ قل الْمَعْرِق وَالْمَضْربٍ وَلَيِنْ الْبرٌ 


من آمَنَ بلله وَالْيوْمٍ الآخبر وَالْمَلابكة ولاب وَالنييِينَ وكنى الْمَالَ 
عَلَى حْبّهِ ذُوي القربَى وَالْينَامَى وَالْمَسَاكِينَ وَابْنَ السَبيل وَالسَائِلِينَ 
وَفِي الرقَابٍ وَأقَامَ الصلاة وآنَى الرّكَاة». قال الطب رز حمه الله: 
وجه الاسنتشهاد أنه تغالى ذكر إيتاء المال في هذه الوجوه ثم ققاه 
بإيتاء الزكاة فدل ذلك على أن: في المال حقا سوى الزكاة؛ قيل: 
الحق حقان: حق يوجبه الله تعالى على عباده» وحق يلتزمه العبد 
على نفشه الزكية الموقاة من الشح المجبؤل عليه الإنسان. انتهى. 

“- قوله: (عن عامر) هو الشعبي الذي وقع في المسند التقندم 
(هذا حديث إسناده ليس بذاك) والحديث أخرجه أيضا ابن ماجه 
والدارمي (وأبو حمزة ميمون الأعور يضعف) قال أحمد: متروك 
الحديثء وقال الدارقطني: ضعيف. وقال البخاري: ليس بالقوي 
عندهم. وقال النسائي: ليبس بثقة كذا في الميزان». 

8 باب ما جاء في فَضل الصّدقة 

[متَه متفق عليه] حدثنا قُتَيْيْةُ حدثنا اللَّنِثْ عن سَعِيدٍ 
ابن أبي سعيد المَقبْرِي عن سَعِيلو بن يسَارِ: ضيه ان 
هريرة يقول: قال رسول الله كلق: اما تصدق أَحَدٌ بِصدَقَةِ من 
طَيّبٍ ولا يَقَبَلْ الله إلا الطَيّب”" إلا اندها الرَحْمَن بيَعِينه!" 
وإنا كانت مره نَْبُو في كف الرحمن حتّى تكون أَعْظَمْ مِنَ 
الجبل كما يُرَئّي أحدكم فَلْوَه أو فَصِيله؛. 

[خ: م04:11 - الكبرى] [ه: 
447 ا]. 

قال: وفي البات عن عائشة وعَرِي بن حاتم وأنْسٍ 
وعبدالله بن أبي أوثى وحَارئَة بن وَطبهٍ وعبدالرحمّن بن 
عَوفٍ وبريدَة”' 


0 


5 [قال الألباني: منكر بزيادة «وتصديق ذلك ...»] 
حدثنا أبو كُرَيْبٍ محمد بن العلآء حدثنا وكيع حدثنا عَبّادُ بن 


منصُور حدثنا القاميم بن محمد قال: سَمِعْت أبا هريرة يقول: 
قال سول الله يله: إن ايقل الصدقة قَهَ ويَأخذها بِيَمِينِهِ 


فيربِيهًا لحَدِكُم كَمَا ير بي احَدَكُم مُهرَه2, حتّى إن اللقمَة 
َمَصِيرُ مِثْلَ أحلب»؛ وتَصدديق ذلك في كاب الله عز وجَل: 
«الم يَعْلَمُوا أن له مُو يبل التي ذَعَنْ عِبَادوِ وياد 
الصدقات» وؤيَمْحَقَ الله الْريًا وير بي الصّدَقَات4. 


قال أبو عيسى: هل! حديث حسنّ صحيية77. وقد روي 


وقد قال غَيْرُ واحدٍ مِنْ أهل العلم في هذا الحديث وما 


55م 
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يُشْبهُ هذا مِنَّ الروَايَات مِنّ الصّفَاتٍ ونزُول الرّبّ تَبَارَكَ 
وتعآلى كُلّ لَيْلَةِ إلى السّمَاء الدَنْيا قالوا: قد تت الرَوَايَاتٌ 
في هذا ويؤمَنُ بها ولا يُنَوَهَمّ ولا يُقَال: كيِف؟ مكذا روي 
عن مالك وسْفْيَان بن عَيَينَة وعبدالله بن المبارَكٍ انهم قالوا 
في هذه الأحَادِيث: أَمِرّوها بلا هكيْف»7"", وهكذا قَوْلُ اهل 
العلم من اهل الس والجمّاعةٍ. وآما الْجَهمِيَهُ فأنْكَرَت هله 
الرّوَايات وقالوا: هذا تشبية. وقد ذَكرَ الله عر وجل في غَيْرٍ 
مَوْضم من تابه اْبْدَ والسمْع والبَصرَ قَتأوَلَتَ الجَهمِيَة هاه 
الآيات ففْسَرُوهَا على غَيْرٍ ما قَسَرَ أهل العيلم وقالوا: إن الله 
لم يَخْلْقَ آدَمْ بيد وقالوا: إن مَْنَى اليد هنا القوةُ. 

وقال إسحاق بن ابراهيم: إِنْما يَكُونْ التشبيهُ إذا قال: يَدُ 
كيد أو مث يد أو سَمْمٌ كسَمْمٍ أو فل سَمْعٍه فإذا قال: 
ممع كَسَمْمٍ أو مِثل ممم فهذا التثليبه. وأما إذا قال: كما قال 
الله تعالى: يَدُ وسَمْعُ وبَصرٌ ولا يقول كيف ولا يَقُولُمِثْل 

ولا كَسَمْعٍ فهذا لا يَكُونْ تَتبيهاً ومُوَ كَمَا قال الله تعالّى 
في كتابه: ليس كمثلِه شيءٌ وَهُوَ السَمِيمٌ الْبَصِير». 

7- [ضعيف,. ضعفه الترمذي] حدثنا محمد بن 
إسماعيل» حدثنا موسى بن إسماعيل”" حدثنا صدَقَةٌ بن 
موسى عن ثَابت عن أَنْس قال: سيِلَ ابي يكل أي الصّْمٍ 
افْضَلُ بَعْدَ رمَضَان؟ فقال: عبان لتنظيم بنفنانة7. يلا 
فأي الصّد لصّدفَة ند أفضَل؟ قال: 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب. وصَدَقَةٌ بن موسى 
لَيْسَ عِندهُم بذاك القَوي/2. 

0 [صحيح: الشطر الأول منه] حدثنا عُقَبَّةُ 
مكر م9 العم البصرٍ ري حدثنا عبدالله بنْ عي بح لحيل 
البصري عن يونس بن عب عَبيْلٍ عن الحَسَن عن أنسٍ بن مالكو 
قال: قال رسول الله و «إن الصدقة لتُطْفِيءْ عُضَب 
الرب نا وتَدْفَعٌ عن ِيّة السوء». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب مِنْ هذا 
الوجه. 

-١‏ قوله: (عن سعيد المقبري) هو ابن سعيد كيسان أبو سعد 
المدني ثقة من الثالثة تغيّر قبل موته بأربع سنين. 

؟1- قوله: (من طيب) أي من حلال (ولا يقبل الله إلا الطيب) 
جملة معترضة لتقرير ما قبله. وفيه إشارة إلى أن غير الحلال غير 
مقبول. قال القرطبي: وإنما لا يقبل الله الصدقة بالحرام لأنه غير 
مملوك للمصدق وهو ممتوع من التصرف فيه والمتصدق به 
متصرف فيه فلو قبل منه لزم أن يكون الشيء مأموراً ومنهياً من وجه 
واحد وهو محال. انتهى. 
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«صدقة في رَمضان». 


'- قوله: (إلا أخذها الرحمن بيمينه) وفي حديث عائشة عند 
البزار: فيتلقاها الرحمن بيده. قال في «اللمعات»: المراد حسن 
القبول ووفوعها منه عز وجل موقع الرضاء وذكر اليمين للتعظيم 
والتشريف وكلتا يدي الرحمن يمين انتهى. وقال الزبير ابن المنير: 
الكناية عن الرضا والقبول بالتلقي باليمين لتثبت المعاني المعقولة 
من الأذهان وتحقيقها في النفوس تحقيق المحسوسات. أي لا 
يتشكك في القبول كما لا يتشكك من عاين التلقي للشيء بيمينه؛ لا 
أن التناول كالتناول المعهود. ولا أن المتناول به جارحة انتهى. 
قلت: وسيجيء في هذا الباب ما هو الحى في أحاديث الصفات 
(تربو) أي تزيد (حتى تكون) أي التمرة (فلوه) بفتح الفاء ويضم 
وبضم اللام وتشديد الواو أي المهر وهو ولد الفرس (أو فصيله) 
ولابن خزيمة من طريق سعيد بن يسار عن أبي هريرة فلوه أو قال: 
فصيله. وهذا يشعر بأن أو للشك قال الحافظ في «الفتح»: قال في 
«القاموس»: الفصيل ولد الناقه إذا فصل عن أمه جمعه فصلان 
بالضم والكسر وككتاب. وقال في «النهاية»: لارضاع بعد فصال أي 
بعد أن يفصل الولد عن أمه وبه سمي الفصيل من أولاد الإبل فعيل 
بمعنى مفعول» وأكثر من يطلق في الإبل وقد يقال: في البقر. 
انتهى. 

4- قوله: (وفي الباب عن عائشة وعدي بنن حاتم وأنس 
وعبدالله بن أبي أوفى وحارثة بن وهب وعبدالرخمن بن عوف 
وبريدة) أما حديث عائشة فأخرجه مسلمء وأما حديث عدي بن 
حاتم فأخرجه الشيخان وأحمد والترمذي وابن ماجة كذا في شرح 
سراج أحمد». وأما حديث أنس فأخرجه الترمذي في هذا الباب. 

وأما حديث عبدالله بن أبي أوفى فلينظر من أخرجه. وأما 
حديث حارثة بن وهب فأخرجه الشيخان وأحمد والنسائي. وأما 
حديث عبدالرحمن بن عوف فأخرجه ابن سعد وابن عدي في 
«الكامل» والطبراني في «الأوسط». وأما حديث بريدة فأخرجه 
مسلم. ل 

0- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان . 

1- قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
(أخبرنا موسى بن إسماعيل) المنقري مولاهم أبو سلسة التبوذكي 
البصري» روى عن جرير بن حازم ومهدي ابن ميمون وخلقء 
وروى عنه البخاري وأبو داود. وروى الباقون عنه بواسطة الحسن 
بن الخلال ثقة ثبت. 

- قوله: (قال: شعبان لتعظيم رمضان) أي صوم شعبان ليطابق 
المبتدأء قال العراقي: يعارضه حديث مسلم عن أبي هريرة: أفضل 
الصيام بعد شهر رمضان شهر الله المحرم» وحديث أنس ضعيف 
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وحديث أبي هريرة صحيح فيقدم عليه انتهى. وقال أبو الطيب 
السندي: ولا يعارضه حديث: أفضل الصيام بعد رمضان شهر الله 
المحرم؛ لجواز أن يكون أفضل الصيام شعبان» ولعل المراد بتعظيم 
رمضان تعظيم ضيامه بأن تتعود النفس له لثلا يقل على النتفس 
'فتكرهه طبعا ولئلا تل بآدابه فجأة الصيام انتهى. ويأتي باقي 
الكلام في صوم شعبان في كتاب الصيام. 

8- قوله: (وصدقة بن موسى ليس عندهم بذاك القوي) ضعفه 
ابن معين والنسائي وغيرهماء وقال أبو خاتم: يكتب حديثنه وليس 
بقوي كذا فئ (الميزان»» وقال الحافظ: صدوق له أوهام. 

9- قوله: (حدثنا عقبة بن مكرم) بضم:الميم وسكون الكاف 
وفتح الراء ثقة من الحادية عشرة (أخبرنا عبدالله بن عيسى الخزاز) 
بمعجمات ضعيف من التاسعة (عن يونس بن عبيد) أحد الأئمة من 
رجال الكتب السبتة (عن الحسن) هو الحسن البضري. 

- قوله: (إن الصدقة تطفىء غضب الرب) أي سخطه على 
من عضا رتك مي اوها كدر الدع وكي ابخالة ايكون 
عليها الإنسان في الموتء والسوء بفتح السين ويضم قال العراقي: 
الظاهر أن المراد بها ما استعاذ من النبي وه الهدم والتردي والغرق 
والحرق وأن يتخبطه الشيطان عند الموت وأن يقتل في سبيل الله 
مدبراء وقال بعضهم: هي موت الفجاءة» وقيل: ميتة الشهرة 
كالمصلوب مثلا: انتهى. 

-١‏ قوله: (كما يربى أحدكم مهره) بضم الميم وسكون الهاء 
قال في «القاموس»: المهر بالضم ولد الفرس أو أول ما ينتج منه 
ومن غيره. جمعه أمهار ومهار ومهارة والأنئى مهرة (وتصديق ذلك 
في كتاب الله عز وجل: لوم الذي يَْبَلَ الَويّة مَنْ عِمَادِهوَيَأمخْلُ 
الصّدَقَاتِ4) قال العراقي: في هذا تخليط من بعض الرواة 
والصواب: « ألَمْ يَمْلَمُوأْ أن الله هُوَ يَقْبَلٌ التوبَة» الآية» وقد رويناه 
في كتاب «الزكاة؛ ليوسف القاضي على الصواب. انتهى. 

7- قوله: (هذا حديث صحيح) وقد صرح بصجته المنذري 
في «الترغيب» (وقد روي عن عائشة عن النبي 5 بنحو هذا) تقدم 
1- قوله: (وأيِرُوها بلا 9كيف») بضيغة الأمر من الإمرار أي 
أجرها على ظاهرها:ولا تعرضوا لها بتاويل ولا تحريف بل فوضوا 
الكيف إلى الله سبحانه وتعالى (وهكذا قول أهل العلم من أهل 
السنة والجماعة) وهو الح والصواب. وقد ضنف الحافظ الذهبي 
في هذا الباب كتابا سماه كناب «العلو للعلي الغفار في إيضاح 
صحيح الأخبار وسقيمها»» وهو كتاب مفيد نفيس نافع جداء ذكر 
في أوله عدة من آيات الاستواء والعلو ثم قبال: فإن أحبيت يا 
عبدالله الإنصاف فقف مع. نصوص القرآن والسئة ثم انظر ما قاله 


الصحابة والتابعون وأئمة التفسير في هذه الآيات وما حكوه من 
مذاهب السلف. .إلى أن قال: فإننا على اعتقاد صحيح وعقد متيين 
من أن الله تعالى تقدس اسمه لا مثل له وأن إيماننا بما ثبت من 
نغوته كإيماننا بذاته المقدسة؛ إذ الصفات تابعة للموصوف. فتعقل 
وجود الباري ونميز ذاته المقدسة عن الأشباه من غير أن نعقل 
الماهية» فكذلك القول في صفاته نؤمن بها ونتعقل وجودها 
ونعلمها في الجملة من غير أن نتعقلها أو نكيفها أو نمثلها بصفات 
خلقه تعالى الله عن ذلك علوا كبيرا. فالاستواء كما قال مالك 
الإمام وجماعة: معلوم» والكيف مجهولء ثم ذكر الذهبي 
الأحاديث الواردة في العلو واستوعبها مع بيان صحتها وسقمهاء ثم 
ذكر بعد سرد الأحاديث أقوال كثير مسن الأثئمةء وحاصل الأقوال 
كلها وهو ما قال إن إيماننا بما ثبت من نعوته كإيماننا بذاته المقدسة 
إلخ» ونقل عن الوليد.بن مسلم قال: سألت الأوزاعي ومالك بن 
أنس وسفيان الثوري والليث بن سعد عن الأحاديث التي فيها 
الصفات فكلهم:قالوا لي: أفروها كما جاءت بلا تفسير وإن شئت 
تفاصيل تلك الأقوال فارجع إلى كتاب «العلوة: 

4- قوله: (وأما الجهمية فأنكرت هذه الروايات إلخ) قال 
الحافظ في «مقدمة الفتح»: الجمهية من ينفي صفات الله تعالى التي 
أثبتها الكتاب والسنئة ويقول القرآن مخلوق (وقالوا هذ تشبيه) 
وذهبوا إلى وجوب تأويلها (فتأولت الجهمية هذه الآيات وفسروها 
على غير ما فسر أهل العلم) فتفسيرهم هذه الآيات ليس إلا تحريفاً 
لهاء فالحذر الحذر عن تأويلهم وتفسيرهم (وقالوا: إن الله لم يخلق 
آدم بيده» وقالوا: إنما معنى اليد القوة) فغرضهم من هذا التأويل هو 
نفي اليد لله تعالى ظنا منهم أنه لو كان له تعالى يد لكان تشبيهاء 
ولم يفهموا أن مجرد ثبوت اليد له تعالى ليس بتشبيه (وقال إسحاق 
ابن إبراهيم:) هو إسحاق بن راهويه (إنما يكون التشبيه إذا قال يد 
كيد إلخ) هذا جواب عن قول الجهمية. 

84- باب ما جاءً في حَق السائل 

6 [صحيح» صححه الترمذي] حدثنا قُتَْبِةٌ حدئنا 
الث بن سعد عن سعيد بن أبي سعيد''' عن عبدالرحمن بن 
ُجيدٍ عن جَذِأم يجيد اوكانت مِمْنْ بَائِعَ سول الله كك 
أنها قالّت لِرسول الله وَلِ: إن المسكين لَيقُومُ على بَابِي فَمَا 
أجد لَهُ شيئاً أَعْطِبّهِ إِيَاد فقالَ لها رسول الله ككله: «إن لم 
تجدي شتا يطينه إِيَاهُ إلا ظِلْفا”" مُحْرقاً فادقِْهِ إليه في 
يدو 


د 


[د: 51" ]١‏ [ن: 4/ا15ا]. 
قال: وفي الباب عن علي وحَسيّنِ بن علي وأبي هريرة 


كلم 
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قال أبو عيسى: حديث أُمَ بُجَيْدِ حديث حسنٌ صحيهة9". 

-١‏ قوله: '(عن سعيد بن أبي هند) الفزاري مولاهم ثقة من 
الثالثة (عن عبدالرحمّن بن بجيد) بضم الموحدة وفتح الجيم 
مصغرا له روية ذكره بعضهم في الصحابة (عن جدته أم بجيد) 
يقال: إن اسمها حواء صحابية. 

”- قوله: (إلا ظلفاً) يكسر الظاء المعجمة وإسكان اللام وبالفاء 
هو للبقر والغنم كالحفر للفرس (محرقاً) اسم مفعول من الإحراق؛ 
وقيد الإحراق مبالغة في رد السائل بأدنى ما يتيسر أي لا ترديه 
محروماً بلا شيء مهما أمكن حتى إن وجدت شيئاً حقيراً مثل 
الظلف المحرق اعطيه إياه. وقال القاضي أبو بكر بن العربي في 
«عارضة الأحوذي»: اختلف في تأويله فقيل: ضربه مثلاً للمبالغة 
كما جاء: من نبي الله له يتا في الجنة؛ وقيل: إن الظلف المحرق 
كان له عندهم قدرا بأنهم يسحقونه ويسفونه. انتهى. 

7- قوله: (وفي الباب عن علي وحسين بن علي وأبي هريرة 
وأبي أمامة) أما حديث علي فأخرجه أبو داود بمثل حديث حسين 
. ابن علي الآتي وفي سنده رجل مجهول؛ وأما حديث حسين بن 
علي فأخزجه أيضاً أبو داود مرفوصاً بلفظ: للسائل حى وإن جاء 
على فرس وإسناده حسن إلا أنه مرسل؛ قال ابو علي بن السكن 
وأبو القاسم البغري وغيرهما: كل روايات حسين بن علي رضي 
الله عشه مراسيل فهو مرسل صحابي وجمهور العلماء على 
الاحتتجاج به. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه الشيخان مرفوعا 
بلفظ: لا تحقرن جارة لجارتها ولو لرسن شاة: وأما حديث أبي 
أمامة فلينظر من أخرجه. 

4- قوله: (حديث أم بجيند حديث حسن صحيح) وأخرجه 
أحمد وأبو داود. 


-٠‏ باب ما جَاء في إعطّاء المُوَلفَة قُلُوبَهُمِ'" 


الل - [صحيح] حدئنا الحَسنْ بن علي الخَلآل حدثنا 
َب بن آدم؟'' عن ابن المبارَك عن يُونْسَ بن يزيد عن 
الزَهْرِي عن سَعِيدٍ سَعِيدٍ بن الْمُسَيّبِ عن صَفْوَان بن أمَيَة قال: 
«اغطاني رسول الله يق يوم تن وإلّه لأبْقَض الخَلى إل 

فمَا زَالَ يُعنطِيني حَتى إِنْهُ لأحَبْ الخَلْق إلي». 

قال أبو عيسى: حائني الحَسن بن علي بهذا أو شبهو هوا" 
في المُذَاكْرَةٍ قال: وفي البابو عَنَ أبي سسعِيدٍ غيل ). 

قال أبو عِيسّى: حنيد عقولا ززاة بد 3 ل 
الرّهْرِي عن سَعِيدٍ بن المُسيبء: أن صفْوَانَ بن أمَبَة 5 قال: 
«أَعْطَاني رسول الله ك» وكأن هذا الحديث أصحَّ مح وأشبّة إنْما 


هُوَ (سَعِيدٌ بن المسَبّب أن صَفْوَان). 

وقد اَلَف أهل العلم في إعطاء المؤْلمَةِ قُلُوبهُمْ فَرَأى 
أكثر أهل العلم أن لا يُمْطَوا وقالوا: نما كانوا قَوْمَاُ على عَهْدٍ 
ابي ككل كان يتَألَُهِم على الإمئلام حتى أمْلمُواء وم يرا 
أن يُعْطََا اليَوْمَ مِنَ الزكاة على مِثْلٍ هذا المعنى؛ وهو قول 
سُفْيَانُ الشوري وأهل الكُوفَةٍ وغَيْرهِم؛ وبهيقول أحمدٌ 


وإسحاق. 

وقال بَعْضهم: مَنْ كان اليَوْمَ على مِثْلٍ حال هَؤلاء وَرَأى 
الإمام ا باهم على الاسللام فأعْطَاهُم جَارَ ذلك» وهو قول 
الشتافعي”. 


-١‏ (باب ما جاء في إعطاء المؤلفة قلوبهم) قال ابن العربني: 
اختلف الناس في المؤلفة قلوبهم هل كانوا مسلمين لكن إسلامهم 
كان يتوقع عليه الضعف أو الذعاب فأعطوا تثبيتأء وقييل: بل كانوا 
كفارا أعطوا استكفاء لشرهم واستعانة للمجاهدين المحاريين بهمء 
وهذا هو الصحيح وعليه تدل الأخبار كلها انتهى. قلت: في قوله: 
«وعليه تدل الأخبار كلها؛ نظر ففي حديث أنس عند مسلم: فإني 
أعطي رجالاً حديثي عهد بكفر أتألفهم الحديث. 

؟- قوله: (أخبرنا يحبى بن آدم) بن سليمان الكوفي أبو زكريا 
مولى بني أمية ثقة حافظ فاضل من كبار التاسعة مات سنة ثلاث 
ومائتين (عن صفوان بن أمية) بن خلف بن وهب القرشي الجمحي 
المكي صحابي من المؤلفة» مات أيام قتل عثمان (يوم حنين) كزبير 
موضع بين الظائف ومكة. 

-٠‏ قوله: لهذا أو شبهه) كأ الترمذي لم يضبط لفظ حديث 
الحسن بن علي ضبطاً كاملاً فلذلك قال هذا. 

5- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد) أخرجه مسلم. قلت: وفي 
الباب أيضاً عن أنس أخرجه أحمد بإسناد صحيح» وعن عمرو بن 
تغلب أخرجه أحمد والبخاري. قال الشوكاني في «النيل».: وفي 
الباب أحاديث كثيرة قال: وقد عد ابن الجوزي أسماء المؤلفة 
قلوبهم في جزء مفرد فبلغوا ز نحو الخمسين نفساً. انتهى: 

5- قوله: (رواه معمر وغيره عن الزهري عن سعيد بن المسيب 
أو صفوان بن أمية الخ) أي بلفظ «إن» مكان لفظ «عن؛ (وكان هذا 
الحديث) أي حديث معمر وغيره بلفظ: أن صفوان بن أمية (أصح 
وأشبه) من حديث يونس بلفظ: عن صفوان بن أمية» ويونس هذا 
هو ابن يزيد الأيلي» قال الحنافظ في «التقريب:: ثقة إلا أن في 
روايته عن الزهري وهما قليلاً (إنما هو سعيد بن المسيب أن 
صفوان بن أمية) قال ابن العربي في «العارضة». الصحيح من هذا 
عن سعيد بن المسيب أن صفوان بن آمية لأن سعيداً لم يسمع من 
صفوان شيثاً وإنما يقول الراوي فلان عن فلان إذا سسمع شيئاً ولو 
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حديثاً واحدا فيحمل سائر الأحاديث التي سمعها من واسطة,عنه 
على العنعنة» فأما إذا لم يسمع منه شيئا فلا مسبيل إلى أن يحدث 
عنه لا بعنغنة ولا بغيرها. انتهى. 

1- قوله: (فرأى أكثر أهل العلم أن لا يعطوا الخ) قال الزيلعمي 
في «نصب الراية»: روى.اأبن أبي شيبة في «مصنفه» حدثنا وكيع عن 
إسرائيل عن جابر عن عامر الشعبي قال: إنما كانت المؤلفة على 
عهد رسول الله يل فلما ولي أبو بكر 
قال الحافظ في «الدراية»: في إسناده جابر الجعضي وأخرججه 
الطبراني وأخرجه عن الحسن نحوه؛ وروى الطبراني مسن طريق 
خبان بن أبي جبلة أن عمر لما أتاه شيبة بن حصين قال: الح من 
ربكم فمن شاء فليؤمن ومن شاء فليكفر. يعني: ليس اليوم مؤلفة 
(وقال بعضهم: من كان اليوم على مشل هؤلاء ورأى الإمام أن 
يتألفهم على الإسلام فأعطاهم جاز ذلك. وهو فول النسافعي) قال 
ابن العربي: قال قوم: إذا احتاج الإمام إلى ذلك الآن فعله وهو 
الصجيح عندي» وبه قال الشافعي» وقد قال النبي 37 كة: «بدا الإسلام 
غريياً وسيعود غريباً»» فكل ما فعله النبي يل لحكمة وحاجة وسيب 
فوجسب أن السبب والحاجة إذا ارتفعت أي يرتفع الحكم وإذا 
عادت أن يعود ذلك انتهى. وقال الشوكاني في «النيل» : والظاهر 
جواز التأليف عند الحاجة إليه: فإذا كان في زمن الإمام قوم لا 
يطيعونه إلا للدنياء ولا يقبدر على إدخالهم تحت طاعته بالقسر 
والغلب فله أن يتألفهم ولا يكون لفشو الإسلام تأثير لأنه لم ينفع 
في خخصوص هذه الواقعة. انتهى. 

١‏ باب ما جَاء في المَتَصدَقَ يرث صدقته 


1 - [صحيح.؛ رواه مسلم] حدثنا علي بن حُجْرِ 
حدثنا علي بن مسْهِر عن عبدالله بن غطّاء عن عبدالله بن 
00 0 اكت ابيا منذ ابي 6 | أتبة شاه 


رضي الله عنه انقطعت: انتهى. 


وَإِنْهًا مَانَّحا قال: : وجب لجرك" َرَدَهَا ليك الَيرَاث 
قالت: 2 
عَنِْهَا؟7" قال: صُومِي عَنْها. قالت: يا رسول الله إنْهَالَمْ تَحْج م 
قط أفآحُج عَنْهًا؟ قال: نعم حُجِي عَنهَاء. 

[م: /ا5١]‏ [د: 165] [ه: 69 .]١‏ 

. قال أبو عيسى: هذا حديسث حسنٌ صحية”' لا يُمْرَ 
هذا مِنْ جديث بُرَيْدَةَ إلا مِنْ هذا الوَجْهِ. وعبدالله ابن عَطاء 
ِقَة قَةُ عِنْدَ أهل الحديث””. والعملْ على هذا عِندَ أكثّر أهل 
العلم أن الرَجْلّ إذا نَصَدَقَ بِصدقَةٍ ثم وَرئهًا حلت لَهُ. 

وقال بَعضّهم: نما الصدقة شّ شيم جَملَهَا الى فإذا وَرِنَهَا 


َف 


يجب أن يَصْرِفَهَا في مِثْلِوا”. وَرَوَى سُفْيَانْ الشؤري وزهَير 
3 سَُاوية هذا الحديث عن عبدالله بن عَطَاء. 

-١‏ قوله: (قال: وجب أجزك) أي بالضلة (ؤردها عليك 
الميراث) النسبة مجازية أي ردالله الجارية عليك بالميراث وصارت 
الجازية ملكا لك بالإرث وعادت إليك بالوجه الحلال؛ والمعنى: 
أنه ليس هذا من باب العود في الصدقة لأنه ليس أمراً إختيارياً. قال 
ابن الملك: أكثر العلماء على أن الشخص إذا تصدق بصدقة على 
قريبه ثم ورثها حلت له؛ وقيل: يجب صرفها إلى فقير لأنها صارت 
حقاً لله تعالى. انتهى. وهذا تعليل في معرض النص فلا يعقل كذا 
في «المرقاة». 

7 - قوله: (صومي عنها) قال الطيبي: جوز أخمد أن يصوم 
الولي عن الميت ما كان عليه مسن قضاء رمضان أو نذر أو كفارة 
بهذاء ولم يجوز مالك والشافعي وأبو حنيفة انتهى» بل يطعم عنه 
وليه لكل يوم صاعاً من شعير أو نصف صضاع من بر عند أبي 
حنيفة: وكذا لكل صلاة؛ وقيل: لصلوات كل يومء كذا في 
«المرقاة». قلت: ما قال أحمد: هو ظاهر الحديث». ويجيء تحقيق 
هذه المسألة في موضعها. قوله: (قال: نعم. حجي عنها) أي سواء 
وجب عليها أم لاء أوصت به أم لاء قال ابن الملك: يجوز أن يبحج 
أحد عن المت بالإنفاق. 

1- (وعبدالله بن عطاء ثقة عند أهل الحديث) ذكره ابن حبان 
في «الثقات؛» وقال الدوري عن ابن معين عبدالله بن عطاء. صاحب 
ابن بريدة ثقة كذا هو في «تاريخ الدوري» رواية أبي سنعيد بن 
الأعرابي عنه: 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه فسلم. 

5- قوله: (وقال بعضهم: إنما الصدقة شيء جعلها الله فإذا 
ورثها فيجب أن يصرفها في مثله) قول هذا البعض تعليل في 
معرض النص فلا يلتفت إليهء والحق هو ما ذهب إلينه أكثر أهل 
العلم. 1 

7 باب ما جَاءً في كَرَاهِيَةٍ العَوْدِ في الصّدقة 

- [متفق عليه] حدثنا هارون بِنْ إسحاق الهَمْدَاني”"© 
حدثنا عبدالرّزاق عن مَعْمَر عن الزُهْرِي عن سَالِمِ عن ابن 

مر عن طم أله حَملَ على فَرْس في سيل الله شم رآضا 


ف تُبَاعٌ فآراد أن يَشترة يَهَا نقال النبي يكل: الانسْدُفني 
صَدقتككع27 , 


لخ: ]م 84 !][ه: 7 ] [زن: /601ل). 


قال أبو عيسى: هذا حديث حَسَنُ صحيح” ". والعمل 
على هذا عِنْدَ أكثر أهل العلم. 


84م 
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-١‏ قوله: (حدثئنا هارون بن إسحاق الهمداني) بسكون الميم 
الكوفي أبو القاسم صدوق من صغار العاشرة (أنه حمل على فرس 
في سبيل الله) المراد أنه ملكه إياه ولذلك ساغ له بيعه. ومنهم من 
قال: كان عمر قد حبسه وإنما ساغ للرجل بيعه لأنه حصل فيه هزال 
عجز بسببه عن اللحاق بالخيل وضعف عن ذلك وانتهى إلى عدم 
الإنتفاع بهء ويرجح الأول. 

7- قوله: سيا موق رقف و له كا 
«النيل؟ . 

قومه: (ولا تعد في صدقتك) زاد الشيخان في رواية: وإن 
أعطاك بدرهم فإن العائد في صدقته كالكلب يعود في قيئه. قال ابن 
الملك: ذهب بعض العلماء إلى أن شراء المتصدق صدقته حرام 
لظاهر الحديث, والأكثرون على أنها كراهة تنزيه لكون القبح فيه 
لغيرهء وهو أن المتصدق عليه ريما يسامح المتصدق في الثمن 
بسبب تقدم إحسانه فيكون كالعائد في صدقته في ذلك المقدار 
الذي سومح. انتهى. 

فإن قلت: هذا الحديث يعارضه حديث أبي سعيد الخدري 
مرفوعا: لا تحل الصدقة إلا لخمسة: لعامل عليها أو رجل إشتراها 
بماله الحديث» فكيف الجمع بينهما؟ قلت: جمع بينهما مجمل 
حديث الباب على كراهة التنزيه. وقال الشوكاني: الظاهر أنه لا 
معارضة بين هذين الحديثين» فإن حديث عمر في صدقة التطوعء 
وحديث أبي سعيد في صدقة الفريضة. فيكون الشراء جائزا في 
صدقة الفريضة لأنه لا يتصور الرجوع فيها حتى يكون الشراء مشبهاً 
له بخلاف صدقة التطوع فإنه يتصور الرجوع فيها فكره ما يشبهه 
وهو الشراء. انتهى. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم. 

- باب ما جَاءَ في الصدقة عن المَيّت 


048 - -[جسح» رواه البخاري] حدثنا أحمد بن مَيِيسعٍ 
ناروح بن غيانة عددا زكرا ين إسعاف فال : حدثني 
عَمْروُ بن د وينار عن عِكْرمَةَ عن ابن عباسٍ «أن رَجْلاً قال:يا 
رسول الله إن أمَي تُوَقْيَت امَيْنْقعْهَا إن تَصَدَفْتْ عنها؟ 7" 
قال: نَعمء قال: فإن لي مَحْرَفً"©» فأشهذك أني قد تَصّدَقْتَ به 
عنها». 

[خ: 4١81؟][د:‏ ؟1441] [ن: 166؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن”" وبه يقول أهل العلم. 
قُولُون: لَيْسَ شيْء يَصِلُ إلى المَبّت إلا الَصَدَقَةُ والدْعاة©. 

وقد رَوَى بَعْضْهُمٍ هذا الحيث عن عَمْرِو بن دينار عسن 


عِكْرمَةَ عن النبي بل مُرْسَلاً قال: ومَعْنَى قَوْلِهِ: (إن لي 
مَخْرَفاً) يعني: بستاناً. 

-١‏ قوله: (أفينفعها إن تصدقت عنها) بكسر الهمزة على أنها 
شرطية وفاعل ينفع ضمير راجع إلى التصدق المفهوم من الشرط 
ولا يلزم الإضمار قبل الذكر لأن قوله: أفينفعهاء في معنى جزاء 
الشرط فكأنه متأخر عن الشرط رتبة؛ أو يقال: إن المرجع متقدم 
حكماً لأن سوق الكلام دال عليه كما في قوله تعالى: لوَلْآبوَئْهِ 
لِكُلَّ وَاحِدٍ مُنْهُمَا السُدُسْ» أي: أبوي الميتء قاله أبو الطيب 
السندي. 

؟- قوله: (فان لي مخرفاً) بفتح الميم الحديقة من النخل أو 
العنب أو غيرهما (فأشهدك) بصيغة المتكلم مسن الإشهاد (به) أي 
بالمخرف (عنها) أي عن ١‏ 

'- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه البخاري وأبو.داود 
والنسائي. 

4- قوله: (وبه يقول أهل العلم: يقولون: ليبس شيء يصل إلى 
الميت إلا الصدقة والدعاء) أي وصول نفعهما إلئ الميت مجمع 
عليه لا اختلاف بين علماء أهل السنة والجماعة؛ واختلف في 
العبادات البدنية كالصوم والصلاة وقراءة القرآن. قال القاري في 
تشرح الفقه الأكبر»: ذهب أبو حنيفة وأحمد وجمهور السلف 
رحمهما الله إلى وصولهاء والمشهور من مذهب الشافعي. ومالك 
عدم وصولها. انتهى. وقال في «المرقاة»: قال السيوطي في «شرح 
الصدور»: اختلف في وصول ثواب القرآن للميت» فجمهور السلف 
والأئمة الثلاثة على الوصولء وخخالف في ذلك إمامنا الشافعي 
مستدلاً بقوله تعالى: ون لَيْسَ للإنسّان إلأمَا سَعَى» واجاب 
الأولون عن الآبة. بأوجه: أحدها: إنها منسوخة بقوله تعالى: 
رَالَذِينَ آمئوأ وَائيمَ َبْعنَهُم ذُرينّهُم بإيمان ألْحَقنا بهم ذُرَيْتَهُم» الآية» 
أدخل الأبناء الجنة بصلاح الآباء. الثاني: أنها خاصة بقوم إبراهيم 
وموسى عليهما الصلاة والسلام» فأما هذه الآمة فلها ما سعت وما 
سعى لهاء قاله عكرمة. الثالث: أن المراد بالإنسان هنا الكافرء فاما 
المؤمن» فله ما سعى وسعى له؛ قاله الربيع بن أنس. الرابع: ليس 
للإنسان إلا ما سعى من طريق العدل» فأما من باب الفضل فجائز 
أن يزيده الله ما شاءء قاله الحسين ابن فضل. الخامس: أن اللام في 
الإنسان بمعنى على؛ أي ليس على الإنسان إلا ما سعىء وإستدلوا ‏ 
على الوصول بالقياس على الدعاء والصدقة والصوم والحج والعتق 
فإنه لا فرق في نقل الشواب بين أن يكون عن حج 
وقف أو دعاء أو قراءة» ويما أخرج أبو محمد السمرقندي في 
فضائل « قل مُوَ الله أحَدْ4 عن علي مرفوعاً: من مر على المقابر 
وقرا 8 قُلْ هُرَ الله أحَد4 إحدى عشرة مرة ثم وهب أجره للأموات 


جم أو صدقة أو 
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أعطى من الأجر بعدد الأموات. وبما أخرج أبو القاسم سعد بن 
علي الزنجاني في فوائده عن أبي هريرة قال: قال رسول الله يَك: 
«من دخل المقابر ثم قرأ فاتحة الكتاب وَظقُل هُوَالله أحَدَ» 
دَألْهَاكُمْ التكائ تر ثم قال: إني جعلت ثواب ما قرأت من كلامك 
لأهل المقابر من المؤمنين والمؤمنات كانوا شفعاء له إلى الله 
تعالى»» وبما أخرج صاحب الخلال بسنده عن أنسن أن رسول الله 
كله قال: «من دخل المقابر فقرأ سورة يس خفف الله عنهم وكان له 
بعدد من فيها حسنات». وهذه الأحاديث وإن كانت ضعيفة 
فمجموعها يدل على أن لذلك أصلاً وأن المسلمين ما زالوا في كل 
مصر وعصر يجتمعون ويقرأون لموتاهم من غير نكير فكان ذلك 
إجماعاء ذكر ذلك كله الحافظ شمس الدين بن عبدالواحد 
المقدسي الحنبلي في جزء ألفه في المسألة انتهى ما في «المزقاة» 
بتقديم وتأخير. 

قلت: قوله: فمجموعها يدل على أن لذلك أصلا فيه تأمل» 
فلينظر هل يدل مجموعها على أن لذلك أصلاً آم لاء وليس كل 
مجموع من عدة أخاديث ضعاف يدل على أن لها أصلاً. فأما قوله: 
وأن المسلمين ما زالوا في كل مصر وعصر يجتمعون ويقرؤون 
لموتاهم ففيه نظر ظاهرء فإنه لم يثبت عن السلف الصضالحين رضي 
الله عنهم اجتماعهم وقراءتهم لمؤتاهم؛ ومن يدعي ثبوته فعليه 
البيان بالإسناد الضحيح. وقال الشوكاني في «النيل» : والحق أنه 
يخصص عموم الآية يعني آبة: للَيْس للإنسّان إل مَا سَمَى» 
بالصدقة من الولد وبالحج من الولد ومن غير الولد أيضاً وبالعتق 
من الولد لما ورد في هذا كله من الحديث, وبالصلاة من الولد 
أيضا. لما روى الدارقطني أن رجلاً قال: يا رسول الله إنه كان لي 
أبوان أبرهما في حال حياتهما فكيف لي ببرهما بعد موتهما؟ فقال 
ك: «إن من البر أن تصلي لهما مع صلاتنك وأن تصوم لهسا مع 
صيامك.؟ قال: وبالصيام من الولد لهذا الحديث ولحديث ابسن 
عباس عند البخاري ومسلم أن امرأة قالت: يا رسول الله إن أمي 
ماتت وعليها صوم نذر؟ فقال: (أرأيت لو كان على أمك دين 
فقضيته أكان يوذي ذلك عنها» قالت: نعم؛ قال: «فصومي». ومن 
غير الولد لحديث: من مات وعليه صيام صام عنه ؤليه. متفق عليه 
من حديث عائشة. قال: وبقراءة يس من الولد وغيره لحخديث: 
"إقرأوا على موتاكم يس»» قال: وبالدعاء من الولد وغيره لحديث: 
«أو ولد صالح يدعو له»: ولحديث: «استغفروا لأخيكم وسلواله 
التثبيتق ولغيز ذلك من الأحاديث وبجميع ما يفعله الؤلد لوالدييه 
من أعمال البر لحديث: «ولد الإنسان من سعيه». وقد قيئل: إنه 
يقاس على هذه المواضع التي وردت بها الأدلة غيرها فيلحق 
الميت كل شيء فعله غيره. هذا تلخيص ما قاله الشوكاني في 


«النيل» . 

قلت: وحدييث الدازقطني الذي ذكره الشوكاني ضعيف لا 
يصلح للاحتجاج. وذكره مسلم في مقدمة صحيحه وذكر وجه 

4"- باب ما جاءً في نَفْقَةٍ المرأةٍ مِن بَيْتِ زُوْجِهَا 

1 اح ل و رت 
إسماعيل بن عَيّاشِ» حدثنا شُرَحبِيلَ بن ملم الخولآئي عن 
أبي أَمَامَة البَاهِلِيَ قال: سَمِْتُ رسول الله يلك في مخطيِه عَامْ 
حَجَةٍ الوداع يقول: ١لا‏ تُننيق7" امْرَأة شيئاً مِنْ بيس زُوْجهَا إلا 
بإذن زوْجها»» قيل: يا رسُول الله ولا الطَمَام؟ قال: «ذاك 
انْضَلْ أمْو َالِنَا». 

[د:هكه*"] [ه: .]19١6‏ 

وفي الباب عن سَعْل بن أبي وقاصي '" وأممَاءَ بست أبي 
بَكْرٍ وأبي هَريرَة ة وعبدالله بن عَمْررٍ وعائشة رضي الله عنها. 

قال أبو عيسى: خديث أبي أمَامَةَ حديث ا 

/ا- - [صحيح: رواء البخاري ومسلم بنحوه] حدثنا 

بن المُنّى» حدئنا محمد بن جَعْفَّر حدئنا تمبَة عن 

عَمْروٍ بن مُرَةَ قال: سَمِعْتْ أبا وال يُحَدَثُ عن غائشة عن 
النبي كك أنه قال: «إذا تَصدَقَت المرأءٌ مِن بَيْتِ زُوْجِها!؟» كان 
لها به اجبرٌ وللزُوج مِفْل ذلك وللخازن”” مِذْلُ ذلك ولا 
ينقْصْ كُلّ واحار منهم مِنْ أجْر صاحِبِه شيئا لَه بمَا كسب ولهًا 
بمًا أَنْفَقَت». 

[انظر التخريج اللاحق]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسة". 

- [صحيح بما قبله] حدثنا محمودُ بن غَيْلآنَ حدئنا 
المُؤمَلُ عن سُفْيَانْ عن مَنصُورٍ عن أبي وَائِلٍ عن مَسْرُوق عن 
عائْشّة قالت: قال رسول الله يكِ: «إذا أعْطّت المرأة مِنْ بَنْتٍِ 
زوْجهَا'" بطيب نفس غَيْرَ مُفِْدَةٍ كان لها مِثل جره لها ما 
وت حَسناً وللخازن مِثْلٌ ذلك». 

لخ: 6؟4١1][م:‏ 74١1][د: ]١546‏ زه: 1194][ن: 


1 5 ]. 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيخ". وهذا أصح 
من حديشو عَمْرِو بن سر عن أبي وائلٍ” 0-0 


يذكُرٌ في حديثه عن مَسَرُوق. 

١-قوله: ١‏ تنفق) نفي وقيل: نهى (إلا بإذن زوجها) أي 
صريحاً أو دلالة (قال: ذلك أفضل أموالنا) يعني: فإذا لم تجز 
الصدقة بما هو أقل قدراً من الطعام بغير إذن الزوج فكيف تجوز 


4. 
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بالطعام الذي هو أفضل. 

؟- قوله: (وفي الباب عن سعد بن أبي وقاص) أخرجه أبو 
داود بلفظ قال: لما بايع رسول الله و الننساء قامت امرأة جليلة 
كأنها من نساء مضر. فقالت: يا نبي الله أنأكل على آبائنا وأبناتنا 
وأزواجنا ما يحل لنا من أموالهم؟ قال: الرطب تأكلنه وتهدينه 
(وأسماء بنت أبي بكر) أخرجه عبدالرزاق بلفظ: أن أسماء بنت أبي 
بكر قالت: ما لي شيء إلا ما يدخل على الزبير فأتصدق منه؟ فقال 
التبي 245: «إنققي ولا توكي فيوكى عليك» (وأبي هريرة) أخرجه 
الشيخان مرفوعاً بلفظ: إذا أنفقت المرأة من كسب زوجها من غير 
أمره فلها تصف أججره (وعبدالله بن عمرو) لينظر من أخرجه 
(وعائشة) أخرجه الشيخان وأخرجه الترمني أيضاً في هذا الباب. 

'- قوله: (حديث أبي أمامة حديث حسن) في سنده إسماعيل 
ابن عياش الحمصي صدوق في روايته عسن أهل بلده مخلط في 
غيرهم» وقد روى هذا الحديث عن شرحبيل بن مسلم الخولاني 
وهو من أهل بلده فإنه امي قال في «التقريب» في ترجمته: 
صدوق فيه لين» وقال في #الخلاصة:: وثقه العجلي وأحمد وضعفه 
ابن معين. 

4- قوله: (إذا تصدقت المرأة من بيث زوجها) أي بطيب نفس 
غير مفسدة كما في الرواية الآنية» وفي رواية للبخضاري: من طعام 

6- قوله: (وللخازن) أي الذي كانت التفقة بيده (له بما كسب) 
أي للزوج بسبب كسبه وتحصيله (ولها بما أنفقت) أي وللزوجة 
بسبب إنفاقها. قال محي السنة: عامة العلماء على أنه لا يجوز لها 
التصدق من مال زوجها بغير إذنه وكذا الخادم. والحديث الدال 
على الجواز أخرج على عادة أهل الحجاز يطلقون الأمر للأهل 
والخادم في التصدق والإنفاق عند حضور السائل ونزول الضيف 
كما قال عليه الصلاة والسلام: لا توعي فيوعى الله عليك. انتهى. 

1- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه البخاري ومسلم. 

/ا- قوله: (إذا أعطت المرأة مسن بيست زوجها) أي أنفقفت 
وتصدقت (غير مفسدة) نصب على الحال أي غير مسرفة في 
التصدق. وهذا محمول على إذن الزوج لها بذلك صريخاً أو دلالة» 
وقيل: هذا جار علسى عادة أهل الحجاز فإن عاداتهم أن ياذنوا 
لزوجساتهم وخدمهم بأن يضيفوا الأضياف ويطعموا السسائل 
والمسكين والجيران فحرض رسول الله يإ أمته على هذه العنادة 
الحسنة والخصلة المستحسنة؛ كذا في «المرقاة» (فإن لها مثل 
أجره) أي للمرأة مثل أجر الزوج (لها ما نوت حسسناً) حال مسن 
الموصولة في قوله: ما نوت كذا في بعض الحواشي 

8- قوله: (هذا حدييث حسسن صحيح) وأخرججه البخاري 


ومسلم. 

4- قوله: (وهو أصح من حديث عمروين مرة عن أبي وائل) 
أي حديث منصور عن أبي وائل بذكر مسروق أصح سن خديث 
عمرو بن مرة عن أبي وائل بدون ذكر مسروق فإنه قد تابع منضوراً 
الأعمش في ذكر مسروق كما في #صحيح البخاري». 

5" باب ما جاءً في صَدَقَةٍ الفط" 


ا - [صحيح] حدثنا محمودٌ بن غَيْلآنَ حدثنا وكِيمٌ 
عن سيان عن زَيْل بن ألم عن عِيّاض بن عبدالله عن أبي 
سَعِيادٍ الخُدْرِيّ قال: دكنا نُخْرِج زكاة البطر إذ كان فيا رسول 
الله ل صاعا من مام أو صاعاً مِنْ شَعِيرٍ أو صاعاً من 
ثَمرة" أو صاعاً من زيب" أو صاعاً مِنْ اقَطٍ فَلَم نَرْلْ 
نُخْرِجْه حتى قم مُعاوية المَدِيئة تكلم فكان فيما كَلْمْ به 
الناس: ني لأرى مُدبْنِ من مسمْراءً انشام نَعْدِلُ صاعاً بن 
تمر . قال: ناخد اك بالك قال أبو سعيد: فلا أزالُ 

5 604ا] [م: همة] [د: الكك 14ا] [ن: 
١له؟][ه:‏ 69م 1 ]. 

قال أبو عيسى: هزا حديسث حسنٌ صحيح”". والعمل 
على هذا عِنْدَ بَمْضٍ اهل العلم يَرَوْنَ من كَل شيء صاعا”. 
وهو قَوْلُ الشانْعي وأحمد وإسحاق. 

4 اخ و0 
من كل شيء صاعٌ إل مِن ابر فإنهُ يُجْزِيءٌ نف صا . 
قولُ سْفْيانَ الشَوْرِيّ وابن المُبّارَكِ وأهل الكُوفَة" يَرَوْنٌ 
نِصف صاع مِن برس 

ا - [ضعيف الإسناد» ضعفه ابن الجوزي] خدثنا عقب 
ابن مُكرّم”" البَصري» حدثنا سَالِم بن نُوح عن ابن جُرَيجٍ عن 
عَمْروٍ بن شُعَيْبٍ عن أبيه عن ده «أن النبي ول بَعَث مناوياً 
في فاج مكة0: «آلا إن صدقة َه النبطر وَاجبةٌ على كُلّ سِمٍ 
ذَكَرِ أو أثثسى حر أو عَبْلِ صَغِير أو كبيرء مدان مِنْ مسح أو 
موه صاعٌ مِنْ طَعَام). 


قال أبو عيسى؛ هذا حديث > 


غريب. 

وروى عمر بن هارون هذا ا جريج وقال: 
عن العبّاس بن ميئاء عن النبي وَل فذكر بعض هذا الحديسث 
حدثنا جارود خدثنا عمر بن هارون هذا الحديث. 

6- [متفق عليه] حدثنا قَُيِيةٌ حدثنا حَمَادُ بن رياو عن 
أيوب عن نافع عن ابن عْصَر قال: : «فرَض رسول الله يك 
مَدَقَة صّدَقة الِطرا '' على الذَكَرِ والأننّى والحرَ وَالمّمْلُوك صاعاً 
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منت أو صاعا من تهيرء قال: فَعَدَلَ النَاسْ إلى نطف 
صاع من بُرو00. 

لخ: ]16١‏ [م: 4ىة] [د: :435033 ]١156‏ [ن: 
1١‏ ه:"85 1 ]. : 

. قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح. 

وفي الباب عن أبي سَعِيلد'''' وابن عباس وجَد الحَارثٍِ 
أبن عبدالرحمَن بن ابي ُباب تلب ؛ بن أبي صُعَيْرٍ وعبدالله 
أبن عَمْرو. 

7 - [متفق عليه] حدثنا إسحاق بن موسى : الأنصَارِي» 
حدثنا مَعْنْ حدثنا مَالِك عن نَافِم عن عبدالله بن ء عُْمَر «أن 
رسول الله يك فُرض زكاة البطر مِنْ رَمضان صاعاً مِنْ تَمْر أو 
صاعاً مِن شَعِيرٍ على كُلَ حر أو عَبْدٍ ذكَر أو أنْنَى”"" مِنَ 
المسلمين». 

لخ: ]١16١*‏ [م: 4ىة] [د: الكك ]١156‏ [ن: 
١1]5ه:١81ل].‏ 

قال أبو عيسى: حديث ابن عُمَرّ حديث حسنُ صحيح. 

وَرَوَى مالك عن نافع عن ابن عْمَرٌ عن البي 85 نحو 
حديث أيوب. وَزَادَ فيه (من المسلمين) ورواه غَيْرُ وَاحِدٍ عن 
نافع ولم يْكْرْ فيه (من المسلمين)» *1". 

واختلف اهل العلم في هذاء فقال بَعْضَهُم: إذا كان 
لجل عبد غير لمي لم يد عنهم صدقة الفط وهو قو 
مَالِ والشافعي وأحمد”*'" . وقال بعضهم: يودي عنهم وإن 
كانوا غَيْرَ مُسْلِمِينَ ومُو قَوْلُ القَوْري وابن المَبارَك 
وإسسحاو20, 

١-(باب‏ ما جاء في صدقة الفطر) أي من رمضنان فأضيفت 
الصدقة للفطر لكونها تجب بالفطر منه ويقال لها زكاة الفطر وزكاة 
رمضان وزكاة الصوم؛ وكان فرضها في السنة الثانية من الهجرة في 
شهر رمضان قبل العيد بيؤمين» قاله القسطلاني. 

؟- قوله: (صاعا من طغام أو صاعا من تمر) ظاهره المغايرة 
بين الطعام وبين ما ذكر بعده وقد حكى الخطابي أن المراد بالطغنام 
هنا الحتطة وأنة اسم خاض:لهء قال هو وغيره: قدا كانت لفظة 
الطعام تستعمل في الحنطة عند الإطلاق ختى إذا قيل: اذهب إلى 
سوق الطعام فهم منه سوق القمُح: وإذا غلسب العرف نزل اللفظ 
عليه. قال الخافظ في (الفتح». وقد رد ذلك ابن المنذر وقال: ظن 
بعض أصحابنا أن قوله في خديث أبي سعيد: صاعاً من طعام حجة 
لمن قال: صاع من حنطة وهذا غلط منه» وذلك أن أبا سعيد أجمل 
الطعام ثم فسره 5 ثم أورد طزيق حفص بن ميسرة عند البخاري 
وغيره إن أبا سعيد قال. كنا نخرج في عهد النبي يَلكِ يوم الفطر 


صاعاً من طعام. قبال أب سعيد: وكان طعامنا الشغير والزييب 
والأقط والتمره وهي ظاهرة فيما قال. قال الحنافظ: واصرج :ابن 
خزيمة من طريق فضيل ابن غزوان عن نافع عن ابن عمر قال: لم 
تكن الصدقة على عهد رسول الله يك إلا التمر والزبيب والشغير 
ولم تكن الححنظة» ولمسلع.من وبته آخر عن عيافن عن ابي صعيد: 
كنا نخرج من ثلاثة أصناف صاعاً ممن 7 تمر أو صاعاً من أقظ أو 
صاعاً من شعيز» وكأنه سكت عن الزبييب في هله الرواية لقلنه 
بالنسبة إلى الثلاثة المذكورة: وهذه الطرق كلها تدل علئ أن المراد 
بالطعام في حديث أبي سعيد غير الحنظة. انتهئ..وقال القاري في 
#المرقاة»: قال علماؤنا: المراد بالطعام المعنى العام فيكون عطف 
ما بعده غلية من باب عطف الخاص على العام. انتهى. " 

*'- (أوْ صاعاً من زبيب) أي عنب يابس. قنال في «الصنراح» 
(زبيب مويز زبيبة يكي)» يقال: زيب فلان عنبه تزبيبا (أوصاعا مسن 
أقط) بفتخ الهمزة وكسر القاف. قال في «النهاية»: هؤ لبن. مجفيف 
يابس مستحجر يطبخ به (ختى قدم معاوية المدينة) وفي زواية 
مسلم: جثى قدم معاوية حاجا أو معتمرا فكلم النامن على المندبر 
وفي رواية ابن خزيمة: وهو يومئذ خليفة (من سمراء الشام) أي 
القمح الشامي (فأخذ الناس بذلك) المراد بالدناس الصحابة رضي 
الله عنهم (قال أبو سعيد: فلا أزال أخرجه كما كنت أخرجنه) وفي 
رواية لمسلم: فأنكر ذلك أبو سعيد وقال: لا أمرج إلاما كنت 
أخرج في عهد رسول الله و. : 

4 - قوله: (خلا حديت عن صنيع) اعرجة الأننة الخ بي 
كتبهم مختصراً ومطولاً. 

5--قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم يرون من كل 
شيء صاعا) أي من بر كان أو من غيره (وهو قول الشافعيئ وأحمد 
وإسحاق) واستدلؤا بأن النبي ‏ فرض صدقة الفطر صاعناً من 
طعام؛ والبر ممأ يطلق عليه اسم الطعام إن لم يكن غالبا فيه كما 
تقدم وتفسيره بغير البر إنما هو لما تقدم من أنه لم يكن معهوداً 
عندهم فلا يجزئء دون الصاع منه» وإليه ذهب أبو سعيد رضي الله 
عنه وأبو العالية وأبنو الشعثاء ؤالحسن: البصري وجابر بن زيد 
والشافعي ومالك وأحمد وإسحاقء كذا في «النيل» . واستدل لهم 
أيضاً بأن الأشياء التي ثبت :ذكرها في حديث أني سعيد لما كانت 
متساوية في مقدار ما يخرج منها مع تخالفها في القيمة دل :على أن 
المراد إخراج هذا المقدار.من أي جنس كان فلا فرق بين الحنطة 
وغيرها. ا 

قلت: قولهم هذا هو الأحوط عندي والله تعالى أعلم. 

تنبيه: اعلم أن الصضاع صاعان حجازي وعراقيء فالصاع 
الحجازي: خمسة أرطال ؤثلث رطلء والعراقي: ثمانية أرطال» 
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وإنما يقال له العراقي: لأنه كان مستعملاً في بلاد العراق مثل 
الكوفة وغيرهاء وهو الذي يقال له: الصاع الججاجي لأنه أبسرزه 
الحجاج الوالي؛ وأما الصاع الحجازي فكان مستعملاً في بلاد 
الحجازء وهو الصاع الذي كان مستعملاً في زمن النبي كل وبه 
كانوا يخرجون صدقة الفطر في عهده يكل وبه قال مالك والشافعي 
واحمد وأبو يوسف والجمهور وهو الحق. وقال الإمام أبو حنيفة 
رحمه اللّه بالصاع العراقي» وكان أبو يوسف يقول بقوله: فلما دخل 
المدينة وناظر الإمام مالكاً رجع عن قوله: وقال بقول الجمهور. 
وقد بسطنا الكلام في هذا باب صدقة الزرع والتمر والحبوب. 

1- قوله: (وقال بعض أهل العلم من أصحاب النبي يك 
وغيرهم: من كل شيء صاع إلا من البر فإنه يجزىء نصف صاعء 
وهو قول سفيان الثوري وابن المبارك وأهل الكوفة) وهو قول 
جماعة من الصحابة رضي الله عنهم» قال الحافظ في «الدراية»: 
منهم أبو بكر رضي الله عنه عند عبدالرزاق من طريق أبي قلابة عن 
أبي بكر أنه أخرج زكاة الفطر مدين من حنطة» وهو منقطع. ومنهم 
عمر رضي الله عنه عند أبي داود والنسائي من طريق عبدالعزيز أبي 
داود عن نافع» وفيه: فلما كان عمر وكثرت الحنطة جعل نصف 
صاع حنطة. ومنهم عثمان أخرجه الطحاوي وفيه نصف صاع بر. 
ومنهم علي. ومنهم ابن الزبير أخرجه عبدالرزاق» وفيه: مدان من 
قمح. وعن ابن عباس وجابر وابن مسعود نحوه. وعن أبي هريرة 
نحوه أخخرجه عبدالرزاق أيضا. انتهى. 

وقال في «فتح الباري»: قال ابن المنذر: لا نعلم في القمح خبراً 
ثابتا عن النبي و يعتمد عليه ولم يكن البر بالمدينة في ذلك 
الوقت إلا الشيء اليسير» فلما كثر في زمن الصحابة رأوا أن نصف 
صاع منه يقوم مقام صاع من شعير. وهم الأئمة» فغير جائز أن يعدل 
عن فولهم: إلا إلى قول مثلهم. ثم أسند عن عثمان وعلي وأبي 
هريرة وجابر وابن عباس وابن الزبير وأمه أسماء بنت أبي بكر 
بأسانيد صحيحة أنهم رأوا أن في زكاة الفطر نصف صاع من قمح 
انتهى. واستدل لمن قال: بنصف صاع من البر يأحاديث كلها 
ضعيفة ذكر الترمذي بعضاً منها وأشار إلى بعضها. قال الشسوكاني 
في «النيل» : ويمكن أن يقال: إن البر على تسليم دخوله تحت لفظ 
الطعام مخصص بأحاديث نصف الصاع من البرء وهذه الأحاديث 
بمجموعها تنتهض للتخصيص. انتهى ملخصاً. 

/- قوله: (حدثنا عقبة بن مكرم) بضم أوله وسكون الكاف 
وفتح المهملة العمى أبو عبدالملك البصري الحافظ. قال أبو داود: 
ثقة (أخبرنا سالم بن نوح) صدوق له أوهامء كذا في «التقريب». 

4- قوله: (في فجاج مكة) جمع فج وهو الطريق الواسع. قوله: 
(مدان من قمح) أي هي مدان من حنطة» فهو مرفوع على أنه خبر 


مبتدأ محذوف (أو سواه) أي سوى القمح. و«أو؛ للتخيير أو 
للتنويع (من طعام) بيان لقوله: سواه. 

9- قوله: (هذا حديث غريب حسن) قال الزيلعي في «نصب 
الراية»: وأعله ابن الجوزي في «التحقيق» بسالم بن نوح قال ابن 
معين: ليس بشيء. وتعقبه صاحب «التنقيح» فقال: هو صدوق روى 
له مسلم في #صحيحه». وقال أبو زرعة: صدوق ثقة؛ ووثقه ابن 
حبان» وقال النسائي: ليس بالقويء وقال الدارقطني: فيه شيء؛ 
وقال ابن عدي. عنده غريب وأفراد وأحاديثه مقاربة مختلفة انتهى. 
وقال اللحافظ في «الدراية»: ورواه الدارقطني من وجه آخر عن 
عمرو بن شعيب؛ وقد اختلف فيه على عمروء فقيل عنه عن النبي 
يك وقيل عنه: بلغني أن النبي 5 انتهى. 

-١‏ قوله: (فرض رسول الله يَكلِ صدقة الفطر) فيه دليل على 
أن صدقة الفطر من الفرائض. وقد نقل الحافظ ابن المنذر وغيره 
الإجماع على ذلك. ولكن الحنفية يقولون بالوجوب دون الفريضة 
على قاعدتهم في التفرقة بين الفرض والواجبء قالوا: إذ لا دليل 
قاطع تثبت به الفرضية. قال الحافظ ابن حجر: وفي نقل الإجماع 
نظر لأن إبراهيم بن علية وأبا بكر بن كيسان الأصم قالا: إن 
وجوبها نسخ. ونقل المالكية عن أشهب أنها سنة مؤكدة» وهو قول 
بعض أهل الظاهر وابن اللبان من الشافعية. انتهى. وقال النووي: 
اختلف الناس في معنى «فرض؛ ههنا فقال جمهورهم من السلف 
والخلف: معناه ألزم وأوجب فزكاة الفطر فرض واجب عندهم 
لدخولها في عموم قوله تعالى: #وَآنُوأ الزكَاة4 ولقوله: «فرض» 
وهو غالب في استعمال الشرع. وقال إسحاق بن راهويه: إيجاب 
زكاة الفطر كالإجماع. انتهى. 

-١‏ قوله: (قال: فعدل الناس ‏ إلى نصف صاع من بر) قيل: 
المراد من الناس الصحابة رضي الله عنهسم فيكون إجماعاً. قال 
الحافظ في «الفتح»: لكن حديث أبي سعيد دال على أنه لم يوافق 
على ذلك وكذلك ابن عمر فلا إجماع في المسألة. انتهى. 

-١١‏ قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد) أخرجه الشسيخان 
وأخرجه الترمذي في أول الباب (وابن عياس) أخرجه أبو داود 
والنسائي عنه قال: في آخر رمضان أخرجوا صدقة صومكم فرض 
رسول الله يكل هذه الصدقة صاعاً من تمر أو شعير أو نصف صاع 
من قمح على كل حر أو مملوك ذكر أو أنثى صغير أو كبير» وهو 
من رواية الحسن عن ابن عباسء والجسن لم يسمع عن ابن عبساس 
وله طرق أخرى كلها ضعيفة قد ذكرها الحافظ الزيلعي والحافظ 
ابن حجر في تخريجهما للهداية (وجد الحارث بن عبدالرحمّن بن 
أبي ذباب) لينظر من أخرجه (وثعلبة بن أبي صعير) بالتصغير أخرج 
أبو داود عنه قال: قال رسول الله وكةِ: صاع من بر أو قمح عن كل 
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اثنين صغير أو كبير حر أو عبد ذكر أو أنثى؛ أما غنيكم فيزكيه الله 
وأما فقيركم فيرد عليه أكثر مما أعغطاه. وفي سنده ومثنه اختلاف قد 
بسطه الجافظ الزيلعي في «نصب الراية» (وعبدالله بن عمرو) 
أخرجه الترمذي في هذا.الباب. 

١‏ - قوله: (على كل.حر أو عبد ذكر أو أنثى) قال النووي: فيه 

دليل على :انها على أهل القرى والأمصار والبوادي في الشعاب 

وكل مسلم حيث كان؛ وبه قال مالك وابو حنيفة والشافعي واحمد 
وجماهير العلماء. وعن عظاء والزهري وربيعة والليث: أنها لا 
تجب إلا على اهل الأمضار والقرى دون البوادي. قال: وفيه دليل 
للشافعي والجمهور في أنها تجب على من ملك فاضلاً عن قوته 
وقوت عياله يوم العيد. 

. وقال أبو حنيفة. لا تجب على من يحل له أخذ الزكاة» وعندنا 
أنه لو ملك من الفطرة المعجلة فاضلاً عن قوته ليلة العيد ويومه 
لزمته الفطرة عن نفسه وعياله وعنن مالك واصحابه في ذلك 
خلاف. قال:. وفيه حجة للكوفيين في أنها تجب على الزوجة في 
نفسها ويلزمها إخراجها من مالهاء وعند مالك والشافعي والجمهور 
يلزم الزوج فطرة زوجته لأنها تابعة للنفقة» وأجابوا عن الحديث 
بمثل ما أجيب لداود في فطرة العبد. انتهى كلام النووي. قوله: 
(من المسلمين) قال النووي: هذا صريح .في أنها لا تخرج إلاعن 
مسلم ولا يلزمه من عبده وزوجته وولدة ووالده الكفاروإن وجبت 
عليه نفقتهمء رهذا مذهب الشافعي وجماهير العلماء. وقال 
الكوفيون وإسحاق وبعض السلف. تجب عن العبدالكافر» وتأول 
الطحاوي على أن المراد بقوله: #من المسلمين» السادة دون العبيد. 
وهذا يرده ظاهر الحديث. انتهى. 

4- قوله: (ورواه غير واحد عن نافع ولم يذكروا فيه من 
المسلمين) قال النووي: قال الترمذي وغيره: وهذه اللفظة انفرد بها 
مالك دون سائر أصحاب نافع وليس كما قالوا: ولم ينفرد بها مالك 
بل وافقه فيها ثقتان وهما الضحاك بن عثمان وعمر بن نافع أخبرنا 
الضحاك؛ ذكره مسلم» وأما عمر ففي البخاري. انتهى. 

6- قوله: (وهو قول مالك والشافعي وأحمد) وهو قول 
الجمهور كما قال الحافظ في «فتح الباري» وحجتهم قول مسن 
المسلمين» وهي زيادة صحيحة. 

- قوله: (وهؤ قول الشوري وابسن المبارك وإسسحاق) 
واستدلوا بعموم حديث:.ليس على المسلم في عبده صدقة إلا 
صدقة الفطر. وأجاب الاخصرون بأن الخاص يقضي علئ العنام» 
فعموم قوله في عبده مخصوص بقوله: ا 


«الفتح». 


5 باب ما جَاءَ في تَقُديمها قبل الصّلاة 

ا < [حن نيع جلا شام بن شترو بن يسام 
أبو عَنْروِ الحَذَاءٌ المدني حذثني عبدالله بن ناف الصائغ عسن 
ابن أبي الزنَا!' 'عن موسى بن عقب عن نَافِم عن ابن عُمَّر 
«أنّ رسول الله يك كان يمر حراج الزكاة َب الغدو للصلاة 
يَوْمَ الفطر». ' 

لخ: 03 6 نحوه] [م: اك تبحوة]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيحٌ غريب”" وهو 
الذي يَسْتَحِبَهُ أهلٌ العلم أن يُخْرِجَ الرَجُلْ صّدَقَة الِطر قبل 
العَدُرٌ إلى الصّلدو". 

-١‏ قوله: (عن ابن أبي الزناد) اسمه عبدالرحمّن المدني مولى 
قريش صدوق تغير حفظه لما قدم بغداد وكان فقيها من السابعة 
(عن موسى بن عقبة) بن أبي عياش الأسدي مولى آل الزبير ثقة 
فقيه إمام في المغازي من الخامسة لم يصح أن ابن معين لينه (كان 
يأمر بإخراج الزكاة قبل الغدو للصلاة يوم الفطر) الغدو المشي. أول 
النهار أي قبل خروج الناس للصلاة ويعد صلاة الفجر. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم بلفظ: إن رسول الله يك أمبر بزكاة الفطر أن يؤدي قبل 
خروج الناس للصلاة وبعد صلاة الفجر. 

-٠©‏ قوله: (وهو الذي يستحبه أهل العلم الخ) قال ابن عيبنة. في 
اتفسيره»: عن عمرو بن دينار عن عكرمة قال: يقدم الرجل زكاته 
يوم الفطر بين يدي صلاته فإن الله يقول: لقَا أفْلّحَ من يَرَكى * 
وَذَكْرَ املم ريه فَصَلّى» ولابن خزيمة من طريق كثير بن عبدالله عن 
أبيه عن جده أن رسول الله يف سئل عن هذه الآية فقال: نزلت في 
زكاة الفطر. كذا في «فتح الباري». وفي «صخيح البخاري»: وكان 
ابن عمر يعطيها للذين يقبلونهاء وكانوا يعطون قبل الفطر بيوم أو 
يومين. قال البخاري: كانوا يعطون ليجمع لا للفقراء. 

وفي «موطأ الإمام مالك» عن نافع أن ابن عمر كان يبعث زكاة 


. الفطر إلى الذي يجمع قبل الفطر بيومين أو ثلائة قال الحافظ في 


«الفتح»: وأخرجه الشافعي عنه وقال: هذا حسن وأنا أسحبهء يعني: 
تعجيلها قبل يوم الفطر انتهى. ويدل على ذلك أيضا ما أخرجه 
البخاري في الوكالة وغيرها عن أبي هريرة قال: وكلني رسول الله 
تكله بحفظ زكاة. رمضان الحديث. وفيه: أنه أمسك الشيطان ثلاث 
ليال وهو يأخذ من التمرء فدل على أنهم كاتوا يعجلونهاء وعكسبه 
الجوزقي فاستدل به على جواز تأخيرها عن يوم الفطر وهو مجتمل 
للأمرين. انتهئ. 

قلت: أثر ابن عمر رضي الله عنه إنما يدل على جواز إعظاء 
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صدقة الفطر قبل الفطر بيوم أو يومين ليجمع لا للفقراء كما قال 
البخاري رحمه الله وكذلك حديث أبي هريرة. وأما إعطاؤها قبل 
الفطر بيوم أو يومين للفقراء فلم يقم عليه دليل» والله أعلم. 


/ا- باب ما جَاءً في تعدجيل الزكاة 

4- [حسن] حدثنا عبدالله بن عبدالرحم”) 

سَعِيد بن 58 إسماعيل بن زَكرِيَا عن الحَجَاجٍ بن 
0 


رك 


م ممه 


دينار عن الح َيييَة1"» عن حُجَبةَ بسن صَلرِي عن علي 
ل ألعناس أل رسول لله 4 في تشجيلى مدقب قبل أ 
تحل”" فَرَخْص له في ذلك». 


[د: 6 ١8][ه:‏ مولا .]١‏ 

4- [حسن] حدثنا القَاسِم بن دينار الكُوفِي حدثنا 
إسحاق بن منصور عن إسرائيل عن الحَجاجٍ بن دينار عن 
الحكم بن جَحْلٍ عن حرا العَدَوِيّ عن علي أن النبي 2 
قال لِمُمَرَ: (إنَا قد أَححَذنَا زكاةً العبّاص عَامَ الأوّل لِلْعَام؟ ليلذ 

قال: وفي الباب عن ابن عباس”©. 

قال أبو عيسى: لا أعرفٌ حديث تَمْجيل الزكاة من حديث 
إسثرائيل عن الحَجَاجٍ بن دينار إلاّ من هذا الوجْه: وحديث 
إسماعيل بن زكريًا عن اجاح نادي أصّح مِنْ حديثٍ 
إسرائيل عن الحجّاج بن ديار. وقد رُوي هذا الحديث عن 
الحَكّم بن عََيبَة عن النبي َكل مرسلا©. 

وقد اختلف أهل العِلْم في تَمْجيلٍ الزكاة قَبْلَ مَحلّماء 
يم ا وبه يقول سُفيَّانُ 
الثؤري قال: أحَبّ إِلَيّ أن لا يُعْجَلْهَا وقال أكثرٌ أهل العلم: 
إن عجّلَهًا قَبِل مَحلَّهًا أخْرَآت غَنة. وبه يقول الشافِعِي 
وأحمدٌ وإسحاق". 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالرحمّن) بِنَ الفضل بن بهرام 
السمرقندي أبو محمد الدارمي الحافظ صاحب «المسند» ثقة فاضل 
متقن» روى عنه مسلم وأبو داود والترمذي والبخاري في غير 


الصحيح مات سنة خمس وخمسين ومائتين (عن سعيد بن . 


منصور) بن شعبة الخراساني نزيل مكة ثقة مصنفء وكان لا يرجع 
عما في كتابه لشدة وثوبه به كان حافظا جوالا صنف السنن جمع 
فيها ما لم يجمعه غيره؛ مات سنة (771) سبع وعشرين ومائتين. 
؟- (عن الحكم بن عتيبة) بالمثناة ثم الموحدة مصغراً الكنذي 
الكوفي ثقة ثبت 
بضم الجاء المهملة وفتح الجيم وتشديد التختانية بوزن علية (بن 
عدي) الكندي. قال الحافظ في «التقريب»: صدوق يخطىء مسن 
الثالثة. وقال الذهبي في «الميزان»: حجية بن عدي الكندي عن 


ثبت فقيه إلا أنه ربما دلس من الخامسة (عن حجية) 


عليء قال أبو خاتم: شبه مجهول لاا يحتج به. قلت: روى عنيه 
الحكم وسلمة بن كهيل وأبو إسحناق وهو صدوق إن شاء الل قد 
قال فيه العجلي: ثقة. انتهى. 

-٠‏ قوله: (قبل أن تحل) أي قبل أن يجميء وقتها من حلول 
الأجل مجيئه كذا في بعض الحواشي. وقال في #مجمع البحار» 
قبل أن يحل بكسر الحاء من الحلال أو من حلول الدين أي يجب. 
وقال القاري في «المرقاة»: قبل أن تحل بكسر الحاء أي تجب 
الزكاة وقيل: قبل أن تصير حالاً بمعنى الول (فرخص له) أي 
للعباس وفيه دليل على مجواز تعجيل الصدقة قبل الحول. 

4- قوله: (عن الحكم بن جحل) بفتح الجيم وسكون المهملة 
الأزدي البصري ثقة من السادسة (عن حجر العدوي) قال الحافظ 
في «التقريب» قيل+ هو حجية بن عدي وإلا فمجهول من الثالثة. 

0- قوله: (إنا قد أخذنا زكاة العباس عام الأول للعام) المعنى: 
إنا قد أخذنا زكاته العام الأول لهذا العام. وروى أبو داود الطيالسي 
من حديث أبي رافع بلفظ: أن النبي كل قال لعمر: إنا كنا تععجلنا 
صدقة مال العباس رضي الله عنه عام أول كذا في «التلخيص»» 
وفيه أيضاً دليل على جواز تعجيل الصدقة. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أخرجه الدارقطني عته أن 
النبي يل بعث عمر ساعياً فأتى العباس فأغلظ له فلخبر النبي كه 
فقال: إن العباس قد أسلفنا زكاة ماله العام والعام المقبل. وفي 
إسناده ضعف, وأخرجه أيضاً هو والطبزاني من حديث أبي رافغ 
نحو هذا وإسناده ضعيف أيضاء ومن حديث أبسن مسعود أن التبي 
كي تعجل من العباس صدقة سنتين» وفي سنده محمد بن ذكوان 
وهو ضعيف. قال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر هذه الروايات: 
وليس ثبوت هذه القصة في تعجيل صدقة الغباس ببعيد في النظر 
بمجموع هذه الطرق والله أعلم: انتهى. ‏ © 

/ا- قوله: (وقد روي هذا الحديث عن الحكم بن عتيبة عن 
النبي يل مرسلاً) أي وهو مرسل ذكر الدارقطني الاختلاف فيه على 
الحكم ورجح رواية منصور عن الحسن بن مسلم بن يناق عن النبي 
مرسلاًء وكذا رجحه أبو داو وكذاة في «التلخيص». 

8- قوله: (فرأى طائفة من أهل العلم أن لا يعنجلها) وهو قول 
مالك قال: الزكاة إسقاط الواجبء ولا إسقاط قبل الوجوب وصار 
كالصلاة قبل الوقت بجامع أنه أداء قبل السبب إذ السيب هو 
النصاب الحولي ولم يوجد. قال ابن الهمام في جوابه: قلنا: لا 
نسلم اعتبار الزائد على مجرد النصاب جزءا من السبب بل هو 
النصاب فقط والحول. تاجيل في الأداء بعد أصل الوجوبء فهو 
كالدين المؤجل» وتعجيل المؤجل صحيح:فالأداء بعد النصاب 
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كالصلاة في أول الوقت لا قبله» وكصوم المسافر رمضان لأنه بعد 
السبب. ويدل على صحة هذا الاعتبار ما في أبوداود والترمذني من 
حديث علي أن العباس سأل النبي كد في تعجيل زكاته الحديث: 
4- قوله: (وقال: أكثر أهل العلم إن عجلها قبل محلها أجزات 
عنهء وبه يقول الشافعي وأحمد وإسحاق) وهو قول الحنفية وهو 
الحق. واستدلوا بحديث الباب وبحديث أبي هريرة: بعث رسول 
الله يك عمر على الصدقة فقيل: منع ابن جميل وخخالد بن الوليد 
وعبامن عم النبي يف الحديث, وفيه: وأما العباس فهي علي ومثلها 
معهاء رواه مسلم. قال النووي قوله: فهي علي ومثلها معها معناه 
أني تسلفت منه زكاة عامين. وقال الذين لا يجوزون تعجيل الزكساة 
معناه أنا أؤديها عنه. قال أبو عبيدة وغيره: معناه أن النبي يكل آخرها 
عن العباس إلى ؤقت يساره من أجل حاجته إليها والصواب أن 
معناة تعيجلتها منه؛ وقد جاء.في حديث آخر في غير مسلم: إنا 
تعجلنا منه صدفة عامين. انتهى كلام النووي. 
قلت: أشار النووي إلى ما روا الطبراني والبزار من حديتٌ ابن 
مسعود أنه يك تسلف من العباس صدقة عامين وفي إسناده محمد 
بن ذكوان وهو ضعيفه ورواه البزار من حديث موسى بن طلحة 
عن أبيه نحوه وفي إسناده الحسن بسن عمارة وهو متروك ورواه 
الدارقطني من حديث ابسن عباس وفي إسناده مندل بن علي 
والعزرمي وهما ضعيفان» والصواب أنه مرسل. 
8- باب ما جَاءَ في النهي عن المسألة”"» 
4 0 عليه] حدثنا هناد حدثنا أبو الأحرّص عن 
بيَان بن بشرٍ "' عن فَيْسِ بن أبي حَازم عسن أبي هريرة قال: 
سَمِعْت رَسُولَ الله يل يقول: «لآن يَمْدُوَ أحَدُكُم فَيَحْتَطِب 
ا ا 
يسلَ رجلا أعْطاهُ أن مَتَمَهُ ذلِكَ فإِن اليد العُليَاً أفضل مِنَ اليد 
السقلَى وادأ , بمن تعول». 
لخ: 01م 47 .])١‏ 
قال: وفي الباب عن حَكيم بن حزام وأبي سَعيا الخاري 
والؤيبْرِ بسن السَوام وعَطِية السَعَلدِي وعبدالله ابن مَسْعُودٍ 
ومَسَعُودٍ بن عَمْرِو دابن عباس وثوبان وزياو بن الحَارِثٍِ 
الصدائي ونس , وحَبئبي بن جْنَادة وقييصة بن مُخَارق وسَمُرّة 
وابن عُمر9". 
قال أبو عيسى: حديث أبي هرَيْرةَ حديث حسنٌ صحيح”) 
غريب يُستَعْرَبْ من حديث بَيَانْ عن قَيْس. 
4١‏ - [صحيح. بحم لتيلي) علضا مسيرة نه 
غيْلآنء حدثنا وكيعء حدثنا سُفيَانُ عن عبدالمَلِكِ”” بن 
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عُميْرِ عن زُيْدِ ابن عَقْبَةَ عن سَمُرَة بن جُنِدُبٍ قال: قال رسول 
الله كل :إن المسألة كَدَ يد بها الرجُلُ وَجْهَ جْهَه إلا أن ينال 
الرجُلّ سُلْطاناً أو في أمرِ لا بُدَ منف. 

[ذ:ة157] [ن: «مكلا 

قال أبو عيسئ: هلا حديث حسنٌ صحية". 

-١‏ (ناب ما جاء في النهي عن المسألة) أي. السؤال. 

1- قوله: (عسن بيان بن بشر) الأحمصي الكوفي أبي بشر 
الكوفي ثقة ثبت من الخامسة (عن قيس بن أبي حازم) البجلي 
الكوفي ثقة من الثانية مخضرم ١لأن‏ يغدو أحدكم) نفتح اللام» 
والغدو السير في أول النهار. وغالب الخطابين يخرجون كدذّلك» 
ويطلق على مطلق السير إطلاقاً شائعاً فيمكن حمله على الحقيقة 
وعلى المجاز الشائع (فيحتطب) بالنصب عطف على يغدو أي 
يجمع.الحطب (على ظهره) متعلق بمقدر هو حال مقدرة أي خاملاً 
على ظهره أي مقدراً حمله على ظهرة إذ لا حمل حال الجسغ بل 
بعده: وإنما حال الجمع بل بعده وإنما حال الجمع تقدير الخمل 
(فيتصدق مسه ويستغني به) عدف على الفعل السابق ؤأن مع 
مدخولاتهنا مبتدأ خبره قوله خيرء أي ما يلحقه مشقة الغدو 
والاحتطاب وتصدق والاستغناء به خير من ذل السؤال» قالنه أبو 
الطيب السندي (فإن اليد العليا خير من اليند السفلى) اليد العليا: 
هي المنفقة والسفلى هي السائلة؛ ففي «الصحيحين» عن ابن عر 
رضي الله عنه أن رسول الله يك قال: وهو على المنبر وذكر الصدقة 
والتعفف والمسألة: «اليد العليا خير من :اليد السفلىء فاليد العليا 
هي المنفقة والسفلى السائلة» وذكر الحافظ في «الفتح» أحاديث في 
هذا ثم قال: فهذه الأحاديث متضافرة على أن اليد العليا هي المنفقة 
معطية وأن السفلئ هي السائلة»» وهذا هو المعتمد وهو قول 
الجمهور (وابدأ بمن تعول) خطاب للمتفق أي ابدا في الإنفاق بمن 
تمون ويلزمك نفقته من غيالك فإن فضل شيء فلغيرهم. 

؟- قوله: (وفي الباث عن حكيم بن حزام وأبي شعيد الخدري 
والزبير بن العوام وعطية السعدي وعبدالله ابن مسعود ومسعود بسن 
عمرو وابن عباس وثوبان وزياد بن الحارث الصدائي وأنس 
وحبشي بن جنادة وقبيصة بن مخارق وسمرة وابن عمر) أما حديث 
خكيم بن حزام أخرجه البخاري ومسلمء وأما حديث أبي سعيد 
الخدري فاخرجه أيضا البخاري وصلمء وأما حديث الزبير بن . 
العوام فأخرجه البخاري؛ وأما حديث عطية السعدي فلينظر. مسن 
أخرجه. وأما حديث عبدالله بن مسعود فأخرجه الترمذي وأبو داود 
وعنه حديث آخر أخرجه أبو يعلى والغالب على روايته التوثيق» 
ورواه الحاكم وصحح إسناده كذا في «الترغيب». وأما حديث 
مسعود بن عمرو فأخرجه البيهقي. وأما حديث ابن عباس فأخرجه 
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أيضاً البيهقي. وأما جديث ثوبان فأخرجه أحمد والبزار والطبراني. 
وأما حديث زياد بن الحارث فلينظر من أخرجه. وأما حديث أنس 
فأخرجه أبو داود والبيهقي مطولاً والترمذي والنسائي مختصراً. 
وأما حديث حبشي بن جنادة فأخرجه الترمذي. وأما حديث قييصة 
ابن مخارق فأخرجه مسلم وأبو داود والنسائي. وأما حديث سمرة 
فأخرجه الترمذي وأبو داود. وأما حديث ابن عمر فأخرجه البخاري 
ومسلم. وفي الباب أحاديث أخرى ذكرها المنذري في «الترغيب 
والترهيب» ومن شاء الوقوف على ألفاظ هذه الأحاديث التي أشار 
إليها الترمذي فليرجع إلى «الترغيب». 

*- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

0- قوله: (عن عبدالملك بن عمير) بن سويد اللخمي الكوفي 
ثقة فقيه تغير حفظه وربما دلس من الثالشة (عن زيدٍ بن عقبة) 
الفزاري الكوفي ثقة من الثالئة (إن المسألة كد يكد بها الرجل 
وجهه) قال في «النهاية»: الكد الإتعاب يقال: كد يكد في عمله إذا 
استعجل وتعبء وأراد بالوجه ماءه ورونقه انتهى. وقال السبيوطي 
في «قوت المغتذي»: كد بفتح الكاف وتشديد الدال المهملة» وفي 
رواية أبي داود: كدوح بضم الكاف والدال وحاء مهملة؛ وقد ذكر 
اللفظين معاً أبو موسى المديني في «ذيله على الغرييين» وفسر 
الكدوح بالخدوش في الوجه والكد بالتعب والنصب. قال العراقي: 
ويجوز أن يكون الكدح بمعنى الكد من قوله تعالى: «إنك كَاوجحَ» 
وهو السعي والحرص. انتهى ما في «قوت المغتذي؛ (إلا أن يسأل 
الرجل سلطانا) وفي رواية أبي داود: إلا أن يسأل الرجل ذا سلطان 
أي ذا حكم وسلطنة بيده بيت المال فيسأل حقه فيعطيه منه إن كان 
مستحقا. قال الخطابي: أي ولو مع الغناء فسأله حقه من بيت المال 
لأن السؤال مع الحاجة دخل في قوله: أو في أمر لا بد منه انتهى 
(أو في أمر لا بد منه) كما في الحمالة والجائحة والفاقة. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
والنسائي وسكت عنه أبو داود» ونقل المنذري تصحيح الترمذي. 
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5- كتاب الصوم عن رسول 5 
-١‏ باب ما جَاءَ في فضل شهر رَمَضًا رَمُضَا 


1 ا 000 
كُرَيْسِه حدثنا أبو بَكْرٍ بن عياش عن الأَعْمَشٍ عن أبي صا 
عن أبي هريرة قال: قال رسول الله يكلل: «إذا كان وَل لل من 
شهر رَمَهْمَانَ صّفْدَت”" الشّيَّاطِينُ ومَردَةٌ الجن وعْلَقَتْ 
واب اليا فلم يُفتَْ منها باب وقُنَحَت أبواب الجَنَةٍ فلم 
يُْلَقْ منها باب وينَادِي متاو": يا بَاغِيَ الخيْرِ قبل ويا بَاغِيَ 
الثرٌ أفصر””". ولله عَتَقَا مِنَ النار وذلك كل لَبْلّهه. 

[خ: ا نحوه] لم: ل ٠‏ نحوه] [ن: 417 ٠‏ نحوه] 
[ه: ١17‏ 1]. 

قال: وفي الباب عن عبدالرحمّن بن عَوْفي”' ' وابن 
مَسْعُودٍ وسَلمَان. 1 

87"- [متفق عليه] حدثنا هَنْادُ حدثنا عَبِدَةُ والمُحَاربِي 
عن محمد بن عَمْرِو عن أبي سَلْمَة عن أبي هريرة قال: قال 
رسول الله يَكلك: امن ام رمَضَان وقَامَهُ إيمان” واحيِسّابا 
غَفِرَ َه ما َقَدمَ من ذَلْبهه ومَنْ قَامَ لَيْلََ القذر إيماناً واحهساباً 
فر لَهُ ما َقََممِن ذلبوِه. 

[م: ١٠/1]0خ:‏ 1901][ن:غ ]1ه 1141]. 

قال أبو عيسى: حديث أبي هريرة اللي رَوَاهُ أبو بكر بن 
عََاه ش حديث”" غريب لا نُعْرِقُهُ مِنْ رواية أبي بكْرِ بن عَيّاشٍ 
عن الأعْمَشٍ عَنْ أبي صالح عَنْ أبي هرَيْرَة الأمن حديثٍ 
أبي بكر قال: اما ل احير 0ل اريدم 
فقال: الْحسن ب بن الربيع حدثنا أبُو الآخوّص عن الأعْمّش عن 
مُجَاهِدٍ قوله: إذ كلا أزل ةين شور تفتلا كر 
الحديث؛ قال محمد: 2ت عنلدي مِنْ حديث أبي بكر 
ابن عياش 

-١‏ قوله: (صفدت) قال امات فج ا بالمهملة 
المضمومة بعدهنا فاء ثقيلة مكسورة أي شدت بالأضفاد وهي 
الأغلال وهو بمعنئ سلسلت (الشباطين» وني روابة اللنساتي من 
طريق أبي قلابة عن أبي هريرة بلفظ: وتغل فيه مردة الشياطين 
(ومردة الجن) جمع مارد كطلبة وجهلة وهو المتجرد للشرء ومنه 
الأمرد لتجرده من الشعزء وهو تخضيص بعد تعميم أو عطف تفسير 
وبيان كالتتميم. وقيل:الحكمة في تقيبد الشياطين وتصفيدهم كيلا 
يوسوسوا في الصائمين. وأمارة ذلنك تنزه أكثر المنهمكين في 
الطغيان عن المعاصي ورجوعهم بالتوبسة إلى الله تعالى. وأماما 
يوجد خلاف ذلك في بعضهم فإنها تأثيرات من تسويلات الشياطين 
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أغرقت في عمق تلك النفوس الشريرة وباضت في رؤوسها. وقيل: 
قد خص من عموم صفدت الشياطين زعيم زمرتهم وصاحب 
دعوتهم لكان الإنظار الذي سأله من الله فأجيب إليه فيقع مايقع 
من المعاصي بتسويله وإغواته. ويمكن أن يكون التقيند كناية عن 
ضغفهم في الإغواء والإضلال. كذا في «المرقاة». قال الحافظ في 
«الفتح». قال عياض: يحتمل أنه على ظاهره وحقيقته وأن ذلك كله 
علامة للملائكة لدخول الشهر وتعظيم حرمته ولمئع الشياطين من 
أذى المؤمنين» ويحتمل أن يكون إشارة إلى كثرة الذواب والعفو 
وأن الشياطين يقل إغوائهم فيصيرون كالمصفدين. قال: ويؤيد هذا 
الاحتمال الثاني قوله في رواية عند مسلم: فتحت أبوابٍ الرحمة» 
قال: ويحتمل: أن يكون فتح الجنة عبارة عما يفتحه الله لغباده من 
الطاعات وذلك أسباب لدخول الجنة: وغلق أبواب النار عبارة عن 
صرف الهمم عن المعاصي الأيلة بأصحابها إلى النار. وتصفيد 
الشياطين عبارة عن تعجيزهم عن الإغواء وتزييين الشهوات. قال 
الزبير بن المنير: والأول أوجه ولا ضرورة تدعو إلى صرف اللفظ 
عن ظاهره. وأما الرواية التي فيها أبواب الزحمة وأبواب السماء 
فمن تصرف الرواة. والأصل أبواب الجنة بدليل ما يقابله وهو غلق 
أبواب النار قال الحافظ: وقال القرطبي بعد أن رجح خمله على 
ظاهره: فإن قيل: كيف نرى الشرور والمعاصي واقعة في رمضضان 
كثيراً فلو صفدت الشياطين لم يقع ذلك» فالجواب أنها إنما تقل: 
عن الصائمين الصوم الذي حوفظ على شروطه وروعيت آدابه أو 
المصفد بعض الشياظين كما تقدم في بعض الروايات يعني: زواية 
الترمذي والنسائي وهم :المردة لا كلهم أو المقصود تقليل الشرور 
فيه: وهذا أمر محسوس فإن وقوع ذلك فيه أقل من غيره. إذ لا يلزم 
02 من تصفيد يميم أن لا يقع شرولا معصية لأن.لذلك:أسباباً غنير 
الشياطين كالنفوس الخبيثة والعادات القبيحة والشياطين الإنسية 
انتهى. ش 

-١‏ (وينادي مناد) قيل: يحتمل أنة فلك أو المراد أنه يلفي ذلك 
في قلوب من يريد الله إقبالة على الخير كذا في.«قوت المغتذي» 
(يا باغي الخير) أي طالب العمل والشواب (أقبل) أي إلى الله 
وطاعة بزيادة الاجتهاد ني عبادته وهو أمر من الإقبال:أي تعال فإن 
هذا أوانك فإنك تعطي الثواب الجزيل بالعمل القليل. أو معناهيا 
طالب الخير المعرض عنا وعن ظاعتنا أقبل: إلينا وعلى عبادتنا فإن 
الخير كله تحت قدزتنا وإرادتنا. قال العراقي. ظن ابن العربي أن 
قوله في الشقين: يا باغي من البغي فنقل عن أهل العربية أن أصل 
البغي في الشر وأقله ما جاء في طلب الخير ثم ذكر قوله تعالى: 
غير بَاغْ وَل عَادٍ وقوله: 9يَبِعُونْ في الآ بِغَيْرِ الْحَ» والذي 
وقع في الآيتين هو بمعنى التعدي. وأما الذي في هذا الحديث 


فمعناه الطلب والمصدر منه بغاء ويغاية بضم الباء فيهما قال 
الجوهري: بغيته أو طلبته. انتهى. 

قلت: الأمسر كما قال العراقي» وكذلك في قوله تعالى: 
ِذَلِكَ مَا كنا د بغ © معناه الطلب. 

اللي ع ا 1 
المعصية أمسك عن المعاصي وارجع إلى الله تعالى فهذا أوان قبول 
التوبة وزمان استعداد المغفرة» ولعل طاعة المطيعين وتوبة المذنبين 
ورجوع المقصرين في رمضان من أثر الندائين ونتيجة إقبال الله 
تعالى على الطالبين. ولهذا ترى أكثر المسلمين صائمين حتى 
الصغار والجوار بل غالبهم الذين يتركون الصلاة يكونون حيتكذ 
مصلين» انع ان العو صنب امن الاوة وهر بوجت يام البدن 
الذي يقد يقتضي الكسل عن العبادة وكثرة النوم عادة» ومع ذلك تسرى 
الحاو اح و ار 
قوة إلا بالل كذا في «المرقاة» (ولله عتقاء من النار) أي والله عتقاء 
كثيرون من النار فلعلك تكون منهم (وذلك) فال الطيبي: أشار 
بقوله: ذلك إما البعيد وهو النداء» وإما للقريب وهو لله عتقاء (كل 
ليلة) أي في كل ليلة من ليالي رمضان. 

4- قوله: (وفي الباب عن عبدالرحمين بن عوف) أخرجه 
النسائي وابسن حبان (وابن مسعود) أخرجه البيهقي (وسلمان) 
أخرجه ابن حبان في «الضعفاء» والأربعة والبيهقي كذا ذ 

سراج أحمد». ١‏ 

ه- قوله: الخ نام رمضاك وامة إينان4 كن تضذيقا بأنه فرض 
عليه حق وأنه من أركان الإسلام ومسا وعدالله عليه من الشواب 
والأجر قاله السيوطي. وقال الطيبي: نصب على أنه مفعول له أي 
للويمان وهو التصبيق بما جاء به النبي يك والاعتقاد بفريضة 
الصوم (واحتساباً) أي طلباً للثواب منه تعالى» أو إخلاصاًء أي باعئه 
على الصوم ما ذكر لا الخوف من الناس ولا الاستحياء منهم ولا 
قصد السمعة والرياء عنهم (غفر له ما تقدم من ذنبه) قال السيوطي: 
زاد أحمد في «مسنده؛: وما تأخجر. وهو مجمول على الصغائر دون 
الكبائر انتهسى. قال النووي: إن المكفرات إن صادفت السيئات 
تمحوها إذا كانت صغائر وتخففها إذا كانت كبائر وإلا تكون موجبة 
لرفع الدرجات في الجنات. 

-١‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان (غريب لا 
نعرفه إلا من رواية أبي بكر بن عياشى:الخ) الحديث أخرجه ابن 
ماجه أيضاً. قال الجزري: كلاهما من طريق أبي بكر بن عياش عسن 
الأعمش عن أبي صالح عن أبي هريرة وهذا إسناد صحيح. قال 
ميرك: وهذا لا يخلو عن تأمل» فإن أبا بكر بن عياش مختلف فيه. 
والأكثر على أنه كثير الغلط زهو ضعيف عن الأعمش ولذا قال 


في «شرح 


الترمذي: غريب لا نعرفه إلا من رواية أبي بكرء (وسألت محمد بن 
إسماعيل الخ) لكن يفهم من كلام الشيخ ابن حجر العسقلاني أن 
الحديث المرفوع أخرجه ابن خزيمة والترمذي والنسائي وابن هاجه 
والحاكم وقال: واللفظ لابن خزيمة ونحوه للبيهقي من حديث ابن 
مسعود وقال فيه: فتحت أبواب الجنة فلم يغلق باب منها الشهر كله 
انتهى كلامه. ويقوي رفع الحديث أن مثل هذا لا يقال بالرأي» فهو 
مرفوع حكماً والله أعلم: تم كلام ميرك كذا نقل القاري من 
«المرقاة» كلام الجزري وكلام ميرك» ثم تعقب على ميرك بوجوه لا 
يخلو بعضها عن كلام. 
-١‏ باب ما جاءً لا تَقَدَمُوا الشهرٌ بصّؤم 

44 - [صحيح] حدثنا أبو كُرَيْبٍ حدثنا عَبْدَةٌ بن + مَلَيْمَانَ 
عن محمار بن عَمْرِو ن أبي سَلَمَةَ عن أبي هريرة قال: قال 
النبي وك هلا َتقدمُوا" الشهرَ يَوْمِ ولا بِيَوْمَيْن إلا آن يُوَافِقَ 
لِك صوماً كان يَصُومُهُ أحَدَكُم. صُومُوا لِرؤْيقِه" وأفْطِرُوا 
رت فإن هُم عََيكُم فعُدَوا ثلاثين ثم أفطِرُوا». 

قال: وفي الباب عن بعضٍ أصحابٍ النبي كلو”". 

لخ: م1 مختصراً] [م: .ما مختصراً] [د: م 
[ن: 1447 - الكبرى]. 

00 ال در هلا مد لهل ري 20 
يمل لجل مهام قل فول هرتفلا لم 
رَمَممَان”* وإن كان رَجْلّ يَصُومٌ صوماً قَوَافْقَ صِيامَة ذلك فلا 
بأ به عندّهُم. 

6- - [صحيح: رواه مسلم] حدثنا َنَادٌ حدثنا وكيم عبن 
علي بن المبّارّكِ عن يَحْتَى بن أبي كثير عن أبي سَلَمَة عن أبي 
هريرة قال: قال رسول الله يل «لا نموا شهرَ رمال بصيام 
ْله يوم أو يَوْمَيِن” “ إلا أن يَكُونْ رَجُلَ كان يَصُومٌ صؤْما 
َلْيِصُمْهُ». ا 

[م: ]٠١41‏ [د: 17176] [ن: ”1487 - الكبرى] [ه: 
.])١1 56‏ 

قال أبو عيسى: هذا ع عر ل 

-١‏ قوله: (لا تقدموا) يفتح التاء وأصله لا تتقدموا بالتاثين 
حذفت إحداهما كما في #تَلّظّى4 قال السيوطي في :فوت 
المغتذي»: إنما نهي عن فعل ذلك لثلا يصوم احتياطاً لاحتمال أن 
يكون من رمضان وهو معنى قول المصنف (لمعنى رمضان) وإنما 
ذكر اليومين لأنه قد يحصبل الشك في يومين بحصول الغيم أو 
الظلمة في.شهرينء أو ثلاشة فلذا عقب ذكر اليوم باليومين. 
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والحكمة في النهي أن لا يختلط صوم الفرض بصوم نفل قبله ولا 
بعده حذراً مما صنعت النصارى في الزيادة على ما افترض عليهم 
برأيهم الفاسد. انتهى. وقال الحافظ في «فتح الباري؟: والحكمة فيه 
التقوي بالفطر لرمضان ليدخل فيه بقوة ونشاط؛ وهذا فيه نظر لأن 
مقتضى الحديث أنه لو تقدمه بثلاثة أيام أو أربعة جازء وقيل: 
الحكمة فيه خشية اختلاط النفل بالفرضء وفيه نظر أيضاً لأنه يجوز 
لمن له عادة كما في الحديثء وقيل: لأن الحكم علق بالرؤية قمسن 
تقدمه بيوم أو بيومين فقد حاول الطعن في ذلك الحكمء؛ وهذا هو 
المعتمدء ومعنى الاستئناء أن من كان له ورد فقد أذن له فيه لأنه 
اعتاده وألفه. وترك المألوف شديد؛ وليس ذلك من استقبال. رمضان 
في شيء.: ويلحق بذلك القضاء والنذر لوجوبهما. قال بعض 
العلماء: يستكنى القضاء والنذر بالأدلة القطعية على وجسوب الوفياء 
بهما فلا يبطل القطعي بالظن. وفي الحديث ره على من يرى 
بتقديم الصوم على الرؤية كالرافضة» ورد على من قال بجواز صوم 
النفل المطلق. انتهى. 

1- قوله: (صوصوا لرؤيته) أي لأجل رؤية الهلال» فاللام 
للتغليل والضمير للهلال على حد (تورات بالحجاب) اكتفاء بقرينة 
السياق (فإن غم عليكم) أي غطى الهلال في.ليلة الثلاثيين ن..قال 
الجزري في «النهاية»: يقال: غم علينا الهلال إذا حال دون رؤيته 
غيم :أو نحوه من غممت الشيء إذا غطيته؛ وفي غم ضمير الهلال؛ 
ويجوز أن يكون غم مسنداً إلى الظرف أي فإن كنتم مغموماً عليكم 
فأكملوا العدة انتهى (فعدوا ثلاثين) بصيغة الأمر من العد. والمعنى 
أكملوا عدة شعبان ثلاثين يوماً. 

- قوله: (وفي الباب عن بعض أصحاب النبي يه الخ) قال 
الحافظ في «الفتح»: وروى أبو داود والنسائي وابن خزيمة من 
ظريق ربعي عن حذيفة مرفوعاً: لا تقدموا الشهر متى ترووا الهلال 
أو تكملوا العدة ثم صوموا خحتى ترووا الهلال أو تكملوا العدة. 
وقيل: : الصواب فيه عن ربعي عن رجل من الصحابة مبهم ولا يقدح 
ذلك في صحته. انتهئ. 

4- - قوله: (حديث أبي هريزة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
أحمد. ١ش‏ 

0- قوله: (كرهوا أن يتعجل الرجل بصيام قبل دخوله شهر 
رمضان لمعنى رمضان) قآل السيوطي في «قوت المغتدي»: قوله: 
لا تقدموا الشهر بيوم ولا يومين إنما نهي عن فعئل ذلك احتياطاً 
لاحتمال أن يكون من رمضان» وهو معنى قول المصدف لمعنى 
رمضان انتهى وقال الحافظ في «القتح»: قال العلماء: معنى 
الحديث لا تستقبلوا رمضان بصيام على نية الاحتياط لرمضان. 
قال الترمذي لما أخرججه فذكر الحافظ كلام الترمذي هذا إلى قوله: 


لمعنى رمضان. . 

”- قوله: (لا تقدموا شهر رمضان بصيام قبله بيوم أو يومين) 
إنما اقتصر على يوم أو يومين لآنه الغالب فيمن يقصد ذلك وقد 
قطع كثير من الشافعية بأن ايتداء المنع من أول السادس عشر من 
شعبان نحديث أبي هريرة مرفوعا: إذا انتتصف شعبان فلا تضوموا 
أخرجه أصحاب السئن وصححه ابن حبان وغيرهء وقبال الرؤيائي 
من الشافعية: يحرم التقدم بيوم.أو يومين لحديث البابء ويكبره 
التقدم من نصفه شعبان للحديث الآخر. وقال جمهور العلماء: 
يجوز الصوم تطوعاً بعد النضف من شعبان وضعفوا الحديث الواره 
فيه. وقال أحمد بن معين: إنه منكر وقد استدل البيهقي بحديث 
العلاء» وكذا صنع قبله الطحاوي واستظهر بحديث ثابت عن أنس 
مرفوعاً: أفضل الصيام بعد رمضان شعبان لككن إسناده ضعيف» 
وجمع بين الحديثين بأن جديث الغلاء محميول على من يضعضه 
الصوم؛ وحديث الباب مخصوص بمن يحتاط بزعمه لرمضان قبال 
الحافظ وهو جمع .حسن. 

/- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. 

- باب ما جاءً في كَرَاهَيةِ صّؤْم يَوْمٍ الثنك 

ك4ك-[ صحيح» صححه ابن خبان وابن خزيمة 
والترمذي] حدثنا أبو سَعِيدٍ عبدالله بن سعيدٍ الأشج حدثنا 
أبو خالِدٍ الأحْمَر”'' عن عَسْروٍ بن قَيْس الملائي عن أبي 
إسحاق عن صيلة بن زكر قال: دكا عِنْدَ عَمار بن يَامبِرٍ 5 
فأني باق مَصْلَِةٍ فقال: : كُلُوا فََنَحَى بَمْض القَّوْمٍ فقسال: 
إني صَائِمء فقال عمَارٌ: مَنْ صّامٌ اليوم الذي بك فيه ققد 
عَصّى أبا القاميم بم وكلذ1. 

[د: 0 [ن: هذا ؟]. 

قال: وفي الباب عن أبي هريرة” " وأنس. 

قال أبو عيسى: حديث عَمَار حدييث حسنٌ صحيح”. 
والعمل على هذا عند اكثر أهل العلم من اصحاب النبي :26 
ومن بَعْدَهُمْ مِنَ التابعين. .ويه و يقول سَفَْانْ اوري ومالك بن 
أنس وعبدالله بن المبارّك والشَافِِيَ وأحمدٌ وإصحاق: كْرِهُوا 
أن يَصُوْمْ الول اليم الَذِي يُشَكَ فيب وَرَآاى أكَْرُهُم إن 
صَامَهُ فكان مِنْ شَهْر رَمَضَانَ أن يَقْضِي يَوْما مكانَه”. 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو خالد الأحمر) اسمه سليمان بن حيان 
الصاد المهملة وتخفيف اللام المفتوحة وزفر بالزاي والفاء على 
وزن عمر كوفي عبسي من كبار التابعين وفضلائهم. 
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7- قوله: (كنا عند عمار بن ياسر) صحابي جليل مشهور من 
السابقين الأولين بدري قتل مع علي بصفين سنة سبع وثلائين 
(مصلية) أي مشوية (فتنحى بض القوم) أي اعتزل (فقال:) أي 
بعض القوم الذي اعتزل واحترز عن أكلها (مسن صام اليوم الذي 
شك فيه) وفي بعض النسخ يشك فيه» وذكر البخاري هذا الحديث 
في «صحيحه تعليقاً بلفظ: من صام يوم الشك والمراد من اليوم 
الذي يشك فيه يوم الثلاثين من شعبان إذا لم ير الهلال في ليلته 
بغيم ساتر أو نحوه» فيجوز كونه من رمضان وكونه من شعبان (فقد 
عصى أبا القاسم) هو كنية رسول الله كك قيل: فائدة تخصيص ذكر 
هذه الكنية الإشارة إلى أنه هو الذي يقسم بين عبادالله أحكامه زماناً 
ومكاناً وغير ذلك. قال الحافظ في «فتح الباري»: استدل به على 
تحريم يوم الشك لأن الصحابي لا يقول ذلك من قبل رأيه فيكون 
من قبل المرفوع. قال ابن عبدالبر: هو مسند عندهم لا يختلفون في 
ذلك. وخالفهم الجوهري المالكي فقال: هو موقوف, والجواب» 
أنه موقوف لفظأً مرفوع حكماً. انتهى. 

“'- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه البزار بلفظ: نهى 
رسول الله يَكيدِ عن صيام ستة أيام أحدها اليوم الذي يشك فيه وني 
إسناده عبدالله بن سعيد المقبري عن جده وهو ضعيفء وأخرجه 
أيضا الدارقطني وفي إسناده الواقدي؛ وأخرجه أيضا البيهقي وفي 
إسناد عباد وهو عبدالله بن سعيد المقبري المتقدم وهو منكر 
الحديث كما قال أحمد بن حنبلء كذا في «النيل» (وأنس) لم أقف 
على من أخرجه. 

4- قوله: (حديث عمار حديث حسن صحيح) وأخرجه أيضا 
ابن حبان وابن خزيمة وصححاه والحاكم والدارقطني والبيهقي. 
قال العراقي في «شرح الترمذي؛: جمع الصاغاني في تصنيف له 
الأحاديث الموضوعة فذكر فيه حديث عمار المذكور وما أدري ما 
وجه الحكم عليه بالوضع وليس في إسنناده من يتهم بالكذب 
وكلهم ثقات وقال: وقد كتبت على الكتاب المذكور كراسة في الرد 
عليه في أحاديث منها هذا الحديث قال: نعم في اتصاله نظرء فقد 
ذكر المزي في الأطراف» أنه روى عن أبي إسخاق السبيعي أنه 
قال: حدثت عن صلة بن زفر لكن جزم البخاري بصحته إلى صلة 
فقال في «صحيحه»: وقال: صلة؛ وهذا يقتضي صحته عنده. وقال 
البيهقي في (المعرفة؛: إنه إسناده صحيح. انتهى. 

ه- قرلا (والسمق على هلنااعنة اك ر لهل لكان )لقم اكنال كل 
«النيل»: وقد استدل بهذه الأحاديث أي بحديث عمار بين ياسر 
المذكور في الباب وما في معناه كأحاديث الأمر بالصوم لرؤية 
الهلال وكأحاديث النهي عن استقبال رمضان بصوم على المنع مسن 
صوم يوم الشك. قال النووي: وبه قال مالك والشافعي والجمهورء 


وحكى الحافظ في «الفتح» عن مالك وأبي حنيفة: أنه لا يجوز 
صومه عن فرض رمضان ويجوز عما سوى ذلك. قال ابن الجوزي: 
ولأحمد في هذه المسألة وهي إذا حال دون مطلع الهلال غيم أو 
غيره ليلة الثلاثين من شعبان ثلاثة أقوال: أحداها: يجب صومه على 
أنه من رمضانء وثانيها: لا يجوز فرضاً ولا نفلاً مطلقاً بال قضاء 
وكفارة ونذراً ونفلاً يوافق عادة» ثالئها: المرجع إلى رأي الإمام في 
الصوم والفطرء وذهب جماعة من الصحابة إلى صومه منهم علي 
وعائشة وعمرو بن عمر وأنس بن مالك وأسماء بنت أبي بكر وأبي 
هريرة ومعاوية وعمرو بن العاص وغيرهم وجماعة من التابعين. 
واستدل المجوزون لصومه بأدلة: ثم ذكرها الشوكاني وتكلم عليها 
وليس فيها ما يفيد مطلوبهم ثم قال: قال ابن عبدالبر: وممن روي 
عنه كراهة صوم يوم الشك عمر بن الخطاب وعلي بن أبي طالب 
وعمار وابن مسعود وحذيفة وابسن عباس وأبو هريرة وأنس بن 
مالك؛ ثم قال: والحاصل أن الصحابة مختلفون في ذلك وليس 
قول بعضهم بحجة على أحد والحجة ما جاءنا عن الشارع وقد 
عرفته. قال: وقد استوفيت الكلام على هذه المسألة في الأبحاث 
التي كتبتها على رسالة الجلال. ٠‏ انتهى. (ورأى أكثرهم إن صامه) 
أي صوم يوم الشك (وكان من شهر رمضان أن يقضي يوماً مكانه) 
لأن الذي صام يوم الشك لم يصم صوم رمضان على اليقين وإن 
ظهر بعد أنه كان من رمضان فلا بد له من أن يقضي يوماً مكانه. 

4- باب ما جاء في إحْصاء هلآل شَعْبانَ لِرَمَضَان 

/4- [حسن] حدثنا مُسْلمٍ بن حَجَاجٍ!"" حدئنا يَحَى 
ابن يَحْبَى حدئنا أبو معاويّة عن محماء بن عَسْرِوٍ عمن أبي 
سَلَمَة عن أبي هريرة قال: قال رسول الله يك: «أخصوا”© 
هلال شَعَبَانَ لِرَمَضَان». 

قال أبو عيسى: حديث أبي هريرة لا نَعْرِفهُ مل هذا'" | إلا 
مِنْ حديث أبي مُعَاويّة. والصّحِبح ما روي عن محمد بن 
عَمْروٍ عن ابي سلَمةٌ عن أبي هريرة عن النبي بك قال: : «لا 
تََدَمُوا شهرَ رَمضَانَ عدم م ولا يَوْمَين» وهَكدا روي عن يَحْيَى 
ابن أبي كير عن أبي سسَلمّة عن أبي هريرة عن النبي 45 نَحْوَ 
حديث محمد بن عَمْرِو الليني. 

-١‏ قوله: (حدثنا مسلم بن حجاج) هو صاحب «الصحيح». 
قال العراقي: لم يرو المصنف في كتابه شيئاً عن مسلم صاحب 
«الصحيح» إلا هذا الحديث وهو من رواية الأقران فإنهما اشتركا 
في كثير من شيوخهما. انتهى. 

7- قوله: (أحصوا) بقطع الهمزة أمر من الإحضاء وهو في 
الأصل العد بالحصا أي عدوا (هلال شعبان) أي أيامه (لرمضان) 
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أي لأجل رمضان أو للمحافظة على صوم رمضان. وقال ابن 
الملك: أي لتعلموا دخول رمضان. قال الطيبي: الإحصاء المبالغة 
في العد بأنواع الجهد. ولذلك كنى به عن الطاقة في قوله عليه 
الصلاة والسلام. استقيموا ولن تحصوا. انتهى. وقال ابن حجر: أي 
اجتهدوا في إحصائه وضبطه بأن تتحروا مطالعه وتتراؤوا منازله 
لأجل أن تكرنوا عاق بصيرة فى إدزاك هلال رمضان على ييقة 
حتى لا يفوتكم منه شيء. كذا في «المرقاة». قال السيوطي في 
«قوت المغتذي»: هذا الحديث مختصر من حديث وقد رواه 
الدارقطني بتمامه فزاد: ولا تخلطوا برمضان إلا أن يوافق ذلك 
صياماً ما كان يصومه أحدكمء وصوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته» فإن 
غم عليكم فإنها ليست تغمى عليكم العدة. انتهى. 

-'٠'‏ قوله: (لا نعرفه مثل هذا) أني بهذا اللفظ (إلا من حديث 
معاوية) يعني أنه قد تفرد بهذا اللفظ (والصحيح ماروى عن محمد 
ابن عمرو عن أبي سلمة الخ). لقائل أن يقول: إن حديث ابي 6 
معاوية عن محمد بن عمرو بلفظ: أحصوا .هلال شعبان لرمضان. 
وما روى عن محمد بن عمرو بلفظ: لا تقدموا شبهر رمضان بيوم 
ولا يومين» حديثان يدلان على معنيين فالأول: يدل على إحصاء 
هلال شعبان والتحفظ به وقد روئ أبو داود عن عائشة قالت: كان 
رسول الله يك يتحفظ من شعبان ما لا يتحفظ من غيره الحديث» 
والحديث الآخر يدل على النهي عن تقدم رمضان بيوم أو يومين» 
فالظاهر أن محمد بن عمرو يروي هذين الحديثين عن أبي سلمة 
عن أبي هريرة فروى عنه أبو معاوية الحديث الأول وروى عنه غيره 
الحديث الآخر؛ فعلى هذا يكون الحذيثئان صحيحين فتفكر. والله 
تعالى أعلم. 1 

60 - باب ماجاء أن الصوم لِرؤد الهلآل والإفطار لَه 

- [صضحيح. صححه الترمذي] حدثنا كي حدثنا 
أبو الأحْوّص عن ميمّاكٍ عن عِكرِمّة عن ابن عباس قال: قال 
رسول الله يي دلا نَصُوسُوا قَبْلَ رَمَضَانَء صُومُوا ريه" 
وأفْطِرُوا لِرُؤْيتِ فإن حَالَت ذُونْهُ غَيَايَة فاكْمَلُوا ثلاثين يَوْمأ». 

[د: /لا1””ا؟] [ن: .]1١7114‏ 

وفي الباب عن أبي هريرة؟' ' وابي بَكرَةَ وابن عُمر. 

قال أبو عيسى: حديث ابن عباس حديث حسن 
صحيح”". وقد روي عنة مِن غَيْرٍ وَجْو.' 

-١‏ قوله: (صوموا لرؤيته) الضِمَير للهلال على حد تنوارت 
بالحجاب اكتفاء بقرينه السياق. قال الطيبي: اللام للتوقيت كقوله 
تعالى: لأقِمٍ الصّلاة لِدلُو ك المْس»4 (دونه) أي دون الهلال 
(غياية) بفتح الغين المعجمة والياثين المثناتين من تحت وهي 


السحاب ونحوها. قال القاري: هذا هو المشهور في ضبط هذا 
الحديث. وقال ابن العربي: يجوز أن يجعل بدل الياء الأخيرة باء 
موحدة من الغيب» وتقديره ما خفي عليك واستتر أو نونا من الغين 
وهو الحجابء كذا في اقوت المغتذي». 

7- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه الشيخان (وأبي 
بكرة) أخرجه الشيخان (وابن عمر) أخرجه الشيخان. 
00 


1 - باب ما جاء أن اشر يكو تنا وشثرين 5 


8- - [صحيح] حدثنا أحمدٌ بن مَنيع؛ حدثنا يَحْيى بن 
زكريًا ب بن أبي زادة أخبرني عيسى بن هبتار عن أبيه عن عَمُروٍ 
0 0 يت 

5 نفضيةا 1 

ا ا 
أبي وَقاصٍ وابن عباس وابن عُمَرَ واس وجابرٍ وام سَلْمَة 
وأبي بكر أن النبئ يكل قال: «الشُهرٌ يكُُون يَسْعاً 
وعشرين». 

3 + تبصع روا اليخاري] ده جلي بر حير 
ل شهرا فنا ني مشر ينما 
وعِشْرِينَ يَوْمء قالوا: يا رسول الله إنك آلَنِتَ شَهرا فقال: 
الشهْرٌ يِسْمْ وعشرون». 

لخ: ؟19]. 

قال ١‏ 052 5 . لو 

قال بو عيسى: : هذا حديث حسن صحيح 

-١‏ (باب ما جاء أن الشهر يكون تسعاً وعشرين) أي قد يكون 
تسعاً وعشرين. 

1- قوله: (عن عمرو بن الحارث بن أبي ضرار) بكسر 
في «التقريب». 

'- قوله: (ما صمت مع النبي كك الخ) وفسي رواية أبي داود: 
الترمذي» كلمة «ماء تحتمل أن تكون مصدرية في الموضعين أي 
صومي نسعا وعشرين أكثر من صومي ثلائين؛ وتحتمل أن تكون 
في الموضعين موصولة والعائد محذوفء والتقذير ما صمته حال 
كونه تسعاً وعشرين أكثر مما صمناه حال كونه ثلاثين» فيكون تسعاً 
وعشرين؛ وكذلك ثلاثين حال من ضمير المفعول المحذوف 


11 
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الراجع إلى رمضان المراد بالموصولء وعلى التقديرين قوله: 
(أكثر) مرفوع على الخبرية: والحاصل أن الأشهر الناقصة أكثر من 
الوافية. وأما القول بأن كلمة «ما» الأولى نافيبة وعلى هذا التقدير 
يكون قوله: أكثر منصوبأء ويكون الحاصل أن الناقص ما كان غالبا 
على الوافي فبعيد؛ ويؤيد هذا البعد ما قال الشيخ ابن حجر قال 
بعض الحفاظ: صام يِل تسع رمضانات منها رمضانان فقط ثلاثون. 
وقال النووي: وقد يقع النقص متوالياً في شهرين وثلاثة وأربعة ولا 
يقع أكثر من أربعة انتهى كلام أبي الطيب باختصار. وحديث ابن 
مسعود هذا أخرجه أبو داود أيضا وسكت هو والمنذري عنه» 
وذكره الحافظ في «الفتح» وسكت عنه هو أيضاً وقال: ومثله عن 
عائشة عند أحمد بإسناد جيد انتهى. قلت: والظاهر أن حديث ابن 
مسعود «حسن. 1 

- قوله: (وفي الباب عن عمر وأبي هريرة الخ) أما حديث 
عمر رضي الله عنه فأخرجه الشيخان» وأما حديث أبي هريرة 
فأخرجه أيضاً الشيخان, وأما حديث عائشة فأخرجه أحمد واما 
حديث سعد بن أبي وقاص فأخرجه مسلم. فأما حديث ابن عمر 
وأنس وجابر وأم سلمة فاخعرجه مسلم وغيره؛ وأما حديث ابن 
عباس وأبي بكرة فلينظر من أخرجه. 

- قوله: (آلى رسول الله يك من نسائه) أي حلف أن لا يدخل 
عليهن؛ وليس المراد بالإيلاء في هذا الحديث الإيلاء الشرعي بل 
المراد الإيلاء اللغوي: وهو الحلف (فأقام في مشرية) بضم الراء 
وفتحها أي غرفة. قال الجزري في «النهاية»: المشربة بالضم والفتح 
الغرفة» وفي «القاموس»: المشربة الغرفة أو العلية. انتهسى. والغرفة 
بالضم والعلية بالضم والتشديد معناهما بالفارسية برواره» كذا في 


«الصراح؟, وبرواره على وزن همواره معناه بالفارسية بالإخانة + 


وحجرة بالاء حجرة (الشهر تسع وعشرون) أي هذا الشهر تسيع 
وعشرون أو المعنى الشهر قد يكون كذلك. قال الحافظ في 
«الفتح»: ظاهرء حصر الشهر في تسع وعشرين مغ أنه لا ينحصر فيه 
بل قد يكون ثلائين» والجواب: أن المعنى أن الشهر يكون تسعة 
وعشرين أو اللام للعهد والمراد: شهر بعينه أو هو محمول على 
الأكثر الأغلب» كقول ابن مسعود: ما صمنا مع النبي 8 تسعاً 
وعشرين أكثر مما صمنا ثلاثين. ويؤيد الأول قوله في حديث أم 
سلمة: إن الشهر يكون تسعة وعشرين يوماً. وقال ابن العربي: معناه 
حصره من جهة أحد طرفيه أي أنه يكون تسعاً وعشرين وهو أقله 
ويكون ثلاثين وهو أكثره فلا تأخذوا أنفسكم بصوم الأكثر احتياطاً 
ولانتصروا على الأقل تخينتاء وتكن الجعانوا ختادتكم مريطة 
ابتداء وانتهاء باستهلاله. انتهى. 
1- قوله: (هذا حديث خسن صحيح) وأخرجه البخاري. 


/ا- باب ما جاء في الصوم بالشهادة 

0- [ضغيف] حدثنا مخمد بن إسماعيل”. حدثنا 
محمد بن الصبّاح حدثنا الوليد , بن أبي نَوْرٍ عمن ميِمَالكٍ عن 
عَكْرمَةٍ عن ابن عباس قال: «جاءً أغراء بي" إلى النبي :3 
قال" دإني رأنت الهِلال» فقال: نهد أن لا إلة إلا الله؟ 
تَتنْهّدُ أن محمداً سول الله؟ قال: نعمء قال: يا بلآل أذَنْ في 
الناس أن يَصُومُوا غدأ». 

[د: :154] آن: 1111] هد 1161]. 

حدثنا أبو كَرَيْبٍ حدثنا + حَسَيْنَ الجَعفِي عن رَائِدَة عن 
سيمّاك نَحْوَهُ بهذا الإسناد. 

قال أبو عيسى: حديث ابن عباس فيه اختلاف. وَرُوَى 
سْفْيَانُ الغوْري وغَيْرهُ عن سما هن مِكْرِمَة عن النبي يإ 
مُرْسلاً وأكثرٌ أصحاب سّمِاكٍ روَوًا عن سيمّاك عن عِكْرمّة عن 
النبي' 6 مس277 . 

والعمل على هذا الحديث عند أكثر أهل ب العلمء قالوا: 
تُقبلُ شهادَةٌ رَجُلٍ وَاخيد في الصيام ٠‏ ويه يفول ابسن المبارك 

والشافمي”'' واحمدٌ وأهل الكوفة. قال إسحاق: لا يْصامٌ إل 
بِشْهَادة رَجْلَينِ لم يَخْتلِفْ أهل العلم في الإفطار أنه لا قبل 
فيه إلا شَهَادَةُ رَجْلَيْنِ. 

١-قوله:‏ (حدثنا محمد بن اسماعيل) هو الإمام البخاري رحمه 
الله (أخبرنا محمد بن الصباح) الدولابي أبي جعفر البغندادي ثقة 
حافظ من العاشرة (أخبرنا الوليد بن أبي ثور) هو الوليد بن عبدالله 
ابن أبي ثور الهمداني الكوفي وقد ينسب بجده ضعيف من الثامنة 
كذا في «التقريب». 

1- (جاء أعرابي) أي واحد من الأعراب وهم سكان البادية 
(إني رأيت الهلال) يعني: هلال رمضان كما في رواية يعني وكان 
غيماًء وفيه دليل على أن الإخبار كاف ولا يحتاج إلى لفظ الشسهادة 
ولا إلى الدعوى (نقال: أتشهد أن.لا إله إلا الله الخ) قال.ابن 
الملك: دل على أن الإسلام شرط في الشهادة (أذن في الناس) أمر 
من التأذين أي ناد فيهم وأعلمهم. 

'- قوله: (وأكثر أصحاب سماك رووابعن سماك عن النبي 275 
مرسلاً) وقال النسائي: إنه أولى بالصواب» وسماك إذا تفرد باصل 
لم يكن حجة: كذا الحافظ في «التلخيص:»: وقال في «بلوغ 
المرام»: رواه الخمسة وصححه ابن خزيمة وابن حبان ورجح 
النسائي إرساله. انتهى. . 

*- قوله: (وبه يقول:ابن المبارك والشافعي) أي في أحد قوليه. 
قال النووي: وهو الأصخ (وأحمد) وبه قال أبو حنيفة رحمه الله: 
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وهو قول الجمهور كما صرح به الحافظ في «الفتح»» واستدلوا 
بحديث الباب وبحديث ابن عمز رضي الله عنه قال: تراءى الناس 
الهلال فأخبرت النبي يف أني رأيته فصام وأمر النامن بصيامه؛ زواه 
أبو داود وصححه ابن حبان والحاكم (وقال إسحاق: لا يصام إلا 
بشهادة رجلين) وبه قال مالك والليث والأوزاعي والقفوزي 
والشافعي في أحد قوليه واستدلوا بحديث عبدالرحمن بن زيد بن 
الخطاب أنه خطب في اليوم الذي شك فيه فقال: ألا إني جالست 
أصحاب رسول الله يل وسألتهم ألا وإنهم حدثوني أن رسول الله 
يكل قال: «صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته وأنسكوا لهناء فإن غم 
عليكم فأتموا ثلائين يومأء فإن شهد شباهدان مسلمان فصوموا 
وأفطروا». رواه أحمد والنسائي ولم يقل فيه «مسلمان» قال 
الشوكاني في «النيل» : ذكره الحافظ في «التلخيص» ولم يذكر فيه 
قدجا وإسناده لا بأس به على اختلاف فيه اتتهى. واستدلوا أيضا 
بحديث أمير مكة الحارث بن حاطب قال: عهد إلينا رسول الله 6 
أن ننسك للرؤية فإن لم نره وشهد شاهدا عدل نسكنا بشهادتهماء 
رواه أبو داود والدارقطني وقال: هذا إسناد متصل صحيح. 
وأجاب من قال بقبول شهادة رجل في الصيام عن هذين 
الحديثين بآن التصريح بالإثنين غاية ما فيه المنع من قبول الواحد 
بالمفهوم, وحديث ابن عباس وحديث ابن عمر المذكورين يدلان 
على قبوله بالمنطوق ودلالة المنطوق أرجح (ولم يختلف اهل 
العلم في الإفطار أنه لا يقبل فبه إلا شهادة رجلين) قال النووي ني 
اشرح مسلم»: لا تجوز شهادة عدل واحد على هلال شوال عند 
جميع العلماء إلا أبا ثور فجوزه بعدل انتهى. واحتجوا بما رواه 
الدارقطني والطبراني في «الأوسط» من طريق طاوس قال: شهدت 
المديئة وبها ابن عمر وابن عباس فجاء رجل إلي وإليها وشهد عنده 
على رؤية هلال شهر رمضان فسأل ابن عمر وابن عباس عن 
شهادته فأمراه أن يجيزه وقالا: إن رسول الله يقِِ أجاز شهادة واحد 
على رؤية هلال رمضان وكان لا يجيز شهادة الإفطار إلا بشهادة 
رجلين» قال الدارقطني: تفرد به حفص بن عمر الأيلي وهو 
فإن قلت: هذا الحديث ضعيف فكيف يصمح الاحتجاج به على 
عدم جواز شهادة رجل واحد في الإفطار. 
قلت: أصل الاحتجاج بحديث عبدالرحمن بن زيد وحديث 
الحارث بن حاطب المذكورين؛ فإن قوله يَكِ: «فإن شهد شاهدان 
مسلمان قفصوموا وأفطروأء في حديث عبدالرحمّن بن زيدء وقوله: 
«فإن لم نره وشهد شاهداً عدل نسكنا بشهادتهماء في حديث 
الحارث يدلان بمفهومهما على عدم جواز شهادة رجل واحد في 
الإفطار ولا يعارضه منطوق بل منطوق حديث ابن عمر وابن عباس 


وإن كان ضعيفاً يؤيدهما. 
8- باب ما جاء شرا عد لا بَنْقُضَانَ 
517 ليد و يه 
هرا ميد لا نفسان: 0 


اخ: 17]م: 4 [د: “977] [ه: ١69‏ 1]. 


قال أبو عيسى: حديث أبي بَكْرَةَ حديث حسن”". 


وقد روي هذا الحديث عن عبدالرحمن بن أبي بَكرَةَ عن 
النبي يك مرْسلاً. 

قال أحمد: مَعْنَى هذا الحديث «شهرا برا عار لا ينْقُصَان؛ 
يقول: لا ينقُصَان معأ في سَنَةٍ واحجذةٍ شه رمَضَان وذو 
الحجَة ة إن نقص أحَدُهُمًا تم نَم الآخر. 

وقالإسحاق": مَعْنَاهُ لا بنقّصَّان» يقُول: وإن 
كان يسعاً وعنشرين فَهُوَ نَمَامٌ غير نُقصّان. وعلى مَذْهَبٍ 
إسحاق يُكُوْنُ يَنْقّصُ ) الشهران معأ في سنْةٍ واجدة. 

-١‏ قوله: (رمضان وذو الحجة) بدلان وبيانان أطلق على 
رمضان أنه شهر عيد لقربه من العيدء ونظيز قوله وَلِ:: «المغزرب وتر 
النهاز»» أخرجه الترمذي من حديث ابن عمرء وصلاة المغرب ليلية 
جهرية وأطلق كونها وتر النهار لقربها منه:قاله الحافظ. 

"- قوله: (حديث أبي بكر حديث: حسن) وأخرجه الشنيخان 
فالظاهر أنه صحيح (قال أحمد) أي. ابن حنبل رحمه الله (إن نقص 
أحدهما تم الآخر) أي إن جاء أحذهما تسعاً وعشرين جاء الآخر 

*- (وقال إسحاق) أي ابن رافويه رحمه الله وإن كان تسعاً 
وعشرين فهو تمام غير نقصان أي فهو تام في الفضيلة غير ناقص 
(وعلى مذهب إسحاق يكون ينقص الشهران معا في سنة واحدة) 
أي على مذهب إسحاق يجوز أن ينقصا معاً في سنة واحدة وفي 
لاصحيح البخاري»: وقال أبو الخسن: كان إسحاق بن رأهويه 
يقول: لا ينقصان في الفضيلة إن كان تسعة وعشرين أو ثلاثين 
انتهى. وذكر ابن خبان لهذا الحدينث معنيين: أخدهما ما قال 
إسحاق. والآخر أنهما في الفضل سواء لقوله في الحدينث الآخر: 
ما من أيام العمل فيها أفضل من عشر ذي الحجة؛ وقينل: معناه لا 
ينقصان في عام بعينه وهو الغام الذي قال فيه و نلك المقالة. 
وقيل: المغنى لا ينقصان في الأحكامء ويهذا جزم البيهقني وقبله 
الطحاوي فقال: معنى لا ينقصان أي: الأحكام فيهما وإن كانتا تنسعة 
وعشرين متكاملة غير ناقصة عن خكمهما إذا كانا ثلاثين وقيل: 
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معناه لا ينقصان في نفس الأمر لكن ريما حال دون رؤية الهلال 
مانع» وهذا أشار إليه ابن حبان أيضاً ولا يخفي بعده. وقيل: معناه 
لا ينقصان معاً في سنة واحدة على طريق الأكثر الأغلب وإن ندر 
وقوع ذلك؛ وهذا أعدل مما تقدم لأنه ربما وجد وقوعهما ووقوع 
كل منهما تسعة وعشرين. هذا تلخيص ما قاله الحافظ في «فشح 
الباري؟. 

وقال النووي في «شسرح مسلم»: الأصح أن معنا لا ينقص 
أجرهما والثواب المرتب عليهما وإن نقص عددهماء وقيل: معنا لا 
ينقصان جميعاً في سنة واحدة غالبًء وقيل: لا بنتقص ثواب ذي 
الحجة عن ثواب رمضان لأنه فيه المناسك حكاه الخطابي وهو 
ضعيف. والأول هو الصواب المعتمدء ومعناه أن قوله يكلِ: دمن 
صام رمضان إيماناً واحتساباً غفر له ما تقدم من ذنبه»» وقوله: «من 
قام رمضانا إيمانا واحتساباء» وغير ذلك فكل هذه الفضائل تحصل 
سواء تم عدد رمضان أم نقص. انتهى. 

قلت: الظاهر هو ما قاله النووي والله تعالى أعلم. 

5- باب ما جاء لِكُلَ أهل بَلَدِ رويَنهُم 

-[ صحيح؛ رواه مسلم] حدئنا عَلِي بن حجر 
حلا إمماضل بن حشر عدلنا سحمة يرا ب حرئلة لحري 
رين :01 !: الفعتاء بشت الإخارية ث بَعتّّه''' إلى مُعَاوِيَة 
بالشام قال: فَقَدِمْتْ الشَامَ فَقَضَنِتُ حَاجتّها واسئهل علي 
هلأل رَمَهمَانْ وأنا بالشان فرأينا الهلآل ليل الجْمَمَةٍ ثم 
قَدِمْتْ المديئة في آخر الشهر فَسَألني ابن عباس ؛ ثم ذكرٌ 
الهلآلَ فقال: متى ريدم الهلآل؟ فقّلت: 1 ليله المجكقة 
فقال: أانت رََيْتَهُ لَبْلَةَ الجَمْعَةِ؟ فَقْلّت: رَآهُ الناسْ قَصّامُوا 
وصام مُعَاوية قَالَ: لكن رياه ليل الست فلا نَرَالُ نَصُوْمٌ 
حتى نُكْول ثلائين يَوْمأ أو نَرَاكُ فَقَلْتْ: الا تَكتَفِي يِرؤيَةٍ 
مُعَاويّةَ وصيَّامِهِ؟ قال: لا هكذا أْمَرَنا رسول الله كَك). 

م: 4؟] [د: 1785] [ن: 111لا 


قال أبو عيسى: حديث ابن عبّاس حديث حسنٌ صحيح 
غريب نين 

والعملٌ على هذا الحديث عند أهل العلم أن لِكُلَ أهْلٍ 

ل 

-١‏ قوله: (بعئته) أي كريبا (واستهل علي رمضان) بضم الناء 
من استهل قاله النووي يعني: بصيغة المجهول (فرأينا الهلال) وفي 
رواية مسلم: فرأيت الهلال (فقال: أنت رأيته ليلة الجمعة فقلت: 
رآه الناس وصاموا وصام معاوية) وفي رواية مسلم: فقال: أنت 
رأيته؟ فقلت: نعم ورآه الناس وصاموا وصام معاوية (فقال: لكن 
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رأيناه) أي فقال ابن عباس: لكن رأيناه (حتى نكمل) من الإكمال أو 
التكميل (فقلت: ألا تكتفي برؤية معاوية.وصيامه قال: لا الخ) هذا 
بظاهره يدل على أن لكل أهل.بلد رؤيتهم ولا تكفي رؤية أهل بلد 
لأهل بلد آخر. قال النووي.في «شرح مسلم؛: والصحيح عند 
أصحابنا أن الرؤية لا تعم الناس بل. تختص بمن قرب على مسافة 
لا نتقصر فيها الصلاة؛ وقيل: إن اتفى المطلع لزمهم وإن اتفق 
الإقليم وإلا فلا. وقال بعض أصحابنا: تعم الرؤية في موضع جميع 
أهل الأرضء فعلى هذا تقول: إنما لم يعمل ابن عباس بخبر كريب 
لأنه شهادة فلا تثبت بواحدء لكن ظاهر حديئه أنه لم يرده لهذا 
وإنما رده لأن الرؤية لا يبت حكمها في حق البعيد. انتهى: 

1- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
مسلم. 

“'- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم أن لكل أهل بلند 
رؤيتهم) ظاهر كلام الترمذي هذا أنه ليس في هذا اختلاف بين أهل 
العلم والأمر ليس كذلك. 

قال الحافظ في «الفتح»: قد اختلف العلماء في ذلك على 
مذاهب: أحدها لأهل كل بلد رؤيتهم؛ وفي «صحيح مسلم» من 
حديث ابن عباس ما يشهد له وحكاه ابن المنذر عن عكرمة 
والقاسم وسالم وإسحاق. وحكاه الترمذي عبن أهل العلم ولم 
يحك سواه وحكى الماوردي وجهاً للشافعية. 

ثانيها: مقابله إذا رؤى ببلدة لزم أهل البلاد كلها وهو المشهور 
عند المالكية» لكن حكى ابن عبدالبر الإجماع على خلافه؛, وقال: 
أجمعوا على أنه لا تراعى الرؤية فيما بعسد من البلاد كخراسان 
والأندلس. قال القرطبي: قد قال شيوخنا: إذا كانت رؤية الهلال 
ظاهرة قاطعة بموضع ثم نقل إلى غيرهم بشهادة اثنيين لزمهم 
الصوم. وقال ابن الماجشون: لا يلزمهم بالشهادة إلا لأهل البلد 
الذي ثبتت فيه الشهادة إلا أن يثبت عند الإمام الأعظم فيلزم الناس 
كلهم لأن البلاد في حقه كالبلد الواحد إذ حكمه نافذ في الجميع. 
وقال بعض الشافعية: إن تقاربت البلاد كان الحكم واحدا وإن 
تباعدت فوجهان لا يجب عند الأكثرء واختار أبو الطيب وطائفة 
الوجوبء وحكاه البغوي عن الشافعي وفي ضبطه البعد أوجه: 
أحدها اختلاف المطالع؛ قطع به العراقيون والصيدلاني وصححه 
النووي في «الروضة» و«شرح المهذب» ثانيها: مسافة القصر قطع 
به الإمام البنوي وصححه الرافعي في «الصغير» والنووي في 
«شرح مسلم». ثالثها: اختلاف الأقاليم؛ رابعهسا: حكاه السرخسي 
فقال: يلزم كل بلد لا يتصور خفاؤه عنهم بلا عارض دون غيرهم؛ 
خامسها: قول ابن ماجشون المتقدم. انتهى كلام الحافظ. 
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قلت: حديث ابسن عباس الذي يشهد القول الأول أخرجه 
الجماعة إلا البخاري وابن ماجه عن كريب أن أم الفضل بعثته إلنى 
معاوية بالشام فقال: فقدمت الشام فقضيت حاجتها واستهل علي 
رمضان وأنا بالشام فرأيت الهلال ليلة الجمعة» ثم قدمت المدينة 
في آخر الشهر فسألني عبدالله بن عباس ثم ذكر الهلال. فقال: منتى 
رأيتم الهلال؟ فقلت: رأيناه ليلة الجمعة» فقال: أنت رأيته؟ فقلت: 
نعم ورآه الناس وصاموا وصام معاوية» فقال: لكنا رأيناه ليلة السبت 
فلا نزال نصوم حتى نكمل الثلاثين أو نراهء فقلت: ألا تكتفي برؤية 
معاوية وصيامه؟ فقال: لا هكذا أمرنا رسول الله ل 

قال الشوكاني في «النيل» .بعد ذكر الأقوال التي ذكرها الحافظ 
ما.لفظه: وحجة أهل هذه الأقوال حديث كريب هذاء ووجه 
الاحتجاج به أن ابن عباس لم يعمل برؤية أهل الشام وقال في آخسر 
الحديث: هكذا أمرنا رسول الله كلد فدل ذلك على أنه قد حفظ 
من رسول الله يكل أنه لا يلزم أهل بلد العمل برؤية أهل بلد آخر. 
واغلم أن الحجة إنما هي في المرفوع من رواية ابسن عباس لا في 
اجتهاده الذي فهم عنه الناس والمشار إليه بقوله: هكذا أمرنا رسول 
الله كل هو قوله: فلا نزال نصوم حتى نكمل ثلاثين» والأمر الكائن 
من رسول الله و هو ما أخرجه الشيخان وغيرهما بلفظ: لا 
اتصوموا حتى تروا الهلال ولا تفطروا حتى تروه فإن غم عليكم 
فأكملوا العدة ثلاثين» وهذا لا يختص بأهل ناحية على جهة 
الإنفراد يل هو خطاب لكل من يصلح له من المسلمين» 
فالاستدلال به على لزوم رؤية أهل بلد لغيرهم من أهل البلاد أظهر 
من الاستدلال به على عدم اللزوم؛ لأنه إذا رآه أهل بلد فقد رآه 
المسلمون فيلزم غيرهم ما لزمهم. ولو سلم توجه الإشارة في كلام 
ابن عباس إلى عدم لزوم رؤية أهل بلد لأهل بلد آخرء لكان عدم 
اللزوم مقيدأ بدليل العقل وهو أن يكون بين القطرين مدن البعد ما 
يجوز معه اختلاف المطالع. وعدم عمل ابن عباس برؤية أهل الشام 
مع عدم البعد الذي يمكن معه الاختلاف عمل بالاجتهاد وليس 
بحجة: ولو سلم عدم .لزوم التقييد بالعقل فلا يشك أن الأدلة قاضية 
بأن أهل الأقطار يعمل بعضهم بخبر بعض وشهادته في جميع 
الأحكام الشرعية والرؤية من جملتهاء وسواء كان بين القطرين مسن 
البعد ما يجوز معه اختلاف المطالع أم لاء فلا يقبل التخصيص إلا 
بدليل. ولو سلم صلاحية حديث كريب هذا للتخصيص فينبغي أن 
يقتصر فيه على محل النص إن كان النص معلوماً أو على المفهوم 
منه إن لم يكن معلوماً لو رووه على خلاف القياس» ولم يأت ابن 
عباس بلفظ النبي يع ولا بمعنى لفظه حتى ننظر في عمومه 
وخصوصه إنما جاء بصيغة مجملة أشار بها إلى قصة هي عدم 
عمل أهل المدينة برؤية أهل الشام على تسليم أن ذلك المراد: ولم 


نفهم منه زياذة على ذلك حتى نجعله مخصصاً لذلك العموم» 
فينبغي الاقتصار على المفهوم من ذلك الوارد على خلاف القياس 
وعدم الإلحاق به. فلا يجب على أهل المدينة العمل برؤية أهل 
الشام دون غيرهم» ويمكن أن يكون فيذلك حكمة لا تعقلها. ولو 
تسلم صحة الإلحاق وتخصيص العموم به فغايته أن يكون في 
المحلات التي بينها من البعد ما بين المدينة والشام أو أكثر وأما في 
أقل من ذلك فلاء وهذا ظاهر فينبغي أن ينظر ما دليل من ذهب إلى 
اعتبار البريد أو الناحية أو البلد في المنع من العمل بالرؤية. والذي 
ينبغي اعتماده هو ما ذهب إليه المالكية. وحكاه القرطبي عن شيوخه 
أنه إذا رآه أهل بلد لزم أهل البلاد كلهاء ولا يلتفت إلى ما قاله ابسن 
عبدالبر من أن.هذا القول خلاف الإجماع: قال: لأنهم قد أجمعوا 
على أنه لا تراعى الرؤية فيما بعد من البلدان كخراسان والأندلس» 
وذلك لآن الإجماع لا يتم والمخالف مثل هؤلاء الجماعة. انتهى 
كلام الشوكاني فتفكر وتأمل. 
١ت‏ باب ما جاء ما يُسْبَحَبُ مَل يه الإفطار 


14- - [ضعيف] حدثنا محمد بن عُمَرٌ بن علي 
المُقَدمِي حدثنا معيد بن عامر حدثنا شعَبَةُ عن عبدالعزيز 
و قال رسول الله كله: «مَن : 

ثرا فَلْيْْطِْ َلَيْها'' ومن لآ فليفْطِرْ على مَاء فإِن الماء 
9 

[د: 5ه"17] [ن: 337117]. 1 

قال: وفي الباب عن سَلْمَانَ بن عَاِر”". 

قال أبو عيسى: حديث أنّس لا َعْلَمُ أحدأ رَوَاهُ عن شُعبَة 
مثل هذا غَيْر سَعِيدٍ بن عَامِرِ. :وهو حديث غَيْرُ مَحْفُوظ 9 ولا 
لم لَه الا من حديث عبدالعزيز بن صُهيْ عن أنس. وقد 
رَوَى أصحاب شه 
الأخوّل عن حَفْصَة بنت سيرينَ عن الرّبَابِ عن سَلْمَانْ بن 
عابر عن النبي يكو وهو أصممٌ من حديث سسَعِيدٍ بن عاير. 
وهكدًا روا عن شُعْبةَ عن عَاصِم عن حَفْصّةُ بنت مريرين عن 
سَلْمَانَ ولم يَذكْْ فيهِ(ئعبةٌ عن الربّاب). والصّحِيح مارَوَى 
فيان الثوري وابنُ عييْنةَ وغَيْرٌ واحد عن عَاصِم الأحوّل عن 
حَفْصّة بنت سيرينَ عن الرّبَابٍ عن سَلْمَانَ بن عايرٍ. وابن 
عَْن يقول: عن أ م الرّائح بنت صْلَيْمٍ عن سَلْمَانَ بن عَايِرٍ. 
وَالرَبَابُ هِي أمْ ا 

06- [قال الألباني: ضعيف»؛ وقد صححه الترمذي 
والحاكم وأبو حاتم الرازي] حدثنا محموةُ بن غَبْلآنَ حدثنا 
لجان نابر اسراح رص ا 


3 شُعْبَة هذا الحَديث عن ششُعْبَة عن عاصم 
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0 وحدثنا قتادة قال: أنبانا سفيان 

عيئية عن عاصم الأحول عن حَفْصَّة بنت مييرين عن 
و دإذا 
فْطرَ احَدَكُم فَلمفطِْ على تَمُر” فإن لم يَجذ تَيْْرْ على ماء 
فإِنّهُ طَهور». 

[د: هه "؟][ه: 1596]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌّ صحيح. 

- [صحيح» صححه الدارقطني] حدئنا محمد بن 
رَافٍِ حدثنا عبد الاق أخبرنا جعفْرْ بن سُلَيْمَانْ عن ثابته عن 
أنس ابن مالك قال: «كان النبي 6 يُمَطِرُ قَبْلَ أن يُصَنَي0© 
على رُطْبات فإن لم تَكُنْ رُطْبَات فقُمَيْراتَ فإن لم تكن 
ميات حْسا حَسَوا مِنْ مَا. 

[دن كه ؟؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب 

قال أبو عيسى: وروي أن رسول الله يإ كان يفطر في 
الشتاء على تمراتء وفي الصيف على الماء. 

-١‏ قوله: (من وجد تمراً فليفطر عليه) الأمر للندب. قال 
لمذكر 
بن أوفى قال: سرناا مع رسول الله و وهو صائم 
فلما غربت الشمس قال: إنزل فاجدح لنا الخ فال الحافظ في 
«الفتح»: لعل البخاري أشار إلى أن الأمر في قوله: من وجد تمراً 
فليفطر عليه ومن لا فليفطر على الماء؛ ليس على الوجوبء وقد 
شذ ابن حزم فأوجب الفطر على التمر وإلا فعلى الماء. انتهى. (فإن 
الماء طهور) أي بالغ في الطهارة فييم دا به تفاؤلاً بطهارة الظاهر 
والباطن. قال الطيبي: لأنه مزيل المانع من أداء العباد ولذا من الله 
تعالى على عباده <رَأنزلنَا مِنَ السّمَاء مَاءٌ طَهُوراً» كذافي 
«المرقاة». 

"- قوله: (وفي الباب عن سلمان بن عامر) أخرجه أحمد 


لمرفيف 


| البخاري في «صحيحه»: باب يفطر بما تيسر بالماء وغيره؛ 5 
حديث عبدالله 


والترمذي وأبو داود وابن ماجه والدارمي. 

'- قوله: (وهو حديث غير محفوظ) فإنه تفرد به سعيد بن 
عامر بروايته عن شعبة عن عبدالعزيز بن صهيب عن أنس وخالفه 
أصحاب شعبة فرّوَوّْه عن شعبة عن عاصم الأحول عن حفصة 
بنت سيرين عن سلمان بن عامر. وكذلك رواه أصحاب عاصم 
الأحول كسفيان الثوري وابن عيينة وغيرهما. 

5 - قوله: (واين عون يقول: عن أم الرائح بنت صليع الخ) 
يعني: أن ابن عون وهو عبدالله بن عون بن أرطبان البصري يقول 
في روايته: عن أم الرائح بنت صليع مكان علن الرباب؛ والرباب 
ليست غير أم الرائح بل هما واحدة. قال في «التقريب»: الرباب 


بفتح أولها وتخفيف الموحدة وآخرها موحدة بنت صليع بمهملتيبن 
مصغرة الضبية المصرية مقبولة من الثالثة. 

وقال في «الخلاصة»: الرباب بنت صليع أم الرائح عن عمها 
سليمان بن عامر وعنها حفصة بنت سيرين. 

5- قوله: (إذا أفطر أحدكم فليفطر على تمر) فيه دليل على 
مشروعية الإفطار بالتمرء فإن عدم فبالماء» ولكن حديث أنس الآتي 
يدل على أن الرطب أولى من اليابس فيقدم عليه إن وجد. وإنما 
شرع الإفطار بالتمر لأنه حلو وكل حلو يقوي البصر الدُي يضعف 
بالصوم؛ وهذا أحسن ما قيل في المناسبة» وقيل: لأن الحلو يوافق 
الإيمان ويرق القلب. وإذا كانت العلة كونه حلوا والحلو له ذلك 
التأثير فيلحق به الحلويات كلهاء قاله الشوكاني وغيره: وقال ابن 
الملك: الأؤل أن تحال علته إلى الشارع. انتهى. 

قلت: لا شك في كونه أولى. 

-١‏ قوله: (يفطر قبل أن يصلي) أي المغرب؛ وفيه إشارة إلى 
كمال المبالغة في استحباب تعجيل الفطرء وأما ما صح أن عمر 
وعثمان رضي الله عنهما كانا برمضان يصليان المغرب حين ينظران 
إلى الليل الأسود ثم يفطران بعد الصلاة فهو لبيان جواز التأخير 
لئلا يظن وجوب التعجيل؛ ويمكن أن يكون وجهه أنه عليه الصلاة 
والسلام كان يفطر في بيته ثم يخرج إلى صلاة المغرب وأنهما كانا 
في المسجد لم يكن عندهما تمر ولا ماء أو كانا غير معتكفين 
ورأيا الأكل والشراب لغير المعتكف مكروهين؛ لكن إطلاق 
الأحاديث ظاهر في استكثناء جال الإفطاره كذا في «المرقاة» (فإن لم 
تكن رطبات) بالرفع (فتميرات) بالتصغير مجرور ومرفوع» وقد وقع 
في بعض الروايات ثلاث رطبات وثلاث تميرات» قاله الشيخ 
عبدالحق في «اللمعات؟ (جسا حسوات) بفتحتين أو شرب ثلاث 
مرات. 

قال في «النهاية»: الحسوة بالضم الجرعة من الشراب بقدر ما 
يحسى مرة واحدة وبالفتح المرة» والحديث دليل على استحباب 
الإفطار بالرطب فإن عدم فبالتمر فإن عدم فبالماء. قال القاري في 
«المرقاة»: وقول من قال: السنة بمكة تقديم ماء زمزم على التمر أو 
خلطه به فمردود بأنه خلاف الاتباع وبانه يق صام عام الفتح أياما 
كثيرة ولم ينقل عنه أنه خالف عادته التي هي تقديم التمر على الماء 
ولو كان لنقل. انتهى. 

/- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وصححه الدارقطني» 
قال ميرك: ورواه أبو يعلى ولفظه: كان رسول الله يهِ يحب أن 


تحخفة الأحسوذي - كتاب الصو م 


-١١‏ - باب ما جاء الصوم يوم تصومون والفطر يوم 

تفطرون والأضحى يوم تضحَون 

/1- [صحيح؛ وقند وش رجال إسناده الشوكاني] 
أخبرني محمد بن إسماعيل حذثنا إبراهيم بن المُْلِيِر 
حدثنا إسحاق بن جَعفر بن محمد: حدَئنِي عبدالله بن جَنْفَرٍ 
عن عثمان بن محملر لحني عن صعيار قري عمن أبي 
هُرَيْرَة أن النبي َك قال: «الصّوْمٌ يَوْمّ نَصُومُون» وَالفِطرُ يوم 
تَمْطِرُونَ والأمنحى يَوْم نُضَحُون0". 

:[د:4؟"؟][ه:15590]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ غريب”" وفْسْرَ بَمْضْ 
أهل العلم هذا الحديث فقال: عابتوهلاه أن الصوم 
والِطر مع الجَمَاعَةٍ وعظم الناس”"» 

-١‏ قوله: (الصوم يوم تصومون الخ) هذا الحديث روا أبو 
داود وابن ماجه أيضاً إلا أنهما لم يذكرا الضوم يوم تفطرون وفي 
الباب عن عائشة رضي الله غنها بلفظ: قالت: قال رسول الله 6: 
«الفطر يوم يفطر الناس والأضحى يوم يضحي الناس:»» أخترجه 
الترمذي وصححه وأخرجه الذارقطني أيضاً وقال: وقفه عليها هي 
الضوات. 

؟- قوله: (هذا حديث غريب حسن) وسكت عنه أبو داود 
والمنذريء وقال الشوكاني في «النيل»: رجال إسناده ثقات. انتهئ. 
#- قوله: (وفسر بعض أهل العلم هذا الحديث فقال: إنما 
معنى هذا الصوم والفطر مع الجماعة وعظم الناس) بكسر العين 
وفتح الظاء أي كثرة الناس. وقال الخطابي في مغنى الحديث: إن 
الخطا مرفوع عن الناس فيما كان سبيله الاجتهاد, فلو أن قوماً 
اجتهدوا فلم يروا الهلال إلا بعد ثلاثين فلم يفطروا حتى استوفوا 
العدد ثم ثبت عندهم أن الشهر كان تسعاً وعشرين فبإن صومهم 
وفطرهم.ماض لا شيء عليهم من وزر أو عيب؛ وكذلك هذا في 
الحج إذا أخطاوا يوم عرفة فإنه ليس عليهم إعادته. وقال المنذري 
في «تلخيص السنن»: وقيل: فيه الإشارة إلى أن يوم الشك لا يصام 
احتياظاً وإنما يصوم يوم يصوم الناسء؛ وقيل: فيه الرد على من 
يقول: إن من عرف طلوع القمر بتقدير حساب المنازل جاز له أن 
يصوم به ويفطر دون من لم يعلم» وقيل: إن الشاهد الواحد إذا رأى 
الهلال ولم يحكم القاضي بشهادته أن هذا لا يكون هذا صوماً له 
كما لم يكن للناس. انتهى. قال الشوكاني في «النيل» بعد كلام 
المنذري: وقد ذهب إلى الأخير محمد بن الحسن الشيباني قال: إنه 
يتعين على المنقرد برؤية هلال الشهر حكم الناس في الصوم 
والحج وإن خالف ما تيقنه؛ وروى مثل ذلك عسن عطاء والحسن» 


والخلاف في ذلك للجمهور فقالوا: يتعين عليه حكم نفسه فيما 
تيقنه. وفسروا الحديث يمثل ما ذكر الخطابي. وقيل في معنى 
الحديث: إنه إخبار بأن الناس يتحزبون أحزاياً ويخالفون الهدي 
النبوي» فطائفة تعمل بالحساب وعليه أمِة من الناس» وطائفة 
يقدمون الصوم والوقوف بعرفة وجعلوا ذلك شعاراً وهم الباطنية» 
وبقي على الهدى النبوي الفرقة التي لا تزال ظاهرة على الحق. فهي 
المرادة بلفظ الناس في الحديث وهي السواد الأعظم ولو كانت 
قليلة العدد. كذا في «النيل». 
-١١‏ باب ما جَاءَ إذا اقبل الليْل وأذبرَ النهار 
فَقَدْ أفطرٌ الصّائم . 

4- [متفق عليه] حدثنا هارون بنْ إسحاق الهُمَداني 
حدئنا َبْدَُ بن سليمان عمن هشام بن عُرْرَةَ عن أبيه عن 
ا ا و قال رصول الله 

ك: دإذا أقْبَلَ اللَيِل”" وأَدْبَرَ النْهَارُ وَغَابَت والشصسن فَقَدْ 
أفطرت». 

[خ: 401 1] [م: 13١:1]‏ ). 

قال: وفي الباب عن ابن أبي أوْفى وأبى سعيلد'" 

قال أبو عيسى: ع ع ين 

-١‏ قوله: (إذا أقبل الليل) أي ظلامه من جهة المشرق (زأدبر 
النهار) أي ضياؤه من جانب المغرب (وغربت الشمس) أي غابت 
كلها: قال الطيبي: وإنما قال: وغربت الشمسن ممع الاستغتاء غنه 
لبيان كمال الغروب كيلا يظن أنه يجوز الإفطار لغروب بعضها 
انتهى. وقال الحافظ في «الفتح»: ذكر في هذا.الحديث ثلاثة أمور 
لأنها وإن كانت متلازمة في الأصل لكنها قد تكون في الأضل غير 
متلازمة» فقد يظن إقبال الليل منن جهة المشرق ولا يكون إقباله 
حقيقة بل لوجود آمر يغطي ضوء الشمسء وكذلك إدبار النهار فمن 
ثم قيد بقوله: وغربت الشمس إشارة إلى اشتراط تخقق الإقيال 
والأدبار وأنهما بواسطة غروب الشمس لا بسبب آخخر. انتهى. (فقد 
أفطرت) وفي رواية الشيخين: فقد أفطر الصائم. قال.الحافظ: أي 
دخل في وقت الفظر كما يقال. انجد إذا أقام بنجدٍ وأتهم إذا أقام 
بتهامة؛ ويحتمل أن يكون معناء فقد صار مفطراً ذ في الحكم لكون 
الليل ليس ظرفاً للصيام الشرعي» وقد رد هذا الاحتمال ابن خزيمة 
وأوما إلى ترجيح الأول فقال: قوله «فقد أفطر الصائم؛ لفظ خبر 
ومعناه الأمر أي فليفطر الصائم. ورجح الحافظ الاحتمال الأول 
برواية شعبة بلفظ: فقد حل الإفطار. وقال الطيبي: ويمكن أن 
يحمل الإخبار على الإنشاء إظهاراً للحرص على وقوع المأمور به. 
انتهى. 


شحفسة الأحسوذي - كتاب الصوم 


؟- قوله: (وفي الباب عن ابن أبي أوفى وأبي سعيد) أما حديث 
أبن أبي أوفى فأخرجه البخاري ومسلم.؛ وأما حديث أبي سعيد فلم 
أقف عليه» وذكر البخاري في «صحيحه تعليقاً من فعله بلفظ: 
وأفطر أبو سعيد الخدري حين غاب قرص الشمس. قال الحافظ 
في «القتح»: وصله سعيد بن منصور وابن أبي شيبة من طريق 
عبدالواحد ابن أيمن عن أبيه قال: دخلنا على أبي سعيد فأفطر 
ونحن نرى أن الشمس لم تغرب. 

7- قوله: (حديث عمر حديث حسن صحيسح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

-1٠‏ باب ما جَاء في تَعْجيل الإفطار 

- [متفق عليه] حدثنا محمد بن بشار حدثئا 
عبدالرحمن بِنْ مَهْلِي عن سُفْيانْ عمن أبي حَازم ح قال: 
وأخبرنا ابو مُصْعسو قرا عن مَلِك عن ابي حَازِمٍ عن سهلٍ 


ابن سَعْلدٍ قال: قال رسول الله يَكِِ: «لا يرال الناس ب عر م 
عَجُلُوا الفِطر». 

لخ: لاه5ا] [م: ]1١94‏ [ه: .]1١191‏ 

قال: وفي الباب عن أبي هريرة”" وابن عباس وعائشة 
وأنس بن ماللشم. 


ين . وهو الذي أختان ه ا ا 7 
يك وضيرهِم اسْتَحَبُوا تَْجيل الِطر. وبه يقول الشافعي 
وأحمدٌ وإسحاق'. 

- [ضعيف] حدثنا إسحاق بِنْ موسى الأنصّاري 
حدئنا الوليد بن مْلِمِ عن الأوزاعي عن قُرَة بن عبدالرحمن 
عن الزهري عن أبي سَلَمَة عن أبي هُريرة قال: قال رسول الله 
يكِ: «قال الله عرٌ وجل: أحبْ عِبّادِي إلي أعْجَلَهُم فِطرء» © , 

-١‏ [ضعيف: انظر ما قبله] حدثنا عبداله بن 
عبدالرحمّن أخبرنا أبو عام و أبو المُغِيرَةٍ عن الأوزاعي 
بهذا الإستاد نحوه. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ غريب©. 

5 - [صحيح, رواء مسلم] حدثنا هنادٌ حدثنا أبو 
مُعاوية عن الأعمش عن عمَارَةَ بن عُمَيْرِ عن أبي عَطِيَة قال: 
دلت أنا ومَسروقً على عائشة فَقُلَنًا: : يأأء م المُؤْمِِينَ رَجُلآن 
مِن أصحَاب انب هحدم يُعجَلَ الإفطارْعَجَلَ 
الصّلاق والآخرٌ يُؤْخْرُ رُ الإفطارَ ويؤخر الصلاة . قالت: أيهما 
يُعَجَلْ الإفطارَ ويعَجَلٌّ الصلاة؟ " قلنا: عبدالله بن مَسْعُوتِ 
قالت: هكذا صم رسول الله وَِ. والآخرٌ أبو مُوسى. 


[م:99١1][د:‏ 84؟][ن: .]115١‏ 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحي). وأبو عطية 
سمه لِك بن أبي عَامِر الهَمدَانِيَ ويقال: ابن عَامِرٍ الهَمْدَاني 

وابن عامر أصّح. 

-١‏ قوله: (لا يزال الناس بخير) في حديث أبي هريرة: لا يزال 
الدين ظاهراء وظهور الدين مستلزم لدوام الخير (ما عجلوا الفطر) 
أي ما داموا على هذه السنة؛ زاد أبو ذر في حديثه: وأخروا 
السحورء أخرجه أحمد, «وماء ظرفية» أي مدة فعلهم ذلك امتثالا 
للسنة واقفين عند حدها غير متنطعين بعقولهم ما يغير قواعدها زاد 
أبو هريرة: لأن اليهود والنصارى يؤخرونء أخرجه أبو داود وغيره. 
واتفق العلماء على أن محل ذلك إذا تحقق غروب الشمس بالرؤية 
أو بإخبار عدلين وكذا عدل واحد في الأرجح. قاله الحافظ في 
«الفتح»: قال القاري: قال بعض علمائنا: ولو أخمر لتاديب النفس 
ومواصلة العشاءين بالنفل غير معتقد وجوب التأخير لم يضبره 
ذلك. أقول: بل يضره حيث يفوته السنة» وتعجيل الإفطار بشرية ماء 


لا ينافي التأديب والمواصلة؛ مع أن في التعجيل إظهار العجز 
المناسب للعبودية ومبادرة إلى قبول الرخصة من الحضرة الربوبية. 
انتهى كلام القاري. 


7- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه أبو داود والنسائي 
وابن ماجه مرفوعا بلفظ: لا يزال هذا الدين ظاهرا ما عجسل النساس 
الفطر لأن اليهود والنصارى يؤخرون (وابسن عباس) أخرجه 
الطيالسي بلفظ: قال: قال رسول الله يكيه: «إنا معشر الأنبياء أمرنا أن 
نعجل إفطارنا ونؤخر سحورناء ونضع أيماندا على شمائلنا في 
الصلاة»» كذا في «سراج السرهندي» (وعائشة رضي الله عنها) 
أخرجه الترمذي (وأنس بن مالك) أخرجه الحاكم وابن عساكر 
بلفظ: من فقه الرجل في دينه تعجيل فطره. وتأخير سحوره» 
وتسحروا فإنه الغذاء المبارك. 

-'٠‏ قوله: (حديث سهل بن سعد حديث حسن صحيسح) 
وأخرجه البخاري ومسلم. 

4- قوله: (وهو الذي اختاره أهل العلم من أصحاب النبي وَل 
الخ) أخرجه عبدالرزاق وغيره بإستاد قال الحافظ: صحيح عن 
عمرو بن ميمون الأودي قال: كان أصحاب محمد وَةِ أسرع 
الناس إفطاراً وأبطاهم سحوراً. انتهى. 

5- قوله: (أحب عبادي إلي أعجلهم فطرا) أي أكثرهم تعجيلا 
في الإفطار. قال الطيبي: ولعل السبب في هذه المحبة المتابعة 
للسنة والمباعدة عن البدعة والمخالفة لأهل الكتاب. انتهى. وقال 
القاري: وفيه إيماء إلى أفضلية هذه الأمة لأن متابعة الحديث 
توجب محبة الله تعالى قل إن كُهُمْ تحِبُون الله فَانبمُونِي يُحْيبَكُمْ 
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الله؟ وإليه الإشارة بحديث: لا يزال الدين ظاهراً ما عججل الناس 
الفطر لأن اليهود والنصارى يؤخرون. انتهى. 

61 قوله: (هذا حديث حسن غريب) ورواه أحمد وابن حزيمة 
وابن حبان في #صجيحهما» نقله ميرك» كذا في المرقاة». 

/ا- قوله: (ويعجل الصلاة) الظاهر أن المراد ضلاة المغرب» 
ويمكن جملها على العموم وتكون المغرب من جملتهاء قاله أبو 
بالعزيمة والسنة والثاني بالرخضة: انتهى. قال القاري: وهذا إنما 
يصح لو كان الاختلاف في الفعل فقط أما إذا كان الاختلاف قولياً 
فيحمل على أن ابن مسعود اختار المبالغة في التعجيل وأبو موسسى 
اختار عدم المبالغة فيه وإلا فالرخصة متفق عليها عند الكل» 
على بيان الجواز. انتهى. 

4--قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

4- باب ما جَاءٌ في تأخيير السّحُور”" 

١‏ - [متفق عليه] حدثنا د يَحيَى بن موسئ حدثنا أبو 

1 داوة الطيالسي حدثنا هِشًا م الدَستوائي عن قََادَةَ عن أنس بن 


3 
اتَسَحَرنًا 


مالك عن زَيْدٍ بن ثابت قال: «تُسَحَرْنًا مع النبي كه نم كُمْنَا 
إلى الصلاةٍ قال: قلت2: :كان قَدْرُ ذلك؟ قال: قَدْرٌ 
سين آية». 


[خ: 6/6 ] [م: 95 ٠][ن: 1١١6‏ ]. 

0ع - [متفق عليه] حدثا مِناة خلاثنا وكيع من متام 
بنحوه إلا أنه قال: «قَدْرٌ قِرَاءَةٍ خمسين آية). 

قال: وفي الباب عن حَلِيْفَة”". 

لخ: هلاه] [م: ]1١95‏ [ن: 1١66‏ 1؟]. 

قال أبو عيسى: حديث زَيْدٍ بن ثابت حديث حسنٌ 
صحي”1. وكاس رن رحبو ار 
تأخيرٌ السحور. 

-١‏ (باب ما جاء في تأخير السحور) بفمح السين: وهوما 
يتسحر به من الطعام وبالضم مصدر. 

1- قوله: (قال: قلت:) أي قال أنس: قلت لزيد بن ثابت: (كم 
كان قدر ذاك؟) وفي رواية البخاري: كم كان بين الأذان والسحور 
(قال:) أي زيد بن ثابت (قدر خمسين آية) أي متوسطة لا طويلة 
ولا قصيرة» ولا سريعة ولا بطيئة». وقدر بالرفع على أنه خبر المتبدأ 
ويجوز النصب على أنه خبر كان المقدرة في جواب زيدء قاله 
الحافظ. 


؟- قوله: (وفي الباب عن حذيفة) أخرجه الطحاوي في 


«شسرح الآثار» من رواية .زر بن خبيش قال: تسحرت ثم انطلقت 
إلى المسجد فمررت بمنزل حذيفة فدخلت عليه فأمر بلقحة 
فحلبت وبقدر فسخنتء ثم قال: كلء قلت: إني أريد الصومء قال: 
وأنا أريد الضوم.قال: فأكلنا ئم شربنا ثم أتينا المسجد فأقيمت 
الصلاة قال: هكذا فعل بي رسول الله يك أو صنعت مع رسول الله 
يي قلت: بعد الصبح قال:. بعد الصبح غير أن الشمسن لم تطلع» 
وأخرجه النسائي وأحمد. 

. تنبيه: قال العيني: في «عمدة القاري»:. فإن قلث: حديث حذيفة 
يدل على أن تسحرهم كان بعد الصبح غير أن.الشمس لم تطلع» 
وحديث زيد بن ثابت يدل على أن الفراغ من السحور كان قبل 
الفجر بمقدار قراءة خمسين آية» قلت: أجاب بعضهم بأن لا 
معارضة بل يحمل على اختلاف الحال» فليس في رواية واحبد 
منهما ما يشعر بالمواظبة..انتهى. قلت: هذا الجواب لا يشفي 
العليل ولا يروي الغليل» بل الجواب القاطع ما ذكره الححافظ أو 
جعفر الطحاوي بقوله بعد أن روى حديث حذيفة: وقد جاء عن 
رسول الله يكل خلاف ما روي عن حذيفة: فذكر الأحاديث التي 
اتفى عليها الشيخان وغيرهماء وقال أيضاً: ويحتمل أن يكون 
حديث جذيفة قبل نزول قوله تعالى: «وكُلُوأ وَاشْرِبُوا» © الآية. 
انتهى كلام العيني. 

قلت: أراد العيني بقوله: #بعضهم» الحافظ ابن حجر ولم ينقل 
جوابه بتمامه بل ترك الجملة الأخيرة من جوابه وهي: فتكون قصة 
حذيفة سابقة» فجواب الحافظ شاف للعليل ومرو للغليل» 
واعتراض العيني مما لا.يلتفت إليه. 

4- قوله: (حديث زيد بن ثابت حديث حسن صحيخ) وأخرجه 
البخاري. 

باب ما جَاءً في بَيّانَ الفجر 

6ع - [حسن صحيح] حدثنا هَنَادٌ حدثنا مُلازِمٌ بن 
عَمْرِو '' حدثني عبدالله بنُ النْمَان عن قيس بن طَلْقٍ ابن 
علي حدثني أبي طَلْقْ بن علي أن رسول الله يي قال: ار 
واشْرَبُوا ولا يَهِيَِنَكُمْ السَاطِعٌ المُصْمَدْ وكُلُوا وائلريُوا حتتى 
يَعْتَرِضَ لكم الأحْمر». 

7١4 [د:‎ 

قال: وفي الباب عن عَلِيّ بن حاتم وأبي ذر وسَمرَة” 5 

قال أبو عيسى: حديث طَلْق بن علي حديثٌ حسنٌ غريب 
بن هذا الوح . والعمل على هذا عند أهل العلم أنه لا 
يَحر يَْرمٍ على الضَائِمٍ الأكلٌ والشرب حتى يكُون أَلفَجْرٌ الأخصّر 
المُعترض. وبه يقول عَامَةُ أهل العلم”"». 


لمر 
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1- [صحيح: رواء مسلم] حدثنا هَنَادٌ ويوسُف بن 
عيسى قالا: حدئنا وكيعٌ عن أبي لآل عن سَوَادةٌ بن حَنْظلة 
(هو القشيري) عن سَمُرَة بن جُندُس قال: قال رسول الله يَكل: 
١لا‏ يُمْنَمتَكُمْ ين سُحُورِكُم أذانا بلآل ولا الفَجْرٌ المُسْتَطيل 
ولكن الفَجْرٌ المُسْتَطيرٌ في الأفق». 

لم 41] 1 184] [ن: 1339]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن. 

-١‏ قوله: (أخبرنا ملازم بن عمرو) بن عبدالله بن بدر أبو عمرو 
اليمامي صدوق من الثامنة كذا في «التقريسيب»» قلت: روي عن 
عبدالله بن نعمان وغيره وعنه هناد وغيره» وقال ابسن.معين وأبو 


زرعة والنسائي: ثقة ثقة. (قال: : حدئني عبد بسن النعممان) السحيمي 
م في «التقريب» وقال في 
«الخلاصة»: وثقه ابن حبان (ولا يهيدنكم) يفتح أوله وبالدال مسن 


0 (الساطع المصعد) بصيغة المفعول.من 
الإصعاد أي المرتفع. قال في «المجمع»: أي لا تنزعجوا للفجر 
المستطيل فتمتنعوا به عمسن السحور فإنه الصبح الكاذب» واصل 
الهيد الحركة. انتهى. وقال الحافظ في «الفتح»: قوله: (لا يهيدنكم) 
بكسر الهاء أي لا يزعجنكم فتمتنعوا به عسن السجور فإنه الفجر 
الكاذب؛ يقال: هدته أهيده إذا أزعجته. ولابن أبي شيبة عن ثوبان 
مرفوعاً: الفجر فجرانء فأما الذي كانه ذنب السرحان فإنه لا يحل 
شيئاً ولا يحرمه ولكن المستطير؛ أي هو الذي يحرم الطعام ويبحسل 
الصلاة؛ وهذا موافق للآية الماضية يعني: «وَكُلُوأ وَاشْرَبُوأ حنى 
يَتبِيْنَ كم الْحيْط الآبِيَضْ مِنَ الخَيِط الآملود مِنَالْفَجْر» (حتى 
يعترض لكم الأحمر) أي: الفجر الأحمر المغترض من-المراد به 
الصبح الصادق. وفي «عمدة القاري»: قوله: الساطع المصعد. قال 
الخطابي: سطوعه ارتفاعه مصعدا قبل أن يعترضء ققال: ومعنى 
الأحمر ههنا أن يستبطن البياض المعترض أوائل حمرة. انتهى ما 
في «العمدة». 

"- قوله: (وفي الباب عن عدي بن حاتم وأبي ذر وسمرة) أما 
حديث عدي بن حاتم فأخرجه الشيخان وأخرجه أيضا الترمذي في 
كتاب التفسير» وأما حديث أبي ذر فأخرجه الطحاوي في «شرح 
الآثار» بلفظ: قال رسول الله يك لبلال: إنك تؤذن إذا كان الفجر 
ساطعاً وليس ذلك الصبح إنما الصبح هكذا معترضاً كذا في «نصب 
الراية». وأما حديث سمرة فأخرجه مسلم مرفوعا بلفظ: لا يغرتكم 
من سحوركم أذان بلال ولا بياض الأفق المستطيل هكذا حتى 
يستطير هكذا يعني معترضاً. وفي رواية: ولااهذا البياض حتى 
يستطير» وأخرجه الترمذي في هذا الباب. 

7- قوله: (حديث طلق بن علي حديث حسن غريب من هذا 


الوجه) ذكر الحافظ هذا الحديث في «فتح الباري» وسكت عنة. 

5- قوله: (وبه يقول عامة أهل العلم) من أصحاب النبي 2 
والتابعين وغيرهم وعلية تدل الأحاديث المرفؤغة الصحيحة. 
وذهب معمر وسليمان الأعمش وأبو مجلز والحكم بن عتيبة إلى 
جواز التسحر ما لم تطلع الشمسء واحتجوا في ذلك بخديث 
حذيفة الذي أشار إليه الترمذي وذكرنا لفظه. وقال ابسن حزم عن 
الحسن: كل ما امتريت. وعن ابسن جزيج قلت لعطاء: أيكره أن 
اشرب وأنا في البيت:لا:أدري لعلي أصبحت؟ قال: لا بسأس بذلك 
هو شك. وقال ابن أبي شيبة: ححدثنا أبو معاوية عن الأعمش عن 
مسلم قال: لم يكونوا يعدون الفجر فجركم إنما كانوا يعدون الغجر 
الذي يملا البيوت والطرق. وعن معمر .أنه كان يؤخر السحور جداً 
حتى يقول الجاهل: لا صوم له. وروى سعيد بن منصور وابن أبي 
شيبة وابن المنذر من طرق عن أبي بكر أنه أمر بغلق الباب حتى لا 
يرى الفجر. وروى ابن المئذر بإسناد صحيس عن علي رضي الله 
صلى الصبح ثم قال: الآن حين يتبيسن الخيط الأبيض من 
الخيط الأسود. وقال ابن المنذر: قب بعفاهم إن أذ المراذ تيل 
بياض النهار من سواد الليل أن ينتشر البياض من الطسرق والمسكك 
والبيوت. وروي بإسناد صحيح عن سالم بسن عبيدالأشجعى وله 
صحبة أن أبا بكر رضي الله عنه قال له: ارج فانظر هل طلع 
الفجر؟ قال: فنظرت ثم أتيته فقلت: قد أبيض وسطع. ثم قال: 
أخرج فانظر هل طلم؟ فنظرت فقلت قد اعترض فقال: الآن ابلغني 
شرابي. وروى من طريق وكيع عن الأعمش أنه قال: لولا الشهرة 
لصليت الغداة ثم نسحرت. كذا في :عمدة القاري» و«فتح الباري». 


عنه أنه صلى 


قلت: تقدم الجواب عن حديث حذيفة» وأما الآثار فهي لا 
تقاوم الأحاديث المرفوعة الصحيحة. 

7- باب ما جَاءَ في التشّديد في الغيبة للصائم 

الصو [صحيح» رواه البخاري] حدثنا أبو موسى محمد 
ابن الى حدثنا عَثْمَانُ بن عُمرَ قال: وأخبرنا ابن أبي زنب 

عن المقبرِي عن أبيه عن أبي هُريرة أن النبي و قال: امن 
َم يغ" قو الزور والعَمَلَ به فَلَيْسنَ لله حاجمة بأنا يدم 
طْعَامَهُ وشَرَابَهُ). 

لخ: *1990] [د: يه 4 ). 


قال: وفي الباب عن أنس'") 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صنحينم”7". 
-١‏ قوله: (من لم يدع) أي لم يترك (قول الزور) زاد البخاري 
في رواية #والجهل؟ قال الحافظ في «الفتح»: المراد بقول النزور: 
الكذب. انتهى: وقال القاري: المراد به الباطلء وهوما فيه اسم 
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والإضافة بيانية. وقال الطيبي: الزور الكذب والبهسان: أي من لم 
يترك القول الباطل من قول الكفر وشهادة الزور والإفتراء والغيية 
والبهتان والقذف والشتم واللعن وأمثالها مما يجب على الإنسان 
اجتنابها. ويحرم عليه ارتكابها (والعمل) بالنضب «وبه) أي بالزور 
يعني: الفواحخش من الأغمال لأنها في الإثم كالزور. وقال: الطيبي: 
000 ومانهى الله عنه (فليس لله حاجة) 
أي التفات ومبالاة؛ وهو مجاز عن عام القبول به نفي السبب 
وإرادة نفي المسبب (بأن يدع طعامنه وشرابه) فإنهما مباحان في 
الجملة فإذا تركهما وارتكب أمرا :حراما من أصله استحق المقت 
وعدم قبول طاعته. قال القاضي: المقصود من الصوم كسر الشهوة 
وتطويع الأمارة» فإذا لم يحصل منه ذلك لم يبال بصومه وللم ينظر 
إليه نظر عناية» فعدم الحاجة عبازة عن عدم الإلتفات والقبول» 
وكيف يلتفت إليه والحال أنه ترك ما يباح من غير زمان الصوم من 
الأكل والشرب وارتكب ما يحرم عليه في كل زمان انتهى: قال ابن 
بطال: ليس معناه أن يؤر بأن يدع صيامه وإنما معناه التحذير من 
قول الزور وما ذكر معه؛ وهو مثل قوله: من بساع-الخمر:فليشقضص 
الخنازير أي يذبخهاء ولم يأمره بنبحها ولكنه على التحذير 
والتعظيم لإثم بائع:الخمر. وأما قوله «فليس» لله حاجة فلا مفهوم 
له. فإن الله لا يحتاج إلى شيء انتهى. قال الحافظ في «الفتح»: قال 
شيخنا: يعني: العراقي في «شرح الترمذي»: لما أخرج الترمذي هذا 
الحديث ترجم ما جاء في التشديد في الغيبة للمسائم وهو مشكل 
لآن الغيية ليست قول الزور ولا العمل به لأنها أن يذكر.غيره بما 
يكره» وقول الزور هو الكذب. .وقد وافق الترمذي بقيئة أصحاب 
السئن فترجموا بالغيبة وذكروا هذا الحديث؛ وكأنهم فهموا من ذكر 
قول الزور والعمل به الأمر بحفظ النطق» ويمكن أن يكون'فيه 
إشارة إلى الزيادة التي وردت:في بعض طرقه وهي الجهلء فإنه 
بصخ إطلاقه على جميع المعاضي: وأما قوله: (والغمل به) فيعود 
على الزور؛ ويحتمل أن يعود أيضاً على الجهل أي والعمل بكل 
منهما: انتهى. 
"- قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه الطبراني في «الأوسط» 
بلفظ: من لم يدع الخنا والكذبء ورجاله ثقات» قاله الحافظ في 
«الفتخ». 
- قوله: (هذا حديث حسبن صحيح) أخزجه: الجماعة إلا 
مسلما والنسائي. 
-١١‏ باب ما جاء في فَضْلٍ السَحُور” 
-٠ 4‏ [متفق عليه] حدثنا قَيَئَةُ حدثنا ابو عَوَانّة عن 
قَمَادَة وعبدالعَزِيزٍ بن صْهَيْبٍِ عن أنّس بن مالك أن النبي :8 


قال: «نَسَحَرُوا”" فإن في السَحُور بركة). 

[خ: ]١17*‏ [م: 465١٠]ن:‏ ::١1][ه:؟9١5١).‏ 

قال: وفي الباب عن أبي هريرة وعبدالله بن مَسَعُودٍ وجابر 
ابن عبدالله وابن عباس وعَسْرِو بن العاص والعريّاضٍ بن 
مَارية وعَنبَة بن عَبْدالله 7 أبي الدرماء79؟, 

قال أبو عيسى: حديث أنس حديث حسنُ صحيح. 

وروي عن النبي و أنه قال: : «فصل ما بَيْنَْ صيّامنا وصييّام 
أهل الكِنا ب أكلُ السَحَر». ' 

ا - [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا بذلك قُتَيَةُ حدثنا 
اللَيثْ عن موسى بن عَلي عن أبيهِ عن أبي قَيْس مُوْلَى عَمْرو 
ابن العاص عن عَمْرِو بن العاص عن النبي يكل بدلك. 

.) ٠١95 [م:‎ 

قال: وهذا حديث حسنٌ 

وأهل م مِصر يقُولُون: موسنئ بن هلي" وأهل المراق 
يقولون: موسى بن عَلَي بن رَبَاح اللَخَمِي. ‏ ' 

-١‏ (باب. ما جاء في فضل السحور) بالفتح: مزال ار 
به من الطعام والشراب» وبالضم المصدر والفعل نفسه كذا في 
«النهاية». 

1- قوله: (تنشحروا) أمر ندب كما أجمعوا عليه أي تناولوا'شيئاً 
ماوقت السحر لحديث: تسحروا ولو بجرعة ماء؛ وقد ضصححه ابنن 
حبان وقيل: إنه ضعيف. انتهى. قلت: قال الحافظ في «فتح 
الباري»: يحصل السحور بأقل ما يتناوله المرء من مأكول 
ومشروب. وقد أخرج أحمد من حديث أبي سعيد الخدري بلفظ: 
السحور بركة فلا تدعوه ولو أن يجرع أحدكم جرعة من ماء فإن الله 
وملائكتة يضلون ,على المتسحرين: ولسعيد بن منصور من طريق 
أخرى مرسلة:.تسخروا ولو بلقمة انتهى (فإن في السحور بركة) قال 
القاري: الرواية المحفوظة عند المحدثين فتح السين وهو ما يتسحر 
به من الطعام والشزاب: انتهى. وقال الجزري في "النهاية»: أكثر منا 
يروى بالفتح وقيل الصواب بالضم لأنه المصدر والأجر في الفعل 
لا في الطعام انتهى. قال الحافظ في «الفتح»: هو بفتح السين 
ويضمها لأن المراد بالبركة الأجر والشواب فيتناسب الضم لأنه 
مصدر بمعنى التسحر أو البركة لكونه يقوي على الصوم وينشط له 
ويخفف المشقة فيه فيناسب الفتح لأنه ما يتسحر به؛ وقيل: البركة 
ها يتضمن من الاستيقاظ والدعاء في السحره والأولى أن البركة في 
السحور تحصل بجهات متعددة وهي أتباع السنة» ومخالفة أهمنل 
الكتاب. والتقوي به على العبادة. والزيادة في النشباطء ومدافعة 
سوء الخلق الذي يثيره الجوع. والتسبب بالصدقة على من يسال 
إذ ذاك» أو يجتمع معه الأكل والتسبب للذكر والدعاء وقت مظنة 
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الإجابةء وتدارك نية الصوم لمن أغفلها قبل أن ينام. انتهى. 

- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وعبدالله بن مسعود وجابر 
ابن عبدالله وابن عباس وعمرو بن العاص والعرباض بن سارية 
وعتبة بن عبد وأبي الدرداء) أما حديث أبي هريرة فأخرجه أبو داود 
وابن حبان عنه مرفؤعاً: نعم سحور المؤمن التمر. وأما حديث 
عبدالله بن مسعود وحديث جابر فلينظر من أخرجهما. وأما حديث 
ابن عباس فأخرجه البزار والطبراني في «الكبير» عنه أن النبي يك 
قال: «ثلاثة ليس عليهم حساب فيما طعموا إن شاء الله تعالى إذا 
كان حلالا: الصائم والمتسحر والمرابط في سبيل اللهة. وأما 
حديث عمرو بن العاص فأخرجه الترمذي في هذا الباب. وأما 
حديث العرياض بن سارية فأخرجه أبو داود والنسائي وابن خزيمة 
وابن حبان في «صحيحيهما». قال المنذري: رووه كلهم عن 
الحارث بن زياد عن أبي رهم عن العرباضء والحارث لم يرو عنه 
غير يونس بن سيف وقال أبو عمر النمري مجهول يروى عن أبي 
رهم حديثه منكر انتهى. وأما حديث عتبة بن عبد فلينظر من 
أخرجه؛ وأما حديث أبي الدرداء فأخرجه 0 
عنه قال: قال رسول الله ككقِ: «هو الغداء المبارك»: يعني: السحور. 

4- قوله: ا 1 
أضيف إليها الفصل بمعنى الفرق (أكملة السحر) قال النووي: بفتح 
الهمزة هكذا ضبطناه وهكذا ضبطه الجمهور وهو المشهور في 
روايات بلادنا وهي عبارة عن المرة الواحدة من الأكل كالغدوة 
والعشوة وإن كثر المأكول فيها. وأما الأكلة بالضم فهي اللقمة 
الواجدة؛ وادعى القاضي عياض أن الرواية فيه بالضم ولعله أراد 
رواية بلا وهم فيها بالضم قال: والصواب الفتح لأنه المقصود هنا. 
انتهى كلام النووي. قال التوربئستي: والمعنى: أن السحور هو 
الفازق بين صيامنا وصيام أهل الكتاب لأن الله تعالى أباحته لنا إلى 
الصبح بعد ما كان حراما علينا أيضا في بده الإسلام» وحرمه عليهم 


بعد أن يناموا أو مطلقاء ومخالفتنا إياهم نة تقع موقع الشكر لتلك 
النعمة فقول ابن الهمام إنه من سئن المرسلين غير صحيح. كذا 
في «المرقاة». 


5 قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) أخرجه مسلم. 

-١‏ قوله: (وأهل مصر يقولون: موسى بن علي) بفتح العين 
وكسر اللام (وأهل العراق يقولون: موسى بن علي) بضم العين 
مصغراً (وهو موسى بن علي بن رباح اللخمي) أبو عبدالرحمّن 
البصري صدوق ربما أخطأ من السابعة كذا في «التقريب». 


4- باب ما جا في كرَاهِيَة الصّوم في السفر 


[1-٠‏ صضحيح: رواه مسلم] حدثنا قُنيَنَةٌ حدئنا 


عبدالعزيز بن محمد عن جَعْمَرِ بن محمد عن أبيو عن ججابر 
ابن عبدالله «أنْ رسول الله يكل خَرَجَ إلى مَكَةَ عام القنح”) 
تصام حتى بلع كراج القريم وسنام النذئ متك فصل له, إن 
الناسَ قَدْ شق عليهم الصَامُ وإن الناس يَنظرون فيما فَعَلْسَ» 
فدعًا بقدَح مِنْ ماء بعد العَصْرِ بكرب ؛ والبساس ينظرون إليه 

فَافْطرَ بَعْضُهُمْ وصامٌ بعضْهُم» فبلغة أن ناساً صامواء فقال: 
أولئك العُّصَاةً». 

.)11١1: :د[]١9:::ه[]؟17""”:ن]14 [م:‎ 

قال: وفي الباب عن كَعْبٍ بن عاصم'" وابن عباس وأبي 
هريرة. 

قال أبو عيسى: حديثُ جابر حديث حسن صحيح”" 

وقد روي عن النبي و أنه قال: «لَيْسَ مِنَ البر الصيامٌ في 
السَفر9». 

واختلف اهل العلم : في الصّوْم في السَفْرء فرأى بعض 
آهل العلم مين اصحاب النبي يل وغيرهم أن الفِطرَ في الستقر 
أفْضَل» حتى رأى بعضهم عليه الإعادة إذا صّام في السَفَر. 
واختار أحمدٌ وإسحاق ) الفِطرَ في السَفرِ”". 

وقال بعض اهل اليلم بن اصحابو النبي و وشيرهم: 
َوه فصامْ قَحَسَنْ وهو أفْضَل؛ ومُوَّ قَوْلُ سفيان 
لماوز ا بعداف واسا .ا 

وقال الشافعي”: وإنَما مَعْنَى قول النبي يه اليس مِنْ البرّ 
الصِيامُ ني ار وقول حيسم له لاسا صائرا ال 
راك المصاف قب هذا إن ميقي به بو ل رخصّة 
الله. فأما مَنْ رأى الفِطرَ مُباحاً وصامٌ وقَوي على ذلك فهو 
أعجَبُ إلي”. 

-١‏ قوله: (عام الفتح) أي فتح مكة (حتى بلغ كراع الغميم) 
بضم الكاف والغميم بفتح المعجمة وهو اسم واد أمام عسفان قاله 
الحافظ (فدعا بقدح من ماء) زاد في رواية مسلم: فرفعه (فقال: 
أولتك العصاة) جمع العاصي: وفي رواية مسلم: أولشك العصاة 
أولئك العصاة مكررا مرتين. قال النووي: هذا محمول على من 
تضرر بالصوم أو أنهم أمروا بالفطر أمرأً جازماً لمصلحة بيان جوازه 
فخالفوا الواجبء وعلى التقديرين.لا يكون الصائم اليوم في السفر 
عاصياً إذا لم يتضرر به ويؤيد التأويل الأول قوله: فقيل: إن الناس 
قد شق عليهم الصيام. 

1- قوله: (وفي الباب عن كعب بن عاصم) أخرجه أحمد. قال 
الحافظ في «التلخيص»: روى أحمد من حديث كعب بن عاصم 
الأشعري بلفظ: ليس من أمبر مصيام في مسفر» وهذه لغة لبعض 
أهل اليمن يجعلون لام التعريف ميماء ويحتمل أن يكون النبي :8 
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خاطب بها هذا الأشعري كذلك لأنها لغته؛ ويحتمل أن يكون 
الأشعري هذا نطق بها على ما ألف من لغته فحملها عنه الراوي عنه 
واداها باللفظ الذي سمعهااا.به» وهذا الشاني أوجه عندي والله 
تعالى أعلم. انثهى كلام الحافظ. 
ش ]د قولة:(حديك تجابر جنيك نحن ستيج وأخرجة نسلء؛ 
*- قوله: (وقد روي عن النبي يِ ليس من البر الصيام قي 
السفر) أخرجه البخاري ومسلم عن جابر قال: كان رسول الله يكل 
في سففر فرأى زحاماً ورجلاً قد ظلل عليه فقال: ما هذا؟» قالوا: 
صائم» فقال: «ليس من البر الصوم في السفر»؛ ترجم البخاري في 
«صحيحه؛: باب قول النبي يكهِ لمن ظلل عليه واشتد الحر: ليس 
من البر الصوم في السفرء قال الخافظ: أشار بهذه الترجمة إلى أن 
سبب قوله كك #ليس من البر الصيام في السفر؛ ما ذكر من 
المشقة» وأن من روى الحديث مجرداً فقد اختصر القصة. انتهى. 
5- قوله: (واختلف أهل العلم في الصوم في السفر الخ) قال 
الحافظ في «فتح الباري»: وقد اختلف السلف في هذه المسألة 
فقالت طائفة: لا يجزىء الصوم في السفر عن الفرضء بل من صام 
في السفر وجب عليه قضاؤه ذ في الحضر لظاهر قوله تعالى: لِنَيِده 
من يام أخر4 ولقوله ولك: «ليس من البر الصيام في السفر». 
ومقابلة البر.الإثم» وإذا كان آثما بصومه لم يجزثه» وهذا قول بعض 
أهل الظاهر» وحكي عبن عمر وابن عمر وأبي هريرة والزهري 
وإبراهيم النخعي وغيرهم. واحتجوا بقوله تغالى: لفُمّن كَانَ مِنكُم 
مُريضاً أو عَلَى سَفر فَعِدَة من يام أخر» قالوا: ظاهره فعليه عدة؛ أو 
فالواجب عدة. وتأوله الجمهور نأن التقدير: فأفطر فعدة» ومقابل 
هذا القول قول من قال: إن الصوم في السفر لا يجوز لمن خاف 
على نفسه الهلاك والمشقة الشديدة» حكاه الطبري عن قوم. وذهب 
أكثر العلماء ومنهم مالك والشافعي وأبو حنيفة إلى أن الصوم 
أفضل لمن قوي عليه ولم يشق عليه» وقال كثير منهم:. الفطر أفضل 
عملاً بالرخصة:؛ وهو قول الأوزاعي واحمد وإسحاق. وقال 
آخرون: هو مخير مطلقاء وقال آخرون: أفضلهما أيسرهما لقوله 
تعالى: طيُرِيدُ الله بكم الْيْسْر> فإن كان الفطر آيسر عليه فهو أافضل 
في حقه وإن كان الصيام أيسر كمن يسهل عليه حينك 1 ويشق عليه 
قضاؤه بعد ذلك فالصوم في حقه أفضلء وهو قول عمر بن 
عبدالعزيز واختاره ابن المنذر. والذي يترجح قول الجمهور. 
ولكن قد يكون الفطر أفضل لمن اشتد عليه الصوم وتضرر به» 
وكذلك من ظن به الإعراض عن قبول الرخصة كما.في المسح 
على الخفين. انتهى كلام الحافظ. 
- قوله: (فوجه هذا إذا لم يحتمل قلبه قبول رخصة الله تعالى 
الخ) والظاهر أن قوله: ليس من البر الخ وقوله: أولئتك العصاة» 


محمول على.من تضرر بالصوم وشق عليه كما تقدم. 

- باب ما جَاء في الرّخصّة في الصوّم في السّفر 

-١‏ [متفق عليه] حدثنا هارون بِنْ إسحاق الهُمَدانِي 
عن طبذة بن بتليمان عن عتام بن زوه عن أيه عن عارك 
أن حمزة بن عَمْرِو الأملَمِي سأل رسول الله يَكِ عن الصّومٍ 

في السفر وكان يَسَّرُهُ الصُومَ م فقالَ رسول الله يكلكه: إن 
شيئتَ شينت فَصّمْ وإنا شيفت شيئت فَأفْطر». 

لخ: 1]117م: ١؟١١]‏ [د: 14:7] [ن: 11594] [زه: 
1517]. 

قال: وفي الباب عن أنس بن مالكو وابي سعيدٍ وعبدالله 
ابن مسُعودٍ وعبدالله بن عَمْروٍ وأبي الدرْداء وحَمَرَة بن عَمْروِ 
ال 2037 

ا : حديث عائشة أنّ حَمرَةَ بنَ عَمْرو سأل 
النبيّ 3 حديثٌ حسنٌ صحية". ٍ 

؟ا/ما- - [صحيح. رواه مسلم] حدثئنا نِصْرٌ بن عَلي 
الجَهْضّمِي حدثنا بشرٌ بن المُفَضّلٍ عن سَعِيدِ بن يزيد أبي 
مَسْلَمَة عن أبي نَضرةَ عن أبي سعيدٍ الخدري قال: «كُنا نُسَافِرُ 
مع رسول الله يك في رَمَهمَانَ فما يعيب على الصائِمٍ 
صَؤْمة"» ولا على المُفْطِرٍ إفطارة» . 

0111 7]لن: قاظل]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح. ١‏ 

/- [صحيح] حدثنا نْصرٌ بن علي حدثنا يزيد بن ذْرَئِمٍ 
حدثنا الجريري» ح قال: وخدئنا سفيان بن وكيم حدثنا 
عبدالأعلى عن الجْرَيْرِي عن أبي نَضْرَة عن أبي سعيلر قال: 
«كُنَا نُسَافِرُ مع رسول الله يك فَمِنَا الصّائِمٌ ومنا المُقْطِرْ فلا 
يَِد الم على الصّائِم”' ولا الصّائِم على المقِْره فكانوا 


يَرَوْنَ أنّهُ مَنْ وَجَدَ قُوَةَ فصام و فَحَسَنْ ومن وَجَدَ ضَعفاً فأفطر 
3 7 


قال أبو عيسى : هلا حديث حسن صحيح”". 


-١‏ قوله: (وكان يسرد الصوم) من باب نصر ينصر أي يتابعه 
ويواليه؛ وفي رواية #الصحيحين»: قال للنبي كَلِ: أأصوم في السفر» 
وكان كثير الصيام» وفي زواية لمسلم: فقال: يا رسول الله إني رجل 
أسرد الصوم فأصوم في السفر. قال الحافظ في «التلخيص»:: وفي 
رواية صحيخحة عند أبي داود ما يقتضي أنه سأله عن الفرض 
وصححها الحاكم (إن شتت فصم وإن شئت فافطر) قال النووي: 
فيه دليل لمذهب الجمهور أن الصوم والفطر جائزان» قال: وفيه 
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دلالة لمذهب الشافعي: وموافقيه أن صوم الدهر وسرده غير مكسروه 
لمن لا يخاف ضررا ولا يفوت به حقا بشرط فطر يوم العيدين 
والتشريق لأنه أخبره بسرده لم ينكر عليه بل أقره عليه. انتهى. 

قلت: في الاستدلال بهذا الحديث على عدم كراهة صوم الدهر 
نظرا لأنه يحتمل أن يكون المراد من قوله: إني رجل أسرد الصوم 
أي أكثر الصيام كما يدل عليه قوله: وكان كثير الصيام» فما لم ينتف 
هذا الاحتمال لا يتم الاستدلال. 

؟- قوله: (وفي ألباب عن أنس بن مالك وأبي سعيد وعبدالله 
ابن مسعود وعبدالله بن عمرو وأبي الدرداء وحمزة بن عمرو 
الأسلمي) أما حديث أنس بن مالك فأخرجه الشيخان عنه قال: كنا 
مع النبي يل في السفر فمنا الصائم ومنا المفطر فنزلنا منزلاً في يوم 
حار فسقط الصوامون وقام المفطرون فضربوا الأبنيية وسقوا 
الركاب» فقال رسول الله 386: #ذهب المفطرون اليوم بالأجر؛. وأما 
حديث أبي سعيد فأخرجه مسلم وأخرجه الترمذي أيضاً في هذا 
الباب وأما حديث عبدالله بن مسعود فأخرجه الطحاوي عنه أن 
النبي يلل كان يصوم في السفر ويفطر. وأما حديث عبدالله بن عمرو 
فلينظر من أخرجه. وأما حديث أبي الدرداء فأخرجه الشيخان عنه 
قال: خرجنا مع رسول الله يأ في شهر رمضان في حر شديد حتنى 
إن كان أحدنا يضع يده على رأسه من شدة الحر وما فينا صائم إلا 
رسول الله وي وعبدالله بن رواحة. وأما حديث حمزة بن عمرو 
الأسلمي فاخرجه مسلم والنسائي عنه أنه قال: يا رسول الله أجد 
مني قوة على الصوم ة في السفر فهل على جناح؟ فقال: : لاهي رخصة 
من الله تعالى فمن أخذ بها فحسن ومن أحب أن يصوم فلا جناح 
عليه». 

'- قوله: (حديث عائشة أن حمزة بن عمرو الأسلمي سأل 
رسول الله يك هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. 

- قوله: (فما يعاب على الصائم ضومه) لعمله بالعزيمة (ولا 
على المقطر قفطره) لعمله بالرخصة. 

5- قوله: (فلا يجد المفطر على الصائم)أي لا يغضب قال في 
«القاموس»: وجد عليه يجد ويجد وجد أو جدة وموجدة غضصب 
(وكانوا يرون أنه من وجد قوة فصام فحسن ومن وجد ضعفاً فافطر 
فحسن) قال النووي: هذا صريح بترجيح مذهب الأكثرين وهو 
تفضيل الصوم لمن أطاقه بلا ضرر ولا مشقة ظاهرة» وقال يعض 
العلماء: الفطر والصوم سواء لتعادل الأحاديث» والصحيح قول 
الأكثرين والله أعلم. انتهى. وقال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر هذا 
الحديث ما لفظه: وهذا التفصيل هو المعتمد وهو نص رافع النزاع. 
انتهى. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 


٠‏ باب ما جَاء في الرخصَةٍ للِمُحَاربٍ في الإفطّار 
4- [ضعيف الإسناذ] حدثنا قَدَ 


قُتَبِيَُ حدثنا ابن لَهيَعَةَ عن 

يزيد بن ابي حَيبو عن مَْمّر"© بن ابي حي عن أبن 
المسيّب انه سال" عن الصو م في السَّفرِ فَحَدَثْ أن عْمَرَ 
ابن الخطَاب قال: عزنا مم رسول لله 4 في تتا 
عَرُوتَيْن يَْمَ بر والفتح فَأَفْطَرنًا فيهمًا'. 

قال: وفي الباب عن أبي سَعِيلٍِ 

قال أبوعيسى: حديث عُمَرَ لا نَعْرفُهُ إلأمِن هذا 
الوه 1 

وقد رُوي عن أبي سعيدٍ عن النبي يك أنه أمَرَ بالفطر في 
عََْةٍ غزَاًا وقد روي عن عُمَرَ بن الخطابه نحو هذاء أنه 
رخص في الإفطار عند لقا العََدَوَ. وبه يقول بعبض أهل 
العلم. 
0 : (عن معمر) بفتح الميم وسكون العين (بن أبي حيية) 
بضم الحاء المهملة وتكراراً المثناة من تحت مصغرأء وقد قيل فيه: 
ابن أبي حبيبة» وليس له عند المصنف إلا هذا الحديث. كذا في 
«قوت المختذي». 

- قوله: (أنه سأله) أي أن معمر بن أبي حبيبة أل ابن 
المسيب (والفتخ) أي فتح مكة (فأفطرنا فيهما) إما لأجل السفر 
وإما للتقوى عند لقاء العدوء ويعيين الثاني حديث أبي بكر بن 
عبدالرحمن عن بعض الصحابة وسيجيء لفظه وفيه دليل على 
جواز الإفطار للمحارب عند لقاء العدو (وفي الباب عن أبي سعيد) 
أخرجه مسلم ولفظه: إنكم قد دنوتم من:عدوكم والفطر أقوى لكمء 
قال: فكانت رخصة فمتا من صام ومنا من أفطرء ثم نزلنا منزلاً آخر 
فقال: إنكم مصبحو عدوكم والفطر أقوى لكم فافطروا. فكانت 
عزمة فافطرنا الحديث» مصبحو عدوكم والقطر أقوى لكم فافطروا. 
فكانت عزمة فأفطرنا الحديث»: وأخرجه مالك في «الموطأ؛ عن أ 
بكر بن عبد الرحمن عن بعض أصحاب النبي وَل قال: رأيست 
رسول الله يق أمر الناس في سفره عام الفتح بالفطر وقال: «تقووا 
لعدوكم». وصام رسول الله يك وأخرجه عنه الشافعي في 
«المسند» وأبو ذاود وصححه الحاكم وانن عبداليرء كذافني 
(التلخيص». 

- قوله: لاحديث عمر لا نعرقة إلا من هذا الوجه) وفيه ابن 
لهيعة وهو ضعيف لكنه يعتضد بحديث أبي سعيد المذكور (وقد 
روي عن أبي سعيد عن النبي 5 أنه أمر بالفطر في غزوة غزاها) 
رواه مسلم وقد تقدم آنفاً لفظه. 


تنحضة الأحسوذي - كتاب الصو 1 


وق 


-1١‏ - باب ما جَاءَ في الرّخصة في الإفطار للحُبْلى 

وَالمُرْضِع 

6- [حسن صحيح. وقد حسنه الترمذي] حدئنا أبو 
كريس ويُوس ف بن عيسى فالا: حدثنا وكيع» حدئنا أبو 
هلل عن عبدالله بن سَوادة عن أنّس بن مَالِك (رَجْلٌ من 
بي عبدالله بن كَمْبِ)"" قال: ذأغا رت لين" يِل رسول 
الله يكل فائبت رول الله يل فَرَجَدتَهُ يتضَذىء فقال: تأذدٌ 
فكل» «فقلْت: إني صَائِم فقال: «اذن أحَدَنْكَ عن الوم أو 
الصيام: إن الله تعالى وضع عمسن المسَافِرٍ الصوم وشطْرَ 
الصّلةق وعَن الحَايِلٍ ب أو المُرْضيم الصوم أو الصيَام» والله 
َف قالهُمَا النبي 3 كِليهِمَا أو إحداهماء فيا لهف نفسيي أن 
لا أكون طَعِمْتْ مِن: طَعًا م النبي كذ. 

[د: 1١4‏ ؟][ن: 0 /5ل]. 

قال: وفي الباب عن أبي أميّة". 

قال أبو عيسى: حديث أنلس بن مالك لكي حديسث 

حسن”'' ولا نَمْرِفُ لأنس بن مالك هذا عن النبي' و غير 
هلا الحديث الواجد. 

والعمل على هذا عند بعض أهل العله””. 

وقال بعض أهل العلم: : الحَايِلَ والمُرْضِم تفطِرن 
وتقضبَان وتطيِمّان. . وبه يفول سُفَيَانُ ومالِكَ والشَافِعِي 
وأحمد. وقال بعضهم: تفطران وتطعمان ولا قفماء عَلَيْهمَاء 

وإن شاءنًا قَضَنَا ولا إطعَام عَلَيهمَا. وبهِ يقولُ إسحاقة. " 

ش -١‏ قوله: (عن أنس بن مالك رجل من بني عبدالله بسن كعسب) 
زاد في رواية أبي داود : إخوة بني قشير. قال الحافظ في 
«التقريب»: أنس بن مالك القشيري الكعبي أبو أمية وقيل: أبو أميمة 
أو أبو مية صحابي نزل البصضرة انتهسئ. وقال ابسن أبي حاتم في 
«علليه»: سسألت أسي عذة يعني: الحديث فقال: اختلسف فيه. 
والصحيح عن أنس بسن مالك القشسيري. انتهى. وفي «المرقاة»: 
الصواب أنه من بني عبدالله بن كعب على ما جزم به البخاري في 
ترجمته فهو كعبي لا قشيري خلافاً لما وقع لابن عبذالبر لأن كعباً 
له ابئان عبدالله جد أنن هذا وقشير وهو أخو عبدالله. وآما أنس بن 
مالك خادم النبي وك فهو أنصاري تجاري خزرجي. انتهى. 

؟- قوله: (اغارت علينا) أي على قومنا فإنه كان مسلماً من 
قبل» والإغارة النهب (خيل رسول الله يلِل) أي فرصانه ول (فقال: 
أدن) أمر من الدنو بمعنى القرب (إن الله وضع عن المسافر شطر 
الصلاة) أي نصفه يعني: نصف الصلاة الرباعية (وعن الحخامل أو 
المرضع .الصوم أو الصيام) وفي رواية أبو داود: إن الله وضع شطر 


الصلاة أو نصف الصلاة والصنوم عن المسافر وعن المرضع أو 
الححبلىء والله لقد قالهما جميعاً أو أحدهما (والله لقد قالهما النبي 
ك: كليهما أو أحدهما) أي قال: الحامل والمرضع كليهما أو 
أحدهما. 

7 قوله: ا اا ل ا 
ذكر المرضع والحبلى. : 

- - قوله: (حديث أنس بسن مالك الكعبي حديث خسن) 
وأخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجهء :وسكت عنه أبو داود» ونقل 
المنذري تمحسين الترمذي وأقره. 

0- قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل الغلم) كذا قال 
الترمذي ولا حلاف في جواز الإفطار للحامل والمرضعة إذا خافت 
المرضعة على الرضيع والحامل على الجتيسن. قبال التسوكاني في 
«الثيل؟ : يجوز للحبلى والمرضع الافطارء وقد ذهب إلى ذلبك 
العترة والفقهاء إذا خافت المرضعة على الرضيع والحامل على 
الجنين» وقالوا إنها تفطر حتماً, قال أبو طالب: ولا خلاف في 
الجواز انتهى (وقال بعض أهل العلم: الحامل والمرضع يفطران 
ويقضيان ويطعمان» وبه يقول سفيان ومالك والشافعي وأحمد) أما 
أنهما يقضيان فلانهما في حكم المريض والمريض يفطر ويقضي» 
وأما أنهما يطعمان فلآثار بعسض الصحابة رضي الله تعالى عنهم 
روى أبو داود في اسئنه؛ عن ابن عباس رضي الله عنهما قسال: في 
قوله: لوَعَلَى الْلِينَ ُطِيقُونَُ4 فال: كانت رخصة للشيخ الكبير 
والمرأة الكبيرة وهنا يطيقان الطعامء أن يفطرا أو يطعما مكينان كل 
يوم مسكيناء والحبلى والمرضع إذا خافتنا يعني: على أولادهما 
أفطرتا وأطعمتاء وأخرجه البزار كذلك وزاد في آخخرة: وكان ابن 
عباس يقول لأم ولد له حبلى: أنت بمنزلة الذي لا يطيقه فعليك 
الفداء ولا قضاء عليك. وصحح الدارقطشي إسناده. وزوى الإمام 
مالك في «الموطأ» بلاغاً أن عبدالله بن عمر سثل عن المرأة الحامل 
إذا خافت على ولدها واشتد عليها الصيام فقال: تفطر وتطعم مكان 
كل يوم مسكيئاً مدا من حنطة بمد التبي فل قال مالك: وأهسل 
العلم يرون عليها القضاء كما قال الله عز وجل: لفَمَن كَانْ منكم 
مُريضاً أو عَلَى سَفْر فد منْ أَيامٍ أخر» ويريدون ذليك مرضاً من 
الأمراض مع الخوف على .ولدها. اتتهى. (وقال بعضهم: يفطران 
ويطعمان ولا قضاء عليهما وإن شاءتا قضتا ولا إطعام؛ وبه يقول 
إسحاق) فعنده لا يجمع بين القضاء والإطعام» فإذا أفطرت الحامل 
والمرضع قضنا ولا إطعام أو أطعمتا ولا قضاء. 

قال الحافظ في «الفتح»: اختلف في الحامل والمرضع ومن 
أفطر لكبر شم قوي على القضاء بعد فقال الشافعي: يقضون 


ويطعصون. وقال الأوزاعي والكوفيون: لا إطعام انتهسى. قال 


امرك 


نحفة الأحسوذي - كتاب الصوم 


البخاري في «صحيحه:: قال الحسن وإبراهيم. في المرضع 
والحامل إذا خافتا على أنفسهما أو ولدهما تفطران وتقضيان ولا 
إطعام بأن الأصل فيه قوله تعالى: فَمَن كان مِنكم مريضاً أوْ على 
مقر فَِدَةٌ م أَام أخرَ» أي: إذا أفطر يلزم عليه الصوم بقدر ما فاته 
ولا أثر للفدية فيه. والحامل والمرضع أعطى لهما حكم المريض 
فيلزم عليهما القضاء فقط» ويشهد له حديث الباب. 

وقال العلامة الشاه ولي الله في «المصفى» بعد ذكر قول 
إسحاق المذكور ما لفظه: (أين قول بتطبيق أدله مناسب ترمي 
نمايد). انتهى. والظاهر عندي أنهما في حكم المريض فيلزم عليهما 
القضاء فقطء والله تعالى أعلم. 

7 باب ما جَاءَ في الصّوم عن الميّت 

7- [صحيح] حدثنا أبو مَعِيدٍ الأشّجء حدثنا أبو خالِدٍ 
الأخْمرُ عن الأعغمش عن سَلَمَةَ بن كُهْيْلٍ ومُسْلِمٍ البَطين'"2 
عن سَعِيدٍ بن جُبيرِ و عَطَاء و مُجَاهِد عن ابن عباس قال: 
جاءت امرأةً؟"" إلى النبي يل فقالت: إن أختِي مانَتْ وعليها 
صم شَهرَيْنِ مَُتَابِعَيْنَ؟ قال: «أرَأيْتَ لَوْ كان على أخيك دين 
كنت تَفْضبيه»؟ قالت: : نعمء قال: (فَحَق الله أحق». 

لخ: 1467][م: 448١11][ه: ]١1708‏ [د: ]٠‏ [ن: 
75 -الكبرى]. 

قال: وفي البابه عن بُرَيْدةَ وابن عُمَرَ وعائشة 

7- حدثنا أبو كْرَيْبٍ حذنا أبو َالِدٍ الأحْمّرُْ عن 
الأعمّش بهذا الإسناد نَحْدَة. 

[خ: 196][م: 4ه:7084١][د: .]371١‏ 

قال أبو عيسى: حديث ابن عباس حديث حسنُ صحيح. 

قال: وسمعت محمداً يقول: عند بر عا الأخسرمل 
الحديث عن الأعْمّش. قال محمد: وقد رَوَىَ غَيْرُ أبي خا 
عن الأعمّش مِثْل روَايّة أبي خخالِلر. 

قال أبوعيسى: ورَوَى أبو مُعاوية وغَيْرُ واجلد هذا 
الحَديثُ عن الأعْمَشٍ عن سُنْلِمٍ البَطين عن سَعِيدٍ ابن جْبَير 
عن ابن عبّاس عن النبي يك ولم يذكْرُوا فيه سَلَمَّة بن كُهَيْلٍ 
ولا عن غطاء ولا عَن مُجَاهِل. . واسم أبي خالد سليمان بن 
حبان. 

-١‏ قوله: (ومسلم البطين) بفتح الموحدة وكسر المهملة ثم 
تحتانية ساكنة ثم نون» ثقة من رجال الأئمة الستة. 

7- قوله: (جاءت امرأة) وفي رواية للبخاري: جاء رجل 
(فقالت: إن أختي ماتت) وفي رواية للبخاري: إن أمي ماتت 
وعليها صوم شهرين متتابعين وفي رواية للشيخين: وعليها صوم 


الللرين 


نذرء وفي رواية للبخاري: وعليها صوم شهر؛ وفي رواية له: وعليها 
خمسة عشر يوما. قال الحافظ في «الفتح»: وقد ادعى بعضهم أن 
هذا اضطراب من الرواة والذي يظهر تعدد الواقعة وأما الاختلاف 
في كون السائل رجلاً أو امرأة والمسئول عنه أختاً أو أما فلا يقسدح 
في موضع الاستدلال من الحديث (أرأيت لو كان على أختك دين 
أكنت تقضينه) فيه مشروعية القياس وضرب الأمثال ليكون أوضح 
وأوقع في نفس السامع وأقرب إلى سرعة فهمه (قال: فحن الله 
أحق) وفي رواية للبخاري: فدين الله أحى أن يقضىء وفي رواية 
للشيخين أرأيت لو كان غلى أمك دين فقضيته أكان يؤدي ذلك 
عنها؟ قالت: نعم» قال: فصومي عن أمك. والحديث فيه دليل على 
أن من مات وعليه صوم صام عنه وليه؛ وهو قول أصحاب .الحديث 
وهو المرجح. 

'- قوله: (وفي الباب عن بريدة وابن عمر وعائشة) أما حديث 
بريدة فأخرجه أحمد ومسلم وأبو داود عنه قال: بيئما أنا جالس عند 
رسول الله كك إذا أتته امرأة فقالت: إني تصدقت على أمي بجارية 
وإنها ماتت». فقال: «وجب أجرك وردها عليك الميراث»»: قالت: يا 
رسول الله إنه كان عليها صوم شهر فأصوم عنها؟ قال: «صومي 
عنها»الحديث. وأما حديث ابن عمر فلم أقف على من أخرجه في 
الصوم عن الميت. وأما حديثئه في الإطعام عن الميت فأخرجه 
الترمذي في الباب الآني وسيجيء ما فيه من الكلام؛ وأما حديث 
عائشة فاخرجه الشيخان وغيرهما عنها أن رسول الله يقةِ قال: «مسن 
مات وعليه صيام صام عنه وليه». 

- قوله: (وروى أبو معاوية وغير واحد هذا الحديث عن 
الأعمش الخ) أخرجه البخاري في #صحيحه». 

'- باب ما جاء في الكفارة 

4- [ضعيف» ضعفه الدارقطني وعبدالحق] حدثنا 
0 (بن القاسم) عن أشْعَثْ عن محمد عن 
نافم عن ابن عم عن النبي يك قال: «مَنْ مات وعليهٍ ريام 

[زه: لاولا١].‏ 

قال ابو عيسى: حديث ابن عُمَرَ لا نَْرِقُهُ مرفوعا إلأ من 
هذا الوجه. والصحيح ءٍ عِن ابن عْمَرَ مُؤقوف. قولة29: 
واختلف أهل العلم في هذا الباب. فقالَ بعضهم: يُصَامُ عن 
الميّسء وبه يقول احمدُ وإسحاق قالا: إذا كان على المي 


نَذرُ صِيّامٍ يصوم عَنْهُ وإذا كان عَلَيْهِ قَفَاء رَمَضَانَ أطْعَمْ 
عي 


0 


قتيبة حدثنا عبثر 


وقال مالك وسفيانٌ والشافعي لا يَصّومٌ أحَدٌ عن أحَدا*) 
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قال: وأثعَتْ هو ابن سَوَار. ومحمدٌ هومسدئد ابن 
عبدالرحمن بن ابي لَيْلَى. 

١-.قوله:‏ (أخبرنا عبثر) بفتح العين المهملة وسكون الموحدة 
وفتح المثلثة ابن القاسم الزبيدي بالضم أبو زبيد كذلك الكوفي 
بقه. : 

1- قوله: (فليطعم عنه) على بناء الفاعل أي فليطسم ولي من 
مات (مكان كل يوم) من أيام الصيام الفاتة (مسكيئاً) كذا وقع 
بالنصب في نسخ الترمذي الموجودة عندناء ووقع في كتاب 
«المشكاة»: «مسكين) بالرفع» وعلى هذا يكون قوله: «فليطعم» على 
بناء المجهولء ولم يبين في هذا الحديث مقدار الطعام وقد جاء في 
روانة البيهقي أنه مد من الحنطة وستجيء فأنتظر. 

'- قوله: (لا تعرفه مرفوعاً إلا من هذا الوجه. والصخيح عن 
ابن عمر موقوف قوله) قال الخافظ في «التلخيص» بعد نقل قول 
الترمذي هذا ما لفظه: رواه ابن ماجه من هذا الوجه ووقع عنده عن 
محمد بن سيرين بدل محمد بن عبدالرحمن وهو وهنم منه أو من 
شيخه وقال الدارقطني: المحفوظ وقفه على ابن عمر وتابعه 
البيهقي على ذلك. انتهى. وقال الزيلعي في «نصب الراية»: وضعفه 
عبدالحق في «أحكامه؛ بأشعث وابن أبي ليلى. وقال الدارقطني في 
«علله»: المحفوظ موقوف هكذا رواه عبدالوهاب بن بخت عن 
نافع عن ابسن عمر. وقال البيهقي في «المعرفة»: لا يصح هذا 
الحديث فإن محمد بن أبي ليلى كثير الوهم ورواه أضحاب نافع 
عن نافع عن ابن عمر قوله: ثم أخرجه عن عبيدالله بن الأخنس عن 
نافع عن ابن عمر قال: من مات وعليه صيام رمضان فليطعم عنه 
كل يوم مسكينا مدا من حنطة. انتهى. 

4- قوله: (واختلف أهل العلم في هذاء فقال بعضهم: يصام 
عن الميتء وبه يقول أحمد وإسحاق قالا: إذا كان على الميت نذر 
. صيام يضام عنه. وإذا كان عليه قضاء رمضان أطعم عنه) وهو قول 
الليث وأبو عبيدء واستدلوا بحديث ابن عباس المذكور في الياب 
فإن قوله فيه: وعليها صوم شهرين متشابعين يقنضي أنه لم يكن 
عليها صوم شهر رمضان, بل كان عليها صوم النذرء بل قد وقع في 
رواية للشيخين: وعليها صوم نذرء وقد جاء في رواية أحمد وغيره 
بيان سبب النذر بلفظ: إن امرأة ركبت البحر فنذرت إن الله نجاها 
أن تصوم شهراء فانجاها الله فلم تصم حتى ماتتء فجاءت قرابة ‏ لها 
إلى رضول الله و فذكرت ذلك فقال: «صومي عنها». وحملوا 
العموم الذي في حديث عائشة الذي أشار إليه الترمذي وذكرنا 
لفظه على المقيد في حديث ابن عباس. ١‏ 

وفيه أنه ليس بين حديث ابن عباس وحديث عائشة تعارض 
حتى يجمع بينهما فحديث ابن غياس صورة مستقلة سأل عنها من 


وقعت لهء وأما حديث عائشة فهو تقرير قاعدة عامة؛ وفد وقعت 
الرشارة في حديث ابن عباس إلى نحو هذا العموم حيث قيل في 
آخره: فدين الله أحق أن يقضئ. 

5- (وقال مالك وسفيان والشافغي: لا يصوم أحد عن اجد) 
وهو قول الحنفية واستدلوا بحديث ابن عمر المذكور في الباب» 
وفيه أنه قد تقدم أن المحفوظ أنه موقوف. وللاجتهاد فيه مسرح فلا 
يصلح للاستدلال؛ ثم ليس فيه ما يمنع الصيام. 

فإن قلت: روى مالك بلاغا أن ابن عمر كان يسأل هل يصوم 
أحد عن أحد أو يصلي أحد عن أحد؟ فيقول: لا يصوم أحد عنن 
أحد ولا يصلي أحد عن أحد ففيه ما يمنع الصيام. 

قلت: قد جاء عن ابن عمر خلاف ذلك كما ذكره البخاري 
تعليقاً وسيجيء فاختلف قوله: على أنه موقوف أيضاًء والحديث 
الصحيح أولى بالاتباع. 

واستدلوا أيضا بما روى النسائي في «الكبرى» بإسناد صحيح 
عن ابن عباس قال: لا يصلي أحد عن أحد ولا يصوم أحد عن 
أحدء وبما روي عن عائشة أنها سثئلت عن امرأة ماتت وعليها صوم 
قالت: يطعم عنها. وعن عائشة قالت: لا تصوموا عن مؤتاكم 
وأطعموا عنهم. أخرجه البيهقي. 

قالوا: فلما أفتى ابن عباس وعائشة بخلاف ما روياه دل ذلك 
على أن العمل على خلاف ما روياه؛ وفيه أن هذا الاستدلال أيضاً 
مخدوش. أما أولاً فلأنه جاء عن ابن عباس خلاف ذلك؛ فروئ ابن 
أبي شيبة بسند صحيح سند ابن عباس عن رجل مات وعليه نذر 
فقال: يصام عنه النذرء وفي «صحيح البخازي» تعليقا. أمر ابن عمر 
أمرأة جعلت أمها على نفسها صلاة فقال: صلى عنها. وقال ابن 
عباس: نحوه. قال ابن عبداسير: والنقشل فني هذا عن ابسن عباس 
مضطرب. قال الحافظ في «الفتح»: ويمكن الجمع بحمل الإثبات 
في حق من مات والنفي في حق الحي انتهى. وأما أثر عائشة الأول 
فليس فيها ما يمنع الصيام؛ وأما أثرها الشاتي فضعيف جدا كما 
صرح به الحافظ في «الفتح». وأما ثانيا فلآن الراجح أن المعتبر ما 
رواه الصحابي لا ما رآه كما تقرر في مقره. 

تنبيه: ذكر الترمذي في هذا الباب قولين» وفيه قول ثالث وهو 
أنه يجوز للولي أن يصوم عن الميت إذا مات وعليه صومء أي 
صوم كان. قال الحافظ في «الفتح»: قد اختلف السلف في هذه 
المسألة فأجاز الصيام عن الميت أضحاب الحديث, وهو قول أبي 
ثور وجماغة من محدثي الشافعية؛ وقال البيهقي في «الخلافيات»: 
هذه المسألة ثابتة لا أعلم خلافا بين أهل الحدينث في صحتهاء 
فوجب العمل بهاء ثم ساق بسنده إلى الشافعي كل ما قلت وصح 
عن النبي يكفْدِ خلافه. فخذوا بالحديث ولا تقلدوني» نم ذكر 
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الحافظ القولين اللذين ذكرهما الترمذي. 

قلت: هذا القول الثالث الذي قال به أهل الحديث هو الراجح 
المعرل عليه عندي. يدل عليه حديث ابن عباس وحديث بريدة 
وحديث عائشة؛ وهذه الأحاديث الثلاثة قد تقدصت في الباب 
المتقدم. 

4- باب ما جَاءً في الصّائِم يَذْرَعُْ الَقَيء!» 

4 [ضعيف] حدئنا محمد بن عبيد”) المُحاربي 
حدئنا عبدالرحمن بن زَيْدِ بن أمثلَم عن أبيه عن غطاء بن 
يَسَارٍ عن أبي سعير الحدْرِيٌ قال: قال رسول الله كل: 
دثلاث”" لا يُفَطِرْنٌ الصايِم: الحِجَامَة َه والقيء والاحتلام». 

قال أبو عيسى: حديث أبي سعيلرٍ الحُدري حديث ضَيْر 
مَحفوظ. 

وقد رَوَى عبدالله بن ريد بن أمْلَمَ وعبدالعزير بن محماٍ 
وغَيْرٌ واحلد هذا الحديث عن رُيْلدٍ بن أسْلَم مُرْسَلاً ولم 
يَذْكُرُوا فيه (عن أبي مسعيد) 17. وعبدالرحمن بن زياد بن 
سم يُضَمَفُ في الحديش قال: سَمِمْتُ أبا دَاوْةَ السسَحجْزِي” 
يقول: سألت احمد بن حل عمن عبدالرحمن بن ريا بن 
أمللّم؟ فقال: أخوهٌ عبدالله بن رَيْدٍ لا باس به قال: و ات 
متمد لكر عن فلي بن عبداقه التديعي قالا: ل 
يد بن ألم ؛ قة. وعبدالرحمن بِنْ رَيْدٍ بن أسْأَم ضعيف. 
قال محمد: ولا أزوي عنه شيئاً. 

-١‏ (باب ما جاء في الصائم يذرعه القيء) أي يغلبه. 

؟- قوله: (حدثنا محمد بن عبيد) بضم العين مصغرا. 

'- قوله: (ثلاث) أي ثلاث خصال (لا يفطرن) من التفطير 
(الحجامة) بكسر الحاء أي الاحتجام (والقيء) أي إذا غلبه. قال 
البيهقي في «المعرفة»: هو محمول على ماما لو ذرعه القيء جمعا 
بين الأخبار. انتهئ. (والاحتلام) أي ولو تذكر المنام ورأى المني 
لأنه وإن كان في معنى الجماع لكن حيث أنه ليس باختياره لا يضره 
بالإجماع. 

*- فوله: (حديث أبي سعيد غير محفوظ الخ) وأخرجه البيهقي 
(ولم يذكروا فيه عبن أبي سعيد) ورواه أبو داود عن زيد بن أسلم 
عن رجل من أصحاب النبي يكل ورجحه أبو حاتم وأبو زرعة 
وقال: إنه أصح وأشبه بالصواب كذا في «النيل». 

0- قوله: (سمعت أبا داود السجزي) قال العراقي: يريد أبا 
داود السجستاني صاحب «السئن» فإنه روى عنه. قال ابن ماكولا: 
السجزي نسسبة إلى سجستان على غير قياس» كذا في «٠قوت‏ 
المغتذي». وقال في (المغني»: السجزي بمكسورة وسكون جيم 


ويزاي نسسبة إلى السجز :وهو اسم لسجستان وقيل: نسبة إلى 
سجستان بغير قياس. انتهى. (فقال أخوه عبدالله بن زيد؛ لا بأس 
به) يعني: وعبدالرحمن بن زيد بن أسلم ضعيف. اعلم أن لزيد بين 
أسلم ثلاثة بنين عبدالله وعبدالرحمن وأسامة فعند أحمد عبدالله ثقة 
والآخران ضعيفان؛ وعند يحبى بن معيسن بنو زيد كلهم ضعيف 
(وسمعت محمداً) هو الإمام البخاري (يذكر عن علي بن عبدالله) 
هو ابن المديني. 
باب ما جَاءَ في من اسنَقَاءً عَمْداً 

ع [صحيح. قواه الدارقطني وأعله أحمد] حدثنا 
علي بن حُجْر حدثنا عيسى بن يونْس عن هِشنام بن حَسَان 
عن محمد ابن سيرين عن أبي مُريْة أن النبي يد قال: «مَن 

َرَعَهُ القي”3 فَلَيْسَ عليه قَضَاءٌ ومّن استقاءً عَمْداً فَلْيَقْض». 

[د: 8ه 6/ل7ل). 

قال: وفي الباب عن أبي الدَرْدَاء وتَوبَان”" وفَضَآلة بن 
عه 0 


عبيد 


قال أبو عيسى: : حديث أبي هريرة حديث حسن كن 


لا نعرفه مِنْ حديث هِثّام عن ابن مبيرين عن أبي هُرَيرةَ عسن 
النبِي' يل إلا ِنْ حديث عيسى بن يونّس. . وقال محمد”"؟: لا 
أراه مَحَفُوظاً. 

قال أبو عيسى: وقد روي هذا الحديث مِن غَيْرٍ وَجْهِ عسن 
أبي هُرَيْرَةَ عن النبي يكل ولا يَصح إسنَاده. وقد روي عن أببي 
الدَرَْاء وتان وفَضَالَة بن عبيد أن النبي يل قاء مَأفْطَر. 

وإنْما مَعنَى هذا أن ابي كل كان صَائِماً مَُطَوَّعاً فَقَاءً 
نَضَمْف فافطر لذَّلِكَ. هكذا روي في بعض الحديث 
مسرا 

سس فا سرس ع ري عن النبي 
كي أن الصّائِم إذا ذَرَعَهُ القَيْءٌ فلا قَضَاءٌ عليهء وإذا اسْتَقَاءً 
عَمْداً فليقض. به يقولُ س فيان النؤري والشافعي وأحمدٌ 
وإسحاق20 

-١‏ قوله: (ومن ذرعة القيء) بالذال المعجمة أي غلبه وسبقه 

في الخروج (فليس عليه قضاء) لأنه لا تة 
عمداً) أي من تسبب لخروجه قصداً (فليقض) قال ابن الملك: 
والأكثر على أنه لا كفارة عليه. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن أبي الدرداء وثوبان) أخرجه أبو داود 
والترمذي والنسائي والدارمي عن معدان ابن طلحة أن أبا الدراداء 
ا 0 الو ا 0 

مشق فقلت: إن أبا الدرداء حدئني أن رسول الله و قاء فأفطرء 


تقصير منه (ومن استقاء 
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قال: صدق وأنا صببت له وضوءه (وفضالة بن عبيد) أخرجه ابن 
ماجه بلفظ: إن النبي كَل خرج عليهم في يوم كان يصوممه فدعا 
بإناء فشرب فقلنا: يا رسول الله إن هذا يوم كنت تصومه قال: أجل 
ولكني قنت. وفي الاب عن ابن عمر موقوفاً عند مالك في 
«الموطأ» والشافعي بلفظ: من استقاء وهو صائم فعليه القضاء ومن 
ذرعه القيء فليس عليه القضاء. 

-٠‏ قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن غريب) أخرجه 
الخمسة وأعله أحمد وقواه الدارقطني كذا في #بلوغ المرام». 

4- قوله: (وقال محمد) هو البخاري (لا.أراه) بضم الهمزة أي 
لا أظنه. قال الطبي! الضمير راجع إلى الحديث وهو عبارة عن 
كونه منكراً. انتهى. وقال أبو داود: سمعت أحمد بن حنبل يقول: 
ليس من ذا شيء. قال الخطابي: يريد أن الحديث غير محفوظ. 

0- قوله: (هكذا روي في بعض الحديث مفسراً) قال الزيلعي 
في «نصب الراية»: والحديث المفسر الذي أشار إليه الترمذي رواه 
ابن ماجه من حديث أبي مرزوق قال: مسمعت فضالة.بن 
عبيدالأنصاري يحدث أن النبي كَل خرج عليهم فذكر الحديث وقد 
تقدم لفظه آنفا. 

- قوله: (وبه يقول الشافعي وسفيان الثوري وأحمد وإسحاق) 
وهو قول أبي حنيفة. ففي «الموطأ» للإمام محمد: أخبرنا مالك 
أخبرنا نافع أن ابن عمر كان يقول: من استقاء وهو صائم فعليه 
القضاء ومن ذرعه القيء فليس عليه شيء. قال محمد: وبه ناخذ 
وهو قول أبي حنيفة. 1 

- باب ما جَاءً في الصائم يأكل أو يَشْرَ 

-١‏ [صحيح] خدثنا أبو سَعِيدٍ الأشجج حدثنا أبو خالد 
الأحمرٌ عن حَجَاجٍ , بن أرطأة عن قاد عمن ابن مييرين عن 
أبي هريرة قال: قال رسول الله وكلقة: «مَن أكُل أو شرب 
اميأ فلا يَُطِرْ فإنما هُو رذق رَرْقَهُ اللهك. 

[خ: 11301 [م: 68 ]١‏ [د: 754؟] زه 153/7 ]. 

- حدثنا أبو سَعِيدٍ الأشج حدثنا أبو أَسَامّةَ عن عَرْف 


وسم 
0. 


قال: وفي البابٍ عن أبني سعيدٍ و سعيلرٍ وام إسحاق العنوية!". 

قال أبو عيسى: ل 20 

صحيح"". والعملٌ على هذا عند أكثّر أهل م وه يقول 
فيان الثؤري والشافعي وأحمد وإسحاق؟. 

وقال مَالِكُ بن أنس: إذا أكل في رمَضان ناسِياً فَمَلَئْهِ 
القَضَاءُ. والقول الأَوَلْ أصّح. ' 


ب ناسبياً 


-١‏ قوله:(وفي الباب عن أبي سعيد وأم إسحاق الغنوية) أما 
حديث أبي سعيد فلم أقف عليه وأما حديث أم إسحاق فأخرجه 
أحمد بلفظ: أنها كانت عند النبي يَِدِ فأتى بقصعة من ثريد فأكلت 
معه ثم تذكرت أنها كانت صائمة؛ فقال لها ذو اليدين: الآن بعد ما 
شبعت؟ فقال لها النبي يك: «أنمي صومك فإنما هو رزق ساق الله 
إليك انتهى. قال الحافظ في «الفتح»: وفي هذا رد على من فرق 
بين قليل الأكل وكثيره: قال: ومن «المستظرفات» مسا رواه 
عبدالرزاق عن ابن جريج عن عمرو بن دينار أن إنساناً جاء إلى 
أبي هريرة فقال: أصبحت صائما فنسيت فطعمت,. قال: لا بأسء 
قال: نم دخلت على إنسان فنسيت فطعمت وشربت. قال: لا بأس» 
الله أطعمك وسقاك, ثم قال: دخلت على آخر فنسيت فطعمت قال 
أبو هريرة: أنت إنسان لم تتعود الصيام. 

1- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

'- قوله: (وبه يقول سفيان الثوري والشافعي وأحمد وإسحاق) 
وهو قول أبي حنيفة» فهؤلاء كلهم يقولون: إن من أكل أو شرب 
ناسياً فليتم صومه ولا قضاء 
(وقال مالك بن أنس: إذا أكل في رمضان ناسياً فعليه القضاء) 
وأجاب بعض المالكية عن حديث الباب بأنه محمول على صوم 
التطوع. 

وقال القرطبي: احتج به من أسقط القضاءء وأجيب بأنه لم 
يتعرض فيه للقضاء فيحمل على سقوط المؤاخمذة» لأن المطلوب 
صيام يوم لا حزم فيه لكن رؤى الدارقطني فيه سقوط القضاء و 
لا يقبل الاحتمال: لكن الشأن في صحته فإن صح وجب الأخل بسه 
وسقط القضاء انتهى. وقال المهلب وغيره: لم يذكر في الحديث 
إثبات القضاء فيحمل على سقوط الكفارة عنه وإثبات عذره ورفع 
الإثم عنه ويقاء نيته التي بيتها. انتهى. ْ 

والجواب عن ذلك كله يما أخرجه ابن خزيمة وابن حبان 
والحاكم والدارقطني. من طريق محمد بسن عبدالله الأنصاري عن 
محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة بلفظ: من أقفطر في 
شهر رمضان ناسياً فلا قضاء عليه ولا كفارة» فعين رمضان وصرح 
بإسقاط القضاء ذكره الحافظ في «فتح الباري»» وقال بعد ذكر طرق 
هذا الحديث: فاقل درجات هذا الحديث بهذه الزيادة أن يكون 
حسناً فيصلح للاحتجاج به وقد وقع الاختجاج في كشير من 
المسائل بما هو دونه في القوة؛ ويعتضد أيقا بأنه قد أتي به.. جماعة 
من الصحابة من غير مخالفة لهم منهم علي بن أبي طالب وزيد بن 
ثابت وأبو هريرة وابن عمرء ثم هو موافق لقوله تعالئ: «ولكين 


عليه ولا كفارة واحتجوا بحديث الباب 


0 
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يُؤَاخِذُكُم بم كَسَبْتْ قُلُوبْكُمْ4 فالنسيان ليس من كسب القلب. 
انتهى كلام الحافظ. 
قوله: (والأول أصح) أي القول الأول أصخ من قول مالك 
وتقدم وجه كونه أصح آنفا. 
77- باب ما جَاءً في الإفطار مُتَعَمّداً 

3717/ا- [ضعيف. ضعفه الحافظ] حدثنا محمد بن بشار» 
حدثنا يحبى بن سّعِيد وعبدالرحمّن بن مَهْدِي قالا: 0 
سقْيَانْ عن حَبِيسبه بن أبي ناته حدئنا أبو المُطُوّس”"» عن 
أبيه عن أبي هُريْرَةَ قآل: فال وول الله كله: «مَنْ أفْطْر يَوْماً 
بن رَمَضَانْ من غَيْرٍ خصو" ' ولا مَرَض لَمْ يَقضٍ عنهُ صومٌ 
الذهر كلَهِ وإن صَامَةُ». 

[ن: 114 1 1] له 1١91‏ 

قال أبو عيسى: حديث أبي مُرَبْرَة لا نعرثة إلآَمِنْ هذا 
الوجْه””. وسمِعْتْ محمداً يقول: أبو المُطَوَس املمهُ يزِيدُ بن 
المُطَرّسٍ ولا أغرف له غَيْرَ هذا الحديث©. - 

١‏ - قوله: (أخبرنا أبو المطوس) بكسر الواو المشددة هو يزيده 
وقيل: عبدالله بن المطوسء لين الحديث كذا في «التقريب» (عن 
أبيه) هو المطوس قال في «التقريب:: المطوس بتشديد الواو 
المكسوره. ويقال: أبو المطوس عن أبي هريرة مجهول من الرابعة. 

1- قوله: (من غير رخصة) كسفر (ولا مرض) أي مبيح 
للإفطار. من عطف الخاص على لعام (لم يقض عنه صوم الدهر 
كله) أي صومه. فالإضافة بمعنى في نحو مكر الليل» وكله للتأكيد 
(وإن صامه) أي ولو صام الدهر كله. قال الطيبي: أي لم يجد 
فضيلة الصوم المفروض بصوم النفل وإن سقط قضاؤه بصوم يوم 
واحد» وهذا على طريق المبالغة والتشديد. ولذلك أكده بقوله: 
«وإن ضامه؛ أي حق الصيام قال ابن الملك: وإلا فالإجماع على أنه 
يقضي يوماً مكانه» وقال ابن حجر: وما اقتضاه ظاهره أن صوم 
الدهر كله بينة القضاء عما أفطره من رمضان لا يجزئه قال به علي 
وابن مسعود والذي عليه أكثر العلماء يجزئه وإن كان ما أفطره في 
غاية الطول والحر وما صامه بدله في غاية القصر والبرد كذا في 
«المرقاة». 

قلت: قال البخاري في «صحيحه؛: ويذكر عن أبي هريرة رفعه: 
من أفطر يوماً في رمضان من غير عذر ولا مرض لم يقضه صيام 
الدهر وإن صامه. وبه قال ابن مسعود. وقال سعيد بسن المسيب 
وابن جبير وإبراهيم وقتادة وحماد: يقضي يوماً مكانه. انتهى. وذكر 
الحافظ في «الفتح» من وصل هذه الآثار قال: وصله يعني أثر ابن 
مسعود للطبراني والبيهقي بإسناد لهما عن عرفخة قال:قال عبدالله 


طوال الدهر لم يقبل منه. وبهذا الإسناد عن علي مثله. انتهى. وقال 
أبو هريرة بمثل قول ابن مسعود رضي الله عنه كما سيجيء» فظهر 
أن ما ادعى أبن الملك من أن الإجماع على أنه يقضي يوما مكانه 

'- قوله: (حديث أبي هريرة رضي الله عنه حديث لا نعرفه إلا 
من هذا الوجه) أخرجه أصحاب السئن الأربعة وصححه ابن خزيمة 
من طريق سفيان الثوري وشعبة كلاهما عن حبيب بن أبي ثابت عن 
عمارة بن عمير عن أبي المطوس عن أبيه عن أبي هريرة. 

ع - قوله: (وسمعت محمدا يقول: أبو المطوس اسمه يزيد بن 
المطوس ولا أعرف له غير هذا الحدييث) وقال البخاري في 
أبي هريرة أم لا. قال الحافظ في «الفتح»: واختلف فيه على حبيب 
ابن أبي ثابت اختلافاً كثيراً فحصلت فيه ثلاث علل الاضطراب 
وهذه الثالئة تختص بطريقة البخاري في اشتراط اللقاء. وذكر ابن 
حزم من طريق العلاء بن عبدالرحمّن عن أبيه عن أبي هريرة مثله 
موقوفاً. انتهى كلام الحافظ. 

4- باب ما جاءً في كَفَارَةٍ الفطر في رَمَضَان 

5 17- [مت متفق عليه] حدثنا نْصْرٌ بن عَلِي الجَهُضّمي و أبو 
عَمَارٍ (والمَْنَى واجد واللفْظ لَفْظُ ابي عَمَارِ) قال: أخبرنا 
سُفيَاُ بن عَيَيْنةَ عن الرَهْرِي عن حُمَيْدِ بن عبدالرحمَّن عن 
أبي هَرَيْرَة قال: دناه رج" فقال: 0 
قال: ازيبا لماعك 00: َقَمْتْ على امْرأني في رَمَضَانْ 
قال: هل تستطيع أن تع تعتِقّ رَقَبَةُ؟ فال: لاء قال: فَهَل تَسْتطِيم 
أن َصُوم شهرين سَُابِين؟ قال: لا؟ قفال: فَهَل تسلتطيع أن 
لست بي تال لا قال: املس فُجَلْس» ٠فأتي‏ 
النبي ول عرق" " فيه تَمٌْ والعَرَقَ المكتل الضخم» »٠قال:‏ 
نَصدّقْ به فقال: مَا يَيْنَ لبها أحَد أفْقرَ مناء قال: فُفَجِكَ 
النبي كل حتى بدت أنْيَابُهُ قال: فَخْذهُ فَأَطْعِمْة أهلّك». 

لخ: 1975][م: 11١1١][د:‏ 11581 [ه: 1ل17]. 

قال: وفي الباب عن ابن عُمَرَ وعاِشة وعبدالله بن عَمْروٍ. 

قال أبو عيسى: حديث أبي هُرَيرةَ حَديث حسن صحيح. 
والعمل على هذا الحديث عند أهل العلم في مَنْ أفْطَّرَ ني 
لما ا 00 وان م افر تصندا بن أل أ 

شرب فإ أهل العلم قد اعتَلنُوا في ذلك فقال بعضهكم: 
عليه القضاء والكَفَارة وشبهوا الأكل والشرْب بالجمّاع. وهو 
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تضرف 


قَوْلُ سُفيَانَ الوري وابن المبَارَك وإسحاق. 

وقال بعضهم: عليه ألقَضَاءُ ولا كَمَارَةَ عليه لأنْهُ إِنّما ذُكِنَ 

عن النبي وك الكَفَارةٌ في الجمّاع ولم تذكر عنة في الأكل 
والشربيء وقالوا: لايُثنبه الآكل والشرْب الجماع. وَهُوَقَوْلٌ 
الشافعي وأحمد. وقال الشافعي: وقول النبي و للرَجُل 
الذي أفْطْرَ قَنَصّدَقَ عليه «خذهُ فَاطْمِمْه ذلك يَحتَمِلُ هذا 
ماني يَحْتَمِلٌ أن تكون الكََارَةٌ على مَنْ قَدَرَ عليهاء وهذا 
رَجُْلَ لَمَ يَقدِر على الكَمَارَةٍ قَلمًا أعْطَاهُ النبي يله شيْئاً ومَلَكَهُ 
فقال الرجُل: «ما أحَدَ أفْقَرَ إليه مِناء فقال النبي ككل: «خحذهُ 
فَأطْعِمْه أهلّك» لأن الكَمَارَةَ إنما تكونٌ بعد الفضل عن قُوتِه. 
واخقارٌ الشافعي لِمَنْ كان على مِثْلٍ هذا الحال أن يَأكُلكُ 
وتكون الكَفَارَةٌ عليه دَيْئا فمَتى ما مَلَكَ يَوْماً ما كَفر. 

-١‏ قوله: (أتاه رجل) وفي رواية للبخاري وغيره: بينما نحن 
جلوس عند رسول الله يد إذ جاءه رجل» قال الحافظ: لم أقف 
على تسميته إلا أن عبدالغني في «المبهمات؟ وتبعه ابن بشكوال 
جزماً بانه سلمان أو سلمة بن صخر البياضي (فقال: يا رسول الله) 
وقع في رواية: جاء رجل وهو ينتف شعره وبدق صدره ويقول: 
هلك الأبعد. وفي رواية يلطم وجهه. وفي رواية: ويحثى على رأسه 
التراب. قال الحافظ بعد ذكر هنذه الروايات: واستدل بهذا على 
جواز هذا الفعل والقول ممن وقعت له معصية» ويفرق بذلك بيسن 
مصيبة الدين والدنياء فيجوز في مصيبة الدين لما يشعر به الحال من 
شدة الندم وصحة الإقلاع» ويحتمل أن تكون هذه الواقعة قبل 
النهي عن لطم الخدوذ وحلق الشعر عند المصيبة (هلكت) وفي 
حديث عائشة احترقت. واستدل به على أنه كان عامداً لأن الهلاك 
والاحتراق مجاز عن العصيان المؤدي إلى ذلكء فكأنه جعل 
المتوقع كالواقعء وبالغ فعبر عه بلفظ الماضي. وإذا تقرر ذلك 
فليس فيه حجة على وجوب الكفارة على الناس وهو مشهور قول 
مالك والجمهور» وعن أحمد وبعض المالكية يجبب على الناس 
وتمسكوا بترك استفساره عن جماعة هل كان عن عمد أو نسسيان 
وترك الاستفصال في الفعصل يترك منزلة العموم في القول كما 
اشتهر. 

والجواب: أنه قد تبين حاله بقوله: هلكت واحترقت» فدل على 
أنه كان عامداً عارفاً بالتحريم» وأيضاً فدخول النسسيان في الجماع 
في نهار رمضان في غاية البعد. ١‏ 

؟- (وقعت على امرأتي في رمضان) وفي حديث عائشة. وطئت 
امرأتي (قال: هل تستطيع. أن تعتق رقبة؟) أي عبداً أو آمة (ققال: لاء 


.قال: فهل تستطيع أن تصوم شهرين متنابعين؟ قال: لا قال: فهل ٠.‏ 


تستطيع أن تطعم ستين مسكيناً؟ قال: لا) قال القاضي وكذا في 


#شرح السنة4: رتب الثاني بالفاء على فقد الأول ئم الثالث بالفاء 
علئ فقد الشاني فدل على الترتيب. وقال.مالك: بالتخيير:فإن 
المجامع مخير بين الخصال الثلاث عنده قال ابن حجر: :الكفارة 
مرتبة ككفارة الظهار المذكورة في سورة المجادلة؛ وهو قول 
الشافعمي والأكثرين. وقال مالك: إنها مخيرة كالكفارة المذكورة 
في سورة المائدة لرواية أبي داود أن يعتسق رقبة أو يصوم شهرين 
متتابعين أو يطعم ستين مسكيناً. 

وأجابوا بآن «أو؛ كما لا تقتضي الترتيب لا تمنعه كمابينته 
الروايات الْأَخَرٌُ وحيتئذ فالتقدير «أو» يصوم إن عجز عن العتق أو 
يطعم إن ععجز عن الصوم, ورواتها أكثر وأشهر فقد رواها عشرون 
صحابياً وهي حكاية .لفظ النبي يك ورواة هذا اثنان وهو لفظ 
الراوي انتهى كذا في «المرقاة». 

قلت: لا شك أن رواة الكفارة مرتبة أكثرء وأما إنهارواها 
عشرون صحابياً نفيه نظر. قال الحافظ ابن حجر العسقلاني في 
«فتح الباري»: وسلك الجمهور في ذلك مسلك الترجيح 
رووا الترتيب عن الزهري اكثر ممن روى التخيير إلى أن قال: بل 
روئ الترتيب تمام ثلاثين نفسا أو أزيد, قال: ويترجح الترتيب أيضا 
بأنه أحوط لأن الأخذ به مجزي سواء قلنا: بالتخيير أو لا بخلاف 
العكس. انتهى كلام الحافظ. والحاصل أن القول بالترتيب هو 
الزاجح المعول عليه. 

'- (بعرق) بفتحتين (والعرق المكتل) بكسر الميم.أي الزنبيل 
(الفخم) بسكون الخاء :أي العظيمء وفي حديث علي عند 
الدارقطني: تطعم ستين مسكيناً لكل مسكين مذه وفيه فأتى بخمسة 
عشر صاعا فقال: أطعمه ستين مسكيناء وكذا في رواية حجاج عن 
الزهري عند الدارقطني في حديث أبي هريرة: وقد جاء في بيان 
مقذار ما في المكتل من التمر روايات مختلفة وبرواية على هذه 
يحصل الجمع بينها كما ذكره الحافظ في «الفتح» (قال: فتصدق به) 
أي على الفقراء (فقال:) أي الرجل (ما بين لابتيها) أي المدينة. 

4 باب ما جَاءٌ في السواك للصائم 

نئفة [ضعيف] حدثنا محمد بن بَثارء حدثنا 
عبدالرحمن بن مَهْدِي. حدئنا سُفْيَانْ عن عاصم بن 
عْبَيْدانه20 عن عبدالله بن عامر بن رَبيعَة عن أبيه قال: «رأَيْتَ 
النبي يكل ما لا أخصي”" يتسوك وهو صَائِمُ». 

[د: 54؟1)]. 

قال: وفي الباب عن عائِشّة 


بان الذين 


ليا 


قال أبو عيسى: عديث عاير نوزيس حديت حش 


ضرةه 
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بَأس9) إلا أن بعض أهل العلم كَرِمُوا السَوَاكَ للصّائم بِالْعُودٍ 
الرطبي”' وكَرَهُوا لَهُ السَوَاكَ آخيرَ النهار. ولّم يَرَ الشافعي 
بالسّوَاك بَأساً أوَلَ النهار و لا آخيرَة”". وكّرة احمدٌ وإسسحاق 
السواك آخيِرٌ التهار. ‏ ” : 

-١‏ قوله: (عن عناصم بن عييدالله) بن عاصم بن عمر بن 
الخطاب العدوي المدني ضعيف من الرابعة. 

7- قوله: (ما لا أحصي) أي مقداراً لا أقدر على إحصائه وعده 
لكثرته (يتسوك) مفعول ثان لأنه خبر على الحقيقة «وما» موصوفة 
دولا اأحصى» صفتها وهي ظرف ليتسوك مرات لا أقدر على عدها. 
قاله الطيبي قال ميرك: ولعله حمل الرؤية على معنى العلم؛ فجعل 
يتسوك مفعولاً ثانيا ويحتمل أن تكون بمعنى الإبصار ويتسوك 
حينئذ حال» وقوله: (وهو صائم) حال أيضاً إما مترادفة وإما 
متداخلة» كذا في «المرقاة». 

-'٠‏ قوله: (وفي الباب عن عائشة) أخرجه ابن ماجه والدارقطني 
بلفظ: قالت: قال رسول الله 6: «خير خصال الصائم السواك» 
(حديث عامر بن ربيعة حديث حسن) وأخرجه أحمد وأبو داود 
وأخرجه ابن خزيمة في «صحيحه» وقال: كنت لا أخرج حديث 
عاصم ثم نظرت فإذا شعبة والنوري قد رويا عنهء وروي يحيى 
وعبدالرحمن عن الشوري عنه» وروى مالك عثه خبراً في غير 
«الموطأ». قال الحافظ: وضعفه ابن معين والذهلي والبخاري وغير 
واحد. انتهى. 

+- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العم لا يرون بالسواك 
للصائم باسأ) قبل الزوال وبعده؛ رطباً كان السواك أو يابساً. وهو 
قول أكثر أهل العلم» وبه قال مالك وأبو حنيفة والشافعي على ما 
حكى عنه الترمذي. واحتجوا بحديث الباب وبحديث عائشة الذي 
أشار إليه الترمذي وبحديث أبي هريرة: لولا أن أشى على أمني 
٠“‏ لأمرتهسم بالسواك عند كل وضوء. أخرجه النسائي» وبجميسع 
الأحاديث التي رويت في معناه وفي فضل السسواك فإنها بإطلاقها 
تقتضي إباحة السواك في كل وقت وعلى كل حال وهو الأصح 
والأقرى. 

0- (إلا أن بعض أهل العلم كرهوا السواك للصائم بالعود 
الرطب) كالمالكية والشعبي فإنهم كرهوا للصائم الاستياك بالسواك 
الرطب لما فيه من الطعم. وأجاب عن ذلك ابن سيرين جوابا 
حسناء قال البخاري في «صحيحه:: قال ابن سيرين: لا باس 
بالسواك الرطبء. قيل: له طعمء قال والماء له طعم وأنت تمضمض 
به انتهى. وقال ابن عمر: لا بأس أن يستاك الصائم بالسواك الرطب 
واليابس رواه ابن أبي شيبة» قلت: هذا هو الأحق. لأن أقصى ما 
يخشى من السواك الرطب أن يتحلل منه في الفم شبيء وذلك 


الشيء كماء المضمضنة فإذا قذفه من فيه لا يضره بعد ذلك 
ولتعالى أعلم. (وكرهوا له السواك آجبر النهار) واحتجوا على 
ذلك بأن في الاستياك آخر النهار إزالة الخلوف المحمود بقوله ك: 
الخلوف فم الصائم أطيب عندالله من ريح المسك». 

وأجيب بأن الخلوف بضم الخاء المعجمة على الصحيح:.تغير 
رائحة الفم من خلو المعدة وذلك لا يزال بالسواك. قال ابن الهمام: 
بل إنما يزيل أثره الظاهر عن السن من الاصفرار» وهذا لأن سبب 
الخلوف خلو المعدة من الطعام؛ والسواك لا يفيد شغلها بطعام 
ليرتفع السبب؛. ولهذا روى عن معاذ مثل ما قلناء روى الطبراني عن 
عبدالرحمن بن غنم قال: سألت معاذ بن جبل أتسوك وأنا صائم؟ 
قال: نعم. قلت: أي النهار أتسوك؟ قال: أي النهار شئت غدوة 
وعشية» قلت: إن الناس يكرهونه عشية ويقولون: إن 
يي قال: «لخلوف فم الصائم أطيب عند الله من ريح المسك؟» 
فقال: سبحان الله لقد أمرهم بالسواك وهو يعلم أنه لا بد بفي 
الصائم خلوف وإن استاك. وما كان بالذي يأمرهم أن ينتنوا أفواههم 
عمداً ما في ذلك من الخير شيء بل فيه شر إلا من ابتلى ببلاء لا 
يجد منه بدأ. انتهى. 

قلت: إسناد هذا الأثر جيد كما صرح به الحافظ في «التلخييص 
الحبير». قال ابن الهمام: وكذا الغبار في سبيل الله لقوله عليه 
الصلاة والسلام: من اغبرت قدماء في سبيل الله حرمه الله على 
النار» إنما يؤجر عليه من اضطر إليه ولم يجد عنه فحيصاً فاما من 
ألقى نفسه عمداً فما له في ذلك من الأجر شيء؛. قيل: فيدخل في 
هذا أيضاً من تكلف الدوران تكثيراً للمشي إلى المساجد نظراً إلى 
قوله عليه الصلاة والسلام: وكثرة الخطا إلى المساجد قال: وفي 
المطلوب أحاديث مضعفة منها ما رواه البيهقي عن ابراهيم بن 
عبدالرحمن حدثنا إسحاق الخوارزمي قال: سالت عاضم الأحول 
أيستاك الصائم بالسواك الرطب؟ قال: نع أتراه أشد رطوبة من 
الماء؟ قلت: أول النهار وآخره؟ قال: نعم قلت: عمن رحمك 
الله؟ قال: عن أنس عن النبي يَلِ. وروى ابن حبان عن. ابن عمر 
قال: كان رسول الله ككلِ يستاك آخر النهارء وهذا هو الصحيح عن 
ابن عمر من قوله: قلنا: كفى ثبوته عن ابن عمر مع تعدد الضعيف 
فيه مع عمومات الأحاديث الواردة في فضل السواك. 

وأما ما روى الطبراني عنه عليه الصلاة والسلام: إذا صمتم 
فاستاكوا بالغدوة ولا تستاكوا بالعشى فإن الضائم إذا بيست شفتاه 
كانت له نورا يوم القيامة» فحديث ضعيف لا يقاوم ما قدمنا. انتهى 
كلام ابن الهمام ملخصاً. 

قلت: حديث: إذا صمتم فاستاكوا بالغدوة الخ» رواه الدارقطني 
والبيهقي من حديث خباب وضعفاه وروياء أيضاً من حديث علي 
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وضعفاه أيضاًء قاله الحافظ في «التلخيص» وقال فيه: وأخرج 
الدارقطني من طريق عمر بن قيس عن عطاء عن أبي هريرة قال: 
لك السواك إلى العصر فإذا صليت العصر قالقه فإني سمعت رسول 
الله يكل يقول: «خلوف فم الصائم أطيب عندالله من ريح المسك». 
انتهى. 

قلت: وهذا الحديث أيضاً ضعيف فإن عمر بن قيس متروك» 
قال في «التقريب»: عمر بن قيس المكي المعروف يسندل متروك 
من السابعة انتهى. وقال في «الخلاصة»: في ترجمته عن عطاء وعنه 
ابن عيئنة وابن وهب قال البخاري: منكر الحديث. انتهى. 

1- قوله: (ولم ير الشافعي بالسواك باساً أول النهار وآخره) كذا 
حكى الترمذي عن الشافعي» والمشهور عنه أنه كان يكبره السواك 
بعد الزوال. 


-“٠‏ باب ما جَاءَ في الكخل للِصَائِم 
57- [ضعيف الإسناد. ضعفسه الترمذي] حدثتا 
عبدالأغلى بن وَاصل'", الكوفي حدثنا الحسّنُ بن عَطِيَةَ 
حدثنا أبو عَاتَكَة عن أنس + بن ع مالك قال: «جَاءً رَجُلّ إلى 
دين اشتكت عَيْنَي افَأكْتَحِلٌ وأنا صَّائِمٌ؟ قال: 


قال: وفي الباب عن أبي إرَافِع". 

قال أبو عيسى: حديث أنْس حديث ليس إمنئاده بالقري 
0 النبي يتلل في هدا البابء شيء. . وأبو عَابَكَةَ 
يضعف 

واختلف أهل العلم ذ في الكخل للصَائِم» فَكَرَهَهُ بعضهسم 
وهر َك سيا وان المبازك وأحمة وإسحاق7. و 0 

بعض أهل العلم في الكل للصائِمء وهو قول الشافعي. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالأعلى بن واصل) بن عبدالأعلى الأسدي 
الكوفي ثقة من كبار العاشرة (أخبرنا الحسن بن عطية) بن نجيح 
القرشي أبو علي البزاز صدوق من التاسعة (أخبرنا أبو عاتكة) 

مجمع على ضعفه وسيجيء ترجمته (قال: اشتكت عيني) بالتشديد: 
وفي نسخة بالتخفيف, أي أشكو من وجع عينيء قاله القاري (قال: 
نعم) فيه جواز الاكتحال بلا كراهة للصائم؛ وبه قال الأكثرون. 

"- قوله: (وفي الباب عن أبي رافع) أخرجه البيهقي من طريق 
محمد بن عبيدالله بن أبي رافع عن أبيه عن جده بلفظ: إن رسول 
الله يَكةِ كان يكتحل وهو صائم. قال ابن أبي حاتم عن أبيه: هذا 
حديث منكرء وقال في محمد: إنه منكرء وكذا قال البخاري» ورواه 
ابن حبان في (الضعفاء» من حديث أبن عمر وسئدة مقاربء وروأآه 

ابن أبي عاصم في «كتاب الصيام» له من حديث ابن عمر أيضاً 


تقرف 


ولفظه: خرج علينا رول الله يلِ وعيناه مملوءتان من الإثمد 
وذلك في رمضان وهو صائم. ذكره الحافظ في «التلخيضص» ققال: 
ورواه أبو داود من فعل أنس ولا بأس بإستناده. قال: وفي إلباب عن 
بريرة مولاة عائشة في الطيراني الأوسط وعن ابن عباس في الشنعب 
الإيمان؟ للبيهقي بإسناد جيد. انتهى. وفي الباب أيضا عن عائشة 
قالت: اكتحل النبي يق وهو صائم؛ أخرجه ابن ماجه عن بقية 
حدثنا الزبيدي عن هشام بن عروة عن أبيه عنهاء والزبيدي هو سعيد 
ابن أبي سعيد الزبيدي كما هو مصرح في رواية البيهقي وهو 

7- قوله: (وأبو عاتكة يضعف) قال في «التقريب»: إسمه 
طريف بن سليمان أو بالعكس .ضعيف وبالغ السليماني فيه من 
الخامسة. وقال في «الخلاصة» عن أنس وعنه الحسن بن عطية» قال 
البخاري: منكر الحديث. انتهى» وقال في «الميزان»: مجمع على 

4- قوله: (واختلف أهل العلم في الكحل للصائم فكرهه 
بعضهم.وهو.قول سفيان وابن المبارك وأحمد وإسحاق) واستدل 
لهم بما أخرج أبو داود من طريق عبدالرحمن بن النعمان بن معيد 
ابن هوذة عن أبيه عن جده عن النبي وَلكِ انه أمر بالإثمد المروح 
عند النوم وقال: ليتقه الصائم. قال أبو داود: قال لي يجيئ ابن 
معين: هو حديث منكر. انتهى. قال الزيلمي: قال صاحب 
«التنقيح»: معبد وابنه النعمان كالمجهولين» وعبدالرحمن بن 
النعمان قال ابن معين: ضعيف, وقال لي أبو حاتم: صدوق. انتهى. 
فهذا الحديث لا يصلح للاستدلال على كراهة الكحل للصائم 
وليس في كراهته حديث صحيح (ورخص بعض أهل العلم ني 
الكحل للصائم» وهو قول الشافعي) وهو قول الحنفية» وروى أبو 
داود في «سننه؛ بإسناده هو الأعمش قال: مارأيت أحدامن 
أصحابنا يكره الكحل للصائم» وكان إبراهيم يرخص أن يكتحل 
الصائم بالصبر. انتهى. وهذا الأثر سكت عنه أبو داود والمنذري» 
واستدل لهم بأحاديث الباب وهي بمجموعها تصلح للاحتجاج 
على جواز الاكتحال للصائم وليس في كراهته حديث صحيح» 
فالراجح هو القول بالجواز من غير كراهة والله تعالى أعلم. 

فإن قلت: .قد يوجد طعم الكحل في الخلق وقد ورد الفطر مما 
دخل وليس مما خرج. 

قلت: جنك اف جاانفل لالد وشا رج اطرقوفا يق 
ثم المراد بالدخول دخول شيء بعينه من منفذ إلى الباطن» .لا 
وصول أثر شيء من المسامات إلى الباطن» ولذا لا يفطر شم العطر 
ونحوه. 
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-"١‏ باب ما جَاءَ في الفْبْلَةِ للصّائِم 
/117- [صحيح] حدثنا هَنَادٌ و قُتيبِةُ قالا: حدثنا أبو 
الأخوّص عن زيَّادٍ بن علاقة""» عن عَسْرو بن مَيْسُونَ عن 


عائشّة: «أن النبي يكل كان يُقبّلُ في شَهْر الصّْم» 2 
لخ: 8ة] [م: 1]37د: 45؟1] زه: 9نةا]. 
قال: وفي الباب عن عُمَرَ بن الخَطاب” “ وحصة وأبي 
سَعيلو وأمَ سَلَمة وابن عباس وأُنْسِ وأبي هَرَيْرَة. 
قال أبو عيسى: حديث عائِشّة حديث حسنٌ 
واعتلف أهل العيم ين أصحابه الي قل وغيرهم فسي 


راي 


القْبَلَةِ للصايِم. فرّخص بَعْضُ أصحاب النبي وك في القَبْلَة 
0 ا 


للتتيخ ولَم يَُحْصُوا للثتاب مَحَافَة أن لا يلم له 
والمبَاشرَة عندَهُم أشّدَ وقد قال بَمْضُْ :امل البلم: الل لقبلة 
تَنْقِص الْأجْرَ ولا تَفْطِرُ الصّائِم ورَأوا أن للصّائِم إذا مَلَكَ 
نَْسَهُ أن يُقبَلَء وإذا لم يَأمَنْ على تبه تَرَكَ القبلة ليَسْلَمْ له 
صرمُةُ. وهو قولُ سُفْيّانَ الثؤري والشافعي”". 

-١‏ قوله: (عن زياد بن علاقة) بكسر العين المهملة ويالقاف ثقة 
من الثالثة. 

7- قوله: (كان يقبل في شهر الصوم) أي في رمضان؛ وفي 
رواية لمسلم: يقبل في رمضان وهو صائم. قال الحافظ في 
«الفتح». فأشارت عائشة إلى عدم التفرقة بين صوم الفرض والنفل. 
انتهى. 

- قولسه: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان وغيرهما بألفاظ. 

4- قوله: (وفي الباب عن عمر بن الخطاب) أخرجه أحمد 
وأبو داود بلفظ قال: هششت يوم فقبلت وأنا صائم فأتيت النبي 
يك فقلت: صنعت اليوم أمرأً عظيماًء قبلت وأنا صائم؛ فقال رسول 
الله ك: «أرأيت لو تمضمضت بماء وأنت صائم؟؟ قلت: لا بأس 
بذلك» فقال يَكلِ: «ففيم؟» كذا في «المنتقى» قال الحافظ في 
«الفتح» بعد ذكر هذا الحديث: أخرجه أبو داود والنسائي» قال 
النسائي: منكرء وصححه ابن خزيمة وابن حبان والحاكم. انتهى. 
(وحفصة) أخرجه ابن ماجه بلفظ: أن النبي وَةٍ كان يقبل وهو 
صائم (وام سلمة) أخرجه الشيخان بلفظ: أن النبي يك كان يقبلها 
وهو صائم (وابن عباس) أخرجه ابن ماجه بلفظ قال: رخص للكبير 
الصائم في المباشرة وكره للشاب (وأنس) لينظر من أخرجه (وأبسي 
هريرة) أبو داود بلفظ: أن رجلاً سأل النبي يك عن المباشرة للصائم 
فرخص له» وأتاه آخر فسأله فنهاهء فاإذا رخص له شيخ وإذا الذي 
نهاه شاب. انتهى. وسكت عنه أبو داود والمنذري. وقال ابن الهمام: مسنده 


جيل كذا في «المرقاة». 

- قوله: (فرخص بعض أصحاب النبي يكل في القبلة للشيخ 
ولم يرخصوا للشاب إلخ) قال الحافظ في «الفتح»: فرق قوم بين 
الشاب والشيخ فكرهها -يعني: القبلة- للشاب وأباحها للشيخ وهو 
مشهور عن ابن عباس أخرجه مالك وسعيد بن منصور وغيرهما 
وجاء فيه حديثان مرفوعان فيهما ضعف أخرج أحدهما أبو داود من 
حديث أبي هريرة والآخر أحمد من حديث عبدالله بن عمرو ين 
العاص. انتهى. 

1- قوله: (وقال بعض أهل العلم: القبلة تنقص الأجر ولا تفطر 
الصائم ورأوا أن الصائم إذا ملك نفسه أن يقبل إلخ) قال الحافظ 

في «الفتح» بعد نقل كلام الترمذي هذا: ويدل على ذلك مارواه 
مسلم من طريق عمر بن أبي سلمة وهو ربيب النبي ككل أنه سال 
رسول الله يك أيقبل الصائم؟ فقال: سل هذه. لأم شلمة: فأخبرته 
أن رسول الله كإِ يصنع ذلكء فقال: يا رسول الله قد غفر الله لك 
ما تقدم من ذنبك وما تأخر فقال: أما والله إني لأتقاكم لله وأخشاكم 
له. فدل ذلك على أن الشاب والشيخ سواء؛ لأن عمر حينئذ كان 
شابا ولعله كان أول ما بلغ. وفيه دلالة على أنه ليس مسن 
الخصائص. 

وروى عبدالرزاق بإسناد صحيح عن عطاء بن يسار عمسن رجل 
من الأنصار أنه قبل امرأته وهو صائم فأمر امرأته أن تسأل النبي كله 
عن ذلكء فسألته فقال: إني أفعل ذلك» فقال زوجها: يرخص الله 
لنبيه فيما يشاء؛ فرجعت فقال: أنا أعلمكم بحدود الله وأتقاكم. 
وأخرجه مالك لكنه أرسله؛ قال: عن عطاء أن رجلاً فذكر نحوه 
مطولاً. انتهى كلام الحافظ. وقال قبل هذا: قد اختلف في القبلة 
والمباشرة للصائم؛ فكره قوم مطلقاً وهو مشهور عند المالكية» 
وروى ابن أبي شيبة بإسناد ضحيح عن ابن عمر أنه كان يكره القبلة 
والمباشرة. ونقل ابن المنذر وغيره عن قوم تحريمهاء واحتجوا 
بقوله تعالى: طفَالآن بَاشِرُوهّنْ4 الآية» فمنع من المباشرة في هذه 
الآية نهاراً. 

والجواب عن ذلك أن النبي يِ هو المبين عن الله تعالى وقد 
أباح المباشرة نهاراء فدل على أن المراد بالمباشرة في الآية الجماع 
لا ما دونه من قبلة ونحوها. 

وأباح القبلة قوم مطلقاً وهو المنقول صحيحاً عن أبي هريرة ويه 
قال سعيد وسعد بن أبي وقاص وطائفة» بل بالغ بعضى أهل الظاهر 
فاستحبها. انتهى كلام الحافظ. . 

قلت: أعدل الأقوال عندي ما ذهب إليه سفيان الثوري 
والشافعي من أن الصائم إذا ملك نفسه جاز له التقبيل وإذا لم يأمن 
تركه؛ وبه يحصل الجمع والتوفيق بين الأحاديث المختلفة؛ ؤهو 
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و 


قول أبي حنيفة رحمه الله قال مجمد بن الحسن في «الموطأة: لا 
بأس بالقبلة للصائم إذا ملك نفسه بالجماع» فإن خاف أن لا يملك 
نفسه فالكف أفضل وهو قول أنِي حنيفة رحمه الله والعامة قبلنا. 
انتهى. 

الا باب ما جَاءَ في مُبَائَرَةٍ الصائه) 

4- [صحيح] حدثنا ابن أبي عُمَرَ حذثنا وكبع» حدثنا 
إسرائيلٌ عن أبي إسحاق عن أبي مَيْسَرَةَ عن عائِشّة قالت: 
«كان رسول الله يل يبَاشيرنِي”" وَهْوَصَالئِمٌ وكان أملككم 
لإربه». 

14/- [صحيح] حدثنا هَنَادٌ حدثنا ابو مُعَاوِيَةَ عن 
الأعْمشٍ عن إبراهيم عن عَلْقَمةَ و الأسنوّد عن عائِشة قالت: 
«كان رسول الله يك يقب ويُبَاشيرُ وهُوَ صَّائِمٌ وكا أمْلككُم 
لإربه؛. 

آخ: ]م 1]ه: اما ]. 

قال أبو عيسى: : هذا حلذيث حسن صحيح وأبو مَيْسَرَة 
املمُهُ عمرو بن شرَحْبيل. ومَعْنَى لإربه يََنِي لِنَفمبه. 

-١‏ (باب .ما جاء في مباشرة الصائم) المباشرة أعم من القبلة» 
قيل: هي مس الزوج المرأة فيما دون الفرجء وقيل: هي القبلة 
واللمس باليد. قاله القاري. 

؟- قوله: (يباشرني) قال النووي: معنى المباشرة هنا: اللمس 
باليد» وهو من التقاء البشرتين انتهى (وكان أملككم لأريه) بفتح 
الهمزة والراء وبالموحدة أي حاجته. ويروى بكسر الهمزة وسكون 
الراء أي عضوه. والأول أشهر وإلى ترجيحه أشار البخاري من 
التفسير» كذا في «فتح الباري». 

قلت: قال البخاري بعد رواية هذا الحديث: قال ابن عباس: 
إرب حاجة؛ وقال طاوس طغَيْرِ ولي الإرية4 الأحمق لا حاجة .له 
في النساء انتهى. قال الجزري في «النهاية»: أي لحاجته تعني أنه 
كان غالبا لهواه. وأكثر المحدثين يروونه بفتح الهمزة والراء يعنون 
الحاجة وبعضهم يرويه بكسر الهمزة والراء يعنون الحاجة؛ 
وبعضهم يرويه بكسر الهمزة وسكون الراء وله تأويلان: أحدهما: 
أنه الحاجة؛ والثاني: أرادث به العضو وعنت به من الأعضاء الذكر 
خاصة. أنتهى. وفي «مجمع البحار»: خرش التفسير بالعضو بأنه 
خارج عن سنن الأدب. انتهى. قال النووي: معنى كلام عائشة 
رضي الله تعالى:عنها: أنه ينبغي لكم الاحتراز عن القبلة ولا 
تتوهموا من أنفسكم أنكم مثل النبي وك في استباحتها لأنه يملك 
نفسه ويأمن الوقوع في قبلة يتولى منها إنزال أو شهوة وهيجان نفسن 
ونحو ذلك وأنتم لا تأمنون ذلك» فطريقكم الانكفاف عنها. التهئ.. 


زرف 


رواية يحمي بن أيوب عن عبدالله , 


*'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشسيخان 
وغيرهما بألفاظ (وأبو ميسرة اسمه عمنرو بن شرحبيل) الكوفي 
الهمداني ثقة عابد مخضرم (ومعنى لأربه يغني لنفسه) هذا بيان 
حاصل المعنى» وقد عرفت أصل معنى. لأربه. 

لا- باب ما جَاءَ لا صيَام لِمَنْ لم يَعِْمْ من اليل 

ريك - [صحبح] حدثنا إسحاق بنْ منصور أخبرنا ابن 
أبي مَْيمْ أخبرنا يَْبى بِنْ أيوب عن عبدالله بن أبي بَككْرٍ عن 
ابن هاب عن الم بن عبدالله عن أبيه عن حَفْصَة عن النبي 
كل قال: «مَن لم ب يُجْمِع الصيّام”"' قَبْلَ الجر فلا صَامَ لَه 

[د: 5 لل اللا الا؟] زه .]١ 7١‏ 

قال أبو عيسى: حديث حَفْصّة حديث لا لَعْرفهُ مرفوعاً إلا 
ِنْ هذا الوه وقد رُوِي عن نافِم عن ابن عُمَر قَوْلَه: وهو 
أصّح”" وهكذا أيضاً روي هذا الحديث عن الزهري موقوفاً 
ولا نعلم أحداً رفعه إلا يحبى ابن أيوب وِإِنَمَا مَعْنَى هذا عند 
أهل العلم: لا صم لِمّن لم يُجْمع الصيام قبل طلوع الفَجْرٍ 
في رَمَعمَانَ أو في قَضّاء رَمَضَانَ أو في صِيّام در إذا َم نوو 

مِنَ اليل لم يُجزه. 

وَأمَاصيَامُ الُطوع فَمبَاح لَهُ أن نويه بَمْدَ ما أصْبَح. . وهو 

قَوْل الشافعي وأحمد وإسحاق”". 

-١‏ قوله: (من لم يجمع الصيام) قال في «النهاية»: الإجماع 
إحكام النية والعزيمة أجمعت الرأي وأزمعته وعزمت وعزمت عليه 

بمعنى. انتهى. والمعنى: من لم يصمم العزم على الصوم (قبل 

الفجر) أي قبل جل الصح الفادق الاسام لح للباجر» الت لا يضح 
الصوم بلا نية قبل الفجر فرضاً كان أو نفلاًء وإليه ذهب ابن عمر 
وجابر بن زيد ومالك والمزني وداود» وذهب الباقون إلى جواز 
النفل بنية من النهار وخصصوا هذا الحديث بما روي غن عائشة 
أنها قالت: كان النبي يَكٍ يأتيني ويقول: «أعندك غداء؟؛ فأقول: لا 
فيقول: «إني صائم»» وفي رواية إني إذن لصائم: وإذن للاستقبال 
وهو جواب وجزاءء كذا في «المرقاة». 

قلت: والظاهر الراجح هو ما ذهب إليه الباقون. 

؟- قوله: (حديث حفصة حديث لا نعرفه مرفوعا إلا من هذا 
الوجه. وقد روي عن نافع عن ابن عمر قوله وهواصحح) قال في 
«المنتقى» بعد ذكر هذا الحديث: رواه الخمشة. وقال في «النيل» : 
أخرجة أيضا ابن خزيمة واين يان وصجحاء مرفوعاء وأخرجة 
أيضاً الدارقطني. وقال الحافظ في «التلخيص»: واختلف الأئمة في 
رفعه ووقفه» فقال ابن أبي حاتم عن أبيه: لا أدري أيهما اصح يعني 
بن أبي بكر عن الزهري عن سالم 


ضف 
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لكن الوقف أشبه. وقال أبو داود: لا يصح رفمه. وقال الترمذي 
الموقوف أصح. ونقل في «العلل» عن البخاري أنه قال هو خطاء 
وهو حديث فيه اضطراب. والصحيح عن ابن عمر موقوف. وقال 
النسائي: الصواب عندي موقوف ولم يصح رفعه. وقال أحمد: ماله 
عندي ذلك الإسناد. وقال الحاكم في «الأربعيين»: صحيح على 
شرط الشيخين. وقال في «المستدرك»: صحيح على شرط 
البخاري. قال البخاري: رواته ثقات إلا أنه روى موقوفا. وقال 
بن أبي بكر والزيادة من الثقة مقبولة. وقال 
ابن حزم: الاختلاف فيه يزيد قوة. وقال الدارقطني: كلهم 
ثقات. انتهى كلام الحافظ. 

قال الشوكاني: وقد تقرر في الأصول أن الرفع من الثقة زيادة 
مقبولة» وإنما قال ابن حزم: الاختلاف فيه يزيد الخبر قوة» لأن مسن 
رواه مرفوعاً فقد رواه موقوفاً باعتبار الطرق قال: وفي الباب عن 
عائشة ئشة عند الدارقطني وفيه عبدالله بن عباد وهو مجهول وقد ذكره 
ابن حبان في «الضفعاء». وعن ميمونة بنت سعد عند الدارقطني 
أيضاً بلفظ. سمعت رسول الله #6 يقول: «من أجمع الصيام من 
الليل فليصم ومن أصبح ولم يجمه فلا يصم». وفي إسناده 
الواقدي. انتهى كلام الشوكاني. 

*- قوله: (وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) واستدلوا 
بحديث الباب وبحديث عائشة المذكور. وتقرير الاستدلال بأن 
قوله ية: لا صيام في حديث الباب نكرة في سياق النفي فيعم كل 
صيامء ولا يخرج عنه إلا ما قام الدليل على أنه لا يشترط فيه 
إجماع قبل الفجر وهو حديث حفصة المذكور في الباب» والظاهر 
أن النفي متوجه إلى الصحة لأنها أقرب المجازين إلى الذات أو 
متوجه إلى نفي الذات الشرعية. وقد عرفت ما ذهب إليه ابن عمر 
وجابر ابن زيد رضي الله تعالى عنهما ومالك وغيرهم. ولعل 
حديث عائشة المذكور لم يبلغهم. وفي «اللمعات»: والمذمب 
عندنا يعني: الحنفية أنه يجوز صوم رمضان والنفل والنذر المعين 
بنية من نصف النهار الشرعيء وشرط للقضاء والكفارة والنذر 
المطلق أن يبيت النية لأنها غير متعينة فلا بد من التعبين في 
الابتداء. والدليل لنا في الفرض ما روي في السئن الأربعة عن ابن 
عباس قوله يكل بعد ما شهد عنده الأعرابي برؤية الهلال. «ألا من 
أكل فلا يأكل بقية يومه ومن لم يأكل فليصم»؛ وأما حديث حفصة 
مع أنه قد اختلف في رفعه فمحمول على نفي الكمال. انتهى ما في 
«اللمعات؟. 


الخطابي: أسنده عبدالله 


قلت: أجيب عن رواية ابن عباس بأنه إنما صحت النية في 
النهار في صورة شهادة الأعرابي برؤية الهلال لأن الرجوع إلى 


هذه الصورة أعني: من انكشف له في النهار أن ذلك اليوم من 
رمضان وكمن ظهر له وجوب الصيام عليه من النهار كالمجنون 
يفيق والصبي يحتلم والكافر يسلم. وأما الاختلاف في رفع حديث 
حفصة فأجيب عنه بأن الرفع زيادة والزيادة من الثقة مقبولة: وأما 
حمله على نفي الكمال فغير ظاهر والظاهر أن النفي متوجه إلى 
الصحة أو إلى نفي الذات الشرعية. هذا ما عندي والله تعالى أعلم. 
"- باب ما جَاء في إفطّار الصّائم المُتطوع 

-١‏ [صحيح] حدثنا قُتيِيةٌ حدثنا أبو الأخرّص عن 
ميمّاك بن حَرْبِهٍ عن ابن أمّ هانيء عن أ هانيء'"' قالت: 
«كُنت فَاصِدةٌ عند النبي وك فأني بشرَاب' " فُشَرب مِنهُُمْ 
اولي فشَرِيْت مِنهُ فقلت: ني ديت فاستغفير بي. فقال: 0 
ذّاك؟ قالت: كُنْت صَائمَة فَأنْطَرْت» فقال: أمِنْ قَفمَاء كنت 
تَقْضِينَهُ؟ قالت: لا. قال: فلا يَضُرَك». 

[د: 445 1][ن: 4:*” - الكبرى]. 

قال: وفي الباب عن أبي سعيد9) وعائشة. 

1- [صحيح] حدئنا محمود بن غَبْلآنَ حدثنا أبو 
داوده حدثنا شعْبَةٌ قال: كنت أمنْمَمْ ميمّاك بن حَرْبٍِ يقول: 
«أحَدْ ابنّي أم هَانيء حذئني قلقي أنا أفْضَلَهُما”' وكان امه 
جَعْدة وكانت أُم هَانِيءٍ جَدئَهُ فَحَدََي عن ته نا رسول 
اله لي دخل عليها ندعى بثتراب فَشرِب ذ ثم ناوَلّها فشرِبَتء 
فقالت: يا رسول الله أمَا إني كُنت صَائِمَة؛ فقال رسول الله 
يك: «الصائِم المتطوع أمين ذه إن شاءً صّامٌ وإن شَاءً 
أفْطر. 

[د: 461 ؟] آن: 4 - الكبرى بنحوه]. 

قال شعبَةُ: قلت له”": أأنت سَمِعْتَ هذا مِن أَمّ هانيء؟ 
قال: ل أعري لبو الم وأهلن عن أن قاني». 

ورَوَى حَمَادُ بن سَلّمة هذا الحديث عن مما بن حرب» 
فقال: عن هارون بن بدتو آم هانيء” ' عن آم هَانِيء. وروَايَة 
شعبَة أ< حْسَن. هكذا حدئنا محمودٌ بن غَيْلانْ عن أببي داوق 
فقال: «أمين نفسيه» وحدثنا غَيْرُ محمودٍ عن أبي داودٌ فقال: 
١‏ أمِيرٌ نَفْسِه أو أمِين نَفْسيِه»”"' على الشّك. وهكذا روي مِنْ 
غَيْرِ وَجْه عن شُعبَةَ «أِين نَفْسِهِ أو أمير نَفْسِهه على الشك. 

قال: وحديث أَمّ هَانِيء في إمناده مَقَال”*' والعمل عليه 
عند بعض أهل العلم مِنّ أصحاب النبي 8 وغَيرِهِم: : أن 
الصَاِمٍ المتطوع إذا أفطر فلا قَضَاءً عليه إلا ان يجب أن 
يقضيّهُ. وهو قَوْلَ سُفيَانَْ الفوري وأحمد وإسحاق 
والشافعي”". 
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نمضن 


6- باب صيام المتطوع بغير تبييت 

7 [حسن صحيح: رواه مسلم] حدثنا مَنَانٌ حدثنا 
وكيم عن طُلْحَة بن يَحى' ''. عن عَمَيِهِ عائشة بنت طَلْحَة 
عن عايشة أمّ المُؤْمنِينَ قالت: «دَخَلَ علي رصول الله يك يَؤما 
فقال: هَل عِندكُم شيْ؟ قالت: قلت لاء قال: «فإني صَاِم». 

لم:159][د:5566][ه: 01لا .]١‏ 

4 [حس صتيح: رواءشبلم] جذتنا فعموة بن 
غَيْلانْ حدثنا بثثرٌ بن السَرِيّ عن مفيّان عن طَلْحَة بن يَخْيى 
عن عائشة بنت طَلْحَة عن عائشة أمْ المؤينينَ قالت: تإن كان 
النبي 5 يني فيقول: أَعِنْدَك غَدَاء؟ 9" فَأَقُول: لا 1 
ني صائم: قالّت: فأثّاني يَوْماً فقلست: يا رسول الله إِنَّهُ 
أَهْدِيّت لَنا هَدِيْة قال: : وما هِي؟ قالت: قلت: حَيْس» قال: 0 
إني قد أصْبَحْت صَائِماء قالت: ثم أكل». 

[م: 159][د: 0ه145][ه: 01ل .]١‏ 

قال و قيس هذا عنيت 1 

-١‏ قوله: (عن ابن أم هانىء) قال الحافظ في «تهذيب 
التهذيب»: هارون ابن أم هانىء؛ ويقال: ابن أم هانىء. ويقال: ابن 
بنت أم هانىء والثالث وهم روى حديثه سماك بن حرب عنه عن 
أم هانىء مرفوعاً: الصائم المتطوع أمير نفسه. ولأم هانىء ابن يقال 
له: جعدة بن هبيرة قال الحافظ: فيحتمل أن يكون هارون هذا ولد 
جعدة بن هبيرة. وأما أبو الحسن بن القطان فقال: لا يعرف. انتهى. 
(عن أم هانىء) بهمزة بعد نون مكسورة بنت أبي طالب. 

”- قوله: (كنت قاعدة عند النبي يكل فأتي بشراب) أي من ماء 
فإنه المراد عند الإطلاق» وفي رواية أبي داود قالت: لما كان يوم 
الفتح فتح مكة جاءت فاطمة فجلست على يسار رسول الله يكل وام 
هانىء عن يمينه فجاءت الوليدة بإناء فيه شراب (ثم ناولني) أي بقية 
الشراب (أمن قضاء كنت تقضينه) وفي رواية أبي داود: أكدت 
تقضين شيئاً (فلا يضرك) أي ليس عليك إثم في إفطارك وني 
رواية أبي داود فلا يضرك إن كان تطوعا. 

”- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد) أخرجه البيهقي قال: 
صنعت للنبي وَل طعاماً فلما وضع قال رجل: أنا صائم فقال رسول 
الله يلة: «دعاك أخوك وتكلف لك. أفطر فصم مكانه إن شئت». 
قال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر هذا الحديث: إسناده حسن 
(وعائشة) أخرجه الجماعة إلا البخاري. قالت: دخل على رسول 
الله يك ذات يوم فقال: «هل عندكم من شيء؟؟ فقلت: لاء فقال: 
«فإني إذن صائم». ثم أتانا يوماً آخر فقلنا: يا رسؤل الله أهدى نا 
حيسء فقال: (أرينيه فلقد أصبحت صائما» فأكل. انتهى. وأحاديث 


الباب تدل على أنه يجوز لمن صام تطوعاً أن يفطر لا سيما إذا كان 
في دعوة إلى طعام أحد من المسلمين. 1 

4- قوله: (في إسناده مقال) فإن في سنده سماك وقد اختلف 
عليه فيه. وقال النسائي: سماك ليس يعتمد عليه إذا انفرد» وفي 
إسناده أيضاً هارون بن أم هانىء. قال ابن القطان: لا يعرف وقال 
الحافظ في «التقريب»: مجهول. 

5- قوله: (إن الصائم المتطوع إذا أفطر فلا قضاء عليه إلا.أن 
يجب أن يقضيه. وهو قول سفيان الشوري وأحمد وإسحاق 
والشافعي) وهو قول الجمهور من أهل العلم» واستدلوا بقوله ك: 
«وإن كان تطوعاً فإن شئت فاقضي وإن شئت فلا تقضي؟ في 
حديث أم غانيء. وبقوله ككل: «أفطر فصم مكانه إن شت شكت» في 
حديث أبي سعيد الخدري قال الحافظ: هو ذال على عدم الإيجاب 
انتهى. وقال أبو حنيفة: يلزمه القضاءء. واختج بحديث عائشة الآني 
في الباب الآنتي. 

-١‏ قوله: (فلقيت أنا أفضلهم) أي أفضل بني أم هانىء وهذا 
قول شعبة (وكان اسمه) أي اسم أفضل بني أم هانىء (جعدة) قال 
في «التقريت»: جعدة المخزومي من ولد.أم هانىء قيل: هو ابن 
يحيى بن جعدة بن هبيرة وهو مقبول من السادسة انتهى. وقال.في 
«(الخلاصة». جعدة المخزومي عن أبي صالح مولى أم هانىء وعننه 
شعبة. قال البخاري: لا يعرف إلا بحديث المتطوع أمير نفسه؛ وفيه 
نظر. انتهى. وقال في «التهذيب»: هو من ولد أم هانىء بنت أبي 
طالب أخو هارون وهو ابن ابنها. انتهى. قوله: (أمين نفسه) بالتون» 
قال في «المجمع:: معناه: أنه إذا كان أمين نفسه فله أن يتصرف في 
أمانة نفسه على ما يشاء انتهى. 

/ا- (قلت له): أي لجعدة (أخبرني أبو صالح) اسمه باذام 
بالذال المعجمة ويقال: آخره نون مولى أم هانىء ضعيف مدلس 
من الثالثة. كذا في التقريب»6. وقال في #الخلاصة»: باذام بمعجمة 
بين ألفين مولى أم هانىء أبو صالح مدلسء يروي عن مولاته. قبال 
ابن معين: ليس به بأس. قال النساتي: ليس بثقة. 

8- قوله: (عن هارون بن بنت أم هانىء) قال في الخلاصة»: 
هارون بن أم هانىء وقيل: إنه حفيدهاء عن أم هانىء وعنه سماك 
مجهول؛ وقد عرفت من عبارة «تهذيب التهذيب» أن هارون بن أم 
هانىء يقال له ابن أم هانىء: ويقال: ابن بنبت أم هانىء والشالث 
وهم. 

4- قوله: (فقال: أمير نفسه أو أمين نفسه) تقدم بيان معنى أمين 
في الصوم إن شاء 
صام أي أتم صومه؛ وإن شاء أفطرء إما بعذر أو بغيره. 


نفسه. ومعنى أمير نفسه أنه أميز لنفسه بعد دخوله ف 
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- قوله: (عن طلحة بن يحيى) ابن طلحة بن عبيدالله التيمي 
المدني نزيل الكوفة صدوق يخطىء» من السادسة (عن عمته عائشة 
بنت طلحة) بن عبيدالله التيمية أم عمران كانت فائقة الجمال وهي 
ثقة من الثالثة. 

-١‏ قوله: (أعندك غداء) بفتح المعجمة والدال المهملة وهو 
ما يؤكل قبل الزوال (قلت: حيس) بفتح الحاء المهملة وسكون 
الياء تمر مخلوط بسمن وأقطء وقيل: طعام يتخذ من الزبد والتمر 
والأقط. وقد يبدل الأقط بالدقيق والزبد بالسمنء وقد يبدل السمن 
بالزيت قاله القاري (قالت: ثم أكل) قال ميرك: يدل هذا على 
جواز إفطار النفل ويه قال الأكثرون. وقال أبو حنيفة: يجوز بعذر 
وأما بدونه فلا. 

-١7‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه مسلم. 

5"- باب ما جَاءَ في إيجاب القضاء عَلَيْه!"» 

6- [ضعيف, ضعفه الترمذي والخلال والحافظ 
وفيرهم] حدثنا جمد بن مع عدلنا كثير بن ينتاف دنا 
جَعْفَرُ بن بُرْقانَ”') عن الزهري عن عُرْوَةَ عن عانِشّة قالت: 
«كنت أنا وحَفْصَة صَائمِتَيْنِ فَمُرض لَنَا طَمَامٌ يناه فأكلنًا 
ِنهُ فُجاء رسول الله 5 بدني إليه حَفْصّة" وكانت ابن 
أبيهاء فقالت: يا رسول الله إنا كنا صَائِمئيِْ فعض نا طَعَامٌ 
اتْتهيَْاهُ فأكلْنا مِنْهُ قال: «افضيًا يَوْماً آخر مَكَانّه». 

ز[ن: 7581 - الكبرى] [د: /7461]. 

قال أبو عيسى: ورَوَى صالح بن أبي الأخضر ومحمد بن 
أبي حَفْصّة هذا الحديث عن الزّهري عن عُرْوَةٌ عن عائِشة 
مِثْلّ هذا. ورواه مالك بنْ أنس ومَعْمَرٌ وعَبئِدالله بن عُمَّر 
وزِيَادُ بن سَعْلدٍ وغَيرُ واجد مِنْ الحفّاظ عن الرَهْري عن 
عائِشة مُرْسّلاً ولّم يَذْكُرُوا فيه فيه (عن عُرْوَة) وهذا أصح :9 لأنه 
روي عن ابن جْرِيْجٍ قال: : ملت الزّهري قُلْت له: أَحَدَنَكَ 
عُرْوَةُ عن عائِشَة؟ قال: َم امْمّع من عُرْوَة في هذا شيئاًء 
ولكني سَمِمْت في خبلاقة سَلَيْمَانْ بن عبدالمَلِكِ مِنْ ناس عن 
بَعْضٍ مَنْ سَألَ عايِشّة عن هذا الحديش. 

حدثنا بذلك علي بن عيسى بن يِذ البَغْدَادِيَ حدثنا روح 
ابنُ عُبَادَةَ عن ابن جْرَيْجٍ فَذَكَرَ الحديث. 

وقد ذهب قُوْمٌ مِنْ أهل العلم مِنْ اصحاب النبي يل 
وشَيْرهم إلى هذا الحديث فَرَأَا عليه القَضاء إذا الطْرء وهو 
قولُ مايك بن أنْس””) 

-١‏ (باب ما جاء في إيجاب القضاء عليه) أي: على الصائم 
المتطوع الذي أفطر. 


؟- قوله: (جعفر بن برقان) بضم الموحدة وسكون الراء بعدها 
قاف أبو عبدالله الرقي صدوق يهم في حديث الزهريء كذا في 
«التقريب». 

“- قوله: (كنت أنا وحفصة) بالرفع (صائمتين) أي نفلاً فعرض 
لنا طعام بصيغة المجهول أو عرضه هنا أحد بطريق الهدية (فبدرتني 
إليه حفصة) أي سبقتني إليه يك في الكلام» من بدرت الشيء بدوراً 
أسرعت إليه (وكانت ابنة أبيها) تعني: على خصال أبيها أي كانت 
جريئة كأبيها. 

4- قوله: (ولم يذكروا فيه عن عروة وهذا أصح) وقال 
النسائي: هذا خطأ. وقال ابن عبينة في روايته: سئل الزهري عنه أهو 
عن عروة؟ فقال: لا. وقال الخلال: اتفق الثقات على إرساله وشذ 
من وصله وتوارد الحفاظ على الحكم بضعف حديث عائشة هذاء 
كذا في «فتح الباري». 

5- قوله: (فرأوا عليه القضاء إذا أفطرء وهو قول مالك بن 
أنس) وهو قول الحنفية واستدلوا عليه بحديث الباب وبحديث أبي 
سعيد الذي أشار إليه الترمذي في الباب المتقدم وقد ذكرنا لفظهء 
وأجيب عن ذلك بما في حديث أم هانىء وإن كان تطوعاً فإن شئت 
فاقضي وإن شئت شئت فلا تقضيء رواه أحمد وأبو داود بمعناه فيجمع 
ة وأبي معيد بحمل القضاء على التخيير» 
وهو مذهب الجمهور من أهل العلم. قال الشوكاني في «النيل» 
(ص١7١):‏ ويدل على جواز الإفطار وعدم وجوب القضاء حديث 
أبي جحيفة يعني الذي فيه قصة زيادة سلمان أبا الدرداء لأن النبي 
قرر ذلك ولم يبين لأبي الدرداء وجوب القضاء عليه؛ وتأخير 
البيان عن وقت الحاجة لا يجوز. قال ابن المنير: ليس في تحريم 
الأكل في صوم النفل من غير عذر إلا الأدلة العامة كقوله تعالى: 
«لا تَُطِلُوأ أَعْمَالَكُمْ4 لأن الخاص يقسدم على العام كحديث 
سلمان. وقال ابن عبدالبر: من احتج في هذا بقوله تعالى: «لاً 
تُْطِلُوأ أعْمَالَكُم» فهر جاهل بأقوال أهل العلم» فإن الأكثر على أن 
المراد بذلك النهي عن الرياء؛ كأنه قال: لا تُبْطِلُوأ أَعْمَالكم» 
بالرياء بل أخلصوها لله. وقال آخرون: لا تبطلوا أعمالكم بارتكاب 
الكبائر» ولو كان المراد بذلك النهي عن إبطال ما لم يفرض الله 
عليه ولا أوجب على نفسه بنذر أو غيره لامتنع عليه الإفطار إلا بما 
يبيح الفطر من الصوم الواجب وهم لا يقولون بذلك. انتهى. 

قال الشوكاني: ولا يخفى أن الآية عامة؛ والاعتبار بعموم اللفظ 
لا بخصوص السبب كما تقرر في الأصولء فالصواب ما قال ابن 
المنير. انتهى. 


بينه وبين حديث عائشة 
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"- باب ما جَاءَ في وصال شَعبَانَ برَمَضَان 
لقف [ضحيح. وقد جتن الترماتي] حدثنا محمد بن 
بشارء حدثنا عبدالرحمّن بن مَهْددِي عن سيان عن مَنصُورٍ 
عن سَالِمٍ ابن أبي الجَعْدٍ عن أبي سَلَمَةَ عن أمّ سْلْمَةَ قالت؟ 
«مارانت النبي كل يَصُومٌ شهْرَين مُتََابمَيْنِ إل ش عبان 


[د: ه7”8؟] [ن: /1481؟1] [ه: 5144 1]. 
وفي الباب عن عالشة. 
قال أبو عيسى: حديث أَمّ سَلَمَة حديث حسرة”". 

وقد روي هذا الحديث لا عن ابي سَلْمَة عن عائِشّة أنها 
قَالَتَ: «ما ريت ابي يك في شَهرٍ كرا" صّاماً مِنْهُ في 
سَعبان» كان يَصُومه إلا قليلا َل كَانّ يَصُومُه كلَ. 

/7- [حسن صحيح] حدثنا هَنَادُ حدثا عَبْدَةُ عن 
محمد بن عَمْرو حدثنا أبو متلّمة عن عائشّة عن النبي يك 
بذلك. 

[د: 4" ؟][ن: 1/4١؟1][ه:‏ ١1لإل].‏ 

وروي عن ابن المبَارَك أنه قالَ في هَذا الحَديث قال: هُوَ مَوَ 
جَائِرٌ في كلام العَربِِ إذا جا أكثر اشير أن بقبان: ا 
الشهر كله ويُقَال: قام فلانٌ ليلهُ أجِمَعْ ولعلَهُ ته تعشى واشتغل 

ببعض أمره. كأن ابن المبارك قَذْ رَأى كلا الحَدينَينِ مُتَفِقَيِنِء 
يقو ُو نما مَعتَى هذا الحديث أله كان يَصُومْ أكثر الشهر9». 
قال أبو عيسى: وقد رَوَى سَالِمٌ أبو النفضر وَغَيْرُ واحدٍ هذا 
الحدبث عن أبي منلّمة عن عائشة نَحْوَ روَايَةٍ محما بن 
عَمْرو. 

-١‏ قوله: (ما رأيت النبي يك يصوم شهرين متتابعين إلخ) وفي 
رواية أبي داود وغيره: أنه لم يكن يصوم من السنة شهراً تاماً إلا 
شعبان يصله برمضان.ء وهذا اللفظ أوفق لما ترجم به الترمذي.. قال 
الحافظ في «الفتح» بعد ذكر هذه الرواية: أي كان يصوم معظمه 
واستدل عليه برواية عائشة عند مسلم بلفظ: كان يصوم شعبان إلا 

1-. قوله: (حديث.أم سلمة حديث حسن) وأخرجه أبي داود 
والنسائي وابن ماجه وسكت عنه أبو داود ونقل المنذري تحسين 
الترمذي وأقره؛ (وقد روي هذا الحديث أيضاً عن أبي سلمة عن 
عائشة) قال الحافظ في «الفتح». يحتمل أن يكون أبو سلمة رواه 
عن كل من عائشة وأم سلمة» ويؤيده أن محمد بن إبراهيم التيمي 
رناا عن أي مللمة عن عاففة مار وعن لم سلمة قكرة أرق 
أخرجههما النسائي. انتهى. 


'- قوله: (ما رأيت النبي يَكلوِ ففي شهر أكثر) بالنصب على أنه 
اني مفعول رأيت (صياماً) تمبيز (منه) أي من النبي كله (في 
شعبان) متعلق ب (صياماً)» والمعنى كان رسول الله وَل يضوم في 
شعبان وفي غيره من الشهور سوى رمضان وكان صيامه في شعبان 
أكثر من صيامه فيما سواه كذا ذكره الطيبي. وقال بعض الشراح: 
قوله: «في شهر» يعني به غير شعبان» وهو حال من المستكن في 
أكثر «وفي شعبان» حال من المجرور في منه العائد إلى الرسول 
كك أي ما رأيته كائنا في غير شعبان أكثر صياما منه كائناأ في 
شعبان؛ مثل زيد قائماً أحسن منه قاعدأء أو كلاهما ظرف أكثر 
الأول باعتبار الزيادة والثاني باعتبار أصل المعنى ولا تعلق له 
برؤيته» وإلا يلزم تفضيل الشيء على نفسه بإعبتار حالة واحدة» كذا 
ذكره القاري (كان يصومه إلا قليلاً بل كان يصومه كله) أي لغاية 
القلة» وفي رواية مسلم مسن طريق أبي لبيد عن أبي سلمة عن 
عائشة. كان يصوم شعبان كله كان يصوم شعبان إلا قليلا. 

5- قوله: (كأن ابن المبارك قد رأى كلا الحديثين متفقين يقول: 
إنما معنى الحديث أنه كان يصوم أكثر الشهر) المراد بكلا الحديثين 
الحديث الذي ورد فيه صوم أكثر شعبان والحديث الذي جاء فيه 
صوم شعبان كله. قال الحافظ في «الفتح»: حاصل ما قال ابن 
المبارك أن الرواية الأولى مفسرة للثانية وأن المراد بالكل الأكثر» 
وهو مجازاً قليل الاستعمال واستبعده الطيبي قال: لأن الكل تأكيد 
لإرادة الشمول ودفع التجوز فتفسيره بالبعض مناف له. قال: 
فيحمل على أنه كان يصوم شعبان كله تارة ويصوم معظمه أخرىي 
لئلا يتوهم أنه واجب كله كرمضانء وقيل: المراد بقولها كله أنه كان 
يصوم من أوله تارة ومن آخخره أخرى ومن أثنائه طوراً فلا يخلي 
شيئا منه من صيام ولا يخص ببعضه بصيام دون بعض. وقال الزين 
بن المنير: إما أن يحمل قول عائشة على المبالغة والمراد الأكثر 
وإما أن يجمع بأن قولها الثاني متأخر عن قولها الأول» فأخبرت عن 
أول أمره أنه كان يصوم أكثر شعبان وأخبرت ثانياً عن آخر أمره أنه 
كان يصومه كله انتهئ ولا يخفى تكلفه والأول هو الصواب» 
ويؤيده رواية عبدالله بن شقيق عن عائشة عند مسلم وسعد بن هشام 
عنها عند النسائي ولفظه: ولا صام شهراً كاملاً قط منذ قدم المدينة 
غير رمضان. انتهى كلام الحافظ. 

واختلف في الحكمة في إكثاره يلةِ من صوم شعبان على أقوال 
قد ذكرها الحافظ في «الفتح» وقد ذكر في تأييد بعضها بعض 
الأحاديث الضعاف ثم قال: والأولى في ذلك ما جاء في حخديث 
أصح مما مضى أخرجه النسائي وأبو داود وصخحه ابن خزيمة عن 
أسامة بن زيد قال: قلت: يا رسول الله لم أرك تصوم من شهر من 
الشهور ما تصوم من شعبان؟ قال: «ذلك شهر يغفل الناس عنه بين 
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رجب ورمضان وهو شهر ترفع فيه الأعمال إلى رب العالمين 
فأحب أن يرفع عملي وأنا صائم»؛ ونحوه من حديث عائشة عند 
أبي يعلى لكن قال فيه: إن الله يكتب كل نفس ميئة تلك السنة 
فأحب أن يأتيني أجلي وأنا صائمء قال: ولا تعارض بين هذا وبين 
ما جاء من النهي عن تقدم رمضان بصوم يوم أو يومينء وكذاما 
جاء من النهي عن صوم نصف شعبان الثاني فإن الجمع بينهما 
ظاهر بأن يحمل النهي على من لم يدخل تلك الأيام في صيام 
اعتاده. انتهى. 
8- باب ما جَاءً في كَرَاهِيّةٍ الصّؤم في النصف 
الثاني من مان لجال رمَطَان 


- إاسنيخ صححه الترمذي وابن حبان. وضعفه 
أحمد] حدثنا قتيبة قت حدثنا عبدالعزيز بن محملر عن العلا بن 
عبدالرحمن عن أبيه عن أبي هُرَيْرةَ قال: قال رسول الله بلك" 
«إذا بَقِي نِصْفْ مِنْ شَعْبَانْ فلا تَصُوموا»0". 
[د: /73؟] [ه: 561 1]. 
. ريف 


قال أبو عيسى: حديث أبي هريرة حديث حسنٌ صحيح 
لا نَمْرقُُ إلا مِنْ هذا الوه على هذا اللفظ. 

ومَْنَى هذا الحديث عِنْد بَمْض أهل العلم أن يكون 
الرَجْلْ مُفْطِراً فإذا بَقَي من شَعبَان شيء أعَذّ في الصوّم لجال 
شهر رَمَضَانَ. 

وقد روي عن أبي هُريْرَة عَنِ النبي يك مَا يشبة قولهه”, 
حَيْثْ قال يكله: دلا تَقَدَم تَقدَمُوا شهر رَمَضَانَ بصيّام إلا أن يُوَافِقَ 
ذلك صما كان يَصُومُهُ أحَدَكُم؛ وقد دل في هذا الحديث 
إنما الكَرَاهِيَةٌ على مَنْ يَتَمَمَدُ الصَيّام لِحَال رَمَضَانَ. 

١ب‏ قوله: (إذا بتي نصف من شعبان فلا تصوموا) وفي رواية 
أبي داود وغيره: إذا اتتصف شعبان» وفي رواية: فلا صيام حتى 
يكون رمضان. قال القاري في «المرقاة»: والنهي للتنزيه رحمة على 
الأمة أن يضعفوا عن حق القيام بصيام رمضان على وجه النشاط. 
وأما من صام شعبان كله فيتعود بالصوم ويزول عنه الكلفة ولذا 
قيده بالاتتصاف أو نهى عنه لأنه نوع من التقدم والله أعلم. قال 
القاضي: المقصود استجمام من لا يقوى على تتسابع الصيام 
فاستحب الإفطار كما استحب إفطار عرفة ليتقوى على الدعاء» فأما 
من قدر فلا نهى له؛ ولذلك جمع النبي و بين الشهرين في 
الصوم.- انتهى. 

وقال الحافظ في «فتح الباري»: قال كثير من الشافعية بمنع 
الوم من أول السادس عشر من شعبان لحديث العلاء بن 
عبدالرحمن عن أبيه عن أبي هريرة مرفوعا: إذا اتتصف شعبان فلا 


تصومواء أخرجه أصحاب «السئن» وصححه ابن حبان وغيره. وقال 
الروياني من الشافعية: يحرم التقدم بيوم أو يومين لحديث: لا 
يتقدمن أحدكم رمضان بصوم يوم أو يومين؛ ويكره التقدم من 
نصف شعبان للحديث الآخر. وقال جمهور العلماء: يجوز الصوم 
تطوعاً بعد النصف من شعبان وضعفوا الحديث الوارد فيه؛ وقال 
أحمد وابن معين: إنه منكرء واستدل البيهقي بحديث الباب يعني: 
لا يتقدمن أحدكم شعبان بصوم يوم أو يومين على ضعفه فقال: 
الرخصة في ذلك بما هو أصح من حديث العلاء وكذا منع قبله 
الطحاويء واستظهر بحديث ثابت عن أنس مرفوعا. أفضل الصيام 
بعد رمضان شعبان. لكن إسناده ضعيف, وامستظهر أيضاً بحديث 
عمران بن حصين أن رسول الله يك قال لرجل: «هل صمت من 
سرد شعبان شيئاً؟» قال: لاء قال: «فإذا أفطرت من رمضان فصم 
يومين»» ثم جمع بين الحديثئين يعني بين حديث العلاء بسن 
عبدالرحمن وبين حديث: لا يتقدمن أحدكم رمضان بصسوم يوم أو 
يومين» بأن حديث العلاء على من يضعفه الصوم وحديث التقدم 
بصوم يوم أو يومين مخصوص بمن يحتاظ بزعمه لرمضان وهو 
جمع حسن. انتهى كلام الحافظ. 

؟- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن ضحيح) وصححه 
أبن حبان وغيره: وقال أحمد وابن معين إنه منكر كما قال الحافظ 
في «الفتح»: قال أبو داود في «سننه»: وكان عبدالرحمن لا يحدث 
به قلت لأحمد: لم؟ قال: لآأنه كان عنده أن النبي يلةِ كان يصل 
شعبان برمضان. وقال عن النبي يَكةِ خلافه قال أبو داود: وليس هذا 
عندي خلافه ولم يجيء به غير العلاء عن أبيه انتهى. وقال المنذري 
في «تلخيصه»: حكى أبو داوذ عن الإمام أحمد أنه قال: هذا حديث 
منكرء قال: وكان عبدالرحمن يعني ابن مهدي لا يحدث به. 
ويحتمل أن يكون الإمام أحمد إنما أنكره من جهة العلاء بن 
عبدالرحمن فإن فيه مقالاً لأئمة هذا الشأن. 

قال: والعلاء بن عبدالرخمن وإن كان فيه مقال فقد حدث عنه 
الإمام مالك مع شدة انتقاده للرجال وتحريه في ذلك» وقد احتج به 
مسلم في «صحيحه» وذكر له أحاديث انفرد بها رواتهاء وكذلك 
فعل البخاري أيضاء وللحفاظ في الرجال مذاهب فعل كل منهم 
ما أدى إليه اجتهاده من القبول والرد رضي الله عنهم. انتهى كلام 
المنذري. 

قلت: الحق عندي أن الحديث صحيح والله تعالى أعلم. 

1- قوله: (ما يشبه قوله) أي قول بعض أهل العلم (والمعنى: 
أنه قد روي عن النبي ي) مثل قوله: (وهذا حيث قال النبي 2 
إلخ) أي: ما قلنا من أنه روى عن النبي يكل مثل قوله فلانه يلي قال 
إلخ» فهذا إشارة إلى قوله: وقد روى إلخ. وحيث تعليلية؛ وقال 
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بعضهم: وهذا أي كراهة الأخذ في الصوم لحال رمضان لأنه يلك 
إلخ» وقيل: وهذا أي دليل كراهة الأخذ في الصوم لحال رمضان 
حيث قال النبي وَهِ قال: إلخ. والظاهر هسو ما قلناء والله تعالى 
أعلم. 

4 باب ما جَاء في يله النصف من شَعْبَان'') 

4- [ضعيف» ضعفه المباركفوري] حدثنا أحمد بن 
مَنيع» حدثنا يزيد بن هَارُونَ أخبرنا الحَجَاج ب بن أرْطاةً عن 
َحْبى بن أبي كير عن عرْوَةَ عمن عائشة قالّت: دففَذت”" 
رسول الله يك يِه َْرَجْت فإذا هو بالبَقِيء فقال: داكت 
نَحَافِينَ أن يحيف الله عَلَيْكِ وَرسُولَهُ؟ قُلت: يارسول الله 
ظَننت أنك أنَيْتَ بَعْض نِسَائِك» فقال: إن الله عرّ وجل يَنْزْلُ 
ْلَه النصطف مِن شَعبًا شَعبًا بان إلى السّمّاء الذنيًا قَْرُ لأكثرَ من عَلردٍ 
شَعْرٍ غَنَمٍ كَلْبِو. 

[ه: 89م ؟ .]١‏ 

وفي الباب عن أبي بكر الصّديق 0 

قال أبو عيسى: عدبت عابئة لأ تله لان ما 
الوجه” مِنْ حديث الحَجاج. ومَمِعْتْ محمداً يُضَنَفْ هذا 
الحديث. وقال يُحيى بن ابي كثير: لَمْ يَسْمَعْ مِنْصُروَة. 
والحَجَاج َم يَسمَعْ من يخبى بن أبي كثير. 

-١‏ (باب ما جاء في ليلة النصف من شعبان) هي الليلة 
الخامسة عشر من شعبان وتسمى ليلة البراءة» وذكر هذا الباب هنا 
استطراد لذكر شعبان وإلا فالكلام في الصيام؛ قاله أبو الطيب 
المدني. 

؟- قوله: (فقدت) أي لم أجده قال في «النهاية»: فقدت الشيء 
أفقده إذا غاب عنك (ليلة) من ليالي تعني: الليلة التي كان فيها 
عندي (فإذا هو البقيع) أي واقف فيه والمراد بالبقيع: بقيع الغرقد 
وهو موضع بظاهر المدينة فيه قبور أهلها كان به شجر الغرقد 
فذهب وبقي اسمه كذا في «النهاية» (أن يحيف) أي يجور ويظلم 
(لله عليك ورسولسه) ذكر الله تنوبهاً لعظم شأنه عند ربه على حسد 
وك الِْينَ يُبَايمُونَكَ نما يبَايمُونَ الله» قال الطيبي: أو تزييناً للكلام 
وتحسيئاً أو حكاية لما وقع في الآية: «أمْ يَحَافُونَ أن يَحِيف الله 
عَلَيهِمْ وَرَسُوله» وإشارة إلى التلازم بينهما كالإطاعة والمحية» قال: 
يعني: ظننت أني ظلمتك بأن جعلت من نوبتك لغيرك؛ وذلك مناف 
لمن تصدى بمنصب الرسالة. (قلث: يا رسول الله ظنئت أنك أتيت 
بعض نسائك) أي زوجاتك لبعض مهماتك فاردث تحقيقها 
وحملني على هذا الغيرة الحاصلة للنساء التي تخرجهن عن دائرة 
العقل وحائزة التدبر للعاقبة من المعاتبة أو المعاقبة» والحاصل أني 


ما ظننت أن يحيف الله ورسوله علي أو على غيري بل ظننت أننك 
بأمر من الله أو باجتهاد منك خخرجت من عندي لبعفن نسائك لأن 
عادتك أن تصلي النوافل في بينك كذا في «المرقاة» (إلى سماء 
الدنيا) وفي رواية ابن ماجه: إلى السماء الدنيا (فيغفر لأكثر من عدد 
شغر غنم كلب) أي قبيلة بني كلب؛ وخصهم لأنهم أكثر غدماً من 


سائر العرب. نقل الأبهري عن الأزهار أن المراد بغفران أكثر عدد 


الذنوب المغفورة لا عدد أصحابها وهكذا رواه البيهقي انتهى ذكره 
القاري وفي «المشكاة» زاد رزين: ممن استحق الثار. 

1- قوله: (وفي الباب عن أبي بكر الصديق) أخرجه البزار 
والبيهقي بإسناد لا باس به كذا في «الترغيب والترهيب» للمنذري 
في باب الترهيب من التهاجر. 

غ- قوله: (حديث عائشة لا نعرفه إلا من هذا الوجه) وأخرجه 
ابن ماجه والبيهقي (وقال يحبى بن كثير: لم يسمع من عروة الخ) 
فالحديث منقطع في موضعين أحدهما ما بين الحجاج ويحينى 
والآخر ما بين يحيى وعروة. 

اعلم أنه قد ورد في فضيلة ليلة النصف من شعبان عدة أحاديث 
مجموعها يدل على أن لها أصلء فمنها حديث الباب وهو منقطع» 
ومنها خديث عائشة قالت: قام رسول الله يل من الليل فصلى 
فأطال السجود حتى ظننت أنه قد قبض» فلما رأيت ذلك قمت حتى 
حركت إبهامه فتحرك فرجغ؛ فلما رفع رأسه من السجود وفرغ مسن 
صلاته قال: «يا عائشة أو يا حميراء أظننت أن النبي يَكيِ قد خاس 
بك؟؟ قلت: لا والله يا رسول الله ولكني ظننت أنك قبفست لطول 
سجودك. فقال: «أتدري.أي ليلة هذه؟» قلت: الله ورسوله أعلم» 
قال: #هذه ليلة النصفف من شعبان إن اللهلاعز وجل يطلع على 
عباده في ليلة النصف من شعبان فيغفر للمستغفرين ويرحم 
المسترحمين ويؤخر أهل الحقد كما هم. رواه البيهقي. وقال: هذا 
مرسل جيد ويحتمل أن يكون العلاء أخذه من.مكحول. قال 
الأزهري: يقال للرجل إذا غدر بصاحبه فلم يؤته حقه قد خاس به» 
كذا في «الترغيب» والترهيب للحافظ المنذري. 

زمنها حنيث معاذا بن جيل رشي لاعن عبن التي وله فال 
«يطلع الله إلى جميع خلقه ليلة النصف مسن شعبان فيغفر لجميع 
خلقه إلا لمشرك أو مشاحن»» قال المنذري.في «الترغيب» بعد 
ذكره: رواه الطبراني في.«الأوسط؛ وابن حبان في #صحيحه» 
والبيهقي» ورواه ابن ماجه بلفظه من حديث أبسي موسى الأشعري 
والبزار والبيهقي من حديث أبي بكر الصديق رضي الله عله بنحوه 
بإسناد لا بأمن به. انتهى كلام المنذري. قلت: في سند حديث أبسي 
موسى الأشعري عند ابن ماجه ابن لهيعة وهو ضعيف. 

ومنها حديث عبدالله.بن عمرو رضي الله عنهما أن رسول الله 
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يكل قال: «يطلع الله عز وجل إلى خلقه ليلة النصف من شعبان 
فيغفر لعباده إلا اثنين مشاحن وقاتل نفس»» قال المنذري: رواه 
أحمد بإسناد لين. انتهى. 

ومنها حديث مكحول عن كثير بن مرة عن النبي ول في ليلة 
النصف من شعبان: يغفر الله عز وجل لأهل الأرض إلا مشرك أو 
مشاحن. قال المنذري: رواه البيهقي وقال هذا مرسل جيد قال: 
ورواه الطبراني والبيهقتي أيضاً عن مكحول عن أبي ثعلبة رضي الله 
عنه: أن النبي كك قال: «يطلع الله إلى عباده ليلة النصف من شسعبان 
فيغفر للمؤمنين ويمهل الكافرين ويدع أهل الحقد بحقدهم حتى 
يدعوه؟» قال البيهقي: وهو أيضاً بين مكحول وأبي ثعلية مرسل 
جيد. انتهى. 

ومنها حديث علي رضي الله عنه قال: قال رسول الله ود: «إذا 
كانت ليلة النصف من شعبان فقوموا ليلها وصوموا نهارها فإن الله 
ينزل فيها لغروب الشمس إلى السماء الدنيا فيقول: ألا من مستغفر 
فأغفر له ألا مسترزق فأرزقه ألا مبتلي فأعافيه آلا كذا ألا كذا حتى 
يطلع الفجر»» رواه ابن ماجه وفي سنده أبو بكر بن عبدالله بن 
محمد بن أبي سبرة القرشي العامري المدني» قيل: اسمه عبدالله 
وقيل: محمد وقد ينسب إلى جده رموه بالوضع كذا في «التقريب». 
وقال الذهبي في «الميزان»: ضعفه البخاري وغيره. وروى عبدالله 
وصالح ابناً اأحمد عن أبيهما قال: كان يضع الحديث؛ وقال 
النسائي: متروك. انتهى. 

فهذه الأحاديث بمجموعها حجة على من زعم أنه لم يثبت في 
فضيلة ليلة النصف من شعبان شيء والله تعالى أعلم. 

تنبيه: اعلم أن المراد من ليلة مباركة في قوله تعالى: (إِنا 
ننه في ْلَه مباركَةٍ إن كنا مرِينَ « فيها يُفرَقْ كل أمرٍ حَكيم» 
عند الجمهور هي ليلة القدر. وقيل: هي ليلة النصف من شعبان» 
وقول الجمهور وهو الحقء قال الحافظ ابن كثير: من قال: إنها ليلة 
النصف من شعبان فقد أبعد» فإن نص القرآن أنها في رمضان. 
انتهى. وفي «المرقاة شرح المشكاة»: قال جماعة من السلف: إن 
المراد في الآية هي ليلة النصف من شعبان إلا أن ظاهر القرآن بل 
صريحه يرده لإفادته في آية أنه نزل في رمضان وفي أخرى أنه نزل 
في ليلة القدر ثبت أن الليلة التي يفرق فيها كل أمر حكيم في الآية 
هي ليلة القدر لا ليلة النصف من شعبان» ولا نزاع في أن ليلة 
نصف شعبان يقع فيها فرق كما صرح به الحديثء وإنما التزاع في 
أنها المرادة من الآية» والصواب أنها ليست مرادة منهاء وحينئذ 
يستفاد من الحديث والآية وقوع ذلك الفرق في كل من الليلتين 
إعلاماً لمزيد شرفهماء ويحتمل أن يكون الفرق في أحدهما إجمالاً 
وفي الأخرى تفصيلاً أو تخص إحداهما بالأمور الدنيوية والأخرى 


بالأمور الأخروية وغير ذلك من الاحتمالات العقلية. انتهى. 

تنبيه آخر: قال القاري في «المرقاة»: إعلم أن المذكور في 
«اللآلي» أن مائة ركعة في نصف شعبان بالإخلاص عشر مرات في 
كل ركعة مع طول فضله للديلمي وغيره موضوع. وفي بض 
الرسائل قال علي ابن إبراهيم: ومما أحدث في ليلة النتصف من 
شعبان الصلاة الألفية ماثة ركعة بالإخلاص عشراً عشراً بالجماعة؛ 
واهتموا بها أكثر من الجمع والأعياد» لم يأت بها خخببر ولا أثر إلا 
ضعيف أو موضوع ولا تغتر بذكر صاحب «القوت» و«الإحياء» 
وغيرهماء وكان للعوام بهذه الصلاة افتتان عظيم حتى التزم بسببها 
كثرة الوقيد وترتب عليه من الفسوق وانتهاك المحارم ما يغدني عن 
وصفه حتى خشي الأولياء من الخسف وهربوا فيها إلى البراري. 
وأول حصمدوث لهذه الصلاة ببيت المقدس سنة ثمان وأربعين 
وأربعماثة, قال: وقد جعلها جهلة أئمة المساجد مع صلاة الرغائب 
ونحوهما شبكة لجمع العوام وطلباً لرياسة التقدم وتحصيل 
الحطامء ثم إنه أقام الله أئمة الهدى في سعي إبطالها فتلاشى أمرها 
وتكامل إبطالها في البلاد المصرية والشامية في أوائل سني المائة 
الثامنة. قيل: أول حدوث الوقيد من البرامكة وكانوا عبدة النار» 
فلما اسلموا أدخلوا في الإسلام ما يموهون أنه من سئن الدين 
ومقصودهم عبادة النيران حيث ركعوا وسجدوا مع المسلمين إلى 
تلك النيران ولم يات في الشرع استحباب زيادة الوقيد على الحاجة 
في موضع؛ وما يفعله عوام الحجاج من الوقيد بجبل عرفات 
وبالمشعر الحرام وبمنى فهو من هذا القبيل. وقد أنكر الطرسوسي 
الاجتماع ليلة الختم في التراويح ونصب المنابر وبين أنه بدعة 
منكرة. قال القاري رحمه الله: ما أفطنه وقد ابتلى به أهل الحرمين 
الشريفين حتى في ليالي الختم يحصل اجتماع من الرجال والنساء 
والصغار والعبيد ما لا يحصل في الجمعة والكسوف والعييد 
ويستقبلون النار ويستدبرون بيت الله الملك ويقفون على هيئة عبدة 
النيران في نفس المطاف حتى يضيق على الطائفين المكان 
ويشوشون عليهم وعلى غيرهم من الذاكرين والمصلين وقراء 
القرآن في ذلك الزمان» فتسأل الله العفو والعافية والغفسران 
والرضوان. انتهى كلام القاري مختصراً. 

تنبيه آخر: لم أجد في صوم يوم ليلة النصف من تسعبان خديثاً 
مرفوعاً صحيحاً. وأما حديث علي رضي الله عنه الذي رواه ابن 
ماجه بلفظ: إذا كانت ليلة النصف من شعبان فقوموا ليلها وصوموا 
نهارها الخ فقد عرفت أنه ضعيف جداًء ولعلي رضي الله عنه فيه 
حديث آخر وفيه: فإن أصبح في ذلك اليوم صائما كان كصيام ستين 
سنة ماضية وستين سسنة مستقبلة» رواه ابن الجوزي في 
«الموضوعات» وقال: موضوع وإسناده مظلم. 
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انح 


-4٠‏ باب ما جَاءَ في صم | لممحرم 

ام ري د ا 01 عَوَانَة 
هُرَيْرَةٌ قال : قال رسول الله كلة: انل الميام باد هر 
رَمَضَانَ شَهْرٌ الله المْحَرّم7". 

[م: *16 ]15:1 ]ن:1]57ه: 7/17 .]١‏ 

41 [ضنيف] حدثنا علي بن حر قال: أخبرنا علي 
ابن مُسْهِر عن عبدالرحمن بن إسحاق عن التَعْمَان بن سعد 
عن علي قال: «سالَهُ رَجُلَّ فقالَ أي شهر تأمر: ني أن أصُومٌ 
بَعْدَ شَهْر رَمَضَان؟ قال لَّهُ: ما مَمِعْتْ أحداً يَسَأَلُ عن هذا إلا 
رَجُلاً سَمِعْيّهُ يل رسول الله يلد وأنا قَاعِدَ فقال: يارسول 
الله أي شهر تأمر ني أن أصُوم بَمْدَ شهر رَمَضَانْ؟ قال: إن 
كنت صَاهما بن هر رمَضَان قَصُم امَو فإ شرا فيه 
يوْمٌ اب فيه على قُوْمٍ ويتوب فيه على قَوْم' آغرين». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب 0 

-١‏ قوله: (أفضل الصيام يغد ضيام شهر رمضان شهر الله 
المحرم) أي صيام شهر الله المحرم؛ وأضاف الشهر إلى الله 
تعظيما. فإن قلت: قد ثبت إكثار النبي يك من الصوم في شعبان» 
وهذا الحديث يدل على أن أفضل الصيام بعد صيام رمفسان صيام 
المحرم. فكيف أكثر النبي يكل منه في شعبان دون المحرم؟ قلت: 
لعله لم يعلم فضل المجرم إلا في آخمر.الحياة قبل التمكن من 
صومه؛ أو لعله كان يعرض فيه أعذار تمنسع من إكثار الصوم فيه 
كسفر ومرض وغيرهماء كذا أفاد النووي رحمه الله في «شرح 
مسلم». 

"- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن) وأخرجه مسلم ني 
«صحيحه» بسند الترمذي وزاد: وأفضل الصلاة بعد الفريضة ضصلاة 
الليل. 

؟- قوله: (فيه يوم تاب الله فيه على قوم) هم قسوم موسى بنو 
إسرائيل نجاهم الله من فرعون وأغرقه. 

4- (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه عبدالله بن الإمام أحمد 
عن غير أبيه» قاله المنذري في «الترغيب»: ونقل تحسين الترمذي 
وأقره. 3 

-١‏ باب ما جَاءَ في صم يَوْم الجمعة 

اا م ا 
ار علد با فار من سيان عسات عن روب 


عبدالله قال «كان رسول الله يكل يَصُومُ من عْرَةٍ كل شَهر”" 
ثلاثة أيام؛ وقَلّما كان يُنْطِرْ يَوْمَ الجمُعةِه. 

[د: 5465؟][ه: 16لا .]١‏ 

قال: وفي الباب عن ابن عُمَر وأبي هري 0 

قال أبو عيسى:: حديث ؛ عبدالله حديث حسنٌ غريب77. 

وقد اسْتحَب قوم ين أهل العلم صيام َم الجْمْمة. . وإنْما 
يكْرَهُ أن يَصُوم يَْمَ الجمُعَةٍ لا يَصُومْ ف قبْله ولا بعذه. 

قال: وى به عن اميم هذا اديت ولم ماق 

-١‏ قوله: (من غرة كل شهر) قال العراقي: يحتمل أن يراد بغرة 
الشهر أوله وأن يراد بها الأيام الغر وهي البيض كذا في «قوت 
المغتذي» (قلما كان يفطر يوم الجمعة) قال المظهر: تأويله أنه كان 
يصومه منضماً إلى ما قبله أو إلى ما بعده أو أنه مختص بالني يكل 
كالوصال انتهى. قلت: وجه تأويله أنه قد ثبت النهي عن إفراد يوم 
الجمعة بالصيام؛ وقد ذهب الجمهور إلى كراهته» وذهب أبو حنيفة 
ومالك إلا أنه لا كراهة فيه واستدل لهما بهذا الحديث. قال الحافظ 
في «فتح الباري»: واستدل الحنفية بحديث أبي مسعود يعني الذي 
ذكره الترمذي في هذا الباب وليس فيه حجة لأنه يحتصسل أن يريند 
كان لا يتعمد فطره إذا وقع في الأيام التي كان يصومها ولا يضاد 
ذلك كراهة إفراده بالصوم جمعا بين الحديثين. انتهى كلام الحافظ. 
وقال العيني رحمه الله: فإن قلت: يعارض هذه الأحاديث (يعي: 
الأحاديث التي تدل على كراهة إفراد يوم الجمعة بالصوم) ما رواه 
الترمذي من حديث عبدالله (يعني: الحديث الذي ذكره الترمذي في 
هذا الباب) قلت: لا نسلم هذه المعارضة لأنه لا دلالة فيه على أنه 
يكل صام يوم الجمعة وحده.؛ فنهيه يل في هذه الأحاديث يدل على 
أن صومه يوم الجمعة لم يكن في يوم الجمعة وحده بل إنما كان 
بيوم قبله أو بيوم بعده وذلك لأنه لا يجوز أن يحمل فعله على 
مخالفة أمره إلا بنص صحيح صريح؛ فحيشذ يكون نسخاً أو 
تخصيصاً. وكل واجد منهما منتف. انتهى كلام العيني ملخصاً. 

قلت: حاصل كلام العيني هذا هو ما قال الحافظ؛ فالعجب كل 
العجب من العيني أنه نقل قول الحافظ ثم اعترض عليه وقال: 
والعجب من هذا القائل يترك ما يدل عليه ظاهر الحديث ويدفع 
حجيته بالاحتمال الناشىء من غير دليل الذي لا يعتبر ولا يعمل به 
وهذا كله عسف ومكابرة انتهى. فاعتراض العيني هذا إن كان 
صحيحاً فهو واقع على نفسه فإن حاصل كلامهما واحد فتفكر. 

؟- قوله: (وفي الباب عن ابن عمرو وأبي هريرة) أما حديث 
ابن عمر فأخرجه ابن أبي شيبة عنه قال: مارأيت رسول الله ين 
مفطر يوم جمعة قطء كذا في «#عملة القاري». وأما حديث أبي 
هريرة فأخرجه الحافظ ابن عبدالبر بسنده إلى أبي هريرة أنه قال: 


35545 
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من صام الجمعة كتب له عشرة أيام من أيام الآخرة لا يشاكلهن أيام 
الدنياء كذا في «النيل»: وفي الباب عن ابن عباس أخرجه ابن أبي 
شيبة نحو رواية ابن عمر المذكور. 

- قوله: (حديث عبدالله حسن) وأخرجه النسائي وصححه 
أبن حبان وابن عبدالبر وابن حزم كذا في «عمدة القاري». 

47- باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ صم يَوْم الجُمُعَةَ وَحْدَه 

47- [متفق عليه] حدثنا هَنَادٌ حدثنا أبو مُعَاوِيَةَ عن 
الأعْمّشٍ عن أبي صّالحٍ عن أبي هريرة قال: قال رسول الله 
كيل : «لايَصُومٌ أحَدَكُم يَوْم الجُمُمَة”' إلا أن يَصُومٌ قَبْلَهُ أو 
يوم بَطة». 

.) ١7/1": 11 [م:‎ ]١ 46 لخ:‎ 

قال: وفي البابي عن علي'" وجابر وجْنَادَة الأذدي 
وجُويْرِيَة واس وعبدالله بن عَمْروٍ. 

1 حديث أبي هريسرة حديثٌ حسنٌ 

5 ا 
أ يصن يم الج بعيام لا يعر 4 مَقَبْلَهُ قبْلهُ ولا بَعَْدَه. وبه 
يقولٌ أحمدٌ وإسحاق29. 

-١‏ قوله: (لا يصوم أحدكم يوم الجمعة) نفى معناه نهى. قال 
الحافظ: ذهب الجمهور إلى أن النهي فيه للتنزيه واختلف في سبب 
النهي عن إفراده على أقوال: أحدها: لكونه يوم عيد والعيد لا 
يصام. واستشكل ذلك مع الإذن بصيامه مع غيره؛ وأجاب ابن القيم 
وغيره بأن شبهه بالعيد لا يستلزم استواءه معه من كل جهة؛ ومن 
صام معه غيره انتفت عنه صورة التحري. ثانيها: ثلا يضعف عن 
العبادة وهذا اختاره النووي. ثالثها: خوف المبالغة في تعظيمه 
فيفتتن به كما افتتن اليهود بالسبت. رابعها: خشية أن يفرض عليهم 
كما خشي #َِ من قيامهم الليل ذاك: خامسها: مخالفة النصارى 
لأنه يجب عليهم صومه ونحن مأمورون بمخالفتهم. قال الحافظ 
بعد ذكر هذه الأقوال مع مالها وما عليها ما لفظه: واقوى الأقوال 
وأولاها بالصواب أولهاء وورد فيه صريحاً حديئان أحدهما رواه 
الحاكم وغيره عن أبي هريرة مرفوعاً: يوم الجمعة يوم عيد فلا 
تجعلوا يوم عيدكم يوم صيامكم إلا أن تصوموا قبله أو بعد.. 
والثاني رواه ابن أبي شيبة بإسناد حسن عن علي قال: من كان منكم 
متطوعاً من الشهر فليصم يوم الخميس ولا يصم يوم الجمعة فإنه 
يوم طعام وشراب وذكر. انتهى. 

"- قوله: (وفي الباب عن علي) أخرجة ابن أبي شيبة وتقدم 
لفظه آنقاً (وجابر) أخرجه الشيخان (وجنادة الأزهري) أخرجه 


أحمد (وجويرية) أخرجه البخاري وأحمد وأبو داود (وأنس) 


أخرجه الطبراني من رواية صالح بن.جبلة عنه انه سمع النبي 245 
يقول: #من صام الأربعاء والخميس والجمعة بنى الله له في الجنة 
قصراً من لؤلؤ وياقوت وزيرجد وكتب له براءة من النار». وصالح 
ابن جبلة ضعفه الأزدي..كذا في «عمدة القاري؛ (وعبدالله بن 
عمرو) أخرجه النسائي. 

'- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح وأخرجه 
الشيخان). 

5 - قوله: (وبه يقول أحمد وإسحاق) وبه يقول الشافعي 
والجمهور. وقال مالك: لا كراهة فيه ففي «الموطأة قال يحيى: 
وسمعت مالكاً يقول: لم أسمع أحداً من أهل العلم والفقه ومن 
يقتدي به نهي عن صيام يوم الجمعة وصيامه حسنء وقد رأيت 
بعض أهل العلم يصومه وأراه كان يتحراه. انتهى. وبه قال أبو حنيفة 
قال سراج أحمد في #شرح الترمذي»: قال إمامنا أبو حنيفة: يندب 
صوم الجمعة ولو منفردا وتمسك بحديث أخرجه الترمذي عن ابن 
مسعود وكره منفردا الشافعي وأحمد. قال النووي: السنة مقدم 
على ما رآه مالك وقد ثبت النهي عن صوم يوم الجمعة وصسالك 
معذور في أنه لم يبلغه انتهى. قلت: وقد تقدم الجواب عن حديث 
ابن مسعود فالحق في هذا الباب صا ذهب إليه الشافعي وأحمد 
والجمهور والله تعالى أعلم. 

41- باب ما جاءً في صم يوْمٍ السَبنت 
4/- - [صحيسح؛ صححه الحاكم والدووي وغسيرهم] 


مموعا ام 


حدثنا حُمَيْدُ بن مَسْعَدَةَ حدثنا فيان بن حبيبع عن نور بن 
يَزِيدَ عن خالدٍ بن مَعْدَانَ عن عبدالله بن بُْر”'؟ عن أخيِه أن 
رصول الله كل قال: «لا تَصُومُوا يم الشّبْت" لآ فيما 
اْتَرَض الله عَليكُمْ ٠‏ فإن لَمْ يَجِدْ أحَدَكُمْ إلا لِحَاءً ء عِنبَةِ أو عودَ 
شَجَرَةٍ فَلْيِمْضْفْة». 

[د: ١4؟]1ن:‏ 31/09 710596 - الكبرى] [ف: 
١ 775‏ )]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسلة”” '. ومَعْنى كَرَاهِتَةٍ ة في 
هذا أن يَخْص الرَّجْل يَوْم الست بصياب لأن البَهُوةَ ُعَظَمْ 

-١‏ قوله: (عن عبدالله بن بسر) بضم الموحدة وسكون السين 
(عن أخته) وفي رواية أبي داود: عن أخته الصماء. قال القاري: 
بتشديد الميم اسمها بهية وتعرف بالصماء. 

- قوله: (لا تصوموا يوم السبت) أي وحده (إلا فيما افترض 
عليكم) بصيغة المجهول. قال الطيبي: قالوا: النهي عن الإفراد كما 
في الجمعة والمقصود مخالفة اليهود فيهماء والنهي فيهما للتنزيه 


تنحفة الأحوذي - كتاب الصوم 


1 


عند الجمهورء وما افترض يتناول المكتوب والمنذور وقضاء 
الفوائت وصوم الكفارة» وفي معناه ما وافق سنة مؤكدة كعرفة 
وعاشوراء أو وافق وردا. وزاد ابن الملك: وعشرة ذي الحجة أو 
في خخير الصيام.صيام داود فإن النهي عنه شدة الاهتمام والعناية به 
حق كأنه يراه واجبا كما تفعله اليهود. قال القاري: فعلى هذا يكون 
النهي للتحريم؛ وأما على غير هذا الوجه فهو للتنزيه بمجرد 
المشابهة (إلا لحاء عنبة) قال التوربشتي: اللحاء ممدود وهو قشر 
الشجرء والعنبة هي الحبة من العنب انتهى (أو عود شجرة) عطف 
على الحاء عنبة (فليمضغه) قال في «القاموس»: مضغة كمنعه 
ونصره لاكه بأسنانه» وهذا تأكيد بالإفطار لنفي الصوم وإلا فشرط 
الصوم النية فإذا لم توجد لم يوجد ولو لم يأكل. 

"'- قوله: (هذا حديث حسسن) وصححه الحاكم على شرط 
البخاري وقال النووي: صححه الأئمة: كذا في (المزقاة». وقال أبو 
داود في «السئن»: هذا الحديث منسوخ انتهى. وقال فيه أيضاً: قال 
مالك: هذا كذب. انتهى. وقال المنذري: وروى هذا الحديث من 
حديث عبدالله بن بسر ومن حديث أبيه بسر عن رسول الله يلل 
ومن حديث الصماء عن عائشة زوج النبي كل عن النبي ككل. وقال 
النسائي: هذه أحاديث مضطربة انتهى كلام المنذري. وقال الحجافظ 
في «التلخيص:: قال الحاكم: وله معارض بإسناد صحيح؛ ثم روى 
عن كريب أن ناسا من أصحاب رسول الله يك بعثوه إلى أم سلمة 
أسألها عن الأيام التي كان رسول الله يكل أكثر لها صياماً فقالت يوم 
السبت والأحد فرجعت إليهم فقاموا بأجمعهم إليها فسألوها 
فقالت: صدقء وكان يقول: إنهما يوم عيد للمشركين فأنا أريد أن 
أخالفهم» ورواه النسائي والبيهقي وابن خبان. وروى الترمذي من 
حديث عائشة قالت: كان رسول الله يل يصوم من الشهر السبت 
والأحد والاثنين الخ. انتهى. 

قلت: قد جمع بين هذه الأحاديث بأن النهي متوجه إلى الإفراد 
والصوم باعتبار انضمام ما قبله أو ما بعده» ويؤيده أنه يَدٍ قد أذن 
لمن صام الجمعة أن يصوم يوم السبت يعدهاء والجمع مهما أمكن 
أولى من النسخ. وأما علة الاضطراب فيمكن أن تدفع بما ذكره 
الحافظ في «التلخيص» وان تراه مالك راهنا الععدوك تلات فلم 
يتبين لي وجه كذبه والله تعالى أعلم. 

5- باب ما جَاءَ في صم يَوْم الانْنيْنِ والخميس 
4 [صحيح] حدئنا أبو حَفْص عَمْروٌ بن علي القلأس 
حدئنا عبدالله بن دَاوْدَ عن لَوْرِ بن يزيد عن خالِدو بن مَعْدَانَ 
عن رَبِيعَة ة الجرَث شي”" عن عائِشّة قالت: «كان النبي يك 

يتَحَرَى صّوْمٌ الالْنيْنِ والحّييس»”". 


[ن:14ا1]زه: 749 1)]. 

قال: وفي الباب عن حَفْصّة وأبي قُنَادَةَ وأبي هريرة 
وأسّامة برذ ويد 

قال أبو عيسى: حديث عائِشّة حديث حسنٌ غريب مِنْ 
هذا الوجه». ٠‏ 

11 [ضعيف] حدثنا محمودُ بن غْيْلآنْ حدثنا أبو 
احمد ومُعَاوِيَة بن شام قالا: : حدثنا سُفْيَانُ عن منصور عن 
خَيْئّمَة عن عائشّة قالت: «كان رسول الله ف يَصُومٌ من 
الشهر السَبْت والْأحَدَ والائنين ”2 ومِنَ الشهر الآخر الثلاتاء 
والأريعَاء والخّميس». 1 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن. وَرَوَى عبدالرحمّن بن 
مَهْدِي هذا الحديث عن سُفيّانَ لم و0 

/ع- - [صحيح] حدثنا محمد بِنْ يَحْبَى حدثنا أبو عا 
عن محملرين فاه عن من بن أبي صالع عن أو صن 


ب رع الله يلِدِ قال: «تُمْرَض الأعمال”"' يوم 
ل لأثيْنِ والخميس فأحِب أن يُعْرَضَ عملي وأنا صَائِمٌ». 
زه: .]١ 78٠‏ 
قال أبو عيسى: حديث أبي هريرة في هذا البابٍ حديث 
ره 


-١‏ قوله: (عن ربيعة الجرشي) بضم الجيم وفتسح الراء بعدها 
معجمة مختلف في صحبته وثقه الدارقطني وغيره كذافي 
«التقريب». 

-١‏ قوله: (يتحرى صوم الاثنين والخميس) أي يقصده ويطلبه. 
والتحري طلب الأحرى والأولى؛ وقيل: التحري: طلب الشواب 
والمبالغة في طلب شيء. ش 

-٠“‏ قوله: (وفي الباب عن حفضة وأبي قتادة وأسامة بن زيد) 
أما حديث حفصة فأخرجه أبو داود. وأما حديث أبي قتادة فأخرجه 
مسلمء وأما حديث أسامة فأخرجه أبو داود والنسائي؛ كذا ني 
«التلخيص». 

4- قوله: (حديث عائشة حديث حسن غريب من هذا الوجه) 
وأعله ابن القطان بالراوي عنها وأنه مجهول. وأخطا في ذلك فهو 
صحابي» كذا في «التلخيص». 

5- قوله: (يصوم من الشهر السبت والأحد والاثنيين) مراعاة 
للعدالة بين الأيام فإنها أيام الله تعالى» ولاينبغي هجران بعضها 
لانتفاعنا بكلها. قال الطيبي: وقد ذكر الجمعة 7 الحديث السابق 
فكان يستوفي أيام الأسبوع بالصيام قال ابن ملك: وإنما لم يصم 
رن اله ملذيدر عدي الأن الاجداء زارح لق ريل 
عليهمء كذا في «المرقاة». 


345 
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5- قوله: (وروى عبدالرحمن بن مهدي هذا الحديث عن 
سفيان ولم يرفعه) قال الحافظ في «افتح الباري»: وهو أشبه. 

- قوله: (تعرض الأعمال) أي على الله تعالى (فأحب أن 
يعرض عملي وأنا صائم) أي طلب الزيادة رفعة الدرجة. قال ابن 
الملك: وهذا لا ينافي قوله عليه السلام: ايرفع عمل الليل قبل 
عمل النهار وعمل النهار قبل عمل الليل؛ للفرق بين الرفع 
والعرض. لأن الأعمال تجمع في الأسبوع وتعرض في هذين 
اليومين». وفي حديث مسلم: #اتعرض أعمال الناس في كل جمعة 
مرتين: يوم الاثنين ويوم الخميس فيغفر لكل مؤمن إلا عيدا بينه 
وبين أخحيه شحناء فيقال: أنظروا هذين حتى يصطلحا». قال ابن 
حجر: ولا ينافي هذا رفعها في شعبان فقال: إنه شهر ترفع فيه 
الأعمال واحب أن يرفع عملي وأنا صائم؛ لجواز رفع أعمال 
الأسبوع مفصلة وأعمال العام مجملة. كذا في «المرقاة». 

قلت: حديث رفع الأعمال في شعبان أخرجه النسائي وأبو داود 
وصححه ابن خزيمة من حديث أسامة قلت: يا رسول الله لم ارك 
تصوم من شهر من الشهور ما تصوم من شعبان قال: ذلك شهر 
يغفل الناس عنه بين رجب ورمضان وهو شهر ترفع فيه الأعمال 
إلى رب العالمين فاحب أن يرفع عملي وأنا صائم؛ ونحوه من 
حديث عائشة عند أبي يعلى كذا ذ في «النيل». 

0- باب ما جَاءَ في صّْمِ يوم الأربعّاء والخميس 

4- - [ضعيف] حدثنا الحْسَيْنَ بن محمد الجُريْرِي و 
محمد بن مَدْوَيْهِ(') قالا: حدثنا عَبَيْداله بن موسى أخبرنا 
هارون بن سَلْمَانَ عن عُبَيْداْه المسلم القْرَشِي عن أبيه قسال: 
«سَألْت (أو سّئل) رسول الله يك عن صيبّام الدمر فقال: إن 


لأهلِك عَلَيِْكَ حَقأَ» صم رْمَضًا ان والذي يَلِيه”" وكل أَريِمَاءً 
وخميسء فإذا أنْت قَدْ ذ صمت الدّهْرَ وأفطرت». 

[د: م 

وفي الباب عن عائشة. 


قال أبو عيسى: : حديث سُسْلِمٍ القْرئِي حديسث غريب”". 
ورَوَى بَعْضْهم عن هارون بن سَلمَانْ عن مُئْلِمٍ ابن عَبَيداللَه 
عن أبيه. 

-١‏ قوله: (محمد بن مدويه) بفتح الميم وشدة الدال هو محمد 
ابن أحمد بن الحسين بن مدويه القرشي أبو عبدالرحمّن الترمذي 
صدوق من الحادية عشر. 

؟- قوله: (صم رمضان والذي يليه) قيل: ارجا لوسرل 
وقيل: أراد به شعبان (وكل أربعاء) بالمد وعدم الانتصراف 
(وخميس) بالجر والتنوين (فإذا) بالتنوين والفاء جزاء شرط 


محذوف أي إن فعلت ما قلت لك فقد صمتء. وإذا جواب جيء 
لتأكيد الربط. 

- قوله: (حديث مسلم القرشي حديث غريب) الحديث 
أخرجه أبو داود أيضاً وسكت عنه (وروى بعضهم عن هارون بن 
سلمان عن مسلم بن عبيدالله عن أبيه) قال المنذري في «تلخيص 
السئن» بعد نقل الكلام الترمذي هذا: وقد أخمرج النسائي الروايتين» 
الرواية الأولى والثانية التي أشار إليها الترمذي. انتهى. 

7- باب ما جَاء في فُضْل صم عَرَفَة 

4- [صحيح, رواه مسلم] حدثنا قُتَيْسِةٌ وأحمد بن 

عَبْدَةَ الضَبَي قالا: أخبرنا حَمَادُ بن رَيْدٍ عن غَيْلانْ بن جَريرٍ 
ام حا كر لا و 
قال: «صِيّامُ يَوْم عَرَفَة إني احْتَسِبْ على الله(" أن يُكَفْرَ السّنة 
التي قبله والسنة التي بعده». 

[م: ١١7‏ مطولا] [د: 1416][ن: 1831][ه: 
*[ل١].‏ 

قال: وفي الباب عن أبي سَعِيلر. 

قال أبو عيسى: حديث أبي قَنَادَةَ حديسث حسن”". 
استحب اهل العلم صِيّامَ يَوْم عَرَقَة إلا بعَرَقة. 

-١‏ قوله: (عن عبدالله بن معبد الزماني) بكسر الزاي وتشديد 
الميم وبنون بصري ثقة من الثالثة كذا في «التقريب». 

؟- قوله: (إني أحتسب على الله) أي أرجو منه. قال الطيبي: 
كأن الأصل أن يقال: أرجو من الله أن يكفر فوضع موضعه. أحتسب 
وعداه بعلي الذي للوجوب على سبيل الوعد مبالغة لحصول 
الثواب انتهى (أن يكفر السنة التي بعده والسنة التي قبله) قال 
النووي: قالوا: المراد بالذنوب: الصغائر. وإن لم تكن الصغائر 
يرجى تخفيف الكبائر فإن لم تكن رفعت الدرجات. وقال القاري 
في «المرقاة»: قال إمام الحرمين: المكفر الصغائر. وقال القاضي 
عياض: وهو مذهب أهل السنة والجماعة؛ وأما الكبائر فلا يكفرها 
إلا التوبة» أو رحمة الله. انتهى. فإن قيل: كيف يكون أن يكفر السنة 
التي بعده مع أنه ليس للرجل ذنب في تلك السنة؟ قيل: معناه: أن 
يحفظه الله تعالى من الذنوب فيهاء وقيل: أن يعطيه من الرحمة 
الثواب قدراً يكون ككفارة السنة الماضية والسنة القابلة إذا جاءت 


وقد 


واتفقت له ذنوب. انتهى. 
؟- قوله: (حديث أبي قتادة حديث حسن) وأخرجه مسلم مطولاً. 
40 - باب كَرَاهِيَة صم يَوْم عَرَفَةَ بعرقة 
ع [قال الألباني: ضعيف. وقد صححه الترمذي] 
حدثنا أحمدٌ بن مَنِيمٍ حدثنا إسماعيل ابن عَلَيّة"' حدثنا أيوب 
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فخل 


عن عِكْرمَة عن ابن عبّاس «أن النبي كك أفطر بعَرَقَة وأرْسَلَتْ 
إليه أ م الفضصل”" بَلبْن فُشرب». 

وني الباب عن أبي هريرة ة وابن عْمَرَ وأ م الففضلٍ 

[ن: 381١1‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: حديث ابن عبّاس حديث حسنٌ صحيح. 
وقد روي عن ابن عُمّر قال: «حَجَجَْتْ 
صم (يَعْنِي: يَوْم عَرَقَة)» ومع م ابي بكر فَلَمْ يَصُمَ ومَعّ عُمَرَ 
فَلَْمْ يَصُمْهُ ومع عثمان فلم يصمه». 

والعملٌ على هذا عند أكثر أهل العلم يَسْتَحِبُونَ الإفطَارَ 
بعَرفَة لِيَتَقَوَى به الرَجُلَ على الدَعَاء. وقد صام بَعْض أهل 
العلم يَوْم عَرقَة بعرقة9». 

-١‏ [صحيح الإسناد. وقد حسنه الترمذي] حدئنا 
منيع وعلي بن حُجْر قالا: : حدثنا سُفَيَانُ بن عَيَيْنة 
وإسماعيل بن إبراهيم عن ابن أبي نُجيح عن أبيه قال: سيل 
ابن عُمّر عن صّؤْم يوم عَرَقَة بعرفة قال: : «حَجَجْتْ مع النبي 
كله فلم يَصْمْك ومُمْ أبي بكر فَلّمْ يَصْمْفُ ومع عُمَرَ فَلَمْ 
يَصُمْه ومَمّ عُقْمانَ فَلَمْ يَصْمْه وأنا لا أصُومُه ولا آم به ولا 
أنْهَى عنة». 

[ن: 877 1]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن. وتدارري يدا 
ارد عت ال وي عن أبوجو ا لر ع ايو خا" 
وأبو نُجيح املْمةُ يسَارِ 

-١‏ قوله: (أخبرنا اسماعيل بن علية) بضم العين المهملة وقح 
اللام وتشديد التحتية. 

-١‏ قوله: (وأرسلت إليه أم الفضل) أي بنت الحارث وهي 
امرأة العباس. 


0 


أحمد بن 


"1- قوله: (وفي الباب أبي هريرة) أخرجه أحمد وابن ماجه 
بلفظ: نهى رسول الله ولكِ عن صوم عرفة بعرفات» أخرجه أحمد 
وأبو داود والنسائي وابن ماجه والحاكم والبيهقي وفيه مهدي 
الهجري وهو مجهولء ورواه العقيلي في «الضعفاء؛ من طريقه 
وقال: لا يتابع عليه. قال العقيلي: وقد روي عن النبي وَل 
بأسانيد جياد أنه لم يصم يوم عرفة بها ولا يصح النهي عن صيامه. 
قال الحافظ في «التلخيص» بعد ذكر كلامه هذا. قد صححه ابن 
خزيمة ووثق مهدياً المذكور ابن حبان (وابن عمر) أخرجه الترمذي 
والنسائي وابن حبان (وأم الفضل) أخرجه الشيخان. 

4- قوله: (وقد صام بعض أهل العلم يوم عرفة بعرفة) قبال 
الحافظ في «الفتح». وعن ابن الزبير وأسامة ابن زيد وعائشة أنهم 
كانوا يصومونه أي يصومون يوم عرفة بعرفة» وكان ذلك يعجب 


مع النبي يلم 


الحسن ويحكيه عن عثمان؛ وعن قتادة مذهب آخر قال: لا بأس به 
إذا لم يضعف عن الدعاء» ونقله البيهقي في «المعرفة؛ عن. الشافعي 
في القديم؛ واخثاره الخطابي والمتولي من الشافعية؛ وقال 
الجمهور: يستحب فطره حتى قال عطاء: من أفطره ليتقوى به على 
الذكر كان له مثل أجر الصائم. وقال الطبري: إنما أفطر رسول الله 
يك بعرفة ليدل على الاختيار للحاج بمكة لكي لا يضعف عن 
الدعاء والذكر المطلوب يوم عرفة. وقيل: إنما كره صوم يوم عرفة 
لأنه يوم عيد لأهل الموقف لاجتماعهم فيه؛ ويؤيده ما 
أصحاب السنن عن عقبة ابن عامر مرفوعاً. يوم عرفة ويوم النحر 
وأيام منى عيدنا أهل الإسلام. انتهى كلام الحافظ. 

قلت: ما ذهب إليه الجمهور من أنه يستحب الفطر يوم عرفة 
بعرفة هو الظاهرء ويدل عليه حديث أبي هريرة أن رسول الله وك 
نهي عن صوم عرفة بعرفة: وقد صحح هبذا الحديث ابن خزيمة 
والحاكم على ما قاله الحافظ في «الفتح» وأخذ بظاهره بععض 
السلف. فجاء عن يحيى بن سعيد الأنصاري قال: يجب فطر يوم 
عرفة للجاج والله تعالى أعلم. 

4- قلت: (وأبو نجيح اسمه يسار) المكي مولى ثقيف مشهور 
بكنيته ثقة من الثالئة وهو والد عبدالله بن أبي نجيح مات سنة تسع 
وماثة كذا في «التقريب». 

ا م ا 
رجل عن ابن عمر) فالظاهر أن أبا نجيح سمع أولا هذا الحديث 
ا او 

عَائنُو رَاء 


رواه 


١‏ [صحيح] حدثنا كيه وأحمه بن عَبْدَةَ الضبِي 
قالا: حدثنا حَمَادُ بن زُيْدٍ عن غَيْلآنَ بن جَرير عن عبدالله بن 
مَعْبَدِ عن أبي قَنَادَةَ أن النبي يك قفال: : #صييّامٌ يوم عَاشوراءً 
إني احَتَسِبْ على الله أن يُكفر السّنة التي قَبْلَهُ”7". 

نم: 1157 1د 1416] زه لالال]. 

وفي الباب عن علي” ومحمد بن صَِيْقِي وَسَلَمَة بن 
الأكْوع وهند بن أسمَاءً وابن عَبَاس ليع بنت مُعَوْذِ بن 
عَفْرَا وعبدالرحمّن بن سَلْمةٌ الخزاعي عن عَم وعبدالله بسن 
الرَبيْن ذَكَرُوا عن رسول الله يله أنه حَتْ على صيّام يَوْمٍ 
عَاشنُورَاء. 

قال أبو عيسى: لا لَعْلَمُ في شيء بِنَ الرَوَايَاتِ أنه قال: 
صِيَم يوم عَاشُوراءً كَفَارَةُ مَنْةٍ. . إلأفي حديث ابي قَنَادَهَ 
وبحديث أبي قَنَادَةَ يقول أحمدٌ وإسحاق. 
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-١‏ (باب ما جاء في الحث على صوم يوم عاشوراء) بالمد 
على المشهور وحكي فيه القصر. قال الطيبي: وهو اليوم العاشر من 
المحرم» وسيجيء الكلام في تعيينه. 

"- قوله: (إني أحتسب على الله أن يكفر السنة التي قبله) فإن 
قيل: ما وجه أن صوم عاشوراء يكفر السنة التي قبله. وصوم يوم 
عرفة يكفر السنة التي قبله والسنة التي بعده؟ قيل: وجهه أن صوم 
يوم عرفة من شريعة محمد وَهِ وصوم يوم عاشوراء من شريعة 
موسى عليه الصلاة والسلام. وقال الحافظ في «الفتح»: روى مسلم 
من حديث أبي قنادة مرفوعاً. إن صوم عاشوراء يكفر سنة وإن 
صيام عرفة يكفر سنتين. وظاهر أن صيام عرفة أفضل من صيام 
عاشوراءء وقد فيل: في الحكمة في ذلك أن يوم عاشوراء منسوبة 
إلى موسى عليه السلام» ويوم عرفة منسوب إلى النبي كل فلذلك 
كان أفضل. انتهى والله تعالى أعلم. 

؟- قوله: (وفي الاب عدن عني اخرجه الدارمي والترفتي 
وأحمد والبيهقي والنسائي (ومحمد بن صيفي) أخرجه ابن ماجه و 
(سلمة بن الأكوع) أخرجه الشيخان (وهند بن أسماء) أخرجه 
الطحاوي (وابن عباس) أخرجه الشيخان (والربيع بنت معوذ) 
أخرجه مسلم (عبدالرحمّن بن سلمة الخزاعي عن عمه) أخرجه 
الطحاوي (وعبدالله بن الزبير) أخرجه أحمد والبزار والطبراني 
(ذكروا) أن هؤلاء الصحابة المذكورون رضي الله عنهم. 


4- - باب ما جاءَ في الرخصّة في ترك صم يوم 

6 [صحيح: رواه البخاري] حدثنا هارونٌ بن إسحاق 
الهَمدانِي حدثنا عَبْدَةُ بن مليِمانَ عن هِشّام بن عرْوَةَ عن أبيهٍ 
عن عائِشَةَ قالت: «كان عَامُْورَاءُ يوماً تَصُومُةُ قُردٍ .في 
الجاهلية» وكسان رسول الله َك يصُومُهُ فلمًا قَلدِمٌ الملوينة 
صَامَةُ وأمَرَ الناسَ بصيّايهه فلما افتْرضَ رَمَعْمَانَ كان رَمَضَانَ 
هُوَ الفريضَة ورك عَاشوراء؛ فَمَنْ شَاءً صامَة وَمَنْ شناء تَرَكَُه. 

وفي الباب عن ابن سَسْمُووٍ وفيس بن سَغْدٍ جار بن 
78 وابن عَمَرَ ومُعَاويّة علد 

[خ: «144] [د: 1447]. 

قال أبو عيسى: : والعمل على هذا عند اهل العلم؛ ؛ على 
ب ا نينا وى عر 
الفضل. 

ل 
النسخ والظاهر يوما بالنصب واعتباره منصوبا مضافا إلى الجملة 


بعده كما في هيوم ينفَعُ المَادقِينَ» يبعذه إشتمال تصومه على 
ضمير عائد إليه فإن اشتمال الجملة المضاف إليها على صضمير 
المضاف غير متعارف في العربية بل قد منعه بعضهم. فالظاهر أن 
الجملة التي بعده صفة له واعتبار اليوم اسم كان على أن عاشوراء 
خبر كان بعيد من حيث المعنى ومن حيث علم الإعرابء لأن 


عاشوراء معرفة ويوم نكرة» فالوجه أن يقال إن كان فيه ضمير الشان 


وعاشوراء مبتدأ خبره يوماً كذا في «شرح الترمذي» لأبي الطيب 
أن صوم عاشوراء كان فرضاً م نسخ وجوبه بوجوب صوم رمضان. 
قال الحافظ في «الفتتح»: يؤخذ من مجموع الأحاديث أنه كان واجباً 
لثبوت الأمر بصومه. ثم تأكد الأمر بذلك. ثم زيادة التأكيد بالنداء 
العام» ثم زيادته بأمر من أكل بالإمساك؛ ثم زيادته بأمر الأمهات أن 
لا يرضعن فيه الأطفال؛ وبقول ابن مسعود الثابت في مسلم: لما 
فرض رمضان ترك عاشوراء. مع العلم بأنه ما ترك استحبابه بل هو 
باق» فدل على أن المتروك وجوبه. وأما قول بعضهم المتروك تأكد 
استحبابه والباقي مطلق استحبابه. فلا يخفي ضعفه. بل تأكد 
استحبابه باق ولاسيما مع استمرار الاهتمام به حتى في عام وفاته 
ل حيث يقول: لئن عشت لأصومن التاسع والعاشرء ولترغيبه في 
صومه. وأنه يكفر سنة» وأي تأكيد أبلغ من هذا. انتهى. 

"- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وقيس بن سعد وجابر بن 
سمرة وابن عمر ومعاوية) أما حديث ابن مسعود فمتفق عليه وأما 
حديث قيس بن سعد فأخرجه ابن أبي شيبة» وأما حديث جابر بن 
سمرة فأخرجه مسلم, وأما حديث ابن عمر ومعاوية وهو ابن أبي 
سفيان فمتفق عليهما. 

- قوله: (وهو حديث صحيح) وأخخرجه البخاري والنسائي. 

- باب ما جَاءَ عاشُوراء أي يَوْمِ هُو؟ 

01 - [صحيح؛ رواء مسلم] حدثنا هَنَادٌ وأبو كُرَيْب. 
قالا: حدثنا وكيعٌ عن حَاجب بن عُمّر عن الحَكُمٍ بن الأعرج 
0 ا ا 0 
إذا 0 هِلدَلَ لتخم فاطذ ثم امنيح من الناسع صائماء 
قال: فقلت: أهكذًا كان يَصُومُهٌ محمد يكلل؟ قال: : نعم). 

[م: *ا"“١١][د:‏ 5555). 

ليد 0 عبدالوارش عن 

0 

يسرع ماكوراة م الا 

قال أبو عيسى: حديث ' أبن عبس حديث حسٌ صحيح”". 
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اختلف أهل العلم في يوم واحررات عار لي : يَوْمُ 
التاسيغ» وقال بعضّهم: : يوم م العاشير”” '. وروي عن ابن عباس 
أنه قال: «صُومُوا التاميع والعَاشيرَ وخَالِقُوا اليَهُود. 

7 بهذا الحَدِيث يَقَولُ الشافِعيَ وأحمد وإسحاق””". 

-١‏ قوله: (وهو متوسد رداءه في زمزم) وفي رواية لمسلم: عند 
زمزم (ثم أصبح من يوم التاسع صائماً الخ) قال النووي: هذا 
تصريح من ابن عباس بأنه مذهبه أن عاشوراء هو اليوم التاسع من 
المحرمء ويتأوله على أنه مأخوذ من إظماء الإبل» فإن العرب تسمي 
اليوم الخامس من يوم الورد ربعاء وكذا باقي الأيام على هذه النسبة 
فيكون التاسع عشراء وذهب جماهير العلماء من السسلف والخلف 
إلى أن العاشوراء هو اليوم الغاشر من المحرم. ممن قال ذلك: 
سعيد بن المسيب والحسن البصري ومالك وأحمد وإسحاق 
وخلائق وهذا ظاهر الأحاديث ومقتضى اللفظ. وأما تقدير أخذه من 
الإظماء فبعيد ثم إن حديث ابن عباس الثاني يرد عليه لأنه قال: إن 
النبي و كان يصوم عاشوراءء فذكرو أن اليهود والنصارى تصومه 
فقال: إنه في العام المقبل يصوم التاسع» وهذا تصريح بأن الذي 
كان يصومه ليس هو التاسع فتعين كونه العاشز. انتهى. 

قلت: وقد تأول قول ابن عباس هذا الزين بن المنير بأن معناه 
أنه ينوي الصيام في الليلة المتعقبة للتاسع» وقواه الحنافظ بحديث 
ابن عباس أنه كف قال: «إذا كان المقبل إن شاء الله صمنا التاسع 
فلم يأت العام المقبل حتى توفي» قال: فإنه ظاهر في أنه يكل كان 
يصوم العاشر وهم بصوم التاسع فمات قبل ذلك انتهى. وقال 
الشوكاني: الأولى أن يقال: إن ابن عباس أرشد السائل له إلى اليوم 
الذي يصام فيه وهو التاسع لم .يجب عليه بتعيين يوم عاشوراء أنه 
اليوم العاشر لأن ذلك مما لا يسأل عنه ولا يتعلق بالسؤال عنه 
فائدة. فابن عباس لما فهم من السائل أن مقصوده تعيين اليوم الذي 
بصام فيه أجاب عليه بأنه التاسع؛ وقوله: نعم بعد قول السائل: 
أهكذا كان النبي كك يصوم؟ بمعنى: نعم هكذا كان يصوم لو بقي» 
لأنه قب أخبرنا بذلك ولا بد من هذا لأنه ول مات قبل صوم 
التاسع. وتاريل ابن المدرالتي غاب النسند أن قرالة واصبج تنوم 
التاسع صائماً لا يحتمله. انتهى كلام الشوكاني. قلت: وتأوبل 
الشوكاني أيضاً بعيد فتفكر. 

؟- قوله: (أمر رسول الله يك بصوم عاشوراء يوم العاشر) هذا 
دليل على أن العاشوراء هو اليوم العاشر. قال في «اللمعات»: 
مراتب صوم المحرم ثلاثة: الأفضل أن يصوم يوم العاشر ويوماً قبله 
ويوما بعدهء وقد جاء ذلك في حديث أحمدء وثانيها: أن يصوم 
التاسع والعاشرء وثالئها: أن يصوم العاشر فقط. وقد جاء في التاسع 
والعاشر أحاديث ولهذا لم يجعلوا صوم العاشر والحادي عشر مسن 


المراتب وإن كان مخالفة اليهود في هذه أيضاء وكذا لا يجزىء 
التاسع من السنة. انتهى. 

قلت: قال الحافظ في «الفتخ»: ولأحمد مرفوعاً عن ابن عباس: 
صوموا يوم عاشوراء. خخالفوا اليهود. صوموا يوما قبله أو يوما 
بعده؛ وهذا كان في آخر الأمرء وقد كان يكل يحب موافقة أهل 
الكتاب فيما لم يؤمر فيه بشيء ولاسيما إذا كان فيما يخالف فيه 
أهل الأوثان» فلما فتحت مكة واشتهر أمر الإسلام أحب مخالفة 
أهل الكتاب أيضا كما ثبت في الصحيح. فهذا من ذلك فوافقهم 
أولاً وقال: «نحن أحق بموسى منكم؛ ثم أحب مخالفتهم فأمر بأن 
يضاف إليه يوم قبله ويوم بعده خلافاً لهم. انتهى. 

7- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) حديث ابن 
عباس الأول أخرجه مسلم وأبو داود. الثاني انفرد به الترمذي وهو 
منقطع بين الحسن البصري وابن عباس فإنه لم يسمع منهء وقول 
الترمذي حديث حسن صحيح لم يوضح مراده أي حديثي ابن 
عباس أراد وقد فهم أصحاب الأطراف أنه أراد تصحيح حديثه 
الأول فذكروا كلامه هذا عقيب حديئه الأول فتبين أن الحديث 
الثاني منقطع وشاذ أيضاً لمخالفته للحديث الصحيح المتقدم؛ كذا 
في «عمدة القاري؟ للعيني رحمه الله. 

4- قوله: (فقال بعضهم: يوم التاسع وقال بعضهم: يوم العاشر) 
قال الزين بن المنير: الأكثر على أن عاشوراء هو اليوم العاشر من 
شهر الله المحرم وهو مفتضى الاشتقاق والتسمية» وقيل: هو اليوم 
التاسعء فعلى الأول فاليوم مضاف لليلته الماضية وعلى الثاني هو 
مضاف لليلته الآتية» وقيل: إنما سمي التاسع عاشوراء أخذا من 
أوراد الإبل: كانوا إذا رعوا الإبل ثمانية أيام ثم أوردوها في التاسع 
قالوا: وردنا عشرا بكسر العين وكذلك إلى الثلاثة كذا في «الفتح» 
(وروي عن ابن عباس أنه قال: صوموا التاسع والعاشر وخالفوا 
البهود) لم أقفب على 
عنه مرفوعاً: صوموا يوم عاشوراء وخالفوا اليهود وصوموا قبله يوماً 
وبعده يوماء كذا في «المتنقى». قال الشوكاني: رواية أحمد هذه 
ضعيفة منكرة من طريق داود بن علي عن أبيه عن جده رواها عنه 
ابن أبي ليلى. قال: وقد أخرجه بمثله البيهقي وذكره في «التلخيص» 
وسكت عنه. انتهى. وأخرج مسلم عنه مرفوعاً: لئن بقيت إلى ققابل 
لأصومن التاسع؛ وفي رواية له: فلم يأت العام المقبل حتى توفي 
رسول الله يِِ. قال بعض أهل العلم: قوله كَكِ: «لدن بقيت إلى 
قابل لأصومن التاسع» يحتمل أمرين «أحدهماأنه أراد نقل العاشر 
إلى التاسع «والثاني» أراد أن يضيفه في الصوم» فلما توفي رسول 
الله يك قبل بيان ذلك كان الاحتياط صوم اليومين. قال الحافظ: 
وعلى هذا فصيام عاشوراء على ثلاث مراتب أدناها أن يصام وحده 


من أخرج قرول ابن عباس هذا. وأخرج أحمد 
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وفوقه أن يصام التاسع معه وفوقه أن يصام التاسع والحادي عشر 
انتهى. 

6- (ويهذا الحديث يقول الشافعي وأحمد وإسحاق) قال 
النووي: قال الشافعي وأصحابه وأحمد وإسحاق وآخرون: يستحب 
صوم التاسع والعاشر جميعاً لآن النبي وةِ صام العاشر ونوى صيام 
التاسع؛ وقد سبق في «صحيح مسلم» في كتاب الصلاة من رواية 
أبي هريرة: أن النبي يك قال: «أفضل الصيام بعد رمضان شهر الله 
المحرم". انتهى كلام النووي. 

-١‏ باب ما جَاءَ في صِبيّام العَشر”") 

1- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا هناد حدثنا أبو 
مُعَاويَةَ عن الأعْمَشٍ عن إبراهيم عن الأسْودٍ عن عائِشّة 
قالّت: «ما رايت النبي يك صَائماً في العَشْر قط 2 

[م: 16١١1][د:‏ 11499][ه: 891ل ]١‏ [ن: الاىلا]. 

قال أبو عيسى: هَكَذَا رَوَى غَيْرُ وال عن الأعْمّشٍ عن 
إبراهيم عن الأمنوَدٍ عن عايشّة. وى الشوري شير هذا 
الحَلِيث عن مَنصُورٍ عن باهم «أن ابي يي لم يْرَ صائِماً 

في العشر». 

وَرَدَى أبو الأخْوص عن منصُور عن إبرَاهِيم عن عَائِشَة 
لم يَذْكُرْ فيو (عن الأسسُوو). . وقد اَْلقُوا على مَنْصُورٍ في 
هذ|الحَدِيث. وروايّة الأغمّش أصحَّ مح وَأوْصَلُ إستادً"". قال: 
وسَمِعْتُ محمد بن أبَان يقول: سَمِعْت وكيعاً يقول: الأَعْمَش 
أحْفَظ لإسنَادٍ إبراهيم مِنْ مَنصُور. 

-١‏ (باب ما جاء في صيام العشر) أي عشر ذي الحجة. 

7- قوله: (ما رأيت النبي يك صائما في العشر قط) وفي رواية 
مسلم: أن النبي يد لم يصم العشر. قال النووي: قال العلماء: هذا 
الحديث مما يوهم كراهة صوم العشرء والمراد بالعشر ههنا الأيام 
التسعة من أول ذي الحجة قالوا: وهذا مما يتأول فليس في صوم 
هذه التسعة كراهة» بل هي مستحبة استحبابا شديدأً لاسيما التاسع 
منها وهو يوم عرفة. وثبت في «صحيح البخاري؟ أن رسول الله يك 
قال: «ما من أيام العمل الصالح فيها أفضل منِه في هذه؛. يعني: 
العشر الأوائل من ذي الحجة؛ فيتأول قولها لم يصم العشر أنه لم 
يصمه لعارض مرض أو سفر أو غيرهما أو أنها لم تره صائماً فيه» 
ولا يلزم من ذلك عدم صيامه في نفس الأمر. ويدل على هذا 
التأويل حديث هنيدة بن خالد عن امرأته عن بعض أزواج النبي كله 
قالت: كان رسول الله ب يصوم تسع ذي الحجة ويوم عاشوراء 
وثلاثة أيام من كل شهر أول ائنين من الشهر والخميسء رواه أبو 
داود وهذا لفظه وأحمد والنسائي وفي روايتهما: وخميسين انتهى. 


وقال الحافظ في «الفتح» في شرح حديث البخاري الذي ذكره 
النووي ما لفظه: واستدل به على فضل صيام عشر ذي الحجة 
لاندراج الصوم في العملء؛ قال: ولا يرد على ذلك ما رواه أبو داود 
وغيره عن عائشة قالت: ما رأيت رسول الله يل صائما العشر قط 
لاحتمال أن يكون ذلك لكونه كان يترك العمل وهو يحب أن يعمله 
خشية أن يفرض على أمته. كما رواه الصحيحان من حديث عائشة 
ا ا 

15- قوله: (ورواية الأعمش اصح وأوصل إسناداً) والحديث 
أخرجه مسلم من طريق الأعمش عن إبراهيم عن الأسود عن عائشة 
وأخرجه أبو داود أيضاً من هذه الطريق. 


7- باب ما جَاء في العَمَلٍ في أُيَام العَّع 9 

17- [صحيح. رواه البخاري] حدثنا هَنَانٌ حدثنا أبو 
مُعَاويَة عن الأَعْمَشٍ عن مُنْلِمٍ (هو البَطِين”") وهو ابن أبي 
عِمْرَانَ عن سَعِيدِ بن جْبَيْر عن ابن عبّاس قال: قال رسول الله 
يكل: دما مِن أيَا م”" العَمَل الصّالِح يهن حب إلى الله مِنْ 
هَذْهِ الأيًا م العر»» ققالوا يا رسول اله ولا الجهَادٌ في سيل 
ا «ولا الجهَادُ في سيل الل إلا 
رَجْلْ رج بِنَفْهِ ومالِهِ فلَمْ يَرْجِعْ من ذَلِكَ بشيم؟. 

لخ: 1/46 [د: 4384 1] [ه: 117/ا1]. 

وفي الباب عن ابن عُمَر”) وأبي مُرَيْرَة وعبدالله بن عَمْروِ 
وجابر. 

قال أبو عيسى: حَلِيث ابن عَبّاسِ حديث حسنٌ صحيح 
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5-57 - [ضعيف. ضعفه المباركفوري] حدثنا أبو بكر بسن 
نالع البصري”" حدثنا مَسسْمُودُ بن وال عن نَهْاسِ ع 
َهْمٍ عن قَُادَةَ عن صعيل بن المُسَيّبِ عن أبي هرَيرة 2 
كي قال: دما" مِن أيَامٍ آحَبْ إلى الله أن بتَعَبَدَ لَهُ فيها مِنْ 
عَشرِ ذِي الحجَة يَعْلِل صِيَامٌ كل يوم منها بصيَامٌ سَنْةٍ وقيَامٌ 
كُل ليله مِنها بقَامٍ لَبْلَةِ القذر». 

[ه: ىالا .]١‏ 

قال ابو عيسى: هذا حديث غريب لا نَعْرفُهُ إلا ين 
حديث مَنْعُودٍ بن واصل عن النهساس'". قال: وسألْت 
محمداً عن هذا الحَّديثْ فَلَم يَمْرِفهُ من غير هذا الوه مِثْلَ 
هذا. وقال: قد رُوِي عن قَنَادََ عن سَعِيدِ بن المْسَيْبِ عن 
النبي يك مرسلاً شيء مِنْ هذا وقد تكلم يحيى بن سعيد في 
نهاس بن قهمء من قبل حفظه. 

-١‏ (باب ما جاء في العمل في أيام العشر) أي عشر ذي الحجة. 


تمحفسة الأحوذي - كتاب الصوم 


1- قوله: (وهو ابن أبي عمران البطين) بفتح الموحدة هو لقب 
مسلم بن أبي عمران لقب بذلك لعظم بطنه ذكره الحافظ. 

7- قوله: (ما من أيام) من زائدة (العمل الصالح فيهن أحب 
إلى الله من هذه الأيام العشر) أي العشر الأول من ذي الحجة. وفي 
حديث جابر في صحيحي أبي عوانة وابن حبان: ما من أيام أفضل 
عندالله من أيام عشر ذي الحجة» كذا في «الفتح». قال الطيبي: 
العمل مبتدأ وفيهن متعلق به والخبر أحب والجملة خخبر ما أي 
واسمها أيام ومن الأولى زائدة والثانية متعلقة بافعل وفيه حذف» 
كأنه قيل ليس العمل في أيام سوى العشر أحب إلى الله من العمل 
في هذه العشر. قال ابن الملك: لأنها أيام زيارة بيت الله والوققتت 
إذا كان أفضل كان العمل الصالح فيه أفضل وذكر السيد اختلف 
العلماء في هذه العشرء والعشر الأخير من رمضان فقال بعضهم: 
هذه العشر أفضل لهذا الحديث,؛ وقال بعضهم: عشر رمضان أفضل 
للصوم والقدرء والمختار أن أيام هذه العشر أفضل ليوم عرفة 
وليالي عشر رمضان أفضل لليلة القدرء لأن يوم عرفة أفضل أيام 
السقة» وليلة القدر أفضل ليالي السنة» ولذا قال: ما من أيام ولم 
يقل من ليال كذا في الأزهار وكذا في «المرقاة» (ولا الجهاد في 
سبيل الله) أي أفضل من ذلك (إلا رجل) أي إلا جهاد رجل (لم 
يرجع من ذلك) أي مما ذكر من نفسه وماله (بشيء) أي صرف ماله 
ونفسه في سبيل الله فيكون أفضل من العنامل في أيام العشسر أو 
مساويا له. 

4- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه أبو غوانة في 
«صحيحه؟ (وأبي هريرة) أخرجه الترمذي وابن ماجه (وعبدالله بن 
عمرو) لم أقف على من أخرجه (وجابر) أخرجه أبو عوانة وابن 
حبان في اصحيحيهما"»: 

0 قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن غريب صحيح) 
وأخرجه البخاري وأبو داود وابن ماجه. 

1- قوله: (حدثنا أبو بكر بن نافع البصري) اسمه محمد بن 
أحمد بن نافع العبدي مشهور بكنيته صدوق من صغار العاشرة 
(أخبرنا مسعود بن واصل) الأرزق البصري صاحب السابري لين 
الحديث من التاسعة. 

- (عن نهاس) بتشديد الهاء ثم مهملة (بن قهم) بفتح القاف 
وسكون الهاء البصري ضعيف من السادسة. 

8- قوله: (ما) بمعنى ليس (من أيام) من زائدة وأيام اسمها 
(أحب إلى الله) بالنصب على أنه خبرها وبالفتح ضفتها وخبرها 
ثابتة وقيل: بالرفع على أنه صفة أيام على المحل والفتح على أنها 
صفتها على اللفظ. وقوله: (أن يتعبد) في محل رفع بتأويل المصدر 
على أنه فاعل أحبء وقيل: التقدير لأن يتعبداي يفعل العبادة (له) 


أي لله (فيها) أي ف في الأيام (من عشر ذي الحجة) قال الطيبي: قيل: 
لو قيل أن يتعبد مبتدأ وأحب خبره ومن متعلق بأحب يلزم الفصل 
بين أحب ومعموله بأجنبي فالوجه أن يقرأ أحب بالفتح ليكون. صفة 
أيام وأن يتعبد فاعله ومن متعلق بأحب والفصل ليس بأجنبي 
والفصل ليس بأجنبي وهو كقوله: ما رأيت رجلاً أحسن في عينه 
الكحل من عين زيد» وخبر ما محذوفء أقول: لو جعل أحب خصبر 
ما وأن يتعبد متعلقاً بأحب بنحذف الجار أي ما من أيام أحب إلى 
الله لأن يتعبد له فيها من عشر ذي الحجة لكان أقرب لفظأً ومعنى» 
أما اللفظ فظاهرء وأما المعنى فنلأن سوق الكلام لتعظيم الأيام 
والعبادة تابعة لها لا عكسه. وعلى ما ذهب إليه القائل يلزم العكس 
مع ارتكاب ذلك التعسف (يعدل) بالمعلوم وقيل: بالمجهول أي 
يسوي (صيام كل يوم منها) أي ما عدا العاشر. وقأل ابن الملك: 
أي من أول ذي الحجة إلى يوم عرفة (صيام سنة) أي لم يكن فيها 
عشر ذي الحجة. كذا قيل» والمراد: صيام التطوع فلا يحتاج إلى أن 
يقال: لم يكن فيها أيام رمضان. 

9- قوله: (هذا حديث غريب الخ) وأخرجه ابن ماجه؛ وهذا 
حديث ضعيف لأن في سنده مسعود بن واصل وهو لين الحديث» 
وفيه نحاس بن قهم وهو ضعيف كما عرفت. 

0- باب ما جَاءَ في صيام ميئّة أيَام مِنْ شَوّال 

4- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا أحمدٌ بن مَِيِمٍ 
حدثنا أبو مُعَاويّة حدثنا سَعِدُ بن سَعِيِ عن عُمَرٌ بن ثابتم عن 
أبي آيوب قال: قال النبي يكل: من ضام َمَضَانْ نم اتبعَة"" 
ميتا مِنْ شَوّال فَذَلِكَ صِيّامُ الذهر». 

[م: 1 ]دخ 4# 1] هد .]١1715‏ 

وفي الباب عن جَابرٍ وأبي هرَيْرَة وتُؤبان”"» 

نال الؤغيين: حلية اي ليون حنيدا عجي فير 
وقد استَحَبْ قَوْم صيّامٌ مبتة أيام مِنْ شَوّال بهذا الحديث”*". 

قال ابن المُبَارَك: هُوَ حَسنٌ هو مِثْلٌ صِيّام ثلائة أيام من 
كل هر قال ابن المتارَك: ويروى"؟ في بعنضس البحديسفوا 
وَيْلْحَقْ هذا الصِبَام برَمَضَانَ واختار ابن المُبِارَكِ أن تكون 
ميتة أيام في أوّل الشهْر وقد روي عن ابن المبَارَككٍ أنه ققال: 
إن صام ميتة أيام مِنْ شَوَال مُتفرقاً فَهْوَ جَائرُ. 

قال: وقد رَوَى عبدالعزيز بن محمد عن صَفْوانَ بن سْلَيم 
وسَعْدٍ بن سعيلو عن عُمَرَ بن نابتع عَنْ أبي ايوب عن النبي 
كد هذا. وَرَوَى شُعْبَةٌ عن ورقاء بن عُمَرَ عن سَعْلدِ بن مسَعِيدٍ 
هذا الحديث. وسَعْدُ بن سَعياٍ هو أخوٌ يَحِى بن متعيارٍ 


الأنصّاري. وقد تَكَلمَ : عض أهل الحديث في مَل بن سعيارٍ 


إلا 


تحفة الأحسوذي - كتاب الصوم 


حدثنًا هَنَادٌ قال: أخبرنًا الحْسَيْن بن عَلِي الجعفي عَنْ 
إسلرّائيل أبي مُوسَى عَن الْحَسّنِ البَصِرِي قال: كان إِذَا ذكرَ 
عنده صييام ميئة ليام من وال فيقول: والله لقَدْ رضي الله 
بصيّام هذا الشهر عن السَنْةٍ كلّها. 

-١‏ قوله: (من صام رمضان ثم أتبعه) بهمزة قطع أي جعل عقبه 
في الصيام (بست من شوال) وفي رواية مسلم ست من شوال قال 
النووي: هذا صحيح: ولو كان ستة بالهاء جاز أيضاًء قال أهل 
اللغة: يقال صمنا خمساً وستاً وخمسة وستة» وإنما يلتزمون إثبات 
الهاء في المذكر إذا ذكروه بلفظه صريحاً فيقولون: صمنا ستة أيام 
ولا يجوز ست أيام» فإذا حذفوا الأيام ججاز الوجهان. ومما ججاء 
حذف الهاء فيه من المذكر إذا لم يذكر بلفظه قوله تعالى: «يَتَرَئْصنَ 
بألفسهن أريمة أشهر رَعَشْراً» أي عشرة أيام. انتهى. (فذلك صيام 
الدهر) لأن الحسنة بعر أمثالهاء فرمضان بعشرة أشهر والستة 
بشهرين. قال النووي. وقد جاء هذا في حديث مرفوع في «كتاب 
النسائي». 

؟- قوله: (وفي الباب عن جابر وأبي هريرة وثوبان) وفي الباب 
أيضا عن البراء بن عازب وابن عباس وعائشة. قال ميرك في تخريج 
أحاديث هؤلاء الصحابة رضي الله عنهم: أما حديث جابر فرواه 
الطبراني وأحمد والبزار والبيهقي. واما حديث أبي هريرة فرواه 
البزار والطبراني وإسنادهما حسن. وقال المنذري: أحد طرقه عند 
البزار صحيح. واما حديث ثوبان فرواه ابن ماجه والنسائي وابن 
خزيمة في «صحيحه» وابن حبان ولفظه عند ابن ماجه: من صام 
ستة أيام بعد الفطر كان كصيام السنة لمن جَاءً بِالْحَسَئَةٍ فَلَّهُ عضر 
أمْثَلِهًا» وآما لفظ البقية فقريب منه. وأما حديث ابن عباس فرواه 
الطبراني واحمد والبزار والبيهقي؛ وأما حديث عائشة فرواه 
الطبراني أيضاء كذا في «المرقاة». قلت: وأما حديث البراء بن 
عازب فرواه الدارقطني. 

- قوله: (حديث أبي أيوب حديث حسن صحيح) وأخرجه 
مسلم وأبو داود وابن ماجه: 

4- قوله: (وقد استحب قوم صيام ستة من شوال لهذا 
الحديث) وهذا هو الحق. قال النووي: فيه دلالة صريحة لمذهب 
الشافعي وأحمد وداود وموافقيهم في استحباب صوم هذه الستة. 
وقال مالك وأبو حنيفة: يكرزه ذلك قال مالك في «الموطأ»: ما 
رأيت احداً من أهل العلم يصومهاء قالوا: فيكره لشلا يظن وجوبه 
ودليل الشافعي وموافقيه هذا الحديث الصحيح الصريح وإذا ثبت 
السنة لا تئرك لترك بعض الناس أو أكثرهم أو كلهم لهاء وقولهم: 
قد يظن وجوبها ينتقض بصوم يوم عرفة وعاشوراء وغيرهما من 


الصوم المندوب. انتهئ كلام النووي. 

قلت:قول مسن قال .بكراهة صوم هذه الستة باطل مخالف 
لأحاديث الباب. ولذلك قال عامة المشايخ الحنفية: بأنه لا بآس به. 
قال ابن الهمام: صوم ست من شوال عن أبي حنيفة وأبي يوسف 
كراهته. وعامة المشايخ لم يروا به باسا. انتهى. 

ل 
وبلحق هذا الصيام برمضان؛ كذا في بعض الحواشي. قلت: لم 
أقف أنا على الحديث الذي روى فيه هذا اللفظ. نعم قد وقع في 
حديث ثوبان: من صام ستة أيام بعد الفطر كان كصيام السنة» 
والظاهر المتبادر من البعدية هي البعدية القريبة (واختار ابن المبارك 
أن يكون ستة أيام من أول الشهر) أي من أول شهر شوال متوالية 
(وروي عن ابن المبارك أنه قال: إن صام ستة أيام متفرقاً فهو جائز) 
قال التووي: قال أصحابنا: والأفضل أن تصام الستة متوالية عقب 
يوم الفطر فإن فرقها أو أخرها عن أوائل الشهر إلى أواخره حصلت 
فضيلة المتابعة لأنه يصدق أنه اتبعه ست من شوال. انتهى. 

قلت: الظاهر هو ما نقل النووي عن أصحابه. فإن الظاهر 
المتبادر من لفظ بعد الفطر المذكور في حديث ثوبان المذكور هي 
البعدية القريبة والله تعالى أعلم. 

-١‏ قوله: (وقد تكلم بعض أهل الحديث في سعد بن سعيد من 
قبل حفظه) قال الحافظ في «التقريب»: سعد بن سعيد بن قيس بسن 
عمرو الأنصاري أخو يحيى صدوق سيء الحفظ من الرابعة. انتهى. 

فإن قلت: كيف صحح الترمذي حديث سعد بن سعيد المذكور 
مع تصريحه فإنه قد تكلم فيه بعض أهل الحديث من قبل حفظه. 

قلت: الظاهر أن تصحيحه لتعدد الطرق» وقد تقدم في المقدمة 
أنه قد يصحح الحديث لتعدد طرقه على أنه لم يتفرد به سعد بن 
سعيد بل تابعه صفوان بن سليم كما تقدم. 

4- باب ما جاء في صم ثُلاثّة أيام مِنْ كل شهر 

- [صحيح] حدثنا قُتَِةَ حدثنا أبو عَوَانَةَ عن ميماك 
ابن حَرْبٍِ عن أبي الربيع عن أبي هُريرة قال: عَهِدَ إلي النبي 
كا" ثلاثة: «أن لا أنام إل على وترء وصّومٌ ثلاثة أيام من 
كل * شَهْر وأن أصلَىَ الضتحى». 

لخ: 541] لم: 1ا]. 

-0١‏ [حسن صحيح. حسنه الترمذي وصححه ابن 
حبان] حدثنا محمودٌُ بن غَيْلآنَ حدثنا أبو داود قال ألبآنا 

شُعْبَة عن الأَعْمَشِ قال: سبعت يَحتَى بن يَسَام'") يُحَدَث 
عن موسى بن طَلْحة قال: سَمعْت أبا ذَرَ يقول: قال رسول 
الله يكلد: ديا أبا ذَرَ إذا صمت مِن الشهرٍ ثلآثة أيام قْصُمْ مُه ثلاث 


وه مس 
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عَشرَة وأرزبع عَشْرَةَ وخمس عَشْرَةه7. 

.)١ 474 [ن:‎ 

وفي الباب عن أبي قُتادةَ وعبدالله بن عَمْرِو وقرّة بن إياس 
المُرّتَي وعبدالله بن مَسْمُودٍ وأبي عفرب وابن عباس وعايثتة 
وقتادَة” '' بن ملْحان وعُثمان بن أبي العاص وجرير. 

قال أبو عيسى: حديث أبي ذَّر حديث حسنٌ 

تريب لي بنع اللعديتو اسن جام الو ايام سن 
كل شهْر كان كَمَنْ صامٌ التغر. 

3 [صحيح. صححه الترمذي] حدثنا هَنادٌ أبو مُعاويّة 
عن عاصم الأخول عن أبي عثمان النهدي عن أبسي در قال: 
قال رسول الله عَكل: : ١مَنْ‏ صامٌ مِن كل شَهْرٍ ثلاثة أيام فَدَِكَ 
صيامٌ الغ" فأنْزل الله عرْ وجسل تَصدِيق ذلك في كتابه 
لمن جاء بِالحَسَنةٍ قَلَهُ عَشْرُ أمثالها» اليم بِعَشرَةٍ أيام». 

.]١ أ‎ ١م‎ :ه[1]١1:١8:ن[‎ 

قال أبو عيسى: : هذا حديث حسنُ صحيح 

نا ' وأبي التياح 
عن أبي عُثمان عن أبي مُريرة عن النبي وكله. 

7 [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا محموةٌ بن غَيْلانَ 
حدثنا أبو دَاودَ أخبرنا شُعْبَةٌ عن يزيد الرَغلك قال: مَمِمْتُ 
مُعَاذَة قَالت: قُلْتْ لعائشة: «أكان رسول الله يك يَصُومٌ ئلائة 
أيام مِن كل شَهْر؟ قالت: نعم" قُلْت: مِن به كان يَصُومٌ؟ 
قالت: كان لا يُبَالي مِن أيه صام». 

[م: 9٠5١1][د:‏ 14057][ه: 709 .]١‏ 

. قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". قال: ويَزيدٌ 
الرّئتك" مُوَ يد الفتعي وهو يزيد بن القاميم وهو 
القَسَّامٌ والرئلك: هو القَسَام بلَعْةِ أهل النْصرَة. 

-١‏ قوله: (عهد إلى رسول الله يَق) أي أوصيء وفي رواية 
الشيخين: أوصاني خليلي (ثلاثة) أي ثلاثة خصال (أن لا أنام إلا 
على وتر) قال الحافظ: فيه استحباب تقدم الوئر على الوم وذلك 
في حق من لم يثق بالاستيقاظ» ويتناول من يصلي بين النومين» 
وهذه.الوصية لأبي هريرة ورد مثلها لأبي الدرداء فيما رواه مسلم 
ولأبي ذر فيضا رواه النسائي. انتهى كلام الحافظ. قال الشيخ 
عبدالحق في «اللمعات»: لعله اكتفى لأبي هريرة بأول الليل لأنه 
كان يحفظ أحاديث رسول الله يإ ويمستحضر ملفوظاته وكان 
يمضي جزء كثير من الليل فيه؛ وذلك أفضل لأن الاشتغال بالعلم 
أفضل من العبادة وهو السبب في الوصية له بأن يوتر قبل أن ينام. 
انتهى كلام الشيخ» قلت: ويمكن أن يكون لسبب آخر كما هو في 
الوصية لأبي الدرداء ولأبي ذر رضي الله عنهما والله تعالى أعدم 


م6 


(وصوم ثلاثة أيام من كل شهر) قال الحافظ: الذي يظهر أن المراد 
بها: البيض (وأن أصلي الضحئى) زاد أحمد في رواية: كل يوم؛ 
وفي رواية للبخاري بلفظ: وركعتي الضحى: قال ابن دقيق العيد: 
لعله ذكر الأقل الذي يوحد التأكيد بفعله وفي هذا دلالة على 
استحباب صلاة الفنحى وأن أقلها ركعتان. قال الحافظ في 
«الفتح»: حكى شيخنا الحافظ أبو الفضل بن الحسين في «شرح 
الترمذي؟ أنه اشتهر بين العوام أن من صلى الضحى ثم قطعها 
يعمى. فصار كثير من الناس يتركونها أصلاً لذلك وليس لما قالوا: 
أصلء بل الظاهر أنه مما ألقاه الشيطان على ألسنة الوام ليحرمهم 
الخير الكثير لاسيما ما وقع في حديث أبي ذر انتهى. وحخديث أبسي 
هريرة المذكور لم يحكم عليه الترمذي بشيء .هو حديث صحيح 
وأخرجه الشيخان. 

000 
السين المهملة وآخره ميم 

1- قوله: للضم فلات مذ ريع بحر ار تقو قن 
أيام الليالي البيض. 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي قتادة) أخرجه مسلم وفيه: ثلاث 
من كل شهر ورمضان إلى رمضان. فهذا صيام الدهر كله؛ (وعبدالله 
أبن عمرو) أخرجه الشيخان وفيه: ثلائة أيام من كل شهر صوم 
الدهر كله. صم كل شهر ثلاثة أيام واقرأ القرآن في كل شهر (وقسرة 
ابن إياس المزني) أخرجه أحمد بإسناد صحيح عنه مرفوعا: صيام 
ثلاثة أيام من كل شهر صيام الدهر كله وإفطاره. وأخرجه أيضا 
البزار والطبراني وابن حبان في (صحيحه» كذا ف في «الترغيب» 
(وعبدالله بن مسعود) قال: كان رسول الله و يصوم مسن غغرة كل 
شهر ثلاثة أيام وقلما كان يفطر يوم الجمعة: أخرجه الترمذي 
والنسائي وأخرجه أبو داود إلى ثلاثة أيام وقلما كان يفطر يوم 
الجمعة؛ أخرجه الترمذي والنسائي وأخرجه أبو داود إلى ثلاثة أيام 
وصححه ابن خزيمة (وأبي عقرب) لينظر من أخرج حديثه (وابن 
عباس) أخرجه النسائي (وعائشة) أخرجه مسلم والترمذي في هذا 
ألباب (وقتادة بن ملحان) بكسر الميم وقيل بفتحها ولم أقف على 
من أخرج حديثه (وعثمان بن أبي العاص) أخرجه النسائي والبيهقي 
(وجرير) أخرجه النسائي وقال الحافظ: إسناده صحيح. 

0- قوله: (حدييث أبي ذر حديث حسنْ) وأخرجه النسائي 
وصححه ابن حبان كذا في «المرقاة». 

-١‏ قوله: (فذلك صيام الدهر) وذلك لأن الحسنة بعشر أمثالها 
فيعدل صيام الثلائة الأيام من كل شهر صيام الشهر كله فيكون كمن 
صام الدهر. 1 

/ا- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه ابن ماجه. 


تحفة الأحسوذي -كتاب الصوم 


8- قوله: (عن أبي شمر) يكسر الشين المعجمة وسكون الميم 
الضبعي مقبول من الرابعة. 

4- قوله: (قالت: نعم) أي وهذا أقل ماكان يقتصر عليه 
(قلت: من أيه) صام أي من أي يوم وفي رواية مسلم: من أي أيام 
الشهر (كان لا يبالي في أية أيام) وفي رواية مسلم: لم يكن يبالي 
من أي أيام الشهر يصوم. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

-1١‏ قوله: (ويزيد الرشك) بكسر الراء وسكون الشسين 
المعجمة (هو يزيد الضبعي) بضم المعجمة وفتح الموحدة بعدها 
عين مهملة؛ قال في «الخلاصة»: يزيد بن أبي يزيد الضبعي مولاهم 
أبو الأزهر البصري الذارع القسام الرشك عن مطرف بن الشخير 
وعنه شعبة ومعمرء وثقة أبو حاتم وله في البخاري فرد حديث. 

0- باب ما جَاءَ في فَضْل الصّؤم 

45- [صحيح] حدثنا عِمْرَانُ بن موسى القزاز عدينا 
عبدالوارش بن سعيدٍ حدثدا علي بسن زياد عمسن سَعيلٍ لو بن 
المُسَيّبِ عن أبي هريرة قال: قال رسول الله ككلِ: دإن نك 
يقول: كل حَسَنة ِعَعْرٍ أنثالها''' إلى مَبْعمائة يفم والصّومٌ 
ِي وأنا جزي به ألصّومٌ جنَة من الناره ولَخُلوف ف الصّائِمٍ 
اطْيِبْ عند الله من ريح المسْك وإن جَهلَ على أحَدِكُمْ جَاهِلَ 
وهُرَ صابِم فَلْيقل: ني صالِم». 

.) 157١6 :ن[]١‎ ١ :م]٠‎ ٠. [خ:‎ 

وفي الباب عن مُعاذٍ بن جَبّلٍ وسَهْلٍ بن سعد وكَعْب بن 
عجرة وسَلامَة بن قَيِصَرَ وبشبير بن القصّاصية”"». واسلم بشير 
زه" بن مَعْبَدِء والخَصَاصِيَةٌ هِي أْمّهُ ١‏ 1 

قال أبو عيسى: وحديث أبي هُريرةَ حديث حسنُ غريب 
مِن هذا الوجه. 

6- [مت متفق عليه] حدثنا محمد بن بشار حدثنا أبو عامر 
العقَدِي عن شام بن سَعْد عن أبي حازم عن سَهْلٍ بن مغل 

عن النبي يق قال: «إنّ في الجَة لباب يُدْعَى الرَيَانٌ يُدُعى» 

لَهُ الصّائِمُونَ فَمَنْ كان من الصائِمينَ دخلة وَمَنْ دَخْلَهُ لم 
يَظْما أبدأ». 

[خ: 9677][م: 177] [ه: .]174١‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسٌ صحبح غريب”". 

1/ع- [متفق عليه] حدثنا قُتيئَةُ حدثنا عبدالعزيز بن 
محم عن سهيل بن أبي صالح عن أبيه عن أبي هريرة قسال: 
قال رصول الله وق: «للصّائِم فَرْحتان فرْحَةٌ ين يُفَطِرا") 
وفَرْحَة ين يَلْقى رَبّه). 


لخ: 51ة] [م: 1777]. 

قال أبو عيسى: وهذا حديث حسنُ صحيح. 

قوله: (القزاز) بفتح القاف وشده الزاي الأولى؛ قال في 
«القاموس:: القز الإبريسم والقزاز ككتان بائع القز. 

-١‏ قوله: (كل حسنة بعشر أمثالها) أي تضاعف بعشر أمثالها 
(إلى سبعمائة ضعف) بكسر الضاد أي مثل (والصوم لي) وفي 
رواية الشيخين: كل عمل ابن آدم يضاعف الحسنة بعشر أمثالها إلى 
سبعمائة ضعف إلا الصوم فإنه لي الخ» قال الحافظ في «الفتح»: قد 
اختلف العلماء في المراد بقوله تعالى: «الصيام لي وأنا أجزي به» 

مع أن الأعمال كلها له وهو الذي يجزى بها على أقوال. ثم ذكر 
22 
الصواب الأول والثاني» وأنا اذكر ههنا هذيين القولين» ون شاء 
الوقوف على باقيها فليرجع إلى «الفتح»» فالقول الأول أن الصوم لا 
يقع فيه الرياء كما يقع في غيره؛ قال أبو عبيد في «غريبه»: قد علمنا 
أن أعمال البر كلها لله وهو الذي يجزي بها فترى والله أعلم أنه إنما 
خص الصيام لأنه ليس يظهر من ابن آدم بفعله وإنما هو شيء في 
القلب. ويؤيد هذا التأويل قوله يَكل: «ليس في الصيام رياءة» حدئنيه | 
شبابة عن عقيل عن الزهري فذكره يعني مرسلأء قال: وذلك لأن 
الأعمال لا تكون إلا بالحركات إلا الصوم فإنما هو بالنية التي 
تخفى عن الناس. هذا وجه الحديث عندي. انتهئء. قال الحافظ: 
وقد روى الحديث المذكور البيهقي في «الشعب» من طريق عقيل 
وأورده من وجه آخر عن الزهري موصولاً عن أبي سلمة عن أبي 
هريرة وإسناده ضعيف ولفظه: الصيام لا رياء فيه. قال الله عز 
وجل: هو لي وأنا أجزي به. وهذا لو صح لكان قاطعاً للنزاع. قال 
الحافظ: معنى النفي في قوله: لا رياء في الصوم. أنه لا يدخله 
الرياء بفعله وإن كان قد يدخله الرياء بالقول كمن يصوم ثم يخبر 
بأنه صائم فقد يدخله الرياء من هذه الحيثية» فدخول الرياء في 
الصوم إنما يقع في جهة الإخبار بخلاف بقية الأعمال فإن الرياء قد 
يدخلها بمجرد فعلها. وثانيها: أن المراد بقوله: وأنا أجزي به؛ أني 
أنفرد بعلم مقدار ثوابه وتضعيف حسناته. وأما غيره من العبادات 
فقد اطلع عليها بعض الناس قال القرطبي: معناه أن الأعمال قد 
كشفت مقادير ثوابها للناس وأنها تضاعفت من عشرة إلى سبع مائة 
إلى ما شاء الله إلا الصيام فإن الله يئيب عليه بغير تقدير. ويشهد 
لهذا السياق الرواية الأخرى يعني رواية «الموطأ» وكذلك رواية 
الأعمش عن أبي صالح حيث قال: كل عمل ابن آدم يضاعف 
الحسنة بعشر أمثالها إلى سبعمائة ضعف إلى ما شاء الله قال الله: 
إلا الصوم فإنه لي وأنا أجزى بهء أي أجازي عليه جزاء كشيراً من 
غير تعيين لمقدارهء وهذا كقوله تعالى: لإِنْمَا يُوَفَى الصابرُونٌ 
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أجْرَهُمْ بغْيْرٍ حِسَابي». انتهى. والصابرون الصائمون في أكثر 
الأقوال. انتهى ما في «الفتح». 

1- قوله: (وفي الباب عن معاذ بن جبل وسهل بن سعد وكعب 
ابن عجرة وسلامة بن قيصر وبشير بن الخصاصية) أما حديث معاذ 
أبن جبل فأخرجه أحمد والترمذي والنسائي وابن ماجه كلهم من 
رواية أبي وائل عن معاذء والحديث طويل وفيه: الصوم جنة» وذكر 
المنذري هذا الحديث الطويل في باب الصمت. وأما حديث سهل 
ابن سعد فأخرجه البخاري ومسلم وغيرهما. وأما خديث كعب بن 
عجرة فأخرجه الحاكم عنه قال. قال رسول الله بكِ: احضروا 
المنبر» فحضرناء فلما ارتقى درجة قال: «آمين»» فلما ارتقى الدرجة 
الثانية» قال: «آمين؛, فلما ارتقي الدرجة الثالئة قال: «آمين»» فلما 
نزل قلناا يا رسول الله لقد سمعنا منك اليوم شيئا ما كنا نسمعه؟ 
قال: «إن جبريل عرض لي فقال:». بَعْدَ من أدرك رمضان فلم يغفر 
له قلت: «آمين»: فلما رقيت الثانية قال: بَعُدَ من ذُكرت عنده فلم 
يصل عليك فقلت: آمين» فلما رقيت الثالثة قال: بَعُدَ من أدرك أبويه 
الكبر عنده أو أحخدهما فلم يدخلاه الجنة قلت: «آمين». قال الحاكم 
صحيح الإسناد. وأما حديث سلامة بن قيصر فأخرجه أبو يعلى 
والبيهقي عنه أن رسول الله يك قال: «من صام يوماً ابتغاء وجه الله 
بَعْدَهُ الله من جهنم كبعد غراب طار وهو فرخ حتى مات هرماً»؛ كذا 
في «الترغيب»» لكن فيه سلمة بن قيصر بغير الألف؛ وقال المنذري 
بعد ذكر هذا الحديث. ورواه الطبراني فسماه سلامة بزيادة ألف 
وفي إسناده عبدالله بن لهيعة انتهى. وأما حديث بشير بن 
الخصاصية فلينظر من أخرجه. 

''- قوله: (وإسم بشير زحم) بالزاء وسكون الحاء المهملة. 

5 - قوله: (في الجنة باب يدعى) أي يسمى (الريان) بفتح الراء 
وتشديد التحتانية وزن فعلان من الري اسم علم» باب من أبواب 
الجئة يختص بدخول الصائمين منهء وهو مما وقعت المناسبة بين 
لفظه ومعناه لأنه مشتق من الري وهو مناسب لحال الصائمين. قال 
القرطبي: اكتفي بذكر الري عن الشبع لأنه يدل عليه من حيث أنه 
يستلزمه: قال الحافظ: أو لأنه أشق على الصائم من الجوع انتهى 
وفي رواية الشيخين: في الجنة ثمانية أبواب منها باب يسمى الريان 
(يدعي له الصائمون) وفي رواية الشيخين: لا يدخله إلا الصائمون 
(ومن دخله لم يظما أبدأ) وفي رواية النسائي واسن خزيمة: من 
دخل شرب ومن شرب لم يظمأ أبدا. 

0- قوله: (هذا حديث جسن صحيح غريب) وأخرنجه 
الشيخان. 

1- قوله: (فرحة حين يفطر) قال القرطبي: معناه فرجة ببزوال 
جوعه وعطشه حيث أبيح.له الفطر: وهذا الفرح طبعي وهو السابق 


للفهم؛ وقيل: إن فرحه بفطره إنما هو مسن حيث أنه تمام صومه 
وخاتمة عبادته وتخفيف من ربه ومعونة على مستقبل صومه. 
7- باب ما جاءً في صّْمٍ الدهر 

17- [صحيح, رواء مسلم مطولاً] حدثنا قَُينَةُ وأحمد 
ابن عَبْدَةَ قالا: حدثنا حَمَادُ بن زَيْدٍ عن غَيْلانَ بن جرير عن 
عبدالله بن مَعْبَدٍ عن أبي قَتادَة قال: «قيل: يا رسول الله كيف 
بِمَنْ صام الدَهر؟ قال: «لا صامٌ ولا أفْطْرَ أو ١لَمْ‏ يَصُمْ وَلم 
يف20 

لم: 96١][د:‏ 1176؟1] [ن: 9478 ؟]. 

وفي الباب عن عبدالله بن عَمْرو'"' وعبدالله بن الشخير 
وعِمْرانَ بن حْصَيّنِ وأبي مُوسى. 

قال أبو عيسى: حديث أبي قَنَادَةَ حديث حسن”". 

وقد كرة قَوْمْ من أهلٍ العلم صيامٌ الدَهْرِء وأجازه قوم 
أخرون؛ وقالوا: إنما يَكُونُ صِيام الدّهر إذا لم يفطِرْ يوم الفِطر 
ديوم م الأضحى وأيام التشثريق”" فَمَنْ لطر هله الأيام فقَدْ 
خرَجَ من حَدَ الكراهِيةٍ ولا يكونٌ قد صامٌ الدهْرَ كُلَه. هكذا 
روي عن مالك بن أنس ومُوَ قَوْلْ الشافعي وقال أحمذٌ 
وإسحاق نَحواً مِْ هذا وقالا: لا يجب أن يُفْطِرَ آيَاماً غيْرَ هذه 
الخنْسة الأيَامٍ التي نهى رسول الله يكل عنها يَوْمٍ الفِطرٍ ويم 
الأضحى وايام التشريق. 

-١‏ قوله: “/ لااصام ولا أفطر أو لم يصم ولم يفطر) هو من 
شك من أحد رواته. قال في «اللمعات»: اختلفوا في توجيه معناه 
فقيل: هذا دعاء عليه كراهة لصنيعه وزجراً له عن فعله» والظاهر أنه 
إخبارء فعدم إفطاره ظاهرء وأما عدم ضومه فلمخالفته السنة» وقيل: 
لأنه يستلزم صوم الأيام المنهية وهو حرام. وقيل: لأنه يتضرر وربما 
يفضي إلى إلقاء النفس إلى التهلكة وإلى العجز عن الجهاد 
والحقوق الأآخر. انتهى. 

1- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) أخرجه الشيخان 
وفيه: لا صام من صام الأبد مرتين (وعبدالله بن الشخير وعمران 
ابن حصين) قال في «التلخيص»: ولأحمد وابن حبان عن عبدالله 
ابن الشخير من صام الأبد فلا صام ولا أفطر. وعن عمران بن 
حصين نحوه. انتهى. (وأبي موسى) أخرجه:ابن حبان وغيره بلفسظ: 
من صام الدهر ضيقت عليه جهنم هكذاء وعقد تسعين» كذا في 
«التلخيص». وقال في «الفتح»: أخرجه أحمد والنسائي وابن خزيمة 
وابن حبان. 

-٠‏ قوله: (وخديث أبي قتادة حسن) وأخرجه مسلم مطولاً. 

4- قوله: (وقد كره قوم من أهل العلم صيام الدهر وقالوا: إنما 
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يكون صيام الدهر إذا لم يفطر يوم الفطر ويوم الأضحى وأيام 
التشريق الخ). قال النووي في «شرح مسلم»: واختلف العلماء فيه 
فذهب أهل الظاهر إلى منع صيام الدهر لظواهر هذه الأحاديث» 
قال القاضي وغيره: وذهب جماهير العلماء إلى جوازه إذا لم يصم 
الأيام المنهى عنها وهي العيدان والتشريق» ومذهب الشافعي 
وأصحابه أن سرد الصيام إذا أفطر العيد والتشريق لا كراهة فيه بل 
هو مستحب بشرط أن لا يلحقه به ضرر ولا يفوت حقاً فإن تضرر 
أو فوت حقاً فمكروه؛ واستدلوا بحديث حمزة بن عمرو وقد رواه 
البخاري ومسلم أنه قال: يا رسول الله إني أمسرد الصوم أقاصوم في 
السفرء فقال: «إن شئت فصم». :وها لفظ روايئة ملم ٠‏ فأقره يكين 
على مرد الصيام» ولو كان مكروهاً لم يقره لاسيما في السفر» وقد 
ثبت عن ابن عمر بن الخطاب أنه كان يسسرد الصيامء وكذلك أبو 
طلحة وعائشة وخلائق من السلف. وأجابوا عن حديث: لا صام 
من صام الأبد» بالآجوبة أحدها أنه محمول على حقيقته بأن يصوم 
معه العيدين والتشريق» ويهذا أجابت عائشة رضي الله عنهاء والثاني 
أنه محمول على من تضرر به أو فوت به حقاًء ويؤيده أن النهي كان 
خطاباً لعبدالله بن عمرو بن العاص. وقد ذكر مسلم عنه أنه عجز 
في آخر عمره وندم على كونه لم يقبسل الرخصة؛ قالوا فتهى ابن 
عمرو لعلمه بأنه سيعجز. وأقر حمزة بن عمر ولعلمه بقدرته بلا 
ضررء والثالث: أن معنى لا صام أنه لا يجد من مشقته ما يجدها 
غيره فيكون خبراً لا دعاءً. انتهى كلام النووي. 

قلت: في الاستدلال بأحاديث جواز سرد الصوم على جواز 
صيام الدهر عندي نظر. 

/ه- باب ما جَاءَ في سَرْدٍ الصّؤه'"» 

4- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا قَُيْيةٌ حدثنا حَمَّادُ بن 
زَيْلٍ عن أيوبّ عن عبدالله بن شّقِيقٍ قال: «سألْت عَائِشَة عن 
صيا م النبي وَل قالت: كان يَصُومٌ حتى نَقُولَ قَدْ صا وير 
ا 7 قالت: وما صام رسول الله يه شتهراً 
كاملاً إلا رَمَضَانَ». 

[م: 65١١][ن:1ا17].‏ 

وفي الباب عن أنّس”" وابن عبّاس. 

قال أبو عيسى: حديث عَائِشَةَ حديث صحيح”». 

- [صحيح] حدئنا علي بن حُجْرٍ حدثنا إسماعيل بن 
جَعْفَر عن حْمَئٍْ عن أَنّس بن مَالِك أنه ميل عَنْ صّؤْم النبي 
بكي قال: «كان يَصُومٌ من الشَهْرٍ"© حتى يُرَى أنه لا يُرِيِد أن 
يفْطِرَ من ويْْطِرٌ حتى يُرَى أنه لا يرد أن يَصُومْ ينه شيئاء 
نه لاتعاذ اا تراء ين لتكل تسيا اراي نمليء ولا 


َائماً إلا رأَيتهُ نائما». 

لخ: 577] [م: مها ]١‏ [ن: /1371]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيدة”". 

344 [صحيح] حدثنا عَنَادٌ حدثنا وكيم عن مِسْعَرٍ و 
فيان عن حَبيب بن أبي ثَابتٍ عن أبي العَبّاس عن عبدالله 
ابن عَمْرو قال: قال رسول الله ة: «افْضَل لصوم صوم 
أخبي ذَارْةٌ كان يَصُومْ يَؤماً ويُفطِرٌ يَوْماً ولا يَيِرَ إذًا لأَى»7". 

لخ: 9١5][م: ]١41/‏ [ن: 117949]. 

وقال أبو عيسى: هذا حدييث حسنٌ صحيح”"' 
العَبّاس هو الشَامِرٌ الأَعْمَى واملمه: : السَائِبُ بن فَرَومْ. 

وقال ب بعض أهل العلم: : افْضَلْ الصّيّامِ أن تصوم يَوْما 
وتُفطر يَوْماء ويُقَال: هذا هُوَ أشْمَدَ الصَيّام”". 

-١‏ (باب ما جاء في سرد الصوم) أي تواليه وتتابعه. 

؟- قوله: (حتى نقول قد صام) وفي رواية مسلم: قد صام قد 
صام بتكرار لفظ قد صام (حتى نقول قد أفطر) وفي رواية مسلم: 
قد أفطر قد أفطرء وفي رواية للشيخين: كان رسول الله يكن يصوم 
حتى نقول لا يفطرء ويفطر حتى نقول لا يصوم؛ وهذه الرواية 
مفسرة لرواية الباب (وما صام رسول الله يك شهراً كاملاً إلا 
رمضان) وإنما لم يستكمل غير رمضان لئلا يظن وجوبه؛ قاله 
النووي. 

- قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه البخاري والترمذي 
وابن عباس أخرجه الشيخان والترمذي. 

4- قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم 
وأخرجه هو والبخاري بلفظ آخر 0 , 

5- قوله: (كان يصوم من الشهر) أياما كثيرة (حتى يزى) بصيغة 
المجهول أي حتى يظنء وفي رواية للبخاري حتى نظن (أن يفطر 
منه) أي من الشهر (فكنت لا تشاء أن تراه من الليل مصلياً الخ) 
وفي رواية للبخاري: ما كنت أب أن أراه من الشهر صائماً إلا 
رأيته راتس الارات ولا من الليل:قائماً إلا رأيته. قال الحافظ 

في «الفتح؟: بي يعني أن حاله في التطوع بالصيام والقيام كان يختلف 
فكان تارة ا الليل وتارة في وسطه وتارة من آخره» كما 
كان يصوم تارة من أول الشهر وتارة من وسطه وتارة من آخره» 
فكان من أراد أن يراه في وقت من أوقات الليل قائماً أو في وقت 

من أوقات الشهر صائماً فراقبه المرة بعد المرة فلا بد أن يصادفه 
قام أو صام على وفق ما أراد أن يراهء هذا معنى الخبرء وليس 
المراد أنه كان يسرد الصوم ولا أنه كان يستوعب الليل قياما. انتهى. 
1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) تقدم تخريجه. 
- قوله: (ولا يفر إذا لاقى) أي العدوء وزاد النسائي من طريق 


. وأبو 


تحفة الأحوذي -.كتاب الصسوم 


لاه 


محمد بن ابراهيم عن أبي سلمة: وإذا وعد لم يخلف. قال الحافظ: 
ولم أرها من غير هذا الوجه ولها مناسبة بالمقام وإشارة إلى أن 
سبب النهي خشيته أن يعجز عن الذي يلزمه فيكون كمن وعد 
فاخلف, كما أن في قوله: وكان لا يفر إذا لافى..إشارة إلى حكمة 
صوم يوم وإفطار يوم. قال الخطابي: محصل قصة عبدالله بن عمرو 
أن الله تعالى لم يتعبد عبده بالصوم خاصة بل تعبده بأنواع من 
العبادات فلو استفرغ جهده لقصر في غيرهء فالأولى الاقتصاد فيه 
ليستبقي بعض القوة لغيره؛ وقد أشير إلى ذلك بقوله عليه الصلاة 
والسلام في داود عليه السلام: وكان لا يفر إذا لاقى» لأنه كان 
يتقوى بالفطر لأجل الجهاد. 

8- قوله: (هِذا حديث حسن صحخيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه باختلاف الألفاظ. 

4- قوله: (وقال بعض أهل العلم أفضل الصيام أن يصوم يوماً 
ويفطر يوماء ويقال هذا هو أشد الصيام) قال الحافظ: وذهب 
جماعة منهم المتولي من الشافعية» إلى أن صيام داود أفضلء وهو 
ظاهر الحديث بل صريحه؛ ويترجح مسن حيث المعنى أيضاً بأن 
صيام الدهر قد يفوت بعض الخقوقء وبأن من اعتاده فإنه لا يكاد 
يشق عليه بل تضعف شهوته عن الأكل؛ وتقل حاجته إلى الطعام 
والشراب نهاراً. وبألف تناوله في اليل بحيث يتجدد له طبع زائد 
بخلاف من يصوم يوماً ويفطر يومأء فإنه يتتقل من فطر إلى صوم 
ومن صوم إلى فطر. انتهى. 


0 - باب ما جَاء في كَرَاهِيَةِ الصّوم يَوْمَ النفطر 
ويوم النخر 
-1١‏ [صحيح] حدثنا محمد بن عبد المليك بن أبي 
ا ا 0 
عب مَوْلَى عبلٍالرحمّن بن عَوْف قَال: «شهات عْمَرَ بن 
ار ل ام در قال: 
سمِعْتُ رسول الله يك ينهى عَنْ صّوم مَذَيْنِ اليَوْمَيْنِ أما يوم 
الفط ققطأرقم بن ميم زجية للسن سن وأنا بو 
ضلْحَى فَكُلُوا من لخم تُسككم». 
لخ: ١1]159م: ]١١/‏ [1]1417[ه: الال 
قال: : هذا حديث حسنّ صحيية” '. وأبو عَبْيْدٍ مَوْلَى 
عبلدالرحمّن بن عَوْفٍ اسْمَهُ سَعْد ويقال له””" مَوْلى 
عبلرالرحمّن مَنِ ابن أَزْهَرَ أيضاً. وعبل الرحمّن بن زمر هو ابن 
عم عبلوالرحمّن بن عَوْفمٍ. 
قفد - [متفق عليه] حددثا قَنسَةُ حدثنا عبد العزيز بن 


محمار عن عَمرِو بن يَحْبى عن أبيه عَنْ أبي مسعيلر الْشُدري 


قال: «نْهَى رسول الله يك عن صِيَاميْنِ: يَوْمٍ الأضحَى ويم 
النبطر» 0 

[خ: 1م /41][د: 417؟1][ه: ١11لال].‏ 

قال: وفي الباب عَنْ عُمَر”" وعَلِي وعَائشيِة وأبي هُرَيِرَة 
وعقبّة بن عَامِرٍ وأنس. 

قال أبو عيسى5 حديث أبي سَعِيدٍ حدليث حسنٌ 

صحيح”" . والعمل غليه عند د أهل العلم”؟. 

فصيو وعَمْروٌ بن يَحَْى هو ابن عُمَارة بن أبي 
العدن المازني المدني» وهوبِقَةٌ رَوَى له سُفيَانُ الشوري 
وشعبّة ومالك , بن أنس. 

-١‏ قوله: (نهى رسول الله يل عن صيامين» صيام يوم الأضحى 
ويوم الفطر) وفي لفظ للبخاري: لا صوم في يومين؛ ولمسلم: لا 
يصح الصيام في يومين. ا 

"- قوله: (وفي الباب عن عمر) أخرجه الترمذي والبخاري 
ومسلم (وعلي) يأتي تخريجه في الباب الآتي (وعائشة) أخرجه 
مسلم (وأبي هريرة) أخرجه البخاري ومسلم (وعقبة بن عامر) 
أخرجه الخمسة إلا ابن ماجه. وصححه الترمذي» كذا في «الرحمة 
المهداة» (وأنس) أخرجه الدارقطني ويأتي لفظه في الباب الآني. 

1- قوله: (حديث أبي سعيد حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

4 - قوله: (والعمل عليه عند أهل العلم) قال النووي في اشرح 
صحيح مسلم؟: قد أجمع العلماء على تحريم صوم هذين اليومين 
بكل حال سواء صامهما عن نذر أو تطوع أو كفارة أو غير ذلك» 
ولو نذر صومهما متعمداً لعينهماء قال الشافعي والجمهور: لا ينعقد 
نذره ولا يلزمه قضاؤهماء وقال أبو حنيفة: ينعقد ويلزمه فضاؤهماء 
قال: فإن صامهما أجزأه وخالف الناس كلهم في ذلك. انتهى. 

5- قوله: (وأما يوم الأضحى فكلوا من نسككم) السك بضم 
النون والسينء جمع النسيكة. والمراد بها هنا الذييحة المتقرب بها 

5- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم. 

1- قوله: (ويقال له) أي لأبي عبيد (مولى عبدالرحمن بن أزهر 
أيضا) قال البخاري في #صحيحه:: وقال ابن عبيئة: من قال مولى 
ابن أزهر فقد أصابء ومن قال مولى عبد الرحمّن ببن عوف فقد 
أصاب. انتهى. قال الحافظ في «الفتح»: قال ابن التين: وجه كبون 
القولين صواباً ما روى أنهما اشتركا في ولائه؛ وقيل يحمل أحدهما 
على الحقيقة» والآخر على المجاز» وسيب المجاز أما بأنه كان 
يكثر ملازمة أحدهما إما لخدمة, أو للأخذ عنه» أو لانتقاله من ملك 
أحدهما إلى ملك الآخر. وجزم الزبير بن بكار بأنه كان مولى 
عبدالرحمن بن عوفه فعلى هذا فنسبته إلى ابن أزهر هي 
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المجازية. قال: واسم ابن أزهر أيضاً عبدالرحمنء وهو ابن عم عبد 
الرحمن ابن عوف. وقيل ابن أخيه. انتهى كلام الحافظ. 
8 - باب ما جاء في كَرَاهِيٍَ الصّوْم في أيام 
التششريق” 

7/ا- [صحيح؛ صححه الترمذي] حدثنا هَنَادٌ حدثنا 
وكِيع عن موسى بن علي عن أبيه عن عَقْبَة بن عَامِرٍ قال: قال 
رسول الله يك يَوْمْ عرَفة'"' ويَوْمٌ التخر ويام النششريق عبيدنًا 
أهْلَ الإمئلام» وهي أيامٌ أكل وشرْب». 

.]"0٠04 :ن[]؟4١؟ [د:‎ 

قال: وفي الباب عن علي'" وسَغْدٍ وأبي هُرَيْرَةَ وجابرٍ 
نبِيشَة ينئة وبثثر بن مُحَيْمٍ وعبدالله بن حدَافةَ وأنس وحَمْزة بن 
عرو الأسليي وكَعْب بن مَالِك وعَائِشَة وعَمْرو بن العَاصِ 
وعبدالله بن عَمْرو. ١‏ ا ١‏ 

قال أبو عيسى: وحديث عَقَبَة بن عَامِرٍ حديث حسنٌ 
صحية ”1 . والعمل على هذا عند أهل العلم يُكْرَمُونْ صيَامَ 
أام الثريق» إلا أ قونا ين امنحابر الب 2 وشيرهم 


رخصوا للمَتممٍ إذا لم يج هئياً ولم يِصْمْ في النشر أن 
يَصُوم يام التشريق”* '. وبه يقولُ مالك بن انس والشَافِعِي 
وأحمدُ وإسحاق. 


قال أبو عيسى: وأهل العراق يقولُون: موسى بن عَلي بن 
رباج" '' وأهل مِصنر يَقُولُون مُوسَّى بن عُلَيّْ. وقال: سَمِعْتَ 
قُيبة يَقُولُ مسَمِعْت اللَيْثْ بن سَعْدِ يقول: قال موسى بن علي: 
لا أجْعَلُ أحَدا في حل صَغر امم أبي. 

-١‏ (باب ما جاء في كراهية صوم أيام التشريق) هي ثلاثة أيام 
تلي عيد النحر» سميت بذلك من تشريق اللحم وهو تقديده وبسطه 
في الشمس ليجف, لأن لحوم الأضاحي كانت تشرق فيها بمنى» 
وقيل سميت به لأن الهدى والضحايا لا تنحر حتى تشرق الشمس 
أي تطلع كذا في «النهاية». 

؟- قوله: (يوم عرفة) أي: اليوم التاسع من ذي الحجة 
(ويوم النحر) أي: اليوم العاشر من ذي الحجة (وأيام التشريق) أي: 
اليوم الحادي عشر والثاني عشر والثالث عشر (عيدنا) بالرفع على 
الخبرية (أهل الاسلام) بالتصب على الاختصاص (وهي) أي: 
الأيام الخمسة (أيام أكل وشرب) في الحديث دليل على أن يوم 
عرفة وأيام التشريق أيام عيدء كما أن يوم النحر يوم عيدء وكل هذه 
الأيام الخمسة أيام أكل وشر ب. قال الشوكاني في «النيل4: ظاهر 
حديث أبي قتادة مرفوعاً: صوم عرفة يكفر ستتين ماضية ومستقبلة» 
رواه الجماعة إلا البخاري والترمذي» أنه يستحب صوم عرفة 


مطلقاء وظاهر حديث عقبة ابن عامر يعني المذكور في هذا الباب 
أنه يكره صومه مطلقاء وظاهر حديث أبي هريرة قال: نهى 
رسول الله بك عن صوم عرفة بعرفات» رواه أحمد وابن ماجه أنه 
لا يجوز صومه بعرفات فيجمع بين الأحاديث بأن صوم هذا اليوم 
مستحب لكل أحدء مكروه لمن كان بعرفات حاجا. والحكمة في 
ذلك أنه ريما كان مؤدياً إلى الضعف عن الدعاء والذكر يوم عرفة 
هنالك والقيام بأعمال الحج» وقيل: الحكمة أنه يوم عيد لأهل 
الموقف لاجتماعهم فيه» ويؤيده حديث عقبة بن عامر. انتهى كلام 
الشوكاني محصلاً 

7- قوله: (وفي الباب عن علي) أخرجه النسائي من طريق 
مسعود بن الحكم عن أمه أنها رأت وهي بمنى في زمان رسول الله 
يله راكباً يصيح يقول: يأيها الناس إنها أيام أكل وشرب ونساء 
وبعال وذكر الله قالت: فقلت: من هذا؟ قالوا: علي بن أبي طالب. 
ورواه البيهقي من هذا الوجه. لكن قال: إن جدته حدثته كذا في 
«التلخيص» (وسعد) ب بن أبي وقاص أخرجه أحمد بلفظ قال: أمرني 
النبي كل أن أنادي أيام منى أنها أيام أكل وشرب ولا صوم فيهاء 
يعني أيام التشريق» وأخرجه البزار أيضا. قال في «مجمع الزوائد»: 
رجالهما رجال الصحيح (وأبي هريرة) أخرجه الدارقطني في 
«سئنه» في الضحاياء وفيه: وأيام منى أيام أكل وشرب وبعال» وفسي 
سنده سعيد بن سلام العطارء قال الزيلعي: رماه أحمد بالكذب 
(وجابر) لينظر من أخرجه (ونبيشة) الهذلي» ارج مجلم بلفظ: 
أيام التشريق أيام أكل وشرب (وبشر ابن سحيم) بمهملتين مصغرأء 
أخرجه النسائي بنحو حديث نبيشة (وعبدالله بن حذافة) أخرجه 
الدارقطني بلفظ: لا تصوموا في هذه الأيام فإنها أيام أكل وشرب 
وبعال يعني أيام منى. وفي إسناده الواقدي (وأنس) أخرجه 
الدارقطني بلفظ: إن النبي كل نهى عن خمسة أيام في السنة يوم 
الفطر ويوم النحر وثلاثة أيام التشريق» وفي إسناده محمد بن خخالد 
بن الأعور الأسلمي) لينظر من 
أخرجه (وكعب ابن مالك) أخرجه أحمد ومسلمء وفيه: أيام منى 


الطحان وهو ضعيف (وحمزة ب 


أيام أكل وشرب (وعائشة) وابن عمر قالا: لم يرخص في أيام 
التشريق أن يصمن إلا لمن لم يجد الهدىء أخرجه البخاري 
(وعمرو بن العاص) أخرجه أبو داود (وعبدالله بن عمرو) أخرجه 
البزار. 

قال الزيلعي في «نصب الراية»: قال المنذري في حواشيه: : وقد 
روى هذا الحديث من رواية نبيشة. 

4- قوله: (حديث عقبة بن عامر حديث حسن صحيح) 
وأخرجه أبو داود والتسائي وسكت عنه أبو داؤد» ونقل المنذري 
تصحيخ الترمذي وأقره: 
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ك- قوله: (إلا أن قوماً من أصحاب النبي يل وغيرهم رخصوا 
للمتمتع إذا لم يجد هدياً ولم يصم في العشر أن يصوم أيام 
التشريق) قال الحافظ في «الفتح»: وقد روى ابن المنذر وغيره 
عن الزبير بن العوام وأبي طلحة الجواز مطلقاء وعن علي وعبدالله 
ابن عمرو بن العاص المنع مطلقاًء وهو المشهور عن الشافعي» 
وعن ابن عمر وعائشة وعبيد بن عمير في آخرين منعه إلا للمتمتع 
الذي لا يجد الهدى؛ وهو قول مالك والشافعي في القديم» وعسن 
الأوزاعي وغيره أيضاً يصومها المحصر والقارن. انتهى. واستدل 
القائلون بالمنع مطلقا باحاديث الباب التي لم تقيد بالجواز 
للمتمتع» واستدل القائلون بالجواز للمتمتسع بحديث عائشة وابن 
عمر قالا: لم يرخص في أيام التشريقء إلا لمن لم يجد الهدى. 
رواه البخاريء وله عنهما أنهما قالا: الصيام لمن تمتع بالعمرة إلى 
الحج إلى يوم عرفة؛ فإن لم يجد هدياً ولم يصم صام أيام منى. قال 
الشوكاني: وهذه الصيغة لها حكم الرفع؛ وقد أخرجه الدارقطني 
والطحاوي بلفظ: رخص رسول الله يق للمتمتع إذا لم يجد الهدى 
أن يِصوم أيام التشريق» وفي إسناده يحبى بن سلام وليس بالقوي» 
ولكنه يؤيد ذلك عموم الآية. قالوا: وحمل المطلق على المقيد 
واجب. وكذلك بناء العام على الخاص. قال الشوكاني: وهذا أقوى 
المذاهب. وأما القائل بالجواز مطلقاًء فأحاديث الباب جميعها ترد 
عليه (وبه يقول مالك ب 
أبو حنيفة رحمه الله: اامترراك كتيق قال محمدفي 
«الموطأ»: لا ينبغي أن يصام أيام التشريق لمتعة ولا لغيرها لما 
جاءت من النهي عن النبي وق وهو قول أبي حنيفة والعامة مسن 

1- قوله: (أهل العراق يقولون: موسى بن علي بن رباح) بضصم 
العين وفتح اللام مصغراً (وأهل مصر يقولون: موسى بن علي) 

بفتح العين وكسر اللام مكبراً. 

1- - باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ 


بن أنس والشافعي وأحمد وإسحاق) وقال 


هية الحجامة : للصائم 

كفة [(صحيسح. صححه الترمذي والحاكم] حدنا 
محم بن يحيى وحدثنا محمد بن رافع اليسَابُورِي ومحموة 
ابن غيلانَ ويَحْبِى بن مُوسى قالوا حدثنا عبدَالررَاق عن مَعْمَرٍ 
عن يَحْبى بن أبي كثير عن إبراهيم بن عبدالله بن قارظ”'2 عن 
الاب هام تا بن بيج عن الب لقال 
«أفْطَرَ الحَاجم والمَحْجُومٌ». 

[د: لادلا ]زه ]. : 

قال أبو عيسى : وفي البا ب عن علي وسَّعْدٍ وشّدَادٍ بن 
أؤس وثُوْبَانَ وأسَامَة بن رَيْدٍ وعَائِشّة ومَعْقِلٍ بن سنان. ويقَالَ 


(ابن يسار) وأبي هُريِرَة 7 عباس وأبي موسى وبلآل 
وسعد9) 

قال أبو عيسى: وحديث افع بن َي حديث حسن 
صحبح””". وذْكرَ عن أحمد بن حَتبلٍألْهُ قال: اصح شيم في 
هذا الباب حلت رفع بن ديج وذْكِرَ عن علي بن 
عبدالله”؟ أنه قال أصّح شيء في هذا الباب حديث تبان 
وشذادٍ بن أؤس لأن يَحبَى بن أبي كثير روَى عن أبي قِلآبة 
الحَديفيِنِ جميعاً حَديث لَوْبان وحَديث شَدَادٍ بن أوؤس. 

وقد كَرِء قَْم مِنْ أهل العلم مِن اصحاب النبي و 
وغيرهمْ الحجامة للصّائِم””' حتى أن بعض أصحاب النبي 
كل احتَجَم بِالَيْلٍ مِنْهُمْ أبو مُوسى الأشلعَري وابنٌ عُمَرَ وبهذًا 
يقول ابن المبارّك. 

قال أبو عيسى: سسَمِعْتْ إسحاق بسن مَنصُور يقول: قال 
عبِدُ الرحمن بن مَهْلِي: مَنْ احنَجَمْ وهو صائمٌ فمَيِْ القضاهُ. 
قال إسحاق بن مَنصُور: وهكذا قال أحمد وإسحاق. 

حدثنا الزَعفرانِي قال: ار 0 
النبي يك أنهُ احْتَجَم وهو صائمٌ وروي عن نبئ تكله أنه قال: 
«أنطر الحَاجِمٌ وَالمَحْجُوم ماحد سر لين 
الحَديثينِ ثابتً. ولو تَوَتَى رَجْلّ الحِجَامَة وهُوَ صائمٌ كان 
أحَب إلَيّ لو احْتَجَم صائم لم أرَ ذلك أن يُفْطِرَهُ. 

قال أبو عيسى: هكذا كان فول الشافعي ببغدات وأمًا 
بمصرٌ فمالَ إلى الرّخصةٍ ولم ير بِالحِجَامَة للصائم بأساً 
واحتْجَ بأن الي يك احْتَجَمَ في حَجَةٍ الوداع وهر مُحْرمْ. 

-١‏ قوله: (عن إبراهيم بن عبدالله بن قارظ) بقاف وظاءء وقيل: 
هو عبدالله بن إبراهيم ب بن قارظ ووهم من زعم أنهما انان صدوق 
من الثالثة كذا في «التقريب» (أفطر الحاجم والمحجوم) استدل 
بظاهر هذا الحديث مسن قال بحرمة الحجامة للصائم وسيجيء 
ذكرهم. 

"- قوله: (وفي الباب عن سعد) أي ابن أبي وقاص مالك بن 
وهب بن عبد مناف أحد العشرة» أخرج حديثه ابن عدي في 
«الكامل» وفي سنده داود بن الزبرقان وهو ضعيف (وعلي) بن أبي 
طالب» أخرجه النسائي وذكر الاختلاف فيه» وأخرجه البزار في 
لمسنده؟ وقال: جميع ما يرويه الحسن عن علي مرسل.ء وإنما يروى 
عن فيس بن عباد وغيره عن علي (وشداد بن أوس وثوبان) قال 
الحافظ في «التلخيض:: أما حديث ثوبان وشداد فأخرجه أبو داود 
والنسائي وابن ماجه والحاكم وابن حبان» من طريق يحيى بسن أبي 
كثير عن أبي قلابة عن أبي أسماء عن ثوبان. قال .علي بن سعيد 
النسوي:. سمعت أحمد يقول: هو أصح ما روي.فيهء وكذا قال 
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الترمذي عن البخاري ورواه المذكورون من طريق يحيى بن أبي 
كثير أيضا عن أبي قلابة عن أبي الأشعث عن شداد بن أوسء 
وصحح البخاري الطريقين تبعا لعلي بن المدينيء نقله الترمذي في 
«العلل». وقد استوعب النسائي طرق هذا الحديث في «السئن 
الكبرى؛. انتهى. (وأسامة بن زيد) أخرجه النسائي من حديث 
أشعث بن عبد الملك عن الحسن عنه ثم قال: لا نعلم تابع أثسعث 
على روايته أحد (وعائشة) أخرجه النسائي أيضاًء وفيه ليث بن أبي 
سليم وهو ضعيفء ومعقل بن يسارء ويقال (معقل بن صسنان) 
أخرجه النسائي أيضاً وذكر الاختلاف فيه (وابن عباس) أخرجه 
النسائي (وأبي موسى) أخرجه النسائي والحاكم وصححه علي بن 
المديني» وقال النسائي رفعه خطأ والموقوف أخرجه ابن أبي شيبة 
وعلقه البخاري (وبلال) أخرجه النسائي» وقد ذكر الحافظ الزيلعي 
في «نصب الراية والحافظ أبن حجر في «التلخيص» هذه 
الأخاديث وغيرها مع الكلام عليها مفصلاء من شاء الوقوف عليها 
فليزجع إليهما. 

-٠‏ قوله: (حديث رافع بن خديج حديث حسن صحيح) 
وأخرجه ابن حبان في «صحيحه؛ والحاكم في #مستدركه» وقال: 
صحيح على شرط الشيخين (وذكر عن أحمد بن حنبل أنه ققال: 
أصح شيء في هذا الباب حديث رافع بن خديج) قال الحافظ في 
«الفتح»: لكن عارض أحمد يحيى بن معين في هذا فقال: حديث 
رانع أضعفها. وقال البخاري: هو غير محفوظ؛ وقال ابن أبي حاتم 
عن أبيه: هو عندي باطل: وقال الترمذي: سألت إسحاق بن منصور 
عنه فأبى أن يحدثني به عن عبدالرزاق وقال: هو غلطء قلت: ما 
علته؟ قال: روى هشام الدستوائي عن يحيى بن أبي كثير بهذا 
الإسئاد حديث: مهر البغي خبيث» وروي عن يحبى عن أبي قلابة: 
أن أبا أسماء حدثه أن ثوبان أخبره بهء فهذا هو المحفوظ عبن 
يحبى» فكأنه دخل لمعمر حديث في حديث. انتهى. 

4- (وذكر عن علي بن عبدلله) بن جعفر بن نجيح السعدي 
مولاهم أبوالحسن بن المديني البصريء ثقة ثبت إمام أعلم أهل 
عصره بالحديث وعلله (وأنه قال: أصح شيء في هذا الباب حديث 
ثوبان وشداد بن أوس لأن يحيى بن أبي كثير روى عن أبي قلابة 
الحديثين جميعاء حديث ثوبان وحديث شداد بن أوس) يعني 
فانتفى الاضط راب وتعين الجممع بذلك. وقد صحح للبخاري 
الطريقين تبعاً لعلي بن المديني كما عرفت في بيان تخرييج 
حديثهماء وكذا قال عثمان الدارمي: صح حديث: أفطر الحاجم 
والمحجوم؛ من طريق ثوبان وشداد: قال: وسمعت أحمد يذكر 
ذلك. وقال المروزي: قلت لأحمد: إن يحيى بن معين قال: ليس 
فيه شيء يثبتء فقال: هذا مجازفة. وقال ابن خزيمة: صح الحديثان 


جميعاًء وكذا قال ابن حبان والحاكمء كذا ذ في «الفتح». 

5- قوله: (وقد كره قوم من أهل العلم من أصحاب النبي وَل 
وغيرهم الحجامة للصائم) واحتجوا بحديث البابء وهو بظاهره 
يدل صراحة على أن الحجامة تفطر الصائم. قال الطيبي: ذهب إلى 
هذا الحديث جمع من الأئمة» وقالوا: يفطر الحاجم والمحجومء 
ومنهم أحمد وإسحاق» وقال قوم منهم مسروق والحسن وابن 
سيرين: يكره الحجامة للصائم ولا يفسد الصوم بهاء وحملوا 
الحديث على التشديد وأنهما نقصا أجر صيامهما وأبطلاه بارتكاب 
هذا المكروه. وقال الأكثرون: لا بأس بهاء إذ صح عن ابن عباس 
أن رسول الله يكِ احتجم وهو محرم واحتجم وهو صائم؛ وإليه 
ذهب مالك والشافعي وأصحاب أبي حنيفة» وقالوا: معنى قوله: 
«أفطر» تعرض للإفطار» كما يقال: هلك فلان إذا تعرض للهلاك. 
انتهى كلام الطيبي. وقال البغوري في «شرح السنة»: معلى قوله: 
«أفطر الحاجم والمحجوم» أي تعرضا للإفطار» أما الحاجم فلأنه لا 
يأمن من وصول شيء من الدم إلى جوفه عند المضء وأما 
المحجوم فلأنه لا يأمن ضعف قوته بخروج الدم؛ فيؤول أمره إلى 
أن يفطر. انتهى كلام البغوي. 

-١‏ باب ما جَاءَ من الرّخْصَّةٍ في ذلك 

6- [صحيح] حدثنا بثثرٌ بن هلال البَصْرِيء حدثنا 
عبدُ الوارث ب سعيل حدثنا أيوب عَنْ عكرِمَة عن ابن عباس 
قال: «احتجم رسول الله يك وهو مُحْرِم م صائم0". 

تخ: 919] [م: ]15١*‏ [د: 16م 1] آن: 1446] [ه: 
.]١ 87‏ 

قَالَ أبو عِيسى: هذا اعديد مين 
نحو رواية عبلوالوَارث” " وَرُوى إسلْماعيل بن إبراهيم عن 
أيوب عَنْ ' عكرمة مَرسلاًء ولم يَذْكُر فيه عن ابن عبّاس». 

“اما [صحيح: رواه البخاري] حدثنا أبو موسى» حدثنا 
محمد بن عبدالله الأنصاري عن حَبيبٍ بن الشهيد) عن 
مَيِمُون بن مِهران عن ابن عباس «أن النبي ل احْتَجَمْ وهو 
صائِمظ. 

[خ: ام ] [ن: 17776 - الكبرى] 7 فضفةة 

هذا حديث حسنٌ غريبٌ من هذا الوجه. 

/الالا- [منكر بهذا اللفظ] حدثنا أحمدٌ بن ميمه حدثنا 
عبدالله بن إذريس عن يزيد بن أبي زيّادٍ عن مِقسّم عن ابن 
عباس: «أن النبي و احْتَجَمْ فيما يبن مَكْة والمَلدينة وهو 

بر مانة 100 
[د: االالاا] [ه: 1283 ]. 
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قال أبو عيسى: وفي الباب عن أبي سَعيدٍ وجابر 
اين 

قال أبو عيسى: حديث ابن عبّاس حديث حسنٌ 
صحية 00 وقد ذَهَب بَمْضْ أهل العلم من أصحاب النبي 
كي وغيرهم إلى هذا الحديث ولم يَرَوًا بالحِجَامَةِ للْصائِم 
بأسأ وهو قَوْلٌ فيان التوْري ومالك ب بن أنس والشافعي”". 

-١‏ قوله: (احتجم رسول الله يك وهو محرم صائم) أي: 
احتجم في حال اجتماع الصوم مع الإحرام. 

؟- قوله: (هذا حديث ضحيح) وأخرجه الشيخان. 

قوله: (هكذا روى وهيب نحو رواية عبد السوارث) ورواية 
وهيب أخرجها البخاري في «صحيحه» (وروى إسماعيل بسن 
إبراهيم) وهو معروف بابن علية. 

4- قوله: (عن حبيب بن الشهيد) الأزدي البصري ثقة ثبت من 
الخامسة (عن ميمون بن مهران) الجزريء أصله كوفي» نزل الرقة 
ثقة فقيه؛ ولي الجزيرة لعمر بن عبدالعزيز. وكان يرسل من الرابعة. 

6- قوله: (هذا حديث غريب من هذا الوجنه) ورواه النسائي 
أيضا بإسناد الترمذي وزاد: وهو محرم, وقال: هذا حديث منكرء لا 
أعلم أحداً رواه عن خبيب غير الأنصاريء ولعله أراد النبي يكل 
تزوج ميمونة كذا في «عمدة القاري». 

-١‏ قوله: (احتجم فيما بين مكة والمدينة وهو محرم صائم)» 
قال الحافظ في «التلخيص»: له طرق عند النسائي وهاها وأعلهاء 
واستشكل كونه يَِهِ جمع بين الصيام والإحرامء لأنه لم يكن من 
شأنه التطوع بالصيام في السفرء ولم يكن محرماً إلا وهو مسافرء 
ولم يسافر في رمضان إلى جهة الإحرام إلا في غزاة الفقح, ولم 
يكن حيتئذ محرما. قال الحافظ بعد ذكر هذا الكلام ما لفظه: وفي 
الجملة الأولى نظرء فما المانع من ذلك. فلعله فعل مرة لبان 
الجوازء ويمثل هذا لا نرد الأخبار الصحيحة: ثم ظهر لي أن بعض 
الرواة جمع بين الأمرين في الذكر؛ فأوهم أنهما وقعا معاء 
والأصوب رواية البخاري: احتجم وهو ضائم؛ واحتجم وهو 
محرم» فيحمل على أن كل واحد منهما وقع في حالة مستقلة وهذا 
لا مانع منه» فقد صح أنه يَكلْهِ صام ففي رمضان وهو مسافر وهو في 
«الصحيحين» بلفظ: وما فينا صائم إلا رسول الله و وعبدالله بن 
رواحة» ويقوي ذلك أن غالب الأحاديث ورد مفصلاً. انتهسى كلام 
الحافظ. ١‏ 

/- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد وجابر وأنس) أما حديث 
أبي سعيدء فأخرجه النسائي من رواية أبي المتوكل عن أبي سعيد 
قال: رخسص رسول الله كعِ في القبلة للصائم والحتجامة» وأما 
حديث جابرء فأخرجه النسائي أيضاً من رواية أبني الزبير عنه؛ أن 


النببي كل احتجم: وهو صائم. وأما حديث أنس:رضي الله عنه. 
فأخرجه الدارقطني من رواية ثابت:عنه وفيه: قم رخص النبي 246 
بغد في الحجامة للصائم؛ وفي الباب أيضاً عن ابن عمر وعائشة 
ومعاذ وأبي موسىء وتخريج.أحاديث هؤلاء رضي الله عنهم مذكور 
في «اعمدة القاري». 

8- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
النسائي وله طرق كما تقدم في كلام الحافظ. 

4- قوله: (وقد ذهب بعض أهل العلم من أصحاب النبي يلق 
إلى هذا الحديث الخ) قال ابن. حزم: صح حديث: أفطر الحاجم 
والمحجوم؛ بلا ريب» لكن وجدنا من حديث أبي سعيد: أرخص 
النبي يكل في الحجامة للصائم؛ وإسناده صحيح» فوجب الأخذ به. 
لأن الرخصة إنما تكون بعد العزيمة؛ فدل على نسخ الفطر 
بالحجامة» سواء كان حاجماً أو محجوماً. انتهى. قال الحافظ في 
«الفتح» بعد ذكر كلام ابن حزم هذا ما لفظه: والحديث المذكور 
أخرجه النسائي وابن خزيمة والدارقطني؛ ورجاله ثقات» ولكن 
اختلف.في رفعه ووقفه؛ وله شاهد من حديث أنسء أخرجه 
الدارقطني ولفظه: أول ما.كرهت الججامة للصائم؛ أن جعفر بن 
أبي طالب احتجم وهو صائمء فمر به رسول الله يك فقال: أفطر 
هذان, ثم رخص النبي ككل بعد في الججامة للصائم؛ وكان أنس 
يحتجم وهو صائم. ورواته كلهم من رجال البخاريء إلا أن في 
المتن ما ينكرء لأن فيه أن ذلك كان في «الفتح» وجعفر كان قتل 
قبل ذلك. ومن أجسن ما ورد في ذلك ما رواه عبدالرزاق وأبو داود 
من طريق عبدالرحمن بن عابس عن عبدالرحمن بن أبي ليلى عن 
رجال من أصحاب رسول الله يك قال: نهى النبي: يكل عن الحجامة 
للصائم» وعن المواصلة» ولم يحرمهما إبقاء على أصحابه؛ إسناده 
صحيح والجهالة بالصحابي لا تضرء وقوله: «إبقاء على أصحابه» 
يتعلق بقوله: «نهى» وقد رواه ابن أبي شيبة عن وكيع عن الشوري 
بإسناذة هذا ولفظه: عن أصحاب محمد ككل قالوا: إنما نهى النبي 
يكل عن الحجامة للضائم.وكرهها للضعيفء أي لثلا يضعف. انتهى 
كلام الحافظ. 


الاك - بانيا ما جا في كراهية ال الوصال اكه" 


لركفة [متفق عليه] حدثنا نَصْرٌ بن علي حدثنا بثشرٌ بن 
المُفَضّلٍ وخالِد بن الحارث عن سعيد عن قَتَادةٌ عمن انس 
قال: قال رسول الله كلِِ: دلا يُوَاصِلُواء قالُوا: فإنك تواصيل يا 
رسول الله! قال: إنِي آنت كَأحَدِكُم”" إن , رَبِي يُطْعِمُني 
شقن 
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قال: وفي الباب عن علي وأبي هُرَيرة وعَائِشَة وابن عُمَرَ 
وجَابرٍ وأبي سّعيد وبَشِيرٍ بن الخصاصيّة ية. 

قأل أبو عيسى: ليث أنس حديث حسنٌ صحيي+" 
والعمل على هذا عند اهل العلم كَرِمُوا الْوصالَ في 
الصيام”' وروي عن عبدالله بن الزبَير أنه كان يُوَآَصِلْ الْأيامَ 
ولا يُفْطِر. 

-١‏ (باب ما جاء في كراهية الوصال في الصيام) هو الترك في 
ليالي الصيام لما يفطر بالنهار بالقصدء فيخرج من أمسك اتفاقا 
ويدخل من أمسك جميع الليل أو بعضه. قاله الحافظ ابن حجر: 
وقال الجزري في «النهاية»: هو أن لا يفطر يومين أو أياماً. انتهى. 

؟- قوله: (إني لست كأحدكم) وفي حديسث ابن عمر: لست 
مثلكم: وفي حديث أبي هريرة عند مسلم: لستم في ذلك مثلي (إن 
ربي يطعمني ويسقيني) استئناف مبين لنفي المساواة. قال الجمهور: 
هذا مجاز عن لازم الطعام والشراب وهو القوة» فكأنه قال: يعطيني 
قوة الآكل والشارب ويفيض على ما يسد مسد الطعام والشراب» 
ويقوي على أنواع الطاعة من غير ضعف في القوة ولا كلال في 
الإحساسء ويحتمل أن يكون المراد أي يشغلني بالتفكر في عظمته 
والتملي بمشاهدته والتغذي بمعارفه وقرة العين بمحبته والاستغراق 
في مناجاته والإقبال عليه عن الطعام والشراب وإلى هذا جنح ابسن 
القيم وقال: قد يكون هذا الغذاء أعظم ومن له أدنى ذوق وتجربة 
يعلم استغناء الجسم بغذاء القلب والروح عن كشير من الغذاء 
الجسماني ولا سيما الفرح المسرور بمطلوبه الذي قرت عينه 
بمحبويه. 

وقيل: هو على حقيقته وأنه يآ كان يؤتى بطعام وشراب من 
عند الله كرامة له في ليالي صيامه؛ وتعقب بأنه لو كان كذلك لم 
يكن مواصلاً. قلت: في هذا التعقب نظر فتفكر. 

- قوله: (وفي الباب عن علي وأبي هريرة وعائشة وان عمر 
وجابر وأبي سعيد وبشير بن الخصاصية) أما حديث علي فأخرجه 
أحمد: وأما حديث أبي هريرف فأخرجه الشيخان» وأما حديث 
عائشة» فأخرجه أيضاً الشيخان. وأما حديث ابن عمرء فأخرجه أيضاً 
الشيخانء وأما حديث جابرء فأخرجه الطبراني؛ وأما حديث أبي 
سعيد» فأخرجه البخاري» وأما حديث بشير بن الخصاصية: فأخرجه 
أخحمد في #مسنده». 

غ- قوله: (حديث أنس حديث حسن صحيسح) وأخرجه 
الشيخان. 

5- قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم كرهوا 
الوصال في الصيام) واختلفوا في المنع؛ فقيل على سبيل التحرينم؛ 
وقيل على سبيل الكراهة؛ وقيل يحرم على من شق ويباح لمن لا 
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يشق عليه. وذهب الأكثرون إلى تحريم الوصال وهو القول 'الراجح 
(وروي عن عبدالله بن الزبير أنه كان يواصل الأيام) أخرج ابن أي 
شيبة عن ابن الزبير بإسناد صحيح أنه كان يواصل خمسة عشر يوم 
ذكره الحافظ في الفتح». 

الث - باب ما جَاءً في الحجنب يدرك الفَجْرٌ وهو 

يريد العارم 

8- [متفق عليه] حدثنا قُتيبشُ حدثنا اللَّيِثْ عن ابن 
تناب عن لي بك بن درس وان الشارت ين هجام 
قال: «اخبرتني عائمّة وأمْ سَلَمَةَ روجا البي”" بكي أن نْ النبي 
كي كان يُدْركَهُ الفْجْرٌ وهو جُنْبْ مِن أهله ثم يَْتَِلَ فِيصُوم». 

[خ: 6؟19][م: 9١1[7544:11]11م:‏ لال 
١ 7١5‏ ]. 

قال أبو عيسى: حديث عائشة وأمٌ سَلَمَةَ حديث حسنٌ 

صحيح”" والعَمَلُ على هذا عند أكثر أهل العلم'" مِنْ 
اصحاب النبي وَل وَغَيْرِهِم وهو فول سَفِيانْ والشنافعي 
وأحمد وإسحاقة وقد قال قوم من التسابعين: إذا اصح جْنباً 
يَققضي ذلك اليّْم”؟". والقَولُ الأول أصّح 

١‏ (زوجا النبي) بصيغة التثنية سقط نون التثنية بالإضافة. 
قوله: (وهو جنب من أهله) أي: من الجماع لا من الاحتلام. 

؟- (حديث عائشة وأم سلمة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان وغيرهما. 

-٠*‏ (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم) قال النووي في 
شرح مسلم»: قد أجمع أهل هذه الأعصار على صحة صوم 
الجنب سواء كان من احتلام أو جماع؛ وبه قال جماهير الصحابة 
والتابعين» وحكي عن الحسن بن صالح بن حي إبطاله وكان عليه 
أبو هريرة؛ والصحيح أنه رجع عنه كما صرح به في رواية مسلمء 
وقيل: لم يرجع عنه وليس بشيء؛ وحكى عن طاوس وعروة: إن 
علم بجنابته لم يصح وإلا فيصح. وحكى مثله عن أبي هريرة» 
وحكى أيضاً عن الحسن البصري أنه يجزئه في صوم التطوع دون 
الفرض»ء وحكى عن سالم بن عبدالله والحسن البصري والحسن بن 
صالح يصومه ويقضيه؛ ثم ارتفع هذا الخلاف وأجمع العلماء بعد 
هؤلاء على صحته. انتهى كلام النووي. 

4- قوله: (وقد قال قوم من التابعين: إذا أصبح جنباً يقضي 
ذلك اليوم) وقد كان أبو هريرة رضي الله عنه يفتي الناس أنه من 
أصبح جنباً قلا يصوم ذلك اليوم ثم رجع عن هذه الفتيا. قال 
الحافظ في «الفتح»: وقد بقي على مقالة أبو هريرة بعض التابعين 
كما نقله الترمذيء ثم ارتفع ذلك الخلاف واستقر الإجماع على 
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خلافه كما جزم به النووي. وأما ابن دقيق العيد فقال: ضار ذلك 
إجماعاً أو كالإجماع. انتهى. (والقول الأول أصح) فإن قلت: قد 
ثبت من حديث أبي هريرة ما يخالف حديث الباب فأخرج الشيخان 
عنه أنه وك قال:.«من أصبخ جنبا فلا صوم له»» وقد . بقي على 
العمل. بحديث أبي هريرة هذا بعض التابعين» كما ذكره الترمذي 
فما وجه كون القول الأول أصح من القول الثاني. 

قلت: له وجوه مذكورة في «فتح الباري» وغيره. قال اسن 
عبدالبر: إنه صح وئواتر حديث عائشة وأم سلمة؛ وأما حديث أبي 
هريرة؛ فأكثر الروايات عنه أنه كان يفتي بذلك». وأيضا رواية اثنين 
مقدمة على رواية واحدء ولا سيما وهما زوجتان للنبي يك 
والزوجات أعلم بحال الأزواج. وقال الحافظ.في «التلخيص:»: قال 
ابن المنذر: أخسن ما سمعت في هذا الحديث أنه منسوخ؛ لآن 
الجماع في أول الإسلام كان محرماً على الصائم ذ في الليبل بعد 
النوم كالطعام والشرابء فلما أباح الله الجماع إلى طلوع الفجر 
جاز للجنب إذا أصبح قبل الاغتسالء وكان أبنو هريرة يفتي بما 
سمعه من الفضل على الأمر الأول؛ ولم يعلم النسخ» فلما علمه من 
حديث عائشة وأم سلمة رجع إليه. قال الحافظ: وقال المصنف: إنه 
محمول عند الأئمة على ما إذا أصبح مجامعاً واستدامه مع علمه 
بالفجر والأول أولى. انتهى. وقال محمد في «موطئه»: من أصبسح 
جنباً من جماع من غير احتلام في شهر رمضانء : ثم اغتسل بعدما 
طلع الفجر فلا بأس بذلكء وكتاب الله تعالى يدل على ذلك. 


6 باب ما جا في إِجَابٍَ الصّائِم الدَعْوَة 


- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا أَزْهَرٌ بنْ مَروان 
التصري حدثنا محمد بن سواء حدثنا سَّعيدُ بن أبي عَرُوَبة 
عن أيُوب عن محملر بن سيرين عن أبي هرَيرة عن النبي يِل 
قال: «إذا دُعِي أحَدكم إلى طعام ليجب فإن كان صائماً 
لْيُصّل»”" يَعْني الدعاء. 

[م: 411 ١1][د:‏ 1159]. 

يا 00 ا 
انر و فال: «إذا دع عي امف وهو رصَابِم لفل 0 
صَائة7". 

[م: ١6١١1][د:‏ 0ه ١/6٠‏ ]. 

قال أبو عيسى: وكلاً الحَديئَيْنِ في هذا الباب عن أبي 


هَرَيْرَة حسن صحجيخ7". 
-١‏ قوله: (فإن كان صائما فليصل) أي: فلندع لأهل الطعام 


بالبركة كما في حديث ابن مسعود عند الطسبراني؛ وإن كان صائماً 


فليدع بالبركة (يعنيالدعاء) هذا تفسير من بعض السرواة أو 
الترمذي» أي: ليس المراد بقوله: «فليصل» الصلاة» كما هو الظاهرء 
بل المراد به الدعاء» وحمله الطيبي على ظاهره فقال: أي ركغتين 
في ناحية البيت كما فعل النبي يكلِ في بيت.أم سليم. انتهى. قال 
القاضي في «المرقاة»: ظاهر 'حديث أم سليم أن يجمع بين الصلاة 
والدعاء. انتهى. قلت: حديث أم سليم أخرجه البخاري عن أنس 
ولفظه هكذا قال: دخل النبي يَكلْةِ على أم سليم فأنته بتمر وسمنء» 
فقال: أعيدوا سمنكم في سقاته وتمركم في وعائه؛ فإني صائمء ثم 
قام إلى ناحية من البيت فصلى غير المكتوبة» فدعا لأم سليم وأهل 
بيتها. انتهى. ويجوز لمن ضام صوم نفل أن يفطر ويطعمء لما 
أخرجه مسلم في «صحيحه» عن جابر رضي الله عنه مرفوعا: إذا 
دعي أحدكم إلى طعام فليجبء فإن شاء طعم وإن شاء لم يطعم. 
انتهى. 

؟- قوله: (فليقل إني صائم) قال ابن الملك: أمر كي المدعو 
حين لا يجيب الداعي أن يعتذر عنه بقوله: إني صائم» وإن كان 
يستحب إخفاء النوافل لثشلا يؤدي ذلك إلى عداوة وبغض في 
الداعي. انتهى. وقال النووي: محمول على أنه يقوله اعشذاراً له 
وإعلاماً بحاله» فإن سمح له ولم يطالبه بالحضور سقط عنه 
الحضورء وإن لم يسمح وطالبه بالحضور لزمه الحضورء وليس 
الصوم عذراً في إجابة الدعوة: لكن إذا حضر لا يلزمه الأكل 
ويكون الصوم عذراً في ترك الأكل بخلاف المفطرء فإنه يلزمه 
الأكل على أصمح الوجهين عندناء وأما الأفضل للصائم فقال 
أصحابنا: إن كان.يشق على صاحب الطعام صومه استخب له الفطر 
وإلا فلاء هذا إذا كان صوم تطوعء فإن كان صوماً واجباً حرم 
الفطر. انتهى كلام النووي. 

*'- قوله: (فكلا الحديثين في هذا الباب عن أبي هزيرة حسن 


صحيح) وأخرجهما مسلم. 
0 باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ صَؤْم المرأة إلا بإذن 
زوجها 


7- [متفق عليه] حدثنا قُيَيِْةُ ونصرٌ بن علي قالا: 
حدثنا فيان بن عيينَ عن أبي الزنَاد عن الأعْرَجٍ عن أبي 
هريرة عن النبي يك قال: «لا نَصُومٌ المَرأة''' وَزَوْجَهَا شَاهِد 
يَوْماً مِن غيْرِ شهْرٍ رَمَضَانَ إلا إذده. 

8 اوه 5 ١1د‏ 000 ال 
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ابن أبي عَثْمانَ عن أبيه عن أبي ُرَيْرَة عن النبي يكل 

-١‏ قوله: (لا تصوم المرأة) النفي بمعنى النهي» وفي رواية 
مسلم: لا يحل للمرأة أن تصوم (وزوجها شاهد) أي: حاضر معها 
في بلدها (إلا بإذنه) تصريحا أو تلويحا. قال القاري في «المرقاة»: 
ظاهر الحديث إطلاق منع صوم النفل» فهو حجة على الشافعية في 
استثناء نحو عرفة وعاشوراء. انتهى. قلت: الأمر كما قال القأري. 
وإنما لم يلحق بالصوم الإعتكاف لا يصح بدون الصوم. انتهى. 

؟- (وفي الباب عسن ابن عباس وأبي سعيد) أما حديث ابن 
عباس» فأخرجه الطبراني عنه عن النبي 376 وفيه: ومن حق الزوج 
على الزوجة أن لا تصوم تطوعا إلا بإذنه؛ فإن فعلت جساعت 
وعطشت ولا يقبل منهاء كذا في «الترغيب». وأما حديث أبي 
سعيد؛ فآخرجه أبو داود وابن ماجه» كذا في «المشكاة؛ في ساب 
عشرة النساء. 

-٠'‏ قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيسح) وأخرجه 
البخاري ومسلم وغيرهما. 

5- باب ما جَاءَ في تأخير قَضَاء رَمَضَان | 
47/- [صحيح] حدثنا قُتيِبِقٌ حدثنا أبو عَوانَة عسن 
إسماعيل ادي عن عبدالله البهي"" عن عَائِشْة قالست: 
اما كُنتَ أفُفى ما يَكُونُ عَلَيَّ من رَمَضَانْ إلأفني 
شعبان”"' حَتَى توفي رسول الله ك». 

لخ: 1449][م: .])١١45‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحيحٌ؛ قال: وقّد رَوَى 
يَحْبى بن متعيلر الأنْصَارِيَ عن ابي سَلَمَة عن غَائشة نَحْوَ 
هذا. 

-١‏ قوله: (عن عبدالله البهي) بفتح الموحدة وكسر الهاء ليس 
نسبة إلى أحد» وإنما مسو لقب عبدالله البهي مولي مصعب بن 
الزيير. كذا في «جامع الأصول». 

؟- قوله: (إلا في شعبان) زاد البخاري: قال يحيى: الشغل من 
النبي وَكْةِ أو بالنبي يي وهذه الزيادة مدرجة من قول يحيى بن 
سعيد الأنصاري كما بينه الحافظ في «الفتح»» وقال فيه: ومما يدل 
على ضعف الزيادة أنه و كان يقسم لناته فيعدل وكان يدنو من 
المرأة في غير نوبتها فيقبل ويلمس من غير جماع؛ فليس في شغلها 
بشيء من ذلك ما يمنع الصوم اللهم إلا أن يقال إنها كانت لا 
تصوم إلا بإذنه» ولم يكن يأذن لاحتمال احتياجه إليهاء فإذا ضاق 
الوقت أذن لهاء وكان هو و يكثر الصوم في شعبان فلذلك كانت 
لا يتهيأ لها القضاء إلا في شعبان. وفي الحديث دلالة على جواز 
تأخير قضاء رمضان مطلقاً سواء كان لعذر أو بغير عذر» لأن الزيادة 


كما بيناه مدرجة» فلو لم تكن مرفوعة لكان الجواز مقيداً بالضرورة» 
لأن للحديث حكم الرفع» لأن الظاهر اطلاع النبي وَكِ على ذلك 
مع توفر دواعي أزواجه على السؤال منه عن أمر الشرع؛ فلولا أن 
ذلك كان جائزاً لم تواظب عائشة.عليه» ويؤخندذ من حرصها على 
ذلك في شعبانء أنه لا يجوز تأخير القضاء حتى يدخل رفضان 
آخر. 
7- باب ما جَاءٌ في فَضْل الصَائِمٍ مه 
4- [قال الألباني: ضعيف] حدثنا علي بن 
أخبرنا شتريك”") عن سين ب ا صن تل خا مالقا عر 


النبي يك قال: «الصَائِمْ إذا أكل عِنْدَهُ المَفَاطِير”" صَلْت 


[ه:ه4:/,١].‏ 
قال أبو عيسى: ورَوَى شُعْبَةُ هذا الحَديث عن حَبيب 
ابن زَيْلٍ عن ليلى عَنْ جَدَيِهِ أم عُمَارَة عن النبي 36 نُحوَه. 


6- [قال الألباني: ضعيف] حدثنا محمودٌ بسن *غَيّْلانَ 


و 
سمعت 


حدثنا أبو دَاودَ أخبرنا شُعْبَةُ عن حَبيبٍ بن رُيْلدِ قال: 
مَولاة لَنَا يُقَالُ لها لبْلَى تُحَدَْ عَنْ جذة أَمّ عْمَارَة”" بنت 
كَعْبٍ الأنصاريّةٍ «أن النبي و َل عَلَنْهَا فقَدمَت مَنا إِلَيْهِ طُعَاماً 
فقال: كُلِىء ثَقَالَتَ: إني صَائِمَة فال رسول الله يك إن 
الصَاِم تصَلَي عَلَيْهِ الملِكَة إذَا كل عِندهُ حَنَى يَفرْصُواء 
ورَبّمًا قال: «حَتَى يُشْبَعُوا». 

زه: م174][ن: 770177 مرسلاً]. 

قال أبو عيسى:.هذا حديث حسنّ صحيه2". 

- [قال الألباني: ضعيف] حدثنا محمد بن بشار 
حدثنا محمد بن جَعْفَر حدئنا شعبَةُ عن حَبيب بن ريلد عن 
مولا لهم يَُاَ لها ليْلَى عن أم عُمَارَة بشت كمس عن النبي 
يكل نَحوَهُ وم يَذْكُرْ فيه: (حتى ايَْرُعُوا أو يَشْبَعُوا"). 


[زه: 54ل .]١‏ 
قال أبو عيسى: وأم عُمَارَةَ هِي جَذَهُ حَبيس بن زيل 
الأنصاري. 


-١‏ قوله: (أخبرنا شريك) بن عبدالله النخعي الكوفني القاضي 
صدوق يخطيء كثيرأ» تغير حفظ منذ ولي القضاء بالكوفة (عن 
ليلى) قال في «التقريب»: ليلى مولاة أم عمارة الأنصارية مقبولة من 
السادسة؛ وذكرها الذهبي في «الميزان» في فصل النسوة 
المجهولات (عن مولاتها) أي: مُختِقتها بالكسرء وهي أم عمارة 
ويطلق المولاة على المُّْئّقة بالفتح أيضاً. 

؟- قوله: (إذا أكل عنده المفاطير) جمع المفطر أي: المفطرون 
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حكن 


(صلت عليه الملائكة) أي: دعت لم الملائكة نما صبر مع وجود 
المرغب. 

*- قوله: (عن جدته أم عمازة) بضم العين وتخفيف الميم 
الأنصارية؛ يقال أسمها: نسيبة بنت كعب بن عمرو الأنضارية» والدة 
عبدالله بن زيد صحابية مشهورة. قوله: (سمعت مولاة لنا) المراد 
بالمولاة ههنا المغتقة بالفتح. قوله: (تصلي عليه الملائكة) أي: 
تستغفر له (إن الصائم إذا أكل عنده) أي: ومالت نفسه إلى المأكول 
واشتد صومه عليه. 

- قوله: (هذا حديث حسن ضحيح) وأخرججه أجمد وابن 
ماجه أيضاًء ورواه النسائي عن ليلى مرسلاً. قوله: (عن مولاة لهم) 


المراد بالمولاة ههنا المُعْتّقة بالفتح. 
64- باب ما جَاءَ في قَضَاء الحَائْض الصِيَّام دُون 
الصلاة 1 
417- [صحيح؛ وقد حسنه الترمذي] حدثنا عل بن 
حُجْرٍ أخبرنا علي بن مُسْهر عسن عَيَيدَة؟'' عن إيْرَاهِيِم عن 


الأمُودٍ عن عائشّة قالت: "كنا نَحِيضْ على عهد رسول الله 
يك نم نَطْهِرُ فيَأمْرنَا بقضاء الصيّام ولا يَأمُرْنَا بقَفمَاء 
املو 0 0 

زه: ٠/617١][ن:‏ 1118 عن معاذة العدوية]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن”". وقد رُويّ عن مُعَادَة 
عن عَائِشَة يض ). والعمل على هذا عد اهل العلم لا نَعْلَمْ 
َيِنَهُم اختلافا» أن الحَائْض تَفضي الصبام ولا تقضي الصّلاة. 

قال ابو عيسى: وعَبَيْدَةُ هو ابن مُعَنَسٍ الضَبَي الكُوفِي 
يُكنى أيَا عَبْدٍ الكريم. 

-١‏ قوله: (عن عبيدة) بالتصغير ابن معتب بميم مضمومة وفتح 
عين وكسر مثناة فوقية.ثقيلة بعدها موحدة: الكوفي الضرير ضعيف» 
واختلط بآخره من الثامنة» منا له في البخاري سوى موضع واحد في 
الأضاحي. كذا في «التقريب». قلت: و اا 
الموضع الواحد. 

1-.قوله: (فيأمرنا بقضاء الصيام ولا يأمرنا بقضاء الصلاة) قد 
علل ذلك بأن قضاء الصوم لا يشق لأنه لا يكون في السنة إلا مرة» 
بخلاف قضاء الصلاة» فإنه يش كثيراً لأنه يكون غالباً في كل شهر 
ستا أو سبعاً وقد يمتد إلى عشر فيلزم قضاء صلوات أربعة أشهر من 
السنة وذلك في غاية المشقة» قاله القاري. 

قوله: (هذا خديث حسن) قد عرفت أن في سنده عبيدة بدن 
معتب وهو ضعيفه ومع كونه ضعيفا كان قد اختلط بآخره إلا أنه 
معتضد بطريق معاذة عن عائشة. 


#- قوله: (وقند روي عن معاذة عن عائشة أيضاً) أخرجه 
البخاري ومسلم والترمذي وأبو داود والنسائي وابن ماجه.. ٠‏ 

8- باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَة مُبَالعَةٍ الاسينشاق 

للصائم 

- [صحيح» صححه الترمذي والحاكم] حدثنا 
عبِدالوَهَابٍ بن عبدالحكم البغدادي الوَرَاق وأبو عَمَارٍ 
الحسين بن حرث قالاً: : حدئدا يني بن سكيم حاتري 
إسماعيل بن كثير قال: مَمِعْتُ عَاصِم بن لقيط بن صّبْرة 
عن أبيه قال: (قُلت: يا سول الله أخيرتي عن الوْضّوء قال: 
«أمنبغ الوْضُوء وخلل بَيْنْ يْنَ الأصابعء” وبَالِعْ في الامنينشاق إلآ 
أن تَكُون صَائماً». 

[د: 7177] [ن: 417] [ه: 4017 إلى قوله بين الأصابع]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّ صحيح”". وقد كرة 
آهل الِلم السَْوط للِصّائِم”" وَرَأوا أن ذلك يُفْطرهُ وني 
الباب ما يُقَوَي قَولَهُم. 

-١‏ قوله: (سمعت عاصم بن لقيط بن صبرة) بفتح الصاد وكسر 
الباء ويجوز سكون الباء مع فتح الضاد وكسرها كذا في «التهذيب» 
(أخبرني عن الوضوء) أي: كماله (قال: أسبغ الوضوء) بضم الواو 
أي أتم فرائضه وسننه (وخلل بين الأصابع) أي: أصابع اليدين 
والرجلين (وبالغ في الاستنشاق) بإيصال الماء إلى باطن الأنف (إلا 
أن تكون صائما) فلا تبالغ» لثلا يصل إلى باطنه فيبطل الصوم. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
والنسائي» وأخرجه ابن ماجه والدارمي إلى قوله بين الأصابع. 

“- قوله: (وقد كره أهل العلم السعوط للصائم) قال في 
«القاموس»: سعطه الدواء كمنعه ونصره وأسعطه إياه سعطة واحدة 
وإسعاطة واحدة أذخله في أنفة فاستعطء والسعوط كصبور ذلك 
الدواء (ورأوا أن ذلك) أي السعوط (بفطره) من التفطيرء أي: 
بجعل الضائم مفطراً ويفسد صومه (وفي الحديث ما يقوي قولهم) 
قال الخطابي: في الحديث من الفقه إن وصل الماء إلى الدماغ 
يفطر الصائم إذا كان ذلك بفعله؛ وعلى قياس ذلك كل ماوصل 
إلى جوفه بفعله من حقنة وغيرهاء سواء كان ذلك في موضع الطعام 
والغذاء أو في غيره من حشو جوفه. انتهى. واختلف إذا دخل من 
ماء المضمضة والاستنشاق إلى جوفه خطأء فقالت الحنفية ومالك 
والشافعي -في أحد قوليه- والمزني: أنه يفسد الصوم؛ وقال أحمد 
أبن حنبل وإشخاق والأوزاعي وأصحاب الشافعي: أنه لا يفسد 
الصوم كالناسيء وقال الحسن البصري والنخعي: يفسد إن لم يكن 
لفريضة. 
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-٠‏ باب ما جَاءً فِيمَ نَل بقَوْم فلا يَصُومٌ إلا بإذْنهم 

84- [ضعيف جدأء ضعفه الترمذي] حدثنا بعدرٌ بن 
مُعَاذْ العقَدي”" البَصْرِي حدثنا أَيُوبْ بن وَاقِدٍ الكُوفِي عن 
شام بن عُرْوَة عن أبيه عن عَائْشَةَ قالّتا: قال رسول الله يَق: 
دمن نَزْلَ على قَوْمٍ فلآ يَصُومَنَ تطرّعاً إلا بإذنهم»”". 

.]١ 9/567" زه:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث مم05" لا نَعْرفُ أحَدا مِنّ 
الثقات رَوَى هَذَا الحَبيث عن هِشَامٍ بن عروة. 

ود رَدَى مُوسى بن ذاوة عن أبي بَكْر المليني عن 
هِشَامٍ بن عرْوَة عَنْ أبيه عَنْ عاشة عن النبي 6 نَحوأ مِنْ 
هذا. 

قال أبو عيسى: وهذا حديث ضعيف أنِضاً. واو بكر 
ضعيف عند أهل الحديث. وأبو بكر المُديني الذي رَوَى عَنّ 
ا وتنمزهلا 

-١‏ قوله: (بشر بن معاذ العقدي) بفتح المهملة والقاف أبو 
سهل الضرير صدوق من العاشرة» كذا في «التقريب» (نا أيوب بن 
واقد الكوفي) أبو الحسنء ويقال أبو سهلء سكن البصرة؛ متروك 
من الثامنة» كذا في «التقريب». وقال الذهبي في «الميزان»: قال 
البخاري: منكر الحديث. وقال أحمد: ضعيف. وقال ابن معيين: 
ليس بثقة. وقال ابن عدي: عامة ما يرويه لا يتابع عليه. انتهى. 

7- قوله: (فلا يصومن تطوعا إلا بإذنهم) جيرا لخاطرهم» 
والنهي للتنزيه» كذا في «التيسير». وقال أبو الطيب في «شرح 
الترمذي»: لئلا يتحرجوا بصومه بسبب تقييد الوقت وإحسان الطعام 
العا لز 0 رزاكان عرز راك مو تقزيانازو ملع 

عنهم الحرج. ولأنه من آداب الضيف الو » فإذا 
خالف فقد ترك الأدب. انتهى. 

"'- قوله: (هذا حديث منكر) المنكر ما تفرد به الضعيف (وقسد 
روى موسى بن داود) الضبي أبو عبدالله الطرطوسي نزيل بغداف 
ولي قضاء طرسوس» صدوق فقيه زاهد, له أوهام من صغار 
التاسعة, قاله الحافظ في «التقريب»» وقال في «تهذيب التهذزيب»: 
روى له مسلم حديث أبي سعيد في الشك في الصلاة فقطء 
واستشهد به الترمذي في حديث في صيام التطوع. انتهى. 

5- قوله: (وهو أوثق من هذا وأقدم) أي: أبو بكر الراوي عن 
هشام. قال الحافظ في «التقريب:: أبو بكر المديني عن هشام؛ 
ضعيف من السابعة» وقال فيه الفضل بن مبشر بموحدة ومعجمة 
ثقيلة» الأنصاري أبو بكر المدني مشهور بكنيته؛ فيه لين من 


الخامسة. انتهى. وقال الخزرجي: الفضل بن مبشر الأنصاري أبو 
بكر المدني ضعفه جماعة. انتهى. فظهر أن المراد بقول الترمذي: 
«هو أوئق من هذا أنه وإن كان هو في نفسه ضعيفا أيضا لكنه اقوى 
من هذاء وضعفه أقل من ضعف هذا. 

-١‏ باب ما جَاءَ في الأعتكاف'1) 

4 [متة متفق عليه] حدثنا محمودٌ بن غْيْلآنَ حدثنا 
عَبِدَالرَرَاقَ أخبرنا مَعْمّرٌ عن الزّهْري عَنْ معي بن المُسَيْبٍ 
عن أبي هُرَيْرَةَ و صْرْوَة عَنْ عَائْشَة0": «أن النبي كَل كَانَ 
يَحْتَكف العَشلْرَ الأوَاخِرَ مِنْ رَمَضَانْ حَنَى قَبْضَّهُ الله2©. 

[خ: 7 ] [م: ؟1/١١]‏ [د: 1457] [ن: 880" - 
الكبرى]. 

قال: وفي الباب عَنْ أَبِيّ بن كَعْسبو'؟ وأبي ليلى وأبي 

سيلو ونس وابن عمَر. ١‏ 

قال أبو عيسى: حديث أبي هُرَيْرَةَ وعَائِشَة حديث حسنٌُ 

مهم 

-0١‏ [متفق عليه] حدثنا هَنَادُ حدثنا أبو مُعَاوية عن 
يَحْى ابن متعيدٍ عن عَمْرَةَ عن عائشة قالت: «كان رسّول الله 
كل إذا أراد أن يَحتكِف صلَى الفَجْرَ ثم دحل في مُمْتكنيو0. 

[خ: 1]737م: 7/37١1][د:‏ 1454][ن: 1074 [ه: 
الالا١].‏ 

قال أبو عيسى: وقد رُوي هذا الحديث عن يَحْيَى بن 
سعيلر عن عَمْرةَ عن النبي يل مرسلا””". رَوَاهُ مالك وغَيْرُ 


واجل عن يُحبى بن متَعِيارٍ سعيارٍ عن عمرة مُرْسَلاً. وَرَوَاهُ الأؤزاعي 
وسفيان القوْرِيَ وغير واحد عن : يَحْى أبن سعيدٍ عن عَمْرة 
عن عائشة. 


وَالعَمَلُ على هذا الحديث عِنْدَ بعْض أهل العلم يقولون: 
ذا ارا الج نا يَحتكيف صلى القَجْر ثم دخل في مُمتحقِه. 
وهو قَولُ أحمد” وإسحاق بن إبراهيم. وقال بَمْضْهُم: إذَا 
أراد أن يَعتَكِف فَلْنَغِبْ له الشمس من الَليْلَةِ التي يريد أن 
يعْتَكِف فيها مِنَّ الغ وقد قَمَدَ في مُعْتَكَفِه", وهو قولُ 
سيان التُْريّ ومالك بن أنس”". 

-١‏ اباب ما جاء في الاعتكاف) الاعتكاف لقة: لزوم الشيم 
وحبس النفس عليه وشرعاً: المقام في المسجد من شخص 
مخصوص على صفة مخصوصة: وليس بواجب إجماعاً إلا على 
من نذره؛ وكذا من شرع فيه فقطعه عامداً عند قوم؛ واختلف في 
اشتراط الصوم له كذا في «فتح الباري» وغيره. 

؟- قوله: (عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة وعروة عن 
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عائشة) يعني أن الزهري روى هذا الحديث من طريقين: الأول: عن 
سعيد بن المسيب عن -.أبي هريرة» والثاني: عن عروة.عن عائشة. 

'7- قوله: (حتى قبضه الله) وفي رواية.«الصحيحين»: حتى 
توفاه الله ثم اعتكف أزواجه من بعنده. قال ابن الهمام: هذه 
المواظبة المقرونة بعدم الترك مرة.لما اقترنت بعدم الإنكار على من 
لم يفعله من الصحابة كانت دليل السنية وإلا كانت دليل الوجوب» 
أو نقول: اللفظ وإن دل على عدم الترك ظاهراً لكن وجدنا صريحاً 
يدل على الترك وهو ما ذ في «الصحيحين» وغيرهماء ثم.ذكر حديث 
عائشة وفيه: فلما انصرف يَف من الغداة أبصر أربع قباب فقال: «ما 
هذا؟» فأخبر.خبرهن فقال: «ما.حملهن على هذا البر؟» انزعوها 
فنزعت» فلم يعتكف في رمضان حتى اعتكف في آنصر العشر من 
شوال. 

- قوله: (وفي الباب عن أبي بن كعب) بلفظ: واظب عليه 
النبي يكل في العشر الأواخر من رمضان فسافر عاماً فلم يعتكف» 
فلما كان من قابل. اعتكف عشرين يوماء أخرجه أبو داود والنسائي 
وابن ماجه وابن خزيمة وغسيرهم (وأبي ليلى) لينظر 
(وأبي سعيد) أخر جه الشيخان (وأنس) أخرجه الترمذي وابن ماجه 


من أخرجه 


(وابن عمر رضي الله عنه) أخرجه الشيخان. 
. 6- قوله: (حديث أبي هريرة وعائشة حديث حسن صحينح) 
وأخرجه الشيخان. 

-١‏ قوله: (صلى الفجر ثم دخل معنكفه) بصيغة المفعول. أي: 
مكان اعتكافه» أي: انقطع فيه وتخلى بنفسه بعد صلاة الصبح. لا 
أن ذلك وقت ابتداء اعتكافه» بل كان يعتكف من الغروب ليلة 
الحادي والعشرين. وإلا لما كان معتكفاً العشر بتمامه. الذي ورد 
في عبدة أخبار أنه كان يعتكف العشر بتمامه» وهذا هو المعتبر عند 
الجمهور لمزيد اعتكاف عشر أو شهرء ويه قال الأثمة الأربعة» ذكره 
الحافظ العراقي كذا في «شرح الجامع الصغير» للمناوي: وقال 
الحافظ ابن حجر في «الفتح»: فيه أن أول الوقت الذي يدخل فيه 
المعتكف بعد صلاة الصبح؛ وهو قول الأوزاعي والليث والشوري» 
وقال الأئمة الأربعة وطائفة: يدخسل قبل غروب الشمس وأولوا 
الحديث على أنه دخل من أول الليل ولكن إنما تخلى بنفسه في 
المكان الذي أعده لنفسه بعد صلاة الصبح. انتهى كلام الحافظ. 
وقال أبو الطيب السندي: وإنما جنح الجمهور إلى التأؤيل 
المذكور للعمل بالخديثين: الأول: ما روى البخاري عن عائشة 
قالت: كان النبي يكِكِ يعتكف في العشر الأواخر من رمضان» 


والثاني: ما رواه عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: كان النبي ب 


يعتكف في كل رمضان عشرة أيام الحديث» فاستفيد من الحديث. 


الأول عشر ليال ومن الآخر عشرة أيام» فأولوا بما تقدم جمعاً بين 


وك 
الحديثين. انتهى. 
314 قوله: (وقدروي هذا الحديث إلخ) والحديث أخرجه 
البخاري ومسلم. 


8--قوله: (وهو قول أحمد بن حنبل) قال أبو الطيب في «شرح 
الترمذي»: يفهم من هذا أن هذا هو مذهب الإمام أحمند وليس 
كذلك. بل إنما هو رواية عنه. قال الشيخ شمس الدين أبو عبدالله 
محمد بن مفلح المقدسي في كتابه «الفروع»: ومن أراد أن يعتكفت 
العشر الأخير تطوعاً أدخل قبل ليلته الأولى نص عليه أي الإمام 
أحمدء وعنه بعد صلاة الفجر أول يوم منه. انتهى مختصراً. 

4- قوله: (وقد قعد في معتكفه) جملة حالية وذو الحال قوله 
الشمسء أي: فلتغب له الشمس في حالة الاعتكاف؛ كذا في بعض 
الحواشيء والظاهر أن هذه الجملة حال من الضمير المجرور في 
قوله له أي: فلتغب له الشمس حال كونه قاعداً في معتكفه. 

-٠١‏ قوله: (وهو قول سفيان الثوري ومالك بن أنس) وهو قول 
الجمهورء وبه قال الأئمة الأربعة كما عرفت في كلام الحافظ. 

"- باب ما جَاءَ في لَيْلَةِ القذر 


1 [صحيح] حدثنا هارُون بن إسحاق الهُمْذَانِي 
حدثنا عَبْدَة بن لمان عمن هِشام بن عُروَةَ عن أيه عمن 
عائِشّة قالّت: «كان رسول الله ل يُجَا ور" في العَْضْرٍ 
الأوَاخرٍ مِنْ رَمضَانَ وَيَقُول: «محرًوا ليله ادر في العَنشر 
الأوَاخرٍ من رمضان». 

[خ: 6؟١1]‏ [م:19ل]. 

وفي الباب عن عُمَر”"' وأبِي وجابر بن سَمُرَةَ وجابرٍ بن 
عبدالله وابن عُمَرٌوالقَلَمَانَ بن عاصيم ونس وأبي سعيدٍ 
وعبدالله بن أَنَيسِ الإسجري وابي بكر وان عباس وبلا 
وعْبَادةَ بن الصابت. 

قال أبو عيسى: عرد عائاية طروت سين 
وقولها (يُجاورٌ) يعني: ب يعتكف» وأكترٌ الرزايات عن البي' 6ه 
أنَهُ قال: «التمسوها ذ في العثثر الأواخجر في كل وفر"» ٠‏ وَرْدِي 

عن النبي يك في لب ادر أنها ليله حدى وعشرين وليل 
ثلاث وعشرين وخمسٍ وعشرين وسيم وعشرين وتلمع 


2 


وعشرينَ وآخير ليْلَةِ من رمضان. 
قال أبو عيسى: قال الشافعي: كأن هذا عندي» والله أعلم» 
أن النبي يك كان يجيب على نَمو ما هسل ء 0 0 


الشافعي: وأفْرَى الروَايات عنْدي فيها يله إحدى وعثرين.. 
قال أبو عيسى: اوري عو اح ب كح يان 
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يَحْلِفُ أنها لبْلَهُ سبع وعشرين ويقول: أخبرنًا رسول الله بك 
بعلآمتها فَمَدَدئَا وحَفِظنا وروي عن أبي قِلابَة ألْهُ قال: ليله 
القذر تََقِل : في العَثثر الأواخجر أخبرنا بذّلك عَبْدُ بن 
حدث عبد الرذاق عر مشر عن لتوب عن أب فلب بهل. 

؟0/4- - [صحيسح. رواه مسلم] حدثنا واصل بن 
عبلالاْلى الكو حدثن ُو بكر عن عا ) عن زو قال: 
قُلْت لأبي بن كطبو: أنى عليمت”' أبا امثير نها لئْلَهُ سَبْمٍ 
وعِشرين؟ قال: بلى أخبّرنا رسول لله :4 أنه ليل ميته 
طلم الشَسْ لَيِسَ لها شعاع. فَعدذنا وحَفظنا والله لَقَد غلم 
ابن 0 و أنها في رَمغمَان وأنها ليله سَبْمٍ وعشرين ولكجن 
كرة أن 


له هدم 


ن حميال 


يُحْبرَكُم فتَكُِوا”". 
[م: 7 [د: 4لا7١]‏ [ن: 84٠١‏ - الكبرى]. 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّ صحيخ*. 

4- [صحيح؛ صححه الحاكم والترمذي] حدثنا حميْد 
ابن مَْمَدَة حدثنا يَزِيدُ بن ررَيعِ حدئنا عي بن عبدوالرحمن 
قال: حَدَئّي أبي قال: ذْكرَت ْله القَذْر عند أبي بِكْرَة فقا 
ما أنا متها لِشيء سَمِعنُ مِنْ رسول الله وخ إل في العَشرٍ 
الأواخير فإنْي سَمِعْتَُ يقُول: «النْمِسُوها"» في تملع يَبْقَيْنَ أو 
ي سمي زفي َس يق أ في الأ أواخر ليلقه. 
قال: وكان أبو بكْرَة يُصَلَي في العثثرين من ران كَصّلاتِه 
في سائر السَئقء فإذًا دَخْلٌ العَثثْرُ اجْتَهِد. 

[ن: "4٠4‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح. 

-١‏ قوله: (يجاوز) أي: يعتكف (في العشر الأواخر) بكسر 
الخاء المعجمة جمع الأخرى, وقال في «المصابيح؛: لا يجوز أن 
يكون جمع آخرء والمعنى: كان يعتكف في الليالي العشر الأواخر 
من رمضان (تحروا) أي: اطلبوا. قال في «النهاية»: أي تعمدوا 
طلبها فيهاء والتحري القصد والاجتهاد في الطلب والعزم على 
تخصيص الشيء بالفعل والقول. انتهى. 

7- قوله: (وفي الباب عن عمر رضي الله عنه) أخرجه بن أبي 
حي اولي اين كلست احرج نيل والتريلي اوعابس يسن بسار 

بلفظ: رأيت ليلة القدر فأنسيتها فاطلبوها في العشر الأواخرء هي 
ليلة ريح ومطر ورعدء أخرجه الطبراني (وجابر بن عبدالله) لينظر 
من أخرجه (وابن عمر) أخرجه الشيخان وغيرهما (والفلتان) بفتح 
الفاء واللام المفتوحة وبالتاء المثناة من فوق ثم ألف ثم نون (ابن 
عاصم) الجرميء, ويقال: المنقري. والصواب الأولء قال أبو عمرو: 
هو خال كليب بن شهاب الجرمي والد عاصم بن كليسبء يعمد في 
الكوفيين» كذا في «شرح الترمذي» لأبي الطيب (وأنس) أخرجه 
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الديلمي في «الفردوس» (وأبي سعيد) أخرجه: الشيخان وغيرهما 
(وعبدالله بن أنيس) بضضنم الهمزة مصغراء أخرجه أبو داود (وأبي 
بكرة). أخرجه الترمذي (وابن عباس) أخرجه البخاريء وأبو داود 
وأحمد (وبلال) أخرجه أحمد بلفظ: أن النبي يلخِ قال: ليلة القسدر 
ليلة أربع وعشيرين (وعبادة بن الصامت) أخرجه البخاري. 

'- قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

*- (وأكثر الروايات عن النبي كل أنه قال: التمسوها في العشر 
الأواخر.في كل وتر) فالأرجح والأقوى أن كون ليلة القدر منحصر 
في رمضان. ثم في العشر الأخير منه ثم في أوتاره» لا في ليلة منه 
بعينها. قال الحافظ ابن حجر في «الفتح»: وهذا هو الذي يذل عليه 
مجموع الأخبار الواردة فيها وقال: قد اختلف العلماء في ليلة القدر 
اختلافاً كثيراً وتحصل لنا من مذاهبهم في ذلك أكثر بن أربعين 
قولاًء ثم ذكر هذه الأقوال ثم قال: وأرجحها كلها أنها في وثر من 
العشر الأخير وأنها تنتقل كما يفهم من أححاديث الباب» وأرجاها 
أوتار العشر» وأرجى أوتار العشر عند الشافعية ليلة إحدى وعشرين 
أو ثلاث وعشرين» وأرجاها عند الجمهور ليلة سبع وعشرين انتهى. 
قوله: (قال الشافعي: كان هذا عندي والله أعلم أن النبي يل كان 
يجيب على نحو ما يسأل عنه إلخ) قد اعترض على القاري في 
«المرقاة» على كلام الشافعي هذا ولفظه فيه أنه ما يحفظ حديث 
ورد بهذا اللفظ فكيف يحمل عليه جميع ألفاظ النبوة. انتهى. 

5- قوله: (وقد روي عن أبي بن كعب) رواه الترمذي في هذا 
الباب (وروى عن أبي قلابة أنه قال: ليلة القدر تنتقل في العشر 
لاضن وني عيبي الاوز نزوي راكد وتاك اريم 


الماوردي أنه مت متفق علي وكأنه أاخذه من حديث ابن عباس» أن 
الصحابة اتفقوا على أنها في العشر الأخير, : ار 0 
قاله الحافظ. 


-١‏ قوله: (أنى علمت) بفتح الهمزة وتشديد الدون والألف 
المقصورة؛ أي: من أين علمت؟ ومن أي دليل عرفت؟ (أبا المئذر) 
بحذف حرف النداء» وهو كنية أبي بن كعب (ليس لها تسعاع) قال 
الطيبي: الشعاع ما يرى من ضوء الشمس عند حدودها مثل الحبال 
والقضبان مقبلة إليك لما نظظرت إليها. انتهى. قال النووي: قال 
القاضي: قيل: معنى «لا شعاع لها» أنها علامة جعلها الله تعالى لها. 
قال: وقيل: بل لكثرة اختلاف:الملائكة في ليلتها ونزولها إلى 
الأرض وصعودها بما تنزل به سترت بأجنحتها وأجسامها اللطيفة 
ضوء الشمس وشعاعها. انتهى. قال في «المرقاة» فيه: أن الأجسام 
اللطيفة لا تستر شيا من الأشياء الكثيفة» نعم لو قيل غلب نور تلك 
الليلة ضوء الشمس مع بعد المسافة الزمانية مبالغة في إظهار 


تحفة الأحوذي - كتاب لصوم 


أنوارها الزبائية لكان وجهاً وجيهاً. اننهئ. قلت: فنْهُ ما فيه كما لا 
يخفى على المتأمل. قيل: فائذة العلامة أن يشكر على حصول تلك 
النعمة إن.قام بخدمة الليلة؛ وإلا فيتأسف على ما فاته من الكرامة 
ويتدارك في السنة الآنية» وإنما لم يجعل علامة في أول ليلها إيقاء 
لها على إيهامها. 

/ا- قوله: (والله لقد عَم ابن مسعزه أنه في رمضان إلخ) وني 
رواية مسلم: قلت: إن أخاك ابن مسعود يقول: من يقم الحول 
يصك ليلة القدرء فقال رحنمه:الله: أراد .أن لا يتكل الناس: أما.إنه 
قد علم أنها في رمضان إلخ (فتتكلموا) أي: فتعتمدوا على قول 
واحد وإن كان هو الصحيح الغالبء فلا تقوموا إلا في تلك الليلة 
وتتركوا قيام سائر الليالي فيفوت حكمة الإبهام الذي نسي يسببها 
عليه الصلاة والسلام. 

5 8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 
4-'قوله: (التمسوها) أي: ليلة القدر (في تسع) أي: تسع ليال 
(يبقين) بفتح الياء والقاف وهي التاسعة والعشرون (أو فني سبع 
يبقين) وهي السابعة والعشرون (أو في خمس يبقين) وهي الخامسة 
والعشرون (أو ثلاث) أي: يبقين وهي الثالئة والعشرون (أو آخر 
ليلة) من.رمضان أي: سلخ الشهر. قال الطيبي: يحتمل التنسع أو 
السلخ رجحنا الأول بقرينة الأوتار» كذا في «المرقاة شرح 
المشكاة». وقال في «اللمعاث؛:. قوله: في تسع يبقين» قيل: في تسع 
يبقين مجمول على الثانية والعشرين؛ وفي سبع يبقين محمول على 
الرابعة والعشرين. وفي نخمس يبقين على السادسة والعشرين» وأو 
ثلاث على الثامن والعشسرينء أو آخر ليلة محمول على التاسع 
والعشرين» وقيل: على السلخ. أقول: هذا إذا كان الشهر ثلاثين 
يوماء وأما إذا كان تسعاً وعشرين؛ فالأولى على الحادية والعشرين 
'والثانية على الثالفة والعشرين والثالفة على الخامسة والعشبرين 
والرابعة علسى السابعة والعشرينء وهبذا أولى لكثرة الأحاديث 
الورادة في الأتارء بل نقول: لا دليل على كونها أولى هذه الأعداد. 
فالظاهر أن المراد من كونها في تسع يبقين الخ» ترديدها في الليالي 
الخمس أو الأربع أو الثلاث أو الاثنين أو الواحدة. انتهى ما في 
«#اللمعات». 
.“1/7 باب منه 


46 [صحيح؛ صححه الترمذي] حدثنا محمودبن 
غيْلآَنَء حدثنا وكيع» حدثنا سفيّانُ عن أبي إسحاق”' عن 
مبَيْرَةَ بن يَريم عن علي: «أن النبي كَل كان يُوقِظ أهْله”'' في 
العَشر الأواخر مِنْ رمَضَان». ‏ ' ١ش‏ 

قال أبو عيسي: هذا ديت حسن صحيح. 


47/- [صحيح. رواه مسسلم] حدثنا قُنتيِةٌ حدثئنا 
م ل قي 
الأمنوَدٍ عن عَائِبّة قالت: «كان رسول الله يل يَجتَهِدُ 
العشثر الأواخير”” ما لا يَجْتَهِدُ في غَيْرها». 

[م: اه االا3]. 

قال أبو عيسى: هلا حديث حسنُ صحيحٌ غريب!؛) 

-١‏ قوله: (عن أبي إسحاق) هو السبيعي (عن هبيرة) بضم هاء 
وفتح موحدة (ابن.يريم) بفتح التحتية وكسر الراء بوزن عظيم؛ قال 
الحافظ: لا بأس به. وقد عيب بالتشيع. 

١‏ - قوله: (كان يوقظ أهله) أي: للصلاة» وروى الترمذي عن .أم 
الما ل يكن :قر عن تناد بمتجرة بام جوع انا مين 
أهله يطيق القيام إلا أقامه. 1 

-٠‏ قوله: (يجتهد في العشر الأواخر) قيل: أي يبالغ في طلب 
ليلة القدر فيهاء قال القاري: والأظهر أنه يجتهند في زيادة الطاعة 
والعبادة (ما لا يجتهد في غيرها) أي في غير العشر. 

5- قوله: (هذا حديث غريب حسن ضحينح) وأخرجه أحمد 
ومسلم. 

4/- باب ما جاءَ ف في الصّم في الشنتاء 

1 [صنخيح] حدثنا محم بن بشارء عدئنا يبس بن 
سَعِيرٍ حدثنا سيان عَنْ أبي إسحاق عن ذ , مير" بن غريبٍ 
عن عامر بن مَسْعْودٍ عدن النبي كك قال: «الغَيمَةٌ الباردة 
الصّوْمٌ في الشتاءه” . 

قال أبو عيسى: هذا حديث مُرسل. عاير بن مَسْعُود لم 
يدرك النبي وا" و 7 هو واد إبراهيم بن عاير فرشي الاي 
روى عَنهُ شعَبَةُ والفؤري. 

-١‏ قوله: (عمن نمير) بفسم الشنون وفئح الميم مصغيراً (بن 
عريب) بفتح العين المهملة وكسر الراء وسكون التحتية وآخره 
مؤحدة. قال في «التقريب»: مقبول من الثالثة (عن عامر بن مسعود) 
ابن أمية بن خلف الجمحي» عإتالزله مح رذكره ابن شان وغيره 
في التابعين كذا في «التقريب». 

؟- قوله: (الغنيمة الباردة الصوم في الشتاء) لرجزد الثواب بل 
تعب كثير» وفي: (الفائق»: الغنيمة الباردة هي .التي تجيء عفواً من 
غير أن يصطلي دونها بنار الحرب ويباشسر حر القتال في البلاد» 
وقيل: هي الهيئة الطيبة مأخوذة من العيش البارد والأصل في 
وقوع البرد عبارة عن الطيب والهنناءة» أن الماء والهواء لما كان 
طيبهما ببردهما خصوصا في بلاد الحازة:قيل: ماء بارد وهواء بارد 
على طريق الاستطابة» ثم كثر حتى قيل: عيش بارد وغنيمة بارد 


.اه تحفة الأحسوذي - كتاب الصوم 


وغنيمة باردة وبرد أمرنا. قال الطيبي: والتركيب من قلب التشبيه. 
لأن أصل الصوم في الشتاء كالغنيمة الباردة» وفيه من المبالغة أن 
يلحق الناقص بالكامل» كما يقال زيد كالأسدء فإذا عكس وقيل 
الأسد كزيدء يجعل الأصل كالفرع والفرع كالأصلء يبلغ التشبيه 
إلى الدرجة القصوى في المبالغة, والمعنى أن الصائم يجوز الأجصر 
من غير أن يمسه حر العطش أو يصيبه ألم الجوع من طول اليوم. 
انتهى. 

٠‏ قوله: (هذا حديث مرسلء عامر بن مسعود لم يدرك النبي 
يكِ) قال صاحب «المشكاة» في «الإكمال»:“عامر بن مسعود هو 
عامر بن مسعود بن أمية بن خلف الجمحيء وهو ابن أخي صفوان 
ابن أمية» روى عنه نمير بن عريبء» أخرج حديثه استرمذي في 
الوم وقال: هو مرسل لأن عامر بن مسعود لم يدرك النبي 
كي وقد أورده ابن مندة وابن عبدالبر في «أسماء الصحابة»» وقال 
ابن معين: لا صحبة له. انتهى. وحديث عامر بسن مسعود وهذا 
أخرجه أحمد في «مسنده» أيضاً (هو والد إبراهيم بن عامر القرشي) 
قال ابن معين والنسائي: اعم صدوق لا بأس به. 

- باب ما جَاءً: وَعَلَى الْلرِين يُطِيقُونه04»© 

4- [متفق عليه] حدثنا قُتَيْةٌ حدثنا بكر بن مُضَرَ عن 
عَمْرِوِ بن الحَارث عن بُكَيْرٍ بن عبدالله بن الأشج عن يزيد 

مَولَى سَلْمَة بن الأكْوع عن سلَمة بن الأكوَع قال: لَمًا نرت: 
«وعلى الذين يُطَيقُونَه”" فِذيَةٌ طعَام مسكين» كان مَنْ أراد 


ًا أن ب يفي حتى نزت الآية التي بتعا قتستها. 
لخ: /ا*45][م: 48١١][د:‏ 516ا1] [ن: 15ل 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيحٌ غريب”"© 

هو ابن أبي عبد مولَى سلمة بن الأكوع. 

-١‏ (باب ما جاء ٍوَعَلَى اليين يُطِيقُونَه4) أي: باب ما جاء في 

أن قوله تعالى: وَعَلَى الْلِينَ يُطِيقُوتَهُ في طْعَامٌ سكين » منسوخ. 
"- قوله: (لما نزلت: «رَعَلَى اللرين يُطِيقُونَهُ» أي: الصوم إن 

أفطروا 9نَدِية4 مرفوع على الابنداء وخبره مقدم وهو قوله: 

لوَعَلَى الْلِينَ4 وقراءة العامة فدية بالتنوين» وهي الجزاء والبدل 

من قولك: فديت الشيء بالشيء أي هذا بهذاء قاله العيني. 9طْمَامٌ 
يكين » بيان لفدية أو بدل منهاء وهو نصف صاع من بسر أو صاع 
من غيره عند أهل العراق؛ وعند أهل الحجاز مدء قاله العيني. (كان 
من أراد منا أن يفطر ويفتدي) كذا وقع في رواية الترمذي» وفي 
رواية الشيخين» ووقع في رواية أبي داود: كان من أراد منا أن يفطر 

ويفتدي فعلء وهذه الرواية هي مفسرة لرواية الترمذي والشيخين: 

وفي رواية لمسلم: كنا في رمضان على عهد رسول الله يق من 


ويزيد 


شاء صام ومن شاء أفطرء فافتدى بطعام مسكين؛ حتى أنزلت هذه 
الآية: ظقَمَن شهد مِنكُم الشهر فَلْيَصْمْهُ (حسى نزلت الآية التي 
بعدها) أي: 9م ثنهن مِنكُمْ اشر فَليَصُمْة4 كما في رواية مسلم 
المذكورة (فنسختها) أي: فنسخت الثانية والأولى» وهذا الحديث 
دليل صريح على أن قوله تعالى: (وَعَلَى الذي يُطِبقُوتَهُ4 منسوخء 
وهو قول الجمهور وهو الحق» ويدل عليه صراحة ما رواه البخاري 
في #صحيحه» عن ابن عمر أنه قرأ: (فدية طعام مساكين) قال: هي 
منسوخة. قال الحافظ في «الفتح»: وقد أخرجه الطبري من طريق 
عبدالوهاب الثقفي عن عبيدالله بن عمر بلفظ: نسخت هذه الآية: 
(رَعلى اين ُِقُونة» الي بعدها: «فمن شنهة ينكُمٌ الشهر 
فَليِصْمْهُ4. انتهى. وفي «صحيح البخاري»: قال ابسن نمير: حدثنا 
الأعمش حدثنا عمرو بن مرة حدئنا ابن أبي ليلسى حدثنا أصحاب 
محمد ي: نزل رمضان فشق عليهم فكان من أطعم كل يوم مسكيناً 
ترك الصوم عمن يطيقه ورخص لهم في ذلك فنسختها (وآن 
تصوموا خير لكم) فأمروا بالصوم. قال الحافظ في «الفتح»: 
واتفقت هذه الأخباره يعني رواية سلمة وابن عمر وابن أبي ليلى 
عن أن قوله: (وَعَلَى الْذِينَ يُطِيقُوتَهُ فِدْيَة4 منسوخء وخالف في 
ذلك ابن عباس» فذهب إلى أنها محكمة لكنها مخصوصة بالشيخ 
الكبير ونحوه. انتهى. 

قلت: مذهب ابن عباس هذا مبني على أنه قرأ (يطوقونه) بصيغة 
المجهول من التطويق» وهي قراءة ابن مسعود أيضاً كما صرح به 
الحافظ» وقراءة العامة (يطيقونه) من أطاق يطيق» روى البخاري في 
«صحيحه» عن عطاء سمع ابن عباس يقرأ: وَعَلَى الْذِيِن يُطِيقُونَه 
فِديٌَ طَعَامٌ مِسكِين» قال ابن عباس: ليست بمنسوخة هو للشنيخ 
الكبير والمرأة.الكبيرة لا يستطيعان أن يصوماء فليطعمان مكان كل 
يوم مسكينا. قال الحافظ في «الفتح»: قوله (يطوقونه) بفتح الطاء 
وتشديد الواو مبنياً للمفعول مخفف الطاء من طوق؛ بضم أوله 
بوزن قطعء وهذه قراءة ابن مسعود أيضاً: وقد وقع عند النسائي من 
طريق ابن أبي نجيح عن عمرو بن دينار (يطوقونه) يكلفونه وهو 
تفسير حسنء أي يكلفونه إطاقته. انتهى. 

وقال فيه أيضاً: ورجح ابن المنذر النسخ من جهة قوله: «وآن 
نَصُومُوأ خيْر لْكُمْ» قال: لأنها لو كانت في الشيخ الكبير الذي لا 
يطيق الصيام؛ لم يناسب أن يقال له «وَآن تَصُومُوا خيرٌ َكُمْ» مع 
أنه لا يطيق الصيام. انتهى. 

7ج قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم وأبو داود والنسائي (ويزيد هو ابن أبي عبيد مولى سلمة بن 
الأكوع) ثقة من الرابعة. 


تحفة الأحوذي -.كتاب: الصوم : 


او 


باب من أكل ثم خرّج يريد ستقرأ 

04 [محية وتداحية الرطدي] حيقا فد ميا 
عبدالله ب بن جَعَفر" '' عن زيل بن ألم عن محمد بن المنْكَلِرِ 
عسي ل نا لكات ع أنس بْنّ مَالِكٍ في 
رمَضَان ومو يُِيدُ مقرأ وقد وُحلت له راسجِك:0؟) لبس بياب 
افر دعا بطعام فأكل فقُلَت له سْنْة؟ فقال: سدقم 
ركب»2. 

[حسنه الترمذي] حدثئنا محمد بن إسماعيلَ حدثنا 
سَعِيدٌ بن أبي مَريّم حدئنا محمد بن جَعْمَرِ قال حَدتي زيْدُ بن 
ملم قال حَدَني محمد بِنُ المُنَكَدِر عن محمد بن كَمْبٍ 
قال: اتنا نس بن مالكو في مان دك َْوة». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنة؟ ' ومحمد بن جَعْمَرٍ هو 
ابن أبي كير هو مَلديني بْقَة َه وهُو أو إسماعِيلَ ابن جَعْفَرِ 
وعبدالله بن عفر مر ابن تجبح والِدُ علي بن المَديني. وكانٌ 
يَحيى بن معين يضعفة. ُ. وقد ذَهَبّ بعنْض آهل الِلم إلى هذا 
الحَدِيث وقالوا لِلْمسافِرٍ أن يُقِْرَ في َيه قبل أن يَخْرْجَ ولينس 

له أذ يََصْرٌ الملا حتى يَخْرْج من ججدار المَدينَةٍ أو القَرْيَةٍ 
وهو قَوْلْ إسحاق بن إبراهِيم الحنظلي”». 

١‏ - قوله: (أخبرنا عبدالله بن جغفر) بن نجيخ السغدي مولاهنم 
أبؤ جعفر المدني» والد علي بصريء أصله من المدينة ضعيف من 
الثامنة» يقال: تغير حفظه بآخره؛ كذا في «التقريبة. وقال الذهبي 
في «الميزان»: متفق على ضعفه لكنه لم يتفرد بهذا الحديث. بل 
تابعه محمد بن جعفر في الرواية الآنية وهو ثقة. 

؟- (وقد رحلت له راحلنه) أي: وضع الرحل على راحلته 
لركوبه السفرء والراحلة هي البغير القوي على الأسفار والأحمال» 
يستوى فيه الذكر وغيره؛» وهاؤه للمبالغة (فقلت: له سنة) أي: هذا 
سنة؟ (فقال: سنة) فيه دليل لمن قال: إنه يجوز للمسافر أن يفطر 
في بيته قبل أن يخرجء وفي الباب حديث عبيد بن جبير قال: كنت 
مع أبي بصرة الغفاري في سفينة من الفسطاط في رمضان» فرفع م 
قرب غداءه» قال: اقترب. قلت: ألست ترى البيوت؟ قال: أترغب 
عن سنة رسول الله يكو؟ فاكل. أخرجه أبو داود. وسكت عنه هو 
والمنذري والحافظ في «التلخيص»». وقال الشوكاني في «النيل»: 
رجال إسناده ثقات. 

- قوله: (هذا حديث حسن) ولا بأس بكون غبدالله بن جعفر 

في الطريق الأولى» فإنه لم يتفرد به بل تابعه محمد بن جعفر في 
الطريق الثانية وهو ثقة. 

4- قوله: (وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا الحديث الخ) 


قال الشوكاني في «النيل»: وهذان الحديشان» يعني حديث أنس 
وحديث عبيد بن جبرء يدلان على أنه يجوز للمسافر أن يفطر قبل 
خروجه من الموضع الذي أراد السفر منه. قال ابن العربي في 
«العارضة»: هذا صحيح ولم بقل به إلا أحمد. أما علماؤنا فمنعوا 
منه» لكن اختلقوا إذا أكل هل عليه كفارة؟ فقال مالك: لاء وقال 
أشهب: هو متأول» وقال غيرهما: يكفر ونحب أن لا يكفر لصحة 
الحديث؛ ولقول أحمد عذر يبيح الإفطار فطريانه على الصوم يبيسح 
الفطر كالمرضء وفرق بأن المرض لا يمكن دفعه بخلاف السفرء 
قال ابن العربي: وأما حديث أنس فصحيح يقتضي جواز الفطر مع 
أهبة السفر» ثم ذكر أن قوله من السنة لا بد من أن يرجع إلى 
التوقيف» والخلاف في ذلك معروف في الأصولء والح أن قول 
الصحابي من السنة ينصرف إلى سنة رسول الله يك وقد صرح 
هذان الصحابيان بأن الإفطار للمسافر قبل مجاوزة البيوت من 
السنة. انتهى ما في «النيل» (وهو قول إسحاق بن إبراهيم) هو 
إسحاق بن راهويه. ش 
لالا- باب ما جَاءَ في تُحْفَةِ الصّائم 
١‏ [قال الألباني: موضوع] حدثنا أحمد بن مُنيع 


جحدثنا ُو َُاوية من سعد بن طريفنة''' عن ظُمَيْر بن مسأَمُونٍ 
عن الحَسّن بن عَلِي قال: قال رسول الله يك: نَمَف ُحْقَة الصَائِمٍ 
الدَهْنُ وَالمِجْمن9. 


قال أبو عيسى: هذا حديث غريب ليس إِمْنَائُهُ بدا لا 
نَعْرفْهُ إل مِنْ حديث سَعْد بن طريف. وسّعْد بن طريف 
يُضَعْف”" ويقال ء عُمَيِرٌ بن مأمُومٍ أَيْض9". 

-١‏ قوله: (عن سسعد بن طريف) الحنظلي الكوفي متروك» 
ورماه ابن حبان بالوضعء وكان رافضياً كذا في «التقريب» (عبن 
عمير بن مأمون) مقبول من الرابعة. 

"- قوله: (تحفة الصائم الدهن والمجمر) بكسر الميم هو الذي 
يوضع فيه النار للبخور. قال في «النهاية»: يعني أنه يذهب عنه مشقة 
الصوم وشدته؛ والتحفة طرفة الفاكهة» وقد تفتح الحاء والجمع 
التحف ثم تستعمل في غير الفاكهة من الألطاف والنغض. انتهى. 
فإذا زار أحدكم أخاه وهو صائم فليتحفه بذلك. 

قوله: (هذا حديث غريب ليس إسناده بذاك) أي: ليس إسناده 
بالقوى (وسعد يضعف) قال ابن معين: لايحل لأحد أن يروي 
عنه» وقال أحمد وأبو حاتم: ضعيف الحديث,. وقال النسائي 
والدارقطني: فتروك» وقال ابن خبان: كان يضمع الحديث على 
الفورء وقال البخاري: ليس بالقوي عندهم. كذا في «الميزان»» 
رك العي معدت البابا من متك ال . 


نفد 


تحفة الأحوذي - كتاب الصوم 


- قوله: (ويقال عمير بن ماموم.أيضاً) يعني بالميم بدل النون. 
8 باب ما جَاءَ في الفبطر والأضحى مَتى يكون؟7© 

1- [صحيح؛ وقد حسنه الترمذي] خدئنا يَحِْى بن 
موسىء حدثنا يَحْبى بن التمان عن مَعْمَّر عن محمد بن 
المُْكَدِر عن عائشة قالّت: قال رول الله زه: «الفِطْرٌ يَوْمٌ 
يفْطِر اناس والأضلحى يم يُضَحَي الفا ود 

.]١15">06 زه‎ 

قال أبو عيسى: سألْتْ محمداً قُلْتْ لهُ مخمل بن المتكلارٍ 
سَمِم مِنْ عائشة؟ قال: ْول في ديل ميض عايشة 1 

قال أبق فيسى: : هذا حديث حسن غرب صحيع بن هنا 
الوجه. 

-١‏ (باب ما جاء في الفطر والأضحى متى يكون) وقد بوب 
الترمذي فيما تقدم بلفظ: باب ما جاء أن الفطر يوم تفطرون» 
والأضحى يوم تضحون. وذكر فيه حديث أبي هريرة مرفوعاً: 
الصوم يوم تصومون والفطر يوم تفطرون والأضحى يوم تضحون 
وححسئلهة. 

1+ قوله: (الفطر يوم يفطر الناس والأضحجى يوم يضحي 
الناس) قال الترمذي فيما تقدم: فسر بعض أهل العلم هذا الحديث» 
فقال: الصوم والفطر مع الجماعة وعظم الناس. انتهى. قال ني 
اسبل السلام»: فيه دليل على أنه يعشبر في ثبوت العيد الموافقة 
للناسء وأن المنفرد بمعرفة يوم العيد بالرؤية يجب عليه موافقة 
غيره» ويلزبه حكمهم في الصلاة والإفطار والأضحية. انتهى. وقد 
تقدم الكلام في هذا. 

9- باب ما جَاءَ في الإعتكاف إِذَا نرج منه”" 

- [صحيح» صححه الترمذي] حدثنا محمد بن بَشّار 
حدثنا ابن أبي عَلِي قال: أنبأنَا حُمَيْدَ اطول عن أنْسِ بن 
مالك قال: «كان النبي بذ يَعتَكِفُ في الْمَشْرٍ الأواخر مِنْ 
رَمضَانء فَلَم يَعتكِف عاما”". . فلمًّا كان في العَامٍ المُقبلٍ 
اعتكف عشرين». 

[د: 1835] [ه: ١لال1(].‏ 

نال ابو عيسي: هذا حديت حسن متخ قربي بن 
ديك أنشن بن باللكة: واختَلف أَمْلْ العلم في المُمتَكف إِذَا 
َم ايكَاف بل أن : َه على ما 7" لقال ينض اهل 
اليلم: إن حون اككاق رحب علي لمات وا جيرا 
بالحَديث: «أن النبي كك رج مِنْ اعَتِكَافِهِ فاغتكف عَشرأ مِنْ 
شوَالء وهُوَ قَوْلُ مَالِك. وقال بعضهم: إذ م يكن َيِه ندر 
اعتِكاف أو شي أوْجَبَهُ على نَفْسِه وكان مُتَطرَعاً فَحَرَجَ فَليْسَ 


عليه أن يَقَضِي» إلا أن يحب ذلك اختتيّارً مِنْهُ ولا يَجبُْ ذلك 
عليه». وَهُوَ قَوْل الشافمي. 

قال الشافعي: كل عَمَلٍ لَك أن لا تَدْحْلَ فيو فإذًا ولت 

فيه فَحَرَجْت مِنْهُ فَلَيِسَ عَلَيْكَ أن ثَد تْضي إلا الحَج والعُمرة. 
وفي الباب عن أبي هَرِيرٌ 3 

1- - (باب ما جاء في الاعتكاف إذا خرج منه) قد عقد الترمذي 
فيما تقدم باب الاعتكاف, ثم عقد عدة أبواب لا تعلق لها 
بالاعتكاف, ثم عقد هذا الباب» وهذا ليس بمستحسنء وكان له أن 
يسوق أبواب الاعتكاف كلها متوالية متناسقة. 

؟- قوله: (فلم يعتكف عاماً) قال القاري: لعله كان لعذر. 
انتهى. قلت: الظاهر أن عدم اعتكافه كان لعذر السفرء يدل عليه مسا 
أخرجه النسائي واللفظ له. وأبو داود وصححه ابن حبان وغيره من 
حديث أبي بن كعب: أن النبي ل كان يعتكف العشر الأواخر من 
رمضانء فسافر عاما فلم يعتكف. فلما كان العام المقبل اعتكف 
عشرينء كذا في «الفتح» (فلما كان العام المقبل) اسم فاعل من 
الإقبال (اعتكف عشرين) بكسر العين والراء وقيل بفتحهما على 
التثنية» قال في «اللمعات»: أي اهتماماً ودلالة على التأكيد لا لأن 
ما فات من النوافل المؤفتة يقضى. انتهى. ووجه المناسبة بالترجمة 
أنه يإ لما قضى الاعتكاف لمجرد النية وكان لم يشرع فيه بعد 
فقضاؤه بعد الشروع أولى بالثبوت كذا في بعض الحواشي 

7- قوله: (قبل أن يتمه على ما نوى) أي: قبل إتمامه على قدر 
ما نوى» (فقال بعض أهل العلم: إذا نقض اعتكافه وجب عليه 
القضاءء. واحتجوا بالحديث: أن النبي يكل خرج من اعتكافه 
فاعتكف عشراً من شوال) أخرجه البخاري ومسلم وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه عن عائشة رضي الله تعالى عنهاء وفي حديدث 
البخاري: فترك الاعتكاف ذلك الشهر ثم اعتكف عشرا من شوال» 
ولفظ: (خرج من اعتكافه) ليس في واحد من هذه الكتب الخمسة» 
ولم أقف على من أخرج الحديث بهذا اللفظ: «وهو قول مالك» 
ويه قال الحنفية: (وهو قول الشافعي) وأجاب الشافعي ومن تبعسه 
عن حديث عائشة المذكورء بأن قضاءه يل للاعتكاف كان على 
طريق الاستحبابء لأنه كان إذا عمل عملاً أثبته ولهذا لم ينقمل أن 
نساءه اعتكفن معه في شوال (وكل عمل) مبتدأ (لك أن لا تدخل 
فيه) صفة للمبتدأء أو هو كناية عن أن يكون نفلاً. . 

- قوله: (وفي اباب عن أبي هويرة) لينظر من أخرجه. . 

-4١‏ باب المعتكف + يَخْرْج لحاجيه أمْ لا؟ 


85- - [صحيح] حدثنا ابوالشمي العلني قراك عن 
َال بن ألى عن ابن شيقابو عن عرو وعطرة عن خَايتة؟ 


تحفة الأحسنوذي ِ كتاب الصِوم 


تفن 


أنها قالّت: «كان رسول الله كله إذًا اعتكف أذْئر 299 لى”'؛ إلي رَأَسّهُ 
فأرَجَل وكان لا يَدْخْلُ البَيِتَ إلا بحاجة الإنسان». 

المفككة 0د لل يفلد 
4 [ه: الال .]١‏ 
٠‏ قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحيح”". هَكَذا رَوَاهُ 
غَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ مَالِكِ عن ابن شيِهَابٍ عَنْ عْرْوَةَ وعمرة عن 
عَائِشَ ورواه بعضهم عن مالك عن ابن شيهَابٍ عن صُرْرَة 
عن 2-5 عسن عَايْشَة. والصحِيحٌ عن عْرْوَةَ وعَمْرَة عن 
عَائِشُةَ 

0- حدثنا بلَلِك قُتَيْيةٌ حدثنا اللَيْْ بن سعد عن ابن 
شهاب عن عروة و عمرة عن عائشة والعمل على هذا عِنْدَ 
أل العلم إذَا اعتكف الرّجُل أن لا يخرج من اعتكافنه الا 
لحاجة الانسان. واجتمعوا على هذا أنه يخرج لِقَضمَاء ء حَاجِتِه 


0 


للْخَائِط والبول””. ثم اختلف >“ أمل ذل الام في عِيَادَةٍ المريض 


وشُهُودٍ الجُمُعَة والجَنّازةٍ للمُنتكف. تَرأى بَعْضْ أهل العِلم 
بن أمنحاب الي 456 شيمم ألا َُوة المرمضن يشيع 
الجَثارّة ويَشْهدَ الجمعَة إذا اشتر ترط ذلك وهو قَوْلُ سُفيَانَ 


القؤري وابن المُبَاركٍ وقال بَمْضْهُمْ ضهم: : لَيْسَ لَه أن يَفْعَل شَيْئاً من 
.هذا وَرَأا لكف إِذَا كان في صر يُجْمَعٌ فيو أن لا 
يتك الأ في مسْجِدٍ الجامِع لأنْهُم كَرمُوا الخُرُوج له مِنْ 
تكد إلى لتقمل رام يرا له ان ردلا اليه الوا لا 
مكف لير قضاء حَاجة الإنسان لأن خروجه لجر حاجَةٍ 
الإنسان قَطْمٌ عِندَهمْ للأعتكافي هُوَ قَوْلُ مَالِكٍ د والشافعبي. 
وقال أحمد: ل يَمُودُ امرض ولأ يَتبَعْالجتازة على حَدِيثٍ 
عَائِشَة: وقال إسحاق: إن :اث تلتْرَط ذلك قَلَهُ أن يَتبِعْ الجنارة 
ويَُو المريض. 

لخ: 5-598؟؟] [م: /1ؤ1] [ده لاتكوك حتفل 
48 ه: "لال .]١‏ 

-١‏ قوله: (عن مالك بن أنس عن ابن شهاب عن عروة وعمنرة 
عن.عائشة) كذا وقع في النسخ الموجودة عتدنا عن عروة وعمرة 
عن عائشة بالجمع بينهماء والصواب. أن يكون عن عروة عنن عمرة 
لعا ياك باتو اللردتي الي رلك زرا ير راكد 
عن مالك بن أنس عن ابن شهاب عن عروة.عن عمرة عن عائشة 
رن حاف في انتم :رود طالك بسي ل ان قات الزلر لي 
عن عروة بمن. عمرة. قال أبؤ داود وغيره: لم يتابع عليه. زذكر 
البخاري. أن عبيدالله بن عمر تابع مالكاً وذكر الدارقطني أن أبا 
.أويس رواه كذلك عن الزهري. انتهى ما في «الفتح». 


؟- (أدنى) أي: قرب (إلي) بتشديد الياء (رأسه) زاد الشيخاتن 
في روايتهما: وهو في المسجد (فارجله) من الترجيل وهو تسريح 
الشعر وهو.استعمال المشط في الرأس أي: أمشطه وأدهنه. قال 
الحافظ في «الفتح»: وفي الحديث ,جواز التنظيف والتطيب والغسل 
والحلق والتزين إلحاقاً بالترجل. والجمهور على أنه لا يكره فيه إلا 
ما يكره في المسجد. وعن مالك: تكره:فيه الصنائع والحرف حتى 
طلب العلم. انتهى. وقال ابن الملك: فيه دليل على أن المعتكف لو 
أخجرج بعض أجزائه من المسجد لا يبطل اعتكافه (وكان لا يدخحل 
البيت إلا لحاجة الإنسان) فسرها الزهري بالبول والغائط وقد اتفقوا 
على استئنائهماء واختلفوا في غيرهما من الحاجات كالأكل 
والشرب ولو خرج لهما فتوضا جارج المسجد لم يبطلء ويلتحبق 
بهما القيء والفصد لمن احتاج إليه. 

"- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه. ش 

5- قوله: (والصحيح عن عروة وعمرة عن عائشة) هكذا روى 
الليث بن: سعد عن ابن شهاب عن عروة وعمرة عن عائشة روى 
البخاري في «صجيحه» قال: حدثنا قتيبة حدثنا الليث عن ابن 


4 الخ. قال 


شهاب عن عروة وعن عمرة.بنت عبدالرحمن أن عائشة. 


الحافظ. في «الفتح»: قوله: عن عروة وعمرة كذا في رواية الليث 


جمع بينهماء ورواه يونس عمن:الأوزاعي عن الزهسري من عروة 
وحده؛ ورواه مالك عنه عن عروة عن عمرة إلى آخر ما نقلنا عبارته 
فيما تقدم. ثم قال: واتفقوا على أن الصواب قول الليث وأن الباقين 
اختصروا منه ذكر عمرة» وأن ذكرعمرة في رواة مالك من المزيد 


. في متصل الأسانيد. وقند رواه بعضهم عن مالك فوافق الليث. 


انتهى كلام الحافظ. : 

- قوله: (وأجمعوا على هذا أنه يخرج لقضاء حاجته للغائط 
والبول) وكذا لغسل الجناية أن لا يمكنه الاغتسال في المسسجد 
(فرأئ بعض أهل العلم من اأصخاب النبي يك وغيرهم أن يعود 
المريض ويشيع الجنازة ويشهد الجمغة إذا ا؟ شترط ذلك) أي: في 
ابتداء'اعتكافه (وهو قول سفيان الثوري وابمن المبارك) وهو قول 
إسحاق كما بينه الترمذي فيما بعد. قال الحافظ في «الفتح»: وقال 
الثوري والشافعي وإسحاق: إن شرط شيئاً من ذلك يعني عيادة 
المريض وتشييع الجنازة وشهود الجمعة لم يبطل اعتكافه بفعله 
وهو رواية عن أحمد. انتهى. قلت: قولهم هذا محتاج إلى دليل 
صحيخ لوقال بعضهم: ليس له أن يفعل شيئاً من هذا) واحتجوا بما 
روى أبو داود من طريق عبدالرحمن بن إسحاق عن الزهري عن 
عروة عن عائشة.قالت: السنة على المعتكف أن لا يعود مريضا ولا 
يشهد جنازة ولا يمس امرأة ولا يباشرها ولا يخرج لحاجة إلا ما لا 
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بد منه» ولا اعتكاف إلا بصوم: ولا اعتكاف إلا في مسجد جامع. 
قال أبو داود: غير عبدالرحمن لا يقول فيه السئة. وقال المنذري في 
«مختصره»: وعبدالرحمن بن إسحاق أخرج له:مسلم ووئقه يحيى 
ابن معين وأثنى.عليه غيره» وتكلم فيه بعضهم. انتهى. وقال الحافظ 
في «بلوغ المرام» بعد ذكر هذا الحديث: لا بأس برجاله إلا أن 
الراجح وقف آخره وقال في «فتح الباري»: وجزم الدارقطني ببأن 
القدر الذي من حديث عائشة قولها: لا يخرج إلا لحاجة» وما عذاه 
ممن دونهاء وروينا عن علي والنخعي والحسن البصريء إن شهد 
اود ا لور واو 
قال الكوفيون وابن المنذر إلا في الجمعة. انتهى. يعني أن الكوفيين 
يقولون: إذا خرج المعتكف للجمعة لا يبطل اعتكافه؛ وإن شهد 
الجنازة أو عاد مريضاً يبطل. قال صاحب «شرح الوقاية»: ولا 
يخرج منه إلا لحاجة الإنسان أو للجمعة وقت الزوال. انتهى. وقال 
الأمير اليماني في #سبل السلام؛ في شوح حديث عائشة قالت: 
السنة على المعتكف أن لا يعود مريضاً الخ ما لفظه: فيه دلالة على 
أنه لا يخرج المعتكف لشيء مما عيتته هذه الرواية وأيضاً لا يخرج 
لشهود الجمعة وأنه إن فعل ذلك بطل اعتكافه؛ وفي المسألة خلاف 
كبير ولكن الدليل قائم على ما ذكرناه انتهى كلام الأصسير. قلست: 
ويؤيده حديث عائشة: أن النبي يخ كان لا يسأل عن المريض إلا 
مارا في اعتكافه ولا يعرج عليه» أخرجه أبو داود؛ وفيه ليث بن أبي 
سليم وهو ضعيفء والصحيح عن عائشة من فعلهاء وكذلك أخرجه 
مسلم وغيره. وقال ابن حزم: صح ذلك عن عليء؛ كذا في 
«التلخيص» (ورأوا للمعتكف إذا كان في مصر يجمع فيه لا يعتكف 
إلا في المسجد الجامع الخ) هذا هو المختار عندي. والله تعالى 
أعلم. 
-4١‏ باب ما جاءَ في قِيَامِ شه رَمَضّان 

م- - [ سحي صسبخه الترمذي والحاكم] حدثنا هَنانٌ 
حدثنا محمد بن القُضَيْلٍ عن دَاوُدَ بن أبي نلو عن اليلد بن 
عَبْدِالرحمَن الجرَشِيَ عن جْبَيْرٍ بن نُقَيِرٍ عن أبي ذَرَ قال: 
دمن مَعْ سول الله" يكف فلم يُصَل با حنى بَنِي سبع من 
الشهر فقام با حتى ذهب ثلث اللَدلٍ ثم لم يَقَمْ بنا في 
السَاوسّة وقَامْ بنا في الحَامِسَةٍ حتى ذَهَبْ شَطْرٌ اليل فَقْلنَا له 
يا رصول الله لو نمَلْتت"9) َي ْنَا مَلِِو؟ َال إن من قَامَ مع 
الإمَام حَتى يَنصّرف كيب لَه قا قِيَامُ لَيْلَة َيِل نم لَمْ يُصَلَ بنا حتى 
ني الث من اشر وصتلى بن ف الا دا أوسا 
فَقَامُ با حَنَى تَحَوَْنَا القلآح» قلت لَهُ: وما الفلآح؟ قال: 
«السحور». 


لد: هلال31] [آن: 1506] 1ه 373171 ]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسٌ 

واخختلّف أهلّ العلم في قِيَام رَمَضَان" وى لعفت أن 
يُصَلَي إحدى وأربَعِينَ ركْمَة مَمْ الوثرء وهو قَوْلُ أهل المَدِيئَ 
العمل على هذا عِنْدهُمْ بالمَديئٍ وأكْرُ ذل العلم عللى ما 
روي عن عْمَّر وعلي وغَيْرهِمَا مِنْ أصحاب النبي يك عشرين 
ركعة. وَهُوَ قَوْلُ الْْرِيّ وابن المُبَارَكٍ والشافعي”". وقَالَ 
الشافعي: وهَكّذا اذْرَكَت يَلْدِنَا بمكة يُصَلْوْنَ ععشرينَ 
ركعّة*2. وقال أحْمَدُ: وي في هَذَا لان" ولم يَقْضٍ فيه 
بشي وقال إسحَاق بل نخْتَارٌ إِحْدَى وأرَبْعِينَ ركعَة عَلَى ما 
وي عن أب بن كَْبو واعثار أن المباركٍ واحمَد وإمسحاق 
الصّلاة م مَعَالإمًا م في شهر رَمَضَانْ واختار الشافعي أن 
صل الج وه كأ قار وفي الباب عن عائشة 
والنعمان بن بشير وابن عبّاس. 

-١‏ قوله: (صمنا مع رسول الله 6ة) أي: في رمضان (فلم 
يصل بنا) أي: لم يصل بنا غير الفريضة من ليالي شهر رمضان» 
وكان إذا صلى الفريضة دخل حجرته (حتى بقي سبع من الشهر) 
أي: ومضى اثنان وعشرون. قال الطيبي: أي: مسبع ليال نظراً إلى 
المتيقن وهو أن الشهر تسع وعشرون فيكون القيام في قوله: (فقام 
بنا) أي: ليلة الثالثة والعشرين» والمراد بالقيام صلاة الليل (حتى 
ذهب ثلث الليل) أي: صلى بنا بالجماعة صلاة الليل إلى ثلث 
الليل» وفيه ثبوت صلاة التراويح بالجماعة فني المسجد أو الليل 
(ثم لم يقم بنا في السادسة) أي: مما بقسي وهي الليلة الرابعة 
والعشرون (وقام بنا في الخامسة) وهي الليلة الخامسة والعشرون 
(حتى ذهب شطر الليل) أي: نصفه 

7- (لو نفلتنا) من التنفيل (بقية ليلتنا هذه) أي: لو جعلت بقية 
الليل زيادة لنا على قيام الشطر. وفي «النهاية»: لو زدتنا من الصلاة 
النافلة سميت بها النوافل لأنها زائدة على الفرائض. قال المظهر: 
تقديره لو زدت قيام الليل على نصفه لكان خصيراً لناء ولو للتمني 
(إنه) ضمير الشأن (من قام مع الإمام) أي من صلى الفرض معه 
(حتى ينصرف) أي: الإمام «كتب له قيام ليلة» أي حصل له قيام 
ليلة تامة؛ يعني أن الأجر حاصل بالفرض وزيادة النوافل مبنية على 
قدر النشاط لأن الله تعالى لا يمل حتى تملواء والظاهر أن المراد 
بالفرض العشاء والصبح لحديث ورد بذلك (حتى بقي ثلاث من 
الشهر) أي: الليلة السابعة والعشرون والثامنة والعشرون والتاسعة 
والعشرون (وصلى بنا في الثالثة) وهي الليلة السابعة والعشرون 
(ودعا أهله ونساءه) وفي رواية أبي داود: جمع أهله ونشاءه والناس 
(قلت:) قائلة جبير بن نفير (له) أي: لأبي ذر (ما الفلاح؟ قال: 
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السحور) بالضم والفتح» قال في «النهاية»: السحور بالفتح اسم ما 
يتسبحر به من الطعام والشراب وبالضم المصدر والفعل نفسه. 
وأكثر ما.يروى بالفتح» وقيل: الصواب بالضم لأنه بالفتح الطعام» 
والبركة والأجر والشواب في الفعل لاا في الطعام. انتهى. قال 
القاضي: الفلاح الفوز بالبغية؛ سمي السحور به لأنه يعين على 
إتمام الصوم وهو الفسوز بما كسبه ونواه والمؤجب للفلاح في 
الآخرة» وقال الخطابي:.أصل الفلاح البقاء وسمي السحور فلاحا 
إذا كان سببا لبقاء الصوم ومعينا عليه. انتهى. 

تنبيه: اعلم أنه لم يرد في حديث أبي ذر هذا بيان عدد 
الركعات: التتي صلاها رسول الله يَكلِِ في تلك الليالي» لكن قد ورد 
بيانه في حديث جابر رضي الله عنه وهو أنه يِه صلى في تلك 
الليالي ثمان ركعات ثم أوتر كما.ستقف عليه. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
والنسائي وابن ماجه وسكت عنه أبو داود د. ونقل المنذري تصحيح 
الترمذي وأقره».وقال ابن حجر المكي: هذا الحديث صححه 
الترمذي والحاكم. انتهى. 

5- فوله: (واختلف أهل العلم في قيام رمضان) أئي: في عدد 
ركعات التراويح (فرأى بعضهم أن يصلي إحدئ وأربعون ركعة جع 
الوتر) وهو قول أهل المدينة؛ ولم أر فيه حديثاً مرفوعاً لا صحيحاً 
علي وروي فيه آلا فاعر ميقمه بن نعير لاقيام اليل عن 
محمد بن سيرين أن معاذا أبا حليمة القاري كان يصلي بالناس في 
رمضان إحدى وأربعين ركعة؛ وعن ابن أبي ذئب عن صالح مولى 
التوأمة قال: أدركت الناس قبل الحرة يقومون بإحدى وأريعين 
يوترون منها بخمس. انتهى: قال العيني: قال شيخنا: يعني الحافظ 
العراقي: وهو أكثر ما قيل فيه. قال العيني: وذكر ابن عبدالبر في 
«الاستذكار» عن الأسود بن يزيد: .كان يصلي أربعين ركعة ويوتر 
بسبع هكذا ذكره. ولم يقل إن الوتر من الأربعين (والعمل على هذا 
عندهم بالمدينة) قول الترمذي. هذا يخالف ما رواه محمد بن نصر 
عن ابن أيمن؛ قال مالك: أستحب أن يقوم الناس في رمضان بثمان 
وثلاثين ركعة ثم يسلم:الإمام والناس ثم يوتر بهم بواحدة..وهذا 
العمل بالمدينة قبل الحرة منذ بضع ومائة سنة إلى اليوم. انتهى. قال 
العيني بعد ذكر هذه الرواية: هكذا روى ابن أيمن عن مالك وكأنه 
جمع ركعتين من الوتر مع قيام رمضانء وإلا فالمشهور عن مالك 
ست وثلاثون والوتر بثلاث والعدد واخد. انتهى كلام العيني..قلت: 
تأويل العيني رواية ابن أيمن بقوله: وكأنه جمع الخ يرده لفظ 
ابن أيمن فتفكر. : 

اعلم أن الترمذي رحمه الله ذكر في قيام رمضان قولين: 7 
إندى وأربعون ركعة مع الوترء والثاني:.عشرون ركعة» وفيه أقوال 


رواية 


كثيرة لم يذكرها الترمذي فلنا أن نذكرها. قال العيني في اعمدة 
القاري» بعد ذكر القول الأول: ورواية ابن أيمن عن مالك المذكورة 
ما لفظه: وقيل: ست وثلاثون» وهو الذي عليه عمل أهل المدينة» 
وروى ابن وهب قال: سمعت عبدالله بن عمر يحدث عن نافع قال: 
لم أدرك الناس إلا وهم يصلون.تسعاً وثلاثين ركعة ويوترون منها 
بثلاث. 

وقيل: أربع وثلاثون على ما حكي عن زرارة بن أوفي أنه كذلك 
كان يصلي بهم في العشر الآخير. ٠‏ 

وقيل: ثمان وعشرونء وهو المروي عن زرارة بن أوفى في 
العشرين الأولين من الشهر» وكان سعيد ابن جبير يفعله في العشر 
الأخير. : 

وقيل: أربع. وعشرون وهو مروي عن سعيد بن جبير. 

وقيل عشرونء وحكاه الترمذي عن أكثر أهل العلم؛ فإنه مروي 
عن عمر وعلي وغيرهما من الصحابة وهو قول أصحابنا الحنفية. 

وقيل: إحدى عشرة ركعة؛ وهو اختيار مالك لنفسه واختاره أبو 
بكر .بن العربي. انتهى كلام العيني. 

ؤقال الحافظ جلال الدين السيوطي في رسالته «المصابيح في 
صلاة التراويح»: قال الجوزي من أصحابنا عن مالك أنه قال: الذي 
جمع عليه الناس عمر بن الخطاب.أحب إلي وهو إحدى عشرة 
ركعة وهي صلاة رسول الله يله قيل له إحدى عشرة ركعة بالوتر؟ 
قال: نعم وثلاث عشرة قريب» قال: ولا أدري من أين أحدث هذا 
الركوع الكثير. انتهى. 

قلت: القول الراجح المختار الأقوى من حيث الدليل هو هذا 
القول الأخير الذي اختاره مالك لنفسه أعني إحدى عشرة ركعة» 
وهو الثابت عن رسول الله يك بالسند الصحيح. بها أمر عمر بن 
الخطاب رضي الله تعالى عنه؛ وأما الأقوال الباقية فلم يثبت واحد 
منها عن رسول الله يك بسند صحيح ولا ثبت الأمر به عن أجد 
من الخلفاء الراشدين بسند صحيح خال عن الكلام. فأما ما قلنا من 
أن إحدى عشرة ركعة هي الثابتة عن رسول الله يك فلما روى 
البخاري ومسلم وغيرهما من حديث أبي سلمة بن عبدالرحمن أنه 
سأل عائشة كيف كانت صلاة رسول الله يل في رمضان؟ فقالت: 
ما كان يزيد في رمضان ولا في غيره على إحدى عشرة ركعة: 
يصلي أربعاً فلا تسأل عن حسنهن وطولهن؛ ثم يصلي أربعاً فلا 
تسأل عن حسنهن وطولهن: ثم يصلبي ثلاثاً. الحديث. فهذا 
الحديث الصحيح نص صريح في أن رسول الله يك ما كان يزيد في 
رمضان ولا في غيره على إحدى عشرة ركعة: 

تنبيه: قد ذكر العيني رحمه الله في «عمدة القاري» تحت هذا 
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والأجوبة منها أنه ثبت في «الصحيح؟ من حديث.عائشة أنه بق كان 
إذا دخل العشر الأول يجتهد فيه ما لا يجتهد في غيره؛ وفني 
الصحيح أيضا من حديئها كان إذا دخل العشر أحيى الليل وأيقظ 
أهله وجد وشد ميزرة» وهذا يدل على أنه كان يزيد في العشر 
الأواخر على عادته؛ فكيف يجمع بينه وبين حديث الباب. 

فالجواب: أن الزيادة في العشر الأواخر يحمل على التطويل 
دون الزيادة في العدد. 

ومنها أن الروايات اختلف عن عائشة رضي الله عنها.في عدد 
ركعات صلاة النبي كَكيْةِ بالليل» ففي حدييث البساب: إحدى عشرة 
ركعة؛ وفي زواية هشام بن عروة عن أبيه: كان يصلي من اللييل 
ثلاث عشرة ركعة» وفي رواية مسروق: أنه سألها عن صلاة رسول 
الله يك فقالت: سبع وتسع وإحدى عشرة سوى ركعتي الفجرء وفي 
رواية إبراهيم عن الأسود عن عائشة: أنه كان يصلي اللييل تسع 
ركعات. رواه البخاري والنسائي وابن ماجه. 

والجواب: أن من عدها ثلاث عشرة أراد بركعني الفجرء 
وصرح بذلك في رواية القاسم عن عائشة رضي الله عنها: كانت 
صلاته بالليل عشر ركعات ويوشر بسجدة ويركع بركعتي الفجر 
فتلك ثلاث عشرة ركعة؛ وأما.رواية سبع وتسع فهي في حالة كبره 
وكما سيأتي إن شاء الله تعالى. انتهى كلام العيني. 

قلت: الأمر كما قال العيني رحمه الله في الجواب عن السؤال 
الثاني. وأما الجواب عن السؤال الأول ففيه أنه قد ثبت أن رسول 
الله ِ كان قد يصلي ثلاث عشرة ركعة سوى الفجرء فروى مسلم 
في «صحيحه» من حديث زيد بن خالد الجهني أنه قال: لأرمقن 
صلاة رسول الله كل الليلة؛ فصلى ركعتيين خفيفتين ثم صلى 
ركعتين طويلتين طويلتين طويلتين» ثم صلى ركعتين وهمادون 
اللتين قبلهماء ثم صلى ركعتين وهما دون اللتين قبلهماء ثم صلى 
ركعتين وهما دون اللتين قبلهماء ثم أوتر. فذلك ثلاث عشرة ركعة؛ 
فالأحسن في الجواب أن يقال: إنه يقد كان يفتتح صلاته بالليل 
بركعتين خفيفتين كما في هذا الحديسث؛ وروى مسلم عن عائشة 
رضي الله عنها قالت: كان رسول الله ول إذا قام من الليل افتتح 
ضلاته بركعتين خفيفتين. وروي أيضاً عن أبي هريرة عن النبي لق 
قال: «إذا قام أحدكم من الليل فليفتح ضلاته بركعتين خفيفتين1. 
فقد عدت هاتان الركعتان الخفيفتان» فصار قيام الليل ثلاث عشرة 
ركعة. ولما لم تعد لما كان رسول الله 46 يخففهماء صار إحدى 
عشرة ركعة والله تعالى أعلم. ويدل على هذا القول الأخير الذي 
اختاره مالك لنفسه؛ أعني: إحدى عشرة ركعة حديث جابر رضي 
الله تعالى عنه قال: صلى بنا رسول الله يَكلهِ في شهر رمضان ثمان 
ركعات وأوتر فلما كانت القابلة اجتمعنا في المسجد, ورجونا أن 


يخرج فلم نزل فيه حتى أصبحنا ثم دخلناء فقلنا: يا رسول الله 
اجتمعنا البارحة في المسسجده ورجونا أن تصلي بنا. فقال: إني 
خشيت أن يكتب عليكمء رواه الطبراني في «الصغير» ومحمد بن 
نصر المروزي في «قيام الليل»؛ وابن خزيمة وابن جبان في 
«صحيحيهما». قال الحافظ الذهبي في «ميزان الاعتدال» بعد ذكر 
هذا الحديث: إسناده وسط. انتهى. وهذا الحديث صحيح عند ابسن 
خزيمة وابن حبان» ولذا أخرجاهما في #صحيحيهما». وقد ذكر 
الحافظ ابن حجر هذا الحديث في «فتح الباري» لبيان عدد 
الركعات التي صلاها النبي يل بالناس في شهر رمضانء فهو 
صحيح عنده أو حسنء فإنه قد قال في مقدمة «الفتسح»: فأسوق إن 
شاء الله تعالى الباب وحديثه أولاء ثم أذكر وجه المناسبة بينهما إن 
كانت خفية ثم استخرج ثانياً ما يتعلق به غرض صحيح في ذلك 
الحديث,. من الفوائد المتنية والإسنادية» من تنمات وزيادات 
وكشف غامض» وتصريح مدلس بسماعء ومتابعة سامع من شيخ 
اختلط قبل:ذلكء؛ كل من أمهات المسانيد والجوام مع 
والمستخرجات والأجزاء والفوائدء بشرط الصحة أو الحسبن فيما 
أورده من ذلك. انتهى. 

فإن قلت: قال التيموي في «آثار السئن» بعد ذكر حدينث ججابر 
المذكور: في إسناده لين. وقال في «تعليقه»: مداره على عيسى بن 
جارية ثم ذكر جرح أبن معين والنسائي وأبي داو وتوثيق أبي 
زرعة وابن حبان. ثم قال: قول الذهبي إسناده وسط ليس بصواب» 
بل إسناده دون وسط. انتهى. قلت: قال الحافظ ابن حجر في 
#شرح النخبة»: الذهبي من أهل الاستقراء التام في نقد الرجال. 
انتهنى. فلما حكم الذهبي بأن إسناده وسط يعند ذكر الجرح 
والتعديل في عيسى بن جارية وهو من أهل: الاستقرار التام في نقد 
الرجال» فحكمه بأن إسناده وسط هو الصواب ويؤيده إخراج ابن 
خزيمة وابن حبان هذا الحديث في «صحيحيهما» ولا يلتفت إلى ما 
قال النيموي» ويشهد لحديث جائر هذا حديث عائشة المذكور: ما 
كان يزيد في رمضان ولا في غيره على إحدى عشرة ركعة. 

ويدل على هذا القول الأخير الذي اختاره مالك» أعني إحدى 
عشرة ركعة ما رواه أبو يعلى من حديث جابر بن عبدالله قال: جاء 
بي بن كعب إلى رسول الله يي فقال: يا رسول الله إنه كان مني 
الليلة شيء يعني في رمضان؛ قال وما ذاك يا أبي؟؟ قال: نسوة في 
داريء قلن: إنا لا نقرأ القرآن فنصلي بصلاتك. قال: فصليت بهن 
ثمان ركعات وأوترث. فكانت سنة الرضاء ولم يقل شيئاً. قال 
الهيئمي في «مجمع الزوائد»: إسناده حسن. 

وأما ما قلنا من أن بإحدى عشرة زكعة أمر عمر بن الخطاب 
رضي الله تعالى عنه فلأن الإمام مالك رجمه الله روى في «موظئه» 
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يفف 


عن محمد بن يوسف عن السائب بن يزيد أننه قال:أمر عمر بسن 
الخطاب:رضي الله عنه أبي بن كغنب رضي الله عنه وتميماً الداري 
أن يقوما للناس بإحدى عشرة ركعة؛ وكان القارىء يقرأ حتى كنا 
نعتمد على العصي من طول القيام» وما كنا ننتصرف إلا في فروع 
الفجر. ورواه أيضاً سعيد بن منصور وأبويكر بن ابي شيبة» قال 
النيموي في «آثار السئن؟: إسناده صجيح: فإن قلت: قال الحافظ 
في «الفتح» بعد ذكر أثر عمر رضي الله عنه هذا: ورواه عبدالرزاق 
من.وجه آخر عن محمد ابن يوسف فقال: إحدى وعشرين. انتهى. 
وقال الزرقاني في. «شرح الموطأ»: غال ابن عبدالبر: روى غير مالك 
في هذا إحدى وعشرون. وهؤالصحيح, ولا أعلم أجدا قال فيه: 
إحددى عشرة إلا مالك. ويحتمل أن يكون ذلك أولا ثم خفف عنهم 
طول القيام» ونقلهم إلى إجدى وعشرين إلا أن الأغلب عشدي أن 
قوله إحدى عشرة وهم. انتهى. 

قلت: قول ابن عبدالبر :أن الأغلب عندي أن.قوله إجدى عشسرة 
وهم .باطل جد قال الزرقاني في «شرح الموطأ» بعد ذكر قول ابن 
عبدالبر هذا ما لفظه: .ولا.وهم, وقوله: إن مالكاً انفرد به ليبن كما 
قال. فقد رواه سعيد بن منصور من وجه آخر عن محمد بن يوسف 
فقال: إحدى عشرة كما سال مالك. انتهى كنلام الزرقاني. وقال 
النيموي في «آثار السنن»: ما قاله ابن.عبدالبر: من وهم مالك فغلط 
جدأء لأن مالكاً قد تابعه عبدالعزيز بن محمد عند سعيد بن منصور 
في «سننه»» ويحيى بن سعيد القطان عند أبي بكر بن أبي شبيبة في 
#مصنفه»؛ كلاهما عن محمد بن يوسف وقالا إحدى عشرة. كما 
رواه مالك عن محمد بن يوسف. وأخرج محمد بن. نصر المروزي 
فني «قيام الليل» من طريق محمد بسن إسحاق: حدثني محمد بن 
يوسف عن جده السائب بن يزيد قال: كنا نصلي في زمن عمير 
رضي الله.عنه في رمضان ثلاث عشرة ركعة. 
... قال النيموي: هذا قريب .مما رواه مالك .عن محمد بسن يوسف 
أي مع الركعتين بعد العشاء. انتهى كلام النيموي. 

قلت: فلما ثبت ثبت أن الإمام مالكا لم ينفرد بقوله: إحدى عشرة بل 
تابعه عليه عبدالعزيز بن محمد وهو ثقة ويحيسى بن سعيد القطان 
إمام الجريخ والتعديلء قال الحافظ في «التقريب»: ثقة متقن.حافظ 
إمام ظهر لك حق الظهور أن قول ابن عبدالبر أن الأغلب أن قوله: 
إحدئ عشرة وهم ليس بصحيح بل لو تدبرت ظهر لك أن الأمر 
على خلاف ما قال ابن عبدالبر؛ أعني أن الأغلبٍ أن قؤل غير مالك 
في هذا الأثر إحدى وعشرون كما في رواية عبد.الرزاق وهم. فإنه 
قد انفرد هو بإخراج هذا الأثر بهذا اللفظ. ولم يخرجه به أحد غيره 
فيما أعلم. وعبدالرزاق وإن كان ثقة خافظاً لكنه قد عمي في آخر 
عمره فتغير. كما صرح به الحافظ في «التقريب؛. وأما الإمام مالك 


فقال الحافظ في «التقزيب:: إمام.دار الهجرة رأس. المتقنين وكبير 
المثبتين حتى قال البخاري: أصح الأسانيد كلها مالك عن نافم عن 
ابن عمر. انتهى. ومع هذا لم ينفرد هو بإخراج هذا الأثربلفظ 
إحدى عشرة بل أخرجه أيضاً بهذا اللفظ سعيد بن منصور وابن أبي 
شيبة كما عرفت. 

فالحاصل أن لفظ: إحدى عشرة. في أثشزرعمر بن الخطابث 
المذكور صحيح ثابت:محفوظ؛ ولفظ إحدى وعشرون في هذا 
الأثر غيز محفوظ والأغلب أنه وهم. والله تعالئ أعلم. 

- قوله: (وأكثر أهل العلم على:.ما روي عن علي وعمر 
وغيرهما من: أصحاب النبي يك عشرين ركعة) أما أثر علي رضي 
الله عنه فأخرجه البيهقي في (ستنه» وابن أبي شيبة عن أبي الحسناء: 
أن علي بن أبي طالب رضي الله عنه أمر رجلا .أن يصلي بالناس 
خمس ترويحات عشرين ركعة. قال النيموي في "تعليق آثشار 
السنن»: مدار هذا الأثر على أبي الحسناء وهو لا يعرف. انتهى. 

قلت: الأمر كما قال النيموي قال الحافظ في:«التقريب» في 
ترجمة أبي الحسناء: أنه منجهول وقال الذعبي في «ميزانه»: لا 
يعرف. انتهى. وروى عن علي أثر آخر فروى البيهقني في «سئنه» 
مسن طريق حمساد اببن شسعيب عمن عطاء بن السائب عنن أبسي 
عبدالرحمن السلمي عن علي رضي الله تعالى عنه ودع القراء في 
رمضان فأمر منهم رجلاً يصلي بالناس عشرين ركعة» قال: وكان 
علي رضي الله تعالئ عنه يوتر بهم. وروي ذلك من وجه آخصر عن 
علي. قال النيموي بعد ذكر هذا:الأثر: حماد بن شعيب ضعيف. 
قال الذهبي في «الميزان»: ضعفه ابن معين وغيره. وقال يحي مرة: 
لايكتب حديثه. وقال البخاري: فيه نظر. وقال النسائي: ضعيف. 
وقال ابن عدي: أكثر .جديثه مما لا يتابع عليه: لد 
قلت: الأمر كما قال النيموي. 

فائدة: قال الشيخ ابن الهمام في «التحرير»: إذا قال البخاري 
للرجل فيه نظر:فخديشه لا يحتج به ولا:يستشهد به ولا يصلح 
للاعتبار. انتهى كلام ابن الهمام. قلت: فائر على هذا لاا يحتج به 
عت ايا ع ااه لانم 0 كيد 
وقال البخاري: فيه نظر. ْ 

تنبيه: يستدل بهذين الأثرين على أن علي بن أبي طالب رضي 
الله تعالى عن أمر أن يصلي التروايح عشرين ركعة. وعلي أنه رضي 
الله عنه صلى التروايح عشرين ركعة» وقد عرفت أن هذين الأثريسن 
ضعيفان لا يصلحان للاستدلال. ومع.هذا فهما مخالفان لما ثبست 
عن رسول الله و بالحديث الصحيح: : 


......وأما أثر عمر بن الخطاب رضي الله تعالى عته. فأخرجه أبو بكر 


ابن أبي شيبة قال: حدثنا وكيع عن مالك بسن أنس عفن يحينى بن 
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سعيد أن عمر بن الخطاب رضي الله تعالى عنه أمر رجلاً يصلي 
بهم عشرين ركعة. قال النيموي في «آثار السنن»: رجاله ثقات» 
لكن يحيى بن سعيد الأنصاري لم يدرك عمر رضي الله تعالى عنه. 
انتهى. 

قلت: الأمر كما قال النتيموي فهذا الأثر منقطع لا يصلح 
للاختجاج ومع هذا فهو مخالف لما ثبت بسند صحيح عن عمر 
رضي الله تعالى عنه أنه أمر أبي بن كعب وتميماً الداري أن يقوما 
للناس بإحدى عشرة ركعة. أخرجه مالك في «الموطأ». وقد تقدم» 
وأيضا هو مخالف لما ثبت عن رسول الله و بالحديث الصحيح. 
وأما أثر عمر رضي الله تعالى عنه الذي أخرجه عبدالرزاق فقد 
عرفت حاله. وأخسرج أبو بكر بن أبي شيبة في «مصنفه» عن 
عبدالعزيز بن رفيع قال: كان أبي بن كعب رضي الله تعالى عنه 
يصلي بالناس في رمضان بالمدينة عشرين ركعة ويوتر بثلاث. قال 
النيموي: عبدالعزيز بن رفيع لم يدرك أبي بن كعب. انتهى. قلت: 
الأمر كما قال النيموي؛ فآثر أبي بن كعب هذا منقطع. ومع هذا فهو 
مخالف لما ثبت عن عمر رضي الله تعالى عنه أنه أمر أبي بن كعب 
وتميماً الداري أن يقوما للناس بإحدى عشرة ركعة؛ وأيضاً هو 
مخالف لما ثبت عن أبي بن كعب أنه صلى في رمضان بنسوة داره 
ثمان ركعات وأوتر. وقد تقدم ذكره بتمامه. وفي قيام الليل قال 
الأعمش: كان أي ابن مسعود. 

-١‏ (وهو قول سفيان الثوري ل المبارك والشافعي) وهو 
قول الحنفية واستدل لهسم بما روى ابن أبي شسيبة في «مصنفه» 
والطبراني وعنه البيهقي من طريق ابراهيم بن عثمان أبي شيبة عن 
الحكم عن مقسم عن ابن عباس: أن النبي كي كنان يصلي في 
رمضان عشرين ركعة سوى الوتر 
جداً لا يصلح للاستدلال» فإستدلالهم بهذا الحديث ليس بصحيح 
لاف أرياي لي تعيب الرايةاة وهو ممول يان بتي لشنعية 
إبراهيم بن عثمان جد الإمام أبي بكر بن أبي شيبة» وهو متفق على 
ضعفه. ولينه ابن عدي في «الكامل»؛ ثم إنه مخالف للحديث 
الصحيح عن أبي سلمة بن عبدالرحمن: أنه سأل عائشة رضي الله 
عنها كيف كانت صلاة رسول الله يَقخٍ في رمضان؟ قالت: ما كان 
يزيد في رمضان ولا في غيره على إحدى عشرة ركعة... الحديث. 
انتهى كلام الزيلعي. وقال النيموي في «تعليق آثاز السئن»: وقد 
أخرجه عبد بن حميد الكشي في «مسنئده»؛ والبغوي في «معجمه)»» 
والطبراني في «معجمه الكبير»» والبيهقي في «ستنه»» كلهم من 
طريق أبي شيبة إبراهيم بن عثمان جد الإمام أبي بكر بن أبسي شيبة 
وهو ضعيفء قال البيهقي بعد ما أخرجه: انفرد به أبو شيبة إبراهعيم 
ابن عثمان العبسي الكوفي وهو ضعيف. انتهى. وقال المزي في 


٠‏ انتهسى. وهذا الحدييث ضعيف 


«تهذيب الكمال»: قال أحمد ويجيى وأبو داود: ضعيف. وقال 
يحبى أيضاً: ليس بثقة» وقال النسائي والدولابي: تروك الحديث» 
وقال أبو حاتم: ضعيف الحديث» سكتوا عنه. وقال صالح: ضعيف 
لايكتب حديثه» ثم قال المزي: ومن. مناكيره حديث: أنه وَلِةِ كان 
يصلي في رمضان عشرين ركعة. انتهئ. وهكذا في «الميزان», وقال 
الحافظ في «التقريب»: مثروك الحديث. انتهى كلام النيموي. وقال 
الشيخ ابن الهمام في «فتح القدير» بعد ذكر هذا الحدييث: ضعيف 
بأبي شيبة إبراهيم بن عثمان جد الإمام أبي بكر بن أبي شيبة» متفق 
على ضعفه مع مخالفته للصحيح. انتهى. وقال العيني في.«اعمدة 
القاري» بعد ذكر هذا الحديث: وأبو شسيبة هو إبراهيم بن عثمان 
العبسي الكوفي. قاضي واسطء جد أبي بكر بن أبي شيبة كذبه شعبة 
وضعفه أحمد وابن معين والبخاري والنسائي وغيرهم. وأورد له 
ابن عدي هذا الحديث في «الكامل» في مناكيره. انتهى. 

واستدل لهم أيضاً بما روى البيهقي في «سئنه» عن السائب بن 
يزيد قال: كنا نقوم في زمان عمر بن الخطاب بعشرين ركعة والوتر» 


وصحح إسناده السبكي ني «اشرح المنهاج» وعلي القاري في 
شرح الموطأ». 


قلت: في سنده:أبو عثمان البصري واسمه عمرو بن عبدالله 
قال النيموي في «تعليق آثار السئن»: لم أقف من ترجم له. انتهى. 
قلت: لم أقف أنا أيضاً على ترجمته مع التفحص الكثير» وأيضاً ني 
سنده أبو طاهر الفقيه.شيخ البيهقي ولم أقف على من وثقه. فمن 
ادعى صحة هذا الأثر فعليه أن ينبت كون كل منهما ثقة قابلاً 
للاحتجاج. فإن قلت: قال التاج السبكي في «الطبقات الكبرى» في 
ترجمة أبي بكر الفقيه: كان إمام المحدثين والفقهاء في زمانه وكان 
شيخا أديبا عارفا بالعربية» له يد طولى في معرفة الشروطء وصنف 
فيه كتابا. انتهى. فهذا يدل على كونه ثقة قلت: لا دلالة في هذا 
على كونه ثقة قابلا للاحتجاج؛ نعم فيه دلالة على كونه جليل القدر 
في الحديث والفقه والعربية ومعرفة الشروطء ولكن لا يلزم من هذا 
كونه ثقة؛ فالحاصل أن في صحة هذا الأثر نظراً وكلاماء ومع هذا 
فهو معارض بما رواه سسعيد بن منصور في #سننه» قال: حدثنا 
عبدالعزيز بن محمد حدثني محمد بن يوسف سمعت السائب بن 
يزيد يقول: كنا نقوم في زمان عمر بن الخطاب رضي الله عنه 
بإحدى عشرة ركعة. قال الحافظ جلال الدين السيوطي في رسالته 
«المصابيح في صلاة التراويح؟ بعد ذكر هذا الأثر: إسناده في غاية 
الصحة. انتهى. وأيضا هو معارض بمنا رواه محمد بن نصر في 
«قيام الليل» من طريق محمد بن إسحاق حدثني محمد بن يوسف 
عن جده السائب بن يزيد قال: كنا نصلي في زمن عمر رضي الله 
عنه في رمضان ثلاث عشرة ركعة. وهو أيضاً معارض بما رواه 
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مالك في الموطأء: عن محمد بن يوسف عن السسائب بسن يزيد أنه 
قال: أمر عمر:بن الخطاب أبي بن كعب وتميماً الدازي:أن يقوما 
للناس بإخدى عشزة زكعة» فأثر السائب بن يزيد الذي رواه البيهقي 
لا يصلح للاختجاج. فإن قلت روى البيهقي هذا الأثر بسئد آخر 
بلفظ قال: كانوا يقومون على عهد عمر بن الخطاب رضي الله عنه 
في شهر رمضان بعشرين ركعة وصحح إستاده النؤوي وغيره قلت 
في إسناده أبو عبدالله بن فنجويه الدينوري» ولم أقف على ترجمته 
فمين يدعي صحة هذا الأثر فعليه أن يثبت كونه ثقة قابلاً 
للاحتجاج. وأما قول النيموي: هو من كبار المحدئين في زمانه؛ لا 
يسأل عن مثله. فما لا يلتفنت إليه. فإن مجرد كونه من كبار 
المحدثين لا يستلزم كونه ثقة. 

تنبيهات: الأول: قال النيموي في «تعليق آثار السئن»: لا.يخفى 
عليك أن.ما رواه السائب من حديث عشرين ركعة قد ذكره بععض 
أهل العلم بلفظ: إنهم كانوا يقومون على عهد عمر بعشرين ركعة. 
وعلى عهد عثمان وعلي مثله. وعزاه إلى البيهقي» فقوله وعلى عهد 
عثمان وعلي مثله قول مدرج لا يوجد.في تصانيف البيهقي. انتهى 
كلام النيموي. 

قلت: الأمر كما قال النيموي. 

الثاني: قد جمع البيهقي وغيره بين روايتي السائب المختلفتين 
المذكورتين بأنهم كانوا يقومون بإحدى عشرة ركعة؛ ثم كانوا 
يقومون بعشرين ويوترون بثلاث. 

قلت فيه: إنه لقائل أن يقول بأنهم كانوا يقومون أولاً بعشرين 
ركعة» ثم كانوا يقومون بإحدى عشرة ركعة. وهذا هو الظاهر لأن 
هذا كان موافقا لما هو الثابت عن رسول الله يل وذاك كان مخالفاً 
له فتفكر. 

الثالث: قد ادعى بعض الناس أنه قد وقع الإجماع على عشرين 
ركعة في عهد عمر رضي الله عنه واستقر الأمر على ذلك في 
الأمصار. 

قلت: دعوى الإجماع على عشرين ركعة واستقرار الأمر على 
ذلك في الأمصار باطلة جداً. كيف وقسد عرفت في كلام العيني 
رحمه الله أن في هذا أقوالاً كثيرة» وأن الإمام مالكاً رحمه الله قال: 
وهذا العمل يعني القيام في رمضان بثمان وثلاثين ركعة والإيتار 
بركعة بالمدينة قبل الحرة منذ بضع ومائة سنة إلى اليوم. انتهى. 
واختار هذا الإمام إمام دار الهجرة لتفسه إحدى عشرة ركعة وكان 
الأسود بن يزيد النخعي الفقيه يصلي أربعين ركعة ويوتر بسبع 
وتذكر باقي الأقوال التي ذكرها العيني؛ فأين الإجماع على عشرين 
ركعة؟ وأين الإستقرار على ذلك في الأمصار؟ 

- (وقال أحمد: روي في هذا ألوان) أي أنواع من الروايات 


(لم يقض) أي:.لم يحكم أجمد (فيه بشيء) وفي كتاب «قيام الليل» 
لابن نصر المروؤزي» قال إسحاق بن منصور: قلت لأحمد بن 
حنبل: كم من ركعة يصلي في قيام شهر رمضان؟ فقال: قد قيل فيه 
ألوان نخواً من أربعين إنما هو تطوع» قال إمسحاق: نختار أربعين 
ركعة وتكون القراءة أخف. انتهى. (وقال. إسحاق: بل نختار إحدى 
وأربعين ركعة على ما روى عن ابن أبي كعب) لدم أقيف على من 
رواهء وقد ثبت أن عمر رضي الله عنه:أمر أبي بن كعب رضي الله 
عنه وتميما الداري أن يقوما للناس بإحدى عشرة ركعة وقد ثبت 
أيضاً أنه صلى بالنساء فني رمضان بثمان ركعات؛ وأوتر وذكره 
لرسول الله يكل فلم يقل شيئا (واختاز ابن المبارك وأحمد وإسحاق 
الصلاة مع الإمام في شهر رمضان) وفي كتساب:قيام الليل: وقيل 
لأحمد بن حنبل: يعجبك أن يصلي الرجل مع النامن في رمضان أو 
وحده؟ قال: يصلي مع الناس. قال: ويعجبني أن يصلي مع الإمام 
ويوتر معه. قال النبي يكل: دإن الرجل إذا قام مع الإمام حتى 
ينصرف كتب له بقية ليلته». قال أحمد رحمه اللّه: يقوم مع التناس 
حتى يوتر معهم ولا ينصرف حتى ينصضرف الإمام» .قال أبو داود: 
شهدته. يعني أحمد رحمه الله شهر رمضان يوتر مع إمامه إلا ليلة 
لم أحضرها. وقال إسحاق رحمه الله: قلت لأحمد: الصلاة في 
الجماعة أحب إليك أم يصلي وحده في قيام شهر رمضان؟ ققال: 
يعجبني أن يضلي في الجماعة يحبي السنة» وقال إسحاق كما قال. 
انتهى. (واختار:الشافعي أن يصلي الرجل وحده إذا كان قارئا) أي 
حافظا للقرآن كله أو بعضه. 
47- باب ما جَاءَ في فَضْل من فَطْرَ صَائْما 

/87- [صحيح» صححه الترمذي] حدثنا هَنَا3ٌ حدثنا 
عَبْدالرَحِِمٍ عن عَبْدٍ المَلِكِ بن أبي سسُلَيمَانْ عن عَطاءِ عَنٍ زَيْدِ 
ابن خُمَالِدٍ الجُهَنِيّ قال: قال رسول الله بكل: «من فطَرٌ 
صاتِما”'" كان له مثل أجرو غَيْرَ أنه لا يَنَقْصُ م مِنْ جر الصَائِمٍ 
شيتاً. 

[ه: 171:5 ][1ن: الل إثاثا” -الكبرئ]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح ©. 

-١‏ قوله: (من فطر صائماً) قال ابن الملك: التفطير جعل أحد 
مفطر أي من أطعم صائماً. انتهى. قال القاري: أني: عند إفطاره 
(كان له) أي: لمن فطر (مثشل أجره) أي: الصائم: وقد جاء في 
حديث سلمان الفارسي. من فطر فيه صائما كان له مغفرة لذنوبه 
وعتق رقبته من النار. وكان له مشل أجرة من غير أن يتتقص من 
أجره شيء: قلنا: يا رسول الله ليس كلنا نجد ما نفطر به الصائم» 
فقال رسول الله يَكِ: #يعطي الله هذا الثواب من فطر ضائما على 
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مذقة لبن أو تمرة أو شربة من ماء+ ومن أشبع صائماً سقاه الله من 
حوضي شربة لا يظمأ:حتى يدخل الجنة» الحديث. رواه البيهقي. 
قال ميرك: ورواه ابن خزيمة في «صحيحه؛ وقال: إن صح الخبر 
ورواه من طريقه البيهقي: ورواه أبو الشيخ وابن حبان في «الشواب» 
باختصار عنهماء وفي رواية لأبي الشيخ قال رسول الله يكيك: «ين 
فطر صائماً في شهر رمضان من كسب حلال صلت .عليه الملائكة 
ليالي رمضان كلها وصافحه جبريل.ليلة القدرء ومن صافحه جبريل 
عليه السلام يرق قلبه وتكثر دموعه». قال: فقلت يا رسول الله من 
لم يكن عنده؟ قال: فقبضة من طعامء قلت: أفرأيت إن لم يكن 
عنده» قال: «فشربه من ماء»» قال المنذري: وفي أسانيدهم علي بن 
زيد بن جدعان ورواه ابن خزيمة والبيهقي أيضاً باختصار عنه من 
حديث أبي هريرة» وفي إسناده كشير ببن زيد كذا في «المرقاةة. 
قلت: قال الحافظ في «التقري يب»: علي بن زيد بن جدعان ورواه 
أبن خزيمة والبيهقي أيضاً باختصار عنه من جديث أبي هريرة» وني 
إستاده كثير بن زيد كذا في «المرقاة». قلت: قال الحافظ .في 
.«التقريب»: علي بن زيد بن جدعسان ضعيف. وقال في «تهذيب 
التهذيب»: قال الترمذي: صدوق إلا أنه ريما رفع الشيء الذي 
يوقفه غيره. انتهى. فعلي بن زيد هذا ضعينف عند الأكثر صدوق 
عند الترمذي. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه.النسائي وابن 
ماجه وابن خزيمة واين حبان في #«صحيحيهما»» ولفظ ابن خزيمة 
والنسائي: من جهز غازياً أو جهز حاجأً أو نخلفه في أهله أو فطر 


صائماً كان له مثل أجورهم من غير أن ينتقص من أجورهم. كذا في 
«الترغيب». 
*لم- باب لريب في قم مضا وما جَاء فيه 


مِن اله 
4- [متفق عليه] حدثنا عبد بن حَمَيِبٍ جدئنا 
عبذالرزاق اخبرنا مَعْمِر عن الزهرِي عن أبي سَلْمَة عن أبي 
هُرَيْرَة قال: كان رسول الله يلك يُدَوْبْ7٠‏ ' في قيام رَمَضْانُ مِنْ 
غَيْرِ ان يَأمْرَهُمْ بعزيمة ويقول: :من قام رَمَضَانٌ إيماناً 
واحِْسَابا غفِرَ له ما نفدم من دنه فَنوِفَيَ رسول الله كك 
والآمْرُ على ذلِك ثُمْ كان الأمرْ كََِكَ في خيلافةٍ ابي بَككْرٍ 
وصدراً مِنْ جلاقّة عُمَر على ذلِك. 
لخ: فذرة 6م: 4]] [د: ١/١‏ ][ن: ١٠؟1)].‏ 
وفي الباب عن عائِشّة'". وقَذ رُويَ هذا الحديث أيضاً 
عن الزَهْرِيَ عن عُرْوَة عن عائشة. 
قال أبْو عيسو هذا حديث حسنٌ صحيدة”". 


-١‏ قوله: (يرغب) من الترغيب (من غير أن يأمرهم بعزيمة) 
أي: بفريضة» قاله في #مجمع البحا:» وقال القاري: أي بعزم وبست 
وقطعء يعني بفريضة. وقال الطيبي: العزيمة والغزم عقد القلب على 
إمضاء الأمر (من قام رمضان إيمانً) أي::تصديقا بوعد اله بالثواب 
عليه (واحتساباً) أي: طلباً للأجر لا لقصد آخسر من رياء أو نحوه 
(غفر له) ظاهره يتناول الصغائر والكبائر وبه جزم ابن المنذر. وقال 
النووي: المعروف أنه يختص بالصغائر وبه جزم إمام الخرمين 
وعزاه عياض لأهل السنة. قال بعضهم: ويجوز أن يخفف من 
الكبائر إذا لم يصادف صغيرة. كذا في «الفتح» (ما تقدم من ذنينه) 
زاد أحمد وغيره: وما تأخر. قال الحافظ: قد استشكلت هذه الزيادة 
من حيسث أن المغفرة تستدعي سبق شيء يغفر».والمتآاخر من 
الذنوب لم يأت فكيف يغفر؟ والجواب أنه كناية عن حفظهسم من 
الكبائر فلا تقع منهم كبيرة بعد ذلك» وقيل: أن معناه أن ذنويهم تقع 
مغفورة. انتهى. (والأمر على ذلك) أي على ترك الجماعة في 
التراويح وصدراً من خلافة عمر بن الخطاب؛ أي: في أول خلافته 
وصدر الشيء ووجهه أوله؛ ثم. جمع عمر رضي الله عنه الناس على 
قاريء واحد ففي «صحيح البخاري» عن ابن شهاب عن عروة بن 
الزبير عن عبدالرحمن بن عبد القاريء: أنه قال خرجت, مع عمر بن 
الخطاب ليلة في رمضان إلى المسجد فإذا الناس أوزاع متفرقون» 
يصلي الرجل لنفسه؛ ويصلي الرجل فيصلي بصلاته الرهط» فقال 
عمر: إني أرى لو جمعت هؤلاء على قارىء واحد لكان أمثل» ثم 
عزم فجمعهم على أبي بن كعب ثم خرجت معه ليلة أخرى: والناس 
يصلون بصلاة قارئهم. قال عمر رضي الله عنه: نعم اليدعة هذه 
والتي تنامون عنها.أفضل من التي تقومون. :يريد آخبر الليل وكان 
الناس يقومون أوله. 

؟- قوله: (وفي الباب عن عائشة) أخرجه الشيخان. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 


دذتحفة الأحوذي - كتاب الحج 


54١ 


/1- كتاب الحج عن رسول الله ككل - 

أصل الحج في اللغة القصد. وقال الخليل: كثرة القصد إلى 
معظّم؛ وفي الشرع: القصد إلى الييت الحرام بأعمال مخصوصة» 
وهو بفتح المهملة وبكسرها لغتان, نقل الطبري أن الكسر لغة اهل 
نجد والفتح لغيرهم: ونقل عن حسين الجعفي أن الفتح الاسم 
والكسر المصدرء وعن غيره عكسه. ووجوب الحج معلوم من 
الدين بالضرورة وأجمعوا على أنه لا يتكرر إلا لعارض كالنذر» 
واخثلف؛ هل هو على الفور أو التراخي» وهو مشهور وفي وقىت 
ابتداء فرضه اختلاف فقيل قبل الهجرة وهو شاذ وقيل نعدها ثم 
اختلف في ستتهء فالجمهور على أنها سنة ست. لأنها نزل فيها قوله 
تعالى: وَأتِمُوأ الْحَججّ وَالْحَمْرَة لله» وهذا ينبىء على أن المراد 
بالإتمام ابتداء الفرض ويؤيده قراءة علقمة ومسروق وإبراهيم 
النخعي بلفظ: وأقيمواء أخرجه الطبري بأسانيد صحيحة عنههم. 
وقيل: المراد بالاتمام الاكمبال بعد الشتروع: وهذا يقتضي تقدم 
فرضه قبل ذلك وقد وقع في قصةصَمام ذكر الأمر بالحج وكان 
قدومه على ما ذكر الواقدي سنة خمس. وه ذا يدل إن ثبت على 
تقدمه على سنة خمس أو.وقوعه فيها: قاله الحافظ في «فتح 
الباري». 

-١‏ باب ما جَاءَ في حَرمَة مَك 

8- [صحيح] حدثن قتي حدثنا ليث بن عله عسن 
سَعِيلد بن أبي عير المَقبرِيَ» عن أبي شُرَيْم المدوي"" أنة 
قال لعَمْرو بن سَعِيدٍ وهو يَبْعَث البُعُوتُ إلى مكة: إلذن" لي 
أيهًا الأميرة أحَدَفكَ قَؤلاً قم بو رسول الله كل الغَدَ مِنْ يَرْ 
اتح سمَِته ناي وَوََاه قبي وابْصرتهُ عبْنَايَ حِين تَكَلَمْ 
ابه أنه حَمِدَ الله وأثثى عليه”” ثُمّ قال: «إن مكة حَرَمَهَا الله 
ولم يُحرْمْهَا الناس ولا يحل لامرىء يُِْ بلله واليوم الآخر 
أن يَسْفِكَ فيهًا دمأ أو يَعْضِدَ بها 5 و شجَرَة فإن ا ترخص 
قال رسول الله كلك فيها فَُونُوا له: إن الله أَذِن لرسوله يكل 
وم يذ لَك وإنما أن لي فيه ساعة مِنْ النْهَاِ وقد عادت 
حرْمنهَا اليم كَحُرمَهَا بالأمس ولييلُمْ الشتاهد ألغائب» تَقِيِلٌَ 
لأبي شُرَيح: ما قال لك عَمْروٌ بن سعيد؟ قال: أنَا ألم 
بنك بذَلِكَ يا أبا شري إن الحَرَمٌ لا ييِدُ عَاصباً ولا قار 
يدم ولا قَارَا بحَربةٍ. ْ 

الخ: م 14][ن: 1 

قال أبو عيسى: يْردَى (ولا فار بحَرْيةٍ) '"' قال : وفي 
الباب عن أبي هَرَيْرَة "' وابن عبّاس. 

قال أبو عيسى: حديث أبي شرح حديث حسنٌ 


صحييح". وأبو شرَيْمٍ الخرَاعِي اسمّة خوَيلِد بن عَمْروٍ رهو 
العَدَويّ وهو الكَعبِيّ ومَعْتى قَوْلِه: (ولا فاراً بِحَرْبَة) يَْنِي 
الجناية: يقول: : من جَنَى جناي أو أماب ذأ شم لجا إلى 
ارم فإنه يقَامٌ َليهِ الحَد'"". 

-١‏ قوله (العدوي) بفتح العين والدال وأبو شريح العدوي هنذا 
هو الخزاعي الصحابي المشهور رضي .الله عنه (أنه قال لعمرو بسن 
سعيد) هو ابن العاصي بن سعيد بسن الناصي بن أمية القرشي 
الأنوي يعرف بالأشدق وليست له.صحبة ولااكان من التابعين 
بإحسان (وهو) أي عمرو (يبعث البعوث) أي يرسل الجيوش 
والبعث جماعة من الجند يرسلها الأمير إلى قتال فرقئة وفتح بلاد 
(إلى مكة) أي: لقتال عبدالله ابن الزبير لكونه امتنع من مبايعة يزيسد 
ابن معاوية واعتصم بالحرم؛ وكان عمرو وال يزيد على المدينة» 
والقضة مشهورة وملخصها أن معاوية عهد بالخلافة بعده ليزيد ببن, 
فعاوية فبايعه الناس إلا الحسين بن علي زابن:الزبيرء فأما ابنن أبي 
بكر فمات قبل موت معاوية» وأما ابن عمر فبايع ليزيد عقب موت 
أبيه. وأما الحسين بسن:علي فسار إلى:الكوفة لاستدعائهم اياه 
ليبايعوه» فكان ذلك سبب قتله».وأما ابسن الزبير فاعتصم ويسبمى 
عائذ البيت: وغلب على أمز مكة» فكان يزيدبن معاوية أمر:أمراءه 
على المدينة أن يجهزوا إليسه الجينوشء؛ فكان آخر ذلك أن أهمل 
المدينة على خلع يزيد من الخلافة. 

-١‏ (ايذن) بفتح الذال وتبدل همزته الثانية بالياء عند الابتداء» 
وهو أمر من الإذن بمعنى الإجازة (أحدثئك) بالجزم؛ وقيل بالرفع 
(قولاً) أي: حديثاً (قام ببه) صفة للفؤل؛ أي: قام رسول الله يكن 
بذلك القول خطيباء والمعنى حدث به (الغد) بالنصبء أي اليسوم 
الثاني من يوم الفتح (سمعته أذناي) بضدم الذال وسكونها فيه اشارة 
إلى بيان حفظه له من جميع الوجوه؛ أي: حملته عنه بغير واسطة 
وذكر الأذنين للتأكيد (ووعاه قلبي) أي: خفظه تحقيق لفهمه وتثبتنه 
(وأبصرته عيناي) يعني: أن سماعه منه ليس اعتمادا على الصضوت 
فقط بل مع المشاهدة. 

- (أنه حمد الله الخ) هو بيان لقوله: تكلم (إن مكة حرمها الله 
تعالى) أي: جعلها محرمة معظمة. قال الحافظ: أي حكم. بتحريمها 
وقضاه ولا:معارضة بين هذاء وبين قوله في حديث أنس: أن 
إبراهيم حزم مكة. لأن المعنى أن إبراهيم حرم مكة بأمر الله تعالى 
لا باجتهاده. انتهى (ولم يحرمها الناس) أي: من عندهم. أي: أن 
تحريمها كان بوحي من الله لا باصلاح الناس (أن يسفك) بكسر 
ألفاء وحكى ضمهاء وهو صب الدم والمراد به القل (بها) أي: 
يي يي أي: يقطع بالمعضد وهو 
آلة كالفاس. 
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#- (فإن) شرطية (أحد) فاعل فعل محذوف وجوباً يفسسره 
(ترخص) نحو قوله تعالى: ون أحَدَ من الْمُتشركين اسْتَجَارَلة» 
(ولم يأذن لك) ويه تم جواب المسترخص ثم ابتدأ وعطضف على 
الشرط فقال: (وإنما أذن) أي: الله (ساعة) أي: مقدار من الزمان» 
والمراد به يوم الفتح. وفي «مسند أحمد» من طريق عمسرو بن 
شعيب عن أبيه عن جده أن ذلك كان من طلوع الشمس إلى 
العصرء والمأذون فيه القئال لا الشجر (وقد عادت) أي: رجمت 
(حرمتها اليوم) أي: يوم الخطبة المذكورة (كحرمتها بالأمس) أي: 
ما عدا تلك الساعة؛ ويمكن أن يراد بالأمس الزمن الماضي. 

0- (ما قال لك: عمرو بن سعيد) أي: في جوابك (قال) أي: 
عمرو (بذلك) أي: الحديث أو الحكم (يا أبا شريح) يحتمل أن 
يكون النداء تتمة لما قبله أو تمهيدا لما بعده (إن الحرم) وفي رواية 
للبخاري أن مكة (لا يعيذ) من الاعاذة» أي: لا يجيز ولا يعصم 
(عاصياً) أي: أن إقامة الحد عليه (ولا فاراً يدم) أي: هارياً عليه دم 
يعتصم بمكة كيلا يقتص منه (ولا فارأً بخربة) قال الحافظ: بفتح 
المعجمة وإسكان الراء» ثم موحدة يعني السرقة كذا ثبست تفسيرها 
في رواية المستملي. قال ابن بطال: الخربة بالضم الفساد وبالفتح 
السرقة» وقد تصرف عمرو في الجواب وأتى بكلام ظاهره حق لكن 
أراد به الباطل. فإن الصحابي أنكر عليه نصب الحرب على مكة 
فأجابه بأنها لا تمنع من اقامة القصاص وهو صحيح. إلا أن ابن 
الزبير لم يرتكب أمرا يجب عليه فيه شيء من ذلك. انتهى. 

”- قوله: (ويروي بخزية) قال ابن العربي في بعض الروايات 
بكسر الخاء وزاي ساكنة بعدها مثناة تحتية أي بشيء يخزي منه؛ 
أي: يستحي. 

- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه الجماعة (وابن 
عباس) آخر جه البخاري ومسلم. 

8- قوله: (حديث أبي شريح حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم أيضا. 

ار (يقول) أي: عمرو بن سعيد؛ يعني: يريد عمرو بقوله» 
ولا فارا بخرية» أي: (من جنى جناية أو أصاب دما ثم لجأ إلى الحرم 
فإنه يقام عليه الحد) وفيه اختلاف بين العلماء وقد بينه الحافظ في 
«الفتح؟ بالبسط والتفصيل من شاء الإطلاع عليه فليرجع إليه. 

؟- باب ما جَاءَ في ثُواب الحَج والعغمرة 

-4٠‏ - [حسن صحيح] حدثنا قُثييِةُ وأبو سَعِياءٍ الأفشج 
قالا: أخبرنا بو َال لمر عن مرو بن قْسِ عن قاميع 
عن شقيق عن عبدالله”) بن مسعود قال: قال رسول الله يكلل: 
«تابغوا بيْنَ الحَج والعُمْرَةِ فإنهما ينان الفَقْرَ والذنُوب كْمَا يَنْقِي 
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لكر حب الحَدِيدٍ والذهّب والفضة ولَيِسَ للحَجّةٍ المبرورة 
تَوَابْ إلا الجنة». 

[ن: "86١‏ - الكبرى]. 

قال: وفي الباب عن عُمَر” " وعامر بن رَبيمَة وابي هرَيرَة 
وعبدالله بن حُبشي' وام سلمَة وجاب ”© 

قال أبو عيسى: حديث ابن مَسْعُودٍ حديث حسنٌ صحيح 
غريب مِنْ حديث عبدالله بن مسعود». 

-١‏ [صحيح] حدثنا أبن أبي عُمَرِِ حدثنا فيان بن 
يي عن منصُور عن أبي حَازِم عن أبي هَرَيْرَة قال: : قَالَ 
رسول الله و: (مَنْ حَج”" فَلَمْ يَرْْ وَلَمْ يَفْسْْ غُفِرَ لهُ ما 
تقَدَمَ مِن ذُنْبو». 

[خ: 8٠١‏ نحوه] [م: 474 نحوه] [ن: 1771 نحوه] 
[ه: 1846]. 

قال أبو عيسى: : حديث أبي مُرَيرَةَ حديث حسن 
صحيح” ©. وأبو حَاز كرفي وهو الأشجَعِي وَاسلمُهُ سَّلْمَانُ 
مَولَى عَزْةَ الأشنجعية. 

-١‏ قوله: (عن عبدالله) أي: ابن مسعود (تابعوا بين الحج 
والعمرة) أي: قاربوا بينهما وأما بالقرآن أو بفعل أحدهما بالآخر. 
قال الطيبي رحمه الله: أي: إذا اعتمرتم فحجوا وإذا حججتم 
فاعتمروا (فإنهما) أي: الحج والإعتمار (ينفيان الفقر) أي: يزيلانه 
وهو يحتمل الفقر الظاهر بحصول غنى اليدء والفقر الباطن بحصول 
غنى القلب (والذنوب) أي: يمحوانهاء قيل: المراد بها الصغائر 
ولكن يأباه قوله (كما ينفي الكير) وهو ما ينفخ فيه الحداد لاشتعال 
النار للتصفية (خبث الحديد والذهب والفضة) أي: وسخها (وليمس 
للحجة المبرورة) قيل: المراد بها الجج المقبولء وقيل: الذي لا 
يخالطه شيء من الإثم ورجحه النوويء وقال القرطبي: الأقوال في 
تفسيره متقاربة المعنى. وحاضلها أنه الهج الذي وفيت أحكامه 
فوقع مواقعاً لما طلب من المكلف على الوجه الأكمل. كذا قال 
السيوطي في «التوشيح». 

1- قوله: (وفي الباب عن عمر) أخرجه ابن أبي شيبة ومسددء 
كذا في #شرح سراج أحمد». انتهسى. قلت: وأخرجه أحمد وابن 
ماجه بمثل حديث ابن مسعود المذكورء لكن إلى قوله: خبث 
الحديد (وعامر بن ربيعة) لم أقف على حديثه (وأبي هريرة) أخرجه 
البخاري ومسلم بلفظ: من حج لله فلم يرفث ولم يفسق رجع كيوم 
ولدته أمه (وعبدالله بن حبشي) بضم الحاء المهملة وسكون 
الموحدة وكسر الشين المعجمة ولم أقف على حديثه (وأم سلمة) 
أخرجه أبو داود وابن ماجه. 


تحفة الأحوذي 2 كتاتب الحج 


لني 


7- (وجابر) أخرجه أخمد والطبراني في (الأوسط» بإسناد 
حسن مرفوعاً: الحج المبرور ليس له جمزاء إلا الجنة» قيبل: وما 
بره؟ قال: إطعام الطعام وطيب الكلام. ورواه أيضا ابن خزيمة في 2 ي 
«صحيحه) والبيهقي والحاكم مختصراً وقال: صحيح الإستادء وني 
الباب أحاديث كثيزة ذكرها المنذري في «الترغيب». 

+- قوله: (حديث ابن مسعود حديث حسن صحيح الخ) ‏ وأخرجه 
أبن خجزيمة وابن حبان في #صحيحيهما». 1 

0- قوله: (من حج) وفي رواية للبخاري: من حج هذا البيت» 
قال الحافظ: وهو يشمل الحج والعمرة وقد أخرجه الدارقطني 
بلفظ: من حج أو اعتمرء وفي إسناده ضعف (فلم يرفث) بضم الفاء 
قال الحافظ: فاء الرفث مثلثة في الماضي والمضبارعء والأفصح 
الفتح في الماضي والضم في المستقبل» قال: الرفث الجماعء 
ويطلق على التعريض به وعلى الفحش في القول وقال الأزهري: 
الرفث اسم جامع لكل ما يريده الرجل من المرأة» وكان ابن عمر 
يخصه بما خوطب به النساء. وقال عياض: هذا من قول الله تعالى: 
ؤفلاً رَقَثَ وّلآ فُسُوقَ4 والجمهور على أن الممراد به في الآبية 
الجماع. انتهى. قال الحافظ: والذي يظهر أن المراد به في الحديث 
ما هو أعم من ذلك وإليه نحا القرطبي؛ وهو المراد بقوله في 
الصيام: فإذا كان صوم أحدكم فلا يرفث. .انتهى. (ولم يفسق) أي: 
لم يأت بسيئة ولا معصية (غفر له ما تقدم من ذنبه) وفي رواية 
«الصحيحين»: رجع كيوم ولدته أمه. قال الحافظ في «الفتح»: أي 
بغير ذنب» وظاهره غفران الصغائر والكبائر والتبعات» وهو من 
أقوى الشواهد لحديث العباس بن مرداس المصرح بذلك وله 
شاهد من حديث ابن عمر في تفسير الطبري. انتهى. 

1- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسين صحيح) وأخرجه 
الشيخان. 1 

- قوله: (وأبو حازم كوفي وهو الأشجعي واسمه سلمان الخ) 
وأما أبو حازم سلمة بن دينار صاحب سهل بن سعد فلم يسمع مبن 
أبي هريرة» قاله الحافظ. 

1- باب ما جاء من الَِْيظٍ في تَرْكِ احج 

-١‏ [ضعيف. ضعفه الترمذي] حدثنا محمد بن يَحْبى 
القطعب”" البَصْرِي» حدثنا مسْلِم بن إبْرَاهِيمَ حدثنا هلل بن 
عبلالله مَولَى رَبِيمَة بن عَمْروٍ بن مسْإِم البَاهِلي؛ حدثنا أبو 
إسحاق الهُمَدَانِي عن الحَارث عن عَلِي قال: قال رسول الله 
ل : «مَن مَلَكَ زادأ وَرَاحِلة" لَه إلى بيت الله وَلْمْ بَحج 
فلا عليِْ أذ يمُوت يَهُودِيا او نَصرَايَا ودْلِكَ أن الله يقُولُ في 
كتابو: «ولله عَلَى الناس حي البَيْت مَنْ استطاع لَيِْ ستبيلا». 


الوجم َي ساد مقا مالي ماله والاريث 


يُضَعَفُ في الحَديث”" 

-١‏ قوله: (محمد بن يحيى القطعي) بضم القاف وفتح الظاء 
المهلمة البصري صدوقٍ من العاشرة (أخبرنا هلال بن عبدالله) قال 
الحافظ في «التقريب:: .هلال بن عبدالله الباهلي مولاهم أبو هاشم 
البصريء متروك من السابعة: 

1- قوله: (من ملك زاداً وراحلة) أي: ول بالإجارة (تبلغه) 
بتشديد اللام وتخفيفها أي توصله (فلا عليه) أي: فلا بأس ولا 
مبالاة ولا تفاوت عليه (ان يموت) أي: في أن يموت أو بين أن 
يموت (يهودياً أو نصرانياً) في الكفر إن اعتقد عدم الوجوب؛ وي 
العصيان إن اعنقد الوجوب» وقيل: هذا مبن باب التغليظ الشديد 
والمبالغة في الوعيد والأظهر أن وجه التخصيص بهما كونهما من 
أهل الكتاب غير عاملين به فشبه بهما من ترك الحج حيث لم يعمل 
بكتاب الله تعالى» ونبذه وراء ظهره كأنه لا يعلمه. قال الطيبي: 
والمعنى أن وفاته بهذه الحالة ووفاتة على اليهودية والنصرانية 
سواء؛ والمقصود التغليظ في الوعيد كما في قوله تعالى: ومن 
كفَرَ». انتهى. (وذلك) أي: ما ذكر من شرط الزاد والراحلة 
والوعيد علئ ترك هذه العبادة «رلله عَلَى الناسِ» اي: واجبب 
عليهم «حج الْبَيْتِ» بفتح الحاء» وكسرها ويبدل من النناس «مَن 
امستطاع إلَيْ سبيلا» أي: طريقاء وفسره يق بالزاد والراحلة: رواه 
الحاكم وغيره كذا في «الجلالين» ويأتي الكلام في ذلك في الباب 
الآتي. 

*- قوله: (وفي إسناده مقالء وهلال بن عبدالله مجهول 
والحارث يضعف في الحديث) أما هلال بن عبدالله» فقال الذهبي 
في «الميزان» في ترجمته: قال البخاري: منكر الحديث» وقال 
الترمذي: مجهول: وقال العقيلي: لا يشابع على حديثئه؛ ثم ذكر 
الذهبي هذا الحديث من طريقه ثم قال ويروى عن علي قوله: وقد 
جاء بإسناد آخر أصلح من هذا. انتهى كلام الذهبي. وأما الحارث 
فهو الحارث بن عبدالله الهمداني الأعور كذبه الشعبي وغيره. 

اعلم أن لحديث الباب طرقاً منها هذه التي ذكرها الترمذي 
ومنها الطريق التي أخرجها سعيد بن منصور في «السئن»: وأحمد 
وأبو يعلى والبيهقي عن شريك عن ليث بن أبي سليم عن ابن سابط 
عن أبي أمامة بلفظ: من لم يحبسه مرض أو حاجة ظاهرة أو سلطان 
جائزء فلم يحج فليمت إن شاء يهودياء وإن شاء نصرانيا. وليث 
ضعيف وشريك سيء الحفظ» وقد خالف سفيان النوري فأرسله. 
رواه أحمد في كتاب «الإيمان» له عن وكيع عن سفيان عن ليث عن 
ابن سابط. ومنها الطريق التي أخرجها ابن عدي عن عبدالرخمن 
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القطامي عن أبي المهزم؛ وهما متروكان عن أبي هريرة» قال الحافظ 
في «التلخيص» بعد ذكر هذه الطرق: مع ألفاظها: وله طريق صحيحة 
إلا أنها موقوفة» رواها سعيد بن منصور والييهقي عن عر ابن 
الخطاب قال: لقد هممت أن أبعث رجالاً إلى أهل الأمصار 
فينظروا كل من كان له جدة ولم يحج فيضربوا عليه الجزية» ماهم 
.بمسلمين؛ ما هم بمسلمين» لفظ سعيد ولفظ البيهقي أن عمر قال: 
ليمت يهودياً أو نصرانياً -يقولها ثلاث مرات- رجل مبات ولنم 
يحجء وعنده لذلك سعة وخليت سبيلهء قلت: وإذا انضم هذا 
الموتوف إلى مرسل بن.سابط» علم أن لهذا الحديث أصلاء 
ومحمله على من استحل الترك. وتبين بذلك خطأ من ادعنى أنه 
موضوح. . انتهى كلام الحافظ. 

- - باب ما جاء في إيجاب التي بلا والراجلة 

17م- - [قال الألباني: ضعيف جداً] حدثنا يُوسُّفُ بن 
عيسى؛ حدئنا وكيعٌ حدثنا إبراهيم بن يزيد عن محمد بن 
باد بن عفر عن ابن عُمَر قال: جَاء رَجُلٌ إلى النبي 8 
فقال: نيا رسول الله ما يُوجَبْ الحَج؟ قال: الرَّادُ والرَاجِلَةٌ». 

 .]1نو6:ه[‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن"' والعملُ عليه عِنْدّ 
أهلٍ العلم: أن الرَجُل إِذَا مَلَكَ رادأ ورَاحِلَةٌ وَجَبّ عليه 
الحَججّ. وإبراهيم هو ابن يزيد الخؤزي المَكي وقد تكلم فيه 
بَمْضْ أهل العلم مِنْ قبل حِفْظه. 

-١‏ قوله: (ما يوجب الحج) أي ما شرط وجوب الحبج (قال 
الزاد والراحلة) يعني الحج واجب على من وجدهما ذهاباً وإياباً. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن) الظاهر أن الترمذي حسنه 
لشواهده وإلا ففي سند هذا الحديث إبراهيم بن يزيد الخوزي 
وهو متروك الحديث؛ كما صرح به الحافظ في «التقريب». وقال 
في التلخيص:؛: روى الدارقطني والحاكم والبيهقي من طريق سعيد 
بن أبي عروبة عن قتادة عن أنس عنن النبي 4# في قوله تعالى: 
<زلله عَلَى الثاس حج الْبيْسِ مَنِ امنتطاع إَِيِْسَبيلاً» قال: قيل: يا 
رسول الله ما السبيل؟ قال: «الزاد والراحلة». قال البيهقي: 
الصواب عن قتادة عن الحسن مرسلاًء يعني الذي أخرجه 
الدارقطني وسنده صحيح إلى الحسن. ولا أرى الموصول إلا 
وهما. وقد رواه الحاكم من حماد بن سلمة عن قتادة عن أنس أيضا 
إلا أن الراوي عن حماد هو أبو قتادة عبدالله بن واقد الحراني» وقد 
قال أبو حاتم: هو منكر الحديث؛ ورواه الشافعي والترمذي وابن 
ماجه والدارقطني من حديث ابن عمرء وقال الترمذي: حسنء وهو 
من رواية إبراهيم بن يزيد الخوزي وقد قال فيه أحمد والنسائي 


متروك الحديث. ورواه ابن ماجه والدارقطني من حديث. ابن .عباس 
وسنده ضعيف أيضاً ورواه ابن المنذر من قول ابنن عباس» ورواه 
الدارقطني من حديث جابر ومن حديث علي بن أبي طالب» ومن 
حديث ابن مسعود. ومن حديث عائشة ومن حديث عمرو بن 
شعيب عن أبيه عن جده؛ وطرقها كلها ضعيفة» وقد قال عبدالحق: 


. إن طرقه كلها ضعيفة» وقال أبو بكر ابن المنذر: لا يثبت الحديث 


في ذلك مسنداً. والصحيح من الروايات؛ روايئة الحسن المرسلة. 
انتهى. 

: ه- باب ما جَاءً: كُمْ فُرض الحَج؟ 
4154-[ضعيفء ضعفه الحافظ] حدثنا أبو سَعيدٍ الأشج, 
حدثنا مَنْصُورٌ بن وردان عن عَليَ بن عَبّدٍ الأعلّى عن أبيه عن 


أبي البختري”" عن علي بن أبي طَالْبِ قال لما نرلْت: «ولله 


غلى الناس حِج البيْت من امْتطاع إلَيْهِ سَبيلاً» قالوا: يا 
رسول الله! اني كل اء؟ فك تقالوا: يا رسول الله! أفي 
كل عَام؟ قال لا”". وَلَوْ قُلْتْ نعم لَوَجَبَتْ فأنرَل الله: «يا 
يها الْلِينَ آمَنُوا لا تَسْألُوا عَنْ أشيّاء إن بْدَ لَكُم تسُوءكم». 

زه: 8965 5؟]. 

وفي الباب عن ابن عبّاس” " وأبي هريرة. 

قال أبو عيسى: حديث علي حديث حمسن غريب” واملم 
و ابي البَختَرِي سعيد بن أبي عِمْرَانَ وهُوَ سَعيدٌ ابن فَيْرُوَ. 

-١‏ قوله: (عن أبي البختري) بفتح الموحدة وسكون الخاء 
المعجمة وفتح المثناة الفوقية وكسر الراء وشدة ياء تحتانية؛ وهو 


يريف 


سعيد بن فيروز بن أبي عمران الطائي مولاه. ثم الكوني» ثقة ثبت 
كثير الإرسال من الثالثة. 

7- قوله: (قال لا) فيه دليل على أن الحج لا يجب إلا مرة 
واحدة» وهو مجع عليه كما قال النووي والحافظ وغيرهماء 
وكذلك العمرة عند من قال بوجوبها؛ لا تجب إلا مرة إلا أن ينذير 
بالحج: أو العمرة وجب الوفاء بالنذر بشرطه (ولو قلت نعم 
لوجبت) استدل به على أن النبي يليد مفوض في شرع الأحكام وني 
ذلك بجلاف مبسوط في الأصول. _ 

"'- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) قال: خطبنا رسول الله 
يكل فقال: يا أيها الناس كتب عليكم الحج فقام الأقرع بن حايس 
فقال: أفي كل عام يا رسول الله؟ فقال: لو قلتها لوجبت» ولو 
وجبت لم تعملوا بها ولم تستطيعوا أن تعملوا بهاء الحج مرة فمن 
زاد فهو تطوع». رواه أحمد وأبؤ داود والنسائي وابن ماجه والبيهقي 
والحاكم؛ وقال: صحيح على شرطهما (وأبي هريرة) أخرجه أحمد 
ومسلم والنسائي» وفي الباب أيضا عن أنس أخرجه ابن ماجه قال 
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همة 


الحافظ في «التلخيض»: رجاله ثقات. : 

5- قوله: (حديث علي حديث حسن غريب) قال الحافظ في 
«التلخيص»: سنده منقطنع. انتهى. قلت: قال الخزرجي فسي 
«الخلاصة»: سعيد.بن فيروز أبو البختري الكؤفي» تابعي جليل عن 
عمر وعلي مرسلاً. انتهى. وقال ابن ابي حاتم في كتناب 
«المراسيل»: قال علي بن المديني: أبو البختري لم يلق علياء قال 
أبو زرعة: أبو البختري لم يسمع من علي شيئاً. انتهى. 

580 ناب ماجاء: كم حَج الب يل؟ 

6- [صححه الحاكمء وأعله البخاري] حدثنا عبدالله 
ابن أبي زياد الكوفي؛ حدثنا رُيْدُ بن حُبَابٍ عن سُفْيَانْ عن 
عفر بن مُحملو عن أبيو عن جاب بن عبدالله «أن النبي كه 
حَج ثلاث ججج: : حَجَتَيْن قَبْلَ أن يُهَاجِرَ وحَجّةٌ بَعْدَ مَا هاجرٌ 
ومَعها مره ساف ثلاث ومين بل وجاة علي من اليمَّنٍ 
بها فيها جَمَلَ لأبي جَهْلٍ في أنه بُرَةٌ من فِضّة فَنَحَرَهاً 
رسول الله يه وأمرَ رسول الله 6 من كل بََنَةِ بفنعَةٍ 
فَطْبِحَتْ وشرب من مَرَقِهَاه. 

[د: 19944] زه دلام]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب مِنْ حديث سُفيانٌ لا 
عرف إلأمِن خديث ريد بن باب ورَئِت عبدالله بن 
عب الرحمه ( " روَى هذا الحَدِيتٌ في كنب عن عبدالله بن أبي 
زياء قال: وسألْت مُحمداً عن هذا قَلَمْ يَعْرِفُهُ من حَدِيثٍ 


القوْرِيَ عن جَعَفَرِ عن أبيه عن جاير عن النبي' ية؛ ورآيعهُ لم 
يمد هذا الحديث مَحَفُوظأ وقالء إِنْمَا يُْرَى عن الفَوْريّ عن 
أبي إسحاق عن مُجَاهِرٍ مرسلاً. 


46م- [صحيح. رواه الشيخان] حدثا إسجاق بسن 
مَنصُور حدثنا حَبَانْ بن هلآل”" حدثنا هَمَامٌ حدثنا قَتَادة قال 
لت لأنس بن مالك: كم حَج النبي يذ؟ فال: حَجَة 
وَاحِدَة! '". واعْتّمرَ أربَعٌ عُمَرٍ: : عمرة في ذي القَمْدَة ومْمْرة 
لخدي وعئرَة مع حَجْته وعرة الجعْرانَةٍ إذْ قَسَمْ غنيمَة 
حُنِينِ». 

أخ: 1ىلا١]‏ [م: ]١595‏ [د: 1994][ه: 11017]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيسح*) وحَبَانُ بن 
لآل هو أبو حبيب البَصرِي جَليل بق ون يَحِى بن سعيدٍ 
القطان. 

-١‏ قوله: (فساق ثلاثاً وستين بدنة) بفتحتين وهي الإبل والبقر 
عند الحنفية» والإبل فقط عنذ الشافعي» وسميت بها لكبر بدنهاء 
والجمع بدن بضم فسكون. (وجاء علي من اليمن ببقيتها) أي: ببقية 


البدن التي ذبحها النبي كك أو ببقية المائة» وإرجاع الضمير إلتى 
المائة مع عدم ذكرها لشهرتها. قال النووي: ما أهدى به علي رضي 
الله عنه اشتراة لا أنه من السعاية على الصدقة (في أنفه برة) بضم 
الباء وتخفيف الراء الحلقة تكون في أنف البعير. (من فضة) وفي 
رواية البيهقي من ذهب: قاله السيوطيء ببضعة بفتح الموحدة وقد 
تكسز القطعة من اللحم (فشرب من مزقها) بفتح الميم والراء النكتة 
في شربه يكل من مزقها دون الأكل ا ا ا 
الجمع لما خرج من البضعات كلها. 

7 قوله: (وزآيت عبدالله بن عبدالرحمن إلخ) هو عبدالله بن 
عبدالرحمن بن الفضل بن بهرام السمرقندي أبو محمد الدارمي 
الحافظ. صاحب «المسند» ثقة فاضل متقن من الحادينة عشر: كذا 
في «التقريب؟ وقال الخزرجي في «الخلاصة»: في ترجمشه أحد 
7*5 الأعلام وصاحب «المسند» و#التفسير» و«الجامع» عسن يزيد ابن 
هارون ويعلى بن عبيد؛ وجعفر بن عون وابي علي الحنفي وخلق 
وعنه م وات والبخاري في:غيز الصخيسح. قال: أحمد إمام اهل 
زمانه. وقال ابن حبنان: كان ممن حفظ وجمع وتفقه:وصدف 
وحدث وأظهر السئة في بلده ودعا إليها:إوذب عسن حريمها وقمسع 
مخالفيها. قال أحمد بن سنان: مات سنة خمس وخمسين وماتتين. 
انتهى. 

*1- قوله: (حبان بن هلال) بفتخ الحاء المهملة وتشديد 
الموحدة ثقة ثبت من التاسعة. 

5- قوله: (حجة واحدة) بالنصب, أي:.حج حجة واحدة؛ وهي 
حجة الوداع. (عمرة في ذي القعدة) بالنصب على البدلية وبالرقع 
على:الخبرية أي إحداها عمرة في ذي القعدة: (وعمرة الحديبية) 
بضم الحاء المهملة وتفتح الدال المهملة وسكون التحتيئة وكسر 
الموحدة وشدة التحتية الثانية وخفتهاء موضع بينه وبين مكة تسعة 
أميال (وعمرة الجعرانة) بكسر الجيم وسكون العين: وقيل: بكسر 
العين وتشديد الراء موضع بينه وبين مكة تسعة أميال» وقيئل: ستة 
أميال: (إذ قسم غنيمة حنين) بِقَنْم الخناء المهملة مصغراً موضع 
وكان قسمة.غنيمته بعد فتح مكة سنة ثمان. * :. 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأتخرجه ومسلم. 

/- باب ما ِجاءً: كم اعْتمّرٌ النبي ككللة؟ 

5- قال الألباني: صحيح: وقد حسبة الترمذي] . 
حدثنا قُتَيْيِةٌ حدثنا دَاوْد بن عبدالرَحْمَن العغطار عن عُمرو بن 
ديار عن عِكْرمّة عن ابن عبّاس: «أن النبي و اعْتمَرَ اربع 
عمَر"": نالحد وعمرة الاق من قابل وَعْمرَة القضّاء 
في ذِي القَعْدَةٍ وعُمْرة لالت منَ الجعرّانةٍ وَالرَابمة التي مع 


اميه 
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[د: 19497][ه: .]5:١7*‏ 
0 : وفي الباب عن أنْسٍ وعبدالله بن عَمْروٍ وابن 


0 

قال أبو عيسى: حديث ابن عباس حديث حسنٌ غريب” 
وَرَوَى ابن عَييْنَة هذا الحَديث عن عَمْرو بن د ديئار عن مِكرمة 
أذ ابي يق اتمرَ أريّع عُمَرٍ وم يك فيه عن ابن عاسب 

قال: : حدثنا بدَلِكَ سعيدٌ بن عبد الرَحمّن المخزُومِي 
حدئنا سَفْيانُ بن غييْنَةَ عن عَمْرو بن دينَارٍ عن عِكْرَية أن 
النبي يكل َذَكَرَ نَحْوَه. 

-١‏ قوله: (اعتمر أربع عمر) بضم العين وفشح الميم جمع 
عمرة. (عمرة الحديبية) بتخفيف الياء وتشديدهاء قيل: هي اسم بيره 
وقيل: شجرة» وقيل: قرية على تسعة أميال من مكة أكثرها في 
الحرم» ذهب رسول الله 6 معتمراً إلى هذا الموضع؛ فاجتمعت 
قريش وصدوه من دخول مكة فصالحهم على أن يأتي من العام 
المقبل» فرجع ولم يعتمرء ولكن عدوها من العمر لترتب أحكامها 
من إرسال الهدى. والخروج عن الإحرام فنحر وحلى وكانت في 
ذي القعدة. (وعمرة الثانية) أي: عمرة السنة الثانية. (من قابل) أي: 
من عام قابل (عمرة القصاص) أي: عمرة العورضء وفي بعض 
النسخ: عمرة القضاءء وفي «صحيح البخاري» من حديث أنس 
عمرة الحديبية في ذي القعدة حيث صده المشركون» وعمرة من 
العام المقبل في ذي القعدة حيث صالحهم (والرابعة التي مع 
حجته) أي: حجة .الوداع. 

7- قوله: (وفي الباب عن أنس وعبدالله بن عمرو وابن عمر) 
أما حديث أنس, فأخرجه الترمذي في الباب المتقدم وأخرجه 
البخاري ومسلم وغيرهمء وأما حديث عبدالله بن عمرو فلينظر مسن 
أخرجه. وأما حديث ابن عمر؛ فأخرجه البخاري. 

- قوله: (حديث ابن عباس حديث غريب) أخرجه أبو داود 
وابن ماجه» وسكت عنه أبو داود والمنذري ورجاله كلهم ثقات. 


4- باب ما جَاء: من أي مَوْضِع أخرمٌ النبي يكلة؟ 
7- [صحيحء صححه الترمذي] حدثنا ابن أبي عُمَسرء 


ع ويما 


حدثنا سيان بن عَيَيِنَةَ عن جَعْفَر بن مُحمَاد عن أبيه عن جابر 
براعناف | قال: لما أراة لني إل اليج أذْنْ في الناسِ 27 

قال: ع سو نكو و 
مخرمة. 


. قال أبو عيسى: 16 جابر 55 حسن صحيح©. 


1 - معي زو تكلم ا طلا قبا بن سما 
حدثنا حاتم بن إمسماعيل عن مُوسى بن عَقبَة عن سَالِمٍ بن 
عبدالله بن عُمر عن ابن عُمرٌ قال: «البَيْدَاء التي يكلربُونَ فيا 
على رسول الله يق والله ما هل رسول الله يقالن 
عند المَسْجدِ مِنْ عند الشَجْرة» ٠‏ 

[م: 01 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحية". 

-١‏ قوله: (أذن في الناس) لقوله تعالى: لوَأذْن في الناس 
بالْحَجّ4 الآية» أي: نادي بينهم بأني أريد الحج. قاله ابن الملك» 
والأظهر أنه أمر منادياً بأنه يك يريد الحجء كما في حديث جابر 
الطويل» قاله القاري. (فاجتمعوا) أي: خلق كثير في المدينة (فلما 
أتى البيداء) وهي المفازه التي لا شيء فيهاء وهي هنا اسم موضع 
مخصوص عند ذي الحليفة (أحرم) أي: كرر إحرامه أو أظهنره» 
وهو أظهر لما ثبت أنه أحرم ابتدأ في مسجد ذي الحليفة بعد 
ركعتي الإحرام كذا في «المرقاة». قلت: بل هو المتعين؛ ويدل 
عليه حديث أبي داود وستقف عليه عن قريب. 

7- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه الشيخان عنه أنه 
يقول: ما أهل رسول الله يك إلا من عند المسجد يعني مسسجد ذي 
الحليفة» هذا لفظ البخاري (وأنس) أخرجه الجماعة» ولفظ 
البخاري: صلى النبي يكل بالمدينة أربعاء وبذي الحليفة ركعتين» ثم 
بات حتى أصبح بذي الحليفة» فلما ركب راحلته واستوت به أهل. 
وفي رواية لأبي داود: صلى الظهر ثم ركب راحلته؛ فلما علا على 
جبل البيداء أهل (والمسور بن مخرمة) أخرجه البخاري وأبو داود 
في قصة الحديبية» وفيه: فلما كان بذي الحليفة قلد الهدي وأشعره 
وأحرم منها. 

وفي الباب أيضاً عن سعد بن أبي وقاص أخرجه أبو داود عنه: 
كان نبي الله يك إذا أخذ طريق الفرع أهل إذا استقلت به راحلته» 
وإذا أخذ طريق أحد أهل إذا أشرف على جبل البيداء. 

-٠‏ قوله: (حديث جابر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري. 

5- قوله: (البيداء التي تكذبون فيها الخ) وفي رواية لمسلم: 
كان ابن عمر إذا قيل له الإحرام من البيداء قال: البيداء التي تكذبون 
فيها على رسول الله يكل قال النووي: قال العلماء: هذه البيداء هي 
الشرف الذي قدام ذي الحليفة إلى جهة مكة. وهي بقرب ذي 
الحليفة؛ وسميت بيداء لأنه ليس فيها بناء ولا أثر وكل مفازة تسمى 
بيداء. وأما ههناء فالمراد بالبيداء ما ذكرناه. وقوله: تكذبون فيهاء 
أي: تقولون إنه يك أحرم منها ولم يحرم منهاء وإنما أحرم قبلها من 
مسجد ذي الحليفة» ومن عند الشجرة التي كانت هناك» وكانت عند 
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المسجد. وسماهم ابن عم ر كتاذبين لأنهم أجبروا بالشيء على 
خلاف مااهوء والكذب عند أهل السئة هو الإخبار عن الشيء 
بخلاف ما هو سواء تعمده آم غلط فيه وسها. وقال المعتزلة: 
يشترط فيه العمدية؛ وعندنا أن العمدية شرط لكونه أسماً لا لكونه 
يسمى كذباًء فقول ابن عنمر جاء على قاعدتنا. انتهى. قوله: (والله ما 
أهل) أي: ما رفع صوته بالتلبية. 

6- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

اعلم أن الصحابة رضي الله عنهم اختلفوا في موضع إهلاله 
يك وسبب اختلافهم ما رواه أبو داود في «سننه» عن سعيد بن 
جبير قال: قلت لعبدالله بن عباس: يبا أبا العياس» عجبت 
لاختلاف أصحاب رسول الله و في إهلال رسول الله يك حين 
أوجب. فقال: إني لأعلم الناس بذلكء إنها إنما كانت من رسول 
الله يل حجة واحسدة؛ فمين هناك اختلفواء خرج رسول الله يل 
حاجاء فلما صلى في مسجده بذي الحليفة ركعتيه أوجب في 
مجلسه؛ فأهل بالحج حين فرغ من ركعتيه» فسمع ذلك منه أقوام 
فحفظته عنه» ثم ركب فلما استقلت به ناقته أاهل وأدرك ذلك منه 
أقوام» وذلك أن الناس إنما كانوا يأتون أرسالاً فسمعوه جين 
استقلت به ناقته يهل» فقالوا: إنما أهل رسول الله 8 حين استقلت 
به ناقته ثم مضى رسول الله يك فلما علا على شرف البيداء أضشل 
وأدرك ذلك منه أقوام فقالوا: إنما أهل حين علا على شرف البيداء 
وأيم الله لقد أوجب في مصلاه وأهل حين استقلت به ناقته» وأهل 
حين علا على شرف البيداء: انتهى. قال المنذري: في إسناده 
خصيف بن عبدالرحمن الحراني وهو ضعيف. وقال الطحاوي بعد 
ذكر هذه الرواية بتمامها: فبين ابن عباس الوجه الذي جاء فيه 
اختلافهم» وأن إهلال النبي يكل الذي ابتدأ الحج ودخل فيه كان في 
مصلاه. فبهذا ناخذ» وهو قول أبي حنيفة وأبي يوسف ومحمد 
ومالك والشافعي وأحمد وأصحابهم. وقبال الأوزاعي وعطاء 
وقتادة: المستحب الإحرام من البيداء. قال البكري: البيداء هذه 
فوق علمي ذي الحليفة لمن صعد من الواديء وفي أول البيداء بثئر 
ماف كذا في «عمدة القاري». 5 

9- باب ما جَاءً: مَتى أحْرَمْ النبي كلو؟<1) 

4- [ضعيف» ضعفه الحافظ] حدثنا قُبَيْبةٌ حدثنا عبد 
السّلام بن حَرْبهٍ عن خخصيفي'" عن معي بن جُبيْر عن ابن 
عباس: أن النبي يك هَل في دير الصّلاق»”". 

زن: 765ا؟). 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب لا تضرف أحَداً 


روا غير حب السّلأم بن حَرْبر”'' وهو اللي يَسَْحَئَهُ آهل 


العِلم أن يُحْرِمٌ الرَجُلَ في دُبْر الصّلاو2”. 

-١‏ (باب ما جاء فتى أحرم النبي ككل؟) أي: في أي زفت 
أحرم؟. ْ 1 

؟-.قوله: (عن خصيف) بالخاء المعجمة والصاد النهملة 
مصغراً ابن عبدالرحمن الجزري أبو عون؛ صدوق سيء الحفظء 
خلط بآخره؛ ورمى بالأرجاء من الخامسة كذا في «التقريب». 

"1- قوله: (أهل في دبر الصلاة) بضم الدال المهملة والموحدة 
أي عقيبها. ش ْ 
+- قوله: (هذا حديث غريب الخ) قال الزيلعي في #نصب 
الراية»: أخرجه الترمذي والنسائي» قال في الإمام: وعبدالسلام بن 
حرب أخرج له الشيخان في «صحيحيهما». وخصيف بن 
عبدالرحمن ضعفه بعضهم. انتهى. وقال الحافظ في «الدراية»: فيه 
خصيف» وهو لين الجديث. ١‏ 

5- قوله: (وهو الذي يستحبه أهل العلم أن يحرم .الرجل في 
دبر الصلاة) قال النووي: قال مالك والشافعي والجمهور: إن 
الأفضل أن يحرم إذا انبعت به راحلثه. وقال أبو حنيفة: يحرم 
عقيب الصلاة وهو جالس قبل ركوب دابته وقبل قيامه. وهو قول 
ضعيف للشافعي؛ وفيه حديث من رواية ابن عباس لكنه ضعيف. 
انتهى. قلت: يشير إلى حديث الباب. قال الحافظ في «الدراية»: 
قوله: ولو لبى بعد ما استوت به راحلته جساز» ولككن الأول أفضل 
لما رويناء كذا قال» والأحاديث في أنه لبى يعد مااستوت به 
راحلته؛ أكثر وأشهر من الحديث الذي احتج به. ففي «الصحيحين» 
عن ابن عمر: أنه يَكِ أهل حينن استوت به راحلته. وفي لفظه 
لمسلم: كان َككِ إذا وضع رجله في الغرز وانبعثت به راحلته قائمة 
أهل. وفي لفظ: لم أره يهل حت تنبعث به راحلته. وللبخاري عن 
أنس: فلما ركب راحلته واستوت به أهل. وله عن جابر: إن إهلال 
رسول الله يد من ذي الحليفة حين استوت به راحلته. ولمسلم عن 
ابن عباس: ثم ركب راحلته فلما استوت به على البيداء أهفل. قال 
الحافظ: وقد ورد ما يجمع بين هذه الأحاديث من حديث ابن 
عباس عند أبي داود والحاكم ثم ذكر الحديث وقد تقدم. قال: لو 
ثبت لرجح ابتداء الإهلال عقيب الصلاة إلا أنه من رواية خصيف 
وفيه ضعف. انتهى. وقال في «فتح الباري؛: وقد اتفق فقهاء 
الأمصار على جواز جميع ذلك وإنما الخلاف في الأفضل. انتهى. 

-٠١‏ باب ما جَاءَ في إفرَادٍ الحج'") 

- [صحيحء رواه مسلم] حدثنا أَبُو مُصْمَبٍ قِراءّة عن 
مالك بن أنّس عن عبلالرحمَن بن القَاميم عن أبيه عن عاِشة 
«أن رسول الله يل أَفَرَدَ الحَجُ؟". قال: وفي الباب عن 
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جابر”” وابن عُمَرَ. النبي د ما أمر به اتساعاً ثم رجح أنه يق أفرد الحج. وكذا قال 
لم: 111 ]١77/‏ [ن: 1879 [هعم: 219434 عياض وزاد. فقال: وأما إحرامه فقد تضافرت الروايات الصحيحة 
006 بأنه كان مفردأًء وأما رواية من زوى التمتع فمعناه أنه أمر به لأنه 


قال أبو عيسى: حديث عاش حديث حسن صحييح”'» 
والعمَلٌ عَلَى هذا عند بَْضٍ أهل العِلْم» وروي عن ابن عُْصَرَ 
أن النبي كل أفْرَدَ الحَج وأفرد أبُو بكر وعُمرُ 0006 

: [حسن الإسناد] حدثنا بلك قَُِيةٌ أخبرنا عبدالله بن نافم 
المتائع عن عذال بور من ناقم من ابن ميو بهذا: 

قال أبو عيسى: وقال الثؤري: إن أَفْرَدْتَ الحَجّ فحَسنْ 
وإن قَردْ لح ا د لان وقال الشافعي مِتْلْهُ 
وقال أحَب إِلَيْنا الإفْرَادُ تم المت ثم القِرَان””". 

-١‏ (باب ما جاء في.إفراد الحج) اعلم أن الحج على ثلاثة 
أقسام: الإفراد والتمتع والقران» أما الإفراد: فهو الإهلال ببالحج 
وحده في أشهره عند الجميع وفي غير أشهره أيضاً عند من يجيزه» 
والاعتمار بعد الفراغ من أعمال الحج لمن شاءء وأما التمتع: 
فالمعروف أنه الاعتمار في أشهر الحج ثم التحلل من تلك العمرة 
والإهلال بالحج في تلك السنة؛ ويطلق التمتشع في عرف السلف 
على القرآن أيضاً. قال ابن عبدالير: لا خلاف بين العلماء .أن التمتسع 
المراد بقوله تعالى: 9فَمَن د تمع بالْعُمْرَةٍ إلى الحج» أنه الاعتمار 

في أشهر الحج قبل الحجء قال: ومن التمتع أيضاً القران» لأنه تمتع 
بسقوط سفر النسك الآخر من بلده. ومن التمتع فسخ الحج أيضاً 
إلى العمرة. انتهى. وأما القران: فصورته الإهلال بالحج والعمرة 
معاء وهذا لا حلاف في جوازه؛ أو الإهلال بالعمرة ثم يدخل .عليها 
الحج أو عكسه. هذا مختلف فيه. قاله الحافظ في «الفتح». 

-١‏ قوله: (أفرد الحج) أي أحرم بالحج وحده. 

'- قوله: (وفي الباب عن جابر) أخرجه مسلم (وابن عمر) 
أخرجه أحمد ومسلمء وفي الباب أيضا عن:ابن عباس أخرجه مسلم 
وعن عائشة أخرجه الشيخان. 


00 


غ- قوله: (وحديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
مسلم وأبو داود والنسائي واين ماجه. 

- قوله: (وروي عن ابن عمر أن النبي وَِ أفرد الحج السخ) 
لهذا الخديث دليل لمن قال: إن-الإفراد أفضل من القران والتفتع. 

اعلم أنه قد اختلف في حجه يل هل كان قراناً أو تمتعاً أو 
إفراداً؟ وقد اختلفت الأحاديث في ذلك» فروى عن عدة من 
الصحابة أنه حمج إفراداً كما عرفت وروى عسن جماعة منهم أنه 
حج قراناء وروى عن طائفة منهم أنه حج تمتعاً كما ستعرف» وقد 
اختلفت الأنظار واضطربت الأقوال لاختلاف الأحاديث» فمن أهل 
العلم من جمع بين الروايات كالخطابي فقال: إن كان أضاف إلى 


صرح بقوله: ولولا أن معي الهدى لأحللت فصح أنه لم يتحلل» 
وأما رواية من روى القرآن فهو إخبار عن آخر أحواله؛ لأنه أدغل 
العمرة على الحج لما جاء إلى الوادي. وقيل: قل عمرة في حجة. 
قال الحاقظ: هذا الجمع هو المعتمد وقد سبق إليه قديما ابن 
المنذر وبينه: ابن حزم في حجة الوداع بياناً شافياء ومهيده المحب 
الطبري تمهيداً بالغاً يطول ذكره. ومحصله أن كل من روى عنه 
الإفراد حمل على ما أهل به في أول الحال» وكل من روى عنه 
التمتع أراد ما أمر به أصحابهة وكل من روى عنه القرآن؛ أراذ ما 
استقر عليه الأمره وجمع شيخ الإسلام ابن تيمية جمعاً حسناً فقال 
ما حاصله: إن التمتع عند الصحابة يتناول القران فتحمل عليه رواية 
من روى أنه وَل احج نبتعا وكل من روى الإفراد قد روى أنه يك 
حج تمتعاً وقرانأء فيد فيتعين الحمل على القران وأنه أفرد أعمال الحج 
ثم فرغ منهاء وأتى بالعمرة. ومن أهل العلم من صار إلى التعارض 
فرجح نوعاًء وأجاب عن الأحاديث القاضية بما يخالفه» وهي 
جوابات طويلة أكثرها متعسفة. وأورد كل منهم لما اختساره 
مرجحاتء أقواها وأولاها مرجحات القران» لا يقاومها شيء من 
مرجحات غيره. وقد ذكر صاحب «الهدى» مرجحات كثيرة؛ ولكنها 
مرجحات باعتبار أفضلية القران على 'التمتع والإفرادء لا باعتبار أنه 
حج قراناً. وهو بحث آخخر كذا في «النيل؟ . 

”- قوله: (وقال الثوري: إن أفردت الحج فحسنء وإن قرنت 
فحسنء وإن تمتعت فحسن) الظاهر من كلام الشوري هذاء أن 
الأنواع الثلائة عتده سواءء» لا فضيلة لبعضها على بعض قال الحافظ 
في «الفتح»: حكى عياض عن بعض العلماء أن الضور الثلاثة في 
الفضل سواء؛ وهو مقتضى تصرف أبن خزيمة في «صحيحه». 
انتهى. 

/ا- قوله: (وقال الشافعي مثله وقال: أح ب إلينا الإفراد ثم 
التمتع ثم القران) وعند الحنفية القران أفضل من التمتع. والإفراد 
والتمتع أفضل من الإفراد» قال الحافظ في «الفتح»: ذهب جماعة 
من الصحابة والتابعين ومن بعبدهم إلى أن التمتع أفضل لكونه وك 
تمنا» فقال: «لولا أني سقت الهدي لأحللت»». ولا يتمنى إلا 
الأفضلء. وهو قول أحمد بن حنبل في المشهور عنه؛ وأجيب بأنه 
إنما تمناه تطبيباً لقلوب أصحابه لحزنهم على فوات موافقته؛ وإلا 
فالأفضل ما اختاره الله له واستمر عليه. وقال ابن قدامة: يترجح 
التمتع بان الذي يفرد إن اعتمر بعدها فهي عمرة مختلف في 
أجزائها عن حجة الإسلام؛ بخلاف عمرة التمتع» فهي مجزئة بلا 
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خلاف. فيترجح التمتع على الإفراد ويليه القران: وقال من رجح 
القران: هو أشى من التمتع وعمرته مجزثة بلا خلاف» قيكون أفضل 
منهما: وعن أبي يوسف: القران والتمتع في :الفضل سواءء؛ وهما 
أفضل من الإفراد. وعن أحمد: من ساق الهدى فالقران أفضل 
له ليوافق فعل النبي يكل ومن لم يق الهدى فالتمتع أفضل له 
ليوافق ما تمناه وأمر به أصحابه» كذا في «فتح الباري». 


-١‏ باب ما جاء في الجَمع بَيْنَ الحج وَالعُمْرَة 

-41١‏ - [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا قَُيةُ حدثنا حَمَادُ بن 
َيل عن حُمَيْدٍ عن أنْس قال مضت الني' 8 يقول: اليك 
بعُمرَة وحجق20. 

[م: ؟*5١][د:‏ 0 18 )]. 

قال: وفي البابٍ عن عُمرة” ' وعِمْران بن حُصِيْنِ. 

قال أبو عيسى: حديث أَنْس حديث حسنٌ صحيح؛ وقد 
ذهب بَعْض أهلٍ العلم إلى هذاء واحمَارهُ بن أل الكُونةٍ 
وغيرهم. 

-١‏ قوله: (يقول لبيك بعمرة وححجة) وفي رواية الشيخين: يلبى 
بالحج والعمرة جميعاً يقول: لبيك عمرة وحجاً. وهو من أدلة 
القائلين بآن حجه يَكلٍ كان قرانا. وقد رواه عن أنس جماعة من 
التابعين من منهم الحسن البصري وأبو قلابة وحميد بن هلال وحميد 
ابن عبدالرحمن الطويل وقتادة ويجبى بن سعيد الأنصاري وثابت 
البناني وعبد العزيز بن صهيب وغيرهم. 

7- قوله: (وفي الباب عن عمر) بن الخطاب قال: سمعت 
رسول الله يكل وهو بوادي العقيق يقول: «اتاني الليلة آت من ربي 
.فقال: صل في هذا الوادي المبارك» وقل: عمرة في حجة». أخرجه 
أحمد والبخاري وأبو داود وابن ماجه. وفي رواية للبخاري: وقل: 
عمرة وحجة (وعمران بن حصين) أخرجه مسلم؛ وفي الباب أيضاً 
عن ابن عمر عند الشيخين؛ وعن عائشة عندهما أيضاء وعن جماعة 
من الصحابة رضي الله عنهم. 

-١7‏ باب ما جاءً في التمد 

7 [قال الألباني: ضعيف الإشناد. وقد حسنه 
الترملي] حدثنا أبو مُوسَى مُحَمَدُ بْنْ المَكتى. أخبرنا عبدالله 
ابن إذريس عن ليث عن طَاوْس عن ابن عباس قال: «تمتع 
رسول الله يك وأبو بَكْرٍ وعمَرُ وَعْنْمَان وأزل م تقب عن 


مُعَاوِيًه . 
م [قال الألباني: ضعيف الإسناد. وقد صححه 
الترمذي] حدثنا قُتْيْبة بن سَعيلِء عَنْ مالك ب بن أنسء عن ابسن 


شيهابه عن مُحمل بن عبدالله بن الحَارث بن نول أنه سمِعٌ 


سَعْدَ بنَ أبي وقاص"' ' والمتحَالة بن قيس وما يَكُرَان 
التمتع بِالِعُمْرَةٍ ة إلى الح فقال الْسَحَالك ب بن قيِس: : لا يَصنَعٌ 
ذلك”" إلا مَنْ جَهل آمرَ الله فقال سَعْد: بس ما قُلْتآ يا ابسن 
أخجي. فقال الضَحَاكُ بن قيس: فإن عُمَرَ بن الْحَطَابِ قَدْ نَّهى 
عن: ذلك. فقال سَعْدٌ: «قَدْ صَدْعَها رسول الله يك وصِئَمْنَاها 
مَعَهُ» قال: هذا حديث صحيح”". 

نن: 5 ”7/7 ؟]. 

81 - [صحيح الإسناد] حدثنا عبد بن حُمَيدٍِ أَخْبَرنِي 
يَعْقُوبُ بن إبْرَاهيمَ بن سَعْدٍ حدثنا أبي عن صَالم بن كَيْسَانَ 
عن ابن شِهَابٍ أن سَالِم بن عبدالله حَدَنُّ أنه سَمِع رَجْلا من 
أهل العام وهو يَسَلُ عبدالله بن عُمَرَ عن التمد ِالعْمْرَةٍ إلى 
الحَج؛ ؛ فقالَ عبدالله بن عُمَرَ: هي حَلال. فقال الشابي إن 
أبَاكَ قَدْ نْهَىَ عَنْهًا. فقال عبدالله بن عْمَرَ:ٍ ريت إذ كان ابي 
نْهَى عَنْهَا وَصَئعَهًا رسسول الله يكه: أآمْرْ ابي" ' نتبِع آم آمْرٌ 
رسول الله يَل؟ فقال الرجل: َل مر رسول الله يكل فقال: 


ذلي البابر عن هلي وماة" واوسَطر وأصهةة لين 
أبي بكر وابن عُمَرَ. 


قال أبو عيسى: حديث ابن عباس حديث س7 وقد 


امار قَوْمَ من هل العلم من اصحاب النبي يل وغيْرطم 
التَمتم بِالعْمْرةٍ . والمممعْ أن يَدْعْل الرَجْلَ بعْمَرة في أَشهرٍ 
الخ ثم يقيم حتى يحج فهو متم وليه دم ما امسر منن 
الذي لإن لم ب ا د ة آيام في الج وسَبْةٍ إذا 
رَجَعَ إلى أهِلِه. ويُستحب مع إذا ضام ثلاثة أيَامٍ في 
الج آنا يَصُوم المَشر يون آخرها يوم عرفة. فإن لم يَصُمْ 
في المَشْرٍ صم ليام التشئريق في فول بَمْضٍ اهل العم بن 
اصحاب الي يه مِنهم أبن عَمَرَ وعابشة وب يَقُولَ مَالِكَ 


والشافعي وأحمدٌ وإسحاق. 
ونا ينض لا يوم ام القشريي وش قو امل 
الكوقة" . 


قال أبو عيسى: وأغلُ الحديث يَخْتَارُوَنْ التمكم بالعفرَة. 
في الحّج. وهر قول الشَافِعي واحمد وإسحاق. 

-١‏ قوله: (إنه سمع سعد بن أبي وقاص) أحد العشرة المبشسرة 
بالجنة؛ مناقبه كثيزة رضي الله عنه. (والضحاك:بن قيس) بسن نخالد 
ابن وهب الفهري أبو أنيس الأمير المشهوز. صحابي صغيرء قتتل 
في وقعة مرج راهط سنة.أربع وستين: كذاافي «التقرييب». وقنال 
الخزرجي في «الخلاصة»: شهد فتح دمشق وتغلب عليها بعد موت 
يزيد ودعا إلى البيعة وعسكر بظاهرهاء فالتقاه مزوان بمرج راهنط 
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سنة أربع وستين فقتل» قيل ولد قبل وفاة النبي ود بست سنين. 

(إلاامن جهل أمر الله 
تعالى) أي: لأنه تعالى قال: «وَأَيِسُوأ الْحَجْ وَالْعْمْرَةًلله» فامره 
بالإتمام يقتضي استمرار الإحرام إلى فراغ الحج ومنع التحلل. 
والتمتع يحلل (فإن عمر بن الخطاب قد نهى عن ذلك) قال 
الباجي: إنما نهى عنه لأنه رأى الإفراد أفضل منها ولم ينه عنه 
تحريماً. قال عياض: إنه نهى عن الفسخء ولهذا كان يضرب الناس 
عليهاء كما في مسلم؛ بناء على معتقده إن الفسخ خاص بتلك 
السنة: قال النووي: والمختار أن عمر وعثمان.وغيرهما إنما نهوا 
عن المتعة المعروفة التي هي الاعتمار في أشهر الحج ثم الحج في 
عامه. وهو على التنزيه للترغيب في الإفراد» ثم انعقد الاجماع على 
جواز التمتع من غير كراهة؛ وبقي الخلاف في الأفضلء كذا في 
«المحلى شرح الموطأ» (قد صنعها رسول الله يِ) أي: المتعة 
اللغوية وهي الجمع بين الحج والعمرة» وحكم القران والمتعة 
واحد. قاله القاري. (وصنعناها معه) قال: أي المتعة اللغوية أو 


؟- قوله: (لا يصنع ذلك) أي: التمة 


الشرعية؛ إذ تقدم أن بعض الصحابة تمتعوا في حجة الوداع» 
. والحاصل أن القران وقع منه يك والتمتع من بعض أصحابه. 

“'- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه مالك في «الموطأ». 

؛- (أمر أبي) بتقدير همزة الاستفهام وفي بعض النسخ: أأمر 
أبي بذكر الهمزة (يتبع) بصيغة المجهول. 

0- قوله: (تمتع رسول الله و وأبو بكر وعمر وعثمان الخ) 
يعارضه ما في «صحيح مسلم؛؛ قال عبدالله ابن شقيق: كان عثمان 
ينهى عن المتعة وكان علي يأمر بهاء وقد تقدم نهي عمر رضي الله 
عنه فيمكن أن يجاب: إن نهيهما محمول على التنزيه. ونهي معاوية 
رضي الله تعالى عنه على التحريم فأوليته باعتبار التحريمء قال 
النووي رحمه اللّه: وكان عمر وعثمان ينهيان عنها نهي تنزيه لا 
تحريم. انتهى. ويمكن الجمع بين فعلهما ونهيهما بأن الفعل كان 
متآخرا لما علما جواز ذلك» ويحتمل أن يكون لبيان الجواز. كذا 
في «شرح أبي الطيب». 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن علي وعثمان) أخرج مسلم وأحمد 
عن عبدالله بن شقيق: أن عليا كان يأمر بالمتعة وعثمان ينهى عنهاء 
فقال عثمان كلمة فقال علي: لقد علمت أنا تمتعنا مع رسول الله 
يك فقال عثمان: أجل ولكنا كنا خخائفين (وجابر) أخرجه مسلم 
(وسعد) بن أبي وقاص أخرجه أحمد ومسلم عن غنيم بن قيس 
المازنيي» قال: سألت سعد بن أبي وقاص عن المتعة في الحجء 
فقال: فعلناها وهذا يومئف كافر بالعروشء يعني بيبوت مكة, يعني 
معاوية. انتهى. (وأسماء ابنة أبي بكر وابن عمر) أخرجه الشيخان. 
وفي الباب أيضاً عن عائشة أخرجه الشيخان: 


- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن) وأخرجه أحمد 
أيضاً. 

8- قوله: (فمن لم يجد) أي الهدى؛ ويتحقق ذلك بأن يعسدم 
الهدي. أو يعدم ثمنه حينئذ» أو يجد ثمنه لكن يحتاج إليه لأهم من 
ذلكء أو يجده لكن يمتنع صاحبه من بيعه؛ أو يمتشع من بيعه إلا 
بغلائه» فينقل إلى الصوم كما هو نص القرآن: <َصِيَامٌ ثَلانَةٍ أَيَامٍ 
في الْحَجّ» أي: بعد الإحرام به. وقال النووي: هذا هو الأفضل» 
فإن صامها قبل الإهلال بالحج أجزاه على الصحيح: وأما قبل 
التحلل من العمرة فلا على الصحيح؛ قاله مالك وجوزه الشوري 
وأصحاب الرأي: وعلى الأول: فمن استحب صيام عرفة بعرفة 
قال: يحرم يوم السابع ليصوم السابع والشامن والتاسع وإلا فيحرم 
يوم السادس ليفطر بعرفة (وسبعة إذا رجع إلى أهله) أشار إلى أن 
المراد بقوله تعالى: إإِذًا رَجَعّْم4 الرجوع إلى الأمصار وبذلك 
فسر ابن عباس رضي الله عنه كما في «صحيح البخاري». ووقع في 
حديث أبن عمر المرفوع: فمن لم يجد هديا فليصم ثلائة أيام في 
الحج وسبعة إذا رجع إلى أهله. أخرجه البخاري في باب: من ساق 
البدن معه. وهذا هو قول الجمهور. وععن الشافعي معناه الرجوع 
إلى مكة وعبر عنه مرة بالفراغ من أعمال الحج؛ ومعنى الرجوع 
التوجه من مكة» فيصومها في الطريق إن شاء؛ وبه قال إسحاق بن 
راهويه؛ قاله الحافظ (منهم ابن عمر وعائشة:؛ وبه يقول مالك 
والشافعي وأحمد وإسحاق) قال الحافظ في «الفتح»: روى عن ابن 
عمر وعائشة موقوفاً: إن آخرها يوم عرفة فإن لمْ يفعل صام أيام 
منى أي الثلاثة التي بعد يوم النحرء وهي أيام التشريق. وبه قال 
الزهري والأوزاعي ومالك والشافعي في «القديم؛؛ ثم رجغ عنه 
وأخذ بعموم النهي عن ضيام أيام التشريق. انتهى. 

4- (وقال بعضهم: لا يصوم أيام التشريق وهو قول أهل 
الكوفة) وهو قول الحنفية وحجتهم نبيشة الهذلي عند مسلم 
مرفوعاً: أيام التشريق أيام أكل وشرب. وله من حديسث كعنب ابن 
مالك: أيام منى أيام أكل وشرب. ومنها حديث عمرو بن العاض أنه 
قال لإبنه عبدالله في أيام التشريق: إنها الأيام التي نهى رسول الله 
كا عن صومهن وأمر بفطرهن. أخرجه أبو داود وابن المنذر 
وصححه ابن خزيمة والحاكم؛ وحجة من قال: إنه يجوز للمتمشع 
أن يصوم أيام التشريق. ما رواه البخاري عن عروة عن عائشة وعسن 
سالم عن ابن عمر قالا: لم يرخص في أيام التشريق أن يصمن إلا 
لمن يجد الهديء, قال الحافظ في «الفتح»: كذا رواه الحفاظ من 
أصحاب شعبة بضم أوله على البناء لغير معين» ووقع في رواية 
يحيى بن سلام عن شعبة عند الدارقطني واللفظ له. 
والطحاوي: رخص رسول الله يق للتمتع إذا لم يجد الهديء أن 
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يصوم أيام التشريق. وقال: إن يحيى بن سلام ليس بالقوى» ولم 
يذكر طريق عائشة. وأخرجه من وجه آخر ضعيف عن الزهري عسن 
عروة عن عائشة. وإذا لم تصح هذه الطرق المصرحة بالرفع؛ بقي 
الأمر على الإحتمال. وقد اختلف علماء الحديث في قول 
الصحابي: أمرنا بكذا ونهينا عن كذاء هل له حكم الرفع؟ على 
أقوال ثالثها: إن أضافه إلى عهذ النبي يكل فله حكم الرفع وإلا فلا. 
واختلف الترجيح فيما إذا لم يضفه وبلتحق به. رخص لنا في كذا 
وعزم علينا أن لا نفعل كذا. كل في الحكم سواء فمن يقول: إن لله 
حكم الرفع: فغاية ما وقع في رواية يحينى بن سلام أنه روى 
بالمعنى» ؛ لكن قال الطحاوي: إن قول ابن عمير وعائشة «لم 
يرخص» أخذاه من عموم قوله تعالى: ٍنَمَن لَمْ يَجد فَصِيَامُ ثَلانةٍ 
يام في الْحَجّ» لأن قوله ة في الحج: يعم ما قبل يوم النحر وما 
بعده. فيدخل أيام التشريق. فعلى هذا فليس بمرفوع بل هو بطريق 
الاستنباط منهما عما فهما من عموم الآية. وقد ثبت نهيه يله عسن 
صوم أيام التشريق, وهو عام في حق المتمتع وغيره» وعلى هذا فقد 
تعارض عموم الآبة المشعر بالإذن» وعموم الحديث المشعر 
بالنهي. وفي تخصيص عموم المتواتر بعموم الآحاد نظر لو كان 
الحديث مرفوعأًء فكيف وفي كونه مرفوعاً نظر. فعلى هذا يترجح 
القول بالجواز. وإلى هذا جنح البخاري كذا في «فتح الباري». 
1- باب ما جَاءَ في التلبيّة 
مني حدثنا إسماعيل 
ابن إرَاهِيم عن أيوب عن نَافِمٍ عن ابن عُمْرَ قال: كان تَلْبيَةُ 
النبي يكي: «لبَِك"'" اللهم لبيك لَبْيْكَ لآ شيريك لك لَبْنكَ 
إن الحَمْدَ والنعْمّة لَك والمُلك. لآ شّريك لَك». 
لخ: 1944][م: ]١147‏ [د: 1لم1] [ه: 14ذى). 


6- [متفق عليه] حدثنا أحمد بن 


قال: وفِي الباب عَنْ ابن مَسْمُووا" وجابر وَعَائِشَة وابن 
عَبّاسٍ وأبي هْريرَة. ْ : 

قال أبو عيسى: حديث ابن عُمَرَ حاريث حسرٌ ضحيح ". 
والعَمل عله عند بعض أهل العم من اصحاب النبي 8 
وغيْرهِم '”' ومُو قَوْل فيان والشافِِي وأحمد وإسحاق» قالَ 
الشافعي: : وإنا راد في التلبية شَيئا من تَمْظِيم الله فلا باس إن 
شاءً الله» وأحَب إل أن يَقَنَصِرَ عَلَى تَلبية رسول الله يككِ. قال 
الشّافِي: (وبإنما قُلنا لآ َأس بزيادة َْظِيمٍ الله فيه لِمَا جاه 
عن ابن عُمَرَ وهُوَ حَفِظ التي عسن رسول الله 8ق كم زَادَ 
ابن عُمَرَ في تَلهِ من قبلو: (لبيكَ ك والرَغبّان إلَيِكَ والعَمَل). 


15م[ بح] حدثا َي خدثنا اللي من نَاقمٍ عن 
ابن عُمَرَ أنه هَل فانطلق يُهِلَ فيقول: «لبنِك”" اللَهُم لبيك لآ 


شربك لك لَبَيْكَء إنّ الحَمْدَ والنعْمّة لك والمُلك لا شّريك 
َك» قال وكان عبدالله بن عُمَرَ يقُولَ: هاه تَيَةُ رسول الله 
كل : وكان يَِيد من عدو في أثر تل سول الله وذ: ينك 
بنك وسَّعْدَيْكَ والخَيْرُ في يدبك لَبَنِكء والرغباء إِلَبِكَ 
والعمل. 

لخ: 00 11د 411ا]. 

قال: هذا حديث حسن صحيح. 

-١‏ قوله: (لبيك) هي مصدر لبئىء أي: قال: لبيك ولا يكون 
عامله إلا مضمراء أي: ألبيت يا رب بخدمتك إلبابا بعد إلباب من 
ألب بالمكان أقام به» أي: أقمت على طاعتك إقامة بعد إقامة. 
وقيل: أجبت دعوتك إجابة بعد إجابة» والمراد بالتثنية التكثير كقوله ' 
تعالى: #ارجع البَصِرَ كرتن أي كرة بعد كرةء وحذف الزوائد 
للتخفيفء وحذف النون للإضافة قاله القاري؛ وقال الحافظ في 
«الفتح»: وعن الفراء هو منصوب على المصدر وأصله «لباً لك؛ 
فثنى على التأكيد. أي: ألبابا بعد ألباب» وهذه التثنية ليست حقيقية» 
بل هي للتكثير أو المبالغة» ومعناه إجابة بعد إجابة أو إجابة لازمسة» 
وقيل معنى لبيك: اتجاهي وقصدي إليك» مأخوذ من قولهم: داري 
تلب دارك»؛ أي تواجهها. وقيل معناه: أنا مقيم على طاعتك من 
قولهم: لب الرجل بالمكان إذا أقام. وقيل: قربا منك» من الإلباب 
وهو القرب. والأول أظهر وأشهر لأن المحرم مستجيب لدعاء الله 
إياه في حج بيته» ولهذا من دعا فقال: لبيك فقد استجاب. وقال ابن 
عبدالبر: قال جماعة من أهل العلم: معنى التلبية إجابة دعوة إبراهيم 
حين أذن في الناس بالحج. انتهى. وهذا أخرجه عبد بن حميد» 
وابن جرير؛ وابن أبي حاتم بأسانيدهم في تفاسيرهم عن ابن عياس 
ومجاهد وعطاء وعكرمة وقتادة وغير واحدء والأسانيد إليهم قويسة» 
وأقوى ما فيه عن ابن عباس» ما أخرجه أحمد ابن منيع في «مسنده» 
وابن أبي حاتم من طريق قابوس بن أبي ظبيان عن أبيه عنه قال: لما 
فرغ إبراهيم عليه السلام من بناء البيبت قيل له أذن .في الناس 
بالحج» قال: رب وما يبلغ صوتي؟ قال: أذن وعليّ البلاغ, قبال: 
فنادى إبراهيم: يا أيها الناس! كتب عليكم الحج إلى البيت الغتييق. 
فسمعه من بين السماء والأرض. أفلا ترون أن الناس يجيئون من 
أقصى الأرض يلبون» ومن طريق ابسن جريج عن عطاء عن ابن 
عباس وفيه: فأجابوه بالتلبية في أصلاب الرجال وأرحام النساء 
وأول من أجابه أهل اليمنء فليس. حاج يحج من يومئذ إلى أن تقوم 
الساعة إلا من كان أجاب إبراهيم يومئذ. انتهى كلام الحافظ 
مختصرا (إن الجمد) زوئ بكسر.الهمزة على الاستيناف ويفتحها 
على التعليل» والكسر أجود عند الجمهنور. وقال ثتعلب: لأن من 
كسر جعل معناه إن الحمد لك على كل حالء ومن فتح قال: معناه , 
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لبيك بهذا السبب. (والملك) بالتصب عطف على الحمك ولذا 
يستحب الوقف عند قوله: الملك ويبتدأ بقوله: (لا شريك لك) أي: 
في استحقاق الحمد وإيصال النعمة ولا مانع من أن يكون الملك 
في «المرقاة»» وقيال 
الحافظ في «الفتح»: والملك بالنصب على المشهور ويجوز الرفتع 
وتقديره والملك كذلك. 

١‏ - قوله: (أهل فانطلق يهل يقول لبيك) قال أبو الطيب 
السندي: أي: أراد أن يهل فانطلق يهل» أي: فشرع يهل» أي: ذهب 
حال كونه يهل» وقوله: يقول لبيك بيان ليهل. انتهى. والمراد من 
الإهلال رفع الصوت (قال وكان عبدالله بن عمر رضي الله عنه) 
القائل هو نافع (في أثر تلبية رسول الله يقِ) أي: في عقبها ويعند 
الفراغ منهاء قال في.«القاموس»: خرج في إثره وأثره يعده 
(وسعديك) قال القاضي: إعرابها وتثنيتها كما فني لبيك ومعناه. 
مساعدة لطاعتك بعد مساعيدة (والخير في يديك) أي: الخير كله 
بيد الله تعالى ومن فضله (والرغبى إليك) قال القاضني: .قال 
المازري: يروى بفتح الراء والمد وبضم الراء مع القصر ونظيره 


مرفوعاً وخبره لا شريك لكء أي فيه كذاة 


0 الغلياء والعلياء ومعناه ههنا الطلب والمسألة إلى من بيده الخير 


(والعمل) عطف على الرغبىء قال الطيبي: وكذلك العمل.منته 
إليك؛ إذ هو المقصود منه انتهى. قال القاري والأظهر أن التقدير 
:والعمل لك أي لوجهك ورضاك أو العمل بك أي بأمرك وتوفيقاك 
أو المعنى أمر العمل راجبع إليك في الرد والقبول. انتتهى. قلت: 
الأظهر عندي هو ما قال الطيبي. 

'- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود) أخرجه النسائي (وجابر) 
أخرجه أبو داود وابن ماجه (وعائشة) أخرجه البخاري (وابن 
عباس) أخرجه أبو داود (وأبي هريرة) أخرجه أحمد وابن ماجه 
والنسائي. 

4- قوله: (حديث .ابن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه. 

- قوله: (والعمل عليه عند أهل العلم الخ) قال الطحاوي بعد 
أن أخرج حديث ابن عمر وابن مسعود وعائشة وجابر وعمرو بن 
معد يكرب: أجمع المسلمون جميعا على هذه التلبية؛ غير أن قوما 
قالوا:.لا بأس أن يزيد فيها من الذكر لله ما أحبء. وهو قول محمد 
والثوري والأوزاعي: وخالفهم آخصرون. فقالوا: لا ينبغي أن يزاد 
على ما علمه رسول الله يك الناس.كما في حديث معد يكرب ثم 
فعله هوء ولم يقل: لبوا يما شتتم؛ مماهو من جنس هذاء بل 
علمهم كما علمهم التكبير في الصلاة» فكذا لا ينبغي أن يتعدى في 
ذلك شيئا مما علمنه» ثم أخزج. حديث عامر بن سعد بن وقاص عن 
أبيه. أنه سمع رجلا يقول: لبيك ذا المعارجء فقال: إنه ذو 


المعارج؛:وما هكذا نلبي على عهد رسول الله يِه قال: قهذا سعد 
قد كنره الزيادة في التلبية» وبه نأخذ. انتهى. قال القاري في 
«المرقاة»: قال في «البحر)»: وهذا اختيار الطخاوي» ولعل مراده من 
الكراهة أن يزيد الرجل من عند نفسه على التلبية المأثورة بقرينة 
ذكره قبل هذا القول. ولا باس للسلرجل أن يزيد فيها من ذكر الله 
تعالى ما احبء وهو قول محمداًء أو أراد الزيادة في خلال التلبية 
المسنونة» فإن أصحابنا قالوا: إن زاد عليها فهو مستحب. قال 
صاحب «السبراج الوهاج:: هذا بعد الإتيان بهاء أما في خلالها فلا. 
انتهى. قال الحافظ في «الفتح»: وهذا يدل على أن الاقتصار على 
التلبية المرفوعة أفضل لمداومته هو يل عليها. وأنه لا بأس بالزيادة 
لكونه لم يرد عليهم» وأقرهم عليهاء وهو قول الجمهور. وبه صرح 
أشهبء وحكى ابن عبدالبر عن مالك الكراهة» قال: وهو أحد قولي 
الشافعي. وقال الشيخ أبو الحامد: حكى أهل العراق عن الشافعي» 
يعني في القديم أنه كره الزيادة على المرفوع» وغلطوا بل لا يكره 
ولا يستجب» وحكى الترمذي عن الشافعي قال: فإن زاد في التلبية 
شيئاً من تعظيم الله فلا باس وأحب إليّ أن يقتصر على تلبية رسول 
الله يف وذلك أن ابن عمر حفظ التلبية عنه ثم زاد من قبله زيادة. 
انتهى. 
6 باب ما جَاءَ في فَضْل التَلْبيَة والنخر 

417- [صحيح] خدثنا مُحمدُ بن رَاقِعٍ حدثنا ابْنُ أببي 
ُدَيْك”" وحدئنا إمْحَاقُ بنْ مَنْصُورٍ أخبرنا ابن أبي فُدَيِكٍ عن 
المَحَاك بن عَنْمانَ عَنْ مُحمد بن الْمنِكَدِر عن عَبِْالرحمَّنِ 
ابن يربُوع عَنْ أبي بَكْرٍ الصديقي أن رَسُولَ الله به مسَهِلَ: أي 
لير أفضَّل؟ قال: «العّجّ والغج»0". 

[ه: 1 ؟59]. 

م [صحيح] حلئنا مل حلئنا أسماعيل بن ياش 
عن عْمَارَة “' بن غْزِية عن أبي حَازِمٍ عن سَهْل بن سعلو قسالة: 
قال رسول الله ك: همَايِن مُنْلِم يكبي إلاّلبَى مِنْ عَنْ 
يَعِينها* أو شمَالِهِ مِنْ حَجَر أو شجر أو مَدَرٍ حَنَى تَنقَطِع 
الأرْض مِنْ هَهنَا وَهَهُنًاه. 

.])195١:ه[‎ 


حدثنا الحَسنُ بن مُحَمد الرَعْفْرَانِيَ وعبدالرحمَنْ بن 
الأملوّدٍ أبى عَمْروِ والبَصْرِي قالا: أخبرنا عَبَيْدَة" بن حَمَئِدٍ 
عن عُمَارَةَ بن عَزِية عن أبي حازم عسن سَهلٍ بن مسَعاِ عن 
لنب يي نَحوَ حَديث إسماعيل بن عياش 

قال: وفي الباب عن ابن عُمَرَ وَجَابر”” 
قال أبو عيسى: حديث أبي بكر حديث غريب لا نَعْرِفُة 
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يلق 


لين حَديث ابن أبي فيك عن الفحَاك بن عثمان . 00 
ابن المتكير لَمْيَسْمَعْ من عَبْدالرحمَن بن يُربوع”". 
رَوَى مُحَمَدُ بن المُْكدر عن سَعِيدٍ ابن عبْدالرحمّن بن 0 
عن أبيه غَيْرَ هذا الحَدِيت وَرَوَى بو نعي الطْحَان غِرَارُ بن 
صرَدٍ هذا الحديث غن ابن أبي قُدَيْكِ عن الفَحَاكٍ عن 
عَنْمان عن مُحمَدٍ بن المنكلر عن سَعِيدٍ بن عبلدالرحمَن بن 
يَرْبُوعٍ عن أبيه عن أبي بَكْرٍ عن النبي يك واخخطا فيه ضرارٌ. 
قال أبو يني" سَمِعْتَْ أحمد بن الحَسَن يَقُولُ: قال 
حمدُ بن حَنبّلِ: من قال: (في هَذَا الحَييث) عن مُحمَدٍ بن 
ا 0 
قال: ومتممت محمدا بقُول11!: (وذكرت لَهُ حَلِيث غيرَارٍ بن 
رو عن ابن أبي فُديْكٍ) فقال: هُوَ خطاًء فَقْلْت: قد رَوَاه 
غيرهُ عن ابن ابي فُديْك أيضاً معْلَ روات ققال: لاشيء إنمًا 
َوَْهُ عن ابن أبي قُدبكِ لم يَذْكُرُوا فبه (عن سَعيلدٍ بن 
عبرالرحمن). وَرَأيُْهُ يُضَعْفُ ضيرارَ بن صْرَذٍ وَالعَجَ هُوَ رَفْعٌ 
المسّوْت بالتَليَةِ والقّجّ هوَ نَحرُ البذن 0 

-١‏ قوله: (أخبرنا ابن أبي فديك) بضم الفاء مصغرأًء هو محمد 
ابن إسماعيل بن مسلم بن أبي فديك» صدوق من صغار الثامئة كذا 
في «التقريب». 

1- قوله: (أي: الحج) أي: أغماله أو خصاله بعد أركانه 
(أفضل) أي: أكثر ثوابا. 

- قوله: (العج والشج) بتشديدهماء والأول رفع الصوت 
بالتلبية» والثاني سيلان دماء الهديء وقيل: دماء الأضاحيء قال 
الطيبي رجمه الله: ويحتمل أن يكون السؤال عن نفس الحج» 
ويكون المراد ما فيه الج والشج؛ وقيل: على هذا يراد بهما 
الاستيعاب. لأنه ذكر أوله الذي هو الإحرام؛ وآخره الذي هو 
التحلل بإراقة الدم اقتصارا بالمبدأ والمنتهي عن سائر الأفعال» أي: 
الذي استوعب جميع أعماله من الأركان والمندوبات. كذا في 
«المرقاة».. وسيجيء تفسير العج والئج عن الترمذي أيضاً. 

. 4- قوله: (عن عمارة) بضم العين المهملة وفتح الميم مخففة 
(ابن غزية) بفتنح الغين المعجمة وكسر الزاي بعدها تحتانيية ثقيلة, 
ابن الحارث الأنصاري المازني المدني لا بأس به. 

5- قوله: (إلا لبى من عن يمينة) كلمة من بالفتح موصولة (من 
حجر أو شجر أو مدر) من بيان من» قال الطيبي: لما نسب التلبية 
إلى هذه الأشياء عبر عنها بما يعبر عن أولى العقل. انتهى. والمدر 
هو الطين المستججر (حتى ينقضي الأرض) أي: تنتهي (من ههنا 
وههنا) إشارة إلى المشرق والمغرب والغاية محذوفة» أي إلى 
.. متتهى الأرض كذا في «اللمعات». 


1- قوله: (أخبرنا عبيدة) بفتح أوله (بن حميد) بالتصغير 
الكوفي أبو عبدالرحمَن المعروف بالحذاء صندوق نحوي ربما 
أخطأ من الثامنة. 

- قوله: (وفي.الباب عن ابن عمر) أخرجه ابن ماجه وفيه 
إبراهيم بن يزيد الخوزي وهو ضعيف» وذكر فيه ابن ماجه التفسير 
عن وكيع بلفظ: العج رفغ الصوت بالتلبية» والشج إراقة الدم. 
(وجابر) أخرجه أبو القاسم في «الترغيب والترهيب»» ورواية 
متروك وهو إسحاق بن أبي فروة كذا.في «الثيل». وفي الباب أيضاً 
عن ابن مسعود رضي الله عنه. رواه ابن المقري في «مسند أبي 
حنيفة» وأخرجه أبو يعلى. 

8- قوله: (ومحمد بن المنكدر لم يسمع من عبدالرحمن بن 
يربوع) فحديث أبي بكر منقطع (وقد روى محمد بن المنتكدر عن 
سعيد بن عبدالرحمن بن يربوع عن أبيه غير هذا الحديث) وأما هذا 
الحديث فرواه.عن عبدالرحمن بن يربوع ولم يذكر واسطة سعيد بن 
عبدالرحمن (وروى أبو نعيم الطحان ضرار) يكسر الضاد المعجمة 
وخفة الراء (بن صرد) بضم المهملة.وفتح الراء الكوفي» صدوق له 
أوهام وخطأ رمي بالتشيع» وكان عارفاً بالفرائض من العاشرة 
(وأخطأ فيه ضرار) فإنه ذكر واسطة سعيد بين محمد بن المتكدر 
وعبدالرحمن بن يربوع. ش ْ 

4- (قال: وسمعت محمدا يقول:) أي: قال أبو عيسسى: 
وسمعت محمد البخاري رحمه الله (ذكرت له) وفي بعض النسخ 
وذكرت له بزيادة الواوء والجملة حال» أي: سمعت محمد يقول: 
والحال: أني قد ذكرت له حديث ضرار (ورأيته) أي: محمد 
«الميزان» في 
ترجمة ضرار بن ضرد؛ قال: أبو عبدالله البخاري وغيره مترؤك» 
وقال يحبى بن معين: كذابان بالكوفة» هذا وأبو نعيم النتخعي بن 

٠-“قوله:‏ (والئج هو نحر البدن) بضم الموحدة وسكون الدال 
المهملة جمع البدنة؛ قال في امجمع البحار»: البدنة عند جمهور 
اللغة وبعضن الفقهاء الواحدة من الإبل والبقرة والغتم» وخصها 
جماعة بالإيل وهو المراد في حديث تبكير الجمعة. انتهى. 

6- باب ما جاءَ ف في رَفْع الصّوت بالتأبيّة 
4م- - [صحيح» صححه الترمذي] حدثنا أحمد بن مِيعٍ 
حدئنا سَفيَانُ بن عَييِئَةَ عن عبدالله بن أبي بَكْر (وهو ابن 
محمد بن عمرو بن حرم) عن عبذالملّك بن أبي بَكْر بن 
عبدالرحمّنٍ بن الحارث بن هشام عن خَلآدٍ بن السَّائِبِ بن 
خلاد عَنْ أبيه قال: قال رسول الله ككلل: «أثَاني جبريل فأمَرتي 


البخاري (يضعف ضرار بن صرد) قال الذهبي في 
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أن آم مرَ أصحَابي” أن يَرْفَمُوا أصواتهُم هم بالإهلآل أو: بالتلبيّة». 

[د: 4١4١][ن:‏ “ه/ا؟][ه: ؟77؟97١].‏ 

قال: وفي البابء عن رُيْدٍ بن خَالِد'" وأبي هُرَيْرَة وابن 
عبّاس. 

قال أبو عيسى: حديث حمَلادٍ عن أببه حديث حسنُ 
صحيح”". ورَوَى بَعْضْهُمْ هذا الحديث عن لاد بن السّائبه 
عن زَيْدٍ بن نال عَنْ النبي و ولا يْصِح. والصّحيح هُوَ عَنْ 
خلا بن السَائِبِ عن أبيه وهُرَ لاد ابن السَائِب بن خلا بن 
سويد الأنصّاري عن أبيه. 

-١‏ قوله: (فامرني أن آمر أصحابي) أمر ندب عند 
الجمهور؛ ووجوب عند الظاهرية؛ (وبالإهلال أو بالتلبية) المسراد 
بالإهلال التلبية على طريق التجريد؛ لأن معناه رفع الصوت بالتلبية 
وكلمة «أو» للشك؛ قاله أبو الطيب؛ والحديث يدل على اس تحباب 
رفع الصوت بالتلبية. وهو قول الجمهور وروى البخاري في 
«صحيحه؛ عن أنس قال: صلى النبي وَل بالمدينة الظهر أربعاً 
والعصر بذي الحليفة ركعتين» وسمعتهم يصرخون بهما جميعاء 
وروى ابن أبي شيبة بإسناد صحيح عن بكر بن عبدالله المزني قال: 
كنت مع ابن عمر فلبى حتى أسمع ما بين الجبلين. وأخرجه أيضاً 
بإسناد صحيح من طريق المطلب بن عبدالله قال: كان أصحاب 
رسول الله يخ يرفعون أصواتهم بالتلبية حتى تبح أصواتهم؛ كذا في 
«فتح الباري". قال ابن الهمام: رفع الصوت بالتلبية سُئة. فإن تركه 
كان مُسيئاً ولا شيء عليه؛ ولا يبالغ فيه فيجهد نفسه كيلا يتضرره 
ثم قال: ولا يخفى أنه لا منافاة بين قولنا لا يجهد نفسه بشدة رفع 
الصوتء وبين الأدلة الدالة على استحباب رفغ الصوت بشدة إذ لا 
تلازم بين ذلك وبين الإجهاد. إذ قد يكون الرجل جهوري الصوت 
عاليه طبعاء فيحصل الرفع العالي مع عدم تعبه به. انتهى. قال 
الشوكاني في «النيل»: وذهب داود إلى أن رفع الصوت واجب وهو 
ظاهر قوله: فأمرني أن آمر أصحابي لاسيما وأفمال الحج وأقواله 
بيان لمجمل واجبء هو قول الله تعالى: «ولله عَلَى الناس حِجٌ 
الْبَيْتِ» وقوله يخ: «خذوا عني مناسككم؛. انتهى. وقال فيه ع 
بقوله: «أصحابي» النساء. فإن المرأة لا تجهر بها بل تقتصر على 
إسماع نفسها. انتهى. 

"- قوله: (حديث خلاد عن أبيه حديث حسن صحيح) 
وأخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجه. وأخرجه أيضا مالك في 
«الموطأ»؛ والشافعي عنه وابن حبان والحاكم والبيهقي وصححوه. 

؟٠'-‏ قوله: (وفي الباب عن زيد بن خالد) أخرجه ابن ماجه 
بلفظ: جاءني جبريل فقال: يا محمد مر أصحابك فليرفعوا أصواتهم 
بالتلبية فإنها من شعار الحج (وأبي هريرة) أخرجه الحاكم (وابن 


عباس) أخرجه أحمد. 
7- باب ما جاء في الاغتِسّال عِنْدَ الإحْرَام 

م[ ] حدثنا عينافة ين ابي زيَابٍ حدثنا 
قله برد يلطرب الم '" عن ابن أبي الؤنَاٍ عن أيه عن 
ختارجة بن زَيْل بن نابت عَنْ أبيو: «أنهُ رأى النبي و" تجرد 
لإهْلاله وَاغْتّسّل». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب”» 
قوم من أهل العلم الاغْيِسَالَ عِنْدَ الإخرام وبه يَقولُ الشافي. 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالله بن يعقوب المدني) قال الذهبي في 
«الميزان»: لا أعرفه. وقال الحافظ في «التقريب»: مجهول الخال. 

؟- قوله: (تجرد) أي: عن المخيط ولبس إزاراً ورداء: قاله 
القاري. (لإهلاله) أي: لإحرامه (واغتسل) أي: للإحرام والحديث 
يدل على استحباب الغسل عند الإحرام وإلى ذلك ذهب الأكثر» 
وقال الناصر: إنه واجب» وقال الحسن البصري ومالك: محتمل» 
قاله الشوكاني. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) قال الحافظ في 
«التلخيص:: ورواه الدارقطني والبيهقي والطبراني وحسنه الترمذي 
وضعفه العقيلي. انتهى. قال الشوكاني في «النيل»: ولعسل الضعف 
لأن في رجال إسناده عبدالله بن يعقوب المدني. قال ابن اتوي 
«شرح المنهاج»: جواباً على من أنكر على الترمذي تحسين 
الحديث. لعله إنما حسنه لأنه عرف عبدالله بن يعقوب الذي ف في 
إسنادهء أي: عرف حاله. قال وفي الباب أحاديث تدل على 
مشروعية الغسل للإحرام. 

-١١‏ باب ما جَاءَ في مَواقِيت الإحرام رام لأخل الآفاق 

-١‏ [متفق عليه] حدثنا أحمدٌ بن مني حدثنا إسماعيل 
ابن إبراهيم عَنْ آيُوب عن نافع عَنْ ابن عُمَرٌ أنْ رَجُلاً قال: 
مِن آيْنَ نُهلَ يا رسول الله؟”" قال: هل اهل المَدِيئةِ من ذِي 
الحَلَيَْةٍ وأهل الشام من الجُحفَةٍ واهل نَجدٍ مِنْ قَرْنَه. قال: 
ويقولون: «واهل لمن مِن يَلَمْلَم. 

[خ: ]١61١6‏ [م: ]7:1 ][ن: ١70601][هه:‏ 
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قال: وفي الاب عَن ابن عَباس'" وجابر بن عبدالله 
وعبدالله بن عَمْرو. ١‏ 

قال أب و عيسى: حديث ابن عُمَرَ حديث حسن صحيح”". 
والعمل عَلى هذا عند أهل العلم. 

477 [قال الألباني: منكرء وقد ضعفه الحافظ] حدثنا 
أبو كُرَيْبِ حدثنا وكِيعٌ عَنْ سنُفْيَانَ عن يزيد بن أبي زِيَادٍعَنْ 


. وقد اسْتَحَبْ 
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مُحَمّدِ بن عَلِي عَنْ ابن عَبّاس: «أن النبي يي وفت لأهلٍ 
المُشرق العقيق». 

.]١/ل4‎ :[ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ ومحمد بن علي هو أبو 
جعفرء محمد بن علي بن حسين بن علي ابن أبي طالب. 

-١‏ قوله: (من أين نهل يا رسول الله؟) أصل الإهلال رفع 
الصوت,. لأنهم كانوا يرفعون أصواتهم بالتلبية عند الإحرام ثم أطلق 
على نفس الإحرام اتساعاً (فقال: يهل) أي: يخرم (أهل المدينة) 
أي: مدينته عليه الصلاة والسلام (من ذي الحليفة) بالمهملة والفاء 
مصغراًء مكان معروف بينه وبين مكة ماتتا ميل غير ميلين. قاله ابن 
حزم. وقال.غيره: بينهما عشر مراحل. قال النووي: بينها وبين 
المدينة ستة أميال ويها مسجد يعرف بمسجد الشجرة خراب وبها 
بئر يقال لها بئر علي (وأهل الشام من الجحفة) بضم الجيم وسكون 
الحاء. وهي قريسة خبربة بينها وين مكة خمس مراحل أو ستة» 
وسميت الجحفة لأن السيل أجحف بها. . ووقع في حديث عائشة 
عند النسائي: ولأهل الشام ومصر الجحفة والمقام الذي يحرم 
المصريون الآن رابغ بوزن فاعل براء وموحدة وغين معجمة قريب 
من الجحفة. كذا في «فتح الباري». وقال القاري في «المرقاة»: كان 
اسم الجحفة مهيعة فأجحف السيل بأهلها فسميت جحفة؛ يقال: 
أجحف به إذا ذهب به وسيل جحاف إذا جرف الأرض وذهب به 
والآن مشهور برابغ. انتهى. (وأهل نجد من قرن) بفتح القاف 
وسكون الراء اسم موضع يقال له قرن المنازل أيضاًء قال النووي: 
وقرن المنازل على نحو مرحلتين من مكة. قنالوا: أو هو اقرب 
المواقيت إلى مكة (وأهل اليمن من يلملم) بفتح التحاتنية واللام 
وسكون الميم بعدها لام مفتوحة ثم ميم» مكان على مرحلتين من 
مكة بينهما ثلاثون ميلًء ويقسال له: الملم بالهمزة» وهو الأصل 
والياء تسهيل لها. 

تنبيه: قال الحافظ: أبعد المواقيت من مكة ذو الحليفة ميقات 
أهل :المدينة» فقيل: الحكمة في ذلك أن تعظم أجور أهل المدينة» 
وقيل: رفقاً باهل الآفاق» لأن أهل المدينة أقرب الآفاق إلى مكة. 
أي: ممن له ميقات معين. انتهى. 

؟- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أخرجه البخاري ومسلم 
(وجابر بن عبدالله) أخرجه مسلم (وعبدالله بن عمرو) أخرجه 
إسحاق بن راهويه في «١مسنده»,‏ والدارقطني في استنه» بلفظ: 
أن رسول الله ب وقت لأهل المدينة ذا الحليفة؛ ولأهل الشام 
الجحفة؛ ولأهل نجد قرناء ولأهل اليمن يلملم؛ ولأهل العراق 
ذات عرق. وفي سنده الحجاج بن أزطاة كذا في «نصب الراية». 
قوله: (وقت لأهل المشرق العقيق) وهو موضع بحذاء ذات العرق 


مما وراءه» وقيل: داخل في حد ذات العرق» وأصله كل مسيل شقه 
السيل.فوسعه من العق» وهو القطع والشق. والمراد بأهل المشرق 
من منزله خارج الحرم من شرقي مكة إلى أقصى بلاد الشرق» وهم 
العراقيون» والمعنى حد رسول الله كِ وعين لإحرام أهل المشرق 
العقيق. 

-٠*‏ قوله: (هذا حديث حسن) قال المنذري بعد ذكر كلام 
الترمذي: هذا وفي إسناده يزيد بن أبي زيادء وهو ضعيف. وذكر 
البيهقي أنه تفرد به. انتهى. فإن قلت: روى أبو داود والنسائي 
عن عائشة: أن رسول الله بكلِِ وقت لأهل العراق ذات عرق. وروى 
مسلم في «صحيحه» عن أبي الزبير أنه سمع جابر بن عبدالله يسأل 
عن المهل» فقال: سمعت» أحسبه رفع إلى النبي وَل فقال: مهل 
أهل المدينة من ذي الحليفة» والطريق الأخرى الجحفة؛ ومهل أهل 
العراق من ذات عرقء الحديث. فيثغبت من هذين الحديثين أن 
ميقات أهل العراق ذات عرق» ويثبت من حديث الترمذي أنه 
العقيق فكيف التوفيق؟ قلت: قال الحافظ في «الفتح»: حديث 
الترمذي قد تفرد به يزيد بن أبي زياد وهو ضعيف, وإن كان حفظه 
فقد جمع بينه وبين حديث جابر وغيره بأجوبة منها: إن ذات عرق 
ميقات الوجوب. والعقيق ميقات الاستحباب لأنه من ذات عرق. 
ومنها أن العقيق ميقات بعض العراقيين وهم أهل المدائن» والآخر 
ميقات لأهل البصرة» وقع ذلك في حديث لأنس عند الطبراني 
وإسناده ضعيف. ومنها أن ذات عرق كانت أولا في موضع العقيق 
الآن؛ ثم حولت وقربت إلى مكة فذات عرق والعقيق شيء واحد 
ويتعين الإحرام من العقيق» ولم يقل به أحد وإنما قالوا: يستحب 
احتياطا. انتهى. 

فإن قلت: زوى:البخاري في «صحيحه» عن ابن عمر رضي الله 
عنه قال: لما فتح هذان المصران أتوا عمر فقالوا: يا أمير المؤمنين 
إن رسول الله يق حد لأهل نجد قرنء وهو جور عن طريقتنا وإنا 
إن أردنا قرن شق علينا. قال: فانظروا حذوها من طريقكم. فحد 
لهم ذات عرق.:انتهى. والمراد من هذين المصرين الكوفة والبصرة 
كما صرح به شراح البخاري» وهما سرتا العراق. فحديث ابن عمر 
يدل على أن عمر رضي الله عنه حدٌ لأهل العراق ذات عرق 
باجتهاد منه. وخ ار رو مات او ارت ام 
بتوقيت النبي يع فكيف التوفيق؟ 

قلت: جم وومابان عمررفتي اله تعاليي خنه لم يانه الخبير 
فاجتهد فيه فأصاب ووافق السنة. 

فإن قلت: قال ابن خزيمة: رويت في ذات عرق أخبار لا يغبت 
منها شيء عند أهل الحديث, وقال ابن المنذر: لم نجد في ذات 
عرق حديثا ثابتا. وأما حديث جنابر عند مسلم فهو مشكوك في 
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رفعه. فالظاهر أن.توقيت ذات عرق لأهل العراق باجتهاد عمر 
رضي الله عنه. قلت: قال الحافظ في «الفتيح»: الحديث بمجموع 
الطرق يقوى. وأما حدديث جابر فقد أخرجه أحمد في رواية ابن 
لهيعة وابن ماجه من رواية إبراهيم بن يزيد فلم يشكا في رفعه. 

4- باب ما جَاءَ في ما لآ يَجُورُ للمّحْرِم لبْسه 

4178- [متفق عليه] حدثنا قُتيبَكَ حدثنا ليث عَنْ نَافِعٍ 
عن ابن عُمَرَ أنْهُ قال قام رَجُلَ فقال: يا رسول الله ماذًا تَامَرْنَا 
أن تلبس" من الثباب في الحرم؟ فقا رسول الله 4: دلا 
تلبس الفميصض ولا السراويلات ولا اراس ولا الما ولا 
الخفاف؛ إلا أن يَكُون أحَدَ لَيْمَت لَهُ تعْلآن ن فَليَلئس الخفيين 
وليقطعهما ما أسْفَلَ مِن الكَعبيّن”"» وَل تَلبِسُوا شَيئاً مِنَ 
لباب مه الرَعْفْران”" ولا الوَرْس ولا تَنَقَبْ المَرأةٌ الحَرامٌ 
ولا تلبس القَفازيْن». 

[خ : 1545] 1م : للا( 1] [د : #كمك 5لما] [ن : 
اخقفة ا 

قال أبو عيسى: هذا حديث حَسنُ صحيخ”'. العمل 
عَلْيهِ عند أهْل العِلم”» 

-١‏ قوله: (ماذا تأمرنا أن نلبس؟) من لبس بكسر الباء بفتحها 
لبساً بضم اللام لا من لبس بفتح الباء يلبس بكسرها لبساً بالفتح» 
فإنه بمعنى الخلطء ومنه قوله تعالى: «لآ تَلْبُِوا الْحَقَ بِالْبَاطِل» 
في الحُرمء بضم الحاء وسكون الراء؛ أي: في الإحرام (لا تلبس 
القميص) قال الطيبي: بما يحسرم لبسه لأننه منحصر (ولا 
السراويلات) جمع أو جمع الجمع (ولا البرانس) بفتح الموحدة 
وكسر النون جمع البرنس يضمهما. قال الجزري في «النهاية»: هو 
كل ثوب رأسه منه ملتزق به من درّاعة أو جبة أو ممطر أو غيره» 
وقال الجوهري: هو قلنسوة طويلة كان النساك يلبسونها في صدر 
الإسلام» من البرس بكسر الباء القطنء والنون زائدة» وقيل: إنه 
غير عربي. انتهى كلام الجزري. (ولا العمائم) جمع العمامة يكسر 
العين (ولا الخفاف) بكسر الخاء جمع الخف. 

17- (فليلبس الخفين ما أسفل من الكعبين) وفي روايسة 
الشيخين: فليلبس خفين وليقطعهما أسفل من الكعبين. قال الحافظ 
في «الفتح؟: والمراد كشف الكعبين في الإحرام» وهما العظمان 
الناتئان عند مفصل الساق والقدم؛ ويؤيده ما روى ابن أبي شيبة عن 
جرير عن هشام بن عسروة عن أبيه قال: إذا اضطر المحرم إلى 
الخفين خرق ظهورهما وترك فيهما قدر ما يستمسك رجلاه. وقال 
محمد بن الحسن ومن تبعه من الحنفية: الكعب هنا هو العظم 
الذي في وسط القدم عند معقد الشراك. وقيل: إن ذلك لا يعرف 


عند أهل اللغة. وقيل: إنه لا يش 
عن أن عنام أبن عنالة الرازي مبندة يقرا في قسالة المجرمة إذا 
لم يجد النعلين حيث يقطع خفيه. فاشاز محمد بيده إلى موضع 
القطع. ونقله هشام إلى غسل الرجلين في الطهارة» قال: ونقل عن 
الأصمعي وهو قول الإمامية أن الكعب عظم مستدير تحت عظم 
الساق حيث مفصل الساق والقدم. وجمهور أهل اللغة أن في كل 
قدم كعبين» قال: وظاهر الحديث أنه لا فدية على من لبسهما إذا. لم 
يجد التعلين. وعن الحنفية تجب وتعقب بأنها لو وجبت لبينها النبي 
يكل لأنه وقت الحاجة واستدل به على اشتراط القطعء خلافا 
للمشهور عن أحمد فإنه أجاز لبس الخفين من غير قطعء لإطلاق 
حديث ابن عباس» ومن لم يجد نعلين فليلبس خفين» وتعقسب بأنه 
موافق على قاعدة حمل المطلق على المقيد. فينبضي أن يقول بها 
هنا. انتهى. 

7- (مسه الزعفران) لما فيه من الطيب (ولا الورس) بفتح الواو 
وسكون الراء؛ وهو نبت أصفر طيب الريح يصبغ به. (ولا تنتقب 
المرأة الحرام) أي: المحرمة أي: لا تستر وجهها بالبرقع والنقاب 
(ولا تلبس القفازين) القفاز بضم القاف وتشديد الفاء شيء تلبسه 
نساء العرب في أيديهن يغطي الأصابع والكف والساعد من البرد» 
ويكؤن فيه قطن محشوء ذكره الطيبي: وقيل: يكون له أزرار يزر 
على الساعد. 

#- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

0- قوله: (والعمل عليه عند أهل العللم) قال عياض: أجمع 
المسلمون على أن ما ذكر في الحديث لا يلبسه المحرم وأنه نبه 
بالقميص والسراويل على كل مخيط: وبالعمائم والبرانس على كل 
ما يغطي الرأس به مخيطاً أو غيره» وبالخفاف على كل ما يستر 
الرجل. انتهى. وقال ابن المنذر: أجمعوا على أن للمرأة لبس جميع 
ما ذكرء وإنما تشترك مع الرجل في منع الثوب الذي مسه الزعفران 
أو الورس. انتهى. َ 

4- باب ما جَاء ذف في لَبْس السَرَاويلٍ والخفين 

للشخوم إذا َم جد الإزار والتطلين 1 


7م- - [صحيح] حدثنا أحمد بن عَبْدَةَ الضبي البصري» 
حدثنا يزيد بن رُرَبِعٍ حدثنا أيوب حدثنا عَمْرو وان وينار عَنْ 


يثبت.عن محمد وأن السبب في نقله 


جاب بن رَيْد عن ابن عباس قال: سَمِعْتْ رسول الله يك 
يقول: «المحرم إذَا لم يَجذ الإَارَ َس السَرَاوِيلَ وإذا لَمْ 
جد التَمْلين قبس الحْمين". 

لخ: ]م 45ا؟] [ن: 351/1]. 

حدثنا قتيبة خدئنا حَمَادُ بن زيل عن عَمْرو نحوه. قال: 


تحفة الأحسوذي - كتاب: الحج 


وفي الباب عن ابن عُمَر"' وجَابر. . 


قال أبو عيسئ: هذا يه سن بصي والعَمَلُ على 
هذا عند يَْضٍ أهْل العم قَالوا إذا لم يذ المُحْرمٌ الإزار لبس 
السرَاويل وإذا َم جد النْلين لبس الحفيّن. وهو قَوْلُ أحمد 
وقال بَعضهم: لعَلَى حي ابن عُمَرَ َنْ النبي ي8): إِذَالَمْ 
بج نعلي ليس القين وليقطعهمًا قل بن الحَسَدٍ. 
وهو قُولَ سيان الثؤري والشافم9) وبه يقول مالك. 72 

-١‏ قوله: (وإذا لم يجد النعلين فليلبس الخفين) استدل به 
لأحمد بن حنبل على إجازته لبس .الخفين من غير قطع وأخيب بأنه 
مطلق؛ وحديث ابن عمر مقيد فيحمل المطلق على المقيد. 

؟- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه الشيخان (وجابر 
رضي الله عنه) أخرجه أحمد ومسلم: بلفظ: من لم يجد نعلين 
فليلبس خفين ومن لم يجد إزاراً فليلبس سراويل. 

؟'- قوله: (هذا حديث حسن صبحيح) وأخرجه الشيخان: قوله: 
(وهو قول أحمد) قال أحمد: يجوز للمحرم لبس الخفين من غير 
.. قطع إذا لم يجد النعلين» واستدل بإطلاق حديث ابن عباس وجابره 
وقد عرفت أن حديث ابن عمر مقيدء فيحمل المطلق على المقيد. 
وقد استدل بعض الحنابلة بأن القطع فساد والله لا يحب الفساد» 
ورد بآن الفساد إنما يكون فيما نهى الششرع عنه لا فيما أذن فيه. 
واستدل بعضهم بالقياس على السراويل وأجيب بأن القياس:مع 
وجود النص فاسد الاعتبار. 

4- قوله: (وهو قول سفيان الثوري والشافغي) وبه قال .مالك 
وأبو حنيفة. وجماهير العلماء؛ واستدلوا بحذيث ابن عمر رضي الله 
عنه وهو الحقء فإن المطلق يحمل على المقيد؛ والزياده من الثقة 
مقبولة واختلف العلماء في لابس الخفين لعدم النعلين» هل عليه 
فدية أم لا؟ قال الشوكاني: وظاهر الحديث أنه لا فدية على من 
لبسهما إذا لم يجد النعلين» وعن الحنفية تجبء وتعقب بأنها لو 
كانت واجبة لبينها النبي يف لأنه وقت الحاجة وتأخير البيان عنه لا 
يجوز. انتهى. 


1١‏ هابا ما جاه في الي يرم ولي يصن 


ماعفصاس 


و ل 
0 [صحيح] حدثنا قُتيبَُ بن سَعِيدِه حدثنا عبدالله بن 
إذريس عن عَبلدالمَلِك بن أبي سلَيِمان عن عَطَاءِ عن يَْلَى بن 
هبة قال: «رأى النبي كله أغرابيًا ف أسرمَ وَعلَيِْ جب فامَرَهُ أنّ 
ينْضهاه"2. 
[انظر التخريج اللاحق]. 


7- [متفق عليه] حدثنا ابن أبي عُمَرَ حدثنا سْقْيَانُ عن * 


غطرو بن يار عن تطاء صن مفو بن يذلى عن لين را 
على النبي كله يِه نَحْوَهُ بمَعتّاة. 

لخ: 16م] [م: ]١ ١8٠‏ [دخ: ٠١٠حمكف‏ الامك 7لما] 
زن: 179 

وهذا صم" وفي الحَدِيثٍ 

قال أبو عيسى: هَكَذَا رواه قَتادَةُ والحَجَاجٌ بن أرْطّاة غير 
واجدٍ عن عَطَاء عن يَعْلى بن أمْية :5 . والصّحيح مَا رْوَى 
عَمْروُ بن دِيَار وابن جريح عن عَطَا عن صفْسوان بن يَعْلَى 
عن أبيه عن النبي يل. د 

-١‏ قوله: (فأمره أن ينزعها) وفي رواية لأبي داؤد اخلنع جبتك 
فخلعها من رأسه. وقد استدل بهذا الحديث على أن المحرم ينزع 
ها عليه من المخيط من قميص أو غيزه ولا يلزمه عشد الجمهور 
تمزيقه ولا شقه؛ وقال النخعي والشعبي: لا ينزعه من قبل راسه 
لثلا يصير مغطياً لرأسه. أخرجه ابن أبي شيبة عنهماء وعن علي 
نحوه. وكذا عن الحسن وأبي قلابة. ورواية أبي داود المذكورة ترد 
عليهم. ظ 

1- قوله: (وهذا أصح) أي: رواية ابن أبي عمر بزينادة صفوان 
بين عطاء ويعلى أصح من رواية قتيبة بن سعيد. 

-'٠‏ قوله: (وفي الحديث قصة) روى البخاري في اصخيحه» 
عن صفوان بن يعلىء أن يعلى قال لغمر: أرني النبي يه حين 
يوحى إليه قال: فبينما النبي وَل بالجعزانة ومعه تر من أصحابه 
جاء رخل فقال: يا رسول الله! كيف ترى في رجل أحنرم بعمرة 
وهو متضمخ بطيب؟ فسكت النبي يل ساعة فجاءه الوحي فأشسار 
عمر إلى يعلى» ففنجاء يعلى وعلى رسول الله يإ ثوب قد أظل به 
فأدخل زأسه فإذا رسول الله يك محمر الوجه وهو يغطء ثم سْرَي 
عنه فقال: أين الذين سأل عبن العمرة؟ ققال: اغسل الطيب الذي 
بك ثلاث مراتء وانزع عتك الجبة واصنع في عمرتك كما تصنع 
في خجك. انتهى. 

- (وهكذا روى قتادة والحجاج بن أرطاة وغير واحد عن 
عطاء عن يعلى بن أمية) أي: نغدم ذكر صفوان بين عطاء ويعلى. 
والحديث أخرجه البخاري ومسلم. 

-١‏ باب ما يَقتَلّ المُحْرمٌ مِنْ الدَوَاب 

47- [متفق عليه] حدئنا محمد بن عبدالملِك بن 
أبي الشوارب حدثنا يَزيدُ بن ريع حدئنا مَعْمَرَ عن الزْهْرِي 
عن غُرْوَة عن عائِشة قَالْت: قال رسول الله وَكِ: (اخمس 0-2 
فواميق يُقعَْنَ في الحرم: الأ لوسراي التي 
والكَلْبْ العقورٌ». 


الاق 
قصّة” 8 


الأحوذى 


.])0 0200 - 1١ لخ:؟؟ة][م:‎ 

قال: وفي الباب عن ابن مَسْعُودٍ وابن عُمْرَ وأبي مُرَيْرَة 
وأبي سعيلرٍ وابن عباس 7" 

قال ابو عيسى: حديث عائشّة عليث ع بن" 

4- [حسنه الترمذي] حدثنا أحمد بن مَنِيع حدثنا 
مثيم أخبرنا يزيد بن أبي زياد عن ابن أبي نمم حابن 

معي عَنْ النبي يك قال: فل المُخْرمٌ السَبّع العَادِي* 
والكَلْب العَقُورَ والقَارَةَ والعَقْرب والحدأةً والغُراب». 

[د:ه:ظ١][ه:‏ ك١‏ ؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن. وَالعَمَلُ عَلى هذا عند 
أهل اليم قَانُوا المُخرم يقل السب العَادِي. وهُوَ قَوْلَ سفيّانَ 
النوْرِيّ والشافعي. وقَالَ الشافعي: : كل سيم عذا عَلَى الناس 
أو عَلَى دَرَابْهِم فلِلْمُحَرم قثله. 

-١‏ قوله: (خمس) بالتنوين مبتدأ وقوله (فواسق) صفته جمع 
فاسقة؛ وفسقهن خبثهن وكثرة الضرر منهن قال في «النهاية»: أصل 
الفسوق الخروج عن الاستقامة والجورء وبه سمي العاصي فاسقاّء 
وإنما سميت هذه الحيوانات فواسق على الاستعارة لخبثهن» وقيل: 
لخروجهن عن الحرمة في الحل والحرمء أي: لا حرمة لهن بحال. 
انتهى. قال الطيبي: وروى بلا تنوين مضافاً إلى فواسق؛ قال في 
«المفاتيح»: الأول هو الصحيح (يقتلن) خبر لقوله خمس (في 
الحرم) أي: في أرضه (الفآرة) بالهمزة وتبدل ألفاء أي: الأهلية 
والوحشية (والعقرب) وفي معناها الحية بل بطريق الأولى 
(والغراب) أي: الأبقع كما في رواية مسلم؛ وهو الذي في ظهره أو 
بطنه بياض (والحديا) تصغير حدأة على وزن عنبة» قلبت الهمزة 
بعدياء التصغير ياء وأدغمت ياء التصغير فيه فصار حدية: ثم 
حذفت التاء وعوض عنها الألف لدلالته على التأنيث أيضاًء كذا في 
«المرقاة» (والكلب العقور) قال في «النهاية»: الكلب العقور هو كل 
سبع يعقسرء أي: يجرح ويقشل ويضترس كالأسد والنمر والذئب 
سماها كلباً لاشتراكها في السبعية. انتهى. 

؟- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وابن عمر وأبي هريرة 
وأبي سعيد وابن عباس) أما حديث ابن مسعود فأخرجه مسلم 
بلفظ: أن النبي وك أمر محرماً بقل حية؛ وأما حديث ابن عمر 
فأخرجه البخاري ومسلم من طريق مالك عن نافع عن ابن عر 
قال: قال رسول الله يَكه: "خمس من الدواب ليس على المحرم في 
قتلهن جناح: العقرب والفأرة والكلب العقور والغراب والحدأة». 
وأخرجاه أيضا من وجه آخر عنه بنحوهء زاد فيه مسلم: والحية وزاد 


5 


فيه: قال: وفي الصلاة أيفاً. وأما حديث أبي هريرة؛ فأخرجه , 


الطحاوي في «معاني الآثار» وأخرجه أيضاً أبو داودء قال المنذري: 


تححفة الا ي - كتاب الحاج 


في إسناده محمد بن عجلان. وأما حديث أبي سعيد فأخرجه 
الترمذي في هذا الباب؛ وأما حديث ابن عباس فأخرجه أحمد 
وذكره الحافظ في «التلخيص» وسكت عنه. 

-٠‏ قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. 

5- قوله: (عن ابن أبي نعم) بضم النون وسكون العين المهملة 
هو عبدالرحمن البجلي أبو الحكم الكوفي؛ صدوق عابد من الثالثة. 

5- قوله: (يقتل المحرم السبع العادي) أي: الظالم الذي 
يفترس الناس ويعقر فكل ما كان هذا الفعل نعتا له مسن أسد ونمر 
وفهد ونحوهاء فحكمه هذا الحكم؛ وليس على قاتلها فدية 
(والكلب العقور الخ) وفي رواية أبي داود: الحية والعقرب 
والفويسقة ويرمي الغراب ولا يقتله. والكلب العقورء قال الخطابي: 
يشبه أن يكون المراد به الغراب الصغير الذي يأكل الحب وهو 
الذي استئناه مالك من جملة الغربان. انتهى. وقال الزيلعي في 
«تخريج الهداية»: والغراب المنهي عن قتله في هذا الحديث يجمل 
على الذي لا ياكل الجيف ويحمل المأمور بقتله على الأبقع الذي 
يأكل الجيف. انتهى كلامه. وأخرج النسائي وابن ماجه عن شعبة 
عن قتادة عن سعيد بن المسيب عن عائشة مرفوعا: خمس يقتلن 
المحرم الحية والفارة والحدأة والغراب الأبقع والكلب العقور. 


انتهى ما في التخريج. 
7- باب ما جاءً في الحِجَامَة م للمُخرم''' 
4 [مت متفق عليه] حدثنا قُبَيْيَكُ حدثنا سُفْيَانُ بن عَيَيْنَة 


عَنْ عَمْرو بن ديار عَن طَاوْس وعَطاء عن ابن عَباس: دأن 
النبي يلل احَنَج”"2 وهُوّ مُحَْرم». .قال: وفي الباب عن 
نس" وعبدالله ابن بُحَيْنَةَ وجَابرٍ. 

أخ: #اما] [م: 77 ]١‏ [د: 1788م ا] [ن: 1446] [ه: 
141 "]. 

قال أبو عيسى: حَديث ابن عباس حديث حسنٌ 
صحيح . ود رَخْص قوم بن أضل الهلّم في الحِجَاَةٍ 
للمُحْرِمٍ قَانُوا: لا يَحلِق شغراً". وقال مَالِكُ: لاتيم 
الشحرأ إلا من ضرورة وقال سفيان الشوري والشافعي: لا 
بأس أن يحتجم المحرم ولا ينزع شعراً. 

-١‏ (باب الحجامة للمحبرم) أي: هل يمنع منها أو تباح له 
مطلقاً أو للضرورة؟ والمراد في ذلك كله المحجوم لا الحاجم. 

؟- قولة: (احتجم رسول الله يَكلَِ) أي: في رأسه كما في رواية 
البخاري (وهو محرم) جملة حالية. 

'- قوله: (وفي الباب عن أنس) قال احتجم رسول الله بك 


تحفة الأحوذى - 


وهو محرم على ظهر القدم.فن وجع كان به. أخرجه أبو داود 
والنسائي (وعبدالله ابن بحينة) أخرجه البخاري ومسلم (وجابر) 
لينظر من أخرجه. 

- قوله: ل ا و ين 
البخاري ومسلم. 

0- قوله: (وقد رخص قوم من أهل العلم في الحجامة للمحرم 
الخ) قال النووي: إذا أراد المحرم الحجامة لغير خاجة فإن تضمنت 
قطع شعر فهي حرام لقطع الشعر وإن لم تتضمنه جازت عند 
الجمهور» وكرهها مالك؛ وعن الحسن: فيها الفدية وإن لم يقطع 
شعراً وإن كان لضرورة جاز قطع الشعر؛ وتجب الفدية وخص أهل 
الظاهر الفدية بشبعر الرأس. واستدل بهذا الحديث على جواز 
الفصد وربط الجرح والدمل وقطع العرق وقلع الضرس وغير ذلك 
من وجوه النداوي إذا لم يكن في ذلك ارتكاب ما نهي عنه 
المحرم؛ من تناول الطيب وقطع الشعر ولا فدية عليه في شيء مسن 
ذلك كذا في «الفتح». 

رف باب ما جَاءً في كَرَاهِيَةٍ تَزُويج المُحرم 
81- ا كو م 
ال 0 
ب0' قال: نا ابن مشتر الا بح لبتي إى أذ بن بن 
ناة وف أم الو بسك فأ فقلت: إن أخاك يُرِيدُ أن 
انه" فاحَبّ أن يُتنْهِدَك ذَلِكَ قال: لآ أَرَاهُ إلا أعرابياً 
افيإ ارم لا يكم ولا يكيم أو كما قال ثم حَدَث 
عن عَْمَانَ مثله يَرْفَعُه. 

[م: ]١509‏ [د: لتك 18447] [ن: اخدكى كملق 
44 160 "] [ه: 1955]. 

وفي الباب عن أبي رافم'") ومَيمُولة. 

قال أبو عيسى: حديث عَنْمانَ حديث حسنٌ 
والعَمَل على هذا عِنْدَ بَعض أصْحَابٍ النبي كك منهم 
ابن الخطاب وعَلي بن أبي طَالِبٍ و وابن عر وهر فول شغي 
ُقَهَاء التابهين» وبه يَقُولُ ماِك والشَافِعيَ وأخمد وإسحاق: 
لا يْرَوْنَ أن د يتَرْوَجَ المُحْرم قالوا: إن لكات حَهُ باطل”*. 

- [قال الألباني: شيت] حدثنا قُتببَة أخبرنا حَمَادُ 
ابن زياد عن مَطَرٍ الوَرَاق عن ريع 5 بن أبي : عبدالرحمّن عن 
ليما بن يسَارٍ عن أبي رافم ” ' قال: «تَرَوَجَ رسول الله 35 
مَيْمُونةَ وَهُوَ حَلالَ وبَنَى بها وهو حَلآل» كنت أنا الرسُولَ 
فيما بَيْنَهُمًا». 

قال أبو عيسى: هذا حديث 


م 


عُْمَرٌ 


حسن”" ولا نَعْلَمٌ أحداً أمنَدَهُ 


كتاتب الحج 


غَيْرَ حَمَادٍ بن زَيْدٍ عن مَطَر الوراق عسن رَبِيعَة. وَرَوَى مالك 
ابن أنس عن ربيعَة عن سيان بن يسار أن النبي وه تَرْدْج 
مَيْمُونَة وَهُوَ حَلاَل رَوَاهُ مالك مُرْسَلاُ قال: ورَواهُ أيْضاً 
سليْمانُ بن بلآل عن رَبِيعَة مُرْسّلاً. 

قال أبو عيسى: ورُوي عن يَزِيدَ بن الأصّم عن مَبِمُونَة 
قالت: اترَوَجَنِي رسول الله يه وهو حَلال»” ويزياد بن 
الأصِم هُوَ ابن أخت مَبِمُونّة. 

-١‏ قوله: (عن نبيه بن وهب) بضم النون وفتح موحدة مصغراً 
العبدري المدني؛ ثقة من صغار الثالثة. 

1- قوله: (أراد ابن معمر أن ينكح ابنه) ابن معمر هو عمنر بن 
عبيدالله بن معمر واسم ابنه طلحة كما في رواية مسلم (فبعشني) 
أي: أرسلني (إلى أبان بن عثمان) ابسن عفان الأموئ أبي سعيد» 
وقيل: أبي عبدالله مدني ثقة من الثالثة (وهو) أي: أبان بن عثمان 
(أمير الموسم) أي: أمير الحجاج. قال في «مجمع البحار»: الموسم 
هو وقت يجتمع فيه الجاج كل سنة. وهو مفعل إسم للزمان لأنه 
معلم لهم وسمه يسمه وسما أثر فيه بكى. انتهى. (إن أخاك) يعني: 
ابن مغمر (فأحب أن يشهدك ذلك) وفي رواية لمسلم: فأحب أن 
تحضر ذلك (لا أراه) بضم الهمزة أي: لا أظن (إلا أعرايا جافيا) 
قال النووي: أي جاهلاً بالسنة والأعرابي هو ساكن البادية. انتهى. 
وقال في «النهاية»: من بدا جفا أي من سكن البادية غلظ طبعه لقلة 
مخالطة الناس؛ والجفا غلظ الطبع. انتهى. (إن المحرم لا ينكح). 
بفتح الياء وكسر الكاف أي: لا يتزوج لنفسه امرأة (ولا يتكح) بضم 
الياء وكسر الكافء أي: لا يزوج الرجل امرأة بولاية ولا بوكالة (أو 
كما قال) شك من الرواي (ثم حدث) أي: أبان بن عثمان (عن 
عثمان مثله يرفعه) ولفظه عند مسلم: قال رسول الله كي: «لا يتكح 
المحرم ولا يتكح ولا يخطب». 

- قوله: (وفي الباب عن أبي رافع) أخرجه أحمد والترمذي 
في هذا الباب (وميمونة) أخرجه مسلم عن يزيد بن الأضم قال: 
حدثتني ميمونة بنت الحارث أن رسول الله يك تزوجها وهو حلال» 
قال: كانت خالتي وخالة ابن عباس. 

:- قوله: (حديث عثمان حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم 
وأبو داود والنسائي وابن ماجه. 

- قوله: (وبه يقول مالك والشافعي وأحمد وإسجاق: لا يرون 
أن يتزوج المحرم الخ) وهو قول الجمهورء وهو الراجح عندي. 
قال الخافظ في «الفتتح»: اختلف العلماء في هذه المسألة فالجمهور 


على المنع لحديث عثمان: لا ينكح المحرم ولا يتكح؛ أخرجه 


مسلم. وأجابوا عن حديث ميمونة يعني: الذي رواه ابن عباس: أن 
النبي كله تزوج ميمونة وهو محرم. أخرجه الشيخان وغيرهما بأنه 


١ 
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اختلف في الواقغة كيف كانت ولا تقوم بها الحجة؛ ولأنها تحتمل 
الخصوصية فكأن الحديث في النهي عن ذلك أولى بأن يوخصذ بسه. 
انتهى. 

-١‏ قوله: (عن أبي رافع) هسو مولى النبي ذلك واختلف في 
اسمه؛ فقيل إبراهيم وقيل أسلمء وقيل غير ذلك؛ مات في أول 
خلافة علي رضي الله عنه على الصحيح. قوله: (تشزوج رسول الله 
يك ميمونة) بنت الحارث الهلالية وتزوجها رسول الله 286 بسرف 
سنة سبع (وبنى بها) أي: دخل عليهاء وهو كناية عن الزفاف 
(وكنت أنا الرسول) أي الواسطة. 

/ا- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد. 

4- قوله: (وروي عن يزيد بن الأصم عن ميمونة قالت تزوجني 
رسول الله يل وهو حلال) أخرجه مسلم. قال صاحب «منتقى 
الأخبار»: رواية صاحب القصة والسفير فيها أولى:لأنه أخبر وأعرف 
بها انتهى. 

4- باب ما جَاءَ في الرّخصّةٍ في ذلك 

"4 [متفق عليه؛ وقال الألباني: شاذ] حدثنا حميد حميد بن 

مسْعَدةَ البصري حدئنا سقْيانُ بن حَبيب حَبيبٍ عن هشام بن حَسَانْ 
عن عِكْرمّة عن ابن عَبّاسٍ: أن النبي يف تَرَوْجَ مَيمُونَة وهو 


مُحْرِمً لق | 
لخ: ]١4119/‏ [م: ١143][د:‏ 44 1] [ن: ؤثلم1]. 
قال: وفي الباب عن عَائِشّة”". 


قال أبو عيسى: 0 
صحيح”" . والعمل على هذا عند بَمْضٍ أهل العلم. وبه يقو 
سيا ار وهل الكوقة. 

87- [متفق عليه» وقال الألباني: شاذ] حدثنا قُتَينَفُ 
حدلنا حَمَادُ بن ريو عن أيوب عن عِكْرِمَة عبن ابن عباس: 
«أن النبي كه ترَوّْج مَيِمُونَة وهو مُحْرِمٌ). 

[انظر تخريج الحديث السابق]. 

- - [متفق عليه وقال الألباني: شاذ] حدثنا فته 
حدئنا اوه بن عبلوالرحمن المَطَارُ عن هَمْرِو بن ينار قال: 

5 سَمِعْتُ أبا الشعقاء يُحَدَتُ عن ابن عَباص: 3 البي يكل 
تع تون ور مطراة: 

قال أبو عيسى: هذا حدييث حَسَنْ صحيمح”1". وأبو 
الشنعتاء املمُه جَايرٌ بن زَيْلو. اواتخرافي افد الي ار 
مَيْمُونَة لأن النسي يه تَروْجَها في طَريقٍ مَكق فقالَ 
بعضهُم: تَرَوجَها حَلالاً وظَهَرَ أمْرٌ تزويجها اوهو مُحْرِمْ ثم 


َنى بها" ومُو حَلالَ برف في طريق مككة. ومانّتا مَيْمُونَة 


بسَرف حيث بنّى بها رسول الله يكل ودقِدَت بسّرف. 

446- [صحيح: رواه مسلم] حدثنا إسحاق بن منصُور 
أخبرنا. هب بن جرير حدثنا أبي قال: «سَمِعْتُ ابا فُزارة 
يُحَدَث عن يزيد بن الأصّم”" عن مَيْمُونة: «أن رسول الله 6 
تزوّجها وَهُوَ حَلاَلَ وَبَنى بها حَلالاً. وماتت بَسَرِف ؛ ودفئاها 
في الظلةٍ الني بي بها فيهًا". 

.) ١95” :ه1]١817“*‎ 1١0١ [م:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب”". وَرَوَى غيْرُ واج 
هذا العديت من كزية بن الأغيدم رسلا ا أنّ رسول الله كك 
تزوّج مَيِمُونَةَ وهُوَّ حَلال. 

-١‏ قوله: (تزوج ميمونة وهو محرم) وللبخاري: تمزوج النبي 
يل ميمونة وهو محرم وبنى بها وهو حلال وماتت بسرف. 

1- قوله:“(وفي الباب عن عائشة) أخرجه ابن حبان والبيهقتي 
عنها قالت: تزوج وهو مَحرمء وأخرجه الطحاوي أيضاً. وأخمرج 
أيضاً عن أبي هريرة: تزوج رسول الله ل ميمونة وهو محرم. 

-'٠‏ قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه. قوله: (وبه يقول ٠‏ 
سفيان الثوري وأهل الكوفة) وبه قال عطاء وعكرمة؛ واحتجوا 
بحديث ابن عباس المذكور. ْ 

وأجيب أولاً: بأنه مخالف لرواية أكثر الصحابة ا يروه 
كذلك. إلا ابن عباس كما قال عياضض. 

وتعقب بأنه قد صح من رواية عائشة وأبي هريرة نجوه كما 
صرح به الحافظ في «الفتح», وثانياً: بأن حديث ابن عباس فعل» 
وحديث عثمان رضي الله عنه قول» والصحيح عند الأصوليين عند 
تعارض القول والفعل ترجيح القول لأنه يتعدى إلى الغير» والفعل 
قد يكون مقصوراً عليه؛ قاله النووي؛ وثالشاً: بالمعارضة برواية 
ميمونة نفسها وهي صاحبة القصة. وكذلك برواية أبي رافع وهو 
السفير وهما أخبر وأعرف بها. أما رواية ميمونة فاخرجها الترمذي 
في هذا الباب» وهي رواية صحيحة أخرجها مسلم أيضاء وأما رواية 
أبي رافع فأخرجها الترمذي وحسنه كما عرفت في الباب المتقدم. 

قلث: والكلام في هذا المقام من الطرفين طويل؛ والراجح هو 
قول الجمهورء فإن حديث عثسان رضي الله عنه فيه بيان قانون 
كلي للاصة. وأما حديث ابن عباس رضي الله عنهما ففيه حكاية 
فعل النبي يل وفيه احتمالات متطرفة» هذا ما عنديء والله تعبالى 
ام. 0 

:- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه سبلم (واختلقوا في 
تزويج النبي يَكدِ ميمونة الخ) قال النووي في «شرح مسلم؛: ذكر 
مسلم الاختلاف أن النبي كه تزوج ميمونة وهو مبحرم أو وهو 
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حلال. فاختلف العلماء بسبب ذلك في نكاح المحرمء فقال مالك 
والشافعي. وأحمد وجمهور العلماء:.مين الصحابة فمن بعدهم: لا 
يصح نكاح المجرم واعتمدوا أحاديث الباب» وقال أبو حنيفة 
والكوفيون: يصح نكاحه لخديث قصة ميمونة. 

وأاجاب الجمهور عن حديث ميمونة بأجوبة» أصحها: أن النبي 
ل إنما تزوجها خلالاً» هكذا رواه أكثر الصحابة. قال القاضي 
وغيره: ولم يروا أنه تزوجها محرماً إلا ابن عباس وحده. وروت 
ميمونة وأبو رافع وغيرهما أنه تزوجها خلالاً وهم أعرف بالقضية 
لتعلقهم به بخلاف ابن عباسء ولأنهم أضبط من ابن عباس وأكثر» 
الجواب الثاني: تأويل حديث ابن عباس على أنه تزوجها ني الحرم 
وهو حلال؛ ويقال لمن هو في الحرم محرم وإن كان حلالأ.ء وهي 
لغة شائعة معروفة ومنه البيت المشهور: قتلوا ابن عفان الخليفة 
ض القول والفعل» 
والصحيح حينئذ عند الأصوليين ترجيح القولء لأنه يتعدى إلى 
الغير» والفعل قد يكون مقصوراً عليه. والرابع: جواب جماعة من 
أصحابنا أن النبي يَكلِِ كان له أن يتزوج في حال الإحرام» وهو مما 
خص به .دون الأمة» وهذا أضصح الوجهين عند أصحابناء والوجه 
الثاني: أنه حرام في حقه كغيره؛ وليس من الخصائص. تب تارم 
النووي. 

5- قوله: (ثم بنى بها) أي: دخل.بها. قال في «النهاية»: الابتناء 
والبناء الدجول بالزوجة» والأصل فيه أن الرجل كان إذا تزوج امرأة 
بنى عليها قبة ليدخل بها فيهاء فيقال بنى الرجل على أهله.: (بسرف) 
بفتح المهملة وكسر الراء موضع معروف من مكة بعشر أميال» 
وقيل أقل» وقيل أكثر» (وماتت ميمونة بسرف) سنة إحدى وخمصسين 
على الصحيح. قاله الحافظ. 

1- قوله: (عن يزيد بن الأصم) كوفي نزل الرقة؛ وهو ابن 
أحث ميمونة أم المؤمنين ثقة من الثالثة (ودفناها في الظلة) بضم 
الظاء وتشديد اللام كل ما أظل من الشمس «التي.بنى بها) أي دخل 
رسول الله وك بميمونة (فيها) أي: في تلك الظلة. 

/ا- قوله: (هذا حديث.غريب) وأخرجه أحمد ومسسلم. وتقدم 
لفظه وأخرجه أبو داود أيضاًء ولفظه: قالت: تزوجني ونحن حلالان 


محرمأء أي: في حرم المديئة. والثالث: أنه تعارذ 


يسرف. 
باب ما جَاء في أكل الصِيْدٍ للْمُحْرِم 
1- [ضعيف. ضعفه الترمذي] حدثنا قُيَيْبّكُ حدثنا 
يَعْقُوبُ بن عبدالرحمَّن عن عَسْرِو بن ابي عَمْروِ عن 
المُطلِبِ''' عن جَابر بن عبدالله عن ألنبي ولك قال: صِيْدُ البَد 
لكُمْ حَلالَ وألكَمْ حُوْم؟" ما لم تَصِدُوة أن بص لكُمْ. 


[ذ: 461 ]١‏ [ن: /ا51411). 

قال: وفي الباب عن أبي قَتادَة”" وطلحة. 

قال أبو عيسى: حديث جابر حديث مُفَسر؟ وَالمُطّلِبْ لا 
َعْرفُ لَهُ سماعاً مِنْ جَاير””. والمْمل علش هذا عمد يفطن 
آهل العلم لا يرو باصي لِلْمُحْرِم باساً إذا لم يَصْطَدَهُ أو 
يُصْطّد من أجْلِه. :قال الشافعي: هذا أحْسّن حَدِيِث روي 
في هذا الباب وأفيس. والعَمل على هذاء وهو قَوْل ميد 
وإسحاق. 

/ع4- [صحيح] حدثنا قُتَيِْةُ عن مالِك بن أنس عبن أبي 
النضر عن نافم مَوْلَى أبي قََدَةَ عن أبي قنَادَة أنه كان مع النبي 
حتى إذا كان ببعض طريق سمكة تُخلَق مع أصمْحَاب لة 
مُحْرِمِينَ وَهُو غير مُحْرِمٍ فَرَأَى جماراً وحشياً فاستْوّى على 
فَرَسيِهِ فَسَألَ أصْحَابَهُ أن يُناولُوهُ مسوْطة فأبوا فسالَهُم رئحة 3 
ابا عليه أده ثم شد على الحجمار فقتل فأكل نه بَمْْنْ 
أصحاب النبي كل وأبى بَعْضْهُمْ فسأذركوا النبي يله فسألوهُ 
عن ذلك فقال: «إنما هي طُّعْمَةُ أطْعَمَكُمُوهَا الله». , 

[خ: 14ا]لم: 80:00 ]هه 
1 ]. 

4- < اصمي] دان عن ذوفن تايل دا 
عن عطاء بن يَسَارٍ عن أبي قَنَادَة في جمار الوّخْش بِثْل 
حَديث أبي النفئر غَيْرَ أن في حديث رَيْدٍ بن امنلم نا رمسولَ 
الله كب قال: «هَل مَعَكُمْ مِنْ لْحَمِهِ شيء». 

[انظر تخريج الحديث السابق]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح. , 

-١‏ قوله: (عن المطلب) هو المطلب بن عبدالله بن المطلب بن 
حنطب المخزومي» ضدوق كثير التدليس والإرمبال من الرابعة. 

-١‏ قوله: (صيد البر لكم حلال وأنتم حرم) بضمتين أي: 
محرمون (ما لم تصيدوه) بأنفسكم مباشرة (أو يصد لكم) أي: . 
لأجلكم. قال في «المرقاة»: وبهذا يستدل مالك والشافعي رحمهما 
الله على حرمة لحم ما صاده الحلال لأجل المحرم» وأبو خنيفة 
رحمه الله يحمله على أن يهدى إليكم الضيد دون اللحم أو على أن 
يكون معناه أن يصاد بأمركم فلا يحرم لجم صيد ذبحه حلال 
للمحرم من غير أمره أو دلالته. انتهى. قلت: ما ذهب إليه مالك 
والشافعي هو مذهب الجمهورء واحتجوا بحديث جابر هذا. ومن 
جملة أدلة الجمهور ما رواه أحمد.وابن ماجه من حديث أبي قنادة 
وفيه: ولم يأكل منه حين أخبزته أني أصطدته له. 

- قوله: (وفي الباب عن أبي قتادة) أخرجه البخناري ومسلم 
والترمذي وغيرهم (وطلحة) أخرجه أحمد ومسلم والنسائي. 


١ 
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4- قوله: (حديث جابر حديث مفسر) فإنه صريح في التفرقة 
بين أن يصيده المحم أو يصيده غيره له وبين أن لا يصيده المحرم 
ولا يصاد له بل بصيده الحلال لنفسه ويطعمه المحرم ومقيد لبقية 
الأحاديث المطلقة. 

0- قوله: (والمطلب لا نعرف له سماعاً من جابر) وقال 
الترمذي في موضع آخر: والمطلب بن عبدالله بن حنطب يقال إنه 
لم يسمع من جابرء وذكر أبو حاتم الرازي أنه لم يسمع من جابرء 
وقال أبنه عبدالرحمن بن أبي حاتم يشبه أن يكون أدركه. ذكره 
المنذري. 

5- باب ما جَاءٌ في كَراهِيةٍ لَحْم الصِيْدٍ لِلْمُحْرم 

6- [متفق عليه] حدثنا قُبَينَةُ حدثنا ليت عن ابن 
شيهاب عن عبيدالله بن عبدالله أن ابن عباس أخبّرهُ أنّ 
الصّعْب بن جَعَامَة بره أن رسول الله و مَرَ به بالأبواء أو 
بوَدَانٌ فأَهْدَى لهُ حماراً وحْثيياً فردّهُ علي ذ فلما رأى رسول 
لله كك ما في وجنهه من الكَرَاهِيَة فقال: «إنهُ ليس بناردٌ 
عليك وإنَا حَرُمٌ). 

لخ: 1476][م: 1191][ن: 158419][ه: .]1294١‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّ صحيحٌ وقد ذَّهَبْ قَوْمٌ 

من أهْل العلم من اصحاب النبي وَل وغْيْرِهِم إلى هذا 
الحديث وكَرِهُوا اكُل الصياد لِلْمُمْرِمٍ. وقال الشافعي إنما 
وجْهُ هذا الحديث عِندنا إنما رَدَهُ عَلَيّهِ لما ظَنْ أنْهُ صِيد مِنْ 
أجلِه وبَرَكَهُ على التئزه. وقد رُوَى بَعْضْ أصحاب الزُْهْريَ 


عن الزّهريّ هذا 
000 ضٍ. 


قال: وفي الباب عن علي وَرْيْدٍ بن أرْقُم. 
0- باب ما جَاءَ في صِيْدٍ البَحرْ لِلْمُحرِم 

[ضعيفه. ضعفه الترمذي] حدثنا أبُو كُرَيْبِي 
حدثنا وكيع عن حَمَادٍ بنِ سَلمّة عن أبي المُهَرْمٍ عن أبي 
هُرَيْرَة قال: «حَرَجْنًا مع رسول الله يك في حَج أوْ عُمْرَةٍ 
فأستَْبلنَا جل من جراد فَجَعلَْا نُضْربهُ بأياطِنًا وعصبيّنا فقال 
النبي كَلل: دكُلُوهُ فإنْهُ من صيْدٍ الببخر». 

[د: 1865][ه: 7777 ). 

قال أبو عيسى: هذا حديث.غريب لا نَعْرفْهُ إلآَمِنَ حديث 
أبي المُهَرمٍ عن أبي مُرَيرَة. دازم اس تزيذ بن مشا 
وقد تَكَلَمْ فيه شعبَة. . وقد رخص قوم من آهل العلم لِلْمُحْرِمٍ 
أن يَصِيدَ الجراد وياكله. وَرَأى بَعْضْهُمْ عليه صّدَقَة إذا 


اصْطادَهُ وأكلة. 

8 باب ما جاء في الضيُع يُصِبهَا المُحْرِم 

-١‏ [صحيح] حدثنا امد بن ميم حدئكها إسماعيل 
ابن إبراهيم أخبرنا ابن جْرَيْحٍ عن عبدالله بن عبد بن عُمَيرٍ 
عن ابن أبي عَمّارٍ قال: اقلت لُجابر: الضَبَعٌ أصِيِد هِي؟ قال: 
َم قال قُلْت: أَكُلهَا؟ قال: نَعَم. قَالَ: قُلْت: أقَالَهُ رسول الله 
يكل؟ قال: نَعَمْ). 

[د: 91خ8؟][ن:187"5] [ه:7176؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح. قال علي بن 
المديني: قال يَحبَى بن سَعيارٍ سَعِيلو: وَرَوَى جَريرٌ بن حازم هذا 
الحديث فقالَ عن جابر عن عُمّرَ وحديث ابن جْرَيْجٍ اصح 
وهُوَ قَوْلُ أحمذ وإسحاق. والعملُ على هذا الحَديتْ عِنْدَ 
ىع بَعْضٍ أهل العلم في المُّحْرِمٍ إذا أاصاب ضبُْعاً أن عَلِيِهٍ 
الجا 

4- باب ما جَاء في الاغتسال لدُخول مكة 

7- [ضعيف الإسناد جدأء لكن رواه الشيخان دون 
ذكر «فخ»] حدثنا يَحْبَى بن مُوسى حدثنا هاون ابن صَّالٍِ 
البلخي حدثنا عب الرحمّن بن زَيْدِ بن ألم عن أبيه عن ابن 
عُمرَ قال: (اغْتَسّل ابي يك لدحول مَك بقخ”7". 

قال أبو عيسى: هذا حديث غير مَحْقُوظٍ والصّحيح ما 


رَوَى نافع عن ابن عُمر أنّهُ كان يَعْمَسِلُ للخو ول 

وبه يَقُولٌ الشتافعي يُسْتَحَبّ الاغْتِسال لدُول مَكة”". 
وعذالرحمن ب بن ألم مني في اديت متم 
أحمد بن حَنبلٍ وعلي بن الملديني وعَيْرْصاء ولا نُغْرِف هذا 
الحديث مَرْقُوعاً إلا مِنْ حَدِيئه. 

-١‏ قوله: (بفخ) بفتح الفاء وبالخاء المعجمة المشددة موضع 
قريب.من مكة. قال المحب الطبري: هو بين مكة ومشى؛ قال 
العراقي: ووقع في «سئن الدارقطني» بالجيم؛ والمعروف الأول 
كذا في «قوت المغتذي6: وقال في «النهاية»: فخ موضع عند مكة. 
وقيل: واد دفن به عبدالله بن عمر. انتهى. 

1- .قوله: (والصحيح ما روى نافغ عن ابن عمر أنه كان يغتسل 
إلخ) الظاهر أن الضمير في أنه يرجع إلى ابن عمر رضي الله عنه» 
ويحتمل أن يرجع إلى النبي و روى البخاري في #صحيحه» عبن 
نافع قال: كان ابن عمر إذا دخل أدنى الحرم أمسك عن التلبية ثم 
يبيت بذي طوى ثم يصلى به الصبح ويغتسل ويحدث أن النبي يلي 
كان يفعل ذلك. قال الحافظ في «فتح الباري»: يحتمل أن الإشارة 
به إلى الفعل الأخير» وهو الغسل»؛ ويحتمل أنها إلى الجميع وهو 
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الأظهر. انتهى. وروى مسلم عن ابن عمر أنه كان لا يقدم مكة إلا 
بات بذئي طوى حتى يصبح ويغتسل ثم يدخل مكة نهاراً. ويذكر 
عن النبي يَكلِ انه فعله. وروى مالك فني «الموطأ؛ غن نافع أن 
عبدالله بن عمر كان يغتسل لإحرامه قبل أن يحرم؛ ولدخول مكة 
ولوقوفه عشية عرفة. 

"1- قوله: (وبه يقول الشافعي يستحب الاغتسال لدخول مكة) 
قال الحافظ في «الفتح»: قال ابن المنذر: الاغتسال عند دخول مكة 
مستحب عند جميع العلماء وليس في تركه عندهم فدية. وقال 
أكثرهم يجزيء منه الوضوء. وف «الموطأ؛ أن ابن عمر كان لا 
يغسل رأسه وهو محرم إلا من احتلام؛ وظاهره أن غسله لدخول 
مكة كان لجسده دون رأسه. وقال الشافعية: إن عجز عن الغسل 
تيمم. وقال ابن التين: لم يذكر أصحابنا الغسل لدخول مكة وإنما 
ذكروه للطواف والغسل لدخول مكة هو فئ الحقيقة للطواف. 
انتهن. ش 

4- قوله: (عبدالرحمن بن زيد بن أسلم ضعيف إلخ) قال 
الذهبي في «الميزان»: عبدالرحمن بن زيد بن أسلم العمري مولاهم 
المدني» أخو عبدالله وأسامة. قال أبو يعلى الموصلي: سمعت 
يحبى بن معين يقول: بنو زيد بن أسلم ليسوا بشيء. وروى عثمسان 
الدارمي عن يحبى بن معين يقول: بنو زيد ضعيف. وقال البخاري: 
عبدالرحمّن ضعفه علي جداً. وقال النسائي: ضعيف. وقال أجمد: 
عبدالله ثقة» والآخران ضعيفان. انتهى. 


-٠‏ باب ما جاء في دُخول النبي يكل مكة من 
أعلاهًا وخروجه مِن أسْفلهًا 

800 - إلى هاي دلق اسوك يحي ب لشن 
حدثنا فيا بن عي عَنْ شام بن عرو عن أبيه عن عايشة 
قالت: ١لَمَا‏ جاءً النبي كل إلى مَك دَخلَ مِنْ أغلآها وخخرّج 
برذ انلها . 

لخ: 1]416م: 4ه؟١][د:‏ وك ا] [ن: 1454] [هم: 
ا 386 

قال: وفي الباب عن ابن عُمّر0". 

قال أبو عيسى: حديث عَابْشَة حديث حسرٌ 

-١‏ قوله: (دخلها من أعلاها ورج من أسفلها) قال القاري في 
«المرقاة»: المراد بأعلاها ثنية كداء» بفتح الكاف والمد والتنويسن 
وعدمه نظرا إلى أنه علم المكان أو البقعة؛ وهي:التبي ينحدر منها 
إلى المقبرة المسماة عند العامة بالمعلاة» وتسسمى ببالحجون عند 
الخاصة» ويطلق أيضاً على الثنية التي قبله بيسيرء والثنية الطريق 
الضيق بين الجيلين» وبأسفلها ئنية كدى بضم الكاف والقصر 


لزارفا 


والتنوين» وتركه وهو المسمى الآن يباب الشبيكة. قال الطيبي 
رضي الله عنه: يستحب عند الشافعيية دخول مكة من الثنية العليا 
والخروج من السفلى سواء كانت هذه الثنية علئ طريق مكة 
كالمدني أولا كاليمني» قيل: إنما فعل يك هذه المخالفة في الطريق 
داخلاً أو خارجاً للفال بتغيير الحال إلى أكمل منه كما فعل في 
العيدء وليشهد الطريقان وليتبرك به أهلهما. انتهى. قلت: قد بين في 
المعنى الذي لأجله خالف النبي يَكلِِ بين طريقيه وجوه أخر ذكرها 
الحافظ في «الفتح» مفصلاً. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن ابن عمر رضي الله عنه) قال: كان 
النبي يل إذا دخل مكة دخل من الثنينة العليا التى بالبطحاءء وإذا 
خرج خخرج من الثنية السفلى؛ رواه الجماعة إلا الترمذي. 

- قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجنه 
البخاري ومسلم. 

-"١‏ باب ما جَاءَ في دُخول النبي يك مَك نَهَارا 

04 ا و و 
حدثنا العمَرِي"'' عن نَافِمٍ عن ابن عُمَرٌ أن النبي كلد 
مَكة نهار اليذه 

[م: 104 نحوه] [خ: 8 نحوه] [زه: فد 

الا آبو عدي هذا علوت سر 

-١‏ قوله: (أخبرنا العمري) بضم العين وفتح الميم وشدة 
التحتانية هو عبيدالله بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن 
الخطاب العمري المدني, ثقة ثبت قدمه أحمد بن صالح على مالك 
في نافع من الخامسة عابد. 

؟- قوله: (دخل مكة نهارا) وروى البخاري في #صحيحه» عن 
ابن عمر قال: بات النبي كَل بذي طوى حتى أصبح ثم دخل مكة؛ 
وكان ابن عمر يفعله. قال الحافظ: وهو ظاهر في الدخول نهاراء 
قال: وأما الدخول ليلاً فلم يقع منه يك إلا في عمرة النجعرانة فإنه 
كلد أحرم من الجعرانة» ودخل مكة ليلا فقضى أمر العمرة؛ ثم رجع 
ليلا فأصبح بالجعرانة كبائت. كما رواه أصحاب السنن الثلائة من 
الكعبي وترجم غليه النسائي دخول مكة ليلاء 
وروى سعيد بن منصور عن إبراهيم النخعي قال: كانوا يستحبون أن 
يدخلوا مكة نهاراً ويخرجوا منها ليلاً وأخرج عن عطاء: إن شنتم 
فادخلوا ليلاًء إنكم لستم كرضول الله يكل إنه كان إماماً فاحب أن 
يدخلها نهاراً ليراه الناس. انتهى. قال الحافظ: وقضية هذا أن من 
كان إماماً يقتدى به استحب له أن يدخلها نهاراً. انتهى. 


حديث محرش 


- قوله: (هذا حديث حسن) وفي بعض السخ حسن صحيح 
وأخرجه البخاري ومسلم. 
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لفو باب ما جاء ف في كَرَاهِيَةٍ رَفْع اليدين عِنْدَ عنه. انتهى. 
ا البَيت - قوله: (رفع اليد عند رؤية البيت إنما نعرفه من حديث شعبة 
06- [ن دنه 1 1 واسن المبارك] حدثا عن أبي قزعة) وذكر الخطابي أن سفيان الشوري وابن المبارك 


00 حدثنا وَكيعٌ حدثنا شُعْبَةُ عن أبي قَرْمَة بين 


الباِلي عن المُهَاجر المَكي قال: يِل حابر بن عبدالله برق 
الرَجُلْ يَدَيْهِ إذَا رأى البَنْتَ؟ فقال: حَجَجا مَعْ النبي يك انَكنا 
سل 20 

[د: ٠/الىا]‏ [ن: 6 


قال أبو عيسى: رَفْعْ اليليين عِنْدَ روي الَيَْ نما نَمْرِفَهُ من 
وين 


م 


حديث شعبّة عن أبي قَرَعَة 

-١‏ قوله: (عن أبي قزعة) بقاف مفتوحة وسكون زاي وفتحها 
وبعين مهملة كنيته سويد بن حجير كذا في «المغني» (عن المهاجر 
المكي) هؤ مهاجر بن عكرمة بن عبدالرحمّن الخراساني» وثقه ابن 
حبان؛ وقال الحافظ في «التقريب؛: مقبول من الرابعة. 

"- قوله: (أفكنا نفعله) الهمزة للإنكارء وفي رواية أبي داود: 
فلم يكن يفعله» وفي رواية النسائي: فلم نكن نفعله. قال الطيبي: 
وبه قال أبو حنيفة ومالك والشافعي خلافاً لأحمد وسفيان الشوري» 
وهو غير صحيح عن أبي حنيفة والشافعي أيضاً فإنهم صرحوا أنه 
يسن إذا رأى البيت أو وصل لمحل يرى منه البيت إن لم يره لعمى 
أو في ظلمة أن يقف ويدعو رافعاً يديه. انتهى كلام القاري. قلت: 
روي الشافعي في «مسنده» عن ابسن جريج: أن النبي يك كان إذا 
رأى البيت رفع يديه وقال: «اللهم زد هذا البيست تشريفاً وتعظيماً 


00 


:واس قؤشة امتم مشو من 


وتكريماً ومهابة» وزد من شرفه وكرمه ممن حجه واعتمره تشريفاً 
وتعظيماً وتكريماً وبرأ». قال الشافعي بعد أن أورده: ليس في رفسع 
اليدين عند رؤية البيت شيء فلا أكرهه ولا أستحبه. قال البيهقي: 
فكانه لم يعتمد على الحديث لانقطاعه. انتهى. فظهر من كلام 
الشافعي هذا أن رفع اليدين عند رؤية البيت عنده ليس بمكروه ولا 
مستحب. وأما حديث ابن جريج؛ فقال الحافظ في «التلخيص»: هو 
معضل فيما بين ابن جريج والنبي يَلِ. انتهى. وفي إسناده سعيد بن 
سالم القداح وفيه مقالء قاله الشوكاني» وقال: ليس في الباب ما 
يدل على مشروعية رفع اليدين عند رؤية البيت» وهو حكم شرعي 
لا يثبت إلا بدليل. وأما الدعاء عند رؤية البيت فقد رويت فيه أخبار 
وآثار» منها ما أخرجه ابن المفلسء أن عمر كان إذا نظر إلى البيت 
قال: «اللهم أنت السلام ومنك السلام فحينا ربنا بالسلام»» ورواه 
سعيد بن منصور في «السنن» عن ابن عيينة عسن يحيى بسن سعيدء 
ولم يذكر عمرء ورواه الحاكم عن عمر أيضاً وكذلك رواه البيهقي 


وأحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه ضعفوا حديث جابر هذاء لأن 
في إسناده مهاجر بن عكرمة المكي؛ وهو مجهول عندهم؛ لكن قد 
عرفت أن ابن حبان وثقه. وقال الحافظ: إنه مقبول. قوله: (واسم 
أبي قزعة سويد بن حجر) كذا في بعض النسخ» وفي بعضها سويد 
ابن حجيرء وهو الصحيح. قال الحافظ في «التقريب»: سويد بن 
حجير بتقديم المهملة مصغراً الباهلي؛ أبو قزعة البصري ثقة من 
الرابعة. انتهى. وكذلك في «الخلاصة». 
##- باب ما جاء كيف الطّواف 

65م- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا محمودٌ بن غَيْلانٌ 
حدثنا يَحبَى بن آدَمّ أخبرنا سُفْيَانْ الشوْرِي عن جَعْمَرٍ بن 
محمد عن أبيه عن جابر قال: لا قم النبي يكذ مَكَة دحل 
المسنجد"" فاسلَمَ الحجر ثم مَضى على يِه فَرَلَ ثلاثاً 
ومشى أربعأ ثم أنَى المَقام فقال: «واتخِذُوا مِن مَقَام إبْرَاِمَ 
مُصلى» فَصلَى رَكعتين والمقامٌ ينه ويَئْنَ لبنس ثم أنتى 
الحَجْرَ بعدَ الركْمتيْن فِاستَلْمَهُ ثم خرّجّ إلى الصّما أظْنهُ قال: 
إن الصّفًا وَالمَرْوَة مِن شَعَائِر اف 

لم: 69 ] [د: 454"] إن: 1437073503][م: 
.])٠ ١١4‏ 

قال: وفي الباب عن ابن 9 

قال أبو عيسى: حديث جابر حديث حسن 
والعمل على هذا عند أهل العلم. . 

-١‏ قوله: (دخل المسجد) أي: المسجد الحرام (فاستلم 
الججر) أي: الحجر الأسون: أي: وضع يديه وقبله. والاستلام 
افتعال من السلام بمعنى التحية» وأهل اليمن يسمون الركن الأسود 
بالمحياء لأن الناس يحيونه بالسلام» وقيل: من السلام بكسر 
السين» وهي الحجارة واحدتها سلمة بكسر اللام» يقال: استلم 
الحجر إذا لمسه وتناوله كذا في «النهاية» وغيره (شم مضى على 
يمينه) أي: يمين نفسه مما يلي الباب وقيل: على يمين الحجرء وفي 
رواية مسلم: ثم مشى على يمينه (فرمل) قسال في «النهاية»: رمل 
يرمل رملاً وزملاناء إذا أسرع في المشي وهز منكبيه (ثلاثاً) أي: 
ثلاث مرات من الأشواط. السبعة (ومشى) أي: على عادته (ثم أتبى 
المقام) أي: مقام إبراهيم (فقال) أي: فقرا «واتخِدُوا» بكسر الخاء 
على الأمر: وبفتحها مُصَلَى» أي: موضع صلاة الطواف (والمقام 
بينه وبين البيت) جملة حالية» والمعنى صلى ركعتين خلف المقام 


يزايف 
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(ثم أتى الحجر) أي: الحجر:الأسود (من شعائر الله) جمنع شعيرة» 
وهي العلامة التي جعلت للطاعات المأمور بها في الحج عندها 
كالوقوف والرمي والطواف والسعي. 

؟- قوله: (وفي.الباب عن ابن عمر) أخرجه الشيخان. 

؟'- قوله: (حديث جابر حديث حسن صحيح) أخرجه مسلم 


أيضا. 
4- باب ما جا في الرّمَلٍ من الحجّر إلى الحجر”") 
/861م- ٍ ل ا كور 
ا "أذ البي يلل َمل من الجر إلى 
الحجر ثلانا”"» ومَشى أربعاً». 
[م: ١171‏ ] [ن: 15944][ه: .]190١‏ 


عام باينا 


قال: وفي الباب عن ابن عُمَرَ 

قال :أبو عيسى: : حديث جابر حدييث حسنٌ صحيح”) 
والعمل على هذا عند أل العلم. قال الشانعِي: إذا تَرَكَ 
الرّمْلَ عَمْدا فَقَد أسَاءً ولا شيء عَلَيو”*» وإذا لم يَرْمُلَ في 
الأشنوّاط الثلاثةٍ لم يَرْملَ فيما بَتِي. وقال بَعْضَْ أل العلم: 
َيْسَ على آهل مَكَة رَمَلّ ولا على من أحْرّمٌ منها. 

-١‏ (باب ما جاء في الرمل من الحجر إلى الحجر) أي: من 
الحجر الأسود إلى الحجر الأسود. 

1- قوله: (رمل من الحجر إلى الحجر ثلاثً) فيه بيان أن الرمل 
يشرع في جميع المنطاف من الحجر إلى الحجر. وأما حديث ابن 
عباس الذي أخرجه مشلم قال: قدم رسول الله يل وأصحابه مكة 
وقد وهنتهم حمى يثرب» قال المشركون: إنه يقدم غليكم غدأوم 
قد وهنتهم الحمى ولقوا منهسا شدة» فجلسوا مما يلي الحجرء 
: وأمرهم النبي يكل أن يرملوا ثلاثة أشواط ويمشوا ما بين الركنين 
ليرى المشركين جلدهمء فقال المشركون: هؤلاء الذي زعمتم أن 
الخحمى قد وهنتهم هؤلاء أجلد من كذا وكذا. قال.ابن عباس: ولم 
يمنعه أن يأمرهم أن يرملوا الأشواط كلها إلا الإبقاء عليهم فمنسوخ 
بتخديث جابر هذاء لأن حديث ابن عباس كان في عمرة القضاء 
سنة سبع قبل فتح مكة؛ وحديث جابر هذا كان في حجة الوداع سنة 
عشر فوجب الأخذ بهذا المتأخرء كذا قال الدووي في «ششرح 
مسلم». وقيل في وجه استمرار شرعية الرمل مع زوال سببه: أن 
فاعل ذلك إذا فعله.تذكر السبب الباعث على ذلك» فيتذكر نعمة الله 
على إعزاز الإسلام وأهله. 

. *- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه مسلم. 

+ - قوله: (حديث جابر حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 


4- قوله: (قال الشافعي إذا ترك الرمل عمداً فقد أساء ولا شيء 
بعليه) قال النووي: مذهب ابن. عباس أن الرمل ليس بسئة وخالفه 
جميع العلماء من الصحابة والتابعين وأتباعهم ومن بعدهم فقالوا: 
هو سنة في الطوفات الثلاث من السبع فإن تركه فقد ترك سنة» 
وفاته فضيلة ويصح طوافه ولا دم عليه (وإذا لم يرمل في الأشواط 
الثلاثة لم يرمل فيما بقي) قال الحافظ: لا يشرع تدارك الزمل فلو 
تركه في الثلاث لم يقضه في الأربع لأن هيئتها السكينة فبلا تغير» 
ويختص بالرجال.فلا رمل على النساء» ويختص بطواف يعقبه سعي 
على المشهوزء ولا فرق في استحبابه بين ماشن وراككب ولا دم 
بتركه عند الجمهور. واختلف عند المالكية: وقال الطبري: قد ثبات 
أن الشارع رمل ولا مشرك يومئذ بمكة» يعني في حجة الوداع فعلم 
أنه من مناسسك الحج إلا أن تاركه ليس تاركا لعمل؛ بل لهيئة 
مخصوصة فكان كرفع الصوت بالتلبية» فمن لبى خافضاً صوته لم 
يكن تاركاً للتلبية بل لصفتها ولا شيء عليه. انتهى. 
باب ما جاء في استلام الحَجَر والركن اليّماني 
0 

4- + معن ] سنا تصيرة ير ليان دنا عن 
الاق أخبرنا سيان ومْمرٌ عن ابن حَمَيم عن أبي الطْتَبلٍ 
قال: كنت مع ابن عبّاس ومُعَاويَةُ لأَيَمُرٌ بركن إلا اسْتلمَة 
فقال له ابن عباس: «إن النب كك لم يكن يلم إل الجر 
الأسوَة والركن البَمَانِي”"؛ فقال مُعَاوَيةُ: لَيْسَ شيء مِنْ البَيِتٍِ 
مُهُجورا». 

[م: 59؟١][د:‏ ؛لاذ١ا]‏ [ن: 15901][ه:1940]. 

قال: وفي الباب عن عمر0". 

قال أبو عيسى: ل م 

صحيح”. . والعمل على هذا عِنْدَ أكثر أهل اليلم أن لا 
يسئلم إلا الحَجَرَ الأمنوَة والركن اليمَانِي. 

-١‏ (باب ما جاء في استلام الحجر والركن اليماني دون ما 
سواهما) يعني: دون الركنين الشاميين. قال الحافظ في «الفنح»: في 
البيت أربعة أركان» الأول: له فضيلتان كون الحجر الأسود فيه 
وكونه على قواعد إبراهيم» وللثاني الثانية فقط وليس للآخرين شيء 
منهماء فلذلك يقبل الأول ويستلم الثاني فقطهء ولا يقبل الآخران 
ولا يستلمان» هذا على رأي الجمهور واستحب بعضهم تقبيبل 
الركن اليماني أيضاً. انتهى. 

7- قوله: (لم يكن يستلم إلا الحجر الأسود والركن اليماني) 
بتخفيف الياء على المشهور لأن الألف عوض عن ياء النسب فلو 
شددت لكان جمعاً بين العوض والمعوض؛ وجوز سيبويه التشديب» 


دُونَ ما 


1١ 


وقال: إن الألف زائدة (فقال معاوية: ليس شيء من البيت مهجوراً) 
زاد أحمد من طريق مجاهد فقال: قال ابن عباس: للْقَدْ كَان لَكُمْ 
فِي رَسُول الله أمنوَةٌ حَسَنْة6 فقال معاوية: صدقتء قال الحافظ في 
«الفتح»: روى ابن المنذر وغيره استلام جميع الأركان أيضاً عن 
جابر وأنس والحسن والحسين من الصحابة» وعن سويد بن غفلة 
من التابعين» وقد يشعر ما في حديث عبيد بن جريج من أنه 
قال لابن عمر: رأيتك تصنع أربعا لم أر أحدا من أصحابك 
يصنعهاء فذكر منها: ورأيتك لا تمس مسن الأركان إلا اليمانيين» 
الحديث؛ بأن الذين رآهم عبيد بن جريج من الصحابة والتابعين 
كانوا لا يقتصرون في الاستلام على الركنين اليمانين. وقال بعض 
أهل العلم: اختصاص الركنين مبين بالسنة ومستند التعميم القياس. 

وأجاب الشافعي عن قول من قال: ليس شيء من البيت 
مهجوراء بأنا لم ندع استلامهما هجراً للبييت. وكيف يهجره وهو 
يطوف به؟ ولكنا نتبع السنة فعلا أو تركاء ولو كان ترك استلامهما 
هجراً لهما لكان ترك استلام ما بين الأركان هجراً لها ولا قائل بسه. 
انتهى. 

- قوله: (وفي الباب عن عمر) لم أقف على حديث عمر في 
هذا الباب. وروى الشيخان عن ابن عمر قال: لم أر النبي يك 
يستلم من البيت إلا الركنين اليمانيين. 

4- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
أحمد والحاكم أيضاً: وأخرج مسلم المرفوع فقط من وجه آخر عن 
أبن عباس. 

5- باب ما جَاءً أن النبي يك طاف مُضْطبعاً 

4- [حسن] حدثنا محمودٌ بن غْيِلاَنَ حدثنا قَبِيصَة 
عن فيان عن ابن جُرَيْجٍ عن عبلوالحميدٍ عن ابن يَعْلَى عن 
أبيه أن النبي كك «طاف بِالبَيْتِ مُضْطبعً”'' وعليه بُرْدُ 

[د: 14847][ه: 5964]. 

قال أبو عيسى: : هذا حديث اللَوْرِيّ عن ابن جَرَمْجٍ و ولا 


تَمِْفهُ إلأَمِنْ حَديبِهِ وهر حديث حسنْ شري . وعَبد 
المي هو ابن بير بن شي عن ابن يََْى”" عن آبيه ور 
يَعْلَى بن أميّة. 


-١‏ قوله: (طاف بالبيت مضطيعاً) قال الطيبي: الضبع وسط 
العضد ويطلق على الإبطء الاضطباع أن يجعل وسط ردائه تحت 
الإبط الأيمن ويلقي طرفيه على كتفه الأيسر من جهني صدره 
وظهره» سمي بذلك لإبداء الضبعينء قيل إثما فعله إظهاراً للتشجيع 
كالرمل. انتهى. قال القاري: الاضطباع والرمل ستنتان في كل طواف 
بعده سعي» والاضطباع سنة في جميع الأشواط بخلاف الرمل» ولا 


حفسة الأحوذى - 


كتاب الحج 


يستحب الاضطباع من غير الطوافء وما يفعله العوام من الإضطباع 
من ابتداء الإحرام حجا أو عمرة لا أصل له بل يكره حال الصلاة. 
انتهى. قوله: (وعليه برد) وفي رواية أبي داود: ببرد أخضرء وفي 
رواية أحمد في «مسنده؟: وهو مضطبع ببرد له حضرمي. والحديث 
دليل على استحباب الاضطباع في الطواف. قال الحافظ: وهو 
مستحب عند الجمهور سوى مالك. انتهى. 

؟- قوله: (وهو حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو 
داود وابن ماجه والدارمي أيضاً. 

“7- قوله: (وعن ابن يعلى) هو صفوان كذا سماه ابن عساكر في 
الأطراف وتبعه عليه المزي كذا في «قوت المغتذي». قال الحافظ 
في «التقريب»: صفوان بن يعلى بن أمية التميمي المكي ثقة من 
الثالثة. 

/الا- باب ما جاءً في تَقبيل الحجر 

[مت متفق عليه] حدثنا هناك حدثنا أَبُو مُعاويَة عن 
الأعْمَشٍ عن إبراهيم”'' عن عابس بن رَبيعةَ قالَ: رَايْتْ عُمَر 
ابن الخطاب يُقَبَلُ الحَجَرَ ويقول: «إنّي بلك وأَعْلَمْ أنك 
حَجَرٌ ولولا اني رَآَيْتْ رسول الله يك يُبَلكَ لم أمبْلك». 

لخ: 447 1لم: ١ه‏ "][د: *ل411ا][ن: 971 ؟1]. 

قال: وفي الباب عن أبي بُكر”" وابن عُمَرَ. 

قال أبو عيسى: حدييث عُمْرٌ حديت حَسَنٌ صحي”". 
والعَمَلَ على هذا عند أهل العم يَسْتَحِبّونْ تَقبيلَ الحَجَرِ فإن 
م يُمكنهُ وَلَم يَصيل إلَِْ اسمَلَمهُ بيه وقبَلَ يَدَه. وإ لَمْ يَصِلْ 
إِلَيْه اسْتَقبلهُ ذا حاذى به وكبر وَهُرَ قَوْلَُ الشنافعي. 

١5م-‏ - [صحيح؛ رواه البخاري] حدثنا قتيبة حدئنا حَمّاة 
ابن زيل عن الرِْير بن عربي أن رجلا سَألَ ابن عُمَرَ عن 
استلام الحَجَر فقال: «رَاِتُ النبي يل يَستَلمُهُ ويُقبَلُّه. فقال 
الرجل: أرايت إن عْلِبِتْ عليه! أرأيت إن زُوحجمت! فقال ابن 

عُمر: اجعل أرايت باليّمّن. رايت النبي كل يُستلمة وَيُقبّلُهُ. 
قال: وهذا هو الربِيرُ بن عَربِيّ رَوَى عنه حَمَادُ بن زيل والزبير 
ابن عربي» كوفي يُكتى أبا سلمة مسمع من أنْس بن مَالِكٍ 
وغير واحدٍ من أصحاب النبي بك روى عنه سيان الور 
وغيرٌ واحلرٍ من الأئمّة. 

لخ: /841] [ن: 19456]. 

قال أبو عيسى: حديث ابن عمر حديث حسن صحينح. 
وقد روي عنه من غير وجه. والعمل على هذا عِندَ اهل العلم 
يستحبون تقبيل الحجر. فإن لم يُمكنه. ولم يُصل إليه؛ 
استلمة بيده وقَبّلَ يده وإن لم يَصل. إليه استقبّلهُ إذا حاذى به 
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وكبر. وهو قول الشافعي. 

-١‏ قوله: (عن إبراهيم) هو النخعي. قوله: (يقبل الحجر) أي: 
الحجر الأسود (وأعلم أنك حجر) زاد البخاري: لا تضر ولا تتفع» 
(ولولا أني رأيت رسول الله ييه يقبلك لم أقبلك) قال الطبري: إنما 
قال ذلك عمر, لآن الناس كانوا حديثي عهد بعبادة الأصنام؛ فخشي 
عمر أن يظن الجهال أن استلام الحجر من باب تعظيم بعض 
الأحجار كما كانت العرب تفعل في الجاهلية» فآراد عمر أن يعلم 
الناس أن استلامه اتباع لفغعل رسول الله يك لا لأن الحجر ينفيع 
ويضر بذاته كما كانت الجاهلية تعتقده في الأوثان. انتهى. قال 
الحافظ: وفي قول عمر هذا التسليم للشارع في أمور الدين وحسن 
الاتباع فيما لم يكشف عن معانيهاء وهو قاعدة عظيمة .في اتباع 
النبي و فيما يفعله ولو لم يعلم الحكمة فيه..انتهى. 

"+ قوله: (وفي الباب عن أبي بكر) الصديق أنه وقف عند 
الحجر ثم قال: إني لأعلم أنك حجر لا تضر ولا تنفع» ولولا أني 
رايت رسول الله يل يقبلك ما قبلتك: أخرجه ابن أبي شيبة 
والدارقطني في «العلل»» كذا في «شرح سراج أحمد السرهندي». 
وقال القاري نقلاً عن ابن الهمام: ومن غرائب المتون ما في ابن 
أبي شيبة في آخر مسند أبي بكر رضي الله عنه» قال رجل رأى النبي 
كِ: إنه عليه الصلاة والسلام وقف عند الحجر فقال: إني لأعلم 
أنك حجر لا تضر ولا تنفع؛ ولولا أمرني ربي أن.أقبلك ما قبلتك. 
انتهى. (وابن عمر) أخرجه البخاري. 

9- قوله: (حديث عمر خدييث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. قوله: (يستحيون تقبيل الحجر) المستحب في التقبيل أن 
لا يرفع به صوتهء وروى الفاكهي عن سعيد بن جبير قال: إذا قبلثت 
الركن فلا ترفع بها صوتك كقبلة النساء. كذا في «فتح الباري». 

4"- باب ما جاءً أنه يُبْدَأ بالصمًا قَبْلَّ المَرْوَة 

7- [صحيح] حدثنا ابن أبي عمس حدثنا سُفيانُ بن 
ين عن َعْفْرٍ بن محمد عن أبيه عن جابر «أن النبي كَل 
حِين قَلدِمٌ مكة طَاف بالبَبت سبْعاً فَقَرَا: «واتَخِزُو0"» مِنْ مُقام 
إبراهيم مُصَلَى 4 فَصلَى لف المقام ثم أتى الحجر فاسْتَلَمه 
1 ثم قال نَبْدَأ بما بَدَا الله به. قَبِدَا بالصّمًا وقراً: ؤإنّ الصّفًا 
والمرْوَة من تَُعَائرِ الله4. 

[م: 4 مطولا] [د: 6 هده 
0 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". والعملُ 
عا ددا عند قل العلم آنه جد بالفتكا ل الدروة الإ بر 
المَرْوةٍ قبْلَ الصما لم يُجْزو' " بدا بالصفا. واختَلف آهل 


العلم في مَنْ طَاف بالبَيْتِ ولَم يَطُّفْ بَيْنَ الصفًا والمَرْوَةٍ حتى 
رجع””*' فقال بعض أهل العلم: ان لم يطف بين الصفا 
والمروة حتى نرج من مكة فإن ذَكَرَ ومُوَ قريب منها رَجَعَ 
قطاف بَْنَ الصفًا والْمْروَة وإن لَمْ يَذكْر حَنى أنَى بلاذة ا 
وعليه دَم. . ومو قو سفَانَ الور . وقال بعضهم: إن ترك 
الطَوّاف بَيْنَ الصمًا والمَرْوَةٍ حتى رجّع إلى بلاده فإنَهُ لا 
يُجزِيه. . ومو قَوْلُ الشَافِعي قال: الطُوَاف بَيْنَ الصا وَالْمَرْرَةٍ 
واجب لا يَجُودْ الحج إلا به. 

-١‏ قوله: طوانّخِدُوا» بكسر الخاء أمر من الاتخاف وفي قراءة 
بفتح الخاء خبر طمن مُقَام إبْرَاهِيم» المراد بمقام إبراهيم الحجر 
الذي فيه أثر قدمه وهو موجود إلى الآن وقال مجاهد: الحرم كله 
والأول أصح قاله الحافظ. قلت: وحديث الباب يرد ما قال مجاهد 
لِمُصَلَى 4 أي: مكان صلاة بأن تصلوا بخلفه ركعتي الطواف. كذا 
في «تفسير الجلالين»..وقال الحافظ في «الفتح:: أي: قبلة.قاله 
الحسن البصري وغيره. وقال مجاهد: أي مدعي يدعي عنده ولا 
يصح حمله على مكان الصلاة: لأنه لا يصلى فيه بل عنده» ويترجح 
قول الحسن بأنه جاز على المعنى الشرعي. وقد روى الأزرقي في 
«#أخبار مكة» بأسانيد صحيحة أن المقام كان في عهد النبي وَل 
وأبي بكر وعمر في الموضع الذي هو فيه الآن» حتى جاء سيل في 
خلافة عمر فاحتمله حتى وجد بأسفل مكة فأتى به فربط إلى أستار 
الكعبة» حتى قدم عمر فاستئبت في أمره حتى تحقق موضعه الأول 
فأعاده إليه وبني حوله فاستقر ثم إلى الآن. انتهى. (ثم أتى الحجر) 
أي: الحجر الأسود (نبدأ يما بدأ الله به فبدأ بالصفا) أي: ابتدأ 
بالصفاء لأن الله تعالى بدأه بذكره في كلاه فالترتيب الذكري له 
اعتبار في الأمر الشرعي» إما وجوباً أو استحباباًء وإن كانت الواو 
لمطلق الجمع ف في الآية (وقرأ: إن الصمَا وَالْمَرْوَةَ من شَمَائِرٍ 
الله») قال في «تفسير الخازن»: شعائر الله أعلام دينه» وأصلها مسن 
الإشعار وهو الإعلام واحدتها شعيرة» وكل ما كان معلماً لقربان 
يتقرب به إلى الله تعالى من صلاة ودعاء وذبيحة فهو شعيرة من 
شعائر الله ومشاعر الحج معالمه الظاهرة للحواسء ويقال شعائر 
الحجء فالمطاف والموقف والمنحر كلها شعائر» والمراد بالشعائر 
هنا المناسك التي جعلها الله أعلاما لطاعته» فالضفا والمروة منها 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم مطولا 
في قصة حجة الوداع. 

“- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم أنه يبدأ بالصفا قبل 
المروة» فإن بدأ بالمروة قبل الصفا لم يجزه) قال الطيبي: الابتداء 
بالصفا شرط وعليه الجمهور. ش 


١لءحم‎ 
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- قوله: (واختلف أهل العلم من طاف بالبيته ولم يطف بيسن 
الصفا والمروة إلخ) قال الحافظ في «الفتح»: واختلف أفل العلم 
في هذاء فالجمهور قالوا: هو ركن لا يتم الحج بدونهء وعن أبي 
حنيفة واجب بجبر بالدم» وبه قال الثؤري في الناسي لا في العامد. 
وبه قال عطاء؛ وعنه أنه سنة لا يجب بتركه شيء»؛ وبه قال أنس فيما 
نقله ابن المنذرء واختلف:عن أحمد كهذه الأقوال الثلاثة؛ وعند 
الحنفية تفصيل فيما إذا ترك بعض السعي كما هو عندهم في 
الطواف بالبيت. انتهى كلام الحافظ. 

9 باب ما جَاءٌ في السّعي بَيْنَ الصّفًا والمَرْوَة") 

117م- - [صحيح] حدئنا قُِيهُ حدثنا سفيان بن عَيينَة من 
عَمْرو بن ديار عن طَاوْس عن ابن عبّاس قال: «إنْما سَعَى 
رسولٌ الله كل بالبتيت”" وبيْنَ الصّمًا والمَرْوة ليري المُشتركين 
قُوَنَةُ4. 

[خ: 616] [م: 07 ). 

قال: وفي الباب عن عائِشّة وابن عمرٌ وجابر”" 

قال أبو عيسى: حديث ابن عباس حديث حسنٌ 

ا 


ومُوَ اللي يَسْتِحِّهُ امل العلم أن يَسْعى بَبْنَ الصّمًا 
والمروة فإن لم يَسْمَ ومَشى بَيِنَ الصّفا والمُسرًوَة رَأَوْه 
جاتر . 

4"14- - [صحيح. ؛ صححه الترمذي] حدثنا يُوسْف بن 
عيسى. حدثنا ابن قُضِيْل”"' عن عَطَاء بن السَائِب عن كثيرٍ بن 
حِمهَانَ قال: ديت ابن عُمِرَ يَمْشِي ة في السعي"" فَقَلت لَه: 
اتئشي في السعي بَيْنَ الصُفًا والمَرْوَة؟ فقال: لَبِنْ سَعِْيتْ فقذ 
رايت رسول الله يك يسعى عليه؛ واكثن مشهت فيد ربب 
رسول الله يك يَمْشي وأنا ش شَبْخ كُبير». 

.] ١44 00 :ن[]1١90‎ 4 [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حَسنُ صحي” 

-١‏ (باب ما جاء في السعي بين الصفا والمروة) هما جبلان 
بمكة» يجب المشي بينهما بعد الطواف في العمرة والحبج سبعة 
أشواط مع سرعة المشي بين الميلين الأخضرين. قال النووي في 
«تهذيب الأسماء واللغات:: الصفا مبدأ السعي؛ وهو مقصور مكان 
مرتفع عند باب المسجد الحرام؛ وهو أنف؛ أي: قطعة من جبل أبي 
قبيس وهو الآن إحدى عشرة درجة: أما المروة فلاطية جداء أي: 
منخفضة. وهي أنف من جيل قعيقعان هي درجتان» ومن وقف 
عليها كان محاذياً للركن العراقي وتمنعه العمارة من رؤيته وإذا نزل 


43 5 م8 
. وقد روى 


من الصفا سعى حتى يكون بين الميل الأخضر المعلق بفناء 
المسجد وبينه نحو ستة أذرع؛ فيسعى سعياً سديداً حتى يحاذي 
الميلين الأخضرين اللذين بفناة المسجد وحذاء دار العباس» ثم 
يمشي حتى المروة. انتهى. 

1- قوله: (إنما سعى بالبيت) أي: رمل (وبين الصفا والمروة) 
أي: سعى بينهماء يعني أسرع المشي في بطن الوادي؛ ففي 
«الموطأ»: حتى انصبت قدماه في بطن الوادي سعى حتى خرج منه 
(ليرى) من الإراءة (المشركين قوته) وجلادته. وللطبراني عن عطاء 
عن ابن عباس قال: من شاء فليرمل» ومن شاء فلا يرمل» إنما أمر 
رسول الله و بالرمل ليرى المشركين قوته. 

*'- قوله: (وفي الباب عن عائشسة وابن عمر وجابر) أما 
حديث عائشة» فاخرجه الشيخان؛ ففي تخريج الزيلعي أخرجنا عن 
عائشة في حديث طويل: قد سن رسول الله كل الطواف بينهماء 
فليس لأحد أن يترك الطواف بينهماء وأما حديث ابن عمر؛ فاخرجه 
الترمذي في هذا الباب» وأما حديث جابر» فأخرجه مسلم: 

- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان وغيرهما مطولا. ٠‏ 

0- (وهو الذي يستبحه:أهسل العلم أن يسعى بيسن الصفا 
والمروة» فإن لم يسع ومشئ بين الصفا والمروة رأوه جائزاً) المراد 
من السعي بين الصفا والمروة؛ السعي في بطن الوادي الذي بين 
الصفا والمروة» قال الشوكاني في شرح حديث جابر المذكور تحت 
قوله: حتى انصبت قدماه في بطن الواديء ما لفظه. وفي «الموطأ»: 
حتى انصبت قدماه في بطن الوادي سعى» وفي هذا الحديث 
استحباب السعي في بطن الوادي حتى يصعد» ثم يمشي باقي 
المسافة إلى المروة على عادة مشيه؛ وهذا السعي مستحب في كل 
مرة من المرات السبع في هذا الموضعء والمشي مستحب فيما قبل 
الوادي وبعده؛ ولو مشى في الجميع أو سعى في الجميع أجزأه 
وفاتته الفضيلة. وبه قال الشافعي ومن وافقه. وقال مالك فيمن ترك 
السغي الشديد في موضعه: تجب عليه الإعادة؛ وله رواية أخرى 
موافقة الشافعي. انتهى. قلت: وحديث ابن عمر الآني يدل على ما 
قال الشافعي وموافقوه. 

1- قوله: (أخبرنا ابن فضيل) هو محمد بن فضيل بن غزوان 
الضبيء مولاهم أبو عبدالرحمن الكوفي». صدوق عارف رمي 
بالتشيع من التاسعة (عن كثير بن جمهان) بضم الجيم وسكون 
الميم وبالنون» السلمي أو الأسلمي؛ مقبول من الثالثة. 

/ا- قوله: (بمغي في المسعئ) إي: مكان السعي وهو بطن 
الوادي (وأنا شيخ كبير) هذا اعتذار لترك السعي. 
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8ل 


+-قوله: (هذا حديث حسن صجيح) وأخرجه أبو داود 
والنسائي وابن ماجه؛ وقال المنذري بعد نقل تصحيح الترمذي: 
وفي إسناده عطاء بن السائب وقد أخرج له البخاري حديثا مقروناء 
وقال: أيوب هو ثقة وتكلم فيه غير واحد. انتهى كلام المنذري. 

-٠‏ باب ما جَاءٌ في الطَرّاف رَاكباً 

010 - [صحيح] حدثنا بثر بن هلآل الصّوَافُ البصري 
حدثنا عبِدالوَارث بن سَعِيد وعبدالوَهَابٍ التقفي عن خخالِادٍ 
الحَذَاء عن عِكْرمَة عن ابن عَبَاسِ قال: «طاف النبي كل على 
رجاه دا انتهى إلى الركن شار إِلبْه. 

[خ: 4 [م: ال [د: الاك 4لا4ا] [ن: 
/461][ه: 1914]. 

قال: وفي الباب عن جَابر” '“ وابي الطفيْلٍ وأمْ سَلّمة 

قال أبو عيسى: عب د لين اين عوط عد 
صحبح”". وقد كر قَوْمَ من أل العيلم أن يَطُوف الرَجْلٌ 
البيْتَ وبَينَ الصا والمرْوَةَ راكياً إلآمِن عدر“ وهُوَ مُوَ و قول 
الشنافِي. 

-١‏ قوله: (على راحلته) وفي رواية الشيخين: على بعير (فإذا 
انتهى إلى الركن) أي: الحجر الأسود (أشار إليه) أي: بمحجن معه 
ويقبل المحجنء كما في رواية أبي الطفيل عند مسلم. 

1- قوله: (وفي الباب عن جابر) قال: طاف رسول الله يك 
بالبيت وبالصفا والمروة في حجة الوداع على راحلته يستلم الحجر 
بمحجنه لأن.يراه الناس وليشرف ويسألوه فإن الناس غشوه. رواه 
أحمد ومسلم وأبو داود والنسائي (وأبي الطفيل) قال: رأيت رسول 
لله له يطوف بالبيت ويستلم الركن بمحجن معه ويقبل المحجن. 
أخرجه مسلم (وأم سلمة) أنها قدمت وهي مريضة؛ فذكرت للنبي 
يك فقال: «طوفي من وراء الناس وأنت راكبة»: أخرجه الجماعة إلا 
الترمذي؛ وفي الباب أيضاً عن ابن عباس: أن النبي 8 قدم مكة 
وهو يشتكيء فطاف على راحلته. الحديث» أخرجه أحمد وآأبو 
داود. وفي إسناده يزيد بن أبي زياد ولا يحتج به. 

- قوله: (حديث. ابن عباس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

4- قوله: (وقد كره قوم من أهل العلم أن يطوف الرجل بالبيت 
وبين الصفا والمروة راكبا إلا من عذر) واحتجوا بأحاديث الباب» 
فإن كلها مصرحة بأن طوافه يق راكباً كان لعذر فلا يلحق به من لا 
عذر له (وهو قول الشافعي) يعني: قال بكراهة الطواف راكباً إلا من 
عذرء فإن كان بغير عذر جاز بلا كراهة؛ لكنه خلاف الأولى أو 
بكراهة قولان للشافعية وعند مالك وأبي حنيفة: المشي واجب فإن 


تركه بغيز عذر فعليه دم: قال الحافظ في افتح البازي»: كان 
طوافه يِ راكبا للعذرء فلا دلالة فيه على جواز الطواف راكبا بغير 
عذر. وكلام الفقهاء يقتضي الجواز إلا أن المشي أولىء والركتوب 
مكروه تنزيهأًء والذي يترجخ المنعء لأن طوافه و وكذا أم سلمة 
كان قبل أن يحوط المسجد فإذا خوط المسجد امتنع داخله إذ لا 
يومن التلويث فلا يجوز بعد التحويط بخلاف ما قبله» فإنه كان لا 
يحرم للتلويث كما في السعي. انتهى. 
-١‏ باب ما جاءً في فَضْل الطوّاف 

1- [ضعيف» ضعفه المباركفوري] حدثنا سُفْيّانُ بن 
وكيم» حدثنا يَحَبى بن يَمَان عن شريكع””' عن أبي إسحاقاً 
عن عبدالله ابن سَعيدٍ بن جبيْرِ عن أبيه غن ابن عباس قال: 
قال رسول الله يق من طّافَ بلْبْيْسٍ ححَصِْينَ مرَة”" رج 
ين ذُنُوبهِ كيم وَلَدنهُ أمَهه. ١‏ 

قال: وفي الباب عَنْ أنْس وابن عُمَر. 

قال أبو عيسى: حديث ابن عَبَّاسِ حديثُ غريب9) 
سنت مُحمداً عن هذا الحديث قَفَال: إِنْمَا يُرْرَى هذا عن ابن 
باس قوله. 3 

م - حدثنا ابن أبي عَم حدثنا سُفْيانُ, بن عيينة من 
يوب السختياني قال: كانُوا يَعْدونْ عبدالله بن سعيد بن -- 
أْضَل من أبيو'”» ولعبدالله اخ يُقَاُ ا لَهُ عبد المَلِك بن سَعِيادٍ بن 
جْبِر وقد رَوَى عَنْهُ إيضاً. 

؟- قوله: (عن شريك) هو شريك بن عبدالله النخعمي الكوفي 
القاضي. صدوق يخطىء كثيراء تغير حفظه منذ ولي القضاء 
بالكوفة» وكان عادلاً فاضلاً عابداً شديداً على أهل البدع من الثامنة. 
(عن أبي إسحاق) هو عمرو بن عبدالله الهمداني السبيعي» ثقة عابد 
من الثالثة» اختلط بآخرم كذا في «التقريب». 

-١‏ قوله: اك لان اح ب 0 لد 
الطبري عن بعضهم: أن المراد بالمرة الشوط ورده: وقال: المراد 
خمسون أسبوعاًء وقد ورد كذلك في رؤاية الطبراني في ١الأؤفسط»‏ 
قال: وليس المراد أن يأني بها متوالية في آن واحدء وإنما المراد أن 
يوجد في صحيفة حسناته ولو في عميره كله. كذا في «"قوت 
المغتذي» (خرج من ذنوبه كيوم ولدته أمه) قال ابن العربي: المراد 
به الصغائر: 


زف 


0 رفي اباب عن انيلم قف عليه (وين مسر 
ا 0 حسلة. 
أخر جه الترمذي والنسائي والحاكم كذا في #شرح سراج أحمد). 
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قلت: ورواه ابن ماجه أيضاًء وفي الباب أحاديث ذكرها المنذري 
في «الترغيب». : 

4- قوله: (حديث ابن عباس حديث غريب) وفي إسناده أبو 
إسحاق السبيعي وهو مدلسء ورواه عن عبدالله بن سعيد بالعنعلنة» 
ومع هذا فقد اختلط بآخره وأيضاً في إسناده شريك القساضيء وقد 
عرفت حاله. 

5- قوله: (كانوا يعدون عبدالله بن سعيد بن - 
أبيه) وقال النسائي عقب حديثه في «السنن»: ثقة 
«تهذيب التهذيب» (وله أخ يقال له عبدالملك بن سعيد بن جبير) 
قال في «التقريب:: لا بأس به. 

7- باب ما جاءً في الصّلاة بَعْدَ المَصْر وبَعْدَ 

الصبع لمن يلون 

44- - [صحيح؛ صححه الترمذي] حدثما أبُو عَمَارِ 
ولي بن ختشلرم قالا: : حدثنا سْفْيَان بن عيَيْئَة عن أبي الؤبَير 
عن عبدالله بن يَاَاه '" عن جَبيْر بن مُطْعِم «أن البي 46: : قال: 
ا بتي عَبْل اقب" لا تَمْتَمُوا أحَدأ طافَ بهذا الَيتِ وصّلى 
أيه سَاغَةٍ شَاء مِن لَيْلٍ أ َهَارِه. 

[د: 9464م ١][ن:‏ 46 زه: 65 .]١‏ 

وفي الباب عن ابن عَبّاسِ وَأبي ور 

قال أبو عيسى: حَدِيثُ جْبيْر حديث حسنُ صحيح. وقد 
رَوَاهُ عبدالله بْنْ أبي نجيح عن عبدالله بن بَابَاةَ أيفناً. وقد 
املف أهل العلم في الصلاة بعد عضر وب البح بمكق 
فَقَالَ بَمْضْهُم: لا بأس بالصلاة والطواف بعد العصر ويعد 
الصبح. وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق””. وَاحْتجّوا 
بحديث النبي وف هذا. وقال بعضهم: : إذا طاف بَمْدَ المَصْرٍ 
لَمْ يْصّلّ حتى تَغْرْبْ الشّمس» وكَذَلِكَ إن طَاف بَمْدَ صّلاةٌ 
الصبْح أْضاأً َم يُصَلَ حتى تَطُْمَ الشمس. واحتجوا بِحَدِيث 
عْمَرَ أنه طاف بَعْدَ صّلاةٍ الصبْح فَلَمْ يُصَلْ وخرج مِن مَكْة 
حتى نَل بلي طُوَى فَصَلَى بَعْدَمَا طَلَمَت امس" و هو 
قَوْلٌ مُفْيّانَ النُوْريّ ومالِكٍ بن أنْس 

دتاواك اجا ي] لبدلا لد لسر وس لمر فى 
الطواف لمن يطوف) كذا وقع في بعض الشسخ يعد العصر ويعد 
المغرب؛ ووقع في بعضها بعد العصر ويعد الصبح. وهذا هو 
الصواب. وأما توجيه أبي الطيب نسخة وبعد المغرب. بأن قوله: 
بعد العصر كناية عن الأوقات المكروهة, وقوله بعد المغرب كناية 
عن غيرهاء فصار المعنى في الأوقات المكروهة وغيرها ففيه 


جبير أفضل من 
ادر كذا في 


تحفة الأحوذى - 


كتاب الحج 


- قوله: (عن عبدالله بن باباه) بموحدتين بينهما ألف ساكنة. 
ويقال: بتحتانية بدل الألف. ويقال: بحذف الها المكي ثقة من 
الرابعة. 

''- قوله: (يا بني عبد مناف) خصهم بالخطاب دون سائر قريش 
لعلمه بأن ولاية الأمر والخلافة ستؤل إليهم مع أنهم رؤسساء مكة. 
وفيهم كانت السدانة والحجابة واللواء والسقاية والرفادة. قاله 
الطيبي (لا تمنعوا أحداً طاف بهذا البيت) يعني: بيت الله (اوصلى 
أية ساعة شاء من ليل ونهار) قال القاري: أي: صلاة الطواف أو 
مطلقاء وهو قابل للتقييد بغير الأوقات المنهية إذ سبق النهي أو 
الصلاة بمعنى الدعاء. انتهى. قلت: الظاهر أن صلاة الطواف 
مستئناة من الأوقات المنهية. قال المظهر: فيه دليل على أن صلا 
التطوع في أوقات الكراهة غير مكروهة بمكة لشرفهاء لينال الناس 
من فضلها في جميع 
حكمها حكم سائر البلاد في الكراهة لعموم العلة وشمولها. قال 
ابن الملك: والظاهر أن المراد بقوله: وصلى أية ساعة شاء في 
الأوقات الغير المكروهة توفيقاً بين النصوص. انتهى. قلت:'التوفيق 
بين النصوص ليس بمنحصر في هذا. قال الخطابي: واستدل به 
الشافعي على أن الصلاة جائزة بمكة في الأوقات المنهى فيها عن 
الصلاة في سائر البلدان» واحتج .له أيضا بحديث أبي ذر وقوله: إلا 
بمكة» فاستثناه من بين البقاع. وذهب بعضهم إلى تخصيص ركعتي 
الطواف من بين الصلاة» قالوا: إذا كان الطواف بالبيت غير محظور 
في شيء من الأوقات» وكان من سنة الطواف أن تصلى الركعتان 
بعده فقد عقل أن هذا النوع من الصلاة غير منهي عنه. انتهى. 

قلت: حديث أبي ذر الذي أشار إليه الخطابي هو مارواه 
أحمد ورزين عنه بلفْظ قال: سمعت رسُول الله 4 يقول: دلا صلاة 
بعد الصبح حثى تطلع الشمس ولا بعد العصر حتى تغرب الشسمس 
إلا بمكة إلا بمكة إلا بمكة»» وسنده ضعيفه. وهو يؤيد حديث 
الباب. 


يع الأوقات» وبه قال الشافعي» وعند أبي حنيفة 


4- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس وأبي ذر) أما حديث ابسن 
4 عباسء فأخرجه الطحاوي في «معاني الآثارة عنه أن رسول الله ين 
قال: هيا بني عبد مناف إن وليتم هذا الأمر فلا تمنعوا أحداً طاف 
بهذا البيت وصلىء أي ساعة شاء من ليل أو نهار». وأما حديث أبي 
ذرء فأخرجه أحمد ورزين وتقدم لفظهء وأخرجه أيضا الدارقطني 
والبيهقي وسنده ضعيف. قوله: (حديث جبير بن مطعم حديث 
حسن صحيح) وأخرجه أبو داود وسكت عنه. وأخرجه النسائي 
وابن ماجه» ونقل المنذري تصحيح الترمذي وأقره. 

5- قوله: (فقال بعضهم: لا بأس بالصلاة والطواف بعد العصر 
وبعد الصبح» وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) وهو قول الإمام 


تنحفسة الأحنوذي - كتاب الحسج 


1١1 


الطلبعاوي: رمه الله من الأنة التحتفية: حيت قال في فشرخ ماني 
الآثار» بعد البحث والكلام في هذه المسألة ما لفظه: وإليه نذهب 
يعني إلى الجوازء وهو قول سفيان»؛ وهو خنلاف قول أبي حنيفة 
وأبي يوسف ومحمد رحمهم الله تعالئ. انتهى. وقال صاحب 
«التعليق الممجد» من العلماء الحنفية ما لفظه: ولعل المنضصف 
المحيط بأبحاث الطرفين يعلم أن هذا يعني جواز ركعتي الطواف 
بعد العصر وبعد الصبح قبل الطلوع والغروب هو الأرجح الأصحء 
قال:وعليه كان عملي بمكة. قال: ولما طفت طواف الوداع حضرت 
المقام مقام إبراهيم لصلاة ركعتي الطواف فمنعني المطوفون من 
الحنفية» فقلت لهم: الأرجح الجواز.في هذا الرقتء وهو مختار 
الطحاوي من أصحابناء وهو كاف لناء فقالوا: لم نكن مطلعين على 
ذلك؛ وقد استفدنا منك ذلك. انتهى كلامه (واحتجوا بحديث النبي 
يَكُِ) كحديث:الباب وخديث ابن عباس وأبي ذر. 

-١‏ (وقال بعضهم: إذا طاف بعد العصر لم يصل حتى تغرب 
الشمس إلخ) وهو قول أبي حنيفة وأصحابه (واحتجوا بحديث عمر 
أنه طاف بعد صلاة الصبح فلم يصل وخرج من مكة حتى نزل. بذي 
طوى) بضم الطاءء اسم موضع بين مكة والمدينة (فصلى بعد ما 
طلعت الشمس) أخرجه مالك في «الموطأ». وس في 
ينبغي أن لا يصلي 
ركعتي الطواف حتى تطلع الشمس وتبيض. وهو قول أبي خنيفة 
رحمه الله والعامة من فقهائنا. انتهى. 

41 - باب ما جَاءً ما يُقرَأ في رَكْمَنّي الطّوّاف 


00 


«موطثه» بعد رواية هذا الحديث: ويهذا نأخذ, ين 


4- [صحيح] أخبرنا أَبُو مُصْعَبِي”"' المدني قِرَاءَةَ عن 
عَبلوالمَزِيز بن عِمْرَانَ عن جَعْمْرِ بن محمد عن أبيو عن جَابرٍ 
ابن عبدالله «أن رسول الله يك قرا ف في رَكْعَنَي الطوافٍ 
بسورتي الإخلآص: لل يا أيَهَا الكافِرون» و قل مُوَالله 
أحَذ). 

[ن: 957؟]. 

-80٠‏ [صحيح الإسناد مقطوعاً] حدثنا هَنادٌ حدثنا وكيم 
عن سُفْيَانَ عن جَعْفَر بن محمد عن أبيه «أنَهُ كَانَ يَسْتَحِبّ أن 
يقرأ في رَكَعَتّي الطّوافي ب قل يا أيَهَا الكافِرُون» و طقل 
هُوَ الله أحَذ4). 

قال أبو عيسى: هذا أمّح من حَديث عبد العزمزٍ بن 
عِمْرَان. وحَدِيتُ جَعفْر بن محمارٍ عن أبيه في هذا أصّح مِنْ 
حَليث فر بن محمار عن أببو عن جايو عن البي كك. 
وعَبدُ المَزِيزٍ بن عِمْرَانَ ضَعِيف” " في الحَّدِيثِ. 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو مصعب) هو أحمد بن أبي بكر بن 


الحارث الزهري المدني الفقيه صدوق عابه أبو خيثئمة للفتوى 
بالراي من العاشرة (قراءة) بالنصب على:التمييز أو على الحالية» 
يعني: حدئنا مصعب حال كونه قارئاً علينا ونخن نسمع (عمن 
عبدالعزيز بن عمران) الزهري المدني الأعرج؛ يعرف بابن ثابت؛ 
متروك احترقت كتبه فحدث من حفظه فاشتد خلطه. وكان عارفا 
بالأنساب من الثامنة (عن جعفر بن محمد) ابن علي بن الحسين بن 
علي بن أبي طالب الهاشمي أبو عبدالله» المعروف بالصادق» 
صدوق فقيه؛ إمام من السادسة. مات سنة.ثمان وأربعون ومائة. 
قوله: (بسورتي الإخلاض) قال العراقي: هذا من باب التغليب 
حيث أطلق على سورة الكافرين سورة الإخلاصء ويحتمل أنه على 
حقيقته وأن سورة الكافرين على انفرادها سورة الإخلاص لما فيها 
من التبري ممن عبد من دون الله: انتهئ. والحديث يدل. على 
استحباب القراءة بهاتين السورتين في ركعتي الطواف. 

”- قوله: (وحديث جعفر بن محمد عن أبيه في هذا أصح من 
عن النبي ول وعبدالعزيز بن 
عمران ضغيف) في كلام الترمذي هذا نظرء فنإن عبدالعزيز بن 
عمران لم يتفرد برواية هذا الحديث عن جعفر بن محمد عن أبيه 
عن جابر عن النبي يه بل روى مسلم في #صحيحه؟ من طريق 
حاتم بن إسماعيل المدني عن جعفر بن محمد عن أبيسه عن جابر 

عن النبي كك وفيه: نم تقدم إلى مقام إبراهيم فقرأ: «رائخِذرأ بن 
مُقَام إبْرَاهِيم مُصَلّى4 فجعل المقام بينه وبين البيت» فكان أبي 
يقول: ولا أعلمه ذكره إلا عن النبي يكل كان يقرأ في الركعتين: 
طقل مُرَ الله أحَد4 وطقل يأبهَا الْكَافِرُونَ4. قال النووي: ليس هو 
شكا في ذلك. لأن لفظة العلم تنافي الشسكء بل جزم برفعه إلى 
النبي يَكلك وقد ذكر البيهقي بإسناد صحيح على شرط مسلم عن 
جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر: أن النبي يكل طاف بالبيت فرمل 
من الحجر الأسود ثلاثاً ثم صلى ركعتين قرأ فيهما: لثُل بأبْهًا 
الْكَائِرُونَ» وطقُل مر الله أَحَدُ». انتهى كلام النووي. وروى 
النسائي من طريق مالك عن. جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر ابسن 
عبدلله أن رسول الله يكل لما انتهى إلى مقام إبراهيم قرأ: 
لوَانْخِدُوأ ين مَُام إْرَاهِيمَ مُصَلى» فصلى ركعتين فقرأ فاتحة 
الكتاب وظقُل يأبهَا الْكَافِرُونَ» وطثُل مُرَ الله أحَذ4. الخديث. 

4- باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الطَوّاف عُرْيّانا 

الام- [صحينح» صححه الحاكم] حدثنا علي بن 
حشرم أخبرنا سُفْيَانُ بن عَبَيَْة عن أبي إسحاق عن زَيِدٍ 
ابن أَنٍَِ قال: «مسألت عَلِيَا بأي شيء بوذ بيِنْتَ؟”" قال: بأربَع: لا 
يد الجنة إلا َس لمق ولا يَطُوف بالبيْت غريان» ولا 


جديث جعفر بن محمد بن أبيه جابر 


تحفة الأحسوذي - كتاب الحج 


يمع السلِمُون والمشركون بَمْد غامهم هذاء ومن كال َه 
دين لني # يكل عَهْد فَعَهْدُهُ إلى مُذَتَه ومَنْ لآ مدَةَ له فَأَرَبَعَةٌ 
أشهر». 

لن: ١١7١4‏ - الكبرى]. 

قال: وني الباب عن أبي هريرة © 

قال أبو عيسى: حديث عَلِي حديث حسنة©". 

41/37- حدثنا ابن أبي عُمَرَ و نصرٌ بن عَلِي قالا حدثنا 
سُفْيَانُ بن عينية عن أبي إسحاق نَحْرَهُ وقالا: ريد بي 0 
وهذا أصح. 

قال أبو عيسى: وشُمبةُ َّهِم فيو, فقال ريد بن أليل. 

-١‏ قوله: (حدثنا علي بن خشرم) بفقح الخاء والشسين 
المعجمتين بوزن جعفر المروزيء ثقة من صغار العاشرة (عن أبي 
إسحاق) هو السبيعي (عن زيد ب بن أثيع) بضم الهمزة وفتح المثلشة» 
ويقال: زيد بن يثيع قال الحافظ: زيد بن يثيع بضم التحتانية» وقد 
تبدل همزة بعدها'مثلئة ثم تحتانية ساكنة ثم مهملة: الهمداني 
الكوفي ثقة مخضرم من الثانية؛ وقال الخزرجي في «الخلاصة»: 
زيد بن يثيغ بمعجمتين مصغرء وقيل: أثيغ بهمزة» وقيل: أثيل» قاله 
شعبة الهمداني الكوفي مخضرم عن عمر وعلي» وعنه أبو إسحاق 
السبيعي فقطء وثقه ابن حبان. انتهى. قال في هامش «الخلاصة»: 
قوله: بمعجمتين؛ د يعني: الغين والثاء وإن كان المعروف في ضبطها 
بالمثلثة. وفي باب العين المهملة وفصل الياء من «القاموس»: يثيسع 
كزبير» ويقال: أئيع والد زيد التابعي. انتهى. ففي ضبطه العين 
بالإعجام ما لا يخفى. انتهى ما في الهامش. 

؟- قوله: (بأي شيء بعثت) بصيغة المجهولء أي: بأي شيء 
أرسلت إلى مكة في الحجة أمر النبي يكل فيها أبا بكر رضي الله عنه 
«ولا يطوف بالبيت عريانا» استدل به على أن الستر شرط لصحة 
الطواف. وهو مذهب الجمهور وذهبت الحنفية إلى أنه ليس بشرط» 
فمن طاف عريانا عند الحنفية أعاد ما دام بمكة فإن خرج لزمه دم 
وذكر ابن إسحاق في سبب هذا الحديث, أن قريشا ابتدعت قبل 
الفيل أو بعده أن لا يطوف بالبيت أحد ممن يقدم عليهم من غيرهم 
أول ما يطوف إلا في ثياب أخدهمء فإن لم يجد طاف عرياناء فإن 
خالف وطاف بثيابه ألقاها إذا فرغ» ثم لم ينتفغ بهاء فجاء الإسلام 
فهدم ذلك كله؛ (ولا يجتمع المسلمون والمثبركون يعد عامهم 
رو ا ا مه 
بعد العام مشرك» قال العيني: أن النبي و أمر بالنداء بذلك حين 
نزلت: 9إنما اْمركُو نجس قلا يَقرّئُوأ اْمَنْجد الْحَرَامَ بَمْدَ 
عَامِهِمْ هَذَا4 والمراد بالمسجد الحرام هنا الحرم كلهء فلا يمكن 
مشرك من دخول الحرم بحالء وكذلك لا يمكن أهل الذمة من 


الإقامة بعد ذلك لقوله يةِ: «أخرجوا اليهود والنصارى .من جزيرة 
العرب»» قاله في مرض.موته وَل انتهى. (ومن كان بينه وبين النبي 
كي عهد فعهده إلى مدته ومن لا مدة له فأربعة. أشهر) قال الحافظ 
في «الفتح»: استدل بهذا على أن قوله تعالى: فْسِيحُوأ في الآرْض 


أي أشهرٍ4 يختص بمن لم يمكن له عهد مؤقت» أو لم يكن له 


عهداً أصلاء وأما من له عهد مؤقت فهو إلى مدته. فروى الطبري 
من طريق ابن إسحاق قال: هم صنفان» صنف كان له عهد دون 
أربعة أشهر فأمهل إلى تمام أربعة أشهرء وصنف كانت له مدة عهده 

بغير أجل فقصرت على أربعة أشهرء ثم ذكر الحافظ كلاماً نافعاً من 
شاء الوقوف عليه فليرجع إلى تفسير سورة براءة من «فتح الباري». 

'- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه الشيخان وفيه: 
ألا لا يحج بعد العام مشرك ولا يطوفن بالبيت عريان. 

5 - قوله: (حديث علي حديث حسن) وأخرجه سعيد بن 
منصور والنسائي والطبري. قاله الحافظ في ١الفتح».‏ 

0- قوله: (وقالا: زيند بن يثيع) بالتحتانية المضمومة وفتح 
المئلئة مصغراً (فقال زيد بن أثيل) بضم الهمزة وفتح المثلئة 
وسكون التحتانية وباللام. 

0- باب ما جَاءَ في دُخول الكعبّة 

417- [قال الألباني: ضعيف,. وقد صححه الترمذي 
والحاكم] حدثنا ابن أبي عُمر' حدثنا وكيم عن إمْمَاعِيلَ 
ابن عبدالملِكَ عن ابن أبي ميك عن عَافتة قالت: : حرج 
نبي يك مِن عنلري وهو فرِيرٌ العيْن'"' طَيبُ النفس 3 َرْجع 
إلي وهو حَزِين» فقُلْتْ لَك فقال: «إني وَخَلْت الكعبّة وَوَوِدْتٌ 
آل لح كن فت إني أخافا أن أكون انمنت أتبِي من 
بُعْدِي ». 

3١54 :ه[]5١79 [د:‎ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 


-١‏ قوله: (حدثنا ابن أبي عمر) هو محمد بن يحيى بن أبي 
عمر العدني» نزيل مكة صدوق؛ صنف «المسند»» وكان لازم ابن 
عبينة؛ لكن قال أبو حاتم: فيه غفلة من العاشرة» روى عن فضيل 
ابن عياض وأبي معاوية وخلق وعنه م ت ق وثقه ابن حبان؛ وقال 
أبو حاتم: صدوق حدث بحديث موضوع عن ابن عييئة قال 
البخاري: مات سنة 147 ثلاث وأربعين وماتتين. كنذا في 
«التفريب» و9الخلاصة». 

؟”- (وهو قرير العين) كناية عنن السرور والفرح. قال في 
«النهاية»: وفي حديث الاستقساء لو رآك لقرت عيئناه؛ أي: لسر 
بذلك وفرحء وحقيقته أبرد الله دمعة عينيه؛ لأن دمعة الفرح 


تحفة الأحسوذي - كتاب الحج 


والسرور باردة» وقيل: معنى أقنز الله عينك بلغنك أمنيتك حتى 
ترضئ نفسك وتسكن عينك فلا تستشرف إلى غيره. انتهى. (فقلت 
له) أي: استفسرت وجه الجزن (ووددت أني لم أكن فعلت الخ) 
وفي رواية أبي داود: ولو استقبلت من أمري ما استدبرت ما 
دخلتها إني أخاف أن أكون قد شققت على أمتي: قال الشوكاني في 
«النيل» : في هذا الحديث دليل على أن النبي يه دخل الكعبة في 
غير عام الفتح. لأن عائشة لم تكن معنه فيه؛ إنما كانت معه في 
غيره؛ وقد جزم جمع من أهل العلم.أنه لم يدخل فيه إلا عام الفتح 
وهذا الحديث يرد عليهم» وقد تقرر أن النبي #ِ لم يدل البيبت 
في عمرته فتعين أن يكون دخله في حجته وبذلك جزم البيهقي. 
وقد أجاب البعض عن هذا الحديث بأنه يحتمل أن يكون يلل قال 
ذلك لعائشة بالمدينة بعد رجوعه من غزوة الفتح؛ وهو بعيد جداً. 
وفيه أيضاً دليل على أن دخول الكعبة ليس من مناسك الحج؛ وهو 
مذهب الجمهور وحكى القرطبي عن بعض العلماء أن دخولها من 
المناسكء وقد ذهب جماعة من أهل العلم إلى أن دخولها 
سعبء ويدل غلى ذذك نا العرج ابن خزيمة: والبيقفي من 
حديث ابن عباس: من دخل البيث دخل في جنة وخرج مغفورا له» 
زفي إسناده عبدالله بن المؤمل وهو ضعيف». ومحل استحبابه ما لم 
يؤذ أحدا بدخوله. انتهى. قلت: ويدل على استحبابه حديث ابن ابن 
عمر في الباب الآتي. 

'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود وابن 
ماجه أيضا. 

5- باب ما جَاءٌ في الصّلاةٍ في الكعبّة 
4لام- - [صحيح] حدئنا قُِيهُ حدثنا حَمَاهُ بن زُيْاو عن 
عَمْرو بن دينار عن ابن عُمَرَ عن بلآل: «أن النبي وك صّلّى 
في جوف الكَعبَةِ. قال ابن عبّاس: لم يْصَلّ ولكنة ج20 

زن: ”19137 

قال: وفي الباب عن أُسَّامَة بن ريا" ' والفَضْلٍ بن عباس 
وعثْمان بن طَلْحَة وشيب بن عْمَان.. 

قال أبسو عيسى: حَلِيتُ بلآل حديثُ حسنٌ صحيح. 
وَالعَمَلُ عليه عِنْدَ أكْثّر أل اليلمء لا يَرَوْنْ بالصّلاة ني 
الكَعْبَةٍ بَأساً. وقال مَالِكُ بن أنّس: لا بَأسَ بالصّلاة النَافِلة في 
الكعبَة وكرة أن تُصَلَى المكتوبّة في الكَعبَةٍ وقال الشافِعِي: لا 
بَأسَ آن تُصَلَى المَكتُوبّة والتطوّع في الكَعْبّة" لأن حَكْم 
النافلَة والمَكْتوبَة في الطْهَارَةٍ وَالقِبْلَةِ ميواء. 

-١‏ قوله: (قال ابن.عباس: لم يصل ولكنه.كير) وفي رواية 
لمسلم عن ابن عباس يقول: أخبرني أسامة بن زيد أن النبي ول لما 


دخل البيت دعا في نؤاحيه كلها ؤلم يصل فيه الحديث؛ قال 
النووي: أجمع أهل الحديث على الأخذ برواية بلال» لأنة مثبت 
فمعه زيادة علم فوجب تزجيحه. والمراد الضلاة المعهودة ذات 
الركوع والسجودء ولهذا قال ابن عمر: ونسيت أن أساله كم صلدى؛ 
وأما نفي أسامة فسببه أنهم لما ذخلوا الكعبة أغلقوا الباب ‏ واشتغلوا 
بالدعاء فرأى أسامة النبي يكل يدعو ثم اشتغل أسسامة بالدععاء في 
ناحية من نواحي البيت, والنبي يَكةِ في ناحية أخرى» وبلال قريب 
منهء ثم صلى النبي وَل شرآه بلال لقربه ولم يره أسامة لبعده 
واشتغاله مع خفة الصلاة وإغلاق الباب» وجاز له نفيها عملا بظنه؛ 
وأما بلال فحققها فأخبر بها. انتهى كلام النووي: . 

؟- قوله: (وفي الباب عن أسامة بن زيد) أخرجه أحمد في 
«مُسئده؟ وابن حبان في «صحيحه» من طريق أبي الشعثاء عن ابن 
عمر أخبرني أسامة بن زيد أن النبي وِ صلى في الكعبة بين 
الساريتين ومكثت معه عمراً لم أسأله كم صلى. قنال الزيلعي في 
«تخريجه» بعد ذكره؛ هذا صحيح. انتهى. وروى مسلم في 
«صححيحه» عن أسامة خلاف هذا كما تقدم (والفضل بن عباس) 
أخرجه أحمد وإسخاق بن زاهويه في «مسنديهما» والطبراني في 
#معجمه» بلفظ: أن رسول الله يَكِ لم يصل في الكعبة؛ ولكنه لما 
دخلها وقع ساجداً بين العمودين» ثم جلس يدعو. كذا في «نصب 
الراية» (وعثمان بن طلحة) أخرجه أبو داود والبيهقي وأحمد 
والضياء؛ عن امرأة من بني سليم عن عثمان بن طلحة كذا في 
«اشرح سراج أحمد» (وشيبة بن عثمان) أخرجه ابن عساكر عن 
عبدالرحمن الزجاج؛ قال: أتيت شيبة بن عثمان فقلت: يا أبا عثمان 
زعموا أن النبي يكل دخل الكعبة فلم يصلء فقال: كذبوا وأبي» لقند 
صلى بين العمودين ثم ألصق بهما بطنه وظهره. كذا في اششرح 
سراج أحمد». 

-٠‏ قوله: (وقال مالك بن أنس: لا بأس بالصلاة النافلة في 
الكعبة) كذا أطلق الترمذي عن مالك جرواز النافلة» وقيده بنعض 
أصحابه يغير الروائب» وما تشرع فيه الجماعة؛ قاله الحافظ في 
«الفتح» (وكره أن يصلي المكتوبة في الكعبة) وروى عنه المنع» 
وكذا عن أحمد لقوله تعالى: قَوَلُوأ وُجُوَهَكُمْ تطْرَه4 أي: قبالته 
ومن فيه مستدبر لبعضهه وآأما جواز النافلة فيه فإنه يسامح في النافلة 
ما لا يسامح في الفريضة (وقال الشافعي: لا بأس أن يصلي 
المكتوبة والتطوع في الكعبة) وبنه قال الحنفية وهو مذهب 
الجمهور. قال الحافظ في «فتح الباري»: وفيه؛ أي: في حديث 
بلال استحباب الصلاة في الكعبة» وهو ظاهر في النفل ويلتحق به 
الفرضء إذ لا فرق بينهما في مسألة الاستقبال» وهو قول الجمهور. 
انتهى. وقال النووي في #شرح فسلم؛: ودليل الجمهور حذيث 


1١١1+ 


بلال وإذا صحت النافلة صحت الفريضة: لأنهما في الموضع سواء 
في الاستقبال في حال النزول» وإنما يختلفان في الاستقبال في 
حال السير في السفر. انتهى. قال الحافظ: وعن ابن عباس لا تصح 
الصلاة داخلها مطلقا وعلله بأنه يلزم من ذلك استدبار بعضهاء وقد 
ورد الأمر باستقبالها فيحمل على استقبال جميعهاء وقال به بعض 
المالكية والظاهرية والطبري. انتهى. قلت: والظاهر هو ما قال به 
الجمهور وهو أقوى المذاهب في هذا البابء والله تعالى أعلم. 
4- باب ما جَاءَ في كسئر الكغبة!") 

0 - [متفق عليه] حدثنا محمودٌُ بن غَيّْلآنَ حدثنا أبو 
دَاوّدَ عن شعْبَة عن أبي إسحاق عن الأمنوَدٍ بن يَزِيدَ أن ابن 
الرْييْرِ قال لَّهُ: حَدَئني بما كَانتا تُفْضِي إِلَنِكَ أمَ المُؤْينِينَ 
يَْنِي عَايِشَةَ فقال: «حَدَتَئنِي أن رسول الله يكن قال لها: دلولا 
أن قَوْمك حَِينُو عَهدٍ بِالجَاهِلبّةٍ لِهَدَمْتْ الكَعبّة وجِعَلّت لَهَا 
بَابَيْنَ». قال: فَلَمًا مَلَكَ ابن الزْبَيْر”"2 هَدَمَهَا وجَعَلَ لَهَا بَابَيْن. 

تخ: مهلك “الالال [م: للا18]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحيح. 

-١‏ (باب ما جاء في كسر الكعبة) أي: هدمها. 

؟- قوله: (إن ابن الزبير) يعني: عبدالله بن الزبير الصحابي 
المشهور (قال له) أي: للأسود (بما كانت تفضي إليك) أي: تسر 
إليك. دفي رواية للبخاري: قال لي ابن الزبير: كانت عائشة د 
إليك كثيراً فما حدثتك في الكعبة (لولا أن قومك حديث عهد) 
بالإضافة» وقال المطرزي: لا يجوز حذف الواو في مشل هذاء 
والصواب حديثو عهد. كذا في «فتح الباري». وقال السيوطي في 
حاشية النسائي: ويمكن أن يوجه بأن لفظ القوم مفرد لفظاء وجمع 
معنى فروعي إفراد اللفظ في جانب الخبرء كما روعي اللفظ في 
إرجاع الضمير في قوله تعالى: «كِلنَا الْجَنمَيْنِ انت» حيث أفره 
آتت. انتهى. قال الجزري في «النهاية»: الحديث ضد القديم» 
والمراد به: قرب عهدهم بالكفر والخروج منه. والدخول في 
الإسلام» وأنه لم يتمكن الدين في قلوبهم. فلو هدمت الكعبة 
وغيرتها ربما نفروا من ذلك, انتهى (وجعلت لها بابين) أي: بابا 
شرقياً وباباً غربياً (فلما ملك ابن الزبير هدمها وجعل لها بابين) 
أعيعبا دعل سن والآخر يخرج عند 0 (صحيحها 
قصة هدمها وبنائها مطولاً. قال النووي: قال العلماء: بنى البيت 
خيس عراتة بنه الملائكة» قم إيزليم عليه الصللاة والسلام؛ فم 
قريش في الجاهلية» وحضر النبي 35 هذا البناء وله خمس وثلاثون 
سنة» وقيل خمس وعشرون. وفيه سقط على الأرض حين رفع 
إزاره» ثم بناه الزبير» ثم الحجاج ابن يوسفء واستمر إلى الآن على 
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بناء الحجاج. وقيل: بني مرتين آخريين أو ثلاثاً. قال العلماء: ولا 
يغير عن هذا البناء» وقد ذكروا أن هارون الرشيد سأل مالك بن 
أنس عن هدمها وردها إلى بناء ابن الزبير للأحاديث المذكورة في 
الباب» فقال مالك: نشدتك الله يا أمير المؤمنين أن لا تجعل هذا 
البيت لعبة للملوك» لا يشاء أحد إلا نقضه وبناه. فتذهب هيبته من 
صدور الناس. انتهى. قال الحافظ: ويستفاد من هذا الحديث ترك 
المصلحة لأمن الوقوع في المفسدة» ومنه ترك إتكار المتكر خشية 
الوقوع في أنكر منه» وأن الإمام يسوس رعيته بما فيه إصلاحهم 
ولو كان مفضولاً ما لم يكن محرماً. انتهى. 


8- باب ما جاءً في الصّلاَةٍ في الحجر'") 


1م- [حسن صحيح: صححه الترمذي] حدثنا قَُْبَة 
حدئنا عبد العَِيز بن مُحمدٍ عن عَلْقَمََ بن أبي عَلْقَمَةَ عن أبيه 
عَنْ عَائِشة'" قالت: هكُنْتْ أحِب أن ذل البيْت فأصلّي فيه 
فأعد رسول الله ل يدي فأذعلني الجر فقال: صّلَّي في 
الْحِجْرِ إن أَرْدْت دُخولَ البيت و فإنما هُوَ قِطْعَة مِنّ البّت”" 
قَوْمك امسْتَفْصَرُوهُ جين بَنْوَا الكَعْبَةَ فأخْرَجُوهُ مِنَ 
البيت». 

.اكلؤل١؟‎ :ن[]٠١؟4:د[‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحية”ا 
تسر أبي عَلْقَمةَ هُو عَلقمة بن بلال". 

-١‏ (باب ما جاء في الصلاة في الحجر) بكسر المهملة 
وسكون الجيم وهو معروف على صفة نصف الدائرة» كذا في «فتح 
الباري». وقال في «القناموس:»: الحجر بالكسر العقل وماحواه 
الحطيم المدار بالكعبة» شرفها الله تعالى من جانب الشمال .انتهى. 
وقال في «النهاية»: الحجر بالكسر اسم الحائط المستدير إلى جانئب 
الكعبة الغربي. انتهى. قلت: في قوله الغربي نظر كما لا يخفى. 

7- قوله: (عن علقمة بن أبي علقمة عن أبيه عن عائشة) كذا 


'. وعَلقَمةُ بن 


في نسخ الترمذيء وفي رواية أبي داود عن علقمة عن أمه عن 
عائشة» وفي رواية النسائي: عن أمه عن أبيه عن عائشة بزيادة عن 
أبيه عن أمه. 

- قوله: (فإنما هو قطعة من البيت) هذا ظاهره أن الحجر كله 
من البيت» وكذا قوله في رواية عائشة عند البخاري قالت: سألت 
النبي يَكقِْ عن الجدار أو من البيت هو؟ قال: نعم وبذلك كان يفتي 
ابن عباس كما رواه عبدالرزاق عن أبيه عن مرئد بن شرحبيل قال: 
ابن عباس يقول: لو وليت من البيت ما ولى ابن الزبير لأدخلت 


الحجر كله في البيت فلم يطاف به إن لم يكن من البيت؟ وقد ذكر 


الحافظ في «الفتح» روايات أخرى تدل بإطلاقها على أن الحجر 


تحفة الأحسوذى - كتاب الحج 


1١١١ 


كله من البيت» ثم قال: وهذه الروايات كلها مطلقة؛ وقد جاءت 
روايات أصح منها مقيدة» منها لمسلم من طريق أبي قزعة عن 
الحارث بن عبدالله عن عائشة» حتى أزيد فيه من الحجرء وله مسن 
وجه آخز عن الحارث عنها: فإن بدا لقومك أن يبنوه بعدي فهلمسي 
لأريك ما تركوا منه» فاراها قريباً من سبعة أذرع. وله من طرق 
سعد بن ميناء عن عبدالله بن الزبير عن عائشة: وزدت فيها مسن 
الحجر ستة أذرع. ثم ذكر روايات مقيدة أخرى غير هذه الروايات» 
ثم حقق أن الروايات المطلقة محمولة على المقيدة» وقد بسط 
الكلام فيه وأجاد. قوله: (ولكن قومك.استقصروه) أي: قصرؤه 
عن تمام بنائه لقلة النفقة. 

3 - قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
والنسائي أيضاً. 

0- (وعلقمة بن أبي علقمة هو علقمة بن بلال) قال المنذري: 
وعلقمة هذا هو مولى عائشة؛ تابعي مدنيء احتج به البخاري 
ومسلمء وأمه خكى البخاري وغيره أن اسمها مرجانة.:انتهى. 

4- باب ما جَاءَ في فضل الحجّر الْأمسُْودٍ 

والركن والمُقّام 7 

/411- [صحيح؛ صححه الحاكم] حدثنا قُنَيْئَةَه حدثكا 
جَرِيرٌ عَنْ عَطَاء بن السَائِب عن سعِيد بن جُبيْر عن ابن عَبّاس 
قال: قال رسول الله ك: درل لحر امنود منَ الجن وهو 
إلكاه يياضاً مِنَ اللبن”" و فسودته ه خحطايا > بنم 1 

قال: وفي الباب عن عبدالله بن عَمْرو” " وابي مُرَيْرَة. 

قال أبو عيسى: حديث ابن عباس حديث حسن 


0 


4/ام- - [صحيح] حدثا قي حدشا يزيد بس ذئْعٍ من 
رجَاء أبي يَحْبى قال: منَمِعْتُ سُسَافِعاً الحاجب قال: سَمِعْتْ 
عبدالله بن عَمْرِو يقُول: «سَمِعْتُ رسول الله يل يَقُول: 
إن الركْن امام اقُوتكَان من ياقُوت الجَنَةٍ طَمْس الله 


نُورَهُمًا وَلَوْلم يَطْمِس نُورَهُمَا لأضَاءَنَا ماب بْئْنَ المشرق 
والمُغرب». 

قال أبو عيسى: هذا 5 عن عبدالله بن عَمْرو مَوْقُوفاً 
َولة. 


وفيه عن أنس”" أيْضاً وهُرَ حديث غريب. 

-١‏ قوله: (وهو أشد بياضاً من اللببن) جملة حالية (فسودته 
خطايا بني آدم) قال في «المرقاة»: أي.صارت ذنوب بني آدم الذنين 
. يمسحون الحَجرسِينا لشوادةة والأظهر حمل الحديث علنى 
حقيقته: إذ لا مانع نقلاً ولا عقلاً. وقال بعض الشراخ من غلمائنا 


يعني الحنفية: هذا الحديث يحتمل أن يُراد به المبالغة في تعظيم 
شأن الحجر وتفظيع أمر الخطايا والذنوب. والمعنى أن الحجر لما 
فيه من: الشرف والكرامة واليمن والبركة شارك جواهز الجنة» فكأنه 
نزل منهاء وأن خطايا بني آدم تكاد تؤثر في الجماد فتجعل المبيض 
منه أسود؛ فكيف بقلوبهم؟ أو لأنه من حيث أنه مكفر للخطايا 
محاء للذنوب كأنه من الجنة ومن كثرة تحمله أوزار بني آدم صار 
كأنه ذو بياض شديد فسودته الخطاياء ومما يؤيد.هذا أنه كان فيه 
نقط بيض ثم لا زال السواد يتراكم عليها حتى عمها. وفي الحديث: 
إذا أذنب العبد نكتت: في قلبه نكتة سوداءء فإذا أذنب فيه نكتة 
أخرئ وهكذا ختى يسود قلبه جميعه» ويصير ممن قال فيهم: دكا 
بَلْ رَانَ عَلَى قُلُوبِهم ما كَانُوأ يَكِْبُونَ4 والحاصل أن الحجر بمنزلة 
المرآة البيضاء فئ غاية من الصفاء ويتغير بملاقاة ما لا يناسبه من 
الأشياء حتى يسود لها جميع الأجزاء؛ وفي الجملة الصحبة لها 
تأثير بإجماع العقلاء. انتهى كلام القاري. قال الحافظ ابن حجر: 
واعترض بعض الملحدين على هذا الحديث فقال: كيف سودته 
خطايا المشركين ولم تبيضه طاعات أهل التوحيد؟ وأجيب بما قال 
ابن قتيبة: لو شاء الله لكان ذلك» وإنما أجرى الله العادة بأن السواد 
يصبغ ولا ينصبغ على العكس من البياض. وقال المجب الطبري: 
في بقائه أسود عبرة لمن له بصيرة. فإن الخطايا إذا أثرت في الحجر 
الصلد فتأثيرها في القلب أشدء قال: وروي عن ابن.عباس إنما غيره 
بالسواد لثلا ينظر أهل الدنيا إلى زينة الجنة؛ فإن ثبت فهذا هو 
الجواب. قال الحافظ ابن. حجسر: أخرجه ا دن 
مكة» بإسئاد ضعيف. انتهى: 

-١‏ قولة: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) أخرجه الترمذي 
سيجيء الكلام 
عليه لزاني هريرة) أخرجه ين ماه غنة قال: قال رامول الله له 
من فاوض الحجر الأسود فكأنما يفاوض يد الرحمن». وفي 
«فضائل مكة» للجندي من حديث ابن جريج عن محمد ابن عباد 


في هذا الباب وأخرجه أحمد وصححه ابن حبان وسي 


بن جعفر عن ابن عباس: إن هذا الركن الأسود هو يمين الله في 
الأرض يصافح به عباده مصافحة الرجل أخاه. ومن حديث الحكم 
ابن أبان عن عكرمة عنه زيادة فمن لم يدرك بيعة رسول الله وَل ئم 
استلم الحجر فقد بايع الله ورسوله. وقال المحب الطبري: والمعنى 
كونه يمين الله والله أعلم كل ملك إذا قدم عليه قبلت يمينه؛ ولما 
كان الحاج والمعتمر أول ما يقدمان يسن لهما تقبيله. نزل منزلة 
يمين الملك يده. وله المثل الأعلى» ولذلك من صافحه كان عند 
الله عهد كما أن الملك يعطي العهد بالمصافحة كذا في #عمدة 
القاري». واعلم أن لابن عباس حديث آخخبر في فضل الحجر 
الأسود عند الترمذي رواه في أواخر كتاب الحج مرفوع بلفظ: 


لهات 8 
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«والله ليبعثنه الله يوم القيامة له عينان ...2 الخ. 

*- قوله: (حديث ابسن عباس حديث حسن صحيح) قال 
الحافظ في «الفتح»: وفيه عطاء.بن السائب وهنو صدوق. لكنه 
اختلط» وجرير ممن سمع منه يعد اختلاطه؛ لكن له طريق أخسرى 
في #صحيح ابن خزيمة» فيقوى بهاء وقد رواه النسائي من طريق 
حماد بن سلمة عن عطاء مختصراً ولفظه: الحجر الأسود من 
الجنة» وحماد ممن سمع من عطاء قبل الاختلاط. وفي «صحيح 
ابن خزيمة» أيضاً عن ابن عباس مرفوعاً: إن لهذا الحجر لساناً 
وشفتين يشهدان لمن استلمه يوم القيامة بحقء وصححه أيضاً ابن 
حبان والحاكم وله شاهد من حديث أنس عند الحاكم أيضاً. انتهسى 
ماافي «الفتح». 

#- قوله: (إن الركن والمقام) أي: الحجر الأسود ومقام 
إبراهيم (ياقوتتان من ياقوت الجنة) المراد به الجنسء فالمعنى 
أنهما من يواقيت الجنة (طمس الله نورهما) أي: أذهبه. قال 
القاري: أي بمساس المشركين لهماء ولعل الحكمة في طمسهما 
ليكون الإيمان غيبياً لا عينياً (ولو لم يطمس) على بناء الفاعل؛ 
ويجوز أن يكون على بناء المفعول (لأضاءنا ما بين المشرق 
والمغرب) أي: لأنارتاه. 

0- قوله: (وفيه عن انس أيضاً) أخرجه الحاكم كما ستقف عليه 
(وهو حديث غريب) وأخرجه أيضاً ابن حبان من طريق رجاء بن 
صبيح والحاكم» ومن طريقه البيهقي كذا في «الترغيب». وقال 
الحافظ في «الفتح» بعد ذكر هذا الحديث مرفوعا: أخرجه أحمد 
والترمذي وصححه ابن حبان في إسناده؛ رجى أبو يحيى وهو 
ضعيها. قال الترمذي: حديث غريب ويروى عن عبدالله بن عمرو 
موقوفا. وقال ابن أبي خاتم عن أبيه: وقفه أشبه والذي رفعه ليس 
بقوي. انتهى. 

-0١‏ باب ما جَاءَ في الخُروج إلى منْى والمُقام بها'"' 

4- [صحيح] حدثنا أبوٌ سَعيدٍ الأشّجّ حدثنا عبدالله 
جه اك مي يه 
قال: «صَلى بنا رسول الله زا" بمنى الظهرَ والعَملرٌ 
وَالمَغْربَ والعِشاءً والفَجْرَ ثم غَدَا إلى عَرَقَات. 

.]5٠٠١#غ:هز[‎ 

قال أبو عيسى: وإسماعيل بن صُْلِمٍ قد تكلّموا فيو'" من 

-١‏ [صحيح] حدثنا أبو سَعيلٍ والأشج . حدثنا عبدالله 

ابن الأجلّح”'' عن الأعْمَشٍ عن الحَكَمٍ عن م عن ابسن 
عَبَّاسٍ: «أن النبي يلل صِلَى بمئى الظهْر وَالفَجِرَ ثم غَدا إِلَى 


عَرفَات. 
قال: وفي ابابو عن عبدلله بن الي والس. 
قال أبو عيسى: حديث فِةٌ مَم عن ابن عبّاس قال علي بسن 


الملديني: قال يحبى: قال شعبة: لم ب يمع الحَكَمُ من مِقْسَمٍ 
إلا حَمْسَة أشيَاءَ وَعَدَها ولَنِسّ هذا الحديث فِيماعَدٌ 


00 
0001 
من الإقامة» ومنى موضع بين مكة والمزدلفة. حدها من جهة 
المشرق بطن المسيل إذا هبطت من وادي محسرء ومن جهة 
المغرب جمرة العقبة. ذكره النووي في «التهذيب». وقال في 
«المجمع؟: سمي به لما يمنى فيه من الدماءء أي: يراق وهولا 
تنصرف وتكتب بالياء إن قصد بها البقعة ويصرف ويكتب بالألف 

بتأويل موضع. انتهى. 

1- قوله: (صلى بنا رسول الله يكو بمنى) أي: يوم التروية» وهو 
اليوم الغامن من ذي الحجة (ثم غدا) من الغدو وهو المشي أول 
النهارء أي: سار غدوة بعد طلوع الشمس لما في حديث جابر 
الطويل؛ ثم مكث قليلاً حتى طلعت الشمس (إلى عرفات) 
بفتحتين؛ قال الووي: اسم لموضع الوقوف. سمي به لأن آدم 
عرف حواء هناك» وقيل: لأن جبريل عرف إبراهيم المناسك هناك. 

- قوله: (وإسماعيل بن ملم قد تكلم فيه) إسماعيل بن 
مسلم هذا هو أبو إسحاق البصريء المجاور المكي الفقيه؛ ضعفه 
ابن المبارك. وقال أحمد: منكر الحديث كذا في «الخلاصة» 
وحديث ابن عباس هذا أخرجه ابن ماجه أيضاً. 

4- قوله: (أخبرنا عبدالله بن الأجلح) بتقذيم الجيم على الحاء 
المهملة. 

0- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن الزبير) أخرجه الحاكم في 
«المستدرك» بلفظ قال: من سنة الحج أن يصلي الإمام الظهر 
والعصر والمغرب والعشاء والصبح بمنى» ثم يغدو إلى عرفة حنى 
إذا زالت الشمس خطب التاس ثم ضلى الظهر والعصر جميعاء كذا 
في #شرح سراج أحمّد» (وأنس رضي الله عنه) أخرجه البخازي 
عن عبدالعزيز بن رفيع قال: سألت أنس بن مالك قلت: أخبرني 
بشيء عقلته عن النبي يل أين صلى الظهر والعصر يوم التروية؟ 
قال: بمنى. الحديث. وفي الباب عن جابر في الحديث الطويل في 
صفة الحج عند مسلم: فلما كان يوم الترؤية توجهوا إلى منى فاهلوا 
بالحج؛ وركب رسول الله و فصلى بها الظهر والعصر والمغرب 
والعشاء والفجر. الحديث. وفي الباب أيضاً عن ابسن عمر أخرجه 
ابن ماجه مرفوعاً وأخرجه مالك موقوفاً. 

-١‏ قوله: (وليس هذا الحديث فيما عد شعبة) فعلى هذا يكون 
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هذا الحديث منقطعاً ولكن له شواهد صحيحة كما عرفت 
-١‏ باب ما جاء أن مِنى مُنَاخْ مَنْ سبق 
-١ 1‏ [ضعيف» ضعفه المباركفوري والألباني وحسنه 
الترمذي] حدثنا يُوسُفْ بن عيسى و محمد بن أبان قالاحدثنا 
وكيم عن إسْرَائِيل عن إبراهيم ابن مُهَاجِرٍ عن يُوسُّفَ بن 
مَاهَكَ7١'‏ عن أَمَهِ مُسَيْكَة عن عائشة قالت: (قُلنا: يا رسول الله 
الآ نبي لك بناء”" يُظِلَكَ بمنى قال: لا مِنى مُنَاحْ مَنْ سسبّق». 

[19:1١5][م:‏ 15؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن”"' صحيح. 

-١‏ قوله: (عن يوسف بن ماهك) بفتح هاء وبكاف ترك صرفه» 
وعند الأصيلي مصروفء كذا في «المغني» ثقة من الثالثة (عن أمه 
مسيكة) بالتصغير المكية؛ لأ يعرف حالها من الثالشة. كذا فى 
#التقريب». ذكرها الذهبي في «الميزان» في المجهولات. ١‏ 

"١‏ - قوله: (آلا نبني لك بناء) وفي رواية لابن ماجه: بينا (قال 
لا) أي: لا تبنوا لي بناء بمدى» لأنه ليس مختصاً بأجد إنما هو 
موضع العبادة من الرمي وذبح الهدي والحلق ونجوهاء فلو أجيز 
البناء فيه لكثرت الأبنية وتضيق المكانء وهذا مثل الشوارع ومقاعد 
الأسواق» وعند أبي حنيفة أرض الحرم موقوفة فلا يجوز أن يملكها 
أحد (منئ) مبتدأ (مناخ من سبق) خبر مبتسدأ والمناخ بضم الميم 
موضع إناخة الإبل. 

- قوله (هذا حديث حسن) وأخرجه ابن ماجه والحاكم أيضاً. 
ومدار هذا الحديث على مسيكة وهي مجهولة كما عرفت. 

7 ياب باجاء في تقصير العثلاة بن 

47- [متفق عليه] حدثنا ة قتي حدثنا أبو الأحْوّصٍ عن 
إسرائيل عن أبي إسحاق عن حارثة بن وهب قال: «صَلَنِتُ 

مع النبي يك بمنى آمَنَ ما كان النا سس" وأكثره ركْعتين». 

لخ: 3١39#‏ 1م 591] [دننمكةا] [ن: 440 .]١‏ 

قال: وفي الباب عن ابن صَْعُووا '' وابن عُمَر وأنس. 

قال أبو عيسى: حديث حَارنَة بن وهب حديث حسنٌ 
صحيح”". وَرُوِيّ عن ابن مَسْعُودٍ ألْهُ قال: صِلَيْتْ مَمْ النبي 
بمنى َكْعتِينٍ ومع أبي بكر ومح عُمَرَ و مع عفمان عن 
صدراً مِن إِمَارَتَهِ وقد اختلف أهْلُ العلم في تَفُصير الملا 
بمئى لأهل مكة. فقال بَعْضْ أهل العلم: يس لأهل مكَة ان 
يَصْرُوا الصلاة بمّى إل مَنْ كان بمّى سَُافِراً وهر قو ابن 
جْرَيْجٍ ومئفيان القوْرِي ويَحبى بن مد معي اقطان والشافِعِي 
وأحمد وإسحاق. وقال تعضهم: لاابأس لأهْل نْكَة اذ 


فص 


يَقَصرُوا الصّلاة ة بمئى. وهُوَ قَوْلُ الأوزاعبي ومالك وسُفْيَانْ 


ابن عَييئة وعَبلالرحمّن بن مَهلِي. 

-١‏ قوله: (آمن ما كان الناس) قال في «مجمع البحار»: 
بمد همزة.أفعل من الأمن ضد الخوف وما مصدرية» أي: صلى 
بنا والحال أنا أكثر أكواننا في سائر الأوقات أمنا.من غير خحوف» 
وإسناد الأمن إلى الأوقات مجاز. انتهى. وقال أبو الطيب في شرح 
الترمذي»: المقصود من هذا الكلام وأمثاله واضح أي: حين كان 
الناس أكثر أمنا وعدداء لكن تطبيقسه على قواعد العربية خفي» 
والأقرب أن ما مصدرية وكان تامة وآمنن منصوب على الظرفية 
بتقدير مضاف» وموصوفه مقدر من جنبس المضاف إليه كما هو 
المشهور في اسم التفضيل؛ وأكثره عطف على آمن وضميرة لما 
أضيف إليه آمن» والتقدير زمان كون هو آمن أكوان الناس وزمان 
كون هو أكثر أكوان الناس عدداًء ونسبة الأمن والكثرة إلئ الكون 
مجازية» فإنهما وضفان للناس حقيقة» فرجع بالنظر إلى الحقيقة إلى 
زمان وحيئاً كان الناس فيه آمن وأكثر. وعلى هذا فنصب آمن وأكثر 
على الظرفية بتقدير المضاف وإقامة المضاف:إليه مقامه. انتهى. 

- قوله: (عن ابن مسعود) أخرجه البخاري ومسلمء وقد ذكر 
الترمذي لفظه فيما بعد (وابن عمر) قال: صلى رسول الله و بمنى 
ركعتين وأبو بكر بده وعمر بعد أبي بكر وعثمان صدراً من 
خلافته» ثم إن عثمان صلى بعد أربعاء فكان ابن عمر إذا صلى مع 
الإمام صلى أربعأء وإذا صلاها وحده صلى ركعتين. أخرجه 
الشيخان (وانس) قال: خرجنا مع رسول الله يخ من المدينة إلى 
مكة فكان يصلي ركعتين ركعتين حتى رجعنا إلى المدينة؛ قينل له: 
أقمتم بمكة شيئاً؟ قال: أقمنا بها عشراً. أخرجه الشيخان. 0 

"'- قوله: (حديث حارثة بن وهب حديث حسن صحيح) 
أخرجه الشيخان. قوله: (وروي عن ابن مسعود أنه قال: صليت مع 
النبي يل بمنى ركعتين الخ) رواه الشيخان. قوله: (إلا من كان 
بمنى مسافراً) استناء ء منقطعء أي: ليس لأهل مكة أن يقصروا 
الصلاة بمنى» لكن من كان بمنى مسافراً فهو يقصرهاء ويحتمل 
الاتصال أي: إلا من كان منهم نازلاً بمنى مسافراء بأن خرج على 
نية السفر أو رجع من السفر ونزل بها قبل دخوله مكة (وهو قول 
أبن جريج وسفيان النوري ويحيى بن سعيد القطان والشافعي 
وأحمد.وإسحاق) وهو قول أبي حنيفة وأصحابه؛ وحجتهم أن 
المسافة التي بين مكة ومنى لا يقصر فيهنا الصلاة: والقصر بمنى 
ليس لأجل النسك بل للسفر (وهو قول الأوزاعي ومالك وسفيان 
ابن عبيئة وعبدالزحمن بن مهدي) وحجتهم أن القصر بمنى للنسك 
وليس لأجل السفر. قال بعض المالكية: لو لم يجز لأهل مكة 
القصر بمنى لقال لهم النبي وَل: «أتموا وليس بين مكة ومنى مسافة 
القصر»» فدل على أنهم قصروا للنسك, وأجيب بأن الترمذي روى 


١١14 
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من حديث عمران بن حصين أنه يَكيدِ كان يصلي بمكة ركعتين 
ويقول: «يا أهل مكة أتموا فإنا قوم سفر» وكأنه ترك إعلامهم 
بذلك بمنى استغناء بما تقدم بمكة» قال الحافظ ابن حجر: وهذا 
ضعيف, لأن الحديث من رواية علي بن زيد بن جدعان وهو 
ضعيف»ء ولو صح فالقصة كانت في «الفتح» وقصة منى في حجة 
الوداع؛ وكان لا بد من بيان ذلك لبعد العهد. انتهى كلام الحافظ. 
قال الخطابي في «المعالم»: ليس في قوله: صلى بنا ركعتين دليل 
على أن المكي يقصر الصلاة بمنى؛ لأن رسول الله يإ كان مسافراً 
بمنى فصلى صلاة المسافرء ولعله لو سأل رسول الله و عن 
صلاته لأمره بالإتمام» وقد يترك رسول الله كد بيان بعض المأمور 
في بعض المواطن اقتصاراً على ما تقدم من البيان السابق» 
خصوصاً في مثل هذا الأمر الذي هو من العلم الظاهر العام وكان 
عمر بن الخطاب يصلي بهم فيقصر فإذا سلم التفت إليهم وقال: 
أتموا يا أهل مكة فإنا قوم سفر. انتهى. 
ون - باب ما جاء ف في الوقُوف بعَرّفات والدّعاء بها 


7مم- - [صحيح» صححه الحاكم والترمذي] حدثنا قتيِةٌ 8 
حدئنا سيان بنْ عيب عن عَسْروٍ بن دنار عن عَمْروٍ بن 
عبدالله بن صَفْوَانَ عن يَزِيدَ بن شيْبَانَ قال: : انا ابن مريم 
الأنصّار ي'" ونّحْنْ وَقُوفُ بالمُوقِف (مكاناً يتَاعِدَهَُسْررً) 
فقال: ني رسولُ رسول الله 5 ليكُم يقول: «كوثوا على 
مَشَاعِرِكُمْ فإنكُم على إِرْث مِنْ إِرْثِ إبراهيم». 

.] "١١١ :ه1]1١9١ة:د[‎ 

قال: وفي الباب عن علي'" وعائشّة وجْبَيْرٍ بن مُطِْمٍ 
والشريد بن سُوَيْدٍ النقفي. 
قال أبسو عيسى: حديث ابن مِرْبَمٍ الأنصاري حديث 

"" صحيح لا نَعْرِفهُ إلأ من حديث ابن عيَيْنةَ عن عَمرِو 
000 وابنُ مِربَع اسلمه يَزِيدُ بن مِربم الأنصاري وإنْما 
ف لهُ هذا الحَديث الوَاجد. 

0 - [صحيح] حدثنا محمد بسن عبدالأ فى 
الصنعاز ني ؟' البَصرِي حدثنا محمد بن عبلدالرَحمَن الطأفاوي 
حدثنا هيشام بن عرْوَة عن أبيه عن عائشة قالَت: «كانت قُرَيْشَ 
ومَنْ كان على ديئها وَهُمّ الحُمْسْ يَقِفُونَ بالمُرْدلِفَةٍ يَقُولُون: 
نح قطي الله"» وكاث من ميوَاهُم يَقِمُون بِعرَقَة فَأنْرَلَ الله 
تعالى: لاثم أفِيضوا مِنْ حَيْثْ أفاض الناس4». 

[خ: /51ى] [م: 1114] [ن: 17م ]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحيح. قال: ومَعْنى 
هذا الحَديث أن امل مكّة كانوا لا يَخْرجُونْ مِنّ الحَرّمء 


وغرّفة حارج مِنَ الحرّم» وأهْلَ مك كانوا يَقِفُونْ بالمُرَِةٍ 

ريه وَيَقُولُون نَحْنْ قَطين الله يَعْني مْكَانَ الله ومن مِيوّى اهل 

مَكة كانو يَتَقُون بعْرفابت فأنزل الله تعالى: ثم أفيفُوا مِن 
حَيْثْ أفاض النّاس». وَالحُمْس هم أهْل الحَرّم. 

-١‏ قوله: (أتانا ابن مربع الأنصاري) بكسر الميم وسكون الراء 
وفتح الموحدة صحابي رضي الله عنه وسيجيء ما في اسمه من 
الاختلاف (مكاناً) أي: في مكان كما في رواية أبي داود (ياعده 
عمرو) أي: يباعد ذلك المكان عمرو بن عبدالله من موقف الإمام» 
يعني: يجعله بعيدا بوصفه إياه بالبعد والمباعدة بمعنى التبعيد» وهذا 
قول الراوي عن عمرو بن عبدالله وهو عمرو بن دينار (كونوا على 
مشاعركم) جمع مشعر يريد بها مواضع النسك؛ سميت بذلك لأنها 
معالم العيادات (على إرث من إرث إبراهيم) علة للأمر بالاستقرار 
والتثبت على الوقوف في موافقهم القديمة» علل ذلك بأن موقفهم 
موقف إبراهيم ورثوه منه ولم يخطئوا في الوقوف فيه عن ستته» فإن 
عرفة كلها موقف, والواقف بأي جزء منها آت بستته متبع لطريقشه 
وإن بعد موقفه عن موقف النبي يَكلِك قال الطيبي. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن علي) أخرجه البيهقي وضعفه 
والترمذي كما سيذكرء وابن خزيمة والمحاملي في «الدعاء؟ وابن 
أبي الدنيا في «الأضاحي»» وابن النجار كذا في «#شرح سراج ا 
(وعائشة) أخرجه الشيخان (وجبير بن مطعم) أخرجه الشيخان أيضا 
(وشريد بن سوبد الثقفي) لينظر من أخرج حديثه. 

-٠“‏ قوله: (حديث ابن مربع حديث حسن) وأخرجه أبو داود 
والنسائي وابن ماجه. قوله: (وابن مربع اسمه يزيد بسن مربع) قال 
الحافظ في «التقريب»: زيد بن مربع بن فيظي صحابيء أكثر ما 
يجيء مهما وقيل: اسمه يزيد. وقيل: عبدالله. انتهى. 

4- قوله: (حدثنا محمد بن عبدالأعلى الصنعاني) بمفتوحة 
سكون ونون وبعين مهملة فألف فنؤن أخرىء» نسبة إلى صنعاء 
اليمن وإلى صنعاء دمشقء كذا في «المغني» (الطفاوي) بضم: مهملة 
وخفة فاء وواوء كذا في «المغني». قوله: (وهم الحمس) بضم 
مهملة وسكون ميم فمهملة؛ قال في «القاموس»: الحمسس الأمكنة 
الصلبة» جمع أحمس» ولقب به قريش وكنانة وجديلة ومن شابعهم 
في الجاهلية لتحمسهم في دينهم» أو لالتجائهم بالحمساء وهي 
الكعبة. انتهى. وقال الحافظ في «الفتح»: والأحمس في كلام 
العرب الشديد وسموا بذلك لما شددوا على أنفسهم وكانوا إذا 
أهلوا بحج أو عمرة لا ياكلون لحماً ولا يضربون وبراً ولا شعراء 
وإذا قدموا مكة وضعوا ثيابهم التي كانت عليهم. وقيل: سموا 
حمساً بالكعبة؛ لأنها حمساً حجرها أبيض يضرب إلى السواد» 
والأول أشهرء وأكثر وأنه من التخمس وهو التشدد. انتهى كلاه 
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- (يقولون نحن قطين الله) قال في «القاموس»: قطن قطوناً 
أقام وفلاناً خدمه فهو قاطن والجمع قطان وقاطنة وقطين. انتهى: 
وقطين الله على حذف المضافء أي: سكان بيت الله «ثُم أفيضوأً» 
أي: ادفعوا يا قريش وأصله أفيضوا أنفسكم فحذف المفعول» مِنْ 
حَيْثْ أفَاض النْاس» من عرفة, بأن تقفوا بها معهم. 

- باب ما جاء أن عَرَفَةَ كلها مَوْقِف 

6- [حسن] حدثنا محمد بن بَشار حدثنا أبو أحمد 
الزييْرِي حدثنا ميان عن عبددالرحمّن بن الْحَارثِ بن عَيساشٍ 
ابن أبي رَبيمةَ عن رَيْدٍ بن علي عن أبيه عن عببدالله بن أبي 
رَافِ عن علي بن أبي طَالِبٍ رضي الله عنه قال: «وقف 
رسول الله يكل بِعَرَفَةَ فقال: «هلو عَرَفَة1') وهذا هو المَوْقِفْ 
وعَرَقةُ كلها مت ثم أفاض حِين عربت الشمس وأزقف 
أسامة بن بد وجَعَل يُشيرُ بَِ على هيتنه والناس يَضْربُونَ 
ب يمينأ وشيمالاً يَلَِتْ إليهم ويقول: هيا أيها الناس عَلَيِكُمْ 
السكينة». ثم أتى جمْعا”" فَصَلَى بهم الصلاتيْن جميعاً فَلَمَا 
ابح أنى مُرَحَ فوَقّف عليه وقال: دهذا قرّح وهُوّ المَوْقِفْ 
وجَمْعْ كلها موف ثم أْاضّ حتى انتهى إلى وادي مُحَسّْرٍ 
قرع انه فَحَبتَْ حتى جاوز الوَادي» فَوَقف وأرْدف القضِل 

ثم أتى الجَمْرَةٌ فَرَمَاهَا ؟ ذم البى المدخر نعيانا. ؟ «هذا المَنِحَرُ 
000 واسنتفَهُ جارية شابة من مذ فقالت: إن 
بي لخ كيد قد ةفيض لله ني الخ يجري ا 
أحْجَ عَنْهُ؟ قال: «حْجَي عن أبيك». قال: ولَوَى عَنْقَ المضْلء 
فقا العَبّاس يا رسول الله! لِم لَوَيْتَ عَنْقَ ابن عَمَك؟ قال: 
«رّأيت شاباً وشابَة فلم آمَِ الشيطَان عَلَيْهما". ثم أناه رَجُلٌ 
فقال: يا رسول الله! إني أنَضنت قَبْلَ أن أحيق. قال: «احْلِق 
أو قَصَرْ ولا حَرّج». قال: وجاء آنحَرٌ فقال: يا رسول الله! إني 
ُبْحْتْ قبل أن أرمبي» قال: : ارم ولا حَرْج». قال: ادن 
ليت فقَطَافَ به ثم أَى رَمْرَمَ فقال: «يا بني عَبْدٍ المُطَلب لَوْلا 
أن يَعْلِبَكُمْ الناسُ عنه لَتَرْعتَ». 

[ده ونون 585 ]١‏ ها 5دثل. 

قال: وفي الباب عن جابر”". 

قال أبو عيسى: حديث عَلْي حديث حسنٌ صحيح”'. لا 
نَعْرِفُهُ من حَديث عَلي إلا مِنْ هذا الوَجْه مِنْ حَدِيثٍ 
عبلوالرحمّن بن الحَارث بن عَيّاشِء وقد رَوَاه غيْرُ وَاجِدٍ عن 
الؤري مِثْلَ هذًا. والعمل على هذا عند أضل اليلم روا أن 
يَجْمَعَ بَيْنَ الظَهْر والعَصر بِعرَقَةَ في وَفْت الظهر. وقال بعض 


1 


اهل العِلّم: ذا صَلَى الرّجْلُ في رَحْلِهِ لم ينهد الصّلاة مع 
الإمام إن شاء جَمَعَ هو يَيْنْ الصلاتَيِنِ يِثْلَ مَاصِّنْمْ 
الإمام””. قال: ورْيْدُ بن عَلِي مُوَ ابن حُسَيْنِ بن عَلِي بن أبي 
طَالِسبٍِ عليه السلاه0". 

.-١‏ قوله: (هذه عرفة) هي اسم لبقعة معروفة (وعرفة كلها 
موقف) أي: إلا بطن عرنة (ثم أفاض) أي: دفع من عرفة (وأردف 
أسامة بن زيد) أي: جعله رديفه. وفيه ججواز الإرداف إذا كانت 
الدابة مطيقة» وقد تظاهرت به الأحاديث (على هيئته) بفتح الهاء 
وسكون التحتية وفتح الهمزة» أي: حال كونه يَكيِْ على هيئته وسسيره 
المعتاده ووقع في بعضن النسخ على حمنته؛ قال السيوطي في 
«قوت المغتذي»: بضم الحاء المهملة ثم ميم ساكنة ثم نون أي: 
على عادته في السكون والرفقء قاله أبو موسى المديني» وفي: رواية 
غير المصنف على هيئته بفتح الهاء والهمزة مكان النون» أي: على 
سيره المعتاد. انتهى كلام السيوطي. وفي بعض النسخ على هينشه؛ 
قال أبو الطيب في «شرح السترمذي»؛: بكسر الهاء ثم مثداة تحتية 
ساكنة ثم نون وهو حال أي حال كونه على عادته في السكون 
والرفق. انتهى. (والناس يضربون) زاد أبو داود: ألا بل (يلتفست 
إليهم) في رواية أبي داود: لا يلتفت إليهم بزيادة لاء قال المحب 
الطبري: قال بعضهم: رواية الترمذي بإسقاط لاء أصح. وقد 
تكررت هناك على بعض الرواة من قوله شمالاً» كذا في «قوت 
المغتذي» قال أبو الطيب: وعلى تقدير ضحتها معناه: لا يلتفت إلى 
0 وعلى تقدير الإسقاط حال كونه يلتت 
إليهم ويقول لهم الخ (عليكم السكينة) بالنصب على الاغراء» قاله 
السيوطي. : 

-١‏ (ثم أتى جمعا) بفتح الجيم وسكون الميم هو علم للمزدلفة 
في «المجمع؟ (اتى قزح) بفتح 
القاف وفتح الزاء وحاء مهملة؛ اسم جبل بالمزدلفة وهو غير 
منصرف للعدل والعلمية (إلى وادي محسر) يضم الميم وفتح الحاء 
المهملة وتشديد السين المهملة وكسرهاء قال النووي: سمي بذلك 
لأن فيل أصحاب الفيل جسر فيه؛ أي: أعبى وكل» ومنه قوله تعالى: 
يَنقَلِب إِلَيِكَ البَصّرٌ ختاميئاً وَهُرَ حير (فقرع ناقنه) أي: ضربها 
بمقرعة بكسر الميم» وهو السوط (فخبت) من الخبب محركة وهو 
ضرب من العدو (حتى جاوز الوادي) قيل: الحكمة في ذلك أنه 
فعله لسعة الموضعء وقيل: لأن الأودية مأوى الشياطين؛ وقيل: لأنه 
كان موقفاً للنصارى فأحب الإسراع فيه مخالفة لهم, وقيل: لأن 
رجلاً اصطاد فيه صيداً فنزلت نار فأحرقته. فكان إسراعه لمكان 
العذاب كما أسرع في ديار ثمود قاله السيوطي. (ولوى عنق 
الفضل) أي: صرف عنقه من جانب الجارية إلى جانب آخر (لولا 


اجتمع فيه آدم وحواء لما أهبطا كذا ف 
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أن يغلبكم عليه الناس لنزعت) قال النووي: معناه لولا خوفي أن 
يعتقد الناس ذلك من مناسك الحج فيزدحمون عليه بحيث 
يغلبونكم ويدفعونكم عن الاستقاء لاستقيت معكم لزيادة فضيلة 
هذا الاستقاء. وقال بعضهم: لولا يغلبكم. أي: قصداً للإتباع 
لنزعت» أي: أخرجت الماء وسقيته الناس كما تفعلون أثتمء قاله 
حثا لهم على الثبات. 

'- قوله::(وفي الباب عن جابر) أخرجه مسلم والترمذي. 

5- قوله: (حديث علي حديث :خسن صحيح) وأخرجه أبو 
داود مختصرا. 

0- قوله: (وقال بعض أهل العلم: إذا صلى الرجل في رحله 
الخ) قال الإمام البخاري في #صحيحه؛: وكان ابن عمر إذا فاته 
الصلاة مع الإمام جمع بينهما. انتهى. قال الحافظ في «الفتح»: 
وصله إبراهيم الحربي في المناسك له؛ قال: حدثنا الحوضي عن 
همام أن نافعا حدثه أن ابن عمر كان إذا لم يدرك الإمام يوم عرفة 
جمع بين الظهر والعصر في منزله. وأخرج الشوري في #جامعه» 
رواية عبدالله بن الوليد العدني عنه عن عبدالعزيز بن أبي رواد عن 
نافع مثله. وأخرجه ابن المنذر من هذا الوجه؛ ويهذا قال الجمهور. 
وخالفهم في ذلك النخعي والشوري وأبو حتيفة؛ فقالوا: يختص 
الجمع بمن صلى مع الإمام» وخالف أبا حنيفة في ذلك صاحباه 
والطحاوي؛ ومن أقوى الأدلة لهم صنيع ابن عمر هذا. وقد روى 
حديث جمع النبي وَل بين الصلاتين وكان مع ذلك يجمع وحده 
فدل:على أنه عرف أن الجمع لا يختص بالإمام؛ ومن قواعدهم أن 
الصحابي إذا خالف ما روى دل على أن عنده بأن مخالفه أرجح 
تحسينا للظن به فينبغي أن يقال هذا ههنا. انتهى كلام الحافظ. 

5- قوله: (وزيد بن علي هو ابن حسين بن علي بن أبي طالب) 
المدني أحد أئمة أهل .البيت» ثقة من الرابعة» وهو الذي ينسب إليه 
الزيدية خرج في خلافه هشام بن عبدالملك فقتل بالكوفة مسنة 
ائنتين وعشرين ومائة كذا في «التقريب» والخلاصة». 

6- باب ما جَاءَ في الإقاضّة مِنْ عَرَفَات 

41م- - [صحيح] حدثنا محموةٌ بن غَيَْنْ حدثنا وكيع 
وبثلرٌ بن السري وأبو نُعَيْمِ قالوا: حدثنا سَفيَانُ ابن عَيَيْنَة عسن 
أبي الزييرٍ عن جَابر: دأنّ النبي 3 أرْضع في وادي مُحَسْرا. 
وراد فيه بشثرٌ: (وَأَنَّاضَّ مِنْ وعَلَيْهِ السَكيئَةُ وَأمَرَّ مَرَهُم 
بالسكيئة). وزاد فيه بو نَعَيْمِ: (وأترهم أنا وزو برل حعنا 
الخَذف. وقال: الَعَلَي لا أرَآكُمْ بَعْدَ عَامِي هذَاه)0". 
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(قال): وفي الباب عن أسامَة بن رُيْلو. 


قال أبو غيسى: : حديث جابرٍ حديث حسن صحيح”". 


-١‏ قوله: (اوضم) وشم البعبر يسم وما (ازمعة زاعنة 
أيضاعاً إذا حمله على سرعة السير» » كذا في «التهاية» (في وادي 
محسر) تقدم ضبطه في الباب المتقدم. قال الأزرقي: وهو خمس 
مائة فراع وخمسة وأربعون ذراعاء وإنما شرع الإسراع فيه لآن 
العرب كانوا يقفون فيه ويذكرون مفاخر آبائهم: فاستحب الشارع 
مخالفتهم (وأفاض من جمع) أي: من المزدلفة (وعليه السكيئة) 
جملة حالية (وأمرهم بالسكينة) وفي حديث أسامة الذي أشسار إليه 
الترمذي وفي هذا البابء أن رسول الله يك حين أفاض من عرفنات 
كان يسير العنق وإذا وجد فجوة نصء وفي حديث الفضل بن 
عباس: أن رسول الله يإ قال في عشية عرفة وغداة جمع للشاس 
حين دفعوا: عليكم بالسكينة وهو كاف ناقته. رواه أحمد ومسلم. 
وفي هذه الأحاديث كيفية السير في الدفع من عرفات إلى مزدلفة 
لأجل الإستعجال للصلاة» لأن المغرب لا تصلى إلا مع العشساء 
بالمزدلفة فيجمع بين المصلحتين من الوقار والسكيئة عند الزحمة» 
ومن الإسراع عند عدم الزحام (وأمرهم أن يرموا مثل حصا 
الخذف) بفتح الخاء المعجمة وسكون الذال المعجمة وبالفا قال 
العلماء: حصى الخذف كقدر حبة الباقلاء. 

-١‏ قوله: (حديث جابر حديث حسن صحيح) أخرجه الخمسة 


كذا في «المنتقى؟. 
5 باب ما جَاء في الجَمْع بَيْنَ المغرب 
والعشاء بِالمرْدَلِفَة 
4 - زم متفق عليه] حدثنا محمد بن بَشارٍ حدثنا يُحَيَى 


ابن سَير القطاُ حدثنا سيان الي عن أبي إمتحاق عن 
عبدالله بن مَالِك"'': أذ ابن عُمر صلَى بجَلع"' 'نُجَمَع 
ْيْنَ الصلاثين بِإقَامَةٍ وقال: «رََيِتْ رسول الله يق فَمَلَ 
ِْلَّ هذا في هذا المكان». 

[خ: إن 1]6لم: ]/٠**‏ [د: .)191*٠‏ 

٠ -444‏ حدئنا محمد بن بَشَار حدثنا يَحْبى بن سعيادٍ عن 
إسماعيل بن أبي خَالِدٍ عن أبي [ملحاق عن سيد بسن جْبَيرٍ 
عن ابن عُمّر عن النبي يل بوثلة: قال محمد بن بَشار: قال 
يحَبَى: :والصّوابُ حديث سُفيّانَ. 

[انظر التخريج السابق). 

قال: وفي الباب عن عَلِي وأبي يوب وعبدالله بن مُسَعُودٍ 
وجَابرٍ وأسّامَة بن زيدا”". 


قال أبو عيسى: حَِيث ابن عْمَر في روَايَةٍ سُفْيَانَ أصّح 
مِن روَايَة إسماعيل , بن أبي خَالِيد. وحَديث فيان حديث 
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صعديح خسن 

والعمل على هذا عِنْدَ اهل العلم لآنه لا تُصَلَى صلاةً 
المَغْرِب دون جَمْم” “ فإذًا أتى جما ومو المُردَلِفَةُ جَصَعْ 
بين الصّلاتين بِإقَامَةٍ واجدة وم يَمَطَوَع فِيما هما وهُو. ٠‏ الذي 
اخمَارَهُ بض أهِل | وذَُهَب إليه؛ وهو قَوْلْ سُفَيَانُ 
الث ري”" قال سَفَيَانُ: :وإ شاد على التشرب م تعد 
و وَضَمْ نياَُ ئم أقَم فصَلَى الهشاء. فقال بَعْضْ أهْلٍ الجلم": 
يجمع بين ) المَغْربٍ والعشاء بالمزْدلفة باذان وإقَامئين ؛ يُؤَدْنُ 
َل المَغرِب ويقيسم ويْصَلَي المَشرِب ثم يُقيم ويُصلِي 
العشاف وهُرَ قَوْلٌ الشافعي. قال أبو عيسى: وَرَوَى [مشرائيل 
هذا الحَيث عن أبي إسلحاق عن عبدالله وخالٍ ابنَئ مَالِكٍ 
عن ابن عْمَر. وحَلييث مسعِيل بن بير عن أبن عُمّر هُوَ 
حديث حسنٌ صحيح. ٠‏ أضاً روَاهُ سَلَمَةُ بن كُهَيْلٍ عسن مسعيل 
ابن جَبَيْر. ر. ,وأا أو إسحاق. فرواه عمبن عبدالله ونال بدي" 
مَالِكٍ عن ابن عُمَر.. 

-١‏ قوله: (عن عبدالله بن مالك) بن الحارث الهمداني؛ روى 
عن علي وابن عمر وعنه أبو إسحاق السبيعي؛ وأبو روق الهمداني 
ذكره ابن حبان:في «الثقات» كذا في «اتهذيب التهذيب». 

1- (صلى بجمع) أي: بالمزدلفة (فجمع بين الصلاتين بإقامة) 
استدل به من قال بالجمع بين الصلاتين في المزدلفة بإقامة واحدة» 
وهو قول سفيان الثوري كما صرح به الترمذي. 

'7- قوله: (وفي الباب عن علي وأبي أيوب وعبدالله بن مسعود 
وجابر وأسامة بن زيد) أما حديث علي» فلينظر من أخرجه. وأما 
حديث أبي أيوب» فأخرجه البخاري ومسلم عنه أنه صلى مع 
رسول الله يكل في حجة الوداع المغرب والعشاء بالمزدلفة» ورواه 
الطحاوي في «شرح معاني الآثار؛ وزاد: بإقامة واحدة. وأما حديث 
عبدالله بن مسعود, فأخرجه البخاري موقوفا عليه وأمااحديث 
جابر» فأخرجه مسلم مطولاً في قصة حجة الوداع وفيه: حثى أتى 
المزدلفة فصلى بها المغرب والعشاء بأذان واححد وإقامتين» ولم 
يسبح بينهما. وأما حديث أسامة بن زيد» فأخرجه البخاري ومسلم. 
وفي الباب احاديث أخرى ذكرها العيني في 
والطحاوي في «شرح معاني الآثار». 


«عمدة القاري» 


4 - قوله: (حديث ابن عمر زواية سفيان أصح من رواية 
إسماعيل بن أبي خخالد» وحديث سفيان حديث حسن صحييح) 
حديث ابن عمر في الجمع بين المغرب والعشاء بالمزدلفة بإقامة 
واحدق متفق عليه. 

- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم أنه لا يصلي صلاة 
المغرب دون جمع) قال العيني: قال شيخنا زين الدين رحمه الله: 


كأنه أراد أن العمل عليه مشروعية واسستحباباً لا تحتما ولا لزوماء 
فانهم لم يتفقوا على ذلك بل اختلفوا فيه» فقال سفيان الشبوري: لا 
يصليهما حتى يأتي جمعاء وله السعة في ذلك إلى نصف الليل» فإن 
صلاهما دون جمع أعادء وكذا قال أبو حنيفة: إن صلاهما قبل أن 
يأثي المزدلفة فعليه الإعادة» وسواء صلاهما قبل مغيب الشفق أو 
بعده. عليه أن يعيدهما إذا أتى المزدلفة. وقال مالك: لا يصليهما 
أحد قبل جمع إلا من عذر, فإن صلاهما من عذر لم يجمع بينهما 
حتئ يغيب الشفق» وذهب الشافعي إلى أن هذا هو الأفضلء وأنه 
إن جمع بينهما في وقت المغرب أو في وقت العشاء بأرض: عرفات 
أو غيرها أو صلى كل صلاة في وقنها جاز لذلك؛ ويه قال 
الأوزاعي وإسحاق بن راهويه وأبو ثور وأبو يوسف وأشهب» 
وحكاه النووي عن أصحاب الحديثء وبه قال من التابعين» عطاء 
وعروة وسالم والقاسم وسعيد بن جبير: انتهى. 

-١‏ (فإذا أنى جمعا وهو المزدلفة جمسع بين الصلاتين بإقامة 
واحدة ولم يتطوع فيما بينهماء وهو الذي اختاره ب عض مدل العم 
وذهبوا إليه. وهو قول سفيان الثوري). قال العيني في «العمدة»: 
الذي قال بإقامة واحدة» قال بحديث الزهري عن سالم عن ابن 
عمرء أن رسول الله يكل جمع بين المغرب والعشاء بجمع بإقامة 


واححدة. وكذا رواه ابن عباس مرفوعاً عند مسلم. انتهى. (قال سفيان 


وإن شاء صلى المغرب ثم تعشى ووضع ثيابه ثم أقام فصلى 
العشاء) روى البخاري في «صحيحه؛ عن عبدالرحمن بن يزيد 
يقول: حج عبدالله يعني ابن مسعود رضي الله عنه فأتينا المزدلفة 
حين الأذان بالعتمة أو قريباً من ذلك. فامر رجلاً فأذن وأقام ثم 
صلى المغرب وصلى بعدها ركعتين» ثم دعا بعشائه فتعشى» ثم أمر 
فأذن وأقام» قال عمرو: ولا أعلم الشك إلا من زهير» وصلى 
العشاء ركعتين. الحديث. وهذا هو متمسسك سفيان الشوري لكنه 
موقوف. ش | 

1- (وقال بعض أهل العلم: يجمع بين المغرب والعشاء 
بالمزدلفة بأذان وإقامتين يؤذن لصلاة المغرب, ويقيم ويصلي 
المغرب. ثم يقيم ويصلي العشاء وهو قول الشافعي) قال النووي 
في «شرح مسلم»: الصحيح عند أصحابنا أنه يصليهما بأذان 
للأولى» وإقامتين لكل واحدة إقامة. وقال في «الإيضاح؛: أنه 
الأصح. كذا في «الغمدة»: قلت: وهو المختار عنذي» ويدل غليه 
حديث جابر الطويل في قصة حجة الوداعء أخرجه مسلم وفيه: 
حتى أتى المزدلفة فصلى بها المغرب والعشاء بأذان واخد وإقامتين 
ولم يسبح بينهما شيئاً. وفي هذه المسألة أقوال أخترى ذكرها -العيني 
في «عمدة القاري» منها هذا الذي ذكره الترمذي؛ قال العيني: 
الثالث: أنه يؤذن للأولى ويقيم لكل واحدة منهماء وهو قول أحمد 


تحفنة الأحوذي - كتاب الحج 


ابن حنبل في أصح قوليه. وبه قال أبو ثور وعبدالملك بن 
الماجشون من المالكية والطحاويء وقال الخطابي: هو قول أهل 
الرأي. وذكر ابن عبدالسبر أن الجوزجاني حكاه عن محمد بن 
الحسن عن أبي يوسف عن أبي خنيفة رحمه الله قال: الرابع: أنه 
يؤذن للأولى ويقيم لها ولا يؤذن للثانية ولا يقيم لهاء وهو قول أبي 
حنيفة وأبي يوسف حكاه النووي وغيره. قال: هذا هو مذهمب 
أصحابناء وعند زفر: بأذان وإقامتين. قال: الخامس: أنه يؤذن لكل 
منهما ويقيم. وبه قال عمر بن الخطاب رضي الله عنه وعبدالله بن 
مسعود رضي الله عنه» وهو قول مالك وأصحابه إلا ابن 
الماجشونء وليس لهم في ذلك حديث مرفوع؛ قاله ابن عبدالسبر. 
انتهى كلام العيني. قلت: روى البخاري في #صحيحه» عن ابن 
مسعود: الجمع بين المغرب والعشاء بالمزدلفة بأذان وإقامة لكل 
منهما من فعله؛ وقد تقدم لفظه؛ وقد روى ذلك.الطحاوي بإسناد 
صحيح من فعل عمر رضي الله عنه. قال الحافظ في «الفتح»: وقد 
أخذ بظاهره مالك وهو اختيار البخاري. 
/01- باب ما جَاءَ فيمن أذرَكَ الإمَامٌ بجَمْع فَقَدْ 
أذرَكَ الحم" 2 
4- [صحيح] حدثنا محمد بن بَشَارٍ حدثنا يَحْيَى بن 
سعد وعَبُدالرحمّن بن مَهْدِي قالا: حدئنا سْقْيَانْ عن بُكَيْرٍ بن 
ا أن نَاسأً من اهل ند نوا 
رسول الله و وهو بِعَرَّفَةَ فَسَألُوة”” فَأمَرَ مُنَادِياً فَنَادَى: 
ب ل ع و 


1 عَلَيْهِ». قال: وا يَحَى: («وأردف رَجْلا قتَاتى؛). 
[د:ة94١][ن:5١١0*"][ه: .]|5١1١6‏ 
- حدثنا ابن أبي عُمَرء حدثنا سُفيّانُ بن عيَيْنَة عن 
سفْيَانَ الثؤري عن بُكَيْرِ بن عَطَاء عن عبدالرحمّن بن يَعْمَرَ 
عن النبي يك نَحْوهُ بمعنا. وقال ابن أبي عُمَر: سُفْيَانُ بن 
عَُيْنَةه وهذًا جْوَدُ حَدِيثٍ رَوَاهُ سفيّان الثوري 6 


[انظر التخريج السابق]. 

قال أبو عيسى: والعملُ على حَديث عبدالرحمّن بن يَعْمَرَ 
عند آهل | من أصحاب النبي وك وغَيْرِهِمْ أنه مَنْلَمْ 
يقفا بََِفَات قبل طُلُوع الفَجْرٍ فقد فَانَهُ الحَج ولا يُجْزِيءم 

عَنهُ إن جا بعد طُلَوع افر ويَحجْعلهَا مر عليه الحَج من 
ابل وَهُوّ قَوْل الغؤري والشافِعِيّ وأحمد وإسحاق. 

قال أبو عيسى: وقد رَوَى شُعَبَُ عن بُكَيْرِ بن عَطَاءِ نَحْو 
حَدِيث النْوْرِيٌ قال: وسَمِدت الجاروه يقول: معدت وكيعاً 


أنه ذكر هذا الحَديث فقال: هذا الحديث أَمْ المَاميك. 

-0١‏ [صحيح: صححه الترمذي] حدثنا ابن أبي عُمَرء 
حدثنا فيان عن ذَاْد بن أبي هنل وإسماعيل بسن أبي خصالاد 
وزكريًا بن ابي رَائِدَة عن الشَعْبِيّ عن عَروَة بن مُضرس” ' بسن 
أوس بن حَارثّة ابن لآم الطَائِي قال: «اتبت رسول الله يله 
بالمرَدلَِةِ حِينَ حرج إلى الصّلاةٍ فَقْلْتَ: يارسولالله! إني 
جنت من جَبَلَيْ طي"" أكللت رَاحِلَتِي وانْعَبْتْ نفسي. والله 

ما تَرَكْتْ مِنْ جبل إلا وقفة عليه فهل لي من حج؟ فقال 
رسول الله يَكل: «من نهد صلائَنا هل وَوَقَف مَعَنَا حتى نذقم 
وَقَدْ وَقف بِعَرَفَةَ قَبْلَ ذلك لَيْلاً أو نْهَاراً فَقَدْ أتمّ حَجَه وقَضَّى 
تفنه. 

[د: 1946][ن: ١1«ادلل 7١41“‏ [ه: .]"١16‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحي”". 

قال: قوله: تَفْتَهُ يعني نسكه. قوله: ما تركت من حبل إلا 
وقفت عليه. إذا كان من رمل يقال له: حَبَل» واذا كان من 
حجارة يقال له: جَبَل). 

-١‏ (باب ما جاء من أدرك الإمام بجمع فقد ادرك الحج) 
الجمع بفتح الجيم وسكون الميم علم للمزدلفة.اجتمع فيها آدم 
وحواء لما أهبطاء كذا في (المجمع'» أني: مسن أدرك الإمام 
بالمزدلفة وقد وقف بعرفة فقد أدرك الحج. 

-١‏ قوله: (عن عبدالرحمن بن يعمر) بفتح التحتانية وسكون 
العين المهملة وفتح الميم ويضم. غير منصرفء قال الحافظ: 
صحابي نزل بالكوفة» ويقال: مات بخراسان. 

- قوله: (فسألوه) وفي رواية أبي داود: فجاء ناس أو نفر من 
أهل نجد فأمروا رجلاً فنادى رسول الله يخ كيف الحج (الحج 
عرفة) أي: الحج الصحيح حج من أدرك يوم عرفة؛ قاله الثسوكاني. 
وقال الشيخ عزالدين عبدالسلام: تقديره إدراك الحج وقوف عرفة» 
وقال القاري في «المرقاة»: أي ملاك الحج ومعظم أركانه وقبوف 
عرفة» لأنه يفوت بفواته (من جاء ليلة جمع) أي: ليلة المبيت 
بالمزدلفة» وهي ليلة العيد (قبل طلوع الفجر) أي: فجر يوم النحرء 
أي: من جاء عرفة ووقف فيها ليلة المزدلفة قبل طلوع فجر يوم 
النحر» وأورد صاحب «المشكاة» هذا الحديث بلفظ: من أدرك 
عرفة ليلة جمع قبل طلوع الفجر (فقد أدرك الحج) أي: لم يفته 
وأمن من الفساد. وفيه رد على من زعم أن الوقوف.يفوت بغروب 
الشمس يوم عرفة ومن زعم أن وقته يمتد إلى ما بعد الفجر إلى 
طلوع الشمس فظاهره أنه يكفي الوقوف في جزء من أرض عرفة 
ولو في لحظة لطيفة في هذا الوقت. وبه قال الجمهور. وحكى 
النووي قولا أنه لا يكفي الوقوف ليلاء ومن اقتصر عليه فقد فاته 


تحفة الأحسوذي - كتاب احج 


الحج, والأحاذيث الصحيحة رده (أيام منى ثلاثة) مبتدأ وخبر 
يعني: أيام منى ثلاثة أيام» وهي الأيام المعذودات وأيام التشريق 
وأيام رمي الجمار» وهي الثلاثة التي بعد يوم النحرء وليس يوم 
النحر منها لإجماع الناس على أنه لا يجوز النفر يوم ثاني النحر. 
ولو كان يوم النحر من الثلاثة لجاز أن ينفر من شاء في ثانيه (فمن 
تعجل في يومين) أي: من أيام التشريق فنفر في اليوم الثاني منها 
(فلا إثم عليه) في تعجيله (ومن تأخر) أي: عن التفر في الينوم 
الثاني من أيام التشريق إلى اليوم الثالث (فلا إثم عليه) في تسأخيره. 
وقيل المعنى: ومن تأخر عن الثالث إلى الرابع ولم ينفر مع العامة 
فلا إئم عليه؛ والتخيير ههنا وقع بين الفاضل والأفضلء لأن 
المتأخر أفضل فإن قيل إنما يخاف الإثم المتعجل فما بال المتآخر 
الذي أئى: بالأفضلء فالجواب أن المراد من عمل بالرخصة وتعجل 
فلا إثم عليه في العمل بالرخصة؛ ومن ترك الرخصة وتأخر فلا إثم 
عليه في ترك الرخصة. قوله: (قال محمد) هو ابن بشار (وزاد 
يحبى) هو ابن سعيد أي زاد يحبى بن سعيد في روايتسه فني آخر 
الحديث له 

4- قوله: (قال سفيان بن عيينة: وهذا أجود حديث رواه سفيان 
الثوري) قال السيوطي: أي من حديث أهل الكوفة» وذلك لأن اهل 
الكوفة يكثر فيهم التدليس والإختلاف. وهذا الحديث سالم من 
ذلك؛ فإن الثوري سمعه من بكير وسمع بكيز من عبدالرحمسن 
وسمعه عبدالرحمن من النبي يد ولم يختلف رواته في إسناده 
وقام الإجماع على العمل به. انتهى. ونقل ابن ماجه في «سئنهة عن 
شيخه محمد بن يحيى: ما أرى للثوري حديثا أشرف منه. 

0- قوله: (عن عروة بن مضرس) بضم الميم وفتح الضاد 
المعجمة وتشديد الراء المكسورة ثم سين مهملة. قال الحافظ: 
صحابي له حديث واحد في الحج (بن لام) بوزن جام. 

1- (من جبلى طيء) هما جبل سلمى وجبل أجاء قاله 
المنذري. وطيء بفتح الطاء وتشديد الياء بعدها همزة (أكللت 
مطيتي) أي: أعييت دابتي (ما تركت من جبل) بالجيم؛ وفني بعض 
النسخ خبل بالحاء المهملة المفتوحة والموحدة الساكنة, أحد حبال 
الرمل وهو ما اجتمع فاستطال وارتفع. قاله الجوهري. قال 
العراقي: المشهور في الرواية فتح الحاء المهملة وسكون الموخدة» 
وهو ما طال من الرمل» وروى بالجيم وفتح الباءء قاله الترمذي في 
بعض النسخ. قوله في بعض النسخ: ما تركت من جبسل إلا وقفت 
عليه إذا كان من رملء يقال له حبل وإذا كان من حجارة يقال له 
جبل. قال السيوطي: ليس هذا في روايتنا (صلاتنا هذه) يعني: 
صلاة الفجر (ليلا ونهارا فقد تم حجه) تمسك بهذا أحمد بن حنبل 
فقال: وقت الوقوف لا يختص بما بعد الزوال بل وقته ما بين طلوع 


لفظ: وأردف رجلاً فنادى به. 


الفجر يوم.عرفة وطلوع يوم العيد لأن.لفظ الليل والنهار مطلقان» 
وأجاب الجمهور عن الحديث بأن المراد بالنهار ما بعند الزوال» 
بدليل أنه يَكلِ والخلفاء الراشدين بعده لم يقفوا إلا بعد الزوال» ولم 
ينقل عن أحد أنه وقف قبله فكأنهم جعلوا هذا الفعل مقيداً لذنلك 
المطلق؛ ولا يخفى ما فيه. قاله الشوكاني (وقضى تفثه) قيل: المراد 
به أنه أتى بما عليه من المنامسك. والمشهور أن التفث ما يصنغه 
المحرم عند حله من تقصير شعر .أو حلقه وحلق العانة ونتف الإبط 
وغيره من خصال الفطرة» ويدخل في ذلك نحو البدن وقضاء جميع 
المناسك لأنه لا يقضي التفث إلى بعد ذلك؛ وأصل التفث الوسسخ 
والقذر. ش 

/- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبنو داود 
والنسائي وابن ماجه أيضاً. 


4- باب ما جاءً في تَقَدِيمٍ الضعفَة مِنْ جَمْع َيل 

817 - [صحيح] حدثنا قَُية حدئنا حَمَادُ بن زَيْلٍ عن 
يوب عن مِكرمة عن أبن عباس قالة: بعتي رسول الله يك 
في تقل(" من + جم بلئِل». 

لخ: مادا ا هه 5:50][م: 
]١ 191‏ [د: 1939]. 

(قال): وفي الباب عن عائشّة'" وأمْ 
أبي بكر والفَضْل بن عباس. 

- [صحيح] حدثنا أبو كُرَيْبٍِ حدثنا وكِيعٌ عن 
المَسْعُودِيّ عن الحَكم عن مِقْسّم!؟ عن ابن عَبَاسٍ أن النبسي 
كله قَدَمٌ ضَعَمَةَ أهلِهِ وقال: «لا تَرْمُوا الجَمْرَة حتى تَطْلْعْ 
الشمس». 

[د: ٠194][ن:‏ 54١5][ه:ه؟١5].‏ 

قال أبو عيسى: : حديث ابن عباس حديث حسنٌ صحيح. 
والعمل على هذا الحَدِيث عِنْدَ اهل الهلم» لم يرا بأساأ أنا 
يتَقَدمَ المعَفَةُ من المُْلٍَِ بل يَصيرُون إلى منى 

وقال أكثرٌ اهل العِلْم بِحَدِيثْ النبي وله: لو لأ يمون 
حَتَى تَطلعَ التشمس. وَرَخص بِعَضْ أهْل العِلّم في أن يَرْمُوا 
بلَيْلٍ. والعمَل على حَلِيث النبي يكل أنهم لا يرمون ومُوَ قَولُ 
توي والشافم». 

قال أبو عيسى: حديث ابن عَبّاسٍ بعتي رسول الله 8 
في لَقلٍ؛ حديث صحيح روي عنهُ من غَيْرٍ وَجْه. ورَوَى شعبة 
هذا الحَديثْ عن مُثْتاش ”عن غَطّاء عن ابن عباس: أن 
لنب ّدم ضعفة مله ين َنم بيه وهذا حلديث خنطا 
أخخطأ فيه مُشَاش وراد فيه: (عن الفضل بن عبّاس). ورَوَى 


حَبِيبَة وأسلمَاءٌ بشنت 


تنحفة الأحوذي - كتاب الحج 


ابن جريج وغَيْرُهُ هذا الحَلديث عن عَطّاء عن ابن عَبّاسِ ولّم 
يَذْكُرُوا فيه (عن الفَضْلٍ بن عَبّاس) ومشاش بصري؛ روى 
عنه شعبة. 

-١‏ قوله: (في ثقل) بفتح الشاء المثلئة والقاف ماع المسافر 
وحشمه و (من جمع) أي: المزدلفة (بليل) قال الطيبي: يستحب 
تقديم الضعفة لثلا يتأذوا بالزحام. 

؟- (وفي الباب عن عائشة) قالت: كانت سودة امرأة ضخمة 
ثبطة» فاستأذنت رسول الله و أن تفيض من جمع بليل؛ فاستاذن 
لهاء أخرجه الشيخان (وأم حبيبة) أخرجه مسلم بلفظ: أن النبي #36 
بعث بها من جمع بليل (وأسبماء) أخرجه الشيخان (والفضل) 
أخرجه الترمذي. 

"- قوله: (عن مشاش) بضم الميم وتكرار الشين المعجمة؛ 
كذا في «قوت المغتذي»» وقال في «التقريب»: مشاش بمعجمتين 
أبو ساسان أو أبو الأزهر السلمي البصري أو المروزي؛ وقيل: هما 
اثنان مقبول من السادسة. قوله: (قدم ضعفنة أهله) بفتح الضاد 
المعجمة والعين المهملة.؛ جمع ضعيف وهم النساء والصبيان 
والخدم. 

*- قوله: (عن مقسم) بوزن منبرء قال في «التقريب»: بكسر 
أوله؛ ابن بجرة بضم الموحدة وسكون الجيمء ويقال: نجدة بفتح 
النون وبدال؛ مولى عبدالله بن الحارث؛ ويقال له مولى ابن عباس 
للزومه له صدوق وكان يرسل من الرابعة. قوله: (لا ترموا الجمسرة 
حتى تطلع الشمس) فيه دليل على عدم جواز الرمى في الليل؛ 
وعليه أبو حنيفة رحمه الله والأكثرون خلافاً للشافعي. والتقييد 
بطلوع الشمسء ؛ لأن الرمى حينئذ سنة» وما قبله بعد طلوع الفجر 
جائز اتفاقاً كذا في «المرقاة». 

5- قوله: (وهو قول الثوري والشافعي) احتج الشافعي بحديث 
أسماء أخرج البخاري ومسلم عن عبدالله مولى أسماء عن أسماء 
أنها رمت الجمرة؛ قلت لها: إنا رمينا الجمرة بليل» قالت: إنا كنا 


نصنع هذا على عهد رسول الله يِه ويجمع بين هذا الحديث وبين . 


حديث ابن عباس: لا ترموا الجمرة حتى تطلع الشمس بحمل الأمر 
على الندب, ويؤيده ما أخرجه الطحاوي من طريق شعبة مولى ابن 
عباس غنهه قال يعندي التبى امع آهله وآترني أن أرضي مبع 
الفجرء قاله الحافظ في «الفتح» وقال فيه: وقال الحنفية: لا يرمي 
جمرة العقبة» إلا بعد طلوع الشمسء فإن رمى قبل طلوع الشمس 
ويعد طلوع الفجر جازء وإن رماها قبل الفجر أعادهاء وبهذا قال 
أحمد وإسحاق والجمهورء وزاد إسحاق: ولا يرميها قبل طلوع 
الشمسء ويه قال النخعي ومجاهد والثوري وأبو ثورء وراى جواز 
ذلك قبل طلوع الفجر عطاء وطاؤس والشعبي والشافعي؛ واحتج 


الجمهور بحديث ابن عمر أنه كان يقدم.ضعفة أهله الحديث. 
وفيه: فمنهم من يقدم منى لصلاة الفجرء ومنهم من يقدم بعد ذلك. 
فإذا قدموا رموا الجمرة» وكان ابن عمريقول: أرخص في أولئك 
رسول الله يكل؟ رواه البخاري ومسلم. واحتج إسحاق بحديث اببن 
عباس: لا ترموا الجمرة حتى تطلع الشمس. انتهى كلام الحافظ. 
- باب ما جاء في رمي يوم النحر ضُحَى 

44- [صحيح رواه مسلم] حدثنا علي بن حرم 
حدثنا عيسئ بن يُونْسَ عن ابن جريح عن أبي الزْبَيْرٍ عن 
جابر قال: «كان النبي كك يَرْمِي يَوْمْ الندخر ضُحّى”" وآما بَعْدَ 
ذَلِكَ فبَمْدَ زوَال الشّمس». 

[م: 4/] [د: 91/1 ]١‏ [ن: “137 زه ل8]: 

قال أبو عيسى: هذا حديث حَسنْ صحيح”". والعمل 
عَلَى هذا الحديث عند أكثرِ أل العِلم أنه لأ يَرْيِي بَمْد يَوْمٍ 
النخر إلا بَعْدَ الزوال. 

-١‏ قوله: (يرمي يوم النحر ضحى) قال العراقي: : الروايية فيه 
بالتنوين على أنه مصروف. انتهى. أي: وقت الضحوة من بعد طلوع 
الشمس إلى ما قبل الزوال (وأما بعد ذلك) أي: بعد يوم النحر وهو 
أيام التشريق (فبعد زوال الشمس) أي: فيرمي بعد الزوال؛ وفيه 
دليل على أن السنة أن يرمى الجمار في غير يوم الأضحى بعد 
الزوال وبه قال الجمهورء وخالف فيه عطاء وطاوس فقالا: يجوز 
قبل الزوال مطلقاً. ورخص الحنفية في الرمي في يوم التفر قبل 
الزوال. وقال إسحاق: إن رمى قبل الزوال أعاد إلا في اليوم الثالث 
فيجزئه. كذا ف في «فتح الباري». قلت: لا دليل على ما ذهب إليه 
عطاء وطاوس لا من فعل النبي يه ولا من قوله. وأما ترخيص 
الحنفية في الرمي في يوم النفر قبل الزوال فاستدلوا عليه بأثر ابن 
عباس رضي الله عنه. وهو ضعيف» فالمعتمد ما قال به الجمهور. 
قال في «الهداية»: وأما اليوم الرابع فيجوز الرمي قبل الزوال عند 
أبي حنيفة خلافاً لهماء ومذهبه مروي عن ابن عباس رضي الله عنه. 
انتهى. قال ابن الهمام: أخرج البهقي عنه: إذا انتفخ النهار من يوم 
النفر فقد حل الرمى والصدر والانتفاخ الارتفاع» وفي سنده طلحة 
بن عمرو ضعفه البيهقي. قال ابن الهمام: ولا شك أن المعتمد في 
تعيين الوقت للرمي في الأول من أول النهار وفيما بعده من بعد 
الزوال ليس إلا فعله كذلك مع أنه غير معقول ولا يدخل وقته قبل 
الوقت الذي فعله فيه عليه الصلاة والسلام» كما لا يفعل في غير 
ذلك المكان الذي رمى فيه عليه الصلاة والسلام» وإنما رمى عليه 
الصلاة والسلام في الرابع بعد الزوال فلا يرمي قبله. انتهى. 

ع - قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم. 


تنحضة الأحسوذي - كتاب الح ١‏ 


١١ه‎ 


-٠١‏ باب.ما جاءً أن الإفاضّة 
طُلُوم الشمس 
3 اس نك جود م 
الأعْمّش عن الحَكّم عن مِقْسَم عن ابن عبّاس: «أن البي ييه 
أنَاض قَبّلَ طلوع الشئس»”". 
قال: وفي الباب عن عُمر. 
قال أبو عيسى: حديث ابن عبّاس حديث حسن 


7 بن جنع قسن 


3 


وإنما كان أَهْلّ الجَاهِليّة يُنتَظِرُ يترود عُنى تطلع الشَشنُ نّم 
يُفِيضُون. 


لحك [صحيح» رواه البخاري] خدثنا «حمزة بن خبلاق 
حدثنا أبُو دَاوْدَ قال: أَلْبَأنَا شع شُعبةُ عن أبي إسحاق فال: 
عَمْروَ بن مبْمُون يحلاث يَقُولُ: نا ُو جنم فقا شم 5 
بن الخطاب: إن المُشْرِكِين كانوا لا يُْيضون حمى طلم 
الشَمْس وكانوا يَقُولُونْ: ترق نسي وإن رسول الله ين 
خالتهُم فاقاض ء عُمْرُ قبل طُلوع الششّمس». 
الخ:1988::[]1684] 1ه ١11١ل].‏ 

قال أبو عيسى: ؛ هذا حديث حسنٌ صحيح. 

-١‏ (ياب ما جاء أن الإفاضة مسن جمنع قبل طلوع الشمس) 
الإفاضة الدفعة. 

"- قوله: (أفاض قبل:طلوع الشمس) وفي بعض النسخ: أفاض 
"من جمع قبل طلوع الشمس. قوله: (وفي الباب عن عمر رضي الله 
عنه) أخرجه البخاري والأربعة. 

“'- فوله: (كنا وقوفاً) جمع واقف (بجمع) أي: بالمزدلفة (إن 
المشركين كانوا لا يفيضون) أي: من جمع (أشرق) بفتخ أوله فعل 
أمر من الإشراق: أي: أدخل في الشسروق؛ والمشهور أن المعنى 
لنطلع عليك الشسمس (ثبير) بفشخ المثلشة وكسر الموحدة جبل 
معروف هناك: وهو على يسار الذاهب إلى منى وهو أعظم جيال 
مككة؛ عرف برجل من هذيمل امسمه بير دفن فيه؛ والحديث فيه 
مشروعية الدفع من الموقف بالمزدلفة قبل طلوع الشسمس عند 
الإسغارء وقد نقل الطبري الإجماع علن أن من لم يقف.فيهسا حتتى 
طلعت الشسمس فإنه الوقوف. قال اسن المنذر: وكان الشافعي 
وجمهور أهل العلم يقولون بظاهر هذا الحديتء» وما ورد في معناه؛ 
وكان مالك يرى أن يدفم قبل الإسفار وهو مردود بالنصوص. 


1 - باب ما جاة أن لحار التي زم بها يثل 


/831- [صحيم: رواه فسلم] حدئنا محمة بين بتار 
حدثنا يَحْيَى بن سَعِيل القَطَانْ حدثنا ابن جْرَيْجٍ عن أبي ازيب 


عن جابر ققال: «رأئيِس رسول الله و َي الجمَار بمشلٍ 
حصى الخذفيه”: 

[م:1159][ن: 15 4ت الكبر] هسه 64" [د: 
6 - مطولاً]: 

قال: وفي ابابو عن يمان بن صمو بن الأحخْص: عن أنه 
(وهِي أ ندب الأزدية) ” " وابن عَبَاس والفَغْل بن عَباسِ 
وعبلالرحمُن بن عَلْمان التميمي وعَبْدالرَحمَن بن مُعَافْ. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح؟؟'. وهّرَ الذي 
اختَارَه أهْل العم أن تَكُونْ الجمّارٌ التي يرْمَى بها مِثْل حَصَى 

ا يي ا ا و يا أي 
صغاراً كالباقلاء. 

1- قوله: (يرمي الجمار بمثل حصئ الخذف) قال العلماء! هبر 
نحو حبة الباقلاء.'قاله النزوي: وقال:: قال أصحابنا: 2 
منها أو أصغر جازء وكان مكروهاً. التهى. 

- قوله: (وفي الباب عن سليمان بن عمرو بن الأصوص عن 
أمه وهي آم جندب الأزدية) صحابية وابنها مسليمان» كوفي مقسول 
من الثانية: (وابن عباس والفضل بن عباس وعبدالرحمن بن عثمان 
التيمي وعبذالرحمن بن معاذ) أما حديث أم جندب فأخرجه أبو 
داود وابن ماجه. وأما حدينث اببن عباس فأخرجه النسائي وابن 
ماجه. وأما حديث الفضل بن عباس فأخرجه مسلم وفيه: عليكم 
بحصى الخذف الذي ترمى به الجمرة. وفي رواية أخرى له: والنبي 
يل يشير بيده كما يخذف الإنسان؛ وأما حديث ابن عباس وحديث 
عبدالرحمن بن عشمان وَعبدالر من بن معاذ فلينظر من أخرجهم. 

5 - قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأجرجه مسلم. 

باب ما جاءٌ في الرّمْي بَعْدَ زوَال الشمس 

4- [ضحيح] حدثنا أحمد بن عَبْدَة الضبي البصضري» 
حدثنا زْيَادُ بن عبدالله عن الحَجّاج''.. عن الَكّم عن مِقْسمٍ 
عن ابن عَبَاسِ قال: اناق رسرلن ف 95 تزينن المجتاز إفا 
الت الشمسر9, : 

زهن: غ :8 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسة". 

-١‏ قوله: (عن الحجاج) هو ابن دينار الواسطي اعمن الحكم) 
درار حي تل راي ورم ا 0/1 
أبن نجدة. 

7- قوله: (يرمي الجمار إذا زالت الشمس) أي: في غير يوم 

النحر :لما روى مشلم وابن خزيمة وابن حبان من طزيق ابن جريج» 


تحفضة الأحسوذي - كتاب الحج 


أخبرني أبو الزيير عن جابر.قال: رأيت رسول الله يك رمى الجمرة 
ضحى يوم النحر وحده. ورمى بعد ذلك بعد زوال الشمس» 
والحديث يدل على أن السنة أن يرمي الجمار في غير يوم. الأضحى 
بعد الزوال؛ وبه قال الجمهورء وخالف فيه عطاء وطاوس فقالا: 
يجوز قبل الزوال مطلقاًء ورخص الحنفية في الرمي في يوم النفر 
قبل الزوال» وقال إسخاق: إن رمى قبل الزوال أعاد إلا في اليوم 
الثالث فيجزئه. انتهى. كذا في «فتح الباري»: قلت: احتج الحنفية 
بما رواه البيهقي عن ابن عباس: إذا انتفخ النهار من يوم النفر فقد 
حل الرمي والصدر. قال الزيلعي في #نصب الراية» في مسند طلحة 
ابن عمرو ضعفه البيهقي» قال: والانتفاخ الارتفاع. انتهى. والحق ما 
ذهب إليه الجمهور. وفي الباب عن ابن عمر: كنا نتحين فإذا زالت 
الشمس رمينا. رواه البخاري وأبو داود وعن عائشة قالت: أفاض 
رسول الله ود من آخخر يوم حين صلى الظهر ثم رجع إلى منى 
فمكث بها ليالي أيام التشريق يرمي الجمرة إذا زات الشمس. 
الحديث. رواه أحمد وأبو داود. وأحاديث الباب كلها ترد على مسن 
قال بجواز الرمي قبل الزوال في غير يوم النحر. 

'1- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وابن ماجه أيضاًء 
وإسناد ابن ماجه هكذا: حدثنا جبارة ابن المفلس حدثنا ابراهيم بن 
عثمان بن أبي شيبة أبو شيبة عن الحكم عن مقسم عن ابن عباس. 

1- باب ما جَاءً في رمي الجمار رَاكِباً وماشياً 

4- [قال الألباني: صحيح., وحسنه الترمذي] حدثنا 


احمد بن منيع؛ حدئنا يَحْص بن زكرا , بن أبي زَائِدة أخبرنا 
0 عن الحَكمٍ عن عن مِقِسّمٍ عن ابن عبّاسِ: أن النبي كل 


مَى الجمرة”"' يَوْم النخر رَاكبا». 

قال: ل " وقُدَامَةٌ بن عبدالله وأمْ 
يمان ابن عَمْرِو بن الأخووص 

قال أبسو عيسى: حديث 3 عباس حديث حسن”7”. 
والعمل عَلى هذا عِنْدَ بَعْضٍ آهل العلم”©. واختَارَ بَعْضهُم أن 
يَمْشِي إلى الجمّار؛ وقد روى عن ابن عمر عن النبي كك أنه 
كان يمشي إلى الجمار وَوَجْهُ هذا الْحَدِيث عِنْدَنَا أنَهُ ركب 
في بَعْضٍ اليم ِيْقتدَى به في فِعلِه وكلاً الحَدِيينِ مُسْتَعْمَلُ 
عِندَ آهل العِلم. 

40- ا ا 
عيسى» حدئنا ابن َي عن عبيدالله عن نَافعِ عن ابن عُمَرَ 
«أن النبي كل كان إِذَا رَمَى الجمّار مَشَى إِلَيْها ذَاهِباً وَرَاجعا». 

.]١454 [د:‎ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيمٌ. وَالعَمّلّ على 


هذا عند أكثر أهل العلّم. وقال بَعْضْهُم يركب يَوْمْ النخر 
ويَمْشِِي في الأيَام التي بَعْدَ يَوْمٍ التخر. 

قال أبو عيسى: ان هذا نما أرَادَ اَبَاع النبي 4ه 
ا ع م سر 
العقبة. 

-١‏ قوله: رمن الجمرة اي جمرة العقبة. 

7- قوله: (وفي الباب عن جابر) قال: رأيت النبي يَكيْهِ يرمي 
الجمرة على راحلته يوم النحر ويقول: لتأخذوا عني مناسككم فإني 
لا أدري لعلي لا أحج بعد حجتي هذه. أخرجه أحمد ومسلم 
والنسائي (وقدامة بن عبدالله) بضم القاف وتخفيف الدال المهملة 
قال: رأيت النبي يه يرمي الجمرة يوم النحر على ناقة صهباء ليسس 
ضرب ولا طرد؛ وليس قيل إليك. أخرجه الشافعي والترمذي 
والنسائي وابن ماجه والدارمي (وأم سليمان بن عمروبن 
الأحوص) قالت: رأيت رسول الله يِ يرمي الجمرة من بطن 
الوادي وهو راكب يكبر مع كل حصاة. الحديث. أخرجه أبو داود 
وسكت عنه. وأخرجه ابن ماجه بنحوه قال المنذري: وفي إسناده 
يزيد بن أبي زياد» قال: وقد تقدم الكلام عليه. 

- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن) وأخرجه ابن ماجه. 

4- قوله: (والعمل عليه عند بعض أهل العلم) قال النووي: 
مذهب مالك والشافعي وغيرهما أنه يستحب لمن وصل منى راكباً 
أن يرمي جمرة العقبة يوم النحر راكباء ولو رماها ماشيا جازء وأما 
من وصلها ماشياً فيرميها ماشياء وهذا في يوم النحرء وأما اليومان 
الأولان من أيام التشريق فالسنة أن يرمي فيهما جميع الجمرات 
ماشياء وفي اليوم الثالث يرمي راكبا وينفرء هذا كله مذهب مالك 
والشافعي وغيرهما. وقال أحمذ وإسحاق: يستحب يوم النحر أن 
يرمي ماشياً. قال ابن المنذر: وكان ابن عمر وابن الزبير وسالم 
يرمون مشاة قال: وأجمعوا على أن الرمي يجزيه على أي حال رماه 
إذا وقع في المرمى. انتهى كلام النووي. 1 

4- باب ما جاء: كَيْفَ تُرْمَى الجمّار؟ 


4 < عسي دنا رعشا عسىاعنتا رمم 
حدثنا المَسْعُودِي”2 عن جا بن شداد أبي صّخْرَة عن 
عَبْدالرحمن بن يَزِيدَ قال: ل 3 تى عبدالل”" جَمْرة العَقَبَةِ 
اسْتبطنَ الوادي واستَقْبلَ الَعبة وجَعَل يَرِْي الجَمْرَة على 
حَاجبه اليم ثُمَ رَمَى بسب حَصَيَاه يبر مَعْ كُل حَصاوٍ ثم 
قال: الله لني ل لله الحو من مهنا الذي أثزنت عل 
سُورَةٌ البََرَقه. 


تحفة الأحسوذي - كتاب الحج 


١١ /ا‎ 


[خ: 1137م: ]د ]1ن ]”01/١‏ [زهه: 
]ا 


حدثنا هَنَادٌ حدثنا 2 عن الصتعري بهذا الإسْنَادٍ 

قال: وي الايد من قفش بن نا وان عبار 
وابن عْمَرَ وَجَابر. 

قال ابو عيى: حديث ابن مَسْعُووٍ حديث حسنٌ 

صحيح 1 . ا لكي ل ا 
يَرِْيَ الرَجُلّ مِنْ بَطْن الوّادي*» سبع حَصِبَاتِ يكَبْرَ مع كل 
حصا وقد رخص بَعْض اطل الم إذا لم يكن أن َي 
من بَطن الوّادي رَمَى مِن حَيْثْ قَدَرَ عَلسِهِ وإنا لم يَكَنْ ني 
بَطْن الواوي. 

407 [قال الألباني: ضعيفء وقد صححه الحاكم 
والترمذي] حدثنا نْصْرُ بن علي الجَهؤضمي وعلي بن حرم 
قالا: حدثنا عيسى بن يُونْسَ عن عبيدالله بن أبي زياوٍ عن 
القاسيم بن مُحَمَدِ عمن عائشة عن النبي و قال: «إنْما جيل 
رمي الجِمار وَالسَعي بَيْنَ الصّفًا والمَروَةٍ لإقامة ذكْر كانه 

[د: 6446 1]. 

قال أبو عيسى: وهذا حديثٌ حسنٌّ صحيح. 

١-.قوله:‏ (أخبرنا المسغودي) هو عبدالرخمّن بن عبدالله بن 
عتبة بن مسعود الكوفي المسعودي صدوق اختلط قبل موته» 
وضابطه أن من سمع منه ببغداد فبغد الاختلاط مات سنة ١5١‏ 
ستين وماثة. 

7- قوله: (لما أتى عبدالله) هو ابن مسعود رضي الله عنه 
(استبطن الوادي) أي: قصد بطن الوادي ووقف.في وسطه 
(واستقبل القبلة) كذا في رواية الترمذي» وروى البخاري هذا 
الحديث وفيه. وجعل البيت عن يساره ومنى عبن يميئه» وكذلك 
رواه مسلم. قال الحافظ: ما رواه البخاري هو الصحيح ومارواه 
الترمذي شاذ» في إسناده المسعودي وقد اختلط. انتهى. (يكبر مع 
كل حصاة) استدل به على اشتراط رمي الجمرات واحدة واحدة 
وقد قال يكل: «خذوا عني مناسككم», وخالف في ذلك غطاء 
وصاحبه أبو حنيفة رحمه الله فقالا: لو رمى السبع دقغة واحدة 
أجزأه. (الذي أنزلت عليه سورة البقرة) خص سورة البقرة بالذكر 
لأن كثيراً من أفعال الحج مذكور فيهاء فكأنه قال: هذا مقام الذي 
أنزلت عليه أحكام المناسك منبهاً بذلك على أن أفغال الحج 
توقيفية. وقيل: خص البقرة بذلك لطولها وعظم قدرها وكثرة ما 
فيها من الأحكام: أو أشار بذلك إلى أنه يشرع الوقوف عندها بقدر 
سورة البقرة» والله أغلم. 


1 قوله: (وفي الباب عن الفضل بن عباس) أخرجه ابن.جرير 
(وابن عباس) أخرجه ابْن خزيمة والطبراني والجاكم والبيهقني كذا 
في «شرح سراج أحمد؛ (وابن عمر رضي الله عئه) أخرجه البخاري 
(وجابر) أخرجه مسلم. ففي حديئه الطويل: متى أتى الجمسرة ة التي 
عند الشجرة ة فرماها بسبع حصيات يكبر مع كل حصاة رمى من بطن 
الوادي ثم انصرفة إلى المنحر فنحر. 

- قوله: (حديث ابن مسعود حسن صحيح) قال الحافظ في 
«الفتح»: في إسناده المسعودي وقد اختلطء قال: ولفظ واستقبل 
القبلة فيه شاذ كما عرفت آنفا. 

0- قوله: (بختارون أن يرمبي الرجل من بطن الوادي) قال 
النووي في اشرح فسبلم): في حديث ابن مسسهود استحباب كون 
الرمي من بطن الوادي؛ فيستحب أن يقف تحتها في بطن الوادي؛ 
فيجعل مكة عن يساره ومنى عسن يمينه ويسستقبل العقبة والجمرة 
ويرميها بالحصيات: السبع؛ وهذا هو الصحيح في مذهبنا وبه قال 
جمهور العلماء. وقال بعض أصحابنا: يستحب أن يقف مستقبل 
الجمرة مستدبراً مكة. وقال بعض أصحابنا: يستخب أن يقف 
مستقبل الكعبة وتكون الجمرة عن يمينه» والصحيح الأول. انتهى 
كلام النووي. قلت: من قال باستحباب:استقبال القبلة وكون 
الجمرة عن اليمين استدل برواينة الترمذي بلفظ: واستقبل القبلة 
وجعل يرمي الجمرة على حاجبه الأيمن. واحتج الجمهور.القائلون 
باستحباب.استقبال العقبة والجمرة برواية البخاري ومسلم عن ابسن 
مسعود بلفظ: جعل البيت عن يساره ومنى عن يمينه. وقالوا: إن 
رواية الشيخين مقدمة على رواية الترمذي (سبع حصيات ويكبر مع 
كل خصاة) قال النووي: استحباب التكبير مع كل حصاة هو مذهيبنا 
ومذهب مالك والعلماء كافة: قال القاضي: وأجمعوا على أنه لو 
ترك التكبير لا شيء عليه. ش 

قوله: (من ههنا رمى الذي أنزلت عليه سورة البقرة) خصها 
بالذكر لما.فيها من أحكام الحج. قوله: (وفي الباب عن الفضل بن 
غباس وابن عمر وجابر) أما حديث الفضل بن عبساسء» 
فأخرجه أيضاً مسلم وغيره. وأما حديث ابن عمز رضي الله عنه» 
فأخرجه مالك في «المؤطأ». قوله: (حديث ابن مسغود حديث 


عباس وابن 


حسن صحيح) وأخحرجه الشيخان. 

-١‏ قوله: (إنما جغل رمي الجمار والسعي بين الصفا والمروة 
لإقامة ذكر الله) أي: لأن يذكر الله في هذه المواضع المتيركة. 
فالخذر الحذر من الغفلة» وإنما خصا بالذكر مع أن المقصود من 


جميع العبادات هو ذكر الله تعالى: لأن ظاهرهما فعل لا تظهر 


فيهما العبادة» وإنما فيهما التعبد للعبودية: بخلاف الطواف 
حول بيت الله والوقوف للدعاء؛ فإن أثر العبادة لائخة فيهما كذا في 
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«المرقاة». قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأنيرجه الدارمي. 
8 م طَرْدٍ الناس عِنْدَ 
ال - [صحيح: تح فرع طن اعد ايل 

حدثنا مَرْوَانُ بن مُعَاوَيَة عن أن ْمَن" بن نابل عن قُدَامَةَ بن 

عبدالله قال: 'رَأيْتَ النبي' 5 يَرْمِي الجمَارَ على نا ليس" 

ضَرْبُ ولا طْرْدٌ ولا إِلَيِْكَ إِلَيِك». 
لن: 050] [ه: 6 8], 
قال: وفي الباب عَنْ عبدالله بن حَنظلة7". 
قال أبو عيسى: حَديث قُدَامَة بسن عبدالله حديث حسنٌ 

0 رإنعا بترن ا العليت بن غلا الرجب وذو 
-١‏ قوله: (عن أيمن) بفتح الهمزة وسكون التحتية وفتح الميم 

(ابن نابل) بالنون وبالموحدة المكسورة صدوق يهم؛ قاله الحافظ 

(عن قدامة بن عبدالله) بضم القاف وبالدال المهملة. ٠أسلم‏ قديماً 


وسكن مكة ولم يهاجر وشهد حجة الوداع. : 
؟- (ليس) أي: هناك (ضسرب ولا طرد ولا إليك إليك) أي: 
تنح تنح» وهو اسم فعل بمعنى تنح عن الطريق. 


؟'- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن حنظلة) لينظر من أخرجه. 
4- قوله: (حديث قدامة بن عبدالله حديث حسن صحيح) 
وأخرجه الشافعي والنساني وابن ماجه والدارمي. 
7- باب ما جَاءَ في الاشَيِرَاكِ في البَدنَةِ والبَقَرة!"» 


4 - [صحيح: رواه مسلم] حدثنا قُنَيِة حدثنا مالك 
ابن أنس عن أبي الربَيْر عن جابر قال: «نْحَرنا مَعْ رسول الله 
كد عام الحَديبية : البَقَرَة عن سبع والبَدَنّة عن سَبْعة 7 

[م: 11][د: 5ه 3١1١‏ ). 

9 الباب عن ابن عُمْرَ وأبي هُرَبْرَةَ وعائشة واسن 
عباس 


قال أبو عيسى : : حديث جابرٍ حذيت حسن صحي. 


والعمل على هذا مد هل الهلْم من أمْحَاب النبي 5 
وغيْرهِم يَرَوْنَ الجَرُورَ عن سَبْعَةَ والبقرَة عن سَبْعَةِ. وهُوَ قَوْلْ 
سْفْيَانَ النؤري والشافهي وأحمد””. وروي عن ان عباس 
عن النبي كل: «أن البَقرَةَ عن سَبْعَةٍ والْجزُورَ عن عَشرةة. 
ومو قو ُ إسحاق» واحنتج بهذا الحديث. وحديث ابن عباس 
نما َعِْفُه من وجه واجل. 
0- [صحيح] حدثنا الحُسَيْنُ بن حُرَيث وغَيْرٌ واجلٍ 
قالُوا: جدثنا الفضل بن مُوسي عَنْ حُسَيْنِ بن واقاد عن عِلْياء 


ابن أخمر عن عِكرمة عن ابن عباس قالا: ْنَا مم النببي 2456 
سر لشف الاأمتصي لإا ني 
الجزور عَشرَة». 

زن: 445 14ه:١”١5).‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب» وهُوَ حَديث 
حُسَينٍ بن واقار. 

-١‏ (باب ما جاء فسي الاشتراك في البدنة والبقرة) قال في 
«القامورس؛: البدنة محركة من الإبل والبقر. وقال في «النهايية»: 
البدنة تقع على الجمل والناقة والبقرة وهي بالإبل أشبه. وقسال في 
«الفتح»: إن أصل البدن من الإبل وألحقت بها البقرة شرعا. 

1- قوله: (البقرة عن سبعة والبدنة عن سبعة) وفي رواية 
لمسلم: اشتركنا مع النبي ل في الحج والعمرة كل سبعة منا في 
بدنة» فقال رجل لجابر: لوديا ني ار 
فقال: ما هي إلا من البدن. : 

17- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وأبي هريرة وعائشة وابن 
عباس) أما حديث ابن عمر وأبي.هريرة وعائشة؛ فلينظر من أخرجه؛ 
وأما حديث ابن عباس»؛ فأخرجه الترمذي في هذا الباب. وفي 
الباب أيضاً عن حذيفة أنه يل أشرك بين المسلمين في البقرة عبن 
سبعة. رواه أحمد كذا في «التلخيص». 

4- قوله: (حديث جابر حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

- قوله: (وهو قول سفيان والثوري والشافعي.وأحمد) وهو 
قول الحنفية» واحتجوا بحديث الباب وما في معناه (وروي عن. ابن 
عباس عن النبي كَكلِ: أن البقرة عن سبعة والجبزور عن عششرة) 
أسنده الترمذي فيما بعد بقوله: حدثنا الحسين بن حريث الخ. (وهو 
قول إسحاق) أي: ابن راهويه (واحتج بهذا الحديث) ويشهد له ما 
في «الصحيحين» من حديث رافع بن خديج. أننه ويه قسم فعدل 
عشراً من الغتم ببعير. 

"- باب ما جاءً في إشنعَار البُدْن!" 

04 - [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا أبُو كُرَيْبِب حدثنا 
وكيعٌ عن هِشامٍ الدَستَوَائي عن قُنَادَةَ عن أبي حَسَانْ الأعرج 
عن ابن عَبّاس: «أنّ النبي' يك قَلد نعلي" وأَشْمَرَ اهدي في 
الشق الأيَمَنٍِ بلي الحُلَيِفَةِ وأمّاط عَنْهُ الدّم». 

[م: 1 [د: ؟ملالء #هلا١]‏ [ن: #الالاك الاك 
؟][ه: ا9١5).‏ 

قال: وفي الاب عن المِسُور بن مَخرمة”". 

قال ابو عيسى: حديث ابن عباس حديث حسن 
صحيح”». وآبُو حَسَانَ الأعرَج امنَمُهُ مسْلِم”». والعمل على 
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هذا عند أهل اليلم من أصْحَاب النبي يل وشَيْرِهِمْ يَرَْنْ 
الإثعَار وهو قَولٌ النؤري والشَافِِي وأحمد وإسحاق؛ قال: 
سَمِعْت يُوسّْفْ بن عيسى”" يَقُول: مسَمِعْتْ وكيعاً يقُول: 
(حين رَوَى هذا الحديث قال:) لا تَنظَرُوا إلى قل أضْلٍ 
الرّأي في هذا فإن الإتشعَارَ سُنة» وقول : باعَة. قال” 

وسَمِعْتُ أبا المّائب يقُول: : كنا عند وكيم فقسال لرَجُلٍ عنده 
ِمْ يَنظرُ في الرّأي: أشعرٌ رسول الله كله ويقُول أبُو حَنِيقَة 
هُوَ مُْلة. قال الرجل: إِنهُ قد روي عن إبراهيم النخمي أنه 
قال: الإشْعَارٌ مُثْلة"". قال: فرايت وكبعاً فيب عَضَباً شتديداً 
وقال: أقُولٌ لك قال رسول الله و وتقول: قال إبراهيم؟ ما 
احَقَك بأنا نُحَبس ثم لا تخرج حَتَى تن عن قَولِكَ هذا. 

-١‏ (باب ما جاء. في إشعار البدن) قال الجزري في «النهاية»: 
إشعار البدن هو أن يشق أحد جنبي سنام البدنة حتى يسيل دمها 
ويجعل ذلك لها علامة تعرف بها أنها هدى. انتهى. قال الحافظ: 
وفائدة الإشعار الإعلام بأنها صارت هديا ليتبعها من يحتاج إلى 
ذلك». وحتى لو اختلطت بغيرها تميزت أوضلت عرفت أو عطبت 
عرفها المساكين بالعلامة فأكلوها مع ما في ذلك من تعظيم شعار 
الشرع وحث الغير عليه. 

١‏ - قوله: (قلد نعلين) أي: علقهما وجعلهما في رقبة الهندي. 
قال العيني ربحمه الله: التقليد هو تعليق نعل أو جلد ليكون علامة 
الهدي (وأشعر الهدي في شق الآيمن) وفي رواية مسلم: فاشعرها 
في صفحة سنامها الأيمن. قال النووي: صفحة السنام جانبه أي: 
في جائب سنامها الأيمن (وأماط عنه الدم) أي: مسحه وسلته عنه. 
والحديث أخرجه مسلم ولفظه هكذا: صلى رسول الله يل الظهر 
بذي الحليفة ثم دعا بناقته فأشعرها في صفحة سنامها الأيمن 
وسلت الدم وقلدها نعلين ثم ركب راحلته فلما استوت به على 
البيداء أهل بالحج. انتهى: 

- قوله: (وفي الباب عن المسور بن مخرم)) أخرجه 
البخاري؛ وفي الباب أيضا عن عائشة أخرجه الشيخان. 

4- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
مسلم. 

-:قوله: (اسمه مسلم) أي: ابن عبدالله المشهور بكنيته 
صدوق رمي برأي الخوارج. قوله: (والعمل على هذا عند اهل 
العلم الخ). قال النووي: في هذا الحديث استحباب الإشعار 
والتقليد في الهدايا من الإبل؛ وبهذا قال جماهير العلماء من السلف 
والخلف. وقال أبو حنيفة: الإشعار بدعة لأنه مثلة وهذا يخالف 
الأحاديث الصحيحة المشهورة في الإشعار» وأماقوله: إنها مثلة 
فليس كذلك بل هذا كالفصد والحجامة والختان والكي والوسم. 


انتهى. قال الحافظ: وأبغد من منع الإشعار واعتل باختمال أنه كان 
مشروعا قبل النهي عن المثلة فإن النسخ لا يصار إليه بالاحتمال بل 
وقع الإشعار في حجة الوداع وذلك بعد النهي عن المثلة بزمان. 

1- قوله: (قال: سمعت يوسف بن عيسئ) أي: قال أبو عيسى: 
سمعت يوسف بن عيسى وهو من شيوخ الترمذي ثقة فاضل من 
العاشرة (فقال: لا تنظروا إلى قول أهل الرأي في هذاء فإن الإشعار 
سنة وقولهم بدعة) قال أبو الطيب السندي في «شرح الترمذي»: 
أشار بهذا إلى قول الإمام أبي حنيفة» قيل إن الإشغار عنده مكروه 
وقيل بدعة. انتهى. وقال ضاحب «العرف الشذئ»: لفظ. أهل الرأي 
ليس للتوهين بل يطلق على الفقيه إلا أن.أول إطملاق هذا اللفظ 
على أبي حنيفة. وأصحابه فإنه أول من دون الفقهء:قال: ثم يستعمل 
لفظ أهل الرأي في.كل.فقيه. انتهى. قلت: لاا شك في.أن مزاد 
وكيع بأهل الرأي الإمام أبو حنيفة وأصحابه» يدل على ذلك قول 
وكيع الآتي: أشعر رسول الله يل ويقول أبو حنيفة هو مثله. وقول 
وكيع هذا وقوله: لا تنظزوا إلى قول أهل الرأي الخ كلاهما للإنكار 
على الإمام أبو حنيفة في قوله الاو عه ار مكرره؛ فابكر وكيتح 
بهذين القولين عليه وعلى أصحابه إنكارا شديدا ورد عليه ردا بليغاء 
وظهر من هذين القولين أن وكيعاً لم يكن حنفياً مقلداً للإمام أبي 
حنيفة» فإنه لو كان حنفياً لم يتكر عليه هذا الإنكار البنة. فبطل قول 
صاحب «العرف الشذي» أن وكيعاً كان حنفياً: 

فإن قلت: قال الذهبي م في «تذكرة الحفاظ» في ترجمة وكيع: 
قال يحيى: ما رأيت أفضل منه؛ يعني من وكيع يقوم الليل ويسرد 
الضوم ويفتي بقول أبي حنيفة. انتهى. فقول يحبى هذا يدل على أن 
وكيعاً كان حنفياً. 

قلت: المراد بقوله: ويفتي بقول أبي حنيفة هو الإفتاء بجواز 
شرب نبيذ الكوفيين» فإن وكيعا كان يشربه ويفتي بجوازه على قول 
أبي حنيفة. قال الذهبي في «تذكرة الحفاظ:: ما فيه أي: ما في وكيع 
إلا شربه نبيذ الكوفيين وملازمته له جاء ذلك من غير وجه عنه. 
انتهى. والحاصل أن المراد بقوله: يفت بقول أبي خنيفة الخصوص 
لا العموم» ولو سلم أن المراد به العمؤم فلا.شك أن المراد أنه. كان 
يفتي بقول أبي حنيفة الذي ليس مخالفا للحديث. والدليل على 
ذلك قولاه المذكوران. وأما قول صاحب «العرف الشذِي»: لفظ 
أهل الرأي يطلق على الفقيه» وقوله: يستعمل في كل فقيه. ففيه أن 
هذا اللفظ لا يطلق على كل فقيه كما بيناه في المقدمة (فإن الإشعار 
سنة وقولهم بدعة) يعني: أن الإشعارٌ ثابت من فعل رسول الله . 
وأما قول أهل الرأي بأن الإشعار مثلة فهو بدعة لم يثبت عن رسول 
الله ل ولا عن الصحابة رضي الله تعالى عنهم ولم يفهم صاحب 
«العرف الشذي» معنى هذه الجملة حيث قال: قوله بدعة الخ لم 
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يصرح وكيع بأن هذا قول أبي حنيفة» وإذا ذكر قوله لم يقله بدعة 
إلا أنه لم يرض به. انتهى كلامه بلفظه. 

- (ويقول أبو حنيفة هو مثلة) قال في «النهاية»: يقال ملت 
بالجيوان أمثل به مثلًء إذا قطعت أطرافه؛ وشوهت به ومثلت 
بالقتيل إذا جدعت أنفه أو أذنه أو مذاكيره أو شيئاً من أطرافه» 
والاسم المثلة. انتهى. 

ومعنى قول أبي حنيفة هو مثلة أي: الإشعار داخل في المثلة:» 
والمثلة حرام فالإشعار حرام؛ ولا شك أن هذا القول مخالف 
لحديث الباب. والظاهر عندي أنه لم يبلغه رحمه الله تعالى. وأما 
العذر الذي ذكره الطحاوي وغيره فهو عندي بارد واللّه تعالى أعلم. 
(ما أحقك بأن تحبس) بصيغة المجهولء. وما أحقك فعل التعجب 
(حتى تنزع عن قولك هذا) أي: ترجع عنه؛ وإنما غضب وكيع على 
ذلك الرجل الذي كان ينظر في الرأي لأنه عارض الحديث النبوي» 
بقول ابراهيم النخعي: وذكر صاحب: «العرف الشذي؟ أن الإمام أبسا 
يوسف قال: إن رسول الله يِ كان يجب الدباء» فقال رجل: إني لا 
أحبه فأمر أبو يوسف بقتل ذلك الرجل. 

4- يساب 


7- [ضعيف الإسناد] حدثنا قُنَييَةُ و أبُو سعيدٍ الأشج 
قالا: حدثنا يحبى بن اليّمان' عن سُفْيانْ عن عبيدالله عن 
َافَمِ عن ابن عْمَرَ: «أن النبي يك اشتَرَى هَديّهُ مِنَ قُدَيده". 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب لا نَعْرفْهُ مِنْ حَدِيثٍٍ 
الغوْري إلا مِنْ حَديثْ يَحْى بن اليمان 5 : وروي عن نَافٍِ أن 
ابن عُمْرَ اششترَى من قدي 


زهى: ؟١١3].‏ 


قال أبو عيسى: وهذا أصّح”". 


-١‏ قوله: (حدثنا ابن اليمان) اسمه يحيى العجلى الكوفيى 
مننؤواعابه ينكلن. كديرا وقد تخير سن عبار التاسطة لاعن 
عبيدالله) هو ابن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر ين الخطاب 
العمري المدني» أبو عثمان ثقة ثبت» قدمه أحمد بن صالح على 
٠‏ مالك ين نافع. 

ش 5< قوله: (اشترى هديه من قديد) قال في «النهاية»: قديد 
- مصغراً وهو موضع بين مكة والمدينة. انتهى. 

قوله: (لا نعرفه من حديث الثوري إلا من حديث يحيى بن 
اليمان) وقد عرفت حاله. 

5 - (وهذا أصح) أي: هذا الموقوف من المرفوع الذي رواه 
يحبى بن اليمان عن الثوري. 


4- باب ما جاءً في تقليدٍ الهذي للِمْقيه'"» 

14 - [صحيح] حدثنا قُتِيِكُ حدثنا اللَيِسث عن 
عبلرالرحمّن بن القاسم عن أبيه عن عَائِشة أنهَا قالت: «فتلت 
لبد هذي رسول الله يك(" ثم لم يُحرمْ ولّم يرك شيئا من 
الياب». 

لم: لك ]١1351١‏ [خ: 5وذا] [ن: 44لا؟] [د: 
/اة لاك 04 ]١‏ زه :فاحل ١46‏ 1]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح ". والعمل 
على هذا عند يَعْضٍ أهل العلم. . قالوا: قد لجل الذي 
ومو يرد الحج لم يَحْرمْ عليه شيء مِنّ الاب والطيب حت 
يُحرِم). وقال بعضْ أهل العلم: ذا قَلَدَ الرَجُلْ هَذي فَقَدْ 
وَجَبّ عَلَيْهِ مَا وجب على المُحرم. 

-١‏ (باب ما جاء في تقليد الهدي للمقيم) أي: من غير أن 
يتلبس بالإحرام. والهدي ما يهدى إلى الكعبة من النعم لتنحنر بنه. 
وتقليدها أن يجعل في رقابها شيء كالقلادة من لحاء الشجرة أو 
الصوف ونحو ذلك ليعلم أنها هدي. 

1- قوله: (فتلت قلائد هدي رسول الله ل) قلائد» جمع 'قلادة 
وهي ما تعلق بالعنق (ثم لم يحرم) أي: لم يصر محرماً (ولم يترك 
شيئاً من الثياب) أي: التي أحلها الله له» وفي رواية للبخاري من 
طريق عمرة بنت عبدالرحممن أن زيناد بن أبي سفيان كتب إلى 
عائشة أن عبدالله بن عباس قال: من أهدى هدياً حرم عليه ما يحرم 
على الحاج حتى ينحر هديه؛ قالت عفرة؛ فقالت عائشة: ليس كما 
قال ابن عباسء أنا فتلت قلائد هدي رسول الله يك بيدي ثم قلدها 
رسول الله يك بيديه ثم بعث بها مع أبي» فلم يحرم على رسول الله 
يكل شيء أحله الله حتى نحر الهدي. انتهى. ' 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

5- قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم قالوا: إذا قلد 
الرجل الهدي وهو يريد الحج الخ) قال النووي: من بعث هديه لا 
يصير محرماً ولا يحرم عليه شيء مما يحرم على المحرم وهذا 
مذهبنا ومذهب العلماء كافة. انتهى. (وقال بعض أهل العلم: إذا 
قلد الرجل الهدي فقد وجب عليه ما وجب على المحرم) ويه قال 
ابن عباسء وقد ثبت ذلك عن جماعة من الصحابة منهم ابن عمر. 
رواه ابن أبي شيبة عن ابن علية عن أيوب وابن المنذر من طريق 
ابن جريج كلاهما عن نافع؛ أن ابن عمر كان إذا بعث بالهدي 
يمسك عما يمسك عنه المحرم إلا أنه لا يلبي. ومنهم قيس بن 
سعد بن عبادة» أخرج سعيد بن منصور عن طريق سعيد بن المسيب 
نحو ذلك» وروى ابن أبي شيبة عن عمر وعلي أنهما قالا في الرجل 
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اسل 


يرسل بيدنة: أنه يمسك عما يمسك عنه المحرم وهذا منقطع. قال 
ابن المنذر: قال عمر وعلي وابن عمر وابن عباس والنخعي وعطاء 
وابن سيرين وآخرون: من أرسل الهدي: وأقام حرم عليه ما :يحرم 
على المحرم: وقال ابن مسعود وعائشة وأنس وابن الزبير وآخرون: 
لا يصير بذلك محرماء وإلى ذلك صار فقهاء الأمصار واحتج من 
قال بأنه يجب عليه ما يجب على المحرم بما رواه الطحاوي وغيره 
من طريق عبدالملك بن جابر عن أبيه قال: كنت جالساً عند النببي 
يكل فقد قميصه من جيبه» حتى أخرجه من رجليه وقال: إني أمسرت 
ببدني التي بعثت .بها أن تقلد اليوم وتشعر على مكان ككذا فلبست 
قميصي ونسيت فلم أكن لأخرج قميصي من رأسي الحديث.. وهذا 
لا حجة. فيه لضعف إسناده كذا ف في «فتح الباري». والمذهب القوي 
هو أن باعث الهندي لا يصير محرماً لثبوته عن رمول الله يكل 
بأسانيد صحيحة؛ وما ذهب إليه ابن عباس وغيره لم يثبت عنه بسند 
صحيح والله تعالى أعلم. 
-٠‏ باب ما جاءً في تَقَلِيدٍ العم 

08- - [صحيح] حدئنا مُحَمَدُ بن بَشَار حدثنا 
عبدالرحمّن بن مَهْدِي عن سُفْيَانَ عن مَنصُور ‏ عن 
إبراهيم عن الأسُوَدٍ عن عائشة قالت: كنت انبل قلآبد 
هَذي رسول الله يكل كلها'' عَنَماً م لا يُحْرِم). 

لخ: 1]447م: 56"] [ن: حملا؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حديسث حسنُ صحيسح”". والعمل 
على هلا عنة بَمْض أل العلم بن أصحاب النبي 886 
غَيْرهِم يرون تيد اعنم م 

-١‏ قوله: (كنت أفتل قلائد هدي رسول الله و كلها) بالنصب 
تأكيد للقلائد أو بالجر تأكيد لهدي (غنماً) حال عن الهدي إلا أنه 
اشترط في الحال من المضاف إليه صحة وضعه موضع المضاف. 
وهو ههنا مفقود إلا على قول من قال: إذا كان المضاف مثئل جزء 
المضاف إليه فيجوز الحال منه وفيما نحن فيه نظراً إلى اتصال 
القلائد بالهدي كجزئه وأجاز بعض النحاة من المضاف إليه مطلقاً 
فحينئذ لا إشكال. كذا في «شرح الترمذي» لأبي الطيب. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. 

- قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم الخ) وهو 
قول الكثيرينء قال النووي: في حديث عائشة دلالة لمذهبنا 
ومذهب الكثيرين» أنه يستحب تقليد الغنم. وقال مالك وأبو حنيفة: 
لا يستحب بل خصا التقليد بالإبل والبقرء وهذا الحديث صريح في 
دلالته عليهما. انتهى. وقال ابن المنذر: أنكر مالك وأصحاب الرأي 
تقليد الغنم ولم نجد لهم حجة إلا قول بعضهم إنها تضعف عن 


التقليدء وهو حجة ضعيفة لأن المقصود من التقلييد العلامة» وقد 
اتفقوا على .أنها لا تشعر لأنها تضعف عنه فتقللد بما لا يضعفهاء 
والحنفية في الأصل يقولون ليست الغنم من الهديء فالحديث 
حجة عليهم من جهة أخرى. انتهى. 

١ح‏ باب ما جاء إذا عَطِبّ الهَذي ما يُصِنَم به؟”") 

-4٠‏ [صحيح.؛ صححه الترمذي والحاكم] حدئنا 
هارُون بن إسحاق الهَمْدَانِيٌ حدثنا عَبْدَةٌ بن سُلَيمَانْ عن 
هيشام بن عُرْوَة عن أبيه عَنْ ناجيّة الخْرَاعِيَ”'" صاحب رسول 
الله يل قال: «قُْت يا رسول الله كيف أصلنعٌ بما عطِب”" من 
البدن؟ قال: انْحَها ؛ ثم اغْمِس نَعْلهَا في دَيِهَا تم خل بَيْنَ 
الثاس وبَيْتها 0 

[د: ]1ه ١١7][ن:‏ 417 - الكبرى]. 

وفي البابو عن ذَؤيْسِ أبي قَيصَة الْرَاعِي 1 

قال أبو عيسى: حديث ناجيّة حديث حسنُ صحيح. 
وَالعَملٌ على هَذا عند آهل العلم قالوا: (في هَذي التطوع: : إذا 
عَطِب) لا يأكل هو ولا أحَد من اهل ركْقه ويحلَى ينه وبين 
النامس' “ يأكلوته وقد أجْرَا عَنْهُ. وهو قَوْلُ الشافيي وأحمد 
وإسحاق وقالوا: إذ أكل مِنه شيئا غرمْ بقدر ما أكل منة. وقالَ 

بعض أهل العِلّم: إذا اكل مِنْ هَذي التطوّع شَيْئا َقَدْ ضَمِنَ 
الذي أكل. 

-١‏ (باب ما جاء إذا عطب الهدي ما يصنيع به) عطب كفرح 
هلك؛ والمراد قرب هلاكها حتى خيف عليها الموت. 

- قوله: (عن ناجية الخزاعي) هو ابن جندب بن كعبء» وقيل: 
ابن كعب بن جندب صحابي تفرد بالرواية عنه عروة بن الزبير. قال 
السيوطي: ليس له في الكتب إلا هذا الحديثء وكان اسمه ذكوان 
فسماه النبي ل ناجية حين نجا من فريش» واسم أبيه جندب وقيسل 
كعب. انتهى. 

”- قوله: (كيف أصنع بما عطب) قال في (النهاية؛: عطب 
الهدي هلاكه وق يعبر عن آفة تعتريه وتمنعه عن السير فينحر. 
انتهى. (ثم أغمس نعلها) إنما يفعل ذلك لأجل أن يعلم من مر به 
أنه هدي فيأكله (ثم خل بين النامن وبينها فيأكلوها) وفي حديث 
ذؤيب أبي قبيصة: ولا تطعمها أنت ولا أحد من أهل رفقتك. قال 
النووي: وفي المراد بالرفقة وجهان لأصحابناء أحدهما: الذين 
يخالطون المهدي في الأكل وغيره دون باقي القافلة» والثاني: وهو 
الأصح الذي يقتضيه ظاهر نص الشافعي» وجمهور أصحابه أن 
المراد بالرفقة جميع القافلة» لأن السبب الذي منعت.يه الرفقة هو 
خوف تعطيبهم إياه. وهذا موجود في جميع القافلة» فإن قيل: إذا لم 
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تجوزوا لأهل الرفقة أكله. وقلتم بتركه:في البرية كان طعمة للسسباع 
وهذا إضاعة مال» قلنا: ليس .فيه إضاعة بل العاذة الغالبة أن سكان 
البوادي يتتبعون منازل الحجيج لالتقاط ساقطة ونحو ذلكء وقد 
تأتي قافلة إثر قافلة» والرفقة بضم الراء وكسرها لغتان مشهورتان. 
انتهى. 

- قوله: (وفي الباب عن ذؤيب أبي قبيصة الخزاعي) أخرجه 
أحمد ومسلم وابن ماجه عنه قال: كان النبي يك يبعث معه بالبدن 
ثم يقول: إن عطب منهسا شيء فخشيت عليها موتا فانحرها ثم 
اغمس نعلها في دمها ثم اضرب به صفحتها ولا تطعمها أنت ولا 
أحد من أهل رفقتك؛ قوله: (حديث ناجية حديث حسن صحيح) 
قال في «المنتقى؛: رواه الخمسة إلا النسائي. 

0- قوله: (ويخلي بينه وبين الناس) أي: يترك بينه وبين الناس 
(يأكلونه) قال النووي: ولا يجوز للأغنياء الأكل منه مطلقاء لأن 
الهدي مستحق للمساكين فلا يجوز لغيرهم. انتهى. وقال القاري 
في #شرح الموطأ لمحمد»: اعلم أن هدي التطوع إذا بلغ الحرم 
يجوز لصاحبه وغيره من الأغنياء» لأن القربة فيه بالإراقة إنما يكون 
في الحرم وفي غيره التصدق. انتهى. (وقد أجزأ عنه) أي: لا بدل 
عليه (وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق وقالوا: إن أكل منه شيئاً 
غرم مقدار ما أكل منه) أي: تصدق قيمة ما أكل منه من الغرم» وهو 
أداء شيء لازم. قال سعيد بن المسيب: إنه كان يقول: من ساق 
بدنة تطوعاً ثم عطبت فنحرها فليجعل قلادتها ونعلها في دمهاء ثم 
يتركها للناس يأكلونهاء وليس عليه شيء؛ فإن هو أكل منها أو أمر 
إكلها نط الخرم. رواه محمد في «الموطأ» وقوله: فعليه الغرم 

بضم الغين» أي: الغرامة وهي قيمة ما أكل (وقال , بعض أهل العلم: 
إذا أكل من هدي التطوع شيا فقد ضمن) أي: عليه البدل» وهذا 
خلاف مذهب الجمهور. قال عياض: فما عطب من هدي التطوع 
لا يأكل منه صاحبه ولا سائقه ولا رفقته لنص الحديثء وبه قال 
مالك والجمهور وقالوا: لا بدل عليه لأنه موضع بيان» ولم يبين يل 
بخلاف الهدي الواجب إذا عطب قبل محله فيأكل منه صاحبه 
والأغنياء» لأن صاحبه يضمنه لتعلقه بذمته» قاله الزرقاني. 


7- باب ما جَاءَ في ركوب البَدَنة 


١-[مت‏ متفق عليه] حدثنا قُنَيِةٌ حدئنا أبُو عَوَانَةَ عن 
قَتَادَةَ عن أنس: أن النبي 5 رَاى رَجْلا"'' يَسُوق بَدلَة فقال 
لهُ: «اركَبّها»» فقال: يا رسول الله إِنّها بَدَنَة. فقال له في الثَالئَة 
أو في الرّابَِةِ: «اركيْها وَيْحَكْ أؤ وَيْلّك». 

[خ: 6١1]16م:‏ 1777] [ن: 4 .)01١‏ 

قال: وفي الباب عن علي وأبي هَرَيرَة وجابر”". 


قال أبو عيسى: : جديث أنْسٍ حديث حسن 2 


وقد رَخْص قَوْمْ من امل اليلم من أمنْحَابٍِ الي 3 
وَغْيْرِهِمْ في ركوب البَدَنَةٍ ذا احتاج إلى ظيْرها. ومُوّ قَوْلْ 
الشَافمي واحمد وإسحاق”". وقال بَعْضِهُم: لا يَرْكَبْ ما لم 
طايه 0 

-١‏ قوله: (رأى رجلا) قال الحافظ: لم أقف على اسمه بعد 
طول البحث (يسوق بدنة) بفتح الموحدة والدال والنون» وفي رواية 
لمسلم: مقلدة وكذا في رواية للبخاري (فقال: يا رسول الله إنها 
بدنة) أراد أنها بدنة مهداة إلى البيت الحرامء ولو كان مراده الإخبار 
عن كونها بدنة لم يكن الجواب مفيداًء لأن كونها من الإبل معشوم» 
فالظاهر أن الرجل ظن أنه خفي على النبي فلل كونها هدياًء فقال: 
إنها بدنة. قال في.«الفتح»: والحق أنه لم يخف ذلك على النبي 26 
لكونها كانت مقلدة» ولهذا قال لما زاد في مراجعته: ويلك. 
(ويحك أو ويلك) شك من الراوي. قال الجزري في «النهاية»: 
ويح كلمة ترحم وتوجع تقال لمن وقع في هلكة لا يستحقهاء وقد 
يقال: بمعنى المدح والتعجب». وهي منصوية على المصدر وقد' 
ترتفع وتضاف ولا تضافه يقال: وبح زيد وويحاًله وويح له: 
انتهى. وقال: الويل الحزن والهلاك والمشقة من العذاب» وكل من 
وقع في هلكة دعا بالويل» ومعنى النداء فيه: يا حزني ويا هلاكي 
ويا عذابي أحضرء فهذا وقنك واوانك» فكأنه نادى الويل أن 
يحضره لما عرض له من الأمر الفظيع؛ قال: وقد يرد الويدل بمعنى 
التعجب. 

1- قوله: (وفي الباب عن علي وأبي هريرة وجابر) أما حديبث 
علي؛ فأخرجه أحمد عنه أنه سئل: أيركب الرجل هديه؟ فقال: لا 
بأس به» قد كان النبي و يمر بالرجال يمشون فيأمرهم بركوب 
هديه. قال لا تتبعون شيئاً أفضل من سنة نبيكم يلِ. وأما حديث 
أبي هريرة» فأخرجه البخاري ومس لم وأبو داود والنسائي بنحو 
حديث أنس المذكورٌ في الباب. وأما حديث جابر» فأخرجه أحمد 
ومسلم وأبو داود والنسائي عنه أنه سئل عن ركوب الهدي فقبال: 
سمعت رسول الله يك يقول: «اركبها بالمعروف إذا ألجئت إليها 
حتى تجد ظهرأ». 

- قوله: (حديث أنس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. 

- قوله: (وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) وحكى ابن 


عبدالبر عن الشافعي ومالك وأبي حنيفة وأكثر الفقهاء كراهة ركوبه 


لغير حاجة. ونقل الطحاوي عن أبي حنيفة جواز الركوب مع 
الحاجة ويضمن ما نقص منها بالركرب» والطحاوي أقعد بمعرفة 
مذهب أمامه وقد وافق أبا حنيفة الشافعي على ضمان النتقص في 
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الهدي الواجب. كذا في «التيل؟ » وقال بعضهسم: لا يركب مالم 
يضطر إليه. قال في «النيل»: وقيد بعضن الحنفية الجواز بالاضطرار» 
ونقله ابن أبي شيبة عن الشعبي: وحكى ابن المنذر عن الشافعي أنه 
يركب إذا اضطر ركوباً غير قادح وحكى ابن العربي عن مالك أن 
يركب للفضرورة؛ فإذا استراح نزل» يعني: إذا انتهبت ضرورته» 
والدليل على اعتباز الضرورة ما في حديث جابر المذكؤرة من قوله 
ك: «اركبها بالمعروف إذا ألجئت إليها». 

/- باب ما جَاءَ بأي جانب الرّأس يِبَأ في الحَلّق 

5- [صحيح] حدثنا أبُو عَمَار الحسين بن حريث» 
حدئنا منقيالا بن مي عن هيشام بن سان عنابن مييرين عسن 
نس بن مالاشر قال: النا رمَى 1 0 


ناولة شيقة 1 َحَلقة فقال: افْسيمة بيْنَ اناس». 

[خ: ١7١‏ نحوه] [م: *] [د: 1443][ن: 313 - 
الكبرى]. 

حدثنا ابن أبي عْمَرٌ حدثنا سيان عن هيشام نَحْوَه. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن”" صحيح. 

-١‏ قوله: (نحز نسكه) جمع نسيكة؛ بمعشى: ذبيحة. قال ني 
«النهاية»: نسك ينسك نسكا إذا فبح» والنسيكة الذبيحة (ثم ناول 
الحالق شقه الأيمن) فيه استحباب البداءة في حلق الرأس بالشق 
الأيمن من راس المحلوق» وهو مذهب الجمهور. وقال أبو حنيفة: 
يبدأ بجانبه الأيسر لأنه على يمين الحالق والحديث يرد عليه. 
والظاهر أن هذا الخلاف يأتي في قسص الشارب. قاله الشوكاني» 
(فأعطاه) أي: الشعر المحلوق (فقال: اقسمه بين الشاس) فيه 
مشروعية التبرك بشعر أهل الفضل ونحوه؛ وفيه دليل على طهارته 
شعر الآدمي» وبه قال الجمهور. ٠‏ 

7- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه البخاري ومسلم. 

تنبيه: ذكر صاحب «العرف الشذي» ههنا قصة الإمام. أبي حنيفة 
والحجام المشهورة فقال: إن أبا حنيفة لما ذهب حاجا ففرغ عن 
حجته وأراد الحلق فاستدير القبلة» قال الحالق: استقبلهاء ثم بدأ أبو 
حنيفة باليسار» قال الحالق: ابدأ باليمين» ثم بعد الحلق أخذ أبو 
حنيفة أن يقوم وما دفن الأشعار.قال الحالق: ادفنهاء فقال أو 
حنيفة: أخذت ثلاثة مسائل من الحالق ثم قال: هذه الحكاية ثبوتها 
لا يعلم. انتهى كلامه بلفظه. قلت: قال الحنافظ ابن حجر في 
«التلخيص»: وهي قصة مسهورة أخرجها ابن الجوزي فني مشير 
العزم الساكن بإسناده إلى وكيسع عنه. انتهسى. وقال الرافعي: وإذا 
حلق فالمستحب أن يبدأ بالشق الأيمن ثم الأيسرء وأن يكون 


مستقبل القبلة: وأن يكبن بعد الفراغ» وأن يدفن شعره. انتهى كلام 
الرافعي. قال الحافظ في «التلخيض»: أما البداءة ففي «الصحيحين» 
عن أنس أن رسول الله يك أتى جمرة العقبة فرماها ثم أتى منزله 
بمنى ونحرثم قال للحلاق «خذة وأشار إلى جانبه الأيمن فلما فرغ 
منه قسم شعره بين من يليه ثم أشار إلى الجدلاق فحلق الأإيسر. 
الحديث. وأفا استقبال القبلة فلم أره في.هذا:المقام صريحا وقد 
استانس له بعضهم بعموم حديث ابن عباس مرفوعاً: خير المجالس 
ما استقبلت به القبلة. أخرجه أبو داود وهو ضعيف. وأما التكبير 
بعد الفراغ فلم أره أيضاً. وأما دفن الشعر فقد سبق في الجنائزه 
ولعل الرافعي أنخذه من قصة أبي حنيفة عن الحجامء ففيها أنه أمنره 
أن يتوجه قبل القبلة. وأمره أن يكبر وأمره أن يدفن وهي مشهورة 


إلى آخر ما نقلنا آنفاً 
5 باب ما حَاءَ في الحَلق والتفصير 
41- [متفق عليه] حدثنا قُتَيْبةٌ ِيف حدثنا اللَيِت عن نَافِعٍ 


عن ابن عُمّرَ قال: حَلَّقَ رسول الله يةِ وحَلَقَ طَائِفَةٌ من 
أْحَابهِ وقَصرَ بَعْضْهُم قال ابن عَمَر: إن رسول الله يك قال: 
را حر اود كرا لكر 
«وَالمُقَصَرِينَ” 

لخ: الى 7 [م:31١17][د:‏ ولاو١].‏ 

قال: وفي البابو عن ابن عبّاس وابن أمّ الحْصِيْنِ ومَارِب 
وأبي سس سيل وأبي ميم حي بن جنا وأبي هريرة”". 

قال أبو عيسى: هذا حديثُ حسنُ صحيح”". والعمل 
على هذا عِند اهل العلم يَخَْارونَ أن يَْلقَ رَأسُ وإن قَصرَ 
يَرَوْنْ أن ذلك يُجْزىء عنه. وَهُوَ قَولُ فيان الشوري 
والشافِعي وأحمد وإسحاق9©). 

-١‏ قوله: (قال: رحم الله المتحلقينء مرة أو مرتيين الخ) لفنظ 
حديث أبي هريرة عند الشيخين: قال رسول الله ي: «اللهم اغفر 
للمحلقين'؛ قالوا: يا رسنول الله وللمقصرين؟ قال::«اللهم اغفر 
للمحلقين؛؛: قالوا: يا رسول الله وللمقصرين؟ والحديث يدل على 
أن الحلق أفضل من التقصير لتكريره بَكلِكِ الذعاء للمحلقيئن» وترك 
الدعاء للمقصرين في المرة الأولى والثانية مغ سؤالهم له ذلك. 
وظاهر صيغة المحلقين أنه يشرع حلق جميع الرأس. لأنه الذي 
تقتضيه الصيغة» إذ لا يقال لمن حلق بعض رأسه أنه حلقه إلا 


مجازا: وقد قال بوجوب حلق الجميع أحمد ومالك» واستحبه 


الكرفيون والشافعية ويجزيء البعض عندهم» واختلفوا في مقداره 
فعن الحتفية الربع إلا أن أبا يوسف قال النصف» وعن الشافعي 
أقل ما يجب حلق ثلاث شعرات» وفي وجنه البعض أصحابه شعرة 


٠4 


تحفة الأحوذي -كتاب الحج 


واحدة؛ وهكذا الخلاف في التقصير: كذا في «النيل». 

1- قوله: (وفي الباب غن ابن عباس وابن أم الحصين ومارب 
وأبي سعيد وأبي مريم وحبشي بن جنادة وأبي هريرة) أما حديث 
ابن عباس. فأخرجه ابن ماجه. وأما حديث ابن أم الحصينء فلم 
أقف عليه؛ نعم أخرج مسلم عن أم الحصين مرفوعاً وفيه: دعا 
للمحلقين ثلاثاً وللمقصرين مرة واحدة. وأما حديث ماربء ويقال 
له قارب؛ فأخرجه ابن مندة في الصحابة. وأما حديث أبي سعيد» 
فأخرجه ابن أبي شيبة. وأما حديث أبي مريم, فأخرجه أحمد في 
«مسئده». وأما حديث حبشي بن جنادة» فأخرجه ابن أبي شية. وأما 
حديث أبي هريرة» فأخرجه الشيخان. وقد ذكر العيني في «عمدة 
القاري» ألفاظ حديث هؤلاء الصحابة مع تراجمهم رضي الله عنهم. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم وغيرهما. 

4- قوله: (هو قول سفيان الثوري والشافعي وأحمد وإسحاق) 
قال الحافظ في «الفتح»: في حديث الباب من الفوائد أن التقصير 
يجزىء عن الحلق وهو مجمع عليه. انتهى. 

0 باب ما جَاءَ في كَرَاِيَةِ الحَلّق للنسّاء 

4- [ضعيف. ضعفه ضعفه الترمذي والألباني] حدثنا محمد 
ابن مُوسى الجرئبي للدي اتا أبو دَاوَْ الطَيالِسِيَ حدثنا 
هَمَامٌ عن قَتَادَة عن خجلآس” ' بن عَمْرِو عن عَلِيّ قال: «نَهَى 
رسول الله يل أن تَخلق الْمَرَةُ رَاسّهَا». 

[ن: 5044]. 

6- - حدثنا محمل بن بَشَارٍ حدثنا أبو دَاوَْ عن هَمَامٍ 
عن خيلآس نَحْوَهُ ولم يَذَكُرْ فيه (عن عَلِي). 

قال أبو عيسى: حديث عَلِي فيه اضْطِرَاب”". وَرُويّ هذا 
الحَديث عن حَمَادٍ بن سَلّمَةَ عن قَتَادَةَ عن عَائِشَّة: أَنْ ابي 
يكل نَهَى أن تَحْلِقَ المَرأةً رَأسَهًا. والعملٌ على هذا عِنْدَ امل 
العِلّم لا يرَوْنَ على المرأة حَلْقَاء ويَروْن أن عَلَيَْا التفصير”". 

[انظر التخريج السابق]. 

-١‏ قوله: (عن خيلاس) بكسر الخاء المعجمة وتخفيف اللام 
(ابن عمرو) الهجري البصري ثقة (نهى رسول الله ول أن تحلنق 
المرأة رأسها) أي: في التحلل أو مطلقاًء وفيه دليل على أنه لا 
يجوز الحلق للنساء في التحلل؛ بل المشروع لهن التقصير. 

؟- قوله: (حديث علي فيه اضطراب) فإنه رواه همام عن قتادة 
عن خلاس بن عمروء مرة مسنداً بذكر عليء ومرة مرسلاً مسن غير 
ذكر عليء؛ ورواه جماد بن سلمة عن قتادة عن عائشة. وقال 
عبدالحق في «أحكامه»: هذا حديث يرويه همام عن يحبى عن قتادة 


عن خلاس بن عمرو عن عليء وخالفه هشام الدستوائي وحماد بن 
سلمة فروياه عن قتادة عن النبي يل مرسلاً. التهى. وفي الباب عن 
ابن عباس مرفوعاً: ليس على النساء الحلق إنما على النساء 
التقفضير. أخرجه أبو داود والدارقطني والطبراني» وقد قوى إسناده 
البخاري في «التاريخ»؛» وأبو حاتم في «العلل»)» وحسنه الحافظ. 
وأعله ابن القطان ورد عليه ابن الموفق فأصابء, كذا في «النيل». 
وفي الباب أيضاً عن عائشة من وجه آخخرء أخرجه النبزار وهنو 
ضعيف» وعسن عثمان رضي الله عنه أخرجه البزار» وهو أيضاً 
- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم لا يرون على 
المرأة حلقاً ويرون أن عليها التقصير) وحكى الحافظ في «الفتح» 
الإجماع على ذلك. 
ل 
41- ل 


ع عمة بن 


المَخْرُومِي وابنْ أبي عْمَرَ قالاً: أخبرنا سُفيّانُ بن عَيَيْئَةَ عن 
الرَهرِيّ عن عِيسى بن طَلْحَة عن عبدالله بن عَمْرو أن رَجُلاً 
مسأل رسول الله يق فقال: «حَلَقْتْ قَبْلَ أن أَذْبَمَ فقال: اذبح 
ولا حَرَجَ» وسألَه آخرٌ فقال: نَحَرْتَ قبل أن أرْمِي قال: : ارم 
ولآَحَرَّج») الله 
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قال: وفي الباب عن عَلِي! '' وجَابر وابن عبّاس وابن عمَرَ 
وأسّامَة بن شريك. 

قال أبو عيسى: 1 ل 

صحيح”". والعمل على هذا عِنْدَ أكثر أل الم وضّوَ وَقَو 
أحمدّ وإسحاق. وقال بَعْض اهل العلم: إذاة عر 
نمك فَعَلَيْهِ دم. 

-١‏ قوله: (فقال: اذبح ولا حرج الخ) أي: لا ضييبق عليك في 
ذلك. اعلم أن وظائف يوم النحر بالاتفاق أربعة أشياء: رمي جمرة 
العقبة ثم نحر الهدي أو ذبحه ثم الحلق از التقصير ثم طواف 
الإفاضة. وقد أجمع العلماء على مطلوبية هذا الترتيب؛ واختلفوا 
في جواز تقديم بعضها على بعضء فأجمعوا على الإجزاء في ذلك 
إلا أنهم اختلفوا في وجوب الدم في بعض المواضع؛ والظاهر 
جواز تقديم بعضها على بعض وعدم وجوب الدم, فإن قوله يك لا 
حرج ظاهر في رفع الإثئم والفدية معا لأن اسم الضيق يشملهما 
وهو مذهب الشافعي وجمهور السلف والعلماء وفقهاء أضحاب 
الحديث. 


تحفة الأحسوذي - كتناب الحج 


"- قوله: (وفبي الباب عن علن) أخرجه أحمد والترمذي 
(وجابر) أخرجه ابن جريز (واين عباس).أخرجه الشبيخان (وابن 
عمر) أخرجه البزار (وأسامة بن شريك) أخرجه أبو داود. 
٠‏ - قوله: (حديث عبدالله بن عمرو حديث حسن صخيح) 
وأخرجه الشيخان. قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم 
وهو قول أحمد وإسحاق الخ) قال الطريبي رخمه الله: أفعال يوم 
النحر أربعة: رمي جمرة العقبة» ثم الذبح. ثم الحلق» ثم طواف 
الإفاضة؛ فقيل هذا الترتيب سنة وبه قال الشافعي وأحمد وإسحاق 
لهذا الحديث يعني لحديث عبذالله بن عمرو فلا يتعلق بتركه دم. 
وقال ابن جبير إنه واجب وإليه ذهب جماعة من العلماءء ويه قال 
أبو حنيفة ومالك وأؤّلوا قوله: ولا حرج على دفع الإثم لجهله دون 
الفدية. انتهى. قال القاري: ويدل على هذا أن ابن عباس روى مثشل 
هذا الحديث وأوجب الدم. فلولا أنه فهم ذلك وعلم أنه المراد لما 
أمر بخلافه. انتهى كلام التقاري. قلت: احتج الطحاوي بقول ابن 
ماين ادع تياس تنك اراسره اهارق رلك نيا ان 
وهو أحد من روىء أن لا حرج. فدل على أن المراد بنفي الحرج 

نفي الإثم فقطء وأجيب بأن الطريق بذلك إلى ابن عباس فيها 
ضعف فإن ابن أبي شيبة أخرجهاء وفيها ابراهيم بن مهاجر وفيه 
مقال؛ وعلى تقدير الصحة فيلزم من يأخذ بقول ابن عباس أن 
يوجب الدم في كل شيء من الأربعة المذكورة؛ ولا يخصه بالحلق 
قبل الذبح أو قبل الرمي. 

/الا- باب ما جاءً في الطَبب عند الإخلآل قَبلَ 

اارة0 

/17- -[صحيح] حدثنا أحمد بن مَرِيِعء حدثنا هُشِيم 
أخبرنا مَنْصُورْ (يعني بن راذا عن عبلدالرحمن بسن القاميع 
عن أبيه عن عَايشَة قالت: «طَيْنِتْ رسول الله يه قَبْلَ أن 
يُحْرِم ويَوْم م النخر قَبْلَ أن يلوف بِالبَيْتٍ بطيب فيه مِسك»0". 

وفي الباب عن ابن عَبّاس”"" 

[خ: 167"4] [م: 5 [د: لالع [ن: دك 
١0]ه:1975].‏ 

قال أبو عيسى: : حديسث عَايِشَةَ حديث حسنُ صحيح. 
والعمل على هذا عند أكثر أل اليلم من اصحاب النبي 256 
وغَيْرهِم يَرَوْنَ أن المُحْرِمَ إذَا رَمَى جَمْرَة العَقَبَةٍ يَوْمْ النخر 
ويم وق أذ فصر ققد حل له ككل ني رع ليه 
الْنْساءٌ. وهُوَ قَوْلُ الشافِعي وأحمد وإسحاق”' 00 . وقد روي عن 
عُمَرَ بن الخطاب أنه قَالَ: حَل لَه كل شيء إلا النسَاءً 
والطيب!©. . وقد ذَهَبّ بض هل اليلم إلى هذا من أصْحَابٍ 


0 
النبي يك وغَيْرهم وهُوَ قَوْلَ أهل الكوقة". 
-١‏ اباب ما جاء في الطيت عند الإحلال قبل الزيازة) أني: قبل 
طواف الزيارة. : 


7- قوله: (ويوم النحر قبل أن يطوف بالبيت بطيب الخ) هذا 
ا ا لوي و 
بالبيت. وهو الراجح المعول عليه. 

- (وفي الباب عن ابن عباس) قال: إذا رميتم الجمرة فقد حل 
لكم كل شيء إلا النساء. فقال له رجل: يا ابن عباس والطينب؟ 
فقال: أما أنا ققد رأيت رسول الله يو يضمخ رأسه بالمسك» 
أفطيب ذلك أم لا؟ أخرجه النسائي وابن ماجه. 

4- قوله: (وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) وهو قول 
الحنفية. 

5- قوله: (وقد روي عن عمر بن الخطاب أنه قال: حل له كل 
شيء إلا النساء والطيب) أخرجه محمد في «الموطأ» بلفظ: من 
رمى الجمرة ثم حلق أو قصر ونحر هدياً إن كان معه حل له ما 
حرم عليه في الحج إلا النساء والطيب حتى يطوف بالبيت (وقند 
ذهب بعض أهل العلم إلى هذا من أصحاب النبي وَل وغيرهم) 
وبه قال ابن عمر رضي الله عنه: وهو قول مالك. ١‏ 

1- (وهو قول أهل الكوفة) ليس المراذ بأهل-الكوفة الإمام أبا 
حنيفة» لأن مذهبه في هذا الباب هو ما ذهب إليه الشافعي وأحمد 
وإسحاق. قال محمد في «المؤطأ» بعد رواية أثر عمر زضي الله عنه 
المذكور: هذا قول عمر وابن عمر» وقد رزوت عائشة حلاف ذلك 
قالت: طيبت رسول الله يك بيدي هاتين بعد ما حلق قبل أن يزوز 
البيت» فأخذنا بقولها. وعليه أبو حنيفة والعامة من فقهائنا. انتهى. 
وقد استدل لمالك بما روى الحاكم عن عبدالله بن الزبير قنال: من 
سنة الحج إذا رمى الجنرة الكبرى حل له شيء حرم عليه إلا 
النساء والطيب حتى يزور البيت» لكن زيادة الطيب في هذه الزواية 
شاذة كما صرح به الحافظ في «الدراية»؛ والقول الراجح القوي هو 
ما ذهب إليه الشافعي وغيرة: 


8- باب ما جَاءَ مَتى تقطع التلبيّة في الحَج 

414 - [متفق عليه] حدثنا محمد بن بَشارٍ حدثنا يَحْيِى 
ابن معياٍ عن ابن جريج عن عطاء عن ابن عباس عن الفَضلٍ 
ابن عباس | قال: «أزدنتي رسول الله يك من جَمْمأ'' إلى منى 
فَلَمْ يرل يبي حَتَى رَمَى الجمرَة». 

[خ: لاؤمك 44 1] [م: ]١184(‏ [د: ملما] [ن: 


.]" 41" 


وفي البَابٍ عن عَلِي”" وأبن مُسعودٍ وابن عبئاس. 
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قال أبو عيسى: حديث الفَفْلٍ حديث حمسن صحيح””. النووي. قلت: رواية ابن خزيمة المذكورة تخدشٍ هذا الجواب. 
العمل على هذا ند اهل المِلّم بن أمْحَاب النبي ب 9ه باب ما جَاء متى تفط التَبيّة في العُمْرَة 
وغَيْرِهِم أن الحاج لا يقطع التلبيّة حتى يَرْيِي الجَمْرَة ة. وهو 5 
تو الشَافمي وأحمد وإسحاق. 4- [ضعيف والصحيح أنه موقوف] حدثنا هَنانٌ 


-١‏ قوله: (من جمّع) بفتح الجيم وسكون الميم؛ اسم للمزدلفة 
(حتى رمى جمرة العقبة) وفي رواية لمسلم: حتى بلغ الجمرة. 

7- قوله: (وفي الباب عن علي) أخرجه البيهقي وابن مسعود 
أخرجه أبو داود بلفظ: رمقت النبي #6 فلم يزل يلبي حتى رمى 
جمرة العقبة بأول حصاة. كذا في «الدراية» (وابن عباس) أخرجه 
أبن جرير. 

'- قوله: (حديث الفضل حديث حسن صحييح) أخرجه 
الجماعة كذا في «المنتقى» (أن الحاج لا يقطع التلبيسة حتى يرمي 
الجمرة وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) قال الحافظ في 
«الفتح»: واختلفوا هل يقطع التلبية مع رمي أول حصاة أو عند تمام 
:الرمي؟ فذهب إلى الأول الجمهورء وإلى الثاني أحمد وبعض 
أصحاب الشافعي» ويدل لهم ما روى ابن خزيمة من طريسق جعفر 
ابن محمد عن أبيه عن علي بن الحسين عن ابن عباس عن الفضل 
قال: أفضت مع النبي يَكهِ من عرفات فلم يزل يلبي حتى رمى جمرة 
العقبة يكبر مع كل حصاة ثم قطع التلبية مع آخر حصاة. قال ابن 
خزيمة: هذا حديث صحيح مفسر لما أبهم في الروايات الأخرى» 
وأن المراد بقوله: حتى رمى جمرة العقبة. أي: أتم. رميها. انتهى 
كلام الحافظ. قال الشوكاني: والأمر كما قال ابن خزيمة» فإن.هذه 
زيادة مقبولة خارجة من مخرج صحيح غير منافية للمزيد. وقبولها 
متفق عليه. انتهى. قلت: واحتج الجمهور.برواية مسلم بلفظ: حتسى 
بلغ الجمرة وبحديث ابن مسعود المذكور. قال النووي في «شرح 
مسلم:: قوله لم يزل يلبي حتى بلغ الجمرة: دليل على أنه يستديم 
التلبية حتتى يشرع في رمي جمرة العقبة غداة يوم النحرء وهذا 
مذهب الشافعي وسفيان الثوري وأبي حنيفة وأبي ثور وجماهير 
العلماء من الصحابة والتابعين وفقهاء الأمصار ومن بعدهم. وقال 
الحسن البصري: يلبي حتى يصلي الصبح يوم عرفة ثم يقطمع» 
وحكي عن علي وابن عمر وعائشة ومالك وجمهور فقهاء المدينة 
أنه يلبي حتى تزول الشمس يوم عرفة» ولا يلبي بعد الشروع في 
الوقوف. وقال أحمد وإسحاق ويعض السلف: يلبي حتى يفرغ قفن 
رمي جمرة العقبة. ودليل الشافعي والجمهور هذا الحدييث 
الصحيح. ولا حجة للآخرين في مخالفتهاء فيتعين اتباع السنة» وأما 
قوله في الرواية الأخرى: فلم يزل يلبي حتى رمى جمرة العقبة فقد 
يحتج به أحمد وإسحاق لمذهبهماء ويجيب الجمهور عنه بأن 


المراد حتى شرع في الرمي ليجمع بين الروايتين ن. انتهى كلام 


حدثنا مثيم عن ابن أبي لَيْلَى''' عن عَطَاءٍ عَنْ ابن عباس 
(يَرقعُ الحديث): (إنْهُ كا ن”" يُسْيك عن التَلَبَِ في العُْرَةٍ ذا 
مثلم الحَجَرٌ». 
[د: /ؤ1411]. 
قال: وفي الباب عن عبدالله بن عَمِْوٍ 
قال أبو عيسى: عنية دعاس علمة يلي 
والعمل عليه مِنْدَ كر هل العلم قالوا: لا يفطم المعْتَهِرُ 
الي حتى يَسْتلِمَ الحجر”ة». نضّهُم: إذًا لتهى إلى 


م 


وقال بعضهم: 
يوت مكة قَطَمَ التلبية. والعمل على حديث النبي كله وبه 
يقُولٌ سفيان والْافِمِي واحمدٌ وإِسْحَاق. 

-1١‏ قوله: (عن ابن أبي ليلى) هو محمد بن عبدالرحمّن بن أبي 
ليلى كما صرح به المنذري. قال الحافظ في «التقريب»: صدوق 
سيء الحفظ جداً. قوله: (قال: يرفع الحديث) أي: قال عطاء: يرفع 
أبن عباس الحديث إلى النبي 5 والحديث رواه أبو داود بلفظ: 
عن ابن أبي ليلى عن عطاء عن ابن عباس 

عن النبي كل قال: يلبي المعتمر حتى يستلم الحجر. 

-١‏ (أنه كان) أي: رسول الله يكل (إذا استلم الحجسر) أي: 
الحجر الأسود؛ يقال: استلم الحجر إذا لمسه وتناوله. 

"ا- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) لينظر من أخرجه. 
قوله: (حديث ابن عباس حديث صحيح) قال المنذري: في إسناده 
محمد بن عبدالرحمّن بن أبي ليلى وقد تكلم فيه جماغة من الآئمة. 
انتهى. وقد عرفت أنه سيء الحفظ جداء ففي صحة هذا الحديث 


حدثنا مسدد أخبرنا هشيم 


نظر: وقال أبو داود بعد روايته: رواه عبدالملك بن أبي سليمان 
وهمام عن عطاء عن ابن عباس موقوفاً. انتهى. 

4- قوله: (قالوا: لا يقطع المعتمر التلبية حتبى يستلم الحجر) 
واستدلوا بحديث الباب» وظاهره أن المعتمر يلبي في حال دخوله 
المسجدء ويعد رؤية البيت؛ وفي حال مشيه حتى يشرع في 
الاستلام ويستثني منه الأوقات التي فيها دعاء مخصوص (وقال 
بعضهم: إذا انتهى إلى بيوت مكة قطع التلبية) لم يقم على هذا 
القول دليل وهو مخالف لحديث الباب. 

٠. بابة ما اجاء في طوّاف الزيارة بالأئل.‎ - -4٠ 
[قال الألباني: شاذ] حدثنا محمد بن بَشَار‎ - 
حدثنا عبدالرحَمَن بن مَهِي حدثما سُفَيانُ عن أبي الرْبيرٍ‎ 
عن ابن عَباسٍ وعائشة: «أن النبي يك آخر طَوّاف الزّيارَة إلى‎ 
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1١٠عا/‎ 


اللبل:0". 

د 00؟] [هدوة:], 

قال أبوعيسى: هذا حديث حَسّنَ صحيح”". وقد رخص 

بَعْضْ أهل العلِم في أن يُوْحَرْ : طَواف الرارة إلى الل" 

انض بنع أذ يَزُورَ يوم م الدخرٍ وُوسّمْ بَعْضّهُم أن يؤر 
ولَوْ إلى آخير يام ْ 

00 قوله:‎ -١ 
الفاسي: هذا الحديث مخالف لما رواه ابن عمر وجابر عن النبي‎ 
ييل أنه طاف يوم النحر نهاراً. انتهى. قلت: روى الشيخان عن ابن‎ 
عمر أن رسول الله و أفاض يسوم التحسر ثم رجع فصلى‎ 
الظهر بمنى. وروى مسلم عمسن جابر أن النبي كله انصرف إلى‎ 
المنحر فنحر ثم ركب فأفاض إلى البيت فصلى بمكة الظهر. وقد‎ 
أشار الإمام البخار ي في «ضحيحه إلى الجمع بين الأحساديث بأن‎ 
يحمل حديث ابن عمر وجابر على اليوم الأول» وحديث ابن عباس‎ 
وعائشة هذا على بقية الأيام.. قال البخاري في #اصحيحه): باب‎ 
الزيارة يوم النحر. وقال أبو الزبير: عن عائشة وابسن عباس: أخر‎ 
النبي وك الزيارة إلى الليل. ويذكر عن أبي حسان عن أبن عباس أن‎ 
النبي يك كان يزور البيت أيام منى. وقال لنا أبو نعيم: حدثنا سفيان‎ 
عن عبيداله عن نافع عن ابن عمر أنه طاف طوافاً واحداً ثم أتنى‎ 
منى يعني يوم النحرء ورفعه عبدالرزاق قال: : حدثنا عبيدالله ثم ذكر‎ 
البخاري حديث أبي سلمة أن عائشة قالت: حججنا مع النبي وَل‎ 
فأفضنا يوم النخر. الحديث. قال الحافظ في «الفتح»: ولرواية أبي‎ 
حسان شاهد مرسل أخرجه ابن أبي شيبة عن ابن عبيئة: خدثنا ابسن‎ 
طاوس عن أبيه أن النبي َي كان يفيض كل ليلة. انتهى. قلت:‎ 
حديث ابن عباس وعائشة المذكور في هذا الباب ضعيف كما‎ 
ستعرف فلا حاجة إلى الجمع الذي أشار إليه البخاري؛ وأما على‎ 
, . تقدير الصحة فهذا الجمع متعين.‎ 

ل ا ل 
فإن أبا الزبير ليس له سماع من 
الحافظ ابن أبي حاتم في كناب «لمراميلة. 


1- قوله: (وقد رخص بعض أهل العلم في أن يؤخر طواف 


الزيارة إلى الليل) قال في «زاد المعاد»: أفاض يَةٍ إلى مكة قبل 
الظهر راكباً فطاف طواف الإفاضة وهو طواف الزيارة والصدر ولم 
يطف غيره ولم يسع معه. هذا هو الصواب, وطائفة زعمت أنه لم 
يطفب في ذلك اليوم, وإنما آخر طواف الزيارة إلى الليل؛ وهو قول 
طاؤس ومجاهد وعروة. واستدلوا بحديث أبي الزيير المكي عن 
عائشة المخرج في #سنن أبي داود» والترمذي. قال الترمذي: 
حديث حسن. وهذا الحديث غلط بين حلاف المعلوم من فعله يك 


الذي لا يشك .فيه أهل العلم بحجنه يَقُة. وقال أبو الحسن القفطان: ' 


.عندي أن هذا الحذيث ليس بصحيح. إنساطاف النبي و3 يومئذ 


نهاراء وإنما اختلفوا هل هو صلى الظهى بمكة أو رجع إلى منى 
فصلى الظهر بها بعد أن فرغ من طوافه؟ فابن عمر يقول: إنه رجنع 
إلى منى فضلى الظهر بهاء وجابر يقول إنه صلى الظهر بمكة؛ وهو 
ظاهر حديث عائشة من غير رواية أبي:الزبير هذه التي فيها أنه أخمر 
الطواف .إلى الليل» وهذا شيء لم يرو إلا من هذا الطريق. وابو 
الزبير مدلسن لم يذكر ههنا سماعاً من عائشة. .انتهن. " 

-4١‏ باب ما جاء في تُرُول الأبطع”") 


- - [صحيح: رواه مسلم] حدثنا إسحاق بنْ مُنصُورٍ 
أخبرنا عَبْدالررَاق أخبرنا عبيدالله بن عَمْرَ عن نافم عن ابن 
عْمَرٌ قال: «كان النبي يك وأبو بكر وعْمر وعُشانُ ينِْلُونَ 
الأبطح»7"". | 

.)":59:هل1]١*‎ ٠ [م:‎ 

قال: وفي البابو عن عائشة"' وأبي رافع وابن عبّاس. 

قال أبو عيسى: : حديث ابن عُمْرَ حديث صحييح حسن 
غريب”2. إنما عرق مِنْ حلريث عبلرالرٌراق عن عبيدالله بن 
عْمْرَ: وقد استحب بَءْ بعْض آهل العِلم تَرُول الانطح من غيْرٍ أن 
ا ذلك واجبا الأ من احب ذلك قال الشافعي: ونُرُول 
المرياس تر عي زم كر برو 0 الني 


5- [متفق عليه] حدئنا بن ابي عُمَر حدثداً سُفْيَان 
عن عَمْرِو بن ينار عن عطاء عن ابن عَباسٍ قال: «لْيِس 
التخصيب بشيء”” نما هر مَل نَرلَهُ رسول الله يك. 

لخ: 5 5لم: .)":١‏ 

قال أبو عيسى: التخصيب نول الأبْطح. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صجيع. : 

١-(باب‏ ما جاء في نزول الأبطح) أي: البطحاء ء التي بين مكة 
ومنى وهسي ما انبطح من الوادي واتسع وهي التي يقال لها 
المحضب والمعرس وخدها ما بين الجبلين إلى المقنبرة؛ قاله 
الحافظ. وقال السووي: المخصب والحضبة والأبطح والبطحاء 
وخيف بني كنانة اسم لشيء واخد. انتهى. .' 

؟ - قوله: (كان النبي و وأبو بكر وعصر ؤعثئمان ينزلون 
الأبطح) ويأتي في هذا الساب عن ابن غباس أنه قال: ليس 
التحصيب بشيء إنما هو منزل نزله رمسول الله يوه وعسن عائشبة: 
إنما نزل رسول الله ب الأبطح لأنه كنان أسمح لخزوجيه. قال 
النووي: فحصل خلاف بين الصحابة رضي الله عنهم ومذهب 
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الشافعي ومالك والجمهور اسيتحبابه اقتداء برسول الله 4 والخلفاء 
الراشدين وغيرهم» وأجمعوا على أن من تركه لا شيء عليه؛ 
ويستحب أن يصلي به الظهر والعصر والمغرب والعشاء؛ ويبيت بسه 
بعض الليل أو كله اقتداء برسول الله يكِةِ. انتهى. 

'- قوله: (وفي الباب عن عائشة) قالت: نزول الأبطح ليس 
بسنة إنما نزله رسول الله يك لأنه كان أسمح لخروجه إذا خرج» 
أخرجه الشيخان وغيرهما (وأبي رافع) قال:.لم يأمرني رسول الله 
أن أنزل الأبطح حين خرج من منى» ولكن جئت فضربت قبته 
فجاء فنزل» أخرجه مسلم وأبو داود (وابن عباس) أخرجه الترمذي 
والشيخان. 

؛- قوله: (حديث ابن عمر حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 
قوله: (وقد استحب بعض أهل العلم نزول الأبطح من غير أن يروا 
ذلك واجبا) وهو مذهب الشافعي ومالك واأبي حنيفة والجمهور» 
قال العيني: قال الحافظ زكي الدين عبدالعظيم المنذري: التحصيب 
مستحب عند جميع العلماء» وقال شيخنا زين الدين: وفيه نظرء لأن 
الترمذي حكى استحبابه عسن بعض أهل العلم؛ وحكى النووي 
استحبابه عن مذهب الشافعي ومالك والجمهور وهذا هو الصواب. 
وقد كان من أهل العلم من لا يستحبه فكانت أسماء وعروة بن 
الزبير لا يحصبانء حكاه ابن عبدالبر. التهى كلام العيني. 
والاستحباب هو الحق لتقريره يآ على ذلك وقد فعله الخلفاء 
بعده. ومماً يدل على استحباب التحصيب ما أخرججه الشيخان 
وغيرهما من حديث أسامة بن زيد أن النبي و قال: نحن نازلون 
بجا كان عيت تابيج ترينا على الكترة يمي: المحصب» 
وذلك أن بني كنانة حالفت قريشا على بني هاشم أن لا يناكحوهم 
ولا يؤووهم ولا يبايعوهم. قال الزهري: والخيف الوادي. واخرج 
الشيخان وغيرهما من حديث أبي هريرة أن النبي 6 قال حين أراد 
أن ينفر من منى: نحن نازلون غداً فذكر نحوه. 

0- قوله: (ليس التحصيب بشيء) أي: من أمر المناسك الذي 
يلزم فعله. قاله ابن المنذر. قال الحافظ: من نفى أنه سنة كعائشة 
وابن عباسء أراد أنه ليس من المناسك. فلا يلزم بتركه شيء؛ ومن 
أثبته كابن عمر أراد دخوله في عموم التأسي بأفعاله يكل لا الإلزام 
بذلك. انتهى. 

7- باب من نزل الأبطح 

477- [متفق عليه] حدثنا محمد بن عَبْدِالأعْلَى حدثنا 
يزيد بن زيم حدئنا حَِيب المُعلَمُ عن يشام بن صُروَة عن 
أبيهِ عن عائشة قالّت: (إنْما نَرَلَ رسول الله ككل الأنطح لأنة 
كان سمح لخروجه)”". 


.)١ "1 م:‎ ١ لخ:‎ 

قال أبو عيسى: هلا حديث حسنٌ صحية”". 

حدثنا ابن ابي عمر حدئنا سفيان عن هشام بن عروة 
نحوه. 

-١‏ قوله: (لأنه كان أسمح لخروجه) أي: أسهل لتوجهه إلى 
المدينة ليستوي في ذلك البطيء ء أو المعتدل. ويكون مبيتهم 
وقيامهم ذ في السحر ورحيلهم بأجمعهم إلى المدينة قاله الحافظ. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم وغيرهما. 

47- باب ما جَاءَ في حَجّ الصبي 

4- [صحيح] حَدْئنا مُحَمّدُ بن طريف'" الكوفي 
حدثنا أبُو مُعَاويَةَ عن مُحمل بن سُوْقَة عَنْ محمد بن المنكدر 
عن جابر بن عبدالله قال: متا ائرأة صنيا لها إلى رسول 
الله كل فقالّت: يا رسول الله أَلِهَذًا حَجَ ؟ قال: نَم ولك 
لج 

.]191٠١ زه:‎ 

قال: وفي الباب عن ابن عباس" 


نيك جَابرٍ حديث 0 


نيف - [صحيح» رواه البخاري] حَدَئنا قُِيبَةً حَد حَدَثَنا حَايِم 
ابنُ إمسْمَاعيلَ عَنْ مُحَمَدٍ بن يوسُف عن السّائِب بن يزيد قَالَ: 


حَجْ ابي مع رَسُول الله يك في حجّةٍ الوداعٍ وأنا ابن سبع 


[خ: ل/اثاة]. 

ع 2 ع( يمو عم مه 

قَألَ أبو عيسى: هذا ديك عن تيح مع 
0 أن 00 حَج قبل أذ 0 7 


التتلولة إنا خن في .رق أ م أي فط السيه جه إلى 
لِك ستبيلاً ولا يُجزِيء عن ما ححجٌ في حَال رق وهو قَوْلَ 
سفيان الثُوري والشافعي وأحمدّ وإسحاق. 

- حَدَئنا قَُييَةَ حَدَثنا َرَعَة* بن مسُويلو الباهِلي عَنْ 


مُحَمِّدٍ بن المُنْكَدِر عَنْ جابر بن عَبْدالَم عَن اليب خ تحوة 
يقبن ليك ملعتا بن طريفود 


النبي يك مُرْسلاً). 


7- [ضعيفء ضعفه المباركفوري والألباني] حَذئنا 
محمد بن إسماعيل الوّامبطي قال: سّم ستمعت ابن نمير عَنَ 


تحفضة الأحوذي -كتاب الحنج 


ا 


أشمَث بن سوار عن أبي الزير عن جابر'قَالَ: كنا إذا حجِجنًا 

مَعَ النبيئ يكل فكنا ثبي عن النساء وَترْمِي عن الصبيان”. 

.] ١8 [ه:‎ 

قَالَ ابو عيسى: هذا حَدِيثْ غَرِيبُ للا تعره إل من هَذَا 
الرَجه وقد مع أل الم على أن المَرَاة ةلا يبي عَنْهَا 
يرما ل يي لي صن لفهاء وتكبر افع الملونت 

ارك (محمد بن طريف) بن خليفة البجلي أبْو جعفر 
الكوفي» عن عمرو بن عبيد وأبي بكر بن عياش وأبي معاوبة وعنه 
مسلم وأبو داود والترمذي وابن ماجه صندوق. مات سنة 547 
اثنتين وأربعين وماثتين (أخبرنا أبو معاوية) اسمه محمد بن حازم 
التميمي الضرير الكوفي ثقة (عن محمد بن سوقة) بضم السين 
المهملة وسكون الواو والغنوي أبو بكر الكوفي العابده ثقة مرضي 
عابد من اللخامسة. 

7 - قوله: (قال: نعم ولك أجر) .قال النووي: فيه حجة للشافعي 
ومالك وأحمد وجماهير العلماء أن حج الصبي منعقد صحيح يثاب 
عليه؛ وإن كان لا يجزثه عن حجة الإسلام بل يقمع تطوعأء وهذا 
الحديث صريح فيه. وقال أبو حنيفة رحمه الله: لاايصح حجه: قال 
أصحابه: وإنما فعلوه تمريناً له ليعتاده فيفعله إذا بلغ» وهذا الحديث 
يرد عليهم؛ قال ابن بطال: أجمع أثمة الفتوى على سقوط الفرض 
عن الصبي حتى يبلغ إلا أنه إذا حج به كان له تطوعاً عند الجمهور. 
وقال أبو حنيفة: لا يصح إحرامه ولا يلزمه شيء بفعل شيء من 
محظورات الإحرام؛ وإنما يحج به على جهة التدريب كذا في «فتح 
الباري». قلت: واختج الجمهور بقوله يَكلةِ: #نعم ولك أجر). وهو 
حجة على أبي خنيفة. 

- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أن النبي و لقي ركباً 
بالروحاء فقال: «من القوم؟» قالوا: المسلمون. فقالوا: من أننت؟ 
فقال: رسول الله يكل فرفعت إليه امرأة صبياًء فقالت: ألهذا حج؟ 
قال: نعم» ولك أجر. رواه أحمد ومسلم وأبو داود والنسائي. 

4- قوله: (حديث جابر حديث غريب) لم يحكم الترمذي على 
هذا الحديث بشئيْء من الصحة والحسن والظاهر أنه حسن. ويشهد 
له حديث ابن عباس المذكور. 

- قوله: (أخبرنا قزعة) بفتح القاف والزاي والعين (ابن. سويد) 
بالتصغير أبو محمد البضري ضعيفء قاله الحافظ. قوله: (حسج بي 
أبي) وقال ابن سعد عن الواقدي عن حاتم: حجت بي أمي ويجمع 
بينهما بأنه كان مغ أبويه. 

6 قوله: (هذا حديث حسسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والبخاري. قوله: (قد أجمع أهلالعلم أن الصبي إذا حج قبل أن 


يدرك) من الإدراك أي: يبلع (فعليه الحج إذا أدرك:لا تجزىء عنه 
تلك الحجة عن:حجة الإسلام) وشلْ بعضهم فقال: إذا حم الصبي 
أجزآه ذلك عن حجة الإسلام: لظاهر قوله ل: نعم» في جنواب 
قولها:.ألهذا حج؟ وقال الطحاوي: لا حجة فيه لذلك» بل فيه حجة 
على من زعم أنه لااحج له لأن ابن عباس راوي الحديث قال: 
أيما غلام حج به أهله ثم بلغ فعليه حجة أخزى. ثم ساقه بإسناد 
صحيح. وقد أخرج هذا الحديث مرفوغاً الحاكم؛ وقال: على 
شرطهماء والبيهقي وابن حزم وصححه. وقال ابن خزيمة: الصحيح 
موقوف» وأخرجه. كذلك قال البيهقني: تفرد برفعه مخمد بن 
المنهال» ورواه الثوزي عن شعبة موقوفاً ولكنه قد تابع محمد بسن 
المنهال على رفعه الحارث بن شسريح أخرجه كذلك الإسماعيلي 
والخطيب..ثم ذكر الشوكاني زؤايات أخرى: قال: فيوخذ من 
مجموع هذه الأحاديث أنه يصح حج الصبي ولا يجزئه عنن حجة 
الإسلام إذا بلغ؛ وهذا هو الحقء فتعيين المصير إليه جمعاً بين 
الأدلة انتهى. 

قوله: (فكنا تلبي عن النساء وترمي عن الصبيان) وأخترج 
هذا الحديث أحمد وابن ماجه وابن أبي شيبة بلفظ: حججنا مع 
رسول الله يكل ومعنا النساء والصبيانء فلبيدا عن الصبيان ؤرمينا 
عنهم. قئال ابن القطان: ولفظ ابن أبي شيبة أشبه بالصواب» فإن 
المرأة لا يلبي عنها غيرهاء أجمع على ذلك أهل العلم. 

8+ قوله: (هذا حديث غريب) ومسع غرابته ضعيف. فإن في 
سنده أشعث بن شوار» وهو ضعيئف,كما صرح به الحافظ في 
«التقريب»؛ وفيه أيضاً أبو الزبير المكيء وهو مدلس ورواه عن جابر 


4- باب ما جاءً في الحجج عن الشيْخ الكبير والميت 
8- [ مد متفق عليه] حدئنا أحمد بن منيع؛ حدثنا روح بن 


عبادة''' حدثنا ابن جريج أخبرني ابن شهاب قال: حدثني 
سليمان بن يسار عن عبدالله بن عباس عن الفضل بن عبامن 
أن امرأة من خثعم قالت: يا رسول الله إن أبي أذركته فريضة 
الله في الحج وهو شيخ كبير لا يستطيع أن يستوي على ظهسر 
البعيرء قال: «حجي عنه». 

لخ: ]19١*‏ [م: 4ك 26(] [د: 8١ما]‏ [ن: 
15]. 


قال: وفي الباب عن علي”"' وبريدة وحصين بن عسوف 


وأبي رزين العقيلي وسودة بنت زمعة وابن عباس. 


قال أبو عيسى: حديث الفضل بن عباس حديث حسن 
صحيح وروي عن ابن عباس عن حصين بن عوف المزني 


4ل 


نحنفة الأحسوذي - كتاب الحج 


عن النبي وَل وروي عسن ايبن عباس أيضاً عن مسنان بن 
عبدالله الجهني عن عمته عن النببي 5" وروي عن ابن 
عباسى عن النبي 6 قال: وسألت محمدا عن هذه الروايات؟ 
فقال: أصح شيء في هذا الباب ما روى ابن عباس عن 
الفضل بن عباس عن النبي يك*'» قال محمد: ويحتمل. أن 
يكون ابن عباس سمعه من الفضل وغيره عن النبي 88 م 
روى هذا عن النبي 6 وأرسله ولم يذكر الذي صسمعه منه. 

قال أبو عيسى: وقد صم عن النبيّ 9 في هذا الباب غير 
حديث”*؟ والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب 
النبي وَكدِ وغيرهم وبه يقول الثوري وابن المبارك والشافعي 
وأحمد وإسحاق يرون أن يحج عن الميت”"©. وقبال مالك: 
إذا أوصى أن بحج عنه حج عنه وقد رخص بعضهم أن يحج 

عن الحي إذا كان كبيراً أو بحال ادر اة يس ور 
قول ابن المبارك والشافعي. 

-١‏ قوله: (حدثئنا روح بن عبادة) بفتح راء وسكون واو وإهمال 
حاء ومن ضم .الراء أخطأ كذا في «المغني). قوله: (أن امرأة من 
خثعم) بفتح النخاء المعجمة والعين المهملة أبو قبيلة من اليمن 
سموا به وبجوز منعه وصرفه (وهو شيخ كبير) قماك الطيبي: بأن 
أسلم شيخاً وله المال أو حصل له المال في هذا الحال لا يستطيع 
أن يستوي على ظهر.البعير استثناف مبين (قال: حجي عنه) فيه دليل 
على جواز الحج عن غيره إذا كان معضوباًء وبه.قال أبو حنيفة 
وأصحابه والثوري والشافعي. وأحمد وإسحاق. قاله العيني. 

7- قوله: (وفي الباب عن علي) أخرجه البيهقي بلفظ: أن امرأة 
من ثعم شابة قالت: يا رسول الله إن أبي شيخ كبير أدركته فريضة 
الله على عباده:في الحج لا يستطيع أداءهاء فيجزي عنه أن أؤديها؟ 
قال: نعم. ذكره الحافظ في «التلخيص» وسكت عنه (وبريدة) 
أخرجه الترمذي ومسلم (وحصين بن عوف) أخرجه ابن ماجه من 
طريق محمد بن كريب عن أبيه عن ابن عباس قال: حدثئني حصين 
ابن عوف قلت: يا رسول الله إن أبي أدركة الحج ولا يسيع أن 
يحج إلا معترضاًء فصمت ساعة ثم قال: حج عن أبيك. انتهى. قال 
العقيلي: قال أحمد: محمد بن كريب منكر الحديثء كذا في 
«نصب الراية» (وأبي رزين العقيلي) أخرجه اصحاب «السنن 
الأربعة» وابن حبان في «صحيحه» والحاكم في «المستدرك» وقال: 
على شرط الشيخين (وسودة) أخرجه الطبراني» وذكر الزيلعي سنده 
ومتنه في نصب الراية» (وابن عباس) أخرجه الشيخان. 

- قوله: (وروي عن ابن عباس أيضاً عن سنان بن عبدالله 
الجهني عن عمته عن النبي ك) قبل في قول الترمذي هذا نظر مسن 
حيث أن الموجود بهذا الإسناد هو حديث آخبر في المشي إلى 


الكعبة لا عن الكبير العاجز رواه الطبراني من رواية عبدالرجيم بن 
سليمان عن محمد بن كريب عن كريب عن ابن عباس عن سنان بن 
عبدالله الجهني: أن عمته حدثته أنها أتت النبي و فقالت: يا 
وسول الله توفيت أمي وعليها مش إلى الكعبة نذراء فقال النبي 
ك: «هل تستطيعين أن تمشي عنها؟» قالت: نعمء قال: «فامشي عن 
أمك؛. قالت: أو يجزىء ذلك عنها؟ قال: «نعمء أرايت لو كان 
عليها دين ثم قضيتيه عنها هل كان يقبل منك؟» قالت: نعمء فقال 
النبي 5: «فالله أحق بذلك». 

وأجيب عنه بأنه أراد أن يبين الإختلاف في هذا الحديث عن 
ابن عباس في المتن والإسناد معاً وهذا اختلاف في متنه كذا في 
«عمدة القاري». قلت: لو كان إرادة الترمذي بيان الاختلاف في 
هذا الحديث في المتن أيضاً ساق لفظ حديث ابن عباس عن مسنان 


بن عبدالله عن عمته؛ فالظاهر أنه قد جاء بهذا الإسسبناد حديث في 


الحج عن الكبير العاجز أيضاً. وقد وقف عليه السترمذي والبخاري 
ولم يقف عليه من تعقب على الترمذي في قوله المذكور والله 
تعالى أعلم. 

4- قوله: (فقال: أصح شيء في هذا ما روى ابسن عباس عن 
الفضل بسن عباس الخ). قال الحافظ في «الفتح؛: إنما رجح 
البخاري الروابة عن الفضل لأنه كان ردف النبي و حيتئل» وكمان 
ابن عباس قد تقدم.من مزدلفة إلى منى مع الضعفة؛ وقد مسبق في 
باب التلبية والتكبير عن ابن عباس أن البي 8 أردف الفضل» 
فأخبر الفضل أنه لم يزل يلبي حتى رمى الجمرة» فكأن الفضل 
حدث أخاه بما شاهده في تلك الحالة. انتهى كلام الحافظ. 

6- قوله: (وقد صح عن: النبي وك غير حديث) أي: أحاديث 
كثيرة وقد ذكرها الزيلعي في «نصب الراية». 1 

“- قوله: (وبه يقول الثوري وابن المبارك والشافعي واحمد 
وإسحاق يرون أن يحج عن الميت) وبه قال أبوحنيفة رحمه الله: 
حصين قال محمد في «موطثه): لا ببأس بالحج عن الميت» وعن المرأة 
والرجل إذا بلغا من الكبر مالا يستطيعان أن يحجاء وهو قول أبي 
حنيفة والعامة من فقهائنا. انتهى. 

- قوله: (وقال مالك إذا أوصى أن يحج عنه حمج عنه إلسخ) 
قال العيني في #شرح البخاري»: وحاصل ما في مذهب مالك. ثلائة 
أقوال مشهورها: لا يجوز. ثانيها: يجوز من الولدء ثالثها: يجوز إن 
أوصى به. وعن النخعي ‏ زبعض السلف: لا يصح الحج عن ميت 
ولاعن غيره. وهي روانة عن مالك وإن أوصى به؛ وفي «مصدف 
ابن أبي شيبة» عن ابن عمر أنه قال: لا يحج أحد عن أحد ولا يصم 
هيم النخعي..وقال الشافعي والجمهور: 
يجوز الحج عن الميت.غن فرضه ونذره» سواء أوصى به أو لم 


أحذ عن أحدء وكذا قال إبرا 


تحفة الأحسوذي - كئاب الحسج 


يوض؛ وهو واجب.في تركته -.انتهى.. (وقد رخص بعضهم أن:يحيج 

عن الحي إذا كان كبيراً إلخ) وهو قول احمد وإسحاق وابي حنيفة» 
كما تقدم. ْ 
0 

01 - [صحيح: رواه مسلم] حَدٌئنا مُحَمّد بن عَبْدالاعْلى 
حَدَئنا عبْدَالرَراق عَنْ سْفيَان اوري عَن عَبْدام بن عَطَاءِ 
قَالَ: وَحدَننا علي بن حَجَرء حَدْنّدا علي ب بن مُلْهِرِعَن ” 
عَبدِاالُم , بن عَطَاءِ عَنْ عَبْداقُم بن ريده عن أبيه قال: جات 
امْرَأةٌ إلى النبي و فَقَالَت: إن أمّي مَانَت وله ب تحجء اناحج 
عَنْهَا؟ قَال: نْمَمْ حجّي عَنْها0, 

[م: /ا6١]‏ [د: لالا4؟].: 

قَالَ: وَهذًا حَديث (حَسَنٌ) صّحيبة©. 

- [صحيح: صححه الترمذي] حَدَنّدا يُوسُفَُ بن 
ميس دنا وكيع عن شيعن الما بن ام عن مسرو 
ابن أوؤس” ' عَنْ أبي رين العقيلي ألهُ اتى النبي وق ققَاَ: يا 
سول الم إن أبي شيع كبر لا ينيم الح ولا العْمْرَق 
وَلا الظّعْنَ قَالَ: حَج عَنْ أبيك واعتير”". 


[د: ١١41لا.‏ 
قال أبو عيسى: : هَذَا حَديث حَسَرة مد صحيح”' وإنمَا رت 
الزن الي ف في هذا الحتديش ا : يَعْثَمِرَ الرَجُلُ عَنْ 


غَيْره. وَأبُو رَزين العقيلي املْمّه لَقيِط ب ار 9 

-١١‏ قوله؛ (عن ل وسكون الواو 
وبالسين المهملة الثقفي الطائفي» تابعي كبير من الثانية؛ ووهم من 
ذكره في الصحابة (عن أبي رزين) بفتح الراء وكسر الزاء (العقيلي) 
بالتصغير واسمه لقيط بن عامر؛ كذا في «فتح الباري». 

- قوله: (فقال: يا رسول الله إن أبي شيخ كبير. إلخ) قال 
الحافظ في «الفتح»: هذه قصة. أي: غير قصة الخثعمية؛ قال: ومسن 
'وحد بينها وبين حديث الختمعي فقيد أبعد وتكلف (ولا الظعين) 
بفتح ظاء وسكون عين وحركتها الراحلة؛ أي: لا يقوى على السير 
ولا على الركزب من كبر السنء كذا ة في «المجمع» (حج عن أبيك) 
فيه جواز الحج عن الغير» واستدل الكوفيون بعمومه على جواز 
صحة حج من لم يحج نيابة عن غيره» وخالفهم الجمهور فخصوه 
بمن حج عن نفسههء واستدلوا يما في «السنن» و(صحيح ابن 
خزيمة» وغيره.من حديث ابن عباس: أن النبي كل رأى رجلاً يلبي 
عن شبرمة فقال: أحججت عن نفسك؟ فقال: لاء قال: حج عن 
نفسك. ثم احجج عسن شبرمة. . كذا في «الفتح». قلت: الظاهر 
الراجح هو قول الجمهور. واللّه تعالى أعلم (واعتمر) استدل به من 


قال بوجوب العمرة. قال الإمام أحمد: لا أعلم في إيجاب العمرة 
حديئاً أجود من هذا ولا أصح منه. 

*- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
وسكت عنه. ونقل المنذري في «تلخيصه؛ تصحيح يح الترمذي» وأقره 
وأخرجه أيضاً النسائي وابن ماجه وغيرهم كما تقدم. 

ل الحافظ 

في «التقريب:: لقيط بن صبره بفشح المهلمة وكسر الموحدة 
صحابي مشهورء ويقال: إنه جده واسم أبيه عامر» وهو رزين 
العقيلي؛ والأكثر على أنهما اثنان. انتهى. 

- قوله: (قال: نعم حجي عنها) فيه جواز الحج عن الميت. 

1- قوله: (هذا خديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم» وأخرجه 
الحاكم في «المستدك» وزاد فيه: الصوم والصدقة؛ وقال: صحيح 
الإسناد ولم يخرجاه كذا في «نصب الراية»: ٠‏ 

1م- باب ما جاء في العمرة: أواجبة عي أم لا؟ 

-١‏ [ضغيف الإسئاد] حدثنا محمد بن عبدالأعلى 
الصنعاني حدثئنا عمرو بن علي عن الحجاج''' عن محمد بن 
المنكدر عن جابرء أن النبي وَكْةِ سثئل عن العمرة أواجبة هي؟ 
قال: «لا وأن د تعتمروا هو أفضل». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح 

وهو قول بعض أهل العلم؛ قالوا: العمسرة ليست 
بواجبة””"» وكان يقال: هما حجان. الحج الأكبر يوم النحرء 
والحج الأصغر العمرة”؟». وقال الشافعي: العمرة سنة'*) لا 
نعلم أحداً رخص في تركها وليس فيها شيء ثابت بأنها 
تطوع؛ وقد روي عن النبي يد بإسناد وهو ضعيفء لا تقوم 
بمثله الحجة؛ وقد بلغنا عن ابن عباس أنه كان يوجبها. قال 
أبو عيسى: كله كلام الشافعي. 

-١‏ قوله: (عن الحجاج) هو ابن أرطاة الكوفي القاضي؛ أحد 
الفقهاء صدوق كثير الخطأ والتدليس. قوله: (قال: لاء وأن يعتمروا 
هو أفضلا) احتج به الحنفية والمالكية على أن العمرة ليست 
بواجبة» لكن الحديث ضعيف كما ستعرف. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال الحافظ في «الفتح»: 
في إسناده الحجاج وهو ضعيف, وقد روى ابن لهيعة عن عطاء بن 
جابر مرفوعاً: الحج والعمرة فريضتان أخرجه ابن عدي وابن لهيعة 
ضعيفه ولا يثبت في هذا الباب عن جابر شيء؛ بل روى ابن 
الجهم المالكي بإسناد حسن عن جابر: ليس مسلم إلا عليه عمرة» 
موقوف على جابر. وانتهى. وقال العيني في #شرح البخاري»: فإن 
قلت: قال المنذري: وفي تصحيحه له نظرء فإن سنده الحتجاج بن 


0 


تحنة الأحسوذي - كتاب الحج 


أرطاة ولم يحتج به الشيخان في «صحيحهما» وقال ابن حبان: تركه 
ابن المبارك ويحيى القطان وابن:معين وأحمد. وقال: قال 
الدارقطني: لا يحتج به وإنما روى هذا الحديث موقوفاً على جابر. 
وقال البيهقي: ورفعه ضعيف. قلت: قال الشيخ تقي الدين ابن دقيق 
العيد في «كتاب الإمام»: وهذا الحكم بالتصحيح في رواية الكرخي 
لكتاب الترمذي وفي رواية غيره حسن لا غير. وقال شيخنا زين 
الدين: لعل الترمذي إنما حكم عليه بالصحة لمجيئه من وجه آخر 
فقد رواه يحبى بن أيوب عن عبدالله بن عمر عمن أبي الزبير عسن 
جابر: قلت: يا رسول الله العمرة فريضة كالحج؟ قال: لاء وأن 
تعتمر خير لك. ذكره صاحب «الإمام» وقال: اعترض عليه بضعف 
عمر العمريء قال العيني: رواه الدارقطني من رواية 
يحبى بن أيوب عن عبيدالله بن المغيرة عسن أبي الزبير عن جبابر 
قال: قلت: يا رسول الله العمرة واجبة فريضتها كفريضة الحج؟ 
قال: لاء وأن تعتمر خير لك. ورواه البيهقي من رواية يحبى بن أبي 
أيوب عن عبيدالله غير منسوب عن أبي الزبير. ثم قال: وهو عبيدالله 
بن المغيرة تفرد به عن أبي الزبير. وروى ابن ماجه من حديث 
طلحة بن عبيدالله انه سمع رسول الله يك يقول: الحج جهاد 
والعمرة تطوع» وروى عبدالباقي بن قانع من حديث أبي هريرة عسن 
النبي يك نحوه. وكذا روى عن ابن عباس عنن النبي ود نحوه. 
انتهى. 

*- قوله: (وهو قول بعض أهل العلم قالوا: العمرة ليست 
بواجبة) وهو قول الحنفية والمالكية» واستدلوا بحديث الباب قد 
عرفت أنه ضعيف لا يصلح للاحتجاج. | 

*- قوله: (وكان يقال: هما حجان الحج الأكبر يوم النحر» 
والحج الأصغر العمرة) قال في «مجمع البحار»: ومنه الحج الأكبر 
هو يوم النحر أو يوم عرفة» ويسمون العمرة الحج الأصغرء وأيام 
الحج كلها أو القران أو يوم حج أبو بكر والأصغر العمرة أو يوم 
عرفة أو الإفراد. انتهى ما في «المجمع؟. 

5- (وقال الشافعي: العمرة سنة) أي: واجبة ثابتة بالسنة» قال 
العيني: قال شيخنا زين الدين: ما حكاه الترمذي عن الشافعي لا 
يريد به أنها ليست بواجبة بدليل قوله: لا نعلم أحداً رخص في 
تركهاء لأن السنة التي يراد بها خلاف الواجب يرخص تركها قطعاء 
والسنة تطلق ويراد بها الطريقة» وغير سنة الرسول ككف انتهى. 
(قال) أي: الشافعي (وقد روي) أي: في كون العمرة تطوعاً (عمن 
النبي لل وهو ضعيف) وقد تقدم آنفاً الأحاديث الني رويت في 
كون العمرة تطوعاً (وقد بلغنا عن ابن عباس أنه كان يوجبها) أخرج 
الشافعي وسعيذ بن منصورء كلاهما عن سفيان بن عيينة عن عمرو 
ابن دينار سمعت طاوساً يقول: سمعت ابن عباس يقول: والله إنها 


عبدالله بن 


لقريتتها في كتاب الله: لوَأَتِمُوأ الْحَجّ وَالْعْسْرَةَ لله وللحاكم من 


: طريق عطاء عن ابن عباس: الحج والعمرة فريضتان؛ وإسناده 


ضعيف. والضمير في قوله: لقرينتها للفريضة؛ وكأن أصل الكلام أن 
يقول: لقرينته؛ لأن المزاد الحج» كذا في 
الشافعي وأحمد وغيرهما من أهل الأثر إلى وجوب العمرة واختاره 
البخاري في «صحيحه؛؛ واستدلوا بقول ابن عباس المذكور؛ وذكره 
البخاري تعليقاً. وبقول أبن عمر رضي الله عنه: ان برخ لو انه 
أحد إلا عليه حجة وعمرة واجبتان من استطاع إليه سبيلاء فمن زاد 
شيئاً فهو خير وتطوع. أخرجه ابن خزيمة والدارقطني والحاكم 
وذكره البخاري وتعليقاً. وقال سعيد بن أبي عروية في المناسك عن 
أيوب عن نافع عن ابن عمر قال: الحج والعمرة فريضتان. ويقول 
صبي بن معبد لعمر: رأيت الحج والعمرة مكتوبين عليء فأهللت 
بهما. فقال له: هديت لسنة نبيك. أخرجه أبو داود. وروى ابن 


«فتح الباري». وقد ذهب 


خزيمة وغيره في حديث عمر سؤال جبريل عن الإيمان والإسلام 
فوقع فيه» أن تحج وتعتمر. وإسناده قد أخرجه مسلم لكن لم يسق 
لفظه. وبأحاديث آخر غير ما ذكرء ويقوله تعالى: لوَأَتِمُوأ الْحَجَّ 
وَالْعُمْرَةَ لله4 أي: أقيموهماء والظاهر هو وجوب العمرة. والله 
تعالى أعلم. 
/41- باب ينه 

7- [صحيح] حدثنا أحمد بن عَبْدَةَ الضّبي حدثنا زياد 
ابن عبدالله عن يزيد بن أبي زياد عن مُجَاهِدٍ عَن ابن عباس 
عن النبي ل قال: «دخلت العُمْرَةُ في الحَج”" إلى رّ يَوْمٍ 
القيَامَة». 

[م: ١1١14‏ من حديث جابر] [د: ]١1/9‏ [ن: 1816]. 

قال: وفي ابابو عن سراق" بن عتم وججاير بن 
عبدالله. ١‏ 


قال أبو عيسى: حديث ابن عباس حديث س9 


ومَعْنى هذا الحديث. أن لا بأسَ بَِالْعُمرة في أشهر الحَج. 
وهكذا فسّره الشافعي واحمدٌ 0 . ومَعْنَى هذا 
الحديث: أن أَهْلَ الجَاهِلِبُةٍ كانوا لا يَعْتَمِرُونَ في اشهّر الحَج» 
قَلَمّا جاءً الإسئلام رخص ابي يي في ذلك فقال: «دَخَلَت 
العْمْرَةٌ م في الحَح إلى يَوْمٍ القيامة». يَعني: : لا بأس بِالعّمْرَةِ في 

نر الخ وهر الي شزال ار 
الحجّة”"» لا ينبني للرَجْلٍ أن يهل بالحَج إلأأفي اثلهْرٍ 
الحج. وأظهرُ الحُرْمِ رَجَبّ وَدو القَعَدَةٍ وذو الجِجّة 
والمُحَرّمٌ. هكذا قال غَيْرُ وَاحِدٍ مِنْ أهْلٍ العلم مِنْ أصحاب 


تحفة الأحوذي - كتاب الحج 


-١‏ قوله: (دخلت العمرة في الحج) أي: في أشهر الحج. 

1- قوله: (وفي الباب عن سراقة) بضبم السين (بن مالك بن 
جعشم) بضم الجيم والشين صحابي مشهور من مسلمة الفتح مات 
في.خلافة عثمان رضي الله عنه سنة 7 أربع وعشرين وقيل بعدها. 
أخخرج النسائي وابن ماجه من طزيق طاوس عن سراقة أنه قال: يا 
'رسول الله! أرأيت عمرتتا هذه لعامنا أم للأبد؟ فقال: لاء بل للأبدء 
دخلت العمرة في الحج إلئ يوم القيامة. ولطاوس عن سراقة في 
اتصاله نظرء ولكن أخرجه الدارقطني من طريق أبي الزبير عن جابر 
عن سراقة (وجابر بن عبدالله) أخرج مسلم حديثه الطويل في قصة 
حج النبي وَكْةِ وفيه: فمن كان منكم ليس معه هدي فليبحل 
وليجعلها عمرة» فقام سراقة ابن مالك بن جعشم فقال: يارسول 
الله] ألعامنا هذا أم للأبد؟ فشبك رسول الله يل أصابعه واحدة في 
الأخرى: وقال: دخلت العمرة في الحج مرتين» لا بل لأبد أبد. 

قوله: (حديث ابن عباس م 0 
بن الطفيل العامري ا 
في المغازي» وفي حديثه عن غير ابن إسحاق لينء ولم يثبت 
وكيعاً كذبه» وله في البخاري موضع واحد متابعة. وفي إسناد هذا 


عبدذالله 


الحديث أيضاً يزيد بن أبي زياد الهاشمي؛ مولاهم الكوفي ضعيف» 
كبر فتغيرء صار يتلقن وكان شيعياًء ف فتحسين الترمذي لعله لشواهده. 

+ - قوله: (ومعنى هذا الحديث: أن لا بأس بالعمرة ف في أشهر 
الحجء وهكذا قال الشافعي وأحمد وإسحاق) قال الجزري في 
«النهاية»: دخلت العمرة في الحج, معناه أنها سقط فرضها بوجوب 
الحج ودخلت فيه» وهذا تأويل من لم يرها واجبة» فأما من أوجبهاء 
فقال: معناه أن عمل العمرة قد دخل في عمل الحج فلا يرى على 
القارن أكثر من إحرام واحد وطواف وسعيء وقيل: معناه أنها قد 
دخلت في وقت الحج وشهوره. لأنهم كانوا لا يعتمرون في أشهر 
الحنج فأبطل الإسلام ذلك وأجازه. انتهى. قلت: هذا المعنى الأخير 
هو الذي اختاره الترمذي ويه قال الشافعي وأحمد وإسحاق وهو 
الظاهرء والله تعالى أعلم. 

6- قوله: (وأشهر الحج شوال وذو القعدة وعشر من ذي 
الحجة) أجمع العلماء على أن المراد بأشهر الحج ثلاثة: أولها 
شوالء. لكن اختلفوا هل هي بكمالها أو شهران وبعض الثالث؟ 
فذهب إلى الأول مالك وهو قول للشافعي» وذهب غيرهما من 
العلماء إلى الثاني» ثم اختلفوا فقال ابن عمر وابن عباس وابن 
الزبير وآخرون: عشر ليال من ذي الحجة؛ وهل يدخل يوم النحر أو 
لا؟ فقال أحمد وأبو حنيفنة: نعم؛ وقال الشافعي: في المشهور 
المصحح عنه لاء وقال بعض أتباعه: تسع من ذي الحجة. ولا 
يصح في يوم النحر ولا في ليلته وهو شاذء ويرد على من أخرج 


يوم النحر من أشهر الحج قوله يَكيةِ في يوم النحر: هذا يوم الحج 


الأكبر. 
44 بابْ ما جاءً في ذكر فَضْل العُمْرّة 
4 [مت عق عليه +لنا الو كرجب و حلتا ركيم عن 


سَفْيَانَ عن سمي ! '' عن أبي صالِح عَنْ أبي مر رَءَ قالَ: قال 
رسول الله يكه: الحُمْرَةٌ إلى العمرَة تكَفْر ما بَبنَهُما''؟ والحَج 
المَبرورُ ليْسَ لَهُ جَرَاءً إل الجنة». 

لخ: *ا/ا/11] [م: 1754] [ه: 1244؟] [ن: 1119] . 

قال أبو عيس هذا حديث حسن صحيده”". 

١‏ - قوله: (عن سمي) بضم السين وفتح الميم وشدة التحتانية 
مولى أبي بكر ابن عبدالرحمن ثقة. 

1- قوله: (العمرة إلى العمرة تكفر ما بينهما) من الذنوب دون 
الكبائرء كما في قوله: الجمعة إلى الجمعة كفارة لما بينهما. قاله 
العيني» (والحج المبرور) قال ابن خالويه: المبرور والمقبول» وقال 
غيره: الذي لا يخالطه شيء من الإثئم ورجحه النووي. وقال 
٠"‏ القرطبي: الأقوال التي ذكرت في تفسيره متقاربة المعنى وه أنه 
الحج الذي وفيت أحكامه ووقع موقعا لما طلب من المكلف على 
الوجه الأكمل. 

7- قوله: (هذا حديثك حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا أبا 


داود. 


8- باب ما جاءً ني اشر ير 


مر قالا حدئا يل بن يعن مرو بن دنار عن عَمْوو 
ابن أوسٍ عن عبلوالرحمّن بن أبي بكر: دان النبي يك أمَرَ 
عبدّالرحمن بن أبي بكر أن ا عَايْشَة مِنَ التنييم». 


[خ: 220 6 [م: 007 الملضقة 


قال أبو عيسى : : هذا حديث حسن صحيح”". 


-١‏ (ما جاء في العمرة من التنعيم) بفتح المثناة وسكون النون 
وكسر المهملة» مكان معروف خارج مكة وهو على أريعة أميال من 
مكة إلى جهة المدينة. 1 

1- قوله: (أن يعمسر) بضم الياء من الإعمار. قال صاحب 
«الهدى:: لم ينقل أنه ييخ اعتمر مدة إقامته بمكة قبل الهجرة ولا 
اعتمر بعد الهجرة إلا داخلاً إلى مكة ولم يعتمر قط خارجاً من مكة 
إلى الحل ثم يدخل مكة بعمرة كما يفعل الناس اليوم؛ ولا ثبت عن 
أحد من الصحابة أنه فعل ذلك في حياته إلا عائشة وحدها. انتهى. 
قال الحافظ في «الفتح»: و بعد أن فعلته عائشة بأمره دل على 
مشروعيته» قال: واختلفوا هل يتعين التنعيم لمن اعتمر من مكة. 


تحفة الأحوذي - كتاب الحسج 


فروى الفاكهي وغيره من طريق محمد بن سيرين قال: بلغنا أن 
رسول الله يْهِ وقث لأهل مكة التنعيم. ومن طريق عطاء قال: من 
أراد العمرة ممن هو من أهل مكة أو غيرها فليخرج إلى التنعيم أو 
إلى الجعرانة فليحرم منها. وأفضل ذلك أن يأني وقتأء أي: ميقاتاً 
من مواقيت الحج. قال الطحاوي: ذهب قوم إلى أنه لا ميقات 
للعمرة لمن كان بمكة إلا التنعيم» ولا ينبغي مجاوزته كما لا ينبغي 
مجاوزة المواقيت التي للحجء وخالفهم آخرون فقالوا: ميقات 
العمرة الحلء وإنما أمر النبي يك عائشة بالإحرام من التنعيم لأنه 
كان أقرب الحل من مكة» ثم روى من طريق ابسن أبي مليكة عن 
عائشة في حديثها قالت: وكان أدنانا من الحرم التنعيم فاعتمرت 
ملف قال: فثبت بذلك أن ميقات مكة للعمرة الحل؛ وأن التنعيم 
وغيره في ذلك سواء. انتهى كلام الحافظ. 

-'٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخساري 
ومسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه. 


- باب ما جَاءً في العٌمْرَةٍ مِنَ الجغرائّة”") 

6- [صحيح] حدثنا محمد بن بَشّار حدثنا يَحِى بن 

َعِيدٍ عن ابن جْرَيْجٍ عن مُرَاحِمٍ بن أبي مراحم" عن عَبْدٍ 
لعزي بن عبدالله عن مُحَرَّشٍ الكغبي «انّ رسول الله ون 
ترج من الجعرَاة ليلا مرا فَدَحَلَ مكة ليْلا َقضى عمْرئَة ُ 
ثم حرج مِن ليل فاصبّح بالجعْرَانَةٍ كبّائت”"» فلّما زالت 
الششمْس من اَل مرَجَ من بَطنِ سرف حتى جاءً مَمَ الطريق» 
طريق جَمْم ببَطْنِ سرف فَمِنْ أجل ذلك خَقْيّت عَمْرَئُهُ على 
الناس». 

[د: 15][ن: 1854 )|. 

ير هلا ,حديث غريب” ا لِمْحَرْشٍ 
الطرين برعول: 

-١‏ (ما جاء في العمرة من الجعرانة) فيها لغتان: إحداهما: كسر 
الجيم وسكون العين المهملة وفتح الراء المخففة» والثانية: كسر 
العين وتشديد الراءء وإلى التخفيف ذهب الأصمعي وصوبه 
الخطابيء وهي ما بين الطائف ومكة وهي إلى مكة أقرب قاله 
العيني. 

ا قوله: (عن مزاحم بن أبي مزاحم) المكي مولى عمر بن 
عبدالعزيز روى عنه وعن عبدالعزيز بن عبدالله وغيرهما (عن 
محرش) بضم الميم وفتح الحاء المهملة وكسر الراء المشددة 
وشين معجمة على المشهورء وقيل بكسر الميم وخاء معجمة ساكنة 
وفتح الراءء قاله السيوطي. قال الحافظ: صحابي له حديث في 


عمرة الجعرانة. 

7- قوله: (فأصبح بالجعرانة كيائت) اسم فاعل من بات يبيست» 
يعني أصبح 486 بالجعرانة كانه بات فيها ولم يخرج عنها ولم 
يذهب منها إلى مكة (في بطن سرف) بكسر الراء» موضع على نحو 
ثلاثة أميال من مكة. 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب الخ) قال في #تهذيب 
التهذيب» في ترجمة مزاحم بن أبي مزاحم: أخرج الشافعي عن ابن 
عيئية عن إسماعيل بن أمية عنه حديث محرش الكعبي في العمرة 
من الجعرانة» وأخرجه النسائي من طريق ابن عيينة. 

-١‏ باب ما جاءً في عُمْرَةٍ رَجَب 


- [صحيح] حدثنا آبُو كُرَيْسٍِ حدثنا يَحْيِى بن آدَمْ 
عن أبي بَكخر بن عياش عن الأعمش عن حَبيبه ابن أبي ابم 
عن عُرْوَة قال: «سيل ابن عْمْرَ في أي شهر اعتَّمرٌ رسول الله 
يَكئه؟ فقال: في رَجَسبٍ فَقَلَتا عَائشّة: مَا اعْتّمرٌ رسول الله يلك 
إلا وَهُوَ مَعَهُ (نَمْنِي ابن عْمَرَ)؛ وَمَا اعْثَمَرٌ في شَهْرِ رَجَبٍ 
20 

[خ: هلال1١-لالالا1]‏ [م: 686 ]١1‏ [ه: 194 ؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب. سَمِعْتْ محمداً يَقُول: 
حَبيب بن أبي ثَابت لم يُسْمَعْ من عُرْوَة بن الزييرٍ. 

ا - [صحيح] حدئنا أحمد بن مني حدثنا الحَسَنْ بن 
مُوسَى حدثنا شيَانُ عن مَنْصُورٍ عن ماهد عن ابن عُمْر: 
«أن النبي يك اعتَمَرَ أربعاً إحدامُنَ في رجبيو20, 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّ صحيح غريب. 

-١‏ قوله: (إلا وهو معه. تعني: : ابن عمر) أي: حاضر معه» 
وقالت: ذلك مبالغة في نسبته إلى النسيان (وما اعتمر في شهر 
رجب قط) زاد عطاء عن عروة عند مسلم في آخره قال: وابن عمسر 
يسمعء فما قال: لا ولا نعم» سكت. قال النووي: هذا يدل على أنه 
اشتبه عليه أو نسي أو شكء ولهذا سكت عن الإنكار على عائشة 
ومراجعتها بالكلام» فهذا الذي ذكرته هو الصوات الذي يتعين 
المصير إليه. 

1- قوله: (اعتمر أربعاً إحداهن في رجب) هكذا رواه الترمذي 
مختصرأ ورواه الشيخان من طريق جرير عن منصصور عن مجاهد 
مطولاً» فلفظ البخاري قال: دخلت أنا وعروة بن الزبير المسجد 
فإذا عبدالله بن عمر جالس إلى حجرة عائشة» وإذا أناس يصلون في 
المسجد صلاة الضحىء قال: فسألناه عن صلاتهم فقال: بدعة» ثم 
قال له: كم اعتمر النبي يلك؟ قال: أربع إخدهن في رجبء فكرهنا 
أن نرد عليه. قال: وسمعنا استنان عائثة أم المؤمنين في الحجرة» 


تحفة الأحسوذي - كتاب الحج 


عبدالرحمن؟ قالت: ما يقول؟ قال:.يقول: إن رسول الله و اعتنمر 
أربع عمرات إحداهن في رجب» قالت: يرحمم الله أبا عبدالرجمن 
وروى الشيخان عن أنس رضي الله عنه أن رسول الله كِ اعتمر 
أربع عمر كلهن في ذي القعدة إلا التي مع حجته؛ عمنرة من 
الحديبية أو زمن الحديبية في ذي القعدة. وعمرة من العام المقبل 
في ذي القعدة» وعمرة من جعرانة حيث قسم غنائم جنين في ذي 
القعذة» وعمرة حجته. 
7- باب ما جَاءَ في عمْرَةٍ ذِي القَعْدَة 

8- - [صحيح. رواة البخاري] حدثنا العباس بن محمار 

الدَوْ وْري'" حدثنا إسحاق بن مَنَصُور (هو السَلُولِي الكُوني) 


٠‏ ميمه 


عن إمَثْرَئيلَ عن أبي إمَْاقَ عن البَسَراء أن النبي 5# اعْمَمَرَ 


في ذي القَمْدة»9». 
[خ: .]4٠‏ 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيدة2". 
وفي الباب عن ابن عباس 0 


-١‏ قوله: (حدثنا العباس بن محمد الدورى) أبو الفضل 
البغدادي. خوارزمي الأصلء ثقة حافظ من الحادية عشر كذا في 
«التقريب». وقال في «الخلاصة»: أحد الحفاظ الأعلام عن حسين 
الجعفي وأبي داود الطيالسي وشبابة وخلق» ولزم ابن معيين وأخذ 
عنه الجرح والتعديل؛ وعنه أهل السئن الأربعة. انتهى. وقال الذهبي 
في «تذكرة الحفاظ»: ولد سئة ١08‏ ثمان وخمسين ومائشة» وتوفي 
في صفر سئة ١/1؟‏ إحدى وسبعين ومائتين» قال: وكتابه في الرجال 
عن ابن معين مجلد كبير نافع» ينبىء عن بصره بهذا الشأن. انتهى 
(السلولي) بفتح.السين وباللامين» وصدوق تكلم فيه للتشيع. 

1- قوله: (اعتمر في ذي القعدة) وفي رواية البخاري من طريق 
إبراهيم بن يوسف عن أبيه عن أبي إسحاق قال: سمعت البراء بن 
عازب يقول: اعتمر رسول الله يك في ذي القعدة قبل أن يحج 
مرتين. انتهى. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري من 
وجه آخر. 1 

4- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) لينظر من أخرجه. 

7- باب ما جأء في عُمْرَةِ رَمَضَان 

4- [صحيح] حدئثنا صر بن علي حدثنا أبو أحمد 
الربييري”2 حدثنا إسْرائيل عن أبي إِممْحَاقَ عن الأسْوّوٍ بن 
يزِيدَ عن ابن أمّ مَعقلٍ عن أمْمَعْقِلٍ عن النبي له قال: غير 


في رَمَضَانْ تَْلِلُ حَجَة0”". 
[د: 44ة ]١‏ [ه: 1957]. 
وفي الباب عن ابن عباس وجَابرٍ وأبي هُريْرَة وأنسء 


وهب بن لبش ”". 

قال أبو عيسى: يقال هرم بن خنبش. قال بَيَانُ وجَابرٌ عن 
الشَعْبِي عن وَهْبٍ بن خنببش. وقال دَاوْدُ الآوْوِي عن العَعبِي 
عن هرم بن خنبش: : وَوَهْبْ أصح. وحَدِيث أم مَعْقِلٍ حديث 
حسنٌ غريب مِنْ هذا الوجه*». وقال أحمد وَإِمْحَاقٌ: قد 
تَبَتَ عن النبئ بك: «أن عُمْرَةَ في رَمَضَانَ نَعْدِلُ حَجَة». قال 
إملحاق: مَعْتَى هذا الحَدديث مِثْل ما رُوي عن النبي كله أنه 
قال: «مَنْ قَرَأ قُلْ هو الله أحَدَ فَفَدْ قَرَأ ثُلْثْ القرآن:. 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو أحمد الزبيري) بضم السزاي وفقح 
الموحدة وسكون الياء هو محمد بن عبدالله بن الزبير الكوفي ثقة 
ثبت إلا أنه قد يخطىء في حديث الثورى (عن ابن أم معقل) قال 
العيني في «عمدة القاري» (0/ :)١4‏ ابن أبي معقل الذي لم يسم 
في رواية الترمذي اسمه معقلء؛ كذا ورد مسمى في كتاب 
«الصحابة» لابن مندة من طريق عبدالرزاق عن الأوزاعي عن يحيبى 


ابن أبني كثير عن أبي سلمة عن معقل ابن أبي معقل عنن أم مغقل 


قالت: قال رسول الله يكل: عمرة في رمضان تعدل حجة. ومعقل 
هذا معدود في الصحابة فن أهل المدينة. قال محمد بن سسعد: 
صحب النبي يَكْةِ وروى عنه» وهو معقل بن أبي معقل ابن نهيك بن 
أساف بن عدي. انتهى بقدر الحاجة. قلت: ليس في رواية الترمذي 
ابن أبي معقل» بل فيها ابن أم معقل (عن أم معقل) الأسدية أو 
الأشجعية زوج أبي معقلء ويقال لها الأنصارية» صحابية لها حديث 
في عمرة رمضانء كذا في «التقريب». 

7- قوله: (غمرة في رمضان تعدل حجة) في الشواب. لا أنها 
تقوم مقامها في إسقاط الفرض للإجماع على أن الاعتمار لا 
يجزيء عن حجج الفرض. وقال ابن العربي: حديث العمزة هذا 
صحيح؛ وهو فضل من الله ونعمة» فقد أدركت العمرة منزلة الحج 
بانضمام رمُضان إليها. وقال ابن الجوزى: فيه أن ثواب العمل يزيد 
بزيادة شرف الوقت كما يزيد بحضور القلب وخلوص المقصد. 

*- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس وجابر وأبي هريرة واننس 
ووهب ابن خنبش) بمعجمة ونون وموحدة» وزن جعفر الطائي 
صحابي نزل الكوفة؛ ويقال: اسمه هرم؛ ووهب أصح قاله في 
«التقريب»» أما حديث ابن عباس» فأخرجه الشيخان: وأما خديث 
جابرء فأخرجه ابن ماجه عنهء أن النبي يكل قال: عمرة قي رمضان 
تعدل حجة. وأما حديث أبي هريرة؛ فلينظر من أخرجه. وأما 
حديث أنس» فأخرجه أبو أحمد بن عدي في «الكامل» عنه: أنه 


تحفسة الأحسوذي - كتاب الحجح 


سمع النبي يكيةِ يقول: عمرة في رمضان كحجة معي»ء وفي إسناده 
مقال. وأما حديث وهب بن خنبش» فأخرجه ابن ماجه من رواية 
سفيان عن بيان وجابر عن الشعبي عن وهب بن خنيش مرفوعاً: 
عمرة في رمضان تعدل حجة. وفي الباب أحاديث أخرى ذكرها 
العيني في «عمدة القاري» (0/ .)١5‏ 

*- قوله: (وحديث أم معقل حديث حسن غريب من هذا 
الوجه) وأخرجه أبو داود من وجه آخرء .وأخرجه النسائي أيضاً من 
وجه آخر. 

6- قوله: (قال إسحاق: معنى هذا الحديث مشل ما روي عن 
النبي كي من قرأ: (طقُلَ هُرَ الله أحَدَ» فقد قرأ ثلث القرآن) وقال 
ابن خزيمة: إن الشيء يشبه بالشيء ويجعل عدله إذا أشبهه في 
بعض المعاني لا جميعهاء لأن العمرة لا يقضى بها فرض الحج ولا 
النذر. انتهى. 

4- - باب ما جاء في الَذِي يهل بالج فَيَكْسَرٌ 
أؤيَفرج”" 

44- - [صحيح] حدثنا [منْحَاق بن مَنْصُورٍ أخبرنا رَوْحْ 
ابن عَبَادَةَ حدثنا حَجَاجٌ الصّواف حدثنا يَحْبَى ابن أبي كَشِيرٍ 
عن عِكَرَمَةَ قال: حدثني الحَجَاج بن عَمْروٍ قال: قال رسولا 
الله ككلق: «مَنْ كير(" أو عَرِج فقد حَلٌ وعَلَيه حَجَةٌ أخرى». 
فَذكَرْتُ ذلك لأبي مريْرَةَ وابن عباس فَقالا: صَدّق7©. 

حدثدا إِسْحَاق بن مَنْصُورٍ أخبرنا محمد بن عبدالله 
الأنْصَارِي عن الحَجَاجٍ مِثْلَهُ: قأل: وَسَمِعْتْ رسول الله 6 
يُقول. 

[د: 4657١ا][ن: ]145٠0‏ [ه: لالا1؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح". هَكََذَا رَوَاهُ 
غير واحجلٍ عن الحَجَاجٍ الصّوافي نَخْوَ هذا الحديث. وَرَوَى 
تدز ةين سام هذا تدان من يج ور اياك 
عن عِكرمّة عن عبدالله بن رَافِم عَنِ الحَجَاحٍ بن عَسْروٍ عن 
النبي يكل هذا الحَديث. وَحَجَاجْ الصواف لَمْ يَْكرْ في حَدِيئهِ 
عبدالله بن رافِع. و حَجَاج ثِقَة حَافِظً عند أهل الحَديث. 
وَسَمِمْتْ محمد يَقُول: رِوَايَُ معْمَرٍ ومُعَاوِيَةَ بن سّلآم اصح. 

وحجاج الصواب لم يذكر في حديشه عبدالله بن رافع. 
وححيجاج 7 ثقة خطأ حافظ عند أهل الحديث. 

حدئنا عَبْدُ بن حُمَيْدٍ أخبرنا عبْد الرّاق أخبرنا مَعْصَرَ عن 
حا لي تت ب عو وا ين راوع من 
الحَجَاجٍ بن عَمْرِو عن النبي يكل نَحْوَهُ. 

-١‏ (ياب ما جاء في الذي يهل بالحج فيكسر) بصيغة المجهول 


(أو يعرج) بصيغة المعبروف. قال العيني في «شرح البخاري؛: 
اختلف العلماء في الحصر بأي شيء يكون وبأي معنى» فقال قوم: 
يكون الحصر بكل خال من مرض. أو عدو وكسر وذهاب نفقة 
ونحوها مما يمنعه عن المضي إلى البييت» وهي قول أبي حنيفة 
رضي الله عنه وأصحابه» وروي ذلك عن ابن عباس وابن مسعود 
وزيد بن ثابت. وقال آخرون: وهم الليث بن سعد ومالك والشافعي 
وأحمد وإسحاق: لا يكون الإحصار إلا بالعدو فقطء ولايكون 
بالمرض. انتهى. قلت: قال الخافظ في «الفتح»: وصح عن ابن 
عباس أن لا حصر إلا بالعدو. وأخرج عبدالرزاق عن معمر وأخرج 
الشافعي عن ابن عبينة كلاهما عن ابن طاوس عن أبيه عن ابن 
عباس قال: لا حصر إلا من حبسه عدو فيحل بعمرة وليس عليه 
حج ولاعمرة. انتهى. وإليه ذهب ابن عمر رضي الله عنه روى 
مالك في «الموطاء عن ابن شهاب عن سالم عن أبيه قال: من 
حبس دون البيت بالمرض فإنه لا يحل حتى يطوف بالبيث. وروى 
مالك عن أيوب عن رجل من أهل البصرة قال: خرجت إلى مكة 
حتى إذا كنت بالطريق كسرت فخذي فأرسلت إلى مكة؛ وبها 
عبدالله بن عباس وعبدالله بن عمر والناس» فلم يرخص لي أحد في 
أن أحل فأقمت على ذلك إلى تسعة أشهر ثم حللت بعمرة. 

واحتج من قال: أن لا إحصار إلا بالعدو اتفاق أهل النقل على 
أن قوله تعالى: لفَِنْ أحصرثُم فَمَا استيْسَرَ مِنّ الْهَذي ولا تَحلِقُوأ 
رُؤُوسَكُمْ حتّى َع َي محل نزل في قصة الحديبية حين صد 
النبي 6 عن البيت» فسمى الله صد العدو إحصاراً. 

وحجة الآخرين التمسك بعموم قوله تغالى: لفان أَحْصِرتم» 
ويحديث الياب؛ والظاهر هو فول من قال يتعميم الإحصبارء والله 
تعالى أعلم. 

" - قوله: (من كسر) بضم الكاف وكسر السين (أو عرج) زاد 
أبو داود في رواية له: أو مرضء قال في «القاموس»: عرج أصابه 
شيء في رجله وليس بخلقة؛ فإذا كان خلقة فعرج كفرح أو ينلث 
في غير الخلقة (فقد حل) أي: يجوز له أن يترك الإحرام ويرجع 
إلى وطنه (وعليه حجة أخرى) زاد أبو داود: من قابل» أي: يقضي 
ذلك الحج في السنة المستقبلة. قال الخطابي: هذا فيمن كان حجه 
عن فرض. فأما المتطوع بالحج إذا أحصر فلا شيء عليه غير هذا 
الإحصار. وهذا على قول مالك رحمه الله والشافعي رحمه الله. 
وقال أبو حنيفة رحمه الله وأصحابه: عليه حجة وعمرة. وهو قول 
النخعي؛ وعن مجاهد والشعبي وعكرمة: عليه حجة من قابل. 
أنتهى. 

7- قوله: (فذكرت ذلك لأبي هريرة وابن عباس الخ) وني 
رواية أبي داود: قال عكرمة: فسألت ابن عباس وأيا هريرة عن ذلك 
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فقالا: صدق. 

4- قوله: (هذا حذيث حسن) وأخرجه أبو داود وسكت عته. 
ونقل المنذري تحسين الترمذي وأقدره ورواه أيضاً البسائي وابن 
ماجه. وقال القاري في «المرقاة»: وقال غير الترمذي: صحيح. 


6- - باب ما جَاءَ في الاشيِرٌ تراط في الحّج 

4- > مم زواء مطل حدقا زياد بن يبوت 
البَعْدَادِي حدثنا عَبّادُ بن عوام عن هلال بن مساب عن 
ِكْرمةَ عن ابن عباس «أن ضبباقة"" بنت الوْبَْرٍ نت النببي 
لي قات يا رسول الله َي أريد الحَج أفأشئر مترط؟ قال: نعم 
قَالّت: كَبْف أقُول؟ قال: قُولِي لَبَِكَ الْلهُمَ لبَبِكَ لَبْيِكَ مَحِلّي 
مِنّ الأْض حَيْثْ تَحبِسُني». 

[م:4١؟١][د:‏ كلالا1][ن: مكو كا 

قال: وفي الباب عن جَابر'" وأمسْمَاءَ بنت أبي بكر 
وعَائِشَة. 

قال أبو عيسى: حديث ابن عَيّاسِ حديث حسنٌ صحيح. 
العمل على هذا عند بَْض أغْل العلم يرَوْنْ الا تراط في 
الح ويَقُولُونَ إن اد ترط فَعَرَضّ لَه مَرَضُ أ عدر قله أن 
0 وَهُوَقَوْلُ الكالني وأحْمد 

60 لم يَربَعْض ؛ أهل العم الاثا تراط في :الجنج 
0 إن اشتَرَط فَليْسَ لَهُ أن يَحْرْجَ مِن إحْرَامِه ويَرُوْنهُ كَمَنْ 
لم يشت ط10. 

-١‏ قوله: (أن ضباعة) بضم الغناد المعجمة وبالموحدة والعين 
المهملة (بنت الزبير) أي: ابن عبدالمطلب أبن هاشم (محلي) بفتح 
الميم وكسر الحاء؛ أي: محل خروجي من الحج وموضع حلالي 
من الإحرام؛ أي: زمانه ومكانه (حيث تحبسئي) أي: تمنعني يا الله. 

7- قوله: (وفي الباب غن جابر) أخرجه البيهقي (وأسماء) أي: 
بنت أبي بكر رضي الله عنه» أخحرجه ابن ماجه (وعائشة) قالت: 
دخل رسول الله يك على ضباعة بنث الزبير فقال لها: لعلك أردت 
الحجء قالت: الله ما أجدني إلا وجعة» فقال لها: حجي واشترطي 
وقولي: اللهم محلي حيث حبستني؛ وكانت تحت المقداذذ بن 
الأسود أخرجه الشيخان. قال الحافظ في «الفتح». وفي الباب عن 
ضباعة نفسها وعن سعدى بنت عوف وأسانيدها كلها قوية: انتهى. 
وفي الباب أيضاً عن أنس وابن مسعود وأم سليم عند البيهقي وعن 
أم سلمة عند أحمد والطبراني في «الكبير»» وفي إسناده ابن إسحاق 
ولكنه صرح بالتحديث؛ وبقية رجاله رجال الصحيحء وعن ابن عمر 
رضي الله عنه في الطبراني في «الكبير»: وفيه علي بن عاصم وهو 
ضعيف. قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صخيح) أخرجه 


الجماعة إلا البخاري. 

“- قوله: (وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) قال الحافظ في 
«الفتح»: وصح القول بالاشتراط عن عمبر. وعثمان وعلي وعمار 
ة وغيرهم من الصحابة ولم يصح 
إنكاره عن أحد من الضحابة إلا عن ابن عمرء ووافقه جماعة من 


وابن مسعود وعائشة وأم سلمة 


التابعين ومن بعدهم من الحنفية والمالكية. انتهى. 

5- قوله: (ولم ير بعض أهل.العلم الاشتراط في الحج الخ) 
وهو قول أبي حنيفة ومالك وبعض التَابعين. وأجابوا من حديث 
ضباعة بأجوبة منها: أنه خاص بضباعة» قال النؤوي: وهو تأويل 
باطل؛ وقيل: معناه محلي حيث حبسني الموت» إذا أدركتني الوفاة 
انقطع إحرامي» حكاه إمام الحرمين وأنكره النووي وقال: إنه ظاهر 
الفساد. وقيل: إن الشرط.خاص بالتحلل من العميرة لا من الحج» 
حكاه المحب الطبري. وقصة ضباعة ترده كما تقدم من سياق 
مسلم. وقد أطنب ابن حزم في التعقب على من أنكر الاشتراط يما 
لا مزيد عليه قاله الحافظ. 

5 باب منه 


7- - [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا أحمذ بن مُنيمٍ حدثنا 
عبدالله بن المَبّارَك ا عن 
و تراط في | ويَقُول: «الْبْسَ 

[خ: د ا 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

-١‏ قوله: (عن أبيه) أي: عبدالله بن عمر (أنه كان يتكر 
الاشتراط في الحج) أشار ابن عمر بإنكار الاشتراط إلى ماكان 
يفتى به ابن عباس» قال البيهقي: لو بلغ ابن عمر حديث ضباعة في 
الاشتراط لقال به» كذا في «الفتح» (ويقول أليس حسبكم سنة 
نبيكم) أي: ليس يكفيكم سنة نبيكم, لأن معنى الحسب الكفاية 
ومنه حسبنا الله أي: كافينا. وحسبكم مرفوع لأنه اسم ليس» وسنة 
نبيكم منصوب على أنه خبر ليس. 

7- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري مطولا. 
47- باب ما جَاءَ في المَرأةٍ نَحِيضْ بَعْدَ الإقاضّة"') 

447- [متفق عليه] حدئنا قُبيْئَةُ حدثنا اللَّيِث عن 
عَبْدالرحَمَن بن القاسِم عن أبيهٍ عن عَائِشَة أنها قَالَ: 
(ذكرت”" لِر مول الله يك أن صفية بنت حْيَي حَاضّت في 
أيام منى فَقَالَ: : أحَابِسَئْنَا هِي؟ قالوا: اده فقال 
رسول الله ك: قَلد إذأ». 
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لخ: ]1١60*‏ [م: ]١11١‏ [ن: كىاة]. 

قال: وفي الباب عن ابن عُمَر" وابن عَبّاس 

قال أبو عيسى: دحبيث فااقة حديث سن تيح 
والعمل على هذا عند أهل الهلم: أن المَرأةً إِذَا طَافَتَ طَوَافَ 
الزيارة ثم حَاضَت فَإنْها تقر ولس عَلَئِهَا ثشي. وهُوَّ قُوْلُ 
النوْرِي والشَافِِي وأحمد وإسحاق. 

444- - [صحيح] حدئنا أبو عَمّارٍ حدثنا عيسى بن يُونْس 
عن عبيدالله بن عمر عن نَافِعٍ عن ابن عُمَرٌ قَالَ: «مَنْحَج 
لبت فليكن آخيرٌ عَهْدِهِ بالبَيْتِ إلا الحُبّض وَرَخْص لَهن 


0 


رسول الله يكل». 

قال أبو عيسى: حديث ابن عُمَرَ حديث حسنّ صحيسة”) 
والعملٌ على هذا عِنْدَ أخل 00 

-١‏ (باب ما جاء في المرأة تحيض بعد الإفاضة) أي: بعد 
طواف الزيارة. 


- قوله: (ذكر) بصيغة المجهول (أن صفية بنت حيي) بضم 

الحاء المهملة بالتحتيتين مصغرا (فقال: أحابستنا هي) الهمزة فيه 
الاستفهام؛ أي: أمانعتنا من التوجه من مكة في الوقت الذي أردنا 
التوجه فيه ظنا منه يك أنها ما طافت طواف الإفاضة (قد أفاضت) 
أي: طافت طواف الزيارة (فلا إذا) أي: فلا حبس علينا خينكذ» أي: 
إذا أفاضت فلا مانع لنا من التوجه لأن الذي يجب عليها قد فعلته. 

'- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه الترمذي والنسائي 
والحاكم (وابن عباس) قال: كان الناس ينصرفون في كل وجه. 
فقال رسول الله : لا ينفر اأحد حتى يكون آخر عهده بالبيت. 
أخرجه أحمد ومسلم وأبو داود وابن ماجه؛ وفي رواية: أمر الناس 
أن يكون آخر عهدهم بالبيت إلا أنه خفف عن المرأة الحائض. 
أخرجه الشيخان. 

ع - قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. قوله: (وهو قول الثوري والشافعي وأحمد وإسحاق) وبه 
قال أبو حتيفة رحمه الله. 

- قوله: (ورخص لهن) أي: للنساء اللاتي حضن بعد أن طفن 
طواف الزيارة أن يتركن طواف الوداع. 

- قوله: (حديث ابن عمر حديث صحيح) وأخرجه النسائي 
وصححهة الحاكم كذا في «النيل». , 

1- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم) قال ابن المنذر: 
قال عامة الفقهاء بالأمصار: ليس .على الحائض التي أفاضت طواف 
الوداع» وروينا عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه وابن عمر وزيد 
ابن ثابت أنهم أمروها بالمقام إذا كانت جائضا لطواف الوداع» 


وكأنهم أوجبوه عليها كما يجب عليها طواف الإفاضة, إلى أن قال: ' 


وفد ثبت رجوع ابن عمر وزيد بن ثابت عن ذلك وبقني عمر 
فخالفناه لشبوت حديث عائشة. انتهى بقدر الحاجة. 


8- باب ما جَاء ما تَقضبي الحَائِض مِنَ المَنايك 


16- - [صحيح] حدثنا عَلِي بن حُجْرٍ اخبرنا شرِيكٌ عسن 
جَابر (وهُو ابن يزيد الجَعْفِي) عن عَبْلالرحمَن بن الأسُودٍ 
عن أيه عن عَابِشَة قَالّت: «جفلت فَأمَرْ ني النبي يه أن 
أْضِي المنامِيك كُلَهًا إلا الطواف بالبَيْتء©. 

لخ: ١9‏ ؟] [م: 84]. 

قال أبو عيسى: العمل على هذا الحَدِيشٍ ييث عِنْدَ امل الِلّم 
أذ الحايض تَقْضِي المَنامِيك كُلَهَا ما حلا الطَوَاف بِالبيْتِ. 
وفد روي هذا الححديث عن عَائشّة من غيْرٍ هذا الوجنه أضاً. 

6م- [صحيح] حدثنا زيَادُ بن أيُوب”' حدئنامَروَانُ 
ابن شْجَاءٍ الجَْرِي عن خخصَيْف عن عِكرمَة ومُجَاهِدٍ وعَطَاءٍ 
عن ابن عَباس (رَنَعّ الحلديث إلى رسول الله يكق) «أن 
النَْسَاءَ والحَاِض تَغْتَلُ وتّحرمٌ وتَقْضِي المتاميك كُلَهَا غير 


أن لا تَطُوفَ بالْبَيْتِ حَتى تَطْهر77". 
لد: .])١,/44‏ 
. 035 

الوجه 


الوا (أن أقضي المناسك كلها إلا الطضواف بالبيت) وفي 
للشيخين: «أهلي بالحج واصنعي ما يصنم الحاج غير أن لا 
تطرين المت وقد روي هذا انيه عن فانةامتن ميرطنا 
الوجه أيضاًء أي: من غير هذا الإسناد الذي أخرجه الترمذي. وقد 
روى هذا الحديث الشيخان وغيرهما وله ألفاظ. 


رواية 


؟- قوله: (حدثنا زياد بن أيوب) ابن زياد البغدادي وأبو هاشم 
الطوسي الأصل يلقب دلويه وكان يغضب منها ولقبه أحمد شعبة 
الصغير ثقة حافظ من العاشرة (أخبرنا مروان بن شجاع) الجزري 
أبو عمروء ويقال أبو عبدالله الأموي مؤلاهم: نزل بغداده صدوق له 
أوهام؛ ويقال له الخصيفيء لكثرة روايته عن خصيف. 

77- قوله: (أن النفساء والحائض تغتسل وتحرم الخ) وفي رواية 
أبي. داود: الحائض والنفساء إذا أتنا على الوقت تغتسلان وتحرمان 
وتقضيان المناسك كلها الخ. قال النووي: فيه صحة إحرام النفساء 
والحائض واستحباب اغتسالهما للإحرام؛ وهو مجمع على الأمر 
به لكن مذهبنا ومذهب مالك وأبي حنيفة والجمهور أنه مستحب. 
وقال الحسن وأهل الظاهر: هو واجب والحخائض والنفساء يصح 
منهما جميع أفعال الحج إلا الطواف وركعتيه» لقوله وَل إصنعي 
ما يصنع الحاج غيرأن لا.تطوفي»؛ وفيه أن ركعتي الإحرام سنة 
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ليستا بشرط لصحة الحج لأن أسماء لم تصلهما. انتهى. 

4 - قوله: (هذا حبديث حسن غريب من هذا الوجه) وأخرجه 
أنو داود. قال المنذري: وأخرجه الترمذيء وقال: غريب مسن هذا 
الوجه هذا آخر كلامه؛ وفي إسناده خصيف وهو .ابن عبدالرحمسن 
الحراني» كنيته أبو عون وقد ضعفه غير واحد. انتهى كسلام 
المنذري. . 

4- باب ما جَاءً مَنْ حَجَ أو اعَتَمرَ فَليِكُن آخِرَ 

عَهْدِوِ بالبَّنت 

5- [قال الألباني: منكر بهذا اللفظء صح معناه دون 
قوله: «أو اعتمر»] حدثنا نْصْرُ بن عَبْوِالرحمن الكُوفِيَ”) 
حدثنا الما عن الجاع ب أؤطَاة عن لطبا من 
المُغيرَة عن عَبْدالرحمَن بن السَلماني'" 'عن عَمْروٍ بن أوْس 
عن اللحَارث بن عبدالله بن أؤْس قَال: «سَمِعْت البئ يل 
يَفُوَل: نجي هذا ان أ ات لين آجر باب 
بالبييت»””". فَقَالَ له عمر : خررت مِن يديك سَمِعْتَ هذا مِنْ 
رسو الله وك ولَّم تُخبرنا بو؟. 

٠١4 :[‏ 5][ن: همل - الكبرى]. 

قال: وفي الباب عن ابن عَبّاسٍ 1 
قال أبو عيسسى: حريث ؛ الحَارِث بن عبدالله بن أَرْسٍ 
“. وهَكدَا رَوَى غير وَاحِلٍ عن الحَجَاجٍ بن 
أَرْطَاةً مِثْلٌ هذا. وقد ولف الحَجَاج في بَعْضٍ هذا الإسناد. 

-١‏ قوله: (حدئنا نصر بن عبدالرخمن الكوفي) الناجي الوشا 
ثقة روى عن عبدالله ابن إدريس وعبدالرحمن بن محمد المحاربي 
وغيرهماء وروى عنه السترمذي وابن ماجة وغيرهسا (اخبرنا 
المحاربي) هو عبدالرحمن بن محمد بن زياد الكورفي لبان بل 
وكان يدلبس من التاسعة (عن عبدالملك بن مغيرة) الطائفي مقبول 

من الرابعة. وقال في «تهذيب التهذيب»: روى عن ابن عباس 
وعبدالرحمن بن البيلماني وغيرهما وعنه الحجاج ب 
وذكره أبن حبان في «الثقات». 

؟- (عن عبدالرحمن بن البيلماني) بفتح الموحدة ثم تحتانية 
ساكنة وفتح اللام كذا في #الخلاصة»». وقال في «التقريب»: هو 
مولى عمر رضي الله عنه» مدني نزل حران»؛ ضعيف من السادسة. 
وقال في #تهذيسب التهذيب»عبدالرحمسن بن أبي زيد هو ابسن 
البيلماني روى عن ابن عباس وعمرو بن أوس وغيرهما (عن عمرو 
ابن أوس) الثقفي الطائفي تابعي كبير من الثانية؛ وهم من ذكره في 
الصحابة (عسن الحارث بن عبدالله بن أوسس) قال فى «تهذيب 
التهذيب»:: الحارث بن أوسء ويقال ابن عبدالله بن أو 1 النقني» 


حديث غريب! 


بن أرطاة وغيره. 


حجازي سكن الطائف. روى عن النبي وَل وعن عمرء وعنه 
عمرو بن أوس الثقة 

ل قؤله: ال 0 
بالبيت) كذا في هذا الحديث بزيادة: «أو اعتمر؟ رواه أو داود في 
«سننه» وليس فيه هذه الزيادة» وليس هذه الزينادة في حديث ابسن 
عباس الذي أشار إليه الترمذي؛ فهذه الزيادة غير محفوظة (فقال له 
عمر) بن: الخطاب رضي الله تعالى عنه (خررث مسن يديك) قال 
الجزري في «النهاية»: أي: سقطت من أجل مكروه يصيب يديك 
من قطع أو وجعء وقيل هو كناية عن الخجل. يقال: خررت عمسن 
يديء أي:. خجلت. وسياق الحديث يدل غليه» وقيل: معناه سقطت 
إلى الأرض من سبب يديكء أي: من جنايتهماء كما يقال لمن وقسع 
في مكروه. إنما أصابه ذلك من يدهء أي: من أمر عمله. وحيث كان 
العمل باليد أضيف إليها. انتهى. ووقع في رواية أبي داود أربت عن 
يديك. قال الجزري: أي: سقطت أرابك من اليدين خاصة. وقال 
الهروي: معناه ذهب ما في يديك حتى تحتاج» وفي هذا نظر لأنه 
قد جاء في رواية أخرى لهذا الحديث: خررت عن يديك. وهي 
عبارة عن الخجل مشهورة: كأنه أراد: أصابك خبجل أو ذم؛ ومعنبى 
خررت سقطت. انتهى. قال في حاشية النسخة الأحمدية: فإن قلت: 
كان عمر رضي الله عنه يرى ذلك برأيه واجثهاده فلم غضب عليه 
قلت: غضبه على أنه كان ينبغي له أن يبلغ هذا الحديث عند أداء 
المناسك لكي يرى الناس ذلك سنة» ولم يسنده إلى.اجتهباد عمسر 
ورايه. اتتهى. قلت: هذا ليس بصحيح بل وجه ذلك مذكور 
صراحة. في رواية أبي داود فقد رواها عن الحارث ابن عبسدالله بن 
أوس قال: أتيت عمر بن الخطاب فساألته عن المرأة تطوف بالبيت 
يوم النحر ثم تحيض. قال: ليكن آخر عهدها بالبيت. قال: فقال 
الحارث: كذلك أفتاني رسول الله ولق قال: فقال عمر: أربست عن 
يديك سالتني عن شيء سألت عنه رسول الله وَلةِ لكي ما أخالف. 

؛- قوله: (وفي الباب عن ابن غباس رضي الله عنه) قال: كان 
الناس ينصرفون في كل وجه فقسال رسول الله ي: لا ينفشر أحد 
حتى يكون آخر عهده بالبيت». رواه أحمد ومسلم وأبو داوذ وابن 
ماجه. وفي رواية: أمر الناس أن يكون آخر عهدهم بالبيت» إلا أنه 
خفف عن المرأة الحائضء متفق عليه كذا في «المنتقى». 

0- قولة: (حديث الحارث بن عبدالله بن أوس حديث غريسب) 
قال المنذري: وأخرجة النساثي: والإسناد الذي أخرجه أبو داود 
والنسائي حسن. وأخرجه الترمذي بإسناده ضعيدف وقال: غرييب: 
اتتهى كلام المنذري. قلت: في إسناد الترمذي الحجاج بن أرطاةء 
وهو صدوق كشير الخطأ والتدليسء وروي هذا الحدييث عن 
عبدالملك بن مغيرة بالعنعدة. وفي إسنادة أيضاً عبدالرحمسن بسن 
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الببلماني وهو ضعيف كما عرفت. وأما أبو داود والنسائي فأخرجاه 
بإسناد آخر غير إسناد الترمذي. وفي أحاديث الباب دليل على 
وجوب طواف الوداع. قال النووي: وهو قول أكثر العلماء؛ ويلزم 
بتركه دم. وقال مالك وداود وابن المنذر: هو سنة لا شيء في تركه. 
قال الحافظ: والذي رأيته لابن المنذر في «الأوسط؟ أنه واجب إلا 
أنه لا يجب بتركه شيء. انتهى. قال الشوكاني: وقد اجتمع في 
طواف الوداع أمره يكل ونهيه عن تركه. وفعله الذي هو بيان 
للمجمل الواجب ولا شك أن ذلك يفيد الوجوب. والله تععالى 
أعلم. 

- باب ما جَاءً أن القارن يَطُوفَ طوَافاً وَاحِداً 

417- [صحيح] حدثنا ابن عُْمَرَ حدثنا أبو مُعَاوِيَة عن 
الحَجَاجٍ عن أبي الزََيْرِ عن جابر «أن رَسول الله و فَرَنْ رن 
الحَجّ وَالعُمْرَةَ قطاف لَهّمَا طَوَافاً وَلْحِدأ:0"©. 


[ن: 1975 نحوه] [ه: 1916]. 


قال: وفي الباب عن ابن عُمَر”7 دالت مانن 


قال أبو عيسى: حَدِيتٌ جَابر حديث حسن”". والعملٌ 
عَلَى هذا عِنْدَبَنض أل العِلّم مِنْ اصْحَابٍ البي يه 
وَغَيْرِهِمْ قَالُوا: القَارِنُ يَطُوفْ طَوَافاً وَاجداً. وَهُوَّقَول 
الشَافِمي وأحمد وإسحاق. وقَال بَمْض اهل المِلْم من 
أصْحَاب النبي' ف يرهم طوف طَوافيِنٍ ويَسّعَى سحي 
ومو فول قري وهل الكوقة9 

4- حدثنا لاد بن أمنلم الاي حدثنا عَبْدَالعَزِيزْ 
ابن محمد '؛ عن عبيدالله بن عُمَرَ عن نَافِم عن ابن عُمَرَ قال 
قال رسول الله يَكلِ: من أحْرَمَ بالحج والعّمْرَةٍ اجأ طَوَافٌ 
وَاحِد وسَعْيّ وَاحِدٌّ عنهما حَنتَى يحل مِنْهُمًا جَميعا. 

زه: 6/ا19]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث صحيح حسنُ غريبٌ 
صحيح"". وقد رَوَاهُ غيْرُ واد عن عبيدالله بن عُمَر وَلْمْ 
يَرْفَعُوهُ وهُوٌ أصّح. 2000 

-١‏ قوله: (فطاف لهما طوافا واحدا) استدل به من قال بكفاية 
الطواف الواحد للقارن» وإليه ذهب الجمهور. 

- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه أحمد وابن ماجه 
مرفوعاً: من قرن بين حجه وعمرته أجزأه لهما طواف واحد: 
وأخرجه الترمذي أيضاً ويأتي لفظه (وابن عباس رضي الله عنه) 
أخرجه ابن ماجه عن عطاء وطاوس ومجاهد عن جابر بن عبدالله 
وابن عمر وابن عباسء أن رسول الله يه لم يطف هو وأصحايه 
لعمرتهم وحجتهم حين قدموا إلا طوافا واحدا. وفي البباب أيضا 


عن عائشة قالت: خرجنا مع النبي كَل في حجة الوداع. الحديث. 
وفيه: فطلف الذين كانوا أهلوا بالعمرة بالبيت وبين الصفا والمروة 
ثم حلوا ثم طافوا طوافاً آخر بعد أن رجعوا من منى لحجهم. وأما 
الذين جمعوا الحج والعمرة فإنما طافوا طوافاً واحداً. أخرجه 
الشيخان. 

'- قوله: (حديث جابر حديث حسن) وأخرجه مسلم وأبو 
داود والنسائي وابن ماجه بلفظ: لم يطف النبي كف ولا أصحابه. بين 
الصفا والمروة إلا طوافاً واحداً طوافه الأول. قوله: (وهو قول 
الشافعي وأحمد وإسحاق) وبه قال مالك» وهو قول الجمهور كما 
صرح به النووي وغيره وتمسكوا بأحاديث الباب. 

*- قوله: (وهو قول الثوري وأهل الكوفة) قال النووي: وهو 
يحكى عن علي بن أبي طالب واأبن مسعود والشعبي والنخعي. 
انتهى. قال الحافظ في «الفتح»: واحتج الحنفية بما روي عسن علي 
أنه جمع بين الحج والعمرة فطاف لهما طوافين وسعى لهما سعيين 
ثم قال: هكذا رايت رسول الله يك فهل» وطرقه عن علي عند 
عبدالرزاق والدارقطني وغيرهما ضعيفة» وكذا أخمرج من حديث 
ابن مسعود بإسناد ضعيف نحو وأخرج من حديث ابن عمر نحو 
ذلكء. وفيه الحسن بن عمارة وهو متروكء والمخرج في 
«الصحيحين» وفي «السنن» عنه من طرق كثيرة الاكتفاء بطواف 
واحد. وقال البيهقي: إن ثبتت الرواية أنه طاف طوافين فيحمل على 
طواف القدوم وطواف الإفاضة؛ وأما السعي مرتين فلم يثبت. وقال 
ابن حزم: لاايصح عن البي و ولاعن أحد من أصحابه في ذلك 
شيء أصلاً. قال الحافظ: لكن روى الطحاوي وغيره ه مرفوعاً عن 
علي وابن مسعود ذلك بأسانيد لا بأس بها إذا اجتمعت» ولم أر في 
الباب أصح من حديثي ابن عمر وعائشة المذكورين في هذا الباب» 
ثم ذكر الحافظ كلاماً حسنء من شاء الوقوف عليه فليرجع إلى 
«فتح الباري». وأراد بحديث ابن عمر الحديث الذي أشار إليه 
الترمذي» وتقدم تخريجه ولفظه. وأراد بحديث عائشة الحديث 
الذي أخرجه البخاري وغيره وفيه: اوأما الذين جمعوا ب بين الحج 
والعمرة فإنما طافوا طوافاً واحداً. قلت: القول الراجح هو أن 
القارن لا يجب عليه إلا طواف واحد كالمفرد. 

0- قوله: (أخبرنا عبدالعزيز بن محمد) هو الدراوردي. قوله: 
(من أحرم بالحج والعمرة أجزأه طواف واحد وسعي واحد منهما) 
أي: من الحج والعمرة» ورواه سعيد بن منصور بلفظ: من جمع بين 
الحج والعمرة كفاه لهما طواف واحد وسعي واحدء كذا في في «فتبح 
الباري». وهذا الحديث نص صريح في أن القارن لا يجب عليه إلا 
طواف واحد وسعي واحد. 

- سج سه للا ولخدا كرك لعن ره ا 


تحفةالأحوذى - كتاب الحج 
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- باب ما جَاءَ أن مُكث المهاجر بمكة بَعْدَ 
الصدر ثلدتا؟ 2220 

484 - [صحيح] حدثنا أحمد بن مي حدثنا سيان بن 
0 
العلآء بن الخضْرمِي (يَنني مَرْفُوعاً) قال: يكت" 
المُهَاجِرُ بَعْدَ قَضَاء نْسَكِهِ بمكة ثلاثأ». 

[خ: 1 [م: ؟196] [د: 5057] [ن: موك 
]1ه "لالع 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيه” 
مِنْ غير هذا الوَجْه بهذا الإسنَادٍ مَرفُوعاً. 

-١‏ (باب ما جاء أن مكث المهاجر بعد الصدر ثلاث) قال في 
«النهاية»: الصدر بالتحريك: رجوع المسافر:من مقصدة والشاربة 
من الوردء يُقال: ضْدر يضدر صندوراً وصدرا. انتهى. وقال في 
اليم »:أي: بعد الرجوع من منى وكان إقامة المهاجر بمكة 
ثم أبيخ بعد قضاء النسك ثلاثة أيام. انتهى. 


67 اس رمه 
. وفد روي 


حراماً * 

7- قوله: (يمكث) بضم الكاف من باب نصر ينصر أي: يقيم 
(المهاجر بعد قضاء نسكه) أي: بعد رجوعه من منى كما قال في 
الرواية الأخرى: بعد الصدر؛ أي: الصدر من منىء قاله النووي 
(بمكة ثلاثاً) أي: يجوز له مكث هذه المدة لقضاء حوائجه ولا 
يجوز له الزيادة عليها لأنها بلدة تركها لله تعالى فلا يقيم فيها أكثر 
من هذه المدة» لآأنه يشبه العود إلى ما تركه الله تعالى. قال النووي: 
معنى الحديث أن الذين هاجروا من مكة قبل الفتح إلى رسول الله 
كله حرم عليهم استيطان مكة والإقامة بهاء ثم أبيح لهم إذا وصلوها 
بحج أو عمرة أو غيرهمساء أن يقيموا بعد فراغهم ثلاثة أيام ولا 
يزيدوا على الثلاثة. انتهى. 

'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري في 
الهجرة ومسلم في الحج وأبو داود أيضاً في الحج؛ وأخرجه 
النسائي أيضا في الحج وفي الصلاة وابن ماجه في الصلاة (وقد 
روى من غير هذا الوجه بهذا الاسناد مرفوعا) إن شئت الوقوف 
على ذلك فارجع إلى «الصحيحيين؟ و«السنن' وقد ذكرنا مواقع 
الحديث فيها. 

7- باب ماجاءً ما د يَقُولُ عِنْدَ القَفُول مِنَ 

الحَجّ وا 

00 - [متفق عليه] حدثنا عَلِي بن حجر حدثنا إسماعيل 
ابن إبرَاهِيم عن أيُوبّ عن نَافِعٍ عن ابن عُمرَ قال: «كان النببي 
إِذَا ققْل”" من غَرْوَةٍ أو حَج أو عْمْرٍَ وَفَمَلاً قَدَفَدا مِنَ 
الأرْض أ شرفاً كبر ثلاث ثم قال: لا إله إلا الله وَحْدَهُ لآ 


شريك لَه لَهُ املك وَلَهُ الحَمْكُ وهو عَلى كل شّيء قَدِينٌ 

يبون تَاِبُون عَابدُون سائحونة لِربنَا حَابِدُونَ؛ صّدق الله 
وَعْدَهُ وَنَصَرّ عَبْدَهُ وَهَرَمّ الأحْرَاب وَحْدَه). 

لخ: لاؤلال ]1١84‏ لم: 5 ]ن: 2351# - الكبرى] 
[د: 699؟- نحوه]. 

(قال): وفي الباب عن البَرَاه'" و أن وجَابر. 

َال آبو عيسى حَدِيث ابن عَمْرَ حَدِيثُ حَسَنْ صحِبع7) : 

-١‏ - (باب ما جاء ما يقول عند القفول من الحج والعمرة) أي: 
عند الرجوع منهما. 

"- قوله: (إذا قفل) أي: رجع (فغلا) الفاء للغطف وعلا فعل 
ماضي (فدفدا) بتكرار الفاء المفتوحة والدال المهملة» المكان الذي 
فيه ارتفاع وغلظ. قاله السيوطيء وكذلك ف 
فدافد (أو شرفاً) بفتح الشين المعجمة والراءء المكان المرتفع 
(كبر) جواب إذا (آثبون) بهمزة ممدودة بعدها همزة مكسورة:» إسم 
فاعل من آب يئوبء إذا رجع أي: نحن راجعون من السفر بالسلامة 
إلى أوطاننا (تائبون) أي: من المعصية إلى الطاعبة (عابدون) أي: 
لمعيودنا (سائحون) جمع سائح من ساح الماء يسيح إذا جرى على 
وجه الأرض أي: سائرون لمطلوبنا ودائرون لمحبوبنا. قاله القاري 
في «المرقاة». (لربنا حامدون) أي: لا لغيره لأنه هو المنعم علينا 
(صدق الله وعده) أي: في وعده بإظهار الدين (ونضر عبده) أراد 
نفسه النفيسة (وهزم الأحزاب) أي: القبائل المجتمعة من الكفار 
المختلفة لحرب النبي يلةِ والحزب جماعة فيهم لغط (وحده) 
لقوله تعالى: وما النْصْرُ إلا مِنْ عند الله4: وكانوا اثني عشر ألفاً 
توجهوا من مكة إلى المدينة واجتمعوا حولها سوى من انضم إليهم 
من اليهود ومضى عليهم قريب من شهر لم يقع بينهم حرب إلا 
الرامي بالنبل أو الحجارة» زعماً منهم أن المؤمنين لم يطيقوا 
مقابلتهم فلا بد أنهم يهربون» فأرسل الله عليهم ريحاً ليلة سفت 
التراب على وجوههم وأطفات نيرانهم وقلعت أوتادهم؛ وأرسل 
الله ألفا من الملائكة فكبرت في معسكرتهم فهاصت الخيل وقذف 
في قلوبهم الرعب فانهزموا ونزل قوله تعالى: يأيِها الِْينَ امَنُوأ 
أذْكروأ يعْمَة الله خليكم إِذ جَاءْكمْ جْنُود فَارْسَلْنا عَلَيْهمْ ريحاً 
وَجُنُوداً ل تَرَوْهَا» ومنه يوم الأحزاب» وهو غزوة الخندق. وقيل: 
المراد أخزاب الكفار في جميع المواطن. قاله القاري. 

- قوله: (وفي الباب عن البراء) أخرجه الترمذي في الدعوات 
(وأنس) أخرجه أبو نعيم الحافظ؛ ذكر لفظه العيني في «عمدة 
القاري» (وجاير) أخرجه الدارقطنى عنه: كنا إذا سافرنا مع النبي 
كي إذا صعدنا كبرنا وإذا هبطنا سبخنا. كذا في #عمذة القاري». 
قلت: وأخرجه البخاري أيضاً. 


في «النهاية», وجمعه 


١٠١6١ 


تحفة الأحسوذي - كتاب التحسج 


5- قوله: (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري في (الحج والدعوات». ومسلم في الحجء وأبو داود.في 


الجهاد. والنسائي في السنير. 
٠‏ - باب ما جَاءَ في المُحَرم يَمُوتَ في إحرَامِه 
-١‏ [مت 


متفق عليه] حدئنا ابن أبي عُمَرَ حدثنا سيان بسن 
عيينََ عن عَمْرو بن دينار عن سَعِيدٍ بن جبَيْر عن ابن عَباسٍ 
قال: «دُنا مم الني' و في سسَفْرٍ فرأى رجلا سقط عن بصي 
فَوُقِص”" فمَات وو مُحْرِم؛ م فقالَ رسول الله وك: اغْسِلُوهُ 


بمَاء وسيلذر وكفنوه في تود بيه ولا نَُمَّرُوا رَأسَة فإنه يُبِعَتْ 
يوم القيام مُهل أر يُلي». 

لخ: 11748][م:7١11][د:‏ [ن: ]هده 
4 7]. 


قال أبو عيسى: هذا حديسث حسنٌ صحيح”". والعمل 


على هذا عند بعض أهل العلم وهو قوْلُ سْفَيَانَ الشؤري 
والشافِعيّ واحمد وإسحاق”". وقال بَعْضْ اهفل اللم: : إِذًا 
مَاتَ المحم الْقَطَعَ إحْرَامُهُ ويْصْنَمْ به كما بْصْنَعْ بغَيْرٍ 
المُخرم9. 

-١‏ قوله: (فوقص) بصيغة. المجهول أي كسر عنقه. قال في 
«النهاية»: الوقص كسر العنق» وقصت عنقه أقصها وقصا ووقصت 
به راحلته» كقولك: نخذ الخطام وخذ بالخطام, ولا يقال: وقصت 
العنق نفسهاء ولكن يقال وقص الرجل فهو موقوص. انتهى (ولا 
تخمروا راسه) أي: لا تغطوه (يهل أو يلبي) شك من الراوي 
والجملة حالء أي: يبعث ملبيا. 

؟- قوله: (هذا حديث خسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

8- قوله: (وهو قول سسفيان اللورى والشافعي وأحمد 
وإسحاق) وهو قول الجمهور قالوا: لا ينقطع إحبرام المحرم بعد 
موته فلا يغطى رأسه ويكفن في ثوبيه. واستدلوا بحديث الباب. 

4- قوله: (وقال بعض أهل العلم: إذا مات المحرم ينقطع 
إحرامه ويصنع به ما يصئع بغير المحرم) وهو قول الحنفية 
والمالكية» واستدلوا بحديث أبي هريرة رضي الله عنه: إذا مات ابن 
آدم انقطع عمله. الحديث. رواه مسلم واجاب العيني والزرقاني 
وغيرهما عن الحنفية والمالكية عن حديث البابء بأن النبي و 
لعله عرف بالوحي يقاء إحرامه بعد موته فهو خاص بذلك الرجل» 
ويأنه واقعة حال لا عموم لها وبأنه علله بقوله: فإنه يبعث ملبياً. 
وهذا الأمر لا يتحقق في غيره وجوده فيكون خاصاً به. قال صاحب 
«التعليق الممجد» بعد ذكر هذه الأجوبة ما لفظه: ولا يخفى على 
المنصف أن هذا كله تعسف فإن البعث ملبياً ليس بخاص به بل هو 


عام في كل محرم حيث ورد يبعث كل عبد على ما مات عليه. 
أخرجه مسلم. وورد من مات على مرتبة من هذه المراتب بعث 
عليها يوم القيامة؛ أخرجه الحاكم؛ وورد أن المؤذن يبعث وهو 
يؤذن» والملبي يبعث وهو يليي. أخرجه الأصبهاني في «الترغيب 
والترهيب»»: وورد غير ذلك مما يدل عليه أيضا كما بسطه السيوطي 
في البدور السافرة في أحوال الآخرة»» فهذا التعليل لا دلالة له 
على الاختصاص»ء وإنما علل به لأنه لما حكم بعدم التخمير 
المخالف لسئن الموتى نبه على حكمه فيه وهو أنه يبعث ملبياً 
فينبغي إبقاؤه على صورة الملبين؛ واحتمال الاختصاص بالوحي 
مجرد احتمال لا يسمع؛ وكونه واقعة حال لا عموم لها إنما يصح 
إذا لم يكن فيه تعليل» وأما إذا وجد وهو عام فيكون الحكم عاما. 
والجواب عن ابر ابن عمر يعني الذي رواء محمد عن مالك عن 
نافع أن ابن عمر كفن ابنه واقمد بن عبدالله وقد مات محرما 
بالجحفة وخمر رأسه؛ أنه يحتمل أنه لم يبلغه. الحديثء ويحتمل 
أن يكون بلغه وحمله على الأولوية وجوز التخميره ولعل هذا هو 
الذي لا يتجاوز الحق عنه. انتهى كلام صاحب «التعليق الممجد؛. 
وقال الحافظ في «فتح الباري»: قال أبو الحسن بن القصار: لو أريد 
تعميم هذا الحكم في كل محرم لقال: فنإن المحرم كما جاء أن 
الشهيد يبعث وجرحه يثعب دما. وأجيب بأن الحديث ظاهر في أن 
العلة في الأمر المذكور كونه كان في السك وهي عامة في كل 
محرم؛ والأصل أن كل ما ثبت ثبت لواحد في زمن النبي كَل ثبت لغيره 
حتى يتضح التخصيص. انتهى. 
بل -٠‏ ياب ما جاء ( في المُحْرمَ يَشتكي عَبنة 
يَضبْمِدُها بن 

07- - [صحيع؛ ووا مسلم] حدان بن إبي صر حدئدا 
فيان بن عد يي عن أبُوب بن مُوسى عن نيو بن وطبو”' أن 
عُمِرَ بن عبيدالله بن مَعْمَر اقلت عبني وهُوَ مُحْرِمٌ فَسَالَ أبَان 

ابنَ عُثْمانَ فقَال: ينا بابر فإثي ممعت عفان بسن 
عَفَان يَكرُ عن رسول الله َك َُول: اضْمِذها بالصبر». 

م ]١7١4‏ [د: ]١1/4‏ [ن: 011؟]. 1 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّ صحيح”7. والعمل 
على هذا عند آهل العِلم لأَيَرَوْنْ بَأسأ ان يتَذارَى المُحْرِمٌ 
بدَوَاء ما لم يَكُنْ فيو طيب”». 

-١‏ (باب ما جاء أن المحرم يشتكي عينه فيضمدها بالصبر) 
ككتف ولا يسكن إلا بضرورة الشعر وهو عصارة جامدة من نبات 
كالسوسن بين صفرة وحسرة منه سقوطرى ومنه عربي ومنسه 
سميخاني؛ أفضله سقوطرى كذا في «القاموس» و «بحر الجواهير». 


تبحضة الأحسسوذي -كتاب الحسج 


م1 


والضماد بالكسر أن يخلط الدواء بمائع وبلين ويوضع. على العضوء 
وأصل الضمد الشد من باب.ضرب» يقال:.ضمد رأسه وجرحه إذا 


الدواء على الجرح وغيره وإن لم يشد. 1 

"< قوله: (عن نبيه بن وهب) بنون مضمومة زباء موحيدة 
مصغراً. قوله: (اشتكى عينيه) وفي رواية لمسلم: رمدت .عيته 
(يقول: اضمدها بالصبر) بكسر الميمء وفي.رواية لمسلم: فإن 
عثمان حدث عن رسول الله يك في الرجل إذا اشستكى عينيه وهو 
محرم ضملها بالصبر. 

'- قوله: (هذا حديث.حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

4؛- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم الخ) قال النووي: 
أتفق العلماء على جواز.تضميد العين وغيرها بالصبر ونحوه مما 
ليس بطيب» ولا فدية في ذلك. فإن احتاج إلى ما فيه طيب جاز له 
فعله وعليه الفدية. واتفق العلماء على أن للمحرم أن يكتحل بكحل 
لا طيب فيه إذا اختاج إليه ولا فدية عليه فيه» وأما الاكتحال للزينة 
.فمكروه عند الشافعي وآخرين» ومنعه جماعة منهم أحمد وإسحاق. 
وفي مذهب مالك قولان كالمذهبين» وفني إيجاب الفدية عندهم 
بذلك خلاف. انتهى. 

باباما اذ في الشطزم تلق رائنة في 

إحْرَامهما عَلَّه؟ 

*90- - [متفق عليه] حدثنا ابن أبي عُمِرَ حدثنا سُفيَانْ بن 
يي عن يوب السشختياني وابن أبي نُجيح وحْمَيْدٍ الأطرْج 
وعَبدالكريم عن مجَاهادٍ عن عَبْالرحمّن بن أبي ليْلَى عمن 
كصب بن عَجْرَة" «أن النبي يله مر بها" وهو بِالحَدَيييةِ بل 
أن َل َكَةَ وهُوَ مُحْرِمٌ ومو يوقَدُ تخت قِدْرٍ والقمل 
يْتهَافْتُ على وَجههٍ فقال: «أتوذيك هَوَامكَ هَل؟» فقال: 
عم » فقال: «اخلق وأطنم رقا َنْنَ ميمَةٍ مَسَاكِينَ» والقَرّقُ 
ثلاثة آصنوء أؤ «صُم ثلاثة آيام» أو «انْسُكْ نسِيكَة» قال ابن 
أبي نجيح: «أو اذْبْحْ شا 

لخ: ١47][م:‏ 17] :دمل أاكما][ن: 51801 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". والعملٌ 
. على هذا عِنْدَ بعض أل العِلْم مِنْ أصْحَابٍ النسي لان 
ومْيْرِهِم أن المُحرم إذَا حَلَقَ أؤ لبس من الثّاب مَا لأ يَنبَفِي 
َهُ أن يَلْبَسَ ذ في إحَرَامِهِ أو تَطَيْبَ فُمَليِْ الكفَارَة بثْلٍ ما روي 

عن النبي 6و9 . 

-١‏ قوله: (عن كعب بن عجرة) بضبم العين وسكون الجيم 
صحابي مشهور. 


؟"- قوله: (مسن بنه) أي: بكعب بن عجرة (وهو) أي: كمسب 


. (بالحديبية) بضم الحاء المهملة وفتح الدال مصغراً. قال الجزري 
شده بالضمادة وهي خرقة يشد بها العضو الماؤف ثم نقل لوضع , في 


«النهاية»: هي قرية قريبة من مكة» سميت ببثر فيها وهي مخففة 
وكثير من المجدئين يشددها. انتهى. (وهو محرم وهو يوقدد تحت 
قدر) الضميران يرجعان إلى كعب. وفي رواية أبي وائل عن كعب: 
وأنا أطبخ قدراً لأصحابي. قاله الحافظ؛ (والقمل) يفنح القاف 
وسكون الميم دويبة يتولد من العرق والوسخ إذا أصاب ثوينا أو 
بدنا أو شعراً يقال له بالفارسية سبس (يتهافت) بالفاء أي: يتساقط 
شيئاً فشيثاً (هوامك) بتشديد الميم» جمع هامة؛ وهي ما يدب من 
الأخشاشء والمراد بها ما يلازم جسد الانسان إذا طال عهده 
بالتنظيف. وقد عين في كثير من الروايات أنها القمل. قالبه الجافظ 
(وأطعم فرقاً) بفتح الفاء والراء وقد تسكن قاله ابن فارس. وقنال 
الأزهري: كلام العرب بالفتح؛ والمحدثون قد يسكنونه وآخره 
قاف. مكيال معروف بالمدينة (والفبرق ثلاثئة آصع) بمد الهمزة 
وضم الصاد جمع صاع وأصله أصوعء فقلب وأبدل الواو همزة 
والهمزة ألفاً. وجاء في رواية: أصوع على الأصل» وذلك مشل آدر 
في جمع دارء كذا في «اللمعات». ولمسلم من طريق أبي قلابة عسن 
ابن أبي ليلى: أو اطعم ثلائة آصع من تمر على ستة مساكين. قال 
الحافظ في «فتح الباري»: وإذا ثبت أن الفرق ثلاثة آصع اقتضى أن 
الصاع خمسة أرطال وثلث خخلافا لمن قال إن الصاع.ثمانية أرطال 
(أو انسك) بضم السين (نسيكة) أي: اذبح ذبيحة والنسيكة الذبيحنة 
(قال ابن أبي نجيح أو اذبح شاة) أي مكان أو انسك نسيكة. 

"- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه.الشيخان. 

4- قوله: (فعليه الكفارة بمثل ما روى عن النبي يلل) أي: في 
حديث الباب من الإطعام أو الصيام أو ذبح شاة. 

71- باب ما جَاءَ في الرّخصّة للرّعَاء أن يَرْمُوا 

يوماً ا ان 

4- [صحيح] حدثنا ابن أبي عُمر”" حدثنا فيان" 
ابن عينية عن عبدالله بن أبي بكر بن محمد بن عَمْروِ بن حَرْمٍ 
عن أبيه عن أبي البَدَاحٍ بن عدي عن أبيه «أن النبي و 
أرختص لِلرّعَاء”؟' أن يَرْمُوا يَوما ويَدَعُوا يَوْمأ». 

[د: 9/6 ]١‏ [ن:-4١؟]‏ زعا لمم 

قال أبو عيسى: هكذا رَوَى ابن عيبن" ار ا 
أن عن عبدلله بن بي بكر عن أيه عن أبي الاح بن 
عَاصِمٍ بن عَلِي عن أبيو. وروَايَةُ مَالِك أصح. وقد رض 
قَوْم من أضل العلْم للرّعاء أن يَرْمُوا يَوْاً ويَدَصُوا يَوْمأً وهُوَ 
قَوْل الشافيي. 


١٠4 


تحفة الأحوذي - كتاب الحج 


6- - [صحيح؛ صححه السترمذي] حدثنا الحَسَنَ بن 
عَلِي الخلآل حدثنا عَبْدَالرَرَاق أخبرنا مَالِكُ بن أنس اي 
عبدالله ابن أبي بَكْرٍ عن أبيه عن أبي البَدَاحٍ بن عاصم بن 
عَلدِي عن أبيه قال: «رّخص رسول الله لرعَاء الإبلٍ في 
البَْنُوتَ'" أن يَرْمُوا يوم م النخر ثُمْ يَجْمَعُوا رمي يومَين بَعْد يوم 
النخر فَيرْمُونَُ في أحَدهِمًا. قل مَالِكَ: ظَتَنْتْ أنه" قال ل في 
الأوّل منهما (نُمَ يَرْمُون يَوْمٌ الققر»). 

[د: ملاولك الا9١]‏ [ن: 34 :]1 ما الادلل 


فدرلا 


قال أبو عيسى : : هذا حديث حسن صحيح””. 


من حلريث ابن عَييْنَةَ عن عبدالله بن أبي بكر. 

-١‏ (باب ما جاء في الرخصة للرعاة أن يرموا يوماً ويدعو يوماً) 
الرعاة بضم الراء» جمع الراعي. 

1- قوله: (حدثنا ابن أبي عمر) هو محمد بن يحيى بن أبي 
عمر العدني؛ نزيل مكة صدوق» صنف «المسند» وكسان لازم ابن 
عبينة لكن قال أبو حاتم كانت فيه غفلة. وقال في «الخلاصة» وثقه 
ابن حبان. وقال أبو حاتم: صدوق» حدث بحديث موضوع عن ابن 


عيينة 


هراضح 


- (أخبرنا سفيان) هو ابن عيينة (عن أبي البداح) بفتح 
الموحدة وتشديد المهملة وآخره مهملة» ابن عاصم بن عدي بن 
الجد بفتح الجيم؛ يقال: اسمه عديء ويقال: كنيته أبو عمروء وأبو 
البداح» لقب ثقة من الثالثة (عن أبيه) أي: عاصم بن عدي. قال 
السيوطي في «قوت المغتذي»: ليس لأبي البداح ولا لأبيه عند 
المصنف إلا هذا الحديث. 

+ - قوله: (رخخص .للرعاء) بكسر الراء» جمع الراعي (أن يرموا 
يوماً ويدعوا يوماً) بفتح الدال أي: يتركواء يعني: يجوز لهم أن 
يرموا اليوم الأول من أيام التشريق ويذهبوا إلى إبلهم فيبيتوا عندما 
ويدعوا يوم النفر الأول ثم يأتوا في اليوم الثالث فيرموا ما فاتهم في 
اليوم الثاني مع رمي اليوم الثالث؛ وفيه تفسير ثان وهو أنهم يرمون 
جمرة العقبة ويدعون رمي ذلك اليوم ويذهبون ثم يآتون في اليوم 
الثاني من التشريق فيرمون ما فاتهم ثم يرمون عن ذلك اليوم كما 
تقدم» وكلاهما جائز» وإنما رخص للرعاء؛ لأن عليهم رعي الإبل 
وحفظها لتشاغل الناس بنسكهم عنهاء ولا يمكنهم الجمع بين 
رعيها وبين الرمي والمبيت» فيجوز لهم ترك المبيت للعذر والرمسي 
على الصفة المذكورة. كذا في «النيل؟ . 

0- قوله: (هكذا روى ابن عيينة) يعني روى عن عبدالله بن أبي 
بكر عن أبيه عن أبي البداح بن عدي عن أبيه فقال ابن عبينة عن 
أبي البداح بن عدي عن أبيه» فيظهر منه أن عدياً والد أي البداح» 


وهو يروي هذا الحديث عنه؛ وليس الأمر كذلك؛ فإن عدياً هو جد 
أبي البداح» ووالد أبي البداح هو عاصم بن عدي وهو يروي هذا 
الحديث عن والده عاصم بن عدي وقد صرح به الإمام مالك في 
الرواية الآتية. وقال الامام محمد رحمه الله في «موطثه؛: أخبرنا 
مالك حدثنا عبدالله بن أبي بكر أن أباه أخبره أن أبا البداح ابن 
عاصم بن عدي أخبره عن أبيه عاصم بن عدي عن رسول الله يل 
أنه رخص لرعاء الإبل. الحديث. (وروى مالك بن أنس عن عبدالله 
ابن أبي بكر عن أبيه عن أبي البداح بن عاصم بن عدي عن أبيه) 
فقال مالك عن أبي البداح بن عاصم بن عدي عن أبيه يعني: عاصم 
ابن عدي؛ وهذا هو الصحيح: فإن أبا البداح يروي هذا الحديث عن 
أبيه وهو عاصم لا عن جده وهو عديء وهذا ظاهر لمن تنبع كب 
الرجال؛ ولذلك: قال الترمذي: (ورواية مالك أصح) يعني: قول 
مالك عن أبي البداح بن عاصم بن عدي عن أبيه صحيح؛ وأما قول 
سفيان بن عبينة عن أبي البداح بن عدي عن أبيه ليس بصحيح. فإن 
قلت: قال الحافظ في «التلخيص؛:: من قال عن أبي البداح بن عدي 
فقد نسبه إلى جده. انتهى. قلت: يخدشه قوله عن أبيه بعد قوله عن 
أبي البداح بن عدي, فتفكر. 

تنبيه: :وج كو رواية مالف اسح لامر كن لم نيم 
صاحب «العرف الشذي؟ فاعترض على الترمذي حيث قال: كيف 
الفرق بين رواية مالك وابن عيينة؟ ثم ذكر وجوهاً للأصحية واهية 
من عند نفسه؛ ثم ردها ولم يرض بهاء ثم قال: فالحاصل أني لم 
أجد وجهاً شافياً لترجيح رواية مالك على رواية ابن عيبنة. ٠‏ انتهى. 
قلت: لو تاأمل صاحب «العرف الشذي» في كلام الترمذي تاملاً 
صادقاً لوجد الوجه الشافي لأصحية رواية مالك. 

1- قوله: (في البيتوتة) مصدر بات؛ أي: في القيام ليلا بمنى 
اللائق للحجاج أي: أباح لرعاة الإبل ترك البيتوتة بمنى (أن يرموا 


.يوم النحر) أي: جمرة العقبة (ثم يجمعوا رمي يومين) أي: الحادي 


عشر والثاني عشر (فيرمونه) أي: رمي اليومين (في أحدهما) أي: 
في أحد اليومين لأنهم مشغولون برعي الإبل. قال الطيبي رحمه 
الله: أي: رخص لهم أن لا يبينوا بمنى ليالي أيام التشريق» وأن 
يرموا يوم العيد جمرة العقبة فقط ثم لا يرموا في الغد. بل يرموا 
بعد الغد رمي اليومين القضاء والأداء. ولم يجوز الشافعي ومالك 
رحمهما الله أن يقدموا الرمي في الغد. انتهى كلام الطيبي. قال 
القاري: وهو كذلك عند أثمتنا. 

-٠‏ قوله: (قال مالك ظننت أنه) أي: عبدالله بن أبي بكر (في 
الأول منهما) أي: في اليوم الأول من اليومين (ثم يزمون يوم النفر) 
أي: يوم الانصراف من منى» وهو اليوم الثالث عشر وهو يوم النفر 
الثانى. 
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8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال في «المنتقى»: 
أخرجه الخمسة وصححه الترمذي. وقال في «النيل»: أخرجه أيضاً 
مالك والشافعي وابن حبان والحاكم. انتهئ. وفي الباب أجاديث 
أخعرى ذكرها الشوكاني في «النيل». 


-٠١0/‏ باب 
5-[م متفق عليه] حدثنا عَبَدَالوَارثِ بن عَبْدِالصّمَدِ بن 
عَبْدِالوارث حدثنا لم37 ب بْحيان قال: سمعت مَروَانق 


الأصفْرٌ عن أَنّس بن مالك: أن عَلِيَا قوم على رسول الله يكن 
مِنَ اليَمَنِء فقال: «بما أمْلَلْت؟ قال: اهتلت"" بم أهَلَ به 
رسول اله يكال قال: لَْلاً أن مَعِيّ هديا لأحللت». 

لخ: 664 ]١‏ [م: اك 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيحٌ غريب ف هذا 
الوَجه. 

-١‏ قوله: (أخبرنا سليم) بفتح أوله (بن حيان) بفتح المهملة 
وتشديد التحتانية الهزلي البصريء ثقة من السابعة (قال: سمعت 
مروان الأصفر) أبا خليفة البصرىء قيل اسم أبيه خاقان» وقيل سالم 
ثقة من الرابعة. 

1- قوله: (بما أهللت؟) قال: أهللت بما أهل به (رسول الله 
ك) وفي حديث جابر الطويل عند مسلم: ماذا قلت حين فرضت 
الحج؟ قال: قلت: اللهم إني أهل بما أهل به رسولك (قال: لولا أن 
معي هدياً لأحللت) وفي حديث جابر الطويل قال: فإن معي الهدي 
فلا تحل. وفي الحديث دليل على أنه يجوز تعليق إخبرام الرجل 
على إحرام غيره. 

4- باب ما جاء في يوم الحج الأكبر 
/ه6ةم- - [صحيح] حدثنا عبْدْالوَارث بن عِبْدِالصمَدٍ بن 
عبِْالوَارث حدثنا أبي عن أبيه عن محمد بن إمنْحَاقَ عن أبي 
إسْحَاق عن الحَارث عن عَلِي قال: «سألْت سول الشه كله 
عَنْ يَوْمٍ احج الأكبَرِ؟ فقال: يوم م النخر»”"". 

404- - [صحيح] حدثنا ابن أبي عُمرَ حدثنا سُفْيّانُ بن 
عبن عن أبي إمسْحَاقَ عن الحَارث عن عَلِي قال: «يَوْمْ الح 
الأكبر يَوْمْ النخر». 

م ا . وروَايةُ ابن 
نه م بين مَوْقُوفاً اصّحّ من روَايَة محمد بن إمْحَاقَ مرفوعاً. هكذا 
وى غَيْرُوَاحو من الستقاظ عن أبي إمَْاقَ عن الحتارثه عن 
عَلِي مَوقُوفاً. وقد روى شعبة عن أبي إسحاق قال: :عن 
عبدالله بن مرة عن الحارث عن علي موقوفاً. 


-١‏ قوله: (فقال: يوم النحر) لما فيه من أكثر أحكام الحج منن 
رمي الجمرة العقبة والحلق والذبح وطواف الزيارة وغيرها. 

1- قوله: (وهذا أصح من الحديث الأول) أي: أرجح من 
الحديث الأول وأقل ضعفاً منه» فهما ضعيفان؛ لأن في سندهما 
الحارثء وهو الأعوز وهو ضعيفء وبين الترمذي وجه الأصحية 
بقوله: روى غير واحد من الحفاظ الخ. وفي الباب عدن ابن عمر 
.2 رضي الله عنه أن رسول الله ب وقف يوم النحر بين الجمرات في 
الحجة التي حج؛ فقال: هذا يوم الحج الأكبر. أخرجه البخاري 
وغيره. 

تنبيسه: قد اشتهر بين العوام أن يوم عرفة إذا وافق يوم الجمعة 
كان الحج حجاً أكبر ولا أصل له؛ نعم روى رزين عن طلحة بن 
عبيدالله بن كرز أرسله: «أفضل الأيام يوم عرفة» وإذا وافق يوم 
جمعة فهو أفضل من سبعين حجة في غير يوم جمعة»: كذا في 
جمع الفوائد» وهو حديث مرسلء؛ ولم أقف على إسناده. 

فائدة: قال الحافظ: واختلف في المراد بالحج الأصغرء 
فالجمهور على أنه العمرة» وقيل: الحج الأصغر يوم عرفة» والحج 
الأكجبر يوم النحرء لأن فيه تتكمل بقية المناسك. وذكر الحافظ 
أقوالاً أخرى وإن شئت الوقوف عليها فارجع إلى «الفتح». 

8- باب ما جاء في استلام الركثين 

46- ل 0 
السائب عن ابن عَبَيْوا '' بن عُمَيْرٍ عن أبيه :أن ابن عُمرَ كان 
يُرَاحِمْ على الركتيْنِ زحاماً ما رأيت أحداً من أصحاب النبي 
كل يفعله. فَقْلت: ا أا عَبْالرحمّن نك تُرَاحِم على الركتينٍ 
زحامأ ما رَأَيْتْ أحَدأ مِنْ أصْحَاب النبي يكل يام م" عليه 
فقال: ل الل فإني مضت سول لله و بأ يفول «إنّ 
مَسْحَهُمَا كَفَارَةٌ للحَطايًا». وسَمِعتهُ يَقُول: «مَن طَاف بِهَدَا 
البْثِ أسبُوعاً فَأحْصاهٌ كان كعتق رَكبَدَ». وسمعيه يَقُول: دلا 
يَضّع قَدَماً ولا يَرْفَع أخرَى إل حط الله عَنهُ خَطِيئَة وكتب له 

قال أبو عيسى: وَرَوَى حَمَادُ بن زَيْدٍ عن عَطَاء بن السَائب 
عن ابن عَبَيْلِ بن عُمَيْرٍ عن ابن عُمَرَ نَحْوَهُ وم يَذكُرْ فيو (عسن 
أبيه). 

قال أبو عيسئ: هذا حديث حسن. 

-١‏ قوله: (عن ابن عبيد) بالتصغير» اسمه عبدالله ثقة من الثالشة 
(ابن عمير) بالتصغيز أيضاً (عن أبيه) عبيد ابن عمير» يكنى أبا 
عاصم الليثي الحجازي» قاضي أهل مكة, ولد في زمن رسول الله 


١65 


تحفة الأحسوذي - كتاب الحسج 


كيه ويقال رآهء وهو مغدود في كبار التابعين» مات قبل ابن عمر 

3 قوله: (أن ابن عمر كان يزاحم) أي: يغالب النامفى (على 
الركنين) أي: الحجر الأسود والركن اليماني (زحاماً) فال الطيبي: 
أو في أوله وآخره فإنهما آكد أحوالها. وقد قال الشافعي في «الأم؟: 
ولا أحب الزحام في الاستلام إلا في بدء الطواف وآخره؛ لكن 
المراد ازدحام لا يحصل فيه أذى للأنام؛ لقوله عليه الصلاة والسلام 
لعمر: إنك رجل قوي لا تزاحم على الحجر فتؤذي الضعيف. إن 
وجدت خلوة فاستلمه: وإلا فاستقبله وهلل وكبر. رواه الشافعي 
وأحمد (يزاحم عليه) أي: على ما ذكر أو على كل واحد. وقد ججماء 
أنه ربما دمي أنفه من شدة تزاحمه؛ وكأنهم تركوه لما يترتب عليه 
من الأذى. #ااضاء شعو بتيعاهة الزمان أولى. قاله القاري في 
«المرقاة». قلت: روى سعيد بن منصور من طريق القاسم بن محمد 
قال: رأيت ابن عمر يزاحم على الركن حتى يدمي. ومن طريق 
أخرى أنه قيل له في ذلك؛ فقال: هرت الأفثدة إليه فأريد أن يكون 
فؤادي معهم. وروى الفاكهي من طرق عن ابن عباس كراهة 
المزاحمة وقال: لا يؤذي. كذا في «فتح الباري» (إن أفعل) أي: هذا 
الزخام فلا ألام؛ فإن شرطية؛ والجزاء مقدر ودليل الجواب قوله: 
فإني سمعت رسول الله يك الخ. قاله القاري. وقال الشسيخ 
عبدالحق في «اللمعات»: أي: أن أزاحم فلا تنكروا عَلَيّ فإني 
سمعت رسول الله يإ في فضل استلامهما فإني لا أطيق الصبر عنه 
(وسمعته) أي: رسول الله و أيضاً (سبوعاً) كذا وقنع في النسخ 
الموجودة بلا ألف. ووقع في «المشكاة» أسبوعاً بالألف. قال في 
«المجمع؟: طاف أسبوعاة أي: سبع مرات» والأسبوع الأيام السبعة.» 
كما في رواية (فاحصاه) قال السيوطي: أي: لم يأت فيه بزيادة أو 
نقص. وقال القارى: بأن يكمله ويراعي ما يعتبر في الطواف من 
الشروط والآداب (لا يضع) أي: الطائف (إلا حط الله عنه بها) أي: 
إلا وضع الله ومحا عنه بها عن الطائف بكل قدم. 

-٠‏ باب ما جاء في الكلام في الطّواف 


- [صحيحء صححه ابن السكن وابن خزيمة] حدثنا 
قُتيَةُ حدثنا جَريرٌ عن عَطاء بن السَائِب عن طاوس عن ابن 
غَباسٍِ أن النبيَ يق قال: «الطوافٌ حَوْلَ البَيْتِ(' مِثل الصّلاةٍ 
إلآ انكُم تَكَلَمُونْ فيه فمن تَكَلَمَ فيه فلا يَتكَلَمنَ إلا بخيره. 

قال أبو عيسى: وقد روي هذا الحديث عمن ابن طاو 
وَغَيْرِهِ عن طاوس عن ابن عباس مَوْقُوفً”" ولا د َعْرفه مَرفُوعاً 


أن عدبا شاش اناوس والصمل على ذا نأك 
أهْل العم يَسْتجيو يَسْتَحِبَونْ أن لا يتكلم الرَجُلْ في الطنواف إلا 
لحَاجَة أو بكر الله تعالى أو مِنَّ العلم. 

-١‏ قوله: (الطواف حول البيت) احتراز من الطواف بين الصا 
والمروة (مثل الصلاة) بالرفم على الخبرية وجوز النصب أي: 
نحوها (إلا أنكم تتكلمون فيه) أي: في الضواف. قال القساري في 
«المرقاة»: أي تعتادون الكلام فيه والاستثناء متضلء» أي: مثلها في 
كل معتبر فيها وجوداً وعدماً إلا التكلم؛ يعني: وما في معناه من 
المنافيات من الأكل والشرب وسائر الأفعال الكثيرة؛ وإما منقطنع» 
أي: لكن رخص لكمم في الكلام وفي العدول عن قوله: «إلا 
الكلام؛ نكتة لطيفة لا تخفى. ويعلم من فعله عليه الصلاة والسسلام 
عدم شرطية الاستقبال» وليس لأصل الطواف وقت مشروط؛ وبقسي 
بقية شروط الصلاة من الطهارة الحكمية والحقيقية وسستر العورة» 
فهي معتبرة عند الشافعي كالصلاة وواجبات عندناء لأنه لا يلزم من 
مثل الشيء أن يكون مشاركاً له في كل شيء على الحقيقة؛ مع أن 
الحديث من الآحاد وهو ظني. لا يثبت به الفرضية مع الاتفساق أنه 
يعفى عن النجاسة التي بالمطاف إذ شق اجتنابهاء لأن في زمنه عليه 
الصلاة والسلام وزمن أصحابه الكرام ومن بعدهم لم تزل فيه 
نجاسة زرق الطيور وغيرهاء لم يمتنع أحد من الطواف به لأجل 
ذلك ولا أمر من يقئدي به بتطهير ما هنالك (فمن تكلم فيه فلا 
يتكلم إلا بخير) أي: من ذكر الله وإفادة علم واستفادته على وجه لا 
يشوش على الطائفين. 

1- قوله: (وقد روي عن ابن طاوس وغيره عن طاوس عن أبن 
عباس موقوفاً الخ) قال الحافظ في «التلخيص:: رواه الترمذي 
والحاكم والدارقطنى من حديث ابن عباس» وصححه ابسن السكن 
وابن خزيمة وابن حبان. وقال الترمذي: روي مرفوعاً وموقؤفاًء. ولا 
نعرفه مرفوعاً إلا من حديث عطاء. ومداره على عطاء بن السائب 
عن طاوس عسن ابن عباسء واختلف في رفعه ووقفه؛ ورجح 
الموقوف النسائي والبيهقني وابن الصلاج والمنذري والنروي 
وزاذان» رواية الرفع ضعيفة» وفي إطلاق ذلك نظرء فإن عطاء بن 
السائب صدوقء وإذا روي عنة الحديث مرفوعاً تارة وموقوفاً 
أخرى؛ فالحكم عند هؤلاء الجماعة للرفع؛ والنسووي ممن يعتمند 
ذلك ويكثر منه ولا يلتفت إلى تعليل الحديث به إذا كان الرافع ثقة 
فيجىء على طريقته أن المرفوع صحيح. فإن اعتل عليه بأن عطاء 
ابن السائب اختلط» ولا تقبل إلا رواية من رواه عنه قبل اختلاطه؛ 
وأجيب بأن الحاكم أخرجه من رواية سفيان الثوري عنه والدوري 
ممن سمع قبل اختلاطه باتفاق» وإن كان الثوري قد اختشف عليه 
في وقفه ورفعه. فعلى طريقتهم تقدم رواية الرفع أيضاً. والحق أنه 


تحفية الأحوذي + كتاب الحج 


١١ /7ا‎ 


من رواية سفيان موقوف. ووهم عليه من رفعه» وقد بسط الحافط 
الكلام ههنا من شاء الوقوف عليه فليرجع إلى #«التلخيص» 
(ص/87). 

-١‏ باب ما جاء في الحجر الأسود 

-١‏ [صحيح] حدئثنا قُتيبَةُ عن جَرير'" عن ابن خم 
عن سعد بن جبَيرِ عن ابن عَبَاسِ قال: قال رسول الله يكن 
في الحَجَر”: «والله لَِِعَنُْ الله يَوْمَ القيامة لَه عَيْنَان يُنْصصِرُ 
بهمَا ولِسَانٌ يَنطِقَ به يَشْهَدُ على مَن استلَمَهُ بحَق». 

له: ::؟59]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنة”". 

07 - [ضعيف الإسناد] حدئنا هَنَادٌ حدثنا وكِيمٌ عن 
حَمَاٍ بن سلَمَةٌ عن فَرقَدٍ السبَخِي *' عن سَعيدد بن جْبيْرٍ عن 
ابن عُمِر أن النبي كَل كان يَدَهِنْ بالزْيِت وهو مُحْرمٌ غير 
المّقتتب, 

زه: 147 5]. 

قال أبو عيسى: المُقَنَت: المُطَيّب. 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب”" لا نَعْرُِهُ إلا مِن 
حاريث فَرْقَدٍ السبخي عن سعيلر بن جر وفد تَكَلْم َحْتَى بن 

سعيدٍ في فَرْقَاٍ السَبَخِي ورَوَى عنةً النْاس. 

-١‏ قوله: (أخبرنا جرير) هو ابن عبدالحميد بن قرط الضبي ثقة 

(عن ابن خثيم) بالخاء المعجمة والمثلثة مصغراء هو عبدالله بن 
عثمان بن خثيم القاري المكي أبو عثمان ثقة. 

"- قوله: (قال رسول الله يف في الحجر) أي: في شأن الحجر 
الأسود روسفه :لس [1ن)اق ايظيرته انه كان يعن بهي 
فيعرف من استلمه (يشهد على من استلمه بحق) قال العراقي: على 
هذا بمعنى اللام؛ وفي رواية أحمد والدارمي وابن حبان: يشهد 
لمن استلمه. قال: والباء في بحق يحتمل تعلقها بيشهد أو باستلمه» 
كذا في «قوت المغتذي». وقال الشيخ في «اللمعات»: كلمة علي 
باعتبار تضمين معنى الرقيب والحفيظ. وقوله: بحق متعلق باستلمه» 
أي: استلمه إيماناً واحتسابء ويجوز أن يتعلق بيشهد؛ والحديث 
محمول على ظاهره؛ فإن الله تعالى قادر على إيجاد البصر والنطق 
في الجمادات, فإن الأجسام متشابهة في الحقيقة يقبل كل منهاما 
يقبل الآخر من الأعراض. ويأوله الذين في قلوبهم زيغ التفلسف 
ويقولون: إن ذلك كناية عن تحقيق ثواب المستلم؛ وإن سعيه لا 
يضيع والعجب من البيضاوي أنه قال: إن الأغلب على الظن أن 
رامقا ياه بويا رمعا الام »ولاعجب فإنه 
مجبول على التفلسف في تفسير القرآن وشرح الأحاديث» تجاوز 


الله عنه. انتهى كلام الشيخ. 

"- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجنه ابن ماجه والدارمي. 
قال الحافظ في (الفتح» في «صحيح ابن خزيمة» عن أبن عباس 
مرفوعاً: إن لهذا الحجر لساناً وشفتين يشسهدان لمن استلمه يوم 
القيامة بحق» وصححه أيضاً ابن حبان والحاكم» وله شاهد من 
حديث أنسن عند الحاكم أيضا. انتهئ. ولو أورد الترمذي هذا 
الحديث في باب فضل الحجر الأسود لكان أحسن. 

5- قوله: (عن:فرقد السبخي) قال في «التقريب:»: فرقند بن 
يعقوب السبخي بفتح المهملة والموحدة وبخاء معجمة أبو يعقوب 
البصري صدوق عابدء لكنه لين الحديث كثير الخطأ من الخامسة. 
انتهى. وقال الذهبي في «الميزان»: قال أبو حاتم: ليس بقوي. وقال 
ابن معين: ثقة. وقال البخاري: في حديئه مناكير. وقال النسائي: 
ليس بثقة» وقال أيضاً هو والدارقطني: ضعيف. وقال يحي القطان: 
ما يعجبني الزواية عن فرقد. انتهى. وقال في ترجمنة محمد بن 
يونس القرشي الشامي نقلاً عن أبن حبان: فرقد السبخي ليس 
بشيء. انتهى. : 

4- قوله: (غير المقتت) قال في القاموس»: :اذيك سك طبخ 
فيه الرياحين ين أو خلط بأدهان طيبة. انتهى. والحديث يدل على جواز 
الادهان بالزيت الذي لم يخلط بشيء من الطيبء لكن الحديث 
ضعيف. قال ابن المنذر: أجمع .العلماء على أنه يجوز للمحرم أن 
يأكل الزيت والشحم والسمن والشيرج؛ وأن يستعمل ذلك في 
جميع بدنه سوى رأسه ولحيته. قال: وأجمغوا على أن الطيب لا 
يجوز استعماله في بدنه» وفرقوا بين الطيب والزيت في هذاء كذا 
في «الفتح؟ و«النيل». قلت: ظاهر كلام الحنفية أن الادهان ممنوع 
عندهم مطلقا. قال المرغياني الحنفي في «الهداية»: ولا يمس طيباء 
لقوله عليه السلام: الحاج الشعث التفل» وكذا لا يدهن لما روينا. 
انتهى. قال ابن الهمام: والشعث انتشار الشعر وتغيره لعدم تعهد 
فأفاد منع الادهان. انتهى. 1 1 1 

5- قوله: (هذا حديث غريب الخ) ومع كونه غريباً ضعيف» 
لأن مداره على فرقد السبخي وقد عرفت حاله. والحديث أخرجه 
أحمد وابن ماجة أيضا.ء ٍ 

- باب 

*407- -.[صحيح» صحخه الحاكم] حدثنا أبو كْرَيْبِوٍ حدثنا 
خخَلاد بن يَزِيدَ الجئفي”! حدثنا زُمَيْرُ بن مُعَاويَة عن هِشّام بن 
عُرْوَةَ عن أبيه عن عائِشّة رضي الله عنها «أنْهَا كانت تحيل 
مِنْ ما زَمْرَم تحبر أن رسول الله يك كان يَحْمِلة”". 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب لا نْْرفْهُ الأمن 


١٠١4 


تحفة الأحوذي - كتاب الحج 


هذا الوجه””". 

-١‏ قوله: (حدئنا خلاد بن يزيد الجعفي) الكوفي صدوق له 
أوهام من العاشرة (أخبرنا زهير بن معاوية) ابن خديج الجعفي 
الكوفي نزيل الجزيرة» ثقة ثبت إلا أن سماعه عن أبي إسحاق 
بآخره: من السابعة. 

؟- قوله: (كان يحمله) فيه دليل على استحباب حمل ماء زمزم 
إلى المواطن الخارجة عن مكة. 

1- فوله: (هذا حديث حسن غريب الخ) وأخرجه البيهقي 
والحاكم وصححه كذا في «النيل». 

اباب 


04 - [متفق عليه] حدثنا أحمد بن مَنِيِمٍ ومحمد بن 
الوّزير الواسيطي"' المَعْنَى واحِد قالا: حدثنا إِمْحَاقٌ ابن 
يُوسّفَ الأزرق' عن سفيان عن عَبْالمَيٍ بن رُم قال: قلت 
لأنس بن مالك: : «حَدئني بششيءٍ ء عَقَلتَهُ عن رسول الله 6 
ْنَ صَلَى الظهر يَوْمْ التزوية يك" قال: : بمنى» قال: : قلت: فين 
صلّى العَصر يَوْمَ النفر؟ قال: بالأبْطُم تم قال: افْمَلْكُمَا 
يَفْعلُ أمَرَاؤْك». 

لخ: 01تل 1564] [م: ]1١04‏ [د: 19317]. 


«م. 4 


قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنُ صحيح يُسْتَغْرَبُ من 
حديث [منْحَاقَ بن يوسف الأزرّق عن الفوري”". 

-١‏ قوله: (ومحمد بن الوزير الواسطي) ثقة عابد من العاشرة 
(أخيرتا إشخاق بن يوسف الأزرق) بتقنهم الزاء غلى'الراءة ثنة مسن 
التاسعة 06 سفيان) هو التوريية صرح به الحافظ 00 عردم 


- ل 000 
الحجة» وسمى التروية بفشح المئناة وسكون الراء وكسر الواو 
وتخفيف التحتانية» لأنهم كانوا يروون فيها إبلهم ويتروون من 
الماء. لأن تلك الأماكن لم تكن إذ ذاك فيها آبار ولا عيونء وأما 
الآن فقد كثرت جدأء واستغنوا عن حمل الماء. وقيل في تسمية 
التروية أقوال أخرى ذكرها الحافظ في الفح لكنها شاذة (يوم 
النفر) بفتمح النون وسكون الفاء» هو اليوم الثالث من أيام التشريق 
(بالأبطح) أي: البطحاء التي بين مكة ومنىء وهي ما انبطح من 
الوادي واتسعء وهي التي يقال لها المحصب والمعرس؛ وحدها ما 

بين الجبلين إلى المقبرة كذا في «فتح الباري» (ثم قال:) أي: أنس 
(افعل كما يفعل أمراؤك) أي: لا تخالفهم فإن نزلوا به فانزل به فإن 
تركوه فاتركه حذراً مما.يتولد على المخالفة من المفاسد» فيفيد أن 
تركه لعذر لا بأس به. 


-٠”‏ قوله: (هذا حديث صحيح يستغرب الخ) يعني: أن إسحاق 
تفرد به. قال الحافظ في «الفتح»: وأظن أن لهذه النكتةء أردفه 
البخاري بطريق أبي بكر بن عياش عن عبدالعزيز ورواية أبي بكر 
وإن كان قصر فيها لكنها متابعة قوية بطريق إسحاق» وقد وجدنا له 
شواهد. ثم ذكر الحافظ شواهده. والحديث أخرجه البخاري 


ومسلم. 


كتاب الجنائر 6 


تحفسة الأحسوذى - : 


8- كتاب الجنائز عن رسول الله يك 

قال النووي: الجنازة بكسر الجيم وفتحها والكسر أفصحء 
ويقال بالفتح للميت وبالكسر للنعش عليه ميت ويال: عكسه. 
واللجمع جنائز بالفتح لا غيرء قال: والجنازة مشتقة مسن جنز إذا 
سترء ذكره أبن فارس وغيره والمضارع يجنز بكسر النون. انتهى. 

عياب ماعا في عراب التريضن 

6- [صحيح؛ رواه مسلم] حدئنا هَنْادٌُ. حدثنا أو 
مُعَاويّة عن الأَعْمَشٍ عن إتراهيم عن الأمنوّدٍ عن عائِشّة 
قالت: قال رسول الله كلِِ: «لا يُصِيبُْ المُؤْمِنَ شوكة" فَمَا 
فَوْقَهَا إلا رَقْمَهُ الله بها دَرَجَةَ وَحَطّ عَنْهُ بها حَطِيئة». 

[م: ”لاه ]] [ن: 45 - الكبرى]. 

قال: وفي البابه عن سعِْ بن أبي وقاص وأبي عَيدَة بن 
الجراح وأبي مُرَيْرَة وأبي أَمَامَة وأبي سَعِيدٍ وأنّسِ وعبدالله بن 
عَمْرو وأسّدٍ بن كلاز وجابر بن عبدالله وعبدالرحمّن بن أزْهرَ 
ا 

قال أبو عيسى: حديث عائِشّة حديث حسنٌ صحيح”". 

5- - [حسن صحيح] حدثنا سْقْيَانُ بن وكيع. . حدثنا أبي 
عن أمَامَة بن زْيْدٍ عن محمد بن عَمْرو بن عَطَاء عن عَطَاء بن 
يسَارٍ عن أبي ستعيلرٍ اَْرِيَ رضي الله عنه قال قال سول 
لله ل ما ين شي" يصب امون من صب ولا حَرْن 
ولا وَصّبوٍ حَتى الهم يَهمَهُ إلا يكَْر الله به عَنهُ سيئاته». 

اخ: 151755 ] [م: 91 1]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن”” في هذا البَاب. قال 
وسمِعْت الجَارُود”"' يَقُول: سَمِعْتُ وكيعاً يَقُول: لم يُسْمَعْ في 
الهم أنه يَكُونُ كَفَارَة إلآآفي هذا الحَدِيث. قال: وقد رَوَى 
بَمْضهُمْ هذا الحَلِيث عن عَطَاء بن يسار عن أبي هُريْرة رضي 
الله عنه عن النبي يَلِل. 

-١‏ قوله: (شوكة) بالفتح وهو في الفارسية خار (فما فوقها) 
يمكن أن يراد به ما هو فوقها في الصغر والقلة فيرجع إلى ماهو 
أقل منها أو ما هو فوقها في الكبر والتألم فيرجع إلى ما هو أكبر 
منهاء وقد فسروا بالوجهين قوله تعالى: إن الله لأ يَسْتحى أن 
يغرب ملام يَعوضَة فما 4 والمعنى الأول انسب وأفيد قاله 
أبو الطيب السندي. 

7- قوله: (وفي الباب عن سعد بن أبي وقاص وأبي عبيدة بن 


الجراح وأبي هريرة وأبي أمامة وأبي سعيد وأنس وعبدالله بن عمرو 


1١8 


وأسد بن كرز وجابر وعبدالرجمن بن أزهر.وأبي موسى) أما حديث 
سعد بن أبي وقاص.فأخرجه الترمذي وابن ماجنة والدارمي. وأما 
حديث أبي عبيدة بن الجراح فأخرجه: أحمد والبخاري في «الأدب 
المفرد؛ وأصله في النسائي بسند جيد وصححه الحاكم وذكره 
الحافظ في «الفتح» في كتاب المرضئ. وأما خديث أبي هريرة 
فأخرجه مالك في «الموطأ» والترمذي. وأما حديث أبي أمامة 
فأخرجه ابن أب الدنيا والطبراني في الكبير كذا في الترغيب. وأما 
حديث أبي سعيد فأخرجه الشيخان. وأما حديث أنس.فأخرجه 
أحمد ورواته ثقات قاله المنذري. وأما حديث عبدالله بن عمرو 
فلينظر من أخرجه. وأما حديث أسد بن كرز فأخرجه عبدالله بن 
أحمد في #زوائده» وابن أبي الدنيا بإسناد حسن. وأما حديث جابر 
فأخرجه أحمد والبزار وأبو يعلى وابن حبان فني «صحيحه. وأما 
حديث عبدالرحمن ابن أزهر فلينظر من أخرجه. وأما حديث. أبي 
موسى فأخرجه البخاري وأبو داود. 

'- قوله: (حديث عائشة حديث حسسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

- قوله: (ما من شيء) ما نافية ومن زائدة للاستغراق. قوله: 
(من نصب) بفتحتين التعبٌ والألم الذي يصيب البدن مسن جراحة 
وغيرها (ولا حزن) بضم الحاء وسكون الزاي وبفتحتهما وهو الذي 
يظهر منه في القلب خشونة» يقال مكان حزن أني خشن (ولا 
وصب) بفتحتين الألم اللازم والسقم الدائم (حتى الهم) بالرفع 
فختى ابتداثية والجملة بعد الهم خبره؛ وبالجر فحتى عاطفة أو 
بمعنى إلى فالجملة بعده حاله (يهمه) أي يذيبه من هممت الشنحم 
إذا أذبته من باب نصر ينصر. قال في «القاموس»: الف التسبر مهنم 
السقم جسمه أذابه وأذهب لحمه؛ وفي رواية البخاري: #ما يصيب 
المسلم من نصب ولا وصب ولا هم ولا حزن ولا أذى ولا غما؛ 
قال في «الفتح»: الهم ينشأ من الفكر فيما يتوقع حصوله مما يتأذى 
به؛ والغم كرب يحدث للقلب بسبب ما حصلء والحزن يحدث 
لفقد ما يشق على المرء فقده. وقيل الهم والغم بمعتى واخد. 
انتهى. (إلا يكفر الله به عنه سيئاته) ظاهره تعميم جميع السيئات 
لكن الجمهور خصوا .ذلك بالصغائر لحديث: #الصلوات الخمس 
والجمعة إلى الجمعة ورمضان إلى رمضان كفارات لما بينهن ما 
اجتنبت الكبائر». فحملوا المطلقات الواردة في التكفير على هذا 
المقيد. 


6- قوله: (هذا حديث حسسن) وأخرجه البخاري ومسلم (وقد 


تحفة الأحسوذي - كتاب الجنائز 


روى بعضهم هذا الحديث عن عطاء بن يسار عن أبي هريرة عن 
النبي )ا رواه البخاري في «صحيحه» من طريق محمد بن عمرو 
ابن حلنحلة عن عطاء بن يسار عن أبي سعيد الخدري وعن أبني 
هريرة عن النبي وَل 

-١‏ قوله: (قال: وسمعت الجارود) أي قال الترمذي: سمعت 
الجمارود وهنو الججارود بن معاذ السلمي انترمذي شسيخ أبسي 

عيسى الترمذيء ثقة من العاشرة (يقول سمعت وكيعا) هو وكبع بن 
الجراح الكوفي» ثقة حافظ عابد من كبار التاسعة (أنه) أي وكيعاً. 
1- باب ما جَاءَ في عِيادَة المّريض 

17- [صحيح. رواء مسلم] حدثنا حُمَيِدٌ بن مَسْعَدَة 
حدئنا يَِيدُ بن زيم أخبرنا َلِدَ الحَذَاءُ عن أبي قِلآبَة عن 
أبي أسْمَاءً الرَحبي”") عن تَوْبَانَ عن النبي يكل قال: دن 
المُسْلِمَ إذَا عَادَ أخَاهُ المُسْلِمْ لَم يَرَلْ في مخرقَة الجنة»2. 

لم: 1054 )]. 

وفي الباب عن عَلِي! " وأبي مُوسَى والسبراء وأبي هري 
وانْس وجابرٍ. 


هري 0 


قال ابو عيسى: حلريث نُوْبَانَ حديث حسنٌ صحيح 2 
ورَوَى آبُو غِمَار”* ' وعَاصِم الأحْوَلٌ هذا الحَلييث عن أبي 
قِلآبَة عن أبي الأشعث أبي عن سما عن تَوْبَانَ عن النبي 
يكل نَحْوُ. وسَّمِعْت محمداً يقول: منْ رَوَى هذا الحَدِيثْ عن 
أبي الأشلمَث عن أبي أمئْمَاءً فَهْوَ أصّم. قال محمدٌ: وأحاديث 
أبي قِلابَة إِنْمَا هي عن أبي أمْمَاءً إل هذا الحَدِيث فهر عِنْدِي 
عن أبي الأشعَث عن أبي أملماء. 

- [صحيح] حلثنا محمد بن الوزير الرايطي» 
حدثنا يزِيدُ بن هَارُونَ عن عَاصِمٍ الأخول عن أبي قِلآَبَة عن 
أبي الأشْعَث عن أبي أمنْمَاءَ عن نُوْبَانَ عن النبي وك نخوة. 
وراد فيه: «قِيل مَا خخَرْفَةٌ الجنة؟ قال: «جَنَاهَا». 

حدثنا أحمد بن عَبْدَةَ ة الضَبي. حدئنا حَمَادُ بن زَيْدٍ عن 
أَيُوبْ عن أبي قِلابَة عن أبي أمنْمَاء عن تَوْبَانَ عن النبي و 
نحو حَلديث نََالِدٍ. ولَم يَذَكْرْ فيه (عن أبي الأشعَث). 

[م:54ة ؟]. 

قال أبو عيسى: ورَوَاه بَعْضَهُم عن حَمَادٍ بن زنوولم 


000 


يرقعه. 


4- [قال الألباني: صحيح: إلا قوله: «زائرً؛ والصواب: 


«شامتً»] حدثنا أحمدٌ بنْ مَنِيم. حدثنا الحَسَنْ بن محمار أخبرنا 


إسْر ايل عن تُويْر. (هو ابن أبي فاخثة) عن أبيه قال: «أخذ 
0 يدي قَالَ: انطلِق با إلى الحسن َعُود فَوَجَدْنَا عِنْدَهُ أبَا 

سى: فقال عَلِيَ عليه السّلام: أعائداً جئت جنت يا أبَا مُوسَى أمْ 
زراك فقا © غايماً قفا غلر: يض رمول اله ب 
يَقُول: «مَا من َنِم يَعُودُ ُنْلِماً عُدوَةَ إلآ صلَى عليه مسَبْعُونَ 
آلف مَلَكٍِ حَتَى يُمِي» وإن عَادَهُ عَئِيةَ إل صلى عَليْهِ سَبْعُونٌ 
آلف مَلَكِ حتى يُصْبِحْ وكان لَهُ ريف في الجنةٍ». 

[د:4؟ة١؟][ه:‏ ؟145). 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسيُ غريب”". وقد رُوي 
عن علي هذا اخيش من شبْرٍ وج متهم مَل وه ولّمْ 
يَرْفْعْهُ. وأبو فَاِنَة١)‏ اسمه سَعِيدُ بن علاقة. 

-١‏ قوله: (عن أبي أسماء الرحبي) هو عمرو بن مرئد ويقال 
اسمه عبدالله؛ ثقة من الثالثة مات في خلافة عبدالملك. 

1- قوله: (لم يزل في خرفة الجنة) زاد مسلم: حثتى يرجع. 
والخرفة بضم الخاء وسكون الراء وفتشح الفاء. قال الهروي في 
«غريبه»: الخرفة ما يخترف من النخل حين يدرك ثمرة. قال أبو بكر 
ابن الأنبارى: شببه رسول الله يلك ما يحرزه عائد المريض من 
الثواب بما يحرز المخترف من الثمر. وحكى الهروي عن بعضهم 
أن المراد بذلك الطريق فيكون معناه أنه طريق يؤديه إلى الجنة كذا 
في قوت المغتذي". وقال ابن العربي: قوله: لم يزل في خرفة 
الجنة؛ فإن ممشاه إلى المريض لما كان من الثواب على كل خطوة 
كان الخطى سبباً إلى نيل الدرجات في النعيم المقيمء عبر بها عنها 
لأنه بسببها مجاز. انتهى. 

-٠‏ قوله: (وفي الباب عن علي) أخرجه الترمذي (وأبي موسى) 
أخرجه البخاري (والبراء) أخرجه الشيخان (وأبي هريرة) أخرجه 
مسلم (وأنس) أخرجه أبو داود (وجابر) أخرجه الديلمي في 
«الفردوس» بلفظ: «أفضل العيادة أجرا سرعة القيام من عند 
المريض». 

4- قوله: لاحديث ثوبان حديث حسن) وأخرجه مسلم. 

5- قوله: (وروى أبو غفار) بكسر المعجمة وتخفيف الفاء 
آخره راء اسمه مثنى بن سعد أو سعيد الطائي؛ ليس به بأس من 
السادسة (نحوه) أي نحو خديث خالد الحذاء (قال) أي أبو عيسى: 
(وسمعت محمداً) يعني الإمام البخاري رحمه الله (من روى هذا 
الحديث عن أبي الأشعث عن أبي الأسماء فهو أصح) أي من روى 
عن أبي الأسماء بحذف واسطة أبي الأشعث (وأحاديث أبي قلابة) 
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أي جميع أجاديثه غير هذا الحديث (إنما هي عن أبي أسماء) أي 
بلا واسطة أبي. الأشعث (إلا هذا الحديث) أي المذكور (وهو 
عندي عن أبي الأشعث عن أبي اسماء) أي بواسطة أبي الأشعث» 
فمن روى هكذا فهو أصح. 

-١‏ (وزاد فيه قيل: ما خرفة الجنة؟ قال: جناها) بفتح الجيم. 
قال في «النهاية»: الجنا اسم ما يجتني من الثمر ويجمع الجنا على 
أجن مثل عصى وأعص. انتهى. 

/- قوله: (عن ثوير) بضم المثلثة مصغرا ابن فاخثة بفعجمة 
مكسورة ومثناة مفتوحة سعيد بن علاقة بكسر المهملة:؛ الكوفي 
ضعيف.رمى بالزفضن من الرابعة (عن أبيه) سعيد بن علاقة 
الهاشمي مولاهم أبو فاخختة الكوفي مشهور بكنيته ثقة من الثالثة. 

8- قوله: (أخذ علي) أي ابن أبي طالب رضي الله تعالى عنه 
(إلى الحسن) أي. ابن علي رضي الله تعالى عنه (غدوة) بضم :الغين 
ما بين صلاة الغدوة وطلوع الشمس كذا.قاله ابن الملكء والظاهر 
أن المراد به أول النهار وما قبل الزوال (إلا صلئ عليه) أي دغا له 
بالمغفرة (حتى يمسي) من الامساء (وإن عاده).إن نافية بدلالة إلا 
ولمقابلتها ما (عشية) أي ما بعد الزوال أو أول الليل (وكان لله) أي 
للعائد (خريف) أي بستان وهو في الأصل الثمر المجتني أو 
مخروف من ثمر الجنة فعيل بمعنى.مفعول. 

4- قوله: (هذا حديث غريب حسن) وأخرجه أبو داود 
والنسائي. 

-٠‏ (واسم أبي فاختة) هو والد ثوير كما عرفت. 

فائدة: قال أبو بكر بن العربي: تكرار العيادة سن لما كان ابي 
كه يفعل بسعد بن معاذ حين ضرب له خيمة في المسجد ليعوده 
من قريب» قال: ويعاد المريض من كل ألم دق أو جنل ويعاد من 
الرمدء وقد روي أن زيند بن أرقم عاده رسول الله يَكِ من رمد 
أصابه. وما روي عن أبي هريرة مرفوعاً: «لا يعاد من وجع العيين 
ولا من وجع الضرس ولا من الدمل». فليس بصحيح انتهى كلامه 
ملخصا. 

'- باب ما جَاءَ في النهي عن التمّني للمّوْت 

رضي جديا بمو زر كان ركز كوا ين 
جَعْفَر حدثنا شُعْبَة شْبَةُ عن أبي إسحَاقَ عن حَارثَة بن مُضَرّب'”) 
قال: الت على حاب" وقد اتَوى في بَطْبِهِ فقال: ما 
أعلَمٌ أحدأ بن أصْحَاب النبي له َي مِنَ الببلاء مالقِيت. 
لَقَدْ كنت ما أجدٌ وِرْهَماأ على عَهْدٍ البي يل. وفي نَاجِية من 


ببْتِي أرْبَمُون ألفاً. ولؤلاً أن رسول الله وي نَهَانَا أو نَهَى أن 
نتَمَئى المَؤْت لُتَمَنِيِت. 
زه: 27 .])1١‏ 


وفي الباب عن انس و أبي مُريرَةَ وجابر'". 
را 


قال أبو عيسى: حديث حَبّاب حديث حسنٌ صحيح 
وقد روي عن أنس بن مَالِكٍ عن النبي ككل أنه قال: «لاً 
يمن أحَدَكُمْ المَوات لِضر”” نَرْلَ بو ولْيقُل: «اللهُمَ أخيني ما 
كانت الحيّاةٌ خَيراً لي وتَوَقَنِي إذَا كانت الوَفَاة خيراً لي». 

- [متفق عليه] حدثنا بذك عَلِيّ بن حجر أخبرنا 
إسماعيل بن إبْرَاهِيم أخبرنا عبدالعزيز بن صُهيِبٍِ عن انس 
ابن مَالِكِ عن النبي كَل بذلِك. 

لخ: الاك 688 [م: ]]58٠‏ [د: ]"1١4‏ [ن: 


.]) 18٠ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحية". 


-١‏ قوله: (عن حارثة بن مضرب) بالحاء المهملة والثاء المثلشة 
وأبوه ب بضم الميم وفتح الضاد المعجمة وكسر الراء المشددة وآخره 
باء موحدة وليس له.عند المصنف إلا هذا الحديث؛ قاله السيوطي. 
وقال الحافظ في (التقريب»: ا 
المديني أنه تركه: انتهى. 

؟- قوله: (دخلت علئ خباب) بالتشديد أي أبن الأرت بتشدين 
الفوقية تميمي سبي في الجاهلية وبيع بمكة ثم حالف بني زهرة 
وأسلم في السنة السادسة وهو أول من أظهر إسلامه فعذب عذاباً 
شديداً لذلك؛ وشهد بدراً والمشاهد كلها ومات سنة سبع وثلاثين 
منصرف علي كرم الله وجهه من صفين؛ فمر على قبره فقال: رحم 
أحوالاً ولن يضيع الله أجره. (وقد اكدوى في بطنه) قبال الطيبي: 
الكى علاج معروف في كثير من الأمراضء وقد ورد النهي عن 
الكي. فقيل: النهي لأجل أنهم كانوا يرون أن الشفا منه وأماإذا 
أعتقد أنه سبب وأن الشافي هو الله فلا بأس به. ويجوز أن يكون 
النهي من قبل التوكل وهو درجة أخرى غير الجواز. انتهى. ويؤيده 
حديث: (لا يسترقون.ولا يكتوون وعلى ربهم يتوكلون». (لقد كنت 
ما أجد درهماً على عهد رسول الله يَلكِ) كأكثر الصخابة لأن 
الفتوحات العظيمة لم تقع إلا بعدء آلا ترى أن عبدالله بن أبي 
السرح لما افتتح إفريقية في زمن عثمان بلغ سهم الفارس فيه ثلائة 
آلاف دينار. (وفي ناحية بيتي أربعون ألفا) وفي رواية أحمد: وإن 


١ نل‎ 


في جانب بيتي الآن لأربعين ألف درهم (نهانا أو نهى) شك من 
الراوي بين هذين اللفظين (أن يتمنى) بصيغة المجهول (لتمنيته) أي 
لأستريح من شدة المرض الذي من شأن الجبلة البشرية أن تنفر منه 
ولا تصبر عليه. والحديث رواه أحمد وزاد قال: ثم أتى بكفنه فلما 
رآه بكى وقال: لكن حمزة لم يوجد له كفن إلا بردة ملحا 
جعلت على رأسه قلصت عن قدميه وإذا جعلت على قدميه قلصت 
عن رأسه حتى مدت على رأسه وجعل على قدميه الإذخر. 

- (وفي. الباب عن أبي هريرة وأنس وجابر) أما حديث أبي 
هريرة فأخرجه البخاري ولفظه: «لا يتمنى أحدكم الموت إما 
محسناً فلعله أن يزداد خيراً وإما مسيئاً فلعله أن يستعتب»» وأما 


ء إذا 


حديث أنس فأخرجه البخاري ومسلم. وأما حديث جابر فأخرجه 
أحمد. 

4- قوله: (حديث خباب حديث حسن صحيح) وأخرجه 
أحمد. 

0- قوله: (بضر) بضم الضاد وتفتح أي ببسبب ضرر مالي أو 
بدني ووجه النهي أن تمني الموت من أجل الضر أنه يدل على 
الجزع في البلاء وعدم الرضاء بالقضاء (ما كانت الحياة خيراً لي) 
أي من الموت وهو أن تكون الطاعة غالبة على المعصية والأزمنة 
خالية عن الفتنة والمحنة (وتوفني) أي أمتني (إذا كانت الوفاة) أي 
الممات (خيراً لي) أي من الحياة بان يكون الأمر عكس ما تقدم. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

3 - باب ما جَاءَ ف في التَعَوذٍ لِلْمَرِيضٍ 

7 [صحيح رواه مسلم] حدثنا بِشرُ بن هلال 
البَصري الصواف حدثنا عبدالوارث بن سَعِيدٍ عن 
عبدالعزيز ابن هيب عسن أبي نَضْرَةٌ عسن أبي سَعيلر أن 
جِبْرَيل بل( أنَى النبي 46 فقال: يا محمد أتنتكيت؟ قال: نَمَم. 
قال: بسنم الله أزقيك مِن كل شيء يُؤذيك» من شرْ كل نفس 
وَعَيْنٍ حَاس بسلم الله أرْقيك والله يَشفيك». 

[م: 46١؟][ه:‏ "97ه"] [ن: ١٠6كلا‏ - الكبرى]. 

/او- - [صحيح. رواه البخاري] حدثنا تيه حدثنا 
عبدالوارث بن سَعِيدٍ عن عبدالعزيز بن صْهَيْبٍ قال: ١«وَخَلتْ‏ 
نا نابت على أَنْس بن مَالِك. فقال ثابت”": يا أبَا حَمْرَة 
اشبَكيت. فقال أَنَمن: أفلا ازقيك برقي رسول الله ي5خ؟ قال: 
بَلَى. قال: اللَهُم َب الناس”" مُذَهِبَ اباس إثلف أنت 
الثافي لآ شَافِي إلا أنت شفاء لا يُغِادِرُ سَقماً». 
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لخ: [د: ١‏ وم] ز[ن: 590ف١٠‏ - الكبرى]. 

قال: وفي البابه عن أنْس”4) 

قال أبوعيسّى: حلييث أبي عير حديث حسنٌ 
صحبح”. ومتألتْ أبا زرْعة عن هذا الحَدِيث فَقْلْتْ لَّهُ: 
روَايَةُ عبْدالمَزِيزِ عن أبي نَضْرَّة عن أبي سعيلو أصّح أوْ حَلدِيث 
عبدالعَزيز عن أنْس؟ قال: كِلآَهُمَا صّحِبحَ. وروى عَبْدالصَمدٍ 
ابن عبلرالوارث عن بيو عن عبدالعزيز بن صْهَيِْبٍ عن أبي 
نَضرَةَ عن أبي سَعِيادٍ وعن عبدالعّزيز بن صُهَيْبٍ عن أنّس”". 

-١‏ قوله: (إن جبريل) بكسر الجيم وفتحها (أتى النبي يَلِ) أي 
للزيارة أو العيادة (أشتكيت؟) بفتح الهمزة للاستفهام وحذف همزة 
الوصلء وقيل بالمد على اثبات همزة الوصل وإبدالها الفا وقيل 
بحذف الاستفهام (قال: بسم الله أرقيك) بفتح الهمزة وكسر القاف 
مأخوذ من الرقية (من شر كل نفس) أي خبيثة (وعين حاسدة) وفي 
رواية مسلم: أو عين حاسد. قال النووي في «شرح مسلم»: قيل 
يحتمل أن المراد بالنفس نفس الآدمي. وقيل يحتمل أن المراد بها 
العين» فان النفس تطلق على العيسنء يقال رجل منفوس إذا كان 
يصيب الناس بعينه» كما قال في الرواية الأخرى: مسن شر كل ذي 
عين. ويكون قوله أو عين حاسد من باب التوكيد بلفظ مختلف أو 
شكا من الراوي في لفظه. انتهى كلام النووي. 

7- قوله: (وثابت البناني) بضم الموحدة (يا أبا حمزة) هذا كنية 


وعَائِشَة. 


أنس. 

- قوله: (رب الناس) بالنصب بحذف جرف النداء (مذهب 
الباس) أي مزيل شدة المرض. قال الحافظ ابن حجر: الباس بغير 
همزة للازدواج فإن أصله الهمزة (شفاء) بالنصب على أنه مفعول 
مطلق ل #اشف»». والجملتان معترضتان بين الفعل والمفعول 
المطلق (لا يغادر) بالغين المعجمة أي لا يترك (سقماً) بفتحتين 
وبضم وسكون أي مرضاً والتدكير للتقليلء وفائدة التقييد أنه قد 
يحصل الشفاء من ذلك المرض فيخلفه مرض آخر يتولد منه مشلا 
فكان يدعو بالشفاء المطلق لا بمطلق الشفاء. 

4 - قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه أحمد واين السني 
(وعائشة) أخرجه الشيخان والنسائي. 

5- قوله: (حديث أبي سعيد حديث حسن صحيح) وأخرجه 
مسلم والنساتي وابن ماجه. قوله: (قال) أي أبو عيسى: (سألت أبا 
زرعة) هو عبيدالله بن عبدالكريم بن يزيد بن فروخ الرازي إمام 
حافظ ثقة مشهور» روى عنه مسلم والترمذي والنسائي واين ماجه. 


تحفة الأحسوذي - كتاب الجننائز 


قال إسحاق: كل حديث لا يعرفه أبو زرعة ليس له أصلء مات سنة 
أربع وستين ومائتين. 

-٠:‏ (أخبرنا عبدالصمد بسن عبدالوارث الخ) هذا مقول أبي 
زرعة» واستدل بقوله هذا على كون :كلا الحديثين صحيحاً. 

0- باب ما جَاءَ في الحَث على الوصيّة 

ا - [متفق عليه] حدئدا إمسْحَاقُ بن مَنصُورٍ أخبرنا 
عبدالله بن تُمَْرٍ حدثنا عبيدالله بنْ مر عن نام عن ابن عَمرَ؛ 
أنْ رسول الله يكب قال: : اما حَقْ امرك صلم بيت يلين وله 
شيء يُوصِي فيه إلأ وَوَصِيْبَهُ مَكْنُوبَة عِنْدَه". قال: وفي 
الباب عن ابن أبي أوفي”". 

[خ: /1] [م: /1611][ه: 11949)]. 


قال أبو عيسى: حذيث ابن عُمِرٌ حديث حسْنٌ صحيخ”". 


-١‏ قوله: (ما) أي ليس (حق امرىء مسلم) قال الحافظ: كذا 
في أكثر الروايات وسقط لفظ مسلم من رواية أحمد عن إسخاق بن 
عيسى عن مالك والوصف بالمسلم خرج مخرج الغالب فلا مفهوم 
له. أو ذكر للتهييج لتقع المبادرة لامتثاله لما يشعر به من نفي 
الاسلام عن تارك ذلك؛ ووصية الكافر جائزة في الجملة. وحكى 
ابن المنذر فيه الإجماع. وقد بحث فيه السبكي من جهة أن الوصية 
العمل الصالح والكافر لا عمل له بعد الموت» 
وأجاب بأنهم نظروا إلى أن الوصية كالإعتاق وهو يصح عن الذمي 
والحربي (يبيت) كأن فيه حذفاً تقديره أن يبييت وهو كقوله تعالى: 
لوَمِنْ ياه ُرِيكُمٌ الْبَرْقَ4 الآية» ويجوز أن يكون يبيت صفة 
لمسلم وبه جزم الطيبي (وله شيء) جملة حالية (يوصي فينه) صفة 
شيء (إلا ووصيته مكتوبة عنده). قال الطيبي رحمه الله: ما بمعنى 
ليس ويبيت صفة الثة لامرىء ويوصي فيه صفة شيء؛ والمستئنى 
خبر أي لليس ثم قيد ليلتين على ما قاله المظهر تأكيد وليس 
بتحديد والمعنى لا ينبغي له أن يمضي عليه زمان وإن كان قليلاً 
في خحال من الأحوال إلا أن يبيت بهذه الحال وهي أن يكون وصيته 
مكتوبة عنده لأنه لا يدري متى يدركه الموت. قال الطيبي رحمه 
الله وفي تخصيص ليلتين تسامح في إرادة المبالغة أي لا ينبغي أن 
يبيت ليلة وقد سامحناه في هذا المقدار فلا ينبغي أن يتجاوز عنه. 
قال النووي: فيه دليل على وجوب الوصية والجمهور على أنها 
مندوية» وبه قال الشافغي رحمه الله. ومعناه ما الحزم والاحتيساط 
لمسلم إلا أن تكون وصيته مكتوبة عنده. وقال داود وغيره من أهل 
الظاهر: هي واجبة بهذا الحديثء ولا دلالة فيه على الوجوب لكن 


شرعت زيادة في 


إن كان على الإنسان دين أو وديعة لزمه الإيصاء بذلك» ويستحب 
تعجيلها وأن يكتبها في صحيفة ويشهد عليه فيهاء وإن تجدد له أمر 
سناع إلى الوضية به الحقهد يها 

1- قوله: (وفي الباب عن ابن أبي أوفى) أخرجه البخاري من 
طريق طلحة بن مصرف قال: سألت عبدالله ابن أبي أوفى مل كان 
النبي يكل أوصى؟ فقال: لا. فقلت: كيف كتب على الناس الوصية 
أو أمروا بالوصية؟ قال: أوصى بكتاب الله. 

"1 قوله (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري دا 


هارتس عوسددا جا قا زع ملت بن 
ئن السلَِي عن مع بن مَالِكٍ قال: 
اعاتِي رسول لله آنا ريض فقال: «أوْصيت؟ قُلت: 

هم قال: «بَم؟» قْت: بمالي كله في ستبيل الله قال: «َمَا 
57 لِوَلَدِك؟» قُْلت: م افيا يشير مَأ قال: ١أوْصٍ‏ 
بالعُشئر» ما زلت أَنَاقِصُهُ نْهُ حتى قال: :لص بادك ولعت 
كثير» قال أبرُ عبدالرحمن: ونْحْنُ نَسْتَحجِبَ أن ينص مِنْ 
الث لِقَوْل رسول الله يكلله: «والدّلث كثير». 

ل ع ل ل ا 
الى الفتضةة 


السائب عن أبي عبدالرحمُن 


قال: وفي البابو عن ابن عبّاس”"» 
قال أبو عيسكى : : حديث سعل حديث حسن 00 


)6 م 
وقد روي عنةه مِنْ غير وَجْهِ. وقد روي عنهُ «كبير»”' ويُروى 


كير والعمل على هذا عِنْدَ اهل العِلْم. لآَيَرَوْنَ أن يُوصِى 
الرَجُلّ بأكثرَ مِنَ اللث. ويَسْتَحِيُونَ أن يَنْقْص مِن التُلْث. 
وقال سفْيَانْ النوْري: كانوا يَسْتَحِبُونْ في الوَّصِيّةٍ الخمْس 
ف الربع. والرَيُع دُونْ الثُلّث. ومن أؤصى بالثلث فَلَمْ يَتْرَكُ 

شيياً. ولا يَجُوْرُ لَهُ إلا الث 

-١‏ قوله: (هم أغنياء بخير) قال في «مجمع البحار»: قوله: 
بخير» خبر بعد خبر أو صفة أغنياء قوله: (فما زلت أناقصه) قال في 
«مجمع البحار»: أي أراجعه في النقصان أي أعد ما ذكره ناقصاً ولو 
روى بضاد معجمة لكان من المناقضة. انتهى. قلت: في جميع 
النسخ الحاضرة أناقص بالصاد المهملة» وأورد الشسبخ ولي الذين 
هذا الحديث. في «المشكاة» وفيه أيضا بالصاد المهملة لكن قال 
القاري في «المرقاة»: وفي نسخة بالمعجمة: وقال فيه نقلاً عن ابن 


١ 


تحفنة الأحسوذي - كتاب الجنائرزر 


الملك أي قال سعد: فما زلت أناقض النبي وَكِ من المناقضة أي 
ينقض عليه الصلاة والسلام قولي وأنقغن قوله أراد به المراجعة 
حرصاً على الزيادة. وروى بالصاد المهملة عن النقصان. اتتهى ما 
في «المرقاة». قلت: وقع في رواية للنسائي: أوص بالعشر فما زال 
يقول وأقول حتى قال: أوص بالثلث الخ. وقال الجزري في 
«النهاية»: في حديث صوم التطوع فناقضني وناقضته أي ينقض 
قولي وأنقض قوله من نقض البناء أراد به المراجعة والمرادة انتهسى 
(والئلث كبير) وقع في رواية البخاري «كثير» بالمثلثة. قال الحافظ 
في «الفتح»: كذا في أكثر الروايات ومعناه كثير بالنسبة إلى ما دونه. 
قال: ويحتمل أن يكون قوله: «والثلث كثير» مسوقاً لببان الجواز 
بالثلث وان الأولى أن ينقص عنه ولا يزيد عليه وهو ما يبتدره 
الفهم» ويحتمل أن يكون لبيان أن التصدق بالثلث هو الأكمل أي 
كثير أجره؛ وبحتمل أن يكون معناه كثير غير قليل. قال الشافعي 
رحمه الله: وهذا أولى معانيه يعني أن الكثرة أمر نسبي وعلى الأول 
عول ابن عباس. انتهى. قلت: المراد بالأول الاحتمال الأول» وهو 
أن قوله: «والثلث كثير» مسوق لبيان الجواز وأن الأولى أن ينقص 
عنه. روى البخاري في «صحيحه؛ عن ابن عباس قال: لو غفر 
الناس إلى الربع» لأن رسول الله يَكِ قال: «النلث والثلث كبير أو 
كثير». قال الحافظ في «الفتح»: قوله لأن رسول الله يي قال: هو 
كالتعليل لما اختاره من النقصان عن الثلث وكأن ابن عباس أخذ 
ذلك من وصفه يَكلةِ الثلث بالكثرة. انتهسى (قال أبو عبدالرحمن: 
فنحن نستحب أن ينقص من الثلث لقول رسول الله يكلِ: والنلدث 
كثير) يعني لوصفه يِل الثلث بالكثرة وكذلك قال ابن عباس رضي 
الله عنه كما عرفت آنفاً. وقال النووي في «شرح مسلم: إن كان 
الورثة فقراء استحب أن ينقص منه وإن كانوا أغنياء فلا 

”- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أخرجه البخاري ومسلم 
وتقدم لفظه 

*- قوله: (حديث سعد حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

#- قوله: (وقد روى عنه كبير) أي بالموحدة (ويروى كثير) أي 
بالمثلثة. قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم لا يرون أن يوصي 
الرجل بأكثر من الثلث) قال العيني في #شرح البخاري»: إذا أوصى 
المسلم بأكثر من ثلث ماله فإن لم يكن له ورئة جاز وإن كان له 
ورثة» فإن أجازوا جازت الوصية وإن ردوا بطلت الوصية. وقال 


مالك والشافعي وأحمد: لا يجوز إلا في الثلث ويوضع الثلشان 


لبيت المال. انتهى. (ويستحبون أن ينقص من الثلث. وقال سغيان 
الثوري: كانوا يستحبون في الوصية الخمس دون الربع والربع دون 
الثلث الخ) قال العيني في #شرح البخاري؛: إعلم أن الإجماع قائم 
على أن الوصية بالثلث جائزة» وأوصى الزبير رضي الله عنه بالثلث. 
واختلف العلماء في القدر الذي تجوز الوصية به هل هو الخمس 
أو السدس أو الربع؛ فعن أبي بكر رضي الله عنه أنه أوصسى 
بالخمس وقال: إن الله تعالى رضي من غنائم المؤمنين بالخمس. 
وقال معمر عن قنادة: أوصى عمر رضي الله عنه بالربع. وقال 
إسحاق: السنة الربع كما روي عن ابن عباس. وروي عن علي 
رضي الله عنه: لأن أوصى بالخمس أحب إلي من الربع؛ ولأن 
أوصى بالربع أحب إلي من الثلث. واختار آخرون السدس. وقال 
إبراهيم: كانوا يكرهون أن يوصوا مثل نصيب أحد الورئة حتى 
يكون أقل وكان السدس أحب إليهم من الثلث. واخثار آخرون 
العشر. واختار آخرون لمن كان ماله قليلاً وله وارث ترك الوصية» 
روى ذلك عن علي وابن عباس وعائشة. وفي «التوضيح؛: وقام 
الإجماع من الفقهاء: أنه لا يجوز لأحد أن يوصي بأكثر من الثلث 
إلا أبا حنيفة وأصحابه وشريك بن عبدالله. قال العيني: هو قول ابن 
مسعود وعبيدة ومسروق وإسحاق. وقال زيد بن ثابت: لا يجوز 
لأحد أن يوصي بأكثر من ثلثئه وإن لم يكن له وارث» وهو قول 
مالك والأوزاعي والحسن بن حي والشافعي. انتهى كلام العيني. 
/ا- - باب ما جاءً في تَلْقِينِ المُريض عند اموت 
والدّعَاء ل عندذه 


فل متي ور اكه نبي الكل م تن 
لف البَصْرِي حدثنا بَشْرٌ بن الممَضّلٍ عن عْمَارَةَ بن عَزِيَة""'' 
عن يَحبَى بن عَمَارَة عن أبي معي الخْدرِي عن النبي يه 
قال: «لَقَُوا مَْنَاكُم لا إِلَهَ إلا الله»”". 

[م: ]941١‏ [د: ]١١1‏ [ن: 453 1] زله: 1440]. 

قال: وفي الباب عن ابي مُرَيِْرَة”" وأمْ سَلَْمَة وعَائِشّة 
كابر وطلدى الغريز دي الاي ار 
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/91- [صحيح» رواه مسلم] حدثنا هَنَادٌ حدثنا أبو 
مُعَاويَة عن الأعْمّش” “' عن شتقيق عن أَمْ سَلَمَة قالّت: قال لَنا 
رسول الله 6ه: «إذًا حَضَركم المَريض أو المَّّت”" فَقُونُوا 
خَيْراً فإنّ الملائكة يُوْمَنُونَ على ما تَقُولُونَ»”". قالت: فَلَمَا 


تحفة الأحسوذي - كتاب الجنائسز 


١ ا‎ 


مات أبُو سَلمَة نيت النبي يك فقلست: يا رسول الله إن أبَا 
سَلَمَةَ مَاتْء قال: فُقُولِي: «اللَهُم اغْيرْ ِي ولَهُ وأعقنبي نه 
عُقْبَى حَسَنْة 20 قالّت: فَقْلت: فأعقبَنِي الله مِنهُ مَنْ هُوَّ خَيْرٌ 
مِنْه: رسول الله 6». 

شَقِيق هُوَ ابن سلَمَة أبُو وَائِلٍ الأمدي. 

[م: 419][د: 173١6‏ [ن: 19041 - الكبرى] [هف: 


ء]١14ا/‎ 


وقد كان يُسحَبَ أل لفن المَريضٌ مِدْدَ امود قول: لا إلة 
إلا الله. وقال بَمْضْ أهل العلّم: إذَا قال ذْلِكَ مَرَة فَمَالَمْ 
يتكلم بَنْد ذلك فلا ينبي أن يُْقنَ ولا ير عليه في هذا. 
وروي عن ابن المُبّارَكِ”' أنْهُ لما حَضَرتَه الوَفَاةٌ جَعل رَجل 
يُلقنُ لا إِلّه إلا الله. وأكْثرَ عَلَيِْ. فقال لَهُ عبدالله: إذَا قُلْتَ مَرَة 
عاي الاقا لم العام بام نما مَمْنَّى فول عبدالله 
إذنما أرَاد ما روي عن النبي 88 تكله «مْن كان آخيرٌ قَوْلِه لا لَه إلا 
الله دل الجَنْة». 

-١‏ قوله: (عن عمارة بن غزية) بفتح المعجمة وكسر الراء 
بعدها تحتانية ثقيلة ابن الحارث الأنصاري والمدني لا بأس به. 

7- قوله: (لقنوا موتاكم لا إله إلا الله) قال النووي في «شرح 
مسلم»: معناه من حضره الموت ذكروه لا إله إلا الله ليكون آخر 
كلامةه كما في الحديث: «من كان آخر كلامه لا إله إلا الله دحل 
الجنة؛. والأمر بهذا التلقين أمر ندبء وأجمع العلماء على هذا 
التلقين وكرهوا الإكثار عليه والموالاة لئلا يضجر بضيق حاله وشدة 
كربه فيكره ذلك بقلبه أو يتكلم بما لا يليق. انتهى. قال القاري في 
«المرقاة»: الجمهور على أنه يندب هذا التلقين؛ وظاهر الحديث 
يقتضي وجوبه وذهب إليه جمع» بل نقل بعض المالكية الاتفاق 
عليه. انتهى. قلت: الأمر كما قال القاري والله تعالى أعلم. قال 
الحافظ ابن حجر في «فتح الباري»: المراد بقول لا إله إلا الله في 
هذا الحديث وغيره كلتا الشهادة فلا يرد إشكال ترك ذكر الرسالة. 

قال الزين بن المنير: قول لا إله إلا الله لقب جرى على النطق 
بالشهادتين شرعاً. انتهى. 

اعلم أن المراد من الموتى في هذا الجحديث من حضره الموت 
لا الميت حقيقة» فإن ابن حبان روى عن أبي هريسرة بعشل حديك 
الباب وزاد: «فإنه.من كان آخر كلامه لا إله إلا الله دخل الجتة يوماً 
من الدهر وإن أصابه ما أصابه قبل ذلك»: ذكره الحافظ في 


«التلخيص». وقال فيه: وروي من حديث عطاء بن السائب .عن أبيبه 
عن جده بلفظ: #من لقن عند الموت شهادة أن لا إله إلا الله دخل 
الجنة». انتهى. وأخرج البيهقي في «شعب الإيمان» عن ابن عباس 
عن النبي يَكقِ قال: «افتحوا على صبيانكم أول كلمة بلا إله إلا الله 
ولقنوهم عند الموت لا إله إلا الله فإنه من كان أول كلامه لا إله إلا 
الله ثم عاش ألف سنة ما سثل عن ذنب واحد»» أخرجه الحاكم في 
#تاريخه) والبيهقي في شعب «الإيمان» 
كذا في #جمع الجوامع» للسيوطي. 

- قوله: (وكن الجا عن أني عربوة ارج محلم لزاه 
سلمة) أخرجه مسلم (وعائشة) أخرجه النسائي (وجابر) أخرجه 
العقيلي في (الضعفاء» والظبراني في الدعاء وفيه عبدالوفاب ين 
مجاهد وهو متروك كذا في «التلخيص» (وسعدى المرية) بضم 
السين وسكون العين بنت عوف لها صحبة (وهي أمرأة طلحة بن 
عبيدالله) أحد العشرة استشهد يوم الجمل. 

5- قوله: (حديث أبي سعيدٍ حديث عرد حسين صحيح) 
أخرجه الجماعة إلا البخاري. 


عن أبن عباس وقال غريب» 


0- قوله: (عن الأعمش) إسمه سليمان بن مهران أبو محمد 
الكاهلي ثقة حافظ. 

-١‏ قوله: (إذا حضرتم المريض أو الميت) أي الحكمبى فأو 
للشك أو الحقيقي فأو للتنويع قاله القاري (فقولوا خيراً أي 
للمريض أشفه وللميت إغفر له. ذكره المظهر كذا في «المرقاة» 
(فإن الملائكة يؤمنون) بالتشديد أي يقولون آمين (على ما تقفولون) 
من الدعاء خيراً أو شراً. قال النووي: فيه الندب إلى قول الخير 
حينئذ من الدعاء والإستغفار له وطلب اللطف به والتخفيف عنه 
ونحوه؛ وفيه حضور الملائكة حينئذ وتأمينهم. انتهى. 

1- (وأعقبني منه عقبى حسنة) أي عوضني منه عوضاً حسناً 
(نأعقبني الله منه من هو خخير منه) أي أعطاني الله بدله من هو سير 
منه (رسول الله يَكِ) بدل من من هو خير منه. 

8- قوله: (حديث أم سلمة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
مسلم. 

4- قوله: (وروي عن ابن المبارك) هو عبدالله بن المبارك 
المروزي أحد الأئمة الأعلام وشيوخ الإسلام. قال ابن عبينة: ابن 
المبارك عالم المشرق والمغرب وما بينهما. وقال شعبة: ما قدم 
علينا مثله ثقة ثبت فقيه عالم جواد جمعت فيه خصال الخير» مات 
سنة إحدى وثمانين وماثة (وإنما معنى قول عبدالله) أني ابن. المبارك 
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(إنما أراد ما روي عن النبي يَكيِ من كان آخر قوله الخ) أخرجه أبو 
داود والحاكم عن معاذ بن جبل. وقد روى ابن أبي حاتم في 
ترجمة أبي زرعة أنه لما احتضر أرادوا تلقينه فتذاكروا حديث معاذ 
فحدثهم به أبو زرعة بإسناده وخرجت روحه في آخر قول لا إله إلا 
الله. 
4- باب ما جَاءً في التَشُدِيدٍ عِنْدَ المَوْت 

4- [ضعيف». ضعفه المباركفوري والألباني] حدثنا 
قُيِيَةٌ حدثنا اللَيْثْ عن ابن الهَادٍ عن مُوسَى بن مسَرْجَسَ عن 
القاميم بن محمد" عن عَائشَة انا قالت: «رأَيْتْ رسّول الله 
وَهْرَ بالموْت”) وَعِنْدَهُ قَدَمّْ فيه ماء وهُوَ يُدخِلُ يَدَهُ في 
القدْح ثُمْ يَمْسَحْ وجْهَهُ بالمّاء ثم يول «اللهُمَ أعني على 
غْمَرَات المَوْت أو سَكرَات المَْت». 

ذن: 7٠١١‏ - الكبرى] [ه: 17717]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب”". 

- [صحيح] حدثنا الحَسَن بن الصباح البغدادي 
حدثنا مُبَشرُ بن إسماعيل الحَلَبِي عن عبدالرحمن ابن العَلاء 


عن أبيوا'» عن ابن عُمْرَ عن عأيشّة قالت: دما أغبط اجدا 
بَهرْن مَوْت بَمْدَ اللي رَآيِتُ مِن شيِذةٍ مَوْتٍ رسول الله 
07 


[ن: ٠*1417][ه:‏ 13727]. 

قال: وسألت أبا زُرْعَة عن هذا الحديث قُلت لَّه: مَنْ 
عبدالرحمّن بن العَلآه؟ فقال: هُرَ العَل بن اللَجِلاج. وإنْما 
أعَرَقَهَ مِنْ هذا الوَجه0) 

4- [ضعيف. ضعفه الهيثمي] حَذثنا أحمّد بن الحَسن 
قَالَ:حَدْئنا مُسْلِم بن إبراهيم قَالَ: حدثنا حسام بن اليك 
قال: حذثنا أبو مَعَشّر عن إبراهيم عن عَلقمَة قال: سَمِعتُ 
عُبدالله. يقول: سّمعتٌ رسول الله يِل يقول: (إِنّ نفس 
المؤمن تخرج رَشحاً. ولا أحب موتأ كموت الجمار». 

قيل: وما مَوتْ الجمار ؟ قال: «مَوتْ الفجأة»". 

- [إسناده ضعيف] حَدَئنا زياد بن أيوب حدثنا مُبِشرُ 
أن ساف لحار عن نجام بن بجي عن لصتن عن اقل 
ابن مالك قال: قال رَسول الله يَكيدِ: دما مِن حَافِزِينَ رَفعا إلى 


ممم 


)١(‏ سقط هذا الحديث و الذي يليه من التحفة» وهو مستدرلهٌ من نسخة أحمد 
شاكر بتتمة محمد فؤاد عبدالبافي. 


الله , ما حفيظا من ليل أو نهارن فيَجدُ الله في أوّل الصحيفة. 
وفي آخير الحيفة خيرا إل قال الله تعالى: «أثنهدكم أني قد 
عفرت لعبدي ما بين طرفي الصحيفة». 

-١‏ قوله: (عن ابن الهاد) هو يزيد بن عبدالله بن أسامة بن الهاد 
الليثئي أبو عبدالله المدني ثقة مكثر من الخامسة (عن أبي موسى بن 
سرجس) بفتح المهملة وسكون الراء وكسر الجيم بعدها مهملة 
مدني مستور من السادسة (عن القاسم بن محمد) بن أبي بكر 
الصديق ثقة أحد الفقهاء بالمدينة من كبار الثالثة. 

؟- قوله: (وهو بالموت) أي مشغول أو ملتبس به (ثم يمسسبح 
وجهه بالماء) دفعاً لحرارة الموت أو دفعاً للغشيان وكربه (اللهم 
أعني على غمرات الموت) أي شدائده أي أعني على دفعها. قال 
في «القاموس»: غمرة الشيء شدته ومزدحمه غمرات وغمار. 
انتهى. وقال في #مجمع البحار»: غمرات الموت شدائده انتهى. 
(وسكرات الموت) أي شدائده جمع سكرة بسكون الكاف وهي 
شدة الموت. قال سراج أحمد في «شرح الترمذي»: هو عطف بيان 
لما قبله والظاهر أن يراد بالأولى الشدة وبالأخرى ما يترتب عليها 
من الدهشة والحيرة الموجبة للغفلة. وقال القاضي في تفسير قوله 
تعالى: وَجَاءَتْ سَكْرَةٌ الْمَوْت بِالْحَقَ4 إن سكرته شدته الذاهبة 
بالعقل. انتهى. ْ 
#- قوله: (هذا حديث غريب) لم يحكم عليه الترمذي بشيء 
من الصحة والضعف والظاهر أنه ضعيف لأن موسسى بن سرجس . 
مستور كما تقدم. 

#- قوله: (والحسن بن الصباح) البزار آخمره راء أبو علي 
الواسطي نزيل بغداد صدوق يهم وكان عابداً فاضلاً من الغاشرة 
(أخبرنا مبشر) بكسر المعجمة الثقيلة صدوق من التاسعة (عن 
عبدالرحمن بن العلاء) ابن اللجلاج نزيل حلب مقبول من السابعة 
(عن أبيه) العلاء بن اللجلاج ثقة من الرابعة. 

6- قوله: (ما أغبط) بكسر الباء يقال غبطت الرجل أغبطه إذا 
اشتهيت أن يكون لك مثل ما له وأن يدوم عليه ما هو فيه أي ما 
أحسد (احداً) ولا أتمنى ولا أفرح لأحد (بهون موت) الهون بالفتح 
الرفق واللين أي بسهولة موتء والإضافة فيه إضافة الصفة إلى 
الموضوف أي لما رأيت شدة وفاته علمت أن ذلك ليس مسن 
المنذرات الدالة على سوء عاقبة المتوفى» وأن هون المسوث 
وسهولته ليس من المكرمات. وإلا لكان كَةِ أولى الناس به قلا 
أكره شدة الموت لأخد ولا أغبط أحداً يموت من غير شدة. 
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. 5- قوله: (هو ابن العلاء اللجلاج) بجيمين وسكون الأول 
منهما. قوله: (وإنما أعرفه من هذا الوجه) لم يحكم عليه بشيء من 
الصحة والضعف والظاهر أنه حسن. 

-٠١‏ باب ما جاء أن المؤمن يموت بعرق الجبين 

47- - [صحيح. صححه الحاكم والذهبي] حدثنا محمد 
ابنُ بَشَار"'' حدثنا يَحْبَى بن مَعِيدٍ عن المتنى بن سَعِيدٍ عن 
اد عن عبدالله بن بُريَدة عمن أبيه عمن النبي و قالَ: 
«المُؤْمِنٌ يَمُوتْ بعَرّق الجبين»”". 


زن: ]زه 10 
م 


قال: وفي الباب عن ابن مُسَعُودٍ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن”' وقد قال بَنْضُ أل 
العلم: لآ عرف لِقتَادَةَ سمَاعا مِنْ عبدالله بن بُرَيْدَة. 

-١‏ قوله: (عدثنا لتحد و بعنار) عو يعمد ب بقار حدار نه 
من العاشرة. 

-١‏ قوله: (المؤمن يموت بعرق الجبين) قيل هو عبارة عن شدة 
الموتء وقيل: هو علامة الخير عند الموت. قال ابن الملك: يعني 
يشتد الموت على المؤمن بحيث يعرق جبينه من الشدة لتمخيص 
ذنوبه أو لتزيد درجته. وقال التوربشتي: فيه وجهان: أحدهما: ما 
يكايده من شدة السياق التي يعرق دونها الجبين والثاني: أنه كناية 
عن كد المؤمن في طلب الحلال وتضييقه على نفسه بالصوم 
والصلاة ختى يلقى الله تعالى, والأول أظهر كذا في «المرقاةة. 
وقال العراقي: اختلف في معنى هذا الحديث فقيل: إن عرق الجبين 
لما يعالج من شدة الموت وقيل: من الحياء وذلك لأن المؤمن إذا 
جاءته البشرى مع ما كان قد اقترف مسن الذنوب خصل له بذلك 
خجل واستحبى من الله تعالى فعرق لذلك جبينه. كذا في «قوت 
المغتذي». 

'- قوله: (في الباب عن ابن مسعود) أخرجه الشيخان كذا قال 
سراج أحمد في «شرحه» وإني لم أجد في «الصحيحين» حديئاً عن 
ابن مسعود في هذا الباب والله تعالى أعلم. 

- قوله: (هذا حديث حسن) والحديث أخرجه النسائي وابن 
ماجه أيضاًء ورواه الحاكم وقال على شرطهما وأقره الذهبي كذا في 
«المرقاة». 

ش ١-باب‏ 

4417- [حسنء حسنه الترمذي والألباني] حدثنا عبدالله 
ابن أبي زَيَادٍ الكوفي وحدئنا هَارُونُ بن عبدالله الْبَرَارٌ 


البَعْدَادِيٌ قالا: حدثنا سَيّارُ (بن ا حدثنا جَعْفْرُ بن 
سَليِمَانَْ عن ثابت عن أنس «أنْ النبي ؛ كه دعل على شاب 
وَهُوَ في 6 فقَال: كيف تجذك؟؛ قال: والله يا رسول 
الله إني أرْجُو الله وإنْي أخاف ذُنُوبي. فقَالَ رسول الله يلة: 
«لا يَجتَمِعَانَ في قَلْبٍ عَبْد في مِثل هذا المَوْطِن إلآ أعْطَاهُ الله 
ما يُرْجُوء وآمنْهُ مِمًا يَحَاف». 

.]؛551١:ه[‎ 

قَالَ أبو عيسى: هذا حَدِيث حسن غريسب”". وقد رَوَىَ 

-١‏ قوله: (حدثنا سيار بن حاتم) بفتح السين المهملة وتشديد 
التحتانية صدوق له أوهام من كبار التاسعة (أخبرنا جعفر بن 
سليمان) الضبعي صدوق زاهد لكنه يتشيعء من الثامنة. 

1- قوله: (وهو بالموت) أي في سكراته (كيف تجدك؟) قال 
ابن الملك: أي كيف تجد قلبك أو نفسك في الإنتقال من الدنيا 
إلى الآخرة راجيا رحمة الله أو خائفاً من غضب الله (أرجو 
أجدني أرجو رحمته (وإني) أي مع هذا (أخاف ذنوبي) قال الطيبي: 
علق الرجاء بالله والخوف بالذنب وأشار بالفعلية إلى أن الرجاء 


الله) أي 


حدث عند السياق وبالإسمية والتأكيد بان إلى أن خوفه كان مستمراً 
محققاً (لا يجتمعان) أي الرجاء والخوف في مشل هذا الموطن) 
أي في هذا الوقت وهو زمان سكرات الموت. ومثله كل زمان 
يشرف على الموت حقيقة أو حكماً كؤقت المبارزة وزمان 
القصاص ونحوهما فلا يحتاج إلى القول بزيادة المشل. وقال 
الطيبي: مثل زائدة والموطن إما مكان أو زمان كمقتل الحسين 
رضي الله تعالى عنه. انتهى. (ما يرجو) أي من الرحمة (وآمنه مما 
يخاف) أي من العقوبة بالعفو والمغفرة. 

7- قوله: (هذا حديث غزيب) قال ميرك عن المنذري: إسناده 
حسنء ورواه ابن أبي الدنيا أيضاً كذا في «المرقاة». قلت: ورواه 
ابن ماجة أيضاً 


7- باب ما جَاءَ في كَرَاهِيّة الئعي'") 

4- [ضعيف] حدثنا محمد بن حُمَيِدٍ الرَازيّ حدثنا 
حكام”'' بن سَلْم وحدثنا هَارُونُ بن ؛ المغيرة وعن عَنْبِسَةَ عن 
أبي حَمْرة عن إبراهيم عن عَلْقَمَةَ عن عبدالله عن النبي و3 
قَال: «إَاكُم والنني فإِن النَني مِنْ عَمَلٍ الجَاهِليَةٍ». قَالَ 
عبدالله: وا النني 7" ذا بالميّت. وفي الباب عن حُذَيْقَة. 

ن المخزُومِي 


486- [ضعيف] حدثنا سَعِيدٌ بن عبدالرحمن 
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حدثنا عبدالله بن الوَلِيد العَدَنِيُ عن سُفْيَانَ الشؤريّ عن أبي 
حَمْرَة عن إبراهيم عن عَلْقَمَةَ عن عبدالله عن النبي يك نَخْرَهُ 
وَل يَرْقَعْهُ ولّم يَذَكْرْ فيه: «والنعي أذَانْ بالميّت». 

قال أبو عيسى: وهذا أصّحّ مِنْ حَدِيِث عَْبْسَة من أبي 
حَمْرَة. وأبُو حَمْرَة هُوَ مَيِمُون الأعوَرُ ولَيِسَ هُوَ بالقوي عند 
أل الحَدِيث. 

قال ابوعيسى: حَدِيث عبدائه حديت سن غريي وقد 
ك بَعْضْ أهل العِلْم النغي. والنغي عِندَهُم أن ينادى ني 
الناس أن قُلآناً مَاتَ لِيَتلهَدُوا جَنَارَْهُ"'. وقَالَ بَمْضْ أل 
الِلم: لا بَأس أن يُمِْم أهل قَرَبَنَه وإخوَانه وروي عن 
إبرَاهِيم أنه قَالَ: لا بأس بأن يُعْلِم الرجل فَرَابتَه". 

5- [حسن» حسنكه الحافظ] حدثنا أحمدٌ بن ميم 
عدا عدالقدوين بن كر سن عبن ' حدثنا حَبيبْ بن 
سيم المْسي عن بلآل بن يحت ال بسيِى”" عن حَذَيْفَة بن 
اليمان قَالَ: «إِذًا مِتْ فلا تُؤؤنوا ب بي''»» إني أخاف أن يَكُون 
لعي فإني ممعت رسول الله يك يَنْهَى عن النني». هذا 
حَِيث حسن صحيح. 

.]1١ 41/5 [ه:‎ 

-١‏ (باب ما جاء في كراهية النعي) بفتح النون وسكون العين 
المهملة وتخفيف الياء وفيه أيضا كسر العين وتشديد الياء» وهو في 
اللغة الإخبار بموت الميت كما في «الصحاح» وهالقاموس» 
وغيرهما من كتب اللغة. وفي «النهاية»: نعى الميت نعيا إذا أذاع 
موته وأخبر به. 

؟- قوله: (حدثنا عبدالقدوس بن بكر.بن خنيس) بضم الخاء 
المعجمة وفتح النون مصغرا. قال أبو حاتم: لا باس به (أخبرنا 
حبيب بن سليم) بضم السين وفتح اللام مصغراً. قال الشيخ محمد 
طاهر في كتابه #المغني»: سليم كله بالضم إلا سليم بن حبان 
بفتحها (العبسي) بفتح العين المهملة وسكون الموحدة. قال 
الحافظ في «تهذيب التهذيب»: أخرجا يعني الترمذي وابن ماجه له 
حديثاً واحداً في الجنائز وحسنه الترمذي وذكره ابن حبان في 
الثقات. 

*- (عن بلال بن يحيى العبسي) روى عن حذيفة بن اليمان 
وغيره وعنه حبيب بن سليم العبسي وغيره. قال إسحاق بن منصور 
حذيفة بن اليمان وغيره وعنه حبيب بن سليم العبسي وغيره. قال 
إسحاق بن منصور عن يحيى بن معين: ليس به بأس قاله الحافظ 


في تهذيب التهذيب». وقال في «التقريب»: صدوق (عن حذيفة) 
هو ابن اليمان صحابي جليل: 

#- قوله: (فلا تؤذنوا بي أحدا) من الإيذان بمعنى الإعلام أي 
لا تخبروا بموتي أحداً (ينهى عن النعي) الظاهر أن حذيفة رضي 
الله عنه أراد بالنعي في هذا الحديث معناه اللغوي وحمل النهي 
على مطلق النعي. وقال غيره من أهل العلم: إن المراد بالنعي في 
هذا الحديث النعي المعروف في الجاهلية. قال الأصمعي: كانت 
العرب إذا مات فيها ميت له قدر ركب راكب فرساً وجعل يسير في 
الناس ويقول: نعاء فلان أي أنعيه وأظهر خبر وفاته؛ قال الجوهري: 
وهي مبنية على الكسر مثل دراك ونزال كذا ف 
وإنما قالوا هذا لأنه قد ثبت أنه بل نعى النجاشي؛ وأيضاً قد ثبت 


في لاقفوت المغتذي». 


أنه يك أخبر بموت زيد بن حارثة وجعفر بن أبي طالب وعبدالله بن 
رواحة حين قتلوا بمؤتة. وأيضاً قد ثبت أنه يل قال حين أخبر 
بموت السوداء أو الشاب الذي كان يقم المسجد: ألا آذنتموني. 
فهذا كله يدل على أن مجرد الإعلام بالموت لا يكون نعيساً محرماً 
وإن كان باعتبار اللغة يصدق عليه اسم النعسي» ولذلك قال أهمل 
العلم: إن المراد بالنعي في قوله: «ينهى عن النعي» النعي الذي كان 
في الجاهلية جمعاً بيسن الأحاديث. قال ابن العربي: يؤخذ من 
مجموع الأحاديث ثلاث حالات: الأولى إعلام الأهل والأصحاب 
وأهل الصلاح فهذا سئة» الثانية: دعوة الحفل للمفاخرة فهذه تكره» 
الثالثة: الاعلام بنوع آخر كالنياحة ونحو ذلك فهذا يحرم. انتهى. 

0- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه ابن ماجه أيضا. وقال 
الحافظ في «الفتح» بإسناد حسن. 

-١‏ قوله: (أخبرنا حكام) بفتح الحاء المهملة وتشديد الكاف 
(ابن سلم) بفتح السين المهملة وسكون اللام» ثقة له غرائب من 
الثامنة (عن أبي خمرة) هو ميمون الأعور وليس بالقوي عند أهمل 
الحديث. قال الحافظ: ميمون ابو خمرة الأعور مشهور بكنيته 
ضعيف من السادسة (عن إبراهيم) هو النخعي (عن عبدالله) هو ابن 
مسعود رضي الله عنه. 

- قوله: (إياكم والنعي) أي اتقوا النعي. المراد بالنعي في هذا 
الحديث ما يكون على طريقة الجاهلية كما تقدم. عن إبراهيم أنه 
قال: لا بأس إذا مات الرجل أن يؤذن صديقه وأصحابه؛ إنما كان 
يكره أن يطاف في المجالس فيقال: أنعى فلاناً. فعل أهل الجاهلية. 
رواه سعيد بن منصور في «سئئنه». قوله: (والئعي أذان بالميت) أي 
إعلام بموته. 


تحفة الأحسوذي - كتئاب .الجدائز 


8- قوله: (وفي الباب عن حذيفة) قد أخبرج الترمذي حديث 
جذيفة في هذا الباب» فلعل.أشار إلى حديت آخرنله والله تعالى 
أعلم. 

9- (وقد كره بعض أهل العللم.النعي. والئعي عندهم أن ينادى 

في الناس بآن فلاناً مات ليشهدوا جنازته) قال أبو الطيب فني 
#شرحه؛: أي يركب راكب وينادي في.الناس فهذا نعي الجاهلية 
وهو مكروه؛.ويؤيده حديث عبدالله: «إياكم. والنعي فإن النعي من 
عمل الجاهلية»».وقوله: وقال بعض أهل العلم: لا ناس بأن يعلم 
الخ يعني إن نعى نعى غير أهل الجاهلية قلا بأس به وتركه أولى. 
والذي عليه الجمهور أن مطلق الإعلام بالموت جائز وليس .فيه ثرك 
الأولى بل ربما يقال.إنه سنة لما ورد أنه يك نعى النجاشي رواه 
البخاري. وقال بعض:الفضلاء: معنى قوله والنعي عندهم الخ أي 
حملوا النهي على مطل النعي وهو خبر الموت كما في مقنفظئى 
كلام حذيفة على طريق الاحتمال حيث قال: فإنيْ أخاف. فقوله: 
وقال بعضهم الخ أي يحصل الحديث على نعي أهل الجاهلية. 
انتهى.. أقرل: توجيه حسن إلا أنه يأبى تفسيره للقول الأول'بما 
فسره به تفسيرهم بقولهم: أن ينادي آه. والله أعلم, انتهى كلام أبي 
الطيب. قلت: فيما قال بعسض الفضلاء في شرح كلام الترمذي 
شيء: وكذا فيما قال أبو الطيب» لكن قول بعض الفضلاء أظهر مما 
قال أبو الطيب فتفكر. قال الحافظ في «فتح الباري»: والحاصل أن 
محض الإعلام بذلك لا يكره.فإن زاد على ذلك فلاء وقد كان 
بعض السلف. يشدد في ذلك حتى كان حذيفة إذا مات له الميت 
يقول لا تؤذنوا به أحدا إني أخاف أن يكون نعياً الخ. 

-٠‏ قوله: (وروي عن ابراهيم النخعي أنه قال الخ) أخرجه 
سعيد بن منصور في «سننه؛ وتقدم لفظه وأخرج أيضاً عن ابن 
سيرين أنه قال: لا أعلم بأسا أن يؤذن الرجل صديقه وحميمه. ذكره 
الحافظ في «الفتح». 

1- باب ما جَاءً أن الصَبْرَ في الصّدْمَةٍ الأولى 

- [متفق عليه] حدثنا قتيَُ حدثنا الي عن يَِيدَ بن 

0 '' عن سسَعْلد بن ميان عن أنّسٍ أن رُسول الله يه 
قَالَ: «الصَبْرٌ في الصّلمة الأولى»”©. 

زخ: ىال ادل :و١الا]‏ [م: 55 ة] [د: 4؟١"]‏ 
[ن: ١4٠‏ ] [زه: 1695]. 


أني جريب 


. قال أبو عيسى: هذا حَلِيث غريب مِنْ هذا الوجنه”» 
848- [صحيح] حدثنا محمد بن بَشّار حدثنا محمد بن 


جَعْفْر عن شعْبَة عن ثَابِتم البنَانِي عن أنْس بن مَالِكِ عن .النبي 
كل قال: «الصّبْرٌ عِنْدَ الصّلْمَة الأولى»”. ش 

[انظر التخريج السابق]. 

هذا حَدِيثُ حسنٌ صحيء”*. 

-١‏ قوله: (عن يزيد بن:أبي حبيب) مولى شريك بن الطفيل 
الأزدي المصري: .قال الليث: يزيد عالمنا وسيدنا. وقال ابن سعد: 
ثقة كثير الحديث مات سنة ثمسان وعشرين ومائة (عنن سعد بن 
سنان) ويقال سئان ابسن ستعد الكندي المصري» وصوب الثاني 
البخاري وابن يونس صدوق له أفراد من الخامسة كذاا'في 
«التقريب». 

1- قوله: يلي الشطدة قران ارا اراق او 


.الصدمة الأولى وف رواية للبخاري عند أول صدمة. واصل الصدم 


ضرب الشيء الصلب بمثله فاستعير للمصيبة الواردة على القلب. 
والمعنى إذا وقع الثبات أول شيء.يهجم على القلب من مقتضيات 
الجزع فذلك هو الصبر الكامل الذي يترتب عليه الأجر..قال 
الطيبي: إذ هناك سورة المصيبة فيئاب على الصنبر ويعدها تنكسر 
السورة ويتسلى المصاب بعض التسلي فيصير الصبر طبعاً فلا يئاب 
عليها. :انتهئ. 

-٠“‏ قوله: (هذا حديث غريب من هذا الوجه) أي من هذا 
الطريق يعني من طريق الليث عن يزيد بن حبيب عن سعد بن. سئان 
عن أنس. وهذا الحديث مشهور من طريق شعبة عنن ثابت البناني 
عن .أنس أو بهذا الطريق أخرجه الشيخان في «صحيحهما» وأخرجه 
الترمذي أيضا بهذا الطريق فيما بعد. 

5- قوله: (الصبر عند الصدمة الأولى) أي عند"قوة المصيبة 
وشدتها. قال الخطابي: المعنى أن الصبر الذي يخمد عليه صاحبه 
ما كان عند مفاجأة المصيبة لاف ما بعد ذلك فإنسه علنى الأيام 
يسلو. انتهى. وقال الحافظ في «الفتح»: الصبر عند الصدمة الأولى 
أي هو المطلوب المبشر عليه بالصلاة والرحمة. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشسيخان وأبو 
داود والنسائي. : 

5- باب ما جَاءَ في تَقبيلٍ الميّت 

8- “اعتيع! حذثنا محمد بن / بَشسارٍ حدثنا 
عبدالرحمن بِنْ مَهْدِئي خدثنا فيان عن عَاصمٍ بن عبيداش17) 
عن القاميم بن محمد عن عَائِشَة «أنْ الب 4 قبل عكمان بن 
مَظْعُونٍ وَهُوَ ميت وهُوَ يبكي. أو قال: َيْنَاه تَذَرقَان. 


تنحفة الأحسوذي - كتاب الجنائز 


وفي الباب عن ابن عبّاس وجابر وعَائِشَةَ قَالُوا'": إن أبَا 
زد: *5١"][ه:‏ 5ه:١].‏ 


١-.قوله:‏ (عن عاصم بن عبيدالله) بن عاصم بن عمر بن 
الخطاب العدوي مدني ضعيف كذا في «الخلاصة» والتقريب» 
(قبّل عثمان بن مظعون) هو أخ رضاعي لرسول الله ككلِ. قال 
صاحب «المشكاة»: هاجر الهجرتين وشهد بدراً وكان حرم الخمر 
في الجاهلية» وهو أول من مات من المهاجرين بالمدينة في شعبان 
على رأس ثلاثين شهراً من الهجرة؛ ولما دفن قال: «نعم السلف هو 
لناءء ودفن بالبقيع» وكان عابداً مجتهداً من فضلاء الصحابة. انتهى. 
(وهو ميت) حال من المفعول (وهو) أي النبي كو (أو قال: عيناه 
تدرفان) أي تجريان دمعاً. وفي رواية ابن ماجه: فكاني أنظر إلى 
دموعه تسيل على خديه. والحديث يدل على أن تقبيل المسلم بعد 
الموت والبكاء عليه جائز. 

1- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس وجابر وعائشة قالوا) أي 
هؤلاء الثلاثة (إن أبا بكر قبل الخ) روى البخاري عن عائشة وابن 
عباس أن أبا بكر قبل النبي وَل بعد موته. انتهى. قال الشوكاني: فيه 
جواز تقبيل الميت تعظيماً وتبركاً لأنه لم ينقل أنه أنكر أحد من 
الصحابة على أبي بكر فكان إجماعه. انتهى. 

'- قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) قال المنذري 
في «تلخيص السئن»: قال السترمذي: حسن صحيح وفي إسناده 
عاصم بن عبيدالله بن عاصم بن عمر بن الخطاب وقد تكلم فيه غير 
واحد من الأئمة. انتهى كلام المنذري. 

6- باب ما جَاءً في عسل الميّت”" 

- [متفق عليه] حدثنا أحمدٌ بن مَنِسِع حدثنا هُشَيْمْ 
أخبرنا خالدٌ وَمَنْصُورٌ و هِشَامٌ فَأمَا خَالِدة" وهِشَامٌ فقالا عَنْ 
محمد وستتية. وقال متصود عمسم عن م حيقة فنالك: 
«نُوْفيتَْ إحدى بات النبي”" يك فََالَ: اعْسيلْتهَا وثرًا ثُلآئأ أو 
نا أو أكتر ين ذلباك إذ رفن فاته بَاء وسثر 
واجْعَلْنَ في الآخيرَةٍ كاقوراً أ شتا مِنْ كَافُور/ '» فإذًا فرعتن 
فَآذِنَنِي فَلَمَا فَرَعْنَا آدنَاهُ فألْقَى إلينا حَقَوَه فَقَالَ: ا 
قال مُشيم: : وني حاريث غَيْرٍ هَؤْلآء”) ولا أذري ولَعَلَ 
هشاماً مِنَهُم) قالت: وضَفَرْنَا شَحْرَهَا فَلاَثةَ قُرُون. قال هُشسسم: 
أظْنهُ قال فَالْقيَْاهُ خَلفَهَا. قال هُشَيِمَ: فَحَدََنا ل 


رسول الله يكل: «وابْدَأنَ ايا وتوافية الوؤضوءا. وفي 
0 1 
الباب ء عن أم | سيم 
[خ: 4 ][م: 4 1” 1:6١8][ن:/7ل84م1[]1ه:‏ 
.]١ 84‏ 


قال أبو عيسى: : حييث م عَطِية حديث حسن ) صحيح7. 


والعمل على هذا عند أضل العِلّم. وقد روي عن إِبْرَاهِمَ 
النخعي أَنْهُ نَهُ قال: عُْسْلُ المَبّتِ كالصْئْل مِنّ الجَنابَةٍ بَة0. وقال 
مَالِكُ بن أنس: نس لِصْلٍ المُبّتِ عِندنًا حذ مُوقْت ولَيِْسَ 
ذلك ميق ملريةة) ولكن يُطَهّر قال الشَافِعِي: إِنَْمَا قَالَ 
مَالِكَ قَوْلاً مُجْمَلاًء يُغَسَلُ وَيُنقى. وَإذَا ألْقِي المت بِمّاء قراح 
أ مَاء غيْرِ أجرا ذَلِكَ مِنْ عُسْلِهِ ولكن أحَبْ إلي أن يُغْسَل 
تلان فصاعداً لا يقصر عَسْ ثلاث لِمَا قال رسول الله يكه: 
«أَغْسِلتهَا ثلاثاً أو حَمْسأً». وإن أَنْقّوا في أَقّلَّ مِنْ ثلاث مَرَات 
جر ولا نرى أن قَولَ البي ينما هو على مَعْنَى الإنقاء 
ثلاثاً أو خا ولم يُوَقَتَْ ت". وكذلِك قال المُقَهَاءُ وهم أعْلم 
بمعَاني الحَديث'2. وقالَ أحمدٌ وإسحاق: وتكونٌ الغَْسَلآَتْ 
ار" ويكُونْ في الآخيرَةٍ شيءْ مِنَ كافور. 

١ح‏ (نات اس فى غيل النده نال اتن ارين كن 
خبر الواحد مقبول في الأحكام الشرعية باتفاق من أهل 
السنة» واختلف العلماء هل يقبل خبر الواحد فيما تعم به البلوى. 
فرده أبو حنيفة. وقد بيناه في أصول الفقه وأنه قد تناقضن في مسائل 
قبل فيها خبر الواحدء ومن هذا الباب غسل الميت إذ ليس في 


ألباب حديثك سواأة. انتهى. 


بماء وسيدر 


#العارضة»: 


- قوله: (أخبرنا خالد) هو الحذاء (ومنصور) هو ابن زاذان 
(وهشام) هو ابن حسان (فأما خالد وهشام فقالاعن محمد 
وحفصة) محمد هذا هو ابن سيرين وحفصة هذه هي بنت سيرين 
(وقال منصور عن محمد) أي ولم يذكر حفصة (عن أم عطية) 
فروى خالد وهشام عن محمد وحفصة عن أمْ عطية» وروى منصور 
عن محمد عن أم عطية. قال الحافظ في «الفتح»: مدار حديث أم 
عطية على محمد وحفصة ابني سيرين. قال ابن المنذر: ليس في 
أحاديث الغسل للميت أعلى من حديث أم عطية وعليه عول الأثمة. 

7- قوله: (توفيت إحدى بنات النبي يَلد) هي زينب زوج أبي 
العاص بن الربيع كما في مسلم وهو المشهورء وقيل: إنها أم كلثوم 
زوج عثمان كما في ابن ماجة ولفظه: دخل علينا ونحن نغسل ابنته 


تحفة الأخوذى - 


أم كلثوم. وكذا وقع لابن بشكوال في «المبهمات» عن أم عطية 
والدولابي في الذرية الطاهرة. قال الحافظ ابن حجر في «الفتخ»: 
فيمكن ترجيح أنها أم كلثوم بمجيئه من طرق متعددة ويمكن 
الجمع بأن تكون أم عطية حضرتهما جميعاًء فقد جزم ابن عبدالبر 
في ترجمتها بأنها كانت غاسلة الميتات. (من ذلك) بكسر.الكاف 
لأنه خطاب للمؤنث (إن رأيتن) أي إن احتجتن إلى أكثر من ثلاث 
أو خمس للإنقاء لا للتشهي فافعلنه. قاله الطيبئ. (واغسانها بماء 
وسدر) قال القاضي: هذا لا يقتضي استعمال السدر في جميع 
الغسلات والمستحب استعماله في الكرة الأولى ليزيل الأقذار 
ويمنع عنه تسارع الفساد ويدفع الهوام. قال ابن الهمام: الحديث 
يفيد أن المطلوب المبالغة في التنظيف لا أصل.التطهير وإلا فالمساء 
كاف فيهء ولا شك أن تسخين: الماء كذلك مما يزيد في تحقيق 
المطلوب فكان مطلوبا شرعيا. وعنسد الشافعي لا يغلى قيل يبدأ 
بالقراح أولاً ليبتل ما عليه من الدرن أولاً فيتم قلعه بالماء والسدر 
نم يحصل تطييب البسدن بعد النظافة بماء الكافورء والأولى أن 
يغسل الأوليان بالماء والسدر.كما هو ظاهر كتاب «الهداية». 
وأخرج أبو داود عن ابن سيرين أنه كان يأخذ الغسل عن أم عطية 
يغسل بالسدر مرتين والثالث بالماء والكافور وسنده صحيح كذا في 
«المرقاة», 

قلت: قال الحافظ الزيلعي في «نصب الراية» بعد ذكر حديث 
أبي داود هذا نقلاً عن النووي: إسناده على شرط البخاري ومسلم. 
انتهى. وسكت عنه أبو داود والمنذرئ. 

تنبيه: وقع في «المرقاة» المطبوعة: قال القاضي: هذا لا يقتنضي 
استعمال السدر في جميع الغسلات الخ. قلت: الظاهر أن يكون 
هذا يقتضي استعمال السدر في جميع الغسلات نحذف كلمة لا 
كما قال الزين بن المنير: ظاهره أن السدر يخلط في كل مرة من 
مرات الغسل لأن قوله بماء وسدر يتعلق بقوله اغسلنها: انتهى. 

٠‏ 4- (كافورا أو شيئاً من كافور) شك من الراوي أي اللفظيين 
قال: والأول محمول على الثاني لأنه نكرة فيصدق بكل شيء منه 
(فآذنني) بالمد وكسر الذال وتشديد النون الأولى أمر لجماعة 
النساء من الإيذان وهو الإعلام والنون الأولى أصلية ساكنة والثانية 
ضمير فاعل وهي مفتوخة والثالثة للوقاية (فألقى إلينا حقوه) بفتح 
المهملة ويجوز كسرها بعدها قاف ساكنة والمراد به هنا الإزار كما 
وقع مفسراً في رواية للبخاري. والحقو في الأصل معقد الإزار 
وأطلق على الإزار مجاز؟ قاله الحافظ (أشعزنها به) أي بالحقو في 


كتاب الجنائز 


«النهاية» أي اجعلنه شعارهاء والشعار الثوب الذي يلي الجسد لأنه 
يلي شعره. قال الطيبي: أي اجعلن هذا الحقو تحت الأكفان بحيث 
يلاصق بشرتها والمراد إيصال البركة إليها. 

4- قوله: (وفي حديث غير هؤلاء) أي خالد ومنصور وهشام 
(وضفرنا شعرها) الضفر فتل الشعر. قال الطيبي: من الضفيرة وهي 
النسج ومنه ضفر الشعر وإدخال بعضه في بعض (ثلائة قرون) أي 
ثلاث ضفائرء ووقع في رواية للبخاري ناصيتها وقرنيها أي جانبي 
رأسها وفي رواية أخرى للبخاري: أنهن جعلن رأس بنت النبي 8# 
ثلاثة قرون نقضنه ثم غسلنه' ثم جعلنه ثلاثة. قرون (فألقيناه خلفها) 
أي فألقينا الشعر خلف ظهرها. قال الحافظ في «فتح الباري): 
واستدل به على ضفر شعرالميت خلافاً لمن منعه؛ فقال ابن 
القاسم: لا أعرف الضفر بل يكف. وعن الأوزاعي والحنفية: يرسل 
شعر الميت خلفها وعلى وجهها مفرقاً. قال القرطبي: وكأن سبب 
الخلاف أن الذي فعلته أم عطية هل استندت فيه إلى النبي يك أم 
فعلته استحساناء كلا الأمرين محتمل؛ لكن الأصل أن لا يفل 
بالميت شيء من جنس القرب إلا بإذن من الشرع محقق ولم يرد 
ذلك مرفوعاً كذا قال. وقال الدووي: الظاهر اطلاع النبي يل 
وتقريره. قال الحافظ ابن حجر: وقد رواه سعيد بن منصور بلفظ 
الأمر عن أم عطية قالت: قال لنا رسول الله ككل اغسلنها وتراً 
واجعلن شعرها ضفائر. وأخخرج ابن حبان فني «صحيحه؛ عن أم 
عطية: اغسلئها ثلاثا أو خمسا أو سيعا واجعلن لها ثلائة قرون. 
انتهى. 

-١‏ (وفي الباب عن أم. سليم) لينظر من أخرجه. 

- قوله: (حديث أم عطية حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. 

8- قوله: (قد روي عن إبراهيم النخعي أنه قال: غسل الميت 
كالغسل من الجنابة) يعني براعى في غسل الميت ما يراعى في 
الغسل من الجنابة. 

9- قوله: (وقال مالك بن أنس: ليس لغسل الميت عندنا حد 
مؤقت وليس لذلك صفة معلومة) قال مالك في «الموطأ»: وليس 
لغسل الميت عندنا حد موصوف وليس لذلك صفة معلومة ولكن 

قلت: بل له حد موصوف وصفة معلومة؛ فيغسل الميت وترا 
ثلاث أو خمساً أو سبعاً أو أكثر من ذلك إن راى الغاسل؛ ويبدا 
بميامنه ومواضع الوضوء منه» ويغسل بماء وسدرء ويجعل في 
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الغسلة الأخيرة الكافور. وإن كان الميت امرأة فيضمر شعر رأسها 
ثلائة قرون ويجعل خلفها. وهذه الصفات كلها قد جاءت في 
حديث أم عطية الصحيح المتفق عليه فلا حاجة إلى القول المجمل 
بأنه ليس لغسل الميت حد موصوف وليس لذلك صفة معلومة. 
مني به ره امد ور ا 1 
يفصل ولم يبين (وإذا أنقى) بصيغة المجهول من الإنقاء. (بماء 
القراح) قال في «القاموس:: القراح كسحاب الماء لا يخالطه ثفل 
من سويق وغيره والخالص كالقريح (ولا يرى) وفي بعض النسخ 
أولاً يرى بهمزة الاستفهام (ولم يؤقت) من التوقيت أي لم يحدد. 
والمعنى أن المقصود من قوله اغسلنها ثلاثاً أو خماً هو الانقاء لا 
التحديد» فإن حصل النقاء والطهارة بأقل من ثلاث مرات أجزا. 

-٠‏ قوله: (وكذلك قال الفقهاء وهم أعلم بمعاني الحديث) 
المراد بالفقهاء: الفقهاء من المحدثين كسفيان الثوري والإمام مالك 
والإمام الشافعي والإمام أحمد بن حتبل وعبدالله بن المبارك 
وإسحاق بن راهويه وغيرهمء وقد صرح الترمذي بذلك في كتاب 
«العلل». 

-0١‏ قوله: (وقال أحمد وإسحاق: وتكون الغسلات بماء 
وسدر) أي قالا بكون-.جميع الغسلات بالماء والسدر لإطلاق قوله 
يكيِ: واغسلنها بماء وسدرء وظاهره أن السدر يخلط في كل مرة من 
مرات الغسل (ويكون في الآخرة) أي في الغسلة الآخرة (شيء من 
كافور) قال ابن العربي: وقد قالوا: الأولى بالماء القراح والثانية 
بالماء والسدر والثالثة بالماء والكافور. وقد قال النخعي: لا يبجعل 
الكافور في الماء وليس هذا في لفظ الحديث ولم يقتضيه بلفظ 
الحديث من خلط الماء بالسدر والكافور. انتهى. 

7- باب ما جَاءٌ في المِسك للمَيت 

-0١‏ [صحيح. رواه مسلم] حدثنا محموةُ بن غَيْلآن 
حدثنا أبُو دَاوْدَ و شبَابَةُ قالا حدثنا شُعْبةٌ عن ليد بن جَعْفَرٍ 
سمع أبا نضرة يحدث عن أبي سعيد الخدري قال: قال 
رسول الله 55ة: «أطيب الطيب المسك». 

[م: ؟8؟؟][د: 4ه١"]‏ [ن: .]19١05‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح. 

447 - حدثنا فيان بن وكيم '' حدئنا أبي عن شُعْبََ عن 
حلي بن جَعْفّر عن أبي نَضْرَة عن أبي معي الخدري؛ أن 
النبي كك ميل عن المنك؟ فقال: دَهُوَ أَطْيْبُْ طِييكم0”". 

[انظر التخريج السابق]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيحٌ. والعملّ على 
هذا عِندَ بَمْضٍ هل العِلم. وَهُرَ قَوْلُ أحمد وإسلحاق””". وقد 
كر بَمْضْ اهَل اليلم الك لِْمبٍت". قال: وقدرَوَاهٌ 
المّسْتَرَ بن ايان أيْضا عن أبي نَضْرَةَ عن أبي مسعيلد عن 
النبي وك. ا ل المُسْتَمِرَ بن الريّان 
ْقَة. قال يحيى: خلَيْدُ بن جَعْمَرٍ ثقة 

-١‏ قوله: (حدثنا سفيان بن ع5 بن الجراح الرؤاسي الكوفي 
أبو محمد. قال البخاري: يتكلمون فيه. وقال عبدالرحمن بن أبي 
حاتم: لين. (حدئنا أبي) هو وكيع بن الجراح أبو سفيان أحد الأئمة 
الأعلام ثقة حافظ (عن خليد) بالتصغير (بن جعفر) بن طريف 
الحنفي البصري صدوق لم يثبت أن ابن معين ضعفه قاله الحافظ. 

1- قوله: (فقال هو أطيب طيبكم) أي أفضله فهو أفخر أنواعه 
وسيدهاء وتقديم العنبر عليه خطا كما قال اببن القيم؛ ومطابقة 
الحديث للباب بأن من المعلوم أن الطيب سنة للميت والمسك. فرد 
من الطيب بل هو من أفضل أفراده فهو أيضاً سنة له. 

تنبيه: قال الحافظ الزيلعي في «نصب الراية» (ص744) بعد 
ذكر هذا الحديث: أخرجه مسلم في 
والنسائي في الجنائز وبوبا عليه باب الطيب للميت قال: ولم أعرف 


الطب وأخرجه أبو داود 


مطابقته للباب. انتهى. قلت: ليس في واحدة من نسخ أبي داود 
الموجودة عندنا باب الطيب للميت بل وقع في جميعها باب في 
المسك للميت ووقع في نسخة النسائي المطبوعة الموجودة عندنا 
المسك وليس فيها لفظ باب ولا لفظ للميت» فالحديث مطابق 
لتبويبها كما عرفت. 

*'- قوله: (وهو.قول أحمد وإسحاق) واستدل لهما بحديث 
الباب وما أخرج الحاكم في «المستدرك» عن أبي وائل قال:: كان 
عند علي رضي الله تغالى عنه مسك فأوصى أن يحنط بيه وقال: هو 
فضل حنوط رسول الله لِِ. انتهى. وسكت. ورواه ابن أبي شيبة 
في «مصنفه» ورواه البيهقي في «سننه6. قال النووي: إسناده حسن. 
ويما أخرج عبدالرازق في «مصنفه؛ عن سلمان أنه استودع إمرأته 
مسكا فقال: إذا مت فطيبوني به فإنه يحضرني خلق من خلق لا 
ينالون من الطعام والشراب يجدون الريح. انتهى. : 

#- قوله: (وقد كره بعض أهل العلم المسك للميت) لم أقف 
على وجه الكراهة والحق هو الجواز. قوله: (وقد رواه المستمر. سن 
الريان الخ) بغ بفتح الراء المهملة وشدة التحتانية وأخرج روايته مسلم 
وأبو داود والنسائي. قوله: (قال علني) وهو علي بن عبدالله بن 
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1١# 


جعفر بن نجيح السعدي مولاهم أبو الحسن ابن المديني البصري 
ثقة ثبت إمام أعلم أهل عصره بالحديث وعلله (قال يحيى بن 
سعيد) بن فروخ أبو سعيد القطان أحد أئمة الجرح والتعديل. 

-١‏ باب ما جَاءً في العمل مِنْ غُسْل المَيّت 

4- [قسال الألباني: صحيح. وحسنه الترمذي 
والحافظ] حدثنا محمد بن عبدالمَلِكِ بن ابي الشَوَاربٍ 
حدئنا عبدالعزيز بن المُحَْار عن مُهَيْلٍ ابن أبي صَالِحٍ عن 
أبيه عن أبي مُرَيْرَةَ عن النبي يلك قال: دين صُسْلِهِ الفسل””, 
ومن حَمْلِهِ الؤْضُوءً يَعْني المُبّت. قال: وفي البابي عن 
علي" وعائشة. 

ل اللحضة” 


قال أبو عيسى: حديث أبي هُرَيْرَةَ حديث حسن”". وقد 


رُوي عن أبي هُرَيْرَةَ مَوْقُوفاً. وقد اختلّف أمْل الِلم في الذي 
يُغْسْلُ المَيّت. فقال بَخْضْ أهل العم مِنْ أصْحَاب النبي يق 
وَغَيْرهِم: إذَا عسل مَيَنَا َعَلَيِْ العُسئل "2 وقَالَ بَعْضهُم: عَلَيْهِ 
الوْضُوءُ. وقال مَالِكُ بن أنس: اسْتحب العُسْل مِن عسل 
المَيّت”* ولا أرى ذَلِكَ واجباً وهَكَدًا قال الشَافِعِي. وقالٌ 
احمذ: مَنْ غُسْلَ مَيْنَا أرْجُو أن لا يجب عَليِهٍ الغْسْل» وأما 
الوْضُوءُ فَقَ" مَا قِيلَ فيه. وقال [ِمْحَاق: لأَبُدَ مِْنَ الوضُوء. 
قال: وقد رُوي عن عبدالله بن المبّارَك أنّهُ قال: لا يَعْتَيِلُ ولا 
رضأ من عسل اميسو ش 

اتدمرل: (ين شل الكل ) روفي زوابة ان :مادام ري 
عمرو بن عمير عن أبي هريرة بلفظ: من غسل الميت فليغتسل ومن 
حمله فليتوضأ (يعني الميت) هذا تفسير من بعض الرواة للضمير 
المجرور في قوله من غسله ومن حمله. 

؟- قوله: (وفي الباب عن علي) أخرجه أبو داود والنسائي 
وغيرهما ولفظ أبي داود: قال: قلت للنبي يلِةِ إن عمك الشيخ 
الضال قد مات. قال: «اذهب فوار أبناك ثم لا تحدئن شيئا حتى 
تأتيني». فذهبت فواريته وجئته فأمرني فاغتسلت ودعا لي. انتهى. 
قال الحافظ: مدار كلام البيهقي على أنه ضعيف ولا يتبين وجه 
ضعفه. قال: وقع عند ابن أبي شيبة في «مصنفه» بلفظ: فقلت: إن 
عمك الشيخ الكافر قد مات قما ترى فيه؟ قال: (أرى أن تغسله 
وتجنه» كذا في «التلخيص». (وعائشة) أخرجه أبو داود وغيره بلفظ 
أن النبي يُدْ كان يغتسل من أربع: من الجنابة ويوم الجمعة ومن 
الحجامة ومن غسل الميت. انتهى والحديث ضعيف. 


7- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن) قال الحافظ في 
«الفتح»: هو معلول لأن أبا صالح لم يسمعه من أبي هريرة. وقال 
ابن أبي حاتم عن أبيه: الصواب عن أبي هريرة موقوف. انتهى. 
وقال في «التلخيص؟ بعد ما ذكر طرقاً عديدة لحديث أبي غريرة - 
هذا ما لفظه: وفي الجملة هو بكثرة طرقه أسوأ أحواله أن يكون 
حسناً فإنكار الدووي على الترمذي تحسينه معترض: وقد قال 
الذهبي في «مختصر البيهقي»: طرق هذا الحديث أقوى من عدة 
أحاديث احتج بها الفقهاء ولم يعلوها بالوقف بل قدموا رواية 
الرفع. انتهى. قلت: الحق أن حديث أبي هريرة هذا بكثرة طرقه 
وشواهده لا ينزل عن درجة الحسنء وقد صحح هذا الحديث ابن 
حبان كما ذكره الحافظ في «التلخيص». 

5- قوله: (فقال بعض أهل العلم من أصحاب النبي ول 
وغيرهم: إذا غسل ميتاً فعليه الغسل) أي فالغسل عليه واججب» 
وروي ذلك عن علي وأبي هريرة واستدلوا على الوجوب بحديث 
الباب وما في معناه فإنه بظاهره.يدل على الوجوب. وقال مالك بسن 
أنس: أستحب الغسل من غسل.الميت ولا أرى ذلك واجبا وهكذا 
قال الشافعي وقال أحمد: من غسل ميتاً أرجو أن لا يجب عليه 
الغسل؛ واستدل هؤلاء أيضاً بحديث الباب لكنهم حملوا الأمر فيه 
على الاستحباب لحديث أبن عباس قال: قال زسول الله ويِ: اليس 
عليكم في غسل ميتكم غسل إذا غسلتموه؛ إن ميتكم يموت طاهراً 
وليس بئجس فحسبكم أن تغسلوا أيديكم؛ أخرجه البيهقي وقد 
حسن الحافظ إسناده وقال: فيجمع بينه وبين الأمر في حديث أبي 
هريرة بأن الأمر على الندب أو المراد بالغسل غسل الأيدي كما 
صرح به في هذا. انتهى؛ ولحديث ابن عر رضي الله عنه: كنا 
نغسل الميت فمنا من يغتسل ومنا من لا يغتسل». قال الحافظ في 
«التلخيص:: إسناده صحيح وهو يؤيد أن الأمر في حديث أبي 
هريرة للندب وهو أحسن ما جمع به بين مختلف هذه الأحناديث. 
انتهى؛ ولحديث أسماء بنت عميس امرأة أبي بكر الصديق رضي 
الله عنه أنها غسلت أبا بكر حين توفي,ئم خرجت فسألت من 
حضرها من المهاجرين فقالت: إن هذا يوم شديد البرد وأنا صائمة 
فهل عليّ من غسل؟ قالوا: لا. رواه مالك في «الموطأ». قال 
الشوكاني في «النيل»: وهو من الأآدلة الدالة على استحباب الغسل 
دون وجوبه» وهو أيضاً من القرائن الصارفة عن الوجوب. فإنه يبعد 
غاية البعد أن يجهل أهل ذلك المجمع الذين هم أعيان المهاجرين 
والأنصار واجباً من الواجبات الشرعية؛ ولعل الحاضرين منهم جل 


٠١ا/:‎ 


تحفة الأحوذى 2 كتاب الجنائسزر 


المهاجرين وأجلهم: لأن موت مثل أبي بكر حادث لايظن بأحد 
من الصحابة الموجودين في المدينة أن يتخلف عنه. وهم في ذلك 
الوقت لم يتفرقوا كما تفرقوا من بعد. انتهى. وقال فيه: والقول 
بالاستحباب هو الحق لما فيه من الجمع بين الأدلة بوجه 
مستحسن. انتهى. 

- (وقد روي عن عبدالله بن المبارك أنه قال: لا يغتسل ولا 
يتوضأ من غسل الميت) استدل من ذهب إلى عدم استحباب 
الاغتسال من غسل الميت بحديث ابن عباس المذكور وبحديث 
أسماء بنت عميس المذكورء وأجابوا عن حديث الباب بأنه 
ضعيف. قال علي بن المديني وأحمد بن حنبل: لا يصح في الباب 
شيء. وقال الذهلي: لا أعلم فيه حديئاً ثابتاً ولو ثبت للزمنا 
استعماله. وقال الرافعي: لم يصحح علماء الحديث في هذا الباب 
شيئاً مرفوعاً. وقد عرفت أن الحق أن حديث الباب بكثرة طرقه 
وشواهده لا ينحط عن درجة الحسن وأجابوا أيضاً بأن حديث 
الباب منسوخ وقد جزم به أبو داود ونقله عن أحمد وفيه أن النسخ 
لا ينبت بالاحتمال بل إذا وجد ناسخ صريح وهو متأخر. 

4- باب ما يُسْتَحَبْ مِنَ الأكفان 

4- [صحيح؛ صححه الترمذي وابن القطان] حدثنا 
قُيِبةُ حدثنا بشرٌ بن بن المُقَضّلٍ عن عبدالله بن عَنْمَانْ بن خثيم 
عن سَعِيلٍ بن جبيرٍ عن ابن عَبَاس قال قال رسول الله وقٍ: 
«البَسُوا''' من نيَابِكُمْ البيّاض» فإنها مِنْ خيْر يَيَابِكُم وكفئوا 
فيها مَونَاكُمْ). 

[د: هلاخ ؟] زه: .]١11/1‏ 


وفي الباب عن سَمُرَةا '' وابن عْمَرَ وعائشة. 


قال أبو عيسى: حديث ابن عَباسِ حديث حسنٌ 
صحيح”". وهُوَ الذي يَسْتَحَِهُ اهل اللم. وقالَ ابن المبَاركه: 
أحَب إلي أن يُكفن : في تابه اي كان يُصَلَي فيها. وقال أحمد 
وإسحّاق: أحَب إِلَيْنا أن يُكَفْنَ فيها البَيّاض» ويُسْتَحَبْ حلنْ 
الكفن”1. 

-١‏ قوله: (البسوا) بفتح الباء (من ثيابكم) من تبعيضية أو بيانية 
مقدمة (البياض) أي ذات البياض (فإنها) أي الثياب الييض (وكفنوا 
فيها موتاكم) قال القاري: الأمر فيه للاستحباب. قال ابن الهمام: 
وأحبها البياض ولا بأس سالبرد والكتتان للرجال» ويجوز للنساء 
الحرير والمزعفر والمعصفر اعتباراً للكفن باللباس في الحياة. 


انتهى. قال النووي: استحياب التكفين ف في البياض مجمع عليه. 


7+ قوله: (وفي الباب عن سمرة) أخرجه أحمد والنسائي 
والترمذي (وابين عمر) أخرجه ابن عدي في الكامل (وعائشة) 
أخرجه الشيخان بلفظ: أن رسول الله لهِ كفن في ثلاثة أثواب 
يمانية بيض سحولية إلخ. وفي الباب أحاديث أخرى ذكرها 
الشوكاني في «النيل». 

*- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) أخرجه 
الخمسة إلا النسائي كذا في «المنتقى؛ وصححه ابن القطان (وقال 
ابن المبارك أحب إلى أن يكفن في ثيابه التي كان يصلي فيها) لأنها 
ثياب عبادة قد تعبد فيها. وروى ابن سعد عن طريق القاسم بن 
محمد بن أبي بكر. قال أبو بكر: كفنوني في ثوبي اللذين كنت 
أصلي فيهماء كذا في «فتح الباري» وفي «تذكرة الحفاظ» للذهبي. 
قال الزهري: إن سعداً لما احتضر دعا بخلق جبة صوف وقال: 
كفنوني فيها فإني قاتلت فيها يوم بدر إنما خبأتها لهذا. 

- قوله: (ويستحب حسن الكفن) يأتي بيان حسنه في الباب 
الأتي. 

48- باب مله 

0- [صحيح] حدثنا محمد بن بَشّار حدثنا عُمرٌ بن 
يُونْسَ حدثنا عِكْرمَة بن عَمَار عن هِشّام بن حَسانْ عن محم 
ابن سيرين عن أبي قَتَادَةَ قال قال رسول الله وكق: دإذًا وَلِي 
أحَدَكُمْ أخَاهُ فلْيْحين”" كَفَنْهُ». 

[م: 447 عن جابر] [د: "١44‏ عن جابر] [ن: 1895 
عن جابر] [ه: 41/4 .]١‏ 

وفيه عن جابرٍ 0 

قال ابو عتم ةا وي جمد ين وان ام 
المُبّارَكِ قال مَلام”" ب بن ابي مُطِيم في قُوْلِه: : ولْيْحْسِنْ 
أحَدَكُم كَفَنَ أخيه؟. قال: هُوَ الصفًا ولَيْس بالمرتع. 

-١‏ قوله: (فليحسن) ضبط بفتح الحاء وإسكانها. قال النووي: 
كلاهما صحيح (كفنه) قال السيوطي في #قوت المغتذي»: 
المشهور في رواية هذا الحديث فتح الفاء وحكى بعضهم سكونها 
على المصدر. انتهى. والمراد بإحسان الكفن نظافته ونقاؤه وكثافقه 
وستره وتوسطه وكونه من جنس لباسه في الحياة لا أفخر منه ولا 
أحقرة ولينئ المراد ياجساته السرف والمغالاة ونقايته لحديث 
علي رضي الله عنه مرفوعاً: : «لا تغالوا ف في الكفن فإنه يسلب سلباً 
سريعاً» رواه أبو داود. 

؟- قوله: (وفيه عن جابر) أخرجه مسلم. 
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١ وا‎ 


"'- قوله: (قال سلام) بتشديد اللام» وسلام هذا هو شيخ ابن 
المبارك ثقة صاحجب سنة» في روايته عن قتادة ضعفء من السابعة. 
قاله الحافظ. (هو الصفا). أي النظيف (وليس بالمرتفع) أي في 
الشمن. 

٠‏ باب ما جَاءَ في كم كفن النبي يكل؟ 

5- [متفق عليه] حدثنا قُبَْبَةُ حدثنا حفص بن غِيَاثٍِ 
عن هِشّام بن عُرْوَةَ عن أببو عن عائشة قالّت: «كُفْنَ ابي كل 
في ثلاثة لواب بيض يان يا" لَيْسَ فيها فَمِيصُ ولآ عِمَامَةٌ». 
قال: فَذَكروا لِعَائِشَة فَولَهُم (في نَوبَيْن وبُرْد حِبَرةٍ) '" فقَالَت: 
قَدْ أي بالبُرٍْ ولكِنهُم رَدُوهُ ولم ينو فيه. 

لخ: فككاك الاكك /م74١]‏ [م: ]914١‏ [د: ١15؟]‏ 


[ن:1498][ه: .]١:59‏ 
لي 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنّ صحيح 
17- [حسن] حدثنا ابن أبي عُمرٌ حدثنا بشر ب ري 
: عن زَائِدةَ عن عبدالله بن محمد بن عَقِيلٍ عن ابر بن 
عبدالله؛ «أنّ رسول الله يه كَمَنَ حَمْرةٌ بن عبدالمُطلِبِ9) في 
لَمِرَةٍ في نَوْبٍِ وَاجِلٍ». 

قال: وفي الباب عن عَلِي”*' وابن عباس وعبدالله بن 
مُعَقَلِ وابن عُمر. 

قال ابر عسى: تدك عايقة خدينة حلينة 
وقد روي في كَمَنِ النبي يك روَايَاتَ مُحْمَلفََ وحديث عَائِشة 
أصّح الأحَادِيث التي رُويَتْ في كفن النبي يكل. والعملّ على 
هذا عِند أكثر أهل العِلْم مِنْ أصْحَاب النبي كل وغَيْرهِم. قال 
سُفْيَانُ الثؤري: كمْنْ الرَجْل في ثلآث نْوَابِني و إن شيش في 
فيص وِلِفَافيْنِء وإن شيئت شيئتة في ثلاث لَفَائف. . وِيُجْزَىء نُؤوْبْ 
وَاحِدَ إن لَمْ يَجِدُوا تَوْبينِ والوبان يُجْزِيَانء والقلائة لِمَنْ 
وجدها أحَبّ لي وهو رَ قَوْلُ الشَافِعِي وأحمد وإملحاق» 
قالُوا: تُكَمْنْ المَرأةٌ في َحَمْسَةٍ أثْوَ إب40, 

-١‏ قوله: (يمانية) يتخفيف الياء على اللغة الفصيحة المشهورة 


زلف 


وحكى سيبويه والجوهري وغيرهما لغة في تشديدهاء وجه الأول 
أن الألف بدل من ياء النسبة فلا يجتمعان فيقال يمنية أو يمانية 
بالتخفيف وكلاهما نسبة إلى اليمن (ليس فيها قميص ولا عمامة) 
فيه دليل على أن القميص لينس بمستحب في الكفن وهو قول 
الجمهور. وقال مالك والحتفية باستحبابه وأجابوا عن قول عائشة 
رضي الله عنها. ليس فيها قميص ولا عمامة. بأنه يحتمل نفي 


وجودهما ويحتمل أن يكون المراد نفي المعدود أي الثلاثئة خارجة 
عن القميص: والعمامة وهما زاشدان. وأن يكون معناه ليس فيها 
قميص جديذ, أو ليس فيها القميص الذي غسل فيه؛ .أو ليس فيها 
قميص مكفوف الأطراف. ويجاب بأن الاختمال الأول هو الظاهر 
في «النيل». 

؟- قوله: (فذكروا لعائشة قولهم في ثوبين. وبرد حبرة) بكسر 
الحا المهملة وفتح الموحدة ما كان من البرود مخططاً وروق ابو 
داود عن جابر أن النبي ككيدِ كفن في ثوبين ويرد حبرة. انتهى. قال 
الحافظ في «الفتح»: إسناده حسن لكن روى مسلم والترمذي من 
حديث عائشة أنهم نزعوها.عنه. انتهى. 


وما عداه متعسف فلا يصار إليه كذا ف 


- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. 

4- قوله: (كفن حمزة بن عبدالمطلب) عم رسول الله ب (في 
نمرة) بفتح نون وكسر ميم هي شملة فيها خطوط بيض وسود أو 
بردة من صوف يلبسها الأعراب. كذا في «القاموس» (في ثوب 
واحد) بدل من في نمرة. وروى أحمد في سنده عن خباب: أن 
حمزة لم يوججبد له كفن إلا بردة ملحاء إذا جعلت على قدميه 
قلصت عن رأسه حتى مدت على رأسه وجعل على قدميه الأذخصر. 
انتهى. 

5- قوله: (وفي الباب عن علي) أخرجه ابن أبي شيبة وأحمد 
والبزار بلفظ قال: كفن النبي لي في سبعة أثواب. وفي إسناده 
عبدالله بن محمد بن عقيل وهو سيء الحفظ لا يصلح الاحتجاج 
بحديثه إذا خالف الثقات كما هنا كذا في «النيل» (وابن 0 
أخرجه أحمد وأبو داود بلفظ: أن رسول الله يكل كفن في ثلا 
أثواب قميصه الذي مات فيه؛ وحلة نجرانية الحلة ا وني 
الح 
(وعبدالله بن مغفل) لينظر من 
بمعنى حديث علي المذكور. 

-١‏ قوله: (حذيث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الجماعة (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم) أي عمل أكثر أهل 
العلم على أن يكفن الرجل في ثلاثة أثواب ليس فيها قميص ولا 
عمامة» وهو قول مالك والشافعي وأحمد بن حنبل. قال القاري في 
«المرقاة» نقلاً عن (المواهب»: قال مالك والشافعي وأحمد: 
يستحب أن يكون الثلاث لفائف ليس فيها قميص ولا عمامة. وقال 
الحنفية: الأثواب الثلاثة إزار وقميص ولفافة. انتهى. 

- قوله: (يجزىء ثوب واحد الخ) قال الحافظ في «الفتح»: 
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إن الثلاث في حديث عائشة ليست شرطاً في الصحة وإنما هو 
مستحب وهو قول الجمهور. واختلف فيما إذا شح بعض الورثة 
بالثاني أو الثالث. والمرجح أنه لا يلتفت إليه» وأما الواحصد الساتر 
لجميع البدن فلا بد منه بالاتفاق. انتهى. 

8- قوله: (وقالوا: تكفن المرأة في خمسة أثواب) لحديث ليلى 
بنت قائف الثقفية فالت: كنت فيمن غسل أم كلثوم بنت رسول الله 
يكيل عند وفاتها وكان أول ما أعطانا رسول الله 56 الحقا * ثمالدرع 
ثم الخمار ثم الملحفة ثم أدرجت بعد ذلك في الثوب الأخر» 
الحديث رواه أحمد وأبو داود وقال القاضي اين العربي في 
«العارضة»: قوله في هذا الحديث أم كلثوم وهم.ء إنما هي زينب 
لأن أم كلثوم توفيت ورسول الله يك غائب ببدر. انتهى. 

-١‏ باب ما جَاءٌ في الطعام بصنم لأهل الميّت 

4 - [حسنء وقد صححه الترمذي وابن السكن] 
حدثنا أحمد بن مَنيم وعَلِي بن حْجْر قالا حدثنا سُفيا بن 
َي عن جَْفْرٍ بن نال عن أبيه عن عبدالله بن جَعْفَرٍ قالَ: 


لما جَاءْ عي جَشْفَرة'' قال النبي : «اصنمُوا لأضل جَعفر 
طَمَاماً» إن كذ امع نا يشقاو:». ١‏ 

[د: 17 117”#] زه: .]1536١‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن”2 صحيح. وقد كان 


1 بَمْضْ أهْل العِلْم يَسْتَحِب أن يُوجّه إلى أهل المَبت شي 
ِشذْلهم بالمُصية. ومُرَ قَوْلُ الشنافيي. 

قال أبو عيسى: وجَعمْرٌ بن خالِدٍ هُوَ ابن سَارَة”"©» 
رَوَى عَنْهُ ابن جُرَيْج. 

-١‏ قوله: (لما جاء نعي جعفر) أي ابن أبي طالب أي خبر موته 
بمؤتة وهي موضع عند تبوك سنة ثمان (ما يشغلهم) بفتح الياء 
والغين وقيل بضم الأول وكسر الثالث. قال في القاموس»: شغله 
كمنعه شغلا ويضم وأشغله لغة جيدة أو قليلة أو رديئة» والمعنى 
جاءهم ما يمنعهم من الحزن عن تهيئة الطعام لأنفسهم فيحصل 
الهم والضرر وهم لا يشعرون. قال الطيبي: دل على أنه يستحب 
للأقارب والجيران تهيئة طعام لأهل الميت. انتهى. قال ابن العربي 
في «العارضة): والحديث أصل في المشاركات عند الحاجة. 


0000 
وهو يقة 


وصححه الترمذي. والسنة فيه أن يصنع في اليوم الذي مات فيه 
لقوله كَي: «فقد جاءهم ما يشغلهم؟ عن حالهم. فحزن موت وليهم 
اقتضى أن يتكلف لهم عيشهم. وقد كانت للعرب مشاركات 
ومواصلات في الباب الأطعمة باختلاف الأسباب وفي حالات 


اجتماعها. انتهى. قال القاري: والمراد طعام يشبعهم يومهم وليلتهم 
فإن الغالب أن الحزن الشاغل عن تناول الطعام لا يستمر أكثر من 
يوم» ثم إذا صنع لهم ما ذكر سن أن يلح.عليهم.في الأكل لثلا 
يضعفوا بتركه استحياء أو لفرط جزع. انتهى. وقال ابن الهمام: 
ويستحب لجيران أهل الميت والأقرباء الأباعد تهيئة طعام يشبعهم 
يومهم وليلتهم لقوله ي: «اصنعوا لآل جعفر طعامأ»» وقال: يكره 
اتخاذ الضيافة من أهل الميت لأنه شرع في السرور لا في الشرور 
وهي بدعة مستقبحة. انتهى. وقال القاري: واصطناع أهل البيت 
الطعام لأجل اجتماع الناس عليه بدعة مكروهة بل صح عن جرير 
رضي الله عنه كنا نعده من النياحة وهو ظاهر في التحريم. انتهسى. 
قلت: حديث جرير رضي الله عنه أخرجه أحمد وابن ماجه بلفظ: 
قال: كنا نعد الاجتماع إلى أهل الميت وصنعة الطعام بعد دفنه مسن 
النياحة. انتهى. وإسناده صحيح. 

فإن قلت: حديث جرير هذا مخالف لحديث عاصم بن كليب 
الذي رواه أبو داود في «سننه» بسند صحيح عنه عن أبيه عن رجل , 
من الأنصار قال: خرجنا مع رسول الله يكِ في جنازة فرأيت رسول 
الله يق وهو على القبر يوصي: «الحافر أوسع من قبل رجليه أوسع 
من قبل رأسه». فلما رجع استقبله داعي امرأته فاجاب ونحن معه. 
فجيء بالطعام فوضع يده ثم وضع القوم فأكلوا الحديث. رواه أببو 
داود والبيهقي في «دلائل النبوة» هكذا في «المشكاة» في باب 
المعجزات. فقوله: فلما رجع استقبله داعي امرأته الخ نص صريح 
في أن رسول الله يك أجاب دعوة أهل البيت واجتمع هو وأصحابه 
بعد دفنه وأكلواء فإن الضمير المجرور في امرأته راجع إلى ذلك 
الميت الذي خرج رسول الله كك في جنازته» فما التوفيق بين هذين 
الحديثين المختلفين؟ 

قلت: قد وقع في «المشكاة» لفظ داعي امرأته بإضافة لفظ امرأة 
إلى الضمير وهو ليس بصحيح بل الصحيح داعي امرأة بغير 
الإضافة؛ والدليل عليه أنه قد وقع في #سنن أبو داود»: داعي امرأة 
بغير الإضافة. قال في «عون المعبود»: داعي امرأة كذا وقع في 
النسخ الحاضرة؛ وفي «المشكاة»: داعي امرأته بالإضافة. انتهى. 
وروى هذا الحديث الإمام أحمد في #مسنده» (191/0) وقد وقع 
فيه أيضاً: داعي امرأة بغير الإضافة بل زاد فيه بعد داعي امرأة لفظ 
من قريشء فلما ثبت أن الصحيح في خديث عاصم بن كليب هذا 
لفظ: داعي امرأة بغير إضافة امرأة إلى الضميرء ظهر أن حديث 
جرير المذكور ليس بمخالف لحديث عاصم بن كليب هذا فتفكر. 


تحفسة الأحوذى 2 كتاب الجنائفز 


هذا ما عندي والله تعالى أعلم. 

/- قوله: (هذا حديث حسن) وصححه ابن السكن. والحديث 
اخرجه أبراذازوبواين مائجه. ْ 

- قوله: (وجعفر بن خالد هووابن سارة) بمهملة وخفة راء 
وقيل بشدنه» كذا ذكر صاخب «المغني» (وهو ثقة) ووثقه أيضاً 
أحمد وابن معين والنسائي وغيرهم (روى عنه ابن جريج) وابنن 
عبينة. قال البغوي: لا أعلم روى عنه غيرهما. كذا.ءقي «تهذيب 
التهذيب». 

5 باب ما جَاءَ ف في النهي عَنْ ضَرْبٍ الحُْدودٍ 

وشق اموب جد المي 

4- [متفق عليه] حدثنا محمد بِرُ بقار خدثنا يَحَى 
ابن سَعِياٍ عن فيان قال: حَدئنِي ُيَيْد1؟) الأيَامِي عن إيراهِيمَ 
عن مرق عن عبدالله عن النبي يك قال: «ليْسَ نا" مَنْ 
شق الجَيُوب وضَرَب الخُدُود ودَعًا بِدَعْوَةٍ الجَاهِلِيَةِه. 

لخ: 4ؤكك لاحكك محكك 15مم] [م: 11١8‏ [ن: 


اكحل ”145][ه: 10844]. 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيية”". 


-١‏ قوله: (حدئني زبيد) بزاي موحدة مصغراً (الأيامي) فح 
الهمزة ويقال له اليامي بحذف الهمزة أيضا. 

1- قوله: (ليس منا) أي من أهل سئئنا وطريقتناء وليس المراد 
به إخراجه عن الدين ولكن فائدة إيراده بهذا اللفظ المبالغة في 
الردع عن الوقوع في مثل ذلك؛ كما يقول الرجل. لولده عند معاتبته 
لست منك ولست مني. أي ما أنت على طريقتي. وقيل المعنى 
لبس على ديننا الكامل أي أنه خرج من فرع من فروع الدين وإن 
كان معه أصله. قال الحافظ في «الفتح»: ويظهر لي أن هذا النفي 
يفسره التبري المذكور في حديث أبي موسى حيث قال؛ إن رسول 
الله يكل بريء من الضالقة والحالقة والشاقة. واصضل السيراءة 
الانفصال من الشيء» وكأنه توعده بآن لا يدخله في شفاعته مشلاً. 
قال: وحكى عن سفيان أنه كان يكره الخنوض في تأويله ويقول: 
ينبغي أن يمسك عن ذلك ليكون أوقع في النفوس وأبلغ في الزجر. 
انتهى. (من شق الجيوب) جمع جيب سالجيم والموحدة وهوما 
يفتح من الثوب ليدخل فيه الرأسء والمراد بشقه إكمال فتحه إلى 
آخره وهو من علامات التسخط (وضرب الخدود) جمع الخد 
م ا ا ل اه 


داخل في ذلك (ودعا بدعوة الجاهلية) أي بدعائهم. يعني قال عند 


البكاء.ما لا يجوز شرعاً مما يقول به أهل الجاهلية كالدعاء بالويل 


والثبور وكواكهفاه واجبلاه. 
1'- قوله: (هذا حديث حمسن صحيسح) وأخرجه البخضاري 
ومسلم. 
1- باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ النؤح 
- [متفق عليه] حدثنا أحمدٌ بنْ مني حدثنا و0 


ابن نَمَامٍ ومُرْوَان بن مُعَاوِيَة و يزيد بن هَارُونَ عن سَعِيد بن 

عب لاني عن علي بن ريمة الأسدي قال: «مّاتْ رَجَلُ ص 
الأنصار يقال لَه قرَطة'2 بر كشب. َنيح عَلَيْ فَجَاءٌ المغِيرةٌ 
ابر شعبّة فَصّعِدَ المِثبّرَ فَحَمِدَ الله وانْنى عليه وقال: مَابَالُ 
النوح في الإمثلام. . أمَا إني ممعت رسول الله يغ يَقُولَ: امن 
نيح عَلَيْهِ عدب مَا زيح عَلَيها. 

لخ: /241] [م: 4110]. 

وفي الباب عن عُْمَر”" وعَلِي وأبي مُوسَى قيس بن 
غاصيم وأبي هري جنا بن مَل وانّس وأم عَطِيَةَ وممُرَة 
وأبي مَالِكِ الأشعري. 

فال ابو عيسى: حديث المُّفِيرَةٍ حديث غريبُ حسن 
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0- [حسن] حدثنا محمودٌ بن غَيْلآنَ حدثنا أَبُو ذَاوْدَ 
نان عب والسْمُودِي عن علقم بن ميد عسن أبي الريسع 
عن أبي مُرَيْرَة قال: قال رسول الله يكه: «أربع في أمَتِي”* من 
أمْرٍ الجَاهِلية لَنْ يَدَعَهُنَ نّ الناس: النْيّاحَةُ والطعْنْ في الأحْسَّابٍ 
والعَذوّى (اجْرَب بَعِيرٌ فأجرب مان بَعِير. «مَنْ جرب البَعِيرَ 
الأوّلَ؟) والأنوَاء (مُطْرنا بنوء كذا وكذا/». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن. 

-١‏ قوله: (قران) بضم أوله وتشديد الراء (بن تمام) بتشديد 
الميم الأول ثقة. 

؟- قوله: (يقال له قرظة) بفمح القاف والراء والظاء المشالة 
أنصاري خزرجي كان أحد من وجهه عمر إلى الكوفة ليفقه الناس؛ 
وكان على يده فتح الري؛ واستخلفه علي على الكوفة؛ وجزم ابن 
سعد وغيره بأنه مات في خلافته وهو قسول مرجوح لما ثبت في 
صحيح مسلم أن وفاته حينث كان المغيرة بن شعبة أميراً على 
الكوفة وكانت إمارة المغيرة على الكوفة من قبل معاوية من سسنة 
إحدى وأربعين إلى أن مات وهو عليها سنة خمسين كذا في «فتح 
الباري؟ (من نيح) مجهول ناح (ما نيح عليه) أي ما دام نيح عليه 


وفي رواية #الصحيحين»: «من نيح عليه فإنه يعذب بما نيح عليه 
يوم القيامة». 

"- قوله: (وفي الباب عن عمر رضي الله عنه) أخرجه الشيخان 
والترمذي (وعلي) أخرجه ابن أبي شيبة (وابي موسى) أخرجه 
أحمد مرفوعا بلفظ: الميت يعذب ببكاء الحي إذا قالت النائحة 
واعضداه واناصراه واكاسباه جبذ الميت وقيل له: أنت عضدها. 
أنت ناصرها. أنت كاسبها. انتهى. أخرجه الترمذي (وقيس ابن 
عاصم) أخرجه النسائي (وأبي هريرة) أخرجه الترمذي وأخرجه ابن 
عدي من حديث الحسن عن أبي هريرة بلفظ: «لعن رسول الله كل 
النائحة والمستمعة»؛ وهو ضعيف ذكره الحافظ في «التلخيص» 
(وجنادة ابن مالك) أخرجه الطبراني (وأنس) وأخرج مسلم عن 
أنس أن عمر قال لحفصة أما علمت أن رمول الله ككل قال: 
«المعول عليه يعذب في قبره»» زاد ابن حبان: قالت بلى كذا في 
«التلخيص» (وأم عطية) أخرجه الشيخان والنسائي أخرجه البزار 
(وسمرة) أخرجه البزار أيضاً (وأبي مالك الأشعري) أخرجه أحمد 
ومسلم مرفوعاً بلفظ: «أربع في أمتي من آمر الجاهلية لا يتركونهن: 
الفخر في الأحساب. والطعن في الأنسابء والاستسقاء بالنجوم» 
والنياحة»؛ الحديث؛ وفي الباب أحاديث كثيرة. مذكورة في (#عمدة 
القاري» (5/ 46). 

4- قوله: (حديث المغيرة بن شعبة حديث غريب حسن 
صحيح) أخرجه الشيخان. 

0- قوله: (أربع في أمتي) أي خخصال أربع كائنة في أمني (من 
أمر الجاهلية) أي حال كونهن من أمور الجاهلية وخصالها (لن 
يدعهن) بفتح الدال أي لن يتركهن (النياحة) هي قول واويلاه 
واحسرتاه؛ والندبة عد شمائل الميت مشل واشجاعاه واأسداه 
واجبلاه قاله القاري» (والطعن في الأحساب) جمع الحسب وما 
يعده الرجل من الخصال التي تكون فيه كالشجاعة والفصاحة وغير 
ذلك؛ وقيل الحسب ما يعده الإنسان من مفاخر آبائه. قال ابن 
السكيت: الحسب والكرم يكونان في الرجل وإن لم يكن لآبائه 
شرفء والشرف والمجد لا يكونان إلا بالآباء (والعدوى) بفتح 
العين المهملة وسكون الدال المهملة. قال الجزري في «النهاية»: 
هو إسم من الإعداء كالرعوي والبقوي من الإرعاء والإبقاءء يقال 
أعداه الداء يعديه إعداء وهو أن يصيبه مثل ما بصاحب الداء. وذلك 
أن يكون ببعير جرب مثلاً فتتقى مخالطته بإبل أخرى حذاراً أن 
يتعدى ما به من الجرب إليها فيصيبها ما أصابه وقد أبطله الإسلام 


تحفة الأحوذى - 


كتاب الجنائز 


لأنهم كانوا يظنون أن المرض بنفسه يتعدىء فأعلمهم النبي ول أنه 
ليس الأمر كذلك وإنما الله هو الذي يمرض ويتزل الداء (أجرب 
بعير) أي صار ذا جرب (من أجرب العير الأول) هذا رد عليهم أي 
من أين صار فيهم الجرب (والأنواء مطرنا بنوء كذا وكذا) الأنواء 
جمع نوء. قال النووي في #شرح مسلم» نقلا عن الشيخ أبي عمر 
الصلاح: النوء في أصله ليس هو نفس الكوكب فإنه مصدر ناء 
النجم ينوء نوءاً أي سقط وغاب. وقيل نهض وطلعء وبيان ذلك أن 
ثمانية وعشرين نجماً معروفة المطالع في أزمنة السنة كلها وهي 
المعروفة بمنازل القمر الثمانية والعشرين يسقط في كل ثلاث عشرة 
ليلة منها نجم في المغرب مع طلوع الفجر ويطلع آخمر يقابله في 
المشرق من ساعته فكان أهل الجاهلية إذا كان عند ذلك مطر 
ينسبونه إلى الساقط الغارب منهما. وقال الأصمعي: إلى الطالع 
الموضعء ثم إن النجم نفسه قد يسمى نوأ تسمية للفاعل بالمصدر. 
قال أبو إسحاق الزجاج في «أماليه»: الساقطة في المغرب هي 
الأنواء والطالعة في المشرق هي البوارج. انتهى كلام النووي. 

4 ؟- باب ما جاءً في كَرَاهِيَةِ البكاء على المَيّت 

7- [متفق عليه] حدثنا عبدالله بن أبي زيَادٍ حدثنا 
يَحْقُوبُ بن إبرَاهِيمٌ بن سَعْدٍ حدثنا أبي عَنْ صالح ابن كَيِْسَانَ 
عن الزَهْري عن سَالِمِ بن عبدالله عن أبيه قال: قال عْمَرٌ بن 
الخطاب: قال رسول الله يلِ: «المَبتْ يُعَذَبُ بيُكاء أهْلِه 
0505000 00 
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8 عءةء ع امه )0 

وفي الباب عن ابن عَمْرٌ وعِمَرَان بن حخصينٍ : 

قال أبو عيسى: عدوت عت صلية عيرة مني 
كر قَوْم من أهلٍ العم البَكَاءَ على المَيّتٍِ قالوا: المت 
يُعَذّبْ ببُكَاء أَهْلِه عَلَيْهِه وذَهَبُوا إلى هذا الْحَدِيث©». وقالَ 


ابن المبّارَك: أرْجُو إن كَانَ يَنْهَاهُمْ في حَيَاتِِ أن لا يَكُونْ عَليْهِ 
في 


. وقد 


مِنَ ذَلِكَ شيء 
7- [حسن, حسنه الترمذي وصححه الحاكم] حدثنا 
علي بن حجْر أخيرنا محم بن صمَار دي أسِيذ بن أبي 
أمبيد'"' عن مُوسَى بن أبي مُوسَى الأشمَري 0 أن 
رسول الله ككل قال: «مَا مِن مَبت” " يَمُوتْ فَيَقُوم بَاكِِهِ 
فَيَقُولُ: واجبَله واسَيّداهُ -او نحو ذَلِكَ- إلآ وكل به مَلَحَانَ 


تحفة الأحسوذي - كتاب الجنائز 


يَلْهَرَانه: أهَكذَا كنت؟». 
زع: :؟9١6١].‏ 
ك4 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب0 

-١‏ قوله: (الميت يعذب ببكاء أهله عليه) فيه دلالة على أنه لا 
يجوز البكاء على الميت لآنه سبب لتعذيبه. وإليه ذهب بعض أهل 
العلم كما ستعرف. وقد حكى التووي إجماع العلماء على اختلاف 
مذاهبهم أن المراد بالبكاء الذي يعذت الميت عليه هو البكاء 
بصوت ونياحة لا بمجرد دمع العين. 

؟- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وعمران بن حصين) أما 
حديث ابن عمر فأخرجه الشيخان بمثل حديث عمر رضي الله عله. 
ولأحمد ومسلم عنه بلفظ: «الميت يعذب في قبره بما نيح عليه». 
وأما حديث عمران بن حصين فاخرجه التسائي مرفوعاً بلفظ: 
#الميت يعذب بنياحة أهله عليه» الحديث. 

“1< قوله: (حديث عمر حديينث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. 

- قوله: (وقد كره قوم من أهل العلم البكاء على الميت 
وقالوا: الميت يعذب ببكاء أهله عليه الخ) وقد ذهب إلى هذا 
جماعة من السلف منهم عمر وابنه. وروي عسن أبي هريرة أنه رد 
هذه الأحاديث وعارضها بقوله تعالى: إولاً نَزِرُ وَازِدةٌ وزرَ 
أخرئ» وروى عنه أبو يعلى أنه قال: تالله لئن انطلق رجل مجاهد 
في سبيل الله فاستشهد فعمدات امرأته سفها وجهلاً فيكت عليه 
ليعذبن هذا الشهيد بذنب هذه السفيهة؛ وإلى هذا جنح جماعة من 
الشافعية منهم الشيخ أبو حامد وغيره. ؤذهب جمهور العلماء إلى 
تأويل هذه الأحاديث لمخالفتها للعمومات القرآنية وإثياتها لتعذزيب 
من لا ذنب له واختلفوا في 
النووي إلى تأويلها بمن أوصى بأن يبكى عليه لآنه بسببه ومنسسوب 
إليه. قالوا: وقد كان ذلك من عادة العرب كما قال طرفة بن العبد: 
وشقي على الجيب يا أم معبد 

قال في «الفتح»: واعترض بأن التعذيب بسبب الوصية يستحق 
بمجرد صدور الوصية؛ والحديث دال على أنه إنما يقع عند 
الامنثال. والجواب أنه ليس في السياق حصر فلا يلزم من وقوعه 
عند الامتثال أن لا يقع إذا لم يمتثلوا مثلا. انتهى. قلت: والحق هو 
ما ذهب إليه الجمهور من تأويل هذه الأحاديث الصحيحة ولا وجه 
لردها مع إمكان التأويل» ولهم تأويلات بعضها قريبة وبعضها 
بعيدة فتؤخذ القريبة وتترك البعيدة. وإن شئت الوقوف على هذه 


إذا مت فابكينى بما أنا أهله 


التاويلات فارجع إلى «فتح الباري» وغيزه من شزوح البخاري. 
5- (وقال ابن المبارك: أرجؤ إن كان ينهاهم في خياتهم أن لا 

يكون عليه من ذلك شيء) وهذا هو رجائي. والله تعالى أعلم. 
-١‏ قوله: (حدثني أسيد بن أبي أسيد) بفتح الهمزة وكسر السين 

فيهما المراد أبو سعيد المديني» صدوق. 

- قوله: (ما من مييت) أي نحقيقي أو مشرف على الموت 
(يموت) قال الطيبي: هو كقول أبن عباس: يمرض المريض أو 
تضل الضالة» فسسمئ المشارف للموت والمرض والضلال ميتا 
ومريضاً وضالة» وهذه الحالة هي الني ظهرت على عبدالله بن 
رواحة. انتهى. قلت: وقصة عبدالله بن رواحة أخرجها البخاري وقد 
ذكرتها في آخمر هذا الباب (يلهزانه) بفتح الهاء أي يضربانه 
ويدفعانه. وفي «النهاية»: اللهز الضرب بجمع اليد في الصدر يقال 
لهزه بالرمح أي طعنه في الصدر (أهكذا كنت) أي توبيخاً وتقريعاً. 
4- قوله: (هذا حديث حسن غرينب) قال الحنافظ في 
«التلخيص:»: ورواه الحاكم وصححه وشاهده في الصحيح عن 
التعمان بن بشير قال: أغمي على عبدالله بن رواحة فجعلت أخته 
تبكي وتقول واجبلاه واكذا واكذا. فلما أفاق قال: ما قلت شيئا إلا 

قيل لي: أنت كذاء فلما مات لم تبك عليه. 
0 باب ما جَاءً في الرّخصّة ة 

على :التي 


4 - [متفق عليه] حدثنا يبه حدثنا عَبَادُ بن عَبَادٍ 


البكاء 


المُهَلبِيُ عن محمد بن عَمْرو عن يَحْبَى بن عبدالرحمّن عن 
ابن عُمَرَ عن النبي َك قال: : «المَيت يُعَذْبْ بِبْكَاء أهْلِهِ 
عَلَيْهه. فَقَالتَ عائِشةٌ: يَرْحَمُهُ اللها لم يَكذب. ولَكْنة وَهِمْ. 
إِنْمَا قال رسول الله يله لِرَجُل مات يَهُووِيَاً: :إن المَبِتَ 
بُمَذّبْ وإن هله ليكو عليْوه”. 

لخ: 84؟١][م:‏ 018ا. 

قال: وفي الباب”" عن ابن عباس وقَرظة بن كعْبٍ وأبي 
هُرِيْرَةَ وابن مسْعُودٍ وأَسَامَة بن زَيْل. 

قال أبو عيسى: حديث عائِشّة حديث حسنُ صحيح. وقد 
روي من غير وَجْهِ عن عايشة. وقد دعَب آهل العِلم إلى هذا. 
وتَُونُوا هلو الآية: ولا تزر وَارة وزد رَ أخرَى4 ومو قَوْلُ 
الشافعي. 

6- [حسن] حدثنا عَلِيّ بن شرم أخبرنا عيسى بن 


تحفة الأحوذي - كاب الجنائنز 


«أخذ النبي كه بيد عبدالرحمّن بن عَوْف فانْطّلقَ به إلى ابن 
إبراهيم فَرَجَدَهُ جود فيو" فاعدة النبي 85 فَوَضَّعَهُ في 
ججره فَبَكَى» فقال [ لَهُ عبدالرحمّن: أتبكي؟ أوَ لم تكن نَهِنِتَ 
عن البكاء؟ قال: لا. وحن نْهَيْتُ عن صَوتَيِنِ احمقين 
قاجرين: صؤت عِنْدَ مُصِبَةِ: : طش وجُووٍ وشق جُيُوبِ ورَنةٍ 
شيطان» وفي الحَدِيث كَلام أكثَرُ مِنْ هذا. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسة", 

75- [متفق عليه] حدثنا قُتيبَةُ عن مَالِكَ قال: وحدثنا 
إِسْحَاق بن مُوسَى حدثنا مَعْنْ حدثنا مالك عن عبدالله بن أبي 
بكر بن محمل بن عَمْروٍ بن حَرْم عن أيه عن ءّ عمرة" انها 
أَخْبَرَنَهُ أنها سَمِمَتْ عَائِشَةَ وذُكِرَا" لها أن ابن عْمَرَ يَقُولُ: جإن 
الميّت لَيُعَذَبُ ببَكَاء الح عَلَيِْ) فقالَت عائشة: غَفْرَ الله يي 
عبدالرحمّن! أمَ َم يكب ولكنة نبي أ أخطا. ِنَمَامَرَ 
رسول الله وك عَلَى يَهُوديَة يُبكى عَلَيْهَا فقَال: إِنْهُم لَييَكُونَ 
عَلَيْها وإنها لَتَعَذَبُ في قَبْرها». 

لخ: 184] [م: 549؟١]‏ زن: 400ا]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيه ”1 . 


-١‏ (باب ما جاء في الرخصة في البكاء على الميت) أي في 
الرخصة في البكاء الذي ليس به صوت ولا نياحة. 

؟- قوله: (عن عمرة) بفتح العين هي بنت عبدالرحمن بن سعد 
ابن زرارة الأنصارية المدنية أكثرت عن عائشة رضي الله عنها ثقة 
من الثالثة. 

- قوله: (وذكر) بصيغة المجهول (لها) أي لعائشة ائشة (غفر الله 
لأبي عبدالرحمن) كنيته عبدالله بن عمر رضي الله عنه؛ وهذا من 
الآداب الحسنة المأخوذة من قوله تعالى: لعَمَا الله عَنكَ لم أَؤِنتَ 
َهُمْ4 فمن استغرب مسن غيره شيئاً ينبغي أن يوطيء ويمهد له 
بالدعاء إقامة لعذره ذ فيما وقع منه وأنه لم يتعمدء ومن ثم زاذت 
على ذلك بياناً واعتذاراً بقولها (أما) بالتخفيف للتنبيه أو للافتتاح 
يؤتى بها لمجرد التأكيد (إنه) أي ابن عمر (ولكنه نسي) أي مورده 
الخاص (أو أخطأ) أي في إرادته العام (يبكي عليها) بصيفة 
المجهول (إنهم) أي اليهود (وإنها) أي اليهودية (لتعذب في قبرها) 
أي لكفرها. قال القاري في «المرقاة»: ولا يخفى أن هذا الاعتراض 
وارد لو لم يسمع الحديث إلا في هذا المورد وقد ثبت بألفاظ 
مختلفة وبروايات متعددة عنه وعن غيره غير مقيدة بل مطلقة دخل 
هذا الخصوص تحت ذلك العموم فلا منافاة ولا معارضة فيكون 


إعتراضها بحسب اجتهادها. انتهى. وقال الحافظ في «فتح الباري»: 
قال القرطبي: إنكار عائشة ذلك وحكمها على الراوي بالتخطئة أو 
النسيان أو على أنه سمع بعضاً ولم يسمع بعضاً بعيد. لأن الرواة 
لهذا المعنى من الصحابة كثيرون وهم جازمون فلا وجه للنفي مع 
إمكان حمله على محمل صحيح. انتهى. 

5- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

4- قوله: (فقالت عائشة يرحمه الله لم يكذب ولكنه وهم الخ) 
وكذلك حكمت عائشة رضي الله عنها على عمر رضي الله عنه 
أيضاً بالتخطئة» ففي رواية ابن عباس عن عائشة عند البخاري 
ومسلم: فقالت: يرحم الله عمر واللّه ما حدث رسول الله يِ: #إن 
الله ليعذب المؤمن يبكاء أهله عليه؛ ولكن رسول الله َي قال: إن 
الله ليزيد الكافر عذاباً ببكاء أهله عليه»؛ وقالت: حسبكم القرآن 
قوله: «ولاً بَْرُ وَازرَةٌ وزرَ أخرى» قال الحافظ في «الفتح»: وهذه 
التاويلات عن عائشة متخالفة وفيه إشعار بأنها لم ترد الحديث 
بحديث آخر بل بما استشعرته من معارضة القرآن قال الداودي: 
رواية ابن عباس عن عائشة بينت ما نفته عمرة وعروة عنها إلا أنها 
خصته بالكافر لأنها أثبتت أن الميت يزداد عذاباً ببكاء أهله. فأي 
فرق بين أن يزداد بفعل غيره أو يعذب ابتداء. انتهى. 

5- قوله: (وفي الباب) أي في باب الرخصة في البكاء على 
الميت (عن ابن عباس) أخرجه أحمد بلفظ: قال ماتت زيشب بنبت 
رسول الله يق فبكت النساء فجعبل عمر يضربهن بسوطه فآخره 
رسول الله يك بيده وقال: «مهلاً يا عمر» ثم قال: «إياكن ونعيق 
الشيطان» ثم قال: «إنه مهما كان من العين ومن القلب فمن الله عز 
وجل ومن الرحمة وما كان من اليد ومن اللسان فمن الشيطان». 
انتهى. (وقرظة بن كعب) لينظر من أخرجه (وأبي هريرة) أخرجه 
أحمد والنسائي قتال: مات ميت من آل رسول الله يك فاجتمع 
النساء يكين عليه فقام عمر ينهاهن ويطردهن. فقال رسول الله يَلل: 
«دعهن يا عمر فإن العين دامعة والقلب مصاب والعهد قريب». 
انتهى. (وابن مسعود) لينظر من أخرجه (وأسامة بن زيد) أخرجه 
الشيخان قال: أرسلت ابدة النبي يك إليه أن ابناً لي قبضى فاتنا 
الحديث وفيه: ففاضت عيناه؛ فقال سعد: يا رسول الله ماهذا؟ 
فقال: #هذه رحمة جعلها الله في قلوب عباده فإنما يرحم الله من 
عباده الرحماء». انتهى. 

7- قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) أصل القصة 
رواها الشيخان. 


تحفة الأحسوذى - 


8- قوله: (يجود بنفسه) أي يخرجها ويدفعها كما يدفع الإنسان 
ماله. قاله الحافظ (أوَ لم تكن نهيت) بالبناء للفاعل على المشهور 
وضبطه بعضهم: بالبناء للمفعول كذا في «قوت المغتذي» (صوت) 
بالجر بدل من صوتين (خمش وجوه) مصدر خمشت المرأة وجهها 
خجمشاً إذا قشرت بالأظفار قاله أبو الطيب السندي (ورنة الشيطان) 
بفتح راء وتشديد نون»ء صوت مع بكاء فيه ترجيع كالقلقلة كذا في 
«مجمع البحار». قال النووي في «التخلاصة»: المراد به الغناء 
والمزامير. قال: وكذا جاء مبينا في رواية البيهي..قال العراتي: 
ويحتمل أن المراد به رنة النوح لا رنة الغناء ونسسنب إلى الشنيطان 
لأنه ورد.في الحديث أؤل من ناح ابليسء وتكون رواية الترمذي قد 
ذكر فيها أحد الصوتين فقظط واختصر الآخر. ويؤيسده أن في رواية 
البيهقي: «إني لم أنه عن البكاء إنما نهيت عدن صوتيين أحمقين 
فاجرين صوت نغمة لهو ولعب ومزامير شيطان» وصوت عند 
مصيبة خمش وجوه وشق جيوب ورنة» وفذا هو رحمة ومن.لا 
يرحم لا يرحم». كذا في «قوت المغتذي». 

4- قوله: (هذا حديث حسن) أصل قصة هذا الحديث في 
«الضحيحين» من حديث أنس رضي الله عنه. 

باب ما جَاءٌ في المَثني أُمَامٌ الجنارة 
الس ا اس 
ابن مَنَصُور و محمودٌ بِنْ غَيْلآنَ قالوا: حدثنا سفيّانٌ بن عيّينَة 
عن الزَهْرِيّ عن مالم عن أبيه قال: «رَأَيْتْ لمن واي بخ 3 
وعْمَرَ يَْمُونَ أمَامٌ الجتازق)"") 

[د: 9/ا1”] [ن: 375 945١1]له:‏ 847 .]١‏ 

4- [صحيح] حدثنا الحَسَنُ بن علي الخَلآنُ حدئنا 
عمْرُو بن عَاصِم عن هَمَامٌ عن مَنْصُورٍ و بكر الكُوفِي وزيَادٍ 
وسفيَان كُلَهُم يَذَكرْ أنّهُ سَمِعَه الزَهْرِيَ عن منَالِمٍ بن عبدالله 
عن أبيه قال: «رَأَيْتُ النبي يك وأبا بَكْرِ وعْمَرَ يَمشُون أْمَامْ 


الجَنَازة . 
[انظر التخريج السابق]. 


8- [صحيح] حدثنا عَبْدُ بن حُمَيِدٍ حدثنا عبدالرّزاق 
أخبرنا مَعْمَرَ عن الزَهْرِيّ قال: «كان النبي يكل وأبو بَكْرٍ وعْمَرْ 
يمْشُونٌ أمَامْ الجَتارَة»؟. قال الزهْرِي: : وأخبرَني سَالِمّ أن أبَاهُ 
كان يَمْتِِي أمَامْ الجتازَة. 

قال: وفي الباب عن أنْس. 

قال أبو عيسى: حديث ابن عُمَر هَكَذَا روى ابن جَرَيْجٍ 


َخْرَ حلريش در ددر لخر رين له : ومالك 
وغَيْرُ واحد من الحُفَاظٍ عن الزَهْرِي أن النبي يكل كَان يَمْشِي 
أمَامَ الجتارَةٍ. قالَ الزهري: رأعبرتي سَالمَ أذ باه كان ينثي 
أَمَامَ الجَنَارَةٍ. وهل الحديث كُلَهُم يَرَوْنَ أنّ الحَديث المُرْسَلَ 
في ذَلِكَ أصح اا 

قال ابو عيسى: سَمِعْتُ يَحْيَى بن مُوسَى يَقُول: قال 
عبدالرَرّاق: قال ابن 0 حديث الزّهر ري في هذا مُرْسَل 
أصّح مِنْ حَدِيث ابن عَيَيْنَة. قال ابن المُبَارَك: دأ ابن 
جع اعلعن ابن عيذ 

قال أبو عيسى: ورَوَى هَمام بن يَحْى هذا الحَديث عن 
ياد هُوَ ابن سَعْلنٍ ومَنْصُورٍ وبكرٍ وسْفْيَانَ عن الزَهْرِيَ عن 
سَالِمِ عن أبيىء وإنمًا هُوَ سُفَيَانْ بن عَيِيْنَةَ رَوَى عنة هَمَام. 
واختلف اهَل العِلّم في المثني أمام الجَنَارَةٍ. فَرَأى بَعْضُ أهل 
العِلم مِن أصْحَابٍ النبي كله وغَيْرَهُمْ أن المَشي أمامها أفْضَل 
وهو قَوْلُ الشافعي واحمن©. 

قال: وحديث أنس في هذا الباب غير محفوظ. 

ل -٠‏ [صحيح] حدثنا أبو موسى محمد بن المنتنى 
حدثنا محمد بن بكر حدثنا يُونْسْ بن يَزِيدَ عن ابن شسهاب 
عن أنس: أن الب ول وابا بكر ور وما كانوا يمشون 
أمام الجنازة». 

.]١41/ [ه:‎ 

قال أبو عيسى: وسَالت فعيدا عه ١‏ الحَدِيث فقال: 
هذا حديث أخطأ فيه محمد بن بكر وإنما يُرْوَى هذا الحَدِيث 
عن يُونْسَ عن الرَهْرِي: «أن النبي كله وأبا بكر وعُمرَ كَانُوا 
يَمْشُونَ مام الجتازَة». قال الزّهري: وأخبرتي سَالِم: «ان باه 
كَانَ يَمْشِي أمَامْ الجئازة». قال مخمدٌ: هذا أصح. 

-١‏ قوله: (عن الزهري عن سالم عن أبيه قال رأيبت النبي وَل 
الخ) أخرج هذا الحديث أحمد وأصحاب السنن والدارقطني وابنن 
حبان والبيهقي من حديث. ابن عبينة عن الزهري عن سالم عن أبيه 
به. قال أحمد: إنما هو عن الزهري مرسلء وحديث سالم فعل ابن 
عمرء وحديث ابن عيينة وهمء كذا في «التلخيص». 

1- قوله: (عن الزهري قال: كان النبي ذل وأبو بكبر وعمر 
يمشون أمام الجنازة) هذه الرواية مرسلة» ورواية سفيان المتقدمة 


عن الزهري موصولة» والأصح الإرسال كما صرح :به الترمذي .فيما 


١١م1‎ 


تحفة الأحوذي - كتاب الجنائز 


بعد. قوله: (وأخبرني سالم أن أباه) أي عبدالله بن عمر رضي الله 
عنه. قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه الترمذي. 

*- قوله: (وأهل الحديث كلهم يرون أن الحديث المرسل في 
ذلك أصح) لكن البيهقي اختار ترجيح الموصول لأنه من رواية ابن 
عيينة وهو ثقة حافظ. وعن علي بن المديني قال: قلت لابن عيينة: 
يا أبا محمد خالفك الناس في هذا الحديث. فقال: استيقن الزهري 
حدئني مراراً لست أحصيه يعيده ويبديه سمعته من فيه عن سالم 
عن أبيه. قال الحافظ في «التلخيص». وهذا لا ينفي عنه الوهم فإنه 
ضابط لأنه سمعه منه عن سالم عن أبيه والأمر كذلك إلا أن فيه 
إدراجاً لعل الزهرى أدمجه إذ حدث به ابن عبينة وفصله لغيره وقد 
أوضحته في المدرج بأئم من هذا وجزم أيضاً بصحته ابن المنذر 
وابن حزم. انتهى كلام الحافظ. 

4- قوله: (وهو قول الشافعي وأحمد) وهو قول مالك وهو 
مذهب الجمهور على ما صرح به الحافظ في «الفتح»» واستدلوا 
بحديث ابن عمر المذكور في الباب واستدلوا أيضاً يما أخرج 
عبدالرزاق في «مصنفه؛ عن عمر بن الخطاب رضي الله تعالى عنه 
أنه كان يضرب الناس يقدمهم أمام جنازة زينب بنت جحش رضي 
الله عنها. ويما أخرج ابن أبي شيبة حدثنا وكيع عن ابن أبي ذئب 
عن صالح مولى التوأمة قال: رأيت أبا هريرة رضي الله تعالى عنه 
وأبا قنادة وابن عمر وأبا أسيد رضي الله عنهم يمشون أمام الجنازة. 

/ا- باب ما جَاءَ في المَشي خلف الجنازة 

-١‏ [ضعيف» ضعفه البخاري] حدثا محمودٌ بن 

غيل حدئنا وطس بن ججرير عن عب عسن يَحيَى إِمامٍ يبي 


الله للها'' عن أبي مالو عن عبدالله بن مَلْعُودٍ قال «سألنا 
رسول الله ب عن المَثني خذف الجنازة؟ قال: مَادُونَ 


الْحَبَب”" فإن كان حيرا عَجَلْتَمُو وإن كان شرا فَلا يبَعَدُ 
إلا اهل الثار. الجََارَة متَبُوعَة ولا تَتْبَمْ ولس منا من تَقَدَمَهَاه. 

[د: 44ىا"]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث لا يُعرف مِنْ حليث عبدالله 
ابن مَسْعُودٍ إل مِنْ هذا الوَجْهِ. قال: سَمِعْتُْ محمد بن 
إسسماعيل يُعَنْمَفْ حديث أبي ماج لهذا. وقالَ محمذ: قال 
الحْمَيْدِي: قال ابن عَبَيئة: قِيلَ ليَحْبَى مَنْ أبُو مَاجِدٍ هذا؟ قال: 
طائِر طَارَ فَحَدَئَنَا". وقد ذَهَبّ بَنْضُ أهل العم من أصْحَابٍ 
النبي يكل وغَيْرَهِمْ إلى هذاء رَأَوا أن المَشي خلْفَهَا افْضَل. وبه 
يَقُولُ سفيان الُوْرِيّ وإممْحَاقّ. قال ابن أبا مَاجدٍ: رَجْلٌ 


مَجْهُولَ لا يعرف نما يروى عنه حَِينَان عن ابن مسلعُوو". 


ويَحتَى إِمَام بني نم الله بق يُكْنَى أبَا الحارث ويُقَالُ لَهُ 
يَحْبَى الجابر ويُقَالَ لَه يَحتَى المُجْبرٌ نضأ وَمُوَ كُوفِي روَى 
لَهُ شُعْبَةُ وَسْفْيَانُ الثؤري وأبو الأخوّص وسُْفْيَانُ بن عَيْيئّة. 

-١‏ قوله: ل يح ]مام بس سراقن) يجين هذا بن عذال بن 
الحارث الجابر أبو الحارث الكوفي لين الحديث من السادسة: (عن 
أبي ماجد) قيل اسمه عائذ بن فضلة مجهول لم يرو عنه غير يحيى 
الجابر من الثانية كذا في «التقريب»» ويقال له أبو ماجدة أيضاً كما 
في «قوت المغتذي». 

- قوله: (فقال ما دون الخبب) هو سرعة المشي مع تقارب 
الخطى كذا في «قوت المغتذي» (فلا يبعد) قال العراقي: يحتمل 
ضبطه وجهين أحدهما بناؤه للمفعول ويكون المراد أن حاملها 
يبعدها عنه بسرعته بها لكونه من أهل النار» ويحتمل أن يكون بفتح 
الياء والعين أيضاً من بعد بالكسر يبعد بالفتح إذا هلك. انتهى. 
(الجنازة متبوعة) أي حقيقة وحكماً فيمشى خلفها (ولا تتبع) بفدح 
التاء والباء وبرفع العين على النفي وبسكونها على النهي أي لا تتبع 
الناس هي فلا تكون عقيبهم وهو تصريح بما علم ضمناً (ليس منها 
من تقدمها) أي لا يثبت له الأجر. 

-٠“‏ قوله: (فقال: طائر طار فحدثنا) أشار إلى أنه مجهول (ويه 
يقول الثوري وإسحاق) وبه يقول الأوزاعي واستدل لهم بحديث 
الباب وبما رواه سعيد بن منصور وغيره عن علي قال: «المشي 
خلفها أفضل من المشي أمامها كفضل صلاة الجماعة على صلاة 
الفذ». قال الحافظ: إسناده حسن وهو موقوف له حكم المرفوع» 
لكن حكى الأثرم عن أحمد أنه تكلم في إسناده. انتهى. وفي الباب 
أحاديث أخر ذكرها الحافظ الزيلعي في «نصب الراية». 

*- قوله: (وله حديثان عن ابن مسعود) الحديث الآخر ما رواه 
أبو الأحوص عن يحبى التميمي عن أبي ماجدة عن ابن مسعود 
قال: قال رسول الله يَكلِ: «إن الله عفو يحب العفو». كذا في 
«الميزان» و«قوت المغتذي». ١‏ 

5- قوله: (ويحيى إمام بني تيم الله ثقة) قال العراقي: هذا 
مخالف لقول الجمهور فقد ضعفه ابن معين وأبو حاتم والنسائي 
والجوزجاني. وقال البيهقي: ضعفه جماعة من أهل النقل. ثم قال 
فيه أحمد وابن عدي: لا بأس به. كذا في #قوت المغتذي» (ويقال 
له يحيى الجابر ويقال له يحيى المجبر أيضاً) لأنه كان يجبر 
الأعضاء. كذا في «تهذيب التهذيب». 
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8- باب ما جَاءً في كَرَاهِيةِ الركوب نلف الجتازة 

- [قال الألباني: ضعيف] حدثنا عَلِيّ بن حُجْرٍ 
أخبرنا عيسى بِنْ يُونْسَ عن أبي بْكْر بن أبي مَرْيَمَ عن راشيادٍ 
ابن سَعْدٍ عن تَوْبَانَ قالَ: خَرَجْنَا مَعْ رسول الله يل في جَنَازَةٍ 
فَرَأى ناساً ركبّاناً فقَال: آلآ تستحيؤن؟ إِنْ مَلأَبِكَة الله على 
افْدَايِهمْ 7 أنثم على ظهُور الدوَابُ»7", 

.]١5 ١8٠١ زه:‎ 

قال: وفي الباب عن المُغِيرَة بن شعبّة"' وجابر بن سَمُرَة. 

قال أبو عيسى: حديث نَوبَانَ قد روي عَنْه مَوَقُوفاً. قال 
محمك: الموقرف منه أصح. 

-١‏ قوله: (ألا تستحيون إن ملائكة الله الخ) إن هذه بكسر 
الهمزة قاله القاري. والحديث يدل على كراهة الركوب خلف 
الجنازة» ويعارضه ما أخرج أبو داود عن المغيرة بن شعبة أن النبي 
كه قال: «الراكب يسير خلف الجنازة والماشي يمشي خلفها 
وأمامها وعن يمينها ويسارها قريباً منها؛ الحديث. والجمع بن 
هذين الحديثين بوجوه: منها: أن حديث المغيرة في تحق المعذور 
بمرض أو شلل أو عرج ونحو ذلك» ؤحديث الباب في حق غير 
المعذور. ومنها: أن حديث الباب محمول على أنهم كانوا.قدام 
الجنازة أو طرفها فلا ينافي حديث المغيرة. ومنها: أن حدييث 
المغيرة لا يدل على عدم الكراهة وإنما يدل على الجواز فيكون 
الركوب جائزاً مع الكراهة. 

؟- قوله: (وفي الباب عن المغيرة بن شعبة) أخرجه أبو داود 
وتقدم لفظه وأخرجه أحمد والنسائي وابن ماه بلفظ: «الراكب 
خلف الجنازة والماشي حيث شاء فنها» (وجابر بن سمرة) أخرجه 
مسلم والترمذي (حديث ثوبان قد روي عنه موقوفاً) لم يتكلم 
الترمذي على حديث ثوبان المرفوع المذكور بحسن ولا ضعف». 
وفي إسناده أبو بكر بن أبي مريم وهو ضعيف. 

- باب ما جَاءً في الرّخْصَّةٍ في ذَلِك 

- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا محمودٌ بن غَيْلانَ 
حدثنا أبو دَاوْدَ حدثنا ُعْبَةُ عن ميمّاك قال منَمِعْتُ جَابِرَ ابن 
سَمُرَة يَقُولَ: «كُنا مَمْ النبي يل في جنازة أبي التخداح”", 
وهُوَ على فَرَس له يَسعى ونْحْنْ حَوْلَهُ وهو يَتَوقَصْ بو». 

[م: 956] [د: ىلا١‏ ]. 

4- [صحيح] حدئنا عبدالله بن الصبَاح الهائيهي 
حدثنا أبو َب عن المجرّاح”" عن يماك عن جَابرٍ ابن سَمْرَةٌ 


دأن التبي يكل انيم جَتَارَةَ ابي الدَخدَاح مَائيياً وَرَجَعْ على 
فَرَس»0. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح17. 

-١‏ قؤله: (في جنازة اسن الدحداح) بفتح الدالين المهملتين 
وحائين مهملتين (وهو على فرس له) أي حين رجع كما في الرواية 
الآنية (يسعى) قال العراقي: روي بالياء والنون (وهو يتوقص به) 
بالقاف المشددة والصاد المهملة أي يتثوب به. وني «مصدف ابن 
أبي شيبة» يتوقس بالسين المهملة وهما لغتان. كذا في «٠قوت‏ 
المغتذي» وقال في «المجمع؟: أي يشب ويقارب الخطو. 

؟- قوله: (عن الجراح) بتشديد. 

1- قوله: (ورجع على فرس) فيه دليل على جواز الركوب عند 
الإنصراف. وقال العلماء: لا يكره الركوب في الرجوع من الجنازة 
إتفاقاً لإنقضاء العبادة كذا في «المرقاة». وقال النووي: فيه إباحة 
الركوب في الرجوع عن الجنازة وإنما يكره الركوب في الذهاب 
معها. انتهى. 

:- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

-"٠‏ باب ما جَاءً في الإستْرّاع بالجئارة 


65 - [متفق عليه] حدثنا أحمد بن مَنِيع حدثنا فيان 


إل ماعن الزطرى سي ديد بن الك و هن لي رين 
يل به النبي وكا" قال: «امنرعوا”" بِالجَنَارَة فإن يكن خيراً 
تقَدَمُوها إلَيْ وإن يكن شرا َضَعُوهُ عَن رثَابكُم. 

لخ: 1216١]لم:‏ 5 1:١8ما"][ن:‏ ١408١][ه:‏ 
لال .]١‏ 

قال: وفي الباب عن أبي بكرَة 

قال أبو عيسى: حديث أبي هُرَرَةٌ حليث حسنٌ 


0 


-١‏ قوله: (يبلغ به النبي يكَكيِ) أي يرفع الحديث إليه يَك8. 

؟- قوله: (أسرعوا) أمر من الإسراع.. قال الحافظ في «الفقح»: 
نقل ابن قدامة أن الأمر فيه للإستحباب بلا خلاف بين العلماء. 
وشذ ابن حزم فقال بوجوبه. والمراد بالإسراع شدة المشيء وعلى 
ذلك حمله بعض السلف وهو قول الحنفية. قال صاحب «الهداية»: 
ويمشون بها مسرعين دون الخبب. وفي «المبسوط»: ليس فيه شيء 
مؤقت غير أن العجلة أحب إلى أبي حنيفة. وعن الشاقعي 
والجمهور: المراد بالإسراع ما فوق سسجية المشي المعتاد ويكره 
الإسراع الشديد» ومال عياض إلى نفي الخلاف فقال: من استحيبه 


022 


85 
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أراد الزيادة على المشي المعتاد ومن كرهه اراد الإفراط فيه كالرمل. 
والحاصل أنه يستحب الإسراع بها لكن بحيث لا ينتهسي إلى شدة 
يخاف معها حدوث مفسدة بالميت أو مشقة على الحامل أو 
المشيع لثلا ينافي المقصود من النظافة أو إدخال المشقة على 
المسلم. انتهى كلام الحافظ (بالجنازة) أي بحملها إلى قبرها (فإن 
تك) أي الجثة المحمولة قاله الحافظ. وقال القاري: أي فلن تكن 
الجنازة. قال المظهر: الجنازة بالكسر الميت وبالفتح السرير فعلى 
هذا أسند الفعل إلى الجنازة وأريد بها الميست (خيراً) أي ذا خير 
وفي رواية الشيخين: صالحة (تقدموها) أي الجنازة (إليه) أي 
الخير» وفي رواية الشيخين: فإن تكن صالحة فخير تقدمونها إليه. 
قال القاري: فإن كان حال ذلك الميت حسنا طيباً فأسرعوا به حتى 
يصل إلى تلك الحالة الطيبة عن قريب. قال الحافظ: وفي الحديث 
إستحباب المبادرة إلى دفن الميت لكن بعد أن يتحقق أنه فاتء آنا 
مثل المطعون والمفلوج والمسبوت فينبغي أن لا يسرع بدفنهم حتى 
يمضي يوم وليلة ليتحقق موتهم؛ نبه على ذلك ابن بزيزة. انتهى. 

- قوله: (وفي الباب عن أبي بكرة) أخرجه أبو داود من طريق 
عبينة بن عبدالرحمن عن أبيه أنه كان في جنازة عثمان بن أبي 
العاص وكنا نمشي مشيا خفيفا فلحقنا أبو بكرة فرفع سوطه فقال: 
لقد رأيتنا ونحن مع رسول الله ل نرمل رملاً. انتهى. وسكت عنه 
أبو داود والمنذري. وقال النووي في «الخلاصة»: سنده صحيح. 
قال العيني: نرمل رملاً من رمل رملان ورملانا إذا أسرع في المشي 
وهز منكبيه» ومراده الإسراع المتوسط. ويدل عليه ما رواه ابن أبي 
شيبة في «مصنفه» من حديث عبدالله بن عمرو أن أباه أوصاه قال: 
إذا حملتني على السرير فامش مشياً بين المشيين وكن خلف 
الجنازة فإن مقدمتها للملائكة وخلفها لبني آدم. انتهى. 

4- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة. 

-١‏ باب ما جَاءَ في قَتلَى أحد وؤكر حَمْرَة!') 

5- [صحيح] حدثنا قُنَيََةَ حدثنا أبو صَمُوان عن 
أَسّامَة بن رُيْدِ عن ابن شهَابٍ عن أنّس بن مَالِكٍ قال: أتى 
رسول الله يك عَلَى حَمْرة يوم د قَوَقف عَلَيِهِ فَرَآهُ قَذ مُمَلَ 

بو" فقال: «لؤلاً أن تجدَ صَفيةُ في نفيهَا لتركتة حتى تكله 

الاي حتى يشر يَوْمَ القيّامَة مر بُطونِهَاء. قال: ُ ثمذعا 
بتمرةٍ فكفتْهُ فيها فكانّت إِذَا مد على َأسِويَنا رِجْلاة 
وإذا مُدَتْ على جيه بَّدَا رَأسُهُ. قال: فَكَيْرَ القتلّى وقَلتٍ 


التَيَابُ. قال: فَكْفَنَ الرَجُل والرَّجُلان والئْلاَنَةٌ في الثُوؤبٍ 
الواجد ثم يُذقتون في قَبْر وَآجِلو. قال: فَجَعَلَ رسول الله يكيل 


يَسْأل 2 َنْهُمْ أيَهُم أكثر آنا َبقَدَمَهُ إلى القبْلة. قال: «تَدَلنْهُمْ 
رسول الله يك ولّم يُصَلُ عَليْهِم)””". 
[د: 15 


قال أبو عيسى: حديث أنْس خنيت حت موبلا 
نَعْرِفهُ من حديث أنس إلا مِنْ هذا الوَجْه. النمرة الكساءً 
الحَلِق. َقَد ولف أسَامة بن زيل في روَايَةٍ هذا الحَديش 
قَروئ اللَيْثْ بن سَعْلدٍ عن ابن شيِهَابِ عَنْ عَبْداِلرحمَنِ بن 
كعبب بن مالك عَنْ جَابر بن عَسلالله بن زْيْلِ وَرَوئ مَعْمْرٌ 
عن الزُهْرِي عَنْ عَبْداللم بن تَمْلبّة عَنْ جاب ولا نَعْلّمْ أحداً 
ذَكَرْهُ عن الزُهري عن نس إلا أسّامة بن َيْ. 

وَسَألت مُحَمداً عَنْ هذا الحَدد يث؟ فَقَال: حَديث اللَيثْ 


عَن ابن شهَاب عَنْ عَبْدِالرَحْمَن بن كَعْب بن مالك عَنْ جَابرٍ 
اب 

-١‏ (باب ما جاء في قتلى أحد وذكر حمزة) قتلى جمع قتيل. 

؟- قوله: (قد مُعْلَّ به) قال في «الدر الشير»: مثلت بالقتيل 
جدعت أنفه أو أذنه أو مذاكيره أو شيئا من أطرافه؛ والاسم مثلة 
(لولا أن تجد) أن تحزن وتجزع (صفية) هي بنت عبدالمطلب عمة 
رسول الله يلعِ وشقيقة حمزة رضي الله عنهما (حتى تأكله العافية) 
قال الخطابي: هي السباع والطسير التي تقع على الجيف فتأكلها 
وتجمع على العوافي (ختى يحشر يوم القيامة من بطونها) إنما أراد 
ذلك ليتم له به الأجر ويكمل ويكون كل البدن مصروفا في سبيله 
تعالى إلى البعث أو البيان أنه ليس عليه فيما فعلوا به من المثلة 
تعذيب حتى إن دفنه وتركه سواء قاله أبو الطيب (بنمرة) بفشيح نون 
وكسر ميم بردة من صوف وغيره مخططة وقيل: الكساء. 

- قوله: (ولم يصل عليهم) واستدل به من قال: بأن الشهيد لا 
يصلى عليه. وسيجيء الكلام على هذه المسألة في باب ترك 
الصلاة على الشهيد. 

5- قوله: (حديث أنس حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود 
وسكت عنهء وذكر المنذري قول الترمذي هذا وأقره. 

7- باب آخر 


/11 ا ا ا ال ب 
قال: "كان رسول الله 2 يَصُودُ المَريَضَ ويَشْهَدُ الجَنَارق 


تحفة الأحوذي - كتاب الجنائز 


١ علمىء‎ 


ويَركُبْ الحم( وبُجِيبْ دَعْوَةَ العبْدِه وكا يَوْمْ بَني قُرَيْظَة 
على جمارٍ لوم بحب رن ليف عل إقاذليف". 
[ه:1565]. 
قال أبو عيسى: عا دي ل إلأمن ميث شل 
عن أنس. ومُسلِم الأعورٌ يُضَعْفْ0) وهُوَ مُسلِلِمْ ابن كَيْسَان 
الملائي. تكلم فيه. وقد روى عنه شعبة وسفيان. 
-١ .‏ قوله: (ويركب الحمار) قال ابن الملك: فيه دليل على أن 


ركوب الحمار سنة. قال القاري: فمن استنكف من ركوبه كبعض . 


المتكبرين وجماعة من جهلة الهند فهو أخمس من الحمار انتهى. 
قلت: كيف وقد قال تعالى: لوَالْحَبْل وَالْبِغَالَ وَالْحَمِيرَ لِترَكَبُوهَا 
َزينَة4 (وكان يوم بني قريظة) بضم القناف وفتح الظاء المعجمة 
المشالة بوزن جهينة قبيلة من يهود خيبر وكانت هذه الوقعة لسبع 
بقين من:ذي القعدة سنة خمس (مخطوم بحبل) أي مجعول في 
أنفه يحبل (من ليف) بكسر اللام بالفارسبية بوست درخمت خرما. 
قال في «القاموس»: خطمه بالخطام أي جعله على أنفه كخطمه به 
أو جر أنفه ليضع عليه الخطام» وهو ككتاب؛ كل ما وضع في أننف 
البعير أي ونحوه لينقاد به (عليه) أي على الفرس (إكاف ليف) 
بكسر الهمزة ويقال للبه: الوكاف بالواوء وهو للحمار كالسرج 
للفرسء وإكاف ليف بالإضافة وفي بعض النسخ إكاف من ليف. 

7- قوله: (ومسلم الأعور يضعف) قال النسائي وغيره: مسترؤك 
كذا في «الميزان» (وهو مسلم بن كيسان الملائي) بميم مضمومة 
وخحفة لام وبياء في آخره نسبة إلى بيع الملاء نوع من البياب كذا 
في «المغني». 

955 باب 

4- [قال الألباني: صحيح] حدثنا أبُو كريس حدثنا 
أبو مُعَاوِيَة عن عبدالرحمّن بن ابي بكر عن أبي مُلَيَكَةَ عن 
عَائِشَة قالَت: الما بض رول الله ككل احتَلقُوا في وفْو", 
فقال أبوُبَكْرٍ: مسَمِعْت من رسول الله يك شثيئا ما نَسِيئهُ قال: 
دما قْض الله ْيأ الآ في الموضيع النزي يحب أن ياقَنَ فبو». 
فَدَقَُوهُ في مَوْضيع فِرَاشيه. 

[ه:م؟؟١]..‏ 
قال أبو عيسى: هذا حديث غريي”" '. وعبدالرحمّن بن 
أبي بكر المُلَيكِي يُضَعَفْ مِن قبل حِفْظِه. وقد روي هذا 
الحَلِيث مِن غير وَجْه. َوَاه ابن عَبّاسِ عن أبي بَكْرٍ الصّديق 

عن النبي يك أيضاً. 


-١‏ قوله: (اختلفوا في دفنه) أي في موضع دفنه» فقال بعضهم: 
يدفن بمكة وقال الآخرون: بالمدينة في البقيع وقيل: في القدس 
كذا في #اللمعات». (ما قبض الله نبيا إلا في الموضع الذي يحب 
أن يدفن فيه) إكراما له حيث لم يفعل به إلا ما يحبه؛ ولا ينافيه 
كراهة الدفن في البيوت لأن من خصائص الأنبياء أنهم يدفنون 
حيث يموتون. : 1 

؟- قوله: (هذا حديث غريب) قال المناوي: ضعيف لضعف 
ابن أبي مليكة. انتهى. قلت: قد وهم المناوي. فإن ابن أبي مليكة 
ليس بضعيف بل هو ثقة. وضعف هذا الحديث إنما هو لضعف 
عبدالرحمن بن أبي بكر بن عبيدالله بن أبي مليكة. قال الحافظ في 
«التقريب»: ضعيفء, وقال الترمذي: يضعف من قبل حفظه. 

4- باب آخر 


6 - [قال الألباني: ضعيف] حدثنا أبو كريب حدثنا 


معَاوَة بن شام عن محرا بن أذ نس المَكَي عن عَطَاءِ عن 
ابن عْمَرِ «أنّ رسول الله يكل قال: «اذْكُرُوا مَحَامِينَ ل 
وكُفوا عَنْ مَسَاوِيهمٌ». 

[د: ١‏ ةغ]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث غريب”". متَمِعْت محمداً 
يقُول: مرا بن أنس المي مَك الحلديث. ورّوَى بَعْضْهُمْ 
عن عَطاء عن عاشة. قال: وعِمرَا بن أبي أنّس مِصرِي أقدم 
والكاين عِمْرَانْ بن نس المكي”". ا 

-١‏ قوله: (اذكروا محاسن موتاكم) محاسن جمع حسن على 
غير قياس والأمر للندب (وكفوا) أمر للوجوب أي امتنعوا (عن 
مساويهم) جمع سوء على غير قياس أيضاً. قال حجة الإسلام: غيبة 
الميت أشد من الحي» وذلك لأن عفو الحي واستحلاله ممكن 
ومتوقع في الدنيا بخلاف الميتا. وني «الأزهار؛ قال العلماء: وإذا 
رأى الغاسل من الميت ما يعجبه كاستنارة وجهه وطيب ريحه 
وسرعة انقلابه على المغتسل استحب أن يتحندث به وإن رأى ما" 
يكره كنتنه وسواد وجهه أو بدنه أو انقلاب صورته حرم أن يتحدث 
به كذا في «المرقاة». ْ 

7- قوله: (هذا حديث غريب) ورواه أبو ذاود وابن حبان. 

7- قوله: (وعمران بن أنس مصري الخ) يعني أن عمران بن 
أنس اثنان مصري ومكيء والمصري أثبت وأقدم من المكيء قاله 


1 الحافظ في «التقريب». 


ك١١مك‎ 


تحفضة الأحوذى - كتاب الجنائز 


0 باب ما جَاءَ في الجلُوس قَبْلَ أن توضّع 

- [حسن] حدثنا محمد بِنُ بار حدثنا صَفُوانُ بن 
ابن أبي أُمَيّة عن أبيه عن جَدَّهٍ عن عَبَادَةَ بن الصّامِت قال: 
«كان رسول الله يك إذا تب الجنارَة لَم يَقْعُدْ حَتَى تُوضمَعْ في 
اللَحْدٍ. فَعَرَض لَهُ حَبْرٌ فقال: هكذاً نُصْنَمُ يا محمد. فَجَلْسَ 
رسول الله يك وقال: «خالفوهُم»”". 

[ه: ه:١6٠١].‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب. وبثلرُ بن رافع لَيْسَ 
بالقوي في الحَدِيثْ. 

-١‏ قوله: (عن بشر بن رافع) الحارثي أبو الأسباط فقيه ضعيف 
الحديث (عن عبدالله بن سليمان بن جنادة) بضم الجيم ويالنون 
ضعيف من السادسة (عن أبيه) سليمان بن جنادة منكر الحديث من 
السادسة (عن جده) جنادة بن أبي أمية الأزدي ثقة. 

7- قوله: (حتى توضع في اللحد) بفتح اللام وسكون الحاء 
الشق في جانب القبلة من القبر (فعرض له حير) بفتح الحاء 
وتكسرء أي عالم. أي ظهر له ككِةِ عالم من اليهود (فجلس رسول 
الله يكلِ) أي بعد ما كان واقفاً أو بعد ذلك (وقال خالفوهم) قال 
القاري: فبقي القول بأن التابع لم يقعد حتى توضع عمن أعناق 
الرجال هو الصحيح. انتهى. قلت: هذا الحديث ضعيف لأن في 
إسناده بشر بن رافع وعبدالله بن سليمان وأباه سليمان جنادة 
وهؤلاء كلهم ضعفاء. وقد روى الشيخان وغيرهما عن أبي سعيد 
الخدري مرفوعاً: «إذا رأيتم الجنازة فقوموا فمن تبعها فلا يقعد 
حتى توضع». قال الحازمي: قد اختلف أهل العلم في هذا الباب» 
فقال قوم: «من تبع جنازة فلا يقعدن حتى توضع عبن أعناق 
الرجال»؛ وممن رأى ذلك الحسن بن علي وأبو هريرة وابن عمر 
وابن الزبير والأوزاعي وأهل الشام وأحمد وإسحاق. وذكر إبراهيم 
النخعي والشعبي أنهم كانوا يكرهون أن يجلسوا حتى توضع عن 
مناكب الرجال» وبه قال محمد بن الحسنء وخالفهم في ذلك 
آخرون ورأوا الجلوس أولى واعتقدوا الحكم الأول منسوخاء 
وتمسكوا في ذلك بأحاديث. ثم ذكر بإسناده حديث الباب وقال: 
هذا حديث غريب أخرجه الترمذي في كتابه وقال بشر بن رافع 
ليس بقوى في الحديثء وقد روي هذا الحديث من غير هذا 
الطريق وفيه أيضاً كلام؛ ولو صح لكان صريحاً في النسخ غير أن 
حديث أبي سعيد أصح وأثبت فلا يقاومه هذا الإسناد. ثم روى 


الحازمي بإسناده عن علي رضي الله عنه قال: «قدمنا مع رسول الله 
يكل المدينة أول ما قدمنا فكان النبي وَْةِ لا يبجلس حتى توضع 
الجنازة ثم جلس بعد وجلسنا معه فكان يؤخذ بالآخر فالآخر من 
أمر رسول الله يكله. وهذا الحديث بهذه الألفاظ غريب أيضاً ولكنه 
يشيد ما قبله. انتهى كلام الحازمي. 
5 باب فَضْل المصييّة إذا احتسَبِ7© 

0- [حسن] حدثنا سُوَيْدُ بن صر حدثنا عبدالله بن 
المُبَارَكِ عن حَمَادٍ بن سَلّمَّة عن أبي مئان قال: دَقَنَتُ إنني 
ميئاناً وأبو طّلْحّة الخؤلاني جَالِسَ على شفِير القَبْرا". فَلمًا 
أَرَدْتْ الخْرُوجٍ أخخذ بدي فقال: الا أَبَشرْكَ يا آبا ميئان! قُْلْت: 
بَلَى. قال: حَدَئنِي الضَحَالكُ بن عبدالرحمن بن عرزب عن 
أبي مُوسَى الأشْعّري: «أنْ رسول الله يكل قال: إِذَا مات وَلْدُ 
المَْدٍ قال الله لِمَلأَبِكَتهِ: قَبَضشُم وَلْدَ عَبْدِي! فيَقُولُون: نَعَم. 
قَيَقُول: قبضتم مَرَة فُوَادِو! فيَقُولُونَ: نَعَم. قَيَقول: مَاذًا قال 
عَبْدي؟ فَيَقُولُونَ: حَمِدَكَ واسْتَرْجَ. فَيَقُولَ الله: ابنُوا لِمَبِادِي 
ْنا في الجَنْةٍ وسسَموءُ بَيْتَ الحَمْد). 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب. 

-١‏ (باب فضل المصيبة إذا احتسب) أي صبر وطلب الثواب. 

7- قوله: (على شفير القبر) أي على طرفه (حدثني ضحاك بن 
عبدالرحمن بن عرزب) بفتح المهملة وسكون الراء وفتح الزاي م 
موحدة ثقة من الثالثة (قال الله لملائكته) أي ملك الموت وأعوانه 
(قبضتم) على تقدير الاستفهام (ولد عبدي) أي روحه (فيقول 
قبضتم ثمرة فؤاده) أي يقول لكمال الرحمة كما أن الوالد العطنوف 
يسأل الفصاد هل فصدت ولدي مع أنه بأمره ورضاه. وقيل: سمي 
الولد ثمرة فؤاده لأنه نتيجة الأب كالثمرة للشجرة (واسترجع) أي 
قال: إنا لله وإنا إليه راجعون (وسموه بينت الحمد) أضاف البيت 
إلى الحمد الذي قاله عند المصيبة لأنه جزاء ذلك الحمدء قاله 
القاري. 

/ا- باب ما جَاءَ في التكبير على الجَنازة 

0- [متفق عليه] حدثنا احماد بن مني حَدَكَنَا 
إسماعيل بنْ إبراهيم حدثنا مَعْمَرٌ عن الزَهْرِي عن سيد بن 
المُسَيّبٍ عن ابي هُرَئْرَة: «أنّ النبي وَللِ صَلَى على 
الجاع “0 54 أربَعأ». 

[خ: 117#][م: 01١‏ ن:197][هه: 
١ 6*‏ ]. 


تحفة الأحوذى - كتاب الجنائز 


قال: وفي البابه عن ابن عباس وابن ابي أؤقي وجابر 
ويزيد بن تابت'" وأنمن: 

قال أبو عيسى: ويَزِيد بن تَابت مُوَ أخو ريد بن نَابٍَ ومُوَ 
امبر نه هد بذرأ ونيد لم يَشهَد بذراً. 

قال أبو عيسى: حديث أبي هُرَيْرَةَ حديث حسنٌ 

صحيح”". والعمل على هذا عِنْدَ أكثْرٍ أهل العِلّم مِنْ 
امْحَابء النبن كله عيرم رن اتير على الجئاذة أربّع 
تكبيراتم. وهُوَ قَوْلُ سُفْيَانَ الشؤري ومَالِك بن انس وابن 
المُبارَكٍ والشافعي وَأحْمَد وإسحاق9». 

-٠ 7‏ [صحيح] حدثنا محمد بن المتْنى حدثنا محمد 
ابن جَعْمَر أخبرنا شعْبةُ عن عَمْرو بن مُرَةَ عن عبدالرحمّن بن 
أبي لَبْلَى قال: «كان زْيْدُ بن أرقم يُكبّرُ على جَتَائزًا أربعاً وَإنَهُ 
كبَرَ على جَنَارَةٍ نمسا فَسَالْنَاهُ عن ذَلِكَ. فقال: كَانَ رسولٌ 
الله يكل يَكْبرُهًا». 

لم: لا945][ن: 119844 [ه: .]١1 5١65‏ 

قال ابسو عيسى: حديث رَيْدِ بن أَرْقَمَ حديث حسرٌ 
صحيح. وقد ذقي نض آهل العلم إلى هذا من املحاب 
النبي كك وغيْرهم. رأؤا التكبيرٌ على الجَنازَةٍ ‏ خمسا. وقال 
أحمد وإسلحاق: إذا كبر الإمام على الجَنازَةٍ خمْساً فِنَهُ يسع 
الإمام”". 

-١‏ قوله: (صلى على النجاشي) بفتح النون وتخفيف الجيم 
وبعد الألف شين معجمة ثم ياء ثقيلة كياء النسب وقيل بالتخفيف 
وهو لقب من مَلَكَ الحبشة. وحكى المطرزي عن بعضهم تشديد 
الجيم وخطاه» كذا في «فتح الباري» واسمه أصحمة بوزن أربعة» 
وهو ممن آمن به و ولم يره وكان ردءا للمسلمين المهاجرين إليه 
مبالغاً في الإحسان إليهم (فكبر أربعاً) فيه دليل على أن التكبير على 
الجنازة أربع تكبيرات وعليه عمل الأكثر.. . 

؟- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس وابن أبي أوفى وجابر 
وأنس ويزيد بن ثابت) أما حديث ابن عباس فأخرجه الحازمي في 
كتاب «الاعتبار» عنه قال: آخر ما كبر رسول الله يل على الجنائز 
أربعاء وكبر عمر رضي الله عنه على أبي بكر أريعاء وكبر عبدالله بن 
عمر على عمر أربعاًء وكبر الحسن بن علي على علي أربعاًء وكبر 
الحسبين على الحسن أربعاء وكيرت الملائكة على آدم أريعاء 
وأخرجه الدارقطني مختصراً وهو حديث. ضعيف وله طرق أخرى 
كلها ضعيفة ذكرها الزيلعي في «نصب الراية». وأما حديث ابن أبي 


أوفى فأخرجه أحمد عن عبدالله بن أبي أوفى أنه مات له إين فكبر 
أربعاً وقام بعد الرابعة قدرما بين التكبيرتين يدعو ثم قال: كان 
رسول الله يك يصنع هكذاء ورواه أبو بكر الشافعي في 
«الغيلانيات» من هذا الوجه وزاد: ثم سلم عن يمينه وشماله ثم 
قال: لا أزيد على ما رأيت رسول الله يِ يصنعء ذكره الجافظ في 
«التلخيص» وسكت عنه. وأما حديث جابر فأخرجه الشيخان عنه 
أن النبي يكلهِ صلى على أصحمة النجاشي فكبر عليه أربعاً. وأما 
حديث أنس فأخرجه الحازمي في كتاب «الناسخ والمنسوخ» عنه 
أن رسول الله يكِ كبر على أهل بدر سبع تكبيرات وعلى بني هاشم 
سبع تكبيرات وكان آخر صلاته أربعا حتى خرج من الدنياء قال: 
وإسناده واهي. وقد روى آخر صلاته كبر أربصاً من عندة روايات 
كلها ضعيفة كذا في #نصب الراية». وقد روى أبو داود في #ستنه» 
عن أنس حديثاً طويلاً وفيه: فكبر أربع تكبيرات لم يطل ولم يسرع 
ورفعه إلى النبي يكلِ. وأما حديث يزيد بن ثابت فأخرجه أحمد 
وابن ماجه وفيه: ثم أتى القبر فصففنا خلفه فكبر عليه أربعاً. 

-'٠‏ قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة. 

4- قوله: (وهو ول سفيان الشورى ومالك بن أنس وابن 
المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق) وهو قول أبي حنيفة. وقد 
استدلوا بحديث الباب. قال الحافظ ابن حجر في «الفتح»: وقد 
اختلف السلف في ذلك فروى مسلم عن زيد بن أرقم أنه يكبر 
خمساً ورفع ذلك إلى النبي ككل وروى ابن المنذر عن ابن مسعود 
أنه صلى على جنازة رجل من بني أسد فكبر نخمساً. وروى ابن 
المنذر وغيره عن علي أنه كان يكمبر على أهل بدر سْتَأُ وعلى 
الصحابة خمساً وعلى سائر الناس أربعاً. وروى أيضاً بإسناد صحيح 
عن أبي معبد قال: صليت خلف ابن عباس على جنازة فكبر ثلاثساً. 
قال ابن المنذر: ذهب أكثر أهل العلم إلى أن التكبير أربع؛ وفيه 
أقوال أخر فذكر ما تقدم قال: والذي نختار ما ثبت عن عمر. ثم 
ساق بإسناد صحيح إلى سعيد ابن المسيب قال: كان التكبير أربعاً 
وخمساً فجمع عمر الناس على أربع. وروى البيهقي بإمسناد حسن 
إلى أبي وائل قال: كانوا يكبرون على عهد رسول الله يك سبعاً 
وستاً وخمساً وأربعاء فجمع عمر الناس على أربع كأطول الصلاة. 
انتهى. 

5- قوله: (فإنه يتبع الإمام) أي المقتدي يتبع الإمام. قال 
العيني: ظاهر كلام الخرقي أن الإمام إذا كبر خمسا تابعه المأموم 


١١4م‎ 
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ولا يتابعه في زيادة عليهاء ورواء الأثرم عن أحمد. وروى حرب 
عن أحمد: إذا كبر خمساً لا يكبر معه ولا يسلم إلا مع الإمام. 
وممن لا يرى متابعة الإمام في زيادة على أربع الثوري ومالك وأبو 
حنيفة والشافعي واختاره ابن عقيل كذا ذكره العيني نقلاً عن ابن 
قدامة. قلت: الراجح عندي أن الإمام إذا كبر خمساً تابعه المأموم. 
78 باب ما د يَقُولُ في الصلاةٍ على المَيّت 


64- [صحيح] حدثنا عَلِي بن حُجْر أخبرنا هَل بن 
زياد حدثنا الأؤزاعي عن يَحْيَى بن أبي كثير حَدَّنِي أبو 
إبراهيم الأشْيَلِي”' عن أبيه قال: «كان رسول الله ييه إذًا 
صَلَّى على الجَنارَةٍ قال: «اللَّهُم! اغْفِرْ لِحَيّنا وَمَيتنَد وشَاهِدِنًا 
وغَائِبنَا وصّغِيرنَا وكَبيرنَا"” وذَكَرِنَا وأنتانا». قال يَحْيَى: 
وحدثني أبُو سَلَمةَ بن عبدالرحمّن عن أبي هُرَيِرَة عن النبي 
يكل مثلَ ذَلِكَ. وا فيه: «الْلهُمْ مَنْ أحيقَهُ مِنَا فاخيه على 
لإمئلام» ومن تَوَفْيتَهُ مِنا فَتَرَقَهُ على الإيمّان». 

[ن: حهوا)]. ١‏ 

قال: وفي الباب عن عبدالرحمّن وعَائِشَّة وأبي قتادة 
وعَوْفم بن مالك””" وجابر. 

قال أبو عيسى: حديث وَالِدٍِ بي إِبرَاهِيم حديثٌ حسنٌ 
صحيح”''. ورَوَى هِشَامٌ الدَسْتوَائِي وعَلِيّ بن المُبَارَكِ هذا 
الحَدريث عن يَحَْى بن أبي كثير عن أبي سَلَمّة بن عبدالرحمّن 

عن النبي وَل مرْسَلاً. وروى ِكْرمَةٌ بن عَمَارٍ عن يَحْيَى بن 
أبي كَِيرٍ عن أبي سم عن عَائِشَة عن النبي 5. وحديث 
عِكْرمَة بن عمار غَيْرُ مَحْفُوظء وعِكْرمَة ريما يهم في حد 
يَحِيى . مسو قَتَادَةٌ 
عن أبيه عن النبي 6””. 

قال أبو عيسى: وسَمِعْتْ محمداً يَقُول: أصّح الرُوَايَات 
في هذا حديث يَحْبَى ب بن أبي كثير عن أبي إبراهيمٌ الأشهَلِي 
عن أبيه. وسَالتُهُ عن اسم أبي إبراهيم قَلَمْيَعْرفة. 

نان -٠‏ [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا محمد بن بَشَار 
حدثنا عبدالرحمّن بن مَهْلدِي حدثنا مُعَاوِبَةُ بن صَالِمٍ عن 
عبدالرحمّن بن جْبَيْرِ بن تُفيْر عن أبيه عن عَوْفهٍ بن مَالِكٍ 
قال: «سَمِسْتُ رسول اله به يُصَلَي على ميت فَفَهِنْتُ من 
صَلاَيه" عَلَيْهِ: «اللَهُم اغْفِرْلَّهُ وارْحَمْهُ وَاغْسِلَهُ بالبَرّد 
واضيله كُمَا يُغْسَل الثؤب». 

لم: 57ة] [ن: 57]. 


قال أبو عيسئ: هذا حديث حسن صحيح”". قال محمد: 
أصح شيء في هذا الباب هذا الحَديث. 

-١‏ قوله: (حدثني أبو:ابراهيم الأشهلي) مقبول من الثالثة. قيل: 
إنه عبدالله بن أبي قتادة» ولا يصحء قاله الحافظ في «التقريب». 

7 - قوله: (صغيرنا وكبيرنا) ههنا إشكال وهو أن الصغير غير 
مكلف لا ذنب له فما معنى الاستغفار له وذكروا في دفعه وجوها 
فقيل: الاستغفار في حق الصغير لرفع الدرجاتء وقيل المزاد 
بالصغير والكبير الشاب والشيخ. وقال التوربشتي 
سثل عن معنى الاستغفار للصبيان مع أنه لا ذنب لهم؟ فقال: معناه 
السؤال من الله أن يغفر له ما كتب في اللوح المحفوظ أن يفعله بعد 
البلوغ من الذنوب حتى إذا كان فعله كان مغفوراً وإلا فالصغير غير 
مر ا ا و 
القرائن الأربع الشمول والاستيعاب كأنه قيل: اللهم اغفر للمسلمين 
والمسلمات كلهم أجمعين (قال يحيى) أي ابسن الى دير إزاعي 
على الإسلام) أي الاستسلام والانقياد للأوامر والنواهي (فتوفه 
على الإيمان) أي التصديق القلبي إذا لا نافع حيتئذ غيره. ورواه أبو 
داود من طريق يحيى عن أبي سلمة عن أبي هريرة وزاد: «اللهم لا 
تحرمنا أجره ولا تضلنا بعده». ووقع في هذه الرواية: «اللهم من 
أحبيته منا فأحيه على الإيمان ومن توفيته منا فتوفه على الإسلام». 
قال الشوكاني في «النيل»: ولفظ فأحيه على الإسلام هو الثابت عند 
الأكثر وعند أبي.داود فأحيه على الإيمان وتوفه على الإسلام. 

- قوله: (وفي الباب عن عبدالرحمن بن عوف وعائشة وأبي 
قتاذة وجابر وعوف بن مالك) أما حديث عبدالر حمن وأبي قتادة 
وجابر فلينظر من أخرجه. وأما حديث عائشة فأخرجه الحاكم. وأما 
حديث عوف ابن مالك فأخرجه مسلم: 1 

5:- -قوله: (خديث والد أبي إبزاهيم حديث حسن صحيح) 
وأخرجه أحمد والنسائي ورواه أبو داود والنسائي وغيرهما من 


عن الطحاوي: أنه 


طريق يحيى بن أبي كثير عن أبي سلمة عن أبي هريرة. 

ه- (وروى هشام الدستوائي الخ) قال ابن أبي حاتم: سألت 
أبي عن: حديث يحيى بن أبي كثير عن أبي سلمة عن أبي هريرة 
فقال: الحفاظ لا يذكرون أبا هريرة إنما يقولون أبو سلمة عن النبسي 
يل مرسلاً لا يوصله بذكر أبي هريرة إلا غير متقن والصحيح أنه 
مرسل. وروى عكرمة بن عمار عن يحيى بن أبي كثير عمن أبي 
سلمة عن عائشة الخ. قال الحاكم بعد رواية حديث أبي هريرة 
المذكور: وله شاهد صحيح فرواه من حديث أبي سلمة عن عائشة 
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نحوه وأعله الترمذي بقوله: (وحديث عكرمة بن عمار غير 
مفحفوظ؛ وعكرمة ربما يهم في حديث يحيبى) قال الحافظ في 
«التقريب»: عكرمة بن عمار العجلي أبو عمار اليمامي أصله من 
البصرة صدوق يغلط وفي روايته عن يحبى. بن أبي كثسير اضطراب 
ولم يكن له كتات (وروى عن يحبى بن أبي كثير عن عبدالله بن أبي 
قتادة عن أبيه عن النبي كَك) وقد توهم بعضن الناس أن أبا ابراهيم 
المذكور هو عبدالله بن أبي قتادة وهو غلط. أبوابراهيم من بني 
عبدالأشهل وأبو قتادة من بني سلمة. قاله الحافظ في:«التلخييص» 
. نقلاً عن ابن أبي حاتم عن أبيه. 

-١‏ قوله: (ففهمت من صلاته) وفي رواية لمُسَلم: فحفظت من 
سحي مي ا و ا ال 
(واغسله؛ سالبرد) بف بالتخين وهو سنت الغعنام قال العيض: روى 
الترمذي هذا الحديث هكذا مختصراء وزواه مُسلم مطولاً ولفظه: 
صلى رسول الله وَل على جنازة فحفظات. من ذعائه وهو يقول: 
«اللهم اغفر له وارحمه وعاقه واعف عنه واكرم نزله ووسع مدخلنه 
واغسله بإلماء والثلج والبرد» ونقه من الخطايا كما نقيت الشذوب 
الأبيض من الدنس: وابدله دارا خيراً من داره وأهلاً خيراً من أهله 
وزوجاً خيراً من زوجه وأدخله الجئة وأعذه من عذاب القبر ومن 
عذاب الناز». انتهئ. قال النوؤي: فيه إشارة إلى الجهر بالدعاء فسي 
صلاة الجنازة؛ وقد اتفق أصحابنا على أنه إن صلى عليها بالنهار 
أسر بالقراءة وإن صلى بالليل ففيه وجهان: الصحيح الذي عليه 
الجمهور يسن والثاني يجهر. وأما الدعاء فيسر به بلا خلاف وحيائذ 
يتأول هذا الحديث على أن قوله حفظت من دعائه أي علمنيه بعند 
الصلاة فحفظته. انتهى. قلت: ويرد هذا التأويل قوله في زواية 
أخرى: سمعث. وقال القاري في المرقاة وهذا يعني قوله حفظت لا 
عا لازقرر في الله بين ديه الابواد لآن الجر هنا للك ١‏ 
غير انتهى. وقال الشوكاني في «النيل»: قوله سمعت النبي كلل 
وكذا قوله: فحفظت من ذعائه. يدل على أن النبي يكل جهر بالدغعاء 
وهو خلاف ما ضرح به جماعة من استحبات الإسرار بالدعاء» وقد 
قيل: إن جهره وَل بالدعاء لقصد تعليمهم. وأخرج أحمد عن جسابر 
قال: ما أباح لنا في دعاء الجنازة رسول الله يي ولا أبو بكر ؤلا 
عمر. وفسر أباح بمعنى قدر. قال الحافظ: والذي وقفت عليه بباح 
بمعنى جهر: والظاهر أن الجهر والإسرار بالدعناء جائزان: انتهسى 
كلام الشوكاني. 1 


- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه سللم (وقال 


محمد بن إسماعيل: أصح شيء في هذا.الباب. هذا الحديث) أي 
حديث عوف بن مالك. وقد ورد في هذا الباب أحاديث منها ذكيره 
الترمذي ومنها حديث واثلة بن الأصقع أخرجه أبنو داود ومنها 
حديث عبدالله بن أبي أوفى أخرجه أحمد وابن مَاجه. قال الحافظ 
ابن حجر: واختلاف الأحاديث في ذلبك محمول على أنه يدعو 
لميته بدعاء ولآخر بآخر. انتهى. قال الشوكاني: إذا كان المصلي 
عليه طفلاً استحب أن يقول المصلي: اللهم اجعله لنا ملفا وفرطاً 
وأجراً. روى ذلك البيهقي من حديث أبي هريرة. وروئ مثله سفيان 
في جامعه عن الحسن قال: والظاهر أنه يدعو بهذه الألفاظ الواردة 
في هذه الأحاديث سواء كان الميث ذكرا أو أنشى ولا يحول 
الضمائر المذكرة إلى صيغة التأنيث.إذا كانت الميت أنشى لأن 
مرجعها الميت وهو يقال على الذكر والآنثئئ. انتهى. 
باب ما جَاءَ في القِرَاءَةْ على الجَنَارَة 
بمَاتِحَة الكتاب 

57- [صحيح؛ روأه البخاري] حدثنا أحمد بن ميم 
حدثنا ري بن حْبَابٍِ حدثنا باهم بن عْثْمَان”2 عن ال 
عن مِفْسَم عن ابن عَبّاس: «أن النبي و قرأ على الجناذة 
ِفَاتِحَةٍ الكتاب)». 

[خ: ]/١6‏ [د: ١4‏ "؟] زن: كهذ١ا].‏ 

قال: وفي الباب عن أمّ شريك””. 

قال أبو عيسى: عرية بن تابر دي لسن إشلاةة 
بذلك القوي. إبِرَاهِيم بن عَفْمَانَ هُوَ أبو * ِِ شيبّة الواسطي منكرٌ 


الحَدِيث 5 ل والصّحيح عن ابن عَبَاسٍ قَوْلْه: دمن 0 


القرَاءة على الجَنَازَةٍ بفاتحة الكتّاب). 

07- [صحيح] حدئنا محمد بن يَشار حدثنا 
عبدالرحمن بن مَهْدِي حدثنا سْفيَانُ عن سَعْلدِ بن إيَراهِيمٌ عن 
طُلْحَة بن عَوْفي: «أن ابن عباس صُلَى على نازو قفرا بفَاتِحَةٍ 
لكاب فَقُلْتْ لَهُ فقال: (هُ من الس أو من نَمَام السسةه). 

قال أبو عيسى: هذا حديث خسن صحيح”". والعمل 
على هذا عند بَمْضٍ أمْل العِلّم بِنْ أصْحَاب النبي 36 
وَغَيْرِهِمْ ؛ يَخْتَارُون أو هرا بَِايِسَةٍ الكتاب بن التكسيرة 
الأولى. وَهُوَ قَوْلُ الشافعي وأحمد وإسْحَاق ". وقال بِعْضْ 
أهل العلم: لا يقرأ ذ في الصّلاةٍ على الجَتازة» إِنْمَا هُوَ ثناء هٌ على 
اله والضلاةً على انبي 48 والغاء تت وَهُوُقَوْل 
الثؤري وغَيْرِه ين أهلٍ الكُوقّة. 


وطلجة بن عبدالله بن عوف هو ابن أخي عبدالرحمّن بن 
عو روى عنه الزهري. 

-١‏ قوله: (أخبرنا ابراهيم بن عثمان) هو أبو شيبة الواسطى قال 
الحافظ: مشهور بكنيته متروك الحديث (قرأ على الجنازة بفاتحة 
الكتاب) أي بعد التكبيرة الأولى. وقد أخرج الشافعي والحاكم عن 
جابر أن النبي كَلدِ كبر على الميت أربعا وقرأ .بام القرآن بعد التكبيرة 
الأولى؛ ولفظ الحاكم: كان رسول الله يد يكبر على جنائزنا أريعاً 
ويقرأ بفاتحة الكتاب في التكبيرة الأولى» وفيه إبراهيم بن محمد بن 
أبي يحيى فقد وثقه جماعة منهم الشافعي وابن الأصبحاني وابن 
عدي وابن عقدة وضعفه آخرون. قاله ابن القيم في #جلاء الأفهام». 
وقد صرح العراقي في شرح الترمذي» بأن إسناد حديث جابر 
؟- قوله: (وفي الباب عن أم شريك) أخرجه ابن ماجه عنها 
قالت: أمرنا رسول الله يك أن نقرأ على الجنازة بفاتحة الكتاب» 
وفي إسناده ضعف يسير كما قال الحافظ في «التلخيص». وفي 
الباب أيضا عن أم عفيف النهدية قالت: أمرنا النبي 5 أن نقرأ 
بفاتحة الكتاب على ميتناء رواه أبو نعيم كذا في «عمدة القاري». 
وعن أبي أسامة بن سهل بن حنيف قسال: السنة في الصلاة على 
الجنازة أن يكبر ثم يقرأ بأم القرآن ثم يصلي على النبي 5 نم 
يخلص الدعاء للميت ولا يقرأ إلا في الأولىء أخرجه عبدالرزاق 
والنسائي. قال الحافظ في «الفتح»: إسناده صحيح. انتهى. قلت: 
روى النسائي في «سننه» قال: أخبرنا قتيبة قال: حدثنا الليث عن ابن 
شهاب عن أبي أمامة قال: السنة في الصلاة على الجنازة أن يقرأ في 
التكبيرة الأولى بأم القرآن مخافتة ثم تكبر ثلاثاً والتسليم عند 
الآخغرة. وقال النووي في «الخلاصة»: إن إسناده على شرط 
الشيخين» قاله العيني في «اشرح البخاري). 

''- قوله: (إبراهيم بن عثمان هو أبو شيبة الواسطي منكر 
الحديث) قال في «التقريب؟ بكنيته متروك الحديث. 

4- قوله: (والصحيح عن ابن عباس قوله: من السنة القراءة 
على الجنازة بفاتحة الكتاب) قال الحافظ في (الفتح؛ بعد ذكر قول 
الترمذي هذا ما لفظه: هذا مصير منه يعني من الترمذي إلسى الفرق 
بين الصيغتين (أي بين قوله أن النبي و قرأ على الجنازة بفاتحة 
الكتاب وبين قوله من السنة القراءة على الجنازة بفاتحة الكتاب» 
ولعله أراد الفرق بالنسبة إلى الصراحة والاحتمال. انتهى). 

5- قوله: (إن ابن عباس صلى على جنازة فقرأ بفائحة الكتاب 


تحفة الأحسوذي - 


فقلت له فقال: إنه من.السنة أو من تمام السنة) شك من الراوي. 
وفي رواية النسائي: فقرأ بفاتحة الكتاب وسورة» جهر حتى أسمعناء 
فلما فرغ أخذت بيده فسألته فقال: سنة وحق. وللحاكم من طريق 
ابن عجلان أنه سمع سعيد بن سعيد يقول: صلى ابن عباس على 
جنازة فجهر بالحمد ثم قال: إنما جهرت لتعلموا أنها سنة. 

-1١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
والنسائي وابن حبان والحاكم. : : 

- قوله: (وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) وقولهم هو 
الحق يدل عليه أحاديث الباب (وقال بعض أهل العلم: لا يقرأ في 
الصلاة الخ) وهو قول أبي حنيفة رحمه الله. قال محمد في 
«موطته»: دلا قراءة على الجنازة» وهو قول أبي حنيفة رحمه الله. 
انتهى. واستدل لهم بحديث أبي هريرة مرفوعاً: «إذا صليشم على 
الميت فأخلصوا له الدعاء»» رواه أبو داود وابن ماجه. قلت: هذا 
الاستدلال ليس بشيء فإن المراد بقوله: «فأخلصوا له الدعاء» أدعوا 
له بالاخلاص وليس فيه نفي القراءة على الجنازة كيف وقد روى 
القاضي إسماعيل في كتاب الصلاة على النبي يك عن أبي أمامة أنه 
قال: إن السبئة في الصلاة على الجنازة أن يقرأ بفاتحة الكتاب 
ويصلي على النبي و ثم يخلص الدعاء للميت حتى يفرغ ولا يقرأ 
إلا مرة ثم يسلم؛ وأخرجه ابن الجارود في «المنتقى». قال: الحافظ: 
ورجاله مخرج لهم في «الصحيحين. ففي هذا الحديث أن السنة 
في الصلاة على الجنازة قراءة الفاتحة وإخلاص الدعاء للميت وكذا 
وقع الجمع بين القراءة وإخلاص الدعاء للميت في رواية 
عبدالرزاق وقد تقدمت هذه الرواية. واستدل الطحاوي على ترك 
القراءة في التكبيرة الأؤلى بتركها في باقي التكبيرات وترك التشهد. 
قلت: هذا الاستدلال أيضاً ليس بشيء فإنه قياس في مقابلة الننص. 
وأجابوا عن أحاديث الباب بأن قراءة الفاتحة في الصلاة على 
الجنازة كانت على وجه الدعاء. قال الطحاوي: ولعل قراءة من قرأ 
الفاتحة من الصحابة كانت على وجه الدعاء لا على وجه التلاوة. 
قلت: هذا ادعاء محض. لا دليل عليه فهو مما لا يلتفت إليه. قال 
صاحب االتعليق الممجد:: قد صنف حسن الشرنبلالى من 
متأخري أصحاينا يعني الحنفية رسالة سماها ب «النظم المستطاب 
يحكم القراءة في صلاة الجنازة بأم الكتاب» ورد فيها على من ذكر 
الكراهة بدلائل شافية» وهذا هو الأولى لثبوت ذلك عن رسول الله 
يكل وأصحابه. انتهى كلام صاحب «التعليق الممجد». 

فائدة: قال الشوكاني في «النيل»: ذهب الجمهور إلى أنه لا 


تنحفة الأحسبوذي - كتاب الجنائير:. 


يستحب الجهر بالقراءة فسي.صلاة الجنازة» وتمسكوا بقول ابن 
عباس: لم أقرأ أي جهرا إلا لتعلموا أنه سنة. وبقوله في حديث أبي 
أمامة سرا في نفسه. انتهى كلام الشوكاني. قلت: وقع في حديث 
أبي أمامة عند النسائي: السنة في الصلاة على الجنازة أن يقرأ بأم 
القرآن مخافتة» وقد تقدم هذا الحديث آنفاء: وأما لفظ سرأً في نفسه 
فقد وقع عند الشافعي فأخرج في #مسنده»: أخبرنا مطرف بن مازن 
عن معمر عن الزهري أخبرني أبو أمامة بن سهل أنه أخبره رجل من 
أصحاب النبي كل: «أن السنة في الصلاة على الجنازة أن يكبر 
الإمام ثم يقرأ بفاتحة الكتاب بعد التكبيرة الأولى سراً في نفسه» 
. الحديث. وأما قول ابن عباس الذي .ذكره الشوكاني فأخرجه 
الحاكم من طريق شرحبيل بن سعد عن ابن عباس أنه صلى على 
جنازة بالأبواء فكبر ثم قرأ الفاتحة زافعا صوته ثم صلى على النبي 
يك ثم قال:.«اللهم عبدك وابن عبدك». الحدييث. وفي آخره شم 
انصرف فقال: يا أيها الناس إني لم أقرأ عليها أي جهرا إلا لتعلموا 
أنها سنة. قال الحافظ في «الفتح»: وشرحبيل مختلف في توثيقه. 
انتهى. وأخرج ابن الجارود في المنتقى» من طريق زيد بن طلحة 
التيمي قال: مسمعت ابن عباس قرأ على جنازة فاتحة الكتباب 
وسورة وجهر بالقراءة وقال: إنما جهرت لأعلمكم أنها سنة. 
وأخرجه أيضاً من طريق طلحة بن عبدالله قال: صليت خلف ابن 
عباس على جنازة فقرأ بفاتحة الكتاب وسورة فجهر جتى سمعت» 
الحديث؛ وقد تقدم رواية الحاكم بلفظ: إنما جهرت لتعلموا أنها 
سنة. قال الشوكاني: وقيل يستحب الجهر بالقراءة فيهاء واستدل 
على ذلك بما رواه النسائي من حديث ابن عباس فقد وقع فيه: فقرأ 
بفاتحة الكتاب وسورة وجهر فلما فرغ قال: سنة وحق. وقال بعض 
أصحاب الشافعي: إنه يجهر بالليل كالليلية. انتهى كلام الشؤكاني. 
قلت: قول ابن عباس إنما جهرت لتغلموا أنها سنة يذل على أن 
جهره كان للتعليم؛ وأما قول بعض أصحاب الشافعي يجهر بالليل 
كالليلية فلم أقف على رواية تدل على هذا والله تغالى أعلم. 
١‏ فائدة أخرى: قد وقع في رواية النسائي التي ذكرتها آنفاً: فقرأ 
بفاتحة الكتّاب وسورة. وهذا يدل على أن السنة قراءة فاتحة 
الكتاب وسوزة معها. قال الشوكاني: فيه مشروعية قراءة سورة مع 
عن المصير إلى ذلك لأنها 
زيادة خارجة عن مخرج صحيح. انتهى. قلت: قال الحافظ في 
«التلخيض» بعد ذكر أثر ابن عباس أنه قرأ على الجنازة بفاتحة 
الكتاب وقال إنها سنة ما لفظه: وزواه أبو يعلنى في #مسندة؛ من 


الفاتحة في صلاة الجنازة ولا مخيص 


حديث ابن.عباس وزاد: وسورة. قال البيهقي: ذكر السورة غير 


محفوظ وقال النووي: إسناده صححيح . انتهى . 


-٠‏ باب ما جاء فى الصّلاة على التجنازة 
الشماعة للميّت 


4 -- [حسن, حسنه الترمذي 2 الحاكم] 
حدثنا آبُو كُرَيْبٍ حدثنا عبدالله بنْ المبّارَكِ ويُونُس بن بخَيرٍ 
عن محمد بن إِممْحَاقَ عن يَزِيدَ بن أبي حبيبه عن مَرْدٍا'' بن 
عبدالله البَرَنِيّ قال: كان مَالِكُ بن مُبَيْرة إذَا صَلَى على جنازةٍ 
َتَقَالَ الناس عَلبْهَا”" جرهم ثَلأنَةَ أَجزاء نم قال: قال رسول 
الله يكلل: «مَنْ صِلَى عَلَبْهِ تَلأنَهُ صمُوف فقد أجب». ١027‏ 
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قال وني الباب عن عَائِشَة”" وأمْ حَبِيئَة وأبي مُرَئِرَةٌ 
ومَيِمُونَة زوج النبي ولل. ش 

قال أبو عيسى: حلريث مَالِكِ بن مَبَيرة ا ا 
هَكَذَا واه غيُْ وَاحِدٍ عن محمد بن إمحَاق. وَرَوَى إبرَاهيم 
ابن سّْاوٍ عن مححاء بن إمْسَاقَ هذا الحخّدييث واذخال بين 
مَرْنَدٍ ومَالِكٍ بن هُيَيْرَةَ رَجْلاً. وروَايَة هؤلاء أمْح عِنْدنًا. 

848- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا ابن أبي عْمْرَ حدثنا 
عبدالوهاب الثْقَفِي عن ايوب وحدثنا أحمد بن ميم 
وعَلِي بن حَجْر قالا حدثنا إسماعيل بن إبراهيم عن أيُوب 
عن أبي قِلآبَةَ عن عبدالله بن يَزِيدَ (رَضيع كان لِعَائِشَة) '") 
عن عَائْشَةَ عن النبي يكل قال: دلا يَموت أحَدْ مِنَ المُسْلمِينَ 


1 عَلَيْهِ أَمَة" مِنّ المُسْلِمِينَ يبلغون أن يَكُونُوا مائة 
فَيَشفَعُوا له إل شفعُوا فِيهِ». وقالَ علي بن حجر في حَِيثهِ: 


لم: /ا5ة][ن: ١98١‏ ). 

قال أبو عيسى: حلت عا علي تين 
وقد أَوَقَمَهُ بَعْضْهُم ولم و00 

-١‏ قوله: ل ا 
المفتوحة (بن عبدالله اليزني) بفتح التحتانية والزاي بعدها نون ثقة 
فقيه: قوله: (كان مالك بن هبيرة) بالتصغير السكوني الكندي 
صحابي نزل حمص .ومصر مات في أيام مروان وكان أميراً لمعاوية 
رضي الله عنه على الجيوش وغزو الروم. 

؟- (فتقال الناس عليها) تفاعل من القلة أي رآهم قليلا 
(جزأهم ثلاثة أجزاء) من التجزئة أي فرقهم وجعل القوم الذين 


لعفف 


تحفة الأحسوذي - كتاب الجنائفز 


يمكن أن يكونوا صفاً واحداً ثلائة صفوف. وفي رواية أبي داود: 
جزأهم ثلائة صفوف. قال القاري في «المرقاة»: أي قسمهم ثلاثة 
أقسام أي شيوخاً وكهولاً وشباباًء أو فضلاء وطلبسة العلم والعامة. 
انتهى. قال أبو الطيب السندي في «شرح الترمذي» بعد ذكر هذا 
القول: هذا بعيد جداً انتهى. قلت: لا شك في بعده بل الحق 
والصواب أن المراد جعلهم ثلاثة صفوف كما في رواية أبي داود 
(نم قال) أي استدلالا لفعله (من صلى عليه ثلائة صفوف) وأقئل 
الصف أن يكون اثنين على الأصح قاله القاري. قلت: ولا حد 
لأكثره (فقد أوجب) في رواية أبسي داود: وجبت له الجنة. وفي 
رواية البيهقي: : غفر له كذا في «قوت المغتذي». فمعنى أوجب أي 
أوجب الله عليه الجنة أو أوجب مغفرته وعداً منه وفضلاً. 

- قوله: (وفي الباب عن عائشة) أخرجه مسلم والترمذي (وأم 
حبيبة) لم أقف على حديثها (وأبي هريرة) أخرجه ابن ماجه بسند 
صحيح عنه عن النبي 46 قال: "من صلى عليه ماثة من المسلمين 
غفر له». كذا في «فتح الباري» (وميمونة زوج النبي 36) أخرجه 
النسائي من حديث أبي المليح حدئني عبدالله عن إحدى أمهات 
المؤمنين وهي ميمونة زوج النبي 456 قالت: أخبرني النبي ولك قال: 
ما من ميت يصلي عليه أمة من الناس إلا شفعوا فيه». فسألت أبا 
المليح عن الأمة قال أربعون. 

:- قوله: (حديث مالك بن هبيرة حدييث حسن) وصححه 
الحاكم كما قال الحافظ في الفتح» وأخرجه أبو داود وسكت عنه 
هو والمنذري وأخرجه ابن ماجه. 

- قوله: (رضيع كان لعائشة) بالجر بدل من عبدالله بن يزيد. 

قال الحافظ في «التقريب»: عبدالله بن يزيد رضيع عائشة بصري 
وئقه العجلي من الثالثة. قلت: قال في «القاموس»: رضيعك أخصوك 
من الرضاعة. 

-١‏ قوله: (فيصلّي عليه أمة) أي جماعة (فيشفعوا له) من 
المجرد أي دعوا له (إلا شفعوا فيه) من التفعيل على بناء المفول 
أي قبلت شفاعتهم (فيه) في حقه. وروى مسلم عن ابن عساس 
مرفوعاً: هما من رجل مسلم يموت فيقوم على جنازته أربعون رجلاً 
لا يشركون بالله شيئاً إلا شفعهم الله فيه». وفي هذه الأحاديث 
استحباب تكثير جماعة الجنازة ويطلب بلوغهم إلى هذا العدد 
الذي يكون من موجبات الفوز. وقد قيد ذلك بأمرين الأول أن 
يكونوا شافعين فيه أي مخلصين له الدعاء سائلين له المغفرة» الثاني 
أن يكونوا مسلمين ليس فيهم من يشرك بالله شيئاً كما في حديث 


ابن عباس. قال النووي في «شرح مسلم»: قال القساضي: قيل هذه 
الأحاديث خرجت أجوبة لسائلين سألوا عن ذلك.فاجاب كل واحد 
عن سؤاله؛ قال: ويحتمل أن يكون النبي وَكِ أخبر بقبول شفاعة 
ماثة فأخبر به ثم بقبول شفاعة أربعين ثم ثلاثة صفوف وإن قل 
عدوت فاعير به وتكتل أيضا أن يقال هذا مشهوع عمد ولا يشخ 
به جماهير الأصوليين» فلا يلزم من الإخبار عن قبول شفاعة مائة 
منع قبول ما دون ذلك وكذا في الأربعين مع ثلاثة صفوف, وحينئذ 
كل الأحاديث معمول بها ويحصل الشفاعة بأقل الأمرين من ثلاثة 
صفوف وأربعين انتهى كلام النووي: وقال التوزيشتي: لا تضاد بين 
هذه الأحاديث لأن السبيل في أمثال هذا المقام أن يكون الأقل من 
العددين متأخراً عن الأكثر, لأن الله تعالى إذا وعد المغفرة لمعنى 
لم يكن من ستته النقصان من الفضل الموعود بعد ذلك» بل يزيد 
تفضلاً» فيدل على زيادة فضل. الله وكرمه على عباده. انتهى. 

- قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) أخرجه مسلم 
والنسائي. 

8- قوله: (وقد أوقفه بعضهم ولم يرفعه) قال النووي. قبال 
القاضي عياض: رواه سعيد بن منصور موقوفاعلى عائشة فأشار إلى 
تعليله بذلك وليس معللاً لأن من رفعه ثققة وزيادة الثقة مقبولة. 
انتهى. 

-١‏ - باب ما جَاء في كَرَاهِيَة الصّلاةٍ و على الجَنازَةٌ 

' عند طُلُوع الشمس وعِنْدَ غُرُويهًا 


كول -٠١‏ [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا هُنَاذُ حدثنا وكبع 
عن مُوسّى بن علي بن رَبَاحِ عن أبيه عن عَقَبَة بن عَابرٍ 
الجهبي قال: «ثّلاث ساعّات17) كان رسول الله يك يَنْهَانَا أن 
صل فين أذ تبر فيهن مَوثانا: حِينَ تَطلْع الشمْس بَازِغَة 
حتى رت وحين يقُوم قَادِمُ الهيرَةه حنى َمِل وحن 
تَضيّف لِلْذْرُوبٍ حتى تَغْرُب». . 
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.])١ 8‏ 
قال أبو عيسى: هذا حديث حمسن صحيح”". والعمل 
على هذا عند بَمْض آمل الهلم بِن أصْحَاب البي يإ 
وَغَيْرِهِمْ يَكْرَمُونَ الصّلاةَ على الجَنارة في هَلهِ السَاعَات. 
وقال ابن المبَارَك: مَعْتَى هذا الحَدِيث أن نَفْبرَ فيهن مَوَانًا 
يَعْنِي الصّلاة”" على الجتازة. وَكرِة الصّلةٌ على الجنازة عِنْسِدٌ 
طُلُوعٍ الشَمْس وعِنْدَ غُرُوبهَا وإذًا انَْصّف النهَارٌ حتى تَرُولَ 


تحفة الأحوذي - كتاب الجنائز. 


الشمئس. وَهُوَ قَوْلٌ أحمد وإسنحاق”؟". قال الشافِعِي: لا باس 
في الصّلاة ا فيهن 
الصلةة0 , 

-١‏ قوله: (ثلاث ساعات) أي أوقات (أن نصلي فيهن) هر 
بإطلاقه يشمل صلاة الجنازة لأنها صلاة (أو نقبر فيهن مؤتانا) من 
باب نصر أي ندفن فيهن موتاناء يقنال: قبرته إذا دفتته وأقبرته إذ 
جعلت له قبراً يوارى فيه» ومنه قوله تعالى: لفَأقبَرَُ» كذافي 
«المرقاة؟. وقال النوؤي: وهو-بضم الباء الموخدة وكسشرها لغتان. 
انتهى. (حين تطلع الشمس بازغة) أي طالعة ظاهرة حال مؤكدة 
(وخين يقسوم قائم الظهيرة) قال النووي: الظهيرة حال اسْتواء 
الشمسء ومعناه حين لا يبقى للقائم في الظهيرة ظل في المشرق 
ولا في المغرب. انتهى. وقال ابن حجر: الظهيرة هي نصف النهار 
عه انا لطر نياك رلرد يمن ااي ا ا 
بوقوفه بطوء حركته الناشىء من بطوء جركة الشمس :حينئذ باعتبار 
ما يظهر للناظر؛ ببادي السرأي وإلا فهي سائرة على حالها. وأما 
القائم فيها لأنه حينئذ لا يميل له ظل إلى جهة المشرق ولا إلى 
جهة المغرب» وذلك كله كناية عن وقت استواء الشمئس في وسط 
السماء (حتى تميل) أي الشمس من المشرق إلى المغرب وتزول 
عن وسظٍ السماء إلى الجانب الغربي وميلها هذا هو الزوال. قال 

ابن حجر: ووقت الاستواء المذكور وإن كان وقتاً ضيقاً لا يسع 
صلاة إلا أنه يسع التحريمة فيحرم تعمد التحريمة فيه (وحين 
تضيف) بفتح التاء والضاد المعجمة وتشديد الياء أي تميل قاله 
النووي.. وأصل الضيف الميل سمي الضيف لميله إلى من ينزل 
عليه. 

"-.قوله: (هذا جديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وأبؤ داود 
والنسائي وابن ماجه. 

*- قوله: (وقال ابن المبارك: تم ا ا 
فيهن موتانا يعني. الضلاة) أي ليس. المراد بقوله أو نقبر الدفن كما 
هو الظاهر بل المراد صلاة الجنازة. قلت: قد خمل الترمذي قوله 
نقبر فيهن موتانا على صلاة الجنازة ولذلك بوب عليه: باب ما جناء 
في كراهية الصلاة على الجنازة عند. طلوع الشمس وعند غروبهاء 
ونقل في تأييده قول ابن المبارك: وحمله أبو داود علئ الذفئن 
الحقيقي.فإنه ذكره في الجنائز وبوب عليه: باب الدفن عند طلوع 
الشمس وعند غروبها. قال الزيلعي في «نصب الراية»: قد جاء 
بتصريح الصلاة فيه رواه الإمام أبو جفص عمر بن شاهين في كتاب 


الجنائز من حديث خارجة بن فصعب عن ليث بن سعد عن موسسنى 
بن علي به قال: «نهانا رسول الله يَةِ أن نصلي على موتانا عند 
ثلاث عند طلوع الشمس إلى آخره. انتهئ ماني #انصب الراية». 
قلت:. لو صحت هذه الرواية لكانت قاطعة للنزاع ولوجب حمل 
قوله أو نقبر فيهن موتانا على الصلاة» لكن هذه الرواية ضعيفة» فإن 
خارجة ابن مصعب ضعيفه. قال الحافظ في «التقريب» في 
ترجمته: متروك وكان يدلسن عن الكذابين» ويقال إن ابن معين 

تنبيه: قال النووي في «شرح مسلم»: .قال بعضهم: إن المراد 
بالقبر صلاة الجنازة وهذا ضعيف. لأن صلاة الجنازة لا تكره فى 
هذا الوقت بالإجماع فلا يجوز تفسير الحديث بما يخالف 
الإجماع» بل الصواب أن معناه تعمد تأخير الدفن إلى هذه الأوقات 
كما يكره تعمد تأخير العصر إلى اصفرار الشمس بلا عذر وهي 
صلاة المنافقين» فأما إذا وقع في هذه الأوقات بلا تعمد فلا يكره. 
انتهى كلام النووي. قلت: قوله صلاة الجنازة لا تكره في هذا 
الوقت بالإجماع فيه نظر ظاهر كما ستقف على ذلك في بيان 
المذاهب. 

4 - قوله: (وهو قول أحمد وإسحاق) وهو قول مالك 
والأوزاعي والحنفية» وهو قول ابن عمر رضي الله تعالى غنهما. 
روى أبي شيبة من طريق ميمون بن مهران قال: كان ابن عمر يكره 
الصلاة على الجنازة إذا طلعت الشمس وحين تغرب. قال الحافظ 
في «فتح الباري»: وإلى قول ابن عمر ذهب مالك والأوزاعي 
والكوفيون وأحمد وإسحاق. انتهى. قال القاري في «المرقاة»: 
والمذهمب عندنا أن هذه الأوقات الثلاثة تر دهن الف ادن 
والنوافل وصلاة الجنازة وسجدة التلاوة إلا إذا حضرت الجنازة أو 
تليت آية السجدة حيتئذ فإنهما لا يكرهان؛ لكن الأولى تأخيرهما 
إلى خروج الأوقات. اننهى. واستدل هؤلاء بحديث الباب» وقولهم 
هو الظاهر والله تعالى أعلم. 

5- (وقال الشافعي: لا باس أن يصلى على الجنازة في 
الساعات التي يكره فيهن الصلاة) وأجيب من جانبه عن حديث 
الباب بأنه محمول على الدفن الحقيقي. قال البيهقي: ونهيه عن 
القبر في هذه الساعات لا يتناول الصلاة على الجنازة وهو عند كثير 
من أهل العلم محمول على كراهية الدفن في تلك الساعات انتهى. 
كذا نقل الزيلعي عن البيهقي في «نصب الراية». وتعقب بأنه كيف 
لا يتناول الصلاة على الجنازة وقد رواه إسبحاق بن راهويه في 


١١5 


كتاب الجنائز بلفظ: «نهانا رسول الله يَكِ أن نصلي على موتانا عند 
الاك سد للترن لعشي :اوقد عرقت لنونا رزاية عنميفلة 
فإن قيل: صلاة الجنبازة صلاة وكل صلاة منهي عنها في هذه 
الساعات. فكيف قال الشافعي: لابأس أن يصلى على الجنازة في 
هذه الساعات؟ يقال: ليس كل صلاة منهي عنها في هذه الساعات 
عند الشافعي بل المنهي عنها إنما هي الصلوات التي لا سبب لهاء 
وأما ذوات الأسباب من الصلوات فهي جائزة عنده في هذه 
الساعات» والصلاة على الجنازة من ذوات الأسباب. 
؟4- باب ما جاء في الصّلاَةٍ على الأطْفَال 

١‏ - [صحيح. صححه الترمذي وابن حبان] حدثنا 
بشلرٌ بن آدَم ابن بنت أزْهَرَ السّمّان(2 البصري حدثنا إسماعيلٌ 
بن سَعِيدٍ بن عبيدالله حدثنا أبي عن زيّادٍ بن جَبَيْر بن حَيّة عن 
أبيه عن المُغِيرَة بن شعْبَةَ أن النبي يكل قال: «الراكبْ خف 
الجَنارَة”'2» والمائبي حَيِثْ شَاءً منهاء والطفل يُصَلَي عَلَيْهه. 

[د: ]"18٠١‏ [ن: 1]19447[ه: 841 .]١‏ 

قالابوعيسى: هذا حدييث حسنٌ صحيح”". زواة 
إمنْرَائيل وغْيْرُ وَاحِلدٍ عن سَعيدٍ بن عبيدالله والعمل عَلَيِْ عند 
بَمْضٍ أهل العِلّم من اصْحَاب النبي يك وغَيْرهِمْ قالوا: يُصلَى 
أحمد وإسحاق”؟". 

-١‏ قوله: (بشر بن آدم بن بنت أزهر السمان) قال في 
«التقريب»: بشر بن آدم بن يزيد البصرى أبو عبدالرحمن ابن بدت 
أزهر السمان صدوق فيه لين من العاثسرة. انتهى. وقال في 
«الخلاصة»: روى عن جده لأمه أزهر السمان وابن مهدي وزيد بن 
الحباب وعنه دت عس ق. قال أبو حاتم: ليس بقوي. وقال النسائي 
لا بأس به (عن زياد بن جبير بن حية) بفتح الحاء المهملة وتشديد 
التحتانية المفتوحة ثقة. 

؟- قوله: (الراكب خلف الجنازة) أي يمشي خلفها (والماشي 
حيث شاء منها) أي يمشي حيث أراد من الجنازة خلفها أو قدامها 
أو يمينها أو شمالهاء زاد في رواية أبي داود: قريياً منها (والطفل 
يصلى عليه) قال في «القاموس:: الطفل بالكسر الصغير من كل 
شيء والمولود. وفي رواية أبي داود: والسقط يصلى عليه ويدعى 
لوالديه بالمغفرة والرحمة. قال في «القاموس»: السقط مثلثة؛ الولد 
لغير تمام. انتهى . 


"'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وصححه ابن حبان 


تحفة الأحصوذي - 


كتاب الجنائز 


وأخرجه الحاكم بلفظ: «السقط يصلى عليه ويدعى لوالديه بالعافية 
والرحمة». قال الحساكم: صحيح على شرط اليخاري لكن:رواه 
الطبراني موقوفاً على المغيرة وقال: لم يرفعه سفيان» وجح 
الدارقطني في العلل الموقوف كذا في «التلخيص». والحديث 
أخرجه أحمد وأبو داود والنسائي وابن ماجه. وفي الباب أيضا عن 
علي أخرجه ابن عدي في ترجمة عمرو بن خالد وهو متروك. ومن 
حديث ابن عباس أخرجه ابن عدي أيضاً من رواية شريك عن ابن 
إسحاق عن عطاء عنه. وقواه ابن طاهر في «الذخيرة»» وقد ذكره 
البخاري من قول الزهري تعليقا» ووصله ابن أبي شيبة. وأخرج ابن 
ماجه من رواية البختري بن عبيد عن أبيه عن أبي هريرة مرفوعاً: 
«صلوا على أطفالكم فإنهم من أفراطكم». إسناده ضعيف كذا في 
«التلخيص». 

4- قوله: (قالوا: يصلى على الطفل وإن لم يستهل بعد أن يعلم 
أنه خلق وهو قول أحمد وإسحاق) قال الخطابي في «المعالم»: 
اختلف الناس في الصلاة على السقط» فروي عن ابن عمر أنه قال: 
يصلى عليه وإن لم يستهل» وبه قال ابن سيرين وابن المسيب. وقال 
أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهوية كل ما نفخ فيه الروح وتمت له 
أريعة أشهر وعشر صلي عليه. وقال إسحاق: إنما المسيراث 
بالاستهلال فأما الصلاة فإنه يصلى عليه لأنه نسمة تامة قد كب 
عليها الشقاوة والسعادة فلأي شيء تترك الصلاة عليه. وروي عسن 
أبن عباس أنه قال: إذا استهل ورث وصلى غليه. وعن جابر: إذا 
استهل صلى عليه وإن لم يستهل لم يصل عليه. وبه قال أصحجاب 
الرأي؛ وهو قول مالك والأوزاعي والشافعي. انتهى كلام الخطابي. 
وما ذهب إليه أحمد وإسحاق رجحه العلامة ابن تيمية فني 
«المنتقى» حيث-قال: وإنما يصلى عليه إذا نفخت فيه الروح وهو 
أن يستكمل أربعة أشهرء فأما إن سقط لدونها فلاء لأنه ليسن بميت 
إذ لم ينفخ فيه روح. وأصل ذلك حديث ابن مسغود قال: حدثنا 
رسول الله يقدِ وهو الصادق المصدوق: #إن خلق أحدكم يجمع في 
بطن أمه أربعين يوماء ثم يكون علقة مثل ذلك ثم يكون مضغة مثل 
ذلكء ثم يبعث الله إليه ملكاً بأربع كلمات يكتب رزقه وأجلبه 
وعمله وشقي أو سعيدء ثم ينفخ فيه الروح». متفق عليه انتهى. قال 
الشوكاني في «النيل» بعد ذكر كلام ابن تيمية هذا: ومحل الخلاف 
فيمن سقط بعد أربعة أشهر ولم يستهل؛ وظاهر حديث الاستهلال 
أنه لا يصلى عليه وهو الحق, لأن الاستهلال يدل على وجود 
الحياة قبل خروج السقط كما يدل على وجودها بعده؛ فاعتبار 


تنحفة الأحوذى - كتاب الجنائز 


الاستهلال من الشارع دليل على أن الحياة بعد الخروج من البطن 
معتبرة في مشروعية الصلاة على الطفل وأنه لا يكتفى بمنجرذ: العلم 
بحياته في البطن فقط. انتهى كلام الشوكاني. 
1 - باب ما جَاءً في تَرْكٍ الصّلآةٍ على الجنين 
حَتى يُستهل 

7 - [قال الألباني: صحيح] حدثنا أبُو عَمَارِ الحْسَين 
ابن حْرَيْثٍ حدثنا محمد بن يَزِيدَ الواسطي عن إسماعيل ابن 
مُسلِمٍ المكي عن أبي الرْبيْرِ عن جَابر عن النبي يك قال: 
دالطْفلٌ لآَيْصَلي عَلَيْهِ ولآيرث ولآيُورَث حَتّى يَستهل»”". 

[زه: 9701١‏ ؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث قد اضنْطَرَب التامر فيه9) 
روا َعْضْهُمْ عن أبي الزيَيْرٍ عن جَابرٍ عن النبي و مَرْقُوصاً. 
ورَوَى أشعث بن سؤار وَغْيْرُ واد عن أبي الربَيْر عن جَابرٍ 
مُؤقوفاً. ٠‏ وروى محمد بن اسحاق عن عطاء بن أببي رباح 
عن جابر موقوفا أ وكآن هلا أصّح مِن الحريث ؛ المرفوع”". 
وفد ذهب بَنْضُ أهل العم إلى هذاء قَاُوا: لا يْصَلَى على 
الطَفل حَتى يَستَهلَ. ومو قَوْلُ سفبَان الثوري والشافْعِي”". 

-١‏ قوله: (الطفل لا يصلئى عليه ولا يرث ولا يورث حتى 
يستهل) قال في «النهاية»: استهلال الصبي تصويته عند ولادته انتهى 
وكذا في «المجمع؛؛ وفيه أراد العلم بجياته بصياح أو اختلاج أو 
نفس أو حركة أو عطاس. انتهى. وقال ابن الهمام: الاستهلال أن 
يكون منه ما يدل على الحياة من حركة عضو أو رفع صوت. انتهى. 
وقد أخرج البزار عن ابن غمر مرفوعاً: استهلال الصبي العطاس. 
قال الحافظ في «التلخيص»: وإسناده ضعيف. انتهى. 

1- قوله: (هذا حديث قد اضطرب الناس فيه الخ) قال الحافظ 
في التلخيص» بعد ذكر هذا الحديث. أخرجه الترمذي والنسائي 
وابن ماجه وفي إسناده إسماعيل المكي عن أبي الزبير عنه أي عن 
جابر رضي الله عنه وهو ضعيف. قال الترمذي: رواه أشعث وغير 
واحد عن أبي الزبير عن جابر موقوفاً وككأن الموقوف أصح؛ وبه 
جزم النسبائي» وقال الدارقطني في «العلل»: لا يصح رفعه. وقد 
روي عن شريك عن أبي الزبير مرقوعاً ولا يصح .ورواه ابن ماجه 
من طريق الربيع بن بدر عن أبي الزبسير مرفوعاء والربييع ضعيف. 
ؤرواه ابن أبي شيبة من طريق أشعث بن سوار عن أبي الزبير 
موقوفاء ورواه النسائي أيضا وابن حبان في #«صحيحة؛ والحاكم. من 
طريق إسحاق الأزرق عن سفيان الثورى عن:أبي الزسير عن جابر 


وصححه الحاكم على شرط الشيخين ووهم لآن أبا الزبير ليس مسن 
شرط البخاري وقد عنعن فهو علة هذا الخبر إن كان محفوظاً عن 
سفيان الثورى» ورواه الحاكم أيضاً من طريق المغيرة بن مسلم عبن 
ابي الزبير مرفوعاً وقال لا أعلسم ادا رفعه عمن أبي الزبير غبير 
المغيرة: وقد وقفه ابن جريج وغيره ورواه أيضاً من طريق بقية عن 
الأوزاعي عن أبي الزبير مرفوعاً. انتهئ ما في «التلخيص». 

“'- (وكأن هذا أصح من المرفوع) قال:القاري في «المرقاة» 
بعد ذكر كلام الترمذي هذا مالفظه: وأنت سمغت غير مرة أن 
المختار في تعازض الوقف والرفع تقديم:الرفع لا الترجيح 
بالأحفظ والأكثر بعد وجود أصل الضبط والعدالة: انتهى كلام 
القاري. قلت: هذا ليس بمجمنع عليه.ثم قد عرفت ما فيه سن 
المقال. 

5- قوله: (وهو قول الشورى والشافعي).وبه قال أصحاب 
الرأي» وهو قول مالك والأوزاعي كما عرفت في كلام الخطابي. 
وقال الشوكاني: هو الخق وقد تقدم كلامه. 

4- باب ما جَاءَ في الصّلاةٍ عَلَى الميّتَ في المُسْجد 

17- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا عَلِيْ بن حُجْرٍ 
أخبرنا عبدالعزيز بن محمد عن عبدالوَاحِدٍ بن حَمْرَةَ عن عَبَادٍ 
ابن عبدالله بن الَْيْر عن عَائِشَةَ قاّت: (صلَى رَسول الله ينه 
على سيل بن التغناء في التسبيي0. 

لم: 39 ١١٠٠1][د:‏ 149"] [ن: 0 .]١611/‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن”". والعملُ على هذا 
عِنْدَ بعض أهل العِلْم. قال الشافعِي: قال ماليك: لا يُصَلَى 
على المَبّتِ في المَسْجد'". وقال الشَافِعِي: يُصلَى عَلَى 
المت في المُسجد؛ واحتج بهذا الحَديث. 

-١‏ قوله: (صلى رسول الله ِ على سهيل بن البيضباء في 
المسجد) وفي رواية لمسلم: «والله لقد صلى رسول الله يَكلِ على 
أبني بيضاء في عدن سهيل وأخيه»: قال النووي: قال العلماء: 
بنو البيضاء ثلاشة إخوة سهل وسهيل وصفوان: وأمهم البيضاء 
واسمها وعد والبيضاء وصفء وأبوهم وهب بن ربيعة القرشي 
الفهري. وكان سهيل قديم الاسلام هاجر إلى الحبشة ثم عاد إلى 
مكة ثم هاجر إلى المديئة وشهد بدراً وغيرها توفي سنة تسع مسن 
الهجرة. انتهى كلام النووي. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن) أخرجه الجماعة إلا البخاري. 

1- قوله: (قال الشافعي قال مالك: لا يصلئ على الميت في 
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المسجد) وهو قول ابن أبي ذئب وأبي جنيفة وكل من قال بنجاسة 
الميت؛ واحتجوا بحديث أبي هريرة مرفوعاً: «من صلى على جنازة 
في المسسجد فلا شيء له». رواه أبو داود وسيجيء بيان ما.فيه من 
الكلام. واحتج:بعضهم بأن العمل استقر على ترك ذلك لأن الذين 
أنكروا ذلك على عائشة رضي الله عنها كانوا من الصحابة. قال 
الحافظ ابن حجر: ورد بأن عائشة لما أنتكرت ذلك الإنكار سلموا 
لهاء فدل على أنها حفظت ما نسوه. انتهى.. 

- قوله: (وقال الشافعي يصلى على الميت في المسجد 
واجتج بهذا الحديث) وبه قال أحمد وإسحاق وهو قول الجمهور 
واستدلوا بحديث الباب» واستدل لهم أيضاً بان النبسي يك صلى 
على النجاشي بالمصلى كما في «صحيح البخاري»: وللمصلى 
حكم المسجد فيما ينبغي أن يجتنب فيه بدليل حديث أم عطية: 
ويعتزل الحيض المصلى. قال الجافظ في «فتح الباري»: وقد روى 
أبن أبي شيبة وغيره أن عمر صلى على أبي بكر في المسسجد وأن 
صهيباً صلى على عمر في المسجدء زاد في رواية: ووضعصت 
الجنازة تجاه المنبر» وهذا يقتتضي الإجماع على جواز ذلك. انتهى. 
قلت: والحق هو الجوازء وأما حديث أبي داود المذكور فأجيب 
عنه بأجوبة قال النووي في «شرح مسلم»: أجابوا عنه بأجوية أحدها 
أنه ضعيف لا يصح الاحتجاج به. قال أحمد بن حنبل: هذا حديث 
ضعيف تفرد به صالح مولى التوامة وهو ضعيف. الشاني: أن الذي 
في النسخ المشهورة المحققة المسموعة من سنن أبي داود: من 
صلى على جنازة في المسجد فلا شيء عليه. ولا حجة لهم حينئذ 
فيه. الثالث: أنه لو ثبت الحديث وثبت أنه قال: فلا شيء له لوجسب 
تأويله على: فلا شيء عليه ليجمع بين الروايتين وبين هذا الحديث 
وحديث سهيل بن بيضاء وقد جاء له بمعنى عليه كقوله تعالى: 
ون أسائم فَلَهَاك. الرابع: أنه محمول على نقص الأجر في حق 
من صلى في المسجد ورجع ولم يشيعها إلى المقبرة لما فاته من 
تشبيعه إلى المقبرة وحضور دفنه. انتهى كلام النووي: قلت: الظاهر 
أن حديث أبي داود حسن: قال الحافظ في «التقريب»: صالح بن 
نبهان المدني مولى التوامة صدوق اختلط بآخره. قال ابن عدي لا 
بأس برواية القدماء عنه كابن أبي ذئب وابن جريج. انتهى. وروى 
أبو داود هذا الحديث من طريق ابن أبي ذئب عن صالح مولى 
التوأمة. وقد ثبت أن عمر رضي الله عنه صلى على أبي بكر في 
المسجد وأن صهيباً صلى على عمر رضي الله عنه في المسجد ولم 
ينكر أحد من الصحابة على عمر ولا على صهيب فوقع إجماع 


الصحابة رضي الله عنهم على جواز الصلاة على الميث في 
المسجد. امايق ادر لتيدلي ارو كاري على لزي انه 
حسن والله تعالى أعلم. 
6- باب ما جاء أيْنَ يَقُومُ الإمَامٌ مِنْ الرّجُل والمرَأة؟ 
5 - [قال ا ا عبسدالله بن بير 
ا ل ا 
جاؤوا بِجَنازةٍ امْرَأو مِن فُرَئْش. فقَالُوا: يا أَبَا حَمْرَة. صل 
عَلَيْهًا. فقَامَ حيّالَ وَسَطر السّريرء فقال لَه العَلامُ بن زياٍ: 
هَكَذَا رَأَيْتَ النبي يل قَامَ على الجَنَارَةٍ مَقَامَكَ مِنْهَا ومِنَّ 
الرّجُل مقَامَكَ مِنْهُ؟ قال: نَعَم. فلم فَرَعْ قال احْمَظُوا». 
[د: 7"195][ه: .]١545‏ 


5 البا ا 
ولي ب ٠‏ عن سمرة 
“70 اه 


قال أبو عيسى: حلريث أنّس هذا حديث حسنٌ . وقد 
رَرَى غَيْرُ وَاحِادٍ عن هَمَام مِثْلَ هذا. وَرَدَى وكبع هذا 
الحلديث عن هَمَام فَوَهِم فبه فقالَ عن غَالِبٍ عن أَنْسٍ 
والصّحِيحٌ عن ابي غَالِسٍ. وقد رَوَى هذا الحَليثك 
عبدالوارث بن سسَعِيدٍ وغَيْرُ وَاحِلٍ عن أبي الِب مِثْلَ ِوَايَةٍ 
1 اراي 0 غَالِبِ هذا 0 


وه فول أحمة وإمنسحاق ١‏ 

و [مت متفق عليه] حدثنا عَلِيُّ بن حجر أخبرنا عبدالله 
ابن المُبَارَك وَالفَئل بن مُوسَى عن حُسَيْن المُعَلّمِ عن 
عبدالله بن بُرَيْدةَ عن سَمُرَة بن جُندْب «أن النبي 5 صَلى 
على امرَأٍ فقَامَ وَسَطَهَا". " 

لخ: 8؟17] (م: ىم 455] [د: ]"١96‏ [ن: هلا9١]‏ 
زه: .)١:9"‏ 

قال أبو عيسّى: هذا خديث حسنٌ صحيح”". وقدارَوَاه 
شُعبَةٌ عن حْسَيْنِ المُعَلْم. 

-١‏ قوله: (على جنازة رجل) أي عبدالله بن عمر رضي الله عنه 
كما في رواية أبي داود (فقام حيال رأسه) يبكسر الحاء أي جذاءه 
ومقابله (بجنازة امرأة من قريش) وفي رواية أبي داود المرأة 
الأنصارية. قال القاري: فالقضية إما متعددة ؤإما متحدة فتكبؤن 
المرأة قرشية أنصارية: انتهى. (فقالوا): أي أولياؤها (يا أبا حمزة) 
كنية أنس رضي الله عنه (فقام حيال وسط السرير) بسسكون السين 
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١و7‎ 


وفتحه. قال الطيبي:. الوسط:بالسكون يقال فيما كان متفرق الأجزاء 
كالئاس والدواب وغنير ذلينك» وما كان متصل الأجزاء كالدار 
والرأس فهو بالفتح» وقيل كل منهما يقع موقع الآخر وكأنه أشبة. 
وقال صاحب «المغرب؛: الوسط بالفتح كالمركز للدائرة وبالسكون 
داخل الدائرة» وقيل: ما يصلح فيه بن فبالفتح ومالا فبالسكون. 
انتهى. ووقع في رواية أبي داود فقام عند عجيزتها. قال في 
«النهاية»: العجيزة العجز وهي للمرأة خخاصة والعجز مؤخر الشيء 
(هكذارآأيت) بحذف حرف الاستفهام (قام على الجنازة) أي: من 
المرأة. 

'- .قوله: (وفي الباب عن سمرة) زواه الجماعة. 

"- قوله: (حديث أنس.حديث حسن) وأخرجه أبو داود وابن 
ماجه وسكت عنه أبو داود والمنذري والحافظ في «التلخيص». قال 
الشوكاني: ورجال إسناده ثقات. 

4- قوله: (واختلفوا في اسم أبي غالب هذا الخ) قال في 
«التقريب1: أبنو غالب الباهلي مولاهم الخياط اسمه نافع أو راقع 
ثقَة من الخامسة (وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا) أي إلئ أن 
الإمام يقوم حذاء وأس الرجل وحذاء عجيزة المرأة (وهو قول 
أحمد وإسحاق) وهو قول الشافعي وهو الحق وهو رواية عن أبي 
حنيفة. قال في #الهداية»: وعن أب حنيفة أنه يقوم من الرجل بحذاء 
رأسه ومن المرأة بحذاء وسطها لأن انساً فل كذلك وقال: هو 
السنة. انتهى. ورجح الطنحاوي قول أبي حنيفة هذا على قوله 
المشهور حيث قال في شرح الآثار»: قال أبو جعفر والقول الأول 
أحب إلينا لما قد شده الاثار التي روينا عن رسول الله كَل انتهسى. 
وذهب الحنفية إلى أن الإمام يقوم بحذاء صدر الميت رجلاً كان أو 
امرأة؛ وهو قول أبي حنيفة المشهور. وقال مالك: يقوم حذاء الرأس 
منهماء ونقل عنه أن يقوم عند وسط الرجل وعدد منكبي المرأة. 
وقال بعضهم: حذاء رأس الرجل وثدي المرأة واستدل بفغل علي 
رضي الله عنه..وقال بعضهم إنه يستقبل صدر المرأة وبينه وبين 
السزة من الرجل. قال الشوكاني بعد ذكر هذه الأقوال: وقد عرفت 
أن الأدلة دلت على ما ذهب إليه الشافعني وأن ما عداه لا.مستئد له 
من المرفوع إلا مسجرد الخطأ في الاستذلال أو التعويل على محض 
الرأي أو ترجيح ما فعله الصحابي على ما فعله النبي يِه وإذا جماء 
نهر الله بطل نهر مغقل. نعم لا يتتهض مجرد الفعل دليلاً للوجوب» 
ولكن النزاع فيما هو الأولى والأحسسن ولا أولى ولا أحسن من 
. الكيفية التي فعلها المصطفئى يَكك. انتهى كلام الشوكاني. 


5- قوله: (فقام وسطها) المراد بوسطها عجيزتها. كما يدل علينه 
رواية أبي داود. وأما قول الشيخ ابن الهمام: هذا لا ينافي كونه 
الصدر بل الصدز-وسط باعتبار توسط .الأعضاء إذ فوقه يداه ورأسنه 
وتحته بطنه وفخذاه» ويحتمل أنه وقف:كما قلنا إلا أنه مال إلى 
العورة ف حقها فظن الراوي ذلك لتقارب المحلين فمما.لا التفات 
إليه بعد ما ثبت. أنه يَقدٍ كان يقوم حذاء ران الرجل وحذاء عجيزة 
المرأة. 

-١‏ قوله: الكا عار اي الجماعة. 


4 - باب ما جَاءَ في تَرْكِ الصّلاة على الشتهيد”"» 

1 - [صحيح. رواه البخاري] حدثنا قُنَسَةُ حدثنا 
الث عن ابن شيهاب عن عبدالرحمّن بن كَمْب بن مَالِك أن 
جَابِرَ بن عبدالله حبر «أن النبي يل كان يَجْمَعْ َيْنَ لين 
بن تل دفي القَرب الواجد'" كم يَقُولَ ل «يْهُمَا أكْدَءُ 
أخذاً لقرآن؟» فإذًا ذا أشبيرَ لهُ إلى أَحَدِهِمًا قَدَمَهُ في اللَحْبٍ 
وقال: «أنا شَهِيدٌ 7 هيد على مؤلاء يم ليَاَة وَأمَرَ بدَفيهم ني 
جتاهم وم بْصَلَ لهم وم يستُواه. 

لخ: 47 13] [د: 174”] [ن: 1944] زه: .]15١4‏ 

وني الباب عن أنس بن مَالِك'". 

قال أبو عيسى: حديث جَابرٍ لحديث حسنٌ صحيح. وقد 
روي هذا الحَلديث عن الزهري عن انس 4 عن النبي كَكل. 
وروي عن الرَهْرِيّ عن عبدالله بن تلب بن ابي صُعَيْرٍ عن 
النبي كك ومنهُم مَنْ ذَكَرَهُ عن جَابر. وقد الف أل الهِلم 
في الصّلاةٍ على الشهيد فقال بَمْضّهُمْ: لا يُصَلَى على الششهيلر. 

ومو ول أل اَي وبو فول التافهي وأحمة حمل 

وقال بعضهم بَعْضْهُم: يُصَلَى على الشهيل. واحْتجوا بِحَلِيثٍ 
لني فق له طلى عدي ذو وهو قَولُ القَوْرِيّ وال 
الكُوفَةِ. وبه يَقُولُ إسْحَاق. 

-١‏ اباب ما جاء في ترك الصلاة على الشهيد) المراد بالشهيد 
تل النترية في حرب الكقان اي العبلاه علينه تلان تهون 
كما ستقف عليه. 

1- قوله: (كان يجمع ب بين الرجلين من قتلى أحد في الشوب 
الواحد) أي للضرورة ولا يلزم منه تلاقي بشرتهما إذ يمكن 
حيلولتهما بنحو إذخر مع احتمال أن الثوب كان طويلاً فأدرجا فيه 
ولم يفصل بينهما لكونهما في قبر واحد (أيهما أكثر حفظاً للقرآن) 
وفي بعض النسخ: أخذاً للقرآن (قدمه) أي ذلك الأحد (في اللحد) 


١١54 
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بفتح اللام وسكون الحاء أي الشق في عسرض القبر جانب القبلة 
(فقال أنا شهيد على هؤلاء يوم القيامة) في «المرقاة» قال المظهر: 
أي أنا شفيع لهم وأشهد أنهم بذلوا أرواحهم في سبيل الله. انتهى. 
وأشار إلى أن على بمعنى اللام. قال الطيبي: تعديته بعلى تدفع هذا 
المعنى ويمكن دفعه بالتضمين؛ ومنه قوله تعالى: «والله عَلَى كُلَّ 
شيْء شَهيدٌ4. انتهى ما في «المرقاة» مختصراً. (ولم يصل عليهم) 
قال التحافظ إن ذفح البارج» :عق مشيوط في روارندا بفتيم الام 
وهو اللائق بقوله بعد ذلك ولم يغسلوا وسياتي بعد ما بين من وجه 
آخر عن الليث بلفظ: «ولم يصل عليهم ولم يغسلهم» وهذه بكسر 
اللام والمعنى ولم يفعل ذلك بنفسه ولا بأمره. انتهى كلام الحافظ. 

*7- قوله: (وفي الباب عن أنس بن مالك) أخرجه أحمد وأبو 
داود والترمذي بلفظ: «إن شهداء أحد لم يغسلوا ودفنوا بدمائهم 
ولم يصل عليهم». قوله: (حديث جابر حديث حسن صحيح) 
أخرجه البخاري والنسائي وابن ماجه. . 

1ك تزه (وفروي تدا سيت نل الزعري خن ان 
أخرجه أبو داود والترمذي من طريق أسامة بن زيد الليشي؛ وأسامة 
سيئ الحفظ» وقد حكى الترمذي في العلل عن البخاري أن أسامة 
غلط في إسناد كذا في «فتح الباري» (وروى عن الزهري عن 
عبدالله بن ثعلبة بن أبي صعير عن النبي الخ) أخرجه أحمد من 
طريق محمد بسن إسحاقء والطبراني من طريق عبدالرحمن بن 
إسحاق وعمرو بن الحارث كلهم عن ابن شهاب عن عبدالله بن 
تعلبة وعبدالله له رواية؛ فحديثه من حيث السماع مرسل؛ وقد رواه 
عبدالرزاق عن معمر فزاد فيه جابرا فيحمل على أن الحديث عند 
الزهري عن شيخين كذا في «فتح الباري». والمراد بقوله عن 
شيخين عبدالرحمن بن كعب كما في رواية الباب وعن عبدالله بن 
تعلبة كما في رواية أحمد والطبراني (ومنهم من ذكره عن جابر) 
كما في رواية عبدالرزاق. 

0- قوله: (فقال بعضهم: لا يصلى على الشهيد وهو قول أهل 
المدينة وبه يقول الشافعي وأحمد) قال الشافعي في «الأم؟: جساءت 
الأخبار كأنها عيان من وجوه متواترة أن النبي و لم يصل على 
قتلى أحد وما روي أنه صلى عليهم وكبر على حمزة سبعين تكسيرة 
لا يصح. وقد كان ينبغي لمن عارض بذلك هذه الأحاديث 
الصحيحة أن يستحيى على نفسه؛ قال: وأما حديث عقبة بن عامر 
فقد وقع في نفس الحديث أن ذلك كان بعد ثمان سنين يعني 
والمخالف يقول لا يصلى على القبر إذا طالت المدة. قال: وكأنه 


كل دعا لهم واستغفر لهم حين قرب أجله مودعاً لهم بذلك ولا 
يدل ذلك على نسخ الحكم الثابت. انتهى: قلت: أخرج البخاري 
في #صحيحه» في غزوة أحد عن عقبة بن عامر قال: صلى رسول 
الله ود على فتلى أحد بعد ثمان سنين كالمودع للأحياء والأموات 
(وقال بعضهم: يصلى على الشهيد» واحتجوا بحديث النبي كَل أنه 
صلى على حمزة وهو قول الثورى وأهل الكوفة وبه يقول إسحاق) 
حديث الصلاة على حمزة الذي أشار إليه الترمذي أخرجه الحاكم 
من حديث جابر قال: فقد رسول الله يك حمزة حين جاء الناس من 
القتال فقال رجل: رأيته عند تلك الشجيرات» فلما رآه ورأى ما مثل 
به شهق وبكى فقام رجل من الأنصار فرمى عليه بشوب ثم جيء 
بحمزة فصلى عليه الحديثء وفي إسناده أبسو حماد الحنفي وهو 
متروك. وأخرج أبو داؤد في «المراسيل» والحاكم من حديث أنس 
قال: مر النبي يل على حمزة وقد مثل به ولم يصل على أحد من 
الشهداء غيره؛ وأعله البخاري والترمذي والدارقطني بأنه غلط فيه 
أسامة بن زيد فرواه عن الزهري عن أنسء, ورجحوارواية الليث 
عن الزهري عن عبدالرحمن بن كعب بن مالك عن ججابر. وأخرج 
ابن إسحاق عن ابن عباس قال: أمر رسول الله وك بحمزة فسجي 
ببردة ثم صلى عليه وكبر سبع تكبيرات ثم أني بالقتلى فيوضعون 
إلى حمزة فيصلي عليهم وعليه معهم حتى صلى عليه ثنتين وسبعين 
صلاة؛ وفي إسناده رجل مبهم لأن ابن إسحاق قال: حدثني من لا 
أتهم عن مقسم مولى ابن عباس عن ابن عباس. قال السهيلي: إن 
كان الذي أبهمه ابن إسحاق هو الحسن بن عمارة فهو ضعيف وإلا 
فهو مجهول لا حجة فيه. قال الحافظ: الحامل للسهيلي على ذلك 
ما وقع في مقدمة مسلم عن شعبة أن الحسن بن عمارة حدثئه عن 
الحكم عن مقسم عن ابن عباس أن النبي يِه صلى على قتلى أحد 
فسألت الحكم فقال: لم يصل عليهم. انتهى. قال الشوكاني: لكن 
حديث ابن عباس روي من طريق أخرى فذكرها. وأعلم أن.في 
الصلاة على قتلى أحد وعلى حمزة أحاديث أخرى لكن لا يخلو 
واحد منها عن كلام. قال ابن تيمية في «المتتقى»: وقد رويت 
الصلاة عليهم يعني على شهداء أحد بأسانيد لا تثبت. انتهى. 

ثم اعلم أنه لم يرد في شيء من الأحاديث أنه وُه صلى على 
شهداء بدر ولا أنه لم يصل عليهمء: وكذلك في شهداء سائر 
المشاهد النبوية إلا ما روى النسائي في «ستنه؛ والطحاوي عن 
شداد بن الهاد رضي الله عنه أن رجلاً من الأعراب جاء إلى النببي 
كل فآمن به واتبعه الحديث» وفيه: «ولكنى اتبعشك على أن أرصي 


تحفة الأحوذى - كتاب الجنائز 


إلى ههنا -وأشار إلى خلقه- بسهم فأموت فأدخل الجنة. فقال: إن 
تصدق الله يصدقك»» فلبئوا قليلاً ثم نهضوا في فتال العدو فأتي به 
النبي و يحمل قد أصابه سهم حيث أشار فقال النبي يِِ: أهو 
'هو؟ قالوا: نعم؛ قال: «صدق الله فصدقه». ثم كفنه النبي كله في 
جبة النبي وَل ثم قدمه فصلى عليه فكان مما ظهر منن ضلاته: 
«اللهم هذا عبدك خبرج مهاجرا في سبيلك فقتل شهيدا انا شهيد 
على ذلك؛. وما روى أبو داود في «سننه» عن أبي سلام عمسن رجل 
من أصحاب النبي يك فال: أغرنا على حي من جهينة فطلب رجسل 
من المسلمين رجلاً منهم فضربه فأخظأه وأصاب نفسه فقال رسول 
الله يكِ: «أخوكم .يا معشر المسلمين» فابتدره الناس فوجدؤه قد 
ماتء فلفه رسول الله َكل بثيابه ودمائه وصلى عليه ودفتهء فقالوا: يا 
رسول الله أشهيد هو؟ قال:«نعمء وأنا له شهيد». قال الشوكاني في 
(النيل»: سكت عنه.أبو داود والمنذري وفي إسناده سلام ببن أببي 
سلام وهو منجهول. وقال أبو داود بعد إخراجه عن سلام المذكور: 
إنما هو عن زيد بن سلام عن جده أبي سلام. انتهى. وزيد ثقة. 
انتهى ما في «النيل». وقد استدل بهذين الحديثين أيضاً لمن قال 
بالصلاة على الشهيد. قال الشوكاني: أما حديث أبي سلام فلم أقف 
للمانعين من الصلاة على جواب عليه وهو من أدلة المثبتين لأنه 
قتل في المعركة بين يدي رسول الله يي وسماه شهيداً وصلى عليه. 
نعم لو كان النفي عاماً غير مقيد بوقعة أحد ولم يرد في الإثبات غير 
هذا الحديث لكان مختصا بمن قتل مثل صفته. انتهى. 

وأما حديث شداد بن الهاد فهو أيضاً من أذلة المثبتين فإنه قل 
في المعركة وسماه شهيدا وصلى عليه. ولكن حمل البيهقي هذا 
على أنه لم يمت في المعركة. قلت: والظاهر عندي أن الصلاة على 
الشهيد ليست بواجبة فيجوز أن يصلئ.عليها ويجوز تركها والله 
تعالى أعلم.وؤروى الماوردي عن أحمد: الصلاة على الشهيد أجود 
وإن لم يصلوا عليه أجزأء ذكره الحافظ في «الفتح». واختار 
الشوكاني الصلاة على الشهيد 000 الإمام الشافعي 
الذي ذكره في «الأم». 

فائدة: قال الشوكاني في «النيل»: قد اختلف في الشهيد الذي 
وقع الخلاف في غسله والصلاة عليه هل هو مختص بمن قتل في 
المعركة أو أعم.من ذلك» فعند الشافعي أن المراد بالشهيد قتيل 
المعركة في خرب الكفار. وخرج بقوله في المعركة من جرح في 
المعركة وعاش. بعد ذلك حياة مستقرة»: وخرج يحبرب الكفار من 


شهيداً بسبب غير السبب المذكوز: ولا خلاف أن من جمع هذه 
القيود شهيد. وروي عن أبي -خنيفنة وأبي يوسفف ومحمد أن منن 
جرح في المعركة إن مات قبل الارتشاث فشهيد. والإرئشاث أن 
يحمل وياكل أو يشرب أو يوصي أو يبقئى في المغركة يوماً وليلة 
حياً. وذهيت الهادوية إلى أن من جرح في المعركة يقنال له شهيد 
وإن-مات بعد الارتئاث» وأما من قتل مدافعا عن نفسن أو مال في 
المصر ظلماً فقال أبو خنيفة وأبو يوسف إنه شهيد» وقال الشافعي 
إنه وإن قيل له شهيد فليس من الشهداء الذين لا يغسلون. وذهبت 
العترة والحنفية والشافعي في قول له: إن قتيل البغاة شهيد. قالوا: 
إذ لم يغسل علي أصحابه وهو توقيف. انتهى كلام الشوكاني. 
4- باب ما جَاءَ في الصّلاةٍ على القَبْر 

نضث 1و علية] جيه دين جم متنا مسيم 
حدثنا الشيبَاني""2 أخبر نا الشَعبِيّ قال: «أخبرني مَن رَأى النبي 
كا ل م0 فْقِيلَ 

لَهُ: من قال؟ فقال: ابن عَبّاين2. 

تخ: 604] [م: 404] 1د 8163] [ن: 5077] ها 
ثثاة١].‏ 

قال: وفي الباب عن أنْس”" وبْرَيْدَة ويزِيدَ بن ثابتم وأبي 
هُرَيْرَة وعَامِرٍ بن رَبِيعَة وأبي قاد وسَهل بن حْتيْفم. 

قال أبو عيسى: حديث ابن عباس حديث حسن 
صحبية”". والعمل على هذا" عِنْدَ أكْثْرِ امل الم مِنْ 
أصحاب النبي يل وَغْيْرهِم ومو قَوْلُ الشافعي وأحمد 
وإسحاق. وقال بَْضْ أهل العِلم: لا يُصَلَى على القَبر. وهُو 
قَوْلُ مَالِكِ بن أنس. وقال عبدالله بن المبَارَك: إذًا دُفِْنَ المَبَتْ 
ولَم يُصّل علي لي عَلى القبر"©. ورأى ابن المُبارَك الصّلاة 
على القبْر. وقنال أعيمة وإسجياق: يُصَلَى على القَبْرِ إلى 
ور وقالا: أكثرْ مَا سَمِعْنَا عن ابن المُسَيّب؛ أن النبي يكل 
صَلَى على قبْرِ أمّ علو بن عبد بَعْدَ شهر. 

٠‏ - [قال الألباني: ضعيف] حدثنا محمنة بن بَشَار 
حدئنا يَحبى بن َي عن سَعِيلٍ بن أبي عَروبَة عن قنَدََ عن 
َعِيدٍ بن المُسَبْبِ؛ «آن أمْ سَعْدٍ مان والنبي وله غَائِبْ فَلَمَا 
قَدِمَ صِلَى عَلَيْهَا وقد مَضّى لذَلِك شَهْرً”". م 

-١‏ قوله: (أخبرنا الشيباني) هو سليمان بن أبي سليمان أبو 
إسحاق الشيباني (أخبرنا الشعبي) هو عامر بن شراحيل الشعبي من 
كبار التابعين قال: أدركت خمسماثئة من الصجابة (ورأى قبراً 


١١٠٠ 


تنحفة الأحسوذي - كتاب الجنائز 


منتبذً) قال في «النهاية»: أي منفرداً عن القبور بعيداً عنها (نصف 
أصحابه ففصلى عليه) أي على القبر» وفي رواية البخاري: فأمهم 
وصلوا خلفه (فقيل.له) أي للشعبي (من أخبرك) أي بهذا الحديث 
(فقال: ابن عباس).أي فقال الشعبي أخبرني ابن عباس. وفي روايبة 
البخاري: قلت: من حدثك هذا يا أبا عمرو؟ قال ابن عباس. قال 
الحافظ في «الفتح»: القائل هو الشيباني والمقول له هو الشعبي. 
قال: وسياق الطرق الصحيحة تدل على أنه يي صلى عليه في 
صبيحة دفته. 

؟- فوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه البزار (وبريدة) 
أخرجها البيهقي (ويزيد بن ثابت) أخرجه أحمد والنسائي 
(ص7؟7) (وأبي هريرة) أخرجه البخاري ومسلم (وعامر بن 
ربيعة) أخرجه ابن ماجه (وأبي قتادة) أخرجه البيهقي أنه يه صلسى 
على قبر البراء» وفي رواية بعد شهر كذا في «النيل» (وسهل بن 
حنيف) أخرجه ابن عبدالبر في كتابه «التمهيد». قال الإمام أحمد: 
رويت الصلاة على القبر من النبي يل من ستة وجوه حسان. قال 
ابن عبدالبر: بل من تسعة كلها حسان وساقها كلها بأسانيده في 
«تمهيده؛ من حديث سهل بن حنيف وأبي هريرة وعامر بن ربيعة 
وابن عباس وزيد بن ثابت الخمسة في صلاته على المسكينة» 
وسعد بن عبادة في صلاة المصطفى على أم سعد بعد دفتها بشهرء 
وحديث الحصين بن وحوح في صلاته على قبر طلحة بن السبراء. 
وحديث أبي أمامة بن تعلبة أنه و رجع من بدر وقد توفيت أم أبي 
أمامة فصلى عليهاء وحديث أنن أنه صلى على امرأة بعد ما دفنت 
وهو محتمل للمسكينة وغيرهاء وكذا ورد من حخديث برسدة عند 
البييهقي وسماها محجنة. كذا في «التعليق الممجد». 

15 قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

:- قوله: (والعمل على هذا) أي على مشروعية الصلاة على 
القبر (وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) سواء صلي على الميت 
أو لا وهو قول الجمهور. انتهى. واستدلوا بأحاديث الباب (وقال 
بعض أهل العلم: لا يصلى على القبر وهو قول مالك بن أنى) قال 
ابن المنذر: ومنعه التخعي ومالك وأبو حنيفة وعنهم إن دفن قبل أن 
يصلى عليه شرع وإلا فلا. وأجابوا عن أحاديث الباب بأن ذلك كان 
من خصائصه كي واستدلوا على هذا بقوله و في حديث أبي 
هريرة عند مسلم: «إن هذه القبور مملوءة ظلمة على أهلها وإن الله 
ينورها لهم بصلاتي عليهم». قالوا: صلاته يَةِ كانت لتنوير القبر. 


وذا لا يوجد في صلاة غيره فلا يكون الصلاة على القبر مشروعاً. 
وأجاب ابن حبان عن ذلك بأن في ترك إنكاره يك على من صلى 
معه على القبر بيان جواز ذلك لغيره وأنه ليس من خصائصه. 
وتعقب بأن الذي يقع بالتبعية لا ينهض دليلاً للأصالة. ومسن جملة 
ما أجاب به الجمهور عن هذه الزيادة» أنها مدرجة في هذا الإسنتاد 
وهي من مراسيل ثابت»؛ بين ذلك غير واحد من أصحاب حماد بن 
زيد. قال الحافظ: وقد أوضحت ذلك بدلائله في كتاب «بيان 
المدرج». قال البيهقي: يغلب على الظن أن هذه الزيادة من مراسيل 
ثابت كما قال أحمد. انتهى: قلت: وقع في حديث يزيد بن ثابت 
عند النسائي قال: لا يموت فيكم ميت ما دمت.بين أظهركم إلا 
يعني آذنتموني به فإن صلاتي له رحمة». وهذا ليس بمرسل. 
وأجاب الشوكاني بأن الاختصاص لا يثبت إلا بدليل ومجرد كون 
الله ينور القبور بصلاته يكققِ على أهلها لا ينفني مشروعية الصلاة 
على القبر لغيره لا سيما بعد قوله يَِ: «صلوا كما رأيتموني 
أصلي». انتهى. 

0- قوله: (وقال ابن المبارك إذا دفن الميت ولم يصل عليه 
الخ) قال الشوكاني في «النيل»: وأا من لم يصل عليه ففرض 
الصلاة عليه الثابت بالأدلة وإجماع الأمة باق» وجعل الدفن مسقطاً 
لهذا الفرض محتاج إلى دليل. 

قال: وقند.استدل بحديث الباب يعني حديث ابن عباس 
المذكور على رد قول من فصل فقال: يُصلى على قبر من لم 
يكن قد صّلي غليه قبل الدفن لا من كان قد صَّلي عليه لأن القصة 
وردت فيمن قد صليّ عليه» والمفصل هو بعض المانعين. 

1- قوله: (وقال أحمد وإسحاق: يصلى على القبر إلى شهر) 
قال الأمير اليماني في «سبل السلام؛ (ص :)١144‏ واختلف القائلون 
بالصلاة على القبر في المدة التي شرعت فيها الصلاة فقيل: إلى 
شهر بعد دفته» وقيل: إلى أن يبلى الميت لأنه إذا بلى لم يبق ما 
يصلى عليه؛ وقيل: أبداً لأن المراد من الضلاة عليه الدعاء وهو 
جائز في كل وقت. قال: هذا هو الخق إذ لا دليل علبى التحديد 
بمدة:.انتهى: قلت: استدل أحمد وإسحاق وغيرهما ممن قال إلى 
شهر بحديث سعيد بن المسيب الذي رواه الترمذي في هذا البناب. 
قال الحافظ في «التلخيص» بعد ذكره: ورواه البيهقي وإسناده 
مرسل صحيح: انتهى.. وروى الدارقطني عن ابن عباس أن النبي 
يي صلى على قبر بعد شهرء وروى عنه أيضاً أن النبي ب صلى 
على ميت بعد ثلاث. قلت: الظاهر الاقتصار على المدة التي ثينت 


. ١15١ 


عن رسول الله يو وأما القياس على مطلق الدعاء وتجويزه فني كل 
وقت ففيه نظر كما لا يخفي. 
مرسل وقد عرفت آنفاً أنه رواه البيهقي وإسناده مرسل صحيح 
8- - باب ما جاء في صَلاة النر: يل على 
النيحاء إل ” 
جاشيي 


اك [صحيح] حدثنا ابو سَلَْمَةَ يَحمَّى بن خَلّفٍ 
وحُمَيْدُ بن مَلْمَدَة قالا: حدثنا بشلرٌ بن المفضل حدثنا يونس 
ابن عبَيدٍ عن محمد بن مبيرينَ عن أبي المُهَلّبٍِ عن عِمْرَانٌ 
ابن حُصَيْن قال: قال لنا رسول الله يكِ: ذإن أتَاكم النجَاشبي 
قد مّات”' فَقُومُوا فُصَلّوا عَلَيْهِ. قال: فَفْمْنًا فَصَفَفْنًا كَمَا يُصَفّ 
على المَبّتِ وَصلْيْنَا عليه كَمَا يُصَلَى على المَبّت». 

.] ١6886٠١ :ه[]1١91/5٠ زن:‎ 

قال: وفي الباب عن أبي مُرَيرةَ وجابر بن عبدالله وأبي 
ستعيل وحُذيَْة بن أسيلو وجرير بن عبدالهآ". 

قال ابو عيبن هلا خلبث خسن صبيي انا “غريب مِنْ 
هذا الوجه. وقد رَوَاه أبُو قلأبَةَ من عَمَهِ أبي المُهَلَبِ عن 
عِنْرَانُ ابن حُصِينٍ. وابو المُهَلَبِ امْمُهُ عبدالرحمن بن عَمْرِو 
ويُقَال ل لَه مََاوِيَة بن عَمْرو. 

-١‏ (باب ما جاء في صلاة النبي يَهِ على النجاشي) هو من 

سادات التابعين أسلم ولم يهاجر وهاجر المسلمون إليه إلى الحبشة 
.مزتين وهؤ.يحسن إليهم. وأرسل إليه رسول الله يخ عمرو بن أمية 
بكتابين أحدهما يدعوه فيه إلى الإسلام والثاني يطلب.منه تزويجه 
٠‏ بأم حبيبة» فأخذ الكتاب ووضغه. على عينيه وأسلم وزؤجه أم.حبيبة» 
.:وأسلم على يده عمرو بن العاص قبل أن:يصحب النبي و فصار 
يلغز به فيقال: صحابي كثير الحديث أسلم على يد تابعي كذا في 


اضياء الساري». وقال الحخافظ في «الفتح»: هو بفتح النون / 


وتخفيف الجيم وبعد الألف شين .ثم ياء ثقيلة كياء السب وقيل 
بالتخفيف» وهو لَقَبْ من مَلَكَ الحبشة. وحكى المطرزي تشديد 
الجيم عن بعضهم وخطأه. انتهى. قلت: كما يقال لمن ملك الفرس 
كسرى ولمن ملك الروم قيصر كذلك يقال لمن ملك الحبشة 
النجاشي» وكان اسمه. أصحمة» ففي.#ضحيح البخاري» في هجرة 
الحبشة من طريق .ابن عيينة عن ابن جريسج: «فقوموا فصلوا على 
أخيكم. أصحمة». 


7- قوله: اذاي اتساج ل سا وى رون لساري 


«قد توفي اليوم رجل صالح من الحبش»» وفي ام 
البخاري:. «نعى النجاشي في .اليوم الذي مات فيه»»:وفيه علم من 
أعلام النبوة لأنه يإ أعلمهم بموته في اليوم الذي مات فيه مع بعد 
ما بين أرض الحبشة: والمدينة (وصلينا عليه كما يصلى على الميت) 
استدل به على مشروعية الصلاة على الميت الغائب عن اليلد 
وبذلك قال الشافعي وأحمد وجمهور السلف حتى قال ابن حزم: 
لم يأت عن أحد من الصحابة منعه. وعن الحنفية والمالكية لا 
يشرع ذلك. 

وقد اعتذر من لم يقل بالصلاة على الغائب من.قصة:النجاشي 
بأمور منها أنه كان بأرض لم يصل عليه بها أحد فتعينت الصلاة 
عليه لذلك» ومن ثم قال الخطابي: لا يصلى على الغائب إلا إذا 
وقع موته بأرض ليس بها من يصلى عليه. واستحسنه الرويساني من 
في «السئن» الصلاة على المسلم يليه 
أهل الشرك ببلد آخر. قال الحافظ في «الفتح»: هذا محتمل إلا أنني 
لم أقف في شيء من الأخبار على أنه لم يصل عليه في بلده أحند. 
ومنها أنه كشف له َكل عنه حتى رآه» فتكون صلاته عليه كصلاة 
الإمام على ميت رآه ولم يره المأمومون ولا خلاف في جوازهها. 
وأجيب عنه بأن هذا يحتاج إلى نقل صحيح صريح ولم يثبت. 

فإن قلت: قد روي عن ابن عباس قال: «كشف للنبي وله عن 
سرير النجاشي حتى رآه وصلى عليه؛؛ وأخرج ابن حبان عن عمران 
ابن حصين قصة الصلاة على النجاشي وفي روايته: «فقام وصفوا 
خلفه وهم لا يظنون إلا أن جنازته بين يديه» أخرجه من طريق 
الأوزاعي عن يحبى بن أبي كثير عن أبي قلابة عن أبي المهلب 
عنه» ولأبي عوانة من طريق أبان وغيره عن يحيى: «فصلينا خمسة 
ونحن لا نرى إلا أن الجنازة قدامنا». 1 


الشافعية» وبه ترجم أبو داود.ذ 


قلت: أما رواية ابن عباس فقد ذكرها الواقدى في أسبابه بغير 
إسناد كما ذكره الحافظ في «فتح الباري» وأما رواية عمران بن 
حصين بلفظ: «وهم لا يظنون إلا أن جنازته بين يديه ويلفظ: 
#ونحن لا نرى إلا أن الجنازة قدامنا», فالمراد به أنهسم صلوا عليه ١‏ 
كما يصلون على الميت الخاضر من غير فرق. ويدل عليه حديث 
الباب بلفظ: «فقمنا فصففنا كما يصف على الميت وصلينا عليه كما 
يصلى على الميت»؛ وهو مروى عن عمران بن حصين. ومنها أن 
ذلك خاص بالنجاشي لأنه لم يثبت أنه يك صلى على ميت غائب» 
قاله الملهب. وأجاب عنه الحافظ في «الفتح» فقال: كأنه لم يثبت 


عنده قصة معاوية بن معاوية الليني وقد ذكرت في ترجمته في 


تحفة الأحسوذي - كتاب الجتائز 


الصحابة أن خبره قوي بالنظر إلى مجموع ظرقه. انتهى. ولمن لم 
يقل بالصلاة على الغائب اعتذارات أخرى ضعيفة لا حاجة إلى 
ذكرها والكلام عليها. قال الشوكاني بعد البحث في هذه المسألة. ما 
لفظه: والحاصل أنه لم يأت المانعون من الصلاة على الغائب 
نشيء يعتد به سوى الاعتذار بأن ذلك مختص بمن كان في أرض 
لا يصلى عليه فيهاء وهو أيضاً جمود على قصة النجاشي يدقعه 
الأثر والنظر. انتهى. قلت: الكلام في هذه المسألة طويل مذكور في 
«فتح الباري» وغيره فعليك أن تراجعه. 

- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وجابر بن عبدالله وأبي 
سعيد وحذيفة بن أسيد وجرير بن عبدالله) أما حديث أبي هريرة 
فأخرجه الجماعة. وأما حديث جابر فأخرجه الشيخان. وأما حديث 
أبي سعيد وحذيفة وجرير فلينظر من أخرجه. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والنسائي (وأبو المهلب اسمه عبدالرحمن بن عمرو الخ) قال 
الحافظ في «التقريب:: أبو المهلب الجرمي البصري عم أبي قلابة 
فذكر الاختلاف في اسمه ثم قال: ثقة من الثانية. 

4- باب ما جَاءَ في فَضْلٍ الصّلاةٍ على الجَنازة 

9 - [متفق عليه] حدئنا أبُو كُرَيبِ حدثنا عَبْدَةُ بن 
مُلَيْمَانْ عن محمد بن عَمْرو حدثنا أبو سَلَمَةَ عن أبي هُرَيْرَة 
قال: قال رسول الله يكلِِ: «مَنْ صَلَى على جَنَارةٍ فَلَهُ قراط" 
وم تَبعَهَا حم يُقفَى دَلنُهَا قَلَهُ ِيرَاطَان أحَدَمْمَا أن 
أصْفْرُهُمَا مِذْلَ د فكت لِك لابن عُمِرَ فَأرْسَل إلى 
مَائِشةٌ فسألها عن ذَلِكَ فقالت: صق أبُو هُرَئْرَة. ففَالَ ابن 
عْمَر: لَفَد فَرَطْنَا في قَرَاريط كثيرة. 

لخ: ]١*6١‏ [م: 448] [د: 1514"] [ن: ؟وقك 
16] [ه: .]١6179‏ 

“قال: وفي البابو عن البَرَاِ وعبدالله بن مُعْمْلٍ وعبدالله بن 
سْمُودٍ وأبي ستعبد وأبي' بن ْو وابن عم ووبان”*' 

قال أبو عيسى: حديث أبي هُرَبْرَةٌ حديث حسن 
صحيح”". قد رُوي عَنْهُ مِنْ غَيْر وَجْه. 

-١‏ قوله: (فله قيراط) بكسر القاف قال الجوهري: أصله قراط 
بالتشديد لأن جمعه قراريط فأبدل من أحد حرفي تضعيفه يا قال: 
والقيراط نصف دائق والدانق سدس الدرهم فعلى هذا يكون 
القيراط جزء من الدرهم. وأما صاحب «النهاية» 
فقال: القيراط جزءاً من أجزاء الدينار وهو نصف عشره في أكثر 


من اثني عشر جزء 


البلاد. في الشام جزءاً من أربعة وعشرين جزءاً (حتى يقضى دفنهنا) 
أي يفرغ من دفنها (أخدهما أو أصغرهما) شك من الراوي (مثل 
أحد) هذا التفسير المراد ههنا لا للفظ (فذكرت ذلك) هذا مقول 
أبي سلمة (فرطنا) من التفريط أي ضيعنا كما في رؤاية لمسلم (فني 
قراريط كثيرة) جمع قيراط أي ضيعنا قراريط كثيرة من عدم 
المواظبة على حضور الدفن. بين ذلك مسلم في .روايته من طريق 
ابن شهاب عن سالم بن عبدالله قال: كان ابن عمر يصلي على 
الجنازة ثم ينصرف فلما بلغه حديث أبي هريرة قال فذكره. 

1- قوله: (وفي الباب عن البراء الخ) قال الحافظ في «الفتح»: 
وقع لي حديث الباب يعني حديث أبي هريرة الذي ذكره الترمذي 
في هذا الباب من رواية عشرة من الصحابة غير أبي هريرة» وعائشة 
من حديث ثوبان عند مسلمء والبراء وعبدالله بن مغفل عند 
النسائي» وأبي سعيد عند أحمدء وابن مسعود عند أبي عوانة» 
وأسانيد هؤلاء الخمسة صحاح؛ ومن حديث أبي بن كعب عند ابن 
ماجه وابن عباس عند البيهقي في «الشعب»؛»؛ وأنس عند الطبراني 
في «الأوسط». ووائلة بن الأصقع عند ابن عدي؛ وحفصة عند 
حميد ابن زنجويه في فضائل الأعمال؛ وفي كل من أسائيد هؤلاء 
الخمسة ضعف , انتهى. 

-٠‏ قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان وغيرهما. 

0- باب آخر 

1 ا ضعيف] حدثنا محمد بن بَشَارِ 
علدنا زوج بن خبافة '' حدثنا عبَاد بن منْصُورٍ قال سَمِعْتْ أبَا 
المهرّم قال: شمن انار كود سد تي نشول 
مض رسو الله يق يقُول: «مَنْ تب جَنَازة وَحَمَلهَا ثلاث 
مَرَاتوا" فَقَد قَضَى ما عَلَيْهِ من حَقَهاه. 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب” ". وَرَوَاهُ بَعْضُهُمْ بهذا 
الإسْناد ولم يَرْقفْعْه. وأبو المُهَرْم إِسْمُه يَزِيِدْ بنْ سُفْيَانَ. 
وضَعَفه س9 

-١‏ قوله: (أخبرنا روح بن عبادة) بفتح الراء وسكون الواو ثقة 
فاضل له تصانيف من التاسعة (سمعت أبا المهزم) قاك في 
«المغني»: بمضمومة وفتح نهماء وفتح زاي مشددة وهو يزيد بن : 
سفيان. انتتهى. وقال في «التقريب:: بتشديد الزاي المكسورة 
التميمي البصري اسمه يزيد وقيل عبدالرحمن بن سفيان متروك من 


. الثالثة. 


تنحفة الأحسوذي -كتاتب الجنائزر 


"- قوله: (وخملها ثلاث مرات) قال.ابن الملك: يعني يعاون 
الحاملين في الطريق ثم يثركها ليستريح ثم يحملها في بعض 
الطريق يفعل كذلك ثلاث مرات (فقد قضى ما عليه من حقها) أي 
من حق الجنازة» بيان لمنا قال ميرك: أي من -جهة المعاونة لا.من 
دين وغيبة ونحوهما. انتهى. وقد عد وك أن من جملة الحقوق التي 
للمؤمن على المؤمن أن يشيع جنازته. 

”- قوله: (هذا حديث غريب) لم يحكم الترمذي عليه 
بالضعف. وهو ضعيف لأن في سنده أبا المهسزم وهو متروك كما 
عزفت. 

4- قوله: (وضعفه شعبة).قال الذهبي في «الميزان»: قال 
مسلم: سمعت شعبة يقول: رأيت أبا المهزم ولو يُعطى درهماً 
لوضع حديثا. انتهى. 

اعلم أن أهل العلم قد اختلفوا في كيفية. حمل الجنازة؛ فقال 
محمد رحمه الله في «موطئه»: وصفته أن يبدأ الرجل فيضع يمين 
الميت المقدم على يمينه ثم يضع يمين الميت المؤخخر على يمينه 
ثم يعود إلى المقدم الأيسر فيضعه على يساره. وهذا قول أبي حنيفة 
رضي الله عنه. انتهى. وقال الشافعي رحمه الله: السنة أن يحملها 
رجلان يضعها السابق على أصل عنقه والثاني على أعلى صدره. 
واستدل للإمام أبي جنيفة بما رواه ابن ماجه عن عبيد بسن بسطاس 
عن أبي عبيدة عن أبيه عبدالله بن مسعود قال: من اتبع جنازة 
فلياخذ بجوانب السرير كلها فإنه من السنة» وإن شاء فليدع؛ ثم إن 
شاء فليدع؛ ورواه أبو داود الطيالسي وابن أبي شيبة وعبدالرزاق في 
«مصتفيهما». حدئنا شعبة عن منصور بن المعتمر عبيد بن بسطاس 
به بلفظ فلياجذ بجوانب السرير الأربعة. ومن طريق عبدالرزاق رواه 
الطبراني في «معجمه؛ ورواه محمد بن الحسن الشيباني فسي كتاب 
«الآثار؟ أخبرنا أبو حنيفة رضي :الله عنه حدثنا منصور بن المعتمر به 
قال: سن الس حيل الجنازة بجوائب السريز الأزيعة كذاافي أدتضت 
الراية». واحتج للإمام الشافعي رحمه الله بما أخرجه ابن سعد عن 
شيوخ من بني عبدالأشهل أن رسول الله يك حمل جنازة سعد بين 
العمودين حتى خرج به من الدار. واجاب صاحب «الهداية» عن 
هذا بأن ذلك كان لازدحام الملائكة. قلت: لا شك في أنه كان في 
جنازة سعد ازدحام الملائكة. فروى سعد بإسناد صحيح عن ابن 
عمر رفعه قال: «لقد شهد سبعون ألف ملك لم ينزلوا إلى الأرض 
قبل ذلك»؛ كذا في «الدراية». لكن لا يلزم من هذا أن حمل جتازته 
بين العمودين كان لازدحامهم. فتفكر. وقد حملت جنائز عدة من 


الصحابة رضي الله عنهم بين العمودين. قال: الحافظ في «الدراية»: 
وفي الباب عن الحسن بن الحسن بن علي في جنازة جابر أخرجة 
الطبراني..وعن إبراهيم بن عبدالرحمن بن عوف: رأينت سعداً في 
جنازة عبدالرحمن بن عوف واضعاً السرير على كاهله بيسن 
العمودين أخرجه الشافعي. ومن حديث أبي هريرة أنه صنع ذلك 
في جنازة سعد. ومن حديث عثمان أنه ضنع ذلك. ومن طريق ابن 
عمر في جنازة رافع بن خديج» ومن طريق ابن الزبير في جنازة 
المسور بن مخرمة. وروى ابن سعد عن مروان أنه فعل ذلك هو 
وأبو هريرة بجنازة حفصة بنت عمر. انتهى ما في «الدراية». 
ا انتما نجاء في القيام لأيجتاز: 

- [متفق ق عليه] حدثنا ف 
شاب عن سام بن عبدالله عن أبيو عن حامر بن رَيِعَةً عن 
النبي يك حذئنا قتي حلدثنا اَي عن نَافِمٍ عن ابن عُمّر عسن 
عَامِرٍ بن رَبيعَة عن رسول 0 دإِذًا رَايثُمْ الجَنازة 
فقو موا لها(" حَنَى تُخْلْفَكُ”" أ تُوضم 

لخ: /1707][م: 9044] [ن: ا ]د 
فنضةا 

قال: وفي الباب عن أبي سَعِيرٍ وجابرٍ وسَّهْلٍ بن حُتَيْفٍ 
وقَيْس بن سَعَادٍ وأبي هِرِيرَة. 


قال أبو عيسى: حديث عَامِرٍ بن رَبِيعَةَ حديث حسن 
2 


*- [متفق عليه] حدثنا نَصْرُ بن عَلِيّ الجَهْضَمِيّ 
والحَسْ بن عَلِي الخلال الُلْوَانِيَ قالا: حدثنا وهب بن 
جرير حدئنا هِشامٌ الدستوائي عن يحْبَى بن أبي كثير عن أي 
َلَمَةَ عن أبي مسَعِيلٍ الخْلارِيَ أن رسول الله وك قال: دإذًا 
رأيكْمْ الجتلزة فَقُومُوا لها. َمَنْ تبِمَهَا فلا يَفَمُدَنْ حتى 


وضع" : 
لخ: ]1783١‏ [م: وهة] [د: 81878 [آن: 19317]. 


قال أبو عيسى: حديث أبي سسَعِيلد في هذا البّابٍِ حديث 
)0( 5 
حسن صحيحع 


3 قُيِبَُ حدثنا الث عن ابن 


. وَهُوَ قَوْلُ أحمد وإملحاق قالا: مَنْ تَبع 
جنَازَة فلا يعدن حَتى نُوضَع عن أعناق الرجَال. وقد روي 
عن بَعْضٍ أهْل الهم مِن أصْحَابٍِ ابي يلل وغَيْرمِم نهم 
كَانُوا يَتَقَدَمُونْ الجَنازرَة فيَقَعْدُون ِل أن د تتهي إِلَيهم 


لجان . . وهو د قَوْلُ الشافِعي. 


-١‏ قوله: (إذا رأيتم الجنازة فقوموا لها) وفي حديث جابر عند 
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مسلم: إن الموت.فزع فإذا رأيتم الجنازة فقوموا. وفي حديث سهل 
أبن حنيف وقيس بن سعد عند البخاري أن النبي يو مرت به جنازة 
فقام فقيل له إنها جنازة يهودي فقال أليست نفساً؟ وفي حديث أنس 
مرفوعاً عند الحاكم فقال: إنما قمنا للملائكة. وفي حديث عبدالله 
أبن عمرو ماعنا لبعد وابن حبان والمشاكم: إتسااتفومرن 
إعظاماً للذي يقبض التفوس. ولفسظ ابن حبان: إعظاماً لله الذي 
يقبض الأرواحه قال الحافظ. في «الفتح» ما محصله: إنه لا تنافي 
بين هذه التعليلات لآن القيام للفزع من الموت فيه تعظيم لأمر الله 
وتعظيم للقائمين بأمره في ذلك وهم الملائكة. قال: وأما ما أخرجه 
أحمد من حديث الحسن بن علي قال: إنما قام رسول الله 7 تاذياً 
بريح اليهودي. زاد الطبراني من حديث عبدالله بن عياش: فأذاه ريح 
بخورها. وللطبرى والبيهقي من وجه آخر عن الحسن كراهية أن 
تعلو رأسه. فإن ذلك لا يعارض الأخبار الأولى الصحيحة؛ أما أولاً 
فلان أسائيدها لا تقاوم تلك في الصحة؛ وأما ثانياً فلان التعليل 
بذلك راجع إلى ما فهمه الراوي؛ والتعليل الماضي صريح من لفسظ 
النبي ؟ انتهى. 

7 - قوله: (حتى تخلفكم) يضم أوله وفتح المعجمة وتشديد 
اللام المكسورة بعدها فاء أي تترككم وراءها ونسبة ذلك إليها على 
سبيل المجاز لأن المراد حاملها (أو توضع) أي عن مناكب 
الرجال. قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد) أخرجه البخاري ومسلم 
(وجابر) أخرجه البخاري ومس لم (وسهل بن حنيف) لينظر من 
أخرجه (وقيس بن سعد) أخرجه البخاري ومسام. (وأبي هريرة) 
أخرجه البخاري ومسلم. 

*- قوله: (حديث عامر بن ربيعة حديث حسن صحيح) 
وأخرجه البخاري ومسلم. ش 

4- قوله: (فمن تبعها فلا يقعدن حتى توضع) قيل أراد به 
وضعها عن الأعناق ويعضده رواية الثورى حشى توضع بالأرض» 
وقيل: حتى توضع في اللحد قاله الطيبي. قلت: قال الحافظ في 
«التلخيص:: المراد بالوضع الوضع على الأرض» ووقع في رواية 
عبادة: حتى توضع في اللحدء ويرده ما في حديث البراء الطويل 
الذي صححه أبو عوانة وغيره: كنا مع رسول الله كه ني جنازة 
فإنتهينا إلى القبر ولما يلحد فجلسنا حوله» ووقع في روايية سهيل 
عن أبيه عن أبي هريرة اختلاف» فقال الشورى عنه: حتى توضع 
بالأرض» وقال أبو معاوية عنه: حتى توضع باللحد حكاه أو داود 
ووهم رواية أبي معاوية وكذلك قال الأثرم. انتهئ. 


ه-.قوله: (حديث أبي سعيد في هذا البناب حديث حسن 
صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم. 

1- قوله: (وهو قول أحمد وإسحاق قالا: من تبع الخ) قال 
الحافظ في «الفتح»: اختلف الفقهاء في ذلك فقال: أكثر الصحابية 
والتابعين باستحبابه كما نقله ابن المنذر وهو قول الأوزاعي. وأحمد 
وإسحاق ومحمد ابن الحسنء وروى البيهقي من طريق أبسي حازم 
الأشجعي عن أبي هريرة وابن عمر وغيرهما أن القائم مثل الحامل 
يعني في الأجر. وقال الشعبي والنخعي: يكره القعود قبل أن 
توضع. وقال بعض السلف: يجب القيام واحتج بروايسة سعيد عن 
أبي هزيرة وأببي سعيد قالا: ما رأينا رسول الله يكل شهد جنازة قط 
فجلس حتى توضعء أخرجه النسائي انتهى كلام الحافظ. قوله: 
(وقد روى عن بعض أهل العلم من أصحاب النبي يك وغيرهم 
أنهم كانوا يتقدمون الخ) لم أقف على حديث صحيح يدل على 
ذلك والظاهر الموافق للأحاديث الصحيحة الصريحة هو ما ذهب 
إليه أحمد وإسحاق وغيرهما والله تعالى أعلم. 

1ه- باب في الرخخصّة في ترك القيّام لَه(" 
بق -٠‏ [صحيح] حدثناقُييَُ حدثنا الث عن يَحتَى بن 
سعِيل عن وَآقِلٍو(موَ ابن عَمْرو بن سَعْلو بن مُعَافْ) عسن نَافِعٍ 
تر عن شوو الك مد عليز بي لي ف 
كر القيام في الجَائٍ حت تُوضع فقال عَلِي: «قَامَ رسولُ الله 
بك ثم مَمَدَ”), 

0 7 نحره] 110 ل ا 

وفي الباب عن الحَسّن بن عَلِي واين عباس 

قال أبو عيسئ: حديث علي حديتث حسنٌ صحيح 
وفيه رواية أربَعَةٍ مِنَ التابعين يَمْضُهُمْ عن بَعْضٍ. والعمل على 
هذا عند بَعْضٍ آهل العلّم. . قال التافمي: وهذا أصّح شيم 
في هذا الباب. وهذا الْحَدِيث ناخ لِلَحَدِيث و الأول: دإذًا 
ركم النجازة ترما" وال اعمة إن شَاءٌ قَامَ وإن شاءً ل 
يَقُمْ واحتّج نج بأن النبي ول قد روي عَنْه أنه قَامَ نم َعَدَ وهَكذا 
قال إِسنْحَاقُ بن إبرَاهيم. 

قال أبو عيسى: مَعْنَى ول عَلِي: (فَامَ رول الله وك في 
الجَنَارَةٍ ثم فَعَدَ). يَقُولَ: كَانَ رسول الله يل إذَا رَأى الجنازة 
قام م د تَرَكَ ذَلِكَ بَعْدُ كان لا يد يَقَومْ إذَا رَأى الجنازة. 

-١‏ (باب في الرخصة في ترك القيام لها) أي عند رؤية 
الجنازة. ش 
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١١. 


؟- قوله: (فقال علي: قَام رسول الله ب ثم قعد) قال 
البيضاوي:: يحتمل قول علي ثم قعد أي بعد أن جاوزته وبعدت 
عنهه ويحتمل أن يريد كان يقوم في وقت ثم ترك القيام أصلاء 
وعلى هذا يكون فعله الأخير قرينة ذ في .أن المراد بالأمر الوارد ني 
ذلك الندب» ويحتمل أن يكون نسخاً للوجوب المستفاد من ظاهر 
الأمرء والأول.أرجح لأن احتمال المجاز يعني في الأمر أولى من 
دعو النسخ..انتهى كلام البيضاوي. قال الحافظ في «الفتح»: 
والاحتمال الأول يدفعه ما رواه البيهقي من جحديث علي أنه أشار 
إلى قوم قاموا أن يجلسوا ثم حدثهم الحديث. ومن ثم قال بكراهمة 
القيام جماعة منهم سليم الرازي وغيره من الشافعية. وقال اببن 
حزم: قعوده يَكلِِ بعد أمره بالقيبام يدل على أن الأمبر للندب ولا 
يجوز أن يكون نسخاً لأن النسخ لا يكون إلا بنهي أو بترك معه 
نهي. قال الحافظ في «الفتح»: وقد ورد معنى النهي من حديث 
عبادة قال: كان النبي يَف يقوم للجنازة فمر به حبر من اليهود فقال: 
هكذا نفعل» فقال: #اجلسوا وخالفوهم» أخرجه أحمد وأصحاب 
السنن إلا النسائي فلو لم يكن إسنادة ضعيفاً لكان حجة في النسخ. 
انتهى. 

قلت: ويدل .على النسخ ما رواه أجمد عن علي بلفظ قال: كان 
رسول الله يل أمرنا بالقيام في الجتازة ثم جلس بعد ذلك وأمرنا 
بالجلوس. 

'- قوله: (وفي لباب عن الحسن بن علي وابن عباس) أخرجه 
النسائي من طريق محمد .بن سيرين قال: إن جنازة مرت بالحسن 
ابن علي وابن عباس فقام الحسن ولم يقم.ابن عباس فقال الحسن 
أليس قد قام رسول الله 5 لجنازة يهودي؟ قال ابن عباس: نعم ثم 

؛- قوله: (حديث علي خديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم 
بلفظ: أن النبي يكل قام في الجنازة ثم قعد بعد. 

5- قوله: (وهذا الحديث ناسخ للحديث الأول: إذا رأيتم 
الجنازة فقوموا) ويدل على النسخ حديث عبادة وقد تقدم؛ وما روآه 
أحمد عن علي بلفظ: ثم جلس بعد ذلك وأمرنا بالجلوس وتقدم 
هذا أيضأء وما رواه الببهقي من حديث علي أنه أشار إلى قوم قاموا 


أن يجلسوا ثم حدثهم الخديث وقد تقدم هذا أيضاً (وقال أحمد إن 


شاء قام وإن شاء لم يقم إلخ) فعند أحمد حدييث علي هذا ليس ١‏ 


بناسخ للحديث الأول. قال الحازمي في كتاب «الاعتبار»: وقد 
اختلف أهل العلم في هذا الباب فقال يعضهم: على الجالس أن 


يقوم إذا رأى الجنازة حتى تخلفه؛ وممن رأى ذلك أبو مسعود 
البدري وأبو سعيد الخدري وقيس بن سعد وسهل بن نيف وسالم 
بن عبدالله. وقال أحمد بن حنبل: إن قام لم أعبه وإن قعد فلا بأس 
به وبه قال إسحاق الحنظلي» وقال أكثر أهل العلم: ليس على أحد 
القيام للجنازة» روينا ذلك عن علي بن أبي طالب والحسن بن علي 
وعلقمة الأسود والنخعي:ونافع بن جبير» وفعله سعيد بن المسيب؛ 
وبه قال عروة بن الزبير ومالك وأهل الحجاز والشسافعي وأصحابنه 
وذهبوا إلى أن الأمر بالقيام منسوخ وتمسكوا في ذلك بأحاديث» ثم 
ذكر الحازمي بإسناده حديث علي بن أبي طالب أن رسول الله يك 
كان يقوم في الجنائو شم فلن بعد .قال::هندًا حَديْث سيج 
أخرجه مسلم: ثم ذكر بإسناده عن مسعود بن الحكم الزرقى أنه 
سمع علي بن أبي طالب رضي الله عنه في رحبة الكوفة وهو يقول: 
كان رسول.الله يك أمرنا بالقيام في الجنازة ثم جلس بعد ذلك 
وأمرنا بالجلوسء ثم ذكر بإسناده عن مجاهد عن أبي معمر قال: 
مرت ينا جنازة فقمنا فقال: من أفتاكم بهذا؟ قلنا: أبو موستى 
الأشعري» فقال: ما فعله رسول الله يل إلا مرة كان يتشبه بأهل 
الكتاب فلما نسخ ذلك ونهى عنه. انتهى. قال الحازمي: فهذه 
الألفاظ كلها تدل على أن القعود.أولى من القيام. قال الشافعي: قد 
جاء عن النبي يف تركه بعد فعله والحجة في الآخر من أمر رسول 
لله وق وإن كان الأول واجبساً فالآخر من أمره ناسخ؛ وإن كان 
استحباباً فالآخر هو الاستحباب. وإن كان مباحناً لا بأس بالقينام 
والقعود فالقعود أولئ لأنه الآخر من فعله يل انتهى. 
*007- - باب ما جَاءً في قَوْل | ابي :الخد لنا 
والشى لِْيرن) "2 1 

:5 [صحيح» صححه أبن السكن وحسته السترمذي] 
حدثنا بو كريْبِ و نَصْرُ بن عبدالرحمّنٍ من الككُوفِي و يُوسُفُ بن 
مُوسَى القَطَانُ البَعْدَادِيَ قالُوا: حدثنا كام ب بن سَلْم عن 
الات و لاعن لكي ا ار ع ده 
عباس قال: قال النبي يكلد: «الَلحْدُ لَنَا والشّق و9" 

.]١1665 :ه[]؟١١م:ن[‎ ]" 4 5 

قال: وفي الباب عن جَرير بن عبدالله”' وعَائِشَة وابن 
عُمّر وجابر. 

قال أبو عيسى: حديث ابن عَّاسٍ حديسث حسنٌ غريسب 
مِنْ هذا الوجه, 

-١‏ (باب.ما جاء في قول النبي يكل اللحد لنا والشق لغيرتا) 
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اللحد بفتح اللام وبالضم وسكون الحاء هو الشق في عرض القبر 
جانب القبلة» والشق هو الضريح وهو الشق في وسط القبر. 

7- قوله: (حدئنا حكام) بفتح الحاء وتشديد الكاف (بن سلم) 
بفتح السين وسكون اللام ثقة له غرائب (عن علي بن عبدالأعلى) 
صدوق ربما وهم. 

؟'- قوله: (اللحد:لنا والشى لغيرنا) قال التوربشتى: أي اللحد 
آثر وأولى لناء والشق آثر وأولى لغيرناء أي هو اختيار من كان قبلنا 
من أهل الإيمان» وفي ذلك بيان فضيلة اللحد وليس فيه نهي عن 
الشق؛ لأن أبا عبيدة مع جلالة قدره في الدين والأمانة كان يصنعه 
ولأنه لو كان منهياً لما قالت الصحابة: أيهما جاء أولاً عمل عمله. 
ولأنه قد يضطر إليه لرخاوة الأرض. انتهى. وقال الطيبي ويمكن أنه 
عليه الصلاة والسلام عني بضمير الجمع نفسه أي أوثر لي اللحد 
وهو أخبار ععن الكائن فيكون معجزة انتهى.. وقيل معناه اللحد لنا 
معشر الأنبياء والشق جائز لغيرنا. قلت: الصحيح هو ما ذكره 
التوربشتي؛ ويؤيده حديث جرير بن عبدالله بلفظ: «اللحد لنا والشق 
لغيرنا أهل الكتاب». 

4- قوله: (وفي الباب عسن جرير بن عبدالله) أخرجه أحمد 
والبزار وابن ماجه بنحو حديث ابن عباس المذكور في هذا الباب 
وفيه عثمان بن عمير وهو ضعيفء وزاد أحمد بعد قوله لغيرنا اهل 
الكتاب (وعن عائشة) أخرجه ابن ماجة بلفظ قبالت: لما مات 
رسول الله يه اختلفوا في اللحد والشق حتى تكلموا في ذلك 
وارتفعت أصواتهم فقال عمر رضي الله عنه: لا تصخبوا عند رسول 
الله يَكِدِ حيا ولا ميتا أو كلمة نحوها فأرسلوا إلى الشقاق واللاحد 
جميعاًء فجاء اللاحد فلحد لرسول الله يل ثم دفن 6. (وابن عمر 
:- رضي الله عنه) أخرجه أحمد بلفظ: أنهم الحدوا للنبي يك لحداء 
وفيه عبدالله العمري وأخخرجه ابن أبي شيبة بلفظ: الحدوا للنبي 
كي؛ ولأبي بكر وعمر (وجابر) أخرجه ابن شاهين في كتاب الجنائز 
بلفظ حديث ابن عباس المذكور. وأحاديث الباب تدل على 
استحباب اللحد وأنه أولى من الضرح.ء وإلى ذلك ذهب الأكثر كما 
قال النووي وحكى في #شرح مسلم» إجماع العلماء على جواز 
اللحد والشق. ش 

0- قوله: (حديث ابن عباس غريب من هذا الوجه) أخرجه 
الخمسة. قال الشوكاني: وصححه ابن السكن وحسنه الترمذي كما 
وجدنا ذلك في بعض النسخ الصحيحة من جامعه في إسناده 


عبدالأعلى بن عامر وهو ضعيف. انتهى. 


- باب ما يُقُول إذا أَدْخل المَبّتْ القبر 

5- [صحيح] حدثنا أبو سَعيدٍ الأشّجّ حدثنا أبو 
خَالِدٍ الأحْمَرُ حدثنا الحَجَاجَ عن نَافِمِ عن ابن عمَرٌ «أنّ النبي 
ككل كان إِذَا أذل”" المت القَبْرَ (وقال أبُو َالِدٍ مرَةٌ: إذا 
وضع المَبّتْ في لَحَدِو) قال مَرَ: بسْم الله وبالله وعَلّى مِلَةٍ 
رسول الله» وقال مَرَة: «بسم الله وبالله وَعَلَى منةٍ رسول الله 
كا . 
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قال أبو عيسى: هذا حديث حسيٌ غريب”" مِن هذا 
الْوَجْه. 

وقد روي هذا الحَديث بن غَيرٍ هذا اوج عن ابن عصَرَ؛ 
عن النبي كك ورَوَاه أبُو الصلديق الناجي عن ابْن عْمَرَ عن 


النبيّ 0 
أيضاً. 


-١‏ قوله: (إذا أدخل) روي مجهولاً ومعلوماً (الميت) بالرفع أو 
النصب (القبر) مفعول ثان (قال) أي أبو سعيد الأشج (وقال أبو 
خالد إذا وضع الميت في لحده) يعني أن أبا خالد قال مرة لفظ إذا 
وضع الميت في لحده مكان لفظ إذا أدخل الميت القبر؛ وقد جاء 
صريح هذا في رواية ابن ماجة كما ستعرف (قال مرة بسم الله) أي 
وضعته أو وضع أو أدخله (وبالله) أي بأمره وحكمه أو بعونه 
وقدرته (وعلى ملة رسول الله) أي على طريقته ودينه (وقال مرة 
بسم الله وبالله وعلى سنة رسول الله) أي على طريقته وشريعته 
والمراد بملة رسول الله وسنته واحد: قال الطيبي: قوله أدخل روي 
معلوماً ومجهولاً والثاني أغلب فعلى المجهول لفظ كان بمعنى 
الدوام وعلى المعلوم بخلافة» لمنا روى أبو داود عن جابر قال: 
#رأى ناس نار في المقبرة فأتوهاء فإذا رسول الله يل في القبر وهو 
يقول: #ناولوني صاحبكم»: فإذا هو بالرجل الذي يرفع صوته 
بالذكر». قال ميرك: وفيه نظر لأنه على تقدير المعلوم يحتمل الدوام 
أيضاً. وعلى تقدير المجهول يحتمل عدمه أيضاً كما لا يخفى. قال 
القاري: وفيه أن إدخاله عليه الصلاة والسلام الميت بنفسه الأشرف 
لم يكن دائماً بل كان نادراء لكن قوله بسم الله يمكن أن يكون دائماً 
مع إدخاله وإدخال غيره تأمل. انتهى. 

7- قوله: (هذا حديث خسن غريب) وأخرجه أحمد وابن 


ماجةه. 
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77- قوله: (رواه أبو الصديق الناجي عن النبي يِ) أخرجه أبو 
داود (وقد روي عن أبي الصديق موقوفاً أيضاً) قال المنذري 
وأخرجه النسائي مسنداً وموقوفاً. وفي الباب أحاديث أخرى ذكرها 
الخافظ في «التلخيص» والزيلعي في #نصضب الراية». 

تنبيه: اعلم أن الترمذي رحمه الله روى حديث الباب بالإجمال 
وقد رواه ابن ماجه بالإيضاح فقال: حدننا هشام بن عمار حدثنا 
اسماعيل بن عياش حدثنا ليث بن أبي سليم عن نافغ عن ابن عمر 
عن النبي كَكئِهِ وحدثنا عبدالله بن سسْعيد حدثئنا أبو خالد الأحمر 
حدثنا الحجاج عن نافع عن ابنن عمرء قال: ذكان النبي ككل إذا 
أدخل الميت القبر قال: بسم الله وعلى ملة رسول الله». وقبال أبو 
خالداحرة:“إذا وش اليت في ليده قال: «بسم الله وعلى سنة 
رسول الله». وقال هشام في حديثه: #بسم الله وفي سبيل الله وغعلئى 
ملة رسول الله». 

0- باب ما جَاءَ ذ في الثوؤب الوَاحِدٍ يُلْقَى تحت 

0 في القبْر 

17- [صحيح] حدثنا زُيْدُ بن أخَرّمْ الطائيّ البصري. 
حدئنا عُشَمانٌُ بن فَرْقَدِ قال: تيده تدر إن تدر من 
أبيهِ قال: الْذِي ألْحَدَ د قبْرَ سول الله يكل ابو طْلْحَة ة: والِْي 
ألقَى الفَطِيقة نَحْتَهُ شقرَان مَوْلَى إرسول الله ي. 

قال َشقر: وأخبرتي عبيدالله بْنْ أبي رَافِ قال: سَمِعْت 
شُقَرَانَ يَقُول: أناء وَالله طرَحْت القطِيقة تخت رسول الله يك 
في القبر". 

قال: وفي البَابء عن ابن عباس" 

قال أبو عيسى: حَديث ف شُقرَانَ حديث حسنُ غريب. 
وَرَوَى عَلِيَ بْنْ المَدينِي عن عَنْمَانَ بْن فَرْقَدٍ هذا الحَدِيث. 

4 -- [صحيح: رواه مسلم] حدثئنا محمد بْنْ بَشَارٍ. 
حدثنا يَحبَى بن متيلا عن شعبَة: عن أبي جمرَة عن ابن 
عباس قال: جل في قَبْرِ النبي يك قَِيفَة حَمْرَاه. 

[م: لاكة] [ن: .]1١17‏ 

قال: وقال مُحَمِدٌ بن بَشَارِ في مَوْضِعْ آخر: حَدَثْنَا مُحمَدٌ 
ابن جَْفَرِ ويَحبَى عن شعي عن أبي جَسْرَةٌ عن ابن عَباسٍ 
وهذا أصّح. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيحٌ. وَقَدْ رَوَى 
شُعْبّة عن أبي حَمْرَة القصّاب”» واسُْمة عمران بن 
أبي عَطّاء. وَرُوي عَنْ ابي جَمْرَة الضبَعِي. واسلمّه نْصْر بن 


عِْرَان وكِلاهُمًا من أصْحَاب ابن عَبَاس. 

وقد رُويَ عن ابن عَبَاس: أنه كه أن يُلقَى تخت المت 

في القبْر شَيء. وَإِلَى هذا ذَهَبّ نب عه بَعْضن أهل الهلم. 

ا ل مي ار ا 
بالصادق؛ وأبوه محمد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب 
مغروف بالباقر. قوله: (الذي الحد) يقال لحد يلحد كذهب يذهسب 
والحد يلحد إذا حفر اللحد وهو الشق تحنت الجانب القبلي من 
القبر (والذي ألقى القطيفة) قال في «النهاية»: هي كساء له خمل 
(شقران) بضم الشين المعجمة وسكون القاف مولى رسول الله كل 
قيل اسمه صالح: شهد بدراً وهو مملوك ثم عتق. قال الحافظ: أظنه 
مات في خلافة عثمان. قال النووي في اشرح مسلم»: هذه القطيفة 
ألقاها شقران وقال: كرهت أن يلبسها أحد بعد رسول الله يلِ. وقد 
نص الشافعي وجميع أصحابنا وغيرهم من الغلماء على كراهة 
وضع قطيفة أو مضربة أو مخسدة أو نحو ذلك تحت الميث في 
القبر؛ وشذ عنهم البغوي من أصحابنا فقال في كتابه «التهذيب»: لا 
بآس بذلك لهذا الحديث. والصواب كراهته كما قاله الجمهور. ' 
وأجابوا عن هذا الحديث بأن شقران انفرد بفعل ذلك ولم يوافقه 
غيره من الصحابة ولا علموا ذلك وإنما فعله شقران لما ذكرناه عنه 
من كراهته أن يلبسها احد بعد النبي يك لأن النبي وَلِ كان يلبسها 
ويفترشها فلم تطب نفس شقران أن يتبذلها أحد بعد البي 8. 
وخالفه غيره فروى البيهقي عن ابن عباس أنه كره أن يجعل تحت 
الميت ثوب في قبره. انتهى كلام النووي. 

اك (واغيزني بن أب رافع قال ميمعت شقران يعول: أنننا والله 
طرحت القطيفة الخ) وروى ابن إسحاق في «المغازي»». والحاكم 
في «الإكليل» من طريقه. والبيهقي عنه من طريق ابن عباسء قال: 
كان شقران حين وضع رسول الله يك في حفرته أخذ قطيفة قد كان 
يلبسها ويفترشها فدفنها معه في القبرء وقال: والله لا يلبسها 
أحد بعدك. فدفنت معه. وروى الواقدي عن علي بن حسين أنهم 
أخرجوها وبذلك جزم ابن عبدالبر كذا في «التلخيص». 

7'- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أخرجه الترمذي في هذا 
الباب.ومسلم وغيره (حديث شقران حديث حسن غريب) ذكبره 
الحافظ في «االتلخيص» وسكت عنه. 

؛- قوله: (أخبرنا يحبى بن سعيد) هو القطان.(عن أبي جمرة) 
بفتح الجيم وسكون الميم (قال: جعل) بصيغة المجهول, والجاعل 
هو شقران مولى رسول الله كِ كما تقذم.:قوله: (هذا حجديث حسن 
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صحيح) وأخرجه مسلم والنسائي وابن جبان. قال الحافظ وروى 
ابن أبي شيبة وأبو داود في «المراسيل» عن الحسن نحوه وزاد: لأن 
المدينة أرض سبخة وذكر ابن عبدالبر أن تلك القطيفة استخرجت 
قبل أن يهال التراب. انتهى. وقال الحافظ العراقي في «ألفيته في 
السيرة»: وفرشت في قبره قطيفة وقيل أخرجت وهذا أثيت. 

- قوله: (وقد روى شعبة عن أبي جبمزة القصاب) بالحاء 
المهملة والزاي والقصاب بمعنى بائع القصب (واسمه عمران بن 
أبي عطاء) الواسطي روى عن ابن عباس وأنس وغيرهما وعنه شعبة 
والثوري وغيرهما ثقة له في مسلم حديث ابن عباس: ١لا‏ أشبع الله 
بطنه». وليس له حديث في «جامع الترمذي» (وروى) أي شعبة 
(عن أبي جمرة) بفتح الجيم. وسكون الراء المهملة (الضبعي) بضم 
الضاد المعجمة وفتح الموحدة بعدها مهملة (واسمه نصر بن 
عمران) البصري.نزيل خبراسان مشهور بكنيته» ثقة ثبت من الثالئة. 
قوله: (وإلئ هذا ذهب بض أهل العلم) وذهب الجمهور إلى 
الكراهة وقولهم هو الراجح وتقدم الجواب عن حديث الباب والله 
تعالى أعلم قوله: (حدثنا محمد بن جعفر ويحيى عن شعبة عن أبي 
جمرة) بالجيم لا غير وليس لأبي حمزة القصاب حديث في 
الترمذي. 

0 - باب ما جَاءَ في تسُويَة القبْر 


0 


6 0 0 
تاب ل دا أذ مل قال لآبي الاج الأسَدِي: 


بعك عَلَى ما بَعْثنِي به النبي ككل: «أن لأتَدع قَبْرأ مُتشرفاً إلا 
سويت ولا تالا إل طَمْستّة». 


.] "١8:0 [م:‎ 


قال: وفي لباب عَنْ جَابر”". 


قال أبو عيسى: حديث عَلسِي حديث حسن”". والعملٌ 
ال أن يُرْقَمَ القَبرُ فَوْقَ 


الأرض. 

قال الشافجي: أكْرَه أن يرقم الْقَْرُ إلا بِقَدْر مَا يُمْرَفْ أنه 
َب لكيْلا يُوطأ ولا يُجْلْس عَلَيْوا'». 

-١‏ قوله: (قال لأبي الهياج) بتشديد التحتية (الأسدي) بفتح 
السين ويسكن (أبعشك على ما بعثني) أي أرسلك للأمر الذي 
أرسلني وإنما ذكر تعديته بحرف علىء لما في البعث من فعنى 
الاستعلاء والتأمير أي أجعلك أميزا على ذلك كما امزني رسول الله 


كي قاله القاري. (أن لا تدع) أن مصدرية ولا نافية خبر مبتدأ 
محذوف أي هو «أن لا تدع» وقيل.أن تفسيرية ولا ناهية أي لا تترك 
(قبراً مشرفاً) قال القاري: هو الذي بنى .عليه حتى ارتفع دون الذي 
أعلم عليه بالرمل والحصباء أو محسومة بالحجارة ليعرف ولا يوطأ 
(إلا سويته) في «الأزهار» قال العلماء: يستحب أن يرفع القبر قدر 
شبرء ويكره فوق ذلك» ويستحب الهدم. ففي قدره خلاف. قيل: 
إلى الأرض تغليظاً وهذا أقرب إلى اللفظء أي لفظ الحديث من 
التسوية. وقال ابن الهمام: هذا الحديث محصول على ما كانوا 
يفعلونه من تعلية القبور بالبناء الغالي وليس مرادنا ذلك بتسنيم 
القبر» بل بقدر ما يبدو من الأرض ويتميز عنها كذا في «المرقاة». 
وقال الشوكاني في «النيل»: قوله ولا قبرأ مشرفاً إلا سويته؛ فيه أن 
السئة أن القبر لا يرفع رفعاً كثيراً من غير فرق بين من كان فاضلاً 
ومن كان غير فاضل. والظاهر أن رفع القبور زيادة على القدر 
ع ان ل م م 
أصحاب الشافعي ومالك. ومن رفع القبور الداخل تحت الحديث 
دخولاً أولياء القبب والمشاهد المعمورة على القبور؛ وأيضاً هو من 
اتخاذ القبور مساجد. وقد .لعن النبي يَكةِ فاعل ذلك. وكم قد سرى 
عن تشبيد أبنية القبور وتحسينها من مفاسد يبكي لها الإسلام. منها 
اعتقاد الجهلة لها كاعتقاد الكفار للأصنامء وعظم ذلك فظنوا أنها 
قادرة على جلب النفع ودفع الضر: فجعلوها مقصداً لطلب قضاء 
الحوائج» وملجأ لنجاح المطالب» وسألوا منها ما يسأله العباد من 
ربهم» وشدوا إليه الرحال» وتمسحوا بها واستغاثواء وبالجملة أنهم 
لم يدعوا شيئاً مما كانت الجاهلية تفعله بالأضنام إلا فعلوه. فإنا لله 
وإنا إليه راجعون. ومع هذا المنكر الشنيع والكفر الفظيع لا نجد 
من يغضب لله ويغار حمية للدين الحنيف لا عالما ولا متعلماء ولا 
أميراً ولا وزيراً ولا ملكاء وقد توارد إليّنا من الأخبار ما لاايشك 
معه أن كثيراً من هؤلاء القبوريين أو أكثرهم إذا توجهت عليه يمين 
من جهة خصمه. حلف بالله فاجراء فإذا قيل له بعد ذلك: احلف 
بشيخك ومعتقدك الولي الفلاني؛ تلعثم وتلكأ وأنى واعترف بالحق. 
وهذا من أبين الآدلة الدالة على أن شركهم قد بلغ فوق شرك من 
قال: إنه تعالى ثاني اثنين أو ثالث ثلأثة. فيا علماء الدين» ويا ملوك 
المسلمين» أي رزء للإسلام أشد من الكقرء وأي بلاء لهذا الدين 
أضر عليه من عبادة غير الله وأي مصيبة يصاب بها المسلمون 
تعدل هذه المصيبة» وأي منكر يجب إنكاره ات 
هذا الشرك البيّن واجباً؟ 
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لقد اسمعت لو ناديت:حياً. ٠‏ ولكن لا حياة لمن تنادي 
.. ولوناراً تفخت بها اضاءت ٠.‏ . ولكن أنت تنفخ في الرمناد 

(ولا تمثالاً) أي صورة (إلا طمسته) أو محوته وأبطلته. 

"- قوله: (وفي الباب عن جابر) لينظر من أخرجه. وفي الباب 
أيضاً عن فضالة بن عبيد أخرجه مسلم:عن ثمامة بن شفي قال: كنا 
مع فضالة بن عبيد بأرض الروم برودسء؛ فتوفي ضاحب لنا.فأمر 
فضالة بقبره فسويء ثم قال: مبمعت رسول الله كل يأمر يتسويتها. 

-٠‏ قوله: (حديث علي حديث حسن) وأخرجه مسلم. 

4- (قال الشافعي: أكره أن يرفع القبر إلا بقدر ما يعرف 

أنه قبر لكيلا يوطا ولا يجلس عليه) قال الدووني في «شرح 
مسلم» )7١1/١(‏ في شرح قوله يأمر بتسويتها: فيه إن السنة أن 
القبر لا يرفع على الأرض رفعاً كثيرأء ولا يسنم بل يرفع نحو شبر 
ويسطح وهذا مذهب الشافعي ومن وافقه. ونقل القاضي عياض 
عن أكثر العلماء: أن الأفضل عندهم تسنيمها. وهو مذهسب مالك. 
انتهى كلام النووي. وأخرج البخاري في «صحيحه عن سفيان 
التمار أنه حدثه أنه رأى قنبر النبي 6 مستماء قال الحافظ قوله 
في المستخرج»: وقبر أبي بكر 
وعمر كذلك. واسثدل به على أن المستحب تسنيم القبور. وهو 
قول أبي حنيفة ومالك وأحمد والمزني وكثير من الشافعية. وأدعى 
القاضي حسين اتفاق الأصحاب عليه» وتعقب بأن جماعة من قدماء 
الشافعية امستحبوا التسطيح كما نص عليه الشافعي» وبه جزم 
الماوردي وآخخرون. وقول سفيان التمار: لا حجة فيه كما قال 
البيهقي: لاحتمال أن قبره 6 لم يكن في الأول مستماًء فقند روى 
أبو داود والحاكم من طريق القاسم بن محمد بن أبي بكر قال: 
دخلت على عائشة فقلت: يا أمه اكشفي لي عن قبر رسول الله يكن 
وصاحبيه: فكشفت له عن ثلاثة قبور لا مشرفة ولا لاطئة» مبطوحة 
ببطحاء العرصة الحمراء. زاد الحاكم: فرأيت رسول الله يل مقدماً 
وأبا بكر رأسه بين كتفي النبي َيِه وعمر راسه عند رجلي النبي 
يكل وهذا كان في خلافة معاوية» فكأنها كانت في الأول مسطحة» 
ثم لما بني جدار القبر في إمارة عمر ابن عبدالعزيز على المديئة من 
قبل الوليد ابن عبدالملك صيروها مرتفعة. وقد روى أبو بكر 
الآجرى في كتاب صفة قبر النبي يه من طريق إسحاق بسن غيسى 
ابن بنت داود بن أبي هند عن غنيم بن بسطام المديني قال: رأيت 
قبر النبي يق في إمارة عمر بن عبد العزيز فرأيته مرتفعاً نحواً من 
أربع أصابع ووايت قير ابي بكر وراء قبره» ورأيت قبز عمر وراء قبر 


فت : أي مرتفعاًء زاد أبو نعيم ذ 


أبي بكر أسفل منه. 

ثم الاختلاف في ذلك في أبهما أفضل لا فني أصل الجواز 
ورجح المزني التسنيم:من حيث المعنى بأن المسطح يشبه ما يصنع 
للجلوس بخلاف المسنم» ورجحه ابن قدامة بأنه يشبه أبنية أهل 
الدنيا وهو من شعاز أهل البدع؛ فكان التسنيم أولى. ويزجصح 
التسطيح ما رواه.مسلم من حديث فضالة بن عبيد: أنه مر بقبر 
فسوى ثم قال: سمعت رسول الله و يأمر بتسويتها. انتهى كلام 
الحافظ. 

0- باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةَ المشي عَلَى الْقبُور 

وألَجُلُوس عَلَيْهَا والصلاة إليها"") 

- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا هَنادٌ. حدثنا عبدالله 
ابن المبَارَك عن عبدالرّحمّن بن يزيد بن جاب عن بْسْرٍ بن 
عَبَيْدافه7" عن أبي إذري بس ائكة :لأني» عن وَائِلَة بن الأسقم؛ 
عن ابي مرك اتوي قال: قال النبي يكة: ٠لا‏ َجلِسُوا عَلَى 
الْقبُور”" ولا تُصلوا إِليهَا2. 

[م: فلك 3 للا 

قالَ: وفي الباب عبن ابي مُرَيْرَة'). وعَمْرو بن حَرْمٍ 
يشير ابن الخضاصية. 

حدثنا محمد بنُ بكار أخبرنا عبدالرحمّن بن مَهْدِي عن 
عبدلله بْن المُبَارَكِ بهذا الإستّاٍ نخرة. - 

-0١‏ [صحيح] حدثنا علي بْنْ حُجْرٍ و أب عَمَارٍ قالاً: 
أخبرنا الوليد بن مُسْلِمِ عن عبدالرٌحمَن بْنِ يَزِيدَ بن جَابرٍ عن 
بْسْرِ بن باه عن وَاِلَةَ ْنِ الأسقعء عن أبي مَرْنّدٍ الغنوي» 
عن النبي يك نحوّة ولَيْس فيد عن أبي [ذريس» وهذا 
الصحيح. 

قال أبو عيسى: فال مُحَمدُ”* 
خط أخْطًا فيه ابن المُبَارك وَرْادَ فيه: عن" | أبي إذريس 
الخَولآني» وإنْمَا هُوَ ير يْنْ عبيدالله عن وَائْلّة هَكَدًا رَرَى 
غَيْرُ وَاحِلٍ عن عبدالرحمن بن يَزِيدَ بن جَابرٍ. ولَيْسَ فيه عن 


): وحديثك ابن المبَارَكُ 


,أبي إذريس الخؤلاني! وبسر بن عبيدالله قد مسمع من وائلة 


ابن الأسقع. 

-١‏ (باب ما جاء في كراهية المنشي على القبور والجلوس 
عليها والصلاة إليها) وفي بعض النسخ: باب في كراهية المشي 
على القبور الخ. 
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تحفة الأحوذي - كتاب الجنائمز . 


؟- قوله: (عن بسربن عبيدالله) بضم الموحدة وسكون السين 
(عمن أبي مرثد) بفشح الميم وسكون الراء وفتشح الشاء المثلشة 
(الغنوي) بفتحتين صحابي بدري مشهور بكنيته واسمه كناز بتشديد 
النرن وآخره زاي معجمة. 

'- (لا تجلسوا على القبور) فيه دليل على تحريم الجلوس 
على القبر وإليه ذهب الجمهور قاله الشوكاني. قال ابن الهمام: 
وكره اللجلوس على القبر ووطؤه؛ وحينئذ فما يصنعه الناس ممن 
دفنت أقاربه ثم دفنت حواليه خلق من وطأ تلك القبور إلى أن يصل 
إلى قبر قريبه مكروه. ويكره النوم عند القبر» وقضاء الحاجة بل 
أولى. ريكره كل ما لم يعهد من السنة والمعهود منها ليس إلا 
زيارتها والدعاء عندها قائماًء كما كان رسول الله وَل يفعل في 
الخروج في البقيع. انتهى. (ولا تصلوا إليها) أي مستقبلين إليها قال 
القاري: وفي معناه بل أولى منه الجنازة الموضوعة وهو مما ابتنلي 
به أهل مكة حيث يضعون الجنازة عند الكعبة : ثم يستقبلون إليها. 

#- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه الجماعة إلا 
البخاري والترمذي مرفوعاً: «لأن يجلس أحدكم على جمرة فتحرق 
ثيابه فتخلص إلى جلده؛ خير له من أن يجلس على قبر» (وعمرو 
أبن حزم) أخرجه أحمد بلفظ: قال: رآني النبي يك متكثاً على قبر 
فقال: دلا تؤذ صاحب هذا القبر» أو :لا تؤذه؛. قال الحافظ في 
«الفتح»: إسناده صحيح (وبشير بن الخصاصية) بفتح الموحدة 
وكسر الشين هو بشير بن معبد. وقيل ابن زيد بن معبدالسدوسي 
المعروف بابن الخصاصية:؛ بمعجمة مفتوحة وصادين مهملتين بعد 
الثانية تحتانية صحابي جليل؛ أخرج حديثه أبو داود والنسائي وابن 
ماجه بلفظ: أن رسول الله و رأى رجلاً يمشي في نعلين بين 
القبورء فقال: ايا صاحب السبتيتين ألقهما». سكت عنه أبو داود 
والمنذري ورجال إسناده ثقات إلا خالد بن نمير فإنه يهم 
أيضا الحاكم وصححه. قاله الشوكاني في «النيل». 

فائدة: قال الشوكاني في «النيل» تحت حديث بشير هذا: فيه 
دليل على أنه لا يجوز المشي بين القبور بالنعلين» ولا يختص عدم 
الجواز بكون سبتيتين لعدم الفارق بينها وبين غيرها. وقال ابن 
حرم: يجوز وطء القبور بالنال التي ليست سبتية لحديث: 2أن 
الميت يسمع خفق نعالهم». وخص المنع بالسبتية؛ وجعل هذا 
جمعاً بين الحديثين وهو وهمء لأن سماع الميت لخفق النعال لا 
يستلزم أن يكون المشي على قبر أو بين القبور فلا معارضة. انتهى 
٠‏ كلام الشوكاني. 


. وأخرجه 


0- قوله: (قال محمد) هو الإمام البخاري (حديث ابن: المبارك 
خطأء أخطأ فيه ابن المبارك وزاد فيه عن أبي إدريس الخولاني الخ) 
لقائل أن يقول: إن ابن المبارك ثقة حافظ فيمكن أن يكون الحديث 
عند بسر ابن عبيدالله بالوجهين» أعني رواه أولاً عن واثلة بواسطة 
أبي إدريس ثم لقيه فرواه عنه من غير واسطة واللّه تعالى أعلم 
وحديث أبي مرئد هذا أخرجه مسلم. 

524 - باب ما بجَاءَ في كَرَاهِيَة تخصيص الْقَبُور 

وَالْكِنَابَةَ علَيْهًا 1 

5- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا عبدالرحمّنٍ بن 
الأملود أبُو عَمْرو الْبَصْرِي. حدئنا مُحمَد بْنْ رَييمَة عن ابن 
جْرَيْج عن أبي الرْبَيْ عن جَابرٍ قال: «لَهَىالنبي يك أن 
تُجَصّص الْمَبُور”"" وان يكنب عَلَيْهَا ون يبنَى عَلَنِهَا'"” وان 


توطأ». 

[م: ٠/ا9]‏ [د: 16]"] [ن: 159١؟]‏ زه: 1511]. 

َال أبُو عيسى: هذا حَليث حَسَنْ صحيح”". قَذ رُوِيّ من 
ير وه صَنْ جابر. 

وَقَدْ رخص بَعْضْ أهْلٍ الْعِلْم مِنْهُمُ الحَسَنْ الببصرِي في 
تَطيين القبُور له 


وَقَالَ الشَافعي: : لا بَأسَ أن يُطْينَ الْقَبرُ 

-١‏ قوله: (نهى أن تجصص القبور) بصيغة المجهول وفي رواية 
لمسلم: نهى عن تقصيص القبور بالقاف والصادين المهملتين وهو 
بمعنى التجصيص والقصة هي الجسص (وأن يكتسب عليها) بالبناء 
للمفعول» قال أبو الطيب السندي في «شرم الترمذي»: يحتمل 
النهي عن الكتابة مطلقاًء ككتاب اسم صاحب القبر وتاريخ وفاته أو 
كتابة شيء من القرآن وأسماء الله تعالى ونحو ذلك للتسبرك» 
لاحتمال أن يوطا أو يسقط على الأرض فيصير تحت الأرجل. قال 
الحاكم بعد تخريج هذا الحديث في «المستدرك»: الإسناد صحيسح 
وليس العمل عليه؛ فإن أئمة المسلمين من الشرق والغرب يكتبون 
على قبورهمء وهو شيء أخذه الخلف عن السلف وتعقبه الذهبي 
في «مختصره» بأنه محدث ولم يبلغهم النهي. انتهى. قال الشوكاني 
ا ا الا ري 
كتابة اسم الميت على القبر وغيرهاء وقد استئثنت الهادوية رسم 
الاسم فجوزوه؛ لااعلى وجه الزخرفة؛ قياساً على وضعه 6 
الحجر على قبر عثمان كما تقدم؛ وهو من التخصيص بالقياس وقد 
قال به الجمهورء لا أنه قياس في مقابلة النص كما قال في (اضوء 
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النهاره ولكن الشأن في صحة هذا القياس. انتهى. 

7- (وأن يبئى عليها) فيه دليل على تحريم البناء على القبر» 
'وفصل الشافعي وأصحابه فقالوا: إن كان البناء في ملك الباني 
فمكروه؛ وإن كان في مقبزة مسبلة فحرام. قال الشوكاني: ولا دلينل 
على هذا التفصيل. وقد قال الشافعي: رأيت الائمة بمكة يأمرون 
بهدم ما يبنى ويدل على الهدم حديث علي رضي الله عنه. انتهى. 
قلت: الأمر كما قال الشوكاني وأراد بحديث علي رضي الله عنه 
حديثه الذي تقدم في باب تسوبة القبر (وأن توطأ) أي بالأرجل لما 
فيه من الاستخفاف قال في «الأزهار»: والوطء لحاجة كزيارة ودفن 
ميت لا يكره..قال القاري في «المرقأة»: وفي وطثه للزيارة محل 
. بحث..انتهى. وفي رواية مسلم: وأن يقعد عليه. قال الشوكاني: فيه 
دليل على تحريم القعود على القبر وإليه ذهب الجمهور. وقبال 
مالك في «الموطأ»: المراد بالقعود الحدث. ؤقال النووي: وهذا 
ازيل حب وباط لسرت ار الور الوسر 
ومما يوضحه الرواية الواردة بلفظ: «لا تجلسوا على القبور». 
انتهى. 

-٠"‏ قوله: (هذا حديث حسن صحجيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
وأبو داود والنسائي وفي لفظه: «نهى أن يبني على القبر أو يزاد عليه 
أو يجصص أو يكتب عليه؟. 


+- قوله: (وقد رخص بعض أهل العلم منهم الحسن البصري 
في تطيين القبور الخ) جاء في تطيين القبور روايتان: ماروى أبو 
بكر النجار من طزيق جعفر بن محمد عن أبيه: أن النبي وك رفع 
قبره من الأرض شبراً وطين بطين الأحمر من العرصة ذكره الحافظ 
في «التلخيض» (ص1150١)‏ وسكت عنها. والثانية ما ذكر صاحب 
«مسند الفنردوس» عن الحاكم أنه روى منن طريق ابن مسعود 
مرفوعاً: «لا ييزال الميت يسمع الأذان ما لم يطين قبره. قبال 
الحافظ في #التلخيص» (صن50١)‏ بعد ذكر هذه الرواية: إسناده 
باطل فإنه من رواية محمد بن القاسم الطايكاني وقد رموه بالوضع 
انتهى. واختلف الفقهاء الحنفية في تطيين القبور؛ قال سراج أحمد 
السرهندي في #شرح الترمذي» وفي «السبرجندي»: وينبغني أن لا 
يجصص القبرء وأما تطيينه ففي «الفتاوى المنصورية»: لا بأس به 
خلافاً لما يقوله الكرخي إنه مكروه. وفي «المضمرات المختار»: 
أنه لا يكره. انتهى. وقال في «اللمعات في الخانية»: تطيين القبور 
لا بأس به خلافاً لما قاله الكرخى. انتهى. وقال الشوكاني في 
#النيل»: وحكى في «البحر؛ عن الهادي والقاسم أنه لابأس بالتطيين 


4- باب مار ول اَل ا َل المقابر د 
لامك 1ن 00 ضعيف] حدثنا"" أبو كُرَيِبٍ 


ديق" عن قَابُوسَ بن 


ل جلا ل لبد لد خا نل مَرَرَسُولُ الله يكل 
بِقبُور الْمَدِيئةٍ فَأقبَلَ عَلَيْهِم) بوَجْههٍ فقال: «السّلام عَليكُمْ يا 
هل القبُور يَْرُ الله لَنا وَلَكُم. انتم سلما ونَحْنْ بالآثر». 

.) ١ 350* [م:‎ 


قال: وفَي الْبَابِ عَنْ بُرَيْدَة!' وعَائِشّة. 
قال أبو عيسئى: حَلِيثُ ابْن عَبّاسِ حديث حسنٌ غريب. 


وَأبُو كُذَيْنَةَ امْمُهُ يَحْى ' الل وأبو ظَبْيَانَ اسمَة 


د رما 

-١‏ (باب ما يقول الرجل إذا دخل: المقابر) جمع مقبرة. قال في 
االقاموسسن»: المقبرة مثلثة الباء وكمكنسة موضع القبور. 

-٠‏ قوله: (جدثنا أبو كريب) اسمه محمد بن العلاء بن كريب 
الهمدائي الكوفي مشهور بكنيته ثقة حافظء عن هشيم وابن المبارك 
وابن عييدة وخلق وعنه ع من العاشرة كذا في «التقريب» 
و«الخلاصة» (حدثنا محمد بن الصلت) بن الحجساج الأسدي أبو 
جعفر الكوفي ثقة من كبار العاشرة. 

17- (عن أبي كدينة) بضم الكاف وفتح النون مصغرا اسمه 
يحيى بن المهلب الكوفي صدوق من السابعة (عن قابوس ببن أبي , 
ظبيان) بفتح المعجمة وسكون الموحدة بعدها تحتانية الكوفي فيه 
لين (عن أبيه) اسمه حصين بن جندب الجنبي ثقة من الثانية. 

4- قوله: (فأقبل عليهم) أي على أهل القبور (بوجهه) قيال 
القاري في «المرقاة»: فيه دلالة على أن المستحب في حال السلام 
على الميت أن يكؤن وجهه لوجه المينت؛ وأن يستمر كذلك في 
الدعاء أيضاًء وعليه عمل عامة المسلمين خلافاً لما قاله ابن حجر 
من أن السنة عندنا أنه حالة الدعاء يستقبل القبلة» كما علم من 
الأحاديث في مطلق الدعاء. انتهى. وفيه أن كثيراً من مؤاضع الدعاء 
ما وقع استقباله عليه الصلاة والسلام للقبلة منها ما نحن فيه؛ ومنها 
حالة الطواف والسعي ودخخول الميت وخروجه. وحال الأكل 
والشرب وعيادة المريضء وأمثال ذلك فيتعين أن يقتصر الاستقبال 
وعدمه على المورد إن وجدء وإلا فخير المجالس ما استقبل القبلة 
كما ورد به الخبر. انتهى كلام القاري. (انتسم سلفنا) بفتحتين في 
«النهاية هو من سلف المال كأنه أسلفه وجعله ثمناً للأجر على 
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الصبر عليه؛ وقيل: سلف الإنسان من تقدمه بالموت من الآباء 
وذوي القرابة» ولذا سمي الصدر الأول من التابعين بالسلف 
الصالح. انتهى. (ونحن بالآئر) بفتحتين يعني تابعون لكم من 


ورائكم لاحقون بكم. 


5-.قوله: (وفي الباب عن بريدة) أخرجه مسلم قال: كان رسول . 


الله وك يعلمهم إذا خرجوا إلى المقابر: «السلام عليكم أهل الديار 
من المؤمنين والمسلمينء وإنا إن شاء الله بكم للاحقون نسأل الله 
لنا ولكم العافية» (وعائشة) وأخرجه أيضاً مسلم بلفظ: قالتث: كيف 
أقول يا رسول الله؟ تعني في زيارة القبور. قال: «قولي: السلام على 
أهل الديار من المؤمنين والمسلمين» ويرحم الله المستقدمين منا 
والمستأخرين» وإنا إن شاء الله بكم للاحقون». 

-١‏ ياب ما جَاءَ في الرّخصةٍ في زيَارةِ الْقبُور 

4- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا مُحَمَدُ بن بَعَاروَ 
مَحْمُودُ بن غيْلآن وَالحَسنْ بْنْ حَلِي الخلال قالُوا: حدثا أبنو 
عَاصم النبيل. . أخبَرنًا سفْيَانْ عن عَلْهَمَة بْنِ مر عَنْ سُلَيمانَ 
ابن بُرَيَدَهَ عَنْ أبيبء قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله : «فَد كنت 
َيكُم صن زيار البُوره فق أن لِمحَمَدٍ في زِمَارَة َب 
أمه"”. فَرُورْهَاء فَِنْها تذَكرٌ الآخيرة». 

[م: 000-05 0)] [ن: 7017]. 

قال: وفي الْبَابه عَنْ أبي سعيد”") 
وبي مرَيرَة وم مسَلمّة. ' 

قَالَ أَبُو عيسى: : حَريث بُريدةَ حلت حسنُ صحيح 
العَملَ عَلَى هذا عند أهل الْعلم. لآ يرون بِزيارَةٍ الْقَبُور يأساً. 
وَهْوَ قَوْلُ ابن الْمُبَارَك وَالشَافِعِيٌ وََحْمَدَ وَإسْحَاق. 

-١‏ قوله: (فقد.أذن لمحمد في زيارة قبر أمه) فيه دليل على 
القريب الذي لم يدرك الإسلام (فزوروها) الأمر 
للرخصة أو للاستحباب؛ وعليه الجمهور بل ادعى بعضهم 
الإجماع؛ بل حكى ابن عبدالبر عن بعضهم وجويها كذافي 
«المرقاة» (فإنها تذكر الآخرة) أي فإن القبور أو زيارتها تذكر 
الآخرة. 


واببن م مَمْعُودٍ ونس 


ميل 


جواز زيارة قبر 


"- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد) لينظر من أخرجه (وابن 
مسعود) أخرجه ابن ماجه بلفظ: «كلت نهيتكم عن زيارة القيبور 
فزوروهاء فإنها تزهد في الدنيا وتذكر الآخرة» (وأنس) أخرجه أبو 
داود والنسائي والحاكم ولفظ الحاكم: «كنت نهيتكم عن زيارة 
القبور ألا فزوروها فإنها ترق. القلوب. وتدمع العين وتذكر الآخرة» 


(وأبي هريرة) أخرجه مسلم بلفظ قال: زار النبي 5 قبر أمه فبكنى 
وأبكى من حولهء فقال: «استاذنت ربي في أن- استغفر لها فلم يؤذن 
لي؛ واستاذنته في أن أزور قبرها فأذن ليء فزوروا القبور فإنها .تذكر 
الموت. (وأم سلمة رضي الله عنها) أخرجه الطبراني بسئد خسن 
بلفظ: «نهيتكم عن زيارة القبور فزوروها فإن لكم فيها عبرة». كذا 
في «المرقاة». 

1- قوله: (حديث بريدة حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 
قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم الخ) قال النووي تبعاً 
للعبدري والحازمي وغيرهما: اتفقوا على أن زيارة القبور للرجال 
جائزة. قال الحافظ في «الفتخ»: فيه نظر لأن ابن أبي شيبة وغميره 
روى عن ابن سيرين وإبراهيم والشعبي الكراهة مطلقأء فلعل من 
أطلق أراد بالاتفاق ما استقر عليه الأمر بعد هؤلاء وكأن هؤلاء لم 
يبلغهم الناسخء ومقابل هذا القول ابن حزم: أن زيارة القبور واجية 
ولو مرة واجدة في العمر لورود الأمر به. انتهى. 

-١‏ باب مَا جَاءَ في كَرَاهِية زَارَةٍ الْقَبُورِ للنسّاء 

71- [حسن] حدثنا قُنيبَة قد حدثنا أبُو عوانة عن عمد : بن 
أبي سَلَمَّة؛ عَنْ أبيه عَنْ أبي هُرَِرَة أن رَسول الله 4ه لَعَنَ 
زُوَارَاتٍ الفبُور". 

زه: الا6١].‏ 

قال: وفي الْبَابٍ عن أبْن عَبَاسٍ وَحَسانَ بْن ثاب ث1 

قَالَ أبُو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنْ صحيح. 

وَقَدْ رَأى بَعْضَْ أجل الوه » أنّ هذا كان قَبْلَ أن يرخص 
النبي يك فِي زيَارَةٍ الْقبُور. فَلَمَا رخص دل في رُخصيه 
الرّجَالُ وَالتسَاك9. 

وَقَالَ َعضهُم: إِنْمَا كر زيَارَة الور لِلنْسَاء لِقِلَةٍ 

-١‏ قوله: (لعن زوارات القبور) ... قال القاري: لعل المراد 
كثيرات الزيارة. وقال القرطبي: هذا اللعن إنما هو للمكثرات من 
الزيارة لما تقتضيه الصيغة من المبالغة؛ ولعل السبب'ما يفضي إليه 
ذلك من تضييع حق الزوج؛ وما ينشا منهن من الصياح ونحو ذلك» 
فقد يقال: إذا أمن جميع ذلك فلا مانع من الإذن؛ لأن تذكر الموت 
يحتاج إليه الرجال والنساء. انتهى. قال الشوكاني في «التيل»: وهذا 
الكلام هو الذي ينبغي اعتماده في الجمسع بين أحاديث الباب 
المتعارضة في الظاهر. انتهى. 1 

؟- قوله: (وفي الباب عن ابن عبناس وحسان بن ثابت) أما 
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حديث ابن عباس فأخرجة التزمذي وحسنه. والنسائي وابن ماجه..: 
وابن حبان في «صحيحه» كلهم من رواية أبي صالح عن ابن 
عباس: «أن رسول الله يك لعن زائرات القبوز والمتخذين عليهنا 
المساجد والسرج». كذا في «اللترغيب». قال الحافظ في 
«التلخيص؛: أبو صالح هو مولى أم هائىء وهو ضعيف. وأما 
حديث حسان بن ثابت فأخرجه أحمد وانن ماجه والحاكم: 

- قوله: (فلما رخص دخخل في رخصته الرجال والنساء) قال 
الحافظ بن حجر: وهو -قول الأكثر ومحله ما إذا أمنت الفتنة. ويؤيد 
الجواز خديث أنس قال: مر النبي كَل بامرأة تبكي عتبد قبر فقال: 
«اتقي الله واصبري الخ»: فإنه يله لم ينكر على المرأة قعودها عند 
القبر وتقريره خجة. وممن حمل الإذن على عمومه للرنجال: والنساء 
عائشة رضي الله عنها فروى الحاكم من طريق ابن أبي مليكة أنها 
زارت قبر أخيها عبدالرحمن؛ فقيل لها: أليس قد.نهئ النبي و عن 
ذلك؟ قالت: نعم كان نهى ثم أمر بزيارتها. انتنهى. قلت: ويؤييد 
الجواز ما رواه مسلم من حديث عائشة قالت: كيف أقول يا رسول 
الله؟ تعني إذا زارت القبور. قال: «قولي السلام:علئ أهل الديار من 
المؤمنين والمسلمين» الحديث. 

4- (وقال بعضهم إنما كره) أي النبي وَل وروى بصيغة 
المجهول قاله القاري: واستدل من قال بالكراهة بأحاديث البات» 
وبالأحاديث التي وردت في تجريم اتباع الجنائز للنساء» كحديث أم 
عطية عند الشيخين: قالت: «نهينا عن .اتباع الجنائز ولم يعزم علينا». 
وأجاب من قال بالجواز عنن أحاديث الباب بأنها محمولة على 
زيارتهن لمحرم كالنوح وغيره. قال القاري في «المرقاة؛ بعد ذكر 
الأحاديث التي مرت.في باب الرخصة في زيارة القبور ما لفظه: 
هذه الأحاديث بتعليلاتها تدل على أن النساء كالرجال في حكم 
الزيارة إذا زرن بالشروط المعتبرة في حقهن: وأما خصبر: «لعن الله 
زوارات القبور؛ فمخمول على زيازتهن لمحرم كالنوح وغسيره مما 
اعتدنه. انتهى. وقد تقدم قول القرطبي أن اللعن في حديث الباب 
للمكثرات من الزيارة. وهذا هو الظاهر والله تعالى أعلم. 

ات باب ما جاء في الزيارة للقبور للنساء 

060 - [ضعيف] حدثنا الحسين بن حريث حدئنا 
عيسى بن يونس عن ابن جريجء عن عبدالله بن أبي مليكة 
قال: ثوفي عبدالرحمّن بن أبي بكر بِالحبِشيَ قال: فَحُمِلَ إلى 
مكة فدفن فيها. فلما قمت عائشة أتت قَبر عبدالرحمَن بن 
أبي بكر (')فقالت: 


وكنا كندَمَائَيْ جَلِيمَة!"حقبة من مِنْ التهر حَتَى قبل ل يَتصَدَعَا 
لما تَقْرثنا كاَى رَمَالكاً طول اجتماع لم لبت ليله مَعأ 

ثم قالت: والله: ل حَضرتُك مَا ذفنت إلا حَيْثْ ستا. ولو 
شَهدتُك مَازْرئك. 

-١‏ قوله: (ترفي عبدالرحمن بن أبي بكر) الصدييق وهو أخنو 
عائشة رضي الله عنها (بالحبشى) في «النهاية»: بضم الجاء وسكون 
الباء وكسر الشين وتشديد الياء» موضع قريب من مكة. وقال 
الجوهري: جبل بأسفل مكة: وقال السيوطي: مكان بينه وبين مكة 
اثنا عشر ميلاً (فحمل) أي نقل من الحبشى (فلما قدمت عائشة) أي 
مكة (فقالت) أي منشدة مشيرة إلى أن طول الاجتماع في الدنيا بعد 
زؤالة يكرن عار ون ولسرعم كما مر كان القانى ميت 

-١‏ (وكنا كندماني جذيمة) قال الشمني في «شرح المغني»: 
هذا البيت لتميم بن نويرة يرشي أخاه مالكا الذي قتله خالد بن 
الوليد. وجذيمة بفتح الجيم وكسر الذال قال الطيسي: جذيمة هبذا 
كان ملكاً بالعراق والجزيرة وضم إليه العرب وهو صاحب الزباء. 
انتهى. وفي «القاموس:: الزباء ملكة الجزيرة وتععد من ملوك 
الطوائف؛ أي كنا كنديمي جذيمة وجليسيه: وهما مالك وعقيل كانا 
نديميه وجليسيه مدة أربعين سنة (حقبة) بالكسر أي مدة طويلة 
(حتى قيل لن يتصدعا) أي إلى أن قال الناس لن يتفرقا (فلما 
تفرقنا) أي بالموت (كأني ومالكاً) هو أخو الشاعر الميت (لطول 
اجتماع) قيل: اللام بمعنى مع أو بعد كما في قوله تعالى: «أقمٍ 
الصلاة لِدْلُوك الْشُمْس»4 ومنه صوموا لرؤيته أي بعد رؤيته (لم نبت 
ليلة معا) أي مجتمعين (نم قالت) أي عائشة (لو حضرتك) أي 
وقت الدفن (ما ذفنت) بصيغة المجهول: (إلا حيث مت) أي منعتك 
أن تنقل من مكان إلى مكان بل دفنت حيث مت (ولو شهدتك) أي 
حضرت وفاتك (ما زرتك) قال الطيبي: لأن النبي يَكِ لعن زوارات 
القبور. انتهى. ويرد عليه: أن عائشة كيف زارت مع النهيء وإن 
كانت لم تشهد وقت فوته ودفنه؟ ويمكن.أن يجاب عنه بأن النهي 
محمول على تكثير الزيارة لأنه صيغة مبالغة» ولذا قالت: لو 
شهدتك ما زرتك لآن التكرار ينبىء عن الإكثارء كذا في بعض 
الحواشي. 

وقد تقدم الكلام في زيارة القبور للنساء في.الباب الذي قبلبه» 
ولم يحكم الترمذي على حديث الباب بشيء من الصحة والضعف» 
ورجاله ثقات.إلا أن ابن جريج مدلسء ورواه عن عبدالله بن أببي 


١115 
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77- باب مَا جَاءَ فِي الذفن بالليل 

-٠ 61‏ [ضعيف» ضعفه الزيلعي] حدثنا أبُو كُرْيْسِوَ 
مُحَمَدُ بن عَمْروِ السّوّاق”'' قَالاً: حدئنا يَحْبَى بْنْ الْيَمَانَ عن 
مهال بْن ليف عن الْحَجَاجٍ بن أرْطافه عن عطَاءء عن ابن 
عْبَاسِ؛ دأ النبي يك دَخَلَ قَبْرأً بلاً. فارج" لَه ميرَاج. 
أده مِن قبل الْقِِلَةٍ وقَالَ: «رَحِمَكَ الله إن كنت لأزاهاً تلآ 
ِلقُرآن» وبر علي أربَعاً. 

[د: 2114 [ه: ١و1].‏ 

قال: وَفِي الْبَابٍ ؛ عَنْ ابر" وَيَزِيدَ بْنَ نَابت. وَهُْوَ أخو 
زَيْدِ بن قابتي أكبرُ منه. 

فا 3 عيسى: . : حَلِيثُ ابن باس - حَدِيث 000 وَقَذ 


من قبل الفيلة. قال نملهم: ل حص فل اشل 
اليلم في الذن بالتيْل. 

١‏ - قوله: (ومحصد بن عمرو السواق) بتشديد الواو (عن 
المنهال بن خليفة) الكوفي أبو قدامة ضعيف من السابعة قوله: (عن 
الحجاج بن أرطاة) بفتح الهمزة النخعي أبو أرطاة الكوفي القاضي 
صدوق كثير الخطأ والتدليس. 

1- قوله: (فأسرج) ماض مجهول (له) أي للميت أو للبي 8# 
(فاخذه) أي أخذ النبي كك الميت (من قبل القبلة) في «الأزهار» 
احتج أبو حنيفة بهذا الحديث على أن الميت يوضع في عرض القبر 
في جانب القبلة بحيث يكون مؤخر الجنازة إلى مؤخر القبر» ورأسه 
إلى رأسه؛ ثم يدخل الميت القبر. وقال الشافعي: والأكثرون يسل 
من قبل الرأس بأن يوضع رأس الجنازة على مؤخر القبر ثم يدخحل 
الميت القبر. انتهى (إن كنت) إن مخففة من المثقلة أي إنك كنت 
(لأواها) بتشنديد الواو أي كثير التأوه من خشية الله. قال في 
«النهاية»: الأوأه المتأوه المتضرع. وقيل: هو الكثير البكاء أو الكثير 
الدعاء (تلاء) بتشديد اللام أي كثير التلاوة. 

-'٠‏ وقوله: (وفي الباب عن جابر) أخرجه أبو داود بلفظ قال: 
رأى ناس نازاً في المقبرة فأتوها فإذا رسول الله يق في القبرء وإذا 
هو يقول: #ناولوني صاحبكم؛ فإذا هو الرجل الذي كان يرفع صوته 
بالذكر. والحديث سكت عنه أبو داود والمنذري (ويزيد بن ثابت) 
لينظر من أخرجه. 

5- قوله: (حديث ابن عباس حديث خسن) قال الحافظ 
الزيلعي في «نصب الراية»: وأنكر عليه لآن مداره على الحجاج بن 


أرطاة وهو مدلسء ولم يذكر سماعاًء قال ابن القطان: ومنهال بن 
خليفة ضعفه ابن معين وقال البخاري رحمه الله: فيه نظر. انتهى 
كلام الزيلعي. 

0- قوله: (وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا) وهو قول أبي 
حنيفة واستدل له بحديث الباب وقد عرفت أنه ضعيف. وبما أخرج 
أبن أبي شيبة في «مصنفه6 عن عمير بن سعيد أن عليا رضي الله عنه 
كبر على يزيد ابن المكفف أريعاًء وأدخل من قبل القبلة. وبما 
أخرج هو أيضاً عن ابن الحنفية أنه ولي ابن عباس فكبر عليه أربعاً 
وأدخله من قبل القبلة (وقال بعضهم يسل سلاً) أي يدل الميت 
في القبر من قبل الرأس بأن يوضع رأس الجنازة على مؤخر القبره 
ثم يدخل الميت. القبر. وهو قول الشافعي وأحمد والأكثرين وهو 
الأقوى والأرجح دليلاًء واستدلوا بما أخرج أبو داود عن أبي 
إسحاق قال: أوصى الحارث أن يصلي عليه عبدالله بن يزيد فصلى 
عليه ثم أدخله القبر من قبل رجلي القبر» وقال: هذا من السنة. 
وهذا الحديث سكت عنه أبو داود والمنذري ورجاله رجال 
الصحيح قاله الشوكاني. وقال الزيلعي في «نصب الراية» بعد ذكر 
هذا الحديث: وأخرجه البيهقي وقال: إسناده ضحيح. وهو كالمسند 
لقوله من السنة. انتهى: وبما أخرج ابن شاهين في «كتاب الجنائز» 
عن أنس بن مالك قال: قال رسول الله يَق: #يدخل الميت من قبل 
رجليه ويسل سلا». قال الحافظ ابن حجر:في «الدراية»: إستاده 
ضعيفء ورواه ابن أبي شيبة بإسناد صحيح لكنه موقوف على أنس. 
انتهى. قلت: قال الزيلعي في «نصب الراية» بعد ما ذكر حديث أنس 
المرفوع: وروى ابن أبي شيبة في مصنفه»: حدثنا عبدالأعلى عبن 
خالد عن ابن سيرين قال: كنت مع انس رضي الله عنه في جنازة» 
فأمر بالميت فأدخل من قبل رجليه. انتهى. حدثنا وكيع عن إسرائيل 
عن جابر عن عامر أنه أدخل ميتاً من قبل رجليه. انتهى. وبما أخرج 
ابن ماجه عن أبي رافع قال: سل رسول الله بك سعدا ورش على 
قبره ماء. انتهى. وفي سنده منذر بن علي وهو ضعيف. 

فإن قلت: ما أخرج أبو داود عن أبي إسحاق كيف يكون إسناده 
صحيحاًء وأبو إسحاق هذا هو السبيعي وكان قد اختلط في آخر في 
عمره ومع هذا قد كان مدلساً؟ 

قلت: نعم لكن رواه عنه شعبة وهو لا يحمل عدن شيوخه إلا 
صحيح حديئهم كما صرح به الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» 
)19١/١1(‏ وقد تقرر أن رواية أبي إسحاق من طريق شعبة محمولة 
على السماعء وإن كانت معنعنة. قال الحافظ ابن حجر في «طبقات 
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المدلسين»: قال البيهقي: وروينا عن شعبة أنه قال: كفيتكم تدليس 
ثلاثة» الأعمش وأبي إسحاق وقتادة. قال الحافظ: فهذه قاعدة جيدة 
في أحاديث هؤلاء الثلاثة؛ أنها إذا جاءت.من طزيق شعبة دلت على 
السماع ولو كانت معنعنة» انتهى. (ورخص أكثر أهل العلم في 
الدفن بالليل) لأحاديث الباب؛ وكرهة الحسن البصريء واستدل 
بحديث جابر رضي الله عنه وفيه: «أن التبي كَل زجر أن يقبر الرجل 
ليلاً حتى يصلى عليه». رواه مسلم. واجيب عنه بأن الزجر منه يلك 
إنما كان لترك الصلاة لا للدفن بالليل» أو لأجل أنهم كانوا يدفنون 
بالليل لرداءة الكفن. فالزجر إنما هو لما كان الدفن بالليل مظنة 
إساءة الكفن, فإذا لم يقع تقصير في الصلاة على الميت وتكفينه فلا 
بأس بالدفن ليلاً. وقد دفن النبي ل ليلاً كما رواه أحمد عن عائشة 
وكذا دفن أبو بكر وعمر رضي الله تعالى عنهما ليلا وعلي رضي 
الله عنه دفن فاطمة ليلا. 

4- باب ما جَاءَ في الثناء الْحَسن عَلَى الْمَّت 

04 - [نتتو عليه | خدنةا إحنة إن متي. حدثنا يزِيدٌ 

بْنْ هَارُون. أخبرنًا حْمَيْدَ عَنَ أنسء قَال: ام عَلَى رسُول 
2 ِجَنَازةٍ فَئْنوا عَلَنِهَا حيراً. قَقَالَ رَسُول الله كله" 
وجبت. ثم م قَالَ: نتم شهَدَاء الله في الأرض». 


لخ: ”0 15117] [م: 04 977:1 .]١‏ 


قال: َفِي البَاب عن عَمَر”" وكَعْب بْن عُجْرَةَ وأبي هُرَيْرَة. 


قَالَ أبُو عِيسى: حَدِيثُ أنّس حَدِيثْ حَسَنّ صّحيح. 

4 - [صحيح. رواة البخاري] حدثنا يحَّى بن 
مُوسَى وَهارُوَنٌ بن عبدالله الْبرّار قَالاً: حدثنا أي دَاوْدَ 
الطَيَالِسِي. حدثنا دَاوْدُ بن ابي الْمُرَاتٍ. حدثنا عبدالله بن 
بُرَيْدَة عن أبي الأسوَدٍ الدَيْلِي”” قَالَ: قَدِمْتْ الْمَدِيئَة فَجَلَسسْتْ 
إلى عُمَرَ بن الْحَطَاب. فَمَرُوا بجنازَة فَأثتا عَلَيْهَا يراً. قَقَالَ 
عُمَرُ: وَجَبَتْ. فَقُلْتْ لِعُمَر: وَما وَجَبَت؟ قال: أقُول كما قال 
رسُول الله يك. قَالَ: ما من ملم َه آ لَهُ ثلاثة إلا وَجَبِتا 
لهُ الْجَنَة»27 قَالَ: قُلْنَا: وَانْتَان؟ قَالَ: وإثثان. قَالَ: َك تسمال 
رَمسمُول الله يكل عَن الْوَاحِدٍ: 

لخن مكلك 5548] [ن: 4 لأقل]. 

قَالَ أبُو عِيسى: : هذا حديث حسن صحيءة* وَأبُو الأملود 
الدَيْلِي املْمهُ ظَالِمْ بن عَمْرو بن سفيّان. 

-١‏ قوله: (مُمُ) بصيغة المجهول (فأثنوا غليها خيرً) وفي روا 
النضر بن أنس عن أبيه عند الحاكم قالوا: جنازة فلان كان يحب الله 


ورسوله ويعمل بطاعة الله ويسعى فيها (وجبت) أي الجنة كمسا في 
الحديث الآتي (أنتم شهداء الله في الأرض) أي المخاطبون بذلك 
من الصحابة» ومن كان على صفتهم من الإيمان. وحكى ابن التين: 
أن ذلك مخصوص بالصحابة لأنهم كانوا ينطقون بالحكمة بخلاف 
من بعدهم» والصواب أن ذلك يختص بالمتقيات والمتقين. انتهى. 

7- قوله: (وفي الباب عن عمر) أخرجه البخاري والترمذي 
(وكعب بن عجرة) لينظر من أخرجه (وأبي هريرة) أخرجه أحمد 
وفي إسناده رجل لم يسم كذا في «النيل». قوله: (حديث أنس 
حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم. 

'- (عن أبي الأسود الديلي) بكسر الدال وسكون التحتية 
ويقال::الدؤلي بالضم بعدها همزة مفتوحة هو التابعي الكبير 
المشهور. 

4- قوله: (ما من مسلم يشهد له ثلاثة إلا وجبت له الجنة) قال 
الداؤدي: المعتبر في ذلك شهادة أهل الفضل والصدق لا الفسقة 
لأنهم قد يثنون على من يكون مثلهم؛ ولا من بينه وبين الميت 
عداوة» لأن شهادة العدو لا تقبل. قال النووي: قال بعضهم: معنى 
الحديث أن الثناء بالخير لمن أثنى عليه أهل الفضل وكان ذلك 
مطابقاً للواقع» فهو من أهل الجنة. فإن كان غير مطابق فلا وكذا 
عكسه. قال: والصحيح أنه على عمومه» وأن من مات منهمم فألهم 
الله تعالى الناس الثناء عليه بخْيرء كان دليلا على أنه من أهل الجنة» 
سواء كانت أفعاله تقتضي ذلك أم لاء فإن الأعمال داخلة تحت 
المشيئة وهذا إلهام يستدل به على تعيبنهاء وبهذا تظهر فائدة الثنناء. 
انتهى. قال الحافظ ابن حجر: وهذا في جانب الخير واضحء 
ويؤيده ما رواه أحمد وابن حبان» والحاكم عن انس مرفوعاً: اما 
من مسلم يموت فيشهد له أربعة من جيرانه الأدنين أنهم لا يعلمون 
منه إلا خيراء إلا قال الله تعالى: قد قبلت قولكم؛ وغفرت له ما لا 
تعلمون». وأما جانب الشر فظاهر الحديث كذلك. لكن إنما يقع 
ذلك في حق من غلب شره على خيره» وقد وقع في رواية النضر 
بن أنس عن أبيه عند الحاكم: إن لله ملائكة تنطق على السسنة بني 
آدم بما في المرء من الخير والشر». انتهى. (قلنا: واثنان؟) أي 
فحكم اثنين (قال: واثنان) أي وكذلك اثنان وقيل: هو عطف تلقين 
(ولم نسأل رسول الله يكعِ عن الواحد) قيل: الحكمة في الاقتصار 
على الإثتين لأنهما نصاب الشهادة غالباً. وقال الزين بن المنير: إنما 
لم يبدال حمر عل الواتيل امشيدانً نآ يكتي فى ختل هذا المقام 
العظيم بأقل من النصاب. 


١11 
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0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. 
0- باب ما جَاءَ في ثَوَابٍ مَنْ قَلَمْ 07 

-- [متفق عليه] حدثنا قُتَيَةُ عَنْ مَالِكٍ بن نسح 
وحدثنا الأنصّاري. حدئنا معن ن. حدئنا مَالِكُ بن أنْسء عن 
ابْنِ شِهَابِ عَنْ سَعِيدٍ بْن الْمسيّبِي ؛ عَنْ أبي مُريرة؛ ل 
الله يله قَالَ: «لآيَمُوتُ لأحَدٍ مِنَ الْمُسْلِمِينَ تَكدَنَةٌ مِن الْوَلَدٍ 
قُتَمّسَه9'' النارٌ إلا تجلة الْقَسَمِ». 

[م: و ٠6‏ ]نن: ولاها]. 

قال: 0 
ابن عَبْدٍ وم سلَيِمٍ وَجَابرٍ وَأنْس وأبي فر وابن مَسْعُودٍ وأبي 
َمل الأشجَعِي وابن باس وَعفَْة بن ابر وَآبي سنعيد وَشرَة 
ابن إيّاسٍ المزني لين 

قال: وآ َم الأشجمي لَه عن البي 5 حَدِيث وَاحِدٌ 
هو هذا الْحَدِيث” وَلَيِسَ مُوَ بالحُشبي. 

قال أبُو عِيسّى: حَلِيت أبي مُرَئْرَة حلييث حسن 
8 ا 

-0١‏ [ضعيف] حدثنا نْصْرٌ بن عَلِي الْجَهْضْمِيَ. حدثنا 
إسْحاق بن يُوسُّف. حدثنا الام نحشب عَنْ أبي مُحصَدٍ 
مُولَى عُمَرَ بن الحَطَاب عَنْ أبي عَبَيدة بن عبدالله بن سَسْمُوو 
عَنْ عبدالله قَالَ: قال رَسُول الله : «من قَدْمْ نلآنة" لم 
يَبْلهُوًا الحُلمْ كانوا لَهُ حصنا حَصييناً مِنَ النار». 

.]) ١1١١١ [ه:‎ 

َال ُو ذر: قَدَمْتْ انين قَالَ: وَائِين. َال أبي بن كَعْبٍ 
سَيَدُ الْقَرَاء: دمت وَاجِداً؟ قَال: وواحداً. ولكين إنمَا ذَاكَ عند 
الصّدمة الأولى. 

قَالَ أبُو عِيسى: هذا حديث غَريب. وابو عَبَيْدَةَ لم يلْمَمْ 

من آببو). 3 

- [قال الألباني: سبك] بعنها بعر ين علي 
الجَهْضَمِي وآبو الْحَطَاب زْيَادُ بن : يَحَتَى الْبَصْرِي قَالاً: حدثنا 
َبْدُ َه بن بَارق الْحَنَفِي قَال: سَمِمْتُ جَدَي أبَا أمي مِيمّاك 
ابن الوليد لْحَتِي يُحَدَت أله مسَمِحْ ابن عباس يُحذَث ان 
ممع رول الله و يَقُول: «مَنْ كان لَهُ َرَطَان" مِنْ أمَبِي 
أدْخَله الله بهمًا الجنة». 

فقالت ل لَه عائِشّة: فَمَنْ كان لَه قَرَط مِن أمَيِك؟ قَالَ: 
دوم كان لَه فرط يا مُوَْقَهه قالتا: فم لم َك له فرط من 


أمَيك؟ قَالَ: «فانًا فَرَطُ أمَِي. لَنْ يُصَابُوا بمثلِي». 

قال أبُو عِيسّى: هذا حلريث حسنْ صحبح. لآنَعْرفُهُ إلا 
مِنْ حلديث عَبْلِ َب بن بَارق. وقَذ رَوَى عَنْهُ غَيْرُ واجلٍ مِنَّ 
الأئمّة ا 

حدثنا أحْمَدُ حْمَدُ بن سَعِيد الْمُرَابطي. حدثنا حَبَان بن ملأل 
أنبأنا عبد رَبِّ بن بَارق» فَذكرٌَ نَحوه. . ومِيمَاكُ ابن الْوَلِيِبٍ هُوَ 
آبو رُمَبْلٍ الحَنفِي. 

1- - (باب ما جاء في ثواب من قدم ولداً) أي مات ولده فصبر 

ال 
النفي بتقدير أن؛ قاله الحافظ والعيني ولهما ههنا كلام مفيد (إلا 
تخلة القسم) بفتح المثناة فوق وكسر الحاء المهملة وتشديد اللام 
أي ما ينحل به القسم وهو اليمين وهو مصدر حلل اليمين أي 
كفرها. يقال حلل تحليلاً وتحله. وقال أهل اللغة يقال: فعلته تحلة 
القسم. أي قدر ما حللت به يميني ولم أبالغ. وقال الجزري في 
«النهاية»: قيل أراد بالقسم قوله تعالى: «إن نكم إلأ وَارِدْمَا 
تقول العرب ضربه تحليلاً؛ وضربه تعذيرأًء إذا لم يبالغ في ضربه. 
وهذا مثل في القليل المفرط في القلة. وهو أن يباشر من الفعل 
الذي يقسم عليه المقدار الذي يبر به قسمه. مشل أن يحلف على 
النزول بمكان فلو وقع به وقعة خفيفة أجزاته فتلك تحلة قسمه. 
فالمعنى: لا تمسه النار إلا مسة يسيرة مشل تحلبة قسم الحألف. 
ويريد بتحلته الورود على النار والاجتياز بها. والتناه في التحلة 
زائدة. انتهى ما في «النهاية». وقال الحافظ في «الفتح): فالوا-أي 
الجمهور- المراد به قوله تعالى: «إوإن ََكُْمْ إلأ وَاردْمَا» قال 
الخطابي: معناه لا يدخل النار ليعاقب بهاء ولكنه يدخلها مجتازاء 
ولا يكون ذلك الجواز إلا قدر ما يحلل به الرجل يمينه. ويدل على 
ذلك ما وقع عند عبدالرزاق عن معمر عن الزهري في آخر الحديث 
إلا تحلة القسم؛ يعني الورود. وذكر الحافظ رواينات أخرى تدل 
على هذا فعليك أن ترجم إلى «فتح الباري». 

"- قوله: (وفي الباب عن عمر ومغاذ وكعب بن مالك الخ) 
وفي الباب أيضاً عن مطرف بن الشخيره وعبادة بن الصامت» وعلي 
ابن أبي طالبء وأبي أمامة» وأبي موسىء والحارث بن وقيش» 
وجابر بن سمرة» وعمرو بن عبسة؛ ومعاوية بن حيدة. وعبدالرحمن 
ابن بشيرء وزهير بن علقمة» وعثمان ب بن أبي العاصء وعبدالله بن 
الزبير» وابن النضر السلمىء وسفينة» وحوشب بن طخمة. 
والحسحاس بن بكرء وعبدالله بن عمرء والزبير بن العوام» وبريدة» 
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وأبي سلمة» راعي رسول الله يق وأبي برزة الأسلميء وعائشة أم 
ال ل ا ا 
تعالى عنهم؛ وإن شئت تخزيج احاديث هؤلاء الصحاية فارجع إلى 
«عمدة القاري» (70/4). 

؟- (وأبو ثعلبة له عن النبي و خدييث واحد هذا الخديث) 
أخرجه أحمد في «مسنده؛ والطبراني في: «معجمه الكبير» من زواية 
ابن جريج عبن أبي الزبير عن عصبر بن نبهان عنه قال: قلنت: يا 
رسول الله مات لي ولدان في الإسلام. فقال: #من مات له ولدان 
في الإسلام أدخله الجنة بفضل رحمته إياهما؛ (وليس هو 
بالخشني) بضم الخاء المعجمة وفتخ اين وكبر النوض ريسن ] 
أبا تعلبة الجشمى الذي روى الحديث المذكور آنفاً ليس هو بأبي 
ثعلبة الخشتى بل هما صحابيان» ولح تعاب العا مما 
مشهور اختلف في اسمه واسم أبيه اختلافاً كثيراً (وحديث أبي 
هريرة حديث حسن صجيح) وأخرجه البخاري ومسلم. 

- قوله: (من قدم ثلاثة من الولد) أي من قدمهم بالصبر على 
موتهم. قال القاري:.الظاهر أن معناه من قدم صبر ثلائة من الولد 
عند فقدهم واحتسب ثوابهم عند ربهم. أو المراد بالتقديم لازمه 
وهو الثاخر أي من تأخر.موته عن موت ثلاثة من أولأده المقدمين 
عليه (لم يبلغوا الحنث) أي الذنب أو البلوغ والظاهر أن هذا قيد 
للكمال؛ لأن الغالب أن يكون القلب عليه أرق والصبر عنهم أشق 
وشفاعتهم أرجى وأسبق (كبانوا له حصنا حصيناً عن النار) أي 
حصاراً محكماًء وحاجراً مانعاً من النار (قدمت اثنين) أي فا 
حكمه (قال واثنين) أي وكذا من قدم اثنين (فقال أبي بن كعب سيد 
القراء) إنما قيل له سيد القراء لقوله و: «أقرؤكم أبي' (ولكن إنما 
ذلك عند الصدمة الأولى) أي يحصل ذلبك بالصبر عند الصدمة 
الأولى. 0 

5- قوله: (وأبو عبيدة لم يسمع من أبيه) أبنو عبيدة بن عبدالله 
أبن مسعود مشهور بكنيته» والأشهر أنه لا.اسم له غيرهاء ويقال 
اسمه عامزء كوفي ثقة من كبار الثالثة؛ والراجح أنه لا يضح سماعه 
في «التفريب5. 

ا ا 0 
جده القاسد وهو أبو الأم. 


من أبيه كذا ف 


- 0 : من كان لك فرط تحتين بي ولدان لم بيلضا وان 
هنا الولد الذي مات قبله» فإنه يتقدم ويهبئ لوالديه نزلا ومنزلاً في 


الجنة كما يتقدم فراط القافلة إلى المنازل» فيعدون لهم ما يحتاجون 
إليه من الماء والمرعى وغيرهما (من أمتي) بيان لمن (فمن كان له 
فرط) أي فما حكمه أو فهل له هذا الثواب (قال ومن كان له.فرط) 
أي فكذلك (يا موفقة) أي في الخيرات وللأسثلة الؤاقعة موقعها 
شفقة على الأمة (فأنا فرط أمتي) أي سابقهم وإلى الجنة بالشفاعة 
سائقهم بل أنا أعظم من كل فرط فإن الأجر علئ قدر المشقة (لن 
يصابوا» لي أمني (بمثلي) أي بمثل مصييتي لهم فإن مصبيضي اشد 
عليهم من سائر المصائب. . 
7- باب ما جَاءَ في الشهدَاء مَنْ 

5 - [متفق عليه] حدئنا الأنصَارِي حدثنا مَعنْ" 
حدثنا مَالِكُ وحدثنا تيب ع مالك عَنْ منّميء” لعز أبن 
صالحٍ عَنْ ابي عُرَيْرَة؛ أن رَسُول الله يك قال: «الشَهَدَاء 
خمْس: الْمَطْعُونُ وَالْمَبِطُون وَالْْرِقَ وصَاحِب الْهَدم والشهيدٌ 
في سَبيل الله؟. 

لخ: “هت كرك #الا2] [م: 11914 [ن: .]١91١4‏ 

قال: وفي اباب عَنْ انس وصّفْوان بن أمَيةَ وجَابرٍ بن 
تيك وخالِدٍ بن عرْقْطَة سيان بن صّردٍ وأبي مُوسَى 
وعائِشة2". 
نَالَ ابو عيسى: حلريث أبي مُرَرَةٌ حلييث حسنٌ 


مرايية 


وهام 


لد -٠‏ [صحيح] حدئدا ميد بن أمسبَاط بن مُحَمَدٍ 
قرشي الْكُوفِي9) حدثنا أبي. أخبرنا أبُو ميئان الشَيْبَانِي عن 
أبي إمْحَاقَ السبنعي» ؛ قال: قال يمان بسن صبرْو” لشَالِادٍ 
ابن عُرْقطة (أؤْ خَالدَ لِسلّيمان): أمًا سَمِمْتَ رسُول الله يل 
يَقُول: «من عله بَطنه"' لم يُعذْب في قبْر؟ فَفَالَ احَدُهُمَا 

٠ .]3١6؟ زن:‎ 

قال أبُو عيسي: هذا حديث حسنٌ غُرِيبُ”" في هذا 
الباب. وقد روي مِن غَيْر هذا الْوَجْه. 

فول (من بس) يقنع انين وم اليخم: وسكترا تلن 
أبي بكر بن عبدالرحمن المخزومي أبي عبدالله المدني ثقة من 
السادسة (الشهداء جيه عير حي تمن قاقل لأنه يشهد مقامه 
قبل موته أو بمعنى مفعول لأن الملائكة تشهده أي تحضسره مبشرة 
لهء وقد ذكر الحافظ في سبب تسمية الشهيد شهيداً أقوالا أخرى. 


' واعلم أن الأحاديث قد اختلفت في عدد أسباب الشهادة. ففي 


١1١18 


تحفنة الأحوذي - كتاب الجنائز 


بعضها خمسة» وفي بعضها سبعة» وفي بعضها أقل من ذلك. قال 
الحافظ: الذي يظهر أنه كل أعلم بالأقل ثم أعلم زيادة على ذلك 
فذكرها في وقت آخر ولم يقصد الحصر في شيء من ذلك. انتهى. 
(المطعون) أي البذي ابتلى بالطاعون ومات به (والمبطون) أي 
الذي يموت بمرض البطن كالاستسقاء ونحوه. قال القرطبي: المراد 
بالبطن الاستسقاء أو الإسهال على قولين للعلماء (والغريق) أي 
الذي يموت من الغرق (وصاحب الهدم) بفتح الدال وتسكن أي 
الذي يموت تحت الهدم. قال في «النهاية»: الهدم بالتحريك البناء 
المهدوم فعل بمعنى المفعولء وبالسكون الفعل نفسه (والشهيد في 
سبيل الله) أي المقتول فيه. قال ابن الملك: وإنما أخره لأنه من 
باب الترقي من الشهيد الحكمي إلى الحقيقي. وأعلم أن الشهداء 
الحكمية كثيرة» وردت في أحاديث شهيرة» جمعها السيوطي في 
كراسة سماها «أبواب السعادة في أسباب الشهادة». 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن أنس وصفوان بن أميبة» وجابر بن 
عتيك» وخالد بن عرفطة؛ وسليمان بن صرد. وأبي موسى وعائشة) 
أما حديث أنس فاخرجه البخاري ومسلم عنه مرفوعاً: «الطاعون 
شهادة لكل مسلم». وأما حديث صفوان بن أمية رضي الله عنه 
فلينظر من أخرجه. وأما حديث جابر بن عتيك فأخرجه مالك وأبو 
داود والنسائي. وأما حديث نمالد بن عرفطة وسليمان بن صرد 
فأخرجه الترمذي في هذا الباب. وأما حديث أبي موسى فلينظر من 
أخرجه وأما حديث عائشة فأخرجه البخاري. 

*- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم وغيرهما. 

4- قوله: (حدثنا عبيد بن أسباط بن محمد القرشي الكوفي) 
صدوق من الحادية عشرة (أخبرنا أبي) وهو أسباط بن محمد بن 
عبدالرحمن بن خالد القرشي مولاهم ثقة ضعف في الشورى من 
التاسعة (أخبرنا أبو سنان الشيباني) اسمه سعيد بن سنان البرجمى 
الأصغر الكوفي نزيل الري صدوق له أوهام من السادسة. 

5- (قال: قال سليمان بن صرد) بضم المهملة وفتح الراء؛ ابن 
الجون الخزاعي أبو مطرف الكوفي صحابي قتل بعين الموردة سبنة 
خمس وستين (لخالد بن عرفطة) بضم العين المهملة وسكون الراء 
وضم الغاء القضاعي» صحابي استتابه سعد على الكوفه: مات سسنة 
أربع وستين (أو خالد لسليمان) شك من الراوي. 

-١‏ قوله: (من قتله بطنه) إسناده مجازي أي من مات من وجع 
بطنه وهو يحتمل الإسهال والاستسقاء والنفاسء وقيل من حفظ 


بطنه من الحرام والشبه فكأنه قتله بطنه» كذا في «المرقاة». قلت: 
والظاهر هو الأول (لم يعذب في قبره) لأنه لشدته كان كفارة 
لسيتته. وصح في مسلم: «أن الشهيد يغفر له كبل شيء إلا الدين؟ 
أي إلا حقوق الآدميين. ش 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد؛ قال 
ميرك: وأخرجه النسبائي وابن حبان. 

7 باب مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ الْفرَار من .الطّاعُون 

-٠ 6‏ [صحيح] حلدثنا قتيبَة. حدثنا حَمَادُ بن ريد عَنْ 
عَمْرو بن ديار عَنْ عَامِرٍ بن سغلده عن أسَّامَّة بن رَيْدٍ؛ أن 
النبي # ذَكرَ الطَاعُون فقال: : َه رجز" أو خذاب أرصل 
عَلَى طَابِقٍَ من بي إِسْرَائِيلَ. فإذًا وَقَعَْ م بأرْضٍ وتم بها 
قلا تَخْرُجُوا ِنها. َإِذَا َقَع بأرْض وَلَسْتم بهَا فُلا تهبطُوا 
عَلَيْهَاه. 

لخ: 5 ١][م: ١8‏ ؟؟]] [ن: 4١0ل‏ - الكبرى]. 

قال: زفي الثباك عن ينسح . 
وعبدالرَحمّن 


قال أبو عيسى: حدييث أُسَامَة بن رُيْادٍ حديث حسنٌ 
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-١‏ قوله: (بقية رجز) بكسر الراء أي عذاب (أو عذاب) شك 
من الراوي (أرسل على طائفة من بني إسرائيل) :قال الطيبي: هم 
الذين أمرهم الله تعالى أن يدخلوا الباب سجدا فخالفواء قال تعالى: 
ؤَتَارْسَلنَا عَلَيْهِم رجزا من السلّمّاء» قال ابن الملك: فأرسل عليهم 
الطاعؤة قمات منهم عن شاغة أربعة وعشرون ألفأ من شيوخهم 
وكبرائهم (فإذا وقع بأرض وأنتم بها فلا تخرجوا منها) قال ابن 
الملك: فإن العذاب لا يدفعه الفرار» وإنما يمنعه التوبة والاستغفار. 
قال الطيبي: فيه أنه لو خرج لحاجة فلا بأس (فلا تهبطوا عليها) 
بكسر الباء من باب ضرب يضرب» وفي رواية الشيخين: «فلا 
تقدموا عليه» والمراد بالهبوط هو القدوم» وعادة الغرب أن يسموا 
الذهاب بالصعود والقدوم بالهبوط. 

؟- قوله: (وفي الباب عن سعد) أي ابن أبي وقاص أخرجه 
الطحاوي في «شرح الآثار» بلفظ: قال: سمعت رسول الله يكل 
يقول: «إذا وقع الطاعون بأرض وأنتم بها فلا تفروأ منهاء وإذا كان 
بأرض فلا تهبطوا عليها» (وخزيمة بن ثابت) لينظر 
(وعبدالرحمن بن عوف) أخرجه الشيخان بلفظ: أن رسول الله ين 


من ابن عَوْفَرٍ وجابر وَعَائْشَة. 


كن اعركه 


قال: «إذا سمعتم به بأرض فلا تقدموا عليه؛ وإذا وقع بأرض وأنتسم 


تحفة الأحوذى - 


اليل 


بها فلا تخرجوا فراراً منه». (وجابر) أخرجه أحمد بلفظ: أن رسول 
الله يك قال: «الفار من الطاعون كالفار من الزحفء والصابر فيه له 
أجر شهيد». قال الحافظ في «فتح الباري»: سنده صالح للمتابعات. 
وقال الحافظ المنذري في «الترغيب والترهيب»: إسناده حمسن. 
وقال الحافظ العراقي في «المغني عن حمل الأسفار في الأسفار 
في تخريج إحياء العلوم»: إسناده ضعيف. (وعائشة) أخرجه أحمد 
بلفظ: قال رسول الله يكِ: «فناء أمتي بالطعن والطاعون». فقلت: يا 
رسول الله هذا الطعن قد عرفناه قمنا الطاعون؟ قال: ١غغدة‏ كغفدة 
الإبل. المقيم فيها كالشهيدء والفار منها كالفار مسن الزحف». قال 
الجافظ العراقي في «المغني عن الأسفار»: إسناده جيد. وقال 
الحافظ ابن حجر في «فتح الباري»: سنده حسن. وقال الزرقاني: 
رجاله ثقات. وأحاديث الباب كلها تدل على حرفة الخروج من 
أرض وقع بها الطاعون فراراً منه. وكذا الدخول في أرض وقع بها 
الطاعون. لأن الأصل في النهي التحريم. ويدل عليه قوله و في 
حديث عائشة: «الفار منها كالفار من الزحف». قال الحافظ في 
«فتح الباري»: ومنهم من قال النهي فيه للتنزيه فيكره ولا يحرم. 
وخالفهم جماعة فقالوا: يحرم الخروج منها لظاهر النهي الثابت في 
الأحاديث الماضية. وهذا هو الراجح عند الشافعية وغيرهم؛ ويؤيده 
ثبوت الوعيد على ذلك. فأخرج أحمد وابن خزيمة من حديث 
عائشة مرفوعا في اثناء حديث بسند حسن: قلت: يا رسول الله فما 
الطاعون؟ قال: «غدة كغدة الوبل» المقيم فيها كالشهيد, والفار منها 
كالفار من الزحف»: انتهى. وقال النووي في #شرح مسلم»: وفي 
هذه الأحاديث منع القدوم على بلدة الطاعون» ومنع نع الخروج فراراً 
من ذلك. أما الخروج لعارض فلا بأس. وهذا الذي ذكرنا هو 
مذهبنا ومذهب الجمهورء قال القاضي: هو قول الأكثرين حتى 
قالت عائشة: الفرار منه كالفرار.من الزحف. قال: ومنهم من جوز 
القدوم عليه والخروج منه فراراً. ثم قال: والصحيح ما قدمناه من 
النهي عن القدوم عليه والفرار منه لظاهر الأخاديث الصحيحة. 
انتهى. وقال الشيخ عبدالحق الدهلوي في «أشعة اللمعات»: 
(ضابطه دروهمين أست كه درانجا كه هست نبا يدر فت وازنجاكه 
باشد نبايد كريخت واكرحه كريختن در بعض مواضع مثل خانه كه 
دروى زلزله شده يا آنش كرفته يانشستن درزير ديو اريكه خم شده 
نزد غلبه ظن بهلاك امده است اما درباب طاغون جز صيرنيا مده 
وكريختن تجويز نيافته وقياس اين بران مواد فاسد است كه انها از 
قبيل اسباب عادية اندواين أو أسباب وهمي وبرهر تقدير كريختن 


ازانجا جائز نيسست وهيج جاوارد نشده وهرككه:بكريز دعاصى 
ومرتكب كبيره ومردوة است نسأل الله :العافية). انتهى. وقال. الشيخ 
إسماعيل المهاجر الحنفي في تفسيره «روح البيان»: والفرار من 
الطاعون حرام؛ إلى أن قال: وفي الحديث: «الفارٌ من الطاعون 
كالفارٌ من الزحف. والصابر فيه كالصابر في الزحف». فهذا الخبر 
يدل على أن النهي عن الخروج للتحريم وأنه من الكبائر. انتهى. 
وقال الزرقاني في #شرح:الموطاأ»: والجمهور على أنه للتحريم 
حتى قال ابن خزيمة: إنه من الكبائر التي يعاقب الله عليها إن لم 
يعف. انتهئ. وقال. في. اشرح المواهب»: وخالفهم الأكثر وقالوا: 
إنه للتحريمء حتى قال ابن خزيمة: إنه من الكبائر التي يعاقب عليها 
إن لم يعف. وهو ظاهر قوله وَل «الطاعون غدة كغدة البعير» 
المقيم بها كالشهيدء والفار منه كالفار من الزحف». رواه أحمد 
برجال ثقات. وروى الطبراني وأبو نعيم بإسناد حسن مرفوعاً: 
«الطاعون شهادة لأمتي ووخز أعدائكم من الجنء غدة كغدة الإبل 
تخرج في الآباط والمراق» من مات منه مات شهيدأء ومن أقنام به 
كان كالمرابط في سبيل الله. ومن فر منه كان كالفار مسن الزحف». 
انتهى. قلت: والحق أن الخروج من أرض وقع فيها الطاعون فراراً 
منه حرام. وقد ألفت في هذه المسألة رسالة سميتها «#خير الماعون 
في منع الفرار من الطاعون». 

- قوله: (حديث أشامة حديث حسن صحيح). وأخرجسه 
البخاري ومسلم. 

8- باب ما جَاء فِي: من أَحَب لِقَاءً الله 
حب الله لقاءه : 

5- [متفق عليه] حدثنا اعبدب ينتنارة بم 
الأشحَث ؛ اللي. حدثنا الْمُعْتَمِرُ بن سُلَيمِانَ قال: سَمِعْتْ 
أبي يُحَدَث عَنَ ؛ قَتَادَه عن ١‏ أنسء عن ' عْبَادَةَ بن الصّامتيء عن 
النبي يَكِ: قَالَ: دمن أحَبّ لِقَاءٌ الله" أَحَب الله لِقَاءَه. ومَنْ 
كر لِقَا الله كَرة الله لِقَاءَه». 

اخ: 500 [م: 47" ؟] [زن: /ا47ا]. 

قال: : دفي اد مُوسَى 0 ا" 
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ا رن حدثنا 


11 


تحضة الأحوذي - كتاب الجنائز 


عَرُوبَة عن قنَادَة عن زُرَارَة بن أبي أؤْقى؛ عَنْ سَعْلد بن 
هيشام عَن عَائِشَة أنها ذَكَرَت أن رسُول الله يكل قال: «مَنْ 
أَحَب لِقَاءَ الله أحَبّ الله نلِقَاءَهُ. ومن كرة لِقَاءً الله كرة الله 
ِقَاءَهُ». قَالت: فَقُلْتْ: يَا رَسُولَ الله كَلَنَا نَكْرَهُ الْمَوْتَ. قال: 
يس ذلك”». وَلكِن الْمؤْمنَ إذَا بُْشَرَ بِرَحْمَةٍ الله ورضوانهٍ 
وَجَنْتِهِ أحَبّ لقاء اش وأحَب الله لِقَاءَهُ. وإنّ الْكافِر إذًا بعت 
بعَذَاب الله وسَخَْطِه كْرءَلِقَاءٌ الله وكرة الله لِقَامَئه. ‏ " 
[خ:56017][م: 584؟] [ن: /149] 1ه 4154]. 
ذال رسيس هنا جرين عل مسري 

١‏ قوله: (من أحب لقاء الله) قال الجزري في «النهاية»: المراد 
بلقاء الله المصير إلى الله أو الآخرة» وطلب ما عند الله» وليس 
الغرض به الموتء لأن كلا يكرهه؛ فمن ترك الدنيا وأبغضها أحب 
لقاء الله» ومن آثرها وركن إليها كره لقاء الل لأنه إنما يصل إليه 
بالموت. انتهى. 

1- قوله: (وفي الباب عن أبي موسى) أخرجه البخاري ومسلم 
(وابي هريرة) أخرجه مسلم (وعائشة) أخرجه البخاري ومسلم 
والترمذي. 

'- قوله: (حديث عبادة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

#- قوله: (ليس كذلك) أي ليس الأمر كما ظننت يا عائشة 
(ولكن المؤمن إذا بشر) أي عند النزع وحضور الملائكة. ففني 
رواية البخاري: «ولكن المؤمن إذا حضره الموت بشر برضوان الله» 
الخ. وفي خحديث أبي هريرة عند مسلم: «وليس بالذي تذهسب إليه 
ولكن إذا شخص البصرء وحشرج الصدرء واقشعر الجلد وتشنجت 
الأصابع» فعند ذلك من أحب لقاء الله؛ الخ. قال النووي في «شرح 
مسلم»: وهذا الحديث يفسر آخره أوله؛ ويبين المراد بباقي 
الأحاديث المطلقة: من أحب لقاء الله ومن كره لقاء الله. ومعنى 
الحديث أن الكراهة المعتيرة هي التي تكون عند النزع في حالة لا 
تقبل توبته ولا غيرهاء فحينئذ يبشر كل إنسان بما هو صائر إليه» وما 
أعد له ويكشف له عن ذلك. فأهل السعادة يحبون الموت ولقاء 
الله لينتقلوا إلى ما أعد لهم؛ ويحب الله لقاءهم فيجزل لهم العطاء 
والكرامة» وأهل الشقاوة يكرهون لقاءه لما علموا من سوء ما 
ينتقلون إليه؛ ويكره الله لقاءهم أي يبعدهم عن رحمته وكرامته» ولا 
يريد ذلك بهم. وهذا معنى كراهته سبحائه لقاءهم. وليس معنى 
الحديث أن سبب كراهة الله تعالى لقاءهم كراهتهم ذلك. ولا أن 


حبه لقاء الآخرين حبهم ذلك. بل هو صفة لهلم: انتهى. كلام 
النووي. 
ه- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه البخاري ومسلم. 
4 باب مَا جَاء فين يقل نَهْسَه ذم يُصَل عله 


ع أمريام 


58 - [ضتعيع رواة مسلم] دشا يُوسقا بن خيسى. 
حدثنا وكيم. حدثنا [مرَائيل و شريك عَنْ ميمَاك بن حَرْبر 
عَنْ جابر بن سسمُرَة؛ «أن رَجْلاً قل تفسة. لم يُصَّلّ عَلئِه 
النبي و»”». 

[م: 4لاة] [ن: ]١954‏ [ه: 1917]. | 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيس”". واختلّفَ 
هل الم في هذاء فقال بَعْضهُم: : يصلَى عَلَى كل مَنْ صَلَى 
إلى الْقبْلة وَعَلى قَاتِلٍ النفس. وَمُوَ قَوْلُ القوري وَإسسْسحاق"". 

وقال أَحَمدٌ حْمَدُ: لا يُصَلَي الإمَامُ عَلَى قَاتِلٍ النفسء ويُصّلّي 
0 َلَِِ غَيْرُ الإمام 0 

ل لو : أتي النبي كه 
برجل قتل نفسه بمشاقص فلم يصل عليه. وفي رواية النسائي: أن 
رجلاً قتل نفسه بمشاقضء والمشاقص جمع مشقص وهو سهم 
عريضء فقال رسول الله يَِ: «أما أنا فلا أصلي عليه». 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا 
البخاري. 

'- قوله: (فقال بعضهم: يصلى على كل من صلى للقبلة. وعلى 
قاتل النفس وهو قول سفيان الفورى وإسحاق) قال النووي في 
«شرح مسلم» تحت هذا الحديث ما لفظه: وفي هذا الحديث دليل 
لمن يقول: لا يصلى على قاتل نفسه لعصيانه. وهذا مذهب عمر بن 
عبدالعزيز والأوزاعي. وقال الحسن والنخعي وقتادة ومالك وأبو 
حنيفة والشافعي وجماهير العلماء: يصلى عليه. وأجابوا عن:هذا 
الحديث بأن النبي يك لم يصل عليه بنفسه زجراً للداس عن مشل 
فعله. وصلت عليه الصحابة. وهذا كما ترك النبي يلل الصلاة في 
أول الأمر على من عليه دين زجراً لهم عن التساهل في الاستدانة» 
وعن إهمال وفاتهاء وأمر أصحابه بالصلاة عليه؛ فقال يك: «صلوا 
على صاحبكم؛. قال القاضي: مذهب العلماء كافة الصلاة على كل 
مسلمء ومحدود ومرجوم؛ وقاتل نفسه. وولد الزنا. وعمن مالك 
وغيره: أن الإمام يجتنب الصلاة على مقتول في حدء وأن أهمل 
الفضل لا يصلون على الفساق زجراً لهم. وعن الزهري: لا يصلى 
على مرجوم ويصلى على المقتول في قصاص. وقال أبو حنيفة 
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رحمه الله: لا يصلى. على مخارب ولا على قتيل الفئة الباغية. وقال 
قتادة: لا يضلى على ولد الزنا. وعن الحسن: لا يصلى على النفساء 
تموت من زناء ولا على ولدها. ومنع بعض السلف الصلاة على 
الطفل الصغير. واختلفوا في الصلاة على السقط فقال بها فقهاء 
المحدثين وبعغن السلف: إذا مضى عليه أربعة أشهر. ومنعها 
جمهور الفقهاء حتى يستهل أو تعرف حياته بغير ذلك. وأما الشهيد 
المقتول في حرب الكفار فقال مالك والشافعي والجمهور: لا 
يغسل ولا يصلى عليه. وقال أبو حنيفة: يغسل ولا يصلى عليه. 
وعن الحسن: يغسل ويصلى عليه. انتهى كلام النووي. وقال 
الشوكاني في «النيل»: وذهب مالك والشافعي وأبو حنيفة وجمهور 
العلماء إلى أنه يصلى على الفاسق. وأجابوا عن حديث جابر بأن 
اللِي أ إنما لم يصل عليه بنفسه زجراً للناس. وصلت عليه 
الصحابة. ويؤيد ذلك ما عند النسائي:: «أما أنا فلا أضلى عليه؛. 
انتهى. 1 

:- (وقال أحمد: لا يصلي الإمام على قاتل النفس ويصلي 
عليه غير الإمام) يدل عليه ما في رواية النسائي من قوله يَكلةِ: «أما 
أنا فلا أصلي عليه». 

-٠‏ باب ما جَاءَ في الصلاة على الْمَدْيُون 

5 (محيم بيع التزملي] عزتنا مجغرة ين 
غْيّْلانَ. حدثنا أبو دَاوْدَ. حدثنا شعبّة شعْبَةُ عَنْ عَنْمان بن عبدالله بن 
مَوْهِبٍ. قال: يي رم 
«أن النبي يك أني 3 بِرَجُل لِيْصَلَي عَلدِه. نقَال البي به 
صَلوا عَلَى صَاحِِكُم. فإن عَليْهِ دَيْنأ». 

قال أبو قََادة: هْرَ عَلّيّ. فقا رسول الله ككه: «بالْوَفَاءء؟ 
قال: بالوفاء. فَصَلَى عَلَيْه9". 

ذن: -195] [ه: 140397 

قال: وفي الْبَابِ عَنْ جَابرٍ وسَلمَة بن الأكوّع وَاسَمَاءٌ بنتم 
يزيد 
قال أبو عيسى: حديث أبي قََادَةَ حديث حسنٌ صحبدة9؟. 

- [متفق عليه] حَدَثَنا آبُو الْفُضْلٍ مَكُتومٌ بن اعباس 
قال: حَدَئني عبدالله بن صالِح. حَدَتَئِي الْليْثْ حدئبي عُقَيِل» 
عَنِ ابْنِ شِهَابب؛ أخبرَنِي أبُو سَلَمَةَ بن عبدالرْحْمَن عَنْ أبي 
مُرَيْرَة أن رسُول الله وي كان يُْنَى بالرّجلٍ الْمُتوقى”"» عَلَيِهِ 
الدين» ف فيُقول: «مل تَرَكَ دنه ِن قَضّاء؟. فإن حَدّث 
أنه ترك وَفَاءٌ صَلّى عَلَيْه. دَإلاً قال لِلْمسلِمِينَ: اصّلُوا عَلَى 


صَاحِبَكُم). 

َم فتَحَ لله لَه التو قامّ فقَالَ: «أنَا أوؤلى بِالْمُؤْينِينَ 

مِن أنْفْسِهم. فُمن تُوْنَيَ من المُؤينين وترلك هبدأ فتلي 
قَضَاؤْه. وَمَنْ ترك مَالا فَهْوَ لوَرئَيِ». 

[خ:914كى, الالاف 51ل31] [م: 1538]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيبح”". وَقَذْ رَوَاه 
يَحْبَى بن بُكَيْر وَغَيْرُ وَاحلوٍ عَن اليش بن سعد نحو حديث 
عبدالله بن صالح. 

١-:قوله:‏ (أني) بصيغة المجهول (برجل) أي بجنازة رجل 
(صلوا على صاحبكم فإن عليه ديناً) قال القاضي وغيره: امتناع 
النبي يكل عن الصلاة على المديون إما للتحذير عن الدين؛ والزجر 
عن المماطلة؛ والتقصير في الأداء. أو كراهة أن يوقف دعاءه. بسبب 
ما عليه من حقوق الناس ومظالمهم. وقال القاضي ابن العربي في 
«العارضة»: وامتناعه من الصلاة لمن ترك عليه ديناً تحذيراً عن 
التقحم في الديون لثلا تضيع أموال الناس؛ كما تسرك الصلاة على 
العصاة زجراً عنهاء حتى يجتنب خوفاً من العارء ومن حرمان صلاة 
الإمام وخيار المسلمين. انتهى. 

"- (قال أبو قتادة: هو عَلَيُ الخ) فيه دليل على جواز الضمان 
عن الميت سواء ترك وفاء أو لم بترك. وهو قول أكثر أهل العلم؛ 
وبه قال الشافعي. وقال أبو حنيفة: لا يصح الضمان من حيث لم 
يخلف وفاء بالاتفاق لو ضمن عن حر معسر ديناً ثم مات من عليه 
الدين» كان الضمان بجاله. فلما لم يناف موت المعسر دوام 
الضمان لا ينافي ابتداءه. قال الطيبي: والتمسك بالحديث أولى من 
هذا القياس ذكره القاري نقلاً عن #شرح السنة» ثم قال: وقال بعض 
علمائنا تمسك به أبو يوسف ومحمد ومالك والشافعي وأحمد 
رحمهم الله تعالى في إنه تصح الكفالة عن ميت لم يترك مالا وعليه 
دين. فإنه لو لم تصح الكفالة لما صلى النبي كل عليه. وقال أبو 
حنيفة رحمه الله: لا تصح الكفالة عن ميت مفلسء لأن الكفالة عن 
الميت المفلس كفالة بدين ساقط والكفالة بالدين الساقط باطلة. 
والحديث يحتمل أن يكون إقرارا بكفالة سابقة؛ فإن لفظ الاقرار 
والانشاء في الكفالة سواء» ولا عموم لحكاية الفعل ويحتمل أن 
يكون وعدا لا كفالة. وكان امتناعه يكل عن الصلاة عليه ليظهر له 
طريق قضاء ما عليه فلما ظهر صلى عليه تَلِِ. انتهى. قلت: والظاهر 
ما قال به أكثر أهل العلم والله تعالى أعلم. . 

- قوله: (وفي الباب عن جابر وسلمة بن الأكوع وأسماء بنت 


١١7 


يزيد) أما حديث جابر فأخرجه البخاري ومسلمء وأما حديث سلمة 
ابن الأكوع فأخرجه البخاري وأما حديث أسماء بنت يزيد فأخرجه 
الطبراني كما في #عمدة القاري». 

؛- قوله: (حديث أبي قتادة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري من حديث سلمة بن الأكوع وفيه قال أبو قتادة: صل عليه 
يا رسول الله وعَلَىّ دينه. فصلى عليه. 

- قوله: (بالرجل المتوفى) أي بالميت (عليه دين) جملة 
حالية (فيقول) أي رسول الله ود (من قضاء) أي ما يقضي به دينه 
(فإن حدث) بصيغة المجهول أي أخبر (فلما فتح الله عليه الفقوح) 
أي الفتوحات المالية (قام) أي على المنبر (أنا أولى بالمؤمنين من 
أنفسهم) أي أولى في كل شيء من أمور الدين والدنياء ولذا اطلق 
ولم يقيد» فيجب عليهم أن يكون أحب إليهم من أنفسهم؛ وحكمسه 
أنفذ عليهم من حكمهاء وحقه آثر عليهم من حقوقهاء وشفقتهم 
عليه أقدم من شفقتهم عليهاء وكذلك شفقته يل عليهم أحق 
وأحرى من شفقتهم على أنفسهم فإذا حصلت له الغنيمة يكون هو 
أولى بقضاء دينهم كذا في «المرقاة». قال المنذري في «السترغيب»: 
قد صح عن النبي يِل أنه كان لا يصلي على المدين؛ ثم نسخ ذلك 
وذكر هذا الحديث. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم وغيرهما. 

-١‏ بابما جَاءَ في عَذَابِ الْقَبْر 

الا- ايج] حدثنا 0 
البمشري حدثنا يشر ب بن الْمْفَضَلِء عن عبدالرحمن 
إِسْحَاق» عَنْ سَعِيلدِ بن أبي سَعِي الْمَفبْي عَنْ بسي مير هُرَيْرَة 
قال: قال رسُّول الله كلِد: «إذًا قر الْمَيَت”' (أزْ قال: أحَدكُم) 
أنَاهُ مَْكان أموَدَان أزرقَان, يُقَالُ لإِحَدِهِما المْكَرٌ وَالآخرُ 


النكيرٌ. يقُولآن: ما كنت تقول في هذا الرَجل؟ ف 000 
يفول هو عبذاك وركُولة أشْهَد أن لا اله إلا الله و مُحَمّد 
عَبْدْهُ وَرسُوَة. يو لآن: د كنا نَم نك تقو 0 5 


كع 0 َم يور لَهُ فيد. م 
يَْالَ له: نم. فَيَقُول: أرجعْ إِلَى أطي فأخبرهُم؟ فَيقُولآن: ان 
كَنْومَةٍ روس الذي لآ يُوقَظَهُ إلا أحب أَملِهِ لي حتَى يِبْعَنَهُ 
الله مِنْ مَضْجَعِهِ ذلِك». 

«رإن كان مُنَافِقاً قال: مسَمِعْت اناس يَفُولون”" تقلت 
مِثْلّهُ. ل أذري. فيقُولآن: فَدْ كنا نَعْلَمْ أنك ‏ تقول ذلِك. فيُقَالَ 


04 
3 
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قال: في البَابِ عَنْ عَلِي'' وَزْيْدِ بن نابت وابن عباس 
والبّراء بن عَازْبٍ وأبي آيِوب وأنْسٍ وجَابرٍ وعَابِشَة وأبي 
سَعِيدٍ. كُلَهُم رَوَوْا عن النبي يك في عَذَابِ الْقَبْر. 

قال أبو عيسى: حلريث أبي هُرَيْرَةَ حلريث حسنٌ غريباً. 

- [متفق عليه] حدثنا هَنَادٌ. حدثنا عَبْدَةُ عَنْ 
يداه عَن ناف عن ابن عُمَنَ قال: قال رَسول الله يَِكِ: 
(إذَا مات الْمََتْ عرض عَلَيِْ مَقعَدُه”' بالغداة والعشي. فَإِنْ 
كان مِن أهل الْجَنْق فَمِنْ اهل الْجَنة. وإن كان مِنْ أهل الثار 
فَمِنْ اهل الثّار ثم يُقَالُ: هذا مَقَعَدُكَ حَتى يَبْعَمَكَ الله يَوْمَ 
القِيَامَةِ» 

[خ: الاوك ١4ل‏ 5016] [م: 56ى1]. 


قال أبو عيسى: وهذا حَنِيك حسن صحبح”". 


-١‏ قوله: (إذا قبر الميت) بصيغة المجهول أي إذا أدخل في 
القبر ودفن (أو قال أحدكم) شك من الراوي أي أو قال أحدكم 
مكان لفظ الميت (أتاه ملكان أسودان أزرقان) بزاء فراء أي أزرقسان 
أعينهما. زاد الطبراني في «الأوسط» من طريق أخرى عن أبي 
هريرة: «أعينهما مثل قدور النحاسء وأنيابهما مثل صياصي البقر» 
وأصواتهما مثل الرعده. ونحوه لعبدالرزاق من مرسل عمرو بن 
دينار وزاد: #يحفران بأنيابهما ويطآن في أشعارهماء معهما مرزبة لو 
اجتمع عليها أهل منى لم يقلوها» . كذا في «فتح الباري). (يقال 
لأحدهما المنكر) مفعول من أنكر بمعنى نكرء إذا لم يعرف أحداً 
(وللآخر النكير) فعيل بمعنى مفعول من نكر بالكسرء إذا لم يعرفه 
أحدء فهما كلاهما ضد المعروف سميا بهماء لأن الميت لم 
يعرفهما ولم ير صورة مئل صورتهما. كذا في «المرقاة». وقال 
الحافظ في «الفتح»: ذكر بعض الفقهاء أن اسم اللذين يسألان 
المذنب منكر ونكير؛ واسم اللذين يسألان المطيع مبشر وبشير 
(فيقولان ما كنت تقول) زاد في حديث أنس رضي الله عنه عند 
البخاري ومسلم: «فيقعدانه». وزاد حديث البراء: «فتعاد روحه في 
جسده». وزاد ابن حبان من طريق أبي سلمة عن أبي هريرة رضي 
الله عنه: «فإذا كان مؤمنا كانت الصلاة عند رأسه والزكاة عن يمينه. 
والصوم عن شماله؛ وفعل المعروف من قبل رجليه؛ فيقال له: 
اجلس فيجلس» وقد مثلت له الشمس عند الغروب». زاد ابن ماجه 
من حديث جابر: «فيجلس فيمسح عينيه» ويقول: دعوني أصلي». 
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الا 


(في هذا الرجل) وففي حديث أنس عند البخازي: #ما كنت تقول 
في هذا الرجل؟» لمحمد. ولأحمد من حديث عائشة: #ماهذا 
الرجل الذي كان فيكم؟؛ قال القسطلاني: عبر بذلك امتحاناً لثلا 
يتلقن تعظيمه عن عبارة القائل. قيل: يكشف للميت حيث يرى 
النبي وقد وهي بشرى عظيمة للمؤمن إن صح ذلك. ولا نغعلم 
حديثا صحيحا مرويا في ذلك والقائل به إنما استند لمجرد أن 
الإشارة لا تكون إلا للحاضر. لكن يحتمل أن تكون الإشارة لما 
في الذهن فيكون مجاز. انتهى كلام القسطلاني (فيقول) أي المييت 
(ما كان يقول) أي قبل الموت. 

؟- (قد كنا نعلم أنك تقول ههذا) أي الإقرار بالوحدانية 
والرسالة. وعلمهما بذلك إما بإخبار الله تعالى إياهما بذلك.أو 
بمشاهدتهما في جبينه أثر السعادة وشعاع نور الإيمان والعبادة.. (ثم 
يفسح) بصيغة المجهول أي يوسع (سبعون ذراعاً في سبعين) أي 
في عرض سبعين ذراعاً. يعني طوله وعرضه كذلك. قال الطيبي: 
أصله يفسح قبره مقدار سبعين ذراعاً فجعل القبر ظرفاً للسبعين» 
وأسند الفعل إلى السبعين مبالغة في السبعة (ثم ينور له فيه) أي 
يجعل النور له في قبره الذي وسع عليه؛ وفي رواية ابن حبان: 
«وينور له كالقمر ليلة البدر؛ (نم) أمر من نام ينام (فيقول) أي 
الميت لعظيم ما رأى من السرور (أرجع إلى أهلي) أي أريد 
الرجوع كذا قيل. والأظهر أن الاستفهام مقدر قاله القاري. 
(فأخبرهم) أي بأن حالي طيب ولا حزن لي ليفرحوا بذلك (كنومة 
العروس) هو يطلق على الذكر والأنشى في أول اجتماعهما وقد 
يقال للذكر العريس (الذي لا يوقظه) الجملة صفة العروس وإنما 
شبه نومه بنومة العروس لأنه يكون في طيب العيش (إلا أحب أهله 
إليه) قال المظهر: عبارة عن عزته وتعظيمه عند أهله يأتيه غداة ليلة 
زفافه من هو أحب وأعطف فيوقظه على الرفق واللطف :(حتى يبعثه 
الله) هذا ليس من مقول الملكين بل من كلامه يق وحتى متعلق 
بمحذوف أي ينام طيب العيش :حتى يبعثه الله. 

- (سمعت الناس يقولون) وفي بعض النسخ: «يقولون قولاً» 
وكذلك في «المشكاة» والمراد بالقول: صو أن محمداً رسول الله 
(فقلت مثله) أي مثل قولهم (لا أدري) أي أنه نبي في الحقيقة أم 
لاء وهو استيناف أي ما شعرت غير ذلك القول» ويحتمل أن يكون 
في محل النصب على الحال (التأمي) أي انضمي واجتمعي 
(فيختلف أضلاعه) بفتح الهمزة جمع ضلع وهو عظم الجنبء» أي 
تزول عن الهيئة المستوية التي كانت عليها من شسدة التثامها عليه 


وشدة الضغطة؛ وتجاوز جنبيه من كل جنب إلى جنب آخر (فلا 
يزال فيها) أني في الأرضن أو في تلك الحالة: 

4- قوله (وفي الباب عن علي رضي الله عننه) لم أقف عليه 
(وزيد-بن ثابت) أخرجه مسلم (وابن عباس) لم أقف عليه (والبراء 
ابن عازب) أخرجه البخاري ومسلم وأخمد وأبو داود. وأخمرج 
أحمد حديثه الطويل. وذكره صاحب «المشكاة؛ في باب مايقال 
عند من حضره الموت. وصححه أبو عوانة وغيره كما صرح به 
الحافظ في «التلخيص» (وأبي أيوب) لم أقف عليه (وأنس) أجرجه 
البخاري ومسلم (وجابر) أخرجه أحمد وابن ماجه (وعائشة) 
أخرجه البخاري ومسلم (وأبي سعيد) أخرجه الدارمي والترمذي. 

4- قوله: (عرض عليه مقعده) أي أظهر له مكانه الخاص من 
الجنة والنار» وزاد في رواية «الصجيحين:: «بالغداة والعشي». قال 
القرطبي: يجوز أن يكون هذا العرض على الروح فقط. ويج وز أن 
يكون عليه مع جزء من البدن: قال: والمراد بالغداة والعشي 
وقتهماء وإلا فالموتى لا صباح عندهم ولا مساء. قال: وهذا في 
حق المؤمن والكافر واضح. فأما المؤمن المخلص فيحتمل في 
حقه أيضاً لأنه يدخل الجئة في الجملة. ثم هو مخصوص بغير 
الشهداء لأنهم أحياء وأرواحهم تسرح في الجنة. ويحتمل أن يقال: 
فائدة العرض في حقهم تبشير أرواخهم باستقرارها في الجنة مقترنة 
بأجسادها. فإن فيه قدرا زائداً على ما هي فيه الآن. انتهى. (إن كان) 
أي الميت (من أهل الجنة فمن أهل الجنة) قال التوربشتي: التقدير 
إن كان من أهل الجنة فمقعد من مقاعد أهل الجنة يعرض عليه. 
ووقع عند مسلم بلفظ: «إن كان من أهل الجنة فالجنة». أي 
فالمعروض الجنة (هذا) أي:المقعد المعروض.عليك (مقعدك حتى 
يبعثك الله الخ) قال ابن التين معناه: أي لا تصل إليه إلى يوم 
البعث. قال الحافظ في «الفتح» في رواية مسلم عن يحيى بن . يحبى 
عن مالك: «حتى يبعثك اللّه إليه يوم القيامة»: قال ابن عبدالير: 
والمعنى حتى يبعشك الله إلى ذلك المقعد. ويحتمل أن يعود 
الضمير إلى الله فإلى الله ترجع الأمور. والأول أظهر: انتهى. 
ويؤيده رواية الزهرى عن سالم عن أبيه بلفظ: «ثم يقال هذا مقعدك 
الذي تبعث إليه يوم القيامة». أخرجه مسلم. انتهى كلام الحافظ. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم. 

1/- باب ما جَاءٌ في أجر مَنْ عَزَّى مُصابا '") 


7- [ضعيف] حدثنا يُوسُّفُ بن عِيسّى”". حدثنا 
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عَلِي ابن عَاصم. قال: حدثدا والله مُحَمدُ بن سُوقّة عَنْ 
إيرَاهِيم عن الأمْوّد عَنْ عبدالله. عَن النبي يه قال: «مَنْ 
عَرَى مُصاب!" فَلَهُ مِثْلُ أجره». 

[زه: ؟١٠١1].‏ ّْ 

قال أبو عيسى: هذا حلدريث غَرِيِبْ ). لآ نَعْرَفُهُ مَرْفُوعاً 
إلا" حلديث علي" بن اعم . 1 

وَرَوَى بَعْضْهُمْ عَنْ مُحَمدٍ بن سُوقّة» بهذا الإسْناد, مِثْلَّهُ 
مَوْقُوفا"» ولم يَرْقَعْهُ. 

ويُقَال: أكثر مَا ابئلي به عَلِيَّ بن عَاصيمء بهذا الْحَدِيث. 

-١‏ (باب ما جاء في أجر من عزى مصاباً) العزاء الصيره 
والتعزية حمله عليه. 

؟- قوله: (حدثنا يوسف بن عيسى) بن دينار أبو يعقوب 
المروزي ثقة فاضل من العاشرة (أخبرنا علي بن عاصم) بن صهيب 
الواسطي التيمي صدوق يخطىء وَيُصرٌ ورٌمِيَّ بالتشيع مسن التاسعة 
(أخبرنا والله محمد ابن سوقة) بضم المهملة الغنوي أبو بكر 
الكوفي ثقة مرضي عابد من الخامسة. ولا حاجة إلى القسم ولعله 
لوجه افتضاه عند التحديث. 

'- قوله: (من عزى مصاباً) أي ولو بغير موت بالمانى لديه أو 
بالكتابة إليه بما يهون المصيبة عليه ويجمله بالصبر بوعد الأجر أو 
بالدعاء له بنحو أعظم الله لك الأجرء وألهمك الصبرء ورزقاك 
الشكر (فله) أي فللمعزي (مثل أجره) أي نحو أجر المصاب على 
صبره لأن الدال على الخير كفاعله. 

4- قوله: (هذا حديث غريب).والحديث أخرجه ابن ماجة. قال 
ميرك: ورواه البيهقي وفي سنده ضعف. وقال السيوطي فسي "قوت 
المغتذي»: قال الحافظ صلاح الدين العلائي: ومن خطه نقلت هذا 
الحديث. أخرجه ابن الجوزي في الموضوعات من طريق حماد بن 
الوليد عن سفيان الثوري عن محمد بن سوقة به. ومن طريق محمد 
ابن عبيدالله العزرمي عن أبي الزبير عن جابر به. وتعلق عليه في 
الأول بحماد بن الوليد فقد قال فيه ابن عبدي: عامة ما يرويه لا 
يتابع ععليه. وقال ابن حبان: يسرق الحديث. ويلزق بالئثقات ما ليس 
من حديثهم. ثم ذكر له هذا الحديث. وأنه إنما يعرف من حديث 
علي ابن عاصم. لا من حديث الثوري. وفي الثاني بالعزرمي فقد 
قال فيه النسائي: ليس بثقة. قال العلائي: علي بن عاصم أحد 
الحفاظ المكثرين» ولكن له أوهام كثيرة تكلمبوا فيه بسيبهاء ومبن 


جملتها هذا الحديث. وقد تابعه عليه عن محمد بن سوقة 
عبدالحليم بن منصورء لكنه ليس بشيء. قال فيه ابن معين 
والنسائي: متروك فكأنه سرقه من علي بن عاصم. وقال الحافظ أبو 
بكر الخطيب: كان أكثر كلامهم فيه يعني علي بن عاصم بسبب 
هذا الحديث. وقد رواه إبراهيم بن مسلم الخوارزمي عن وكيع عن 
قيس بن الربيع عن محمد بن سوقة وإبراهيم بن مسلم .هذا ذكره 
ابن حيان في «الثقات؛ ولم يتكلم فيه أحد. وقيس ابن الريسع 
صدوق متكلم فيه لكن حديثه يؤيد رواية علي بن عاصم ويخرج به 
عن أن يكون ضعيفاً واهياًء ففضلاً عن أن يكون موضوعا. وقال 
يعقوب بن شيبة: هذا حديث كوفي منكر يرون أنه لا أصل له مسنداً 
ولا موقوفاً. وقد رواه أبو بكر النهشلي وهو صدوق ضعيف عن 
محمد بن سوقة. قوله: قال العلائي؛ وهذه علة مؤثرة لكن يعقبوب 
ابن شيبة ما ظفر بمتابعة إبراهيم بن مسلم. وقد روى ابن ماجه 
والبيهقي من طريق قيس بن عمارة مولى الأنصاري»؛ وقد وثقه ابن 
حبان عن عبدالله بن أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم عبن أبيه 
عن جده: أنه سمع النبي يك يقول: «مبن عزى أخخحاه المؤمن مين 
مصيبة كساه الله حلل الكرامة يوم القيامة». والظاهر أن في إسسناده 
انقطاعاً. انتهى كلام العلائي. 

0- قوله: (لا نعرفه مرفوعاً إلا من حديث علي بن عاصم) قد 
عرفت في كلام العلائي المذكور آنفاً أنه رواه إبراهيم بن مسلم 
الخوارزمي عن وكيع؛ عن قيس بن الربيع» عن محمد بن سوقة: 

1- (موقوفاً) أي على عبدالله بن مسعود. قال القاري: لكن له 
حكم المرفوع ويعضده خبر ابن ماجه بسند حسن مرفوعاً: «ما من 
مسلم يعزي أخاه بمصببة إلا كساه الله من حلل الكرامة يوم 
القيامة». انتهى. قلت: قد عرفت في كلام العلائي أن الظاهر أن في 
إسناده انقطاعاً (أكثر ما ابتلى به علي بن عاصم بهذا الحديث) يعني 
أن أكثر كلام المحدئين في علي بن عاضم بسبب هذا الحديث. قال 
يعقوب بن شيبة: هذا الحديث من أعظم ما أنكره الناس على علي 
بن عاصم وتكلموا فيه مع ما أنكر عليه سواه. كذا في «تهذيب 
التهذيب»؟ (نقموا عليه) أي عابوا وأنكروا عليه. 

“/- باب مَا جَاءً فِيمَن يَمُوتْ يَوْمْ الجمعة 

4 [حسن] حدئنا مُحَمَدُ بن بَشار. حدثنا 

عبدالرَحْمَن بن مَهْلدِي و أبو عَامِرٍ الْمَقَدِئ” قالاً: أخبرنا 


رمدم 


هِشَام بن سَعْدٍ عَنْ سعِيد بن أبي هلالء عَنْ رَبيعَة بن ميْفيه 


تحفة الأحوذي - كتاب الجنائز 


١١ 


عَنْ عبدالله بن عَمْروِ قال: قال سول الله يكق: قاين كلم 
يَمُوس يوم الْجمعةٍ أن ل الجممة إلا وق الهف الْقيره. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث غريب. قال: وهذا حديث 
ليْس إِسْناده بمُتصل. رَبِيعةُ بن مسَيْفنٍ إنما بردي عن أبي 
عبدالرَحْمن الحبلي: عَنْ عبداقه بن عَمُوو. ولا نَعْرف لرَبيعَة 
ابن سيفب سماعاً ين عبدالله بن عَمْرو © 

-١‏ قوله: (رابو نامر الغقدي) يفش المهملة والقاف اسمه 
عبدالملك بن عمرو القيسيء ثقة من التاسعة (عن ربيعة بن سيف) 
ابن مانع الإسكندراني صدوق له مناكير من الرابعة. قوله: (امامبن 
مسلم يموت يوم الجمعة أو ليلة الجمعة) الظاهر أن أو للتنويع لا 
للشك (إلا وقاه الله) أي حفظه (فتنة القبر) أي عذابه وسؤاله وهو 
يحتمل الإطلاق والتقييد» والأول هو الأولى بالنسسببة إلى فضل 
المولى. وهذا يدل على أن شرف الزمان له تأثير عظيم كما أن 
فضل المكان له أثر جسيم. 

1- قوله: (ولا نعرف لربيعة بن سيف سماعاً من عبدالله بن 
عمرو) فالحديث ضعيف لانقطاغه. لكن له شواهد. قال الحافظ 
في «فتح الباري» بعد ذكر هذا الحديث في إسناده ضعف وأخرجه 
أبو يعلى من حديث أنس نحوه. وإسناذه أضعصف. انتهى. وقال 
القاري في «المرقاة»: ذكره السيوطي في باب: من .لا يسأل في 
القبر. وقال: أخرجه أحمد والترمذي وحسنه؛ وابن أبي الدنيا عن 
ابن عمرو ثم قال: وأخرجه ابن وهب في «جامعه؛؛ والبيهقي أيضا 
من طريق آخمر عنه بلفظ: «إلا برىء من فتنة القبر». وأخرجه 
البيهقي أيضاً ثالئة نه موقوفاً بلفظ: «وقي الفنان». قال القرطبي: 
هذه الأحاديث أي التي تدل على نفي سؤال القبر لا تعارض 
أحاديث السؤال السابقة. أي لا تعازضها بل تخصهاء وتبيبن من لا 
يسأل في قبره ولا يفتن فيه؛ فمن يجري عليه السؤال ويقاسي تلك 
الأهوال. وهذا كله ليس فيه مدخل للقياسء ولا مجال للنظر فينه. 
وإنما فيه التسليم والانقياد لقول الصادق المصدوق. قال الحكيم 
الترمذي: ومن مات. يوم الجمعة فقد انكشف له الغطاء عما له عند 
الله لأن يوم الجمعة لا تسجر فيه جهنم وتغلق أبوابهاء ولا يعمل 
سلطان النار فيه ما يعمل في سائر الأيام» فإذا قبض الله عبداً من 
عبيده فوافق قبضه يوم الجمعة كان ذلك دليلاً لسعادته وحسن مآبه» 
وإنه لا يقبض في هذا اليوم إلا من كتب له السعادة عنذه. فلذلك 
يقيه فتنة القبرء لآن سبيها إنما هو تمييز المنافق من المؤمن. قلت: 
ومن تتمة ذلك أن من مات يوم الجمعة له أجر شهيدء فكان على 


قاعدة الشهداء في عدم السؤال. كما أخرجه أبو نعيم في «الحلية» 
عن جابر قال: قال زسول الله يكلِ: من مات يوم الجمعة أو ليلة 
الجمعة أجير من عذاب القبر وجاء يوم القيامة وعليه طابع 
الشهداء». وأخرج حمهيد في #ترغيبه» عن إياس بن بكير أن رسول 
الله يك قال: من مات يوم الجمعة كتب له أجر شهيد» ووفي فتئة 
القبر». وأرج من طريق ابن جريج عن عظاء قال: قنال رسول الله 
يكِ: لاما من مسلم أو مسلمة يموت في يوم الجمعة أو ليلة الجمغة 
إلا وقى عذاب القبرء وفتنة القبر ولقي الله ولا حساب عليه وجساء 
يوم القيامة ومعه شهود يشهدون له أو طابع». وهذا الحديث لطيف 
ضرح فيه بنفي الفتنة والعذاب معا. انتهى كلام السيوطي. 
4و باب ما جَاء في تَمْجيل الْجَنازة 
0- [ضعيف, ضعفه الترمذي] حدثنا قُتَينَةُ. حدثنا 
عبدالله بن وَهْسهٍ عَنْ سَعِلِ بْنِ عبدالله الجيب20 
ان ب قن آي مال مل لد عن علط بن ابن 
طَالِبِ؛ أن رسول الله ول فال لَه: فيا علي فلاك" لا 
تُوَخَرْهًا: الصّلاةٌ إذا آنَت. وَالْجَتَارَةٌ إذَا حَفئرّت. والأيم إذا 
وَجَدَت لَهَا كنؤا». ْ 
[ه: 8846 .]١‏ 


قال أبو عيسّى: هذا حاريث غَرِيِب. وَمَا أرَى إملناة 

بمتصيل”". 
١‏ ان قولة :لمن سيزه رج خيدالله التجيقي) كال العزائي: ليبن ننه 
في الكتب ولا يعرف في هذا إلا هذا الحدذيث. ولا يعرف إلا 
برواية ابن وهب عنه. وقال فيه أبو حاتم مجهول وذكره ابسن حبان 
في «الئقات» كذا في «قوت المغتذي». قلت: وقال الحافظ في 
«التقريب» مقبول (عن مخمد بن عمر بن علي بن أبي طالب) 
في «التقرييب» 
(عن أبيه) أي عمر بن علي بن أبي طالبء ثقة من .الثالثة؛ مات زمن 
الوليد وقيل: قبل ذلك. قاله الحافظ. 

1- قوله (ثلاث) أي من المهمات وهو المسوغ للابتداء» 
والمعنى ثلاثة أشياء (الصلاة) بالرفع أي منها أو إحداها (إذا آننت) 
أي حانت» قال العراقي هو بمد الهمزة بعدها نون ومعناها إذا 
حضرتء هكذا ضبطناه في أصول سماعنا. قال: ووقع في روايتنا 
في «مسند أحمد»: إذا أتت بتاء مكررة وبالقصرء والأول أظهر كذا 
في «قوت المغتذي» (والجنازةإذا حضرت) قال القاري في 
«المرقاة»: قال الأشرف: فيه دليل على أن الصلاة على الجتازة لا 


ضدوق من السادسة وروايته عن جده مزسلة كذا ف 
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تكره في الأوقات المكروهة. نقله الطيبي وهو كذلك عندنا أيضاً: 
إذا حضرت في. تلك الأوقات من الطلوع والغروب والاستواء. وأما 
إذا حضرت قبلهاء وصلى عليها في تلك الأوقات فمكروهة:؛ وأما 
بعد الصبح وقبله ويعد العصر فلا تكره مطلقاً. انتهى. (والأيم) 
بتشديد الياء المكسورة أي المرأة العزبة ولو بكرا قاله القاري يعني 
التي لا زوج لها (إذا وجدت لها كفواً) الكفؤ المثل وفي التكاح: أن 
يكون الرجل مثل المرأة في الإسلامء والحرية» والصلاحء والنسب» 
وحسن الكسب. والعمل. قاله القاري. 

1- قوله: (هذا حديث غريب وما أرى إسناده متصلاً) وأخرجه 
ابن ماجه (ص8١١)‏ والحاكم وابن حبان. قال ميرك: رجاله ثقات 
والظاهر أن إسناده متصل. 

قال الحافظ الزيلعي في «نصب الراية» بعد ذكر هذا الحديث 
عن «جامع الترمذي» ما لفظه: أخرجه الحاكم في «المستدرك» في 
النكاح وقال صحيح الإسناد ولم يخرجاه. انتهسى. إلا أني وجدته 
قال عن سعيد بن عبدالرحمن ن الجمحي عوض سغيد بن عبدالله 
الجهني فلينظر. انتهى. 

باب آخر في فَضل التعزية 

5- [ضعيف,. ضعفه الترمذي] حدثنا مُحَمّدُ بن 

حَاتِم الْمُؤدْبُ حدثنا يونس بن مُحَمَدٍ قال: حَدَثَتَنَا أمْ 
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عَنْ مني ابنة عُبِيْدِ بن أبي بَرْرْةَ عَنْ جَدها أبي بَرْرَّة 
قال: قال رسُولُ الله : دمن عَرَّى تَكْلَى”". كمي سردا في 
الجِنة. 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريسب وليس اسناده 
الع 

-١‏ قوله: (حدثتنا أم الأسود) الخزاعية ويقال الأسلمية ثقة من 
السابعة (عن منية) بضم الميم ويسكون النون بعدها تحتانية (ابنة 
عبيد) بالتصغيرء قال الحافظ في «التقريب:: لا يعرف حالها من 
الرابعة. 

7- قوله: (من عزى ثكلى) بفتح المثلئة مقصور المرأة 
التي فقدت ولدها (كسسي) بصيغة المجهول أي ألبسس 
(بردا) أي ثوباً عظيماً مكافأة على تعزيتها. قال المناوي في «شرح 
الجامع الصغير»: لا يعزي المرأة الشابة إلا زوجها أو محرمها. 
انتهى. 

قوله: (هذا حديث غريب وليس إسناده بالقوي) لأنه فيه 


الآسود 
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باب ما جَاء في رَفْع الْيَدَئنِ عَلَى الْجَنَارَة 

١١17‏ - [قال الألباني: حسن] حدثنا الْقَاسِم بنْ وينار 
الْكُوفِي”". حدثنا إسمَاعِيل بِنْ أبَانَ الوَرَاقَ عن يَحّْى بن 
يَعْلَى. ٠ن‏ اي فو تزية بن ميانغ زد بن أب يدهن 
الزَهْرِي عَنْ سَعِيدِ بن المُسَيّب عَنْ أي هُرَيْرَة؛ أن سول 
الله يق كبر عَلَى جَنازةٍ. فَرَقَمَ يَدَيْهِ في أوّل تُكبيرَق وَوَضَعَّ 
اليُمْنَى عَلَى الْيُسْرَى'". 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب”" لأ نَعْرفْهُ إل مِنْ هذا 
الْوَجْه. 00 

زاعتلف ائل العلم في ,هذه. رَأى أكْثْر أمل المْلِم بن 
أصْحَاب النبي يك وَغَيْرِهِمْ أن يَرْقَمَ الرَجُلْ يَدَيِْ في كُلَ 
َكبيرة عَلَى الجَنَارَةٍ. 
وَاحقد وإسنحَاق9, 

وقال بَعْضْ اهل الْعِلم: لآيَرْقَمْ يدَيْهِ إل في أول مَرَةٍ. 
وهو قَوْلَ الثؤري واهل الكوقةٍ. 

وذكر عن ابن الْمَبَارَكِ أنه قال (في الصّلاةٍ عَلَى الْجَنَازَةٍ 
لأ يض بِيمِبنِهِ عَلَى شيمّال. 

وَرَأى بَمْض اهل الْعلم أن يَقِْض بِمِينِهِ عَلَى شِمَالِهِ كما 
يَفْعَلَُ في الصلاق 000000000 

قال أبو عيسّى: (يقبض) أَحَبْ إلي. 

-١‏ قوله: (حدثنا القاسم بن دينار الكوفي) ثقة من الحادية 
عشرة (أخبرنا اسماعيل بن أبان الوراق) ثقة تكلم فيه للتشيع (عن 
يحيى بن يعلى الأسلمي) الكوفي شيعي ضعيف من التاسعة (عن 
أبي فروة يزيد بن سنان) الرهاوي ضعيف من كبار السابعة (عن زيد 
ابن أبي أنيسة) بالتصغير ثقة 

؟- قوله: (فرفع يديه في أول تكبيرة ووضع اليمنى على 
اليسرى) فيه دليل لمن قال برفع اليدين في التكبيرة الأولى دون 
التكبيرات الباقية والحديث ضعيف. 


0 


وَهُوَقَوْلُ ابن الْمُبَارَكِ والششافعي 


-٠‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأعله ابن القطان في كتابه بأبي 
فروة ونقل تضعيفه عن أحمد والنسائي وابن معين والعقيلي. قال: 
وفيه علة أخرى وهو أن يحيى بن يعلى الراوي عن أبي فروة وهو 
أبو زكريا القطواني الأسلمي هكذا صرح به عند الدارقطني وهو 
ضعيف..قلت: قال ابن حبان في أبي فروة كثشير الخطأ لا يعجبني 
الاحتجاج به إذا وافق الثقات. فكيف إذا اتفرد؟ وثم نقل عن ابن 


معين أنه قال: ليس بشيء كذا في «نصب الراية». 
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+- قوله: (وهو قول ابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق) 
واستدل لهم بحديث ابن عمر رضي الله عنه: أن النبي ذل كان إذا 
صلى على الجنازة رفع يديه في كل تكبيرة» وإذا انصرف سلم. 
أخرجه الدارقطني في «علله؛ عن عمر بن شيبة: حدثنا يزيد بن 
هارون أنبأنا يحبي بن سعيد عن نافع عن ابن عمر فذكره وقال 
هكذا... رفعه عمر بن شيبة. وخالفه جماعة فرووه عن يزيد بن 
هارون موقوفاء وهو الصواب. ولم يرو.البخاري في كتابه #المفرد» 
في رفع اليدين شيئاً في هذا الباب» إلا حديثاً موقوفاً على ابن عمرء 
وحديثاً موقوفاً على عمر بن عبدالعزيز رضي الله عنه. كذا في 
«نصب الراية». قلت: لم أجد حديثاً مرفوعاً صحيحاً في هذا البباب 
قوله: (وقال بعض أهل العلم: لا يرفع يديه إلا في أول مرة وهو 
قول الثورى وأهل الكوفة) واستدل لهم بحديث الباب وقد عرفست 
أنه ضعيف» واستدل لهم أيضاً بحديث ابسن عباس: أن رسول الله 
كْدْ كان يرفع يديه على الجنازة في أول تكبيرة ثم لا يعود. أخرجه 
الدارقطني في «سننه؛ عن الفضل بن السكن حدثنا هشام بن يوسف 
حدثنا معمر عن ابن طاوس عن أبيه عن ابن عباس فذكره وسكت 
عنه. لكن أعله العقيلي في كتابه بالفضل بن السكن وقال: إنه 


مجهول. . كذا في انصب الراية». قلت: قال الذهبي ف في «الميزان»: 
الفضل بن السكن الكوفي عن هشام ابن يوسف لا يعرف وضعفه 
/الاظ- باب" ما جاء 


عن النبي يكل أنه قال: « نفس 
المومن مُعَقة بديبد حى يض ذه 

- [صحيح] حدثنا مَحْمُودُ بن غيِلآن. حدثنا أبو 
أسَامَة عَنْ زكَريًا بن أبي رَائِدَةه عَنْ سَعْدِ بن إِبْرَاهِيمْ؛ عَنْ أبي 
سَلَمَىَ عَنْ أبي هُرَيْرَةَ قال: قال رسول الله يلِِ: نفس 
المُؤين مُعَلْقَة1'' بدَيْئِهِ حَتَى يُقَضَى عَنْهُ». 

زه 2141 

ا 0 
دين لي ملسا ع أيوااشن لي غرن 1 عن الب ل 
قال: فس الْمُؤمن مُعَلَفَة بدن حتى يُقضى عَنْه. 

زه: 411 ؟]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسر”". وَ وم هُوُ) 


الأوّل. 


هُوّأصح مِنْ 


-١‏ قوله: (نفسن المؤمن معلقة) قال السيوطي: أي محبؤسة عن 
مقامها الكريم. وقال العراقي: أي أمرها موقوف .لا حكم لها بنجاة 
ولا هلاك حتى ينظر هل يقضئ ما عليها من الديين أم لا: انتهى: 
وسواء ترك الميت وفاء أم لا كما صرح به جمهور أصحابنشاء وشدذ 
الماوردي فقال: إن الحديث محمول على من يخلف وفاء كذا في 
«قوت المغتذي؛. وقال الشوكاني في «النيل»: فيه الحث للؤزرثة 
على قضاء دين الميت؛ والإخبار لهم بأن نفسه معلقة بدينه ختى 
يقضي. عنه. وهذا مقيد بمن له مال يقضى منه دينه. وأما من لا مسال 
له ومات عازماً على القضاء؛ فقد ورد في الأحاديث ما يدل على. أن 
الله تعالى يقضي عنه» بل ثبت أن مجرد محبة المديون عند موته 
للقضاء موجبة لتولي الله سبحانه لقضاء دينه؛ وإن كان له مال ولم 
يقض منه الورثة. أخرج الطبراني عن أبي أمامة مرفوعاً: من دان 
بدين في نفسه وفاؤه ومات. تجاوز الله عنه وأرضى غريمه بما شاء. 
ومن دان بدين وليس في نفسه وفاؤه ومات. اقتص الله لغريمه منه 
يوم القيامة». وأخرج أيضاً من حديث ابن عمر: «الدين دينان. فمسن 
مات وهو ينوي قضاءه فأنا وليه» ومن مات ولا ينوي قضاءه فذليبك 
الذي يؤخذ من حسنته. ليس يومئذ دينار ولا برمخ! مرج 
أحمد وأبو نعيم في «الحلية» واللبزار والطبراني نلفظ: #يدعى 
بصاحب الدين يوم القيامة حتى يوقف بين يدي الله عز وجل 
فيقول: يا ابن آدم فيم أخذت هذا الدين؟ وفيم ضيعت حقوق 
الناس؟ فيقول: يا رب إنك تعلم أني أخذته فلم آكل ولم أشرب 
ولم أضيع ولكن أتي على يدي إما حرق؛ وإما سرق وإما وضيعة. 
فيقول الله: صدق عبدي وأنا أحق من قضى عنك. فيدعو الله بشيء 
فيضعه في كفة ميزانه» فترجح حسناته على سيئاته فيدخمل الجنة 
بفضل رحمته»: فكذا ذكر الشوكاني هذه الأحاديث بغير الإسناد 
ولم يتكلم عليها بشيء من الصحة والضعف, ثم ذكر حديث أبي 
هريرة مرفوعاً: «من أخذ أموال الناس يريد أداءها أدى الله عنه 
ومن أخذ يريد إتلافها أتلفه الله». أخرجه البخاري ثم ذكر حديث 
ميمونة: ما من مسلم يدان ديناء يعلم الله أنه يريد أداءه إلا أدى الله 
عنه في الدنيا والآخرة». قال: وأخرج الحاكم بلفظ: :من تداين 
بدين في نفسه وفاؤه ثم مات تجاوز الله عنه وأرضى غريمه يما 
شاء». ثم قال وقد ورد أيضاً ما يدل على أن من مات من المسلمين 
مديوناً فدينه على من إليه ولاية أمور المسلمين يقضيه عنه من بيت 
مالهمء وإن كان له مال كان لورثته. أخرج البخاري من حديث أبي 
هريرة: «ما من مؤمن إلا وأنا أولى به في الدنيا والآخرة». اقرؤا إن 
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شتتم: «النبي أل بالْمُؤْمِنينَ مِنْ أنْقِْهم» فأيما مؤمن مات وترك 
مالا فليرئه عضبته من كانواء ومن ترك دينا أو ضياعاً فلياتتي فأنا 
مولاه». وأخرج أحمد ومسلم والنسائي وابن ماجه في حديث آخر: 
«من ترك مالا فلأهله. ومن ترك دينا أو ضياعا فإلي وعلي. وأنا 
أولى بالمؤمنين». قال الشوكاني: وفسي معنى ذلك عدة أحاديث 
ثبتت عنه يل أنه قالها بعد أن كان يمتنع من الصلاة على المديون» 
فلما فتح الله عليه البلاد وكثرت الأموال صلى على من مات مديوناً 
وقضى عنه. وذلك مشعر من مات مديوناً استحق أن يقضى عنه دينه 
من بيت مال المسلمين. وهو أحد المصارف الثمانية فلا يسقط حقه 
بالموت. ودعوى من ادعى اختصاصه يد بذلك ساقطة. وقياس 
الدلالة ينفي هذه الدعوى في مشل قوله ي: «وأنا وارث من لا 
وارث له أعقل عنه وأرثه». أخرجه أحمد وابن ماجه وسعيد بن 
منصور والبيهقي. وهم لا يقولون أن ميراث مسن لا وارث له 
مختص برسول الله وَلِ. وقد أخرج الطبراني من حديث سلمان ما 
يدل على انتفاء هذه الخصوصية المدعاة ولفظه: «من ترك مالاً 
فلورثته» ومن.ترك ديناً فعلي؛ وعلى الولاة مسن بععدي من بيست 
المالغ. 

"- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وابن ماجه قال 
الشوكاني: رجال إسناده ثقات إلا عمر بن أبي سلمة بن عبدالرحمّن 
وهو صدوق يخطىء انتهى. 
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ل قيل هو مشترك بين الوطء والعققد 

شتراكاً لفظياً. وقيل حقيقة في العقد مجاز ة في البوطة وقبل بقن 
وعليه مشائخنا انتهى. قلت: قال الحافظ في «الفتسح»: التكاح في 
اللغة الضم والتداخل. وفي الشرع حقيقة في العقد مجاز في الوطء 
على الصحيح. والحجة في:ذلك كثرة وروده في الكتاب والسنة 
للعقد: حتى قيل: إنه لم يرد في القرآن إلا للعقد. قال: وقيل: مقول 
بالاشتراك على كل منهماء وبه جزم الزجاجي وهذا الذي يترجح 
“في نظري. وإن كان أكثر ما يستعمل في العقد. انتهى. 
ش -١‏ باب ما جَاءَ في فَضل التزويج وَالحَث عَلَيْه 

م -٠‏ [ضعيف] حدثنا فيان بن وكد . حدثنا حَفْصْ بخ 
غِيّاث” '" عن الْحجّاج. عَنْ مَكْحُولء عن أبي الشّمّال؛ عَنْ أبي 
يوب قال: فل رسول الله بكل: «اربسع”" من مسن الْمُرسَلِينَ: 
السحيّاءُ والتَعطر وَالسسّواك وَالَكَاح». 

قال: وفِي الْبَابٍ عَنْ عُثْمِان”" ونُوْبَانَ وابن مَسعودٍ 
وعَائِشَة وَعبدالله بن عَمْرو وجابر وعَكَافم. 

قال أبو عيسى: حلريث أبي يوب" حديث حسنٌ غرِيب. 

حدثنا مَحْمودُ بن داش البغدادي. حدثنا عبادّبن 
الْعَوَامِ عن مَحْحُولء عَنْ أبي الشمال؛ عَنْ ابي أيوب» عن 
النبي وله نَحْوَ حدديث حفص. 

قال أبو عيسى: وَرَوَى هذا الحَدِيِتْ مثيم ومُحَمَدُ بن 
يزيد الواسطي وأبو مُعَاوَيَة وَغََيْرُ وَاجِد عن الْحَجَابٍ عَنْ 
مَكْحُولء عَنْ أبي آيوب وَلَمْ يَْكُرُوا فيه (عن أبي الشمال). 

وحَلديث حفص بن غِيَاث وَعبّادٍ بن الْعُوَا م أصح. 

١م -٠١‏ [متق عليه) حدقا مطترة را للق حدثنا أبو 
أحَمّدَ الزييري. حدثنا سُفيَانُ عن الأعمش» »عن عُمَارَةَ بن 
عُمَيِِْ عَنْ عبدالرحْمَنِ بن يَزِيك عَنْ عبدالله بن مَسْعُودٍ قال: 
ْنَا مَعَ رَسول الله و ونُحْنْ شسبَاب”) لا تقد على 
شيء. فقَال: ايا مَعْشئرَ الشسبَاب عَليكُمْ اباد فإنة عض 
لبر والنصن لزج فتن لم يسع متم البإ قب 
بالصّؤم. إن الصّؤم لَهُ وجَاء». 
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قال أبو عيسى: هذا حلديث حسنٌ صحيية. 


. حدثنا الحَسَنْ بن علي الخلل. حدثنا عبدالله بن نُصَيْرٍ. 
حدثنا الأعمّش عَنْ عمارة» نحوة. 
قال ابو عيسى: وَقَذ رَوَى غَيْرٌ وَاحِل عَنِ الأَعْمَشٍ بِهَذا 


الإملنانٍ مِثْلَ هذا. وَروَى أبو مُعَاوية وَالْمُحَاربِيَ» عن 
الأغمّش. عَنْ إِبْرَاهِيم عَنْ عَلْقَمَةَ عَنْ عبدالله» عَنِ 0 
5 بعري 

قال أبو عيسى : 526 صحيح. 

-١‏ (حدثنا جفص بن غياث) بكسر الغيين المعجمة الكوفي 
القاضي ثقة فقيه تغير حفظه قليلاً في الآخر (عن أبي الشمال) بسن 
ضبات يكسر المعجمة وبموحدتين مجهول كذا في «الخلاصة» 
و«التقريب»: وقال في «الميزان»: حدث عنه مكحول بحديث: 
«أربع من سنن المرسلين». لا يعنرف إلا بهذا الحديث قاله:أبو 
زرعة. 0 

1- قوله: (أربع) أي أربع خصال (من ستن المرسلين) أي فعلاً 
وقولاً. يعني التي فعلوها وحثوا عليها. وفيه تغليب. لأن بعضهم 
كعيسى ما ظهر منة الفعل في بعض الخصال وهو التكاح. قاله 
القاري في «المرقاة». وقال المئاوي في اشرح الجامع الصغير»؛ 
المراد أن الأربع من سئن غالب الرسل؛ فنوح لم يختتن وعيسى لم 
يتزوج. انتهى. (الحياء) قال العراقي: وقع في روايتنا بفتح الحاء 
المهملة وبعدها ياء مثناة من تحت وضحفسه بعضهسم بكسن الحاء 
وتشديد النون» وقال ابن القيم في «الهدي»: روي في «الجامع» 
بالنون والياى أي. الحناء والحياء؛ وسمعت: أببا الحجاج الحافظ 
فيقول: الصواب الختان وسقطت النون من الحاشية. كذلك زواه 
المحاملي عن شيخ الترمذي. كذا في «قوت المغتذي» وأورد 
الخطيب التبريزي هذا الحديث في «المشكاة» نقلا عن الترمذي 
هكذا: أربع من سئن المرسلين الحياء ويروى الختان والتعطر السخ. 
قال القاري.في "المرقاة»: قال الطيبي: اختصر.المظهر كلام 
التوربشتي و قال: في الحياء ثلاث روايات بالحاء المهملة والياء 
التحتانية يعني به ما يقتضي الحياء من الدين» كستر العورة» والتنزه 
عما تأباه المروءة ويذمه الشرع من الفواحش وغيرهاء لا الحياء 
الجبلي نفسه. فإنه مشترك بين الناس» وإنه خلق غريزي لا يدخل 
في جملة السئنء وثانيها: الختان بخاء معجمة وتاء فوقهنا نقطتان» 
وهي من سنة.الأنبياء من لدن إبراهيم عليه الصلاة والسلام إلى زمن 
نبينا محمد كك وثالثها: الحناء بالحاء المهملة والنون المشددة. 
وهذه الرواية غير صحيحة» ولعلها تضحيف لأنه يحرم على الرجال 
خضاب اليد والرّجل تشبهاً بالنساء. وأما خضاب الشعر به فلم يكن 
قبل نبيناً يق فلا يصح إسناده إلى المرسلين. انتهى ما في 
«المرقاة» (والتعطر) أي استعمال العطر وهو الطيب: 

”- قوله: (وفي الباب عن عثمان) بن عفان رضي الله عنه 
مرفوغاً: «من كان متكم ذا طول فليتزوجء فإنه أغض للبصر 
واحصن للفرج. ومن لاء فالصوم له وجناء». و (وثوبان) أخرجه 


١1 


تنحفة الأحوذي - كتاب النكاح 


الترمذي والروياني ورجاله ثقات إلا أن فيه انقطاعاً. كذا في 
«التلخيص». (وابن مسعود) أخرجه الجماعة (وعن عائشة) أخرجه 
ابن ماجه بلفظ: «التكاح من سنتي فمن لم يعمل بسنتي فليس مني» 
الحديث. وفي إسناده عيسى بن ميمون وهو ضعيف (وعبدالله بن 
عمرو) بن العاص أخرجه النسائي وابن ماجه والبيهقي بلفظ: «إن 
لكل عمل شرة» ولكل شرة فترة» فمن كان فترته إلى سنتي-فقد 
اهتدى» ومن كان إلى غير ذلك فقد هلك». (وجابر) أخرجه 
الجماعة بلفظ: إن النبي يل قال له: يا جابر تزوجت بكرا أم ثيباً؟ 
قال: ثيبا. الحديث. وأخرج عبدالرزاق في «الجامع» عن جابر 
مرفوعا: «أيما شاب تزوج في حداثة سنه عج شيطانه عصم مني 
دينه» (وعكاف) قال في «القاموس»: عكاف كشداد. بن وداعة 
الصحابي. انتهى. وقال الحافظ في «تعجيل المنفعة»: عكاف بن 
وداعة الهلالي؛ يقال ابن يسر التميمي» أخرج حديثه أبو علي بن 
السكن» والعقيلي في «الضعفاء»» والطبراني في «مسند الشاميين» 
من طريق برد بن سنان عن مكحول عن غضيف بن الحارث عن 
عطية بن بسر المازني عن عكاف بن وداعة الهلالي. وأخرج أبو 
يعلى في «مسنده» وابن مندة في «المعرفة» من طريق بقية بن الوليد 
عن معاوية بن يحيى عن سليمان بن موسى عن مكحول عن 
غضيف بن الحارث عن عطية بن بسر المازني قال: جاء عكاف بن 
وداعة الهلالي إلى رسول الله 5 فقال: «يا عكاف ألك زوجة؟ 
قال: لا. قال: ولا جارية؟ قال: لا. قال: وأنت صحيح موسر؟ قال: 
نعم الحمد لله قال: فأنت إذن من إخوان الشياطين؛ إما أن تكون 
من رهبان النصارىء فأنت منهم. وإما أن تكون منا فاصنع كما 
نصنعء فإن من ستتنا النكاح. شراركم عزابكمء ويحك يا عكاف» 
تزوج». الحديث. ثم ذكر الحافظ طرقاً أخرى ثم قال: ولايخلو 
طريق من طرقه من ضعف. انتهى. 

4- قوله: (حديث أبي أيوب حديث حسن غريب) في تحسين 
الترمذي هذا الحديث نظر؟ فإنه قد تفرد به أبو الشمال» وقد عرفت 
أنه مجهول إلا أن يقال: إن الترمذي عرفه ولم يكن عنده مجهولاء 
أو يقال: إنه حسنه لشواهده فروى نحوه عن غير أبي أيوب. قال 
الحافظ في «التلخيص» بعد ذكر حديث أبي أيوب هذا: رواه أحمد 
والترمديء ورواه ابن أبي خيثمة وغيره من حديث مليح بن عبدالله 
عن أبيه عن جده نحوه. ورواه الطبراني من حديث ابن عباس. 
انتهى. 

6- قوله: (ونحن شباب) على وزن سحاب جمع شابء قال 
الأزهري: لم يجمع فاعل على فَعَال غيره (لا نقدر على شيء) أي 
من المال» وفي رواية البخاري: لا نجد ثشسيئا (يا معشر الشباب) 
المعشر جماعة يشملهم وصف وخضهم بالخطاب لأن الغالب 


وجود قوة الداعي فيهم إلى التكاح (وعليكم بالباءة) بالهمزة وتاء 
التأنيث ممدودا. قال النووي: فيها أربع لغات: الفصيحة المشهورة 
البآءة بالمد والهاء. والثانية الباءة بلا مد. والثالثة البآء بالمد بلا هاء. 
والرابعة الباهة بهائين بلا مد. وأصلها في اللغة الجماع مشتقة من 
المباءة وهي المنزل. ومنه مباءة الإبل وهي مواطنها. ثم قيل: لعقد 
النكاح باءة لأن من تزوج امرأة بوأها منزلاً. قال: واختلف العلماء 
في المراد بالباءة هنا على قولين يرجعان إلى معنى واحد: أصحهما 
أن المراد معناه اللغوي وهو الجماع. فتقديره من استطاع منكم 
الجماع لقدرته على مؤنه وهي مؤن التكاح فليتزوج. ومن لم 
يستطع الجماع لعجزه عن مؤنه فعليه الصوم ليدفع شهوته. والقول 
الثاني: أن المراد هنا بالباءة مؤن النكاح سميت باسم ما يلازمها. 
والذي حمل القائلين بهذا قوله: ومن لم يستطع فعليه بالصوم. 
قالوا: والعاجز عن الجماع لا يحتاج إلى الصوم لدفع الشهوة 
فوجب تأويل الباءة على المؤن. انتهى كلام التووي ملخصاً. (فإنه) 
أي التزوج (أغض للبصر) أي أخضض واأدفع لعين المتزوج عن 
الأجنبية من غض طرفه أي خفضه وكفه (وأحصن) أي أحفظ 
(للفرج) أي عن الوقوع في الحرام (فإن الصوم له وجاء) بكسر 
الواو وبالمد أي كسر لشهوته» وهو في الأصل رض الخصيتين 
ودقهما لتضعف الفحولة. فالمعنى أن الصوم يقطع الشهوة ويدفع 
شر المنى كالوجاء. : 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم. 

1- قوله: (وروى أبسو معاوية والمحاربي عن الأعمش عن 
إبراهيم عن علقمة عن عبدالله الخ) أخرج البخاري هذا الحديث 
في «صحيحه» بهذا السند. وبالسند المتقدم كليهما. وإبراهيم هذا 
هو النخعي. والمحاربي هذا هو عبدالرحمّن بن محمد بن زياد أبو 
محمد الكوفي لا بأس به 

تنبيه: استدل بهذا الحديث بعض المالكيية على تحريم 
الاستمناء لأنه أرشد عند العجز عن التزويج إلى الصوم الذي 
يقطع الشهوة فلو كان الاستمناء مباحاً لكان الإرشاد إليه أسهل. 
وتعقب دعوى كونه أسهل لأن الترك أسهل من الفعل. وقد أباح 
الاستمناء طائفة من العلماء. وهو عند الحنايلة وبعض الحنفية 
لأجل تسكين الشهوة كذا في «فتح الباري». 

قلت: في الاستمناء ضرر عظيم على المستمني بأي وجه كان. 
فالحق أن الاستمناء فعل حرام لا يجوز ارتكابه لا لغرض تسكين 
الشهوة ولا لغرض آخر. ومن أباحه لأجل التسكين فقد غفل غفلة 
شديدة ولم يتأمل فيما فيه من الضرر. هذا ماعندي والله تعالى 


أعلم. 


دحخفة الأحوذي م كتاتب التكاح 
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-١‏ باب ما جَاءَ في النهي عن التبعل”") 

0 او ا 0 
مع و ل ل عَنَ 
مَمُرَة«أنّ النبي وَل نهى عَنْ التبتل»". 

الح اقضة ا ا 000 

قال ابو عيسى: وَرَادَ رَيْد بِنُ أخَرّمَ في حَدِيئِهِ وَقَرا قََادَهُ: 

وَلَقَدْ أرْسّلنًا رُسُلاً مِن قَنِْك وَجَعَلْنَا لَهُم أزوَاجَأ 
وَدُريَة0, 

قال: وفي الْبَابٍ ٠‏ عن سعللك 
عَباس. 


" وأنّس بن مالِكٍ وعَائِشّة وابن 


قال أبو عيسى: حديث ممُرَة حلريدث حسنٌ غريب”". 
َرََى الأشعَث بن عبد املك هذا اْحَدِيث عن الْحَسْنِ» »عن 
سَعْلِ بن هشامء عَنْ عَائِشَة عن عَن النبي ككل نَحوَه. وَيْقَالَ كِلا 
لْحَدِيئَينِ صحبح. 

-٠١ 04‏ [متفق عليه] حدثنا الْحَمَنْ , بن عَلي الخَلألُ 
وَغْيْرُ وَاجِدٍ قَالوا: أخبرنا عبدالرّزاق. أخبرنا مَعْمَرٌ عن 
الزهْرِي» عن سَعِيد بن الْمْسيَبِهِ عن سَعْد بن أبي وَقَاصٍ 
قال: «رَدَ رسول الله وك عَلَى عَنِصَانَ بن مَظْمُون التبتَلَ”". 
ولو أَذِن لَهُ لأختصيْئا». 
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قال أبو عيسى: هذا حلريث حسنٌ صحيح 

-١‏ (باب ما جاء في النهي عن التبتل) هو في الأصل الاتقطاع 
والمراد به هنا الانقطاع من النساء وترك التزوج: 

"- فوله: (رد رسول الله يكهِ على عثمان بن مظعون التبتل) أي 
لم يأذن له حين استأذنه بل نهاه عنه. قال النووي: وهذا عند 
أصحابنا محمول على من تساقت نفسه ووجد مؤنة (ولو أذن له 
لاختصينا) أي لجعل كل منا نفسه خصياً كيلا يحتاج إلى النساء. 
قال الطيبي: كان الظاهر أن يقول: ولو أذن له لتبتلنا. ولكنه عدل 
عن هذا الظاهر إلى قوله: لاختصينا لإرادة المبالغة. أي لبالغنا ني 
التبتل حتى يفضي بنا إلى الاختصاء. ولم يرد به حقيقة الاختصاء 
لأنه حرام. وقيل: بل هو على ظاهره؛ وكان ذلك قبل النهي عن 
الاختصاء: ويؤيده توارد استيذان جماعة من صحابة النبي يل في 
ذلك كأبي هريرة وابن مسعود وغيرهما كذا في «فتح الباري». قال 
النووي: وهذا محمول على أنهم كانوا يظنون ججواز الاختصاء 
باجتهادهم؛ ولم يكن ظنهم هذا موافقاً فإن الاختصاء في الآدمي 
حرام صغيراً كان أو كبيراً. قال البغوي: وكذا يحرم خصاء كل 


حيوان لا يؤكلء وأما المأكول فيجوز خصاؤه في صغره ويحرم في 
كبره. انتهى. قلت: يدل على عدم جواز خصاء البهائم مطلقا صغيرة 
كانت أو كبيرة مأكولة كانت أو غير مأكولة ما أخرجه البزار قال 
الشوكاني في «النيل» بإسناد صحيخ من خديث ابن عبناس: إن 
النبي يك نهى عن صبر الروح: وعن إخصاء البهنائم نهياً شديداً». 
وأخرجه أيضا البيهقي في «سئنه الكبرى». ويؤيد هذا التخديث ما 
زواه أحمد والطحاوي بإسناد ضعيف عبن ابن عمر قال: «نهئن 
رسول الله وخِ عن إخصاء الخيل والبهائم». ثم قال ابن عمر: فيها 
نماء الخلق. قال الشوكاني في «النيل» تحت هذا الحديث: فيه دليل 
على تحريم خصي الخيوانات. وقول ابن عمر: فيها نماء الخلق أي 
زيادته» إشارة إلى أن الخصي تنمو به الحيواناث» ولكن ليس كل ما 
كان جالباً نفع يكون حلالاً: بل لا بد من عدم المائع وإيلام 
الحيوان» ههنا مانع لأنه ايلام لم يأذن به الشارع بل نهى عنه. انتهى 
كلام الشوكاني. وقد استدل بعض الصحابة والتابعين على عدم 
جواز إخصاء البهائم بقوله تعالى: لوَلْأضِلَتهُم وَلَأميَهُمْ وَلَآمْرنَهُمْ 
َليتَكُنْ آذَان الآنعام وَلْآمَْنّهُمْ فير لق الله> قال الحافظ ابن 
كثير في اتفسير : «الأنعَام وَلآمُرَنهُم فلبِمرْنُ لق اله قال ابن 
عباس: يعني بذلك .خصي الدواب. وكذا روي عن ابن عمر وأنسس 
وسعيد بن المسيب وعكرمة وأبي عياض وقتاذة وأبي صالح 
والثوري. وقد ورد في حديث النهي عن ذلك. انتهى. وقيل: المراد 
بتغيير خلق الله في هذه الآية تغيير دين الله ففي «تفسير ابسن كثير»: 
وقال ابن عباس في رواية عنه ومجاهد وعكرمة وإبراهيم النخعي. 
والحسن وقتادة والحكم والسدى والضحاك وعطاء الخراساني: 
ؤوَلْآمرنَهُمْ فَلبعيّْنْ لق الله» يعني دين الله عز وجل وهذا كقوله 
تعالى: لأقِمْ وَجْهَك لِلدين حَنيفا فِطَْة الله الَتِي فَطَرَ الناس عَلَيْهَا 
لا تيل لِخَلّق الله على قول من جعل ذلك أمراً أي لا تبدلوا 
فطرة الله ودعوا الناس إلى فطرتهم. انتهى. 

قلت: لو تأملت وتدبرت في الآيتبن ظهر لك أن المراد بتغيير 
خلق الله في الآية الأولى هو تغيير الصورة وأن المراد بتبديل خلق 
الله في الآية الثانية هو تبديل دين الله. ويدل على أن المراد بتغيير 
خلق الله في الآية الأولى هو تغيير الصورة ما أخرجه البخاري 
ومسلم من حديث عبدالله بن مسعود قال: العن الله الواشمات 
والمستوشمات والمتنمصات والمتفلجات للحسن. المغيزات خلق 
اللّه) الحديث. وقد استدل من قال بجواز إخصاء البهائم يمبا ورد 
من أن رسول الله يك ضحى بكبشين موجوئين. قالوا: لو كان 
إخصاء الحيوان المأكول حراما لما ضحى بالكبش الموجوء البتة. 
وفي هذا الاستدلال نظر كما لا يخفى على المتأمل. وقد بسطت 
الكلام في هذه المسألة في رسالتي «إرشاد الهائم إلى جكم إخصاء 
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شل 
البهائم). 5 ابن لمان في هذا الحديشه فَرَوَاُ ليث بن عل عن ابن 
'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. عَجْلآن عَنْ أبي مُرَيْرَةَ عن النبي يله مُرْسَلا. 
4- قوله: (نهى عن التبتل) قال الجزري في «النهاية»: التبسل قال أبو عيسى: قال مُحَمّد: وحديث اللَيْث أشبّه. وَلْم يَعْدَ 
الانقطاع عن النساء وترك النكاح. وامرأة بتول منقطعة عن الرجال حديث عبدالحَمِيدٍ مَحْفُوظاً. 


لااشهوة لها فيهم. وبها سميت مريم أم المسيح عليهما السلام. 
وسميت الفاطمة البتول لانقطاعها عن نساء زمانها فضلا ودين 
وحسياً. وقيل: لانقطاعها عن الدنيا إلى الله تعالى. انتهى. 

4- قوله: لوَلَقَدْ أَرْسّلنًا رسلا من قَبْلِكَ...» الخ. يعني أن 
النكاح من سنة المرسلين فلا ينبغي تركها أصلاً. وقد استدلت 
عائشة بهذه الآية على منع التبتل. روى النسائي عن سعد بن هشام: 
أنه دخل على أم المؤمنين عائشة قال: قلت: إني أريد أن أسألك 

عن التبتل فما ترين فيه؟ قالت: فلا تفعل. أما سمعت الله عز وجل 
يقول: طوَلَقَدْ أرْسَلنًا سلا من فبك وجعَلنا هم أزواجأ وَكُرية4 
فلا تبتل. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن سعد) بن أبي وقاص أخرجه 
الطبراني وفيه: أن الله أبدلنا بالرهبانية الحنيفية السمحة.: كذا في 
«النيل» (وانس بن مالك) أخرجه أحمد بلفظ: «أن النبي كك كان 
يآمر بالباءة وينهى عن التبتل نهياً شديداً. ويقول: تزوجوا الودود 
الولود فإني مكائر بكم الأنبياء يوم القيامة». وأخرجه أيضاً ابن حبان 
وصححه وذكره في «مجمع الزوائد؛ في موضعين» وحسن إسناده 
في أحدهما كذا في «النيل» (وعائشة) أخرجه النسائي بلفظ حديث 
الباب (وابن عباس) أخرجه أحمد وأبو داود والحاكم والطبراني 
مرفوعاً بلفظ: «لا صرورة في الإسلام». قال الحافظ في 
«التلخيص؛: وهو من رواية عطاء عن عكرمة عنه. ولم يقع منسوباً 
فقال ابن طاهر: هو ابن وزار وهو ضعيف لكن في رواية الطبراني 
ابن أبي الخوار وهو موثق. انتهى. 

1- قوله: (حديث سمرة حديث حسن غريب) فيه أن في سماع 
الحسن عن سمرة خلافاً مشهوراً. 

“1- باب ما جاء: اذا جاءكم منْ تَرْضّوْن دينه فَرَوَجُوه 

14- [حسن] حدثنا قُتَيَئَةٌ حدثنا عبدالحَيدٍ بن 
سُلَيمان”'' عن ابن عَجْلان» عَنِ ابن وَثِيمَة النصري» عن أبي 
هُرَيرة قال: قال رسول الله يكق: «إذا طب إليم”" مَنْ 
تَرْضَوْنْ ينه وَحَلْفَه فَرَوَجُوهُ. إلا تَفَعَلُوا نَكُنَ فتنة في 


الأرض وفْسَادٌ عريض». 
[ه:/959١].‏ 


قال: وفي الياب عَنَ أبي حَاتِمِ المُرَييب9 وَعَائِقَةَ. 
الاو يس حدهة لي جيذ جين مقتني 


6- [حسن بما قبله] حدثنا مُحَمَدُ بن عَمْرُو السَواق 
البلخي حدثنا حَاتَم م بن إِمْمَاعيل عن عبدالله ابن مُسْلِمٍ بن 
هرم عن محم رسيا الى عبد عَنْ أبي حَاتم المرّني 
قال: قال رسول الله جَكِن: «إذَا جَاءَكُم مَن تَرْضَوْن ويئه وخلقة 
َانْكِحُرْه إلا تَفْعلُوا تَكُن فتنةَ في الأرْض وَفْسَاد». 

قَالُوا: يا رسول الله وَِنْ كان فيه؟”'' 

قال: «إذًا جَاءكُم من تَررْضَوْن ينْهُ وَخَلْقَهُ فالكحوهٌُ «ثلآث 
مَرَّات»2. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ غريب. وأبو حاتم 
المّنيّ لَهُ صُحَبَة. وَل نشرف لَه عَنْ النبي 6 غَيْرَ هذا 
الحديث. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالحميد بن سليمان) الخزاعي أبو عمر 
المدني نزيل بغداد ضعيف من الثامنة (عن ابن وثيمة) بفتح واو 
وكسر مثلثة وسكون ياء اسمه زفر الدمشقي مقبول من الثالثة. 

-١‏ قوله: (إذا خطب إليكم) أي طلب منكم أن تزوجوه امرأة 
من أولادكم وأقاربكم (من ترضون) أي تستحسئون (دينه) أي 
ديانته (وخلقه) أي معاشرته (فزوجوه) أي إياها (إلا تفعلوا) أي إن 
لم تزوجوا من ترضون دينسه وخلقه وترغبوا في مجرد الحسب 
والجمال أو المال (وفساد عريض) أي ذو عرض أي كبيرء وذلك 
لأنكم إن لم تزوجوها إلا من ذي مال أو جاه؛ ربما يبقى أكثر 
نسائكم بلا أزواج» وأكثر رجالكم بلا نساءء فيككثر الافتتان بالزناء 
وربما يلحق الأولياء عار فتهيج الفتن والفسادء ويترتب عليه قطع 
النسب وقلة الصلاح والعفة. قال الطيبي: وفي الحديث دليل 
لمالكء فإنه يقول: لا يراعى في الكفاءة إلا الدين وحده. ومذهب 
الجمهور: أنه يراعى أربعة أشياء الدين والحرية والسسب والصنعة؛» 
فلا تزوج المسلمة من كافرء ولا الصالحة من فاسقء ولا الحرة ممن 
عبدء ولا المشهورة النسب من الخامل» ولا بننت تاجر أو من له 
حرفة طيبة ممن له حرفة خبيئة أو مكروهة؛ فإن رضيت المرأة أو 
وليها بغير كفء صح النكاح كذا في «المرقاة». 

؟٠-‏ قوله: (وفي الباب عن أبي حاتم المزني) أخرجه الترمذي 
(وعاث ئشة) أي أن أبا حذيفة بن عتبة بن ربيعة بن عبد شمسء وكان 
ممن شهد بدراً مع التبي كل تبنى سالماً وأنكحه ابئة أخيه الوليد بن 
غتبة بن ربيعة» وهو مولى امرأة من الأنصار. وأخرجه البخاري 
والنسائي وأبو داود. قوله: (مرسلاً) أي منقطعاً بعدم ذكر ابن 
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وثيمة. الاك رص في 
وأما الليث بن سعد ثقة ثبت 

4+ قوله: 2 أي شيء من قلة المال أو عدم 
الكفاءة. قوله: (هذا حديث حسن غريب) في سنده عبدالله بن 
مسلم بن هرمز وهو ضغيفه إلا أنه قد تأيد بحديث أبي هريرة 
المذكور قبله: قوله: (وأبو حاتم المزني له صحبة) وقيل: لا صحبة 
له كذا في «التقريب». 

5- باب ما جَاءَ أن المرأة تنكح عَلَى تلآث خيصال 

1م -٠‏ [صحيح. رواه مسلم] حدثنا أَحْمَدُ ب بن مُحَمَاوٍ بن 
مُوسَّى. أخبرنا [ِسْحَاق بن يُوسُف الأزرق. أخبرنا عبدالنلك 
عَن أبي سليمان عَنْ عَطَاءءِ عَنْ جَابرٍ أن النبي وك قال: «إن 
المراة تنم" على دينها ومَالِهَا وجَمَالِهًا. فَمَلَنِكَ بذَات 


الذين تربت ١‏ يَذَاك2, 

[م: 16لا]. 

قال: وفي لابه وعن 0 بن مالِكٍ وعَائْشَة”" وعبدالله 
ابن عَمْرِو وأبي سَعِيدٍ 1 


قال أبو عيسى : ليف جابر حديث حسن ضحيح”". 


-١‏ قوله: (تتكح) بصيغة المجهول' (على دينها) أي لأجل دينها 
فعلى بمعنى اللام لما في «الصحيحين!: «تنكح المرأة لأربع: 
لمالها ولحسبها ولجمالها ولدينها». الحديث (فعليك بذات الدين) 
قال القاضي رحمه الله: من عادة الناس أن يرغبوا في النساء 
ويختاروها لإحدى الخصالء واللائق بذوي المروءات وأرياب 
الديانات أن يكون الدين مطمح نظرهم فيما يأتون ويذرون, لا سيما 
فيما يدوم أمره ويعظم خطره. انتهى. وقد وقع في حديث عبدالله 
بن عمرو عند ابن ماجه والبزار والبيهقي رفعه: ولا تزوجوا النساء 
لحسنهن فعسى حسنهن أن يرديهن؛ ولا تزوجوهن لأموالهن فعسى 
أموالهن أن تطغيهن» ولكن تزوجوهن على الدين. ولأمة سوداء 
ذات دين أفضل». (تربت يداك) قال الجزري في «النهاية» يقال: 
ترب الرجل إذا افتقر أي لصى بالتراب وأترب إذا استغنى وهذه 
الكلمة جارية على السنة العربء لا يريدون بها الدعاء على 
المخاطب. ولا وقوع الأمير به. قبال: وكشيراً ترد للعرب الفاظاً 
ظاهرها الذمء وإنما يريدون بها المدح كقولهم: لا أب لك. ولا أم 
لك؛ ولا أرض لك. ونحو ذلك انتهى. 

؟- قوله: (وفي الباب عن عوف ابن مالك وعائشة) لينظر من 
أخرج حديئهما (وعبدالله بن عمرو) أخرجه ابن ماجه وتقدم لفظه 
وأخرجه أيضا البزار والبيهقي (وأبي سعيد) أخرجه الحاكم وابن 
حبان بلفظ: «تنكح المرأة على إحدى ثلاث خصال: جمالها ودينها 


وخلقها فعليك بذات الدين واللخلق». 

؟'- قوله: (حديث جابر حديث حسن صححيح) وأخرجه مسلم. 

- باب ما جَاءَ في النظر إلى الْمَخطوبَة 

لام -١‏ [صحيح. صححه الحاكم وابن خبان] حدثنا 
احْمدُ بن مَنِيم. حدثنا بن أبي زَائِدَةَ قال: حدئّتي اميم بن 
لمان (هو الأحول) عن بكر بن عبدالله الْمُْنِيء عَنِ 
المُغِيرَة بن تعبَة أنه طب مَأ فقَالَ النبي ‏ كل: دانظَر إلبْها 
فإنه0) أخْرَى أن يؤْدَم م يينَكُمًا». 

زن: ه71 ؟] [ه: 1465]. 

قال: زفي البابو عن سمو بن منامة” " وَجَابر وأس 
وأبي حَميّدٍ وأبي هريرة. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسل”2 وقد ذهب بَمْضْ 
أخل ب العم إلى هذا الْحَدِيش وَقالُوا: لأ بَأسَ أن يَنْظرَ ليا ما 
َم ير ينها مُحرماً. وهُوَ قول أحْمَدَ وإسلحاق. ومَعْنى قَْلِهٍ 
(أخرى أن يُؤْدَم م بَيْنَكُمًا) قال: أرَى أن د تدوم الْمَوَدَةٌ 
ماه 

-١‏ قوله: (فإه) أي النظر إليها (أحرى) أي أجدر وأولنى 
وأنسب (أن يؤدم بينكما) أي بأن يُوْلّفَ ويُوفْقَ بينكماء قال ابن 
الملك: يقال: أدم الله بينكما يأدم أذماً بالسكون أي أصلح وألف» 
وكذا آدم في «الفائق؛ الأدم والإيدام الإصلاح والتوفيق من أدم 
الطعام وهو إصلاحه بالإدام» وجعله موافقا للطاعم. والتقدير يسؤدم 
به. فالجار والمجرور أقيم مقام الفاعل ثم حذف أو نزل المتعدي 
منزلة اللازم؛ أي يوقع الأدم بينكما يعني يكون بينكما الألفة 
والمحبة» لأن تزوجها إذا كان بعد معرفة فلا يكون بعدها غالبا 
ندامة. وقيل: بينكما نائب الفاعل كقوله تعالى: 9تَقَطُم يَِنَكُمْ4 
بالرفع كذا في «المرقاة». 

؟- قوله: (وفي الباب عن محمد بن مسلمة) قال: سمعت 
رسول الله يكل يقول: «إذا ألقى الله عز وجل في قلب امرىء خطبة 
أمرأة فلا بأس أن ينظر إليها». أخرجه أحمد وابن ماجه. وأخرجه 
أيضاً اين حبان والحاكم وصححاه وسكت عنه الحنافظ في 
«التلخيص» (وجابر) قال: سمعت النبي كَل يقول: «إذا خطب 
أحدكم المرأة فقدر أن يرى منها بعض ما يدعوه إلى تكاحها 
فليفعل». أخرجه أحمد وأبو داود(وأنس) أخرجه ابن حبان 
والدارقطني والحاكم وأبو عوانة وصححبوه وهومثل حديث 
المغيرة (وأبي حميد) أخرجه أحمد مرفوعا: «إذا خطب أحدكم 
امرأة فلا جناح عليه أن ينظر منهاء إذا كان إنما ينظر إليها لخظبة» 
وإن كانت لا تعلم». وأخرجه أيضاً الطبراني والبزار» وأورده 


١15 
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الحافظ في «التلخيص» وسكت عنه.ء وقال في لامجصع الزوائد»: 
رجال أحمد رجال الصحيح (وأبي هريرة) قال: كنت عند النبي ع 
فأتاه رجل فأخبره أنه تزوج امرأة من الأنصار فقال رسول الله وَك: 
«أنظرت إليها؟» قال: لا. قال: «فاذهب فانظر إليهاء فإن في أعين 
الأنصار شيئاً». أخرجه مسلم واحمد والنسائي. 

“- قوله: (همذا حديث حسن) أخرجه أحمد والنسائي وابن 
ماجه والدارمي وابن حبان وصححه. قوله: (وقد ذهب بعض أهل 
العلم إلى هذا الحديث وقالوا: لا بأس أن ينظر إليها الخ) قال 
النووي في «شرح مسلم» تحت حديث أبي هريرة: فيه استحباب 
النظر إلى من يريد تزوجها. وهو مذهبنا ومذهب مالك وأبي حنيفة 
وسائر الكوفيين؛ وأحمد وجماهير العلماء. وحكى القاضي عن قوم 
كراهته؛ وهذا مخالف لصريح هذا الحديث ومخالف لإجماع الأمة 
على جواز النظر للحاجة عند البيع والشراء والشهادة. ثم إنه إنما 
يباح له النظر إلى وجهها وكفيها فقط لأنهما ليسا بعورة: ولأنه 
يستدل بالوجه على الجمال؛ وبالكفين على خصوبة البدن أو 
عدمها. هذا مذهينا ومذهب الأكثرين. وقال الأوزاعي: ينظر إلى 
مواضع اللحم. وقال داود: ينظر إلى جميع بدنها. وهذا خطأ ظاهر 
منابذ لأصول السنة والإجماع؛ ثم مذهبندا ومذهب مالك وأحمد 
والجمهور أنه لا يشترط في جواز النظر رضاها بل له ذلك في 
غفلتهاء ومن غير تقدم إعلام. لكن قال مالك: أكره نظره في غفلتها 
مخافة من وقوع نظره على عورة. وعن مالك رواية ضعيفة: أنه لا 
ينظر إليها إلا بإذنهاء وهذا ضعيف لأن النبي كَل قد أذن في ذلك 
مطلقاً ولم يشترط استيذانهاء ولأنها تستحي غالباً من الإذن. انتهى 
كلام النووي. 

4- قوله: (قال: أحرى أن تدوم المحبة بينكما) قال ني 
«النهاية»: أحرى أن يؤدم بينكما أي تكون بينكما المحبة والاتفاق. 
يقال: أدم الله بينهما يأدم أدما بالسكون أي ألف ووفق وكذلك آدم 
يؤدم بالمد. انتهى. 

5- باب ما جَاءَ في إعلآن النكاح 

-٠١ 14‏ [حسن] حدثنا أحْمَدُ بن مَنيع. . حدثنا هُششيو. 
أخبرنا أبُو بح عن مُحَمْدِ بن حَاطِب الَجْمَحِي. قال: قال 
رسول الله كلِ: «نصضل ما بَيْنَ الْحَرَ اماو الْحَلآل الدَفَ 
والصوؤت». 

زن: «١‏ لالا]. 
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واو بلج املئه يحت بن ابي سيم ويْقَالُ ابن ليم 
أَيْضاً. 

ومُّحَمَدُ بن حَاطِبٍ قَذْ رَأى النبي يكل وهُرَ عام صَغِيرٌ 

84- [ضعيف] حدثنا أحْمَدُ بن منِيع. خدنا زد بن 
هَارُونَ. أخبرنا عيسى بن مَيْمُون الأنصاري عن الْقَاميِمٍ بن 
مُحَمّد عر عَائِثَِةَ قَالَتْ: قال رسول الله يل: «أعَلِنُوا هذا 
التكاح”؟» وَاجِعَلُوهُ ؛ في المَسَاجِِ واضرِبُوا عَليِْ بالذوفي». 

ا هَذَا حديت حسنٌ غريي"» ِي هذا 
الْبَاب. وعيسى بن مَْمُون انار يتف في الث" 

وَعيسى بن مَيْمُون ؛ الذي يَرْوِي عن ابن أبي نُجيح التَفْسِيرَ 
هو بقَة", 

لحل -٠١‏ [صحيح؛ رواه البخاري] حدثنا حْمَيِدُ بن 
تنا اللي عدا انر ون التففسل: حدثنا خَالِد بن 
ذَكْوَانَ عن الربَيع” “ بنت مُعَوَذْ قالّت: جَاءَ رسول الله يه 
فَدَحلَ عَلَيَ عَذَاة بني بي. فَجَلْس عَلَى فرائبي كَمَجْلِسِكَ 
مني وَجوَيْرِيَات" لَنَا يَضرِبْنَ بِدقُوفِهن وَيَندبْنَ من مُِلَ مِنْ 
آبائي يَومَ در إلى أن قالّت إِحَدَامُنَ: (وَفِينًا نبي يَعْلَمٌ مَا في 
ا ل : «أسكُبِي عَن هلي وَقُولِي التي 

تَُولِينَ قَبْلهاء. 

.]١ 19:١ 0 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”! 0 

-١‏ قوله: (حدثنا هشيم) بالتصغير ابن بشير بوزن عظيمء ابن 
القاسم بن دينار السلمى أبو معاوية الواسطي ثقة ثبت كثير التدليس 
والإرسال (أخبرنا أبو بلج) بفتح الموحدة وسكون اللام بعدها جيم 
الكوفي ثم الواسطي. صدوق ريما أخطأ من الخامسة وهو أبو بلج 
الكبير (الجمحي) بضم الجيم وفتح الميم وبالحاء المهملة منسوب 
إلى جمح بن عمرو كذا في «المغني». 

7- قوله: (فصل ما بين الحجلال والحرام) أي رقنا بجا 
(الصوت) قال الجزري في «النهاية»: يريد إعلان النكاح وذلك 
بالصوت والذكر به في الناس يقال له: صوت وصيت. انتهى. 
(والدف) بضم الدال وفتحهاء قال القاري في «المرقاة»: الصوت 
أي الذكر والتشهيره والدف أي ضربه فإنه يتم به الإعلان. قسال ابن 
الملك: ليس المراد أن لا فرق بين الحلال والحرام في التكاح إلا 
هذا الأمرء فإن الفرق يحصل بحضور الشهود عند العقد بل المسراد 
الترغيب إلى إعلان أمر التكاح بحيث لا يخفى على الأباعد. فالسنة 
إعلان التكاح بضرب الدف وأصوات الحاضرين بالتهنئة أو النغمة 
في إنشاء الشعر المباح. وفي «شرح السنة»: معناه: إعلان التكاح 
واضطراب الصوت بهء والذكر في الناس كما يقال: قفلان ذهب 
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صوته في الناس. وبعض الناس يذهب به إلى السماع وهذاخطأ 
يعني السماع المتعارف بين الناس الآن. انتهى كلام القاري. 

قلت: الظاهر عندي والله تعالى أعلم أن السراد بالصوت ههنا 
الغناء المباح فإن الغناء المباح بالدف جائز في العرس» يدل عليه 
حديث الربيع بنت معوذ.الآتي في هذا الباب» وهو حديث صحيح 
أخرجه البخاري وفيه: فجعلت جويريات لنا يضربن بالدف. ويندبن 
من قتل من آبائي يوم بدر. قال المهلب: في هذا الحديث إعلان 
التكاح بالدف والغناء المباح. انتهى. وروى البخاري في #صحيحه» 
عن عائشة أنها زفت امرأة إلى رجل من الأنصارء فقال النبي كلل: 
«يا عائشة ما كان بعكم لهو فإن الأنصار يعجبهم اللهو؛. قال 
الحافظ في رواية شريك: فقال: «فهل بعثتم معها جارية تضرب 
بالدف وتغني». وأخرج النسائي من طريق غامر بن سعد عن قرظة 
ابن كعب وأبي مسعود الأنصاريين قال: «إنه رخص لنا في اللهو 


عند العرس» الحديث» وصححه الحاكم. وللطبراني من حديث, 


السائب بن يزيد عن النبي ول وقيل له: اترخص في هذا؟ قال: 
انعم إنه نكاح لا سفاح. أشيدوا النكاح». انتهى. 

- قوله: (حديث محمد ابن حاطب حديث حسن) أخرجه 
أحمد والنسائي وابن ماجه والحاكم. 

4- قوله: (أعلنوا هذا التكاح) أي بالبينة فالأمر للوجوب أو 
بالإظهار والاشتهار فالأمر للاستحباب كما في قوله: (واجعلوه في 
المساجد) وهو إما لأنه أدعى للإعلان أو لحصول بركة المكان 
(واضربوا عليه) أي على النكاح (بالدفوف) لكن خارج المسجد. 
وقال الفقهاء: المراد بالدف ما لا جلاجل له. كذا ذكره ابن الهمام 
قال الحافظ: واستدل بقوله «#واضربوا» على أن ذلك لا يختص 
بالنساء لكنه ضعيفء والأحاديث القوية فيها الإذن في ذلك للنساء 
فلا يلتحق بهن الرجال لعموم النهي عن التشبه بهن. انتهسى. قلت: 
وكذلك الغناء المباح في العرس مختص بالنساء فلا يجوز للرجال. 

5- قوله: (هذا حديث حشن غريب) كذا في النسخ الحاضرة 
وأورد هذا الحديث الشيخ ولي الدين في «المشكاة» وقال: رواه 
الترمذيء وقال: هذا حديث غريب ولم يذكر لفظ حسن. وكذلك 
أورد الشوكاني هذا الحديث في «النيل». وقال: قال الترمذي: هذا 
حديث غريب ولم يذكر هو أيضاً لفظ حسن.ء فالظاهر أن النسخة 
التي كانت عند صاحب «المشكاة» وعند الشوكاني هي الصحيحة. 
ويدل على صحتها تضعيف الترمذي عيسى بن ميمون أحد رواة 
هذا الحديث. وقد صرح الحافظ في «الفتح» بضعف هذا الحديث 
والله تعالى أعلم. وأخرج ابن ماجه هذا الحديث بلفظ: «اعلنوا هذا 
النكاح واضربوا عليه بالغربال». وفي سنده خالد بن إلياس وهو 
متروك. وأخرجه من حديث عبدالله ابن الزبير أحمد وصححه ابن 


حبان والجاكم بلفظ: «اعلنوا التكاح» وليس فيه: #واضربوا عليه 
بالدفوف)». 

1- قوله: (وعيسى بن ميمون الأنصارى يضعف في الحديث) 
عيسى بن ميمون هذا هو مولى القاسم بن محمد يعرف بالواسطي. 
قال البخاري: منكر الحديث؛ وقال ابن. حبان: يروي أحاديث كلها 
موضؤوعات. 

/- (وعيسى.بن ميمون الذي يروي عن أبي نجيح التفسير هو 
ثقة) قال الحافظ في «تهذيب التهذيب؛: عيسى ابن ميمون الجرشي 
المكي أبو موسى المعروف بإبن:داية وهو صاحب التفسير» ورؤى 
عن مجاهد وابن أبي نجيح؛ وعنه السفيانان وغيرهما. قال الدوري 
عن ابن معين: ليس به بأس. وقال ابن المديني: ثقة كان سفيان 
يقدمه على ورقاء. وقال الساجي: ثقة. ووثقه أيضاً الترمذي وأبو 
أحمد الحاكم والدارقطني وغيرهم. انتهى مختصراً. 

8- قوله: (عن الربيع) بضم الراء وفتح الموحدة وتشديد الياء 
المكسورة (بنت معوذ) بكسر الواو المشذدة (غداة بني) بصيغة 
المجهول (بي) وفي رواية الشيخين: علي أي سلمت وزففت إليّ 
زوجي والبناء الدخول بالزوجة» وبين ابن سعد أنها تزوجت حينكئذ 
إياس بن البكير الليثي وأنها ولدت له محمد بن إياس قيل له صحبة 
(كمجلسك مني) بكسر اللام أي مكانك خطاب لمن يروي 
الحديث عنها وهو خالد بن ذكوان؛ قال الحافظ في «الفتح»: قال 
الكرماني: هو محمول على أن ذلك كان من وراء حجاب. أو كان 
قبل نزول آية الحجابء أو جاز النظر للحاجة: أو عند الأمن من 
الفتنة. انتهى. قال الحافظ: والأخير هو المعتمد. والذي وضح لنا 
بالأدلة القوية أن من خصائص النبي وق جواز الخلوة بالأجنبية 
والنظر إليها: وهو الجواب الصحيح عن قصة أم حرام بنت ملحسان 
في دخوله عليها ونومه عندها وتفليتها رأسه. ولم يكن بينهما 
محرمية ولا زوجية. انتهى كلام الحافظ. واعترض القاري في 
«المرقاة» على كلام الحافظ هذا فقال: هذا غريب فإن الحديث لا 
دلالة فيه على كشف وجههاء ولا على الخلوة بهاء بل ينافيها مقام 
الزفاف» وكذا قولها فجعلت جويريات لنا يضربن بالدف الخ. قلت: 
لو ثبت بالآدلة القوية أن من خصائص النبي يِ جدواز الخلوة 
بالأجنبية والنظر إليها لحصل الجواب بلا تكلف, ولكان شافيا 
وكافياً. ولكن لم يذكر الحافظ تلك الأدلة ههنا. 

4- (وجويريات) بالتصغير قيل المراد بهن بنات الأنصار دون 
المملوكات (يضربن بدفهن) بضم الدال ويفتح» قيل: تللك البنات 
لم تكن بالغات حد الشهوة؛ وكان دفهن غير مصحوب بالجلاجل 
(ويندين) بضم الدال من الندبة بضم النون. وهي ذكر أوصاف 
الميت بالثناء عليه» وتعديد محاسنه بالكرم والشجاعة ونحوها. 


١115 
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قوله: (من قتل من آبائي يوم بدر) قال الحافظ: إن الذي قتل من 
آبائها إنما قتل بأحد» وآباؤها الذين شهدوا بدرا معوذ ومعاذ. وعوف 
واحدهم أبوها وآخران عماها أظلقت الأبوة عليهما تغليياً (اسكتي 
عن هذه) أي عن هذه المقالة وفي رواية البخاري #دعي هذه؛ أي 
اتركي ما يتعلق بمدحى الذي فيه الإطراء المنهي عنه.. زاد في رواية 
حماد بن سلمة: «لا يعلم ما في غد إلا الله». فأشار إلى علة المنع 
«(وقولي التي كنت تقولين قبلها) فيه جواز سماع المدح والمرئية 
مما ليس فيه مبالغة تفضي إلى الغلو. قاله الحافظ. قال القاري في 
«المرقاة»: وإنما منع القائلة بقولها: وفينا نبي الخ. لكراهة نسبة علم 
الغيب إليه لأنه لا يعلم الغيب إلا الل وإنما يعلم الرسول من 
الغيب ما أخبره. أو لكراهة أن يذكر في أثناء ضرب الدف وأثناء 
مرئية القتلى لعلو منصبه عن ذلك. انتهى. قلت: المعتمد هو الأول 
لما ورد به التصريح في رواية حماد بن سلمة كما مر آنفاً. 
- قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. 
- باب ما جَاء فيما يُقَالَ لِْمُتَرَوجٍ) 


مم مم 


-٠ 04١‏ [صحيح] حدئنا قَُيبَةَ حدثنا عبدالعزيز بن ن محمد 


عن سُهيْلٍ بن أبي صّال ٠‏ عن ابي عن ابي هُرَيْرَة أن النبي 
كل كان إن رَفاً الإنسَان *" إذَا تَرَرَجَ قال: «بَارَكَ الله وبَارَكَ 
عَلَيِك. وَجَمَعَ يَينَكُمَا في خير». 


[د: ١17؟]‏ [ن: 8م١١1‏ - الكبرى] [ه: 1406]. 
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-١‏ (باب فيما يقال للمتزوج) أي من الدعاء. 

7- قوله: (كان إذا رفأ الإنسان) بفتح الراء وتشديد الفاء مهموز 
معناه دعا له. قاله الحافظ في «الفتح». وفي «القاموس»: رفأه ترفئة 
وترفيا قال له: بالرفاء والبنين أي بالالتشام وجمع الشمل. انتهى. 
وذلك لأن الترفئة في الأصل الالتثام يقال: رفا الشوب لأم خرقه. 
وضم بعضه إلى بعض. وكانت هذه ترفئة الجاهلية ثم نهى النبي 
يك عن ذلك؛ وأرشد إلى ما في حديث الباب. فروى بقي بن مخلد 
عن رجل من بني تميم قال: كنا نقول في الجاهلية بالرفاه والبتين» 
فلما جاء الاسلام علمنا نبينا قال: «قولوا: بارك الله لكم وبارك 
فيكم ويارك عليكم؟. وأخرجه النسائي والطبراني عن عقيل بن أبي 
طالب: أنه قدم البصرة فتزوج امرأة فقالوا له: بالرفاه والبنين. فقال: 
لا تقولوا هكذاء وقولوا: كما قال رسول الله يَكلِ: «اللهم بارك لهم 
وبارك عليهم». ورجاله ثقات (قال: بارك الله وبارك عليك) وفي 
رواية غير الترمذي: لابارك الله لك وبارك عليك وجمع بينكما في 


خير؟. 

- قوله: (وفي الباب عن عقيل بن أبي طالب) أنه تزوج امسرأة 
من بني جشم .فقالوا: بالرفاء والبنين. فقال: لا تقولوا: هكذا ولكن 
قولوا كما قال رسول الله يَكِ: #اللهم بارك لهم وبارك عليهم». 
أخرجه النسائي وابن ماجه وأحمد بمعناه وفي رواية له: لا تقولوا 
ذلك فإن النبي يل قد نهانا عن ذلك؛ قولوا: بارك الله فيك وبارك 
لك فيها. وأخرجه أيضاً أبو يعلى والطبراني وهو من رواية الحسن 
عن عقيل؛ قال في «الفتح»: ورجاله ثقات إلا أن الحسن لم يسمع 
من عقيل. 

4- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) أخرجه 
أصحاب السئن وابن حبان 0 قاله الحافظ في «الفتح». 


8- باب ما يُقُول إِذًا دَخل عَلَى أهله 

-٠ 47‏ [متق عليه] حدنا ابن ابي عُمْرَ حدئنا سُفْيانُ 
ابن عَبَيِنَةَ عن مَنْصُورء عن سَالِمٍ بن أبي الجَعْلٍه عن 
كريس عن ابن عيّاس قالة: قال النبي يَك: «لؤان أحدكم 
ذا انَى أهلّهُ”'» قال: بسلم الله اللَّهُمّ جَنبْنَا الشَيْطانَ وَجَنْب 
الشيطاذ ما رقنا فإ قمنى الله ينما لدأ ل يَغئرة 
الشيطان». 

لخ: 544 مكله]لم: +3 ]هده 
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قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحيح”". 

-١‏ قوله: (إذا أتى أهله) أي جامع امرأته أو جاريته. والمعنى: 
إذا أراد أن يجامع فيكون القول قبل الشروع؛ وفي روايته لأبي 
داود: «إذا أراد أن يأتي أهله». وهي مفسرة لغيرها من الروايات 
التي تدل بظاهرها على أن القول يكون مع الفعل فهي محمولة على 
المجاز كقوله تعالى: ظفَإِذًا فَرَأتَ الْقُرآنَ فَاسْتَعِذ بالله» أي إذا 
أردت القراءة (جنبنا) أي بعدنا (الشيطان) مفعول ثأن (ما رزقتها) 
من الولد (لم يضره الشيطان) أي لم يسلط عليه بحيث لا يكون له 
عمل صالح. وإلا فكل مولود يمسه الشيطان إلا مريم وابنهاء ولا بد 
له من وسوسة لكن كان ممن ليس له عليهم سلطان. قاله في 
«المجمع». قلت: وقد وقع في رواية لمسلم وأحمد: لم يسلط 
عليه الشيطان». وقد وقع في رواية للبخاري: «لم يضره شيطان 
أبدا». قال الحافظ في «الفتح»: واختلف في الضرر المئفي يعد 
الاتفاق على عدم الحمل على العموم في أنواع الضررء على ما نقل 
في الحمل على عموم الأحوال من 
صيغة النفي مع التأبيد. وكان سبب ذلك الاتفاق ماثبت في 
«الصحيح»: إن كل بني آدم يطعن الشيطان في بطنه حين يولد. إلا 


القاضي عياض. وإن كان ظاهراً ذ 
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من استثنى. فإن هذا الطعن نوع من الفضرر ثم اختلفواء فقيل: 
المعنى لم يسلط عليه من أجل بركة التسمية»:بل يكون من جملة 
الغباد الذين قيل فيهم: إن عِبَادِي لَيْسَ لَك عَلَيْهمْ سُلْطَان» وقيل 
المراد لم يصرعه؛ وقيل لم يضره في بدنه. وقال الداودي: معتى لم 
يضره أي لم يفتنه عن دينه إلى الكفر وليس المزاد عصمته منه عن 
المعصية..انتهى كلام الحافظ مختصرا. وقد ذكر أقوالا أخر من شاء 
الاطلاع عليه فليرجع إلى «الفتح». 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا 
النسائي كذا في «المنتقى». 

ات باب ما جاء في الأؤقات التي يُسْتحَبّ 

1 فيها النكاح 

الاج اسع رزواء سل حركتنا معي بن كار 
حدثنا يَحْيَى بن سَعيدٍ. حَدَتَنا ميان عن إمْمَاعِيلَ بن أمَيَةَ 
عن عبدلله بن عرو رن رةه عن خايشة قالت: «تَرَوْجَيِي 
رسول الله يق في شَوَالء وبَنى بي" ' في شّوال». 

[م: 11 ]١‏ [ن: 0 /01] [ه: .]144٠‏ 


وكانّت عائِشة نَستَحِبْ أن يُبْنَى بنِسّائها في 5 شوال”". 
ا ها حي حرا سحي ند تَعْرِهُ إلا 


-١‏ قوله: (بنى بي) أي دخل معي وزف بي. قال في «النهاية»: 
الابتناء والبناء الدخول بالزوجة. والأصل فيه أن الرجل كان إذا 
تزوج امرأة بنى عليها قبة ليدخل بها فيها. فيقال بنى الرجل على 
أهله. قال الجوهري: ولا يقال بنى بأهله. وهذا القول فيه نظرء فإنه 
قد جاء في غير موضع من الحديث وغير الحديث. وعاد الجوهري 
فاستعمله في كتابه. انتهى. (وبنى بي في شوال) زاد مبلم في 
روايته فاي نساء رسول الله يَكدٍ كان أحظى عنله مني. 

7< (وكانت عائشة تستحب أن يبنى بنسائها في شوال) ضمير 
نسائها يرجع إلى عائشة. قال النووي: فيه استحباب التزويج 
والتزوج والدخول في شوال» وقد نص أصحابنا على استحبابة» 
واستدلوا بهذا الحديث. وقصدت عائشة بهذا الكلام رد ما كانت 
الجاهلية عليه وما يتخيله يعض العوام اليوم من كراهة التزوج 
والتزويج والدخول في شوال. وهذا باطل لا أصل له وهو من آثسار 
الجاهلية؛ كانوا يتطيرون بذلك لما في اسم شوال من الإشالة 
والرفع. انتهى. وقال القاري: قيل: إنما قالت: هذا ردأ على أهل 
الجاهلية فإنهم كانوا لا يرون يمنا في التزوج والعرس في أشهر 
الحج. انتهى. 


ااه قوله: (هذا حديث حسن) ورواه أحمد ومسلم والنسائي. 


-٠‏ باب ما جاء في الوّليمّة!"» 

ل أ 
لاسن عن أنبن أنْ رسول لله ول رَأَى عَلَى عبدالرَحْمَن بن 
عرف ال 002 . فقَال: اما هذا؟؟ فقَالَ: إني َرْوَجْتْ امْرَأةٌ 
0 فقَال: «بَارَك الله لنك. أوْلِم وَل 
بشاة. 

7 ا(خ: فوزف لاكلف 6ملة] [م: /1471] [ن: الال 
زهى:لا190]. 

قال: وفي البابه عن ابن صَْمُودٍ وحائشّة وَجابرٍ وير بن 
عماة27, 

قال أبو عيسى: خلريث أنْسٍ حديث حسن صحيح”!". 

وقالَ أحْمَدُ بن حَنبلِ: رن نَوَاةٍ ين ذهب وَرْنُ ثتلائة 
َرَاهم وتُلث”. وقال [ِمْحَاق: هُوَوَزْنُ خحَمْسّة ة اهندم 
ثلث 

4 ا ا ل 
بين عن وَائْلٍ بن دَاوُة '' عن ابنِه نؤف» عن الزُهْرِي» عن 
أنْس بن مَالِك: «أن النبي يكل اول عُلَى صَفِيَة بنت حي 
شري روي 

لَه :4لا [ه: ودول]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب 

5- حلثنا محَمل بن يَحَبَى. خدج الضيدي سن 
سُفيّانَ » نَحْوَ هذا. 

[انظر الشخريج السابق]. 

وقد رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ هذا الحَدِيث عن ابن عَيَيْنة» عن 
الزَهْرِيّ عن أنْس. وم يَدْكُرُوا فيه (عن وَاقِل عن أبيه أو 
ابئِهِ). 

قال أبو عيسى: وكان سُفيانُ بن عَييْنَة يُدَلْسُ في هذا 
الحديث0) فَرْبَمَا َم يَذكْرْ فيه (عسن وال عن أبينه) وَرَبَمَا 
ذَكرَة. 

1- [ضعيف] حدثنا مُحَمَدُ بن موسّى البصطري. 
"١‏ حدثنا عَطَاء بن السَائِب عن أبي 
عبدالرحْمَنِء عن ابن صَنْمُودٍ قال: قال رسول الله كو: «طَعَام 
أل يَوْمٍ حق. وطَعَام ْم القَانِي سْنةُ. وطَمَامٌ يَوْم الاي 
سمعة. ومن منَمَمّ سسَمّمّ الله بد». 

قال أبو عيسى: حَديث ابن مَسْعُودٍ لآ نَمْرفُه مَرْفُوعاً إلا 
من حَديثْ زيَادٍ بن عبدالله وزيّادُ بن عبدالله”"' كَثِير الْعْرَائِبٍ 
والمناكير. ش 


ع مع 


متفق عليه] حدثنا قُتَيبَةُ حدئنا حَمَادُ بن زُيْدٍ عن 


رلك 


حدثنا زياد بن ) عبدالله 


١١8 
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قال: وسَمِعْت مُحَمدَ بنَ [مْمَاعِيلَ يَذْكُرُ عن مُحَمَدٍ بن 
َقْبَةَ قال: قال وكِيم: زيَادُ بن عبدالله مَمَ شَرَفِهِ يَكِْبْ في 
الحديك29, 1 

١‏ (باب ما جاء في الوليمة) قال العلماء من أهل اللغة 
والفقهاء وغيرهم: الوليمة الطعام المتخذ للعرسء مشتقة من الولم 
وهو الجمع؛ لأن الزوجين يجتمعان. قاله الأزهري وغيره. وقال 
الأنباري: أصلها تمام الشيء واجتماعه والفعل منها أولم قاله 
النووي. واعلم أن العلماء ذكروا أن الضيافات ثمانية أنواع: الوليمة 
للعرس. والخرس بضم الخاء المعجمة ويقال: بالصاد المهملة 
أيضاً للولادة. والأعذار بكسر الهمزة وبالعين المهملة والذال 
المعجمة للختان. والوكيرة للبناء. والنقيعة لقدوم المسافره مأخوذة 
من النقع وهو الغبار ثم قيل إن المسافر يصنع الطعام وقيل يصنعه 
غيره له والعقيقة يوم سابع الولادة. والوضيمة بفتح الواو وكسر 
الضاد المعجمة؛ الطعام عند المصيبة. والمادبة بضم الدال وفتحهاء 
الطعام المتخذ ضيافة بلا سبب. والوضيمة من هذه الأنواع الثمانية 
ليست بجائزة بل هي حرام. وقال الحافظ في «الفتح»: وقد فاتهم 
ذكر الحذاق بكسر المهملة وتخفيف الذال المعجمة وآخره قاف 
الطعام الذي يتخذ عند حذق الصبي؛ ذكره ابن الصباغ في 
«الشامل». وقال ابن الرفعة: هو الذي يصنع عند الختم أي ختم 
القرآن كذا قيده. ويحتمل ختم قدر مقصود منه. ويحتمسل أن يطرد 
ذلك في حذقه لكل صناعة. قال: وروى أبو الشيخ والطبراني في 
الأواسط عن أبي هريرة رفعه: «الوليمة حق وسنة» الحدييث. وفي 
آخره قال: «والخرس والاعذار والتوكير أنت فيه بالخيار». وفيه 
تفسير ذلكء. وظاهر سياقه الرفع» ويحتمل الوقف. وفي #مسند 
أحمد» من حديث عثمان بن أبي العاص في وليمة الختان: لم يكن 
يدعى لها. انتهى. 

"- قوله: (رأى على عبدالرحمن بن عوف أثر صفرة) قال 
النووي: وفي رواية ردع من زعفران براء ودال وعين مهملات. هو 
أثر الطيب. والصحيح في معنى هذا الحديث أنه تعلق به أثر من 
الزعفران وغيره من طيب العروس. ولم يقصده ولا تعمد التزعفر. 
فقد ثبت في «الصحيح» النهي عن التزعفر للرجال. وكذا نهى 
الرجال عن الخلوق لأنه شعار النساء. وقد نهى الرجال عن التشبه 
بالنساء فهذا هو الصحيح في معنى الحديث. وهو الذي اختاره 
القاضي والمحققون. قال القاضي: وقيل: إنه يرخص في ذلك 
للرجل العروس وقد جاء ذلك في أثر ذكره أبو عبيد أنهم كانوا 
يرخصون في ذلك للشاب أيام عرسه. قال: وقيل لعله كان يسيرا 
فلم ينكر. انتهى كلام النووي. (على وزن نواة من ذهب) قال 
الخطابي: النواة اسم لقدر معروف عندهم فسروها بخمسة دراهم 


من ذهب.قال القاضي: كذا فسرها أكثر العلماء (أولم ولو بشاة) 
قال الحافظ: ليست «لو» هذه الامتناعية إنما هي التي للتقليل. 
ووقع في حديث أبي هريرة بعد قوله: «أعرست؟ قال: نعم. قال: 
أولمت؟ قال: لا. فرمى إليه رسول الله بل بدواة من ذهب فقال: 
أولم ولو بشاة». وهذا لو صح كان فيه أن الشاة من إعانة النبي ولع. 
وكان يعكر على من استدل به على أن الشاة أقل ما يشرع للموسر. 
ولكن الإسناد ضعيف. قال: ولولا ثبوت أنه يق أولم على نعض 
نسائه بأقل من الشاة لكان يمكن أن يستدل به على أن الشاة أقل ما 
تجزىء في الوليمة. ومع ذلك فلا بد من تقييده بالقادر عليها. قال 
عياض: وأجمعوا على أن لا حد لأكثرهاء وأما أقلها فكذلك. 
ومهما تيسر أجزأ والمستحب أنها على قدر حال الزوج. وقد تيسر 
على الموسر الشاة فما فوقها. انتهى. 

وقد استدل بقوله: أولم ولو بشاة على وجوب الوليمة؛ لأن 
الأصل في الأمر الوجوب. وروى أحمد من حديث بريدة قال: لما 
خطب عَلِيُ فاطمة» قال رسول الله يق: إنه لا بد للعروس من 
وليمة». قال الحافظ: سنده لا بأس به. وهذا الحديث قد استدل به 
على وجوب الوليمة» وقال به بعض أهل العلم. وأما قول ابن 
بطال: لا أعلم أحداً أوجبهاء ففيه أنه نفى علمه؛ وذلك لا ينافي 
ثبوت الخلاف في الوجوب. وقد وقع في حديث وحشي بن حرب 
عند الطبراني مرفوعاً: الوليمة حق. وكذا وقع في أحاديث أخرى. 
قال ابن بطال قوله: حق أي ليس بباطل؛ بل يندب إليها وهي سنة 
فضيلة» وليس المراد بالحق الوجوبء وأيضاً هو طعام لسرور 
حادث. فأشبه سائر الأطعمة. والأمر محمول على الاستحباب» 
ولكونه أمر بشاة وهي غير واجبة اتفاقاً. 

'- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وعائشة وجابر وزهير بن 
عثمان) أما حديث ابن مسعود فاأخرجه الترمذي في هذا الباب. 
وأما حديث عائشة فلينظر من أخرجه. وأما حديث جابر فأخرجه 
أحمد ومسلم وأبو داود وابن ماجه عنه مرفوعاً: 9إذا دعي أحدكم 
إلى طعام فليجب فإن شاء طعم وإن شاء ترك». وأما حديث زهير 
بن عثمان فآأخرجه أبو داود والنسائي» ولفظ أبو داود: «الوليمة أول 
يوم حق والثاني معروفء واليوم الثالث سمعة ورياء» قال المسذري 
في «تلخيصه:: قال أبو القاسم البغوي:'ولا أعلم لزهير بن عثمان 
غير هذا. وقال أبو عمر النمري: في إسناده نظر. يقال: إنه مرسل 
وليس له غيره. وذكر البخاري هذا الحديث في «تاريخه الكبير؛ في 
ترجمة زهير بن عثمان وقال: ولا يصح إسناده. ولا نعرف له 
صحبة. وقال أبن عمر وغيره عن النبي َكه: #إذا دعي أحدكم إلى 
وليمة فليجب». ولم يخص ثلاثة أيام ولا غيرهاء وهذا أصح. وقال 
ابن سيرين عن أبيه لما بنى بأهله أولم سبعة أيام؛ ودعى في ذلك 
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أبِيّ بن كعب فاجابه. انتهى: قال الحافظ في «الفتح» وقد وجدنا 
لحديث زهير ابن عثمان شواهد فذكرها. ثم قال: وهذه الأحاديث 
وإن كان كل منها لا يخلو عن مقال فمجموعها يدل على أن 
للحديث أصلا. انتهى .كلام الحافظ. 

4- قوله: (حديث أنس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

5- قوله: (وقال أحمد بن حنبل وزن نواة من ذهب وزن ثلاثة 
دراهم وثلث) قال الحافظ: وقع في رواية حجاج بن أرطاة عن 
قتادة عند البيهقي: قومت ثلاثة دراهم وثلثا. وإسناده ضعيف ولكن 
جزم به أحمد. انتهى. (وقال إسحاق هو وزن خمسة دراهم) قال 
الحافظ: واختلف في المراد بقوله نواة. فقيل المراد واحدة نوى 
التمر.كما يوزن بنوى الخروب. وإن القيمة عنها كانت يومئذ خمسة 
دراهم.. وقيل لفظ النواة من ذهب عبارة عما قيمته خمسة دراهم من 
الورق. وجزم به الخطابي: واختاره الأزهري. ونقله عياض عن أكثر 
العلماء. ؤيؤيده أن.في رواية البيهقي من طريق سعيد بن بشر عنن 
قتادة: وزن نواة من ذهب قومت خمسة دراهم. انتهى كلام الحافظ 
مختصرا. وذكر فيه أقوالا أخرى. 

1- قوله: (عن وائل بن داود) التيمي الكوفي والد بكر ثقئة من 
السادسة (عن ابنه نوف) بفتح النون وسكون الواو وفي رواية أبي 
داود عن ابنه بكر بن وائل. وليس في «التقريب» ولا في «الخلاصة» 
ولا في «تهذيب التهذيب» ذكر نوف بن وائل. فلينظر. وأما بكر بن 
وائل بن داود فصدوق روى عن الزهرى وغيره. وروى عنه أبوه 
وائل بن داود وغيره. 

-١/‏ (أولم على صفية بنت حيي بسويق وتمر) وفي رواية 
#الصحيحين؛: أولم عليها بحيس قال القاري في «المرقاة» جمع 
بينهما بأنه كان في الوليمة كلاهما: فأخبر كل راو با كان عنده. 
انتهى. قلت: وقع في رواية للبخاري أنه أمر بالانطاع فألقى فيها من 
التمر والاقط والسمن فكانت وليمته. قال الحافظ في «الفتح؛. ولا 
مخالفة بينهما يعنى بين هذه الرواية وبين الرواية التي فيها ذكر 
الحيس. لأن هذه من أجزاء الحيس. قال أهل اللغة الحيس يؤخذ 
التمر فينزع نواه ويخلط بالاقط أو الدقيق أو السويق. انتهى. ولو 
جعل فيه السمن لم يخرج عن كونه حيساً انتهى كلام الحافظ. 
قلت: السمن أيضا من أجزاء الحيس. قال في «القاموس»: الحيس 
الخلط وتمر يخلط بسمن وأقط فيعجن شديدا. ثم يندر منه نواه 
وربما جعل فيه سويق. انتهى. 

8- قوله: (حديث حسن غريب) ورواه أحمد وأبو داود وابن 
ماجه وسكت عنه أبو داود والمنذري. 

9- قوله: (وكان سفيان بن عبينة يدلس في هذا الحديث) اعلم 


أن سفيان بن عبينة لم يكن يدلس إلا عن ثقة كما صرح به الحافظ 
في «طبقات المدلسين». 

- قوله: (أخبرنا زياد بن عبدالله) بن الطفيل العامري البكائي 
بفتح المهملة وتشديد الكافء:أبو محمد الكوفي صدوق ثبت في 
المغازي. وفي حديثه عن غير ابن إسحاق لين: من الثامنة قاله 
الحافظ (عسن أبي عبدالرحمن) السلمي الكوفي المقري اسمه 
عبدالله بن حبيب بن ربيعة ثقة ثبت من الثانية (طعام أول يوم حق) 
أي ثابت:ولازم فعله وإجابته. أو واجب وهذا عند من ذهب إلى أن 
الوليمة واجبة أو سنة مؤكدة. فإنها في معنى الواجب. حيث يسيء 
بتركها ويترتب عتاب. وإن لم يجب عقاب. قاله القاري. قلت: هذا 
الحديث من متمسكات من قال بالوجوب كما تقدم (وطعام يوم 
الثاني سئة) وروى أبو داود هذا الحديث عن رجل أعود من ثقيف 
بلفظ الوليمة أول يوم حق. والثاني معروف الخ. أي ليس بمنكر 
(وطعام يوم الثالث سمعة) بضم السين أي سمعة ورياء ليسمع 
الناس ويرائيهم. وفي رواية أبي داود سمعة ورياء. (ومن سمع سمع 
الله به) بتشديد الميم فيهما أي من شهر نفسه بكرم أو غيره فخراً 1 
رياء شهره الله يوم القيامة بين أهل العرصات. يأنه مراء كذاب» بأن 
أعلم الله الناس بريائه وسمعته» وقرع باب أسماع خلقه. فيفتضصح 
بين الناس. .قال الطيبي: إذا أحدث الله تعالى لعبد نعمة حق له أن 
يحدث شكراء واستحب ذلك في الثاني جبرا لما يقع من النقصان 
في اليوم الأول فإن السنة مكملة للواجب. وأما اليوم الثالث فليس 
إلا رياء وسمعة؛ والمدعو يجب عليه الإجابة في الأول» ويستحب 
في الثاني ويكره بل يحرم في الثالث. انتهى. قال القاري: وفيه رد 
صريح على أصحاب مالك حيث قالوا باستحباب سبعة أيام لذلك. 
انتهى. قلت: لعلهم تمسكوا بما أخرجه ابسن أبي شيبة من طريق | 
حفصة بنت سيرين قالت: لما تزوج أبي دعا الصحابة سبعة أيام. 
فلما كان يوم الأنصار دعا أبِيّ بن كعب» وزيد بن نابت وغيرهماء 
فكان أَبِيّ صائماً فلما طعموا دعا بي وأئنى. وأخرجه البيهقي من 
وجه آخر أتم سياقاً منه» وأخرجه عبدالرزاق إلى حفصة فيه ثمانية 
أيام. ذكره الحافظ في «الفتح». وقد جنح الإمام البخاري في 
«صحيحه! إلى جواز الوليمة سبعة أيام حيث قال: باب حق إجابة 
الوليمة والدعوة ومن أولم بسبعة أيام ونحوه. ولم يوقت النبي ككل 
يوماً ولا يومين. انتهى. وأشار بهذا إلى ضعف حديث الباب. ولكن 
ذكر الحافظ في «الفتح» شواهد لهذا الحديث وقال بعد ذكرها: هذه 
الأحاديث وإن كان كل فنها لا يخلو عن مقال فمجموعها يدل على 
أن للحديث أصلا. قال: وقد عمل به يعني بحديث الباب الشافعية» 
والحنابلة. قال: وإلى ما جنح إليه البخاري ذهب المالكية: قال 
عياض: استحب أصحابنا لأهل السعة كونها أسبوعا. قال: وقال 


ل 
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بعضهم: محله إذا دعا في كل يوم من لم يدع قبله ولم يكرر عليهم» 
وإذا حملنا الأمر في كراهة الشالث على ما إذا كان هناك رياء 
وسمعة ومباهاة كان الرابع وما بعده كذلك. فيمكن حمل ما وقع 
من السلف من الزيادة على اليومين عند الأمن من ذلك. وإنما 
أطلق ذلك على الثالث لكونه الغالب. انتهى كلام الحافظ مختصراً. 

-١‏ قوله: (حديث ابن مسعود لا نعرفه مرفوعاً إلا من حديث 
زياد بن عبدالله) وقال الدارقطني: به زياد بن عبدالله عن عطاء بن 
السائب عن أبي عبدالرحمن السلمي عنه؛ قال الحافظ: وزياد 
مختلف في الاحتجاج به. ومع ذلك فسماعه عن عطاء يعد 
الاختلاط (وزياد بن عبدالله كثير الغرائب والمناكير) قال الحافظ 
في «الفتح»: وشيخه فيه عطاء بن السائب وسماع زياد منه بعند 
اختلاطه. فهذه علته. انتهى. وقد عرفت أن لحديثه شواهد يدل 
مجموعها أن للحديث أصلا. 

-١‏ (قال: وكيع زياد بن عبدالله مع شرفه يكذب في الحديث) 
قال الحافظ في «التقريب:: لم يثبت أن وكيعا كذبه وله في البخاري 
موضع واحد متابعة. انتهى. وحديث الباب أخرجه أبو داود من 
حديث رجل من ثقيف. قال قتادة: إن لم يكن اسمه زهير بن عثمان 
فلا أدري ما اسمه. وإسناده ليس بصحيح كما صرح به البخاري في 
اتاريخه الكبيرة؛ وأخرجه ابن ماجه من حديث أبي هريرة وفي 
إسناده عبدالملك بن حسين النخعي الواسطيء قال الحافظ: 
ضعيف. وفي الباب عن أنس عند البيهقي وفي إسناده بكر بن 
خنيس وهو ضعيف. وذكره ابن أبي حاتم والدارقطني في «العلل؛ 
من حديث الحسن عن أنس ورجحا رواية من أرسله عن الحسن 
وفي الباب أيضاً عن وحشي بن حرب عند الطبراني بإسناد ضعيف. 
وعن ابن عباس عنده أيضا بإسناد كذلك. 

-١‏ باب ما جَاءٌ في إجَابَةٍ الذاعي 
- [متفق عليه] حدثنا أبو سَلمةَ يَحَى بن خلّف. 


عدر و م ل 1 


6 
ا ]605١‏ [م: كا5]. 
قال: وفي الْبَابِ عن عَلِي") وابي هُرَيْرَة والبَراء وأنْسٍ 


قال أبو عيسى: حديث ابن عمَرَ حاريث جسن صحيح”". 


-١‏ قوله: (اتنوا الدعوة إذا دعيتم) قال النووي: دّعوة الطعام 
بفتح الدال» ووعوة السب بكسرهاء هذا قول جمهور العرب» 
وعَكْسَّهُ د تيم الرباب فقالوا: الطعام بالكسرء والنسب بالفتح. وأما 


قول قطرب في «المئلث:: أن دعوة الطعام بالضم فغلطوه فيه. 
والحديث دليل على أنه يجب الإجابة إلى كل دعوة من عرس 
وغيره. وقد أخذ بظاهر هذا الحديث بعض الشافعية فقال بوجوب 
الإجابة إلى الدعوة مطلقاً عرساً كان أو غيره بشرطه. ونقله ابن 
عبدالبر عن عبيدالله بن الحسن قاضي البصرة. وزعم ابن حزم أنه 
قول جمهور الصحابة والتابعين. 

ويعكر عليه ما روي عن عثمان بن أبي العاص وهو من مشاهير 
الصحابة أنه قال في وليمة الختان لم يكن يدعى لها.لكن يمكن 
الانفصال عنه بأن ذلك لا يمنع القول.بالوجوب لو دعواء وعند 
عبدالرزاق بإسناد صحيح عن ابن عمر: أنه دعا لطعام فقال رجل 
من القوم: أعفني. فقال ابن عمر: إنه لا عافية لك من هذا فقسم. 
وأخرج الشافعي وعبدالرزاق بسند صحيح عن ابن عباس أن ابن 
صفوان دعاه فقال: إني مشغول. وإن لم تعفني جثشه. وجزم يعسدم 
الوجوب في غير وليمة النكاح المالكية والحنفية والحتابلة وجمهور 
الشافعية» وبالغ السرخسي منهم فنقل فيه الإجماع ولفظ الشافعي: 
إتيان دعوة الوليمة حق. والوليمة التي تعرف وليمة العرسء وكنل 
دعوة دعى إليها رجل وليمة» فلا أرخص لأحد في تركهاء ولو 
تركها لم يتبين لي أنه عاص في تركهاء كما تبيين لي في وليمة 
العرس. قاله الحافظ. وقال في شرح حديث أبي هريرة الذي أشار 
إليه الترمذي في هذا الباب وذكرنا لفظه ما لفظه: والذي يظهر أن 
اللام في الدعوة للعهد من الوليمة المذكورة أولا. وقد تقدم أن 
الوليمة إذا أطلقت حملت على طعام العرسء. بخلاف سائر الولائم 
فإنها تقيد. انتهى. ْ 

قلت: قال الشوكاني في «النيل» بعد ذكر كلام الحافظ هذا ما 
لفظه: ويجاب أولاً بان هذا مصادرة على المطلوب, لأن الوليمة 
المطلقة هي محل النزاع وثانياً بأن في أحاديث الباب مسا يشعر 
بالإجابة إلى كل دعوة» ولا يمكن فيه.ما أدعاه في الدعوة؛ وذلك 
نحو ما في رواية ابن عمر بلفظ: من دعي فلم يجب فقد عصى الله. 
وكذلك قوله: من دعي إلنى عرس أو نحوه فليجب. ثم قال 
الشوكاني: لكن الح ما ذهب إليه الأولون؛ يعني بهم الذين قالوا 
بوجوب الإجابة إلى كل دعوة. قلت: الظاهر هو ما قال الشوكاني. 


. والله تعالى أعلم. 


فائدة: قال الحافظ في «الفتح» بعد أن حكى وجوب الإجابة 
إلى الوليمة: وشرط وجوبها أن يكون الداعي مكلفاً حرا رشيداً وأن 
لا يخص الأغنياء دون الفقراء» وأن لا يظهر قصد التودد لش.خص 
بعينه لرغبة فيه أو رهبة منه؛ وأن يكون الداعي مسلماً على الأصح. 
وأن يختص باليوم الأول على المشهورء وأن لا يسبق فمن سبق 
تعينت الإجابة له دون الثاني» وإن جاءا معاً قدم الأقرب رحماً على 
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الأقرب جواراء على الأصحء فإن استويا أقرع؛ وآن لا يكون هناك 
من يتأذى بحضوره. 

7 - قوله: (وفي الباب.عن علي) لينظر:من أخرجه (وأبي 
هريرة) قال: قال رسول الله يِ: شر الطعام طعام الوليمة؛ يدعنى 
لها الأغنياء ويترك الفقراء. ومن ترك الدعوة فقد عصى الله 
ورسوله». أخرججه البخاري ومسلم (والبراء) أخرجه البخاري 
(وأنس) أخرجه أحمد عنه: أن يهودياً دعا النبي يل إلى خبز شعير 
وإهاله سنخة, فأجابه. كذا في #عمدة القاري». (وأبي أيوب) لم 
أقف على حديئه. 

"1- قوله: (حديث. ابن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

-١١‏ باب مَا جَاء فِيمنْ يَحِيءْ إلى الْوَلِيمَةٍ 
ش من غير ذعوة 

4- [متفق عليه] حدئنا هَنادٌ. حدئنا أبُو مُعَاوِيَة عسن 
الأعْمَشء ؛ عن شَقِيق» عن أبي مَسْعُودٍ قال: جاه رَجُل بَُالُلَهُ 
أبُو شعي إلى غلا م لَه لحَام؟''. فقال: اصع إي طَعَاماً يَكْنِي 
خشسلة. فإني 0 رسول الله يك اْجُوعَ قال: 
قَصنَعْ طعَاماًء ْم أرْسّل إلى النبي ككل فَدَعَاه كلما اليين 
مَعَُ. لما قامَ البي كك ابمَهُمْ رَجْل لم يَكْن مَمَهُمْ 
دُعُوا. يي اكد عي كسا 
الْمَنزل: «إنهُ اتبعنا رَجل لَمْ يكن مَعَنَا حِينَ دعوت فإن أؤِنت 
لَهُ دحل». قال: فَمَدْ ْنَا لَه مَليَدْعلٌ. 

الل لي اا الل ل 

قال أبو عيسى: هذا حدنك عن صحيح ”. 

قال: وني لباب عن ابن عُمَرٌ 0 

-١‏ قوله: (إلى غلام له لحام) بتشديد الحاء أي بائع اللحم 
كتمار» وهو مبالغة لاحم فاعل للنسبة كلابن وتامرء قاله القاري. 
قلت: وقع في رواية للبخاري لفظ قصابء والقصاب هو الجزار. 
قال الحافظ: وفيه جواز الاكتساب بصنعة الجزارة. انتهى. (فإن 
أذنت له دخل. قال: فقد أذنا له) فيه أنه لا يجوز لأحد أن يدخل في 
ضيافة قوم بغير إذن أهلها ولا يجوز للضيف أن يأذن لأحد في 
الإتيان معه إلا بأمر صريح. أو إذن عامء أو علم برضاه. قال الحافظ 
في «الفتتح»: وفيه أن المدعو لا يمتنع من الإجابة إذا امتنع الداعني 
من الإذن لبعض من صحبه. وأما ما أخرجه مسلم من حديث أثن: 
أن فارسياً كان طيب المرق» صنع للنبي يق طعاماً ثم دعاه فقال 
البي كلل: «وهذه؟ لعائشة. فقال لا: فقال النبي : «لا». يجاب 
فك بان الدعوة'لم تكن لوقيقة: اتنا جم القاوسي طنانا رما 


يكفي الواحمد: فخشي إن أذن لعائشة أن لا يكفي النبي وَكِ. 
ويحتمل أن يكون الفرق أن عائشة كانت حاضرة عند الدعوة 
بخلاف الرجل؛ وأيضاً فالمستحب للداعي أن يدعو خواص المدعو 
معه؛ كما فعل اللحام يخلاف الفارسي؛ فلذلك امتنع من الإجابة إلا 
أن يدعوها. أو علم حاجة عائشة لذلك الطعام بعينه أو أحب أن 
تأكل معه منه: لأنه كان موصوفاً بالجودة ولم يعلم مثله في قصة 
اللحام. وأما قصة أبي طلجة حيث دعا النبي كَل إلى العصيدة فقال 
لمن معه قوموا. فاجاب عنه المازري أنه يحتمل أن يكون علم رضا 
أبي طلحة فلم يستاذنه» ولم يعلم رضا أبي شعيب فاستاذنه» ولأن 
الذي أكله القوم عند أبي طلحة كان مما خرق الله فيه العادة لنبيه 
فكان جل ما أكلوه من البركة التي لا صنيع لأبي.طلحة فيها. 
فلم يفتقر إلى استيذانه. انتهى. 

7- قوله: جين ده شي اللري مي 
ومجلم 05 

“'- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه أبو داود مرفوعا: 
امن دعي فلم يجب فقد عصى الله ورسوله» ومن دخل على غير 
دعوة دخل سارقاً وخرج مغيرأ». وهو حديث ضعيف كما صرح به 


الحافظ في «الفتح». 
-١‏ باب ما جَاٌ في تيج الأبكار”) 
- [متفق عليه] حدثنا قَُيْبَةُ حدثنا حَمَادُ بن رُيْادٍ عن 


عَمْرِوِ بن ينار عن جابر بن عبدالله قال: تَرْوَجْت امْرَاةء 
َائيِتَ انبي و فقال دأتروَنتَ يَا جابر؟» فَقْلْتَ: : نَعَم. فقَالَ 
«بكراً أم تيبأ»؟ فَقَلّت: لا. بل تيبأ فقَالَ: «دهَلاً جَاريَة”") 
تَلاعِبهًا وَتُلأعِبّكَ»؟ تقلت: يارسول الله إِنْ عبدالله مَاتَ 


وتَرَكَ سَبْعْ بئات أؤ يِسعاً. فجت بِمَن يَقُومٌ عَلَيْهنَ. قال: 
«فدعا لِي2. 

لخ: هلا١6]لم:‏ وللا] [د: م4 ١1][ن:‏ 1519] [زه: 
٠46ل‏ )]. 


قال ابو علي حديث ؛ ابر بن عبدالله ا 
0 5 


-١‏ (باب ما جاء في تزويج الأبكار) جمع بكر وهي التي لم 
توطأ واستمرت على حالتها الأولى. 

؟- قوله: (هلا جارية) أي بكرأ (تلاعبها وتلاعبك) فيه أن 
تزوج:البكر أولىء وأن الملاعبة مع الزوج مندوب إليهاء قال 
الطيبي: وهو عبارة عن الألفة التامة» فإن الثيب قد تكون معلقة 
القلب بالزوج الأول فلم تكن محبتها كاملة بخلاف البكر. وعليه ما 


١١55 
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ورد: عليكم بالأبكار فإنهن أشد حباً واقل خباً (فجدت بمن يقوم 
عليهن) وفي رواية للبخاري: كن لي تسع أخوات, فكرهت أن 
أجمع إليهن جارية خرقاء مثلهن» ولكن امرأة تقوم عليهن 
وتمشطهن. قال: أصبت (فدعا لي) وفي رواية للبخاري قال: 
«فبارك الله لك». وفي الحديث دليل على استحباب نكاح الأبكار 
إلا لمقتض لنكاح الثيب كما وقع لجابر. 

”- قوله: (وفي الباب عن أبي بن كعب) لم أقف على حديثه 
(وكعب بن عجرة) أخرجه الطبراني بنحو حديث جابر وفيه: 
#تعضها وتعضك». وفي الباب أيضاً عن عويم بن ساعدة في ابن 
ماجة والبيهقي بلفظ: «عليكم بالأبكار فإنهن أعذب افواهاًء وأنتتق 
أرحاماء وأرضى باليسير». وعن ابن عمر نحوه وزاد: (وأسحن 
أقبالأ». رواه أبو نعيم في الطب. وفيه عبدالرحمن بن زيد بن أسلم 
وهو ضعيف كذا في «التلخيص». 

4- قوله: (حديث جابر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه. 

5- باب ما جَاء: لآ نكاح إلا ولي 

١‏ - [صحيح] حدئنا عَلِي بن حُجْرٍ. أخبرنا شربك 
ابن عبدالله عن أبي إسحاق”"© .ح وَحَدَلنَا قتيئة. حدئنا أبو 
عَوَانَة عن ابي إمْحَاقَ .ح وَحَدَئَنَا محمد بن بثّار. حَدَئنا 
عبدالرحمن بن مهاري عن إسرائيل» عن أبي إسْحَاق. ح 
وحَدَنَنَا عبدالله بن أبي زيَاٍ. حدثنا زُيْدُ بن حُبَابٍ عن يوس 
ابن أبي إِسْحَاقَ» عن أبي إسْحاق» عن أبي ٍ بُرْدَةَ عن أبي 
مُومَى قال: «قال رسُول الله وكه: لآ نِكاح إلا بوَلي». 

[د: و4١‏ 5؟]له: الىلذا). 

قال: وفي الْبَابِ عن عَائْشَة9© وابن عَباسِ وابي هُرَيْرَة 
وَعِسْرَانْ بن حْصِيْنٍ وَأنْس. . 

-١ 1‏ [صحيح. صححه أبو عوانة وابسن خزيمة 
والحاكم] حدثنا ابن أبي عَمَر. حدثنا سفيّان بن عَبَيِئَة عن ابن 
جُرَيْجٍ عن سُليْمان”" بن موسى» عن الزَهْرِي» عن عُرْوَة عن 
عَانِشَة أن رسُول الله يلك قال «أيْمَا امْرَأةٍ يحت بِغَدٍ بِغْيْر إذن 
وَليْهَا فِكاحُهًا بَاطِلّ. فَنِكاحُها بَاطِلٌ. فَنِكاحُهًا بَاِل. َفَإِنّ 
َل بها ذَلَهَا هر بمَا اسَْحَلٌ مِن فَرْجهَا. فإن امْتَجَرواء 
فَالسَلْطَانٌ وَلِيّ مَنْ لأ وَلِيَ لَهُه. 

[د: 47١٠5][ه:‏ الى ا]. 

قال أبو عيسى: هذًا حديث حسةة"» . رَقَدْ رَوَى يَحَبَى بن 
سَعيار الأنصاري ويَحْيَى بن أيَوب وَسُفْيَانُ الشوري وغَيْرُ 
وَاحِدٍ مِنَ الحَفَاظٍ عن ابن جُرَيٍْ نَحْوَ هذا. 


قال أبو عيسى: وحلريث أبي مُوسَى حلريث فِيه اختِلاف. 
رَوَاهُ |منرائيلَ وَشَرِيك بن عبدالله وأبو عَوَانَة وزُهِيرٌ بن مُعَاوِيَة 
وقَيْسَ بن الربيع عن أبي إمنْحَاق» عسن آبي بُرْدَهَ عن أبي 
مُوسّى» عن النبي 56 . وروى أسبَاط بن محمّا ورَِدُ بن 
حاب عن يون بن أبي إِسْحَاق» عن أبي إسحاق» عدن أبي 
بُرْدَةَ عن أبي مُوسَى» عن البي يك. وَرَوَى ابو عبد الحَدَادُ 
عن يُونْسَ بن أبي إمْحَاقَ» عن أبي بُرْدة عن أبي مُوسّى» عن 
النبي ‏ كي نخوة. ولّم يَذْكُر فيه دعن أبي [مْحاق». 

وَقَدْ رُوي عن يُونْسَ بن أبي إِسْحَاق» عن ابي اسحاق عن 
أبي بره عن أبي موسى عن النبي ل أيضاً. 

وَروَى شعبَةُ والشؤري عن أبي إمنْحَاقَ» 
نِكاح إلا بوَلي». 

وقد دكَربَمْضُ أصْحَاب سُفْيَانْ من سُفيَاَ عن بي 
إمْحَاق» عن أبي بُرْدَة عن أبي مُوسَى. ولا يَصِح. 

وَرِوَايَةٌ هؤلاء اللرينَ رَوَوا عن أبي إمْحَاق» عن أبي برد 
لي ا ا دلا بكاح إلا بولي' عناري 
أصح. :. لأن سمَاعَهم من ابي إمسْحَاقَ في اؤقات مُحْتَِفَةٍ. وإن 
كان شعَبَةُ والثؤري أحقط وأنبت من جَمِيعٍ هؤلاًء الزين 
رَوَْا عن أبي إمنّحَاقَ قّ هذا الْحَدِيث. إن روايّة هؤلآء عِناي 


عن النبي وَكِ: دلا 


أشِبَهُ واصح. لأن شعبّة والتؤري سمِعَا هَذَا الحديث من أبي 
إسحَاق في مَجْلْسِ واجلر. 00 
مَحْمُودُ بر غَيْلآَنَ قال: حدثنا أبُو دَاوْدَ: قال: الْبَأنَا شعبَة 
ممعت فيان الفؤري يأل أبا إسشحَاق: سين بان 
َقول: قال رسول الله يكْ: «لا يكاح إلا بوَلِي»؟ فقال: 0 
فدَلَ هذا الحديث عَلَى أن سَمَاعَ شعبَةَ والفْري عسن 
مكحول هذا الحَدْيثٍ في وقت واجلر. وإمنرائيل هو ثقة نُبْتْ 
في أبي إمسحا 0 
منَمِعْت مُحَمَدَ بن المتى يَقُول: سَمِعْت عبدالرَحْمْن بن 
مَهْلدِي يَقُول: ما فَائِّي مِنْ حلويث القؤْري عن ابي إِسْحَاقَ 
الذي فاتني» إلا لما َكلت به عَلَى إمسرائيل» لأنْهُ كان أي به 
ا 
وحديث عائشة في هذا الباب عن البي بل «لأ يبكاح إلا 
بولي' حَديث عندي حسن. روه ابن جريج عن سُْلَيْمَانَ بن 
مُوسّى» عن عن الزطري؛ عن غرْوة عن عالئة» عن النبي ولع 
وَرَوَاه الْحَجَاجٌ بن أرْطاة وجَعْمَرٌ بن رَبِيعَة عِن الزخري» 
عن عُرْوَة عن عَابْشَة عن النبي يَكِل. وروي عن هِشام بن 
عرْوَة عن ابي عن عائِشة عن النبي يل مِثْلهُ. ونذ تك 
بَعْضْ أصحاب الحديث في حَديث الرَهْرِيَ» عن عُرْوَة عن 
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عائة 0 ؛ عن النبي يَك. قال ابن جريج: : ثم لَقِيِتُ الزَهْرِي 
فَسَألتهُ فَانْكْرَهُ. فَضَعَفُوا هذا الحديث مِن أجل هذا. وذُْكِرَ عن 
يَحْبَى بن مُعينء أنّهُ قال: َم يَدَكُرْ هذا الحَرْف” عن ابن 
ريح إلا إسمَاعيل بن إبرَاهِيم. . قال يَحبَى بن مَعِينِ: وَسَمَاعٌ 
إمسْمَاعيلٌ بن إبرهيم عن ابن جُرَيْج لَيْسَ بذالك. . إِنضًا صّحّح 
كنْبّهُ عَلَى كُتّبٍِ عبدالمجيدٍ بن عبدالعزيز بن ابي رَوَاوٍ مَا 
ممع مِن ابن جريِج. 

وَضَعْف يَحَبَى روايّة إسماعيل بن إبْراهِيم عن ابن جريج. 

وَالعَمَلُ في هذا الباب عَلَى حَدِيت النبي يكل «لا يكاح إلا 
بولي»''' عند أهْل العِلم مِنَ أصْحَاب البي :4ه ِنَم عْمَرْ 
ابن الحَطّابن وَعَلِي ب بن أبي طالبي وعبدالله بن عباس وأبوٌ 
هرَيْرَةَ وَغَيْرْهُم. 

وَهكذا روي عن بَعْضٍ فقهاء التَابعِينَ أنهُم قالوا: لا يكاح 
إلا بولي. نهم سعِيد بن اليب والحَسَنْ البَصْري وشريح 
وإبراهِيم النخهي وعمَرٌ بن عبدالعزيز وغيرهم. 

وبهذا ب يَقُولُ سْفَيان قوري والأوْرَاصِي وعبدالله بسن 
المبّاركِ ومالك والشافِعِيّ وَأَحْمَدُ وَإسْجَاق. 

-١‏ قوله: (عن أبي إسحاق) هو السبيعي (عن أبي بردة) ابن 
أبي موسى الأشعري زوى:عن أبيه وجماعة» وروى عنه أبو إسحاق 
السبيعي وجماعة؛ قيل اسمه عامر وقيل الحارث ثقة من الثانية (لا 
نكاح إلا بولي) قال السيوطي: حمله الجمهور على نفي الصحة» 
وأبو حنيفة علئ نفي الكمال. انتهى. قلت: الراجح أنه محمول على 
نفي الصحة؛ بل هو المتعين كما يدل عليه حديث عائشة الآني 
غيره. 

؟- قوله: (وفي.الباب عن عائشة) مرفوعاً بلفظ: «أيما امرأة 
نكحت بغير إذن وليها. فنكاحها باطل» الحديث. أخرجه أبو داود 
'. والترمذي. وحسنه وصححه أبو عوانة» وابن خزيمة: ابن حبان» 
والحاكم كذا في «فتح الباري؟ (وابن عباس) مرفوعاً بلفظ: «لا 
نكاح إلا بولي» والسلطان ولي من لا ولي له». أخرجنه الطبراني 
وفي إسناده الحجاج ب بن أرطاة وفيه مقال. وأخرجه سفيان في 
«جامعه»»؛ ومن طريقه الطبراني في «الأوسط» بإسناد آخر حسن عن 
ابن عباس بلفظ: (لا نكاح إلا بولي مرشد أو سلطان». كذا في 
«فتح الباري» (وأبي هريرة) قال: قال رسول الله وَكِ: «لا تزوج 
المرأة المرأة» ولا تزوج المرأة نفسهاء فإن الزانية هي التي تزوج 
نفسها». أخرجه ابن ماجه» والدارقطنى والبيهقي. قبال ابن كثبير: 
الصحيح وقفه على أبي هريرة. وقال الحافظ: رجاله ثقات كذا في 
«النيل» (وعمران بن خصين) مرفوعاً بلفظ: «لا نكاج إلا بولي 
وشاهدي عدل». أخرجه أحمد والدارقطنى والطبراتي والبيهقي من 


حديث الحسن عنه؛ وفي إسناده عبدالله بن محرر وهو متروك» 
ورواه الشافغي من وجه آخر عن الحسن مرسلاًء وقال:.هذا وإن 
كان منقطعاً فإن أكثر أهل العلم يقولون به. كذا في «التلخيص». 
(وأنس) أخرجه ابن عدى كذا في اشرح سراج أحمد؟. 

'-.قوله: (عن سليمان) هو ابن موسى الأموي مولاهم 
الدمشقي الأشدق» صدوق فقيه في حديثه بعض ليسن» خولط قيل 
موته بقليل كذا ذ 
وابن معين» وقال ابن عدى: تفرد بأحاديث وهو عندي ثبت 
صدوق: وقال النسائي: ليس بالقوي. قال أبو حاتم: محله الصدق» 
في حديثه بعضن الاضطراب. قال.ابن سعد: مات سئة تسع عشرة 
وماثة. انتهئ. 

- قوله: (أيما امرأة نتكحت) أي نفسها وأيما من ألفاظ: العموم 


في «التقريب». وقال في «الخلاصة»: وثقه دحيم 


في سلب الولاية عنهن من غير تخضيص ببعض دون بعض أي أيما 
امرأة زوجت نفسها (فنكاحها باطل. فنكاحها باطل. فنكاحها باطل) 
كرر ثلاث مرات للتأكيد والمبالغة (بما استحل) أي استمتع (فإن 
اشتجروا) أي الأولياء أي اختلفوا وتنازعوا اختلافا للغضل كانوا 
كالمعدومين قاله القاري. وفي «مجمع البحار»: التشاجر الخصومة. 
والمراد المنع من العقد دون المشاحة في السبق إلى العقد» فأما إذا 
تشاجروا في العقد ومراتبهم.في الولاية سواء» فالعقد لمن سبق إليه 
منهم إذا كان ذلك نظراً منه في مصلحتها. انتهى. (فالسلطان ولي 
من لا ولي له) لأن الولي إذا امتنع من التزويج فكأنه لا.ولي لها 
فيكون السلطان وليهاء وإلا فلا ولاية للسلطان مع وجود الولي. 
0- قوله: (هذا حديث حسن) وصححه أبو عوانة وابن خزيمة 
وابن حبان والجاكم كما عرفت من كلام الحافظ. وقال الحافظ في 
«بلوغ المرام»: أخرجه الأربعة إلا النسائي وصححه أبو عوانة وابن 
حبان والحاكم. انتهى: وقال في التلخيص»: وقد تكلم فيه بعضهم 
من.جهة أن ابن جريج قال: ثم لقيت الزهري فسألته عنه فأنكره» 
قال: فضعف الحديث من أجل هذا. لكن ذكر عن يحيى بن معين 
أنه قال: لم يذكر هذا عن ابن جريج غير ابن علية. وضعف يحيى 
رواية ابن غلية عن ابن جريج. انتهى. وحكاية ابن جريج هذه 
وصلها الطحاوي عن ابن أبي عمران عن يحيى بن معين عن ابن 
علية عن: ابن جريج. ورواه الحاكم من طريق عبدالرزاق عن ابن 
جريج: سمعت سليمان سمعت الزهري» وعد أبو القاسم بن مندة 
عدة من رواه عن ابن جريج فبلغوا عشرين رجلاء وذكر أن معمراً 
وعبيدالله بن زحر تابعا ابن جريج على روايته إياه عن سليمان بن 
موسى. وأن قرة وموسى بن عقبة ومحمد بن إسحاق وأيوب بن 
موسى وهشام بن سعد وجماعة تايعوا سليمان بن موسى عن 
الزهري. قال: ورواه أب مالك الجنبي ونوح ابن دراج؛ ومندل 


ا 
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وجعفر بن برقان وجماعة عن هشام بن عروة عسن أبيه عمن عائشة 
ورواه الحاكم من طريق أحمد عن ابن علية عن ابن جريج وقال في 
آخره: قال ابن جريج: فلقيت الزهري فسألته عن هذا الحديث فلم 
يعرفه» وسألته عن سليمان بن موسى فأئنى عليه قال: وقال ابن 
معين: سماع ابن علية من ابن جريج ليس بذاك. قال: ولييس أحد 
يقول فيه هذه الزيادة غير ابن علية. وأعل ابن حبان وابن عدى وابن 
عبدالبر والحاكم وغيرهم الحكاية عن ابن جريج. وأجابوا عنها 
على تقدير الصحة بأنه لا يلزم صن نسيان الزهري له أن يكون 
سليمان بن موسى وهم فيه. وقد تكلم عليه أيضاً الدارقطني في 
«جزء من حدث ونسي».؛ والخطيب بعده وأطال في الكلام عليه 
البيهقي في «السنن» وفي «الخلافيات»: وابن الجوزي في 
«التحقيق».. وأطال الماوردي في «الحاوي» في ذكر ما دل عليه هذا 
الحديث من الأحكام نصاً واستنباطاً فأفاد. انتهى. 

فإن قلت: إن عائشة رضي الله تعالى عنها كانت تجيز النكاح 
بغير ولي كما روى مالك أنها زوجت بنت عبدالرحمن أخيها وهو 
غائب فلما قدم قال: أمثلي يفتات عليه في بناية؟ فهذا يدل على 
ضعف حديث عائشة المذكور فإنه يدل على اشتراط الولي. قلت: 
قال الحافظ: لم يرد في الخبر التصريح بأنها باشرت العقد فقد 
يحتمل أن تكون البنت المذكورة ثيباً ودعت إلى كفء وابوها 
غائب فانتقلت الولاية إلى الولي الأبعد أو إلى السلطان. وقد صسح 
عن عائشة أنها أنكحت رجلاً من بني أخيها فضربت بينهم بشرء ثم 
تكلمت حتى إذا لم يبق إلا العقد أمرت رجلاً فأنكح؛ ثم قتالت: 
ليس إلى النساء نكاح. أخرجه عبدالرزاق كذا في «فتح الباري؟. 

7- قوله: (رواه إسرائيل وشريك بن عبدالله الخ) هذا بيان 
الاختلاف الذي وقع في إسناد حديث أبي موسىء وقد رجح 
الترمذي رواية اسرائيل وشريك وغيرهما الذين رووا الحديث 
مسنداً متصلاًء على رواية شعبة والشوري المرسلة -لأجبل أن 
سماعهم من أبي إسحاق في مجالس وأوقات مختلفة» وسماعهم 
منه في مجلس واحد. 

/- قوله: (وإسرائيل هو ثبت في أبي إسحاق الخ) قال الحافظ 
في «فتح الباري6. وأخرج ابن عدي عن عبدالرحمن بن مهدي. 
قال: إسرائيل في أبي إسحاق أئبت من شعبة وسفيان وأسند الحاكم 
من طريق علي ابن المديني؛ وصن طريق البخاري والذهلي 
وغيرهم-: أنهم صححوا حديث إسرائيل. 

8- قوله: (وروى الحجاج بن أرطاة وجعفر بن ربيعة عن 
الزهري عن عروة عن عائشة) فتابع الحجاج وجعفر سليمان بن 
موسى في روايته هذا الحديث عن الزهريء ولم يتفرد به. (قال ابن 
جريج: ثم لقيت الزهري فسألته فأنكره) أي قال ابن جريج في آخر 


الحديث (فضعفوا هذا الحديث من: أجل هذا) وقد تقدم الجواب 
عن هذاء فتذكر. 

9- (لم يذكر هذا الحرف) أي: ثم لقيث الزهرى فساألته 
فأنكره. (إلا إسماعيل بن إبراهيم) وهو المعروف بابن علية: ثقة 
حافظ (إنما صحح كتبه على كتب عبدالمجيد بن عبدالعزيز بن أبي 
رواد) بفتح الراء وتشديد الواو الأزدى؛ أبي عبدالحميد المكي 
(روى) عن ابن جريج فأكثر» قال أحمد ويحيى: ثقة يغلو في 
الإرجاء؛ وقال الدارقطنى: يعتبر بهء ولا يحتج به.. كنذا في 
«الخلاصة». وقال في «التقريب»: صدوق يخطىء. أفرط ابن حبان 
فقال: متروك. (ما سمع من ابن جريج) أي لم يسمع إسماعيل مسن 
أبن جريج. 

-٠‏ قوله: (والعمل في هذا الباب على حديث النبي ذَلِ: دلا 
نكاح إلا بولي» عند أهل العلم الخ) قد اختلف العلماء في استراط 
الولي في التكاح: فذهب الجمهور إلى ذلكء وقالوا: لا تزوج 
المرأة نفسها أصلا. واحتجوا بأحاديث الباب. وذهمب أبو حنيفة: 
إلى أنه لا يشترط الولي أصلاء ويجوز أن تزوج نفسها ولو بغير إذن 
وليها إذا تزوجت كنؤاً. واحتج بالقياس على البيع: فإنها تستقل به. 
وحمل الأحاديث الواردة في اشتراط الولي» على الصغيرة. وخص 
بهذا القياس عمومها. وهو عمل سائغ في الأصولء وهو جواز 
تخصيص العموم بالقياس. لكن حديث معقل يدفع هذا القياس» 
ويدل على اشتراط الولي في النكاح دون غيره؛ ليندفع عن موليته 
العار باختيار الكفء. وانفصل بعضهم عن هذا الإيراد. بالتزائهم 
اشتراط الولي» ولكن لا يمنع ذلك تزويج نفسهاء ويتوقف ذلك 
على إجازة الولي. كما قالوا في البيع. وهو مذهب الأوزاعي. وقال 
أبو ثور نحوه. لكن قال: يشترك إذن الولي لها في تزويج نفسها. 
وتعقب بأن إذن الولي لا يصح إلا لمن ينوب عنه؛ والمرأة لا تنوب 
عنه في ذلك لأن الحق لها. ولو أذن لها في إنتكاح نفسها صارت 
كمن أذن لها في البيع من نفسها. ولا يصح. كذا في «فتح الباري؟. 
قلت: أراد بحديث معقل ما رواه البخاري في #صحيحه؛ عن 
الحسن: «فلا تعضلوهن». قال: حدئني معقل بن يسسار أنها نزلت 
فيه. قال: زوجت أختاً لي من رجل وطلقها. حتى إذا انقضت عدتها 
جاء يخطبها. فقلت له: زوجتك ونرشحك وأكرمتكٍ فطلقتها. ثم 
جئت تخطبها؟ لا والله لا تعود إليك أبدا. وكان رجلا لا بأس به. 
وكانت المرأة تريد أن ترجع إليه. فأنزل الله هذه الأية: «إقلاً 
تَعْضْلُومُن» فقلت: الآن أفعسل يا رسول الله. فزوجها إياه. قال 
الحافظ في «الفتح»: وهي أصرح دليل على اعتبار الولي؛ وإلا لما 
كان لعضله معنى؛ ولأنها لو كان لها أن تزوج ونفسها لم تحتج إلى 
أخيها. ومن كان أمره إليه لا يقال إن غيره منعه منه. قال: وذكر ابسن 


نحضة الأحوذي - كتاب التكاح 


ليل 


مندة:: أنه لا يعرف غنن أحد من الصحابة خلاف ذلك. انتهى. قلت:. 


القول القوي الراجح هو قول الجمهور. والله تعالى أعلم. 
6- باب ما جاء: لآ نكاح إلا ببيية ةك 


١ *‏ [ضعيف] حدانا يُوسُفا بن ماد البصطري 3 
حدثنا عبدالأعَلَى عن سَعِيلٍ عن قَنَادةَ عن جسابر ابن زَيْبٍ 
عن ابن عَبّاسٍ أن النبي يكل قال: «البَعَايَا!" اللآتي يُنَكِحْنّ 
لفْسَهُنَ بير ينّقِه. 

قال يُوسف بن حَمَادٍ: و رَقَعَ عبد الأعلى هَذَا الحديث في 
التفْسِير. وَأوْقمَهُ في كتاب الطلآق. ولمْ يَرقعَة. 

004 - حدثنا قي حدثنا غندرَ' محمد بن جعفر» عن 

سَعِيلٍ بن أبي عروبة؛ نحوّة هلم يَرْفعْهُ. وهَذَا أصح. 

قال أبو عيسى: هذا حَاريث غيرٌ مَحْمُوظ. لأَنْعْلَم أحَدأ 
رَفْمَهُ إلأمَا رُوِيّ عن عبدالأعلى عن سَعِياِ عن قَقَاَة 
مَرْقُوعاً. 

وَرْوِيّ عن عبد الأعلَى عن سَعِيدٍ هَذَا الْحَدِيثْ مَوْقُوفاً. 

وَالصَحِبحٌ مَا رُوِيّ عن ابن عباس قَرْلْهُ (لآيكاح إلا 
ببينة). 


اي 20 عام 6م موي غ5 66م 
وهكذا رَوَى غير وَاحِدٍ عن سَعِيارٍ بن أبي عَرُوَبة» نخو 


ُُ 


هذاء مَوْقُوفاً. 

في هذا الاب عَنْ عِْرَانٌ بن حُصّيِن” '' وانّس وأبي 
هَريرة. 

والْمَملُ عَلَى هذا عند أهْل الْعِلم مِنْ اصْحَاب النبي يلق 
ومَنْ بَعْدَهُمْ من التابعين وغَيْرِهِم. قالوا: لأيكاح إلا بشهود, 
َم يَحْتَِقُوا في ذلك عِنْدَنَا من مَضَى مِنْهُم إلاَقَوْمأَمِنَ 
الْمُتَاخرين مِن أهل الْعِلْم. . وإنمًا اختلف أهل العم في هذا 
ذا شهد وَاحِد بَمْدَوَاحِِ فقَالَ كر امل الِْلّم من امل 
١‏ اْكُوقة وَغْيْرهم: ل يَجُورْ النكاح حَتى يَلهدَ الشاهدان معأ 
ند عَقَدةٍ التكاح. وَقَذ رَأى بَعْضْ اهل الْمَديَةٍ إذَا أثنهد 
وَاحِدَ بَمْدَ وَاحَِ فآنْهُ جَائْنٌ إذَا أَعلَنُوا ذليك. 

وَهُوَ قَوْلُ مَالِكٍِ بن أنْس وغيره هكذا قال إِسْحَاق بِنْ 
رايم فِيمًا حَكَى عن أهل الْمديئة. وقال بَنْضْ أهل الِلم: 
يجوز شهَادَةٌ رْجُل وَامْرَأتيِنَ فِي النْكَاح. . ومُوَقَوْلٌ امد 
وإمنسساق0, 

-١‏ قوله: (حدئنا يوسف بن حماد المعني) بفتح الميم وسكون 
العين المهملة ثم نون مكسورة م ياء مشددة. ثقة من العاثسرة 
(أخبرنا عبدالأعلى) هو: ابن عبدالأعلى البصري الشامي بالمهملة 
ثقة من الثامنة (عن سعيد) هو: ابن أبي عروبة اليشكرى مولاهم 


البصري ثقة حافظ .له تصانيف! لكنه كثير التدليس واختلط؛ وكان 
من أثبت 

7 - قوله: (البغايا) أي الزواني. جمع «بغي» وهي: الزانية. من 
«البغاء» وهو: الزنا. مبتدأ خبره: (اللاتي يتكحن) بضم أوله أي 
يزوجن. قاله القاري: (انفسهن) بالنصب (بغير بينة) قال الطيبي: 
المراد بالبينة إما الشاهد. فبدونه زناء عند الشافعي رحمه الله وأبي 
حنيفة رحمه الله. وإما الولي. إذ به يتبين التكاح. فالتسمية بالبغايا 


الناس فى فتادة. 


تشديد: لأنه شبهه. انتهئ. قال القاري: لا يخفى أن الأول هو 
الظاهر إذ لم يعهد إطلاق البينة على الولي شرعاً وعرفاً. انتهئ. 

"1 قوله: (حدثنا غندز) بضم عين معجمة وسكون. وفتح دال 
مهملة وقد يضم: لقب محمد بن جعفر المدتني البصري. ثقة 
صحيح الكتاب إلا أن فيه غفلة من التاسعة. قوله: (هذا حديث غير 
محفوظ. لا نعلم أحداً رفعه إلا ما روي عن عبدالأعلدى الخ) قال 
الحافظ ابن تيمية في «المتتقى»: وهذا لا يقدح. لأن عبدالأعلى ثقة 
فيقبل رفعه وزيادته. وقد يرفع 

4- قوله: (وفي الباب عن عمران بن حصين) عن النبي وَل 
قال: «لا نكاح إلا بولي وشاهدي عدل» ذكره أحمد بن حنبل في 
رواية ابنه عبدالله. كذا في «المتنقى». قال الشوكاني: وأخرجه 
الدارقطني في «العلل» من جديث الحسن عنه» وفي إسناده: عبدالله 
ابن محررء وهو متروك. ورواه الشافعي من وجه:آخر عن الحسن 
مرسلاً وقال: هذا وإن كان منقطعاً فإن أكثر أهل العلم يقولون به 
(وأنس) لبنظر من أخرج حديئه (وأبي هريرة) مرفوعا وموقوفأء 
أخرجه البيهقي بلفظ: هلا نكاح الا بأربعة: خساطب وولي 
وشاهدين»؛. وفي إسناده: المغيرة بن شسعبة» قال البخاري: متكر 
الحديث. 

5- قوله: (وقال بعض أهل العلم: شبهادة رجل وامرأتين تجوز 
في النكاح؛ وهو قول أحمد واسحاق) وهو قول الحنفية. وقال 
الشافعي: لا يصح النكاح إلا بشهادة الرجال وقال باشتراط العدالة 
بالشهود. وقالت الحنفية: لا تشترط العدالة قال في «الهذاية»: -من 
كتب الحنفية-: اعلم أن الشهادة شرط في باب النكاحء لقوله عليه 
السلام: «لا نكاح إلا بشهزد»» وهو حجة على مالك في اشستراط 
الإعلان دون الشهادة. ولا بد من اعتبار الحرية فيهاء لأن العبد لا 
شهادة له لعدم الولاية. ولا بد من اعتبار العقل والبلوغ» لأنه لا 
ولاية بدونهما. ولا بذ من اعتبار الإسلام في أنكحة المُسلمين, لأنه 
لا شهادة للكافر على المسنلم. ولا يشترط وضف الذكورة حتنبى 
ينعقد بحضور رجل وامرأتينء وفينه خلاف الشافعي ولا تشترط 
العدالة حتى ينعقد بحضرة الفاسقين عندناء خلافا للشافعي. له: أن 
الشهادة من باب الكرامة» والفاسق من أهل الإهانة ولنا: أنه من 


الراوي الحديث» وقد يقفه. انتهى. 


١1١55 
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أهل الولاية» فيكون من أهل الشهادة وهذا لأنه لما لم يحرم الولاية 
على نفسه لإسلامه لا يحرم الشهادة على غير لأنه من جنسه. 
انتهى. قلت: احتج الشافعي على اشتراط العدالة في شهود النكاح» 
بتقييد الشهادة بالعدالة في حديث عمران بن حصين» وفي حديث 
عائشة. قال الشوكاني في «النيل»: والحق ما ذهب إليه الشافعي: 
من اعتبار العدالة في شهود التكاح. لتقيبد الشهادة المعتبرة في 
حديث عمران بسن حصين وعائثسة وابن عباس. انتهى. واحتج 
الشافعي على اشتراط الذكورة في شهود النكاح. بقوله يك: دلا 
نكاح إلا بولي وشاهدي عدل»» فإن لفظ «الشاهدين؟ يقع على 
الذكرين. وأجاب الحنفية عن هذا: بأن لا فرق في باب الشهادة بين 
الذكر والأنثى» وهذا اللفظ يقع على مطلق الشاهدين» مع قطع 
النظر عن وصف الذكورة والأنوثة. قلت: الظاهر هو قول الشسافعي 
رحمه الله والله تعالى أعلم. 
- باب ما جَاءَ في نخطَبَةٍ التكاح 

6- [صحيح] حدثنا قُنَييَّةُ. حدئنا عَبِكْر' بن 
الْقَاسِم عن الأعْممشء عَنْ أبي إسْحاق» عن أبي 
الأخرصء عن عبدالله قال: عَلَمَنا رَسُول الله وق النشهّد في 
الصّلاةٍ والتَشَهّدَ فِي الْحَاجَة''". قال: «التَشَهّدُ فِي الصّلاة: 
التحيّات لله والصّلُوَات والطيبات. السّلآمُ عَلَنِكَ أيهَا النبي 
عَلَيْنَا وعَلَى عِبّادٍ الله الصّالحين. 
أثء نهد أذ لا إلة إلا الله وأثلهد أن مُحمَدا بده ورَسُول. 
وَالتشَهَدُ في الْحَاجةٍ: إن الْحَمْدَ لله نَسَتَعِيئهُ وتستغفرة. ونْعُودُ 
بالله ين ترور اننا وَسيقات أعمَالِماء فمَن يَفْدِي الله فلا 
00 لَه ومِنّ يُضْلِل فلا هَادِيَ لَه وأشهد أن لآ إلة إلآ الله. 

7 هد أن مُحَمَدا عَبْدَهُ وَرَسُولَه» ويقرأ تلآ آيَات. 

قالع تَفَسَرة'" لنا سُقيَانْ الشوري: اتَقُواالله حَقَ 
تقَاتّه ولا نَمُوئنٌ إلا والم مُسْلِمُون4. وطانَهُوا الله الَّذِي 
تَسَاءَلُونَ به والأرْحَامْ إن الله كَانَ عَلَيَكُمْ رَقيباً». ظاتَقُوا الله 
َقُولُوا قَوْلا مديداً». قال: وفي الْبَابِ عن عَِيَ بن حَاتِهِ9. 

[د:8١١1][ن:‏ /الا؟7] [زه: 97م 1]. 

قال أبو عيسى: حدديث عبدالله حييث حسن رَوَاهُ 
الأعْمَش عن أبي منْحَاق» عَنَ أبي الأخرّص. عن عبداللهه . 

عن ابي كلة. 

ورَوَاهُ تعبَةٌ عن أبي إممْحَاقَء عن أبي عَبَيْدَةَ عن عبداللّه 

عن النبي وكِل. وكلاً الْحَدِيَيْنِ صحيح. لأن إسرَائيل جَمَعَهُمَا 
فقَالَ: عَنْ أبي إِمْحَاق» عن أبي الأخوّص وبي عَبَئِدَةَ عن 
عبدالله بن مَسْعُود عن النبي يَك. وقد قال أل الْعِلْم: إن 


وَرَحْمَةُ الله وبَرَكَانةُ. السّلام ع 


التكَاح جَائرٌ بغيْر خخطبَة”. وهُوَ قَوْلُ سُفَيَانَ الشؤري وغَيْرهٍ 
مِنْ أهل الْعِلْم. 
- [صحيح؛ صححه الترمذي] حدثنا آبو مِنشامٍ 
الرفَاعِي””2 . حدئنا محمد بن قُضَيْل عن عَاصم بن كُليِْ عَن 
أي عر ابي ري قال: قال رَسُولالله يل: «كل خطْبة7"© 
َبْسَ فِيهَا سهد نهِيّ كاليَدٍ الْجَدَمَاءه. 


[د: 1غهة]. 


قال أبو عيسى: هذًا حلريث حسنٌ صحيحٌ غَرِيب. 


-١‏ قوله: (أخبرنا عبثر) بفتح العين المهملة وسكون الموحدة 
وفتح المثلثة (بن القاسم) الزبيدي بالضم الكوفي: ثقة من الثامنة. 
(عن عبدالله) أي ابن مسعود. 

"- قوله: (والتشهد في الحاجة) أي من النتكاح وغيره (قال): 
أي ابن مسعود (التشهد في الصلاة) أي في آخرها (التحيات لله 
والصلوات الخ) تقدم شرحه في محله (والتشهد في الحاجة: إن 
الحمد لله) بتخفيف «أن» ورفع «الحمد» قال الطيبي: التشهد مبتدأ 
خبره «أن الحمد لله»» و«أن» مخففة من المثقلة» كقوله تعالى: 
«وآخيرٌ دَعْوَاهُمْ أن الْحَمْدُ لله رب الْمَالَمِينَ4. (نستعيئه) أي في 
حمده وغيره» وهو وما بعده جمل مستأئفة مبينة لأحوال الحامدين. 
وفي زواية ابن ماجه: #انحمده ونستعينه» بزيادة انحمله). 
(ونستغفره) أي في تقصير عبادته (من يهد الله) وفي بعض النسخ: 
«من يهده الله؛ بإئبات الضميرء وكذلك في رواية أبي داود والنسائي 
وابن ماجه. أي من يوفقه للهداية. (فلا مضل له) أي من شيطان 
ونفس وغيرهما (ومن يضلل) بخلق الضلالة فيه (فلا هادي له) أي 
لا من جهة العقل» ولا من جهة النقل ولا من وليء ولا من نبسي. 
قال الطيبي: أضاف الشر إلى الأنفس أولاً كسبأء والإضلال إلى الله 
تعالى ثانياً خلقاً وتدبيراً (قال:) أي ابن مسعود (ويقرأ ثلاث آيات) 
أي النبي يكك. وهذا يقتضي معطوفاً عليه فالتقدير: يقول الحمد لله , 
ويقرأ. 

- (ففسرها) أي الآيات الثلاث: ظائْقُوأ الله حَق تُقَاتَهِ» الخ. 
الآية التامة هكذا: « يِأيْهًا لين آمنُوأ الوأ الله حَق قا وَل موت 
إلأ نَم مسْلِمُونَ4. «اتقوأ لله الذي تساءلُون به وَالآرحَام»ٍ الخ. 
الآية التامة كد : ايها امن لقو ربك أليي حلم من نفس 


ل اله كا كم يقي «رثولوأ قَْلاً 
سَلريداً» الخ. الآيةء الآية التامة هكذا: يأيهًا بين آمُوأ انَقُوأ الله 
وقُولوأ قَولاً سّديداً * يُصلِح لَكُمْ أعْمَالَكُمْ وَيَغْفرْ لَكُمَ ذُنُويَكُمْ وَمَّن 
يْطِمٍ الله وَرَسُولَه فَفَد فار َو عَظِيماً». 

4- قوله: (وفي الباب عن عدي بن حاتم) أخرجه مسلم بتغيير 
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الألفاظ كذا في #شرج سبراج أحمد». وإني لم أجد خديثه في 
(صحيح مسلم»» فلينظر. قوله: (حديث عبدالله حديث حسن) 
وأخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجه.» وصححه أبو عوانة وابن 
حبان. كذا في «فتح الباري». 

0- قوله: (وقد قال بض أهل العلم: إن التكاح جائز بغير 
خطبة الخ) ويدل على الجواز حديث إسماعيل ابن إبراهيم عن 
رجل من بني سليم؛ قال: #خطبت إلى النبي # أمامة بنت 
عبدالمطلب. فانكحني من غير أن يتشهد). رواه أبو داود. ورواه 
البخاري في تاريخه الكبير»» وقال: إسناده مجهول. انتهى. قال 
الشوكاني» وأما جهالة الصحابي المذكور؛ فغير قادحة. وقال 
الحافظ في «فتح الباري» -تجت حديث سهل بن سعد الساعدي-: 
وفيه أنه لا يشترط في صحة العقد تقسدم الخطبة. إذا لم يقع في 
شيء من طرق هذا الحديث وقوع حمد ولا تشهد ولا غيرهما من 
أركان الخطبة وخالف في ذلك الظاهرية: فجعلوها واجبة» ووافقهم 
من الشافعية أبو عوانة؛ فترجم في «صحيحه): #باب وجوب الخطبة 
عند العقد». انتهى. 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو هشام الرفاعي) اسمه: محمد بن يزيد بن 
محمد بن كشير العجلي الكوفي. قاضي المدائن» 
صغفار العاشرة. وذكره ابن عدي في شيوخ البخاري» وجزم 
الخطيب بأن البخاري روى عنه. لكن قد قال البخاري: رأيتهم 
مجمعين على ضعفه. كذا في «التقريب». وقال في الميزان»: قال 
أحمد العجلي: لا بأس به. وقال البرقاني: أبو هاشم ثقة» أمرني 
الدارقطني أن أخرج خديثه في الصحيح. انتهى. (ابن فضيل) اسمه 
محمد بن فضيل بن غزوان أبو عبدالرحمن الكوفني؛ صدوق 
عارف. رمي بالتشيع. 

1- قوله: (كل خطبة) بضم الخاء» وقال القاري: بكسر الخاء. 
وهي التزوج. انتهى. قلت: الظاهر أنه بضم الخاء. (ليس فيها 
تشهد) قال التوربشتي: وأصل التشهد قولك: أشهد أن لا إله إلا الله 
وأشهد أن محمداً رسول الله ويعبر به عن الثناء. وني غير هذه 
الرواية. ٠كل‏ خطبة ليس فيها شهادة فهي كاليد الجذماء» والشهادة: 
الخبر المقطوع بهء والثناء على الله أصدق الشهادات وأعظمها. .قال 
القاري: الرواية المذكورة رواها أببو داود عن أبي هريرة (كاليد 
الجذماء) بالذال المعجمة:. أي المقطوعة التي لا فائدة فيها 
لصاحبهاء أو التي بها جذام كذا في «المجمع». 

8- قوله: (هذا حديث حسبن غريب) قال الحافظ في «الفتح» 
في أوائله: قوله كلِ: #كل أمر ذئ بال لا يبذأ فيه بحمد الله فهو 
أقطع؟» وقوله: «كل خخطبة ليس شهادة فهي كاليد الجذماء» أخرجهما 
أبو داود وغيره من حديث أبي هريرة.قال: وفي كل منهما مقال. 


ليس بالقوي» من, 


انتهى. وقال في «التلخيص»: حديث أبي هريرة كل كلام لا يبدأ 
فيه بالحمد فهو أجذم» (أخرجه) أبو داود والنسائي وابن ماجه وأبو 
عوانة والدارقطني وابن حبان والبيهقي» من طريق الزهري عن أبي 
سلمة عن أبي هريرة. واختلف في وصله وإرساله: فرجح النسائي 
والدارقطني الإرسال. قوله: ويروي: «كل أمر ذى بال لا يبدأ فيه 
بحمد الله فهو أبتر»» هو عند أبي داود.والنسائي كالأول» وعند ابسن 
ماجه كالثاني. لكن قال: «أقطع» بدل «اأبتر» وكذا عند ابن حبان وله 
ألفاظ أخرى أوردها الحافظ عبدالقادر الرهاوي في أول «الأربعين 
البلدانية». انتهى كلام الحافظ. فالظاهر أن تحسين الترمذي بتعدد 
الطرقء والله تعالى أعلم. 
-١١‏ باب مَا جَاءَ في امنتغمار البكر والثيّب 

/-[مت متفق عليه] حدثنا إسْحَاقْ بن مَنْصُور. أخبرنا 
مُحَمَدُ بن يُوسف. حدثنا الأورَاعِيَ عن يَحيَى بن أبي كَثِيرِ 
عن أبي سَلَمََ عن أبي هُرَيْرَة قال: قال رسول الله يَلِِ: د 
تنح" الثبب حَتى تُستَأمر. ولا تكح البكرٌ حَتَى تسْتَادْنَ. 
َإذنْهَا الصّمُوت». 

لخ: ؟1]717م: 1419][ه: الاما]. 

قال: وفِي الْبَابِ عَنْ عُمَر”"» وابن عَبّاس وعَائِشّة وَالْعْرْسِ 
ابن عميرة. 

قال أبو عيسى: حلريث أبي هُرَْرَةَ حديث حسنٌ 
صحيح”". وَالْعمَل عَلَى هذا عند اهل اليلي أنّ الِب لا 
زوج حَتى تمر وإن زوَجَها الأب مِن غَيْر أن يَسْتَامِرَهَا 
َكَرِهَت ذلِك» فالتكاح فوخ عند عام هل اْعِّم. 

واختلف أهَل الم في تزويج الأبكار إذَا رُوَجَهَنَ الآبَاء: 
قَرَأى أكثرْ أهل الْعِلو مِنْ أهل الكوفّة وَعَيْرِهِم أن الأب إذَا 
وج لكر وَهِي اليه بع أمرهاء قم َْضّ موي الأبده 
فالتكاح مَفْسُوخ. قال بَمْضُ أهل الْمَدِيَةِ: تزويج الأب عَلَى 
البكر جَائْرٌ وإن كرهَت ذلك. وَهُوَ قَوْلُ مَأَلِكٍ بن نس 
والشافِعِيَ واحْمَدَ وإسْحَاق*. 

0 
حدثنا مَالِك بن أن عن عبدالله ببن الفُغل: »عن نَافِع بن 
جَبَيْر بن هِم عن ابن عَبّاس أن رسُول الله يك قال: 
«الأيم" أحق بتفسيها من وَليها. والبكر تاد في نَفْسِهًا. 
َإذْنهَا صْمَائهًا». 

[م: ١45١][د:خم؟ة١5][ن:‏ ١755؟]‏ زه: ٠للما].‏ 

هذا حلريث حسن صحيح. رواه شَعْبَةٌ وسفيَانُ الشؤري 
عن مَالِكو بنٍ أنس 


١١4 
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وقد انتج بَعْضُ الناس فِي إِجَازَةٍ 0 
الحَدِيث وَلَيْسَ في هَذَا الحَدِيشٍ" ما احتَجّوا به. لأنة 
روي مِنْ غيْرِ وَجْهِ عن ابن عَبْاسٍ عن النبي كل قَالَ: هلآ 
اح إلا بولي». وهكذا الى به ابي عباس بَعْدَ النبي كله 
قَقَالَ: دلا يكَاحّ إلا بوَلي». وإِنْمًا مَعْنَى قَوْل ألبي كلة: 3 الْأَيمْ 
آحَق بِنَفْسيهَا مِن وَليهَاه! -عند أكثْر اهل العم -: : أن د 
لآ لدي إلآ بِرِضامًا وأمرِهًا: فإن ُوَجَهَا فَالنكَاح مَفُسُوح: 

يش خنساءَ بت دام حَيْثْ أ زوَجَهَا أبوهًا وهِي 
يبك ككرهنا لِك فرَدٌ النبي يك يِكَاحَةُ 

-١‏ قوله: (لا تنتكح) بصيغة المجهول قوله: (الثيب) قال في 
«النهاية»: الثيب من ليس ببكر وفي رواية الشيخين: «الأيم بتشديد 
الياء المكسورة. (حتى تستامر) على البناء للمفعولء أي حتى 
تستاذن صريحاً. إذ «الإستيمار»: طلب الأميرء والأمر لا يكون إلا 
بالنطق. (ولا تكح البكر) المراد بالبكر: البالغة. إذ لا معنى 
لاستئذان الصغيرة» لأنها لا تدري ما الإذن. (حتى تستأذن) أي 
يطلب مئها الإذن (وإذنها الصموت) أي السكوت. يعني: لا حاجة 
إلى إذن صريح منهاء بل يكتفي بسكوتها لكثرة حيائها. وفي رواية 
الشيخين: «قالوا: يا رسول الله. وكيف إذنها؟ قال: «إذنها أن 
تسكت». واختلف في أن السكوت من البكر يقوم مقام الإذن في 
حق جميع الأولياء» أو في حت الأب والجد دون غيرهما. وإلى 
الأرل ذهب الأكثرء لظاهر الحديث. 

"- قوله: (وفي الباب عن عمر) لينظر من أخرجه (وابن 
عباس) أخرجه الجماعة إلا البخاري. (وعائشة) قالت: قلت: يا 
رسول الله تستأمر النساء في أبضاعهن؟ قال: «نعم». قلت: إن 
البكر تستامر فتستحي فتسكت؟ فقال: «#سكاتها إذنها». أخرجه 
الشيخان. (والعرس) يضم أوله وسكون الراء. بعدها مهملة (ابن 
عميرة) بفتح العين المهملة وكسر الميم وسكون التحتانية؛ 
صحابي. 

*- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. 

4- قوله: (وأكثر أهل العلم من أهل الكوفة وغيرهم أن الأب 
اذا زوج البكر وهي بالغة بغير أمرها فلم ترض بتزويج الأب 
فالنكاح مفسوخ) واحتجوا على ذلك بحديث اين عباس: :أن 
جارية بكرا أتت النبي يَكةِ فذكرت: أن أباها زوجها وهي كارهة 
فخيرها النبي يك رواه أبو داود والنسائي وابن ماجه. قال ابن 
القطان في كتابه: حديث ابن عباس هذا حديث صحيح. 

0- (وقال بعض أهل المدينة: تزويج الأب على البكر جائز 
وإن كرهت ذلكء وهو قول مالك بن أنس والشافعي وأحمد 


وإسحاق) وهو قول ابن أبي ليلى والليث. واحتجوا بحديث ابن 
قن عباس الآتي: «الأيم أحق بنفسها من وليهاء فإنه دل بمفهومه على 
أن ولي البكر أحق بها منها. واحتج بعضهم بحديث أبي موسى 
مرفوعا: «تستأمر اليتيمة في نفسهاء فإن سكتت فهو إذنها»» قال: 
فقيد ذلك باليتيمة» فيحمل المطلب عليه؛ وفيه نظرء لخديث ابن 
عباس بلفظ: «والبكر يستأذنها أبوها في نفسها»؛ رواه مسلم. 
وأجاب الشافعي: بآن المؤامرة قد تكون عن استطابة نفسء ويؤينده 
حديث أبن عمر رفعه: «وأمروا النساء في بناتهن» رواه أبو داود. 
وقال الشافعي: لا خلاف أنه ليس للام أمرء لكنه على معنى 
استطابة النفس. وقال البيهقي: زيادة ذكز الأب في حديث ابن 
عباس غير محفوظ: قال الشافغي: زادها ابن عبينة في حديثه. وكان 
ابن عمر والقاسم... وسالم يزوجون الأبكار لا يستأمروهن. قال 
البيهقي: والمحفوظ في حديث ابن عباس: «البكر تستأمر» ورواه 
صالح بن كيسان بلفظ: «واليتيمة لا تستأمر»؛ وكذلك رواه أبو بردة 
عن أبي موسى» ومحمد بن عمرو عن أبي سامة عن أبي هريرة. 
فدل على أن المراد بالبكر: اليتيمة. قال الحافظ ابن حجر: وهذا لا 
يدفع زيادة الثقة الحافظ بلفظ الأبء ولو قال قائل: «بل المراد 


. باليتيمة البكر» لم يدفع. و«تستأمر» بضم أوله. يدخل فيه الأب 


وغيره. فلا تعارض بين الروايات. ويبقى النظر في أن «الاستثمار» 
هل هو شرط في صحة العقدء أو مستحب على معنى الاستطابة 
كما قال الشافعي؟ كل الأمرين محتمل. انتهى كلام الحافظ. قلت: 
الظاهر أن الاستثمار هو شرط في صحة العقد لااعلى طريق 
الاستطابة يدل عليه حديث ابن عباس رضي الله عنه: أن جارية بكراً 
أتت النبي كله فذكرت: أن أباها زوجها وهي كارهة؛ فخيرها 
رسول الله كل وقد تقدم تخريجه؛ وهو حديث صحيح. قال 
الحافظ في «الفتح»: ولا معنى للطعن في الحديث؛ فإن طرقه تقوي 
بغضها ببعضء انتهى. وأجاب البيهقي: بأنه إن ثبت الحديث في 
البكر» حمل على أنها زوجت بغير كفء. قال الحافظ: وهذا 
الجواب هو المعتمدء فإنها واقعة عين: فلا يثبت الحكم فيها 
تعميماً. قلت: قد تعقب العلامة الأنتن ابدانينا طن عندام ايقل 
والحافظ في «سبل السلام» تعقباً حسناء حيث قال: كلام هذيين 
الإمامين محاماة على كلام الشافعي ومذهبهم؛ وإلا قتأويل البيهقي 
لا دليل عليه فلو كان كما قال لذكرته المرأة» بل قالت: إنه زوجها 
وهي كارهة. فالعلة كراهتهاء فعليها علق التخيير: لأنها المذكورة. 
فكأنه قال ِ: «إذا كنت كارهة فأنت بالخيار». وقول المصدف - 
يعني الحافظ ابن حجر- إنها واقعة عين. كلام غير صحييج. بل 
حكم عام لعموم علته» فأينما وجدت الكراهة ثبت الحكم. وقند 
أخرج النسائي عن عائشة: «أن فتاة دخلت عليهاء فقالت: أبي 
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زوجني من ابن أخيه يرفع في خسيسه وأنا كارهة: قالت: اجلسي 
حتى يأتي رسول الله وَكل. فاخبرته؛ فأرسل إلى أبيها قدعاه. فجعل 
الأمر إليها. فقالت: يا رسول اللم قد أجزت ما صنع أبيء ولكن 
أردت أن أعلم النساء أن ليس للآباء من الأمر شيء. والظاهر أنها 
بكرء ولعلها البكر التي في حديث ابن عبساسء وقد زوجها أبوها 
كفؤاً ابن أخيه. وإن كانت ثيباً فقد صرحت: أنه ليس مرادها إلا 
إعلام النساء أنه ليس للآباء من الأمر شيء. ولفظ «النسساءة عام 
للثيب والبكرء وقد قالت هذه عنده يك فاقرها عليه. والمراد بنفني 
الأمر من الآباء: نفي التزويج للكارهة؛ لأن السياق في ذلك. فلا 
يقال: هو عام لكل شيء. انتهى ما في «السبل». قلبت: حديث 
عائشة الذي أخرجه النسائي مرسل فإنه أخرجه عن عبدالله بن بريدة 
عن عائشة؛ قال البيهقي: هذا مرسلء ابن بريدة لم يسمع من عائشة. 
انتهى. لكن رواه ابن ماجه متصلاء وسنده هكذا: حدثنا هناد بن 
السري حدثنا وكيع عن كهمس بن الحسن عن ابن بريدة عسن أبيه. 
قال: «جاءت فتاة» الخ بمثل حديث النسائي. وأخرجه أحمد في 
المسيدةا, 

-١‏ قوله: (الأيم) قال الحافظ: ظاهر هذا الحديث أن «الأيم؛ 
هي: الثيب التي فارقت زوجها بوت أو طلاق لمقابلتها بالبكر. 
وهذا هو الأصل في الأيم: ومنه قولهم: «الغزو مأيمة؛ أي يقتل 
الرجال. فتضير النساء أيامى. وقد تطلق على من لا زوج لها أصلاً. 
(وإذنها صماتها) بضم الصاد. بمعنى سكوتها. قوله: (هذا حديث 
حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا البخاري. 

/ا- قوله: (واحتج بعض الناس في إجازة النكاح بغير ولئي؛ 
بهذا الحديث) قال الحافظ الزيلعي: وجهه أنه شارك بينها وبين 
الولي» ثم قدمها بقوله: «أحق»» وقد صح العقد منه. فوجب أن 
يصح منها. انتهى. (وليس في هذا الحديث ما احتجوا به» لأنه ققد 
روي من غير وجه؛ عن ابن عباس عن النبي يِل قال: «لا نكاح إلا 
بولي») وهو حديث صحيح كما عرفت (وهكذا أفتى به ابن عباس 
بعد النبي يك فقال: لا نكاح إلا بولي) فإفتاؤه به بعد البي كَل 
يؤيد صحة حديثه. 

8- (وإنما معنى قول النبي يَلكِ: «الأيم أحق بنفسها من وليهاة» 
عند أكثر أهل العلمء أن الولي لا يزوجها إلا برضاها وأمرها. فإن 
زوجها فالتكاح مفسوخ على حديث خنساء بنبت خدام الخ) قال 
الحافظ في «الفتح»: حديث عائشة «أيما امرأة تكحت بغير إذن 
وليها فتكاحها باطل» حديث صحيح.؛ وهو يبين أن معنى قوله: 
«أحق بنفسبها من وليها»: أنه لا ينفذ عليها أمره بغبير إذنهاء ولا 
يجبرها فإذا أرادت أن تتزوج لم يجز لها إلا بإذن وليها. انتهى كلام 
الحافظ. وقال النووي في اشرح صحيح مسلم»: قوله يللله: «أحنق 


بنفسها؛ يحتمل -من حيث اللفظ- أن المراد: أحق مسن وليها في 
كل شيء من عقد وغيره: كما.قاله أبو حنيفة وداود. ويحتصل... 
(من حيث غيره) أنها أخق بالرضاء أي لا تزوج حتى تنطق بالإذن؛ 
بخلاف البكر. ولكن لما صح قوله وَكيُ: «لانكاح إلا بولى؟ مبع 
غيره من الأحاديث الدالة على اشتراط الولي يتعين الاحتمال 
الثاني. قال: واعلم أن لفظة «أحق» ههنا للمشاركة» ومعناه: أن لها 
في نفسها في النكاح.حقاً؛ ولوليها حقاً وحقها أوكد من حقه. فإنه 
لو أراذ تزويجها كفؤا وامتنعت لم تجبره ولو أرادت أن تتزوج. كفؤاً 
فامتنع الولي أجبرء فإن أصر زوجها القاضي. فدل على تأكد حقها 
ورجحانه. انتهى كلام النووي: 

8- باب مَا جَاءَ في |كرا اليَِيمةٍ عَلَى التزويج 

3 - [حسن صحيح] حدثنا نيه حدثنا عبدالعَزيز بن 
مُحَمَِ عَن مُحَمَدٍ بن عمْرو عن أبي سَلْمَة عن أبي هُرَيْرَةه 
قَالَ: َال رَسُولُ الله وة: : «اليْتيمّة نمدأ مر" فِي نَفْسِهَاء فإن 
صَمَنَت فَهُرَ إِأنهَاء وإن أب فلا جَوَارٌ عَلَيْهمَاه. يعني إذا 
أدركت فَرَدَت. 

.]1 ١93" [د:‎ 

قال: وفِي البَابِ: عن أبي مُوسى'' '» وابن عُمر وعائشة. 

قَالَ أبُو عيسى: حلديث أبي هُرَيرَة حلريث ؛ حسن”". 

واختاف اهل البلم في لزب التمة. فَرَأى بم بَمْض أهل 

: أن البتِيمّة إذَا زوجت فَالنكاح مَوْقُوفٌ حَتَى تبلغ فإذاً 
الها لحار ني إجازة الاح از سقو وهُوْقَوْلَُ 
بَعْضٍ التابعين وغيْرهِم. وال بعضهم: لأ يَجُورْ اح التِيسَةٍ 
حتى تبلغ ولأيَجُورْ الخيَارٌ في النكاح”". وهو قَوْلُ سيان 
الثؤري والشافِعي وعَيْرِهِمَا من أهل العِلّم. وقَالَ أحْمَدُ 
وإسحاق: إذَا بَلَفت الَيسَةٌ يسع مين فزوجت فَرَضِياه 
فالتكاح جائر ولآ يار لها إذَا أذركتا. واحْتّجًا بِحَدِيِثٍ 
عَائِشَة: : «أن النبيئ و بََى بها وي بنت تلع سَنِينَ» وَقَد 
قَالَتْ عَائِسَة: «إذا بَلَفتْ الجاريةٌ يَسْعَ مينين فَهِي امرأة». 

-١‏ قوله: (اليتيمة تستأمر) اليتيمة هي: صغيرة لا أب لهاء 
والمراد هنا: البكر البائغة» سماها باعتبار ما كانت. كقوله تعالى: 
«رَآنُوا الْيَامَى أَمْرَالَهُمْ4 وفائدة التسمية: مراعاة حقها والشفقة 
عليها في تحري الكفاية والصلاح؛ فإن اليتيم مظنة الرأفة والرحمة. 
ثم هي قبل البلوغ لا معنى لإذنهاء ولا لإبائها. فكأنه عليه الصلاة 
والسلام شرط بلوغها؛ فمعناه: لا تكح حتى تبلغ فتستأمر. قاله 


القاري في «المرقاة». (فإن صمتت) أي سكتت (فهو) أي صماتها 


لك للا 
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الجيم» أي فلا تعدي عليها ولا إجبار. 

1- قوله: (وفي الباب عن أبي موسى) أخرجه أحمد مرفوعاً 
بلفظ: «تستامر اليتيمة في نفسهاء فإن سكتت فقد أذنت» وإن أبت 
لم تكره». وأخرجه أيضاً ابن حبان والحاكم وأبو يعلى والدارقطني 
والطبراني. قال في «مجمع الزوائد»: ورجال أحمد رجال الصحيح 
(وابن عمر) قال: «توفي عثمان بن مظعون., وترك ابنة له مسن خولة 
بنت حكيم بن أمية بن حارثة بن الأوقص. وأوصى إلى أخيه قدامة 
ابن مظعون -قال عبدالله: وهما خالاي- فخطبت إلى قدامة بن 
مظعون ابنة عثمان بن مظعون. فزوجنيها. ودخل المغيرة بسن شعية 
يعني: إلى أمها فأرغبها في المال: فحطت إليه؛ فحطت الجارية إلى 
هوى أمها؛ فأبتا حتى ارتفع أمرهما إلى رسول الله يو فقال قدامة 
ابن مظعون: يا رسول الله. ابنة أخي أوصى بها إلي» فزوجتها ابن 
عمتهاء فلم أقصر بها في الصلاح ولا في الكفاءة؛ ولكنها امرأة» 
وإنما حطت إلى هوى أمها. قال: فقال رسول الله كِ: «هي يتيمة» 
ولا تنكح إلا بإذنها». قال: فانتزعت والله مني بعد أن ملكتهاء 
فزوجوها المغيرة بن شعبة» رواه أحمد والدارقطني. قال صاحب 
«المنتقى»: وهو دليل على أن اليتيمة لا يجبرها وصي ولا غيره. 
انتهى. 

-'٠‏ قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن) قال في «المنتقى»: 
رواه الخمسة إلا ابن ماجه وقال في «النيل»: واخرجه أيضا ابن 
حبان والحاكم. قوله: (فرأى بعض أهل العلم أن اليتيمة إذا زوجت 
فالنكاح موقوف حتى تبلغ؛ فإذا بلغت فلها الخيار في إجازة النكاح 
وفسخه) وهو قول أصحاب أبي حنيفة. ويدل على جواز تزويج 
اليتيمة قبل بلوغهاء قوله تعالى: وَإِن يكم ألا نطو في الْينَامَى 
فَانَكِحُوأ ما طَاب لَكُم4: قال الحافظ في «الفتح»: فيه دلالة على 
تزوبج الولي غير الأب التي دون البلوغ بكراً كانت أو ثيب لأن 
حقيقة اليتيمة من كانت دون البلوغ ولا أب لها وقد أذن في 
تزويجها بشرط أن لا يبخس من صداقها. فيحتاج من منع ذلك إلى 
دليل قوى. انتهى. 

5- (وقال بعضهم: لا يجوز نكاح اليتيمة حتى تبلغ» ولا يجوز 
الخيار في النكاح) وهو قول الشافعي واحتج بظاهر حديث الباب. 
قال في «شرح السنة»: والأكثر على أن الوصي لا ولاية لله على 
بنات الموصيء» وإن فوض ذلك إليه. وقال حماد بن أبي سليمان: 
للوصي أن يزوج اليتيمة قبل البلوغ وحكى ذلك عن أبي شريح: أنه 
أجاز نكاح الوصي مع كراهة الأولياء. وأجاز مالك: إن فوضه الأب 
إليه. انتهى. (وقال أحمد وإمسحاق: إذا بلغت اليتيمة تسع سنين 
فزوجت فرضيت, فالنكاح جائز ولا خيار لها إذا أدركت) أي إذا 
بلغت. ولم أقف على دليل يدل على قول هذين الإمامين وأما 


احتجاجهما بحديث عائشة: «أن النبي يل بنى بها وهي بنت تسع 

سنين» ففيه: أن عائشة قد كانت أدركت وهي بنت تسع ستين. 

(قالت عائشة: إذا بلغت الجارية تسع سنين فهي امرأة) كأن عائشة 

أرادت: أن الجارية إذا بلغت تسع سنين فهي في حكم المرأة 

البالغة» لأنه يحصل لها حينئذ مسا يعرف به نقعها وضررها: من 

الشعور والتمييز. والله تعالى أعلم. 
4- باب ما جَاءَ في الوَلِييْنِ يُرَوجَان 

5- [قال الألباني: ضعيف, وحسنه الترمذي] حدثنا 
ُنََةُ حدثنا غُئْدَر) حدثنا سَعِيدُ ابن أبي عَرُوَبَةَ عَنْ قَنَادَةَ عن 
الحسّن عن سَمُرَةَ بن جندب,ء أن رسُول الله يلي قال يما 
امْرَأةٍ زُوّجَهَا َليَان هي بلأول ِنْهُمَاء ومَنْ بَاعَ بَنِعأً مِنْ 
رَجْلَيْن فَهْرَ لال مِنهُمَا». 

[د: هد ١‏ ؟] آن: 4347] [ه: 0 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسة”© . والعَمَلْ عَلَى هَذَا 
عِندَ أهل العلْم لا نَعْلَمُ بَينهُمْ فِي ذَلِكَ اخختلافاً: إذَا زُوْج أحَدُ 
الولتين قبل الآخرء َيَحَاحْ الأول جايزٌ ونكاح الآخرٍ 
مَفْسُوخ. . وإذًا زُوَجَا جميعاً فََكَاحُهُمًا جميعاً مَفْسُوحْ. وهو 
قَوْلُ الثؤري واحْمّدَ وإسحاق. 

-١‏ قوله: (حدثنا غندر) بفتح معجمة وسكون نون وفتح دال 
وقد تضم. (زوجها وليان) أي من رجلين (فهي للأول منهما) أي 
للسابق منهما ببينة أو تصادق. فإن وقعا معأء أو جهل السابق منهما 
يطلا معاً. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود والنسائي وابن 
ماجه. قال المنذري: وقد قيل: إن الحسن لم يسمع من سمرة شيا 
وقيل سمع منه حديثاً في العقيقة. انتهى. وقال الحافظ في 
#التلخيص»:: حسننه الترمذي» وصححه أبو زرعة وأبو حاتم 
والحاكم في «المستدرك» قال الحافظ: وصحته متوقفة على تسوت 
سماع الحسن من سمرة؛ فإن رجاله ثقات؛ لكن إختلف فيه على 
الحسن. ورواه الشافعي وأحمد والنسائي؛ من طريق قتادة أيضا 

عن الحسن عن عقبة بن عامر. قال الترمذي:. الحسن عن سمرة في 
لسع رلل ا قي امع يدح لطي بق عط فا 
وأخرجه ابن ماجه من طريق شعبة عن قتادة عن الحسن عن مسسمرة 
أو عقبة بن عامر. انتهى. 

1 - باب مَا جَاءً فِي نِكاح العَبْدٍ بغيْرِ إذن مَيلده 

-١‏ [حسن, حسنه الترمذي] حدثنا عَلِيْ بن حَجْرٍ 
أخبرنا الوَليد بن سسلِمٍ عن مير بن مُحمَاو عَنْ عبدالله بن 

مُحَمّدٍ بن عَقِيل عن جَابرٍ بن عبدالله عَن النبي وَل قال: دأيمَا 
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١١١ 


سن ممم ممرة رك سم ((0) كم سد هس 
عبد تزوج بغير إذن سيدو ' فهو عَاهِر». 


[د: 1لا ١؟].‏ 

قال: وفِي البَابِ عن ابن عم 

قال أبو عيسى: حدية جَابرٍ حديث حسن ورَوَى 
بَعْضُهُمْ هذا الحَِيث عَن عبدالله بن مُحَمْدِ بن عَقِيل عَنْ ابن 
عْمَرٌ عَنْ النبي يكل ولأ يتصِح. والصّحيح: عن عبدالله بن 
محمد بن عَقيل عن جَابرٍ. 

والعَسَل على هذا عند اهل الهم من أمْحَاب النبي يه 
وَغَيْرهِم: أن يكاح العبد بغَيْر إذْن سَيدِهِ لَيَجُورٌ وهُوَ قول 
أحْمَدَ وإمْحَاقَ وغَيْرِهِمًا بلا إختلاف. 

7- [حسن] حدثنا سَعِيد بن يحْتَى بن سسعِيادٍ الأمَوِيّ 
حدثنا أبي حدثنا ابن جرَيْجٍ عَنَ عبدالله بن مُحَمَدٍ بن عَقِلٍ 
عن جَابرٍ عَن النبي ككل قال: «أيما عبد روج غير إذْنْ سيد 
فَهْوَ عَاهِرُ. 

زد: خلا ١‏ 5). 


رف 


قال أبو عيسى : هَذَا حديث جسن م صححيدة17". 


-١‏ قوله: (بغير إذن سيده) أي مالكه. (فهو عاهر) أي زان. قال 
المظهر: لا يجوز نكاح العبد بغير إذن السيد وبه قال الشافعي 
وأحمدء ولا يصير العقد صحيحاً عندهما بالإجازة بعده. وقال أبو 
حنيفة ومالك: إن جاز بعد العقد صح. قلت: احتج من قال ببطلان 
التكاح وعدم صحته إلا بإذن السيد: بأنه يَكِِ حكم عليه بأنه عاهر. 
والعاهر: الزاني» والزنا باطل. وبرواية ابن عمر بلفظ: «إذا تكح 
العبد بغير إذن مولاه فتكاحه باطل»» وهو حديث ضعيف كما 
ستعرف. 

؟- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه أبو داود من طريق 
عبدالله بن عمر العمري عن نافع عنه عن النبي يك قال: «إذا تكح 
العبد بغير إذن مولاه فتكاحه باطل» قال أبو داود: هذا الحديث 
ضعيفء وهو موقوف» وهو قول ابن عمر رضي الله عنهما. انتهى. 
قال الحافظ في «التلخيص:: ورواه ابن ماجه من حديث:ابن عمسرء 
بلفظ: «أيما عبد تزوج بغير إذن مواليه فهو زان» وفيه: مندل بن 
علي» وهو ضعيف. وقال أحمد بن حنبل: هذا حديث منكر. 
ا ا ا ا 
ولفظ الموقوف أخرجه عبدالرزاق عن معمر عن أيوب عن نافع عن 
ابن عمر: أنه وجد عبدا له تزوج بغير إذنه» فضرق بينهماء وأبطل 
صداقه.. وضربه حدا» انتهى. 

7- قوله: (خديث جابر حديث حسن) قال المنذري -بعد نقل 
تين الترملي هذاتانا لنظهة وفي إستاك اعيناله سن محملفاين 
عقيل» وقد احتج به غير واحد من الأثئمة» وتكلم فيه غير واحد من 


الأئمة. انتهى. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) في سنده: عبدالله بن 
محمد بن عقيل» وقد عرفت آنفا أنه قد احتج به غير واحد وتكلم 
فيه غير واحد والترمذي ممن احتنج به. ولذلك صحح هذا 
الحديث. قال الخزرجي في «الخلاصة»: قال الترمذي: صدوق» 
سمعت محمداً يقول: كان أحمد وإسحاق والحميدي يحتجنون 
بحديث ابن عقيل. انتهى. 

-١‏ باب مَا جَاءً فِي مُهُور النسّاء 

١١ح‏ [قال الألباني في «صحيح الترمذي؛: الحديث 
في «الضعيف» ولم يذكره فيه] حدثنا مُحَمّد ابن بَشّار حدثنا 
يَحبَى بن سعِيلو وحدئنا عبد ارين بن مهلي و مُحَمَدُ بن 
جَعْفْرِء قَالُوا: حدثنا شُعبَةُ شُعبَة عن عَاصِم بن عبيدالله قال: 
سمِعْتُ عبدالله بن عَامِرِ بن رَييعَة عن أبيه: «أن امرَأةً مِنْ بي 
َرَارَةَ ترَوَجَتْ على لين فقَلَ رسُول الله يكل أرضيت27 
مِنْ نَفْسِكِ ومَالِكِ بتعْلَيْن؟ قَالت: نعم '. قال: فَأجَارَه». 

زه حهدذا]. 

قال: وفِي البَاب: عَنْ عُمرِ'' وأبي هُرَيرَة وسّهل بن سَعْدٍ 
وأبي م سَعِيدٍ وأنّسٍ وعَائشة وجابرٍ وبي حَدرَو الأسُلمِي. قال 
أبو عيسى: حلريثٌ عَامِرٍ بن رَبِيعَة حلريث حسنٌ صحي”". 

واتلف اهل الم ذ في المهْرِه فقَال بَمْضُ أهل العلم: 
المَّهْرٌ عَلَى ما تَرَاضَا عَلَيِِ وهو قَوْلَ سُّفْيَانَ الفؤري 
والشاؤِي واحْمَد وإسحَاق ". وقَالَ مَالِكُ بن أنس: لآ يَكُونُ 
امه أقلَ من رَبْعٍ ويتَارا” ». وقال بَمْضْ أهل الكوقةٍ: لأيَكُونْ 
المَهْرُ أقَلَّ مِن عَشْرَةٍ دَرَاهِم. 

5- باب منه 


ا ا 0 
النامري: ل 0 وَهَبَت 
نَفْسِي لك. قَقامَت طويلاًء قال رَجُلَ: يا رسول الله 
زرجخيها إذا لم تكن لك بها حَاجة. ققال: غل عد ين في 
إزارك إن أعْطَييهَا جسنت ولا رار للك فِالْتَر' شيناً. 
قال: ما أجدٌ. قال: فَالتَمِسْ وَلَوْ خَاتَماً مِن حَدِيدٍ. قال: 
فالتَمَس فَلّمْ َجِ شت فقا رسول الله ة: هَل معّك مِن 
القرآن شيء؟ قال: َعم مُورَةٌ كَذَاء وسُورَة كَذَا سور سماها. 
فال رسول الله ي: ُوَجتكَهَا ما مَعَكَ مِنَ القرآن». 
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قال أبو عيسى: هَذَا ديت حسنٌ صحيح. وَقَد ذَمَبْ 
الشَافِي إلى هذا الحَدِيثٍ فَقال: إذلم يكن ل شي : 
يُصدِقهَا فتَرَوَجَهَا عَلَى سُورَةٍ مِنَ الشّرآن فالتكاح جَايِل 
ويُعلَمُهَا سُورَة من القرآن. وقال بَمْضْ اهل العلم: التعاح 
جَائْنٌ ويَجِعَلُ لَهَا صَدَاقَ مِنْلِهًا. ومُوَ قو اهل الكوقة وأحْمَدَ 
وإسحاق. 

4م [صحيحء صححه الترمذي وابسن حبان 
والحاكم] حدثنا ابن أبي عُمرٌ حدثنا سُفْيَانُ بن عَبيْنَة عَنْ 
يسوب عَنْ ابن مبيرين عن ابي العَجْفَاء' ." السّلمى؛ قال: 
قال عُمرٌ بن الَحَطَّابٍ: «ألا لآ تُغَانُوا صَدقَة النسّاء. فَإنْهَا ل 
كَانَتَ مَكْرْمةَ في النيا أن تَْوَى عِنْد الله لكان أوْلأكُم بها 
نبي الله وة. ما عَلِمْتُ رمُول الله يك تكح تيتا من نِسَاَِهه 
ولا انكم شيا مِن بَناته عَلَى أكثرَ مِن بننَيْ عَشرَةَ أوقيّة». 

[د: ”١٠١؟][ن:‏ 844؟][ه: لاهذا]. 

قال أبو عيسى: هَذًا حديث حسنٌ صحيح”". وأو 
العَجْقَاء ء السلْمِي» ؛ املمة: هَرَمْ. و «الأؤقية» -عند أهل العِلّم- 
أربَمُونَ دِرْهَماً. ونا عَشْرَة أوقية: أرَبَعُمَائةٍ وثَمَانُونَ دِرْهماً. 

١‏ - قوله: (أرضيت) همزة الاستفهام للاستعلام (من نفسك 
ومالك) بكسر اللام» أي بدل نفسك مع وجود مالك. قاله القاري. 
(قالت: نعم. فأجازه) استدل به من قال بجواز كون المهر شيئاً 
حقيرا له قيمة» لكن الحديث ضعيف. 

' 1- قوله: (وفي الباب عن عمر) أخرجه الخمسة وصححه 
الترمذي» وسيجيء (وأبي هريرة) قال: «جاء رجل إلى النبي وَل 
فقال: إني تزوجت امرأة من الأنصار» الحديثء وفيه قال: «على كم 
تزوجتها؟» قال: على أريع أواق. فقال له النبي يَكِ: «على أربع 
أواق: كأنما تنحتون الفضة مسن عرض هذا الجبلء ما عندنا ما 
نعطيك» الخ. أخرجه مسلم. (وسهل بن سعد) أخرجه الترمذي في 
هذا الباب» وأخرجه الشيخان: (وابي سعيد) أخرجه الدارقطني 
مرفوعاً بلفظ: لا يضر أحدكم بقليل من ماله تزوج أم بكشير: بعد 
أن يشهد). وفي سنده: أبو هارون العبديء قال ابن الجوزى: وأبو 
هارون العبدي أسمه: عمارة ابن جرير؛ قال حماد بن زيد: كان 
كذابء وقال السعدي: كذاب مقتري. كذا في «نصب الراية». 
(وأنس) أخرجه الجماعة بلفظ: «أن النبي يةِ رأى على عبدالرحمن 
ابن عوف أثر صفرة» فقال: «ما هذا؟» قال: تزوجت امرأة على وزن 
نواة من ذهب. قال: «بارك اللهء أولم ولو بشاة» (وعائشة) أخرجه 
أحمد مرفوعا بلفظ: «إن أعظم النكاح بركة؛ أيسره مؤنة». وأخرجه 
أيضاً الطبراني في «الأوسط»» بلفظ: «أخف النساء صداقاء أعظمهن 
بركة» وفي إسناده: الحارث بن شبل» وهو ضعيف. وأخرجه أيضاً 


الطبراني -في «الكبير» و«الأوسط»- بتحوه. وأخرج نحوه أبو داود 
والحاكم وصححه عن عقبة ين عامره قال: قال رسول الله وَ: 
«#خير الصداق أيسره». (وجابر) بن عبدالله: أن النبي يكل قال: «من 
أعطى في صداق امرأة سويقاً أو تمراً فقد استحل»؛ أخرجه أبو 
داود. وأشار إلى ترجيح وقفه. كذا في «بلوغ المرام». (وأبي حدرد 
الأسلمي) لينظر من أخرجه. 

-'٠‏ قوله: (وحديث عامر بن ربيعة حديث حسن صحيح) قال 
الحافظ في «بلوغ المرام؛ -بعد أن حكى تصحيح الترمذي هذا- 
إنه خولف في ذلك. انتهى. وقال الحافظ الزيلعي في «نصب الراية» 
بعد أن حكى تصحيح الترمذي له: قال ابن الجوزي في «التحقيق»: 
عاصم بن عبيدالله قال ابن معين: ضعيفء وقال ابن حبان: كان 
فاحش الخط| فترك. انتهى. 

4- قوله: (واختلف أهل العلم. في المهرء فقال بعضهم: المهر 
على ما تراضوا عليه. وهو قول سفيان الشوري والشافعي وأحمد 
وإسحاق) قال الحافظ في «الفتح»: وأجازه الكافة بما تراضى عليه 
الزوجان أو من العقد إليه بمنا فيه منفعة: كالسوط والنعلء وإن 
كانت قيمته أقل من درهم. وبه قال يحيى بن سعيد الأنصاري. وأبو 
الزناد وربيعة وابن أبي ذئب» وغيرهم من أهل المدينة غير مالك 
ومن تبعه. وابن جريج ومسلم بن خالد» وغيرهما من أهل مكة؛ 
والأوزاعي في أهل الشام؛ والليث في أهل مصرء والثوري وان 
أبي ليلى؛ وغيرهما من العراقيين غير أبي حنيفة ومن تبعه. 
والشافعي وداودء وفقهاء أصحاب الحديث؛ وابن وهب من 
المالكية. انتهى. وحجتهم أحاديث الباب. 

5- (وقال مالك بن أنس: لا يكون المهر أقل مسن ربع دينار) 
قال القرطبي: استدل من قاسه بنصاب السرقة: بأنه عضو آدمي 
محترم, فلا يستباح بأقل من كذا قياساً على يد السارق. وتعقبه 
الجمهور: بأنه قياس في مقابل النص فلا يصح. وبأن اليد تقطع 
وتبين» ولا كذلك الفرج. وبأن القدر المسروق يججب رده. (وقال 
بعض أهل الكوفة: لا يكون المهر أقل من عشرة دراهم) وهو قول 
أبي حنيفة وأصحابه. واحتجوا بحديث جابر مزفوعاً: «لا تتكحوا 
النساء إلا الأكفاءء ولا يزوجهسن إلا الأولياء» ولاامهر دون عشرة 
دراهم». وفي سنده: مبشر بن عبيد قال الدارقطني بعد أن أخحرج 
هذا الحديث: هو متروك الحديث. أحاديثه لا يتابع عليها. انتهى. 
وأسند البيهقي -وقد أخرجه في «ستنه»- في «كتاب المعرفة"» عن 
أحمد. أنه قال: أخاديث مبشر بن عبيد موضوعة. انتهى. وأخرجه 
أيضاً أبو يعلى الموصلي في «مسنده»»: وابن حبان في كتاب 
«الضعفاء»» وقال: مبشر بن عبيد يروي عن الثقات الموضوعات, لا 
يحل كتب حديثه إلا على جهة التعجب. انتهى. وأخرجه أيضاً ابن 
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. عدي والعقيلي» وأعلاه بمبثسر. وأخصرج الدارقطني والبيهقي في 
«سننهمااء عن الشعبي عن علي موقوفاً: «لا تقطع اليد في أقل من 
عشرة دراهم؛ ولا يكون المهر أقل من عشرة دراهم» وفي سنده 
داود الأودي؛ وهو ضعيف. وله طرق أخخرى في «سئن الدارقطني»» 
ولا تخلو عن ضعف. كذا في «التعليق الممجد». 

تنبيه: قال صاحب «العرف الشذي»: أكثرنا يحتج بحديث 
الدارقطني: «لا مهر أقل من عشرة دراهم» وفي جميع.طرقه: حجاج 
ابن أرطاة؛ وهو متكلم فيه. انتهسى. قلت: ضعف هذا الحديث 
مشهور بمبشر بن عبيد» وهو متروك الحديث. بل قال الإمام أحمد 
رحمه الله: أحاديشه موضوعة. فالعجب من صصساحب «العسرف 
الشذي؛ أنه ضعف هذا الحديث بحجاج بن أرطاة» ولم يضعفه 
بمبشرء 0 

تثبيه آخر: قال العيني في «البنايةة مجيبسا عن ضعصف حديث 
جابر المذكور: فإنه إذا روي من طرق مفردائها ضعيقة» يصير حسناً 
ويحتج به» ورد عليه صاحب «عمدة الرعاية حاشية شرح الوقاية»: 
بأن بكثرة الطرق إنما يصير الحديث حسنا: إذا كان الضعف فيها 
يسيراء فيجبر بالتعدد, لا إذا كانت شديدة الضعف: بأن لا يخلو 
واحد منها عن كذاب أو متهم والأمر فيما نحن فيه كذلك. انتهى. 

تنبيه آخسر: قالث الحنفية: إن ما يدل على كون المهر أقّل من 
عشرة؛ محمول على المعجل. قلت: رد عليهنم صاحب «عمدة 
الرعاية»: بأن هذا الحمل إنما يسلم -مع مخالفته للظواهر- إذا ثبت 
التقدير بدليل معتمد وإذ ليس فليس. 

تنبيه: اعلم أن حديث جابر المذكور من أخبار الآحادء وهو 
يخالف إطلاق قوله تعالى: إأن تَبنَُوأ بأمْرَالِكُم» فإنه لا تقدير فيه 
بشيء. وتخصيص الكتاب بخبر الواحد -وإن كان صحيحا- لا 
يجوز عند الحنفية» فما بالك إذا كان ضعيفا فالعجب منهم أنهم 
كيف خصصوا بهذا الحديث الضعيف إطلاق الكتاب» وعملوا به. 
والعجب على العجب أنهم قد استندوا في الجواب عن الأحاديث 
الصحيحة التي دلت على كون المهر غير مال -وهي مروية في 
#الصحيحين»- بما استندت به الشافعية» حيث قالوا: هذا الأحاديث 
أخبار آحاد مخالفة لظاهر الكتاب» فلا يعمل به الشافعية؛ حيث 
قالوا: هذا الأحاديث أخبار آحاد مخالفة لظاهر الكتاب» فلا يعمل 
بظاهرها. 

1- قوله: لاعن أنِي العجفاء) بفتح أوله وسكون الجيم: السلمي 
البصريء قيل: اسمه هرم بن نسيب» وقيل: بالعكس؛ وقيل بالصاد 
بدل السين المهملتين مقبول من الثانية. (لا تغالوا) بضم التاء 
واللام (صدقة النساء) بفتح الصاد وضم الدال: جمع «الصداق» 
قال القاضي: المغالاة التكثيرء أي لا تكتروا مهررهن. (فإنها) أي 


الصدقة أو المغالاة» يعني: كثرة الصدقة» (لو كانت مكرمة) بفتح 
الميم وضم الراء: واحدة «المكارم» أي مما تحمد (أو تقوى عند 
الله) أو مكرمة في الآخرة» لقول الله تعالى: 9إِنْ أكْرَمَكُِمْ عند الله 
أنْقَاكُْ» قاله القاري قال: وهي غير منونة» وفي نسخة -يعني: من 
«المشكاة»-: بالتنوين وقد قريء شاذاً في قوله تعالى: أفْمَنْ أمس 
انه علَى تَفْوَى مِنَّ الله (أولادكم بها) أي بمغالاة المهور. 
(نكح شيئاً من نسائه) أي تزوج إحداهن (ولا أنكح) أي زوج (على 
أكثر من ثنتي عشرة أوقية) وهي: أربعمائة وثمانون (586) درهما 
وأما ما روي: «أن صداق أم حبيبة كان أربعة آلاف دزهم؛ فإنه 
مستئئى من قول عمر. لأنه أصدقها النجاشي في الحبشة عن رسول 
الله يٍَ أربعة آلاف درهم. من غير تعيين من النبي وَل وما روته 
عائشة: «من ثنتي عشرة ونشأء فإنه لم يتجاوز غدد الأواقي التي 
ذكرها عمر. ولعله أراد الأوقية» ولم يلتفت إلمى الكسور. ع أنه 
نفى الزيادة في علمه. ولعله لم يبلغه صداق أم حبيبة» ولا الزيادة 
التي روتها عائشة. فإن قلت: نهيه عن المغالاة مخالف لقوله تعالى: 
ؤوَآئَيثُم إحَدَامُنٌ قَنْطاراً فلا تأَحْذُوأ مِنهُ شيْعا» قلت: النص يدل 
على الجوازء لا على الأفضلية. والكلام فيهاء لا فيه. لكن ورد فسي 
بعض الروايات: «أنه قال: لا تزيدوا في مهور الدسساء على أربعين 
أوقية فمن زاد ألقيت الزيادة في بيت المال. فقالت امرأة: ما ذاك 
لك. قال: ولم؟ قالت: لأن الله يقول: لويم إِحْدَامُنْ ينطّاراً» 
فقال عمر: امرأة أصابت» ورجل أخطا كذا في «المرقاة»» قلت: 
أخرج عبدالرزاق من طريق عبدالرحمن السلمى» قال: #قال عمر 
رضي الله عنه: لا تغالوا في مهور النساء؛ فقالت امرأة: ليس ذلك 
لك نيا عمرء إن الله يقول: <وَآيكُمْ إِحْدَاهُنُ قَنطارً مِنْ ذَهَبْ» قال: 
وكذلك هي في قراءة ابن مسعود. فقال عمر: امرأة خصاصمت عمر 
فخصمته. وأخرجه الزبير بن بكار؛ من وجه آخر منقطع؛ «فقال 
عمر: امرأة أضابت» ورجل أخطأ» وأخرجه أبو يعلى من وجه آخسر 
عن مسروق عن عمرء فذكره متصلاً مطولاً. قال الحافظ في 
«الفتح؛. قال القاري في «المرقاة»: ذكر السيد جمال الدين 
المحدث في #روضة الأحباب» أن صداق فاطمة رضي الله عنها 
كان أربعمائة مثقال فضة. وكذلك ذكره صاحب 7المواهب؛»؛ 
ولفظه: إن النبي يكيةِ قال لعلي: «إن الله عز وجل أمرني أن ازوجك 
فاطمة على أربعمائة مثقال فضة» والجمع: أن عشرة دراهم سبعة 
مثاقيل» مع عدم اعتبار الكسور. لكن يشكل نقل ابن الهمام: :أن 
صداق فاطمة كان أربعماثة درهم». وعلى كل فما اشتهر بين أهل 
مكة: «من أن مهرها تسعة عشر مثقالا من الذهب»» قلا أضل له. 
اللهم إلا أن يقال: إن هذا المبلغ قيمة درع علي رضي الله تعالى 
عنهء حيث دفعها إليها مهراً معجلاً. والله تعالئ أعلم. انتهى. 
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/ا- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال الحافظ في «الفقح» 
بعد ذكره: وصححه ابن حبان والحاكم. 

رفك - باب ما جَاءَ في الرّجل د يُعْتِقْ الأمة ثُمْ يَتَرَوجُهَا 

6- [متفق عليه] حدثنا قُتَيبَةٌ حدثنا أبو عَوَانة عن 
قتادَة وعبدالعزيز بن هيب عن أنّس بن مَالِكٍ: «أنْ رسُولَ 
الله يكِةٍ اعت صَِيّة"'. وجمّل عِبْقَهَا صَذَافَهَا. 

[خ: ١0456‏ ه]لم: 05 ]1١‏ [د: 005 )]. 

قال: وفي الباب عن صفيّة. 

قال أبو عيسى: حلريث أنْسِ حدٍ يث حسنٌ صحيح. 
العمل على هذ ند بض اهل الم بن أمْحَاب لنب 
وغَيْرِهِمْ ومو قَوْلُ الشَافعِي واخمد وإملحاق”"”. وكرة 

بعص اهل الهلم الا يُجْعَل عِتَهَا صداقهَاء حتقى َمل هنا 
ترا وى ال" ". والقولٌ الأول أصح. 

-١‏ قوله: (أعتق صفية) هي: أم المؤمنين صفية بنت حيى بن 
أخطب. من سبط هارون بن عمران كانت تحت ابن أبي الحقيق» 
وقتل يوم خيبر ووقعت صفية في السبي؛ فاصطفاها رول الله يك 
فأعتقها وتزوجهاء وجعل عتقها صداقها وماتت سنة خمسين؛ وقيل 
غير ذلك (وجعل عتقها صداقها) فيه دليل على صحة جعل العتق 
صداقاً وقد قال به من القدماء: سعيد بن المسيبء وإبراهيم 
النخعي؛ وطاوسء والزهري. ومن فقهاء الأمصار: النورى وأبو 
يوسف وأحمد وإسحاق. قالوا: إذا أعتق أمته.» على أن يجعل عتقها 
صداتهاء صح العقد والعتق والمهر. على ظاهر الحديث. قال 
الحافظ: وهو قول الحسن البصري وعامر الشعبي والأوزاعمي 
وعطاء بن أبي رباح وقتادة وطاوس قاله العيني. 

7- قوله: (وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) في عسد 
الشافعي من القائلين بصحة جعل العتق صداقاء كلام. قال النووي: 
قال الشافعي: فإن أعتقها على هذا الشرط فقبلتء عتقتء ولا 
يلزمها أن تتزوج به بل له عليها قيمتها: لأنه لم يرض بعتقها مجاناً 
فإن رضيت وتزوجها على مهر يتفقان عليه؛ فله عليها القيمة؛ ولها 
عليه المهر المسمى من قليل أو كثير وإن تزوجها على قيمتهاء فإن 
كانت القيمة معلومة له ولها: صح الصداقء ولا تبقى له عليها قيمة 
ولا لها عليه صداق. وإن كانت مجهولة» ففيه وجهان لأصحابناء 
أجدهما: يصح الصداق كما لو كانت معلومة» لأن هذا العقد فيه 
ضرب من المسامحة والتخفيف. وأصحهما وبه قال جمهور 
أصحابنا لا يصح الصداقء بل يصح النكاح؛ ويجب لها مهر المثل. 
انتهى كلام النووي. وقال الحافظ في «الفتح»: ومن المستغرب قول 
الترمذي بعد إخراج الحديث: وهو قول الشافعي واحمد وإسحاق» 


تحفسةه الأحوذى - 


كتاب النكاح 


الخ. لكن لعل مراد من نقله عنه؛ صورة الاحتمال الأول. انتهى: 
وأراد بصورة الاحتمال الأول؛ ما ذكر قبل بقوله: وأجاب الباقون 
عن ظاهر الحديث؛ بأجوبة أقربها إلى لفظ الحديث أنه أعتقها 
بشرط أن يتزوجهاء فوجبت له عليها قيمتها -وكانت معلومة- 
فتزوجها بها. انتهى. 

- (وكره بعض أهل العلم أن يجعل عتقها صداقهاء حتى 
يجعل لها مهرأ سوى العتق) قال الشوري: اختلف العلماء فيمن 
أعتق أمته على أن يتزوج بها ويكون عتقها صداقها فقال الجمهور: 
لا يلزمها أن تنزوج به ولا يصح هذا الشرط. وممن قاله: مالك 
والشافعي وأبو حنيفة ومحمد بن الحسن وزفر. انتهى. 

4- باب ما جَاء في الفُضْل فِي ذَلِك 

1- [صحيح] حلثنا هَنَادٌ حدثنا علي بن مُسْهِرٍ عن 
الفَضْلٍ بن يزيد عن الشَْبي عن أبي بردة بن أبي مُوسَى عن 
أبيهء قال: قال رسئول الله يكك: «ثَلانَة”"' يُؤْنَوْنَ أجْرَهُم مَرَئيْن: 
عَبْدَ اتى حق الله وحَق مَوَاليهء فَذَاك يُؤنَى اجر مَرَيِنٍِ 
وَرَجُلُ كانت عِنْدَهُ جاريَة وَضِيئَة فَأََبَهَا فَأحْسَنْ أدَبَهَا ثم 
اها هدهاشي بذ وي اله لل ؤنى انرا 
مَرَكيْنِ. . وَرَجُل آمَنَّ بالكِتاب والأول ثم م جَاء الكتاب الآخر: 
آم به فَدَلِكَ يُؤنَى أجرَهُ مَرتيْنِه. 

[خ: /1041] [م: 9844] 1ه 01و ل]. 

حدثنا ابن أبي عُمرَ حدثنا سميَانُ عن صَالِحٍ بن صَالِحٍ 
ا ار ام 
النبي ككل نحةُ بِمَعنًا 

قال أبو عيسى: راي و سان 
صحيح” '". وأبو بردّة ب بن أبي مُوسى» اسلمة: عَامِرُ بن عبدالله 
ابن قيْس. و رَوَى شعْبَةٌ وسفيان الشوري هذا الحديث عن 
صالح بن صّالح بن حَي» وصالح بن صالح بن حي هو والد 
الحسن بن صالح بن حي. 

-١‏ قوله: (ثلاثة) أي من الرجالء أو رجال ثلاثة» مبتدأ وخبره: 
(يؤتون) بصيغة المجهول (أجرهم مرتين) أي يؤتيهم الله يوم 
القيامة أجرهم مرتين (عبد) بدل من المبتدأ: بدل بعض والعطف 
بعد الريطء أو بدل كل والربط بعد العطف. أو خبر مبتدا محذوف» 
أو أحدهم أو مبتدأ موصوف محذوف الخبرء أي منهم قاله القاري 
في «المرقاة». (أدى حق الله): من صلاة وصوم. (وحق موأليه) 
جمع «المولى» للإشارة إلا أنه لو كان مشتركا بين جماعة: فلا بد 
أن يؤدي حقوق جميعهم فيعلم المنفرد بالأولى. أو للإيماء إلى أنه 
إذا تعدد مواليه بالمناوبة على جري العادة الغالبة فيقوم بحق كل. 


تحفة الأحوذى - 


(فذلك) أي ذلك العبد (يؤتى أجره مرتين) أجر لتأدية حق الله 
وأجر لتأدية حق مواليه. (وجارية وضيئة) أي جميلة (فأدبها) أي 
علمها الخصال الحميدة: مما يتعلق بأدب الخدمة إذ الأدب هو: 
حسن الأحوال من القيام والقعود. وحسن الأخلاق. (فاحسن 
أدبها) وفي رواية الشيخين: «فأحسن تأديبها» و«إحسان تأديبهاء هو 
الاستعمال معها الرفق واللطف. وزاد في رواية الشيخين: #وعلمها 
فأحسن تعليمها». (يبتغي ذلك) أي بالمذكور: من التأديب والتعليم 
والتروج. (فذلك يؤتى أجره مرتين): أجر على عتقه؛ وأجر على 
تزوجه. (ورجل آمن بالكتاب الأول؛ ثم جاءه الكتاب الآخر فآمن 
به) في رواية الشيخين: #رجل من أهل الكتاب: آمن بنبيه؛ وآمن 
بمحمد). 

1- قوله: (حديث أبي موسى حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

6 - باب ما جَاء فِيمنْ يََرَرَجَ المأ ئم يُطلْها قبل 
أن ن يَدْحْلَ بها هل يَتَرُوجْ ابتتهاء أم لأ؟ 

7- [قال الألباني في «صحيح الترمذي»: الحديث 
في #الضعيف»» ولم يذكرء فيهء وضعقه الترملي] حدئنا فتية 
حدئنا ابن لهيعَة''' عن عَمْرو بن تعَيْب عن أبيه عَن جَدَو أن 
النبي يك قال: «أبما وجل كح مر َل بها لا يَجلَ له 
يكح ابنيها: ل ل 


أنّهَا'. ش 

قال أو عيسى: هَذَا حلديث لآ يْصِحْ مِن قبل إسنادهٍ 
وإنْمَا رَوَاهُ ابن لهيعة والمّنى بن الصّبَاحٍ عن عَسْروٍ بن 
شُعَيب وَالمتّنى بن الصّبَاح وابن لَهِيعة يضَعْقَان في 
الحَديث”" والعدا على فلا فنذ أكر ال العم قتالوا : إِذًا 
وج لجل ائزأة م طَلْقَهَا قبل أن يَدْخْلَ بها حل له أن 
ينح ابْنَهَا وإذا ردج الرَجُلُ الإبئة فَطَلَقَهَا بل ان يَدْحْلَ بها 
لم يَحلَ َهُ نكَاحٌ أمَهَا لِقَوْل الله تَعالى: «وأمَهَات نِسَائِكُم4 
وهو قَوْلُ الشَافِِيّ وأحْمَّدَ وإمنحَاق. 

-١‏ قوله: (حدثنا ابن لهيعة) بفتح اللام وكسر الهاء؛ اسمه: 
عبدالله. قوله: (فدخل بها) أي جامعها (فلا يحل له نكاح ابنتها) 
قال تعالى: وَربَائيُكُمْ اللأتتي ففِي حُجُورَكُمْ من نُسَائِكُمٌ اللأتي 
لتم بهن وأسقط قيد كونها في حجره لأنه خرج مخرج غالب 
العادة (فإن لم يكن دخل بها فلينكح ابنتها) أي بعد طلاق أمها قال 
تعالى: 9ن لم تَكُونُوأ لتم بهن فلا جُنَاحَ عَليَكُم4. (فلا يحل 
له نكاح أمها) لإطلاق قوله تعالى: 9وَأَمُهَاتَ نِسَائِكم». 


قف 


كتاب النكاح 


١١6 


١-:قوله:‏ (هذا حديث لا يصح من قبل إسناده) أي من جهة 
إسناده وإن كان صحيحاً باعتبار معناه لمطابقته معنى الآية. 

- قوله: (والمثنى بن الصباح وابن لهيعة يضعفان فسي 
الحديث) قال البيهقي: أجمع أضصحاب الحديث على ضعف ابسن 
لهيعة وترك الاحتجاج بما ينفرد به. كذا في «التلخيص». والمنتى 
ابن الصباح ضعيف اختلط بآخره. قاله الحافظ في «التقريب». 
قوله: (وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) وهو قول الحنفية قال 
في «الهداية»: ولا بأم امرأته دخل بإبنتها أو لم يدخل لقوله تعالى: 
ٍِوََمُهَاتَْ نِسَائِكُمْ» من غير قيد بالدخول ولا ببنت امرأته التي 
دخل بها لوت قيد الدخول بالنص. انتهى. 

1" - باب ما جَاءً فِيمَن يُطَلَقْ امْرَأتَه ثلآثا يتَرَوَجْهَا 

آخرٌ فَبطِلََهَا قبل أن يَدْحْلَ بها 

4- [متفق عليه] حدثنا ابن أبي عُمرَ و إمسْحَاقُ بن 
مَنْصُورٍ قالاً: حدثنا سْفْيَانُ بن عيّينة عن الرَهْرِي عن عُرْوَة 
عن عَاَةَ قالّت: «جَاءت امْرأةٌ رفّاعة :'" القْرَظِي إلى رسول 
الله يله فقالت: إني كُنت عند رقاعة تَطَْقَبِي قبت طَلاقِي 
َتَْرَجْتْ عبدالرَحْمَنِ بن الزبَير وما مَعَهُ إلا فل هدب الشؤْبم 
فقَال: نيدي أن تَرْجَمِي إِلَى رمَاعَة؟ لآحَتى نَدُوقِي عُسَيْلَته 
ويَدُوق عُسَيْلتك». 

لخ:74؟1] [م: 47 1] زه 1917 ١‏ 

قال: وفِي البَاب عن ابن عُمّرٌ وأنس والرّمَيِضَاء ٠‏ أو 
العْمَيْصَاء وأبي هِريْرَ 0 

قال أبو عيسى: حلريث عَابِْشَةَ حديث حَسَرٌ 
(والعمل علَى هذا مِنْدعَاَةٍ ال الِلم من أصْحَاب النبي 
يكل وغيْرهِم أن الرَجُلٌ إذَا طَلَقَ امْرَآتَهُ ثلآئأ فَتَرَوجَت زوْجاً 
غَيَْه فطلا قبل أن يَدْحْلَ بها أنَهَا لآ نَحِلَ للرّوْج الأول إذَا 
لَمْ يكن جَامَعَهَا الزوْج الآخر) . 

قوله: (جاءت امرأة رفاعة) بكسر الراء (القرظي) بضم القاف 
وفتح الراء.وبالظاء المعجمة نسبة إلى قريظة قبيلة من اليهود (عند 
رفاعة) أي في نكاحه (فبت طلاقي) أي قطعه فلم يبق من الشلاث 
شيئاً وقيل طلقني ثلاثاً (فتزوجت عبدالرحمن بن الزبير) بفتح الزاي 
وكسر الباء (وما معه) أي ليس مع عبدالرحمن من آلة الذكورة (إلا 
مثل هدبة الثوب) بضم الهاء وسكون الدال بعدها موحدة أي طرفه 
وهو طرف الثوب الغير المنسوج (أتريدين أن ترجعي إلى رفاعة) 
في رواية الشيخين قالت: نعم. كما في «المشكاة؛ (لا) وفي رواية 
الشيخين: قال: لا. أي لا ترجعي إليه (حتى تذوقي عسيلته) بضم 
العين وفتح السين أي لذة جماع عبدالرحمن (ويذوق عسيلتك) 


رايا 


لات دلا 


تحفسة الأحسوذي - كتساب النكاح 


كناية عن حلاوة الجماع والعسيل تصغير عسلء والتاء فيها على نية 
اللذة أو النطفة أي حتى تجدي منه لذة ويجد منك لذة بتغيب 
الحشفة. ولا يشترط انزال المني خلافاً للحسن البصري فإنه لا 
يحل عنده حتى ينزل الثاني حملاً للعسيلة عليه. 

"- قوله: (وقي البساب عن ابن عمر وأنس والرميصاء أو 
الغميضاء وأبي هريرة) أما حديث ابن عمر فأخرجه النسائي. وأما 
حديث أنس فأخرجه سعيد بن منصور والبيهقي. وأما حديث 
الرميصاء أو الخميصاء فأخرجه النسائي. وأما حديث أبي هريرة 
فأخرجه الطبراني وابن أبي شيبة. 

'- قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم وغيرهما. 

4- قوله: (والعمل على هذا عند عامة أهل العلم الخ) قال ابن 
المنذر: أجمع العلماء على اشتراط الجماع لتحل للأول إلا سعيد 
ابن المسيب ثم ساق بسنده الصحيح عنه أنه قال: يقسول الناس: لا 
تحل للأول حتى يجامعها الثاني؛ وأنا أقول: إذا تزوجها تزويجاً 
صحيحاً لا يريد بذلك إحلالها للأول فلا بأس أن يتزوجها الأول. 
قال ابن المنذر: هذا القول لا نعلم أحداً وافقه عليه إلا طائفة من 
الخوارج. ولعله لم يبلغه الحديث فأخذ بظاهر القرآن. كذا في «فتح 
الباري». قلت: قول سعيد بن المسيب هذا في الرخصة يقابله قول 
الحسن البصري في التشديد. فإنه شرط الإنزال كما عرفت قال ابسن 
بطال: شذ الحسن في هذا وخالفه سائر الفقهاء. انتهى. 

- باب ما جَاءَ فِي المّحِلُ والمُحَلْل 9 * 

6-- [صحيح؛ صححه الألباني] حدثنا أبُو سَعِيدٍ 
الج حدثنا أشعث ابن عبدالرحمن بن زَبَيِدٍ الأيامي حدثنا 
مُجَالِدٌ عن الشعْبِي”" عن جابر بن عبدالله وعن الْحَارشِ عن 
عَلِي قالاً: «إنّ رسول الله يل لَمَنَّ المُحِلَّ والمُحَلّل لَه0". 

[د: 70175 عن علي رضي الله عنه] [ه: 1978]. 

قال: وفِي البَاب عن ابن سَنْعُود”' وأبي هُرَيْرَة وعقبّة بن 
عَامِر وابن عَبّاس. ْ 

قال أبُو عيسى: حَدِيثْ علي وجابر حلويث مَعْلُولَ. وهكذا 
رَوَى أشعَث بن عبدالرَحَمَنٍ عن مُجَالِدٍ عن عَامِرٍ هو الشعبي 
عن الحَارث عن عَلِي وعَايرٌ عن جابرٍ بن عبداله عن ابي 
ل وهَذًا حلريث لَيْسَ إِسْنادٌ بالق الأن مُجَالِدَ بن سَعِيدٍ 
قَذ ضَعفه بع بَعْضْ أهل العِلْم" مِنْهُم 0 لتتداين حجل وى 
عبدالله بن ُمَبْرِ هذا الحَدديث عن مُجَالٍِ عن عَامِرٍ عن ججابر 
ابن عبدالله عن عَلي. وها قَد وَهِمْ فيه ابن نُصَيرٍ. وَالْحَدِيت 
الأول أصّح. وقد رَوَاهُ مُغِير وابنُ أبي حَالِدٍ وغَيرٌ وَاحِددٍ عن 


الشعبي عن الحَارث عن عَلِي. 

- [صحيح. صححه الترمذي وابن القطان وابن 
دقيق العيد] حدثنا محمُودُ بن غَيْلاَنَ حدثنا أبو أَحْمَدَ الزهري 
حدئنا سيا عن بي فيس عن هري بن ربل عن عبدالله 
ابن مَسْعُودٍ قال: الْمَنَّ رَسُول الله يه المّحِلَ وَالمُحَلْلَ 
20 

[ن: 7415 [ه: .]١974‏ 

قال أبو عيسى هذا حلديثٌ حسنٌ صحي” ". وأو قيس 
الأزدي اسْمُهُ عبدالرَحْمَن بن ثَروَان وقد وى هذا الحلِيث 

عن النبي يك مِن غير وجََ. لمر عل 12 طروت تر 
أهل العم بن أمْحَابو الب يل مهم عم بن الخطابع 
وعْثْمَانُ بن عَفَانَ وعبدالله بن عَمْروٍ اوغيرهم. . وَهُوَقُوْلُ 
القعهَاء مِنَ التَابعِينَ رب يَقُولُ سُفيَانْ اوري وابن المُبَارَك 
والشَافمي وأحْمَدْ وإسّحَاق ؛. قال: وسَّمِعْت الجَارُودٌ بن معاذ 
يذَكُرُ عن وكيع: أنَهُ قال بها" وقال يَنْبَفِي أن يَرْمِي بهذا 
الَابه مِن قل أصْحَاب الرأي. قال جارود: قال وكيع: وقالَ 
سْفيَانُ: ذا تَرَوْجَ الرّجل المَرآة لِيُحَلَلهَا نم يدا لَهُ أن يُمْسِكَهَا 
قلا يَحِلَ له أن يُسِْكَهَا حَتى يَمَرَرَجَهَا باح جَلويدا 0 

-١‏ (اباب ما جاء في المخل والمحلل له) المحل اسم قاعل 
من الإحلال» والمحلل اسم مفعول من التحليل. والمراد من 
المحل هو من تزوج المرأة المطلقة ثلاثاً بقصد الطلاق أو شسروطه 
لتحل هي لزوجها الأول» والمراد من المحلل له الزوج الأول. 

؟- قوله: (عن الشعبي) بفتح الشين المعجمة هو عامر بن 
شراحيل ثقة مشهور فقيه فاضل (وعدن الحارث)عطف على غعن 
جابر بن عبدالله. 

1- قوله: (لعن المحل والمحلل له) وقع في بعسض الروايات 
المحلل والمحلل له كلا اللفظيسن من باب التفعيل الأول يكسر 
اللام والثاني بفتحها. قال القاضي: المحلل الذي تزوج مطلقة الغير 
ثلاثاً على قصد أن يطلقها بعد الوطء ليحل للمطلق نكاحهاء وكأنسه 
يحللها على الزوج الأول بالتكاح والوطء والمحلل له وهو الزوج. 
وإنما لعنهما لما في ذلك من هتك المروءة» وقلة الحمية» والدلالة 
على خسه النفس وسقوطها. أما بالنسبة إلى المحلل له فظاهر وأما 
بالنسبة إلى المحلل فلأنه يعير نفسه بالوطء لغرض الغير فإنه إنما 
ممجيلو يطؤها ليعرضها لوطء المحلل له ولذلك مثله و بالتيس المستعار. 
انتهى. قال الحافظ في «التلخيص:: استدلوا بهذا الحديث على 
بطلان التكاح إذا شرط الزوج أنه إذا تكحها بانت منه. أو شرط أنه 
يطلقها أو نحو ذلك» وحملوا الحديث على ذلك ولا شك أن 
إطلاقه يشمل هذه الصورة وغيرها. لكن زوى الحاكم والطبراني 
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في «الأوسط؛ من طريق أبي غسان عن عمر بن نافع عن أبينه قال: 
جاء رجل. إلى ابن عمر فسأله عن رجل طلق امرأته ثلاثاً فتزوجها 
أخ له عن غير مؤامرة ليحلها لأجيه هل يحل لسلأول؟ ققال؛ لا. إلا 
بنكاح رغبة. كنا نعد هذا سفاحا على عهد النبي ذَكلِِ. انتهى كلام 
الحافظ. قلت: روى الحاكم هذا الحديث في «المستدرك», 
وصححه كما صرخ به الزيلعي في «نصب الراية». 

4- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود) أخرجه الترمذي 
والنسائي وأحمد وإسحاق بن راهويه (وأبي هريرة) أخرجه أحمد 
والبزار وأبو يعلى الموصلي وإسحاق ابن راهويه في «مسانيدهم» 
وهو حديث صحيح نص على صحته الزيلعي في #تصب الراية». 
(وعقبة بن عامر) أخرجه ابن ماجه مرفوعا بلفظ: «آلا أخبركم 
بالتيس المستعار؟ قالوا: بلى يا رسول الله. قال: هو المحنّل. لعن 
الله المحلّل والمحلّل له». قال عبدالحق في أخكامه: إسناده حسن 
(وأبن عباس) أخرجه ابن ماجه وفي إسناده زمعة بن صالح وهو 
ضعيف. 

0- قوله: (لأن مجالد بن سعيد قد ضعفه بعض أهل العلم) قال 
الحافظ في «التقريب»: مجالد بضم أوله وتخفيف الجيم أبن سعيد 
بن عمير الهمداني أبو عمرو الكوفي ليس بالقوي؛ وقد تغير في 
آخر عمره. انتهى. 

5- قوله: (عن عبدالله بن مسعود قال: لعن رسول الله كَل 
المحل والمحلل له) قال في #سبل السلام»: الحديث دليل على 
تحريم التحليل» لأنه لا يكون اللعن إلا على فاعل المحرم وكل 
محرم منهي عنه والنهي يقتضي فساد العقد. واللعن وإن كان ذلك 
للفاعل لكنه على بوصف يصح أن يكون علة الحكم. وذكروا 
للتحليل صوراً منها أن يقول له في العقد: إذا أحللتها فلا نكاح» 
وهذا مثل نكاح المتعة لأجل التوقيت. ومنها أن يقول في العقد: إذا 
أحللتها طلقتها. ومنها أن يكون مضمراً في العقد بأن يتواطأ على 
التحليل؛ ولا يكون النكاح الدائم هو المقصود. وظاهر شمول 
اللعن وفساد العقد لجميع الصور وفي بعضها خلاف بلا دليل 
ناهض فلا يستعمل بها. انتهى. 

1-.قوله: (هذا حديث حسبن صحيخ) وصححه ابن القطان 
وابن دقيق العيد على شرط البخاري كذا في «التلخيص». 

8- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب التبي 
و منهم عمر بن الخطاب) أخرج أبن أبي شيبة عنه قال: لا أوتي 
بمحلل ولا محلل له إلا رجمتهما. كذا في شرح الترمذي؟ للشيخ 
سراج أحمد ولم أقف على سنده (وعثمان بن.عفان) قال الشيخ 
سراج أحمد: أخرجه البيهقي. قلت: لم أقف على سنده ولا على 
لفظه (وبه يقول سفيان الشوري وابن المبارك والشافعي وأحمد 


وإسحاق) قال الحافظ الزيلعي في #نصب الراية»: واعلم أن 
المصنف يعني صاحب (الهداية»؛ استدل بهذا الحديثء يعني 
بعد عون المحاز بلمطال ا على كراهة النكاج المشروط 
به التحليل؛ وظاهره يقتضي التحريم كما هو مذهب أحمد. انتهى. 
قلت: لااعله في انعاقال الإطام الستد عدر الظاهر” ثم أجاب 
الزيلعي فقال: لكن يقال: لما سماه محللاً دل على صخحة التكاح. 
لأن المحلل هو المثبت للحل فلو كان فاسداً لما سماه محللاً. 
انتهى. قلت: سماه محللاً على حسب ظنه» فإن من تزوج المطلقة 
ثلاثاً بقصد الطلاق أو شرطه ظن أن تزوجه إياها ووطأها يحلها 
لزوجها الأول. وليس تسميته محطلاً على أنه مثبت للحل في 
الواقع» ويؤيده قول ابن عمر: كنا تعد هذا سفاحا على عهد النبي 
يل. وصححه الحاكم كما تقدم. 

4- (وسمعت الجارود يذكر عن وكيع أنه قال بهذا) أي بما قال 
سفيان وابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق وقال: أي وكينع 
(ينبغي أن يرمى بهذا الباب من قول أصحاب الرأي) يعني أبا حنيفة 
وأصحابه. قال أبو الطيب السندي في #شرح الترمذي»: أي يطرح 
ويلقى من قولهم ما ذكروا في هذا الباب من صحة التكاح وإن 
قصد الإحلال. وذلك لأن اللعن يقتضي النهي غن هذا الفعتل 
وخرمته والحرمة في باب التكاح يقنضي عدم الصحة. فقولهم 
بالصحة مخالف للحديث فيكون مرميا مطروحا. قال: أجابوا عنه 
أن قولهم ليس بمخالف للحديث. لأن اللعن قد يكون لخسة الفعل 
وهتك المروءة وتسميته محللاً يقتضي صحة العقد ليترتب عليه 
التحليل. وليس في الحديث تصريح بعدم الشرط أو بإثباتته» 
فالتوفيق بينهما أن يحمل اللعن على أنه للخسة لا للتحريم لقلا 
يعارض قوله محللاًء فلا دلالة فيه على بطلان التكاح بمجرد أن 
يكون من نيته الإحلال. أو بكونه شرط الإحلال. انتهى كلام أبي 
الطيب. قلت: قوله اللعن قد يكون لخسة الفسل وهتك الممروءة 
ادعاء محض لا دليل عليه بل لعنة الله لا تكون إلا للتحريم: وقد 
تقدم أن تسميته محللا لا يقتضي صحة العقد. 

تنبيسه: قول الإمام وكيع هذا يدل دلالة ظاهرة على أنه لم يكن 
حنفيا مقلدا للإمام أبي حنيفة فبطل قول صاحب «العرف الشذي» 
أن وكيعاً كان حنفياً مقلداً لأبي حنيفة. وقد تقدم الكلام في هذا في 
باب الإشعار من كتاب الحج. 

- (قال وكيع: وقال سفيان: إذا تزوج المرأة ليحللها ثم بدا 
له أن يمسكها فلا يحل له أن يمسكها حتى يتزوج بنكاح جديد) 
قال الخطابي في «المعالم»: إذا كان ذلك عن شرط بينهما فالتكاح 
فاسد لأن العقد متناه إلى مدة كتكاح المتعة. وإذا لم يكن شرطا 
وكان نية وعقيدة فهو مكروه. فإن أصابها الزوج ثم طلقها وانقضضت 


١١4 
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العدة فقد حلت للزوج الأول. وقد كره غير واحد.من العلماء أن 
يضمرا أو ينويا أو أحدهما التحليل وإن لم يشترطاهء وقال إبراهيم 
النخعي: لا يحلها لزوجها الأول إلا أن يكون نكاح رغبة؛ فإن 
كانت نية أحد الثلاثة الزوج الأول أو الثاني أو المرأة أنه محلل» 
فالتكاح باطل ولا تحل للأول. وقال سفيان الشوري: إذا تزوجها 
وهو يريد أن يحللها لزوجهاء ثم بدا له أن يمسكها لا يعجبني إلا 
أن يفارقها ويستانف نكاحاً جديداً. وكذلك قال أحمد بن حنبل. 
وقال مالك بن أنس يفرق بينها على كل حال. انتهى كلام الخطابي. 
وقال الشافعي: إن عقد النكاح مطلقاً لا شرط فيه فالتكاح ثابت؛ 
ولا تفسد النية من التكاح شيئاء لأن النية حديث نفس وقد رفع عن 
الات وابخاتر ايه اسيم ذكر قول الشافعي هذا الحافظ المنذري 
في «تلخيصه». ‏ قلت: في كلام الشافعي هذا كلام فتأمل. 

تنبيه: قال صاحب «العرف الشذي». والمشهور عندنا أن 
الشرط إثم والتكاح صحيح. قال: ولأبي حنيفة ما أفتى عمر بسند 
لعله جيد أن رجلا نكح امرأة للتحليل فقال له عمر رضي الله عنه: 
لا تفارق امرأتك وإن طلقتها فاعزرك. قال: فدل على صحة التكاح 
للتحليل. انتهى. قلت: روى عبدالرزاق: أن امرأة أرسلت إلى رجل 
فزوجته نفسها ليحلها لزوجهاء فأمره عمر بن الخطاب أن يقيم معها 
ولا يطلقهاء وأوعده أن يعاقبه إن طلقها. ذكر هذا الأثر الشسوكاني 
في «النيل» بغير السند» ولم أقف على سنده. فمن يدعي أنه صحيح 
فعليه البيانء وأثر عمر هذا يخالفه ما أخرج ابن أبي شيبة عنه قال: 
لا أوتى بمحلل له ولا محلل له إلا رجمتهماء ويخالفه قول ابن 
عمر رضي الله عنه: كنا نعد هذا سفاحا على عهد النبي . 
وصححه الحاكم وقد تقدم. ثم قال صاحب #العرف الشذي»: 
وإن لم يشترط في اللفظ فإن كان الرجل معروفا بهذا الفعل 
فمكروه تحريماء كما في «فتح القدير». وفي بعض كتبنا أنه إذا لم 
يشترط في اللفظ فالمحل له ثواب لآنه نفع أخيه المسلم. انتهى 

قلت: وفي بعض كتب الحنفية أنه مأجور وإن شرطاه بالقول 
لقصد الإصلاح. وهذا هو معمول به عند حنفية ديارنا فيعملون به 
ويظنون أنهم ينفعون إخوانهم ويصيرون مأجورين فهداهم الله 
تعالى إلى التحقيق. 

8- باب ما جَاءَ في تحريم نِكَاح المُتعة'") 

0- [صحيح] حدثنا ابن أبي عُمرَ حدثنا سُفْيَانُ عن 
الزَهْرِي عن عبدالله والحَسّن ابن مُحَمَّدٍ بن عَلِي'" عن 
أبيهمًا عن عَلِيَ بن أبي طالب «أن النبي وه نَهَى عن مُنْمَةٍ 
النساء وعن لُحُوم الحُمُرٍ الأهْليّةِ زَمَنَ خييْر””". 


تخ: 4515] [م: 6:1 1] [ن: محلل لكلل 43840] 
[ه: .]195١‏ 

قال: وفِي البَاب عن سَبْرَةَ الجهني”'' وأبي هْريرَة. 

قال أبو عيسى: حديث علي حلريث حسن صحيح””. 
والعَمَلُ على هذا عند أل المِلْم من أصْحَاب النبي وَل 
٠ 0‏ وإنْمًا رْدِي عن ابن عَبِاسٍِ راي رعق بن 

ْم رَجَعْ عن قَولِهِ حَيْتْ أخخبرٌ عن النبي يك. وأمْرٌ أكثر 
اف لعل نوم ةوخ قل الي واب المبَارك 
والشافِعِي واحَمّدَ وإسحاق. 

0 سعد مه ارا و ا 
الَو عن مُوسى بن تيل "عن تين كتيوه أبن 
عباس قال: إِنْمَا كَانَتْ المُعَةُ في أوّل الإملآم كان الرَجُلاً 
قم البَلْدة ليس لَهُ بها ممْرَِة يروج المراة ِقَدْرمَا يَرَى أنه 
يم فتَسفَظ لَه مَاعَهُ وتْصلِح لَه شميئه حَتَى إِذَا َرَلَسا الآية: 
«إلأ على ازاجم أؤْمَا مَلْكَت أْمَانْهُم» قال ابن عبّاس: 
فَكُلّ فَرْجٍ سوى هذين فَهُوَ حَرَامٌ. 

-١‏ (باب ما جاء في نكاح المتعة) يعني تزويج المرأة إلى أجل 
فإذا انقضى وقعت الفرقة. 

"- قوله: (عن عبدالله والحسن ابني محمد بن علي) بن أبي 
طالب رضي الله عنه ومحمد هذا هو الذي يعرف بابن الحنفية وابنه 
عبدالله كنيته أبو هاشم. وذكر البخاري في «التاريخ» ولأحمد عن 
سفيان وكان الحسن أرضاهما إلى أنفسناء وكان عبدالله يتبع 
السبئية. انتهى. والسبئية: ينسبون إلى عبدالله بن سبأ وهو من رؤساء 
الروافض. وكان المختار بن أبي عبيد على رأيه ولما غلب على 
الكوفة وتنبع قتلة الحسين فقتلهم. أحبته الشيعة ثم فارقه أكثرهم 
لما ظهر منه من الأكاذيب. وكان من رأى السبئية موالاة محمد بن 
علي بن أبي طالبء وكانوا يزعمون أنه المهدي وأنه لا يمورت حتى 
يخرج في آخر الزمان. ومنهم من أقر بموته وزعم أن الأمر بعده 
صار إلى ابنه أبي هاشم هذا. ومات أبو هاشم في آخر ولاية 
سليمان بن عبدالملك سننة ثمان أو تسع وتسعين. 

7- (نهى عن متعة النساء وعن لحوم الحمر الأهلية زمن خيبر) 
الظرف متعلق بكلا الأمرين ففي رواية للبخاري: «نهى رسول الله 
يكل يوم خيبر عن متعة النساءء وعن لحوم الحمر الأهلية». وهكذا 
في رواية لمسلم. 

- قوله: (وفي الباب عن سبرة الجهني) بفتح السين المهملة 
وسكون الموحدة؛ أخرجه أحمد ومسلم: أنه غزا مع النبي وَللْةِ في 
فتح مكة. قال: فاقمنا بها خمسة عشر فاذن لنا رسول الله و في 
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متعة النساء. وذكر الحديث إلى أن:قال: فلم أخصرج حتى حرمها 
رسول الله يك وفي رواية: أنه كان مع النبي كَكةِ فقال: «يا أيها 
الناس إني كنت أذنت لكم في الاستمتاع غن النساءء. وإن الله قد 
حرم ذلك إلى يوم القيامة» قمن كان عنده منهن شيء فليخل سبيله. 
ولا تأخذوا مما آتيتموهن شيئا». كذا في #المنتقى» (وأبي هريرة) 
أخرجه الدارقطني مرفوعاً بلفظ: هدم المتعة الطلاق والعدة 
والميراث. قال الحافظ في «التلخيص»: إسناده حسن. 

- قوله: (حديث حسن صحيح) وأخرجه اليبخاري ومسلم 
قوله: (وأمر أكثر أهل العلم على تحريم المتعة» وهو قول الشورى 
وابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق) قال الحازمي في «كتاب 
الاعتبار». وهذا الحكم كان مباحا مشروعا في صدر الإسلام وإنما 
أباحه النبي يكل لهم للسبب الذي ذكره ابن مسعود: وإنما كان ذلك 
يكون في أسفارهم. ولم يبلغنا أن انبسي وك أباحه لهم وهم في 
بيوتهم. ولهذا نهاهم عنه غير مرة ثم أباحه لهم في أوقات مختلفة 
حتى حرمه عليهم في آخر أيامه َك في حجة الوداع وكان تحريم 
تأبيد لا تأقيت. فلم يبق اليوم في ذلك خلاف بين فقهاء الأمصبار 
وأئمة الأمة إلا شيئاً ذهب إليه بعض الشيعة. ويروى أيضاً عن ابسن 
جريج جوازه وسنذكر أحاديث تدل على صحة ما ادعيناه. ثم ذكر 
الحازمي تلك الأحاديث إن شئت الوقوف عليها فعليك أن تراجعه. 

1- قوله: (عن موسى بن عبيدة) بالتصغير الربذى بفتح الراء 
والموحدة ضعيف قاله الحافظ (حتى إذا نزلت الآية: «إلأعَلَى 
أزواجهمْ أن ما ملكت أيْمَائّهُمْ4). قال الطيسي: يريد أن الله تعالى 
وصفهم بأنهم: يحفظون فروجهم عن جميع الفروج إلا عن الأزواج 
والسراريء والمستمتعة ليست زوجة لانتفاء التوارث إجماعاء ولا 
مملوكة بل هي مستأجرة نفسها أياماً معدودة» فلا تدخل تحت 
الحكم. انتهى. وحديث ابن عباس هذا رواه الحازمي في «كتاب 
الاعتبار» وقال: هذا إسناد صحيح لولا موسى بن عبيدة الربذي 
يسكن الربذة: انتهى. قلت: قال الحافظ ضعيف كما تقدم وقد روى 
روايات عديدة عن ابن عباس ف في الرجوع ذكرها الحافظ في 
«الفتح». وقال يقري بعضها بعضاً. 

4-- باب ما جَاء في النهي عَنْ نِكَاح الشتغاد 20 

5 صم ]كدض مده رار عبد الراك بين ابي 
الشوّارب حدثنا بشر ب بن المُمَضّلٍ حدثنا حُمَيدٌ و(هُوَ الطويل) 
قال: حَدثْ الحَسَنْ عن عمرَان بن حُصين عن النبي ب قال: 
الا جلياو ولا جنب جنب”" ولا شغَارَ في الإسللام» ومن انتهَبّ 
نب فَلَيْسَ مِنا». 


زد: 641 ؟][ن: مثالا لومخ زا او "7]. 
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قال أبو عيسى : هذا حديث حسن صحيح”". قال: وفي 


الاب عَنْ أنس وأبي رَيْحَانَة وابن عُمَرَ وجابر ومُعَاويَة وأبي 
هُريْرة وول بن حُجْرٍ. 

74 [مة متفق عليبه] حدئنا إسْحَاق بن ُوسَى 
الأنصارِي حدثنا مَعْنْ حدثنا مَالِكَ عن نَافِع عن ابن عُمَرَ 
«أن النبي يك نَْى عن الشغَار9. 

لخ: 1١01][م:‏ 1416][د: 174١1][ن:/777]‏ [ه: 
“ل14١ل].‏ 

قال أبو عيسى: هَذَا حلريث حسنٌُ صحيح. وَالعَمَلُ عَلَى 
هذا عِنْدَ عَامَةٍ اهل العِلّم لا يَرَوْنَ نْكَاحَ الشتغار. وَالشَغَارُ: أن 
يوج الرجل ابن عَلَى أن يُرْوَجَهُ الآخَرٌ انَهُ أؤْ أحمَه ولا 
صذاق بَْنهُمًا. وقالَ بَعْضُ اهل ي اللم: : نِكَامْ اللشفار مَفْسُوح 
ولا يَحِلَ وإن جعل لَهُمَا صّداقاً. وهُوَ قَوْلُ الشَافِعِيّ واحْمدَ 
وإسحاق. وروي عن عَطَاء ب بن أبي ربا أنه قال: يُقَرَان على 
ِكَاحِهِمًا ويُجّمَلُ لَهُمَا صّدَاقْ اليفل. ومُوَقَوْلَ اهل 
الكوقة©. 

-١‏ (باب ما جاء من النهي عن نكاح الشغار) قال في «النهاية»: 
هو نكاح معروف في الجاهلية كان يقول الرجل للرجل: شاغرني 
أي زوجني أخختك أو بنتك أو من تلي أمرها حتى أزوجك أخختي أو 
بنتي أو من ألي أمرها ولا.يكون بينهما مهر ويكون بضع كل 
واحدة منهما في مقابلة بضع الأخرى. وقيل له شغار لارتفاع المهر 
بينهماء من شغر الكلب إذا رفع إحدى رجليه ليبول» وقيل: الشغر 
البعد. وقيل: الاتساع. انتهى. 

؟- قوله: (لا جلب ولا جنب) بفتحتين فيهما (ولا شغار) 
بكسر أوله (في الإسلام) الظاهر أنه قيد في الكل ويحتمل أن يكون 
قيداً للأخير والجلب والجنب يكونان في السباق وفي الزكاة 
فالجلبُ في السباق: أن يتبع فرسه رجلاً يجلب عليه ويصيح 
ويزجره حثاً له على الجري. والجنب: أن يجنب إلى فرسه فرساً 
عرياناً فإذا فتر المركوب تحول إليه. والجلب في الزكاة: أن لا 
يقرب العامل أموال الناس بل ينزل موضعاً ثم يرسل من يجلب إليه 
الأموال من أماكنها ليأخذ صدقتها. فنهئ عنه وأمر أن تؤخذ 
صدقاتهم على مياههم وأماكنهم. والجنب: أن يجنبٍ رب المال 
بماله أي يبعده عن مواضعه حتى يحتاج العامل إلى الإبعاد في 
اتباعه وطلبه. وفي «المرقاة» للقاري: والشغار أن تشاغر الرجل» 
وهو أن تزوجه أختك على أن يزوجك أخته ولا مهر إلا هذاء من 
شغر البلد إذا خلاء وهو قول أكثر أهل العلم. والمقتضي إفساده 
الاشتراك:في البضع يجعله صداقاً. وقال أبو حنيفة والثوري: يصح 
العقد لكل منهما (ومن انتهب نهبة) بفشح النون وسكون الهاء 
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مصدره وأما بالضم فالمال المنهوب» أي من أخذ ما لا يجوز أخذه 
قهراً جهراً (فليس منا) أي ليس من المطيعين لأمرنا أو ليس من 

7- قوله: (هذا حدييث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والنسائي. قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه أحمد والنسائي 
(وأبي ريحانة) أخرجه أبو الشيخ بلفظ: «أن النبي #6 نهى عن 
المشاغرة». والمشاغرة أن يقول: زوج هذا من هذه وهذه من هذا 
بلا مهر (واين عمر) أخرجه الجماعة (وجابر) أخرجه مسلم وأخرج 
البيهقي أيضا عن جاير بلفظ: «نهى عن الشغار»» أن تنكح هذه بهذه 
بغير صداق يضع هذه صداق هذه ويضع هذه صداق هذه. 
(ومعاوية) أخرجه أحمد وأبو داود (وأبي هريرة رضي الله عنه) 
أخرجه أحمد ومسلم (ووائل بن حجر) لينظر من أخرجه. وفي 
الباب أيضاً عن أَبِيّ بن كعب مرفوعاً: «لا شغار». قالوا: يا رسول 
الله ما الشغار؟ قال: «نكاح المرأة بالمرأة لا صداق بينهما». قال 
الحافظ إسناده ضعيف. 

*- قوله: (نهى عن الشغار) هكذا أخرجه الترمذي مختصراء 
وأخرجه الشيخان وغيرهما مع تفسير الشغار هكذا نهى عن الشغار» 
والشغار: أن يزوج الرجل ابنته على أن يزوجه ابنتهء وليس بينهما 
صداق..قال في «المنتقى»: وأبو داود جعله -أي تفسير الشغار - من 
كلام نافع؛ وهو كذلك في تفسير متفق عليها. انتهى. قال القرطبي: 
تفسير الشغار صحيح موافق لما ذكره أهل اللغة فإن كان مرفوعاً 
فهو المقصوده وإن كان من قول الصحابي فمقبول أيضاً لأنه أعلم 
بالمقال وأقعد بالحال. انتهى. قلت: قد وقع في حديث أبيّ بن 
كعب: قالوا: يا رسول الله ما الشغار؟ قال «إنكاح المرأة» الخ. فهذا 
تمن ميج في أنتصير الشغار مرتوع لكي علا العتيتك ييف 
كمااعرفت,. لكن قال الحافظ: وإسناده وإن كان ضعيفا لكنه 
يستأنس به في هذا المقام. انتهى. 
٠‏ 6- قوله: (وقال بعض أهل العلم: تكاح الشغار مفسوخ ولا 
يحل» وإن جعل لهما صداق. وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق 
الخ) قال ابن عبدالبر: أجمع العلماء على أن نكاح الشغار لا يجوز. 
ولكن اختلفوا في صحته فالجمهور على البطلان. وفي رواية عن 
مالك: يفسخ قبل الدخول لا بعده وحكاه ابن المنذر عن الأوزاعي» 
وذهب الحنفية إلى صحته ووجوب مهر المثل. وهو قول الزهرى 
ومكحول والثوري والليث؛ ورواية عن أحمد وإسحاق وأبي ثور. 
وهو قول على مذهب الشافعي لاختلاف الجهة لكن قال الشافعي: 
إن النساء محرمات إلا ما أحل الله أو ملك يمين» فإذا ورد النهي 
عن نكاح تأكد التحريم. كذا في «فتح الباري». قلت: والظاهر هو 
ما قال الشافعي رحمه الله. والله تعالى أعلم. 


-٠«‏ باب مَا جَاء: : لأ تنكم المرأةٌ عَلَى عَمْتِها 
ولآ عَلَى خالتها 

0- [صحيح] حدثنا نْصرٌ بن عَلِي الجَهْضْمِي حدثنا 
عبد الأعْلى بن عبدالأغلى حدثنا معيدٌ بن أبي عَروبَة عسن 
أبي حريز'' عن عِكْرمة عن ابن عباس: «أن ابي 8 نَهَى 
أذ تُرَوْج؟" المراة عَلَى عَمَتًِا أوْ على خالتِها". 

7 حريز اسمه عبدالله بن حسين. 

[صحيح] حدثنا نْصْرٌ بن عَلِي. دكا عبدالاعلي عزن 1 
هِشّام بن حَسانْ. عن ابن سيرِين عن ابي هُرَيْرَة عَنْ النبي 
كل بمذله. قال: وفي لباب عن عَلِي وابن عُمْرَ وعبدالله بن 
عَمْروِ وأبي مسَعِيدٍ وَأبِي أَمَامَة ة وَجَابر وعَائِشَة وأبي مُوسى 
وَسَمُرة بن جندب7". 

5- [صحيح] حدثنا الْحَسَنْ بن عَلِي الخلال حدثنا 
يزيد بن هارون. أنبأنا دَاوْدُ بن أبي مِنْدٍ حدثنا عَامِرة؛2 عن أبي 
هُريرة: : أن رسُول الله يك نهَى أن تنح الْمرة َلَى عَميهَا أو 
الْعَمَةُ عَلَى ابْنَةِ أخييها أو الْمَراةٌ حلَى خاليهاء أو الْخَالَهُ عَلَى 
بنت أخميها. ولا نْحَمْ الْمَغْرى عَلَى الْكُْبْرَىء ولا الكَبْرَى 
عَلَى الصّغْرّى». 

.]5١56 [د:‎ 

قال أبو عيسى: بين يمن عباس وأني مد حدر 
حسن صحييح** . والعَمل على هذا ند عَامةٍ امل اليل لا 
لم يه اعولانا. 2 لا يحل لجل أنا يع بين المرأَةٌ 
وَعَمَتِهًا أو خالتِهًا. إن تكح امأ على عَمَِها أن خالا از 
الَمَهُ عَلَى بنْت أخبيهًاء فيكاح الأخخرى مِنهُما مقَسُوخ ل 
يَقوا َقُولْ عَامَةُ هل العِلْم 1 

قال أبو عيسى: أَذْرَكَ الشعبي أبَا هْرَيْرَة وَرَوَى غنة. 
وَسَألْت مُحَمَّداً عَنْ هذاء فَقَالُ: صّحبح. 

قال أبو عيسى: وَرَوَى الشَعبي عَنْ رَجُلٍ عن أبي هُرِيْرَة. 

-١‏ قوله: (عن أبي حريز) بفتح الحاء المهملة وكسر الراء 
وسكون التحتية وبالزاء» قال الحافظ في «التلخيص»: اسمه عبدالله 
أبن حسينء علق له البخاري» ووثقه ابن معين وأبو زرعة؛ وضعفه 

؟- قوله: (نهى أن تزوج) يصيغة المجهول أي تنكح (المرأة 
على عمتها أو خالتها) روى ابن حبان في «صحيحه؛؛ وابن عدي 
هذا الحديث من طريق أبي حريز عن عكرمة عن ابن عباس وزاد 

في آخره: إنكم إذا فعلتم ذلك قطعتم أرحامكم. ل في 
«التلخيص» قال: وفي الباب ما أخرجه أبو داود في «المراسيل» عن 


وَبهِ 
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عيسى بن طلحة قال: «نهى رسول الله يلْ عن أن تنكح المرأة ‏ على 
قرابتها مخافة القطيعة». انتهى. وقد ظهر بهذه الزيادة حكمة النهي 
عن الجمع بين المرأة وعمتها أو خالتهاء وهي الاحستراز عن قطع 
الرحم. قال النوري: هذا دليل لمذهب العلماء كافة أنه يحرم 
الجمع بينهما سواء كانت عمة وخالة حقيقية وهي أخمت الأب 
وأخت الأ أو مجازية وهي أخت أبي الأب وأبي الجد وإن علاء 
وأخت أم الأم وأم الجذة من جهتي الأم والأب وإن علت. فكلهن 
حرام بالإجماعء ويحرم الجمع بينهما في التكاح أوفي ملك 
اليمين. انتهى. 

7- قوله: (وفي الباب عن علي وابن عير وعبدالله بن عمرو 
الخ) وقال البيهقي: قد جاء من حديث علي وابن مسعود وابن عمر 
وابن عباس وعبدالله بن عمرؤ وأنسن وأبي سعيد وعائشة وليس فيها 
شيء على شرط الصحيح. انتهئ. قال الحافظ في «الفتح» بعد نقل 
قول البيهقي هذا: وذكر مثل ذلك الترمذي بقوله: وفي :الباب. لكسن 
لم يذكر ابن مسعود. ولا" ابن عباس ولا أنسا. وزاد بدلهم أبا موسى 
وأبا أمافة وسمرة. ووقع لي أيضاً من حديث أبي الدرداء ومن 
حديث عتاب بن أسسيد ومن حديث سنعد بن أبي وقاص ومن 
حديث زينب امرأة ابن مسعود فصار عندة من رواه غير الأؤلين 
يعني جابراً وأبا هريرة. ثلاثة عشر نفساً وأحاديئهم موجودة عند ابن 
أبي شيبة وأحمد وأبي داود والنسائي وابن ماجه وأبي يعلى والبزار 
والطبراني وابن حبان وغيرهم. قال: ولولا خشية التطويل لأوردتها 
مفصلة. انتهى كلام الحافظ. 

4- قوله: (أخبرنا عامر) هو الشعبي. قوله: (نهى أن تنكح) 
بصيغة المجهول (ولا تنكح الصغرى) أي ببنت الأخ أو بنت 
الأخت؛ وسميت صغرى لأنها بمنزلة البنت (على الكبرى) أي سنا 
غالباً أو رتبة؛ فهمي بمنزلة الأم. والمراد بها العمة والخالة (ولا 
الكبرى على الصغرى) كرر النفي من الجانبين للتاكيد لقوله: نهى 
عن تنكح المرأة على عمتها الخ. 

0- قوله: (حديث ابن عباس وأبي هريرة حديث حسن صحيح) 
المراد بحديث ابن عباس هو المذكور أولا وأخرجه أحمد وأبو 
داود وابن حبان. وحديث أبي هريرة أخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي أيضا. ومسلم لم يخرجه هكذا بتمامه ولكنه فرقه حديئين 
فأخرج صدره عن أبي سلمة عن أبي هريرة مرفوعاً: دلا تتكح 
المرأة على عمتها ولا على خالتها». انتهى. وأخرج باقيه عن قبيصة 
ابن ذويب عن أبي هريرة مرفوعاً: «لا تنكح العمة على بنت الأخ 
ولا ابنة الآخت على الخالة». انتهى. كذا في #نصب الراية». قوله: 
(والعمل على هذا عند عامة أهل العلمء لا نعلم بينهم اختلافاً 
الخ). وقال ابن المنذر: لست أعلم في منع ذلك اختلافاً اليوم. 


وإنما قال بالجواز فرقة من الخوارج. وإذا ثبت الحكم بالسنة» 
واتفق أهل العلم على القول به لم يضره خلاف من خالفه: وكذا 
نقل الإجماع ابن عبدالبر وابن حزم والقرطبي والنووي؛ لكن 
استئنى أبن حرم عثمان البتي وهو أحد الفقهاء القدماء من أهل 
البصرة» واستكئنى النووي طائفة من الخوارج والشيعة؛ واستثتى 
القرطبي الخوارج ولفظه: اختار الخوارج الجمع بين الأختين وبين 
المرأة وعمتها وخالتهاء ولاايعتد بخلافهم لأنهم مرقوا من الدين. 
انتهى. وفي نقله عنهم جواز الجمع بين الأختين غلط بيّن. فإن 
عمدتهم التمسك بأدلة القرآن لا يخالفونها البئة. وإنمنا يردون 
الأحاديث لاعتقادهم عدم الثقة بنقلتها. وتحزيم الجمع بين الأختين 
بنصوص القرآن. كذا في «فتح الباري». 

5- قوله: (فنكاح الأخرى منهما مفسوخ) أي باطل وأما نكناح 
الأولى منهما فصحيح. هذا إذا عقد على إحداهما ثم عقد على 
الأخرى. وأما إذا عقذ عليهما معاً بعقد واحد فتكاحهما باطل. 
قوله: (أدرك الشعبي أبا هريرة) الشعبي بفتح الشين المعجمة هو 
عامر بن شراحيل الكوفي؛ ثقة مشهور فقينه فاضل قال: (دركت 
خمسماثئة من الصحابة. 

فائدة: الجمع بين زوجة رجل وبنته من غيرها جائز. قال 
البخاري في «صحيحه»: جمع عبدالله بن جعفر بين ابنة علي وامرأة 
علي. وقال ابن سيرين: لا بأس به. وكرهه الحسن مرة ثم قال: لا 


بأس به. انتهى. 
-1١‏ باب ما جَاء في الشرط عِند عَقَدٍَ النكاح 
1١-[مت‏ متفق غليه] حدثنا يُوسُفُ بدن عميسى. حدثنا 


وكبع. حدثنا عبِدالْحَمِيد بن جَعْمَر عن يَزِيدَ بن أبي حيسي 
عن مرو" بن عبداله الْيرئيَ أبي الخيره عن عَقْبَةَ بسن عَامرٍ 
الْجْهَنِي قال: «قال رسول الله وكنه: إن أَحَقَّ الشروط أن يُوَىَ 
بي" مَا استَحَلَلَم به الفروج». 

لخ: ١1لا؟][م:‏ 9١1؟]‏ [ن: 2181] زه 1964). 

حدثنا أبو مُوسى مُحَمَدُ بن المُثئى. حدثنا يحَى بن سَعيلٍ 
عن عبد الحَمِيدٍ بن جَعْفْرِ نخوة. ٠‏ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَِيث حسنٌ صحيية". والْعَمَلُ 
عَلَى هذا عِند بَعْض أهل العِلّم من أصحاب النبي ي. مِنهُم 
عُمَرُ بُِ الْخَطّابٍ قآل: ذا تَروْجَ جل امْرأة وشرَط لها أن لا 
يجا من يعنرهء ف لأا مجه وهُوَ قَوْلُ بَمْضٍ 
اهل ب العلّم. . وبه يقول الشَافِعِيَ وآحْمَدَ وإسحاق. وَرُويّ عن 
عَلِي بن أبي طَالِبٍ أنّْهُ قال: شتزط لله قبل شترطيها . كانه رأى 
بلزوج أن يُخْرِجَهَا وَإِنْ كانت اث شترطّت عَلَى رَوْجِهَا أن ل 
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يُخْرجَها. وَذْهَبّ بَعْضْ أهل العِلّم إلى هذا. وهو قَوْلُ سُفْيَانَ 
الور وبَعْضٍ أهلٍ الكُووَة!؟). 

-١‏ قوله: (عن مرئد) بفتح الميم وسكون الراء بعدها مثلثة (ابن 
عبدالله اليزني) بفتح التحتانية والزاي بعدها نون (أبي الخير) كنية 
مرثد. 

7- قوله: (إن أحق الشروط أن يوفي بها) بالتخفيف من باب 
الافمال» ويجوز التشديد من التفعيل» وأن يوفى بها بدل من 
الشروط؛ والمعنى أحق الشروط بالوفاء (ما استحللتم به الفروج) 
خبر إن قال القاضي: الخراوج اك لتم الم ١‏ لأنه المشروط 
في مقابلة البضع. وقيل: جميع ما تستحقه المرأة بمقتضى الزوجية 

من المهر والنفقة وحسن المعاشرة فإن الزوج التزمها بالعقد فكأنها 
شرطت فيه. وقيل: كل ما شرط الزوج ترغيباً للمرأة في التكاح ما 
لم يكن محظوراً. قال النووي: قال الشافعي أكثر العلماء على أن 
هذا محمول على شرط لا ينافي مقتضى النكاح ويكون مسن 
مقاصده. كاشتراط العشرة بالمعروف'والإنفاق عليها وكسوتها 
وسكناهاء ومن جانب المرأة أن لا تخرج من بيته إلا بإذنه؛ ولا 
تتصرف في متاعه إلا برضاهء ونحو ذلك. وأما شرط يخالف 
مقتضاه كشرط أن لا يقسم لها ولا يتسرى عليهاء ولا ينفق ولا 
يسافر بها ونحو ذلك. فلا يجيب الوفاء به بل يكون لغواً ويصح 
النكاح بمهر المثل. وقال أحمد: يجب الوفاء بكل شرط. قال 
الطيبي: فعلى هذا الخطاب في قوله: (ما استحللتم) للتغليب 
فيدخل فيه الرجال والتساء. ويدل عليه الرواية الأخرى اما 
استخللتم به الفروج» كذا في «المرقاة؟., 

“- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. قوله: 
(منهم عمر بن الخطاب قال: إذا تزوج الرجل امرأة وشرط لها أن 
لا يخرجها من مصرها فليس له أن يخرجها) روى سعيد بن منصور 
من طريق إسماعيل بن عبيدالله وهو ابن أبي المهاجر عن 
عبدالرحمن بن غنيم قال: كنت مع عمر حيث تمس ركبني ركبته. 
فجاءه رجل فقال: يا أمير المؤمنين تزوجت هذه وشرطت لها دارها 
وإني أجمع لأمري أو لشأني أن انتقل إلى أرض كذا وكذا. فقال: 
لها شرطها. فقال الرجل: هلك الرجل. إذ لا تشاء امرأة أن تطلق 
زوجها إلا طلقت. فقال عمر: المؤمنون على شروطهم عند مقاطع 
حقوقهم. انتهى. وذكره البخاري في «صحيحه» مختصرا معلقا. 
وقد اختلف عن عمر فروى ابن وهب بإسناد جيد عن عبيد بن 
السباق أن رجلاً تزوج امرأة فشرط لها أن لا يخرجها من دارها 
فارتفعوا إلى عمر فوضع الشرط. وقال: المرأة مع زوجها. قال أبو 
عبيدٍ: تضادت الروايات عن عمر في هذا. وقد قال بالقول الأول 
عمرو بن العاصء ومن التابعين طاؤس وأبو الشعثاء وهو قول 


الأوزاعي (وهو قول يعض أهل العلم. وبه يقول الشافعي وأحمند 
وإسحاق) قال الحافظ: والنقل فئٍ هذا عن الشافعي غريب بل 
الحديث عندهم محمول على الشروط التي لا تنافي مقنضى 
التكاح» بل تكون من مقتضياته ومقاصده كاشتراط العشرة 
بالمعروف والإنفاق والكسوة والسكنى, وأن لا يقصر في شيء من 
حقها من قسمة ونحوها. وكشرطه عليها أن لا تخرج إلا بإذنه ولا 
تمنعه نفسها ولا تتصرف في متاعه إلا برضاه ونحو ذلكء وأما 
شرط ينافي مقتضى النكاح كأن لم يقسم لهاء أو لا يتسرى عليها أو 
لا ينفق أو نحو ذلك» فلا يجب الوفاء به بل إن وقع في صلب 
العقد لغى وصح النكاح بمهر المثل في وجه يجب المسمى؛ ولا 
أثر للشرط. وفي قول للشافعي: يبطل النكاح. وقال أحمد وجماعة: 
يجب الوفاء بالشرط مطلقا. وقد استشكل ابن دقيق العيد حمل 
الحديث:على الشروط التي هي من مقتضيات النكاح. وقال: تلك 
الأمور لا تؤثر الشروط في إيجابها. فلا تشتد الحاجة إلى تعليق 
الحكم باشتراطها. وسياق الحديث يقتضي خلاف ذلك لأن لفظ 
أحق الشروط يقتضي أن يكون بعض الشروط يقتضي الوفاء بهاء 
وبعضها أشد اقتضاءء والشروط التي هي من مقتضى العقد مستوية 
في وجوب الوفاء بها. انتهى. 

5- (وعن علي بن أبي طالب أنه قال: شرط الله قبل شرطها 
كانه رأى للزوج أن يخرجهاء وإن كانت اشترطت على زوجها أن لا 
يخرجها. وذهب بعض أهل العلم إلى هذا وهو قول سفيان النورى 
وبعض أهل الكوفة) قال الحافظ: وقال الليث والثوري والجمهور. 
بقول علي: حتى لو كان صداق مثلها مائة مشلاً فرضيت بخمسين 
على أن لا يخرجها فله إخراجهاء ولا يلزمه إلا المسمى. وقالت 
الحنفية: لها أن ترجع بما نقصته:له من الصداق. وقال الشافعي: 
يصح النكاح ويلغو الشرط ويلزمه مهر المثل» وعنه: يصح وتستحق 
الكل. وقال أبو عبيد: والذي نأخذ به أنا نأمره بالوفاء بشرطه من 
غير أن يحكم عليه بذلك. قال: وقد أجمعوا على أنها لو استرطت 
عليه أن لا يطأها لم يجب الوفاء بذلك الشرط فكذلك هذا. قال 
الحافظ: ومما يقري حمل حديث عقبة على الندب ما في حديث 
عائشة في قصة بريرة: #كل شرط ليس في كتاب الله فهو باطل» 
والوطء والإسكان وغيرهما من حقوق الزوج إذا شرظ عليه إسقاط 
شيء منها كان شرطاً ليس في كتاب الله. 

وأخرج الطبراني في «الصغير؛ بإسناد حسن عن جابر: أن النببي 
يك خطب أم مبشر بنت البراء ابن معروف فقالت: إني شرطت 
لزوجي أن لا أتزوج بعده. فقال النبي وَكلِ: «إن هذا لا يصلح». 
انتهى. 
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37- باب مَا جَاءً في الرّجُل يُسِلِمْ وَعِنْدَهُ عَشرُ نِسُوَة 

4- [صحيح] حدثنا هَنادٌ. حدثنا عَبْدَةُ عن سَعِيلٍ بن 
أبي عَروبََ عن مَعْمَرِِ عن الزَهْري» عن سَالِمٍ بن عبدالله» 
عن ابن عُمَرَ: أن غَيْلان”'' بن سَلَمَة الي نام وله عَظِرُ 
ِسْوَةٍ في الْجَاهلِيّق فَامنلمن مَعَهُ. فْأمَرَهُ النبي كك أن يَتَخَيّرَ 
أربعاً مِنهن. 

قال أبو عيسى: هكذا روا صسمر تن الزقريا عن سساليرة 
عن أبيه. قال: وَسمِعْت مُحَمَدَ بن إِسْمَاعِيلَ يَقَول: هذا 
حَليث غير مَحفُوظ. . والصحيح مَا رَوَى شُمَيْبُ بن أبي حَمْرَة 
َغْيْرُهُ عن الزَهري وَحَمْرََ قال: حُذَنْتَ عن مُحَمَدٍ بن مسُوَيْدٍ 
الْقَنِي» أن غَبْلآن بن سلَمة ان آم وَعندَهُ عرٌ نِسْوَة. قال 
مُحَمَد: وإنمًا حَليث الرَهرِي عن مالم عن أبيه: أن رجلا“ 
مِن ثَقِيف طَلَْقَ نِسَاءَه”". فقال لَهُ عُمَرٌ: لَتْرَاجِعَنَ نِسَامَكَ أ 
لأرْجْمَنْ قَبْرَكَ كَمَا رّجم قَبْر أبي رغال”". 1 

قال أبو عيسئ: وَالعَمَلَ على حدس غيْلآن بن سَلَمَة عند 
أصْحَابنًا. مِنهُمْ الششافجي واحْمَدُ وإمْحَاق. 

-١‏ قوله: لخدن اح لاي ران عر يي اب كان 
المظهر: فيه إن أنكحة الكفار صحيحة» حتى إذا أسلموا لم يؤمروا 
بتجديد النكاح إلا إذا كان في نكاحهم من لا يجوز الجمع بينهين 
من النساء؛ وإنه لا يجوز أكثر من أربع نسوة» وإنه إذا قال اخمترت 
فلانة وفلانة للنكاح ثبت نكاحهن وحصت الفرقة بينه وبين ما 
سوى الأربع من غير أن يطلقهن. قال محمد في «موطكه): بهذا 
نأخذ» يختار منهن أريعا أيتهن شاءء ويفارق ما بقي. وأما أبو حنيفة 
رحمه الله فقال: الأربع الأول جائز ونكاح من بقي منهن باطل. 
وهو قول إبراهيم النخعي رحمه الله. قال ابن الهمام: والأوجه قول 
محمد. وفي «الهداية»: وليس له أن يتزوج أكثر من ذلك. قال اببن 
الهمام: اتفق عليه الأربعة وجمهور المسلمين. أما الجواري فله ما 
شاء منهن. انتهى. :5 

-١‏ قوله: (قال محمد: وإنما حديث الزهرى عن سالم عن أبيسه 
أن رجلاً من ثقيف طلق نساءه فقال له: عمر الخ) يعني ا 
المحفوظ عن الزهري بهذا السند هو هذا الموقوف على عمر. وأما 
الحديث المرفوع المذكور بهذا السند فهو غير محفوظه: ببسل 
الصحيح أنه عن الزهري قال: حدثت عن محمد بن سويد الثقفي 
أن غيلان بن سلمة أسلم الخ. كما روى شعيب بن حمزة وغيره عن 
الزهري؛ لا كما روى معمر عن الزهري. وحكم مسلم في «التمييز» 
على معمر بالوهم وقال ابن أبي جاتم عن أبيه وأبي زرعة: المرسل 
أصح. لكن الإمام أحمد أخرج في «مسنده» عن ابن علية» ومحمد 


ابن جعفر جميعاً عن معمر بالحديثين معاً المرفوع والموقوف على 
عمر ولفظه: أن ابن سلمة الثقفي أسلم وتحته عشر نسوة؛ فقال له 
النبي ك2: «اخثر منهن أربعا» فلما كان في عهد عمر ظلق نساءه 
وقسم ماله بين بنيه. فبلغ ذلك عمز. فقال: إني لأظن الشيطان مما 
يسترق من السمع سمع بموتك. فقذفه في نفسك وأعلمك أنك لا 
تمكث إلا قليلا. وأيم الله لتراجعن نساءك ولترجعن مالك أو 
لأورئهن منكء ولآمرن بقبرك فيرجم كما رجم قبر أبي رغال. 
انتهى. والموقوف على عمر هو الذي حكم البخاري بصحته عن 
الزهري عن سالم عن أبيه بخلاف أول القصة. 

'- قوله: (كما رجم قبر أبي رغال) بكسر الراء المهملة بعدها 
غين معجمة في «القاموس» في فصل السراء من باب اللام: وأببو 
رغال ككتاب في «سئن أبي داود» وفدلائل النبوة» وغيرهما عن ابن 
عمر: سمعت رسول الله يَكِِ حين خرجنا معه إلى الطائف فمررنا 
بقبر فقال: «هذا قبر أبي رغال». وهو أبو ثقيف وكان من ثمود وكان 
بهذا الحرم يدفع عنه» فلما خرج منه أصابته النقمة:التي أصابت 
قومه بهذا المكان فدفن فيه. الحديث. وقول الجوهري: كان دليلا 
للحبشة حين توجهوا إلى مكة فمات في الطريق» غير معتد به. وكذا 
قول ابن سيدة: كان عبداً لشعيب وكان عشاراً جائراً. انتهى. وفي 
بعض الحواشي يضرب به المثل في الظلم والشؤمء وهو الذي 
يرجم الحاج قبره إلى الآن. قال جرير: إذا مات الفرزدق فارجموه 
كما ترجمون قبر أبي رغال. 

- باب ما جَاءٌ في الرجل يُسِلِم وعِنْدَهُ أختّان 

89- [حسن] حدثنا قُتَيبةُ. حدثنا ابن لهيمَة عن أبي 
رَهْس الْجَيْشائِي أنَهُ سَمِع ابن فَيِرُوز”' الذيلبي يُحَدَتْ عن 
أبيه قال: «أتَِتْ النبي يكل فَقلت: 5 
وَتَحْتِي أخمّان. فقال رسول الله يَكلِ: اختر أيَنَهُمًا شيئت»7( 

.)196١ :ه[]؟5١؟‎ 4“ زد:‎ 

[حسله الترمذي وصححه ابسن حبنان 
والدارقطني] حَدئنا مُحَمدُ بن بَشار حَدّئنا وَهْبْ بن جرير 
حَدَثَنا أبي قَالَ: سَيَدد يح بن ايرب يعدت عن زيند بر 
أبي حَبيبٍ عَنْ أبي وهب الجَيْشاني عَنِ الماك بن فَيْرُوزَ 
الديْلمي عن ابيه قَال: قلت: يَا رَسُول الله المت وَتَحْتِي 
أختّان. قَالَ: «اختر أيتهُما شيئت». هذا حَلِيثٌ حَسة9. 

[د: ]ها دمول]. 
: وأبو وَهْبٍ الْجَيْشَانِيّ املمة الديْلَمُ بن هُوشّع. 

-١‏ قوله: (انه سمع ابن فيروز) بفتح الفاء غير منصرف للعجمة 
والعلمية واسمه الضحاك (يحدث عن أبيه) هو فيروز الديلمي وهو 
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من أبناء فارس من فرس صنعاءء وكان ممن وفد على النبي يلق 
وهو قاتل الأسود العنسي الكذاب الذي ادعى النبوة باليمن. قتل 
في آخر أيام رسول الله يد ووصله خبره في مرضه الذي مات فيه. 
روى عنه ابناه الضحاك وعبدالله وغيرهما مات في خلافة عثمان. 

"- قوله: (اختر أيتهما شئت) وفي رواية أبي داود: «طلق أيتهما 
شئت». قال المظهر: ذهب الشافعي ومالك وأحمد إلى أنه لو أسلم 
رجل وتحته أختان وأسلمتا معه كان له أن يختار إحداهماء سواء 
كانت المختارة تزوجها أولاً أو آخراًء وقال أبو حنيفة رحمه الله: إن 
تزوجهما معاً لا يجوز له أن يختار واحدة منهماء وإن تزوجهما 
متعاقبتين له أن يختار الأولى منهما دون الأخيرة. انتهى. قال 
الشوكاني: والظاهر ما قاله الأولون لتركه و الاستفصال ولما في 
قوله: «اختر أيتهما» من الإطلاق. انتهى. 

“- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وأبو داود 
وابن ماجه قال في «النيل»: وأخرجه أيضاً الشافعي» وصححه ابن 
حبان والدارقطني والبيهقي؛ وأعله البخاري والعقيلي. انتهى. قلت: 
في سند الترمذي ابن لهيعة فتحسينه لتعدد الطرقء قوله: (وأبو 
وهب الجيشاني) بفتح الجيم وسكون التحتانية بعدها معجمة 
(اسمه الديلم بن هوشع) وقال ابن يونس: هو عبيد بن شرحبيل 
مقبول من الرابعة كذا في «التقريب». 

74 باب ما جاء في الرَجُلِ يشتر يُشتري الجارية 
وَهِي حامل 

-١‏ [حسنء حسنه الترمذي والسبزار؛ وصححه ابن 
حبان] حدثنا عُمِرُ بن حَفْص الشديباني البصضري. حدثنا عبدالله 
ابن وَهْبِو. حدثنا يَحْبَى بن أَيُوب عن رَِعَةٌ بن سُلَيم عن 
بُسْرٍ''' بن عبيدالله» عن رَوَيْقِعٍ بن َابسوه عن النبي يكل قال: 
١مَنّ‏ كان يُوْمِنْ بالله واليَوْمٍ الآخبر فلا يَسْق” “ مَاءَهُ ولد غَيْرو». 

.)؟1١ةهه:دز‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنة”" . وَقَد رُوِيَ من غيْرٍ 
جه عَن ويف بن ثابتم, . والْعَملُ عَلَى هَذَا عِنْدَ اهل الْعِلْمء 
لآير لِلرَجُلٍ إذا اذ تسترَى جارِيَة وَهِي حَامِل أن يَطَأهَا 
حتى تَضع. م وَفِي الْبَاب عن أبي الدَردَاء وابن عَباسٍ 
والْعِربَاضٍ بن ماريّة» وأبي سَعِيلٍ. 

-١‏ قوله: (عن بسر) بضم الموحدة وسكون السين المهملة 
(ابن عبيدالله) الحضرمي الشامي ثقة حافظ (عن رويفع) بالتصغير. 

"- قوله: (فلا يسقي) بفتح أوله أي يدخل (ماءه) أي نطفته 
(ولد غيره) وفي رواية أبي داود «زرع غيره» يعني إتيان الحبالى» 
وزاد أبو داود: ولا يحل لامرىء يؤمن بالله واليوم الآخبر أن يقع 


على امرأة من السبى حتى يستبرئهاء ولا يحل لامرىء يؤمن بالله 
واليوم الآخر أن يبيع مغنماً حتى يقسم. 

- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والدارمي وابن أبي شسيبة والطبراني والبيهقي والضياء المقدسي 
وابن حبان وصححه. والبزار وحسنه. قوله: (وفي الباب عن ابن 
عباس) أخرجه الحاكم بلفظ: «أن النبي وكيك نهى يوم خيبر عن بيع 
المغانم حتى تقسم. وقال: لا تسق ماءك زرع غيرك». وأصله في 
النسائي (وأبي الدرداء) عن النبي يك: أتى على امرأة مجح على 
باب فسطاط فقال: لعله يريد أن يلم بها؟. فقالوا: نعم. فقال رسول 
الله ِ: «لقد هممت أن ألعنه لعنة تدخل معه قبره» وكيف يورئه 
وهو لا يحل له؟ كيف يستخدمه وهو لا يحل له؟) أخرجه أحمد 
ومسلم وأبو داودء ورواه أبو داود الطيالسي وقال: «كيف يورثه 
وهو لا يحل له؟ وكيف يسترقه وهو لا يحل له؟» والمجح: هي 
الحامل كذا في «المنتقى» (والعرباض بن سارية) أخرجه أحمد 
والترمذي بلفظ: «أن النبي يَكِِ حرم وطء السبايا حتى يضعن ما في 
بطونهن. كذا في «المنتقى؟ (وأبي سعيد) أخرجه أحمد وأبو داود 
بلفظ: أن النبي يي قال في سبى في أوطاس: : دلا توطأ حامل 
حتى تضع؛ ولا غير حامل حتى تحيض حيضة». وأخرجه الخاكم 
وصححه. قال الحافظ في «التلخيص»: إسناده حسن. انتهى. 

- باب مَا جَاءٌ في الرّجْل يَسْبِي الأمّة وَلّها زُوْجَّ 
هر ييل ل لَه أن 0 

11 فصع روا عل ] دنا اخمة بن تير 
حدثنا هُشيم. م. حدثنا عثمان البتي”"' عن أبي الْخَليلء عن ) أبي 
ستعِياو الْخْدْرِيّ قال: أصبًْا بايا يَوْمَ اؤطاس. وَلَهُنَ أزوَاج 
في فَرْيِهِسن. . فَدَكَرُوا ذلك لِرسول الله يلق فسنرَلَت: 
9والْمْحْصنَاتْ من النسّاء إلا ما ملكت أيِمَانَكُمْ». 

لم: 04146 ]1د /ا116؟] [ن: لالع 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن. وَهَكَذا رَوَاهُ 
الفُوري عن عُئمان الْبتي» عن أبي الخَليل عن ابي سَعِيلٍ. 
وآبُو الخَليلٍ امْمُهُ صالِح بن أبي مَريم. ورْوَى هَمَامٌ هذا 
الْحَدِيثٌ عن قَنادَةه عن صَالِحٍ أبي الخليل» »عن أبي عَلقَمَة 
الهاشمي؛ عن أبي سَعِيلٍ عَنْ النبي كللك. حَدَثَنَا بذلِك عبد بن 
حَْمَيَدٍ. حدثنا حَبَانُ ابن هلآل. حدثنا هَمَام. 

-١‏ (باب ما جاء في الرجل يسبى الأمة ولها زوج هل يحل له 
أن يطأها) أي هل يجوز للسابي وطء تلك الأمة بعد الاستبراء. 

"- قوله: (حدثنا عثئمان البتي) هو عثمان بن مسلم البتي بفتح 
الموخدة وتشديد المثناة أبو عمرو البصري صدوق (أصبنا سبايا 
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يوم أوطاس) بالصرف وقد لا يصرف. موضع أو بقعة على ثلاث 
مراحل من مكة, فيها وقعة للنبي يَكةِ قاله القاري. (والمحصنات) 
أي وحرمت عليكم المحصنات أي ذوات الأزواج (من النساء) أن 
تنكحوهن قبل مفارقة أزواجهن حرائر مسلمات كن أو لا (إلا ما 
ملكت أيمانكم) من الإماء بالسبي فلكم وطؤهنء وإن كان لهن 
أزواج في دار الحربء بعد الاستبراء. والحديث رواه مسلم مطولاً 
ولفظه: أن النبي ل يوم حنين بعث جيشاً إلى أوطاس فلقي عدوا 
فقاتلوهم فظهروا عليهم؛ واصابوا لهم سبايا فكأن ناس من أصحاب 
النبي يله تحرجوا من غشيانهن من أجل أزواجهن مسن المشركين. 
فأنزل الله تعالى في ذلك: لرَالْمُخْصَنَاتْ مِنَ النْسّاء إل ما مَلَكْتَ 
أَْمَانُكُمْ» فهن لككم حلال إذا انقضضت عدتهن. انتهى. قال النروي: 
المراد بقوله إذا انقضت عدتهن أي استبراؤهن؛ وهي بوضع الحمل 
عن الحامل» وبحيضة من الحائلء كما جاءت به الأحاديث 
الصخيحة. والحديث دليل عن أن السبايا يحل وطؤهن بعد 
الاستبراء» وإن كن ذوات الأزواج. قوله: (هذا حديث حسسن) 
وأخرجه مسلم وأبو داود والنساني. 
باب ما جَاءَ في كَرَاهِيةٍ مَهْر اْبَنِي'") 

-١1*‏ [متفق عليه] حدثنا قُتَيْبَةُ حدثنا اللَيثْ عن ابن 
شهاب عمن أبي بكر بن عبدالرحمسن عمسن أبي مسعود 
الانصاريٍ قال: «نْهَى رسول الله يك عن تمن الكلب”» ومَهْر 
البَنِي وحُلوَان الكاِن» . قال: : في الاب عن راع بن خلريج 
وأبي جُحَيَْةَ وأبي هَريرَة وابن عَبّاس” 0 

604 0 1 0 8 


0 


-١‏ (باب ما جاء في كراهية مهر البغي) بفتح الموحدة وكسر 
المعجمة وتشديد التحتانية وهو: فعيل بمعنى فاغله. وجمع البني 
البغاياء والبغاء بكسر أوله: الزئا والفجور. وأصل البغاء الطلب غير 
أنه أكثر ما يستعمل في الفساد. 

؟- قوله: (عن ثمن الكلب) فيه دليل على تحريم بيع الكلب 
وظاهره عدم الفرق بين المعلّم وغيره؛ سواء كان مما يجوز اقتناؤه 
أو مما لا يجوز. وإليه ذهب الجمهورء وقال أبو حنيفة: يجوز. 
وفال عطاء والنخعي: يجوز بيع كلب الصيد دون غيره؛ ويدل عليه 
ما أخرجه النسائني من حديث جابر قال: «نهى رسول الله يق عن 
ثمن الكلب إلا كلب صيد؛. قال في «الفتح»: ورجال إسناده ثقات 
إلا أنه طعن في صحته. واخمرج نحوه الترمذي من حديث أبي 
هريرة لكن من رواية أبي المهزم وهو ضعيف. فيتبغي حمل المطلق 


على المقيد» ويكون المحرم بيع ما عدا كلب الصيد إن صلح هذا 
المقيد للاحتجاج به (ومهر البغي) المراد به ما تأخذه الزانية على 
الزناء وهو مجمع على تحريمه (وحلوان الكاهن) بضم الحاء 
المهملة وسكون اللام؛ هو ما يعطاه الكاهن على كهانته. والكاهن ‏ 
قال الخطابي : هو الذي يدعي مطالعة علم الغيب» ويخبر الناس 
عن الكوائين. :قال الحافظ في «الفتبح»: حلوان الكاهن حرام 
بالإجماع لما فيه من أخخذ العوض على أمر باطل: وفي معناه 
التنجيم والضرب بالحصى وغير ذلك مما يتعاطاه العرافون من 
استطلاع الغيب. 

'- قوله: اراق الا مز شح كان عمف تن 
هريرة وابن عباس) أما حديث رافع بن خديج فلينظر من أخرجه. 
وأما حديث أبي جحيفة فأخرجه البخاري ومسلم. وأما حديث أبسي 
هريرة فلينظر من أخرجه. وأما حديث ابسن عباس فأخرجه أحمد 
وآبو داود. 

- قوله: (حديث أبي مسعؤد حديث حسسن صحيح) أخرجه 
الجماعة. ١‏ 

- باب ما جَاءً أن لآ يَخْطّْب الرَجُلُ عَلَى 

خطية أخبه017 

١‏ - [متفق عليه] حدثنا حم بن مَنبع و قتييَةُ قالاً: 
حدثنا فيان بن عبن عن الزَهْرِي. عن سَعيل ابن الْمُسَيّبي 
عن أبي هَريْرَة (قال قتَيْبَةٌ: بلع بها" ابي يل. وقال أَحْمَد: 
قال رَسُول الله يَئة): «لأَييِمْ الرَجُْلْ عَلَّى بَيْعٍ أخيب ولا 
يَخْطُْبْ عَلَى خطْبَةَ أخيد؟. 

لخ: 514٠‏ ؟١5أال‏ شفين 56 ؟55١١]‏ [م: 
*١51١][د: 8٠١‏ ١5][ن:89؟5؟"؟]‏ زه: /461ا]. 

قال: وَفي البَاب عن سَمْرَةَ وابن عُمَر". قال أبو عيسسى: 
حلريث أبي هُرَيْرَةَ حلريث حسَنُ صحيح. قال مَالِكُ بن أنس: 
إنما مَحْنَى كَرَاهِيَة أن يَخْطَبَ الرَجُلّ عَلَى خَيِطْبَة أخيب إذا 
خب الجن التزاة نروك بو قلس لحل أن يحشا على 

خطْبَِه. وفالَ الشافعِي مَعْتَى هذا الْحَدِيث «لا يَخْطْبْ الرَجُْلْ 

على عطبة أعب»ك» هذا معنا إذا خضب الزجن المراة 
فَرْضِبَت به ورَكَنَت َي فَليِسَ لأحَدٍ أن يَخْطْبْ عَلَى خخطبته. 
َأمَا قَبْلَ أن يَعْلَمَ اها أو ركُوتها إل فلا بأس أن يَخْطْبَهًا. 
والحُجَةُ في ذُلِك حاديث ١‏ فَاطِمَة بنت قيْس4» حَيِت جاءت 
النبي يل كرس له أن أبَا جهنم بن ديه ومماويَة بن أبي 
فيان خطبَاهًا. فقال: «أمًا أبُو جَيْمٍ فَرَجْلَ لأيِرْفَعُ عَصّاهُ 
عن النسّاء. وأمًا مُعَاويَةُ فَصَعْلُوكٌ لآ مَالَ لَهُ. ولكِن الْكِجي 


١١65 
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أسَامَة». فَمَعْنَى هذا الْحَدِيثٍ عِنْدَنَء والله أَعَلّم أن فَاطِمَة لم 
تُخْبرة ره يرضاهًا بوَاجِدٍ مِنْهُمًا. ولَوْ أخبرت لم يُشرْ عَلَيْهَا بِغْيْر 
الِّي ذَكرَتَْ . 

60 - [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا مَحْمُودُ بن غَبلآنَ 
حدثنا أبُو دَاوْدَ قال: أنْبَأنَا شعبَةُ قال: أخبرني أبُو بكر بن أبي 
الْجَهْمٍ قال: َحَْلْتَ أنا وآبُو سَلَمَة ب عبدالرَحْمَِ على فَاطِمَة 
بنت قيس . فَحَدَثَنْنا أن زَوْجَهَا طلَقَها ثانا لم يَجْعَلْ لها 
مْكْتَى ولا نَققة. قالت: وَوْضَع لي عَْرَة أقْفِرَةٍ عند ابن عَم 
لَهُ: خخلسة شعيراً وخخمسة بُرأ. قالت: فَأتيِتْ رسول الله يلد 
فَذَكَرْتَْ ذلك لَهُ. قالت: فقَالَ: «صَدق». قالت: فَأمَرَنِي أن 
أعْتَد في بَيْتِ م شتريك. ثم قال إي رمئول الله كلة: «إِنْ يت 
م شربك بَيْتْ يَعْشَاهُ اْمُهَاجِرُونَ. وَلكِن اغتدي في بَيْسهِ ابن 
أمْ مكتُوم. فَعَسَى أن تُلْقِي ثْيَابَكٍ فلا يَرَاك. فَِذَا القفنت 
عِدَنّك فَجَاءً أَحَدْ يَخْطْبك فآذزيني». 

قلما الففنت عديِيء خطيبي بو جَهم وَمعَاويَة. 
قالت: فَأنَيتْ ؛ رسول الله يكف فَذَكَرْتُ لباك له. نَقَال: «أمَا 
مُعَاويَةُ فَرَجُلّ لآ مَالَ لَهُ. وَأما انو جَهُم فَرَجْلَّ شَدِيدٌ عَلَى 
النساء». قالت. فَحَطبَنِي أَسَامَةُ بن رَيِْ فَرَرَجَنِيء فَبَارَكَ الله 
لي في أسَامّة. 

الل ل ل ا ا 

قال أبو عيسى: هَذَا حلديث صحيح”". وَقَذدْ رَوَاه سُفْيَانُ 
النْوْري عن أبي بكر بن أبي الجَهم نحو هذا الْحَدِيث. وَزَادَ 
فيه: : فقَال لي النبي وك «الجي أسَامَة. حدثنا مَحْمُودٌ حدثنا 
وكِيعٌ عن سُفيّانَ» عن أبي بكر بن أبي الْجَهُم بهذا. 

-١‏ (باب ما جاء أن لا يخطب الرجل على خطبة أخيه) قال في 
«النهاية»: خطب يخطب خيطبة بالكسر فهو خاطبء والاسم منه 
اللخطبة أيضاً وأما الخطبة بالضم فهو من القول والكلام. انتهى. 
وقال في «الصراح»: خيطبة بالكسر زن خواستن 

؟- قوله: (قال قتيبة: يبلغ به) أي قال فتيبة في روايته: يبلغ به 
أي يرفع أبو هريرة الحديث إلى رسول الله كِِ (وقال أحمد): أي 
قال أحمد بن منيع في روايته: (قال رسول الله ): فمعنى 
روايتهما واحد وإنما الفرق في اللفظ. قوله: (لا يبيع الرجل على 
بيع أخيه) قال العلماء البيع على البيع حرام. وكذلك الشراء على 
الشراء. وهو أن يقول لمن اشترى سلعة في زمن الخيار افسخ 
لأبيعك بانقص أو يقول للبايع: افسخ لأشتري منك بأزيد. قال 
الجمهور: لا فرق في ذلك بين المسلم والذميء وذكر الأخ خرج 
للغائب فلا مفهوم له (ولا يخطب على خطبة أخيه) قال الجزري 
في «النهاية»: هو أن يخطب الرجل المرأة فتركن إليه ويتفقا على 


صداق. ويتراضيا ولم يبق إلا العقد. فأما اذا.لم يتفقا ولم يتراضيا 
ولم يركن أحدهما إلى الآخرء فلا يمنع من خطبتها وهو خارج عن 
النهي. انتهى. 

''- قوله: (وفي الباب عن سمرة وابن عمر) وفي الباب أيضا 
عن عقبة بن عامر. أما حديث سمرة فأخرجه أحمد مرفوعاً بلفظ: 
«نهى النبي أن يخطب الرجل على خطبة أخيه». وأما حديث ابن 
عمر فأخرجه أحمد والبخاري والنسائي ولفظه: هلا يخطب الرجل 
على خطبة الرجل حتى يترك الخاطب قبله أو يأذن له الخاطب». 
وأما حديث عقبة بن عامر فأخرجه أحمد ومسلم ولفظه: «المؤمن 
أخو المؤمن؛ فلا يحل للمؤمن أن يبتاع على بيع أخيه» ولا يخطب 
على خطبة أخيه حتى يذر. قوله: (حديث أبي هزيرة حديث حسن 
صحيح) وأخرجه البخاري والنسائي. 

4- قوله: (والحجة في ذلك حديث فاطمة بنت قيس الخ) قال 
النووي في «شرح مسلم»: هذه الأحاديث ظاهرة في تحريم الخطبة 
على خطبة أخيه. وأجمعوا على تحريمها إذا كان قد صرح للخاطب 
بالإجابة ولم يأذن ولم يترك فلو خطب على خخطبته وتزوجء والحالة 
هذه عصىء وصح التكاح ولم يفسخ. هذا مذهبنا ومذهب 
الجمهور. وقال داود: يفخ النكاح. وعن مالك روايتان 
كالمذهبين. وقال جماعة من أصحاب مالك: يفسخ قبل الدخول لا 
بعده. وأما إذا عرض له بالإجابة ولم يصرح فقي تحرير الخطبة 
على خطبته قولان للشافعي: أصحهما لا يحرم. وقال بعض 
المالكية: لا يحرم حتى يرضوا بالزوج ويسمى المهر. واستدلوا لما 
ذكرناه من أن التحريم إنما هو إذا حصلت الإجابة بحديث فاطمة 
بنت قيس فإنها قالت: خطبني أبو جهم ومعاوية» فلم ينكر النبي كله 
خطبة بعضهم على بعض بل خخطبها لأسامة. وقد يعترض على هذا 
الدليل فيقال: لعل الشاني لم يعلم بخطبة الأول» وأما النبي وَل 
فأشار بأسامة» لا أنه خطب له واتفقوا على أنه إذا ترك الخطبة رغبة 
عنهاء أو أذن فيها جازت الخطبة على خطبته وقد صرح بذلك في 
هذه الأحاديث. انتهى. 

5- قوله: (على فاطمة بنت قيس) أي القرشية أخت الضحاك 
كانت من المهاجرات الأول (فحدثت أن زوجها طلقها ثلاثأ)» وني 
رواية لمسلم وغيره: فبعث إليها بتطليقة كانت بقيت لها (ووضع لي 
عشرة أقفزة) جمع قفيز وهو مكيال معروف (خمسة شعير وخمسة 
بر) بدل من عشرة أقفزة (فقال: صدق) أي في عدم جعله لك 
السكنى والنفقة. (يغشاها المهاجرون) أي يدخلون عليها (فعسى أن 
تلقى ثيابك فلا يراك) قال النووي: احتج بعض الناس بهذا غلى 
جواز نظر المرأة إلى الأجنبي بخلاف نظره إليهاء وهو ضعيف. 
والصحيح الذي عليه الجمهور أنه يحنرم على المرأة النظر إلى 
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. الأجنبي كما يحرم عليه النظر إليها لقوله تعالى: طقل لُلْمُؤْمِنِيِنَ 
يَعْضُوأ من أبْصَارِمِمٍ» الآية. ولحديث أم سلمة: أفعمياوان أنتما؟ 
وأيضاً ليس في هذا الحديث رخصة لها ذ في النظر إليهء بل فيه أنها 
آمنة عنده من نظر غيره» وهي مأمورة بغض بصرها عنه. انتهى. 

5- (خطبني أبو جهم ومعاوية) أبو جهم هذا هو عامر بن 
حذيفة العدوي القرشى, وهو مشهور بكنيته» وهو الذي طلب النبي 
كه انبجانيته في الصلاة. قال النووي: وهو غير أبي جهم المذكور 
في التيمم؛ وفي المرور بين يدي المصلي. ومعاوية هذا هو ابن أبي 
سفيان بن حرب: الأموي. (أما معاوية فرجل لا مال له) وفي رواية 
مسلم: «فصعلوك لا مال له». والصعلوك بالضم الفقير الذي لا مال 
له (وأما أبو جهم فرجل شديد على النساء) وفي رواية لمسلم: 
«فرجل ضراب للنساءة. وفي هذا دليل على جواز ذكر الإنسان يما 
فيه عند المشاورة وطلب النصيحة؛ ولا يكون هذا من الغيبة 
المحرمة. (فبارك الله في أسامة) وفي رواية مسلم: فجعل الله فيه 
خخيرا واغتبطت. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم بطوله 
والبخاري مختصراً. قوله: (ورواه سفيان الثوري عن أبي بكر بن 


فاظمة بنت قيس من طرق عديدة مطولاً مختصراً. وقد استنبط منه 
النووي فوائد كثيرة في اشرح مسلم» فعليك أن تراجعه. 
8 باب ما جَاءَ في الْمَزْل!" ٠‏ 

- [صحيح] حدثنا مُحَمّدُ بن عبدالْمَلِكِ بن أبي 

الشوارب حدثنا يَزِيدُ بن زَرَيْعٍ. . حدئنا مَعْمّرَ عن يَحَى بْنِ أبي 

كثير» عن مُحَمدٍ بن عبدالرْحْمَنٍ بن ثُوْبَانْء عن جَابرٍ قال: 

«قُلمًا: يآرسول الله إنَا كُنا نَعْرِل. فَرَعَمَت اليَهُو د انْ2"9 

الْمَوْمُودَةٌ الصّغْرَى. فقَال: كُذَبَت الْيَهُودُ إن الله إِذَا أرَادَ أن 


يَخْلْقَهُ لم يَمَنَعْة). 

.]9 ١/4 [زن:‎ 

قال: وَفِي الْبَابِ عن عُمَرَ وَالبرّاء وأبي هُرَيْرَةَ وابي 
عل : 


-١07‏ [متفق عليه] حدثنا قُتَِبَةُ وابنٌ أبي عُمَرَ قالً: 
حدثنا فيان بن عي عن عَمْرو بن ينار عن عَطَاء عن 
جَابرٍ بن عبدالله قال: كنا نَمْزِل وَالْقَرآنُ را 

اخ 104 4 [ه: 19371). 

قال أبو عيسى: : حلريث جسابر حلرييث حسنٌ صحييح*» 
وَقَد رُوي عَنْهُ مِنْ غَيْرِ وَجْهِ. وَقَدْ رخص قوم من أل الْعِلْمٍ 
من أمنّحَاب النبي كله وَغَيْرهِمْء في الْعَزل. وقال مَالِكَ بن 


أنّس: سْتَامَرُ الحُرَةٌ في 


الْعَزْل ولا تَسْتَأمَرُ الآمَة. 
-١‏ (باب ما جاء في العزل) بفتح العين المهملة وسكون 
الزاي: هو النرّع بعد الإيلاج لينزل خارج الفرج. 

-١‏ قوله: (فزعمت اليهود أنه) أي العزل (الموءودة الصغرى) 
الوأد: دفن البنت حية» وكانت العرب تفعل ذلك خشية الإملاق 
والعار. قاله النووي. والمعنى أن اليهود زعموا أن العزل نوع من 
الواد لآن فيه إضاعة النطفة التي أعدها الله تعالى ليكون منها الولد. 
وسعياً في إبطال ذلك الاستعداد بعزلها عن محلها (كذبت اليهود) 
أي في زعمهم إن العزل الموءودة الصغرى (إن الله تعالى إذا أراد 
أن يخلقه لم يمنعه) أي العزل أو شيء. وهذا الحديث دليل لمن 
أجاز العزل. 

*'- قوله: (وفي الباب عن عمر والبراء وأبي هريرة وأبي سعيد) 
أما حديث عمر فأخرجه أحمد وابن ماجه عنه قال: نهى رسول الله 
يل أن يعزل من الحرة إلا بإذنها. قال صاحب «المنتقى»: ليس 
إسناده بذاك. وقال الشوكاني: في إسناده ابسن لهيعة وفيه مقال 
معروف, ويشهد له ما أخرجه عبدالرزاق والبيهقى عن ابن عباس 
قال: نهى عن عزل الحرة إلا بإذنها. وروى عنه ابن أبي شيبة. أنه 
كان يعزل عن أمته. وروى البيهقي 
البراء فلينظر من أخرجه: وأما حديث أبي هريرة فأخرجنه النسائي 
نحو حديث أبي سعيد. وأما حديث أبي سعيد فأخرجه أحمد وأبو 
داود قال: قالت اليهود: العزل الموءودة الصغرى. فقال النبي وَك: 
«كذبت اليهود؛ إن الله عز وجل لو أراد أن يخلق شيئاً لم يستطع ٠‏ 
أحد أن يصرفه». فإن قلت: حديث الباب وما في معناه يعارضه 


عن ابن عمر مثله. وأماحديث 


حديث جذامة بنت وهب ففيه: ثم سألوه عن العزل فقال رسول الله 
يكلِِ: #ذلك الوأد الخفي». وهي «وَإِذًا الْمَوْمُودَةُ سُيِلَتْ». أخرجه 
ألحمن وستلم فنا وببهالصبع والعريق ين هلين السديكين قلت 
قد اختلفوا في وجه الجمع؛ فمن العلماء من جمع بينهما بحمل 
حديث جذامة على التنزيه. وهذه طريقة البيهقي. ومنهم من ضعف 
حديث جذامة لمعارضته لما هو أكثر منه طرقاً. قال الحافظ: وهذا 
دفع للأحاديث الصحيحة بالتوهم. والحديث صحيح لا ريب فيه. 
والجمع ممكن. ومنهم من ادعنى أنه منسوخ. ورد بعدم معرفة 
التاريخ. وقال الطحاوي: يحتمل أن يكون حديث جذامة على وفق 
ما كان عليه الأمر أولاً من موافقة أهل الكتاب فيما لم ينزل عليه» 
ثم علمه الله بالحكم فكذب اليهود فيما كانوا يقولونه. وتعقبه ابن 
رشد وابن العربي بأن النبي يك لا يحرم شيئاً تبعاً لليهود» ثم يصرح 
بتكذيبهم فيه. ومنهم من رجح .حديث جذامة بثبوته في الصحيح 
وضعف مقابله بالاختلاف في إسناده والاضطراب. وقال الحافظ: 
ورد بأنه إنما يقدح في حديث لا فيما يقوي بعضه بعضاء فإنه يعمل 


١1١548 
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به وهو هنا كذلك؛ والجمع ممكن. ورجح ابن حزم العمل بحديث 
جذامة بأن أحاديث غيرها موافقة لأصل الإباحة؛ وحديثها يدل على 
المنع. قال:قمن ادعى أنه ابيج يعن أن منع فعليه الييان. وتعقب بأن 
حديثها ليس صريحا في المنع؛ إذ لا يلزم من تسميته وأدا خفيا على 
طريق التشبيه أن يكون حراماً. وجمع ابن القيم فقال: الذي كذب 
فيه يك اليهود هو زعمهم أن العزل لا يتصور معه الحمل اصلاء 
ه بمنزلة قطمم النسل بالوأد. فأكذبهم وأخبر أنه لا يمع 
الحمل إذا شاء الله خلقه؛ وإذا لم يرد خلقه لم يكن وأد حقيقة 
وإنما وأدا خفياً في حديث جذامة. لأن الرجل إنما يعزل هربا من 
الحمل فأجرى قصده لذلك مججرى الوآد. لكن الفرق بينهما أن 
الوأد ظاهر بالمباشرة اجتمع فيه القصد والفعلء والعزل يتعلق 
بالقصد فقط. فلذلك وصفه بكونه خفيا. وهذا الجمع قوي كذا في 
«النيل». 
*- قوله: (كنا نعزل والقرآن ينزل) فيه جواز الاستدلال بالتقرير 
. من الله ورسوله على حكم من الأحكام لأنه لو كان ذلك الشسيء 
حراما لم يقررا عليه» ولكن بشرط أن يعلمه النبي 2 
الأكثر من أهل الأصول على ما حكاه في «الفتح؛: إلى أن 


. وقد ذهب 


الصحابي إذا أضاف الحكم إلى زمن النبي يإ كان له حكم الرفسع.. 


قال: لأن الظاهر أن النبي يِِ اطلع على ذلك وأقره. لتوفر دواعيهم 
على سؤالهم إياه عن الأحكام. قال: وقد وردت عدة طرق تصرح 
باطلاعه على ذلك» وأخرج مسلم من حديث جابر قال: «كنا نعزل 
على عهد رسول الله يك فبلغ ذلك نبي الله كك فلم ينهنا». ٠‏ 

0- قوله: (حديث جابر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. قوله: (وقد رخص قوم من أهلم العلم من 
أصحاب النبي يه في العزل) فاستدلوا بأحاديث الباب. (وقال 
مالك بن أنس: تستأمر الحرة في العزل ولا تستأمر الأمة) يدل عليه 

ما رواه أحمد وابن ماجه عن عمر بن الخطاب قال: «نهى رسول 
الله يكِدِ أن يعزل عن الحرة إلا بإذنها». وفي إسناده ابن لهيعة» وفيه 
مقال معروف ويشهد له .ما أخرجه عبدالرزاق والبيهقي عن ابن 
عباس قال: «نهى عن عزل الحرة إلا بإذنها»» وروى عنه ابن أبي 
شيبة أنه كان يعزل عن أمته. وروى البيهقي عن ابن عمر مثله. وقد 
اختلف السلف في حكم العزل فحكى في «الفتح» عن ابن عبدالير 
أنه قال: لا خلاف بين العلماء أنه لا يعزل عن الزوجة الحرة إلا 
بإذنهاء لأن الجماع من حقهاء ولها المطالبة به؛ وليس الجماع 
المعروف إلا ما لا يلحقه العزل. قال الحافظ: وافقه في نقل هذا 
الإجماع ابن هبيرة قال: وتعقب بأن المعروف عند الشافعية أنه لا 
حق للمرأة في الجماع فيجوز عندهم العزل عن الحرة بغير إذنها 
على مقتضى قولهم. ويدل على اعتبار الإذن من الحرة حديث عمر 


المذكور. وأما الأمة فإن كانت زوجة فحكمها حكم الحرة. 
واختلفوا هل يعتبر الإذن منها أو من سيدها؟ وإن كانت سرية فقال 
في «الفتح»: يجوز بلا خلاف عندهم إلا في وجه حكاء الروياني 
في المنع مطلقاً. كمذهب ابن حزم. 

باب مَا جَاءَ في كَرَاهِيّة الْعَزْل 

4- [صحيح] حدثنا ابن أبي عُمْرَ و قُتََةُ قالً: حدثنا 
فيان بن عي عن ابن أبي نجبحء عن مُجَاهِبِ عنٍ قرَعَة0" 
عن أبي منعِيلهٍ قال: ذُكرَ الْعَْلُ عند رسول الله وك فقَال: لم 
يَْعَلُ ذلِكَ أحَدكم؟». 

قال أبو عيسى: َادَ ابن أبي عمَر في حَدريئِِ: لم يقل لأ 
ا ا قالآفي حَدِئْهِمًا: : «َإنْهَا ليست نفس 

قَهَ إلا الله حَالقَها». [قال: وفي الْبَا ب عن جَابر. 

قال أبو عيسى: حاريث أبي ممَعِيلرٍ حلييث حسنٌ صحيح. 
وَقَدْ رُوي مِن غَيْرِ وَجْهِ عن أبي سَعِيلٍ. وَقَد كر الْعَزْلَ قَوْمْ 2 

بن أهل الْعِلْم مِنّ أصْحَاب النبي كك وَغَيْرِهِم. 

-١‏ قوله: (عن قزعة) بفتح القاف والزاي ابن يحبى البصري ثقة 
من الثالثة. قوله: (لم يفعل ذلك أحدكم. وزاد ابن أبي عمر في 
حديثه: ولم يقل: لا يفعل ذلك أحدكم) أشار إلى أنه لم يصرح لهم 
بالنهي. وإنما أشار إلى أن الأولى ترك ذلك. لأن العزل إنما كان 
خشية حصول الولد, فلا فائدة في ذلك لأن الله إن كان قد خلق 
الولد لم يمنع العزل ذلك؛ فقد يسبق الماء ولم يشعر العازل 
فيحصل العلوق ويلحقه الولد. ولا راد لما قضى الله. والفرار من 
حصول الولد يكون لأسباب منها خشية علوق الزوجة الأمة لعلا 
يصير الولد رقيقاًء أو خشية دخول الضرر على الولد المرضع إذا 
كانت الموطوءة ترضعه؛ أو فراراً من كثرة العيال إذا كان الرجل 
مقلا فيرغب في قلة الولد لئلا يتضرر بتحصيل الكسب. وكل ذلك 
لايغني شيئاً. وقد أخرج أحمد والبزار وصححه ابن حبان من 
حديث أنس: أن رجلاً سأل عن العزل» فقال النبي يله كله «لو أن 
الماء الذي يكون منه الولد أهرقته على صخرة لأخرج الله منها 
ولداً». وله شاهدان في «الكبير» للطبراني عن ابن عباس. وفي 
«الأوسط» له عن ابن مسعود كذا في «الفتح» 

-١‏ باب مَا جَاءَ في الْقِْمَةٍ بكر وَاليّب 

8- [متفق عليه] حدنا بو سَلَمة يَحيَى بر لَه 
حدثنا بشلرٌ بن اْممَضّل عن خالِد الحَذاءء عن أبي قِلأبَقَ عن 
أنس ابن مال قال”"2: لؤْثيئت ان أقُول: 0 
كل وَلكنَهُ قال: السنة» إذا تَرَْجَ الرَجُلُ البكر عَلَى امْرَتَِ 
أقَامْ عِنَدَهَا مسَبْعاً. وإذًا تزوّج م اليب عَلَى امْراتِهء أقَامُ عِنْدَهَا 
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تلآثاً. قال: وفي الْبَابِ عن أمّْ سَلّمّة!". 

زخ: 4١01][م:‏ 1451][د: 1114]. 

قال أبو عيسى: حديث أس حديث حسنٌ صحيح”". 
ند رَقْمَهُ محمد بن إمْحَاقَ عن أبوب» عن ابي قِلأبَك عن 
أنس. ولَم يَرْفعْهِ بَمْضْهُم. قال: والعَمَلَ عَلَى هَذا عند بَمْضٍ 
اهل العِلم. قَالُوا: إذَا تَرَرَجَ الرَجُلُ امْرَأءٌ بكرأ عَلَى امْرَاَتَهِء 


نَم ِنْدمَا معاً؛ 3 0 هما بَعْدْ بِالْعذل0. َإِذا تَرْوْج 
التْيْبْ عَلَى امْرَابَهِ آقَامْ عِنْدَهَا ثّلاثاً. وهو قول مالك والشافعي 


وقال بعض أهل العلم من التابعين: إذا تزوج البكر على 
إمْرتِهِ أقام عندها ثلاثاً. وإذا تزوج الثيب أقام عندها ليلتين 
والقول الأول أصح. 

-١‏ قوله: (قال) أي أبو قلابة (لو شئت أن أقول قال رسول الله 
يك لكنه قال: السنة) كأنه يشير إلى أنه لو صرح برفعه إلى النبي 
ل لكان صادقاً ويكون روى بالمعنى وهو جائز عنده؛ لكنه رأى أن 
المحافظة على اللفظ أولى. واعلم أن الصحابي إذا قال: السنة أو 
من السنة فالمراد به سنة النبي يَلةِ وهو الذي يتبادر من قول 
الصحابي. وقد وقع في صحيح البخاري في الحج قسول سالم بن 
عبدالله بن عمر حين سأله الزهري عن قول ابن عمر للحجاج: إن 
كنت تريد السنة. هل تريد سنة النبي ي؟ فقال له سالم: وهل 
يعنون بذلك إلا سنته. انتهى. (إذا تزوج الرجل البكر على امرأته) 
أي يكون عنده امرأة فيتزوج معها بكرا (أقام عندها سبعاً) زاد في 
رواية الشيخين ثم قسم قوله: (وإذا تزوج ثيباً على امرأته أقام ثلاث 
زاد في رواية الشيخين ثم قسم. وفي رواية الدارقطني: اللبكر سبعة 
أيام وللئيب ثلاثة ثم يعود إلى نسائه». 

1- قوله: (وفي الباب عن أم سلمة) أخرجه أحمد ومسلم وأبو 
داود وابن ماجه عنها: أن النبي يكل لما تزوجها أقام عندها ثلاثة أيام 
وقال: 9إنه ليس بك هوان على أهلك. فإن شئت سبعت لك. وإن 
سبعت لك سبعت لنسائي». وفي رواية الدارقطني: «إن شئت أقمت 
عندك ثلاثا خالصة لك وإن شئت سبعت لك وسبعت لنسائي». 
قالت: تقيم معي ثلاثا خالصة. وفي إسناد رواية الدارقطني هذه 
الواقدي وهو ضعيف جدا. 

- قوله: (حديث أنس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. 

#- قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم قالوا: إذا 
تزوج الرجل امرأة بكرأ على امرأته أقام عندها سبعاً ثم قسم بينهما 
يعد بالعدل الخ) واستدلوا بأحاديث الباب فإنها ظاهرة فيما قالوا. 
وهو مذهب الشافعي وأحمد وإسحاق وجمهور العلماء. قال 


النووي في «شرح مسلم»: وفيه أن حق الزفاف ثابت للمزفوفة. 
وتقدم به على غيرها فإن كانت بكرأ كان لها سبع ليال بايامها بلا 
قضاءء وإن كانت ثيبا كان :لها الخيار إن شاءت سبعا ويقضي السبع 
لباقي النساء. وإن شاءت ثلاثاً ولا يقضي. وهذا مُذهب الشافعي 
وموافقيه. وهو الذي ثبتت فيه هذه الأحاديث الصحيحة. ومن قال 
به مالك وأحمد وإسحاق وأبو ثور وابن جرير وجمهور العلماء. 
انتهى كلام النووي. وروى الإمام محمد في «موطئه؛ حديث أم 
سلمة وفيه: «إن شئت سبعت عندك وسبعت عندهنء وإن شئت 
ثلغت عندك ودرت». قالت: ثلث. قال محمد: بهذا نأخذ. ينبغي إن 
سبع عندها أن يسبع عندهن لا يزيد لها عليهن شيئاء وإن ثلث 
عندها يثلث عندهن. وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 
انتهى. قلت: مذهب الحنفية أنه لا فرق بين.الجديدة والقديمة ولا 
بين البكر والثيب بل يجب القسم بينهن بالسوية. والاستدلال على 
هذا بحديث أم سلمة غير ظاهر بل الظاهر منه هو ما ذهب إليه 
الجمهور وقد أقر به صاحب «التعليق الممجد على موط] محمد؟. 
وكذا الظاهر من سائر أحاديث الباب هو ما ذهب إليينه الجمهور 
ويؤيده رواية الدارقطني بلفظ: «إن شت أقمت عندك ثلاثاً خالصة 
لك وإن سبعت لك سبعت لنسائي». قالت: ثقيم معي ثلانا 
خالصة. واستدل أبو حنيفة وأصحابه بالظواهر الواردة بسالعدل نين 
الزوجات. وأجيبوا بان أخاديث الباب مخصصة للظرامر العامة. 
والحاصل أن المذهب الراجح الظاهر من الأحاديث الصحيحة هو 
مذهب الجمهور. والله تعالى أعلم. 

تنبيه: اعلم أن الإمام أبسا حنيفة وأصحابه كما تركوا العمل 
بظاهر أحاديث الباب» كذلك ترك الإمام مالك وأصحابه العمل 
بظاهر حديث أم سلمة المذكور. فإنه يفهم منه جواز التخيير للثيب 
بين الثلاث بلا قضاء والسبع ممع القضاء وإليه ذهب الشافعي 
وأحمد والجمهور. وقال مالك وأصحابه: لا تخيير بل للبكر 
الجديدة سبع» وللثيب ثلاث. بدون التخيير والقضاء. قال ابن 
عبدالبر: هذا يعني حديث أم سلمة تركه مالك وأصحابه للحديث 
الذي رواه مالك عن أنس. انتهى. 

وأشار به إلى حديث أنس المذكور في الباب قال صاحب 
«التعليق الممجد»: واعنذر أصحاب مالك عن حديث أم سلمة 
الدال صريحاً على التخيير» بأن مالك رأى ذلك من خصائص النبي 
لأنه خص في التكاح بخصائص. فاحتمال الخصوصية منع من 
الأخذ به. وفيه ضعف ظاهر لأن مجرد الاحتمال لا يمنع 
الاستدلال. انتهى. 

قلت: الأمر كما قال صاحب «التعليق الممتجد». 


١١ 
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-١‏ باب ما جَاءَ في التسنوية بَيْنَ الضَرائْر””) 

- [لم يذكره الألباني ذ في «الصحيح ولا في 
«الضعيف»] حدثنا ابن أبي عُمَرَ حدثنا شر بن السّري. حدثنا 
حَمَاد بن سلَمة عن أُوب عن بي فِلأبَة عن عبدالله ببن 
يزيد عن عَائْشَةَ «أن النبي وَل كان يَقْسِم بَيْنَ نسَائ فيَمْدِل0 
ويُقول: اللهمّ هله يِسْمتِي فيما أملِك ذلا تمي فيما تَمْلِكُ 
ولا أمْلِك». 

[د: 17"] [زه: الاو 1]. 

قال أبو عيسى: حديث عَائشْة هكَذَاء ير وح عسن 
حمَادٍ بن سلمّة» عن أيوب عن أبي قِلآبَة: عن عبدالله بن 
يزيد عن عَائشَة «أن النبي و كان يَقسم». وَرَوَاهُ حَمَادُ بن 
زَيْدٍ وغيْرٌ وَاحدٍ عن أيُوب؛ عن أبي قِلأَبَة» مُرْسَلاً أن النبي 
يكل كان يَقَسِم» وهذًا اصّح مِنْ حَديث حَمَادٍ بن سَلمَة". 

[ومعنى قوله: ١لا‏ تلمني فيما تملك ولا أملك؛ إنما يعني 
به الحُبْ والمودّة. كذا فسره بعض أهل العلم](". 

1+1 مسيج: ممه الجاكة ]مدنا كته سن 
بَشَارٍ حدثنا عبدالرّحمّن بن مَهْدِي. حدثنا هَمام عن قتادّة» 

عن النضْرٍ بن انّسء عن بَشير بن هيشء عن أبي هُرَْرَة عن 
انبي يل قآل: «إذا كان عِنْدَ ال جل امْرَ رأثان» فلم يعْدِل 
ييْتَهُمَاء جَاءَ يَوْمْ القيامةٍ وَشِقَهُ سَاقِط9). 

[د: ]”1١*‏ [ه: 1559]. 

قال أبو عيسى: وَإنْمَا أمْندَ هذا الحَديث هَمَامُ بن يَحْبَى 
عن قتادة. ورَوَاهُ هِشَامُ الدَمتْوَائي عن قَنَادةَ قال: كان يُقال. 
وَلآ نَمف هذا الحديث مرفوعاً إلآَمِنَ حديث هَمًام”. 
وهمام بقة حَافِظ. 

-١‏ (باب ما جاء في التسوية بين الضرائر) هي زوجات الرجل 
لأن كل واحدة تنضرر بالأخرى بالغيرة والقسم. كذا في «المجمع». 

؟- قوله: (كان يقسم بين نسائه فيعدل) استدل به من قال أن 
القسم كان واجبا عليه وذهب بعض المفسرين إلا أنه لا يجب 
عليه» واستدلوا بقوله تعالى: لاثرجي من تناه مِنِهن» الآيق» وذلك 
من خصائصه (ويقول: اللهم هذه قسمتي فيما أملك) أي أقدر عليه 
(فلا تلمني) أي لا تعاتبني ولا تؤاخذني (فيما تملك ولا أملك) أي 
من زيادة المحبة والميل. قال ابن الهمام: ظاهره أن ما عداه مما هو 
داخل تحت ملكه وقدرته يجب التسوية فيه. ومنه عدد الوطآت 
والقبلات والتسوية فيهما غير لازمة إجماعاً. 


)١(‏ ما بين الحاصرتين زيادة من النسخة المعتمدة في التحفة. 


'- قوله: (وهذا أصح من حديث حماد بن سلمة) وكذا أغله 
النسائي والدارقطني وقال أبو زرعة: لا أعلم أحدا تابع حماد بن 
سلمة على وصله. والحديث 
أيضاً الدارمي وصححه ابن حبان والحاكم. قوله: (كذا فسره بض 
أهل العلم) أخرج البيهقي من طريق علي بن طلحة عن ابسن عباس 
في قوله: (ولن تَسْمَطِيعُواً أن تَعْدِلُوأ بيْنَ النْسَاء» قال: في الحب 
والجماع. وعند عبيدة بن عمرو السلماني مثله 


ث أخرجه الخمسة إلا أحمد وأخرجه 


*- قوله: (جاء يوم القيامة وشقه ساقط) وفي بعض الروايات: 
فجاء يوم القيامة يجر أحد شقيه ساقطا أو مائلا». قال الطيبي في 
شرح قوله: #وشقه ساقط» أي نصفه مائل قيل: بحيث يراه أهل 
العرصات ليكون هذا زيادة في التعذيب. وهذا الحكم غير مقصور 
على امرأتين» فإنه لو كانت ثلاث أو أربع كان السقوط ثابتاء» 
واحتمل أن يكون نصفه ساقطا وإن لزم الواحدة وترك الشلاث أو 
كانت ثلاثة أرباعه ساقطة على هذا فاعتبر» ثم إن كانت الزوجتان 
إحداهما حرة والأخرى أمة فللحرة الثلثان من القسم وللأمة الثلث. 
بذلك ورد الأثر قضى به أبو بكر وعلي رضي الله عنهما. كذا في 
«المرقاة». 

4- قوله: (وإنما أسند هذا الحديث همام) أي رواه مرفوعاء 
(ولا نعرف هذا الحديث مرفوعا إلا من حديث همام) وال 
عبدالحق: هو خبر ثابت لكن علته أن هماما تفرد به وأن هشاما 
رواه عن قتادة فقال: كان يقال. وأخرج أبو نعيم عن أنس نحوه. 
وحديث أبي هريرة هذا أخرججه الخمسة وأخرجه أيضا الدارمي 
وابن حبان والحاكم قال: وإسناده على شرط الشيخين كذا في 


«المنتقى» و#النيل». 
47- باب ما جَاءٌ في الزُوْجَيْنِ الْمُشركين يُسْلِم 


17- [قال الألباني: الحديث في «الضعيف» ولم 
يذكره فيه؛ وقد ضعفه الترمذي والشوكاني] حدثنا أَحْمَدُ بن 
نيع و هَنادٌ قالا: : حدثنا أبُو معَاويَة عن الْحَجَاجٍ'". عن 
عَمْرو بن شُعَيِْ عن أبيدء عن جَدَءِ أن رسُول الله كه رذ 
ابه زيْنَبَ عَلَى أبي الْعَاصٍ ب بن الرّييع؛ بِمَهْر جَدِيدٍ وكام 
جَلرِيارٍ. 

.)7١٠١ [ه:‎ 

قال أبوعيسى: هذا حلديث فِي إِسْنادهٍ مَقَال. وفي 
الحديث الآخر أيضاً مقال”" والعَمَلُ عَلَى هذا الْحَدِيثْ عِندَ 
أل الم أن الْمّرأة إذَا أمنلمت قَبْلَ زَوْجها ثم ألم زَْجُهَا 
َمِيّ في اليذة أن روجا أحَقَ بها ما كانت في الْعِدةِ. وهُوَ 
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قَوْل مالك ب بن أنّس والأؤزاعي والشافيي وَأَحْمَدَ وَإمْحَاق. 

1141- [صحيح» صححه الحاكم] حدثنا مَنْادُ حدثنا 
يُونْسَ بن بُكيْر عن مُحَمّدٍ بن [مْحَاقَ قال: حَدَنّسِي دَاوْدُ بن 
الحْصيْن عن عِكَرَمَة عن ابن عباس قال: «رَدْ النبي يك ابنته 
ينب عَلَى ابي الْمَاصٍ بن الربي َع ميستة مين بالتكاح 
الأول. ولم بُحْدِث نكاحأ» 227 

]١٠١٠١9:ه‎ :5[ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ لَيِسَ بإستاده ا ولكن 
لا نَعْرفُ وَجْة هذا الحديث” “ وَلَعَلَهُ قَدْجَاء هذا مِن قِبَل 
اود بن حْصِيْن» مِن قبل حِفْظِه. 

4- [قأل الألباني: الحديث في “»الضعيف» ولم 
يذكره فيه] حدثنا يُوسَفْ بن عيسى حدثنا وكيع قال: حدثنا 
إسْرائِيل عن سيمّاك بن حَرْبِه عن عِكْرِمَة عن ابن عبّاس: 
«أن رَجْلاً جَاءَ مُسْلِماً عَلَى عَهْدٍ النبي يللل. ثم جَاءَت امرائة 
مُسلِمّة. فقَال: يأ رسول الله إنهًا كانت أممْلَمَتْ مَعِي. فردّها 
علي فَرَدَهَا عليه 9©. 

قال أبو عيسى: هذا حديث صحيحٌ. سَمِعْتْ عَبْدَ بن 

حميل يُقُولَ: جودك رون عازرة باكر من محن ةين 
إِمْحَاق”' هذا الحديث. 

وحديث الحجّاج؛ عن عَمْرو بن ششُعَيْسه عن أبيه عن 
-0 أن النبي ول رَد انتته زينب عَلَى أبي العاص بن الربيع 
. بمَهر ديار وَتِكا جَدِيل. فقال يزيد بن هَارُون: حلريث ابن 
عبّاس أَجْودُ إسنتاداً. وَالعَمّلُ عَلَى خديث عَمْرو بن شُعيب. 

-١‏ قوله: (عن الحجاج) هو ابن أرطاة صدوق كثير الخطأ 
والتدليس. قوله: (رد ابنته زينب على أبي العاص بن الربيع بمهر 
جديد ونكاح جديد) يخالفه حديث ابن عباس الآتي ففيه أنه 
َي ردها عليه بالتكاح الأول ولم يحدث نكاحاء وهو اصح كما 
ستعرف. 

؟- قوله: (هذا حديث في إسناده مقال) في إسناده حجاج بن 
أرطاة وهو مدلس. وأيضاً لم يسمعه من عمرو بن شعيب كما قال 
أبو عبيد» وإنما حمله عن الغردمئ وهو ضعيفء. وقد ضعف هذا 
الحديث جماعة من أهل العلم كذا في «التيل» والجديث أخرجه 
أيضا ابن ماجه. قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم) أي من 
حيث أن هذا الحديث يقتضي أن الرد بعد العدة يحتاج إلى نكاح 
جديد. فالرد بلا تكاح لا يكون إلا قبل العدة. قاله أبو الطيب 
المدني» (وهو قول مالك بن أنس والأوزاعي والشافعي وأحمبد 
وإسحاق) وقال محمد في موطإه: إذا أسلمت المرأة وزوجها كافر 
في داز الإسلام لم يفرق بينهما حتى يعرض على الزوج الإسلام» 


فإن أسلم فهنٍ امرأته» وإن أبى أن يسلم فرق بينهما وكانت فرقتها 
تطليقة بائنة. وهو قول أبي حنيفة وإبراهيم النخعي. انتهى. 

“1- قوله: (بعد ست سنين بالتكاح الأول ولسم يحدث نكاحا) 
وفي رواية بعد ثلاث سنين وأشار في «الفتِح؛ إلى الجمع فقال:. 
المراد بالست ما بين هجرة زينب وإسلامه. وبالسنتين أو الثلاث ما 
بين نزول قوله تعالى: دِلآهُنُ حل لَيْمْ» وقدومه مسلماً فإن بينهما 
سنتين وأشهراً. 

- قوله: (هذا حديث ليس بإسناده بأس) حديث ابن عباس 
هذا صححه الحاكم. وقال الخطابي: هو أصح من حديث عمرو بن 
شعيب؛ وكذا قال البخاري. قال ابن كثير في «الإرشاد»: هو حديث 
جيد قوي وهو من رواية ابن إسحاق عن داود ابن الحضين عن 
عكرمة عن ابن عباس. انتهى. إلا أن حديث داود بن الحصين عبن 
عكرمة عن ابن عباس نسخهء وقد ضعف أمرها علي ابن المديني 
وغيره من علماء الحديث وابن:إسحاق فيه مقال معروف. كذا في 
«النيل». قلت: قد تقدم في بحث القراءة خلف الإمام أن الحق أن 
ابن إسحاق ثقة قابل للاحتجاج. 

0- (ولكن لا نعرف وجه الحديث) قال الحافظ: أشار بذلك 
إلى أن ردها إليه بعد سنت سنين أو بعد ستتين أو ثلاث مشكل 
لاستبعاد أن تبقى في العدة هذه المدة. قال: ولم يذهب أحد إلى 
جواز تقرير المسلمة تحت المشرك إذا تآخر إسلامه عن إسلامها 
حتى انقضت عدتها. وممن نقل الإجماع في ذلك ابن عبدالبر» 
وأشار إلى أن بعض أهل الظاهر قال بجوازه؛ ورده بالاجماع 
المذكور. وتعقب بثبوت الخلاف قديماً فيه؛ فقد أخرجه ابن أبي 
شيبة عن علي وإبراهيم النخعي بطرق قوية» وأفتى به حماد شيخ 
أبي حنيفة» وأجاب الخطابي عن الاشكال بأن بقاء العدة تلك المدة 
ممكن وإن لم تجر به عادة في الغالب» ولا سيما إن كانت المدة 
إنما هي سنتان وأشهر فإن الحيض قد يبطىء عن ذات الأقراء 
لعارض. وبمثل هذا أجاب البيهقي. قال الحافظ: وهو أولى ما 
يعتمد في ذلك. وقال السهيلي في «#شرح السيرة»: إن حديث عمرو 
ابن شعيب هو الذي عليه العمل» وإن كان حديث ابن عباس أصح 
اسناداء لكن لم يقل به أحد من الفقهاء, لأن الإسلام قد كان فرق 
بينهما قال الله تعالى: «لآ هن حل لَّهُمْ ولا هُمْ يَحِلُونْ هّن ومن 
جمع بين الحديثين قال: معنى حديث ابن عباس: ردها عليه على 
التكاح الأول في الصداق والحباء» ولم يحدث زيادة على ذلك من 
شرط ولا غيره. انتهى. وقد أشار إلى مثل هذا الجمع ابن عبدالبر. 
وقيل' إن زينب لما أسلمت وبقي زوجها على الكفر لم يفرق النبي 
يك بينهما إذا لم يكن قد نزل تحزريم نكاح المسلمة على الكافر» 
فلما نزل ثوله تعالى: الآ هُنّ حل لهُمْ» الآية أمر النبي يكل ابنته أن 
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تعتد» فوصل أبو العاص مسلماً قبل انقضاء العدة فقررها النبي #ق 
بالتكاح الأول. فيندفع الاشكال. قال ابن عبدالبر: وحديث عمرو 
ابن شعيب تعضده الأصول وقد صرح فيه بوقوع عقد جديد. 
والأخذ بالصريح أولى من الأخذ بالمحتمل؛ ويؤيده مخالفة ابن 
عياس لما رواه كما حكى ذلك عنه البخاري. قال الحافظ: وأحسن 
المسالك في تقرير الحديئين ترجيح حديث ابن عباس» كما رجحه 
الأئمة» وحمله على تطاول العدة فيما بين نزول آية التحريم وإسلام 
أبي العاصء ولا مانع من ذلك. انتهى. وفي المقام كلام أكثر من 
هذا فعليك أن تراجع شروح البخاري كالفتح» وغيره. 

-١‏ قوله: (فقال: يا رسول الله إنها كانت أسلمت معي. فردها 
عليه) فيه أن المرأة إذا أسلمت مع زوجها ترد إليه وهذا مجمع 
عليه. 

- قوله: (يذكر عن محمد بن إسحاق هذا الحديث) أراد بهذا 
الحديث حديث ابن عباس المذكور بلفظ: رد النبي 54 ابنته زينب 
الخ. 

58 - باب ما جَاءَ ذ في الرّجُل يَترَوَجْ الْمرْأةَ قيَمُوتَ 

نه َيل أن يَفرض لها 

-١6‏ [صحيح. صححه الترمذي وابن مهدي وابن 
حزم] حدئنا مَحْمُوةٌ بن غَيْلآنْ حدئنا يَِيْدُ بن الْحبَاب. حدثنا 
سيان عن منصُورء عن إبْراهِيم؛ عن علقم عن ابن مُسْعووٍ 
أنه مل عن رَجْلٍ 7 ترج امرأة ولّمْ يَفُرض” ' لها صّدَاقا ولم 
يَدخْلَ بها حَتَى مات. فقَالَ ابن مَسْعُودِ: لهَا يِدْلَ صّذاق 
نِسَائهًا. لوكس ولا شطط. وعَلَيْهَا العَِةٌ وَلهَا الْمِيرَاث. فَقَامْ 
مَعْقِلُ بن مينان الآشلْجَعِيّ فقَالَ: قضّى رسُول الله يك في 
بو بشتو وأشيق» امْرَأة مناء مِثل الذي قضّيت. تقرح بها بي 
مسعود. 


7 


.) 7": :ن[]١‎ 861١ 7“05][ه:‎ 271١١4 [د:‎ 

قال: وَفِي الْبَابِ عن الْجَرَاحٍ'". 

حدثنا الْحَسَنْ بن علي الْخَلآلَ. حدئنا يريد بن هارُون 
وعبدالرَراق» كِلأُمَا عن سقْيَانَ؛ عن مَنْصُورٍ نَحْوَه. 

قال أبو عيسى: خَلِيث ابن مُسْعُودٍ حلييث حسنٌ 
صحيح”". وَقَد روي عَنْهُ من غَيْر وَجْهٍ. وَالْعَمَلّ عَلَى هذا 
عِنْد بَمْضٍ أهْل العِلْم من اصْحَاب النبي يك وَغَيْرِهِم. وه 
يَقُولَ العوْرِي وَأحْمَد وإسسحَاق9». . وقال بَمْضْ أل الْعِلْمٍ مْنْ 
امْحَابو النبي: »نهم علي بن ابي طالب وَديْدُ بن ثابت 
وابن عباس وابن عمر: ذا تروْج الرجل المرأة ولم يدخل بها 
ولَمْ يَفْرض لها صّداقاً حَنَى مَاتَ» قسالوا: لها الْمِيرَاتُ» ولا 


صَدَاقَ لهَاء وَعَلَيْهَا الْعِدَه. وَمْوَ قَوْل التنافعي. قال: لْوْثَتَ 
حَلِيث يرْوَع بنتو واشيق لكانت الْحْجَةُ فيما رُوِي عن النسي 
لذ وروي عن الشنافمي ألهُرَجَعْ بمِصرَ بَعْدُ عن هذا الْقَول» 
وقال بِحَليث بَروَعَ بنت واشيق. 

-١‏ قوله: (ولم يفرض) بفتح الياء وكسر الراء أي لم يقدر ولسم 
يعين (لها صداقاً) أي مهراً (ولم يدخل بها) أي لم يجامعها ولم 
وه يا م ا تجا 
وكس) بفتح فسكون أي لا نقص (ولا شطط) بفد بفتحتين أي ولا زيادة 
(وعليها العدة) أي للموفاة (ولها الميراث) زاد في رواية لأبي داود: 
فإن يك صواباً فمن الله؛ وإن يك خطا فمنيء ومن الشيطان والله 
ورسوله بريثان. (فقام معقل) بفتح الميم وكسر القاف (ابن سنان) 
بكسر السين (الأشسجعي) بالرفع صفة معقل (في بروع) قال 
في «القاموس»: كجدول ولا يكسرء بنت واشق صحابية. انتهى. 
وقال في «المغني»: بفتح الباء عند أهل اللغة وكسرها عند أهل 
الحديث. انتهى. وقال في «جامع الأصول»: أهل الحديث يرونها 
بكسر الباء وفتح الواو وبالعين المهملة. وأما أهل اللغة فيفتحون 
الباء ويقولون إنه ليس بالعربية فعول إلا خروع لهذا النبت» وعقود 
اسم واد. انتهى. قال القاري: فليكن هذا من قبيلهما ونقل 
المحدثين أحفظ. قال وهو غير منصرف (بنت واشق) بكسر الشسين 
المعجمة (ففرح بها) أي بالقضية أو بالفتيا لكون اجتهاده موائقاً 
لحكمه و. 

؟- قوله: (وفي الباب عن الجراح) بفتح الجيم وتشديد الراء 
ابن أبي الجراح الأشجعي صحابي مقل وأخرج حديثه أبو داود. 

"'- قوله: (حديث ابن مسعود حديث حسن صحيح) قال 
الحافظ في «بلوغ المرام»: وصححه الترمذي وجماعة. انتهى. قال 
في «السبل؛: منهم ابن مهدي وابن حزم وقال: لا مغمز فيه بصحة 
إسناده. ومثله قال البيهقي في «الخلافيات». قلت: الحديث .صحيح 
وكل ما أعلوه به فهو مدفوع. 

4- قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم من أصحاب 
ألنبي وَكهِ وغيرهم. وبه يقول الشوري وأحمد وإسحاق) قال في 
«الئيل»: والحديث فيه دليل على أن المرأة تستحق بموت زوجها 
بعد العقد قبل فرض الصداق جميع المهر وإن لم يقع منه دخول 
ولا خلوة. وبه قال ابن مسعود وابن سسيرين وابن أبي ليلى وأبو 
حنيفة وأصحابه وإسحاق وأحمد. انتهى. قلت: وهو الحق. (وقال 
بعض أهل العلم من أصحاب النبي يك منهم علي بن أبي طالب 
رضي الله عنه وابن عباس وابن عمر: إذا تبزوج الرجل امرأة ولم 
يدخل بها ولم يفرض لها صداقاً حتى مات قالوا: لها الميراث ولا 
صداق لهاء وعليها العدة) وهو قول الأوزاعي والليث ومالك وأحد 
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قولي الشافعي. قالوا: لأن الصداق عوض. فإذا لم يستوف الزوج 
المعوض عنه لم يلزم قياس على ثمن المبيع. وأجابوا عن الحديث 
بأن فيه اضطراباً فروى مرة عن معقل ابن سنان» ومرة عن معقل بسن 
يسار ومرة عن بعض .أشجع لا يسمى» ومرة عن رجل من أشجع 
أو ناس من أشجع. وضعفه الواقدي بأنه حديث ورد إلى المدينة 
من أهل الكوفة فما عرفه علماء المدينة. وروي عن علي رضي الله 
عنه أنه رده بأنه معقل بن سنان أعرابي بوال على عقبيه. وأجيب بأن 
الاضطراب غير قادح لأنه متردذ بين صحابي وصحابي؛ وهذا لا 
يطعن به في الرواية ولا يضر الرواية بلفظ «عن بعض أشجع» أو 
لاعن رجل من أشجع» لأنه فسر ذلك بمعقل. قال البيهقي: قد سمى 
فيه ابن سنان: وهو صحابي مشهورء والاختلاف فيه لا يضر فإن 
جميع الروايات فيه صحيحة؛ وفي بعضها ما دل على أن جماعة من 
أشجع شهدوا بذلك وقال ابن أبي حاتم: قال أبو زرعة الذي قال 
معقل بن سنان: أصح. وأما عدم معرفة علماء المدينة فلا يقدح بها 
عدالة الراوي. وأما الرواية عن علي زضي الله عنه فقال في «البدر 
المنير»: لم يصح عنه (وقال: لو ثبت حديث بروع بنت واشق 
لكانت الحجة فيما روي عن النبي يكل) وقال الشافعي في «الأم»: 
إن كان يثبت عن رسول الله يَكِ فهو أولى الأمور, ولا حجة في 
أحد دون رسول الله يَكِ وإن كبر. ولا شيء في قوله إلا طاعة الله 
بالتسليم له. ولم أحفظه عنه من وجه يثبت مثله؛ مرة يقال عن معقل 
ابن سنان» ومرة عن معقل بن يسار» ومرة عن بعسض أشجع لا 
يسمى. انتهى. وغرضه التضعيف بالاضطراب» وقد عرفت الجواب 
عنه. وروى الحاكم.في «المستدرك» عن حرملة بن يحيى أنه قال: 
سمعت الشافعي يقول إن صح حديث بروع بنت واشق قلت به. 
قال الحاكم: قال شيخنا أبو عبدالله لو حضرت الشافعي لقمت على 
رؤوس الناس وقلت قد صح الحديث. انتهى. وروي عن الشافعي 
أنه رجع عن هذا القول. وقال بحديث بروع بنت واشق لثبوته عنده 
بعد أن كان مترددا في صحته. 
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-٠١‏ كتاب الرضاع 


بنتح الراء وكسرّها لغة. وهو القاضي عياض: والرضاع 
والرضاعة بفتح الراء وكسرها فيهماء وأنكر الأصمعى الكسر في 
الرضاعة: وهو مص الرضيع من ثدي الآدمية في وقت مخصوصء» 
وهو يفيد التحريم قليلاً كان أو كثير إذا حصل في مدة الرضاع عند 
جمهور العلماء. وقال الشافعي: لا يغبت التحريم إلا بخمسس 
رضعات. ومدة الرضاعة ثلاثون شهراً عند أبي حنيفة: وقال أبو 
يوسف ومحمد: ستتان. وبه قال الشافعي وأحمد وغيرهما. ‏ - 

-١‏ باب ما جَاءَ: ا م 
مِنَ النسّب 

و اه و 0 
مُِيعٍ. . حدثنا إسماعيل بن إبْرَاهِيم. حدثنا علي بن زَيْدِ عن 
سَعيلِ بن الْمُسَيبِه عن عَلِي بن أبي طالب قالَ: قال رسولٌ 
الله عل إن الله حَرَم من الرَضاع ما حََمْ من سبي" 

قال: وني الاب عن عَائِشّة ِشّة”" وابن عَبّاس وأمّ حَبيبَة. 

قال أبو عيسى: حديث علي حَسَن صحيح. 0 
هذا عند عَامَةٍ هل العِلْم من اصْحَاب النبي يه وخيْرهم. ل 
نَعلَمُ بَِنهُمْ في ذلِك اختلافاً. 

7- [صحيح] حدثنا بندار حدثنا يَُحيى بن سعيلٍ 
القطان. حدثنا مَالِكْ ح. وحدثنا إسْحَاقُ بن مُوسَى الآنْصّارِي 
قال: حدثنا مَعْنْ قال: حدثنا مَالِكَ عن عبدالله بن دِينَا عن 
سُلَيْمان بن يَسَارِِ عن عُرْوَة , بن لريب عن عَائِسَة قالّت: قال 
رسول الله وكق: دن الله حَرَم مِنّْ الرَضَاعَةٍ مَاحَرَمَ مِنَ 
اْولأدق. 

قال أبو عيسى: هذا حلريث حسنُ صحيح. وَالْعَملُْ عَلَى 
هذا عند هل العِلّم مِن أصْحَابٍ النبي كك وَغَيْرِهِمْ. نَم 
بَيْنْهُمٌ في ذَلِكَ اختلافاً. 

-١‏ (باب ما جاء يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب) يحرم 
بصيغة المجهول من التحريم. 

7 - قوله: (إن الله حرم من الرضاع ما حرم من النسب) قال 
القرطبي: في الحديث دلالة على أن الرضاع ينشر الحرمة بين 
الرضيع والمرضعة وزوجهاء يعني الذي وقع الإرضاع بلبن ولده 
منهاء أو السيد فتحرم على الصبي لأنها تصير أمه. وأمها لأنها جدته 
فصاعداء وأختها لأنها خالته: وبنتها لأنها أختهء وبنت بتتها فنازلاً 
لأنها بنت أختهء وبنت صاحب اللبن لأنها أخته. وبنت بتته فنازلاً 
لأنها بنت أخته. وأمه فصاعداً لأنها جدته. وأخته لأنها عمته ولا 
يتعدى التحريم إلى أحد من قرابة الرضيع. فليست أخته من 


الرضاعة أختاً لأخيه» ولا بنتا لأبيه إذ لا رضاع بينهم» والحكمة في 
ذلك أن سبب التحريم ما ينفصل من أجزاء المزأة وزوجها وهو 
اللبن» فإذا اغتذى به الرضيع صار جزءاً من أجزائهماء فانتشر 
التحريم بينهم بخلاف قرابات الرضيع لأنه ليس بينهم وبين 
المرضعة ولا زوجها نسب ولا سبب. انتهى. قال العلمساء: يستثنئن 
من عموم قوله: #يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» أربع نسوة 
يحرمن في النسب مطلقاء وفي الرضاع قد لا يحرمن: الأولى ‏ 
الأخ في النسب حرام لأنها إما أم وإما زوج أبء وفي الرضاع قد 
تكون أجنبية فترضع الأخ فلا تحرم على أخيه. الثانية ‏ أم الحفيد 
حرام في النسب لأنها إما بنت أو زوج ابن» وفي الرضاع قد تكون 
أجنبية فترضع الحفيد فلا تحرم على جده. الثالغة ‏ جدة الولد في 
النسب حرام لأنها إما أم أو أم زوجة» وفي الرضاع قد تكون أجنبية 
أرضعت الولد فيجوز لوالده أن يتزوجها. الرابعة ‏ أخت الولد 
حرام في النسب لأنها بنت أو ربيبة» وفي الرضاع قد تكون أجنبية 
فترضع الولد فلا تحرم على الولد. وهذه الصور الأربع اقتصر عليها 
جماعة ولم يستثئن الجمهور شيئا من ذلك. 

وفي التحقيق لا يستثنى شيء من ذلك لأنهسن لم يحرمن من 
جهة التسبء وإنما حرمن من جهة المصاهرة. واستدرك بعض 
المتأخرين أم العم وأم العمة» وأم الخال وأم الخالة؛ فإنهن يحرمسن 
في النسب لا في الرضاع وليس ذلك على عمومه. كذا في #فتح 
الباري». وقال النووي: أجمعت الأمة على ثبوت حرمة الرضاع بين 
الرضيع والمرضعة؛ وأنه يصير ابنها يحرم عليه نكاحها أبداء ويحل 
النظر إليها والخلوة بها والمسافرة ولا يترتب عليه أحكام الأمومة 
من كل وجه. فلا يتوارثان» ولا يجب على واحد منهما نفقة الآخر» 
ولا يعتق عليه بالعتقء» ولا ترد شهادته لهاء ولا يعقل عنهاء ولا 
يسقط عنها القصاص بقتله. فهما كالأجنبيين في هذه الأحكام. 
انتهى. 

“'- قوله: (وفي الباب عن عائشة) أخرجه البخاري بلفظ: 
يحرم من الرضاعة ما يحرم من الولادة». وأخرجه الترمذي وغيره. 
(وابن عباس) أخرجه البخاري ومسلم بلفظ: #يحرم من الرضاعة 
من يحرم من الرحم» وفي لفظ من النسب (وأم حبيبة) لينظر من 


4- قوله: (ما حرم من الولادة) وفي رواية ابن ماجه من 
النسب. قوله: (والعمل على هذا عند عامة أهل العلم من أصحاب 
النبي يل لا نعلم بينهم في ذلك اختلافاً) وقد وقع الخلاف هل 
يحرم بالرضاع ما يحرم من الصهار؟ وابن القيم قد حقق ذلك في 
«الهدي» بما فيه كفاية فليرجع إليه» وقد ذهب الأثمة الأريعة إلى أنه 
يحرم نظير المصاهرة بالرضاعء؛ فيحرم عليه أم امرأته من الرضاعة» 
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وامرأة أبية من الرضاعة» ويخرم الجمع بين الأختين من الرضاعنة» 
وبين المرأة وعمتها وبنتهاء وبين خالتها من.الرضاعة وقد نازعهم 
في ذلك ابن تيمية كما حكاه صاحب «الهدي» كذا في «النيل». 

ات باب تانفاء في أبن الفئل 0" 

4- [صحيح رواه مسلم] حدثنا الْحَسَنْ بن علي 
الخلال. حدثنا ابن نُمَبْرِ عن هسام بن عَُرْوَة عمن أببب عن 
عَائِشَةَ قَالَتَ: جَاءَ عمي مِنّ الرّضاعة”" يَسَتَأَذِنُْ علي فأَبْنِتَ 
اذاف لل حي مساب سول اله 88 غلا يرل اله 101 
«مَلْيلِجٍ عََيِكِ فإنهُ عَمَك قَالَت: إِنْمَا أرْضّ ضَعْتَنِي المَرأءً ولَمْ 
يُرْضيعْني الرَجْل. قال: نان م بيج ليلد" 
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قال أبو عيسى: هذا حييث حسنٌ صحيح. والعَملْ عَلَى 
هذا عند بَعْضٍ أهل العلم من اصْحَاب النبي يك وغَيْرِم. 
كرِمُوا لِبِنَ الفُحل”". وَالآصْل في هذا حَلِيث عَائِشَة. 
وقد رخص بِعَض أهل العم فِي لَبْنِ الْفَخْل. . والْقَوْل الأوَل 
أصح. 

64- [صحيح الإسناد] حدثنا قُتيبَة . حدثنا مَالِكُ ح. 
حدثنا الأنصاري. حدثنا مَعْنْ قالَ: حدثنا مَالِك عن ابن 
شهاب عن عَمْرو بن الشتريد عَنِ ابن عَبّاس أله سيل عن 
رَجُلٍ لَه جَارِيسَان. أرْضَّعَت إِخْداهُمًا جَارِيَة ةَ وَالأخْرَى 
غُلاماً. أِيَجِلَ َْْلام أن د يتوج باْجَارِيَة؟ فقَال: لا. اللَمَاحُ 
وَاحِد. 

قال أبو عيسى: وهذا تفسير لبن الفحلء وهذّ الأصل في 
هذا البّاب. وَهُوَ قَوْلُ أحْمَدَ وإسحّاق. 

-١‏ (باب ما جاء في لبن الفحل) بفتح الفاء وسكون المهملة؛ 
أي الرجل؛ ونسبة اللبن إليه مجازيه لكونه السبب فيه. قال القاضي 
عبدالوهاب يتصور تجريد لبن الفحل برجل له امرأتان ترضع 
إحداهما صبياً والأخرى صبية» فالجمهور قالوا يحرم على الصبي 
تزويج الصبية. وقال من خالفهم يجوز. ذكره الحافظ. ويجيء 
تفسير لبن الفحل في الباب عن ابن عباس رضي الله تعالى عنهما. 

؟'- قوله: (جاء عمي من الرضاعة) وفي رواية البخاري: إن 
أفلح أخا أبي القعيس جاء يستأذن عليْها وهو عمها من الرضاعة 
(فليلج عليك) أي ليدخل (إنما أرضعتني المرأة ولم يرضعني 
الرجل) وفي رواية البخاري في تفسير سوزة الأحزاب: فإن أخاه 
أبو القعيس ليس هو أرضعنيء ولكن أرضعتني امرأة أبي القعيس 
(قال: فإنه عمك فليلج عليك) فيه دليل على أن لبن الفحل يحرم 


المرضعة: فإن النبي َكل أثبت عمومة الرضاع وألحقها بالنسب. 

"- قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم من أصحاب 
النبي يَكلِ وغيرهم كرهوا لبن الفحل) قال الحافظ في «الفتح»: 
ذهب الجمهور من الصخابة والتابعين وفقهاء الأمصار كالأوزاعي 
في أهل الشام, والثوري وأبي حنيفة وصاحبيه في أهل الكوفة وابن 
جريج في أهل مكة ومالك في أهل المدينة» والشافعي وأحمد 
وإسحاق وأبي ثور وأتباعهم إلى أن لبن الفحل يحرم وحجتهم هذا 
الحديث الصحيح. يعني حديث عائشة المذكور في الباب (وقد 
رخص بعض أهل العلم في لبن الفحل) روي ذلك عنمن اببن عمسر 
وأبي الزبير ورافع بن خديج وغيرهم؛ ومن التابعين عن سعيد بن 
المسيب وأبي سلمة والقاسم وسالم وسليمان بن يسار وعطاء بن 
يسار والشعبي وابراهيم النخعي وغيرهم. واحتجوا بقوله تعالى: 
ٍرَأئهَانَكُمْ اللأتِي أَرْضَمْتَكُمْ» ولم يذكر العمة والبنت كما ذكرهما 
في النسب. 

وأجيبوا بأن تخصيص الشيء بالذكر لا يدل على نفي الحكم 
عما عداه ولا سيما وقد-جاءت الأحاديث الصحيحة. واحتج 
بعضهم من حيث النظر بأن اللبن لا ينفصل من الرجل وإنما ينفصل 
من المرأة فكيف تنتشر الحرمة إلى الرجل. والجواب: أنه قياس في 
مقابلة النص فلا يلتفت إليه» وأيضاً فإن سبب اللبن هو ماء الرجل 
والمرأة معأ فوجب أن يكون الرضاع منهماء وإلى هذا أشار ابن 
عباس بقوله في هذه المسألة: اللقاح واحد وأيضا فإن الوطء يدر 
اللبن فللفحل فيه نصيب (والقول الأول أصح) فإنه قد ثبت 
بالأحاديث الصحيحة؛ ولم يثبت القول الثاني بدليل صحيح. 

4- قوله: (له. جاريتان) أي أمتان (أرضعت أحدهما جارية) أي 
صبية (والأخرى غلاماً) أي والجارية الأخرئ أرضعت صبياً (فقال: 
لا) أي لا يحل للغلام أن يتزوج الجارية (اللقاح واجد) قال 
الجزري في «النهاية» اللقاح بالفتح: اسم ماء الفحلء أراد أن ماء 
الفحل الذي حملت منه واجد, واللبن الذي أرضعته كل واحدة 
منهما كان أصله ماء الفحل» ويحتمل أن يكون اللقتاج .في هتلذا 
الحديث بمعنى الإلقاح. يقال ألقح الفحل الناقة إلقاحا ولقاخا كما 
يقال أعطى إعطاء وعطاء. والأصل فيه للإبل ثم استعير للناس. 
انتهى. وآثر ابن عباس هذا سكت عنه الترمذي والظاهر أن إسناده 
صحيح: 

؟'- باب ما جاء: ل تحرم الْمَصّهُ وَل الْمَصّتَان 

- [صحيح. رواه مسلم] حذثنا محمد بسن 
عبدالأعَلّى الصِنْعَانِيَ قال: حدثنا الْمعْثَمِرُ بنْ سُلَيْمَانَ قال: 
سَمِعْت يوب يُحَدَثْ عن عبدالله بن أبي مُليكَهَ عن عبدالله 


١ك‎ 
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ابن الزيَيْ عن عَائِشََ عن النبي وك قال: «لاتحَرْمٌ الْمَصّةٌ 
ولا المَصعان»9, 
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قال: في الْبَابٍِ عن أم الْفَضْلٍ'" وابي مُرَيْرَةَ والزْيير بن 
العوام وابن الرْبير. وروى غير واحد هذا الحديث عن هشام 
ابن عروة عن أبيه عن عبدالله بن الزبير» عن النبي وَل قال: 
«لأتَحَرمُ الْمَصّهُ ولا الْمَصّتَانَ». 

َرَوَى مُحَمَدُ بن ديار عن هنثام بن عَروَة عن أبيهه عن 
عبدالله بن الزيَيِِْ عن الزبير» عن النبي عليه الصلاة الاقم 
وَزَادَ فيه مُحَمْدُ بن وبثار البصري (عن الرْبَيْرٍ عن النبي 886) 
وهو غَيْرٌ مَحْفُوظٍ. والصّحِيح عند اهل الْحَدِيشٍ حدييث ابن 
مُليكَةَ عن عبدالله بن الزير عن عَايِشَةٌ عن النبي 56ذ". 1 

قال أبو عيسى: حَدِيثُ عائْشّة أحديث حسنٌُ صحيدة). 

وسألت محمداً عن هذا فقال: الصحيح عن ابن الزبير 
عن عائشة وحديث محمد بن دينار وزاد فيه عن الزيير وإنما 
هو هشام بن عروة عن أبيه عن الزبير. والْعَملُّ عَلَى هذًا عِنْدَ 

بَنْض أهل الْعِلّم مِن اصْحَاب النبي :5 وغيْرِهِم وقالّت 
عَائِشةُ: ؛: أنِْك في الْقُرآن 9ِعَشْرُ رَضَعَات مَمْلُوماتٍ6”" شيخ 
من ذلك حمس وَصّارَ إلى (محْمْس رَضَمَاتٍ مَْلُومَات) 
َنُونَي رَسول الله يك والآمْرٌ عَلَى ذَلِك. 

حدثنا بذلِك [سْحَاق بن مُوسَّى الآنصَاري حدثنا مالك 
حدثنا مَعْن عن عبدالله بن أبي بكر عن مشر عن عَايَة 
بهذا. وبهذا كانت عَائِشَةُ نئي وبَعْضْ أزواج النبي يَةِ. وهُوّ 
قَوْلُ الشّافعي وإمنحَاق0". . وقال أحْمَّدْ بحَدِيثِ النبي يله «لاً 
ُحَرّمُ الْمَصّة ولآ الْمَصّنَانَ؛ وقال: إن ذَهَبّ ذَاهِبْ إلى قَول 
عَائِشَة في حمس رَضَعَاتٍِ فَهُوَ مَذْهَبْ قُوي. وجَبْنَ عَنْهُ أن 
يَقُولَ فيه شِيئاً. 

وقال بَمْض اهل الْعلم مِنْ أصْحَاب النبي ول وغَيرِم: 
يُحَرْم َيل الرضَاعٍ وكثيره إذا وَصّل إلى الجَوف. وهو قُولُ 
سُمْيَانَ الشؤري وَمَالِكِ بن انس والأوْرَاعِي وعبدالله بن 
المُبارَكِ وَوكِيم وال الْكُوة”". عبدالله بن ابي مليكة: هو 
عبدالله بن عبيدالله بن أبي مليكة ويكنى أبا محمد وكان 
عبدالله قد استقضاءُ على الطائف. وقال ابن جريج عن ابن 
أبي مليكة قال: أدركت ثلاثين من أصحاب النبي يَله. 

-١‏ قوله: (لا تحرم المصة ولا المصتان)؛ وفي حديث أم 
الفضل: دلا تحرم الإملاجة ولا الإملاجتان». وفي رواية: الا تحرم 
الرضعة والرضعتان». والمصة.هي المرة من المسص كالرضعة من 
الرضاع. قال في «القاموس» مصصته بالكسر أمصه ومصصته أمصه 


كخصصته أخصه شربته شرباً رفيقاً. التهى وقال في «الصراح» 
المص مكيدن. وقال في «القاموس» ملج الصبي أمه كنصر وسمع 
تناول ثديها بأدنى فمه. وامتلج اللبن امتصه وأملجه أرضعه؛ 
والمليج الرضيع. انتهى. وقال فيه رضع أمه كسمع وضرب رضعاً 
ويحرك ورضاعا ورضاعة وتكسر إن امتص ئديها. انتهى. وقال ابسن 
الأثير في «النهاية»: فلا تحرم الملجة والملجتان. وفي رواية 
الإملاجة والإملاجتان. الملج: المص؛ ملج الصبي أمه إذا رضعها. 
والملجة المرة؛ والإملاجة المرة أيضاً من أملجته أمه أي أرضعته 
يعني أن المصة والمصتين لا يحرمان ما يحرمه الرضاع الكامل. 
انتهى. 

1- قوله: (وفي الباب عن أم الفضل) أن رجلاً سأل النبي ل 
أتحرم المصة؟ فقال: «لا تحرم الرضعة والرضعتان»» والمصة 
والمصتان. وفي رواية قالت: دخل أعرابي على نبي الله يإ وهر 
في بيتي فقال: يا نبي الله إن كانت لي امرأة فتزوجت عليها اخرى» 
فزعمت امراتي الأولى أنها ارضعت امراتي الحدثى رضعة أو 
رضعتين. فقال النبي كَكلهِ: «لا تخرم الإملاجة ولا الأملاجتان». 
أخرجهما احمد ومسلم (وأبي هريرة) أخرجه النسساتي. وقالابن 
عبدالبر: لا يصح مرفوعاً: كذا في «التلخيص» (والزيير) أخرجه 
أحمد والنسائي وابن حبان (وابن الزبير عن عائشة) أخرجه مسلم 
والترمذي وغيرهما. 

- قوله: (وهو غير محفوظء والصحيح عند أهل الحديث 
حديث ابن أبي مليكة عن عبدالله بن الزبير عن عائشة الخ) وأعل 
ابن جرير الطبري الحديث بالاضطراب. فإنه روى عن ابسن الزبير 
عن أبيه وعنه عن عائشة» وعنه عن النبي يك بلا واسطة. وجمع ابن 
حبان بينهما بإمكان أن يكون ابن الزيير سمعه من كل منهم. قال 
الحافظ في «التلخيص:: وفي ذلك الجمع بعد على طريقنة أهل 
الحديث. انتهى. 

- قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم 
وغيره (والعمل على هذا) أي حديث عائشة: لا تحرم المصة 
والمصتان (عند بعض أهل العلم من أصحاب النبي و وغيرهم) 
ذهب أحمد في رواية وإسحاق وأبو عبيدة وأبو ثور وابن المنذر 
وداود وأتباعه ‏ إلا ابن حزم إلى أن الذي يحرم ثلاث رضعات» 
لقوله ي: الا تحرم الرضعة والرضعتان». فإن مفهومه أن الثلاث 
تحرم. وأغرب القرطبي فقال: لم يقل به إلا داود. كذا في «فتح 
الباري». 

0- قوله: (وقالت عائشة أنزل في القرآن عشر رضعات 
معلومات) بسكون الشين وبفتح الضاد قاله القاري. (فنسخ من 
ذلك خمساً) أي فنسخ الله تعالى من ذلك المذكور خمس 
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رضعات. وقد ضبط في النسخة الأحمدية المطبوعة فنسخ بضم 
النؤن وكسر السين» ويخدشه قوله خمساً بالنصب. نعم؛ لو كان 
خمس بالرفع لكان صحيحاً (وصار إلى حمس رضعات الخ). وفي 
رواية مسلم قالت: فيما نزل منن القرآن عشر رضعات معلومات 
يحرمن ثم نسخن بخمس معلوماتء فتوفي رسول الله يك وهن 
فيما يقرأ من القرآن. قال النووي معناة: أن النسخ بخمس رضعات 
تأخر إنزاله جدا حتى أنه و توفي وبعض الناس يقرأ خمس 
رضعات ويجعلها قرآناً متلواً لكونه لم يبلغه النسخ لقرب عهده. 
فلما بلغهم النسخ بعد ذلك رجعوا عن ذلكء. وأجمعوا على أن هذا 
لا يتلى. والنسخ ثلاثة أنواع: «أحدها» ‏ ما نسخ حكمه وتلاوته 
كعشر رضعات. «والثاني» ‏ ما نسيخ تلاوته دون حكمه كخمس 
رضعات. وكالشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما. «والشالث» ب 
.نسخ حكمه وبقيت تلاوته وهذا هو الأكثر ومنه قوله تعالى: اللِينَ 
يوون منَكُمْ وَيَلَرُون أزوَاجأ وَصِيةٌ لآزرّاجهم» الآية. انتهى كلام 
النووي. 

5-.(وبهذا كانت عائشة تفي ويعسض ازواج النبي وَلل. وهو 
قول الشافعي وإسحاق) فال الننووي: اختلف العلماء في القدر 
الذي يثبت به حكم الرضاع. فقالتِ عائشة والشافعي وأصحابه: لا 
يغبت بأقل من خمس رضعات: وقال جمهور العلماء: يثبت برضعة 
واحدة. حكاه ابن المنذر عن ابن مسعود وابن عمر وابن عباس 
وطاؤوس وابن المسيب والحسن ومكحول والزهبري وقتادة 
والحكم وحماد ومالك والأوزاعي والنورى وأبي حنيضة رضي الله 
عنهم. قال: فأما الشافعي وموافقوه فأخذوا بحديث عائشة خمس 
رضعات معلومات. وأخذ مالك بقوله تعالى: لرَأمهَائَكُمْ اللأبِي 
أَرْضْمْبَكُمْ4 ولم يذكر عدداً وههنا اعتراضات من قبل الشافعية على 
المالكية؛ ومن قبل المالكية.على الشافعية» مذكورة في شروح مسلم 
والبخاري. (فهو مذهب قوي) لصحة دليله وقوته (وجبن) الجبن 
بضم الجيم وسكون الموحدة ضد الشجاعة فهو إما مصدر ويحتمل 
أن يكون بصيغة الماضي بفتح الموحذة ويضمها. (عنه) الضمير 
المجرور يرجع. إلى قوله ذاهب (أن يقول فيه) أي في هذا المذهمب 
القوي (شيئا) والمعنى جبن عن ذلك الذاهب أن يتكلم في هذا 
المذهب القوي بشيء من الكلام أو ذلك جبن عنه. والظاهر أن هذا 
مقولة أحمد. وقيل أنه مقولة الترمذي. وضمير عنه يرجع إلى 
أحمد. 

/- قوله: (وقال يعض أهل العلم من أصحاب النبي 83 
وغيرهم: يحرم قليل الرضاع وكثيره إذا وصل إلى الجوف. وهو 
قول سفيان الشوريء» ومالك بن أنس والأوزاعيء وعبدالله بن 
المبارك» ووكيع وأهل الكوفة) وهو قول أبي حنيفة وأصحابه وهو 


قول الجمهورء وإليه ميلان الإمام البخاري رحمه الله فإنه قال في 
«صحيحه): باب من قال لا رضاع بعد حولين إلى أن قال: وما 
يحرم من قليل الرضاع وكثيرة. انتهى. قال الحافظ: وهذا مصير منه 
إلى التمسك بالغموم الوارد في الأخبار. انتهى. قلت: استدل هؤلاء 
الأئمة بإطلاق قوله تعالى: ْوَأمْهَانكُمْ اللأتي أرْضَمْتَكُمٍ» وإطلاق 
حديث: (إن الله حرم من الرضاعة ما حرم من النسب». وغير ذلك 
قال الحافظ في «الفتح»: وقوى مذهب الجمهور أن الأخبار 
اختلفت في العدد. وعائشة التي روت ذلك قد اختلف عليها فيما 
يعتبر من ذلك. فوجب الرجوع إلى أقل ما ينطلق عليه الإسم. 
ويعضده من حيث النظر أنه معنى طارىء يقتضي تأييد التحريم فلا 
يشترط فيه العدد كالضهر أو يقال مائغ يلج الباطن فيحرم فلا 
يشترط فيه العدد كالمني والله اعلم. وأيضا فقول عائشة: عشسر 
رضعات معلومات ثم نسخن بخمس معلومات فمات النبي كلل 
وهن مما يقرا. لا يتتهض للاحتجاج على الأصح من قولي 
الأصوليين» لأن القرآن لا يثبت إلا بالتواتر» والراوي روى هذا على 
أنه قرآن لا خبرء فلم يثبت كونه قرآنأء ولا ذكر الراوي أنه خبر 
ليقبل قوله فيه: انتهى كلام الحاكم. 

4- باب ما جَاء في شُهَادَةٍ المَرأةٍ الوَاحِدةٍ في الرضاع 


ضح زواة البكاردى ا عن علي ا جر 

مليْكة قال: حدتي ميد بن لني ترمو عو عا بن ارده 
عَقبَة'' ولكني لحديث عبيد احفَظ) قال: 

نَرَوَجْت امْرأة فَجَاءَنْنَا المرأةً سَودَاءٌ فقَالَت: إني قذ 
أَرْضعتكُمًا. َاتيِتْ البي 6 فَقَلْت: َرْوَجْت فلآثة بنت فلآن 
فَجَاءَثنَا امْرَأةٌ سَؤداءٌ فقَالَت: إني قَدْ أرْضَعَتكُمًا وَهي كَازِيَة. 
قال: فَأعْرَض عَنِي . قال فَأتيهُ من قل وَحْهِه. فاعرض عني 
بوجهه فَقْلَت: ِنْهًا كازيةٌ. قال: «َكَنفَ بها وَنَد رَعَمَن أنَهَا 
نَد أَرْضِعَْكُمًا؟ دَعْهًا عَنِكَ». 

لخ: (69١-١5١5)][د:‏ “9"591][ن: لام 

قال: وفي اعون عمر. 
سحي" ارزع ل لل حلت م داه 
مُليِكَة عن عن بن الكار مر وم يكوا نبو (عن مياد بن 
لحديت من ينض ل للم بن شتاب الي 
وَغَيْرِهِم. آجَارُوا شهادة المَرأة و الْوَاحِدَةٍ في الرّضَاع'". 

وقال أبن عباس: تَجُورٌ شَهادَةٌ امرَأةٍ وَاحِدَةٍ فِي الرّضاعء 


قال (وسمعته من عُقْبَة 


١ ١ا/4‎ 


تحفة الأحسوذي - كتاب الزضاع 


وَيُؤَْلُ يَمِيئْهًا. وه يَقُولُ أحْمَدٌ وإسئحَاق”. وقد قال بَعضّ 
اهل العِلم: لآ نَجُورُ شنهادةٌ المْرأة الواجدة حَتى يَكُون اكْثْرَ 
ومو قَوْلُ الشافبي. سَمِعْتْ الجَارُودَ يُقول: نيعت :وكينا 
يقول: لآ نَجُورُ شهادَةٌ امْرأَةٍ وَاحِدَةٍ ذ في الرضاع فِي الحكمء 
ويُمَارقهَا في الورّع. 

-١‏ قوله: (قال: وسمعته من عقبة) أي قال عبدالله بن أبي 
مليكة: وسمعت الحديث من عقبة بن الحارث من غير واسطة عبيد 
ابن أبي مريم (ولكني لحديث عبيد أحفظ) وأخرجه أبو داود من 
طريق حماد عن أيوب ولفظه: عن ابن أبي مليكة عن ابسن الحارث 
قال: وحدثنيه صاحب لي عنه وأنا لحديث صاحبي أحفظ ولم 
يسمه. قال الحافظ في «الفتح»: وفيه إشارة إلى التفرقة في صيغ 
الأداء بين الأفراد والجمع أو بين القصد إلى التحدييث وعدمه. 
فيقول الراوي فيما سمعه وحده من لفظ الشيخ أو قصد الشيخ 
تحديئه بذلك: حدثني بالإفراد. وفيما عدا ذلك حدثنا بالجمع أو 
سمعت فلاناً يقول. ووقع عند الدارقطني من هذا الوجه: حدثني 
عقبة بن الحارث ثم قال: لم يحدثني ولكني سمعته يحدثء وهذا 
يعين أحد الاحتمالين. وقد اعتمد ذلك النسائي فيما يرويه عن 
الحارث بن مسكين. فيقول الحارث بن مسكين قراءة عليه وأنا 
أسمع ولا يقول: حدثني ولا أخبرني لآنه لم يقصده بالتحديث» 
وإنما كان يسمعه من غير أن يشعر به. انتهى. قوله: (تزوجت امرأة) 
وفي رواية للبخاري أنه تزوج أم يحيى بنت أبي إهاب (فجاءتنا 
امرأة سوداء) قال الحافظ: ما عرفت اسمها. (قد أرضعتكما) وفي 
رواية للبخاري قد أرضعت عقبة والتي تزوج بها (فاتيت النبي 845) 
وفي رواية للبخاري فقال لها عقبة: ما أعلم أنك قد أرضعتني ولا 
أخبرتني فارسل إلى آل أبي إهاب فسألهم فقالوا: ما علمنا أرضعت 
صاحبتناء فركب إلى النبي وك (قال: وكيف بها) أي كيف تشتغل 
بها وتباشرها وتفضي إليها (وفد زعمت) أي والحال أنها قالت 
(دعها عنك) وفي رواية للبخاري في الشهادات: فنهاء عنها. وني 
رواية أخرى له في كتاب العلم: ففارقها عقبة ونكحت زوجاً غيره. 

؟- قوله: (حديث عقبة بن الحارث حديث حسن صحيح) 
أخرجه البخاري. 

-٠“‏ قوله: (والعمل على هذا الحديث عند بعض أهل العلم من 
أصحاب النبي كف أجازوا شهادة المرأة الواحدة في الرضاع) وهو 
قول أحمدء قال علي بن سعد: سمعت أحمد يسأل عن شهادة 
المرأة الواحدة في الرضاع. قال: تجوز على حديث عقبة بن 
الحارث. وهو قول الأوزاعي»؛ ونقل عن عثمان وابن عباس 
والزهري والحسن وإسحاق وروى عبدالرزاق عن ابن جريج عن 
ابن شهاب قال: فرق عثمان بين ناس تناكحوا بقول امرأة سوداء 


أنها أرضعتهم؛ قال ابن شهاب: الناس يأخذون بذلك من قول 
و 
وحدها وجب على الزوج مفارقة المسرأة» ولا يجب عليه الحكم 
بذلك. وإن شهدت معها أخرى وجب الحكم به كذا في «فقتح 
الباري؟. 

5- (وقال ابن عباس: تجوز شهادة امرأة واحدة في الرضاع 
وتؤخذ يمينها ويه يقول أحمد وإسحاق) يعني أنه رواية عن أحمد. 
ولم أقف على دليل أخذ اليمين (وقال بعض أهل العلم: لا تجوز 
شهادة امرأة واحدة في الرضاع حتى يكون أكثر وهو قول الشافعي) 
قال الحافظ في «الفتح»: وذهب الجمهور إلى أنه لا يكفي في ذلك 
شهادة المرضعة لأنها شهادة على فعل نفسها. وقد أخرج أبو عبيد 
من طريق عمرء والمغيرة بن شعبة» وعلي بن أبي طالب وابن عباس 
أنهم امتنعوا من التفرقة بين الزوجين بذلك. فقال عمر فرق بينهما 
إن جاءت ببينة» وإلا فخل بين الرجل وامرأته إلا أن يتنزها. ولو 
فتح هذا الباب لم تشا امرأة أن تفرق بين الزوجين إلا فعلت. وقال 
الشعبي: تقبل مع ثلاث نسوة بشرط ألا تتعرض نسوة لطلب أجرة. 
وقيل: لا تقبل مطلقاً. وقيل: تقبل في ثبوت المحرمية دون ثبوت 
الأجرة لها على ذلك. وقال مالك: تقبل مع أخرى. وعن أبي 
حنيفة: لا تقبل في الرضاع شهادة النساء المتمحضاثت. وعكسه 
الأصطخرى من الشافعية. وأجاب من لم يقبل شهادة المرضعة 
وحدها بحمل النهي في قوله فنهاه عنها على التنزيه. وبحمل الأمر 
في قوله دعها عنك على الإرشاد. انتهى. قال الشوكاني: ولا يخفى 
أن النهي حقيقة في التحريم فلا يخرج عن معناه الحقيقي إلا لقرينة 
صارفة. قال: والاستدلال على عدم قبول المرأة المرضعة بقوله 
تعالى: (رامتشهدوأ شَهِيدِيْنِ من رُجَالِكُمْ4 لا يفيد شيئاً لأن 
الواجب بناء العام على الخاص. ولا شك أن الحديث أخص مطلقاً 
(وهيناقه ابن أبن مليكة) بالتصغير ثقة فقيه من الثالشة (سمعت 
وكيعاً: لا تجوز شهادة امرأة واحدة في الرضاع في الحكم ويفارقها 
في الورع) أي يفارقها تورعاً واحتياطاً. قال الشوكاني: وأما ما قيل 
من أن أمره ب من باب الاحتياط» فلا يخفي مخالفته لما هو 
الظاهر ولا سيما بعد أن كرر السؤال أربع مرات؛ كما في بعض 
الروايات. والنبي ككل يقول له في جميعها: كيف وقد قيل؟ 
وفي بعضها: دعها عنك» وفي بعضها: لا خير لك فيها. مع أنه لم 
يثبت في رواية أنه ل أمره بالطلاق؛ ولو كان ذلك بالاحتياط لأمره 
به. قال: فالحق وجوب العمل بقول المرأة المرضعة حرة كانت أو 
أمة. 


انتهى كلامه بقدر الحاجة. 


تحفة الأحسسوذي - كتاب الرضاع 


١0 


0- باب ما جاء أنّ الرضّاعة لا تحَرْمْ إلا : 
دُونُ الحولّين 

-١16‏ [صحيح؛ صححه الترمذي والحاكم] حدثنا 
يبه حدثنا أبُو عَوَانَة عن هِشَام بن عُروَة عن أبيه عن فَاطِمَة 
بنته الْمنذر (وفاطمة بنت المنذر بن الزبير بن العوام وهي 
امرأة هشام بن عروة) عسن أمّ سَّلَمَة قالّت: قال رسول الله 
كلل : لا يحرم" بن الرناءز إلاعا في الأنتاه في الكسنيه 
وكان قَبْلَ اليطام». 

قال أبو عيسى: : هذا حديث حسنٌ صحيح. العمل على 
هذا عند أكثَر أهل العِلْم من اصْحَاب النبي يك وعَيرهِمْ أن 
الرّضاعة لآ حرم إلآمَا كان دُون الحَولِيْن وَمَا كان بَمْدَ 
الحَولين الكامِلَيْن» نه لي يْحَرُمٌ شَييا”". 

١‏ - قوله: : (لا بحرم) بتشديد الزاء المكسوزة (من الرضاع) بفتح 
الراء وكسرها (إلا ما فتق الأمعاء) بالنصب على أنه مفعول به أي 
الذي شق أمعاء الصبي كالطعام» ووقع منه موقع الغذاء: وذلك أن 
يكون في أوان الرضاع. والأمعاء جمع معي وهو موضع الطعام من 
البطن (في الثدي) حال من فاعل فتق كقوله تعالى: 9وَتَنْجِيُونَ مِنّ 
اْجبال ييُوتأ4 أي كاثناً في الثديء فائضاً منه سواء كان بالارتضاع 
أو بالإيجار. ولم يرد به الاشتراط في الرضاع المحرم أن يكون مسن 
الندي قاله القاريء وقال الشوكاني: قوله في الشدي أي في زمن 
اللاو ر فر 1ن يحرولة» نإل الخرت تقول نات فلات في الندي أي 

في زمن الرضاع قبل الفظام كما وقع التصريح بذلك في آخر 
الحديث (وكان) أي الرضاع (قبل الفطام) بكسر الفاء أي زمن 
الفطام الشرعي. قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وصححه 
الحاكم أيضا. وفي الباب عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: لا 
رضاع إلا في الحولين. رواه الدارقطني وابن عدي مرفوعاً وموقوفاً 
ورجح الموقوف. وعن ابن مسعود رضي الله تعالى عنه قال: قال 
رسول الله يَكل: دلا رضاع إلا ما أنشز العظم وأنبت اللحم». رواه 
أبو داود. 

؟- قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم مسن أصحاب 
النبي يَكلِْ أن الرضاعة لا تحرم إلا ما كان دون الخولين السخ) وهو 
قول صاحبي الإمام أبي حنيفة. . قال محمد في «موطئه»: لا يحرم 
الرضاع إلا ما كان في الحولين. فما كان فيها من الرضاع وإن كان 
نه راحدة لين تلحر كما قال عبدالله بن عباس وسعيد بن 
المسيب وعروة بن الزبيرء وما كان بعد الحولين لم يحرم شيئاً لآن 
الله عز وجل قال: وَالْوَالِدَاتَ ب يُرْضِعْن أوْلآَدَمُنْ حَولَيِنِ كَامِلَيْنِ 
لِمَنْ أرَاد أن يُتِم الرٌضَاعَة4 فتمام الرضاعة الحولان» فلا رضاعة 


في الصّغْر 


بعد تمامها يحرم شيئاً. وكان أبو حنيفة رحمه الله يحتاط ستة أشهر 
بعد الجولين فيقول: يحرم ما كان في الحولين وبعدهما تمبام ستة 
أشهر وذلك ثلاثون شهراً ولا يحرم ما كان بعد ذلك.ونحن لا نرى 
أن يجرمء ونرى أنه لا يحرم ما كان بعد الحولين. انتهى كلام 
محمد رحمه الله.. قال صاحب «التعليق الممجد»: ولا يخفي أنه لا 
احتياط بعد ورود النصوص بالحولين؛ مع أن الإحتياط هو العمل 
بأقوى الدليلين وأقواهما دليلاً قولهما. انتهى. 
5- باب ما يُذَهِبْ مِدَمّة الرّضّاع 

1- [قال الألبساني: الحديث في «الضعيف»' ولم 
يذكره فيه] حدنا يي حدثنا حايم بن إمسْمَاعيل» عسي فشا 
ابن عرْوَة [عن أبيه]' '' عن حَجَاجٍ بن حَجَاج الأسنلمي» »عن 
بي انه أل النبي يك فقال: ديا رسول الله ما يُذْهِبْ ني 00 
مِدمَة الرضّاع؟ «فقال غرة: عبد أو َم 

[د: 54١5؟][ن:‏ 719 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح”". 

ومعنى قوله: (ما يُذُهبْ عني مِدَمّة الرضاع) يقول: إنما 
يعني به ذمام الرضاعة وحقها. يقول: إذا أعطيت المرضعة 
عبداً أو آمةء فقد قَضَيْتَ ذمَامِها. ويروى عن أبي الطفيل قال: 
كنت جالساأ مع النبي يل اذ اقبلت امرأة فبسط النبي يك 
رداءه حتى قعدت عليه فلما ذهبت قيل: هي كانت أرضعت 
النبي 6و9 . 

هكذا رَوَاهُ يَحَْى بن سَعِبدٍ القَطَانُ» وَحَاتِمِ بن إِسْماعِيل» 
وَغْيْرُ وَاحِلدِ عن هِشامٍ بن عُرْوَة عن أبيدء عن حَجَاجٍ بن 
عن النبي كة. 

َرَوَى منفياا بن ين عن هشام بن عرو عن أبيهه عسن 
حَجَاجٍ بن أبي حَجاح' عن أبيه عن النبي ولله. 

وَحديث ابن عبَيْنَة غَيْرٌ مَحَفُوظٍ. 

والصحيح ما رَوَى هؤلاء عن نام بن عْرْوَةَ عن أبيه. 
وَهِشَام بن عرْوَة يُكتى أبا المنذر. وقد أذرَكَ جَابِرَ بن عبدالله 
وابن عمر. وفاطمة بنت المنذر بن الزبير بن العوّام هي امرأة 
هشام بن عروة. 

-١‏ قوله: (ما يذهب عني) من الإذماب أي: أي شيء يزيل 
عني (مذمة الرضاع) قال ابن الآثير في «النهاية» المذمة بالفتح 
مفعلة من الذم؛ وبالكسر من الذمة: والذمام. وقيل هي بالكسر 
والفتح الحق والحرمة التي يذم مضيعها. والمراد بمذمة الرضاع 


حَجَايٍ عن ) أبيه» 


)١(‏ ما بين الحاصرتين زيادة من النسخة الهندية. 


١146 
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لك 


الحق اللازم بسبب الرضاع فكأنه سأل ما يسقط عني حق المرضعة 
حتى أكون قد أديته كاملاً. وكانوا يستحبون أن يعطوا للمرضعة عند 
فصال الصبي شيئاً سوى أجرتها. انتهى. (فقال غرة) أي مملوك 
(عبد أو أمة) بالرفع والتنوين بدل من غرة. وقيل: الغرة لا تطلق إلا 
على الأبيض من الرقيق» وقيل هي أنفس شيء يملك. قال الطيبسي: 
الغرة المملوك وأصلها البياض في جهة الفرس ثم استعير لأكرم 
كل شيء كقولهم غرة القوم سيدهمء ولما كان الإنسان المملوك 
خير ما يملك سمي غرة. ولما جعلت الظثر نفسها خادمة جوزيت 

1- (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي. 

7- قوله: (عن حجاج بن حجاج) الأسلمي مقبول من الثالشة 
ولأبيه صحبة. قاله الحافظ. وقال الخزرجي في ترجمته: حجازي 
عن أبيه حجاج بن مالك. وعنه عروة له عندهم فرد حديث (عن 
أبيه) حجاج بن مالك بن عويمر بن أبي أسيد الأسلمي صحابي له 
حديث في الرضاع كذا في «التقريب» (وروى سفيان بن عيينة عن 
هشام بن عروة عن أبيه عن حجاج ابن أبي حجاج عن أبيه) فقال 
عن حجاج بن أبي حجاج وهو غير محفوظ والصحيح عن حجاج 
ابن حجاج كما روى يحبى القطانوحاتم بن إسماعيل وغيرهما. 

4- (وقال معنى قوله ما يذهب عن مذمة الرضاع الخ) أي قال 
أبو عيسى معنى قوله الخ وأرجع الشيخ سراج أحمد ضميره. قال: 
إلى هشام بن عروة (يقول إنما يعني ذمام الرضاعة وحقها) قال في 
«القاموس» الدّمام والمذمّة الحق والحرمة. قوله: (ويروى عن أبي 
الطفيل قال كنت جالساً الخ) أخرجه أبو داود. وأبو الطفيل 
بالتصغير وهو عامر بن واثلة الليثي. وهو آخر من مات من الصحابة 
في جميع الأرض (فبسط النبي وك رداءه) أي تعظيماً لها وانبساطاً 
بها. قال الطيبي: فيه إشارة إلى وجوب رعاية الحقوق القديمة 
ولزوم إكرام من له صحبة قديمة وحقوق سابقة (فلما ذهبت) أي 
وتعجب الناس من إكرامه إياها وقبولها القعود على رداءه المبارك: 
(قيل هذه أرضعت النبي ككيِ) قال في «المواهب:: إن حليمة جاءته 
-عليه الصلاة والسلام- يوم حنين فقام إليها وبسط رداءه لها 
وجلست. انتهى. 

- باب ما جاء في الأمٍَ تق ولها زج 

4- [شاذ بلفظ «حرأ» والمحفوظ: «عبدا»] حدثنا 
عَلِيْ بن حُجْر. أخبرنا جَرِيرٌُ بن عبدالحميد عن هِشام بن 
عُرْوَة عن أبيف عن عاش قالّت: : كان رَوْج بَرِيرَةَ عبدا". 
فَخَيْرَها رسول اله يكل فاخمارَت نَفْسَهَاء وَلَوْ كان حرا لم 


ممه 


يُحَيَرهَا : 

[م: ١4‏ ه][د: 711733] زه ١1/4‏ 1]. 

66- حدثنا هَنَادٌ حدثنا بو مُعاويّة» عن الأعْمَشِء عن 
إبراهيم؛ عن الأموّدء عن عَايَةء قالت: كان زوج بَريرَة 
خُرا”". فَجَيرَهَا رسول الله ككق. 

56 ه37 ][زه: 14لا ١7ا.‏ 

قال أبو عيسى: حديث عائشّة حديث حسنٌ 0 
هكذا رَوَى هِشَام عن أبيب. عن عَانِشَة قالت: كان ددج 
بُريرة َه عَبْداً. ورَوَى عكرمة عن 0 عباس قال: ريت زُوْجّ 
بَريرة وكان عبداً يقال له 

وهكذا وي من ابن شر *». والعَملُ على هذا عِند بَنْض 
أل اللم. . وقّالوا: إذَا كانت الأمَهُ تحت الحُرٌ فَأَعيقت" قلا 
خيّارَ لّها. وإنما يكُونُ لهًا الخِيارٌ إذَا أَءْتِقَتَْ وكانت تحت 
عبل. وهُوَ قول الشافِعِي وأحمد وإسحاق. 

ورَوَى غير واحد عن الأعْمَش عن إبَْاهيم عن الأسْوَد؛ 
عن عَائِشَة قالت: كان ررْج تريرة حرا برها رسول الله ي. 

ورَوَى أبُو عَوانَة هذا الحديث عن الأعْمّش» عن إبُراهِيم» 
عن الأمنوّد عن عَايِشَة. . في قِصّةٍ بريرة. ؛. قال الأملود: وكان 
رْجُهَا حر”. والعَمَلُ عَلَى هذا عِنْدَ بض أل العِلْمٍ من 
بين و ومَنْ بَمْدَهُمْ. ومُوَ قَوْلَُ فيان الؤري واهلٍ الكُوفة. 

أ165١-‏ [صحيح. رواه البخاري] حدثنا هَنَادٌ حدثنا 
بد عن سعيلد بن أبي عروية» عن أيُوب: و قاد عن عكرمّة 
عن ابن عَبّاسِ أن زوج بَريرة كان عبداً أمنود”"' لِبَني المَغِيرَة 
يَوْم أعيِفَتْ بريرة. والله لَكَاني به في طُرّق المَدِيئةٍ ونْوَاحِيهَاء 
وإن دُمُوعَهُ لتَسِيلُ عَلَى لِحْيت يَتَرَضَاها لِتَخْتَارَه فلم تَفْعل. 

لخ: ٠18ه].‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح 
أبي عَرُويةَ مُو سعيدٌ بن مَهرَان ويُكنى أبَا النظر. 

-١‏ قرله: (كان زوج بريرة عبدً) فيه دلييل على أن زوج بريرة 
كان عبداً حين أعتقت. وفي «المنتقى؟ عن عمروة عن عائشة: أن 
بريرة أعتقت وكان زوجها عبداً. الحديث رواه أحمد ومسلم وأبو 
داود والترمذزي وصححه. انتهى. وروى مسلم في «صحيحه» عن 
القاسم عن عائشة: أن بريرة خيرها النبي يي وكان زوجها عبداً 
(ولو كان حرا لم يخيرها) هذه الزيادة مدرجة من قول عروة كما 
صرح بذلك النسائي في «ستنه»؛ وبينه أيضا أبو داود في رواية 
مالك. 


0000 
. وسعيد بن 


1- قوله: (عن الأسود عن عائشة قالت كان زوج بريرة حرا) 
استدل به من قال: إن زوج بريرة كان حرا قال البخاري في 
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ا١ام‎ 


«صحيحةة: قول الأسود منقطع ثم عائشة عمة القامسم وخالة عروة» 
فروايتهما عنها أولى من رواية أجنبي يسمع مسن وراء حجاب كذا 
في «المنتقى؟. 

-٠‏ قوله: (حديث عائشة خديث حسن صحيح) أراد بحديث 
عائشة حديثها الذي رواه أولاً من طريق هشام بن عروة عن أبيبه 
عنهاء وأخرجه مسلم وغيره كما عرفنت. وأما حديثها الذي رواه 
ثانياً عن طرييق الأسود عن عائشة فأخرجه الخمسة كما في 
«المنتقى». (وروى عن عكرمة عن ابن عباس قال: رأيت زوج بريرة 
وكان عبدا يقال له مغيث). أخرجه البخاري. 

+- (وهكذا روي عن ابن عمر) أخررجه الدارقفطني والبيهقي 
قال: كان زوج بريرة عبداً وفي إسناده ابن أبي ليلى وهو ضعيف. 
قلت: وهكذا روي عن صفية بنت أبي عبيد أن زوج بريرة كان 
عبذدا. أخرجه النسائي والبيهقي بإسناد صحيح. قال الشوكاني في 
«النيل» بعد ذكر عدة أحاديث الباب: والحاصل أنه قد ثبت من 
طريق ابن غباس» وابن عمر وصفية بنث أبي عبيد أنه كان عبداء 
ولم يرو عنهم ما يخالف ذلك. وثبت عن عائشة من طريق القاسم 
وعروة أنه كان عبداً. ومن طريق الأسود أنه كان حرأ ورواية اثثين 
أرجح من رواية واحد على فرض صحة الجميع. فكي ف إذا كانت 
رواية الواحد معلولة بالانقطاع كما قال البخاري (والعمل على هذا 
عند بعض أهل العلم وقالوا: إذا كانت الأمة تحت الحر فأعتقت 
فلا خيار لها الخ) وهو مذهب .مالك والشافعي أحمد وإسحاق 
والجمهور وهو الأقوى دليلاً. 

- (وروى أبو عوانة هذا الحديث عنن الأعمش عن ابراهيم 
عن الأسود عن عائشة في قصة بريرة قال الأسود: وكان زوجها 
حرا) قال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر روايات عديدة من طريق 
ابراهيم عن الأسود عن عائشة وغيرها ما لفظه: فدلت الروايات 
المفصلة التي قدمتها آنفاً على أنه درج من قول الأسود أو من 
دونه يعني قوله: «وكان زوجها حراً» فيكون من أمئلة ما أدرج ني 
أول الخبر وهو نادر؛ فإن الأكثر أن يكون في آخره ودونه أن يقع 
في وسطه؛ وعلى تقدير أن يكون موصولاً فيرجح رواية من قال: 
كان عبداً بالكثرة» وأيضاً فآل المرء أعرف بجديثه فإن القاسم ابن 
أخي عائشة وعروة ابن أختها وتابعهما غيرهما فروايتهما أولى من 
رواية الأسود فإنهما أقعد بعائشة وأعلم بحديثها والله أعلسم. 
ويترجح أيضا بأن عائشة كانت تذهب إلى أن الأمة إذ أعتقت تحت 
الحر لا خيار لها. وهذا بخلاف ما روى العراقيون عنها. فكان يلزم 
على أصل مذهبهم أن يأخذوا بقولها ويدعو ما روي عنهاء لا سيما 
وقد اختلف عنها فيه. انتهسى. (وهو قول سفيان الشورى وأهل 
الكوفة) وهو قول أبي حنيفة وأصحابه واستدلوا بحديث عائشة من 


طريق إبراهيم عن الأسود عنها قالت: كان زوج بريرة حراً. وقد 
عرفت ما فيه. 

1- قوله: (كان عبداً أسود) قال القاري: أي كعبد أسود في قبح 
الصورة أو كان عبدا فأعتق فصار حرا. انتهى. قلت: هذان التأويلان 
باطلان مردودان يردهما لفظ: يوم اعتقت بريرة في هذا الحديث» 
فإنه نص صريح في أن زوج بريرة كان عبداً يوم إعتاقها (يوم 
أعتقت) بصيغة المجهول (والله لكأني به في طرق المدينة الخ) 
وفي رواية للبخاري: كأني أنظر إليه يطوف خلفها يبكي ودموعه 
تسيل على لحيته. (يترضاها)قال في «القاموس»): استرضاه وترضاه 
طلب.رضاه. انتهى. 

- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح)» وأخرجه 
البخاري. 

تنبيه: قال صاحب «العرف الشذي»: قول ابن عباس أنه عبد 
أسود. لا يدل على كونه عبداً في الحال بل باعتبار ما كنان. انتهى. 
قلت: هذه غفلة شديدة ووهم قبيح» فإن ابن عباس رضي الله عنه 
قد نص في قوله هذا أن زوج بريرة كان عبداً يوم إعتاقها كما في 
حديث الباب. وقد تقدم بطلان هذا التاويل. 

تنبيه: قال صاحب «العرف الشذي؛ ما لفظه: لي بحث في أن 
أبن عباس جاء إلى المدينة مع أبيه في السنة التاسعة» وأنها عتقت 
قبلها وكانت تخدم عائشة. فإنه عليه السلام سألها عن شأن عائشة 
في قصة الإفك. قلت:.قد وقع في هذه الشبهة من قلة اطلاعه فإنه 
قد ورد في حديث ابن عباس هذا عند البخاري: فقال النبي و 
لعباس: (يا عباس ألا تعجب من حب مغيث الخ» قال الحافظ في 
«الفتح»: فيه دلالة على أن قصة بريرة كانت مشأخرة في السنة 
التاسعة أو العاشرة. لأن العباس إنما سكن المدينة بعند رجوعهم 
من غزوة الطائفء. وكان ذلك في أواخر سنة ثمان. ويؤيده قول ابن 
عباس إنه شاهد ذلك وهو إنما قدم المدينة مع أبويه. ويؤيد تآخر 
قصتها أيضاً. بخلاف قول من زعم أنها كانت قبل الإفك أن عائشة 
في ذلك الزمان كانت صغيرة: فيبعد وقوع تلك الأمور والمراجعة 
والمسارعة إلى الشراء والعتق منها يومئذ. وأيضا فقول عائشة: إن 
شاء مواليك أن أعدها لهم عدة واحدة. فيه إشارة إلى وقوع ذلك 
في آخر الأمر لأنهم كانوا في أول الأمر في غاية الضيق ثم حصل 
لهم التوسع بعد الفتح. وفي كل ذلك رد على مسن زعم أن قصتها 
كانت متقدمة قبل قصة الإفك. وحمله على ذلك وقوع ذكرها في 
حديث الإفك. وقد قدمت الجواب عن ذلك هناك ثم رأيت الشسيخ 
تفي الدين السبكي استشكل القصة ثم جوز أنها كانت تخدم عائشة 
قبل شرائها أو اشترتها وأخرت عتقها إلى بعد الفتح. انتهى كلام 
الحافظ بقدر الحاجة. 


١١م‎ 
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تنبيه آخحر: إعلم أن روايات كون زوج بريرة عبد لها ترجيحات 
عديدة على روايات كونه حراً. ذكرت بعضاً منها فيما تقدمء والباقية 
مذكورة في «افتح الباري» و«النيل» والإمام ابن الهمام قد عكس 
القضية بوجوه عديدة كلها مخدوشة ولولا مخافة طول الكلام 
لبينت ما فيها من الخدشات. 

4- باب ما جَاءَ أن الوَلّدَ لِلْفِرَاش 

1-- [متفق عليه] حدثنا أحْمَدُ بن مَنِيع. . حدئسا 
سقْيَانْ عن الزْهْرِي» عن سَعِيد بن المُسَيّبِ عن ابي هُرَيْرَة 
قال: قال رسول الله 6 «الولّدُ لراش "" وللْعَاهِرٍ الحَجَرُ». 

[خ: ٠هلاى‏ 1414] [م: 4][ن: 15147[: 
215آ]. 

قال: وفي الباب عن عُْمْرَّ وَعْنْمَانْ وَعَائْشَة وأبي أُمَامَة 
0 

بن ارق . 1 ٍ ش 

قال أبو عيسى: حديث أبي هُرَئْرَةَ حديث حسنٌ 
صحيح”". والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب 
النبي وَل. 

وقد رَوَاهُ هري عن سعيد بن المُسيْبه وأبي سَلَمَةَ عن 
أبي هُريرَة. 

-١‏ قوله: (الولد للفراش) أي لمالكه وهو الزوج والمولى 
لأنهما يفترشانها قاله في «المجمع». رفانت للدي «الولد 
لصاحب الفراش». وقال في «النيل»: اختلف في معنى الفراش 
فذهب الأكثر إلى أنه اسم للمرأة. وقيل: إنه اسم للزوج وروي 
ذلك عن أبي حنيفة. وأنشد ابن الأعرابي مستدلا على هذا المعنى 
قول جرير: باتت تعانقه وبات فراشها. وفي «القاموس»: إن الفراش 
زوجة الرجل. انتهى. (وللعاهر الحجر) العاهر الزاني يقال: عهر أي 
زنى. وقيل يختص ذلك بالليل وقال في «القاموس» عهر المرأة 
كمنع . وعاهرها أي أتاها ليلاً للفجور أو نهاراً. انتهى. ومعنى له 
الحجر الخيبة أي لا شيء له في الولد. والعرب تقول: له الحجر 
وبفيه التراب يريدون ليس له إلا الخيبة. وقيل: المراد بالحجر أنه 
يرجم بالحجارة إذا زنى ولكنه لا يرجم بالحجارة كل زان بل 
للمحصن فقط. وظاهر الحديث أن الولد إنما يلحق بالأب بعد 
ثبوت الفراش. وهو لا يشبت إلا بعد إمكان الوطء في التكاح 
المح ار زاعائيد إلى اناك ذم اللنوترن برزؤق عن أن 
حنيفة أنه يثبت بمجرد العقد. قلت: والحق ما ذهب إليه الجمهور. 

7 - قوله: (وفي الباب عن عمر وعثمان الخ) حديث: الولد 
للفراش مروي من طريق بضعة وعشرين نفساً من الصحابة كما 


أشار إليه الحافظ. 

7- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة إلا أبا داود. 

- باب ما جَاء في الرَجُلٍ يَرى المرأة فتْجية 

4- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا مُحَمَدُ بن بُشار 
حدثنا عبد الأعْلَى بن عبدالأعلى حدثنا هشام بن أبي عبدالله 
عن ابي الزْبَيْرِ عن جابر بن عبدالله: : «أن النبي وَل زأى 
امْرَأَة فَدَخل عَلَى زُيْنَبْ فُقضّى حَاجَتَه!) وخرج. م. وقال: إن 
المرآة إِذًا اقْبَلتء اقبت في صُورَةٍ شَيْطان. َإِذَا رَأى أحدكم 
امْرأة فأعْجَبنْه ليت أهْلَكُ فإن مَعَهًا 1 النري معها؛. 

[م: *7١5١][د:‏ ١6١؟][ن: ١‏ -الكبرى]. 

قال: وفي البَابِ عن ابن مَسْعودٍ 5 

قال أبو عيسى: حَديثُ جاب حديث حسن صحيح 
غريي” ". وَهِشَامٌ بن أبي عبدالله هو صاحب الدَمْتوَائي هو 
هِشَامٌ بن سَنبرٍ. 

-١‏ قوله: (فقضى حاجته) أي من الجاع (أقبلت في صورة 
شيطان) شبهها بالشيطان في صفة الوسوسة والدعاء إلى الشر 
(فليأت أهله) أي فليواقعها (فإن معها) أي مع امراته «مثل الذي 
معها) أي فرجاً مئل فرجها ويسد مسدها. والحديث رواه مسلم. 
ولفظه هكذا: «إن المرأة تقبل في صورة شيطان» وتدبر في صورة 
شيطان. إذا أحدكم أعجبته المرأة فوقعت في قلبه فليعمد إلى امرأته 
فليواقعها فإن ذلك يرد ما في نفسه؛. قال النووي رحمه الله معنى 
الحديث: أنه يستحب لمن رأى امرأة فتحركت شهوته أن يأتي 
امرأته أو جاريته إن كانت فليواقعها ليدفعم شهوته» وتسكن نفسه. 

7 - قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود) قال: رأى رسول الله 
ل امرأة فاعجبته فاتى سودة وهي تصنع طيباً وعندها نساء فاخلينه 
فقضى حاجته ثم قال: «أيما رجل رأى امرأة تعجبه فليقم إلى أهله 
فإن معها مثل الذي معها». رواه الدارمي كذا في «المشكاة). 

1- قوله: (حديث جابر حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم 
وأبو داود وأحمد. قوله: (وهشام بن أبي عبدالله هو صاحب 
الدسبتوائي) يعني يقال لهشام بن أبي عبدالله صاحب الدستوائي لأنه 
يبيع البر الدستوائي» قال الذهبي في #تذكرة الحفاظ»: 
هشام الدستوائي هو الحافظ الحجة أبو بكر بن أبي عبدالله سنتبر 
الربعى مولاهم البصرى التاجر كان يبيع الثياب المجلوبة من 
دستواء إحدى كور الأهواز. ولذلك يقال له صاحب الدستوائي. 
انتهى. وقال العلامة محمد طاهر الفتنى في «المغني»: الدستوائي 
بمفتوحة وسكؤن سين مهملتين وفتح مثناه فوق وبهمزة بعد الف 


كان تاجراً به 
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وقيل بنون مكان همزة نسبة إلى دستواء» كورة من الأهواز أو قرية 
وقيل منسوب إلى بيع ثياب تجلب منها ويقال: هشام صاحب 
الدستوائي أي صاحب البر الدستوائي. انتهى: (هو هشام بن سنبر) 
بمهملة ثم نون ثم موحدة على وزن جعفر فاسم والد هشام ستبر 
وكنيته أبو عبدالله. 

-٠١‏ باب ما جَاءَ في حَقَ الزؤج عَلَى الْمّرأة 

4- [حسن صحيح] حدثنا مَحْمُودُ بن غَيْلآنَ. حدثنا 
النضرٌ بن شمَيْلٍ. أخبرنا مُحَمَدْ بن عَمْروه عن أبي سلّمة؛ عن 
أبي هُرَيْرق عن النبي يكل قال: «لو كنت آمراً احدا أن يمْجُدَ 
: لأحَدٍ لأمرات الْمَرْأةَ أن تَسمْجُدَ لِرَ رجه" 

قال: وفي البَابِ عن مُعَاذٍ بن جَبَلِ”” ' وسراقة بن مَالِكٍ بن 
شم عاش وين باس وعبدالله بن ابي أزقى وطي بم 
عَلِي وأم سلَمَة وَأنّس وابن عُمَرَ 

قال أبو عيسى: حلديث أبي هُرَيْرَةَ حديث حسنُ غريبٌ 
مِنَ هذا ١‏ الْوَجْوا”' من حلريث محمد بن عَمْروِه عن أبي سَلَمَة 
عن أبي هريرَة. 

[صحيح] حدثنا هَنَادُ حدئنا مُلاَِمٌ بن عَمْروء 
قال: : حَدَئّنِي عبدالله بن بَدْر عن قيس بن طَلْقء عن أبيه د طَلْق 
ابن علي ٠‏ قال: قال رسول الله ككل: «إذَا دعا الرَجُلٌ روْجَنَةٌ 
اجو ' فَلَانه وإن كانت عَلَى التنور». 

١ .]1 864 [ه:‎ 

قال أبو عيسى: هَذَا حديث حسنٌ غريب 

-0١‏ للم يذكره الألباني لا في «الصحيح؛ ولا في 
«الضفعيف». وقد صححه الحاكم وأقره الذهبي] حدثنا 
َاصيل بنْ عبدالأغلى الكُوفين. حدثنا حم بن فيل عن 
عبدالله بن عبدالرحْمّن من أبي نْصرء عن مُسَاور الجسيرِي» عن 
أمَ عن أمّ سَلّمة قالت: قال رسول الله يك دأيَمَا امن 7 
باتت وَرُوْجُهَا عَنْهًا رَاضٍ» ولت الجنة». 

قال أبو عيسى: هذا حلريث حسنٌ غريب 

اداقولة الأمرت المراة أذ تيده زر نيا) الى لكفرة بلق 
عليها وعجزها عن القيام بشكرها. وفي هذا غاية المبالغة لوجوب 
إطاعة المرأة في جقى زوجها فإن السجدة لا تحل لغير الله. 

"- قوله: (وفيٍ الباب عن معاذ بن جبل) أخرجه الترمذي وابن 
ماجه مرفوعا الا تؤذي امرأة زوجها في الدنيا إلا قالت زوجته مسن 
الحور العين لا تؤذيه قاتلك الله؛ فإنما هو دخيل يوشك أن يفارق 
إلينا. كذا في «المشكاة» (وسراقة بن مالك بن جعشم) بضم الجيم 
والشين المعجمة بينهما عين مهملة.صحابي مشهور من مسلمة 


20) 


نرفف 


الفتح (وعائشة وابن عباس) قال الشوكاني في «النيل»: وقضية 
السجود ثابتة من حديث ابن عباس عند البزار» ومن حجديث سراقة 
عند الطبراني» ومن حديث عائشة عند أحمد وابن ماجه. ومسن 
حديث عصمة عند الطبراني وعن غير هؤلاء. انتهى. قلت: أخحرج 
أحمد وابن ماجه عن عائشة بلفظ: أن النبي وَقةٍ قال: «لو أمرت 
أحداً أن يسجد لأحد لأمرت المرأة أن تسسجد لزوجها. ولو أن 
رجلاً أمر امرأته أن تنقل من جبل أحمر إلى جبل أسود ومن جبل 
أسود إلى جبل أحمر لكان نولها أن تفعل». قال الشوكاني: ساقه 
ابن ماجه بإستاد فيه علي بن زيد بن جدعان وفيه مقالء» وبقية 
إسناده من رجال الصحيح. انتهى. (وعبدالله بن أبي أوفى) قال: لما 
قدم معاذ من الشام سجد للنبي َكل فقال: «ما هذا يا معاذ؟» قال؛ 
أتيت الشام فوافيتهم يسجدون لأساقفتهم وبطارقتهم. فوددت في 
نفسي أن أفعل ذلك لك. فقال رسول الله يَكلِ: «فلا تفعلوا فإني لو 
كنت آمراً أحداً أن يسجد لغير الله لأمرت المرأة أن تسجد لزوجهاء 
والذي نفس محمد بيده لا تؤدي المرأة حق ربها حتى تؤدي حق 
زوجهاء ولو سألها نفسها وهي على قتب لم تمنعه». أخرجه أحمسد 
وابن ماجه. قال الشوكاني: وحديث عبدالله بن أبي أوفى ساقه ابن 
ماجه بإسناد صالح. (وطلق بن علي) أخرجه الترمذي في هذا 
الباب (وأم سلمة) أخرجه الترمذي في هذا الباب (وأنس) أخرجه 
أحمد بلفظ: أن النبي كل قال: «لا يصلح لبشر أن يسجد لبشر ولو 
صلح لبشر أن يسجد لبشر لأمرت المسرأة أن تسجد لزوجها من 
عظم حقه عليها. والذي نفسي بيده لو كان مسن قدمه إلى مفرق 
رأسه قرحة تنبجس بالقيح والصديد ثم استقبلته تلحسه ماادت 
حقه»: كذا في «المنتقى» (وابن عمر) لم أقف على حديثه. 

7- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن غريب الخ) قال 
الشوكاني في «النيل» بعد ذكر أحاديث في معنى حديث أبي هريرة 
هذا ما لفظه: فهذه أحاديث في أنه لو صلح السجود لبشر لأمرت به 
الزوجة لزوجها يشهد بعضها لبعض ويقوي بعضها بعضاً. انتهى. 

5- قوله: (إذا الرجل دعا زوجته لحاجته) أي المختصة به كناية 
عن الجماع (فلتأته) أي لتجب دعوته(وإن كانت على التنور) أي 
وإن كانت تخبز على التنور مع أنه شغل شاغل لا يتفرغ منه إلى 
غيره إلا بعد انقضائه. قال ابن الملك: هذا بشرط أن يكون الخبز 
للزوج لأنه دعاها في هذه الحالة فقد رضي بإتلاف مال نفسه. 
وتلف المال أسهل من وقوع الزوج في الزنا. كذا في «المرقاة». 

5- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه النسائي. وروى البزار. 
عن زيد بن أرقم بلفظ: «إذا دعا الرجل امرأته إلى فراشه فلتجب 
وإن كانت على ظهر قتب». 
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-١‏ قوله: (أيما امرأة باتت) من البيتوتة. وفي بععض النسخ 
ماتت من الموت والظاهر أنه ماتت وكذلك هو في رواية ابن ماجه. 
(وزوجها عنها راض) جملة حالية (دخلت الجنة) لمراعاتها حق 
الله وحق عيادة. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وقد صححه الحاكم وأقره 
الذهبي كذا في «النيل». 

-١‏ باب مَا جاء في حَق المَرأةٍ عَلَى زُوْجِهَا 

الع ار ا ا عَبِدَةٌ 
شرا فالا؛ فنعال سول اله «أكمل انين إيماناً 
أشتنهم خلقاً. وَخياركم خِيَاركُم لئِسَائهم7". 

1 1 


0 5 
لضف 
11- [حسن] حدثنا الْحَسَنْ بن عَلِي الخَلآل. حدثنا 
الحْسَيْنْ بن عَلِي الْجُعفِيّ عن زَائِدَة عن شبيب بن غَرْقَدَة 
عن سَلَيْمَان بن عَسْرِوِ بن الأحوّص قال: حَدئِي أبي أنَهُ شهد 
حَجَة الرذاع مع رسئول الله ة. . فَحَمِدَ الله ون عَلَيه يه. وَذَكرَ 
وَوَعَظ. تذكر في الْحَدِيت قِصّة فقال: : واي05) ورور ر 
بالنسّاء يرأ فإنمًا هّن عَوانٌ عندكم. ليس نَمْلِكُونُ مِنْهِنَ 
شنا غَيْرَ ذبك» إلا أن يَأنِينَ بفَاحِشَة مُبَنَةٍ فإ فَعَلْنَ 
فَاهِجْرُومُنَ في المضاجع وَاضربُوهن ضرباً غير مُبَرح. فإن 
ا ألآ إن لَكُمْ عَلَى نِسَابَكُمٍ 
حقاً. وإسايكم عليكُمٌ حقً فَأمَا حَقكَم عَلَى نِسَابكُمْ قل 


يُوطِسن ُرْشَكُم مَنْ تَكْرَمُونُ ولا يَأَذَنْ في يُيُوَكُم لِمَنْ 
تَكْرَمُونْ. الآ وحَقهن عَلَيَكُمْ أن تحمينوا إِلَيْههنَ في كِسْوَتهِنَ 
وطَّعَابِهن). 

.])1 86١ زه:‎ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيسهة”. ومَعْنى 
قوله: (عَرَانٌ عِنْدَكُمْ) يُعني أمرى فِي اللديكه”. 
-١‏ قوله: (أكمل المؤمنين إيمانا أحسنهم خلقا) يضم اللام 
ويسكن لأن كمال الإيمان يوجب حسن الخلق والإحسان إلى كافة 
الإنسان (وخياركم خياركم لنسائه) لأنهن محل الرحمة لضعفهن. 
1- قوله: (وفي الباب عن عائشة) أخرجه الترمذي (وابن 
عباس) أخرجه ابن ماجه مرفوعاً: «خيركم خيركم لأهله وأنا خيركم 


لأهلي». 


7- قوله: (حديث أبي هريزة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
أبو داود إلى قوله: خلقاً. 

4- قوله: (آلا) للتنبيه (واستوصوا بالنساء خيراً) قال القاضي: 
الاستيصاء قبول الوصية والمعنى أوصيكم بهن خيراً فاقبلوا وصيتي 
فيهن. (فإنما هن عوان) جمع عانية قال في «القاموس:: العساني 
الأسير (إلا أن يأتين بفاحشة مبينة) كالنشوز وسوء العشرة وعدم 
التعفف. (فإن فعلن فاهجروهن في المضاجع واضربوهن ضرباً غير 
مبرح) بتشديد الراء المكسورة وبالحاء المهملة أي مجرح أو شديد 
شاق (فلا يوطئن) بهمزة أو بإبدالها من باب الإفعال قاله القاري 
(فرشكم من تكرهون) قال الطيبي: أي لا يآذن لأحد أن يدخل 
منازل الأزواج. والنهي يتناول الرجال والنساء. انتهى. 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) روى مسلم معناه عن 
جابر في قصة حجة الوداع. 

1- قوله: (يعني أسرى) بفتح الهمزة وسكون السين جمع 
أسير. 

7- باب ما جَاءَ فِي كَرَاهِيَةٍ نيان النساء في أَذْبَارهِن 

4- [لم يذكره الآلباني لا في «الصحيح" ولا ني 
«الفنيكة وقد عه اللرمااي وستححة لحز يا 310 
أحَمّد حْمَدُ بن مَنِيم وهَنَادٌ قالاً: : حدثنا آبُو مُعَاويَةَ عن عَاصِمٍ 
١‏ الأخول. عن عِيسى بن حطان” '" عن مُسْلمٍ بن سَلآم عن 
علي بن طُلق قال: «أنى أغْرَاب بي البي يَل. فقال: َا رسول الله 
الرَجْلْ منا يَكُون في ا" َتكُون نه الرَوَيْحَةُ ويَكُونْ 
في الْمَاء قله قَالَ رسول الله يكل: إذَا فسا أحَدكُم فَلْيتَوَضا. 
ولا نَانُوا النسَاءً في أَعْجَازِمِنَ» فَإِنْ الله لاَيَسْتَحِى من 
الحقظ. 

[د: ]٠٠١6‏ [ن: 07و - الكبرى]. 

قال: وفي البابه عن عُمَر" 
عباس وأبي هُريْرَة. 

قال ابو عيسى: حلديث عَلِي بسن طَلق حلريث حسن. 
وسَمِعْت مُحَمّداً يَقُول: لآ اغرف لِعَلِي بن طَلْق عن النبي 256 
غَيْرَ هذا الْحَدِيت الْوَاجِد. ولآ اغرف هذا الحَدِيث مِنْ 
حديث طَلق بن عَلِي السَحَيْمِي. . وكأنة رأى أن هذا رَجُلٌّ آخر 
مِنْ أصْحَاب النبِي يل. وروي وكيع هذا الحديث. 

6- [حسن] حدثنا آبُو صعيا الأشئج حدثنا أبُو خخالِدٍ 
الأحْمَر عن الضحَّاك ب بن عُئمان”2» عن مَحْرّمَة بن م لَيْمَان 
عن كُرَيْبِوه عن ابن عَبّاسِ قال: قال رسول الله ك: «لا يَنظرْ 
لله إلَى رَجلٍ أنَى رجلا أو امْرأةٌ في الدَبْر). 


وَخَرَيْمَة بن ثابت» وابن 
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[ن: ١١٠5و‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حريث سن غريب. 

7- [لم يذكره الألباني لا في «الصحيح؛ ولا في 
«الضعيف»] حدثنا قُتَبةُ وَغَيْرُ وَاحِلوٍ قالُوا: حدثنا وكيم عن 
عبد ْمَل بن ل" (وهو ابن ) مَلأم)» عن أبيدء عن عَلِي؛ 
قال: قال رسول الله يكلله: «إذَا فسا احَدكُم فَليتَرَضَا. وَل نَأنُوا 
النسَاء في أَعْجَازَسِنٌ». 

[د: 6١٠٠][ن: 9١77‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: وعلي هذا هو علي بن طلق. 

-١‏ قوله: (عن عيسى بن حطان) بكسر المهملة وتشديد 
المهملة الرقاشي مقبول من الثالثنة كذا في «التقريب» وقال في 
«الخلاصة»: وثقه ابن حبان (عن مسلم بن سلام) بفتح السين 
وبتشديد اللام قال في «التقريب» مقبول. وقال في «الخلاصة» وثقه 
ابن حبان (عن علي بن طلق) قال في «الخلاصة» علي بن طلق بن 
المنذر الحنفي السحيمي اليمامي صحابي له ثلاثة أحاديث وعنه 
مسلم بن سلام. 

؟- (في الفلاة) قال في «القاموس» الفلاة القفر او المفازة لا 
ماء فيها أو الصحراء الواسعة ج فلاً وفَلّوات وفَلُوٌ وقْلِىّ وفِلِى 
(فتكون منه الرويحة) تصغير الرائحة غرض السائل أنه ينبغي أن لا 
ينقض الوضوء بهذا القدر (إذا فسا أحدكم) أي خرج الريح التي لا 
صوت له من أسفل الانسان قاله القاري. قال في «القاموس»: فسا 
فسوا وفساء مشهور أخخرج ريحاً من مفساه يلا ضوت (فليتوضا) 
وفي رواية أبي داود: «إذا فسا أخدكم في الصلاة فلينصرف فليتوضا 
وليعد الصلاة (ولا تأتوا النساء في أعجازهن) جمع غجز بفتح 
العين وضم الجيم على المشهور مؤخر الشيء؛ والمراد الدبر ووجه 
المناسبة بين الجملتين أنه لما ذكر الفساء الذي يخترج من الدبر 
ويزيل الطهارة والتقرب إلى الله ذكر ما هو أغلظ منه في رفع 
الطهارة زجرا وتشديدا كذا في «اللمعات». 

- قوله: (وفي الباب عن غمر) لم أقف على حديثه (وخزيمة 


ابن ثابت) أن النبي يك قال: «إن الله لا يستحبي من الحق لا تأتوا ' 


النساء في أدبارهن» أخرجه أحمد والترمذي وابن ماجه (وابن 
عباس) أخرجه الترمذي في هذا الباب (وأبي هريرة) أخرجه أحمد 
وأبو داود مرفوعاً بلفظ: «ملعون من أتى امرأة في دبرها». 

4- قوله: (حديث علي بن طلق حدييث حسن) وأخرجه أبو 
داود وسكت عنه ونقل المنذري تحسين الترمذي وأقره وصخحه 
ابن حبان قوله: (ولا أعرف هذا الحديث من حديث طلق بن علي 
السحيمى) كذا وقع في التسخ الحاضرة: طلق بن علي السحيمى 
وقد ذكر الحافظ بن حجر عبارة الترمذي هذه في «تهذزيب 


التهذيب؛: وفيه علي بن طلق السسسحيمي وهو الظاهر عشدي والله 
تعالى أعلم. قال الحافظ:.في هذا الكتاب علي بن طلق بسن المنذر 
ابن قيس بن عمرو بن عبدالله بن عمرو بن عبدالعنزى بن سحيم: 
نسبه خليفة بن خياط الحنفي اليمامي» روى عن النبي يلي في 
الوضوء من الريخ وغير ذلك. وعنه مسلم بن سلام قال الترمذي: 
سمعت محمذا يقول: لا أعرف لعلي بن طلق غير هذا الحديث. 
ولا اعرف هذا من حديث علي بن طلق السحيمي. قال الترمذي: 
فكأنه رأى أن هذا رجل آخر. وقال ابن عبدالبر في السحيمي: أظنشه 
والد طلق بن علي. قلت: هو ظن قوي لأن النسب الذي ذكره 
خليفة هنا هو النسب المتقدم في ترجمة طلق بن علي من غير 
مخالفة وجزم به العسكري. انتهت عبارة «تهذيب التهذيب» يلفظها. 
(وكأنه) أي كان الإمام البخاري وهذا مقولة الترمذي. قوله: (ورؤوى 
وكيع هذا الحديث) أي حديث علي بن طلق المذكور وذكره 
الترمذي بقوله: حدثنا قتيبة وغير واحد الخ. 

ه- (عن عبدالملك بن مسلم) ثقة شيعي قاله الحافظ (عن 
علي) هو علي بن طلق المذكور كما صرح به الترمذي. 

-١‏ قوله: (عن الضحاك بن عثمان) بسن عبدالله بن خالد بن 
حزام الحزامي صدوق يهم من السابعة (عنن مخرمة بن سليمان) 
الأسدي الوالبي المدني. روى عن ابن عباس وكريب مولى ابن 
عبامن وغيرهماء ثقة من الخامسة قوله: (لا ينظر الله) أي نظر رحمة 
(أتى رجلاً) أي لاط به. 
-١١‏ باب ما جَاءٌ في كرًا هِيةٍ نخروج النساء في الزيئة 

- [لم يذكره الألباني لا في «الصحيح؛ ولا في 
«الضعيف»] حدثنا علي بن حشرم أخبرنا عِيسى ابن يُونُس» 
عن مُوسَى بن عَبَيدَة عن يوب بن ختالب عن مَيِمُونَة بدت 
سَعْدٍ (وكانّتا اما لبي 5) قالت: قال رسول الله يكة: 
مكل "© في الزبنَة في غَيْرٍ اهلهماء كمَثلٍ ظُلْمَة يوم 
الْقِيَامَدَ لآ نُورَ لها». 

قال أبو عيسى: هذا حلريث ل نَمِْقهُ إلا مِنْ حديث مُوسَى 
بن عَبَيدَة ومُوسى بن عَبَيْدة يُضَعْفُ قفي الْحَدِيثِ من فِبَلٍ 
حِنَظِه ومُوَ صَدُوق”". وقد رَوَاهُ بَعْضْهُم عن مُوسَى بن 
عَبَيِدَة. ولم يَرْفعْه. 

-١‏ قوله: (مثل الرافلة) قال في «النهاية» الرافلة هي التي ترفل 
في ثوبها أي تتبخترء والزفل الذيل ورفل إزاره إذا أسبله وتبختر 
فيه. انتهى. (في الزينة) أي في ثياب الزينة (في غير أهلها) أي بين 
من يحرم نظره إليها (كمشل ظلمة يوم القيامة) أي تكون يوم 
القيامة كأنها ظلمة (لا نور لها) الضمير للمرأة. قال الديلمي: يريد 


١1١م5‎ 
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المتبرجة بالزينة لغير زوجها. 

؟- قوله: (وموسى بن عبيدة يضف في الحديث منن قبل 
حفظه وهو صدوق) قال في «التقريب»: ضعيف ولا سيما في 
عبدالله بن دينار وعبيدة بالتصغير وهو ابن نشيط. 
- باب ما جَاءً في الْغَيرَة'") 

قى عليه] حدثنا حُمَيِدُ بن مَسْعَدَةَ حَدَنَنَا 

ْفيَانُ بن حَييسوء عن الْححَجَاٍ اج الصواف عن يَحبَى ابن أبي 
كني عن أبي سَلْمَةَ عن آلي: هُرَيرَة قال: قال رسول الله وكيق: 
إن الله يَغَار”'» والْمؤْمِن يَعْارٌ وغَيْرَةُ الله أن يَاتِي المُؤْمِنْ مَا 
حَرْمْ عَلَيِو». 

لخ: 51477][م: 1كلا؟]. 

قال: وفِي البَاب عن عَائْشَة'" وعبدالله بن عُمَرٍَ 

قال أبو عيسى: حلديث أبي مُرَيْرَةَ حلريث حسن غريب 
وقد رُوِي عن يَحْبَى بن أبي كير عن ابي سَلْمَكَ عن صرْوَة 


-١ 4‏ [متفق 


برق 


عن سما بنت ابي بره عن النبي يق هذا الْحَدِيتث نري 
وكلا الْحَدِيئينِ صحجبح. 
والحَجَاج الصّوَاف هو : الْحَجَاج ؛ بن أبي عثمان. وأبو 


عمامه 


عنْمان املمّه مَبْسَرةٌ والحَجاج يُكْتى أبَا الصّلّتٍ”2 ونٌقَهُ يَحْتَى 
ابن سَعِيد. حننا يك لاعن حل بسن المديدية قال: 
سألت يَحْتَى بن سيد الْقَطَانْ عَنْ حَجَاجٍ ألصّوّاف فقَال: 
فَطِنّ كيس. 

-١‏ اباب ما جاء في الغيرة) بفتح المعجمة وسكون التحتانية 
بعدها راء قال عياض وغيره: هي مشتقة من تغير القلب وهيجان 
الغضب يسبب المشاركة فيما به الاختصاص وأشد ما يكون ذلك 
بين الزوجين. هذا في حق الآدمي. وأمافي حدق الله فقال 
الخطابي: أحسن ما يفسر به ما فسر في خديث أبي هريرة يعني 
حديث الباب وهو قوله: «وغيرة الله أن يأتي المؤمن ماحرم عليه». 
قال عياض: ويحتمل أن تكون الغيرة في ح الله الإشارة إلى تغيير 
حال فاعل ذلك. وقيل: الغيرة في الأصل الحمية والأنفة. وهو 
تفسير بلازم التغير فيرجع إلى الغضب. وقد نسب سبحانه وتعالى 
إلى نفسه الغضب والرضا. وقال ابن العربي: التغير محال على الله 
بالدلالة القطعية فيجب تأويله بلازمه كالوعيد وإيقاع العقوبة 
بالفاعل ونحو ذلك. انتهى. 

7- قوله: (إن الله يغار) بفتح التحتانية والغين المعجمة: من 
الغيرة ومعنى غيرة الله مبين في هذا الحديث (والمؤمن يغار) تقدم 
معنى الغيرة في الآدمي (وغيرة الله أن يأتي المؤمن ما حرم عليه) 
من الفواحش وسائر المنهيات والمحرمات. 


- قوله: (وفي الباب عن عائشة) أخرجه البخاري في 
الكسوف والنكاح (وعبدالله بن عمر) لينظر من أخرج حديثه. 

4 - قوله: (حديث أبي هريزة حدييث خسن غريب) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

5- قوله: (وقد روي عن يحيى بن أبي كثير عن أبي سلمة عن 
عروة عن أسماء ابنة أبي بكر عن النبي يَكلهِ هذا الحديث) أخرجه 
البخاري ومسلم. 

1- (يكنى أبا الصلت) بمفتوحة وسكون لام وبمثناة فوقية كذا 
في «المغني». قوله: (حدثنا أبو عيسى أخبرنا أبو بكر العطار الخ) 
كذا في بعض النسخ فهو مقولة تلميذ الترمذي» وليس في بعض 
النسخ حدثنا أبو عيسئ بل فيه حدثنا أبو بكر العطار الخ. قوله: (هو 
فطن كيس) أي حاذق عاقل. وفطن بفتح الفاء وكسر الطاء مسن 
الفطنة» وكيس كحيد من الكيس» وهو خلاف الحمق والعقل. 

6- - باب ما جا في كرَاهية أن ساف لمر وت 

١6‏ - [متفق عليه] حدثنا أحْمَد بن مَنِيمٍ 
مُعَاوِيَة عن الأَعْمَشٍء عن أبي صالِمٍ عن أبي سعياٍ الخدري 
قال: قال رَسولُ الله يكلله: «لاّ يَحِلّ لامْرَاةٍ تؤْمِنٌ بالله والْيَوْم 
الآخر 00 تُسَافِرَ سَقرأ» يَكُونُ نَلآنة يم تايا إل ونعها 
بوه أوْ أخنوما أو رُوْجْهَا او ابنْهَا أو ذُو مَحْرَم مِنَهَا». 

[خ: لاقلكء ككؤك 19596] [م: 111] [د: ١116‏ ] 
[زه: 4وما1!]. 

وفي اباب عن أبي هُرَيْرَة"" وابن عَبّاسِ وابن عمَرَ. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحييح. 

وروي عن النبي كذ أن قال: «لا نُسَافِرُ المرأة مَسِيرَة يَوْمٍ , 
وَلَيْلَهَ إل م مَعَ ِي محرو ". والعَمَلُ عَلَى هَذَا عند اهل 
العِلْم. يَكْرَهُون لِْمَرةٍ 7 َسَافِرَ إلا م 
اهل العم في الْمَرأة | إذَا كانت مُوميرَة» ولَم يكن لها مَحْرَمٌ 

قال نض اهل العلم: لأيَجِبْ عَلَيْهَا الحَج» لأن المَحْرَمٌ 

مِنَ السّبيل. لِقؤل الله عَرْ وجل من امنتطاع إِلَيْهِ سَبيلاً» 
َقَالُوا: ذا لَمْ يكُنْ لهَا مَحْرَمٌ فلا تَسسْطِيع إلَيْهِ سَبيلاً. وهُوَ 
قَوْلُ سْيَانَ القؤري وَآهلٍ الككوفة!”". 

وقَالَ بَعضٌ ) آل العِلّم: إذا كان الطّريق آمنأء َإِنها تخرج 
مع القاس في الْحج. :. وهُرَ قَوْلُ مَالِكِ والشافمي. 

-[مت متفق عليه] حدثنا الحَسَّنُ بن عَلِي الْخَلأَلُ 
ْرُ بن عُمَرَ. حدثنا مَالِكُ بن أنْس عن سَعِيدٍ بن أبي 
مب عن أده عن أبي هري قال: قال رَسُولُ الله يكل دلا 


مع ؤي مَحَرَم. . واختلفَ 


حدثنا بشر 
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تُسَافِر المرأةٌ مَسيرَة يَوْم وليل إلا وَمَعَهَا ذو مَحْرَم». 

لخ: 44١٠١][م:17"9١].‏ 

قال أبو عيسى: هَذَا حلديث حسنُ صحيح. 

-١‏ قوله: (لا يحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر) مفهومه أن 
النهي المذكور يختص بالمؤمنات فتخرج الكافرات كتابية أو حربية 
وقد قال به بعض أهل العلم. وأجيب بأن الإيمان هو الذي يستمر 
للمتصف به خطاب الشارع فينتفع به وينقاد له فلذلك قيد به أو أن 
الوصف ذكر لتأكيد التحريم ولم يقصد به إخراج ما سواه قاله 
الحافظ (ثلاثة أيام فصاعدا) وقع في حديث ابن عمر عند مسلم 
مسيرة ثلاث ليال. والجمع بينهما أن المراد ثلاثة أيام بلياليها أو 
ثلاث ليال بأيامها (أو ذو محرم منها) بفتح الميم والمراد به من لا 
يحل له نكاحها. 

؟- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه البخاري ومسلم 
(وابن عباس وابن عمر) أخرج حديثهما الشيخان. 

'- قوله: (وروي عن النبي يَكٍ أنه قال: لا تسافر امرأة مسيرة 
يوم وليلة إلا مع ذي محرم) أخرجه الترمذي في هذا الباب من 
حديث أبي هريرة وأخرجه الشيخان أيضاً من حديثشه. قوله: 
(والعمل على هذا عند أهل العلم يكرهون للمرأة أن تسافر إلا مع 
ذي محرم) لكن .قال الحنفية: يباح لها الخروج إلى ما دون مسافة 
القصر بغير محرم. وقال أكثر أهل العلم: يحرم لها الخروج في كل 
سفر طويلاً كان أو قصيراً ولا يتوقف حرمة الخروج بغير المحرم 
على مسافة القصرء لإطلاق حديسث ابن عباس بلفظ: «لا تسافر 
المرأة إلا مع ذي محرم». قال الحافظ في «فتح الباري» تحت هذا 
الحديث: كذا أطلق السفرء وقيده في حديث أبي سعيد الآني في 
الباب فقال. مسيرة يومين» ومضى في الصلاة حديث أبي هريرة 
مقيداً بمسيرة يوم وليلة. وعنه روايات أخرى. وحديث ابن عمر فيه 
مقيدا بثلاثة أيام. وعنه روايات أخرى أيضا. وقد عمل أكثر العلمناء 
في هذا الباب بالمطلق لاختلاف التقييدات. انتهى. وحجة الحنفية 
أن المنع المقيد بالثلاث متيقن وما عداه مشكوك فيه فيؤخحذ 
بالمتيقن. ونوقض بأن الرواية المطلقة شاملة لكل سغر فينبغني 
الأخذ بها وطرح ما عداهاء فإنه مشكوك فيه. ومن قواعد الحنفية 
تقديم الخبر العام على الخاصء وترك حمل المطلق.علئ المقيد. 
وخالفوا ذلك هنا والاختلاف إنما وقع في الأحاديث التي وقع فيها 
التقييد بخلاف حديث ابن عباس فإنه لم يختلف عليه فيه. قال في 
«الهداية»: يباح لها الخروج إلى ما دون مدة السفر بغير محرم. قال 
ابن الهمام رحمه الله: يشكل عليه ما في «الصحيحين؛ عن أبي 
سعيد الخدري رضي الله عنه مرفوعا: دلا تسافر المرأة يومين إلا 
ومعها زوجها أو ذو محرم منها». وأخرجا عن أبي هريرة: «لا يحل 
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لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر أن تسافر مسيرة يوم وليلة إلا مع ذي 
محرم». وفي لفظ لمسلم: مسيرة ليلة. وفي لفظ: يوم وفي لفظ 
أبي داود: بربدا يعني فرسخين واثني عشر ميلاً على مافي 
«القاموس». وهو عند ابن حبان في «صحيحه»» وقال صحيح على 
شرط مسلم. وللطبراني في معجمه: ثلاثة أميال فقيل له: إن الناس 
يقولون ثلاثة أيام فقال: وهموا. قال المنذري: ليس في هذه تباين 
فإنه يحتمل أنه .يلك قالها في مواطن مختلفة بحسب الأسئلة» 
ويحتمل أن يكون ذلك كله تمثيلاً لأقل الأعداد؛ واليوم الواحد أول 
العدد وأقله. والاثنان أول الكثير وأقله» والثلاثئة أول الجمسع فكأنه 
أشار إلى أن هذا في قلة الزمن لا يحل لها السفر مع غير محرم 
فكيف إذا زاد. انتهى: وحاصله أنه نبه بمنغ الخروج أقل كل عندد 
على منع نخروجها عن البلد مطلقاً إلا بمحرم أو زوج. وقد صرح 
بالمنع مطلقاً أن حمل السفر على اللغوي ما في «الصحيحيين» عن 
ابن عباس مرفوعا: «لا تسافر المرأة إلا مع ذي محرم؛. والسفر لغة 
يطلق على دون ذلك. انتهى كلام المحقق. كذا في «المرقاة». 

4- قوله: (وهو قول سفيان الثوري وأهل الكوفة) وهو قول 
أبي حنيفة» وهو القول الراجح عندي والله تعالى أعلم. قال أحمد: 
لاايجب الحج على المرأة إذا لم تجد محرماً. وإلى كون المحرم 
شرطاً في الحج ذهب أبو حنيفة والنخعي وإسحاق» والشافعي في 
أحد قوليه على خلاف بينهم هل هو شرط أآداء أو شرط وجوب» 
وقال مالك وهو مروي عن أحمد إنه لا يعتبر المحرم في سفر 
الفريضة. وروي عن الشافعي وجعلوه مخصوصاً مسن عموم 
الأحاديث بالإجماع؛ ومن جملة سفر الفريضة سفر الحج. وأجيب 
بأن المجمع عليه إنما هو سفر الضرورة فلا يقاس عليه سفر 
الاختيار. كذا قال صاحب «المغني» وأيضا قد وقع عند الدارقطني 
بلفظ: ٠لا‏ تحجن امرأة إلا ومعها زوج». وصححه أبو عوانة. وضي 
رواية للدارقطني أيضا عن أبي أمامة مرفوعاء «لا تسافر المرأة سفر 
ثلاثة أيام أو تحج إلا ومعها زوجها». فكيف يخص سفر الحج مسن 
بقية الأسفار. وقد فيل إن-اعتبار المحرم إنما هو في حق من كانت 
شابة لا في حق العجوز لأنها لا تشتهى. وقيل لا:فرق لأن لكل 
ساقط لاقطا. وهو مراعاة للأمر النادر وقد احتج أيضا من لم يعتبر 
المحرم في سفر الحجء بما في البخاري من حديث عدي بن خاتم 
مرفوعا بلفظ: «يوشك أن تخرج الظعينة من الجيرة تؤم البيت لا 
جوار معها». وتعقب بأنه يدل على وجود ذلك لا على جوازه. 
وأجيب عن هذا بأنه خبر في سياق المدح ورفع منار الإسلام 
فيحمل على الجواز. والأولى حمله على ما قال المتعقب جمعاً بينه 
وبين أحاديث الباب كذا في «النيل». 


١١4م‎ 
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7- باب ما جَاءَ في كَرَاهِيةٍ 
١-[مت‏ 


الخو عَلَى الْمُغِييّات” 

متفق عليه] حدثنا قُبَْبَةٌ حدثنا اللَيْثْء عن يَزِيدَ 
ابن أبي حَبيسوه عن أبي الْخْيْره عن عُقبة بن عَامِر أن رَسْسَولَ 
الله يكل فالَ: «إيَاكُمْ والدّخخول”" عَلَى النسّاء» فقَالَ رَجُلَ 
مِنّ الآنصّار: يَا رسول الله أَفْرَانِت الْحَمْو؟ قال: «الْحَمْدُ 


الموؤت». 
لخ: "61 ] [م: ١‏ ؟][ن: 497١١‏ - الكبرى]. 
قال: وفي الْبَابِ عن عَم" وجابر ومو بن العَاصٍ. 


قال أبو عيسسى: حديث مُقبَة عُقْبَة بن عَابِرٍ حلييث حسن 
ضحيح ". وإِنْمَا مَعْنَى كَرَاهِيةٍ الدحُول عَلَى النَسَاء عَلَى 
نَحْوِ مَا رُوي عن النبي له قال: ١لا‏ يَْلْوَنْ رَجْل بامرأ 
إلأكان تَالِنَهُمَا الشَبْطَان) ومَعْنَى قَولِه (الْحَمْو) يُقَال: حَمْوُ حَمُوٌ 
أخو الزوج. كأنهُ كَرِه له ان يَخْلْرَ بهَا. 

-١‏ (باب ما جاء في كراهية الدخول على المغيبات) جمع 
المغيبة بم الميم ثم غين معجمة مكسورة ثم تحتانية ساكتة ثم 
موحدة من غاب عنها زوجها يقال أغابت المرأة زوجها إذا غاب 
زوجها 

1- قوله: (إياكم والدخول) بالنصب على التحذير وهو تنبيه 
للمخاطب على محذور ليحترز عنه كما قيل إياك والأسد. وقوله 
إياكم مفعول بفعل مضمر تقديره؛ اتقوا. وتقدير الكلام: اتقوأ 
أنفسكم أن تدخلوا على النساءء والتساء أن يدخلن عليكم. وني 
رواية عند مسلم: لا تدخلوا على النساء. وتضمن منع الدخول منسع 
الخلرة بهالبالطريو الأولي (اثرايت اشرو باتع تدا المهملة 
وسكون الميم وبالواو» قال في «القاموس» حَمُو المرأة وحَمُوُها 
وَحَمَهًا رَحَمُؤها أبو زوجها ومن كان من وَبّلِدِ والأنثنى حماة» 
وحمو الرجل أبو امرأته أو أخوها أو عمها أو الأحماء من قَبَلِها 
خاصة:: انتهى. قال النووي: المراد في الحديث أقارب الزوج غير 
آبائه وابنائه لأنهم منخارم الزوجة يجوز لهم الخلوة بها ولا 
يوصفون بالموت. قال: وإنما المراد الأخ وابن الأخ والعم وابن 
العم وابن الأخت ونحوهم. مما يحل لها تزويجه لولم تكن 
متزوجة. وجرت العادة بالتساهل فيه فيخلو الأخ بامرأة أخيه فشبه 
بالموت وهو أولى بالمنع من الأجنبي. اتتهى. قلت: ما قال 
النووي: هو الظاهر وبه جزم الترمذي وغيره وزاد ابن وهب في 
روايته عند مسلم: سمعت الليث يقول: الحمو أخو الزوج وما أشبه 
من أقارب الزوج ابن العم ونحوه. (قال الحمو الموت) قال 
القرطبي في «المفهم»: المعنى أن دخول قريب السزوج على امرأة 
الزوج يشبه الموت في الاستقباح والمفسدة أي فهو محرم معلوم 


التحريم. وإنما بالغ في الزجر عنه وشبهه بالموت لتسامح الناس به 
المرأة. فخرج هذا مخرج قول العرب الأسد الموت. والحرب 
الموت. أي لقاؤه يفضي إلى الموت. وكذلك دخوله على المرأة قد 
يفضي إلى موت الدين أو إلى موتها بطلاقها عند غيرة الزوج أو 
إلى الرجم إن وقعت الفاحشة. 

-٠"‏ قوله: (وفي الباب عن عمر) أخرجه الترمذي بلفظ: لا 
يخلون رجل بامرأة إلا كان ثالنهما الشيطان كذا في «المشكاة» 
(وجابر) أخرجه الترمذي في هذا الباب. وأخمرج مسلم عن جابر 
مرفوعا بلفظ: ألا لا يبيتن رجل عند امرأة ثيب إلا أن يكون ناكحا 
أو ذو محرم. (وعمرو بن العاص) أخرجه مسلمء وفي الباب عن 
ابن عباس أخرجه الشيخان بلفظ: لا يدخل رجل على امرأة ولا 
يسافر معها إلا ومعها ذو محرم. 

؛- قوله: (حديث عقبة ابن عامر حديث حسن صحيح) 
وأخرجه الشيخان. 

0- قوله: (على نحو ما روي عن النبي يِه قال: لا يخلون 
رجل بامرأة) هذا الحديث الذي أشار إليه الترمذي أخرجه أحمد 
من خديث عامر بن ربيعة قاله الحافظ في «الفتح؛: (إلا كان ثالثهما 
الشيطان) برفسع الأول ونصب الثاني ويجوز العكس والامستثناء 
مفرغ. لل ا ا قن 
يلقيها في الزنا. 

/اا- باب 

5- [صحيح] حدثنا نْصرٌ بن عَلِي. حدثنا عِيسى بن 

يُونْسَه عن مُجَالِدِ عن الشعبِي» عن جَابرء عن النبي كل 


قال: الا توا" على المغييات.. نَإِن الشَبْطَان يَجْرِي من 


أحَدِكُمْ مُجَرَى الدم؟ 7 
أغائني علي فَأسلّم». 

قال أبو عيسى: هذا حلييث غريب مِنْ هذا الْوَجْه. 

وقد تكلم بَعْضْهُم في مالا بن سَعِياد متيل من قبل حفظِه”". 
وسَمِعْت عَلِي بن حشر يَقول: : قال سْفْيان بن ييه في 
تَشيرٍ قولٍ الني يل «رلكن الله أغائني عليه قأسنلم»: يني 
أسلم أنَا ِنْهُ 
قال مُقيَانُ: فالشيطان لا يُسْلم”", 

لأتِجُوا على الْمّفِيَات والمفيَة: المراة ابي يكو 
رُوْجُهَا غَائِباً والمغيبَات جَمَاعَةٌ الْمُغِيبة 

-١‏ قوله: (لا تلجوا) من الولوج أي لا تدخلوا (على 
المغيبات) أي الأجنبيات اللاتي غاب عنهن أزواجهن (فإن الشيطان 


كُلما: وبنك؟ قال: «رَبنيء ولكِنٌّ الله 
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يجري من أحدكم) أي أيها الرجال والنساء (مجرم الدم) بفتح 
الميم أي مثل جريانه في بدنكم مسن حيث لا ترونه. قال في 
«المجمع): يحتمل الحقيقة بأن جعل له قدرة على الجري في باطن 
الإنسان ويحتمل الاستعارة لكثرة وسوسته (قلنا ومنك) أي يا 
رسول الله (قال ومئي) أي ومني أيضاً (فاسلم) بصيغة الماضي أي 
استسلم وانقاد. وبصيغة المضارع المتكلم أي أسلم أنا منه. قال في 
«المجمع»: وهما روايتان مشهورتان. 

؟- قوله: (وقد تكلم بعضهم في مجالد بن سعيد من قبل 
حفظه) قال الحافظ: مجالد بضم أوله وتخفيف الجيم ابن سعيد بن 
عمير الهمداني بسكون الميم أبو عمرؤ الكوفي ليس بالقوي. وقد 
تغير في آخمر عمره (وسمعت علي بن خشرم) بالخاء والشنين 
المعجمتين بوزن جعفر شيخ الترمذي وتلميذ ابن عبيئة ثقة (يعني 
فاسلم أنا منه) يعني قوله فأسلم بصيغة المضارع المتكلم. 

'- (قال سفيان فالشيطان لا يسلم) يعني قوله فأسلم ليس 
بصيغة الماضي حتى يثبت إسلام الشيطان فإن الشيطان لا يسلم. 
قال في «المجمع»: وهو ضعيفه. فإن الله تعالى على كل شيء 
قدير فلا يبعد تخصيصه من فضله بإسلام قرينه انتهى.. قال ابن 
الأثير في «النهاية»: وما من آدمي إلا ومعه شيطانء قيل: ومعك؟ 
قال: نعم. ولكن الله أعانني عليه فاسلم. وفي رواية حتى أسلم أي 
انقاد واستسلم وف عن وسوستي. وقيل: دخل في الإسلام 
فسلمت من شره؛ وقيل إنما هو فأسلم بضم الميم على أنه فعل 
مستقبل أي أسلم أنا منه ومن شره. ويشهد للاول الحديث الآخر 
كان شيطان آدم كافراً وشيطاني مسلماً انتهى. قلت لو صح هذا 
الحديث لكان شاهدا قويا للأول وإني لم أقف على سنده ولاعلى 
من أخرجه. 

4- باب 

-١1‏ [صحيح؛: صححه الترمذي وابن حبان] حدثنا 
مَحَمد بن بشار. نينا عدر كن امم . حدئنا هَمَامْ عن 
قَادََ عن مُوَرّق! عن ابر الزن من مينلاظه عن 
النبي يلِ قال: '«الْمَرَاةٌ عَوْرَة؟ أ فَإِذَا خخرجت املد منتشلرفقها 
الشَيْطان». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح غزيب. 

-١‏ قوله: (عن مورق) بضم الميم وكسر الراء المشددة ابن 
مشلمرخ بفتح الراء كمدحرج كذا في «الخلاصة». وقال في 
«التقريب» مورق بتشديد الراء ابن مشمرج بضم أوله وقح 
المعجمة وسكون الميم وكسن الراء بعدها جيم العجلي ثقة عابد 
من كبار الثالثة. 


"- قوله: (المرأة عورة) قال في «مجمع البحار»: جعل المرأة 
نفسها عورة لأنها إذا ظهرت يستحيئ منها كما يستحيى من العنورة 
إذا ظهرت: والعورة:السوأة وكل ما يستحنى منه إذا ظهز. وقيل إنها 
ذات عؤرة (فإذا خرججت استشرفها الشنيطان) أي زبتها في نظر 
الرجال. وقيل أي نظر إليها ليغؤيها ؤيغنوى بها. والأصل في 
الاستشراف رفع البصر للنظر إلى الشيء وبسط الكف فوق 
الحاجب والمعنى أن المرأة يستقبح بروزها وظهورها فإذا خرجت 
أمعن النظر إليها ليغويها بغيرهاء ويضوي غيرها بها ليوقعهما أو 
أحدهما في الفتنة. أو يريد بالشيطان شيطان الإنس من أهل الفسسق 
سماه به على التشبيه. 

4- باب 


-١4‏ [صحيح] حدثنا الْحَسَنُ بن عَرَقَةَ حدثنا 
إسْمَاعِيلُ بن عياش عن بَجِير'' بن مسَعْدٍ عن خالِدِ بن 
مََْانء عن كر بن مُرَة اْحَضرَمِي» عن مُعَاذ بن جَبلٍ» عن 
النبي وك قال: دلا نُؤذِي”" امْرَأةٌ َوْجَها في الدنيا إل قَالَتّ 
رَوْجْمْهُ مِنَ الْحُور العين: لأتؤذِي قَائلّك الل فَإِنَمَا هُوَ دك 
دَخيل يُوشك أن يُقَارقَك إِلبناه. 

زهى: :١١3ا).‏ 

قال أبو عيسى: هذا حلريث حسنٌ غريب”". لآَنَعْرِفُهُ إلآ 
مِنْ هذا الوَجْه. وَروَايَُ إسْمَاعِيلَ بن عياش عن الكنَابِيّنَ 
أصلح. ولَهُ عن آهل الْحِجَاز وأهل الْعرَاق مَاكِيرٌ 

-١‏ قوله: (عن بحير) بكسر المهملة (بن سعد) السحولي 
الحمصي ثقة ثبت من السادسة. 

"- قوله: (لا تؤذي) بصيغة النفي (من الحور) أي نساء أهل 
الجنة جمع حوراء وهي الشديدة بياض العين الشديدة سوادها 
(العين) بكسر العين جمع عيناء بمعنى الواسعة العين (لا تؤذيه) 
نهي مخاطبة (قاتلك الله) أي قتلك أو لعنك أو عاداك. وقد يرد 
للتعجب كتريت يداه. وقد لا يراد به وقوع ومنه: قاتل الله سمرة. 
كذا في «المجمع» (فإنما هو) أي الزوج (عندك دخيل) أي ضيفت 
ونزيل. يعني هو كالضيف عليك وأنت لست بأهل له حقيقة؛ وإنما 

اجن عله ودارقك ويليس يا (يوشك أن يفارق إلينا) أي واصلاً 
إلينا. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن ماجه (ورواية 
إسماعيل بن عياش عن الشاميين أصلح. وله عن أهل الحجاز واهل 
العراق مناكيز) قال الحافظ في «التقريب»: إسماعيل بن عياش بن 
سليم العنسي بالنون أبو عتبة الحمصي صدوق في روايته عن أهل 
بلده مخلط في غيرهم من الثامنة. وقال الخزرجي في «الخلاصة» 


وا تحفةالأحوذي - كتاب الرضاع 


وثقه أحمد وابن مغين ودهيم والبخاري وابن عدي في أهل الشام» 
وضعفوه في الحجازيين: انتهى. 

قلت: روى إسماعيل بن عياش حديث الباب عن بحير بن سعد 
وهو شامي حمصي فالظاهر أن هذا الحديث حسن فإن الرواة غير 
إسماعيل بن عياش ثقات مقبولون. 
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-1١‏ - كتاب الطلاق واللعان عن رسول الله عَكلٍِ 


: الطلاق في: اللغة: حل الوثاق مشتق من الإطلاق وهو الإرسال 
والترك» وفي الشرع حل عقدة التزويج فقط. وهو موافق لبعض 
أفراد مدلوله اللغوي. قال إمام الحرمين: هو لفظ جاهلي ورد 
الشرع بتقريره وطلقت المرأة بفتح الطاء وضم اللام وفتحها أيضاً 
وهو أفصح وطلقت أيضاً بضم أوله وكسر اللام الثقيلة فإن خففت 
فهو خاص بالولادة. والمضارع فيهما بضم اللام والمصدر ني 
الولادة طلقا ساكنة اللام فهي طالق فيهما. كذا في «فتح الباري». 
واللعان مصدر لاعن يلاعن ملاعنة ولعاناً وهو مشتق من اللعن 
وهو الطرد والإبعاد لبعدهما من الرحمة أو لبعد كل منهما عن 
الآخر ولا يجتمعان أبداً. واللعان والإلتعان والملاعنة بمعنى» 
ويقال: تلاعنا والتعنا ولاعن الحاكم بينهماء وهو شرعاً غبارة عن 
شهادات مؤكدة بالأيمان مقرونة باللعن قائمة مقام حد القذف في 
حقه وحد الزنا في خقها إذا تلاعنا سقط حد القذف عنه وحد الزنا 
عنها. كذا فسر العلماء الحنفية» والأصل فيه قوله تعالى: موَالَليِنَ 
يَرْمُون أذوَاجهُم َم يكن لَهمْ شهدا إلا أنذ نقهُم نَشَهَادَةُ أحَدِهِمْ 
ربع شَهَادَاتٍ بالله إِنهُ لَينَ الصّادِقِينَ © وَالْحَامِسَة أن لَعنَةَ الله عَلَيْهِ 
إن كَان من الْكَاذِِينَ * ويروا عنهَا الْعَذَاب أن تشهد أربَع 0 
الله إن َم الكَاذِينَ * وَالْسَاية أن خضب الله عَليهَا إن كان من 
الصادقِين». 
-١‏ باب ما جَاءَ في طّلاق السئة"") 

6 - [متفق عليه] حدثنا قُتَيبَةُ بن سَعِيدٍ حدثنا حَمََادُ 
ابن ريد عن أيوب» عن مُحَمَّدِ بن ميبرين» عن يُونْسَ بن جَبيْرٍ 
قال: لت ابنَ عُمْرَ عن رَجُلٍ طَلَقَ امْرانَُ وَهِيّ حَائِض 0 
فقال: : هَل تَعْرفُ عبدالله بن عُمَر؟ فَِنْهُ طَلّقَ امرَانَهُ وهِي 
خَائِض. فَسَألَء* عْمَرُ النبي ول فَأمَرَه أن يُرَاجعَها. 

لخ: 000101 اذ ]١‏ [د: 141 ؟] [ن: حوس 

قال: قلت: يعد بتِلك التطَلِيقَةٍ؟ قال: فَمَه. أرَأيْت إن 
عَجَرَ واسنتحمق؟. 

7- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا هَنادٌ حدثنا كع 
عن سْفْيَان عن محمد بن عبدالرحْمَن مَوَلَى آل طَلْحَة عن 

مامه عن أبيه َه طلق امرَأنة : في الْحِيْضٍ. افُسأل عْمَرُ النبي 
كل فقال: «مُرْهُ فَيراجنْها(". ثم ليُطلَقَهَا طَاهِراً أو حَامِلاً». 

لم: 8/1 ]١‏ [د: لملم] [ن: لولم زه "719 ل]. 

قال أبو عيسى: : حديث يُونس بن جُبَيْر عن ابن عُسَرٌ 
حديث حسنٌ صحيح. وكَذَلِكَ حديث سَالِم عن ابن عُمَرَ 
وقَذ روي هذا الحديث من غْيْرٍ وجه عن ابن عُمْرٌ عن عن النبي 


عل . العمل عَلَى هَذا عند أهل العِلم مِنْ اصْحَاب النبي ول 
يرهم أن طلآق الس أن يُطلقها طاهراً من غَيْرٍ جسّاع. 
وقال بَعْضّهُمْ: إن طَلَقَهَا نّلآنا وهِي طَاهِرٌ فَإِنَهُ يَكُونُ لِلسَنةٍ 
أيْضاً. ومُو قَوْلُ الشَافِي وأحْمَدَ بن حنبل وقنال بَمْضْهُم: لآ 
تَكُونُ ثَلاثاً للسئة» إلا أن يُطَلْقَهَا'وَاجِدَةٌ واحدة© . 

وَهُوَ قَوْلُ سفيان الشؤري وإسحَاق. وقَالُوا: (نبي طّلاق 
الحَامل): يُطَلَقَهَا مَنَىبشَاءً ا 
وَإِسْحَاق. وقال بَعْضَهُم: يُطلْقهَا عِنْدَ كل شهر تَطليقٍَ 

-١‏ (باب ماءجاء في طلاق السنة) قال الإمام ا 
«صحيحه؛: طلاق السنة أن يطلقها طاهراً من غير جماع ويشهد 
شاهدين. قال الحافظ في «الفتح»: روى الطبري بسند صحيخ عن 
ابن مسعود في قوله تعالى لتَطْلقُومْ لِعِدْيْهِنَ» قال: في الطهر من 
غير جماعء وأخرجه عن جمع من الصحابة ومن بعدهم كذلك. 

”> قوله: (وهي حائض) قيل: هذه جملة من المبتدأ والخبر 
فالمطابقة بينهما شرطء» وأجيب بأن الضفة إذا كانت خاصة بالنساء 
فلا حاجة إليها. كذا في «عمدة القاري». (فقال) أي ابن عمر رضي 
الله عنه (هل تعرف عبدالله بن عمر) إنما قال له ذلك مع أنه يعرفه 
وهو الذي يخاطبه ليقرره على اتباع السنة وعلى القبول من ناقلهاء 
وأنه يلزم.العامة الإقتداء بمشاهير العلماء فقرره على ما يلزمه من 
ذلك. لا أنه ظن أنه لا يعرفه. قاله الحافظ ؤغيره؛ (فإنه) أي عبدالله 
بن عمر رضي الله عنه (طلق امرأته) اسمها آمنة بننت غفار. قاله 
النووي في. «تهذيبه»: وقيل: بنت عمار بفتح العين المهملة وتشديد 
الميم ووقع في «مسند أحمد» أن اسمها نوار بفتح النون. قال 
الحافظ: ويمكن الجمع بأن يكون اسمها آمنة ولقبها النوار. انتهى. 
(فأمره أن يراجعها) وفي رواية أوردها صاحب «المشكاة») عن 
«االصحيحين؛: فتغيظ فيه رسول الله يد قال القاري: فيه دليل على 
حرمة الطلاق في:الحيض لأنه وَكِ لا يتغضب:بغير حرام. (قال 
قلت).أي قال يونس بن جبير قلت لابن غمر رضي الله عنه (فيعتد) 
بصيغة المجهول أي يحتسب (قال) أي ابن عمر رضي الله عنه 
(فمه) أصله فما وهو استفهام فيه اكتفاء. أي فمايكون إن لم 
تحتسبء ويحتمل أن تكون الهاء أصلية. وهي.كلمة تقال للزجر أي 
كف عن هذا الكلام فإنه لا بذ من :وقوع الطلاق بذلك؛ قال ابسن 
عبدالبر: قول ابن عمر: فمه. معناه فأي شيء يكون إذا لم يعتد. بها؟ 
إنكاراً لقول السائل أيعتد بها؟ فكأنه قال وهل من ذلك بد(أرايت 
إن عجز واستحمق) القائل لهذا الكلام هو ابن عمر رضي الله عنه 
صاحب القصة. ويريد به نفسه وإن أعاد.الضمير بلفظ الغيبة» وقند 
جاء في رواية لمسلم عن ابن عمر: مالي لا أعشد.بها؟ وإن كنت 
عجزت واستخمقت. وقوله: أرأيت أي.أخبرني. قال الحافظ ابن 
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حجر: قوله أرأيت إن عجز واستحمق أي إن عجز عن فرض لم 
يقمه أو استحمق فلم يأت به يكون ذلك عذراً له؟.وقال الخطابي: 
في الكلام حذف أي أرأيت إن عجز واستحمق أيسقط عنه الطلاق 
حمقه أو يبطله عجزه؟.وحذف الجواب لدلالة الكلام عليه. 

*'< قوله: (مره فليراجعها) اختلف في وجوب الرجعة فذهب 
إليه مالك وأحمد في رواية» والمشهور عنه وهو قول.الجمهور أنها 
مستحبة. وذكر صاحب «الهداية» أنها واجبة لورود الأمرابها. قاله 
العيني رحمه الله. قلت: واحتسج من قال ياستحباب الرجعة بان 
ابتداء النكاح لا يجب فاستدامته كذلك. والظاهر قول من قال 
بالوجوب لورود.الأمر بها (ثم ليطلقها طاهراً أو حاملاً) استدل به 
من ذهب إلى أن طلاق الحامل سني؛ وهو قويل الجمهور. وعن 
أحمد رواية: أنه ليس بسني ولا بدعي. واختلف في المراد بقوله 
«طاهرا؛ هل المراد به انقطاع الدم أو التطهر بالغسل؟ على قولين 
وهما روايتان عن أحمد. والراجح الثاني لما في رواية عند النسائي 
في هذه القصة. قال: «مر عبدالله فليراجعها فإذا اغتسلت من 
حيضتها الأخرى فلا يمسها حتى يطلقهاء وإن شاء أن يمسكها 
فليمسكها»» قاله الحافظ. 

4- قوله (حديث يونس بن جبير عن ابسن عمر حديث حسن 
صحيح الخ) حديث ابن عمر هذا أخرجه الأئمة الستة وله طرق 
وألفاظ قوله: (وقال بعضهم: إن طلقها ثلاثاً وهي طاهر فإنه يكون 
للسنة أيضا وهو قول الشافعي وأحمد) قال القاري في «المرقاة»: 
قال في «شرحج السنة»: استدل الشافعي على أن الجمع بين الطلقات 
الثلاث مباح ولا يكون بدعة. لأن النبي و سأل ركانة بن عبد يزيد 
حين. طلق امرأته البتة ما أردت بها؟ ولم ينهه أن يريد أكثر من 
واحدة. وهو قول الشافعي؛ وفيه بحث فإنه إنما يدل على وقوع 
الثلاث. وأما على كونه مباحا أو حراما فلا انتهى. ماافي «المرقاة». 
قلت: حديث ركانة هذا ضعيف مضطرب كما ستقف فهو لا يصلح 
أن يحتج به على أن الجمع بين الطلقات الثلاث مباح. ولا على 
وقوع الثلاث. قال العيني في #شرح البخاري؟: واختلفوا في طبلاق 
السئة فقال مالك: طلاق السنة أن يطلق الرجل امرأته فني طهر لم 
يمسها فيه تطليقة واحدة ثم يتركها حتى تنقضي العدة برؤية أول 
الدم من الحيضة الثالثة وهو قول الليث والأوزاعي وقال أبو حنيفة: 
هذا حسن من الطلاق. وله قول آخر وهنو ما إذا أراد أن يطلقها ثلاثا 
طلقها عند كل طهر طلقة واحدة من غير جماع. وهو قول الشوري 
وأشهب. وزعم المرغيناني أن الطلاق على ثلاثة أوجه عند أصحاب 
أبني حنيفة حسن وأحسن.وبدعي. فالأحسن أن يطلقها وهي 
مدخول بها تطليقة واحدة في طهر لم يجامعها فيه ويتركها حتنى 
تنقضي العدة. والحسن وهو طلاق السنة وهو أن .يطلق المدخول 


بها ثلاثاً ني ثلاثة أطهار. والبدعي أن يطلقها ثلاثاً بكلمة واحدة أو 
ثلاثاً في طهر واحد فإذا فعل ذلك وقع الطلاق وكان عاصياً. انتهى 
كلام العيني. 
7- باب مَا جَاءً في الرَجُل يطَلقَ امرأتَه البئة 

-١ 7‏ [قال الألباني: الحديث في «الضعيف» ولم 
يذكره فيه] حدثنا هناد حدثنا قَيْصَةُ عن جَرير بن حازم عن 
00 بن سغيل'"» عن عبدالله بن يَزِيدَ بن ركانَة عن ابيو"» 
جَدَهِ قال: تَبْتْ النبي 86 فَقُلَت: يا رسول الله إني طَلَقْتَ 
| الرأئي اق فقَالَ: «مَا أَرْدْتَ بهَا؛؟ قلت: وَاحِدَة. قال: 
كل والله. قال: دفْهْرَ ما أرّذْت». 

.])1 ١61 :ه[])17١‎ 1-17١7 [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث لآ نَمْرِفَهُ إل مِنْ هذا الوجوا. 

وسألت محمداً عن هذا الحديث فقال: فيه اضطراب» 
ويُروى عن عكرمة عن ابن عباس أن ركانة طلق امرأتة ثلاثاً. 

وقد اختلف اهل العلم من أصْحَاب النبي يلل وغيرهِمٍ 

آفي طلآق البْة. روي عن مر بن الطاب أله جَمَل البنة 
واجِدَة حدة” أ وروي عن عَلِي أله جَعَلها ثلاث وقال ب بض اهل 
العلم, فيه زةُ آلرّجُل. إن نوى واحدةٌ فواحدة وإنا نَوَى دنأ 
قتلآث. وإن نَوى ينين لَمْ تكن إلا وَاحِدَةً. وهُرَ قل الشوري 
وأهل الكوقةٍ. 

قال مَالِك بن أنّس (في الْبن): إن كان قَدْ دَخْلَ بها فهسي 


الث تَطْلِيقَات. 


وقال الشافعمي: إن نَوَى وَاحِدَة فوَاجِدَة. يَمْلِكْ الرجعة. 
وإن نْوَى بين فَيِنتَان. رإن نَوَى ثلاث فتَلاث. 

-١‏ قوله: (عن الزبير بن سعد) كذاة في النسح الكوضوحة الزتتين 
ابن سعد وفي سنن أبي داودة و«سنن ابن ماجه» الزبير بن سعيد. 
وكذلك في «الخلاصة» والميزان» و«التقريب» فهو الصحيح. قال 
الذهبي في «الميزان» في ترجمته: روى عباس.عن ابن معين ثقة. 
وقال في موضع آخر ليس بشيء. وقال النسائي ضعيف. وهو 
معروف بحديث في طلاق البتة. وقال في «التقريب» لين الحديث 
(عن عبدالله بن يزيد بن ركانة) بضم الراء وهو عبدالله بن علي بن 
يزيد بن ركانة وكذلك وقع في سنن أبي داود. وسنن ابن ماجة وقال 
الحافظ في «التقريب»: قد ينسب إلى جده وقال هو لين الحديث. 
وقال الذهبي في «الميزان» في ترجمته: قال العقيلي إسسناده 
مضطرب ولا يتابع على حديثه» وساق حديث جرير بن جازم عمسن 
الزبير بن سعيد المطلبي عن عبدالله عن أبيه عبن جده أنه طلق 
امرأته البتة الحديث. والشافعي عن عمه غن عبدالله.ابن علي بن 
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السائب عن نافع بن عنجير أن ركانة بن.عبد يزيد طلق امرأتنه البنة. 
قال الذهبي:.كأته أراذ بقوله .عن جنده الجد الأعلئ وهو ركاننة 
انتهئ. 1 

؟- (عن أبيه) أي علي بن يزيد بن ركانة. قال في «الخلاصة» 
علي بن يزيد بن ركانة المظلبي عن أبيه وجده: وعنه اناه عبدالله 
ومحمد وثقه أبن حبان. وقال البخاري لم يصح حديثه (عمن جده) 
أي ركانة بن عبد يزيد بن هاشم بن عبدالمطلب.بن عبد مناف 
المطلبي من مسلمة الفتح ثم نسزل المدينة ومات في أول خلافة 
معاوية. 

'- قوله: (إني طلقت أمرآتي البتة) بهمزة وضل أي ققبال أنت 
طالق البتة. من البتٍ بمعنى القطع. واسم امرأته سهيمة كما وقع في 
زواية لأبي داود (قال فهو ما أردت) وفي رواية لأبي داود فردها 
إليه. قال الخطابي: فية بيان أن طلاق البتة واحدة إذا لم يرد بها أكثر 
من واحدة» وأنها رجعية غير بائن. انتهى. قسال القاضي رحمه الله 
في الحديث فوائد: منها ‏ الدلالة على الزوج مصدق باليمين فيما 
يدعيه ما لم يكذبه ظاهر اللفظ. ومنها: أن البنة مؤثرة في ععدد 
الطلاق إذ لو لم يكن لما حلفه بأنه لم يزد إلا واحدة وأن من توجه 
عليه يمين فحلف قبل أن يحلفه الحاكم لم يعتبر.حلفه. إذ لو اعتسبر 
لاقتصر على حلفه الأول ولم يحلفه ثانياً. ومنها: أن ما فيه احتساب 
للحاكم له أن يحكم فيه من غير مدع. انتهى. 

4- قوله: (هذا حديث لا نعرفه إلا من هذا الوجه) قال 
المنذري: في إسناده الزسير بن سعيد الهاشمي وقند ضعفه غير 
واحدء وذكر الترمذي أيضا عن البخاري أنه مضطرب فيهء تارة فيل 
فيه ثلاثاً وتارة.قيل فيه واحدة. وأصحه أنه طلقها البمّة وأن الشلاث 
ذكرث فيه على المعنى. وقال أبو داؤد حديث نافع بن عجير حديث 
صضحيح: وفيما قاله نظر فقد تقدم عن الإمام أحمد بن حنبل أن 
طرقه ضعيفة وضعفه أيضاً البخاري وقد وقع الاضطراب في إسناده 
ومتله. انتهئ كلام المنذري. 

0- قوله: (فروي عن عمر بن الخطاب أنه جعل البتة واحدة) 
قال العيني في #شرح البخاري؛»: وقد اختلف العلماء في قول 
الرجل: أنت طالق البتة فذكر ابن المنذر عن عر رضي الله غنه 
أنها واحدة» وإن أراد ثلاث فهسي ثلاث. وهذا قول أبي خنيفة 
والشافعي. وقالت طائفة: البتة ثلاث. روي ذلك عن علي وابن عمر 
وابن المسيب وعروة والزهري وابن أبي ليلى ومالك والأوزاعي 
وابي عبيد. انتهى كلام العيني. وقال القاري في «المرقاة»: طلاق 
البتة عند الشافعي واحدة رجعية وإن نوى بها اثنتين ين أو ثلاثاً فهؤ ما 
نوى. وعند أبي حنيفة واحدة بائئقء إن نوى ثلاثاً فشلاث. وعند 
مالك ثلاث. انتهى كلام القاري. (وروي عن علي أنه جعلها ثلاناً) 


وهو مروي عن ابن غمر وابن المسيب وعروة والزهري وغيرهم 
كما عرفت آنفاً (وقال يعض أل العلم فيه نينة الرجل إن ننوى 
واحدة فواحدة وإن نوى ثلاثاً فثلاث؛ وإن نوى اثنتين لم تكن إلا 
واحدة. وهو قول الثوري واهل الكوفة) وهو قول ابي خنيفة رحمه 
الله.. قال في «شرح الوقاية» من كتب الحنفية» قد ذكر في أصضول 
الفقه أن لفظ المصدر واحد.لا يدل على العدد. فالئلاث واحد 
اعتباري من حيث أنه مجموغ فتضح نيته. وأا الاثنان في الحرة 
فعدد محضن لا دلالة للفظ المفرد عليه. انتهى. 
'- باب مَا جَاءَ في (أمْرّك بِيادِكِ)”") 

4- [قال الألباني: الحديث في «الضعيف» ولم 
يذكره فبه؛ وقد ضعفه البخاري وغيره] حدئنا علبي بن نَصْرٍ 
ابن عَلِي: حدثنا سَلَيمانُ بن حَرْبٍ. حدثنا حَمّادُ بن رياو قال: ٍْ 
قُلْتْ لأيَوب: هَل عَلِمْتَ أن دا قَالَ في (أمْرْكٍ ييَدِك) إنْهَا 
ثلث إلا الْحَسَن؟ فقَالَ: ل. إلا الحَسَن. ثم قال: اللَهُمْ 
غَفْر”"2. إلآ ما حَدَثَنِي انا عن كير نولي يدي مشئزة ميا 
أبي ملَمَكَ عن أبي ريرك عن النبي يقي قال «ملأث». قال 
أَيَوبْ: قلقت بير مولى يبي سَمُرة فسالئة فلم يطرفه. 
فَرَحجَعْتْ إلى قَنَادََ فأخبَرثه فَقَال: نسبي. 

[د: د 1][ن: 584٠١‏ 

قال أبو عيسى: هَذَا حلريث غريب لآ نَِْفهُ إلا مِنْ حديث 
سُلَيمَانْ بن حَرْسه عن حَمَادٍ بن زُيْو. وَسَألت مُحَمّدا عن هذا 
الْحَدِيثٍ فقال: حدئنا سلَيِمَانُ بن حر عن حَمَادٍ بن زيل 
بهذا. وإنما هْوَ عن أبي ُرَيْرَةَ مؤقُوف. 

وَلَمْ يُعْرْفْ حَلريث أبي هرَيرّة مَرْقُوما”" وكان عَلِيْ بن 
نْصرٍ حَافِظا صّاحِب حلريش. 

وقَد اختلف اهل العِلم في (1: ارك بيببك) قال بض امل 
اليلم مِن أصْحَاب النبي و وغيرهم مِنْهُمْ مر بنْ الطاب 
وعبدالله بن مسعود: هِيّ وَاجِدَة. وهُوَ قَوْلُ غْيْرِ وَاجٍد مِنْ 
أل ب العم من التابعينَ ومن بَعْدَهم'. 

وقَالَ عدمَانُ بن عَفَانَ وُيْدُ بن تَابتو: الْقَضَاءُ ما قَمَتْ. 

وقال ابن عُمر: إِذَا جَعَلَ آمْرَهَا بِيَدِهَا وطَلقَت نَفْسَهَا ثَلاأء 
وأنكر الروْج ومَالَ: م أجمل أنرما يما لي واجدقه 
امشتف الود وكا الول قو مم بي 

وَذْهَبْ فيان واهل الكُوثَةٍ إلى نول مُمر وعبدا" 
وأمًا مَالِكُ بن انس فقال: الْقَضَاءٌ ما نَممَتْ. وَهُوَقَوْلُ أحْمَدَ 
وأا إمْحَاقْ فَذَحَبّ إلى قَول ابن عُمر. 

-١‏ (باب بنا جاء في أمرك بيدك) إغلبم أنه إذا جل الرجل أمر 
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امرأته بيدها وقال: أمرك بيدك. فإن اختارته ولم تفارقه بل قرت 
عنده فقليس ذلك بطلاق بالاتفاق» وأما إذا فارقته واختارت نفسها 
فهو طلاق. وستقف على ما فيه من اختلاف أهل العلم. 

؟- قوله: (اللهم غفراً) بفتح الغين المعجمة هو منصوب على 
المصدر أي اغفر غفرا. قال بعض العلماء: طلب المغفرة من الله 
تعالى لأنه جعل سماع هذا القول مخصوصاً بالحسن. يعني أنه 
سمع من قتادة أيضا مثله. انتهى. وقال بعضهم: يحتمل أنه كان 
سماعه من الحسن على الجزم واليقين» فلذا قاله جزماً بل حصراً. 
ولم يكن سماعه من قتادة بهذه الرتبة فذكره بعد طلب المغفرة من 
الله تعالى بسبب أن يكون فيه شيء من السهو والغفلة. انتهى. كذا 
في «حاشية النسخة الأحمدية». قلت: والظاهر عندي أنه كان ينبغي 
لأيوب أن يقول في جواب حماد بن زيد: لاء إلا الحسن وفيه 
حديث مرفوع؛ لكنه غفل عن ذكر الحديث المرفوع» ثم تذكر على 
الور فاستغفر اللهم غفرا إلا ما حدثني... قتادة عن كثير الخ. والله 
تعالى أعلم. (عن كثير مولى بني سمرة) قال في «تهذيب التهذزيب» 
كثير بن أبي كثير البصري مولى عبدالرحمن ابن سمرة قال العجلي: 
تابعي ثقة وذكره ابن حبان في «الثقات». قوله: (عن النبي كه قال 
ثلاث) أي إذا قال الرجل لامرأته: أمرك بيدك فاختارت نفسها فهي 
ثلاث (فسألته) أي فسألت كثيراً عن هذا الحديث أي سالته إنك 
حدئت قتادة بهذا الحديث (فلم يعرفه) وفي رواية أبي داود قال 
أيوب: فقدم علينا كثير. فسألته فقال: ما حدئت بهذا قط (فاخبرته) 
أي فأخبرت قتادة بما قال كثير (فقال): أي قنادة (نسي) أي كشير. 
وفي رواية أبي داود فقال: بلى ولكنه نسي. اعلم أن إنكار الشيخ أنه 
حدث بذلك إن كان على طريقة الجزم كما وقع في رواية أبي داود 
فلا شنك أنه علة قادحة؛ وإن لم يكن على طريقة الجزم بل عدم 
معرفة ذلك الحديث بدون تصريح بالإنكار كما في رواية الترمذي 
فليس ذلك مما يعد قادحا في الحديث كما تقرر في أصول 
الحديث. 

*'- قوله: (ولم يعرف حديث أبي هريرة مرفوعاً) والحديث 
أخرجه أبو داود وسكت عنه؛ وذكر المنذري كلام الترمذي وأقره 
وأخرجه أيضاً النسائي وقال: هذا حديث منكر. (وكان علي بن نصر 
حافظاً صاحب حديث) لعل الترمذي أراد بقوله هذا أن علي بن 
نصر روى هذا الحديث مرفوعاً وكان ثقة خافظاً وروايته مرفوعاً 
زيادة» وزيادة الثقة الحافظ مقبولة والله تعالى أعلم. 

- قوله: (فقال بعض أهل العلم من أصحاب التي و منهم 
عمر بن الخطاب وعبدالله بن مسعود: هي واحدة وهو قول غير 
واحد من أهل العلم من التابعين ومن بعدهم) يعني إذا قال رجل 
لامرأته: أمرك بيدك قفارقته فهي طلقة واحدة. ولم يضرح الترمذي 


بأن هذه الواحدة بائنة أو رجعية.. وعند زيد بن ابت رضي الله عنه: 
هي واحدة رجعية. روى محمد في #«موطئه» عن خارجة بن زيد عن 
زيد بن ثابت أنه كان جالسا عنده فأتاه بعض بني أسي عتيق وعيشاه 
تدمعان. فقال له: ما شأنك؟ فقال: ملكت امرأتي أمرها بيدها 
ففارقتني. فقال: ما حملك على ذلك؟ قال: القدر قال له زيدبن 
ثابت: ارتجعها إن شئت فإنما هي واحدة؛ وأنت أملك بها. وقال 
الإمام محمد بعد هذه الرواية: هذا عندنا على ما نوى الزوج فإن 
نوى واحدة فواحدة بائنة وهو خاطب من الخطاب. وإن نوى ثلاثا 
فئلاث. وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. انتهى كلامه. قوله: 
(وقال عثمان بن عفان وزيد بن ثابت: القضاء ما قضت) أي الحكم 
ما نوت من رجعية أو بائنة واحدة أو ثلاثاً لأن الأمر مفوض إليها. 
وهو قول علي بن أبي طالب رضي الله عنه كما صرح به الإمام 
محمد في «موطئه». وقد عرفت قول زيد بن ثابت لبعض بني أبي 
عتيق: ارتجعها إن شئت فإنما هي واحدة الخ. فلعل عن زيد بن 
ثابت روايتين والله تعالى أعلم. 

ه- (وقال ابن عمر: إذا جعل أمرها بيدها وطلقت نفسها ثلاثاً 
وأنكر الزوج (وقال لم أجعل أمرها بيدها إلا في واحدة استحلف 
الزوج وكان القول قوله مع يمينه) روى الإمام محمد في «موطئه؛ 
عن ابن عمر أنه كان يقول: إذا ملك الرجل امرأته أمرها فالقضاء ما 
قضت إلا أن ينكر عليها فيقول لم أرد إلا تطليقة واحندة فيحلف 
على ذلك ويكون أملك بها في عدتها. 

1- (وذهب سفيان وأهل الكوفة إلى قول عمر وعبدالله) وتقدم 
قول أبي حنيفة وأصحابه (وأما مالك بن أنس فقال القضاء ما 
قضت) وروى مالك في «الموطأ» عن عبدالرجمن بن القاسم عن 
أبيه أن رجلاً من ثقيف ملك امرأته أمرها فقالت: أنت الطلاق؟ 
فسكتء ثم قالت: أنتالطلاق؟ فقال: بفيك الحجر. ثم قالت: 
أنت الطلاقء فقال: بفيك الحجر. فاختصما إلى مروان ين الحكم 
فاستحلفه ما ملكها إلا واحدة وردها إليه. قال مالك: .قال 
عبدالرحمن فكان القاسم يعجبه هذا القضاء ويراه أحسن ما سمع 
في ذلك. قال مالك: وهذا أجسن ما سمعت في ذلك وأحبه إلي. 
انتهى ما في «الموطأ. قال الشيخ سلام الله في «المحلى في شرح 
الموطأ»: قوله وهذا أحسن, أي كون:القضاء ما قضت. إلا أن 
ينكرها الزوج» أحسن ما سمعت في:التي يجعل أمرها بيدها أو 
يملك أمرها وهي المملكة. فلو قالت طلقت نفسي ثلاثاء وقال: ما 
اردت ذلك بل أردت تمليكي لك نفك طلقة أو طلقتين مثلاً 
فالقول له بخلاف ما لو قال: ما أردت بالتمليك لك شيئا أبدا فلا 
يقبل قوله؛ بل يقع ما أوقعت هذا في المملكة. وأما المخيرة فإذا 
اختارت نفسها يقع عنده ثلاث؛ وإن أنكرها الزوج. هذا تفصيل 
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مذهب مالك كما ذكره ابن أبي زيد وعند أبي حنيفة يقع في أمرك 
بيدك على ما نوى الزوج فإن واحدة فواحدة بائنة. وإن ثلاثاً فنلاث. 
وفي اختياري يقع واحدة بائنة. وإن نتوى الزوج ثلاثاً. وعند 
الشافعي يقع رجعية في المملكة والمخيرة كليهما: وهو قول 
..عبدالله بن مسعود. انتهى ما في :«المحلى». (وهو قول أحمد) ولم 
يذكر الترمذي قول الشافعي وقد عرفت قوله آنفاء وهو أنه يقع عنده 
رجعية في المملكة والمخيرة كلتيهما 
:- باب مَا جَاءَ فِي الخيّار”") 

4 -- [صحيح] حدثنا مُحَمَدُ بن بَشَار حدثئنا 
عبدالرَحْمَن بن مَهْددِي. حدثنا فيان عن إمْمَاعِيلَ 7 ابي 
خالك عن الشبي» عن مَنْرُوقء عن عَائِشَة قالت: خيرت0 
رسول الله يك فَاتَرنَاه. أفَكَانَ طَلاقا؟. 

لخ: 0775][م: ]١1441/‏ [د: "7707][ن: الل 

حدثنا محمد بن بشار حدثنا عبدالرحْمَنِ بن مُهْدي. 
حدثنا ُفْيَانُ عن الأعْمَشِ» عن أبي الفتحى» ؛عن مَسْرُوق» 
عن عَائِشَة بوثله. 

قال أبو عيسى: هذا احلريث حسنٌ صحيح”". واختلف 
اهل الهلم في الْخيَار. فَرُويَ عن عُمرٌ وعبدالله بن مَسْعُودٍ 
أنْهُمَا قَالاً: إن امار نَفْسَهَاء قوَاجِدَة باِنّة. وَرُوِي عَنْهُمَا 
آنْهُمَا قَالا أنِضاً: وَاحِدةٌ يَملِكُ الرَجْمَة وإن امَارَت رُوْجَهَا 
فلا شياة. َرُوِيّ عن عَلِي أنه قال: إن اختّارت تَفْسَهَا فوَاحِدةٌ 
َائِنة. وإن اخمارَت زَوْجَهَا فَرَاحِدَة يلك الرْجْعة. 

وقَال زَيْدُ بن ثابت: إن اخمَارت زُوْجَهَا فَواحجِدة. وإن 
اختارت نَفْسَهًا قتلآث. ودَهَب أكْثْرُ امل اليم والفقه مِرأً 
أَصْحَابٍ النبي وَل وم بَعْدَهُمْ في هذا الباب إلى قَوْل عمر 
وعبدالله. ومُوَ قَوْلَُ الثؤري وأمل الكوفة. وَأمَا أَحْمَدُ بِنُ 
حَنْبَلِ فدَهَبّ إِلَى قَوْل عَلِي رَضِي الله عنْه. 

-١‏ (باب ما جاء في الخيار) المراد به التخيير: وهو جعل 
الطلاق إلى المرأة فإن لم تمتثل فلا شيء عليها قاله العيني. 

"- قوله: (خيّرنا) وفي رواية مسلم خير نساءه (أفكان طلاقاً) 
استفهام إنكار أي لم يكن طلاقاً لأنهن اخترن النبي يكله. 

*- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. قوله: 
(واختلف أهل العلم في الخيار الخ) قال الحافظ في «الفتح»: 
وبقول عائشة رضي الله عنها يقول جمهور الصحابة والتابعين 
وفقهاء الأمصار.ء وهو أن من خخير زوجته فاختارته لايقع عليه 
بذلك طلاق. لكن اختلفوا فيما إذا اختارت نفسها هل يقع طلقة 
واحدة رجعية أو بائنا أو يقع ثلاثاً. وحكى الترمذي عن علي إن 


اختارت نفسها فواحدة بائئة وإن اختارت زوجها فواحدة رجعية. 
وعن زيد بن ثابت إن-اختارت نفسها فثلاث؛ وإن اخثارت زوجها 
فواحدة بائنة. وعن عمرو بن مسعود: إن احتارت نفسها فواحدة 
بائنة وعنهما رجعية» وإن اختارت زوجها فلا شيء. ويؤيد قول 
الجمهور من حيث المعنى أن التخيير ترديد بيبن شيئين» فلو كان 
اختيارها لزوجها طلاقاً لاتحدا فدل على أن اختيارها لنفسها 
بمعنى الفراق واختيارها لزوجها بمعنى البقاء في العصمة. وقد 
أخرج ابن أبي شيبة من طريق زاذان قال: كنا جلوساً عند علي 
فسئل عن الخيار فقال: سآلني عنه عمر. فقلت: إن اختارث نفسها. 
فواحدة بائنة» وإن. اختارت زوجها فواحدة رجعية. قال: ليس كما 
قلت. إن اختارت زوجها فلا شيء. قال: فلم أجد بدا من متابعثه, 
فلما وليت رجعت إلى ما كنت أعرف. قال علي: وأرسل عمر إلى 
زيد بن ثابت فقال: فذكر مثل ما حكاه عنه الترمذي. وأخعرج ابن 
أبي شيبة من طرق عن علي نظير ما حكاه عنه زاذان من اختياره. 
وأخذ مالك بقول زيد بن ثابت واحتج بعض أتباعه لكونها إذا 
اختارت نفسها يقع ثلاثاً بأن معنى الخيار بت أحد الأمرين. إما 
الأخذ وإما الترك فلو قانا: إذا اختارت نفسها تكون طلقة رجعية لم 
يعمل بمقتضى اللفظ إنها تكون بعد في أسر الزوج» وتكون كمن 
خير بين شيئين فاختار غيرهما: وأخذ أبو خنيفة بقول عمر واببن 
مسعود فيما إذا اختارت نفسها فواحدة بائنة ولا يرد عليه الإيراد 
السابق. وقال الشافعي: التخيير كناية فإذا مير الزوج امرأته وأراد 
بذلك تخييرها بين أن تطلق منه وبين أن تستمر في عصمته 
فاختارت نفسها وأرادت بذلك الطلاق طلقت. فلو قالت لم أرد 
باختيار نفسى الطلاق صدقت. ويؤخذ من هذا أنه لو وقع التصريح 
في التخبير بالتطليق أن الطلاق يقع جزماً. نبه على ذلك شيخنا 
حافظ الوقت أبو الفضل. العراقي في «شرح الترمذي»» ونبه صاحب 
«الهداية» من الحنفية على اشتراط ذكن لضن في التخيرء فلو ال 
مثلاً: : اختاري. فقالت: اخترت. لم يكن تخييراً ب بين الطلاق وعدمه. 
وهو ظاهر لكن محله الإطلاق: فلو قصد ذلك بهذا اللفظ ساغ. 
وقال صاحب «الهداية» أيضاً: إن قال اختاري ينوي به الطلاق فلها 
أن تطلق نفسها ويقع بائناً. فلو لم ينو فهو باطل. وكذا لو قال: 
اختاري. فقالت: اخترت. فلو نوى فقالت: اخترت نفسي وقعت 
طلقة رجعية. وقال الخطابي: يؤخذ من قول عائشبة. فاخترنباه فلم 
يكن ذلك طلاقاء أنها لو اختارت نفسها لكان ذلك طلاقاً. ووافقه 
القرطبي في «المفهم» فقسال في الحديتث: إن المرأة إذا اختتارت 
نفسها. أن نفس ذلك الاختيار يكون طلاقاً من غير احتياج إلى نطق 
بلفظ يدل على الطلاق. قال وهو مقتبس منن مفهوم قول عائشة 
المذكور: قال الحافظ: لكن ظاهر الآية أن ذلك بمجرده لا يكون 


اللدليل 
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طلاقا بل لا بد من إنشاء الزوج الطلاق لأن فيها (فَتعَالَيْنَ أمَمْكُنٌ 
وَأَسَرحْكْنَْ4 أي بعد الاختيار ودلالة المنطوق مقدمة على دلالة 
المفهوم. انتهى ما في «فتح الباري». ‏ / 

باب ما جاء في المُطلْقَةٍ ثلاث لآ سكْتَى لها 


ا 


1141- [صحينح؛ رواه مسلم] حدثنا هناد حدثدا جَرِيِرٌ 
عن مُغِيرة» عن الشعْبِي» قال: قَالْت فَاطِمَةُ بنت' قيْس: طَلقَيِي 
زجي لان" على مهد نبي ية. فقَالَ رسول الله ة: دلا 
سكتى لك ولا َققه. 

قَالَ مُغِيرةٌ: َذَكرَئهُ لإبْرَاهِيم فقَال: قال عمَرٌ: لأَنْدَعٌ كتاب 
لله ومئنة نينا 5 لِقَوْل اراق لأ ناذري أحفِظت أم نِيت. 
وكان عُمَرْيَجْعَلُ لَهَا السكنَى وَالتفقة. ش 

[م: ٠148][د:‏ 84؟1؟] [ن: 071037 7101] [زهم: 
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حدثدا أحْمَدٌ بن مَنيع. حدثنا هُشَيم. اانا حْصِيِنٌ 
وإسْماصيل ومُجَالٌِ * 

قال هُشَيم: وحدثنا دَاوُ أنِضاً عن الشعبِي قال: دَخَلتْ 
عَلَى فَاطِمَة بنت فَيْسِ فْسَالَهَا عن قَضّاء رسول الله يك فيهاء 
فقالت: طَلَقَهَا زُوْجُهَا البئة. لَحَاصمَنه فِي السَّكتَى والتققق 
فَلْمْ عل لها النبي 8 سكنى ولا تفقة 

وفي حديث از قالتا: وأترّتي لا قد في ينس ابن أ 
مكتوم. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّ صحيح”" '. وَهُوَقَوْلٌ 
بَنْضٍ أهْل العِلْم» ينهم الحَسن البَصْري وعَطاء ابن أبي باح 
والشعبي. وبه يَقولُ أْمَدُ وإسحاق. وقَالُوا: ليس لِلْمُطَلْقَةِ 
سَكْنى ولا تَفقَة إذا لم يملِك زُوْجْها الرجْعَة'"'. وقال بَمْضُ 
آهل العلْم من أصْحَابٍ النبي يي مِنهْسمْ عُمَرْ وعبدالله: إن 
الخطلقة ثلأثاء لها السكتى والنققة. ومو قوَلُ سُفيانْ الشوري 
واهل الكوقةٍ. وقال ب بَعْضْ اهل العلم: لَهَا السكتى ولا تفقة 
لَهَا. وَمْوَ قَوْلٌ مَالِك ب بن أنّس والليث بن سَغعْدٍ والشافعي”». 
وقال الشافعي: إنما َعلنَالَهَا السَككتى يكاب الله قال الله 
تعالى لأ تحْرِجُومُنٌ بن يوبن وَلاَحْرْجْن إلأ أن اين 
بفاحشة مُبَيْنَةِ4 قالوا: هُوَ الْبذَائٌ أن تَبْذْرَ عَلَى اهْلِهَاء واعْثَلَ 
بن فَاطِمَة بنت قيس لم يَجْعَلَ لها النبي وك السَكْتَى؛ ؛لِمَا 
كانت تَبَذُو عَلَى أمْلِهًا*. 

قال الشافعي: ولآ نفقة لَّهًا. لحديث رسول الله يك في 
قِصّةَ حديث فَاطِمَةَ بنت قيس. 


-١‏ قوله: (طلقني زوجي ثلاثاً) وفي رواية: فبعث إليها بتطليقة 
كانت بقيت لها (لا سكنى لك ولا نفقة) استدل به أحمد وإسحاق 
وغيرهما على أن المطلقة ثلاثاً لا سكنى لها ولا نفقة (فذكرته) أي 
حديث فاطمة بنت قيس (لإبراهيم) هو النخعي (فقال) أي إبراهيم 
(لا ندع) بفتح الدال أي لا نترك (كتاب الله وسنة نبينا) سيأتي بيان 
ما هو المراد من كتاب الله وسنة نبينا (بقول امرأة لا ندري أحفظت 
ام نبت ككان عدر يتعمل لها السحن راللققة) اتدل قسن كال 
إن للمطلقة ثلاثا النفقة والسكتى. 

١‏ - قوله: (هذا عديث تحدن صتيع) |خرع حديث ناطبة بنت 
قيس الجماعة بألفاظ مختصراً ومطولاً. 

- قوله: (وهو قول بعض أهل العلم منهم الحسن البصري 
وعطاء بن أبي رباح والشعبي وبه يقول أحمد وإسحاق وقالوا: ليس 
للمطلقة سكنى ولا نفقة إذا لم يملك زوجها الرجعة) وهو قول 
عمرو بن دينار وطاوس وعكرمة وإبراهيم في رواية» وأهل الظاهر 
كذا في «عمدة القاري». (وقال بعض أهل العلم من أصحاب التبي 
يي منهم عمر وعبدالله: إن المطلقة ثلاثاً لها السكنى والنفقة وهو 
قول سفيان الثوري وأهل الكوفة) وهو قول حماد وشريح والنخعي 
وابن أبي ليلى وابن شبرمة والحسن بن صالح وأبي حنيفة وأبي 
يوسف ومحمد بن الحسن. 

4- (وقال بعض أهل العلم: لها السكنى ولا نفقة لها وهو قول 
مالك بن أنس والليث بن سعد والشافعي) وهو قول عبدالرحمن بن 
مهدي وأبي عبيدة. وقال د بعض أهل العلم: إن لها النفقة دون 
السكنى حكاه الشوكاني في «النيل». واحتج الأولون بحديث فاطمة 
بنت قيس المذكور في الباب وهو نص صحيح صريح في هذه 
المسألة. قال العيني في «شرح البخاري»: قصة فاطمة بنت قيس 
رويت من وجوه صحاح متواترة. انتهسى. واحنج من قال إن لها 
النفقة والسكنى بقول عمر رضي الله عنه لا نترك كتاب الله وسنة 
نبينا بقول امرأة لا ندري حفظت أو نسيت. لها السكنى والنفقة. قال 
الله تعالى: لا نُخْرِجُومُنٌ من بُيُوتِهِنْ ولا يَخْرْجْنَ إلا أن يَأنِينَ 
بفَاحِشةٍ م4 وأخرجه النسائي ولفظه قال: قال عمر لها: إن جئت 
بشاهدين يشهدان أنهما سمعاه من رسول الله يل وإلا لم نترك 
كتاب الله لقول امرأة. قالوا: فظهر أن حديث فاطمة بنت قيس 
مخالف لكتاب الله وسنة نبيه. وأجيب بأن القول بأنه مخالف 
لكتاب الله ليس بصحيح فإن الذي فهمه السلف من قوله تعالى «لآ 
ُخْرِجُومٌنٌ من بُيُوتِهِنُ» فهو ما فهمته فاطمة من كونه في الرجعية 
لقوله في آخر الآية: 9ثَعَلَ الله يُحْلدِتُ بَعْدَ ذَلِكَ أمْرأ» لآن الأمر 
الذي يرجئ إحدائه هو الرجعة لا سواه. وهو الذي حكاه الطبري 
عن قتادة والحسن والسدي والضحاك ولم يحك عن أحد غيرهم 
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خلافه. قال الشوكاني: ولو سنلم العموم في الآية لكان حديث 
فاطمة بنت قيس مخصضاً له وبذلك يظهر أن العمل به ليس بترك 
للكتاب العزيز كما قال عمر رضي الله غنه. فإن قلت: إن قوله وسنة 
نبينا يدل على أنه قد حفظ في ذلك شيئاً من السنة يخالف قول 
فاظمة؛ لما تقرر أن قول الصحابي من السنة كذا له حكم الرفع. 
قلت: صرح الأئمة بأنه لم يثبت شيء من السنة يخالف:قول فاطمة. 
وما وفع في بعض الروايات.غن عمر :أنه قال: سمعت رسول الله 
يكل يقول: لها السكنى والنفقة: فقد قال الإمام احمد لاايصج ذلك 
عن عمر. وقال الدارفطني: السنة بيد فاطمة قطعا. وأيضاتلك 
الرواية عن عمر من طريق إبزاهيم النخعي ومولده.بعد موت عمر 
بسنتين. فإن قلت: قال» صاحب «العرف الشذي:: إن النخعي لا 
يرسل إلا.صحيحا كما.في أوائل التمهيد. انتهى. قلت: قال الحافظ 
في «تهذيب التهذيب»: وجماعة من الأئمة صححوا مراسيله. 
وخض. البيهقي ذلك بمنا أرسله عن ابسن مسعود. انتهى. (وقال 
الشافعي إنما جعلنا لها) أي للمطلقة ثلاثاً (السكنى بكتاب الله قبال 
لله تعالى: «لا تُخْرِجُومُنْ من بُيُوتِهِن ولا يَخْرُجْن إل ' أن يَأنِينَ 
باج ة مُبَيْئةِ4) قوله تعالى بتمامه هكذا: «يابّهًا النبي إذا طَلْقكُمْ 

لنساء فطلفُومْن لِمِديهِنُ وَآحْصُوأ الدة وتوا لله ربكم ل 
م وَبَلْكَ 
حُدُودُ الله وَمَن يُعَدُ حُدُودَ الله فَقَد ظلَمْ نَفْسَهُ لأ نذرى لَمَل الله 
يُحْدث بَمْد ذلِكَ أمرأ * فَإذَا بََْنَ أجَلَهنْ فَاسْيِكُومُ بمَمْرُوفر أز 
فَارقُومُنْ بمَعْرُوفٍ» الخ والظاهر أن قوله تعالى هذا للمطلقات 
الرجعية)» فاستدلال الشافعي به على أن للمطلقة.ثلاثاً السكنى مخل 
نظر فتفكر. 

0- (قالوا هو البذاء أن تبذو على أهلها) قال في «القامرس»: 
البذي كرضئ الرجل الفاحش» وهي بالهاء وقند بذ وبذاء وبناءة 
وبذوت عليهم وأبذيتهم من البذاء وهو الكلام القبيح. انتهى. وققال 
في «تفسير الخازن»: قال ابن عباس: الفاحشة المبينة بذاءتها على 
أهل زوجها. فيحل إنخراجها لسوء خلقها. وقيل أراد بالفاحشة أن 
تزني فتخرج لإقامة الحد عليها ثم ترد إلى منزلها. ويروى ذلك عن 
ابن مسعود انتهى. (واعتل بأن فاطمة ابنة قيس لم يجعل لها النبسي 
السكنى لما كانت تبذو على أهلها) وفي رواية للبخاري وغيره: 
أن عائشة عابت ذلك أشد العيب وقالت: إن فاطمة كانت في مكان 
وجش فخيف على ناحيتهاء فلذلك أرخص لها رسول الله يَي. 
وهذه الرواية تدلٍ على أن سبب الإذن في انتقال فاطمة أنها كانت 
في مكان وحشن وقد وقع في رواية لأبي داود: إنما كان ذلك من 
سوء الخلق:(قال الشافعي: ولا نفقة لها لحديث رسول الله يك فني 
قصة حديث فاطمة بت قيس) فمذهب الشافعي أن المطلقة ثلاث 


لها السكتى بكتاب الله تعالى ولا نفقة لها بخديث فاطمة بنث قيس. 
والكلام في هذه المسألة طويل فعليك بالمطولات. 
1- باب مَا جَاءً: لآ َلاق قَبْلَ النكاح 

-١‏ [حسن صحيح] حدثنا أحْمَد بن مِيع. حدثئنا 
هُشَيم حدثنا عَامِرٌ الأحْوَلُ عن عَمْرو بن شُعَيْبه عن أبيهء 
عن جَذَهٍ قال: قال رسول الله 6ل: هلا نْذْرَ لإبن آدم فِيمًا ل 
يَمْلِك ولأعِمْق لَهُ فِيمًا لأ يَمْلِكُ ولأ طَلاق لَه فِيمَا لا 
ث0 , 
[د:1و19ت1]553ه: 1١4!‏ 

قال: وفي الاب عن عَلِي'"" ومُعَاذٍ بن جَبّلِ وجابرٍ وابن 
عباس وعاِشة. 

قال أبو عيسى: ليث مبدالله بن عَمْرو حلديث بن ش 
صحيح. وهو أحْسَنْ شيء روي فِي هذا البَابِ": وَهُوَ قَوْلُ 
كر أئل الهم مِن أصحَاب النبي 26 وغيْريو. روي 
ذلك عن عَلِي بن أبي طالب وابن عَبّاسِ وجَابر بن عبدالله 
وسعيد بن امهب والحَسْنِ ومسعيدد بن جبَيْرٍ وَل بن 
الْحْسَيْنِ ؛ وشسريح وجابر بن رياو وير وَاجِل من قُقَهاء 
التابعين. وبه يَقُول النافجي. وَرُوِيّ عن ابن سَْمُوٍ أنه قَالَ 
في (الْمنْصوبَةٍ به): إنها تطلق. وقد ١‏ رُوي عن إبْرَاهِمَ النخي 
والشَعْبي وغيْرِهِمَا مِنْ أل الهلم أنّْهُمْ قالوا: إِذَا وْقت نزل. 
وم ول سيان الفوري ومَالِك بن اْس: لهذا سَمَى امرأة 
بعينهًا أو وَقَتَ وَفتا أوْ قال: إن تروْجت مِن ] كُورَةٍ كَذَاء فإنّهُ 
إن توج فإنها تطلق”". 

وَأمّا ابن المُبَارَك فَشَدَدَ في هذا البَاب"'2 وقال: إن فَعَلَ» 
لآ أقُولٌ هِي حَرَامْ. وقال أحمد: إن تزوج لا آمره أن يفارق 
أمرأته. وقال إسحَاق: أنا أجيرٌ في الْمَنصٌويَة لِحَدِيت ابن 
مَسْعُوقٍ إن تَرَوَجَهَا لا فول حرم لبه اثرأقة وَوَسْمْ 
ساق في غَيْرِالْمنْصُوبة. 

وذَكرَ عن عبدالله بن الْمُبَارَك آلُ سيل عمن رَجْلٍ حَلّفَ 
بالطّلاق أنه لا يروج ثم بدا لَهُ أن يتَرَوْج. هَل لَهُ رُخْضَة بأن 
يخ بقَوْل الْفُمهَاء ارين رَخْصُوا في هذا؟ فقَالَ عبدالله ابن 
الْمُبَارَك: إذ كان يَرَى هذا القرل حق من قْلٍ نا ييتلَى هليم 
امال قَلهُ أن يَأخذ بقولهم. ما مَنْ لَمْ يَرْضَ بهذاء قَلَمَا 
ابي أحب أن يَأحْذَ بقولهم» قلا أرَى لَهُ ذَلِكَ. 

-١‏ قوله: (لا نذر لابن آدم فيما لا يملك) أي لا صحة له فلو 
قال: لله على أن أعتق هذا العبد. ولم يكن ملكه وقت النذر لم 
يصح النذر. فلو ملكه بعد هذا لم يعتق غليه. كذا نقل القارزي عن 
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بعض العلماء الحنفية (ولا عتق له) أي لابن آدم (ولا طلاق له فيما 
لا يملك) وزاد أبو داود ولا بيع إلا فيما لك. 

1- قوله: (وفي الباب عن علي) أخرجه ابن ماجة مرفوعاً عن 
جويبر عن الضحاك عن النزال بن سبرة عنه مرفوعاً بلفظ: لا طلاق 
قبل التكاح وجوبير ضعيف. كذا في «نصب الراية». وقال الحافظ 
في «فتح الباري»: أخرج البيهقي وأبو داود من طريق سعيد بن 
عبدالرحمن بن رقيش أنه سمع خاله عبدالله بن أبي أحمد بن 
جحش يقول: قال علي بن أبي طالب: حفظت من رسول الله يك: 
«لا طلاق إلالمن بعد نكاح ولا يتم بعد احتلام» الحديث لفظ 
البيهقي. ورواية أبي داود مختصرة وأخرجه سعيد بسن منصور من 
وجه آخر عن علي مطولاً. وأخرجه ابن ماجة مختصراً وفي منده 
ضعف. (ومعاذ) بن جبل أخرجه الحاكم عن طاوس عن معاذ 
مرفوعاً وهو منقطع. وله طريق أخرى عند الدارقطني عن سعيد بن 
المسيب عن معاذ مرفوعا وهي منقطعة أيضاء وفيها يزيد بن عياض 
وهو متروك. وزاد الدارقطني في هذه الطريق: ولو سميت المرأة 
بعينها. كذا في «التلخيص» و«نصب الراية». (وجابر) أخرجه 
الحاكم قال الحافظ في «التلخيص:: وله طرق عنه بينتها في «تعليق 
التعليق». وقد قال الدارقطني: الصحيح مرسل ليس فيه جابر (وابن 
عباس) أخرجه الحاكم وهو ضعيف. وله طريق أخرى عند 
الدارقطني وهي أيضاً ضعيفة (وعائشة) أخرجه الدارقطني وهو 
ضعيف. وفي الباب أيضا عن ابن عمر عند الحاكم والدارقطني 
وهو ضعيف وعن المسور بن مخرمة عند ابن ماجة. 

'- قوله: (حديث عبدالله بن عمرو حديث حسن صحيح وهو 
أحسن شيء روي في هذا الباب) وأخرجه أبو داود وابن ماجة» 
وسكت عنه أبو داود. وقال المنذري: وقد روي عن عمرو ابن 
شعيب عن أبيه عن عبدالله بن عمرو عن النبي كَليِ. وقال الترمذي: 
حديث حسن وهو أحسن شيء روي في هذا الباب. وقال أيضاً 
سألت محمد بن إسماعيل فقلت: أي شيء أصح في الطلاق قبل 
التكاح؟ فقال: حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده. وقال 
الخطابي: وأسعد الناس بهذا الحديث من قال بظاهره وأجراه علسى 
عمومه إذ لا حجة مع من فرق بين حال وحال. والحديث حسن. 
إنتهى كلام المنذري. 

+ - قوله: (وهو قول أكثر أهل العلم من أصحاب النبي يل 
وغيرهم) قال الحافظ في «الفتح» هذه المسألة من الخلافيات 
المشهورة وللعلماء فيها مذاهب. الوقوع مطلقاً وعدم الوقوع مطلقاً 
والتفصيل بين ما إذا عين أو خصص ومنهم من توقف. فقال بعدم 
الوقوع الجمهورء وهو قول الشافعي وابن مهدي وأحمد وإسحاق 
وداود وأتباعهم وجمهور أصحاب الحديث, وقال بالوقوع مطلقا 


أبو حنيفة وأصحابه؛ وقال بالتفصيل ربيعة والشنوري والليث 

والأوزاعي وابن بي الى واين سمو وأتباعة ومالك في المشفوز 
عنهء وعنه عدم الوقوع مطلقاً ولو عين. وعن ابن القاسم مثله 
أنه توقف وكذا عن الشوري وأبي عبيد وقال جمهور المالكية 
بالتفصيل فإن سمى امرأة أو طائفة أو قبيلة أو مكانا أو زمانا يمكن 
أن يعيش إليه لزمه الطلاق والعتق. إنتهى كلام الحافظ. قلت 
واحتج من قال بعدم الوقوع مطلقا بأحاديث الباب. قال البيهقي بعد 
أن أخرج كثيراً من الأخبار ثم من الآثار الواردة في عدم الوقوع: 
هذه الآثار تدل على أن معظم الصحابة والتابعين فهموا من الأخبار 
أن الطلاق أو العتاق الذي علق قبل التكاح والملك. لا يعمل بعد 
وقوعهماء وأن تأويل المخالف في حمله عدم الوقوع على ما إذا 
وقع قبل الملك والوقوع فيما إذا وقع بعده ليس بشيء لأن كل 
أحد يعلم بعدم الوقوع قبل وجود عقد التكاح أو الملك؛ فلا يبقى 
في الأخبار فائدة. بخلاف ما إذا حملناه على ظاهره فإن فيه فائدة 
وهو الإعلام بعدم الوقوع؛ ولو بعد وجود العقد فهذا يرجح ما 
ذهبنا إليه من حمل الأخبار على ظاهرها. إنتهى كلام البيهقي. 
وأجاب الحنفية عن أحاديث الباب بأنها محمولة على التنجيز. 
وأخرج عبدالرزاق عن معمر عن الزهري أنه قال في رجل قال: 
«كل امرأة أتزوجها فهي طالقء وكل أمة أشتريها فهي حرة»: هو كما 
قال. فقال له معمر: أوّ ليس جاء: لا طلاق قبل نكاح؛ ولا عتسق إلا 
بعد ملك. قال: إنما ذلك أن يقول الرجل امرأة فلان طالق وعبد 
فلان حر. وفيه ما قال الحافظ: من أن ما تأوله الزهري ترده الآثار 
الصحيحة عن سعيد بن المسيب وغيره من مشائخ الزهري في أنهم 
أرادوا عدم وقوع الطلاق عمن قال: إن تزوجت فهي طالق سواء 
عمم أو خصص أنه لا يقع انتهى: وفيه أيضا ما قال البيهقي: من أن 
معظم الصحابة والتابعين فهموا من الأخبار أن الطلاق أو العتاق 
الذي علق قبل التكاح والملك لا يعمل بعد وقوعهما. وفيه أيضاً: 
لو حمل أحاديث الباب على | لتنجيز لم يبق فيها فائدة كما قال 
البيهقي. وللحنفية تمسكات آخر ضعيفة: ذكرها الحافظ في 
«الفتح». واحتج من قال بالتفصيل بأنه إذا عم سد على نفسه باب 
التكاح الذي ندب الله إليه. 


وعنه 


- قوله: (وروي عن ابن مسعود أنه قال في المنصوبة: إنها 
تطلق) وفي بعض النسخ المنسوبة بالسين المهملة «وهو الظاهرء 
أي المرأة المنسوبة إلى قبيلة أو بلدة والمراد من المنصوبة المعينة 
(وروي عن إبراهيم النخعي والشعبي وغيرهما من أهل العلم أنهم 
قالوا: إذا وقت نزل) أي إذا عين وقتاً بأن يقول: إن نكحت اليوم أو 
غداً مثلاً نزل يعني يقع الطلاق. روى وكيع في «مصنفه؛ عن 
إسماعيل بن أبي خالد عن الشعبي قال: إن قال كل امرأة أتزوجها 
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فهي طالق. فليس بشيء وإذا وقت لزمه. وكذلك أخرجه عبدالرزاق 
عن الثوري عن زكريا ابن أبي:زائدة وإسماعيل بن أبي خالد عن 
الشعبي قال: إذا عمم فليس بشيء. وأخرج ابن أبي شيبة عن وكيع 
عن سفيان عن منصور عن إبراهيم النخعي قال: إذا وقآت وقع. 
وبإسناده: إذا قال: كل فليس بشيء. ومن طريق حماد بن أبي 
سليمان مثل قول إبراهيم وأخرجه من طريق الأسود بن يزيد عن 
ابن مسعود كذا في «فتح الباري» قال الحافظ: فابن مسعود أقدم من 
أفتى بالوقوع وتبعه من أخل بمذهبه كالنخعي ثم حماد. انتهى. 
(وهو قول سفيان الثوري ومالك ب بن أنس) في المشهور عنه كما 
عرفت (أنه إذا سمى أمرأة بعينها) مثلاً قال: إن تزوجت فلانة فهي 
طالق (أو وقت وقتاً) أي عين وقتاً من التوقيت بأن قال مثلاً: إن 
تزوجت اليوم أو غداً فهي طالق (أو قال: إن تزوجت من كورة كذا) 
وقال. في «القاموس». الكورة بالضم المدينة والصقع ج كور وقال 
فيه الصقع بالضم الناحية. 

-١‏ (وأما ابن المبارك فشدد في هذا الباب) أي في هذه المسألة 
(وقال: إن فعل لا أقول هي حرام) أي إذا قبال: إن تزوجت فلانة 
فهي طالق ثم تزوجها لا أقول وقع الطلاق وصارت حراماً عليه 
(وذكر عن عبدالله بن المبارك أنه سال عسن رجل الخ) هذا بيان 
تشدده (وقال أحمد: إن تزوج لا آمره أن يفارق امرأتة) قال 
الحافظ: ولشهرة الاختلاف كره أحمد مطلقاً وقال: إن تزوج لا 
آمره أن يفارق. وكذا قال إسحاق في «المعينة». انتهى. 

- باب ما جَاءَ أنّ طلاق الآمة تَطْلِيقتان 

7 [قال الألباني: الحديث في «الضعيف» ولم 
ياكرواية» ومتتفصه إمروجاو] عدئنا معي بن يحي 
النيسَابُوري”". حدثنا بُو عاص .عن ابن جُرَيْجٍه قال: حدثنا 
ملا هِرْ بن أمئلّم. قال: حََنَِي القاسِم عن عائثة أن رسول 
الله كَِدٍ قالَ: «طّلاق الآمَةٍ تَطْلِيقتانء وَعِدَنّهَا حَيِضَتَان». 
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قال مَحَمَد بن يَحْبَى: حدثنا أبوعاصم. أنبأنا مُظاهِرٌ 
بهذ ". 

١‏ قال: وفِي الْبَابٍ عن عبدالله بن عُمَ0» 

قال أبو عيسى: حلديث عَاِشَةً حدريث ريب لا نف 
مَرْفُوعا إل من حَدِيث مُظَاهِر , بن أملّم. وَمُظَاهِرٌ لا نئْرف لَه 
في الْعِلم غَير هَذًا الحَدِية©, وَالََمَلَ على هَذَا عد اهل 
العلْم مِنْ أصحاب ابي ككل وَغَيْرِهِم وَمْوَ قَوْلُ سُفْيَانَ 
الثؤري وَالشافبي وَاحَْمَّدَ وَإِسْحَاقَ. 

-١‏ قوله: :(خذكا محمد بن يحيئ اليُسابوري) هر الإمام 


الذهلي ثقة حافظ جليل (أخبرنا أبو عاصم) التبيل الضحاك بن 
مخلد ثقة ثبت (عن ابن جريج) إسمه عبدالملك بن عبدالعزيز 
الأموي مولاهم المكي ثقة فقيه فاضل (أخبرنا مظاهر بن أسلم) 
بضم الميم وفتح الظاء المعجمة وبعد الألف هاء مكسورة وراء 
مهملة قال في «التقريب» ضعيف. قوله:.(طلاق الأمة) مصدر 
مضاف إلى مفعوله أي تطليقها تطليقتان (وعدتها حيضتان) قال 
القاري في «المرقاة»: دل ظاهر الحديث على أن العبرة في العدة 
بالمرأة» وأن لا عبرة بحرية الزؤجة وكونه عبدا كما هو مذهيئا. ودل 
على أن العدة بالحيض دون الإظهار. وقال المظهر بهذا الحديث 
قال أبو حنيفة: الطلاق يتعلق بالمرأة» فإن كانت أمة يكون طلاقها 
إثثين سواء كان زوجها حرا أو عبداً. وقال الشافعي ومالك وأحمد: 
الطلاق يتعلق بالرجل فطلاق الغبدائنان» وطلاق الحر ثلاث؛ ولا 
نظر للزوجة. وعدة الأمة على نصف عدة الحرة فيما له نصف» 
فعدة الحرة ثلاث جيض وعدة الأمة حيضتان لأنه لا نصف 
للحيض. وإن كانت تعتد بالأشهر فعدة الأمة شبهر ونصف وعدة 
الحرة ثلاثة أشهر. انتهى ما في «المرقاة». وقال الخطابي في 
«المعالم»: اختلف العلماء في هذا فقالت طائفة: الطلاق بالرجال 
والعدة بالنساء» روي ذلك عن ابن عمر وزيد بن ثابت وابن عباس 
وإليه ذهب عطاء بن أبي رباح. وهو قول مالك والشافعي وأحمد 
وإسحاق ثم ذكر الخطابي مذهب أبي حنيفة رخمه الله ثم.قال: 
والحديث يعني حديث الباب حجة لأهل العراق» ولكن أهمل 
الحديث ضعفره ومنهم من تأوله على أن يكون الزوج عيداً. اتتهى 
كلام الخطابي. قلت: واحتج أيضاً لأبي حنيفة رحمه الله نما رواه 
ابن ماجة والدارقطني. والبيهقي من حديث ابن عمر مرفوعا: «طلاق 
الأمة إثنتان وعدتها حيضتان». وفي إسناده عمرو بن شبيب وعطية 
العوفي وهما ضعيفان. وقال الدارقطني والبيهقي: الصحيح أنه 
موقوف. واستدل من قال إن الطلاق بالرجال بحديث ابن مسعود: 
الطلاق بالرجال والعدة بالنساء. رواه الدارقطني والبيهقي وروياه 
أيضاً عن ابن عباس نحوه وروى أحفد من حديث علي نحوه 
وأجيب بأن كل واحد من هذه الروايات موقوفة» واستدلوا أيضا بما 
رواه مالك في #الموطأ» عن سليمان بن يسار أن نفيعاً مكاتباً كان 
لأم سلمة زوج النبي كل أو عبدا كان تحته امرأة حرة فطلقها اثنتين» 
ثم أراد أن يراجعها فأمره أزواج النبي يك أن يأتى عشمان بن عفان 
فيسأله عن ذلكء فلقيه عند الدرج آخذا بيد زيد بن ثابت فسألهما 
فابتدراه جميعا فقال: حرمت عليك حرمت عليك. وهذا أيضا 
موقوف. وبما رواه مالك أيضاً عن نافع أن عبدالله ابن عمر كان 
يقول: إذا طلق العبد امرأة تطليقتين فقد حرمت عليه حتى تنكح 
زوجاً غيره حرة كانت أو أمة. وعدة الحرة ثلاث حيض» وعدة 
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الآمة حيضتان. وهذا أيضاً موقوف. 

- قوله: (قال محمد بن يحينى وأخيرنا أبو عاضم أخبرنا 
مظاهر بهذا) أي بهذا الحديث المذكور يعني قال محمد بن يحيى 
الذهلي وحدثنا أبو عاصم هذا الحديث عن مظاهر يغير واسطة ابن 
جريج كما حدثنا عن مظاهر بواسطة ابن جريج وفي «سئن ابن 
ماجة» قال أبو عاصم فذكرته لا لمظاهر. فقلت: حدثني كما حدثت 
ابن جريج فأخبرني عن القاسم عن عائشة الخ. 

-٠‏ قوله: وى اللاتة من مكلك بن عير اشر التو املة 
وغيره وقد تقدم. 

4- قوله: (حديث عائشة حديث غريب لا نعرفه مرفوعاً إلا من 
حديث مظاهر بن أسلم ومظاهر لا يعرف له في العلم غير هذا 
الحديث) وأخرجه أبو داود وابن ماجه. وقال أبو داود: هو حدييث 
مجهول. قال المنذري وقد ذكر له أبو أحمد بن عدي حديثاً آخر 
روأه عن أبي سعيد المقبري عن أبي هريرة أن رسول الله ب كان 
يقرأ عشر آيات من آخر آل عمران كل ليلة. قال: ومظاهر هذا 
مخزومي مكي ضعفه أبو عاصم النبيل. وقال يحيى بن معين: ليس 
بشيء مع أنه لا يعرف. وقال أبو حاتم الرازي: منكر الحديث. 
وقال الخطابي: والحديث حجة لأهل العراق إن ثبت. ولكن اهل 
الحديث ضعفوه. ومنهم من تأوله على أن يكون الزوج عبداً. وقال 
البيهقي: لو كان ثابتاً قلنا به إلا أنا لا نثبت حديثاً يرويه من يجهل 
عدالته. انتهى كلام المنذري. 

4- باب ما جَاءَ فِيمنْ يُحَدَت نَفْسَهُ بطلآق امْرَأيِه 

-١1417‏ [متفق عليه] حدثنا قُتيْنَةُ حدثنا أبِو عَوَانَة» عن 
َنَادَهَ عن رْرَارَة بن أوفى» عن أبي هْرَيْرَة قالَ: قال رسول الله 
يللد: َتَجَاوَرُ الله لأمِي ما حَدَنْتْ به انْفسهَا”"2 ما لَمْ تكلّم به 
أ تَعْمل بد. 

[خ: 0114] [م: /171] [د: ]11١4‏ [ن: 7414 زه 
ةا 

قال ابو عيسى: هَذَا حييث حسنُ صحيح”". وَالْعَمْلُ 
عَلَى هَذَا عِنْدَ أفل العلم: : أن الرَجْل إِذَا حَدَثْ نفسّه بالطلآق» 
َم يَكُنْ شينا”" حَتى يتَكلّمْ به. 

-١‏ قوله: (ما حدثت به أنفسها) بالفتح على المفعولية وذكر 
المطرزي عن أهل اللغة أنهم يقولونه بالضم يريدون بغير اختيارها. 
كذا ف في «فتح الباري». (ما لم تكلم به) اي في القوليات (أو تعمل 
ل د 
بقلبه وعمل بكتابته. وشرط مالك فيه الإشهاد على 
ذلك. ونقل العيني في #عمدة القاري» عن المحيط: إذا كتب طلاق 


امرأته لآنه عم ب 


أمرأته في كتاب أو لوح أو على حائط أو أرض وكان مستبيناً ونوى 
به الطلاق يقع. وإن لم يكن مستبينا أو كتب في الهواء أو الماء لا 
بيقع وإن.نوى. 

"- قوله: وو ديك عدو اس إراعر» اعفان 

- قوله: (إذا حدث نفسه بالطلاق لم يكن شيئاً) أي لا يقع. 

4- باب ما جَاءً في الْجد والهزل فِي الطلآق 

6- [حسن؛ حسئه الترملي وصححه الحاكم! حدثنا 
قُتَببَةٌ حدثنا حَاتٍ تم بن إسْمَاعِيلَ عن عبدالرحْمن بن أدرك'"» 
(في «التقريب» و«الخلاصة»: أزدت) عن عَطَان عن ابن 
مَاهَكَء عن أبي هُريْرَة قال: قال رسول الله وكة: دفُلاث 
جِدُمُنَ جد وَهرْلَهُنَ جد: النَكَاحْ وَالطّلاقْ وَالرَجْعَة. 

[د: 5][ه: 6 ). 

قال ابو عيسى: هذا حديث حسنُ غَريب”", وَالْعَمْلُ عَلى 
هذا ِنْدَ أهل الْعِلْم مِنْ أصْحَاب النبي وك وَغيْرهِم. . قال أبو 
عيسى: : وَعبدالرَحْمَنِء هُوَ ابن حَيب بن أذرلك المدني وابنْ 
مَاهَك هُوَّ عِنْدِي يُوسف بن مَاهك9. 

-١‏ قوله: (عن عبدالرحمن بن أدرك) المديني قال الجوهري: 
النسبة إلى مدينة يثرب مدني وإلى مدينة منصور مديني للفرق كذا. 
في «المغني» لصاحب «مجمع البحار» (ثلاث جدهن جد وهزلهسن 
جد) قال القاري في «المرقاة» الهزل أن يراد بالشيء غير ما وضع 
له بغير مناسبة بينهماء والجد ما يراد به ما وضع .له أو ما ضلح له 
اللفظ مجازاً (التكاح والطلاق والرجعة) بكسر الراء وفتحها ففي 
«القاموس» بالكسر والفتح: عود المطلق إلى طليقشه. انتهسى. يعنى 
لو طلق أو نكح أو راجع وقال كنت فيه لاعبا هازلا لا ينفسه. قال 
القاضي: اتفق أهل العلم على أن طلاق الهازل يقع فإذا جرى 
صريح لفظة الطلاق على لسان العاقل البالغ لا ينفعه أن يقول كنت 
فيه لاعبا أو هازلاً. لأنه لو قبل ذلك منه لتعطلث الأحكام وقال كل 
مطلق أو ناكح إني كنت في قولي هازلاً فيكون في ذلك إبطال 
أحكام الله تعالى. فمن تكلم بشيء مما جاء ذكره في هذا الحديث 
لزمه حكمه وخص هذه الثلاث لتأكيد أمر الفرج. 

7- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود وابن 
ماجه وأخرجه أيضاً الحاكم وصححه وفي إسناده عبدالرحمن بن 
حبيب ابن أدرك وهو مختلف فيه. قال النسائي: منكر الحديث» 
ووثقه غيره قال الحافظ: فهو على هذا حسن. وفي الباب عن 
فضالة بن عبيد عند الطبراني بلفظ: «ثلاث لا يجوز اللعب فيهنء 
الطلاق» والتكاح» والعتق». وفي إسناده ابن لهيعة. وعن عبادة بن 
الصامت عند الحرث بن أبي أسامة في «مسنده» رفعه بلفظ: دلا 
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يجوز اللعب فيهن الطلاق والتكاح والعتاق» فمن قالهن فقد 
وجبن؟. وإسناده منقطع. وعن أبي ذر عند عبدالرزاق رفعه: #من 
طلق وهو لاعب فطلاقه جائزء ومن اعتق 
ومن نكح وهو لاعب فنكاجه جاتز». وفي إسناده انقطاع أيضاً. 
وعن علي موقوفاً عند عبدالرزاق أيضاً وعن عمر موقوفاً عنده 
أيضاً كذا في «النيل». . 

'- قوله: (وابن ماهك هو عندي يوسف بن ماهك) بن بهزاد 
الفارسي المكي ثقة من الثالثة. 


-٠‏ باب ما جَاءَ ف 


في الخله'" 

6- [صحيح] حدثنا مَحْمُودُ بن غَيْلنَ أنبانا الْمَمْلُ 
ابن مُوسّى عن سَفيانَ. أنبأنا مُحَصَدُ بنْ عبدالرَحْمَنء وَهُوَ 

موْلَى آل'" طَلْحَة عن مليِمَانَ بن يَسَارِ عن عن اربع بتو مُعَوَذٍ 
ابن عَفْرَاء أنهَا احتَلَعت عَلَى عَهَْدٍ النبي #يه. فَأمرهَا النبيّ 
ليق أوْ أمِرّت أن تَحْتَدَ بحَيْضة. 

[ن: ا ا ش 

قال: وي البَاببو عن ابن بان" 


تق وهو لاعغب فعئتقه جائز» 


قال أَبُو عِيسّى: حلدريث الر 0 

بحيضة 0 
1 6- [صحيح] حدثنا مُحَمَدُ بِنُ عبدالرحيم البَغْدادِي 
0 حدثنا مِشام بن يُوسفا عبن مَعْمْرٍ عن 
عَمرو بن مُسْلم عن عِكرمّة؛ عن ابن عَبّاسٍ: أن امرأةً نابت 
ابن قيِسٍ”” اختلّعت مِنْ زوْجهَا عَلَى عَهْدٍ النبي ك. َآمَرَهَا 
ابي يك أن تمد بحيْضةٍ. 

[د:1؟؟؟][ن: 491 1]. 

قال ابو عيسى: هذا حلدريث حسنٌ غريب”". وَاخْتَلّفَ 
أهل الْعِلْم في عِذة الْمُحْتَلِعَة. فقَالَ أكثر أل الِْلم مِنْ 
أمْحَاب النبي 275 وَغْيْرِمِم: إن عِذَة الْمُختلِمَةَ عِذَهُ 
المَُلقَةا"", ثلاث حيض. وهو قَوْلُ سُفْيَانَ النُؤري وأطل 
الكوفة. وبه يَقُولُ أحْمَّدُ وَإسحاق. وقال بَمْضْ أهل العِلْم مِنْ 
أمْحَاب النبي و وَغيْرهِم: أن عِدَة المُّخْتِلِمَةٍ حَيْضَة. قال 
إملحاق: وَإن ذَهَبّ ذَاهِبْ إلى هَذَا فَهُوَ مَذَهَبٌّ قوي. 

-١‏ (باب ما جاء في الخلع) بضم الخاء المعجمة وسكون اللام 
مأخبوذ من نخلع الثوب والنعل وغيرهما. وذلكِ لأن المرأة لياس 
للرجل كما قال الله تعالى من لِبَاس لَكُمْ وَأَنْم لِيَاَ لمن وإنما 
جاء مصدره بضم الخاء تفرقة بين الأجرام والمعاني يقال: خلع 
ونه خلعا بفتح الخاء؛ وخلع امرأته خلعا وخلعة.بالضم. وأما 
حقيقته الشرعية فهو فراق الرجل امرأته على عوض يحصل له. كذا 


نقل العيني في «شرح البخاري» عن «شرح الترمذي» لشنيخه زيين 
الدين العراقي. 

7- قوله: (حدئنا محمد بن عبدالرحمن وهو مولئ ال طلحة) 
كوفي ثقة من السادسة كذا في «التقريب» (عن ن الربيع) بالتصغير 
والتثقيل (بنت:معوذ بن عفراء) بضم الميم وفتشخ العيين المهملة 
وكسر الؤاو المشددة وبالذال المعجمة: الإنضارية البخارية من 
صغار الصحابة قوله: (أو أمرت) بصيغة المجهول وكلمة أو للشك 
من الراوي (أن تعتد بحيضة) استدل به من قال إن عندة المختلعة 

- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أخرجه البخاري وغيره. 

- (حديث الربيع بنت معوذ الصحيح أنهنا أمرت أن تعتد 
بحيضة) وأخرجه النسائي وابن ماجة من طريق محمد بن إسحاق 
قال: حدثني عبادة بن الوليد بن عبادة ابن الصامت عن الربيع بنت 
معوذ قالت: اختلعت مسن زوجي فذكرت قصة وفيها أن عثمان 
أمرها أن تعتد بحيضة قالت: وتبع عثمان في ذلك قضاء رسول الله 
كي في امرأة ثابت بن قيس. كذا في «نيل الأوطار». 

- قوله: (أن امرأة ثابت بسن قيس) قال الحافظ زين الدين 
العرافي في «شرح الترمذي» ما محصله إنه اختلفتٍ طرق الحديث 
ومحري م م سه 
حبيبة بنت سهل. وقد صح أن اسبمها جميلة» وصح أن اسمها 
مريم؛ وأما تسميتها زينب فلم يصح. قال: وأصح طرقه حديث 
حبيبة بنت سهل على أنه يجوز أن يكون الخلع قد تعدد غير مرة 
من ثابت بن قيس لهذه ولهذه؛ فإن في بعض طرقه أصدقها حديقة 
وفي بعضها حديقتين ولا مانع من أن يكون واقعتين فأكثر. انتهى. 
قوله: (فأمرها النبي وكٍ أن تعد بحيضة) وفي رواية أبي داود: 
فجعل النبي يَكلِةِ عدتها حيضة. قال الخطابي في «المعالم»: هذا أدل 
شيء على أن الخلع فسخ وليس بطلاق. لأن الله تعالى قال: 
بيصن لسن فل رو فلو كانت هذه مطلقة لم يققصر لها 
على قرء واحد. انتهى. 0 

1- قوله: (هذا حديث خسن غريب) وأخرجه أبو داود وسكت 
عنه هو والمنذري: 

/ا- قوله: (فقال أكثر أهل العلم.من أصحاب النبي ذل 
وغيرهم: إن عدة المختلعة كعدة المطلقة) أي ثلاثة قروء بناء على 
أن الخلع طلاق ليس بفسخ. (وهو قول الثوري وأهل الكوفة وبه 
يقول أحمد وإسحاق) وهو قول أبي حنيفة (وقال بعض أهل العلم 
من أصحاب النبي وَل وغيرهم: عذة المختلعبة حيضة) واحتجوا 
بحديثي الباب. وفي رواية للتسائي والطبزاني من حديث الربيع بنت 
معوذ أن ثابت بن قيس ضرب امرأته الحديث. وفي آخره: #خدذ 
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الذي لها وخل سبيلها» قال: نعم. فأمرها أن تتربص حيضه وتلحنق 
أهلها؛ واستدل بهذه الروايات على أن الخلع فسخ وليس بطلاق. 
وقال الحافظ في «الفتح»: وقد قال الإمام أحمد إن الخلع فسخ 
وقال في رواية: وإنها لا تحل لغير زوجها حتى يمضي ثلاثة أقراء» 
فلم يكن عنده بين كونه فسخاً ويين النتقص من العدة تلازم. اننهسى. 
(قال إسحاق وإن ذهب ذاهب إلى هذا فهو مذهب قوي) لثبوت 
أحاديث الباب. 
-١‏ باب ما جَاءَ في المختلعّات 

- [قال الألباني: صحيح] حدثنا أبُو كُرَيْبٍِ(© 
حَدَئنا مُرَاحِمْ بن ذَوَادٍ بن لْبَةَ عن أبيى عن ليث" عن أبي 
الْحَطَاب عن ابي رُرْعَة عن أبي إذريسس»؛ عن تَوَْانُ عن 
النبي كك قال: «المُخْتَلِعَاتَ”" هُنّْ الْمُنَافِقَات». 

قال أبو عيسى: هذا حلييث غيب مِنْ هَذَا الْوَجْه وَلَِسَ 
مناه بالقوي9. 

وَرُوي عن النبي 55 أنَّهُ قال: «أيِمَا امْرَةٍ اخمَلَمَت مِنْ 
زَوْجِهَا مِن غير بَاسء لم ترح رَائْحَة الْجَنْقِ». 

-١417‏ [صحيح» ؛ صححه ابن خزيمة وابن حبان] أنبأنا 
بذلك بندار أنبأنا عبدالوَهابٍ أنبانا ليوب عن ابي َلبَق 
عَمْنَ حَدَنَه عن نَوْبَانَ أنْ رسول الله يك قال: «أيِمَا امْرةٍ 
سَألت وها قلا بن غَيْرِ بس فحَرَمٌ ليها رَائِحة 
الجنة». 

.])١١66 :ه[]71775١ [د:‎ 

قال أبو عيسى: هَذَا حريث حسن"". ويُرْوَى هذا 
الحَديث عن أيوب» عن أبي قِلاَبَةَ عن أبي اسْمَاءَ عن 
وبا وَرَوَاه بَمْضْهُمْ عن يوب بهذا الإمنناد وم يَرقعَة. 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو كريب) اسمه محمد بن العلاء بسن كريب 
الهمداني الكوفي مشهور بكنيته ثقة حافظ عن هشيم وابن المبارك 
وابن عيينة وخلق وعنه ع؛ مات سنة ثمان وأربعين وماتين (مزاحم) 
بضم الميم وبالزاي وكسر الحاء المهملة (بن ذواد) بفتح الذال 
المعجمة وتشديد الواو (بن علبة) بضم العين المهملة وسكون 
اللام بعدها موحدة قال الحافظ: لا بأس به من العاشرة. تنبيه: قد 
وقع في النسخة الأحمدية وغيرها من النسخ المطبوعة في الهند 
عُلَيّة وهو غلط (عن أبيه) ذواد بن علبة الحارثئي الكوفي أبو المنذر 
ضعيف. 

؟- (عن ليث) هو ليث بن أبي سليم بن ريم صدوق اختلط 
أخيرا ولم يتميز حديثه فترك من السادسة (عن أبي الخطاب). قال 
في «التقريب»: أبو الخطاب شيخ الليث بن أبي سليم مجهول. 


انتهى. (عن أبي زرعة). قال في «التقريب:: أبو زرعة عن أبي 
إدريس الخولاني قيل: هو ابن عمرو ابن جرير وإلا فهو مجهول. 
انتهى. وقال في «الخلاصة»: أبو زرعة عن أبي ادريس وعنه أبو 
الخطاب لعله يحيى أبي عمرو السيباني (عن أبي إدريس) اسمه 
عائذ الله بن عبدالله الخولاني» ولد في حياة النبي يكل يوم حنيين» 
وسمع من كبار الصحابة ومات سنة ثمانين. قال سعيد بن 
عبدالعزيز: كان عالم الشام بعد أبي. الدرداء. 

- قوله: (المختلعات) بكسر اللام أي اللاتي يطلبن الخلشع 
والطلاق عن أزواجهن من غير بأس (هن المنافقات) أي العاصيات 
باطناً والمطيعات ظاهراً. قال الطيبي: مبالغة في الزجر: 

: - قوله: (هذا حديث غريب من هذا الوجه وليس إسناده 
بالقوي) لأن في بعض رجاله جهالة» وفي بعضهم ضعفاً كما 
عرفت. وفي البساب عن أبي هريسرة مرفوعاً: #المنتزعات 
والمختلعات هن المنافقات». أخرجه أحمد والنسائي من طريق 
أيوب عن الحسن عن أبي هريرة» قال الحافظ في «الفتح»: وفي 
صحته نظر لأن الحسن عند الأكثر لم يسمع من أبي هريرة. لكن 
وقع في رواية النسائي: قال الحسن: لم أسمع من أبي هريرة غير 
هذا الحديث. وقد تأوله بعضهم على أنه أراد لم يسمع هذا إلا مسن 
حديث أبي هريرة وهو تكلف. وما المانع أن يكون سمع هذا منه 
فقط وصار يرسل عنه غير ذلك. فتكون قصته في ذلك كقصته مع 
سمرة في حديث العقيقة. انتهى كلام الحافظ. وفي الباب أيضا عن 
ابن مسعود مرفوعا: «المختلعات والمتبرجات هن المنافقات». 
أخرجه أبو نعيم في «الحلية». 

0- قوله: (من غير بأس) أي من غير شدة.تلجئها إلى سؤال 
المفارقة (لم ترح رائحة الجنة) أي لم تشمها قال الجزري في 
«النهاية» في حديث: «من قتل نفسا معاهدة لم يرح رائحة الجنة). 
أي لم يشم ريحهاء يقال: رَاحّ يُرِيِح وَرَاحَّ يَرَاحَ وأرَاح يُرِيح إذا 
وجد رائحة الشيء. والثلاثة قد روي بها الحديث. انتهى. قوله: 
(فحرام عليها رائحة الجنة) أي ممنوع عنها وذلك على نهج الوعيد 
والمبالغة في التهديد» أو وقوع ذلك متعلق بوقت دون وقت. أي لا 
تجد رائحة الجنة أول ما وجدها المحسنون. أو لا تجد أصلاء 
وهذا من المبالغة في التهديد. ونظير ذلك كثير قاله القاضي. قال 
القاري: ولا بدع أنها تحرم لذة الرائحة ولو دخلت الجنة. 

5- قوله: (وهذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود وابن 
ماجه قال الحافظ في «الفتح»: رواه أصحاب السنن وصححه ابن 
خزيمة وابن حبان: انتهى. قوله: (ويروى هذا الحديث عن أيوب 
عن أبي قلابة عن أبي أسماء عن ثوبان) كذلك رواه أبو دواد وابن 


ماجه. 
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- باب مَا جَاءٌ في مُدَاراةٍ النسّاء'") 

14 [صحيح] حدثنا عبدالله بن أبي زيَاوٍ. حَدَثَنَا 
يَعْقُوبُ بن إِْرَاهِيمَ بن سَعْلٍ, قال: حَدتَني ابن أخِي ابن 
شهَاب عن عَم عن سعِيار بن المُسيْبِه عن أبي هُريْرة قالَ: 
قال رسول الله يَكئقه: «إِن الْمَرَاةٌ 6 كالضّلم”" إن ذَمَبِتَ هَبت تُقِيمُها 
كسَرتهَا. وَإن تَركْتَهَا اسْتمتَعْت بها عَلَى عِوّج'. 

.]١454 [م:‎ 

قال: دفي الاب عَنَ أبي ذَرِ وسَمُرَةٌ وعَائشة عي 

قال أبو عيسى: حَديت أبي هُرَئْرَةٌ حلييث حسن 
صحيح”'. غريب مِنْ هَذَا الْوَجْهِ وإسناده جيد. 

-١‏ (باب ما جاء في مداراة النساء) ذاراه مداراة لأطفه. 

-١‏ قوله: (إن المرأة كالضلع) قال في «القاموس:: الفتلّع 
كَمِنْبهٍ وجذع مغروف مؤثثة. انتهى» وهو عظم الجنب وهو معوج 
يعني أن التساء في خلقهن أعوجاج في الأصل فلا يستطيغ أخصد أن 
يغيرهن عما جبلن عليه. وفي رواية مسلم: #إن المرأة خلقت من 
ضلع لن تستقيم على طريقة». (إن ذهبت ثقيمها) أي تردها إلى 
إقامة الاستقامة وبالغت:فيها وما سامحتها في أموزهاء وما تغافلت 
عن بعض أفعالها. قاله القاري: (كسرتها) كما هو مشاهد في 
المعوج الشديد اليابس ف في الحس. زاد في رواية مسالم: #وكسرها 
وطلاقها؛ (استمتغت بها على عسوج) بكسر العين ويفتح أي مع 
عوج لا انفكاك لها عنه. وفي رواية مسلم: #فإن استمتعت بها 
استمتعت بها وبها عوج». 

- قوله: (وفي الباب عن أبي ذر وسمرة وعائشة) أما حديث 
أبي ذر وسمرة فلينظر من أخرجه وأما حديث عائشة رضي الله عنها 
في هذا الباب فمخرج في الكتب الستة وغيرها. 

4- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
مسلم. 

1- باب مَا جَاءَ في الرَجُل يله أبُوهُ أن يُطَلَقَ 

زوجته ' 

84 [حسن صحيح] حدثنا أَحْمَدُ بن محَملٍ. أنبانا 
ابن المُبَارَك. أنبآنا ابن أبي ِنْب عن الْحَارث بن عبدالرحْمَنِء 
عن حُمْرَة بن عبدالله بن عُمَر عن ابن عُمّرَ قالَ: كانتا نَحْتي 
امْرأة أَحِبّهًا. وكاث ابي يَكْرَمُها. فَأمَرَ ني أبي أن أطلقها فأبِيت. 
فَذَكَرت ذَلِكَ للنبي كل فقال: يا عبدالله بن عَمْرً! طَلق 
امراتك9 2 2 

[د: ١4‏ ه] [ه: م4١ .]1١‏ 
قف 


قال أبو عيسى: هذا حلريث حسنٌ صحيح إِنَمَا تُغرفة 


من حديث ابن أبي ذِنْبِو. 

-١‏ قوله: (طلق امرأتك) فيه دليل صريح يقتضي أنه يجب على 
الرجل إذا أمره أبوه بطلاق زوجته أن يطلقهاء وإن كان'يحبها فليس 
ذلك عذراً له في الإمساك؛ ويلحق بالأب الأم لأن النبي يف قد بين 
أن لها من الحق على الولد ما يزيد على حق الأب. كما في حديث 
بهز بن حكيم عن أبيه عن جده قال: قلت: يا رسول الله من أبر؟ 
قال: «أمك». قلت: ثم من؟ قال: «أمك». قلت: ثم من؟ قال: 
«أمك؛. قال: ثم من؟ قال «أباك». الحديث. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
والنسائي وابن ماجه وسكت عنه أبو داود ونقل المنذري تصحيسح 
الترمذي وأقره. 

4- باب ما جَاء لآ تال الْمَرْةٌ طلآق أختِهًا 


ا 


0- [صحيح] حدثا ةب حَدَثَنَا سُفيَانُ بن عَيَيْنَة 
عن الزَهْرِي» عن سَعِيدٍ بن الْمُسَيَبِ عن أبي هُريْرَةَ يَبْلْعْ به 
انبي وك قال: دلا سال الْمرْأة لاق أيه" لتكنى: ما في 
ِنَائِهًا». 

لخ: لك هغلى «ملى املك 11553156][م: 
غك 6١161][د:‏ 4" "] زن: ١03غ].‏ 

قال: وي الْبَابٍ عن أمْ الم 


قال أبو عيسى: حديث أبي هُرَيْرَةَ حديسث حسسلٌ 
م 

-١‏ قوله: (لا تسأل.المرأة طلاق أختها) الظاهر أن المراد 
بالأخت الأخت في الدين. يوضح هذا ما روأه ابن حبان من طريسق 
أبي كثير عن أبي هريرة يلفظ: «لا تسأل المرأة طلاق أختها لتستفرغ 
صحفتها فإن المسلمة أخت المسلمة» (لتكفيء ما في إنائها) أي 
لتقلب ما في إنائها قال في «النهاية»: يقال: كفأت الإناء وأكفأته إذا 
كببته وإذا أملته. وهذا تمثيل لإمالة الضرة حق صاحبتها من زوجها 
إلى نفسها إذا سألت.طلافها. انتهى. وفي رواية للبخاري: «لتستفرغ 
صحفتها فإنما لها ما قدر لها». قال النووي: معنى هذا الحديث نهي 
المرأة الأجنبية أن تسأل رجلاً طلاق زوجته ليطلقها ويتزوج بها. 
انتهى. وحمل ابن عبدالبر الأخت هنا على الضرة فقال: فيه من 
الفقه إنه لا ينبغي أن تسأل المرأة زوجها أن يطلق ضرتها لتنفرد به. 
انتهى. قال الحافظ: وهذا يمكن في الرواية التي وقعت بلفظ: «لا 
تسأل المرأة طلاق أختها». وأما الرواية التي فيها لفظ الشرط -يعني 
بلفظ لا يصلح لامرأة أن تشترط طلاق أختها لتكفىء إناءها- فظاهر 
أنها في الأجنبية. ويؤيده قوله فيها ولتدكح أي ولنتزوج الزوج 
المذكور من غير أن تشترط أن يطلق التي قبلها. انتهى. 
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؟- قوله: (وفي الباب عن أم سلمة) لينظر من أخرجه. 

'- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

0- باب مَا جَاءَ في طَلاق المعتوه'" 

-0١‏ [قال الألباني: الحدييث في «الضعيف» ولم 
يذكره فيه» وقد ضعفه الترمذي] حدثنا مُحَمّدُ بن عبدالآغلى 
الصنعاني أنبأنا مَرْوَاْ بن مُعَاوِيَة الْفَرَاريه عن عَطَّاء بن 
عجلآن؛ عن عِكْرمَة بن خَالِدٍ امَحْزُوبِي» عن أبي هريرة قال: 
قال رسول الله ككِهِ: دمل طلاق جَائِرٌ "2 إلا طّلاق الْمَعْمُوهِ 
الْمَتْلُوبِ عَلَى عَقَلِبِ. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث لأ نَعِْفُهُ مَرْفُوعاً إلمِن 
حَدِيث خطاء بن عجلأن. وعَطَاءٌ بن عَ'جْلآنَ ضَعِيف» ذاجِب 
الْحَدِيث5 '. والْمَمَلَ عَلَى هذا عِْد ال الهم مِن أصْحَابٍ 
النبي يكال رَغَيْرهم؛ أن طلاقَ الْمَْنُوهِ الْمَدْلُوبٍ عَلَى عَقْلِهِ لآ 
يَجُون إلا أن يَكُون مَحْتُوهاً يفِيقْ الأحْيّانء فَيُطَلَىْ فِي حَال 
إفَاقجه 29 

-١‏ (باب ما جاء في طلاق المعتوه) قال الحافظ في «الفتح»: 
المعتوه بفتح الميم وسكون المهملة وضم المثناة وسكون الواو 
بعدها هاء؛ الناقص العقل فيدخل فيه الطفل والمجنون والسكران. 
والجمهور على عدم اعتبار ما يصدر منه. انتهى. 

؟- قوله: (وكل طلاق جائز) أي واقع (إلا طلاق المعتوه) قال 
في «القاموس:: عَيَهَ كني عَنَها وها وعُنّاها فهو معتوه نقص عقله 
أو فقد أو دهش. انتهى. وقال الجزري في «النهاية»: المعتوه هو 
المجنون المصاب بعقله وقد عته فهو معتوه. انتهى (المغلرب على 
عقله) تفسير المعتوه وأورد صاحب «المشكاة» هذا الحديث بلفظ: 
والمعتوه قال القاري: كأنه عطف تفسيري ويؤيده رواية المغلوب 
بلا واو. 

7- (هذا حديث لا نعرفنه مرفوعاً إلا من حديث عطاء بن 
عجلان وعطاء بن عجلان ضعيف ذاهب الحديث) أي غير حافظ 
له قال الحافظ زين الدين العراقي: هذا حديث أبي هريرة انفرد 
بإخراجه الترمذي وعطاء بن عجلان ليس له عند الترمذي إلا هذا 
الحديث الواحد. وليس له في بقية الكتب الستة شيء وهو حنفي 
بصري يكنى أبا محمد ويعرف بالعطارء اتفقوا على ضعفه. قال ابن 
معين والفلاس: كذاب. وقال أبو حاتم والبخاري: منكر الحديث. 
زاد أبو حاتم: جدا. وهو متروك الحديث. انتهى. اعلم أن هذا 
الحديث بهذا اللفظ قد.روي عن علي بسند صحيح موقوفا عليه. 
قال البخاري في «صحيحه؛: وقال علي رضي الله عنه: وكل طلاق 


جائز إلا طلاق المعتوه. قال العيني ذكره بصيغة الجزم لأنه شابت» 
ووصله البغوي في (الجعديات». انتهى: 

4- قوله: (والميل على هذااعد اهل الف من مات انين 
وغيرهم أن طلاق المعتوه المغلوب على عقله لا يجوز الخ) 
قال الحافظ في «الفتح»: وفيه خلاف قديم ذكر ابن أبي شيبة من 
طريق نافع أن المحبر بن عبدالرحمن طلق امراته وكان معتوهاً 
فأمرها أبن عمر بالعدة. فقيل له: إنه معتوه. فقال: إني لم اسمع الله 
استثنى للمعتوه طلاقاً ولا غيره. وذكر ابن أي شيبة عن الشعبي 
وإبراهيم وغير واحد مثل قول علي. انتهى. قال في «المرقاة»: قال 
زين العرب: والمغلشوب على عقله يعم السكران من غير تعد 
والمجنون والنائم؛ والمريض الزائل عقله بالمرضء والمغمى عليه. 
فإنهم كلهم لا يقع طلاقهم. وكذا الصبي. وفي «الهداية»: ولا يقع 
طلاق الصبي وإن كان يعقلء والمجنون والنائم. والمعتوه 
كالمجنون. قال ابن الهمام: قيل هو قليل الفهم المختلط الكلام 
الفاسد التدبير لكن لا يضرب ولا يشتم بخلاف المجدون. وقيل 
العاقل من يستقيم كلامه وأفعاله إلا نادراً والمجنون ضده؛ والمعتوه 
من يكون ذلك منه على السواء. وهذا يؤدي إلى أن لا يحكم بالعته 
على أحد. والأول أولى. وما قيل من يكون. كل من الأمرين منه 
غالباً معناه يكثر منه. وقيل من يفعل فعل المجانين عن قصده مع 
ظهور الفساد. والمجنون بلا قصد. والعاقل خلافهما وقد يفل 
فعل المجانين على ظن الصلاح أحياناء والمبرسم والمغمى عليه 
والمدهوش كذلك. وهذا لقوله يكلِ: كل طلاق جائز إلا طلاق 
الصبي والمجدون». انتهى ما في «المرقاة». وقال الجافظ في 
«الفتح»: وذهب إلى عدم وقوع طلاق السكران أيضا أبو الشعثاء 
وعطاء وطاوس وعكرمة والقاسم وعمر بن عبدالعزيز. ذكره ابن 
أبي شيبة عنهم بأسانيد صحيحة؛ وبه قال ربيعة والليث وإسحاق 
والمزني, واختاره الطحاوي واحتج بأنهم أجمعوا على أن طلاق 
المعتوه لا يقع. قال والسكران معتوه بسكره» وقال بوقوعه طائفة 
من التابعين كسعيد بن المسيب والحسن وإبراهيم والزمري 
والشعبي. وبه قال الأوزاعي والشوري ومالك وأبو حنيفة. وعن 
الشافعي قولان المصحح منهما وقوعه. والخلاف عند الحنابلة 
والترجيح بالعكس. وقال ابن المرابط: إذا تيقنا ذهاب عقل 
السكران لم يلزمه طلاق» وإلا لزمه. وقد جعل الله حد السكر الذي 
تبطل به الصلاة أن لا يعلم ما يقول. وهذا التفصيل لا يأباه من 
يقول بعدم وقوع طلاقه وإنما استدل من قال بوقوعه مطلقاً بأنه 
عاص بفعله لم يزل عنه الخطاب بذلك ولا الإثم؛ لآأنه يؤمر بقضاء 
الصلوات وغيرها.مما وجب عليه قبل وقوعه في السكر أو فيه. 
وأجاب الطحاوي بأنه لا:تختلف أحكام فاقد العقل بين أن يكون 
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١م.‎ 


ذهاب عقله يسبب:من جهته أو من جهة غيره إذ لا فرق بين من 
.عجز عن القيام في الصلاة بسبب.مبن قبل الله أو بسبب من قبل 
نفسه؛ كمن كسر رجل نفسه.فإنه يسقط.عنه فرض القيام.. وتعقب 
بآن القيام انتقل إلى بدل وهو القعود فافترقا. وأجاب ابن المنذذر 
عن الاحتجاج بقضاء الصلوات بأن النائم لم يجب علية قضماء 
الصلاة ولا يقع طلاقه فافترقا. انتهى كلام الحافظ. 
75 بات 

5- [لم يذكره الألباني لاني الصعيع) ولافي 
«الضعيف»] حدثنا قُتيْبةُ. حَدَنَنا يَعْلَى بن تشبيب”") عن مِشًا 
ابن عُرْوَة عن أبيكء عن عَائْشَة قالّت: كان الناس وَالرَجُل 
بُطَلقْ امْرَأتَهُ مَا شاءً أن يُطَلَقهَا. وَمِيّ امْرَنهُ إذَا ارْتجَعَهَا رَهِيّْ 
ي الْعِدةٍ. وإن طَلَقَها مّائة مَرَةٍ أؤْ أكيّر حَنَى قال رَجْلٌ 
لإمرَتِه والله لا أطَلْقَك فَتَبينين مني ولآ اؤفيك أبَداً. قالت: 
كيف ذَاك؟ قال: أَطَلَقْك. كُلَمَا حَمْت عِدَنُك أن تَقَِي» 
َاجَحْتكٍ. فَذَهَبَتَْ الْمَرأة حَتى َمخَلْتَ عَلَى عَائِشَة فأخبر خَبَرَتهًا. 
فتكت خايشة حَتَى حاء انبي 16 قا عبرنة فسَكْت النبي 
ل حَتى نَرَلَ الْقرْآنُ: «الطّلاق مَرُ ران فَِمْسَاكُ بِمَعْرُوفٍ أو 

تريح بإخسّان» قَالَت عَائِشَة: 7 اناس الطلاق 
سيلا َنْ كَانْ طَلْقَ ومن لَمْ يكن طَلَقَ . 
حدئنا آبُو كريب (محمد بن العسلا ») قال: حَدَنَنَا عبدالله 

ابن إذريس» عن هشام بن عُرْوَة عن أبيدء نَحْوَ هذا الْحَرِييثٍ 
بِمَعْنَاة. . ولّم يَذْكْرْ فيه (عر" عَابْشَة). 

قال أبو عيسى: وَهذا أصّمّ مِن حَِيث يَعْلَى بن شيب 

-١‏ قوله: (حدثنا يعلي بن شبيب) المكي مولى ال الزبير لين 
الحديث من الثامنة كذا في «التقريب». وقال في «الخلاضة»: وثقه 
ابن حبان. ونقل عن هامش «الخلاصة» عن (التهذيب».ووثقة 
النسائي وأبو زرعة قوله: (كان الناس) أي في الجاهلية (وهي.امرأته 
إذا ارتجعها وهي في العدة وإن طلقها مائة مرة أو أكثر) الواو في 
قوله وإن طلقها وصلية» والمعنى كان له الرجعة ما دامت في العدة. 
وإن طلقها مائة مرة أو أكثر (ولا أؤويك) من الإيواء أي لا أسكنك 
في منزلي قال في #مجمع البحارة: أرادالرجعة. انتهى. قال في 
#القاموس»: أَويْتُ منزلي وإليه أويا بالفيم ويكسر وَأَوَيِتُ تأوية 
وتَأوَيت وانوي وَالتوَيْت نزلئه بنفسي وسكنته وآويته وأويته أنزاه. 
انتهى (فكلما همت عدتك أن تنقضي» الهم القصدٌ أي فكلما 
أرادت زقصدت عدتك الانقضاء» والمعنى كلما قرب زمان انقضاء 
عدتك «الطْلاقٌ مَرئّان4 قال الخازن في «تفسيره معنى الآية: أن 
الطلاق الرجعي مرتان ولا رجعة بعد الثالثة إلا أن تنكح زوجا آخر. 


زفق 


وهذا التفسير هو قول من جوز الجمع بين الطلاق الثلاث في دفغة 
واحدة وهو الشافعي. وقيل معنى الآية أن التطليق الشرعي يجب أن 
يكون تطليقة بعد نطليقة على النفريق دون الجمع والإرسال دفعة 
واحدة .وهذا التفسير هو قول: من قال إن الجمع بين الثلائة حرام» 
إلا أن أبا خنيفة رحمه الله قنال: يقع الشلاث وإن كان حراماً 
طفَإِمْمَالكُ بمَعْرُوف» يعني بعد الرجعة؛ وذلك أنه إذا راجغها بعد 
التطليقة الثانية فعليه أن يمسكها بالمعروف. وهو كل ما عرف في 
الشرع من أداء حقوق التكاح وبحسن الصخبة «أؤْ تشريح 
بإِحْسان» يعني أنه يتركها بعد الطلاق حتى تنقضي.عدتها من غيره 
مضارة. وقيل هو أنه إذا طلقها أدى إليها جميع حقوقها المالية ولا 
يذكرها بعد المفارقة بسوء ولا ينفر الناس غنها كذا في «تفسير 
الخازن» (فاشتأنف الناس الطلاق مستقبلاً من كان طلق ومن لم 
يكن طلق).وفي رواية عن عروة: فاستقبل الناس الطلاق جديداً من 
ذلك اليوم من كان طلق أو لم يطلق. 

1- قوله: (وهذا أصح من حديث يعلي بن شبيب) يعني حديث 
عبدالله بن إدريس اصح من حديث يعلى بن شبيب المذكور قبله 
فإن عبدالله بن إدريس أوثق من يعلي بن شبيب: 

-١‏ باب ما جا في الْحَاما الْمُتَوَفى عَنْهَا 
زُوْجهَا نَضّع'' 

-١141‏ [صحيح] حدثنا أحْمَدُ بن ميم. احير 
ابن مُحَمَ حَدَنَنَا شَيْبَانُ عن مَنصُورء عن إِيْرَاهِيمَ عن 
الأسوّد. عن أبي الستابل”" بن بَمَكَكٍ قال: وَضْعَت و 
بَعْدَ وا روْجها بَلانَة وَِشرِينَ يَوْاء أو َنْسْةٍ وَعِشْرِينَ 
يَْمأ. فُلَما تَعَلْتَ ب نَعَوَنْتَْ للتكاح . تير عَلَيْمَا. َذَُكِرَ ذلك 
للنبي يَلِ. فقال: إن تمل ققد حل أجلهاه. 

زن: 04م [ه: .]3١11/‏ 

حدثنا أحْمَد بن مَنبع. حَدَثَنَا الْحَسَنْ بن مُوسَى. حَدَثَنَا 
شيْبَانُ عن مَنصُور نَحْوَهُ. 

قال: وفي لباب عن أمْ سلمة9. 

قال ابو عيسى: حَدِيت أبي الستابل حَدِيِتُ مَشَهُور بن 
هذا الْوْجه. َلا مرف للأسوَدٍ سماعاً مسن أبي السَتابل”. 
وَسَمِعْت مُحَمَدأً يَقَول: لآ أغرف أن أبَا السَتابلٍ عاش بَعْدَ 
النبي كَكيل. 

العمل عَلَى هذا بيند أكثر أهل العِلم مِنْ صاب النبسي 
يك وَغَيْرهْم أن الْحَاملَ الْمْتوَفَى عَنْهَا رُوْجْهَاء إِذا وَضَعَتْ 
قد حَلَ التزويج لها وإن لم تكن الْقفست عدنها. 

وهو قَوْلٌ سفْيَانَ الشؤري وَالشَافِيِي وَأحْمَدَ وإملحاق. 


اللا 
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وقال بَعْضْ أهل العلم من أمْحَاب النبي يك وغَيْرهِم. تَعْتَدَ 
آخيرَ الأجَلَينِ. وَالْقَوْل الأول اصة0"©. 

4- [صحيح] حدثنا تيب . حَدَنَنَا اللَبث عن يَحَىَ 
ابن سَعِيد عن منُلَيِمَانْ بن يَسَار أن أبَا مُرَيْرَة وابن عَبَاسٍ وَأبَا 
سَلَّمةَ بنَ عبدالرحمن تَذَاكُرُوا الْمُتَوَنَى عَنْهَا رُوْجْهاء الْحَامِلَ 
نَضَع عند وَنَاةٍ زوجهًا". فَقَالَ ابن عبّاس: تَعْتَدَ آخرَ 
الأجَلَيْن. وقال أيُو سَلَّمة: : بل تَحِلَ حين تَضعْ. وقال أبُو 
هَريرَة: 5: أنَا مَعْ ابن أخبي . يَعْنِي أبا سَلّمة. 

َأرْسَلُوا إلى أمْ سَلمق روْجٍ ابي 5 فقالت: قَدْ وَضَعَتْ 
مبيَِة الأسلميَة بَمْدَ وَفَاةِ زؤجها بيَسِيرٍ. فَاستفتت رسول الله 
ل فَأمَرَهَا أن تتزوْج. 


لخ: 48 14له] [م: ١46‏ ]ن: ١١اهخ"ا-هاه"].‏ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيي !9 . 


-١‏ (باب صا جاء في الحامل المترفي عنها زوجها تضع) 
المقصود أن عدة الحامل المتوفي عنها زوجها وضع الحمل. 

"- قوله: (عن أبي السنابل) بفتح المهملة وخفة النون وكسر 
الموحدة وباللام صحابي مشهورء واختلف في اسمه فقيل عمرو 
وقيل عامر وقيل حبة وقيل غير ذلك (بن بعكك) بفتح الموحدة 
وسكون العين وفتح الكاف الأولى. 

- (وضعست سبيعة) بضم السين المهملة وفتح الموحدة 
مصغرا وهي بنت الحارث لها صحبة وذكرها ابن سعد في 
المهاجرات (بعد وفاة زوجها) اسمه سعد بن خولة (بثلاثة وعشرين 
يوماً أو خمسة وعشرين يوماً) شك من الراوي (فلما تعلت) أي 
طهرت من النفاس (تشوفت للنكاح) أي تزينت للخطاب. تشوف 
للشيء أي طمح بصره إليه (فقال إن تفعل) أي سبيعة ما ذكر من 
التشوف للنكاح (فقد حل أجلها) فيه دليل على أن عدة الحامل 
المتوفى عنها زوجها وضع الحمل. 

5 - قوله: (وفي الباب عن أم سلمة) أخرجه البخاري ومسلم 
والنسائي وأخرجه الترمذي في هذا الباب. 

5- قوله: (لا نعرف للأسود شيئاً عن أبي السنابل) قال الحافظ 
في «الفتح» الأسود من كبار التابعين من أصحاب ابن مسعود ولم 
يوصف بالتدليس فالحديث صحيح على شرط مسلم؛ لكن 
البخاري على قاعدته في اشتراط ثبوت اللقاء ولو مرة فلهذا قال ما 
نقله الترمذي (وسمعت محمدا يقول: لا أعرف أن أيا السنابل عاش 
بعد النبي وَك) لكن جزم ابن سعد أنه بقي بعد النبي يك زمناء 
ويؤيد كونه عاش بعد النبي كل قول ابن البرقي أن أبا السنابل تزوج 
سبيعة بعد ذلك وأولدها سنابل ابن أبي السنابل. ومقتضى ذلك أن 
يكون أبو السنابل عاش بعد النبي يك لأنه وقع في رواية عبد ربه 


ابن سعيد عن أبي سلمة أنها تزوجت الشاب: وكذا في رواية داود 
ابن أبي عاصم أنها تزوجت فتى-من قومها وقصتها كانت بعد حجة 
الوداع: فيحتاج أن كان الشابٍ دخل عليها ثم طلقها إلى زمان عدة 
منه ثم إلى زمان الحمل حتى تضع وتلد سنابل حتى صار أبوه يكنى 
به أبا السنابل قاله المحافظ. 

-1١‏ قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم الخ) قال 
الحافظ: وقد قال جمهور العلماء من السلف وآأئمة الفتوى في 
الأمصار: إن الحامل إذا مات عنها زوجها تحل بوضع الحمل 
وتنقضي عدة الوفاة. انتهى. وهو الحى لأحاديث الباب (وقال 
بعض أهل العلم من أصحاب النبي وَل وغيرهم: تعتد آخسر 
الأجلين) أي إن وضعت قبل مضي أربعة أشهر وعشر تربصت إلسى 
انقضائهاء ولا تحل بمجرد الوضع وإن انقضت المدة قبل الوضع 
تربصت إلى الوضع. وبه قال علي رضي الله عنه أخرجه سعيد بن 
منصور وعبد بن حميد عنه يسند صحيح. وبه قال ابن عباس ويقال 
إنه رجع عنه» ويقويه أن المنقول عن أتباعه وفاق الجماعة في ذلك 
(والقول الأول أصح) لحديث سبيعة المذكور في الباب ولعله لم 
يبلغ من خالف هذا القول والله تعالى أعلم. 

/ا- قوله: (بعد وفاة زوجها) اسمه سعد بن خولة (بيسير) جاء 
فيه روايات مختلفة قال الحافظ: والجمع بين هذه الروايات متعذر 
لاتحاد القصة. قال وأقل ما قيل في هذه الروايات نصف شهر. 

8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم. 

- باب ما جَاءَ في عِذَة الْمُوَفى عَنْهَا زَوْجهًا 

حدثنا الآنصّاري. حَدَثَنَا مَعْنْ بن عيسى أنبانا مَالِك بن 
أنْسء عن عبدالله بن أبي بكر بن مُحَمَدٍ بن عَمْرو بسن حَرْمٍ 
عن ميد بن نفع عن زيب بذ أبي سلمة"2 أنها أخبرئة 
بهذ الأحَاويث الثلاثة ة قال: 

0- [صحيح] قَالَتا زينب: تخت عَلَى أُمْ حَبيئة 
وج النبيئ يلك حين توفي أبُوهاء أبو منفيااا بن حرْه. فَدَعَتَْ 
بطيب فيه صَفْرَةٌ لوق أؤ غَيْرهُ فدَهَنَتاْ به جَارِية. .ثم مسلا 
بعَارضَيْهَا. ثم قالت: والله ما بي بالطب مِن حَأجةِ غَيْرَ أي 
سَمِعْت رول الله يله يَقُول: الأ يَجِل لإسْرَاةٍ نُؤمِنْ بالله 
الوم الآخير» أن نُحِدَ عَلَى ميسو فق َلآنَة نَةَ أيام. إِلأَعَلَى 
ذَوْيٍ اأربئعة أشهر وَعشثرأ» . 

لخ : عحكلء لحك الله ولاه , 40 1ه] 
[م:5ةة١]‏ [د: 94؟1؟] [ن: *9001] [ه: ١44‏ 1]. 

7- [صحيح] قالت زينب: فدخلت على زيب بنت 
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جَحَش حين توفي أخوها فَدعْتْ بطيب فَمسمّت من ثم قالت: 
واثمر مالي في الطيب مِن حَاجةٍ غير اني سَمِعْتُ رَسُولَ الثم 
كد قال: دلا يحل لامرأةٍ ومن بالله واليوم. .الآخر أن يُحدٌ 
على ميتم فَوقَ ثلاث ليال إلأ على زوج أربعة أشهر وعشرأ». 

17- [صحيح] قالت زيشب: وسّمعت أمي أم سَلّمة 
تقول: جاءت امرأةً إلى رَسُول الله. يه فقالت: يارسول 
المء إن ابتتي تُوفيْ غنها زوّجّها وقد اشتكت عينيها”"» 
أفتكحلها؟ فقال رَسُول اش يكةِ: دلا». مَرَتيِن أو ثلاث 
مرات كُل ذلك يقول: هه 

ثم قَالَ: «إنمَا هي أربَعَة أشهْر وَعَشْراء وَقَدْ كانت إحذاكن 
في الجاهلية ْم بالبعرة على وأ الول». 
لح : وفي الباب عن فريعة ابنة مالك بن مينان أخمت أبي 
متعيل الخدري وحَقْصّة بدت عُمر. 

قال أبو عيسى: حَدِيتُ زينب حديسث حسنٌ صحيح". 
والعمل على هذا عند اصحاب النبي يل وفيرهم. أن 
المتؤفى عنها زوجها تتقي في عدتها الطيب والزيئة. وهو 
قول سُفيان الثوري ومالك والشافعي وأحمد وإسحاق. 

-١‏ قوله (عن زينب بنت أبي سلمة) هي بنت أم سلمة زوج 
النبي يكل وهي.ربيبة النبي يو (أخبرتة بهذه الأحاديث الثلاثة) أي 
التي ذكرتها بعد وهي عن أم حبيبة وعن زينب بنت جحش وعمن أم 
سلمة (فيه صفرة خلوق) بفتح الخساء المعجمة طيب مركب من 
الزعفران وغيره وتغلب عليه الحمرة والصفرة (أو غيره) الظاهر أنه 
عطف على خلوق (ما لي بالطيب مسن حاجة) إشارة إلى أن آثار 
الحزن باقية عندها لكن لم يسمعها إلا امتثال الأمر (أن تحد) بضم 
الفوقية وكسر الحاء المهملة من الإحداد قال في «النهاية»: أحدت 
المرأة على زوجها تحد فهي محدة وحدت تحد فهي حادة إذا 
حزنت عليه ولبست ثياب الحزن وتركت الزينة وفي «المشارق»: 
لعياض هو بضم التاء وكسر الحاء وفتحها مع ضم الحاءء يقال: 
حدت وأحدت جدادا وأجنادا إذا أمتنعت من الزينة والطيب وأصله 
المنع فالمعنى أن تمنع نفسها من الزينة وتترك الطيب (على ميت) 
أ من ولد أو وائد وغيرهما نوف ثلاث ليال إلا على .زوج إربعية 
أشهر وعشرأ).قال النووي: جعلت أربعة أشهر لأن فيها ب: 
في الولد وعشر للاحتياط. انتهى. 

1- (وقد اشتكت عينيها) وفي «المشكاة»: وقد اشتكت عينهاء 
قال القاري: بالرفع. وفي نسخة بالنصبء قال النووي: رحمه الله 
في «شرح مسلم» وهو برقع النون ووقع في بعض الأصول «عيناهاء 
بالألف» قال الزركشي في «التنقيح»: ويجوز ضم الشنون على أنها 
هي المشتكية وفتحها فيكون في اشتكت ضمير الفاعل وهي المرأة 


ينفخ الروح 


الحادة وقد رجح الأول بما وقع في رواية «غيناها»: انتهمى كلام 
القاري وقد رجح الثاني رواية الترمذي هذه بلفظ: #وقد اشتكت 
عينيها». (أفنكحلها) بالنون المفتوحة وضم الحاء وفتحها من باب 
نصر ومنع والضمير البارز إلى:الابئة (لا مرتين أو ثلاث مرات) 
شك من الراوي (كل ذلك): قال القناري: بالنصبء وفي نسخة 
بالرفع» (يقول لا) قال ابن الملك: فيه حجة لأحمد على أنه لا 
يجوز الاكتحال بالإثمد للمتوفئ عنها زوجها لا في رمد ولا في 
غيره وعندنا وعند مالك يجوز .الاكتحال به في الرمد» وقال 
الشافعي: تكتحل للرمد ليلاً وتمسحه نهاراً. انتهى. (إنما هي) أي 
عدتكن في الدين:الآن (اربعة أشهنوغشراً) بالتضب على حكاية 
لفظ القرآن وفي «المشكاة»: عشر بالرفع» قال القاري: كذا في 
النسخ الحاضرة والأصول المصححة المعتمدة بالرفع عطفا على 
أربعة (ترمى بالبعرة) ببسكون العين وفتحها وهي روث البعير قال 
في «القاموس»: البعر ويحرك واحدته بهاء (على رأنن الحول) أي: 
في أول السنة. قال القاضي: كان من عاداتهم في الجاهلية أن المرأة 
إذا توفي عنها زوجها دخلت با ضيقاً ولبست شر ثيابها ولم تمس 
طيباً ولا شيئاً فيه زينة حتى تمر بها سنة.ثم تؤتى بدابة حمار أو شاة 
أو طير فتكسر بها ما كانت فيه من العدة بأن تمسح بها قبلها ثم 
تخرج من البيت فتعطى بعرة فترمي بها وتنقطع بذلك عدتهاء. فأشار 
النبي يي بذلك أن ما شرع في الإسلام للمتوفى عنها زوجها من 
التربص أربعة أشهر وعشراً في مسكنها وترك التزين والنطيب في تلك 
المدة يسير في جنب ما تكابده في الجاهلية. انتهى. 


"1- قوله (حديث زينب حديسث حسسن صحيح) وأخرجه 


الشيخان 
قوله (والعمل على هذا عند أصحاب النبي يل وغيرهم أن المتوفى 
عنها زوجها تنقي في عدتها الطيث والزينة... الخ) وقد تقدم اختلاف | 


أهل العلم في الاكتحال للمتوفى عنها زوجها وحديث الباب يدل على 
تحريم الاكتحال لها سواء احتاجت إلى ذلك أم لا وجاء في حديث أم 
سلمة في «الموطأ» وغيره: اجعليه بالليل وامسحيه بالنهار ولفظ أبي 
داود: فتكتحلين بالليل وتغسلينه بالنهار. | 
قال في «الفتح»: وجه الجمع بينهما أنها إذا لم تحتج إليه لا 
يحل وإذا احتاجت لم يجز بالنهار ويجوز بالليل مع أن الأولى تركه 
فإذا فعلت مسحته بالنهار. انتهئ. 
- باب ما جاء في المظاهر”'' يواقع قبل أن يُكِمر 
4- [صحيح] حدثنا أبُو سَعِيدٍ الأشي. حَدَننَا عبدالله 
ابن دريس عن مُحَمَدٍ بن إسْحاق» عن مُحَمَدٍ بن عَمْروٍ بن 
عَطَاءء عن سْليمَانْ بن يسار عن سلّمة بن صخر الْييَاضِي» 


تحفة الأحسوذي - كتاب الطلاق واللعان 


عن النبي يك في المُظَاهِر يُوَاقَِ"" قبْلَ أن يُكَفْرَ قال: «كَمَارَةٌ 
وَاجِدَة. 

[د: 1١77][ه:‏ 7١07و‏ 05-3 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريبُ9) 
هذا عند أكثر أل العلم. 
وَاحْمَّدَ وإسحاق. 1 

وقال بَعْضْهُم: ذا وَاقَمَها قبل أن يُكفرء نَعَلَئِهِ كَقَارَتَان. 


نه 


والعَمل عَلَى 


وهُوَ قَوْلُ سَفْيَانَ ومَالِكٍ والشَافِعِيَ 


مده 


وهو قول عبدالرحْمن بن مَيْدِي 

4- [حسنء وقد صححه الحاكم] أنبانا بو عَمَارٍ 
الْحُسَيْنُ بن حرّيث. أنبأنا الْفَضْلُ بن مُوسَى عن مَعْمَرِ عن 
الْحَكَمٍ بن أبَانء عن مِكْرِمّة. عن ابن عبّاس: أن رَجُلاً اتى 
النبي يك قَدْ ظَاهَرَ مِن امراِه فَوَقَمَ عَلَْهَا. فقال: ا 
الله إني قد ظَاهَرتُ مِنْ زوجتي فَوَقَمْت عَلَبهَا قل أن أن أكفر. 
فقَالَ: «مَا حَمَلَكَ عَلَى ذلك يَرْحَمّك الله؛؟ قال: رََِْتْ 
خلْخَالهَا” في فبَء الْقَمَر. قال: «فلا َفْرَبْهَا حَتَى تَفْعَلَ ما 
أمَرَكَ الله به». 

[د: ١06-11771؟١؟١؟]‏ [ن: لاه7561-74] [ه: .]1١56‏ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريبٌ صحي:”". 


-١‏ «المظاهر» اسم فاعل من الظهار بكسر المعجمة وهو قول 
الرجل لامرأته: أنت علي كظهر أمي؛ وإنما خص الظهر بذلك دون 
سائر الأعضاء لأنه محل الركوب غالباً ولذلك سمي المركوب 
ظهرأ» فشبهت الزوجة بذلك لأنها مركوب الرجل. 

فلو أضاف لغير الظهر كالبطن مثلاً كان ظهارا على الأظهر عند 
الشافعية. واختلف فيما إذا لم يعين الأم كأن قال: كظهر أختي مثلء 
فعن الشافهي في القديم لا يكون ظهاراً بل يختص بالأم كما ورد 
في القسرآن وكذا في حديث خولة التي ظاهر منها أوس. وقال فسي 
الجديد: يكون ظهاراً. وهو قول الجمهور كذا ف في «فتح الباري». 

ومذهب الحنفية ما ذكره صاحب «شرح الوقاية» بقوله هو تشبيه 
زوجته أو ما يعبر به عنها أو جزء شائع منها بعضو يحرم نظسره إلييه 
من أعضاء محارمه نسباً أو رضاعا كانت علي كظهر أمي أو راسك 
أو نحوه أو نصفك كظهر أمي أو كبطنها أو كفخذها أو كفرجها أو 
كظهر اختي أو عمتي؛ ويصير به مظاهراً ويحرم وطيها ودواعيه 

"- قوله: (في المظاهر يواقع) أي يجامع (قال) تعلق به الجار 
المتقدم أي قال في شأن المظاهر الخ. 

'- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأتخرجه ابن ماجه وفي 

سنده محمد بن إسحاق وهو رواه عن محمد بن عمرو بالعتعنة. 


(والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم الخ) قال القاري في 


«المرقاة»: ومذهبنا أنه إن وطها قبل أن يكفر استغفر الله ولا شنيء 
عليه غير الكفارة الأولى؛ ولكن لا يعود حتى يكفر. وفي «الموطأ» 
قال مالك فيمن يظاهر ثم يمسها قبل أن يكفر عنها: يستغفر الله 
ويكفر ثم قال: وذلك أحسن ما سمعت. 

4- قوله: (وهو قول حاوس بن موك و لسن 
عمرو بن العاص وقبيصة وسعيد بن جبير والزهري وقتادة. ونقل 
عن الحسن البصري والنخعي أنه يجب ثلاث كفارات. وحديث 
الباب حجة على هؤلاء كلهم. 

0- قوله: (رأيت خلخالها) قال ف في الصراح 1 : (خلخال بالفتح 
باي برنجن جمعه خلاخيل).. وفي رواية ابن ماجه: رأيت بياض 
حجليها في القمر. والحجل بكسر الحاء ويفتح وهو الخلخال (فلا 
تقربها) أي لا تجامعها (حتى تفعل ما أمرك الله) أي الكفارة. 

-١‏ قوله: (هذا حديث خسن صحيح غريب) وأخرجه أبو داود 
والنسائي وابن ماجه والحاكم وصححه قال الحافظ: ورجاله ثقات 
لكن أعله أبو حاتم والنسائي بالإرسال وقال ابن حزم: رواته ثقات 
ولا يضر إرسال من أرسله. وأخخرج البزار شاهداً له من طريق 
خصيف عن عطاء عن ابن عباس: أن رجلاً قال: يا رسول الله إنني 
ظاهرت من امرأتي فرأيت ساقها في القمر فواقعتها قبل أن أكفر. 
فقال: «كفر ولا.تعد». وقد بالغ أبو بكر بن العربي فقال: ليس في 
الظهار حديث. صحيح. 

-١‏ باب ما جاء في كفارة الظهار 

- [صحيح. صححه ابن خزيمة] حدثنا إسحاق بن 
مَنصور أنبأنا هارون بن إسمَاعيلَ الخرّاز أنبانا علي بن 
الماك أنبأنا يَحبىَ بن أبي كَثِير أنبانا ابو سَلّمة ومحْمّد بن 
عبدالرحمن أن سَلمّان بن صخر الأنصاري”'' أحد بني بْيّاضِة 
جعّل امرأته عليه كظهر أمّهِ حتى يمضي رمضان. فلما مَفْنَى 
نِصفُ من رَمَضَانْ وقع عليها ليلا فاتى رَسُولَ الله. كك فَذَكّر 
ذلك له فقال له رَسُولُ الله كل: اعتق رَقَبَة'2 قال: لا أجدّها 
قال: فصّم شَهْرين مُتَتَابِمَين قال: لا استطيع”". قال: اطعم 
ميتينَ مسكيناً. قال: لا أجد. فقال رسول الله ي لفروة بن 
عَمرو: : «اعطه ذلك المَرّقَ وهو مكتل يأخدُ خمسة عشر 
صاعاً. إطعام ستين مسكيناً». 

[د: 771][ه: 1177أ]. 

هذا حديث حسن يقال: سلمان بن صخر ويقال: 
سسَلّمّة بن صّخر البَيّاضي. 

والعمل على هذا الحديث عند أهل العلم في كفارة 
الظهار. 1 


تحفة الأحسوذى. - كتاب الطلاق واللعان 


١--قوله:‏ (أن سلمان بن صخر الأنصاري) هو سلمة بن صخر 
المذكور في الحديث المتقدم (أحد بني بياضة) بالنصب بدل مسن 
سلمان (حتى يمضي رمضان) قال الطيبي رحمه الله: فيه دليل على 
صحة ظهار الموقت (وقمع عليها) أي جامعهاء روفي غير رؤاية 
الترمذي: قال: كنت أمرأ.قد أوتيت من جماع النساء مسا لم يؤت 
غيري؛ فلما دخل رمضان ظاهرت.من امرأتي حتى ينسلخ رمضان 
فرقاً من أن أصيب في ليلتي شيئاً فأتتابع ذلك إلى أن يدركني النهار 
وأنا لا أقدر أن أنزعء فبينا هي تخدمني من الليل إذ تكشف لي منها 
شيء فوثبت عليها فلما أصبحت غدوت على قومي فأخبرتهم 
خبري وقلت لهم: انطلقوا معي إلى رسول الله يل فأخبروه بأمري» 
فقالوا: والله. لا نفعل نتخوف أن ينزل فينا قرآن أو يقول فينا رسول 
الله يكل مقالة يبقى علينا عارها ولكن اذهب أنت واصنم ما بدا لك 
فخرجت حتى أتبت النبي كَل الخ (فذكر ذلك له) وفي رواية غير 
الترمذي: فأخبرته خبري فقال لي: انث بذاك فقلت: أنا بذاك» 
فقال: أنت بذاك» فقلت: أنا بذاك» فقال: أنت بذاك» قلت: نعم..ها 
أنا ذا فامض .في حكم الله عز وجل فأنا صابر له. 

- (اعتق رقبة) ظاهره عدم اعتبار كونها مؤمنة وبه قال عطاء 
: والنخعي وأبو حنيفة» وقال مالك والشافعي وغيرهما: لا يجوز ولا 
يجزئ اعتاق الكافر لأن هذا مطلق مقيد بما في كفارة القثل من 
اشتراط الإيمان وأجيب بأن تقييد حكم بما في:حكم آخر مخالف 
لا يصح ولكنه يؤيد اعتبار الإسلام حديث مغاوية بن الحكم 
السلمي فإنه لما سأل النبي كلِِ عن إعتاق جاريته عن الرقبة التي 
عليه» قال لها: أين الله؟ قالت: في السماءء فقال::من أنا؟ فقالت: 
رسول الله قال: فاعتقها فإنها مؤمنة ولم يستفصله عن الرقبة التي 
عليه وترك الاستفصال في مقام الاحتمال ينزل منزلة العموم في 
المقال كذا في (النيل» وغيره..قلت: .فيه شيء فتفكر. 

'؟- (قال: فصم شهرين متتابعين قال: لا أستطيع) وفي رواية 
غير الترمذي: وغل أصابني ما أصابني إلا في الضوم؟ قال: اطعيم 
ستين مسكينا قال: لا أجد. وفي رواية غير الترمذي: والذي بعفتك 
بالحق لقد بتنا ليلتنا وحشاً ما لنا عشاء (لفروة بن عمرو) بفتح الفاء 
وسكون الراء البياضي الأنصاري شهد بدراً وما بعدها من المشاهد 
روى عنه أبو حازم التماز (ذلك العرق) بفتخ العين والراء ويسكن 
(وهو مكتل) بكسر الميم وسكون الكاف وفتح الفوقية قال في 
«القاموس»: المكتل كمنبر زنييل يسع خمسة عشر صاعاً. انتهى. 
وقال في «النهاية؟: العرق بفتح الراء زنبيل منسوج من خرص» وفي 
#القاموس»: عزق التمر الشبقيقة المنسوجة من الخوص قبل أن 
يجعل منه الزنييل أو الزنييل نفسه ؤيسكن- انتهئ. وهنو تفسير من 
الراوي (إطعام ستين مسكينا) أي ليطعم ستين مسكينا واحتج بهذا 


الحديث الشافعي على أن الواجب لكل مسكين مد فإن العرق ياخذ 
خمسة عشر صاعاً. وقال الثوري وأبو حنيفة وأصحابه أن الواجب 
كل مسكين صاع من تمر أو ذرة أو شعير أو زبيب أو نصف صاع 
من بر واحتجوا برواية أبي داود فإنه وقع... فيها: فاطغم وسقاً من 
تمر ستين مسكيئاء قال الشوكاني: وظاهر الحديث أنه لا يبد مسن 
إطعام ستين مسكيناً ولا يجزى إطعام دونهم وإليه ذضب الشافعي 
ونالكه وقال ابرضينة وأسعاب: الريجزي: [طعام واحداسعين 
يوما. أنتهى. وقال الطيبي: والح لراك ا 
مرتبة. انتهى. 

4 قوله: (هنذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وأبو ذاود» 
صححه ابن خزيمة وابن الجارود وقد أعله عبدالختق بالانقطاع؛ 
وأن سليمان بن يسار لم يدرك سلمة» وقد حكى ذلك الترمذي عن 
البخاري؛ وفي إسناده محمد بن إسحاق. 

قوله: (وفي الباب عن خولة بنت ثعلبة وهي امرأة أوس بن 
الصامت) هذه العبارة ليست في بعض التسسخ وأنصرج حديثها 
أبو داود وسكت عنه هو والمنذري: وفي إسناده محمد بن إسسحاق 
وهو رواه عن معمر بالعنعنة. 

١‏ باب ما جَاءً في الإيلاء'"» 

[قال الاي الحديث في «الضعينف» ولم 
يذكره فيه] حدثنا الْحَسَنْ بن ' َرَعَة البَصري. أنبآنا مَسْلْمَةٌ بن 
عَلَقَمّة. أنبأنا َوُه بن عَلِي عن َابِر عن مَسْرُوق» عن 
عَابشَة قالت: آلَى رسول الله كو" من نِسَائِه وحَرَمَ. نبل 
الْحَرَامَ حلالء وَجَعَلَ في الَيمين كَقَارة. 

زه: 7الا١5].‏ 

قال: وَفي الْبَابِِ عن انس و أبي مُوسى 1 

قال أبو عيسى: حلريث مَسلَمَة بن عَلْقَمَةَ عن ذَاوَ رَوَاهُ 
عَلِي بن مُسْهر وَغيْرهُ عن داوق عن الشتغبي أن البي وَل 


زلف 


مُرْسملاً. وَلَيِسَ ذو فيه (عن مَسْرُوق عن عَائِشَة) وهّذًا اصح مِنْ 
حَدِيثٍ مَسلمة , بن عَلْقَمة©. والإيلاء: هو أن يَحْلِفْ الرجل 


اليب انرأ لزعة هر فك واخمّلف اهل العِلم فيه 

مر. قال ب اهل اليم بن امْحاب 
آلنبي كه وغَيْرهِم: إِذَا مضنا أربعة أشهرٍ يو قف . فَإمَا ان 
يَفِيء» وإما آنا يُطْلّق. وهُوَ قَوْل مالك بن أنَس وَالشَانِعِي 
وَأَحْمَدَ وَإسْحَاق. وقال بَْض' اهل الْهلَم مِنّ صاب النبسي 
وعيْرمِمْ ذا مَضَنتا أربعة أشهّر فهي تَطلِيفة بَائدة. وهو 


إذا مضت ١‏ أربعة أث 


قَولُ فيان التي وهل الكوقة”". . 


-١‏ (باب ما جاء في الإيلاء) هو مشتق من الألية بالتشديد وهي 


١١٠ 


اليمين والجمع ألايا وزن عطايا قال الشاعر: 

قليل الألايا حافظ بيمينه فإن سبقت منه الألية برت 

فجمع بين المفرد والجمع وفي الشرع الحلف الواقع من الزوج 
أن لا يطأ زوجته أربعة أشهر أو أكثر. ويأتي الكلام في ما يتعلق به 
عن قريب. 

7- قوله: (لى رسول الله من الإإبلاء أي حلف حرم 
فجعل الحرام حلالاً الخ) في «الصحيحين» أن الذي حرمه رسول 
الله يل على نفسه هو العسل. وقيل تحريم مارية. وروىابن مردويه 
عن طريق عائشة ما يفيد الجمع بين الروايتين. وهكذا الخلاف في 
تفسير قوله تعالى: «يأيُها النبي' لِمَ نُحَرمُ مَا أحَلُ الله ك4 الآية 
ومدة إيلائه يخ من نسائه شهر كما ثبت في صحيح البخاري 
واختلف في سبب إيلائه و فقيل سببه الحديث الذي أفشته حفصة 
كما في صحيح البخاري من حديث ابن عباس. واختلف أيضاً في 
ذلك الحديث الذي أفشته وقد وردت في بيانه روايات مختلفة. وقد 
اختلف في مقدار مدة الإيلاء فذهب الجمهور إلى أنها أربعة أشهر 
فصاعداًء قالوا: فإن من حلف على أنقص منها لم يكن مؤلياً. 

- قوله: (وفي الباب عن أبي موسى) لينظر (وأنس) أخرجه 
البخاري أن النبي وَل آلى من نسائه الحديث. وفي الباب عن أم 
سلمة عند البخاري بنحو حديث أنس وعن جابر عند مسلم أنه يكل 
اعتزل نساءه شهرا. 

4- قوله: (وهذا أصح من حديث مسلمة بن علقمة) وأخرجه 
ابن ماجه. قال الحافظ في «الفتح»: رجاله موثقون ولكن رجح 
الترمذي إرساله على وقفه انتهى. قوله: (والإيلاء أن يحلف الرجل 
أن لا يقرب امرأته أربعة أشهر وأكثر) الإيلاء في اللغة. الحلف وفي 
الشرع هو ما ذكره الترمذي فلو قال لا أقربك ولم يقل والله. لم 
يكن مؤلياً. وقد فسر ابن عباس به قوله تعالى: طلْلَلِينَ يوون من 
نسَائِهِم» بالقسم أخرجه عبدالرزاق وابن المنذر وعبد بن حميد 
وفي مصحف أبي بن كعب: للذين يقسمون. أخرجه ابسن أبي داود 
في المصاحف عن حماد ثم عند أبي حنيفة وأصحابه والشافعي في 
الجديد: إذا حلف على ترك قربان زوجته أريعة أشهر يكون مؤليا. 
واشترط مالك أن يكون مضراً بها أو يكون في حالة الغضب. فإن 
كان للإصلاح لم يكن مؤليا. ووافقه أحمد وأخرج نحوه عبدالرزاق 
عن علي. وكذلك أخرج الطبري عن ابن عباس وعلي والحسن. 
وحجة من أطلق إطلاق قوله تغالى: ظلَلْذِينَ يُؤْلْوْنْ» الآية. واتفق 
. الأئمة الأربعة وغيرهم على أنه لو حلف أن لا يقرب أقل من أربعة 
أشهر لا يكون مؤلياً. وكذلك أخرجه الطبري وسعيد ابنن منصور 
وعبد بن حميد عن ابن عباس قال: كان إيلاء الجاهلية السنة 
والستتين: فوقت الله لهم أربعة أشهر وعشراً. قمن كان إيلاؤه اقل 
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فليس بإيلاء. 

5- قوله: (فقال يعض أهل العلم من أصحاب الي يِل 
وغيرهم: إذا مضت أربعة أشهر يوقف) أي المولى يعني لا يقع 
بمضي هذه المدة الطلاق بل يوقف المولى (فإما يفيء) أي يرجع 
(وإما أن يطلق) وإن جامع زوجته في أربعة أشهر فليس عليه إلا 
كفارة يمين (وهو قول مالك بن أنس والشافعي وأحمد وإسحاق) 
وسائر أهل.الحديث كما ستعرف روى البخاري في #صحيحه) عن 
ابن عمر قال: إذا مضت أربعة أشهر يوقف حتى يطلق ولا يقع عليه 
الطلاق حتى يطلق يعني المولى. قال البخاري: ويذكر ذلك عن 
عثمان وعلي وأبي الدرداء وعائشة وائني عشر رجلاً من أصحاب 
النبي كي وقد ذكر الحافظ في «الفتح» من وصل هذه الآثار ثم 
قال: وهو قول مالك والشافعي وأحمد وإسحاق وسائر أصحاب 
الحديث. إلا أن للمالكية والشافعية بعد ذلك تفاريع يطول شرحهاء 
منها أن الجمهور ذهبوا إلى أن الطلاق يكون فيه رجعياًء لكسن قال 
مالك: لا تصح رجعته إلا ان جامع في العدة. وقال الشافعي: ظاهر 
كتاب الله تعالى على أن له أربعة أشهر ومن كانت له أربعة أشهر 
أجلاً فلا سبيل عليه فيها حتى تنقضيء فإذا انقضت فعليه أحد 
أمرين» إما أن يفيء وإما أن يطلق. فلهذا قلنا لا يلزمه الطلاق 
بمجرد مضى المدة حتى يحدث رجوعا أو طلاقا. ثم رجح قول 
الوقف بأن أكثر الصحابة قال به؛ والترجيح قد يقع بالأكثر مع 
موافقة ظاهر القرآن. ونقل ابن المنذر عن بعض الأئمة قال: لم يجد 
في شيء من الأدلة أن العزيمة على الطلاق تكون طلاقاً ولو جاز 
لكان العزم على الفيء فيئاً ولا قائل به» وكذلك ليس في شيء من 
اللغة أن اليمين الذي لا ينوي به الطلاق تقتضي طلاقا. وقال غسيره: 
العطف على الأربعة أشهر يالفاء يدل على أن التخيير بعد مضي 
المدة» والذي يتبادر من لفظ التربص أن المراد به المدة المضروبة 
ليقع التخيبر بعدها. وقال غيره: جعل الله الفيء والطلاق مغلقين 
بفعل المولى بعد المدة وهو من قوله تعالى: لفَإِنْ فَآمُوا» وان 
عزموا. فلا بتجه قول من قال أن الطلاق يقع بمجرد مضي 
المدة. انتهى ما في «فتح الباري». 

5- (وقال بعض أهل العلم من أصحاب النبي وَكِ وغيرهم: اذا 
مضت أربعة أشهر فهي تطليقة بائنة. وهو قول الشوري وأهل 
الكوفة) وهو قول أبي حنيفة رحمه الله قال محمد في «موطئه»: 
بلغتا عن عمر بن الخطاب. وعثمان بن عفان وعبدالله بن مسعود 
وزيد بن ثابت أنهم قالوا: اذا آلى الرجل من امرأته فمضت أربعة 
أشهر قبل أن يفيء ققد بانت بتطليقة بائنة» وهو خاطب من 
الخطاب وكانوا لا يرون أن يوقف بعد الأربعة. وقال ابن عباس في 
تفسير هذه الآية لللَذِينَ يُؤلُون من نسَائِهم تَرئِص أربَعَةٍ أتهر فَإِن 


تحفة الأحسوذي - كتاب الطلاق واللعان 


١51١ 


موا إن الله عَمُورٌ رُحِيِم * وإ عَرَمُوأ الطّلآق فَِن الله سَمِيعٌ 
عليه قال: الفيء الجماع في الأر بعةالأشهرو عَرَيقة الطلاق 
انقضاء الأربعة» فإذا مضت بانت بتطليقة ولا يوقنف بعدهاء وكان 
عبدالله ابن عباس أعلم بتفسير القرآن من غِيره. وهو قول أبي حنيفة 
رحمه الله والعامة. انتهى ما في «الموطأ». قلت: هذه المسألة من 
المسائل التي اختلف فيها الصجابة رضي الله عنهم أجمعين وقد 
عرفت أن مذهب أكثر الصحابة رضي الله عنهم هو ما ذهب اليه 
مالك والشافعي واحمد وإسحاق وسائر أهل الجديث. ويوافقه 
ظاهر القرآن» فتفكر. والله تعالى أعلم. 
7 باب مَا جَاءَ في اللّعَان!") 

7- [صحيح] حدثنا هَنادٌ. حدثّنا عَبْدَةٌ بن سُلَيْمانَ 
عن عبدالمَلِك ب بن أبي سُأيمان» عن سَعِيدٍ بن جْبَيْر قال: 
يِلْت عن الْمُتلاعِينِ في مار مُصْعَبه بن الْيير", أيُفْرقَ 
ش َيْنَهُمَا؟ فَما دَرَيْتْ ما أقُول. َقَمْت مَكَانِي إلى مَنْزِل عبدالله 
ابن عُمَرَ. اسنتأدنت عَلَِْ فقيل بي: : نه قائل. . فْسَحِمْ كلآبي 
فقَالَ: ابن بير أذخل» ما جا بك إلا حَاجَةٌ. قال: 0 
اذ م مض بَرْعَة َل له فَقْلْت: يا أبَا عبدالرخمن 
الْمتَلأَعِنَانَء آره يُفْرق بَيْنْهُمًَا؟ فقَالَ: سْبْحَان الله نعم إن 1 
سال عن ذلك فلا بن فلن أتى النبي و فقَال: ارسرن 
لله لو أن احَدًا رَأى امْرَنَهُ عَلَى فَاحِشَةٍ كيف يَصْنَعْ؟ إن 
تكلم ؛ تكلم بأمْر عظيم. وإنا سكت» كدت عَلَى أمْر عظيم. 
قال: فَسَكْت النبي وك فلم يُجِبْه 

فَلمًا كان بَعْدَ لِك أتى لبي: ف فقال: إن الّذِي سَأليِكَ 
عَنْهُ قل بيت به. فَانْرَلَ الله هذه الآَيَاتِ التي في سُورَةٍ النور 
ٍوَالْلِينَ يَرْمُو3ٌ أزْوَاجَهُم وَلَمْ يكن لي شهَدَاءُ إلا نفع نفُسْهم4 
حتَى خم الأياتو. فَدَعَا الرَّجْلَ قَثَلاً الآيات عَلَيْهِ وَرُعَظَّهُ 
وذَكرة! '' وأخبرهُ أن عَذَابَ النيا اهوَنُ مِن عَذَابٍ الآخرةٍ. 
فقال: لأ اللي بَعَنَكَ بالحق مَا كَذَبْتْ عَلَيْهًا. ثم تنى بِالْمرأة 
فَوَعْظَهَا وذَكرَهًا. وأخبرَها أن عَذَابَ الَنًا أهْوَُ من عََذَابٍ 
الآخيرَقٍ فقالّت: لآء والَلِي بَعَنَكَ بالْحَقَ ما صَدَّق. قال: قَبَدَا 
بالر رَجُلٍ فَشهدَ أرب بَعَ شَهَادَاتٍ بالله إنهُ لَمِنَ الصَادقِينَ. 
وَالْحَاِسّة أن لَمنة الله عله إن كان مِنْ الْكَاِيين. :اشم يُنَى 
مر و وأخينت ١‏ رد بع 0 بالله 00 

.]7 11/7 :ن[]١‎ 9 0 


قال وفِي الْبَابِ عن سَهل بن سَعْل”» وابن عَبّاسء وابن 


قال أبو عيسى حديث ابن عُمرَ حديث حسنُ صحيح”7. 
العمل علَى هذا الْحَييث عند اهل الْعِلْم. 

- [متفق عليه] أنبانا قَُيبة أنبانا مالك بن أنس عن 
نافع عن ابن عمر قال: لان رجل امرأنه'" وفرق النبي 6د 
بينهما وألحق الوّلد بالأم. هذا خديث حسن صجيح**. 

لخ: 61316 310/418] [م: 509؟1] [ن: 41/17 "1] [هست: 
515). 

-١‏ (باب ما جاء في اللعان) هو مأخوذ :من اللعن لأن الملاعن 
يقول: لعنة الله عليه إن كان من المكاذبين. واختير لفظ اللعن دون 
الغضب في التسمية لأنه. قول الرجل وهو الذي بدأ به في الآية»ء 
وهو أيضا يبدا به وله أن يرجع عنه فيسقط عن المرأة بغير عكس. 
وقيل سمي لعانا لأن اللعن:الطرد والإبغاد وهو مشترك بينهما وإنما 
خصت المرأة بلفظ الغضب لعظم الذنب بالنستبة إليها لأن الرجل 
إذا كان كاذباً لم يصل ذنبه إلى أكثر من القذف وإن كانت هي كاذبة 
فذنبها أعظم لما فيه من تلويث الفرائنء والتعرض لإلحاق من ليس 
من الزوج بهء فتنتشر المحرمية وتثبت الولاية والميراث لمن لا 
يستحقهما. قاله الحافظ في «الفتح». وقال اببن الهمام في اشرح 
الهداية»: اللعان مصدر لاعن واللعن في اللغة الطرد والإبعاد وفي 
الفقه اسم لما يجنري بين الزوجين من الشهادات بالألفساظ 
المعلومات؛ وشرطه قيام النكاح ومسيبه قذفه زوجته بما يوجب 
الخد في الأجنبية» وحكمه حرمتها بعبد التلاعنء وأهله من كان 
أهلاً للشهادة..فإن اللعان شهادات مؤكدات بالأيمان عندنا. وأما 
عند الشافعي.فأيمان مؤكدات بالشهادات» وهو الظاهر من قول 
مالك وأحمد. انتهى كلام ابن الهمام مختصراً. 

١‏ - قوله: ١ن‏ إمارة تحب ين الزبقر) اى يتن كاك اير علش 
العراق (فما دريت) أي ما علمت (فقمت مكاني إلى منزل عبدالله 
ابن عمر) وفي رواية لمسلم: فمضيت إلى منزل ابن عمر بمكة 
فظهر أن في رواية الترمذي. حذفا تقديره: فقمت مكاني وسافرت 
إلى منزل عبدالله بن عمر بمكة» وفي رواية عبدالرزاق عن معمر 
عن أيوب عن سعيد بن جبير قال: كنا بالكوفة نختلف في الملاعنة. 
يقول بعضنا: يفرق بينهما. ويقول بعضنا: لا يفرق فظهر من هذا أنه 
سافر من الكوفة. قال الحافظ في «الفتح»: ويؤخذ منه أن الخلاف 
في ذلك كان قديماً وقد استمر عثمان البتي من فقهاء البصرة على 
أن اللعان لا يقتضي الفرقة وكأنه لم يبلغه حديث ابن عمسر. انتهى. 
(أنه قائل).من القيلولة وهو النوم نصفب النهار (فقال: .ابن جبير؟) 
برفع ابن وهو استفهام؛ أي أنت ابن جبير (مفترش بردعة رخحل)» 
بفتح الموحدة وسكون الراء بالدال المهملة؛ وفي رواية مسلم 
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بالذال المعجمة قال في «الصراح»: (بردّعَة كليم له زيرياً لأن 
بريشت شترنهند). انتهى. وقال في «القاموس»: البردعة الحلسس 
يلقى تحت الرجل. وقال فيه: البرذعة البردعة. انتهى. وفيه زهادة بن 
عمر وتواضعه وزاد مسلم في روايته: متوسد وسادة حشوها ليف. 

؟- ايا أبا عبدالرحمن) هذا كنية عبدالله بن عمر لرَالَلِيِنَ 
يَرْمُون أرْوَاجَهُم» بالزنا (وَلّم يكن لَهُمْ شهنَاءُ» عليه «إل 
أنفْسُهُمْ4 وقع ذلك لجماعة من الصحابة. كذا في #تفسير 
الجلالين» (حتى ختم الآيات) والآيات مع تفسيرها هكذا ظفَشَهَادَةٌ 
أحَدِيِْ» مبتدأ «أرد بَعٌّ شَهَادَات» نصب على المصدر «بالله نه 
لَمنَ الصّادقِين» فيما رمى به زوجته من الزنا وَالْخَابِمَة أن لَعْنَةَ 
الله عَلَيْهِ إن كَانْ مِنّ الْكَاذِبِينَ4 في ذلك وخبر المبتدأ يدفع عنه حد 
القذف «وَيَدْرَؤًاً» يدفع لعَنْهَا الْعَذَابَ» أي حد الزنا الذي ثبت 
بشهاداته «أن تَئْهَد ربع شَهَادَات بالله إنْهُ لَمِنَ الْكَاذينَ» فيما 
رماها به من الزنا لوَالْخَايِسَة أن غضّب الله عَلَيْهَا إن كَانْ مِنَّ 
الصادقِينَ» في ذلك وَلولا َضنلالله َليكُمْ وَرَحْممُة؟ بالستر في 
ذلك لوَأن الله ثَوَابْ» بقبوله التوبة في ذلك وغيره حَكِيم» فيما 
حكم به في ذلك وغيره ليبين الحق في ذلك وعاجل بالعقوبة من 
يستحقها كذا في «تفسير الجلالين». 

#-قوله: (وَذُكره) بالتشديد أي نحَوفه من عذاب الله (وأخبره أن 
عذاب الدنيا) وهو حد القذف أهون من عذاب الآخرة والعاقل 
يختار الأيسر على الأعسر (وأخبرها أن عذاب الدنيا) وهو الرجمء 
قال النووي فيه أن الإمام يعظ المتلاعنين ويخوفهما من ويال 
اليمين الكاذبة وأن الصبر على عذاب الدنيا وهو الحد أهسون من 
عذاب الآخرة (فبدأ بالرجل) فيه أن الابتداء في اللعان يكون 
بالزوج لأن الله تعالى بدأ به ولأنه يسقط عن نفسه حد قذفها وينفي 
النسب إن كان ونقل القاضي وغيره إجماع المسلمين على الابتداء 
بالزوج ثم قال الشافعي: وطائفة لو لاعنت المرأة قبله لم يصح 
لعانها وصححه أبو حنيفة وطائفة» قال النووي: (فشهد أربسع 
شهادات بالله أنه لمن الصادقين... الخ) هذه ألفاظ اللعسان وهي 
مجمع عليها (ثم فرق بينهما) احنج به الثوري وأبو حنيفة واتباعهما 
على أنه لا تقع الفرقة بين المتلاعنين حتى يوقعها عليهما الحاكم 
وذهب مالك والشافعي إلى أن الفرقة تقع بنفس اللعانء قال مالك 
وغالب أصحابه: بعد فراغ المرأة» وقال الشافعي واتباعه وسحنون 
من المالكية: بعد فراغ الزوج واعتل بأن التعان المرأة إنما شرع 
لدفع الحد عنها بخلاف الرجل فإنه يزيد على ذلك في حقه نفي 
النسب ولحاق الولد وزوال الفراش وتظهر فائدة الخلاف في 
التوارث لو مات أحدهما عقب فراغ الرجل وفيما إذا علق طلاق 
امرأة بفراق أخرى ثم لاعن الأخرى. 


5- قوله: (وفي الباب عن سهل بن سعد) اخرجه الشيخان 
(وابن عباس) أخرجه البخاري ومسلم وغيرهما (وحذيفة) لينظر 
من أخرجه (واين مسعود) أخرجه مسلم. 

- قوله (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

- قوله: (لاعن رجل امرأته) هو عويمر العجلاني وزوجته 
خولة بنت قيس العجلانية قاله الخافظ: في مقدمة «الفتح» وقد وقم 
اللعان في عهد رسول الله يكِْ من صحابيين أحدهمنا عويمر 
العجلاني رمى زوجته بشريك بن سحماء فتلاعنا وكان ذلك سنة 
تسع من الهجرة وثانيهما هلال بن أمية بن عامر الأنصاري 
وخبرهما مروي في «الصحيحين» وغيرهما (وفرق النبي وكي) قال 
القاري: فيه تنبيه على أن التفرقة بينهما لا يكون إلا بتفريق القاضي 
والحاكم وقال زفر: تقع الفرقة بنفس تلاعنهما وهو المشهور من 
مذهب مالك.والمروي عن أحمد. انتهى. (وألحق الولد ببالأم) أي 
في النسب والوراثة فيرث ولد الملاعنة منها وترث منه ولا ورائة 
بين الملاعن وبينه وبه قال جمهور العلماء ووقع في آخر حديث 
سهل ابن سعد عند البخاري وغيره: قال يعني ابن شهاب: ثم جرت 
السنة في ميرائها أنها ترئه ويرث منها ما فرض الله لها. 

8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأجرجه البخاري 
ومسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجة. 

1- باب أين تعتد المتوفى عنها زوجها؟ 


64- [صحيح» صححة الترمذي والحاكم والذهبي] 
حدثنا الآنصّاري أنبانا مَعْنَ. أنبأنا مَالِكْ عن سَعْدٍ بن إمْحَاقَ 


ابن كَعْبِيٍ بن عجرَة! ا ا 0 


أن القرئمَة بت مالك بن مئان وَهِي أعت ابه سعيل 
الخدري» اخبرتها نهَاا "جَاءَتْ رَسُول الله يكل تَسألَهُ أن 
تر جع إِلَى هلها في بَنِي خلارة. وأن زُوْجَهًا 0 
دلُو حنى إذا كان بردو النثوم لَقهم تدر 
قالت: فَسَألتْ رسول الله يِه أن ١‏ ازجع إلى أهلي. فَإِنَ زوجي 
َم يرل بي مكنا يَمْلِكُهُ ولا تمقة تفقة. قالت: فقَالَ رسول الله 
كل : الَعَمْ0. . قالت: انْصرَفْتُ حت ذا كنت في الْحُجْرةٍ (أو 
في الْمسنجد) اذاي رسول الله و (أو امرَ بي نووت له) 
فقال: «كيف قُلت»؟ قالت: فرذت عله القِصة الي ذَكَرْتْ 
لَهُ من شأن زوْجي. قالَ: امي بي َبتك حتى يَبْلْمْ الكِقَاب 
أجَلَهُ». قالت: ا ا لالع 
قَلمًا كان مَتمَان؛ ارْسَل إَِي فَسَلِي عن ذلِك فَاخبَرنُه خبر 
وَقَضَى به . 

ري اللي الا لك الي 


تحفة الأحسسوذي - كتاب الطلاق واللعان 
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ل م ممم 


حَدَنْا مُحَمّدُ بن بَشار حَدُننا يَحتَى بن سَعِيدٍ حَدَنا سَعِدٍ 
ابن إمْحَاقَ بن كب بن عجره فَذَكرَ نَْوَهُ بِمَعْنَاه. 

قَالَ أبُو عيسى: هذا حَديث حَسَنّ صَحيح. وَالعَمَلَ على 
هَذَا الحَدبث عند أكثر مل الهلّم من اصْحَاب النبي 2 
وَغْيْرهم: َم بَرَرا مد أن تَتَقِل من تيت وؤجها حتتى 
تنقضي عِدنها". وَهُوَ قَوْلُ ميان الثوري وَالشَافِمِيّ وَأحْمَدَ 
وإسْحَاق 1 

وَقَال بَمْضْ اهل العِلم مِن اصْحَاب النبي يكل وَضَيْرهِم: 
للمَرأة «الشد ع اسار ل لكل في زوْجها”". 
وَالقَوْلَ الأول اصّح.. 

اح وله ره مسن اسان بو عملت رو كاري 
المدني حليف الأنصار ثقة من الخامسة (عن عمته زينب بنت .كب 
ابن عجرة) بضم العين وسكون الجيم زوج أبي سعيد الخدري 
مقبولة من الثانية ويقال لها صحبة (أن الفريعة) بضم الفاء وقح 
الراء (بنت مالك بن سنان) بكسر السين (وهي) أي: الفريعة زينب. 

1- (أنها) أي: الفريعة (تسأله) حال واستئناف تعليل (في بني 
خدرة) بضم الخاء المعجمة وسكون الدال المهملة أبو قبيلة (في 
طلب اعبد) بفتح فسكون فضم جمع عبد («ابقبوا) بفتشح الموحندة 
أي: هربوا (حتى إذا كان) أي: زوجها (بطرف القدوم) بفتح القساف 
وضم الدال مشددة ومحففة موضع على ستة أميال من المدينة 
(حتى إذا كنت في الحجرة) أي: الحجرة الشريفة (أو في المسجد) 
أي: المسجد النبوي وهو مسجد المدينة (قال: امكني) يفم الكاف 
أي: توففي وائبني (في بينك) أي: الذي كنت فيه (حتى يبلغ 
الكتاب) أي: العدة المكتوب عليها أي: المفروضة (أجله) أي: 
مدته والمعنى حتى تنقضي العدة وسميت العدة كتاباً لأنها فريضة 
من الله تعالى قال تعالى: كُتِب عَليَكُّم» أي: فرض (فلما كان 
عثمان) أي: خليفة وأمير المؤمنين. 

1< قوله: (هذا حديث بحسن صخيح) وأخرجه مالك في 
«الموطا؟ وأبو داود والنسائي وابين.ماجة والدارمي وابن خبان 
في «صحيحه والحاكم؛ وقال: صحيح الإسناد من الوجهين جميعا 
ولم يخرجاه؛ وقال الذهبي: هو حديث صحيح محفوظ كذا 
في «المرقاة» وقال الحافظ في «بلوغ المرام» وصححه الترمذي 
والذهلي وابن حبان والحاكم وغيرهم. انتهى. 

ع - قوله: : (والعمل على هذا الحديث عند أكثر أهل العلم من 
أصحاب النبي يلل وغيرهم .:. الخ) قال في «شرح السنة»: اختلفوا في 
ار لمن ل تنهار ل م كر ل اليا 


السكنى ويه قال عمر وعثمان وعبدالله بن عمر وعبذالله بن مسعود ‏ 


وقالوا: أذنه و للفريعة أولاً صار منسوخاً بقوله: امكثي في بيتك... 


الخ. وفيه دليل على جواز نسخ.الحكم قبل الفعل والقول الشاني: 
أن لا سكنى لها بل تعتد حيث شاءت وهو قول علي وابين عباس 
وعائشة لأن النبي كل أذن للفريعة أن ترجع إلى أهلهاء وقوله لها 
آخرا: امكثي في بيتك حتى يبلغ الكتاب أجلة أمر استحباب. انتهى. 

وححجة أضحاب القول الأول حديث الباب واستدلال علي القاري 
عدم خروج المتوفى عنها زوجها بقوله تعالى: وَالِْينَ يتوَفُوْنْ يكم 
وَيَذَرُونْ أزواجاً رَصِيْةَ لآزواجهم مُنَاعاً إلى الْحَؤْل غَيْرَ إخْرَاجٍ» 
فإنه دل على عدم خروجها من بيت زوجها ولما نسخ مدة الحول 
بأربعة أشهر وعشراً والوضية بقي عدم النخروج على حاله. انتهئ؛ ' 

5- (وهو قول سفيان الثوري والشافعي وأحمد وإسحاق) وهو 
قول أبي حنيفة وأصحابة ففي «موطأ الإمام مخمد» عن نافع أن ابن 
ععمر كان يقول: لا تبيست المبتوتة ولا المتوفى عنها إلا في بيست 
زوجهاء قال محمد: وبهنذا نأخذ إما المتوفى عنها فإنهها تخرج 
بالنهار في حوائجها ؤلا تبيت إلا في بيتهاء وأما المطلقة مبتوتة 
كانت أو غير مبتوتة فلا تخرج ليلا ولا نهار ما دامت في عدتهنا 
وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. انتهى. 

5- (وقال بعض أهل العلم من أضحجاب النبي لِك وغيرهم 
للمرأة أن تعتد حيث شاءت:وأن تعثد في بيت زوجها) وهو قول 
علي وابن عباس وعائشة كما في «شرح السنة» وقال العيني في 
«البناية»: وجاء عن علي وعائشة وابن عباس وجابر أنها تعتد حينث 
شاءت وهو قول الحسن وعطاء الظاهرية. انتهى. وَاسَُوِلٌَ لهم بما 
أخرجه الدارقطني عن محبوب بن محرز عن أبي مالك النخعي عن 
عطاء بن السائب عن علي أن النبيٍ ككل أمر المتوفى عنها زوجها أن 
تعتد حيث شاءت. قال الدارقطني: لم يسنده غير أبي مالك النخعي 
وهو ضعيف» قال ابن القطان: ومحبوب بن محرز أيضاً ضعيف 
وعطاء مختلف وأبو مالك أضعفهم فلذلك أعله الدارقطني به. وذكر 
الجميع أصوب لاحتمال أن يكون الجناية من غسيره. انتهنئ كلامه 
كذا في #نصب الراية» (والقول الأول أضح) فنإن ذليله أصح من 
دليل القول الثاني. قال القاضي الشوكاني في «النيل» قداستدل 
بحديث فريعة على أن المتوفى عنها تعتد في المنزل الذي بلغها 
نعي زوجها وهي فيه ولا تخرج منه إلى غيره وقد ذهب إلى ذلنك 
ععاعة بر المبجاية والتنابين ومن يدفم وقد اخترع التاق 
غبدالرزاق عن عمر وعثمان وابن عمرء وأخرجه أيضاً سعيد بن 
منصور عن أكثر أصحاب ابن مسعود والقاسم بن محمد وسالم بن 
عبدالله وسعيد بن المسيبٍ وعطاء؛ وأخرجه حماد عن ابن سيرين 
وإليه ذهب صالك وأبو حنيقفة والشافعي وأصحابهم والأوزاعي 
وإسحاق وأبو عبيدة قال: وحديث فريعة لم يأت.من خالفه بما 
تنتهض لمعارضتة فالتمسك به متعين. انتهى. 


١14 
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- كتاب البيوع عن رسول الله يكل 


-١‏ باب ما جاء في ترك الشبهات 

6- [متفق عليه] حدثنا قُتيبَةُ بن سَعِيدٍ. أنبانا حَمَادُ 
ابن زَيْدٍ عن مُجَالِدِ عن التشعبي”''. عن النغمان بن يَشبِيرٍ 
قال: مسَمِمْتُ رول الله يك يَقُولَ: «الْحَلاَلَ يبن" وَالْحَرَامٌ 
َيْنُ. وَبَيْنَ ذلك أَمُورَ مُشْتَبِهَات. لأ يَدرِي كَثِيرٌ مِنَ الناس أمِنَ 
الحلار هي ام ين الغرا.. . فمَن تركها. اسَيبرَاء للدينه وعرضه 
فَفَدْ سَلِم. ومن وَاقَمْ شَيْئاً مِنها("» يُوشِيك أن يُوَاقِمَ الْحَرَام. 
كما أنهُ م يَرْعَى حَوْل الْحِمَىء ا الأر 
لِكُلّ مَلِكٍ جمى. آلآ وَإِنَ حِمَى الله مَحَارِمُة. 

[خ: 1ف ١6١1][م:‏ 48] [د: 876] [ن: 407 1] 
[ه: 84؟ة؟]. 


حدثنا هِنادٌ. حدثنا وَكيعٌ عن رَكرِيَا بن أبي زَائِدَةه عن 
الشعبي» ؛ عن النعمان بن بَشيرء عن النني قن نخوة تمناة. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح" 
غَيْرُ وَاجد عن الشَعبي» عن التْمان بن بُشيرٍ. 

-١‏ قوله: (عن الشعبي) بفتح الشين المعجمة وسكون العين 
المهملة وبموحدة هو عامر بن شراحيل الفقيه المشهور قال 
مكحول: ما رأيت أفقه منه ثقة فاضل توفي سنة ٠١7‏ ثلاث ومائة. 

- قوله: (الحلال بين) بتشديد الياء المكسورة أي واضح لا 
يخفي حله بأن ورد نص على حله أو مهد أصل يمكن استخراج 
الجزئيات منه كقوله تعالى للق لَكُمْ ما في الآرْض جَمِيعاأ» فإن 
اللام للنفع فعلم أن الأصل في الأشياء الحل إلا أن يكون فيه مضرة 
(والحرام بين) أي ظاهر لا تخفى حرمته بأن ورد نص على حرمته 
كالفواحش والمحارم والميتة والدم ونحوها أو مُهدَ ما يستخرج منه 
نحو كل مسكر حرام (وبين ذلك) المذكور من الحلام والحرام 
وفي رواية الصحيحين وبينهما (مشتبهات) بكسر الموحدة أي أمور 
ملتبسة غير مبينة لكونها ذات جهة إلى كل من الحلال والحرام (لا 
يدري كثير من الناس) قال الحافظ: مفهوم قوله كشير أن معرفة 
حكمها ممكن. لكن للقليل من الناس وهم المجتهدون فالششسبهات 
على هذا في حق غيرهم. وقد تقع لهم حيث لا يظهر لهم ترجيح 
أحد الدليلين (فمن تركها) أي المشتبهات (استبراء) استفعال من 
البراءة أي طلبا للبراءة (لدينه) من الذم الشرعي (وعرضه) من كلام 
الطاعن (فقد سلم) من الذم الشرعي والطعن. 

-٠‏ (ومن واقع شيا منها) أي من وقع في شيء من المشتبهات 
(يوشلك أن يواقع الحرام) أي أن يقع فيه (كما أنه من يرعى حول 
الحمى) بكسر المهملة وفتح ميم مخففة وهو المرعي الذي يحميه 


؛. وقَدْرَوَاهٌ 


السلطان من أن يرتع منه غير رعاة دوابه. وهذا المنع غير جائز إلا 
للنبي كك لقوله يكلل: دلا حمئ إلا لله ورسوله» (يوشك أن يواقعه) 
أي يقرب أن يقع في الحمى قال الحافظ: في اختصاص التمثيل 
بذلك نكتة وهي أن ملوك العرب كانوا يحمون لمراعي مواشيهم 
أماكن مختصة يتوعدون من يرعى فيها بغير إذنهم بالعقوبة الشديدة 
فمثل لهم النبي يك بما هو مشهور عندهم؛ فالخائف من العقوبسة 
المراقب لرضا الملك يبعد عن ذلك الحمى خشية أن تقع مواشيه 
في شيء منه فبعده أسلم له ولو اشتد حذره. وغير الخائف 
المراقب يقرب منه ويرعى من جوانبه فلا يأمن أن تنفرد الفاذة فتقع 
فيه بغير اختياره أو يمحل المكان الذي هو فيه ويقع الخصب في 
الحمى فلا يملك نفسه أن يقع فيه فالله سبحانه وتعالى هو الملك 
حقا وحماه محارمه (آلا) مركبة من همزة الاستفهام وحرف النفي 
لإعطاء معنى التنبيه على تحقق ما بعدها (وإن لكل ملك حمى) أي 
على ما كان عليه الجاهلية أو إخبار عما يكون عليه ظلمة 
الإسلامية. قال القاري في «المرقاة»: الأظهر أن الواو هي الابتدائية 
التي تسمى النحاة الاستينافية الدالة على انقطاع ما بعدها عما قبلها 
في الجمل كما ذكره صاحب «المغني» (الا وإن حمى الله محارمه) 
وهي أنواع المعاصي فمن دخله بارتكاب شيء منها استحق العقوبة 
عليه. زاد في رواية #الصحيحين:: «ألا وإن في الجسد مضغة إذا 
صلحت صلح الجسد كله؛ وإذا فسدت فسد الجسد كله؛ ألا وهي 
القلب١.‏ 

4- قؤله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
وسلم. 

؟- باب ما جَاءَ في أكل الربًا 

- [صحيح» صححه الترمذي والحاكم وابن حبان] 
حدثنا قتي حدثنًا ابو عَوَانَة عن ماك بن حرس عن 
عبدالرَحْمَن بن عبدالله بن مَسْعُود عن ابن مَسْعُونٍِ قال: 
«لَمَنْ رسول الله يكن آكِل الب(" وَمُوكِلَهَ وَشَاهِدَيْهِ وكاتبة». 

[د: *] زن: /ل1371]. 


قال: وَفِي البَابِِ عن عُمر '" وَعَلِي وجَابر وأبي جحيفة. 
قال أبو عيسى: حديث عبدالله حديث حسن 0 


-١‏ قوله: (للعن رسول الله و آكل الربا) أي أخذه وإن لم يأكل 
وإنما خص بالأكل لأنه أعظم أنواع الانتفاع كما قال تعالى: إن 
الِينَ يَأكلُونَ أمْوَال الْيتَامَى ظُلْمأه. (ومؤكله) بهمز ويبدل أي 
معطيه لمن يأخذه وإن لم يأكل منه نظراً إلى أن الأكل هو الأغلب 
أو الأعظم كما تقدم (وشاهديه وكاتبه) وروى مسلم هذا الحديث 


عن جابر وزادهم #سواء» قال النووي: هذا تصريح بتحريم كتابة 
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إن المدلا 


المبايعة بين المترابيين والشهادة عليهما وفيه تخريم الإعانة على 
الباطل. انتهى. وفي رواية النسائي عن ابن مسعود: «آكل: الريا 
ومؤكله وشاهداه وكاتبه اذا علموا ذلك ملعونون على لسأن محمسد 
كه يوم القيامة». 

؟- قوله: ولف نيدن عن ال ل ب ل 
(وعلي) بن أبي طالب رضي الله عنه أخرجه النسائي (وجابر رضي 
الله عنه) أخرجه مسلم: وفي الباب أيضا عن أبي جحيفة أخرجه 
البخاري ومسلم مرفوعاً بلفظ: #حرم ثمن الدم وثمن الكلب 
وكسب البغي ولعن الواشمة والمستوشمة وآكل الريا ومؤكله إلخ». 

7- قوله: (حديث.عبدالله حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو 
داود والنسائي وابن ماجه وأخرجه أيضا ابن حبان والحاكم 
وصححاه. 
*- باب مَا جاء في التخليظ في الْكلب وَالزور ونخوه 

7- [متفق عليه] حدثنا مُحَمَدُ بِنْ عبدالآأغلى 
الصَنْمَانِيَ. حذثنا نحَالِدُ بنْ الْحَارشِ عن ششهبَةً. حدثنًا 
عبيد الله بن أبي بكر بن ألْس» عن أنه عن النبي كذ (ني 
الْكبَائر)”"' قال: «الشَركُ بالله وءَ عُقُوق الْوَالِدينِ وَقَْلٌ النفسء 
وَقَوْلُ الزور». 

لخ: لق بلالاقهة . الا54] [م: 38] [ن: تلححق 
/51ى ]. 

قال: وَفِي الْبَا ب عن أبي بَكرَة! "أشن بسن رقم وابن 
عمر. 

قال أبو عيسى: حلريث أنْسء حلريث حسنٌ صحيحٌ 
غريب"". 

-١‏ قوله: (عن النبي يَكلِْ في الكبائر) وفي رواية للبخاري: منثئل 
النبي يَكْدِ عن الكبائر فقال (وعقوق الوالدين) أي قطع صلتهما 
مأخحوذ من الغق وهو الشق والقطعء والمراد عقوق أحدهما. قيل 
هو إيذاء لا يتحمل مثله من الولد عادة» وقيل عقوقهما مخالفة 
أمرهما فيما لم يكن معصية. وفي معناهما الأجداد والجداتٍ (وقتل 
النفس) أي بغير حق (وقول الزور) أي الكذب وسمي زور لميلانه 
عن جهة الحق. ووقع في رواية للبخاري: وشهادة الزور مكان 
وقول الزور. 

-"١‏ قوله: الاو التت دمن الي بكر أخرجة البكتاري رفتيلم 
(وأيمن بن خريم) بضم الخاء المععجمة وفتح الراء المهملة مصغراً 
ابن الأخرم الأسدي أبي عطية الشامي الشاعر مختلف في صحبته. 
وقال العجلي: تابعي ثقة وأخرج حديثه أحمد والترمذي. وأخحرج 
أبو داود وابن ماجه عن خريم بن فاتك مرفوعاً: «عدلت شهادة 


الزور بالإشراك بالله؛ ثلاث مرات ثم قرأ: فَاجْتْبُوأ الرجْس مِنّ 
ال ونان وَاجْتَييُوأ قَوْلَ الور * حُتفَاء لله غيْرَ مُشْركِينَ بو© رواه ابر 
داود وابن ماجه ورواه أحمد والترمذي عن أيمن بن خريم إلا أن 
ابن ماجه لم يذكر القراءة (وابن عمر رضي الله عنه) أخرجه ابن 
ماجه مرفوعاً بلفظ: «لن تزول. قدم شاهد الزور حتئ يوجب الله له 
بالنار». 

- قوله: (وحديث أنس حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

- باب ما جَاءً في التجار وَتَسِْيَةِ النبي وك ياه 

4- [صحيح. صححه الترمذي والحاكم] حدثنا 
هَنَادٌ. حذئنا أبو بكر بن يَاشِء عن عَاصم عن أبي وال 
عن فيْسِ بن أبي غَرَرَة"'» قال: خرَج عَلَينا رسول الله يكل 
ونح نُسَمى السمَاميرَة. فقَالَ: هيا معْشمَر النَجَار إن الشَيطَانَ 
والإنْم يَحضْران الْبيِم. فَشُوبُوا بَيْعَكُم بالصَدَققِ. 

[د: 755*""] [ن: /1ؤل/ا"] زه: 44 .]5١‏ 

قال: وني الْبَابِ عن الْبَرَاء بن عَازْبٍ”") ورفاعة. 

قال أبو عيسى: ا 0 
صحيح”". رَوَاهُ مَنصُورٌ والأعْمشْ وحَبيب بن أبي ثابتم 
وغَيْرُ َال عن أبي وَائْلِ» عن قيس بن أبي غْرَرة. ول نعْرفُ 
ميس عن النبي يل غَيْرَ هذا. 

حدثنا هَناد. حَدئن ُو مُعَاويَة عن الأعمّش» ؛ عن شقيق بن 
سَلَمة و( شقيق هو أبو وائل) عن قَيّسِ بن ابي غَرِرْة عن 
البي يكلف نَحرَهُ بمَعْنَاهث 

قال أبو عيسى: وهذًا حاريث صحيح. 

4- آ[قال الألباني: ضعيف] حدثنا هَنَادٌ حَدْثنَا فَبيصّة 
حدثنا سقيّانَ عن أبي حَمْزة' » عن الْحَسَنْء ٠‏ عن أبي سَعِياه 

عن النبي وك قال: «التَاجرٌ الصَدُوق الأميث م مَعَ النبيين 
وَالصّديقِينَ ين والشتهداء». 

قال أبو عيسى: هذا حديث 
الوجه من حلريث لوي عن أبي حَمْرَة. وأبوَحَمْرَة: اسمه 
عبدالله بن جَابرٍ. وهُوَ شيخ بَصري. 

حدئنا سويد بن نصر اخبرنا عبدالله بن المبارك عن سفيان 
الثوري عن ابي حمزة بهذا الاسناد نحوه. 

[قال الألباني: ضعيف] حدثنا أبو سلمة يَحْيّى 
ابن خلفر. حدئنا بشرٌ بن المْمَضْل عن عبدالله بن عُثمان بسن 

نيم عن إمسْمَاعِيلَ بن عي" بن رقَاعَة عن أبيه عن جَذَهٍ 

أنّْهُ خرج مَعْ ابي يك إلى المصَلّى. فَرَأى الناس يَتبَايَمُونَ 


حسن”” لا نعرفه إلا من هذا 
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فقال: (يَا مَعْشرَ التجار» فَاسْتَجَابُوا سول الله يك ورَقَمُوا 
ناته وَأَبْصَارَهُمْ لَه نقَال: «إن الجا ' يُبَعشُو يوم 
الْقِيَامَةِ ة فُجَاراً. إل من انقَى الله وبر وصّدق». 

.]1١:" زه:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حريسث حسنٌ صحيح”7. ويُقال: 
إسماعيل بن عبيدالله بن رقاعَة أيْضاً. 

-١‏ قوله: (عن قيس بن أبي غرزة) بمعجمة وراء وزاي 
مفتوحنات الغفاري صحابي نزل الكوفة (نحن نسمى) بصيغة 
المجهول أي ندعى (السيماسرة) بالنصب على أنه مفعول ثان وهو 
بفتح السين الأولى وكسر الثانية جمع السمسار قال في «النهاية»: 
السمسار القيم بالأمر الحافظ وهو اسم للذي يدخل بين البائع 
والمشتري متوسطاً لإمضاء البيع والسمسرة البيع والشراء. انتهى. 
(فقال يا معشر التجار) ولفظ أبي داود: هكذا كنا في عهد رسول 
الله يَكْ نسمى السماسرة فمر بنا النبي يك فسمانا باسم هو أحسن 
منه فقال: يا معشر التجار الخ. قال الخطابي: السمسار أعجمي 
وكان كثير ممن يعالج البيع والشراء فيهم عجماً فتلقوا هذا الإسم 
عنهم فغيره رسول الله يكل إلى التجارة التي هي من الأسماء العربية 
وذلك معنى قوله فسمانا باسم هو أحسن منه. انتهى. (إن الشيطان 
والإثم يحضران البيع) وفي رواية أبي داود: «إن البيع يحضره اللغو 
والحلف». (فشوبوا) أمر من الشوب بمعنى الخلط أي اخلطوا 
(بيعكم بالصدقة) فإنها تطفىء غضب الرب. 

7- قوله: (وفي الباب عن البراء بن عازب) أخرجه البيهقي في 
«شعب الإيمان» (ورفاعة) أخرجه الترمذي وابن ماجه والدارمي. 

7- قوله: (حديث قيس بن أبي غرزة حديث حسن صحيح) 
وأخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجه قوله: (ولا نعرف لقيس عن 
النبي يَلةٍ غير هذا) قال المنذري: وقد روى عنه قال: قال رسول 
الله وَكيِْ: دإن التجار هم الفجار إلا من بر وصدق». قال: فمنهم من 

- قوله: (عن أبي حمزة) اسمه عبدالله بن جابر ويقال له أبو 
حازم أيضاً مقبول من السادسة كذا في «التقريب». وقال ني 
«الخلاصة» في ترجمته: يروى عن أبي الشعثاء ومجاهد وعنه 
الثوري وحكام ابن سلم وثقه ابن حبان (عن الحسن) بن أبي 
الحسن البصري ثقة فقيه فاضل مشهور وكان يرسل كشيراً ويدلس 
قال البزار: كان يروي عن جماعة لم يسمع منهم فيتجوز ويقول: 
حدثنا وخطبنا يعني: قومه الذين حدثوا وخطبوا بالبصرة؛ هو راس 
أهل الطبقة الثالئة مات سنة عشرة ومائة وقارب التسعين. قوله: 
(التاجر الصدوق الأمين الخ) أي من تحرى الصدق والأمانة كان 
في زمرة الأبرار من النبيين والصديقين ومن توخى خلافهما كان في 


قرن الفجار من الفسقة والعاصين قاله الطيبي. وقال في «اللمعات» 
كلاهما مسن صيلغ المبالغة تنبيه على رعاية الكمال في هذين 
الصفتين حتى ينال هذه الدرجة الرفيعة. انتهى. 

0- قوله: (هذا حديث حسن).؛ وقال الحاكم: من مراسيل 
الحسنء قاله المناوي. وفي الباب عن ابن عمر بلفظ: «التاجر 
الأمين الصدوق المسلم مع الشهداء يوم القيامة». أخرجه ابن ماجه 
والحاكم وقال صحيح؛ واعترضء قاله المناوي. وفي الباب أيضا 
عن أنس بن مالك بلفظ: «التاجر الصدوق تخت ظل العرش يوم 
القيامة» أخرجه الأضفهاني في «ترغيبه». وعن ابن عباس بلفظ: 
#التاجر الصدوق لا يحجب من أبواب الجنة». أخرجه ابن النجار. 

+- قوله: (عن إسماعيل بن عبيد) بالتصغير ويقال له إسماعيل 
ابن عبيدالله أيضاً كما صرح به السترمذي (بن رفاعة) بكسر السراء 
(عن أبيه) عبيد (عن جده) رفاعة وهو رفاعة بن رافع بن مالك بن 
العجلان أبو معاذ المدني بدري جليل له أحاديث انفرد له البخاري 
بثلاثة أحاديث» وعنه إبناه معاذ وعبيدء مات في أول خلافة معاوية. 

/ا- قوله: (إن التجار) بضم الفوقية وتشديد الجيم جمع تاجر 
(يبعثون يوم القيامة فجاراً) جمع فاجر من الفجور (إلا من اتققى 
لله) بان لم يرتكب كبيرة ولا صغيرة من غش وخيانة أي أحسن 
إلى الناس في تجارته أو قام بطاعة الله وعبادته (وصدق) أي في 
يمينه وسائر كلامه. قال القاضي: لما كان من ديدن التجار التذليس 
في المعاملات والتهالك على ترويج السلع بما تيسر لهم من 
الأيمان الكاذبة ونحوها حكم عليهم بالفجور؛ واستثنى منهم من 
اتقى المحارم وير في يمينه وصدق في حديثه. وإلى هذا ذمب 
الشارحون وحملوا الفجور على اللغو والحلف كذا في «المرقاة». 

8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن ماجة 
والدارمي. ش 

ه- باب ما جَاءً فِيمَنْ حَلَفَ عَلَى مِلْعَة كاذياً 

-١‏ [صحيح؛ رواه مسلم] حدئنا مَحْمُوهُ بن غَيلان: 
حدثنًا أبو دَاوْدَ: 0 أنبأنا شعبة قال: أخبرتي عَلِي بن 

مدْرك"" قال: سَمِعْت آبَا زُرْعَة بِنَ عَمْرو بن جَريره يُحَدَتْ 
عن حرا بن لذن عن أي ذه عن النبي يه قَال: «ثَلاَة 
ل لمر 
قلنا: مَن هم يَا رَسول الله؟ فَقَد ححَابُوا وَحِرُوا. . فقال: 
الْمَنَانُ والمسبل إزَارَة والْمنْفِقُ ميلعتَهُ بالْحَلِفٍ الكازب». 

[م: ]٠5‏ [ذ: لاله ١‏ 4] [ن: 057 الاغ4 4غ8ه] 
[وعى:لم١؟1).‏ 

قال: وفي الْبَابِ عن ابن مَمنْعُود2"" وأبي هُرَيْرَةَ وابي أمَامَة 
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ابن تَعْلبَة وعِْرَانَ بن حْصَيْنِ ومَعْقِلٍ بن يسار 
قال أبو عيسى: حَدِيث أبي ذَرء حديث حس صحيح”". 
<١‏ قوله: (أخبرني علي بن مدرك) بضم الميسم وسكون الدال 
وكسر الزاءفاعل من الإدراك ثقة (عن خرشة) بفتحات والشين 
المعجمة (بن الحر) بضم-النهملة الفزاري كان يتيماً في حجر عمر 
قال أبو داود: له صحبة. وقال العجلي: ثقة من كبار التابعين. 
فيكون من الثانية كذا في «التقريب». قوله: (لا ينظر الله إليهم) أي 
نظر رحمة (ولا يزكيهم) أي لا يطهرهم من الذنوب (فقد حابوا) 
أي حرموا من الخير (المنان) وفي رواية والمنان الذي لا يعطى 
شيئاً إلا منّة بفتح الميم وتشديد النون أي إلا مَنْ به على من أعطاه 
(والمسبل إزاره) أي عن كعبيه كبراً واختيالاً (والمنفق) بالتشديد 
والتخفيف أي المروج'(بالحلف) بكسر اللام وبسكونها. 

1- قوله: (وفي الباب عن ابن.مسعؤد) أخرجه الحاكم وقال 
صحيح على شرطهما كذا فسي «الترغيب» (وأبي هرييرة) أخرجه 
الشينخان (وأبي أمامة بن تعلبة) أخرجه-مسلم والنسائي وابن ماجه 
(وعمران بن حصين))» أخرجه أبو.داود (ومعقل يمن يسار) أخرجه 
أحمد. 

-'٠‏ قوله: (حديث أبي ذر.حديث حسن ضحيح) وأخرجه 
مسلم. 

1- باب ما جَاءَ في التبكير بالتجارة'" . 

5- [صحيح] حدثنا يَعْقُو ب بن رايم الدَوْرَقِي7. 
حَدَئنا مُشيم. حَدئَنا يَعْلَى بن عَطَاء عن عُمَارَة ابن حد يله عن 
صخر الْقَامِدِي قال: قال رسول الله كله: «لْلهُم بارلا لأمَبي 
في بُكُورِهَاء. قال: وكان إذَا بَعَثْ مترية اجَيشاء بَعَنَهْمْ أوَلَ 
النهار. وكان صّخْرٌ رَجُلاً تاجراً. وكان إذَا بَعَْثْ يجار بَعنَهُمْ 
أوْل النهاز. َأثْرَى وكثْرَ مَاله. 
1]5505:1ه:1785][ن: 48 - الكبرى]. 

قال: وفِي الْبَا ب عَنْ علي وابن عور وبُرَيْدَةَ وأنس وابن 
عْمَرَ وابن عَبَاسٍ وَجَابرا” 

قال أبو عيسى: حَدِيثُ صّخْرٍ الْغَامِضِيَ حديث حسة©). 
َلآ نَعْرفُ لِصّخر الْعَامِدِي» عن النبي يك غير هذا الْحَدِيثٍ 
وَقَد رَوى سفيّان الفؤريئ» عن سس عن يَْلَى بن َطاب هذا 
الْحَدِيث. 

١-.(باب‏ ما جاء في التبكير بالتجارة) التبكير:من البكور قال 
في #الضراح»: (بكور بكاة برخاستن. وبامداد كردن ونامداد رفن 
يقال: بُكرت وازكرت ويُكرت وباكرت وابتكبرت كله بمعدى). 
انتهى. 


؟- قوله: (حدثنا يعقوت بن إبزاهيم الدورقي) بفتح مهملة 
وسكون-واو وفتح راء وبقاف'ثقة من العاشرة (حدثنا هشيم) هو 
هشيم بن بشير:السلمي أبو معاوية قال يعقوب الدورقي: كان عند 
عشيم غشرون ألف حديث. وقال العجلي: ثقة يدلس. وقال ابن 
سعد: ثقة حجة:إذا قال أنبأنا (عن عمارة) بضم العين المهملة (بن 
حديد) بفتح الحاء المهملة وكسر الدال الأولئء وثقنه ابن حيان 
وقال. أبو حاتم: مجهول. قوله: (اللهم بارك لأمتئ في بكورها) أي 
أول نهارها. والإضافة لأدنئ مناسبة كذا في «المرقاة» (قال: وكان) 
أي رسول الله يكل (إذا بعث سرية أو جيشا) قال في «النهاية): 
السرية طائفة من الجيش يبلغ أقصاها أربعمائة تبعث إلى العدو 
جمعها السرايا. انتتهئ. (فأثرى) أني صار ذا شروة بسبب مراعاة 
السنة. وإجابة هذا الدعاء منه يَكِةٍ كذا في «اللمعات» (وكثر ماله) 

'- قوله: (وفي الباب:عن علي وبريدة الخ) قال الحافظ 
الذهبي في «تذكرة الحفاظ» في ترجمة عمارة بن حديد بعد ذكر 
حديث الباب من .طريقه ما لفظه: وفي الباب عن أنس بإسناد تالف:. 
وعن بريدة من طريق أوس بن عبدالله وهو لين وعن ابن عباس من 
وجهين لم يصحا. انتهى. وأما حديث ابن عمر فأخرجه ابن.ماجه 
بلفظ: «اللهم بارك لأمتي في بكورها». وفي الباب عن أبي هريرة 
بلفظ: «اللهم بارك لأمتي في بكورها يوم الخميس». أخرجه ابن 
ماجه. وفي الباب عن جماعة مسن الصحابة رضي الله عنهم كما 

5- قوله: (حذديث صخر الغامدي عديف حسبن) وأخرجه أبو 
داود والنسائي وابن ماجه وابن حبان ضِ «ضحيحهة». قال الذهبي 
في «تذكرة الحفاظ» بعد ذكر هذا الحديث: صخر لا يعرف إلا فسي 
هذا الحديث الؤاحد. ولا قيل إنه صحابي إلا به» ولا نقل ذلك إلا 
عمازة. وعمارة مجهول كما قال الرازيان ولا يفرح بذكر ابن حبان 
له بين الثقات فإن قاعدته معروفة من الاحتتجاج بمن لا يعرفء تفرد 
بهذا الحديث عنه يعلى بن ن عطاء. قال ابن القطان: أمنا قوله حسن 
فخطأ. انتهى كلام الذهبي. قلت: الأمر كما قال الحافظ الذهبي» 
قال المنذري في «الترغيب».. بعد ذكر هذا الحديث: رووه كلهم عن 
عمارة بن حديد عن صخرء وعمارة بن حديد بجلى سثل عنه أبو 
حاتم الرازي فقال: مجهول. وسئل عنه أبو زرعة فقال: لا يعسرف. 
وقال أبنو عمر النمري: صخربن وداعة الغامدي ‏ وغامد في الأزد - 
سكن الطائف وهو معدودة في أهل الحجاز روى عنه عمارة ابن 
حديد وهو مجهولء لم يرو عنه غير يعلى الطائفي» ولا أعرف 
لصخر غير حديث: #بورك لأمتي في بكورها». وهو لفظ رواه 


' جماعة عن النبي يكلِ. انتهى كلامه. قال المنذري: وهو كما قال أبو 


١١1١4 
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عمر: قد رواه جماعة من الصحابة عن النبي يل منهسم علي وابن 
عباس وابن مسعود وابن عمر وأبو هريرة وأنس ابن مالك وعبدالله 
ابن سلام والنواس بن سمعان وعمران بن حصين وجابر بن عبدالله 
وبعض أسانيده جيد ونبيط بن شريط. وزاد في حديثه: «ينوم 
خميسها». وبريدة وأوس بن عبدالله وعائشة وغيرهم من الصحابة 
رضي الله عنهم أجمعين وفي كشير من أسانيدها مقال. وبعضها 
حسن وقد جمعتها في جزء وبسطت الكلام عليها. وروي عن 
عائشة رضي الله عنها قالت: قال رسول الله و: «باكروا للغدو في 
طلب الرزق فإن الغدو بركة ونجاح". رواه البزار والطبراني في 
«الأوسط»؛ وروي عن عثمان رضي الله تعالى عنه قال: قال رسول 
الله يلِ: «نوم الصبحة يمنع الرزق». رواه أحمد والبيهقي وغيرهما. 
وأوردهما ابن عدي في «الكامل» وهو ظاهر التكارة. وروي عسن 
فاطمة بنت محمد يكيكدِ ورضي الله عنها قالت: مر بي رسول الله يك 
وأنا مضطجعة متصبحة فحركني برجله ثم قال: «يا بنية قومي 
اشهدي رزق ربك ولا تكوني من الغافلين» فإن الله يقسم أرزاق 
الناس ما بين طلوع الفجر إلى طلوع الشمس». رواه الييهقفي ورواه 
أيضاً عن علي قال: دخل رسول الله يِ على فاطمة بعد أن صلى 
الصبح وهي نائمة فذكره بمعناه. وروى ابن ماجه من حديث علي 
قال: نهى رسول الله يكِِ عن النوم قبل طلوع الشمس. انتهى ما في 
«الترغيب». 

-١‏ باب مَا جَاءَ في الرّخصّة في الشراء إلى أجل" 

[صحيح] حدثنا أب حَفْص عمرٌ بن علِي. أخبرنًا 
يذ بن ذفع. . أخبرنا عُمَارَةٌ بن ابي حَفْصّة. أخبرنا عِكْرمَةٌ 
عن عَابْشَة قالت: كان عَلَى رسول الله يكل نوين قِطريَان”"» 
غَلِيظان. ا لقم بَرمِنَ الشّام 
لان أليهُودي. قَقلت: لو بعت ليه فاشتريت من وبين إلى 
الْمَيْسَرَة. فأرْسّل إِلَيْهِ فقَال: قَذ عَلِمْت مَا يُرِيد. ِنْمَا يُرِيدُ أن 
ذهب بِمَالِي؛ أو بدَراهِمي. فقَالَ رسولٌ الَّ يكل: «كَذَب. قد 
عَلِمْ أي من أثْقَاهُم لله وآدَاهُم للأمانة». 

[ن: 8؟5؛]. 

قال: وفي الْبَابِ عن ابن عبّاس”" و نس وأممَاءَ بنت 
يزيد. 

قال أبو عيسى: حلريث عَائِْشَةَ حلريث حسنُ غريب 
صحيح. ؛. وقد رَوَاهُ معبَةُ يأ عن عُمَارَة , بن أبي حَفْصٌة. قال: 
ا سمعت أبَا دَاوْدَ 
الطْيَالِسِي يَقول: سيل يوسا عن هذا الْحَدوِث فقال: 
ا بن أبي 


حفصة فُقِبَلُوا رَأسَهُ. قال: َحَرَمِي في الْقَوْمٍ: : قال أبو عيسى 
أي اعجاباً بهذا الحديث. 

4- [صحيح؛ صححه الترمذي] حدثنا مُحَمَّدْ بن 
بشار. حَدنا ابن أبي عَلدِي و عَلْمانُ بن أبي عُمَرَ عن مِشَامٍ 
ابن حَسَانْء عن مِكْرمَة عن ابن عَبِاسٍ قال: توفي النبي 
كه وَدرْعْه مَرْهُونَةا *' بيشرين صّاعاً من طَعَام أخذه لأهله؛. 

تن: ]4501١‏ [ه: 189 ؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حليث حسنٌ صحيح. 

6- [صحيح. رواه البخاري] حدثنا مُحَمْدَ بن بَشَارٍ. 
حَدَئنًا ابن أبي عَلِي عن هِشَامٍ الدَسْتَوَائِي» عن قََادََ عن 
أنس. .ح قال محمد" بن هشامء وحدثنا معاذ بن هشام قال: 
حََة حَدَثنا أبي عن قتادة عن أنْس. قال: «مَشَيْت إلى النبي كَل 
ِحْبْر شعير وَهَالَة سَنِحْةٍ. وَلَفَدْ رْمِنْ لَه ِِعٌ عند يَمُودِي 
بعشثرين ضّاعا ِن طعام أده لأهله. ولقَذ سَمِعَتُهُ ات يَوْمٍ 

يقول: مَا أنسى في آل مُحَمَدٍ َك صَاعٌ تَمْر وَأ صَاعْ حَب. 
وإ عن ييل لبتم تمنزؤة. 


لخ: ل 55١8‏ ][ن: :1]1:5”5ه: /1177]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيدة7". 


-١‏ (باب ما جاء في الرخصة في الشراء إلى أجل) وبوب 
الإمام البخاري في «صحيحه» بلفظ: باب شراء النبي وَل بالنسيئة. 
قال ابن بطال: الشراء بالنسيئة جائز بالإجماع. قال الحافظ في 
«الفتح»: لعل المصنف يعني البخاري تخيل أن أحداً بتخيل أنه يلل 
لا يشتري بالنسيئة فأراد دفع ذلك التخيل. انتهى: 

؟- قوله: (ثوبين قطريبن) كذا في بعاض النسخ وفي بعضها: 
ثوبان قطريان» وهو القياس. قال في «النهاية»: قطري بكسر القاف 
ضرب من البرود فيه حمرة وله أعلام وفيه بعض خشونة (فقدم بر) 
هو ضرب من الثياب (إلى الميسرة) أي مؤجلا إلى وقت اليسر (قد 
علمت ما يريد) ما استفهامية علق العلم أو موصولة:؛ والعلم بمعنى 
العرفان (وآداهم) قال في «المجمع»: بمد ألف أي أحستهم وفاء. 
أنتهن: 
“-قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أخرجه الترمذي والنسائي 
وابن ماجة (وأنس) أخرجه البخاري وغيره وأخرجه الترمذي أيضا 
(وأسماء ابنة يزيد) لينظر من أخرج حديثها. 

- قوله: (حتى تقوموا إلى حرمي بن عمارة) بن أبي حفصة 
وحرمي بفتح الحاء والراء المهملتين وبشدة التحتانية» وإنما قال 
شعبة للقوم لتقبيل رأسه لإعزازه وإكرامه لأنه هو ابن عمارة بن أبي 
حفصة الذي روى شعية هذا الحديث عنه. 
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6- قوله: (ودرعه مرهونة) الؤاو للحال قوله: (هذا حدييث 
حسن صحيح) وقال صاحب «الاقتراح»: هو على شرط البخاري 
كذا في «النيل». 

7--(قال محمد) هو ابن بشار (مشيت إلى رسول الله وَل بخبز 
شعير) قال الحافظ في «الفتح»: وقع لأحمد من طريق شيبان عن 
قتادة عن أنس: لقد دعي النبي وق ذات يوم على خبز شعير وإهالة 
سنخة فكأن اليهودي دعا النبي ككلخِ على لسان أنس فلهذا قال: 
مشيت إليه بخلاف ما يقتضيه ظاهره أنه أحضر ذلك إلينه. انتهى. 
(وإهالة) قال في «القاموس»:.الإهالة الشحم أو ما أذيب منه أو 
الزيت وكل ما أتتدم به (سنخة) بفتح السين المهملة وكسر النون» 
المتغيرة الريح (مع يهودي) وفي بعضض النسخ: عند يهؤودي؛ قال 
العلماء: والحكمة في عدوله يَلِِ عن معاملة مياسير الصحابة إلى 
معاملة اليهود إما بيان الجواز أو لأنهم لم يكن عندهم إذ ذاك طعام 
فاضل عن حاجتهم؛ أو خشي أنهم لا يأخذون منه ثمناً أو عوضاء 
والله تعالى أعلم (بعشرين صاعا) وفي رواية للشيخين: بثلاثين 
صاعاً من شعير. ولعله رهنه أول الأمر في عشرين ثم استزاده 
عشرة. فرواه الراري تارة على ما كان الرهن عليه أولأء وتارة على 
ما كان عليه آخرا. وقال في «الفتح»: لعله كان دون الثلاثين فجبر 
: الكسر تارة وألقى الجبر أخرى انتهى. (ولقد سمعته ذات يوم 
يقول) قال الحافظ في «الفتح»: هو كلام أنس والضمير في سمعته 
للنبي كلِِ. أي قال ذلك لما رهن الدرع عند اليهودي مظهراً للسبب 
. في شرائه إلى أجل» وذهل من زعم أنه كلام قنادة وجعل الضمير 
في سمعته لأنس لأنه إخراج للسياق عن ظاهره بغير دليبل. انتهى. 
(وإن عنده يومئذ لتسع نسوة) قال الحافظ مناسبة ذكر أنس لهذا 
القدر مع ما قبله الإشارة إلى سبب قوله وَكهِ هذا وأنه لم يقله 
متضجرا ولا شاكياً معاذ الله من ذلك» وإنما قاله معتذراً عن إجابة 
دعوة اليهودي ولرهنه عنده درعه انتهى. 

/- قوله: (هذا جديث جسن صحيح) وأخرجه البخاري وغيره. 

82 باب مَاجَاءَ في كتَابَةٍ الشروط 

0 سح ]حدتا حم بن تسان: أخبرنا عَبَادُ بن 
ين" صَّاحِبْ الكرّابيس البصري. أخبرنا عبدالمَجِيدٍ بن 
وَهْسِمٍ قال: قال لي العا بن اد بن هوقة: :: ألا أقْرئْكَ كناب 
كنَبَهُ لي رسول الله يك؟ قال: قلت بلى. فَأخرّج لِي كِتَاباً 
(هذاماا شترى العَدَاءُ بن ال بن هَوَذْة من مُحَمَدٍِ رسول 
الله ككلقة. اث شلترَى مِنْهُ عَبْداً أؤامة. لآداء”" وَلآ غَابَلَة وَل 
حيبت بَيِم المُسْلِم المُسللم). 


لخ: 14 ]ه: 76١‏ 1]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسِنٌ غريب”". لآ نَعْرفُهُ إلا 
مِنْ حديث عَبَادٍ بن لَيْثْ. وَقَدْ رَوَى عَنْهُ هذا الحيث غير 
وَاحِدٍ مِنْ أهل الحَدي. 0 

-١‏ (أخبرنا عباد بن ليث) أبو الحسن البصري صدوق يخطبىء 
من التاسعة (صاحب الكرابييس) ويقال له الكرابيسي أيضاًء 
والكرابيس جمع كرباس بالكسر ثوب مبن القطن الأبيض معرب 
فارسيته بالفتح غيروه لعزة فعلال. والنسبة كرابيسي كأنه شنبه 
بالأنصاري وإلا فالقياس كرباسي كذا في «القاموسن» (قال لي 
العداء) بفتح العين المهملة وتشديد الدال المهملة أيضاً وآخره 
همزة بوزن الفعال» ضحابي قليل الحديث أسلم بعبد حنين (بن 
هوذة) بفتح الهاء وسكون الواو هو ابن ربيعة بن عمرو بن عامر بن 
معطعة: 

1 - قوله: (لا داء) قال المطرزي: المراد به الباطن سواء ظهر 
منه شيء أم لا كوجع الكبد والسعال. وقال ابن المشير: لاداء أي 
يكتمه البائع وإلا فلو كان بالعبد داء وبينه البائع كان من بيع المسلم 
للمسلم» ومحصله أنه لم يرد بقوله: لاداء. نفي الداء مطلقا. بل نفي 
داء مخصوص وهو مالم يطلع عليه (ولا غائلة) قيل: المراد بها 
الإباق. وقال ابن بطال: هو من قولهم اغتالني فلان إذا احتال بحيلة 
سلب يها مالي. (ولا خبئة) بكسر الخاء المعجمة وبضمها وسكون 
الموحدة وبعدها مثلثة قيل: المراد الأخلاق الخبيثة كالإباق. وقال 
صاحب «العين»: هي الدئية. وقيل: المراد الحرام. كما عبر عن 
الحلال بالطيب. وقيل: الداء ما كان في الخلق بفتح الخاء» والخيثة 
ما كان في الخلق بضمها. والغائلة سكوت البائع عن بيان ما يعلم 
من مكروه في المبيع. قاله ابن العربي كذا في «النيل». (بيع. المسلم 
المسلم) المسلم الأول بالجر فاعل والشائي بالنصب مفمول. 
والمعنى أن هذا بيع المسلم المسلم ليس فيه شيء مما ذكر من 
الداء والغائلة والخبثة. 

“-قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه النسائي وابن 
ماجه وابن الجارود وعلقه البخاري. 

9- باب مَا جَاءَ في الْمِكيّال والْمِيرّان 

--١7‏ [ضعيف والصحيح موقوف] عرانا كد بر 
يَعْقُوب الطَالَقاني. حدئنا حَالِدُ بن عبدالله الوَاسِطِيّ عن 
حُسَيْنِ بن قَيْسِه عن عِكْرمّة عن ابن عَبَاسٍِ» قالَ: قال رسول 
الله يك لمحب ٠‏ الكل والمِيرّان: «إنكم قذ وليئ00© أمْرَيْنِء 
مَلكت فيه الأمَمْ السَالِفَةُ قبلَكُم؛ . 

قال أبو عيسى: هذا حدديث لآ تعْرفة مَرْقُوعَاً إلا مِنْ 


لي 
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الحديث”". وقَدْ روي هذا بإستاحٍ صّحيح عن ابن عَبَاسٍ 
موقوفاً. ٠‏ ش 

-١‏ قوله: (إنكم.قد وليتم) بضم الواو وتشديد اللام المكسورة 
(أمرين) أي جعلتم حكاما في أمرين أي الوزن والكيل: وإنما قال 
أمرين أبهمه ونكره ليدل على التفخيم» ومن ثم قيل في حقهم: وبل 
للمطففين (هلكت فيه) كذا في نسخ الترمذي. وفي «المشيكاة» 
احا رح لشفو اذك للد قا بسو سي بلق ونا 
وعليه الصلاة والسلام كانوا يأخذون من الناس تاماً. وإذا أعطوهسم 
أعطوهم ناقصا. 

> - قوده: (وحسين بسن قيس يضعف في الحديث) فسي 
«التقريب»: حسين بن قيس الرجي أبوغلئ الراسطي لقه عضا 
متروك من السادسة. (وقد روي هذا بإسناد صحيح موقوفا عن ابن 
عباس) قال المنذزي في «الترغيب» بعد ذكر حديث الباب: رواه 
الترمذي والحاكم كلاهما من طريق حسين بن قيس عن عكرمة عنه 
أي عن ابن عباس وقال الحاكم صحيح الإسناد. قال الحافظ 
المنذري: ارسي بن ادر والصحيح عن ابن عباس 


موقوف. كذا قاله الترمذي وغيره. انتهى . 


-٠‏ باب ما جَاء في بَيْعِ مَنْ يزيد 

ضعفه ابن القطان] حدثنا حميِد بن 
مَمْعَدَة. حدثنا عبيدالله بن شمَيْط بن عَجْلان. حدئتنا 
الأخضرٌ بن عَجْلانَ عن عبدالله الحَنفِي» عن أنس بن مَالِكر 
أن رسول الله يك بَاعَ حبلْس”"' وقدّحاً. وقال: دمن يشتري 
هَذًا الجلس والقدّح»؟ نقالَ رَجُل: أخَدذْتْهُمًا ِلورْهَم. . فقال 
النبي وَق: : هن يزيل على هِرْهَم؟ مَنْ يزيد عَلَى دِرْهَم؟؛ 
فَأعْطَاه رَجُلُ وِرهَمَيْنِ. فَبَاعَهُمَا منه. 

[ن: ١٠ةغ]‏ زه 1194]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن”" لآ نَمْرفهُ إلآَمِنْ 
حديث و الأخضر بن عَجْلآن. وعبدالله الحََفِي الي رَوَى عن 
أنسء مر آبو بكر الحتفِي. والعَمل عَلَى هذا عِنْدَ بَعْضٍ امل 
البلم. لم يوا بَأسأ بيع َن يزيد في اعنام والْمَوَارِيسِ وقلا 
رَوَى الْمُعْتَمِرْ بن سَلَيْمَانَه وغيْرٌ وَاحِدٍ صن كبار الناس عن 
الأخضر بن عَجْلآنَ هذا الحديث: 

1- قوله: (باع حلساً) بكسرْ الحاء المهملة وسكون اللام؛ كساء 
يوضع على ظهر البعير تحت القتب لا يفارقنه. والحلس البساط 
أيضاً. ومنه: «كن حلس بيتك حتى تأتيك يد:خاطتة أو ميتة قاضية» 
(وقدحا) بفتحتين أي أراد بيعهما وقضيته أن رجلاً سال الي 6 
صضدقة. فقاك له: «هل لك شيء؟؟ فقال: ليس لي إلا حلس وقسدح. 


4-- [ضعيفء وه 


فقال رسول الله ي: #بعهما وكل ثمنهما ثم إذا لم يكن لك شيء 
فسل الصدقة». فباعهما. كذا في «المرقاة» (من يزيد غلى درهم 
الخ)؛ فيه جواز الزيادة على الثمن إذا لم يرض البائع بما عينن 
الطالب. قال النووي رحمه اللّه: هذا ليس بسوم لأن السوم هو أن 
يقف الراغب والبائع على البيع ولم يعقداه؛ فيقول الآخر للبائع أنا 
أشتريه. وهذا حرام بعد استقرار الثمن. وأا السوم بالسلعة التي 
تباع لمن يزيد فليس بحرام. 

7- قوله: (هذا حديث حسن) وأعله ابن القطان بجهل خال أبي 
بكر الحنفي. ونقل عن البخاري أنه قال: لا يصح حديثئه كذا في 
«التلخيص». والحديث رواه أحمد وأبو داود مطولا ورواه أبو.داود 
أيضاً والترمذي والنسائي مختصراً قاله الحافظ. قوله: (والعمل على 
هذا عند بعض أهل العلم لم يروا بأسأً ببيع من يزيد في الغنائم 
والمواريث) حكى البخاري عن عطاء أنه قال: أدركت الناس لا 
يرون بأساأً في بيع المغانم في من يزيد. ووضله ابن أبي شيبة عن 
عطاء ومجاهد وروئ هو وسعيد بن منصور عن مجاهد قال: لا 
بأس بببع من يزيد. وكذلك كانت تباع الأخماس. قال ابن العربني: 
لا معنى لاختصاض الجواز بالغنيمة. والميراث فإن الباب واحيد 
والمعنى مشترك: انتهى: قال الحافظ: وكان الترمذي يقيد بما ورد 
في خديث ابسن عمر الذي أخرجه اببن نخزيمة وابن الجارود 
والدارقطني من طريق زيد بن أسلم عن ابن عمر #نهى رسول الله 
كي أن يبيع أحدكم علسى بيع أخد حتسى ينذر: إلا الغنائم 
والمواريث». وكأنه خرج غلى الغالب فيما يغتاد فيه البيغ مزايندة 
وهي الغئائم والمواريث ويلتحق بهما غيرهما للإشتراك في الحكم؛ 
وقد أخذ بظاهره الأوزاعي وإسحاق فخصا الجواز يبيغ المغائم 
والمواريث. وعن إبراهيم النخعي أنه كره بيع من يزيد. انتهى. وقال 
الغيني في «عمدة القازي؛: أما البيع والشراء فيمن يزيد فلا بأس فيه 
في الزيادة على زيادة أخيه. وذلك لما رؤاه الترمذي من حديث 
أنس ثم ذكر العيني حديث الباب. ثم قال: وهو قول مالك والشافعي 
وجمهور أهل.العفم. وكره بعض أهل العلم الزيادة على زيادة أخينه 
ولم يروا صحة هذا الحديث وضعفه الأزدي بالأغضر بن عجلان 
في سننده. وحجة الجمهور على تقدير عدم الثببوت أنه لو ساوم 
وأراد شراء سلعته وأعطى فيها ثمناً لم رض به صاحب السلعة. 
ولم يركن إليه ليبيعه فإنه يجوز لخيره طلب شراؤها قطعاً. ولا يقول 
أحد إنه ييحر م السوم بعد ذلك قطعاً كالخطبة على خطبة أخيه إذا رد 
الخاطب الأول لأنه لا فرق بيبن.الموضعين. وذكر الترمذي عن 
بعض أهل العلم جواز ذلك يغني بيع من يزيد في الغنائم 
والمواريث. قال العيني: روى الدارقطني سن رواية ابن لهيعة قنال: 
حدثنا عبيدالله بن جغفر عن زيد بن أسلم عن ابن عر قنال: نهى 


تحفة الأحسوذي - كتاب البيوع 


ا 


رسول الله يل عن بيع المزايدة ولاب مم لعذكم عن نيع ادال 
الغنائم والمواريث. ثم رواه من طريقيسن آخرين: أحدهما عن 
الواقدي مثله وقال شيخنا يعني الحافظ زين الذين العراقي رخمه 
الله: والظاهر أن الحديث خرج على الغالب وعلى ما كانوا يعتادون 
فيه مزايدة وهي الغنائم والموارييث,ء فإنه وقع التيسع في غيزهصا 
مزايدة. فالمعنى واحد كماءقاله ابن العربي. انتهى كلام العينني. 
قلت: من كره بيع من يزيد لعله تمسك بما زواه السبزاز من حديث 
سفيان بن وهب سمعت النبي وةِ ينه عن بيع المزايدة لكنه 
حديث ضعيف فإن في إسناده ابن: لهيعة وهو ضعيف. 
-١‏ باب ما جَاء في بيع المُدبّر") 


1116 -[مسيم] عدا اين أبن حي حَدَئنا سفْيّانُ بن 
عَيَيْنة عن عَمْرو بن دينارء عن جَابرٍ أنّ رَجْلاً من الأنصّارٍ 9 
00 لمات رلم بز ال قار 2 
ل ابن الؤر. 

[خ: ١"”51][د:‏ م [ه: 1ه ]]. 

0 هذا حديث حسنُّ صحيية” ' د ردي بن 

جْه عن جَابرِ بن عبدالله. والعَمَلْ عَلَى هذا الْحَديثٍ 
ينض أل الب أمنحاب الب ميل يَرَوَا 
يع امبر باس يعد ول الخال واجمد وتان . 0 
امار وهر فول سيا اوري وما والأز ايه 77 

1 - اباب ما بجاء في بيخ المديز) اسم مقعول مين التدبير وهر 
تعليق العتق بالموت. 

- قوله: (أن رجلاً من الأنصار) في مسام أنه أبو مذكور 
الأنصاري.والغلام اسمه يعقوب. ولفظ أبي داود: أن رجلاً يقال له 
أبو مذكور أعتى غلاماً يقال له يعقوب (دبر غلاماً له) بأن قال: أنت 
حر بعد موتي (فمات ولم يترك مالا غيره) قال العيني في #عمدة 
القاري»: هذا مما نسب به سفيان بن عبينة إلى الخطا اعني قوله 
فمات ولم يكن سيده مات كما هو مصرح به في الأحاديث 
الصحيحة. وقد بين الشافعي خطأ ابن عييئة فيها بعسد أن رواه عنه. 
وقال البيهقي من طريق شريك عن سلمة بن كهيل عن عطساء وأبي 
الزبير عن جابر: أن رجلا مات وترك مدبرا ودينا. ثم قال البيهقي: 
وقد اجمعوا على خطأ شريك في ذلك. وقال شيخنا يعني الحافظ 
١‏ العراقي: وقد رواه الأوزاعي وحسين المعلم وعبدالمجيد بن سهيل 
بخلافها. انتهى. (فاشتراه نعيم) بضم النون مصغراً ابن النحام بقح 


النون وتشديد الحاء المهملة (قال جابر: عبد قبطياً) أي كنان ذلك 
الغلام عبداً قبطياً وهو يعقوب القبطي (مات) أي ذلك الغلام (عام 
الأول في إمارة ابن الزيبر) أي في العام الأول من إمارة ابن الزبير. 

'- قوله: (هذا حديث خسن ضحيح) أخرجه الجماعة قوله: 
(لم يروا بأسا ببيع المدبر وهو قؤل الشافعي وأحمد وإسحاق) قال 
الشوكاني في «النيل»: والحديث يدل على جواز بيع المدبر مطلقا 
من غنيز تقيبد بالفسق والضرورة: وإلينه ذهب الشافعي واهل 
الحديث ونقله البيهقٍي فتي «المعرفة» من أكثر الفقهاء وحكى 
النووي عن الجمهوز أ لا يجوز بيع المدبر طلقا والحتيث سرد 
عليهم: انتهى. 

7- باب ما جّاء في كَرًا ِيةٍ تلقّي ابيع 0 

- [متفق عليه] حدثنا هَنادٌ. حدّثنًا ابن المُبَارَك. 
أخبرنا سلَيْمانُالنيْمِي عن أبي عُثمان» عن ابن مَسْعُودٍ عن 
النبي يك؛ أنه نَهَى عن تَلَقَى الببُوع'". 2 , 

لخ: ]م 64١]1ه: |5١8١‏ 

00 وفي الباب عن عَلِي وابن عباس وابي هُرَيْرَة وأبي 

سعِيلٍ وابن عُمَرَ ورَجُلٍ من أصْحَابٍ النبي . 

1- [صحيح؛ رواه مسلم] حدانا سَأَمَةُ بن تشييب. 
حدّنّنا عبدالله بن + جَعْفَر الرّقيّ حدثّنا عبيدالله بن عَمْرو عن 
آبوب» عن مُحَمٍَ بن مييرين» عن أبي هُرَيرَة أن النبي :3 
نْهَى أن يُتَلَقَى0' الجلب. فإن تلقاه إِنْسَانٌ فابتاعة فَصَاحِبْ 
السَلْعَةِ فيها بالخيار إذَا وَرْدَ السّوق . 

لم: 3ك 516 1]1د: /843019]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ غريب من حاريث 
أيوب. وَحلريث ابن مَسْمُودٍ حديث حسنٌ صحيح. . وَقَذكْرة 
َم بن أهْلٍ الم تلقى اليوع. وهُوَ ضَرْبْ مِنْ الخَدِيعة. 
وهُوَ قَوْل الشافبي وغَيْره ومن أصْحَابنًا. 

ا (نانها عاب كزائة عقي لبن اي يشاك 
وأصحابها قال في «مجمع البحارة: هو أن يستقبل المصري البدوي 
قبل وصوله إلى البلد ويخبره بكساد ما معه كذبا ليشتري منه سلعته 
بالوكس وأقل من الثمن. انتهى. ' 

1- قوله: (أنه نهى عن تلقي البيوع) فيه دليل على أن التلقي 
محرم. وقد ذهب إلى الأخذ بظاهر الحديث الجمهور فقالوا: لا 
يجوز تلقي البيوع والركبان» وخكئ ابن المنذر عن أبي حنيفة أنه 
أجاز التلقي. وتعقبه الحافظ بأن الذي في كتب الختفية أنه يكره 
التلقي في حالتين: أن يضر بأهل البلد وآن يلببس السعر على 


الواردين. انتهى. 


١11 


'- قوله: (وفي الباب عن علي وابن عباس وأبي هريرة وأبي 
سعيد وابن عمر ورجل من أصحاب النبي 5) أما حديث علي 
فلينظر من أخرجه. وأما حديث ابن عباس فأخرجه الشيخان. وأما 
حديث أبي هريرة فأخرجه الجماعة. وأما حديث أبي سعيد فلينظر 
من أخرجه. وأما حديث ابن عمر فأخرجه الشيخان. وأما حديث 
رجل من أصحاب النبي يك فلم أقف عليه. 

4- قوله: (نهى أن يتلقى) بصيغة المجهول (الجلب) بفتح اللام 
مصدر بمعنى اسم المفعول أي المجلوب. يقال: جلب الشيء جماء 
به من بلد إلى بلد للتجارة (فإن تلقاه) أي الجلب (إنسان فابتاعه) 
أي اشتراه (فصاحب السلعة بالخيار إذا ورد السوق) قال صاحب 
«المنتقى»: فيه دليل على صحة البيع. انتهى. واختلفوا: هل يثبت له 
الخيار مطلقا أو بشرط أن يقع له في البيع غبن؟ ذهبت الحنابلة إلى 
الأول وهو الأصح عند الشافعية: وهو الظاهر. وظاهره أن النهي 
لأجل منفعة البائع وإزالة الضرر عنه وصيانته ممن يخدعه. قال ابن 
المنذر: وحمله مالك على نفع أهل السوق لا على نفع رب السلعة 
وإلى ذلك جنح الكوفيون والأوزاعي» قال: والحديث حجة 
للشافعي. أنه أثبت الخيار للبائع لا لأهل السوق. انتهى. وقد احتج 
مالك ومن معه بما وقع في رواية من النهي عن تلقي السلع حتى 
تهبط الأسواق» وهذا لا يكون دليلاً لمدعاهم لأنه يمكن أن يكون 
ذلك رعاية لمنفعة البائع لأنها إذا هبطت الأسواق عرف مقدار 
السعز فلا يخدع. ولا مانع من أن يقال: العلة في النهي مراعاة نفع 
البائع ونفع أهل السوق. انتهى ما في «النيل». 

0- قوله: (هذا حديث حسن غريب الخ) أخرجه الجماعة إلا 
البخاري (وحديث ابسن مسعود حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان قوله: (وقد كره قوم من أهل العلم تلقي البيوع الخ) وهو 
الحق عندي والله تعالى أعلم. 

1- باب ما جاء لا يبي حَاضر لَِادٍ 

5 [متفق عليه] حدثنا قُيَة و أحْمَد بن ميم قالاً: 
حدئنا سميَاُ بن عَيَيْنةَ عن الزْهرِي» عن سعِيدِ بن المُسَيْبِ 
عن أبي هُرَيْرَة قال: قال رسول الله يكلل. وقال قُتييَة يبْلّعْ به 
النبي يل قال: دلا يبع حَاضرٌ لبَاو'". 

.]161١ :م[]١٠١8* لخ:‎ 

قال وفي البَاب عن طَلْحَة9© وجابر وأنْسٍ وابن عباس 
وَحَكيم بن أبي يَزِيدَ عن أبيه» وعَمْرو بن عَوْفٍ المرَبَيّ جد 
كتير بن عبدالله وَرَجُلٍ مِن أصْحَابٍ النبي يله. ْ 

[صحيح: رواه مسلم] حدثنا نَصْر بن علي 
وأحْمَدُ بن مَنيم قالا: حدثنا سُفيَانُ بن عيَيْنَةَ عن أبي الرْبَيْر 


نحفة الأحوذي - كتاب البيوع 


عن جاب قال: قال رسول الله كله: دلأ يِيم حَاضرٌ لِبَاو. دَعُوا 
الناس. يَرْرْقَ الله بَعْضُهُمْ مِن بَعْض». 

[م: 1677][ه: 1ا١1].‏ 

قال أبو عيسي: حلييث بي هريس جديث حسن 
صحيح” ". وحاييث جَابرٍ في هذاء هُوَ حديث حسنٌ صحيح 
أيْضاً. وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا الحَدِيث عِنْدَ بَمْضٍ أل العِلم مِنْ 
أصْحَاب البي يك وغَيْرهِمٍ. كرهُوا أن تيع حَاغرٌ ناد 
وَرَخص بَْضْهُمْ في أن د يتشتري حَاضيرٌ لِبَاوٍ. وقال الشافمي: 
يُكرهُ أن يبِيعَ حَاضرٌ لِبَانِ وَإن بَاعَ فالْييعُ جَائِزٌ. 

-١‏ قوله: (لا يبع حاضر لباد) الحاضر ساكن الحضر والبادي 
سأكن البادية: قال في «القاموس»: الحضر والحاضرة والحضارة 
وتفتح خلاف البادية والحضارة الإقامة في الحضر. ثم قال؛: 
والحاضر خلاف البادي. وقال: في البدو والبادية والباداة والبداوة 
خلاف الحضرء وتبدى أقام بها وتبادى تشبه بأهلها. والنسبة بداوي 
وبدوي وبدا القوم خرجوا إلى البادية. انتهى. قال النووي: هذه 
الأحاديث تتضمن تحريم بيع الحاضر للبادي» وبه قال الشافعي 
والأكثرون قال أصحابنا: والمراد به أن يقدم غرزيب من البادية أو 
من بلد آخر بمتاع تعم الحاجة إليه ليبيعه بسعر يومه فيقول له 
البلدي: اتركه عندي لأبيعه على التدريج بأغلى. قال أصحابنا: 
وإنما يحرم بهذه الشروط؛ وبشرط أن يكون عالماً. بالنهي. فلو لم 
يعلم النهي وكان المتاع مما لا يحتاج في البلد أو لا يؤثر فيه لقلة 
ذلك المجلوب لم يحرم ولو خالف وباع الحاضر للبادي صح البيع 
مع التحريم. هذا مذهبنا وبه قال جماعة من المالكية وغيرهم. وقال 
بعض المالكية: يفسخ البيع ما لم يفت. وقال عطاء ومجاهد وأبو 
حنيفة: يجوز بيع الحاضر للبادي مطلقا لحديث: الدين النصيحة. 
قالوا: وحديث النهي عن بيع حاضر لباد منسوخ: وقال بعضهم إنه 
على كراهة التنزيه بمجرد الدعوى. انتهى كلام النووي. ؤقال في 
#سبل السلام»: وكل هذه القيود لا يدل عليها الحديث بل 
استنبطوها من تعليلهم للحديث بعلل متصيدة من الحكم. قال: 
ودعوى النسخ غير صحيحة لافتقاره إلى معرفة التاريخ. وحديث 
النصيحة مشروط فيه» أنه إذا استنصح أحدكم موب 0 
استنصحه نصحه بالقول لأنه يتولى له البيع. 

7 - قوله: (وفي الباب عن طلحة) أخرجه أبو داود (وأانس) 
أخرجه الشسيخان (وجابر) أخرجه مسلم (وابن عياس) أخرجه 
الشيخان (وحكيم بن أبي يزيد عن أبيه) أخرجه أحمد وذكره 
الحافظ في «الفتح» وسكت عنه. وأما حديث عمرو بن غوف. 
وحديث رجل من أصحاب النبي ككل فلم أقف عليهما. قوله: (دعوا 
الناس) أي اتركوهم ليبيعوا متاعهم رخيصاً (يرزق الله بعضهم من . 
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بعض) بكسر القاف عل أنه معجزوم في جواب الأمر وبضمها على 
أنه مرفوع. 

- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صجيح) وأخرجه 
الشيخان (حديث جابر في هذا هو حديث حسن صحيح) وأخرجه 
مسلم. 

4- قوله: الورخص بعضهم في أن يشتري حاضر لباد) قال 
العيني: وقد اختلف العلماء في شراء الخاضر للبادي فكرهت طائفة 
كما كرهوا البيع له واحتجوا بأن البيع في اللغة يقع على الشراء كما 
يقع الشراء على البيع كقوله تعالى: لوَشَرَوهُ بنَمَنِ بَحْس» أي 
باعوه وهو من الأضداد. وروي ذلك عن انس. واجازت طائفة 
الشراء لهم» وقالوا: إن النهي إنما جاء في البيع خاصة ولم يعدوا 
ظاهر اللفظ. وروي ذلك عن الحسن البصري رحمه الله واختلشف 
قول مالك في ذلك فمرة قال: لا يشتري له ولا يشتري عليه. ومرة 
أجاز الشراء له ويهذا قال الليث والشافعي. وقال الكرماني: قال 
إبراهيم: والعرب تطلق البيع علئ الشراء. ثم قال الكرماني: هذا 
صحيح على مذهب من جوز استغمال اللفظ المشترك في معنييه» 
اللهم إلا أن يقال البيع والشراء ضدان فلا يصح إرادتهما معاً. فإن 
قلت: فما توجيهه؟ قلت: وجهه أن يحمل على عموم المجاز. 
انتهى. قال العيني. قول إبراهيم المذكور ليس مبنياً على أنه مشترك. 
واستعمل في معنييه بل هما .من الأضداد. انتهى كلام العيني. 

4- باب مَا جَاء في النهي عن المُحَاقَلَةِ والمَرَابَة") 

4أ- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا قُتَيْئَةُ. حدنتنا 
يَعقُوبُ بن عبدالرحمن الاسكندراني عن سُهَيْلٍ بن أبي 
صَالِحٍ عن أبيد عن أبي هرَيْرَة قال: «نْهَى رسول الله كلل عن 
المحَاقَلَةَ والمَرابَتقي7. 

[م: |] [ن: ]. 

قال: وفي البَّابِ عن ابن عُمرَ وابن عباس وَرُيْدٍ بن نابت 
وَل وجَابرٍ ورافع بن خخلديجج وأبي سعيلا". 

قال أبو عيسى: حريث أبي مُرَيْرَةَ حديث حسنٌ 
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وَالمُحَاقَلَة: بيْعُ الع بالحنطة'". والمُرابنة: َع العْمَر 
عَلَى رؤُوس النخل بالتمر. الخال فلو جتايه اعرليل 
11-[ل بيح» صححه الترمذي.وابن خزيمة وابن 
حبان] حدثنا قُتببَُ. حذثنا مَالِكُ بن أنس. عن عبدالله بن يَزِيدَ 
أن رَيْدا ابا عيَاشر 29 أله تنا عن اتتخناء بالمّلت. فقَال: 
أيَهُمَا أفْضَل؟ قال: البَيضاءً. فَنَهَى عن ذَلَكَ. وقالَ مَعْدُ: 


مسَمِعْتْ رسول الله كل يُسألُ عن اشترَاء التمْر بالرّطب. فقال 
لِمَنْ حَله: ١أينقُص‏ الرَطَبْ إذَا َبس؟؟ قَالُوا: نَع فَنْهَى عن 
ذلِك. 

[د: وه ؟][ن: ؤوةع. 500ه4][ه: :.]77١54‏ 

حدثنا هناد حدثنًا وكِيمٌ عن مَالِكِ عن عبدالله بن يَزِيدَ 
عن زْيْدٍ ابي عيّاشٍ قال. مَألْنا سعدا فَذْكْرَ نَحْوَهُ. 

قال أبو عيسى: هذا حديسث حسن صحيح”". وَالعَحَلُ 
عَلَى هذا عِنْدَ د اهل الهلم. وهُوَ قَوْلُ الشافبي و أصْحَاينا00. 

-١‏ (باب ما جاء في النهبي عن المخاقلة والمزابنة) يأتي 
تفسيرهما عن الترمذي. 

"- قوله: (نهى رسول الله يلد عن المحاقلة والمزابنة) قداجاء 
تفسير المحاقلة والمزابنة في الخديث وهو المعتمد..روى البخاري 
ومسلم عن ابن عمر قال: نهى رسول الله يل عن المزابنة أن يبع 
تمر خائطه إن كان نخلاً بتمر كيلاً. وإن كان كرما أن يبيعه بزييب 
كيلاً. وعند مسلم: وإن كان زرعاً أن يبيعه بكيل ظعام. نهى عن 
ذلك كله؛ وفي رواية لهما: نهى عن المزابنة. قال: «والمزابئة أن 
بباع ما في رؤوس النخل بتمر بكيل مسمى إن زاد فلي؛ وإن نقسص 
فعلي». وعن جابر قال: نهى رسول الله وك عن المخابرة والمحاقلة 
والمزابنة. والمحاقلة أن يبيع الرجل الززع بمائة فرق حنطة. 
الحديث رواه مسلم كذا في المشكا : 

1- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وابن عباس وزيد بن ثابت 
وسعد وجابر ورافع بن خديج وأبي سعيد) أما حديث ابن عمر 
وجابر فقد تقدم آنفاً. وأما حديث ابن عباس فأخرجه البخاري. وأما 
حديث زيد. بن ثابت فلينظر من أخرجه. وأما حديث سعد فأخرجه 
الترمذي في هذا الباب. وأما حديث رافع بن خديح فلينظر من 
أخرجه. وأما حديث أبي سغيد فأخرجه الشيخان. 

4- قوله: (خديث أبي هريرة حديث حسن صحيخ) وأخرجه 
- قوله: (والمحاقلة بيع الزرع: بالحنطة) قال الجزري في 
«النهاية»: المحاقلة مختلف فيها قيل هي اكتراء الأرض بالحلظة. 
هكذا جاء مفسرا في الحديث وهو الذي يسميه الزراغون 
بالمحارثة. وقيل هي المزارعة على نصيب معلوم كالثلث والربع 
ونحوهما وقيل هي بيع الطعام في سنبلة بالبر. وقيل بيع الزرع قبل 
إذراكه. وإنما:نهى عنها لأنها من المكيل ولا يجوز فيه إذا كانا من 
جنس واحد إلا مثلاً بمثل» ويداً بيد: وهذا مجهول لا يدري أيهما 
أكثر. وفيه النسيئة. انتهى. (والمزابنة: بيع الثمر على رؤوس النخل 
بالتمر) قال الجزري في 7النهاية»: المحاقلة مفاعلة من الحقل 
وهو الزرع إذا تشعب قبل أن يغلظ سوقه. وقيل هو من الحقل وهي 


3 


تنحفسة الأحسوذي - كتاب البييوع 


الأرض التي تزرع ويسميه أهل العراق القراح. انتهى. 

-١‏ قوله: (أن زيدا أبا عياش) قال الحافظ في «التقريب»: زيد 
ابن عياش بالتحتانية أبو عياش المدني صدوق من الثالئة (سأل 
سعداً) هنو ابن أي وقاص رضي الله تعالى عنه (عن البيضاء 
بالسلت) وفي رواية «الموطأ» للإمام محفد عمن اششترى البيضاء 
بالسلت. والبيضاء هو الشعير كما في رواية» ووهم وكيع فقال عن 
مالك الذرة ولم يقله غيره. والعرب.تطلق البيضاء على الشعير 
والسمراء على البر. كذا قال ابن عبدالبر..والسلت بفمم السين 
وسكون اللام ضرب من الشعير لا.قشر له يكون في الحججاز. قاله 
الجوهري كذا في «التعليق الممجد». قال الجزرى في «النهاية»: 
البيضاء الحنطة وهي السمراء أيضناء وقد تكرر ذكرها في البيع 
والزكاة وغيرهما وإنما كره ذلك لأنهما عنده جنس واحد وخالفه 
غيره. انتهى. وقال السلت ضرب من الشعير أبيض لإ قشر له. وقيل 
هو نوع من الحنطة. والأول أصح لأن البيضاء الحنطة. انتهى. وقال 
في حاشية «موطأ؛ الإمام مالك: البيضاء نوع مين البر أبيض وفيه 
زخاوة تكون ببلاد مصر والسلت نوع من الشعير'لا قشر لنه تكون 
في الحجاز. وحكى الخطابي عن بعضهم أنه قال البيضاء هو 
الرطب من السلت. والأول أعرف إلا أن هذا القول أليق بمعنى 
الحديث,؛ وعليه يدل موضع التشييه من الرطب بالتمر. ولو اغتلدف 
الجنس لم يصح التشبيه رفي الغريبين: السلت هو حب الحنطة» 
والشعير لا قشر له. انتهى. وفي «القاموس:: البيضاء هو الحنطة 
والرطب من السلت. انتهى. (فنهى عن ذلك).فيه تأمل فتأمل وتفكر 
(أبنقص الرطب ]إذا يبس) بهمزة الاستفهام فنهى عن ذلك قال 
الإمام محمد في «موطته» بعد.رواية هذا الحديث:. وبهذا نأخذ لا 
خير في أن يشتري الرجل قفيز رطب بقفيز من تمر يدا بيد. لأن 
الرطب ينقص إذا جف فيصير أقل من قفيز فلذلك فسد البيع فيه. 
انتهى. وبه قال أحمد والشافعي ومالك وغيرهم وقالوا لا يجوز بيع 
التمر بالرطب لا متفاضلا ولا متماثئلا يدا بيد كان أو نسيئة. وأصا 
التمر بالتمر والرطب بالرطب.فيجوز ذلك متمائلاً لا متفاضلاً يدا 
بيد لا نسيئة» وفيه خلاف أبي حنيفة حيث جوز بيع التمر بالوطب 
متمائلاً إذا كان يدا بيد لأن الرطب تمر وبيع التمر بالتمر جائز 
متمائلا من غير اعتباو.الجودة والرداءة. وقد حكى عنه أنه.لما دخل 
بغداد سألوه عن هذاء وكانوا أشداء عليه لمخالفته الخبر: فقال: 
الرطب. إما أن يكون تمر أو لم يكن تمرأء فإن كان تمرأ جاز لقوله 
هل التمر بالتمر مثلا بمشل؛ وإن لم يكن تمراً جاز لحديث: إذا 
اختلف النوعان فبيعوا كيف شتتم. فأوردوا عليه الحديث فقال: 
مداره على زيد بسن عياش» وهو مجهولء أو قال ممن لا يقبل 
حديثه.. واستحسن أهل الحديسث هذا الطعن فنه حتى قال ابن 


المبارك: كيف يقال إن أبا حنيفة لا يعرف الحديث وهو يقول زيند 
ممن لا يقبل حديثه؟ قال ابن الهمام في «الفتح؛: رد ترديده بأن 
ههنا قسماً ثالثأء وهو أنه من جنسس التمر.ولا يجوز بيعه بالآخر 
كالحنطة المقلية بغير المقلية لعدم تسوية الكيل بهماء فكذا الرطسب 
والتمر لا يسويهما الكيل» وإنما يسوي في حال اعتدال البدلين وهو 
أن يجف الآخر وأبو حنيفة يمنعه ويعتبر التساوي حال العقد. 
وعروض النقص بعد ذلك لا يمنع من المساواة في الحال إذا كان 
موحيه أمرا خلقيا وهو زيادة الرطوبة بخلاف المقلية بغيرها فإنه في 
الحال يحكم لعدم التساوي لاكتناز أحدهما وتخلخل الأخر. ورد 
طعنه في زيد بأنه ثقة كما مر وقد يجاب أيضا بأنه على تقدير صحة 
السند» فالمراد النهي نسيئة. فإنه ثبت في حديث أبي عياش هذا 
زيادة نسيئة. أخرجه أبو داود عن يحبى بن أبي كثير عن عبدالله ابن 
يزيد أن أبا عياش أخبره أنه سمع سعداً يقول: نهى رسول الله يكانخ 
عن بيع الرطب بالتمر نسيئة؛ وأخرجه الحاكم والطحاوي في اشرح 
معاني الآثار». ورواه الدارقطني وقال: اجتماع هؤلاء الأزبعة يعني 


مالكاً وإسماعيل ابن أمية والضحاك بن عثمان وآخر على خلاف. ما 


رواه يحيى بن أبي كثير يدل على ضبطهم للحديث وأنت تعلم أن 
بعد صحة هذه الرواية يجتب قبولها لأن المذهب المختار عند 
المحدثين هر قبول الزيادة وإن لم يروها الأكثر إلا في زيادة تفرد 
بها بعض .الحاضرين في المجلس فإن مثله. مردود كما كتبناه في 
تحرير الأصول. وما نحن فيه لم يثبت أنه زيادة في مجلس واجد 
لكن يبقى قوله في تلك الرواية الصحيحة: أيتقص الرطب إذا جف 
عرياً عن الفائدة إذا كان النهي عنه للنسيئة. انتهى كلام ابن الهمام. 
وهذا غاية التوجيه في المقام مع ما فيه من الإشارة إلى ما فيه. 
وللطحاوي كلام من شرح معاني الآثار» مبني على ترجيح رواية 
النسيئة» وهو خلاف جمهور المحدثين ؤخلاف سياق الرواية أيضاء 
ولعل الحق لا يتجاوز عن قولهما وقول الجمهور كذا في «التعليق 
الممجد)؟. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مالك في 
«الموطأ» وأضحاب «الشسئن». وقد أعل أبو حنيفة هذا الحديث من 
أجل زيد بن.عياش وقال: مداره على زيد بن عياش وهو مجهول 
وكذا قال ابن حزم؛ وتعقبوهما بأن الحليث صحيح وزيد ليس 
بمجهول. قال الزرقاني: يد كتيته أبو عياش واسم أبيه عياش 
المدني تابعي صدوق نقل عن مالك أنه مولى سعد بن أبي وقاص 
وقيل إنه-مولى بني مخزوم. وفي «تهذيب التهذيب؛: زيد بن عياش 
أبو عياش الزرقي ويقال المخزومي روى عن سعد وعته عبدالله بن 
يزيد وعمران بن أنيس ذكبره ابن حبان في «الثقات») وصحيح 
الترمذي وابن خزيمة وابن حبان حديثه المذكور. وقال الدارقطني: 
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ثقة. وقال الحاكم في «المستدرك»: هذا حديث صجيح لإجماع 
أئمة النقل على إمامة مالك..وأئه نحكم في كل ما يرويه إذا م 
يوجد في روايته إلا الصحيح خصوصا في رواية أهل المدينة. 
والشيخان لم يخرجاه لما خشيا من جهالة زيد. انتهى. وفي «فتح 
القدير شرح الهداية» قال صصساحب «التنقيح»: زيد بن عياش أبو 
عياش الزرقي المدني ليس به بأس ومشائخنا ذكروا عن أبي حنيفة 
بأنه مجهول» ورد ظعنه بأنه ثقة.. وروى عنه مالك في #الموطأ» وهو 
لايروي عن مجهول. وقال المتذري: كيف يكون مجهولاً وقد 
روى عنه ثقتان غبدالله بن يزيد وعهران بن أبي أنيس وهما مما 
احتج بهما مسلم فئ «صحيحه؟ وقد عرفه أئمة هذا الشأن وأخرج 
في الرجال. وقال ابن الجوزي في 
«التحقيق؟: قال أبو حنيفة: إنه مجهول فإن كان هو لم يعرفه فقد 
.. عرفه أئمة النقل. انتهسى. وفي:اغاية البيان شرح الهداية؛ نقلوا 
تضعيفه عن أبي حنيفة. ولكن لم يصح ضعفه في كتبٍ الخديث» 
فمن أدعى فعليه البيان. انتهى. وفي «البثاية» للعيني عند قول 
صاحب «الهداية؛: زيد بن عياش ضعيف عند النقلة هذا ليس 
بصحيح بل هو ثقة عند النقلة. انتهى. كذا في: «التعليق المهجد». 
8- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم وهو قول الشافعي 
وأصحابنا) وهو الحق والصواب وقد عرفت قول الإمام أبي حنيفة 


جديثه مالك مع شدة تحريه ذ 


وما فيه من الكلام. 
6 باب ما جَاء في كَرَاهِيَة بيع الشمرة حتى 


يَبْدْوَ صّلاحها 

عت انتيل من راي عن وري عن ناف مر 
حدثنا إسْمَاعِيل بن إبراهيم؛ عن أيُوبء عن نَافٍِ عن ابن 

عْمْرَ «أنّ رسول الله يك نَهَى عن + بيع النخل حَتى يَزَهُرَ7". 

لم: م6١‏ ] [د: 737014] [ن: 5 

ال ا الإستاج: «أن البي كد نْهَى عن 

بْبْعِ السَنبْلٍ حتى يَبْيض"" وَيَأمَنَ العاهة. تَهْى البائِع 
والمشري». 

[انظر التخريج السابق]. 

قال: وَفي لباب عن أنس” " وعَائِشَة وأبي هريرة» وابن 
عَيّاسِء وَجابر وأبي سسَعِيو وَذَيد بن نَابتو. 

قال أبو عيسى: حديث بن عُمّر حديث حسنٌ صحيء9. 
العمل علَى هذا ند اهل اليم من اصْحَابه النبي 8 
وَغْيْرِهِم. كرِهُوا بِيعَ الما قَبْل أن يَبْدْوَ صَلاحُهًا. وهو قَوْلُ 
الشافعي وَآاحْمَدَ وَإِسْحَاق. 

4- [صحيح ] حدثنا الحَس ين جلي المخَلال. حدثنا 


الوَلِيدٍ وَعَفَانُ وَسُلَيْمَانُ بن حَرْبء قالُوا: حذثنا حَمَادُ بن 
لم عن حُمَيِ عن ألنس: «أنا رسنول الله 9 نَهَى عسن تع 
العِنْبٍ حَتّى يَسُوو! “ وَعَن بَيْع الحَبّ حتى يَشقّدَه . 

[د: الا" ] زه: 19119 ]. 

قال أبو عيسى: هذ حديث حسرٌ غريب 
مَرْفُوعاً إل مِنْ حديث حَمَّادٍ بن سَلَمَة. 

-١‏ قوله؛: (ختى يزهو) يقال زها النخل يزهو إذا ظهرت ثمرته» 
وأزهى يزهي إذا أحمر أو أصفر وقيل هما يمعنى الاحمرار 
والاصفرار. منهم من أنكر يزهر. ومنهم من أنكر يزفي. وفني 
صحيح البخاري في خديث أنسن:.قلنا لأنس: ما زهوها؟ قنال: 
تخمر أو تصفر. وقال الزيلعي في «نصب الراية» يستعمل زها 
وأزهى ثلائياً ورباعياً قال في «الصحاخ»: يقال زهى النخل يزهو إذا 
بدث فيه الحمرة أو الضفرة. وأزهى لغة حكاها أبو زيد ولم يعرفها 
الأصمعي ووقع رباعياً في «الصحيح؟ وثلائياً عند مسلم-كلاهما من 
حديث أنس. انتهى كلام الزيلعي: 1 

-١‏ (حتى يبيض) أي يشتد خبه (ويأمن العاهة) 1 الآفة 
والجملة من باب عطف التفسير. 

لات قوله: ا 
(وعائشة) أخرجه الدارقطني في العلل» بلفظ: «نهى عن بيع الثمار 
حتى تنجو من العاهة» كذا في «التلخيص» (وأبي هريرة) أخرجه 
أحمد ومسلم والنسائي وابن ماجه (ؤابن عباس) أخرجه:الدارقطتي 
بلفظ: «نهى النبي و أن يباع ثمر حتي يطعم» الحديث (وجابر) 
أخرجه البخاري ومسلم وأبو داود أبي (سعيد) لينظر من أخرجه 
(وزيد بن ثابت) أخرجه أبو داود وذكره البخاري تعليقا. 


0 لالشزفة 


4- قوله: (جديث اسن عمر حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة إلا البخاري وابن ماجه. قوله: (والعمل على هذا عند آهل 
العلم من أصحاب النبي وْدٌ وغيرهم كرهوا بيع الثمار قبل بدو 
صلاحها. وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) ككذا قال الترمذي 
وقال الحافظ في «الفتح»: قد اختلف في ذلك علنى أقوال. فقيل: 
يبطل مطلقاً. وهو قول ابسن أبي ليلى والثشوري؛ ووهم من نقل 
الإجماع على البظلان. وقيل: يجوز مطلقاً ولو بشرط التبقية. وهو 
قول يزيد بن أبئ جبيب» ؤوهم من نقل الأجماع فيه ايضاً. وقيل: 
إن شرط القظع لم يبطل وإلا بطل. وضو قول الشافعي وأحمد 
والجمهور ورواية عن مالك. وقيل: يصح إن لم يشترط التبقية» 
والنهي فيه محمؤل على بيع الشمار قبل أن توجد أصلاًء وهنو قول 
أكثر الحنفية. وقيل: هو على ظاهره لكن النهي فيه للتنزيه. انتهى ما 
في «الفتح». وقال الشوكاني في «النبل»: اعلم أن ظاهر أحاديث 
الباب وغيرها المنع من.بيع الثمر قبل الصلاح» وإن وقوعه في تلك 


١1 
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الحالة باطل كما هو مقتضى النهي. ومن ادعغى أن مجرد شرط 
القطع يصحح البيع قبل الضلاح فهو محتاج إلى دليل يصلح لتقييد 
أحاديث النهي» ؤدعوى الإجماع على ذلك لا صحة لها كما عرفت 
من أن أهل القول الأول يقولون بالبطلان مطلقاً. وقدعول 
المجوزون مع شرط القطع في الجواز على علل مستنبطة فجعلوها 
مقيدة للنهي وذلك مما لا يفيد من لم يسمح بمفارقة النتصوص 
لمجرد خيالات عارضة وشبه واعية تنهار بأيسر تشكيك. فالحق ما 
قاله الأولون من عدم الجواز مطلقا أ. وظاهر النصوص أيضاً أن البيع 
بعد ظهور الصلاح صحيح سواء شرط البقاء أو لم يشرط لأن 
الشارع قد جعل النهي ممتدا إلى غاية بدو الصلاح: وما بعد الغاية 
مخالف لما قبلها. ومن ادعى أن شرط البقاء مفسد فعليه الدليل ولا 
ينفعه في المقام ما ورد من النهي عن بيع وشرط لأنه يلزمه في 
نجويزه للبيع قبل الصلاح مع شرط القطع وهو بيع وشرط. وأيضاً 
ليس كل شرط في البيع منهياً عنه فإن اشتراط جابر بعد ببعه للجمل 
أن يكون له ظهره إلى المدينة قد صححه الشارع» وهو شبيه 
بالشرط الذي نحن بصدده. انتهى كلام الشوكاني. 

0- قوله: (حتى يسود) بتشديد الدال أي يبدو صلاحه زاد 
مالك في «الموطأ»: فإنه إذا اسود ينجو عن العاهة (حتى يشتد) 
اشتداد الحب قوته وصلابته. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود وابن 
ماجه وسكت عنه أبو داود وأقر المنذري تحسين الترمذي. 

7- باب ما جَاءَ في النهي عن بيع حَبل الْحبَّلة'" 

84- [متفق عليه] حدثنا قُنَبَهُ. حَدَثَنَا حَمَادُ بن زَيْدِ 
عن أَيُوب» عن نَافِمِ؛ عن ابن عُمَرَ «أن النبي وك نَهَى عن بَْع 
حَبلٍ الْحَبَلق”". 

لخ: اك كواك 17م ؟] [م: 15 ]د ]178٠‏ 
[ن: *4557][ه: /ا9١1].‏ 

قال: رَفِي لباب عن عبدالله بن عَباسٍ'" 
الْخْدْرِي. 


وأبي سَعيلرٍ 
قال أبو عيسى: حريث ابن عمرَ حديث حسنْ صحيح”'. 
َالْعَمَلُ عَلَى هذا عِنْدَ أطل الهلم. وخر طوس 
التتاج””». . وَهُوَ بيع مَفْسُوخ عنْدَ أل الْعلْم. وَهُوَ مِن بُيُوع 
الْغْرر. وَقَدْ رَوَى شعْبَةُ هذا الْحَدِيث عن أيُوب عَنْ متعِيد بن 
جْبَيْ عن ابن عَبَاسٍ. وَروَى عبدالْوَهَاب النْقَفِيّ وَغَيْرْهُ عن 
0 عَنِ النبي 


-١‏ (باب ما جاء في النهي عن بيع حبل الحبلة) بفتح المهملة 


والموحدة وقيل في الأول بسكون الموحدة» فغلطه عياض. وهو 
مصدر حَيّلتْ تحبل حبلاً. والحَبّلة جمع ابل مشل ظُلّمَة وظالم 
ويجيء تفسير حبل الحبلة من الترمذي. 

؟- قوله: («نهى عن بيع حبل الحبلة) كذا روى الترمذي 
الحديث بدون التفسير. ورواه البخاري ومسلم مع التفسير هكذا: 
ا ا ا كان 
الرجل يبتاع الجزور إلى أن تنتج تسج التي في بطنها. 
وأخرج البخاري في «صحيحه؛ في أيام الجاهلية من طريق عبيدالله 
بن عمر عن نافع عن ابن عمر قال: كان أهل الجاهلية يتبايعون لحم 
الجزور إلى حبل الحبلة. وحبل الحبلة؛ أن تنتج الناقة ما في بطنها 
ثم تحمل التي نتجت فنهاهم رسول الله يي عن ذلك. فظاهر هذا 
السياق أن هذا التفسير من كلام ابن عمر ولهذا جنزم ابن عبدالبر 
بأنه من تفسير ابن عمر كذا في (الفتح". 

- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عباس) أخرجه الطيراني 
في «معجمه» ذكره الزيلعي (وأبي سعيد الخدري) أخرجه ابن 
ماجه. 


4- قوله: (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم: 

0- قوله: (وحبل الحبلة نتساج التتاج) أي أولاد الأولاد» اعلم 
أن الحبل الحبلة تفسيرين مشهورين: أحدهما: ما قال ببه مالك 
والشافعي وجماعة وهو أن يبيع بثمن إلى أن يلد ولد الناقة» وقال 
بعضهم: أن يبيع بثمن إلى أن تحمل الدابة وتلد ويحمل ولدها. وبه 
جزم أبو إسحاق في التنبيه فلم يشترط وضع حبل الولد وعلة النهي 
على هذا التفسير الجهالة في الأجل. وثانيهما: ما قال به أبو عبيدة 
وأبو عبيد وأحمد وإسحاق وابن حبيب المالكي وأكثر أهل اللغة 
وبه جزم الترمذيء هو بيع ولد نتاج الدابة. وعلة النهي على هذا 
التفسير أنه بيع معدوم ومجهول وغير مقدور على تسليمه فيدخحل 
في بيوع الغرر. قال الحافظ: ورجح الأول لكونه موافقا للحديث 
وإن كان كلام أهل اللغة موافقا للشاني. وقال ابن التين: محصل 
الخلاف هل المراد البيع إلى أجل أو بيع الجنين؟ وعلى الأول هل 
المراد بالأجل ولادة الأم أو ولادة ولدها. وعلى الثاني هل المراد 
بيع الجنين الأول أو بيع الجنين؟ فصارت أربعة أقوال. انتهى. وقال 


النووي: التفسير الثاني أقرب إلى اللغة» لكن الراوي وهو ابن عمر 


قد فسره بالتفسير الأول وهو أعرف. ومذهب الشافعي ومحققي 
الأصوليين أن تفسير الراوي مقدم إذا لم يخالف الظاهر. انتهى. 
(وهو بيع مفسوخ) أي ممنوع ومنهي عنه (وهو من بيوع الغرر) هذا 
على تفسير الترمذي. وأما على تفسير غير الترمذي فعلة النهي 
جهالة الثمن. 
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يفقيل 


-١١‏ باب مَا جَاء في كرَاهِية بيع الدر0) 
- [صحيح: رواه مسلم] حدثنا آبو كُرَيْس. أنبانا 
آبُو أسَامَة عَنْ عبيدالله بن عُمَر عَنْ أبي الزّنَاف عن الع 
عن أبي هري ٠:‏ نهَى رسول الله وك عن بم الغَورا 
وَبْيِع الحصاوه. 

لم: 6175 1]1د:/77”؟][ن: :7ه:] [ه: 51965]. 

قال: وَفِي الْبَابِِ عَنْ ابن عُمَرٌَ وَابن عباس وَأبي سَعِيدٍ 
وآئن0. . / 1 -0 

قال أبو عيسى: حَلِيِتْ أبي هُرَئْرَةَ حدياث حسرٌٌ 

صحيح”. وَالْعَمَلُ عَلَى هذا الْحَدِيث عِنْد أهل الِلم. كَرَهُوا 

بيع الْغرَر. قَالَ الشافيي: 2 نع الْهَررِبيِعٌ اَمَك في 
ل . وبع العبد الآبق. وبع الطير في السسمَاء. . وَنَحْوُ ذْلِكَ 

من الببُوع. وَمَعنَى بَبِِ الْحَصَاق أن يَقَولَالبَائِع لَمشري: إذَا 
َبَت إلَيْك بالْحْصَاق فَعَد وَجَب اْبِيِ فيما بيني وَيَينَك. وهلا 
شبية بيع المنابذةٍ. وكان هَذا من يموع أهْلٍ الْجَاهِلِيّةِ. 

-١‏ (باب ما جاء في كراهية بيع الغرر) بفتح الغين المعجمة 
والراء الأولى أي ما لا يعلم عاقبته من الخطر الذي لا يدري أيكون 
أم لا: كبيع الآبق» والطير في الهواء» والسمك في الماء؛ والغائب 
المجهول. ومجمله أن يكون المعقود عليه مجهولاً أو معجوزاً عنه 
مما انطوى بعينه من غر الوب أي طيه أو من الغرة بالكسر أي 
الخفلة أو من الغرور. 

1- قوله: (نهى رسول الله يه عن بيع الغرر) قال النووي: 
النهي عن بيع الغرر أصل عظيم من أصول كتاب اليسوع؛ ويدخل 
فيه مسائل كثيرة غير منحصرة كبيع الآبق والمعدوم والمجهول وما 
لا يقدر على تسليمه وما لم يتم ملك البائع عليه؛ وبيع السمك في 
الماء الكثير» واللبن في الضرعء وبيع الحمل في البطنء وبيع بعض 
الصبرة مبهماء وبيع ثوب من أثواب. وشاة من شياهء ونظائر ذلك. 
وكل هذا بيع باطل لأنه غرر من غير حاجة. وقند يحتمل بض 
الغرر بيعا إذا دعت إليه حاجة» كالجهل بأساس الدار وكما إذا باع 
الشاة الحامل والتي في ضرعها لبن فإنه يصح البيع لأن الأساس 
تابع للظاهر من الدار. ولآن الحاجة تدعو إليه فإنه لا يمكن رؤيته. 
وكذا القول في حمل الشاة ولبنهاء وكذلك أجمع المسلمون على 
جواز أشياء فيها غرر حقير. منها أنهم أجمعوا على صحة بيع الجبة 
المحشوة وإن لم ير حشوها.ولو بيع حشوها بانفراده لم يجزء 
وأجمعوا على جواز إجارة الدار والدابة والثوب ونحو ذلك شهراً 
مع أن الشهر قد يكون ثلاثين يوماً وقد يكون تسعة وعشرين. 
وأجمغوا على جواز دخول.الحمام بالأجرة مع اختلاف الساس في 


استعمالهم الماء وفي قدر مكثهم. قال العلماء: مدار البطلان بسيْب 
الغرر والضحة مع وجوده على ما ذكرناه وهو أنه إن.دعبت جاجة 
إلى ارتكاب الغرر ولا يمكن الاحتراز عنه إلا بمشقة؛ وكبان الغرر 
)0 حقيراً جاز البيع وإلا فلا. واعلم أن بيبع الملامسة وبيع المنابذة 
وبيع حبل الحبلة وبيع الحصاة وعسب. الفحل وأشباهها من الليوع 
التي جاء فيها نصوص خاصة هي داخلة في النهي عن بيع الغرره 
ولكن أفردت بالذكر ونهى عنها لكونها من:بياعات الجاهلية 
المشهورة. انتهى كلام النووي..(وبيع الحصاة) فيه ثلاث تأويلات: 
أحدها: أن يقول: بعتك من هذه الأثواب ما وقعت عليه الحصاة 
التي أرميها. أو بعتك من هذه الأرض من هنا إلى ما انتهت إلينه 
الحصاة. والثاني: أن يقول: بعتنك على أنك بالخيار إلى أن أرمي 
بهذه الحصاة. والثالث: أن يجعلا نفس الرمي بالحصاة بيع فيقول: 
إذا رميت هذا الثوب بالحصاة فهو مبيغ منك بكذاء قاله النووي. 

-٠‏ قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وابن عباس وأبي سعيد 
وأنس) أما حديث ابن عمر فأخرجه البيهقي وابن حبان. قال 
الحافظ: إسناده حسن؛ وأما حديث ابن عباس فأخرجه ابن ماجبه 
وأحمد. وأما حديث أبي سعيد فأخرجه ابن ماجه. وأما حديث أنس 
فأخرجه أبو يعلى؛ وفي الباب أيضا عن سهل بن سعد عند 
الدارقطني والطبراني. وعن علي عند أحمد وأبو داود. . وفي الباب 
أحاديث أخرى ذكرها الحافظ في «التلخيص». يم في اشرح 
البخاري». 

4- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حمسن صحيح) أخرجه 
الجماعة إلا البخاري. ْ 

5- قوله: (قال الشافعي: ومن بيع الغرر بيع السبمك في الماء) 
قال العراقي: وهو فيما إذا كان السمك في ماء كثير بحيث لا يمكن 
تخصيله منه وكذا إذا كان يمكن تحصيلة منه ولكن بمشقة شديدة. 
وأما إذا كان في ماء يسير بحيث يمكن تحصيله منه وكذا إذا كان 
يمكن تحصيله منه بغير مشقة فإنه يصح لأنه مقدور على تحصيله 
وتسليمه» وهذا كله إذا كان مرئياً في الماء القليل؛ بأن يكون الماء 
صافيأء فآما إذا لم يكن مرئياً بأن يكون كدراً فإنه لا يصح بلا 
خلاف. انتهى كلام العراقي. قوله: (ومعنى بيع الحصاة أن يقولٍ 
البايع للمشتري: إذا نبذت الخ) وقع هذا التفسير في رؤاية البزار» 
قال الخافظ في «التلخيص»: وللبزار من طريق حفص بن عاصم 
عنه يعني: عن أبي هريرة نهى عدن بيع الحصاة يعني إذا قذف 
الحصاة فقد وجب البيع. انتهى. (وهو) أي بيع الحصاة (يشبه) مسن 
الإشباة أي يشابه (بيع المنابذة) هو أن ينبذ الرجل إلى الرجل بوبه 
وينبذ الآخر بئوبه ويكون ذلك بيعهما عن غير نظر ولا تراض» 
ويأتي باقي الكلام في بيع المنايذة في بابه. 


ل 
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4- باب ما جَاءَ فِي النهي عن بَيْعَيْنِ في بيْعة 

-١‏ [صخيح؛ صححه الترمذي وابن حبان] حدثنا 
هَنادٌ. حََنًا بده بن مليمالاء عن مُحْمَدٍ بن مَمْروء عَنْ بي 
سَلْمَة عَنَ أبي هُرَيْرَة قَالَ: «نْهَى رَسُولُ الله و عن يَِعتينٍ 
في بَيعَة1'. 

وَفِي الاب عَنْ عبدالله بن عَمْرِو وَابن عُمَرٌَ ابن 
و0 

قال أبو عيسى: حَلِيثُ أبي هُرَيْرَةَ حَلِيت حَسَنْ 
9 صّحيح”" وَالْمَمَلُ عَلَى هَذَا عِندَ اهل الْعلْم. وَقَدْ فْسَرَ بَعْضْ 
اهل الْعلْم ؛ قَالُوا: بَْعتَِنَ في بَنِمَةِ أن يقول: أَبِيعك هذا 
الوب بنَقد بعشرة» وَبنَسييٌة بعِشرِين» ولا يُقَارفُهُ عَلَى أحَدٍ 
ليمي نِ''»» فإذَا فَارَقَهُ عَلَى أحَدِهِمَاء فلا َأ إِذَا كانت الْعُقْدَهُ 
عَلَى أحد مِنْهُمًا. َال الثشافيي: وَمِنْ مَعْنَى مَا نههى النبي يكن 
عَنْ بَْعَيْنَ في بَيْعَق أن يَقُولَ: أبيمْك داري مَليِ بكذا. عَلَى 
أن بيني عْلامَكَ ذا فَإذا وَجَبَّ لي عَلامُكَ وَجَبَتَ لَك 
ذاري. . وهذا تقارق عَن بَيْم غير نَمنِ مَعْلُومٍ وَليَذْرِي كل 
وَاجِدٍ مِنْهُمَا على ما وَقْعَت عَلَبَة صفقيُه. 

-١‏ قوله: (نهئ رسول الله و عن بيعتين في بيعة) أي ضفقة 
واحدة وعقد واحد ويأتي تفسير هذا عن المصنف. 

1- قوله' (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو واببن عمر واببن 
مسعود) قال الحافظ في «التلخيص» حديث ابن مسعود رواه أحمد 
من طريق عبدالرحمن ابنه عنه بلفظ: «نهى عن صفقتين في صفقة». 
وحديث ابن عمر رواه ابن عبدالبر مئله وحديث ابن عمرو روأه 
الدارقطني في أثناء حديث. انتهى. 

'- قوله: (وحديث أبي هريرة حديث حسمن صحيخ) قال 
الحافظ في #بلوغ المرام»: رواه أحمد والنسائي وصححه السترمذي 
وابن حبان ولأبي داود: «من باع بيعتين فله أوكسهما أو الربا». 
انتهى.. قال الشوكاني في «النيل»: وأخرجه أيضا الشافعي ومالك في 
بلاغاته. 

5 - قوله: (وقد فسر ب بعض أهل العلم قالوا: بيعتين في بيعة أن 
يقول أبيعك هذا الثوب بنقد بعشرة وبنسيئة بعشرين ولا يفارقه على 
أحد البيعين) قال في #شرح السنة؛ بعد ذكر هذا التفسير: هو فاسد 
عند أكثر أهل العلم لأنه لا يدري أيهما جعل الشمن. انتهى. وقال 
في «الثيل»: والعلة في تحريم بيعتين في بيعة عدم استقرار الثمن 
في صورة بيع الشيء الواحد بثمنين. انتهى. (فإذا فارقه على 
أحدهما فلا بأس إذا كانت العقدة على واحد.منهما) بأن قال البائع: 
أبيعك هذا الثوب بنقد بعشرة وبنسبئة بعشرين. فقال المشتري: 


اشتري يته بنقد بعشرة ثم نقد عشرة دراهمء فقد اصح هذا البيع. 
وكذلك إذا قال المشتري: اشتريته بنسيئة بعشرين؛ وفارق البائع 
على هذا صح البيع لأنه لم يفارقه على إيهام وعدم استقرار الثسن؛ 
نل فارقه على واحد معين منهما. وهذا التفسير قد رواه الإمام أحمد 
في روايته عن سماك» ففي «المنتقى» عن سماك عن عبدالرخمن بن 
عبدالله بن مسعود عن أبيه قال: نهى النبي وَل عن صفقتين في 
صفقة. قال سماك: هو الرجل يبيع البيع فيقول: هو بنسأ بكذاء وهو 
بنقد بكذا وكذاء قال الشوكاني في «النيل» قوله: من باع بيعتين في 
ينه فز نمدا منارزاه المساك ركد ماعب #الباضر» عن 
أحمد عنه؛ وقد وافقه على مثل ذلك الشافعي فقال: بأن يقول بعتك 
بألف نقدا أو ألفين إلى سنة» فخذ أيهما شئت أنت» وشئت أنا. 
ونقل ابن الرفعة عن القاضي أن المسألة مفروضة على أنه قبل على 
الإبهام؛ أما لو قال: قبلت بألف نقد أو بألفين بالنسيئة صح ذلك. 
انتهى. وقد فسره الشافعي بتفسير آخر وهو ما ذكره الترمذي بقوله: 
(قال الشافعي: ومن معنى ما نهى النبي يي عن بيعتين فسي بيعة أن 
يقول: أبيعك داري هذه بكذا على أن تبيعني غلامك بكذا. فإذا 
وجب لي غلامك وجبت لك داري» وهذا تفارق عن بيع بغير ثمسن 
معلوم؛ ولا يدري كل واحد منهما على ما وقعت عليه صفقته) قال 
في «المرقاة» بعد ذكر هذا التفسير: هذا أيضاً فاسد لأنه يبع وشرط» 
ولأنه يؤدي إلى جهالة الثمن لأن الوفاء ببيع الجارية لا يجب. وقد 
جعله من الشمن وليس له قيمة فهو شرط لا يلزم؛ وإذا لم يلزم ذلك 
بطل بعض الثمن فيصير ما بقي من المبيع في مقابلة الثاني مجهولاً. 
انتهى. وقال في «النيل» والعلة في تحريم هذه الصوزة التعليق 
بالشرط المستقبل. انتهى. واعلم أنه قد فسر البيعتان في بيعة بتفسير 
آخر وهو أن يسلفه دينارا في قفيز حنطة إلى شهر فلما حدل الأجل 
وطالبْه بالحنطة قال بعني القفيز الذي لك علي إلى شهرين بقفيزين» 
فصار ذلك بيعتين في بيغة» لأن البيع الشاني قد دخل على الأول 
فيرد إليه أوكسهما وهو الأول. كذا في «شرح السنن» لابن رسلان 
فقد فسر حديث أبي هريرة المذكور بلفظ: نهى رسول الله يله عن 
بيعتين في بيعة بثلاثة تفاسير فاحفظهاء ثم اعلم أن لحديث أبي 
هريرة هذا رواية أخرى رواها أبو داود في «سنئه» بلفظ: #من باع 
بيعتين في بيعة فله أوكسهما أو الربا». قال الشوكاني فني «الثيل»: 
محمد بن عمرو بن علقمة وقد تكلم فيه غير واحد. قال المنذري: 
والمشهور عنه من رواية الدراوردي ومحمد بن عبدالله الأنصاري 
أنه يك نهى عن بيعتين في بيعة: انتهى ما في «النيل». قلنت: وقد 
تفرد هو بهذا اللفظ وقد روي هذا الحديث عن عدة من الصحابة 
رضي الله عنهم من طرق ليس في واحد منها هذا اللفظ. فالظاهر 
أن هذه الرواية بهذا اللفنظ ليست صالحة للاحتجاج والله تعالى 
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الل 


أعلم.. قال الوكاني في شرح هذه الرواية ما لفظه: قؤله فله 
أوكسهما أي أنقصهما. قال الخطابي: لا أعلم احداً قال بظاهر 
. الحديث وصحح البيع بأوكس الثمنين إلا.ما حكي عن الأوزاعي» 
وهو مذهب فاسذد. انتهى. قال الشوكاني: ولا يخفى أن ما قالهمو 
ظاهر الحديث: لأن الحكم له بالأوكس يستلزم ضحة البيع به. 
ومعنى قوله: أو الربا ب يعني أو يكون قد دخبل هو وصاحبه في الربا 
المحرم إذا لم يأخذ الأوكس بل .أخذ الأكثر..قال: وذلك .ظاهر فسي 
التفسير الذي ذكره ابن رسلان.. وأما في التفسير,الذي ذكره أحمند 
عن سماك نوذكره الشافعي ففيه متمسك لمن قال: يجرم بيع الشنيء 
بأكثر. من سسعر يومه لأجل النساء. وقد ذهب إلى ذلك زين: العابدين 
علي بن الحسين؛ والناصر والمنصور بالله والهادوية. والإمام يحيى. 
وقالت الشافعية والحنفية وزيد بن عليء والمؤيد بالله والجمهور: 
إنه يعجوز.لعموم الأدلية القاضية بجوازه» وهو الظاهر لأن ذلك 
المتمسك هو الرؤاية الأولى من حديث أبي هريرة يعني التي رواها 
أبو داود. وقد ذكرنا لفظها آنفاً وقد عرفت ما في راويها من المقال. 
ومع ذلك المشهور عنه اللفظ الذي رواه غيره وهو النهي عن 
بيعتين في بيعة» ولا حجة فيه على المظلوب. ولو .سلمنا أن تلك 
الرواية الثئي تفرد بها ذلك الراوي: صالحة للاحتجاج لكان احتمالها 
لتفسير حارج عن محل التزاع - كما سلف عن ابسن رسلان قادحاً 
في الاستدلال بها على المتنازع فيه» على أن غاية ما فيها الدلالة 
على المنع من البيع إذا وقع على الصورة» وهي أن يقول نقداً بكذا 
ونسيئة بكذاء .لا إذا قال.من أول الأمر نسيئة بكذا فقط. وكان أكثر 
من سعر يومه مع أن المتمسكين بهذه الروايئة يمنعون من هبذه 
. الصورة» ولا يدل. الحديث على ذلك. فالدليل أخص من الدعوى. 
قال: وقد جمعنا رسالة في هذه المسألة وسميناها #شفاء الغلل في 
حكم زيادة الثمن لمجرد الأجل». وحققناها تحقيقا لم نسبق إليه. 
انتهى كلام الشوكاني. 

- باب ما جَاء في كرَاهِية بَيْعِ ما لَيْسَ عِنْدَك 

7- [صحيح] حدثنا قُتية. حذئنا ميم عن أبي 
بشرء غن بوسف بن ماهك» عن حكيم بن جزامء قال: أنيت 
رَسُول الله يك. فَقُلت: يَأَتيد ل 
عدي اله من الوق" كم بِيعٌهُ؟ قال: الا نَع ما ليس 
عِنْدَله». 

[د: لادة؟] [ن: 51غ]. 

قال: وفي الباب عن عبدالله بن عمر. 

177- [صحيح] حدثبا قُتيئَةُ. حَدَثَنَا حَْمَادُ بن زَيْدٍ 
عَنْ أيُوب» عن يُوسُّف بن ماهك» عن حَكِيم بن حرام قال: 


«نهاني رَسُول الله يله أن أبيع ما ليْس عنددي؟”". 
قال أبو عيسى: وهذًا حديث ححسة9©. 

[انظر التخريج السابق]. 

قال [مْحَاقْ بن مُنْصُور” "قل انمد مامش فى 


.عن سلفم وبَيِم؟ قال: : أن يكُون يُقرضّه فَرْصا ثم يبايصَهُ عليه 


بَيْعا يَرْدَادُ عَلَئْهْ وَيَحتَمِل أن يَكُون يُسْلِف إلَنِهِ فِي ثنيء 
بنُولَ: إن لم يهأ نك نهو بي َليِك. ار 
ابن راهويه) كما قال قُلْتْ لأحمد: وض بيع مالم تفنتين ع 
قال: لأَيَكُونْ عندي إلا فِي الطّعام مالم تَقْبِضْ . قال 
إسْحَاق: كمًا قال» ِي كل ما يُكَالُ أو يُورْن. اده إِذا 
أقال أبيمُكَ هذا الَْبَ وَعَليَ خيباطتة وقَصَارئُة. فَهذًا مِنَ نحو 
شَرْطَيْنِ في بَْم. وإذَا قال: أببسكة وعَلَي جياه فلا بَأسَ به. 
أو قال: بيك وعَلَيَّ قَصارنُهُ فَلا بس به. إنمًا هو شراط 
وَاحِد. قال إسلحاق: كما قال. 

4- [حسن صحيح؛ صححه الترمذي] خدئنا ما 
ابن مني . . حَدَنَنَا [مسْمَاغِيل بن إبْرَاهِيم. حدثنا أيوب. حذثنا 
عَمْرِوَ ابن شَعَيْبٍ قال: حدئّبي أبي, عن ابيب حمّى ذَُكَرَّ ‏ 
عبدالله بن عَمْرِوء أن رسُول الله يي قال: الأ يحل سْلّفْ9) 
وبع .. ولآ شرطان في بَنِع. ٠‏ ولا ربح مَا لم يُضْمِن. ولأ بَيْعُ ما 
لَيْسَ عِنْدَكه. 

[د:غ١5*]‏ [ن: 57١4‏ - الكبرى]ء 2 

قال أبو عيسى: وهذًا حديث حسنٌ صحيح””. 

قال أبو عيسى: حلييث حكيم بن جزام حابيث جسن 
قَذ رُوِي عنه مِنْ غَيْرِ وَجْه. ورَوَىَ أآَيُوبُ السَخْبيانِيَ وأبو بثثر 
عن يُوسُف بن ماهك» عن حَكِيم بن جزام”". 

قال أبو عيسئ: يوق غذا العربيت عرق رمام ب 
حْسَان» عن ابن سيرين عن حَكيم بن حرام عن النبي 886 
وهّذا حلريث مُرْسَل. إنمًا رَوَاهُ اسن سسِيرِينَ عن أَيوب 
السَختياني. . عن يُوسّْفْ بن مَاهَكَ» عن حَكيم بن حزَام. 

0- [صحيح] حدئنا لْحَسَنْ بن عَلِي الخَلآل و عند 
ابن عبدالله الخزاعي البصري أبو سهل وَغَيْرُ وَاحِدِ قالوا: 
حَدَئنا عبد الصّمَدٍ بن عبد الوّار رث عن يَزِيدَ بن إِبْرَاهِيم. عن 
ابن سيرين» عن أيُوب» عن يُوسْفْ بن ماهّك» عن حَكِيمٍ بن 
حزام قَلَ: نهاني رسئُول الله يك أن أبيع ما َيِسَ عندِي. 

قال أبو عيسى: وَرَوَئ وكيع هذا الْحَدِيِتْ عن يزيد بن 
برَاهيم عن ابن سبيرين» عن أَيُوب» عن حَكِيم ابن حِزَامٍ. ولَمْ 
يَذَكُرْ فيه (عن يُوسُفَ بن مَاهَك). 

وَرِوَايةُ عبدالصّمَدٍ اصّح. 


زفيذا 


١1 
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وقد رَوَى يَحْبَى بن أبي كثير هذا اْحَدِيتْ عن يَعْلَى بن 
حَكيم »عن يُوسُّفَ بن ماهّك» عن عبدالله بن عِصْمَة عن 
حَكيم بن جزا عن عن النبي يكل. العمل عَلَى هَذَا الحديث 
عند أكثر أهل الْعِلْم. كَرِهُوا أن يَِيعَ الرَجُلُ ما لَيْسَ عِنْدهُ. 

-١‏ قوله: (أبتاع له من السوق) بتقدير همزة الاستفهام أي 
أأشتري له من السوق؟ وفي رواية أبي داود: أفأبتاع له من السوق 
(ثم أبيعه)؟ لم يقع هذا اللفظ في رواية أبي داود ولا في رواية 
النسائي ولا في رواية ابن ماجه. والظاهر أنه ليس على معناه 
الحقيقي» بل المراد منه التسليم. ومقصود السائل أنه هل يبيع ما 
ليس عنده ثم يشتريه من السوق ثم يسلمه للمشتري الذي اشترى له 
منه (قال لا تبع ما ليس :عندك) أي شيئاً ليس في ملكك حال العقد. 
في «شرح السنة» هذا في بيوع الأعيان دون بيوع الصفات فلذا قيل: 
السلم في شيء موصوف عام الوجود عند المخل المشروط يجوزء 
وإن لم يكن في ملكه حال العقد. وفي معنى ما ليس عنده في 
الفساد بيع العبد الآبق» وبيع المبيع قبل القبض وفي معناه بيع مال 
غيره بغير إذنه لأنه لا يدري هل يجيز مالكه أم لاء وبه قال الشافعي 
رحمه الله. وقال جماعة: يكون العقد موقوفا على إجازة المالك. 
وهو قول مالك وأصحاب وأبو حنيفة وأحمد رحمهم الله كذا في 
«المزقاة». 

1- قوله: (أن أبيع ما ليبس عندي) فيه وفي قوله لا تبع ما ليس 
عندك دليل على تحريم ببع ما ليس في ملك الإنسان ولا داخلاً 
تحت مقدرته. وقد استثنى من ذلك السلم فتكون أدلة جوازه 
مخصصة لهذا العموم. 

”- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود والنسائي وابن 
ماجة ونقل المنذري تحسين الترمذي وأقره. قوله: (وفي الباب عن 
عبدالله بن عمرو) وأخرجه الترمذي في هذا الباب. 

*- قوله: (لا يحل سلف) بفتحتين (وبيع) أي معه -يعني ممع 
السلف- بأن يكون أحدهما مشروطا في الآخر قال القاضي رحمه 
الله: السلف يطلى على السلم والقرض والمراد به هنا شرط 
القارض على حذف المضاف أي لا يحل بيع مع شرط سلف بأن 
يقول مثلاً: بعتك هذا الثوب بعشرة على أن تقرضني عشرة: نفي 
الحل اللازم للصحة: ليدل على الفساد من طريق الملازمة. وقيل: 
هو أن يقرضه قرضاً ويبيع منه شيثاً بأكثر من قيمته فإنه حرام لأن 
قرضه روج متاعه بهذا الثمن» وكل قرض جر نفعاً فهو حرام. (ولا 
شرطان في بيع) فسر بالمعنى الذي ذكره الترمذي أولاً للبيعتين في 
بيعة. ويأتي تفسير آخر عن الإمام أحمد (ولا ربح مالم يضمن) 
يريد به الربح الحاصل من بيع ما اشتراه قبل أن يقبضه. وينتقل مسن 
ضمان البائع إلى ضمانه. فإن بيعه فاسد. وفي «شرح السنة؛ قيل: 


معناه أن الربح في كل شيء إنما يحل أن لو كان الخسران عليه فإن 
لم يكن الخسران عليه كالبيع قبل القبض إذا تلف. فإن ضمانه على 
البائع. ولا يحل للمشتري أن يسترد منافعه التي انتفع بها البائع قبل 
القبض» لأن المببع لم يدخل بالقبض في ضمان المشتريء فلا 
يحل له ربح المييع قبل القبض. (ولا بيع ماليس عندك) تقدم 
معناة. 

0- قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبوداود 
والنسائي وابن ماجة قال المنذري بعد نقل نصحيح يح الترمذي: ويشبه 
أن يكون صحيحاً لتصريحه بذكر عبدالله بن عمرو ويكون مذهبه 
في الامتناع بحديث عمرو بن شعيب إنما هو الشك في إسناده 
لجواز أن يكون الضمير عائداً على محمد بن عبدالله بن عمرو فإذا 
صح بذكر عبدالله ابن عمرو انتفي ذلك. انتهى. 

1- قوله: (قال إسحاق بن منصور) بن بهرام الكرسج أبو 
يعقوب التميمي المروزيء ثقة ثبت من الحادية عشرة روى عنه 
الماعة نجرى ليج دار رظينة ل كان رون لوانتن 
راهويه ويحيى بن معين وله عنهم مسائل كذا في 'التقرييبءٍ 
و«تهذيب التهذيب». (ثم يبايعه بيعاً يزداد عليه) يعني يبيع منه شيئاً 
بأكثر من قيمته (ويحتمل أن يكون يسلف) أي يقرض (إليه في 
شيء) يعني قرضه دراهم أو دنانير وأخذ منه شيئاً (فيقول إن لم 
يتهيا عندك) أي لم يتهيا ولم يتيسر لك رد الدراهم أو الدنانير (فهو 
بيع عليك) يعني فذلك الشيء الذي أخذت منك يكون مبيعا منك 
بعوض تلك الدراهم أو الدنانير (قال إسحاق:كما قال) المراد من 
إسحاق هذا إسحاق بن راهويه؛ والضمير في قال راجع إلى أحمد 
ابن حنبل أي قال إسحاق بن راهويه كما قال أحمد بن حنبل في 
بيان معنى نهى عن سلف وبيع (قلت لأحمد وعن بيع مالم 
تضمن) أي سألته عن معنى بيع ما لم يضمن (قال) أي أحمد بن 
حنيل (لا يكون عندي إلا في الطعام) أي النهي عنن بيع مالم 
تضمن ليس على عمومه بل هو مخصوص بالطعام (يعني لم 
تقبض) هذا تفسير لقوله لم تضمن (قال إسحاق) هو ابن راهوية 
(كما قال) أي أحمد قوله: (فهذا من نحو شرطين في بيع)» أي فلا 
يجوز لقوله يَقِةِ: «ولا شرطان في بيع» (وإذا قال أبيعكه وعلي 
خياطته فلا بأس به أو قال أبيعكه وعلى قصارته فلا بأس به إنما 
هذا الشرط واحد) أي فيجوز لمفهوم قوله يَكيِ: ولا شرطان في 
بيع». وكلام الترمذي هذا يدل على أن البيع بشرطين لا يجوز عند 
أحمدء والبيع بشرط يجوز عنده. قال في «مجمع البحار»: لا فرق 
عند.الأكثر في البيع بشرط أو شرطين. وفرق أحمد بظاهر هذا 
الحديث. انتهى. قال الشيخ عبدالحق الدهلوي في «اللمعات؛: 
التقييد بشرطين وقع اتفاقا وعادة وبالشرط الواحد أيضا لا يجوز 
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لأنه قد ورد النهي عن بيع وشرظ. انتهى. وقال الشؤكاني ني 
«النيل»: وقد أخذ بظاهر الحديث يعض أل العلم فقال: إن شرط 
في البيع شرطاً واحداً صح؛ وإن شرط شرطين أو أكثر لم يصح 
ومذهب الأكثرء عدم الفرق بين الشرط والشرطين. واتفقوا على 
عدم صحة ما فيه شسرطان. انتهى. قلبت: حديث النهي عن بع 
وشرط أخرجه الطبراني في «الأوسط؛ والحاكم في «علوم 
الحديث» من طريق عبدالوارث بن سعيد عن أبي حنيفة» حدثني 
عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عن النبي كل أنه نهى عدن بيع 
وشرطء أورده في قصة. كذ! في «الدراية» للحافظ ابن حجر. وقال 
الحافظ الزيلعي بعد ذكره بالقصة: قال ابن القطان: وعلته ضعف 
أبي حنيفة في الحديث. انتهى. (قال إسحاق كما قال) أي كما قنال 
أحمد. 

1- قوله: (حديث حكيم بن حزام حديث حسن) الظاهر أنه 
تكراز. 

8- قوله: (وقد روى يحبى بن أبي كثير هذا الحديث عن يعلى 
ابن حكيم عن يوسف بن ماهك عن عبدالله بن عصمة عن حكيم 
ابن حزا ع الخ)ه قال التعائظ عدن «التلشيصن» : وزعم عبدالحق أن 
عبدالله بن غصمة ضعيف جداً ولم يتعقبه ابن القطان ينل نقل عن 
ش اابن حزم أنه قال: هو مجهول. وهو جرح مردود فقد روى عند 
ثلاثة» واحتج به النسائي. انتهى. وقال فيه: وصرح همام عن يحيسى 
ابن أبي كثير أن يعلى بن حكيم حدثئه أن يوسف حدثه أن حكيم بن 
حزام حدثه. انتهى. 

ل - باب ما جَاءً في كراهية بَيْع الولآء 

3 [متفق عليه] حدثنا نحم بن بقار حدّثنا 
عبدالرحمن بن مهدي قال: حدثنًا سفْيَانُ وشعْبَكُ عر عبدالله 
ابن ينار عن ابن ء عْمَرٌ «أن رسول الله وك نَهَى عن بَنْعٍ 
الولآء”" وَهِيتده. 

تخ: 1]1144م: 11]. 

قال أبو عيسى: هذا حلريث حسنُ صحيح”". لا نَْرقه إلآ 
مين حلريث عبدالله بن دبنار عن ابن عْمَر. والعَمَلُ عَلَىَ هذا 
الْحَدِيث عِنْد اهل العِلسم. : وَقَذَ رَوَى يَحِيى بن سْلَيمٍ هَذَا 
اْحَدِيث عن عبيدالله بن عُمَرَ عن نافع عن ابن عُمرٌ عن 
النبي يكل أنه نَهَى عَنْ بَيْْ الوّلآء وَهبته. وَهُوّ وَف»: وَهِم 
فيه يَحتَى بن سلَيْمٍ وقد رَوَى عبدالْوَهَاب النَقنِيُ وعبدالله بنْ 
عر اا ا ا 
عن ابن عُمر عن الني وَ. وَذَا أصّح مِنْ حلديث يَحتَى بن 


م 
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-١‏ (باب ما جاء في كراهية بيع الولاء وهبته) الولاء بالفتح 
والمد حق ميراث المعتق من المعتق بالفتح. 

-١‏ قوله: (نهى عن بيع الولاء) بفتح الواو والمد. قال في 
«النهاية»: يعني ولاء العتق وهو إذا مات المعيّق ورثه معتقه أو :ورثة 
معتقه كانت العرب تبيعه وتهبه فنهئ عننه لأن الولاء كالنسب فلا 
يزول بالإزالة. انتهى. 

- قولة: (هنا حلي عنين سايم وككرية الشريدان فول 
(والعمل على هذا الخديث عند أهل العلم) قال النووي في ارح 
مسلم»: في الحديث تحريم بيع اسولاء وهبته وإنهما لا يصحان» 
وأنه لا يتتقل الولاء عن مستحقه بل هو لحمة كلحمة النسب. 
ويهذا قال جماهير العلماء من السلف والخلف. وأجاز بعض 
السلف نقله ولعلهم لم يبلغهم الحديث. انتهى. 

4- قوله: (وهو وَهُْم) أي ذكر نافع بين عبيدالله ابن عر وابين 
عمر (وَهِمَ فيه يحيى بن سليم) فإنه قد خخالف غير واحد من الثقات 
الحفاظ فإنهم يذكرون بينهما عبدالله بن دينار. ويحيى بن سليم. هذا 
هو الطائفي نزيل مكة صدوق سيء الحفظ. قاله الحافظ في 
«التقريب». وقال الخزرجي في «الخلاصة»: وثقه ابن معين واببسن 
سعد والنسائي إلا في عبيدالله بن عمر. وقال أبو حاتم محله 
الصدق ولم يكن بالحافظ ولا يحتج به. قال الخزرجي: احتج بهع 
وله في البخاري فرد حديث. انتهى. 


-١‏ باب مَا جَاء ِي كَرَاهِيّة بيع الْحَيّوَان بِالْحَيّوَان 


/1- [صحيح؛ صححه الترمذي] حدثنا أبو مُوسَى 
مُحَمَد بن مُتدى » حَدَئنَا عبدالرَحْمْنِ بن مَهْدِيء عن حَمَادٍ 
ابن سَلْمة عن قَنَادَهَ عن الْحَسَنِء ٠‏ عن سَمُرَةَ «أن النبي يكل 
نهى عن يع الْحَيّوَان بالحَيّوّان ص20 

قال: وفي لباب عن ابن عَبّاس”"' وجابر وابن عم 

رذن كه ). 

قال أبو عيسى: حلريث سَمُرَة حلريث حسنٌ صحيح”". 
وَسمَاعٌ الْحَسن مِن سَمْرَة صحيح. لعا قال علي اين 
الْمَدِينِي وَغَيْرَهُ. وَالعَمَلَ عَلَى هذا عند أكثر أهل الْهِلْم بن 
شتاب الن 8 دعي في تع اران باون كد 
ا م وي رد 
جح الحران , اعرد نسئّة» وهو َقَول الشّافِي وَإِسْحَاقَ 2 

114- [صحيح» صححه الترمذي] حدثنا بو عَمَارٍ 
الْحُسَيْنِ بن حْرَيْش. . حدثنا عبسدالله بن نُمَيِْ عن الْحَجَاجٍ 


١1 
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(وَهُوَ ابن أرْطَاة) عن أبي الرْبيْ عن جابر قال: قال رسُولُ 
الله يكل «الْحَيّرَانُ انان بواجلي لا يَصلحٌ نسييئا”". وَلآَبَأسَ 
به 56 بيلر», 
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قال أبو عيسى: هذا حيث حسن صحيح. 

-١‏ قوله: (نهى عن بيع الحيوان بالحيوان نسنيئة) بفتح النون 
وكسر السين وفتح الهمزة. قال في «القاموس»: نسأته البيع وأنسأته 
بعته بنسئة بالضم وبنسئة كآخرة. وقال في #«مجمع البحار»: فيه 
ثلاث لغات نسيئة بوزن كريمة وبالادغام ويحذف الهمنزة وكسر 
النون. انتهى. 

- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أخرجه البزار والطحاوي 
وابين حبان والدارقطني. بنحو حديث سمرة: قال الحافظ في 
«الفتح». ورجاله ثقات إلا أنه اختلف في وصله وإرساله. فرجح 
البخاري وغير واحد إرشاله. انتهى. (وجابر) أخرجه السترمذي 
وغيره قال الحافظ وإسناده لين (وابن عمر) أخرجه الطحاوي 
والطبراني. 

"- قوله: دا داعيم مسو نا ساد 
ورجاله ثقات إلا أنه اختلف في سماع الحسن عن سمرة. قوله: 
(وسماع الحسن من سمرة صحيح) هكذا (قال علي بن المديني 
وغيره) سيأني الكلام فيه في باب احتلاب المواشي بغير إذن 
الأرباب. 

4- قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم مسن أصحاب 
النبي 5 وغيرهم الخ) كذا قال الترمذيء قال الشوكاني في 
«النيل»: ذهب الجمهور إلى جواز بيع الحيوان بالحيوان نسيئة 
متفاضلاً مطلقاً. وشرط مالك أن يختلف الجنس. ومنبع من ذلك 
مطلقاً مع النسيئة أحمد ابن حنبل وأبو حنيفة وغيره من الكوقييسن. 
أنتهى. قوله: (وهو قول سفيان الشوري وأهل الكوفة وبه يقول 
أحمد) واستدلوا بأحاديث الباب. وفي الباب روايات موقوفة 
فأخرج عبدالرزاق من طريق ابن المسيب عن علي بن أبي طالب أنه 
كره بعيراً ببعيرين نسيئة. وروى ابن أبي شيبة عنه نحوه» وعن ابن 
عمر عند عبدالرزاق وابن أبي شيبة أنه سئل عن بعير ببعيرين فكرهه 
(وقد رخص بعض أهل العلم من أصحاب النبي وَل وغيرهم بي 

بيع الحيوان بالحيوان نسيئة؛ وهو قول الشافعي وإسحاق) واستدلوا 
بحديث عبداله ابن عمروه قال مني رسول لله 8 نابعث جيد 
على زيل كانت عندي. قال: فحملت الناس عليها حتى نفدت الإبل 
وبقيت بقية من الناس. قال: فقلت: يا رسول الله الإبل قد نفدت 
وقد بقيت بقية من الناس لا ظهر لهم. فقال لي: «ابتغ علينا إبلاً 
بقلائص من إبل الصدقة إلى محلها حتى تنفذ هذا البعث». قال: 


وكنت أبتاع البعير بقلوصين وثلاث قلائص من إبل الصدقة إلى 
مجلها ختى نفذت ذلك البعث. فلما ججاءت إبل الصدقة أداها 
رسول الله يَكل. زواه أحمد وأبو داود. قال الشوكاني في «النيل»: 
في إسناده محمد بن إسحاق وفيه مقال معروف. وقوى الحافظ في 
«الفتح» إسناده» وقال الخطابي: في إسناده مقال وأعله. يعني من 
أجل محمد بن إسحاق» ولكن قد رواه البيهقي في «سائه؛ من 
طويق عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده. وأجابوا عن حديث سمرة 
بما فيه من المقال. وقال الشافعي: المراد به النسيئة من الطرفين 
لأن اللفظ.يحتمل ذلك كما يحتمل الشنيئة من طرف. وإذا كانت 
النسيئة من الطرفين فهي من بيع الكالي بالكالي وهو لا يصح عند 
الجميع. وأجاب المانعون عن حديث عبدالله ببن عمرو المذكور 
بأنه منسوخ. ولا يخفي أن النسخ لا يثبت إلا بعد تقرر تأخر الناسخ 
ولم ينقل ذلك» فلم يبق ههنا إلا الطلب لطريق الجمع إن أمكن 
ذلك. أو المصير إلى التعارضء قيل: وقد أمكن الجمع بما سلف 
عن الشافعي ولكنه متوقف على صحة إطلاق النسيئة على بيع 
المعدوم بالمعدوم. فإن ثبت ذلك في لغة العرب أو في اصطلاح 
الشرع فذاك وإلا فلا شك أن أحاديث النهي وإن كان كل واحد 
منها لا يخلو عن مقال لكنها تنبت من طريق ثلاثئة من الصحابة: 
سمرة وجابر بن سمرة وابن عباس. وبعضها يقوي بعضاً فهي أرجح 
من حديث واحد غير خال من المقال. وهو حديث عبدالله بن 
عمرو. ولا سيما وقده صحح الترمذي وابن الجارود حديث سمرة 
فإن ذلك مرجح آخر. وأيضاً قد تقرر في الأصول أن دليل التحريم 

أرجح من دليل الإباحة» وهذا أيضاً مرجح ثالثء كذا في «النيل» 

0- قوله: (الحيوان اثنين بواحدة لا يصلح نسيئاً) تمسك به من 
منع بيع الحيوان بالحيوان متفاضلاً نسيئا. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن) في سئده الحجاج ب بن أرطأة وهو 
صدوق كثير الخطأ والتدليس. وروي هذا الخديث عن أبي الزبير 
بالعنعنة. 37 

1 باب مَا جَاءَ ففي شيرّاء العَبْدِ بالْعَبدِين 

04- [صحيح, رواه مسلم] حدثنا قي حدئنا اللبث.» 
عن أبي الزبيْرِ عن جَابرٍ قالَ: جا عَبْد قبَاتِمَ النبي يك عَلَى 
الهجرة. َلآ يَعْمْرُ النبي كه نَهُعَبْد. فَجَاءَ سَيده يريد فقال 
0 ابعزيه. 

شتراء بعَبْدَيْن أمنوّقين". ملم هع أخدا بَعْكُ حَتَى 
0 
[م: ]15١7‏ [د:4ه77][ن: ملاةع] [ه: 6 ]. 
قال: وَنِي الْبَابِ عن انس'". 


تحفسة الأحسوذي - كتاب البيوع 


11 


قال أبو عيسى: : حلريث جابرٍ حاريث حمسن صحيح”". 


والْعَمَلَ عَلَى هذا عِنْدَ أهل العِلَم؛ أنَهُ لآ بأس بِعَبِدٍ بعبدين» 
يَدأ بيلر. وَاختَلَهُوا فيه إذا كان نسيثاً: 

-١‏ قوله: (فاشتراه بعبدين أسودين) فيه دليبل على جواز بسع 
الحيوان بالحيوان متفاضلا إذا كان يدأ بيد. وهذا مما لا خلاف: فيه» 
وإنما الخلاف في يبع الحيوان بالحيوان نسيئة. وقد تقدم بيانه في 
الباب المتقدم. 

7 قوله: (وفي الباب غن أنس) أخرجه أحمد ومسلم ؤابن 
ماجه عنه أن النبي وَل اشترى صفية بسبعة أرؤش: من دحية الكلبي: 

- قوله: (حديث .جابر حديث. حسن صحيخ). وأخرجة مسلم. 

11- باب ما جَاءَ أن اْجنطة بالحنطة مفلا بيغل 

وَكْرَاهِيَة َه التفاضل فيه : 

5- [صحيح: رواه مسلم] حدثنا سُوَيْدُ بن نَصْرٍ 
حدثنا عبدالله بن الْمبَارَكِ أخبرنا سيان عن خالا الْحَذَا عن 
أبي ِلابَّهَ عن أبي الآشلْمشه عن عَبَادَةَ بن الصّابِتٍ عن النبي 
كي قال: «الذَهَبْ بالذّهَب''" مِثْلاً بول والْفِغمَةُ بالْفِضَةَ مِثلاً 
بس والششر بالتمْر يفلا بيل. ولب بار مفلا يفل واليلم 

مِثلاً يمل» والشعير بالْشعير ميثلا بمكل. فمن زَادَ أو 
0 بيمُوا الدَحبّ بالِضّة كَبِفَ شيش يدا ياد 
ويبمُوا البْر لمر َيف شيعم يدأ بل وبيموا الشعِير بالتمر 
كيف شيتتم يدا يبلو». 

[م: /641١][د:‏ 77"149؟] زه: .]5١١615‏ 

قال: وفي الاب عسن أبي يي وأبي هرَيْرة ويلأآل 
وأنس. 0 

قال أبو عيسى: حاريث عَبَادةَ حديث حسن صحبح. وقَذ 
ام ليث من خالاد بِهَذا الإملتادء قال: 

بيعُوا البْر بالشعير كيف ينم 

يرَى بف هنا الْحَديك عر حَالِدٍ من بي لبك 
عَنْ أبي الآشمَش. عَنْ عبَادة عن النبي َك الحديث. وَزَادَ 
فيه (قال خَالِدَ: قال أبُو قِلابَة: بِيعُوا الْبْرَ بالشعير كيف شيلتم) 
فَذَكَرَ الحَلريث. وَالعَمَلَ عَلَى هذا عِنْدَ أهل العِلم. لأَيَرَوْنَ أن 
باع لبر بالبْرَ إلا مثلاً بمثل. وَالشعِيرُ بالشعير إلا مثلاً بيفل. 
فإذًا اَلَف الأصناف قلا بَّأسَ أن يُباع متَفَاضِلاً إذا كَان يدا 
يدب د. وَهَذَا قَول أكْثْرٍ امل اليم مِن أمْحَاب البي 86 
وَغَيْرِهِم. وَهُوَ قَوْلُ سُفْيَانَ الشوري وَالشسافِعِي وَأحْمسدٌ 
وإسحاق. قال الشافِعي: َالحْجَةُ في ذلك فول النبي 6ه: 
ابيمُوا الشتمير بالبْرٌ كف شيِكم يدأ يبلوه. 


؛ يدأ بيدِ؟, 


قال ابو عيسى: وقد كرة قَوْمْ مِن أل الم أناتُبَاعَ 
الحنطة بالشعير إلا بثلاً بمثل. وَهْوَ قَوُْ مالك بن أنس'". 
وَالقَوْلُ الآرَلْ أصّح. 

١-.قوله:‏ (الذهب بالذهب) بالرفع على تقدير يباع وبالنصب 
غلى تقدير بيعوا (فمن زاد) أي أعطى الزيادة (أو ازداد) أي طلب 
الزيادة (فقد أربى) أي أوقع نفسه في الرباء وقال التوربشتي: أي 
أتى الربا وتعاطاه. ومعنى اللفظ أخذ أكثر مما أعطاه من ربا الشيء 
يربوا إذا زاد. لإبيعوا الذهب بالفضة كيف شثتم يدا بيد) أي حالاً 
مقبوضاً في المجلس قبل افتراق أحدهما عنن الآخنر. وفي رواية 
مسلم: .«فإذا اختلفت هذه الأصناف فبيعوا كيف شثتم إذا كان يدا 
بيد1. 

1- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد) مرفوعاً بلفظ: «الذهب 
بالذفب. والفضة بالفضة. والبر بالبر» والشعير بالشعيرة والتمر 
بالتمرء والملح بالملح» مثلاً بمثل» يدا بيد» فمن زاد أو استزاد قد 
أربى»: الآخذ والمعطي فيه سواء. أخرجه مسلم (وأبي هريرة) 
سن ا ا ب تقو 
الراية». 

قوله: (وهو قول مالك.بنن أنس) وهو قول اللينث 
والأوزاعي. وحجتهم أن الحنطة والشعير هما صنف واحد (والقول 
الأول) وهو أن الحنطة والشعير صنفان يجوز بيغ أحدهما بالآخر 
متفاضلاً. وهو قول الجمهور (اصح) من القول الثاني. لأنه يدل 
على القول الأول قوله ككلِ: «بيعوا البر بالشعير كيف شئتم». وقوه 
يكل في حديث عمر عند البخاري وغيره: «البر:بالبر ريا إلا هاء 
وهاء والشعير بالشعير ربا إلا هاء وهاءة. وقال الحافظ في «الفتح»: 
واستدل بنه علبى أن البر والشعير صنفان. وهو قول الجمهور 
وخالف في ذلك مالك والليث والأوزاعي فقالوا: هما صدف 
واحد. انتهى. 

4 باب ما جَاءَ في الصّرف"") 


1- [صحيح] حدثنا أَحْمَدُ بْنْمنِيع. أخيرنا حُسَيْنْ 
ابن ممحمل. أخبرنا شان عن يَحبَى بْنِ أبي كير عَنْ نَافِع» 
قَالَ: انْطَلَقْت أنَا وابسن عُمرَ إلى ابي سَعِيد"". فُحَدَثَنَا أن 
رسُول الله يكل قَالَ: : (مسمِعتة أذْناي هاتان) يُقول: «لأَتِيمُوا 
الدَهَب بِالدَهَبٍ إلا مثلاً بثل. َاْفِضَة بالفضة إل يثلاً بمثل. 
لأَيْشَفْ بَمْضهُ عَلَى بَعْض. لا َيعُوا مِنْهُ غائياً بتّاجز. 

[خ: دلالى لالالك لكا لمن كمف 0 

قال أبو عيسى: وفي الْبَابِ عَنْ أبي بكر وَعْمَرَ وَعْنْمَانَ 
وأبي هريْرة و هيشام بْنِ عَامِرٍ وَالَاء ود ابن أرق وَْضَالَة 


١4 
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ابن عُبَيْد وأبي بكرَةَ وابن عُمَرَ وأبي الدَرْداء وبلآل”". 

قال أبو عيسى: وحَليث أبي ستعيدٍ عن نبي كل ليث 
حَْسَن صحجيح ''. وَالعَمَل عَلَّى هذا عِندَ أهل العلم مِنْ 
أصْحَاب النبي يكل وَغَيْرهِم. لماو عن ان عباس أله 
كَان لا يَرَى بأسأ أن يُبَاعَ الذَّهَبْ بالذَهَبٍ مُتَشَاضَلاء وَالفِضةٌ 
بالفِضّة مُتََاضِلاَ إذَا كَانَ يّدأ بيد وَقَالَ: إنما الربًا في الريئةٍ. 
وكَذَلِك روي عَن بَمْض أصْحابِهِ شَيء مِنْ هذا. . وَقَدْرُويَ 
عن ابْنٍ عباس أنه رَجمَعْ عن قَولِهِ جين حَدَنَهُ بو سَعيدٍ 
الحدري عَن النبي 6. وَالْقَوْل الأول أصح. وَالعَمَلْ عَلَى 
هذا عِنْدَ أهل العلْمٍ من أصحاب النبي وَل وغيرهم ومو قَوْلُ 
فيان العَوْرِي وانن الْمبَارَكٍ والشَافِعِي وأحْمَد وإسحاق. 
1 وَرُوي عن ابن الْمبَارَك لَه قَالَ: لَيْسَ فِي الصف اختّلاف. 

1141- (قال الألباني: ضعيف»؛ وقد صححه الحاكم] 
00 حدَنَنا يزِيدُ بن هَارُون. أخبرنا 

بن سلَمَةُ عن ممَاك بْنِ حَرب عَنْ سَعِيلٍ بن بير عَنٍ 
قمر قال: كنت أب بيع الإبل بالبقيم'"". فأ بع بالدنازيرء 
أذ كاه اسزرق ومع بالورق فاخ مكانها الاير 

فَأئَيتْ رَسُول الله كلك فَوَجَدْئَهُ خارجاً مِنْ بَنِتِ حَنْصّة. 
فَسَالبْهُ عن ذَلِكَ فَقَالَ: دلا بَأسَ به بالقِيمَةِ». 

[د: 4ه 8"] [ن: 55ه4] [ه: 0307). 

قال أبو عيسى: هذا حديث لآ نَعْرِفُهُ مَرْفُوعاً إلأ ين 
حَِيث ميمّاك بن حَرْب عَنْ سَعِيلِ بن بير عن ابن عْمَرٌ. 
َرََى ماود بن أبي جنل هذا اْحَلِيث عن سعِيد بن بير عن 
ابن عُمَرَ مُوقُوفاً. وَالْعَمَلَ عَلَى هذًا عِنْد بَعْضٍ أهْلٍ اليل" 
أن لآ بأس أن يَقْتَضِي الذَهَب م مِن الوَرق» والْوَرِقَ مِنَ 
الذهَب. َمْوَ فول أَحْمَدَ وإسمحاق. وَقَد كر بَعْض أهل العلم 
من أصْحَاب البي 3 وَْيْرِهِمء ذلِك. 

57 17- [متفق عليه] حدثنا قُتِيبةٌ. حدئنا اللَيْثْ عَنِ ابن 
شهّاب. عَنْ مالك بن أو س بن الْحَدئّان”'", أنه قَال: أقْبْلْتَ 
أقول: من يَصْطَرِف الدرَاهِم؟ قَقَالَ طَلْحَةُ بن عبد الل وَهُوَ 
عند عُمَرَ بْنِ الخطاب: أرنًا ذَمَبَكَ ثم انا إِذَا جَاءً خَادمُنًا 
ُنْطِك وَرِقِك. فَقَالَ عمَر: كلا والله لَتَعْطِينهُ وَرِقِه أ لَترْدَنْ 
ِلَْهِ ذَهَبَهٌُ إن رَسُولٌ الله يكل قال «الْوَرِق بِالدَهَب ربا إلا 
هَاءٌ وَهَام. وَالبرٌ بالبرَ ربأ إلا وَهَاءً وهاء. وَالشَعِيرٌ بالشعير 
ربأ إلا مَاءَ وَهَاءً . والَمْرٌبالنَمْرِ ريا إلآ ها وهَاء). 

[خ: ولك الك 4 5] [م: ما ] [د: مغ 1] 
زهو: 6١“‏ ١؟١5].‏ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنُ 


سم اه 
صحيح . والعمتل 


عَلَى هذا عند اهل اللم". وَمَعْنى قَوْلِهِ (إلآ هَاءَ وَهَاءً) 
يَقُول: يدا بيد 

ات زنات سا عاد 
وبالعكسء قاله العيني. 

7- قوله: (انطلقت أنا وابن عمر إلى أبي سعيد) وأخرجه مسلم 
من طريق الليث عن نافع أن ابن عمر قال له رجل من بني ليث: إن 
أبا سعيد الخدري يآثر هذا عن رسول الله يكيل قال نافع: فانطلق 
عبدالله وأنا معه والليث. حتى دخل على أبي سعيد الخدري فقال: 


في الصرف) هو بيع الذمب بالفضة 


إن هذا أخبرني أنك تخير أن رسول الله يإ نهى عن بيع الورق 
بالورق إلا مثلا بمثل الحديث. فأشار أبو سعيد بأصبعيه إلى عينيه 
وأذنيه فقال: أبصرت عيناي وسمعت أذناي رسول الله يك يقول 
الخ. (لا تبيعوا الذهب بالذهب) يدخل في الذهمب جميع أصنافه 
من مضروب ومنقوش وجيد ورديء وصحيح ومكسر وحلى وتبر 
وخالص ومغشوش. ونقل النووي تبعاً لغيره في ذلك الإجماع (إلا 
مثلاً بمثل) أي إلا حال كونهما متمائلين أي متساويين (والفضة 
بالفضة) المراد بالفضة جميع أنواعها مضروبة وغير مضروبة (لا 
يشف بعضه على بعض) بصيغة المضارع المجهول من الإشفاف 
وهو التفضيل يقال: شف الدرهم يشف إذا زاد وإذا نتقص.من 
الأضداد. وأشفه غيره يشفه كذا في «عمدة القاري». (ولا تبيعوا منه 
غائبً) اي غير حاضر (بناجز) أي حاضر من التجز بالنون والجيم 
والزاي. قال الحافظ في «الفتح»: أي مؤجلاً بحال والمراد بالغائب 
اعم من المؤجل كالغائب عن المجلس مطلقاًء مؤجلاً كان أو 
حالًء والناجز الحاضر. انتهى. 

8'- قوله: (وفي الباب من أبي بكر الخ) قال الحافظ في 
«التلخيص:: وفي الباب عن عمر رضي الله عنه في الستة» وعسن 
علي في «المستدرك؛؛ وعن أبي هريرة في مسلم؛ وعمن أنس في 
الدارقطني؛ وعن بلال في البزار وعن أبي بكرة متفق عليه. وعن 
ابن عمر في البيهقي وهو معلول. إنتهى. قلت: وحديث زيد بن 
أرقم والبزار مرفوعاً بلفظ: «نهى رسول الله و عمن بيع الذهب 
بالورق ديناً». أخرجاه في «الصحيحين»» وأما أحاديث باقي 
السحارة رقي افد متيم فلبظى حارجو 

4- قوله: (حديث أبي سعيد عن النبي كةِ حديث حسن 
صحيح) وأخرجه البخاري ومسلمء قوله: (والعمل على هذا عند 
أهل العلم من أصحاب النبي يَكيهِ وغيرهم إلا ماروي عن ابن 
عباس الخ) اعلم أن بيع الصرف له شرطانء منع النسيئة مع اتفاق 
النوع واختلافه وهو المجمع عليه؛ ومنع التفاضل في النوع الواح.د 
منهما وهو قول الجمهور. وخالف فيه ابن عمر ثم رجع وابن 
عباس واختلف في رجوعه وقد وقد روى الحاكم من طريق حيان 
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العدوى: سألت أبا مجلز 00 فقال: كان أبن عباس لا يرى 
به بأساً زماناً من عمره ما كان منه عيئاً بعين يدا بيد. وكان يقول: 
إنما الزبا في النسيئة. فلقيه أبو سعيد فذكر القصة والحديث وفيه: 
التمر بالتمر والحنطة بالحنطة والشعير بالشعير والذهب بالذهمب 
والفضة بالفضة يدا بيد مثلاً بمثل فمن زاد فهو زيا. فقال ابن 
عباس: أستغفر الله وأتوب إليه. فكان ينهى عنه أشد النهي. كذا .قال 
الحافظ في «فتح الباري». فإن قلث: فما وجه التوفيق بين حديث 
أبي سعيد المذكور وبين حديث أسامة أن النبي كَل «قال: لا ربا إلا 
في النسيئة». أخرجه الشيخان وغيرهما. قلت: اختلفوا في الجمع 
بينهما فقيل: إن حديث أسامة. منسوخ لكن التسخ لا يثبت 
بالاحتمال. وقيل: المعنى في قوله: لا رباء الربا الأغلظ الشديد 
التحريم المتوعد عليه بالعقاب الشديد كما تقول العرب: لا عالم 
مع أن فيها علماء غيره وإنما القصد نفي الأكمل 
لا نفي الأصل. وأيضاً فنفي تحريم ربا الفضل من حدينث أسافة 
إنما هو بالمفهوم فيقدم عليه حديث أبي سعيد لأن دلالته 
بالمنطوق؛ ويحمل حديث أسامة على الربا الأكبر كما تقدم. وقال 
الطبري: معنى حديث أسامة لا ربا إلا في. النسيئة إذا اختلفت أنواع 
البيع والفضل فيه يدا بيد زباء» جمعا بينه وبين حديث أبئٍ سعيد 
ذكره الحافظ. 

0- قوله: (بالبقيع) بالموحدة والمراد به بقيغ الغرقد, فإنهم 
كانوا يقيمون السوق فيه قبل أن يتخذ مقبرة وروى النقيع بالنون 
وهو موضع قريب من المدينة يستنقع فيه الماء أي يجتمع كذا في 
«النهاية». (فأبيع بالدنانير) أي تارة (فآخذ مكانها) أي مكان الدنائير 
(الورق) أي الفضة وهو يفتح الواو وكسر الراء ويأسكانها على 
المشهور ويجوز فتحهما وقيل: بكسر الواو المضروبة وبفتحها 
المال (وأبيع بالوزق) أي تارة أخرى (فقال: لا بأس به بالقيمة) أي 
لا باس أن تأخذ بدل الدنائير الورق وبالعكس بشرط التقابض في 
المجلس. وفي #المشكاة»: فقال: لا بأس أن تأخذ بسعر يومها ما 
لم تفترقا وبينكما شيء. قال ابن الملك: أي شيء من علقة 
الاستبدال وهو التقابض في المجلس في بيع النقد ببالنقد ولومع 

.اختلاف الجنس. انتهى. قال الطيبي رحمه الله: فإنما نكره أي لفظ 

شيء وأبهمه للعلم بالمراد وإن تقابض النقدين في المجلس مما هو 
مشهور لا يلتبس على كل أحد كذا في المرقاة والضمير المنصوب 
في قوله أن تأخذها راجع إلى أحد النقدين عن الدراهم والدنانير 
على البدل كما ذكره الطيبي رحمه الله: قال الشوكاني في «النيل»: 
فيه دليل على جواز الاستبدال عن الثمن الذي في الذمة بغيره 
وظاهره أنهما غير حاضرين جميعاً بل الحاضر أحدهما وهو غير 
اللازم فيدل على أن ما في الذمة كالحاضر: انتهى. 


في البلد إلا زيد. 


-١‏ قوله: (هذا حديث لا نعرفه مرفوعاً إلامن حديث سماك 
الخ) وأخترجه أبو داود والنسائي وابن ماجه وأحمد وصححه 
الحاكم. قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم الخ) قال 
في «النيل» وهو محكي عن عمر وابنه عبدالله والحسن والحكم 
وطاؤس والزهري ومالك والشافعي وأبي حنيفة والشوري 
والأوزاعي وأحمد وغيرهم. وروى عن ابن مسغود:وابن عباس 
وسعيد بن المسيب وأحد قولي الشافعي أنه مكروه أي الاستبدال 
المذكور. والحديث يرد عليهم. واختلف الأولون فمنهم من قال: 
يشترط أن يكون بسعر يومها كما وقع في الحديث, وهو مذهبب 
أحمد. وقال أبو حنيفة والشافعي: أنه يجوز نسعر يومها وأغلى 
وأرخص. وهو خلاف ما في الحديث من.قوله بسسعر يومها. وهو 
أخص من حديث: إذا اختلفت هذه الأصناف فبيعوا كيف شثتم إذا 
كان يدا ييد. فيبني العام على الخاض. 

- قوله: (عن مالك بن أوس بن الحدثان) بفتح المهملة 
والمثلثة» النصري بالنون المدني له.رؤية وروى عن عمر (من 
يصطرف الدزاهم) من الاصطراف وكان أصله بالتاء فابدلت التناء 
بالطاء (أرنا ذهبك .ثم اثتنا إذا جاء خادمنا) وفني رواية مالك في 
«الموطأ»: فتراوضنا حتى اضطرف مني» وأمذ الذهب يقلبها فني 
يده» ثم قال حتى يأني خازني من الغابة. وإنما قال ذلك طلحة لظنه 
جواز ذلك كسائر البيوع وما كان بلغه حكم المسألة (نعطك ورقك) 
الورق يكسر راء ويسكن وبكسر واو مع سكون. والرقة بكسر راء 
وخفة قاف الدرهم المضروب (إلا هاء وهاء) قال النووي: فيه 
لغتان المد والقصر والمد أفصح وأشهر وأصله هاك فابدلت الكاف 
من المد ومعناه: خذ هذا ؤيقول لصاحبه مثله. 

8- قوله: (هذا حديث جسن صحيح) أخرجه الجماعة. 

4- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم) يعني على أنه لا 
يجوز بيع الناجز بالغائب في الصرف. 
- باب مَا جا في اتا انَل بَعْدَ التأبير وَالْعَبْد 

وله مال 


1- [متفق عليه] حدثنا قَُيَةُ. حَدََنَا الليثْ عن ابن 
شهَاب عَنْ سَالِم عبن أبيه قال: سمغت رَسُولَ الله ب 

يَقُول:«سن ابتَاع"' خلا بعد أن تور فتَمرنها لزي بَاعهَاء إلا 
أن ب يُشنترط المبتاع. وَمَنْ ابَاعَ عَبْدا وَلَهُ مَالٌ فمالهُ لِلَِي بَاعَهُ 
إلا ان يُترط المبْتاع». 

لخ: 4١ل‏ تنلل اللاك *15] [م: 48 15] [دز 
”ع [ن: 155 ] 1ه 731ل]. 

قال: وَفِي البَاب عَنْ جَابر”" وحَدِيت ابن عُمَرَ حَدِيثْ 
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حسَنٌ صحِبح” ". مَكذا روي مِنْ غير وَجْهِ عن الزَهرِي» عن 
مال ؛ عن ابن عمَرٌَ عن النبي يك أنه قَالَ: «من ابتاع نخلاً 

َعْدَ أن تؤبّر فتُمَرتها للْبَائِع إلا أن يشترط المبناع» ومن بَاعَ 
بدا ا 50 المبتاع». وقد 
روي عَنْ نَافِِه عَنِ ابن عْمَر عن النبي كل قَالَ: «مَن ابتاع 
خلا قَد برت فَتمَرَتها لِْبَائه؛ إلا أن يشترط المبتاع». 

وقد ريا عن »طن ابل شتر عن من نه قبال: : من 
باع عبْدأ وله مَالَ فمَاله لبا إل أن : تشترط المشّاع. هَكَذا 
رَوَاه عبيدالله بن عُمر عيرم عَْ نَافِمٍ الْحَِيَين. 

وقَذ رَوئ بَعْضّهُمْ هذا الْحَدِيث عَنْ نام عن ابن عمر 


عن النبي وك أيضاً. 
ورَوَى عِكْرمَة بن خالِدٍ عَن ابن عمَر عَنِ النبي يه نحو 
حَدِيث سا . والعَمَلُ على هذا الْحَدِيث عِنْدَ بَمْضٍ اهل 


الهلم. ومو قل الشافِمِي وآحْمَدَ وإمحاق. 

قَالّ مُحَمّدُ بن اسماعيل: : حَلِيثْ الزَهْريّ عَنْ سَالِمٍ عمسن 
أبيه عن النْبِي يك أصّح ما جاء في هذا الباب. 

-١‏ قوله: (من ابتاع) أي اشترى (بعد أن تؤبر) بصيغة المجهول 
من التأبير وهو تلقيح النخل» وهو أن يوضع شيء من طلع فحل 
النخل في طلع الأنثى إذا انشق فتصلح ثمرته بإذن الله تعنالى. 
(فنمرتها للذي باعها) فيه دليل على أن من باع نخلاً وعليها ثمرة 
مؤبرة لم تدخل الثمرة ف في البيع بل تستمر على ملك البائع» ويدل 
بمفهومه على أنها إذا كانت غير مؤبرة تدخل في البيع وتكون 
للمشتري وبذلك قال جمهور العلماءء وخالفهم الأوزاعي وأبو 
حنيفة فقالا: تكون للبائع قبل التأبير ونعده. وقال ابن أبي ليلى: 
تكون للمشتري مطلقاً. وكلا الإطلاقين مخالف.لأحاديث الباب. 
وهذا إذا لم يقع شرط من المشتري بأنه اشترى الثمرة ولا من البائع 
بأنه استثنى لنفسه الثمرة» فإن وقع ذلك كانت الشمرة للشارط من 
غير فرق بين أن تكون مؤبرة أو غير مؤبرة. قال في «الفتح؛: لا 
يشترط في التأبير أن يؤبر أحد بل لو تأبر بنفسه لم يختلسف الحكم 
عند جميع القائلين به. كذا في «النيل». (إلا أن يشترط المبتاع) أي 
المشتري بأن يقول: اشتريت النخلة بثمرتها هذه (وله مال) قال 
القاري: اثلام للاختصاص فإن العبد لا ملك له خلافاً لمالك. 
(فماله) بضم اللام (للذي باعه) أي باق على أصله وهو كونه ملكاً 
للبائع قبل البيع: قال القاري: وهذا على رأي من قال: إن العبد لا 
ملك له قال في «شرح السنة»: فيه بيان أن العبد لا ملك له بحال؛» 
فإن السيد لو ملكه لا يملك لأنه مملوك. فلا يجوز أن يكون مالكاً 


كالبهائم. وقوله: #وله مال» إضافة مجاز لا إضافة ملكء؛ كما يضاف . 


السرج إلى الفرسء والإكاف إلى الحمارء والغنم إلى الراعي. يدل 


عليه أنه قال: فماله للبائع أضاف الملك إليه وإلى البسائع في خالة 
واحدة ولا يجوز أن يكون الشيء والواحد كله ملكاً للاثنين في 
حالة واحدة. فثبت أن إضافة المال إلى الجد مجاز أي 
للاختصاصء وإلى المولى حقيقة أي الملك. قال النووي رحمه 
الله: مذهب مالك والشافعي في القديم أن العبداذا ملكه سيدة مالا 
ملكه؛ لكنه إذا باعه بعد ذلك كان ماله للبائع إلا أن يشترط لظاهر 
الحديث. وقال الشافعي: إن كان المال دراهم لم يجز بيع العيد 
وتلك الدراهم نام وكذا إن كان الننائير أو الجئطة لم يجز 
بيعهما بذهب أو حنطة. وقال مالك: يججوز إن اشترطه المشتري 

وإن كان دراهم والثمن دراهم لإطلاق الحديث كذا في «المرقاة». 
قال الشوكاني في «النيل؟: والظاهر القول الأول» يعني قول مالك» 


.لأن نسبة المال إلى الملوك تقتضي أنه يملك» وتأويله بأن المراد أن 


كرون شيو يد لمحن مال انيت افيف إلى العبيد 
للاختصاص والانتفاع» لا للملك كما يقال: الحبل للفبرس لاف 
الظاهر. انتهى. 

7- قوله: (وفي الباب عن جابر) لينظر من أخرجه. 

7- قوله: (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
مسلم وروى البخاري المعنى الأول وجده كذا في «المشكاة». 

6- [متفق عليه] حدثنا واصل بْنّ عبدالأغلى. حدثنا 
مُحَمَدُ بن قُضبْلَ عن يَحْبى بْن سَعِيله عَنْ نَافِم» عن ابْن عمرٌ 
قال: سَمعْت رَسُول الله يكل يَقول: 'البيعان بالخيار”" مَالَمْ 
يَتَفْرَها يرقا أ يَختارا؟ : . قال: فُكان ابن عُمرَ ذا اماع بَنِمَأُ ومُوَ 
قي قام لتم لَه البيع. 

لخ: 11 11م 6١‏ ١][ن:‏ 55؛4]. 

قال أَبُو عِيسّى: وَفي الْبَابٍ عن أبي بَرْرْةا " وَحَكِيمٍ بن 
حزاو وعبدالله بن عَبّاسِ وعبدالله بن عَسْروٍ وسَمُرَة وأبي 
هريرة. 

قال أبو عِيسى: ين ابن عُمرَ حلريث حسنٌ صحيح”". 
َالْمَمَلَ عَلَى هذا عِنْدَ بَمْض أَمْل الهلم مِن أصْحَابٍ النبي 
يك وغَيرهِم. ومُوَ َو الشفِِي واحْمَادَ وإسْحَاقَ. وقَالوا: 
الْفرْقَةُ يالآبْدَان : ل بالكلام. 

وقد قال عض اهل الملم: : مَعْتَى فول النبي يله (مَا لَمْ 
يَتَفْرَقَا) ب يَمنِي: الْفرقَة بالكلام. . والْقَوْلُ الآَوَلُ اصح لأن ابن 
مر هو رَوَى عن النبي بللة. وهُوَأعْلَم بِمَعْنى ما رَوَى. 
َرْوي عن أنُ كان إذا راد أن يُوجب الْبهِعه مَشى ليجب له. 
وهكذًا وَرُوِي عن أبي بِرَرّة. 
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5-[مت متفق عليه] حدثنا محمد بن بَشَار. حدئنًا يَحْبَى 
ابن مسَغِيدٍ عن شعبَة عن قَتَادَةء عن صَالِح ابي الْخَلِيلء عن 
عبدالله بن الْحَارشِ عن حَكِيم بن حزام قال: : قال رسول الله 
يكي: «الْبيَعَان بالْخيار ما لم يرقا فإن صدقا”" وَبَينَاء بُوركَ 
َهُما في يَبْعهَماء وإاً كتما وكَليًا مُحَفَت برك يَيْعهماه. 

لخ: ١1"‏ 1][م: 65 ] [د: 159 "] [ن: 7 

قال أبو عيسى: هذا حديث صحيح””". 

وَهَكَذَا رُوي عَنْ أبي بَرْرَةَ الآسلبي أن رَجلَيْن اخْنَصّما 
إِلَيِْ في فَرَس يَعْد مَا تََايَعمًا. وكانُوا في سَفينةٍ. َقَالَ: لآ آرَاكمًا 
افترقتمًا. وَقَالَ رَسول الله عَكلل: لمان بالخئّار ما لم يترقاء. 

وقد قد ذهب بض أملٍ العم من اهل الكُوفَة وغَيْرِهِمٌء إلى 
أن الُْرَْة بالكلامء وهو قوْلَ سفيان العوْري. 

وَهكذا رُوي عَنْ مالك | بْن أنْس. وَرُوي عن ابن الْمُبَارَك 
أنَهُ قال: : كيف أرْد هذا؟ والْحَدِيثْ فيه عن ابي يل صحيح. 
وقوّى هذا المذهّب. 
: ََعنَى قول ابي و (الأ بسع الخيَار) معناة: أن يخيْرَ 
البَائُِ المشنتري بَعْدَ إيجّاب الْبيِع. .:فِإِذًَا حبِيّرَهُ فاخمَارَ - 
فَليِسَ لَه حيار بَْد ذلك في فلخ الْبْنعِ”. 5 


هكذا فَسْرَهُ الشافِعِي وغَيْرُه. ويِمًا يُقَوَي فَوْلَ مَنْ 0 
(الْفَرْقَة ةُ بالأبْدَان ل بالكلآم) حديث عبدالله بن عَمْرِو عن 
الب د. 


01- [حسنء حستهنإلترمذي] أخبرنا بذلِك قُتيْبَةُ عن 
سعيد حلا ليث بن سَعلدٍ عن ابن عَجْلن عن عَسْروٍ بن 
شعَيْسِن عن أبيه» عر جَذَهٍ أن رول الله يله قال: الْيَمَان 
بالخيَار ما لم يَتمرَقاه إل أن تكون صفقة حيار””". ولا يَجِل لَه 
أن يُقَارقَ صَاحِبّهُ حثليّة أن يَسْتَقِيله». 

[:5ه4"] [ن1 544ة]. 


قال أبى 1 : هَذا حَدِيثُ 0-2. وَمَعْنَى هذاء أن 
يَُارقَهُ بعْدَ مد البَئِع خشيّة أن يَسْتقِيله"": ولو كانت الفُرْقَةٌ 


الك وميك حيذ يغ اي َم يكْنْ لهذا الْحَدِيثٍ 
تعلق حت ال 8 (وَل يَجَل له أن يْمَارقَه نشي انا 
-١ .‏ قوله: (البيعان.بالخيار) بكسر الخاء المعجمة اسم من 
الاختيار أو التخيير وهو طلب مير الأمرين مبن إمضاء البيغ أو 
فسخه. والمراد بالخيار هنا خيار المجلس والبيع هو البائع أطلق 
على المشتري على سبيل التغليب. أو لأن كل واحد من اللفظين 
يطلق على الآخر. قال العراقي: لم أر في شيء.من طرق الحديث 
البائعان وإن كان لفظ البائع أشهر وأغلب من البيع وإنما استعملوا 


ذلك بالقصر والإدغام . من الفعل الثلائي المعتل العين في ألفاظ ٠‏ 
مجصورة كطيب وميت وكيس .وريض ولين وهين. واستعملوا في 

باع الأمرين فقالوا بايغ وبيّع. اتتهى. وقال الحافظ: البيبع بمعين 
البائع كضيق وضائق وليس كبين وبائن فإنهما متغايران كقيم وقائم. 
انتهى. (ما لم يتفرقا) أي بالأبدان كما فهمه ابن.عمر وهو راوي 
الحديث» وأبو برزة الأسلمي وهو راوي الحديث أيضاً كمااستقف 
عليه في هذا الباب.(أو يختارا) أي.مضاء البيع. قوله: (فكان ابن 
عمر إذا ابتاع بيعا وهو قاعد قام ليجب له) وفي رواية للبخاري: 
وكان ابن عمر إذا اشترى شيئا يعجبه فسارق صاحبه. ولمسلم فني 
رواية: وكان إذا بايع رجلاً فاراد أن لا يقيله قام فمشى هنيهة ثم 
رجع إليه. ولابن أبي شيبة في رواية: كان ابن عمر إذا باع انصرف 
ليجب له البيع. قوله: (عن حكيم بن حزام) بكسر مهملة فزاي. 

-(فإن صدقا) أي في صفة البيع والثمن وما يتعلق بهما 
(وبينا) أي عيب الثمن والمبيع (بورك) أي كثر النفع (لهما في 
نيعهما) أي وثسرائهما أو المراد في عقدهما (محقت) بصيغة 
المجهول أي أزيلت وذهبت (بركة بيعهما) قال الحافظ: يجتمل أن 
يكون على ظاهره وإن شؤم التدليس والكذب.وقع في ذلك العقد 
فمحق بركته» وإن كان الصادق مأجوراً والكاذب مازوراً. ويحتمل 
أن يكون ذلك مختصاً بمن وقع منه التدليس والعيب دون الآخمر 
رجه اك أل أجمرة:احهى. 

"- قوله: اننا ني سيج ادر ايفان ريو مر 
والنسائي وأحمد. 

4- قوله: (وفي الباب عن ابي برزة) أخرجه أبنو داود 
والطحاوي وغيرهما بلفظ: أن رجلين اختصما إليه في فرسس بعد ما 


..““تبايعاء وكانا فى سفينة. فقال: لا أراكما افترقتما. وقال رسول الله 


ك: «البيعان بالخيار ما لم يتفرقاة (وعبدالله بن عمرو) وأخرجه 
الترمذي وأبو داود والنسائي واحصد. (وسمرة) أخرجه الدسائي 
(وأبي هريرة) أخرجخه أبو داود (وابن عباس) أخرجه ابن حبان 
والحاكم والبيهقي::وفي الباب أيضاً عن جابر أخرجنه البزار 
والحاكم وصححه. 

0- قوله: (حديث أبن عصر. حديث حسن صحيخ) وأخجرجه 
الشيخان. قوله: (وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق وقالوا:..الفرقة 
بالأبدان لا بالكلام) وبه قسال ابن عمر وأبو برزة الأسلمي قنال 
الحافظ في «الفتح» . ولا يعرف لهما مخالف من الصحابة. انتهى. 
وهو قول شريح والشغبي وطاوس وعطاء وابن أبي مليكة ونقل ابن 
ان ملك اق ميدي السب لطن ن أبي 
ذئب من أهل المدينة» وعن الحسن البصري والأوزاعي وابن جريج 
وغيرهم. وبالغ ابن جزم فقال: لا نعلم لهم مخالفاً بن التسابعين إلا 
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النخعي وحده. وروانة مكذوبة عن شريح. والصحيح عنه القول به 
كذا في «فتح الباري». قلت: هذا القول هو الظاهر الراجح المعول 
عليه وقد اعترف صاحب «التعليق الممجد» من الحنفية بأنه أولى 
الأقوال حيث قال: ولعل المنصف الغير المتعصب يستيقن بعد 
إحاطة الكلام من الجوانب في هذا البحث أن أولى الأقوال هو ما 
فهمه الصحابيان الجليلان» يعني ابن عمر وأبا برزة الأسلمي رضي 
الله عنهما. وفهم الصحابي إن لم يكن حجة لكنه أولى من فهم 
غيره بلا شبهة وإن كان كل من الأقوال مستند إلى حجة. انتهى 
كلامه. 

- (وقد قال بعض أهل العلم: معنى قول النبي و مالم 
يتفرقا يعني الفرقة بالكلام) وهو قول إبراهيم النخعي. ويه قال 
المالكية إلا ابن حبيب والحنفية كلهم. قال ابن حزم: لا نعلم لهم 
سلفاً إلا إبراهيم وحده؛ ورواية مكذوبة عن شريح. والصحيح عنه 
القول به. قال الإمام محمد في «موطئه» وتفسيره»: عندنا على ما 
بلغنا عن إبراهيم النخعي أنه قال: المتبايعان بالخيار ما لم يتفرقا 
عن منطق البيع إذا قال البائع: قد بعتك فله أن يرجع مالم يقل 
الآخر قد اشتريت. وإذا قال المشتري قد اشتريت بكذا وكذا له أن 
يرجع عن قوله اشتريت ما لم يقل البائع قد بعست. وهو قول أبي 
حنيفة والعامة من فقهائنا. انتهى ما في «الموطأ». وقد أطال صاحب 
«التعليق الممجد» ههنا الكلام وأجاد واجاب عن كل ما تمسك به 
الحنفية فعليك أن ترجع إليه. 

5- (ومعنى قول النبي وَِِ: إلا بيع الخيار. معناه أن يخير البائع 
المشتري بعد إيجاب البيع. فإذا خيره فاختار البيع الخ) قد اختلشف 
العلماء في المراد بقوله: إلا بيع الخيار. فقال الجمهور وبه جزم 
الشافعي: هو استئناء من امتداد الخيار إلى التفرق. والمراد أنهما إن 
اختارا إمضاء البيع قبل التفرق. فقد لزم البيع حينئذ وبطل اعتبار 
التفرق فالتقدير إلا البيع الذي جرى فيه التخاير. قال النووي: اتفق 
أصحابنا على ترجيح هذا التأويل» وأبطل كثير منهم ماسواه. 
وغلطوا قائله. ورواية الليث ظاهرة جدا في ترجيحه. قيل هو 
استثناء من انقطاع الخيار بالتفرق. وقيل المراد بقوله: أو يخير 
أحدهما الآخر أي فيشترطا الخيار مدة معينة؛ فلا ينقضي الخيار 
بالتفرق بل يبقى حتى تمضي المدة. حكاه ابن عبدالبر عن أبي ثور 
ورجح الأول بأنه أقل في الإضمار وفيه أقوال أخرى ذكرها الحافظ 
في (الفتح». 

- قوله: (إلا أن تكون صفقة خيار) بالرفع على أن كان تامة. 
والتقدير إلا أن توجد أو تحدث صفقة خيار وبالنصب على أن كان 
ناقصة وأسمها مضمر وخبرها صفقة خيارء والتقدير إلا أن تكون 
الصفقة صفقة خيار. والمراد أن المتبايعين إذا قال أحدهما لصاحبه: 


اختر إمضاء البيع أو افسخه فاختار أحدهما تم البيع وإن لم يتفرقا. 
قاله الشوكاني. وقال القاري في «المرقاة»: والمعنئ أن المتبايعين 
يتقطع خيارهما بالتفرق إلا أن يكون البيع بيعاً شرط فيه الخيار. 
وتفسير القاري هذا خلاف ما فسر به الشوكاني وكلاهما محتمل. 
وقد تقدم اختلاف أهل العلم في تفسير إلا بيع الخيار وقال الطيبي: 
الإضافة في صفقة خيار للبيان فإن الصفقة يجوز أن تكون للبيع أو 
للعهد. انتهى. وقال في #النهاية» إن أكبر الكبائر أن تقاتل أهل 
صفقتكء؛ هو أن يعطي الرجل عهده وميثاقه ثم يقاتله. لأن 
المتعاهدين يضع أحدهما يده في يد الآخر كما يفعل المتبايعان 
وهي المرة من التصفيق باليدين. انتهى. (ولا يحل) أي في الورع 
قاله القاري (له) أي لأحد المتعاقدين (أن يفارق صاحبه) أي بالبدن 
(خشية أن يستقيله) بالتضب على أنه مفعول له واستدل بهذا 
القائلون بعدم ثبوت خيار المجلس. قالوا: لأن في هذا الحديث 
دليلا على أن صاحبه لا يملك الفسخ إلا من جهة الاستقالة. 
وأجيب بأن الحديث حجة عليهم لا لهم. ومعناه لاايحل له أن 
يفارقه بعد الببع خشية أن يختار فسخ البيع. فالمراد بالاستقالة فسخ 
النادم منهما للبيع. وعلى هذا حمله الترمذي وغيره من العلماء 
قالوا: ولو كانت الفرقة بالكلام لم يكن له خيار بعد البيع» ولو كان 
المراد حقيقة الاستقالة لم تمنعه من المفارقة لأنها لا تخختص 
بمجلس العقد. وقد أثبت في أول الحديث الخيارء ومده إلى غاية 
التفرق. ومن المعلوم أن من له الخيار لا يحتاج إلى الاستقالة 
فتعين حملها على الفسخ. وحملوا نفي الحل على الكراهة لأنه لا 
يليق بالمروءة وحسن معاشرة المسلم لا أن اختيار الفسخ حرام. 
انتهى. قلت: الأمر كما قال الشوكاني. ويهذا اندفع قول القاري في 
«المرقاة» بأنه دليل صريح لمذهبنا لأن الإقالة لا تكون إلا بعد تمام 
العقد. ولو كان له خيار المجلس لما طلب من صاحبه الإقالة 
ووجه الاندفاع ظاهر من كلام الشوكاتي. وبكلامه أيضاً ظهر صحة 
قول المظهر بأن المراد.من الاستقالة طلب الفسخ لا حقيقة الإقالة 
وهي دفع العاقدين البيع بعد لزومه بتراضيهماء أي لا ينبغي للمتقي 
أن يقوم من المجلس بعد العقد ويخرج من أن يفسخ العاقد الآخر 
البيع بخيار المجلسء لأن هذا يشبه الخديعة. انتهى. ووجه صحة 
كلامه أيضا ظاهر من كلام الشوكاني. 

8- (هذا حديث حسن) قال في «المنتقى» بعند ذكره: رواه 
الخمسة إلا ابن ماجه. ورواه الدارقطني وفي لفظ: حتى يتفرقا من 
مكانهما. 

4- قوله: (ومعنى هذا أن يفارقه الخ) وكذا قال غير الترمذي 
من أهل العلم كما عرفت في كلام الشوكاني. 
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3-8 حَدَتنَا يَحيَى د بر آيوب (وهو د رفي قَالَ: 
سيضْتا "با زْرَْة بن حَسْرو '' بن جرير يُحَدَثْ عَنْ أبي 


هُرَِرَة عن النبي ول قَال: «لا يتفْرَفَنَ عن بَيْعْ لعن 
تَراض». 
[د:خه: "]. 


قال أبو عيسى: هَذَا خلريث غَرِيبُ 0 


4- [حسن. حسنه الترمذي] حدثنا عَمْروُ بن حَنْصٍ 
الشيباني. تا بيطيو عن ابنج عن أب الي عن 
جابر أن انبي و حير رايا ند الب '' 

..]51١184 زه:‎ 

' قال أبو عيسى: وَهَذَا حلريث حسنٌُ غَرِيبُ. 

-١‏ قوله: (سمعت أبا زرعة بن عمرو) بن جرير البجلي. الكوفي 
روى عن جده جرير وأبي هريرة من ثقات علماء التابعين قوله: (لا 
يتفرقن عن بيع إلا عن تراض) وفي رواية أبي داود: :لا يفنترقن 
أثنان إلا عن تراض». قال الطيبي قوله: عن تراض صفة مصدر 
محذوف والاسيئناء متصل أي لا يتفرقن اثنان إلا تفرقاً صادراً عن 
تراض. انتهى. قال القاري::المراد بالحديث والله تعالئ أعلم أنهما 
لا يتفرقان إلا عن تراض بينهما فيما يتعلق بإعظاء الثمن وقبض 
المبيع وإلا فقد يحصل الضرر والضرارء وهو منهي في الشرع أو 
المراد منه أن يشاور مريد الفراق صاحبه ألك رغبة في المبيع. فإن 
أريد الإقالة أقاله» فيؤافق الحديث الأول يعني الحديث الآتي في 
هذا الباب. وهذا نهي تنزيه للإجماع على حل المفارقة من غير إذن 
الآخر ولا علمه. انتهى. وقال: قال الأشرف: وفيه دليل على ثبوت 
خيار المجلس لهما وإلا فلا معنى لهذا القول. انتهى. قلت: قد فهم 
راوي الحديث عن أبي هريرة منه ثبوت خيار المجلس وهو أبو 
زرعة بن عمرو ففي #اسئن أبي داودة: حدئنا محمد بن حاتم 
الجرجزائي قال مروان الفزاري أخبرنا عن يحيى بن أيوب قال: كان 
أبو زرعة إذا بايع رجلاً خيره قال ثم يقول: خيرني فيقول سمعت أبا 
هريرة يقول الحديث. 

- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أبو داود وسكت عنه. 
وقال المنذري: وأخرجه الترمذي ولم يذكر أبا زرعة» وقال: هذا 
حديث غريب. انتهى كلام المنذري. قلت: قد ذكر الترمذي أبا 
زرعة لكنه لم يذكر قوله الذي ذكره أب و داود في روايته. 

1- قوله: (خخير أعرابيا بعد البيع) أي بعد تحققه بالإيجاب 
والقبول. قال الطيبي: ظاهره يدل على مذهب أبي حنيفة لأنه لو 


كان خيار المجلس ثابتاً بالعقد كان التخيير عبثاً: والجواتٍ أن هذا 
مطلق يحمل على المقيد كما سبق في الخديث الأول من الباب. 
انتهى.. أراد بالحذيث الأول حديث ابن عمر: المتبايعان كل ؤاحد 
منهما بالخيار ما لم يتفرقا إلا بيع الخيار. 

5- قوله: (وهذا حديث ,حسن غريب) وقال صاحب: «المشكاة» 
بعد ذكر هذا الحديث: رواه الترمذي وقال: هذا حديث حسن 
صحيح غريب..وقال القاري: حسن غير موجود.في بعض.النسخ. 
البْيع 

- [صحيح] حدئنا يُوسُّفُ بن حَمَادٍ البَصْرِي. 
حَدَثَنَا عبدالآعلى بن عبد الأغلى عن يهاه عن قتنافة» عن 
أنس. أن رَجْلاً كان في عُقَدَيِهٍا'' ضعف. ؛. وكان يبابع. وأن 
هله أتًا النبي يك فقَالُوا: يا رسُول الله احْجُر عَلَيْهِ. فَدَعَاهُ 
نبي الله يك َنهَا. فَقَالَ: يا رسول الله إِنْي لا أصبرُ عَنْ الْبَيْع. 
فَقَالَ: إذَا بَايَمْتَ فَقّل: هَاءً وَهَاءَ وَل خبلاية». 

[م: 159١1][د:‏ 1ه" 

قال أبو عيسى: وفي البَابِ عَنِ ابن عمر"'"' 

وحَدِيث أنْس حَدِيث حَسنْ صّحِبحٌ غريبا. وَالعَمّلُ عَلَى 
ها الحَِيث عِنْدَ بَعْضٍ أل العِلم. وَقَالُوا: الحَجْرُ على 
الرجل الحر ذ في البيْم وَالشئراء إذَا كان ضَعِيف المفل7". ومو رَهْوَ 
َوْلُ انحْمَد وإسحاق. مير بنضاق: جر على الخد 
البَالِغ. ٍ 

-١‏ قوله: (أن رجلا كان في عقدته) قال في «النهاية» أي في 
رأيه ونظره في مصالح نفسه. انتهى. وكان اسم ذلك الرجل. حبان 
ابن منقذ بفتح الحاء المهملة والموحدة الثقيلة (ضعف) أي كان 
ضعيف العقل والرأي (أحجر عليه) بضم الجيم أمر من الحجر 
وهو المنع من التصرف ومنه حجر القاضي على الصغير والسفيه إذا 
منعهما من التصرف من.مالهما كذا في «النهاية» (فنهاه) أي عن 
المبايعة (فقل هاء وهاء) تقدم ضبطه وتفسيره في باب الصرف (ولا 
خلابة) بكسر الخاء المعجمة وتخفيف اللام أي لا خديعة ولا لنفي 
الجنسء أي لا خديعة في الدين. لأن الدين النصيحة. .قال السووي: 
واختلف العلماء في هذا الجديث فجعله بعضهم خاصا في حقه 
وأن المغابنة بين المتبايعين لازمة؛ لا خيار للمغبون بسببها سواء 
قلت أو كثرت. وهذا مذهب الشافعي وأبي حتيفة وآخرين وهي 
أصح الروايتين عن مالك وقال البغداديون من المالكية: للمغبون 
الخيار لهذا الحديث بشرط أن يبلغ الغبن ثلث القيمة: فإن كان دونه 
فلا. والصحيح الأول لأنه لم يثبت أن النبي ول أثبت له الخيار 
وإنما قال له: قل: لا خلابة أي لا خديعة ولا يلزم من هذا ثبوت 


اقم 


4- باب ما جَاءً فِيمَن يُحْدَعٌ في 


متيل 


الخيار» ولأنه لو ثبت أو أثبت له الخيار كانت قضية عيسن لا عموم 
لها فلا ينفذ منه إلى غيره إلا بدليل. انتهى. 

"-.قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه الشيخان وأبو داود 
والنسائي. قوله: (حديث أنس حديث حسن صحيح غريسب) 
وأاخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجة وسكت عنه أبو داود 
والمنذري. 

“- قوله: (والعمل على هذا الحديث عند بعض أهل العلم. 
وقالوا: الحجر على الرجل الحر الخ) واستدلوا بحديث أنس 
المذكورء وجه الاستدلال أن أهل ذلك الرجل الذي كان في عقدته 
ضعف لما قالوا: يا رسول الله احجر عليه. لم يتكر عليهم فلو كان 
الحجر على الحر البالغ لا يصح لأنكر عليهم. واستدل ايضاً بهذا 
الحديث من لم يقل بالحجر على الحر البالغ بأنه و لم يحجر 
على ذلك الرجل فلو كان الحجر على الحر البالغ جائزاً لحجر 
على ذلك ومنعه من البيع فتأمل. 

8- باب ما جَاء في المُصداة!) 

- [متفق عليه] حدثنا أبُو كُرَيْب. حدثنا وكيعٌ عن 
حَمَاوٍ بن سَلَمَة» عَنْ مُحَمَدَ بن زياد عَن أبي مرئرة قَال: قَالَ 
النبي يكل: «مَن اث شترَى مْصرَاة فهو بالخِيَارٍ ذا حَلَبَهَا". إن 
شَاءٌ رَدْهَا ورد مَعَها صاعا مِن تَمْر». 

لخ: املك مفكل ]م 14 ١1‏ ]د 144"] 
[ن: 495 ؟][ه: 1١79‏ ). 

قال ابو عيسى: وفي البَابٍ عن انْس”" وَرَجُلٍ مِنْ 
أصْحَاب النبي كَلل. 

1- [صحيح] حدثبا مُحَسْدْ بن بشار. حدننا أبو 
0 دنا بن خالا عن مُحَسَادٍ بن مهبرين» هن أبي 

عَن ابي وي قال: (مّنِ اش شلتَرَى مُصّرَاة فَهْوَ بالخيّار 
آيام' ". فإن رَدَهَا رد مَعهَا صاعاً من طَمَامٍ ل سما . 

ا هلا حلي حم ميتييح وَالعمل عَلَى 
هَذَا الحَديث عِنْدَ أصحابنًا. مِنهُم الشَافِعِي وَأحْمَدُ وإِسْحَاق 
فشن اقولة (لاامتعراء) يعلى: لت 

١-:(باب‏ ما جاء في المصراة) اسم مفعول من التصرية» قال 
في «النهاية»: المصراة الناقة أو البقرة أو الشاة يصصري اللبن في 
ضرعها أي يجمع ويحبس. انتهى: يعني لتباع كذلك ويغتربها 
المشتري ويظن أنها لبون فيزيد في الئمن. 

7- قوله: (فهو بالخيار إذا حلبها) وفي رواية للشيخين: بعد أن 
يحلبها. قال الحافظ: ظاهر الحديث أن الخيار لا يثبت إلا بعد 
الحلبء والجمهور على أنه إذا علم بالتصرية ثبت له الخيار ولو لم 


تحفة الأحسوذي - 
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يحلب؛ لكن لما كانت التصرية لا تعرف غالباً إلا بعد الحلب ذككر 
قيداً في ثبوت الخيارء فلو ظهسرت التصرية بغير الحلب فالخيار 
ثابتِ (إن شاء ردهاً ورد معها صاعاً من تمر) أي عوضاً عن لبنها 
لأن بعض اللبن حدث في ملك المشتري» وبعضه كان فبيعاً فلعدم 
تمييزه امتنع رده ورد قيمته فأوجب الشارع صاعا قطها للخصومة 
من غير نظر إلى قلة اللبن وكثرته كذا في «المرقاة». 

“- قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه أبو يعلى (ورجل من 
أصحاب النبي 5إ) أخرجه أحمد بإسناد صحيح. وفي الباب عن 
أبن عمر أخرجه أبو داود والطبراني» وعن عمرو بن عوف المزني 
أخرجه البيهقي في «الخلافيات». كذا في افتح الباري». 

5- قوله: (فهو بالخيار ثلاثة أيام) فيه دليل على امتسداد الخيار 
هذا المقدارء فتقيد بهذه الرواية الروايات القاضية بأن الخيار بعد 
الحلب على الفور كما في قوله: يعد أن يحلبها (فإن ردها رد معها 
صاعاً من طعام لا سمراء) قال الحافظ: تحمل الرواية التي فيها 
الطعام على التمر. وقد روى الطحاوي من طريى أيوب عن ابن 
سيرين أن المراد بالسمراء الحنطة الشامية. وروى ابن أبي شيبة وأبو 
عوانة من طريق هشام بن حسان عن ابن مسيرين: لا سمراء يعني 
الحنطة وروى ابن المنذر من طريق ابن عون عن ابن سيرين انه 
سمع أبا هريرة يقول: لا سمراء تمر ليس ببر. فهذه الروايات تين 
أن المراد بالطعام التمر. ولما كان المتبادر إلى الذهن أن المراد 
بالطعام القمح نفاه بقوله لا سمراء. انتهى. 

0- قوله: (معنى لا سمراء لا بر) بضم الموحدة وتشديد الراء 
وهي الحنطة قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم قوله: (والعمل على هذا الحديث عند أصحابنا منهم 
الشافعي وأحمد وإسحاق) قال الحافظ في «الفتح»: قد أخذ بظاهر 
هذا الحديث يعني حديث أبي هريرة المذكور جمهور أهل العلم 
وافتى به ابن مسعود وأبو هريرة ولا مخالف لهم من الصحابة وقال 
به من التابعين ومن بعدهم من لا يحصى عدده ولم يفرقوا بين أن 
يكون اللين الني احتلب قليلاً لو كديرً. ولا بين أن يكون التمر 

قوت تلك البلد أم لا. وخالف في أصل المسألة أكثر الحنفية وفي 
فروعها أكثرون. أما الحنفية فقالوا: لا يرد بعيب التصرية ولآ يجب 
رد صاع من التمر وخالفهم زفر فقال بقول الجمهور إلا أنه قال 
يتخير بين صاع تمر أو نصف صاع بر وكذا قال ابن أبي ليلى وأبو 
يوسف في رواية إلا أنهما قالا: لا يتعين صاع التمر بل قيمشته 
واعتذر الحنفية عن الأخذ بحديث المصراة بأعذار شتى فمنهم من 
طعن في الحديث بكونه من رواية أبي هريرة ولم يكن كابن مسعود 
وغيره من فقهاء الصحابة فلا يؤخذ بما رواه مخالفا للقياس الجلي 
وهو كلام آذى قائله به نفسه وفي حكايته غنى عن تكلف الرد عليه 
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لفحل 


وقد ترك أبو حنيفة القياس الجلي لرواية أبي هريرة وأمثاله كما في 
الوضوء بنبيذ التمرء ومن القهقهة في الصلاة وغير ذلك. وأظن أن 
لهذه النكتة أورد الببخاري حديث ابسن مسعود عقب حديث أبي 
هريرة إشارة منه إلى أن ابن مسعود قد أفتى بوفق حديث أبي هريرة 
فلولا أن خبر أبي هريرة فني ذلك ثابت لما خجالف أبن مسعود 
القياس الجلي في ذلك وقد اختض أبو هريرة بمزيد الحفظ لدعاء 
رسول الله يك له ثم مع ذلك لم ينفرد أبو هريرة برواية هذا الأضصل 
فقد أخرجه أبو داود.من حديث ابن عمر رضي الله عنه وأخرجه 
الطبراني من وجه آخر عنه وأبو يعلى من حديث أنس وأخرجه 
البيهقي في «الخلافيات» من حديث عمرو بن عوف المزني 
وأخرجه أحمد.من رواية رجل من الصحابة لم يسم وقال ابن 
عبدالبر هذا الحديث مجمع على صحته وثبوته من جهة النقل. 
واعتل من لم يأخذ به بأشياء لا حقيقة لها ومنهم من قال هو خديث 
مضطرب لذكر التمر فيه تارة والقمح أخرى واللبن أخرى واعتباره 
بالصاع تارة وبالمثل أو المثلين تارة وبالإناء أخرى. والجواب أن 
الطرق الصحيحة لا اختلاف فيها والضعيف. لا يعل به الصحيح. 
ومنهم من قال وهو معارض لعموم القرآن كقوله تعالى لوَإِنْ 
عام ماقيو بل ما مُوقِشُمْ بو» وأجيب بأنه من ضمان المتلفات 
لا العقوبات والمتلفات تضمن بالمثل وبغير المثل. ومنهم من قال: 
هو منسوخ وتعقب بأن النسخ لا يثبت بالاحتمال ولا دلالة على 
النسخ مع مدعيه كذا في «فتح الباري» وقد بسط الحافظ فيه الكلام 
في هذا المقام بسطا خسنا وأجاد وقال الحافظ ابن القيم في تإعلام 
الموقعين»: المشال العشرون رد المحكم.الصحيح الصريح في 
مسألة المصراة بالمتشابه من القيامن وزعمهم أن هذا يخالف 
الأصول فلا يقبل فيقال: الأصول كتاب الله وسنة رسوله وإجماع 
أمته والقياس الصحيح الموافق للكتاب والسنة فالحديث الصحيح 
أصل بنفسه فكيف يقال الأصل يخالف نفسه؟ هذا من أبطل: الباطل 
والأصول.في الحقيقة.اثنان لا ثالث لهما كلام الله وكثلام رسوله 
وما عداهما فمزدود إليهما فالسنة أصل قائم بنفسه والقيناس فرع 
فكيف يرد الأصل بالفزع؟ وقد تقدم بيان موافقة جديث المصراة 
للقياس وإبطال قول من زعم أنه خلاف القياس .ويالله العجب. كيف 
وافق الوضوء بالنبيذ المشتد للاأصول حتئ قبل؟ وخالف خبر 
المصراة للأصول حتى رد؟:انتهى. قلت:.قد أطال الحافظ ابن القيم 
في هذا الكتاب. في إبطال قول من زعم أنه خلاف القياش فعليك 
أن ترجع إليه. تنبيه: قال صاحب «العرف الشذي»: أما ما ذكر 
صاحب «المنار» وغيره من أن حديث المصراة يرويه أبو هريرة وهو 
غير فقيه ورواية الذي ليس بفقيه غير معتبر إذا كانت خلاف القياس 
والقياس يقتضي بالفرق بين اللبسن القليسل والكشير ولب الناقة أو 


الشاة أو البقرة وغيرها من الأقيسة فأقول إن مثل هذا قابل الإسقاط 
من الكتب فإنه لا.يقول به عامل وأيضاً هذه الضابطة لم ترد.عن أبي 
حنيفة وأبي يوسف ومحمد ولكنها منسوبة إلى عيسى بن أبنان. 
انتهى كلام. صاحب «العرف الشذي» بلفظه. قلت: وكذلك كثير من 
الضوابط والمسائل المذكؤرة في كتب الحنفية المنشوبة إلى الإمام 
أبي حنيفة قابلة للإسقاط من الكتب الحنفية فإنها لم ترد عنه رحمه 
الله بل هي منسوبة إليه بلا دليل وشأنه أعلى واجل أن يقول بها. 
تنبيه آخر: قال صاحب «العرف الشذي:: أول من أجاب الطحناوي 
فعارض الحديث واشى بحديث الخراج بالفسمان وسنده قوي. 
أقول: إن هذا الجسواب ليسن بذاك القوي: .انتهى كلام صاجب 
«العرف الشذي» بلفظه. ثم بسط في تضعيف جؤاب الطخاوي هذا 
وتوهينه. قلت: لاا شك في أن جواب الطحاوي هذا ضعييف» وواه 
وقد زعم الطحاوي رحمه الله أن خديث الخراج: بالضمان تاشخ 


' لحديث المصراة وهذا زعم فاسد قال الحافظ في «الفتح»: وقيل إن 


ناسنخه حديث الخراج بالضمان وهو حديث أخرجه اصحاب السئن 
عن عائشة ووجهة الذلالة منه' أن اللبن فضلة من فضلات الشاة ولو 
هلكت لكان من ضمان المشتري فكذلك فضلاتها تكون له فكيف 
يغرم بدلها للبائع. حكاه الطحاوي أيضاً. وتعقب بأن حديث 
المصراة أصلح منِه باتفاق فكيف يقدم المرجوح على الراجح 
ودعوى كونه بعده لا دليل عليها وعلى التنزل فالمشتري للم يؤمر 
بغرامة ما حدث في ملكه بل بغرامة اللبن الذي ورد عليه العقد ولم 
يدخل في العقد فليس بين الحديثين على هذا تعارض. انتهى كلام 
الحافظ» وقال قبل هذا ما لفظه: ومنهم من قال: هو منسوخ وتعقب 
بأن النسخ لا يثبت بالاجتمال ولا دلالة على النسخ مع مدعيه 
لأنهم اختلفوا في الناسح ثم ذكر الحافظ الأحاديث التي زعموا ‏ أنها 
ناسخة وأجاب عنها جواباً شأفياً إن شئت الوقوف عليها فارجع إلى 
«فتح الباري؟. 

٠‏ باب ما جاء في اشنتراط ظهّر الدَابة عِنْدَ ابيع 

7- [صحيح] حدئنا ابن بي عُمَرَ حلائنا وَكِيعٌ عن 
ذكْريَاء عن الشغبي؛ عن جابر بن عبدالله أنه بَاعَ مِنّ النبي ول 
بَعِيرأء واشتترط ظهرَهُ إلى مله( 

تخ: 44 37041 770401084 مطسولاً] [م: 16لا] 
[د: ه١٠‏ ه"] [إن: 15738 ]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيخ”". . 

وقد رُوِي مِن غَيْر وَجْمِ عَنْ جَابرٍ. وَالعَمَلَ عَلَى هذا عِنْدَ 
1 بَعْض مل الجلم من اصْحَاب النبي 5 وَغَيْرهِم. . يَرَوَنَ 
الترط في الي جايزأ د كان شرطاً واجداً. . وَهُوَ قَوْلّ أحْمد 


١7 
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0 
بَعْضْ أهل العلّم: لا يَجُورُ الشراط ذ في البَيِع. . ولا يتم 
0 
-١‏ قوله: (واشترط ظهره إلى أهله) وفي رواية «اللصحيحين» 
واستئنيت حملانه. إلى أهلي بضم الحاء المهملة والمراد الحمل 
عليه. قال الشوكاني: وهو يدل على جواز البيع مع استثتاء الركوب. 
وبه قال الجمهورء وجوزه مالك إذا كانت مسافة السفر قريية 
وحدها بثلاثة أيام. وقال الشافعي وأبو حنيفة وآخرون: لا يجوز 
ذلك سواء قلت المسافة أو كثرت واحتجوا بحديث النهي عن بيع 
وشرط وحديث النهي عن الثنياء وأجابوا عن حديث الباب بأنه 
قصة عين تدخلها الاحتمالات. ويجاب بأن حديث النهي عن بيع 
وشرط مع ما فيه من المقال هو أعم من حديث الباب مطلقا فيبنسى 
العام على الخاص. وأما حديث النهي عن الثنيا فقد تقدم تقيبده 
بقوله: إلا أن يعلم. انتهى كلام الشوكاني. 
"- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 
-١‏ باب ما جَاء في الانْتفاع بالد 20 


(عحيم) رواه البخاري] حدثنا أبُو كُرَيْبِوَ 
يوس بن عيسى قالا: 1 7 


غري. ولْبْنُ ال يُشْرَبْ إذَا كان رون 9 الي يركب 
يرب تَققتَة». 

[خ: اذهك ؟١١10][د:01"][ه: .)155١‏ 

قال أبو عيسى: هذًا حديث حسنٌ صحيح”©. 

لأ تعره مرْفُوعاً إلا مِنْ حدريث غَامر الشَعْبي» عن أبي 
هريرة. ؛. وقد رَوَى غَيْرُوَاحدٍ هدًا الحَلِيث عن الْأعْمَشِء من 
أبي صَالٍِ عن أبي ُريْرَة مَوقُوفاً. والعَمَلّ عَلَى هذا عند 
بَعْض أهْل العِلّم. وهُوَ قَوْلُ احْمَدَ وإسحاق”'. 

وقال بَعْضْ اهل العِلم: لِيِسَ ل”") نيِح بن اَن 
بشيم. 

-١‏ (باب ما جاء في الانتفاع بالرهن) أي بالشيء المرهون. 

"- قوله: (الظهر يركب) بصيغة المجهول. وكذلك يشرب وهو 
خبر بمعنى الأمر. والمراد من الظهر ظهر الدابة؛ وقيل الظهر الإبل 
القوي يستوي فيه الواحد والجمع (ولين الدر) بفتح المهملة 
وتشديد الراء مصدر بمعنى الدارة أي ذات الضرع. وقوله لين الدر 
من إضافة الشيء إلى نفسه كقوله تعالى: «وَحَب الْحَضِيدِ» قاله 
الحافظ. (وعلى الذي يركب ويشرب نفقته) أي كائنا من كان: هذا 

ظاهر الحديث. وفيه حجة لمن قال يجوز للمرتهن الانتفاع بالرهن 


ا | و د د 

ثفة قالوا: ينتفع المرتهن من الرهن بالركوب والحلب بقدر 
0 الحديث. وأما دعوى الإجمال فقد 
دل بمنطوقه على إباحة الانتفاع في مقابلة الإنفاق وهذا يختص 
بالمرتهن لأن الحديث وإن كان مجملاً لكنه يختص بالمرتهن؛ لأن 
انتفاع الراهن بالمرهون لكونه مالك رقبته لا لكونه منفقاً عليه 
بخلاف المرتهن. وذهب الجمهور إلى أن المرتهن لا يتتفع من 
المرهون بشيء. وتأولوا الحديث لكونه ورد على خلاف القياس 
من وجهين أحدهما: التجويز لغير المالك أن يركب ويشرب بغير 
إذنه» والثاني: تضمينه ذلك بالنفقة لا بالقيمة. قال ابن عبدالبر: هذا 
الحديث عند جمهور الفقهاء يرده أصول مجمع عليها وآثار ثابتة لا 
يختلف في صحتها. ويدل على نسخه حديث ابن عمر: لا تحلب 
ماشية امرىء بغير إذنه. رواه البخاري. انتهى. وقال الشافعي: يشبه 
أن يكون المراد من رهن ذات در وظهر لم يمنع الراهمن من درها 
وظهرهاء فهي محلوبة ومركوبة له كما كانت قبل الرهن. واعترضه 
الطحاوي بما رواه هشيم عن زكريا في هذا الحديث ولفظه: إذا 
كانت الدابة مرهونة فعلى المرتهن علفها. الحديث. قال: فتعين أن 
المراد المرتهن لا الراهن؛ ثم أجاب عن الحديث بأنه محمول على 
' أنه كان قبل تحريم الربا فلما حرم الزبا ارتفع ما أبييح في هذا 
للمرتهن. وتعقب بأن النسخ لا يثبت بالاحتمال والتاريخ في هذا 
متعذر والجمع بين الأحاديث ممكن. وقد ذهب الأوزاعي واللييث 
وأبو ثور إلى حمله على ما إذا امتنع الراهن من الإنفاق على 
المرهون فيباح حينئذ للمرتهن الإنفاق على الحيوان حفظاً لحياته 
ولإبقاء المالية فيه» وجعل له في مقابلة نفقته الانتفاع بالركوب أو 
بشرب اللبن بشرط آلا يزيد قدر ذلك أو قيمته على قدر علفه وهي 
من جملة مسائل الظفر. كذا أفاد.الحافظ في «فتح الباري». قلت 
حمل الحديث على ما إذا امتنع الراهن من الإنفاق على المرهون 
خلاف الظاهر. وقال في «سبل السلام»: إنه'تقييد للحديث بما لم 
يقيد به الشارع. وأما قول ابن عبدالبر يدل على نسخه حديث ابسن 
عمر: لا تحلب ماشية امرىء بغير إذنه ففيه-ما قال الحافظ في 
جواب الطحاوي من أن النسخ لا يثبت بالاحتمال والتاريخ في هذا 
متعذر والجمع بين الحديثين ممكنء وقال في «السبل؛: أما النسخ 
فلا بد له من معرفة التاريخ على أنه لا يحمل عليه إلا إذا تعذر 
الجمع ولا تعذر هنا إذ يخص عموم النهي بالمرهونة. انتهى. وأما 
قوله بأن الحديث يرده أصول مجمع عليها وآثار ثابتة ففيهإن هذا 
الحديث أيضاً أصل من أصول الشريعة. والجمع بين هذا الأصل 
وتلك الأصول المجمع عليها وتلك الآثار الثابنة التي أشار إليها 
ممكن. وأما قول الجمهور بأن الحديث ورد على خلاف القياس 
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من وجهين الخ. قفيه ما قال الحافظ ابن القيم في «إعسلام 
الموقعين»: ومن ذلك.قول بعضهم: إن الحديث الصحيح وهو 
قوله: الرهن مركوب ومحلوب وعلى الذي يركب ويخلب النفقة 
على خلاف القياس فإنه جوز لغير المالك أن يركب الدابة ويحلبها 
وضمنه ذلك بالنفقة» فهو مخالف للقياس من وجهين والصواب ما 
دل عليه الحديث.. وقواعد الشريعة وأصولها لا تقتضي سواه. فإن 
الرهن إذا كان حيواناً محترم في نفسه بحق ,الله سبحانه» وكذلك فيه 
حق الملك؛ وللمرتهن حق الوثيقة.: وق :شرع الله سبحانه الرهن 
مقبوضاً بيد المرتهن فإذا كان بيده فلم يركبه ولم يحلبه ذهب نفعه 
باطلا» وإن مكن صاحبه مسن ركوبه خرج عن بيده وتوثيقه؛ وإن 
كلف صاحبه كل وقت أن يأتي يأخذ لبنه شق عليه غاية المشقة» 
ولا سيما مع بعد المسافة؛ وإن كلف المرتهن بيع اللبن وحفظ ثمنه 
للراهن شق:عليه. فكان بمقتضى العدل والقياس ومصلحة الراهن 
والمرتهن والحيوان أن يستوفي المرتهن منفعة الركوب والحلب 
ويعوض عنهما بالنفقة ففي هذا جمع بين المصلحتيين وتوفير 
الحقين» فإن نفقة الحيوان واجبة على صاحبه. والمرتهن إذا أنفق 
عليه أدى عنه واجباً وله فيه جح فله أن يرجع ببدله ومنفعة الركوب 
والحلب يصح أن يكونا بدلاء فاخذها خير من أن تهدر على 
. صاحبها باطلاً. ويلزم بعوض ما أنفق المرتهن وإن قيل للمرتهن لا 


رجوع لك كان في ذلك إضرار به. ولم تسمح نفسه بالنفقة على ٠‏ 


الحيوان» فكان ما جاءت به الشريعة هو الغاية التي ما فوقها في 
العدل والحكمة والمصلحة شيء يختار. ثم ذكر ابن القيم كلاماً 
حسنا مفيدا من شاء الوقوف عليه فليرجع إلى «الإعلام». وقال 
القاضي الشوكاني.في «النيل»: ويجاب عن دعوى مخالفة هذا 
الحديث الصحيح للأصول بأن السنة الصحيحة من جملة الأصبول 
فلا ترد إلا بمعارض أرجح منها بعد تعذر الجمع. وعن حديث ابن 
عمر بأنه عام وحديث الباب خخماص فيبنى العام على الخاص» 
والنسخ لا يثبت إلا بدليل يقضي بتأخر الناسخ على وجه يتعذر معه 
الجمع لا بمجزد الاحتمال مع الإمكان: انتهى كلام الشوكاني. 
فالحاصل أن حديث الباب صحيح محكم ليس بمنسوخ ولا يرده 
أصل من أصول الشريعة» ولا أثر من الآثار الثابتة. وهنو دليل 
صريح في جواز الركوب على:الدابة المرهونة بنفقتها وشسرب لبن 
الدر المرئمونة بنفقتها. وهؤ قول احجمد وإسحاق كما ذكره الترمذي. 
وأما قياس الأرض المرهونة على الدابة المرهونة والدر المرهونة» 
فقياس مع الفارق. هذا ما عندي والله تعالى أعلم. 

"> قوله: (هذا حديث خسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا 
مسلما والنسائي. 

- قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم وهو قبول 


أحمد وإسحاق) قالا: ينتفع المرتهن فن الرهن بالركوب والحلب 
بقدر النفقة ولا ينتفع بغيرهماء لمفهوم الحديث. قال الطيبي: وقال 
أحمد وإسخاق: للمرتهن أن يتتفع من المرهون بحلنب وزكوب 
دون غيرهما ويقدر بقدر النفقة. واحتجا بهذا الحديث. ووجه 
التمسك به أن يقال: دل الحديث بمنطوقه على إباحة الانتفاع في 
مقابلة الإنفاق وانتفاع الراهن ليس كذلك. لأن إباحته مستفادة له 
من تملك الرقبة لا من الانفاق وبمفهومه على أن جواز الانتفاع 
مقصور على هذين النوعين من المنفعة» وجواز انتفاع غير مقصور 
عليهما. فإذا المراد به أن للمرتهن أن ينتفع بالركوب والحلِب من 
المرهون بالنفقة وإنه إذا فعل ذلك لزمه النفقة. انتتهى. قلت:.قول 
أحمد وإسحاق هو الظاهر الموافق لحديث الباب. وقد قال به 
طائفة أيضاً كما عرفت في كلام الحافظ. وقد قال: بجواز انتفاع 
الركوب وشرب اللبن بقدر العلف إبراهيم النخعي أيضا. قال الإمام 
البخاري في #صحيحه؛: وقال المغيرة عن إبراهيم: تركب الضالة 
بقدر علفها والرهن مثله. انتهى. قال الحافظ في «الفتح»: قوله 
والرهن مثله؛ في الحكم المذكور. وقد وصله سعيد ابن منضور 
بالإسناد المذكور ولفظه: الدابة إذا كانت مرهونة تركب بقدر علفها 
وإذا كان لها لبن يشرب منه بقدر علفهاء. ورواه حماد بن سلمة فني 
جامعه عن حماد بن أبي سليمان عن إبراهيم ولفظه: إذا ارتهن شاة 
شرب المرتهن من لبنها بقدر ثمن علفهاء فإن اسستفضل من اللبن 
بعد ثمن العلف فهو ربا. انتهى. 

5- (وقال بعض أهل العلم ليس.له) أي للمرتهن (أن ينتفع مسن 
الرهن). أي من الشيء المرهون (بشيء) أي بشيء من الانتفاع. 
وهو قول الجمهورء واستدلوا بحديث أبي هريرة مرفوعاً: «لا يغلق 
الرهن من صاحبه الذي رهنه له غنمه وعليه غرمه؛. رواه الشافعي 
والدارقطني وقال: هذا إسناد حسن متصل. كذا في «المنتقى». قال 
الشوكاني: قوله: له غنمه وعليه غرمه. فيه دليل لمذهب الجمهورء 
لأن الشارع قد جعل الغنم والغرم للراهن ولكنه قند اختلف في 
وضله وإزساله ورفعه ووقفه وذلك مما يوجب عام انتهاضه 
لمعارضة ما في «صحيح البخاري» وغيره. انتهى. قلت: حديث أبي 
هريرة الذي استدل به الجمهور قد بسط الككلام. فيه الحافظ ابن 
حجر في «التلخيص» .من شاء الوقوف عليه فليرجع إليه. 

ديات ما حلفي شرا الؤلاذز وها دعب 
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يبر قِلآدَةَ بانْتي عَشَرَ وينارأء فيها ذَهَبْ وَخردٌ. فَمَصلتَهًا. 

[م: ]١993‏ [د: ؟5ه"1"1] [ن: 4لاهغ]. 

ححَدَثنًا قتيبَة. ينا ابن الخازلعن ابي لجاع ونيد 
يزيد بهذا الإستاب نحوة. 

قال أبو عيسى: هَذَا حديسث حسنْ صحيح”” “. والعَمَلٌ 
عَلَى هسذا عند بَمْضٍ اهل العِلّم مِن اصْحَاب النبي 26 ك2 
وَضيرجع. . لم يَرَوا أن يتاع السَيْفْ مُحَلّسى', أو و منطقة 

مُتَضنْضَة أو مِثْلٌ هذاء بِدَرَاهِمَ حَتى يُمَيْرَ وَيُفَصّل. . وَهُوَ قَوْلُ 
ابن المُبّارَك والشافِعِي؛ وَأحْمَدَ وإسلحاق. 

وقَدْ رَحْص بَنْضْ أهْل العلم في ذَلِكَ مِنْ أصْحَاب النبي 
كل وَغَيْر ا 

0 القلادة وفيها ذهب وخرز) قال في 
«القاموس»: الخرز محركة الجوهر وما ينظم. وقال في «الصراح»: 
خرزة بفتحتين مهزه خرزات الملك وجواهر تاجه. والقلادة بكسر 
القاف ما يقلد في العنق. وقال في «الصراح»: (قلادة بالكسر كردن 
بند وحمهيل). 

7- قوله: (عن حنش) بفتعح الحاء المهملة والنون الخفيفة 
بعدها مععجمة ابن عبدالله ويقال ابن علي والسبائي ثقة من الثالشة 
كذا في «التقريب». (عن فضالة) بفتح الفاء (عن عبيد) بالتصغير 
(ففصلتها) من التفصيل أي ميزت ذهبهها وخرزها بعد العقد 
(فوجدت فيها) أي في القلادة (لا تباع) أي القلادة بعد هذا نفي 
بمعنى النهي (حتى تفصل) بصيغة المجهول أي تميز. والحديث 
رواه أبو داود بلفظ أن النبي يكل أتى بقلادة فيها ذهب وخرز ابتاعها 
من رجل بتسعة دنانير» أو سبعة دنانير فقال النبي يَك: «لا حتى تميز 
بيئه وبينه». فقال: إنما أردت الحجارة. فقال النبي كَلهِ: دلا حتنى 
تميز بينهما'. قال: فرده حتى ميز بينهما. : 

“'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي. قال الحافظ في «التلخيص»: وله عند الطبراني في الكبير 
طرق كثيرة جد في بعضها قلادة فيها خرز وذهبء وفي بعضها 
ذهب وجوهر وفي بعضها خرز وذهبء» وفي بعضها خرز معلقة 
بذهبء وفي بعضها بإثني عشر دينارًء وفسي أخمرى بتسعة دنائيره 
وفي أخرى بسبعة دنانير. وأجاب البيهقي عن هذا الاختلاف بأنها 
كانت بيوعاً شهدها فضالة. قال الحافظ: والجواب المسدد عندي 
أن هذا الاختلاف لا يوجب ضعفاً بل المقصود من الاستدلال 
محفوظ لا اختلاف فيه وهو النهي عن بيع مالم يفصل وأما 
جنسها وقدر ثمنها فلا ينعلق به في هذه الحالة ما يوجب الحكم 


بن 


بالاضطراب» وحينئذ فينبغي الترجيح بين رواتها وإن كان الجمييع 
ثقات فيحكم بصحة رواية أحفظهم وأضبطهمء ويكون رواية الباقين 
بالنسبة إليه شاذة. وهذا:الجواب هو الذي يجاب:به: في حديث 
جابر وقصة جمله ومقدار ثمنه. انتهى كلام الحافظ. 

4- قوله: (والعمل على هذا عند بعضن أهل العلم من أضحاب 
النبي يل وغيرهم؛ لم يروا أن يباع سيف محلى) أي بالفضة (أو 
منطقة) بكسر الميم؛ في الفارسية كمربند (مفضضة) اسم مفعول 
من التفضيض. قال في «الصراح»: (تفضيض سيم كوفت وسيم 
اندود كردن). (وهو قول ابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق) 
وهو منقول عن عمر بن الخطاب وابنه وجماعة من السلف وهو 
الظاهر. 

- (وقد رخص بعض أهل العلم في ذلك من أصحاب النبي 
يق وغيرهم) وقالت الحنفية: إنه يجوز إذا كان الذهب المنفرد أكثر 
من الذي في القلادة ونحوها لا مثله ولا دونه. قال النووي في 
«شرح مسلم؛ في هذا الحديث: إنه لا يجوز بيع ذهب مم غيره 
يذهب حتى يفصل فيباع الذهب بوزنه ذهباً ويباع الآخر يما أراده 
وكذا لا تباع فضة مع غيرها بفضة وكذا الحنطة مع غيرها بحنطة 
والملح مع غيره بملح وكذا سائر الربويات. بل لا بد من فصلها 
وسواء كان الذهب في الصورة المذكورة أو قليلا :أو كشيرا وكذلك 
باقي الربويات. وهذه هي المسألة المشهورة في كتب الشافعي 
وأصحابه وغيره المعروفة بمسألة مدعجوة» وصورتها باع مدعجنوة 
ودرهما بمدعجوة أو بدرهمين لا يجوز لهذا الحديث. وهذا منقول 
عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه ابنه وجماعة من السلف. وهو 
مذهب الشافعي وأحمد وإسحاق ومحمد بن عبدالحكيم المالكي. 
وقال أبو حنيفة والثوري والحسن بن صالح: يجوز بيعه بأكثر مما 
فيه من الذهبء ولا يجوز بمثله ولا بدونه. وقال مالك وأصحابه 
وآخرون: يجوز بيع السيف المحلى بذهب وغيزء سنا جو في العناة 
بما فيه ذهب. فيجوز بيعه بالذهب إذا كان الذهب في المبيع تابعا 
لغيره وقدروه بأن يكون الثلث فما دونه. قال: وأجابت الحنفية بأن 
الذهب فيها كان أكثر من اثني عشر درهماً وقد اشتراها بإئني عشر 
ديناراً. قالوا: ونحن لا نجيز هذا وإنما نجيز البيع إذا باعها بذهب 
أكثر مما فيها فيكون ما زاد من الذهب المنفرد في مقابلة الخرز 
ونحوه هما هو من الذهب المبيع فيصير كعقدين. وأجاب الطحاوي 
بأنه إنما نهى عنه لأنه كان في بيع الغنائم لثلا يغبن المسلمؤن 
فيبيعها. قال النووي: ودليل صحة قولدا وفسناد التأويلين -يعني 
جواب الحنفية. وجواب الطحازي- أن النبي ككل قال: لا يباع حتى 
يفصل. وهذا صريح في اشتراط فصل أحدهما عن الآخر في البيع» 
وأنه لا فرق بين أن يكون الذهب المبيع به قليلا أو كثيرا وأنه لا 
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«السبل». وأجاب المانعون بأن الحديث فيه دلالة على علة النهي 
وهي عدم الفضل خيث قال لا يباع حتى يفصل. وظاهره الإطلاق 
في المساوي وغيره فاليخى مع القائلين بعدم الصحة. ولعل وجّه 
حكم النهي هو سد الذريعة إلى وقوع التفاضل في النجنس الزبنوي 
ولا يكون إلا بتمبيزه بفصل واختيار المساواة بالكيل والوزن وعدم 
الكفاية بالظن في التغليب. انتهى. 

١‏ باب ما جَاءَ في اشنترّاط الْوّلء وَالْجْرٍ عن ذلك 
1- [متفق عليه] حدثنا محم بن بَشَار. حَدثنا 
عبدالرحْمن بن مَهْدِي. دنا ستولا عنن دوز عبن 
برام علن الأمسْوَد عن عَائشَة أنهًا أرَادَتَ أن تشلترٍ تشتري 


بَريرة 5. فَاشترطُوا الولآء. فال البي كك: «اشتريهًا. فَِنْمَا 
الْوَله لِمَنْ أططى النَمَنَ اوْلِمَنْ ولي النَممقه. 7 

[خ: 64 41176144 1]61/11م: 1١و1]‏ 
زن: ”11141]. 


قال: رفي الاب عن ابن عُمر”". 
قال أبو غيسى: حديث عَائشَة حريث حسن صحيح” ". 


وَالعَمَل عَلّى هذا عِندَ آهل العلّم. قال: ومَنْصُورٌ ابن المُعْتَمِرٍ 


يكنى ما عتاب. . 
0 تعد يكوك إذَّا حُدْنْتَ ا 


مَلأتَ يَدَكُ من الخير لا ترد َيْرَه. ثم قال يَحْبَى : ما أجدُ فني 
إبْرَاهِيم النخهي وَمُجَافِل نت من مَنصُور. 

قال: وأخببرني محمد عن عبداله بن أبي الأمنود قالن: قال 
عبدالرحْمَن بن مهلِي: مَنْصورٌ ألْبَتْ اهل الْكُوقَة. 

-١‏ قوله: (ارادت أن تشتري بويرة) بوزن فعيلة مشتقة من البرير 
وهو ثمن الأراك. وقيل إنها فعيلة من البر بمعنى مفعولة كمبزورة 
أو بمعنى فاعلة كرحيمة هكذا وجهه القرطبي والأول أولى لأنه يك 
غيز اسم تجويرية وكان اسمهاسرة وقال: الا تزكوا أنفسكم؛ فلو 
كانت يزيرة من البر لشساركتها في ذلك وكانث بربرة لناس من 
الأنصاز كما وقع عند أبي ثعيم وقيل لناس من بني هلال. قاله :ابسن 
عبدالبر ويمكن الجمع. وكانت تخدم عائشة قبل أن تعتق كما في 
حديث الآفك وعاشت إلى خلافة معاوية وتفرست فسني عبدالملك 
أبن مروان أنه يلي الخلافة فبشرته بذلك: وروى هو ذلك عنها كنذا 
في «الفتح» (اشتريها فإنما الولاء لمن أعطى الثمن) أي لمن اشترى 
واعتق. قال في «اللمعسات»: قد يتوهتم أن هذا متضمن للخداع 
والتغرير فكيفت أذن رسول الله يله لأهله بذلك؟ والجواب: أنه كان 


جهلاً باطلاً منهم فلا اعتذار بذلك. واشكل مسن ذلسك.ما ورد فني 
بعض الروايات: #خذيها واشترطي الولاء لهم فإن النولاء لمسن 
اعتق»: والجواب: :أن اشتراطه.لهم تسليم لقولهم الباطل بإرخخاء 
العنان دون إثباته لهم: انتهى. قلت قد ذكر الحافظ في «القتح؛ في 
دفع هذا الإشكال وجوها عديدة بالبسط فعليك أن تطالعه (أو لمسن 
ولي النعمة) أي المعتق. 

١‏ - قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه البخاري والننسائي 
وأو داود. | 
؟1- قوله: الب مد يت تاه اه 
البخاري ومسلم (وقال) أي أبو عيسى (منصور بن المعتمر يكنى أبا 
عتاب) بفتخ المهملة وشدة الفوقانية وبالموخدة. ١‏ 

-.(إذا حدئت) بصيغة المجهؤل (عسن منصسور) أي ابن 
المعتمر يغني إذا حدثئك رجل عن منصور (فقد ملات يدك من 
الخير) كناية عن كونه ثقة ثبتا في الحديث وكان هو أثبث أهل 
الكوفة وكان لآ يحدث إلا عن ثقة (لا ترد) مسن الإرادة (غيره) أي 
غير منصور (وأخبرني محمد) هو الإمام البخازي رحمنه الله وهذا 
قول الترمذي. قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه البخاري 
وأبو ذاود والنسائي. قوله: (حديث عائشة حديسث حسن صحيح) 
وأخرجه البخاري ومسام قوله: (وقال) أي أبسو عيسى الترمذي 
(منصور بن المعتمر يكني أبا عثاب) بفتح المهملة وشذة الفوقية. 
قوله: (قال: سمغت يحيئ بن سغد) أببن فروخ التميمي القطان 
البصري الخافظ الحجة أحد أئمة النجرح والتعديل (إذا حدثنت) 
بصيغة المجهول للمخاطب (عن منصور) هو منصور بن المعتمر 
المذكور: قال الحافظ الذهبي في «تذكرة الحفاظ» في ترجمثه: أخد 
الأعلام لا احفظ له شيئاً عن الصحابة؛ وخندث عن أبي واثل 
وربغي بن حراش وإبراهيم وسعيد بن جبير ومجاهد والشعبي وأبي 
خازم الأشجعي وطبقتهم وعنه شعبة وشيبان وسفيانان وشريك 
وخلق كثير؛ وحكى عنه شعبة قال: ما كتبت حديثاً قط..وقال ابن 
مهدي: لسم يكن بالكوفة أححد احفظ من منصور. وقنال أحمد 
العجلي: كان منصورا أثبت أهل الكوفة لا يختلف فيه احذ» مات 
في سنة أثنشين وثلاثين وماثة. انتهى ممختصراً: (فقد ملأت يدك مسن 
الخير لا ترد) من الإرادة (غيره) مقصؤد يحيئ القطان مسن هذا 
الكلام بيان كمال حفظ منصور بن المعتمر وإتقانه في الحديث. 

4- باب 

61- [ضعيف» ضعفه المنذري] خدثنا آبِو كُرَيَب. 
حَدئنا آبُو بَكْرِ بن مَيّاشٍ عن أبي حُصِيْنِ عن حَبيبهِ بن أبي 
نابت عن حَكيم بن حِزَامٍ أن رسول الله وك بع حكيم بسن 
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حزام”" يَثنئري لَه أَضلحِيّة بلديتار. فانترى أضحيّة فأزبح 


فيهًا ويئاراً. فَاشْترَى أخرى مَكانهَا. فَجَاءً بالأضْحِيَةٍ ة والدينار 
إلَى رسول الله يك فقَال: «ضّح بالشاقق وَتَصَدَق ؛ بالديئار». 1 

قال أبو عيسى: حلريث حكيم بن جزام لا نَعِفُهُ لمن 
هذا الْوَجه. وَحَبِيبُ بن أبي نابت لَمْ يَسْمّع عنلدي» مِن حكيم 
ابن حِزَام”". 

4- [صحيح] حدثنا أَحْمَدْ بن سَعِيد الدَارمِي. حدثنا 
حَبّان. حدثنا هَارُونُ الأعور المقرىء. (وهو ابن موسى 
القارىء) حدئنا اير بن الخرّيتو؟'' عن ابي بياب عن عُرٍوَة 
البارقي قال: نع إل رَسُول الله كي دينار لآ شتري لَه شاة. 
فَاشْترَيْت لَهُ شائين”). فَبِءْ فَبعْتُ إِحْدَاهُما بلوينار. وَجِفْت بالشَاةٍ 
والدَينار إلى النبي يكك. 2 لَهُمَا كان من أشْره. تقال لَه: 
«بَارَك الله لك في صَفْقَة يَيِينك» . كان يَخْرُجٌ بعد ذلك إلى 
كُنَاسةٍ الكُوفة فَيَرَحُ الرّئّحَ العظيم. تكان مِن أكْثْرِ آهل 
الْكُوفَةٍ مَالاً. 

خ: 0الا١]‏ [د: 847"] [ه: 1417]. 


قمم 


حدثنا أحْمّدٌ بن سَعِيدٍ الدّارمي. حذثنا حَبَانُ. حذثنا سَعِيدٌ 
ابن زيْدٍ (هو أخو حمّاد بن زيد) قال حدثنا الزبَيِرٌ بن يريت 
فَلَكرَ نَحْوَهُ عن أبي لَبيلٍ 

قال أبو عيسى: ولد نك يكفن آهل البلم لجنا 
الْحَدِيث وقالوا به. وهُوَ قَوْلُ أحْمَدَ وإملحاق. ولّم يَأَخْدْ 

بَعْضْ اهل الْعِلْم بهذا الْحَدي. ينهم الشافهي وسَعِيدُ بن 
تنب أخو حماد بن (بلد. وآبُو لَبيلو امْمَهُ لِمَارَةٌ بن زياد”. 

-١‏ قوله: (بعث حكيم بن حزام) بكسر الحاء ويالزاي وهو ابن 
أخي نخديجة أم المؤمنين ولد قبل الفيل بثلاث عشرة سنة وكان من 
أشراف قريش ووجوهها في الجاهلية والإسلام وتأخر إسلامه إلى 
عام الفتح» ومات بالمدينة سنة أربع وخمسين وله مائة وعشرون 
سنة» ستون في الجاهلية وستون في الاسلام (يشتري له) وفي رواية 
أبي داود ليشتري له (أضحية) أي ما يضحي به من غنم (وتصدق 
بالدينار) جعل جماعة هذا أصلاً فقالوا: من وصل إليه مال من 
شبهة وهو لا يعرف له مستحقاً فإنه يتصدق به. ووجه الشبهة ههنا 
أنه لم يأذن لحكيم بن حزام في بيع الأضحية. ويحتمل أن يتصدق 
به لأنه قد خرج عنه للقربة لله تعالى في الأضحية فكره ثمنها. قاله 
في «النيل». 

7- قوله: (حديث حكيم بن حزام لا نعرفه إلا من هذا الوجه 
وحبيب بن أبي ثابت لم يسمع عندي من حكيم بن حزام) 
فالحديث منقطع وأخرجه أبو داود من طريق أبي حصين عن 
شيخ من أهل المدينة عن حكيم بن حزام قال المنذري: في إسناده 


مجهول. انتهى. 

-٠‏ قوله: (حدثنا الزسير بن خريت) بكسر المعجمة والراء 
المشددة المكسورة وآخره مثناة وئقه أحمد وابسن معين (عن أبي 
ايذاايت لباه كبر للدم رتخاف التي وباازائ يض ارجا 

بفتح الزاي وتثقيل الموحدة وآخره راء» صدوق ناصبي من الثالفة. 
كذا في «التقريب». 

4- قوله: (فاشتريت له شاتين) فيه ذليل على أنه يجوز للوكيل 
إذا قال له المالك: إشتر بهذا الدينار شاة ووصفها أن يشتري بها 
شاتين بالصفة المذكورة» لأن مقصود الموكل قد حصل وزاد 
الوكيل خيراً ومثل هذا لو أمره أن يبيع شاة بدرهم فباعها بدرهمين 
أو بان يشتريها بدرهم فاشتراها بنصف درهم. وهو الصحيح عند 
الشافعية كما نقله النووي في «زيادات الروضة» (فقال: بارك الله في 
صفقة يمينك) بفتح صاد وسكون فاء والمعنى بارك الله في بيعسك 
وتجارتك (فكان بعد ذلك يخرج إلى كناسة الكوفة) بضم الكاف 
وتخفيف النون موضع بالكوفة (فيربح الربح العظيم الخ) وفي 
رواية البخاري فدعا له رسول الله يكل في بيعه بالبركة. فكان لو 
اشترى تراباً لربح فيه. وحديث عروة البارقي هذا أخرجه أحمد 
والبخاري وأبو داود وابن ماجه وفي إسناده من عند البخاري سعيد 
ابن زيد أخو حماد وهو مختلف فيه عن أبي لبيد لمازة بن زبار» 
وقد قيل: إنه مجهول لكنه قال: إنه وثقه ابن سعد. وقال حرب: 
سمعت أحمد يثني عليه. وقال في «التقريب»: إنه ناصبي أجلد. قال 
المنذري والنووي: إسناده صحيح لمجيئه من وجهين. وقد رواه 
البخاري من طريق ابن عيينة عن شعيب ابن غرقد» سمعت الجي 
يحدثون من عروة. 

قال الحافظ: الضواب أنه متصل في إسناده مبهم. 

0- قوله: (وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا الحديث وقالوا 
به وهو قول أحمد وإسحاق الخ) قال في «النيل»: في الحديث دليل 
على صحة بيع الفضولي. وبه قال مالك وأحمد في إحدى الروايتين 
عنهء والشافعي في القديم. وقواه النووي في «الروضة» وهو مروي 
عن جماعة من السلف منهم علي وابن عباس وابن مسعود وابن 
عمر وقال الشافعي في الجديد وأصحابه: إن البيع الموقوف 
والشراء الموقوف باطلان لحديث: لا تبع ما ليس عندك. وأجابوا 
عن حديثي الباب بما فيهما من المقال. وعلى تقدير الصحة فيمكن 
أنه كان وكيلاً بالبيع بقرينة فهمها منه يك وقال أبو حنيفة: إنه يكون 
البيع الموقوف صحيحاً دون الشراء والوجه أن الإخراج عن ملك 
المالك مفتقر إلى إذنه بخلاف الإدخال. ويجاب بأن الإدخال 
للمبيع في الملك يستلزم الإخراج مسن الملك للثمن. وروي عن 
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مالك العكس من قول أبي حنيفة فإن صح فهو قوي لأن فيه جمعاً 
بين الأحاديث. انتهى كلام الشوكاني. : 
. 0"- باب ما جَاءَ في الْمِكَائَبٍ إِذَا كان عِنْدَهُ مَا يُؤَدَى 

4- [صجيح] حدثنا هارُون بن عبدالله البَرَارُ حدّئنا 
يُزِيدُ بن هارُون أخبرنا حَمَادُ بن سَلمة عن أيوب» عن 
عِكْرِمَةَ عن ابن عباس عن النبي و قال: «إِذَا أصَاب 
الْمُكَادَ نب" حَدا أ ميرائك ورت بحسا مَا عتق مِنةه. 

وقالَ النبيّ يكلنه : ايودي المكاتب 
حر. . وما بْقِي؛ ديّة عَبْدِ. 

ادض «لامل, 4447][ها ١617ل].‏ 

قال: وفي الْبَاب عن أمْ سلّمة. 

قال أبو عيسى: حدِيث ابن عباس حليث حسة9, 
رهكذا رَرَى يَحَى بن أبي كير عن عِكْرمَةٌ عن ابن عَباسء 

عن النبي كَل وَرَوَى خَالِدٌ لاا عن يكن من عي 
قُولّهُ: : والعَمَل عَلَى هذا الحديث عِنْدَ بَعْضٍ آمل المِلّْم من 
أصْحَاب البي وله وغيرهم". 

وقال أكثر اهل العم بن أصْحَاب النبي يه وضَيْرهم: 
الْمَكَانَبْ عَبْك مَا بتي عَلَيْهِ دِرْهَم. ومُوَ قَوْلُ سُفَيَانَ الشؤرئ 
والشَافِعِيَ وآحْمَدَ وإسحّاق". 

-- [حسنء حسنه الترمذي وصححه الحاكم] حدثنا 
قتيبَة. حذثنا عبدالوارث بن سَعِيدٍ عن يَحتَى بن أبي أَيِسة 
عن عَمْروِ بن شتُعيْبِو عن أبيه عن جَدَِ قال: سَمِعْتُ رسول 
اله و خط يقولا: من كاب عَبْدَهُ عَلَى مائة أوقي قية0/ 
فأدَاهًا إلا ع عَشْرَة أواق (أؤ قال: عشرَة لعن تن 0 
رقيق2. 

.]150١19 [د:"؟9؟][ه:‎ 


بحِصةٍ مَاآدَى: دِيَةَ 


قال أبو عيسى: هذا حلديث حسن غريب”". والعمّلٌ عَلَيْه 
عند أكثر اهل الهلّم من اصْحَاب النبي يل وضَيرِِمْ أن 
الئكائب عَبْدْ ما بَقِي علَئِهِ شَيء من كَابِبه. وفَدْرَوَى 
الْحَجَاج بن أرْطاةً عن عَمْرِو بن شُعَيْبٍ نَحْوَه. 

0- [قال الألباني: : ضعيف,» وقد صححه الترمذي] 
حدثنا سَعِيدُ بنْ عبدالرّحْمَنِ. قال: حذثنا سُفيَانُ بن عينية عن 
الَّهْرِي» عن نَْهَان عن مَوّلى أمّ سلمة عن أمْ سَلمَةٌ قاللت: 
قال رسو الله يكين: «إذًا كان عِند مُكائب إِحداكن مَا يُؤَّدَي. 
ف - ب مِنْن لل 
د م1اوم] [ه: ١٠6١؟],‏ 


قال أبو عيسنى : هذا حديث حسن صحيح”". ومَعْنى هَذا 


الْحَيث عند اهل العم على التورع. وقَالُوا: ليتق 
المُكائب» دَإن كان عِنْدَهُ ما يودي حَتى يُوَدَي. 

-١‏ قوله: (إذا أصاب المكاتب) أي استحق (حداً) أي دية (أو 
ميراثاً ورث) بفتح فكسر راء مخفف (بحساب ماعتق منه) أي 
بحسبه ومقداره. والمعنى: إذا ثبت للمكاتب دية أو ميراث ثبت له 
من الدية.والميراث بحسب ما عتق من نضفه كما لو أدى نصف 
الكتابة ثم مات أبوه وهو حر ولم يخلف غيره» فإنه يرث منه نصيف 
ماله أو كما إذا جنى على المكاتب جناية وقد أدى بعض كتابته فإن 
الجاني عليه أن يدفع إلى ورثته بقدر ما أدى من كتابته دية حر 
ويدفع إلى مولاه بقدز ما بقي من كتابته دية عبد..مثلا إذا كاتبه. على 
ألف وقيمته ماثة وأدى خمسمائة ثم قتل فلورثة العبد خمسماثة مسن 
ألف نصف.دية حر ولمولاه خمسون نصف قيمته. 

طبري امكاح بشم اورت قرم واو وات وال طلم 
أي يعطي دية المكاتب (بحصة ما أدى) به بفتح الهمزة وتشديد الدال 
وي ا 0 اك -يعني. من «المشكاة»)- 
بحسب ما أدى أي من النجوم (دية حر) بالنصب (وما بقي) أي 
ويعطى بحصة ما بقي عليه من النجوم (دية عبد) بالنصب قال 
الأشرف: قوله: يودي بتخفيف الدال مجهولاً من ودي يدي دية أي 
أعطى الدية وانتصب دية حر مفعولاً به. ومفعول ما أدى من النجوم 
محذوف عائد إلى الموصول أي بحصة ما أداه من التجوم يعطى 
دية حر وبحصة ما بقي دية عبد. قوله: (وفي الباب عن أم سلمة) 
أخرجه الترمذي وأبو داود وابن ماجه. 

7- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن) وأخرجه أبو داود. 

4- قوله: (والعمل على هذا الحديث عند بعض أهل العلم 
الخ) قال القاضي رحمه الله: وهو دليل على أن المكاتب يعتق بقدر 
ما يؤديه من النجم. وكذا حديث أم سلمة وبه قال النخعي وحده. 
ومع ما فيه من الطعن معارض بحديثي عمرو بن شعيب عبن أبيه 
عن جده. قال القاري: يمكن أن يقال في الجمع بينهما وبينه على 
تقدير صحته تقوية لقول النخعي: أنه يعتق عتقاً موقوفاً على تكميل 
تأدية النجوم لا سيما على القول بجواز تجزي العتق. انتهى. 

5- قوله: (وهو قول سفيان الشوري والشافعي وأحمد 
وإسحاق) وهو قول أبي حنيفة رحمةه الله. 

-١‏ قوله: (على مائة أوقية) بضم همزة وتخفيف تحتية وقد 


تشدد وهي اسم لأربعين درهماً (فأداها) أي فقتضى المائة ودفعها 


(إلا عشرة أواق) بفتح الهمزة وتئوين القاف جمع أوقية: ووقع في 


أكثر نسخ الترمذي عشر أواق بغير التاء وهو الظاهر (ثم عجز) أي 
عن أداء نجوم الكتابة (فهو) أي فعبده المكاتب العاجز. قال ابن 
الملك: هذا يدل على أنه إن عجز المكاتب عن أداء البعض كعجزه 


١4 
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عن الكل فللسيد فسخ كتابته فيكون رقيقاً كما كانء وييدل مفهوم 
قوله فهو رقيق على أن ما أداه يصير لسيده. 

/ا- قوله: (وهذا حديث غريب) قال في «المنتقى» بعد ذكر هذا 
الحديث: رواه الخمسة إلا النسائي. انتهى. وقال في «النيل»: 
وأخرجه أيضا الحاكم وصححه. قال الشافعي: لم أجد +حدا روى 
هذا عن النبي كل إلا عمرً ولم أر من رضيت من أهل العلم يثبته. 
وعلى هذا فتيا المفتين انتهى. قلت: وأخرجه أبو داود عن عمرو 
ابن شعيب عن أبيه عن جده مرفوعاً بلفظ قال: #المكاتبٌ عبد ما 
بقي عليه من مكاتبته درهم». قال الحافظ في #بلوغ المرام»: أخرجه 
أبو داود.بإسناد حسن وأصله عند أحمد والثلاثة وصححه الحاكم. 
انتهى. وقال المنذري: في إسناده إسماعيل بن عياش وفيه مقال. 

8- قوله: (حدثنا سعيد بن عبدالرحمن الخ) وقع.في بعض 
النسخ قبل هذا باب منه (عن نبهان) بفتح النون وسسكون الموحدة 
زاد أبو داود مكاتب أم سلمة (فلتحتجب) أي إحداكن زهي سيدته. 
(منه) أي المكاتب فإن ملكه على شرف الزوال وما قارب الشيء 
يعطى حكمه؛ والمعنى أنه لا يدخل عليها. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال الحافظ في «بلرغ 
المرام» بعد ذكره: رواه أحمد والأربعة وصححه الترمذي. انتهى. 
قوله: (ومعنى هذا الحديث عند أهل العلم على التورع الخ). قال 
القاضي: هذا أمر محمول على التورع والاحتياط لأنه بصددأن 
يعتق بالأداء لا أنه يعتق بمجرد أن يكون واجداً للنجم فإنه لا يعتق 
ما لم يؤد الجميع لقوله يَكِ: «المكاتب عبد ما بقي عليه درهم؟. 
ولعله قصد به منع المكاتب عن تأخير الآداء بعد التمكن ليستبيح به 
النظر إلى السيدة وسد هذا الباب عليه. انتهى. 

1لا لقا ا م 


م عه 
عند 


37 - [متفق ى عليه] حدثنا قُنَينَةُ. حذئنًا الث »عن 


يَحْبَى بن م سَعِيله عن أبي بُكْرِ بن محمد بن عمرو بسن حَرْمٍ 
عن مر بن عبدالمَزيز عن لبي بكر بن عبدالرَحْمَنِ بن 
الْحَار بن هشّام؛ عن أبي هُرَيْرَة عن رسول الله وك أنه 
قال: «أيْمَا أْرىء فلس وَوَجَدَ رَجُلَ ميلْمته عند ؛ بِعينهَا"" 
فَهْرَ أولَى بها مِنْ غيرِو». 

لخ: 7١11]لم:‏ 9:64 "][ن:17075][ه: 


.] "04 


0 رفي البو عن مر" وابن عَمر؟” 


0 الل خلى هذا عند يحقى آمل البلم. 0 


الشَانِعي واحْمّدَ وإسسْحَاقَ. وقال بم 
الْعْرَمَاء. وَهُوَّ قَوْلُ اهل الْكُوفَة. 

-١‏ (بابٍ ما جاء إذا أفلس للرجل غريم فيجد عنده متاعه) قبال 
في «النهاية» أفلس الرجل إذا لم يبق له مال. ومعناه صارت دراهمه 
فلوساً. وقيل صار إلى حال يقال ليس معه فلس. وقد أفلس يفلس 
إفلاساً فهو مفلس وفلسه الحاكم تفليساً. انتهى. والغريم المديون. 

7- قوله: (ووجد رجل سلعته عنده بعينها) أي بذاتها بأن تكون 
غير هالكة حساً أو معنى بالتصرفات الشرعية (فهو) أي الزجل 
(أولى بها) أي أحق بسلعته (من غيره) أي من الغرماء. 

- قوله: (وفي الباب عن سمرة) أخرجه أحمد وأبو داود وهو 
من رواية الحسن البصري عنه وفي سماعه منه خلاف معروف. لكنه 
يشهد لصحته حديث الباب. 


بَعْضْ آهل العلم: عر اموه 


4- (وابن عمر) أخرجه ابن حبان بإسناد صحيح قاله في 
فاليل». 

0- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم 
وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) قال في «شرح السنة»: العمل 
على هذا عند أكثر أهل العلم قالوا: إذا افلس المشتري بالثمن 
روجد البائع عين ماله؛ فله أن يفسخ الببع ويأخذ عين ماله وإن كان 
قد أخذ بعض الثمن وأفلس بالباقي أخذ من ماله بقدر ما بقي من 
الثمن كما رواه البخاري قضى به عثمان رضي الله عنه. وروي عن 
علي رضي الله عنه؛ ولا نعلم لهما مخالفاً من الصحابة. وبه قال 
مالك والشافعي رحمهما الله. انتهى. قلت: وهو الحق وهو قول 
الجمهور (وقال بعض أهل العلم هو أسوة الغرماء) بضم الهمزة أي 
هو مساو لهم وكواحد منهم يأخذ مشل ما يأخذون؛ ويحرم عما 
يحرمون (وهو قول أهل الكوفة) وهو مذهب الحنفية قال في 
#التعليق الممجدة: ومذهب الحنفية في ذلك أن صاجب المشاع 
ليس باحق لا في الموت ولا في الحياة لأن المتاع بعد ما قبضه 
المشتري صار ملكاً خالصاً له. والبائع صار أجنبياً منه كسائر أمواله. 
فالغرماء شركاء البائع فيه في كلتا الصورتين وإن لم يقبض. فالبائع 
أحق لاختصاصه به وهذا معنى واضح لولا ورود النص بالفرق 
وسلفهم في ذلك عليء فإن قتادة روئ عن خلاس بن عمرو عن 
علي أنه قال: هو أسوة الغرماء إذا وجدها بعينها. وأحاديث خلاس 
عن علي ضعيفة» وروى مثله عن إبراهيم النخعي ومن المعلوم أن 
كل أحد يؤخذ من قوله ويرد إلا الرسول ككلِ ولا عبرة للرأي بعد 
ورود نصه. كذا حققه ابن عبدالبر والزرقاني. انتهى. واعلم أن 
الحنفية قد اعتذروا عن العمل بأحاديث الباب باعتذارات كلها 
واهية. فمنها: أنها مخالفة للأصولء وفساد هذا الاعتذار ظاهر فإن 
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اال 


السنة. الصحيحة هي من جملة الأصول فلا يترك العمل بها إلا لما 
هو انهض منها. ومنها: أنها محمولة على ما إذا كان المتاع وديعة أو 
لقطة وفساد هذا الاعتذار أيضاً ظاهر فإنه لو كان كذلك لم 
يقيد. بالإقلاس ولا جعل أحق بها لما تقتضيبه صيغة أفعل من 
الاشتراك. ويرد هذا الاعتذار أنه ؤقع في رواية لمسلم والنسائي أنه 
لصاحبه الذي باعه. وفي رواية لابن حبان: إذا أفلس الرجل فوجد 
البائع سلعته. وكذلك وقع فني عدة روايات ما يدل.صراحة على أنها 
واردة ف ضورة الببع. قال الحافظ في «الفتح»: فظهر يهذا أن 
الحديث وارد في صورة البيع» ويلتحق به القفرض وسائر ما ذكر 
.يغني .من العارية والوديعة.بالأولى. ومنها أنها محمولة على ما إذا 
أفلس المشتري قبل أن يقبض السلعة: وبرد هذا الاعتذار أنه وقع 
في حديث سمرة عند مفلس وفيٍ حديث أبي هريرة عند رجل» وفي 
رواية لابن حبان: ثم أفلس. وهي عنده: إذا فلس الرجل وعنده متاع 
/1- باب ما جَاءَ ذ ني النهي لِلْمْسْلِم أن يُدفع إلى 
ش لذي الح يها 5 

-١77‏ [صحيح. صححه الترمذي] حدثنا عَلِي بن 
شرم أخبرنا عيسى بن يُونْسَ عن مُجَالِدِ عن أبي الْوَدَاك 
عن أبي سَعِيلرٍ قسال: كان عِندنًا محر ليد . فَلمَا نْرْلْتٍ 
الْمَائِدَه"2, سَالْتْ رسول الله يلك عن وقُلت: : إنه ليتييم. فقال: 
١أهْرِيقَوة».‏ 

قال: وفي البَّا ب عن أنس بن مَالِك!". 


عارية أو لق 


قال أبو عيسى : لحري أبي سَعِيلٍ مسعيك حدِيث حسة” 


مع وقذئري من ير يجو عن البين ‏ َخو هل 
وَإنمَا كه من ذَلِك» ولله أل أذ يكُون الْمُسْلِم في يِه 
خَمْرٌ حَتَى يُصير خّلاً. وَرَخْص بَعْضْهُمْ في ل الْخَمْرِ 7 
وُجِدَ قَدْ صَارَ خلاً. 

أبو الودّاك: اسمة جبر بن نوف. 

-١‏ قوله: (فلما نزلت المائدة) أي الآية التي فيها تحريم الخمر 
ل يا ايها اين آمَسُوأ إِنمَا الْحَمْرُ وَالْمَْسِرٌ...» 
عن الخمر التي عندي لليتيم والخمر قد يُذَكّر أو 
11 الشراب (فقال: أهريقوه) أي صبوه والأصل أريقوه من 
الإراقة» وقد تبدل الهمزة بالهاء وقد تستعمل هذه الكلمة بالهمزة 
والهاء معا كما وقع هنا وهو نادر. وفيه دليل على أن الخمر لا 
تملك ولا تحبس بل تجب إراقتها في الحال. ولا يجوز لأحذ 
الانتفاج بها إلا بالإراقة. 


7 - قوله: (وني النات هن أنين ين نالك ؛ أن أبا طلحة مسأل * 


رسول الله كل عن أيتام ورشوا خمراً قال: «أهرقها». قال: أفلا 
أجعلها خلا؟ قال: فلا2. أخرجه مسلم وأبو داود والترمذي. 

7- قوله: (خليث أبي شعي خليع» عسن) وأخخرحه اخيد 
قوله: (وقال بهذا , بعض أهل العلم وكرهوا أن يتخذ الخمر خلاً 
الخ) قال الخطابي في «المعالم» تحت 
واضح أن معالجة الخمر حتى تصير خلا غير جائز. ولو كان إلى 
ذلك سبيل لكان مال اليتيم أولى الأموال به لما. يجب من حفظه 
وتثميره والحيطة عليه؛ وقد كان نهى رسول الله يَكِ عن إضاعة 
المال» فعلم أن معالجته لا تطهره ولا ترده إلى المالية بحال. انتهى. 
وقال الشوكاني في «النيل»: فيه دليل للجمهور على أنه لا يجوز 
تخليل الخمر ولا تطهر بالتخليل. هذا إذا خللها بوضع شيء فيهاء 
أما إذا كان التخليل بالنقل من الشمس إلى الظل أو نحو ذلك» 
فأصح وجه عن الشافعية أنها تحل وتطهر. وقال الأوزاعي وأبو 
حتيفة تطهر إذا خللت بإلقاء شيء فيها. قلت: والحق أن تخليل 
الخمر ليس بجائز لحديث الباب» ولحديث أنس المذكورء ومن 
قال بالجواز فليس له دليل. (ورخص بعضهم فني خل الخمر إذا 
وجد قد صار خلاً) أي من غير معالجة قال القاري في «المرقاة» 
تحت حديث أنس رضي الله عنه: فيه حرمة التخليل وبه قال أحمد. . 
وقال أبو حنيفة والأوزاعي والليث: يطهر بالتخليل. وعنن مالك 
ثلاث روايات أصحها عنه أن التخليل حرام؛ فلو خللها عصى 
وطهرث. والشافعي على أنه إذا ألقى فيه شيء للتخلل لم يطهر 
أبدا. وأما بالنقل إلى الشمس مثلا فللشافعية فيه وجهان أصحهما 
تطهيره. وأما الجواب عن قوله عليه الصلاة والسلام لا عند مسن 
يجوز تخليل الخمر: أن القوم كانت نفوسهم ألفت بالخمر وكل 
' مألوف تميل إليه النفسن فخشي النبي وَللهِ من دواخمل الشيطان 
فنهاهم عن اقترانهم نهى تنزيه كيلا يتخذ التخليل وسيلة إليها.. وأما 
بعد طول عهد التحريم فلا يخشى هذه الدواخل ويؤيده خبر: اتعم 
الإدام الخل». رواه مسلم.عن عائشة واخير خلكم خبل خمركم؟. 
رواه البيهقي في «المعرفة» عن جابر مرفوغ أ وهو محمول على 
بيان الحكم لأنه اللائق بمنصب الشارع لا بيان اللغة: انتهى كلام 
القاري. قلت: قال الحافظ الزيلعي في «نصب الراية» بعد ذكر 
حديث: #خير خلكم خل خمركم؛ ما لفظه: قال البيهقي في 
«المعرفة»: رواه المغيرة بن زياد وليس بالقوى. وأهل الحجاز 
يسمون خل العنب خل الخمر. قال: وإن صح فهو محمول على ما 
إذا تخلل بنفسه. وعليه يحمل حديث فرج ابن فضالة. انتهى. قلت: 


تحت حديث أنس: في هذابيان 


'حديث فرج أبن فضالة أخرجه الدارقطني في «سئنه» عنه عن يحيسى 


بن سعيد عن عمرة عن أم سلمة مرفوعاً في الشاة أن دباغها يحل 
كما يحل خل الخمر. قال الدارقطني: تفرد به فرج بن فضالة وهو 
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ضعيف. قاله الحافظ في «الدراية». قال: ويعارض ظاهره حديث 
أنسس: سثئل التبي يلخ عن الخمر أنتخذ خلا؟ قال: (لا». أخرجه 
مسلم وأخرج أيضاً عنه أن أبا طلحة سأل النبي يل عن أيتام وروا 
خمرا قال: «أهرقها». قال: أفلا نجعلها خلا؟ قال: «لا4. انتهى. 
وأما القول بأن النهي للتنزيه فغير ظاهر. وأما حديث. نعم الإدام 
الخل. فالمراد بالخل الخل الذي لم يتخذ من الخمر جمعاً بين 
الأحاديث والله تعالى أعلم. 
8- باب 


4- [صحيح» صححه الحاكم وحسنه الترمذي] 
حدئنا أبُو كُرَيْب. حدئنًا طَلْقْ بن غنَام”'" عن شريك وَ قَنِسَ 
عَنَ أبي حَصينء عَنَْ أبي صالح عن أبي مُرَيْرَة قال قَالَ 
النبي ول: «أدَ الأمّانَة'" إِلَى من الَمَنَكَ وَلَا نَخُنْ مْنْ 
خاتك». 

[د: هه ). 

قال أبو عيسى: هذا حَِيث حَسنُ غَريب”". رَقَدْدَهَبُ 

بَعْض أهل الْعلم إلى هذا الحَدِيث وَقَالُوا: إِذَا كان لِلرَجُلٍ 
عل ري للقي ب ولع ل جلت صرت فيس لا 
حبس عَنَه بِقَدرِ مَا ذَهَب لَهُ عليه وَرخص فيه بَعض أل 
الِْلَم م التَابِينَ. . وَمُوَ قَوْلُ الفوري» وَقَالَ: إن كان لَه عَلَبْهِ 
َرَاهِم قوقع له عِندهُ دَنَائِينُ فلَمْسَ لَه أن يَحْبِس بِمَكَان 
دَرَاهِمِه. إلا ان يَْعَ عندهُ له درَاهِمٌ» قَلهُ حيتئذ أن يَحبِسَ من 
دَرَاهِمِه بقدر ما لهُ عَلَيْه. 

-١‏ قوله: (حدثنا طلق بن الغنام) بفتح الغين المعجمة وشدة 
النون النخعي أبو محمد الكوفي ثقة من كبار العاشرة (عن أبي 
حصين) بفتح الحاء المهملة اسمه عثان بن عاصم ابن حصين 
الأسدي الكوفي ثقة ثبت. 

؟- قوله: (أد الأمانة) هي كل شيء لزمك أداؤه. والأمر 
للوجوب. قال الله تعالى: إن الله يَأمْرَكُمْ أن تدوأ الآمَانات إِلَى 
أْلِهًا» (إلى من اتتمنك) أي عليها (ولا تخن من خانك) أي لا 
تعامله بمعاملته ولا تقابل خيانته بخيانتك. قال في «سبل السلام»: 
وفيه دليل على أنه لا يجازى بالإساءة من أساء. وحمله الجمهور 
على أنه مستحب لدلالة قوله تعالى: وَجَرَاءُ سَيْتَةِ سَيْنَة مدْلُمَاه 
ون عام فََاقبُوأ مل ما عُوقيُمْ بو على الجواز وهذه هي 
المعروفة بمسألة الظفر. وفيها أقوال للعلماء. هذا القول الأول وهو 
الأشهر من أقوال الشافعي وسواء كان من جتس ,ما أخذ عليه أو من 
غير جنسه. والثاني: يجوز إذا كان من جنس ما أخذ عليه لا من 
غيره» لظاهر قوله: « بِمِثْلٍ مَا عُوقكُمْ به وقوله مثلها وهو رأي 


الحنفية. والثالث: لا يجوز ذلك إلا لحكم الحاكم؛ لظاهر النهي في 
الحديث ولقوله تعالى: «ولاً تَأَكَلُوا أمْوَالكُم بَبِنَكُمْ بالْباطِلٍ» 
وأجيب أنه ليس أكلا بالباطل. والحديث يحمل فيه النهي على 
الندب. الرابع: لإبن حزم أنه يجب عليه أن يأخذ بقدر حقه سواء 
كان من نوع ما هو عليه أو من غيره ويبيع ويستوفي حقه. فإن فضل 
على ما هو له رده له أو لورثته. وإن نقص بقي في ذمة من عليه 
الحق. فإن لم يفعل ذلك فهو عاص لله عز وجل إلا أن يحلله أو 
يبرئه فهو مأجور. فإن كان الحى الذي له لا بينة له عليه وظفر بشيء 
من مال من عنده له الحق أخذه؛ فإن طولب أنكرء فإن استحلف 
حلف وهو مأجور في ذلك. قال: وهذا قول الشافعي وأبي سليمان 
وأصحابهما. وكذلك عندنا كل من ظفر لظالم بمال ففرض عليه 
أخذه وإنصاف المظلوم منه واستدل بالآيتين وبقوله تعالى: دوَلَمَنِ 
صر بد ليه فوسك ما علْهِم من سَبيلٍ4 ويقوله تعالى: 
ؤرَالْحْرْمَاتَ قِصّاص» ويقوله تعالى: ظفْمَنِ اْتدى عَلَيِكُم فَاعْتَدُوأ 
عَلَيْهِ بل ما اعَتَدَى عَلَيَكُم» وبقوله ب لهند امرأة أبي سفيان: 
«خذي ما يكفيك وولدك بالمعروف». ويحديث البخاري: «إن 
نزلتم بقوم وأمروا لكم بما ينبغي للضيف فاقبلرا وإن لم يفعلوا 
فخذوا منهم حى الضيف». واستدل لكونه إذا لم يفعل عاصيا بقوله 
تعالى: وَتَعَارَنُوا عَلَى الْبرٌ وَالَقْوَى...» الآية. وبقول رسول الله 
يكلِ: «من رأى منكراً...» الحديث. ثم ذكر حديث أبي هريرة فقال: 
هو من رواية طلق بن غنام عن شسريك وقيس بن الربيع وكلهم 
ضعيف. قال: ولئن صح فلا حجة فيه لأنه ليس له انتصاف المرء 
حقه خيانة بل هو حق واجب وإنكار منكر. انتهى مختصراً. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود وسكت 
عنه. ونقل المنذري تحسين الترمذي وأقره. وقال الزيلعي قال ابن 
القطان: والمانع من تصحيحه أن شريكا وقيس بن الربيع مختلف 
فيهما. انتهى. وقال الحافظ في «بلوغ المرام»: وصححه الحاكم 
واستنكره أبو حاتم الرازي. انتهى. وقال الشوكاني في «النيل». وفي 
الباب عن أبي بن كعب عند ابن الجوزي في «العلل» المتناهية: 
وفي إسناده من لا يعرف. وأخرجه أيضاً الدارقطني. وعن أبي أمامة 
عند البيهقي والطبراني بسند ضعيف. وعن أنس عند الدارقطني 
والطبراني والبيهقي. وعن رجل من الصخابة عند أحمد وأبي داود 
والبيهتي وفي إسناده مجهول آخر غير الصحابي. لأن يوسف بن 
ماهك رواه عن فلان عن آخر وقد صححه ابن السكن وعن الحسن 
مرسلاً عند البيهقي قال الشافعي: هذا الحديث ليس بثابت. قال ابن 
الجوزي: لا يصح من جميع طرقه. وقال أحمد: هذا حديث باطل 
لا أعرفه من وجه يصح. قال الشوكاني: لا يخفى أن وروده بهذه 
الطرق المتعددة مع تصصحيح إمامين من الأئمة المعتبرين لبعضها 
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وتحسين إمام ثالث منهم مما يصير به الحديث منتهضاً للاحتجاج. 
انتهى. 
9 باب مَاجَاءَ في أن الْعَاريّة مُوَدَاة 

6- [صحيح] حدثنا هناد وَعَلِيِ بن حُجْر قَالا: 
حَدَثْنا إسماعيل بْنْ عياش عَنْ شرَحْبيل بن ِم الخؤلاني 
ع أبي مامه قال: سمت النبي ول َقُول في الخطبة. عَامٌ 

حَجَةٍ الوّداع: : «العاريَة مُؤدَاةٌ "'“ وَالرَعِيمْ غَارم وَالدِيِنْ 

مُقضِي». 

[د: مكه"] [ه: 4ة؟؟]. 

قال ابو عيسى: وفي الْبَابٍ عَنْ سَمُرَة(", وَصفْوَانَ بن أميْة 


وأنس. 
قال: وحَلدِيث أبي أُمَامَةَ حَلدِيِث حَسَنْ”" غريب. وقد 
روي عَنْ أبي أمامّة» عَن النبي يله أنْضأء مِنْ غير هذا الوَجه. 


7- [قال الألباني: : ضعيف» اقر ضحت اراي 
والحاكم؟ حدثنا مُحَمَدَ بْنْ الْمتتى. حدثّنا ابن أبي عَدِي عن 
سَعِيل عن قَنادَة عن الْحَسِنء ؛ عن سَمْرة» عن البي كك . قال: 
«عَلَى الْيّدِ ما ما أخت؟ حت تُوَدَي». قال قَمَادَةُ: :ثم نسي 
الْحَسَنْ فقال: فَهرَ اميك لآ ضّمان عَلَيِ يَعنِي الْعَارِيَة . 
[زد: اكه"][ه: 5100]. 
٠‏ قال أب ميسى: هذًا حلريث حسن”2 صحيح. وقَلذ ذَهَبّ 
بَعْضْ اهل العم من أصْحَاب النبي وك وغَيْرِهِمْ إلى هذا. 
وقَالُوا: يَضْمَنَْ صاحِبُ الْعاريَة. ومو فول الشانِِي 
وَاحْمَر© . وقال بَعْضّ أطل الهلْم مِن أصْحَاب النبي يل 
وغَيْرهِم: : لَيْسَ عَلَى صَاحِب العارية ضمانْ إلآ أن يُخَالِفَ. 
ومُوَ قَوْلَ النوْرِيَ وأهل الْكُوقَة. وبهِ يَقُولَ إسْحَاق. 

-١‏ قوله: (العارية مؤداة) قال التوربشتي: أي تسؤدى إلى 
صاحبهاء واختلفوا في تأويله على حسب اختلافهم في الضمان. 
فالقائل بالضمان يقول: تؤدى عينا حال القيام وقيمة عند التلف. 
وفائدة التأدية عند من يرى خلافه إلزام المستعير مؤنة ردها إلى 
مالكها كذا في «المرقاة». (والزعيم) أي الكفيل (غارم) قال ني 
#النهاية»: الغارم الذي يلتزم ما ضمنه وتكفل به ويؤديه. والغرم أداء 
شيء لاذم وقد غرم يغرم غرماً. انتهى. والمغنى أنه ضامن ومنن 
ضمن دينا لزمه أداؤه (والدين مقضي) أي يجب قضاؤه. 

7- قوله: (وفي الباب عن سمرة) أخرجه الترمذي وأبو داود 
وابن ماجه (وصفوان بن أمية) أخرجه أبو داود (وأنس) أخرجه 
الطبراني في كتاب «مسند الشاميين» ذكرة الزيلعي في #نصب 
الراية؛ في الكفالة بإسناده ومتنه. وف الباب عن ابن عباس ذكره 


الزيلعي فيه. 

- قوله: (حديث أبي أمامة حديث جسن) وأخرجه أحمد وأبو 
داود وابن ماجه. قال الجافظ الزيلعي: قال صاحب «التنقيح»: رواية 
إسماعيل بن عياش من الشاميين جيدة وشرحبيل من ثقات 
الشاميين. قاله الإمام أحمد ووثقه أيضاً العجلي وابن حبان وضعفه 
ابن معين: انتهى. والحديث أخرجه الترمذي في الوصايا مطولاً. 

*- قوله: (على اليد ما أخذت) أي يجب على اليد رد ما 
أخذته. قال الطيبي: ما موصولة مبتدا وعلى اليد خبره. والراجع 
محذوف أي ما أخذته اليد ضمان على صاحبها. والإسناد إلى اليد 
على المبالغة لأنها هي المتصرقة (حتى تؤدي) بصيغة القفاعل 
المؤنث والضمير إلى اليد أي حتى تؤديه إلى مالكه فيجب رده فني 
الغضب وإن لم يطلبه. وفي العارية إن عين مدة رده إذا انقضت ولو 
لم يطلب مالكها. وفي الوديعة لا يلزم إلا إذا طلب المالك. ذكره 
أبن الملك. قال القاري: وهو تفصيل حسن يعني من أخذ مال أحد 
بغصب أو عارية» أو وديعة لزم رده. انتهى. (قال قتادة: ثم نسي 
الحسن) أي الحديث (فقال) أي الحسن (هو) أي المستعير (لا 
ضمان عليه) لا يلزم من قول الحسن إن المستعير لا ضمان عليه أنه 
نسي الحديث كما ستعرف. 

5- (هذا حديث حسن) أخرجه الخمسة إلا النسائي وصححه 
الحاكم. وسماع الحسن من سمرة فيه خلاف مشهور ووقع في 
بعض النسخ هذا حديث صحيح؛ واستدل. بهذا الحديث من قال 
بأن الوديسع والمستعير ضامئان وهو صالح للاحتجاج به على 
التضمين» لأن المأخوذ إذا كان على اليد الآخذة حتى ترده فسالمزاد 
أنه في ضمانها كما يشعر لفظ «على» من غير فرق بين مأخوذ 
وماخوذ. وقال المقبلي في #المناره: يحتجون بهذا الحديث في 
مواضع على التضمين. لا أراه صريحاً لأن اليد الأمينة أيضاً عليها 
ما أخذت حتى تردء وإلا فليست بأمينة. إنما كلامنا هل يضمنها لو 
تلفت بغير جناية؟ وليس الفرق بين المضمون وغير المضمون إلا 
هذا. وأما الحفظ فمشترك وهو الذي تفيده «#على؛ فعلى هذا لم 
ينس الحسن كما زعم قتادة حين قال: هو أمينك لا ضمان عليه بعد 
رواية الحديث. انتهى. قال الشوكاني بعد ذكر كلام المقبلي هذا: 
ولا يخفى عليك ما في هذا الكلام من قلة الجدوى وعدم الفائدة 
وبيان ذلك أن قوله لأن اليد الأمينة عليها ما أخذت حتى ترد وإلا 
فليست بأميئة يقتضي الملازمة بين عدم الرد وعدم الأمانة فيكون 
تلف الوديعة والعارية بأي وجه من الوجوه قبل الرد مقتضياً لخروج 
الأمين عن كونه أميناً وهو ممنوع» فإن المقنضي لذلك إنما هو 
التلف بخيانة أو جناية ولا نزاع في أن ذلك وجب للضمانء إنما 
النزاع في تلف لا يصير به الآمين نخارجاً عن كونبه أميناً. كالتلف 


١ 
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بأمر لا يطاق دفعه أو بسبب سهو أو نسيان أو بآفة سماوية أو سرقة 
أو ضياع بلا تفريط فإنه يوجد التلشف في هذه الأمور مع بقاء 
الأمانة. وظاهر الحديث يقتضي الضمان وقد عارضه ما أسلفناء م 
ذكر الشوكاني كلام صاحب «ضوء النهار» ثم تعقب عليه نم قال: 
وأما مخالفة رأي الحسن لروايته فقد تقرر في الأصول: أن العمل 
بالرواية لا بالرأي. انتهى. 

5- قوله: (وقالوا: يضمن صاحب العارية وهو قول الشافعي 
وأحمد) قال في «النيل» قال ابن عباس وأبو هريرة وعطساء 
والشافعي وأحمد وإسحاق وعزاه صاحب «الفتح» إلى الجمهور: 
أنها إذ تلفت في يد المستعير ضمنها إلا فيما إذا كان ذلك على 
الوجه المأذون فيه» واستدلوا بحديث سمرة المذكور وبقوله تعالى: 
(إن الله يَأمرَكُمْ أن تؤدُوأ الآمَانَات إِلَى أمَلِهًا» ولا يخفى أن الأمر 
بتأدية الأمانة لا يستلزم ضمانها إذا تلفت (وقال بعض أهل العلم 
من أصحاب النبي يَةِ وغيرهم: ليس على صاحب العارية ضمان 
إلا أن يخالف. وهو قول الثوري وأهل الكوفة وبه يقول إسحاق) 
واستدلوا بحديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أن النبي 85 
قال: «لا ضمان على مؤتمن». رواه الدارقطني قال الحافظ: في 
إسناده ضعف. وأخرجه الدارقطني من طريق أخرى عنه بلفظ: 
«ليس على المستعير غير المغل ضمان. ولا على المستودع غير 
المغل ضمان» وقال: إنما يروى هذا عن شريح غير مزفوع قال 
الحافظ: وفي إسناده ضعيفان. قال الشوكاني: قوله: لا ضمان على 
مؤتمن فيه دليل على أنه لا ضمان على من كان أميناً على عين مسن 
الأعيان كالوديع والمستعير, أما الوديع فلا يضمن. قيل إجماعاً إلا 
لجناية منه على العين والوجه في تضمينه بالجناية أنه ضار بها 
خاثناً. والخائن ضامن لقوله يككِ: «ولا على المستودع غير المغل 
ضمان» والمغل هو الخائن وهكذا يضمن الوديع إذا وقع منه تعد 
في حفظ العين. لأنه نوع من الخيانة. وأما العارية فقد ذهبت 
الحنفية والمالكية إلى أنها غير مضمونة على المستعير إذا لم 
يحصل منه تعد. انتهى. 

-*٠‏ باب ما جَاءَ في الإحتكار”") 


117- [صحيح؛ رواه مسسلم] حدثنا إسْحَاق بن 
مُنصُورٍ. . أخبرنا يَزِيدُ بن هارُون أخبرنا مُحَمَدْ بن إسْحَاقَ عن 
مُحَمَدِ بن إبرَاهِيم عن سَعيدٍ بن الْمُسَيْبِ عر متموبين 
عبدالله بن نَضْلَة قال: سَمِعْتً رسُول الله يل يَقُولِ: دل 
يَحتَكِرُ إلأ خاطِي:”". فَقْلتُ لِسَعير: يَا أبَا مُحَمَّهٍ نك 
تَحتكِرٌ. قال: ومَعْمَرٌ قَذْ كان يَحَكِرُ. 

[م: 6١5١][د:‏ 441 ؟] زه: 1(64]. 


وإنمًا رُوي عن سَعِيدٍ بن الْمُسَّبٍ أنْهُ كان يَحتَكِرُ الرَنْتَ 
وَالحَبّط ونَحْوّهذًا. 220 

قال أبو عيسى: : في الاب عن عُمر”" وعَلِي وأبي أمَامَقَ 
وابن عُمر. وحَليث مَعْمَرٍ حديث حسنُ صحيسح. م وَالَعَمَلَ 
عْلَى هَذا عِنْدَ أهْل العِلّم. كَرِصُوا احتكار الطَمَام. . وَرْخيص 
بَعضْهُمْ في الأشيكار في غير الطعام”".. وقال ابن الْمَبَارَكُ: لآ 
يَأ مس بالإحتكار في الْطْنِ والسَختَيان 8 نَخو ذلك. 

-١‏ (باب ما جاء في الاحتكار) قال الحافظ: الاحتكار الشرعي 
إمساك الطعام عن البيع وانتظار الغبلاء مع الاستغناء عنه وحاجة 
الناس إليه. ويهذا فسره مالك عن أبي الزناد عن سعيد بن المسيب. 
وعن أحمد: إنما يحرم احتكار الطعام المقتات دون غيره من 
الأشياء. انتهى. 

؟- قوله: (لا يحتكر إلا خاطيء) بالهمز أي عاص آثم. ورواه 
مسلم بلفظ: #من احتكسر فهو خاطيء». قال النووي: الاحتكار 
المحرم هو في الأقوات خاصة بأن يشتري الطعام في وقت الغسلاء 
ولا يبيعه في الحال بل أدخره ليغلوء فأما إذا جاء من قرية أو اشتراه 
في وقت الرخص وادخره وباعه في وقت الغلاء فليس باحتكار ولا 
تحريم فيه» وأما غير الأقوات فلا يحرم الاحتكار فيه بكل حال. 
انتهى. واستدل مالك بعموم الحديث على أن الاحتكار حرام من 
المطعوم وغيره ذكره ابن الملك في «شرح المشارق» كذا في 
«المرقاة». قوله: (فقلت) قائله محمد بن ابراهيم (لسعيد) أي ابن 
المسيب (يا أبا محمد) كنية سعيد بن المسيب (إنك تحتكر قال 
ومعمر) أي ابن عبدالله بن فضالة (قد كان يحتكر) أي في غير 
الأقرات (والخبط) بفتح الخاء المعجمة والموحدة الورق الساقط 
أي علف الدواب (ونجو هذا) أي من غير الأقوات. قال ابن 
عبدالبر وآخرون. إنما كانا يحتكران الزيت. وحملا الحديث على 
احتكار القوت عند الحاجة إليه. وكذلك حمله الشافعي وأبو حنيفة 
وآخرون. 

.-'٠‏ قوله: (وفي الباب عن عمر) مرفوعاً: «من احتكر على 
المسلمين طعامهم ضريه الله بالجذام والإفلاس». أخرجه ابن ماجه 
قال الحافظ في «الفتحة: إستاده حسن. وعنه مرفوعاً بلفظ: 
«الجالب مرزوق والمحتكر ملعون». أخرجه ابن ماجه وإسناده 


“طعيف: (وعلي) لم أقف على حديئه (وأبي أمامة) مرفوعاً: «من 


احتكر طعاماً أربعين يوماً ثم تصدق به لم يكن له كفارة». أخرجه 
رزين (وابن عمر) مرفوعا: #من اختكر طعاماً أزبعين ليلة فقد بريء 
من الله وبريء منه» أخرجه أحمد والحاكم قال الحافظ في «الفتبح» 
في إسناده مقال. وفي الباب عن أبي هريرة مرفوعاً: «من احتكر 
حكرة يريد أن يغالي بها على المسلمين فهو خاطيء). أخرجه 
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١س‎ 


. الحاكم ذكره الحافظ وسكت عنه. وعن معاذ مرفوعاً: «مسن احتكر 
طعاماً على أمتي أربعين يوماً وتصدق به لم يقبل منه». أخرجه ابنن 
عساكر. 

4- قوله: (ورتخمن بعضهم في الاحتكار في غير الطعام) 
واحتجوا بالروايات التي فيها التصريح بلفظ الطعام. قال الشوكاني 
في «النيل»: وظاهر أحاديث الباب أن الاحتكار حرم من غير فرق 
بين قوت الآدمي والدواب وبين غيره. والتضريح بلفظ الطعسام في 
بعض الروايات .لا يصلح لتقييد باقي الروايات المطلقة. بل هو من 
التنصيص على فرد من الأفراد التي يطلق عليها المطلق وذلك لأن 
نفي الحكم عن غير الطعام إنما هو لمفهوم اللقب وهو غير معمول 
به عند الجمهورء وما كان كذلك لا يصلح للتقيبد على ما تقرر في 
الأضول. .قوله: (قال ابن المبارك: لا بأس بالاحتكار بالقطن 
والسختيان) قال في «القاموس» السختيان ويفتح جلد الماعز إذا 
دبغ معرب. 

ش -١‏ باب ما جَاءَ ِي بَيِعِ المُحَفْلآت”) 

1114- [حسن] حدثنا هَنَادٌُ. حدئنا أو الآأخوّص؛ عن 
مبمالك عن مكرمَة؛ عن ابن عباس أن النبي و قال دل 
تَسَتقبلُوا السوق؟". ولا تُحَفَلُوا. ولا : ينف بَمْضَكُم إمض». 

قآل أبو عيسى: : وفِي الْبَاب عن ابن مَسْعُووا " وابي هرَئْرَة 
وحاريث ابن عَبَاصٍ حديث حسنُ صحيح”". والْعَمَلُ عَلَى 
هَذَا عِنْدَ اهل الِلم. كَرهُوا بَيِمَ المُحَفلَة. رَهِي المُصّرَاةَ لا 
بَحلْيهَا صّاحِيها أَامأ أو نو ذَلِك» لِيَجَْمِع ابن في ضرعِها. 
ُيَغْترٌ بها الْمُئمرِي . وهذًا ضَرْب مِنَ الْخدِيعةٍ والْغَرَر. 

-١‏ اباب ما جاء في بيع المحفلات) المحفلة هي المصراة وقد 
ذكر الترمذي تفسيرها في هذا الباب قال أبو عبيد: سميت بذلك 
لأن اللبن يكثر في ضرعها وكل شيء كثرته فقد حفلته. تقول ضرع 
حافل أي عظيم. واحتفل القوم إذا كثر. جمعهم ومنه سمي المحفل. 

1- قوله: (لا تستقبلوا السوق) المراد من السوق العير أي لا 
تلقوا الركبان قال في #المجمع' في حديث الجمعة: إذا جاءت 
سويقة أي تجارة وهي مصغر السوق سميت بها لأن التجارة تجلب 
إليها والمبيعات تساق نحوها والمراد العسير. اتتهى. (ولا تحفلوا) 
من التحفيل بالمهملة والفاء بمعنى التجميع. والمعنى لا تتركوا 
حلب الناقة أو البقرة أو الشاة ليجتمع ويكثر لبنها في ضرعها فيغتر 
به المشتري. (ولا ينفق) بصيغة النهي من التنفيق وهو من النفاق 
ضد الكساد. قال: نفقت السلعة فهي نافقة وأنفقتها ونفقتها إذا 
جعلتها نافقة (يعضكم لبعض) قال في «النهاية»: أي لا يقصد أن 
ينفق سلعته على جهة النجش فإنه بزيادته فيها يرغب السامع فيكون 


قوله سبباً لابتياعها ومنفقاً لها. انتهى. 

“7- قوله: وى لاعن معز ترد لان موقوفا 
عليه بلفظ قال: امن اشترئ شاة محفلة فردها فليرد معها ضاعاً من 
تمر ): وأخرجنه الإسسماعيني مرزفوصاً وذكبر أن.رقعمه غلنط (وابي 
هريرة) أخرجه البخاري ومسلم. ْ . 

4- قوله: (حديث ابن عباس خديث حسن صحيئح) هذا 
الحديث رواه الترمذي.من طريق سماك عن عكرمة وقال الجنافظ 
في «التقريب»: سماك بن حرب الكوفي أبو المغيرة صدوق وروايته 
عن عكرمة خاصة مضطربة وقد تغير بآخره فكان ربما يلقن. انتهى. 
فتصحيح الترمذي هذا الحديث لوروده من وجوه أخرى صحيحة. 

7- - باب ما جَاء في الْيَِين الْفَاجِرَةٍ يُْتَطَمُ بها 

مال العديم. 

4-- [صحيح] حدثنا هَنادٌ. حدّثنا أبو مُعَاويَة عنن 
الأعمش» عن شقِيق بن مسلمّة» عن عبدالله بن مَسْعُودٍ قال: 
قال رسول الله يلن: «مَنْ حَلّف عَلَى يَمِين'"/ وهُرَ فيا فاج 
ِيَقنَطِعْ بها مَالَ امْرء ,سل َقِيَ الله وَهُرَ عُلَيِهِ عَضْبَان. 

لخ: كدلاى لإلثاكى ملعت 1]1515م: لاك زد: 
47 71] زه 73777]: 

فقَالَ الأث: شلعث”'" بن قيس: ني والله لَقَدْ كان ذُلِك. كان 
ني وين رَجُل مِن الْيَهُودٍ أرضّ نُجَحدنِي. . تمه إلى النبي 
يك فقالٌ بي رسول الله يك «ألك بَيْنَد»؟ قلت: لا. فقَالَ 
لِلْيَهُودِي: «اخليف» قَقُلت: :يا رسول الله إذن يَحِْفْ فيَذَهَبْ 
بِمَالِي. فَأئْرَل الله تعالى: (إاليين يترون تسد لله 
وَآيْمَانِهِم تَمَنا قَليلاً» إلى آغير الآيةٍ. 

قال أبو عيسى: وني البَابِ عن وَائِلٍ بن حُجْر' '"' وأبي 
مُوسى وابي أَمَامَة بن نَمْلبَة الأنصّاري وعِمران بن صب 
وحاريث ابن مَسْمُودٍ حلريثٌ حسن صحي”. 

-١‏ قوله: (من حلف على يمين) المراد باليمين المال 
المحلوف عليه (وهو فيها فاجر) أي كاذب (ليقتطع بها مال امسرىء 
مسلم) قال الحافظ: يقتطع يفتعل من القطع كأنه قطغه عن صاحبه 
أو أخذ قطعة من ماله بالحلف المذكور (لقي الله وهو عليه غضبان) 
فني حديث وائل بن حجر عند مسالم: #وهو عنه معرض». وفي 
حديث أبي أمامة: بن ثعلبة عند مسلم: «فقد أوجنت الله لله الننار 
وحرم عليه الجنة». 

7- (فقال الأشعث) هو ابن قيس أبو محمد الكندي صحابي 
نزل الكوفة (في والله'لقد كان ذلك كان بيني وبين رجل الخ) وقع 


:“في رواية للبخاري: #من: خلف على يمين صبر ليقتظع بها مال 


١4 
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امرىء مسلم لقي الله وهو عليه غضبان». فأنزل الله تصديق ذلك 
(إن الّْذِينَ يترون بِعَهْد الله وَأيْمَانِهم نما قليلً» إلى آخر الآية. 
فدخل الأشعث بن قيس فقال: في أنزلت الخ (إذن يحلف) 
مثل هذاء ذكره الحافظ. 

٠‏ قوله: (وفي الباب عن وائل أبن حجر) أخرجه مسلم (وابي 
ترض) ايطرس اعره اران ثليه ون تاعرج ميان: 

- (وعمران بن حصين) أخرجه أبو داود. 

6- قوله: (حديث أبن مسعود حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه. 

*4- باب ما جاءً إِذَا اختلف الْبَيَمَان() 
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/ا1- [صحيح] حدئنا فتيبة. حدّئنا سُفيَانُ عن ابن 
عَجْلآنَ عن عَوْنَ بن عبدالله. عن ابن مسْعُودٍ قال: قال 
رسول الله يل: «إِذًا الف لبان فَالْقَولٌ قَوْلْ البائِع. 
وَالْمبْتَامٌ بالْخيّاره. 

لد: 11م2] [ن: 0م3ع]. 

قال أبو عيسى: هذا حدديث مُرْسلٌ. عَوْنُ بن عبدالله لم 
يُذْرِك ابن مسْعُودٍ. وقد روي ؛ عن القاميم بن عبدالرحْمَنِء عن 
أبن مَسْعُونٍ عن النبي يق هَذَا الحَديث أَنِضاً. وهو مَرْسَلَ 
أيض". 

قال أبو عيسى: قال إسحاق بن مَنصُور: قُلْت لأحْمَّدَ: إذا 
اختلفَ البَيعَان وَلْمْ تكن بَيِنةُ؟ قال: القّولُ مَاقالَرَبْ 
السَلْعَة!')» أو يَترَادَان. قال [ِسْحَاق: كما قال. وكُلّ مَنْ كان 
القَوْلٌ قَوْلَه فَملَيْهِ اليَمِينُ. 

قال أبو عيسى: عكبذا روي عبن ينض أهل العلم سن 
التابعيين مِنَهُم شُرَيُحْ وغيره نحو هذا. 

-١‏ (باب ما جاء إذا اختلف البيعان) بفتح الموحدة وتشديد 
التحتية المكسورة أي المتبايعان. 

؟- قوله: (إذا اختلف البيعان)؛ أي إذا اختلف البائع والمشتري 
في قدر الثمن أو في شرط الخيار أو في شيء آخر ولم يكن لأحد 
منهما بينة. قال في النيل»: لم يذكر الأمر الذي فيه الاختلاف. 
وحذف المتعلق مشعر بالتعميم في مثل هذا المقام على ما تقرر في 
علم المعاني فيعم الاختلاف في المبيع والثمن وفي كل أمر يرجع 
إليهما وفي سائر الشروط المعتبرة والتصريح بالاختلاف.في الثنمن 
في بعض الروايات لا ينافي في هذا العموم المستفاد من الحذف. 
انتهى. (فالقول قول البائع) أي مع يمينه (والمبتاع) أي المشتري 
(بالخيار) أي إن شاء اختار البيع ورضي بقول البائع وإن شاء فسخ 


البيبع. والحديث دليل على أنه إذا وقع الخلاف بيسن البائع 
والمشتري في الثمن أو المبيع أو في شرط من شروطهما فالقول 
قول البائع مع يمينه لما عرف من القواعد الشرعية: أن من كان 
القول قوله فعليه اليمين. كذا في سبل السلام». قلت: يدل على أن 
القرل قول' اباقع هم يمينة رواية اعد والتساي عق الى غبيد: 
وأتاه رجلان تبايعا سلعة فقال هذا: أخذت بكذا وكذاء وقال هذا: 
بعت بكذا وكذاء فقال أبو عبيدة: أتى عبدالله في مثل هذا فقال: 
حضرت النبي يكِ في مثل هذا فأمر بالبائع أن يستحلف ثم يخير 
المبتاع إن شاء أخذ وإن شاء ترك. 

قوله: (والمبتاع) أي المشتري (بالخيار) أي إن شاء أخذ وإن شاء 
ترك. 

-٠"‏ قوله: (هذا حديث مرسل الخ) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه وغيرهم. وروى هذا الحديث عن عبداله ابن 
مسعود من طرق بألفاظ ذكرها الحافظ في «التلخيص». 

4- (القول ما قال رب السلعة) أي البائع (قال إسحاق كما 
قال) أي أحمد (وكل من كان القول قوله فعليه اليمين) يدل على 
ذلك رواية أحمد والنسائي التي ذكرنا. قال الشوكاني: قد استدل 
بالحديث من قال إن القول قول البائع إذا وقع الاختلاف بينه وبين 
المشتري في أمر من الأمور المتعلقة بالعقد. ولكن مع يمينه كما 
وقع في الرواية الآخرة. وهذا إذا لم يقع التراضي بينهما على 
التراد» فإن تراضيا على ذلك جاز بلا خلاف فلا يكون لهما خلاص 
عن النزاع إلا التفاسخ أو حلف البائع والظاهر عدم الفرق بين بقاء 
المبيع وتلفه لماعرفت من عدم انتهاض الرواية المصرح فيها 
باشتراط بقاء المبيع للاحتجاج؛ والتراد مع التلف ممكن بأن يرجع 
كل واحد منهما بمثل المثلى وقيمة القيمي إذا تقرر لك ما يدل عليه 
هذا الحديث من كون القول قول البائع من غير فرق» فاعلم أنه لسم 
يذهب إلى العمل به في جميع صور الاختلاف أحد فيما أعلم» بل 
ا 
الفروع. ووقع الاتفاق في بعض الصور والاختلاف في بعض. 
وسبب الاختلاف في ذلك ما سياتي من قوله و: «البينة على 
المدعي واليمين على المدعى عليه». لأنه يدل بعمومه على أن 
اليمين على المدعى عليه. والبينة على المدعي من غير فرق بين أن 
يكون أحدهما بائعاً والآخر مشتريا أو لا. وحديث الباب يدل على 
أن القول قول البائع مع يمينه والبينة على المشتري من غير فرق 
بين أن يكون البائع مدعياً أو مدعى عليه فيين الحديئين عموم 
وخصوص من وجه فيتعارضان باعتبار مادة الاتفاق وهي حيث 
يكون البائع مدعياً فينبغي أن يرجع في الترجيح إلى الأمور 
الخارجة. وحديث إن اليمين على المدعى عليه عزاه المصنف يعني 
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تتلا 


صاحب «المنتقى» في «دكتاب الأقضية» إلى أحمد ومسلمء وهو 
أيضاً في صحيح البخاري في الرهن وفي باب: اليمين على المدعى 
عليه. انتهى بقدر الجاجة. 

4- باب مَا جَاءَ فِي بَيْعِ فُضْل الْمَاء 


و 


- [ضحيحج» صححه الترمذي] حدثنا فتيبة. حَدَثَنًا 
داو بْنْ عبدالرَحْمَنِ الْعطَانُ عن عَمْرِو بن ينار عَنْ أبي 
الْمنهَالء عَنَ إِيّاسٍ بن بن عبد" الْمزني قَالَ: نّْهَى النبي يله عَنْ 
المّاء. 
[د: 4لا "] [ن: ملاكف 53/5 4] لها كلوم] 


قال: وفي البَّا ب عن جابر وَبُهَيْسَة عَن أبيها. وأبي هْرَيْرَة 
وعَائِشة وَأنْس وعبدالله بن غمْرو'". 

قال أبو عيسى: ِيف إيَاسَ حَديث حسنٌ صحيح”". 
وَالعَمَلَ عَلَى هذا عِنْدَ أكثّر هل العم أنهُمْ كرهوا بَيْعَ المّاء. 
هو قو ابن المبَارَكِ والشافِي وَأحْمَد وَإسحَاق. وقد 
رخص بَنْضْ أَهْلٍ الهم في بَِع الماء. مِنْهُم الحَسَنْ البصري. 

1 (ضي] عدن ين د حتقنا اللبدث عن أي 
الَْاِ عن الأعرّ» عن أبي هَرَيْرَة أن النبي يك قال: دل 
م6 م ىمرم م. 37 
يملع فضل الماى » لِيُمْتم”"' به الكلأ». 

اخ: الا 7*5 55757] [م: ]١٠657‏ [د: “الا ؟] 
[ه: 478 .]1١‏ 
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قال أبو عيسى: : هذا حديث حسنٌ صحيح. 

وَأبو المنهال أسمة عبدالرَحْمَنٍ بن مُطَهِم. كُوفِي. - 
الذِي رَوَى عَنْهُ حبيبُ بن أبي نَابِسه. وآبُو المنهّال سَّيّارُ بن 
سَلامَة بَصْرِي. صَّاحِبُ أبي برذ الأسنلمي. 

-١‏ قوله: (عن إياس بن عبد) بغير إضافة يكنى أبا عوف له 
صحبة يعد في أهل الحجاز قوله: (نهى النبي يي عن بيع الماء) 
وفي رواية غير الترمذي عن بيع فضل الماء وفيه دليل على تحريم 
يبع فضل الماء والظاهر أنه لا فرق بين الماء الكائن في أرض 
مباحة أو في أرض مملوكة وسواء كان للشرب أو لغيره وسواء كان 
لحاجة الماشية أو الزرع وسواء كان في فلاة أو في غيرها وقد 
خصص من عموم أحاديث المنع من البيع للماء ما كان منه محرزا 
في الآنية لآنه يجوز بيعه قياساً على جواز بيع الحطب إذا أحرزه 
الحاطب لحديث الذي أمره يك بالاحتطاب ليستغني به عن المسألة 
وهو متفق عليه من حديث أبي هريرة وهذا القياس بعد تسليم 
صحته إنما يصح على مذهب من جوز التخصيص بالقياس 
والخلاف في ذلك معروف في الأصول ولكنه يش كل على النهي 
عن بيع الماء على الاطلاق ما ثيت في الحديث الصحيح من أن 


عثمان رضي الله عنه اشترى نصف بثر رومة مسن اليهسوديي وسبلها 
للمسلمين بعد أن سمع النبي يَللِ يقول::«من اشترى بنثر رؤمة 
فيوسع بها على المسلمين وله الجنة؟:؛ وكان اليهودي يبيغ 
ماءها... الحديث. فإنه كما يدل على جواز بيع البئر نفسها وكذلك 
ألعين بالقياس غليها يدل على جواز بيع الماء لتقريره يكل لليهسودي 
على البيع. ويجاب بأن هذا كان في صدر الإسلام وكانت شوكة 
اليهود في ذلك الوقت قوية والنبي كقِ ضالحهم في مبادي الأمر 
على ما كانوا عليه ثم استقرت الأحكام وشرع لآفته تحريم بيع 
الماء فلا يعارضه ذلك التقرير. وأيضا الماء هنا دخل تبعا لبيع البسثر 
ولا نزاع في جواز ذلك. انتهى كلام الشوكاني ملخصاً. 

؟- قوله: (وفي الباب عن جابر وبهيسة عن أبيها وأبي هريرة 
وعائشة وأنس وعبدالله ابن عمرو) أما حديث جابز فأخرجه مسلم 
عنه مرفوعاً بلفظ: «نهى عن ببع فضل الماء». وأما حديث بهيسة 
عن أبيها فأخرجه أبو داود بلفظ: أنه قال: يا رسول الله ما الشيء 
الذي لا يحل منعه؟ قال: الماء ثم أعاد. فقال: الملح. وفيه قصة 
وأعله عبدالحق وابن القطان بأنها لا تعرف لكن ذكرها ابن حبان 
وغيره في الصحابة كذا في «التلخيص» : وأما حديث أبي هريرة 
فأخرجه ابن ماجه بسند صحيح: «ثلاث لا يمنعسن: الماء والكلاء 
والنار». وأما خديث عائشة فأخرجه ابن ماجه بلفظ أنها قالت:يا 
رسول الله ما الشيء الذي لا يحل منعه؟ قال: «الماء والملح 
والنار». الحديث وإسناده ضعيف. وأما حديث أنس فأخرجه 
الطبراني في الصغير: «خصلتان لا يحل منعهما: الماء والنار». وقال 
أبو حاتم في «العلل»: هذا حديث منكر. وأما حديث ابن عمرو 
فأخرجه الطبراني بسند حسن. كذا في «التلخيص» في كتاب «إحياء 
الموات». 

'- قوله: (حديث إيأاس جديث حسن صحيح أخرجه الخمسة 
إلا ابن ماجه. قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم أنهم 
كرهوا بيع الماء الخ) استدلوا على هذا بأحاديث الباب (وقد رخص 

بع لعل الحلم شي بيع الماه الخ) وقداقام ذكر ميا سعرا من 
كلام الشوكاتي. ش 

- قوله: (لا يمنع) بصيغبة المجهول (فضل الماء) وهو 
الفاضل عن كفاية صاحبه (ليمنع به الكلا) بفتح الكاف واللام 
بعدها همزة مقصورة. وهو النبات رطبه ويابسه والمعنى أن يكون 
خول البئر كلا ليس عنده ماء غيرة ولا يمكن أصحاب المواشي 
رعيه إلا إذا مكنوا من سقي بهائمهم من تلك البثر لشلا يتضرروا 
بالعطش بعد الرعي فيستلزم منعهم من الماء منعهم من الرعي. 


ماشية. ويلحق به الرعاة إذا احتاجوا إلى الشرب لأنه إذا منعهم مسن 
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الشرب امتنعوا من الرعي هناك: ويحتمل أن يقال: يمكنهسم.حمل 
الماء لأنفسهم لقلة ما يختاجون إليه منه بخلاف البهائم.. والصحيح 
الأول.ويلتحق بذلك الزرع عند مالك والصحيح عند الشافعية» وبه 
قالت الحنفية: الاختصاص بالماشية. وفرق الشافعي في :ما حكاه 
المزني عنه بين المواشي والزرع بأن الماشية ذات أرواح يخشى من 
عطشها موتهاء بخلاف الزرع. وبهذا أجاب النووي وغيره. 

- باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ عَسْبٍ القخل"') 

-١17‏ [صحيحء رواه مسلم] حدثنا أحْمَدُ بْنْ مَنِعوَ 
أبُو عَمّارِ قالا: حَدَنَنا [سْمَاعِيل بْنْ عَلَيّة قال: أخبرنا عَلِيّ بُنْ 
ل : «نْهَى النبي يه عَنْ 
عَسْب الْفَحْلٍ" 

لخ: 84؟؟] [د: 419]. 

قال: وفي البَاب عن أبي هرَيرَة وَأنْس وأبي سيلا" 

قال أبو عيسى: حَلِيثُ ابْن عمَرٌ حَدِيتٌ حَسَن متي 
ا يا وَقَدْ رخص 
بعضهم في قَبُول الكَرَامّةِ عَلَى ذْلِكَ 

[صحيح] خدفنا بهن عبدالله الْعْرَاضِيَ 
البتصضري. ال اي 
الرَؤَاسِيَ» عن هيشام بن صُرْوَة عَنْ محَمَدٍ بْن يرام 
التيمِي» ؛عْنَ أنّس بن مَالِكٍ أن رجلا من كلآب سال ألبي 6 
عَنْ عَسْسٍ القَْل» فَنَْاه. فقَالَ: يا رسُول الله إنَا نُطرِق 
الفَحل”" فُنكرّم. فَرَحَص لَهُ في الكرامّة. 


زن: "1" 1]. 
قال أبو عيسى: هذا يي حَسَنُ ربب. لا نَمرفْهُ إل من 
حَدِيث إبْرَاهيم بن حَمَيَدٍ عَنَ هِشَام بن غْروَة". 


ا اناب نا جا قي كرامية عيب القطل) باخ انحن ان 
وإسكان السين المهملة أيضا وفي آخره موحدة» ويقال له العسيب 
أيضاًء والفحل الذكر من كل حيوان فرساً كان أو جملاً أو تيساً 
وغير ذلك. وقد روى النسائي من حديث أبي هريرة: «نهى عن 
عسيب التيس». قال في «القاموس»: العسب ضراب الفحل أو ماؤه 
أو نسله والولد. وإعطاء الكراء على الضراب والفعل كضرب. 
انتهى. 

؟- قوله: (نهى النبي و عن عسب الفحل) قال في «النهاية؛ 
عسب الفحل ماؤه فرسا كان أو بعيرا أو غيرهما وعسبه أيضا ضرابه 
يقال: عسب الفحل الثاقة يعسبها عسباً ولم ينه عن واحد منهما 
وإنما أراد النهي عن الكراء الذي يؤخذ عليه. فإن أعارة الفحل 
مندوب إليهاء وقد جاء في اللحديث: «ومن حقها إطراق فحلهاء. 


ووجه الحديث أنه نهى عن كراء. عسب الفحل فحذف المضاف 
وهو كثير في الكلام. وقيل: يقال: الكراء الفحل عسب وعسب 
فحله يعسبه أي أكراه. وعسبت الرجل إذا أعطيته كراء ضراب فحله 
فلا يحتاج إلى حذف مضاف وإنما نهى عنه للجهالة التي فيه ولا بد 
في الإجارة من تعيين العمل ومعرفة مقداره. انتهى. 

7- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وأنس وأبي سعيد) أما 
حديث أبي هريرة فأخرجه النسائي وتقدم لفظه. وأما حديث أنس 
فأخرجه الترمذي في هذا الباب. ولأنس غير حديبث الباب عند 
الشافعي وأما حديث أبي سعيد فأخرجه الدارقطني والبيهقي كذا في 
«التلخيص» وفي الباب عن علي عند الحاكم في «علوم الحديث» 
وابن حبان والبزار وعن البراء عند الطبراني وعن اسن عباس عنده 
أيضاً وعن جابر عند مسلم. 

+- قوله: (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
أحمد والبخاري وغيرهما. 

*- قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم) وهو قول 
الجمهور. والنهي عندهم للتحريم وهو الحقء قال الحافظ في 
#الفتح»: بيعه وكراءه حرام لأنه غير متقوم ولا معلوم ولا مقدوز 
على تسليمه. وفي وجه للشسافعية والحنابلة: تجوز الإجارة مدة 


معلومة. وهو قول الحسن وابن سيرين» ورواية عن مالك قواها 
الأبهري وغيره. وحمل النهي على ما إذا وقع لأند مجهولء. وأما 


إذا استأجر مدة معلومة فلا بأس كما يجوز الاستيجار لتلقيح 
النخل. وتعقب بالفرق لأن المقصود هنا ماء الفحل وصاحبه عاجز 
عن تسليمه بخلاف التلقيح. انتهى. وقال الشوكاني: وأحاديث 
الباب ترد عليهم» أي على من جوز إجارة الفحل للضراب مد 
معلومة» لأنها صادقة على الإجارة. قال صاحب «الأفعال»: أعسب 
الرجل عسبا اكترى منه فحلاً ينزيه. انتهى. (وقند رخص قوم في 
قبول الكرامة على ذلك) أي قبول الهدية على ذلك وهو الحق كما 
يدل عليه حديث أنس الآني. قال الحافظ: وأما عارية ذلك فلا 
خلاف في جوازه فإن أهدى للمعير هدية من المستعير بغير شرط 
جاز ثم ذكر الحافظ حديث أنس الآتى ثم قال: ولابن حبان في 
«صحيحه» من حديث أبي كبشة مرفوعا: #من أطرق فرسا فأعقب 
كان له كأجر سبعين فرساً». انتهى. 

5- قوله: (إنا نطرق الفحل) يضم الئون وكسر الراء أي نعيره 
للضراب. قال في «النهاية»: ومنه الحديث: #ومن حقها إطراق 
فحلها». أي إعارته للغمراب» واستطراق الفحل استعارته لذلشك 
(فتكرم) بصيغة المتكلم المجهول أي يعطينا صاحب الأنشى شيئاً 
بطريق الهدية والكرامة لاا على سبيل المعاوضة (فرخص له في 
الكرامة) أي في قبول الهدية دون الكراء. وفيه دليل غلى أن المعير 
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إذا أهدى إليه المستعير هدية بغير شرط حلت له. وقد ورد الترغيب 
في إطراق الفحل أخرج ابن حبان في «صحيحه؛ من حديث أبي 
كبشة مرفوعا: #من أطرق فرسا فأعقب كان له كأجر سبعين فرسا». 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب لا نعرفه إلا من حديث 
إبراهيم بن حميد الخ) قال في «التنقيح»: وإبراهيم بن حميد وثقه 
النسائي وابن معين وأبو حاتم وروى له البخاري ومس لم. كذا فبي 
«نصب الراية». 

45- باب ما جَاءَ في ثمن الكلّب 

“امي زرا ملم ) لها تكد ا بلي 
حَدْثْنا عبدالرزاق. أخبرنا مَعْمَرُ عَنْ يَحْبَى بن أبي كثير عَنْ 
إنراهيم بن عبداللّه بن قارظ عَن السنائبه بن يزيد عن رَافِع 
ابن ليج أن رَسسُولَ الله يك قال اكد لكي يت 
وَمَهْرُ البَنِي عحبيث. وثمَنْ الكلب حبيث»27". 

[م: 4 ]1 ١1"][ن:‏ "7ؤ؟:]. 

قال: وفي لباب عَنْ 7 عبن وهلي :واينن مَسْحُووِ وأبني 
مسعود وَجَابِرٍ وأبي هُرَيْرَة. وابن عَبّاسِ وابن عُمِرَ وعبدالله 
ابن جَعْمر. 

قال أبو عيسى: حَلِيث رَافِ يث حَسن صحِبح”. 
واشت خلى هذ ةر أل الل كرِمُوا ثَمنَ الكلب. 
ومو قول الشّافغيّ واحمد وإمنحاق. وَقَدْ رخص بض أل 
٠‏ العم في ثَمَنِ كلب الصّير". 

5- [أمتفق عليه] حدثنا قَُيهُ حذثنا الَليث عن ابن 
شهاب. .ح وحدئنا سَعِيدُ بن عبدالرحمن المَخْرُومِي وَغيرْ 
وَاحِد قَالُوا: : حَدَننَا سفَانْ بن غبَة ع الزهرِي عَنْ أبي كر 
ابن عبدالرّحمن» عَن أبي مُسْعودٍ الأنصّاري» قَال: «نَهَى 
رَسَولُ الله كد عَنْ ثمَن الكلبب'" ومهر آلبَفِيْ وَحُلْوَان 
الكاهن». 

[خ:/937] [م: /1اه1] [د: 434 [ن: 4131] زه 
79]. 

قال ابو عيسى: هذا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيه”". 

-١‏ قوله: (نهى رسول الله يكل عن ثمن الكلب) فيه دليل على 
عدم صحة بيع الكلب مطلقاً وهو قول الجمهور. (ومهر البغي) 
بفتح الموحدة وكسر المعجمة وتشديد التختانية وهو فعيسل بمعنى 
فاعله من بغت المرأة بغاء بالكسر إذا زنت. ومنه قوله تعالى: «رّلاً 
مُأ فيَايُم على الْبغَاء4 ومهر البغي هو ما تاخذه الزانيية على 
الزنا سماه مهزاً مجازاً (وحلوان الكاهن) بضم الحاء المهملة 
وسكون اللام ما يعطاه على كهانته: قال الهرؤي: أصله من الحلاوة 


شبه المعطى بالشيء الخلو من حيث أنه ينأخذه سهلاً بلا كلفة 
ومشقة. والكاهن هو الذي يتعاطى الإخبار عن الكائنات في 
المستقبل» وبدعي معرفة الأسرار. وكانت في العرب كهنة يدعون 
أنهم يعرفون كثيراً من الأمور الكائنة» ويزعمون أن لهم تابعة من 
الجن تلقي إليهم الأخبار. ومنهم من يدعي أنه يدزك الأمور بفهم 
أعطيه. ومنهم من زعم أنه يعرف الأمور بمقدمات وأسبابٍ يستدل 
بهما على مؤاقعهاء كالشيء يسرق فيعرف المظنون به للسرقة» 
ومتهم المرأة بالزنية فيعرف من صاحبهها ونحو ذلك. ومنهم من 
يسمي المنجم كاهناً حيسث أنه يخبر عن الأمور كإتيان المطرء 
ومجيء الوباء» وظهور القتال» وطالع نحس أو سعيد» وأمثال ذلك. 
وحديث النهي عن إتيان الكاهن يشتمل على النهي عن هؤلاء كلهم 
وعلى النهي عن تصديقهم والرجوع إلى قولهم. كذا في «المرقاة». 
قال الحافظ: وحلوان الكاهن جرام بالإجماع لما فيه من أخذ 
العرض على أمر باطل. وفي معناه التنجيم والضرب بالحصى وغير 
ذلك مما يتعاطاه العرافون من استطلاع الغيب. انتهى. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
0 ٍ 

1- قوله: (كسب الحجام خبيث الخ) أي مكروه لدناءته» قال 
القاضي: الخبيث في الأصل ما يكره لرداءته وخسلته ويستعمل 
للحرام» من حيث كرهه الشارع واسترذله كما يستعمل الطيب 
للحلال قال تعالى: ولا تبَدَلُوأ الْحَبِيِث بالطيّبي» أي الحرام 
بالخلال ولما كان مهر الزانية حراماً كان الخبث المسند إليه بمعنى 
الحرامه وكسب الحجام لما لم يكن حراماً لأنه يك احتجم وأعطى 
الحجام أجره كان المراد من المسند إليه الشاني. وأما نهي بيع 
الكلب فمن صححه كالحنفية فسره بالدناءة» ومن لم يصححه 
كأصحابنا فسره بأنه حرام. انتهى.. 

+ - قوله: (زفي الباب عن عمْر) أخخرجه الطبراني ذكره الزيلمئ 
في #انصب الراية» (ص194١)‏ (وابن مسعود) لم أقف على حديشه 
(وجابر) أخرجه أحمد ومسلم وأبو داود (وأبي هريرة) أخرجه ابن 
خبان في #صحيحه والدارقطني في #٠سننه؟‏ ذكره الزيلعي (وابن 
ناس اخرعه اعنه رابو دوه !داعن عمو بريه الساكم 
(وعبدالله بن جعفر) لم أقف على حديئه. 

6- قوله: (حديث رافع خديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

1- قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهِل العلم كرهوا ثمن 
الكلب الخ) قال الطيبي: في الحديث دليل على أنه لا يصح بيعه 
وأن لا قيمة على متلفه سواء كان معلما أو لا وسواء كان يجوز 
اقتناؤه أم لا. وأجاز أبو حنيفة بيع الكلب الذي فيه منفعة. وأوجب 
القيمة على متلفه. وعن مالك روايات: الأولى: لا يجوز البيع 


١7م‎ 
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وتجب القيمة. والثانية: كقول أبي حنيفة والثالثة: كقول الجمهور. 
انتهى. وقال الشوكاني في «النيل»: وقال عطاء والنخعي: يجوز بيع 
كلب الصيد دون غيره. ويدل عليه ما أخرجمه النسائي من حديث 
جابر قال: نهى رسول الله يةٍ عن ثمن الكلب إلا كلب صيد. قال 
في «الفتح؛: ورجال إسناده ثقات إلا أنه طعن في صحته. وأخرج 
نحوه الترمذي من حديث أبي هريرة لكن من رواية أبي المهزم وهو 
ضعيف. فينبغي حمل المطلق على المقيد ويكون المحرم بيع ما 
عدا كلب الصيد إن صح هذا المقيد للاحتجاج به. واختلفوا أيضاً 
هل تجب القيمة على متلفه؟ فمن قال بتحريم بيعه قال يعدم 
الوجوب ومن قال بجوازه قال بالوجوب. ومن فصل في البيع فصل 
في لزوم القيمة. انتهى. 
47- باب ما جَاءٌ في كُسسْب الْحَجَام 

/11- [صحيح] حدثنا تيحن مَالِك بن أنْسء عَنٍ 
ابن شيهَاب عَنْ ابن مُحيِصّة سُحيّصّة”"' أخني بَنِي حَارتََ عن أبيه أنه 
دن لنب يي في إجارة الْحَجَامٍ قَنَهَاهُ عَنْهًا. لم يَرْلْ 
يَسألْه وَيَستَاْنْهُ حَتى قَالَ: «اعْلِفَهُ نافيحك. وَأَطْعِمْهُ رَقِيقَك». 

[د: 17471 [ه: .]1١55‏ 

قال: وَفي الْبَابِ عَنْ رَافِع بن نخَدِيج”" 
وَجَابرٍ وَالسَائِبٍ بن يزيد. 


2 عادهم هه 
وَأبي جحيفه 


قال أبو عيسى : : حَدِيث مُحِيْصَة حديث ؛ حسن”" صحيحٌ 


ل يه 5 إن 
سَألَنِي حَجَام نهيتة هيه وآخدُ بهذا الحريث 

095-27 قوله: ال‎ -١ 
إجارة الحجام) وفي رواية «الموطأ»: في أجرة الحجام (فلم يزل‎ 
يسأله ويستأذنه) أي في أن يرخص له في أكلها فإن أكثر الصحابة‎ 
كانت لهم أرقاء كثيرون» وأنهم كانوا يأكلون من خراجهم ويعدون‎ 
ذلك من أطيب المكاسب. فلما سمع محيصة نهيه عن ذلك وشى‎ 
ذلك عليه لاحتياجه إلى أكل أجرة الحجام. تكرر في أن يرخص له‎ 
في ذلك (حتى قال) كد (اعلفه ناضحك) بهمزة وصل وكسر اللام‎ 
أي أطعمه قال في «القاموس:: العلف كالضرب الشرب الكثير‎ 
وإطعام الدابة كالإعلاف» والناضح هو الجمل الذي يسقى به الماء‎ 
(وأطعمه رقيقك) أي عبدك لأن هذين ليس لهما شرف ينافيه دناءة‎ 
هذا الكسب بخلاف الحر. وهذا ظاهر في حرمته على الحرء‎ 
والحديث صحيح. لكن الإجماع على تناول الحر له فيحمل النهي‎ 
على التنزيه. كذا ذكره ابن الملك.‎ 

1- قوله: (وفي الباب عن رافع بن خديج) أخرجه مسلم وغيره 
وقد تقدم (وأبي جحيفة) أخرجه البخاري (وجابر) أخرجه أحمد 


بلفظ: أن النبي يكل سئل عن كسبب الحجام فقال: أطعمه ناضحك 
(والسائب) أخرجه أبو يعلى الموصلي في «مسئده». ذكره الزيلعي 
في «نصب الراية» (1/ 194). 

-٠‏ قوله: (حديث محيصة حديث حسن) وأخرجه أحمد وأبو 
داود وأخرجه أيضاً مالك. 

5- قوله: (وقال أحمد: إن سألني حجام الخ) قال الحافظ في 
«الفتح»: ذهب أحمد وجماعة إلى الفرق بين الحر والعبد فكرهوا 
للحر الاحتراف بالحجامة» ويحرم الإنفاق على نفسه منها ويجوز له 
الإنفاق على الرقيق والدواب منهاء وأباحوها للعبد مطلقاً وعمدتهم 

4- باب ما جَاءَ في الرّخصة فِي كَسنْبٍ الْحَجَام 

4- [صحيح] حدئنا عَليَ بْنُ حْجْرٍ. أخبرنا إسْمَاعِيلٌ 
ابن جَعْفْر عَنْ حُمَيْدا'"' قَالَ: سيل نس عَنْ كلب الْحَجًا ؟ 
قَقَالَ أنََ: احتَجَم رسول الله وكقة. وَحَجَمّه أبُو طيبَة. فَأَمَرَ لَهُ 
بصاعَيْنٍ من طَُام وكلَمَ هل َوضَمُوا عله مِنْ ختراجهٍ وَقَال: 
إن 8 مَا تَدَاوَية يتم ب ؛ به الْحِجَامَتُ أو «إن مِن امكل دَوَائكُمْ 
الْحِجَامّة 

لخ: الكل ١٠الل‏ /الالاللء اكاك 555ه] [م: 
/لالا6١].‏ 

قال: وَفِي الْبَاب عَن عَلِي”"' وابْن عباس وابْن عُمَر. 

قال أبو عيسى: حديث نس حَدِيِث خسو صحية”". 
قد رَحْص بَعْضُ أهل ايلم من أصْحَابٍ النبي يك وَغيْرهِم. 
في كسب الْحَجام. . وَهُوَ قَوْلُ الشتافعي9". 

-١‏ قوله: (عن حميد) بالتصغير هو حميد الطويل (وحجمه أبو 
طيبة) بفتح مهملة فسكون تحتية ثم باء موحدة عبد لبني يياضة» 
واسمه نافع أو دينار أو مسيرة أقوال: قوله: (وأمر أهله) أي ساداته 
(فوضعوا عند من خراجه) بفتح الخاء المعجمة هو ما يقدره السيد 
على عبده في كل يوم ويقال له ضريبة وغلة. قوله: (أوإن من أمثئل 
دوائكم) أي من أفضل دوائكم و «أو» للشك 

- قوله: (وفي الباب عن علي) لينظر من أخرجه (وابن 
عباس) أخرجه البخاري ومسلم (وابن عمر) لينظر من أخرج 

'- قوله: (حديث أنس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

5- قوله: (وقد رخص بعض أهل العلم الخ) قال الحافظ في 
«الفتح»: اختلف العلماء في هذه المسألة فذهب الجمهور إلى أنه 
خلال. واحتجوا بهذا الحديث يعني بحديث ابن عباس قال: 
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١48 


احتجم النبي يَكهْ وأعطى الحجام أجره ولو علم كراهية لم يعطبه. 
قال: وقالوا: هو كسب فيه دناءة وليس بمحرم فحمدوا الزجر عنه 
على التنزيه. ومنهم من أدعى النسخ وأنه كان حراماً : ثم أبييح وجنح 
إلى ذلك الطحاوي. والنسخ لايثبت بالاحتمال. وذهب أحمد 
وجماعة إلى الفرق بين الحر والعبد. وقد ذكرنا مذهب أحمد فيما 
تقدم نقلاً عن «الفتح». قال الحافظ: وجمع ابن العربي بين قوله 
يكك: #كسب الحجام خبيث»» وبين إعطائة الحجام أجرته. بأن محل 
الجواز ما إذا كانت الأجرة على عمل معلوم. ويحمل الزجمر على 
ما إذا كان على عمل مجهول. قنال: وقي الحديث الأجرة على 
المعالجة بالطب والشفاعة إلى أصحاب الحقوق أن يخففوا منها. 
وجواز مخارجة السيد لعبده كآن يقول له: أذنت لنك أن تكتسب 
على أن تعطيني كل يوم كذا وماازاد فهو لك. انتهى. 
4- باب مَا جَاءَ في كرَاهية ثَمَنِ الْكَلْبٍ وَالسَنوْر'") 


4- [صحيخ» ضححه البيهقي] حدثنا عَلِي بن حَجْرٍ 
وَعلِي بْنْ شرم قالاً: لبإنا عينى بن يونس عن الأتشيه 
عَنَ أبي سْفيَانَ» عَنْ جَابرٍ قال: «نْهَى رسول الله يكل عن تمن 
الْكَلْب وَالستوؤر»”. 

لد: 49 7] [ه:1151). 

قال أبو عيسى: هَذَا حديث في [مسْنَادِهٍ اضْطِرَاب””". ولا 
ا ل ل ال 
عن بَمْضٍ أصْحَابه؛ عَنْ جَابر. وَاْطَرَبُوا عَلى الآعْمَش في 
واي هذاً اْحَِيث. َفَدْكره قَوْم من امل العم لَمَنَ الْهِرَ 
وَرَخْص فيه بَعْضْهُم. وَهُْوَ فول أحمّد وَإسْحَاق. وَرَوَى ابن 
قُضَيْل» عن الآعْمَشء عَنْ أبي حَازِمٍ عَنْ أبي مُريْرَةَ عن النبي 
يل من غير هذا الوّجْه. 

- [ضعيف] حدثنا يَحْبَى بن مُوسّى. حَدَنتا 
عبدالرزاق. أخبرنا عَمَرُ بن ريد الصنْعَانَي ٠‏ ِ اله 
جَابرء قال: «نَهَى النبي كه عن أكل الْهر كمه 

لد ىع لادمم زع ١6لم].‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب وَعْمَرُ بن رياب لا 
نَعْرِفُ ؛ كبيرَ أحَدٍ رَوَى عَنْهُ غَيْرَ مَيْرَ عبدالرؤاق17. 

-١‏ (باب .ما جاء في كراهية ثمن الكلب والسنور) يكسر السين 
المهملة وفتح النون المشددة وسكون الواو وبعدها راء وهو الهر. 

1- قوله: (نهى رسول الله يَلِ عن ثمن الكلب والسنوز) .قال 
في «شرح السنة»: هذا محمول على ما لا ينتفع أو على أنه نهي 
تنزيه لكي يعتاد الناس هبته وإعارته والسماحة به كما هو الغالب 
فإن كان نافعاً وباعه صح البيع وكان ثمنه حلالاً. هذا مذهب 


الجمهور إلا ما حجكي عن أبي هريرة وجماعة من التسابعين رضوان 
الله تغبالى عليهم أجمعين؛ واحتجوا بالحديث. وأما ما ذكره 
الخطابي وابن عبدالبر أن الحديث ضعيف فليس كما قالابل هو 
صحيح. كذا.في «المرقاة». قلت: لا شك أن الحديث صحيح فإن 
مستلماً أخرجه في #صحيحه» كما ستعرف: وقال الشوكاني: وفيه 
دليل على تحريم بيع الهر وبه قال أبو هريرة ومجاهد وجابر بن زيد 
حكى ذلك عنهم ابن المنذر. وحكاه المنذري أيضاً عن طباوس 
وذهب الجمهور إلى جواز بيعه. وأجابوا عن هذا الحديث بأنه 
ضعيف. وفيه أن الحديث صحيح:رواه مسلم. وقيل إنه يحمل 
النهي على كراهة التنزيه وإن بيْعه لبس من مكارم الأخلاق ولا من 
المروءات. ولا يخفى أن هذا إخراج النهي عن معناه الحقيقي بلا 
أخرجه البيهقي في «السنئن الكبرى» من طريقين عن عيسى بن 
يونس وعن حفص بن غياث كلاهما عن الأعمش عن أبي سفيان 
عن جابر ثم قال: أخرجه أبو داود في «السنن» عن جماعة عن 
مسلم دون البخاري. إذ هو لا يختج برؤاية أبي سفيان. ولعنل 
مسلما إنما لم يخرجه في الصحيح لأن وكيع بن الجراح رواه عن 
الأعمش قال: قال جابر بن عبدالله فذكره ثم.قال: قال الأعمش: 
أرى أبا سفيان ذكره. فالأعمش كان يشك في وصل الحديث 
فصارت رواية أبي سفيان بذلك ضعيفة. انتهى. 

+- قوله: (هذا حديث غريب وعمر بن يزيد لا نعرف كبير أحد 
الخ) والحديث أخر جه أبو داود والنسائي وابسن ماجه. وقال 
النسائي: هذا منكر. قال المنذري: وفي إسناده عمر بسن زيد 
الصنعاني. قال ابن حبان: ينفرد بالمناكير عن المشاهير حتى خرج 

وقال الخطابي: وقد تكلم بعض العلماء في إسناد هذا الحديث. 
وزعم أنه غير ثابت عن النبي يَيِكِ. وقال أبو عمر بن عبدالير: 
في «صحيحه؛ من حديث معقل وهو ابن عبيدالله الجزري عن أبي . 
الزبير قال: سألت جابراً عن ثمن الكلب والسنور. قال: زجر النبي 
ككل عن ذلك. 

66- يَاب 

ال من أخبرنٍ بو كرييه أخبرنا 

قال نه عن ثمن الْكليوء إلا كلب اليد 


١1 
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قال أبو عيسى: هذا حَديث لأ يِصِح بن هذا الوَجَه. وأو 
امهم املمهُ يزيد بن سفيّان. . تكلم فيو شعبَة ُ به بن اْحَجَاج ", 
وضفه وقد روي عَنْ ججابر عن المي وف نَحرَ ها. . ولآ 
يصح إِسنَادهُ أيضا"". 

-١‏ قوله: (عن أبي المهزم) بتشديد الزاي المكسورة التميمي 
البصري اسمه يزيد» وقيل: عبدالرحمن بن سفيان متروك من الثالئة 
قاله الحافظ. قوله: (نهى عن الكلب إلا كلب الصيد) استدل به 
عطاء والنخعي على أنه يجوز بيع كلب الصيدٍ دون غيرهء لكن 
الحديث ضعيف لا يصلح للاحتجاج. 

"- قوله: (وتكلم فيه شعبة بن الحجاج) قال في «الميزان»: 
روى عنه شعبة ثم تركه. وقال النسائي: متروك. قال مسلم بسن 
إبراهيم: سمعت شعبة يقول كان أبو المهزم مطروحياً.في مسجد 
ثابت لو أعطاه إنسان فلسا لحدثه سيعين حديثا. وقال مسلم: 
سمعت شعبة يقول: رأيت أبا المهزم ولو يعطى درهماً لوضع 
حديث انتهى. 

- قوله: (وروي عن جابر عن النبي وو نحو هذا ولا يصح 
.إسناده أيضا) أخرجه النسائي قال الحافظ: بإسناد رجاله ثقات إلا 
أنه طعن في إسناده. وقد وقع في حديث ابن عمر عند أبي حاتم 
بلفظ: نهى عن ثمن الكلب وإن كان ضاريا يعني. مما يصيد وسنده 
ضعيف قال أبو حاتم: هو منكر. انتهى. 

- باب ما ما في كراهِية يه بَيِْ المُغنيّات 


7- [حسن] حدثنا قُتَيبةُ. أخبرنا بكرٌ بن مُضَرة؟ عن 
عبيدالله بن زْحْرٍ عن علي بن يزيد عن القاميم عَنْ أبي 
أمَامَة عَنْ رسول الله يك قال: دلتِيمُوا القَيّْنات ولا 


تَشْشَرُومُنَ. ولا تُعَلَموَمٌنَ. ولآ خَيْرَ في يِجَارَةٍ فيهن. 


ل خرا”. في مكل هذا فر لت هاو الَآيَةُ: لوَمِنَ 
الثاس مَن يشمي لَهْوَ اْحَدِيث لِيْضِل عن سَبِيل الله إلى 
آخر الآيقه. 2 

[ه:158ل]. 


قال: وفي الْبَابِ عن عُمرَ بن الْخَطَّابِ9) 

قال أبو عيسى: حلريث أبي أَمَامَفَ إنما نَمِْفهُ مل هذا مِنْ 
هذا الوجوا”. وثَد َكَلَمَ بَمْضُ آهل الْعِلم في عَلِيَ بن يَزِيدَ 
ويم لوعو ام 0, 

-١‏ قوله: (حدثنا بكر بن مضر) بضم الميم وفتح الضاد غير 
منصرف ثقة ثبت (ععن عبيدالله بن زحر) بفتح الزاي وسكون 
المهملة صدوق يخطىء. (عن علي بن يزيد) ابن أبي زياد الألهاني 
الدمشقي صاحب القاسم بن عبدالرحمن ضغيف من السادسة (غعن 


القاسم) هو ابن عبدالرحمن الدمشقي أبو عبدالرحمن صاحب أبي 
أمامة صدوق يرسل كثيراً. 

7- قوله: (لا تبيعوا القينات) بفتح القاف وسكون التحتية في 
«الصحاح؟. القين الأمة مغنية كانت أو غيرها. قال التوربشتي: وفي 
الحديث يراد بها المغنية لأنها إذا لم تكن مغنية فلا وجه للنهي عن 
بيعها وشرائها (ولا تعلموهن) أي الغناء فإنها رقية الزنا. 

- (وثمنهن حرام) قال القاضي: النهي مقصور على البيع 
والشراء لأجل التغني» وحرمة ثمنها دليل على فساد بيعها 
والجمهور صحح بيعها. والحديث مع ما فيه من الضعف للطعن 
في روايته مؤول بأن أخذ الثمن عليهن حرام كاخذ ثمن العدنب من 
النباذ لأنه إعانة وتوصل إلى.حصول محرم؛ لا لأن البيبع غير 
صحيح. انتهى. (لوَيِنَ اناس مَن يَشْترِي لَهْوَ الْحَدِيث») أي 
يشتري الغناء والأصوات المحرمة التي تلهي عن ذكر الله. قال 
الطيبي رحمه الله: الإضافة فيه بمعنى من للبيان» نحو جبة خز 
وباب ساج أي يشتري اللهو من الحديث. لأن اللهو يكون من 
الحديث. ومن غيره. والمراد من الحديث المنكر فيدخل فيه نجو 
السّمر بالأساطير وبالأحاديث التي لا أصل لهباء والتحدث 
بالخرافات والمضاحيك والغناء وتعلم الموسيقى وما أشبه ذلك. 
كذا في «المرقاة». وأخرج ابن أبي شيبة بإسناد صحيح أن عبدالله 
سئل عن قوله تعالى: وَمِنَ الناس مَن يشي لَهْوَ اْحَدِيث» قال: 
الغناء والذي لا إله غيره. وأخرجه الحاكم وصححه والبيهقي كذا 
في «التلخيص». 

4- قوله: (وفي الباب عن عمر بن الخطاب) لينظر من أخرجه. 

5- قوله: (حديث أبي أمامة إنما نغرفه مثل هذا من هذا لوجه) 
وأخرجه أحمد وابن ماجه. 

-١‏ (وقد تكلم بعض أهل العلم في علي بن يزيد الخ). قال 
البخاري: منكر الحديث. وقال النسائي: ليس بثقة. وقال أبو زرعة: 
ليس بقوى. وقال الدارقطني: متروك. كذا في «الميزان». 


7- باب ما جاء في كرَاهِيَةٍ أن يُمَرّق بَيْنَ الأخوين 
أدبن الوَايدة وَوَليها في البيع 
1141- [حسن] حدئنا عُمَرَ بن حفص الشيباني. أخبرنا 
عبدالله بن وَهْبٍ قال: أخبرني يح بن عبداشه عن أبي 
عبدالرحمن الحبلى حَنْ أبي ايوب قال سَمِعْتُ رسول الله 
كله يَقُولَ: «مَنْ فَرّق”" بين الِوالدَةٍ وَوَلَدِهَاء فَرَقَ الله بَيْنَهُ 
وَبَينَ أحِبَته يَوْم القِيَامَةه. 
قال أبو عيسى: هذا حدايك حسون غرَيت7: 
14- [ضعيف: ضعفه أبو داود والألباني] جدثنا 
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الحخسن بن فزع. 0 نا لاضن بز مق عذ تاو 
عن عَلِي قالَ: رصب لي رسلا لله 8 ماين ارين" 
بت أحَدَهُمًا. فقا بي رسول الله يكة: ديا عَلِيّ ما م9" 
ُلومك»؟ فَأخبرنة فقَال: لرذف رده . 
[زه:4:؟5]. 
قال أبو عيسى: هذا حديسث حسنٌ غريب”': وقَل كَرِة 
بَْضُ أل العم من أصْحَاب النبي يأ وَغيِِْمْ» ليق بين 
5 في الْبْيْع7. 
: وحن بن أظيل اليل في التفريق بَئِنَ الْمَولَدَاتٍَ 
الَلِين وُلِدُوا في أرضٍ الاسلام. والقَوْلٌ الأرّل أصح 0 
َي عن لاح النخعي لله أرق تلن والبدة وزليضا في 
ابيع" فقيل لَهُ في ذَلِكَ فقال: إني قَدٍ املتاذنتهًا في ذلك 


-١‏ قوله: (من فرق) بتشديد الراء (بين والدة وولدها) أي ببيع 

أو هبة أو خديعة بقطيعة وأمثالهاء وفيمعنى الوالدة الوالد بل وكل 
: ذي رحم محرم. قال الطيبي رحمه اللّه: أراد به التفريق بين الجارية 
وولدها بالبيع والهبة وغيرهما. وفي شرح السنة» وكذلنك حكم 
: الجدة وحكم الأب والجد وأجاز بعضهم البيع مع الكراهة وإليه 
ذهب أصحاب أبي حنيفة كما يجوز التفريق بين البهائم. ؤقال 
الشافعي: إنما كره التفريق بين السبايا في البيع؛ وأما المولد فلا 
بأس. ورخص أكثرهم في التفريق بين الأخوين: ومنع بعضهم 
لحديث علي أي الآني واختلفوا في حد الكبر المبيح للتفزيق قال 
الشافعي: هو أن يبلغ سبع سنين أو غايته. وقال الأوزاعي: حتى 
يستغني عن أبيه. وقال مالك: حتى يصغر: وقال أصحاب أبي حنيفة 
رحمه الله: حتى يحتلم. وقال أحمد: لا يفرق بينهما وإن كبر 
واحتلم» وجوز أصحاب أبي حنيفة التفريق بين الأخوين الصغيرين 
فإن كان أحدهما صغيراً لا يجوز. كذا في «المرقاة». قوله: (نرق 
الله بينه وبين أحبته) أي من أولاده ووالديه وغيرهما (يوم القيامة) 
أي.في موقف يجتمع فيه الأحباب ويشفع بعضهم بعضا عند رب 
الأرباب فلا يرد عليه قوله تعالى: ليَوْمَ ير الْمَرْءُ مِنْ أخنيه * وَأمْهِ 
بيه « وَصَاحِيَهُ وَبَنيد4. 

"- قوله: روزاحدون ع اطرين راكب الدارل رع 
والحاكم ف في فى «المستدرك». 

- قوله: (يا علي ما فعل) بالفتح أي صنع (غلامك) أي 
الغائب (فأخبرته) أي أعلمت النبي وَل ببيعه (رده) أي رد البيع 
(رده) كرره للتأكيد 

5 قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبن ماجه. قال 


الشوكاني: وهو من رواية ميمون بن أبي شبيب عن علي رضسي الله 


عنه, وقد أعله أبو داود بالانقطاع بينهما وأخرجه الحاكم وصحح 


إسناده ورجحه لشواهده. انتهى. 

و د ف ا ا ا 
غير البيبع كالهبة. 
قال الشوكاني: ني 500 الباب دليل 0 تحريم التفريق بين 
الوالدة والولد وبين الأخوينء أما بين الوالدة. وولدها فقد حكى في 
«البحر» عن الإمام يحبى إنه إجماع حتى يستغني الولد بنفسه. وقد 
اختلف في انعقاد البيع فذهب الشافعي إلى أنه لا ينعقد. وقال أبو 
جنيفة وهو قول للشافعي: أنه ينعقد. وقد ذهب بعضن الفقهاء إلى 
أنه لا يحرم التفريق بين الأب.والابن واأجاب عن ذلك ضاحب 
«البحر» بأنه مقيس على الأم. ولا يخفى أن حديث أبي موسى 
المذكور في الباب يشمل الأب فالتعويل عليه إن صح أولى سن 
التعويل على القياس. وأما بقية القرابة فقذهبت الهادوية والحنفية 
إلى أنه يحرم التفريق بينهم. قياساً. وقال الإمام يخيى والشافعي: لا 
يحرم. والذي يدل عليه النص هو تحريم التفريق بين الإخموة. وأا 
بين من عداهم من الأرحام فإلحاقه بالقياس فيه نظرء لأنه لا 
تحصل منهم بالمفارقنة مشقة كما تحصل بالمفارقة بين الوالد 
والولد وبين الأخ واخيه فلا إلحاق لوجود الفارق فينبغي الوقوف 
على ما تناوله النص: وظاهر الأحاديث أنه يحرم التفريق سواء كان 
بالبيع أو بغيره مما فيه مشقة تساوي مشقة التفريق بالبيع إلا التفريق 
الذي لا اتختيار فيه للمفرق كالقسمة. انتهى كلام الشوكاني. قنت: 
المراد بحديث أبي موسى الذي أشار إليه الشوكاني حديئه الذي 
أخرجه ابن ماجه والدارقطني عنه قال: #لعن رسول الله يلل من 
فرق بين الوالد وولده وبين الأخ.وأخيه؟. 1 

1- (والقول الأول أصح) يعني صحيح فإنه يدل عليه أحاديث 
الباب. وأما من رخص في التفريبق مطلقا فاحاديث الباب حجة 
عليه. اعلم أنه قد استدل على جوز التفريق بعد البلوغ بحديث 
سلمة بن الأكوع: فاخرج احمد ومسلم وأبو دواد عنه قبال: خرجنا 
مع أبي بكر أمّره علينا رسول الله يك فغزونا فزارة فلما دنونا من 
الماء أمرنا أبو بكر فعرسنا. الحديث. وفيه قال: فجثت بهم أسوقهم 
إلى أبي بكر وفيهم امرأة من فزارة عليها قشع من أدم ومعها ابنة لها 
من احسن العرب وأجمله؛ فنفلني أبو بكر ابنتها فلم أكشف لها ثوباً 
حنى قدمت المدينة؛ ثم بت فلم أكشف لها ثوباً. وفيه: فقلت: هي 
لكيا رسول الله. قال: فبعث بها إلى أهل مكة وفي أيديهم أسارى 
من المسلمين ففداهم بتلك المرأة. قال صاحب «المنتقى» بعد ذكر 
هذا الحديث ما لفظه: وهو حجة في جوز التفريئق بعد البلوع. 
انتهى. قال الشوكاني قوله: فلم أكشف لها ثوب كناية عن عدم 


١1 
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الجماع. والظاهر أن البنت.قد كانت بلغت قال: وقد حكى في 
الالغيث؟ الإجماع على جواز التفريق بعد البلوغ» فإن صح فهو 
المستند لا هذا الحديث لأن كون بلوغها هو الظاهر غير مسلم إلا 
أن يقال إنه حمل الحديث على ذلك للجمع بين الأدلة. وقد استدل 
على جواز التفريق بين البالغين بما أخرجه الدارقطني والحاكم مسن 
بن الصامت بلفظ: لا تفرق بين الأم وولدها. قيل: إلى 
متى؟ قال: حتى يبلغ الغلام وتحيض الجارية. وهذا نص على 
المطلوب صريح لولا أن في إسناده عبدالله بن عمرو الواقفي وهو 
ضعيف. وقد رماه علي بن المديني بالكذب ولم يروه عن سعيد بن 
عبدالعزيز غيره. وقد استشهد له الدارقطني بحديث سلمة المذكور. 
ولااشك أن مجموع ما ذكر من الإجماع وحديث سلمة وهذا 
الحديث منتهض للاستدلال به على التفرقة بين الكبير والصغير. 
انتهى كلام الشوكاني فتفكر وتأمل. 

- قوله: (وروي عن أبراهيم أنه فرق الخ) لم أقف على من 
أخرجه؛ وفي قول إبراهيم هذا كلام كما لا يخفى. والله تعالى 
أعلم. 

01- باب ما جاء يمن يَشترِي اعد ويَستَعَة 

50 يد بو عي 

6 [حسن] حدقا شبن القى حدثنا عثمانٌ 
أبن عُمَرَو أبو عَامِر التقدي” '. عن ابن أبي ِنْبِن عن مَخْلَدٍ 
ابن فَاف عن عرو عن عَائِشَة أن رسول الله و قََى أن 
احرج بِالضمّان”". 

[د: هده *"] [ن: ]4494١‏ [ه: 5747]. 

قال أبو عيسى: هَذًا حديث حسنٌ صحيح. وَقَد روي هذا 
الحديث مِن غير هذا الوجو"". وَالعَملُ على هذا عِنْدَ اهل 
١‏ 
ل أخبرنا 
عُمَرْ بن عَلي المقذمى عَنْ هِشام بن عْرْرَة عن أبيه عن 
ا أن النبي كك قضّى أن الخرَاج ب بالضمان. 

قال أبو عيسى: هذا حديث صحيمٌ غَريبٌ مِنْ حيث 
هِشَامٍ بن عروة. 

قال أبو عيسى: وقَذ رَوَى سم بن ححَالِد الزنجي هد 
الْحَديث عن هِشام بن عْرْوَة. وة. وَرَوَاهُ جرِير عن مِشَام أنِضاً. 
وحديث جخرير يقال دليس» دَلْس فيه جرير. . لم يسْمَعْهُ مِن 
نام بن غروة. 1 

وتفْسيرٌ الخَرَاج بالضّمان» هُوَ الرْجُل يَشئرِي العبد 

فيستغلة تم يَجَدُ ب عيبا فيه عَلَى الْبَائم . فَالَعْلَة للمُتلتري. 


حديث عبادة ب 


لأن العَبْد لو مَلّكَ» مَلَّكَ من مال المثئتري. ونَخْوُ هذا مِنَ 
المسَائل. يَكُونُ فيه الخَرَاج لمان .قال أبو عيسسى: 
واستغْرب محَمَّدُ بن إِمْمَاعِيلَ هذا الحديث”*» مِنْ حريث 
عُمِرَ بن عَلِيّ قلت: تراه تدليسا؟ قال لا. 

-١‏ (باب ما جاء فيمن يشتري العببد ويستغله الخ) قال في 
«النهاية» الغلة الداخل الذي يحصل من الزرع والثمر واللبن 
والإجارة والنتاج ونحو ذلك. انتهى. وقال الحافظ في «الفتح» ما 
يقدره السيد على عبده في كل يوم يقال لها الخراج والضريية 
والغلة. انتهى. وقال في «القاموس:: الغلة الدخل من كراء دار» 
وأجر غلام؛ وفائدة أرض وأغلت الضيعة أعطتها واستغل عبده كلفه 
أن يغل عليه. انتهى. 

"- قوله: (وأبو عامر العقدي) بعين وقاف مفتوحتين ودال 
مهملة واسمه عبدالملك بن عمرو (عن مخلد) بفتح الميم وسكون 
الخاء المعجمة وفتح اللام (بن خفاف) بضم الخاء المعجمة وفائين 
بوزن غراب. 

- قوله: (قضى أن الخراج بالضمان) قال الطيبي رحمه الله: 
الباء في بالضمان متعلقة بمحذوف تقديره الخسراج مسستحق 
بالضمان. أي بسببه. وقيل: الباء للمقابلة والمضاف محذوف أي 
منافع المبيع بعد القبض تبقى للمشتري في مقابلة الضمان اللازم 
عليه بتلف المبيع ونفقته ومؤنته. ومنه قوله: من عليه غرمه فعليه 
غنمه. والمراد بالخراج ج ما يحصل من غلة العين المبتاعة عببدا كان 
. وذلك أن يشتريه فيستغله زماناً ثم يعثر منه على 
عيب قديم لم يطلعه البائع عليه أو لم يعرفه فله رد العين المعيبة 
وأخذ الشمن ويكون للمشتري ما استغله لأن المبيع لو تلف في يده 
لكان من ضمانه ولم يكن له على البائع شيء: وفي #شرح السنة»: 
قال الشافعي رحمه الله: فيما يحدث في يد المشتري من نتاج الدابة 
وولد الأمة ولبن الماشية وصوفها وثمر الشجرة أن الكل يبقى 
للمشتري وله رد الأصل بالعيب. وذهب أصحاب أبي خنيفة رحمه 
الله إلى أن حدوث الولد والثمرة في يد المشتري يمنع رد الأصل 
بالعيب بل يرجع بالأرش. وقال مالك رحمه الله: يرد الولد مع 
الأضل ولا يرد الصوف ولو اشترى جارية فوطئت في يد المشتري 
بالشبهة أو وطأها ثم وجد بها عيبا فإن كان ثيباً ردها والمهر 
للمشتري ولا شيء عليه إن كان هو الواطىء وإن كانت بكرا 
فافتضت فلا رد له. لأن زوال البكارة نقص حدث في يده بل يسترد 
من الثمسن بقدر ما نقص العيب من قيمتها. وهو قول مالك 
والشافعي. 

*- قوله: (هذا حديث حسن وقد روي هذا الحديث من غير 


أو أمة أو ملكا 


هذا الوجه) وأخرجه الترمذي بعد هذا بسند آخر وصححه. قال 
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الحافظ في «بلوغ المرام» بعد ذكر هذا الحديث: رواه الخمسة 
وضعفه البخاري وأبو داود وصضححه الترمذي وابن خزيمة وابن 
الجارود وابن حبان والحاكم وابن.القطان. انتهى. 

0- قوله: (واستغرب محمد بن إسماعيل هذا الحدييث) أي 
جعله غريباً (وقد روى مسلم بن خالد الزنجي) فقيه صدوق كثير 
الأوهام كذا في «التقريب». (وحديث جرير يقال تدليس) أي مدلس 
(دلس فيه جرير) معنى التدليس أي يروي الراوي عمن لقيه أو 
عاصره ما لم يسمعه منه بصيغة تحتمل السماع كلفظة قال؛ وعن. 
قوله: (هو الرجل الذي يشتري العبد فيستغله) أي يأخذ غلته 
(فالغلة للمشتري) لا للبائع (لأن العبد لو هلك هلك من مال 
المشتري) أي لم يكن على البائع شيء أي الخراج مستحق بسبب 


الضمان. 
4 باب ما جاء في الرّخصة في أكل الثْمَرةٍ 
لِلَمَارَ بها 


ا م ل ل د الجر 
عبدالمَلِك بن أبي الشوارب'' '. حدئنا يَحْبَى بن سأي عن 
ا لاك ا ا ا روي 
قال: 'مَنْ دَمْحَلَ حَائِطا فَلْيَاكُل”" ولا يَتَخِلْ حبتة 

.]3701١:ه[‎ 

قال: وفي الْبَابٍ عن عبدالله بن عَمْرو”" ' وَعَبَادٍ بن 
شرحبيل ورَافِع بن عَسْرو وَعْمَيْر مَوْلَى آبي اللّحْمٍ وأبي 
هُرَيرَة. 

قال أبو عيسى: حديث ابن عُمَرٌ حديث غريب”. لا 
تَْرفُهُ مِنْ هذا الوَجْه إلا مِنْ حديث يَحْيَى بن سُليم. وقَدْ 
رخص فيه بعض أهْل العلم لابسن السَبِيلٍ في أكل الثمَار. 
وكرمة بعضُهُم إلا بالمن””. 

4 -[قال الألباني: ضيف وصححة الترمذي] 
حدثنا أَبُو عَمَارٍ الحُسين بن حُريث الخزاعي. ا 
ابن مُوسى عن صَالِح ابن أبي جر عن أي عن رَافِعٍ بن 
عَمْرِوِ قال: كنت أربي نَخْلَ الأنصّار”. تأعثوني فحبوا 
بي إلى النبي يكلة. فقَال: اا رَافِعْ لم تَرِْي نَحَلهُمْ»؟ قال: 
قُلْت: يا رسول الله الْجُوعٌ. قال: ١لا‏ تَرْمٍ. وكُل ما وقع. 
أشبّعك الله وَآرُوَاك». 

[د: 1777] [ه: 99؟1]. 

قال أبو عيسى: ها حلريث حسنٌ غريب صحيح”" 

6- [حسن] حدثنا قُنَينَةُ. حدثنا اللَيث عن ابن 
عَجْلآن: عن عَمْرو بن شُعَيْب» عن أبيهه عن جَذَهٍ أن النبي 


ل يِل عن القمر'" الْمُعلق. نقَالَ: «مَن أصّاب مِنْهُ مِنْ 
ذِي حَاجَقٍ غير مُنَخِلٍ حَبْنَف قلا شيء عَلَيْو. 

[د: 09ل .]١‏ 

قال. أبو عيسى: هذا حديث ا . 

-١‏ قوله: (حدثئنا محمد بن عبدالملك بن أبي الشوارب) قال 
في التقريب»: صدوق من كبار العاشرة. (حدثنا يحيسى بن سليم) 
هو الطائفي كما هو مصرح عند ابن ماجه. قال في «التقريب»: 
يحيى بن سليم الطائفي صدوق سيء الحفظ. انتهى. وقال في 
مقدمة افتح الباري»: وثقه ابن معين والعجلي وابن سعد. وقال أبو 
حاتم: محله الصدق ولم يكن بالحافظ.. وقال النسائي: ليس به باس 
وهو منكر الحديث عن عبيدالله بن عمرو. وقال الساجي: أخطأ في 
أحاديث رواها عن عبيدالله بن عمرو. قال يعقوب بن سفيان: كان 
رجلاً صالحاً وكتابه لا بأمن به» فإذا حدث من كتابه فخديئه حسن. 
وإذا حدث حفظاً فيعرف وينكر. انتهى. قلت: حدينث. الباب رواه 
يحى بن سليم عن عبيدالله بن عمر. 

؟- قوله: (من دخل حائطا فليأكل) أي من ثماره (ولا يتخذ 
خبنة) يضم الخاء المعجمة وسكون الموحدة وبعدها نون وهي 
طرف الثوب أي لا يأخذ منه شيئا في ثوبه. 

- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) أخرجه أبو داود 
في اللقطة والنسائي في الزكاة وابن ماجه والترمذي في هذا الباب 
(وعباد بن شرحبيل) أخرجه أبو داود وابن ماجه (ورافع بن عمرو) 
الغفاري أخرجه أبو داود وابن ماجه والترمذي (وعمير مولى آأبي 
اللخم وأبي هريرة) لينظر من أخرج حديثهما. 

4- قوله: (حديث ابن عمر خديث غريب الخ). قال البيهقي: 
لم يصح وجاء من أوجه آأخر غير قوية. انتهى. قال الحافظ في 
«الفتح» بعد ذكر كلام البيهقي هذا: والحق أن مجموعها لا يقصر 
عن درجة الصحيح وقد احتجوا في كثير من الأحكام بما هو دونها. 
انتهى. ١‏ 
0- قوله: (وقد رخص فيه بعض أهل العلم لابن السبيل في 
أكل الثمار وكرهه بعضهم إلا بالثمن) قال النووي في اشرح 
المهذب:: اختلف العلماء فيمن مر ببستان أو زرع أو ماشية. قال 
الجمهور: لا يجوز أن يأخذ منه شيئاً إلا في حال الضرورة فياخذ 
ويغرم عند الشافعي والجمهور. وقال بعض السلف: لا يلزمه شيء. 
وقال أحمد: إذا لم يكن على البستان حائط جاز له الأكل من 
الفاكهة الرطبة في أصح الروايتين ولم لم يحتج لذلك. وفي 
الأخرى إذا احتاج ولا ضمان عليه في الحالين. وعلق الشافعي 
القول بذلك على ضحة الحديث. قال البيهقي: يعني حديث ابن 
عمر مرفوعاً: إذا مر احدكم بحائط فلياكل ولا يتخذ خبنة» أخرجه 


١114 
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الترمذي واستغربه كذا ف في «فتح الباري». قلت: قد ضعنف البيهقي 
هذا الحديث فقال: لم يصح وجاء من أوجه غير قوية. وقال 
الحافظ: والحق أن مجموعها لا يقصر عن درجة الصحيح وقد نقلنا 
آنفا كلام البيهقي وكلام الحافظ. ويأتي بقية الكلام في هذه المسألة 
في باب احتلاب المواشي يغير إذن الأرياب. 

”- قوله: (عن الثمر) بفتحتين (المعلق) أي المدلى من الشسجر 
(من أصاب منه) أي من الثمر (من ذي حاجة) بيان لمن أي فقير أو 
مضطر (غير متخذ) بالنصب على أنه حال من فاعل أصاب (خبنة) 
قال في «النهاية»: الخبنة معطف الإزار وطرف الثوب. أي لا يأخذ 
منه في ثوبه» يقال أخبن الرجل إذا خبأ شيئا في خبنة ثوبه أو 
سراويله. انتهى (فلا شيء عليه) قال ابن الملك: أي فلا إثم عليه 
لكن عليه ضمانه أو كان ذلك في أول الإسلام ثم نسخ. وأجاز 
ذلك أحمد من غير ضرورة كذا في «المرقاة». 

7- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه النسائي وأبو داود وابن 
ماجه. 

4- قوله: (كنت أرمي نخل الأنضار) وفي رواية أبي داود كدت 
غلاماً أرمي نخل الأنصار (وكل ما وقع) أي سقط. 

9- قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه أبو داود 
وأبن ماجه. 

0- باب ما جَاءَ في النْي عن الثْنيا'") 

0- [صحيح] حدثنا يَادُ بن أيُوب الْبَعْدَادِيَّ. أخبرنا 

غباة بن الوم قال: أخبرنِي سْقْيَانُ بن حُسَيْنِ عن يُونْسَ بن 
عبد عن عَطَّاءء عن جَابر أن رَسُول الله 36 نَهَىَ عن 

الْمْحَاقَلَ ة والْمُرَابَئة'' والْمُحَابَرَُ والئْياء إلا أن تُعْلَم. 1 
[د: ]”1٠6‏ [ن: .]844٠‏ 

قال أبو عيسى: هذا حلريث حمسن صحيح)؛ غريبْ مِنْ هذا 
الْوَجو””» مِنْ حلريث يُونْس بن عَبَئدِ عن عطاء. عن جَابرٍ. 

<١‏ ليت ماايماء ف لون 2ل الدبنا) يفنت الحافة على ورف 
الدنيا اسم من الاستثناء» وهي في البيع أن يستثنى شيئا مجهولا. 

7"- قوله: (نهى عن المحاقلة والمزابنة) تقدم تفسيرهما 
(والمخابرة) بالخاء المعجمة وهي كراء الأرض بالثلث والربع. كما 
في رواية مسلم (والثنيا) أي إذا أفضت إلى الجهالة (إلا أن تعلم) 
بصيغة المجهول. والمعنى إذا كان الاستثناء معلوما فهو ليس بمنهي 
عنه؛ وإنما المنهي عنه هو الاستئناء المجهول. قال ابن حجر: 
المراد بالثنيا الاستثناء في البيع نحو أن يبيع الرجسل شيئا ويستئني 
بعضه؛ فإن كان الذي استئثناه معلوماً من الأرض صح بالإتفاق. وإن 
كان مجهولاً نحو أن يستئني شيئاً غير معلوم لم يصح البيع. 


الجهالة. انتهى. 

قوله: (هذا حديث حسن صحيح الخ) وأخرجه مسلم 
بلفظ: نهى عن الثنياء. أخرجه أيضاً بزيادة «إلا أن تعلم» النسائي 
وابن.حبان في #صحيحه؛. وغلط ابن الجوزي فزعم أن هذا 
الحديث متفق عليه وليس الأمر كذلك. فإن البخاري لم يذكر في 
كتابه (الثنيا». 

65 - باب ما جاء في كرام 


3 


يسكوفيه 
0- آمتفق عليه] حدثنا قُتَيبَهُ حذثنًا حَمَادُ بنْ زَيْدٍ 
عن مرو بن ينار عن طَاوسء عن ابن عَبَاسِ انا النبي و 
قال: امن بتاع طعاماً فَلا يبِنَْهُ حَتَى يَسْنَوفْيه . قال أبن 
عَبّاس: وأحسّب كل شيء مثله. 
[خ: 0 1]م: م#] 1:11" ][ن: /ا156]. 
قال وني الاب عن جَابر” " وابن عُمرٌ وأبي هريرة. 
قال أبو عيسى: حاييث ابن عَبّاسِ حديث حسنٌ صحيح. 
والعَمل عَلَى هذا عند أكثرٍ اهل الِْلّم. كَرمُوا بَيْعَ الطَمَام 
حَتَى يَْبِضَهُ المُشتري. وقذ رَخص بَعْضْ أهل الْعِلْم فيمن 
بام شين ما لا يُكَالُ ولا يُوْن0؟2» مما لا يُؤكلٌ ولا يُشثرب» 
أن يمه قبل أن يستوقيّة ونا انيد ند اهل اليلمء ني 
نجه ماقي اهدي اللا لح 2 


س1 


ِب بي الطّعَامٍ حتى 


1- قوله: (من ابتاع) أي اشترى (حتى يستوفيه) أي يقبضه وافياً 
(قال ابن عباس: وأحسب كل شيء مثله) أي مثل الطعسام إستعمل 
ابن عباس القياس ولعله لم يبلغه النص المقتضي لكبون سائر 
الأشياء كالطعام. كجديث زيد بن ثابت: أن النبي 6 نهى أن تباع 
السلع حيث تبتاع حتى يحوزها التجار إلى رخالهم. أخرجه أبو 
داود والدارقطني. وكحديث حكيم بن حزام: قلت: يا رسو ل الله 
إنى اشتري بيوعاً فما يحل منها وما يحرم علي؟ قال: إذا اشتري- 
شيئاً فلا عه عش تقيضه... رواه أحمد. قال محمد في «الموطأ» 
بقول ابن عباس: نأتحذ الأشياء كلها مثل الطعام, لا ينبغي أن يبيع 
المشتري شيئثاً اشتراه حتى يقبضه. وكذلك قول أبي حنيفة رحمه 
الله إلا أنه رخص في الدور والعقار والأرضين التي لا تحول أن 
تباع قبل أن تقبض. أما نحن فلا تجيز شيئاً من ذلك حتى يقبض. 
انتهى كلام الإمام محمد. قلت: ماذهب إليه الإمام محمد 
هو الظاهر لإطلاق حديث زيد بن ثابت وحديث حكيم بن حزام 
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١5ه‎ 


المذكورين. 

'- قوله: (وفي الباب عن جابر) أخرجه أحمد ومسلم (واين 
عمِر) قال: كانوا يتسايعون الطعام جزافاً بأعلى السوق: فنهاهم 
رسول الله كي أن يبيعوه.حتى ينقلوه. أخرجه الجماعة إلا الترمذي 
وابن ماجه. قوله: حديث ابن عباس حسن صحيح أخرجه الجماعة. 

؛- قوله: (وقد رخص بعض أهل العلم في من ابتاع شيئا مما 
لا يكال ولا يوزن) أي في من اشترى شيئاً غير مكيل ولا موزون 
(مما لا يؤكل ولا يشرب) لما لا يكال.ولا يوزن (أن يبيعه قبل أن 
يستوفيه) وهو قول أبي حنيفة رحمه الله في الذدور والعقار 
والأرضين كما تقدم (وإنما التشديد عند أهل العلم في الطعام وهو 
قول أحمد وإسحاق) قال العينني في «البئاية»: اختلفوا'في هذه 
المسألة فقال مالك: يجوز جميع التصرفات في غير الطعام قبل 
القبض لورود التخصيص في الأحاديث بالطععام وقال أحمد: إن 
كان المبيع مكيلاً أو موزوناً أو معدوداً لم يجز بيعه قبل القبض 
وفي غيره يجوز. وقال زفر ومحمد والشافعي: لا يجوز بيع شيء 
قبل القبض طعاماً كان أو غيره لإطلاق الأحاديث. وذهِب أبو 
حنيفة وأبو يوس ف إلا جواز بيع غير المنقول قبل القبض لأن النهي 
معلول بضرر انفساخ العقد لخوف الهلاك؛ وهو في العقبار وغيره 
نادر وفي المنقولات غير نادر. انتهى كلام العيني: قلت: قد عرفست 
فيما تقدم أن الظاهر قول زفر ومحمد والشافعي ومن تبغهم والله 
تعالى أعلم. ٠‏ 

ه- باب ما جَاء في النهي عَنْ ابيع على بيع أخيه 

5-- [متفق عليه] حدثنا كيه حذثا الليْتْ عن نافيع» 
عن ابن عمرء عن ا ا اريم 
بَعْض. ولا يَخْطْبُ بعضكم عَلَى خخطبةٍ بَنْض) 

لخ: الالال مال 7 01] لم: 1 ]١11‏ 5 افردكرة) 
زن: 6١51:][ه:‏ الا١1ا.‏ 0 

قال: وفِي الْبَاب عن أبي هُريرَة”'' وَسَمْرة. 

الالو غينش ا حديت برطت عار لحي لني 

وقد روي عن الني كك أنه قال: دلأَيَسُومٌ الرَجْلُ عَلَى 
سُوْمٍ “م )!1 ومُعْتى ْم في هذا الْحَدِيِ عن النبي يلق 
عِنْدَ بُعض أهل الْعِلْمٍ هو السوم. ١‏ 

-١‏ قوله: (لا يبيع بعضكم على بيع بعض) بأن يجيء بعضكم 
بعد استقرار الثمن. بين البائع والمشتري وركون أخدهما إلى الآخر 
فيزيد على ما استقرء فإطلاق البيع مجاز أول يراد به السوم: (ولا 
يخطب بعضكم على خطبة بعض) أي بعد التوافق على الصداق 
وركون أحدهما إلى:الآخر. ولفظ البخاري:.نهى أن يبيع الرجل 


على بيع أخيه؛ وأن يخطب الرجسل على خطبة أخيه حتى يترك 
الخاطب قبله أو يأذن له الخاطب. 

7”- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه البخاري ومسلم. 
(وسمرة) لينظر من أخرج حديثه. 

7- قوله: (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

؛- قوله: (وروي عن النبي كي أنه قال: لا يسوم الرجل على 
سوم أخيه) أخرجه مسلم عن أبي هريرة بلفظ: لا يسم الرجل على 
سوم أخيه المسلم. (ومعنى البيع في هذا الحديث عن النبي يك 
عند بعض أهل العلم هو السوم) صورة السوم أن يأخذ شيئاً ليشتريه 
فيقول: المالك رده لأييمك خميراً منه بثمنه أو مثئله بأرخص أو 


يقول: للمالك استرده لأشتريه منك بأكثر. وإنما يمنع من ذلك يعد 


استقرار الثمن وركون أحدهما إلى الآخر. فإن كان ذلك تصريحاً. 
فقال الحافظ في «الفتح»: لا خلاف في التحريم وإن كان ظاهراً 
ففيه وجهان للشافعية. وقال ابن حزم: إن لفظ الحديث لا يدل على 
اشتراط الركون. وتعقب بأنه لا بد من أمر مبين لوضع التحريم في 
السوم لأن السوم في السلعة الني تباع فيمن يزيد لا يحرم اتفاقاً كما 
حكاه في «الفتح» عن ابن عبدالبر. فتعين أن السوم المحرم ما وقسع 
فيه قدر زائد على ذلك. , 

وأما صورة البيع على البيع والشراء على الشراء فهو أن يسول 
لمن اشترى سلعة في زمن الخيار: افسخ لأبيعك بأنقص. أو يقول 
للبائع: افسخ لأشتري منك بأزيد. قال في «الفتخ): وهذا مجميع 
عليه. وقد اشترط بعض الشافعية في التحريم أن لا يكون المشتري 
مغبوناً غبنا فاحشاً. وإلا جاز البيع على البيع» والسوم على السوم 
لحديث: الدين النصيحة. وأجيب عن ذلك بأن النصحة لا تنحصر 

في البيع على البيع والسوم على السوم. لأنه يمكن أن يعرفه أن 
قيمتها كذا فيجمع بذلك بين المصلحتين. كذا في «الفتح». 

4- باب ما جاء في بَِع الْحَمْرِ والتهي عن ذلك 

11- [حسن] حدثنا حُمَيْدُ ْنْ صنعَدَة. حدئنًا المعتمسر 
ابن سُْلْيَمانَ قال: ا 
نس من أبي طلحَة أنه قال: َا بي الله إنّي اششترد 'يْتْ خمراً 
لأينام0" في حجري. قال «أهرق الْحَمْرَ و راكسير الفتانة. 

زد غ/ات"؟]. : 

قال: وَفِي الاب عَنَْ ججابر”" وعائشّة وأبي سَعيار وائين 
مَسْعُودٍ وابن عُمَرَ وَأنْسِ. ْ 

قال أبو عيسى: حلريث “أبي طَأْ طَلْحَة رَوَى وريه هذا 
الي في التي عن خياب اح ار 1ل 


الم 


طَلْحَةَ كان عِنْدَه”" وهذا أصّح مِنْ حَدِيث اللَيْث. 


4- باب النْهي أن يُتَخذ الخمرُ خلاً 

4- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا مُحَمَدْ بن بَشَار. 
حدثنا يَحَبَّى بِنْ سّعيد. حدثنا سفْيَانُ عن السدَي» عن يَحْيَى 
ابن عَبَاِِ عَنْ أنْس بن مَالِكٍ قال: سيل النبي يكل: أيتَخَل 
الْحَمْرُ خلاً؟ قال دلا . 

.]1١947* لم:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حليث حسنُّ صحيح 

0و- [حسن صحيح] حدثنا عبدالله بن مُبِيرٍ قَالَ: 
سمغت أبا عاصم عن يبه بن بَشثره عن أنّس ابن مَالِكٍ 
قَال. لَعَنَ رسول الله لله يي في الْخمر”" عَشر مَشرَة: عَاصِرَهَا 
وَمُعْتَصِرَهَا وَشَاربَهَا وَحَامِلَهًا والمحتولة لَه وَسَاقِيها وبائعها 
و9 آكِلّ تّمها والمشتري لَهَا والمشلترَاة لَهُ. 

[ه: 41”؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب مِنْ حَدِيثٍ انس" 
وق رُوِيّ نر هذا عَنْ ابن عباس وان مَسْمُود وابن طُمَرَ 
عن النبي ل 

-١‏ قوله: (لأيتام) صفة خمر أي اشتريتها للتخليل كذا في 
بعض الحواشي. ويحتمل أن يتعلق باشتريت أي اشتريتها لأجلهم 
ويكون هذا قبل التحريم» ثم سأل عن حكمها بعد التحريم هلى 
ألقيه أو أهريقه. فيكون في معنى الحديث السابق» يعني حديث أبي 
سعيد قال: كان عندنا خمر ليتيم فلما نزلت المائدة سألت رسول 
الله ككل عنه وقلت: إنه ليتيم فقال: «أهريقوه». رواه الترمذي ويناسبه 
معنى رواية أبي داود أنه سأل النبي وَكقَهِ عن أيتام ورثوا خمرا قال: 
«أهرقها» قال: أفلا أجعلها خلا؟ قال: «لا». كذا في «اللمعات». 
(في حجري) صفة لأيتام (واكسر الدنان) بكسر الدال جمع الدن 
وهو ظرفهاء وإنما أمر بكسره لنجاسته بتشربها وعدم إمكان تطهسيره 
أو مبالغة للزجر عنه وعما قاربها. كما كان التغليظ في أول الأمر ثم 
نسبخ كذا في «المرقاة». 

؟- قوله: (وفي الباب عن جابر) أخرجه الجماعة (وعائشة) 
أخرجه الأصبهاني ذكره المنذري في «الترغيب» (وأبي سعيد) 
أخرجه أحمد بلفظ: قال: قلنا: لرسول الله يي لما حرمت الخمر إن 
عندنا مرا ليتيم لنا فأمرنا فأهرقناها. (وابن مسعود) لم أقف على 
حديثه (وابن عمر) أخرجه أبو داود وابن ماجه. (وأنس) أخرجه 
الترمذي وابن ماجه. 

“7- قوله: (حديث أبي طلحة روئ الشوري هذا الحديث عن 


2.) 


السدي عن يحيى بن عياد عن أنس أن أبا طلحة كان عنده) 


تحفة الأحسوذىي - 


كتاب البيوع 


فالحديث على رواية السدي من مسند أنس رضي الله عنه. وأما 
على رواية الليث فهو من مسند أبي 
هذا هو الكبير واسمه إسماعيل بن عبدالرحمن الكوفي صدوق 
يهمء كان يقعد في سدة باب الجامع: فسمي بالسدي يضم السين 
وتشديد الدال. 

:- قوله: (قال: لا) قال النووي في #شرح مسلم»: هذا دليل 
الشافعي والجمهور أنه لا يجوز تخليل الخمر ولا تطهر بالتخليل» 
هذا إذا خللها بخبز أو بصل أو غير ذلك مما يلقى فيها فهي باقية 
على نجاستهاء وينجس ما ألقي فيها. هو مذهب الشافعي وأحمد 
والجمهورء وقال الأوزاعي والليث وأبو حنيفة: تطهر. وعن مالك 
ثلاث روايات أصحها: أن التخليل حرام فلو خللها عصى وطهرت. 
والثانية حرام ولا تطهر. والثالئة حلال وتطهر. وأجمعوا أنها إذا 
انتقلت بنفسها خلا طهرت وقد يحكى عن سحنون المالكي أنها لا 
تطهر فإن صح عنه فهو محجوج بإجماع من قبله. انتهى. 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
وأبو داود. 

-١‏ قوله: (في الخمر) ظرفية مجازية أو تعليلية أي في شأانها أو 
لأجلها (عشرة) أي عشرة أشخاص (عاصرها) بالنصب بدلا عن 
المفعول به وهو من يعصرها بنفسه لنفسه أو لغيره (ومعتصرها) من 
يطلب عصرها لنفسه أو غيره (والمحمولة إليه) أي من يطلب أن 
يحملها أحد إليه (وبائعها) أي عاقدها ولو كان وكيلاً أو دلالاً 
(والمشتري) أي للشرب أو للتجارة بالوكالة أو غيرها (لها) أي 
للخمر (والمشتراة له) بصيغة اسم المفعول أي الذي اشتريت 
الخمر له: 


- قوله: (هذا حديث غريب من حديث أنس) رضي الله عنه 


طلحة.رضي الله عنه. السدي 


وأخرجه ابن ماجه (وقد روى نحو هذا عن ابن عباس) أخرجه 
أحمد بإسناد صحيح وابن حبان والحاكم كذا في «الترغيب» (وابن 
داود وابن ماجه. 

-"٠‏ باب ما جاءً ف احتلاب المواشي بِغْيْر إذْن 

0 ١ 

7- [صحيح] حدثنا أبُو سَلمة يَحِيى بن خلَّفم. 
حَدَنا عَبْدُ الأعلى عَنْ سَعِيفٍ عَنْ قَتادَق عَن الحَسنء عن 
سَمُرَة بن جنذبا» أن النبي يل قَال: «إذًا اتى أحَدْكُم عَلَى 

مات شبيق"7» فإن كان فِيها صَاحِبهًا فَلِسْتَازْنه. فإن 00 

فليَحْتَلِبْ ولْيَشْرب. إن لم يكن فِيهًا أحَدَ فَلْيْصَوَتَ ثلائأً 

7 اجَابَهُ احَد فَلسنتَاوْة"". فإن لم يُجِبْهُ أحَد فَليَحَلِبْ 


تحفة الأحوذى - 


واتخونا ولا ير 

[د: 5189"؟)]. 

قال: وفي الْبَابِ عَنْ عُمَرَ وأبي سّعِيد. ْ 

قال أبو عيسى: حديث سَمُرَةٌ حديث حسنٌ (غريب 
وَالْعَمَلُ عَلَى هذا عِنْدَ بَمْض اهل الْعِلّْم. يكن ممه 
وإسحاق. 00 

كالاب عياتي: وَقَالَ علي بن الملديني: سسَمَاعٌ الْحَسَنِ مِنْ 

سَمْرَّة صحيح. ؛. وَقَد تكلم بَمْض أهل الْحَدِيث في ررَايَةٍ 


الحَسّن» عَنْ سَمُرَةَ وَقَالُوا : إنمَا يُحَدَتْ عَن صحِيفةٍ 
م تلكا 
سمرة 


اليد 


-١‏ (باب ما جاء في احتلاب المواشي بغير إذن الأرباب) أي 
بغير إذن أرباب المواشي. وهي جمع الماشية» قال في «القاموس»: 
الماشية الإبل والغئم. انتهى. وقال في «النهاية»: الماشية جمعها 
المواشي وهي اسم يقع على الإبل والبقر والغنم وأكثر ما يستعمل 
في الغنم. انتهى. 

”- قوله: (إذا أتى أحدكم على ماشية) قال الطيبي رحمه الله: 
أتى متعد بنفسه وعداه بعلى لتضمنه معنى نزل» وجعل الماشية 
بمنزلة المضيف. وفيه معنى حسن التعليل وهذا إذا كان الضيف 
النازل مضطراً. انتهى: 

- (فليستأذنه) بسكون اللام ويجوز كسرها (فليصوت) بتشديد 
الواو أي فليصح وليناد. 

- (ولا يحمل) أي منه شيئاً. قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) 
أن رسول الله يدِ قال: لا يجلبن أحد ماشية امرىء بغير إذنه. 
أيحب:أحدكم أن تؤتى مشربته» فتكسر خزانته» فينتقل طعامه؟ فإنما 
تخزن لهم ضروع مواشيهم أطعماتهم. فلا يحلين أحد ماشية أجد 
إلا بإذنه4. أخرجه البخازي ومسلم (وأبي سعيد) أخرجه ابن ماجه 
مرفوعاً بلفظ: إذا أتيت على راع فناده ثلاثاً فإن أجابك وإلا فاشرب 
من غير أن تفسد. الحديث. وذكر الحافظ هذا الحديث في «الفنح» 
وقال: أخرجه ابن ماجه والطحاوي وصححه ابن حبان والحاكم. 

6- قوله: (حديث سمرة حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه 
أبو داود. قال الحافظ في «الفتح»: إسناده صحيح إلى الحسن فمنن 
صحح سماعه من سمرة صححه ومن لا أعله بالاتقضاعء لكن له 
شواهد من أقواها حديث أبي سعيد فذكره وقد تقدم آنفاً. قوله: 
(والعغمل على هذا عند ب بعضن أهل العلم وبه يقول أحمد وإسحاق): 
قال القاري: قال في اشرح السنة»: العمل على هذا يعني على 
حديث ابن عمر المذكور عند أكثر أهل العلم.أنه لا يجوز أن يحلب 
ماشية الغير يغير إذن إلا إذا اضطر في مخمصة؛ ويضمين وقيل: لا 
ضمان غليه لأن الشرع أباحه له. وذهب أحمد وإسحاق وغيرهما 


كتاب البيوع 


1١ 761/ 


إلى إباحته لغيز المضطر أيضاً إذا لم يكن المالك حاضراً: فإن أبا 
بكر زضي الله عنه حلب لزشول الله كل لبنا من غنم رجل من 
قريش يرعاها عبد له وصاحبها غائب في هجرته إلى المدينة.. ولما 
روى الحسن عن سمرة أن النبي وَل قال: «إذا أتى أحدكم على 
ماشية». الحديث. وقد رخص.بعضهم لابن السبيل في أكل ثما 
الغير. ؤلما روي عن ابن عمر رضي الله عنه بإسناد غريب عن النبي 
له قال: «من دخبل حائطأ ليأكل غير متخذ خبنة فلا شيء عليه. 
وعند أكثرهم لا:يباح إلا بإذن المالك إلا بضرورة مجاعة كما سبق: 
قال التوربشتي: وحمل بعضهم هذه الأحاديث على المجاعة 
والضرورة:لأنها لا تقاوم النصوص التي وردت في تحريم مال 
المسلم. انتهى. وقال الحافظ في «الفتخ» تحت حديث ابن عمر 
المذكور: قال ابن عبدالبر: في الحديث النهي عن أن يأخذ المسلم 
للمسلم شيئا إلا بإذنه وإنما خخنص.اللبن بالذكر لتساهل الناس فيه. 
فنبه على ما هو أولى منه. وبهذا أخذ الجمهور لكن سواء كان بإذن 
خاص أو إذن عام. واستثنى كثير من السلف ما إذا علم بطيب نفس 
صاحبه وإن لم يقع منه إذن خاص ولا عام. وذهب كثير منهم إلى 
الجواز مطلقاً في الأكل والشرب سواء علم بطيب نفسه أو لم يعلنم 
والحجة لهم ما أخرجه أبو داود والترمذي وصححه مسن رواية 
الحسن عن سمرة مرفوعا: إذا أتى أحدكم على ماشية الحديث. 
وأجيب عنه بأن حديث النهي أضح وأولى أن يعمل به وبأنه 
معارض للقواعد القطعية في تحريم مال المسلم بغير إذنه فلا 
يلتفت إليه. ومنهم.من جمع بين الحديثين بوجوه من الجمع. منها: 
حمل الإذن على ما إذا علم طيب نفس صاحبه والنهي على ما إذا 
لم يعلم ومنها: تخصيص الإذن بأبن السبيل دون غيره أو بالمضطر 
أو بحال المجاعة مطلقاً وفي متقاربة. ومنهسم مسن حمل حديث 
النهي على ما إذا كان المالك أحوج من المار. لحديث أبي هريرة: 
بينما نحن مع رسول الله يل في سفر إذ رأينا إبلاً مصرورة فثبنا 
إليها فقال لنا رسول الله كلِ: «إن هذه الإبل لأهل بيت من 
المسلمين هو قوتهم. أيسركم لو رجعتم إلى مزاودكم فوجدتم ما 
فيها قد ذهب؟؟ قلنا لا. قال: «فإن ذلك كذلك؛. أخرجه أحمد وابن 
ماجه واللفظ.له..وفي حديث أحمد فابتدرها القوم ليحلبوها قالوا: 
فيحمل حديث الإذن على ما إذا لم يكن المالك محتاجا وحديث 
النهي على ما إذا كان مستغنياً. ومنهم من حمل الإذن على ما إذا 
كانت غير مصرورة؛ والنهي على ما إذا كانت مصروزة لهذا 
الحديث. لكن.وقع عند أحمد في آخره: فإن كتتم لا بد فاعلين 
فاشربوا ولا تحملوا. فدل على عموم الإذن في المصرور وغيره 
لكن بقيد عدم الحمل ولا بد منه. واختار ابن العربي الحمل على 
العادة قال: وكانت عادة أهل الحجاز والشام وغيرهم المسامحة في 
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ذلك بخلاف بلدنا. وأشار أبو داود في «السئن». إلى قصر ذلك على 
المسافر في الغزو. وآخرون على قصر الإذن على ما كان لأهل 
الثئة رانم على ما كان للتسلعين وقال المتشاري: وكان ذلك 
حين كاتت الضيافة واجبة لم نسخت فنسخ ذلك الحكم وأورد 
الأحاديث في ذلك وقال النووي في «شرح المهذب». اختلف 
العلماء في من مر يبستان أو زرع أو ماشية. قال الجمهور: لا يجوز 
أن ياخذ منه شيئا إلا في حال الضرورة فيأخذ ويغرم عند الشافغي 
والجمهور. وقال بعض السلف: لا يلزمه شيء. وقال أحمد: إذا لم 
يكن على البستان حائط جاز له الأكل من الفاكهة الرطبة في أصح 
الروايتين. ولو لم يحتج لذلك وفي الأخرى إذا احتاجز ولا ضمان 
عليه في الحالين. وعلق الشافعي القول بذلك على صحة الحديث» 
قال البهيقي: يعني حديث ابن عمر مرفوعا::إذا مر أحدكم بحائط 
فلياكل ولا يتخذ خبنة. أخرجه الترمذي واستغريه. قال البهيقي:.لم 
يصح وجاء من أوجه أخمر غير قويسة قال: الحافظ: والحق أن 
مجموعها لا يقصر عن درجة الصحيح. وقد احتجوا في كثير مسن 
الأحكام بما هو دونها. انتهى كلام الحافظ مختصراً. 

7 قوله: (وقال علي بن المديني: سماع الحسن من سمرة 
صحيح. وقد تكلم ب بعض أهل الحديث في رواية الحسن عن سمرة 
وقالوا: إنما يحدث عن صحيفة سمرة) وقال الترمذي في باب 
كراهية بيع الحيوان بالحيوان نسيئة: سماع الحسن مسن سمرة 
صحيح هكذا قال علي بن المديني وغيره. انتهى. قال الحافظ في 
«تهذيب التهذيب»: وأما رواية الحسن عن سمرة بن جندب ففي 
(صحيح البخاري») سماعا منه لحديث العقيقة. وقد روى عنه 
نسخة كبيرة غالبها في «السئن» الأربعة وعند علي بن المديشي أن 
كلها سماع. وكذا حكى الترمذي عن البخاري وقال يحيى القطان 
وآخرون: هي كتاب. وذلك لا يقتضي الانقطاع. وفي «مسند أحمد» 
حدثنا هشيم عن حميد الطويل وقال: جاء رجل إلى الحسن فقال: 
إن عبدا له أبق وإنه نذر إن يقدر عليه أن يقطع يده. فقال الحسن: 
حدثنا سمرة قال: قلما خطبئا رسول الله يد خطبة إلا أمر فيها 
بالصدقة ونهى عن المثلة. وهذا يقتضي سماعه منه لغير حدييث 
العقيقة. وقال أبو داود عقب حديث سليمان بن سمرة عن أبيه في 
الصلاة: دلت هذه الصحيفة على أن الحسن سمع مسن سمرة. قال 
الحافظ: ولم يظهر لي وجه الدلالة بعد. انتهى. 

- باب ما جاء في بيع جُلود اميق والأصننام 

17- [متفق عليه] حدثنا قُتَيبَةُ قَُبَةً. حدثنًا اللَييث» عَنْ يزيد 
ابن أبي يبه عن غطاء بن بي دبَاح؛ ضنْ جاير بن بدا 
أنه سَمِع رَسُولَ الله كك عَامَ الَْنح ومو بمكة'2» ب يَفُول: «إنّ 


محفسة الأحوذي 0 
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الله وَرَسُولَهُ حَرَم بنِعْ الْحَمْرٍ وَالْميْنَةٍ والخينزير والآصْنَام» 
فقيل: يا رَسُولَ الله ارايت شُمُومَ الْميئَةٍ؟ فإنة يُطْلَى بها 
السَمُنُ ويُدمَنْ بها الْجُلودُ وَيَسْتَصْبحٌ بها الناسن؟ قال لا دمو 
حرام؟. 

ثم قال رَسُول الله يك عند ذليك: «قَائَلَ الله اليَهُوة'"". إن 
الله حرم عَلَيْهُمٌ الشَحُوم فَاجْمَلُوه ه ثم باعُوةُ فَكَلُوا ثمنه». 

لخ: ااال 5955ة] [م: ١ىو1]‏ [د: 46غ8] [ن: 
51 :] [ه: 1513 1]. : 

قال: وفي الْبَابِ عَن عُمَر" ' واْن عَبّاسِ. 

قال أبو عيسى: حَلرِيتٌ جَابرٍ حَليث خسن صُحجيية9؟. 
وَالْعَمَلَ عَلَى هذا عِنْدَ اهل الْعِلم. 

-١‏ قوله: (عام الفتح وهو مكة) فيه بيان تاريخ ذلك وكان ذلك 
في رمضان سنة ثمان من الهجرة» ويحتمل أن يكون التحريم وقع 
قبل. ذلك ثم أعاده يك ليسمعه من لم يكن سمعه (إن الله ورسوله 
حرم) هكذا وقع في هذا الكتاب وفي «الصحيحين» وغيرهما 
بإسناد الفعل إلى الضمير الواحد. وكان الأصل حرماً: قال الحافظ 
في «الفتح»: والتحقيق جواز الإفراد في مثل هذا ووجه الإشارة إلى 
أن أمر النبي يك ناشىء عن أمر الله وهو نحو قوله: والله ورسوله 
أحق أن يرضوه. والمختار في هذا الجملة الأولى حذفت لدلالة 
الثانية عليهاء والتقدير عند سيبويه: والله أحق أن يرضوه ورسوله 
أحق أن يرضوه. انتهى. (بيع الخمر والميتة والخنزير والأصنام) أي 
وإن كانت من ذهب أو فضة (أرايست) أي أخبرني (شحوم الميثة 
فإنه يطلى به) الضمير يرجع إلى شحم الميتة على تأويل المذكور 
قاله الطيبي قال القاري: والأظهر أنه راجع إلى الشحم المفهوم مسن 
الشحوم (السفن) بضمتين جمع السفينة (ويدهن) بتشديد الدال 
(ويستصيح) بكسر الموخدة أي ينور (بها الناس) أي المصباخ أو 
بيوتهم يعني فهل يحل بيعها لما ذكر مين المنافع فإنها مقتضية 
لصحة اليبع (قال: لا هو حرام) قال الحافظ: أي البيع هكذا فسره 
بعض العلماء كالشافعي ومن اتبعه ومنهم من حمل قوله: وهو 
حرام على الانتفاع فقال: يحرم الانتفاع بها وهو قول أكثر العلماء 
فلا ينتفع من الميتة أصلا عندهم إلا ما خص بالدليل وهو الجلد 
المدبوغ. واختلفوا فيما يتنجس من الأشياء الطاهرة فالجمهور على 
الجواز. وقال أحمد واين الماجشون: لا يتتفع بشيء من ذلك. 
واستدل الخطابي على جواز الانتفاع بإجماعهم على أن ملن مساتت 
له دابة ساغ له إطعامها لكلاب الصيد فكذلك يسوغ دهن السفينة 
بشحم الميتة ولا فرق. انتهى كلام الحافظ. 

”- (قاتل الله اليهؤد) أي أهلكهم ولعنهم إخبار أو دعناء (إن 
الله حرم عليهم الشحوم) أي شحوم الغنم والبقر قال الله تعالى: 
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رين الْبَقَر وَالغْم حَرُمَنًا عَلَيْهِمْ نُحُوِمَهُمًاك فأجملوه أي أذابوه. 
قال في «التهاية»: جملت الشحم واأجملته أذبته. وقال.ني 
«القاموس»: جمل الشحم أذابه كأجمله واجتمله. واجتالوا بذلك 
في تحليله وذلك. لأن الشحم المذاب لا يطلق عليه لفظ الشحم في 
عرف العرب بل يقولون: إنه الودك (ثم باعوه فأكلوا ثمنه) الفظمسير 
المنصوب في هذه الجمل الثلاث راجع إلى الشحوم على تأويل 
المذكور أو إلئ الشحم المفهوم من الشحوم كما تقندم: قال فني 
شرح البسنة»: فيه دليل على بطلان كل حيلة تحتال للتوصيل إلى 
محرم وأنه لا يتغير حكمه بتغيز هيأته وتبديل اسمه. انتهى. 

''- قوله: (وفي الباب عن عمر) مرفوعاً: قاتل الله اليهود 
حرمت عليهم الشحوم فجملوها فباعوها. أخرجه الشيخان (وابن 
عباسن) أخرجه أحمد وأبو داود: 

4- قوله: (حديث جابر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. '' 

5"- باب ما جّاء في الرَجُوع في الْهبَة 

4 [مد متفق عليه] حدئنا أحمد بْنْ عَبْدَةَ الفبِي. 
حدئنا عَبْدُ الوهّاب الْقَفِيّ حدثنا يوب عَنْ عِكْرمَة عن ابن 
عَبَاسٍ رَضِي الله عَنْهُمَا؛ أن رسول الله يك قَالَ: «نيْس لَنا مَتلَ 
الستوء'". الْعَائِدُ في يِه كالكلب يَعُودُ في قَيئهه. 

قال: وفِي البَاب عن ابن عُمرٌه عن النبي وك أنه قال: دلا 
يَحِلَ لأحَدٍ أن يُنْطِي عَطِئَة فيرع" فيهًا. إلا الْوَالِدَ فِيمَا 
يُعْطِي وَلَدَه). 

لخ: ححدك3 اككك الكك ملاؤك] [م: 1317] [ن: 
مضق : 

-١4‏ [صحيح] حدثنا بذلِك مُحَمْد بن بَشار. حذثنا 
ابن علد عن حُسَينِ الْمُعَلَوه عن عَمْرو بن تعَيِبه؛ أنه سَمِعَ 
طاوساً يُحَدَثْ عن ابن عُمرٌ وابن عبَاسِء يَرْقَمَانَ الْحَدِيث إلى 
النبي يك بهذا الحلبيث. 

[د: 074 "] [ن: 17859417] زهى: /الا11]. 

قال أبو عيسى: حلريث ابن عَبّاسٍ رَضِيّ الله عَنهُمَا حديث 

صحيح”". وَالْعَمَلُ عَلَى هذا الْحَدِيثِ عند بَنْضٍ أل 
الْعِلْم مِنْ اصْحَاب النبي يك وَغَيرِهِمْ. قَالُوا: و ل 
لي رَحِم حرم فلي له أذ تزجع فيها ومن وهب هبة لير 
ذي رجم مخرم فله أن يرجع فيهاء ما لم يُنَبْ يُقَ0» مِنْهَا وهو 
قَوْلَُ الثوري. وقال الثتافي: لا يَحِلَ لأحَار أن يُنْطِي عَطِيَةَ 
فيَرْجعَ فِيهًا إلا الْوَالِدَ فيما يُمْطِي وَلدَه”*. واحْمّج الشانِعي 
بحَدِيث عبدالله بن عُمرٌ عن النبي كك قال: «لآيَحِلَ لأحَدٍ أن 


يُعْطِيَ عَطِيَةُ فيَرْجمَ فبهاء إلا الْوَالِدَ فيما يُمْطِي وَلَنَه. 

١‏ قوله (ليس لنا مثل السوء) أي .لا ينبغي لنا معشر المؤمنين 
أن نتضف بصفة ذميمة يشابهنا فيها أخس الحيوانات ففني أخس 
أحوالها قال الله سبحانه وتعالى: لللْذِيينَ لآ يُؤْيئُونُ بِالآخرَة مَكْلُ 
السزء وله ْمَل الآطّْى» ولعل هذا أبلغ في الزجر عن ذلك وأدل 
على التحريم مما'لو قال: لا تعودوا في الهبة. وإلى القسول بتحريدم 
العووقي المسش يواد ان تيش نفب جوز البليناء» لاض 
الوالد لولده جمعا بين هذا الحديث وحديث النعمان بن بشير 
(العائد. في هبته كالكلب يعود في قيئه). وفي رواية للبخاري: 
«العائد في هبته كالعائد في قيئه». قال الطجاوي:.قوله: قوله: 
كالعائد في قيئه وإن اقتضىالتحريم لكون القيء حراماً. لكن 
الزيادة في الرواية الأخرى وهي قوله: كالكلبٍ تدل على عندم 
التحريم لأن الكلب غير متعند فالقيء ليس خراماً عليه. والمراد 
التنزيه عن فعل يشبه فعل الكلب. وتعقب باستبعاد ما تأوله ومنافرة 
سياق الأحاديث له. وبأن عرف الشرع في مثل هذه الأشياء يريد به 
المبالغة في الزجر كقوله: #من لعب بالنردشير فكأنما غمس يده في 
لحم خنزيرة. قاله الحافظ في «الفتح». 

-١‏ قوله: (لا يحل لأحد أن يعطي عطية فيرجع) بالنصب 
عطف على يعطي (فيها) أي في عطيته (إلا الوالد) بالنضب على 
الاستئناء. واحتج به من قال: بتحريم الرجوع في الهبة إلا هبة 
الوالد لولده وهم جمهور العلماء. 

1- قوله:.(حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) واأخرجه 
أبو داود والنسائي وابن ماجه» وأخرجه أيضاً اببن حبان والحاكم 
وصححاه. 

4- قوله: (قالوا: من وهب هبة لذي رحم محرم فليس له أن 
يرجع في هبته» ومن وهب هبة لغير ذي رحم محرم فله أن يرجع 
فيها مالم يذب) بصيغة المجهول أي ما لم يعوضن (منهنا) أي من 
هبته (وهو قول الثوري) وهو قول أصحاب أبي حنيفة رحمه الله. 
قال القاضي رحمه الله: حديث ابن عمر وابن عباس نص صريح 
على أن جواز الرجوع مقصور على ما وهب الوالد من ولده. وإليسه 
ذهب الشافعي وعكس الثوري واصحاب أبي حنيفة وقالوا: لا 
رجوع للواهب فيما وهب لولبده أو لأحد من محارمه؛ ولأحد 
الزوجين فيما وهب للآخر. وله الرجوع فيما وهب للأجانب. 
وجوز مالك الرجوع مطلقاً إلا في هبة أحد الزوجين من الآخر. 
وأول بعض الحنفية هذا الحديث بأن قوله: لا يحل معناه التحذير 
عن الرجوع لا نفي الجؤاز عنه. كما في قولك لا يحل للواجد رد 
السائل. وقوله: إلا الؤالد لولده. معناه أن له أن يأخذ ما وهب.لولده 
ويتصرف في نفقته وسائراما يجب لله عليه وقلت حاجته كسائر 
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أمواله استيفاء لحقه من ماله لا استرجاعاً لما وهب ونقضاً للهبة 
وهو مغ بعده عدول عن الظاهر بلا دليل. انتهى كلام القاضي. قال 
القاري في «المرقاة» متعقبا عليه: المجتهد أسير الدليل وما لم يكن 
له ذليل لم يحتج إلى.التأؤيل. انتهى. قلت: قد أخرج مالك عن 
عمر أنه قال: من وهب هبة يرجو ثوابها وهي رد على صاحبها ما 
لم يئب منها. ورواه البيهقي عن ابن عمر مرفوعاً وصححه الحاكم. 
قال الحافظ: والمحفوظ من رواية اين عمر عن عمر ورواه عبدالله 
بن موسى مرفوعاًء قيل: وهو وهم. قال الحافظ: صححه الحاكم 
وابن حزم ورواه ابن حزم أيضاً عن أبي هريرة مرفوعاً بلفظ: 
الواهب أحق بهبته ما لم يثب منها. وأخرجه أيضا ابن ماجه 
والدارقطني ورواه الحاكم من حديث الحسسن عن سمرة مرفوعاً 
بلفظ» إذا كانت الهبة لذي رحم محرم لم يرجع. ورواه الدارقطني 
من حديث ابن عباس قال الحافظ: وسنده ضعيف. قال ابن 
الجؤزي: أحاديث ابن عمر وأبي هريرة وسمرة ضعيفة. وليس منها 
ما يصح. وأخرج الطبراني في الكبير عن ابن عباس مرفوعاً: من 
وهب هبة فهو أحق بها حتى يثاب عليهاء فإن رجع في هبته فهو 
كالذي يقىء ويأكل منه. قال الشوكاني بعد ذكر هذه الروايات: فإن 
صحت هذه الأحاديث كانت مخصصة لعموم حديث الباب فيجوز 
الرجوع في الهبة قبل الإثابة عليها ومفهوم حديث سمرة يدل على 
جواز الرجوع في الهبة لغير ذي الرحم. انتهى. 

4- (وقال الشافعي لا يحل الخ) وبه قال جمهور العلماء كما 
عرفت. 

- باب مَا جَاءَ في الْمَرَايَا والرّخصة في ذلِك'"2 

- [صحيح] حدئثنا هَنَادٌ. حدثنًا عَبْدَة عن مُحَمَاد بن 
إمنحَاق. . عن نَافِو عن ابن عُمَ عن زُيْد بن ثُاتو؛ أن الي 
كل نَهَى عسن الْمُحَاقَلَة والْمُرَابنَة!". إلا أنه قذأزِنَ لأضل 
الْعرَايَا أن يَبيُوهَا بمثل حَرْصها. 

قال: وفِي الْبَابِ عن أبي هَرَيْرَة”” ' وجَابرٍ. 

لخ: ملك "الااك, كمال 244 قحلفقة [م: 
]١٠ 6*4‏ [د: 7"514] [ن: .]505١‏ 

قال أبو عيسى: حديث زُيْدٍ بن نابم هكذا. رَوَى مُحَمدٌ 
ابن إملحاق هذا الحَديث» وَرَوَى أيَوبْ وعبيدالله بن عُمرَ 
ومَالِكُ بن أنس عن نافع» عن ابن عمرَ؛ أن النبي َك نهى عن 
المحاقلة والمزابنة”*). وبهذا الاسناد عن بن عمر عن زيد بن 
ثابت عن النبي كك؛ أنه رخص في الْعَرَايا. وهذا اصح من 
حديث محمد بن أسحاق. 

-١‏ [صحيح] حدئنا أبو كُرَيْسِ. حذثنًا رَيْد بن حُبَابٍ 


عن مَالِك بن أنس» عن دَاوْةٌ بن حُصّيْنء عن أببي سْفيَّانَ 
مَوْلَى ابن أبي ْمَك عن أبي هُرَيْرَة أن رَسُول الله يكل 
رخص في بَيْع الْمَرَا فيما ذُون خحَْسَةٍ اوسني و كذا. . حدئنا 
قبي عن مَالِك عن دَاوْدَ بن حُصَيِنِ نحوة. رَرُويّ هذا 
الْحَدِيثْ عن مَالِكٍ أن النبي يي أرْحَص في بَيْع الْعَراَيا في 
ةوسق أو فيمَا دون مَمْسَةٍ أؤسئق””. 
لخ: 6 747؟] لم: ]د 7955] [ن: 4041]. 

1 - [صحيح] حدثنا قَتيبَةُ. حدثنًا حَمادُ بن زَيْدٍ عن 
00 عمَرَ عن زَيْدٍ بن ثابت؛ أن رَسُولَ 
الله يك أخص 29 بيع الْمَرَايَا بخرصيها. 

0 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح. وحلريث أبي 
0 والْعَمَلَ عَلَيْهِ عند بَعْض أهّلٍ 

. ينهم الثاني واحْمَدُ وإسحَاق". وقَالُوا: إن الْعَرَايَاً 

نلق بن أبشلة ني الب 1" إِذْ نَهَى عن الْمُحَاقَلةٍ 
وَالْمُرَابئة. واحتجَوا بحَدِيث رَيِْ بن نابت وحلريث أبي 
هرَيْرَة وقَالُوا لَهُ: أن يشتري مَا دُونْ حَمْسَةٍ أوؤسُق. ومَعْنى 
هذا عند بعة بنض اهل اليلم؛ أن النبيئ و أرَا الوْسمة َنِم 
في هذاء لآنهُم شكوا إِلَيْه وقالوا: لآ نَجِدَ ما د ري ين الثم 
إلا بالشَمْر فَرَحص لَهُمْ فيما دُونْ َمْسَة أوْسق أن يه يَشَتَرُوهَاء. 


فيَأَكُلُوهَا رُطَباً. 


4" باب منه 

- [متفق عليه] حدثنا الْحَسَنُ بن عَلِيّ الحلواني 
الْخَلالُ. حدثنا أبُو أسَامَة عن الوَليدٍ بن كثير. حدئنا بُشَيِرٌ بن 
َسَارٍمولى بي حَارة أن افع بن خلديج و سَهْلَ بن أبي 
حَدِمَة حَدَنَاهُ أنّ رول الله يكل نَهَى عن ب الْمرَابَنَةِ العْمْر 
بالتمر'" إلا لأصحاب الْعَرَايَا. نه قذ أذِن لَهُم. . وعن بيع 
ِنب بالزّييب وعن كل ثَمَرِ بخرصه. 

[خ: م1 1844] [م: 645]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسسنٌ صحيح. . غْرِيبٌ مِنْ هذا 
و0 

-١‏ اباب ما جاء في العرايا والرخضة في ذلك) العرايا جمع 
العرية وهي عطية ثمر النخل دون الرقبة» كان العرب في الجدب 
يتطوع أهل النخل بذلك على من لا ثمر له كما يتطوع صاحب 
الشاة أو الإبل بالمنيحة وهي عطية اللبن دون الرقبة. والعرية فعيلة 
بمعنى فعولة:. أو فاعلة؛ يقال: عرى النخل بفتح العين واشراء 
بالتعدية يعروها إذا أفردها عن غيرها بأن أعطاها لآخر على سبيل 
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المنحة ليأكل ثمزها وتبقى رقبتها لمعطيهاء ويقنال: غزيت التخل 
بجح لشن بوكر الزاه ينزي على إنه قامر فكانها عريك عن خم 
أخواتها واستثيتت بالعطية واختلف في المراد بها شرعا. فقال 
مالك: والعرية أن يعري الرجل النخلة أي يهبها له أو يهب له ثمرها 
ثم يتأذى بدخوله عليه فرخص له أن يشتريها أي يشتري رطبها منه 
تمر كذا نل اليخاري في «صحيحه» عنه. وقال الشافعي في 
#الأم»: العرايا أن يشتري الرجل ثمن النخلة فأكثر بخرصه من التمر 
بأن يخرص الرطب ثم يقدر كم ينقص إذا يبس ثم يشتري بخرصة 
تمر فإن تفرقا قبل أن يتقابضا فسد البيْع. انتهى. قال الحافظ في 
«الفتح»: محصله أن لا يكون جزافا ولا نسيئة. انتهى. وقال ابن 
إسحاق في حديث عن نافع عن ابن عمر: كانت العرايا أن يعسري 
الرجل في ما له النخلة والنخلتين كذا في (صحيح البخاري» قال 
الحافظ: أما حديث ابن إسحاق عن نافع فوصله الترمذي دون 
تفسير ابن إسحاق وأما تفسيره فوصله أبو داود عنه بلفظ: 
التخلات. وزاد فيه: فيشق عليه فيبيعها بمثل خرصها. وهذا قريب 
من الصورة: التي قصر مالك العرية عليها. انتهى. وقال يزيد بن 
هارون عن سفيّان بن حسين: العرايا نخل كانت توهسب للمساكين 
فلا يستطيعون أن ينتظروا بها رخض لهم أن يبيعوها بما شاءوا من 
التمر. كذا في #صحيح البخاري». قال الحافظ: هذا وصله الإمام 
أحمد في حديث سفيان بن حسين عن الزهري عن سالم عن أبيه 
عن زيد بن ثابت مرفوعاً في العرايا. قال سفيان بن حسين: فذكره. 
قال الحافظ: وصور العرية كثيرة وهذه إحداها. قال: منها أن يقول 
الرجل لصاحب حائط: بعني ثمر نخنلات بأعيانها بخرصها من 
التمر فيخرصها أو يبيعه ويقبض منه التمر ويسام إليه النخلات 
بالتخلية فينتفع برطبها. منها أن يهبه إياها فيتضرر الموهوب له 
بانتظار صيرورة الرطب تمراً ولا يحب أكلها رطباً لاحتياجه إلى 
التمر فيبيع ذلك الرطب ببخرصه من الواهب أو من غيره بتمر يأخذ 
معجلاً ومنها أن يبيع الرجل ثمر حائطه بعد بدو صلاحه ويستئنى 
منه نخلات معلومة يبقيها لنفسه أو لعياله؛ وهي. التي عفى له عن 
خرصها في الصدقة وسميت عراياً لأنها أعريت من أن تخرص في 
الصدقة فرخص لأهل الحاجة الذين لا.نقد لهم وعندهم فضول من 
تمر قوتهم أن يبتاعوا بذلك التمر من رطب تلك النخلات 
بخرصهاء ومما يطلق عليه اسم عرية أي يعري رجلاً ثمر نخلات 
يبيح له أكلها والتصرف فيها وهذه هبة مخصوصة ومنها أن يعري 
عامل الصدقة لصاحب الحاجة من حائطه نخلات معلومة لا 
يخرصها في الصدقة وهاتان الصورتان من العرايا لا بيع فيهما. 
وجميع هذه الصور صحيحة عند الشافعي والجمهور. وقصر مالك 
العرية في البيع على الصورة الثانية. وقصرها أبو عبيد على الصورة 


الأخيرة من صور البيع» وزاد انه رخص لهم أن يأكلوا الرطب ولا 
يشتروه لتجارة ولا ادخار» ومنع أبو حنيفة صور البيع كلها وقصر 
العرية على الهبة» وهو أن يعري الرجل تمر نخلة من نخله ولا 
يسلم ذلك له ثم يبدو له في ارتجاع تلك الهبة» فرخص له أن 
يحتيس ذلك ويعطيه بقدر .ما وهبه له فن الرطب بخرصه تمراء 
وحمله على ذلك أخذه بعفوم:النهي عن بيع التمر بالتمر: وتعقب 
بالتصريح باستثناء العرايا في حديث ابن عمر كما تقدم وفي حديث 
غيره وحكئى الطحاوي عن عيسى بن أبان فنن أصحابهم أن معنى 
الرخصة أن الذي وهبت العرية لم يملكها لأن الهبة لا تملك إلا 
بالقبيض.فلما جاز له أن يعطي بدلها تمراً وهو لم يملك البدل منه 
حتى يستحق البدل كان ذلك مستثنى وكان رخضة وقال الطحاوي: 
بل معنى الرخصة فيه أن المرء مأمور بإمضاء ما وعد به ويعطي بذله 
ولو لم يكن واجباً عليه» فلما أذن له أن يحبس ما وعد به ويعطلى 
بدله ولا يكون في حكم من أخلف وعده. ظهر بذلك معنى 
الرخصة. واحتج لمذهبه بأشياء تدل على أن العرية العطية ولا حجة 
في شيء منها..لأنه لا يلزم من كون أصل العرية العطية أن لا تظلق 
العرية شرعاً على ضور أخرى. قال ابن المنذر: الذي رخص في 
العرية هو الذي نهى عن بيع الثمر بالتمز في لفظ واحند من رواية 
جماعة من الصحابة قال: ونظير ذلك الإذن في السلم مع قوله وَك: 
دلا تبع ما ليس عندك». قال: فمن أجاز السلم مع كونه مستثنى .من 
بيع ما ليس عندك» ومنع العرية مع كونها مسئئناة مع بيع الثمر 
بالتمر» فقد تناقض. وأما حملهم الرخصة على الهبة فبعيد مع 
تصريح الحديث بالبيع واستثناء العرايا منه» فلو.كان المراد الهبة لما 
استئنيت الغرية من البيع» ولأنه. عبر بالرخصة والرخضة لا.تكون إلا 
بغد ممنوعء والمنع إنما كان في.البيع لا الهبة. وبأن الرخصة قيدت 
بخمسة أوسق أو ما ذونهاء والهبة لا تتقيد لأنهم.لم يفرقوا في 
الرجوع في: الهبة: بين ذي رحم وغيره ويأنه لو كان الرجوع جائزاً 
فليس إعطاؤه بالتمر يذل الرطب بل هو تجديد هبة أخرى. فنإن 
الرجوع لا يجوز فلا يصح تأويلهم. انتهى. 1ش ا 

؟- قوله: (نهى عن.المحاقلة والمزابنة) قد تقدم تفسيرها أيضا 
وهو بيع الثمر في رؤوس النخل بالتمر (إلا أنه قد أذن لأهل العرايا 
أن يبيعوها نمثل خرضها) الخرص بفتح الخاء المعجمة وسكون 
الراء الخرز والاسسم بالكسر. قال في «النهاية»:: .خرص النخلة 
والكرمة يخرصها خرصاً إذا حزر ما عليها من الرطب تمرأء ومن 
العنب زبيباً. فهو من الخرص الظن. لأن الحزر إنما هو تقذير بظن 
والاسم الخرص بالكسر. يقال: كم خرص أرضك. انتهى. 

-'٠‏ .فوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه الترفذي وأخرجه 
الشيخان أيضا (وجابر) أخرجه أحمد والشافعي وصححه ابن 


١ /ا؟‎ 
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خزيمة وابن حبان والحاكم. . 

*- قوله: (هكذا روى محمد بن إسحاق هذا الحديث وروى 
أيوب الخ) يعني روى محمد بن إسحاق النهي عن المحاقلة 
والمزابنة والرخصة في العرايا كليهما عن ابن عمر عن زيد بن 
ثابت..وروى أيوب وغيره النهي عن المحاقلة والمزابنة عن ابن 
عمر رضي الله عنه بغير واسطة زيد بن ابت والرخصة في العرايا 
:عن ابن عمر عن زيد بن ثابت. ورواية أيوب وغيره أصح من رواية 
ابن إسحاق..قال الحافظ في «الفتح»: مراد الترمذي أن التصريح 
بالنهي عن المزابنة لم يرد في حديث.زيد بن ثابت وإنما رواه ابن 
عمر بغير واسطة وروى ابن بممر اسئئناء العرايا بواسطة زيد بن 
ثابت. فإن كانت رواية ابن إسحاق محفوظة.. احتمل أن يكون ابن 
عمر حمل الحديث كله عن زيد بن ثابت وكان عنده بعضه بغير 
واسطة. قال:.وأشار الترمذي إلى أن ابن إسحاق وهم فيه. 
والصواب التفصيل. انتهى. 

0- قوله: (في خمسة أوسق أو فيما دون خمسسة:أوسق) شك 
من الراوي والوسق ستون صاعاً. وقد اعتبر من قال: بجواز بيع 
العرايا بمفهوم هذا العدد ومنعوا ما زاد عليه واختلفوا في جواز 
الخمسة لأجل الشك المذكور. والخلاف عند المالكية والشافعية. 
والراجح عند المالكية الجواز في الخمسة فما دونهاء وعند الشافعية 
الجواز فيما دون الخمسة. ولا يجوز في الخمسة وهو قول الحنابلة 
وأهل الظاهر. 

-١‏ قوله: (أرخص) وفي رواية البخاري ومسلم رخص من 
الترخيص (بخرصها) وفي رواية الشيخين بخرصها كيلا. ولمسلم 
رتمص في العرية يأخذها أهل البيت بخرصها تمراً باكلونها رطباً. 
وأخرجه الطبراني من طريق أيوب وعبيدالله بن عمر عن نافع بلفظ: 
رخص في العرايا النخلة والنخلتين يوهبان للرجل فيبيعهما 
بخرصهما تمزاً زاد فيه: يوهبان للرجل. وليس بقيد عند الجمهوره 
قاله الحافظ. 

- قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
(وحديث أبي هريرة حديث حسن صحيح).» وأخرجه الشيخان 
أيضاً. 

8- قوله: (والعمل عليه عند بعض أهل العم منهم الشافعي 
وأحمد وإسحاق وقالوا: إن العرايا مستثناة الخ). وأما قول الإمام 
أبي حنيفة: أن العرايا ليست بمستثناة من بيع الثمر بالتمر بل هبة» 
فقد تقدم ما فيه في كلام الحافظ فتذكر. 

9- قوله: (الثمر بالتمر) الأول بالثاء المثلثة والثاني بالتاء المثناة 
الفوقانية وهذا تفسير المزابنة (وعن كل ثمر.بخرصه) بفتح الخاء 
المعجمة وأشار ابن التين إلى جواز كسرها. وجزم ابن العربي 


حدئنًا باه 


بالكسر وأنكر الفتح» وجوزهما النتووي وقال: الفتح أشهر. انتهسى. 
والقرم هر لحي انعفن 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب من هذا الوجه) 
وأخرجه مسلم وأخرجه البخاري من حديث سهل بن أبي حثمصة 
وححدة. 


6- باب ما جَاء في كَرَاهِيَةٍ النجش ة في الببوع'") 
4- [منفق عليه] حدثن يومد ْنْ متهم قالا: 
عن الزّهري» عَنْ سَعِيدٍ بن الْمْسَيّبِه عن أبي 
هرَيْرَةَ قال: قال رَسُولَ الله يك وقال فته يَْلْمْ به النبي فلل 
قال «لا تَنَاجَشُوا»9 . 

تخ: غلك حغلك عولك املك مكلك لكالل 
1/377؟] [م: 1ك 616 1] [د: 414 ] [ن: 1719] زه: 
]ا 

قال: وفي اباب عن ابن عُمَر" ' وأنس. 

قال أبو عيسى: حلييث أبي مُرَيْرَةَ حلريسث حل 

صحيح”؟ . والعَمَلَ عَلَى هذا عند آهل العلّم. كَرهُوا النجش. 

ا والنجش أن يَأتِي الرَجُلْ لذي يفصل 
السَلعَة إلى صّاحِب السلعة فيِسنَامٌ بأكثر مِمًا تَسْوَى .6 . وَذْلِك 
عِنْدَمًا يَحْضْرُهُ المثلتري. يُرِيُ د أن يَغْترٌ المُشئتري به ولَيْسَ مِنْ 
ريه الشرَاه. نما يد أن ينخدع المُشاتري بِمَا يَسْنَام. وهذا 
ضَرْب مِنْ الخديعة. 

قال الشَافِعِي: وإن نْجَشَ رَجُل» فالناجش نِم فيما يَصْنَع» 
والبِيع جَائِرٌ. لأن الَْائِمَ غَيِرٌ الناجش. 

- - (باب ما جاء في كراهية النجش في البيوع) قال في 
«النهاية»: هو أن يمدح السلعة ليتفقها ويروجها أو يزيد في ثمنها 
وهو لا يريد شراءها ليقع غيره فيها. والأصل فيه تنفير الوحش من 
مكان إلى مكان. انتهى. وقال الحافظ في «الفتح:: النجش بفتح 
النون وسكون الجيم بعدها معجمة وهو في اللغة تنفير الصيد 
واستثارته من مكانه ليصاد. يقال: نجشت الصيد أنجشسه بالضم 

نجشاً. وفي الشرع الزيادة في ثمن السلعة ممن لا يريد شراءها ليقع 
قوانها مش لك أن لدان يشير الرغبة في السلعة ويقع 
ذلك بمواطأة البائع فيشتركان في الإثم ويقع ذلك بغير علم البائع 
فيختص بذلك الناجش وقد يختص به البائع كمن يخبر بانه اشسترى 
سلعة بأكثر مما اشتراها به ليغر غيره بذلك. وقال ابن قتيبة: النبجش 
الختل والخديعة ومنه قيل: للصائد ناجش لأنه يختل الصيد ؤيحتال 
له. أنتهى. 

7- قوله: (قال: لا تناجشوا) قال الحافظ: ذكره بصيغة التفاعل 
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لأن التاجر إذا فعل لصاحبه ذلك كان بصدد أن يفغل له مثله. 

انتهى, ‏ . ش 
- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرججه البخاري ومسلم 

بلفظ: نهى : النبي ويه عن النجش (وأنس) لينظر:من أخرجه. 

غ- - (عديت أب هريرة عديث بيسن مشبع) وأعرجيه 
البخاري. 

6- (فيستام بأكثر مما تسوئى) أي بأكثر مما تساويه السلعة يعني 
يستام بأكثر من قيمة السلعة. قال في «القاموس»: وهو لا يساوي 
شيئاً ولا يسوى كيرضى: انتهى. قوله: (قال الشافعي: وإن نجش 
رجل فالناجش آثم فيما يصنع والبيع جائز لأن البائع غير النناجش) 
قال ابن بطال: أجمع العلماء على أن الناجش عاص بيفعله. 
واختلفوا في البيع إذا وقع على ذلك ونقل ابن المنذز عن طائفة من 
أهل الحديث فساد ذلك البيع» وهو.قول أهل الظاهر. ورواية عن 
مالك وهو المشهور عند الحنابلة إذا كان ذلك بمواطأة البائع أو 
صنعه. والمشهور .عند المالكية في مثشل ذلك ثبوت الخيار وهو 
وجه للشافعية قياساً على المصراة. والأصح عندهم صحة البيع مع 
الإثم وهو قول الحنفية. وقال الرافعي: أطلق الشافعي في 
«المختصر» تعصية الناجش وشرط في تعصية من باع على بيع أخيه 
أن يكون عالما بالنهي. وأجاب الشبارحون بأن الدجش خديعة؛ 
وتحريم الخديعة واضح لكل أحد وإن لم يعلم هذا الحديث 
بخصوصه بخلاف البيع على بيع أخيه فقد لا يشترك فيه كل أحد» 
واشتشكل الرافغي الفرق بأن البيع على بيع أخيه إضرار والإضرار 
يشترك في علم تحريمه كل أحد قال فالوجه. تخصيص المعصية في 
الموضعين بمن علم التحريم. انتهى..وقد حكى البيهقي في المعرفة 
والسئن عن الشافعي تخصيص التعصية في النجش أيضاً بمسن علم 
النهي فظهر أن ما قاله الرافعي: بحشا منصوص. ولفظ: الشافعي 
النجش أن يحضر الرجل السعلة تباع فيعطي بها الشيء وهو لا يريد 
شراءها ليقتدي به السوم فيعطون بها أكثر مما كانوا يعطون لولم 
يسمعوا سومه. فمن نجش فهو عاص بالنجش إن كان عالماً بالنهي» 
والبيع جائز لا يفسده معصية رجمل نجش عليه. كذا في «قتح 
الباري». و 


باب ما ين اتاد في الورك 


00 

مَحْمُودُ بِنُ غَيْلآنَ قالاً: تاد عن سيا حي نمال 
أبن حَرْبِي عن سَوَيلاً '' بن قَنِسٍ قال: جلت أنا وَمَخْرَقَةُ 
الْعبَدِي با من هَجر. انا الب 486 فسَأوا بسراويل: 
وعندي وزانٌ يَزِنُ بالأخر. فقالَ النبي وه للوران: درن 


الشف 


وأرْجح». 

[د:7*35؟] [ن: .]1377١‏ 

قال: وفي البابء عن جار '" وأبي هُريرة. 

قال أبو عيسى: حديث مُوَيْدِ حديث حسنٌ صحيح””". 
وَاهْلُ العم يَسْتَحِبَون الرجْحَانْ في الوزن. 

ورَوى شبَة هذا الحَديست من سباك ققال: عَن أبي 
صفوان. وذكر الحَديث9) 

-١‏ قوله: (عن سويد) بالتصغير قال: في «التقرييب»؛: سويد بسن 
قيس صحابي له حديث السراويل نزل الكوفة (جلبت أنا) قال في 
#القاموس»: جلبه يجلبه جلباً وجلبا واجتلبه ساقه مسن موضع إلى 
موضع آخز. انتهى. وقال في «الصراخ؛: (الجلب كشيدن جليب 
أنجه ازشهر بشهر برند بفروختن) (ومخرفة) بفتسح الميم وسكون 
الخاء المعجمة فراء ثم فاء.ويقال: بالميم والصحيح الأول كذا فني 
«الاستيعاب» (بزا) بتشديد الزاء قال في «القاموس:: البز الثيساب أو 
متاع البيت من الثياب ونحوها وبائعه البزاز وحرفته البزازة. انتهى: 
قال القاري في «المرقاة»: قال محمد زحمه الله في السير: البز عند 
أهل الكوفة ثياب الكثان والقطن لائياب الصوف والخز (من 
هجر) بفتحتين موضع: قريب من المدينة وهو مصروف قاله القاري. 
وقال في «القاموس): وهجر محركة يلد باليمن بينه. وبين عشثر يوم 
وليلة؛ مذصر مصروف وقد يؤنث ويمشع واسم لجميسع أرض 
البحرين ومنه المثل كمبضع تمر إلى هجر وقرية كانت قرب المدينة 
وإليها تنسب القلال أو تنسب إلى هجر اليمن. انتهى. وفي رواية 
أبي داود: جلبت أنا ومخرفة العبدي بزا من هجر فآتينا به مكة 
(فجاءنا النبي كلِ) زاد فني رواية النسائي وئحمبن بمنى (فساومنا 
بسراويل) وفي رواية النسائي فاشترى منا سراويلا. قال السيوطى: 
ذكر بعضهم أن النبي كل اشترى السراويل ولم يلبسها. وفي 
«الهديي» لابن القيم الجوزي أنه لبسها فقيل: إنه سبق قلم لكن في 
«مسند أبي يعلي و«المععجم الأوسط» للطبرائي بسند ضعيسف عنن 
أبي هريرة قال: دخلت يوماً السوق مع رسول الله ل يجلس إلى 
البزارين فاشترى سراويل بأربعة دراهم. قلت: يا رسول الله وإنك 
لتلبس السراويل فقال: أجل في السفر والحضر والليل والنهار فإني. 
أمرت بالستر فلم أجد شيئا أستر منه. كذا في «فتح,الودرد» 
(وعندي وزان يزن) أي الشمن (بالأجر) أي بالأجرة (زن) بكسر 
البزاي أي ثمنه (وارجح) بفتح الهمزة وكسر الجيم. قال في 
#القاموس؛: رجح الميزان يرجح مثلثئه رجوحا ورجحانا مال 
وأرجح له ورجح أعطاه راجحاً. قال الخطابي في الحديث دليئل 
على جواز أخذ الأجرة على الوزن والكيل؛ وفي معناهما أجرة 
القسام والحاسب وكان سعيد بن المسيب ينهى عن أجرة القسام 
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وكرهها أحمد بن حنبل فكان في مخاطبة النبي يَف وأمره إياه به 
كالدليل على أن وزن الثمن على المشتري وإذا كان الوزن عليه لأن 
الأيفاء يلزمه فقد دل على أن أجرة الوزان عليه؛ وإذا كان ذلك على 
المشتري فقياسه في السلعة المبيعة.أن يكون على البائع. انتهى. 

"- قوله: (وفي الباب عن جابر) أخرجه البخاري وغيره وأما 
حديث أبي هريرة فلينظر من أخرجه. 

- قوله: (حديث سويد حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو 
داود والنسائي وابن ماجه والدارمي وأحمد. 

4- قوله: (وروى شعبة هذا الحديث عن سماك فقال: عن أبي 
صفوان وذكر الحديث) فخالف شعبة سفيان فإنه رواه عن سماك 
عن سويد ابن قيس. قال أبو داود في «سننه» بعد ذكر رواية سفيان 
ورواية شعبة ما لفظه: والقول قول سفيان: حدثنا ابن أبي رزمة 
قال: سمعت أبي يقول: قال رجل لشعبة: خالفك سفيان. فقال: 
دمغتني وبلغني عن يحبى ين معين قال: كل من خالف سفيان 
فالقول: قول سفيان. حدثنا أحمد بن حنبل أخبرنا وكيع عن شعبة 
قال: كان سفيان أحفظ مني. انتهى. وقال المنذري في «تلخيص 
السئن»: وقال: أبو أحمد الكرابيسي أو صفوان مالك بن عميرة 
ويقال: سويد بن قيس باع من النبي يل فارجح له وقال أبو عمر 
النمري: أبو صفوان مالك بن عميرة ويقال: سويد بن قيس وذكر له 
هذا الحديث وهذا يدل على أنه عندهما رجل واحد كنيته أبو 
صفوان واختلف في اسمه. انتهى. 

1- باب مَا جَاء في إنْظَارٍ المُْيرٍ والرفق يه'"' 

1- [صحيح» صححه الترمذي] حدثنا أبو كُرَيْب. 
حدنَنا [سْحَاق بن سلَيْمانَ الرَازي عن دَاوْدَ بن قَيْسِء عَنْ زُيْدٍ 
ابن أمنلمء عَنْ أبي صالح» عَنْ أبي هرَيَْةَ قال: قَالَ رسول الله 
يكلل: «مَن أنظر مُعْسير]!" أؤ وَ وَضَّعٌ أ أظَلَه الله يَوْمْ القِيامَةٍ 
تحت ظِلَ عرشيه يَوْمْ لا ظِلَ إل ظِلَة». 

قال: وفي الباب عَنْ ابي اليَسَرِ”" وأبي قَتَادَة وجُذَيْقةَ وابن 
مسَعُودٍ وعْبَادَة وجابر. 

قال أبو عيسى: حديث أبي هُرَيْرَةَ حديث حسنُ صحيحٌ 
غرِيب من هذا الوَجْها". 

7 لسسع رواءةضيله] دنا شاد حَدَثَنَا أو 
مُعَاوِيَة عن الأَعْمَشء ٠»‏ عن شقِيق شقِيق» عن أبي مسْعُو 7 مود" قال: قال 
رسول الله يك «حُوسِيب رَجُلّ مِمَنْ كان قبلكُم. َلَمْ يُوجَدْ لَه 

مِنَ الحَيْر شيْه. إلآ أنه كان رَجُلاً مُوسِراً. وكان يُخَالِطُ 
الناس. ركان يام غِلَْمَائَهُ أن يتَجَاوَزوا عن المُسير. فَقَالَ الله 
عز وجل: نَحْنٌ أحَق بِذَلِكَ مِنْهُ تَجَاوَرُوا عَنْة». 


[م: 16301)]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحي2. وأبو اليستر 
كعبب بن عمرو. 

-١‏ (باب ما جاء في إنظار المعسر والرفق به) الإنظار التأخير 
والإمهال والمعسر الفقير. 1 0 

1- قوله: (من أنظر معسر!) أي أمهل مديونا فقيرا (أو وضع له) 
أي حط وترك دينه كله أو بعضه (أظله الله يوم القيامة تحت ظل 
تحت ظل عرشه. 

''- قوله: (وفي الباب عن أبي اليسر) بف بفتحتين أخرجه مسلم 
مرفوعاً بلفظ: الوم 
قنادة) أخرجه مسلم مرفوعاً بلفظ: من أنظر معسراً أو وضع عنه 
أنجاه الله من كرب يوم القيامة. (وحذيفة) أخرجه البخاري (ؤابن 
مسعود) أخرجه الترمذي في هذا الباب (وعبادة) لم أقف على 


حذيئثه. 


عرشه) أي أوقفه الله د 


*- قوله: (حديث أبي هريرة حسن صحيح غريسب الخ) ذكر 
المنذري هذا الحديث في #ترغيبه» وعزاه للترمذي وحده وقال: 
معنى وضع له أي ترك له شيئا مما له عليه. انتهى. 

0 قوله: (عن أبي مسعود) اسمه عقبة بن عمرو بن ثعلب 
الأنصاري البدري صحابي جليل رضي الله عنه (إلا أنه كان رجلا 
موسراً) أي غنياً ذا مال (يخالط الناس) أي يعامل الناس بالبيع 
والشراء (أن يتجاوزوا عن المعسر) أي الفقير أي يتسامحوا في 
الاقتضاء والاستيفاء وقبول ما فيه نقص يسير (بذلك) أي بالتجاوز 
(تجاوزوا عنه) أي تسامحوا عنه. 

-١‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه مسلم. 

8- باب مَا جَاء في مَطْل الغني أنه ظُلّم 

' - [صحيح] حدثنا مُحَمَدُ بن بَشَارٍ. . حَدَثَنا 
عبدالرحمن بن مَهْدِي. حدثنًا سْفْيَانُ عَنْ أبي الزْنَاقٍ عن 
ضري ا لي مرني عن نسي ف قال مطل الف 
ظُلْم. وا أنبع احَدكم على ملي فليتيع». 

[خ: /113] [م: 16314 

قَالَ: وَفِي البّابِ عن ابن عمّر والشريدٍ بن سويد الثَيِي. 

4 - حدئنا[ْرَاهِيم بن عَبْاْمٍ الهَرَوي قَالَ: حَدْننا 
مُشيِم قَال: حَدَئنا يُونْس بن عبيل عَنْ ناف عَنْ ابن عُمرَ عن 
النبي وك قَالَ: «مَطْلُ العَنيّ ظُلْمْ وإذا أحلت على مَليء ء فاتبعة 


[ه: ٠:‏ 0]. 
قال أبو عيسى: حلريث أبي هُرَيْرَةَ حديث حسنٌ صحيح. 
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وَمَعْنَاه : إذا أجيل أحَدكم عَلَى ملي فَليبع. فقال: بَحْضْ أهل 
العلّم: إذَا أجيل الرّ جل عَلَى مَلِي فَاحَتَالَه”" فَقَدْ بَرِىءٌ 
المُحِبلٌ وليْس لَهُ أن يَرْجعَ عَلَى المُحبل. وَمُوَ قَوْل الشافِعِي 
وَآحْمَّدَ وَإِمْحَاقَ :. وال بَعْضّ آهل العلم: إِذَا تَوَى”" مَالُ هذا 
بإفلأس المُحَال عَلَيْ فَلَهُ أن يَرْجمَ عَلَى الأوّل. وَاحتَجُوا 
. بقؤل عشمان وَغْيّر ين قَالُوا: : (ليْسَ عَلَى مَال سيم سوى). 
قال إمْحَاق: مَعَى هذا الحدييث (لَبْسَ علَى مَل سل توى) 
هذا إذا أحيل الرَجْلَ عَلَى آخر وَمْوَ يرَى اله مَبِيَ. فإذا هُوَ 
مُعْدِمٌ فَليِسَ عَلَى مَال مُسْلِمٍ توى 0 

-١‏ قوله: (مطل الغني) أي تأخيره أداء الدين من وقت إلى 
وقت بغير عذر (ظلم) فإن المطل منع أداء ما استحق أداؤه وهو 
حرام من المتمكن ولو كان غنيا ولكنه ليس متمكنا جاز له التأخير 
إلى الإمكان. ذكره النووي. قال الحافظ: المراد بالغني هنا من قدر 
على الأداء فآخره ولو كان فقيراً. قال: وقوله مطل الغنى هومن 
إضافة المصدر للفاعل عند الجمهور والمعنى أنه يحرم على الغني 
القادر أن يمطل بالدين بعد استحقاقه بخلاف العاجز وقيل هبو من 
. إضافة المصدر للمفعول والمعنى يجب وفاء الدين ولو كان 
مستحقه غنياً ولا يكون غناه سبياً لتأخير حقه عنه. وإذا كان كذلك 
في حق الغنى فهو في الفقير أولى. ولا يخفي بعد هذا التأويل. 
٠‏ انتهى. (فإذا اتبع) بضم الهمبزة القطعية وسكون المثناة الفوقية 
وكسر الموحدة أي جعل تابعاً للغير بطلب الحق وحاصله إذا أحيل 
(على ملي) أي غني. قال في «النهاية»: الملىء بالهمزة:الثقة الغني 
وقد أولع الناس فيه بترك الهمزة وتشديد الياء. انتهى. (فليتبع) بفتح 
الياء وسكون التاء وفتح الموحدة أي فليحتل يعني فليقبل الحوالة. 
قال الحافظ أبن حجر في «الفتح»: معنى قوله: اتبع فليتبع أي أحيل 
فليحتل. وقد رواه بهذا اللفظ أحمد قال المشهور في الرواية واللغة 
كا التروي احكانا المكاواي الج ولي للحن رعو عاق الخياء 
للنغمول مثل إذا خلم فليعلم. . وقال القرطبي: أما اتبع فبضم الهمزة 
وسكوت التاء مبنيا لما لم يسم فاعله عند الجميع. وأما فليتبع 
فالأكثر على التخفيف وقيده بعضهم على التشديدء والأؤل أجود. 
انتهى. قال الحافظ: وما ادعساه من الاتفاق على اتبع يرده قول 
الخطابي: أن أكثر المحدثين يقولونه: بتشديد التاء والصواب 
التخفيف. 

؟- قوله: (فقال بعض أهل العلم: إذا أحيل الرجل على ملي 
فاحتاله) أي فقبل ذلك الرجل الحوالة (وليس له) أي للرجل 
المحتال (أن يرجع إلى المحيل) واستدل على ذلك بأنه لو كان له 


)١(‏ سقط هذا.الحديث من الهندية. رائد 


الرجوع:لم يكن لاشتراط الغني فائدة فلما شرط علمم أنه انتقل 
انتقالا للا رجوع له كما لو عوضه عن دينه بعوض ثم تلف العسوض 
في يد صاحب الدين فليس له رجوع. 

'- (وقال بعض أهل العلم: إذا توي) كرضي .أي هلك (مال 
هذا) أي المحتال (بإفلاس المحال عليه) أي موته (فله أن يرجع 
على الأول) أي فللمحتال أن يرجع على المحيل. وهو قول الحنفية 
قالوا: يرجع عند التعذر وشبهوه بالضمان (واحتجوا بقول عثمبان 
وغيره جين قالوا: ليس على مال مسلم تنوى) على وزن حصى 
بمعنى الهلاك (وهو يرى أنه ملي) أي.الرجل المحتال يظين أن 
الآخر المحال عليه غني (فإذا) للمفاجأة (هو معدم) أي مفلس 
(فليس على مال مسلم توى) أي هلاك وضياع. 

4- باب مَا جَاء في المَلامْسَةِ وَالمَنْابَدةٍ 

1[ فق عاي] حدئدا أو كرنسر و مَحْصُوة بن 
غَيْلنَ قَالاً: حَدَننا وكيعٌ من سْفْيَاْء من أبي الزنَاِ عن 
الأغرجء عن أبي هُرَبْرَة قَالَ نَهَى رسول الله بل عَنْ بنع 
المَنابَلَةٍ وَالْمُلامَ ا 

[خ: ك5آال ١ك‏ هة][م: ١٠6١١‏ ]. 

قال: وفي البَاب عن أبي سيلو ' ' وَابن عُمَرَ. 

قال أبو عيسى: حَديث أبي هُرَيْرَة حديث حسنٌ صحيح”"" 
وَمَعْنَى هذا الحديث أن يُقول: إذا تيللت إليبك الشيء ٠‏ فَقَدْ 
وجب البَيْْ يبي وتينك. وَالمُلامَسَةٌ أن ب يقول: إذَا لست 
الثتيء فقد وَجَبّ ابيع » وإ كان لأ يَرَى مِنْهُ شيِناً. مِئْلمًا 
يَكُونَ في الجراب أؤْ غَيْر ذَلِكَ. وإنمًا كان هذا مِن يُبُوعٍ امل 
الجاهلية. فَنَهَى عَنْ ذلك" . 

-١‏ قوله: (نهى رسول الله ويدِ عن بيع المنابذة والملامسة) زاد 
مسلم أما الملامسة فإن يلمس كل واحد منهما ثوب صاحبه بغير 
تأمل. والمنابذة أن ينبذ كل واحد منهما ثوبه إلى الآخر ولم ينظر 
واحد منهما إلى ثوب صاحبه. 

1- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد) قال: نهى رسول الله كه 
عن الملامسة والمنابذة في البيعء والملامسة لمس الرجل ثوب 
الآخر بيده بالليل أو النهار ولا يقلبه والمنابذة أن ينبذ الرجل إلى 
الرجل بثوبه وينبذ الآخر بثوبه ويكون ذلك بيعهما من غير نظر ولا 
تراض. (وابن عمر رضي الله عنه) لم أقف على حديثه. 

“- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسسن صحيح) وأخرجه 
البخاري. ومسلم. 

5 - قوله: (ومعبى هنا الحديث أن يفول إذا تبثت الخ) قبال 
الحافظ في «الفتح»: واختلف العلماء في تفسير الملامسة على 
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ثلاث صور هي أوجه للشافعية: أصحها أن يأتي بشوب مطوي أو 
في ظلمة فيمسه المستام فيقسول له: صاحب الشوب بعتكه بكذا 
بشرط أن يقوم لمسك مقام نظرك.ولا خيار لك إذا رأيشه وهذا 
بوائي انير المذكور في العديية. الثاني: أن يجعلا نفس اللمس 
بيع بغير صيغة زائدة. الثالث: أن يجعلا اللمس شرطاً في قطع 
خيار .المجلس وغيره والبيع على التأويلات كلها باطل. قال: وأما 
المنابذة فاختلفوا أيضا على ثلاثة أقوال وهي أوجه للشافعية: 
أصحها أن يجعلا نفس النبذ بيعاً كما تقدم في الملامسة وهو 
الموافق للتفسير في الحديث. والشاني: أن يجعلا النبذ بيعاً بغير 
صيغة والثالث: أن يجعلا النبذ قاطعا للخيار. قال: واختلفوا في 
تفسير النبذ فقيل هو طرح الشوب كما وقع تفسيره في الحديث 
المذكور وقيل: هو نبذ الحصاة. والصحيح أنه غيره. انتهى كلام 
الحافظ ملخصاً. قوله: (وإن كان لا يرى) الواو وصلية (منه) أي 
من الشيء البيع (مثل ما يكون ة في الجراب) أي مثل المبيع الذي 
يكون في الجراب وهو بفتح الجيم وكسرها بالفارسية انبان على ما 
في الصراح وقال في «القاموس:؛: الجراب بالكسر ول”يفتح أو لغية 
فيما حكاه عياض وغيره المزود والوعاء ج جرب وأجربة. انتهى. 
(فنهى عن ذلك) والعلة في النهي عنه الغرر والجهالة وإبطال خيار 
المجلس. 

٠‏ باب مَا جَاءَ في السَلّف في الطعّام والثّمر'") 

-١‏ [متفق عليه] حدثنا أحْمَد بن مَنِيم. . حَدَئَنَا سُفيَانُ 
عَنَ ابن أبي نجي ٠‏ عن عبدالله بْن كير عَنْ أبي الْمِنهَال عَنٍ 
ابن عباس قَالَ: قَلِمَ رسول الله كل اْلِيئة نا" وق ينفو 
في الم فقَالَ: «مَنْ انلف فيسل في كيل مَعْلُومٍ وَوَدْنْ 
مَعْلُومٍ إلى أجل مَعْلُومٍ». 

لخن واكك «ؤكل اولك 1197] [م: 504( [د: 
ال 159][ها: .]158٠١‏ 

قال: وَفِي الْبَابِ عَن ابن أبي أوْقَى وعبدالرحمن بن 
١‏ 0 اه 1 

قال أبو عيسى: خَليِث ابن عباس حلديسث حَسَنْ 
صحيية*1) وَالْعَمَلُ علَى هذا عِنْدَ أضل الِْلْم مِنْ اصْحَابٍ 
لبر ا يرجن أجَارُوا اسلف في الطْمَامٌ والثيِاب وَغَيرٍ 
ذَلِكَ» مِمّا يُمْرَفْ حَدَهُ وَصفتة. وَاخْتَلَمُوا ذ في السْلْمٍ في 
الْحَيُوان. . فَرَاَى بَمْض اهل الْعِلْم مِنْ حاب النبي 26 
وَغَيْرِهِمٍ السْلم في الحيوان. جَائَِاً وهر قَوْلُ الشافعي واحند 
وَإسْحَاقَ 20 وكرة ٍ بَعْضْ أهْلٍ اليل من أمْحَابٍ النبي وَكلل 
وَغَيْرهم السّلّم في اللتيوان: . ومُو قَوْلَ فيان وأهل الكوفة”» 


أبو المنهال اسمه عبدالرحمن بن مطعم. 

-١‏ (باب ما جاء في السلفف في الطعام والثمر) السلف بفتحتين 
السلم وزنا ومعنى. قال الجزري في «النهاية»: السلم هو أن تعطي 
ذهباً أو فضة في سلعة معلومة إلى أمد معلوم فكأنئك قد اسلمت 
الثمن إلسى صاحب السلعة وسلمته إليه. انتهى. قلت:.فالثئمن 
المعجل يسمي رأس المال والمبيع المؤجبل المسلم فيه ومعطي 
الثمن رب السلم وصاحبه المبيع المسلم إليه. والقياس 5067 
جواز هذا العقد لأنه داخل تحت بيع ما ليس عنده إلا أنه جوز 
لورود الأحاديث الصحيحة بذلك. وآية المداينة في سورة البقرة 
دالة على جوازه كما روي عن ابن عباس رضي الله تعالى عنهما. 

1- قوله: (قدم رسول الله يكلٍ الندينة) أي من مكة بعد الهجرة 
(وهم يسلفون في الثمر) الجملة حالية والإسلاف إعطاء الثمن في 
مبيع إلى مدة أي يعطون الثسن في الحال ويأخذون السلعة في 
المال. وفي رواية البخاري ومسلم وهم يسلفون في الثمار السنة 
والسنتين والثلاث كذا في «المشكاة» (من أسلف فليسلف في كيل 
معلوم ووزن معلوم إلى أجل معلوم) فيه دلالة على وجوب الكيل 
والوزن وتعيين الأجل في المكيل والموزون وإن جهالة أحدهما 
مفسدة للبيع. قال النووي في «شرح مسلم؟: فيه جواز السسلم وأنه 
يشترط أن يكون قدره معلوما بكيل أو وزن أو غيرهما مما يضبط 
به فإن كان مذروعاً كالثوب اشترط ذكر ذرزعات معلومة: وإن كنان 
معدوداً كالحيوان اشترط ذكر عدد معلوم. ومعنى الحديث أنه إن 
أسلم في مكيل فليكن كيله معلومًء وإن كان موزوناً قليكن وزنه 
معلوماً وإن كان مؤجلاً فليكن أجله معلوماً. ولا يلزم من هذا 
اشتراط كون السلم مؤجلاً بل يجوز حالاً لأنه إذا ججاز مؤجلاً مع 
الغرر فجواز الحال أولى لأنه أبعد من الغررء وليس ذكر الأجل' في 
الحديث لاشتراط الأجل بل معناه: إن كان أجل فليكن معلوماً. 
وقد اختلف العغلماء في جواز السلم:الحال مع إجماعهم على 
جواز المؤجل فجوز الحال الشافغي وآخرون ومنعه مالك ؤآأبو 
حنيفة وآخرون» وأجمعوا على اشتراط وصفه بما يضبطه به. انتهى 
كلام النووي. قوله: (قال): أي أبو عيسى. 

*- (وفي الباب عن ابن أبي أوفى وعبدالرحمن ابن أبزى) 
قالا: كنا نصيب المغانم مع رسول الله يكلدِ وكان يأتينا أنباط من 
أنباط الشام فنسلفهم في الحنطة والشعير والزبييب» وفي رواية: 
والزيت إلى أجل مسمى قيل: أكان لهم زرع؟ قالا: ما كنا نسألهم 
عن ذلك أخرجه البخاري. 

- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة. : 


تحفة الأحسوذي -كتاب البيوع 


يشدالا 


0-.قوله: (فترأى يعض أهل العلم من أصحاب النبي ككل 
وغيرهم السلم في الحيوان جائزاًء وهو قول الشافعي وأحمد 
وإسنحاق) واحتجوا بما أخرجه أحمند وأبو داود والحاكم عن 
عبدالله بن عمرو أن رسول الله يله أمره أن يجهز جيشاً فنفدت 
الإبل. فأمره أن يأخذ من :قلائص الضدقة فكان يأخذ البعير بالبعيرين 
إلى إبل الصدقة قال الحافظ في «الدراية»: وفي إسناده اختلاف 
لكن أخرج البيهقي من وجه آخر قوي عن عبدالله بن عمرو نحوه. 
انتهى. 1 

-١‏ (وكره بعض أهل العلم من أضحاب النبي يل وغيرهم 
السلم في الحيوان. وهنو قول سقيان الشورزي وأهل الكوفة) 
واحتجوا بما أخرجه الحاكم في «المستدرك» والدارقطني في 
#سئنه؛ عن أبن عباس أن النبي يَكلْ نهى عن السلف في الحيوان. 
قال الزيلعي في «نصب الراية»: قال الحاكم: حديث صحيح الإسناد 
ولم يخرجاه. انتهى. قال صاحب «التنقيح!: وإسنحاق بن إبزاهيم 
بن جوفي: قال فيه ابن حبان منكر الحديث جدا يأتي عن 'الثقات 
بالموضوعات لا يحل كتب حديثئه إلا على جهة التعجب. وقنال 
الحاكم: روى احاديث موضوعة. انتهئ. واحتجوا أيضاً بما رؤى 
محمد بن الحسن في «الآثاز» عن أبي حنيفة عن حماد عن إبراهييم 
عن عبدالله بن مسعود أنه قال: لا تسلمن مالنا في شيء .من :الحيوان 
وهو موقوف وفيه قصة قال الحافظ الزيلعي: قال ة في «التنقيح»: فيه 
انقطاع. أنتهى. 

١/ا-‏ باب ما جَاءَ في أرْض الْمُشترَك يُرِيدُ 

بِع. نصويبه 


2 ممه 


[صحيح] حدانا عَلِيَ بن شرم. عدئنا:عِيسّى 
ابن يُونس» عن سَعِيله عن قتَادَة عن سُ يمان الْيَكْرِي”", 
عن جابر بن عبدالله؛ أن نبي الله يك قال: امن كان لَهُ شيك 
في حَائِطء قلا يَسِعُ نَصِيبَهُ مِن ذلك حتى يَعْرِضَهُ على 
شريكه). 

[م: 1١١4‏ نحوه]. 

قال أبو عيسى: هذا حاريث ؛إسْنَاده ليس بمصل”". 
سمغت مُحَمّدأً يَقُول: ْليِمَانُ اليشتكري» يُقَالُ: نه مَات في 
حَيَاةَ جابر بن عَبراللّه. قال: وَلَمْ يَسْمَعَ مِنْه قَنَادَُ ولا أبو بشر. 
قال مُحَمَند: ولا شرف لآحَديِنْهُمْ سَماعا من يمان 
البشكري. إلا أن يَكُونْ عَمْرو بن ويتار. فَلَعَلَّهُ مع نه" في 
حَيّاةٍ جَابر بن عَبدالله. قال: وإنمًا يُحَدث قَنَادَةُ عن صّحِيفَة 
مليمان اليشكري. وَكان لَهُ كاب عن جَابرٍ بن عبدالله. حَدَئنا 
أبو بكر.المطار عبد القدوس قال: عَلِيَ بن الْمَدِيبِي: قال 


يَحَبَى برخ متعيل: قال سْليْمَانُ التيِي: ذَهَبُوا بصّحِيفَة جاب ابن 
عبدالله إِلَى الْحَسَّنِ الْبَصري فَأخَذَمَاء أو قال فَرَوَاهَا. وذَهَبُوا 
بهَا إلى ََادَة فَرَوَاهًا. وأنوني بها فلَمْ اروها يقول رددتها. 

-١‏ قوله: (عن سليمان اليشكرى) بفتح التحتية وسكون الشين 
المعجمة وضم الكاف هو سليمان بن قيس ثقة قال أبو داود: مات 
في فتنة أبن الزبير. قوله: (من.كان له شريك في حائط) أي بستان 
(من ذلك) أي.من ذلك الحائط (حتى يعرضه على شريكه) وفني 
رواية مسلم. لا يحل له.أن يبيع حتى يؤذن شريكه فإن شاء أخذ 
وإن شاء ترك فإذا باع ولم يؤذنه فهو أحق به. انتهى. قال الشووي: 
وهذا محمول عندنا على الندب إلى إعلامه وكراهة بيعه قبل إعلامه 
كراهة تنزيه وليس بحرام. ويتاولون الحديث على هذا ويصدق على 
المكروه أنه ليس بحلال. ويكون الحلال يمعنى المباح وهو 
مستوي الطرفين والمكروه ليس بمباح مستوي الطرفين بل هو 
راجح الترك. واختلف العلماء فيما لو أعلم الشريك بالبيع فأذن فيه 
فباع ثم أراد الشريك أن يأخخذ بالشفعة. فقال الشافعي ومالك وأبو 
حنيفة وأصحابهم وعثمان البتي وابن أبي ليلى وغيرهم: له أن يأخذ 
بالشفعة وقال الحكم والثوري وأبو عبيد وطائفة من أهل الحديث: 
ليس له الأخذ. وعن أحمد روايتان كالمذهبين. انتهى كلام النووي. 
قال الشوكاني في «النيل»: متعقباً على من قال إنه يصدق على 
المكروه؛ إنه ليس بحلال ما لفظه: هذا إنما يتم إذا كان اسم 
الحلال مختصاً بما كان مباحاً أو مندوياً أو واجباً وهو ممنوع: فإن 
المكروة من أقسام الحلال. وقال فيه: قال في «شرح الإرشناد»: 
الحديث يقتضي أنه يحرم البيع قبل العرض على الشريك. قال ابن 
الرفعة:. ولم أظفر به عن أحد:من أصحابنا ولا محيد عنه: وقد قال 
الشافعي: إذا صح الخديث فاضريوا بقولي عرض الخائط. 

؟- قوله: (هذا حديث ليس إسناده بمتصل) وأخرجه مسلم 
بسند آخر متصل.صحيح ولفظه: من كان له شريك في ربعة أو نخل 
فليس له أن يبيع حتى يؤذن شريكة. فإن رضي أخذ وإن كره ترك» 
وفي رواية له: لا يحل له أن يبيع حتى يؤذن شتريكه. وفي رواية 
أخرى له: لا يصلح أن يبيغ حتى يعرض على شريكه. 

؟- (ولم يسمع منه) أي من سليمان اليشكري (قتادة ولا أبو 
بشر) قال الخزرجي في «الخلاصة»: سليمان بن قيس اليشكري عن 
جابر وأبي سعيد: وعنه عمرو بن دينار وأرسل عنه قتادة وأبسو بشسر 
قال النسائي: ثقة. انتهى. (ولا تعرف: لأحند منهم) أي ممن روى 
عن سليمان اليشكري (ولعله) أي لغل عمرو بن ديئار (مسمع منه) 
أي من سليمان:اليبشكري. : 


١1/4 


تحفسة الأحوذي - كتاب البيوع 


1 باب مَا جَاءَ في المُخْابَرَة والمُعَاوّمة 
- [صحيح, رواه عه ا كار 
حدثنًا عَبْدُ الْوَهَابٍِ القنِي. حدثنا أيوب عن أبي الزْبَيْرهِ عن 
جَابر؛ أن النبي ل نّهَى عَنِ المُحَاقلة الا 
والمعاومةا ورخخص في الْعَرايًا. 


[م: ٠:‏ "][ن: 1 4148] زه افضفةا 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن م صحيح”". 


-١‏ قوله: (نهى عن المحاقلة والمزابنة) أما المحاقلة والمزابنة 
فقد تقدم معانيهما في باب النهي عن المحاقلة والمزابنة. وأما 
المخابرة فقد تقدم معناها في باب النهي عن الثنيا (والمعاومة) 
مفاعلة من العام؛ كالمسانهة من السئة والمشاهرة من الشهر. قال 
الجزري في «النهاية»: هي بيع ثمر النخل أو الشجر سنتين أو ثلاثاً 
فصاعداً قبل أن تظهر ثماره. وهذا البيع باطل لأنه بيع ما لم يخلق 
فهو كبيع الولد قبل أن يخلى (ورخص في العرايا) تقدم تفسير 
العرايا في باب العرايا. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

ا - باب ما جاء في التسعير 

114 [صحيح؛ صححه الترمذي وابسن حبان 
والحافظ] حدثنا مُحَمَدْ بن بَشَار. حدثنًا الْحَجَاج بن مِنهَال. 
حدئنا حَمَادُ بن سّلمة عن قَنَادَة. ونَابِتْ وَحْمَيِدٌ عن أنْسء 
قال: غلا السّعْ”" عَلَى عَهْدٍ رسول الله يكلد. فََالُوا: يا رسول 
الله سَّعْرُ لَنا فقَال: د إن الله هو الْمسَّعْرُ الْقَابيضُ الباسيِط 
الاق واني لآرْجو أن الْقَى رَِي وَلَيْسَ اح مِنْكم يَطلبّني 
بِمَظلَمِةٍ في دَمٍ ولا مَال». 

.]1١١٠٠١ [د:ا1هغ"][ه:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسَنَ صَحِي”". 

-١‏ قوله: (غلا السعر) بكسر السين وهو بالفارسية نرخ أي 
ارتفع السعر (سعر لنا) أمر من تسعير وهو أن يأمر السلطان أو نوابه 
أو كل من ولي من أمور المسلمين أمر أهل السوق أن لا يبيعوا 
أمتعتهم إلا بسعر كذا فيمنع من الزيادة عليه أو النقصان لمصلحة 
(إن الله هو المسعر) بتشديد العين المكسورة قال في «النهاية»: أي 
أنه هو الذي يرخص الأشياء ويغليها فلا اعتراض لأحد. ولذلك لا 
يجوز التسعير. انتهى. (القابض البامسط) أي مضيق الرزق وغيره 
على من شاء كيف شاء وموسعه (وليس أحد منكم يطلبني بمظلمة) 
قال في «المجمع»: مصدر ظلم واسم ما أخذ منك بغير حق وهو 
بكسر لام وفتحها وقد ينكر الفتح. انتهى. وقد استدل بالحديث وما 
ورد في معناها على تحريم التسعير وأنه مظلمة ووجهه أن الناس 


مسلطون على أموالهم. والتسعير حجر عليهم. والإمام مأمور برعاية 


مصلحة المسلمين وليس نظره في مصلحة المشتري برخص الثمن 
أولى من نظره في مصلجة البائع بتوفير الشمن وإذا تقابل الأمران 
وجب تمكين الفريقين من الاجتهاد لأنفسهم وإلزام صاحب السلعة 
أن يبيع بما لا يرضى به مناف لقوله تعالى: #إلا أن تَكُونْ يَجَارةٌ 
عَن نَرَاض» وإلى هذا ذهب جمهور العلماء. وروي عن مالك أنه 
يجوز للإمام التسعير. وأحاديث الباب ترد عليه وظاهر الأخاديث 
أنه لا فرق بين حالة الغلاء ولا حالة الرخصء ولا فرق بين 
المجلوب وغيره وإلى ذلك مال الجمهور. وفي وجه للشافعية 
جواز التسعير في حالة الغلاء. وظاهر الأحاديث عدم الفرق بين ما 
كان قوتاً للآدمي ولغيره من الحيوانات؛ وبين ما كان من غير ذلك 
من الإدامات وسائر الأمتعة. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود وابن 
ماجة والدارمي وأبو يعلى والبزار. قال الحافظ: وإسناده على شرط 
مسلم؛' وصححه أيضاً ابن حبان. وفي الباب عن أبي هريرة عند 
أحمد وأبو داود قال: جاء رجل فقال: يا رسول الله سعر. فقال: بل 
ادعوا الله. ثم جاء آخر فقال: يا رسول الله سعر. فقال: بل الله 
يخفض ويرفع. قال الحافظ: وإسناده حسن. وعن أبي سعيد عند 
ابن ماجه والبزار والطبراني ورجاله رجال الصحيح؛ وحسنه الحافظ 
وعن علي عند البزار نحوه وعن ابن عباس عند الطبراني في 
الصغير» وعن أبي جحيفة في «الكبير» كذا في «النيل». 

4- باب مَا جَاءً في كَرَاهِيةِ اليش في الْبُيُوع'"') 

6- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا عَلِيّ بن حُجر. 
أخبرنا إسمَاعِيلٌ بن جَعْمَرِ عن الْمَلآء بن عبدالرحمنء» عن 
أبيوء عن أبي هُرَيْرَةَ أن رَسُولَ ألله وق مَرْ عَلَى صبْرَا" مِنْ 
طُمَامٍ. . فَادْحَلَ يَدَهُ فيهاء قَنَالَتَْ أصَابِعٌه بَللاً. فّقال: (يّا صّاحِب 
الطعام! ما هذا؟» قال أصَابَتْهُ السَماءٌ يا رسول الله! قال: 
دأفلاً جَعَلتَهُ فَوْقَ الطَمَامٍ حَتَى يراه الناس»؟ ثم قال: «مَنْ 
عْش فَلَيْسَ مِنا. 

[م: ]1١7‏ [ه: 17734]. 

قال: وفي الاب عن ابن عُمَرَ"" وأبي الحَمْرَاء وابن 
عباس وبريدّة وابي بُرْدَة بن فار وَحُدَيْقَةَ بن اليمان. 

قال أبو عيسى: حديث أبي مُرَئِرَة حديث حمسن 

صحيه17. والْعَمَلُ عَلَى هذا عِنْدَ اهل الْعِلْم. . كَرَهُوا الْفْش» 
0 الْفْضَ حَرَامْ. 

-١‏ (باب ما جاء في كراهية الغش في البيوع) قال في «النهاية»: 
الغش ضد النصح من الغشش وهو المشرب لكدر. انتهى. وقال في 
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«القاموس»: غشه لم يمحضه النصح أو أظهر له لاف ما أضمر 
كغششه والغش بالكسر الاسم منه. انتهى: وقال في «الصراخ» 
(غش بالكسر خيانت كردن). 

؟- قوله: (مر على صبرة) بضم الصاد المهملة وسكون 
الموحدة ما جمع من الطعام بلا كيبل ووزن كذا في «القاموس»» 
وقال في «النهاية»: الصبرة الطعام المجتمع كالكومة وجمعها صبر 
(من طعام) المراد من الطعام جنس الحبوب المأكول (فأدخل يده 
فيها) أي في الصبرة (فنالت) أي أدركت (بللا) بفتح الموحدة 
واللام (قال: أصابته السماء) أي المطر لأنها مكانه وهو نازل منها 
قال الشاعر: إذا نزل السماء بأرض قوم. رعيناه وإن كانوا غضاباً 
(من غش أمتي ليس مني) وفي رواية مسلم فليس مني. قال 
النووي: كذا في الأصول ومعناه ممن اهتدى بهدبي واقتدى بعلمي 
وعملي وحسن طريقتي كما يقول الرجل إذا لم يرض فعله: لبت 
مني. وهكذا في نظائره مثل قوله: من حمل علينا السلاخ فليس منا. 
وكان سفيان بن عيينة يكره تفسير مثل هذا أو يقول: بئس مثل 
القول» بل يمسك عن تأويله ليكون أوقع في النفوس وأبلغ في 
الزجر. انتهى. وهو يدل على تحريم الغش وهو مجمع عليه: 

'- قوله: (وفي الباب عسن ابن:عمر رضي الله عنه) أخرجه 
أخمد والدارمي (وأبي الحمراء) أخرججه ابن ماجه وابن عباس 
وبريرة لينظر من أخرج حديثهما (وأبي بردة بن نيار) أخرجه 
أحمد (وخذيفة بن اليمان) لم أقف على حديثه. 


ا 
ِنَ الْحيُوان 2 
5 -[م متفق عليه] حدثنا أبو كُرَيبي. . حدنًا وكيم عن 


عَلِي بن صَالِس عَنْ سَلْمَة بن كهيْل عن ابي سَلَمَق عن ابي 
ُرَيرَة قال: امْتفرض رسول الله يكوا" سنا فأغطاه مينا خَيْراً 
مِنْ مينه وقال: «حيَارَكُمْ أحَامنُكُمْ قَضَاء». 

لخ الال كدل عفللق كلفلل 998؟] [م: 
1١‏ ا][ه: .]١17"‏ 

قال: : دفي التابو عن ابي داف '. قال أبو عيسى: حديسث 
أبي عرَيْرَةَ حديث حسن صحيح”. وَقَد رَوَاهٌ تشُعبَةٌ وسُفيّانَ 
عن ململ . والعَملَ عَلَى هذا عند يَعْضٍ أهل الْعِلم. لْمَيَرَوا 
با ستَفراض السَنْ بأسأً مِنَ الأبل. انراز لاقي عه 
وإمنحاق©©. وكرة بَحْضْهُم ذَلِكَ. 

-١7‏ [صحيح] حدثنا مُحَمَدُ بن المَّتّى. حَدئنا وَُبُ 


ابن جَرير. حدثنًا شعَبَةُ عن سَلَمَة بن كُهِبْلِه عن أبي سَلمَة 
:0 عن أبي هُريْرةً؛ أن رَجْلاً تَقَاضَى رَنُولَ الله 6" فَأغْلَظ لَك 
هم بو اصْحَاب. . فقال رسُول الله يكِ: «دَعُوهُ فإن لِصَاحِب 
الْحَىَ مالا ثم قال: داشْيَرُوا لَهُ بَعِيرأء فَأَعْطُوهُ ياه فَطْلَبُوهُ 
قُلَم يَجِدُوا إلا مينا أفضَلَ مِنْ مينه. فقَال: «اشْترُوهُ فأغطوة 
إيَاه. إن خيركم أحْسنُكُم قَضَادًه . 

حدثنا مُحَمَد بن بَشَار. حدنّنا مُحَمَدُ بن جَعْفَرٍِ حذتا 
عْبَةُ عن سَلمّة بن كُهيْلٍ نَحْوَه. 

[انظر التخريج السابق]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

4- [صحيح؛ روا مسلم] حدثنا عَبْدُ بن م حْمَيِد. 
04 . حَدَثَنا مَالِكُ بن أنس عن زَيْلدِ بن 
امل عَنْ عَطَاء بن يَسَارِِ عَنْ أبي افع مَْلَى رسول الله َك 
قال: اسْتَسْلَف رول الله يلك بكراً. فَجَاءنهُ إبل مِنَ الصدقة. 
َالَ أبُو رافِم. فأمَرَنِي رسُول الله ككل أن أقضي الرّجُل بَكْرَهُ. 
فَقْلت: لا أجد في الإبل إلا جَمَلاً بارا رَاعيا. فَقَالَ رَسُولُ 
الله ككل «أعطه إيَاه. فإن خجيَارَ الناس أحْسَنْهُم قَضَام». 


[م: ١٠15][د:845]‏ [ن: 52ع] [ه: 386 ؟). 


قال أبو عيسى : : هذا حديث حسن صحيح7". 


-١‏ (باب ما جاء في استقراض البعير أو الشيء من الحيوان) 
أي غير البعير. ١‏ 

-١‏ قوله: (استقرض رسول الله وَكِقِ) أي من رجل (سنا) 
أي جملاً له سن معين (فأعطى) وفي نسخة فأعطاه (مسنا خير.من 
سنه) أي من. سن الرجل الذي استقرض منه. 

-٠‏ قوله: (وفي الباب عن أبي رافع) أخرجه مسلم والترمذي 
في هذا الباب. 


حَدَتنا رَوْح بن عبادَة 


5- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

4- قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم لم يروا 
باستقراض السن بأساً من الإبل. وهو قول الشافعي وأحمد 
وإسحاق) قال الحافظ وهو قول أكثر أهل العلم. انتهى. وقال 
النووي في «شرح مسلم:: وفيْ الحديث جواز اقتراض الحيوان: 
وفيه ثلاثة مذاهب: مذهب الشافعي ومالك وجماهير العلماء من 
السلف والخلف إنه يجوز قرض جميع الحيوان إلا الجارية لمن 
يملك وطئها فإنه لا يجوز. ويجوز إقراضها لمن لا يملك وطئها 
كمنحارمها والمرأة والخنثى. والمذهب الثاني: مذهب المزني وابن 
جرير وداود أنه يجوز قرض الجارية وسائر الحيوان لكل زاجد. 
والثالث: مذهب أبي حنيفة والكوفيين أنه لا يجوز قرض شيء بن 


١4: 
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الحيوان. وهذه الأحاديث ترد عليهم ولا تقبل دعواهم النسخ يغبير 
دليل. انتهى كلام النووي. قلت: جواز اقتراض: الحيوان هو الراجح 
يدل عليه أحاديث الباب (وكره بعضهم ذلنك» وهو'قول الشوري 
وأبي حنيفة رحمه الل واحتجوا بحديث النهي عن بيع الحيوان 
بالحيوان نسيئة وهو حديث قد روي عن ابن عباس مرفوعاء أخرجه 
ابن حبان والدارقطني وغيرهما ورجال إسناده ثقات إلا أن الحفاظ 
رجحوا إرساله. وأخرجه الترمذي من حديث الحسن عن سمرة» 
وفي سماع الحسن من سمرة اختلاف وفي الجملة هو حديث 
صالح للحجة. وادعى الطحاوي أنه ناسخ لحديث الباب. وتعقب 
بأن النسخ لا يثبت بالاحتمال. والجمع بين الحديثين ممكن فقد 
جمع بيئهما الشافعي وجماعة بحمل النهي على ما إذا كان نسيئة 
من الجانبين ويتعين المصير إلى ذلكء لأن الجمع بين الحديثين 
أولى من إلغاء أحدهما باتفاق» وإذا كان ذلك المراد من الحديث 
بقيت الدلالة على جواز ١‏ ستقراض: إلحيوان والسلم فيه. واعتل من 
منع بأن الحيوان يختلف اختلافاً متبايناً حتى لا.يوقف على حقيقة 
المثلية فيه. وأجيب بأنه لا مانع من الإحاطة به بالوصف بما يدفع 
التغاير» وقد جوز الحنفية التزويج والكتابة على الرقيق الموصوف 
بالذمة كذا في «الفتح». 

تنبيه: قال صاحب «العرف الشذي:»: قال أبو حنيفة: لا يجوز القرض 
إلا في المكيل أو الموزون» قال: ولنا حديث النهي عن بيع الحيوان 
بالحيوان نسيئة» وإن قيل: هذا الحديث في البيع لا القرض يقال: إن 
مناطهما واحد. انتهى. قلت: قد رد هذا الجواببآن الحنطة لا يباع 
بعضها ببعض نسيئة وقرضها جائز فكذلك الحيوان لا يجوز بيع بعضه 
ببعض نسيئة وقرضه جائزء وقد عرفت أن هذا الحديث محمول على 
ما إذا كانت النسنيئة من الجائبين جمعاً بين الأحماديث. قال: ومحمل 
حديث الباب عندي أنه اشترى البعير بشمل مؤجل ثم أعطى إبلاً بدل 
ذا الثمن بغير الراوي بهذا. انتهى كلامه. قلت: تأويله هذا مردود 
عليه يرده لفظ استقرض في حديث أبي هريرة المذكور في الباب. 

1- قوله: (أن رجلاً تقاضى رسول الله ) أي طلب منه قضاء 
الدين» وفي رواية للبخاري: كان لرجل على النبي ب سن من 
الإبل فجاءه يتقاضاه. ولأحمد عن عبدالرزاق عن سفيان: ججاء 
أعرابي يتقاضى النبي يك بعيراً (فأغلظ له) أي فعنف له :: قال 
النووي: الإغلاظ محمول على التشديد في المطالبة من غير أن 
يكون هناك قدح فيه وبحتمل أن يكون القائل كافراً من اليهود أو 
غيرهم. انتهى. قال الجافظ: والأول أظهر لرواية أحمد أنه كان 
. أعرابيا وكانه جرى على عادته من جفاء المخاطبة (فهم به أصحابه) 
أي أراد أصحاب النبي #ِ أن يؤذوه بالقول أو الفعلء» لكن لم 
يفعلوا أدبناً مع النبي ي8#. (دعوه) أي اتركره ولا تزجروه (فإن 


لصاحب الحق مقالاً) أي صولة الطلب وقوة الحجة لكن مع مزاغاة 
الأدب المشروع. قال ابن الملك: المراد بالحق هنا الدين أي من 
كان له على غريمه حق فماطله فله أن يشكوه ويرافعه إلى الحاكم 
ويعاتب عليه وهو المراد بالمقال كذا في «شرح المشارق». (اشتروا 
له بعيرً) قال الحافظ وفي رواية.عبدالرزاق: التمسوا له مشل مسن 
بعيره (فلم يجدوا إلا سنا افضل سن سته) لآن بغيره كان غير 
والموجود كان رباعياً خياراً كما في رواية أبي رافع الآتية (فإن 
خيركم أحسنكم قضاء) فيه جواز وفاء ما هو أفضل من المشل 
المقترض إذا لم تقع شرطية ذلك في العقد فيحرم حيتئذ انفاقاً ويه 
قال الجمهور: وعن المالكية تفصيل في الزيادة إن كانت بالعدد 
منعت وإن كانت بالوصف جازت. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

8- قوله: (حدثنا روح بن عبادة) ابن العلاء أبو محمد البصري 
ثفة فاضل له تصانيف من التاسعة. قوله: (استسلف) أي استقرض 
(بكراً) بفتح الباء وسكون الكاف أي :شاباً من الإبل قال في «النهاينة»: 
البكر بالفتح الفتى من الإبل بمنزلة الغلام من الناسء والأثشى بككرة 
وقد يستعار للناس. انتهى. (فجاءته إبل من الصدقة) أي قطعة إبل مسن 
إبل الصدقة (إلا جملاً خيارا) قال في (النهاية»: يقال: جمل خيار 
وناقة خيار أي مختار ومختارة (رباعياً) نفتح الراء وتخفيف الباء 
الموحدة والياء المثناة التحتانية» وهو من الإبل ما أتى عليه ست سنين 
ودخل في السابعة حين طلعت رباعيته (اعطه إياه فإن خيار الناس 
الخ) قال النووي: هذا مما يستشكل فيقال: كيف قضى من إبل 
الصدقة أجود من الذي يستحقه الغريم؟ مع أن الناظر في الصدقات لا 
يجوز تبرعه منها. والجواب أنه كل اقترض لنفسه فلما جناءت إبل 
الصدقة اشترى منها بعيراً رباعياً ممن استحقه فملكه النبي يلل بثمنه 
وأوفاه متبرعاً بالزيادة من ماله. ويدل على ما ذكرناه رواية أبي هريرة 
أن النبي يك قال: «اشتروا له سنأ». فهذا هو الجمواب المعتمد وقد 
قيل: في أجوبته غيره منها أن المقترض كان بعض المحتاجين اقترض 
لنفسه فأعطاه من الصدقة حين جاءت وأمره بالقضاء. انتهى. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخجرجه مسلم وروى 
ابن ماجه عن عرباض إبن سارية الجملة الأخيرة بلفظ: خير الناس 
خيرهم قضاء. 

١لا-‏ باب 

4- [صحيح» صححه الحاكم] حدثنا أبو كُرَيْب. 
حَدََنا إسْحاق بن مُلَيْمانَ الرازي عَنَ مُِيرَة بن مُسْلِمِ عن 
يُونْسَ عن الْحَسَنِء عَنْ أبي هُرَيْرََ أن رَسُول الله يل قالَ: 


إن الله يُحِبْ سمح ح لبوا" سمح الشراء. . سمح القضّاء». 
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::أقال: وفي-الباب عن عابر:. 3 
© وَقَا رََى بَمْضُهِمْ 


قال أبو عيسى: هذا حَلرِيث غَريب” 
هذا الْحَدِيثٌْ عن يُونْسه عَنْ سَعِيل الْمَقَبرِيَ» عَنَْ أبي هريرة. 


1- [صحيح) حدثنا عيَا التوري. حَدَنَنَا عَبِدُ 
الْوَهَابِ بن عَطاء أخبرنا إمْرَائِيل» عن زَيْدٍ بن عَطَاءِ بن 
السائِب؛ عَنْ مُحَمَلِ بن المُنْكَدِر عَنْ جَابر قَالَ: قال سول 
الله وقق: «غَفْرَ الله لِرَجْلٍ كان قَبلَكُم. كان سَهْلاً إذَا باع سَهْلاً 
إذّا اشترَى. سَهلاً إذا افتضّى 7 

قال هذا حَدِيثُ صَحِيحٌ حَسَنُ غريب مِنْ هذا الْوَج(؛» 

-١‏ قوله: (إن الله يحب سمح البيع) بفتح السين وسكون الميم 
أي سهلاً في البيع وجواداً يتجاوز عن بعض حقه إذا باع. قال 
الحافظ: السمح الجواد يقال: سمح بكذا إذا جاد والمراد هنا 
المشاهلة (سمح الشراء سمح القضاء) أي التقاضي لشرف نفسه 
وحسن خلقه بما ظهر من قطع علاقة قلبه بالمال. قاله المناوي. 
وللنسائي من حديث عثمان رفعه: أدخل الله الجئة رجلاً كان سهلاً 
مشترياً وبايعاً وقاضياً ومقتضياً. ولأحمد من حديث عبدالله بن 
عمرو ونحوه. 

”- قوله: (هذا حديبث غريب) وأخرجه الحناكم في 
«المستدرك» وقال صحيح: قال المناوي في «شرح الجامع 
الصغير»: وأقروه. 

- قوله: (غفر الله لرجل كان قبلكم كان سهلاً الخ) قال 
المناوي: فيه حث لنا على الثأسي بذلك لعل الله أن يغفر لنا (إذا 
اقتضى) أي إذا طلب دينا له على غريسم يطلبه بالرفق واللطف لا 
بالخرق والعنف. 

4- قوله: (هذا حديث غريب صحيح .حسن من هذا الوجه) 
ورواه أحمد والبيهقي قال المناوي في «شرح الجامع الصغير»: ذكر 
الترمذي أنه سثل عنه البخاري فقال: حسن. انتهى. وزواه البخاري 
في «صحيدحه؟ من طريق علي بن عياش عن محمد بن مطرف عن 
محمد بن المتكدر عن جابر بلفظ: رحم الله رجلا سمحا إذا باع 
شترى وإذا اقتضى. 


/ا/ا- - باب النهي عن الْبَيْمِ في المَسْجد 
1 [صحيع: صححه الحاكم] حدثنا الْحَسَنْ بن 
عَلِي الخَلال. حَدَئنَا عارم. حَدَئننا عَبْدالْعَزِيز بن مُحَمَدٍٍ 
أخبرنا يَزِيدُ بن خصِيْفَة عَن محمد بْنِ عبدالرحمن بن لَوْبَانه 
عَن أبي هُرَيرَة أن رَسُولَ الله يك قال: «إذًا ريم من يسم أو 
يناع" في الْمَسْجِبٍ فَقُولُوا: ربح الله يَجَارَتك. وَإِذَا 
َأَيْتَمْ مَنْ يَنشدُ فيه همّالّة قَقُولوا: لا رد الله عَلَيْكَ» . 


وإذا اك 


[ن: ٠٠٠١4‏ - الكبرى]. 

حديث أبي مُرَيْرَةَ حَلِيث حَسَنٌ غَريب”". وَالعَمْلْ عَلَى 
هذا عِنْدَ أهل الْعِلم. كَرِمُوا اليم وَالشراء في الْمَسْجِدٍ . وَهُوَ 
قَوْلُ أحمد وَإسْحاق. وقد لذ خم بض أل ايلم في الْبَسم 
وَالشرّاء في المَسْجد”". 

اقول لزإنا رلك سوركم لزنام اق يتترق ان القازي: 
حذف المفعول يدل على العموم فيشمل ثوب الكعبة والمصاحف 
والكتب والسبح (فقولوا): أي لكل منهما باللسان جهراً أو بالقلب 
سراً. قاله القازي. قلت: الظاهر أن يكون القول باللسان جهراً ويدل 
عليه حديث بريدة الآتي (لا أربح الله تجارتك) دعاء عليه أي لا 
جعل الله تجارتك ذات ربح ونفع. ولواقال لهما معاً لا أربح الله 
تجارتكما جاز لحصول المقصود (وإذا رانم من ينشد) بوزن 
يطلب ومعناه أي يطلب برفع الصوت (فيه) أي في المسجد (ضالة) 
قال في «النهاية»: الضالة هي الضائعة من كل ما يقتني من الحيوان 
وغيره يقال: ضل الشيء إذا ضاعء وضل عن الطريق إذا حار. وهي 

في الأصل فاعلة ثم اتسع فيها فصارت من الصفات الغالبة وتقع 
على الذكر والأنثى والاثنين والجمع وتجمع على ضوال. انتهى. 
(فقولوا: لأ ردها الله عليك) ورؤى مسلم عن ابي هريرة مرفوعاً 
بلفظ: من سمع رجلاً ينشد ضالة في المسجد فليقِل: لا ردها الله 
عليك لأن المساجد لم تبن لهذا. وعن بريدة أن رجلا نشد في 
المسجد فقال: من دعا إلى الجمل الأحمر فقال النبي وَلل: لا 
وجدت إنما بنيت المساجد لما بنيت له.. قال النووي في هذين 
الحديثين فؤائد: منها النهي عن نشد الضالة في المسجد ويلحق به 
ما في معناه من البيع والشراء والإجارة ونحوها من العقود وكرافة 
رفع الصوت فيه. قال القاضي: قال مالك وجماعة :من الغلماء: 
يكره رفع الصوت في المبٍجد بالعلم وغيره. وأجاز أبو حنيفة 
ومحمد بن مسلمة من أصحاب مالك رفع الصوت فيه بالعلم 
والخصومة وغير ذلك مما يحتاج إليه الناس لأنه مجمعهم ولا 
بدلهم منه. انتهى. 

1- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن غريب) وأخرجه 
في اليوم والليلة؛ وابسن خزيمة والحاكم 
وقال: صحيح على شرط مسلم. ذكره ميرك وقد عرفت أن مسلماً 
قد أخرج الشطر الثاني من هذا الحديث. 

*'- قوله: (والغمل على هذا عند بعض أهل العلم كرهوا البيع 
والشراء في المسجد) وهو الحى لأحاديث الباب (وقد رخص 
بعض أهل:العلم في البيع والشراء في المسجد) لم أقف على دليل 
يدل على الرخصة وأحاديث الباب حجة على من.رخص. 


الدارمي وأحمد والنسائي ذ 
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تاحفسة الأحوذي - كتاب الأحكسام 


1 - كتاب الأحكام عن رسول الله َك 

قال الحافظ في «الفتح»: الأحكام جمع حكم والمراد بيان آدابه 
والحكم الشرعي عند الأصوليين خطاب الله المتعلق بأفعال 
المكلفين بالاقتضاء أو التخيير ومادة الحكم من الأحكام وهو 
الإتقان بالشيء ومنعه من العيب. 

-١‏ باب مَا جَاءَ عن رَسسُولَ الله يكل في الْقَاضِي 

01- [ضعيف» ضعفه الترمذي والألباني] حدثنا 
لد بن عبد الى الصنعاني حل ان 
عُثمان قَالَ لابن عمّرٌ: 2 0 قَالَ: أو 
تعافيني يا أمِيرَ الْمُؤْمِنِينَ قَالَ: فَمَا تكرَهُ من ذْلِكَ وَقَدْ كان 
أبُوك يَْضِي؟ قَالَ: إني سَمِعْتْ رَسُول الله ب يَقُول: «مَنْ 
كان قَاضِياً فَقَضَى بِالْمَدْلء فَبِالْحَري أن يَنْقَلِبْ مِنْهُ كقافأ». فَمَا 
رْجُو بَمْدَ ذْلِكَ؟. ‏ 

وفي الْحَدِيث قِصة #ريل . وفي الْبَاب عَن أبي هُريرة 

قال أبو عيسى: حديث ؛ إبن عُمَرَ حديث غَرهب 2 ولس 


00 


سناد عِنْددِي بمُتصل”” و عَبْدُ الْمَلِكِ الذي رَوَى عَنْهُ الْمُعْتَمِرُ 
هذا هْوَ عبد الْمَلِكِ , و بن أبي جَمِيلّة. 


[د: */اه"؟] زه: 17316]. 

ا" دنا تخدين إستاعيل حَدَنّي الحُسَينْ بن 
بثلر حَدَئنا ششرّيك عَن الأغمش عَن سَهْلٍ بن عبيرة عن ابن 
برَْدة عَْ أبيه أن النبي يكف قَال: القْضَاءُ ثلانة ثة: قاضيان في 
الثار وَقَاضٍ في الجنة: رجل قَضَى بغَير الحَق فَعَلِمَ ذاكَ َذَاكَ 
في الثار وَقأض لا يَْلَمُ فاهلك حة حُقوق الئاس فَهُّو فِي النار 
وقاض. قَضى الح لِك في الجنة”". 

178- [ضعيف] حدثنا هَنادُ. حَدَنَنَا وكِيع عَنْ إمْرَائِيل» 
عن عَبْدٍ الآعْلى؛ عَنْ بلآل بن أبي مُوسَىء عَنْ أنّس بن 
3 قال: قَالَ رَسُولٌ الله يَكلد: «مَنْ متأل الْقَضَاءَ وكِلّ إلى 
نَفْسيو2"0, وَمَنْ أجْبرٌ عَلَيِْ يَنْزلٌ الله علَيْهِ ملكأ فَيُسَدَدُه». 

[د: لالز ] زه 106؟]. 

64- [ضعيف] حدّئنًا عبدالله بن عبدالرحمن. أخبرنا 
يَحتَى بن حَمَاوٍ عن أبي غواة؛ عن بدالا غلى الفنلبي» عن ءَ 
بلآل بن مِرْدَاس”" الْفَرَارِيَ عن حَيْقْمَة خيئمة وَ(َهُوَ البمشرو) عر 
أنّس. عَنَ النبي ككل قال «مَنْ ابتَغى 0 الي لْقَفمَاء وَسَألَ فِيهِ 


)١(‏ سقط هذا الحديث من الطبعة الهندية. رائد. 


شُفَعَاء وكل إِلَى نَفْسبِه. وَمَنْ أكرة عَلَيْه أنْرَلَ الله عَلَنِهِ ملكأ 


يسدده). 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ ريب وَهوَ اصح بن 
حَدِيث إسنرَائِيلَ عَنْ عَبْا لأعْلَى”". 

06- [صحيح] حدئنا نصرٌ بن عَلِي الْجَهْضَّمي. حدثنا 
الْمُضَيْلُ بن سَليِمانَ عَنْ عَمْرِو بن عَمْرو عَنْ سَعِي د المَقَبرِي» 
عَنَ أبي هُرَيْرَةَ قال: قَألَ رسول الله «من 0 
التَمنًا ", أو جْعِل قَاضياً بَئْنَ الناسء فَقَدْ دح بغَيْرِ 

لل 


2-2 


[د: الاه"] [ه: .]79١4‏ 

قال ابو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب مِنْ هذا 
الرججو""". وقد روي أيضاً من غيٍْ هذا الوه عن أبي هر 

-١‏ قوله: (فاقض بين الناس) أي أقبل القضاء بينهم (قال: أو 
تعافيني) بالواو يعد الهمزة والمعطوف عليه محذوف. أي اترحم 
علي وتعافيني (من ذلك) أي القضاء (فبالحري) بكسر السراء 
وتشديد الياء قال في «النهاية»: فلان حرى بكذا وحرى بكذا أو 
بالحرى أن يكون كذا أي جدير وخليق والمثقل يثني ويجمع 
ويؤنث تقول: حريان وحريون وحرية والمخفف يقع على الواحد 
والاثنين والجمع والمذكر والمؤنث على حالة واحدة لأنه مصدر 
(أن ينقلب منه كفافاً) قال في «النهاية» في حديث عمر: وددت أني 
سلمت من الخلافة كفافاً لا علي ولا لي. الكفاف هو الذي لا 
يفضل عن الشيء ويكون بقدر الحاجة إليه وهو نصب على الحال 
وقيل: أراد به مكفوفاً عنى شرها. انتهى. قال الطيبي: يعني أن من 
تولى القضاء واجتهد في تحري الحق واستفرغ جحده فيه حقيق أن 
لا يئاب ولا يعاقب فإذا كان كذلك فأي فائدة في توليه وفي معناه 
أنشد على أنثى راض بأن أحمل الهوى وأخلص منه لا علي ولا 
لي. قال: والحري إن كان اسم فاعل يكون مبندأ خبره أن ينقلب 
والازايقة جر عاك ار أي الخليق والجدير كونه منقلباً 
منه كفافاً وإن جعلته مصدراً فهو خبر والمبتدأ ما بعده والباء متعلق 
بمحذوف أي كونه منقلباً ابت بالاستخقاق (فما أرجو) أي فأي 
شىء أرجو (بعد ذلك) أي بعد ما سمعت هذا الحديث. وفي 
«المشكاة»: فما راجعه بعد ذلك. أي فما رد عثمان الكلام على ابن 
عمر. 

37 - (وفي الحديث قصة) في الترغيب عن عبدالله بن موهب أن 
عثمان بن عفان رضي الله عنه قال لابن عمر: إذهب فكن قاضياً 
قال: أو تعفيني يا أمير المؤمنين؟ قال: اذهب فاقض بين الناس. 
قال: تعفيني يا أمير المؤمنين؟. قال: عزمت عليك إلا ذهبت 


تحفة الأحوذي - كتساب الأحكام 
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فقضيت. قال: لا تعجل سمعت رسول الله كَلِهِ يقول: «من عاذ بالله 
فقد عاذ بمعاذ؟؟ قال: نعم. قال: فإني أعنوذ بالله أن أكون قاضياً. 
قال: وما يمنعك وقد كان أبوك يقضي؟ قال: لأني بسمعت 
رسول الله وك يقرل: «من كان قاضياً فقضى بالجهل كان من أهصل 
النار» ومن كان قاضيا فقضى بالجور كان من أهل الناره ومن كان 
قاضياً فقضى بحق أو بعدل سأل التفلت كفافاً فما أرجو منه بعد 
ذلك». رواه أبو يعلى وابن حبان في «صحيحه» وللترمذي باختصار 
عنهماء وقال حديث غريب وليس إسناده عندي بمتصل وهو كما 
قال فإن عبدالله بن موهب لم يسمع من عثمان رضي الله تععالى 
عنه. انتهى ما في الترغيب. : 

- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) له في هذا الباب أحاديث 
ذكرها المنذري في «الترغيب». 

+ - قوله: (حديث ابن عمر خديث غريب) وأخرجه أبو يعلى 
وابن حبان في «صحيحه» مطولاً كما عرفت. 

0- (وليس إسناده عندي بمتصل) فإن عبدالله بن موهب لم 
يسمع من عثمان رضي الله عنه كما عرفت في كلام المنذري (وعبد 
الملك الذي روى عنه المعتمر هذا هو عبد الملك بن أي جميلة) 
قال في «التقريب»: مجهولء وقال في «تهذيب التهذيب»: ذكره ابن 
حبان في الثقات» روى له الترمذي حديثا واحدا في القضاءء وله في 
صحيح ابن حبان آخر. انتهى. 

-١‏ (وكل إلى نفسه) بضم واو فكاف مخفقة مكسورة أي 
فوض إلى نفسه ولا يعان من الله (ومن جبر) بصيغة المجهول وفي 
بعض النسخ أجبر (فيسدده) أي يحمله على السداد والصواب. 

/- قوله: (عن بلال بن مرداس) بكسر الميم وسكون الراء قال 
الحافظ: ويقال: ابن أبي موسى الفزاري مقبسول من السابعة (عن 
خيئمة) هو ابن أبي خيئمة البصري أبو نصر لين الحديث من 
الرابعة. 

8- قوله: (من ابتغى) أي. طلب في نفسه (ومن أكره) أي أجبر. 

-.قوله: (وهو أصح من حديث إسرائيل عن عبد الأعلى) أي 
حديث أبي عوانة عن عبد الأعلى بذكر خيثئمة أصح من حديث 
إسرائيل عن عبد الأعلى بغير ذكر خيثئمة قال الحافظ: وطريق 
خيثمة أخرجه أبو داود الترمذي والحاكم. انتهى. 

-٠‏ (مَنْ ولي القضاء) بصيغة المجهول من التولية (أو) للشك 
من الراوي (جعل قاضياً) بصيغة المجهول أي جعله السلطان قاضياً 
(فقد ذُبحَ) بصيغة المجهول (بغير سكين) قال ابن الصلاح: المراد 
ذبح من حيث المعنى لأنه بين عذاب الدنينا إن رشد وبين عذاب 
الآخرة إن فسد. وقال الخطابي:.ومن تبعه إنما عدل عن الذبح 
بالسكين ليعلم أن المراد ما يخاف من هلاك دينه دون بدنه وهذا 


احد الوجهين. والثاني أن الذبح بالسكين فيه إزاحة للمذبوح؛ وبغير 
السكين كالخنق وغيره يكون الألم فيه أكثر فذكر ليكون أبلغ في 
التحذير. ومن الناس من فتن بمحبة القضاء فأخرجه عما يتبادر إليه 
الفهم من سياقه فقال: إنما قال: ذبح بغير سكين ليشير إلى الرفق 
به ولو ذبح بالسكين لكان أشق عليه ولا يخفى فساد هذا.كذا في 
«التلخيص». 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب من هذ الوجه) وأخرجه 
أحمد وأبو داود وابن ماجه والحاكم والبيهقي. قال الحافظ: وله 
طرقء واعله ابن الجوزي فقال: هذا حديث لا يصح. وليس كما 
قال: وكفاه قوة تخريج النسائي له. وذكر الدارقطني الخلاف فيه 
على سعيد المقبري قال: والمحفوظ عن سعيد المقبري عن أبي 
هريرة. انتهى. 

-١‏ باب ما جَاءَ في الْقَاضِي يصبب وَيُخْطِىء 

11 - [متفق عليه] حدئنا الحْسَيْن بن مَهْلِيء حدثنا 
#الرزاق: اخبرنا مَعْمَر عَنْ فيان الثؤري» عن يَحْيَى بن 

سعِيله عن أبي بكر بن عَمْرِو بن حَرْمِ عَنّ ابي سَلْمَف عن 
أبي هُرَيْرَةَ قال: قال رَسول الله كلهِ: «إذًا حَكَمْ الْحَاكِمْ 
فَاجْتَهَدة'' فَصَاب» فلَهُ اجران. والاعيهم زاعطابزقة اكخبر فر 
وَاحِد). 

لخ: ؟١ه"/ا]‏ [م: 15ا١1]1د:‏ 4لاه7] [ن: 0171/1 ] زهب: 
1715 ]. 

قال: وفي الْبَاب عَنْ عَمْرِو بن الَْاص' '" وَعْقبَة بن عَامِرٍ. 

قال أبو عيسى: حديث أبي هريْرةَ حلِيث حسسٌ غريب من 
هذا الْوَجه”". لأ نَعرِفهُ ين حَدِيثِ سفيانَ الزري» عَنْ يَحيى 
بن سعيار إلأمِن حَدِيث عَبْدَالرَاق عَنْ مَعْصَرِ عَنْ سُفْيَان 
الثوري. 

-١‏ قوله: (فاجتهد) عطف على الشرط على تأويل أراد الحكم 
(فاصاب) عطف على فاجتهد أي وقع اجتهاده موافقاً لحكم الله 
(فله أجران) أي أجر الاجتهاد وأجر الإصابة والجملة جزاء الشرط 
(فاخطأ فله أجر واحد).قال الخطابي: إنما يؤجر المخطىء على 
اجتهاده في طلبٍ الحق لأن اجتهاده عبادة ولا يؤجر على الخطأ بل 
يوضع عنه الإثم وهذا فيمن كان جامعاً لآلة الاجتهاد» عارفاً 
بالأصول؛ عالماً بوجوه القياس. فأما من لم يكن محلاً للاجتهاد 
فهو متكلف ولا يعذر بالخطأ بل يخاف عليه الوزر. ويدل عليه قوله 
له «القضاة ثلاثة: واحد في الجنة واثنان.في النار». وهذا إنما هو 
في الفروع المحتملة للوجوه المختلفة دون الأصول التي هي أركان 
الشريعة وأمهات الأحكام التي لا تحتمل الورجوه ولا مدخل فيها 


١814 
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للتأويل فإن من أخطأ فيها كان غير معذور في النتخطأ وكان حكسه 
في ذلك مردوداً كذا في «المرقاة». 

؟- قوله: (وفي الباب عن عمرو بن العاص) أخرجه الشيخان 
(وعقبة بن عامر) أخرجه الحاكم والدارقطني. 

- قوله: (حديبث أبي هريرة حديث حسن غريب الخ) 
وأخرجه الشيخان عن عبدالله بن عمرو وأبي هريرة. 

- 3 0 ف الم 3 
١‏ ا جاء في القاضي كيف يقضِي؟ 

7- [ضعيف. ضعفه البخاري والترمذي] حدثنا 
هَنَادٌ. حَدَثنا وكيم عَنْ شعبَق عَسنْ أبي عون" الثقفي عمسن 
الحَارث بن عَمْرِوه عن رجَال مِن أصحاب مُعَاذْ؛ أن رسول 
الله يك بَعَتْ مُعَاذاً إلى يمن تَقَال: «كيف تَقَضِي؛؟ قَقَالَ: 
أقضي بم في كِتَابٍ الله. قالَ: «فإن لم يَكُن في كتَاب الله ؟ 
قال: فبسئنةٍ رسول الله . قَالَ: «فإن لَمْ يكن في منةٍ رَسسُول 
الله و؟» قَالَ: أجْتَهد رأيي. قَالَ: «الْحَنْدُ لله الذي وفق 
رسول رَسمُول الله و». 

[د: 099؟]. 

4- [انظر'ما قبله] حَدَنَنا مُحَمَدُ بنْ بَشار. حَدَننا 
مُحَمّدُ بن جعفر وَعبدالرحمن بِنْ مَهْدِيّ قالاً: حدئنًا شُعبَةُ 
عَنْ أبي عون عَنْ الْحَارِتْ بن عَسْروء ابن آم لِلْمُغِيرَةٍ بن 


زقف عن النبي 2 


و *-م 


شُعْبَة عن أنّأس مِنْ أهل جص 
نحوه. 

[انظر التخريج السابق]. 

قال أبو عيسى: هذا حلويث لآ نَعْرقْهُ إل مِنْ هذا الْوَجْهِ 
وَلَيْس إِسْنَادهُ عندي بمتصل. وَأبُو عَوّن التْقَفِي» ؛ امه نُحَمَدُ 


ابن عبيلالله. 


3 عَن مُعَاذ 


كرف 


-١‏ قوله: (عن أبسي عون) اسمه محمد بن عبيدالله الثقفي 
الكوفي ثقة من الرابعة (عن الحارث بن عمرو) هو ابن أخ للمغيرة 
ابن شعبة الثقفي؛ ويقال: ابن عون مجهمول من السادسة كذا في 
«التقريب». وفي «الميزان» ما روي عن الحارث غير أبي عون وهو 
مجهول (قال اجتهد رأبي) قال ابن الأثير في «النهاية»: الاجتهاد 
بذل الوسع في طلب الأمر وهو افتغال من الجهد الطاقة» والمراد به 
رد القضية التي تعرض للحاكم من طريق القياس إلى الكّاب 
والسنة» ولم يرد الرأي الذي يراه من قبل نفسه عن غير حمل علنى 
كتاب وسنة. انتهى. وقال الطيبي: قوله اجتهد رأيي المبالغة قائمة 
في جوهر اللفظ وبناؤه للافتعال للاعتسال والسعي وسذل الومسع. 
قال الراغب: الجهد الطاقة المشقة» والاجتهاد أخذ النفس ببذل 
الطاقة وتحمل المشقة. يقال: جهدت رأبي واجتهدت اتعبته بالفكر. 


قال الخطابي: لم يرد به الرأي الذي يسنح له من قبل نفسه أو يخطر 
بباله على غير أصل من كتاب وسبنة» بل أراد ره القضية إلسى معشى 
الكتاب والسنة من طريق القيامن. وفي هذا إثبات للحكم بالقياس 
كذا في «المرقاة» (الحمدلله الذي وفق رسول رسول الله) زاد في 
رواية ابي داود لما يرضي رسول الله. 

7- قوله: (عن أناس من أهل حمصن) بكسر الحاء المهملة 
وسكون الميم كورة بالشام. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث لا نعرفه إلا مسن هذا الوجه) وأخرجه 
أحمد وأبو داود والدارقطني. قال الحافظ في «التلخيص:: قال 
البخاري في «تاريخه»: الحارث بن عمرو عن أصحاب معاذ وعنه 
أبو عون لا يضح ولا يعرف إلا بهذا وقال الدارقطني في «العلل»: 
رواه شعبة عن أبي عون هكذا وأرسله اببن مهدي وجماعة عنه 
والمرسل أصح. قال أبو داود: أكثر ما كان يحدثنا شعبة عن 
أصحاب معاذ أن رسول الله ي. وقال مرة عمن معاذ: وقال ابن 
حزم:.لا يصح لأن الحارث مجهول وشيوخه لا يعرفون» قال: 
وادعى بعضهم فيه التواتر وهذا كذب بل هو ضد التواتر لأنه سا 
رواه أحيد غير أبي عون عن الحارث. فكيف يكون متواترا؟ وقال 
عبدالحق: لا يسند ولا يوجد من وجه صحيح. وقال ابن الجوزي 
في العلل المتناهية»: لا يصح وإن كان الفقهاء كلهم يذكرونه في 
2 كتبهم ويعتمدون عليه وإن كان معناه صحيحاً. وقال ابن طاهر في 
في الكلام على هذا. الحديث: اعلم أنني فحصت 
عن هذا الحديث في المسانيد الكبار والصغار وسألت عنه من لقيته 
من أهل العلم بالنقل فلم أجد له غير طريقين أحدهما طزيسق شمعبة 
والأخرى عن محمد بن جابر عن أشعث بن أبي الشعثاء عن رجل 
من ثقيف عن معاذ وكلاهما لا يصح. انتهى. وقال الحافظ ابن 
القيم في «إعلام الموقعين»: بعد ذكر حديث معاذ رضي الله عنه 
هذا ما لفظه: هذا حديث وإن كان عن غير مسمين فهم أصحاب 
معاذ فلا يضره ذلك لأنه يدل على شهرة الحديث» وأن الذي حدث 


تصنيف له مفرد م 


به الحارث بن عمرو عن جماعة من أصحاب معاذ لا واحد منهم» 
وهذا أبلغ في الشهرة من أن يكون عن واحد منهم لو سمي كيف 
وشهرة أصحاب معاذ بالعلم والدين والفضل والصدق بالمحل 
البذي لا يخفى؟ ولا يعرف في أصحابه متهسم ولا كسذاب ولا 
مجروح بل أصحابه من أفاضل المسلمين وخيارهم لا يشك أهل 
العلم بالنقل في ذلك. كيف وشعبة حامل لواء هذا الحدينث» وقند 
قال بعض أئمة الحديث: إذا رأيت شعبة في إسناد حدييث فاشدد 
يديك به. قال أبو بكر الخطيب: وقد قيل: إن عسادة بن نسسي رواه 
عن عبدالرخمن بن غنم عمن معاذ وهذا إسناد متصل ورجاله 
معروفون بالثقة على أن أعل العلم قد نقلوه واحتجوا به فوقفنا بذلك 
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على صحته عندهم كما وقفنا على صحة.قول رسول الله يَكلِ: دلا 
وصية لوارث». وقوله في البحر: «هو الطهور ماؤه والحل ميتتة؛». 
وقوله: إذا اختلف المتبايعان في الثمن والسلعة قائمة تحالفاً وتراد 
البيع. وقوله: الدية على العاقلة. وإن كانت هذه الأحاديث لا تعبت 
من جهة الإسناد... ولككن لما نقلها الكافة عن الكافة غنوا بصحتهنا 
عندهم عن طلب الإسناد لها. فكذلك حديث معاذ لما احتجسوا به 
جميعاً غنوا عن طلب الإسناد. انتهى كلامه. وقد جوز النبي كك 
للحاكم أن يجتهد رأيه وجعل له على نجطئه في اجتهاد الرأي أجراً 
واحدا إذا كان قصده معرفة الحق وأتباعه. وقد كان أصحاب رسول 
الله يك يجتهدون في النوازل ويقيسون بعض الأحكام علنى بعض 
ويعتبرون النظير بنظيره. ثم بسط ابن القيم في ذكر اجتهادات 
الصحابة رضي الله عنهم قال: وقد اجتهد الصحابة في زمن النببي 
كل في كثير من الأحكام ولم يغنهم؛ كما أمرهم يسوم الأحسزاب أن 
يصلوا العصر في بني قريظة فاجتهد بعضهيم وصلاها في الطريق 
وقال: لم يرد منا السأخير وإنما أراد سرعة النهوض فنظروا إلى 
المعنى. واجتهد آخمرون وأخروها إلى بني قريظة فصلوها ليلاً 
نظروا إلى اللفظ. ومؤلاء سلف أهل الظاهر وأولئك سلف 
أصحاب المعاني والقياس. وقال في آخر كلامه: قال المزني: 
الفقهاء من عصر رسول الله كل إلى يؤمنا وهلم جبرا استعمّلوا 
المقايبس في الفقه في جميع الأحكام في أمر دينهم. قال: وأجمعوا 
بأن نظير الحق حق. ونظير الباطل باطل فلا يجوز لأحد إنكار 
القياس.لآنه التشبيه بالأمور والتمثيل عليها. انتهى ما في الأحكام. 
قلت: الأمر كما قال ابن القيم لكن ما قال في تصحيح حديث 
الباب ففيه عندي كلام. 
4- باب ما جَاءَ في الإِمَام العَادِل 

6- [ضعيف] حدثنا عَلِي بن الْمُنذِرِ الكُوفِي. حدثنا 
مُحَمَدُ بْنْ فُضَيْلٍ عَنْ قُضِيْلٍ بن مَرزوق» عن عَطِيّة", عَنْ أبي 
سَعِيك قَالَ: قال رسُول الله كة: «إن حب النَاس إلى الله يوم 
الْقِيَامَقَ وَذْناهُمْ مِنْهُ مَجْلِسأ إِمَامْ عَادِل. وَأَبْقَض الناس إلى 
للف وَبَْدَهُم مِنهُ ملسا مام جَائْرَ». 1 

قال: وفي الاب عَنْ عبدالله بن ابي اوقي”" 

قال أبو عيسى: حديث أبي سَعياٍ 1 
لأ نَعْرفهُ إلآ من هذا الْوَجْه. 

- [حسن» حسنه الترمذي وصححه الحاكم] حدثنا 
عبد اقوس ين مُحْمّ ابو بكر الْعطَار . حدثنًا عَمْرُو بن 
عَاصِم* ». حَدَئنَا عِمْرَان الْقَطَانُ عَنْ أبي إسْحَاقَ السَيبّاني عن 
عبدالله بن أبي أوْفى: قال: قال رَسُول الله ككلكه: «إن الله”* مَمّ 


17 و 
عر عي لاه 


القاضي مَا لم يَجْرْ.ٍ نإذا جار تحلى عنة ولرة الخبطاالاء 

زه ؟١؟"5).‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غَرِيِب 
مِنْ حَدِيث عِمْرَانَ الْقَطان. 

-١‏ قوله: ا بع ري الع قل 
الحسن الكوفي ضعفه الشوري وهشيم وابن عدي وحسن له 
الترمذي أحاديث كذا في «الخلاصة». وقال في «التقريب»: صدوق 
يخطىء كثيراً كان شيعياً مدلساً. انتهى. وقال في «الميزان»: تابعي 
شهير ضعيف قال أبو حاتم: يكتب جديثه ضعيف وقال ابن معين: 
صالح وقال أحمد: ضعيف الحديثء وقال النسائي: وجماعة 


0 لأ نَعرِفَهُ إلا 


ضعيف. انتهى مختصراً (عن أبي سعيد) الخدري رضي الله عله. 
قوله: (إن أحب الساس) أي أكثرهم محبوبية قاله القاري وقال 
المناوي أي أسعدهم بمحبته (وأدناهم) أي أقربهم :(منه مجلساً) أي 
مكانة ومرتبة قاله القناري. وقال المناوي: أي أقربهم من محل 
كرامته وأرفعهم عنده منزلة (إمام جائر) أي ظالم. 

-١‏ قوله: (وفي الباب.عن ابن أبي أوفى) أخجرجه الترمذي في 
هذا الباب. 

'- قوله: (حديث أبي سعيد حديث حسين غريب) في سنده 
عطية العوفي وقد عرفت حاله. 

4- قوله: (حدثنا عمرو بن عاصم) القبان ابوعنبان الغري 
صدوقء في حفظه شيء؛ من صغار التاسعة (حدثنا عمران القطان) 
هو ابن داود بفتح الؤاو بعدها راء أبو العوام صدوق يهم ورمي 
برأي الخوارج من السابعة. قوله: (عن ابن أبي أوفى) هو عبدالله بن 
أبي أوفى واسم أبي أوفى علقمة بن قيس الأسلمي شهد الحديبية 
وخخيبر وما بعدهما من المشاهد ولم يزل بالمدينة ختى. قبض النبي 
كله ثم تحول إلى الكوفة وهو آخر من مات من الصحابة بالكوفة 
سنة سبع وثمانين. ووهم القاري في «شرح المشكاة؛ فقال: هو 
عبدالله ابن أنيس الجهني الأنصاري. 

5- قوله: (الله) وفي بعض النسخ إن الله (مع القاضي) أي 
بالنصرة والإعانة (ما لم يجر) بضِم الجيم أي ما لم يظلم (تخلى 
عنه) أي. خذله وترك عونه (ولزمه الشيطان) لا ينفك عن إضلاله. 

5- قوله: (هذا حديث خسن غريب) وأخرجه الحاكم في 
«المستدرك» والبيهقي في «السئن الكبرئ»: قال المناوي في #شرح 
الجامع الصغيز» قال الحاكم: صحيخ وأقروه. انتهى: وفي الباب 
عن ابن فشعود مرفوعاً بلفظ: إن الله مع القاضي ما لم يحف:عمناً. 
أخرجه الطبراني» قال المناوي: ضعيف لضعف جعفر بن سليمان 
القاري. انتهى. 
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باب ما جاءً في القاضي لا يَقَضِي بَينَ قال أبو عيسى: حَدِيثُ عَمْرو بْن مُرَةَ حَلِيث غَرِيب”"‎ - 
الخصمين حتى يُسْمعَ كلامهما مذ روي هذا الْحَِيث من غَيْرٍ هذا الْوجْه. . وَعَمْرُو بن مره‎ 


- [حسن] خدثنا هّناد. حَدَئَنا حُسَيْنٌ الجُعْفِي عَنْ 
َائِدَة عَنْ سِمَاكٌ بن حَرْبِ عَنْ حنش”"", عن عَلِي؛ قَالَ: 
قال لي رَنُول الله وك: «إذا تقاضى إِليْكَ رَجْلآنء لا تقض 
للأول حَتى تَسمَعَ كَلمْ الآخر. فَسَوْف تَذري كَبْفْ تقفيي». 
قال عَلِي: َمَا ْلْت قَاضِياً بَعْل. 

[د: 21ه] [ه: ١91ل].‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسر”". 

-١‏ قوله: (عن حنش) بفتح الحاء المهملة والنون الخفيفة هو 
ابن المعتمر الكناني الكوفي صاحب علي. قال الحافظ: صدوق له 
أوهام (إذا تقاضى إليك رجلان) أي ترافع إليك خصمان (فلا تقض 
للأول) أي ا و 0 
قال الخطابي فيه دليل على أن الحاكم لا يقضي على غائب. وذلك 
أنه يك إذا منعه من أن يقضي لأحد الخصمين وهما حاضران حتى 
يسمع كلام الآخر قفي الغائب أولى بالمنع. وذلك لإمكان أن يكون 
مع الغائب حجة تبطل دعوى الآخر وتدحض حجته. قال الأشرف: 
لعل مراد الخطابي بهذا الغائب الغائب عن محسل الحكم فحسب 
دون الغائب إلى مسافة القصرء فإن القضاء على الغائب إلى مسافة 
القصر جائز عند الشافعي كذا في «المرقاة» (فسوف تدري كيف 
تقضي) وفي رواية أبي داود فإنه أحرى أن يتبين لك القضضاء (فما 
زلت قاضيا بعد) أي بعد دعائه وتعليمه يَك. والحديث رواه 
الترمذي هكذا مختصراء ورواه ابن ماجه هكذا: بعثني رسول الله 
كله إلى اليمن فقلت: يا رسول الله بعثتني وأنا شاب أقضي بينهم 
ولا أدري ما القضاء؟ قال: فضرب بيده في صدري ثم قال: «اللهم 
اهد قلبه وثبت لانه». قال: فما شككت بعد في قضاء بين اثنين. 
ورواه أبو داود نحو ذلك. 

7- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود وابن ماجه 
ونقل المنذري تحسين الترمذي وأقره. 

5- باب مَا جَاءَ في إِمَامٍ الرعِية 

5- [صحيح] حدثنا أحْمَدُ إن منرع اتا [ِمْمَاعِيلٌ 
ابن إِْرَاهِيم حَدئِي علي بن الْحَكَمٍه حدثني أبُو الْحَسَنِ قَالَ: 
قال عَمْو : : بن مرة ره لِمُعاويَة يَة: إني سَمِعْتُ رَسُولَ الله يك 
يَقُولُ: دما من إسَام يُْلِقَبَبَُ ون ذُوي الْحَاجَةٍ والخَلٍ 
وَالمَسكنْق إلا اعْلَقَ الله آبِوَاب السَمَاء دُون خَلَيِه وَحَاجَيِهِ 
وَمُسكلته. فَجَعَلَ مُعَاوِيَةُ رَجْلاً عَلَى حَوَائج الناس». 

قال: وفي الْبَابِ عَنْ ابْن عُمَرَ 0 


الجوي: يكت آنا ريم 

١"‏ - [قال الحافظ سئده جيد] حدثنا عَلي بن حُجْرٍ. 
حدئنايَحَى بْنْ حَمرة عن يزيد بن أبي ميم عن الَْاِم بن 
مُخْبْمِرة؛» عَنْ ابي مَرْيُمٌ صَاحِب رسول الله يك عن النبي 
يك: نخو هذا الحدِيث بِمَعْنَاءُ ويزيد بن ابي مريم شامي» 
وبريد بن ابي مريم كوفيء وأبو مريم هو عمرو بن مرة 
الجهني. 

-١‏ قوله: (قال عمرو بن مرة) في «التقريب»: عمرو بن مرة 
الجهني أبو طلحة أو أبو مريم صحابي مات بالشام في خلافة 
معاوية. انتهى. وقال صاحب «المشكاة»: عمرو بن مرة يكنى أبا 
مريم الجهني وقيل: الأزدي شهد أكثر المشاهد. انتهى. قوله: (وما 
من إمام يغلق بابه دون ذوي الحاجة والخلة والمسكنة) أي 
يحتجب ويمتنع من الخروج عند احتياجهم إليه والخلة بفتح الخاء 
المعجمة وتشديد اللام الحاجة والفقر. فالحاجة والخلة والممسكنة 
ألفاظ متقاربة وإنما ذكرها للتأكيد والمبالغة (إلا أغل الله أبواب 
السماء دون خلته وحاجته ومسكنته) أي أبعده ومنعه عما يبتغيه من 
الأمور الدينية أو الدنيوية فلا يجد سبيلاً إلى عنما بن سلما 
الضرورية. قال القاضي: المراد باحتجاب الوالي أن يمنع أرباب 
الحوائج والمهمات أن يدخلوا عليه فيعرضوها له ويعسر عليهم 
إنهاؤها. واحتجاب الله تعالى أن لا يجيب دعوته ويخيب آماله. 
انتهى. 

1- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه الشيخان عنه 
مرفوعاً بلفظ: كلكم راع الحديث. 

'- قوله: (حديث عمر بن مرة حديث غريب) وأخرجه أحمد 
والحاكم والبزار. 

#- قوله: (عن القاسم بن مخيمرة) بضم الميم وفتح الخاء 
المعجمة وسكون التحتية وكسر الميم (عن أبي مريم) هو عمرو بن 
مرة المذكور (نحو هذا الحديث بمعناه) أخرجه أبو داود قال 
الحافظ في «الفتح»: إن سنذه جيد. 

- باب ما جاءً لا يَقْضِي الْقَاضِي وَهُرَ عُضْبّان 

4- [متفق 
عَبْدٍ الملك بن عُمَيْر عَنْ عبدالرحمن بن أبي بكرّة. قال: كتبّ 


معدم 


أبي إلى عَبَْداله بن أبي بَكْرَةَ وَهْوَ قاض 0", » أن لا نَحَكم يبن 
انين وَأنت عَضْبَانُ. فإني سَمِعْتُ رسول الله 5 يقوا يقول: دل 


يَحْكُم الْحَاكِم بَيْنَ اذ ْنيْنِ وَهُوَ عُضْبان» . 


قى عليه] حدثنا قُتيبَةُ. حَدَئنَا أبو عَوَانَة عَنْ 
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١” /ا4‎ 


لخ: 4 1/)] [م: /1١/ا١]‏ [د: كحدىه*"] [ن: اكققفق 
595 ][ه: "5١5‏ ). 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيء” ابو كر 


أسمه نف 

ا 0 
يحكم الحاكم بين:اثنين) أي متخاصمين (وهو غضبان) بلا تنوين 
أي في حالة الغضب لأنه لا يقدر على الاجتهاد والفكر في 
مسألتهما قال ابن دقيق العيد: النهي عن الحكم حالة الغضب لما 
يحصل بسببه من التغير الذي يختل به النظر فلا يحصل استيفاء 
الحكم على ألوجه. قال::وعداه الفقهاء بهذا المعنى إلى كل ما 
يحصل به تغير الفكر كالجوع والعطش المفرطين وغلبة النعساس 
وسائر ما يتغلق به القلب تعلقا يشغله عن استيفاء النظر وهو قياس 
مظنة على مظنة. .وقد أخرج البيهقي بسند ضعيف عن أبي سعيد 
رفعه: لا يقضي القاضي إلا هو شبعان ريان. وسبب ضعفه أن في 
إسناده القاسم العمري وهو متهم بالوضع. وظباهر النهي التحريم 
ولا موجب لصرفه عن معناه الحقيقي إلى الكراهة فلو خالف 
الحاكم فحكم في حال الغضبء فذهب الجمهور إلى أنه يصح إن 
صادف الحق لأنه يكل قضى للزبير في حال الغضب كما في حديث 
عبدالله بن الزبير عن أبيه. فكأنهم جعلوا ذلك قريدة صارفة للنهي 
إلى الكراهة. قال الشوكاني: ولا يخفى أنه لا يصح إلحاق غيره ككل 
به في مثل ذلك لأنه معصوم عن الحكم بالباطل في رضائه وغضبه. 
بخلاف غيره فلا عصمة تمنعه عن الخطأ ولهذا ذهب بعضهم إلى 
أنه لا ينفذ الحكم في حال الغضب لثبوت النهي غنه؛ والنهي 
يقتضي الفساد. وفصل بعضهم بين أن يكون الغضب طرأ عليه بعد 
أن استبان له الحكم فلا يؤثر وإلا فهو محل الخلاف. قال الحافظ 
أبن حجر: وهو تفصيل معتبر. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان (وأبو 
بكرة اسمه نفيع) بضم النون وفتح الفاء مصغراً صحابي مشهور 

8- باب مَا جَاءَ في هَدَايَا الأمَرَاء 

0- [ضعيف الإسناد] حدثنا أبُو كُرَيْب. حدئنا ألم 
أسامّة عن ذَاوْدَ بْن يزِيدَ الآوْدِي» عن المغيرَة ابن شيل عن 
قيس بن أبي حَازْمٍء عن مُعَاذٍ بن جَبَلٍ قال: بعتي رَسُول الله 
كل إلى البْمن. فلا ميرت أرْسلَ في اقري'". فرت ققاَ: 
«اتذري لِم بعت بعت إليِك؟ لآ نين شيئا بغر إذني فإلة عُلُول. 

َم يَغَلْل يَأتِ بمَا غَلَ يَْمَ الْقِيامَةٍ. لهذا دَعَوْتَك» قَائْض 
لِعَمْلِك». 


قال: وَفي الْبَابِِ عَنْ عَلدِيّ بن عَمِيرَة"» بريد و المُستور د 
ابن شَدَادٍ وَأبي حْمَيْدٍ وابن عَمَر 

قال أبو عيسى: حَدِيث مُعَافِ حديث غريب” " لأنعرفهُ إل من 
هذا الْوَجَهِ مِنْ حَدِيثٍ أبي أسامَة عَنْ دَاوْدَ الآودي. 

-١‏ قوله: (في أثري) بفتحتين ويكسر وسكون أي عقبسي 
(فرددت) بصيغة النجهول من الرد أي فرجعت إليه ووقفت بين 
يديه (قال: لا تصيبن شيئاً) فيه إضمار تقديره بعثت إليك لأوصيك 
وأقول: لك لا تصيبن أي لا تأخذن (فإنه غلول) أي خيانة والغدول 
هو الخيانة في الغنيمة (ومن يغلل يأت بما غل يوم القيامة) قال 
الطيبي: أراد بما غل ما ذكره في قوله يَكيِةِ لا ألفين أحدكم يجىء 
يوم القيامة على رقبته بعير له رغاء الحديث (لهذا) أي لأجل هذا 
النصح (وامض) أي أذهب وفي بعض النسخ فامض بالفاء. 

7- قوله: (وفي الباب عن عدي بن عميرة) بفتح العين. المهملة 
وكسر الميم أخرجه مسلم وأبو داود (وبريدة) أخرجه أبو داود 
والحاكم (والمستورد بن.شداد) بتشديد الدال الأولى أخرجه أبو 
داود (وأبي حميد) أخرجه البيهقي وابن عدي قال الحافظ: إسناده 
ضعيف (وابن عمر رضي الله عنه) لينظر من أخرجه. 

''- قوله: (حديث معاذ حديث حسن غريب الخ) ذكر الحافظ 
هذا الحديث في «الفتح» وعزاه إلى الترمذي وسكت عنه. 

4- باب ما جاء في الرّاشي والمُرْتَشِي في الحكه”" 

العو صححه الترمذي وابن حبان] حدثنا 

فتيبَة. نا أو عَوانَة عَنْ عَمْرِو بن أبي سَلَمَة عن أبيه» عن 
7 هُرَيرَةَ قال: لَعَنَ رسول الله يكل الرَاشيِي وَالمُرْتَشِيّ في 
١‏ 60 
0 : في اباب عَنْ عبدالله بن عَمْرِو وعَائِشَة وابن 
حَدِيدَة وأم سَلّمَة. 

قال أبو عيسئ: حَلرِيِثٌ أبي > هُرَيْرَةَ حديث حسة) 
صحيسح. وَقَذ رُوِيَّ هذا الْحَدِيتْ عن ابي سَلَمَة بن 
عبدالرحمن, عَنْ عبدالله بن عَمْرِو عن النبي يكله. 

َروِي عَنْ أبي سَلَمَةَ عن أبيى عَن النبي يله ولا يَصِح. 


قال وَمِعْتْ عبدالله بن عبدالرحمن” يَقُوَل: حَلدِيث أبي 
سَلَمَة عن عبدالله بن عَمْرِو عَنِ النبي كل أحْسْنْ ششيء في 
هذا البَابِ وَأصّح. 


/ا- [صحيخ» صححه الترمذي والحاكم] حدثنا أبو 
مُوسَي : تند ين الحدى. م ع بن 
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وَالمُرْتَشِي 
[د: ١مه*"#][زه: .]53"1١*‏ 


قال:أبو عيسى: هذا حديث حسنٌّ صحيح”". 
-١‏ (باب ما جاء ف في الراشي والمرتشي في الحكم) الراشي هو 
دافع الرشوة والمرتشي آخذها. 


"- قوله: (لعن رسول الله يد الراشي والمرتشي في الحكم) 
زاد في حديث ثوبان والرائش يعني الذي يمشي بينهما. رواه أحمد 
قال ابن الأثير في «النهاية»: الرّشوة والرّشوة الوصلة إلى الحاجة 
بالمصانعة وأصله من الرشا الذي يتوصل به إلى الماء.فالزاشي مسن 
يعطي الذي يعينه على الباطل. والمرتشي الآخمذ والرائش الذي 
يسعى بينهما يستزيد لهذا أو يستنقص لهذا. فاما ما يعطى توصلاً 
إلى أخذ حق أو دفع ظلم فغير داخل فيه. روي أن ابن مسعود أخذ 
بأرض الحبشة في شيء فاعطى دينارين حقى حلي سييله. دددي 
عن جماعة من أثمة التابعين قالوا: لا بأس أن يصانع :الرجل عن 
نفسه وماله إذا خاف الظلم. انتهى كلام ابن الأثير. وفي «المرقاة 
شرح المشكاة» قيل: الرشوة ما يعطى لإبطال حق أو لإحقاق باطل. 
أما إذا أعطى ليتوصل به إلى حق أو ليدفع به عن نفسه ظلماً فلا 
بأس به. وكذا الآخذ إذا أخذ ليسعى في إصابة صاحب الحق فلا 
بأس به. لكن هذا ينبغي أن يكون في غير القضاة والولاة. لأن 
السعي في إصابة الحق إلى مستحقه ودفع الظلم عن المظلوم 
واجب عليهم فلا يجوز لهم الأخذ عليه قال القاري: كذا ذكره ابن 
الملك وهو مأخوذ من كلام الخطابي: إلا قوله وكذا الآخذ وهو 
بظاهره ينافيه حديث أبي أمامة مرفوعاً: من شفع لأحد شفاعة 
فاهدى له هدية عليها فقبلها فقد أتى بابا عظيما من أبواب الربا. 
رواه أبو داود. انتهى. 

-'٠‏ قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) أخرجه الترمذي 
وصححه وأبو داود وابن ع ماج قال الشوكاتي في «الثيل4:“إستامه لل 
مطعن فيه (وعائشة الخ) قال الحافظ في «التلخيص» فخرجا 
أحاديث الباب: أما حديث عائشة وأم سلمة فينظر من أخرجهما 
(وابن حديدة) كذا في أكثر النسخ قال في «أسد الغابة»: عن أبي 
نعيم وابن مندة أنه الصواب. قال: وقيل: أبو حديدة. انتهى. 
بالمعنى وفي بعضها ابن حيدة وفي أبي حديد كذا في بعض 
الحواشي. 

#- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن) وأخرجه أحمد 
وأبو داود وابن حبان وصححه. قال الشوكاني: قد عزاه الحافظ في 
. #بلوغ المرام» إلى أحمد والأربعة وهو وهم فإنه ليس في «سنن أبي 
داود» غير حديث ابن عمرو ووهم أيضا بعض الشراح فقال: إن أبا 
داود زاد في روايته لحديث ابن عمرو لفظ في الحكم وليست تلك 


الزيادة عند أبي داود. قسال ابن رسلان في «شرح السنن؛: وزاد 
الترمذي والطبراني بإسناد جيد في الحكم. انتهى. قلت: الأمر كما 
قال الشوكاني. 

0- قوله: (وسمعت عبدالله بن عبدالرحمن) هو عبدالله بن 
عبدالرحمن بن الفضل بن بهرام السمرقندي أبو محمد الدارمي 
الحافظ صاحب المسند ثقة فاضل متقن مات سنة خمس وخمسنين 
وماتتين. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) تقدم تخريجه. 

-٠‏ باب مَا جَاءَ في قَبُول الهديّة َإِجَابَةَ العوة 

- [صحيح] حدثنا أبو عبداه0©» مُحَمَّدُ بن عبدالله 
ابن بَزِيع. حدَنَنا بشرٌ بن المْفَضّل. حَدَئَنَا سَعِيدٌ عن قَتَادَةَ عَنْ 
نس بن مَالِك فَال: قال رَسُول الله يكله: «لو أَهْدِي إل 
كرَاعٌ”" لقبلت. وَلَوْ وُعِيت عَلَيْهِ لآجَبْت». 

قال: وفي الاب عن عَلِي و عَائئّة والْمُِيرَةِ بن شلعبّة و 
سَلْمَانُ ومُعَاويَة بن حَيْدَةَ و عبدالرحمن بن عَلقَمَة". 

قال أبواغيسيق: حَدِيث ؛ أنْس حَدِيث سن صجبح”7". 

١-قوله:‏ (لو أهدي إل كراع) بضم الكاف وفتح الراء المخففة 
هو مستدق الساق من الرجل؛ ومن حد الرسغ من اليد. وهو من 
الغنم والبقر بمنزلة الوظيف من الفرس والبعير. وقيل: الكراع ما 
دون الكعب من الدواب. وقال ابن فارس: كراع كل شيء طرفه. 
كذا في «الفتح» (ولو دعيت عليه) أي على الكراع» ووقع في 
حديث أبي هريرة عند البخاري: لو دعيت إلى راع لأجبت. قال 
الحافظ في «الفتح»: وقد زعم بعض الشراح» وكذا وقع للغزالي أن 
المراد بالكراع في هذا الحديث المكان المعروف بكراع الغميم» 
وهو موضع بين مكة والمدينة. وزعم أنه أطلق ذلك على سبيل 
المبالغة في الإجابة ولو بعد المكان لكان المبالغة في الإجابة مع 
حقارة الشيء أوضح ولهذا ذهب الجمهور إلى أن المراد بالكراع 
هنا كراع الشاة» وأغرب الغزالي في «الإحياء» فذكر الحديث بلفظ: 
ولو دعيت إلى كراع الغميم. ولا أصل لهذه الزيادة. انتهى. قلت: 
لفظ الترمذي ولو دعيت عليه لأجبت يرد على من قال: إن المراد 
بالكراع كراع الغميم. وفي الحديث دليل على حسن خلقه يك 
وتواضعه وجبره لقلوب الناس» وعلى قبول الهدية وإجابة من. يدعو 
الرجل إلى منزله. ولو علم أن الذي يدعوه إليه شيء قليل. 

1- قوله: (وفي الباب عن علي وعائشة والمغيرة ابن شعبة 
وسلمان ومعاوية بن حيدة وعبدالرحمن بن علقمة) قال في 


(1) تصحفت في طبعة محمد فؤاد عبدالباقي إلى (أبو بكر) والصواب ما 


أئبته. رائد. 
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«التلخيص»: أخرج أحمد والبزار عن علي رضي الله عنه أن. كسرى 
أهدى النبي كله هدية فقبل منه: وأن الملوك أهدوا إليه فقبل منهم 
وفي النسائي عن عبدالرحمن بن علقمة الثقفي قال: لما قدم وفد 
ثقيف قدموا معهم بهدية؛ فقال النبي ككلِ: أهدية أم صدقة؟ 
الحديث. وفيه قالوا: لايل هدية فقبلهاء وللبخاري عن.عائشة: كان 
رسول الله يي إذا أنَيّ بطعام سأل أهدية أم ضدقة؟ فإن قيل: صدقة 
قال لأصحابه: كلوا وإن قيل: هدية فضرب بيده فأكل معهم. قال 
الحافظ: والأحاديث في ذلك شهيرة. 

- قوله: (حديث أنلس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري من حديث أبي هريرة بلفظ: لو دعيت إلسيْ كراع لأجيت 
ولو أهدي إل ذراع لقبلت. 

-١١‏ باب ما اليس لُ 

4 [صحيح] نا هَارُونُْ بن إسحاق الْهَمْدَانِي. 
حَدَئنَا عبد بن لمان عن شام بسن عرْوَة عَنْ أيه عَنْ 
ب رت ام شلمة قن )حلم قَانْت: قَالَ رَسُولَ الله يكلق: 
«إنكم تَحْتَصِمُون إلي”"2 وَإنْما انا بَشَي ولتل بتفكم أن 
كو لحن يجيه من ننضر» قن فيد لخد يأك بتي 
من حَق أخبيدء فإنما اقْطم له قطعة من انار لياح ين 
شَيْتاً؟. 

لخ: حهلاك «خكاك لاكفت حكللاء. للللاء. موالا] 
[م: “1/ا١][د:‏ *#مه"] زن: 1115م لاز ه] زه 711 ؟]. 

قال: وفي الْبَابِ عَنْ أبي عُرَيرَة”" وَعَائِشَة. 

قال أبو عيسى: حَدِيث ام مسَلمَة حَدِيِتْ حسنٌ 


مغرف 


-١‏ قوله: (إنكم تختصمون إلي) أي ترفعون المخاصمة إلي 
(وإنما أنا بشر) أي كواحد من البشسر في عدم علم الغيب. قال 
النووي: معناه التنبيه على حالة البشرية. وأن البشر لا يعلمون عن 
الغيب وبواطن الأمور شيئاً إلا أن يطلعهم الله تعالى على شيء مسن 
ذلك. وأنه يجوز عليه في أمور الأحكام ما يجوز عليهم. وأنه إنما 
يجكم بين الناس بالظاهر ولا يتولى السرائر فيحكم بالبينة وباليمين 
ونحو ذلك من أحكام الظافر مع إمكان كونه في الباطن خلاف 
ذلك. ولواشاء الله لأطلعه على باطن أمر الخصمين فحكم بيقين 
نفسه من غير حاجة إلى شهادة أو يمين. لكن لما أفر الله تعالئ أمته 
بأتباعه والاقتداء بأقواله وأفعاله وأحكامه أجرى. له خكمهم في عدم 
الاطلاع على باطن الأمور ليون حكم الأمة في ذلك حكمه. 
فأجرى الله تعالى أحكامه على الظاهر الذي يستوي فيه هنو وغيره 


ليصح الاقتداء به. انتهئ. (ولعل بعضكم أن يكون ألحن بخجته. من 
بعض) وفي رواية للبخاري ومسلم: ولعل يعضكم أن يكون أبلغ 
من بعض. قال الحافظ: ألحن بمعنى أبلغ لأنه من لحن بمعنى فطن 
وزنه ومعناه. والمراد أنه إذا كان أفطن كان قادراً على أن يكون أبلغ 
في حجته من الآخر. انتهى. (فإنما أقطع له من النار) وفي بعض 
النسخ قطعة من النار أي الذي قضيت.له بحسب الظاهر إذا كان في 
الباطن لا يستحقه فهو عليه حرام يؤول به إلى النار. وقوله قطعة 
من النار تمثيل يفهم منه شدة التعذيب على من يتعاطاه فهسو من 
مجاز التشبيه كقوله تعالى: 9إنْمَا يَأَكُلُونَ فِي بُطُونِهمْ نارأ» قال 
النووي: في هذا الحديث دلالة لمذهب مالك والشافعي وأحمد 
وجماهير علماء الإسلام وفقهاء الأمصسار من الضحابة والتابعين 
فمن بعدهم؛ أن حكم الحاكم لا يحل الباطل ولا يحل حراماً. فإذا 
شهد شاهداً زور لإنسان بمالء فحكم به الحاكم لسم يحل 
للمحكوم له من ذلك المال. ولو شهدا عليه بقتل لم يحل للولي 
قتله مع علمه بكذبهما. وإن شهد بالزور أنه طلق امراتنه لم يحل 
لمن علم بكذبهما أن يتزوجها بعد حكم القاضي بالطلاق. وقال أبو 
حنيفة رضي الله تعالى عنه: يحل حكم الحاكم الفروج دون الأموال 
فقال: نحل نكاح.المذكورة. وهذا مخالف لهذا الحدييث الصحيح 
وإجماع من قبله. ومخالف لقاعدة وافق هو وغبيره عليها وهي أن 
الأبضاع أولى بالاحتياط من الأموال. انتهى. 

”- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه ابن ماجه بنحو 
حديث الباب (وعائشة) لينظر من أخرجه. 

8 قوله: (حجديث أم سلمة حديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة وله ألفاظ. 


---52030 
عَلَىَ المّدَعى عليه 
-4٠‏ [صحيح: رواه مسلم] حدثنا قُيبةٌ قية. حذثنا أو 
الأخوّص عن ميمَاك بْنِ حَرْبِِ عن عَلْقمّة بن وَائْلٍ بن حجر 
عن أبيو" قَالَ: جَاءَ رَجُلّ مِن حَضْرْمَوْتَ وَرَجُل مِنْ كنذة 
إلى النبي كلق قا الحَضرّمي: يَا رَسُولَ الله إن هذا غلبي 
عَلَى أرْض لِي. فقَالَ الكندي: هِيّ أْضي وفي يَدِي ليس لَه 
فِيهًا حق. فقَال ابي 35 لِلْحَضْرَيِي: «الَك يَنَة»؟ قال: لآ 
أقال: «قَلَكَ يَمِينْهُ» قَالَ: َا رَسُولَ الله إن الرَجُلّ فَاجرٌ لا يُبَالِي 
عَلَى ما لف علب ويس يَتوَرَع من نيء. قَال: «ليْسَ لك 
مِنهُ إل ذَلِك». قال فَانْطَلقَ الرَجُلُ لِيَحْلِفَ لَه. فَقَالَ رَسول 
لله يك لما دير دلي حَلّف عَلَى مَالِكَ ليَكلهُ ْمَأ ليَلْقَيِنَ 
الله وَهُوَ عَنْهُ مُعْرض». 


ل احا 
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[م: 9١][د:‏ 7146؟] [ن: 49ؤه - الكبرى]. 


قال: َفي الاب عَنْ عُمَرٌ" 


عَمْرْو وَالأَشَعَث ب بن قيس. 


قال أبو عيسى: حَديث وال بن حجر. حلريث حسن 
لفق يو . 


وَابن عَبّاس رعبدالله بْن 


01- [صحيح] حدثنا عَلِيَ بْنْ حُجْرٍ. أنبانا عَلِيَ بنْ 
عن بيو عَنْ جَدَه أن النبي' يك قَالَ في طبيِم: «الْينَُ عَلَى 
الْمُدَعِي”'". وَاليَمِينْ عَلَى الْمُدَعَى عَلَيْهِه. 

هذا حدبيث في إِسْتَادِهٍ مَقَالُ وَمُحَمَدُ بن عبيدالله 
الْعَررمِي”” يُضَعَةْ يُضَعْفُ في الْحَدِيث مِن قبل حِنْظِهِ .ضَعَفَْهُ ابن 
المبَارَك وَغَْرهُ. 

- [متفق عليه] حدثنا مُحَمَدُ بن سَهْلٍ بن عَسْكْرٍ 
الْبَمْدَادِيَ حذئنا مُحَمَدُ بن يُوسُف. حدئنًا نَافِعٌ بن عْمَرٌَ 
الجْمَحِيْ عَنْ عبدالله بن أبي مُليكَة » عن أبن عَبّاسِ أن رَسُولَ 
الله يكل قضى أن اليمينّ عَلَى المُدَعَى عَلَيِي0, 

لخ: 7 0114ل 1558] [م: ١1لا ]١‏ [د: 119أ] 
[ن: 16ه][ه: 1737١‏ |]. 

قال أبو عيسى: هذا حلريث حسنٌ صحيح”". وَالْعَمَلَُ 
عَلَى هذا عند اهل الْعِلمٍ من أصْحَاب النبي يك وَغَيْرِهِمْ أن 
لبن عَلَى الْمدْعِي وَالْيَمِينُ عَلَى الْمدَعى عَلَيْه. 

-١‏ قوله: (عن أبيه) هو وائل بن حجر رضي الله تعالى عنه 
(جاء رجل من حضرموت) بفتح الحاء المهملة وسكون الضاد 
وفتح الميم وسكون الواو وآخره مثناة فوقية وهو موضع من أقصى 
اليمن (ورجل من كندة) بكسر فسكون أبو قبيلة من اليمسن (غلبني 
على أرض لي) أي بالغصب والتعدي (هي أرضي) أي ملك لي 
(وفي يدي) أي وتحت تصرفي (إن الرجل) أي الكندي (فاجر) أي 
كاذب (إلا ذلك) أي ما ذكر من اليمين (لما أدبر) أي حين ولي 
على قصد الخلف (على ماله) أي على مال الحضرمي (ليلقين 
الله) بالنصب (وهر) أي الله (عنه) أي الكندي (معرض) قال 
الطيبي: هو مجاز عن الاستهانة به والسخط عليه والإبعاد عن 
رحمته نحو قوله تعالى: «لآ يُكَلَمُهُمٌ الله وَلا يَنظْر إِليْهِمْ4. 


1- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) لينظر من أخرجه (وابن . 


عباس) أخرجه مسلم مرفوعاً: «لو يعطى الناس يدعواهم لادعى 
الناس دماء رجال وأموالهم ولكن اليمين على المدعى عليه». وفي 
رواية البيهقي: «لكين البينة على المدعى واليين على من أنكر؛. 
وإسناده حسن أو ضحيح على ما قال النووي في #شرح مسلم»: 
(وعبدالله بن عمرو) أخرجه الترمذي (والأشعث :بن قيس) أخرجه 


أبو داود وأبن ماجه. 

"- قوله: (حديث وائل بن حُجْر حديث حسن صحيسح) 
وأخرجه مسلم. 

4- قوله: (البيئة على المدعي) وهو من يخالف قوله الظاهر أو 
من سكت لخْلّى واليمين على من ادّعى عليه لأن جانب المدعي 
ضعيف فكلف حجة قوية وهي البينة وجانب المدعى عليه قوي 
فقنع منه بحجة ضعيفة وهي اليمين. 

5- قوله: (ومحمد بن عبيدالله العرزمي) بعيين مهملة مفتوحة 
فراء ساكنة فزاي مفتوحة أبي عبدالرحمن الكوفي (يضعف في 
الحديث) قال الحافظ في «التقريب»: متروك. انتهى. وقال الذهبي 
في «الميزان»: قال أحمد بن حنبل ترك الناس حديثه. وقال ابن 
معين: لا يكتب حديثه. وقال الفلاس: متروكء قال الذهبي: هو من 
شيوخ شعبة المجمع على ضعفه ولكن كان من عباد الله الصالحين. 
مات سنة خمس وخمسين وماثة. انتهى. 

-١‏ قوله: (قضى أن اليمين على المدعى عليه) أي المنكر ولم 
يذكر في هذا الحديث أن البينة على المدعي» لأنه ثابت مقرر في 
الشرع. فكأنه قال: البينة على المدعي فإن لم يكن له بينة فاليمين 
على المدعى عليه. 

/- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

11 - باب ما جَاء في الْيَمِين مَمّ الشتاهد 

14- [صحيح] حدثنا يَعْقُوبُ بن إِبْرَاهِيمّ الذورقِي. 
حَدَئنًا عبْدَامَرِيِزٍ بن محم قَالَ: حَدَنّئي رَييعةٌ ابن أبي 
عبدالرحمن. عَنْ هيل بن أبي صَالِحه عن أيه عَنْ أبي 
هُرِيْرَة قَالَ: قفنى رَسُول الله 8 بالْيَمِينٍ مّعّ الشاهِد 
الْوَاحِد”'" قَالَ رَبيعَة: وَأخبرَنِي ابن لِسَعْدٍ بن عْبَادَة قَالَ: 
وَجَدْنًا في كِتَاب متمد أن النبي يكل قَضَّى بالْيَمين مع الشَاهِدٍ. 

[زد: ١953][ه:‏ ىما" ؟؟)]. 

قال: رفي الْبَابِ عن عَلِي " وَجَابرٍ وابن عَبّاسٍ وَسُرق. 

قال أبو عيسى: حَدِيث أبي هُرَيرَة أذ اللبي و قفنى قضنى 
بالْيمينٍ مَعّ الشَاهِدٍ حَلِيث حَسَنْ غْرِيبْ 6 

4- [صحيح] حدثنا مُحَمَدُ بْنْ بَشَارِ وَ مُحَمَدُ بن 
أبَانَ قَالاً: حَدَثَنا عَبْدُ عَبْدُ اْرَهَابِ الثعَيِي عَنْ جَعَفْرٍ بن مم20 
عَنْ أبي عَنْ جابر؛ أن ابي يل قَضَّى بالْيِمينِ مَمَ الشاهلد. 

[ه: 594 7]. 

06 - [صحيح] حدثنا عَلِي بن حُجْر. . أخبرنا سْمَاعِيلٌ 
ابن جَعْفْر. حدئنًا جمْفَرُ بن مُحَمَدٍ عن أَبِيدء أن الي :25 
قضى بِالْيّمِين مّمّ الشَاهِد الْوَاحِدٍ قالَ: وقضى بها عَلِيَ فيكم. 
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١19١ 


قال أبو عيسى: وهذا أصّح”. وهَكِّذًا رَوَى سْفيَانُ 
الثؤري» عن جَعْمَرِ بن محم عن أبيِ. عن النبي يك مُرْسَلاً. 
ورَوَى عَبْدالمَزيزٍ بن أبي سَلَمَةَ ويحبى بن سليْمِ هذا الحَلرِيث 
عَنْ جعفر بن مُحَمَدِهِ عن أبيهء عن عَلِيء عن النبي 6. 
والعَمَلُ على هذا عِنْدَ بَمْضٍ أهل العِلْم مِنْ اصْحَاب النبي 
ل وَعيِْهِمْ رَأوَا أن اليَيِنَ مع الشاهِدٍ الْوَاحِدٍ جَائِزِ ني 
الْحُقُوق والآموال. وهُوَ قَوْلَ مَالِكِ بن انس والشافِعِي 
وَاحْمَدَ وإسلحاق”". وقَالوا: لأيُقضَى باليمين مَعْ الشاهِدٍ 
الواحد إلا ي الحقُوق والأموال وَلَمْ يَرَبَمْضُ أَهلٍ العم من 
آهل الكوفة وَغيْرِهم أن يُقضى باليَمِينِ مَعّ الشاهد الوَاجدٍ. 

-١‏ قوله: : (قضى رسول الله يل باليمين مع الشاهد الواجد) قال 
المظهر يعني كان للمدعي شاهد واحد فأمره رسول الله يَكةٍ أن 
يحلف. على ما يدعيه بدلا من الشاهد الآخر فلما جلف قضى له 
يكل بما ادعاه. وبهذا قال الشافعي ومالك وأحمد. وقال أبو خنيفة: 
لا يجوز الحكم بالشاهد واليمين بل لا بد من شاهدين. وخلافهم 
في الأموال. فأما إذا كان الدعوى في غير الأموال فلا يقبل شاهد 
ويمين بالاتفاق. كذا في «المرقاة». 

؟'- قوله: (وفي الباب عن علي) أخرجه أحمد والدارقطني مسن 
طريق جعفر بن محمد عن أبيه عن أمير المؤمئين علي أن النبي يك 
قضى بشهادة شاهد واحد ويمين. صاحب الحق وقضى به أمير 
المؤمنين بالعراق. (وجابر) أخرجه أحمد وابن ماجه والثرمذي 
(وسرق) بالضم وتشديد الزاء وصوب العسكري تخفيفها ابن أسد 
الجهني. وقيل: غير ذلك نسبه صحابي سكن مصر ثم الإسكندرية 
وحديثه أخرجه ابن ماجه وفي إسناده رجل مجهول وهو الراوي 

'- قوله: (حديث أبي هريرة أن النبي ككل قضى باليمين مع 
الشاهد حديث .حسن غريب) وأخرجه ابن ماجه وأبو داود وزاد قال 
عبدالعزيز الدراوردي: فذكرت ذلك لسنهيل فقال: أخبرني ربيعة 
وهو عندي ثقة أني حدثته إياه ولا أحفظه. قال عبدالعزيز: وقد كان 
أصاب سهيلاً علة أذهبت بعض عقله ونسي بعنض حديثه فكان 
سهيل بعد يحدثه عن ربيعة عنه عن أبيه. انتهى. قال الحافظ في 
«الفتح»: رجاله مدنيون ثقات ولا يضره أن سهيل بن أبي صالح 
نسيه بعد أن حدث به ربيغة لأنه كان بعد ذلك يرويه عن ربيعة عن 
نفسه. انتهى. وروى ابن أبي حاتم في «العلل» عن أبيه أنه صجيح 
.. وقال ابن رسلان في «شرح السستن»: إنه صحخ حديث الشاهد 
واليمين الحافظان أبو زرعة وأبو حاتم من حديث أبي هريرة وزيد 
أبن ثابت. 

4- قوله: (عن جعفر بن محمد) هو جعفر بن محمد بن علي 


ابن الحسين بن علي بن أبي طالب الهاشمي أبو عبدالله المعروف 
بالصادق صدوق فقيه إمام مات سنة ثمان وأربعين ومائة عن ثمان 
وستين سنة (عن أبيه) هو:محمد بن:علي بن الحسين أبو جعفر 
المعروف بالباقر قال ابن. سعد: ثقة كثير الحديث توفي سنة أربع 
عشرة وماثة. (عن جابر أن النبي ويه قضسى باليمين مع الشاهد). 
حديثجابر هذا أخزجه أحمد وابن ن ماجه أيضا. 

5- قوله: (وهذا أضح) أي كونه مرسلاً أصح قال ابن أبي حاتم 
في «العلل» عن أبيه وأبي زرعة: هو مرسل. وقال الدارقطني: كان 
جعفر ريما أرسله وريما وصله. ؤقال الشافعي والبيهقي: 
عبدالوهاب وصله وهو ثقة. وقد صحجح حديث جابر أبو عوانة 
وابن خزيمة. 

5- قوله: (وهو قول مالك 
قال النووي: قال جمهور علماء الإسلام من الصحابة والتابعين 
ومن بعدهم من علماء الأمصار: يقضى بشاهد ويمين المدعي في 
الأموال:وما يقصد به الأموال. وبسه قال أبو بكر الصديق وعلي 
وعمر بن عبدالعزيز ومالك والشاقعي وأحمد وفقهاء المدينة وسائر 
علماء الحجاز ومعظم علماء الأنصار. وحجتهم أنه جاءت أحاديث 
كثيرة في هذه المسألة من:رواية علي وابن عباس وزيد بن ثابت 
وجابر وأبي هريرة ؤعمارة بن حزم وسعد بن عبادة» وعبدالله بن 
عمرو بن العاص. والمغيرة بن شعبة. قال الحفاظ: أصح أحاديث 
الباب حديث ابن عباس. قال ابن عبدالبر: لا مطعن لأحد فني 
إسناده. قال: ولا خلاف بين أهل المعرفة في ضحته. قال:. وحديث 
أبي هريرة وجابر وغيرهما حسنان. انتهى. (ولم ير بعض أهل العلم 
من أهل الكوفة وغيرهم أن يقضي باليمين مع الشاهد الواحد). وهو 
قول أبي حنيفة والكوفيين والشعبي والحكم والأوزاعي والليث 
والأندلسيين من أصحاب مالك. قالوا: لا يحكم بشاهد ويمين في 
شيء من الأحكام. واحتجوا بقوله تعسالى: «راستشهدراً شَهيدَيْنٍ 
من رجَالِكُمْ إن لْم يكُونًا جلي جل واْرَائان4 ويقوله: 
<رَأشْهدُوأ ذْرَي عَذْلِ مُْكُمْ4 وقد حكى البخاري وقوع المراجعة 
ذلك ما بين أبي الزناد وابن شبرمة» فاحتج أبو الزناد على جواز 
القضاء بشاهد ويمين بالخبر الوارد في ذلك فأجاب عنه ابن شبرمة 
بقوله تعالى هذا: قال الحافظ: وإنما تتم له الحجة بذلك على أصل 


بن أنس والشافعي وأحمد وإسحاق) 


مختلف فيه بين الفريقين يعني الكوفيين والحجازيين» وهو أن 
الخبر إذا ورد متضمناً لزيادة على ما في القرآن هل يكون نسخاً 
والسنة لا تسخ القرآن أو لا يكون نسخاء بل زيادة مستقلة بحكم 
مستقل إذا ثبت سنده وجب القول به. والأول: مذهب الكوفيين» 
والثاني: مذهب الحجازيين. ومع قطع النظر عن ذلك لا تنهنض 
حجة ابن شبرمة لأنها تصير معارضة للنص بالرأي وهو غير معتند 
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به. وقد أجاب الإسماعيلي فقال ما حاصله: إنه لا يلزم من 
التنصيص على الشيء نفيه عما عداه.. قال الحافظ بعد ذكر حاصل 
بحثه هذا: لكن مقئضي ما بحثه إنه لا يقضي باليمين مع الشاهد 
الواحد إلا عند فقد الشاهدينء أو ما قام مقامهما من الشاهد 
والمرأتين. وهو وجه للشافعية وصححه الحنابلة ويؤيده منا روى 
الدارقطني من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جله مرفوعاً: 
قضى الله ورسوله في الحق بشاهدين فإن جاء بشاهدين أخذ حقه؛: 
وإن جاء بشاهد واحد حلف مع شاهده. وأجاب بعض الحنفية بأن 
الزيادة على القرآن نسخ وأخبار الآحاد لا تنسخ المتواتر ولا تقبل 
الزيادة من الأحاديث إلا إذا كان الخبر بها مشهوراً. وأجيب بأن 
النسخ رفع الحكم ولا رفع هنا. وأيضاً فالناسخ والمنسوخ لا بد أن 
يتواردا على محل واحد وهذا غير مد متحقق في الزيادة على النسخ 
وغاية ما فيه أن تسمية الزيادة كالتخصيص نسخاً اصطلاح ولا يلزم 
منه نسخ الكتاب بالسنة لكن تخصيص الكتاب بالسنة جائز» 
وكذلك الزيادة؛ عليه كما في قوله تعالى: لوَأحِل لَكُمْ ما وَرَاءً 
ذَلِكُمْ4 وأجمعوا على تحريم نكاح العمة مع بنت أخيها وسند 
الإجماع في ذلك السنة الثابتة. وكذلك قطع رجل السارق في المرة 
الثانية ونحو ذلك وقد أخذ من رد الحكم بالشاهد واليمين لكونه 
زيادة على ما في القرآن بأحاديث كثيرة في أحكام كثيرة كلها زائدة 
على ما في القرآن كالوضوء بالنبيذ» والوضوء بالقهقهة» ومن القيء 
واستبراء المسبية؛ وترك قطع من سرق ما يسرع إليه الفساد. وشهادة 
المرأةٍ الواحدة في الولادة» ولا قوة إلا بالسيف ولا جمعة إلا في 
مصر جامع ولا تقطع الأيدي في الغزو ولا يرث الكافر المسلم ولا 
يأكل الطافي من السمكء. ويحرم كل ذي ناب من السباع ومخلب 

من الطير ولا يقتل الوالد بالولد ولا يرث القاتل من القتيل» وغير 
ذلك من الأمثلة التي تتضمن الزيادة على عموم الكتاب. وأجابوا 
بأن الأحاديث الواردة في هذه المواضع المذكورة أحاديث شهيرة 
فوجب العمل بها لشهرتها. فيقال لهم: وأحاديث القضاة بالشاهد 
واليمين رواها عن رسول الله يل نيف وعشرون نفساً وفيها ما هو 
صحيح فأي شهرة على هذه الشهرة؟ قال الشافعي: القضاء بشاهد 
ويمين لا يخالف ظاهر القرآن لا يمنع أن يجوز أقل مما نص عليه 
يعني والمخالف لذلك لا يقول بالمفهوم أصلاً فضلاً عن مفهوم 
العدد كذا في «النيل». 
1- - باب ما جاء في الْعَبْدِ يَكُونْ بَيْنَ الرَجْليْنَ فيعْتِقَ 

أَحَدْهُمًا نصِيبّه 

- [متفق عليه] حدثنا أحْمَدْ بن مَنِيِع. حدثنًا 

إِسْمَاعِيلٌ بن إبْرَاهِيم عن أيوب» عن نَافِمِ. عن ابن عُمَرَ عن 


النبي يل قال: «مَن أَعْتَقَ نَصِيباء أؤ قَالَ: شَقصاً"'". أو قَالَ: 
شيركاً لَهُ في عب فَكَانَلَهُ مِنَ المَال مَا يبع تَمَنَهُ بقِيمَةٍ 
الْعَدْل فهو عتِيق. وإلآ فقَد عَبَقَ مِنهُ ما عَنْقَ». قال أيوب: 
ورَبمَا قال َافِعْ في هذا الْحَدِيثِء يَعْنِي فَقَدْ دَق مِنْهُ مَا عَتّق. 

لخ: ]1م 501١‏ ١][د:‏ 1941] [ن: 17/ا1]. 

قال أبو عيسى: حديث ابن عُمَرَ حديث حسن ضحيح”". 
وَقَد رَوَاة” " سَالِمّ عن أبي عن الي يل نحوه. 

1 - [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا بذلِك الْحَسَنْ بن 
عَلِي الخلال. حدثنا عَبْدَالرراق. أخبرنا مَعْمَر عن الزُهْرِي؛ 
عن سَالِمٍ عن أبيى عن النبي وَل قال: «مَن أعنق نَصيباً لَهُ 
في عَبْدِ فُكان لَهُ مِنَ المَال ما يَبْلم ل تَمَنْهُ فَهُوَ عَتِيق مِنْ مَالِه؛. 

.| 1/١1١ ]ن:‎ 1] 6١ لخ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح”"". 

4 [صسخ [حدلنا علي بن ختوم. . أخبرنا عِيسّى 
ابن يُونْسَ عن سَعِيدٍ بن أبي عَرُويَ عن قَنَاَهَ عَنِ النضر بن 
أنّس» عن بَشير بن نُهيكٍ عن أبي هرَيْرة قال: قال رسول الله 
عئلد: امن ع نَصيباً» أ قالَ: شقِصاً في مَمْلُوك فَخَلاَصّهُ 
في مَلِِ إن كان لَه مَال. فإن لَم يكن لَه مَال”"2 فُوَمَ قيمَة 
عَدْل ثُمْ يُسْتَسْعَى في نيب اللي لم يمه غَيْرَ مشقُوق 
عَلَيْهه قال: وفي الْبَابٍ عن عبدالله ب بن عَمْروا". 

لخ: 1]1617م: 61 1] [د: 9ه /1اه؟]. 

حدثنا مُحَمَدَ بن بُشّار. حدثنا يَحْبَى بن سَعِيا عن سَعِيارٍ 
ابن أبي عَرُوبَة نحوّة. وقال: شقيصاً. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ 5". وَهَكَذَا 
رَوَى أبَانُ بن يَزِيدَ عن قنَادة أطْل روَابَةٍ سَعِيدٍ بن بي 
عوية0ة, َروَى سنعبةُ هذا الحدبيث عَنّْ قََادَةَولّمْ يَذْكُرْ فيه 
مر السعايَة. واختلف آهل العم في السْعَاَة. فُرَاى بَمْضْ 
آهل العيلم السََايةَ في هَذا. وهُوَ قَوْلُ سُمْيَانَ الشؤري واضل 
الكوفة. ويه يَقُول إسْحَاق7". وقد قَالَ بَعْضٌ اهل العلم: إذا 
كان الْمَبدبيْنَ الرجليْنِ فَاعْتَقَ آحَدُهمًا نَصِيبَهُ فإن كان لَّهُ 
مال: غم نَصِيب صَاحِبهٍ وعَتَقَ الْعَبْد من ماله. وان لم يكن 
له من مال عتق من العبد ما عَنَقَ ولا يُسْتَسْعَى. وقَالُوا: بمَا 
روي عن ابن عُمَنَ عن النبي 6ا"'". وهذا فول اضْلٍ 
المّدِيئة. وبه يول مَالِك بن أنّس والشافعي وَآحْمَدُ. 

-١‏ قوله: (أو قال: شقيصاً) وفي بعض النسخ شقصاً قال في 
«النهاية»: الشقص والشقيص النصيب في العين المشتركة من كل 
شيء (أو قال: شركاً) بكسر الشين وسكون الراء أي حصة ونصيباً 
كذا في «النهاية» (فكان :له) أي للمعتق وفي رواية الشيخين: وكان 
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له (ما يبلغ ثمنه) وفي رواية الشيخين: ما.يبلغ ثمن العبد أي قيمة 
باقية (بقيمة العدل) أي تقويم عدل من المقومين أو المتراد قيمة 
وسط (فهو) أي العبد (وإلا) أي وإن لم.يكن.له من:المال ما يبلغ 
ثمن الغبد (فقد عتق مئه) أي من العبد (ما عتق). من نصيب المعتق 
.هذا الحديث بظاهره. يدل على أن المعتق إن كان موسر ضمن 
للشريك؛ وإن كان معسرا لا يستسعى العبد يل عتق منه ما:عشق 
ورق مارق. ومذهب أبي حنيفة إن كان موسراً ضمن أو استسعى 
الشريك العبد أو اعتق» وإن كان معسراً لا يضمن لكن الشريك سا 
أن يستسعى أو يعتق والولاء لهما لأن الإعتاق يتجزى عنده وقالا 
أي صاحباه: له ضمانه غنياً والسعاية فيراً والولاء للمعتتق لعدم 
تجزي الإعتاق عندهما. ومعنئ الاستسسعاء أن العبد يكلف 
للاكنساب.حتى يحصل قيمته للشريك. وقيل: هو أن يخدم الشريك 
بقدر ما له فيه من الملك كذا في «اللمعاتة. 

؟1- قوله: (حديث أبن عمير حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. 

"'- (وقد رواه) أي الحديث المذكور (مبالم عن أبيه) أي عن 
ابن عمر كما رواه.نافع عنه ثم أسنده السترمذي بقوله حدثنا بذلك 
الخ. 

4- قوله: (هذا حديث.صجيح) وأخرجه.البخاري وغيره. قوله: 
(عن بشير بن نهيك) بفتح الموحدة:وكسر الشسين المعجمة ويفتح 
النون وكسر الهاء وزنا واحدا هو أبو الشعثاء البصري ثقة. 

0- قوله: (فخلاصه في ماله إن كان له مال) أي يبلغ قيمة باقيه. 
وفي رواية مسلم من ب.تق شقصاً في عبد أعتق كله إن كان له مال 
(وإن لم يكن له). أي للمعتق (قوم) بصيغة المجهول من التقويم 
(قيمة عدل) أي تقديم عدل من المقومين أو المراد قيمة وسط 
(يستسعى) بصيغة المجهول. قال النسووي رحمه الله: معننى 
٠‏ الاستسعاء أن العبد يكلف بالاكتساب والطلب حتى يحضل قيمة 
نصيب الشريك الآخر فإذا دفعها إليه عتشق. كذا فسره الجمهور. 
وقال بعضهم: هو أن يخدم سيده الذي لم يعتق بقدر ما له فيه من 
الرق (غير مشقوق عليه) أي .لا يكلف بما يشق عليه. 

7- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن.عمرو) لينظر من أخرجه 

/ا-.قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا 
النسائي كذا في «المنتقى». 

8- قوله: (وهكذا روى أبان بن يزيد عن قتادة مثل رواية سعيد 
ابن أبي عروبة نحوه) يعني بذكر الاستسعاء. 

4- قوله: (فرأى بعض أهل.العلم السعاية في هذا وهو قول 
:سفيان الثوري وأهل الكوفة وبه يقبول إسحاق) قال الحافظ في 
«الفتح»: وقد ذهب إلى الأخذ بالامنتسعاء إذا كنان المعتق معسراً 


أبو جنيفة وصاحباه والأوزاعي والثوري وإسحاق واحمد في رواية» 
وآخرون, ثم اختلفوا فقال.الأكثر: يعتق جميعه في الحال ويستسعى 
العبد في تحصيل قيمة نضيب الشريك» وزاد ابن أبي ليلى فقال:. ثم 
يرجع العبد على المعتق الأول بما أداه للشريك» وقال أبو حنيفة 
وحده: يتخير الشريك بين الاستسعاء وبين عتق نصيبه. وهذا يدل 
على أنه لا يعتق عنذه ابتداء إلا النصيب الأول فقط وهو موافق لما 
جنح إليه البخاري من أنه يصير كالمكاتب وعبن عطاء يتخير 
الشريك بين ذلك وبين إبقاء حصته في الرق. وخالف الجميع زفر 
فقال: يعتق كله وتقوم حصة الشريك فتؤخذ إن كان المعتق موسر 
وترتب في ذمته إن كان معسراً. انتهى. 1 

-٠‏ (وقالوا بما روي عن ابن عمر عن النبي وِ) يعني حديثه 
المذكور في هذا الباب. (وهذا قول أهل المدينة وبنه يقول مالك 
ابن أنس والشافعي وأحمد وإسحاق) قال في «الحاشية الأحمدية»: 
ليس في نسخة صحيحة ذكر إسحاق ههنا وهو الأنسب بما سببق. 
انتهى..واستدل لهم بحديث ابن عمر المذكور في هذا الباب» 
ويأحاديث أخرى ذكرها الحافظ في «الفتح». وأجيب من قبلهم عن 
حديث أبي هريرة بأن ذكر الاستسعاء فيه مدرج ليس من كلام النبي 
يكل. وأجيب من جانب الأولين عن حديث ابن عمر رضي الله عنه 
بأن الذي يدل فيه على ترك الاستسعاء هو قوله: وإلا فقد عق منه 
ماعتق. هو مدرج ليس من فول البي 335 فال الششركاتي في 
«التيل»: والذي يظهر أن الحديثين صحيحان مرفوعان وفاقا 
لصاحبي الصحيح ثم قال بعد ذكر مؤيدات لهاتين الزيادتين 
فالواجب قبول الزيادتين المذكورتين في حديث ابن عمر وحديث 
أبي هريرة وظاهرهما التعارض والجمع ممكن وقد جمع البيهقي 
بين الحديثين بأن معناهما أن المعسر إذا أعتق حصته لم يسر العتق 
في حصة شريكه؛ بل تبقى حصة شريكه على حالها وهي الرقء ثم 
يستسعى العبد في عتى بقيته» فيحصل ثمن الجزء الذي لشريك 
سيده ويدفعه إليه ويعتق وجعلوه في ذلك كالمكاتب» وهو الذي 
جزم به البخاري. قال الحافظ: والذي يظهر أنه في ذلك باختياره 
لقوله غير مشقوق عليه. فلو كان ذلك على سبيل اللزوم بأن يكلف 
العبد الاكتساب والطلب حتى يحصل ذلك لحصل له غاية المشقة» 
وهي لا تلزم في الكتابة بذلك عند الجمهور لأنها غير واجبة فهذه 
مثلها. قال البيهقي: لا يبقى بين الحديثين بعد هذا الجمغ معارضة 
أصلا. قال الحافظ: وهو كما قال: إلا أنه يلزم منه أن يبقى الرق في 
حصة الشريك إذا لم يختر العبد الاستسعاء» فيعارضه حديث أبي 
المليح؛ يعني بحديثه الذي يرويه عن أبيه: أن رجلا من قومنا أعتق 
شقصاً له من مملوكه فرف ذلك إلى النبي يل فجعل خلاصه عليه 
في ماله» وقال: ليس لله عز وجل شريك. رواه أحمد وفي لفظ: هو 
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حر على ما إذا كان المعتق غنياً أو على ما إذا كان جميعه له فاعتق 
بعضه. انتهى. وفي هذه المسألة كلام طويل من الجانبين» فإن شئت 
الوقوف عليه فعليك أن ترجع إلى «فتح الياري» وغيره. 


6- باب ما جَاءَ في الْعُمْرَى!") 


4- [صحيح] حدثنا مُحَمْدُ بن المتنى. حدَئنا ابن 
أبي علي عَنْ سَعِيلِ عن قَتَادَهَ عن الْحَسَنِء عن سَمُرَةٍ 
أن نبي الله يك قال: «الْمُمْرَى جَائِرَةُ لإهْلِهَاء أز ميراث 
لإهلهاء7. 

[د: 9غ ه"]. 

قال: وفِي الباب عَنْ زُيْدٍ بن ابت(" وجابر. وأبي هْرَيْرَةٌ 
وعَائِشَة وابن الزبِرِ ومُعَاويَة. 5 0 

- [صحيح] حدثنا الأنصاري. حَدَثًا مَعْنّ. حدّثنا 
لا التو لت كي 
قال: «ليمَا رَجُلٍ أعْمِر”' عُمْرَى لَه وَلعْقبِه فَإنْهَا لِلْذِي 
يُعطاماء لا ترْجعْ إلى الذي أططاها. أنه الى صا وقَقت 

فِيه المَوَاريث». 

لخ: 6م 6 7007][ه:: ]11758٠‏ 
[ن: 5غ4لا"؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”*. وهَكَذا 
رَوَى مَعْمَرٌ وغيرٌ وَاجاد عن الزَهْرِي» مِثْلَ روا مَالِك. ورَوَى 
بَعْضْهُمْ عن الزّهْرِي» وَلمّ يَذْكُرْ فيه (وَلِمَّقبِوِ). وروى هذا 
الحديث من غير وجه عن جابر عن النبي يل قال: العمري 
جائزة لأهلها وليس فيها (لعقبه). وهذا حديث حسن 
صحيح. والعمل على هذا”'' عِندَ بَعْضٍ أهل العلم. قَالُوا: إذَا 
قال: هي لك حَيَاَكَ وَلَمقِِك» فإنها لمن أعْمِرَهَاء لأتَرْجَعْ 
إلى الآوّل. وإذًا َم يَْل (لَِقيك) فَهِي رَاجِمَة إلى الآوَل إذا 
مَاتَ المُشْمَر وهُوَ قَوْلُ مَالِكٍ بن أنس والشافعي. وروي من 
غَيْرِ وَججْهٍ عَن النبي وه قال: «الْعُخْرَى جَائزة لآَهَلِمَا2" 
والْعَمَلْ على هذا عِنْدَ بَمْضٍ أل العِلم قَالُوا: إذامَاتَ 
المُْمَرُ فَهوَ ورثيه وإن لم تجعل لِعَقِيِه. وهُوَ قَوْلَ سُفْيَانَ 
الثوؤري وأحْمَدَ وإسحاق. 

-١‏ (باب ما جاء في العمرى) بضم العين المهملة وسكون 
الميم مع القصر قال الحافظ في «الفتح» وحكى ضم الميم مع ضم 
أوله وحكى فتح أوله مع السكون. انتهى. قال في «النهاية»: يقال 
أعمرته الدار عمرىء؛ أي جعلتها له يسكنها مدة عمره فإذا مات 
عادت إلي» وكذا كانوا يفعلون في الجاهلية» فأبطل ذلك. وأعلمهم 
أن من أعمر شيئاً أو أرقبه في حياته فهو لورثته من بعده. وقد 


تعاضدت الروايات على ذلك والفقهاء فيها مختلفون فمنهم من 
يعمل بظاهر الحديث ويجعلها تمليكاء ومنهم من يجعلها كالعارية 
ويتأول الحديث. انتهى. قلت: الجمهور على أن العمرى إذا وقعت 
كانت ملكا للآخذ ولا ترجع إلى الأولء إلا إن صرح باشتراط ذلك 
ثم اختلفوا إلى ما يتوجه التمليك فالجمهور أنه يتوجه إلى الرقبة 
كسائر الهبات. حتى لو كان المعمر عبدا فأعتقه الموهوب له نفذ 
بخلاف الواهب. وقيل: يتوجه إلى المنفعة دون الرقبة. وهو قول 
مالك والشافعي في القديمء وهل يسلك به مسلك العارية أو 
الوقف؟ روايتان عند المالكية. وعن الحنفية التمليك في العمرى 
يتوجه إلى الرقبة وفي الرقبى إلى المنفعة. وعنهم إنها باطلة كذا 
ذكره الحافظ. قلت: ما ذهب إليه الجمهور هو الظاهر. 

1- قوله: (العمرى جائزة لأهلها) أي لأهل العمرى وهو 
المعمر له (أو ميراث لأهلها) شك من الراوي. وروى مسلم من 
حديث جابر مرفوعاً بلفظ: إن العمرى ميراث لأهلها. وفيه دليل 
على أن العمرى تمليك الرقبة والمنفعة فهو حجة على مالك رحمه 
الله في قوله: إن العمرى تمليك المنافع دون الرقبة. وحديث سمرة 
هذا أخرجه أحمد أبضا وفي سماع الحسن من سمرة كلام. 

- قوله: (وفي الباب عن زيد بن ثايت) أخرجه ابن حبان 
بلفظ: العمرى سبيلها سبيل الميراث (وجابر) أخرجه مسلم وغيره 
بألفاظ (وأبي هريرة) أخرجه البخاري ومسلم بلفظ: العمرى جائزة 
(وعائشة وابن الزبير ومعاوية) أما حديث ابن الزبير فأخرجه 
الطبراني ذكره العيني في «العمدة». وأما حديث عائشة ومعاوية 
فلينظر من أخرجه. 

*- قوله: (أيما رجل أعمر) بصيغة المجهول (عمرى) قال 
القاري: هو مفعول مطلق (له) متعلق بعمر والضمير للرجل 
(ولعقبه) بكسر القاف ويجوز إسكانها مع فتح العين ومع كسرها 
كما في نظائره والعقب هم أولاد الإنسان ما تناسلوا قاله النووي. 
(فإنها) أي العمرى (للذي يعطاها) بصيغة المجهول (لأنه أعطى) 
على بناء الفاعل وقيل: على بناء المفعول (عطاء وقعت فيه 
المواريث) والمعنى أنها صارت ملكاً للمدفوع إليه» فيكون بعد 
موته لوارثه كسائر أملاكه ولا ترجع إلى الدافع. 

0- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه مسلم. 

5- قوله: (والعمل على هذا) أي على حديث جابر المذكور 
(هي لك حياتك) بالنصب أي الدار لك مدة حياتك (ولعقبك) 
ولأولادك (فإنها لمن أعمرها) بصيغة المجهول (لا ترجع إلى 
الأول أي المعمر (إذا مات المعمر) أي المعمر له (وهو قول مالك 
ابن أنس والشافعي) وهو قول الزهري. واحتجوا بحديث جابر 
المذكور فإن مفهوم الشرط الذي تضمنه أيما والتعليل يدل على أن 
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من لم يعمر له كذلك لم يورث منه العمرى بل يرجع إلى المعطي. 
وبما روى مسلم عن جابر رضي الله عنه مرفوعاً. قال: إنما العمرى 
التي أجاز رسول الله يه أن يقول: هي لك ولعقبك» فأما إذا قال: 
هي لك ما عشت فإنها ترجع إلى صاحبها. واعلم أن قول الشسافعي 
هذا في القديم كما صرح به الجافظ في «الفتح». وأما قوله في 
الجديد فكقول الجمهور. 

-١‏ (وزوي من غير وجه عن النبي يك قال: العمرى جائزة 
لأهلها) أي بدون ذكر ولعقبه. (وهو قول سفيان الشوري وأحمد 
وإسحاق) وهو قول أبي حنيفة رحمه الله والجمهور. واحتجوا بما 
روى مسلم عن جابر مرفوعاً: أن العمرى ميراث لأهلها. ويما 
روى هو عنه مرفوعاً: أمسكوا أموالكم عليكم لا تفسدوها فإنه مسن 
أعمر عمرى فهي للذي أعمر حياً وميتاً ولعقبه. قال النووي رحمه 
الله والمراد به إعلامهم أن العمرى هية صحيحة ماضية يملكها 
الموهوب له ملكا تاماً لا يعود إلى الواهب أبداً. فإذا علموا ذلك 
فمن شاء أعمر ودخل على بصيرة؛ ومن شاء ترك لأنهم كانوا 
يتوهمون أنها كالعارية ويرجع فيها. وهذا.دليلٌ للشافعي وموافقيه. 
انتهى. قال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر روايات العمرى المختلفة 
ما لفظه: فيجتمع من هذه الروايات ثلاثة أحوال: أحدها: أن يقول: 
هي لك ولعقبك. فهذا صريح في أنها للموهوب له ولعقبه. ثانيها: 
أن يقول: هي لك ما عشت فإذا مت رجعت إلى. فهذه عارية مؤقتة 
وهي صحيحة:؛ فإذا مات رجعت إلى الذي أعطىء وقد بينت هذه 
والتي قبلها رواية الزهريء. وبه قال أكثر العلماء ورجحه جماعة من 
الشافعية» والأصح عند أكثرهم: لا ترجع إلى الواهبء واحتجوا 
بأنه شرط فاسد فلغي ثالثها: أن يقول: أعمرتكها ويطلق. فرواية أبي 
الزبير هده (يعي بهامازواء معام عند من جاب الا جل الإتصار 
يعمرون المهاجرين فقال النبي 5 5: أمسكوا عليكم أنوالكم ولا 
تفسدوها فإنه من أعمر عمرى فهي للذي أعمرها حياً وميتاً ولعقبه) 
تدل على أن حكمها حكم الأول وأنها لا ترجع إلى الواهب. وهو 
قول الشافعي في الجديد والجمهورء وقال في القديم: العقد باطل 
من أصله. وعنه كقول مالك. وقيل: القديم عن الشافعي كالجديد. 
وقد روى النسائي أن قتادة حكى أن سليمان بن هشام بن عيد 
الملك سأل الفقهاء عن هذه المسألة أعني صورة الإطلاق فذكر له 
قتادة عن الحسن وغيره أنها جائزة» وذكر له حديث أبي هريرة 
بذلك وذكر له عن عطاء عن جابر عن ألنبي و مذل ذلك. قال 
فقال الزهري: إنما العمرى أي الجائزة إذا أعمر له ولعقبه من بعده. 
فإذا لم يجعل عقبه:من بعده كان للذي يجعل شسرطه. قال قتادة: 
واحتج الزهري بأن الخلفاء لا يقضون بها. فقال عطاء: قضى بها 
عبد الملك بن مروان. انتهى. 


5- باب ما جَاءَ في الرَقْبى'" 


-0١‏ [صحيح] حدثنا أحْمَد بن منيع. . حذثنا هُشَيْم 
عن داو بن أبي هندء عن ابي لزب عن جَابرء قال: قال 
رسول الله ككله: «الْمُسْرَى جَائِزَة لإهليهًا. والرَقبٍى جَائرَة 
لإحلهًا7. 

[د: *07ه"] زه: *77"43] [ن: "3 71/17]. 

قال ابو عيسى: هذا حديث جسن””". وقد رْوَاه بَحْفْهُمْ 
عن أبي الزبيْر بهذا الاسناد عن جَابر مَْقُوفاً. ولم يرفعه 
واْعمَلَ عَلى هذا عند بَعْضٍ اهل العِلَمٍ مِنْ أصْحَاب النبي 
يك وغَيْرِهِمْ أن الرَتِي جَائِرَة مِثْلَ العُمْرَى وَهُوقَوْلٌ أحْمَدَ 
وإمْحاق. وَفرّقَ بَعْضْ آهل العلم مِن امل الْكُوفَةِ وغَيْرِهِمْ 

َيْنَ العْمْرَى وَالرَقبَى. فَأجَارُوا العُمْرَى لم يُجيز وا الرفى 1 

قال آلو عسي: وتفْسيرٌ الرقى أن يقول: هذا الشيء 20,6 
مَا عئلت. فَإِن مت قَبْلِي فهي رَاجِمَة إِلي. وقال احْمَدُ 
وإمسْحاق: الرَقبَى مِثْل العُشرى”. وهِي لِمَن أَعْطِيَهًا. ولا 
تَرْجِعٌ إلى الآول. 

-١‏ (باب ما جاء في الرقبى) على وزن حبلى. قال الجزري في 
«النهاية»: الرقبي هو أن يقول: الرجل للرجل قد وهبت لك هذه 
الدار فإن مت قبلي رجعت إليء وإن مت قبلك فهي لك وهي 
فعلى من المراقبة لأن كل واحد منهما يرقب موت صاحبه. انتهى. 
قال القاري: الرقبى لا تصح عند أبي حنيفة ومحمد وتصح عند أبي 
يوسف رحمهم الله. اتتهمئ. وقال الحافظ في اع العسرى 
والرقبى متحد المعنى عند الجمهور. ومنع 
ومحمد ووافق أبسو يوسف الجمهور. وقد روى النسائي د 
صحيح عن ابن عباس موقوفاً: العمرى والرقبى سواء. انتهى. 

7- قوله: (العمرى جائزة لأهلها) أي لمن أعمر له (والرقبى 
جائزة لأهلها) أي لمن أرقب له. وروى النسائي عن ابسن عباس 
مرفوعاً بلفظ العمرى لمن أعمرهاء والرقبى لمن أرقبهاء والعائد في 
هبته كالعائد في قيئه. 


"- قوله: (هذا حديث حسن) أخرجه الخمسة كذافي 
«المنتقى). 

4- قوله: (ولم يجيزوا الرقبى) وحديث البساب وما في معناه 

5- قوله: (قال أحمد وإسحاق الرقبى مثل العمرى الخ) وهو 
قول الجمهورء وهو الظاهر يدل عليه حديث الباب. وفي الياب 
أحاديث ذكرها الزيلعي في «نصب الراية» في باب الرجوع في 
الهبة. 
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ددي انصيم 

ا ا والألباني. وصخحه 
آخرون] حدثنا الْحَسَنْ بن عَلِي الْخَلآلَ. حدثنًا نبو عابر 
الْعَقَدِي2". حدئنا كَثِيرْ بن عبدالله بن عَمْرِو بن عَوْفٍ المُزني 
عن أبيهء ع جَدَهِ أن رَسُولَ الله 8 قال: «الصَلْحْ جَايرْ بن 
المُسسلِمية7. إلآ ملحا حَرْمٌ لآلا أ حمل حَرّاماً. 
وَالمْلِمُونْ عَلَى ُرُوطِهم» إلآ شرطاً حَرْمٌ حَلالاً أو اَل 
حرامأه. | 

[ه: 7ه80؟ ], 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيحٌ ". 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو عامر العقدي) بفتح العين المهملة والقاف 
اسمه عبد الملك ابن عمرو القيسي ثقة (حدثنا كثير بن عبدالله بن 
ل ل ا 
منهم من كذبه. 

١‏ - قوله: رومرح جار ين سي عسيج لا ضرا 
غيرهم بل لدخولهم في ذلك دخولاً أولياً اهتماماً بشانهم (إلا 
صلحاً حرم حلالاً) كمصالحة الزوجة للزوج على أن لا يطلقها أو 
لا يتزوج عليها أو لا يبيت عند ضرتها. (أو أحل حراماً) كالصلح 
على :أكل ما لا يحل أكله أو نحو ذلك. (والمسلمون على 
شروطهم) أي ثابتون عليها لا يرجعون عنها (إلا شرطاً حرم حلالاً) 
فهو باطل كان يشترط أن لا يطأ أمته أو زوجته أو نحو ذلك (أو 
أخل حراماً) كان يشترط نصرة الظالم أو الباغي أو غزو المسلمين. 

*< قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن ماجه وأبو 
داود وانتهت روايته عند قوله شروطهم. وفي تصحيح الترمذي هذا 
الحديث نظر فإن في إسناده كثير بن عبدالله بن عمرو بن عوف وهو 
ضعيف جداء قال فيه الشافعي وأبو داود: هو ركن من أركان 
الكذب. وقال النسائي: ليس بثقة: وقال ابن حبان: له عن أبينه عن 
جده نسخة موضوعة. وتركه أحمد وقد نوقش الترمذي في تصحيح 
حديثه. قال الذهبي: أما الترمذي فروى من حديثه: الصلح جائز بين 
المسلمين وصححهه فلهذا لا يعتمد العلماء على تصحيحه. وقال 
ابن كثير في إرشاده»: قد نوقش أبو عيسى يعني الترمذي في 
تصحيحه هذا الحديث وما شاكله. انتهى. واعتذر له الحافظ فقال: 
وكأنه اعتبر بكثرة طرقه كذا قال الشوكاني في «النيل»: وذكر فيه 
طرقه وقال بعد ذكرها: لا يخفي أن الأحلديث المذكورة والطرق 
يشهد بعضها لبعضء فأقل أحوالها أن يكون المتن النذي اجتمعت 


- باب ما جَاءَ ذ في الرَجْل يَضَعْ ف عل خائل 


جَارو خحشبا 

1 [صحيح] حدثنا سَعِيدُ ب عبدالرحمن 
المخزومي؛ حدثنا سَفْيَانُ بن عبَيَْة عن الزْهْرِي» عن الآعرّجء 
)0 عن أبي هُرَيْرَة قال: سْمِعْتَةُ يَقول: قال رسنُول الشه 6: دإذا 
اسْتَاذْن احَدَكُمْ جَارَهُ أن يَغْرِة"" حَشَبَةٌ في جتارى فلا 
يَمْنَعْهُ .لما حَدَث آبو مير طأطأوا رُؤُوسهُمْ فقَا: مَالِي 
أَرَاكُم عَنْهَا مُعْرِ مُعْرضِين؟ ؟ والله! لأرمِينَ بها بَيْن أكْمَافَكُم. 

لخ: 05177 /07717] [م: 158] [د: 8774] [هب: 
0 

قال: وفِي الْبَابٍ عن ابن عَبّاس” '" وَمْجَمّع بن جَارية. 

قال أبو عيسى: حديث أبي مُرَيِْرَةَ حدياث حسن 

صحيح”" . والعَمَلُ عَلَى هذا عند بَعْضٍ أهل العلم. وبه يَقُولَ 

الاي ““. وَرَوَى عن بَمْض أهل العلم مِنْهُم مَالِك بن 

0 قَالُوا: لَهُ أن يََعَْ جَارَهُ أن يَفمَعَْ خشبَّهُ في جداره. 
وَالَْوْلُ الأول أصّح. 

-١‏ قوله: (أن يغرز) بكسر الراء أي يضع (خشبة) بالإفراد 
المراد به الجنس لأنه قد وقع في «صحيح البخاري» وغيره: خشبة 
بالجمع. قال ابن عبدالبر: روي اللفظان في «الموطأ والمعنى 
واحد. لأن المراد بالواحد الجنس. انتهى. قال الحافظ: وهذا الذي 
يتعين للجمع بين الروايتين وإلا فالمعنى قد يختلف باعتبار أن أمر 
الخشبة الواحدة أخف في مسامحة الجار بخلاف الخشب الكثير. 
انتهى. (فلا يمنعه) بالجزم استدل به على أن الجدار إذا كان لواحد 
وله جار فاستأذنه أن يضع جذعه عليه فليس له المنع (فلما حدث 
أبو هريرة) أي هذا الحديث (طأطأوا) أي تكسوا وفي رواية ابن 
عبينة عند أبي داود: #فتكسوا رؤوسهم» (عنها) أي عن هذه السنة 
أو عن هذه المقالة (لأرمين بها) وفي رواية أبي داود: «لألقينها' أي 
لأشيعن هذه المقالة فيكم ولأقر عنكم بها كما يضرب الإنسان 
بالشيء بين كتفيه ليستيقظ من غفلته. وقال الخطابي معناه: إن لم 
تقبلوا هذا الحكم وتعملوا به راضين لأجعلنها أي الخشبة على 
رقابكم كارهين. قال: وأراد بذلك المبالغة وبهذا التأويل جزم إمام 
الحرمين تبعاً لغيره: وقال» إن ذلك وقع من أبي هريرة حين كان 
يلي إمرة المدينة. وقد وقع عند ابن عبدالبر: لأرمين بها بين أعينكم 
وإن كرهتم. وهذا يرجح التأويل المتقدم. كذا في «الفتح». 

؟- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أخرجه ابن ماجه 
(ومجمع بن جارية) أخرجه ابن ماجة والبيهقي. 

7- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) أخرجه 


تحفة الأحوذي - كتاب الأحكنام 
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الجماعة إلا النسائي. 

4- قوله: (وبه يقول الشافعي) ويه يقول أخمدٍ وإسحاق 
وغيرهما من أهل الحديث وابن. حبيب من المالكية. قاله الحافظ. 
وقد صرح هو بأن قول الشافعي هذا في القديم؛ قال: وعنه في 
الجديد قولان. أحدهما اشتراط إذن المالك» فإن امتنسع لم يجبر. 
وهو قول. الحنفية. وحملوا الأمرافي الحديث على الندب. والنهي 
على التنزيه جمعاً بينسه وبين الأحاديث الدالة على تحريم مال 
المسلم إلا برضاه. انتهى. (منهم.مالك بن أنس قالوا: الخ) وبه. قال 
أبو حنيفة رحمه الله والكوفيون (والقول الأول اأصح) لأحاديث 
الباب» وأما الأحاديث القاضية بأنه لا يحل مال اسرىء مسلم إلا 
بطيبة من نفسه. فعمومات قال البيهقي: لم نجند في «السنن» 
الصحيحة ما يعارض هذا الحكم إلا عمومات لا يستنكر أن 
يخصها. وحمل بعضهم الحديث على ما إذا تقدم اسستكذان الجار. 
كما وقع في رواية لأبي داود بلفظ: إذا استأذن أحدكم أخاه. وني 
رواية لأحمد من سأله جاره وكذا.في رواية لابن حبسان؛ فإذا تقدم 
الاستئذان لم يكن للجار المنع .لا إذا لم يتقدم. 

8 باب ما جَاءَ أنّ الْيَمِينَ عَلَى ما يُصَدَ َدَقُهُ ضا 

٠‏ 14-[سحع» روه سلمء حدا قي و أشتة ب 

مَنِيمٍ (المَعْنَى وَاحِدٌ) ”'" قالاً: حدئنًا ميم عن عبدالله بن أبي 
0 عن أبيء عن أبي مُرَيْرَة قال: قال رَسُول الله يكل 
«الْيَِينْ عَلَى مَا يُصَدَقُكَ ب صّاحِبُك». وقال قتيبة: على ما 
صدقك عليه صاحبك». 

[م: 1561] [د: 3766"] زه .]117١‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب”". وعبدالله بن 
أبي صالح هو أخو سهيل بن أبي صالح لأ نَِْفُهُ إل مِنْ 
حديث مُشيُمٍ عن عَبَدالَه بن أبي صَالِحٍ. الْعَمَلُعَلَى هذا 
عند بَعْضٍ أهْلٍ العلم. وَبِهِ يُقول: أحَمّد وإسحاق. ٠‏ وَرْدي عن 
بْرَاهِيمَ لحي أنْهُ قال: إذَا كَانَ المُسْتَحلِفْ ظالماء فَالئيْه نيه 
الحَالِف. وَإِذَا كان المُسْتَحَلِف مَظْلُوماً ائيّهُ تبه الَنِي 
استحلف. 

-١‏ قوله: (المعنى واحد) أي في لفظ قتيبة» وأحمد بن منيع 
اختلاف ومعنى حديثهما واحد (اليمين) أي الحلف مبتدأ خبره 
قوله: (على ما يصدقك به صاحبك) قال القاري: أي خصمك 
ومدعيك ومحاورك. والمعنى أنه واقع عليه لا يؤثر فيه التورية فإن 
العبرة ف في اليمين بقصد المستحلف إن كان مستحقاً وإلا فالعبرة 
بنقصد الحائف فله التورية. قال: هذا خلاصة كلام علمائنا من 
الشراح. انتهى كلام القاري. وقال النووي في #شرح مسلم»: هذا 


الحديث محمول على الحلف باستحلاف القاضيء فإذا اذعى رجل 
على رجل فحلفه القاضي فحلف. ؤورى فنوئ غير ما نوى 
القاضي. انعقدت يميينه على ما نواه القاضي ولا ينفعه التورية. 
وهذا مجمم عليه ودليله هذا الحديث والإجماع..فأما إذا حلف 
بغير استحلاف القاضي وورى فتنفعه التورية. ولا يحنث سواء 
حلف ابتداء من غير تحليف أو حلفه غير القساضي وغير نائبه في 
ذلك. ولا اعتبار بنية المستحلف غير القاضي واعلم أن التورية وإن 
كان لا يحنث بها فلا يجوز فعلها حيث يبطل بها حق مستحق. 
وهذا مجمع عليه بجا سح بلعب لالس و[فياته انتهى 
كلافه مختصراً. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن غريبب) وأخرجه مسلم وأحمد 
وأنو داود وابن ماجه. وفي رواية لمسلم: اليمين على نية 
المستحلف. وهو بكسر اللام. 

ا باب ما جَاء ف في الطريق ذا اخثلف فيو؛ 

66 [عسيع] خدها ابو كرسبع حدثنًا وكيعٌ عن 
المُتْنَى بن سَعِيدٍ الفتبهي» »عن قَنَادهَ عن بَيِيرٍ بن نهيك'"» 
عن ابي هُرَيْرةَ قال: قال رسُول الله يِل: «اجْعَلُوا الطريق 
سَبْعَة أذْرع). 

1د 5" زه 173784 ]. 

5-- [متفق 
أبن سَعِيلٍ. عن المتى ين تيوط قكانا: من لشم من 
كعْبي'" العَدَوي عَنْ أبي هُرَيْرَةَ قال: قال رسول الله 8: 
«إذَا تَشَاجَرْثُم في الطريق فَاجْمَلُوه سبع أذرْع”". 

لخ: 4177 117[م: 15037] [د: *753] زه 71318]. 

قال أبو عيسى: وهذا أصّح مِن حديث وكبع. قال: وفي 
الْبَّابِ عن ابن عَبًا 0 1 

قال أب عيسى: حديث بُشيْر بن كَمْب الَْدَوِيّ عن أبي 
هُرَيرَة حديث حسن صحيية". وَرَوَى بَعْضْهُمْ هذا عَنْ قَنَادَةه 
عن شير بن تهيك عَنْ أبي هُرَيرَة. وهو غَيْرُ مَحْفُوظ. 

-١‏ قوله: (عن بشير بن نهيك) بفتح النون وكسر الهاء وآخره 
كاف ويشير بفتح الموحدة ثقة من الثالشة قوله: (اجعلوا الطريق 
سبعة أذرع) قال الحافظ: الذي يظهر أن المراد بالذراع ذراع الآدمي 
فيعتبر ذلك بالمعتدل» وقيل: المراد بالذراع ذراع البنيان المتعارف. 
قا الظبرئي:.معناه أن يجعل قدر الطريق المشتركة سبعة أذرع ثم 
يبقى بعد ذلك لكل واحد من الشركاء في الأرض قدر ما ينتفع به 
ولا يضر غيره. والحكمة في جعلها سبعة أذرع لتسلكها الأحمال 
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والأثقال دخولاً وخروجاً ولبيع ما لا بد لهم من طرحه عند 
الأبواب والتحق بأهل البنيان من قعد للبيع في خافة الطريق. فإن 
كانت الطريق أزيد من سبعة أذرع لم يمنع من القعود في الزائد» 
وإن كان اقل منع لئلا يضيق الطريق على غيره. انتهى. 

1- قوله: (عن بشير بسن كصب) بضم الموحدة وقشح الشين 
مصغرا مخضرم وثقه النسائي. قوله: (إذا تشاجرتم) من المشاجرة 
بالمعجمة والجيم أي تنازعتم وفي رواية مسلم: إذا اختلفتم. 

-'٠‏ قوله: (فاجعلوه سبعة أذرع) قال النووي: أما قدر الطريق 
فإن جعل الرجل بعض ارضه المملوكة طريقاً مسبلة للمارين 
فقدرها إلى خيرته» والأفضل توسيعها وليس هذه الصورة مرادة 
الحديث. وإن كان الطريق بين أرض لقوم وأرادوا إحيائها فإن 
اتفقوا على شيء فذاك. وإن اختلفوا في قدره جعل سبعة أذرع هذا 
مراد الحديث. أما إذا وجدنا طريقاً مسلوكا وهو أكثر من سبعة أذرع 
فلا يجوز لأحد أن يستولي على شيء منه وإن قل. لكن له عمارة 
ما حواليه من الموات ويملكه بالإحياء بحيث لاا يضر المارين. 
انتهى. 

4- قوله: (وفسي الباب عن ابن عباس) أخرجه عبدالرزاق 
مرفوعا بلفظ: إذا اختلفتم في الطريق الميتاء فاجعلوها سبعة أذرع. 
وفي الباب عن عبادة بن الصامت. أخرجه عبدالله بن أحمد في 
زيادات المسند والطبراني. وعن أنس: أخرجه ابن عدي. وفي كل 
من الأسانيد الثلاثة مقال. قاله الحافظ. 

0- قوله: (حديث بشير بن كعب عن أبي هريرة حديث حسن 
صحيح) أخرجه الجماعة إلا النسائي. 


: باب ما جَاء في تُخيير الام‎ - -١ 
2 


بين أبويهِ إِذَا 


7 - مع سحة الترملي وان حبان واس 
القطان] حدثنا نْصْرٌ بن عَلِي. حَدَئنَا مفيَاُ عن زيَادٍ بن سسَغلٍ. 
عن جلآل بن ابي مَيْمُونة الغخلبي» عن أبي مَيِمُونَةَ عن أبي 
مُرَيرَة؛ أن النبي 6 - بر لآم" بين بيه وَأمو. قال: وني 
الْبَابِِ عَنْ عبدالله بن عَمْرو” " وجَدَ عَبَدالْحَمِيدٍ بن جَعْمَرٍ. 

لد /ال771] 1ه املاى). ' 

قال أبو عيسى: حَلِيِثْ أبي هُرَيْسرَةَ حَدِيتْ حَسَنٌ 
مح 7 وآبُو مَِمُونَة اسلمة مليم”*" وَالعَمَلَ عَلَى هذا عند 

بَْض أهْل العِلم من أصْحَابٍ النبي كك وَغَيْرِم. قَالُوا: يُحَيِرُ 
للم : َيْنَ أبَوَيْه إذا وَقعَت بَيْنَهُمَا المُتارّعة في الْوَلَدٍ. وهو 
قَوْلُ أحْمدَ وإسحّاق. وقالاً: مَا كان الْوَلَدُ صَغِيراً فَالأم احَقَّ 
ذا ب ملام يع بين يريد لبه لا بن ابي 


تحفة الأحسوذي - كتاب الأحكام 


مَيْمُونة هُوَ جلآل بن عَلِيّ بن أسامة. . وهوَ مَدنِي”” ؛. وقد رَوَى 
عَنْهُ يحتَى ابن أبي كثير ومَالِكُ بن انس فليم بن سْليِمَانَ. 

-١‏ - (باب ماجاء في تخْيير الغلام بين أبويه إذا افترقا) أي 
بالطلاق. 

؟- قوله: (خير غلاماً) قال القاري: أي ولداً بلغ سن البلوغ, 
وتسميته غلاماً باعتبار ما كان كقوله تعالى: «وآنُوأ اليَتَامَى 
أمْرَالَهُمْ» وقيل غلاماً مميزاً. انتهى. قلت: الظاهر أن المراد الغلام 
المميز (بين أبيه وأمه) قال القاري: وهو مذهب الشافعي. وأما 
عندنا فالولد إذا صار مستغنياً بأن يأكل وحده ويشرب وحده ويلبس 
وحده قيل: ويستنجي وحده فالآب أحق به. والخصاف قدر 
الاستغناء بسبع سنين وعليه الفتوى. قال ابن الهمام: إذا بلغ الغلام 
السن الذي يكون الأب احق به كسبع مثلاً اخذه الأب. ولا يتوقف 
على اختيار الغلام ذلك. وعند الشافعي: يخير الغفلام في سبع أو 
ثمان. وعند أحمد وإسحاق: يخير في سبع. لهذا الحديث. انتهى. 

"'- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) أخرجه أحمد وأبو 
داود بلفظ: أن امرأة قالت: يا رسول الله إن ابني هذا كان بطني له 
وعاء؛ وثديي له سقاء. وحجري له حواء. وإن أباه طلقني» وأراد أن 
ينزعه مني. فقال رسول الله يلِ: «أنت أحق به ما لم تنكحي». 
ورواه الحاكم وصححه (وجدٌ عبدالحميد بن جعفر) أخرجه ابو 
داود في الطلاق. والنسائي في الفرائض عن عبدالحميد بن جعفر 
عن أبيه عن جده رافع بن سنان: أنه أسلم وأبت امرأته أن تسلم 
فجاء بأبن له صغير لم يبلغ. فأجلس النبي يق الأب ههنا والأم 
ههنا ثم خيره وقال: اللهم اهده فذهب إلى أبيه. رواه أحمد 
والنسائي. وفي رواية عن عبدالحميد بن جعفر قال: أخبرني أبي عن 
جدي رافع بن سنان أنه أسلم وأبت امرآته أن تسلم فاتت النبي يلل 
فقالت: ابنتي وهي فطيم أو شبههه. وقال رافع ابنتي فقال رسول الله 
يك: أقعد ناحية» وقال لها: اقعدي ناحية»؛ فأقعدت الصبية بينهما ثم 
قال: ادعوها -فمالت إلى أمها- فقال النبي كلِ: اللهم اهدها 
فمالت إلى أبيها فأخذها. رواه أحمد وأبو داود. وعبدالحميد هذا 
هو عبدالحميد بن جعفر بن عبدالله ابن رافع بن سنان الأنصارى. 

5- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
أحمد وأبو داود وابن ماجة وصححه ابن حبان وابن القطان. 

0- قوله: (وأبو ميمونة اسمه سليم) بالتصغير قال فسي 
«التقريب»: أبو ميمونة الفارسي المدني الأبار. قيل: اسمه سليم أو 
سليمان أو سلمى. وقيل: أسامة ثقة من الثالثة. ومنهم من فرق بين 
الفارسي والأبار وكل منهما مدني يروي عن أبي هريرة. وقال في 
اتهذيب التهذيب» وقيل إنه والد هلال ابن أبي ميمونة ولا يصح. 
روى عن أبي هريرة وغيره وعنه هلال بن أبي ميمونة وغيره. وذكر 
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الحافظ أسماء من فرق بين الفارسي والأبار. قوله: (والعمل على 

هذا عند بعض أهل العلم الخ) قال الشوكاني في «النيل»: د 
حديث الباب: فيه دليل على أنه إذا تنازع الأب والأم في ابسن:لهما 
كان الواجب هو تخييره. فمن اختاره ذهب به. وقد أخرج البيهقي 
عن عمر: أنه خير غلاما بين أبيه وأمه. وأخرج أيضا عن علي أنه 
خير عمارة الجدامي بين أمه وعمته وكان ابن سبع أو ثمان سنين 
وقد ذهب إلى هذا الشافعي وأصحابه وإسحاق بن راهوبه؛ وقال: 
أحب أن يكون مع الأم إلى سبع سنين ثم يخير وقيل: إلى خمسن. 
وذهب أحمد إلى أن الصغير إلى دون سبع سئين أمه أؤلى به؛ وإن 
بلغ سبع سنين» فالذكر فيه ثلاث روايات: يخير وهو المشهور عن 
أصحابه» وإن لم يختر أقبرع بينهما. والثانية أن الأب أحق به. 
والثالثة أن الأب أحق بالذكر والأم بالأنثى إلى تسع ثم يكون الأب 
أحق بها. والظاهر من أحاديث الاب أن التخيير في حق من بلغ من 
الأولاد إلى سن التمييز هو الواجب من غير فرق بين الذكر 
والأنثى. انتهى. 

-١‏ قوله: (وهلال بن أبي ميمونة هو هلال بن علي بن أسامة 
وهو مدني) قال في «تهذيب التهذيب»: ويقال: هلال بن أبي ميمونة 
وهلال بن أبي هلال العامري مولاهم المدني وبعضهم نسبة إلى 
جده فقال ابن أسامة: وقال في «التقريب»: ثقة من الخامسة. 

"١‏ باب ما جَاءَ أن الْوَالِدَ يَأَخْلْ مِنْ مال وَلَدده 

4- [صحيح؛ صححه الترمذي وأبو حاتم وأبو 
زرعة] حدثنا أحمك بن من . حَذئنا يَحَى بن زَكرِيا بن أبي 
زَائِدَة. حَدَئَنَا الأعْمش عن عمَارَة''' بن عُمَيْ عن عَمَتِه عن 
عَائِشَة قالّت: قال رَسُول الله بكنه: «إن اطْيَبُ ما اكك”" من 
كَسنبكُم. وإن أؤلآدكم من كَسْبكُم». 

[د: 14ه؟] [ن: 5ق 9؟145][ه: 00 

قال: وفِي الْبَا ب عن جَابر وعبدالله بن عَمَرو7" 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسن”؟» صحيسح. وقَدْرَوَى 
م د ا 

هم قَالُوا: عن عَمَيِ عن عَايشَة والْعَمَلُ عَلَّى هذا عِنْدَ 

بَعْضٍ أهْل العلم مِن أصحاب النبي كله وغَيْرِهِم. قَالوا : إن 
لال درل في مال ولي باع خاانة وَقَالَ 
بَعْضْهُم: لا يَأَحْذْ مِن مَالِهِ إلأ عِندَ الْحَاجَة إلَبْه . 

-١‏ قوله: (عن عمارة) بضم المهملة وخفة الميم المفتوحة (ابن 
عمير) بالتصغير التيمي كوفي ثقة ثبت من الرابعة (عن عمته) لا 
تعرف قال ابن حبان: وسيأتي كلامه. 

؟- (إن أطيب ما أكلتم) أي.أحله وأهنأه (من كسبكم) أي مما 


كسبتموه من غير واسطة لقربه للتوكل وكذا بواسطة أولادكم كما 
تحت بينه بقوله: (وإن أولادكم من كسبكم) لأن ولد الرجل بعضه وحكم 
بعضه حكم نفسه» وسمي الولد كسباً مجازاً. قاله المناوي: وفي 
زواءة عل اجيه انود الرجل بن الب كيه إخلرا من أموالهم 
هنيئاً. وفي حديث جابر: أنت ومالك لأبيك. قال ابن رسلان: اللام 
للإباحة لا للتمليك؛ لأن مال الولد له وزكاته عليه ومو .موروث 
عنه. انتهى. 

“1 قوله: (وفي الباب عن جابر وعبدالله بن عمرو) أما حديث 
جابر فأخرجه عنه ابن ماجه بلفظ: أن رجلاً قال: يا رسول الله إن 
لي مالاً وولداً وإن أبي يريد أن يجناج مالي فقال: «أنت ومالك 
لأبيك». قال ابن القطان: إسناده صحيح. وقال المنذري: رجاله 
ثقات. وقال الدارقطني: تفرد به عيسى بن يونس بن أبي إسحاق 
كذا في «النيل». وأما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه أحمد وأبو 
داود بلفظ: أن أعرابياً أنى النبي وَل فقال: إن أبي يريد أن يجتاح 
مَالي. فقال: «أنت ومالك لوالدك». الحديث. وأخرجه أيضا ابن 
خزيمة وابن الجارود. وفي الباب أيضاً عن سمرة عند السبزار وعن 
عمر عند البزار أيضاً وعن ابن مسعود عند الطبراني وعن ابسن عمر 
عند أبي يعلى. 

4- قوله: (هذا حديث حسن) أخرجه الخمسة كذافي 
«المنتقى». وقال الشوكاني: أخرجه أيضا ابن حبان في «(صحيحه؛ 
والحاكم ولفظ أحمد -يغني لفظه الذي ذكرناه- أخرجه أيضا 
الحاكم وصححه أبو حاتم وأبو زرعة وأعله ابن القطان بأنه عن 
عمارة عن عمته؛ وتارة عن أمه وكلتاهما لا يعرفان. انتهى. 

5-. قوله: (قالوا إن يد الوالد مبسوطة في مال ولده يأخخذه ما 
شاء) واستدلوا على ذلك بأحاديث الباب. قال الشوكاني: 
وبمجموع هذه الطرق ينتهض للاحتجاج. فيدل على أن الرجل 
مشارك لولده في ماله فيجوز له الأكل منه سواء أذن الولد أو لم 
يأذن. ويجوز له أيضا أن يتصرف به كما يتصرف بماله مالم يكن 
ذلك على وجه السرف والسفه. وقد حكى في البحر الإجماع على 
أنه يجب على الولد الموسر مؤنة الأبوين المعسرين. انتهى. (وقال 
بعضهم: ا ع ا ل 0 
ذكر حديث عائشة المذكور: فإن قيل: هذا ية يقتضى أنه له ملكا ناجزاً 
و ان ”فلن تم لولم يده سوك ورا اللجاكم سكين 
والببهقي عنها مرفوعاً: إن أولادكم هبة يهب لمن يشاء إناناً ويههب 
لمن يشاء الذكور. وأموالهم لكم إذا احتجتم إليها. ومما يقع بأن 
الحديث يعني أنت ومالك لأبيك ما أول أنه تعالى ورث الأب من 
ابنه السدس مع ولد ولده فلو كان الكل ملكه لم يكن لغيره شىء 


ل 
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مع وجوده. انتهى. قلت:* قال الحافظ في «التلشخيص»: قال أبو داود 
في هذه الزيادة وهي: إذا احتتجتم إليها إنها منكرة ونقل عن ابن 
المبارك عن سفيان قال: حدثنا به حماد ووهم فيه. انتهى. 

ل - باب ما جَاءَ فيمن يُكْسَّرُ لهُ الشيء» مَا يحكم لَهُ 


مِنْ مال الكامير؟ 


8- [صحيح؛ روا البخاري] حدئشا مَحْمُوة بسن 
غَيْلان. حَدَثَنَا أو دَاوْدَ الْحَفْري > عن سُفَيّانْ النوري» عن 
حْمَيِ عن أنْس قال: أهدت بَعْض أزْوَاج النبي يك إلى النبي 
يك طَعَاماً في قَصْمَةٍ 205 . فَضَرََت عَائِشَةٌ الْقَصْمَة بيَيها. 
فألْقَت ما فيها. قال 2 يكل دطعامٌ بطعامء َإنَاء بإناء». 


تخ: 441 ؟] [د: /اكمم] [ه: 4 178]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح”". 


5- [ضعيف الإسناد جداً] حدثنا عَلِيّ بن حُجْر. 
أخبرنا ُوَيدُ بن عبداْمزيزا”» عن حَميْ عن أنَس؛ أن النبي 
كله اسار قَصعَة قُضَاعَت فَضَمِنَها لَهُم. 

قال أبو عيسى: وهذا حديث عَيْرُ مَحْفُوظٍ. وإنمًا أرَادَ 
ِنْدِي مُوَيْد”” الحَديث الْذِي رَوَاءُ الثؤري. وَحَدِيثْ الشوْري 
أصّح اسمه ابن داود عمر بن سعد. 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو داود الحفري) بفتح المهملة والفاء نسبة 
إلى موضع بالكوفة ثقة عابد من التاسعة (أهدت بعض أزواج النبي 
يك) هي زينب بنت جحش كما رواه ابن حزم في «المحلى» عن 
أنس» ووقع قريب من ذلك لعائشة مع أم سلمة كما رواه النسائي 
عنهاء وبعض الروايات تدل على أنها حفصة وبعضها تدل على أنها 
أم سلمة» وبعضها تدل على أنها صفية. قال الحافظ: وتحرر من 
ذلك أن المراذ بمن أبهم في حديث الباب هي زينب لمجىء 
الحديث من مخرجه؛ وهو خميد عن أنس وما عدا ذلك فقصص 
أخرى؛ لا يليق بمن تحقق أن يقول في مثل هذا قيل: المرسلة فلانة 
وفيل: فلانة من غير تحرير. انتهى. 

1- (بقصعة) بوزن صحفة وبمعناه (طعام بطعام وإناء بإناء) فيه 
دليل أن القيمي يضمن بمثله ولا يضمن بالقيمة إلا عند عدم المثل. 
ويؤيده رواية البخاري بلفظ: ودفع القصعة الصحيحة للرسول. وبه 
احتج الشافعي والكوفيون وقال مالك: إن القيمي يضمن بقيمته 
مطلقاً. وفي رواية عنه كالمذهب الأول وفي رواية عنه أخرى ما 
صنعه الآدمي فالمثل وأما الحيوان فالقيمة. وعنه أيضاً ما كان مكيلاً 
أو موزوتاً فالقيمة وإلا فالمثل. قال في «الفتح»: وهو المشهور 
عندهم ولا خلاف في أن المثلي يضمن بمثله. وأجاب القائلون 
بالقول الثاني عن حديث الباب وما في معناه يما حكاه البيهقي من 


أن القصعتين كانتا للنبي يي في بيتي زوجتيه فعاقب الكاسرة بجعل 
القصعة المكسورة في بيتهاء وجعل الصحيحة في بيت صاحيتهاء 
ولم يكن هناك تضمين. وتعقب بما وقع في رواية لابن أبي حاتم 
بلفظ: من كسر شيئاً فهو له وعليه مثله. وبهذا يرد على من زعم أنها 
واقعة عين لا عموم لها. 

"1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرج معناه الجماعة. 

+ - قوله: (حدثنا سويد بن عبدالعزيز) السلمى مولاهم 
الدمشقى قاضي بعلبك أصله واسطي نزل حمص لين الحديث 
(استعار قصعة) بفح القاف وسكون الصاد قال في القصعة: 
الصحفة وقال في الصراح: كاسه بزرك. 

5- (وهذا حديث غير محفوظ وإنما أراد عندي سويد) هو ابن 
عبدالعزيز (الحديث الذي رواه الشوري) يعني أن سويد بسن 
عبدالعزيز قد.وهم في رواية حديث أنس المذكور فرواه عن حميد 
عن أنس بلفظ: أن النبي 6 استعار قصعة الخ فهو غير محفوظ. 
والمحفوظ هو ما رواه سفيان الثوري عن حميد عن أنس بلفظ: 
أهدت بعض أزواج النبي كي الخ. 

4 باب ما جاء في د بُلومٍ لجل والمرأة 

-0١‏ [صحيح] حدثنا مُحَمَدُ بن وزير الوابطي. 
حَدَنَنًا إِسْحَاقّ بن يُوسّف الْأَزْرَقْ عَنْ فيان عر عبيدالله بْنِ 
عُْمَرَ عَنْ نافع عن ابْنِ عُمَر قال: عُرضت"'' عَلَى رسول 
لله يكل في جَيْشٍ وَأنَا ابن أرب عَشْرة فلم يَقبَليِي. فعرضلت 
َلَيِ مِنْ قابل في جيِش ونا ابن حمس عَشْرة فَقبلَبِي. قال 
نَافِع: وَحَدَنْتُ بهذا الْحَدِيث عُمَرَ بْنْ عَبْدالْمَزِيز فَقَال: هذا 
حَدَ مَا َيْنْ الصغير والْكَبير. نم كَتَب نا يُفرض لِمَن يَْلْعْ 
الْخْمْس عَشْرَة. حَدََناابْنُ ابي عَمَر. حَدَئنَا سفيّانُ بن عُيينة 
عَنْ عبيدالله بن عُمَرَ عَنْ نافع عن ابن عُمَرَ عَنِ عن النبي وَل 
نَحْوَ هذا. لم يَدكْرْ فيه (آن عُمرَ بنَعَباْمزيرٍ كب أن هذا 
حَدَ ما بَيْنَ الصّغير وَالْكَبيِ). وَذَكَرَ بْنُ عييَِةَ في حَلويثه. . قال: 
فحَدنا به عُمَرَ بن عَبْالْمَِيز. فقال: هذا حَدَ ما بَئْنَ الذْريَة 
وَالمُقَائَلَةِ. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيِث حَسَنٌ صَحيح'". وَالْعَمَلٌ 
عَلَى هذا عِندَ اهل الهلم وَبهِ يفول سْفيانْ الور وان 
المبَارَك والشافعي وأحْمَدَ وإسحاق. يَرَونَ أن الْعُلامْ إذا 
استكْمل خحَمْس عَشْرَةَ سئة فُحْكْمُهُ حْكُمْ الرّجَال. وإن احتلَم 
قبل خمس عَشْرَة فحكْمُة حَكْم الرّجال. وَقَالَ أَخْصدُ 
وَإسْحَاق: البْلُوعْ تَلآقَة مَنازل: لوغ خنس عَطْرَة 
أو الاحْيِلم فإن لَمْ يُمْرَفْ مين ولا احتلامة فالإنبَات (يَعْنِي 
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الْعَانَهَ) © : 

-١‏ قوله: (عرضت) بصيغة المجهول أي للذهاب إلى الغزو 
(على رسول الله يلِ) من باب عرض العسبكر: على الأمير (فني 
جيش) أي في واقعة أحد وكانت في السنة الثالثة من الهجرة (وأنا 
ابن أربع عشرة) جملة حالية (فلم يقبلني) وفي رواية للشيخين فلم 
يجزني. وزاد البيهقي وابن حبان في «صحيحه؛ بعد قوله فلم 
يجزني ولم يرني بلغت (فعرضت عليه من قابل في جيش) يعني 
غزوة الخندق وهو.غزوة الأحزاب (فقبلني) وفي رواية للشيخين 
فأجازني أي في المقاتلة أو المبايعة وقيل: كتب الجائزة لي وهو 
رزق. وزاد البيهقي وابن حبان بغد قوله: فاجازني ورآني بلغت. 
وقد صحح هذه الزيادة أيضاً ابن خزيمة كذا في «النيل»: قوله: (هذا 
حد ما بين الذرية والمقاتلة) بكسر التاء يريد إذا بلغ الصبي خمبس 
عشبرة سنة دخخل .في زمرة المقاتلين وأثبت في الديوان اسمه. وإذا 
لم يبلغها عد من الذرية قال الحافظ في «الفتح»: استدل بقصة ابن 
عمر على أن من استكمل خمس عشزة سنة أجريت عليه أحكام 
البالغين وإن لم يحتلم فيكلف بالعبادات وإقامة الحدود. ويستحق 
سهم الغنيمة» ويقتل إن كان خربياء ويفك عنه الحجر إن أونس 
رشده؛ وغير ذلك من الأحكام. وقد عمل بذلك عمر بن عبدالغزيز 
وأقره عليه راويه نافع. وأجاب الطحاوي وابين ن القصار وغيرهما 
ممن لم يأخذ به بأن الإجازة المذكوزة جاء التصريح بأنها كانت في 
القتال. وذلك يتعلق بالقوة والجلد. وأجسابٍ بعض المالكية بأنها 
واقعة عين فلا عموم لهاء ويحتمل أن يكون صادف أنه كان عند 
تلك السن قد احتلم فلذلك أجازه. وتجاسر بعضهم فقال: إنما رده 
بضعفه لا لسنه. وإنما أجازه لقوته لا لبلوغه.. ويرد على ذلك ما 
أخرجه عبدالرزاق عن ابن جريج ورواه.أبو غوانة وابن حبان في 
«صحيحيهما؛ من وجه آخر عن:ابن جريج أخبرني نافع فذكر هذا 
الحديث بلفظ: عرضت على النبي يك يوم الخندق فلم يجزني ولم 
يرني بلغت. وهي زيادة صحيحة لا مطعن فيه لجلالة ابن جريج 
وتقدمه على غيره في حديث نافع. وقد صرح فيها بالتحديث فانتفى 
ما يخشى من تدليسه. وقد نص فيها لفظ ابن عمر لقوله: ولم يرني 
بلغت وابن عمر أعلم بما روى من غيره ولا سيما في قصة تتعلق 
به. انتهى كلام الحافظ. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

'- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم الخ) قال في «شرح 
السنة»: العمل على: هذا عند أكثر أهبل.العلم. قالوا: إذا استكمل 
الغلام أو الجارية خمس عشرة سئة كان بالغنا. وبه قال الشافعي 
وأحمد وغيرهما. وإذا احتلم واحد منهما قبل بلوغه.هذا المبلغ بعد 
استكمال تسع سنين يحكم ببلوغه. وكذلك إذا حاضت الجارية بعد 


تسع ولا حيض ولا احتلام قبل بلوغ التسع. انتهى. وقال في 
«الهداية»: بلوغ الغلام بالاحتلام والإحبال والإنزال إذا وطىء. فإن 
لم يوجد فحتى يتم.له ثمان عشرة مبنة وبلوغ الجارية بالحيض 
والاحتلام والحبل» فإن لم يوجد ذلك فحتى يتم لها سبع عشرة 
سنة. وهذا عند أبي حنيفة رحمه الله. وقالا: إذا تم.للغلام والجارية 
خحمس عشرة فقد بلغا. وهو رواية عن أبي حنيفة رحمه الله وهو 
قول الشافعي. انتهى. قلت: ما ذهب إليه أكثر أهل العلم من أن 
الغلام أو الجارية إذا استكمل خمس عشرة سنة كان بالغا هو 
الراجح الموافق لحديث الباب قوله::(فالإنبات يعني العانة) يريد 
إنبات شعر العانة وقد أخرج الشيخان من خديث أبي سعيد بلفظ: 
فكان يكشف عن مؤتزر المراهقين فمن أنبت منهم قتلء ومن لم 
ينبت جعل في الذراري وفي الإنبات أحاديث أخرى مذكوره في 
«النيل». وقد استدل بحديث أبي سعيد:هذا وما في معناه أن 
الإنبات من علامات البلوغ. قال الشوكاني: استدل بهذا الحديث 
من قال: إن الإنبات من علامات البلوغ. وتعقب بأن قثل من أنبت 
ليس لأجل التكليف بل لدفع ضرره لكونه مظنة للضرر كقتل الحية 
ونحوها. ورد هذا التعقب بأن القتل لمن كان كذلك ليس إلا لأجل 
الكفرء لا لدفع الضرر لحديث أمرت .أن أقاتل الناس حتى يقولوا: 
لا إله إلا الله وطلب الإيمان وإزالة المانع منه فرع التكلييف ويؤيد 
هذا أن النبي يََفدِ كان يغزوا إلئ البلاد البعيدة كتبوك» ويأمر بغزو 
أهل الأقطار النائية مع كون الضرر ممن كان كذلك ماموناء وكون 
قتال الكفار لكفرهم هو مذهب طائفة من أهل العلم. وذهبت طائفة 
أخرى إلى أن قتالهم لدفع الضرر والقول بهذه المقالة هو منشأ 
ذلك التعقب. ومن القائلين بهذا شيخ الإسلام ابن تيمية حفيد 
المصنف يعني مضنف «المنتقى؟. وله في ذلك وس انتهى كلام 
الشوكاني. 
باب فِيمن تَرَوَجّ امرَأة أبيه 

5- [صحيح] حدثنا الوسموالاشج. حَدَثَنًا حفص 
ابن خيَاش عن أشلث» عن علي بن انه عَن الْبَرَاء قال: م 

بي خالي أبُو بُرْدَة بْن يار" ' وَمَعَهُ لوا فَقْلْتَ: ين ترِيد؟ قَالَ: 
بُعَتَتِي رصول الله يه إلى رَجُلٍ تَرُوَجٍ امرأة أيه أن آنه 


برَأميه. 


زد: 5هغ4. لاهغ:]زن: الل 7 "]زه: 1511 ]. 

قال: وفي الْبَاب عَنْ قُرّة7"" المزني. 

قال أبو عيسى: حَلِيث الْبَرّا حديث حسن غَرِيبْ”", 
رَوَى مُحَمَد بْنُ [ممْحَاقَ هذا الْحَديثَ عَنْ عَلدِي بن ابس عَنَْ 
عبدالله بْن يَزِيدَ عن الْمبرَاء. وَقَدرُوي هذا الْحَدِيِتْ عَنْ 
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أشنْعّث. عن عَلدِيه عَنْ يزيد ابن الْبَرَاهِ سن أيه. ٠‏ وَروِي عن 
أشلعث» عن عَلي» عَنْ يزيد بْنِ ارا عن حل ع عن النبي 

-١‏ قوله: (مر بي خالي أبو بردة بن نيار) يكسر النون بعدها 
تحتية خفيفة خليف الأتصاز (ومعه لواء) بكسر اللام آي علم قال 
المظهر: وكان ذلك اللواء علامة كونه مبعوثاً من جهة النبي يل في 
ذلك الأمر (بعئني) أي أرسلني (أن آتيه) أي أن رسول الله يلق 
(براسه) أي برأس ذلك الرجل وفي رواية لأبي داود وللنسائي وابن 
ماجه والدارمي: فأمرني أن أضرب عنقه وآخذ ماله. والحديث دليل 
على أنه يجوز للإمام أن يأمر بقتل من خالف قطعياً من قطعيات 
الشريعة كهذه المسألة فإن الله تعالى يقول: «ولاً تَكِحُوأ مَا تكح 
بَاؤكُمْ مّنَ النْسّاء» ولكنه لا بد من حل الحديث على أن ذلك 
الرجل الذي أمر يل بقتله عالم بالتحريم وفعله مستحلاً وذلك مسن 
موجبات الكفر والمرتد يقتل. 

1- قوله: (وفي الباب عن قرة) لينظر من أخرجه. 

"- قوله: (حديث البراء حديث حسن غريب) أخرجه الخمسة. 
قال الشوكاني: وللحديث أسانيد كثيرة منها ما رجاله رجال 
الصحيح (وقد روى محمد بن إسحاق هذا الحديث عن عدي بن 
ثابت الخ) قال المنذري: قد اختلف في هذا الحديث اختلافاً كثيراً 
فذكره؛ من شاء الوقوف عليه فليرجع إلى «النيل». 

1 - باب ما جَاءَ في الرَجْليْن يكون أحدهُمَا اسقل 
مِنَ الآخر في آلمّام”"') 

١77‏ - [متفق عليه] حدثنا قُتَببَة. حَدئنًا الليث عن ابن 
شهّاب عَنْ عُرْوَةَ آنَهُ حَدَئَهُ؛ِ أنّ عبدالله بن الرْبَيْر حَدَنّه أن 
رَجْلاً مِنَ الأنصّار راصم" الزتيْر ند رَسُول الله يك ني 
شرا الْحَرة ابي يَسفُونُ بها النخل. فقَالَ الأنصاري: : سرح 
المّاء يَمْرَ. فأبَى عَلَيْهِ. فَاختَصّمُوا عند رَسُول الله يك. فَقَالَ 
رَسُول الله ككلنه للزيير: «اسنق يَا زْبَيْر! : ثم أزسل المّاء إلى 
جَارِك» فََضيبَ الأنصّاري: قَفَالَ: يا رسول الله! أن كان ابْنَ 
عَمّيِك؟ فَتَلَوَنْ وَجْهُ نْهُ رسول الله وك ثم فال: «يا زَبيرا اس ثم 
اخبس الْماء حتى يَرْجِعّ إلى الْجَدرِ فال الْبَيْرُ: للها إني 
لأسيب تلت هَلره الآيهُ في ذَلِك. <قلا وَرَئَك لأَيُؤْمِئُونَ 
حَتّى يُحَكْمُولةَ فِيمًا شَجَرَ جَرَ بَْنْهُم4. 

لخ: 3,909 ]7"5٠١‏ [م: لاه*١]‏ [د: 85177] [ن: 
516 ]1ه .]:58١‏ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنْ”" صحيح. 

وَروَى شعَيْبْ بن ابي حَمْرَة عن الزَهْرِي» عن عرْوَةَ بن 


الْيْ عن الرْيَيْر. ولَم يَذكُر فيو (عَنْ عبدالله بن الزبير ا 
وَرَوَاهُ عبدالله بن وَهْبم عن اللَيْثِ. ويُونْسَُ عن الزّهري» عن 
عرْوَةه عن عبدالله بن الزيير. نحو الْحَدِيثٍ الأول. 

-١‏ (باب ما جاء في الرجلين يكون أحدهما أسفل من الآخبر 
في الماء) المراد بالأسفل الأبعد أي يكون أرض أحدهما قربية مسن 
الماء وأرض الآخر بعيدة منها. 

"- قوله: (إن رجلاً من الأنصار) زاد البخاري روايته في 
كتاب الصلح: قد شهد بدراً. قال الداودي بعد جزمه بأنه كان 
منافقاً: وقيل: كان بدرياً فإن صح فقد وقع ذلك منه قبل شهودها 
لإنتفاء التفاق ممن شهدها. وقال ابن التين: إن كان بدرياً فمعنى 
قوله لا يؤمنون لا يستكملون. كذا في «فتح الباري». وقال القاري 
في #المرقاة»: قال التوريشتي رحمه الله: وقد اجترأ جمع من 
المفسرين بنسبة الرجل تارة إلى النفاق وأخرى إلى اليهودية» وكلا 
القولين زائغ عن الحق إذ قد صح أنه كان أنصارياً ولم يكن 
الأنصار من جملة اليهود. ولو كان مغموضاً عليه في دينه لم يصفوا 
بهذا الوصف فانه وصف مدح. والأنصار وإن وجد منهم من يرمى 
بالنفاق فإن القرن الأول والسلف بعدهم تحرجوا واحترزوا أن 
يطلقرا على من ذكر بالنفاق» واشتهر به الأنصاري. والأولى 
بالشحيح بدينه أن يقول: هذا قول أله الشيطان فيه يتمكنه عنند 
الغضب وغير مستبدع من الصفات البشرية الإيتلاء بأمثال ذلك. 
انتهى:ما في «المرقاة» (خاصم الزبير) أي ابن العوام ابن صفية بنت 
عبد المطلب عمة النبي ككيْةِ أي حاكم إلى النبي و (في شراج 
الحرة) بكسر المعجمة وبالجيم جمع شرج بفتح أوله وسكون الراء 
مثل بحر وبحار. والمراد بها هنا مسيل الماء. وإنما أضيفت إلى 
الحرة لكونها فيها والحرة موضع معروف بالمدينة قال أبو عبيد: 
كان بالمدينة واديان يسيلان بماء المطر فيتنافس الناس فيه فقضى 
رسول الله يكِِ للأعلى فالأعلئ كذا في «الفتح» (فقال الأنصاري): 
يعني للزبير (سرّح الماء) أفر من التسريح أي أطلقه وأرسله؛ وإنما 
قال له: ذلك لأن الماء كان يمر بأرض الزبير قبل أرض الأنصاري 
فيحبسه لإكمال سقي أرضه ثم يرسله إلى أرض جاره» فالتمس منه 
الأنصاري تعجيل ذلك فامتنع. إعلم أنه وقع في النسخة الأحمدية 
شرح بالشين المعجمة وهو غلط (فابى) أي الزبير (عليه) أي على 
الأنصاري (اسق يا زبير) بهمزة وصل من الثلاثي. وحكى ابن التين 
أنه بهمزة قطع من الرباعي قاله الحافظ (ثم أرسل الماء إلى جارك) 
فإن أرض الزبير كانت أعلى من أرض الأنصاري (أن كان ابن 
عمتك) بفتح همزة أن أي حكمت بذلك لأجل أن كان أو بسبب أن 
كان قال القاضي: وهو مقدر بآن أو لأن. وخرف الجر يحذف معها 
للتخفيف كثيراً فإن فيها مع صلتها طولا. أي وهذا التقديم 


تحفة الأحوذي - كتاب الأحكام 


والترجيح لأنه ابن عمتك أو بسببه ونحوه قوله تعالى: «أن كَان ذَا 
مال وَبَِينَ4 أي لا تطعه مع هذا المشالب لأن كان ذا مال (فتلون 
ونجه رسول الله ) أي تغير من الغضب (حتى يرجع إلى الجندر) 
أي يصير إليه والجدر بفتح الجيم وسكون الدال المهملة هو 
المسناة وهو ما وضع بين شربات النخل كالجدار وقيل: المراد 
الحواجز التي تحبس الماءء ويروي الجدر بضم الدال وهو جمع 
جدار والمراد جدران الشربات التي في أصول النخل فإنها ترفع 
حتى تصير شبه الجدار والشربات بمعجمة وفتحات هي الحفر التي 
تحفر في أصول النخل لفلا وَرَبك4 لا زائدة الا يُؤْمْنُونَ حَتّى 
يُحكَمُولة فِيما مجر أي اختلط ينهم م ل يَجِدُوأ في الهم 
حَرَجاً» ضيقاً أو شكاً مما فَميْئِت وَيُسَلْمُواة ينقادوا لحكمنك 
لتَسْلِيماً» من غير معارضة (الآية) بالنصب أي أتم الآية. 

7-.قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه الشيخان. 
عن الزهري عن عروة 
ابن الزبير عن الزبير ولم يذكر فيه عن عبدالله بن الزبير) أخرجه 
البخاري في .الصلح من صحيحه (نحو الحديث الأول) أي الذي 
أسنده الترمذي وقد بسط الحافظ في «الفتح» الكلام في بيان 
الاختلاف. 

1؟- باب ما جَاء فِيْمَن يُعتِقَ مَمَالِيكَهُ عِنْدَ مَوْبَه 
لَهُ مَالٌ غَيْرُهُم 

فلك 0 رواه مسلم] حدثنا قُتَيبَةُ. حَدَثنَا حَمَادُ 
ابن ري عن ايوب" عَنْ أبي قِلأبََ عن ابي المُهَلبن عن 
عِمْرَان بن حُصَيْنِ؛ أن رَجُلاً من الأنصار أعتق مَقَ ميتة أعْبد0"" لَهُ 
عِنْد موي وَلَمْ يكن له مال يرُْم. بلع ذلِكَ النبي يك فَقالَ 
لَهُ قَوْلاً شديداً. م دَعَاهُمْ فَجَرَآهُم ثم أفرع بَبْنْهُم. فاعتق 


4- قوله: (وروى شعيب بن أبي حمزة 


وَلَيَمر 


لين وأرق ارما 

لَم: 4م ؟١]‏ [د: ممقم] [ن: ممول] [ه: 46]. 

قال: وفي الْبَاب عن أبي هُرَيْرَ 0 

قال أبو عيسى: حدية ران ونين حدييت عسن 
صحيح”". وَالعَمَلُ عَلَى هذا عِنْدَ بَمْض أهْل الهلم من 
أصحاب النبي وَل وغيرهم. وَهُوَّ قَوْلٌ مَالِكٍ والشَائَمِي 
وَأَحْمَدَ وإمْحَاق يَرَوْنْ استعمال الْقرْعَة في هَذا وفي يرو 
وما بَعْضْ اهل العلم من امل الْكُوفَةٍ وغَيْرِِمْ فلم يَرَوا 
القْرْعَة. وقالُوا: يعْتَقَ من كل عَبْدِ الّلث. ويُستسْعَى في تُلَقَيْ 
قيمته. وابُو المُهَلّب اسلمَهُ عبدالرحمن بن عَمْرِو الجُرمي 
وهو غير أبي قلابة. وَيُقَالُ مُعَاوِِة بن عَمرِو وأبوقلابة 
الجرمي اسمه عبدالله بن زيد. 


-١‏ قوله: (اعتق ستة أعبد) جمع عبد أي ستة مماليك (فقال له 
قولا شديدا) كراهة لفعله وتغليظا عليه لعتق العبيد كلهم وعدم 
رعاية جانب الورثة (ثم دعاهم) أي طلبهم (فجزأهم) قال النووي: 
بتشديد الزاي وتخفيفها لغتان مشهورتان ذكرهما ابن السكيت 
وغيره» أي فقسمهم وفي رواية مسلم فجزأهم أثلاثاً (وآرق أربعة) 
أي أبقى حكم.الرق على الأربعة. ودل الحديث على أن الإعتاق 
في مرض الموت ينفذ عن الثلث لتعلق حسق الورثة بماله وكذا 
التبرع كالهبة ونحوه. 

؟- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة). 

-٠*‏ قوله: (حديث عمران بن حصين حديث حسن صحيح) 
أخرجه الجماعة إلا البخاري كذا في «المنتقى». 

4- قوله: (وهي قول .مالك ب 
يرون القرعة في هذا وفي غيره) وهو قول الجمهور قال الإمام 
البخاري في «صحيحه»: باب القرعة في المشكلاتء وذكر فيه عدة 
أحاديث كلها تدل على مشروعية القرعة قال الحافظ في «الفتح): 
وجه إدخالها في كتاب الشهادات أنها من جملة البينات التي تبت 
بها الحقوق فكما تقطع الخصومة والنزاع بالبينة» كذلك تقطع 
بالقرعة ومشروعية القرعة مما اختلف فيه» والجمهور على القول 
بها في الجملة وأنكرها بعض الحنفية. وحكى ابن المنذر عن أبي 
حنيفة القول بها وجعل المصنف يعني البخاري رحمه الله ضابطها 
الأمر المشكل. وفسرها غيره يما يثبت فيه الحق لاثنين فأكثر وتقع 
المشاحة فيه فيقرع لفصل النزاع. وقال إسماعيل القاضي: ليس في 
القرعة إبطال الشيء من الحق كما زعم بعض الكوفيين» بل إذا 
وجبت القسمة بيسن الشركاء فعليهم أن يعدلوا ذلك بالقيمة ثم 
يقترعواء فيصير لكل واحد ما وقع له بالقرعة مجتمعا مما كان له 
في الملك مشاعا فيضم في موضع بعينه ويكون ذلك بالعوض 


بن أنس والشافعي وأحمد وإسحاق 


' الذي صار لشريكه. لأن مقادير ذلك قد عدلت بالقيمة» وإنما 


أفادت القرعة أن لا يختار واحد منهم شيئاً معيداً فيختاره الآخر 
فيقطع التنازع. وهي إما في الحقوق المتساوية وإما في تعيين 
الملك. فمن الأول عقد الخلافة إذا استووا في صفة الإمامة. وكذا 
0 بين الأئمة في الصلواتء والمؤذنين» والأقارب في تغسيل الموتى 
والصلاة عليهمء والحائضات إذا كن في درجة. والأولياء في 
التزويج والاستباق إلى الصف الأول. وفي إحياء الموات. وفي نقل 
المعدن ومقاعد الأسواق. والتقديم بالدعوى عند الحاكم والستزاحم 
على أخذ اللقيط» والنزول في الخان المسبل ونحوه؛ وفي السفر 
ببعض الزوجات. وفي ابتداء القسم: والدخول ابتداء التكاح؛ وفي 
الإقراع بين العبيد إذا أوصى بعتقهم ولم يسعهم الثالث» وهذه 
الأخيرة من صور القسم الثاني أيضاً وهو تعيين الملك ومن ضور 


١4 
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تعيين الملك الإقراع بين الشركاء عند تعدييل السهام في القسمة. 
انتهى كلام الحافظ. (وأما بعض أهل العلم من أهل الكوفة وغيرهم 
فلم يروا القرعة).وهو قول أبي حنيفة. وحديث الباب حجة على 
هؤلاء والقول الأول هو الحق والصواب. (وقالوا: يعتق من كل 
عبد) أي من الأعبد الستة (الثلث) أي ثلشه (يستسعى) بصيغة 
المجهول أي كل عبد (في ثلثي قيمته) فإن ثلثه قد صار حرا. قوله: 
(وأبو المهلب اسمه عبدالرحمن بن عمرو الخ) قال في «التقريب»: 
ثقة من الثانية. 


موه قامس 


548- - باب ما جَاءً فِيِمَنْ مَلكَ ذَا رحم مَحْرَم 


0- [قال الألباني: صحيح] حدثنا عبدالله بن معاوية 
الجُمَحِيّ البصري حَدَئنا حَمَادُ بن سَلْمَة عَنْ قُتَادَهَ عن 
الحَسّن؛ عن سَمْرَة؛ أن رَسُول الله يكلِةٍ قال: «مَنْ مَلَكَ ذَا 
رج20 مَحْرَم فَهْوَ خُرَ». 

[د: 99"][ه: .]10١6‏ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثٌ لا نَمِْفه مُسْتداً إلا من حَدِيثٍ 
حَمَادٍ بن سلّمة"". وقد َدَى بَعْضُهُم هذا الْحَدِيث عَنْ قَتَادَتَ 

عن الْحَسَنِء 0 هذا". 

حدثنا عَقَبَةُ ”انين الإصتريئ يداي 
قَالُوا: حدا خئذ بن بك لسار عَنْ حَمَاهٍ بن سَلَمَةَ 
عن قَنَادَة. وعَاصِم الأحْوَل عن الْحَسَنِء عن سَمُرَة عن النبي 
َك قال: : هم مَلّكَ ذا رَحِم مَحْرَمٍ فهو حُرَ. 

قال أبو عيسى: َلآنَمْلمْ آحَداً ذَكَرَ في هذا الْحَدِيثٍِ 
عَاصِماً الأحْولَ عن حَمَادٍ بن سَلَمَةَ غَيْرَ مُحَمَّدٍ ابن بُكر. 
00 عَلَى هذا عِنْد بَْضٍ آهل العلم”". وق روي عن ابن 

عن النبي يك قَالَ: امن ملك ذا رْحِم مَحْرَم فهو خُرَ» 
ذا ترب يي عن الي عرن عبدلله بن كناب عن 
ابن عُمَر عن النبَي 5و" . 

ولا ياب ضَمرَة عَلَى هذا الْحَدِيث. ومُِوَ حلريث خطأ عِندَ 
أهل الْحَدِيث. . 

-١‏ قوله: (من ملك ذا رحم) بفتح السراء وكسر الحاء وأصله 
موضع تكوين الولد ثم استعمل للقرابة فيقع على كل من بينك 
وبينه نسب يوجب تحريم النكاح (محرم) يفتح الميم وسكون الحاء 
المهملة وفتح الراء المخففة ويقال: محرم بصيغة المفعول من 
التحريم. والمحرم من لا يحل نكاحه من الأقارب كالأب والأخ 
والعم ومن في معناهم وهو بالجرء وكان القياس أن يكون بالنصب 
لأنه صفة ذا رحم لاانعت رحم ولعله من باب جر الجواد كقوله: 
بيت ضب خربء وماء شن بارد. (فهو) أي ذو الرحم المحرم ذكرا 


'والاعتذار عنهما بما فيهما 


كان أو أنثى (حر) أي عتق عليه بسبب ملكه: 

؟- قوله: (هذا حذيث لا نعرفه مسنداً إلا.من حديث حماد بن 
سلمة) قال الحافظ في «التلخيص:: ورواه شبعبة عن قتادة عن 
الحسن مرسلاً وشعبة أحفظ من حماد وقال علي بن المدينبي: هو 
حديث منكر. وقال البخاري: لا يصح. انتهى. وقال الشوكاني: 
لكن الرفع من الثقة زيادة لولا ما في سماع الحسن من سمرة مقال. 
انتهى. والحديث أخرجه أحمد وأبو داود وابن ماجة. 

7- قوله: (وقد روى بعضهم هذا الحديث عن قتادة عبن 
الحسن عن عمر شيئاً من هذا) أخرجه أبو داود عن قتادة عن عمر 
ابن الخطاب رضي الله عنه موقوفاً عليه بمشل حديث سمرة. قال 
المنذري: وأخرجه النسائي وهو موقوف وقتادة لم يسمع عن عمرء 
فإن مولده بعد وفاة عمر بنيف وثلاثين سنة. انتهى. 

5- قوله: (حدثنا عقبة بن مكرم) بضم الميسم وسكون الكاف 
وفتح الراء (العمّى) يفتح المهملة وتشديد الميم أبو عبد الملك 
البصري ثقة من الحادية عشر (حدثنا محمد بن بكر البرساني) بضم 
الموحدة وسكون الراء ثم مهملة أبو عثمان البصري صدوق 
يخطيء من التاسعة. 

5- قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم) قال ابن 
الأثير في «النهاية»: والذي ذهب إليه أكثر أهل العلم من الصحابة 
والتابعين وإليه ذهب أبو خنيفة وأصحابه وأحمد: أن من ملك ذا 
رحم محرم عتق عليه ذكراً كان أو أنثى. وذهب الشافعي وغيره من 
الأئمة والصحابة والتابعين إلى أننه يعتق عليه أولاد الاباء 
والأمهات, ولا يعتق عليه غيرهم من ذوي قرابته. وذهب مالك إلى 
أنه يعتق عليه الولد والوالدان والأخوة ولا يعتق غيرهم. انتهى. قال 
البيهقي وافقنا أبو حنيفة في بني الأعمام, أنهم لا يعتقون بحق 
الملك. واستدل الشافعي ومن وافقه بأن غير الوالدين والأولاد لا 
يتعلق بها رد الشهادة» ولا يجب بها النفقة مع اختلاف الدين» فأشبه 
قرابة ابن العم وبأنه لا يعصبه فلا يعتق عليه بالقراية كابن العم. قال 
الشوكاني: لا يخفى أن نصب مثل هذه الأقيسة في مقابلة حديث 
سمرة وحديث ابن عمر رضي الله عنه مما لا يلنفت إليه منصف. 
من المقال ساقط لأنهما يتعناضدان 
فيصلحان للاحتجاج. انتهى كلام الشوكاني. 

-١‏ قوله: (ولا يتابع ضمرة بن ربيعة على هذا الحديث) قال 
الحافظ ابن ربيعة الفلسطيني أبو عبدالله: أصله دمشقي صدوق يهم 
قليلاً من التاسعة. انتهى. وفي «الخلاصة»: وثقه أحمد وابن معين 
والنسائي وابن سعد (وهو حديث خطا عند أهل الحديث) وقال 
النسائي: حديث منكر. وقال البيهقي: وهم فيه ضمرة. والمجفوظ 
بهذا الإسناد نهى عن بيع الولاء» وعن هبته. ورد الحاكم هذا بأن 
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روى من طريق ضمرة الحديثئين بالإسناد الواحد.. وصححه ابن 
حَرّم. وعبد الحق وابن القطان كذا في «التلخيص». وحديث ابن 
عمر هذا أخرخه ابن ماجه والنسائي والحاكم من ظريق ضمرة :التي 
ذكرها الترمذي. 

4 باب ما جا فيمن رُرَعَ في أرْض قوم بغيْرٍ ديهم 

5- [صحيح؛ صححه الألباني وحسنه الترمذي 
وضعفه آخرون] حدثنا قُتيبَةُ. حدثنا شريك بن عبدالله 
النْحَعِي» عَن أبي إسْحَاقَ عن عَطَاءء عن رفم بسن ختلديج أن 
النبي ككل قال: ان انض ا كح فلكيو 

مِنَ الزْرْعٍ شيء""”, ولَهُ تفقته 

[د: 4١9‏ "9][ه: 8455 1]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسرٌ غريبُ27". لأَنَْرفُهُ بن 
حَديث أبي إمْحَاق» إلأمِن هذا الْوَجْهِ مِنْ حديث شرك بن 
عبدالله. . والعَمل عَلَى هذا الْحَدِيث عند بَمْضٍ أهْل اليلمء 
وَهُوَ قَوْل أحْمَّدَ وَإسحَاق”". 
َسألْتَ مُحَمَدَ بن [ِسماعِيلَ عن هذا الْحَدِيثْ فقَالَ: هُوَ مُوَ 
عند ع0 وقال: ل رن م حديث أبي إْاق إلا من 
روَاية شريك. قال مُحمّد29: حَدَثَنا مَعْقِلَ , بن مالك البضري, 
حَدَئَنَا عُقَبَةُ عق بن الأمنم عن طاءء عن راف ببن خلييجء عن 
النبي ول نحوة. 

-١‏ قوله: (فليس .له من الزرع شيء) يعني ما حصل من الزرع 
يكون لصاحب الأرضء ولا يكون لصاحب البذر إلا بذره وإليه 
ذهب أحمد وقال غيره: ما حصل من الزرع فهو لصاحب البذر 
وعليه نقصان الأرضء كذا نقله القاري عن بعض العلماء الحنفية 
ونقل عن ابن الملك أنه عليه أجرة الأرض من يوم غصبها إلى يسوم 
تفريغها. انتهى. قلت: ما ذهب إليه الإمام أحمد هو ظاهر الحديث 
(وله نفقته) أي ما أنفقه الغاصب على الزرع من المؤنة في الحرث 
والسقي وقيمة البذر وغير ذلك. وقيل: المراد بالنفقنة قيمة الزرع 
فتقدر قيمته ويسلمها المالك والظاهر الأول. 

”- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وضعفه الخطابي. ونقل 
عن البخاري تضعيفه وهو خلاف ما نقله الترمذي عن البخاري مسن 
تحسينه. وضعفه أيضاً البيهقي وهو من طريق عطاء بن أبي رباح 
عن رافع. قال أبو زرعة: لم يسمع عطاء من رافع وكان موسى بن 
هارون يضعف هذا الجديث ويقول: لم يروه غير شريك. ولا رواه 
عن عطاء غير أبي إسحاق ولكن قد تابعه قيس ب 
الحفظ. كذا ذف 
في «المنتقى؟. 


بن الربيع وهو سي 
في «النيل» والحديث أخرجه الخمسة إلا النسائي كذا 


'- قوله: (والعمل على هذا الحديث عند بعنض أهل العلم 
وهو قول:أحمد وإسحاق) قال ابن رسلان: قد استدل بهء كما قال 
الترمذي. أحمد على أن من زرع بذراً في أرض غيره واسسترجعها 
صاحبها فلا يخلو إما أن يسترجعها مالكها ويأخذها بعد حصاد 
الزرع أو يسترجعها والزرع قائم قبل أن يحصد فإن أخذها مستحقها 
بعد حصاد الزرع» فإن الزرع لغاصب الأرض لانعلم فيها خلافا. 
وذلك لأنه نماء مالهء وعليه أجرة الأرض إلى وقت التسليم» 
وضمان نقص الأرض وتسوية حفرها. وإن أذ الأرض صاحبها 
من الغاصب والزرع قائم فيها لم يملك إجبار الغاضب على قلعه. 
وخير المالك بين أن يدفع إليه نفقته ويكون الزرع له. أو يترك الزرع 
للغاصب. وبهذا قال أبو عبيد. وقال الشافعي: وأكثر الفقهاء أن 
صاحب الأرض يملك إجبار الغاصب على قلعه؛ واستدلوا بقوله 
يكي: اليس لعرق ظالم حق». ويكون الزرع لمالك البذر عندهم 
على كل حال وعليه كراء الأرض. ومن جملة ما استدل به الأولون 
ما أخرجه أحمد وأبو داود والطبراني وغيرهم أن النبي ككل رأى 
زرعاً في أرض ظهير فأعجبه فقال: «ما أحسن زرع ظهير»؛ فقالوا: 
إنه ليس لظهيرء ولكنه لفلان. #قال: فخذوا زرعكم وردوا عليه 
نفقته». فدل على أن الزرع تابع الأرض. ولا يخفى أن حديث رافئم 
بن خديج أخص من قوله ول: ليس لعرق ظالم حق مطلقا». فيينى 
العام على الخاص وهذا على فرض أن قوله: ليس لعرق ظالم حق. 
يدل على أن.الزرع لرب البذرء فيكون الراجح ما ذهب إليه أهل 
القول الأول من أن الزرع لصاحب الأرض إذا استرجع أرضسه 
والزرع فيها. وأما إذا استرجعها بعد حصاد الزرع؛ فظاهر الحديث 
أنه أيضاً لرب الأرضء ولكنه إذا صح الإجماع على أنه للغاصب 
كان مخصصاً لهذه الصورة؛ وقد روي عن مالك وأكثر علماء 
المدينة مشل ما قاله الأولون؛ وفي «البحر أن مالكاً والقاسم 
يقولان: الزرع لرب الأرض واحتج لما ذهب الجمهور من أن 
الزرع للغاصب بقوله ككِ: #الزرع للزراع» وإن كان غاصبا». ولم 
أقف على هذا الحديث فينظر فيه. وقال ابن رسلان: إن حديث: 
ليس لعرق ظالم حق. ورد في الغرس الذي له عرق مستطيل في 
الأرض. وحديث رافع ورد في الزرع فيجمع بين الحديثين» ويعمل 
بكل واحد منهما في موضعه. ولكن ما ذكرناه من الجمع أرجح 
لآن بناء العام على الخاص أولى من المصير إلى قصر العام على 
السبب من غير ضرورة. انتهى كلام الشوكاني: 

4- قوله: (قال محمد) هو الإمام البخاري (حدثنا معقل بن 
مالك البصري) قال الحافظ: مقبول من العاشرة» وزعم الأزدي أنه 
متروك فأخطا (حدثنا عقبة بن الأصم) هو عقبة بن عبدالله الأصم 
الرفاعي البصري ضعيف وربما دلّسء ووهم من فرق بين الأصم 
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اليب مااجاة قن الكل تدر سنوي الود 

1- [متفق عليه] حدثنا نَصْرٌ بن عَلي. وَسَعِيكُ بن 
عبدالرحمن المَخْرُْوَمِيَ (المَعْنَى الْوَاحِدُ) قَالا: حَدََنَا سُفْيَانُ 

عن الزّهْرِيء عَنَ حميد بن عبدالرحمن وَعَنْ محمد بن 
النَعْمَانَ بن بَشِيرٍ يُحَدَنَانِ عن النْعْمَانِ بن بَشِير أن أبَاة 
نَحَلَ” ابن لهُ علآماً. فَأنَى النبي 56 ينهد فقَالَ: كل 
وَلَدَكَ قد نَحَلَتَهُ. مِثْلَ مانَحَلت هَذا؟» قَالَ: لا قال: 
(فَارْدُدة». 

لخ: ححدى لاحد, ]156١‏ [م: 15317] [ن: الكل 
امتس ناض 20 اؤوينة! 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". وَقَدْرُوِي 
ين غير وَجْه عن النْمان بن شير والْمَصَلَ على هَذا عِنْدَ 

بَنْض أل العلم» يَسْتَحِبُون : التسنويّة بَيْنَ الْوَلَفِ حَتَى قَالَ 


مك م عليه مم اه 


بعضهم: : يسوي بَيْن ولد حنَى في آلْقبْلة". وَقَالَ بَعْضْهُم: 


يُسَوَي بَيْنَ وَلَدِهِ ف ني الل وَالْمَِيَةٍ (يعني الذكَرْ والأننّى 
سَوَاءً) وَهُْرَ قَوْلُ سْفْيَانَ الغوري”') وقَالَ بَعْضْهُم: التسنوية بَيْنَ 


الولّدء أن يُعْطَى الذَّكَرُ مِئْلَ حَظ أ الأيين» مغل قسلمة المِيرّاش 
. وَهُوَ قَوْلُ أحْمَدَ وإمحّاق. 1 

-١‏ قوله: (أن أباه نحل) أي أعطى ووهب. قال في «النهاية»: 
النحل العطية والهبة ابتداء من غير عوض ولا استحقاق (ابنا له) هو 
النعمان بن بشير نفسه. ففي «الصحيحين» عن النعمان بن بشير أن 
أباه اتى به إلى رسول الله يك فقال: إني نحلت إبني هذا غلاما. 
(غلاما) أي عبدا (يشهده) أي يجعله شاهدا (فاردده) أي أردد 
الغلام إليك. وفي رواية للشيخين قال: أعطيت سائر ولدك مثل 
هذا. قال: لا. قال: فاتقوا الله واعدلوا ب بين أولادكم. قال: فرجع فرد 
عطيته. وفي رواية لهما: أنه قال: لا أشهد على جور. وفي رواية 
لهما: أيسرك أن يكونوا إليك في البر سواء. قال: بلى قال: فلا إذاً. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
وغيرهما. 

17- قوله: (والعمل على هذا عند يعض أهل العلم يستحبون 
التسوية بين الولد حتى قال بعضهم: يسوي بين الولد حتى في 
القبلة) قال الحافظ في «الفتح»: ذهب الجمهور إلى أن التسوية 
مستحبة فإن فضل بعضاً صح وكره واستحبت المبادرة إلى التسوية 
أو الرجوع» فحملوا الأمر على الندبء والنهي على التنزيه. قال: 
وتمسك به يعني بحديث النعمان بن بشير من أوجب التسوية في 
عطية الأولاد: وبه صرح البخاري. وهو قول طاوس والثوري 


وأحمد وإسحاق. وقال به بعض المالكية ثم المشهور عن هؤلاء 
أنها باطلة. وعن أحمد.تصح. ويجب أن يرجع. وعنه يجوز 
التفاضل إن كان له سبب كأن يحتاج الولد لأمانته ودينه أو نحو 
ذلك دون الباقين. وقال أبو يوسف: تجب التسوية إن قصد 
بالتفضيل الإصرار. قال ومن حجة من أوجبه أنه مقدفة الواجب» 
لأن قطع الرحم والعقوق محرمان. فما يؤدي إليهما يكون محرماً. 
والتفضيل مما يؤدي إليهما. انتهى. 

#- (وقال بعضهم: يسوي بين ولده في النحل والعطية؛ الذكر 
والأنثى سواء. وهو قول سفيان الشوري الخ) قال الحافظ في 
«الفتح»: اختلفوا في صفة التسوية؛ فقال محمد بن الحسن وأحمد 
وإسحاق وبعض الشافعية» والمالكية: العدل أن يعطي الذكر حظين 
كالميراث» واحتجوا بأنه حظها من ذلك المال لو أبقاه الواهب فسي 
يده حتى مات. وقال غيرهم: لا فرق بين الذكر والأنشى. وظاهر 
الأمر بالتسوية يشهد لهم واستأنسوا بحديث ابن عباس رفعه: سووا 
بين أولادكم في العطية. فلوا كنت مفضلا أحدا لفضلت النساء. 
أخرجه سعيد بن منصور والبيهقي من طريقه. وإسناده حسن. 
انتهى. 

-١‏ باب ما جَاءَ في الشفعة'") 


4- [صحيح] حدثنا عَلِي بن حُجْر. حَدَثَنَا [ِسْمَاعِيلُ 
ابن عَلَية عَنْ سَعِيلٍ عَنْ قَتَادَة عن الْحَسَنِء ع مترا 0 
قَالٌَ رسول الله يكِ: «جَارٌ الذار أ< حَقَّ بالدار ا 

زد: لاله "] 

قال: وَفي الْبَابِ عَنِ الثتريد' " وبي رَافع وَأنس. 

قال أبو عيسى: ليث مره حديسث حَسن صحيبح”؟. 
ورَوَى عِيسى بن يُونْس عَنْ سَعِيدٍ بن أبي عَرُويَة عن قُتَادَة 
عَنْ أنس؛ عن النبي يلق مِثْله", 

وَرُوِي” ' عَنْ سيل عَنْ قَنَادَه عَنِ الْحَسَن عَنْ سَمُْرَة 
عن البي يق. َالصّحِيح عِنْدَ أل اللمء حَدِيت الْحَسَنِء 
عَنْ سمرة. . ولا نعْرفُ حَلِيث قتَاة عن أنّسء إلا من حَلدِيسث 
عبس بن يونس ]. وَحَلِيثُ عبدالله ابن عبدالرحمن الطائفي» 
عَنْ عَمْرِو بن الشريده عن أيى عَنِ النبي""' و» ».في هذا 
لباب هوَ حَدِيثْ حْسَنْ. وَرْوَى 2 

بن الشريد عَنْ أبي رَافِمِء عن عن البي كَكل: قال: نيعت 
مُحَمّدا يَ َ يُقول: : كلا الحَدِيئين عنلي صّحِبح. 

-١‏ (باب ما جاء في الشفعة) بضم الشين المعجمة وسكون 
الفاء وغلط من حركهاء وهي مأخوذة لغة من الشفعء وهو الزوج 
وقيل: من الزيادة وقيل: من الإعانة» وفي الشرع انتقال حصة شريك 
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1١ا/‎ 


إلى شريك كانت انتقلت إلى أجنبي بمشل العرض 
الحافظ في «الفتحظ. 

"- قوله: (جار الدار أحق بالدار) استدل به القائلون بثبوت 
الشفعة للجار. وأجاب عنه القائلون بعدم الشفعة بالجوار بأن المراد 
بالجار هو الشريك. 

'”- قوله: (وفي الباب عن الشريد) بفتح الشين المعجمة وكسر 
الراء بن سويد قال: قلت: يا زسول الله أرضي ليس لأحد فيها 
شرك ولا قسم إلا الجوار. فقال: #الجاز أحق بسقبه ما كان». رواه 


المسمى. قاله 


أحمد والنسائي وابن ماجه. ولابن ماجة مختصراً: الشريك أحق 
بسقبه ما كان. كذا في «المنتقى» (وأبي رافبع) أخرجه البخاري 
مرفوعاً بلفظ: الجار بسقبه. وأخرجه أيضاً أبو داود والنسائي وابن 
ماجه. (وأنس) أخرجه النسائي مرفوعاً بلظ: جار الدار أحق 

4- قوله: (حديث سمرة حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
وأبو داود والنسائي. قال المنذري: اختلف الأئمة في سماع الحسن 
عن سمرة. والأكثر على أنه لم يسمع منه إلا جديث العقيقة: انتهى. 

0- قوله: (وقد روى عيسى بن يونس عن سعيد بن أبي عروبة 
عن قتادة عن أنس عن النبي يك مئله) أخرجه النسائي. 

-١‏ (وروى) أي عيسى ابن يونس (عن سعيد بن أبي عروية 
الخ) أخرجه النسائي أيضا (ولا نعرف حديث قتادة عن أنس إلا من 
حديث عيسى بن يونس) قال الدارقطني في «سننه» بعد زوايته: 
وهم فيه عيسى بن يونس وغيره يرويه عن قتادة عن الحسن عن 
سمرة هكذا رواه شعبة وغيره وهو الصوات. انتهى. قالابن 
القطان: عيسى بن يونس ثقة» ولا يبعد أن يكون جمع بين الروايتين 
اعني عن انس وعسن سسبمرة. انتهى. قوله: (وحديث عبدالله بن 
عبدالرحمن الطائفي عن عمرو بن الشريد عن أبيه عن النبي وخ في 
هذا الباب هو حديث حسن) أخرجه النسائي وابن ماجه من طريق 
حسين المعلم عن عمرو بن شعيب عن عمرو بن الشريد عن أبيه. 
وقد ذكرنا لفظه فيما تقدم. 

/ا- (وروى إبراهيم بن ميسرة عن عمرو بن الشريد عن أبي 
رافع عن النبي يَله) أخرجه البخاري وغيره بلفظ: الجار أحق 
صحيح) قال الحافظ في «الفتح»: يحتمل أن يكون سمعه من أبية 
ومن أبي رافع. انتهى. 

؟"- باب ما جَاءَ في الشّفعةٍ لِلْغَائِبِ 


6- [صحيح] حدثنا قُتيبَةُ. حَدَنَنَا خَالِدُ بن عبدالله 
الواسطي عَن عَبْدٍ المَلِكِ بن ابي سُلَيْمان عَنْ عَطَاء عَنْ 


جابرء قال. قال رَسُولْ الله يكِ: «الْجَارُ أحَق بشفعيه”'. يُنْتَظرُ 
به ون كَانْ غَائِيأ إِذَا كَانَ طَريقّهُمَا وَاحِدأ». " 
[دنهاه]1[ه:؛؟:؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ غريب”". َل نَعْلَمْ احدأ 
رَوَى هذا الْحَدِيث غَيْرَ عبد الْمَلبِكِ بن أبي سُليمان عَنْ 
تطاى من عابر ركد لوانتي في مبالملك: بن أبي 
سليمان من أجل هذا الحديث 

يام ريمأو ناد أل الحديش,. لأَنتلم 
احداً كلم فيه غَيْرَ شعبَة مِنْ أجل هذا الْحَدِيث. وَقَدْرَوَى 
وكِيع عن شعْبَة عن َب الْمَلِكِ بن أبي سُليمان هذا الحَِيث. 
وروي عَنْ ابن الْمبَارَك. عن فيان الؤري» قال: عبد الْمَلِكِ 

بن أبي سُليمان مِيزَان. يَعْنِي في الْعلم. .-وَالْعَمَلُ عَلى هذا 
الْحَدِيث عند اهل الْعِلْمٍه ؛ أن الرَجْل احَق بشُفَعَيٍِ إن كَانْ 
غَائباً. فإذًا قَدمَ قله الشفعة. إن تَطَاوَلَ ذلك" . 

-١‏ قوله: (الجار أحق بشفعته) أي بشفعة جاره كما في رواية 
أبي داود (ينتظر) بصيغة المجهول (به) أي بالجار» قال ابن رسلان: 
يحتمل انتظار الصبي بالشفعة حتى يبلغ. وقد أخرج الطبراني في 
#الصغير» و«الأوسط» عن جابر أيضاً مرفوعا: «الصبي على شفعته 
حتى يدركء فإذا أدرك فإن شاء أخذ وإن شاء ترك». وفي إسناده 
عبدالله بن بزيغ وكذا في «النيل». قلت: قال الذهبي في «الميزان»: 
في ترجمة عبدالله بن بزيغ: قال الدارقطني: لين ليس بمتروك. وقال 
ابن عدى: ليس بحجة. وهو قاضي تسترء وعامة أحاديثه ليست 
بمتروكة. انتهى. (وإن كان غائباً) بالواو وإن وصلية. قال الطيبي في 
«شرح المشكاة؟ بإثبات الواؤ في الترمذي وأبي داود وابن ماجه 
والدارمي وجامع الأصول وشرح السنة وبإسقاطها في نسخ 
المصابيح والأول أوجه (إذا كان طريقهما) أي طريق الجارين أو 
والدارين. 

-١‏ (هذا حديث حسن غريب) ورواه أحمد وأبو داود وابن 
ماجه والدارمي. 

- قوله: (لا نعلم احداً تكلم يه شير شغية من أجل هذا 
الحديث) قال الذهبي في «الميزان»: عبدالملك بن أبي سليمان أحد 
الثقات المشهورين تكلم فيه شعبة لتفرده عن عطاء بخبر الشفعة 
للجار. قال وكيع: سمعت شعبة يقول: لو روى عبد الملك حديثاً 
آخر مثل حديث الشفعة لطرحت حديثه: وقال أبو قدامة السرخسي: 
سمعت يحيى القطان يقول: لو روى عبد الملك حديقاً آخر 
كحديث الشفعة لتركت حديثه وروى أحمد ابن أبي مريم عن يحبى 
ثقة. وقال أحمد: حديثه في الشفعة منكر وهو ثقة. انتهى. وقال 
المنذري بعد نقل كلام الترمذي: وقال الإمام الشافعي: يخاف أن لا 


١4 
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يكون محفوظاً وأبو سلمة حافظ. وكذلك أبو الزبير ولا يعارض 
حديثهما بحديث عبدالملك. وستل الإمام أحمد بن حنبل عن هذا 
الحديث فقال: هذا حديث منكر. وقال يحبى: لم يحدث به إلا 
عبدالملك. :وقد أنكره الناس عليه. وقال الترمذي: سألت محمد بن 
إسماعيل البخاري عن هذا الحديث فقال لا أعلم أحداً رواه عن 
عطاء غير عبد الملك تفرد به. ويروى عن جابر خلاف هذا. هذا 
آخر كلامه وقد احتج مسلم في «صحيحهة بحديث عبد الملك: 
واستشهد به البخاري ولم يخرجا له هذا الحديث. ويشبه أن يكون 
تركاه لتفرده به» وإنكار الأئمة عليه. وجعله بعضهم رايا لعبد الملك 
أدرجه عبدالملك في الحديث. انتهى كلام المنذري. 

4- قوله: (فإذا قدم فله الشفعة وإن تطاول ذلك) وظاهر 
الحديث أنه لا يجب عليه السير متى بلغه للطلب أو البعث برسول 
كما قأل مالك. وقال بعض أهل العلم: إنه يجب عليه ذلك إذا 
كانت مسافة غيبته ثلاثة أيام فما دونها وإن كانت المسافة فوق ذلك 
لم يجب. 

11- باب ما جَاءَ ذا حُدَتِ الْحُدُودُ وَوَقَمَتِ السَهَام 

- [صحيح. رواه البخاري] حدثنا عَبْدُ بن حَمَيِدٍ. 
أخبرنا عبدالرزاق أخبرنًا مَعْمَرَ عَنِ الزَهْرِيَ» عن ابي سَلْمَة 
أبن عبدالرحمن؛ عَنْ جابر بن عبدالله قال: قَال رَسُولُ الله 
2 «إِذًا وَقَعَتِ الْحَدُوو!" وَصِرْفْت الطَرّق”» فلا شفعة مه 

لخ: 11؟1][د: 7614] [ه: 1446]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح"" 
بَعْضْهُم مُرْسَلاً عن ابي سَلَمَة عن النبي ك. 

الْعَمَلَ عَلَى هذا عِنْد بَنْض أهْلٍ العلم من اصْحَابٍ النبي 
يكيل ِنهُمْ عُمَر بن الخطاب وَعَقْانْ بن عَفَان. وبِدِيَقُول 
بَعْضْ فُقهَاء التابيين. مِثْلَ عُمْرَ بسن عَبْدلْعزِيزٍ وَغيرِهٍ. وَهُوَ 
قَوْلُ اهل الْمَدِينة. نهم يَحَى ابن سَعِيدٍ الأنصاري وَرييعة بن 
أبي عبدالرحمن وَمَالِكَ , بن أنّس. وب يَقُولُ الشافِمي وَاحْمَدُ 
وإسحاق. لأَيَرَوْنْ الشَفْعَةُ إلا لِلْخلِيط. وَلَآَيَرَوْنْ لجار 
شفْعَة إِذَا لَمْ يكن خليط””". 

وَقَالَ بَمْض اهل اليلم. مِن اصْحَاب النبي وَل وَغْيْرِهِمْ 3 
الشفْمَة للجَار». تجو بالخديث الو من النسي له 
قَال: «جَارُ الدار أحَقَ بالدّار» وَقَالَ: «الجَارٌ أحَقَ بسَقبو) وَهُوّ 
َوْلُ الثوري وابن المبَآرَكِ وهل الْكُوفَةٍ. 

-١‏ قوله: (إذا وقعت الحدود) أي إذا د قسم الملك المشترى» 
ووقعت الحدود أي الحواجز والنهايات. قال ابن الملك: أي عينت 


. وَقَدْ رَوَاهٌ 


وظهر كل واحد منها بالقسمة والإفراز (وصرفت) بصيغة المجهول 
أي بينت (الطرق) بأن تعددت؛ وحصل لكل نصيسب طريق 
مخصوص. قال في «النهاية»: صرفت الطرق أي بينت مصارفها 
وشوارعها كأنه من التصرف أو التصريف. انتهى. وقال ابن مالك 
معناه خلصت وبانت» وهو مشتق من الصرف بكسر المهملة» 
الخالص من كل شيء كذا في «الفتح؛ (فلا شفعة) استدل بهذا 
الحديث لمن قال: إن الشفعة لا تثبت إلا بالخلطة لا بالجوار. 

؟ - قوله: لقنا ماه عن ميقم لتر له امك لخر 

*- قوله: (وبه يقول الشافعي وإسحاق: لا يرون الشفعة إلا 
للخليط. ولا يرون للجار شفعة إذا لم يكن خليطا) واستدلوا 
بحديث جابر المذكورء واستدلوا أيضا بأن الشفعة ثبتت على 
خلاف الأصل لمعنى معدوم في الجار. وهو أن الشريك ربما دخل 
عليه شريكه فتأذى به. فدعت الحاجة إلى مقاسمته فيدخل عليه 
الضرر بنقص قيمة ملكه. وهذا لا يوجد في المقسوم. 

4- (وقال بعض أهل العلم من أصحاب النبي كَل وغيرهم: 
الشفعة للجار) وبه قال أبو حنيفة وأصحابه (واستدلوا بالحديث 
المرفوع عن النبي ييل قال: جار الدار أحق بالدار) قد تقدم هذا 
الحديث في باب ما جاء في الشفعة (وقال: الجار أحق بسقبه) بفتح 
السين المهملة والقاف ويجوز إسكانها وهو القرب والملاصقة. 
أخرجه البخاري عن عمرو بن الشريد. قال: وقفت على سعد بسن 
أبي وقاص فجاء المسور بن مخرمة فوضع يده على إحدى منكبي 
إذ جاء أبو رافع مولى النبي يد فقال: يا سعد ابتع مني بيني في 
دارك. فقال سعد: والله ما أبتاعهما فقال المسور: والله لتبتاعنهما. 
فقال سعد: والله لا أزيدك على أربعة آلاف منجمة أو مقطعة. قال 
أبو رافع: لقد أعطيت بهما خمسمائة دينار» ولولا أني سمعت 
رسول الله كك يقول: «الجار أحق بسقبه؛ ما أعطيتكهما بأريعة 
آلافء وإنما أعطى بهما خمسمائة دينار فأعطاه إياه. قال الحافظ في 
«الفتح»: قال ابن بطال: استدل بهذا الحديث أبو حنيفة وأصحابه 
على إثبات الشفعة للجار. وأوله غيرهم على أن المراد بنه الشريك 
بناء على أن أبا رافع كان شريك سعد في البيتين» ولذلك دعناه إلى 
الشراء منه. قال: وأما قولهم: إنه ليس في اللغة ما يقتضي تسمية 
الشريك جاراً فمردود فإن كل شيء قارب شيئاً قيل له جارء وقد 
قالوا: لإمراة الرجل جارة. لما بينهما من الخالطة. انتهى. وتعقبه 
ابن المنير بأن ظاهر الحديث أن أبا رافع كان يملك بيتين من جملة 
دار سعد لا شقصاً شائعاً من منزل سعد وذكر عمر بن شبة أن سعدا 
كان اتخذ دارين بالبلاط متقابلتين بينهما عشرة أذرع» وكانت التي 
عن يمين المسجد منهما لأبي رافع» فاشتراها سعد منه. ئم ساق 
حديث الباب فاقتضى كلامه أن سعداً كان جاراً لأبي رافع قبل أن 
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يشتري منه داره لا شريكاً. وقال بعض الحنفية: يلزم الشافعية 
القائلين بحمل اللفظ على حقيقته ومجازه أن يقولوا: بشفعة التجار 
لأن الجار حقيقة في السجاور مجاز في الشريك. وأجيب بأن 
محل ذلك عند التجرد». وقد قامت القرينة منا على :المنجاز فاعتبر 
للجمع بين حديثي جسابر.وابي رافع: فحديث ججابر صريح في 
اختصاص -الشفعة بالشريك. وحديث أبسي رافع مصروف الظاهر 
اتفاقًء لأنه يقنضي أن يكون الجنار أحنق من كل أخبد حتى مسن 
الشريك. والذين قسالوا: بشفعة الجار قدصوا الشريك مطلقاً ثم 
المشارك في الطزيق ثم الجار على من ليس بمجاور فغلى هذا 
فيتعين تأويل قوله: «أحق» بالحمل علئ الفضل أو التعهد ونحو 
ذلك. انتهى ما في «الفتح». 

5" باب [ما جاء أن الشريك * 


- [قال الآلباني: 50 
حدثنا الفضل بن مُوسى. عن أبي حَسْرَة السَكْرِي” 
عَبْالمَزيِ بن رَقيْمِه عن ابن ابي مَليْكَة عن ابن عباس قال: 
قال رسول الله ت: «النشريك شفِيع والنتفعة في كل شيء». 

قال أبو غيسى : : هذا حريث ل تعرشه نل هذا إلا من 
حديث ؛ أبي حَمْرَة السكري. وقد رَوَى غير واج عن 
عبْالعزيز بن رَقَيْم عن ابن أبي مُلبِكَقَ عن النبي يل: مُرْسّلاً 
وهذا اصح0. 

حدثنا هَنادٌ. حَدئنا آبُو بكر بن عياش عن عَبْهالمَزِيز بن 
قبع عن ابن أبي مُليَكَة عن النبي يك نسْوَه بمعْناه. ليس 
فيو (عن ابن عَبّاس) وهَكَدَا رَوَى غَيْرُ وااو عن عَبْالعَزِيرَ 
ابن رَقَيْع مثلَ هذا. .ليس فيه (عن ابن عَبّاس) وهذا أصّحّ من 
يُمْكِنٌ أن يون الخَطأ مِنْ 


شفيع]”"' 


حريث 0 ع وأبو حَمزة قة. 
را هَنادٌ. حدثنا أبُو الأحرّصء عن ) عبلوالعزيز بن :اقيم 
عن ابن أبي مليكة عن النبي ع نحو حديث وأبي بكر بن 
عياش وقال أكترٌ هل الع نذا كرون الشندة في الثور 
والأرضين. ولَمْ يرا الشقمة في كل شيء”” '. وقال بَحْضُ 
اهل العلم: ار والأو 0 
#اللخلاصة»: لسر يدنك لجلارة 000 انتهى. قالفي 
«القاموس»: السكر بالضم وتشديد الكاف معرب شكر. وقال 
الحافظ: ثقة فاضل (عن عبدالعزيز بن رفيع) بضم الراء وفتح الفساء 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الهندية. رآئد. 


مصغراً عن ابن أبي مليكة بالتصغير هو عبيدالله بن أبسي مليكة مسن 
مشاهير التابعين وعلمائهم.وكان قاضياً على عهد ابن الزسير. قوله: 
(والشفعة في كل شيء) استدل به من قال: بشبوت الشفعة في كل 
شيء مما يمكن نقله أو.لاء لكن الحديث معلول بالإرسال. 

-١‏ قوله: (هذا أصح) أي كونه مرسلاً أصح. قال الحافظ في 
«الفتح» روى البيهقي من حديث ابن عباس مرفوعاً: الشفعة في كل 
شيء ورجاله ثقاتء إلا أنه أعل بالإرسال. وأخخرج الطحاوي له 
شاهدا من. حديث جابر بإسناد لا:بأس برواته. انتهى. 

1'- قوله: (وقال أكثر أهل العلم: إنما تكون الشسفعة في الدور 
والأرضين ولم يروا الشفعة في كل شيء) واحتجوا بحديث جنابر 
رضي الله عنه: قضئ رسول الله وَل بالشفعة في كل شركة لم . تقسم 
ربعة أو حائط. الحديث رواه مسلم. قال القاري: في هذا الحديث 
دلالة على أن الشفعة لا تثتبت إلا فيما لا يمكن نقله كالأراضي 
والدور.والبساتين» دون ما يمكن نقله كالأمتعة والدواب. وهو قول 
0 عام أمل العلم. انتهى. واحتجوا أيضاً بحديث سمرة المذكور في 
الباب وبحديث عبادة بن الصامت: أن النبي يَكِكِ قضى بالشفعة بيسن 
٠‏ الشركاء في الأرضين والدور. رواه عبدالله بن أحمد في «المسند»» 
وهو من رواية إسحاق عن عبادة ولم يدركه. 

؛- (وقال بعض أهل العلم: الشفعة في كل شيء) وبه قال 
مالك في رواية وهو قؤل عطاء. وعن أحمد تثبت في الحيوانات 
دون غيرها من المنقولات كذا في «الفتح», واحتج من قال: بثبوت 
الشفعة في كل شيء بحديث ابن عباس المذكور في الباب» وقد 
عرفت أنه معلول بالإرسبال. 

م باب ما جَاء في اللْقَطَةٍ وَضَالَةٍ الإبل 000 
ى عليه] حدثنا قيَيِةُ. حدثنا إملماعيل بن 
جَتْفَرٍ عن رَبِيعَة بن أبي عبدالرحمن؛ عن يزِيدَ مَوْلى 
الْمنْبَعِش ٠‏ عن رَيْدِ بن حَلِد اَي أن رَجْلاً سال رَسُول الله 
ا 0 سَنَةَ ثم اغرف وكَاءَهَا”؟) 
وَوعَاءَهًا وَعِفَاصَهًا. ثم تلفق بهًا. فإن جَاءً رَبَهَا” نأدمًا 
لَه فقَالَ له: 0 الله فَضَالَةُ الْغم؟. فقَالَ «خذمًا. فإنمَا 
هِي لك أ لأخيك أو للذنب» فقَال: يَارَسُول الله فَضَالَةٌ 
الإبل؟ قال فعضب النبي يك حتى احْمَرت وَجِنْنَاه أو احْمرٌ 
وَجْههُ. فقَالَ: «مَالَكَ وَلهَا؟ مَعَهَا حِذَاهَا ومِقَاؤُهَا حَتَى تَلْقَى 
ربها». 

لخ : فى الالال لاأوك 1458] [م 
ممه - الكبرى][ه: /ا٠16].‏ 

حلديث زَيْدٍ بن الِدٍ حريث حسنٌ صحيح. وق رُوي عَنْهُ 


١‏ - [متفق 


الال [د: 


شيل 
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من غَيْر وجه. وحلريث يزيد مَوْلى الْمنبِث» عن ريلتن 
الك حديث حسنٌّ صحيح. وقد رُوي عَنْهُ مِنْ غَيْرِ وجه. 

والْعَمَلُ على هذا عِنْدَ بَمْضٍ أل الْعِلْم مِنّ اصْحَابٍ 
النبي يكل وعَيْرهم» ورَْصُوا في اللقَطةٍ ذا عَرَقَهَا سَّنْةَ قلم 
يَجذ مَنْ يَعْرنْهَاء أن َنِم بهاء وهو قَوْلُ الشافعي وأحْمَدَ 
وَإمنحَاق000. 

قال بَعْضْ اهل الْعِلْمِ مِنْ أصْحَاب النبي وَل وضَيْرهِم: 
يعَرفُهَا سن فإن جَاءَ صَاحِبهَا وإلا تَصَدَقَ بهًا. وهُوّقُولُ 
فيان القَرِي وعبدالله بن المبارَكِ ومو قو هل الكُوفة 
َم يَرَوا ِصَاحِب اللَقَطَةٍ أن يتَفِعٌ بها إذَا كان غيِياً. وقال 
الشافعي: يَفِعَ بها وإن كان عَنيا" , ١‏ ن أبِي بن كَعْبمٍ أصّاب 
عَلَى عَهْدٍ رَسُول الله يك صرّةٌ فيها مِائَُ ديار فِأْمَرَهُ رسول 
لله يك أن يُعرََهَا تم يََْقِمَ بهاء وكان أبي كَثِيرَ المَالء مِنْ 
مَيَامبِير أصْحّاب رسول الله يي فَأمَرَهُ رسول الله يك أن 
يَُرْقَهَاه َم يَجل من يَْرمهَاء فأمرهُ ابي 6 ان يَأكلهساء فلو 
كانت اللّقطة لَمْ تَحِلّ إلا لِمَْ تَحِلَ لَهُ الصّدَقَة لَمْ تل لِعَلي 
ابن أبي طالب؛ لآن عَلِيَ بن أبي طَالِب اصّاب ديثاراً عَلَى 
عَهدٍ البي 6 فَعَرَقَهُ فلم يَجِلْ مَنْ يَمْرِفُه؛ فأمَرهُ ابي وق 
بأكله07, وكان لا يجل لَهُ الصَّدَقَة. 

وقد رخص بَعْضْ أل العِلَم إذا كانت الْلَقَطّهُ يَسِيرةٌ أن 
تيع بها ولا يُعَرفهَا''.. وقال بَعْضْهُم: إِذا كان دُونَ وينار 
يُحَرنهَا قَدْرَ جْمْعَة وهُوّ قَوْلُ [منْحَاقَ بن إِبْرَاهِيم. 

:1577- [صحيح] حدثنا مُحَمَدَ بن بَشَار. حدئنا آبُو بكر 
الحَنَفِيَ أخبرنا الفَْحَاكُ بن عُثْمانَ. حدثّي سَّالمٌ بو النضر 
عن بُسْرِ'''' بن متعيلد عن زَيْدٍ بن خالل الجهبي؛ أن رسول 
الله يك ميل عن الْلقَطَةٍ فقَالَ «عَرَفْهَا سَنَة. فإن اطترفتء ”") 
فَأدَهَا. إلا فاغرف وعَاءَها وَوكَاءَهَا وعَدَدَهَاء ثم كُلْهًا فإن 
جاءً صَّاحِيّهًا فََذّهَاء. 

[انظر التخريج السابق]. 

وفي الاب عن أَبَي بن عب وعبدالله بن عَسْرو' 
وَالْجَارُودٍ بن المُعَلّى وعِيّاض بن حِمَار وجرير بن عبدالله 
قال أبو عيسى حديث زيد بن خالد حديُث حسَنُ غُريب"© 
من هذا الوّجْه. وقّال أحْمَد: أصّحَ * شيء في هذا الباب هذا 
الحَديث. ونه روي قن من قر وج 

4- [متفق عليه] حدثنا الحَسَنْ بن عَلِي الْخَلآلَ. 
حذئنًا عبدالله بن مير ويَزِيدُ بن هَارُو عن سفيلا» عن 

ملم بن كُهَيلء عن سُويدٍ بن غَفَلة”""» قال: : رجت مَعَ ريد 
ابن صُوحَانْ وسَلْمَانَ بن رَبيعَة. فَوَجَدْتْ سوط (قالَ ابن 


(0 


5 في حبيثه: فلتت سوط اعلثة. قالا: دغه. فَقُلْت: 
دع تكله السباع» لآخلنة فلاستمبِعنٌ به فَقَدِمْت عَلَى 
ا تله عر ذلك و وحَدَهُ الحَدِيث. فقَال: 
اخسنت. وجَدت عَلَى عَهْلٍ رسول الله وه ره فيهَا مانَةٌ 
ديتار قال فاته بها. قَالَ لي «عَرَفْهَا حلا فَمَرَْهَاحولاً 
ما أجد مَنْ يَعْرفها ثم أ بها. فقَالَ: «عَرَفْهَا حَولاً آخر» 
َعرَفُْهَا ثم أتيْتهُ بها. فقالَ: عَرَفهَا حؤلاً آخر» وقال: داخص 
نا وَوِعَاءَهَا كاده فَِن جَاء طَالِيهَا فرك بها 
ووعائها وَوكَايها فَادْفَمْهًا إَِْهِه وإلآ قاس ستميع يها». 
لخ: 313غظ23 /437 17] [م: 5 احللاك ؟املال] 


زع ده ه1)]. 
رف 


قال: هذا حديث حسنُ صحيح 

-١‏ (باب ما جاء في اللقطة وضالة الإبل والغنم) اللقطة الشيء 
يلتقط وهو بضم اللام وفتح القاف على المشهور عند أهل اللغة 
والمحدثين. وقال عياض: لا يجوز غيره. وقال الزمخشري في 
«الفائق»: اللقطة بفتح القاف والعامة تسكنها كذا قال: وقد جزم 
الخليل بأنها بالسكون. قال: وأما بالفتح فهو اللاقط وقال الأزهري: 
هذا الذي قاله هو القياسء ولكن الذي سمع من العرب وأجمع 
عليه أهل اللغة والحديث الفتح. كذا في «الفتح والضال في 
الحيوان كاللقطة في غيره. 

7- قوله: (عن سويد) بالتصغير (بن غفلة) بفتح المعجمة 
والفاء أبو أمية الجعفي تابعي كبير مخضرم أدرك النبي يَلْةِ وكان في 
زمنه رجلا وأعطى الصدقة في زمنه ولم يره على الصحيح؛ وقيل: 
إنه صلى خلفه ولم يثبت» وإنما قدم المدينة حين نفضوا أيديهم من 
دفنه يك ثم شهد الفتوح ونزل الكوفة ومات بها سنة ثمانين أو 
بعدها (قال: خرجت) أي في غزاة كما في رواية البخاري (مع زيد 
بن صوحان) بضم الصاد المهملة وسكون الواو وبعدها تابعي كبير 
مخضرم أيضاً (وسلمان بن ربيعة) هو الباهلي يقال له: صحبة 
ويقال له: سلمان الخيل لخبرته بهاء وكان أميراً على بعض المغازي 
في فتوح العراق في عهد عمر وعثمان (قالا): أي زيد بن صوحان 
وسلمان بن ربيعة (دعه) وفي رواية البخاري ألقه (تأكله السباع) 
كأنه كان من الجلد أو مثله مما يأكله السباع (لآخذته ولأستمتعن 
به) وفي رواية البخاري: ولكن إن وجدت صاحبه وإلا استمتعت به 
(فقدمت على أبي بن كعب) وفي رواية البخاري فلما رجعنا 
حججنا فمررت بالمدينة فسألت أبي بن كعب (فقال أحسنت) أي 
فيما فعلت (وقال أحص) أمر الإحصاء (عدتها) أي عددها 
(ووعاءها) الوعاء بكسر الواو والمد ما يجعل فيه الشيء سواء كان 
من جلد أو خزف أو خشب أو غير ذلك (ووكاءها) الوكاء بكسر 
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الواو والمد الخيظ الذي يشد به الصرة وغيرهما. 

''- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجة أحمد ومسلم. 

:- قوله: (ثم اعرف وكاءها) في «النهاية»: الوكاء .هو الخيط 
الذي تشد به الصرة والكيس ونحوهما. (ووعاءها) تقدم معناه 
(وعفاصها) بكسر أوله أي وعاءها. في الفائق العفاص الوعاء الذي 
يكون فيه اللقطة من جلد أو خرقة أو غير ذلك. قال ابن عبد 
الملك: وإنما أمر بمعرفتها ليعلم صدق وكذب من يدعيها. في 
لاشرح السنة»: اختلفوا في تأويل قوله: اعرف عفاصها في أنه لو 
جاء رجل وادعى اللقطة وعرف عفاصها ووكاءهاء هل يجب الدع 
إليه؟ فذهب مالك وأحمد إلا أنه يجب الدفع إليه من غير بينة» إذ 
هو المقصود من معرفة العفاص والوكاء. وقال الشافعي وأصحاب 
أبي حنيفة رحمه الله: إذا عرف الرجل العفاص والوكاء والعدد 
والوزن ووقع في نفسه أنه صادق فله أن يعطيهء وإلا فببينة. لأنه قد 
يصيب في الصفة بأن يسمع الملتقط يصفهاء فعلى هذا تأويل قوله: 
اعرف عفاصها ووكاءها لثلا تختلط بماله اختلاطا لا يمكنه التمييز 
إذا جاء مالكها. انتهى ما في «المرقاة». قلت: قد وقع في حديث 
أبي بن كعب عند مسلم وغيره: فإن جاء أحد يخبرك بعددها 
ووعائها ووكائها فأعطها إياه. قال الحافظ في «الفتح»: وقد أخذ 
بظاهر هذه الزيادة مالك وأجمد. وقال أبو حنيفة والشافعي: إن وقع 
في نفسه صدقة جاز أن يدفع إليه ولا يجبر على ذلك إلا ببينة لأنه 
قد يصيب الصفة. وقال الخطابي: إن صحت هذه اللقطة لم يجز 
مخالفتها وهي فائدة. قوله اعرف عفاصها الخ. وإلا فالاحتياط مع 
من لم ير الرد إلا بالبينة قال: ويتأول قوله: اعرف عفاصها. على أنه 
أمره بذلك لثلا تختلط بماله أو لتكون الدعوئ فيهنا معلومة. قال 
الحافظ: قد صحت هذه الزيادة فتعين المصير.إليها. انتهى: قلت: 
قد ذكر وجه صحة هذه الزيادة في «الفتح»» من شاء الوقوف على 
ذلك فليرجع إليه. 

5- (فإن جاء ربها) أي مالك اللقطة (فأدها إليه) فيه دليل على 
بقاء ملك مالك اللقطة خلافاً لمن أباحها بعد الحول بلا ضمان 
(فضالة الغنم) بتشديد اللام أي غاويتها أو متروكتها مبتدأ خبره 
مخذوف أي ما حكمها (هي لك) أي إن أخذتها وعرفتها ولم تجد 
صاحبها فإن لك أن تملكها (أو لأخيك) يريد به صاحبها. والمعنى: 
إن أخذتها فظهر مالكها فهو له أو تركتها فاتفق أن صادفها فهو أيضاً 
له. وقيل معناه: إن لم تلتقطها يلتقطها غيرك (أو للذئب) بالهمزة 
وإبداله. أي إن تركت أخذها الذئب وفيه تحريض على التقاطها. 
قال الطيبي: أي تركتها ولم يتفق أن يأخذها غيرك يأكله الذئب 
غالبا. بذلك على جواز التقاطها وتملكها وعلى ما هو العلة لهاء 
وهي كونها معرضة للضياع ليدل على اطراد هذا الحكم في كل 


حيوان يعجز عن الرعي بغير راع (احمرت وجنتاه) أي داه (أو 
احمر وجهه) شك من الراوي (مالك ولها) أي شيء للك ولها. 
قيل: ما شأنك معها أي اتركها ولا تأخذها (معها حذاؤها وسقاؤها) 
الحذاء بالمد-النعل والسقاء بالكسر القربة والمراد هنا بطنها 
وكروشهاء فإن فيه رطوبة يكفي أياماً كثيرة من الشرب. فإن الإبل 
قد يتحمل من الظماء ما لا يتحمله سواه.من البهائم, ثم أراد أنها 
تقوى على المشي وقطع الأرض وعلى قصد المياه وورودها ورعي 
الشجر والامتناع عن السباع المفترسة. 

-١‏ قوله: دق الى عن اح رن اينع راقع نان 
#حاشية النسخة الأحمدية» كذا في أكثر النسخ وفي نسخة صحيحة 
عبدالله بن عمرو بالواو» وعليه يدل بعض القرائن. انتهى. قلت: 
الأمر كما في هذه الحاشية (والجارود بن المعلى وعياض بن حمار 
وجرير بن عبدالله) أما حديث أبي بن كعب فأخرجه أحمد ومسلم. 
وأما حديث عبدالله بن عمر بغير الواو على ما في أكثر النسخ فلم 
أقف عليه. وأما حديث عبدالله بن عمرو بالواو فأخرجه النسائي 
وأبو داود. وأما حديث الجارود فأخرجه الدارمي عنه. قال: قال 
رسول الله يكِ: «ضالة المسلم حرق النار». وأما حديث عياض ابن 
جمار فأخرجه أحمد وأبو داود والنسائي واين ماجة. وأما حديث 
جزير بن عبدالله فأخرجه أحمد وأبو داود وابن ماجة مرفوعاً بلفنظ: 
لا ياوي الضالة إلا ضال. 

1- قوله: (حديث زيد بن خالد حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان (وحديث يزيد مولى المنبعث عن زيد بن خالد حديث 
حسن صحيح وقد روي عنه من غير وجه) الظاهر أن هذا تكرار. 

8- قوله: (رخصوا في اللقطة إذا عرفها سنة فلم يجد من 
يعرفها أن يتتفع بها. وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق) واستدلوا 
بقوله يلِ: «وإلا فاستمتع بها ومافي معناه». قال الحافظ في 
«الفتح»: قوله وإلا فاستنفقهاء استدل به علسى أن الملتقط يتصرف 
فيها سواء كان غنيا أم فقيرا. وعن أبي حنيفة إن كان غنيا تصدق 
بهاء وإن صاحبها تخير بين إمضاء الصدقة أو تغريمه. قال صاحب 
«الهداية»: إلا إن كان يأذن الإمام فيجوز للغني كما في قصة أبي بن 
كعب. وبهذا قال عمر وعلي وابن مسعود وابن عباس وغيرهم من 
الصحابة والتابغين. (وقال بعض أهل العلم من أصحاب النبي و 
وغيرهم: بعرفها سبنة فإن جاء صاحبها وإلا تصدق بها وهو قول 
سفيان الثوري وعبدالله بن المبارك وهو قول أهل الكوفة) استدل 
لهم بحديث عياض بن حمار وفيه: وإن:لم يجئء صاحبها فهو مال 
الله يؤتيه من يشاء. رواه أحمد وابن ماجه. قال الشوكاني: استدل به 
من قال: إن الملتقط يملك اللقطة بعد أن يعرف بها حولاً. وهو ابو 
حنيفة» لكن بشرط أن يكون فقيراً وبه قالت الهادوية.. واستدلوا على 
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اشتراط الفقر بقوله في هذا الحديث: فهو مال الله. قالوا: وما 
يضاف إلى الله إنما يتملكه من يستحق الصدقة. وذهب الجمهور 
إلى أنه يجوز له أن يصرفها في نفسه بعد التعريف سواء كان غنياً أو 
فقيراً لإطلاق الأدلة الشاملة للغني والفقير كقوله: فاستمتع بهاء 
وفي لفظ: فهي كسبيل مالك. وفي لفظ: فاستنفقها. وفي لفظ: فهي 
لك. وأجابوا عن دعوى أن الإضافة (يعني إضافة المال إن الله في 
قوله: فهو مال الله) تدل على الصرف إلى الفقير بأن ذلك لا دليل 
عليه: فإن الأشياه كلها تضاف إلى الله. قال الله تعالى: وَانُوهُمْ مّن 
مال الله الذي انَاكد». انتهى. 

9- (وقال الشافعي: ينتفع بها وإن كان غنيا) وهو قول الجمهور 
كما عرفت (لأن أبي بن كعب أصاب على عهد رسول الله يإ صرة 
فيها ماثة دينار فأمره النبي 5 أن يعرفها ثم يتتفع بها. وكان أبي 
كثير المال من مياسير أصحاب النبي 6 الخ) أخرج حديث أبي بن 
كعب هذا الترمذي في هذا الباب» وأخرجه أيضا أحمد ومسلم. 
ومياسير جمع موسر قال في «القاموس:: اليسر بالضم وبضمتين 
واليسار والمسارة والميسرة مثاشة السين السهولة والغني وأيسر 
أيساراً وبسرى صار ذا غني فهو موسر جمعه مياسير. انتهى. وقول 
الشافعي: وكان أبي كثير المال قد اعترض عليه بحديث أبي طلحة 
الذي في «الصحيحين» حيث استشار النبي يآ في صدقته فقال: 
اجعلها في فقراء أهلك. فجعلها أبو طلحة في أبي بن كعب وحان 
وغيرهما. والجواب عنه أن ذلك في أول الحال. وقول الشافعي 
بعد ذلك حين فتحت. الفتوح كذا في «التلخيص» (فأمره النبي وَل 
أن يأكلها) وهذا دليل على أنه يجوز للغني أن ينتفع باللقطة. 
وأجاب من قال بعدم جوازه بأنه إنما جاز لأبي بن كعب الانتفاع بها 
لأنه يكين قد كان أذن له بالانتفاع بها وإذا يأذن الإصام يجوز للغني 
الانتفاع باللقطة. قلت: هذا الجواب إنما يتمشى إذا ثبت عدم جواز 
الانتفاع باللقطة للغني بدليل صحيح. 

-٠‏ (فلو كانت اللقطة لم تحل إلا لمن تحل له الضدقة لم تحل 
لعلي بن أبي طالب لأن علي بن أبي طالب أصاب ديناراً على عهد 
رسول الله ب فعرفه فلم يجد من يعرفه فأمزه النبي 5 ان 
يأكله) يأنتي تخريج حديث علي هذا عن قريب. (وكان علي لا تحل 
له الصدقة) وهذا أيضا دليل على جواز الانتفاع باللقطة للخني. 

-١‏ (وقد رخص بعض أهل العلم إذا كانت اللقطة يسيرة أن 
يتتفع بها ولا يعرفها الخ) أخرج أحمد وابو داود عن جابر قال: 
رخص لسا رسول الله يك في العصا والسوط والحبل وأشباهه 
يلتقطه الرجل ينتفع به. وعن أنس أن النبي يل مر بتمرة في الطريق 
فقال: لولا أني أخماف أن تكون:من الصدقة لأكلتها. أخرجه 
الشيخان. قال صاحب «المنتقى:: فيه إباحة المحقرات في الححال. 


انتهى. قال الشوكاني: حديث جابر في إسناده المغيرة بن زياد.» قال 
المنذزي: تكلم فيه غير واحد. وفي «التقريب»: صدوق له أوهام 
وفي «الخلاصة»: وثقه وكيع وابن معين وابن عدي وغيرهم. وقال 
أبو حاتم: شيخ لا يحتج به. وقوله وأشباهه يعني كل شيء يسير. 
وقوله: يتتفع به. فيه دليل على جواز الانتفاع بما يوجد في الطرقات 
من المحقرات ولا يحتاج إلى تغريف» وقيل: أنه يجب التعريف بها 
ثلاثة أيام. لما أخرجه أحمد والطبراني والبيهقي والجوزجاني» 
واللفظ لأحمد من حديث يعلى بن مرة مرفوعاً: من التقط لقطة 
يسيرة حبلاً أو درهما أو شبه ذلك فليعرفها ثلاثة أيام» فإن كان فوق 
ذلك فليعرفه ستة أيام. زاد الطبراني: فإن جاء صاحبها وإلا 
فليتصدق بهاء وفي إسناده عمر بن عبدالله بن يعلى؛ وقد صرح 
جماعة بضعفه ولكنه قد أخرج له ابن خزيمة متابعة. وروى عن 
جماعة» وزعم ابن حزم أنه مجهولء وزعم هو وابن القطان أن 
يعلى وحكيمة التي روت هذا الحديث عن يعلى مجهولان. قال 
الحافظ: وهو عجب منهماء لأن يعلى صحابي معروف الصحبة قال 
ابن رسلان: ينبغي أن يكون هذا الحديث معمولاً به لأن رجال 
إسناده ثقات» وليس فيه معارضة للأحاديث الصحيحة بتعريف سنة 
لأن التعريف سنة هو الأضل المحكوم به عزيمة» وتعريف الثشلاث 
رخصة تيسيراً للملتقط لأن الملتقط اليسير يشق عليه التعريف سنة 
مشقة عظيمة بحيث يؤدي إلى أن أحداً لا يلتقط اليسير» والرخصة 
لا تعارض العزيمة بل لا تكون إلا.مع بقاء حكم الأصل كماهو 
مقرر في الأصول. ويؤيد تعريف الثلاث ماارواه عبدالرزاق عن أبي 
سعيد أن عليا جاء:إلى النبي يكل بدينار وجده في السوق. فقال 
النبي يَك: عرفه ثلاثا. ففعل فلم يجد أحدا يعرفه فقال: كله. انتهى. 
وينبغي أيضاً أن يقيد مطلق الانتفاع المذكور في حديث البباب 
بالتعريف بالثلاث المذكورة فلا يجوز للملتقط أن يتتفع بالحقير إلا 
بعد التعريف به ثلاثاً حملاً للمطلق على المقيد وهسذا إذا لم يكن 
ذلك الشيء الحقير مأكولاء فإن كان مأكولاً جاز أكله ولم يجب 
التعريف به أصلاً كالتمرة ونحوها لحديث أنس المذكورة لأن النبي 
كل قد بين أنه لم يمنعه من أكل التمرة إلا خشية أن تكون من 
الصدقة. وثولا ذلك لأكلها وقد روى ابن أبي شيبة عن ميمونة زوج 
النبي يك أنها وجدت تمرة فأكلتها وقالت: لا يحب الله الفساد.. قال 
في «الفتح» يعسي أنها لو تركتها فلم تؤخذ فتؤكل لفسدت. قاء: 
وجواز الأكل هو المجزوم به عند الأكثر: انتهى. ويمكن أن يقال: 
أنه يقيد حديث التمرة بحديث التعريف ثلانا كما قيد به حديث 
الانتفاع» ولكنها لم تجر للمسلمين عادة بمثل ذلك. وأيضاً الظاهر 
من قوله يكل لأكلتها أي في الحال. ويبعذ كل البعد أن يريد وك 
لأكلتها بعد التعريف بها ثلاثاً. وقد اختلف أهل العلم في مقدار 
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التعريف بالحقير فحكى في البخر عن زيد بن علي والناصر 
والقاسمية والشافعي أنه يعرف به سنة كالكثير وحكى .عبن المؤيد 
بالله والإمام يحبى وأصحاب أبي حنيفة أنه يعرف به ثلاثة أيام. 
واحتج الأولون بقوله وله: مرفها سنة»: قالوا ولم يفصل. واحتج 
الآخرون بحديث يعلى بن.مرة وحديث علي وجعلوهما مخصصين 
لعموم حديث التعريف سنة» وهو الصواب لما مسلف. قال الإمام 
المهدي: قلت: الأقوى تخصيضه بما مر للحرج. انتهسى يعني 
تخصيص حديبث السنة بحديث التعريف ثلاثا. انتهى كلام 
الشوكاني. 

١‏ - قوله: (عن بسر) بضم الموحدة وسكون السين المهملة 
(ابن سعيد) المدني العسابد مولى ابن الحضرمي ثقة جليل من 
الثانية. 

١7‏ - (فإن اعترفت) بصيغة المجهول أي اللقطة (فادها) أي أد 
إلى ربها المعترف (ثم كلها) أي بعد التعريفف إلى سنة وفيه أنه 
يجوز للملتقط أن يأكل اللقطة ويتصرف فيها وإن كان غنياً لإطلاقا 
الحديث ولا يجب عليه أن يتصدقها. قوله: (هذا حديث جسن 
صحيح الخ) وأخرجه الشيخان (والعمل على هذا عند بض أهل 
العلم الخ) قد تقدمت هذه العبارة بعينها فهئي مكررة ولييس في 
تكرارها فائدة. 

"لا- باب في الوّقف 

ل > انيل عليه 1 حلنةا علي كن لتر بان 
إسماعيل بن إبْرَاهِيمْ عَنْ ابن عَوْنِء عَنْ ناف عن عن ابن حمر 
قَالَ: صاب عُمَرة) أزْضاً بِخْيبرَ فَقَالَ: يا رسول الله أصبْت 
الا بي لم أصيب مال قط اس عندي مفة. قن ائرني؟ 
قَال: «إن شيئت حبست أصلهَا وتصدّفت بهاء نتَصّدّق بهًا 

عْمَنُ أنْهَا لأ ياعْ اصلهَا وَلا يُوهَب ولا يُورَتُ. نَصَدق بهَا 
في الفْقَرَاء والقُربَى رفي الرّقَابٍ وَفي سَبيل الله وابن 
اسيل والفنيف. لآَجْنَاحَ عَلَى من وَليها ألا بأكل بنهَا 
بالمَعْرُوفيٍ أن يُطْعِمْ صديقاً غير مُمصَوَل فهه. قَال: فذكرتة 
محمد بن سبرين”؟" فقال: (غَيْرَ مُتَائل مَألأ). 

لخ: لالالا؟] [م: 4لا4؟] [د: 4/م14] [ن: لحكل 
]1ه 895؟1]. ٌ 

قَالَ: ابن عؤن: فَحَدنَي به رَجُلآخَرٌ أله قَرَأهَا في قِطْعَةٍ 
أديم حمر (غَيْرَ مُتَائْلٍ مَالأ) 7 

م آنا قَرَأْهَا عند ابن عبيدالله بن عَمَر فَكان 

غَيْرَ مُتأئَلٍ مالأ». 
3 2 


م هذا حديث حسئّ صحيح . والعَمَل 


عَلَى هذا عند اهل العلم مِن أصْحَاب النبي ول وغَيْرِهِم. لآ 
نَعْلَمُ بَيْنَ المُقَدَمِينَ مِنْهُمْ في ذَلِكَ» اخختلافاً في إجَازةَ وَقْفٍ 
الأرضين وَغْيْر لِك . 

5- [مصحبيح؛ رواء مسلع] حدئدا علي بن حجر مج 
أخبرنا تايل بن خائر امن العلا: بن بعدار حمون عير 
ابي مرَيرةَ رضي الله عَنْه أن رسول الله و فال: «إذا مَاتَ 
الإنسَانْ انْقَطم عَمله"' إل من تلآث: صَدّقة جاربة. رَعِلْمْ 
نفع بو. . وَوَلَدَ صالِحَ يدعو لهُ». 

لم: ]١573‏ [د: 144] [ن: لحكلا 

قال أبو عيسي: هذا حديث حسنّ صحيهة". 

-١‏ قوله: (أصاب عمر) أي صادف في نصيبه من الغنيمة 
(أرضاً بخيبر) هي المسماة بتمغ كما في رواية البخاري؛ واحمد 
وثمغ بفتح المثلثة والميم وقيل: بسكون الميم وبعدها عين معجمة 
(لم أصب مالاً قط) أي قبل هذا أبداً (أنفس) أي أعز وأجود 
والنفيس الجيد المغتبط به يقال: نفس بفتح النون وضم الفاء نفاسة 
(فما تأمرني) أي فيه فإني أردت أن أتصدق به وأجعله لله ولا 
أدري بأي طريق أجعله له. (حبست) بتشديد الموحدة ويخفف أي 
وقفت (وتصدقت بها) أي بمنفعتها وبين ذلك ما في رواية عبيدالله 
بن عمر: أحبس أصلها وسبل ثمرتها. وفي روايية يحيى بن سعيد 
تصدق بثمره وحبس أصله قاله الحافظ. (فتصدق بها عمر أنها لا 
يباع أصلها ولا يوهب ولا يورث) فيه أن الشرط من كلام عمر. 
وفي رواية للبخاري فقال النبي يل: «تصدق بأصله لا يباع ولا 
يوهب ولا يورث ولكن ينفق ثمره؛ قتصدق به عمر الخ. وهذه 
الرواية تدل على أن الشرط من كلام النبي يكل ولا منافاة لأنه يمكن 
الجمع بأن عمر شرط ذلك الشرط بعد أن أمره النبي 85 به فمن 
الرواة منٍ رفعه إل النبي يكل ومنهم من وقف على عمر لوقوعه 
منه امتثالا للأمر الواقع منه كيد به (تصدق بها في الفقراء) وفي 
«المشكاة»: وتصدق بها الخ بزيادة الواو (والقربى) تأنيث الأقرب 
كذا قيل. والأظهر أنه بمعنى القرابة والمضاف مقدر ويؤيده قوله 
تعالى: «وآت ذَا الْقْرْبَى4 قال القاري: وقال الحافظ: يحتمل أن 
يكون هم من ذكر في الخمس ويحتمل أن يكون المراد بهم قربى 
الواقف. ويهذا الثاني جزم القرطبي (وفي الرقاب) يكسر الراء جمع 
رقبة وهم المكاتبون أي في أداء ديونهم ويحتمل أن يريد أن يشتري 
به الأرقاء ويعتقهم (وفي سبيل الله) أي منقطع الغزاة أو الحاج قاله 
القاري. (وابن السبيل) أي ملازمته وهو المسافر (والضيف) هو من 
نزل بقوم يريد القرى (لا جناح) أي لا إثم (على من وليها) أي قام 
بحفظها وإصلاحها (أن يأكل منها بالمعروف) بأن يأخخذ منها قدر ما 
يحتاج إليه قوتاً وكسوة (أو يطعم) من الإطعام (غير متمول فيه) أي 
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مدخر حال من فاغل وليها. 

"- (قال: فذكرتها لابن سيرين) القائل هو ابن عون. ووقع في 
رواية للبخاري فحدثت به ابن سيرين قال الحافظ في «الفتح»: 
القائل هو ابن عون. بين ذلك الدارقطني من طريق أبي أسامة عن 
ابن عون قال: ذكرت حديث نافع لابن سيرين فذكره. انتهى. 
(فقال: غير متأئل مالاً) أي غير مجمع لنفسه منه رأس مال. قال ابن 
الأثير: أي غير جامع يقال: مال مؤثل ومجد مؤثل أي مجموع ذو 
أصل وأئلة الشيء أصله. انتهى. وقال الحافظ: التأئل أصل المال 
حتى كأنه عنده قديم» وأثلة كل شيء أصله. 

1- (قال ابن عون: فحدثني به رجل آخر الخ) وقع في النسخة 
المطبوعة الأحمدية ابن عوف بالفاء وهو غلط (في قطعة أديم 
أحمر) قال في «القاموس:: الأديم الجلد أو أحمره أو مدبوغه. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه. 

0- قوله: (لا نعلم , بين المتقدمين منهم في ذلك اختلافاً في 
إجازة وقف الأرضين وغير ذلك) وجاء عن شريح أنه أذكر الحبسس 
ومنهم من تأوله. وقال أبو حنيفة: لا يلزم وخالفه جميع أصحابه إلا 
زفر بن الهذيل» فحكى الطحاوي عن عيسى بن أبان قال: كان ابو 
يوسف يجيز بيع الوقف, فبلغه حديث عمر هذا فقال: :“من سبع هذا 
من ابن عون فحدئه به ابن عليه فقال: هذا لا يسع أحداً خلافه» ولو 
بلغ أبا حنيفة لقال به. فرجع عمن بيع الوقف حتى صار كأنه لا 
خلاف فيه بين أحد. انتهى كذا في «الفتح». 

-١‏ قوله: (انقطع عن عمله) أي أعماله بدليل الاستثناء والمراد 
فائدة عمله لانقطاع عمله يعني لا يصل إليه أجر وثواب من شيء 
من عمله (إلا من ثلاث) فإن أجرها لا ينقطع (صدقة جارية) بالجر 
بدل من ثلاث قال في «الأزهار»: هي الوقف وشبهه مما يدوم نفعه 
(وعلم يتتفع به) أي بعد موته (وولد صالح يدعو له) قال ابن 
الملك: قيد الولد بالصالح لأن الأجر لا يحصل من غيره وإنما ذكر 
دعاءه تحريضاً للولد على الدعاء لأبيه. 

/- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

/7- باب ما جاء في العَجَمَّاء جرحها جبار 

-١11/‏ [متفق عليه] حدئنا أحْمّدُ بن مَنِيمٍ. حذثنًا سُفيَانُ 
عن الزَهْرِي» عن سَعِيدٍ بن المُسيسِء عن أبي هُريْرةَ قالَ: قَالَ 
رسول الله يل: «العَجْمَاءة'' جِرْحُهًا جَبَار:ٍ وَالِْئرُ جبارٌ. 
والمَعْلِنُ جْبَارٌ. وفي الركاز الخمْس». 

حدثنا قُتَيبَةُ. حدئنا اللييث عن ابن شيهَاب عن سَعِيل بن 


المُسَيّبٍ وابي سَلْمَة عن أبي هَرَيْرَة عن النبي يد نخوة. 


لخ: 48 مهلال ؟اأك |551١“‏ لم: 0/٠‏ ١][د:‏ 
*697:] [ن: 755955][ه: 171/7 ]. 
قال: وفي البَاب عن جاب وَ عَمْرو بن عون بن عَوْفمٍ 
المرْنِيَ» و عْبَادَةَ بن الصامِت!". 
ري 
حدثنا الأنصاري عن مَعْنِ قالَ: أخبرنا مَالِكْ بن أنس: 
وتفسيرٌ حديث النبي يكل (العَجْمَاءُ جُرْحْهَا جبارٌ) يَقُول: هَدَرٌَ 


لآدية فيه. 


ودورم موم قميه 


قال أبو عيسى: ومَعْتَى قله (العَجْمَاءُ جُرْحُهَا جبَارَ) فَسَرَ 
لِك بَنْض لهل ا كرا الْعَجْمَا الدابَةٌ ١‏ المةً من 
(والممين جبارٌ) فول إذَا ا الرَجُْل مَعْدِناً توقم يهنا 
ِنْسَانَ قلا عْرم عَلَئٍِ وكَذلِك ابر إذَا احَتَفْرَهَا الرَجُلُ 
سيل فَوَقمَ فيه إْسَان فلا غم عَلَى صّاحيها. (وفي الركاز 
الْخُمس) والرَكارٌ: ما وُجد في دَفْنِ امل الْجَاهِلية'". فَمَنَ 
وَجَدَ ركازً اذى مِنْهُ الْحْمِسَ إلى الْسلطان. وما بَقِي فَهُوَ لّه. 

-١‏ قوله: (العجماء) بفتح العين ممدوداً سميت عجماء ء لأنها لا 
تتكلم (جرحها) بضم الجيم وفتحها فبالفتح مصدر وبالضم الاسم 
(جبار) بضم الجيم وتخفيف الموحدة أي هدر لا شيء فيه (والبئر) 
بالهمزة ويبدل (جبار) فمن حفر بيراً في ارضه أو في أرض المباح 
وسقط فيه رجل لا قود ولا عقل على الحافرء وكذلك المعدن قاله 
القاري. (والمعدن جبار) ليس المراد أنه لا زكاة فيه وإنما المعنى 
أن من استأجر للعمل في معدن مثلاً فهلك فهو هدر ولا شيء على 
من استأجره. (وفي الركاز الخمس) الركاز بكسر الراء وتخفيف 
الكاف وآخره زاي المال المدفون مأخوذ من الركز بفتح الراء يقال 
ركزه يركزه ركزاً إذا دفنه فهو مركوز. 

7- قوله: (وفي الباب عن جابر وعمرو بن عوف المزني وعبادة 
ابن الصامت) لينظر من أخرج أحاديث هؤلاء الصحابة رضي الله 
عنهم. 

- (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. 

4 - قوله: (فالركاز ما وجسد من دفن الجاهلية) بكسر الدال 
المهملة وسكون الفاء بمعنى المدفون كالذيح بمعنى المذبوح. وأما 
بالفتح فهو المصدر ولا يراد هنا (فمن وجد ركازاً أدى منه 
الخمس) قال البخاري في #صحيحه؛ قال مالك وابن إدريس الركاز 
دفن الجاهلية في قليله وكثيره الخمسء وليس المعدن بركاز. وقد 
قال النبي يكلهِ: «في المعدن جبار وفي الركاز الخمس». انتهى. قال 
الحافظ: قوله في قليله وكثيره الخمس فهو قوله في القديم كما نقله 
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ابن المنذر واختاره. وأما في الجديد فقال: لا يجب فيه الخمس 
حتى يبلغ نصاب الزكاة الأول قول الجمهور وهي مقتضى ظاهر 
الحديث قوله. وقد قال النبي يَكهّ: «في المعدن جبار وفي الركاز 
الخمس أي فغاير بينهما». انتهى. قال البخاري: وقال بعض الناس: 
المعدن ركاز مثل دفن الجاهلية لأنه يقال الركز المعندن إذا أخرج 
منه شيء» قيل له: فقد يقال: لمن وهب له الشيء وربح ربحاً كثيراً 
وكثر تمره: أركزت ثم ناقضه وقال: لا بأس أنه يكتمه ولا يؤدي 
الخمس. انتهى. قال الحافظ: قوله: وقال بعض الناس: إلخ قال ابن 
التين: المراد ببعض الناس أبو حنيفة قال الحافظ: ويحتمل أن يريد 
من الكوفيين ممن قال بذلك. قال ابن بطال: 
ذهب أبو حنيفة والثوري وغيرهما إلى أن المعدن كالركاز واحتج 
لهم بقول العرب أركز الرجل إذا أصاب ركازاً وهي قطع من 
الذهب تخرج من المعادن. والحجة للجمهور تفرقة النبي وَل بين 
المعدن والركاز بواو العطف. فصح أنه غيره وقال: وما ألزم به 
البخاري القائل المذكور قد يقال: لمن وهب له الشيء أو ربح 
ربحا كثيرا أو كثر ثمره أركزت حجة بالغة. لأنه لا يلزم من 
الاشتراك في الأسماء الإشتراك في المعنى إلا إن أوجب لك من 
يجب التسليم له وقد أجمعوا على أن المال الموهوب لا يجب فيه 
الخمس وإن كان يقال: له أركز فكذلك المعدن. وأما قوله ثم 
ناقض الخ فليس كما قال: وإنما أجاز له أبو حنيفة أن يكتمه إذا كان 
محتاجاً بمعنى أنه يتأول أن له حقاً في بيت المال ونصيباً في الفيء 
فأجاز له أن يأخذ الخمس لنفسه عوضاً عن ذلك لأنه أسقط 
الخمس عن المعدن. انتهى. وقد نقل الطحاوي المسألة التي ذكرها 
ابن بطال ونقل أيضا أنه لو وجد في داره معدنا فليس عليه شيء. 
وبهذا يتجه اعتراض البخاري. والفرق بين المعدن والركاز في 
الوجوب وعدمه أن المعدن يحتاج إلى عمل ومؤنة ومعالجة 
لاستخراجه بخلاف الركاز وقد جرت عادة الشرع أن ما غلظت 
مؤنته خفف عنه في قدر الزكاة» وما خففت زيد فيه. وقيل: إنما 
جعل في الركاز الخمس لأنه مال كافر فنزل من وجده منزلة الغنائم 
فكان له أربعة أخماسه. انتهى. 


8" باب ما ذُكِرَ في إِحْيّاء أرْض المّوّات”") 

4- [صحيح] حدئنا مُحَمْدٌ بن بَشَار. أخبرنا 
عَبْدَالْوَهَابٍ الثقفي. حدثنا أَيُوب» عن هِشامٌ بن عَرْوَة عن 
أبيىء عن سَّعِيد بن زَيْل عن النبي كك قال: «مَن أحّى أزضاً 


مين" فَهِيّ له. ولس لِعِرْقَ ظَالِمٍ حَ». 
[د: 0 "٠‏ آن: 077" - الكبرى]. 


قال أبو عيسى : : هذا خَلِيكٌ حسن ري 


به أبا حينفة وغيره 


َف رَوَاه بَعْضَهُمْ عَنْ هشام بْنِ عَرْوَة عَنْ أبيهه عن النبي 
اسه . الْعَمَلَ عَلَى هذا الحديث عن بَمْضٍ اهل 
الْعلم وغَيْرِهِمْ وهر قَوْلَ أحْمَدَ وَإمْحاق. قَالنُوا: َه أن يُحبِي 
الأرض ) الْمَوَات بِْيْر إذْن السَلطّان. وقد قَالَ بَعْضْهُم: ليس لَهُ 
أن يُحِْيَهَا إلا بإذن الْسَلْطَّان وَالْقَوْلُ الأول أصح. 

قال: وفي الْبَاب عَنْ جَأبر” وَعمّرو بْنِ عَوْف الْمُرْنَي جَدَ 

حدقا ار ترس لكقة نر القن قال: سألت أبَا الْوَلِيدٍ 
الطَيَالِسِي”" عَنْ قَوْلِهِ (وَلَيِسَ لعرق ظالِم حَق) ثَقَالَ: الْعِرْقٌ 
الظالم: الْعَاصِبْ اللي يَأخْدْ مَا لَيِسَ له. قلت هُوَالرَجُلُ 
اللي يَغْرِسْ في أرْض غَيْرو؟ وقَال: هو ذَّاكُ. 

6- [صحيح] حدثنا مُحَمَدْ بن بشار. حَدَئْنًا عبد 
الْوَهَابٍ الي عن يوب عن هبشام بن عرو عن وَطبه بن 
كَيْسَانَ عَنْ جَابرٍ بْنِ عبدالله» عَن النبي كله قَالَ: «مَن أحيّى 
أرضا مَيْنَة هِي لَه. 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيثُ حْسَنٌ صحيح. 

-١‏ (باب .ما ذكر في إحياء أرض الموات) بفتح الميم قال في 
«النهاية»: الموات الأرض التي لم تزرع ولم تعمر ولا جرى عليه 
ملك أحد وإحياؤها مباشرة عمارتهاء وتأثير شيء فيها. 

؟- قوله: (من أحيى أرضاً مينة) الأرض الميتة هي التي لم 
تعمر شبهت عمارتها بالحياة وتعطيلها بالموت. قال الزرقاني: مية 
بالتشديد. قال العراقي: ولا يقال: بالتخفيف لأنه إذا خفف تحذف 
منه تاء التأنيث» والميتة والموات والموتان بفتح الميم والواو التي 
لم تعمر سميت بذلك تشبيها لها بالميدة التي لا ينتفع بها لعدم 
الانتفاع بها بزرع أو غرس أو بناء أو نحوها. انتهى. (نفهي له)أي 
صارت تلك الأرض مملوكة له سواء كانت فيها قرب من العمران 
أم بعد سواء أذن له الإمام في ذلك أم لم يأذن وهذا قول الجمهور. 
وعن أبي حنيفة لا بد من إذن الإمام 
وضابط القرب ما بأهل العمران إليه حاجة من رعي ونحوه. واحتج 
الطحاوي للجمهور مع حديث الباب بالقياس على ماء البحر والنهر ' 
وما يصطاد من طير وحيوان. فإنهم اتفقوا على أن من أخذه أو 
صاده يملكه سواء قرب أو بعد سواء أذن الإمام أو لم يأذن. كذا في 
«الفتح». قلت: خالف أبا حنيفة صاحباه فقالا: بقول الجمهور. 
وحجة الجمهور حديث الباب وما في معناه وهو الظاهر الراجح 
وقد قال الترمذي إنه صح. واستدل لأبي حنيفة بحدييث الأرض لله 


مطلقا وعن مالك: فيما ا قرب. 


ورسوله ثم لكم من بعدي فمن أحبى شيئا من موتات الأرض فله 
رقبتها. أخرجه ابن يوسف في كتاب «الخراج» فإنه أضافه إلى الله 
ورسوله: وكل ما أضيف إلى الله ورسوله لا يجوز أن يختض به إلا 
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بإذن الإمام. قلت: لم أقف على سند هذا الحديث ولا أدري كيف 
هو وعلى تقدير صحته فالكبرى ممنوعة. لحديث الباب ولقوله: في 
هذا الحديث فمن أحبى شيئاً الخ فتفكر. واستدل له أيضاً بحديث: 
ليس للمرء إلا ما طابت به نفس إمامه. قلت: هذا حديث ضعيف 
قال الزيلعي في «نصب الراية» بعد ذكره: رواه الطبراني وفيه ضعف 
من حديث معاذ. انتهى. (وليس لعرق) بكسر العين وسكون الراء 
وهو أحد عروق الشجرة (ظالم) قال الحافظ في «الفتح»: في رواية 
الآكثر بتنوين عرق وظالم نعت له وهو راجع إلسى صاحب العرق 
أي ليس لذي عرق ظالم أو إلى العسرق أي ليس لعرق ذي ظلم. 
ويروى بالإضافة ويكون الظالم صاحب العرق فيكون المراد بالعرق 
الأرض. وبالأول جزم مالك والشافعي والأزهري وابن فارس 
وغيرهم. وبالغ الخطابي فغلط رواية الإضافة. انتهى. قال في 
«النهاية»: هو أن يجسيء الرجل إلى أرض قد أحياها رجل قبله 
فيغرس فيها فرساً غصباً ليستوجب به الأرض والرواية لعرق 
بالتنوين وهو على حذف المضاف أي لذي عرق ظالم فجعل العرق 
نفسه ظالماً والح لصاحبه أو يكون الظالم من صفة صاحب 
العرق» وإن روى عرق بالإضافة فيكون الظالم صاحب العرق 
وألحق المعرق» وهو أحد عروق الشجرة. انتهى. 

"- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أببو داود 
والنسائي وسكت عنه أبو داود وأقر المنذري تحسين الترمذي. 
قوله: (هذا حديث حسن صحيح).وأخرجه النسائي. 

4- قوله: (وقد رواه بعضهم عن هشام بن عروة عن أبيه عن 
النبي يه مرسلا) هذا المرسل أنخرجه أبو داود والنسائي ومالك. 
قوله: (وهو قول أحمد وإسحاق) وهو قول الجمهور كما تقدم 
(وقالوا): أي بعض أهل العلم من أصحاب النبي يلل وغيرهم (له) 
أي يجوز لمن أراد إحياء الأرض الميئة (وقال بعضهم: ليس له أن 
يحييها إلا بإذن السلطان) وهو قول أبي حنيفة رحمه الله قال محمد 
رحمه الله في #الموطأ»: أبعد ذكر حديث البساب مرسلاً وأثر عن 
عمر رضي الله عنه بمثله ما لفظه: قال محمد: وبهذا نأخذ من أحيى 
أرضاً ميتة بإذن الإمام أو بغير إذنه فهي له. فأما أبو حنيفة رحمه الله 
فقال: لا يكون له إلا أن يجعلها له الإمام. قال: وينبغي للإمام إذا 
أحياها أن يجعلها له وإن لم يفعل لم تكن له. انتهى. 

0- قوله: (وفي الباب عن جابر رضي الله عنه) لعله أشار إلى 
ما أخرجه النسائي عنه بلفظ: من أحيى أرضاً ميتة فله فيها أجر وما 
أكلت العافية منها فهو له صدقة. (وعمرو بن عوف المزني جد 
كثير) أخرجه ابن أبي شيبة والبزار في «مسنديهما» والطبراني في 
معجمه عن كثير بن عبدالله ابن عمرو بن عوف عن أبيه عن جده 
مرفوعاً بلفظ حديث سعيد بن زيد؛ ورواء ابن عدي في #الكامل؟ 


وأعله بكثير وضعفه عن أحمد والنسائي وابن معين جداً كذا في 
«نصب الراية». (وسمرة) لينظر من أخرج حديثه. 

-١‏ قوله: (قال: سألت أبا الوليد الطيالسي) هو هشام بن 
عبدالملك الباهلي مولاهم البصري الحافظ الإمام الحجة قال 
أحمد: متقن. وهو اليوم شيخ الإسلام ما أقدم عليه أحدامن 
المحدثين. قال البخاري: مات سنة سبع وعشرين وماتتين (قلنت: 
هو الرجل الذي يغرس في أرض غيره) بتقدير همزة الاستفهام 
والقائل: هو محمد بن المثنى (قال): أي أبو الوليد. 

9 باب ما جَاءَ في القطائع”"» 

ا ل قلت لقيَيَةَ بن سَعيار: 0 
مُحَمَدُ بْنُ يَحْبَى بن قيس ”"' المأربي» حدثني أبي عَنْ ثما 
ان راحيل: قا لمي بن قيهن فتي؛ عن يدض ين 
حَمّال أنه وقد" إلى رسول الله كك َاستفطْمَهُ البلح» ٠‏ فَقَطم 

له فَلمَا ان وَلَى قال رَجُلَ من المَجلييس: أتذري ما قطنت 
لَه؟ إنما قَطعَت له المَاء الْعِدَ. قَالَ: فَانترْعَهُ مِنّْهُ فَالَ: وسألَهُ 
عِمَا يُحْمَى مِنَ الأرّاك؟ قَالَ: مَا لم نَلَهُ يفَاف الإبل: فأقَرَ به 


تيك وقال: نَعَم. 
[دن هه ١‏ *][ه: 1476 ؟]. 

1 0 

الإسناد نحوه. 


المآرب: ناحية من اليمن. 

قال: وفي الْبَاب عَنْ وَائِلٍ وأسلماء بنت أبي بكرا”. 

قال ابو عيسى: حَدِيث أَيْْضضَ [بن حمّال]؟" خَدِيث 
[حسن]”" غرِيب. وَالْعَمَلُ عَلَى هذا عند أطل الِْلم بن 
أصْحَاب النبي يله رَعَيْرِهِم ف في القطائِع. . يَرَوَنْ جَائْراً أن 
يُقْطِعْ الإمَامُ لِمَنْ رأى ذَلِكَ. 

141- - [صحيح] حدثنا مَحْمُودُ بْنْ غنِلان. ع ار 
دَاوْةَ [الطيالسي]”" أخبرنا شعْبّةُ عن سبِمَاك قَالَ: سَمِعْتْ 
عأفة بن ويح يال الي ل للف" ارا 
بحضرموت. :: قَالَ مَحْمُووٌ: أخبرنا النْضْرُ عن شُعَبّة وَزَادَ فِيهِ 
(وَبَعَتْ له مُعَاويّة لِيُقَطِعِها إَِاهُ). 

زد حم٠م).‏ 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من التسخة الهندية. رائد. 

(1) ما بين الحاصرتين سقط من نسخة محمد فؤاد عبدالباقي. رائد. 
(3) ما بين الحاصرتين سقط من نسخة محمد فؤاد عبدالباقي. رائد. 
(1) ما بين الحاصرتين سقط من نسخة محمد فواد عبدالباقي. زائد 


تحفة الأحوذي - كتاب الأخكام 


١1/ 


يف4 1 ]ا 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسزة 
-١‏ (باب ما جاء في القطائع) جمع قطيعة : 1 أقطعحه ارضاً 
جعلتها له قطيعة. والمزاد به ما يخص به الإمام بعضن الرعية من 
الأرض الموات فيختص به ويصير أولى بإحيائه ممن لم يسبق إلى 
إحيائه واختصاص الاقطاع بالموات متفق عليه في كلام الشافعية. 


وحكى عنياض أن الإقطاع تسويغ الإمام من مال الله شيئاً لمن يراه” 


أهلاً لذلك. قال: وأكثر ما يستعمل الأرض وهو أن يخرج منها لمن 
يراه ما يجوزه. إما بآن يملكه إياه فيعمره. وإما بأن يجعسل له غلته 
مدة. انتهى كذا في «الفتح». 

"- قوله: (قلت لقتيبة بن سعيد حدئكم محمد بن يحيى بن 
قيس) قرأ الترمذي هذا الحديث على شيخه قتيبة بالقراءة عليه وهذا 
احد وجوه التحمل. قال السيوطي في «تدريب الراوي»: وإذا قرأ 
على الشيخ قائلاً أخبرك فلان أو نحوه كما قلت: أخبرنا فلان 
والشيخ مصغ إليه فاهم له غير منككر ولا مقر لفظ صح الستماع» 
وجازت الرواية به اكتفاء بالقرائن الظاهرة؛ ولا يشترط نطق الشيخ 
بالإقرار كقوله: نعم على الصحيح الذي قطع به جماهير أصحاب 
الفنون. وشرط بعض أصحاب الشافعية والظاهريين نطقه نه. انتهى. 
كلام السيوطي. قلت: قد أقر قتيبة بعد قراءة الترمذي هذا الحديث 
عليه ونطق بقوله: نعم. كما هو مصرح في آخر الحديث (الماربي) 
منسوب إلى مآرب بفتح الميم وسكون الهمزة وكسر الراء وقيل: 
بفتحها موضع باليمن. 

7- (عن ثمامة) بضم المثلشة (بن شراحيل) بفتح الشين 
المعجمة (عن سمي) بضم السين المهملة وفتح الميم وتشديد الياء 
(ابن قيس) قال الحافظ: مجهول (عن شمير) بضم الشين المعجمة 
وفتح الميم مصغرا ابن عبد الدار اليمامي مقبول من الثالشة (عن 
أبيض بن حمال) بفتح الحاء المهملة وتشديد الميم. 

؟- (وفد) أي قدم (استقطعه) أي سأله أن يقطع إياه (الملح) 
أي معدن الملح (فقطع له) لظنه كك أنه يخرج منه الملح بعمل وكد 
(فلما أن ولى) أي أدبر (قال رجل من المجلس) ؤهو الأقرع ابن 
حابس التميمي على ما ذكره الطيبي» وقيل: إنه الغباس بن مرداضش 
(الماء العد) بكر العين وتشديد الدال المهملة؛ أي الدائم الذي لا 
ينقطع والعد المهيا (قال) أي الرجل قال ابن الملك: والظاهر أنه 
أبيض الراوي قال القاري: الأظهر أن فاعل قال: هو الرجل وإلا 
فكان حقه أن يقوله فرجعه مني. انتهى. قلت: عندي أن فاعل قال: 
هو شمير الزاوي عن أبيض فتفكر (قال: أي شمير) الراوي (وسأله) 
أي الرجل النبي يَكدِ كذا.في «المرقاة». وقال الشيخ عبد الحق في 
«اللمعات»: أي سأل أبيض رسول:الله و قلت: الظاهر عندي هو 
ما قال الشيخ: (عن ما يحمي) بصيغة المجهول «من الأراك» بيان 


لما وهو القطعة من الأرض على ما في «القاموس»؛ ولعل المراد هنه 
الأرض التي فيهنا الأراك. قال المظهر: المراد من الحمى هنا 
الإحياء إذ الحمى: المتعازف لا يجوز لأحد أن يخصه (ما لم.تنله) 
بفتح النون أي لم تصله (خفاف الإبل) معناه ما كان بمعزل من 
المراعي والعمارات. وفيه دليل على أن الإحياء لا يجوز بقرب 
العمارة لاحتياج أهل البلد إليه لرعي مواشيهم؛ وإليه أشار بقوله: ما 
لم تنله خفاف الإبل. قال الأصمعي: الخف الجمل المسن. 
والمعنى أن ما قرب من المرعى لا يحمى بل ترك لمسان الإبل 
وما في معناها من الضعاف التي لا تقوى على الامعان في طلتن 
المرعى وقال الطيبي رحمه الله: وقيل يحتمل أن يكون المراد به أنه 
لا يحمي ما تناله الأخفاف ولا شيء منها إلا وتناله الأخضاف. كذا 
في «المرقاة»: قوله: (فأقر به وقال نعسم) هذا متعلق بقوله: قلت 
لقتيبة بن سعيد: حدئكم محمد بن يحيى الخ أي قال الترمذي 
لشيخه قتيبة حدثكم محمد بن يحبى الخ فأقر به قتيبة: وقال: نعم. 
وهذا أحد وجوه التحمل:. وقد مر تفصيله في ابتداء الكتاب في 
شرح قوله: فأقربه الشيخ الثقة الأمين. 

5- قوله: (وفي الباب عن وائل وأسماء إبنه أي بكر) أما حديث 
وائل فاخرجه الترمذي في هذا الباب وأما حديث أسماء فاأخرجه أبو 
داود بلفظ أن رسول الله يو أقطع للزبير نخيلاً. قوله: (حديث أبيسض 
بن حمال حديث حسن غريب) وأخرجه ابن ماجة والدارمي ٠.‏ ' 

-١‏ قوله: (أقطعه) أي أعطى وائلا (أرضا بحضرموت) بفتح 
الحاء المهملة وسكون الضاد وفتح الواو والميم اسم بلد باليمن. 
ولا د او ري جك 1 لماي 
والتركيب. وقال في «القاموس»: بضم الميم بلد وقبيلة (ويعث له) 
أي مع وائل (معاوية) الظاهر أن المراد به هو ابن الحاكم السلمي: 
وابن جاهمة السلمي. وأما معاوية بن أبي سفيان فهو وأبوه من 
مسلمة الفتح ثم هو من المؤلفة قلوبهم فهو غير ملائم للمرام وإن 
كان مطلق هذا الاسم ينصرف إليه في كل مقام قاله القاري. 

1- قوله: (هذا حديث حسن ضصحيح) وأخرجه الدارمي. 

-١‏ باب مَا جاء في فَضْلٍ الغرس”") 

7- [متفق عليه] حدثنا قُتَيْبَةُ. حدّثنا أو عَوَانَة عن 
قاد عن نس عن النبي كك قَالَ: : ما مِن مُسْلِم يَغْرٍ 0 
عرسأ أو 0 ] زرْعأَء فُيأكل مِنْهُ إنسّانء أو طيْرٌ أدبيس إل 
كاتنت لَهُ صدقة» 

لخ: ل 606 1] [م: م6 (]. 


قال: وفي الباب عن أبي أيوب” " وجابر وَمٌ مشر وَزْيادٍ 
ابن خالِد. 


١1148 
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قال أبو عيسى: حديث أنس حديث 0 


-١‏ (باب ما جاء في فضل الغرس) بفتح الغين المعجمة 
وسكون الراء قال في «الصراح»: غرس بالفتح نشاندن درخت. 

-١‏ قوله: (يغرس) بكسر الراء. قال في «القاموس»: غرس 
الشجر يغرسه أثبنه في الأرض كاغرسة والغرس المغروس (أو 


يزرع) أو للتنويع لأن الزرع غير الغرس (زرعاً) نصبه وكذا نصب ٠‏ 


غرساً على المصدرية أو على المفعولية (فيأكل منه) أي مما ذكر 
من المغروس أو المزروع (إنسان) ولو بالتعدي (أو طير أو بهيمة) 
أي ولو بغير اختياره (إلا كانت له صدقة) قال الطيبي: الرواية برفع 
الصدقة على أن كانت تامة. انتهى. قال القاري: وفي نسخة يعني 
من «المشكاة؛ بالنصب على أن الضمير راجع إلى المأكول وأنث 
لتأنيث الخبر. انتهى. والحديث رواه مسلم عن جابر وفيه: وما 
سرق منه له صدقة. وفي رواية له عنه: لا يغرس مسلم غرساً فياكل 
منه إنسان ولا دابة ولا طير إلا كان له صدقة إلى يوم القيامة. 

*- قوله: (وفي الباب عن أبي أيوب) أخرجه أحمد عنه 
مرفوعاً: ما من رجل يغرس غرساً إلا كتب الله من الأجر قدر ما 
يخرج من ذلك الغرس. قال المنذري: رواته محتج بهم في 
الصحيح إلا عبدالله بن عبدالعزيز الليشي (وأم مبشر) يضم الميم 
وفتح الموحدة وكسر الشين المشددة صحابية مشهورة امرأة زيد بن 
حارثة وحديثها أخرجه مسلم (وجابر) أخرجه مسلم (وزيد بن 
خالد) لينظر من أخرجه وفي الباب عن أحاديث أخرى ذكرها 
المنذري في «الترغيب» في باب الزرع وغرس الأشجار المثمرة. 

4- قوله: (حديث أنس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

- باب ما ذُكِرَ في المُرَارّعة'") 

١417‏ - [متفق عليه] حدثنا [مْحَاق بن منصور. أخبرنا 
يَحْبَى بن سَعِيلء عَنْ عُبي الله عن نَافِع) عَنْ ابن عْمَرٌ أن 
النبي يكل عَامَلَ آهل خيير”"" بشتطر ما يَخرْجْ مِنهًا مِنْ تمر أؤ 
ذَرْع. 

[خ: نييفة الشف الشف لضفي الالحشصق للرفق3 
167"] [م: 661١][د: ١4‏ :؟] [ه: 1007 1]. 

وفي البابب: عن انس" ' وابن عبّاس وزيد بن ثَابت وجَابرٍ. 

قال أبو عيسى: هذا حديتٌ حسن صحيح*. والعَملُ 


عَلَى هذا عِند بَمْضٍ أطل الع مِن أصحَاب النبي و 

وَغَيْرِهِم. . لم يَرَوَا بالمُرَارَعَةٍ بَأسَأً عَلَى الضف والثلث 
0 0 

والريع 


واختار َمْضْهُم اا يحون البْذرُ ين رب الأرض . . '. وهو 
قوْل أحمد وإسحاق. وكرة بَعْضْ أل العِلم المُرَارعَة اثلث 
والريع. ول تون بشتاقة الشخل بال والرّع بآأساء 0 
قَوْلُ مالك بن أنس والشافِي. ولم ير بَعْضّهُم أن يَصح شيءْ 
مِنَ المرَارَعَة إلا أن يَسْتأجِرٌ الأض د بالذهب والفِضَة. 

-١‏ (باب ما جاء ف في المزارعة) المزارعة: هي أن يعامل إنساناً 
على أرض ليتعهدها بالسقي والتربية على أن ما رزق الله تعالى مسن 
الحبوب يكون بينهما بجزء معين. كذا في «المرقاة». والمراد بقوله 
بجزء معين كالنصف والربع والثلث. 

-١‏ قوله: (عامل أهل خيبر) وهو يهود خيبر وهو موضع قريب 
المدينة غير منصرف (بشطر ما يخرج) أي بنصفه فالشطر هنا بمعنقى 
النصف وقد يأتي بمعنى النحو كقوله تعالى: «فَوَلٌ رَجْهَكَ شَطْرَ 
الْمَسْجِدٍ الْحَرَامٍ4 أي نحوه (منها) أي من خيبر يعني من نخلها 
وزرعها. والحديث دليل على جواز المزارعة بالجزء المعلوم من 
نصف أو ربع أو ثمن وهو الحق. 

''- قوله: (وفي الباب عن أنس) لينظر من أخرجه (وابن 
عباس) أن النبي كَل دفع خيبر أرضها ونخلها مقاسمة على النصف. 
أخرجه أحمد وابن ماجه. (وزيد بن ثابت) أخرجه أبو داود 
والننائي وان ماجه وسياتي لقظه في اليناني الذي يعينه (وجتاير) 
لينظر من أخرجه. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. 

0- قوله: (ولم يروا بالمزارعة بأسا على النصف والثلث والربع 
الخ) وهو قول الجمهور. قال الشيخ عبد الحق الدهلوي: المساقاة 
أن يدفع الرجل أشجاره إلى غيره ليعمل فيه ويصلحها بالسقي 
والتربية على سهم معين كنصف أو ثلث. والمزارعة عقد على 
الأرض ببعض الخارج كذلك. والمساقاة تكون في الأشجار 
والمزارعة في الأراضي وحكمها واحدء وهما فاسدان عند أبي 
حنيفة. وعند صاحبيه والآخرين من الأئمة جائز. وقيل: ل نرى 
أحداً من أهل العلم منع عنهما إلا أبو حنيفة» وقيل: زفر معه. وقال 
في «الهداية»: الفتوى على قولهما والدليل للأئمة ما روي أن النبي 
ل عامل أهل خيبر على نصف ما يخرج من ثمر أو زرع. ولأبي 
حنيفة ما روى أنه يَكقةِ نهى عن المخابرة وهي المزارعة. انتهى 
كلامه. قلت: أحاديث النهي عن المخابرة محمولة على التنزيه أو 
على ما إذا اشترط صاحب الأرض ناحية منها معينة كما يدل عليه 
أحاديث ذكرها صاحب «المنتقى». وقال بعد ذكرها: وما ورد من 
النهي المطلق عن المخابرة والمزارعة يحمل على ما فيه مفسدة 
كما بينته هذه الأحاديث أو يحمل على اجتنابها ندبا واستحباباء فقد 
جاء ما يدل على ذلك ثم ذكر أحاديث تدل على أن النهي عن 


تحفة الأحوذي ِ كتاب الأحكام 


علسلا" 


المخابرة والمزارعة ليس للتحريم بل هو للتنزيه. قال الشوكاني في 
«النيل»: كلام المصنف يعني صاحبا «المنتقى»؛ هذا كلام حسن 
ولا بد من المصير إليه للجمع بين الأحاديث المختلفة. وهو الذي 
رجحناه فيما سلف. انتهى. قلت: الأمر كما قال الشوكاني؛ وقال 
الحافظ في «الفتح»: هذا الحديث يعني حديث الباب هو عمدة من 
أجاز المزارعة والمخابرة لتقرير النبي كل لذلك؛. واستمراره على 
عهد أبي بكر إلى أن أجلاهم عمر. واستدل به على جواز المساقاة 
في النخل والكرم وجميع الشجر الذي من شأنه أن يثمر بجزء 
معلوم يجعل للعامل من الثمرة. وبه قال الجمهور وخصه الشافعي 
في الجديد بالنخل والكرم وألحق المقل بالنخل لشبهه به. وخصه 
أبو داود بالنخل» وقال أبو حنيفة وزفر: لا يجوز بحال لأنها إجارة 
بثمرة معدومة أو مجهولة. وأجاب من جوزه بأنه عقد على عمل في 
المال ببعض نمائه فهو كالمضاربة لأن المضارب يعمل في المال 
بجزء من نمائه وهو معدوم ومجهول: وقد صح عقد الإجارة مع أن 
المنافع معدومة. فكذلك هنا وأيضا فالقياس في إبطال نص أو 
إجماع مردود. وأجاب بعضهم عن قصة خيبر بأنها فتحت صلحاً 
وأقروا على أن الأرض ملكهم بشرط أن يعطوا نصف الثمرة. فكان 
ذلك يؤخذ بحق الجزية فلا يدل على جواز المساقاة. وتعقب بأن 
معظم خيبر فتح عنوة وبأن كثيراً منها قسم بين الغانمين وبأن عمر 
أجلاهم منها فلو كانت الأرض ملكهم ما أجلاهم عنها. واستدل 
من أجازه في جميع الثمر بأن في بعض طرق حديث الباب بشطر 
ها يخرج منها من نخل وشجر. وفي رواية عند البيهقي على أن لهم 
الشطر من كل زرع ونخل وشجر. انتهى. 

7- (واختار بعضهم أن يكون البسذر من رب الأرض) أي 
مالكها. قال الحافظ في «الفتح»: واستدل به يعني بحديث الباب 
على جواز البذر من العامل أو المالك لعدم تقييده في الحديث 
بشيء من ذلك. واحتج من منع بأن العامل حينئذ كأنه باع البذر من 
صاحب الأرض بمجهول من الطعام نسيئة وهو لا يجوز. واجاب 
من أجازه بأنه مستئنى من النهي عن بيع الطعام بالطعام نسيئة جمعاً 
بين الحديثئين» وهو أولى من إلغاء أحدهما. انتهى. (وهو قول مالك 
بن أنس والشافعي) والراجح أن المزارعة بالثلث والربع» والمساقاة 
بالئلث والربع كلاهما جائز غير مكروه كما عرفت. (ولم ير بعضهم 
أن يصح شيء من المزارعة الخ). 

قال الحافظ في «الفتح»: وبالغ ربيعة فقال: لا يجوز كراءها إلا 
بالذهب أو الفضة. وقال طاوس وطائفة قليلة: لا يجوز كراء 
الأرض مطلقاً وذهب إليه ابن حزم وقواه؛ واحتج له بالأحاديث 
المطلقة في ذلك. انتهى. 


47- باب [من المزارعة](© 

14- [صحيح: لكن ذكر الدراهم شاذ] حدثنا هَنادٌ. 
حدئنًا آبو بكر بن عيّاش. عن أبي حُصِيْنِء عن مُجَاهِِِ عن 
رَافِ بن ييه قال: : نهنا رسول الله يك من أمْر كان لنَا 
َافِعا. ذا كانت لإحَدِنًا أرْض أن يُمْطِيها''" ببَعْض خرَاجهًا أ 
بِدَرَاهِمَ. وقال: «إذَا كانّت لأحَدِكُمْ أْض فَلْيَمْتَحَْهَا أخاه أو 

زن: ١ؤةغ].‏ 

6- [متفق عليه] حدثنا مَحْمودُ بن غَبْلان. أخبرنا 
الفضل بن مُوسى الشيْبانِي. أخبرنا شريك عن شُعَبَةَ عن 
عمرو بن دينارء عن طَاوْسء عن ابن عباس أن رسول الله كل 
الم" يُحر م المُرَارَعَة. ولكن أمرّانا يقن بَنْفئكم 
ببَْض”". 

لخ: الرفرفة) [م: ] ف 5841][هم-:1655 
]. 

قال أبو عيسى: هذا 0 وحديث 
رَافِِ فيو اضططراب. يُرْوَى هذا الحديث عن رَافِع ابن خديج؛ 
عن عُمَومَيهٍ. . ويُرْوَى عَنْهُ عن ظّمَيْرٍ بن رَافِعء وَهُوًا أحَدْ 
عُمُومِتَه. وق روي هذا الحدديث عَنهُ عَلَى رواياتم مُختلِقة. 
وفي الباب عن زَيْدِ بن ثَابت” وجابر رضي الله عنهما. 

-١‏ قوله: (أن يعطيها) أي نهى عن أن يعطيها (بعضن خراجها) 
64 أي ببعض ما يخرج من الأرض (أو بدراهم) احتج به من قال: بعدم 
جواز كراء الأرض مطلقاً لكن هذا الحديث ضعيف. قال الحافظ 
في «الفتح»: وأما ما رواه الترمذي من طريق ممجاهد عن رافع بن 
خديج في النهي عن كراء الأرض ببعض خراجها أو بدراهم. فقد 
أعله النائي بأن مجاهدا لم يسغه من رافع. قال الحافظ: ورواية 
أبو بكر بن عياش في حفظه مقال؛ وقد رواه أبو عوانة وهو أحفظ 
منه عن شيخه فيه فلم يذكر الدراهم. وقد روى مسلم مسن طريق 
سليمان بن يسار عن رافع بن خديج في حديثه ولم يكن يومئذ 
ذهب ولا فضة. انتهى. (فليمنحها) بفتح التحتية وسكون الميم 
وفتح النون بعدها حاء مهملة ويجوز كسر النون والمراد يجعلها 
منيحة وعارية أي ليعطها مجاناً (أخاه) ليزرعها هو (أو ليزرعها) أي 
أحدكم نفسه. 

"- قوله: (لم يحرم المزارعة الخ) فيه دليل على أن في حديث 
النهي عن المزارعة ليس للتحريم بل للتنزيه كما تقدم. ويسدل على 
ذلك أيضا ما رواه البخاري وغيره عن عمرو بن دينار قال: قلت 


(1) ما بين الحاصرتين سقط من الهندية. رائد. 
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لطاؤوس: لو تركت المخابرة فإنهم يزعمون أن النبي ككل نهى عنها. 
فقال: إن أعلمهم يعني ابن عباس أخبرني أن النبي يك لم ينه عنها. 
وقال: لأن يمنح أحدكم أخاه خير له من أن يآخذ عليها خراجاً 
معلوماً. (لكن أمر أن يرفق) من الرفق وهو اللطف من باب نصر. 
قال في «الصراح»: رفق بالكسر نرمي كردن ضد العنف صلته بالباء. 
انتهى. وقال في «القاموس»: الرفق بالكسر ما استعين به رفق به 
وعليه مثلثة رفقاً ومرفقاً كمجلس ومقعد ومنبر. انتهى. 

> قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري بلفظ 
آخر وقد تقدم. 
4- قوله: (وفي الباب عن زيد بن ثابت) أخرجه أبو داود 
والنسائي وابن ماجه عن عروة بن الزبير قال: قال زيد بن شابت: 
يغفر الله لرافع بن خديج أنا والله أعلم بالحديث منه؛ إنما أتى 
رجلان قد افتتلا فقال عليه السلام: «إن كان هذا شانكم فلا تكروا 
طريق المزارع»؛ فسمع رافع قوله: لا تكروا المزارع. وهذا حديث 
حسن كذا في «نصب الراية». قوله: (حديث رافع حديث فيه 
أضطراب الخ) روى مسلم وغيره حديث رافع بألفاظ مختلفة 
بعضها مختصرة» وبعضها مطولة وفي الباب عن جابر قال: كانوا 
يزرعونها بالثلث والربع والنصف فقال النبي يكِ: «من كانت له 
أرض فليزرعها أو ليمنحها فإن لم يفعل فليمسك أرضه؛. رواه 
البخاري وغيره عن أبي هريرة مرفوعاً: من كانت له أرض فليزرعها 
أو ليمنحها أخاه فإن أبى فليمسك أرضه. رواه البخاري وغيره. قال 
الحافظ في «فتح الباري»: قد استظهر البخاري لحديث رافع 
بحديث جابر وأبي هريرة رادا على من زعم أن حديث راقع قرد 
وأنه مضطرب. وأشار إلى صحة الطريقين عنه حيث روى عن عمه 
عن النبي يل وقد روى عن عمه عن النبي يَف وأشار إلى أن 
روايته بغير واسطة مقتصرة على النهي عن كراء الأرض» وروايته 
عن عمه مفسرة للمراد وهو ما يينه ابن عباس في روايته من إرادة 
الرفق والتفضيل وأن النهي عن ذلك ليس للتحريم. انتهى. 
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4- كتاب الديات عن رسول الله يكل 

الديات جمع دية: قال في «الغرب؛: الدية مصدر ودي القاتل 
والمقتول إذا أعطي وليه المال الذي هو بدل النفس. ثم قيس لذلك 
المال الدية تسمية بالمصدر. ولذا جمعت وهي مثل عدة في حذف 
الفاء قال الشمني وأصل هذا اللفظ يدل على الجريء ومنه الوادي 
لأن الماء يدي فيه أي يجري وهي ثابتة بالكتاب وهو قوله تعالى: 
«وَديَةُ مسَلْمَةٌ إلى أهْلِهو» وبالسنة: وهي أحاديث كثيرة» وإجماع 
أهل العلم على وجوبها في الجملة كذا : في «المرقاة». وقال في 
«النهاية» يقال: وديت القتيل اديه دية إذا أعطيت ديته ولتديته أي 


أخذت ديته. انتهى. 


-١‏ باب ما جَاءَ في الذَيّةِ كم هي مِنَ الإبل؟ 

1- [ضعيف] حدئثنا عَلِيّ بن سعِياٍ متَعِيار الْكِندِي الكوفي. 
أخبرنا ابن أبي زَائِدَةَ عن الْحَجَاجٍ عن ريد بن جْبَيِرٍ عن 
لف 017 بن مَالِكٍ فال مضت ابن مَمْعُودٍ قالَ: قضَى رسول 
اله في د الخ" عِشلرينَ بنت مَخَاضٍء وعشرين بسي 
مَخَاضٍ ذُكُوراًء وعِشثرين بنت لبون وعشرين جَلَغَة وعشرين 
حقة. 

[د: 46146][ن: 1415][ه: .]5"171١‏ 

وفي الباب عن عبدالله بن عمرو أخبرنا ابو هشام 
الرفاعي'" أخبرنا بن أبي زَائِدَةَ وآبو حَالِدٍ ال حْمَرْعِن 
الْحَجَاجٍ بن أرْطَاة نَحْوَهُ. 

قال أبو عيسى: حاريث ابن مَسْعُودٍ لا نَعْرفُهُ مَرْقُوعاً إلا 
مِن هذا الوجه. وقد قذ رُوِيّ عن عبدالله مَوْقُونا9». 0 
بَعَذ اح لخ لعل وهُوَ قَوْلُ أحْصَدَ وإملحاق» 

م تع الل خلى أذ لني د في قلا ”0 ني 
ا ورأى 
يعضو بَعْضهُمْ أن العَاقِلة قراب الرَجُلٍ مِن قبَلِ أبيه ومُوَ قَوْلُ مَالِكٍ 
والايمي” وقال يحهلو مهم إِنْمَا الذيّة علَى ألرجَال دُون النْسَاء 
والصبيان من العَصبة'" يُحَمَل”* كل رَجْلٍ منهُم ربع دينارٍ 
وذ قال بَعْضْهُمْ إلى نص ويتار فإن تمت الديّة وإلا نُظِرَ 
إلى اثْرَبِ القبَايل مِنْهُم فألزِمُوا ذَلِك. 

17 - [حسن] حدثنا أحْمَدٌ بن معد الذارمي. أخبرنا 
حَبَانُ. (وهو ابن حلال) حدثنا مُحَمَدُ بن رَاشِيِدِ. أخبرنا 
سْلَيْمَانُ بن مُوسَى عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جَذْهِ؛ أن 
النبي يل قال: «مَنْ فقتل" مؤمناً مُتَعَمداً دُفِمْ إلى أؤليَاء 
ماس ل ا 0 
حِقَة حِقَة وثلآُون جَلْعَة وأرْبَمّونَ خَلِفَة ومًا صَالْحُوا عَلَيْهِ قَمْوَ 


لَهُ:». وَدْلِك لِتَعْدِيدٍ العقل. 


[د: 5 :١ه4][ه:5؟05).‏ 
قال أبو عيسى: حلريث عبدالله بن عَمْرو حَِيِثْ حسن 


ريب 6 

-١‏ قوله: (عن. خشف) بكسر الخاء وسكون الشين المعجمتين 
وبالفاء (ابن مالك) الطائي وثقة النسائي من الثالثة.قاله الحافظ. 

7- قوله: (في دية الخطأ) أي في دية.قتل الخطأ. اعلم أن القتل 
على ثلا 
والحنفية والأوزاعي والنوري وأحمد وإسحاق وأبو ثور وجماهير 
من العلماء من الصحابة والتابعين ومن بعدهم؛ فجعلوا في العمد 
القصاصء وفي الخطأ الدية المذكورة في حديث الباب. وفي ثسبه 
العمد وهو ما كان بما مثله لا يقشل في العادة كالعصا والسوط 
والإبرة مع كونه قاصداً لقتل دية مغلظة. وهي مائة من الإبل 
أربعون منها في بطونها أولادها. وقال مالك والليبيث وغيرهما: إن 
القتل ضربان عمد وخطأء فالخطأ ما وقع بسبب من الأسباب أو من 
غير مكلف أو غير قاصد للمقتول أو للقت بما مثله لا يقل في 
العادة والعمد ما عداهء والأؤل لا قود فيه. والشاني فيه القود. .ولا 
يخفى أن الأحاديث التي تدل على القسم الثالث وهو شبه العمد 
صالحة للاحتجاج بهاء وإيجاب دية مغلظة على فاعله. قالسه 
الشوكاني. (عشرين ابئة مخاض) هي التي تطعسن في السنة الثانيية 
من الإبل (وعشرين بني مخاض ذكوراً) بالنصب كذا في «النسخ 
الحاضرة» وفي «المشكاة»: ذكور بالجرء قال القاري: بالجر على 
الجوار كما في المثل جخر ضب خرب. كذا في الترمذي: وأبي 
داود و#شرح السنة» وبنعض نسخ المصابيح وفي بعضها ذكوراً 
بالنصب وهو ظاهر. انتهى كلام القاري. فظهر من كلامه هذا أن 
نسخة الترمذي التي كانت عند القناري كان فيها ذكور بالجر 
(وعشرين بنت لبون) قال في «مجمع البحار»: بنت اللبون وابن 
اللبون وهو من الإبل ما أتى عليه ستتان ودخخل:في الثالشة فصارت 
أمه لبونا أي ذات لبن بولد آخر (وعغشرين جذعة) هومن الإسل ما 
تم له أربع سنين: (وعشرين حقة) بكسر الحاء المهملة وتشديد 
القاف وهي الداخلة في الرابعة. 

"- قوله: (وأبو هشام الرفاعي) بكسر:الراء اسمه محمد بن 
يزيد بن محمد بسن كشير العجلي الكوفي قاضي المدائن ليس 
بالقوي. قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) أخرجه الخمسة 
إلا الترمذي بلفظ: أن النبي يك قضى أن من قتدل خطأ فديته مائة 
من الإبل ثلاثون بنت مخاض وثلائون بنت لبون وثلاثون حقه 
وعشرة بني لبون ذكورء وسكت عنه أبو داود. وقال المنذري: في 
إسناده عمرو بن شعيب وقد تقدم الكلام عليه ومن دون عمرو بن 


ثة أضرب: عمدء وخطأء وشبه عمد. وإليه ذهب الشافعية 


سضن 
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شعيب ثقات إلا محمد ابن راشد المكحول وقد وثقه أحمد وابن 
معين والنسائي وضعفه ابن حبان وأبو زرعة. وقال الخطابي: هذا 
الحديث لا أعرف أحدا قال به من الفقهاء. 

4- قوله: (حديث ابن مسعود لا نعرفه مرفوعاً إلا من هذا 
الوجه. وقد روي عن عبدالله موقوفا) قال الحافظ في «التلخيص»: 
رواه أحمد وأصحاب السنن والبزار والدارقطني والبيهقي مسن 
حديث ابن مسعود مرفوعاً لكن فيه بني مخاض بدل ابن لبون» 
وبسض الدارقطني القول في «السنن» في هذا الحديث ورواه من 
طريق أبي عبيدة عن أبيه موقوفأ وفيه عشرون بني لبون. وقال: هذا 
إسناد حسن. وضعف الأول من أوجه عديدة وقوى رواية أبي عبيدة 
بما رواه عن ابراهيم النخعي عن ابسن مسعود على وفقه. وتعقبه 
البيهقي بأن الدارقطني وهم فيه والجواد قد يعثر. قال: وقد رأيته في 
جامع سفيان الثوري عن منصور عن ابراهيم عن عبدالله وعن أبي 
إسحاق عن علقمة عن عبدالله وعن عبدالرحمن بن مهدي عن يزيد 
بن هارون عن سليمان التيمي عن أبي مجلز عن أبي عبيدة عن 
عبدالله وعند الجميع بني مخاض. قال الحافظ ابن حججر: وقد رد 
على نفسه بنفسه فقال: وقد رأيته في كتاب ابن خزيمة وهو إمام من 
رواية وكيع عن سفيان فقال: بني لبون كما قال الدارقطني. قال 
الحافظ: فانتفى أن يكون الدارقطني غيره فلعل الخلاف فيه من 
فوق. انتهى. 

0- قوله: (وقد أجمع أهل العلم على أن الدية تؤخذ في ثلاث 
سنين) روى ابن أبي شيبة من طريق ابراهيم النخعي. قال: أول مسن 
فرض العطاء عمر. وفرض فيه الدية كاملة في ثلاث سنين ثلثا الدية 
في سئتين والنصف في ستتين والثلث في سنة» وما دون ذلك في 
عامه. وأخرجه عبد الرزاق من طريق عن عمر كذا في «الدراية». 
ولفظ عبد الرزاق في طريق أن عمر بن الخطاب جعل الدية الكاملة 
في ثلاث سنين» وجعل نصف الدية في ستتين: وما دون النصف 
في سنة. ولفظه في طريق أخرى: إن عمر جعل الدية في الأعطية 
في ثلاث سنين والنصف والثلثين في سنتين والثلث.في مسنة وما 
دون الثلث فهو في عامه ولفظه في رواية أخرى وقضى بالدية في 
ثلاث سنين وفي كل سنة ثلث على أهل الديوان في عطياتهم. 
وقضى بالثلثين في ستتين وثلاث في سنة وما كان أقل من الثلث 
فهو في عامه ذلك. كذا في #نصب الراية». 

1- (ورأوا أن دية الخطأ على العاقلة) بكسر القاف جمع عاقل 
وهو دافع الدية» وسميت الدية عقلاً تسمية بالمصدر لأن الابل 
. كانت تعقل بفناء ولي القتيل» ثم كثر الاستعمال حتى أطلق العقل 
على الدية ولو لم تكن إبلاً. وعاقلة الرجل قراباته من قبل الأب 
وهم عصبته وهم الذين كانوا يعقلون الإبل على باب ولي المقتول. 


وتحمل العاقلة الدية ثابت بالسنة. وأجمع أهل العلم على ذلك 
وهو مخالف لظاهر قوله تعالى: ولا زر وَازرَةٌ وزْرَ أخرّى» لكنه 
خص من عمومها ذلك لما فيه من المصلحة. لأن القاتل لو أذ 
بالدية لأوشك أن تأتي على جميع ماله. لأن تتابع الخطأ منه لا 
يؤمن ولو ترك بغير تغريم لأهدر دم المقتول. قال الحافظ: ويحتمل 
أن يكون السر فيه أنه لو أفرد بالتغريم حتى يفتقر لآل الأمر إلى 
الإهدار بعد الافتقار فجعل على عاقلته. لأن احتمال فقر الواحد 
أكثر من احتمال فقر الجماعة, ولأنه إذا تكرر ذلك منه كان تحذيره 
من العود إلى مثل ذلك من جماعة ادعى إلى القبول مع تحذيره 
نفسه. والعلم عند الله تعالى. وعاقلة الرجل عشيرته. فيبدا بفخذه 
الأدنى» فإن عجزوا ضم إليهم الأقرب إليهم. وهي على الرجال 
الأحرار البالغين أولي اليسار منهم. انتهى. 

- (وقال بعضهم: إنما الدية على الرجال دون النساء والصبيان 
من العصبة) قال في «الهداية» من كتب الحنفية: وليس على النساء 
والذرية ممن كان له حظ في الديوان عقل لقول عمر رضي الله عنه 
لا يعقل مع العاقلة ضبي ولا امرأة. انتهى. قلت: قال الحافظ 
الزيلعى في «تخريج الهداية»: غريب. انتهى. وقال الحافظ في 
«الدراية»: لم أجده. انتهى. قال في «الهداية»: ولأن العقل إنما 
يجب على أهل النصرة لتركهم مراقبته والناس لا يتناصرون بالنساء 
والصبيان ولهذا لا يوضع عليهم.ما هو خدف عن النصرة وهو 
الجزية. انتهى. 

8- (ويحمل) بصيغة المجهول من التحميل (كل رجل منهم 
ربع دينار وقد قال بعضهم: إلى نصف دينار) قال صاحب الهداية: 
وتقسم عليهم في ثلاث سنين, لا يزاد الواحد على أربعة دراهم في 
كل سنة وينقص منها. كذا ذكره القدوري في «مختصره». وهذا 
إشارة إلى أنه يزاد على أربعة من جميع الدية. وقند نص محمد 
رحمه الله على أنه لا يزاد على كل واحد ممن جميع الدية في 
الثلاث سنين على ثلاثة أو أربعة فلا يؤخذ من كل واحد في كل 
سنة إلا درهما أو درهما وثلث درهم وهو الأصح. وعند الشافعي 
رحمه الله: يجب على كل واحد نصف دينار لأنه صلة فيغتبر 
بالزكاة وأدناها ذلك إذ خمسة دراهم عندهم نصف دينار. انتهى. 
(فإن تمت الدية) أي فيها (وإلا) أي وإن لم تنم الدية (نظر إلى 
أقرب القبائل منهم فألزموا) بصيغة المجهول من الإلزام. 

9- قوله: (من قتل) يصيغة المعلوم (دفع) بصيغة المجهول أي 
القاتل (وهي ثلاثون حقة) بكسر الحاء وهي من الإبل ما دخلت في 
السنة الرابعة لأنها استحقت الركوب والحمل (وثلاثون جذعة) 
بفتحتين وهي ما دخلت في السنة الخامسة (وأربعون خلفة) يفتح 
الخاء المعجمة وكسر اللام وبعدها فاء وهي الحامل وتجمع 
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السو 


خلفات وخلائف وزاد فبي رواية ابن ماجه في بطونها أولادها 
(وذلك.لتشديد العقل) بفتح الغين وسكون القاف أي الدية: 

-٠١‏ قوله: (حديث عبدالله بن عمرو حديث حسن غريب) 
وأخرجه ابن ماجه وذكره الحافظ في (التلخيض» وسكت عنه. 

-١‏ باب ما جَاءَ فِي الذي كم هِي مِنَ الدَرَاهِم؟ 

14 ااه حمة بن بَشارٍ حدثنا مُعَادُ 3 


ع كم بن خا عر لب ان تقل لم الى 
لذ 
عَشْرَ ألفا 


[د: "614:][ن: /1١41ق418:][ه:‏ 9 ؟15)]. 

86- [ضعيف] حدثنا سَعيدٌ بن ) عبالرحمن 
الْمَخزُومِي. حدثنا سَفيَانُ بن عيَينَة عن عَمْرو بن دينار. .عن 

ِكْرمّة؛ عن النبي يك نخوة ولَمْ يَذَكُْ فيه عن ابن عَبّاسٍ. 
وفِي حديث ابن عَبَيْئَة كَلآمْ أكثرُ مِنْ هنا9. 

[انظر التخريج السابق]. 

قال أبو عيسى: ولا نعلم أحداً يذكر في هذا الحديث عن 
أبي عباس غير محمد بن سنْلِم وَالْعَمَلُ عَلَى هذا الحَدِيثٍِ 
عِنْدَ بَعضٍ أهل الم 0 ول أحْمَدَ وإسحاق”". وَرَأَى 
بَمْضْ اهَل الْعِلْم الد عَشْْرَةَ آلآف”' وَهُوَّقَوْلٌ سُفْيَانَ 
لزي وال كر وق لاني لأ اعرف الديّة إلأ ين 
الإبل وَهِي مائة من الإبل أو قيمتها 

-١‏ قوله: (إنه جعل الدية إني عشر ألف) ني من الدراهنم. 

؟- قوله: (وفي حديث أبن عبينة كلام أكثر من هذا) روى أبو 
داود من سننه عن عكرمة عن ابن عباس أن رجلاً من بني عدي قتل 
فجعل النبي كَل ديته ائنى عشر ألفا. 

'- قوله: (والعمل على هذا الحديث عند بعض أهل العلم 
وهو قول أحمد وإسحاق) قال الشوكاني في «النيل»: اختلفوا في 
الفضة فذهب الهادي والمؤيد بالله إلى أنها عشرة آلاف درهم 
وذهب مالك والشافعي في قول له: إلى أنها اثني عشر ألف درهم. 
انتهى. واستدل لما ذهب إليه أحمد وإسحاق وغيرهما بحديث 
الباب. قال الشوكاني: ويعارض هذا الحديث ما أخرجه أبو داود 
من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جذه قال: كانت قيمة الدية 
على عهد رسول الله يك ثمان مائة دينار أو ثمانية آلاف درهم 
الحديث. ولا يخفى أن حديث ابن عباس يعني حديث الباب فيه 
إثبات أن النبي يكل فرضها أثني عشر ألفاً وهو مثبت فيقدم على 
النافي كما 2 تقرر في الأصول. وكثرة طرقه تشهد لصحته والرفع 
زيادة إذا وقعت من طريق ثقة تعين الأخذ بها. انتهى. 


؛- (ورأى بعض أهل العلم الدية عشرة آلاف) أي من الدراهم 
(وهو قول سفيان الثوري وأهل الكوفة) قال صاحب «الهداية»: لنا 
ما روي.عن عمر رضي الله عنه أن النبي كك قضى بالدية في قتييل 
بعشرة آلاف درهم. قال الحافظ في «الدراية»: لم أجده وإنما 
أخرجه محمد بن الحسن في الآثار موقوفا. وكذلك ابن أبسي شيبة 
والبيهقي (وقال الشافعي لا أعرف الدية إلا من الإبل وهي ماثة مسن 
الإبل) استدل الشافعي بحديث أبي بكر بن محمد بن عمرو بن 
حزم عن أبيه عن جده وفيه: وإن في النفس الدية مائة من الإإبل 
الحديث رواه النسائي. قال الشوكاني: الاقتصار على هذا النوع مسن 
أنواع الدية يدل على أنه الأصل في الوجوب كما ذهب إليه 
الشافعي ومن أهل البيت القاسم بن إبراهيم قالا: وبقية الأصناف 
كانت مصالحة لا تقديرا شرعيا. وقال أبو حنيفة وزفر والشافعي 
في قول له: بل هي من الإبل للنص ومن النقدين تقويماً إذ هما قيم 
المتلفات وما سواهما صلح. انتهى. 

'- باب ما جاءَ في المُوَضحَة!"» 


- [حسن صحيح. » صححه ابن الجارود وابسن 


عزيمة] عدف علد بن معد . حدثنا يزيد بن زنَيع. أخبرنا 
حْسَيْنٌ المُعَلَمُ عن عَمْرو بن ث تعيب عن أبيه عن جَذَه ان 


النبي َك قال: : «في المَواضح” "١‏ خر حشر 

[د: 55 ه:][ن: ؟461ىة] [ه: 566غ]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسَن”" والعَمَلُ عَلَى هذا 
عند أهل العِلّم. . وهُوَ قَوْلُ سفْيَانَ الشؤري والتنافعيّ واحْمَدَ 
وإسْحَاق أن في المُوضحةٍ حمسا مِنَ الإبل9. 

-١‏ (باب ما جاء في الموضحة) بكسر الضاد المعجمة هي 
الجراحة التي ترفع اللحم من العظم وتوضحه. 

"- قوله: (قال في المواضح) بفتح أوله جمع موضحة (خمس 
خمس) أي في كل واحدة منها خمس من الإبل. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الخمسة. كذا في 
«المنتقى» وقال في «النيل»: وأخرجه أيضا ابن خزيمة وابن الجارود 
وصححاه: 

4- قوله: (وهو قول سفيان الثوري والشافعي وأحمد وإسحاق 
الخ) وهو قول الحنفية. 

4- باب ما جَاءً في دِيّةِ الأصابع 

--0١‏ [صحيحء صححه الترمذي وابن القطان] حدثنا 
أبُو عَمَارِ. حدثنا المَضْل بن مُوسى عن الحُسَيْنِ بن وَاقِِ عن 
يزيد بن عمرو التخوي عن عكرمّة عن ابن عَبَاسِ قال: قال 
رَسُول الله 6[: «ديّة أصابع الََيْن والرّجلَيْنِ سوا" عر 


نمضن 
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سن الإبل ِكل اطبع». 


[د: لأوهغ]. 

قال أبو عيسى: وفِي الباب عن أبي مُوسَى وعبدالله بن 
0 5 
عمرو 


قال أبو عيسى: حلريث ابن عباس حد يث حَسَنْ صحيح 
غريب”" من هذا الوجه. الم مَل هذا عِنْدَ امل الِلم 
وَبهِ يَقُولُ سْفيّانُ والشَافِعِي وأحمد وإملحاق. 

١7‏ - إمبسع رواه البخاري] حدثنا محمد بن بن بَشَار. 
حدثنا د يَحَبَى بن سَعيل 
عن قَنَادةَ عن عِكْرمَة عن ابن عَبّاسِ؛ 
وَهَلِهِ سَواء يَْنِي” الخِنصرٌ وَالإبْهام». 

لخ: ا 4 1ن: 67م خ][ه: 1567| 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيدة”". 


-١‏ قوله: (دية أصابع اليدين والرجلين سواء) أي حتى الإبهام 
والخنصر وإن كانا مختلفين في المفاصل (عشرة من الإبل لكل 
إصبع) بكسر الهمزة والباء. 

؟- قوله: (وفي الباب عن أبي موسى وعبدالله بن عمرو) أما 
حديث أبي موسى فأخرجه أحمد وأبو داود والنسائي. وأما حديث 


20م 


سَعِيدٍ ومحَمل ب بن جَعْمَر قَالا: حدثنا شعبة ُ 
عن النبي يي قال: دهَله 


عبدالله بن عمرو فأخرجه الخمسة إلا الترمذي. 

- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح غريب) 
وأخرجه أبو داود وأخرجه أيضا ابن حبان في «صحيحه؛»؛ وقال ابن 
القطان في «كتابه»: رجال إسناده كلهم ثقات. 

4- قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم وبه يقول 
سفيان الثوري والشافعي وأحمد وإسحاق) وبه قال أبو حنيفة رحمه 
الله وهو الحق. وقد روي عن عمر رضي الله عنه أنه كان يجعل في 
الخنصر ستا من الإبل وفي البنصر تسعأء وفي الوسطى عشرأء وفني 
السبابة اثنتي عشرة. وفي الإبهام ثلاث عشرة: ثم روى عنه الرجوع 
عن ذلك. وروي عن مجاهد أنه قال: في الإبهام خمس عشرة؛ وفي 
التي تليها عشرء وفي الوسطى عشرء وفي التي تليها ثمان» وفي 
الخنصر سبع. وهو مردود بأحاديث الباب قاله الشوكاني. 

5- قوله: (هذه وهذه سواء يعني) أي يريد النبي 5 بقوله: هذه 
وهذه (الخنصر والإبهام) أي هما متساويان في الدية وإن كان 
الإبهام أقل مفصلاً من الخنصر إذ في كل إصبع عشر الدية» وهي 
عشر من الإبل في #شرح السنة» يجب في كل إصبع يقطعها عشر 
من الإبل» وإذا قطع انملة من أنامله ففيها ثلث دية إصبع» إلا أنملة 
الإبهام فإن فيها نصف دية إصبع لأنه ليس فيها إلا انملتان؛ ولا 
فرق فيه بين أنامل اليد والرجل. كذا في «المرقاة». 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا مسلما. 


0- باب ما في العَفُو 

١7‏ [ضعيف] د حدثنا عبدالله 
ابن المبَارك. حدثنا يونس بن أبي إسْحاق. حدثنا آبُو السَقْر: 
قال دَق رَجُلَ من قرَيشٍ مين رَجُلٍ مِنّ الأنصّار فاسسْتَمْدَى 
عَلَيْهِ مُعَاويَة' فَفَالَ لِحُّعّاويَة: يا أمير المؤْمِنين إِنْ هذا دَق 
ميني فَقَالَ مُعَاوية: إنا سَنْرْضِيكَ وألح الآخرٌ عَلَى مُعَاوِيَةٌ 
َأبِرمَُ فلم يرضه فَفَالَ لَه مُعَاوِ َبَهُ شأنَكَ بصّاحبك وأبو 
الدّرداء جَالِس عِنْدَهُ. فقَالَ أبو الَدَرْدَاء: تتمتك زسدول الله 
يك [قال: سَمِعَنهُ أذناي ووعاه قلبي]7” يقول: دما من رَجُلٍ 
يُصَّابْ بنشيء في جَسَده يمْصَدَقُ ب إلا رَقَمَهُ الله به قرجَة 
وحط عن به خطيتة). قَالَ الأنصاري: أأنت سَمعتَُ من رَسُول 
الله كله؟ قال: سَمِعمْهُ أذْناي وَوَعَاءٌ قلبي. قال: فإني أذَرُها لَه 
قال مُعَايَ: لآ جرم لآ أخيبك فَامرَ له بمَال». 

زه *71947]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب لا نَمْرِفُهُ إلأمِن هذا 
الوجه 29 ولا وك لأبي السَمر مسَمَاعَاً من أبي ا 


وعم 


السّفر املمُهُ سَعِيكُ بن أحْمَد. ويُقَالَ: ابن محمد النؤري 

-١‏ قوله: (فاستعدى عليه معاوية) أي استغاث معاوية على 
الرجل. قال في «القاموسن»: استعداه استعانه واستنصره «والح) من 
الإلحاح (الآخر) أي الذي دق سنه (فأبرمه) من الإبرام» أي فأمله. 
قال في «القاموس»: البرم السأمة والضجر وأبرمه فبرم كفرح وتسبرم 
أمله فمل. انتهى. وقال في «مجمع البحار»: برم به أي سثمه ومله 
(ما من رجل يصاب بشيء في جسده) من نحو قطع أو جرح 
(فيتصدق به) أي عفا عنه قال الطيبي: مرتب على قوله: يصاب 
ومخصص له لأنه يحتمل أن يكون سماوياء وأن يكون من العباد 
فخص بالثاني لدلالة قوله: فتصدق به وهو العفو عن الجاني. وقال 
المناوي: أي إذا جنى إنسان على آخر جناية فعفا عنه لوجه الله نال 
هذا الثواب. 

؟- قوله: (هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه الخ) 
قال المنذري في «الترغيب»: وروى ابن ماجه المرفوع منه عن أبسي 
السفر أيضا عن أبي الدرداء وإسناده حسن لولا الانقطاع. 

-٠“‏ قوله: (وأبو السفر اسمه سعيد بن أحمد ويقال: ابن يحمد 
الثوري) قال الحافظ سعيد بن يحمد بضم الياء التحتانية وكسر 
الميم وحكى الترمذي أنه قيل: فيه أحمد أبو السفر بفتح المهملة 
والفاء الهذلي الشوري الكوفي ثقة من الثالثة. انتهى. 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائد. 
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مني 


-١‏ باب مَا حجَاءَ فيمن رُضيخ رَأمنُهُ بصخرة”") 

4- [متفق عليه] حدثنا عَلِي بن حُجْر. حدثنا يَزِيدٌ 
ابن عَارُون. اجدلنااختام من كاذ عن انحن قال: خرّجَت 
جَاريةٌ عَلَيْهَا أُؤْضَاح :" دما يَهُوِي فَرَضَح رَأسَهَا بحجر 
وأخد مَا عَليْهًا مِنَ الْحُلِي قال: دكت وبها رمق فاتى النسي 
ككل فقَالَ «مَنْ قَتَلَك أفلآن؟ قالت برأميهًا لا. قَال: فَمُلانٌ 
حَتى مُمّى اليَهُودِي فَقَالت برَأسِها اي نَعَمْ ؟. قَال: فَأخيل 
فَاعْترَف فَأمَرَ به رَسُولُ الله 36 فَرْضخَ مه نجوه 

[خ: لكل كلاكم] [م: 17/17] [ع: 
]| 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حَسنٌ صَحِيح”" والْمَمَلُ عَلَى 
سك واكك سين 

بَعْض اهل الْعِلْم: لآ قود إلا بالستيفي9». 

-١‏ (باب ما جاء فيمن رضخ رأسه بصخرة) الرضخ الذق 
والكسر. 

1- قوله: (عليها أوضاح) جمع وضح بفتحتين وهي نوع من 
الحلي من الفضة سميت بها لبياضها (فأخذها) أي الجارية (فرضخ 
رأسها) أي رض رأسها بين حجرين كما في رواية الشنيخين 
(أدركت) بصيغة المجهول أي أدركها الناس (وبها رمسق) بفتحتين 
أي بقية الروح وآخر النفس والجملة حالية. 

؟- قوله: (حديث حسن صحيح) وأخرجه الشسيخان قوله: 
(والعمل على هذا) أي على ما يدل عليه هذا الخديث من جواز 
القود بمثل ما قتل به المقتول (وهو قول أحمد وإسحاق) وإليه 
ذهب الجمهور ويؤيد ذلك عموم قوله تعالى: «وإن عَاقْمْ 
َمَاقِيُوً» بمثل ما عوقبتم به وقوله تعالى: فَاعْتَدُوأْ عَلَيْهِ بِيئْل مَا 
اعْتَدَى عَليَكُمْ4 وقوله تعالى: لوَجَرَاءُ سي سَيْةٌ مدْلّمَاه وما 
أخرجه البيهقي والبزار من حديث البراء وفيه من حرق حرقنا. 
ومن غرق غرقناه. قال البيهقي: في إسناده بعض من يجهلء وإنما 
قاله زياد في خطبته. وهذا إذا كان السبب الذي وقع القتل به مما 
يجوز فعله لا إذا كان لا يجوز كمن قتل غيره بإيجازه الخمر أو 
اللواط به. 

- - (وقال بعض أهل العلم: لا قود إلا بالسيف» قال الشوكاني: 
ذهيت العترة والكوفييون ومنهم أبو حنيفة وأصحابه إلا أن 
الاقتصاص لا يكون إلا بالسيف. واستدلوا بحديث النعمان بن 
بشير .عند ابن ماجه والبزار والطحاوي والطبراني والبيهقي بألفاظ 
مختلفة منهاء لا قود إلا بالسيف: وأخرجه ابن ماجة أيضاً والبزار 


والبيهقي من حديث أبي بكرة. وأخرجه الدارقطني والبيهقي من 


حديث أبي هريرة. وأخرجه الدارقطني من حديث علي وأخرجه 
البيهقي والطبراني من حديث ابن مسعود. وأخرجه ابن أبي شيبة 
عن الحسن مرسلاً. ؤهذه الطرق كلها لا تخلذو واحدة منها من 
ضعيف أو متروك حتى قال ابو حاتم: حديث منكر. وقال عبد 
الحق وابن الجوزي: طرقه كلها ضعيفة. وقال الببهقي: لم ينبت له 
إستاد. ويؤيد معنى هذا الحديث الذي يقوي بعض طرقه بعضا 
حديث شداد بن أوس عند مسلم وأبي داود والنسائي وابن ماجه أن 
النبي كل قال: «إذا قتلتم فأحسنوا القتلة» وإذا ذبحتم فأحسنوا 
الذبحة». وإحسان القتل لا يحصل بغير ضرب العتق بالسيف كما 
يحصل به. و ل الاك 
صار ذلك هو المعروف في أصحابه: فإذا رأوا رجلا ب يستحق القسل 
قال قائلهم: يا رسول الله دعني أضرب عنقه. حتى قيل إن القتل 
بغير ضرب العنق بالسيف مثلة. وقد ثبت النهي عنها. انتهى كلام 
الشوكاني. 
1- باب ما جَاءَ في تيد قَثلٍ الْمُؤْمن 

0 - [صحيح] حدثنا أبُو سَلْمَة يُحّى بن خلفووَ 
مُحَمَدُ بن عبدالله بن يزيم حدثنا ابن أبي عَلدِي عَنْ عب من 
َعْلَى بن عطّاء عَنْ أبيه عَنْ عبدالله بن عَسْررٍ أن البي 37 
َالَ: «طزَوَالُ الدَنيَا"© امون عَلَى الله مِن قَثْلٍ رَجُلٍ سُسْلِم. 

آن: /الىة ؟] [زه: 15019]. 


ع ممعم م 


حدثنا محمد بن بَشار. حَدئنا مُحَمَدُ بن جَعْفَر. حدثًا 


شبن يَْلىَ بن غطاء ضن أبيه عَنْ غبدالله بن هَمْرو نَضْرَةُ 
وَلَم يَرْفعْه. قال أبو عيسى: وهذا صم عَنْ حَدِيِشٍ ابن أبي 
عَلدِي قال: وفي الاب عَن مع وابن عباس وَأبي سي دأبي 
هرَيرَة وَعْقبَةَ بن عَامِرٍ وابن مسعود وَبُرَيْدَةا'". قال أبو عيسى 
حَِيثْ عبدالله ابن عَمْرو. كذ رز اين اي غري غن ننه 
عَنْ يَعْلَى بن عَطَاء عن أبيه عن عبدالله بن عمرو عن النبي 
د وروى محمد بن جعفر وغير واحد عن شعبة عن يعلى 
ابن عطاء فَلَمْ يَرْفَمُْوَمَكَذا رَوَى ميان التؤري عَنْ يَعْلَى بن 
عَطَاء مَؤقوفاً وَهذًا أصّحّ مِنّ الْحَدِيث الْمَرْفُوعٍ. 

-١‏ قوله: (لزوال الدنيا) اللام للابتداء (أهون) أي أحقر وأسهل 
(على الله) أي عنده (من قتل رجل مسلم) قال الطيبي رحمه الله: 
الدنيا عبارة عن الدار القربى التي في معبر للدار الأخرىء وهي 
مزرعة لهاء وما خلقت السموات والأرض إلا لتكون مسارح أنظار 
المتبصرين. ومتعبدات المطيعين» وإليه الاشارة بقوله تعالئ: 
«رِيتمَكُرُونَ في لي السْمَاوَات وَالآْض رَبْنَا مَا ملَقْتَ هَذا 
بَاطلاً» أي بغير حكمه بل خلقتها لأن تجعلها مساكن للمكلفين» 


امم 
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وأدلة لهم على معرفتك. فمن حاول قتل من خلقت الدنيا لأجله 
فقد حاول زوال الدنيا. ويهذا لمح ما وردة في الحديث الصحيح: لا 
تقوم الساعة على أخسد يقول الله الله. قال القاري: وإليه الايماء 
بقوله تعالى: (إمَن قَتلَ نفس بَِْرِ نَفْس أن فسَادٍ في الآزض فَكَانْمَا 
قَتَلَ الئاس جَمِيعاً» الآية. 

؟- قوله: (وفي الباب عن سعد وابن عباس وأبي سعيد وأبي 
هريرة وعقبة بن عامر وبريدة) أما حديث سعد فلينظر 
وأما حديث ابن عباس فأخرجه الترمذي وحسنه والطبراني في 
الأوسط ورواته رواة الصحيح كذاة 
سعيد وأبي هريرة فأخرجه الترمذي وقال: حديث حسن غريب. 
وأما حديث عقبة بن عامر فلينظر من أخرجه. وأما حديث بريدة 
فأخرجه النسائي والبيهقي. 

8- باب الْحُكُم في الدّمَاء 

5- [متفق عليه] حدئثنا مَحْمُودُ بن غَبْلان. حذّثنا 
وَهْبْ بن جَرَيْرٍ. حدئنًا شعبة عن الأطمش عَن أبي وال عن 
عبدالله قَالَ: قال رَسُولُ الله ي: «إن أَوْلَ مَا يُحَكُمٌ بَِنَ 

العِبّاو''' فِي الدَمَاءه. 

لخ: “07ت 1854] [م: كلاكا] [ن: 8331 دولوم 
[زه:6١١15).‏ 


من آأخر. جه 


في «الترغيب». وأما حديث أبي 


قال أبو عيسى: حَدِيثُ عبدالله حَديت حسن حب 


وَهَكَذًا رَوَى غيْرٌ وَاجاد عَن | الأعْمَشِ مَرْقُوعاً وَرَوَى تعضهم 
عَنْ الأَعْمَش ولَم يَرْفَعُوه. 

1 [صحيح] حدثنا أبو كُرَيْبِ. حَدَئْنَا وكيمٌ عَنْ 
الأعْمش عَنَ ) أبي دائل عَن ؛ عبدالله قَالَ: قَالَ رسول الله ككلق: 
«إنّ وَل مَا يُقَضَى َيْن العِبّادٍ في الدّمّاء». 

[انظر التخريج السابق]. 

4- [صحيح] حدثنا الْحُسَيْنُ بن حُرَيَثٍ. حدّثنا 
الْمَضْلُ بن مُوسَى عَنْ الْحُسَيْنِ بن وَاقَدِ عن يزيد الرّقَائِي. 
حدثنا أبو اْحكم البَجَلِي قال سَمِعِ سَمِعْت أبا سَعِيدٍ الْخُذْري وَأبَا 
ُرَيرَة يَذُكْرَان عَنْ رسول الله يك قَالَ: «لَرْ أن أضل السّماء 
وَاهلَ الأزض اشتَركُوا” ” في َم مُؤِْنِ لأكبهم الله في الثار».. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث غريب. [وأبو الحكم البجلي 
هو عبدالرحمن بن أبي نعم الكوفي]". 

١-قوله:‏ (إن أول ما يحكم بين العباد) أي يوم القيامة (في 
الدماء) خبر إن قال النووي: هذا التعظيم أمر الدنيا وتأثير خطرها. 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائد. 


وليس هذا الحديث مخالفاً لقوله: أول ما يحاسب به العبد صلاته. 
لأن ذلك في حق الله وهذا فيما بين العباد. قال في «المرقاة»: 
والأظهر أن يقال: لأن ذلك في المنهيات» وهذا في المأمورات» أو 
الأول في المحاسبة: والثاني في الحكم لما أخرج النسائي عن ابن 
مسعود مرفوعا: أول ما يحاسب العبد عليه صلاته» وأول ما يقضى 
بين الناس في الدماء. وفي الحديث إشارة إلى أن الأول الحقيقي 
هو الصلاة فإن المحاسبة قبل الحكم. 

-١‏ قوله: (حديث عبدالله حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. 

*- قوله: (لو أن أهل السماء وأهل الأرض اشتركوا) قال 
الطيبي رحمه اللّه: لو للمضي فإن أهل السماء فاعل والتقدير لو 
اشترك أهل السماء (في دم مؤمن) أي إراقته. والمراد قتله بغير حق 
(لأكبهم الله في النار) أي صرعهم فيها وقلبهم قال الطيبي رحمه 
الله: كبه بوجهه أي صرعه فأاكب هو وهذا من النوادر أن يكون 
أفعل لازماً وفعل متعدياً قاله الجوهري. وقال الزمخشري: لا يكون 
بناء مطاوعاً لفعل بل همزة أكب للصيرورة أو للدخول؛ فمعناه صار 
ذا كب أو دخل في الكب ومطاوع فعل أنفعل نحو كب واتكب 
وقطع وانقطع. قال التوربشتي: والصواب كبهم الله. ولعل ما في 
الحديث سهو من بعض الرواة. وقال الطيبي: فيه نظر لا يجوز أن 
يرد هذا على الأصل. وكلام رسول الله يه أولى أن يتبع ولأن 
الجوهري ناف والرواة مثبتون: قال القاري: فيه إن الجوهري ليس 
بناف للتعدية» بل مثبت للزوم ولا يلزم من ثبوت اللزوم نفني 
التعدية» هذا وقد أثبتها صاحب «القاموس» حيث قال: كبه قلبه 
وصرعه كأكبه وكبكبه فاكب وهو لازم متعد. 
4- باب ما جاءَ ف فِي الرَجُل يقل انه يقَاُ منه 

84- [ضعيفهء ضعفه الترمذي والألباني] حدثنا عَلِي 
ابن حجر. حدثنا إِْماعِيلُ بن عَيّاش. حَدَئْنَا المُكتى بن 
الصبا عَنْ مرو بن سُعَيْب ع بيه عَنْ جد عن سراق بن 


مَالِك”) بن جعشم قَالَ: حَضَرْتُْ رسول الله يه يُقِيِدُ الأب 
مِن ابِْهِ ولا يُقِيدُ الابْنَ مِن أبيو. 


أم لآ؟ زلف 


قال أبو عيسى: هذا حَلِيثُ لآ نَعْرقُهُ مِنْ حَدِيث مرَاقَة قَةَ إلا 
مِنْ هذا الْوَجه وَلَيِسَ إسْنَادهُ بصَحيح رَوَاهإسْمَاءِيلَ بن 
قباس عَن المتى بن الصبَاح والمُتى بن المتباح يُضَعْفُ في 
الْحَدِيث وَقَدْرَوَى هذا الْحَدِيث أبُو خَالِدٍ الأحْمَرُ عَنْ 
الْحَجَاجٍ بن أرطأة عَنْ عَمْرِوِ بن شُعَيِْ عن أبيه عَنْ جد عَنِْ 
عُمَرَ عَنَ النبي يل وقَذ روي هلا الْحَدِيت عَنْ عَمروٍ بن 
شعَيْب مُرْسلا وهذا حَلِيت فيه اضنطراب وَالْعمَلَ عَلَى هذا 
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فضا 


عند أهل الْعِلْمٍ أن الآبّ ب إِذَا قمَلَ ابه لا يتل به. وَإِذَا قَذَفَ 
ابنه لآ ييحَدَ. 

- [صحيح] حدثنا أَبُو سَعِيدٍ الأشج. حَدَكنا ابو 
خَالِدٍ الآحْمَرُ عَنْ الحَجَاج ب بن أرْطّاةً عَنْ عَمْرو ابن شُعَيْبٍ 
عَنْ أبيه عن جَذْهٍ عن عُمَرَ بن الْحَطَابِ قَالَ: سنت زيول 
الله يكل يَقُولٌ: دلا يُقادُ الوالِدَ بالولّد». 

زه: ؟555]. 

-٠ ١‏ [حسن] حدثنا مُحَمّدُ بن يَشار. حَدتَا ابن أبي 
عدي عن إِسمَاعِيلَ بن سُسْلِمٍ عن عَمْرو بن ديار عن طساوسٍ 
عن ابن عبّاسٍ عن النبي وَل قال: «لأَنْقَامُ الْحَدُودُ في 
الْمسَاجدٍ ولا يُقتلُ الوَالِد بالْوَلد. 

له ووه 1551؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث لآ نَِْفهُ بهذا الإستادٍ مَرُوعاً 
لا من حلش إملماعيلن بن مسإ وإسشساتيلن ابن سام 

قد تكلم فيه بَعْضْ أهل الْعِلْمٍ مِن قبل حفْظِه. 

-١‏ (باب ما جاء في الرجل يقتل ابنه أيقاد منه أم لا) قال في 
«النهاية»: القود القصاص وقتل القاتل بدل القتيل» وقد أقدتهبه 
أقيده إقادة واستقدت الحاكم سألته أن يقيدني واقتدت منه اقتاد. 

"١‏ - قوله: (عن سراقة بن مالك) أي ابن جعثم المدلجي الكنائي 
كان ينزل قديدا ويعد في أهل المديدة؛ روى عنه جماعبة وكان 
شاعراً مجيداً مات سئة أربع وعشرين ذكره صاحب «المشكاة». 
قوله: (يقيد الأب) من الإقادة أي يقتص له (من ابنه) بكسر النون 
من للالتقاء أي لأجله وبسببه. والجملة حال من المفعول قيل: كان 
هذا في صدر الإسلام ثم نسخ ذكره ابن الملك (ولا يقيد الابن) 
بكسر اللام للالتقاء (من أبيه) قالوا: الحكمة فيه أن الوالد سبب 
وجود الولد فلا يجوز أن يكون هو سبباً لعدمه. كذا في «اللمعات». 
قال السيد في «شرح الفرائض:: ولعل الابن كان مجنوناً أو صبياً 
كذا في «المرقاة»..قوله: (هذا حديث لا نعرفه من حديث سراقة إلا 
من هذا الوجه الخ) قال في «التلخيص:»: إسناده ضعيف وفيه 
اضطراب واختلاف على عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده؛ فقيل: 
عن عمرو قيل: عن سراقة قيل: بلا واسطة وهي عند أحمد وفيها 
ابن لهيعة. 

قوله: (لا تقام الحدود في المساجد) صوناً لها وحفظاً لحرمتها 
فيكره (ولا يقتل الوالد بالولد) أي لا يقاد والد بقتل ولده لأنه 
السبب في إيجاده فلا يكون سبباً في إعدامه. كذا في شرح الجامع 
الصغير؟ للمناوي. قوله: (هذا حديث لا نعرفه الخ) وأخرجه أحمد 
في «مسنده» والحاكم في المستدرك» (وإسماعيل بن مسلم المكي 
تكلم فيه بعض أهل العلم من قبل حفظه) قال الحافظ: لكن تابعه 


الحسن ابن عبيدالله العنبري عن عمرو بن دينار قال البيهقي. وقال 
عبد الحق: هذه الأحاديث كلها معلولة لا يصح منها شيء. وقال 
الشافعي: حفظت عن عدد من أهل العلم لقيتهم أن لا يقتل الوالد 
بالولد» وبذلك أقول. قال البيهقي: طرق هذا الحديث منقطعة. 
وأكده الشافعي بأن عدداً من أهل العلم يقولون به. انتهى. 

-٠١‏ بَابْ مَاجَاءَ: : لأيجل دَمْ امْرىم مُسْلِمٍ إلآ 

بإحد ى ثلاث 

7- [متفق عليه] حدثنا هَنادٌُ. حَدئَنَا أبُو مُعَاوِيَة عن 
الأعْمَشٍ عن عبدالله بن مُرَةَ عَنْ مَسْرُوق عن عبدالله بن 
و ل قَالَ رَسُول الله تكيل: الأيَجِلَ َم اثرىء”" سُسْلِمٍ 
يَشهَدُ يَشْهَدْ أن لا إِلَهَ إلا الله وأني رَسُولُ الله إلا بإِحْدَى ثلأث: 
اليب الاي والنفسْ بالنفس والتار لك بيه المُقسار قََ 

[خ: 4لا4؟] [م: 1ل51١]‏ [د: ؟150] [ن: 4:310][ه: 
:“6 ؟]. 

قال: وفي الاب عَنْ عنْمان وعَائِشَة وابن عباس" 

قال أبو عيسى: حَلِيث ابن سسْعُودٍ حَلدِيِث حَسَنْ 


ماي 


7 


-١‏ قوله: (لا يحل دم امرىء) أي إراقته والمراد الإنسان فإن 
الحكم شامل للرجال والنساء (مسلم) صفة مقيدة لامرىء (يشهد) 
أي يعلم ويتيقن ويعتقد. قال الطيبي: الظاهر أن يشهد حال جيء بها 
مقيدة للموصوف مع صفته» إشعارا بأن الشهادتين هما العمدة في 
حقن الدمء ويؤيده قوله يكو في حديث أسامة: «كيف تصنع بلا إلسه 
إلا الله؟». وقال القاضي: يشهد مع ما هو متعلق به صفة ثانية 
جاءت للتوضيح والبيان ليعلم أن المراد بالمسلم هو الآني 
بالشهادتين؛ وأن الإيمان بهما كاف للعصمة. (إلا بإحدى ثلاث) 
أي خصال ثلاث: قتل نفس بغير حق وزنا المحصن والارتداد. 
ففصل ذلك بتعداد المنصفين به المستوجبين القتل لأجله فقال: 
(الثيب الزاني) أي زنا الثيب (والنفس بالنفس) أي قشل النفس 
بالنفس. قال الطيبي: أي يحل قتل النفس قصاصاً بالنفس التي قتلها 
عدواناً وهو مخصوص بولي الدم لا يحل قتله لأحد سواه حتى لو 
قتله غيره لزمه القصاص. انتهى. (والتارك لدينه المفارق للجماعة) 
أي ترك التارك والمفارق للجماعة صفة مولدة للتارك لدينه أي 
الذي ترك جماعة المسلمين وخرج من جملتهم» والترد عن أمرفتع 
بالردة التي هي قطع الإسلام قولا أو فعلاً أو اعتقاداً يجب قتله إن 
يحوي سلما يكنا بنارا علد عليه لا بالاعنة ار 

نفي الإجماع كالروافض والخوارج فإنه لا يقتل. 
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7- قوله: (وفي الباب عن عثمان الخ) لينظر من أخسرج 
أحاديثهم. 

7 قوله: (حديث أبن مسعود حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. 


-١‏ بَابْ ما جَاءَ فِيمَنْ يَقَثَلَ نفساً مُعَاهَدَة!' 


عا امم م 


-١8‏ - [صحيح. صححه الترمذي] حدثنا مُحَمَدْ بن 
بَشَار. حدثنا معدي بن سُلَيْمَانَ (هو البصري) عن ابن 
عجلآن عن أبيهه عن أبي هُرَيْرََ عن النبي يل قال: دألة") 
مَنْ قَثَلَ نَفْسا مّمَاهِدَة له ذمَةُ الله وذمّة رَسُولِهِ فَقَْ أخفّر بِمَةٍ 
الله قلا برح رَائِحَة الجن وإث ِبحهَا ليوج من سَسِيرة 
سسبعينَ خخريفاً». 

(ه: 41" ؟]. 


قال : وفِي الْبَابِ عن أأبيا را 


اداع 
صعويح 
5 0 3 

-١‏ (باب ما جاء فيمن يقتل نفسا معاهدا) بكسر الهاء من عاهد 
الامام على ترك الحرب ذمياً أو غيره» وروي بفتحها وهو من 
عاهده الامام. قال القاضي: يريد بالمعاهدة من كان له مسع 
المسلمين عهد 
شرع سواء كان تعقد جزية أو غدلة من منلطان أو امان من مسالم. 

دفول (الا) حرف التنبيه (من قتل نفساً معاهدة) أي رجلاً 
معاهداً (له ذمة الله وذمة رسوله) قال في المجمع:: الذمة والذمام 
وهما بمعنى العهد والأمان والضمان والحرمة والحق. وسمي أهل 
الذمة لدخولهم في عهد المسلمين وأمانهم. انتهى. (فقد أخفر بذمة 
الله) قال في «المجمع»: خفرته أجرته وحفظته والخفارة بالكسر 
والضم الذمام وأخفرته إذا نقضت عهده وذمامه وهمزته للسلب 
(فلا يرح رائحة الجنة) أي لم يشم ريحها يقال: راح وراح يريح 
هراح واراح يريح إذا وجد رائحة الشيء والثلائة قد روي بها 
الحديث. كذا في «النهاية». قال الحافظ: بفتح الراء والياء هو أجود 
وعليه الأكثر. قال: والمراد بهذا النفسي وإن كان عاماً التخصيص 
يزمان ما لما تعاضدت الأدلة العقلية والتقلية أن من مات مسلماً 
ولو كان من أهل الكبائر فهو محكوم بإسلامه غير مخلد في النارء 
ومآله إلى الجنة ولو عذب قبل ذلك. انتهى. (وإن ريحها لتوجد من 
مسيرة سبعين خخريفاً) أي عاماً كما في رواية للبخاري. والجملة 


كر وات 7 


)١(‏ تصحفت في الهندية إلى (مهدي). رائد. 


حالية أي والحال أن ريح الجنة لتوجد... قال السيوطي رحمه الله: 
وفي رواية سبعين عامء وفي الأخرى مائة عام. وفي «الفردوس»: 
ألف عام وجمع بأن ذلك بحسب اخشلاف الأششنخاص والأعمال 
وتفاوت الدرجات فيدركها من شاء الله من مسيرة ألف عسامء ومن 
شاء من مسيرة أربعين عاماً وما.بين ذلك. قاله ابسن العربي وغيره 
ذكره القاري في «المرقاة»: وقال: ويحتمل أن يدون المراد من 
الكل طول المسافة لا تحديدها. انتهى. قلت: ذكر الحافظ هذه 
الروايات المختلفة وذكر أن في رواية الطبراني عن أبي بكرة 
«خمسمائة عام؛ ووقع في «الموطأ» في حديث آخر: ١اخمسمائة‏ 
عام» وهذا اختلاف شديد ثم ذكر وجه الجمع عن ابن بطال ولسم 
يرض به لما فيه من التكلف. ثم قال: والذي يظهر لي في الجمع أن 
يقال: إن الأربعين أقل زمن يدرك به ريح الجنة من في الموقف 
والسبعين فوق ذلك أو ذكرت للمبالغة» والخمس ماثة ثم الألف 
. أكثر من ذلك» ويختلف ذلك باختلاف الأشخاص والأعمال فمن 
أدركه من المسافة البعدي أفضل ممن أدركه منن المسافة القربي 
وبين ذلك. وقد أشار إلى ذلك شيخنا في «شرح الترمذي» ثم رايت 
نحوه في كلام ابن العربي ونقل كلامهماء فإن شئت الوقوف عليه 
فارجم إلى «الفتح». 

- قوله: (وفي الباب عن أبسي بكرة) أخرجه الطبراني وفي 
الباب أيضاً عن عبدالله بن عمرو عند البخاري. 

4- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسسن صحيسح) وأخرجه 
أبن ماجه. 

؟ا-دباب 

5 - [ضعيف الإسئاد] حدثنا أبو كرَيْبي. حدثنا يُحَبَى 
ابن آَم عن أبي َك بن عََاشٍ عن ابي سسغلو عن عكرمّة عن 
ابن عَبّاسٍ أن النبي يك رَدَى العَامِريين”" بدِيَةٍ المُسْلِمِينَ 
وكان لَّهُّما عَههْدَ مأ رسول الله بلله. 

قال أبو عيسى: هذا حديث غَريب”" لأ نَعْرِقه إل مِنْ هذا 
الوَجْهِ وآبو سَعْدٍ البَقَاُ امنمُة سَعِيدُ بن المرذيّان. . 

-١‏ قوله: (ودى العامريين) الذين قتلهما عمسرو بن أمية 
الضمري (بدية المسلمين) أي مثل دية المسلمين. وأخرج البيهقني 
عن عكرمة عن ابن عباس بلفظ جعل رسول الله يكل دية العامريين 
دية الحر المسلم. وأخرج أيضاً مبن وجه آخخر أنه يإ جعل دية 
المعاهدين دية المسلم. (وكان لهما)أي للعامريين (عهد من رسول 
الله ي) ولم يشعر به عمرو بن أمية ولذلك قتلهما. 

؟- قوله: (هذا حديث غريب) وأخخرجه البيهقي قال الشوكاني 
في «النيل»: في إسناده أبو سعد البقال» واسمه سعيد بن المرزيان 
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أسمه سعيد بن المرزبان) العبسي مولاهم الكوفي الأعور ضعيف 
مدلس من الخامسة.قاله الحافظ. 


18- باب ما جَاءَ في حُكْم وَلِي القتيل في القصّاص 
١‏ والعفو . 1 


0- [متفق عليه] حدثنا مُحمودٌ بِنُ غَبْلآَنْ وبَحبّى بز 
مُوسَّى قالا: ؛ حدثنا الوليد بن مُسَلِم. حدثنا الأوْرَاعِيَ. حدثني 
يَحْبَى بن أبي كثير حَدئنِي أبُو سلّمة قال: حذئّبي أبُو هُرَئْرَة 
قال: ا فح الله على رسو مك قم بي الناس فَحَي لله 
وأنتّى عَلْهِ ثم قال: «ومَن قبل لَه قييل"" فَهُو بحَيْرٍ النظرين 
إن ان يَْْوَ وإمَا أن يقل قال: ذف الب عن ذال بن تئر 
وانس وابي شرَيح خويلِدٍ بن عَمرو”". 

اخ: ١‏ 15 1 4خة] 5 ملاع [د: لالحى 
الل 50١‏ 46006][ن: حؤلاق ننلق4 4401] [ه: 
مقضةة 

1 14- [صحيح] حدئنا مُحَمَد بن بَشارٍ. حدثنا يَحْيَى 
أبن سَعِيلٍ. . حدثنا ابنُ أبي وب حدئّني سعِيدُ بن أبي سَعيار 
لقي عن ابي سرع" المي ان رسول الله يد قال: هخ 
الله حَرْمٌ مكة ولّمْ يُحَرَمُهَا الناس. مَنْ كَانَ يُؤْين بالله واليَوم 
الآخبر فلا يَسْفِكُنَ يها دَمَأْ ولأ يَمْضَدَن فِيهًا شجرأ فَإِنْ 
ترخص مُترخص. فقالَ أحِلّت لِرَسُول الله يك فإن الله احَلًْا 
لي ولم يُحِلهَا للناس وإنْمَا أجلّتا لي سناغة من هار نْمْ ِِي 
حَرَام إلى : يوم م القِيامةٍ نم إنْكُم مَعْشَرَ خزاعة قَتْلثَمْ هذا الرّجُلَّ 
من ُذَيْلٍ وإني عَاقله فمَنَ قل لَهُ ييل بَعْدَ الم فَأهْله بْئِنَ 
خيرتين. إما أن يفوا أن يَاحُدُوا العقل». 

[د: 449 مختصراً] [ه: 77777 مختصراً]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حَسّنٌّ صّحيخ”. 2-7 
أبي هُرَيْرَة حلريسث حسنٌ صحيح. ورَوَاهُ شَيْبَانُ أيضاً عن 
الى تع اها وذرن عابي شننع الاي 

نبي يل قال: «مَنْ قُبِلَ لَه تيل فَلَهُ أن يَقَصَلَ أز يَعْفْوَ أوَ 
م ٠‏ وهب إلى هذا بن ال الم وَهُوَ َل 
أَحْمّدَ وإسحاق. 

و 10 [صحيح] حلا لبو كريس. حدثنا أبو مُعَاوَِة 
عن الأعْمّش عن أبي صَالِحٍ عن أبي هُريْرَة قال: قل 0 
على عَهْدٍ رسول الله وك فَدفِمَ لتيل إلى وليه فقا القاتل: يا 
رسول الله والله ما أرَدْتَ قله فقا رَسُول الله يك دأما لَه إن 
كان قوله صادقا فَقَتَتَهُ دَحَلْت الناره فَخَلَى عَنْدُ الرَجُلُ قال: 


وكان مَكتوفا بنِسْعَةٍ قال: فَحْرّجَ يَجْرَ نِسعَتهُ قَالَ فَكَانْ يُسَْمَى 
ذا السعة. 

[د:4ة::؛][ن: ] [ه: شق 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسسن صحيسة”" والنسعة 
حبل. . 

اررض قلي فى معدن له وبق مانن 
فصار قتبلاً بذلك القسل (فهو) أي من قشل له قتييل يعني ولي 
المقتول (بخير النظرين) يعني القصاص والدية أيهما اختار كان له 
(إما أن يعفو وإما أن يقتل) في رواية البخاري إما أن يودي وإما 
يقاد: قال الحافظ في «الفتح»: بعد ذكر لفظ الترمذي هذا: المراد 
بالعفو أخذ الدية جمعاً بين الروايتين ويؤيده أن عنده في حديث 
أبي شريح: فمن قتل له قتيل بعد اليوم فأهله بيسن خسيرتين: إما أن 
يقتلوا أو يأخذوا الدية. ولأبي داود وابن ماجه. وعلقه الترمذي من 
وجه آخر عن أبي شريح بلفظ: فإنه يخشار إحدى ثلاث إما أن 
يقتصء وإما أن يعفوء وإما أن يأخذ الدية» فإن أراد الرابسة فخذوا 
على يديه. أي إن أزاد زيسادة على القصاص أو الدية. قال: وفي 
الحديث إن ولي الدم يخير بين القصاص والدية. واختلف إذا اختار 
الدية؛ هل يجب على القاتل إجابته؟ فذهب الأكثر إلى ذلك. وعسن 
مالك: لا يجب إلا برضا القاتل. واستدل بقوله: ومن قتال له. بأن 
الحق يتعلق بورثة المقتول فلو كان بعضهم غائباً او طفلاً لم يكن 
للباقين القصاص حتى يبلغ الطفل» ويقدم الغائب. انتهى. 

؟- قوله: (وفي الباب عن وائل بن حجر وانس وابي شريح 
خويلد بن خويلد بن عمرو) وأما حديث وائل فلينظر من أخرجه 
وأما خديث أنس فأخرجه الخمسة إلا الترمذي. وأما حديث أبي 
شريح خويلد وهو خزاعي كعبي فأخرجه الترمذي في هذا الباب 
وله حديث آخر عند الدارمي: 

- قوله: (عن أبي شريح) بالتصغير قال صاحب «المشكاة»: 
هو أبو شريح خويلد بن عمرو الكعبي الخزاعي أسلم قبل الفتح 
ومَات بالمدينة سنة ثمان وستين وهو مشهور بكنيشه (إن الله حرم 
مكة) أي جعلها محرمة معظمة وأهلها تبع لها في الحرمة (ولم 
يحرمها الناس) أي من عندهم فلا ينافي أنه حرمها ابراهيم بأمر الله 
تعالى: طمن كَانْ يُؤْمِنْ بالله وَالْيَْمٍ الآغير» اكتفى بطرفي المؤمن به 
عن يقشه فلا يستكن) أي فلا يسكين ها دمأ أي بالجوح 
والقتل. قال القاري: وهذا إذا كان دما مهدراً وفق قواعدنا.ء وإلا 
فالدم المعصوم يستوي فيه الحرم وغيره في حرمة سفكه (ولا 
يعضدن) بكسر الضاد المعجمنة أي ولا يقطع (فيها شجرا) وفي 
معناهنا النبات والحشيش (فقال): أي المترخض عطف على 
ترخيص (فإن الله أحلها لي) وفي رواية الشيخين: فقولوا إن الله قد 


لفق 


أذن لرسوله ولم يأذن لكم. وبه.تم جواب المترخص ثم ابتدأ 
وعطف على الشرط فقال: وإنما أحلت لي الخ (ثم هي) أي مكة 
(ثم إنكم معشر خزاعة) بضم أوله .أي يا معشر خزاعة وكانت 
خزاعة قتلوا في تلك الأيام رجلاً من قبيلة بني هذيل بقتيل لهم ني 
الجاهلية فأدى رسول الله يك عنهم ديته لإطفاء الفتنة بين الفتتين 
(من هذيل) بالتصغير (وإني عاقله) أي مؤد ديته من العقل وهو 
الدية وقد تقدم وجه تسمية الدية بالعقل (فمن قتل له) بصيغة 
المجهول (فأهله بين خيرتين) بكسر الخاء المعجمة وفتح التحتية 
أي اختيارين والمعنى مخير بين أمرين (إما أن يقتلوا) أي قاتله (أو 
يأخذوا العقل) أي الدية من عاقلة القاتل. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح وحديث أبي هريرة 
حديث حسن صحيح) أصل هذين الحديثين في «الصحيحين». 

- قوله: (وروي عن أبي شريح الخزاعي عن النبي 45 قال: 
من قتل له قتيل فله أن يقتل أو يعفو ويأخذ الدية) وفي بعض النسخ 
أو يأخذ الدية بلفظ أو مكان الواو وهو الظاهر. روى الدارمي عن 
أبي شريح الخزاعي قال: سمعت رسول الله 6 يقول: من 
أصيب بدم أو خبل والخبل الجرح فهو بالخيار بين إحدى ثلاث 
فإن أراد الرابعة فخذوا على يديه؛ بين أن يقنص أو يعفو أو يأخذ 
العقل». الحديث. ورواه أيضاً أبو داود وابن ماجه كما عرفت في 
كلام الحافظ. 

-١‏ قوله: (قتل رجل) بصيغة المجهول (في عهد رسول الله 
كب) زاد أبو داود فرفع ذلك إلى النبي ود (فدفع) أي البي كه 
(إلى وليه) أي ولي المقتول (ما أردت قتله) أي ما كان القتل عمدا 
(أما) بالتخفيف للتنبيه (إنه) أي القاتل (إن كان صادقا) يفيد أن ما 
كان ظاهره العمد لا يسع فيه كلام القاتل إنه ليس بعمد في الحكم. 
نعم ينبغي لولي المقتول أن لا يقتله خوفاً من لحوق الإثم به على 
تقدير صدق دعوى القاتل (فخلاه) أي ترك القاتل (الرجل) بالرفع 
أو ولي المقتول (وكان) أي القاتل (مكتوفا) قال في «النهاية»: 
المكتوف الذي شدت يداه من خلفه (بدنسعة) بكسر نون فسكون 
مهملة فمهملة» قطعة جلد تجعل زماماً للبعير وغيره (فخرج) أي 
القاتل (فسّمي) على صيغة المجهول أي القاتل. 

1- قوله: (هذا حدييث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
والنسائي وابن ماجه. 


4- باب مَا جَاء في النهي عَنِ المثلّة 
م +1 [صعيج» رواء:مشلم] حدثنا محمد ين بثار. 


حدثنا عبذالرحمن بن مَهْدِي. حدثنا سُفْيَانُ عن عَلْقَمَةَ بن 
مَرَْدٍِ عن سيان بن بُرَيَْةَ عن أبيه قال: كَانَ رسول الله يك 


تمحفة الأحوذي - 


كتاب الديسات 


إذا بع أبيرأ عَلَى جَيْشٍ أوْصَاءُ في خَاصّةٍ تنبو" بتَقَوَى 


الله وم مَعَهُ مِنَ المُسْلِمِينَ يرا فقالَ: اغْرُوا بسُم الله وني 
سبل الله قَاتلُوا مَنْ كَفَر اغرُوا ولا َخُلُوا ولا َغْدِرُوا ولا 
تَمثلوا ولا تقدلُوا وَلِيدأ». وني الحَديث قِصّة”" قال: وي 
لباب عن عبدالله بن صَنْعُووٍ وشدادٍ بن أوؤْس وعمران بن 
حصين وأنس وسّمّرة ة والمُغِيرة ويَعْلَى بن مُرَة َه وبي أيوب. 
قال 0 حلديث بُرَيْدةَ حَدِيث حسن صحيح”". وكرة 
اهل الْعِلْمٍ المثْلة 

[م: ١“ا/79١]‏ [د: 50017][ن: 8087 - الكبرى] [عب: 
184 ]. 

-14٠ 4‏ [صحيح. رواه مسلم] حدثنا أحْمَدُ بن منيع. 
حدثنا مُشَيِم. عندا خازذ عن ابي الابة من أبن امسر 


الصَنْمَانِيَ عن شَدَاد» بن أوؤس؛ أن لبي كد قال: «إن الله 
كنْبَ الإحسّان على كل شنَي: 00 َإِذا قتَلَكَمْ فاخينوا القِئلة 
وإ ديم نيوا لي قَة وليْجِدَ احَدَكُمْ شَفْرَتَهُ وليْرح 
ذَبِيحتَة). 

[م: ]١9688‏ [د: 1416] [ن: لالؤق "44177 4417] 
زه: ١/11ل].‏ 

قال: هذا حديث حسنٌّ ضحيح”". آبُو الأثلعَث الم 
شُرَحْبِيل بن أذّة. 


-١‏ قوله: (أوصاه في خاصة نفسه) أي في حق نفسه خصوصاً 
وهو متعلق بقوله: (بتقوى الله) وهو متعلق بأوصاه وقوله: (ومن 
معه) معطوف على خاصته أي وفي من معه (من المسلمين خيراً) 
نصب على انتزاع الخافض أي بخير. قال الطيبي: ومن في محل 
الجر وهو من باب العطف على عاملين مختلفين كأنه قيل: أوصى 
بتقوى الله في خاصة نفسه؛ وأوصى بخير في من معه من المسلمين 
وفي اختصاص التقوى بخاصة نفسه والخير بمن معه من 
المسلمين إشارة أن عليه أن يشد على نفسه فيما بأتي ويذر. وأن 
يسهل على من معه من المسلمين ويرفق بهم كما ورد: يسروا ولا 
تعسروا ويشروا ولا تنفروا (فقال: اغزوا بسم الله) أي مستعينين 
بذكره (في سبيل الله) أي لأجل مرضاته وإعلاء دينه (قاتلوا من كفر 
بالله) جملة موضحة لا غزواً (اغزوا ولا تغلوا) وفي «المشكاة»: فلا 
تغلوا. قال القاري: أعاد قوله اغزوا ليعقبه بالمذكورات بعده. 
انتهى. وهو بضم الغين المعجمة وتشديد اللام أي لا تخونوا في 
الغنيمة. (ولا تغدروا) بكسر الدال أي لا تنقضوا العهد. وقيل: لا 
تحاربوهم قبل أن تدعوهم إلى الإسلام (ولا تمثلوا) بضم المثلنة» 
قال النووي في «تهذيبه»: مثل ب به بمئل كقتل إذا قطع أطرافه. . وفي 
«القاموس» : مثل بفلان مثلاً ومثله بالضم نكل كمشل تمثيلاً وقال 


تحفسة الأحوذى 3 


الجزري في «النهاية»: يقال: مثئلت بالحيوان أمثل به مثلاً إذا قطعت 
أطرافه وشوهت به ومثلت بالقتيل إذا جدعت أنفه أو أذنه أو 
مذاكيره أو شيئاً من أطرافه. والاسم المثلة فأما مشل بالتشديد فهسو 
للمبالغة. انتهى. (ولا تقتلوا وليدا) أي طفلا صغيرا. 

؟- (وفي الحديث قصة) رواها مسلم بطولها. قوله: (وني 
الباب عن ابن مسعود وشداد بن أوس وسمرة والمغيرة ويعلى بن 
مرة وأبي أيوب) قال الشوكاني: قد وردت في ذلك أحاديث كثيرة. 
انتهى. قلت: ذكر بعضا منها الطحاوي في #شرح الآثار». 

"1- قوله: (حديث بريدة حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 
قوله: (وكره أهل العلم المثلة) أي حرموها فالمراد بالكراهة 
التحريم وقد عرفت في المقدمة أن السلف رحمهم الله يطلقون 
الكراهة ويريدون بها الحرمة. 

- قوله: (عن شداد) بفتح الشين المعجمة وتشديد الدال 
المفتوحة (بن أوس) بفتح الهمزة وسكون الواو ابن ثا 
الأنصاري صحابي مات بالشام قبل الستين أو بعدها وهو ابن أخي 
حسان ابن ثابت. 

0- قوله: (إن الله كتب الإحسان على كل شيء) أي إلى كل 
شيء أو على بمعنى في أي أمركم بالإحسان في كل شيء؛ والمراد 
منه العموم الشامل للإنسان حيا وميتا. قال الطيبي: أي أوجب 
مبالغة لأن الإحسان هنا مستحب وضمن الإحسان معنى التفضل 
وعداه بعلى. والمراد بالتفضل إراحة الذبيحة بتحديد الشفرة 
وتعجيل إمرارها وغيره. وقال الشمني: على هنا بمعنى اللام متعلقة 
بالإحسان ولا بد من على أخرى محذوفة بمعنى الاستعلاء 
المجازي متعلقة بكتبء والتقدير كتب على الناس الإحسان لكل 
شيء (فإذا قتلتم فأحسنوا القتلة) ويكسر القاف الحالة التي عليها 
القائل في قتله كالجلسة والركبة: والمراد بها المستحقة قصاصاً أو 
حداء والإحسان فيها الاختيار أسهل الظرق وأقلها ألما «وإذا ذبحتم 
فأحسسنوا الذبحة) قال النووي: يروى بفتح الذال وبغير هاء في أكثر 
النسخ يعني نسخ «صحيح مسلم»» وقي بعضها بكسر الذال ويالهاء 
كالقتلة (وليحد) بضم الياء وكسر الحاء وفتح الدال المشددة 
ويجوز كسرها (أحدكم شفرته) بفتح الشين أي سكينته ويمستحب 
أن لا يحد بحضرة الذبيحة ولا يذبح واحدة بحضرة الأخرى ولا 
يجرها إلى مذبحها (وليرح ذبيحته) بضم الياء وكسر الراء أي 
ليتركها حتى تستريح وتبرد من قولهم: أراح الرجل إذا رجعت إليه 
نفسه بعد الإحياء» والاسم الراحة وهذان الفعلان كالبيان للإحسان 
في الذبح. قال النووي: الحديث عام في كل قشل من الذبائح 
والقتل قصاصاً وحداً ونح و ذلك. وهذا الحديث من الجوامع. 
انتهى. قال القاري: قال علماؤنا: وكره السلخ قبل التبرد وكل 


كات الدحات 1 


تعذيب بلا فائدة لهذا الحديث. ولما أخرج الجاكم في 
عن ابن عباس رضي الله تعالى عنهما؛ أن رجلا اضجع شاة يريد أن 
يذبجها وهو يحد شفرته فقال له النبي #ه: أتريد أن تميتها موتتين 
هلا أحددت شفرتك قبل أن تضجعها. انتهى. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. قوله: 
(وأبو الأشعث اسمه شرحبيل بن أدة) كذا في النسخ الحاضرة 
والصواب شراحيل بن آدة. قال الحافظ في «التقريب»: شراحيل بن 
آدة بالمد وتخفيف الدال أبو الأشعث الصنعاني» ويقال: آدة جد أبيه 


(المستدرك» 


وهو ابن شراحيل بن كلب ثقة من الثانية شهد فتح دمشق. انتهى. 


وكذلك في تهذيب التهذيب» و«الخلاصة». 
١6‏ باب ما جَاءَ في دِيّةِ الجنين'") 

-٠‏ [صحيح] حدثنا عَلِيُ بن مَعِيدٍ الكندي الموفي. 
حدئنا ابن أبي َائِدَة عَنَ مُحَمٍّ بن عَمْرو عن ابي سَلَمَةَ عن 
أبي هُريْرَة قال: َضَى رسول الله يي في الجنين بُْرَةٍ عبد أو 

م فَقالَ اللي قضى عَليِْ أبنطي'" مَنْ لآ شرب ولا أكَلَ ولا 
صَاحَ فاستهَلَ فيفل ذلك يطل. قَالَ النبي يك «إن هذا 
ليَقْولٌ بقل الشاعر بَلَى فيه غْرَةٌ عبْدْ أو أمة». 

وي ي الاب عن [حمل]"" بن مَالِك , بن النابعَةٍ 
و[المغيرة بن شعبة]9". 

قال أبو عيسى: حلييث أبي مُرَيْسرَةٌ حلبيث حسن 
صحية”. والعَمَلَ عَلَى هذا عند اهل الِلم. وقال بَعْضّهُم: 
ال عبْدَ أو أمَة أو حَمْسْمَائةٍ دِرْهَمٍ, وقال بعضهم: أو فْرَس 
أو بَغْلَ. 0-3 

الجسم حبذ الحس بن علي لازت حدثنا 
وَهْبُ بن جرير. . حدثنا شعْبَةُ عن مُنصُور عن إبرَاهيم عَنْ 
َبَيْدِ بن نَضْيلَة عن المغيرة ا 
رمت إِحْدَاهُمَا الأغرى بحجر أؤ عَمُوهٍ قُسطاط فألقَتْ 
جَنِينْهَا فقضى رَسُول الله يك ذ في الجنين غْرَة عبد أو أمّة 
وجَعَلهُ على عَصبَةِ المرأةٍ. 1 أخبرنا رَيْدُ بن حُبَابٍ 
عن سْفيَانْ عن مَنْصُور بهذا الحَدِيثٍ نحوه. : 

[م: 417 [د: 4554] آن: /1471] زه 788 1]. 


وقال: هذا حديث حسنٌ صحيح. 

-١‏ (باب ما جاء في دية الجنين) قال في «القاموس:: الجنين 
الولد في البطن والجمع أجنة ومنه قوله تعالى: «مْوَ أعلم بِكُم إِذْ 
أنشاكم من الآرْضٍ َإذ شم أجنة ِي بُطون أَمْهَايَكُم». 


غت 


(؟) ما بين الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائد. 


١1 


تحفة الأحسوذي - كتئاب الديات 


؟- قوله: (أنعطي) من الإعطاء. وفي مرسل سعيد بن المسسيب 
عند مالك فقال: الذي قضي عليه كيف أغرم من لا شرب ولا أكل 
الخ (ولا صاح فاستهل) وفي مرسل سعيد المذكور ولا نطق ولا 
استهلء واستهلال الصبي.تصويته عند ولادته (فمشل ذلك يطل) 
بضم التحتية وفتح الطاء المهملة وتشديد اللام أي يبطل ويهدر من 
طل القتل يطل فهو مطلولء وروي بالباء الموحمدة وتخفيف اللام 
على أنه فعل ماض (إن هذا ليقول بقول الشاعر) وفي حديث 
مرسل سعيد المذكور: إن هذا سن إخوان الكهان. وفي حديث 
المغيرة فقال: سجع كسجع الأعراب وفي حديث ابسن عباس عند 
أبي داود والنسائي: أسجع الجاهلية وكهانتها. قال الطيبي: وإنما 
قال ذلك من أجل سجعه الذي سجع ولم يعبه بمجرد السجع دون 
ما تضمن سجعه من الباطل؛ أما إذا وضع السجع في مواضعه مسن 
الكلام فلا ذم فيه» وكيف يذم وقد جاء في كلام رسول الله يك 
كثيراً. انتهى. قال الحافظ بن حجر: والذي يظهر لي أن الذي جاء 
من ذلك عن النبي يك لم يكن عن قصد إلى التسجيع وإنما جاء 
اتفاقا لعظم بلاغته» وأما من بعده فقد يكون كذلك وقد يكون عن 
قصد وهو الغالب ومراتبهم في ذلك متفاوتة جدا. انتهى. وقال 
الشوكاني: وفي قوله: في حديث ابن عباس أسجع الجاهلية 
وكهانتها دليل على أن المذموم من السجع إنما هو ما كان في ذلك 
القبيل الذي يراد به إبطال شرع؛ أو إثبات باطل أو كان متكلفاً. وقد 
حكى النووي عن العلماء أن المكروه منه إنما هو ما كان كذلك لا 
غيره. انتهى. 

"1- قوله: (وفي الباب عن حميد بن مالك بن النابغة) لم أقف 
على حديث حميد بن مالك بن النابغة نعم عند الطبراني وغيره في 
الباب حديث عن حمل بن مالك بن النابغة. وقال الحافظ في 
ترجمته: روي عن النبي وَل في قصة الجنين وليس له عندهم غيره. 
انتهى. 

؟- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم) أي على ما يدل 
عليه أحاديث الباب وهو الصحيح المعمول عليه (وقال بعضهنم: أو 
فرس أو بغل) قال الحافظ: ووقع في حديث أبي هريرة من طريق 
محمد بن عمرو عن أبي سلمة عنه قضى رسول الله يكل في الجنين 
غرة عبد أو أمة أو فرس أو بغل. وكذا وقع عند عبد الرزاق في 
رواية ابن طاؤوس عن أبيه عن عمر مرسلاً فقال حمل بن النابغة: 
قضى رسول الله يك بالدية في المرأة وفي الجنين غرة عبد أو أمة 
أو فرس. وأشار البيهقي إلى أن ذكر الفرس في المرفوع وهمء وإن 
ذلك أدرج من بعض رواته على سبيل التفسير للغرة. وذكر أنه في 
رواية حماد بن زيد عن عمرو بن دينار عن طاوس بلفظ: فقضى أن 


في السجنين غرة قال طاوس: الفرس الغرة قال الخافظ: ونقل ابن 
المنذر وتوسع ذاود ومن تبعة من أهل الظاهر فقالوا: يجزىء كل ما 
وقع عليه اسم الغرة. انتهى. 

- باب ما جَاءَ لا يُقتلَ مُسْلِم بكافِر 

لاع ا بن مع" 

هُشَيْم. أنبآنا مُطَرَة ف"" عن الشعبي. حدثنا أبنو جُحَيْفَة 
١ 0‏ فلت لي يا أييرَ المُؤْينينَ هَل عِنْدَكُمْ سَوْدَاءُ نبي 
بَيْضَاء”" لَيْسَ فِي كيتاب الله؟ قال: والنري فَلَقَ الحَبَة وبر ب 
النْسَمَة ما عَلِمْمَهُ إلا فهْما يُْطِيهُ الله رَجلا في القرْآن وما ففِي 
الصّحيفة. قُلْتْ: وما فِي الصّحِيفَةٍ؟ قال الحَقْلُ وفكاك الأسبير 
وأن لا يُقتل مُؤْمِنَ بكافِر. 

لخ: 3935 ١417‏ ؟] [ن: مدلا ] زه: 164 1]. 

قال: وَفي الْبَاب عن عبدالله بن عُمَرَو” 00 

قال أبو عيسى: حَدِيث عَلِسي حديث حسنُ صحية”». 
والْعَمَل على هذا عند بض أغْل الِْلْم ومُوَ قول سُفْيَا 
النْوْرِي ومَالِكٍِ بن أنس والشافعي واحْمَد مَدَ وإمْحَاقَ قالوا: لآ 
يقل من بكافِر. وقال بَمْض اهل الْعلّم: يُقْعَلْ السْنلِمٌ 
ِالمُعَاهَدٍ. والقَولٌ الأول اصح 

-١‏ قوله: (حدثنا مطرف) بضم الميم وفتح الطاء المهملة 
وتشديد الراء المكسورة ابن طريف الكوفي ثقة فاضل من صغار 
بضم الجيم وفتح المهملة وسكون 
تحتية بعدها فاء اسمه وهب بن عبدالله العامري نزل الكوفة وكان 
من صغار الصحابة ذكر أن النبي يخ توفي ولم يبلغ الحلم ولكنه 
سمع منه وروى عنه مات بالكوفة سنة أربع وسبعين. 

7- قوله: (هل عندكم سوداء في بيضاء؟) المراد به شيء 
مكتوب. وفي رواية للبخاري: هل عندكم شيء من الوحي؟ 
وضمير الجمع للتعظيم. أو أراد - جميع أهل البيت وهو رئيسهم ففيه 
تغليب» وإنما سأله أبو جحيفة عن ذلك لأن جماعة من الشيعة 
يزعمون أن عند أهل البيت لا سيما عليا أشياء من الوحي خصهم 
النبي يك بها لم يطلع غيرهم عليها. وقد سأل علياً عن هذه المسألة 
أيضاً قيس بن عبادة والأشتر النخعي وحديثهما في «مسند النسائي» 
(والذي فلق الحبة) أي شقها فاخرج منها النبات والغصن (ويرأ 
النسمة) بفتحتين أي خلقها والنسمة النفس وكل دابة فيها روح فهي 
نسمة (ما علمته إلا فهما يعطيه الله رجلاً في القرآن) وفي رواية 
البخاري في «كتاب العلم» قال: لا. إلا كتاب الله أو فهم أعطيه 
رجل مسلم أو ما في هذه الصحيفة. (وما في الصحيفة) عطف على 
فهما وفي رواية: وما في هذه الصحيفة. والمراد بالصحيفة الورقة 


السادسة (حدثنا أبو جحيفة) بذ 


تحفة الأحوذي - كتاب الديات 


تضسسن 


المكتوبة قال القاضي: إنما سأله ذلك لأن الشيعة كانوا يزعمون 
فذكر كما نقلنا عن الحافظ ثم قال: أو لأنه كان يرى.منه علماً 
وتحقيقا لا يجده في زمانه عند غيره» فحلف أنه ليس شيء من ذلك 
سوى القرآن» وأنه عليه الصلاة والسلام لم يخص بالتبليغ والإرشاد 
قوما دون قوم. وإنما وقع التفاوت من قبل الفهم استعداد 
الاستنباط. فمن رزق فهما وإدراكاً ووفق للتامل في آياته والتدبر في 
معانيه فتح عليه أبواب العلوم؛ واستئثنى ما في الصحيفة احتياط 
الاحتمال أن يكون فيها ما لا يكون غند غيره فيكون منفرداً بالعلم 
(قال: قفلت: وما في الصحيفة) وفي رواية: وما في.هذه الصحيفة 
(قال: فيها العقل) أي الدية وأحكامها يعني فيها ذكر ما يجنب لدية 
النفس والأعضاء من الإبل وذكر أسنئان تؤدى فيها وعددها. 
(وفكاك الأسير) بفتح الفاء ويجوز كسرها أي فيها حكم تخليصه 
والترغيب فيه» وأنه من أنواع البر الذي ينبغني 
يقتل مؤمن بكافر) قال القاضي: هذا عام يدل على أن المؤمن لا 
يقتل بكافز قصاضاً سواء الحربي والذمي. وهو قول عمر وعثمان 
وعلي وزيد ابن ثابتء وبه قال عطاء وعكرمة والحسن وعمر بنن 
عبدالغزيز وإلييه ذهب الثوري وابن شبرمة والأوزاعي ومالك 
والشافعي وأحمد وإسحاق. وقيل: يقتل بالذمي والحديث 
مخصوص بغيره وهو قول النخعي والشعبي وإليه ذهب اصحاب 
أبي حنيفة لما روى عبدالرحمن بن البيلماني أن رجلاً من 
المسلمين قتل رجلاً من أهل الذمة فرفع ذلك إلى النبي ول «فقال: 
أنا أحق من أوفى بذمته» ثم أمر به فقتل. وأجيب عنه بأنه منقطع لا 
احتجاج به ثم إنه أخطا إذ قيل أن القاتل كان عمرو بن أمية 
الفسمري. وقد عاش بعد رسول الله يَدِ سنتين ومتروك بالإجماع» 
لأنه روى أن الكافر كان رسولاً فيكون مستأمناً» والمستامن لا يقل 
به المسلم وفاقاً وإن صح فهو منسوخ لأنه روي عنه أنه كان قببل 
الفتح. وقد قال رسول الله وك يوم الفتح في خطبة خطبها على درج 
البيبت: ولا يقدل مؤمن بكافر ولا ذو عهد في عهده. كذا فسي 
«المرقاة». 

1- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) أخرجه أحمد وابن 
ماجة والترمذي عنه أن النبي يكف قضى أن لا يقتل مسلم بكافر. 
وفي لفظ أن النبي يل قال: «لا يقتل مسلم بكافر ولا ذو عهد في 
عهده؛ رواه أحمد وأبو داود كذا في «المنتقى». والحديث سكت 
عنه أبو داود والمنذري وفي الباب أحاديث أخرى مذكورة في 
«التلخيص» و «النيل». 

4- قوله: (حديث علي حديث حسن صحيسح) وأخرجه 
البخاري والنسائي وأبو داود. 

4- قوله: (والقول الأول أصح) يدل عليه حديث الباب وهو 


أن يهتسم به (وآن لا 


صحيح صريح في أنه لا يقتل مسلم بكافر ولفظ الكافر صادق. 
على الذمي كما هو صادق على الحربي وكذا يدل على القول 
الأول أحاديث أخرى. وروى عبد الرزاق عنن معمر عن الزهري 
عن سالم عن أبيه أن مسلماً قتل رجلاً من أهل الذمة فرفع إلى 
عثمان فلم يقتله وغلظ عليه الدية. قال ابن حزم:. هذا في غاية 
الضحة فلا يصح عن أحد من الصحابة شيء غير هذا إلا ما رويناه 
عن عمر أنه كتب في مثل ذلك أن يقاربه ثم ألحقه كتابسا. فقال: لا 
تقتلوه ولكن اعتقلوه.. وأما القول الشاني أعني أن المسلم يقتل 
فليس دليل صريح يدل عليه. ومن جملة ما استدل به أهل 
القرل الثاني من الحنفية وغيرهم ما روى عبدالرحمن البيلماني. 
وقد عرفت أنه لا يصلح للاحتجاج؛ ومن جملته حديث: لا يقل 
مسلم بكافر ولا ذو عهد في عهده. قالوا: أن قوله ولا ذو عهد 
معطوف على قوله مسلم فيكون التقدير ولا ذو عهد في عهده بكافر 
كما في المعطوف عليه. والمراد بالكافر المذكور في المعطوف هو 
الحربي فقط» بدليل جعله مقابلاً للمعاهد لأن المغاهد يقتل بمن 
كان معاهداً مثله من الذميين إجماعهاً فيلزم أن يقيد الكافر في 
المعطوف عليه الحربي كما قيد في المعطوف. لأن الصفة بعند 
متعدد ترجع إلى الجميع اتفاقاً فيكون التقدير لا يقتل مسلم بكافر 
حربي ولا ذو عهد في عهده بكافر حربي» وهذا يدل بمفهومه على 
أن المسلم يقتل بالككافر الذنمي. ويجاب بأن هذا مفهوم صفة 
والخلاف في العمل به مشهور بين أئمة الأصول. ومن جملة 
القائلين بعدم العمل به الحنفية فكيف يصح احتجاجهم به؟ على أنه 
إذا تعارض المنطوق والمفهوم يقدم المنطوقء وقد أجيب عن 
استدلالهم هذا بأجوبة أخصرئ ذكرها الخافظ في «الفتح» وكذا 
الشوكاني .في «النيل»: وقد بسط الحافظ الكلام في الجواب عن 
متمسكاتهم الأخرى فعليك أن تراجع «الفتح». 


-١‏ باب مَا جَاءٌ في ديةٍ الكفار 


بالذمي» فلي 


نا علوي مر ل ره اي يد 
عن أسَامّة بن ريد عن 
عَمْرو بن تعيْبِ عن أبيه عن جَدَه أن رَسُولَ الله ف قال: دل 
يقل ملم بكافِرِه. 

[ه: ١69‏ ؟]. 

[حسن] وبهذا الإمنناوا"' عن النبي يك قال: «يَة عَقَلٍ 
الكَافِر يِف دية عَقْلٍ المُؤِنِ». 

1د 8م هغ]. 

قال أبو عيسى: حديث عبدالله بن عَمْرِوِ في هذا الاب 
حَدِيثْ ل واختَلفَ أهل العلّم فِي ديّة اليهودِي 


عِيّسى ب أحْمَّد. حذثنا ابن وَهْبم 


1١: 


تحفة الأحوذى ِ كتاب الديات 


والنصْرّاني فدهب بَمْض اهل المِلّمٍ في دية اليهسودي 
والنصراني إلى مَا روي عن النبي وَك. وقال عمَرٌ بن 
عبدالعزيز: دية اليَهُودِيَ والنصرَانيّ نِصفْ د يه المُسَلِمٍ. وبهذا 
يقُولَ احم بن حنبل00. ورُويّ عن عُمَرَ بن الخَطاب أنة 
قال: ديه اليَهُودِي والنصراز بي أَرْبَمَةُ الأفر درهم وَوِيَةُ 
المَجُوسِي نَمَانَمَائَةِ درهم؛. وبهذا ب يَقَولْ مَالِك بن أنس 
والشافعي وَإِسْحَاق””". وقال بعض أهَلّ الهلم: : وِيَةُ اليَمُودِيَ 
والنصرَانيَ مِثلُ دي المُسْلِمٍ. وهُوَ قَوْلَُ سُفيَانَ الفؤْري وال 
الكوفة. 

-١‏ قوله: (حدثنا ابن وهب) الظاهر أنه عبدالله بن وهب بن 
مسلم القرشي مولاهم المصري الفقيه ثقة حافظ. قوله: (قال: لا 
يقتل مسلم بكافر) حربياً كان أو ذمياً وهو مذهب الجمهور وهو 
الأصح كما عرفت. 

"- قوله: (وبهذا الإسناد) أي الذي ذكره الترمذي بقوله: حدثنا 
عيسى بن أحمد الخ. (دية عقل الكافر نصف عقل المؤمن) وفي 
رواية غير الترمذي عقل الكافر بحذف لفظ الدية وهو الظاهر فإن 
العقل هو الدية وفي لفظ قضى أن عقل أهل الكتابين نصف عقل 
المسلمين؛ وهم اليهود والنصاري. رواه أحمد والنسائي وابسن 
ماجه. وفي رواية كانت قيمة الدية على عهد رسول الله 8 ثمانماثة 
دينار وثمانية آلاف درهم ودية أهل الكتاب يؤمئذ النصف من دية 
المسلم. قال: وكان ذلك كذلك حتى استخلف عمر فقام خطيهبا 
فقال: إن الإبل قد غلت قال: ففرضها عمر على أهل الذهب ألف 
دينار وعلى أهل الورق اثني عشر ألفاً الحديث؛ وفيه ترك أهل 
الذمة لم يرفعها فيها فيما رفع من الدية. 

7- قوله: (حديث عبدالله بن عمرو في هذا الباب حديث 
حسن) وأخرجه أحمد والنسائي وصححه ابن الجارود. 

:- قوله: (وبهذا يقول أحمد.بن حنبل) وحجته أحاديث اليباب 
(وروي عن عمر بن الخطاب أنه قال: دية اليهودي والنصراني أربعة 
آلاف) أي من الدراهم (ودية المجوسي ثمان مائة) أي من 
الدراهم. أخرج أثر عمر رضي الله عنه وهذا الشافعي والدارقطني 
عن سعيد بن المسيب قال: كان عمر يجعل دية اليهودي والنصراني 
أربعة آلاف والمجوسي ثمانمائة كذا في «المنتقى»» قال في 
«النيل»: وأثر عمر أخرجه أيضاً البيهقي» وأخرج ابن حزم في 
الإيصال من طريق ابن لهيعة عن يزيد بن حبيب عن أبي الخير عن 
عقبة بن عامر أن رسول الله 5 قال: دية المجوسي ثمان مائة 
درهم. وأخرجه أيضاً الطحاوي وابن عدي والبيهقي وإسناده 
ضعيف من أجل ابن لهيعة. وروى البيهقي عن ابن مسعود رضي 
الله عنه وعلي رضي الله عنه أنهما كانا يقولان في دية المجوسي 


ثمانمائة درهم: وفي إسناذه ابن لهيعة. وأخسرج البيهقي أيضاً عن 
عقبة بن عامر نحوه وفيه أيضاً ابن لهيعة وروى نحو ذلك ابن عدي 
والبيهقي والطحاوي عن عثمان وفيه ابن لهيعة. 

0- (وبهذا يقول مالك والشافعي وإسحاق) واستدلوا بأثر عمر 
المذكور وبما ذكرنا (وقال بعض أهل العلم: ديية اليهودي 
والنصراني مثل دية المسلم وهو قول سفيان الثوري وأهل الكوفة) 
وهو قول الحنفية» واستدلوا بعموم قوله تعالى: «وإن كان مِن قوْمٍ 
يتكُم ويَْنَهُم مياق فَدية مُسَلْمَة إِلَى أهْلِو» قالوا: إطلاق الدية يفيد 
أنها الدية المعهودة وهي دية المسلم. ويجاب عنه أولاً بمنع كون 
المعهود ههنا هو دية المسلم لم لا يجوز أن يكون المراد بالدية 
المتعارفة بين المسلمين لأهل الذمة المعاهدين, وثانيا بأن هذا 
الإطلاق مقيد بحديث الباب» وقد استدلوا بأحاديث كلها ضعيفة لا 
تصلح للاحتجاج ذكرها الشوكاني في «النيل» وبين عللها ثم قال: 
ومع هذه العلل فهذه الأحاديث معارضة بحديث الباب وهو أرجح 
منها من جهة صحته وكونه قولاً وهذه ف 
الفعل. انتهى. 

8- باب ما جَاءً في الرَجل يقل عَبْدَ عَبْدَه 
ضعفه الألباني وحسئه السعرملي] 
حدثنا قتيبَةُ. حدئنا أبُو عَوَانََ عن قنادة عن الحَسَنه ٠عن‏ 
سم قال: قال رمُول الله ك: من قل بده لَه" ومن 


مامه مدقم 


فعلا والقول أرجح من 


1115 - [ضعيف. ذم 


[دنهاةغ][ن: ”؟ل!ة] لها 10017 ]. 
قال أبو عيسى: هذا حريث حسنٌ غريب”" 
بعض اهْل الم من التابعِينَ مِنْهُمْ إبْرَاهِمٌ النخيِي إلى 
هل70©: وقال بَنْضْ اهل العِلْم مِنْهُمْ الحَسَنْ البَصرِي وَعَطَاءٌ 
ابن أبي ربَاح: : ليس بَيْنَ الحرَ وَالعَبدِ قِصّاص في النفس ولا 
في ما دون النفس. وهُو قَوْلٌ احْمَد وإسحاق. وقال بَعْضِهُم: 
إذَا قََلَ عَبْدَهُ لا يقل به وإذَا قََلَ عبد غيْرِه قل به. وهُوَ قَوْلُ 
سُفْيَانَ الَوْرِيَ وأهل الكوفة. 

-١‏ قوله: (من قتل عبده قتلناه) فيه دليل لمن قال: إن من قتل 
عبده يقتل (ومن جدع عبده جدعناه) أي من قطع أطراف عبده 
قطعنا أطرافه قال في شرح السنة»: ذهب عامة أهل العلم إلى أن 
طرف الحر لا يقطع بطرف العبد فثتبت بهذا الانفاق أن الحديث 
محمول على الزجر والردع أو هو منسوخ كذا في «المرقاة». 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أيو داود وابن 


. وَقَدْ ذهب 


ماجة والدارمي وفي رواية لأبي داود والنسائي: ومن خصى عبده 
خصيناه. اعلم أنه قد وقع في نسخ الترمذي الحاضرة عندنا حسن 
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غريب. وكذا وقع في «المنتقى»» قال الشوكاني ف في «النيل»: قال 
الحافظ في «بلوغ المرام» إن الترمذي صححه؛. والمخوات دقان 
المصنف: يعني صاحب (المنتقى» فإنا لم تجد في نسخ من 
الترمذي إلا لفظ حسن غريب كما قاله المصنف. 

قوله: (وقد ذهب بعض أهل العلم من التابعين منهم 
إبراهيم النخعي إلى هذا). قال في «التييل»: حكى صاحب البحر 
الإجماع على أنه لا يقتل:السيد يعبده إلا عن النخعي قال صاحب 
«المنتقى»: قال البخاري قال علي بن المديني سماع الحسن عن 
سمرة صحيح وأخذ بحديئه من قتل عبده قتلناه وأكثر أهل العلم 
على أنه لا يقتل السيد بعبده. وتأولوا الخبر على أنه أراد من كان 
عبده لثلا يتوهم تقدم الملك مانعاً (وقال بعض أهل العلم منهم 
الحسن البصري وعطاء بن أبي رباح: ليس بين الحر والعبد قصاص 
في النفس ولا فيما دون النفس وهو قول أحمد وإسحاق) قال 
الشوكاني في «النيل؟ بعد ذكر كلام الترمذي هذا: وحكاه صاحب 
«الكشاف» عن عمر بن عبدالعزيز والحسن وعطاء وعكرمة ومالك 
والشافعي. انتهى. 

4- باب مَا جَاء في المرأةٍ هل تَرثْ مِنْ دية زُوْجِها 

6- [صحيح؛ صححه الترمذي والضياء] حدثنا قُتَةُ 
وأحمد بن منيع وأو عَمَارٍ وغَيْرُ وَاحِلو قسالوا: حدثنا فيان 
ابن عيبن عن الزْهرِي» عن سَعِيدٍ بن المسَيّب أن عُمرَ كان 
يَقُولَ: الديهُ على العَاقِلَ' ولأ تَرثْ المراة من دِية رَرْجِهًا 
شئنا. حَتَى أخبرَهُ الضّحَاكُ بن سفيَانَ الكلابي؛ أنّ رسُول الله 
ل كنب إِليِو أن «وَرث امرأة اثنيم الضبّابي مِنْ دِيّةِ رَوْجها». 

[د: /19110][ن: 5759 - الكبرى] [ه: ؟4١11].‏ 

قال أبو عيسى: هذا حلديسث حسنٌ صحيح”". والْعَمَلُ 
عَلَى هذا عند أهل الْعِلْم”". 

-١‏ قوله: (الدية على العاقلة) قال الجزري في «النهاية»: قد 
تكرر في الحديث ذكر العقل والعقول والعاقلة. أما العقل فهو الدية 
وأضله أن القاتل كان إذا قتل قتيلا جمع الدية من الإبل فعقلها بفناء 
أولياء المقدول أي شدها في عقلها ليسلّمها إليهم ويقبضوها منه 
فسميت الدية عقلا بالمصدرء يقال: عقل البعير يعقله عقلا وجمعها 
عقول. وكان أصل الدية الإبل ثم قومت بعد ذلك بالذهب والفضة 
والبقر والغنم وغيرها. والعاقلة هي العصبة والأقارب من قبل الأب 
الذين يعطون دية قتيل الخطأء وهي ضفة جماعة عاقلة وأصلها اسم 
فاعلة من العقل وهي من الصفات الغالبة. انتهى. (حتى أخبره) أي 
عمر .رضي الله عنه (الضحاك) يتشديد الحاء المهملة (ابن سفيان 
الكلابي) بكسر الكاف صحابي معروف كان من عمال النبي 4 


كتاب الديات ا 


على الصدقات قال صاحب «المشكاة»: يقال: إنه كان بشجاعته يعد 
بمائة فارس وكان يقوم على رأس النبي يي بالسيف (أن) مصدرية 
أو تفسيرية فإن الكتابة فيها معنى القول (ورث) أمر من التوريث أي 
إعطاء الميراث (امرأة أشيم) بفتّح الهمزة فسكون شين معجمة 
بعدها تحتية مفتوخة وكان قتل خطأ فإن الحديث رواه مالك من 
رواية ابن شهاب عن عمر وزاد قال ابن شهاب: وكان قتلهم أشيم 
خطأ (الضبابي) بكسر الضاد المعجمة وتخفيف الموحدة الأولى 
منسوب إلى ضباب قلعة بالكوفة؛ وهو صحابي ذكره ابن عبد البر 
وغيره في الصحابة (من دية زوجها) زاد في رواية أبي داود» فرجسع 
عمر أي عن قوله لا ترث المرأة من دية زوجها. 

1 - قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي. 

'- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم) قال في اشرح 
السنة»: فيه دليل على أن الدية تجب للمقتولء أولاً ثم تنتقل منه 
إلى ورثته كسائر أملاكه. وهذا قول أكثر أهل العلم وروي عن علي 
كرم الله وجهه أنه كان لا يورث الإخوة من الأم. ولا الزوج؛ ولا 
المرأة من الدية شيئا. كذا في «المرقاة». وقال الخطابي: وإنما كان 
عمر يذهب في قوله الأول إلى ظاهر القياس» وذلك أن المقتول.لا 
تجب ديته إلا بعد موته. وإذا مات بطل ملكه فلما بلغته السنة ترك 
الرأي وصار إلى السنة. انتهى.. قلت: ما ذهب إليه أكثر أهل العلم 
هو الحق يدل عليه حديث الباب. وفي الباب حديثان آخران 
ذكرهما صاحب «المتتقى» في كتاب الفرائض. 

-٠١‏ باب مَا جَاءَ في القِصّاص"") 

- [متفق عليه] حدثنا عَلِيُ بن حشْرّم. أنبأنا عِيسّى 
أبن يُونْسَ عن شنب عن قََادَة قال: سَمِعْت زْرَارَةَ بن أَزنَى 
يُحَدَتْ عن عِمْرَانَ بن حُصِيْن؛ أن رَجْلاً عض يد رَجْل!" 
فتَرَعْ يَدَهُ فَوَقَعَتْ فياه َاحْتَصّمّوا إِلَى النبي كيه فقال: (يَعَض 
أحَدكُمْ أحَاه كما يَمَضَ القخل لا ديّةَ لّك» فَأنْرَلَ الله: 
لوَالْجْرُوحَ قِصّاص؟ قال: في الدب عن تَْلى بسن أتدة ين 
وسّلّمة بن أمية وَهمًا أخوان. : 

لخ: 5] [م: “/33[] [ن: 4175] [ه: 3861 1]. 


قال أبو عيسى: حديث عِمْرَانَ بن حُْصيِنِ حديث حسن 
ول 


-١‏ (باب ما جناء في القصاص) بكسر القاف مصدر من 
المقاصة وهي الممائلة أو فعال من قص الأئر أي تبعه والولي يتبع 
القاتل في فعله وفي «المغرب»: القصاص هو مقاصة ولي المقتول 
القاتل والمجروح الجارح وهي مساواته إياه في قتل أو جرح ثم 


١ 
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عم في كل مساواة كذا في «المرقاة». 

1- قوله: (أن رجلاً عض يد رجل) العض أخذ الشيء بالسسن؛ 
وفي «الصراح»: العض كزيدن مسن سمع يسمع وضرب يضرب 
(فنزع) أي المعضوض (يده) أي من في العساض (فوقعت) أي 
سقطت (ثنيتاه) أي.ثنيتا العاض والثنيتان السنان المتقدمتان والجمع 
الثنايا وهي الأسنان المتقدمة اثنتان فوق واثتتان تحت (فاختصموا) 
وفي بعض النسخ فاختصما (فقال: يعض أحدكم) بتقدير همزة 
الاستفهام الإنكاري (كما يعض الفحل) بفتح الفاء وسكون الحاء 
أي الذكر من الإبل (لا دية لك) فيه دليل على أن الجنابة إذا وقعت 
على المجني عليه بسبب منه كالقصة المذكورة وما شابهها فلا 
قصاص ولا أرش فانزل الله تعالى: لوَالْجُرُوحَ قٍصّاص» أي 
يقتص فيها إذا أمكن كاليد والرجل والذكر ونحو ذلك وما لا يمكن 
فيه الحكومة. كذا في «تفسير الجلالين» وهذه الجملة أعني فأنزل 
الله تعالى: لوَالْجُرُوحَ قِصّاص» لم اجدها في غير رواية الترمذي. 

قوله: (وفي الباب عن يعلى بن أمية) أخرجه الجماعة إلا 
الترمذي كذا في (المنتقى» (وسلمة بن أمية) أخرجه النسائي وابسن 
ماجه (وهما أخوان) في «التقريب» سلمة بن أمية التميمي الكوفني 
ا 0 
الذي أشار إليه الترمذي. 

4- قوله: (حديث عمران بن حصين حديث حسن صحيح) 
أخرجه الجماعة إلا أبا داود. 

-١‏ باب مَا جَاء في الْحَبس في التهئمة 

1 [حسن] جدنا علي بن سيب الكنبي.. حدثنا 
ابن المبَارك عن مَعْمَرٍ عن به بن '" عن أبيه عن جَذَهٍ 
أن النبي يكل حَبِسَ رجلا في نهم ثم م خلى عله 

لد: *750] [ن: 94/ا4ع]. 

قال: وفِي الباب عن أبي هْردٍ 

قال أبو عيسى: خَبيث بز عرز يه عرز جاذه حديت 
عبد . َف رَوَى إسمَاعيل بن باهي" عن بَهْرٍْ ابن 
هذا الحَدِيث أَنَمْ مِنْ هذا واطْوّل. 

- قوله: (عن بهز بن حكيم) بن معاوية القشيري صدوق من 
السادسة (عن جده) هو معاوية بن حيدة القشيري. قوله: (حبس 
رجلاً في تهمة) أي في أداء شهادة بأن كذب فيها أو بأن ادعى عليه 
رجل ذنبا أو دينا فحبسه وك ليعلم صدق الدعوى بالبينة ثم لمالم 
يقم البينة خلى عنه (ثم خلى عنه) أي تركه عن الحبس بأن أخرجه 
منه والمعنى خلى سبيله عنه وهذا يدل على أن الخبس من 
أحكام الشرع. كذا في «المرقاة». وقال في «اللمعات»: فيه أن حبس 


1 


المدعى عليه مشروع قبل أن تقام البينة. انتهى. 

؟- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) لينظر من أخرجه. 

'- (حديث بهز بن حكم عن أبيه عن جده حديث حسن) 
وأخرجه أبو داود والنسائي. قال المنذري: وجد بهز بن حكيم هو 
معاوية بن حيدة القشيري وله صحبة. وفي الاحتجاج بحديث بهز 


: بن حكيم عن أبيه عن جده اختلاف. انتهى. قلت: سثل يحيى بسن 


معين عن بهز بن حكيم عن أبيه عن جده فقال: إسناد صحيح إذا 
كان من دون بهز ثقة قاله الحافظ في «أسد الغابة». وقال في 
«تهذيب التهذيب:»: وقال ابن حبان: كان يخطىء كثيراً فأما أحمد 
وإسحاق فهما يحتجان به وتركه جماعة من أثمتنا. 

4- قوله: (وقد روى إسماعيل بن إبراهيم) هو ابن علية (عن 
بهز بن حكيم هذا الحديث أتم من هذا وأطول) رواه الإمام أحمد 
في «مسنده؛ عن إسماعيل بن علية أخبرنا بهز بن حكيم عن أبيه عن 
جده أن أباه أو عمه قام إلى النبي يل فقال: «جيراني بم أخذوا». 
فأعرض عنه ثم قال: «أخبرني ثم بم أخذوا». فاعرض عنه. فقال: 
لئن قلت: ذاك إنهم ليزعمون أنك تنهى عن الغي وتستخلي به. 
فقال النبي 235: «ما قال»؟ فقام أخوه. أو ابن أخيه. فقال: يا رسول 
الله إنه قال. فقال: «لقد قلتموها أو قائلكم ولثن كنت أفعل ذلك إنه 
لََلَيْ وما هو عليكم؛ خلوا له عن جيرانه». وأخرجه من طريق عبد 
الرزاق حدثنا معمر عن بهز بن حكيم بن معاوية عن أبيه عن جده 
قال: أخذ النبي فلك ناساً من قومي في تهمة فحبسهم: فجاء رجل 
من قومي إلى النبي وَل وهو يخطب فقال: يا محمد علام تحبس 
جيراني؟ فصمت النبي يك عنه. فقال: إن ناسا ليقولون إنك تنهسى 
عن الشر وتستخلي به. فقال النبي يكلِ: «ما يقول»: قال: فجعلت 
أعرض بينهما باللام مخافة أن يسمعها فيدعو على قومي دعوة لا 
يفلحون بعدها أبداً. فلم يزل النبي كلل به حتى فهمها. فقال: قد 
قالوها أو قائلها منهمء والله لو فعلت لكان علي وما كان عليهم 
خلواً له عن جيرانه. انتهى. 

7- باب ما جَاءً فيمن قْبَلَ دُونَ مَالِهِ فَهْوَ شهيد 

4- [صحيح] حدثنا سَلَمةٌ بنْ شَبيبٍ شبيب. وَحَاتَم بن 

ميبّاو''' المَروزِي وغَيْرُ وَاحِلد. قالوا: حدثنا عبد افيه علخ 
مَعْمَرِ عن الزَهْرِي» عن طَلْحَة بن عبدالله بن عَوْفَن عن 
عَبْلالرْحمَنٍ بن عَمْرو بن مَهْلء عن سَعِيدٍ بن ريد بن عَسْرو 
ابن ُقيلِ عن النبي وك قال: "م قيلَ دُون مَالِهِ فَهُوَ شَهِيدُ 
[وَمَنْ سَرّقَ من الأرْض شبرأ طُوٌقَ يَوْم القِيّامَةٍ مِنْ سَباٍ 
أَرْضين». وَرَادَ حاتم بن سيّانْ المَرُوزيّ في هذ الحَديث: 
قَالَ مَعْمَر: بَلَغَي عَن الرَهْري وَلَمْ أسْمَعْ مَنْ زَادَ في هَذَا 
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الحَديث: «مَنْ قُيِلَ دُون مَالِهٍ فهو شَهِيد». وَمَكَذا رَوَى 
جام ِب ب أبي حَمْرَةَ هَذَا الحَلريث عَنْ الزهري عَنْ طَلْحَةَ بن 
عَبلالله ر عن عَبْالرَحْمن بن عَمْرو بن سَهْلٍ عَنْ سّعِيد بن زيد 

عن الي يك ورَوى سيان بن ةع هري عَنْ طُلْحَة 
ابن عبلدالله. عَن سعد بن زَيْدٍ عن النبي 6 وَلَم يَذْكُرْ فيه 
فيان عَنْ عبلوالرحمن بن عَمْرو بن سَهلٍ]". 


وهذا حديث حسن صحية. 


لد: الالاة] [ن: ١97‏ 1] زه: .]5504١‏ 

5 - [متفق عليه] حدثنا محمد بن بشار. خدثنا أبو 
عَامِر العَقَلِي. حدثنا عَبْدالمَزيِ بن المُطَلبٍ© عر" عبدالله 
ابن ألحَسَن» ؛ عن إِبرَاهِيمْ بن مُحَمَدِ بن طلْحَةه عن عبدالله بن 
عَمْروِ؛ عن النبي يكل قال: : امن قل ذُون مَالِهِ فهو شهيدً» . ٍِ 

لخ: 44٠١‏ 1]5م: 141]. 

قال: : وفي البَابِ عن عَلِي وَسَعِيدٍ بن زيل وأبي هُرَيْرَة 
وابن عْمَرَ وابن عَبَاسٍ وجَابر”. 

ال ابو عيسى: حلي عبسدالله بن عرو حلست 
حسن”*. وقَّذْ رُوي عَنهُ من غَيْر وَجْه. وقد رخص / بَعْض أهْلٍ 
الهلم لِلرْجْلٍ أن يُقَاتِلَ عن فيه وماله. وقال ابن المُبَارَك: 
يُقَاتِلَ عَن مَالِهِ ولو دِرْهَمَين”"”. 

14- [صحيح] حدثنا هَارُونْ بن إملْحَاق الهَمْدَانيَ 
قال: : حدثنا مَحَمدْ بن عَبْدٍ الوَهَابِ عن الكوفي شيخ ثقة عن 
ْْيَان الُؤري» عن عبدالله بن الحَسَنٍ [بن علي بن أبي 
طالب حذئني]'" إبْرَاهِيم بن محمد بن طَلْحَة. قال فيا 
وَأنْنَى عَلَيْهِ خيّراً قال: «سَمِعْتْ عبدالله بن عَمْرو. يقول: قال 
رسول الله يكل: اينة لدبتي حر تتكل قين لور 
شهيد». 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيدة”""". 

[انظر التخريج السابق]. 

[صحيح] حدثنا مُحَمدْ بن بَشارٍ. حدثنا عَبَدَالرَحَمَن بن 
مَهاي. ب 1 
مُحَمْدٍ بن طَلْحَة عن عبدالله بن عَمْرو عن النبي يك نوه 

1 - [صحيح] حدثا عبد بن حُميِدٍ قال: اع 
يَعْقُوب بن إبْرَاهِيم بن سعدا حنشي أب عن يا ع لبي 
0 و 0 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الهندية. رائد. 
(1) ما بين الحاصرتين سقط من الهندية. رائد. 


دم قل دون مالو" فَهْوَ متهيد. ومن قبل دُوَنْ دينه فَهُوٌ 
شهيل. ومن قُِلَ دون دمه فَهوَ نشهيد». ومن قدل دون أهله 
فهو شهيدً؛ قال: هذ حليث حسٌ صحيح. وَهكذا رَوَى غير 
َال عر إبْرَاهِيمَ بن سهد نحو هذا وَيَمْقُوبُ هُوَ ابن رايم 
ابن سعد بن إبراهيم بن عَبَالرَحْمَن بن عَوفم الزهري. 

[د: الالاع] [ن: ١91١‏ :][ه: 598١‏ |]. 

-١‏ قوله: (وحاتم بن سياه) بكسر السين المهملة بعدها تحتانية 
وآخرها هاء منونة مقبول من الحاذية عشرة قاله الحافظ (عن 
عبدالرحمن بن عمرو بن سهل) الأنصاري المدني ثقة من الثالشة 
(عن سعيد بن زيد بن عمرو بن نفيل) العدوي أحد العشرة. قوله: 
(من قتل دون ماله) أي عند الدفع عن ماله (فهو شهيد) أي في 
حكم الآخرة لا في حكم الدنيا. 

7- قوله: (هذا حديث حسمن صحيح) أخرجه أحمد والأريعة 
وابن حبان والحاكم. 

7- قوله: (حدثنا عبدالعزيز بن المطلب) بن عبدالله بن حنطب 
المخزومي أبو طالب المدني صدوق من السابعة: 

4- قوله: (وفي: الباب عن علي وسعيد بن زيسد وأبي هريرة 
وابن عمر وابن عباس وجابر) أما حديث علي فلينظر مسن أخرجه. 
وأما حديث سعيد .بن زيد فأخرجه الترمذي في هنذا الباب بن 
طريقين. وأما خديث أبي هريرة فأخرجه مسلم واحمد عنه قال: 
جاء رجل فقال: يا رسول الله أرأيت إن جاء: رجل يريد أخحذ مالي. 
قال: فلا تعطه مالك. قنال: أزأيت إن قاتلني؟ قال: قاتله. قال: 
أرايت إن قتلني. قال: فانت شهيد. قال: أرأيت إن فتلته. قال: هو 
في النار. وفي لفظ أحمد: يا رسول الله أرأيت إن عدى على مالي؟ 
قال: أنشد الله. قال: فإن أبوا علي قال: أنشد الله. قال: فإن أبِوًا 
علي. قال قاتل فإن قتلت ففي: الجنة وإن قتليت ففي النار. وأما 
حديث ابن عمر رضي الله عنه فأخرجه البيهقي وقد أخرج أحمد 
والنسائي وأبو داود والبيهقي وابن حبان:من حديث أبي هريرة 
رضي الله عنه من رواية قتادة عن النضر بن أنس عن بشير ابن نهيك 
عنه بلفظ: ولا قصاص ولا دية. وفي رواية للبيهقي من خديث ابن 
عمر: : ما كان عليك فيه شيه. كذا في «النيل». وأما حديث ابن 
عباس وجابر فلينظر من أخرجه. 

5- قوله: (حديث عبدالله بن عمسرو حديث حسن) وأخرجه 
البخاري ومسلم. اعلم أن الحافظ قد تعقب في صلاة الضوف من 
«التلخيص» من زعم أن حديث ابن عمرو بن العاص متفق عليه. 
وقال: إنه من إفراد البخاري وفي هذا التعقب نظر. فإن الحديث في 
اصحيح مسلم؟ وفيه قصة وقد اعترف الحافظ في «الفتخ)؟ في 
كتاب المظالم والخغصب بأن مسلماً أخمرج هذا الحديث من طريق 
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ابن عمرو وذكر القصة. قاله الشوكاني في «النيل». 

1-قوله: (وقد رخص بعض أهل العلم الخ) وهو الحق 
لأحاديث الباب. (قال ابن المبارك: يقاتل عن ماله ولو درهمين) 
أي ولو كان درهمين لإطلاق الأحاديث. قال الشوكاني: وأحناديث 
الباب فيها دليل على أنها تجوز مقاتلة من أراد أخذ مال إنسان من 
غير فرق بين القليل والكثير إذا كان الأخذ بغير حقىء وهو مذهب 
الجمهور كما حكاه النووي» والحافظ في «الفتح». وقال بعض 
العلماء: إن المقاتلة واجبة. وقال بعض المالكية: لا تجوز إذا طلب 
الشيء الخفيف. ولعل متمسك من قال بالوجوب ما في حديث أبي 
هريرة من الأمر بالمقاتلة» والنهي عن تسليم المال إلى من رام 
غصبه. وأما القائل بعدم الجواز في الشيء الخفيف فعموم أحاديث 
الباب ترد عليه؛ ولكنه ينبغي تقديم الأخف فالأخف فلا يعدل 
المدافع إلى القتل مع إمكان الدفع بدونه. ويدل على ذلك أمره و 
بإنشاد الله قبل المقاتلة وكما تدل الأحاديث على جراز المقائلة 
لمن أراد أخذ المال تدل على جواز المقاتلة لمن أراد إراقة الدم 
والفتنة في الدين والأهل. وحكى ابن المنذر عن الشافعي أنه قال: 
من أريد ماله أو نفسه أو حريمه فله المقاتلة» وليس عليه عقل ولا 
دية ولا كفارة. قال ابن المنذر: والذي عليه أهل العلم أن للرجل أن 
يدفع عما ذكر إذا أريد ظلماً بغير تفصيل» إلا أن كل من يحفظ عنه 
من علماء الحديث كالمجمعين على استثتاء السلطان للآثار الواردة 
بالأمر بالصبر على جوره وترك القيام عليه. انتهى. ويدل على عدم 
لزوم القود والدية في قتل من كان على الصفة المذكورة ما ذكرنا 
من حديث أبي هريرة. وحمل الأوزاعي أحاديث الباب على الحالة 
التي للناس فيها إمام. وأما حالة الفرقة والاختلاف فليستسلم 
المبغى على نفسه وماله ولا يقاتل أحدا. قال في «الفتح»: ويرد 
عليه حديث أبي هريرة عند مسلم يعني الحديث الذي أشار إليه 
الترمذي وذكرنا لفظه. 

/- قوله: (قال سفيان) هو الشوري (وأثنى) أي عبدالله بن 
الحسن (عليه) أي على إبراهيم بن محمد بن طلحة قوله: (من أريد 
ماله) بالرفع أي الإنسان الذي أراد إنسان آخر أن يأخذ ماله. (بغير 
حق) أي ظلما (فقاتل) أي ذلك الإنسان الذي هو مالك المال دون 
ماله (فقتل) بصيغة المجهول أي مالك المال (فهو) أي مالك المال 
المقتول (شهيد) أي في حكم الآخرة قوله: (هذا حدييث صحيح) 
تقدم تخريجه. 

8- قوله: (أخبرني يعقوب بن إبراهيم بن سعد) المدني نزيل 
بغداد ثقة قاضل من صغار التاسعة (حدثنا أبي) هو إبراهيم بن سعد 
بن إبراهيم بن عبدالرحمن بن عوف الزهري المدني نزيل بغداد ثقة 
حجة تكلم فيه بلا قادح من الثامنة (عن أبيه) هو سعد بن إبراهيم 


الزهري البغدادي ثقة ولي قضاء واسط وغيرها من التاسعة. 

- قوله: (من قتل دون ماله) أي عند دفعه من يريد أخذ ماله 
ظلماًء (ومن قتل دون دمه) أي في الدفع عن نفسه (ومن قتل دون 
دينه) أي في نضرة دين الله والذب عنه (ومن قتل دون أهله) أي في 
الدفع عن بضع حليلته أو قربيته (فهو شهيد) لأن المؤمن محترم ذاتاً 
ودما وأهلا ومالا فإذا أريد منه شيء من ذلك جاز له الدفع عنه فإذا قتل 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي. 

17- بَابْ ما جَاءَ في القَسَامَة'") 

7 [خوطية) عدن نيا حذثنا اللَيْثْ بن سعد 
عن يَحبَى بن ستعيد» عن بَشير”" بن يَسَارِء عن سَهْلٍ بن أبي 
حدمة قال يَحْبَى: حت عن رَافِم بن لييح أنْهُمَا قالا: 
خرَجَ عبدالله بن سَهْل بن زُيِْ ومُحَيْصَةُ بن مَلْعُود بن ريد 
حَتَى إذا كان بحر ترقا في بَعْضٍ ما هناك ثم إن مُخِيْصَة 
وجَد عبدالله بن سَهْل قتيلاً قد فيل [آفدفته ثم ]0 أفبل”" إلى 
رسول الله َك مُوَ وحُوَيْصَةٌ بن مسسْعُودٍ وعَبْدْالرِحْمَنِ بن 
سَهْلٍ وكَان أصْمَرَ القَومٍ ذهَبَ عَبْدالرَحمَن لِيتَكلَمْ قبل 
صاحبيه. قال لَّهُ رسول الله ككله: كبر لكر قَصّمَت وتَكَلّمْ 
صَاحباه نُم َلَم َمَهُمَا فَذكرُوا سول الل بف مَقََلَ عبدالله 
ابن سَهْل فقَال لَهم: «انحْلِفُونَ خحَسْسِينَ يمينأ فَتَسْتَحِقَونَ 
صَاحَِكُمْ أو فَاتِلَكُم؟؟ قالُوا: : كيف ونَحَلِفْ ولم نَتلهد؟ قال: 
رُم يَهُوُ بحَسِْينَ يوين؟ قالوا وكيف نَقبْلَ أمَانَ قَوْمٍ 
كُمَارِ؟ فَلَمَا رأى ذَلِكَ رسول الله يك أغطى عَقَلَهُ. 

[خ: الل "الالنل اؤزلت لذحححت ؟وللا] [م: 
1:6 !1ه -: /الا”؟] [د: 467٠١‏ 
]. 

حدثنا الحَسَنُ بن علبي الخلآل. حدثنا يزِيِدُ بن هَارُون. 
أخبرنا يَحتَى بن سَعِيلد عن بُثيْرِ بن يسا عن سَهْلٍ بن أبي 
خئمة وَ رام بن ديج نو هذًا الْحَِيحُه معن 


قال أبو عيسى: هذا حدييبث حسن م صحيح”. والْعَمَلُ 


قلىه الحديث عِنْدَ أهْلٍ العلم”*؟ في القَسَامَةٍ. . وقذراى 

بَعْض فُقَهَاِ المَدِيئَة القَوَدَ بالقَسَامّة9). و َال بَعْض اهل العم 
ين اف الكو وغيْرهم. إن القسامَة لا ُوجبُ الشَودَ وإّما 
توجب ؛ الدية. 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائد. 
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-١‏ (باب ما جاء في القسامة) بفتح القاف وتخفيف السين 
المهملة وهي مصدر أقسم. والمراد بها الأيمان واشتقاق القسامة من 
القسم كالجماعة من الجمعء وقد حكئ إمام الحرمين أن القسامة 
عند الفقهاء اسم للأيمان وعند أهل اللغة اسم للحالفين وقد صرح 
بذلك في «القاموس». وقال في «الضياء»: إنها الأيمان وقال في 
«المحكم»: إنها في اللغة النجماعة ثم أطلقت على الأيمان قاله في 
«النيل». وقال القاري في «المرقاة»: وسيب القسامة وجود القتل في 
المحلة أو ما يقوم مقامهاء وركنها قولهم: بالله ما قتلناه ولا علمنا له 
قاتلاً. وشرطها أن يكون المقسم رجلاً حرا عاقلاً. وقال مالك: 
يدخل النساء في قسامة الخطأ دون العمدء وحكمها القضاء 
بوجوب الدية بعد الحلف سواء كانت الدعوى في القتل العمد أو 
الخطأ في #شرح السنة» صورة قتيل القسامة أن يوجد قتيل وادعى 
وليه على رجل أو على جماعة قتله وكان عليهم لوث ظاهر وهو ما 
يغلب على الظن صدق المدعي. كأن وجد في محلتهم وكان بين 
القتيل وبينهم عداوة. انتهى ماءفي «المرقاة». 

-١‏ قوله: (عن بشير) بضم الموحدة وفتح الشين المعجمة 
مصغرا الحارثي المدني ثقة فقيه من الثالئة (قال: قال يحيى: 
وحسبت عن رافع بن خديج) كذا في نسخ الترمذي والظاهر أن 
يكون وعن رافع بن خديج بالواو قبل عن وكذلك وقع عند مسلم. 
قال الحافظ في «الفتح»: وعند مسلم من رواية الليث عن يحيى عن 
بشير عن سهل قال يحبى: وحسبت أنه قال: ورافع بن خديج أنهما 
قالا: خرج عبدالله بن سهل الخ. وقال: وفي «الأدب» من رواية 
حماد بن زيد عن يحبى عن بشير عن سهل بن أبي حثمة ورافع بن 
خديج أنهما حدثاه أن عبدالله بن سهل الخ (أنهما) أي سهلاً ورافعاً 
(ومحيصة) بضم الميم وفتح الحاء المهملة وكسر التحتانية المشددة 
وفتح الصاد المهملة. 

''- (أقبل) وفي بعض النسبخ فأقبل (وحويصة) بيغم الحاء 
المهملة وفتح الواو وتشديد الياء مصغراء وقد روى التخفيف فيه 
وفي مخيصة (قبل صاحيه) وفي بعض النسخ قبل صاحبييه وهو 
الظاهر (كبر الكبر) الأول أمر من التكبير والشاني بضم الكاف 
وسكون الموحدة أي قدم من هو أكبر منك وأسن بالكلام إرشساد 
إلى الأدب (مقتل عبدالله بن سهل) أي قتله (فقال لهم أتحلفون 
خمسين يميناً) وفي رواية عند مسلم يقسم خمسون منكم على 
رجل منهم فيدفع برمته (صاحبكم أو قاتلكم) شك من الراوي (قال 
فتبرتكم يهود بخمسين يميناً). وفي.رواية للشيخين: فتبرثكم يهود 
في أيمان خمسين منهم. أي يحلف خخمسون من اليهود فتبرئكم من 
أن تحلفوا (أعطى عقله) بفتح العين المهملة وسكون القاف أي 
ديته. زاد في بعض الروايات من عنده وفي رواية للبخاري: فكره 


امسن 


رسول الله يل أن يبطل. دمه فوداه ماثة من إبل الصدقة. قال الحافظ 
في «الفتح»: زعم بعضهم أنه غلط من سعيد بن عبيد لتصريح يحبى 
ابن سعيد بقوله: من عنده وجمع بعضهم بين الروايتين باحتمال أن 
يكون اشتراها من إبل. الصدقة بمال دفعه من عنده أو المراد بقوله: 
من عنده أي بيت المال المرصد للمصالح.ء وأطلق عليه صدقة 
باعتبار الانتفاع به مجانا لما في ذلك من قطع المنازعة وإصلاح 
ذات البين. وقد حمل بعضهم على ظاهره فحكى القاضي عياض 
عن بعض العلماء جواز صرف الزكاة للمصالح العامة واستدل بهذا 
الحديث وغيره. قال الحافظ: وتقدم شيء من ذلك في كتاب الزكاة 
في الكلام على حديث أبي لاس قال: حملنا النبي كل على إبل من 
إبل الصدقة في الحج. وعلى هذا فالمراد بالعندية كونها تحت أمسره 
وحكمه. انتهى. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. 

5- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم) قال القاضي 
عياض: هذا الحديث أصل من أصول الشرعء وقاعدة من قواعد 
الأحكام» وركن من أركان مصالح العباده وبه أخذ كافة الأئمة 
والسلف من الصحابة والتابعين وعلماء الأمة وفقهاء الأمصار من 
الحجازيين والشاميين والكوفيين» وإن اختلفوا في صورة الأخذ به 
وروى التوقف عن الأخذ به عن طائفة فلم يروا القسامة ولا أثبتوا 
بها في الشرع حكماً. وهذا مذهب الحكم بن عتيبة وأبي قلابة 
وسالم بن عبدالله وسليمان بن يسار وقتادة ومسلم بن خالد 
وإبراهيم بن علية وإليه ينحو البخاري. وروي عن عمر بن 
عبدالعزيز باختلاف عنه قال الحافظ: وهذا ينافي ما صدر به كلامه 
أن كافة الأئمة أخذوا بها وقد تقدم النقل عمن لم يقل بمشروعيتها 
في أول الباب. انتهى. 

5- (وقد رأى بعض فقهاء المدينة القود بالقسافة الخ) اختلف 
القائلون بالقسامة فيما إذا كان القتل عمدا هل يجب القصاص بها 
أم لا؟ فقال جماعة من العلماء: يجب. وهو قول مالك وأحمد 
وإسحاق وقول الشافعي في القديم. وقال الكوفيون والشافعي في 
أصح قوليه: لا يجبء بل تجب الدية. واختلفوا في من يحلف في 
القسامة فقال مالك والشافعي والجمهور: يحلف الورثة ويجب 
الحق بحلفهم. وقال اصحاب أبو حنيفة: يستحلف خمسون من 
أهل المدينة» ويتحراهم الولي يحلفون بالله: ما قتلناه وما علمنا 
قاتله. فإذا حلفوا قضى عليهم وعلى أهل المحلة وعلى عاقلتهم 
بالدية. كذا في «المرقاة» نقلا عن النووي. 
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-١6‏ كتاب الحدود عن رسول الله علق 
-١‏ باب ما جَاءَ فِيمَنْ لآ يح يَجِبْ عَلَيْهِ الحَّد 


6 ممتي ننه تدكة بيقن شلب 
البصري. حدثنا بثْرٌ بن عْمَر. حدثنا هَمَامٌ عن قَتَادَقَ عن 
الحَسَن'") البصري عن عَلِي أن رَمسَول الله يق قال: : «رفع 
لقم عن تُلآق عن النائم حتى يَستَيقِظَ وعن الصّبي حَتى 9 
يَشيِب» وعن المغتوه حتى يَعْقِلَ». 

[د: 44 "؟:4][ن: 7*5 - الكبرى] [ه: .]١١ 8١‏ 

قال: وفي البَاب عن عَائِسْة بعة7 , 

قال أبو عيسى: حلريث عَلِي حديث حسنٌ غُرِيبْ مِنْ هذا 
الوَجه”” '. وقذرْوِي مِن غَيْرِ وَجْهٍ عن عَلِي عن النبي بق 
وذَكْرَ بَنْضُهُم وعن الغُلام حَتى يَحْتلِم. . ولأ غرف للحَسَن 
مسمَاعاً من عَلِي ابن أبي بن طَالِبو. 

وق روى هذا الْحلِيث» عن عَطَاء بن السَائِبِ عن أبي 
ييا عن عَلِي بن أبي طالب؛ عن ابي نَخْوَّ هذا 
الحديث. وَرَوَاهُ الأعمّش” عن أبي ظَبيَان عن ابن عبّاسء 
عن عَلِي مَوقُوفاً وم يَرْقَعْة. وَالعَمَلُ عَلَى هذا الحبيث عِنْدَ 
اهل العِلّم. 

قال أبو عيسى: قد كان الحسن في زمان علي وقد أدركه 


وآبُو ظَبِيَان” املمّة + حصي برذ دو 


-١‏ قوله: (عن الحسن) هو البصري (عن علي) هو ابن أبي 
طالب رضي الله عنه (رفع القلم) كناية عن عدم التكليف (عن 
ثلاثة) قال السبكي: الذي وقع في جميع الروايات ثلاثة بالهاء وني 
بعض كتب الفقهاء ثلاث بغير هاء. ولم أر له أصلا قاله المناوي. 
(عن النائم) ولا يزال مرتفعاً (حتى يستيقظ) من نومه وكذلك يقدر 
فيما بعده (وعن الصبي حتى يشب) وفي رواية حتى يحتلم وفي 
رواية: حتى يكبر. وفي رواية: حتى يبلغ. قال السبكي: ليس في 
رواية: حتى يكبر. من البيان ولا في قوله: حتى يبلغ. مافي هذه 
الرواية يعني رواية: حتى يحتلم. فالتمسك بها لبيانها وصحة سندها 
أولى (وعن المعتوه) أي المجنون ونحوه (حتى يعقل) أي حتى 
يفيق من باب ضرب يضرب. 

- قوله: (وفي الباب عن عائشة) أخرجه الدارمي وابن ماجه 
عن علي وعائشة رضي الله تعالى عنهما. 

'- قوله: (حديث علي حديث حسن غريب من هذا الوجه) أي 
من هذا الإسناد المذكور والحديث أخرجه أبو داود واين ماجه 
أيضاً (وفد روي من غير وجه عن علي) أي روي هذا الحديث عن 


علي من أسانيد عديدة (وروى بعضهم وعن الغلام حتى يحتلم) أي 
مكان وعن الصبي حتى يشب (ولا نعرف للحسن سماعاً من علي 
ابن أبي طالب) قال الحافظ في «تهذيب التهذيب:: سئل أبو زرعة 
هل سمع الحسن أحدا من البدريين؟ قال رآهم رؤية؛ رأى عثمسان 
وعلياً. قيل: هل سمع منهما حديثاً؟ ققال: لا رأى علياً بالمدينة: 
ورج على إلى الكوفة والضر ولح يلقه الجن بعداذلاك» : وقال 
الحسن: رأيت الزبير يبايع علياً. وقال علي ابن المديني: لم ير عليا 

إلا أن كان بالمدينة وهو غلام. انتهى. فإن قلت: قال ابطر 


.اتصال الحسن بعلي ثابت بوجوه: فمنها ما ذكره البخاري في 


«تاريخه الصغير» في ترجمة سليمان بن سالم القرشي العطار سم 
علي بن زيد عن الحسن رأى عليا والزيير التزماء ورأى عثمان وعليا 
التزماً. ومنها ما أخرجه المزي في «تهذيب الكمال» بإسناده عن 
يونس بن عبيد. قال: سألت الحسن قلت: يا أبا سعيد إنك تقول: 
قال رسول الله كلد وإنك لم تدركه. قال: يا ابن أخي لقد سألتني 
عن شيء ما سألني عنه أحد قبلك» ولولا منزلتك مني ما أخبرتك» 
إني في زمان كما ترى. وكان في عمل الحجاج كل شيء. سمعتني 
أقول: قال رسول الله يقِ: فهو عن علي بن أبي طالب رضي الله 
عنه غير أني في زمان لا استطيع أن أذكر علياً. ومنها ما أخرجه أبو 
يعلى في «مسنده». حدثنا حوثرة بن أشرسء قال: أخبرنا عقبة بن 
أبي الصهباء الباهلي؛ قال: سمعت الحسن يقول: سمعت علياً يقرل 
قال رسول الله يَكِ: مثل أمتي مثل المطر الحديث. قال السيوطي 
في «إتحاف الفرقة بوصل الخرقة» قال محمد ابن الحسن الصيرفي 
شيخ شيوخنا: هذا نص صريح في سماع الحسن من علي رضي الله 
عنه. ورجاله. ثقات حوثرة وثقة ابن حبان وعقبة وثقة أحمد وابن 
معين. قلت: أما ما ذكره البخاري ففي سنده على بن زيد بن 
جدعان. وهو ضعيف كما في «التقريب». وأما قول يونس بن عبيد: 
فلينظر كيف إسناده. وأما ما أخرجه أبو يعلي فالظاهر صحته. فإن 
كان خالياً عن علة خفية قادحة فلا شك أنه نص صريح في سماع 
الحسن من علي رضي الله عنه والله تعالى أعلم. 

*- (وقد روى هذا الحديث عن عطاء بن السائب عن أبي 
ظبيان عن علي عن النبي و نحو هذا الحديث ورواه عن 
الأعمش) ليس في بعض النسخ لفظ عن وهو المحيح (عن أبي 
ظبيان عن ابن عباس عن علي موقوفاً ولم يرفعه) قال البخاري في 
«صحيحه»: قال علي: ألم تعلم أن القلم رفع عن شلاث عن 
المجنون حتى يفيق» وعن الصبي حتى يدركء وعن النائم حتى 
يستيقظ» قال الحافظ في «الفتح»: وصله البغوي في «الجعديات» 
عن علي بن الجعد عن شعبة عن الأعمش عن أبي ظبيان عن ابن 
عباس أن عمر أَنِيّ بمجنونة قد زنت وهي حبلى فأراد أن يرجمها 
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فقال له علي: أما بلغك أن القلم قد وضع عن ثلاثة؟ فذكره وتابعه 
ابن نمير ووكيع وغير واحد عن الأعمش ورواه جرير بن حازم عسن 
الأعمش فصرح فيه بالرفع. أخرجه أبو داود وابن حبان من طريقنه 
وأخرجه النسائي من وجهين آخخرين عن أبي ظبيان مرفوعاً وموقوفاً. 
لكن لم يذكر فيهما ابن عباس جعله عن أبي ظبيان عن علي ورجح 
الموقوف على المرفوع. انتهى. قوله: (والعمل على هذا الحديث 
عند أعل العلم) قال الحافظ في «الفتح»: وأجذ بمقتضى هذا 
الحديث الجمهور لكن اختلفوا في إيقاع طسلاق الصبي فعن ابن 
المسيب والحسن يلزمه إذا عقل وميز وحده وعند أجمد أن يطيق 
الصيام؛ ويحصي الصلاة وعند عطاء إذا بلغ اثنا عشر سنة» وعن 
مالك رواية إذا ناهز الاحتلام: انتهى. قلت: وحديث الباب ظاهر 
فيما ترجم له الترمذي. 

- قوله: (وأبو ظبيان) بفتح المعجمة وسكون الموحدة (اسمه 
خصين بن جندب) ابن الحارث الجنبي بفتخ الجيم وسكون النون 
ثم موحدة الكوفي ثقة من الثانية؛ 

-١‏ باب مَاِجَاءَ في دَرْء الْحُدودِ 
ضعفه الترمذي والألباني] حد حدثنا 
عَبدَالرَحْمَنِ بن الأسسوّدٍ أبُو عَمْررٍ البَصْرِي. حدثنا محمد 
ربيعَة. حَدَئنا يَزِيد بن زيَاوٍ لدم يعاري من غردا 
عن عَائِشَةَ قَالَت: قال رسولٌ الله كلِ: «اذرءوا الْحُدُوة عن 
لمن ما تشم ا 906 له شرح لوا سيلة فإ 
الإمَام أن يُخطِيء في الْعَفْو ير مِن أن يُخَطِيء في الْعُقوبَق. 
حدثنا هَنادٌ. حا وكيم عن تزية بسن زإاء رديش 
مُحَمَدِ بن رَبيعة وَلَم يَرْفَعْهُ قال : وفي البَابٍ عن أبي مُرَيِرَةَ 
وعبدالله بن عمْرو”". 

قال أبو عيسى” حَدديث عَاِشَة لا نَِْفُهُ مرْفُوعاً إلآمِن 
حَِيث مُحَمَل بن رَييمَة عن يَزِيدَ بن زياد الدَمضْقِيُ من 
الزْهري عن عُرْوَة عن عَائِشّة عن النبي ول وروا وكيع عن 
يزيد بن زياد نَحوَهُ وم يَرْفَعْهُ ورواية ؛ وكيم أصّح وَفَدرُوي 
َحْوَ هذا عن غَيْر وَاِدٍ مِنْ أصْحَاب النبي يك انهم قَانُوا مل 
لك" تتزية بن اد لتقن ضتعيفا في الحَدي حو تقوب 
ابن أبي زياد الكوفِي أنْبَتْ مِنْ هذا وَأقْدَم. 

-١‏ قوله: : (اذرءوا الحدود) بفتخ الراء أمر من الدرء أي ادفعوا 
إيقاع الحدود (ما استطعتم) أي مدة استطاعتكم وقدر طاقتكم (فإن 
كان له) أي للحد المدلول عليه الحدود (مخرج) اسم مكان أي 
عذر يدفعه (فخلوا سبيله) أي اتركوا إجراء الحد على صاحبه. 
ويجوز أن يكون ضمير له للمسلم المستفاد من المسلمين» ويؤيده 
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ما ورد في رواية: فإن وجدتم للمسلم فخرجاً. فالمعنى اتركوه أو 
لا تتعرضوا له (فإن الإمام أن يخطىء) أي خطؤه (في العفو) مبتدأ 
خبره (خير من أن يخطىء في العقوبة) والجملة خبر إن ويؤيده ما 
في رواية: لأن يخطىء بفتح اللام وهي لام الابتداء. قال المظهر: 
يعني ادفعوا الحدود ما استطعتم قبل أن تصبل إلي فإن الإمام إذا 
سلك سبيل الخطأ في العفو الذي صدر منه خير من .أن يسلك 
سبيل الخطأ في الحدود. فإن الحدود إذا وصلت إليه وجب عليه 
الإنفاذ. قال الطيبي: نزل معنى هذا الحديث على معنى حديث: 
تعافوا الحدود فيما يينكم فما بلغني من حند فقد وجب. وجعل 
الخطاب في الحديث لعامة المسلمين ويمكن أن ينزل على حديث 
أبي هريرة في قصة رجل؛ وبريدة في قصة ماعزء فيكون الخطاب 
للأئمة لقوله و للرجل: «أبك جنون؟؟ ثم قوله: «أحصنت:؟ 
ولماعز: «أبه جنون»؟ ثم قوله: «أشرب؟؟ لأن كل هذا تنبيه على أن 
للإمام أن يدرأ الحدود بالشبهات. انتهى. قال القاري بعد نقل كلام 
الطيبي هذا ما لفظه: هذا التأويل متعين والتأويل الأول لا يلائمه. 
قوله: فإن كان له مخرج فخلوا سبيله فإن عامة المسلمين مأمورون 
بالستر مُطلقاء ولا يناسبه أيضا لفظ: خير. كما لا يخفى. فالصواب 
أن الخطاب للأئمة» وأنه ينبغي لهم أن يدفعوا الحدود بكل عذر 
مما يمكن أن يدفع به كما وقع منه عليه الصلاة والسلام لماعز 
وغيره من تلقين.الأعذار. انتهى كلام القاري. فال الطيبي: فيكون 
قوله: فإن الإمام مظهراً أقيم مقام المضمر على سبيل الالتفات من 
الخطاب إلى الغيبة حثا على إظهار الرآفة. انتهى. 

؟- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وعبدالله بن عمرو) أما 
حديث أبي هريرة فأخرجه ابن ماجه بإسناد ضعيف ولفظه: ادفعوا 
الحدود ما وجدتم لها مدفعاً. وأما حديث عبدالله بن عمرو وهو 
بالواوء فأخرجه أبو داود والنسائي مرفوعا ولفظه: تعافوا الحدود 
فيما بينكم فما بلغني من حد فقد وجب. قال الشوكاني: وفي الباب 
عن علي مرفوعا: اذرؤا الحدود بالشبهات: وفيه المختار بن نافع 
قال البخاري: وهو منكر الحديث. قال: وأصح ما فيه حديث سفيان 
الثوري عن عاصم عن أبي وائل عن عبدالله بن مسعود قال: اذرؤا 
الحدود بالشبهات. ادفعوا القتل عن المسلمين ما استطعتم. وروى 
عن عقبة بن عامر ومعاذ أيضاً موقوفاً وروى منقطعاً وموقوفباً على 
عمر. ورواه ابن حزم في «كتاب الاتصال» عن عمر موقوفاً عليه. 
قال الحافظ: وإسناده صحيح. ورواه ابن أبي شيبة من طريق إبراهيم 
النخعي عن عمر بلفظ: لأن أخطىء في الحدود بالشبهات أحب 
إلي من أن أقيمها بالشبهات. 
طريق مقسم عن ابن عباس مرفوعاً بلفظ: اذرؤا الحدود بالشسبهات. 


في «مسند أبي حنيفة» للحارثي من 
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وما في الباب وإن كان فيه المقال المعروف فقد شد من عضده ما 
ذكرناه فيصلح بعد ذلك للاحتجاج به على مشروعية درء الحدود 
بالشبهات المحتملة لا مطلق الشبهات. انتهى. 

8'- قوله: (حديث عائشة لا نعرفه مرفوعاً إلا من حديث محمد 
ابن ربيعة الخ) وأخرجه الحاكم والبيهقي (وقد روى نحو هذا عن 
غير واحد من أصحاب رسول الله يك أنهم قالوا مل ذلك) وقد 
تقدم آثارهم. 

'- باب ما جَاءَ في السّثر عَلَى المسنْلِم 

606- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا قُتَيبَةً. حذثنا بو 
َوَانةَ عن الأعْمَشٍ عن أبي صَالِحٍ عن أبي هُرَيْرَة قال: قَالَ 
رَسُول الله يك: «مَنْ نْس”" عَنْ مؤمن كُربَة مِنْ كُرَبٍِ الدَنيا 
نَفْس الله عَنْهُ كرب مِنْ كُرَبٍِ الآخرَق ومَنْ سَتَرَ عَلَى مُ' 
مره الله في الدَنيَا وَالأَرَةٍ والله في عَوْن الْعَبْدٍ ما كَانْ العَبْدُ 


في عَوْن أخيه؟. 
[م: 49"؟] [د: 1 [ن: 46؟/ - الكبرى]. 
قال: وفي الْبَابٍ عن عَقَبَة بن عَامِرٍ وابن عُمَر”". 


قال أبو عيسى: حم لي 1 تكد رم ضي ايا 
عن الأعْمْشٍ عن أبي صَالِح”' أعن ابي مير عن النبي وَل 
نَحْوَ روَاية أبي عَوَانة ورَوَى أسسبّاط بن ) مُحَمارٍ عن الأعمش 
قَالَ: حُدَْ 19 ضر أبي صالح عن بي هنر عن النبي يه 
نَحْوَهُ [وكان هذا أصح من الحديث الأول]2" . 

حدثنا ذلك مَبَيدُ بن أسباطر بن مْحَمَدِ قَالَ حدثني أبي 
عن الأعْمش بهذا الْحَدِي. 

5 - [متفق عليه] حدثنا قَُيبَةً. حَدَئنَا اللنيث عن عَمَيْلٍ 

ع لزي عر سام عن يدا اذالم ا ل 
«المُسلم أخو م لا يَظلِمَهُ ولآيْسْلِمُهُ ومَنْ كان في 
اج أيه كاذ له ير اج وا فرح عن لم كيه فرج 
الله عنه كربة مِنْ كرب يَْم الِيامَةٍ ومن مسثرَ مُسلِما سه الله يَوْم 
القِيامَة». 

لخ: ١108؟]1م:‏ 497غ]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح غُرِيِبْ [من 
خديث ابنج 09/607 

-١‏ قوله: (مَنْ نَْسَ) من التنفيس أي فرج وأزال وكشف (عن 
مسلم) كربة بضم الكاف فعلة من الكرب وهي الخصلة التي يحزن 
بها وجمعها كرب بضم ففتح والنون فيها للإفراد والتحقير أي هما 


)١(‏ مابين الحاصرتين سقط من الهندية. رائد. 
(؟) ما بين الحاصرتين سقط من نسخة كمال يوسف الحوت. رائد. 


واحداً من همومها أي هم كان صغيراً كان أو كبيراً (من كرب 
الدنيا) أي بعض كربها أو كربة مبتداة من كربها (نفس الله) أي 
أزالها وفرجها (عنه) أي عن من نفس عن مسلم كربة (من كرب 
الآخرة) أي يوم القيامة وتنفيس الكرب إحسان لهم وقد قال تعالى: 
هَل جَرَاءُ الإخان إلا الإِحْسَانُ» وليس هذا متافياً لقوله تعالى: 
«مَن جاء بالْحَسئة قله حثئرٌأمْنَاِه/4 لما ورد من أنها تججازى بمثلها 
وضعفها إلى عشرة إلى مائة إلى سبعماثة إلى غير حساب على أن 
كربة من كرب يوم القيامة تساوي عشراً أو أكثر من كرب الدنيا. 
ويدل عليه تنوين التعظيم وتخصيص يوم القيامة دون يوم آخر 
والحاصل أن المضاعفة إما في الكمية أو في الكيفية (ومن ستر 
على مسلم) وفي حديث ابن عمر: من ستر مسلماً أي بدنه أو عييه 
بعدم الغيبة له والذب عن معائبه. وهذا بالنسبة إلى من ليس معروفا 
بالفساد وإلا فيستحب أن ترفع قصته إلى الوالي فإذا رأى في 
معصية فينكرها بحسب القدرة» وإن عجز يرفعها إلى الحاكم إذا لم 
في شرح مسلم» للشووي (ستره الله في 
الدنيا والآخرة) أي لم يفضحه بإظهار عيوبه وذنوبه (والله في عون 
العبد ما كان العبد في عون أخيه) وفي حديث ابن عمر المتفق 
عليه. ومن كان في حاجة أخيه كان الله في حاجته. أي من كان 
ساعياً في قضاء حاجته. وفيه تنبيه نبيه على فضيلة عون الأخ على 
أموره؛ وإشارة إلى أن المكافأة عليها بجنسها من العناية الإلهية 
سواه كان بقلبه أو بدنه أو بهما لدفع المضار أو جلب المنافع إذ 
الكل عون. 


؟- قوله: (وفي الباب عن عقبة بن عامر وابن عمر) أما حديث 


يترتب عليه مفسدة. كذا ف 


عقبة بن عامر فاخرجه عنه مرفوعاً أبو داود والنسائي وابن حبان في 
(صحيحه) والحاكم وقال: صحيح الإسناد لفظه: لامن ستر عورة 
أخيه فكأنما استحيى موؤدة في قبرهاء. قال المنذري في 
«الترغيب»: رجال أسانيدهم ثقات. ولكن اختلف فيه على إبراهيم 
بن نشيط اختلافاً كثيراً ذكرت بعضه في #مختصر السنن». انتهى 
وأما حديث ابن عمر فاخرجه الشيخان وأخرجه الترمذي أيضاً في 
هذا الباب. وفي الباب أحاديث أخرى ذكرها المنذري في 
«الترغيب». 

- قوله: (حديث أبي هريرة هكذا روى غير واحد عن 
الأعمش عن أبي صالح الخ) أي بالاتصال بين الأعمش وأبي 
صالح. ١‏ 

+ - (وروى أسباط بن محمد ققال: حدثشت) بصيغة المجهول 
(عن أبي صالح). ففي رواية أسباط انقطاع بين الأعمش وأبي 
صالح؛ فإن الأعمش لم يذكر من حدئه عن أبي صالح. قال 
المنذري بعد ذكر حديث أبي هريرة هذا: رواه مسلم وأبو داود 
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الترمذي وحسنه والنسائي وابن ماجه. انتهى. قلت: ليس في النسخ 
الحاضرة عندي تحسين الترمذي لهذا الحديث. 

5- قوله: (عن سالم عن أبيه) أي عبدالله بن عمر رضي الله عنه 
(المسلم أخو المسلم) قال الله تعالى: دإِنْما الْمُؤْينُونَ إخرة» ولا 
يسلمه بضم أوله وكسر اللام أي لا يخذله بل ينصبره. قال في 
«النهاية»: أسلم فلان فلانا إذا ألقاه. في التهلكة. ولم يحمه من عدوه 
وهو عام في كل من أسلمته إلى شيء لكن دخله التخصيص وغلب 
عليه الإلقاء في الهلكة. وقال بعضهم: الهمبزة فيه للسلب أي لا 
يزيل سلمه وهو يكسر السين وفتحها الصلح: قوله: (من كان في 
حاجة أخيه) أي في قضائها (ومن ضرج) من التفريج أي أزال 
وكشف. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب من حديث ابن 
عمر) هذا الحديث متفق عليه كما في «المشكاة» لكن لم يعزه 
المسذري في «الترغيب» إلى الشيخين بل عزاه إلى أبي داود 
والترمذي. 

4- باب مَا جاء في التَلقِينِ في الحّد 

7 [صحيح؛ رؤاه مسلم] حدثنا تيه . قتيبة. حدثنا أبو 
عَوَانَة عن ممّاكُ بن حَرْبٍ عن م سَعِيلوٍ بن جْبَيْر عن ابن عَباسٍ 
ا الي يق قال لماز”'' بن ماللع: «أحَق مَْبَلْفَنِي عَنك؟ 
قَالَ: ما بَلََكَ عني؟ قلَ: بَلمِي انك وَقَمْت عَلى جَارِيَةٍ آل 
فلآن. قَالَ: : نعم. ٠.‏ فشّهد أربَع شَهَادَات فَأمَر به فَرْجم». 

لم: 1797][د: 4756غ][ن: 01 الكبرى] 

قال وفي البَاب عن السّائب بن يزيد'". 

قال أبو عيسى: : حَلِيثُ ابن ل حَلِيِثْ حسلة9©. 
ورَوَى شعبَةٌ هذا الْحَدِيثٌُ عن يماك بن حَرْسِهٍ عن سعِيدٍ بن 


عرق مه 


جَْيرٍ مُرْسَلاً ولّم يَذْكُرْ فيه عن ابن عَبَاسٍ. 

-١‏ قوله: (قال لماعز) بكسر العين المهملة وبالزاي (أحق) 
بهمزة الاستفهام وهو خبر مقدم لقوله: ما بلغني عنك (ما بلغك) 
أي أي شيء بلغك (وقعت على جارية آل فلان) أي جامعتها 
(فشهد أربع شهادات) أي أقر على نفسه. كأنه شهد عليها بإقراره 
بما يوجب الحد والحديث دليل على جوز التلقين في الحد. قال 
الإمام البخاري في «صحيحه»: باب هل يقول الإمام للمقر: لعلك 
لمست أو غمزت. وذكر فيه حديث ابن عباس في قصته وفيه: 
لعلك قبلت أو غمزت أو نظرت قال: لايا رسول الله الحديث. قال 
الحافظ: هذه الترجمة معقودة لجواز تلقين الإمام المقر بالحد ما 
يدفعه عنه وقد خصه بعضهم بمن يظن به أنه أخطأ أو جهل. انتهى. 

”- قوله: (وفي الباب عن السائب بن يزيد) لينظر من أخرجه. 


1- (حديث ابن عباس حديث حسن) وأخرجه أحمد ومسلم 
وأبو داود. 

ه- باب مَا جَاءَ في درء الْحَدَ عن الْمعترف إِذَا رَجَع 
4- [حسن صحيح] حدئنا أبُو كربو حذثنا عَبْدَةٌ 
ابن سلَيْمَان عن مُحَمّدٍ بن عَمْرو. حدثنا أبُو ملم عن أبي 
مُريْرة قال: «جاء مامز الأسْلَمِي إَلَى رسول الله 3 تَقَالَ: 
نه قَد رَنَى”' فأعْرّض عَنْهُ ثم جَاء مِنَ شق الآخر. فقَالَ [يا 
رسول الله]” "إن قد ذْنَى فَعْرَض عَنَْهُ ثم جَاءً مِنَ الشق 
الآخر فقال: ا سول الله إن َل زنَى فَأمَرٌ به في الرَابمَةٍ 
فأخرج إلى الحَرَةٍ فرجم م بِالحِجَارَة فَلَمَا وَجَدَ مس الحِجَارَةٍ 
ريت حفى مر َل ّلحي جنل قضرئة به وفتزبة 
الناس حَتَى مَاتَ. ذَكرُوا ذَلِكَ لِرّسول الله 6 أنه فَرْ حيسن 
وجد مس الحجَارةٍ ومس المّوؤْت فقَأَلَ رسول الله هلاً 
َرَكتَمُوه». 

[ن: 5١٠ل‏ - الكبرى] [ه: .]١084‏ 

قال أبو عيسى: هذا حلريث حسن”". فَدْرْوِي مِن غَيْرِ 
وَجْه عن أبي مُريْرَة. وروي هذا الحلديث؛ عن الزهري عن 
أبي سَلَمَة عن جَابر بن عَبْاق عن النبي وك نَحْوَ هذا. 

05- [متفق عليه] حدثنا لِك الْحَمَنْ بن علي 
الخلآل. حدثنا عَبْدالرَرَاق. أنبانا مَعْمَىٌ عن الرّ هْري» عن أبي 
سَلَمَة بن عَبْالرحمّنء عنّ جَابر بن عبدالله: «أنَرَجُلاً مِن 
أسْلَم جَاء النبي يك فاعترف بِألْنَاَأعْرَضَ عَنْه شم اعرف 
عرض عَنهُ حتى شهد عَلَى نُفْسِهٍ اربع شهَادَات”". فقَالَ 
النبي يكله: «أبك جُنُونْ؟ قال: لآ. قال أخصنت؟ قال: :لقم 
فَآمرَ به فَرجِم بالمْصَلَى. لما اذْلقتهُ الججارة قر اذك فَرْجِمْ 
حَتَى مّات. فقَالَ لَهُ رسول الله كك خيراً وَلّم يُصَل عَلَيْه. 

[خ: ١لااف‏ لحت ١5م1ا]‏ لم: ]5١‏ [د: ]447١‏ 
[ن: .])١966‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديسث حسن صحيح”. وَالْعَمَلُ 
عَلَى هذا الحَدديث عَنْد بَعْضٍ أهْل الْعِلم. أن الْمُمَتَرِفَ بالزنا 
إذَا قر عَلَى نَفْسِهِ أربَع مَرَات أَقِيِم عَلَيْهِ الحَد. وَهُوَقَولُ 
أحمد وإسحاق”” وقال بعض أهل العلم: إذا أقر على نفسه 
مرة أقيم عليه الحذ. وهو قسول مَالِك بن أنس والشافِي. 
وحْجَةُ من قال هذا القَوْلَ حلديث أبي هُريْرَة وديد بن محَالِد 
أن رَجْلَيْن اختَصّمًا إلى رسول الله ككلك. فَقَالَ أحَدُهُمَاة يا 


)١(‏ سقط من الهندية. رائد. 
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رسول الله إن ابي زَنَا بامرَأٍ هذا الْحَدِيث بطُولِه. وقال النبي 
يك: «اغْد يا أَنَيِسْ على امْرَأةٍ هذا فإن اعْتَرَقْت فَارْجُمْهَاه ولَمْ 
يقْلْ فإن اعتَرَفَتا أرب مَرّات. 

-١‏ قوله: (فقال: إنه قد زنى) هذا نقل بالمعنى كما لا يخفى إذ 
لفظه: إني قد زنيت. والمراد أن ماعزاً قد زنى. قاله القاري. قلت: 
هذا هو الظاهر كما لا يخفي (ثم جاء من الشق الآخر) أي بعد 
غيبته عن المجلس. قاله القاري. قلت: ليس في هذا الحديث ما 
بدل على ذلك إلا أن عليه دليل آخر فلينظر (فأمر به) أي يرجه 
(في الرابعة) أي في المرة الرابعة من مجالس الاعتراف (فأخرج) 
بصيغة المجهول أي أمر بإخراجه (إلى الححرة) وهي بقعة ذات 
حجارة سود خخارج المدينة (فلما وجد مس الحجارة) أي ألم 
إصابتها (فر) أي هرب (يشتد) بتشديد الدال أي يسعى وهو حال 
(حتى مر برجل معه لحي جمل) بفتح اللام وسكون الحاء المهملة 
أي عظم ذقنه وهو الذي ينبت عليه الأسنان (فضربه) أي الرجل 
(به) أي باللحي (وضربه الناس) أي آخخرون بأشياء أخر (ومس 
الموت) عطف على مس الحجارة على سبيل البيان قال الطيبسي: 
قوله ذلك إذا جعل إشارة إلى المذكور السابق من فراره من مس 
الحجارة كأن قوله: إنه فر حين وجد مس الحجارة تكراراً لأنه بيبان 
ذلك فيجب أن يكون ذلك مبهماً. وقد فسر بما بعده كقوله تعالى: 
ٍرَقْضِيتا ليه ذْلِكَ الآمرَ أن دَابرَ مؤلاء مقطوع مُصْبحِينَ» ولعله 
كرر لزيادة البيان. انتهى. (هلا تركتموه) وفي رواية هلا تركتموه 
لعله أن يتوب فيتوب الله عليه. قال القاري: أي عسى أن يرجع عسن 
فعله فيرجع الله عليه بقبول توبته. قال ابن الملك: فيه أن المقر على 
نفسه بالزنا لو قال: ما زنيت أو كذبيت أو رجعت سقط عنه الحد 
فلو رجع في أثناء إقامته عليه سقط الباقي. وقال جمع: لا يسقط إذ 
لو سقط لصار ماعز مقتولا خطأ فتجب الدية على عواقل القاتلين. 
قلنا: إنه لم يرجع صريحاً لأنه هربء وبالهرب لا يسقط الحد. 
وتأويل قوله: هلا تركتموه أي لينظر في أمره أهرب من ألم 
الحجارة أو رجع عن إقراره بالزنا؟ قال الطيبي: قإن قلت: إذا كان 
رسول الله 6 واخذهم بقتله حيث فر فهل يلزمهم قود؟ إذا قلت: 
لا لأنه يق واخذهم بشبهة عرضت تصلح أن يدفح بها الحبد وقد 
عرضت لهم شبهة أيضاً وهي إمضاء أمر رسول الله 6 فلا جناح 
عليهم. انتهى. وفي «شرح السنة»: فيه دليل على أن من أقر على 
نفسه بالزنا إذا رجع في خلال إقامة الحد فقال: كذبت أو ما زنيت 
أو رجعت سقط ما بقي من الحد عنه؛ وكذلك السارق وشارب 
الخمر. انتهى. 

- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه ابن ماجه (وروي هذا 
الحديث عن أبي سلمة عن جابر بن عبدالله الخ) أخعرجه الترمذي 


عقيب قوله هذا بقوله حدثنا بذلك الحسن بن علي الخلال الخ. 

- قوله: (حتى شهد على نفسه أرببع شهادات) أي أقر على 
نفسه كأنه شهد عليها بإقراره بما يوجب الحند أربع مّرات (قال: 
أبك جنون)؟ قال النووي: إنما قال: أبك جنون لتحقق حاله فإن 
الغالب أن الإنسان لا يصر على إقرار ما يقتضي هلاكه مع أن له 
طريقا في سقوط الإثم بالتوبة وهذا مبالغة في تحقيق حال المسلم 
وصيانة دمه؛ وإشارة إلى أن إقرار المجدون باطلء وأن الحدود .لا 
تجري عليه (قال: أحصنت) بتقدير همزة الاستفهام أي هل تزوجت 
(فلما أذلفته الحجارة) أي أصابته بحدها فعقرته من ذلى الشي» 
طرفة (فر) أي هرب (فأدرك) بصيغة المجهول أي أدركه الناس مسن 
الإدراك بمعنى اللحوق (فقال له رسول الله ي: خصيراً) أي أثنى 
عليه (ولم يصل عليه) وفي رواية البخاري مسن طريق محمود بن 
غيلان عن عبد الرزاق: وصلى عليه. قال الحافظ في «الفتح». قال 
المنذري في #حاشية السئن؛: رواه ثمانية أنفس عن عبد الرزاق فلم 
يذكروا قوله: وصلى عليه. وذكر الحافظ روايات هؤلاء الأنفس 
وغيرهم ثم قال: فهؤلاء أكثر من عشرة أنفس منهم من سكت عن 
الزيادة ومنهم من صرح بنفيها. انتهى. قال الإمام البخاري في 
«صحيحه؟ بعد رواية هذا الحديث: ولم يقل يونس وابن جريج عن 
الزهري: فصلى عليه. سْيْلَ أبو عبدالله: صلى عليه يصح؟ قال: رواه 
معمر. فقيل له: رواه غير معمر؟ قال: لا. انتهى. قال الحافظ: وقسد 
اعترض عليه في جزمه بأن معمرا روى هذه الزيادة مع أن المنفرد 
بها إنما هو محمود بن غيلان عن عبد الرزاق وقد خالفه العدد 
الكثير من الحفاظ قصرحوا بأنه لم يصل عليه لكن ظهر لي أن 
البخاري قويت عنده رواية محمود بالشواهد. فقد أخرج عبد 
الرزاق أيضاً وهو في «السئن» لأبي قرة من وجه آخخر عن أبي أمامة 
ابن سهل بن حنيف في قصة ماعز قال: فقيل: يا رسول الله ,أتصلي 
عليه؟ قال: «لا». قال: فلما كان من الغد قال: صلوا على صاحبكم؛ 
فصلى عليه رسول الله يكل والناس. فهذا الخبر يجمع الاختلاف 
فتحمل رواية النفي على أنه لم يصل عليه حين رجم. ورواية 
الإثبات على أنه صلى يِل في اليوم الثاني. قال الحافظ: ويتأيد بما 
أخرجه مسلم من حديث عمران بن حصين في قصة الجهنية التي 
زنت ورجعت أن النبي يل صلى عليها فقال له عمر: أتصلي عليها 
وقد زنت؟ فقال: «لقد تابت توبة لو قسمت بين سبعين لوسعتهم. 
أنتهى. 

:- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. 

5- قوله: (وهو قول أحمد وإسحاق) وهو قول أبي حتيفة 
وحجتهم أحاديث الباب قال في (شرح السنة» يحتج بهذا الحديث 
يعني بحديث أبي هريرة المذكور في هذا الباب من اشتراط التكرار 


تحضة الأحوذي - كتاب الحدود 


قرلا 


في الإقرار بالزنا حتى يقام عليه الحد. ويحتج أبو حنيفة بمجيئه من 
الجوانب الأربعة على أنه يشترط أن يقر أربع منرات في أربعة 
مجالس» ومن لم يشترط التكرار قنال: إنما ردة مزة بععد أخرى 
لشبهة داخلتة في أمره. ولذلك دعاه. النبي كلد فقال: «أبك 
جنون؛؟ قال: لا. وفي رواية: فقال: «أشربت خمرا»؟ فقام رجل 
فاستنكهه فلا يجد منه ريح الخمر فقال: «أزنيت:: قال: نعسم. فسأمر 
به فرجم فرد مرة بعد أخرى للكشف.عن حالسه: لا أن التكرار فيه 
شرط. انتهى. (وقال بعض أهل العلم:.إذا أقر على نفسه مرة أقيم 
عليه الحدء وهو قول مالك ابن انس والشافعي) واختاره الشوكاني 
في «النيل؟ وأجاب عن جميع ما استدل به الأولون وقال في آخر 
كلامه: وإذا قد تقرر لك عدم اث شتراط الأربع عزفت عدم اشتراط ما 
ذهبت إليه الحنفية من. أن الأربيع لا تكفي أن تكون في مجلس 
واحد؛ بل لا بد أن تكون في أربعة مجالس لأن تعدد الأمكنة فرع 
تعدد الإقرار الواقع فيها.. وإذا لم يشترط الأصل تبعه الفرع في ذلك 
وأيضاً لو فرضنا اشتراط كون الإقرار أربعاً لم يستلزم كون مواضعة 
متعددة: أما عقلاً فظاهر لأن الإقرار أربع مرات أو أكثر منها ني 
موضع واحد من غير انتقال مما لا يخالف في إمكانه عاقل وأما 
شرعاً فليس في الشرع ما يدل على أن الإقرار الواقع بيسن بديه يلل 
وقع من رجل في أربعة مواضع فضلاً عن وجود ما يدل على أن 
ذلك شرطء ثم أجاب الشوكاني عن الروايات الي استدل بها 
الحنفية على اشتراط تعدد مواضع الإقرار» فإن شئت الوقوف على 
ذلك فارجع إلى «النيل».. 

1- (وحجة من قال هذا القول حديث أبي هريرة وزيد بن 
خالد: أن رجلين اختصما الخ) سيأتي هذا الحديث بطوله في باب 
الرجم على الثبيب. وأجاب الأولون عن هذا الحديث بأنه مطلق 
قيدته الأحاديث الي فيها أنه وقع الإقرار أرسع مرات وقد رد 
الشوكاني هذا الجواب .في «النيل» فقال: الإطلاق والتقيبد من 
عوارض الألفاظ وجميع الأحاديث الي ذكر فيها تربيع الإقرار 
أفعال ولا ظاهر لها. وغاية ما فيها جواز تأخير إقامة الحد بعد وقوع 
الإقرار مرة إلى أن ينتهي إلى أربع. ثم لا يجوز التأخي ر بعد ذلك. 
: وظاهر السياقات مشعر بأن النبي ككل إنما فعل ذلك في قصة ماعز 
لقصد التثبت كما:يشعر بذلك قوله له: أبك جنون؟ ثم ميؤاله بعد 
ذلك لقومه. فتحمل الأحاديث التي فيها الستراخي عن إقامة الحد 
بعد صدور الاقرار مرة على من كان أمره ملتبساً في ثبوت العقسل 
واختلاله والصحو والسكر ونحو ذلك. وأجاديث إقامة الحد بعد 
الإقرار مرة واحدة على من كان معروفاً بصحة العقل وسلامة إقراره 
عن المبطلات. انتهى. 


1- بَابْ ما جَاء فِي كرَاهِيَة أن يَشْفع فِي الحُدُود 

- [متفق عليه] حدثنا قَُيبة. 0 
شِهَابِ عن عُرْوَة عن عَائشة أن قُرَيْشاً أهَمَهم”" شأنْ المرأة 
المخزومِيّة التي سَرَقّت'. فقالوا: مَنْ د نيا فيهًا رَسول الله يكن 
فقَالُوا: من يَجتَرىء عَلَيهِ إلا أسَامةُ بن ريد جب رسول الله 
ككل فكلَمَه أسامَة. فقَالَ رَسُول الله كه: «أتَشفَم في حد مِنْ 
حُدودٍ الله؟ ثم قَامَ فاختطب ققال: إِنْمَا أهلّك الَذِينَ مِنْ 
قبِلِكُمْ أنّْهُم كَانُوا إذَا سَرَقَ فيهم الشريف تركوة. وَإذًا سَرَقَ 
فيهمْ الضَعِيف أثَامُوا عَلَيِْ الحَد. ويم الله لو ان فَاطِمَة بنت 
مُحَمَدٍ سَرَقَتْ لَقطّعت يَدَهَاء. 

[خ: 41/6 "7] [م: 44ا١]‏ [د: 47"/7] [ن: 4414] [ه: 


0] 
قال: وفِي البّاب عن مَسْعُودٍ بن العَجْمَاء'" وابن عُمَرَ 
وجابر. 


قال أبو عيسى: حاريث عَائْكَةٌ رشك حَسسن صحيح”" 


ويقال مسعود بن الأعجم وله هذا الحديث. 

' قوله: (أن قريشاً أهمتهم) وفي «المشكاة»: أهمهم بالتذكير‎ -١ 
أي احزنهم وأوفعهم في الهم. قال التوربشتي يقال: أهمني الأمر‎ 
إذا قلقك وأحزنك (شأن المرأة المخزومية) أي المنسوبة إلى بني‎ 
مخزوم قبيلة كبيرة من قريش منهم أبو جهل وهي فاطمة بنت‎ 
الأسود بن عبد الأنسد بنت أخني ابي سلمة (الني سسرقت) أي‎ 
وكانت تستعير المتاع وتجحده أيضاً: وقد أمر النبي ل بقطع يدها‎ 
(فقالوا) أي قومها (من يكلم) أي بالشفاعة (فيها) أي في شأنها ظناً‎ 
منهم أن الحدود تندرئ بالشسفاعة كما أنها تندرئ بالشبهة (من‎ 
يجتريء عليه) أي من يتجاسر عليه (إلا أسامة بن زيد حب رسول‎ 
الله ي) بكسر الحاء أي محبوبه وهو بالرفع عطف بيان أو بدل من‎ 
أسامة. قال النووي: معنى يجبتريء بتجاسر عليه بطريق الإدلال‎ 
وهذه منقبة ظاهرة لأسامة (فكلمه أسامة) أي فكلموا أسامة فكلمه‎ 
أسامة ظناً مئه أن كل شفاعة حسنة مقبولة» وذهولاً عن قوله تعالى:‎ 
سين يكن لَه كفل منْهَا4. (اتشفع في حد من حدود الله) الاستفهام‎ 
للتوببخ (ثم قال: فاختطب) أي بالغ في خطبته أو أظهر خطبته قاله‎ 
القاري. وقال: وهو أحسن من قول الشارح أي خطب (إنما أهلك)‎ 
بصيغة الفاغل قال القاري: وفي نسخة -يعني من «المشكاة»- على‎ 
بناء المفعول (الذين من قبلكم) يختمبل كلهم أو بعضهم (أنهم‎ 
كانوا) أي كونهم إذا نرق الخ أو ما أهلكهم إلا لأنهم كانوا‎ 
والحصر ادعائي إذ كانت فيهم أمور كثيرة من جملتها أنهم كانوا‎ 


انسلا 
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(إذا سرق فيهم الشريف) أي القوي (تركوه) أي بلا إقامة الحد عليه 
(وإذا سرق فيهم الضعيف أقاموا عليه الحد) أي القطع أو غيره 
(وأيم الله) بهمزة وصل وسكون يا وضم وبكسر ويفتح همزة 
ويكسر ففي «القاموس»: وأيمن الله وأيم الله بكسر أولهما وأيم الله . بَعَثْ 
بكسر الهمزة والميمء وهو اسم وضع للقسم. والتقدير أيمن الله 
قسمي. وفي «النهاية»: وأيم الله من ألفاظ القسم وفي همزها الفح 
والكسر والقطع والوصل. وفي «شرح الجزرية» لابن المصنف: 
الأصل فيها الكسر لأنها همزة وصل لسقوطهاء وإنما فتحت في 
هذا الاسم لأنه ناب مناب حرف القسم وهو الواو ففتحت لفتحها 
وهو عند البصريين مفرد وغند سيبويه من اليممن يمعنى البركة,» 
فكأنه قال: بركة الله قسمي. وذهب الكوفيون إلى أنه جمع يمين 
وهمزته همزة قطع وإنما سقطت في الوصل لكثرة الاستعمال. وفي 
«المشارق» لعياض: وأيم الله بقطع الألف ووصلها أصله أيمن فلما 
كثر في كلامهم حذف النون فقالوا: أم الله وم الله. انتهى. وفيه 
لغات كثيرة ذكرت في «القاموس». (لو أن فاطمة بنت محمد الخ) 
إنما ضرب المثل بفاطمة لأنها أعز أهله 4#. 

1- قوله: (وفي الباب عن مسعود بن العجماء) ويقال ابن 
الأعجم (وابن عمر وجابر) أما حديث مسعود وجابر فلينظر من 
أخرجه. وأما حديث ابن عمر فأخرجه أحمد وأبو داود. وفي الباب 
عن الزبير بن العوام أنه لقي رجلاً قد أخذ سارقاً وهويريد أن 
يذهب به إلى السلطان فشفع له الزبير ليرسله. فقال: لا حتى أبلغ به 
السلطان فقال الزبير: إنما الشفاعة قبل أن يبلغ إلى السلطان فإذا بلغ 
إليه فقد لعن الشافع والمشفع. رواه مالك. 

'- قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان وأبو داود والنسائي وابن ماجه. 

1- بَابْ ما جَاءَ في تحقيق الرّجْم 


م 7 ممه 


بن مني . حدئنا إسحاق 
ابن يُوسُف الأَْرَقَه عن ذاو بن أبسي ِنب عن سسعيد بن 
المُسيّبن عن عُمْرَ بن الخَطاب. قال: رَجَمَ رَسُول الله يي 
ورجم َم أبو بكر ورَجمْت. وَلَوْلاً اني كر أن أزِيد فِي كِتابٍ 
الله لَكتبُهُ في المُصْحَف فَنّي قد +ه خشِيت أن يجية أقْوَام فلآ 
يَجَدُونَهُ في كِتاب الله فَيكَفْرون بو"". 
لخ: 154557][م: 1591][د: 4١اة:]‏ [ه: 19007]. 
قال: وسار 
قال أبو عيسى: حليث عر حل 
وروي مِن غيْر وَجْهِ عَنْ عُمِرَ. 
47 - [صحيح] حدثنا سَلَمةُ بن شتبيب وإملْحَاقٌ بن 


-1١‏ [صحيخ] حدثنا أَحْمَدٌ 


درك 
يك حسن صحححع 32 


مَنصُور والحَسَنْ بن عَلِي الخَلآل وغَيْرُ وَاحِلٍ. قالُوا: حدئنا 
عَبْدالررّاق. عن مَعْمَره عن الزَهْرِيَ» عن عبيدالله بن عبدالله 
ا إن الله 

ل مُحَمَدا يك بالق أنْرَلَ علي اتاب" فكَان فيما أْرْلَ 
5 الرخم جم رسول الله ك5 وَرَجِمْنا بِعْدَهُ وإني 
خخائف أن يَطُول بالناس رَمَانْ فَيَقُول: قَائِلَ لآ نَجد الرّجْم في 
كناب الله فَيَضيلّوا ترك فريضة أنْرَلَهَا الله. الآ وإن الرَجْمْ حَقَّ 
عَلَى مسن رْنَى إذَا أحْمِنَن وقَامَت البَيَنَةُ أؤ كان حَبَلَ أن 
الاعتراف. 

[انظر التخريج السابق]. 

وَفِي البَاب عَنْ عَليَ قَالَ أو عيسّى: هَذَ حَدِيث حَسن 
صحيح"" وَرُوِي مِن غَيْرِوَجْه عَنْ عُمَرَ رَضِي الله عَْهُ. 

-١‏ قوله: (إن الله بعث محمداً بالحق وأنزل عليه الكتاب) هذا 
مقدمة للكلام وتوطية للمرام رفعاً للريبة ودفعاً للتهمة الناشئة مسن 
فقدان تلاوة آية الرجم بنسخها مع بقاء حكمها (وكان فيما أنزل الله 
آية الرجم) بالرفع على أنها اسم كان وفيما أنزل الله خبره وهي 
«الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما البئة نكالاً من الله والله 
عزيز حكيم». أي الثيب كذا فسره مالك في «الموطأ». قال القاري 
والأظهر تفسيرهما بالمحصن والمحصنة (ورجمنا بعده) أي تبعا له 
وفيه إشارة إلى وقوع الإجماع بعده (ألا) حرف التنبيه (وإن الرجم 
حق) أي ثابت أو واجب (على من زنى) أي من الرجال والنساء 
(إذا أحصن) أي كان بالغاً عاقلاً قد تزوج حرة تزويجاً صحيحاً 
وجامعها (أو الاعتراف) أي الإقرار بالزنا. 

1- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

'- قوله: (فإني قد خشيت أن يجيء أقوام الخ) قد وققفع ما 
خشيه عمر رضي الله عنه فأنكر الرجم طائفة من الخوارج 
ومعظمهم وبعض المعتزلة؛ ويحتمل أن يكون استند في ذلك 
إلى توقيف: وقد أخرج عبد الرزاق والطبري عن ابن عباس رضي 
الله عنه أن عمر قال: سيجيء قوم يكذبون بالرجم الحديث. ووقم 
في رواية سعيد بن إبراهيم عن عبدالله بن عبدالله بن عتبة 
في حديث عمر عند النسائي: وأن ناسا يقولون: ما بال الرجم 
وإنما في كتاب الله الجلد. ألا قد رجم رسول الله يك وفيه إشسارة 
إلى أن عمر استحضر ناسا قالوا: ذلك فسرد عليهم كذا في «فتح 
الباري». 

5- قوله: (وفي الباب عن علي) أخرجه البخاري.. 

0- قوله: (حدينث عمر حديث حسن صحيح) وأصله في 
«الصحيحين». 
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١7 /ا‎ 


8- باب مَا جاءَ في الرّجْم عَلَى الثيّب 

1١41“‏ [مت متفق عليه] حدثنا نَصْرْ بن عَلِي وَخَيْر وَاجِلٍ. 
حدثنا سفيان بن عَيَيِئة عن الزّهري عن عبيدالله بن عبدالله بن 
عتبة سَمِعَهُ من أبي هُريرَة و زيْدٍ بن حال وشنبل”" أنْهُمْ كَانُو ١‏ 
عِنْدَ النبي يل فَأنَاهُ رَجُلآن يَحْتَصِمان فَقَامَ إلبِه ع وقال: 
انَشُدّك”" الله يا رَسُولَ الله لما قَصَيْتَ بَيَْنا بكئّاب الله. فَقَالَ 
خصمهُ وكَانَ أفْقَةَ مِنْهُ: أجل يا رَسُولَ الله اقض بَيْدَنَا بِكِنَاتٍِ 
الله وائدّن لي فَأتَكَلّمْ إن ابي كَانَ عسبيفا”" عَلَى هذا فَرَنَى 
بامْرَه فَأخبرُونِي أن عَلَى ايِْي الرّجْم فَقَدَيْتَ مِنهُ بَائةٍ شاوٍ 
وَخَادم نم لَِيت ناسأ مِنْ امل العِلم فَرَعَمُوا أن على لني 
جَلد مَائةٍ وتَغرِيبٍ عام وَإنْمَا الرَجْمٌ عَلَى امْرَاةٍ هَذَا. نْقَالَ 
البي ي: «واللِي تَنْسِي بيده لأَنْفيَنٌ بَيْنَكُمَا بِكِتَاب الل 
المائةٌ شَاةٍ و والحَادِمٌ رَدُ عَلَنِكَ0'. وعَلَى ابْنِكَ جَلْدُ مَاكةٍ 
د 


7 لفدية 3-0 [م: 141] [د: 46::؛] [ن: 
05-60 ]ه: /7ا104]. 

حدثنا [ملحَاق بن مُوسَى الأنْصارَي. حدثنا مَعْنْ خدثنا 
مَالِكُ عَنِ ابن شاب عن عبيدالله بن عبدالله عن أبي عُرَئِرَة 
وريد بن ختالِد الجهني عن النبي 6 َوه بمَعْنَاة”29. 

حدثنا قتية. حدثنا الليْث عن ابن شيهابه بإسْنَابو نَمو 
حَدِيث مَالِكِ بِمَعْنَاهُ قال: وفِي الاب عن أبي بَكرةٍ وعَبادَة بن 
الصّامِت وأبي هُرَيْرَةَ وَأبِي سَعِيدٍ وابن عَبّاس وجابر بن سمُرَةٌ 
وهال وريد وسلَمَة بن الْمُحَبق وبي بَرْرة وعِسْرَان بن 
حضيّن. 

قال أبو عيسى: حَِيث أبي مُرَيْرَةَ وزيْدِ بن حمَالِادِ حلريث 
حسن صحيح”". وهكذا رَوَى مَالِكَ بن أنس ومَعْمَرٌ وغَيْرُ 
واحجلو عَنْ الرَهْرِيَ عن عبيدالله بن عبدالله بن عتبة عَنْ أبي 
مُريْرَةَ وزيْدٍ بن َال عن النبي يك وَرَوَوا بهذا الإسنتاد'”" عَنْ 
النبي كك أنه قَالَ: «إذًا نت الأمَهُ فالدُوهًا فَإن نت في 
الرَابعةٍ فبِيعُوهَا ولو بضَفِير». وَرَوَى سُفْيَانْ بن عَييْنة عن 
الزهْرِي عن عبيدالله عن ابي مرَئِرَةَ وريد بن اله وشيبلٍ 
قَاُوا: كنا عِنْدَ النبي كك. هَكَذَا يَوَى ابن ع عييَْة اْحَدييِنٍ 
جميعأ عن أبي هُرَيْرَة ونيد بن خالا شرل وحلييث ابن عي مئئة 
وَهِمْ فيه سَفيَانُ بن ع َي أذْحَلَ حلييثا نفي حلريشٍ. اسع 
ما رَوَى محمد بن الوليد الربيادِي ويُونْس بن عبيد وابن أخجي 
الزهْرِي» عن الزْهْري عن عَبَيدِ الله عن أبي مُرَيْرَة. وريد بن 


خَالِبٍ عن النبي كل قال: دإذًا زَنْتَ الأمَهُ [فاجلدوها]»". 
وَالرَهرِي عن عبيدالله عن شبل بن خالد عن عبدالله بن مالك 
الأْسي عن النبي وك قال: (إِذَا زْنَتْ الأمَهُ». وهذا المّحِِحٌ 
عِنْدَ أطل الْحَدِيث. وشِبْلَ بن خالِد لَمْ يُدْرِك الي يلك. إِنْمَا 
رَوَى شيل عن عبدالله بن مَالِكٍ الأومبي» عن النبي وله. 
وهذا الصّحِبح وَحَدِيثُ ابن عَيَيَةَ ضير مَحفُوظ07. وروي0» 

عَنْهُ أنَهُ قال: شيبل بن ومو لأ نمام شيل بن ايه 
ويُقَال: أيْضاً شِْبْلٌ بن 

لس حدثنا هُشيم» 
عن مَنْصُور بن زَاذَانَ عن الحَسّن' 0 عن حِطَان بن عبداللّف 
عن عُبَادَةٌ بن الصّامِتٍ قال: قال رَسُولُ الله يكله: «حذرا 
غنّي'٠"‏ فَفَد جَمَلَ الله لَه ستببلاً لَب بالتبّبِ جه مَائةٍ ثم 
الرجم. والبكرٌ بالبكر جَلْدُ مائٍ. . ونَفيْ سَلده. 

[م: 1 :: 4416][ن: 7147 - الكبرى] [ه: 
68٠‏ ؟]. . 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح”"". والْعَمَلْ 
عَلَى هذا عِنْد بَمْضٍ أهل الْعلم من أصْحَاب ابي يلل مِنهُم 
عَلِيّ بن ابي طَالِب وأبي بن كَمْب وعبدالله بن مَسْعُودٍ 
وغَيْرهِم. .. قالّوا: اليب تنقلة وترجم وإلى هلا دبا بس 
اهل الْعلم. وهُوَ قُوْلُ إملحَاق”"). وقال بَعْذ بَْضْ أهل الْعِلْم بن 
أصْحَاب النبي يكل مِنهُم أبو بكر وعم وغيْرِهِمًا: الثيّبْ إِنْمًا 
كرام اي 1 ع ل 

5 حلديث فِي قِصَة مَاعِزٍ وغيْره أنه آمرَ بالرّجم ولم يَأمْرْ أن 

جل قل لوجم" العمل عَلَى هذا عِندَ بَعْضٍ أهْل العِلّم. 
وَهُوَ قَوْلُ سُفْيَانَ النؤري وابن المُبَارَكِ والشافعي وأحْمَد9". 

١‏ قوله: (وشبل) بكسر الشين المعجمة وسكون الموحدة هو 
ابن خالد أو ابن خليد كما صرح به الترمذي فيما بعد. قال الحافظ: 
شبل بن حامد أو ابن خليد المزني مقبول من الثالشة. انتهمى. وقد 
تفرد بذكر شبل في 
الترمذي فيما بعد. 

؟- (فقال: أنشدك الله) بصيغة المتكلم من باب نصر. قال 
الحافظ: أي أسألك بالله وضمن أنشدك معنى أذكرك. فحذف الباء 
أي أذكرك رافعاً نشيدتي. أي صوتيء هذا أصله ثم استعمل في كل 
مطلوب موكد ولو لم يكن هناك رفع صوت. وبهذا التقرير يندفع 
إبراد من استشكل رفع الرجل صوته عند النبي يك مع النهي عنه ثم 
أجاب عنه بأنه لم يبلغه النهي لكونه أعرابيا (لما قضيت بيننا بكتاب 


الحديث سفيان بن عيينة وهو وهم منه كما بيه 


(1) سقط من الطبعة الهندية. رائد. 


١؟عمل‎ 
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الله) لما بتشديد الميم بمعنق ألا. وفي رواية الشسيخين آلا قضيت. 
قال الحافظ: قيل فيه: استعمال الفعل بعد الاستثناء بتأويل المصدر 
وإن لم يكن فيه حرف مصدري لضرورة افتقار المعنى إليه وهو من 
المواضع التي يققع فيها الفعل موقيع الإسمء ويراد به النفسي 
المخصور فيه المفعول. والمعنى هنا: لا أساكك إلا القضاء بكتاب 
الل ويحتمل أن تكون إلا جواب القسم لما فيها من معنى الحصر. 
تقديره: أسأئك بالله لا تفعل ثيئاً إلا القضاء. فالتأكيد إنما وقع 
لعدم التشاغل بغيره؛ لا لأن لقوله بكتاب الله مفهوماً والمراد بكتاب 
الله ما حكم به وكتب على عباده. وقيل: المراد القرآن وهو 
المتبادر. وقال ابن دقيق العيد: الأول أولى. لأن الرجم والتغريب 
ليسا مذكورين في القرآن إلا بواسطة أمر الله بإتباع رمسوله. قال 
الحافظ: ويحتمل أن يراد يكتاب الله الآية التي نسبخت تلاوتها: 
«الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما». انتهى. (فقال: خصمه وكان 
أفقه منه أجل) بفتحتين وسكون اللام أي نعم. قال الحافظ العراقتي 
في شرح الترمذي»: يحتمل أن يكون الراوي كان عارفاً بهما قبل 
أن يتحاكماء فوصف الثاني بأنه أفقه من الأول» إما مطلقاً وإما في 
هذء القصة الخاصة؛ أو استدل بحسن أدبه في استئذانه وتسرك رفع 
صوته إن كان الأول رفعه وتأكيده السؤال على فقهه. وقد ورد أن 
حسن السؤال نصف العلمء وأورده ابن السني في كتاب فرياضة 
المتعلمين» حديثا مرفوعا بسند ضعيف قاله الحافظ. (اقض) أي 
احكم. 

7'- (إن ابني كان عسيفاً) أي أجيراً ويطلق أيضاً على الخادم 
وعلى العبد (على هذا) ضمن على معنى عند بدليل رواية عمرو بن 
شعيب» وفي رواية محمد بن يوسف عسيفاً في أهل هذاء وكان 
الرجل استخدمه فيما تحتاج إليه امرأته من الأمور فكان ذلك سبباً 
لما وقع له معها كذا في «الفتح» (فزنى) أي الأجير (بامرأته) أي 
المستاجر (فأخبروني) أي بعض العلماء (ففديت منه) أي ابني 
(بمائة شبأة وخادم) أي أعطيتهما قداء ويدلا عن رجم ابنسي 
(فزعموا) أي قالوا: وفي رواية الشيخين فأخبروني (أن على ابني 
جلد ماثة) بفتح الجيم أي ضرب مائة جلدة لكونه غير محصن 
(وتغريب عام) أي إخراجه عن البلد سنة (وإنما الرجم على امرأة 
هذا) أي لأنها محصنة. 

4- (المائة شاة والخادم رد عليسك) أي مردود عليك (واغد) 
بضم الدال وهو أمر بالذهاب في الغدوة: كما أن رح أمر بالذماب 
في الرواح؛ ثم استعمل كل في معنى الآخر أي فاذهب (يا أنيس) 
تصغير أنس وهو ابن الضحاك الأسلمي (على امرأة هذا) أي إليها 
وفيه تضمين أي حاكماً إليها (فإن اعترفت فارجمها) قال القاري: به 
أخذ مالك والشافعي في أنه يكفي في الإقرار مرة واحدة فإنه 6 


علق رجمها باعترافها ولم يشترط الأربع» كما هو مذهبنا. وأجيب 
بأن المعنى فإن اعترفت الاعتراف المعهود وهو أرييع مرات 
فارجمها. انتهى. قلت قد تقدم الكلام في هذا. 

6- قوله: لعن ابن هرية رزيد بن حال لمحتي انه الي لسن 
هذه الرواية ذكر شبل وهو المحفوظ كما ستقف عليه. 

-١‏ قوله: (حديث أبي هريرة وزيد بن خالد حديث حسن 
صحيح) أخرجه الجماعة. 

1- قوله: (ورووا بهذا الإسناد) أي عن الزهري عن عبيدالله بن 
عبدالله عن أبي هريرة وزيد بن خالد أي بدون ذكر شبل (عن النبي 


. كيد أنه قال: إذا زنت الأمة الخ) أخرجه الشيخان. 


8- (وشبل بن خالد لم يدرك النبي و إنما روى شبل عن 
عبدالله بن مالك الأوسي عن النبي 6 وهذا الصحيح وحديث ابن 
عبينة غير محفوظ) قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: شبل بن 
حامد. ويقال: ابن خالد ويقال: ابن خليده ويقال: ابن معبد المزني. 
روي عن عبدالله بن مالك الأوسي حديث الوليهة إذا زئت 
فاجلدوها وعنه به عبيدالله بن عبدالله بن عتبة كذا رواه أصحاب 
الزهري عنه وخالفهم ابن عبينة فروى عن الزهري عن عبدالله من 
أبي هريرة وزيد بسن خالد وشبل جميعاً عن النبي يل حديث 
العسيف ولم يتابع على ذلك رواه النسائي والترمذي وابن ماجه 
وقال النسائي: الصواب الأول. قال: وحديث ابن عيينة خطأ وروى 
البخاري حديث ابن عيينة فأسقط منه شبلاً. قال الدوري عن ابن 

3- - (وروي عنه) أي عن سفيان بن عيينة (أنه قال: شبل بن 
حامد وهو خطأ إنما هو شبل بن نخالد ويقال أيضاً: شبلي بن خليد) 
بالتصغير وقد بسط الحافظ الكلام في هذا في «تهذيب التهذيب» 
إن شئت الوقوف عليه فارجع إليه. 

١‏ - قوله: (عن الحسن) هو البصري (عن حطان) يكسر الحاء 
وتشديد الطاء المهملتين (بن عبدالله) الرقاشي البصري ثقة من 
الثانية. 

-١‏ (خذوا عني) أي حكم حد الزنا (فقد جعل الله لهن 
سبيلاً) أي حداً واضحاً وطريقاً ناصحاً في حق المحصن وغيره 
وهو بيان لقوله تعالى: وَاللأتِي بَأنِينَ الْفَاجِتَة» إلى قوله: «أوْ 
يَجْعَلَ الله لَهُنَّ سَبيلاً» ولم يقل عليه الصلاة والسلام لكم ليوافق 
نظم القرآن» ومع هذا فيه تغليب للنساء لأنهن مبدأ للشهرة ومنتهسى 
الفتنة. قال التوربشتي: كان هذا القول حين شرع الحد في الزاني 
والزانية. والسبيل ههنا الحد. لأنه لم يكن مشروعاً ذلك الوقت 
وكان الحكم فيه ما ذكر في كتاب الله: التي يَأِينَ القاجعة مِن 
نْسَانَكُم َاملتشهدوأ عَلَيهِنٌ أربَعة مُنْكُمْ إن شهدأ فَأضْيِكُومْنٌ فِي 
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البُيُوت حَنَى يَتوَفَامٌنُ الْمَوْتْ أو يَجْمَلَ الله لَهْنْ سَبيلاً». (النيب 
بالثيب) أي حدُ زنا الثيب بالثيب (جلد ماثة ثم الرجم) استدل بهذا 
من قال إن الثيب يجلد ثم يرجم (والبكر بالبكر جلد ماثة) أي حد 
زنا البكر بالبكر ضرب مائة جلدة لكل واحد منهما (ونفي سنة) أي 
وإخراجه عن البلد سنة: ' 

-١7‏ قوله: (هذا حجديث صحيح) أخرجه الجماعة إلا البخاري 
والنسائي. 

1- قوله: (وإلى هذا ذهب بعض أهل الغلم وهو قول 
إسحاق) وهو قول داود الظاهري؛ وابن المنذرء وهو قول أحمد في 
رواية عنه. واستدلوا بحديث الباب وغيره ويمنا رواه أخمد 
والبخاري عن الشعبي أن علياً رضي الله تعالى عنه حين رجم 
المرأة ضربها يوم الخميس ورجمها يوم الجمغعة وقال: جلدتها 
بكتاب الله ورجمتها بسنة رسول الله كك ففي أثر علي هذا وكذا في 
حديث الباب وغيره دليل على أنه يجمع للمحصن مبن الجلد 
والرجم . 

4 (والعمل على هذا عند بعض أهل الغلم وهو قسول سفيان 
الثوري وابن المبارك والشافعي وأحمد) ذهب مالك والحنفية 
والشافعية وجمهور العلماء إلى أنه لا يجلد المحصن بل يرجم 
فقطء وهو مروي عن أحمد بن حنبل وتمسكوا بحديث سمرة في 
أنه يل لم يجلد ماعزاً بل اقتصر على رجمه: قالوا وهو متاخر عن 
أحاديث الجلد فيكون ناسخا لحديث عبادة المذكور في الباب. قال 
الشوكاني: ويجاب بمنع التآخر المدعى فلا يصلح ترك جلد ماعز 
للنسخ لأنه فرع التأخرء ولم يثبت ما يدل على ذلك. ومع عدم 
ثبوت تأخره لا يكون ذلك الترك مقتضيا لإبطال الجلد الذي أثبته 
القرآن على كل من زنى. ولاريب أنه يصدق على المحصن أنه 
زان» فكيف إذا انضم إلى ذلك من السنة ما هو صريح في الجمع 
بين الجلد والرجم للمحصنء كحديث عباذة المذكور. ولاسيما 
وهو كي في مقام البيان والتعليم لأحكام الشرع على العمؤم بعد أن 
أمر الناس في ذلك المقام بأخذ ذلك الحكم عنه فقال: «خذوا 
غني». فلا يصح الاحتجاج بعد نص الكتاب والسنة بسكوته يك في 
بعض المواطنء أو عدم بيانه لذلك أو إهماله للأمربه. قال: وقد 
تقرر أن المئبت أولى من النافي ولا سيما كون المكان ممنا يجوز 
فيه أن الراوي ترك ذكر الجلد لكونه مغلوما من الككتاب والسشنة. 
قال: وهذا أمير المؤمنين علي بن أبي طالب يقنول بعذ موته َك 
بعدة من السنين: لما جمع لتلك المرأة بين الرجم والجلد: جلدتها 
بكتاب الله ورجمتها بسنة رسول الله. فكييف يخفى على مثله 
الناسخ وعلى من يحضرته من الصحابة الأكابر. اتتهى كلام 
الشوكاني. واستدل الجمهور أيضا بعدم ذكر الجلد في رجم 


الغامدية وغيرها. قال الشوكاني: ويجاب بمنع كون عدم الذكر يدل 
على عدم الوفوع. لم لا يقال: أن عدم الذكر لقيام أدلة الكتاب 
والسنة القاضية بالجلد. وأيضاً عدم الذكر لا يعارض صرائح الأدلة 
اديه الات وقام الم لجر علي عدم اباتع يب اقلا 
من لم يعلم: انتهى. 

4- باب [تربص الرجم]!"» 

6 [صبع: روا بان ] عنقا الخان صن لزي 
حدئنا عبْدَالرَراق. حدئنا مَعْمَر عن يَحبَى بن أبي كثِيرء عن 
أبي قِلأبَكَ عن أبي المُهَلب عجرن بن تملس أن انياة 
ين هينه" اعترَفت عند النبي 45 بالزنا ققَالَت: إنْي حْبْلَى 
فَدَعَا النبي يك وَليّهَا فقَالَ: «أحْين لها فَاذَا وَضَعَتْ حَمْلَهَا 
فاخبرتي فَفَمَلَ مر بهَا فثئدت عَلَيْهَا بها م أمَرَ بِرَجْمِهَا 
فرْجمّ ثم صِلَى عَلَيْهَا فقَالَ لَهُ عُمر بن الخطاب: يَا رسول 
الله رَجَمْتَهَا ثمّ نُصِلَي عَلَيْهَا فقال: لَفَدْ تَابَت تَوبَةَ لو قُسِمَتْ 
بين سَبِْينَ مِنْ أطل المَدِينةٍ لوَسِعَتْهُمْ وهَل وَجَلاتَ شين 
أنْضَلَ مِنْ أن جَادت بتفْسهَا ش». 

لم: ]159٠‏ [د: (444] [ن: لامول]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث [حسن]”" صَّحِيح”". 

-١‏ قوله: (أن امرأة من جهينة) وهي الغامدية (فقال: أحسن 
إليها) إنما أمره بذلك لأن سائر قرابتها ربما حملتهم الغيرة وحمية 
الجاهلية على أن يفغلوا.بها ما يؤذيها فأمره بالإحسان تحذيراً من 
ذلك (فشدت عليها ثيابها) لثلا تتكشف عند وقوع الرجم عليهاء لما 
جرت به العادة من الاضطراب عند نزول الموت وعدم المبالاة بما 
يبدو من الانسان. ولهذا ذهب الجمهور إلى أن المرأة ترجم قاعدة 
والرجل قائماً لما في ظهور عورة المرأة من الشناعة (ثم صلى 
عليها) هذا نص صريح في أنه يك صلى علق الغامديية. واختلفت 
الروايات في صلاته يِ على ماعز. ففي صحيح البخاري من 
حديث جابر في أمر ماعز قال: ثم أمر به فرجم فقال له النبي كل: 
خيراً وصلى عليه. ورواه الترمذي وقال: حسن صحيح: وفي رواية 
عن جابر عند الشيخين في أمر ماعز: وال له: خيراً ولم يصل عليه: 
وقد تقدم وجه الجمع بين هاتين الروايتين في كلام الحافظ المتقدم 
عن المعترف إذا رجع. قال النووي في «شرح 
مسلم»: واختلف العلماء في الصلاة على المرجوم فكرههها مالك 
وأحمد للإمام ولأهل الفضل .دون باقي الناس ويصلي عليه غير 
الإمام وأهل الفضل قال الشافعي وآخرون: يصلي عليه الإمام وأجل 


في باب درء الحد 


(١)ها‏ بين الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائد. 
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الفضل وغيرهم. والخلاف بين الشافعي ومالك إنما هو في الإمام 
وأهل الفضلء وأما غيرهم فاتفقا على أنه يصلي. وبه قال جماهير 
العلماء قالوا: فيصلى على الفساق والمقتوليسن في الحدود 
والمحارية وغيرهم. وقال الزهري: لا يصلي أحد على المرجوم 
وقاتل نفسه. وقال قتادة: لا يُصلّى على ولد الزنا. واحتج الجمهور 
بهذا الحديث؛ يعني بحديث الباب وفيه دلالة للشافعي على أن 
الإمام وأهل الفضل يصلون على المرجوم كما يصلي عليه غيرهم. 
وأجاب أصحاب مالك عنه بجوابين أحدهما أنهم ضعفوا رواية 
الصلاة لكون أكثر الرواة لم يذكروها. والثاني تأولوها على أنه 4 
أمر بالصلاة أو دعا فسمى صلاة على مقتضاما في اللغة. وهذان 
الجوابان فاسدان. أما الأول فإن هذه الزيادة ثابئة في الصحيح 
وزيادة الثقة مقبولة» وأما الثاني فهذا التاويل مردود لآن التأويل إنما 
يصار إليه إذا اضطرت الأدلة الشرعية إلى ارتكابه» وليس هنا شيء 
من ذلك فوجب حمله على ظاهره. انتهى. قلت: الأمر كما قال 
النووي والله تعالى أعلم (وسعتهم) وفي بعض النسخ لوسعتهم 
(من أن جادت بنفسها لله) أي أخرجها ودفعها كما يدقع الانسان 
ماله يجود به. 

؟- قوله: (وهذا حديث صحيح) أخرجه الجماعة إلا البخاري 
وابن ماجة. 

-٠١‏ باب ما جَاءَ في رَجْم أل الكتاب 

5 - [صحيح] حدثنا [ِسْحَاقْ بن مُوسَى الأنصّاري. 
حدثنا م معن حدانامَالِك بن أن عن ناو عن ابن مَأ 
رسول الله يك رَجَمْ يَهُودِياً ويَهُودِيَة". 

لخ: اتل مكل كعدقف ولحت ١[64مك]‏ [م: 
8[ه:1005). 


قال أبو عيسى: وففي الحديث قصة 


مزليف 


د وهذا حديث حسر « 


-١ 07‏ [صحيح بما قبله] حدثنا هَنادٌ. حدثنا ششريك 2 
عَنْ سِمَاكٍ بن حَرْسره عن جَابرٍ بن سمُرَة؛ «أن النبي 8 رَجَمْ 
يَهُودِياً ويَهُودِيّة». قال: وفِي البَاب عن ابن عُمرَ والبَرَاء وَجَابرٍ 
وابن أبي أوفَى وعبدالله بن الحَارث بن جزء وابن عباس 

زه: لاهه١؟].‏ 

0 حليث جابر بن سَمُرَةَ حديث حسنٌ 

0 . والعَمَلُ عَلى هذا عِنْدَ أَكْفر آهل اليلم قَالوا: إذَا 
عتم ل الكتابو وثراقتوا إلى كام ملي حَكمُوا 
بهم بالكتاب والسنة وَبِاحكَام المسلمين. وَهُوَّقَوْلَ احْمَدَ 
وإسنحاق وقَال بَعْضهم: ل َم ماحد في الزن والشول 


الأول أصح. 

-١‏ قوله: (رجم يهودياً ويهودية) فيه دليل لمن قال: إن حد 
الزنا يقام على اليهود كما يقام على المسلمين وإن الاسلام ليس 
في رواية. وعند أبي حنيفة ومحمد والمالكية: الاسلام شرط. 

؟- (وفي الحديث قصة) رواها الشيخان وهي أن اليهود أتوا 
النبي و برجل وامرأة منهم قد زنياء فقال: «ما تجدون في 
كتابكم»؟ فقالوا: تسخم وجوههما ويخزيان. قال: «كذبتم» إن فيها 
الرجم» فأتوا بالتوراة فاتلوها «إن كنتم صادقين» الخ. 

-'٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان بطوله. 

4- قوله: (حدثنا شريك) هو شريك بن عبدالله النخعي الكوني 
القاضي صدوق يخطىء كثيراً تغير حفظه منذ ولي قضاء الكوفة. 
قوله: (وفي الباب عن ابسن عمر والبراء وجابر وابسن أبي أوفى 
وعبدالله بن الحارث أبن جزء وابن عباس) أما حديث ابن عمر فقد 
أخرجه الترمذي في هذا الباب ولعله أشار إلى حديث آخر له في 
رجم أهل الكتاب. وأما حديث البراء فأخرجه أحمد ومسلم وأبو 
داود. وأما حديث جابر وهو ابن عبد الله فأخرجه أحميد ومسلم. 
وأما حديث ابن أبي أوفى فلينظر من أخرجه. وأما حديث عبدالله 
بن الحارث بن جزء فأخرجه البيهقي» قال الحافظ في «التلخيص»: 
إسناده ضعيف. وأما حديث ابن عباس فأخرجه الحاكم. 

6- قوله: (حديث جابر بن سمرة حديث حسن غريب) أشار 
بقوله: من حديث جابر بن سمرة إلى وجه الغرابة فلا تكرار في 
لعبارة فتفكر. قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم قالوا: 
بعضهم: لا يقام عليهم الحد في الزنا) قال ابسن الهمام والشافعي: 
يخالفنا في اشتراط الإسلام في الإحصان. وكذا أبو يوسف في 
رواية. وبه قال أحمد: وقول مالك كقولنا: فلو زنى الذمي الثيب 
الحر يجلد عندنا ويرجم عندهم لهذا الحديث يعني لحديث ابن 
عمر المتفق عليه. كذا في «المرقاة». قال الحافظ في «التلخيص»: 
تمسك الحنفية في أن الاسلام شرط في الإحصان بحديث روى 
عن ابن عمر مرفوعاً وموقوفاً: من أشرك بالله فليس بمحصن: 
ورجح الدارقطني وغيره الوقف وأخرجه إسحاق بن راهويه في 
«مسنده؛ على الوجهين ومنهم من أول الاحصان في هذا الحديث 
بإحصان القذف. انتهى. وأجاب الحنفية عن أحاديث الباب بأنه كلق 
إنما رجمهما بحكم التوراة فإنه سألهم عن ذلك اول وأن ذلك 
إنما كان عند ما قدم المدينة ثم نزلت آبة حد الزنا وليس فيها 
اشتراط الإسلام ثم نزل حكم الإسلام فالرجم باشستراط الإحصان 
وإن كان غير متلوء علم ذلك من قوله عليه الصلاة والسلام: «من 
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أشرك بالله فليس بمحصن». ذكر هذا الجواب صاحب «الهداية» 
وغيره» ولا يخفي ما فيه من التعسف. ولذا لم يرض به ابن الهمام 
حيث قال: واعلم أن الأسهل مما أن يدعى أن يقال حين رجمهما: 
كان الرجم.ثبتت مشروعيته في الاسلام؛ وهو الظاهر من قوله عليه 
الصلاة والسلام: «ما تجدون في التوراة في شأن الرجم؛؟ ثم 
الظاهر كون اشتراط الإسلام لم يكن ثابتاً وإلا لم يرجمهم .لانتساخ 
شريعتهم؛ وإنما كان يحكم بما نرّل الله علييه. وإنما سألهم عن 
الرجم لييكتهم بتركهم ما أنزل عليهم فحكم برجمهما بشرعه 
الموافق لشرعهم. وإذا لزم كون الرجم كان ثابناً في شرعنا حال 
رجمهم بلا اشتراط الإسلام وقد ثبت الحديث المذكور المقيد 
لاشتراط الإسلام وليس تاريخ يعرف به. أما تقدم اشتراط الإسلام 
على عدم اشتراطه أو تأخره فيكون رجمه اليهوديين وقوله: 
المذكور متعارضين. فيطلب الترجيح والقول مقدم على الفعل. 
انتهى. قلت: قد تقدم آنفا في كلام الحافظ أن الدارقطني وغيره قد 
رجحوا وقف الحديث المذكورهء وقال الدارقطني في «سننه»: 
الصواب أنه موقوف. قوله: (والقول الأول أصح) لأآنه يدل عليه 
أحاديث الباب وأما القول الثاني فمداره على أن الإسلام شرط في 
الإحصان واستدلوا عليه بحديث ابن عمر المذكور. وقد عرفت أن 
الصواب وتفه والله تعالى أعلم. 
-١‏ باب ما جَاء فِي الننِي'") 

- [صحيح: صححه الحاكم وابن القطان] حدثنا 
أبُو كرَيْبِ ويَحبَى بن أكْقم”" قالاً: حدثنا عبدالله بن إذريس» 
عن عَُيدال عن ناف عن ابن عْمَرَ «أن النبي و ضَرَب 
وَغْرَب وأن با بكر ضرب وغَرّب وان عُمْرَ ضَرَب وغَرّب». 

زن: 47 7] 

قال: وفِي الاب عن أبي هُرِيْرَة وزْيْدِ بن خَالِدٍ وعَبَادة بن 
الصّاميت 0 

أبوعيسى: حاريث ابن عُمرَ حلريث غريب. رَوَاهُ غيْرٌ 
واي '» عن عبدالله بن إذريس فَرَفَعُوه. ٠‏ وروى بعضهم عَنَ 
عبدالله بن دريس هزا الحديث عن عبَيْدِ اه عن نافع عن 
ابن عُمْرَ أن با بَكْرٍ ضَرَب وغرّب وأن عمرَ ضَرّبْ وَغرّب. 

أحدثنا بذلِك أبُو سياد الأشتج. حدئنا عبدالله بن أفريس. 
وَمكدَا روي هذا الحَلدِيث مِنْ غير رِوَايَةٍ ابن اذريس» عن 
عبيدالله بن عُمَرَ نَحْو هَذَا. وَمَكَذَا رَوَاهٌ مُحَمَدٌ بن [ِسْحَاقَ 
عن ثافِ؛ عن ابن عمَر أ ها ير ضَربْ وطَرّب وألا عْمَرَ كُمَرَ 
ضرب وغرب. . ولَم يََكُرُوا فيه عن النبي ككله. . وقد صّح عن 
رَسُول الله يك النفي. رَوَاهُ أبو هَرَيْرَة ورْيْدُ بنْ خَالِدٍ وعْبَادَةٌ 


بن الصّامِت وغَيْرُهمء عن النبي يكل والعمل علبى هذا عند 
أهل العلم من أصحاب النبي وَل منهم أَبُو بكْرٍ وعمَرَ علي 
وأبي بن كب وعبدالله بن مَسْعُودٍ وأبو ذر وضيرهم0. 
وكذلِك روي عن غَيْر وَاحِلو من فُقَهَاء التابيين. وهُوَّ قَوْلْ 
ُفَْان القَورِي ومَالِك بن أنّس وعبدالله بن الْمُبَارَكِ وَالشَافعي 
وَأحْمَدَ وإمنّحَاق0. 

-١‏ (باب ما جاء في النفي) المراد بالنفي التغريب وهو إخراج 
الزاني عن محل إقامته سنة. 

7- قوله: (ويحيى بن أكثم) بالثاء المثلثة التميمي المروزي أبو 
محمد القاضي المشهور فقيه صدوق: إلا أنه رمي بسسرقة الحديث. 
ولم يقع ذلك له. وإنما كان يرى الرواية بالإجازة والوجادة من 
الغاثسرة. قوله: (ضرب) أي جلد الزاني والزانية مائة جلدة» 
(وغرب) من التغزيب أي إخراج الزاني والزانية عن محل الإقامة 
سنة. 

> قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وزيد بن خالد وعبادة بعن 
الصامت)» أما حديث أبي هريرة وزيد بن خخالد فأخرجه الجماعة 
وفيه: على ابنك جلد ماثئة وتغريب عام. وأما حديث عبادة بن 
الصامت فأخرجه الجماعة إلا البخاري والنسائي وفيه: البكر بالبكر 
جلد ماثة وتغريب عام. 

:- قوله: (حديث ابن عمر حديث غريب الخ) وأخرجه 
النسائي والحاكم والدارقطني قال الحافظ في «التلخيضص). وصححه 
ابن القطان ورجح الدارقطني وقفه. 

- قوله: (وقد صح عن:رسول الله يكلِِ النفي رواه أبي هريرة 
الخ) وفي الباب. أحاديث أخمرى مبسوطة في «تخريج الهداية 
للزيلعي؟ و«التلخيص الحبير» وغيرهما (والعمل على هذا عند أهل 
العلم من أصحاب النبي كَكِ منهم أبو بكر وعمر) كما في حديث 
الباب وروى محمد في «الموطأ» بإسناده عن أبي بكر الصديق 
رضي الله تعالى عنه: أن رجلاً وقع على جارية بكر فأحبلها ثم 
اعترف على نفسه بأنه زنى ولسم يكن أحصن: فأمر به أبؤ بكر 
الصديق فجلد الحد ثم نفي إلى فدك: ومنهم عثمان رضي الله 
تعالى عنه فعند ابن أبي شيبة عن مولى عثمان أن عثمان جلد امسرأة 
في زنا ثم أرسل بها إلى مولى يقال له المهذي إلى خيبر نفاها إليه. 

7- (وهو قول سفيان الشوري ومالك بن أنس وعبدالله بن 
المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق) وهو القول الراجح المعول 
عليه. وقد ادعى محمد بن نصر في كتاب «الاجماع» الاتفاق على 
نفي الزاني البكر إلا عن الكوفيين. وقال ابن المنذز: أقسم النبي 
يكل في قصة العسيف أنه يقضي بكتاب الله تعالى ثم قال: إن عليه 
جلد ماثة وتغريب عام. وهو المبين لكتاب الله تعالى. وخطب عمر 
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بذلك على رؤوس المنابر وعمل به الخلفاء الراشدون ولم يتكره 
أحد فكان إجماعا. وقال صاحب (التعليق الممجد» من العلماء 
الحنفية: وللحنفية في الجواب عن أحاديث النفي مسالك: الأول 
القول بالنسخ ذكره صاحب «الهداية» وغيره وهو أمر لا سبيل إلى 
إثباته بعد ثبوت عمل الخلفاء به مع أن النسخ لا يثبت بالاحتمال. 
والثاني: أنها محمولة على التعزير بدليل ما روى عبد الرزاق عن 
معمر عن الزهري عن ابن المسيب أن عمر غرب ربيعة بن أمية بن 
خلف في الشراب إلى خسبر فلحق بهرقل فتنصر فقال عمر: لا 
مسلما. وأخرج محمد في كتاب «الآثار؛ وعبدالرزاق 
عن إبراهيم قال: قال ابن مسعود في البكر: يزني بالبكر يجلدان 
وينفيان سنة. قال: وقال علي: حسبهما من الفتنة أن ينفيا فإنه لو 
كان النفي حدا مشروعاً لما صدر عن عمر وعن علي مثله. والثالث 
أنها أخبار آحاد ولا تجوز بها الزيادة على الكتاب. وهو موافق 
لأصولهم لا يسكت خصمهم. انتهى. قلت: أما قول عمر رضي الله 
عنه: لا اغرب بعده مسلما فالظاهر أنه في شارب الخمر دون 
الزاني. وأما قول علي رضي الله عنه فروأه عنه إبراهيم التخعني 
وليس له سماع منه. قال أبو زرعة: النخعي عن علي مرسل. وقال 
ابن المديني: لم يلق النخعي أحداً من أصحاب رسول الله . 
وقال أبو حاتم: لم يلق أحداً من الصحابة إلا عائشة؛ ولم يسمع 
منهاء وأدرك أنساً ولم يسمع منه. كذا في «تهذيب التهذيب». وأما 
قولهم بأنها أخبار آحاد ولا تجوز بها الزيادة» ففيه أن أحاديث 
التغريب قد جاوزت حد الشهرة المعتبرة عند الحنفية فيما ورد مسن 
السنة زائداً على القرآن فليس لهم معذرة عنها بذلك: وقد عملوا 
بما هو دونها بمراحل كحديث نقض الوضوء بالقهقهة وحديث 
جواز الوضوء بالنبيذ. 
7- باب ما جَاءَ أنّ الحُدَودَ كفارَة لأهلها 

084- [متفق عليه] حدثنا قُتَيَةُ. حدثنا سُفْيَانُ بن 
عيبن عن الزَهْرِيّ عن أبي اذريس الخولأني» عن عَبَادَة بن 
الصّامت. قال: كنا ند ابي وله ني بجلس فقال: 
3 0 يعُوني7" عَلَى أن لا ده تشلركوا بالله شيئاً ولا نَسْرقُوا وَلا 
تَنُوا الهم لآبة قن وقى مِدْكُمْ ره ىالل . ومن 
صاب من ذَلِكَ شِيْناً فَمُوقِبَ عَلَيْهِ فَهْوَ كَفَارَةٌ لَهُ.. ومَنْ أصَابَ 
مِنْ ذَلِكَ شتأ فسَتْرَه الله عَلَيْهِ قَهُو إلى الله إن شاء عَلْبَهُ وَإنْ 
شاءً غَفْرَ لَه». 

لخ: 4هلاا] [م: 0ل١]‏ [ن: لكلق أكحلق ملالق 
الاق كددة] 


قال: وفِي البَابِ عن عَلِي وجرير بن عبدالله وخَرَيمَة بن 


أغرب بعده 


ابت 

1 قال أبو عيسى: حديث عُبَادَةَ بن الصّابت حديسث حسنٌ 
صحيح””. وقالَ الشَافِعِي: لم أَسْمَعْ في هذا الاب أن 
الحدود يَكُونْ كَمَارَة لأهلها شتا احْسَن مِن هذا الحَلِييث. 
قال الشافهي: وأحِب لِمَّنْ أصّاب ذَلباً فسَئرَهُ الله عَلَيْهِ أن يَسْثرَ 
عَلَى نْفْسِهِ وبَنُوب فِيمًا بَْنَهُ وَينَ رب وكَدَلِك رُوي عن ابي 
بكر صر أنهما مرا جلا أذ سر حلى َفيو69. 

١‏ - قوله: (فقال: تبايعوني) وفي رواية الشيخين قال: -وحوله 
عصابة من أصحابه- بايعوني. والمبايعة هنا عبارة عن الماهدة» 
سميت بذلك تشبيهاً بالمعارضة المالية كما في قوله تعالى: 9إِنّ 
الله اشرَى من الْمؤِْينَ أنفْسَهُمْ وَأنْوَالهُمْ بأن لَهُمْ الجئة» قرا 
عليهم الآبة. وفي رواية للبخاري: وقرا الآية كلها. قال الحافظ هي 
قوله تعالى: فيأيهًا النبي' إذَا جاءَك الْمُؤْيِنَاتْ يُتَايمْنَكَ عَلَى أن لأ 
يُشْرِكْنَ بالله شيئأ» إلى آخرهاء وهذه الآية في سورة الممتحنة: 
«نمن وفى منكم» أي ثبت على العهد ووفى بالتخفيف وفي الراء 
بالتشديد وهما بمعنى (فأجره على الله) أطلق على سبيل التفخيم 
لأنه لما أن ذكر المبايعة المقتضية لوجود العوضين أثبت ذكر الأجر 
في موضع أحدهما وأفصح في رواية للشيخين بتعيين العوض 
فقال: بالجئة. وعبر هنا بلفظ على للمبالغة في تحقق وقوطة 
كالواجبات ويتعين حمله على غير ظاهره للأدلة القائمة على أنه لا 
يجب على الله شيء (فهو) أي العحقاب (كفارة له) قال النووي: 
عموم هذا الحديث مخصوص بقوله تعالى: ؤإن الله لا يَغَفِرٌ أن 
يُشْرَك بوِ» فالمرتد إذا قتل على ارتداده لا يكون القتل له كفارة. 
انتهى. قال القاضي عيساض: ذهب أكثر العلماء إلى أن الحدود 
كفارات واستدلوا بهذا الحديث ومنهم من وقف لحديث أبي هريرة 
أن النبي يك قال: لا أدري كفارة لأهلها أم لا؟ لكن حديث عيادة 
أصح إسناداء ويمكن يعني على طريق الجمع بينهما أن يكون 
حديث أبي هريرة ورد أولاً قبل أن يعلمه رسول الله 8 ثم أعلمه 
بعد ذلك. انتهى. وقد بسط الحافظ الكلام هنا بسطا حسنا فعليك 
أن تراجع «الفتح»: (فهو إلى الله إن شاء عذبه» وإن شاء غفر له) 
يشمل من تاب من ذلك ومن لم يتب وقال: بذلك طائفة» وذهصب 
الجمهور إلى أن من تاب لا يبقى عليه مؤاخذة. ومع ذلك فلا يأمن 
من مكر الله لأنه لإ اطلاع له هل قبلت توبته أو لا؟ وقيل: يفرق 
بين ما يجب فيه الحد وما لا يجب واختلف فيمن أتى ما يوجب 
الحد فقيل: يجوز أن يتوب سراً ويكفيه ذلك. وقيل: بل الأفضل أن 
يأتي الإمام ويعترف به ويسآله أن يقيم عليه الحد كما وقنع لماعز 
والغامدية. وفصل بع العلماء بين أن يكون معلناً بالفجور 
فيستحب أن يعلن بتوبته» إلا فلا. كذا في «الفتح». قلت: قول من 
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قال: يجوز أن يتوب سراً ويكفيه ذلك. .هو الظاهر وبه قال الشافعي 
وهو فول أبي بكر وعمر رضي الله تعالى عنهما كما ذكره الترمذي 
واللّه تعالى أعلم.. 

7- قوله: (وفي الباب عن علي وجرير بن عبدالله وخزيمة بن 
ثابت) أما حديث علي فأخرجه الترمذي وصححه الحاكم وهو عند 
الطبراني بإسناد حسن كذا في (النيل» وأما حديث جرير بن عبدالله 
فاخرجه الشيخ: وأما حديث خزيمة فأخرجه أحمد. 

'7- قوله: (حديث عبادة بن الصامت حديث حسن صحيح) 

4- قوله: (وكذلك روي عن أبي بكر وعمر أنهما أمرا رجلاً أن 
يستر على نفسه) رواه محمد في «الموطأ». عن سعيد بن المسيت: 
أن رجلاً من أسلم أتى أبا بكر فقال: إن الآخر قد زنى. قال له أبو 
بكر؛ هل ذكرت هذا لأحد غيري؟ قال: لا. قال أبو بكر: تب إلى 
الله عر وجلء واستثر بستر اللهء فإن الله يقبل التوبة عن عباده. قال 
سعيد: فلم تقر به نفسه حتى أتى عمر بن الخطاب فقال له كما قال 
لأبي بكر. فقال له عمر كما قال أبو بكر الخ. 

-١‏ باب ما جَاءً في إِقَامَةٍ الحَدّ عَلَى الإمَاء 

1441 [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا الحَسن , بن عَلِي 
الخلال. حدثنا أَبُو دَاوْدَ الطْيَالِسِي. حدثنا زَائِدَةٌ بن قدامة» 
عن السّذي» عن سَعْدِ بن عَبَبْدَة عن ابي عَبْدالرحْمَن 
السَلَمِي. قَالَ: خطب علي فقال: يَا آيَهَا النامن”" أقِيمُواً 
الحُدُود عَلَى أرثَائِكُمْ مَْ احْصّن مِنْهُمْ ومن لم يُحْصِنْ ون 
و لو 1 
حَدِيتَة عَهْدٍ بيِفَاس فَحْشِِيَتَ إن أنا جَلَدَئََا أن اثْثلَهًا أو 
تمُوت فَأئَيْتْ رَسُول الله كل فَذَكَرْت ذلك لة. 00 
«أخحْسّنت» 

.]١17١6 [م:‎ 

قَالَ أو عيسى: هذا حَديث حَسَنٌّ صَحِيح”"" وَالسْدَئ 
املمُه [مْمَاعيلٌ بن عَبِْالرجْمن وَمُوَ من التابعينَ قَذ سَهِم من 
ننس بن مالك وَرَلى حُسَينَ بن علي بن أبي طالب رضي افله” 
عنة. 

٠‏ - [صحيح] حدثنا آبُو سَعِيلر الأشج. حدثا أبُو 
خالد الآحْمر. حدثنا الأعمش؛ عن أبي صَالِحٍ عن أبي 
هُرَيْرَة. قال: فال رَسُول الله 6: «إذا زْنَت أمَةُ أحدكُم 
َلْيَجْلِدمَا لأا كناب الله. َِنْ عَادَتَ فَلْيبِمْهَا وَلَوْ بِحَبِل مِنْ 
شعر»!". 

لخ :؟1110051784.71317.11642716م: 


]١0١*‏ [د: +441 ][ف: 1056] [ن: 141لا - الكبرى]. 
قال: وفي لباب عن علي وأبي هريرة وريد بن خالل 
شيل عن عبدالله بن مَالِكٍ الأد سي 
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وَقَدْ رُوي عَنْهُ من غَيْر وَْه. وَالْمَمَلُ عَلَى هذا عِنْد بَمْضٍ 
اهل ايلم بن اصْحَاب النبي يل وشَيْرِهِمْ را أن يُقيم 
الرَجْلُ الحَد عَلَى مَمْلُوكٍِ دُون السَلْطان. وَهُوَّقَوَل أَحْمَد 
وإسلحَاق”". وقال بَعْضهُم: يرقم إِلَى السَلْطان ولا يُقِيم الحَدٌ 
هُوَ بنفسيه بنفْسه”" والقوؤل الأ وَل اصح. 

5 - قوله: (يا أيها الناس) أي يا أيها المؤمنون (أقيموا الحدود 
على أرقائكم) بتشديد القاف جمع رقيق أي من غبادكم وإمائكم 
(من أحصن) أي تزوج (منهم) أي ومنهم ففيه حذف وتغليب (ومن 
لم يحصن) قال الطيبي: وتقيبد الأرقاء بالإحصان مع أن الحرية 
شرط الإحصان يراد به كونهن مزوجات لقوله تعالى: لأَإذًا حصن 
فَإِن أنيْنَ بقَاحِشة فََلَيْهنُ نِصْف ما عَلَى الْمُحْصَنْات مِن الْمَذَاب» 
حيث وصفهن بالإحصان فقال فإذا أخصن: وحكم (وإن) وفي 
رواية مسلم فإن (فإذا هي حديثة عهد) أي جديدة زمان (فخشيت 
إن أنا جلدتها أن أفتلها) قال الطيبي: هو مفعول فخشيت وجلدتها 
مفسر لعامل أنا المقدر بعد إن الشرطية. كقول الحماسي: 
وإن أنت لم تحمل على النفس ضيمها فليس إلى حسن الثناء سبيل 

وجواب الشرط محذوف دل عليه الكلام المعترض فيه بين 
الفعل ومفعوله (أو تموت) شك من الراوي: (فقال: أحسنت) فيه أن 
جلد ذات النفاس يؤخر حتى ترج من نفاسها لأن نفاسها نوع 
مرض فتؤخر إلى زمان البرء. 

7- قوله: (هذا حخديث صحيح) وأخرجه مسلم. 

*- قوله: (إذا زنت أمة أحدكم فليجدها ثلاثا الخ) كذا وقع في 
رواية الترمذي ووقع في رواية الشيخين هكذا: إذا زنث أمة أحدكم 
فتبين زناها فليجلدها الحد ولا يثرب عليهاء ثم إن زنت فليجلدها 
الحد ولا يثرب عليهاء ثم إن زنت الثالثة فتبيين زناها فليبعها ولو 
بحبل من شعر.. ورواه أحمد في رواية وأبو داود وذكر فيه الرابعة 
الحد والبيع. كذا.في «المتتقى». قال الشوكاني في «النيل»: قوله 
فليبعها ظاهر هذا أنها لا تخد إذا زنت.بند أن جلدها في المزة 
الثانية ولكن الرواية التي ذكرها. المصنف يعني صاحب (المنتقى» 
عن أبي هريرة وزيد بن خالد مصرحة بالجلد في الثاشة. وكذلك 
الرواية التي ذكرها عن أحمد وأبي داود أنهما ذكرا في الرابعة ‏ الحد 
والبيع نص في محل النزاع وبها يرد على النووي حيث قال: إنه ‏ لما 
لم يحصل المقصود من الزجر عدل إلى الإخراج عن الملك دون 
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الجلد مستدلاً على ذلك بقوله فليبعها. وكذا وافقه على ذلك ابن 
دقيق العيد وهو مردود قاله الشوكاني. (ولو بحبل من شعر) بفتح 
العين ويسكن أي وإن كان ثمنها قليلاً. قال النووي: فيه ترك 
مخالطة الفساق وأهل المعاصي وهذا البيع المأمور به مستحب. 
وقال أهل الظاهر: هو واجب وفيه جواز بيع الشيء الثمين بثمن 
حقير إذا كان البائع عالماً وإن كان جاهلاً ففيه خلاف لأصحاب 
مالك. فإنهم لا يجوزونه خلافاً للجمهور..فإن قيل: كيف يكره شيئاً 
لنفسه ويرتضيه لأخيه المسلم؟ فالجواب لعل الزانية تستعف عند 
المشتري بأن يعفها بنفسه. أو يصونها لهيبشه. أو بالإحسان إليها 
والتوسعة عليهاء أو يزوجها أو غير ذلك. انتهى ملخصاً: 

4- قوله: (وفي الباب عن زيد بن خالد وشبل عمن عبدالله بن 
مالك الأوسي) تقدم في باب الرجم على الثيب. 

- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. . 

-١‏ قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم من أصحاب 
النبي و وغسيرهم رأوا أن يقيم الرجل الحد على مملوكه دون 
السلطان وهو فول أحمد وإسحاق) واحتجوا بأحاديث الباب. قال 
الشوكاني: احاديث الباب فيها دليل على أن السيد يقيم الحد على 
مملوكه. وإلى ذلك ذهب جماعة من السلف والشافعي. وذهبت 
العترة إلى أن حد المماليك إلى الإمام إن كان ثم إمام؛ وإلا كان 
إلى سيده. وذهب مالك إلى أن الأمة إن كانت مزوجة كان أمر 
بحدها إلى الإمام إلا أن يكون زوجها عبداً لسيدهاء فأمر حدها إلى 
السيد. واستئنى مالك أيضاً القطع في السرقة» وهو وجه للشافعية؛ 
وفي وجه لهسم آخجر يستئنى حد الشسرب. وروي عن الشوري 
والأوزاعي أنه لا يقيم السيد إلا حد الزناء وظاهر أحاديث الباب 
أنه يحد المملوك سيده من غير فرق بين أن يكون الإمام موجوداً أو 
معدوماً وبين أن يكون السيد صالحاً لإقامة الحد أم لا. وقال ابن 
حزم: يقيمه السيد إلا إذا كان كافراً. 

-١‏ (وقال بعضهم: يدقع إلى السلطان ولا يقيم الحد هو 
بنفسه) وهو قول الحنفية. وقد احتج من قال إنه لا يقيم الحدود 
مطلقا إلا الإمام بما رواه الطحاوي عن مسلم بن يسار أنه قال: كان 
رجل من الصحابة يقول: الزكاة والحدوذ والفيء والجمعة إلى 
السلطان. قال الطحاوي: لا نعلم له مخالفا من الصحابة. وتعقبه 
ابن حزم بأنه خالفه اثنا عشر صحابياً وظاهر أحاديث الباب أن الأمة 
والعبد يجلدان سواء كانا محصنين أم لا. وقد أخسرج البيهقي عن 
عبدالرحمن بن أبي ليلى أنه قال: أدركت بقايا الأنصار وهم 
يضربون الوليدة من ولائدهم في مجالس هم إذا زنت. وزواه 
الشافعي عن ابن مسعود وأبي بردة» وأخرجه أيضاً البيهقي عن 
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خارجة بن زيد عن أبيه. وأخرجه أيضاً عن أبي الزناد عن أبيه عن 
الفقهاء الذين ينتهي إلى أقوالهم من أهل المدينة أنهم كانوا يقولون: 
لا ينبغي لأحد يقيم شيئاً من الحدود دون السلطان إلا أن للرجل أن 
يقيم حل الزنا على غيذه وامته. وروى الشافي عدن ابن عمر آنه 
قطع يد عبده وجلد عبدا له زنى. وأخرج مالك عن عائشة أنها 
قطعت يد عبد لها. وأخرج أيضا أن حفصة قتلت جارية لها 
سحرتها. وأخرج عبد الرزاق والشافعي أن فاطمة بنت رسول الله 
يك حدت جارية لها زنت. (والقول الأول أصح) لدلالة أحاديث 
الباب عليه. 
4- باب ما جَاءَ في حَدَ السكران 
1- [ضعيف] حدثنا مُفْيَانُ بن وكيم. حدثنا أبي عن 


مغر" عن زيد العمي؛ عن أبي الصديق» عن أبي سَعِيد 
الخذري: «أن رسول الله يل ضَرّب الحَد بَعْلَيْن أرْبَعينَ» قال 
وسلعر: ر: أظنة في الخمرٍ 


ال 00 


قال أبو عيسى : : حديث أبي سعيل حَريث ا 


الصّديق الناجي اسلمة بكر بن عَمْروٍ ويقال بكر بن قيس. 
-١54*‏ - [صحيح] حدثنا محمد بن بَشَارٍ. حدثنا محمد 


وأبو 


ابن جعفر. حدثنا شُعبَةٌ قال: عاتن 
عن النبي يه «أنه أي برجُل قلا شرب الخَمْرٌ فَضر سر 

بجرَيدتِين”'' نحو الأربعين». وفعَله ابو بطر فَلمَاكَا م 

استشارَ الناسَ فقال عبد الرحمّن بن عَوْفم: : كأخف الحدودٍ 

5 ]م 5 ١]|د:‏ 2/1 ]. 

قال أبو عيسى: حبيث أنس حَدِيِث حسنُ صحيح*' 
العمل عَلى هذا عِنْد امل العم من امْحَابٍ النبي يلل 
غَيْرِهِمْ أن حَدَ السكران ثَمَانُو أن 

-١‏ قوله: (عن مسعر) بكسر الميم وسكون السين وفتح العين 
وبالراء المهملات هو ابن كدام بكسر أوله وتخفيف ثانيه» ثقة ثبت» 
قوله: (ضرب الحد بنعلين أربعين) وفي رواية أحمد جلد على عهد 
رسول الله يك في الخمر بنعلين أربعين فلما كان زمن. عمر جعل 
بدل كل نغل سوطاً. 

1- قوله: (وفي الباب عن علي وعبدالرحمن بن ازهر وأبي 
هريرة والسائب وابن عباس وعقبة بن الحارث) أما حديث علي 
رضي الله عنه فأخرجه مسلم وفيه: فقال: يا عبدالله بن جعفر قم 
فاجلده. وعلي يعد حتى بلغ أربعين فقال: أمسك. ثم قال: جلد 
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١ وه"‎ 


النبي كلل أربعين وأبو بكر أربعين وعسر ثمانين وكل سنة وهذا 
أحب إلي. وأما حديث عبدالرحمن بن أزهر فأخرجه أبو داؤد. وأما 
حديث أبي هريرة فأخرجه أحمد والبخاري وأبو داود عنه قال: أَبَيّ 
النبي وق برجل قد شرب وقال: أضربوه فقال أبوهريرة: فمنا 
الضارب بيده والضارب بنعله والضارب بثوبه الحديث. وأما 
حديث السائب وهو ابن يزيد فأخرجه أحمد والبخاري عنه قال: كنا 
نؤتي بالشارب في عهد رسول الله يل وفي إمرة أبي بكر وضدرا 
من إمرة عمر فنقوم إليه نضربه بأيدينا ونعالننا وأرديتنا حتى كان 
صدراً من إمرة عمر فجلد فيها أربعين ختتى إذا عشوا فيها وفسقوا 
جلد ثمانين. وأما حديث ابن عباس فأخرجه الحاكم في 
«المستدرك» عنه: أن الشرب كانوا على عهد رسو ل الله ول 
يضربون بالأيدي والنعال والعصي حتى توفيء وكان أبو بكر 
يجلدهم أربعين حتى توفيء إلى أن قال: فقال عمسر ماذا تزون 
الحديث. وأما حديث عقبة بن الحارث فأخرجه أحمد والبخاري 
عنه قال: جيء بالنعمان أو ابن النعمان شارياً فأمر رسسول الله يك 
من كان في البيت أن يضربوه فكنت فيمن ضربه فضربناه بالتعال 
والجريد. 

'- قوله: (حديث أبي سعيد حديث حسن) وأخرجه أحمد 
وتقدم لفظه (أبو الصديق) بكسر الصاد المهملة وتشديد الدال 
المكسورة (الناجي) بالنون. والجيم (اسمه بكر بن عمرو) وقيل: ابن 
قيس بصري ثقة من الثالثة. 

4- قوله: (بجريدتين) الجريدة سعفة النخل سميت بها لكونها 
مجردة.عن الخوص. وهو ورق النخل (نحو الأربعين) وفي رواية 
الشيخين: أن النبي يَكقمِ ضرب في الخمر بالجريد والنعال وجلد 
أبو بكر أربعين. وفي رواية أن النبي يلل كان يضرب في الخمر 
بالنعال والجريد أربعين كذا في «المشكاة» (فقال عبدالرحمن بن 
عوف: كاخف الحدود ثمانين) أي أرى أن تجعل ثمانين كاخف 
الحدود كما في رواية مسلم» وروى مالك في «الموطأ» عن ثور بن 
زيد الديلمي قال: إن عمز استشار في حد الخمر فقال له علي: أرى 
أن تجلده ثمانين جلدة فإنه إذا شرب سكرء وإذا سكر هذى. وإذا 
هذى افترى» فجلد عمر في حد الخمر ثمانين. قال ابن الهمام: ولا 
مانع من كون كل من علي وعبدالرحمن بن عوف أشار بذلك فروى 
الحديث مقتصرا على هذا مرة وعلى هذا أخرى. 

0- قوله: (حديث أنس حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
ومسلم وأبو داود. 

5- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبي 
كله وغيرهم أن حد السكران ثمانون) قال القاري في «المرقاة»: 
وأجمع عليه الضحابة فلا يجوز لأحد المخالفة. انتهى. وقال 


الشوكاني في «النيل»: قد ذهبت العترة ومالك والليث وأبنو حنيفة 
وأمحابد والشافي فى قرل له إلى أن د السكران لمائرة جد 
وذهب أحمد وذاود وأبو ور والشافعي في المشهور عنه إلى أنه 
أربعون لأنها هي التي كانت في زمنه يد وزمن أبي بكر وفغلها 
علي في زمن عثمان. واستدل الأولون.بأن عمر جلد ثمانين بعد ما 
استشار الصحابة: قال: ودعوى إجماع الصحابة غير مسلمة فإن 
اختلافهم في ذلك قبل إمارة عمر ويعدها وردت به الروايات 
الصحيحة ولم يثبت عن النبي يَكيِ الاقتصار على مقدار معيين» بل 
جلد.تارة بالجريدة وتارة بالنعال وتارة بهما فقط وتارة:بهما مع 
الثياب وتارة بالأيدي والنعال والمنقول من المقادير في ذلك إنما 
هو بطريق التخمين. ولهذا قال أنس: نحو أربعين. فالأولى 
الاقتصار على ما ورد عن الشارع من الأفعال وتكون-جميعها جائزة 
فأيها وقع فقد حصل به الجلد المشروع الذي أرشدنا إليه يكل 
بالفعل والقول كما في حديث: من شرب الخمر فاجلدوه. فالجلد 
المأمور به هو الجلد الذي وقع منه يكل ومن الصحابة بين يديه. ولا 
دليل يقتضي تحتم مقدار معين لا يجوز غيره. انتهى. قلت: قد وقع 
في بعض الروايات أربعين بالجزم كما عرفت. 

8- باب مَا جا من شرب الخَمرَ فاجلِدُوه ومن 

في الرابعةٍ فاقتلوه 

4 [صحي] حدتا أب ري حدثنا أإسو بكر بن 
عُيّاشِه عن عَاصم' '' بن بهدلة عن أبي صّاليٍ عن مُعَاوِيةٌ 
قال: قال رَسول الله يكن: «مَنْ شرب الخمر فَاجِلِدُوه فإن عَادَ 
في الرابعَة فاقتلوه». ش 

[د: 41:ة:][ن: 599ه][ه: *الا١59).‏ 


قال: وفي البَاب عن أبي هُرَيْرَة والشريد وششرحبيلَ بن 
أَوْسٍ وجري وأبي الرمَد البَلَويّ وعبدالله بن عَمْرو”". 

قال أبو عيسى: حلديث معّاوية هكذًا رَوَى القوري أيضاء 
عن عَاصْمِء عن أبي صالح» عن مُعَاوية» عن النبي يكل. 


دردى ابن جريح وعم عن سيل بن أبي صالحء عن أبيه 


2 هريرة عن النبي ككل. قال: سمعت ممننا 7 يقول: 
حلديث أبي متالم عن مُعَاوية عن نبي يكل في هذا أصح من 
حلريث أبي صالح عن أبي هُرَيْرَة عن النبي ككل. وإنما كان 


هلاني أرَل الأمرام تبح بعاد. هكذا رَوَى محمد بن 
ساق عن محمد بن اكير عن اير بن عبدالله؛ عن 


النبي يك قال: «إن من اي فإن عَادَ في 
الرَامَةٍ فاقتلوه». قال: ثم أتي أنيّ النبي يل بعد ذلك برجُل قذ 


شرب في الرّابعة فَضَرَيَهُ وم يَقتلّه. وكذّلِك رَرَى الزهري؛ 


هكق 
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عن قييصة بن ديس عن النبي يك نحو هَذا قال: َرْفِمَ لقتل 


وكانت رخص 

وَالعَمَلَ عَلَى هذا الحديث عند عَامَةٍ ة أفل اليم لأ نَم 
نْهُم اخولأفً في ذَلِكِ في القلديم وَالحَدِيش” : “. وَمِمَا يُقَوَي 
هَذا ما رُوي عَنْ النبي ككل مِن أَوْجْهِ كثيرَق أنَّهُ قَالَ: «لا يحل 
َم امرىء ُمَدآ لا له إلا الله لله وني رَسُولَ لله إلا 
بإحدى تَُلدَثْ: النئفْسُ بالنفسء وَالبِبْ الزّانِي» والقاركُ 
لدينه». 


-١‏ قوله: (عن عاصم) هو ابن بهدلة وهو ابن أبي التجود 
الكوفي المقري صدوق له أوهام حجة في الققراءة (فإن عاد في 
الرابعة فاقتلوه) قال القاري: المراد الضرب الشديد. أو الأمر للوعيد 
فإنه لم يذهب أحد قديساً أو حديثاً إلى أن شارب الخمر يقتل. 
وقيل: كان ذلك في ابتداء الإسلام ثم نسخ. انتهى. قلت: إلى هذا 
القول الأخير ذهب الترمذي واختاره. وأما قول القاري بأنه لم 
يذهب أحد الخ ففيه نظر فإنه قد ذهب إليه شرذمة قليلة كما نقله 
القاري نفسه عن القاضي عياض. 

7- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة والشريد والشرحبيل بن 
أوس وجرير وأبي الرمد البلوي وعبدالله بن عمرو)» أما حديث أبي 
هريرة فأخرجه الخمسة إلا الترمذي عنه قال: قال رسول الله : 
«إن سكر فاجلدوه ثم إن سكر فاجلدوه». فإن عاد في الرابعة 
فاضريوا عنقه. وزاد أحمد قال الزهري: فأتي رسول الله يق 
بسكران في الرابعة فخلى سبيله. كذا في «المتتقى» ورواه ابن حبان 
في «#صحيحه» وقال معناه: إذا استحل ولم يقبل التحريم. انتهسى. 
ورواه الحاكم في «المستدرك» وقال حديث صحيح على شرط 
مسلم. وأما حديث الشريد فأخرجه الحاكم في «المستدرك»؛. وأما 
حديث شرحبيل فأخرجه الحاكم والطبراني. وأما حديث جرير وهو 
ابن عبدالله فأخرجه أيضا الحاكم والطبراني. وأما حديث أبي الرمد 
البلوي فلينظر من أخرجه. وأما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه 
أحمد عنه قال: قال رسول الله #: «من شرب الخمر فاجلدوه» 
فإن عاد فاجلدوه فإن عاد فاجلدوه فإن عاد فاقتلوه». قال عبدالله: 
اتتوني برجل قد شرب الخمر في الرابعة فلكم علي أن أقتله كذا في 
«المنتقى». قال الشوكاني في «النيل» وهو حديث منقطع. 

*- قوله: (سمعت محمداً) هذا قول الترمذي ومحمد هذا هو 
الإمام البخاري رحمه الله (حديث أبي صالح عن معاوية عن النبي 
له في هذا أصح الخ) أخرجه الخمسة إلا النسائي وأخرججه أيضاً 
أبن حبان في (صحيحه؟ والحاكم في «المستدرك» وسكت عته. 
قال الذهبي في «مختصره؛: هبو صحيح. وأخرجه النسائي في «سننه 
الكبرى؟ كذا في «نصب الراية؛ (وإنما كان هذا) أي قثتل شارب 


الخمر إذا عاد في الرابعة (في أول الأمر) أي في ابتداء الاسلام (ثم 
نسخ بعد) بضم. الدال أي بعد ذلك (هكذا روى محمد بن إسحاق 
عن محمد بن إسحاق عن محمد بن المنكدر عن جابر بن عبدالله 
عن النبي يل الخ) وصله النسائي في «سننه الكبرى» ورواه الببزار 
في «مسنده» عن ابن إسحاق به أن النبي 8# أتِي بالنعمان قد شرب 
الخمر ثلاثا فأمر بضربه فلما كان في الرابعة أمر به فجلد الحد 
فكان نسخاً. 

- (وكذلك روى الزهري عن. قبيصة بن ذؤيب عن النبي كَكله 
نحو هذا قال: فرفع القتئل وكانت رخصة) وصله أبو داود في 
«سننه». وقال المنذري: قال الإمام الشافعي رحمه الله: والقسل 
منسوخ بهذا الحديث وغيره. وقال غيره: قد يراد الأمر بالوعيد ولا 
يراد به وقوع الفعل وإنما يقصد به الردع والتحذير وقد يحتمل أن 
يكون القتل في الخامسة واجباً ثم نسخ بحصول الإجماع من الأمة 
على أنه لا يقتل. هذا آخر كلامه وقال غيره: أجمع المسلمون على 
وجوب الجد في الخمر وأجمعوا على أنه لا يقتل إذا تكرر منهء إلا 
طائفة شاذة فالت: يقتل بعد حده أربع مرات للحديث. وهو عند 
الكافة منسوخ هذ آخر كلامه. وقبيصة بن ذؤيب ولد عام الفنتح 
وقيل: إنه ولد أول سنة من الهجرة ولم يذكر له سماع من رسول 
الله يك وعده الأثمة من التابعين. وذكروا أنه سمع من الصحابة 
فإذا ثبت أن مولده في أول سنة من الهجرة أمكن أن يكون سمع من 
رسول الله يلل. وقد قيل: أنه أني به النبي يلل وهو غلام يدعو له 
وذكر 
علماء هذه الأمة. وأما أبوه ذؤيب بن.حلحلة فله صحبة. انتهى كلام 
المنذري. 

5- (والعمل على هذا عند عامة أهل العلم لا نعلم يبنهم 
اختلافاً في ذلك في القديم والحديث) وقال الترمذي في آخر كناب 
«العلل»: إن هذا الحدييث غير معمول به عند أهل العلم قال 
الشوكاني في «النيل» وقد اختلف العلماء هل يقتل الشارب بعد 
الرابعة أو لا؟ فذهب بعض أهل الظاهر إلى أنه يقتل ونصره ابن 
حزم واحتج له ودفع دعوى الاجماع على عدم القتل. وهذاهو 
ظاهر ما في الباب عن ابن عمرو. وذهب الجمهور إلى أنه لا يقتسل 
الشارب وأن القتل منسوخ. انتهى. 

- باب ما جاءً في كم تُقَطُمٌ يد السّارق 

40- [صحيح] حدثنا عَلِيّ بْنْ حُجْر حدثنا سفياا بْنْ 
َيئسَة عن الزهْري» بره عَمْرَةٌ عن عائشة: «أن النبي 235 
كان يَقْطّ”؟ في رَيْعِ وينار قَصَاعِداً». 

لخ: 181791 [م: 4د [د: 4587] [ى: ممه 1]. 


عن الزهري أنه كان إذا ذكر قبيصة بن ذؤيب قال: كان من 
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١ /اه”‎ 


ال أبو عيسى : : حديث عائشة حديث حسن صحيح”". 


وقد روي هذا الحديث من غير وجو عن عَمْرَةَ عن عائشة 
مرفوعاًء ورواه بعفئهم عن عَمرَة عن عائشة موقوفً”". 

5- [متفق عليه] حدثنا فبك حدثنا اللَيْثْ عن ناف 
عن ابن عمرّ قال: «قَطَع سول الله ل في مجن" فيض 
ثلاث دراهم». 

لخ: ففلات كقلات محلات] [م: كمكا] [د: مى2ة] 
زن: ه49 5١4‏ غا. 

قال: وفي الباب عسن سعدٍ و عبدالله بن عَمْرِوء وابن 
عباس وأبي هريرة وأَئِمَنَ 0 

قال أبو عيسى: حديث ابن عمرٌ حديث حسنّ صحيح”", 
والعدلُ على خذا عند بعض أل الم من اصننابو التي 
يكل منهم أبو بكر الصّديق قْطَمْ في خمسة دراهم”"" ٠‏ وروي 
عن عثمان وعلي اهما قَطَعَا في رَيْع دوينار. وروي عن أبي 
هريرة وأبي سعيلر أنهما قالا: طم اليدُ في خمسة دراه" . 
والعملُ على هذا عند بعض فُقَهَاء التَابعِينَ. وهو قولٌ مالك 
ابن أنس والشافعي واحمد وإسحاق: رأؤا القَطْمّ في رع 
دينار فصاعِداً. 

وقد روي عن ابن مسعودٍ أنه قال: لا قَطْم إلا في دينار 1 

عشرة دراهم. . وهو حديث مُرْسَل رَوَاهُ القاسم بسن 
عبلوالرحمن عن أبن مسعود. والقاسمٌ لم يَسْمعْ من بن 

مسعوو'”. . والعملٌ على هذا عند بعض أهل الْعلْم. وهو قول 
سفيان التْوْرِيّ واهل الْكُوفَةٍ قالوا: لا قَطْمَ في أقل من عشرةٍ 
دراهم وروي عن علي أنه قال: لا قطع ف في أقل من عشرة 
دارهم'" 2 وليس اسناده بمتصل. 

-١‏ قوله: (كان يقطع) أي يد السارق والسارقة» كان يأمر 
بالقطع لأن رسول الله و لم يكن يباشسر القطع بنفسه (في ربع 
دينار فصاعدا) قال صاخب «المحكم»: يختض هذا بالفاء ويجوز 
ثم بدلها ولا تجوز الواو. وقال ابن جني: هو منصوب على الحال 
أي ولو زاد. ومن المعلوم أنه إذا زاد لم يكن إلا ضاعدا. وقد وقسع 
في رواية عند مسلم: فما فوقه بدل فصاعدا وهو بمعناه. 

؟- قوله: (حديث عائشة خديث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة إلا ابن ماجة. 

1- (وقد روي هذا الحديث من غير وجه عن عمرة عن غائشة 
موقوفاً) أخرجه الطحاوي من ظريق مالك عن عبدالله بن أبي بكر 
ابن محمد بن عمرو بن حزم عن عمرة عن عائشة موقوفاء وأخرجه 
مسلم من طريق أبي بكر بن محمد بن عمرو بن خزم عن عمرة عن 
عائشة مرفوعا. قال الحافظ في «الفنح»: وخحاول: الطحاوي تعليل 


رواية أبي بكر المزفوعة برواية ولده الموقوفة. وأبو بكر أتقن وأعلم 
من ولدهء على أن الموقوف في مثل هذا لا يخالف المرضوع. لأن 
الموقوف محمول على الفتنوى. والعجب أن الطحاوي ضعف 
الو ا يليواي الرووا ا م اا 1 
بروايته. انتهى. 

4- قوله: ع مسول له في مجمن) بكس المع وشح 
الجيم وتشديد النون هو الترس لأنه يواري حامله (قيمته ثلاث 
دراهم). هذه الرواية لا تخالف رواية ربع دينار المتقدمة» أذ ربع 
الدينار كان يومئذ ثلاثة دراهم: ففي رواية عائشة عند أحمد قال: 
اقطعوا في ربع دينار. ولا:تقطعوا فيما هو أدنى من ذلك» وكان ربع 
الدينار يومئذ ثلاثة دراهم والدينار اثني عشر درهما. وقال الشافعي: 
وربع الدينار موافق لرواية ثلاثة دراهم» وذلك أن الصرف على عهد 
رسول الله يكل اثنا عشر درهما بدينار. وكان كذلك بغده.. وقد ثبت 
ادع ترا الط خاي أجل زرف تركو لاس اريم واي 
أهل الذهب ألف دينار. 

5- قوله: (وفي الباب عن سعد وعبدالله بن عمرو وابن عباس 
وأبي هريرة وأيمين) أما حديث سعد فأخرجه الطحاوي. وأما 
حديث عبدالله بن عمرو فآأخرجه أبو داود والنسائي. وأما حديث 
ابن عباس فأخرجه الطحاوي. وأما حديث أبي هريرة رضي الله عنه 
فأخرجه الشيخان.. وأما حديث أيمن فأخرجه الطحاوي. 

1- قوله: (حديث ابن عمر حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

- قوله: (منهم أبو بكر الصديق قطع.في نخمسة دراهم) 
وأخرج ابن المنذر عن عمر أنه قال: لا تقطع الخمس إلا في خمس 
(وروي عن عثمان وعلي أنهما قظعا في ربع ديئار) أخرج ابن 
المنذر أنه أني عشمان بسارق. سرق أترجة فقومت بثلاثة درامم من 
حساب الدينار ياثني عشر فقطع. وأخرج أيضا والبيهقي من طريق 
جعفر عن أبيه أمير المؤمنين علياً رضي الله تعالى عنه قطع في زسع 
دينار وكانت. قيمشسه درهمين ونصفا.. وأخخرج البيهقي أيضا من 
حديث جعفر بن محمد عن أبيه عن أمير المؤمئين علي رضي الله 
تعالى عنه: القطع في ربغ دينار فصاعدا. وأخرج أيضا من طريقه 
عن أمير المؤمنين علي رضي الله تعالى عنه: أنه قطع يد السارق 
في بيضة من حديد ثمنها ربع دينار ورجاله ثفات ولكنه منقطع. 

8- (وروي عن أبي هريرة وأبي سعيد أنهما قالا: تقطع اليد في 
خمسة دراهم) وروى:عنهما القطع.في أربعة دراهم. قال الشوكاني 
في «التيل»: المذهب الخامس أربعة دراهم نقله ابن المنذر عن أبي 
هريرة وأبي سعيد وكذلك.حكاه عنهما في البجسر. انتهى (والعمل 
على هذا عند بعنض فقهاء التبابعين) وهو قول مالك بن انس 
والشافعي وأحمد وإسحاق (رأوا القطع في ربع دينار فضاعداً) قد 


١1م‎ 
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ذهب إلى ما تقتضيه أحساديث الباب من ثبوت القطع في ثلائة 
دراهم أو ربع دينار» الجمهور من السلف والخلف ومنهم الخلفاء 
الأربعة. واختلفوا في ما يقوم به ما كان من غير الذهب والفضة» 
فذهب مالك في المشهور عنه إلى أنه يكون التقويم بالدراهم لا 
بربع الدينار إذا كان الصرف مختلفاً. وقبال الشافعي: الأصل في 
تقويم الأشياء هو الذهب لأنه الأصل في جواهر الأرض كلها حتى 
قال إن الثلاثة الدراهم إذا لم تكن قيمتها ريع دينار سم توجب 
القطع. انتهى. قال مالك: وكل واحد من الذهب والفضة معتبر في 
نفسههء لا يقوم بالاخر. وذكر بعض البغداديين أنه ينظر في تقويم 
العروض بما كان غالبا في نقود أهل البلد. 

9- (وقد روي عن ابن مسعود أنه قال: لا قطع إلا في دينار أو 
عشر دراهم وهو حديث مرسل رواه القاسم بن عبدالرحمن عن ابن 
مسعود. والقاسم لم يسمع من ابن مسعود) أخرج قول ابن مسسعود 
هذا الطحاوي في «شرح الآثار» قال: حدثنا إبراهيم بن مرزوق قال 
حدثنا عثمان بن عمر عن المسعودي عن القاسم بن عبدالرحمن أن 
عبدالله بن مسعود فذكره. 

-٠‏ (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم وهو قول سفيان 
الثوري وأهل الكوفة قالوا: لا قطع في أقل من عشرة دراهم) وهو 
قول أبي حنيفة وأصحابه وسائر فقهاء العراق» واحتجوا بقول ابن 
مسعود المذكور, وقد عرفت أنه منقطع. واحتجوا أيضا بما أخرجه 
البيهقي والطحاوي من حديث محمد بن اسحاق عن أيوب بن 
موسئى عن عطاء عن ابن عباس قال: كان ثمن المجن على عهد 
رسول الله يك يقوم عشرة دراهم؛ وأخرج نحو ذلك النسائي عنه» 
وأخرج.عن أبي داود أن ثمنه كان ديناراً أو عشرة دراهم. وأخرج 
البيهقي عن محمد بن إسحاق عن عمرو بن شسعيب عن أبيه عن 
جده قال: كان ثمن المجن على عهد رسول الله يل عشرة دراهم» 
وأخرج النسائي عن عطاء مرسلا أدنى ما يقطع فيه ثمن المجن قال: 
وثمنه عشرة دراهم قالوا: هذه الروايات في تقدير ثمن المجن 
أرجح من الروايات الأولى وإن كانت أكثر واأصح. ولكن هذه 
أحوط والحدود تدفع بالشبهات فهذه الروايات كانها شبهة في 
العمل بما دونها. وروي نحو هذا عن ابن العربي» قال وإليه ذهب 
سفيان مع جلالته. 

ويجاب بأن الروايات المروية عن ابن عياس وابن عمرو بن 
العاص في إسنادها جميعا محمد بن إسحاق وقد عنعن ولا يحتج 
بمئله إذا جاء بالحديث معنعناء فلا يصلح لمعارضة مافي 
«الصحيحين» عن ابن عمر وعائشة. وقد تعسف الطحاوي فزعم أن 
حديث عائشة مضطرب ثم بين الإضطراب بما يفيد بطلان قوله. 
وقد استوفنى صاحب الفتح الرد عليه كذا في «النيل». 


قلت: الأأمر كما قال الشوكاني قد أجاب الحافظ عما أورد 
الطحاوي على حديث عائشة المذكور جوابا حسنا شافياء وقد 
أجاب أيضاً عن الروايات التي تدل على أن ثمن المجن كان في 
عهد رسول الله يل ديناراً أو عشرة دراهم» وأجاد فيه وأصاب ثم 
قال الحافظ: ولو ثبتت لم تكن مخالفة لرواية الزهري بل بجمع 
بينهما بأنه كان أولا لا قطع فيما دون العشرة ثم شرع القطع في 
الثلاثة فما فوقهاء فزيد في تغليظ الحد كما زيد في تغليظ حد 
الخمر. وأما سائر الروايات فليس فيها إلا إخبار عن فعل وقع في 
عهده يه وليس فيه تحديد النصاب» فلا ينافي رواية ابن عمر يعني 
المذكور في هذا الباب أنه قطع في مجن قيمته ثلائة دراهم. وهو 
مع كونه حكاية فعل فلا يخالف حديث عائشة من رواية الزهري. 
فإن ربع دينار صرف ثلاثة دراهم. 

-١١‏ باب ما جاءً في تَعْلِيق يد السّارق 

417 - [ضعيف] حدثنا قُنَيبَةُ لجاعلا عمر ين علي 
المُقَدَمِي» حدثنا الحجاج”"' عن مكحو ل عن عبلدالرحمّن 
ابن مُحَيْرِيز قال: سألْت قَضَالَة بن 2 عَبيدِ عن تعليق الْيَدٍِ في 
عق السارق» أن السسئةٍ هو؟ 0 ا رسول الله وك 
بسارق فَقْطِعَت يه م أرَ بها ذه فَعُلَقَتْ في عَنْقَهه. 

لد 41١‏ ؛] [ه: /لىمه1]. 

قال أبو عيسى هذا حديثٌ سس غريب”" لا نَعْرِفُهُ إلا 
من حديث عمرٌ بن علي المُقَدَمِي عن الحجاج بن أرْطأة '"» 
وعبذالرحمَن بن مُحَيْرِيز هو أخو عبدالله بن مُحَيْرِيزٍ شامي. 

-١‏ قوله: (حدثنا الحجاج) هو ابن أرطأة (سمعت فضالة) بفتح 
الفاء (بن عبيد) بالتصغير. 

-١‏ (أني) بصيغة المجهول (فعلقت) بتشديد اللام مجهولاً (في 
عنقه) أي ليكون عبرة ونكالا. قال ابن الهمام: المنقول عن الشافعي 
وأحمد أنه يسن تعليق يده في عنقه لأنه عليه الصلاة والسلام أمر 
به وعندنا ذلك مطلق للإمام إن رآه؛ ولم يثببت عنه عليه الصلاة 
والسلام في كل قطعه ليكون سنة. انتهى؛ وقال في «التيل»: في هذا 
الحديث دليل على مشروعية تعليق يد السارق في عنقه. لأن في 
ذلك من الزجر مالا مزيد عليه؛ فإن السارق ينظر إليها مقطوعة 
معلقة فيتذكر السبب لذلك وما جر إليه ذلك الأمر من الخسارة 
بمفارقة ذلك العضو النفيس» وكذلك الغير يحصل له بمشاهدة اليد 
على تلك الصورة ما تنقطع يه وساوسه الرديئة. وأخرج البيهقي أن 
عليا رضي الله عنه قطع سارقا فمروا به ويده معلقة. انتهى. 

'- قوله: (هذا حديث حسن غريب) قال في «المنتقى»: أخرجه 
الخمسة إلا أحمدء وفي إسناده الحجاج بن أرطأة وهو ضعييف. 
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انتهى. 

4- (لا نعرفه إلا من حديث عمر بن علي المقندمي عبن 
الحجاج بن أرطأة) قال الحافظ. في «التلخيص:: وهما مدلسان. 
وقال النسائي: الحجاج بن أرطأة ضعيف ولا يحتج بخبره. قال هذا 
بعد أن أخرجه بطريقه. انتهى. 

8- باب ما جاءً في الخائن”'' وَالمُخْتَِسِ 
والمُنتهب " ش 

4- [صحيح. صححه الترمذي وابن حبان] حدثنا 
عَلِي بن شرم حدثنا عيسى بن يُونْسَ عن ابن جْرَيْجٍ عن 
أبي الرَيْرٍ عن جاب عن النبي وك قال: «ليس على خمائن”"» 
ولا مهس ولا مُخْدلِس قطع». 

[د: “9 "4] [ن: الاةغ] [ه: 1ودى, ؟1097]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح”", والعمل 
على هذا عند أهل الْعِلَم. وقد رَوَاه مُغِيرَةَ بن مُسْلِمٍ أخو 
عبدالعزيز القسملي كذا قال قال علي بن المديني: بصري 
عن أبي الزْبَيْرِ عن جابر عن النبي وله نحو حديث ابن 

-١‏ (الخائن) هو من يأخذ المال خفية ويظهر النصح للمالك. 
(والمختلس) الذي يسلب المال على طريقة الخلسة. وقال في 
«النهاية»: هو من يأخذه سلبا ومكابرة. (والمنتهب) هو من ينتهب 
المال على جهة القهر والغلية. شْ 

؟- قوله: (ليس على خائن) قال ابن الهمام: اسم فاعل من 
الخيانة» وهو أن يؤتمن على شيء بطريق العارية والوديعة فيأخذه 
ويدعي ضياعه. أو ينكر أنه كان عنده وديعة أو عارية. وعلله 
صاحب «الهداية» بقصور الحرز لأنه قد كان في يد الخائن وحرزه 
لاحرز المالك على الخلوصء وذلك لأن حرزه وإن كان حرز 
المالك فإنه أحرزه بإيداعه عنده لكنه خرز ماذون للسارق في 
دخوله (ولا منتهب) لآنه مجاهر بفعله لا مختف فلا سرقة ولا قطع 
(ولا مختلس) لأنه المختطف للشيء من البيت ويذهب أو من يد 
المالك. في المغرب: الاختلاس أحذ الشيء من ظاهر بسرعة 
(قطع) اسم ليس. قال النووي في «شرح مسلم؛: قال القاضي 
عياض: شرع الله تعالى [يجاب القطع على السارق ولم يجغل ذلك 
في غيرها كالإختلاس والإنتهاب والغصب. لأن ذلك قليل بالسسبة 
إلى السرقة. ولأنه يمكن استرجاع هذا النوع بالاستغاثة إلى ولاة 
الأمور. وتسهيل إقامة البينه. عليه بخلافهاء فيعظم أمرهاء واشتدت 
عقوبتها ليكون أبلغ في الزجر عنها. انتهى. ١‏ 

'؟- قوله: (هذا حديث خسن صحيح) وأخرجه الخمسة كذا في 


«المنتقى»» وأخرجه أيضا الحاكم: والبيهقي وابن حبأن وصححه. 
وفي الباب عن عبدالرحمن بن عوف عند ابن ماجة بنحو حديث 
الباب. وعن إنس عند ابن ماجة أيضا والطبراني في «الأوسط». 
وعن ابن عباس عند ابن الجوزي في «العلل» وضعفه. وهذه 
الأحاديث يقوي بعضها بعضاء ولا سيما بعد تضحيح الترمذي وابن 
حبان. لحديث الباب قاله الشوكاني. 

4-. قوله: (والعمل على هذا عند اهل العلم) كذا قال السترمذي 
ولم يذكر اختلاف الأئمة في هذه المسألة. قال الشوكاني في 
«النيل»: قد ذهب إلى أنه لا يقطع المختلس.والمنتهب والخائن 
العترة والشافعية والحنفية». وذهب أحمد وإسحاق .وزفر والخوارج 
إلى أنه يقطع» وذلك.لعدم اعتبارهم الحرز. انتهى. 

قلت: والراجح هو قول الثبافعية والحنيفة. لأحاديث الباب 
وهي بمجموعها صالحة للاحتجاج. 

9- باب ما جاءً لا قَطْمَ في ثَّمَرٍ ولا كثّر 
- [صحيحء صححه البيهقي وابن حبان] حدثنا 
قُيْبَةُ حدثنا الليث عن يُحبى بن سعيدٍ عن محمد بن يُحيى 
ابن حا عن عمَه وامبع بن حبَاه أن رافع بن ديج قال: 
سَمِعْتُ رسول الله كل يقول: ١لا‏ قَطْمْ في ثَمَرٍ ولا كثره”". 

[ن:١4ة؛1]4ه:‏ ؟1597]. 

قال أبو عيسى: هكذا رُوَى بعضهم عن يَحيى بن سعيلر 
عن محملر بن يُحبى بن حبانُ عن عمّه وَاميع ابن حبان عن 
رافع بن خديج عن عن النبي' يك نحو رواية الليش بن سعلٍ. 

درَوَى مالك بن أنْس وغيرٌ واحدٍ هذا الحديث عن يحيبى 
ابن سعيلر عن محمد بنْ يَحْبَى بن حبّان عن رافم بن مدي 

عن النبي يل ولم يذكروا فيه عن واسع بن حبان. 

-١‏ قوله: (لا يقطع في ثمر ولا كثر) يفتح الكاف والثاء المثلشة 
وهو الجمارء قال في «القاموس»: والكثر ويحرك جمار النخل: أو 
طلعهاء وقال: الجماز كرمان شحم النخلء ؤقال في «المجمع»: 
الكثر بفتحتين جمار النخل. وهو شحمه الذي في وسط النخلة» 
وهو شيء أبيض وسط النخل يؤكل الكثر الطلع أول ما يؤكل 
انتهى. ْ 

قلت: المراد بالكثر هو الجمار كما وقع في رؤاية النسائي قال 
في #شرح السنة»: ذهب أبو حنيفة إلى ظاهر هذا الحديث فلم 
يوجب القطع في سرقة شيء من الفواكه الرطبة سواء كانت محرزة 
أو غير محرزةء وقاس عليه اللحوم والألبان والأشربة والخبوز» 
وأوجب الآخرون القطع في جميعها إذا كان محرزاء وهو قول 
مالك والشافعيء وتأول الشافعي الحديث على الثمار المعلقة غير 


ل 


لهل 


تحنة الأحسوذي - كتاب اللحدود 


المحرزة. وقال: نخيل المدينة.لا حوائط لأكثرهاء والدليل عليه 
حديث عمرو بن شعيبء وفيه دليل على أن ما كان منها 
مجرزا يحب القطع بسرقته. انتهى. 

قلت: حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أخرجه النسائي 
وأبو داود عنه قال: سكل رسول الله 5 عن الثمر المعلق فقال: من 
أصاب منه بفيه من ذي حاجة غير متخذ خبنه فلا شيء عليه وصن 
خرج بشيء فعليه غرامة مثليه والعقوبة» ومن سرق منه شيئا بعد أن 
يؤيه الجرين فبلخ ثمن المجن فعليه القطع: وأخرجه أيضا الحاكم 
وصححه وأخرجه أيضا الترمذي مختصرا في باب الرخصة في أكل 
الثمرة للمار بها وحسنه. وحديسث رافيع بن خدييج المذكور في 
الباب أخرجه الخمسة وأخرجه أيضاً الحاكم والييهقني وصححه 
البيهقي وابن حبان؛ واختلف في وصله وإرساله. وقال الطحاوي: 
هذا الحديث تلقت العلماء متنه بالقبول. 


١؟-‏ باب ما جاءً أن لا تُقطع الأيدِي في الْغَزو 
6 + [سحى) عدن في قُنيئِكُ حدثنا ابن لَهيعَة عن 


عياش بن.عباس' '' البصري عن شميِمٍ بن بَيْتَانْ صن تاد" 
ابن أبي أميّة عن بُسْرٍ بن أرْطأة قال: سَمِع سمِعْت النبي يإ يقول: 
دلا تْقَطَمْ الأيدِي في الْخرْوه”". 


قال أبو عيسى: هذا حديث غريب” وقد رواه غير ابن 
لَهِيعة بهذا الإسناد نحو هذا'. ويقال بُسْرٌ بن أبي أرطأةٌ 
أيضاً. . والعمل على هذا عند بعض أهل الْعلْم من منهم الأوزاعي 
لا يرَوْنَ أن يُقَامَ الْحَدَ في الْغَرْوِ بحضرة الْمَدْوَ مَخَافَة أن 
يَلْحَقَ من يُقَامُ عليه الحدّ بالعديّ فإذا < خرج الإمام مسن أرض 
الحرب ورجع إلى دار الإسلام أقام الحد عَلَى مَنْ أصابه. 
كذلك قال الأوزاعي. 

-١‏ قوله: (وعن عياش بن عباس) الأول بفتح العين المهملة 
والياء التحتية المشددة والثاني بالموحدة المشددة وبالسين المهملة 
قال الحافظ ثقة ثقة (عن شييم) بكسر أوله وفتح التحتانية وسكون 
مثلها بعدها (بن بيتان) بلفظ تثنية بيت القتباني المصري ثقة من 


الثالثة قاله الحافظ. وفي «المغني» شييم بكسر معجمه ويقال بضمها. ٠‏ 


وفتح تحتية أولى وسكون ثانية 

1- (عن جنادة) بضم الجيم وفتح النون الخفيفة (بن أبي أمية) 
بضم الهمزة مصغراً الأزدي الشامي ومن ثقات التابعين (عبن بسر) 
بضم الموحدة وسكون السين المهملة (أرطأة) بفتح الهمزة وسكون 
الراء ويقال ابن أبي أرطأة من صغار الصحابة. 

*- قوله: (لا تقطع الأيدي في الغزو) رؤى أحمد وأبو داود 
والنسائي عن بسر بن أرطأة أنه وجد رجلا يسرق في الغزو فجلده 


ولم يقطع يده» وقال نهانا رسول الله يك عن القطع في الغزو. قال 
صاحب «المنتقى»: وللترمذي منه المرفوع. انتهى. 

وفي الباب عن عبادة بن الصامت أن رسول الله يكل قال: 
«جاهدوا الناس في الله القريب والبعيد ولا تبالوا في الله لومة لائمء 
وأقيموا الحدود في الحضر والسفر» . رواه عبدالله بن أحمد في 
مسند أبيه وسيأتي الجمع بين هذين الحديثين. 

4- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد وغيره كما 
عرفت آنفاً. 

0- (وقد رواه غير ابن لهيعة بهذا الإسناد نحو هذا) رواه أبو 
داود في سننه» قال: حدئنا أحمد بن صالح أخبرنا ابن وهب 
أخبرني حيوة بن شريح عن عياش بن عباس بإسناد الترمذي. قال 
الشوكاني رجال إسناد أبي داود ثقات الى بسرء قال: وفي إسناد 
النسائي بقية ابن الوليد قال المنذري: واختلف في صحبة بسر بن 
أرطأة فقيل له صحبة وقيل لا وأن مولده قبل وفاة النبي يَلخِ بسنين 
وله أخبار مشهورة» وكان يحيى بن معين لا يحسن الثناء عليه 
عوجي اساي واج الا انوي 
كلام المنذري. ونقل في «الخلاصة؛ عمن 
00 
(وقال) وفي بعض النسخ يقال وهو الظاهر: (بسر بن أبسي أرطأة) 
أي بزيادة لفظ أبي بين بسر وأرطأة. 

-١‏ قوله: (كذلك قال الأوزاعي) قال العزيزي في #اشرح 
الجامع الصغير»: والجمهور على خلاف ما قال به الأوزاعي. 
انتهى. وقال التوريشتي: ولعل الأوزاعي رأى فيه احتمال افتتان 
المقطوع بأن يلحق بدار الحرب أؤ رأى أنه أذا قطعت يده الأمير 
متوجه إلى الغزو ولم يتمكن من الدفع ولا يغني عنا فيترك إلى أن 
يقفل النجيش. قال القاضي: ولعله عليه الصلاة والسلام أراد به 
المنع من القطع مما يؤخذ من المغانم. انتهى. قال الشوكاني: ولا 
مغارضة بين الحديثين يعني حديث بسر بن أرطأة وحديث عبادة بن 


الصامت المذكورين لأن حديث بسر أخص مطلقاً من حديث عبادة 
فيبنى العام على الخاصء وبيانه أن السفر المذكور في حديث عبادة 
أعم مطلقاً من الغزو المذكور في حديث بسرء لأن المسافر قد 
يكون غازياً وقد لا يكون. وأيضاً حديث بسر في حد السرقة 
وحديث عبادة في عموم الحد. انتهى. 
١‏ باب ما جاءً في الرّجُل َ َقَع على جارية امرأيّه 
-0١‏ [ضعيف. ضعفه الترمذي والخطابي] حدثنا 
ل ا 2 ا 
ابن مسكين”) عن قَتَاَةَ عن حبيب بن سألم قال: رفِمْ إلى 


كتفسة الأحسوذي 2 كتاب الحدود 


اكلا 


النعمان بن بثيِير '' رجل وَقَعَ عَلَى جاريّة امرَيْهِ فقال: 
فضي فيها بقضاء رسول الله كله لشن كانت أحَلَنْهَا لَه 
لَآجَلِدنَهُ مائّة: وإن لم تكن أحَلَتْهَا لَهُ رَجَمَتُهُ . 

[د: خ+هغ41] [ن: 3515؟] زه لوم1]. 

147- - [انظر ما قبله] حدئنا علي بن حُجْرِ حدثنا 
شيم عن أبي بثثر عن حبيبه بن سالم عن التعمان بن بير 
نحوة"'؛ ويروى عن قتادة أنه فال: كتب بة :الى حبينب بن 
سالم وأبو بشر لم يسمع من حبيب بن سالم هذا أيضاً إنما 
رواه عن خالد بن عرفطة, 

[د: ١44:5][ن:‏ 7757][ه: ؟156]. 

قال: وفي الباب عن سَلَمَة بن المُحَبق. 

قال أبو عيسى: حديث النعمان في إسنادم اضطراب» قال: 
سَمِعْتْ محمداً يقول: : لم يَسْمَعْ قتادة من حبيبب بن سالم هذا 
الحديث» إنما رِواهُ عن خالل بن عُرْقطة9». قال أبو عيسى: 
وقد اختلف أهل العلم في الرجّلٍ يَقَعُ على جارية امرأيِهٍ 
فَرُويَ عن غيرٍ واحدٍ من اصحاب النبي 8# منهُم علي وابنْ 
عُمَر: أن عَلَيِْ الرَجْمْ. وقال ابن مسعود: ليس عليه حَدَ ولكن 


يُعَزْر. وَذَهَبَ أحمدُ وإسحاق إلى ما رَوَى النعمان بن بشير 


عن النبي 55(*». 

١-.قوله:‏ (وأيوب بسن مسكين) بكسر ميم وكاف. قال في 
«تهذيب التهذيب»: أيوب بن أبي مسكين ويقال: مسكين التميمي 
أبو العلاء القصاب الواسطي روى عن قتادة وسعيد المقبري وأبي 
سفيان وغيرهم. قال أحمد: لا بأمن به..وقال مرة: رجل صالح ثقة 
انتهى. وقال في «التقريب؟: صدوق له أوهام من السابعة (عن 
حبيب بن سالم) الأنصاري مولن النعمان بن بشير» وكاتبه لا بناس 
به من الثالثة. 

ا الرفع إلى النعمان بن بشير) الأتصاربي الخز جني له ولأبويه 
صحبه ثم سكن الشام ثم ولي إمرة الكوفة ثم قتل بحمص (لأقضين 
فيها) أي في هذه القضية» وفي رواية أبي ذاود فيك مكان فيها 
والخطاب للرجل (لئن .كانت أحلتها له) أي إن كانت امراته جعلت 
جاريتها حلالاً وأذنت له فيها (لأجلدنه ماثة) وني رواية أبي داود 
جلدتك مائة. قال ابن العربي: يعني أدبته تعزيزا أو ابلغ به الحد 


تتكيلاً لا انه رأى حده بالجلد حداً له. قال السندي بعد ذكر كلام ' 


ابن العربي هذا: لأن المخصن حده الرجم لا الجلد؛ ولعل سبب 
ذلك أن المرأة إذا أحلت.جاريتها لزوجها فهو إعارة الفروج فلا 
يصح. لكن العارية تصير شبهة ضعيفة. فيعزر صاحبها: انتهى: 

7- قوله: (وفي ألباب عن سلمة بن المحبق نحوه) يضم المينم 
وفتح الحاء المهملة وبعدها باء موجدة مشددة مفتوحة ومن أهل 


اللغة من يكسرهاء وأخرج حديثه أبو داود والنسائي أن رسول الله 
ييه قضى في رجل وقع على جارية امرأته إن كان استكرهها فهي 
حرة وعليه لسيدتها مثلهاء وإن كانت طاوعته فهي له وعليه لسيدتها 
مثلها. قال النسائي: لا تصح هذه الأتحاديث.. وقال البيهقي: قييصة 
ابن حريث يعني الذي روى هذا الحديث عن سلمة بن المحبق غير 
معروف. وروينا عن أبي داود أنه قال: سمعت. أحمد بن حتبل 
يقول: رواه عن سلمة بن المحبق شيخ لا يعرف لا يحدث عنه غير 
الحسن يعني :قبيصة بن حريث. وقال البخاري في «التاريخ»:. قييصة 
ابن حريث سمع سلمة بن المحبق في حديثه نظر.. وقال ابن المنذر: 
لا يثبت خبر سلمة بن المحبق. وقال الخطابي: هذا حديث مذنكر 
وقبيصة بن حريث:غير معروف والحجة لا تقوم بمثله. وكان 
الحسن لا يبالي أن يروي الحديث ممن سمع. وقال بعضهم هذا 
كان قبل الحدود كذا م في «النيل». 

4- قوله: (حديث النعمان في إسناده اضطراب الخ) أخرجه 
الخمسة كذا في «المنتقى6. وقال المنذري: وقال النسائي: أحاديث 
التعمان كلها مضطربة. وقال الخطابي: هذا الحديث غير متصل 
وليس العمل عليه. انتهى (إنما رواه عن خالد بن عرفظة) بضم 
العين وسكون الراء المهملتين وضم .الفاء وبعدها طاء مهملة 
مفتوحة وتاء تأنيث. قال في «التقريب»:.مقبول من السادسة. 

4- قوله: (وذهب أحمد وإسحاق إلى ما زوى النعمان بن 'بشير 
الخ) قال الشوكاني: وهذا هو الراجح لأن الحديث وإن كان فيه 
المقال المتقدم فأقل أحواله أن يكون شبهة يدرأ بها الحد. انتهى. 

7- باب ما جاءً في الْمَرأةٍ إذا استكرهّت عَلَى الزّنا 

*161- - [ضعيف. ضعفه الترمذي] حدثنا علي بسن 
مُعَمك) بن سُلَيْمان الرَق فَيْ عن الحجاج بن 
ناا مو دار مز وال من حخر من ليد قال: 
استُكْرهت امسرأة”" عَلّى عَهْدٍ رسول الله يه فادرا عنها 
رصول الله يك الحدّ وأقامة على الذي أصابّهاء ولم يذكُرْ انه 
جعل لها مَهراً. 

[ه: 8ؤةه١؟].‏ 

قال أبو عيسى: هنذا حديي غري رئيس اتعسيائة 
بمتصل 7 وقد رُوِيّ هذا الحديث من غير هذا الوَجْه: 
قال: : سَمِعْتْ محمد يقول: عب دالجبارٍ بن وافلٍ 
ابن حُجْرِ لم يَْمَعْ من أبيهِ ولا أدركّة يُقَالُ إنه ولد بعد 
موتو أيه بأشهر. والعملّ على هذا الحديث عند أهل 
الم من اصحأب النبي لق وغسيرمة' لا ليس على 
المُستكْرَهِ حَدَ 


حجر حدثنا معمر 


١1 


تحفة الأحوذي - كتاب الحسدوهد: 


4- [قال الألباني: حسن دون قوله: «ارجموه»] 
حدثنا محمد بنْ يَحبَى النيسّابُوري. حدثنا محمد بن يوسف 
عن إسرائيل؛ حدثنا يماك بن حرْبٍِ عن عَلْقَمَة بن واكل 
الكنري عن أبيه: «أن امرأةً حرجت عَلَى عهد البي 6 : تريد 
الصلاة”" قََلَقَاها رجل فَتَجَلَلَها فقفنى حاجتَه منهاء 
فصاحّتء. فانطلّق. ومَرَ عليها رجل فقالت: إنّ ذاك الرجلٌ 
فَعَلَ بي كذا وكذا. ومَرَتْ بِعِصَابَةٍ مِنَ المُهاجرينَ فقالت: إن 
ذاك الرجل فَمَلَ بي كذا وكذاء فانطَلَقُوا فاخدُوا الرجلَ الذي 
ظنتا أنه وَقَمَ عليها. وأتَؤْهاء فقالت: َعَم هّوَ هذا. فأتوا به 
رسول الله كك فلَمًا أمْرَ به لِيُرْجَمْ قام صاحِيّها الذي وَقَعَ 
عليها فقالَ: يا رسول الله أنا صاحبّهاء فقال لها: اذهبي فقد 
غَمْرَ الله لك وقال للرجل قَولاً حَسّناًء وقال للرجُل الذي 
َقَمَ عليها ارْجُمُو وقال: لقد تاب تَوْيَةَ لو تاها أهلُ المدينة 
قبل منهم». 

[د: 66٠7"7]زه:‏ ١؟١1].‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب صحيح. وعَلْقَمَةُ 
ابن وائل”" بن حُجْر سَمِعَ من أبيه وهو أكبرُ من عبد الجبّار 
ابن وائل» وعب د الجبار لم يَسْمَعْ من أبيه. 

-١‏ قوله: (حدثنا معمر) بوزن محمد قال في «التقريب»: معمر 
في. التشديد ابن سليمان النخعي أبو عبدالله الكوفي ثقة فاضل» 
أخطأ الأزدي في تليبنه. واخطأ من زعم أن البخاري أخرج له من 
التاسعة. 

"- قوله: (استكرهت امرأة) بصيغة المجهول أي جامعها رجل 
بالإكراه (فدرأ) أي دفع (وأقامه) أي الحد (على الذى أصابها) أي 
جامعها (ولم يذكر) أي الراوي. قال القاري في «المرقاة»: وفي 
نسخة يعني من «المشكاة» بصيغة المجهول أي ولم يذكر في 
الحديث (أنه) أي النبي يك (جعل لها مهرا) أي على مجامعها. قال 
المظهر: وكذا ابن الملك لا يدل هذا على عدم وجوب المهر لأنه 
ثبت وجوبه لها إيجابه يكل في أحاديث أخرى. 

- قوله: (هذا حديث غريب وليس إسناده بمتصم) لأن 
عبدالجبار بن وائل لم يسمع من أبيه (وقد روي هذا الحديث من 
غير هذا الوجه) أي من غير هذا الإسناد» وقد رواه الترمذي فيما 
بعد فقال: حدثنا محمد بن يحيى الخ. 

4- (سمعت محمدا) هو الإمام البخاري: (عبدالجبار بن وائل 
ابن حجر لم يسمع من أبيه) هذا صحيح (ولا أدركه يقال إنه ولد 
بعد موت أبيه بأشهر) هذا ليس يصحيح بل الصواب أنه ولد في 
حياة أبيه. روى أبو داود في «سننه» قال: حدئنا عبيدالله بن عمر بن 
ميسرة حدثنا عبدالوارث بن سعيد أخبرنا محمد بن جحادة حدثني 


غبدالجباو بن وائل قال: كنث غلاماً لا أعقل صلاة أبي؛ فحدثني 
وائل بن علقمة عن أبي وائل: صليت:مع رسول الله كي كان إذا 
كبر رفع يديه الحديث: فقول عبدالجبار: كنت غلاما لا أعقل صلاة 
أبي نص صريح في أن عبدالجبار قد ولد في حياة أبيه. قال الحافظ 
في «تهذيب التهذيب:: وهذا القول ضعيف جدا فإنه قد صح أنه 
قال: كنت غلاماً لا أعقل صلاة أبي ولو مات أبوه وهو حمل لم 
يقل هذا القول. انتهى. 

فإن قلت: قال الحافظ في «تهذيب التهذيب؛: نص أبو بكر 
البزار على أن القائل كنت غلاماً لا أعقل صلاة أبي هو علقمة بن 
واتل لا أخوه عبدالجبار. 

قلت: قول أبي بكر البزار هذا ضعيف جداً فإنه لو كان قائل 
كنت غلاماً لا أعقل صلاة أبي هو علقمة لم يقل فحدثني علقمة بن 
وائل. 

6- قوله: (تريد الصلاة) حال أو استئناف تعليل (فتلقاها رجل) 
أي قابلها (فتجللها) أي فغشيها بثوبه فصار كالجل عليها (فقضى 
حاجته منها) قال القاضي: أي غشيها وجامعهاء كنى به عن الوطء 
كما كنى عنه بالغشيان (فانطلق) أي الرجل الذي جامعها (ومر بها 
رجل) أي آخر غير الذي جللها (فقالت إن ذلك الرجل) أي المار 
الذي لم يجللها (فعل بي كذا وكذا) أي التجليل وقضاء الخاجة 
منهاء والحال أن ذلك الرجل المار ما كان فعل بها (ومرت .عصابة) 
بكسر العين أي جماعة؛ وفي رواية أبي داود: ومرت عصاية 
(فاخذوا الرجل الذي ظنت أنه وقع عليها) وكان ظنها غلطاً (انا 
صاحبها) أي أن الذي جللتها وقضيت حاجتي منها لا الذي أخذوه 
وأتوا به عندك (فقال لها: اذهبي فقد غفر الله لك) لكونها مكرهة 
(وقال للرجل) زاد في رواية أبي داود يعني الرجل الماخوذ (قولا 
حستاً) لأنه كان مأخوذاً من غير ذنب (وقال للرجل الذي وقع 
عليها: ارجموه) لأنه كان معترفاً بما قالت المرأة وكان محصناً. 

- (وعلقمة بن وائل بن حجر سمع من أبيه وهو أكبر من 
عبدالجبار بن وائل) أما كون علقمه أكبر من عبدالجبار فيدل عليه 
رواية أبي داود المذكورة. وأما سماع علقمه من أبيه فيدل عليه 
روايات عديدة. 


منها ما أخرجه مسلم في «صحيحه» من حديث القصاص من 


١‏ طريق سماك بن حرب عن علقمه بن وائل حدثه أن أباه خدثه 


الحديث. 

ومنها.ما أخرجه النسائي في باب رفسع اليدين عند الرقع من 
الركوع أخبرنا سويد بن نصر أخبرنا عبدالله ابن المبارك عن قيس 
ابن سليم العنبري حدثني علقمة بن وائل حدثني أبي فذكر 
الحديث. وأخرجه البخاري في جزء رفع اليدين: حدثنا أبو نعيم 


تحفة الأحسوذي - كتاب الحدود 


الا 


الفضل بن دكين ألبأنا قيس بن سليم العتبري قال: سمعت علقمة 
ابن وائل بن حجر حدثني أبي فذكر الحديث. فقوله إن أباه حدثه 
في رواية مسلم وكذا قوله حدثني أبي في رواية النسائي والبخاري 
دليل صريح على سماع علقمة.من أبيه. فالحق أن علقمة سمع من 
أبيه وأنه أكبر من أخيه عبدالجبار. 

فإن قيل: قال الحافظ في.«التقريب؛: علقمة بن وائل بن حجر 
صدوق إلا أنه لم يسمع من أبيه. انتهى. وقد قال في أوائل 
«التقريب» إني أحكم على كل شخص منهم بحكم يشمل أصح منا 
قيل فيه وأعدل ما وصف به. انتهئ. فظهر أن أعدل الأقوال 
وأصحها أن علقمة لم يسمع من أبيه. 

قلت: قول الحافظ في «التقريب» بأن علقمة لم يسمع من أبيه 
معارض بقوله في «بلوغ المرام» في صفة الصلاة بعد ذكر حديث 
من طريق علقمة بن وائل عن أبيه رواه أبو داود بإسناد صحيسح. 
فقول الحافظ رواه أبو داود بإسناد صحيح. يدل على أن علقمة 
سمع من أبيه» والظاهر أن يقال: إن الحافظ كان قائلا أولا بعدم 
سماع علقمة من أبيه ثم تحقق عنده سماعه منه فرجع من قوله 
الأول والله تعالى أعلم. وإن لم يقل هذا فلا شك أن في قوله في 
«التقريب» بأن علقمة لم يسمع من أبيه. يرده رواية أبي داود 
المذكورة والله تعالى أعلم. 


1 باب ما جاء فيمَن يَقَعْ عَلَى البَهِيمَة 


- احسن صحيح] حدانا محمة بن عرو الاق 
حدثنا عبدالعزيز بن محمد عن عمرو بن أبي عمرو”» عن 
عِكْرِمَة عن ابن عباس قال: فال رسول الله يِ: «مَنْ 
وَجَئَمُوهُ ه وق عَلَى بَهِيمةِ فَاقتلُوة”"" وَافْتَلُوا البَهِيمَة. فَقِيِلَ 
لابن عباس: ما شأن البهيمة؟ ”" قال: ما سَمِعْتاً من رسول 
اله يق في ذلك شيئاء ولكن أرَى رسول الله 2 كر أن 
يُؤْكَلٌ من لَحْيها أو يُنتَفْع بهاء وقد عُمِلَ بها ذلك العمل. 

[ن: "4٠‏ - الكبرى] [ه: 160514]. 

قال أبو عيسى هذا حديث لا نَْرفهُ إلا من حديث عمرو 
أبن أبي عمرو عن عِكرِمَة عن ابن عباس عن النبي يكل. وقد 
رَوَى سفيَانُ نوري عن عاصم عن أبي رَزْيْنِ عن ابن عباس 
أنه قال: مَنْ أنّى بَهِيمَة فلا حَدَ عليه . 

حدثنا بذلكَ محمد بن بَشَار حدئنا عبدالرحمّن بر 
مَهْلِي» حدثنا سفيان الشؤري» وهدًا اصح" من الحديث 
الأول. . والعملٌ على هذا عند أهلٍ كك وهو قَوْلُ أحمدَ 
وإسحاق. 


-١‏ قوله: (عن عمرو بن أبي عمرو) في «التقريب»: عمرو بن 


أبي عمرو ميسرة مولى المطلب المدني أبو عثمان ثقة ربما وهم من 
الخامسة. 

7- (فاقتلوه) قال القاري: أي فاضربوه ضرباً شديداً أو أراد به 
وعيداً أو تهديدا (واقتلوا البهيمة) قيل لثلا يتولد منها حيوان على 
صورة إنسان» وقيل: كراهة أن يلحق صاحبها الخزي في الدنيا 
لإبقائها. وفي «شرح المظهر؛ قال مالك والشافعي في أظهسر قوليه 
وأبو حنيفة وأحمد: إنه يعزر. وقال إسحاق: يقتل إن عمل ذلك مع 
العلم بالنهي. والبهيمة قيل: إن كانت مأكولة تقتل وإلا فوجهان 
القتل لظاهر الحديث وعدم القتل للنهي عن ذبح الحيوان إلا 
لأهله. 1 

7 (فقيل لابن عباس: ما شأن البهيمة) أي لا عقل لها ولا 
تكليف عليها قما بالها تقتل (فقال: ما مبمعتٍ من رسول الله يك 
في ذلك شيئاً) أي من العلل والحكم (ولكن أرى) بضم الهمزة أي 
أظن (أو ينتفغ) بها أي بلبنها وشعرها وتوليدها وغير ذلك (وققد 
عمل بها ذاك العمل) أي المكروه. 

4- قوله: (هذا حديث لا نعرفه إلا من حديث عمرو بن أبي 
عمرو الخ) أخرجه الخمسة ورجاله موثقون إلا أن فيه اختلافاً كذا ٠‏ 
في «بلوغ المرام» ويأتي باقي الكلام على هذا الحديث فيما بعد 
(وروى سفيان الثوري عن عاصم) هو ابن أبي النجود (عنن أبي 
رزين) هو مسعود بن مالك الأسدي الكوفي ثقة فاضل من الثانية 
(من أتى بهيمة فلا حد.عليه) هذا قول ابن عباس رضي الله عنه زاد 
أبو داود وكذا قال عطاء وقال الحكم: أرى أن يجلد ولا يبلغ به 
الحد. وقال الحسن: هو يمنزلة الزاني. 
يضعف حديث عمرو بن أبي عمرو. انتهى. 

قلت: عطاء تابعي جليل مشهورء والحكم هذا هو ابن عتيبة 
الكوفي أحد الأئمة الفقهاء. والحسن هذا هو الحسن البصري. قال 
الخطابي: يريد -أي أبو داود بقوله: جديث عاصم يضعف حديث 


قال أبو داود: حديك عاصم 


عمرو بن أبي عمرو- أن ابن عباس لو كان عنده في هذا الباب 
حديث عن النبي ككل لما يخالفه. انتهى. 

4- (وهذا) أي حديث عاصم الموقوف على ابن عبامن (أصبح 
من الحديث الأول) يعني حديث عمرو ين أبي عمرو المذكور 
أولاء وحديث عاصم هذا أخرجه أيضا أبو داود والنسائي. 

-١‏ قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم) أي عملهم على 
حديث عاصم الموقوف يعني أنهم قالوا بأنه: لا حد على من أتى 
البهيمة (وهو قول أحمد وإسحاق). قال الخطابي: وأكثر الفقهاء 


على أنه يعزرء وكذلك قال عطاء والنخعي, وبه قال مالك والشوري 


وأحمد وأصحاب الرأي وهو أحد قولي الشافعي: انتهى. 
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5 1- باب ما جاءً في حَدَ الأُوطي 

71- [صحيح] حدثنا محمد بن عمرو السواق» حدثنا 
عبدالعزيز بن محمد عن عمرو بن أبي عمرو عن عِكرَمّة عن 
ابن عباس قال: قال رسول الله 6: دمن وَجَدتَمُوة”" يَعْمَلَ 
عَمّلَ قوم لوط فاقتَلُوا الْقَاعِلَ والمَفْمُولَ به». 

زه: ١5ه؟].‏ 

قال وفي الباب عن جابر وأبي هريرة”"". قال أبو عيسى: 
وإنما يُعْرفْ هذا الحديث عن ابن عباس عن النبي كل من 
هذا الوجه. ورَوَى محمد بِنْ إسحاق هذا الحديث عن عمر 
وابن أبي عمرو فقال: «مَلْمُونٌ مّنْ عَمِلَ عَمَلَ قَوْم أوطر» ولم 
يذكر فيه الْقتل وذكرٌ فيه ملعون من أتى بَهِيمّة. وقد روي هذا 
ا ا 
عن أبي هريرة عن النبي ب قال: «اقتُلُوا الْفَاعِلَ والمَفْمُولَ 
بيه24. 

قال أبو عيسى: هذا حديث في إسنادو مَقَال ولا نعرف 
أحدأ رواه عن سهَيْلِ بن أبي صالح غير عاصم ابن عَمَرَ 
العُمَرِي» وعاصم بن عمرّ يُضَمَفُ في الحديث من قِبَلٍ 
حفظِه. واختلف أهل العِلّمٍ في حَدَ اللوطيء فَرَأَى بعضهم أن 
عليه الرّجْمٌ أُحْصِنّ أو لم يُحْصِنْ. وهذا قول مالك 
والشافعي واحمد وإسحاق”". 

وقال بعض أهل الْعِلْمٍ من ققهاء التابعين منهُم الحسَن 
قالوا: حَدَ اللوطي حَد الزانني. وهو قول الفُوْرِيّ واهلٍ 
الْكُوقَةِ. 

-١461/‏ [حسنء حسنه الترمذي] حدثنا أحمد بن مَنيع» 
حدئنا يَزِيدٌ بن هارون» حدثنا هَمَامْ عن القاسم بن عبلدالواحار 
امَك عن عبدالله بن محمد بن عُقِيل أنه سَمِعْ جابراً يقول: 
قال رسول الله يكن «إن أخوّف ما أخاف عَلَى أمَتِي عَمَلَ قَوْم 
أوط”», 

زه: *65١؟].‏ 

قال أبو غيسى: هذا حديث حَسنٌُ غريب” إنما نَعْرقُهُ من 
هذا الوجه عن عبدالله بن محمد بن عقيل بن أبي طالب عن 
0 : 

-١‏ قوله: (من وجدتموه) أي علمتموه (يعمل عمل قوم لوط) 
أي بعمل قوم لوط اللواطة (فاقتلوا الفاعل والمفعول به). قال.في 
«شرح السنة»: اختلفوا في حد اللوطيء. فذهب الشافعي في أظهر 


محصنداً يرجم وإن لم يكن مخصناً يجلد مائة» وعلى المفعول به 
عند الشافعي على هذا القول خلد مائه وتغريب عام رجلاً كان أو 
امرأة محصناً أو غير محصن. لأن التمكين في الدّبر لا يحصنها فلا 
يحصنها حد المحصنات. وذهب قوم إلى أن اللوطي يرجم محصنثاً 
كان أو غير محصن. وبه قال مالك وأحمد. والقول الآخر للشافعي 
أنه يقتل الفاعل والمفعول به كما هو ظاهر الحديث: وقد قيل في 
كيفية قتلهما: هدم بناء عليهماء وقيل: رميهما من شاهق كما فعل 
بقوم لوط. وعند أبي حنيفة يعزر ولا يحد. انتهى. 

7- قوله: (وفي الباب عن جابر وأبي هريرة) أما حديث جابر 
فأخرجه الترمذي في هذا الباب. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه 
ابن ماجة والحاكم عنه أن النبي ككل قال: «اقتلوا الفاعل والمفعول 
به أحصنا أو لم يحصناء. وأسناده ضعيف» وذكره الترمذي معلقاً 
(فقال وقد روي هذا الحديث عن عاصم بن عمر الخ) قال الحافظ: 
وحديث أبي هريرة لا يصح. وقد أخرجه البزار من طريق عاصم بن 
عمر العمري عن سهيل عن أبيه عنه وعاصم متروك. 

"'- قوله: (واختلف أهل العلم في حد اللوطي فرأى بعضهم أن 
عليه الرجم أحصن أو لم يحصن. وهو قول مالك والشافعي 
وأحمد وإسحاق) أخرج البيهقي عن علي رضي الله عنه أنه رجم 
لوطياء قال الشافعي: وبهذا ناخذ يرجم اللوطي محصناً كان أو غير 
محصن. وروى ابن ماجة من طريق عاصم بن عمر العمري عن أبي 
هريرة بلفظ: فارجموا الأعلى والأسفل. وقد عرفت أن عاصما هذا 
متروك؛ وأما رجم علي رضي الله عنه لوطياً فهو فعله. (وقال بعض 
أهل العلم من فقهاء التابعين منهم الحسن البصري وإبراهيم 
النخعي وعطاء بن أبي رياح وغيرهم قالوا: حد اللرطي حد الزاني 
وهو قول الثوري واهل الكوفة) وهو قول الشافعي فيجلد عند 
هؤلاء الأثمة البكر ويغرب ويرجم المحصن: واحتجوا بأن التلوط 
نوع من أنواع الزنا لأنه أيلاج فرج في فرج فيكون اللائط والملسوط 
به داخلين تحت عموم الآدلة الواردة في الزاني المحصن والبكرء 
ويؤيد ذلك حديث: (إذا أتى الرجل الرجل فهما زانيان». أخرجه 
البيهقي من حديث أبي موسى وفي إسناده محمد بن عبدالرحمن 
كذبه أبو حاتم» وقال البيهقي لا أعرفه والحديث منكر بهذا الإسناد. 
انتهى. ورواه أبو الفتخ الأزدي في «الضعفاء» والطبراني في 
#الكبير» من وجه آخر عن أبي موسى وفيه بشر بن المفضل البجلي 
وهو مجهول. وقد أخرجه أبو داود الطيالسي في «مسنئده» عنه. 
وعلى فرض عدم شمول الأدلة المذكورة لهما فهما لاحقان بالزاني 
بالقياس. 

ويجاب عن ذلك بأن الأدلة الواردة بقتل الفاعل والمفعول به 
مطلقاً مخصصة لعموم أدلة الزنا الفارقة بين البكر والثيب على 
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لسن 


فرض شمولها اللوطي ومبطلة للقياس المذكور على فبرض عدم 
الشمول لأنه يصير فاسد الاعتبار كما تقرر في الأصول. 

وذهب أبو حنيفة والشافعي في قول له إلى أنه يعزر اللوطي 
فقط ولا يخفي ما في هذا المذهب من المخالفة للادلة المذكسورة 
في خخصوص اللوطي والأدلة الواردة في الزاني على العموم. وأما 
الإستدلال لهذا بحديث: لأن أخطىء في العفو خير من أن أخطىء 
في العقوبة» فمردود بأن ذلك أنما هو مع الإلتباس والنزاع ليس هو 
في ذلك. 

- قوله: (إن أخوف ما أخماف على أمني عمل قوم لوط) 
أخوف ليدل أفعل تفصيل بمعنى المفعول..قبال الطيبي: أضاف 
أفعل إلى ما وهي نكرة موصوفة ليدل على أنه أذا استقصي الأشياء 
المخوف منها شيئاً بعد شيء لم يوجد أخوف من فعل قوم لوط. 

05> قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن ماجة. 


- باب ما جاءً في المريّد”") 


-١‏ [صحيح؛ رواه البخاري] حدثنا أحمد بن عَبِدَة 
الضبي البصري؛ حدثنا عبِدَالْوَهَابٍ الثقفي» حدثنا 0 
عِكْرِمّة أن َلِيًَ حَرْقَ قوماً ارْنَدَوا عن الإسلام 97 بلغ ذلك 
ابن عبّاس فقال: لو كنت الهم لقول رول لله بة: 
«مَنْ بَدَلَ دِينَهُ فَافعلُوفُ ولم أكن لإحَرّقَهمْ لقول رسول الله 
كل قال: لا نُمَذَبُوا بعَذَابٍ الله» فبل ذلك عَلِيا فقال: صّدَقَ 
ابن عباس. 

اخ: ]"١11/‏ [د: 1761] [ن: ]117١‏ [ه: 0 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحييح والعمل 
على هذا عند اهل الْعِلْمِ في المُرنّد. 

واختلُوا في المرأة إذا اْتَدَتَْ عن الإسلام. فقالت طائفة 

من اهل الْعِلْم: تقتل. وهنو قول الأوزاعي وأحمد 
وإسحاق؟؟). وقالت طائفة منهم: تحبس ولا تقعّل. وهوقول 
سُفيَانَ الوري وغيره من أهل الكوقة. 

-١‏ (باب ما جاء في المرتذ) أي في حكم الذي ارتد عن 
الإسلام. 

7- قولنه: (إن علياً حرق قوماً ارتدوا عن الإسلام) روى 
الطبراني في «الأوسط» من طريق سويد بن غفلة أن غلياً بلغة أن 
قوماً ارتدوا عن الإسلام فبعنث إليهم فأطعمهم ثم دعاهم إلى 
الإسلام فأبوا فحفر حفيرة ثم أتى بهم فضرب أعناقهم ورماهم فيها 

ثم ألقى عليهم الحطب فأحرقهم ثم قال: صدق الله ورسوله. وزعم 
. أبو المظفر الإسفرايني في «الملل والنحل»: أن الذين أحرقهم علي 
طائفة من الروافض ادعوا فيه الإلهية وهم السبائية وكان كبيرهم 


عبدالله بن سبا يهودياً ؛ ثم أظهر الإسلام وابتدع هذه المقالة كذا قال 
الحافظ في «الفتح» ذكر بإسناده رواية تؤيد ما زعمه الإسفرايني في 
«الملل والنحل» (فبلغ ذلك ابن عباس) وكان ابن عباس حيتئذ أميرأ 
على البصرة من قبل علي رضي الله عنه (لو كنت أنا) أنا تأكيد 
للضمير المتصل والخبر محذوف أي لو كنت أنا بدله (من بدل دينه 
فاقتلوه) قال الحافظ قوله #من» عام يخص منه من بدله في الباطن» 
ولم يثبت عليه ذلك في الظاهرء فأنه تجري عليه أحكام الظاهر 
ويستثنى منه. من بدل دينه في الظاهر مع الإكراه (لا تعذبوا بعذاب 
الله) أي بالقتل بالنار (فبلغ ذلك عليا فقال صدق ابن عباس) قال 
الحافظ وفي رواية ابن علية فبلغ علياً فقال: ويح أم ابن عباس كذا 
عند أبي داود وعند الدارقطني بحذف أم وهو محتمل أنه لم يرضى 
يما اعترض به ورأى أن النهي للتنزيه» وهذا بناء على تفسبير ويسح 
بأنها كلمة رحمة فتوجع له لكونه حمل النهي على ظاهره فاعتقد 
مطلقا فأنكر» ويحتمل أن يكون قالها رضا بما قال وأنه خفظ ما 
نسيه بناء على أحد ما قيل في تفسير ويح أنها تقال بمعنى المسدح 
والتعجب كما حكاه في «النهاية». اننهى. 

قلت: لفظ الترمذي: فبلغ ذلك علياً فقال صدق» يدل على أن 
المراد بقوله ويح أم ابن عباس المدح والتعجب. 

-'٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. 

- قوله: (وهو قول الأرزاعي وأحمد وإسحاق) وهوقول 
الجمهور وهو الأصح الموافق لخديث الباب فإن لفظ (من) في 
قوله من بدل دينه علم شامل للرجل والمرأة (وقالت طائفة منهم: 
تحبس ولا تقتل) أي المرأة المرتدة (وهو قول سفيان الثوري وغيره 
من أهل الكوفة) وهو قول الحنفية: قال الحافظ في «الفتح» استدل 
بقوله يلل من بدل دينه فاقتلوه» على قتل المرتدة كالمرتد» وخصه 
الحنفية بالذكر وتمسكوا بحديث النهي عن قشل النساء؛ وحمل 
الجمهور النهي على الكافرة الأصلية إذا لم تباشر القتال ولا القشل» 
لقوله في بعض طرق حديث النهي عن قتل النساء لما رأى المرأة 
مقتولة: ما كانت هذه لتقاتل» ثمذ نهى عدن قتل النساء. واحتجوا 
أيضاً بأن من الشرطية لا تعم المؤنث» وتعقب بأن ابن عساس راوي 
الخبر قد قال: تقتل المرتدة» وقتل أبو بكر في خلافته امرأة ارتدت» 
والصحابة متوافرون فلم ينكر ذلك عليه أحدء وقد أخرج ذلك كله 
أبن المنذرء وأخرج الدارقطني أثر أبي بكر من وجه حسنء وأخرج 
مثله مرفوعاً في قتل المرتدة لكن سنده ضعيفء وقد وققع في 
حديث معاذ أن النبي يل لما أرسله إلى اليمن قال له: أيما رجل 
ارتد عن الإسلام.فادعه فإن عاد وإلا فاضرب عنقه؛ وأيما امرأة 
ارتدت عن الإسلام فادعهاء فأن عادت وإلا فاضرب عنقها. وسنده 
حسنء وهو نص في موضع النزاع فيجب المصير إليه ويؤيده 


١ك‎ 


ع ا 0 


ري انتهى. 
7 باب ما جَاءً فيمَنْ شَهَرَ السّلا”") 


8- [صحيح] حدثنا أبو كُرَيْبٍِ وأبو السائب سالم 
ابن جنادة قالا: حدئنا أبو أسامة عن بُريْدٍ بن عبدالله بن أبي 
بُردةَ عن جَدَهِ بي بردة عن أبي مُوسَى عن النبي يك قال: 
«مَنْ حَمْلَ عَلْينَا اسلاج :*" قَلَيْسَ مِنّاه. 

لخ: ١لا١1][م:‏ ١٠٠]1[ه:‏ ل/الا16]. 

قال: وفي الباب عن ابن عْمَرَ وابن الرْبَيْرِ وبي هريرة 
وسَلَمَة بن الأكوءع"". 

قال أبو عيسى حديث أبي مُوسَى حديث حسنٌ 


لفق 


-١‏ قال في «القاموس»: شهر سيفه كمنع وشهره انتضاه فرفعه 
على الناس. وقال في «الصراح»: شهر شمشير بركشيدن ازنيام 
والسلاح بالكسر آلة الحرب وحديدتها ويؤنث والسيف والقوس 
بلا وتر والعصا. 

1- قوله (من حمل علينا السلاح) وفي حديث سلمة بن الأكوع 
عند مسلم من سل علينا السيفء ومعنى الحديث حمل السلاح 
على المسلمين لقتالهم به بغير حق لما في ذلك من تخويفهم 
وإدخال الرعب عليهم؛ وكأنه كنى بسالحمل عن المقاتلة أو القتل 
للملازمة الغالبة؛ قال ابن دقيق العيد: يحتمل أن يراد بالحمل ما 
يضاد الوضع ويكون كناية عن القتال به» ويحتمل أن يراد بالحمل 
حمله لإرادة القتال به لقرينه قوله عليناء ويحتمل أن يكون المراد 
حمله للضرب به وعلى كل حال ففيه دلالة على تحريم قتال 
المسلمين والتشديد فيه. قال الحافظ: جاء الحديث بلفظ: #من شهر 
علينا السلاح» أخرجه البزار من حديث أبي بكرة ومن حديث سمرة 
ومن حديث عمرو بن عوف وفي سند كل منها لين لكنها يعضد 
بعضها بعضا. ركو حي ا مره بللا الوا را 
بالنبل فليس مناة» وهو عند الطبراني في «الأوسط» بلفظ: «الليل» 
بدل «النبل؟»: وعند البزار من حديث بريدة مثله (فليس منا) أي: 
ليس على طريقتنا أو ليس متبعا لطريقتناء لأن من حق المسلم على 
المسلم أن ينصره ويقاتل دونه لا أن يرعبه بحمل السلاح عليه 
لإرادة قتاله أو قتله. ونظيره من غشنا فليس مناء وليس منا من 
ضرب الخدود وشق الجيوب. وهذا في حق من لا يستحل ذلك 
فأما من يستحله فإنه يكفر باستحلال المحرم بشرطه لا بمجرد 
حمل السلاح. والأولى عند كثير من السلف إطلاق لفظ الخبر مسن 


تحفة الأحسسوذي - كتاب الحدود 


غير تعرض لتأويله ليكون أبلغ في الزجر. وكان سفيان بن عيينة 
ينكر على من يصرفه عن ظاهره فيقول معناه ليس على طريقتناء 
ويرى أن الإمساك عن تأويله أولى لما ذكرناه. والوعيد المذكور لا 
يتناول من قاتل البغاة من أهل الحق فيحمل على البغاة وعلى من 
بدأ بالقتال ظالما. انتهى. 

''- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وأبي هريرة وسلمة بن 
الأكوع) أما حديث ابن عمر وأبي هريرة فأخرجه الشيخان بلفظ: 
حديث الباب. وأما حديث ابن الزبير فلينظر من أخرجه. وأما 
حديث سلمة بن الأكوع فأخرجه مسلم. 

5 - قوله: (حديث أبي موسى حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري. 

-3١/‏ باب ما جاءً في حَدَ السّاحر 

- [ضعيف] حدئنا أحمد بن مَنِيِم. حدثنا أبو 
مُمَاوِيَةَ عن إسماعيل بن سنْلِمِ عن الحسن عن جندُبٍ قال: 
قال رسول الله كلل: «حد : لسار ضَربة بالستيفي0". 

قال أبو عيسى: هذا حديث لا نَعْرقُهُ مرفوعاً إلا من هذا 
الوجه”27 وإسماعيل بن سُئْلِمٍ التكي يُضَمْفُ في الحديش» 
وإسماعيل بن لم اْغبدي البصري. . قال وكيم: هوئقة 
يروي عن الحسّن أيضاً والصحيح عن جُندْبٍ موقوف. 
والعمل على هذا عند بعض أهل الْعِلْمٍ من أصحاب النبي 
يك وغيرهم؛ وهو قول مالك بن أنس]'"؛ وقال الشافعي: 
إنما يقل السَاحرٌ إذا كان يَعْمَلُ في سيره ما يَبْلعٌ الكفره فإذا 
عَمِلَ عملاً دُونَ الكفر فلم نر عَلْيهِ قتلاً. 

-١‏ قوله: (حد الساحر ضربة بالسيف) قال في #مجمع البحار» 
يروى بالتاء وبالهاء» وعدل عن القتل إلى هذا كي لا يتجاوز منه 
إلى أمر آخرء واستدل به من قال: إن حد الساحر القثل لكن 

7- قوله: (هذا حديث لا نعرفه مرفوعاً إلا من هذا الوجه) 
وأخرجه الدارقطني والحاكم والبيهقي (وإسماعيل بن مسلم المكي 
يضعف في الحديث من قبل حفظه) قال في «التقريب:: إسماعيل 
ابن مسلم المكي أبو إسحاق كان من البصرة ثم سكن مكة وكان 
فقيهاً ضعيف الحديث من الخامسة (وإسماعيل بن مسلم العبدي 
البصري قال وكيع: هو ثقة ويروي عن الحسن أيضاً) أي كما يروي 
عته إسماعيل بن مسلم المكي. قال في «التقريب»: إسماعيل بن 
مسلم العبدي أبو محمد البصري القاضي ثقة من السادسة. 

"- قوله: (وهو قول مالك بن أنس إلخ) قال النووي في «شرح 
مسلم»: عمل السحر حرام وهو من الكبائر بالإجماع؛ قال: وقد 
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١6 


يكون كفراً وقد لا يكون كفرا بل معصية كبيرة» فإن كان فيه قول أو 
فعل يقتضي الكفر كفر وإلا فلا. وأما تعلمه وتعليمه فحرام؛ قال: 
ولا يقتل عندنا يعني الساحرء فإن تاب قبلت توبته؛ وقال مالك: 
الساحر كافر بالسحر ولا يستتاب ولا تقبل توبته بل يتحتم فتله. 
والمسألة مبنية على الخلاف في قبول توبة الزنديق» لأن الساحر 
عنده كافر كما ذكرنا وعندنا ليس بكافر وعندنا تقبل توبة المنافق 
والزنديق. قال القاضي عياض: وبقول مالك قال أحمد بن حنبل 
وهو مروي عن جماعة من الصحابة والتابعين. قال أصحابنا: إذا 
قتل الساحر بسنحره إنساناً أو اعترف أنه مات بسحره وأنه يقتل غالباً 
لزمه القصاصء وإن مات به ولكنه قد يقتل وقد لا يقتل فلا قصاص 
وتجب الدية والكفارة» وتكون الدية في ماله لا على عاقلته؛ لأن 
العاقلة لا.تجمل ما ثبت باعتراف الجاني. قال أصحابنا: ولا يتصور 
القتل بالسحر بالبينة وإنما يتصور باعتراف الساحر والله تعالى 
أعلم. انتهى كلام النووي. 
5 باب ما جاءً في الْغَالَ ما يُصِئَمْ به؟ 

-0١‏ [ضعيف. ضعفه البخاري] حدثنا محمد بن 
عمْرو السواق حدثنا عبد العزيز بسن محم عن صالح بن 
محمار بن زائدة عن سالم بن غبدالله عن عبدالله بن عمرٌ عن 


عمر أن رسول الله يك قال: : «مَن وَجَدئْمُوهُ غَلَ في سبل 
الله20 فا حْرقُوا منَاعَه». 


كد 11ا؟]. 

قال صالح: فدخلت على مَْلَمَةَ وَمَعَهُ سالمٌ بن عبدالله 
فَوجَدَ رجلاً قد غُلَ فحدّث سالمٌ بهذا الحديش. فأمرَ به 
فاحرق مُتَاعَهُ فَرَجدَ في مُنَاءٍِ مُصْحَف» فقال سالم: بع هذا 
وتصدق بِنْمَيْه. 

قال أبو عيسى: هذا الحديث غريب لا نَعرِنُه إلامن هذا 
الوجه”” '. والعملٌ على هذا عند بعض أهل الِْلْم وهو قول 
الأوزاعي وأحمدُ وإسحاق””". 

قال: وسالف سيا عن ددا السريسى قال إنما رَوَى 
هذا صالح بن محمد بن زائدة وهو أبو وَاقِلٍ الليئي وهو مُنكرٌ 
الحديث” ). قال محمد: : وقد روي في غير حديث عن النبي 
ل في الغا فلم يأر فيه بحرق ماعو" قال أبو عيسى: 
هذا حديث غريب. 

-١‏ قوله: (من وجدتموه غل في سبيل الله) أي سرق ضن مال 
الغنيمة. والغلول: هو الخيانة في المغنم (فاحرقوا متاعه) قد استدل 
بهذا الحديث من قال بحرق متاع الغال. 

"- قوله: (هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه) 


وأخرجه أحمد وأبو داود والحاكم والبيهقي. 

'- قوله: (وهو قول الأوزاغي وأحمسد وإسحاق) وهو قول 
مكحول وعن الحسن ويحرق متاعه كله إلا الحيوان والمضجف. 
وقال الطحاوي: اركح الجربي لاخيل اكور عبن كانت 
العقوية بالمال. انتهى. 

5- قوله: (وهو منكر الحديث) قال المنذري: صالح بن محمد 
بن زائدة تكلم فيه غير واحد من الأئمة؛ وقد قيل إنه تفرد به. وقال 
البخاري: عامة أصحابنا يحتجون بهذا في الغلول وهو باطل ليس 
بشيء.. وقال الدارقطني: أتكروا هذا الحديث على صالح بن 
عليه ولا أصل لهذا الحديث عن 
رسول الله وك والمحفوظ أن سالماً أمر بذلك» وصحح أبسو داؤد 
وقفه. 

*- (وقال محمد: وقد روى في غير حديث عن النبي وه في 
الغال ولم يأمر فيه بحرق متاعه) الحرق بفتح الحاء المهملة والراء 
وقد تسكن الراء كما في (النهاية» مصدر حرق بفتح الخاء وكسر 
الراء» وهذا لفظ رواية الترمذي عن البخاري رحمه الله ولفظ 
البخاري في «صحيحه» في كتاب الجهاد في باب القليل منن 
الغلول» ولم يذكر عبدالله .بن عمر عن النبي يك أنه حرق متاعه» 
يعني في حديثه الذي ساقه في ذلك الباب وهو حديث عبدالله بن 
عمر قال: كان على ثقل النبي كد رجل يقال له كركرة فمات فقال 
رسول الله كلِ: هو في النارء فذهبوا ينظرون إليه فوجدوا عباءة قند 
غلها. ثم قال البخاري: وهذا أصح. قال في «الفتح»: أشار إلى 
تضعيف حديث عبدالله بن عمر في الأمر بحرق رحل الغال. انتهى. 


4- باب ما جاءً فِيمنْ يقُولُ لآخخر: يا مُخَنَث7) 


محمدء قال: وهذا حديث لم يتابع 


1 ور ا و 
راف حدثنا ابن أبي فُدَيْكٍ عن إبراهيم بن إسماعيل بسن 
ا ا 1 2 
انب يل قال: «إذا ذا قَالَ الرَجُل لِلرَجل”"': ا يودي فَاضْرِبُو 
عِشْرِين وإذاً قال: َا مُحَنْْ فَاضرِيُوة عِشرين» وَمَنْ وَقَعَ عَلَى 
ذَات مَحْرَم فَافتلُوم»: 

[ه:5555]. 

قال أبو عيسى: هذا خديث لا نعرفهٌ إلا من هذا الوجد. 
وإبر اهيم بن إسماعيل يُضَعْفُ في الحديث”". والعملُ على 
هذا عند أصحابناء قالوا من أنَى ذَاتَ مَحْرَمِ وهو يعلم فَعَلِْهِ 
القل. 

وقال أحمذ: مَنْ تَرَوَجَ مه قْتلّ. وقال إسحاق: مَنْوَقَمَ 
عَلَى ذَات مَحْرَمٍ قيِل. 


١54 


تحضسية الأحسوذي - كتاب الحدود 


وقد روي عن النبي يك من غير وجهه رَوَاهُ الْبَرَاهُ بن 
عازب وقْرَةٌ بن إّاس المُرَنِي: أن رَجْلاً توج امرأة أيه فآمرٌ 
انب ككف قله" . 

-١‏ بفتح النون المشددة ويكسر هو من يتشبّه بالنساء سمي به 
لانكسار كلامه وقيل قياسه الكسر والمشهور فتحه؛ والتشبه قد 
يكون طبيعياً وقد يكون تكلفياً. ومن الثاني حديث كذا في «مجمع 
البحار؟. 

؟- قوله: (إذا قال الرجل للرجل) أي المسلم (يا يهودي) قال 
القاري: وفي معناه يا نصراني ويا.كافر (فاضربوه عشرين) أي سوطاً 
(وإذا قال: يا مختث فاضربوه عشرين) قال الطيبي: قوله يايهودي 
فيه تورية وإيهام لأنه يحتمل أن يراد به الكفر والذلة لأن اليهود مثل 
في الصغارء والحمل علىالثاني ارجح للدّرء في الحدود. وعلى 
هذا المخنث. انتهى. (ومن وقع على ذات محرم فاقتلوه) أي: من 
وقع بالجماع متعمداًء وفيه دليل لمن قال أن من وقبع على فات 
محرم يقتلء قال المظهر: حكم أحمد بظاهر الحديث» وقال غيره: 
هذا زجر وإلا حكمه حكم سائر الزناة يرجم إن كان محصناء 
ويجلد إن كان غير محصنء كذا في «المرقاة». قلت: والظاهر ما 
قال الإمام أحمد ولا حاجة لحمل الحديث على الزجر. 

*1- قوله: (وإبراهيم بن إسماعيل يضعف في الحديث) قال في 
«التقريب»: إبراهيم بن إسماعيل ابن أبي حبيبة الأنصاري الأشهلي 
مولاهم أبو إسماعيل المدني ضعيف من السابعة. 

4- قوله: (وقد روي عن النبي يد من غير وجه رواه البراء بسن 
عازب وقرة.بن إياس المزني أن رجلاً الخ) تقدم حديث البراء 
وحديث قرة في باب من تزوج امرأة أبيه. 

قوله: (قالوا من أنى ذات محرم) أي جامعها (وهو يعلم) جملة 
حالية» أي: والحال أنه يعلم بتحريمها (فعليه القتل) أي: فعليه أن 
يقئل: يعني يجب قتله وهو الظاهر وعليه تدل أحاديث الباب. وأما 
الذين قالوا إن عليه حد الزنا فأحاديث الباب حجة عليهم. والله 
تعالى أعلم. 

رك باب ما جاء في التعزير”") 

حا عن لد جردا اليك عن برا زه 
أبي حب حبيبب عن بُكَيْر بن عبدالله بن الأنج عن سُلَيْمَانَ بن 
يسار عن عبدالرحمّن بن جابر بن عبدالله عن أبي بُرْدَة بن 
نيار قال: قال رسول الله يكلِ: «لا يُجَلَدة" فَوْقَ عشر جَلْدَاتٍ 
إلآأفي حَد مِنْ خُدُودٍ الله». 

لخ: 144ه-:586] [م: 04ل ]١‏ [د: لحفف 141495] 
[ه:١1501].‏ : 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب”'" لا نعرفه إلا 
من حديث بكير بسن الأشجء وقد اختلف أهل العلم في 
التعزيز واحسن شيء روي في التعزيز*» هذا الحديث قال: 
وقد رَوَى هذا الحديث ابن لَهيعَة بن بُكَيْر فأخطأ فيه وقال: 
عن عبلوالرحمّن بن جابر بن عبدالله عن أبيه ب عن النبي يل» 
وهو خطأً. والصحيحٌ حديث الليث بن سعد إنما هو 
عبدالرحمن بن جابر ابن عبدالله عن أبي بُرَدَة بن نيار عن 
النبيّ . 

-١‏ قال في «المغرب:: التعزير تأديب دون الحد وأصله من 
العزر بمعنى الرد والردع. قال ابن الهمام: وهو مشروع بالكتاب قال 
تعالى: 9وَاغ ربمن إن نكم قلا تبنُوأ عَلَْهِنْ سبيلاً» أممر 
بضرب الزوجات تاديياً وتهذيباً. كذا في «المرقاة» للقاري؛ وقال فيه 
بعد ذكر أحاديث في ثبوت التعزيز ما لفظه: وأقوى هذه الأحاديث 
قوله عليه الصلاة والسلام: «فاضربوهم على تركها بعشر في 
الصبيان». فهذا دليل شرعية التعزير وأجمع عليه الصحابة. انتهى 
كلامه. وقال الحافظ: التعزير مأخوذ من العزر وهو الرد والمنع» 
واستعمل في الدفع عن الشخص كدفع أعدائه عنه ومنعهم من 
إضراره؛ ومنه: «وَآمَتم برُسْلِي وَعَرْرْنمُوضُمْ» وكدفمة عن إتيان 
القبيح» منه عزره القاضي شان أدبه لئلا يعود إلى القبيح ويكون 
بالقول وبالفعل يحسب ما يليق به. انتهى. 

1- قوله: (لا يجلد) بضم أوله بصيغة النفي وروى بصيغة النهي 
مجزوماً (فوق عشر جلدات) وفي رواية: فوق عشرة أسواطء وفي 
رواية: فوق عشر ضربات (إلا في حد من حدود الله) المراد به.ما 
ورد عن الشارع مقدراً بعدد مخصوص كحد الزنا والقذف 
ونحوهما. وقيل: المراد بالحد هنا عقوبة المعصية مطلقاً لا الأشياء 
المخصوصة: فإن ذلك التخصيص إنما هو من اصطلاح الفقهاء. 
وعرف الشرع إطلاق الحد على كل عقوبة لمعصية من المعاصي 
كبيرة أو صغيرة» ونسب ابن دقيسق العيد هذه المقالة إلى بعض 
المعاصرين له وإليها ذهب ابن القيم وقال: المراد بالنهي المذكور 
في التأديب للمصالح كتاديب الأب ابنه الصغير؛ واعترض على 
ذلك بأنه قد ظهر أن الشارع يطلق الحدود على العقوبات : 
المخصوصة. ويؤكد ذلك قول عبدالرحمين بن عوف: أن أخف 
الحدود ثمانون. ذكره الشوكاني ملخصاً من كلام الحافظ؛ قلت: 
وقول عبدالرحمن بن عوف هذا رواه أحمد ومسلم وأبو داود 
والترمذي وصححه عن أنس أن النبي #6 أتي برجل قد شرب 
الخمر فجلد بجريدتين نحو أريعين. قال: وفعله أبو بكرء فلما كان 
عمر استشار الناس عبد الرحمن: أخف الحدود ثمانون فأمر به 
عمر. 


تحفة الأحوذي - كتابت التحدرزد 


١548 


7- قوله: (وهذا حدييث غريب السخ) أخرجه الجماعة إلا 
النسائي. 

4- قوله: (وقد اختلف أهل العلم في التعزير الخ) قال الحافظ: 
قد اختلف السلف في مدلول هذا الحديث؛ فأخذ بظاهره الليث 
وأحمد في المشهور عنه وإمسسحاق ويعنض الشافعية. وقال مالك 
والشافعي وصاحبا أبي حنيفة: تجوز الزيادة على العشرء ثم اختلفوا 
فقال الشافعي: لا يبلغ أدنى الحدود؛ وهل الاعتبار بحد الحر أو 
الغبد قولان. وفي قول أو وجه يستنبط كل تعزير من جنس ححده 
ولا يجاوزه. وهو مقتضى قسول الأوزاعي: لا يبلغ به الحد ولم 
يفصل. وقال الباقون: هو إلى رأي الإمام بالغأ ما بلغ وهو اختيار 
أبي ثور. وعن عمر أنه كتنب إلى .أبي موسى: لا تجلدد في التعزير 
أكثر من عشرين. وعن عثمان ثلاثين» وعن عمر أنه بلغ بالسوط 
مائة» وكذا عن ابن مسعود. وعن مالك وأبي ثور وعطاء لا يعزر إلا 
هن تكرر منه؛ ومن وقع منه مرة واحدة معصية .لا حد فيها فلا يعزر 
وعن أبي حنيفة لا يبلغ أربعين: وعن ابن أبي ليلى وأبي يوسف لا 
يزاد على خمس وتسعين جلدة وفي رواية عن مالك وأبني يوسف 
لا يبلغ ثمانين. 

وأجابوا عن الحديث بأجوبة ذكرها الحافظ مع الكلام عليها. 
وفال الشوكاتي في «النيل»: والحق العمل بما دل عليه الحديث 
الصحيح المذكور في الباب يعني حدييث أبي بردة» وليس لمن 
خالفه متمسك يصلح للمعارضة. وقد نقل القرطبي عن الجمهور 
أنهم قالوا.بما دل عليه حديث البابء, وخالفه النووي فتقبل عن 
الجمهور عدم القول به: ولكن إذا جاء نهر الله بطل نهر معقلء فلا 
ينبغي لمنصف التعويل على قول أحذ عند قول رسول الله يكل: 
«دعوا كل قول عند قول محمد فما آمن في ديئة لمخاطر». 


لض 


تنحفة الأحسسوذي - كتاب الصيد 


-١١/‏ كتاب الصِيّدٍ عن رسول الله كلل 

الصيد في الأصل مصدر صاد يصيد صيداً وعومل معاملة 
الأسماء فأوقع على الحيوان المصاد. والاصطياد يحل في غير 
الحرم لغير المحرم؛ والمصيد يحل إن كان مأكولاً لقوله تعالى: 
وَإذًا حَلَلَمْ فاصْطَادُواً» وقوله تعالى: لوَحُرُمَ عَلَيِكُمْ صِيْدَ الْبَرّ مَا 
دُسْتُمْ حُرْماً» والأمر للاستحباب. 

-١‏ باب ما جاءً ما يُؤْكَلُ مِنْ صِيّْدٍ الْكلْبٍ وما لا 

يؤكل 

14-- [صحيح] حدثنا أحمد بن ميم حدثنا يزيد بن 
هارون» حدثنا الحجاجٌ عن مكحول عن ابي نُعلَبَدَ والحجاج 

عن الوليل ب بن أبي مالك عن عائل الله بن عبدالله أله سسمِعَ با 
َعلبة لحني قال: قُلْتْ: هيا رسول الله إِنَا أهلٌ صَيْدٍ. قَالَ: 
إذا أرسلت كلْبِكَ وذكرت اسم الله عليه فاك عليك فَكْل. 
قلت: وإن قْتَلَّ. قال: وإن قَتَلَ. قلت: إنا أهل رمى. قال:ما 
رَدَتَْ عليك قَوْسُّكَ”؟' فكل. قال: قلت إِنَا أهْل سَفْرنَمُرَ 
باليهودٍ والنصارى والمَجُوس فلا نَجدٌ غيرَ آنيتهم. قال: 24 
َجدُوا غيرّها فاضيأُوها بالماء ثم كُلُوا فيها واشربوا». 

لخ: ابذك مطولاً نحوه] [م: مطولاً نحوء] [د: 
867ل 

قال: : وفي البابو عن عَلدِي بن حاتم ". 

قَالَ أبو عِيسى: هَذَا حَديث حَْسَن صحِيح' '. وَغَائلُ اللهر 
ابن عَبِدالم هُوَّ أبو إذريس الخولاني وامْمّهُ ابي تَعْلَبَة 
الخشني جْرنُوم وَيقَالَ: جْرثُمْ بن ناير ويُقال: ابن قيْس. 

6- [صحيح] حدثنا محموةٌ بن غيْلآن حدثنا قيِيصةُ 
عن سُفيّان عن منصور عن إبراهيم عن هَمَام ابن الحارش عن 
عَلدِي بن حاتم قال: : قُلْت: ايا رسول الله إنا نرْسِل كلابا لنا 
مُعَلَمَة”'). قال: كل ما أنْسَكْنَ عَلَنِكَ. قلت: يا رسول الل 
وإنذ قدَلْنَ؟ قال: وإن قَعَْنَ ما لم يَشْركها كَلْبّ غيرها'". قال: 
قلت: ا رسول الله إنا نْرْبِي بالمعراض. قال: ما محَرّقَ فكُل» 
وما أصاب بِعَرْضِهٍ فلا تأكُل». 

لاخ: الا ه] [م: 1918][د: ا184] [ن: 4774] زه: 
3116 ). 

حدثنا محمد بن يَحَيَىء حدثنا محمد بن يوسشفه» حدئنا 
يان عن منصور نحوّة إلا أنه قال: وسيِلَ عن المّعراض. 

قال أبو عيسى هذا حديث حسن صحيح”". 

-١‏ قوله: (إنا نرسل كلاياً لنا معلمة) المراد بالمعلمة التي إذا 
أغراها صاحبها على الصيد طلبته» وإذا زجرها انزجرت. وإذا أخذ 


الصيد حبسته على صاحبهاء وهذا الشالث مختلف في اشتراطه. 
واختلف متى يعلم ذلك منهاء فقال البغوي في «التهذيب:: أقله 
ثلاث مرات. وعن أبي حنيفة وأحمد يكفي مرتين. وقال الرافعي: 
لم يقدره المعظم لاضطراب العرف واختلاف طباع الجوارح فصار 
المرجع إلى العرف كذا في «الفتح» (كل ما أمسكن عليك) وفي 
رواية للبخاري: إذا أرسلت كلبك وسميت فكل. قلت: فإن أكل» 
قال فلا تأكل فإنه لم يمسك عليك إنما أمسك على نفسه. وفي 
رواية أخرى له: إذا أرسلت كلابك المعلمة وذكرت اسم الله فكل 
مما أمسكن عليك وإن قتلنء إلا أن يأكل الكلب فإني أخاف أن 
يكون إنما أمسكه على نفسه. قال الحافظ: وفيه تحريم أكل الصيد 
الذي أكل الكلب منه ولو كان الكلب معلماً. وقد علل في الحديث 
بالخوف من إنما أمسك على نفسه. وهذا قول الجمهورء وهو 
الراجح من قولي الشافعي. وقال في «القديم»: وهو قول مالك» 
ونقل عن بعض الصحابة يخل» واحتجوا بما ورد في حديث عمرو 
بن شعيب عن أبيه عن جده أن أعرابيا يقال له أبو ثعلبة قال:يا 
نمحر رسول الله إن لي كلاباً مكلبة فأفتني في صيدهاء قال: كل مما 
و رو اريك رمام 
داود ولا بأس بسنده. 

ماد د ف فقوي امس ااه 
بالتحريم حمل حديث أبي ثعلبة على ما إذا قتله وخصلاه ثم عاد 
فأكل منه. ومنها الترجيحء فرواية عدى في «الصحيحين' متفق على 
صحتهاء ورواية أبي تعلبه المذكورة في غير الصحيحين مختلف في 
تضعيفهاء وأيضا فرواية عدي صريحة مقرونة بالتعليل المناسب 
للتحريم وهو خوف الإمساك على نفسه متأيدة بأن الأصل في الميتة 
التحريم؛ فإذا شككنا في السبب المبيح رجعنا الى الأصل وظاهر 
القرآن أبضاً وهو قوله تعالى: لكوأ مِمًا أنْسَعْنَ علَيَكُمْ» فإن 
مقتضاها أن الذي يمسكه من غير إرسال لا يباح. ويتقوى أيضاً 
بالشاهد من حديث ابن عباس عند أحمد: إذا أرسلت الكلب فأكل 
الصيد فلا تأكل فإنما أمسك على نفسه. وإذا أرسلته فقتل ولم يأكل 
فكلء فإنما أمسك على صاحبهء وأخرجه البزار من وجه آخر عن 
ابن عباس وابن أبي شيبة من حديث أبي رافع نحوه بمعناه. ومنها 
للقائلين بالإباحة حمل حديث عدي على كراهة التنزيه. وحديث 
أبي تعلبة علي بيان الجواز. انتهى. 

؟- (وإن قتلن ما لم يشركها كلب من غيرها) وفي رواية 
للبخاري قلت: أرسل كلبي فأجد معه كلباً آخرء قال: لا تاكل فإنك 
إنما سميت على كلبك ولم تسم على الآخر. وفيه أنه لا يحل أ كل 
ما شاركه فيه كلب آخر في اصطياده. قال الحافظ: محله إذا 
استرسل بنفسه أو أرسله من ليس من أهل الزكاة: فإن تحقق أنه 


تحفة الأحوذى - كتابٍ الضيد 


١/1 


أرسله من هو من أهل الزكاة حل» ثم ينظر فإن أرسلاهما معاً فهو 
لهما وإلا فللأول» ويؤخذ ذلك من التعليل في قوله: إنما سميت 
على كلبك ولم تسم على غيره» فإنه يفهم منه أن المرسل لو سمي 
على الكلب لحل (إنا نرمي بالمعراض) بكشر الميم وسكون العين 
المهملة وآخره معجمة؛ قال الخليل وتبعه جماعة: سهم لا ريش له 
ولا نصل. وقال ابن دريد وتبعه ابن سيده: سهم طويل له أربع قذذ 
رقاق فإذا رمي به اعترض. وقال الخطابي: المعراض نصل عريسض 
له ثقل ورزانة» وقيل: عود رقيق الطرفين غليظ الوسط وهو 
المسمى بالخذافة» وقيل: خشبة ثقيلة آخرها عصا محدد.رأسها وقد 
لا يحددء وقوى هذا الأخير النروي تبعاً لعياض. وقال القرطبي: إنه 
المشهور. وقال ابن التين: المعراض عصا في طرفها حديد يرمي 
الصائد بها الصيد فما أصاب بحده فهو ذكي فيؤكلء وما أصاب 
بغير حده فهو وقيذ, كذا في «الفتح» (ما خزق) بفتح الخاء 
المغنجمة والزاى بعدها قاف» أي نفذ يقال سهم خازق أي نافل 
(وما أصاب بعرضه) بفتح العين أي بغير طرفة المحدد. وهو حجة 
للجمهور في التفصيل المذكور. وعن الأوزاعي من فقهاء الشام 
حل ذلك. 

'- قوله: (وهمذا حديث حسن صحيح) أصله فسي 
«(الصحيحين؟. 

4- قوله: (ما ردت عليك قوسك) أي ما صدت بسهمك (فان 
لم تجدوا غيرها فاغسلوا بالماء ثم كلوا فيها واشربوا) قال 
البرماوي: ظاهره أنه لا يستعمل آنيتهم بعد الغسل إذا وجد غيرها. 
وقد قال الفقهاء: يجوز استعمال آنيتهم بعد الغسل بلا كراهية سواء 
وجد غيرها أو لاء فتحمل الكراهية في الحديث على أن المراد 
الآنية التي كانوا يطبخون فيها لحوم الخنزير ويشربون فيها الخمره 
وإنما نهئ عنها بعد الغسل للاستقذار وكونها معتادة النجاسة. 
ومراد الفقهاء الأواني التي ليست مس تعملة في النجاسات غالباء 
وذكره أبو داود في «سننه» صريحاً. قال النووي: ذكر هذا الحديثك 
البخاري ومسلم مطلقاً وذكره أبو داود مقيداً قال: إنا نجاور أهل 
الكتاب وهم يطبخون في قدورهم الخنزير ويشربون في آنيتهم 
الخمرء فقال رسول الله يل: إن وجدتم غيرها فلا تأكلوا فيها 
الحديث» ثم ذكر مثل ما تقدم في كلام البرماوي وقال: فالنهي بعد 
الغسل للاستقذار كما يكره الأكل في المحجمة: المغسولة كذا في 
«المرقاة». 

5- قوله:(وفي الباب عن عدي بن حاتم) أراد الترمذي به غير 
حديث المذكور وله في الباب أحاديث عديدة. 

-١‏ قوله: (وهذا حديث حسن) أصله في «الصحيحين؟ (وعائذ 
الله أبو إدريس الخولاني) ولد في حياة النبي يك يوم خنين»؛ وسمع 


من كبار الصحابة. مات سنة ثمانين. 
الديانة ناا فى مث كلع لعزي *. .- 

57- [ضعيف] حدثنا يُوسّفْ بن عيسى» حدثنا وكبع» 
حدثنا شرك عن الحجّاج عن القاسم بن أبي بَرْةَ عن 
لمان الْيَشْكْري”" عن جابر بن عبدالله قال: نهِينَا عن صَيدٍ 
كَلْبٍِ المجوس. 

]؟؟١9:ه[‎ 

قال أو عيببى هذا حديت غزيس؟ لالعرلنة إلا من هذا 
الوجه”” '. والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم لا يُرَحْصُونٌ 
في صَيْدٍ كَلْبٍ المجوس. والقاسم بن أبي بَزْةَ هو القاسم بنْ 
نافع المكي”". 

-١‏ (عن سلمان اليشكري) يفتح التحتانية بعدها معجمة مساكنة 
وبكاف مضمومة هو ابن قيس البصري ثقة من الثالثة (نهينا) بصيغة 
المجهول عن (صيد كلب المجوس) فيه دليل على أن من لا تحل 
ذبيحته من الكفرة لا يحل صيد جارحة أرسلها هو. في «شرح 
السنة»: يحل ما اصطاد المسلم يكلب المجوس ولا يحل ما 
اصطاده المجورسي يكلب المسلم إلا أن يدركه المسلم حيا فيذبحه» 
وإن اشترك مسلم ومجوسي في إرسال كلب أو سهم على صيد 
فأصابه وقتله فهو حرام انتهى. وأخرج عبد الرزاق واسن أبي شيبة 
في مصنفيهما عن علي رضي الله تعالى عنه: أن النبي كَل كتب الى 
مجوسي هجر يعرض عليهم الإسلام؛ فمن أسلم قبل نه ومن لم 
يسلم ضرب عليهم النجزية غير ناكحي نسائهم ولا آكلي ذبائحهم. 
قال القاري: وقد قال علماؤنا شرط كون الذابح مسلما لقوله تعالى: 
«إلأمَا دَكيسْمْ4؛ وكتابياً ولو كان الكشابي حربياً لقوله تعالى: 
لرَطْمَام الْلِينَ أونُوأ الكَابْ حل لُكُمْ»4: والمراد به مذكاتهم لأن 
مطلق الطعام غير المذكى يحل من أي كافر كان. ويشترط أن لا 
يذكر الكتابي غير الله عند الذبح حتى لو ذبح بذكر المسيح أو عزير 
لا تحل ذبيحته لقول تعالى: ٍرَمآ أل لِمْيْرِ الله بو4 لا من لا كتاب 
له منجوسياً لما سبق أو وثنيأ» لأنه مثل المجوس في عدم التوحيد, 
انتهى: 1 

؟- قوله: (هذا الحديث غريب الخ) في إسناده شريك وهو ابن 
عبدالله النخعي الكوفي وحجاج وهو ابن أرطأة صدوق كثير الخطأ 
والتدليس. 

*- (والقاسم بن أبي بزة هو القاسم بن نافع المكي) قال في 
«تهذيب التهذيب:: القاسم بن أبي بزة واسمه نافع» ويقال يسارء 
ويقال نافع بن يسار المكي أبو عبدالله؛ ويقال أببو عاصم القاري 
المخزومي مولاهم. روى عن سليمان بن قيس وغيره. وعنه .حجاج 


فض 
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ابن أرطأة وغيره. قال أبن معين والعجلي والنسائي: ثقة. وذكره ابن 
حبان في «الثقات» وقال: ولم يسمع التفسير من مجاهد أحد غير 
القاسم وكل من يروي عن مجاهد التفسير فأنما أخذه من كتاب 
القاسم. انتهى. 

- باب ما جاءً في صَيْد الْبرَاوا'» 


كو حا ري مغل وب شا 
قالوا: حدثنا عِيسَى بن يُونْسَ عسن مججاللر عن الشعبي عسن 
عَلدِي بن حاتم قال: : «سألْتْ رسول الله يكل عن صَيْدٍ البازي؟ 
فقال: «ما أمْسَكَ عليك فَكُلُ». 

لد: 48م ؟]. 

اي هذا حديث لا نعرقُه إلا من حديث مجاللٍ 
عن الشعي ”© . والعمل على هذا عند اهل العلم: لايَرَوْن 
بيد لبا وَالصقور بأس"". وقال مجاهدٌ: البزاةً هو الطَيرُ 
الذي يْصّادُ به من الجوارح التي قال الله تعالى: رما عَم 

و4 قر الحلا والطيرَ الذي يُصَادُبه". وقد 
رخص بع اهل افلم في ميد اببازي وإن كَل مشهء 
وقالوا: إنما تعليمُةُ إجابتة وكَرِهَهُ بعضّهم والفقهاءٌ أكثرهم 
17 نأكلُ وإن أكَلّ منه. 

- بضم الموحدة جمع البسازي قال في «القاموس:: البازي 
ا ل ل 
والشواهين. قال: الدميري في «حياة الحيوان»: البازي أفصح لغاته 
مخففة الياء والثانية باز والثالثئة بازي بتشديد الياء حكاهما ابن سيده 
وهو مذكر لا اختلاف فيه» ويقال في التثنية بازيان وفي الجمع بزاة 
كفاضيان وقضاة:. ويقال للبزاة والشواهين وغيرهما مما يصيد 
صقور: وهو أشد الحيوان تكيراً وأضيقها خلقاً. انتهى. 

١‏ - قوله: (ما أمسك.عليك فكل) وفي رواية أبي داود: ما 
علمت من كلب أو باز ثم أرسلته وذكرت اسم الله فكل مما امسسك 
عليك؛ قلت: وإن قتل قال: إذا قتل ولم يأكل منه شيئاً فإنما أممسكه 

“7- قوله: (هذا حديث لا نعرفه ألا من حديث مجالد عن 
الشعبي) قال المنذري: واخرجه الترمذي مختصراء وقال بعد ذكر 
كلام الترمذي هذا: ومجالد هذا هو ابن سعيد وفيه مقال. انتهى. 
قال في «التقريب»: مجالد بضم أوله وتخفيف الجيم ابن سعيد بسن 
عمير الهمداني بسكون الميم أبو عمرو الكوفي ليس بالقوي. وقد 
تغير في آخر عمره من صغار السادسة. انتهى. قلت: أخرج هذا 
الحديث أيضا البيهقي وقال: تفرد مج الد بذكر الباز فيه وخالف 
الحفاظ . انتهى. 


*- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم لا يرون بصيد 
البزاة والصقور باساً) قال الحافظ: وفي معنى الباز الصقر والعقاب 
والباشق والشاهين. 

5- (وقال مجاهد: البزاة والطير الذي يصاد به) من الجنوارح 
التي قال الله تعالى: وّمَا عَلْمتُمْ مْنَ الْجوَارح4 فسر الكلاب 
والطير الذي يصاد به قال الحافظ: وفد فسر مجاهد الجوارح في 
الآية بالكلاب والطيور وهو قول الجمهور إلا ما روي عن أبن عمر 
وابن عباس من التفرقة بين صيد الكلب والطيرء وقد رخص بعسض 
أهل العلم في صيد البازي وإن أكل منه وقالوا إنما تعليمه إجابته: 
قال أبو داود في #سئنه» بعد رواية حديث الباب: الباز إذا أكل فلا 
بأس بهء والكلب إذا أكل كره وإن شرب الدم فلا بأس, انتهى. . 
(والفقهاء أكثرهم قالوا يأكل وإن أكل منه) الظاهر أن قولهم هذا 
مبني على تعليم البازي إنما هو إجابته والله تعالى أعلم. 

- باب ما جاء في الرَجُلٍ يَرْبِي الصِيْد فَيَغِيبْ عن 

4- [صحيح] حدئنا محمود بن غيْلاَ حدثكا أبو 
او أخبرنا شعبةُ عن أبي بثثر قال: سمعت سعيد بن جْبَيِرٍ 
يُحَدثْ عن عَلدِي بن حَار قال: قلت: يَا رسول الله أَرْيِي 
الصِّيْدَ فاج فيه من الْغَّدٍ سَيمي ". قال: «إذا عَلِمْت أن 
سَهْمَك فَتَلَهُ ولم نَرَ فيه أرٌ سس سَبْمٍ فَكل». 

[ن: ٠ع‏ ا 49 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح ". والعملٌ 
على هذا عند أهل العلم. . وروى شعبة شَعَبَةٌ هذا الحديث عن أبي 
بشثر وعبدٍ المَلِكِ بن مَيْسَرَة عن سعيدٍ بن جْبَيْرٍ عن عَلدِيّ بسن 
حاتم وعن أبي تعلبة الخشني مثله. . وكلا الحديئيين صحيح. 

وفي الباب عن أبي تعلبة الحشني”". 

١‏ - قوله: (فأجد فيه من الغد سهمي) أي في بعض زمن 
الاستقبال» فمن للتبعيض كقوله تعالى: طمِنْهُمْ من كَلّمَ الله» أو 
بمعنى في كقوله تعالى: «إذَا نُودِي لِلصّلاةْ ين يَوْمٍ الْجْمُعةه وهو 
الأظهر. وقال الطّيبي: من فيه زائدة كما في قوله تعالى: الله الآمرٌ 
مِن قَبْلٌ وَمِن بَعْدْ كذا في «المرقاة» (إذا علمت أن سهمك قتله 
ولم تر فيه أثر سبع فكل) قال أبن الملك: وإن رأيت فيه أثر سبع 
فلا تأكل, لأنه لا يعلم سبب قتله يقينا. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه أبو داود 
والنسائي والطحاوي. 

7- قوله: (وفي الباب عن أبي تعلبة الخشني) أخخرجه أبو داود 
وفيه قال: يا رسول الله أفتني في قوسي؟ قال: كل ماردت عليك 
قوسكء قال ذكياً وغير ذكي؟ قال وأن تغيب عني؟ قال وأن تغيب 
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فسن 


عنك. ما لم يصل أو تجد فيه أثرأً غير سهمك. وقوله مالم يصل, 


ْ بتشديد اللام: أي ما لم ينتن ويتغير ريحه؛ يقال صل اللحم وأصل: 
لغتان. 1 
0- - باب ما جاءً فِيِمَنْ يَرْبِي الصَيْد فيْجِدَه ميّنا ميتا 
في الْمَاء 


648 - [متفق عليه] حدثنا أحمذ بن مَنِيِمٍ حدثنا عبدالله 


ابن المبارك» أخبرني عاصم الأحْوَلُ عن الشعبي عن عدي 
ابن حاتم قال: سالْتْ رسول الله يك عن الصَّيْدٍ فقال: (إذًا 
ميت همك فَاذكُرٍ امم الل فَإنا وَجَنَقَد قتل فَكْل إلا 
أن تَجِدَهُ قد قم في مَاء فلا أن" فنك لا ري ألمَاء قله 5 
أو سَهْمُك». 

لخ: 2:84] [م: 9؟9١]‏ [د: حغلكء ]185١‏ [ن: 
]ها 011]. 

قال أبو عيسى هذا حديث حسنٌ صحية”". 

-١‏ قوله: (إلا أن تجده قد وقع في ماء فلا تأكل) وجهه أنه 
يحصل حيئئذ التردد هل قتله السهم أو الغرق في الماءء فلو تحقق 
أن السهم أصابه فمات فلم يقع في الماء إلا بعد أن قتله السهم حل 
أكله. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

1- باب ما جاء في الكلب يأكل من الصيد 

. 147- [صحيح] حدثنا ابن أبي عمر حدثنا سُفْيَانُ عن 
مُجَالِد عَنْ الشعبي عَنْ عدي بن حاتم قَالَ: «سالتُ رسول 
الله يك عن صِيْدٍ الكلب الْمُمَلّم قَال: إذَا ارْسَلْت كلك * 
الْمْملَم وذَْرْتَ اسم الله َكل مَا أسْمَكَ عَلَيِكَ» فإ ال قلا 
تَأكُل فَإِنْمَا امْسَك عَلَى نَفْسيِهِ قُلْتْ: يا رسول الله» ارَأيت إن 
الطْت كِلابنًا كلاب أخر؟ قال: إنْمَا ذُكَرْتَ اسم الله عَلَى 


كَلبِكَ» وم تذكر على غيرو»7, 
قال سفيَان: أكرة لَهُ أكلة". 


قال أبو عيسى: والعمل عَلَى هَذا عند بعض أهل العلم 
من أصحاب النبي يك وغيرهم في الصيدر والذبيحةٍ إذًا وَقَمَا 
في الماء: أن لآ يأكل. 

فقال بَنْضْهُمْ في الذّبييحة: إِذَا قطع الحُلقوم فوقَمَ في 
الماء فمات فيه فإنه يوكل"9. وهو قول عبدالله بن المبارك. 
وقد اختلف أل العلم في الكَلْبِ إذا كَل من الصيددء »فقال 
أكثرٌ أهل العلم: إذا أكلّ الكلب منه فلا تأكل. وهوقول 
سفيان وعبدالله بن المبارك والشافعي واحمد وإسحاق. 


ورخص بعض أهل ب الهم من أصحاب النبي 8 وغيرهم 
في الأكل مِنْهُ وإن أكل الكلب مِنة. 

-١‏ قوله: (سألت رسول الله يك عن صيد الكلب المعلم الخ) 
ليس في هذا الحديث ذكر وجدان الصيد ميتاً في الماء فلا مناسبة 
بينه وبين الباب ألا أن يقال أن في هذا الحديث ذكر مسألة ما إذا 
خالطت الكلاب المعلمة كلاباً أخرى؛ ويستنبط من ذلك مسألة ما 
إذا وجد الصيد ميتا في الماء فتفكر. 

؟- قوله: (قال سفيان: أكره له أكله) يعني المقضود من 
قوله يِ إنما ذكرت اسم الله على كلبك أنه كره أكل صيد الكلب 
المعلم إذا خالطه كلب آخر. 

'- (وقال بعضهم في الذبيحة إذا قطع الحلقوم فوقع قي المساء 
فمات فيه فإنه يؤكل). قال النووي في «شرح مسلم»: إذا وجد 
الصيد في الماء غريقاً حرم بالاتفاق. انتهى. وقد صرح الرافعي بأن 
محله ما لم ينته الصيد بتلك الجراحة إلى حركة المذبوح فإن انتهى 
إليها لقطع الحلقوم مثلاً فقد تمت ذكاته كذا ة في «النيل» (وقد 
اختلف أهل العلم في الكلب إذا أكل من الصيدء فقال أكثر أهل 
العلم: إذا أكل الكلب منه فلا يأكل الخ) وهو القول الراجح كما 
عرفت فيما تقدم. 

1- باب ما جَاءَ في صيد المغراض7) 

-0١‏ [متفق عليه] حدثنا يوسُف بن عيسّىء حدثَنًا 
وكيع؛ حدثنا زكريًا عن الشَعْبِي عن عَدِي بن حاتم قَال: 
0 «مااصبت 

بحذه'" فكُلْ وما أصبت بِعَرْضِه فهو وقيل”". 

[خ: 4/6 0] [م: 84 ][ن: 0 7114 ], 

حدثنا ابن أبي عْمرِ حدثنا سُفْيّانُ عن زكريًا عن الشَعبي 
عن علي بن حاتم عن عن الني 25 نحو 

قال أبو عيسى هذا حديث صحيح 
اهل اليلم". 

-١‏ (باب ما جاء في صيد المعراض) بكسر الميم وسكون 
العين المهملة» تقدم تفسيره في باب .ما يؤكل من صيد الكلب وما 
لايؤكل. 

؟- قوله: (ما أصبت بحده) أي بطرفه المحدد وفي رواية: كل 
ما خرق؛ (وما أصبت بعرضه) بفتتح العين وسكون الراء أي بغير 
طرفه المحدد فهو وقيذ. زاد في رواية للبخاري: فلا تسأكلء ووقيذ 
بالذال المعجمة بوزن عظيم فعيل بمعنى مفعول: وهو ما قثل بعصا 
أو بحجر أو ما لا حد له. وحاصل الحديث أن السهم وما في معناه 
إذا أصاب الصيد بحده حل وكانت تلك زكاته» وإذا أصاب بعرضه 


5 لمحفسة الأحوذي - كتاب الصيد 


لم يحل لأنه في معنى الخشبة الثقيلة والحجر ونحو ذلك من . 
المثقل. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

5- قوله: (والعمل عند أهل العلم) أي على التفصيل المذكور 
فى الحديث. 


تحفة الأحوذي -كتاب الذبسائح 


نمض 


كتات الذبائح 
-١‏ باب ما جاءً في الذّبْح بالمروة”") 

7 - [صحيح] حدثنا محمد بنْ يُحبى القطعي» حدثنا 
عب د ٍالأعْلى عن سعيدٍ عن قتادة عن الشعبي عن جابر بن 
عبدالله: أن رجلا من قَوْمِه صذة أرَنْباً" أ انين فَذْبَحَهُمَاً 
بِمَرْوَةٍ فتعلّقهما حنّى لَقِيَّ رسول الله يك فسأل فأمَرَهُ 
بأكلهما. 

0 وفي البابء عن محمد بن صَفْوَان ورافع وعَِي بن 
حاتم 

قال أبو عيسى: وقد رخص يعض أهل الْعِلْمٍ أن يُذَكَي 
بمروَةٍ ولم يرَوًا بأكل الأرنبب بأسأء وهو قول أكثرٌ اهل 
الْهلمٍ”» وقد كَرِءَ بعضّهم أكل الأرنب. وقد اختلفً 
أصحاب الشعبيّ في رواية هذا الحديث؛ قَرَوَى دَاود بن بي 
هنا عن الشعبي عن محمد بن صَفْوَانَ. وَرَوَى عاصم 
الأحول عن الشَعْبِي عن صفوان”” ابن محمد أو محمد بن 
صَفْوَان ومحمد بن صفوان أصح. 

ورَوَى جَابرٌ الجعفي عن الشَعبي عن جابر بن عبدالله 
نحو حديث قََاةَ عسن الشعبي» ويْتَمَلْ أن رواية الشعبي 
عَنْهُمَاه قال محمد: حديث الشعبي عن جَابرٍ غير محفوظ. 

-١‏ (باب ما جاء في الذبح بالمروة) بفتح الميم وسكون الراء 
المهملة: هي الحجارة البيضاء؛ وبه سميت مروة مكة. وفي 
«المغرب»: المروة حجر أبييض دقيق» وقال في «القاموس»: المروة 
حجارة بيض براقة توري النار أو أصلب الحجارة. وقال في 
«المجمع؟: هي حجر أبيض» ويجعل منه كالسكين. 

7- قوله: (صاد أرنبا) بوزن جعفرء يقال بالفارسية خركوش (أو 
اثنتين) شك من الراوي (فتعلقهما) أي.علقها. قال في «القاموس»: 
علقه تعليقاً جعله معلقاً كتعلقة (فامره بأكلهما) فيه دليل على أنه 
يجوز الذبح بالمروة» وعلى أن الأرنب خلال. 

'- قوله: (وفي الباب عن محمد بن ضفوان ورافع وعدي بن 
حاتم) وأما حديث محمد بن صفوان فأخرجه أبو ذاود والنسائي 
وأبن ماجة. وأما حديث رافع وهو ابن خديج فأخرجه الشيخان 
والترمذي 'وأبوداود والنسائي وابن ماجة: وأما حديث عدي بن 
حاتم فأخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجة. 

:- قوله: (وهو قول أكثر أهل العلم) وهو الحق يدل عليه 
حديث الباب. وحديث أنس قال: أنفجنا أرنبا ونحن بمر الظهران» 
فسعى القوم فغلبوا فأخذتها فجئت بها إلى أبي طلجة فذبحها فبعث 
بوركيها أو قال بفخذيها إلى النبي يك فقبلهاء قال الحاقظ في 


«الفتح»: في الحديث جواز.أكل الأرنب وهو قول العلماء كافة إلا 
ما جاء في كراهتها عن عبدالله بن عمر من الصحابة وعبن عكرمة 
من التابعين. وعن محمد بن أبي ليلىئ من الفقهاء. واحتج بحديث 
خزيمة بن جزء قلت: يا رسول الله ما نقول في الأرنب قال: لا آكله 
ولا أحرمه قلت: فإني آكل ما لا تحرفه ولم يا رسول الله قال: نبئتت 
أنها تدمي. وسنده ضعيف»: ولو صح لم يكن فيه دلالة على الكراهة 
وله شاهد عن عبدالله بن عمر وبلفظ: جيء بها إلى النبي و فلم 
يأكلها ولم ينه عنها. زعم أنها تحيض. أخرجه أبو داود. وله شاهد 
عن عمر عند إسحاق بن راهويه في «مسنده»» وحكى الزاقعي عن 
أبي حنيفة أنه حرمها وغلطه النؤوي في النقل عن أبي حئيفة. انتهى 
(وقد كره بعضهم أكل الأرنت) وقد عرفت أسنماءًهم وما اختجوا 
نه. 

5- قوله: (وروى عاصم الأحول عن الشعبي عن صفوان) بن 
محمد أو مخمد بن صفّوان أي رواه بالشك ورواية عاصم هذه 
أخرجها أبو داود (ومحمد بن صفوان أصح). وقال الطبراني: 
محمد بن صفوان هو الصواب: وقال ابن عبد البر: صفوان بن 
محمد أكثر كذا في «تهذيب التهذيب» (ويحتمل أن يكون الشعبي 
روى عنهما جميعاً) أي عن محمد بن ضفوان وجابر بن عبدالله 
كليهما. 


أشضن 


تحفة الأحوذي - كتاب الأطعمة 


4- كتاب الأطعمة عن رسول الله يكل 


-١‏ باب ما جاءً في كَرَاهِيَةِ ال المَصْبُورَة'"© 

1477- [صحيح] حدثنا أبو كرسي حدثنا عبدالرحيم 
بن سليمان عن أبي أيوب الإفريقي عن صفوان بن سليِمِ عسن 

سعيد بن المسيب عن أبي الدرداء قال: «نْهَى رسول الله إ 

عَنْ أكل المُجَعْمَقه", وهي التي تُصبْرٌ بالنبل. 

قال: وفي الباب عن راض بن سارية وأنْس وابن عمرٌ 
وابن عباس وجابر وأبي هريرة”©» 

قال أبو عيسى: حديث أبي الدرداء حديث غريب. 

4- [صحيح مفرقاً إلا الخليسة] حدثنا محمد بن 
يَحبى وغيرٌ واحلو قالوا: حدثنا أبو عاصم عن وَهْبٍِ بن أبي 
خالب؛ قال حدئّنتي أَمّ حبيبة بنت اليرياض وهو ابن سارية 
عن أبيها أن رسول الله و نْهَى يَوْم خيبرٌ عن لحوم كل ذِي 
ابو من السباع وعن كل ذِي مَخْلَبٍ من الطيرٍ وعن لحو 
الْحُمّرِ الأهلية وعن المُجَئْمَةٍ وعن الْخَلِيسَةٍ وأن تو 
الْسبَلَى حتى يَضَعْنَ ما في بُطونهن. قال محمد بن يَحِيى” : 
يل بو عاصم عن السمثمة قال أن 0 ا 
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0- [صحيح] حدثنا محمد بن عبدالأعلّى. حدثنا 
عبد الرزّاق عن الثوري عن سمّاكٍ عن عِكرمَة عن ابن عباس 
قال: «نْهَى رسول الله و أن يُنَخَدَ شيءْ فيه الرَوحْ غَرَضأ». 


زه: /ا4م1ا ؟]. 
قال أبو عيسى: حديث حسنٌّ صحيح والعمل عليه عند 
أهل العلم. 


-١‏ (باب ما جاء في كراهية أكل المصبورة) أي: التي تحبس 
وترمى بالنبل حتى تموت. 

-١‏ قوله: (عن أكل المجثمة) بتشديد المثلثة المفتوحة وضبطه 
الشمني بكسرهاء قال في «النهاية»: هي كل حيوان ينصب ويرمى 
ليقتل؛ إلا أنه يكثر في الطير والأرنب وأشباه ذلك مما يجثئم 
بالأرض أي يلزمها ويلتصق بها (وهي التي تصبر) أي تحبس 
ويرمى إليها (بالنبل) يفتتح النون وسكون الموحدة أي بالسهم حتنى 
تموتء وهذا تفسير من أحد الرواق والنهي لأن هذا القتل ليس 
بنبح. 

- قوله: (وفي الباب عن عرياض بن سارية وأنس وابن عر 
وابن عباس وجابر وأبي هريرة) أما حديث العرباض فأخرجه 
الترمذي في هذا الباب. وأما حديث أنس فأخرجه البخاري ولفظه: 


نهى النبي كي أن تصبر البهائم. وأما حديث ابن عمر فأخرجه 
الشيخان عنه قال: سمعت رسول الله يك ينهى عن أن تصبر بهيمة 
أو غيرها للقتل. وأما حديث ابن عباس فأخرجه الترمذي في هذا 
الباب. وأما حديث جابر وأبي هريرة فلينظر من أخرجه. 

؛- قوله: (عن كل ذي ناب) أي عن أكله (من السباع) أي 


سباع البهائم كالأسد والنمر والفهد والدب والقردة والخنزير 


(وعن كل ذي مخلب) بكسر الميم وفتح اللام (من الطير) أي عن 
أكل سباعه؛ في «شرح السنة» أراد بكل ذي ناب ما يعدو بنابه علسى 
الناس وأموالهم كالذئب والأسد والكلب ونحوهاء وأراد بذي 
مخلب ما يقطع ويشق بمخلبه كالنسر والصقر والبازي وغيرها 
(وعن لحوم الحمر) بضمتين جمع حمار (الأهلية) أي الإنسية ضصد 
الوحشية (وعن المجثئمة) سبق ذكرهاء وسياتي أيضا (وعن 
الخليسة) أي المأخوذة من فم السباع فتموت قبل أن تذكى» 
وسميت بذلك لكونها مخلوسة من السسيع أي مسلوية من خلبس 
الشيء: إذا سلبه (وأن توطا) أي عن أن تجامع (الحبالى) بفتح 
الحاء + جمع الحبلى (حتى يضعن ما في بطونهن) يعني إذا حصلت 
لشخص جارية حبسى لا يجوز وطؤها حتى تضع حملها. قال 
القاري: وكذا إذا تزوج حبلى من الزناء ذكره بعسض علمائها يعني 
الحنفية. وقال المظهر: إذا حصلت جارية لرجل من السبي» لا 
يجوز له أن يجامعها حتى تضع حملها إذا كانت حاملء وحتى 
تحيض وينقطع دمها إن لم تكن حاملاً. 

5- (قال محمد بن يحيى) شيخ الترمذي وهو القطعي بضم 
القاف وفتح الطاء المهملة؛ وهي جملة معترضة» وضمير هو: راجع 
إلى محمد بن يحيى؛ وقائلها هو الترمذي. 

؟- باب ما جاءً في ذكاة الْجين'" 

7 - [صحيح» »ء صححه الترمذي وابن حبان] حدثنا 
محمد بن بشارء حدثنا يحيى بن سعياو عن مُجَالا حدثنا 
سفيان بن وكيمء حدثنا حَفْصْ بن غيّاثٍْ عن مُجالاد عمن أبي 
اوداك" عن أبي سعيدٍ عن النبي يكل قال: «ذكاة الجَنِيِن 
ذَكَاةٌ ه70 , 

[د: 18717][ه: 1 

قال: وفي الباب عن جابرٍ وأبي أَمَامَة وأبي الدرداء وأبي 
هريرة). 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح". 

وقد رُوي من غير هذا الوجه عن أبي سعيدٍ. والعمل على 
هذا عند آهل الْعِلْم من أصحاب النبي يك وغيرهم'”"؛ وهو 
قول سفيان الثوري وابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق. 


تحفضة الأحوذي - كتاب الأطغمنة 


1١ 


«عزلا) ع2 1ه 


وأبو الودّاك اسمه جبر " بن نوفم. 

+١‏ (باب ما جاء في ذكاة الجنين) أي: في ذبحه؛ والجنين: هو 
الولد ما دام في بطن أمه. قال في «النهاية»: التذكية الذبح والنحر» 
يقال ذكيت الشاة تذكية: والاسم الذكاة والمذبوح ذكي. 

7- قوله: (عن أبي الوداك) يفتح الواو وتشديد الدال المهملة؛ 
ويأتي ترجمته في آخخر الباب. 

- قوله: (ذكاة الجنين ذكاة أمه) مرفوعان بالابتداء والخبر» 
والمراد الإخبار عن ذكاة الجنين بأنها ذكاة أمه. فيجل بها كما تحل 
الأم بهاء ولا يحتاج إلى تذكية, 

- قوله: (وفي الباب عن جابر وأبي أمامة وأبي الدرداء وأبي 
هريرة) وفي الباب أحاديث أخرى وستعرف تخريجها. 

0- قوله: (وهذا حديث حسن) وأخرجه أيضاً الدارقطني وابسن 
حبان» وصححه وضعفه عبد الحق وقال لا يحتج بأسانيده كلهاء 
وذلك لأن في بعضها مجالداً ولكن أقل أحوال الحديث أن يكون 
حسناً لغيره لكثرة طرقه ومجالد ليس إلا في الطريق التي أخرجها 
الترمذي وأبو داود منهاء وقد أخرجه أحمد من طريق ليس فيها 
ضعيف» والحاكم أخرجه من طريق فيها عطية عن أبي سعيد وعطية 
فيه لين» وقد صححه مع ابن حبان ابن دقيق العيد كذا في «النيل». 

1- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبي 
كله وغيرهم) قال الحافظ في «التخليص:: قال ابن المنذر: إنه لم 
يرو عن أحد من الصحابة ولا من الغلماء أن الجنين لا يؤكل إلا 
ياستئناف الذكاة إلا ما روي عن أبي حنيفة. انتهى. (وهو قول 
سفيان) هو الثوري (وابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق). 
وأليه ذهب صاحبا أبي حنيفة» وإليه ذهب أيضاً مالك» واشترط أن 
يكون قد أشعر. وقال أبو حنيفة بتحريم الجنين إذا خرج ميتأء وإنها 
لا تغني تذكية الأم عن تذكية. قال الإمام محمد في «الموطأ»: 
أخبرنا مالك أخبرنا نافع أن عبدالله بن عمر كان يقول: إذا نحرت 
الناقة فذكاة ما في بطنها ذكاتها إذا كان قد تم خلقه ونبت شعره» 
فإذا خرج من بطنها ذبح حتى يخرج الدم من جوفه. وروى عن 
سعيد بن المسيب أنه كان يقول:ذكاة ما كان في بطن الذبيحة ذكاة 
أمه إذا كان قد نبت شعره وتم خلقه؛ ثم قال محمد: وبهذا نأخذ إذا 
تم خلقه فذكاته في ذكاة أمه فلا بأس بأكله. قأما أبو خنيفة فكان 
يكره أكله حتى يخرج حياً فيذكى. وكان يروى عن حماد عن 
إبراهيم أنه قال: لا تكون ذكاة نفسء ذكاة نفسين. انتهى. 

قلت: استدلال الإمام أبي حنيفة يقول إبراهيم النخعي هذا على 
كراهة أكل الجنين ليس بصحيح. قال صاحب «التعليق الممجد»: 
هذا استبعاد بمجرد الرأي فلا عبرة به بمقابلة النصوصء ولعلها لم 
تبلغه أو حملها على غير معناهاء وقال قوله: إذا تم يعني إذا خمرج 


من بطن الذبيحة جنين ميت فإن كان تام الخلق نابت الشعر يؤكل» 
وإن لم يكن تام الخلق فهو مضغة لا تؤكل؛ وبه قال مالك واللييث 
وأبو ثور. وقال أحمد والشافعي: بخله مطلقاً. وقال أبو حنيفة لا 
يؤكل مطلقاًء وبه قال زفر والحسن بن زياد فإن خرج حياً فبح 
اتفاقا. ودليل من قال بالحل مظلقاأو مقيدا بتمام الخلقة حديث: 
«ذكاة الجنين ذكاة أمه» رواه أحد عشر نفساً من الصحابة: الأول: 
أبو سعيد الخدرى أخرج حديثه اللفظ المذكور أبو داود وابن ماجة 
والترمذي وحسئه. وابن حبان وأحجمد. الثاني: جحابر اخرج حديثه 
أبو داود وأبو يعلى؛ الشالث: أبو هريرة» وأخرج حديثه الحاكم 
وقال: صحيح الإسناده وفي سنده عبدالله بن سعيد المقفبري متفق 
على ضعفه والدازقطئي وفي سنده عمرو بن قيس ضعيف. الرايع: 
ابن عمر أخرج حديثه الحاكم والدارقطئي وسسئده ضعيسف. 
الخامس: أبو أيوب أخرج حديثه الحاكم. السادس: ابن مسعود 
أخرج حديثه الدارقطني ورجاله رجال الصحيح. السابع::ابن عباس 
أخرجه الدارقطني. الثافن: كعب بن مالك حديثه عند الطبراني. 
التاسع والعاشر: أبو أمامة وأبو الدرداء حديثهما عند البزار 
والطبراني. الحادي عشر: علي حديثه عند الدارقطني: قال: 
وأجاب في المبسوط بأن حديث: اذكاة الجنين ذكاة أمه؛ لا يصح 
وفيه نظرء وإن الحديث صحيح وضعف بعض طرقه غير مضرء 
وذكر في «الأسرار»: أن هذا الحديث لعله لم يبلغ أبا حنيفة فإنه لا 
تأويل لهء ولو بلغه لما خالفه» وهذا حسن. وذكر صاحب «العناية» 
وغيرها أنه روى ذكاة الجنين ذكاة أمه بالنصب فهو على التشبيه أي 
كذكاة أمة كما يقال لسان الوزير لسان الأميرء وفيه نظرء فإن 
المحفوظ عن أثمة الشأن الرفع؛ صرح به المشذري. ويوضحه:ما 
ورد في بعض طرق أبي سعيد الخدريء قال السائل: يا رسول الله 
إنا ننحر الإبل والناقة» ونذبح البقر فننجد في بطنها الجنيسن» أفتلقيه 
أم نأكله؟ فقال: كلوه إن شئتم فإن ذكاته. ذكاة أمه. وبالجملة فقنول 
من قال بموافقة الحديث أقوى. هذا ملخص ما ذكره العيني في 
البناية. انتهى ما في «التغليق الممجد». 

قلت: قد بسط الحافظ في «التلخيص» الكلام على أحاديث 
هؤلاء الصحابة رضي الله تعالى عنهمء فمن ثساء الوقوف عليه 
فليرجع إليه. ْ ٍ 

فإن قلت: حديث الباب ليس بنص في أن ذكاة الجنين في ذككاة 
أمه وأن ذكاة الأم تغني عن ذكاته؛ ففي (النهاية» للجزري يروي 
هذا الحديث بالرفع والنصب. فمن رفعه جعله خبرا للمبتدأ الذي 
هو ذكاة الجنين» فتكون ذكاة الأم هي ذكاة الجنين» فلا ينحتاج إلنى 


ذبح مستأنف» ومن نصب كان التقدير ذكاة الجنين كذكاة أمهفلما 
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المصدر وصفته وأقام المضاف إليه مقامه» فلا بد عنده من ذبح 
الجنين إذا خرج حياء ومنهم من يرويه بنصب الذكاتين؛ أي: ذكاة 
الجنين ذكاة أمه. انتهى. 

قلت: نعم يروي هذا الحديث بالرفع والنصب لكن المحفوظ 
عند أئمة الحديث هو الرفع» قال الحافظ المنذري في «تلخيص 
السنن»: والمحفوظ عن أثئمة هذا الشأن في تفسير هذا الحديث 
الرفع فيهما. وقال بعضهم في قوله: فإن ذكاته ذكاة أمه: ما يبطل 
هذا التأويل ويدحضه. فإنه تعليل لإباحته من غير إحداث ذكاة. 
انتهى. 

قلت: روى أبو داود حديث الباب بلفظ: قلنا يا رسول الله ننحر 
الناقة ونذبح البقرة والشاة فنجد في بطنها الجنين. أنلقيه أم ناكله 
قال: كلوه إن شتتم فإن ذكاته ذكاة أمه. قال الخطابي: في هذا 
الحديث بيان جواز أكل الجنين إذا ذكيت أمه وإن لم تجدد للجنين 
ذكاة» وتأوله بعض من لا يرى أكل الجنين على معنى أن الجنين 
يذكى كما تذكى أمه فكأنه قال: ذكاة الجنين كذكاة أمه. وهذه 
القصة (يعني المذكورة في رواية أبي داود هذه) تبطل هذا التأويل 
وتدحضه لأن قوله: فإن ذكاتسه ذكاة أمه تعليل لإباحته من غير 
إحداث ذكاة ثانية» فثبت أنه على معنى النيابة عنها. انتهى كلام 
الخطابي. 

قلت: الأمر كما قال الخطابيء وقال الشوكاني في «النيل»: 
اعتذروا عن الحديث بما لا يغني شيئاء فقالوا المراد ذكاة الجنين 
كذكاة أمه. 

ورد بأنه لو كان المعنى على ذلك لكان منصوباً بنزع الخافض 
والرواية بالرفع» ويؤيده أنه روى بلفظ ذكاة الجنين في ذكاة أمه. 
وروى ذكاة الجنين بذكاة أمه. انتهى. 

واستدل للإمام أبي حنيفة بعموم قوله تعالى: لحُرمَت عَلَيِكُمْ 
الْمَيْنَةؤ4. وأجيب بآن الجنين إذا خرج ميتاً فهو مذكى بذكاة أمه 
لأحاديث الباب فهو ليس بميتة داخلة تحت هذه الآية. 

اعلم أن من اشترط أن يكون الجنين قد أشعرء أحتج بما في 
بعض روايات الحديث عن ابن عمر بلفظ: إذا أشعر الجنين فذكاته 
ذكاة أمه. وقد تفرد به أحمد بن عصام.ء والصحيح أنه موقوف. 
وأيضا قد روى عن ابن أبي ليلى مرفوعا: ذكاة الجنين ذكاة أمه 
أشعر أو لم يشعرء وفيه ضعف. وأيضاً قد روى من طريق ابن عمصسر 
نفسه مرفوعا أو موقوفا كما رواه البيهني أنه قال: أشعر أو لم 
يشبعرء كذا في «النيل». وقسال صاحب «التعليق الممجد)»: 
ولتعارضها لم يأخذ بهما الشافعية» فقالوا: ذكاة الجنين ذكاة أمه 
مطلقاً. ومالك الغئ الثاني لضعفه واخمذ بالأول لاعتضاده 
بالموقوف فقيد به حديث ذكاة الجنين ذكاة أمه. انتهى. 


- قوله: (وأبو الوداك اسمه جبر) يفتح الجيم وسكون 
الموحدة وبالراء (بن نوف) بفتح الدون وسكون الواو ويالفاء 
الهمداني البكالي» كوفي صدوق يهم -من الرابعة. 
1- باب ما جاء في كاه كل ذِي ابو َي 
مخلن!9 


2 ا عليه] حدثنا 0 حدثنا 


بر ١نْهَى‏ رسول 


الله وك عن كل ذي ناب من السبَاع»”". 

لخ: ىلا ][م: ؟1917١]‏ [د: 75807] [ن: 17756] زه: 
ضنفة!؟ 

حدثنا سعيدٌ بن عبالرحمّن المخزومي وغيرٌ واحدٍ قالوا: 
حدثنا سفيانُ بن عبينة عن الزهري عن أبي إدريس الخولاني 
نحوه. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح” 
الخولانيّ اسمّه عائلٌ الله بن عبدالله. 

4- [صحيح] حدثنا محمودٌ بن غيِلآن» حدثنا أبو 
النضر (هاشم بن القاسم) حدئنا عكرمة بن عمار عن يُحيى 
ابن أبي كثير عن أبي سَلَمةَ عن جابر قال: «حَرْمٌ رسول الله 
َك يَعنِي يوم حير الْحَمْرَ الإنْية ولحوم البغال وكل ذِي 
ناب من السباع وؤي مِخْلَسِ من الطَيْر». 

قال: وفي البابٍ عن أبي هريرة وعِرباض بن سارية وابن 
عباس 680 

قال أبو عيسى: حديث جابر حديث حسن غريب70". 

4- [صحيح: رواه مسلم] حدثنا قُتَيَكُ حدثنا 
عب ةالعزيز بن محمد عن محمد بن عَمْرِو وعن أبي سَلَْمَة 
عن ابي هَرَيْرة: «أن رسول الله يل حَرَمٌ كل ذي ناب من 
السباع». 1 

[م: 1917] [ن: 470374] زه 77111]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن”"): والعملُ على هذا 
عند أكثرٌ أهل الْعِلْمٍ من أصحاب النبي كل وغيرهم. 

وهو قول عبدالله بن المُبارَكٍ والشافعي واأحمدٌ 
وإسحاق40, 

-١‏ الناب: السن الذي خلف الرباعية جمعه أنياب. قال ابن 


". وأبو إدريس 


سينا: لا يجتمع في حيوان واحد ناب وقرن معاً. وذو الناب من 
السباع كالأسد والذئب والنمر والفيل والقرد وكل ما له ناب يتقوى 
به ويصطاد. قال في «النهاية»: هو ما يفترس الحيوان ويأكل قسرا 
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لضن 


كالأسد والنمر والذئب ونحوها انتهى. والمخلب بكسر الميم 
وسكون الخاء المعجمة وفتح اللام. قال أهل اللغة: المخلب للطير 
والسباع بمنزلة الظفر للإنسان. 

7- قوله: (نهى رسول الله يِ عن كل ذي ناب من السباع) 
جمع السبع؛ قال في «القاموس»: السبع بضم الباء الموحدة 
وفتحها: المفرس من الحيوان. وفي الحديث دليل على تحريم 
كل ذي ناب من السساعء وهو قول الجمهور وهو الحق. 

*- قوله: (همذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا 
البخاري وأبا داود. 

- قوله: (الحمر الإنسية) تقدم الكلام عليه (ولخوم البغال) 
فيه دليل على تحريم البغال ويه قال الأكثر وهو الحق. وخالف في 
ذلك الحسن البصري كما نقله الشوكاني عن «البحر». 

5- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وعرباض بن سارية وابن 
عباس)» وأما حديث أبي هريرة رضي الله عنه فأخرجه الترمذي في 
هذا الباب. وأما حديث عرباض فأخرجه الترمذي في باب كراهية 
أكل المصبورة. وأما حديث ابن عباس فأخرجه الجماعة إلا 
البخاري والترمذي ولفظه: نهى رسول الله يق عن كل ذي ناب من 
السباع وكل مخلب من الطير. 

5- قوله: (حديث جابر حديث حسن غريب) قال في «النيسل»: 
حديث جابر أصله في «الصحيحين» وهو بهذا اللفظ بسند لابأس به 
كما قاله الحافظ في «الفتح». انتهى. 

/- قوله: (هذا حديث حسن) قال في «التلخيص» حديث أبي 
هريرة: كل ذي ناب من السباع فأكله حرام. أخرجه مسلم بهذا قال 
ابن عبد البر: مجمع على صحته: انتهى. قوله: (والعمل على هذا 
عند أهل العلم الخ) وهو الحق, وأما من قال بأباحة كل ذي ناب 
وكل ذي مخلب. واحتج بقوله تعالى: «ثل لأ أجد في ما أَوْجِيَّ 
إلي> الآية» ففيه أن هذه الآية مكية: وأحاديث التحريم بعد الهجرة. 

8- (وهوقول عبدالله بن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق) 
وهو قول أبي حنيفة» وأما مالك فقال ابن العربي المشهور عنه 
الكراهة. قال ابن رسلان مشهور مذهبه على إباحة ذلك. وكذا قال 
القرطبي. 

- باب ما قُطِعْ من الْحَيّ فهو مَيّت 

- [صحيح] حدئنا مقمدُ بن عبدِالأعتى 
الصنمَانِي» حدثنا سَلَمَةُ بن رجاء» قال: حدثنا عبدالرحمن 
ابن عبدالله بن ديار عن زيْد بن أَسلَمَ عن عطاء بن يسَار عسن 
أبي واقِد الليثي قال: : ادم النبي كَل المديئة وهم يجو و20 
أسنيمّة الإبل» ويَقَطَعُونَ اليّاتٍ الغتمء » قال: اما بن ابي 


وهي حَيّةٌ فهو مِينّة). 

لد حهخم؟] له /11؟1"ا]. 

حدثنا إبراهيم بن يعقوب» الجوزجاني حدثنا أبو النضر 
عن عبلالرحمّن بن عبدالله بن دينار نحوه. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب”" لا نعرقُهٌ إلا 
من حديش زيل بن أسلم. والعملٌ على هذا عند أهل الْعِلم. 
وابو واقدٍ اللَيئِي اسمّهُ الحارث بِنْ عَوْفم. 

-١‏ قوله: (وهم يجبون) بضم الجيم وتشديد الموحدة أي 
يقطعون (أسنمة الإبل) بكسر النون جمع سنام (ويقطعون أليات 
الغنم) بفتح الهمزة وسكون اللام جمع ألية بفتح الهمزة طرف الشاة 
(ما يقطع) ما موصول (من البهيمة) من بيانية (وهي حية) جملة 
حالية (فهو) أي: ما يقطع. والفاء لتضمسن المبددأ معنى الشرط 
(ميتة) أي حرام كالميتة لا يجوز أكله. قال ابن الملك: أي كنل 
عضو قطعء فذلك العضو خرام: لأنه ميت بزوال الحياة عنه وكانوا 
يفعلون ذلك في حال الحياة فتهوا عنه. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود. قال 
المنذري: في إسناده عبد الرحمّن بن عبدالله بن دينار المديني» قال 
يحبى بن معين: في حديثه ضعفء وقال أبو حاتم الرازي: لا يحتج 
به» وذكر أبو أحمد هذا الحديث وقال: لا أعلم من يرويه عسن زيد 
ابن أسلم غير عبد الرحمن بن عبدالله هذا آخر كلامه. وقد أخرجه 
ابن ماجة في «سننه» من حديث زيد بن أسلم عن عبدالله بن عمر» 
في إسناده يعقوب ابن حميد بن كاسب وفيه مقال. 

4- باب ما جاء في الذكاة في الْحَلْق وَاللية'") 

-0١‏ [ضعيف» ضعفه أحمذد والبخاري] حدثدا هَنادٌ 
ومحمد بن العلاء قالا: حدثنا وكيم عن حمَّاهٍ بن سَلْمَةَ 
وقال أحمد بن م نبع» حدثنا يَزِيدَ بن هازون» أنبانا خماذ بن 
سَلَمَةَ عن أبي العُشرَاء'" عن أبيه قال: «قُلْتْ يَا رسول الله أمَا 
تكون”" الذكاةٌ إلا في الْحَلْق وَاللََةٍ؟ قال: لو طَعَنْتَ في 
فخذها لأجزا عَنكَ». 

[د: 4256م ؟][ن: ١٠1:5:][ه: ١84‏ ؟). 

قال أحمد بن مَنِيع: قال يزيد بن هارون: اي 
الضْرُورَة. 

قال: وفي الباب عن رافع بن ديج" 

قال ابو عيسى: هذا حديث غريب 20 
حديث حماد بن سَلَمَة ولا نعرف لأبي العُشراء عن أبيه غير 


رن 


هذا الحديث”». واختلفوا في اسم أبي العشراء. فقال 
بعضهم: اسمّه أسامة بن قَْطِمٍ ويقَالُ اسمه يسارٌ بن بَرْزِ 


: ويقال ابن بَلزء ويقال اسمه عطارد نسب إلى جدّه. 
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-١‏ (باب ما ججاء في الذكاة في الحلق واللبة) بفمح اللام 
وتشديد الموحدة. قال في «النهاية»: هي الهزمة التي فوق الصدر 
وفيها تنحر الإبل. انتهى. قيل: وهي آخر الحلق؛ وقال في 
«الصراح»: لبة سر سينة. 

؟- قوله: (عن أبي العشراء) بضم العين المهملة وفتح الشين 
المعجمة وبالمد: اسمه أسامة بن مالك الدارمي تابعي؛ روي عن 
أبيه وعنه حماد بن سلمة يعد في البصريين وفي اسمه اختلاف 
كثير» وهذا أشهر ما قيل فيه قاله صاحب «المشكاة». قبال الحافظ: 
وهو أعرابي مجهول من الرابعة (عن أبيه) قد ذكر الترمذي 
الاختلاف في 
اسمه في آخر الباب. 

- قوله: (أما تكون) الهمزة للاستفهام وما نافية والمراد 
التقرير» أي أما تحصل (الذكاة) بالذال المعجمة أي النذبح الشرعي 
(في الحلق واللبة) هي المنحر من البهائم لو طعنت في فخذها 
بفنتح فكسرء ويجوز الكسر فالسكونء أي: في فخل المذكاة 
المفهومة من الذكاة (لأجزأ عنك) أي لكفى فخذها عن ذبحك 
إياها (قال أحمد بن منيع: قال يزيد بن هارون» هذا في الضرورة) 
أي: هذا الحديث أو قوله لو طعنت في حال الضرورة؛ قال أهل 
العلم بالحديث: هذا عند الضرورة كالتردي في البثر وأشباهه. وقال 
أبو داود بعد إخراجه: هذا لا يصح إلا في المتردية والنافرة 
والمتوحشة. 

4- قوله: (وفي.الباب عن رافع بن خديج) أخرجه الترمذي في 
آخر أبواب الصيد. 

0- قوله: (هذا حديث غريب) قال الخطابي: وضعفوا هذا 
الحديث لأن رواته مجهولون وأبو العشراء لا يدري من أبوه ولم 
يرو عنه غير حماد:بن سلمة. 

قال في «التلخيص»؛: وقد تفرد حماد بن سلمة بالرواية عنه يعني 
أبا العشراء على الصحيح وهو لا يعرف حاله. وقال في «تهذزيب 
التهذيب»: قال الميموني سألت أحمد عن حديث أبي العشراء في 
الذكاة قال: هو عندي غلط ولا يعجبني ولا أذهب إليه إلا في 
موضع ضرورة. وقال البخاري: في حديثه واسمه وسماعه من أبيه 
نظر. وذكره ابن حبان في «الثقات». 

5- (ولا نعرف لأبي العشراء عن أبيه غير هذا الحديث) روى 
أبو داود في غير #السئن»؛ عن أبي العشراء عن أبيه أن النبي 8 
سئل عن العتيرة فحسنها. قال أبو داود في موضع آخر: سمعه من 
أحمد بن حنبل رحمه الله فاستحسنه جداء كذا في «تهذزيب 
التهذيب» (فقال بعضهم اسمه أسامة بن فهطم) في «القاموس»: 
القهطم كزبرج اللتيم ذو الصخب.وعلم (ويقال يسار ابن برز) بفنتتح 


المرحدة وسكون المهملة وبالزاي» (ويقال ابن يلز) بفتح الموحدة 
وسكون اللام وبالزاي. 
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١8١ 


ل 


-١‏ باب ما جاءً في قل الْوَرّغ') 

1- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا كُرَيْبو حدثنا وكيع 
عن سفيّان عن سهَيْلٍ بن أبي صالح عن أبيه عن أبي هريرة: 
أن رسول الله وك قال: «مَنْ قَتَلَّ وَرَعَةَ بِالضَرَبَة الأولّى كان له 
كذا وكذا حَسَئة حَسَنْة فإن قعَلّهَا في الغتريّة ئَة الثانية كان له كذا وكذا 
حسنق فإن قَتَلَهَا في الضَربَةٍ الثائئة كان له كذا وكذا 
20 

[م: 1740][ه:14؟5]. 

قال: وفي الاب عن ابن مسعودٍ وسعدٍ وعائشة وأمّ 
35 شريك77", 

قال أبو عيسى: حديتث أبي هريرةً خديث حسلٌ 

2 


-١‏ (باب ما جاء في قتل الوزغ) قال في #مجمع البحار»: 
الوزغ بفتح واو وزاي وبمعجمة: دابة لها قوائم تعدو في أصول 
الحشيش» وقيل إنها تأخذ ضرع النافة فتشرب لبنها. انتهسى. قلست: 
يقال لها في لساننا الهندية: كركب. وقال في «الصراح»: وزغ 
جانوري جون كربشه انتهى. وقال في «الصراح؛: (كربشه بروزن 
اقمشه كربسه كه بمعنى جلباسه هندي جهيكلى). انتهى. 

؟- قوله: (من قتل وزغة بالضربة الأولى كان له كذا وكذا 
حسنة الخ) وفي رواية عند مسلم: من قشل وزغاً في أول ضربة 
كتبت له مائه حسنة وفي الثانية دون ذلك وفي الثالثة دون ذلك. قال 
النووي: سبب تكثير الثواب في قتله أول ضربة الحث على المبادرة 
بقتله والاعتناء به والحرص عليه فإنه لو فاته ربما انفلت وفات 
قتله» والمقصود انتهاز الفرصة بالظفر على قتله. انتهى: 

٠‏ قوله: (وفن البناب عن ابن مسمرة رهد وعاكخبةزوام 
شريك). أما حديث ابن مسعود فأخرجه أحمد وابن حبان عنه 
مرفوعاً: من فتل حية فله سبع حسنات ومن قتل وزغة فله حسنة. 
وأما حديث سعد فأخرجه مسلم: أن رسول الله يك أمر بقتل الوزغ 
وسماه فويسقاً. وأما حديث عائشة فأخرجه الطبراني عنها مرفوعاً: 
من قتل وزغاً كفر الله عنه سبع خطيئات. وأما حديث أم شريك 
فأخرجه عنها الشيخان بلفظ: أن رسول الله يهِ أمر بقدل الوزغ 
وقال: كان ينفخ على إبراهيم. 

4- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 


)١(‏ سقط اسم هذا الكتاب من الهندية. رائد. 


-١‏ باب ما جاء في قَثْلٍ الْحَيّات”"') 

-١441‏ [صحيح] حدثنا َيه حدثا اللَِّث عن ابن 
شهاب عن سالم بن عبدالله عن أبيه قال: قال رسول الله كلل: 
«افْدُلُوا الْحَيّاتِ29 واقتلوا ذا الطَفييْنِ والأبئرٌ فإنهما يَلْنَيِسان 
البصرَ ويُسْقِطان الحَبلَى». 

لخ: 1 [م: 3؟؟] [د: 167ه]1[ه: 6ه 7]. 

قال: وفي الباب عسن ابن مسعودٍ وعائشة وأبي هريرة 
وسهل بن سعلدا". ! 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحية”. 

وقد روي عن ابن عَمَرَ عن ابي بَابة أن النبي 3 نهَى 
بعد ذلك عن قَثْلٍ حيّات البَيوت وهي العوامر. . ويرْوّى عن 
ابن عمرٌ عن زيْدٍ بن الخطاب ايضاأ”. وقال عبدالله بن 
المبارك: إنما يُكْرَهُ من قث الحيّاتيه قتل الحيّة التي تكونُ 
دقيقةً كانها فِضَةُ ولا تَلتوى في مِشيتها. 

- [صحيح] حدثنا هَنَانٌ حدثنا عَبْدَءَ عن عبيدالله 
ابن عُمَرَ عن صَيْفَى عن أبي سعيار الْخُدْرِيّ قال: قال رسول 
الله يكلله: «إن لِبيوتِكُمْ عُمًا رأ" فَحَرْجُوا عليهنٌ ثلاثاء فإن بدا 
لكم بعد ذلك منهن ث شيءٌ فاقتْلوهُنَ». 

[م: 75 7] [ن: ٠١4١4‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هكذا رَوَى عبيدالله بن عُمرَ هذا الحديث 
عن صيّفي عن أبي سعيلر. ورَوّى مالك ب بن انس هذا الحديث 
عن سيفي عن ابي الساب نولى هام بن شر عن أبي 

عن النبي يللك. وفي الحديث ب" قِصّةٌ. 

9 بذلك الأنصاري» ا مَعئْنْ حدثنا مالك. وهذا 
أصح من حديث عبيدالله بن عُمرَ. ورَوَى محمد بن عَجْلانَ 
عن صيفي نحو رواية مالك. 

6- [ضعيف] حدثنا هَنَانٌ حدئنا ابن أبي زائدة 
حدثنا ابن أبي لَيلَى عن ثابت, البثاني عن عبلدالرحمّن بن أبي 
لَيْلَىء قال: قال أب بو ليْلى'": قال رسول الله 6: «إذا ظَهَرتَْ 
الحيّةُ في المَسكن َفولُوا لها إن تلك بمَهْدوِ نوح'"' ويعهلٍ 
سليمان بن داود أن لا نَوْذِينَاء فإن عادت فاقتلوها». 

له 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب”" لا نعرقة من 
حديث ثابته البْتَاني إلا من هذا الوَجْه من حديث ابن أبي 
ليلى. 

_- ا ناجاء في قل الشيات) جنم حية. 

؟- قوله: (اقتلوا الحيات) أي: كلها عموماً (واقتلوا) أي: 
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خصوصاً (إذا الطفيتين) بضمم الطاء المهملة وسكون الفاءء أي: 
صاحبهماء وهي حية خبيئة على ظهرها خطان أسودان كالطفيتين. 
الطفيه بالضم على ما في «القاموس» خوصة المقل؛ والخوص 
بالضم ورق النخلء» الواحدة بهاء. والمقل بالضم صمغ شجرة. 
وفي «النهاية»: الطفية خوصة المقل شبه به الخطان اللذان على 
ظهر الحية في قوله ذا الطفيتين (والأبتر) بالنصب عطفاً على ذاء 
قيل هو الذي يشبه المقطوع الذنب لقصر ذنبه وهو من أخبث ما 
يكون من الحيات (فإنهما يلتمسان البصر) أي: يطلبانه» وفي رواية 
الشيخين: يطمسان البصر بفتح الياء وكسر الميمء أي: ويعميان 
البصر بمجرد النظر إليهما لخاصية السمية في بصرهما (ويسقطان) 
من الإسقاط (الحبل) بفتحتينء أي: الجنين عند النظر إليهما 
بالخاصة السمية. قال القاضي وغيره: جعل ما يفعلان بالخاصة 
كالذي يفعل بقصد وطلبء وفي خواص الحيوان عجائب لا تنكر. 
وقد ذكر في خواص الأفعى أن الحبل يسقط عند موافقة النظرين» 
وفي خواص بعض الحيات أن رؤيتها تعمي. ومن الحيات نوع 
يسمى الناظور متى وقع نظره على إنسان مات من ساعته؛ ونوع 
آخير إذا سمع الإنسان صوته مات. 

"1- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وعائشة وأبي هريرة 
وسهل بن سعد) أما حديث ابن مسعود فأخرجه أبو داود عنه أن 
رسول الله يكل قال: «اقتلوا الحيات كلها إلا الجان الأبيض الذي 
كأنه قضيب فضة». وله حديث آخر عند أبي داود والنسائي 
والطبراني. وأما حديث عائشة فلينظر من أخرجه. وأما حديث أبي 
هريرة فأخرجه أبو داود وابن حبان في «صحيحه؛ مرفوعا بلفظ: «ما 
سالمناهن منذ حاريناهن؛ -يعني الحيات- ومن ترك قتل شيء 
منهن فليس منا». وله أحاديث أخرى في هذا الباب ذكرها المنذري 
في «الترغيب». وأما حديث سهل فلينظر من أخرجه. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان (وقد 
روى عن ابن عمر عن أبي لبابة) بضم اللام صحابي مشهور (نهى 
بعد ذلك عن قتل جنان البيوت)بكسر الجيم جمع جان الحية 
الدقيقة. وفي رواية الشيخين نهي بعد ذلك عن ذوات البيوت أي 
صواحبها لملازمتها (وهي) أي: جنان البيوت (العوامر) أي البيوت 
حيث تسكنها ولا تفارقهاء واحدتها عامرة؛ وقيل سميت بها لطول 
عمرها كذا في «النهاية». وقال التوربشتي: عمار البيوت وعوامرها 
سكانها من الجن. وأخرج هذه الرواية الشيخان في حديث ابن عمر 
المذكور ولفظهما: قال عبدالله: فبيئا أنا أطارد حية اقتلهاء ناداني أبو 
لبابة لا تقتلهاء فقلت: إن رسول الله يَكقِ أمر بقتل الحيات» فقال إنه 
نهي بعد ذلك عن ذوات البيوت وهن العوامر. 

0- قوله: (ويروى عن ابن عمر عن زيد بن الخطاب أيضاً) زيد 


ابن الخطاب هذا هو أخو عمر.بن الخطاب رضي الله تعالى عنهما 
وكان زيد أسن من عمر وأسلم قبله وكان طويلاً بائن الطول وشهد 
بدراً والمشاهد. له في الكتب حديث واحد في النهي عن قتل 
ذوات البيوت كذا في «تهذيب التهذيب». 

قلت: حديث زيد بن الخطاب أخرجه مسلم وأبو داود. 

1- قوله: (إن لييوتكم عماراً) أي: سواكن (فخرجوا عليهن 
ثلاثاً) بتشديد الراء المكسورة أي: ضيقواء أي قولوا لها أنت في 
حرج أي ضيق إن عدت إلينا فلا تلومينا أن نضيق عليك بالتتبع 
والطرد والقتل كذا في «النهاية؛» وفي «شرح مسلم؛ للنووي. قال 
القاضي عياض: روى ابن الحبيب عن النبي ك9 أنه يقول: أنشدتم 
بالعهد الذي أخذ عليكم سليمان بن داود عليهما السلام أن لا 
تؤذونا ولا تظهروا لنا ونحوه عن مالك (فإن بدا) أي ظهر (بعد 
ذلك) أي بعد التحريج (فاقتلوا) وفي رواية لمسلم: فاقتلوه فإنه 
كافرء وفي رواية أخرى له: فاقتلوه فإنه شيطان. قال القاري في 
«المرقاة»: أي: فليس بجني مسلم. بل هو إما جني كافرء وإماحية 
وإما ولد من أولاد إبليس. أو سماه شيطاناً لتمرده وعدم ذهابه 
بالإيذان» وكل متمرد من الجن والإنس والدابة يسمى شيطاناً. وني 
«شرح مسلم» للنووي: قال العلماء إذا لم يذهب بالإنذار علمتم أنه 
لين من عوامر اليوت ولا ممن اسلم عن الجن بل هو شيطان قاد 
حرمة له فاقتلوه ولن يجعل الله له سبيلا إلى الإضرار بكم. 

- قوله: (وروى مالك بن أنس هذا الحديث) رواه في آخر 
«الموطأ» (وفي الحديث قصة) رواه مسلم بقصته. 

8- قوله: (عن عبدالرحمن بن أبي ليلى) أنصاري ولد لست 
سنين من خلافة عمر وقتل بدجيل» وقيل غرق بنهر البصرة» وقيل 
فقد بدير الجماجم سنة ثلاث وثمانين في وقعة ابن الأشعت» 
حديثه في الكوفيين سمع أباه وخلفاً كثيراً من الصحابة؛ ومنه 
الشعبي ومجاهد وابن سيرين وخلق وهو في الطبقة الأولى من 
تابعي الكوفيين» ذكره صاحب «المشكاة» في حرف العين. وقال في 
حرف اللام ابن أبي ليلى اسمه عبدالرحمن بن أبي ليلى يسار 
الأنصاري ولد الخ ثم قال: وقد يقال ابن أبي ليلى أيضاً لولده 
محمد. وهو قاضي الكوفة إمام مشهور في الفقّه صاحب مذهب 
وقول؛ وإذا أطلق المحدئون ابن أبي ليلى فإنما يعنون أباه وإذا 
أطلق الفقهاء ابن أبي ليلى فإنما يعنون محمداًء وولد محمد هذا 
سنة أربع وسبعين» ومات سنة ثمان وأربعين ومائة (قال: قال أبو 
ليلى) الأنصاري صحابي والد عبدالرحمن شهد أحدا وما بعدها 
وعاش إلى خلافة علي. 

4- قوله: (إنا نسألك بعهد نوح)ولعل العهد كان حين إدخالها 
في السفينة (أن لا تؤذينا) هذه الياء ياء الضمير لااياء الكلمة؛ فإنها 
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لدان 


سقطت .لاجتماع الساكنين؛ فتكون ساكنة سواء قلنا إن أن مصدرية 
ولا نافية» والتقدير نطلب منك عدم الإيذاء» أو مفسرة ولا ناهية 
لأن في السؤال معنى القول أي لا تؤذينا. 

قوله: (هذا حديث حسن غريب)وأخرجه أبو داود. 

اعلم أنه ورد.في قتل الحيات أحاديث مختلفة» ولأجل ذلك 
اختلف أهل العلم؛ فذهب طائفة منهم إلى قتل الحيات أجمع؛ في 
الصحاري والبيوت, بالمدينة وغير المدينة» ولم يستئنوا نوعا 
وجنسا ولا .موضغاء واحتجوا في ذلك بأحاديث جاءت عامة» 
وقالت تقتل الحيات أجمع؛ إلا سواكن البيسوت بالمدينة وغيرهاء 
فإنهن لا يقتلن» لما جاء في حديث أبي لبابة وزيد بن الخطاب مسن 
النهي عن قتلهن بعد الأمر بقتل جميع الحيات. وقالت طائفة: تنذر 
سواكن البيوت في المدينة وغيرها فإن بدين بعد الإنذار قتلن. وما 
وجد منهن في غير البيوت يقتل من غير إنذار: وقال مالك: يقتل ما 
وجد منها في المساجد, واستدل هؤلاء بقوله يِ: «إن لهذه البيوت 
عوامر, فإذا رأيتم منها شيئاً فحرجوا عليها ثلاثاًء فإن ذهب وإلا 
فاقتلوه»» وقالت طائفة: لا تنذر إلا جيات المدينة فقط. وأما حيات 
غير المدينة فسي جميع الأرض والبيوت. فتقتبل من غير إنذار. 
وقالت طائفة: يقتل الأبتر وذو الطفيتين من غير إنذار سواكن 
بالمدينة وغيرها. ولكل من هذه الأقوال وجه قوي ودليل ظاهر كذا 
في «الترغيب» للمنذري. 

'- باب ما جاءً في قَْلٍ الْكِلآب 

ا سحع صجخة اللترعدي) 1د أحمد بن 
نِم حدئنا هُشَيم أخبرنا منصورٌ بن زاذان و يُونْسَ بن عبيد 
عن الحسّن عن عبدالله بن مُغفْل قال: قال رسول الله يَكللِ: 
«لولا ان الكِلاب مد من الم لآمَرْت بقنلِهًا كلهاء فَافْتُوا 
منها كل أمنوَد بَهِيم) ا 

[د: 846 ؟][ن: ١47591][ه:‏ 6١؟"].‏ 


قال: : وفي الباب عن ابن عمرٌ وجابر وأبي راقم وأبي 
ل 
قال أبو عيسى: حديث عبدالله بن مُغْفّلٍ حديث حسنٌ 
صحيح” ". ويُرْوَى في بعض الحديث أن الكلب الأسوة 
لبهم شيطا”'', والكلب الأسود البهيم الذي لا يكون فيه 
شيءٌ من البياض. وقد كَرِه بعض أه ل الْعِلْم صَّيّْدَ الكلبٍ 
الأمئود البهي 

-١‏ قوله: (لولااة وب ةم الات ياي ف هنا 
الحديث في الباب الذي يليه. 


- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وجابر وأبي رافع وأبي 


أيوب) أما حديث ابن عمر فأخرجه الشيخان» وأخزجه الترمذي في 
الباب.الذي يليه. وأما حديث جابر: فأخرجه مسلم عنه قال: أمرنا 
رسول الله وك بقتل الكلاب حتى إن المرأة تقدم من البادية يكلبها 
فنقتله» ثم نهى رسول الله يكل عن قتلها وقال: «عليكم بالأسود 
البهيم ذي النقطتين فإنه شيطان». وأما حديث أبي راقع فأخرجنه 
أحمد عنه أن النبي يَكِ قال: «يا أبا رافع اقتل كل كلب 
بالمدينة» الحديث. وأما حديث أبي أيوب فلينظر من أخرجه. 

- قوله: (حديث عبلالله بن مغفل حديث حسن صحيح) 
وأخرجه أبو داود والدارمي وأخرجه الترمذي في:الباب الذي يليه 
بزيادة. 

4- (ويروى في بعض الحديث أن الكلب الأسود البهيسم 
شيطان)» وهو حديث جابر الذي أشار إليه الترمذي وذكرنا لفظه. 

قال القاضي أبو ليلى: فإن قيل: ما معنى قوله كك في الكلب 
الأسود إنه شيطان؟ ومعلوم أنه مولود من الكلب. وكذلك قوله في 
الإبل إنها جن وهي مولودة من النوق؟ فالجواب أنه إنما قال ذلك 
على طريق التشبيه لهما بالشيطان والجنء لأن الكلب الأسود شر 
الكلاب وأقلها نفعاً. والإبل شبه الجن في صعوبتها وصولتهاء وفي 
«شرح السنة» قيل في تخصيص كلاب المدينة بالقتل من حيث أن 
المدينة كانت مهبط الملائكة بالوحي. وهم لا يدخلون بيتا فيه 
كلب» وجعل الكلب الأسوذ البهيم شيطاناً لخبثه. فإنه أضر الكلاب 
وأعشرهاه رالكلب أسرع إليه مت إلى جميعهاء وهي مبع هذا أقلها 
نفعاً وأسوأها حراسة وأبعدها من الصيد وأكثرها نعاساً. وحكى عن 
أحمد وإسحاق أنهما قالا:.لا يحل صيد الكلب الأسود. وقال 
النووي: أجمعوا على قتل العقور. واختلفوا فيما لا ضرر فيه. قال 
إمام الحرمين: أمر النبي يَكةِ بقتلها كلها ثم نسخ ذلك إلا الأسود 
النهيم: ثم استكر الشرع علئ اللهى :عن كل جديع الكلاب رك لا 
ضرر فيها حتى الأسود البهيم. انتهى. 

- - باب ما جاء في مَنْ أمْسَك كَلْبأَ ما ينقص 

مِنْ أجره 

-١441/‏ [صحيح] حدثنا أحمد بن مَنِيم حدثنا إسماعيل 
ابن إبراهيم عن أيوب عن نافع عن ابن عمرّ قال: قال رسول 
الله يكل «مَنْ اقبَنَى كلب" أو اتَحَد كلباً ليس بضار ولا كلب 
مَاشِية َقَصّ من اجر كل يَْم قيراطان». | 000 

لخ: 647 ]لم: ١6/4‏ ][ن: 84 ؟ :4 ). 

قال: وفي البابه عن عبدالله بن مُتفَلٍ وأبي هويرة'"" 
وسفيان بن أبي زُهَيْر. 

.قال أبو عيسى: حديث ؛ ابن عمر حديث حسنٌ صحييح”". 


١485 
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وقد روي عن النبي يك أنه قال: : أو كلب زرْع. 


-١ 44‏ - [صحيح] حدثنا قُتييكُ حدثنا حماة بن زياد عن 
عمرو بن دينار عن أبن عمسر: «أن رسول الله يه آم بقل 
الكلاب إلا كلْب صِيّْد أو كلب مَاشِيَةٍ شييّة'. قِيل له: إن أبا هريرةٌ 
كان يقول: أو كلب ذَدع. فقال: إن أبَا هريرة لَهُ زر. 

لخ: 7757] [م: 6 ]١‏ [ن: 84 - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحية”". 

48- - [صحيسح] حدثنا عَبَبِدَ بن أسبباط بن محمد 
القرشِيَ؛ حدثنا أبي عن الأعمّشٍ عن إسماعيل بن مُسْلِمٍ عن 
الحسّن عن عبدالله بن مُغَفّل قال: إني لَمِمَنْ يَرْقُعُ أغصان 
الشجرة عن وَجْهِ رسول الله كلك وهو يَخَْطْبُ فقال: الول أن 
الكلاب”") مه مِنَ الأمَم لآمَرْتْ بقَتلِمَاه فاقثلوا منها كل أمْوَ 
بهم وما مِن أهل بَيْتِ تح بطوة كلا لا شمن من متهم 
كل يَوْمٍ قيراط إلا كلب صبّدٍ او كلب حَرْثِ أو كلب غَنمِ. 

[د: 8:6؟][ن: ١591؟:1][ه: 7١6‏ ). 

قال أبو عيسى: هذا حديث حس0. 

وقد روي هذا الحديث من غير وجهٍ عن الحسّن عن 
عبدالله بن مغَقْلٍ عن النبي 26 

1- - [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا الحسّنُ بن عَلِي 
(الحلواني) وغيرٌ واحل قالوا: أخبرنا عبد الراق أخبرنا مَعْمَرْ 

عن الزهري عن أبي سَلَمَةَ بن عبدالرحمّنِ عن أبي هريرة أن 
النبي يك قال: دمن انَحَدَ كلبَأ إلا كلب مَاشيِبَةَ أو صَماد أو 
زرْع'" انتقص مِنْ أجرو كل يَوْم قِيرَاطً». 

لم: ١٠6/5‏ ] د: :81 ١][ن:‏ 15786 |. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح”". 

ديِرْوَى عن عطاء بن أبي رَبَاحٍ: : أنه رخص في إمساك 


الكلب وإن كان للرّجلٍ شاة وَاجِدَة””. 
حدثنا بذلك إسحاق بِنْ منصور حدثنا حَجَاجّ بِنْ محمار 
عن ابن جَرَيِمٍ عن عطاء بهذا. 


-١‏ قوله: (من اقتنى كلباً) يقال اقتنى الشيء إذا اتخذه للادخار 
أي حبس وأمسك (أو اتخذ كلباً) شك من الراوي (ليس بضار) 
بتخفيف الراء المكسورة المنونة أي ليس بمعلم. قال التوريشي: 
الضاري من الكلاب ما يهيج بالصيد يقال ضرا الكلب بالصيد 
ضراوة أي تعوده. انتهى. وقال الحافظ: ضرا الكلب وأضراه 
صاحبه: أي عوده وأغراه بالصيد (ولا كلب ماشية) هو ما يتخذ من 
الكلاب لحفظ الماشية عند رعيها (نقص) بصيغة المجهول. قال 
القاري: وفي نسخة يعني «المشكاة» بالمعلوم وهو يتعدى ولا 
يتعدى, والمراد به هنا اللزوم أي انتقص (كل يسوم) بالنصب على 


الظريفة (قيراطان) فاعل أو نائبه. قال القاري: أي من أجر عمله 
الماضي فيكون الحديث محمولاً على التهدييد؛ لأن حبط الحسنة 
بالسيئة ليس مذهب أهل السنة والجماعة؛ وقيل: أي من ثواب 
عمله المستقبل حين يوجد وهذا أقرب. لأنه تعالى إذا نقَص من 
ثواب عمله ولا يكتب له كما يكتب لغيره من كمال فضله لا يكلون 
حبطاً لعمله» وذلك لأنه اقتنى النجاسة مع وجوب التجنب عنها من 
غير ضرورة وحاجة وجعلها وسيلة لرد السائل والضعيف. قال 
النووي: واختلفوا في سبب نقصان الأجر باقتناء الكلب. فقيل 
لامتناع الملائكة من دخول بيته» وقيل لما يلحق المارين من الأذى 
من ترويع الكلب لهم وقصده إياهم؛ وقيل إن ذلك عقوبة لهم 
لاتخاذهم ما نهي عن اتخاذه وعصيانهم في ذلك وقيل لما يبتلي به 
د ولوغه في الأواني عند غفلة صاحبه ولا يغسله بالماء والتراب. 

7- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن مغفل وأبي هريرة) أخصرج 
حديثهما الترمذي في هذا الباب (وسفيان ابن أبي زهير) أخسرج 
حديثه الشيخان عنه قال سمعت رسول الله يك يقول:من اقتنى كلباً 
لا يغني عنه زرعاً ولا ضرعاً نقص من عمله كل يوم قيراط. 

'- قوله: (حديث ابن عمر حديث حسن صحيح)وأخرجه 
البخاري ومسلم والنسائي. 

4- قوله: (وقد روي عن النبي كلك أنه قال: أو كلب زرع) رواه 
أبو هريرة وعبدالله بن مغفل وسفيان بن أبي زهير. قوله: (فقال إن 
أبا هريرة له زرع) أزاد ابن عمر بذلك أن سبب حفظ أبي هريرة 
لهذه الزيادة أنه صاحب زرع دونه» ومن كان مشتغلاً بشيء احشاج 
إلى تعرف أحكامه وهذا هو الذي ينبغي حمل الكلام عليه. وني 
«صحيح مسلم» قال سالم: وكان أبو هزيرة يقول أو كلب حرث 
وكان صاحب حرث. وقد افق أبا هريرة على ذكر الزرع عبدالله بن 
مغفلء كما أخرجه الترمذي في هذا الباب وسفيان بن أبي زهير كما 
أخرجه الشيخان. 

ه- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

5- قوله: (إلا كلب ماشية أو صيد أو زرع) (أو» للتنويع و دلا» 
للترديد (انتقص من أجره كل يوم قيراط)وفي رواية ابن عمر 
المتقدمة قيراطان. واختلفوا فسي اختلاف هساتين الروايتين 
المختلفتين» فقيل الحكم للزائد لكونه حفظ ما لم يحفظه الآخرء أو 
أنه يك أخبر أولاً بنققص قيراط واحد فسمعه الراوي الأول ثم أخمبر 
ثانياً بنقص قيراطين زيادة في التأكيد والتنفير من ذلك فسمع الراوي 
الثاني» وقيل ينزل على حالين فنقص القراطين باعتبار كثرة الإضرار 
بأتخاذها ونقص القيراط باعتبار قلته» وقيل يختص نقص القيراطين 
بمن اتخذها بالمدينة الشريفة خاصة والقيراط بما عداهاء وقيل غير 
ذلك. واختلف في القيراطين المذكورين هناء هل هما كالقيراطين 
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المذكورين في الصلاة على الجنازة واتباعهاء فقيل بالتسوية» وقيل 
اللذان في الجنازة من باب الفضل واللذان هنا من باب ا 
وياب الفضل أوسع من غيره. 

/ا- قوله: (هذا حديث صحيح) أخرجه الجماعة. 

8- قوله: (أنه رخص في إمساك الكلب وإن كان للرجل شاة 
واحدة) إذا أمسكه لحفظ الشاة الواحدة فإنه كلب ماششية. قال ابن 
عبد البر: في هذه الأحاديث إباحة اتخاذ الكلبٍ للصيد والماشية» 
وكذلك للزرع لأنها زيادة حافظ» وكراهة اتخاذها لغير ذلك إلا أنه 
يدخل في معنى الصيد وغيره مما ذكر اتخاذها لجلب المنافع ودفع 
المضار قياسا فتمخض كراهة اتخاذها لغير حاجة لما فيه من ترويع 
الناس وامتناع دخول الملائكة إلى البيت الذي الكلاب فيسه.. وقد 
استدل بهذا على جواز اتخاذها لغير ما ذكر وأنه ليس بمحرم لأن ما 
كان اتخاذه محرماً امتنع اتخاذه على كل حال؛ سواء نقص الأجر أم 
لا. فدل ذلك على أن اتخاذها مكروه لا حرام كذا في «النيل». 

9- قوله: (لولا أن الكلاب) أي: جنسها (أمة) أي: جماغة (من 
الأمم) لقوله تعالى: وما من دَابّةٍ فِي الآرْض ولا طَائِرِ يَطِيرُ 
ِجنَاحَيِْ إلا أمَم أمتَاَكُم» (فاقتلوا منها كل أسود بهيم) أي: خالص 
السؤاد. قال الخطابي: معتى هذا الكلام أنه يكل كره إفناء أمة من 
الأمم وإعدام جيل من الخلق, لأنه ما من خدق لله تعالى إلا وفيه 
نوع من الحكمة وضرب من المصلحة؛ يقول:إذا كان الأمر على 
هذا ولا سبيل إلى قتلهسن؛ فاقتلوا شرارهن. وهني السود البهم. 
وابقوا ما سواها لتنتفعوا بهن في الحزاسة. قال الطيبي: قوله أمة من 
الأمم إشارة إلى قوله تعالى: لما مِن ذَابَةٍ به في الآزض ولا طَايرٍ 
يَطِير بساحي إلا نَم أمْتَالَكُم» أي: أمثالكم في كونها دالة على 
الصانع ومسبحة له. قال تعالى: : «وإن من شيء إلا يسح بحَطدو» 
أي: يسبح بلسان القال أو الال حيث يدل على الصانع وعلى 
قدرته وحكمته وتنزيهه عما لا يجوز عليه. فبالنظر إلى هذا المعنى 
لا يجوز التعرض لها بالقتل» والإفناء» ولكن إذا كان لدفع مضرة 
كقتل الفواسق الخمس أو جلب منفعة كذبنخ الحيوانات المأكولة 
جاز ذلك. 

-٠‏ قوله:.(هذا خديث حسن) قال في «المنتقى:: رواه 
الخمسة وصححه الترمذي:. انتهى. 

ه- باب ما جاء في الذَكاة بالْقَصَب وَغْيْر غيرو0© 


0- [متفق عليه] حدثنا هَنَانٌ ل 
عن سعيلد بن مسروق عن َبَايَةَ بن رفاعة بن رافع ابن خلايج 
عن أبيه عن جد رافع بن خديج قال: قُلْتْ: يَا رسول الله إنا 
تلقى الْعَدُوَ غدا”" وليست معنا مدّي. فقال النبي كك: «ما 


أنْهَرَ الم وذْكِرَ اسم الله عليه فكلُوه ما لم يكن مينا او ظفراً 
وسأَحَدَنُكُم عن ذلك: أما السّنّ فعظم وأما الظَفْرُ فَمُدَي 
الحبشة». 

لخ::8ة؛؟؟] [م: حكذا] (د: اكذى1] [ن: لحكل 
:]1 ه: 51١0‏ |. 

حدثنا محمد بن بَشَار حدثنا يَحيى بن سعيدٍ عن سْفيان 
الثؤري» قال حدثنا أبي عن عباية بن رفاعة بن رافع بن ديج 
رضي الله عنه عن النبي كل نحوه ولم يذكر فيه غباية عن أبيه 
وهذا اصح”". . وعباية قد منَحِعَ من رافع. . والعملٌ على هذا 
عند أهل العلم لا يَرَوْنْ أن يُذكى بسين ولا بظم. 

-١‏ (باب ماجاء في الذكاة بالقصب وغيره) قال في 
«القاموس»: القصب محركة كل نبات ذي أنابيب. 

7- قوله: (إنا نلقي الغدو غداً) لعله عرف ذلك بخخير أو بقريدة 
وليست معنا مدي بضم الميم مخفف مقصوز جمع مدية بسكون 
الدال بعدها تحتانية وهي السكين» سميث بذلك لأنها تقطع فندى 
الحيوان أي عمره والرابط بين قوله: (نلقى العدو وليست معنا مدي) 
يحتمل أن يكون مراده أنهم إذا لقوا العدو وصاروا بصدد أن يغئموا 
منهم ما يذبحونه» ويحتمل أن يكون مراد أنهم يحتاجون إلى ذبح ما 
يأكلونه ليتقووا به على العدو إذا لقوه (ما أنهر الدم) أي أساله 
وصبه بكثرة شبهه بجري الماء في النهرء قال عياض: هذا هو 
المشهور في الروايات بالراء. وذكره أبو ذر بالزاي وقال النهز 
بمعنى الدفع وهو غريب وما موصلة في موضع الرفع بالإبتداء 
وخبرها فكلواء والتقدير ما أنهر الدم فهو حلال فكلواء ويحتمل أن 
تكون شرطية (وذكر اسم الله عليه) بصيغة المجهول وفيه دليل على 
اشتراط التسمية لإنه علق الإذن بمجموع الأمرين وهما: الإنهار 
والتسمية؛ والمعلق على شيئين لا يكتفي فيه إلا باجتماعهما وينتفي 
بانتفاء أحدهما (ما لم يكن سن أو ظفر) كذا ف في اللبخ الجاشرا 
بالرفع» وكذلك في بعض نسخ أبي داوده وفي بعضها سنا أو ظفراً 
بالنصبء وهو الظاهر (وسأحدئكم عن ذلك) اختلف في هذاء هل 
هو من جملة المرفوع؛ أو مدرج (أما السن فعظم) قال البيضاوي: 
هو قياس حذفت منه المقدمة الثانية لشهرتها عندهم والتقديرء أما 
السن فعظم وكل عظم لا يحل الذبح به وطوى النتيجة لدلالة 
الاستثناء عليها. وقال ابن الصلاح: في «مشكل الوسيط» هذا يدل 
على أنه عليه السلام كان قد قرز كدون الذكاة لاا تحصل بالعظمء 
فذلك اقتصر على قوله فعظم. قال: ولم أر بعد البحث من نقل 
المنع من الذبح بالعظم معني يعقل» وكذا وقع في كلام ابن عبد 
السلام؛ وقأل النووئ معنى الحديث: لا تذبنحوا بالعظم فإنها 
تنجس بالدم. وقد نهيتم عن تنجيسهاء لآنها زاد إخوانكم من الجنء 


١1م6‎ 
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وقال ابن الجوزي في «المشكل»: هذا يدل على أن الذبح بالعظم 
كان معهوداً عنهم إنه لا يجزىء. وقررهم الشارع على ذلك (وأما 
الظفر فمدي الحبشة) أي وهم كفارء وقد نهيتم عن التشبه بهم. قاله 
ابن الصلاح وتبعه النووي» وقيل نهي عنهما لأن الذبح بهما تعذيب 
للحيوان؛ ولا يقطع به غالباً إلا الخنق الذي هو على صورة الذبح» 
واعترض على الأول بأنه لو كان كذلك لامتنع الفبسح بالسكين» 
وسائر ما يذبح.به الكفار. وأجيب بأن الذبح بالسكين هو الأصل» 
وأما ما يلحق بهماء فهو الذي يعتبر فيه التشبه. ومن ثم كانوا 
يسألون عن جواز الذبح بغير السكين. وروي عن الشافعي أنه قال: 
ألسن إنما يذكى بها إذا كانت منتزعة» فإما وهي ثابتة فلو ذبح بها 
لكانت منخنقة. يعني فدل على عدم جواز التذكية بالسن المنتزعسة» 
بخلاف ما نقل عن الحنفية من جوازه بالسن المنفصلة. قال: وإما 
الظفر فلو كان المراد به ظفر الإنسان لقال فيه ما قال في السن. 
لكن الظاهر أنه أراد به الظفر الذي هو طيب من بلاد الحبشة وهو 
لا يقوى فيكون في معنى الخنق كذا في «النيل». 

قلت: هو جسم صلب كالصدف أحد طرفيه رقيق محدد يقال له 
أظفار الطيب. قال في «بحر الجواهر»: أظفار الطيب أقطاع صدفية 
في مقدار الظفر طيب الرائحة؛ يستعمل في العطر. انتهسى. قلت: 
ويكون أكبر من مقدار الظفر أيضاً. 

'- قوله: (لم يذكر) أي: والد سفيان (فيه) أي: في حديثه (عن 
عباية عن أبيه) بل ذكر عن رافع وترك ذكر أبيه والحديث أخرجه 
الجماعة. 


5- - باب ما جاء في البعير والبقر والغنم اذا ندٌ فصار 
وحشياأء يرمى بسهم أم لا؟ 


ل 21 
سعيار بن مسروق عن غَباية. '' بن رفاعة بن رافع عن أبيه عن 
جَدَهِ رافم بن ديج قال: : كنا مع النبي يك في سَفْرٍ قََدُ 
بَعِير"" من إبل الْقَوْمٍ ولم يكن معهُم حل فرمَاهُ جل بسَّهْمٍ 
فحبَّسَّة الل فقال رسول اله 56ِ: «إنّ لهذه البهائم أوَابد 
كأوابد الوخش فما فَمَلَّ منها هذا فافْمَلُوا به هكذا». 

لخ: 4ة؛ ه] [م: 4كذ١]‏ [د: 71ى1] [ن: ]1ه 
*141؟]. 


حدثنا محمودٌ بن غَيّلآَنْ حدثنا وكيع» حدثنا سفيانُ عن 
أبيه عن غَباية بن رفاعة عن جَدهِ رافع بن خديج عن النبي 
َك نحوَهُ ولم يذْكَرْ فيه عباية عن أبيه وهذا أصح”". والعمل 
على هذا عند اهل للم" وهكذا رواةً ثعيةٌ عن سعيل بن 
مسروق من رواية سسُفيان”"». 


-١‏ قوله: (عن عباية) بفتح العين المهملة والموحدة الخفيفة» 
وبعد الألف تحتانية خفيفة الأنصاري الزرقي المدني ثقة من الثالشة 
(ابن رفاعة) بكسر راء وخفة فاء وبعين مهملة.ثقة (بن رافع بن 
خديج) الأنصاري صحابي جليلء أول مشاهده أحد ثم الخندق. 

"- (فند بعير) أي هرب وهو بفتح النون وتشديد الدال (ولم 
يكن معهم خيل) أي ولأجل ذلك لم يقدروا على أخذه (فحبسه 
الله) أي: أصابه السهم فوقف (أن لهذه البهائم) وفي رواية 
البخاري: أن لهذه الإبل (أوابد كأوابد الوأحش) قال الجزري في 
«النهاية»: الأوابد جمع آبدة» وهي التي قد تأبدت» أي توحشت 
ونفرت من الإنسي. اتتهى. والمراد أن لها توحشاًء وقال التوربشتي 
اللام بمعنى من (فما فعل منها هذا) أي فأي بهيمة من هذه البهائم 
تهرب وتنفرء (فافعلوا به هكذا) أي فارموه بسهم ونحوه. والمعنى 
ما نفر من الحيوان الأهلي من الإبلء والبقرء والغنم؛ والدجاج؛ 
كالصيد الوحشي في حكم النبح. فإن ذكاته اضطرارية» فجميع 
أجزائه محل النبح. قال في «شرح السنة»: فيه دليل على أن 
الحيوان الإنسي إذا توحشء ونفر فلم يقدر على قطع مذبحه يصير 
جميع بذئه في حكم البتبج: كالضيد الذي لا يقدر عله عليه. وكذلك 
لو وقع بعير في بثر متكوساً فلم يقدر على قطع حلقومه فطمن في 
موضم من بدنه فمات كان حلالا. انتهى. 

-'٠‏ قوله: (وهذا أصح) والحديث أخرجه الجماعة. 

. 4- قوله: (قوله والعمل على هذا عند أهل العلم) قال الحافظ 
في «الفتح» قد نقله ابن المنذر وغيره عن الجمهورء وخالفهم مالك 
والليث. ونقل أيضا عن سعيد بن المسيب وربيعة فقالوا: لا يحل 
أكل الإنسي أو الوحش إلا بتذكيته في حلقه أو ليته 
الجمهور حديث رافع. انتهى. 

قلت: ما ذهب إليه الجمهور هو الصواب وحجتهم حديث 
الباب. وروى البيهقي من طريق أبي العميس عن غضيان عن يزيد 
البجلي عن أبيه قال: أعرس رجل من الحي فاشترى ججزوراً فندت 
فعرقيها وذكر اسم الله فأمر عبدالله يعني ابن مسعود أن يأكلوا. فما 
طابت انفسهم حتى جعلوا له منها بضعة: ثم أتوه بها فاكل. وأخرج 
عبد الرزاق عن عكرمة عن ابن عباس-قال: إذا وقع البعير في البثر , 
فاطعنه من قبل خاصرته؛ واذكر اسم الله وكل. وأخخرج ابن أبي شيبة 
من طريق أبي راشد السلمان قال: كنت أرعى منائح لأهلي بظهر 
الكوفة فتردى منها بعير فخشيت أن يسبقني بذكاته» فاخذت حديدة 
فوجأت بها في جنبه أو سنامه ثم قطعته أعضاء وفرقته على أهلي» 
فابوا أن يأكلوه؛ فاتيت علياً فقمت على باب قصره؛ فقلت: يا أمير 
المؤمنين يا أمير المؤمنين» فقال: يا لبيكاه يا لبيكاه؛ فأخبرته خصبره. 
فقال: كل وأطعمني. وأخرج ابن أبي شيية عن عباية بلفظ: تردى 


. وحجة 
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بعير في زكية فنزل رجل لينحره. فقال: لا:أقدر على نحرهء فقال له 
ابن عمر: اذكر اسم الله. ثم اقتل شاكلته؛ يعني خاصرته. ففعل» 
فأخرج مقطعاء فأخذ منه ابن عمر عشيرا بدرهمين أو أربعة. 

5- قوله: (وهكذا رواه شعبة عن سعيذ بن مسسروق من زواية 
سفيان) كذا في بعض النسخ بلفظ مبن رواية سفيان. وفي بعض 
النسخ مثل رواية سفيان» وهو الصواب. 

ويؤيده أنه وقع في بعض النسخ نحو رواية سفيان. والمعنى أتنه 
كما روى سفيان عن أبيه عن عباية بن رفاعة عن جده رافع» كذلك 
روى شعبة عن سعيد بن مسروق عن عباية بن رفاعة عن جده رافع» 
ولم يذكره بين عباية ورفاعة واسطة والد عبايةء ولذلك قال 
الترمذي وهذا أصح. 


١44 
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٠‏ كتاب الأضاحي عن رسول الله يكن 
جمع الأضحية» قال النووي: في الأضحية أربع لغات» وهي 
اسم للمذبوح يوم النحر: الأولى والثانية أضحية وإضحية بضم 
الهمزة وكسرها وجمعها أضاحي بالتشديد والتخفيف. والثالثة: 
ضحية وجمعها ضحاياء والرابعة: أاضحاة بفتح الهمزة» والجمع 
أضحى كأرطاة وأرطى وبها سمي يوم الأضحى. 
-١‏ باب ما جاءً في فضل الأضحية 


141 [ضعيف» ضعفه الألباني] حداناأبو مرو للم 
ابن عُمَرو بن مسلم الحذاء ءُ المدني”", حدثنا عبدالله بنْ نافم 
الصائغ أبو محمد عن أبي المدنَى عن هشام بن عرْرَةَ عن أبيه 
عن عائشة أن رسول الله و قال: «ما عَمِلَ آنهي”" مِنْ عَمْلٍ 

يَوْمَ النحخر أحَبّ إلى الله من إهراق الدم؛ إنها لدأنى يوم 
القيامة وها وأشعارها وأظلاِهاء وإث الد م لَيَقَمْ مِنّ الله 
بمكان قبل أن يقعَ مِنَّ الأرض فَطِيبُوا بها نفْسأ». 

.]"١1؟؟:ىه[‎ 

قال: وفي الباب عن عمران بن حُْصِيْنِ'" ليد بن أرقم. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غيب ' لا نعرمّه من 
حديث هشام بن عروة إلا من هذا الوجه. وأبو المُثتى اسمه 
سليمان بنْ يزيد رَوَى عنه ابن أبي فُدَيْك. 

[ضعيف جداً] قال أبو عيسى: ويُرْوَى عن رسول الله 5ق 
أنه قال في الأضحَِةٍ 0 : الصاحبها بكلّ شعرةٍ حسئةٌ وبروَى 
بقُرُونِها. 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو عمرو ومسلم بن عمرو بن مسلم الحذاء 
المدني) روى عن عبدالله ابن نافع الصائغ وعنه الترمذي والنسائي 
وقال: صدوق (حدثني عبدالله بن نافع الصائغ) المخزومي مولاهم 


المدني ثقة صحيح الكتاب في حفظه لينء قاله الحافظ ني 1 


«التقريب». وقال الخزرجي في «الخلاصة): وثقه ابن معين 
والنسائي (عن أبي المثنى) اسمه سليمان بن يزيد المدني عن سالم 
وسعيد المقبري وعنه ابن أبي فديك وابن وهب حسن الترمذي 
حديثه ووثقه ابن حبان. وقال أبو حاتم: منكر الحديث؛ كذا ني 
«الخلاصة» وقال في «التقريب»: ضعيف. 

"- قوله: (ما عمل آدمي) وفي رواية أبو ماجة: ابن آدم (سن 
عمل) من زائدة لتأكيد الاستغراق أي عملا (يوم النحر بالنصب 
على الظرفية أحب) بالنصب صفة عمل وقيل بالرفع وتقديره هو 
أحب قاله القاري (من إهراق الدم) أي صبه (وأنه) الضمير راجع 
إلى ما دل عليه إهراق الدمء قاله الطيبي (بقرونها) جمع قرن 
(وأشعارها) جمع شعر (وأظلافها) جع ظلفء وضمير التأنيث 


باعتبار أن المهراق دمه أضحية» قال القاري: قال زين العرب:. يعني 
أفضل العبادات يوم العيد إراقة دم القربات. وأنه يأتي يوم القيامة 
كما كان في الدنيا من غير نقصان شيء منه ليكون بكل عضو منه 
أجرء ويصير مركبه على الصراط. انتهى. (وأن الدم ليقع من الله) 
أي:. من رضاه (بمكان) أي: موضع قبول (قبل أن يقع من الأرض) 
وفي رواية ابن ماجة: قبل أن يقع على الأرض بحذف «من؟ أي: 
يقبله تعالى عند قصد الذبح قبل أن يقع دمه على الأرض (فطيبوا 
بها) أي: بالأضحية (نفساً) تميز عن النسبة. قال ابن الملك: الفاء 
جواب شرط مقدرء أي: إذا علمتم أنه تعالى يقبله ويجزيكم بها 
كثيراً فلتكن أنفسكم بالتضحية طيبة غير كارهة لها. 

'- قوله: (وفي الباب عن عمران بن حصين) أن النبي يك قال 
لفاطمة: قومي إلى أضحيتك فاشهديها فإنه يغفر لك عند أول قطرة 
من دمها كل ذنب عملتيه. وقولي: إن صلاتي ونسكي ومحياي 
ومماتي لله إلى قوله من المسلمين؛ أخرجه الحاكم في «المستدرك؛ 
من طريق أبي حمزة الثمالي عن سعيد بن جبير عن عمران بن 
حصين. قال الذهبي في «المستدرك»: أبو حمزة الثمالي ضعيف 
جداً. انتهى. وقال البيهقي في إسناده مقال ورواه إسحاق ابن 
راهويه في «مسنده». أخبرنا يحيى بن آدم وأبو بكر ابن عياش عن 
ثابت عن ابي إسحاق عن عمران بن حصينء فذكره كذا في «نصب 
الراية». ورواه الحاكم من حديث أبي سعيد الخدري وفيه عطية» 
وقد قال ابن ابي حاتم في «العلل» عن أيبه إنه حديث منكسر. ورواه 
الحاكم أيضاً والبيهقي من حديث علي وفيه عمرو بن نخالد 
الواسطي؛ وهو متروك كذا في «التلخيص' (وزيد بن أرقم) قال: 
قال أصحاب رسول الله كقِ: يا رسول الله ما هذه الأضاحي؟ قال: 
سنة أبيكم إبراهيم عليه الصلاة والسلام؛ قالوا: فما لنا فيها يا رسول 
الله؟ قال: بكل شعرة حسنة: قالوا: فالصوف يا رسول الله؟ قال: 
بكل شعرة من الصوف حسنة:؛ رواه أحمد وابن ماجة والحاكم 
وقال: صحيح الإسناد. قلت: في سنده عائذ الله المجاشعي؛ قال 
البخاري: لايصح حديثه. ووثقه ابن حبان كذا في «الخلاصة». 

4- قوله: (وهذا حديث حسن غريب) ورواه الحاكم وقال 
صحيح الإسناد. 

تنبييه: قال ابن العربي في «شرح الترمذي»: ليس في فضل 
الأضحية حديث صحيح. انتهى. قلت: الأمر كما قال ابن العربي. 
وأما حديث الباب فالظاهر أنه حسن وليس بصحيح. والله تعالى 
أعلم. 

5- قوله: (ويروي عن النبي يك أنه قال الأضحية إلخ). قال 
المنذري في «الترغيب»: وهذا الحديث الذي أشار إليه الترمذي 
رواه ابن ماجة والحاكم وغيرهما كلهم عن عائذ الله عن أبي داود 
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عن زيد بن أرقم قال: قال أصحاب رسول الله يِ: يا رسول الله .ما 
هذه الأضاحي الخ وقد ذكرنا لفظه آنفاً. 
؟- باب ما جاءً في الأضحية بِكَبْشَين”") 

4- [متفق عليه] حدثنا قَُيبَفُ حدثنا أبوعَوَانَة عن 
قتادة عن أنّس بن مالك قال: «ضَّحَى رسول الله يلغ 
بكَبشين”") أنْلَحيْنِ رين ذُبَحَهُمَا بيَدهِ وسَمَى ن وكير ووضع 
رَجِلَه عَلَى صيفّاجهماء. 

الخ: ؟الا(] [م: ككول] [دد لقلا؟] [ن: 4371)- 
848 ]ها .]"17١١‏ 

قال: وفي البابو عن عَلي”" وعائشة وابي هريرة وابي 
أيوب وجابر وأبي الدرداء وأبي رافم وابن عُْمَرٌَ وأبي بَكْرَة 
أيضاً. 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحية”. 


-١‏ (باب في الأضحية بكبشين) الكبش: فحل الضأن في أي 
سن كانء واختلف في ابتدائه» فقيل إذا أثنى؛ وقيل إذا أربع قاله 
الحافظ. 

1- قوله: (بكبشين) استدل به على انختيار العدد في الأضحية» 
ومن ثم قال الشافعية: إن الأضحية بسبع شياه أفضل من البعير لأن 


الدم المراق فيها أكثر والثواب يزيد بحسبه. وإن من أراد أن يضحي. 


بأكثر من واحد يعجله. وحكى الروياني مسن الشافعية استحباب 
التفريق على أيام النحر قال النووي: هذا أرفق بالمساكين لكنه 
خلاف السنة» وفيه أن الذكر فيه أفضل من الأنثى (أملحين) الأملبح 
بالحاء المهملة قال ابن الأثير في «النهاية»: هو الذي بياضه أكثر من 
سواذه. وقيل: هو النقي البياض. انتهى. وقال في «القاموس»: 
الملحة بياض يخالطه سسواد كالملح محركة كبش أملخ ونعجة 
ملحاة. انتهى. وقال الحافظ في «الفتح»: هو الذي فيه سواد. وبياض 
والبيياض أكثر» ويقال هو الأغبر وهو قول الأصمعيء وزاد 


الخطابي: .هو الأبيض الذي في خلل صوفه طبقات سود ويقال: 


الأبيض الخالصء وقيل: الذي يعلوه حمرة. انتهى. (ذبحهما بينده) 
وهو المستحب لمن يعرف آداب الذبح ويقدر عليه وإلا فليحضر 
عند الذيح لحديث عمران بن حصين المذكور. قال الحافظ في 
«الفتح»: وقد اتفقوا على جواز التوكيل فيها للقادر» لكن عند 
المالكية رواية بعدم الإجزاء مع القدرة؛ وعنسد أكثرهم يكره لكن 
يستحب أن يشهدها. انتهى. قال البخاري في «صحيحه:: أمر أبو 
موسى بئاته أن يضحين بأيديهن. انتهى. قال الحافظ: وصله الجاكم 
في «المستدرك» ووقع لنا بعلو في خبرين كلاهما من طريق 
المسيب بن رافع أن أبا موسى كان يأمر بناته أن يذبحن نسائكهن 


بأيديهن وسنده صحيح. قال ابن التين: فيه جواز ذبيحة المرأة. 
ونقل محمد عن مالك كراهته. وعمن الشافعية الأولى للمرأة أن 
توكل فسي ذبح أضحيتها ولا تباشر الذبح بنفسها انتهى: كلام 
الحافظ (وسمى وكبر) أي: قال بسم الله واللّه أكبرء والواو الأوللى 
لمطلى الجمع فنإن التسمية قبل الذبح (ووضع رجدله علسى 
صفاحهما) جمع صفح بالفتح وسكون الغاء وهو الجنب: وقيل 
جمع صفحة وهو عرض الوجه؛ وقيل نواحي عنقهاء وفي «النهاية» 
صفح كل شيء جهته وناحيته. قال الحافظ: وفيه استحباب وفسع 
الرجل على صفحة عنق الأضحية الأيمنء واتفقوا على أن ضنجاعها 
يكون على الجانب الأيسر فيضع رجله على الجانب الأيمن ليون 
أسهل على الذابح في أخذ السكين باليمين وإمساك رأسها بيده 
اليسار. انتهى. 

0110121 
ما في «المرقاة» بلفظ: أنه كان يضحي بكبشين عن النبي كه 
وبكبشين عن نفسه. وقال: إن رسول الله يكل أمرني أن أضجي غنه 
أبداء فأنا اضحي عنه:أبداً. (وعائشة وأبي هريرة) أخرجه ابسن ماجة 
وغيره من طريق عبدالله بن محمد بن عقيل عن أبي سلمة عن 
عائشة أو أبي هريرة أن النبي ود كان إذا أراد أن يضحي اشتر 
كبشين عظيمين سمينين أقرنين أملحين موجوئين الحديث. قال 
الحافظ في «الفتح؟: ابن عقيل المذكور في سنده مختلف انتهى. 
(وجابر) أخرجه أبو داود وابن ماجة بلفظ قال ذبح النبي كَل يوم 
الذبح كبشين أقرنين أملحين موجئين الحديث: (وأبي أيوب) لينظر 
من أخرج حديثه (وأبي الدرداء) قال ضحى رسول الله ل بكبشسين 
جذعين موجئين: أخرجه أحمدا من «مسئده» (وأبي رافع) أخرجه 
أحمد وإسحاق بن راهويه في «مسنديهما» والطبراني في #معجمه؛ 
من طريق شريك عن عبدالله بن محمد بن عقيل عن علي بن حسين 
عنه قال: ضحى رسول الله وَل يكبشين أملحين موجئين خصبين 
الحديث (وابن عمر) لينظر من أخرجه (وأبي بكرة) أخرجه 
الترمذي. : 5 

+- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

- باب ما جاء في الأضحية عن الميت 

6 [ضعيفف الإسناد. ضعفه المباركفوري 
والألباني] حدثنا محمد بن عَبَيو المُحَارٍ بي الكوفي, حدثنا 
شريك”" عن أبي الحستاء ء عن الْحَكَمٍ عن حنش عسن علي: 
انه كان يُضَحَي بين » أَحدُهما عن النبي ول والآخر عن 
نفسه”", فقيل له فقال: أُمَرَنِي به -يعني النبي ي- فلا أدَعْهُ 
أبداً. 


لكين 
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[د: ١9لا‏ ؟)]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب لا نعرقه إلا من حديث 
شريك7. 

وقد رخص بعض اهل الْعِلْم أن يُضَحَى عن المَيّت. ولم 
يْرَ بعضهم أن يُضْنَحَى عنه؟؟». وقال عبدالله بن المبارك: احَبّ 
إلي أن يُتَصَدْقَ عنه ولا يُضَحَى عنه وإن ضّحَّى فلا يأكُلُ منها 
شيئاً ويتَصّدَق بها كلها. قال محمد: قال علي بن المديني: 
وقد روا غير شريك قلت له: أبو الحسناء ما اسمه فلم 
يعرفه. قال مسلم: أسمة الحسن. 

-١‏ قوله (حدثنا شريك) هو ابن عبدالله النخعي الكوفي (عن 
أبي الحسناء)» قال في «اللخلاصة:: أبو الحسناء عن الحكم وعنه 
شريك اسمه الحسن أو الحسين. انتهى. وقال في «الميزان»: حدث 
عنه شريك لا يعرف له عن الحكم بن عتيبة. انتهى. وقال الحافظ 
في «التقريب»: مجهول. انتهى. (عن الحكم) هو ابن عتيبة ثقة ثبت 
(عن حنش) قال القاري: بفتح الحاء المهملة وبالنون المفتوحة 
والشين المعجمة: هو ابن عبدالله السبئي؛ قيل: إنه كان مع علي 
بالكوفة وقدم مصر بعد قتل علي انتهى. قلت: حنش هذا ليس ابسن 
عبدالله السبئي بل هو حنش بن المعتمر الكناني أبو المعتمر الكوفي 
كما صرح به المنذري. 


؟- قوله: (أنه كان يضحي بكبشين أحدهما عن النبي ول ' 


والآخر عن نفسه). وفي رواية أبي داود قال: رأيت علياً رضي الله 
عنه يضحي بكبشسين» فقلت له ما هذا فقال: إن رسول الله يكل 
أوصاني أن أضحي عنه؛ فأنا أضحي عنه. وفي رواية صححها 
الحاكم على ما في «المرقاة» أنه كان يضحي بكبشين عن النبي كَل 
وبكبشين عن نفسه. وقال إن رسول الله أمرني أن أضحي عنه أبداء 
فانا اضحي عنه أبداً. فرواية الحاكم هذه مخالفة لرواية الترمذي. 
ويمكن الجمع بأن يقال إنه يك أمر علياً وأوصاه أن يضحي عنه من 
غير تقيبد بكبش أو بكبشين: فعلي قد يضحي عنه وعن نفسه بكبش 
كبش» وقد يضحي بكبشين كبشين والله تعالى أعلم (أمرني به يعني 
النبي كه فلا أدعه) بفتح الدال المهملة أي لا أتركه. 

؟'- قوله: (هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث شريك) 
قال المنذري: حنش هو أبو المعتمر الكناني الصنعاني وتكلم فيه 
غير واحد, وقال ابن حبان البستي: وكان كثير الوهم في الأخبار 
ينفرد عن علي بأشياء لا يشبه حديث الثقات حتى صار ممن لا 
يحتج به. وشريك هو ابن عبدالله القاضي فيه مقال. وقد أخرج له 
مسلم في المتانبعات. انتهى. قلت: وأبو الحسناء شيخ عبدالله 
مجهول كما عرفتء فالحديث ضعيف. 

+- قوله: (وقد رخص بعض أهل العلم أن يضحى عن الميت 


ولم ير بعضهم أن يضحى عنه) أي: عن الميت» واستدل من رخص 
بحديث الباب لكنه ضعيف (وقال عبدالله بن المبارك: أحب إلي أن 
يتصدق عنه ولا يضحي وإن ضحى فلا يأكل منها شيئاً ويتصدق بها 
كلها). وكذلك حكى الإمام البغوي في #شرح السنة؛ عن ابن 
المبارك قال في «غنية الألمعي» ما محصله: إن قول من رخص في 
التضحية عن الميت مطابق للأدلة ولا دليل لمن منعهاء وقد ثبت أنه 
كل كان يضحي كبشين أحدهما عن أمته ممن شهد له بالتوحيد 
وشهد له بالبلاغ والآخر عن نفسه وأهل بيته» ومعلوم أن كثيراً منهم 
قد كانوا ماتوا في عهده يلك فدخل في أضحيته وك الأحياء 
والأموات كلهم. والكبش الواحد الذي يضحي به عن أمته كما كان 
للأحياء من أمته. كذلك كان للأموات من أمته بلا تفرقة. ولم ينبت 
أن النبي و كان يتضدق بذلك الكبش كله ولا يأكل منه بل قال أبو 
رافع: إن رسول الله كل يطعمهما جميعاً المساكين ويأكل هو وأهله 
منهماء رواه أحمد. وكان دابه يك أنه يأكل من الأضحية هو واهله 
ويطعم منها المساكين وأمر بذلك أمته ولم يحفظ عنه خلافه. فإذا 
ضحى الرجل عن نفسه وعن بعض أمواته أو عن نفسه وعن أهله 
وعن بعض أمواته» فيجؤز أن يأكل هو وأهله من تلك الأضحية» 
وليس عليه أن يتصدق بها كلها. نعم أن تخص الأضحية للأموات 
من دون شركة الأحياء فيها فهي حق المساكين كما قال عبدالله بن 
المبارك انتهى. ما في «غنية الألمعي؟ محصلاً. 

قلت: لم أجد في التضخية عسن الميت منفردا حديثئا مرفوعا 
صحيحا. وأما حديث علي المذكور في الباب فضعيف كما عرفت. 
فإذا ضحى الرجل عن الميت منفردا فالاحتياط أن يتصدق بها كلهاء 
والله تعالى أعلم. 

5- باب ما جاء في ما يُسْبَحَبْ مِنَ الأضاحجي 

1- [صحيح] حدئنا أبو سعيدٍ الأشّجّ حدثنا حفص 
أبن غياث عن جعفر بن محمد عن أبيه عن أبي سعيلر 
الخدري قال: «ضَحَى رسول الله يك كبش أفْرَن فَحيل'", 
أَكُلُ في سَوَابٍ ويمثبي في سوادء وينظرٌ في سواد». 

[د: هلا؟][ن: 44:7][ه: "١١8‏ ). 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح”" غريبْ لا 
نعرقُه إلا من حديث حفص بن غِيَاث. 

-١‏ قوله: (بكبش أقرن فحيل) قال في «القاموس؛: فحل فحيل 
كريم منجب في ضرابه انتهى. وكذلك في «نهاية الجزري». وقال 
الخطابي: هو كريم المختار للفحلة؛ وأما الفحل فهو عام في 
الذكورة منهاء وقالوا في ذكورة في النخل «فحال» فرقاً ينه ويين 
سائر الفحول من الحيؤان انتهى. وقال في «النيل»: فيه أن النبي 45 
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ضحى بالفحيل كما ضحى بالمخصي. انتهى. وقال ابن العربي: 
حديث أبي سعيذ يعني حديث الباب بلفسظ: ضحى بكبش فحل» 
أي: كامل الخلقة لم تقطع أنثياه يرد رواية موجوئين. قال الحافظ 
في «الفتح»: وتعقب باحتمال أن يكون وقع ذلك في وقتين. انتهى. 
قوله: (يأكل في سواد) أي: فمه أسنود (ويمشي في سواد) أي: 
قوائمه سود مع بياض سائره (وينظر في سواد) أي: حوالي عينيه سواذ. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
وسكت عنه هو والمنذري وأخرجه أيضا النسائي وابن ماجة 
وصححه ابن حبان وهو على شرط مسلم قاله صاحب «الاقتراح» 
كذا في «النيل». وأخرج مسلم من حديث عائشة أن النبي كك أمر 
بكبش أقرن يطأ سواد وينظر في سواد ويبرك فني مسواد فأتى به 
ليضحى به. فقال يا عائشة: هلمي المدية» ثم قال: أشحذيها بحجرء 
ففعلت. ثم أخذها وأخذ الكبش»ء فأضجعه ثم ذيحه الحديث. 

- باب ما لا يجوز من الأضاجي 

1 - [صحيح] حدثنا علي بن حَجْر أخبرنا جُرير بن 
حازم عن محماد بن إسحاق عمن يزب بن أبي حبيسبو عن 
سليمان بن عبد الرحمّن عن عَبَيْدٍ بن فيروز" ' عن الْبَرَاء بن 
عازب رَقْمَهُ قال: دلا يُفمَحَى بالْعَرجاء بَبنْ ظَلْمُهَا("©» ولا 
ورين وما ولا بالمَري يضةٍ بين مَرَضْهَاء ولا بِالْعجْقاء 
التي لا تُنقى 

[د: 350 [ن: 4"87] [ه: 5144]. 

حدئنا هَنَادٌ حدثنا ابن أبي زائدة» أخبرنا شُعَبَةٌ عن 
سليمان بن عبلوالرحمن عن عَبَيَدٍ بسن فيروز عن البراء بن 
عازب عن النبي كَل نحوه بمعناة"". 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح”' لا نَعْرِفُهُ إلا 
من حديث عَبَيْلدِ بسن فيروز عن السبراء. والعملّ على هذا 
الحديث عند اهل الْعِلْه”. 

-١‏ قوله: (عن عبيد بن فيروز) يفتح الفاء وسكون التحتية» 
وعبيد بالتصغير ثقة من الثالثة (رفعه) أي: رواه مرفوعا. 


1- (قال لا يضحي بالعرجاء بين ظلعها) بفتح الظاء وسكون ' 


اللام» ويفتح أي عرجهاء وهو أن يمنعها المشي (بين عورها) 
بفتحتين أي عماها في عين واحدة وبالأولى في العينين (ولا 
بالمريضة بين مرضها) وهي التي لا تعتلف قاله القاري (ولا 
بالعجفاء) أي المهزولة (التي لا 2 تنقى) من الإنقاء أي الني لا نقي 
لها بكسر النون وإسكان القاف وهو المخ: قال التوربشجتي هي 
المهزولة التي لاانقي لعظامهاء يعني لا مخ من العجف. يقال: 
أنقت الناقة» أي صار فيها نقي» أي سمنت ووقع في عظامها المخ. 


1- قوله: (نحوه بمعناه) يعني نحو الحذيث المذكور بمعناه لا 
بلفظه» وروى أبو داود أو من هذا الطريق» أعني من طريق شعبة عن 
سليمان بن عبدالرحمن عن عبيد بن فيروز عن البراء بلفظ: قام فينا 
رسول الله يل وأصابعي أقصر من أصابعه وأناملي أقصر من أثاهله: 
لا تجوز في الأضاحي العوراء بين عورها والمريضة بين مرضها 
والعرجاء بين ظلعها والكسير التي لا تنقى 

5- قوله: (هذا حديث حسسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
والنسائي وابن ماجة وسكت عنه أبو داود والمنذري. 

4- قوله: (والعمل على هذا الحديث عند أهل العلم) قال 
النووي: وأجمعوا أن العيوب الأربعة المذكورة في حديث البراء لا 
تجزئ التضحية بهاء وكذا ما كان في معناها أو أقبح منهنا كالعمى 
وقطع الرجل وشبهه. انتهى. 

- باب ما يُكْرَهُ من الأضّاحجي 

4- [قال الألباني: ضعيف. وقد صححه الترمذي 
وابن حبان] حَدئنا الحسّن بن علي الْحُلواني» حدثنا يزيد بن 
هارون» أخبرنا شريك بن عبدالله عن أبي إسحاق عن شُريْحٍ 
ابن النعْمّان الصائدي وهو الهمداني عن علي بن أبي طالب 
قال: «امَرنَاً رسول الله يكل أن د َسْتشْرف الْعَيْنَ وَالأذْن", وأن 
لا نْضَحَي بمقابلة ولا مُدَابْرَةِ ولا شَرْقَاءَ ولا خرقاء». 

[د: 8٠١5‏ 5؟][ن: 2784 7"45:][ه: .]5١17‏ 

حدئنا الحسن بن علي» حدثنا عبيدالله بن موسىء أخخبرنا 
إسرائيل عن أبي إسحاق عن شُرَيْحٍ بن النعمان عن علي عن 
النبي يك مثله وزاة: قال: المقابلةً ما قِعَ طرف ف أَدْنِهَا”2 
والمدابرَة ما قْطِعٌ من جانب الأذْنهء والشرقاء المشقَرقة 
والخرقاء المثقوية. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح”". 

قال أبو عيسى: و شري بن الُعمان الصائديّ هو كُوفي. 
من أصحاب علي وشريح بن هانىء كوفي ولوالده صحبة من 
اصحاب علي وشرَيْحَ بن الخارث الكندي أبو آمية القاضي. 

قد روى عن علي وكلهم من اصحاب علم, قوله: أن 
نستشرف أي: أن ننظر صحيحاً. 

-١‏ قوله: (أن نستشرف العين والأذن) بضم الذال ويسكب أي: 
ننظر إليهما ونتأمل في سلامتهما من آفة. تكون بهما كالعور 
والجدعء قيل والاستشراف إمعان النظر: والأصل فيه وضع يندك 
على حاجبك كيلا تمنعك الشمس من النظرء مأخوذ من الشرف 
وهو المكان المرتفع» فإن من أراد أن يطلع على شيء أشرف عليه. 
وقال ابن الملك: الاستشراف الاستكشاف. قال الطيبي: وقيل :هو 


١0 
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من الشرفة وهي خيار المال: أي أمرنا أن نتخيرهما أي نختار ذات 
العين والأذن الكاملتين (وأن لا نضحي بمقابلة) بفتح الباء أي: التي 
قطع من قبل أذنها شيء ثم ترك معلقاً من مقدمها (ولا مدابرة) 
وهي التي قطع من دبرها وتسرك معلقاً من مؤخرها (ولا شرقاء» 
بالمد أي مشقو شقوقة قة الأذن طولاً من الشرق وهو الشقء ومنه أيام 
التشريق فإن فيها تشرق لحوم القرابين (ولا خرقاء) بالمد أي مثقوبة 
الأذن ثقباً مستديرأء وقيل الشرقاء ما قطع أذنها طول والخرقاء ما 

1-.قوله: (المقابلة ما قطع طرف أذنها) أي من قدام؛ قال في 


«القاموس»: هي شاة قطعت أذنها من قدام وتركت معلقة» ومثله في . 


«النهاية إلا أنه لم يقيد بقدام (والمدابرة ما قطع من جاتب الأذن) 
أي من مؤخرهاء قال في «النهاية»: المدابرة أن قطع من مؤخر.اذن 
الشاة شيء» ثم يترك معلقا كأنه زنمة. انتهى. (والشرقاء المشقوقة) 
أي المشقوقة الأذن. قال في «النهاية»: الشرقاء هي المشقوقة الأذن 
باثنتين شرق أذنها يشرق إذا شقها. انتهى. وقال في «القاموس»: 
شرق الشاة شرقاً شق أذنهاء وشرقت الشاة كفرح انشقت أذنها طولاً 
فهي شرقاء. انتهى. (والخرقاء المثقوبة) أي: المثقوبة الأذن» قال 
في «النهاية»: الخرقاء في أذنها ثقب مستديرء والخرق الشق. انتهى. 
وفي «القاموس»: الخرقاء من الغنم التي في أذنها خرق. انتهى. 

'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال الحافظ في «بلوغ 
المرام»: أخرجه الخمسة وصححه الترمذي وابن حبان والحاكم. 


انتهى. 
باب ما جاءً في في الجليم من الضّأن 
في الأغتاجي 
4- [ضعيفء ضعفه الحافظ والألباني] حدثنا 


يوسف بن عيسى» حدثنا وكيع؛ حدثنا عثلمان بن وَاقِدٍ عن 
كدام'" بن عبلرالرحمّنٍ عن أبيٍ كباش فال: جَلَبِتْ غُنم"" 
جَدعان إلى المدينة فكسدت عَلَيَ» فلقِيتْ أبا هريرة فسالئف 
فقال: سَمِعْتْ رسول الله بك يقول: انعم أو نِمْسَتا الأضحية 
الجلع مِنّ الضأن»: قال فانتهبَُ الناس. 

قال: وفي الباب عن ابن عباس ”4) وم بلال ابنة هلال عن 
أبيها وجابر وعُقبَة بن عام ورجل من أصحابه البي كله. 

قال أبو عيسئى وحديث أبي هريرة حدييث حسن 
غريب”". وقد رُوي هذا عن أبسي هريرة موقوفا”"© وعثمان 
ابن واقد هو ابن محمد بن زياد بن عبدالله بن عمر بن 
الخطابء والعمل على هذا عند أهل الْعِلْمِ من 
أصحاب النبي يك وغيرهم: أن الجذع من الضأن يُجْزِىءٌ في 


الأضحية". 

لل - [متفق عليه] حدثنا تيك حدثنا الليْثْ عن يزيد 
ابن أبي حبيبب عن أبي الخيْر عن عقبة بن عامر: «أنْ رسول 
الله يك أعطاهٌ غنم" يُقَسَمَّهَا على اصحابه ضِحَايًا فبقِي 
عَُودَ أو جَذيّ فلكرَت ذلك لرسول الله و فقال: ضح به 
أنت». 

لخ: ١٠7؟][م:‏ 1956] [ن: 4591] [ه: 114؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح. . قال وكيسع: 
الجذعٌ من الضأن يكُون ابن سنة أو سبعة أشهر. وقد روي 
من هذا الوجه عن عقبّة مُقْبَةَ بن عامر أنه قال: قَسم رسول الله يك 
ضّحَايًا فُبقى جَلْعَة فسالْتً النبيّ بل فقال: ضح بها أنت». 

حدثنا بذلك محمد بن بَشَار حدثنا يزيد بن هارون وأبسو 
داو قالا: حدثنا هِشامٌ الدستُوائيَ عن يَحيى ابسن أبي كثير 
عن بَعْجَةَ عن عبدالله بن بَْرِ عن عقبة بن عامرٍ عن النبي 2 
بهذا الحنيث. 

-١‏ (باب في الجذع من الضان في الأضاحي) قال في 
«القاموس»: الضأن خلاف الماعز من الغنم جمع ضأن ويحرك 
وكأمير» وهي ضائنة جمع ضوائن. انتهى. ومثل ذلك في «النهاية»؛ 
وقال في #الصراح»: ضائن خلاف معزء والجمع ضأن. مثل راكب 
وركب؛ وضان بالتحريك أيضاً مغل حارس وحرس. انتهى. والجذع 
محركة قبل الثني وهي بهاء اسم له في زمن وليس بسن تنبت أو 
تسقط والشاب الحدث جمع جذاع وجذعان كذا في «القاموس». 
وقال الجزري في «النهاية»: وأصل الجذع من أسئان الدواب وهو 
ما كان منها شاب فتيا فهو من الإبل ما دحل في السنة الخامسة» 
ومن البقر والمعز ما دخل في السنة الثانية» وقيل البقر في الثالشة» 
ومن الضأن ما تمت له سنة» وقيل أقل منهاء ومنهم من يخالف 
بعض هذا التقدير. انتهى. وقال الحافظ في «الفتح»: هو وصف 
لسن معين من بهيمة الأنعام» فمن الضأن ما أكمل السنة وهو قول 
الجمهورء وقيل دونها. ثم اختلف في تقديره فقيل ابن ستة أشهرء 
وقيل ثمانية» وقيل عشرة. وحكى الترمذي عن وكيع أنه ابن ستة 
أشهر أو سبعة أشهر. وعن ابن الأعرابي أن ابن الشابين يجذع لستة 
أشهر إلى سبعة» وابن الهرين يجذع لثمانية إلى عشرة. قال: 
والضان أسرع إجذاعاً من المعزء وأما الجذع فهو من المعز فهو ما 
دخل في السنة الثانية؛ ومن البقر ما أكمل الثالشة؛ ومن الإبل ما 
دخل في الخامسة. انتهى. 

؟- قوله: (عن كدام) قال في «التقريب»: كدام بالكسر 
والتخفيف ابن عبد الرحمن السلمي مجهول من السادسة. انتهى. 
(عن أبي كباش) قال في «التقريب:: بصيغّة الجمع السلمي أو 
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العيشي» وقيل هو أبو عياش أبو كباش لقب مجهول من الثالثة. 

*- قوله: (جلبت غنماً) أي: للتجارة (فكسندت) أي الغنم 
(علي) أي لعسدم رغبة الناس فيها ظناً منهم أنها لا تجوز في 
الأضاحي (نعم أو نعمت) شك من الراوي (فانتهبه الناس) كناية 
عن المبالغة في الشراء: 

4- قوله: (وفي الباب عن ابن.عباس) لينظر من أخرجه (وأم 
بلال بنت هلال عن أبيها) أخرجه ابن.ماجه مرفوعاً بلفظ يجوز 
الجذع من الضأن أضحية (وجابر) أخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي وغيرهم مرفوعاً: لا تذبحوا إلا مسنة إلا أن يعسر عليكم 
فتذبحوا جذعة من الضأن (وعقبة بن عامر) أخرجه النسائي قال 
الحافظ في «الفتح» بسند قوي بلفظ: ضحينا مع رسول الله وَل 
بجذاع من الضأن (ورجل من أصحاب النبي 5) أخرج أبو داود 
وابن ماجه عن رجل من أصحاب النبي يك يقال له مجاشع من بني 
سليم أن رسول الله يل كان يقول: إن الجذع يوفي ما يوفي منه 
الثني. وأخرجه النسائي من وجه آخر لكنه. لم يسم الصحابي بل 
وفع عنده أنه رجل من مزينة. 

0- قوله: (وحديث أبي هريرة حجديث غريب) قال الحافظ في 
«النتح»: في سنده ضعف. 1 

-١‏ (وقد روى هذا عن أبي هريرة موقوفا) قال الترمذي في 
«علله الكبير»: سألت محمد بن إسماعيل عن هذا الحديث فقال 
رواه عثمان بن واقد فرفعه إلى النبي ككيِدِ ورواه غيره فوقفه على أبي 
هريرة وسألته عن اسم أبي كباش فلم يعرفه. انتهى. 

1- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم من أصخاب النبي 
يي وغيرهم أن الجذع من الضأن يجزيء في الأضحية). قال 
الحافظ في «الفتح»: لكن حكى.غيره عن ابسن عمر والزهري أن 
الجذع لا يجزيء فطلقاً سواء كان من الضأن أو غيره: وبه قال ابسن 
خزم وعزاه لجماعة من السلف. وأطنب في الرد على من أجازه. 
انتهى. قلت: وذهب الجمهور إلى الجواز وهو الحق يدل عليه 
أحاديث الباب. وأما جديث جابر المذكور: لا تذبحوا إلا مسنة الخ 
فنقل النووي عن الجمهور أنهم حملوه على الأفضلء والتقدير لا 
يستحب لكم إلا مسنة فإن عجزتم فاذبحوا جذعة من الضأن؛ قال: 
وليس فيه تصريح بمنع الجذعة من :الضأن وأنها لا تجزيء. 

- قوله: (أعطاه غنماً) هو اعم من الضأن والمعز (يقسمها ني 
أصحابه) يحتمل أن يكون الضمير للنبي يل ويحتمل أن يكون 
لعقبة قاله الحافظ (ضحايا) حال أي يقسمها حال كونها ضجايا 
(فبقي عتود) بفتح المهملة وضم المثناة الخفيفة وهو من أولاد 
المعز ما قوي ورعى وأتى عليه حول والجمع أعتدة وعتدان وتدغم 
التاء في الدال فيقال عدان وقال ابن بطال: العتود الجذع من المعز 


أبن خمسة أشهر(أو جدي) أو للشك» والجدي مسن أولاد المعز 
ذكرهاء جمعه أجد وجداء وجديان بكسرهما كذا في ١القاموس».‏ 


4- باب ما جاء في الاشيِرَاك في الأضحية 


-1١‏ - [صحيح] حدثنا أبو عَمَار الْحُسَيْنَ ب بن حرشي 
حدثنا الْفَضْلٌ بن موسى عن الحسيْن بن واقِدٍ عن عِلْبَاءٌ بن 
أحمرٌ عن عِكْرمَةٌ عن ابن عباس قال: كنا مع رسول الله يك 
في مقر فحضّرٌ الأضنْحى2"0. فاد شتركنا في البقرة سبّعَة وفي 
البَعِير عشرة». 

قال أبو عيسى: وفي البابه عن ابي الأسذ السلَمِي عن 
أبيه عن جَدَهِ وأبي ايوب" "© قال أبو عيسى: حديث ابم 
عباس حديث حسن غريب لا لَمْرفُهُ إلا من حديث الفضل 
بن موسى 1 

١‏ - [صحيح؛ رواء مسلم] حدثنا قت حدثنا مالك 
ابن أنّس عن أبي الرِبيْرٍ عن جابر قال: «نحَرْنًا بارا الله 
لخدي البدذنة9؟ عن سبعة والبقرة عن سبعةٍ 

[م: ننه [د: /41؟][ن: 91 11] زه م 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّ صحيح””. والعمل 
على هذا عند اهل الْعِلْمٍ مسن اصحاب النبي وَل وغفيرهم. 
وهو قَوْلُ سفيان الشؤري وابن المبارك والشافعي وأحمد 
وإسحاق. وقال إسحاق: يُجْزِىء أيضاً البعيرٌ عن عَشَرةٍ. 
واحتج بحديث ابن عباس 0 

-١‏ - (فحضر الأضحى) أي: يسوم عيذه (فاشتركنا في البقسرة 
سبعة) أي سبعة أشخاص بالنصب على تقدير أعني بياناً الجمع قاله 
الطيبي» وقيل نصب على الحالء وقيل مرفوع بدلاً من ضمير 
شتركناء والظاهر عنندي أنه عر 0 (وفي البعير 
عشرة) فيه دليل على أنه يجوز اشتراك عشرة أشسخاص في البعير» 
وبه قال إسحاق بن راهويه وسياتي الكلام في هذه المسألة. ٠‏ 

؟- قوله: (وفي الباب عن أبي الأسد الأسلمي عن أبيه عن 
جده وأبي أيوب) لينظر من أخرج حديثهما. 

1- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن غريب الخ) أخرجنه 
الخمسة :إلا أبا داود. قال الشوكاني: ويشهد له ما في «الصحيحين» 
من جديث رافع بن خديج أنه بل قسم فعدل عشراً من الغنم ببعير. 

5 - قوله: (نحرنا مع رسول الله يل بالحديية البدنة) قال في 
«النهاية»: البدنة ت تقع على الجمل والناقة والبقرة وهي الإبل أشبه 
وفي «القاموس:: البدنة محركة من الإبل والبقرء وفي «الفتح»: 
أصل البدن من الإبل وألحقت بها البقرة شرعاً 

4- قوله: (هذا حديث حسن صجيح) أخرجه الجماعة إلا البخاري. 
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-١‏ قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم الخ) أي: على 
جواز اشتراك السبعة في البعير والبقرة في الهدي والأضحية (وقال 
إسحاق يجزىء أيضاً البعير عن عشرة واحتج بحديث ابن عباس) 
أي المذكور في هذا الباب. قال الشوكاني في «النيل»: وقد اختلفوا 
في البدنة فقالت الشافعية والحنيفة والجمهور إنها تجزيء عن 
سبعة؛ وقالت العترة وإسحاق بن راهويه وابن خزيمة تجزىء عن 
عشرة وهذا هو الحق هنا يعني في الأضحية لحديث ابن عباس 
يعني المذكور في الباب. والأول هو الحق في الهدي للأحاديث 
المتقدمة يعني بها حديث جابر المذكور في هذا الياب وما 
في معناه وأما البقرة فتجزىء عن سبعة فقط اتفاقاً في الهدي 
والأضحية. انتهى. 
4- باب في الضحية بعضباء القرن والأذن 

77- [حسنء وقد صححه الترمذي وا لحاكم واعله 
الدارقطني] حدئنا علي بن حُجْرِء أخبرنا شيك عن سَلْمَة بن 
كُهَيْلٍ عن حُجَيةة' بن عَدِي عن علي قال: #البقرة عن سبع 
قُلتُ: فإِنوَئدَت؟ قال: البح وَلتَهاممها. قلت: 
فالعرجاء”'؟ قال: إذا بَلَعَْتْ المنيك. قلت: فمكسورةٌ 
القَرْن؟ فقال: لا بأس, أُمِرْنَا أو أمَرَنَا رسول الله يكل أن 
نسْتَشرف العينين والْأَذْنَيْنَ». 

[ن: 14":] [ه: .]7١47‏ 

قال أبو عيسى: هذا حدييث حسنٌ صحيح”". قال أبو 
عيسى: : وقد رواء سفيان عن سَلَمَةَ بن كَهيْلٍ. 

4- [ضعيف] حدثنا نان خدئنا عبْدةُ عن سعيدٍ عن 
قتادة عن جرئ بن كَليْبٍ التهلري عن علي قال: الى رسول 


كرت ذلك السجارين لمكت شال :لبقي من يله 
النصف فما فوق ذلك». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح. 

-١‏ قوله: (عن حجية) بضم الحاء المهملة وفتح الجيم مصغراء 
قال في «التقريب»: صدوق يخطىء من الثالثة» وقال في «تهذيب 
التهذيب»: قال أبو حاتم: شيخ لا يحتج بحديثه شبيه بالمجهول. 
وقال ابن سعد. كان معروفاً وليس بذلك؛ وقال العجلي: تابعي ثقة» 
وذكره ابن حبان في «الثقات». انتهى. 

1- (فالعرجاء) أي ما حكمها هل يجوز التضحية بها أم لا؟ 
(قال إذا بلغت المنسك) بكسر السين أي: المذيح وهو المصلىء 
أي: فيجوز التضحية بها إذا بلغت المنسك (فمكسورة القرن قال لا 
بأس) أي: بالتضحية بهاء وفي رواية الطحاوي عن حجية بن عدي» 


قال: أتى رجل فسأله عن المكسورة القرن قال لا يضرك الحديث» 
وظاهره يدل على أنه يجوز عند علي رضي الله عنه تضحية 
المكسورة القرن مطلقاً من غير تقييد بالنصف أو أقل منه أو أكثرء 
ولكن حديثه المرفوع الآتي يخالفه كما ستقف عليه (أمرنا) بصيغة 
المجهول أو أمرنا بصيغة المعلوم وأو للشك (أن نستشرف العينين 
والأذنين) قال في «النهاية»: وأصل الاستشراف أن تضع يدك على 
حاجبك وتنظر كالذي يستظل مسن الشمس حتى يستبين الشيء؛ 
وأصله من الشرف العلو كأنه ينظر إليه من موضع مرتفع فيكون 
أكثر لإدراكه» ومنه حديث: أمرنا أن نستشرف العين والأذن؛ أي: 
نتأمل سلامتهما من آفة تكون بهماء وقيل هو من الشرفة؛ وهي يار 
المال» أي: أمرنا أن تتخيرها. انتهى. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الخمسة كذا في 
«المنتقى». وقال في «التلخيص:: رواه أحمد وأصحاب السنن 
والبزار وابن حبان والحاكم والبيهقي وأعله الدارقطني. وقال في 
#بلوغ المرام»: صححه الترمذي ابن حبان والحاكم. 

5- قوله: (نهى رسول الله يِ أن يضحي بأعضب القرن 
والأذن) أي مكسورة القرن ومقطوع الأذن. قاله ابن الملك: فيكون 
من باب علفتها تبن وماء بارد. وقيل: مقطوع القرن والأذن 
والعضب القطع. كذا في «المرقاة». (قال قتادة: فذكرت ذلك لسعيد 
بن المسيب) وفي رواية أبي داود قلت يعني لسعيد بن المسيب ما 
الأعضب؟ (فقال: العضب ما يلغ النصف فما فوق ذلك) قال 
الشوكاني: في الحديث دليل على أنها لا تجزىء التضحية بأعضب 
القرن والأذن وهو ما ذهب نصف قرنه أو أذنه وذهب أبو حنيفة 
والشافعي والجمهور إلى أنها تجزىء التضحية بمكسورة القرن 
مطلقاء وكرهه مالك إذا كان يدمي وجعله عيبا. وقال في 
«القاموس»: إن العضباء الشاة المكسورة القرن الداخل. فالظاهر أن 
المكسورة لا تجوز التضحية بها إلا أن يكون الذاهب من القرن 
مقداراً يسيراً بحيث لا يقال لها عضباء لأجله أو يكون دون النصف 
إن صح التقدير بالنصف المروي عن سعيد بن المسيب لغوي أو 
شرعيء كذلك لا تجزىء التضحية بأعضب الأذن وهو ما صدق 
عليه اسم العضب لغة أو شرعا. انتهى. 

قلت: قال في «الفائق»: العضب في القرن في داخصل الانتكسار 
ويقال للإنكسار في الخارج القصمء وكذلك في «القاموس» كما 
عرفتء وقال فيه القصماء المعز المكسورة القرن الخارج انتهى. 
فالظاهر عندي أن المكسورة القرن الخارج تجوز التضحية بها وأما 
المكسورة القرن الداخل» فكما قال الشوكاني من أنها لا تجوز 
التضحية بها إلا أن يكون الذاهب من القرن الداخل مقداراً يسيراً 
الخ. والله تعالى أعلم. 
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-٠١‏ باب ما جاءً أن الثّاةً الواحِدَة تجزىءٌ عن 
أهل البيت : 

6- [صحيح] حدثني يَحيى بن موسىء حدثنا أبو 
بكر الحنفي؛ حدثنا الضّحَاكُ بن عثمان» حدثني عُمارةٌ بن 
عبدالله قال: سَمِعْتُ ؛ عَطَاءً بنَ يَسَار يقول: سالت آبا ايوب 
الأنصاري : كيف كانت الفتحَايا عَلَّى عَهْادٍ سول الله يكة. 


فقال: كان الرجل يضحّي بالشَاؤ"'» عنهُ وعن أهل ينه 
فياكلون ويُطعمون حتى تَبَاهَى الناسٌ فضارت كما ترى.. 
له 7ه 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". وعُمارةٌ بن 
عبدالله هو مدني. وقد رَوَى عنه مالك , بن أنس. والعمل على 


هذا عند بعضن آهل الْعِلّم. وهو قول أحمدٌ وإسحاق©, 
واحَتجًا بحديث النبي كل أنه ضّحَّى بِْشٍ فقال: «هذا عَمَنْ 
لم يُضَحْ من أمتِي». 

وقال بعض اهل الْعِلّم: لاتُجِرىء الشَاهٌ 5 إلاعن نفس 
واحدة. وهو قول عبدالله بن المبارك وغيره من أهل الْعِلْمٍ. 

-١‏ قوله: (كان الزجل يضحي بالشاة) أي الواحدة (عنه) أي 
عن نفسه (وعن أهل بيته) وفي رواية مالك في «الموظأ» نضحي 
بالشاة الواحدة: يذبحها الرجل عنه وعن أهل بيته (فيأكلون 
ويطعمون) من الإطعام (حتى تباهى الناس) أي تفاخرواء وفي 
رواية مالك: ثم تباهى الناس بعد. وفي رواية في «موطئه»: ثم 
تباهى الناس بغد ذلك (فصارت) أي الضحايا (كما ترى). وفي 
رواية مالك فصارت مباهاة. 

-١‏ قوله: (مذا حديث حسن صحيح) وأخرجه .مالك في 
«الموطأ» وابن ماجه. 

'”- قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم وهو قول 
أحمد وإسحاق) وهو قول مالك والليث والأوزاعي. قال العيني في 
«البناية» بعذ ما ذكر حديث عبدالله بن هشام قال: كان رسول الله 
يك يضحي الشاة الواحدة عن جميع أهله» وحديث أنه ذببح كبشاً 
عن أمته. وبهذه الأخبار ذهب مالك وأحمد والليث والأوزاعي إلى 
جواز الشاة عن أكثر من واحد؛ كذا في «التعليق الممجد». وقال 
مالك في الموطأ»: أحسن ما سمعت في البدنة والبقرة والشاة 
الواحدة» أن الرجل ينحر عنه وعن أهل بيته البدنة» ويذبح البقرة 
والشاة الواحدة هو يملكها ويذبحها عنهم ويشركهم فيها. انتهى. 
واحتج هؤلاء الأئمة بحديث أبي أيوب المذكور في هذا البان» 
وهو نص صريح في أن الشاة الواحدة تجزىء عن الرجل وعن أهل 
بيته وإن كانوا كثيرين وهو الحق. 


قال الحافظ ابن القيم في «زاد المعاد»: وكان من هديه يكل أن 
الشاة تجزىء عن الرجل وعن أهل بيته ولو كثر عددهم: كما قال 
عطاء بن يسار: سألت أبا أيوب الأنصاريء كيفب كانت الضحايا 
على عهد رسول الله يك فقال: إن كان الرجل يضحي بالشاة عنه 
ون أهل بيته فيأكلون ويطعمون. قال الترمذي: حديث حسن 
ات 02 

واستدلوا أيضا بحديث أبي سريحة قال: أحملني أهلي على 
الجفاء بعد ما علمت من السنة» كان أهل البيت يضحون بالششاة 
والشاتين والآن يبخلنا جيرانناء رواه ابن ماجه. قال الشوكاني في 
«النيل»: وحديث أبي سريحة إسناده في «سنئن ابن ماجه» إسناده 
صحيح» وقال: والحق أن الشاة الواحدة تجزىء عن أهل البيت» 
وإن كانوا مائة نفس أو أكثر كما قضت بذلك السنة. انتهى. 

واستدلوا أيضاً يما أخرج الحاكم عن أبي عقيل زهرة ابن معبد 
عن جده عبدالله بن هشام» وكان قد أدرك النبي يل وذهبت به أمه 
زبنب بنت حميد إلى رسول الله لهِ وهو صغير فمسح رأسه ودعا 
لهء قال: كان رسول الله يك يضحي بالشاة الواحدة عن جميع أهله. 
وقال الحاكم صحيح الإسناد وهو خلاف من يقول إنها لا تجزىم 
إلا عن واحدة. انتهى. كذا في «تخريج الهداية» للزيلعي. وقال 
الزيلعي قبل هذا: ويشكل على المذهب يعني مذهب الحنيفة أيضاً 
في منعهم الشاة لأكثر من واحد بالأحاديث المتقدمة أن النبي يل 
ضحى بكبش عنه وعن أمته. وأخرج الحاكم عن أبي عقيل زهرة بن 
معبد عن جده عبدالله بن هشام الخ. 

واستدلوا أيضاً بحديث عائشة رضي الله عنها أن رسول الله يك 
أمر يكبش أقرن يطأ في سواد ويبرك في سواد وينظر في سواد, فأتى 
به ليضحي به قال يا عائشة هلمي المدية ثم قال أشحذيها بحجر 
ففعلت, ثم أخذها وأخذ الكبش فاضجعه ثم ذبحه. ثم قال: بسم 
الله. اللهم تقيل من محمد وآل محمد ومن أمة محمد. ثم ضحى 
به» رواه مسلمء قال الخطابي في «المعالم»: قوله: تقبل من محمد 
وآل محمد ومن أمة محمد دليل على أن الشاة الواحدة تجزيء عن 
الرجل وعن أهله وإن كثروا. وروى عن أبي هريرة وابن عمر أنهما 
كانا يفعلان ذلك» وأجازه مالك والأوزاعي والشافعي وأحممد بن 
حنبل وإسحاق بن راهويه. انتهى. فإن قلت هذه الأحاديث 
منسوخة:؛ أو مخصوصة لا يجوز العمل بهاء كما قال الطحاوي ني 
اشرح الآثار». قلت: تضحية رسول الله و عن أمته وإشراكهم في 
أضحيته مخصوص به ككل. وأما تضحيته عن نفسه وآله فليس 
بمخصوص به يك ولا منسوخا والدليل على ذلك أن الضحابة 
رضي الله عنهم كانوا يضحون الشاة الواحدة يذبحها الرجل عنه 
وعن أهل بيته كما عرفتء ولم يثبت عن أحذ من الصحابة التضحية 
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عن الأمة وإشراكهم في اضحيته البتة. وأما ما ادعاء الطحاوي يُضَيئب9. 

فليس عليه دليل. قال أ : هذا حديث س9 , 
بو عيسى تسيل 


فإن قلت: حديث أبي ايوب المذكور محمول على ما إذا كان 
الرجل محتاجاً إلى اللحم أو فقيراً لا يجب عليه الأضحية فيذبح 
الشاة الواحدة عن نفسه؛ ويطعم اللحجم أهل بيته أو يشركهم في 
الثواب» فذلك جائزء وأما الاشتراك في الشاة الواحدة في الأضحية 
الواجبة فلاء فإن الاشتراك خملاف القياسء وإنما جوز في البقر 
والإبل لورود النص أنهم اشتركوا في عهد رسول الله يد ني الإبل 
والبقرة ولا نص في الشاةء كذا في «التعليق الممجد؛ نقلاً من 
«البناية» للعيني. 

قلت: كما ورد النص أنهم اشتركوا في عهد رسول الله يآ في 
الإبل والبقرة» كذلك ورد النص أنهم اشتركوا في عهد رسول الله 
في الشاة الواحدة إلا أنه قد ثبت الاشتراك في الإبل والبقرة من 
أهل أبيات شتى. وثبت الاشتراك في الشاة من أهل بيت واحد كما 
عرفت. فالقول بأن الاشتراك في الشاة خلاف القياس وأنه لاا نص 
فيه باطل جداً. وأما حملهم حديث أبي أيوب المذكور على ما إذا 
كان الرجل محتاجاً إلى اللحم أو فقيراً لا يجب عليه الأضحية فلا 
دليل عليه» ولم يثبت أن من كان من الصحابة يجد سعة يضحي 
الشاة عن نفسه فقط ولا يشرك أهله فيهاء ومن كان منهم لا يجد 
سعة يضحي الشاة الواخدة عن نفسه وعن أهله ويشركهم فيهاء ولما 
لم ينبت هذا التفريق بطل حمل الحديث عليه. والظاهر أن أبا 
سريحة كان ذا سعة ولم يكن فقيرأء ومع هذا كان يضحي الشاة 
الواحدة عن أهل بيته فإنه لو كان فقيرا لم يحمله أهله على الجفاء 
ولم يبخله جيرانه. 

-١‏ باب الدليل على أن الأضحية سنة 

- [قال الآلباني: ا ا 
حدئنا ميم أخبرنا حجَاج بن أرطأة عن جبلة بن سُحَيْمٍ 
أذ رجلاً سأل ابن عمر عسن الأضحية ايه ؟ فقال: 
دضَحّى رسول الله يل والمسلموث. فاعاده”" عليه فقال: 
أتَعْقِل» ضّحَّى رسول الله إل والمسلمون». 

قال أبو عيسى: هذا حديسث حسنٌ صحيح”". والعمل 
على هذا عند اهل الْعِلّم: ما لت ب و0 
ولكنها سنةٌ من سن رسول الله 8 ب : كل يه 
وهو قول سفيان الثوري وابن المبارك”. 

١ 7‏ - [قال الألباني: : ضعيف] حدئنا أحمدٌ بن مَنِع و 
ناف قالا حدثنا ابن أبي زائدة عن حجّاج بن أرطأةً عن نافِمٍ 
عن ابن عمرّ قال: «أقامً رسول الله ولك بالمدينةٍ عَشْرَ سين 


-١‏ قوله (عن جبلة بن سحيم) بمهملتين مصغراً كوفي ثقة مسن 
الثالثة مات سنة خمس وعشرين ومائة. 

"- قوله: (فأعادها) أي فأعاد الرجل تلك المقالة أي الأضحية 
أواجبة هي (عليه) أي:ابن عمر رضي الله عنه (فقال) أي ابن عمسر 
(اتعقل) أي: اتفهم (ضحى رسول الله يق والمسلمون) الظاهر أنه 
لم يبت عند ابن عمر وجوب الأضحية فلذا لم يقل في جواب 
السائل نعم. وقال البخاري في «#صحيحه؟: قال ابن عمر رضي الله 
عنه: سنة ومعروفء قال الحافظ في «الفتح»: وصله حماد بن سلمة 
في #مصنفه» بسند جيد إلى ابن عمر. 

'- قوله: (هذا حديث حسن) ذكر الحافظ هذا الحدييث 
وتحسين الترمذي في «الفتح»» وسكت عنه لكن في سنده الحجاج» 
والظاهر أنه ابن أرطأة وهو مدلسء ورواه عن جبله بلفظ عن. 

4- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم أن الأضحية ليست 
بواجبة) قال الحافظ في «الفتح»: كان الترمذي فهم من كون ابن 
عمر لم يقل في الجواب نعم أنه لا يقوله بالوجوبء فإن الفعل 
المجرد لا يدل على ذلكء وكأنه أشار بقوله والمسلمون إلى أنها 
ليست من الخصائصء وكان ابن عمر حريصاً على اتباع أفعال النبي 
يك فلذلك لم يصرح بعدم الوجوب. انتهى. 

5- قوله: (وهو قول سفيان الثوري وابن المبارك) قال الشيخ 
عبدالحق في «اللمعات؛: اختلقوا في أن الأضخية وإجبة أو سنة» 
فذهب أبو حنيفة وصاحباه وزفر إلى أنها واجبة على كل حر مسلم 
مقيم موسر. وعند الشافعي وفي رواية عن أبي يوسف سنة مؤكدة» 
وهو المشهور المختار في مذهب أحمدء وفي رواية عنه أنه واجب 
على الغني وسنة على الفقير. وفي رسالة ابن أبي زيد في مذهب 
مالك أنه سنة واجبة علنى من استطاعها ودليل الوجوب ماروى 
الترمذي وابو داود والنسائي عن مخنف بن سليم فذكر حديثه وفيسه 
على كل أهل بيت في كل عام أضحية:؛ قال الشيخ: وهذا صفة 
الوجوب. وقال #ة: من وجد سعة ولم يضح فلا يقرين مصلاناء 
ومثل هذا الوعيد لا يليق إلا بترك الواجب. انتهى كلام الشيخ. 

قلت: قال الحافظ في «الفتح»: قد احتج من قال بالوجوب بما 
ورد في حديث مخنف بن سليم رفعه: على كل أهل بيت أضحية» 
أخرجه أحمد والأربعة بسند قوي ولا حجة فيه لأن الصيغة ليست 
في الوجوب المطلق» وقد ذكر معها العتيرة وليست بواجبة عند من 
قال بوجوب الأضحية انتهى كلام الحافظء وأما حديث من وجد 
سعة فلا يقرين مصلانا فأخرجه ابن ماجة وأحمد ورجاله ثقات 
لكن اختلف في رفعه ووقفه والموقوف أشبه بالصواب قاله 


تحفة الأحوذي - كتاب الأضاحي 


1١7 


الطجاوي وغميره» وصع ذلك :فليس صريخاً في الإيجاب قاله 
الحافظ. 

واستدلوا أيضاً بقوله: ظفَصّل رَبك وَانْحَرْ» والأمر للوجوب. 

وأجيب بأن المراد تخصيص الرب بالنحر له لا للأصنام: فالأمر 
متوجه إلى ذلك لأنه القيد الذي يتوجه إلينه الكلام؛ ولا شك في 
وجوب تخصيص الله بالصلاة والنحر» على أنه قد روى أن المراد 
بالنحر وضع اليدين حال الصلاة على الصدر. ولهم دلائل أخرى 
لكن لا يخلو واحد منها من كلام. 

واستدل من قال بعدم الوجوب بحديث ابن عباس مرفوعاً: 
«ثلاث هن علي فرائض ولككم تطوع: النحر والوتر وركعتا 
الضحى»؛ أخرجه البزار وابن عدي والحاكم وأجيب بأن هذا 
الحديث ضعيف لا يصلح للاحتجاج؛ وقد صرح الحافظ بأن 
الحديث ضعيف من جميع طرقه. 

واستدلوا أيضاً بما أخرجه البيهقي عن أبي بكر وعمر أنهما كانا 
لا يضحيان كراهة أن يظن من رآهما أنها واجبة» وكذلك أخرج عن 
أبن عباس وبلال وابن مسعود وابن عمير. وأجيب بأن هذه آثار 
الصحابة رخ ضي الله عنهم. قال الشوكاني بعد ذكرها: ألا حجة في 
شيء من ذلك. انتهى: ولهم ذلائل أخرى لا يخلو واحد منها عن 
كلام. فنقول كما قال ابن عمر رضي الله عنه: ضحى رسول الله 
يل وضحى المسلمون. والله تعالى أعلم. 
-١‏ قوله: (أقام رسول الله و بالمدينة عشر سنين يضحي) أي 
كل سنة. قال القاري في «المرقاة»: فمواظبته دليل الوجوب. انتهى. 
. قلت: مجرد مواظبته و على فعل ليسن دليئل الوجوب كما لا 

/ا- قوله: (هذا حديث حسن) في إسناده حجاج بن أرطأة وهو 
كثير الخطأ والتدئيس» ورواه عن نافع بالعنعنة. 

-١‏ باب ما جاء في الذْبْح بَعْدَ الصّلأة 


8 - [صحيح] حدثنا علي بن حجر أخبرنا إسماعيل 
ابن إبراهيم عن داو بن ابي مِنْدٍ عن الشعبي عسن البراء بن 
عازب قال: : «خطبنا رسول الله يل في يَوْم نَخْر فقال: ل 
يَلْبْحَنْ أحَدكُم حتى يُصَلَي. قال: فقام الي" نقال: يَا 
رسول الله هذا يومٌ اللّحُمْ فيه مكروة. وإني عَجَلتْ تبن" 
لأطَعِمْ هلي واهلّ داري أو جيراني. قال: فأعِد ذَُبْحَاً بآخر. 
فقال: :يا رسول الله عندي عَنَق لبن هي خيرٌ من شائّي لحي 
أفأذبحها؟ قال: َعَم وهي خير نسيكتيك ولا تجزىءٌ جذّعة 
بعدّك؛. 

[خ: اموه 0001 نحوه] [م: 0 نحوه] [د: 18.:9|]. 


قال: وفي البابو عن جابر” * وجنذبو وأنس وعُوَيْصرٍ بن 
أشّعرٌ وابن عُمَر وأبي زُيْدٍ الأنصاري. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح. ل عل 
هذا عند أكثر أهل الِْلْمٍ أن لا يُفبَحَيّ بالمِصر حتى يصلّي 
الإمام. 

وقد رخص قومٌ من أهل العِلْم لأهل القرَى في الدَبّح إذا 
طَلَْمْ الفْجْرٌ. وهو قول ابن المبارلك©», 

قال أبو عيسى: وقد أجْمَعَ أل العلم أن لا يُجْزِىءٌ 
الْجَدَعٌ مِنَ المَعْزِ وقالوا إنما يُجْزىء الْجَذَعٌ مِنَ الفتأن. 

١‏ - قوله: (فقام خالي) اسمه أبو بردة بن نيار (هذا يوم اللحم 
فيه مكروه) يعني بسبب كثرة اللحم وكثرة النظر إليه يتشسبع الطبسع 
ويتنفر عنه؛ وفي أول اليوم لا يكثر اللحم؛ فلذا أني عجلت الخ 
كذا قال بعض العلماء: وقد وقع في رواية لمسلم.هكذا: هذا يوم 
اللحم فيه مكروه؛ ووقع في رواية أخرى له: مقروم؛ ومعناه يشتهى 
فيه اللحم؛ يقال: قرمت إلى اللحم وقرمته إذا اشتهيته. فهذه الرواية 
موافقة للرواية الأخرىء أن هذا يوم يشتهى فيه اللحمء ولذلك 
صوب بعض أهل العلم هذه الرواية. 

قلت: لا منافاة بين الروايتين وكلتاهما صواب. قال الحافظ في 
«الفتح»: ووقع في رواية منصور عن الشعبي» كما مضى في 
العيدين» وعرفت أن اليوم يوم أكل وشرب. فأحببت أن تكون شاتي 
أول ما يذبح في بيتي» ويظهر لي أن بهذه الرواية ب يحصل الجمع بين 
الروايثين» وأن وصفه اللحم بكونه مشتهىء؛ ويكونه مكروهاً لا 
تناقض فيه؛ وإنما هو باغتبارين» فمن حيث أن العادة جرت فيه 
بالنبائح فالنفس تنشوق له يكون مشتهى؛ ومن حيث توارد الجميسع 
عليه حتى يكثر مملولاء فانطلقت عليه الكراهة لذلك» فحيث وصفه 
بكونه مشتهى أراد ابتداء حاله» وحيث وصضفه بكونه مكروهاً أراد 
انتهاءه: ومن ثم استعجل بالذبح ليفوز بتحصيل الصفة الأولى عند 
أهله وجيرانه. انتهى كلام الحافظ. ‏ 

-١‏ (نسيكتي) أي: ذبيحتي (عندي عناق لبن) بفتح العيسن 
وتخفيف النون الأنثئى من ولد المعز عند أهل اللغة. قال ابن التين: 
معنى.عناق لبن أنها صغيرة سن ترضع أمها كذا في «فتح الباري؛ 
(هي خير من شاتي لحم) المعنى أنها أطيب لحماً وأتفع للآكلين 
لسمنها ونفاستها (ولا تجزىء جذعة بعدك) أي: جذعة من المعز. 

لا قوله: (وفي الباب عن جابر) أخرجه احمد ومسلم 
(وجندب) وهو ابن سفيان البجلي أخرج حديثه الشسيخان (وأنس) 
أخرجه الشيخان (وعويمر بن أشقر) لينظر من أخرجه (وابن عمر 
رضي الله عنه) أخرجه البخاري. قوله: (هذا حديث حسن ‏ صحيح) 
وأخرجه الشيخان. 
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:- قوله: (وقد رخص قوم من أهل العلم لأهل القرى في 
الذبح إذا طلع الفجر وهو قول ابن المبارك) وهو قول أبي حنيفة» 
وأخاديث الباب حجة على هؤلاء. 

١1‏ - باب ما جاء في كَرَاهِيَةٍ أكل الأضحية فَوْقَ 

4- [صحيح] حدثنا قُييَةُ حدئنا اللَيْثْ عن نافع عن 
ابن عُمَرَ أن النبي و قال: لا يأكل احَدَكُم مِن لخم أَضْحِيِْهِ 
فَوْقَ ثلاثة أيام”"". 

لخ: 4/ا0ه] [م: .]١91٠‏ 

قال: وفي الباب عن عائشة وأنْس'" . قال أبو عيسى: 
حديث ابن عُمّر حديث حسنُ صحيح. وإنما كان النهي مِنَّ 
النبي يك متقدماً ثم رخص بعد ذلك. 

-١‏ قوله: (لا يأكل أحدكم من لحم أضحية فوق ثلاثة أيام) قال 
القاضي عياض: يحتمل أن يكون ابتداء الشلاث من يوم ذبح 
الأضحية وإن ذبحت بعد يوم النحرء ويحتمل أن يكون من يوم 
النحر وإن تأخر الذبح عنهه قال وهذا أظهرء ورجح ابن القيم الأول 
وهذا الخلاف لا يتعلق به فائدة إلا باعتبار الاحتجاج بذلك على أن 
يوم الرابع ليس من أيام الذبح. كذا في «النيل». 

1- قوله: (وفي الباب عن عائشة وأنس) أما حديث عائشة 
فأخرجه الشيخان. وأما حديث أنس فلينظر من أخرجه. 

4- باب ما جاء في الرّخصّة في أَكَلِهًا بعد ثلاث 

- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا محمد بن بَثَارٍ 
ومحمودٌ بن غَيْلآنْ والحسنٌ بن علي الخلآل وغير واحد 
قالوا أخبرنا أبو غَاصم النييلٌ حدثنا سُفِيان الشوري عن 
علقمة بن مَرْثَدٍ عن سليمان بن بُرَيْدَةَ عن أبيه قال: قال رسول 
الله ل: «كنت َهبْتكُم عن لْسُوم الأضاحي فوق ثلاث ليتع 
ذُوو الطّوؤْل”" على م مَن لا طول له. فكُلُوا مابَّدا لكم 
وَأطْعِمُوا وَادَخيرًوا». 

لم: ؟لا9١1]‏ [د: 148117] [ن: 1741] [ه: .]"15٠١‏ 

قال: وفي الباب عن ابن مسعودٍ وعائشة ونبَيِشَة وأبي 
عي وَقمَادَة بن النعْمَان وأنّس وأمْ سَلمَة". 

قال أبو عيسى: : حديث برَيَةَ حديث حسنُ صحيح. 
والعمل على هذا عند أهل الْهِلْمٍ من اصحاب النبي يق 
وغيرهم”". 

-0١‏ [ضعيف بهذا السياق] حدثنا قُنِيسَةُ حدثنا أبو 
الأحوّص عن أبي إسحاق عن عابس بن رَبيعة قال: قُلْتْ 
لأمْ الْمؤمنِيِنَ: أكَان رسول لله يل يَننَى عن لْحُومٍ 


الأضاحسي؟ قالت: لا ولكن قَل من كان يُضَّحَيِ بين الناس 
َأحَبْ أن يُطْعِمْ مَن لم يكن يُضَحَيء ولقد كُنا تَرقَعٌ م الكراع 
فنأكله بعد عَشْرَةٍ ة أيام. 

[م: ١/ا9١]‏ [ن: 4444] [ه: 1069؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحيحٌ؛ وأم الْمُؤْمِنِيِنَ 
هي عائشة زَوْج النبي وله. وقد رُويّ عنها هذا الحديث من 
غير وجه. 

-١‏ قوله: (ليتسع ذوو الطول) أي أصحاب الطول وذوو جممع 
ذوء والطول بفتح الطاء وسكون الواو القدرة والغنى والسعة (فكلوا 
ما بدا لكم) فيه دليل على عدم تقدير الأكل بمقدار وللرجل أن 
. يأكل من أضحيته ما شاء وإن كثر ما لم يستغرق بقريئة. 

قوله: (وأطعموا وادخروا) بتشديد الدال المهملة وكأن أصله إذ 
تخروا فأبدلت تاء الإفتعال بالدال المهملة» وأبدلت الذال المعجمة 
أيضاً بهاء ثم أدغمت الأولى في الثانية أي اجعلوها ذخيرة. 

7- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وعائشة ونبيشة وأبي 
سعيد وقتادة بن النعمان وأنس وأم سلمة) أما حدييث ابن مسعود 
فلينظر من أخرجه؛ وأما حديث عائشة فقد تقدم تخريجه في الباب 
المتقدم» وأما حديث نبيشة فأخرجه أحمد وأبو داود» وأما حديث 
أبي سعيد فأخرجه مسلمء وأما حديث قتادة بن النعمان وغيره 
فلينظر من أخرجه. 

- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبي 
يك وغيرهم) أحاديث الباب تدل صراحة على نسخ تحريم أكل 
لحوم الأضاحي بعد الثلاث وادخارهاء وإليه ذهب الجماهير من 
علماء الأمصار من الصحابة والتابعين فمن بعدهمء وحكى النووي 
عن علي وابن عمر أنهما يحرمان الإمساك. 

- باب ما جاء في الفرّع والعتيرة 

7 -[ت متفق عليه] حدثنا محمودٌ بنْ غَيْلأنَ حدثنا 
عبدالرزاق أخبرنا مَعْمَرٌ عن الزهري عن المسَّيّب عن أبي 
هريرة قال: قال رسول الله يكل: «لا فَرَعَ ولا عَتِيرَة”2 والفرع 
أولُ التتاج كان ينتج لهم فيذبحونه. 

لخ: “4 0] [م: 6ا19] [د: الاوك 1875] [ن: 
/1171][ه: 4ا١ا"].‏ 

قال: وفي البابه عن نُبَيْشَة 
العشراء عن أبيه. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

والعَتِيرَةٌ: ذَبِيِحَة كانوا يذبحُونها في رجّب يُمَظَمُونَ شهرٌ 
من أشهر الْحْْم. وأشهُرُ الْحُرْم: رَجَبْ 
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حفن 


وَذُو الْقَعْدَةِ وذو الْحِجَةٍ والمحَرّمٌ. واشْهَرُ الْحَجَ: شوَال ودُو 
القَعْدَةٍ وعنشر من ذي الْحِجَةٍ. كذلك رُويّ عن بعض 
أصحاب النبي يك وغيرهم. ١‏ 1 

-١‏ قال في «النهاية». قوله: (لا فرع ولا عتيرة) هكذا جاء 
بلفظ النفي» والمراد به النهي. وقد ورد بلفظ النهي في رواية 
النسائي والإسماعيلي بلفظ: نهى رسول الله يك وقد وقع في رواية 
لأحمد: : لا فرع ولا عتيرة في الإسلام (والفسرع أول التتاج) هكذا 
وقع في هذا الكتاب» هذا التفسير موصولاً بالحديث» وكذا وقع فني 
«صحيح مسلم» من طريق عبد الرزاق عن معمرء ولأبي داود من 
رواية عبد الرزاق عن معمر عن الزهري عن سعيد بن المسيب قال: 
الفرع أول النتاج الحديث» جعله موقوفاً على سعيد بن المسيب» 
وقال الخطابي: أحسب التفسير فيه من قول الزهريء قال الحافظ: 
قد أخرج أبو قرة في «السنن» الحديث عن غبد المجيد بن أبي داود 
روف شرع ل وزاك أن تفسير الفرع والعتيرة من قول 
الزهري, وقوله أول النتاج بكسر النون بعدها مثناة خفيفة وآخره 
جيم (كان ينتج لهم) بضم أوله وفتح ثالثه يقال تتجت بضم النون 
وكسر المثناة: إذا ولدت. ولا يستعمل هذا الفعل إلا هكذا وإن كان 
مبنياً للفاعل قاله الحافظ (فيذيحونه) وفي رواية البخاري: كانوا 
يذبحونه لطواغيتهم. قال الحافظ: زاد أبو داود عن بعضهم ثم 
يأكلون ويلقى جلده على الشجرء قال فيه إشارة إلى علة النهي. 

واستنبط الشافعي منه الجواز إذا كان الذبح لله جمعا بينه وبين 
حديث الفرغ حق» وهو حديث أخرجه أبو داود والنسائي والحاكم 
من رواية داود بن قيس عن عمرو بسن شعيب عن أبيه عن ججده 
عبدالله بن عمرء وكذا في رواية الحاكم: سثل وسول الله يل عن 
الفرع قال: الفرع حق وإن تتركه حتى يكسون بنت مخاض أو ابن 
لبون» فتحمل عليه في سبيل الله» أو تعطيه أرملة» خير من أن تذبحه 
يلصق لحمه بوبر وقوله ناقتك. قال الشافعي فيما نقله البيهقي من 
طريق المزني عنه: الفرع شيء كان أهل الجاهلية يذبحونه» يطلبون 
به البركة في أموالهم؛ فكان يذبح بكر ناقته» أو شاته» رجساء البركة 
فيما يأتي بعده» فسألوا النبي كل عن حكمها: فاعلم أنه لا كراهية 
عليهم فيه» وأمرهم استحباباً أن يتركوه حتى يحمل عليه في سبيل 
الله وقوله حق أي .ليس بباطل» وهو كلام مرج على جواب 
السائل» ولا مخالفة بينه وبين حديث لا فرع ولا عتيرة» فإن معنأه: 
لا فرع واجب ولا عتيرة واجبة» وقال غيره: معنى قوله لا فرع ولا 
عتيرة أي ليس في تأكد الإستحباب كالأضحية والأول أولى. 

قال النوروي: نص الشافعي في حرملة على أن الفيرع والعثيرة 
مستحبان» ويؤيده حديث نبيشة فذكره ثم قال: ففي الحديث أنه ول 
لم ييطل الفرع والعتيرة من أصلهماء وإنما أبطل صفة من كل 


منهماء فمن الفرع كونه يذبح أول ما يولد» ومن العتيرة خصوص 
الذبح في شهر رجب. هذا تلخيص ما في «الفتح». وذكر الحافظ 
فيه: وقد أخرج أبو داود والنسائي وصححه ابن حبان من طرق 
وكيع بن عدس عن عمه أبي رزين العقيلي قال: قلت: يا رسول 
الله! إنا كنا نذبح ذبائح في رجب فتأكل ونطعم من جاءتاء فقال: لا 
بأس به. قال وكيع بن عدس فلا أدعه. وجزم أبو عبيد بأن العثيرة 
تستحب. وفي هذا تعقب على من قال إن ابن سيرين تفرد بذلك. 
ونقل الطحاوي عن ابن عون أنه كان يفعله» ومال ابن المنذر إلى 
هذا وقال: كانت العرب تفعلهما وفعلهمنا بعض أهل الإسلام 
بالإذن ثم نهي عنهماء والنهي لا يكون إلا عن شيء كان يفعل. وما 
قال أحد أنه نهي عنهما ثم أذن في فعلهما ثم نقل عن العلماء 
تركهما إلا ابن سيرين» وكذا ذكر عياض" أن الجمهور على النسخ» 
وبه جزم الحازميء وما تقدم نقله عن الشافعي يرد عليهم. وقد 
أخرج أبو داود.والحاكم والبيهقي واللفظ له بسند صحيح عن 
عائشة: أمرنا رسول الله يكل بالفرعة في كل خمسين واحدة. انتهى. 

”> قوله: (وفي الباب عن نبيشة) بضم النون وفتح الموخدة 
مصغراً وأخمرج حديفه أبو داود والنسائي وابن ماجه وصححه 
الحاكم وابن المنذر: ولفظه قال: نادى رجل رسول الله يكل إنا كنا 
نعتر عتيرة في الجاهلية في رجب فما تأمرنا؟ قال: اذبحوا لله في 
أي شهر كانء قال إنا كنا نفرع في الجاهلية» قال في كل سائمة فرع 
تغذوه ماشيتك حتى إذا استعمل ذبحته فتصدقت بلحمه فإن ذلك 
خير. وفي رواية أبي داود عن أبي قلابة. قال خالد قلت لأبي قلابة: 
كم السائمة؟ قال: مائة (ومخنف بن سليم) تقدم حديثه. وفي الباب 
أحاديث أخرى مذكورة في «المنتقى» وافتح الباري». 

"- قوله: (هذا حديث بحسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

- باب ما جاءً في العقيقة'") 

-١51*‏ - [صحيح] حدثنا يَحْبَى بن خلّف البصري حدئنا 
بثرٌ بن المُفَضَلٍ أخبرنا عبدالله بن عثمان بن حَتَيِم'"' عن 
يوسف بن ماهك» أنهم دخلوا على حَفصّة بنت عبدالرحمن 
فسألوها عن العَقِيقة فَأخبرتَهُم أن عائشة أخبرتها: «أنْ رسول 
لله يله أَمَرَ هم عن الغلام شاتان مُكَافتتَان'"' وعن الجارية 
شاة. 

[ه: 157" 

قال: وفي البابء عن علي” “ وم كُرْزِ وبْرَيْدَةَ وسَمُرَة وأبي 
هريرة ة وعبدالله بن عَسْرِو وأنْس وسلمان مز عام وابن 
عباس. 

قال أبو عيسى: حديث عائشة حديث حسنٌُ صحيح. 
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رَحَفْصَةُ هي بنت عبد الرحمّن بن أبي بكر الصذيق. 

1014- - [صحيح] حدثنا الحسنٌ بن علي الخلال حدثنا 
عبدذالرزاق أخبرنا هِشَامُ بن حَسَانْ عن حَفْصّة بنت سيرين 
عن الرباب عن سلمانٌ بن عامر الضّبي قال: قال رسول الله 
كل : «مَعَ الم عَقِيقَة”” فَأهُرِيقُوا عنه نمأ وأمِيطُوا عنه 
الأذّى». 

.] 1١4 :ه[]4751١4‎ :ن[]51١64 لخ:‎ 

حدثنا الحسنٌ بن أعيين؛ حدثنا عبالرزاق» أخبرنا ابن 
بين عن عَاصم بن سلما الأخول عن حَفْصَةٌ بنت مسيرين 

عن الرّباب عن سلمان بن عامرٍ عن النبي يإ مثله. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيية. 

6- [صحيح] حدثنا الحسن بن علي الْخَلآَلُ حدثنا 
عبد الرزاق عن ابن جْرَيْجٍ أخبرنا عبيدالله ابن أبي يزيد عن 
ميباع بن ثابتو أن محمد بن ثابت بن ميبَاع أخصبره أن أم كرزٍ 
أخبْرتَهُ نَهَا سَأَلَتْ رسول الله ب عن العَقِيقَة فقال: دعن 
الغلآم شاتان» وعن الأنثى واحدة ولا يَضرَكُمْ ذُكرانا كن أمْ 
إنّانا». 

[د: ه47؟] [ه: 157"] [ن: 316غ]. 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيح. 

-١‏ (باب ما جاء في العقيقة) بفتح العين المهملة وهو اسم لما 
يذيح عن المولود. واختلف في اشتقاقهاء فقال أبو عبيد 
والأصمعي: أصلها الشعر الذي يخرج على رأس المولود؛ وتبعه 
الزمخشري وغيره. وسميت الشاة التي تذبح عنه في تلك الحالة 
عقيقة لانه يحلق عنه ذلك الشعر عند الذبح. وعن أحمد أنها 
مأخوذة من العق وهو الشق والقطع؛ ورجحه ابن عبد البر وطائفة. 
قال الخطابي: العقيقة اسم الشاة المذبوحة عن الولدء سميت بذلك 
لأنها تعق مذابحها أي تشق وتقطع. قال وقيل هي الشعر الذي 
يحلق. وقال ابن فارس: الشأة التي تذبح والشعر كل منهما يسمي 
عقيقة» يقال عق يعق إذا حلق عن ابنه عقيقته وذبح للمساكين شاة. 
قال الحافظ في «الفتح»: ومما ورد في تسمية الشاة عقيقة ما أخرجه 
البزار من طريق عطاء عن ابن عباس رفعه: للغلام عقيقتان وللجارية 
عقيقة» وقدال لا نعلمه بهذا اللفظ إلا بهذا الإسناد انتهى. قال 
الحافظ: ووقع في عدة أحاديث عن الغلام شاتان وعن الجارية 
شاة. انتهى. 

؟- قوله: (حدثنا عبدالله بن عثمان بن خثيم) بضم الخاء 
المعجمة وبالمئلئة مصغرا (عن يوسف بن ماهك) بفتح الهاء 
وبالكاف ترك صرفه كذا ذ في «المغني؛» قال في «التقريب»: وساف 
أبن ماهك بن بهزاد الفارسي المكي ثقة من الثالثة. 


'- قوله: (شاتان مكافتتان) ووقع عند النسائي في حديث 
عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده شاتان مكافتتان» ووقع في آخر 
الحديث قال يعني ابن قيس الراوي عن عمرو بن شعيب سألت زيد 
ابن أسلم عن «المكافتنان؛ قال الشاتان المشبهتان تذيحان جميعا. 
انتهى. قال الحافظ: أي لا يؤخر ذبح إحداهما عن الآخر. وحكى 
أبو داود عن أحمد المكافتتان المتقارشان. قال الخطابي أي في 
«السئن»: وقال الزمخشري: معناه متعادلتان لما يجزىء ف في الزكاة 
وفي الأضحية: وأولى من ذلك كله ما ومع في رواية سعيد بن 
منصور في حديث أم كرز في وجه آخر عن عبيدالله بن أبي يزيد 
بلفظ: شاتان مثلان. ووقع عند الطبراني فسي حديث آخمر قيل ما 
المكافتتان؟ قال المثلان. وما أشار إليه زيد بن أسلم من ذبح 
إحداهما عقب الأخرى حسن. ويحتمل الحمل على المعنيين معاً. 
انتهى. (وعن الجارية شاة) قال الحافظ في «الفتح): فيه حجة 
للجمهور في التفرقة بين الغلام والجارية» وعن مالك هما سواء 
فيعق عن كل واحد منهما شاة. 

واحتج له بما جاء عن النبي َل عق عن الحسن والحسين كبشا 
كبشا أخرجه أبو داود. 

ولا حجة فيه فقد أخرجه أبو الشيخ من وجه آخر عن عكرمة 
عن ابن عباس بلفظ: كبشين كبشين» وأخرج أيضاً من طريق عمرو 
بن شعيب عن أبيه عن جده مثله. 

وعلى تقدير ثبوت رواية أبي داود فليس في الحديث ما يرد به 
الأحاديث المتواردة في التنصيص على التثنية للغلام؛ بل غايته 
أن يدل على جواز الاقتصار وهو كذلك. فإن العدد ليس شرطا بل 
واستدل بإطلاق الشاة والشاتين على أنه لا يشترط في العقيقة 
ما يشترط في الأضحية» وفيه وجهان للشافعية وأصحهما يشترظط 
وهو بالقياس لا بالخبر» وبذكر الشاة والكبش على أنه يتعيين الغنم 
للعقيقة» ويه ترجم أبو الشيخ الأصبهاني ونقله ابن المنذر عن 
حفصة بنت عبد الرحمن بن أبي بكرء وقال البندينجي من الشافعية: 
لا نص للشافعي في ذلك وعندي أنه لا يجزىء غيرهاء والجمهور 
على إجزاء الإبل والبقر أيضاًء وفيه حديث عند الطبراني وأبي 
الشيخ عن أنس رفعه: يعق عنه من الإبل والبقر والغنمء وننص 
أحمد على اشتراط كاملة. وذكر الرافعي بحثا أنها تتأدى بالسبع كما 
في الأضحية والله أعلم. انتهى كلام الحافظ. 

قلت: سند حديث أبي داود المذكور هكذا: حدثئنا أبو معمر 
عبدالله بن عمرو قال أخبرنا عبد الوارث قال أخبرنا أيوب عن 
عكرمة عن ابن عباس أن رسول الله يَكةٍ عق عن الحسن الحديث. 
والحديث سكت.عنه أبو داود والمنذري. وأما سند حدييث أبي 
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الشيخ بلفظ كبشين كبشين فلم أقف عليه» وكذلك لم أقف على 
سند ما أخرجه هو من طريق عمرو بن شعيبٍ عن أبيه عن ده 
مثله. وأما حذيث أنس يعق عنه من الإبل والبقر والغنم فلينس مما 
يحتج به؛ فإن في سننده مسعدة بن اليسع الباهلي. قال الحافظ 
الذهبي في «الميزان»: مسعدة بن اليسع الباهلي سمع مسن متأخري 
التابعين هالك كذيبه أبو داود. وقال أحمد بن حنبل: خرقنا حديثه 
منذ دهر. انتهى. وقال الطبراني في «معجمه الصغير» بعد روايته: لم 
يرده عن حديث إلا مسعدة تفرد به عبد الملك بن معروف. انتهى. 

4- قوله: (وفي الباب عن علي) أخخرجه الترمذي وسيأتي (وأم 
كرز) بضم الكاف وسكون الراء وبالزاي» وأخرج حديئها أصحاب 
السئن الأربعة» وأخخرجه الترمذي في هذا البساب (وبريدة) أخرجه 
أبو داود قال: كنا في الجاهلية إذا ولد لأحدنا غلام ذبح شاة ولطخ 
رأسه بدمها فلما جاء الإسلام كنا نذبح الشاة يوم السابع ونحلق 
رأسه ونلطخه بزعفران.» والحديث سكت عنه أبو داود» وقال 
المنذري في إسناده علي بن الحسين بسن واقد وفيه مقال انتهى. 
لو امك ا ل ال 
(وأبي هريرة) أخرجه البزار وأبو الشيخ مرفوعاً: أن اليهود تعق 
الفلام كشا ولاق عن الجارية. عقوا عن الشلام كيين وص 
الجارية كبشأء كذا في «فتح الباري» (وعبدالله بن عمرو) أخرجه أبو 
داود والنسائي وفيه: من ولد له ولد فأحب أن ينسك عنه؛ فلينسك 
عن الغلام شاتين» وعن الجارية شاة» والحديث سكت عنه أبو داود 
والمنذري (وأنس) أخرجه الطبراني وأبو الشيخ وقد تقدم (وسلمان 
بن عامر) أخرجه البخاري مرفوعا بلفظ: مع الغلام عقيقة فأهريقوا 
عنه دماً وأميطوا عنه الأذى (وابن عبامن) أخرجه البزار وقد تقدم 
لفظه في أول الباب وأخرج عنه أبو داود حديشاً آخر وتقدم هو 
أيضاً. 

5- قوله: (مع الغلام عقيقة) تمسك بمفهومه الحمسن وقتادة 
فقالا يعق عن الصبي ولا يعسق عن الجارية؛ وخخالفهم الجمهور 
فقالوا: يعق عن الجارية أيضاً وهو الحق» وحجتهم الأحاديث 
المصرحة بذكر الجارية» فلو ولد اثنان في بطسن استحب علن كل 
واحد عقيقة» ذكره ابن عبدالبر عن الليث وقال: لا أعلم عن أحد 
من العلماء خلافه (فأهريقوا عنه دما) كذا أيهم ما يراق في هذا 
لباب بلفظ: عن 
الغلام شاتان وعن الجارية شاة» وغير ذلك من الأحاديث المتقدمة 
(وأميطوا) أي أزيلوا وزناً ومعنى (الأذى) قال ابن سيرين: إن لم 
يكن الأذى حلق الرأس فلا أدري ما هو. رواه أبو داود. وأخسرج 
الطبراني عنه قال لم أجد من يخبرني عن تفسير الأذى. انتهى. وقد 
جزم الأصمعي بأنه حلق الرأس. وأخرجه أبو داود بسنذ صحيح 


الحديث وفسر ذلك في حديث عائشة المذكور في 


عن الحسن كذلك. ووقع في حديث عائث انشسة عند الحاكم وأمر أن 
يماط عن رؤسهما الأذى ولكن لا يتعين ذلك في خلق الرأس» فقد 
وقع في حديث ابن عباس عند الطبراني: ويماط عنه الأذى ويحلق 
رأسه؛ فعطفه عليه» فالأولى حمل الأذى على ما هو أعم مسن حلق 
الرأس. ويؤيد ذلك أن في بعض طرق حديث عمرو بن شسعيب: 
ويماط عنه أقذاره» رواه أبو الشيخ كذا في «فتح الباري». 

1- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه. 

-١‏ باب الأذان في أذ المَؤلود 

5- [حسنه شيخنا الألباني ثم ضعفه] حدثنا محمد ش 
ابن بار حدثنا يحبى بن سعيل وعبلالرحمّن ابن مهدي قالا: 
أخبرنا سَفيانُ عن عَاصم بن عبيدالله' '' عن عبيدالله بن أبي 
رافع عن أبيه قال: رَأيِتْ رسول الله يله أذنْ في دن الحسن 
ابن علي حين وَلَدَنْهُ فَاطِمةٌ بالصلاة9". 

[د: 785 ][ن: ١151][ه:‏ 167لا 


مام 


قَالَ أبو عيسى: هَذَا حَديثُ ' حَسَنّ صحيح”". وَالعَمْلَ في 
العقِيقة على ما روي عن الب ككل من غير وجنو: اعَنٍ الفلام 
شاتّان مُكافِيتان. . وَعَنٍ الجَاريَة شاة»”. وَرُوي عن عَن ابي ول 
أيضاء أله عن عَنِ الحَسَنِ بِشَاةٍ. 

وقد ذَهَبْ بعض أهل الْعِلْمٍ إلى هذا الحديش. ٠‏ 

-١‏ قوله: (عن عاصم بن عبيدالله) قال في «التقريب:: عناصم 
ابن عبيدالله بن عاصم بن عمر بن الخطاب العدوي المدني ضعيف 
من الرابعة. 

"- قوله: (أذن في أذن الحسسن بنن علي حين ولدته فاطمة 
بالصلاة) أي أذن بآذان الضلاة: وفيه دليل على سنية الأذان في أذن 
المولود. قال القاري: وفي «شرخ السئة»: روى عن عمثر بن 
عبدالعزيز كان يؤذن في اليمنى ويقيم في اليسرى إذا ولد الصبي. 
قال وقد جاء في «مسند أبي يعلى الموصلي» عن الحسين مرفوعاً: 
من ولد له ولد فأذن في أذنه اليمنى وأقام في أذنه اليسرى لم نضره 
أم الصبيان. كذا في «الجامع لعجي للسيوطي. انتهى كلام 
القاري. 

قلت: قال المناوي في «شرح الجاع الصغير»: إسناده ضعيف. 
انتهى. وقال الخافظ في «التلخيص»: حديث عمر بن عبدالعزيز أنه 
كان إذا ولد له ولد أذن في أذنه اليمنى وأقام في أذنه اليسرئ, لم 
أره عنه مسنداء وقد ذكره ابن المنذر عنه» وقد روى مرفوعاً أخرجه 
ابن السني من خديث الحسين بن علي بلفظ: من ولد له مولود 
فأذن في أذنه أليمنى وأقام ذ في اليسرى لم تضره أم الضبيسان» وأم 
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الصبيان هي التابعة من الجن. انتهى. ش 

-٠‏ قوله: (هذا حديث صحيح) قال المنذري في «تلخيص 
السنن» بعد نقل قول الترمذي هذا: وفي إسناده عاصم بسن عبيدالله 
ابن عاصم بن عمر بن الخطاب, وقد غمزه الإمام مالك؛ وقال ابن 
معين ضعيف لا يحتج بحديثه وتكلم فيه غيرهماء وانتقد عليه أبو 
حاتم محمد بن حبان البستي رواية هذا الحديث وغيره. انتهى كلام 
المنذري. 

قلت: وقال العجلي: لا بأس به. وقال ابن عدي: هو مع ضعفه 
يكتب حديثه. وقال ابن خزيمة: لا أحتج به لسوء حفظه كذا في 
«ميزان الاعتدال». 

قوله: (والعمل عليه) أي: على حديث أبي رافع في التأذين في 
أذن المولود عقيب الولادة. 

فإن قلت: كيف العمل عليه وهو ضعيف لأن في سنده عاصم 
بن عبيدالله كما عرفت. 

قلت: نعم هو ضعيف لكنه يعتضد بحديث الحسين بن علي 
رضي الله عنهما الذي رواه أبو يعلى الموصلي وابن السني. 

4- قوله: (وروي عن النبي يََقدِ في العقيقة من غير وجه عن 
الغلام شاتان مكافتتان وعن الجارية شاة) وإليه ذهب الجمهور 
(وروي عن النبي و أيضاً أنه عق عن الحسن بن علي بشاة) رواه 
الترمذي وهو ضعيف وسيأتي. (وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هنا 
الحديث) وهو قول مالك كما عرفت فيما تقدم وقد عرفث ما فيه. 

6- باب 

17- [ضعيف», ضعفه الترمذي] حدثنا سَلَمَةُ بسن 
شبيبٍ حدثنا أبو المغيرة عن عَمَيْرٍ''' بن مَعْدَانْ عن سْلَيْمٍ بن 
عامر عن أبي أُمَامَة قال: قال رسول الله ي: «خيرٌ الأضْجَِةٍ 
الكبّشر”". وََيْرٌ الكمّن الْحُلَه. 

[د: 65١1"][ه:‏ “817 1]. 

قال أبو عيسى: علا حديث غريب وعُفَيْرُ بن مَعْدَانْ 


قيمم. تشع 


يُضَمْفُ في الحديث”" 

-١‏ قوله (عن عفير) بالتصغير (ابن معدان) الحمصي المؤذن 
ضعيف من السابعة (عن سليم) بالتصغير. 

- قوله: (خير الأضحية الكيش) رواه أبو داود من حديث 
عبادة بن الصامت بلفظ: خير الأضحية الكبش الأقرنء قال الطيبي: 
ولعل فضيلة الكبش الأقرن على غيره لعظم جئته وسمنه في الغالب 
انتهى. (وخير الكفن الحلة) أي الإزار والرداء. قال في «النهاية»: 
الحلة واحد الحلل وهي برود اليمن» ولا يسمي حلة حتى يكون 
ثويين من جنس واحد. انتهى. قال في «اللمعات؛: والمقصود والله 


أعلم أنه لا يتبغي الاقتصار على الثوب الواجد والثوبان خير منه. 
وإن أريد السنة والكمال فثلاث على ما عليه الجمهور. انتهى. وهي 
نوع مخطط من ثياب القطن على ما قاله بعضهم. قال المطهسر: 
اختار بعض الأثمة أن يكون الكفن من برود اليمن بهذا الحديث». 
والأصح أن الأبيض أفضل لحديث عائشة: كفن في السحولية. 
وحديث أبن عباس كفنوا فيها موتاكم. انتهى. قال القاري: وفيه أن 
الحلة على ما في «القاموس» إزار ورداء أو غيره» فمع هذا 
الاحتمال لا يتم الاستدلال. وقال ابن الملك: الأكثرون على اختيار 

البيضء وإنما قال ذلك في الحلة لأنها كانت يومئذ أيسر عليهم. 
'- قوله: (هذا حديث غريب. وعفير بن مدان يضعف في 
الحديث) ورواه أبو داود من حديث عبادة بن 
ليس فيه عفير وسكت عنه هو والمنذري. 
4- باب 


الصامت يستند آخر 


4- [قال الألباني: صحيح, وقد حسنه الترمذي 
وقواه الحافظ] حدثنا أحمدُ بن مَنِيِمٍ حدثنا رَوْحٌ بن عَبَادَةَ 
حدئنا ابن عَوْن حدئنا أبو رَمْلةَ عن حتفو '' بن مُلَيم قال: 
«كنا وقوفً”؟ مع النبي يك بعرفات قَسَمِعْتُهُ ب يقول:ياأيها 
الناس على كل أهل بَيْسِ ري عر عا ادك رمو امن 
تَدْرُونَ ما العتيرة؟ هي الت نُسَمونهَا الرَجَيّة 

[د: 44لا ؟] [ن: 0 11م 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسسُ غريي”'», ولا نعرف 
هذا الحديث إلا مِن هذا الوجه من حديث ابن عَوْن. ‏ " 

-١‏ قوله: (عن مخنف) بكسر الميم وسكؤن الخاء المعجمة 
كمنبر (بن سليم) بالتصغير. 

- قوله: (كنا وقوفا) أي: واقفين (مع النبي و بعرفات) يعني 
في حجة الوداع (على كل أهل بيت في كل عام أضحية وعتيرة) أي 
واجب عليهم (هي التي تسمونها الرجبية) أي: اللبيحة المنسوبة 
إلى رجب لوقوعها فيه» وتقدم بيان العشيرة. وقد احتج بهذا 
الحديث من قال بوجوب الأضحية. قال الحافظ في «الفتح؛: ولا 
حجة فيه لأن الصيغة ليست صريحة في الوجوب المطلق؛ وقد ذكر 
معها العتيرة وليست بواجبة عند من قال بوجوب الأضحية. انتهى. 

"- قوله: (هذا حديث حسن غريب) قال الحافظ في «الفتح»: 
أخرجه أحمد والأربعة بسند قوي انتهى. وقال في بحث الفرع 
والعتيرة من الفتح بعد ذكر هذا الحديث: ضعفه الخطابي لكن 
حسنه الترمذي؛ وجاء من وجه آخر عن عبدالرزاق عن مخنف بن 
سليم. 

قلت: قال الزيلعي في «نصب الراية»: قال عبدالحق إسناده 
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ضعيف. قال ابن القطان: وعلته الجهل بجال أبي رملة واسمه عامر 

فإنه لا يعرف إلا بهذا يروبه عن ابن عون. انتهى. وقال الحافظ في 

«التقريب»: عامر أبو رملة شيخ لابن عون لا يعرف من الثالثة. 
ديات 

84- [حسن] خدثنا محمد بن يُحيئ القطعي حدثنا 
كنال مان بن عبد العلل قن محمد بن إستحاق عن مناه 
ابن أبي بكر عن محمد بن علي بن الحُسَيْن'" عن علي بن 
أبي طالبو قال: هعق رسول الله كل عن الْحَسَن بشاؤ وقال يا 
فاطمة احْلِقي رأسّة وتَصّدَقِي بِرِنَةِ شر فض قال: فَوَزْنَئَكُ 
فكان وَْنَهُ رهما أو بعض دِرْهَم». 

قال أبو عيسى: 0 
بمتصل”"' وأبو جعفر محمد بن علي بن الحسين لم يدر 
علي بن أبي طالبه. 

-١‏ قوله: (عن محمد بن علي بن الحسين) هو أبو جعفر البساقر 
محمد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب ثقة فاضل من 
الرابعة (وتصدق بزنة شعره فضة) وفيه دليل على التصدق بزنة شعر 
المولود فضة. 

"- قوله: (هذا حديث حسن غريب وإسناده ليس بمتصل). 

فإن قلت: كيف حسن الترمذي هذا الحديث مع الحكم عليه 
بأن إسناده ليس بمتصل. 

قلت: الظاهر أنه حسنه بتعدد طرزقه. قال الحانظ في 
«التلخيص؛: حديث أن فاطمة بنت رسول الله يعْ ورضي عنها 
وزنت شعر الحسن والحسين وزينب وام كلشوم فتصدقت بوزنه 
فضة:؛ رواه مالك وأبو داود في «المراسيل» والبيهقي من حديث 
جعفر بن محمد زاد البيهقي عن أبيه عن جده به. ورواه الترمذي 
والحاكم من حديث محمد بن إسحاق عن عبدالله بن أبي بكر عسن 
محمد بن علي بن الحسين عن أبيه عن علي. فذكر الحافظ حديث 
الباب قال: وروى البيهقي من حديث عبدالله بن محمد بن عقيل 
عن علي بن الحسين عن أبي رافع قال: لما ولدت فاطمة حسناً 
قالت: يا رسول الله آلا أعق عن ابني بدم؟ قال: لا ولكن أحلقي 
شعره وتصدقي بوزنه من الورق على الأوفاض يعني أهل الصفة. 
قال البيهقي: وتفرد به ابن عقيل وروى الحاكم من حديث علي 
قال: أمر رسول الله يَكدِ فاطمة فقال: زني شعر الحسين وتصدقي 
بوزنه فضة وأعطي القابلة رجل العقيقة» ورواه حفص بن غياث عن 
جعفر بن محمد عن أبيه مرسلاًء قال وفي الأحمدين من «معجم 
الطبراني الأوسط» في ترجمة أحمد بن القاسم من حديث عطاء عن 
ابن عباس قال: سبعة من السنة في الصبي يوم السابع: يسمىء 


ويختن؛ ويماط عنه الأذى: ويثقب أذنه؛ ويعق عنه»ء وتحلق رأسه. 

وتلطخ بدم عقيقته» ويتصدق بوزن شعر رأسه ذهباً أو فضة:؛ فيه 

رواد بن الجراح وهو ضعيف وقد تعقبه بعضهم فقال: كيف تقول 

يماط عنه الأذى مع قوله تلطخ رأسه بدم عقيقته؟ قال: ولا إشكال 

فيهء فلعل إماطة الأذى تقع بعد اللطخ» والواو لا تستلزم الترتيب» 

وأما زنة شعر أم كلثوم وزينب فلم أره. انتهى كلام الحافظ. 
١؟-باب‏ 


- [صحيح] حدثنا الحسن بن علي الخلال حدثنا 
أزْهَرٌ بن سَعْلدٍ السّمانُ عن ابن عَوْنَ عن محمد بن سيرين عن 
عبلدالرحمن بن أبي بَكْرَةَ عن أبيه: أن النبي يك طب ثم 
َرَل”" فَدعا كبشي فَلبَحَهُمَا. 

[م: 17174] [خ: 317 مطولاً]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح. 

-١‏ قوله: (خطب ثم نزل) فيه دلالة على أنه يق خطب على 
شيء مرتفع» وفي حديث جابر الآتي: نزل عن منبره. 

١د‏ باب 


.يه ا م 


-0١‏ [صحيح] حدثدا ُنَيَهُ حدثنا يعقوب بن 


١‏ عبلوالرحمّن عن عَمْرِو بن أبي عَمْرِو عن المطلب عن جابرٍ 


ابن عبدالله قال: «شهات مع النبي وك الأغنحى بِالمُصلّى. 
فلمًا فى حطَبنَُ َل عن منبرو''' فأتي بكبْش فَدَبَحَهُ رسول 
الله يكل بيّدِهِ وقال: : بسم الله؛ والله كب هذا عَني وعمن لم 
لع و اكد 

[د: ١46لكا.‏ 1 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب مِن هذا الؤجه”". 
والعمل على هذا عِنْدَ اهل العلم من اصحاب النبي 3 
وغيرهم أن يقول الرجل إذا ذَبَحَ: بسم الله والله أكبر'". 

وهو قول ابن المبارك. والمطّلِب بن عبدالله بن حَنطّب» 
يقال إنه لم يسمع من جابر. 

-١‏ قوله: (نزل عن منبره) فيه ثبوت وجود المئبر في المصلى 
وأن النبي و كان يخطب عليه. 

1- قوله: (أن يقول الرجل إذا ذبح بسم الله والله أكبر) أي 
بالواو. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث غريب من هذا الوجه) وأخرجه أبو داود 
بإسناد الترمذي وسكت عنه. 

قوله: (والمطلب بن عبدالله بن حنطب يقال إنه لا يسمع من 
جابر) قال المنذري في «تلخيص السنن» بعد نقل كلام الترمذي 
هذا: وقال أبو حاتم الرازي: يشبه أن يكون أدركه. انتهى. 


١ 
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77- باب من العقيقة 


11 - [صحيح] حدثنا علي بن حُجْرٍ أخبرنا علي بن 
مسهر عن إسنتاعيل بن مسلِمٍ عن عن الْحَسَنٍ عن سّمُرَةٌ قال: قال 
رسول الله يَكلل: «الغلامٌ مُرتَهَنَ بعقية بِعَقِيقيه”" يُْبَحُ عنه يوم 
السابم» ويِسَمَى» ويح 001010 

[د: 878 1] [ن: 1771] [ه: .]7"1١56‏ 

حدثنا الحسنٌ بن علي الخلألٌ حدئنا يزيدٌ بن هارو 
أخبرنا سعيدٌ بن أبي عَرُويَة عن قتادة عن الحسن عن سَمُرَةَ 
ابن جنذب عن النبي وك نحوة . 

قال أبو عيسى: هلا حديث حسن صحيح'' والعمل على 
هذا عند أهل الْعلم؛ يَسْتَحِبون أنا يبح عن الفلآم التقيقة 
يُوْم السّابع» فإن لم يتهيّأ يَوْم ا فَيَوْم الرابع شر إن لم 
ته عق عنة يوْمَ حار وعشرين” ". وقالوا لا يُجْزِىءٌ في 
المقيقة مين الشاة إلا ما يُجْرَىءٌُ في الأضحيّة مكدر 

-١‏ قوله: (الغلام مرتهن بعقيةت بعقيقنه) اختلف في معناهء قال 
الخطابي: اختلف الناس في هذاء وأجود ما فيل فيه ما ذهب إليه 
أحمد بن حنبل قال: هذا في الشفاعة: يريد أنه إذا لم يعق عنه 
فمات طفلاً لم يشفع في أبويه» وقيل معناه أن العقيقة لازمة لا بد 
منهاء فشبه المولود في لزومها وعدم انفكاكه منها بالرهن في يد 
المرتهن» وهذا يقوي قول من قال بالوجوبء وقيل المعنى أنه 
مرهون بأذى شعره ولذلك فأميطوا عنه الأذى انتهى. والذي نقل 
عن أحمد قاله عطاء الخراساني أسنده عنه البيهقي وأخرج ابن حزم 
عن بريدة الأسلمي قال: إن الناس يعرضون يوم القيامة على العقيقة 
كما يعرضون على الصلوات الخمسء وهذا لو ثبت لكان قولا 
آخر يتمسك به من قال بوجوب العقيقة. قال ابن حزم: ومثله عن 
فاطمة بنت الحسين. انتهى. (يذبح عنه يوم السابع) أي من يوم 
الولادة» وهل يحسب يوم الولادة قال ابن عبد البر: نص مالك على 
أن أول السبعة اليوم الذي يلي يوم الولادة إلا إن ولد قبل طلوع 
الفجرء وكذا نقله البويطي عن الشافعي؛ ونقل الرافعي وجهين 
ورجح الحسبانء واختلف ترجيح النووي كذا في «فتح الباري». 

قلت: الظاهر هو أن يحسب يوم الولادة, والله تعالى أعلم. 

وقوله: (يذبح) على البناء للمجهؤل: قال الحافظ فيه: إنه لا 
يتعين الذابح» وعند الشافعية يتعين من تلزمه نفقة المولود» وعن 
الحنابلة يتعين الأب إلا أن تعذر بموت أو امتناع. قال الرافعي: 
وكان الحديث أنه يه عق عن الحسن والحسين مؤول. قال 
النووي: يحتمل أن يكون أبواه حيتئذ كانا معسرين أو تبرع بإذن 
الأب. أو قوله عق أي أمر أو من خصائصه 9# كما يضحي عمن 


لم يضح عن أمته. وقد عدء بعضهم من خخصائصه؛ ونص مالك 
على أنه يعق عن اليتيم من ماله؛ ومنعه الشافعية (ويسمى) بصيغة 
المجهول وفيه دليل على سنية تسمية المولود يوم السابع» وقد ورد 
فيه غير هذا الحديثء ففي البزار و«صحيحي ابن حبان والحاكم» 
بسند صحيح عن عائشة قالت: عق رسول الله و عن الحسن 
والحسين يوم السابع وسماهما. وفي «مععجم الطبراني الأوسط؛ عن 
ابن عمر مرفوعاً: إذا كان اليوم السابع للمولود فأهريقوا عنه دما 
وأميطوا عنه الأذى وسموهء وسنده صحيح. وقد ثبت تسمية 
المولود يوم يولد. ففي «صحيح البخاري» عن أبي موسى قال: ولد 
لي غلام فأتيت به النبي يكف فسماه إبراهيم فحنكه بتمرة الحديث. 
وفيه عن أبي أسيد أنه أتى النبي يلك بابنه حين ولد فسماه المنذره 
وفي «صحيح مسلم» عن أنس رفعه قال: ولد لي الليلة غلام فسميته 
باسم أبي إبراهيم الحديث (يحلق رأسه) أي جميعه لثبوت النهي 
عن القزع. : 

١‏ - قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال المنذري: وقال غير 
واحد من الأئمة إن حديث الحسن عن سمرة كاب إلا حديث 
العقيقة وتصحيح الترمذي له يدل على ذلك» وقد حكى البخاري 
في الصحيح ما يدل على سماع الحسن من سمرة حديث العقيقة. 
انتهى. 

- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم يستحبون أن يذببح 
عن الغلام العقيقة يوم السابع» فإن لم يتهيأ يوم السابع فيوم الرابع 
عشره فإن لم يتهيأ عتى عنه يوم إحدى وعشرين) قال الحافظ في 
«الفتح» بعد نقل قول الترمذي هذا ما لفظه: لم أر هذا صريحا إلا 
عن أبي عبدالله البوشنجيء ونقله صالح بن أحمد عن أبيهء وورد 
فيه حديث أخرجه الطبراني من رواية إسماعيل بن مسلم عن 
عبدالله بن بريدة عن أبيه؛ وإسماغيل ضعيف. وذكر الطبراني أنه 
تفرد به. انتهى كلام الحافظ. 

قلت: قال الحافظ في «التقريب»: إسماعيل بن مسلم المكي أبو 
إسحاق كان من البصرة ثم سكن مكة وكان فقيهاً وكان ضعيف 
الحديث. انتهى. 

4- قوله: (وقالوا لا يجزىء في العقيقة من الشاة إلا ما يجزيء 
في الأضحية) قد ورد في أحاديث العقيقة لفظ الشاة والشاتين 
مطلقاً من غير تقييد: فإطلاق لفظ الشاة والشاتين يدل على أنه لا 
يشترط في العقيقة ما يشترط في الأضحية؛ وفيه وجهان للشافعية 
واصحهما يشترطء قال الحافظ: وهو بالقياس لا بالخبر. انتهى. 

قلت: لم يثبت الاشتراط بحديث صحيح أصلاً بل ولا بحديث 
ضعيف. فالذين قالوا بالاشتراط ليس لهم دليل غير القياس. قال 
الشوكاني في «النيل»: هل يشترط في العقيقة ما يشترط في 


تحفة الأحسوذي - كتاب الأضاحي 


١.6 


الأضحية: وفيه وجهان للشافعية؛ وقد استدل بإطلاق الشاتين على 
شتراط وهو الحق» لكن لا لهذا الإطلاق بل لعدم ورود ما 
يدل ههنا على تلك الشروط والعيوب المذكورة في الأضحية وهي 
أحكام شرعية لا تثب تثبت بدون دليل. انتهى كلام الشوكاني. 

فائدة: قال القسطلاني في «شرح البخاري»: وسن طبخها 
كسائر الولائم إلا رجلها فتعطى نيئة للقابلة لحديث الحاكم. انتهى. 

قلت: قال الحافظ في «التلخيص»: روى الحاكم من حديث 
علي قال: أمر رسول الله يك فاطمة فقال: زني شعر الحسين 
وتصدقي بوزنه فضة وأعطي القابلة رجل العقيقة» ورواه حفص بن 
غياث عن جعفر بن محمد عن أبيه مرسلاً. انتهى. 

فائدة: قد اشتهر أنه لا يكسر عظام العقيقة» وقد ورد فيه 
حديث لكنه مرسلء قال الحافظ ابن القيم في «زاد المعاد»: ذكر أبو 
في «المراسيل» عن جعفز بن محمد عن أبيه أن النبي يك قال 

في العقيقة التي عقتها فاطمة عنن الحسن والخسين رضي الله 
تعالى عنهما: أن ابعثوا إلى بيت القابلة برجل وكلوا واطعموا ولا 
تكسروا منها عظماً. انتهى. 

فائدة: قد اشتهر أنه يَكِِةِ عق عن نفسه. وقد ورد فيه حديث 
لكنه ليس بصحيح قال الحافظ في «فتح الباري»: أخرج البزار من 
رواية عبدالله بن محرر عن قتادة عن أنس أن النبي وإ عق عمسن 
نفسه بعد النبوة» قال البزار: تفرد به عبدالله وهو ضعيف انتهى. 


عدم الاش . 


داود م 


وأخرجه أبو الشيخ من وجهين آخرين: احدهما: من رواية 
إسماعيل بن مسلم عن قتادة» وإسماعيل ضعيف أيضاً. وقد قال 
عبدالرزاق إنهم تركوا حديث عبدالله بن محرر من أجل هذا 
الحديث؛ فلعل إسماعيل سرقه منه. ثانيهما: من رواية أبي بكر 
المستملي عن الهيثئم ابن جميل وداود بن محبر قالا حدثنا عبدالله 
بن المثنى عن ثمامة عسن أنس وداود ضعيفه لكن الهيشم ثقة 
وعبدالله من رجال البخاريء فالحديث قوي الإسناد. ثم قال: فلولا 
ما في عبدالله بن المثنى من المقال لكان هذا الحديث صحيحاء 
وذكر ما فيه من الجرح والتعديل ثم قال: فهذا من الشيوخ الذين إذا 
انفرد أحدهم بالحديث لم يكن حجة» ويحتمل أو يقال إن صح هذا 
الخبر كان من خصائصه يكلِِ كما قالوا في تضحيته عمنن لم يضح 
من أمته. انتهى. 

فائدة: قال الشوكاني: اختلف في مبدأ وقت ذبح العقيقة» فقيل 
وقتها وقت الضحايا أو من وقت الضحى أو غير ذلسكء وقيل إنها 
تجزىء في الليل» وقيل لا على حسب الخلاف في الأضحية وقيل 
تجزىء في كل وقت وهو الظاهر لما عرفت من عدم الدليل على 
أنه يعتبر فيها ما يعتبر في الأضحية. انتهى. 


فائدة: إذا مات المولود قبل يوم السابع هل يعق عنه ام لا؟ 
فقيل لا يعق عنه وهو قول مالك. قال الحافظ في «الفتح؟: قوله 
يك: يذبح عنه يوم السابع تمسك به من قال إن العقيقة مؤقتة. باليومٍ 
السابع» وأن من.ذبح قبله لم يقع الموقع وأنها تفوت بعده وهو قول 
مالك. وقال أيضاً إن مات قبل السابع سقطت العقيقة. وفي رواية 
ابن وهب عن مالك: أن من لم يعق عنه في السابع الأول عسق عنه 
في السابع الثاني. قال ابن وهب: ولا بأس أن يعق عنه. في السابع 
الثالث. انتهى كلام الحافظ. 

قلت: والظاهر أن العقيقة مؤقتة باليوم السابع» فقول مالك هو 
الظاهر والله تعالى أعلم. وأما رواية السابع الناني والسابع الشالث 
فضعيفة كما عرفت فيما مر. 


- باب ترك أحد الشعز لمن أراد أن يضسسي 


107 [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا احمدٌ بن الْحَكُمٍ 


البعري حدئيا محمد بن جَعْمرٍ عن شعبة من مالك بن أنسسٍ 
00 | 


عن عَمِرِو و عمَرَ بن عن سعيل بن المسيّبه عن َم 
سَلَمَةَ عن النبي يل قال: «مَنْ رأى هِلألَ ذِي الحِجّةٍ وأرَاد أن 


يُضَحَي فلا يأخدّن من شَعْرهِ ولا مِن أظفارو». 

[م:/91١]‏ [د: 1/91؟] [ن: 871/75 -41700] [زهسب: 
.]"١ 6١-١9‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيه”" والصحيح 
هو عَمْرو بن مسلم'". قد روى عنه محمد بن عَمْرِو بن 
عَلْقَمَةَ وغيْرٌ واحلر. وقد رُويّ هذا الحديث عن سعيدٍ بن 
المسَيّب عن ابي سَلْمَة عن النبي' يك من غير هذا الوجه نحو 
هذاء وهو قولٌ بعض أهل الْعِلْمٍ وبه كان يقولٌ سَعِيدُ بن 
الممة: 

وإلى هذا الحديث ذَهَبْ أحمدُ وإسحاق” »؛ وَرخص 

بعض أهل الْعِلْمٍ في ذلك؛ فقالوا: لا بَأسَ أن يأخد مِن شعْره 
واظفَارِ وهو قول الشافعي. واحنج بحديث عائشة أن النبي 
كي كان يَبْعَتْ بالهذي من المديئة فلا يَجتَِّبْ شيئاً مما 
يَجتنِبُ منه المخرم. 

-١‏ قوله (عن عمرو) بالواو أو (عمر بن مسلم) أي بغير الواوه 
وأو للشك. وصحح الترمذي.فيما بعد أنه هو عمرو بن مسلم بالواو 
(فلا يأخذن) بنون التأكيد (من شعره ولا من أظفاره) وفي رواية 
لمسلم: إذا دخل العشر وأراد بعضكم أن يضحي فلا يمسن من 
شعره وبشره شيثاً. وفي رواية له أخرى: فلا يأخذن شعراً ولا يقلمن 
ظفراً. 


؟- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه مسلم وأبو داود 


١6ءك‎ 
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والنسائي وابن ماجه. 

- (والصحيح هو عمرو بن مسلم) أي بالواو. قال أبو داود 
في لاسننه»: واختلفوا على مالك وعلى محمد بن عمرو في عمرو 
أبن مسلم فقال بعضهم عمرء وأكثرهم قال عمرو. قال أبو داود: 
وهو عمرو بن مسلم بن أكيمة الليشي الجندعي. انتهى. قال في 
«التقريب»: عمرو بن مسلم بن عمارة بن أكيمة بالتصغير الليني 
المدني؛ وقيل اسمه عمر صدوق من السادسة (وقد روي) بصيغة 
المجهول (هذا الحديث عن سعيد بن المسيب عن أم سلمة عن 
النبي يَكلِ من غير هذا الوجه نحو هذا) رواه مسلم وأبو داود 
وغيرهما (ويه كان يقول سعيد بن المسيب) رواه عنه مسلم في 
(اضحيحة؟. 

4- (وإلى هذاا الحديث ذهب أحمد وإسحاق) قال النووي في 
«شرح مسلم»: اختلف أهل العلم في ذلك. فقال سعيد بن المسيب 
وربيعة وأحمد وإسحاق وداود وبعض أصحاب الشافعي: إنه يحرم 
عليه أخذ شيء من شعره وأظفاره حتى يضحي في وقت الأضحية: 
وقال الشافعي وأصحابه: هو مكروه كراهة تنزيه وليس بحرام. وقال 
أبو حنيفة: لا يكره. وقال مالك في رواية: لا يكره. وفي رواية 
يكره. وفي رواية يحرم في التطوع دون الواجب واحتج من حرم 
بهذه الأحاديث. واحتج الشافعي وآخسرون بحديث عائشة قالت: 
كنت أفتل قلائد هدي رسول الله كك ثم يقلده ويبعث به ولا يحرم 
عليه شيء أحله الله حتى ينحر هديه رواه البخاري ومسلم. وقال 
البعث بالهدي أكثر من إرادة التضحية فدل على أنه لا يحرم ذلك» 
وحمل أحاديث النهي على كراهة التنزيه. انتهى كلام النووي. 
(ورخص بعض أهل العلم في ذلك فقالوا لا بأس أن يأخذ من 
شعره وأظفاره وهو قول الشافعي). وحكى النووي أن الشافعي 
وأصحابه قالوا إن ذلك مكروه كراهة التنزيه كما عرفت. فالظاهر أن 
المراد بقوله لا بأس أن يأخذ الخ أي جائز مع الكراهة؛ (واحتج) 
أي الشافعي (بحديث عائشة أن النبي وك يبعث) الخ أخرجه 
الجماعة» وحمل النهي في حديث أم سلمة المذكور في الباب على 
كراهية التنزيه جمعا بين هذين الحديثين المختلفين. 

وأجاب الطحاوي عن حديث أم سلمة بأنه موقوف. قال في 
«شرح الآثار» بعد رواية حديث أم سلمة موقوفاً ما لفظه: فهذا هو 
أصل الحديث عن أم سلمة رضي الله عنها. انتهى. 

قلت: لا شك في أن بعض الرواة روى حديث أم سلمة موقوفاء 
لكن أكثرهم رووه بأسانيد صحيحة مرفوعاً. فمنها: مارواه 
الطحاوي في «شرح الآثار؛ من طريق شعبة عن مالك بن أنس 
عن عمرو بن مسلم عن سعيد بن المسيب عن أم سلمة عن النبي 
يي قال: من رأى منكم هلال ذي الحجة الحديث. 


ومنها: ما رواه الطحاوي أيضاً من طريق الليث عن خخالد بن 
يزيد عن سعيد بن أبي هلال عن عمرو ابن مسلم أنه قال: أخبرني 
سعيد بن المسيب أن أم سلمة زوج النبي و فذكر مثله. 

ومنها: ما رواه مسلم في #صحيحه» من طريق فيان عن عبد 
الرحمن بن حميد بن عبد الرحمن بن عوف. سمع سعيد بن 
المسيب يحدث عن أم سلمة أن النبي يل قال: إذا دخلت العشر 
الحديث؛ قيل لسفيان قال بعضهم لا يرفعه؛ فقال: لكني أرفعه. 

ومنها: ما رواه مسلم من طريق محمد بن عمرو الليثي عن. عمر 
بن مسلم عن عمار بن أكيمة الليثي قال: سمعت سعيد بن المسيب 
يقول: سمعت أم سلمة زوج النبي يل تقول: قال رسول الله يكلة: 
من كان له ذبح الحديث. وقد أخرج مسلم أيضا في #صحيحه» من 
الطريقين الذين ذكرناهما عن «شرح الآثار». 

وهذه الطرق المرفوعة كلها صحيحة فكيف يصح القول بأن 
حديث أم سلمة الموقوف هو أصل الحديثء بل الظاهر أن أاصل 
الحديث هو المرفوع. وقد افتت أم سلمة على وفق حديثهسا 
المرفوع» فروى بعضهم عنها موقوفاً عليها من قولها. والحاصل أن 
حديث أم سلمة وحديث عائشة كليهما مرفوع ان صحيححان» 
ولحديث أم سلمة ترجيح لأنه قوليء أو يقال كما قال الشافعي 
رحمه الله من أن حديثها محمول على كراهة التنزيه؛ والله تعالى 


أعلم. 
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/اة ع١‏ 


-!١‏ كات الاررو اسان عن رعبرل لم116 


النذور جمع نذرء وأصله الإنذار ب بمعدئ الويف وعزفه 
ار ا 
الهمزة جمع يمين؛ وأصل اليمين في اللغة اليد؛ وأطلقت على 
الحلف لأنهم كانوا إذا تحالفوا أخذ كل يمين صاحبه. وقيل لأن 
اليد اليمنى من شأنها حفظ الشيء فسمى الحلف بذلك الحفظ 
المحلوف عليه وسمي المحلوف عليه يميشاً لتلبسه بهاء ويجمع 
اليمين أيضاً على أيمن كرغيف وأرغف؛ وعرفت شرعاً بأنها توكيد 
الشيء بذكر اسم أو ضفة الله وهذا أخصر التعاريف وأقرنها: 

-١‏ باب ما جاءً عن رسول الله كِ أن لا نَذْرَ 

في مَععْصِيّة 

4- [صحيحء صححه شيخنا الألباني] حدثنا قُنيبَةُ 
حدئنا أبو صفوان عن يونس بن يزيد عن ابن شهَابٍ عن أبي 
سَأَمَةَ عن عائشئة قالت: قال رسول الله ككلهِ: «لانَذَرني 
7 مَعْصبية(') وَكَفَارَيُةُ كَثَارةٌ يمِين. 


معصبية 


[د: "59١‏ 591"] [ن: 00 ه: *ا”] زه: .)1١76‏ 


قال: وفي الباب عن ابن عُمّرٌ وجابر وعِمْرَانَ بسن 
000 ارين 


قال ابراط م هذا حديث لا يَصح لأذ الزَْرِئ لم 
يَسْمَعْ هذا الحديث من ابي سَلَمَة'" قال سَمِعْتْ محمداً 
يقول: : روى غير واحل منهم موسى بن عت وان أبي عنقي 

عن الزَهْرِي عن لمان بن رقم عن يحبى بن أبي كثير عسن 
أبي سَلّمَةٌ عن عائشة عن النبي يلق. قال محمد: والحديث 
هو هذا. 

6-- [صحيح] حدثنا أبو إسماعيل الترمذي واسمه 
محمد بن إسماعيل بن يوست حدثنا أيوب بن سليمان بن 
بلال حدثنا أبو بكرٍ بن أبي أُوَيْس عن مْليْمَاْ بن بلال عمن 
موسى بن عُقبَةَ وعبدالله بن أبي عتيق عن الزهري عمن 
يمان بن أرقمّ عن يحبى بن أبي كثيرٍ عن أبي سَلَمَةَ عسن 
عائشة عن النبي يكل قال: دلا نَذْرَ في مّعصية الله. وكَمَارَتَهُ 
كفارة يمِين». 

[انظر التخريج السابق]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريني” “وهو اصح مِن 
حديث أبي صِفْوَانْ عن يونس. وأبو صفوان هو مك واسمه 
عبدالله بن سعيد بن عبد الملك بن مروان وقد روى عنه 
الحميدى وغير واحد من جلة أهل الحديث. وقال قسومٌ بن 
٠‏ أهل الْعِلْمٍ بن أصحاب النبي 6 َك وغيرهم: لا نَذْرَ في مُعصيةٍ 


الله وكفَارَته كفارة يمين. وهو قول أحمد وإسحاق”) 
واحْنَجا بحديث الزهري عن أبي سلمة عن عائشة. 

وقال بعض أهل الْعلْمٍ من أصحاب النبي كل وغيرهم: لا 
نَذْرَ في معْصِيّةٍ ولا كفارة في ذلك. وهو قول مالك 
والشافعي. : 

-١‏ قوله: (لا نذر في:معصية) قال الطيبي: أي لا وفاء في نذر 
معصية إنمأً قد الوفاء لآن لا لتفي الجن تقتضي نفي 'الماهية فإذا 
نفيت ينتفي ما يتعلق بها وهو غير صحيح لقوله بعده وكفارته. كفارة 
اليمين» فإذاً يتعين تقديره الوفاء ويؤيد قوله في حديث عمران بن 
حصين: ومن كان نذر في معصية فذلك للشيطان ولا وفاء فيه 
ويكفر ما يكفر اليمين انتهى. (وكفارته كفارة يمين) استدل به من 
قال بوجوب الكفارة في نذر المعصية. 

؟- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وجابر وعمران بن حصين) 
أما حديث ابن عمر فلينظر من أخرجه. وأما حديث جابر فأخرجه 
أحمد بلفظ: لا وفاء لنذر في معصية الله. وأما حديث عمران بن 
حصين فأخرجه النسائي مرفوعاً بلفظ: النذر نذران» فمن كان نذر 
في طاعةفذلك لله فيه الوفاء» ومن كان نذر في معصية فذلك 
للشيطان ولا وفاء فيه ويكفره ما يكفر اليمين. وهذا الحديث 
في «التلخيص». 

''- قوله: (وهذا حديث لا يصح لأن الزهري لم يسمع هذا 
الحديث من أبي سلمة) قال الحافظ في «التلخيص» رواه أحمد 
وأصحاب السنن وهو منقطع لم يسمعه الزهري من أبي سلمة 

؛- (وهذا حديث غريب) وأخرجه أبو داود والنسائي وابن 


ضعيف صرح به الحافظ ف 


ماجهء قال النسائي: سليمان بن أرقم متروك وقد خالفه غير واحد 
من أصحاب يحبى بن أبي كثير يعني فرووه عن يحبى بن أبي كثير 
عن محمد بن الزبير الحنظلي عن أبيه عن عمران. انتهى. 

قلت: ولهذا الحديث طرق أخرى ذكرها الحافظ في 
«التلخيص» مع الكلام عليهاء وقال النووى في «الروضةة»: حديث 
لا نذر في معصية وكفارته كفارة اليمين ضعيف باتفاق المحدثين» 
قال الحافظ: قد صححه الطحاوي وأبو علي بن السكن فأين 
الاتفاق. انتهى. 

4- قوله: (وهو قول أحمد وإسحاق) قد اختلف فيمن وقع منه 


. النذر في المعصية هل يجب فيه كفارة» فقال الجمهور: لا»ء وعن 


أحمد والثوري وإسحاق ويعض:الشافعية والحنفية: نعم؛ واتفقوا 
على تحريم النذر في المعصية؛ واختلافهم إنما هو في وجوب 
الكفارة» واحتسج من أوجبها بأحناديث:الباب (وهو قول مالك 
والشافعي) وهو قول الجمهورء وأجابوا عن أحاديث ضعيفة. 

قلت: والظاهر أنها بتعددها وتعدد طرقها تصلح للاحتجاج والله 
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تعالى أعلم. 
37- - باب من ثذر أن بطع الله فيط 


- [صحيح. رواه البخاري] حدثنا قتي بن سَعيل 
عن مالك ب وو ل 0 
الغا بن محمد عن عاد عن لسر 29 قا زر قد 
يُطِيحَ الله فَْيْطِمْه”' ومن ندر أن يَمْصِي الله فلا يَعْصِهِ). 

[خ: 1796] [ن: ولول 1411] [ه: 1110). 

حدثنا الحسنُ بن علي الْخَلالُ حدثنا عبدالله بن نُمَبْر عن 
عبيدالله بن عُمر عن طلحة بن عبددالملك الأيْليّ عن القأميم 
ابن محمار عن عائشة عن النبي يلك نحوه. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحيح"". 
بحيى بن أبي كثير عن القاميم بن محملر. وهو قولٌ بعض 
اهل الْهِلم من اصحاب النبي ول وغيرهم. . وبه يقولُ مالك 
والشافعي. قالوا: لا يعصي الله”" وليس فيه كَفَارَةٌ يمين إذا 
كان النذرُ في مَعْصِيّة. 1 

-١‏ قوله: (من نذر أن يطيع الله فليطعه) الطاعة أعم من أن 
تكون في واجب أو مستحبء يتصور النذر في فعل الواجب أن 
يؤقت كمن ينذر أن يصلي الصلاة في أول وقتهاء فيجب عليه ذلك 
بقدر طاقته وأما المستحب من جميع العبادات المالية والبدنية 
فينقلب بالنذر واجباء ويتقيد بما قيده به الناذر. والخبر صرييح في 
الأمر بوفاء النذر إذا كان في طاعة» وفي النهي عن ترك الوفاء به إذا 
كان في معصية (من نذر أن يعصي الله فلا يعصه) قال في اشرح 
السنة»: فيه دليل على أن من نذر معصية لا يجوز الوفاء به ولا 
يلزمه الكفارة» إذا لو كانت فيه الكفارة لبينه يَكلِكِ. قال القاري: لا 
دلالة في الحديث على نفي الكفارة ولا على إثباتها. قلت: الأمر 
كما قال القاري. 


وقد رَوَاة 


1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
وأحمد وأبو داود والنسائي وابن ماجه. 

- قوله: (قالوا لا يعصي الله) هذا مجمع عليه ليس فيه 
اختلاف (وليس فيه كفارة الخ) فيه اختلاف كما عرفت آنفا. 

-٠‏ باب ما جاء لا نَذْرَ فيما لا يملِك ابن آدم 
بن مَنِيمٍ حدثنا إسحاق 
ابن يُوسّفَ الأزرق عن مِشَام المنتوائي عن يحيى بن أبي 
كثير عن أبي قِلابَة عن ثابتب بن الضّحَاكٍ عن النبي وك قمال: 
«ليس على العبلد تر فيما لا يَمْلِك6”". 

اخ: *17 مطولاً] [م: .]1١٠١‏ 

قال: وفي الباب عن عبدالله بن عَمْرو وعِمْرَانَ بن 


/ا61١1-‏ - [صحيح] حدثنا أحمد 


ماله )0 


قال أبوْ عيسى: هذا حديث حسن صحيح”". 


-١‏ قوله: (ليس على العبد نذر فيما لا يملك) أي لا يصح 
النذر ولا ينعقد في شيء لا يملكه حين النذر حتى لو ملكه بعده لم 
يلزمه الوفاء به ولا الكفارة عليه. 

؟- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو وعمران يبن 
حصين). أما حديث عبدالله بن عمر فأخرجه أبو داود. وأما حديث 
عمران فأخرجه مسلم. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود. 

4- باب ما جاء في كقّارة النذّر إذا لم يسم 

2 م8 
ناب فت لي الخو عن حلي ارقا : قال 
رسول الله يَكلِك: «كَفَارةٌ النذر [ذا لَمْ يسم" كقارَة 1 


-١674‏ 00 حدثنا لغيه بن 


وت 


[م: -١746‏ بدون زيادة إذا لم يسم] [د: ”1"1"77] 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيحٌ غرب ريت 

-١‏ قوله: (حدثني محمد مولى المغيرة بن شعبة) محمد هذا 
هو ابن يزيد بن أبي زياد الثقفي. قال الذهبي في «الميزان»: 
مجهول؛ قال وصحح له الترمذي (وقال حدثئني كعب بن علقمة) 
ابن كعب المصري التنوخي أبو عبد الحميد صدوق من الخامسة 
(عن أبي الخير) اسمه مرئد بن عبدالله اليزني المصري ثقة فقيه من 
الثالثة. 

7- قوله: (كفارة النذر إذا لم يسم) أي لم يعينه الناذر بأن قال: 
إني نذرت نذراً أوعلى نذر ولم يعين أنه صوم أو غيره (كفارة 
يمين) فيه دليل على أن كفارة اليمين إنما تجب فيما كان من النذور 
غير مسمى. قال النووي: اختلف العلماء في المراد بهذا الحديث 
يعني حديث عقبة بن عامر الذي أخرجه مسلم بلفظ كفارة النذر 
كفارة اليمين فحمله جمهور أصحابنا على نذر اللجاج فهو مخير 
بين الوفاء بالنذر أو الكفارة. وحمله مالك وكثيرون أو الأكثرون 
على النذر المطلق كقوله علي نذرء وحمله جماعة من فقهاء 
الحديث على جميع أنواع النذرء وقالوا هو مخير في جميغ أنواع 
المنذورات بين الوفاء بما التزم وبين كفارة اليمين. انتهى. قال 
الشوكاني: والظاهر اخمتصاص الحديث يعني حديث مسلم المذكور 
بالتذر الذي لم يسمء لأن حمل المطلق على المقيد واجبء وأما 
النذور المسماة إن كانت طاعة فإن كانت غير مقدورة ففيها كفارة 
يمين» وإن كانت مقدروة وجب الؤفاء بها سواء كانت متعلقة بالبدن 
أو بالمال» وإن كانت معصية لم يجز الوفاء بها ولا ينعقد ولا يلزم 


تحفسة الأحسوذي + كتاب الشذور:والأيمان 


فيها الكفازة؛ وإن كانت مباحة مقدورة فالظاهر الانعقاد ولزوم: الكفارة 
لوقوع الأمر بها في الأجاديث في قصة البافرة بالمشي إلى بيت 
الله: وإن كانت غير مقدورة ففيها.الكفارة لعموم: ومن نذر نذراً لم 
يطقه. هذا خلاصة ما يستفاد من الأحاديث الصحيخة. انتهى. 

'- قوله: (هذا:جديث حسن صحيسح غريب) وأخرجه :مسلم 
بدون زيادة إذا لم يسم. وأخرجه أيضا أبو.داود والنسائي وابن 
ماجه. وفي الباب .عن ابن عباس مرفوعاً بلفظ: من نذر ندرا ولم 
يسمه فكفارته كفارة يمين» ومن نذر نذرا لم يطقه فكفارته كفارة 
يمين» أخرجه أبنو داود وابن ماجه. قال الحسافظ .في بلوغ المرام: 
إسناده صحيح إلا أن الحفاظ رجحوا وقفه. 
- باب ما جاء فيمّن حلّف على يَعِبنِ فرأى غيرّها 

حيرا منها 

6- [متفق عليه] خدثنا محمد بن عبدالأغعلى 
الصنعاني حدثنا المُعْتَمِرُ بن مسُليمانٌ عن يونس هو ابن عبيد 
حدثنا الحسنْ عن عبدالرحمّن بن سمْرَة قال: قال سول الله 
يك: ديا عبلدالرحمّن لا تسأل”' الإمَارَةٌ فإِنك إن اتَنكَ عن 
مسأل وكِلْت إليهاء وإن انَنَكَ مِنْ غير مَسمْالَةِ أعنت عَلَيْهًا. 
ولاح على عر أي رن حيرا وا تلهج يو 

خيرٌ وَلْتَكَفَرْ عن يَعِينِكٌ | 

[خ: 0000 5ؤالاء 1 14ل] [م: 1507] [د: 
الخلفةة” 

وفي الباب عن علي وجابر وعَلدِي بن حاتم وأبي الدرقاء 
وأنس وعائشة وعبدالله بن عَمْرِ وأبي هريرة وأم سَلْمَة وبي 


0 

موسئ27. 
قال أبو عيسى: حديث عبلالرحَمَّنِ بن سَمُرَةٌ حديث 
ان 


-١‏ قوله: (لا تسأل) بصيغة النهي (الإمارة) بكسر الهمزة أي 
الحكومة (فإنك إن اتنك) ألا حضلتٍ لك الإمارة (عسن مسأآلة) أي 
بعد سؤالك إياها (وكلت إليها) بضم الواو وكسر الكاف مخففة: 
أي خخليت وتركت معها.من غير إعانة فيها (أعنت عليها) بصيغة 
المجهول من الإعانة؛ أي اعانك الله على تلك الإمارة (فأت الذي 
هو خير ولتكفر عن يمينك): وفي رواية فكفر عسن يمينك وأت 
الذي هو خير. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن عدي بن حاتم وأبي الدزداء وأنس 
وعائشة وعبدالله بن عمرو وأبي هريرة وأم سلمة وابي موسى). أما 
حذيث عدي بن حاتم فاخرجه مسلم. وأا حديث أبي الدرداء 
وان فلظريمن اخرجه. وأما حديث عائشة فأخرجه الحاكم. وأما 


حديث عبدالله بن عمرؤ:فأخرجه أبو داود. وأما. حديث أبدي هريرة 
فأخرجه مسلم.:وأما حديث أم سلمة فأخرجه الطبراني. وأما حديث 
أبي موسى فأخرجه الشيخان. : 
<٠‏ قوله: ( علي عبد الربجحن بن سمرة محليك جسن صحيح) 
وأخرجه الشيخان. 
6< باب في الكقارة قل الث 


7- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا ف َْبَةٌ عن مالكو بسن 
أنس عن مهيل بن أبي صالح عن أبِيهٍ عن أبي هريرة عن 
النبي يك قال: «مّن حَلْفْ على يَِينٍ فرأى غيرها خسيراً منها 
قلكفر عن ييه لحم و0 

قال: وفي الباب عن 3 سلس 

لم: ٠156][ن:‏ ؟5ل49 - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: حديث أبي هريرة حديث حسنُ صحيح”" 
والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم من اصحاب النبي 6 
وغيرهم: أن الكفارة قبل الحنْث نجْزِىهُ. وهو قولُ مالك بن 
أنس والشافعيّ وأحمد وإسحاق". 

وقال بعض اهل الِْلم: لا يُكَفْرُ إلا بَعدَ الجنث. :قال 
سفيان الثوري: إن كَمْرَ بعد الجنث أحَبْ إلي» وإن كَفْرَ قَبْلَ 
الحنث اجزأة. 

-١‏ قوله: ارمع بن لق اس د جرد لد 
الكفارة قبل الحنث؛ وفيه أن الواو لمطلق الجمع. نعم وقمع في 
حديث أم سلمة الذي أشار إليه الترمذي لفظ #ثم؟ ولفظه: «فليكفر 
عن يمينه ثم ليفعل الذي هو خير» أخرجه الطبراني» وكذلك وقبع 
لفظ ثم في حديث عبد الرحمن بن سمرة عند أبي داود ولفظه: 
فكفر عن يمينك ثم ائت الذي هو خيرء قال الحافظ في «بلوغ 
المرام»: إسناد هذه الرواية صحيح. قال الشوكاني: وأخرج نحوها 
أبو عوانة في «صحيحه؛؛ وأخرج الحاكم عن عائشة نحوها انتهى. 
فهذه الروايات تدل على جواز تقديم الكفارة على الحدث. 

1- قوله: (وفي الباب عن أم سلمة) أخرجه الطبراني كما تقدم 
آنفا. 

- قوله: (حديث أبي هريرة حسبن صحيح) وأخرجه أحمد 
15 1 

4- قوله: (وهو قول مالك والشافعي واحمد وإسحاق) قال ابن 
المنذر: رأي ربيعة والأوزاعي ومالك والليث وسائر فقهاء الأمضار 
غير أهل الزأي: أن الكفارة تتجزئ قبل الحنث؛ إلا أن الشافعي 
استثنى الصيام فقال: لا يجزئ إلا بعد الحنث. وقال أهل الرأي 
تجزئى: لا الكفارة قبل الحنث. وعبن مالك روايتان» ووافق الجنفية 


تحفسة الأحسوذي - كتاب النذور والًيمان 


أشهب من المالكية وداود الظاهري وخالفه ابن حزم واحتج 
الأولون بالروايات التي وقع فيها تقديم الكفارة على الحنث؛: 
وبالروايات التي وقع فيها لفظ ثم وقد ذكرناه فيما تقدم. . واحتج 
الطحاوي لما ذهب إليه أهل الرأي بقوله تعالى: «نبك كمَارَهٌ 
أَنِمَانِكُمْ إِذَا حَلفم» فإن المراد إذا حلفتم فحثثتم.. 

ورده مخالفوه فقالوا: بل التقدير فأردتم الحنث. قال الحافظ: 
وأولى من ذلك أن يقال التقدير أعم من ذلك؛ فليس أحد التقديرين 
بأولى من الآخر. انتهى. 

واحتجوا أيضاً بأن ظاهر الآية أن الكفارة وجبت بنفس اليمين» 
ورده من أجازها بأنها لو كانت بنفس اليمين لم تسقط عمن لم 
يحنث اتفاقا. 
. :واحتجوا أيضاً بأن الكفارة بعد الحنث فرضء وإخراجها قبله 
تطوعء فلا يقدم التطوع مقام المفروض. 

وانفصل عنه من أجاز بأنه يشترط إرادة الحنث وإلا فلا تجزئ 
كما في تقديم الزكاة وذكر عياض وجماعة أن عدة من قال بجسواز 
تقديم الكفارة أربعة عشرة صحاييء وتبعهم فقهاء الأمصار إلا أبا 
. حنيفة» وقد عرفت مما'س لف أن المتوجه العمل برواية الترتيب 
المدلول عليه بلفظ ثم. ولولا الإجماع على جواز تأخير الكفارة 
عن الحنث لكان ظاهر الدليل أن تقديم الكفارة واجب. قال 
المازري: للكفارة ثلاث حالات: أحدها قبل الحلف فلا تجزئ 
اتفاقاء ثانيها بعد الحلف والحنث فتجزئ اتفاقاء ثألثها بعد الحلف 
وقبل الحنث ففيها الخلاف. وأحاديث الباب تدل على وجوب 
الكفارة مع إتيان الذي هو خيرء وفي حديث عمرو بن شعيب ما 
يدل على أن ترك اليمين وإتيان الذي هو خير هو الكفارة. وقال أبو 
داود إنه ما ورد من ذلك إلا ما لا يعبأ به. قال الحافظ: كأنه يشير 
إلى حديث يحيى بن عبيدالله عن أبي هريرة يرفعه: من حلف على 
. يمين فرأى غيرها خيرا منها فليأت الذي هو خير فهو «كفارته»: 
ويحيى ضعيف جدا. وقد وقع في حديث عدي بن حاتم عند مسلم 
ما يوهم ذلك فإنه أخرجه عنه يلفظ: من حلف على يمين فرأى 
غيرها خيرا منها فليات الذي هو خير وليترك يمينه؛ هكذا أخرجه 
من وججهين ولم يذكر الكفارة» ولكن أخرجه من وجه آخمر بلفظ: 
فرأى غيرها خيراً منها فليكفرها وليات الذي هو خير» ومداره ني 
الطرق كلها على عبدالعزيز بن رفيع عن تميم بن طرفة عسن عدي 
والذي زاد ذلك حافظ فهو المعتمد. انتهى. 

-١‏ باب ما جاء في الاسيثناء في الْيَمِين 


- [صحيح] حدثنا محموةدٌ بن غَيْْلأاَنْ حدتا 
عبدالصمد بن عبدالؤارث حدثني بي وَحَمَادُ بن سَلَمَة عن 


أيوب عن نافع عن ابسن عُمَرَ أن رسول الله يكل قسال: :امن 
حَلْفَ على يمين فقال إن شاه الل فَلاً جلث عليه20. 

لد 8150 [ن: 4017 لها مدلل 

قال: وفي الباب عن أبي هري 0 

قال أبو عيسى: حديث ابن عُْصَرَ حديث حسن”" 
رَوَاة عبيدالله بن عُمرَ وير عن ناف عن ابن عُمرَ موقوفاً. 
وهكذا رُوَى سالم عن ابن عُمر رضي الله عنهما موقوفاً. 

ولا نعلمٌ احَداً رَفَمَهُ غير يوب السَخييّاني. وقال إسماعيل 
ابن إبراهيم: وكان أيوب أحياناً يرفعُه وأحياناً لا يرفْعُه. 

والعمل على هذا عند أكثرٌ أهل العلم ين اصحاب النبي 
يل وغيرهم أن الاستثناء إذا كان موصولاً باليمين فلا حجنث 
عليه وهو قول سفيان الثوري والأوزاعي ومالك بن أنس 
وعبدالله بن المباركِ والشافعي وأحمد وإسحاق. 

-١‏ - [صحيح] حدثنا يحيى بن موسى حدثنا 
عبدالرزاق أخبرنا مَعْمَرٌ عن ابن طاوس عن أبيه عن أبي 
هريرة أنّ رسول الله 6 قال: «مَن حَلَفْ على يمين فقال إن 
شَاءٌ الله لم يحنث». 

[ن: 8454؟][ه: .]1١١4‏ 

1 قال أبو عيسى: ساآلْتُ محمد بن إسماعيل عمن هذا 
الحديث فقال: هذا حديث خخطأ أخنطأ فيه عبدالرز ا اعتصرة 
من حديث مَعْمَر عن ابن طاوس عن أبيه عن أبي هريرة عمن 

النبي يك قال: «إنّ سُلَيْمانَ بن داود قال لأطُوفْن” اللَبْلّة 
على سبْعِينَ امرأة تَلِدُ كُلّ امرأةٍ عُلآمأء فطاف عليهن فلّم تلد 
امرآةً مِنهُنَ» إلا امرأةً ِف غْلآم فقالَ رسول الله 4: ل 
قال إن شاءً الله لكان كما قال» هكذا رُوَى عن عبدالرزاق 
عن سُْمرٍ صن ابن اوس عن أيبه هذا العحنيث بطُولبه وقال 

مين امراة. 

وقد زو هذا التعديت من غير وجنه عن أ هرضيرة من 
النبي يلك قال: «قالَ يمان بن داود لأطُوفْنّْ اللَيْلَة على مائةٍ 
1 مرأق... ليه 

-١‏ قوله: (من حلف على يمين فقال إن شاء الله فلا حنث 
عليه) فيه دليل على أن التقييد بمشينة الله مانع من انعقاد اليمين أو 
يحل انعقادها. وقد ذهب إلى ذلك الجمهور وادعى عليه ابسن 
العربي الإجماع قال: أجمع المسلمون على أن قوله إن شاء الله 
يمنع انعقاد اليمين بشرط كونه متصلء قال: : ولو جاز منفصلاً كما 
روى بعض السلف لم يحنث أحد قط في يمين ولم يحشج إلى 
كفارة» قال: واختلفوا في الاتصال. فقال مالك والأوزاعبي 
والشافعي والجمهور هو أن يكون قوله إن شاء الله متصلاً باليمين 


»وقد 


تحفضة الأحوذي - كتاب النذوروا الأيمان : 


١ 


من غير سكوت بيتهما ولا يضر سكتة التفسن. وعنن طباوس 
والحسن وجماعة من التابعين أن له الاستثناء ها لم يقم من منجلسه 
وقال قتادة ما لم يقم أو يتكلم. وقال عطاء قدر حلبة ناقة. وقال 
سعيد بن جبير يصح .بعد أربعة أشهر. وعن ابن عباس: له الامستثناء 
أبدأ ولا فرق بين الحذشف بالله أو بالظلاق أو التاق أن التقييد 
بالمشيئة يمنع الانعقاد. وإلى ذلك:ذهب الجمهور وبعضهم فضلل» 
واستئتئ أحمد العتاق قال لحديث: إذا قال أنت طالق إن شاء الله 
لم تطلق» وإن قال لعبده أنت حر إن شاء الله فإنه حر» وقد تفرد يه 
حميد بن مالك وهو مجهول كما قال البيهقي كذا في «النيل». 

؟- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه الترمذي في هذا 
الباب. 

- (حديث ابن عمر -جديث حسن) قال في «المنتقئ»: رواه 
الخمسة إلا أبا داود. انتهى. قال في «النيل»: -حديث ابن عمر رجاله 
رجال الصحيح وله طرق كما ذكره صاحب «الأطراف»»؛ وهو أيضاً 


ا 


صاحب «المنتقى». 

4- قوله: (وهو قول سفيان الثوري والأوزاعي الخ) وهو القول 
الراجح المعول عليه. 

0 قوله: الأطوفن) اثلام جبواب القسم وهو مُحذوف اي 
والله لأطوفن» ويؤيده قوله في آخره لم يحنث كما في رواينة: لآن 
الحتث لا يكون إلا عن قسم. والقسم لا بد له من مقسم به (على 
سيعين امرأة) قد وقع في روايات هذا الحديث اختلاف كثير في 
العدد ذكرها الحافظ في «الفتح» وقال بعد ذكرها ما لفظه: فمحصل 
الروايات ستون وسبعون وتسع وتسهون ومائة» والجمع بينها أن 
الستين كن حرائر وما زاد عليهن كن سراري أو يالعكسء وأما 
السبعون فللمبالغة» ولما تسعون والمائة.فككن دون المائة وفوق 
التسعين» فمن قال تسعون ألقى الكسرء ومن قال مائة جيزه. وأما 
قول بعض الشراح: ليس.في ذكر القليل نفي الكثير وهو ؤمن 
مفهوم العدد ليس بحجة عند الجمهور فليس بكاف في هذا المقام» 
وذلك أن مفهوم العدد معتبر عند كثيرين. وقد حكى وهب بن منبه 
في المبتدأ أنه كان لسليمان ألف امرأة ثلاث ماثة مهيرة وسبع مائة 
سرية؛ ونحو ما أخرج الحاكم في «المستدرك» من طريق أبي معشر 
عن محمد بن كعب قال: إنه كان لسليمان ألف بيت من قوازير فيها 
ثلاث فاثة ضريجة وسبع مائة سرية. انتهى. (وتلد كل امرأة غلاماً). 
وفي رواية للبخاري تحمل كل امرأة فارساً يجاهد في سبيل الله 
(فطاف عليهن) أي جامغهن قوله: (إلا امرأة نصف غلام) وفي 
رواية البخاري: إلا واحدة ساقطا: أخحد شقيه (لو قال إن شاء الله 
لكان كما قال) وفي.رواية للبخاري:.لو قال إن شاء الله لم يحنث» 


وفي هذه الرواية: لأطوفن هذه الليلة بتسعين امرأة كل تلد غلاماً 
يقاتل في سبيل الله فقال له صاحبه: قال سسفيان -يعني الملشك-: 
قل إن شاء الله فنسي الحديث. قال في «الفتح»: قوله لو قال إن 
شاء الله لم يخنث؛ قيل هو خاص بسليمان عليه السلام».وأنه لوا . 
قال في هذه الؤاقعة إن شاء الله حصل مقصوده. وليس المراد أن 
كل من قالها وقع ما أراد. ويؤيد ذلك أن موسى عليه السلام قالها 
عند ما وعد الخضر أنه يصبر عما يراه منه ولا يسأله عنه» ومع ذلك 
فلم يصبر كما أشار إلى ذلك في الحديث الصحيح: لؤددنا لو صبر 
حتى يقص الله عليه من أمرهما. وقد قالها الذبيح فوقع في قوله 
عليه السلام: (ستجذتي إن قا الله من الصابرين 6 فصبر حتى فداه 
الله بالذبح. 

1- قوله: (لأطوفن الليلة على ماثة امنرأة...) زواه أحمد وأبو 
عوانة كما في:(الفتح». 

4- - باب ما جاء في كَرَاهِيَةٍ الْحَلِف بغير اللّهر 

107- [متفق عليه] حدثدا كُتَيْسَةُ حدثنا فيان من 
الزَْرِي عن سالم عن أبيه سَمِعَ النبي يك عْمَرَ وهو يقولا: 
وابي وأبي'"2, فقال: «ألا إن الله يَنْهَاكُم أن تََلمُوا بكب 0 

(خ: 1 لم: 5 [د: 144 ]6١‏ ن: 
زه .]1١14‏ 

فقال عُمَر فَوَاقْه ما حَلَفْتْ به بعد ذلك ذَاكِراً ولا كثراً . . 

قال: اوفي البابء عن ثابته بن الضحَالءٍ وابن عباس وأبسي 


هريرة و قتيّلة وعبدالرحمن بن مر مرة1. 
حديث ابن عمر حديث حسنٌ 
قال أبو عيسى: قال أبو عَبَيْدٍ ع اد مع تل قولو ولا ثرا لى: 


لم أثْرْهُ عن غيري» يقولة: لم اذكه عَن غيري.. 


4- [صحيح] حدثنا هنادٌ حدثنا بده ة عن عبيدالله 
ابن عُمْرٌ عن نافع عن ابن عَمَر: : أن رسول الله يكل أذْرَكَ عُمَرٌ 
وهو في رَكُب! ''. وهو يََحْلِفْ بأبيوء فقال رسول الله ي: «إن 
الله يَنهَاكُمْ الا تَحلِمُوا بِبَايكُم لِيَخْلِف حَالِفٌ بالله أو 
ليُسكت». 

قال أبو عيسي: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

6 - [صحيح» صححه الحاكم] حدثنا قُتَيَُ حدثنا أبو 
خالل الأحمر عن الحسن بن عبيدالله عن سَعْلِ بن عبد مبَئِدَة: أن 
ابن عُمَرَ سَمِعٌ رجلاً يقول لا والكعبةء ٠‏ فقال ابرة م عُمر: لا 
يلف بَِيْرِ اله فإني سَمِمْتُ رسول الله يفول: «مَن 
حَلَف بغي الله فقد كَفْرَ أو أشلرّلة»". 
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قال أبو عيسى: هذا حديث خسة".. 


. وير هذا الحديث عند بعض أهل الْعِلْمٍ أن قوله فقد كَفرَ 
أو اشرَك على التغليظ.. وَالْحْجَةُ في ذلك حديث ابن عُمَر: 
1 «أنّ النبي ب مسَمِمْ عُمَرٌ يقول وأبي وأبيء فقال الا إن الله 
بَنْهَاكُمْ أن تَحَلِقُوا بآبايكم؟. وحديث أبي مريرة عن النبي 0 
أنه قال: «مَنْ فال في لَه والات والعّرّى”' فَلْيَشْلُ لا إلة 
إلا الله؛. 

قال أبو عيسى: هذا مِثْلّ ما روي 
دإن المَيَاه شبرئلة200, 

وقد سر بَنْض أهل المأ هذه الآية: «فْمَنْ كان يَرَجُو 
لِقَاء رب فَليعْمَلَ عَمَلاً صَالِسَاً» الآية» قال: لا يرَإيي2"0, 

-١‏ قوله: (وهو يقول وأبي وأبي) الواو للقسمء يعني يقسم بأبيه 
ويقول: وأبي وأبي (فقال ألا) بالتخفيف للتنبيه (إن الله ينهاكم أن 
تحلفوا بآبائكم). قال العلماء: السر في النهي عن الحلف بغير الل 
أن الحلف بشيء يقتضي تعظيمه. والعظمة في الحقيقة إنما هي لله 
وحده. وظاهز الحديث؛ تخصيص الحلف بالله خاصة. لكن قد 
اتفق الفقهاء: على أن اليمين تنعقد بالله وذاته وصفاته العلية. 
واختلفوا في انعقادها ببعض الصفات وكأن المراد بقوله بالله الذات 
لا خصوص لفظ الله وأما اليمين بغير ذلك فقد ثبت المنع فيهاء 
وهل المنع للتحريم. قولان عند المالكية» كذا قال ابن دقيق العييده 
والمشهور عندهم الكراهة؛ والخلاف أيضا عند الحنابلة» لكن 
المشهور عندهم التحريم؛ وبه جزم الظاهرية وجمهور أصحابه على 
أنه للتنزيه؛ كذا في «الفتح». (ذاكراً ولا آثراً) بالمد وكسر المثلشة» 
أي حاكيا عن الغير؛ أي ما حلفت بها ولا حكيت ذلك عن غيري. 
ويدل عليه ما وقع في رؤاية عقيل عن ابن شهابٍ عند مسلم: ما 
حلفت بها منذ سمعت رسول الله يك ينهى عنها ولا تكلمت بها. 
وقد استشكل هذا التفسير لتصدير الكلام بحلفت, والحاكي عن 
غيره لا يسمى حالفا. وأجيب باجتمال أن يكون العامل فيه محذوقاً 
أي ولا ذكرتها آثرأ عن غيري؛ أو يكبون ضمن حلفت معنى 
تكلمتء ويقويه رواية عقيل. 

؟- قوله: (وفي الباب عن ثابت بن الضحاك وابن اس 


عن النبي 6 أنه قال: 


هريرة وقتيلة وعبدالرحمن بن سمرة) أما حديث ثابت بن الضحاك 
فأخرجه الشيخان. وأما خديث ابن عباس فلينظر من أخرجه:؛ وأما 
حديث أبي هريرة فأخرجه النسائي مرفوعاً: لا تحلفوا إلا بالله ولا 
تحلقوا إلا وأنتم صادقون. وأما حديث قتيلة وهي قتيلة بالمثناة 
والتصغير بنت صيفي الأنصارية أو الجهنية صحابية مسن 
المهاجرات» ا 
فقال إنكم تنددون وإنكم تشركونء تقولون ما شاء الله وشئت 


وتقولون: والكعبة؛ فأمرهم النبي كَل إذا أرادوا أن يحلفوا أن يقولوا 
ورب الكعبة» ويقول أحدهم ما شاء الله لم شئت. 

؟- قوله: مضي ع طعي الراك 

4- قوله: (قال أبو عبيد) هو إمام مشهور له تصانيف نافعة: 
منها #غريب الحديث» قاله الحافظ: اإسمه القاسم بن سبلام 
البغدادي الإمام المشهور ثقة فاضل مصنف من العاشرة ولم أر له 
في الكتب حديثاً مستنداً بل من أقواله في شرح الغريب يقول (لا 
آثره عن غيره) أي لا أنقله عن غيري؛ قال في «القاموس» الصراح: 
الأثر نقل كردن سخنء ومنه حديث مأئور أي ينقله خحلف. عن 
سلك. 

5- قوله: (أدرك عمر وهو في ركب) وفي رواية البخاري وهو 
يسير في ركب. وفي مسند يعقوب بن شيبة مسن طريق ابن عبساس 
عن عمر: بينما أنا راكب أسير في غزاة مع رسول الله يِ (وهو 
يحلف بأبيه) زاد في رواية: وكانت قريش تحلف بآبائها (ليحلف 
حالف بالله أو ليسكت) في هذا الحديث من الفوائد الزجر عن 
الحلف بغير الله وإنما خص في حديث عمر بالآباء لوروده على 
سببه المذكور» أو خص لكونه كان غالبا عليه لقوله في الرواية 
الأخرى: وكانت قريش تحلف بآبائهاء ويدل على النعيم قوله: من 
كان حالفاً فلا يحلف إلا بالله. وأما ما ورد في القرآن من القسسم 
بغير الله ففيه جوابان: 

أحدهما: أن فيه حذفاً: والتقدير ورب الشمس ونحوه: 

الثاني: أن ذلك يختص باش فإذا اس 
مخلوقاته أقسم به وليس لغيره ذلك ' 

وأما ما وقع مما يخالف ذلك كقوله يك للأعرابي: أفلح وأبيه 
أن صدق. 

فأجيب عنه بأن ذلك كان ق قبل النهي أو بأنها.كلمة جازية على 
اللسان لا يقصد بها الحلف كما جرى على لسانهم عقري حلقي 
وما أشبه ذلك» أو فيه إضمار اشم الرب كأنه قال: ورب أبيه؛ وقيل 
هو خاص ويحتاج إلى دليل. وحكى السهيلي عن بعض مشائخه أنه 
قال هو تصحيف وإنما كان والله قصرت اللامان؛ واستنكر القرطبي 
هذا وقال: إنه يجزم الثقة بالرواييات الصحيحة؛ ؤأقوى الأجوبة 
الأولان؛ قاله الحافظ في «الفتح»» وقد بسط الكلام فيه. وأحاديث 
الباب تدل على أن الحلف بغير الله لا ينعقد لأن النهسي يدل على 
فساد المنهي عنهء وإليه ذهب الجمهور. وقال بعض الحنابلة: إن 
الحلف بنبينا و ينعقد وتجب الكفارة. 

1- قوله: هذا حديث خسن صحيح) وأخرجه الشيخان. - 

/- قوله: (من حلف بغير الله فقد كفر أو أشرك) كذا وقع في 
بعض النسخ بلفظ أوء.وكذا ذكره الحافظ في «الفتح» نقلاعن 
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جامع الترمذي بلفظ: أو.وقع في بعضها وأشرك بالواو» وكذا ذكره 
الحافظ في.«التلخيص» نقلا عن الترمذي بالواو. وقال. الحافظ في 
«الفتح» والتعبير بقوله: فقد كفر أو أشرك للمبالغة في الزجر 
والتغليظ في ذلك وقد تمسك به من قال بتحريم ذلك. 

8- قوله: (هذا حديث حسن»» قال الحافظ في «الفتح» 
وصضححه الحاكم» وقال في «التلخينص:»: قال البيهقني لم يسمعه 
: سعد بن عبيدة من ابن عمرء :قال الحافظ: قد رواه شعبة عن منصور 
عنه قال: كنت عند ابن عمرء ورواه الأعمش ,عن سعد عن أبي عبد 
الرحمن السلمي عن ابن عمر. انتهى. 

9- (من قال في حلفه باللات والعسزى) صنمان مغروفان في 
الجاهلية (فليقل لا إله إلا :الله) قال الحافظ: وإنما أمر الحالف 
بذلك بقول لا إله إلا الله لكونه تعاطي صورة تعظيم الصنمء حينث 
حلف به. قال جمهور العلماء: من حلف باللات والعزى أو غيرهما 
من الأصنام» أي قال إن فعلت كذا فأنا يهوديء أو نصراني» أو 
بري»ء من الإسلام؛ أو مسن النبي ككل لم تنعقد يمينه؛ وغليه أن 
يستغفر الله ولا كفارة عليه ويستحب أن يقول: لا إله إلا الله. 
وعن الحنفية تجب الكفارة إلا في مثل قوله أنا مبتدع أو بريء من 
النبي وَل واحتج بإيجاب الكفارة على المظاهر مع أن الظهار منكر 
من القول وزور :كما قال الله تعالى: والحلف بهذه الأشياء منكر» 
وتعقب بهذا الخبر لأنه لم يذكر فيه إلا الأمز بلا إله إلا الله ولم 
يذكر فيه كفارة» والأصل:عدمها حتئ يقام.الدليل». وأما القياس على 
الظهار فلا يصلح لأنهم لم يوجبوا فيه كفارة الظهار؛ واستثنوا: أشياء 
لم يوجبوا فيها كفارة إضلاح مع أنه منكبر من القول. انتهى. 
وحديث أبي هريرة هذا أخرجه الشيخان. 

-٠١‏ (الزياء شرك) روى ابن:ماجه من حديث معاذ بن جبل أن 

يسيز الرياء شرك الحديث. 

-١‏ وقد فنسر ب بعض أهل العلم هذه الآية: «فَمَن كان يرْجْو 
لِقَاءَ ره فليَعمْمَلْ عَمَلاً صالِحاً» الآية) تمامها: « ولا يرك بعبَادٍَ 
رَيّهِ أحَّدَا» قال: لا برائي» . يعني أن المراد من الشرك في هذه الرياء 
وأطلق على الرياء تغليظا ومبالغة في الزجر عنه. 

4- باب ما جاء فيمّن يَحلِفُ بالمشئي ولا يَسنتطيع 

- [حسن صحيح] حدثنا عبدالفَُدُوس بن محم 
العطّارٌ البصري حدثنا عَمْرُو بن عَا صم عن عمران القطان27 


ا 0 


توما تركب 
زد 


قال: وفي الباب عن أبي هُرَيِرَةَ وعَقْبَة بن عامر وابن 
عباض 9" : 

فَألَ ابو غِيسّى: عشي فرعي عد شين 
غريب”'' من هذا الوه وَالعمَلَ على هَدا عند بَعْضٍ اهل 
العِلّم وَقَالوا: : إذا درت امرأة أن نَمِْي فتَركُبْ وَلَتهو شاو 

161 - [متفق عليه] حدثنا أبو موسى محمد بن المَنّنى 
حدثنا خالك بن الحارث حدثنا حميْدٌ عن ثابتم عن أنسٍ قال: 
مر النبي و بشبخ كبير يتهادى بين ابت تيه" فقال: ما بَالُ 
هذا؟ قالوا: ا رسول الله نَدَرَ أن يَمْشِي» قال: إن الله عزوجل 
لَعَنِيّ عن تَعْذِيبٍ هذا نَفْسَه قال: فَأَمَرَهُ أن يَركب». 

[خ: مكىمك ١‏ 67]لم: 54 ]1 1لل]. 

حدثنا محمد بن المنى حدثنا ابن أبي عار عمن حُمَيَاٍ 
عن أنس أن رسول الله يك رأى رجلا فُذَكَرَ نحوّه. 

-١‏ - قوله: (عن عمران القطان) هو عمران بن داود بفد بفتح الواو 
بعدها راءء أبو العوام البصريء صدوق يهم ورمي برأي الخوارج. 

7”- قوله: (مروها فلتركب) فيه دليل على أن من نذر:أن يمشي 
إلى بيت الله وفيه تعذيبه نفسه فعليه أن يترك المشي ويركبء وأما 
قوله وفي تعذيبه نفسه. فيدل عليه حديث أنس الآتي. 

7'- قوله: (وفي الباب عن أبي هرييرة وعقبة بسن عامر وابن 
عباس) أما حديث أبي هريرة فلينظر من أخرجه. 

وأما حديث عقبة بن عافر فأخرجه الشيخان وغيرهما وأخرجه 
الترمذي أيضاً فيما يأتي. وأما خديث ابن عباس فأخرجه أحمد وأبو 
داود عنه قال: جاءت امرأة إلى النبي يك فقالت يا رسول الله: إن 
أختي نذرت أن تحج ماشية فقال: إن الله لا يصدم بشقاء أخيك 
شيئأء لتخرج راكبة ولتكفر عن يمينها. والحديث هذا سكت عنه أبو 
داود والمنذري ورجاله رجال الصحيح. 

4- قوله: (وحديث أنس حديث خسن صحيح غريب) وأخرج 
الشيخان معناه. 

0- قؤله: (يُهادى) بصيغة المجهول (بين ابنيه) أي يمشي بين 
أبنيه معتمدا عليهما من ضعفه (فقال ما بال هذا) أني ما حال هذا 
الشيخ (قالوا نذر يا رسول الله أن يمشي) وللنسائي في رواية: نذر 
أن يمشي إلى بيت الله (إن الله لغني عن تعذيب هذا نفسه). هذا 
فاعل المصدرء ونفسه مفعوله (فأمره أن يركب) أي لعجزه عن 
البني. 0 

قوله: (هذا حديث صحيح) أخرجه الجماعة إلا ابن فاجة. 

-١‏ قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم وقالوا إذا 
نذرت المرأة أن تمشي فلتركب ولتهد شاة) قد وقع في حديث 
عكرمة عن ابن عباس في قصة أخنت عقبة بن غامر عند أحمد 
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فلتركب ولتهد بدنة؛ وفي لفظ عند أبي داود فأمرها النبي 5 أن 
تركب وتهدي هدياء وقد بسط الكلام ههنا الشوكاني في «النيل» 
من شاء الوقورف عليه فليرجع إلى «النيل». 

٠١‏ باب في كراهيّة النذر 

4- [صحيح] حدثنا َه حدثنا عب دالعزيز بن محملر 
عن العَلآء بن عبدالرحمّن عن أبيه عن أبي مُرَيرَةٌ قال: قال 
رسول الله كف: دلا يَنْيرُو0 فإ اندر لا يمي مِن القَدَرِ 
0 يئأء وإنمَا يُستَخْرَجٌ به من التخيل». 

لخ: 1]1794م: 4ن ملم ] [هذ 9117 

قال: وفي الباب عن ابن عُمَر”". 

قال أبو عيسى: 1 
والعملٌ على هذا عند بعض أهل الْعِلْمٍ 
وغيرهم: كَرمُوا الذر”. وقال عبدالله بن المبارّ: معنى 
الكراهية في النذّر في الطاعَةٍ ة والمعصية. وذ نَذَرَ الرجل 
بالطاغة فوفى به فَلَهُ فيه أجْرُ ويُكْرَهٌ له التَرٌ. 

-١‏ قوله: (لا تنذروا) بضم الذال وكسرها (فإن النذر لا يغني) 
أي لا يدفع أو لا ينفع (من القدر) بفتحتين أي من القضاء السماوي 
(شيئاً) فإن المقدر لا يتغير (وإنما يستخرج به) أي يسبب النذر (من 
البخيل) لأن غير البخيل يعطى باختياره بلا واسطة النذر. قال 
القاضي: عادة الناس تعليق النذور على حصول المناقع ودفع 
المضار فنهى عنه فإن ذلك فعل البخلاء؛ إذ السخي إذا أراد أن 
يتقرب إلى الله تعالى استعجل فيه وأتى به في الحالء والبخيل لا 
تطاوعه نفسه بإخراج شيء من يده إلا في مقابلة وض يستوفى 
أولاً فيلتزمه في مقابلة ما يحصل له ويعلقه على جلب نفع؛ أو دفع 
ضرء وذلك لا يغني عن القدر شيئاء أي نذر لا يسوق إليه خيرا لم 
يقدر له ولا يرد شرا قضى عليه ولكن النذر قد يوافق القدر فيخرج 
من البخيل ما لولاه لم يكن يريد أن يخرجه. وقال الخطابي: معنى 
نهيه عن النذر إنما هو التأكد لأمره وتحذير التهاون به بعد إيجابه» 
ولو كان معناه الزجر عنه حتى يفعل لكان في ذلك إبطال حكمه 
وإسقاط لزوم الوفاء به» إذ صار معصية» وإنما وجه الحدييث أنه 
أعلمهم أن ذلك أمر لا نجلب لهم في العاجل نفعاً ولا يصرف 
عنهم ضرأء ولا يرد شيئاً قضاه الله تعالى؛ فلا تنذروا على أنكم 
تدركون بالنذر شيئاً لم يقدر الله لكم؛ أو تصرفون عن انفسكم شيئاً 
جرى القضاء به عليكمء وإذا فعلتم ذلك فأخرجوا عنه بالوفاء» فإن 
الذي نذرتموه لازم لكم. 

قال الطيبي: تحريره أنه علل النهي بقوله: «فإن النذر لا يغني 
من القدر»» ونبه به على أن النذر المنهي عنه هو النذر المقيبء الذي 


يعتقد أنه يغني عن القدر بنفسه, كما زعمواء وكم نرى في عهدنا 
جماعة يعتقدون ذلك لما شاهدوا من غالب الأحوال حصول 
المطالي بالنذر. وأما إذا نذرء واعتقد أن الله تعالى هو الذي يسنهلن 
الأمور وهو الضار والنافع؛ والنذور كالذرائع والوسائل فيكون 
الوفاء بالنذر طاعة ولا يكون منهياً عنهء كيف وقد مدح الله تعالى 
جل شأنه الخيرة من عباده بقوله: فيُوفُون بالنذر» و «إِنْي نرت 
لك مَا في بَطْنِي مُحَرّراً» وأما معنى: «وإنما يستخرج به من 
البخيل؟ فإن الله تعالى يجب البذل والإنفاق» فمن سمحت أريحته 
فذلك. وإلا فشرع النذور ليستخرج به من مال البخيل. انتهى. 

"- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه الجماعة إلا 
الترمذي ولفظه:.نهى رسول الله يل عن النذر وقال: إنه لا يرد 
شيئاء وإنما يستخرج به من البخيل. 

“1< قوله: (حديث أبي هريرة حديسث حسن صحيح) أخرجه 
الجماعة إلا أبا داود. 

4- قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم من. أصحاب ٠‏ 
النبي 5 كرهوا النذر) قال الخطابي: هذا باب مسن العلم غريب». 
وهو أن ينهى عن فعل شيء حتى إذا فعل كان واجبأء وقند ذهب 
أكثر الشافعية ونقل عن نص الشافعي أن النذر مكروه. وكذا عن 
المالكية» وجزم الحنابلة بالكراهة. وقال النووي: إنه مستحب» 
صرح بذلك في «شرح المهذب؛. وروى ذلك عن القساضي حسسين 
والتولي والغزالي وجزم القرطبي في «المفهم» بحمل ما ورد في 
الأحاديث من النهي على نذر المجازاة فقال: هذا النهمي أن يقول 
مثلاً إن شفى الله مريضي فعلي صدقة ووجهه الكراهة أنه لما وقف 
فعل القربة المذكورة على حصول الغفرض المذكور ظهر أنه لم 
يتمحض له.نية التقرب إلى الله بما صدر منهه بل سلك فيها مسلك 
المعارضة؛ ويوضحه أنه لو لم يشف:مريضه لم يتضدق بما علقه 
على شفائه» وهذه حالة البخيلء فإنه لا يخرج من ماله شيئاً إلا 
بعوض عاجل يزيد على ما أخرج غالباً وهذا المعنى هو المشار إليه 
بقوله: «وإنما يستخرج به من البخيل» قال: وقد ينضم إلى هذا 
اعتقاد جاهل يظن أن النذر يوجب حصول ذلك الغرضء أز أن الله 
تعالى يفعل معه ذلك الغرض لأجل ذلك النذرء وإليهما الإشارة في 
الحديث بقوله: فإنه لا يرد شيتاًء والحالة الأولى تقارب الكفر: 
والثانية خطا صريح. قال الحافظ: بل تقرب من الكفره ثم نقل 
القرطبي عن العلماء حمل النهي في الخبر على الكراهة قال: 
والذي يظهر لي أنه على التحريم في حى من يخاف عليه ذلك 
الاعتقاد الفاسد فيكون إقدامه على ذلك محرما والكراهة في حق 
من لم يعتقد ذلك قال الحافظ: وهو تفصيل حسنء ويؤيده قصة ابن 
عمر راوي الحديث في النهي عن النذر فإنها في نذر المجازاة. انتهى: 
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ن لال 


- باب ما جاءً في وفاء النثر 

4- [متفق عليه] حدثنا إسحاق بسن منصور أخبرنا 
يحيى بن سعيار القَطَانْ عن عبيدالله بن عُمْر عن نافم عن ابسن 
عمّر عن عُمَر قال: قلت: يَا رسول الله إني كنت نذَرْتَ أن 
اكيت لله في المتجير الْحَرَام في الجاغِليَة قال: «أوف 
بتذرلة»7, ا 
آخ: الى 53419504 [م: 1507] [ن: ييا 

قال: وفي البابئ عن عبدالله بن عَمْرِو وابن عباس" 

قال أبو عيسى: حديث عُمِرٌ حديث حسنُ ضنخيح”"» وقد 
ذهب بعضْ أهل العم إلى هذا الحدينث”': قالوا إذا اسْلَم 
الرجل وعليه ندر طاعَة فَيْفه به. 

دفال بعشق أهل الم من أصحاب النبي يل وغيرهم: لا 
اعئِكاف إلا بصو ". وقال آحَرُون من أهل الْمِلم: لبس على 
اتيف م إلا أن يونية على تمه متؤرا» وايجما 
بحديث عُمَرَ أنه َذْرَ أن يَمتَكِف لَيْلةَ في الجاهلية فأمَرَهُ النبي 
كل بالوفاء. وهو قول أحمد وإسحاق. 

-١‏ قوله: (أوف بنذرك) زاد البخاري في.رواية: فاعتكف ليلة. 

1- قوله: : (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو وابن عباس) اما 
حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه أبو داود وآما حنديث ابسن غياس 
فأخرجه ابن ماجه. 

7- قوله: (وحدييث عمر خديث حسن ضجيح) وأخرجه 
الشيخان. 

4- قوله: (وقد ذهب بعض أهل العلم.إلى هذا الحديث) قال 
الشوكاني: في حديث عمر رضي الله عنه دليل على أنه يجب الوفاء 
بالنذر من الكافر متى أسلم؛ وقد ذهب إلى هذا بعض أصحاب 
الشافعي» وعند الجمهور لا ينعقد نذر الكافر» وحديث عمر حجة 
عليهم: وقد أجابوا عنه بأن النبي و لما عرف بأن عمر قد تبرع 
بفعل ذلك أذن لله لأن الاعتكاف طاعة:؛ ولا يخفى ما في هذا 
الجواب من المخالفة للصوابء؛ واجاب بعضهم بأنه كَل أمبره 
بالوفاء استحبابا لا وجوياء ويرد بان هنذا الجواب لا يصلح لمن 
أدعى عدم الانعقاد. انتهى. واستدل بقوله: (فاعتكف ليلة) على 
جواز الاعتكاف بغير صوم, لأن الليل ليس بوقت صومء وقد أمره 
أن يفي بنذره على الصفة التي أوجبها. وتعقب بأن في رواية 
لمسلم يوماً بدل ليلة؛ وقد جمع ابن حبان وغيره بان نذر اعتكاف 
يوم وليلة» فمن أطلق ليلة أراد بيومهاء ومن أطلق يوماً أراد بليلشتهة 
وقد ورد الأمر بالصوم في رواية أبي داود والنسائي بلفظ: أن النبي 
كيه قال له: «اعتكف وصم؛ أخرجه أبي داود والنسائي من طريق 


عبدالله بن بديل ولكنه ضعيفء وقد ذكر ابن عدي والدارقطني أنه ' 
تفرد بذلك عن عمرو بن دينار. قال في «الفتح؟: ورواية من روى 
يوم شاذة: وقد وقبع في رواية سليمان بن ,بلال عند البخاري 
فاعتكف ليلة» فدل أنه لم يزد على نذره شيئاء وأن الاعتكاف لا 
صوم فيه وأنه لا يشترط له حد معين. 

5- (وقال بعض أهل العلم. من أصحاب النبي ل وغيرهم لا 
اعتكاف إلا بصوم) وهو قول أبي حنيفة ومالك والشوري 
والأؤزاعي» واستدلوا على ذلك بحديث عائشة قنالت: السنة على 
المعتكف أن لا يعود مريضا الحديثء وفيه: ولا اعتكاف إلا بصوم» 
أخرجه أبو داود ؤفي الحديث كلام (وقال آخرون من أهل العلم: 
ليس على المعتكف صوم الخ) وأجابوا عن خديث غائشة المذكور 
بما فيه من الكلام» قال الشوكاني: وهذا هو الحى لا كما قال ابن 
القيم: إن الراجمح عليه جمهور السلفء أن الصوم شرط في 
الاعتكاف؛ وقد روي عن علي وابن مسعود أنه ليس على المعتكف 
صوم إلا أن يوجبه على نفسه؛ ويدل على ذلك حدينث ابن عباس 
أن النبي يق قال: ليس على المغتكيف.صيام إلا أن يجعله على 
نفسهء رواه الدارقطئي» وقال: رفعه أبو بكر السوسي وغيره لا 
يرفعه. وأخرجه الحاكم مرفوعا وقال: صحيح الإسنتاد. 

1- - باب ما جاء كيف كان د يمين النبي يكل 


0- [صحيح] حدثنا علي بن حجر أنجبرنا عبدالله بن 
المبارك وعبدالله بن َعَم عن موسى بن عقب عن سالم بن 
عبدالله عن أبيه قال: «كثيراً ما كان رسول الله يكل يَحْلِفُ 
بِهَذِهِ اليَِين: «لا وَمُقَلَبِ القلوب»0". 


لخ:0]4ة] [د: الالام] 1ه 91 11]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث حمسن صحيح”. 


-١‏ قوله: (لا ومقلب القلوب) لا .لنفي الكلام السابق» ومقلبب 
القلوب هو المقسم .به: والمراد بتقليت القلوب::تقليت أحوالها لا 
تقليب ذواتهاء وفيه جواز تسمية الله بما ث, ثبت من صفاته على وجه 
يليق به: قال القاضي أبو بكر ابن العربي: في الحديث جواز الحلف 
بافعال الله تعالى إذا ؤصف بها ولم يذكر اسمه تغالى» وقفزق 
الحنفية بين القدرة والعلم فقالوا: إن من حدف بقدرة الله تعالى 
انعقدت يمينه؛ وإن حلف بعلم الله تعالى لم تنعقد لآن العلم يعنبر 
به عن المعلوم كقوله تعالى: هَل عِندكم من عِلْم فَتَخْرِجُوهُ لنا»؛ 
والجواب أنه هنا مجاز.إن سلم أن المراد به المعلوم والكلام إنما 
هو في الحقيقة. قال الراغب: تقليب الله القلو والأبصار صرفها 
عن رأي إلى رأي» قال:.ويعبر عن القلب عن المعاني التي تختنص 
به من الروح والعلم والشجاعة. 
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؟--قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا 
مسلماً. 


1 باب ما جاء في ثواب من أعْتق رقّية!" 


-0١‏ [صحيح] حدثنا قُية حدثنا اللَيث عن ابن الهاد 


عن عُمْرَ بن علي بن الحسين”". بن علي بن أبي طالب عن 


سعيلر بن مُرْجانة عن أبي هريرة قال: سَمِعْتْ رسول الله ياغ 
ئََ اويل 


يقول: امن أعدّق رقبة مؤمنة أعْتَقَ الله من ِكل عُضْو مِنة 
عُْضُوا مِنَ الناره حتى يُعِْقَ فَرْجهُ بفْرْجه». 


[خ: ] [م: 48 ][ن: 4 ). 

قال: : وفي البابه عن عائشة وعمرو بن عَبّسَةَ وابن عباس 
ووائلة بن الأسنقمٍ وابي أمامّة وعقية بن عسامر” وكَمُب بن 
عر 1 3 


صحيحٌ غريب مِن الوجه"". وابنْ الهادٍ اسمة: يزيد ابن 
عبدالله بن أسامّة بن الْهَادِ وهو مدني يُقَة"2. قد رَوَى عنه 


مالك بن أنس وغيرٌ واحا مِنْ أهل الْعِلْمٍ. 

-١‏ (باب في ثواب من أعثق رقبة) ذكر الترمذي في هذا الباب 
حديث أبي هريرة في ثواب العتق ثم عقد فيما بعد باباً آخر بلفظ: 
باب ما جاء في فضل من أعتق» وذكر فيه حديث أبي أمامة رضي 
الله عنه في فضل العتق» والظاهر أن في هذا تكرار بلا فائدة» ولو 
عقد واحداً من هذين البابين وأورد فيه هذين الحديثين كما فعل 
صاحب «المنتقى» لكان أحسن. 

؟- قوله: (عن عمر بن علي بسن الحسين) بن علي بن أبي 
طالب الهاشمي المدني صدوق.فاضل (عن سعيد بن مرجانة) هو 
ابن عبدالله على الصحيح ومرجانة أمه حجازيء وزعم الذهلي أنه 
ابن يسار ثقة فاضل من الثالثة. 

2 قوله: تا‎ -'٠ 
المطلقة؛ فلا يستحق الشواب المذكور إلا من أعتق رقبة مؤمنة‎ 
(أعتق الله) من باب المشاكلة والمراد أنجاه الله (منه) أي من العتق‎ 
بالكسر (بكل عضو منه) أي من المعتق بالفتح» والمعنى أنجى الله‎ 
تعالى بكل عضو من المعتق بالفتح عضواً من المعشق بالكسر مسن‎ 
.النار (حتى يعتق) أي الله سبحانه وتعالى (فرجه) بالنصب أي فرج‎ 
المعتق بالكسر (بفرجه) أي بفرج المعتق بالفتح. واستشكله ابن‎ 
الغربي فقال: الفرج لا يتعلق به ذنب.يوجب النار إلا الزناء فإن‎ 
حمل على ما يتعاطى من الصغائر كالمفاخذة لم يشك عتقه صن‎ 
النار بالعتق» وإلا فالزنا كبيرة لا تكفر إلا بالتوبة. قال: فيحتمل أن‎ 
يكون المراد أن العتق يرجح عند المؤازاة بحيث يكون مرجحاً‎ 


لحسنات المعتق ترجيحاً يوازي سيئة الزنا. انتهئ. قال الخافظ: ولا 
اختصاص لذلك بالفرجء بل يأني في غيره من الأعضاءء كاليد ني 
الغصب مثلاً. انتهى. 

5 - قوله: (وفي الباب عن عائشة وعمرو بن عبسة وابسن عباس 
وواثلة بن الأسقع وأبي أمامة وكعب بن مرة وعقبة بن عامر) وآمنا 
حديث عائشة فلينظر من أخرجه. وأما حديث عمرو بن عبسة بفتتشح 
العين المهملة والموحدة والسين المهملة» فاأخرجه أبو داود. وأما 
حديث ابن عباس فلينظر من أخرجه. وأا حديث وائلة فأخرجه 
الحاكم. وأما جديث أبي أمامة فاخرجه الترمذي وسياتي. وأما 
حديث كعب بن مرة فأخرجه أحمد وأبو داود. وأما حديث عقبة بن 
عامر فأخرجه الحاكم. 

- (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح غريب صن هذا 
الوجه) وأخرجه البخاري ومسلم. 

1- قوله: (وهو مديني ثقة) قال الحافظ: ثفة مكثر. 


14- - باب ما جاء في الرّجُل يَلْطِمْ خَادِمه 0 

1- [صحيح؛ روه مسلم] حدثنا بو كُرَيْسٍِ حدثنا 
المخاربي عن شعْبَة عن حْصيْنِ عن هلال بن يسَافمٍ عمن 
سويد بن مُقَرَنْ المرّني قال: «لَقَد رَأيْئُنَا مسَبّعة إِخحَوَةٍ ما لنا 
اوم إلأوَ ا فَلَطْمَهَا احَدنَاء فامرّتا النبيّ يك أن 
لَعْتِقَهَا2. 

[م: ]١504‏ [د: ككها] [ن: ١1/91"‏ 

قال: وفي الباب عن ابن امار 

قال أبو عيسى: هذا حليث حسن صحيخ”". 

وقد رَوَى غيرٌ واحد هذا الحديث عن حُصَيْنٍ بن 
عبدالرحمّن. فَذَّكْرَ بعضهم في الحديث قال: لَطْمَهَا على ' 

-١‏ (باب في الرجل يلطم خادمه) في «القاموس»: اللطم 
ضرب الخد وصفحة الجسد بالكف مفتوحة لطمة يلظمه؛ وني 
«الصراح»: (لطم طابنجة زدن من باب ضرب يضرب)ز 

؟- (ما لنا خادم إلا واحدة) لفظ الخادم يطلق على الغلام 
والجارية. قال في «القاموس»: خدمه يخدمه ويخدمه خدمة. فهو 
خادم وخادمة (فامرنا النبي وك أن نعتقها) فيه حث على الرفق 
بالمماليك» وأجمع المسلمون على أن عتقه بهذا ليس بواجب» 
وإنما هو مندوب كفارة ذنبه فيه وإزالة إثم ظلمه قاله الطيبي. 

- قوله: (وفي.الباب عن ابن عمر) أخرجه مسلم عنه مرفوعاً: 
من ضرب غلاماً له حداً لم يأنه أو لطمه فإن كفارته أن يعتقه. 

5- قوله: (وهذا حذيث حسن صحيح) وأخرجه مسلم من طرق. 


تحفة؛ 


ذي ب كتاب التذوزن والأيمان 


1١11 /‏ 
6- باب ما جاء ذ في كراهية الحجلف بغير . في ذلك حتى لا يجترئء أحد عليه. قال ابن دقيق العيد: الحلف 
ملّة الإسلام 9 بالشيء حقيقة هو القسم به وإدخال بعض حروف القتسم عليه 


حدئنا إسحاق 
ابن يوسف الْأرْرَقَ عن هشام الدستوائي عن يحيى بن أبي 
كثير عن أبي قِلابَة عن ثابتب بن الْضحاه 29 قال: قال رسول 
اله 246: «م «مَنْ حَلَف بولة'" غيْرِ الإسلام كاذب فهو كما قال». 
اخ: الل مت 6١لت‏ 567ا] [م: ١111[د‏ 
لننضة لت اخحفغرة لض قور 1 0 


قال أبو عيسى: هذا حليث حسن صحيية”». 


وقد اختلف أهلٌ العلم في هذا إذا حَلَفَ الرجل بملّةٍ 
ميوى الأمملآم» فقال هو يَهُودِي أو نْصْرَانِي إن فَمَلَ كذا 
وكذاء فَمَعَلَ ذَلِكَ الششيءة, فقا بعضّهم: قدأتى عظيماً ولاه 
كَفَارَةَ عَلَيّه. وهو قول أهل المدينة. وبه يقول مالك بن أسٌ. 
وإلى هذا القول ذهب أبو عَبَيْدٍ َيلِ. وقال بعض أهل | 
اصحاب الب ل والتبعين وغيرهم: عل في نك اواو 
وهو قول سفيان وأحمدَ وإسحاق. 
-١‏ وفي بعض الخ باب ما جاء.في كراهية الحلف يغسير ملة 
الإسلام؛ وفي بعضها باب ماجاء فيمن خلف بملة غير ملة 
0 

؟- قوله: (عن ثابت بن الضحاك) هو أبو زيد الأنصاري 


+5 - [متفق عليه] حدئنا أحمد بن ميم 


الخزرجي كان ممن بايع تحت الشجرة في بيعة الرضوان وهو 
صغير ومات في فتنة ابن الزبير. 

*'- قوله: (من حلف بملة) بكسر الميم وتشديد اللام: الدين 
والشريعة؛ وهي نكرة في سياق الشرطء فتعمه جمييع الملل 
كاليهودية والنصرانية والدهرية ونحوها (غير الإسلام) بالجر صفة 
ملة (كاذباً) أي في حلفه (فهو كما قال) قال في «الفتح»: يحتمل أن 
يكون واد الكلام التهديد والمبالغة في الوعيد لا الحكمء 
كأن قال فهو مستحق مثل عذاب من اعتقد ما قال» ونظيره من ترك 
الصلاة فقد كفرء أي استوجب عقوية من كفر. وقال ابن المسذري: 
ليس على إطلاقه في نسبته إلى الكفرء بل المراد أنه كاذب كذب 
المعظم لتلك الجهة» وقال: اختلف فيمن قال الكفر بالله ونحوه إن 
فعلت ثم فعلء» فقال ابن عباس وأبو هريرة وعطاء وقتادة وجمهور 
فقهاء الأمصار: لا كفارة عليه ولا يكون كافراً إلا إن أضمر ذلك 
بقلبه. قال الأوزاعي والثوري والحنفية وأحمد وإسحاق: هو يمين 
وعليه الكفارة. قال ابن المنذر: والأول أصح لقوله ولِ: من حلف 
باللات والعزى فليقل لا إله إلا الله ولم يذكر كفارة» زاد غيره: 
وكذا قال من حلف بملة سوى الإسلام فهو كما قال فأراد التغليظ 


كقوله والله وقد يطلق على التعليق بالشيء يمين كقولهم: مسن 
حذف بالظلاق» فالمراد.بتعليق الطلاق؛ وأطلق عليه الحلشف 


لمشابهته لليمين في اقتضاء الحنث أو المنع. وإذا تقرر ذلسك 


قيحتمل أن يكون المراد المعنى الثاني لقوله كائبأء والكذب يدخسل 
القضية الإخبارية التي يقع مقتضاها تارة».ولا يقع أخصرى؛ وهذا 
بخلاف قولنا والله وما أشبهه, فليس الإخبار.بها عن.أمر تخارجي بل 
هي لإنشاء القسمء فتكون صورة الحلف هنا على وجهين: 

أحدهما: أن تتعلق بالمستقبل كقوله: إن فعل كذا فهسو يهودي. 
والثاني: تتعلق بالماضي كقوله: إن كان كاذباً فهو يهوديء وقند 
يتعلق بهذا من-لم ير فيه الكفارة لكونه لم يذكر فيه كفارة بل جعل 
المرتب:على كذبه قوله فهوكما قال. قال: ولا يكفر في صورة 
الماضي إلا إن قصد التعظيم وفيه خلاف عند الحنفية لكونه تنجيزاً 
معنى فصار :كما قول قال هو.يهوديء ومنهم .مدن قال: إذا كان لا 
يعلم أنه يمين لم يكفر وإن كان يعلم أنه يكفر بالحنث :به كفر .لكونه 
رضي بالكفر حيث أقدم على الفعل.وقال بعض الشافعية: ظاهر 
الحديث أنه يحكم عليه بالكفر إذا كان كاذبا. والتحقيق التفصيل» 
فإن اعتقد تعظيم ما ذكر كفرء وإن قصد حقيقة التعليق فينظر؛ فبإن 
كان أراد أن يكون متصفاً بذلك كفر, لأن إرادة الكفر كفرء وإن أراد 
البعد عن ذلك لم يكفرء لكن هل يحرم عليه ذلك أو يككره تنزيهاًء 
الثاني هو المشهور كذا في «النيل». 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا أبا 
داود. 

5د باب 

4- [ضعيف] حدثنا محمودٌ بن غَيْلانَْ حدثنا وكيم 
عن سفيان عن يحبّى بن سعيد عن عبيدالله بن رخْر"'' عن 
أبي سعيل الوعب عن عبدالله بن مالك اليَحْصبِي عن غقبة 
ابن عامر قال: «قُلت: ا رسول الله إن أختي درت أذ تَمْشبي 
إلى البيتٌ”'© حافيّة غير مُخْتَمِرَةٍ وه فقال 0 إن الله لا 
يَصنَْ بشتقاء أيك شيئا تركب ولخ تمر وَلْنَصُم ثلاثّة َه أيام». 

[د: *737687][ن: 7584374][ه: 0 

قال: وفي الباب عن ابن عباس. 

قال أبو عيسى: وهذا حديث حسنٌ. والعملٌ على هذا 
عند بعض أهل الْعِلْم. وهو قول أحمد وإسحاق. 

-١‏ قوله: (عن عبيدالله بن زحر) بفتح الزاي وسكون المهملة 
الضمري مولاهم الإفريقي صدوق يخطئ من السادسة (عمن أبي 
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سعيد الرعيني) براء مضمومة وعين مهملة مصغراً اسمه جعثل بضم 
الجيم» والمثلثة بينهما مهملة ساكنة ابن هاعان بتقذيم الهاء القتباني 
بكسر القاف. وسكون المثناة بعدها موحدة المصري صدوقء فقينه 
من الرابعة (عن عبدالله بن مالك اليحصبي) بفتح التحتانية وسكون 
المهملة وفتح الصاد المهملة بعدها موحدة مصري صدوق من 
الثالثة. . 
؟- قوله؛ (إلى البيت) أي إلى بيت الله (حافية) أي غير متتعلدة 

(إن الله لا يصنع بشقاء أخمك) بفتح الشين .أي بتعبها ومشقتها 
(شيئاً) أي من الصنع؛ فإنه منزه من رفع الضرر وجلب التفع 
(فلتركب ولتختمر). وفي رواية الشيخين: لتمش ولتركب. قال 
. الحافظ في «الفتح»: وإنما أمر النائذر في حديث أنس أن تركب 
جزماً وأمر أنخت عقبة أن تمشي وأن تركب» لأن النافر في جديث 
أنس كان شيخا ظاهر العجزء واخت عقبة لم توصف بالعجرء فكأنه 
أمرها أن تمشي إن قدرت» وتركب إن عجزت.. انتهى. 

قلت: حديث أنس الذي أشار إليه الحافظ؛ قد مر في ساب من 
يحلف بالمشي ولا يستطيع. 

/ا1--“باب 

6060 - [متفق عليه] حدثنا إسحاق بن منصور حدثنا أبو 
المّغِيرَةٍ حدثنا الأوزاعي حدثنا الزهْرِي عن حُمَيْدِ بن 
عبلدالرحمّن عن أبي هريرة قال: قال رسول الله يل: <مَن 
حَلْف مِنْكُم فقالَ في حَلْفِهِ واللات والعُرى فَلِْمُلَ لا إلة إلا 
الله ومن قال: تَعَالَ أُقَامِرْك فَلْيَتَصَدَق». 

لخ: عكدق لالت 1801] [من ١0كك]‏ [دد 4ق 
[ن: هلالا”] زه: ١95‏ 1]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌُ صحيح. وأبو المُغْسرة: 
هو الْحَوْلانِيّ الحمئصي, واسمّة عبد القّدّو س ابن الْحَجَاحٍ. 

4- باب ما جاء في قضاء النذر عن الميّت 

7- [صصيح] حدثنا فَُيَةُ خدثنا اللَيِث عن ابن 
شهَابِ عن عبيدالله بن عبدالله بن ُْبَةَ عن ابن عباس: أن 
سَعْدَ بن عبَاَة فى رسول الله يله في َذْر كان على أُمّهٍ 
وفيت قَبْلَ أن تَقْضِيَك فقال النبي كلد: افض عنها»”". 

لخ: اكلا؟] [م: 1374] [د: /7501] [ن: 561] [ه: 
31 1]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

-١‏ قوله: (اقض عنها) فيه دليل على قضاء الحقوق الواجبة عن 
الميت» وقد ذهب الجمهور إلى أن من مات وعليه النذر مالي: فإنه 
يجب قضاؤه من رأس ماله وإن لم يوصء إلا إن وقع النذر في 


مرض المسوت فيكونن:ممن الثلث. وشبرط المالكبة والحنفية أن 
يوصي بذلك مطلقاً. قال القاضي عياض: اختلفوا في نذر آم سعد 
هذاء فقيل كان نذرا مطلقاء وقيلٍ كان صوماء وقيل عتقاء وقيل 
صدقة. واستدل كبل قائل بأحباديث جاءت في قضية أم سعد 


والأظهر أنه كان نذراً في المال أو نذراً مبهما» ومذهب الجمهور أن 


الوارث لا يلزمه قضاء النذر الواجب على الميت إذا كان غير مالي» 
وإذا كان مالياً ككفارة أو نذر أو زكاة ولم يخلف تركة لا يلزمه لكن 
يستحب له ذلك. وقال أه ل الظاهر: يلزمه لهذا الحديث. وعغند 
الجمهور الحديث محمول على التبرع قاله الطيبي. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أصله في #الصحيحينظ. 


4 باب ما جاءً في فضل من أعتق 


7 [صحيح] خدئنا محمد بن عب الآطلى خدئنا 


عِمرَانُ بن عَبَيْئَ هو أخو سفيان بن عَيَية عيبي" عن ل حصين عن 


سالم بن أبي الْجعْدِ عن أبِي أمامة وغيرو من أصحاب النبي 
َي عن النبي إ قالة: يما امرىء سليم'" اعتق امرأ 
مْلِماً كان فكاكه من النار يجزئ كل عضو منه عضواً منه 
وآيما امرىء مسلم أت ارين مُسْإِمينِكائًا فكَاكَهُ من 
النار يُجْرَىءْ كُلَّ عضو مِنْهُمَا عْضواً مِنهُ. وآيْمًا امرأوَ مُسْلِمَةٍ 

عت يقتا اثرأة سمه كات فكَاكهَا من النار يُجْزىء كل عضو 
5 عُْفُواً منها». 1 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسسُّ صحيحٌ غريب” 'من 
هذا الوجه. قال أبو عيسى: وفي الحديث ما يدل على أن 
عتق الذكور للرجال أفضل من عتق الإناث لقول زسول الله 
يكل: «من أعتق امرأ مسلماً كان فكاكه من الثنار يجزئ كل 
عضو من عضوأً منه...» الحديث صم في طرفه. 

-١‏ قوله: (حدثنا عمران بن.عيينة) الكوفي صدوق له أوهام 
(عن حصين بالتصغير)» هو ابن عبد الرحمن السلمي أبو الهذيل 
الكوفي ثقة؛ تغيز حفظه في الآخر, 

؟- قوله: (أيما امرئ مسلم) فيه دليل على أن هذا الأجر 
مختص بمن كان من المعتقين مسلماً فلا أجر للكافر في عتقه إلا 
إذا انتهى أمره إلى الإسلام (أعتق امرأ مسلماً) فيه دليل على أن هذه 
مختص بمن أعتق أمرأ مسلماً:. ولا خلاف.في أن معتق الرقبة 
الكافرة مئاب على العتقء ولكنه ليس كثواب الرقبة المسلمة (كان 
فكاكه) بفتح الفاء وكسرها لغة أي خلاصة (يجزئ) بالهمزة من 
الإجزاء كذا في النسخ الحاضرة. وذكر صاحب «المنتقى» هذا 
الحديث وعزاه إلى الترمذي بلفظ: يجزي بغير الهمزة. قال 
الشوكاني في «شرح المتتقى»: قوله: ينجزي بضم الياء وفتح الزاي 


تحفة الأحسوذى - كتاب التنذور والأيمان 


١18 


غير مهموز فالظاهر أن نسخ الترمذي مفختلفة في هذا اللفظ. 
والحديث دليل على أن العتق.من.القزب الموجبة للسلامة من الناره 
وأن عتق الذكر أفضل من .عتق الأنشئ: وقد ذهب البعض إلتى 
تفضيل يعتق الأنثى على الذكر.:واستدل على ذلك بأن عتقها يستلزم 
حرية ولدها سواء.تزوجها خر أم عبدء ومجرد هذه المناسية:لا 
يصلح لمعارضة ما وقع.التصريح به في الأحاديث من فكاك المعتق 
إما رجلاً أو امرأتين» وأيضاً عتق الأنثى ربما أفضى في الغالب إلنى 
ضياعها لعدم قدرتها على التكسب بخلاف الذكر. قال في. «الفتح»: 
وفي قوله أعتق الله بكل عضو عضوا منه إشارة إلى أنه ينبغي ألا 
يكون في الرقبة نقصان لتحصيل الاستيعاب. 

"1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) ولأخمد ولأبي 
ذاود معناه من رواية كعب بن مرة أو مرة بن كعيب السلمي وزاد 
فيه::وأيما امرأة: مسلمة أعتقت امرأة مسلمة كانت فكاكها من.النار 
يجزي بكل عضو من أعضائها عضواً من أعضائها. 


١1 


تحفة الأحوذي - كتاب السسيسر . 


51- كتاب السير عن رسول الله علد 

السَيِرٌ بكسر المهملة وفتح التحتانية: جمع سيرة؛ وأطلق ذلك 

على أبواب الجهاد لأنها متلقاة من أحوال النبي كد في غزواته. 
-١‏ باب ما جاءً في الدَعْوَةٍ قَبْلَ لقتال 

4- [ضعيف] حدثنا قَُيْبَةٌ حدثنا أبو عَوَانَةَ عن عَطَاءٌ 
ابن السَائِب عن أبي البَخْترٍ يا" دنا يشا بن جوش 
المُسلمين كان امِيرَهُمْ سَلْمَان القارسيَ حَاصّرُوا قرا مِن 
قُصُور فَارس» فقالوايا أبا عبدالله ألا نهد إليهه”, قال: 
َعُونِي أذَهُوهُم كما سَمِعْتُ رسول الله ف يَدْعُوهُمء فأنَاهُم 
سَلْمَان فقال لهم: نما أن رَجْل نكم فارسي ترَوا العرب 
ُطِيمُونني» فإن لمهم فلَكُمْ فل الذي لناء وعَليكُمْ يل 
الدي مين ولي إل يتفم كم له واسلونا 
الْجريّة عَن يام وأنتم صَاغِرُون. قال: وَرَطَنَ إليهم بالفارسيّة" 
وأنتم غير مَحْمُودِينَ وإنا يم بَناكُمْ على سنواء. قالوا: م 
نَحْنْ باللي نعطى الْجزيّة ولكنا نقَاتِلكُم. فقالوا يا أبا عبدالله 
ألا تند إليهم؟ قال: لاء قال: فدعاهم ثلائة ليام إلى مِثْلٍ هذا 
نم قال: انْهَدُوا إليهم» قال: َه إلهم اذك القصا». 

قال: وفي الباب عن بُرَيْدَة والنعمان بن مُقْرّنْ وابسن عُمَّر 


وحديث سلمان حديث حسن” *' لا نعرِقُهُ إلآمن حديث 
عَطَاء بن السّائْب. 

ومَمِعْتُ محمداً يقول: أبو البَختَرِيّ لم يُذْرِك سلمان لأنه 
لم يدرك عَلِيَا وسلْمَانُ مات قَبْلَ عَلِي. 

وقد ذَصَبْ بعض أهل الْعِ من أصحاب النبي كل 
وغيرهم إلى هذا وأا ألا يوا" سل العَال. وهوقول 
إسحاق بن إبراهيم. قال: إن تقد إليهم في الدَعْوَةٍ فَحَسَنٌّ 
يكون ذلك أهَيب. 

وقالَ بعض أهل العلم: : لا دَعْوَة اليوم 2 . وقال أحمذد: 0 
أغعرف ايوم أحدا يُْعَى. وقال الشافعي: لا يُقَائل الْعَدُوَ حتى 
يُدعَوًا إلا أن يَعْجَلُوا عن ذلك؛ فإن لم يَفْملَ فقد لمهم 
الدعرة. 

-١‏ قوله: (عن أبي البختري) بفتح الموحدة والمثناة بينهما خاء 
معجمة ساكنة اسمه سعيد بن فيروز بن أبي عمران الطائي مولاهم 
الكوفي ثقة ثبت فيه تشيع قليل كثير الإرسال من الثالثة. 

؟- (ألا ننهد إليهم) أي لا ننهض إليهم (قال دعوني) أي 
اتركوني (أدعوهم كما كان رسول الله يَكهِ يدعوهم) أي إلسى 
الإسلامء فإن أبوا فإلى إعطاء الجزية عن يد وهم صاغرون. فإن 


أبوا فإلى.القتال (فإن أسلمتم فلكم مثل الذي لنا) أي من الغنيمة 
والفيء (وعليكم مثل الذي علينا) أي من أحكام المسلمين من 
الحدود ونحوها (وأعطونا الجزية عن يد) حال من الضمير أي عن 
يد مواتية بمعنى منقادين» أو عن يدكم بمغنى مسلمين بأيديكم غنير 
باعثين بأيدي غيركمء أو عن غنى؛ ولذلك لا تؤخحذ من الفقير أو 
حال من الجزية بمعنى نقداً مسلمة عن يند إلى بده أو عن إنعام 


عليكم» فإن إبقاءكم بالجزية نعمة عظيمة (وأنتم صاغرون) خال ثان 


من الضمير أي ذليلون. 

'-.(ورطن إليهم بالفارسية) أي تكلم فيها (وإن أبيتم اناكم 
على سواء) قال الجزري في «النهاية»: أي كاشفناكم وقاتلناكم ‏ على 
طريق مستقيم مستو في العلم بالمنابذة منا ومنكم بأن نظهر لهم 
العزم على قتالهم ونخبرهم به إخباراً مكشوفاً. والنبذ يكون بالفعل 
والقول في الأجسام والمعاني» ومنه نبذ العهد: إذا أنقضه وألقاه إلى 
من كان بيئه وبينه. انتهى. 

4- قوله: (وفي الباب عن بريدة الخ) أما حديث بريدة فأخرجه 
مسلم. وأما حديث التعمان فلينظر من أخرجه. وأما حديث ابن 
عمر فأخرجه مسلم. وأما حديث ابن عباس فأخرجه أحمد عنه قال: 
ما قاتل رسول الله 5 قوماً قط إلا دعاهم. وأخرجه الحاكم أيضاً. 
قال في «مجمع الزوائد»: أخرجه أحمد وأبو يعلى والطبراني 
ورجاله رجال الصحيح. 

6- قوله: (وحديث سلمان حديث حسن) وأخرجه أحمد. 

-١‏ قوله: (ورأوا أن يدعوا) بصيغة المجهول أي العدو (وهو 
قول إسحاق بن إبراهيم) يعني إسحاق بن راهويه (وأن تقدم) 
بصيغة المجهول من التقدم. 

34 (وقال بعض أهل العلم لا دعوة اليوم الخ). قال الحافظ في 
«الفتح»: ذهب طائفة منهم عمر ابن عبد العزيز إلى اشتراط الدعاء 
إلى الإسلام قبل القتال» وذهب الأكثر إلى أن ذلك كان في بدء 
الأمر قبل انتشار دعوة الإسلام» فإن وجد من لم تبلغه الدعوة لم 
يقاتل حتى يدعي» نصل عليه الشافعي. وقال مالك: من قربت داره 
قوتل بغير دعوة لاشتهار الإسلام؛ ومن بعدت ذاره فالدعوة أقطع 
للشك. وروى سعيد بن منصور بإسناد صحيح عن أبي عثمان 
النهدي أحد كبار التابعين قال: كنا ندعو وندع؛ قال الحافظ: وهو 
منزل على الحالين المتقدمين. انتهى. 

؟"-باب 

4- [ضعيف] حدثنا محمد بن يَحْى العَذَنِي الْمَكَيْ 
ويُكتى بأبي عبدالله الرجل الصالح هو ابن ابي عمر حدثنا 
سُفيَانُ بن عَييِنَة عن عبد الملك بن نول بن مُساحِقٍ عن ابسن 


تحفسة الأحوذي - كتاب الشنيسز 


١1١ 


عِصّام المُرْني عن أببه وكانت له ص صُحَبّةٌ قال: «كان رسول الله 
كل إذا بَعَتْ يشا أو سرية يقولُ لهسم: إذا رايُمْ مَْجداً أو 
سَمِعْكُم مُؤَذَنَا"2 فلا تَقدْلُوا أحداأ». 

زد: 56" ؟] زن: المنا. 

هذا حديث غريب”". وهو حديث ابن عُيْْنَة 

5 قوله: (إذا رأيتم مسجداً أو سمعتم مؤذناً) أي إذا حققتم‎ -١ 
علامة فعلية أو قولية من شعائر الإسلام (فلا تقتلوا أحدا) أي حتنى‎ 
تميزوا المؤمن من الكافر.‎ 

"- قوله: (هذا حديث. حسن غريب) وأجرجه أبو داود. 

'- باب في البَيَاتٍ والْغَارات”) 

-١‏ [صخيح] حدئنا الأنصاري حدثنا مَعْنُ حدئني 
مالك بن أنس عن حْمَيْدٍ عسن أنس أن رسول الله و حين 
خَرّج إلى ير آناها يلا وكان إذا جساء قوم دل لم يُفِرْ 
عليهم'' حتى يُصبحٌ» فلما ابح حرجت بره بنَسَاحيهِم 
ومَكَاتِلِهِمْ » فلما رأؤهُ قالُوا: محمد وافنق والله محمد 
الخميس. فقال رسول الله ككل: «الله أكبرٌ ريت يبر إنا إذا 
َرْلنا بساحة قوم فسا صَبَاح المُنذرين». 

[م: 6 ]لخ: الا 8ه 1] [ن: 7ك ه], 

01- [صحيح] حدثنا َه ومحمد بن بَشَارٍ قالا: 
حدثنا مُعَاذ بن معاذٍ عن سعيدٍ بن أبي عَرُويَة عن قعادة عن 
أنْس عن أبي طلحة «أنّ ابي إل كان إذا طهر على زو ؟ 
أقام بعَرْصتِهم تلائأ». 

[خ: 6060 [ذ: ]١596‏ [ن: 41617 - الكبرى]: 

هلاحنيك حس متسيح. وحديث حُمَيْاٍ عن أنسٍ 
حديث حسن صحيح” وقد رخص قوم من أهلٍ العلسم في 
الغَارَةٍ بِاللَيْلٍ وأن يبينُوا. . وكرهَة بعضهُم. له 
وإسحاق: لا بأ أن يبت العَدْرَ ليلاً. ومعنى قَولِهِ وافقّ 
محمد الخميس: يَعْنِي به الْجَيْش. 

-١‏ جمع الغارة» قال في «مجمع البحار»: تبييت العدو أن 
يقصد في الليل من غير أن يعلم فيؤخذ بغتة وهو البيات؛ اننهى. 
وقال.فيه: أغار أي هجم عليهم من غير علم: والغارة اسم من 
الإغارة. 

7 قوله: :ركاه جياه تقوم ليف لم بر ملرهاه) من الإطتارة 
(حتى يصبح) ليغرف بالأذان أنه بلاد الإسبلام فيمسك أو أننه من 
بلاد الكفار فيغيز (خرجت يهود بمساحيهم) جمع مسحاة وهي 


النجرفة من الخديد وميمه زائدة منن السحو بمغنى الكشفف 2 


والإزالة لما يكشف به الطين عن وجه الأرض (ومكاتلهم) جمع 


مكتل بكسر الميم وهو الزنبيل الكبير (قالوا محمد) أي هذا محمند 
أو جاء مجمد (وافق والله محمد الخميس) بالتضب والمعنى جباء 
محمد مع الخميس وهو الجيش سمي به لأنه مقشلم خفسة: 
المقدمة والساقة والميمئة والميسرة والقلت (خربت خيبر) خدبرا أو 
دعاء (إنا) أي معشر الإسلام أو معاشر الأنبياء عليهسم الصلاة 
والسلام (وإذا نزلنا بساحة قوم) قال الطيبي: جملة مستائفة بينان 
لموجب خراب خيبر. وقوله الله أكبر فيه معنى التعجب من أنه 
تعالى قدر نزوله بساحتهم بعد ما أنذروا أئم أصبحهم:وهم غافلون 
عن ذلك..وفي #شرح: مسلم» الساحة: الفضاء وأضلها القضاء بين 
المنازل (فساء صباح المنذرين) بفتح الذال المعجمة أي الكفار 
واللام للعهد. أي يئس.صباحهم لنزول:عذاب' الله بالقتل والإغارة 
عليهم إن لم يؤمنوا. وفيه اقتباس من قوله تعالى: لأفْبعَذَابِنَا 
يَستَْجِلون « فَإذا نَل بسَاحتِهم فسا صبَاح المُذرين». 0 

قوله: (كان إذا ظهر على قوم) أي غلب عليهْم (أقسام 
بعرصتهم) العرصة بفتح المهملتين وسكون الراء بينهما: هي البقعة 
الواسعة بغيز بناء من دار وغيرها:(ثلاثا) وفي رواية البخاري ثلاث 
ليال. قال المهلب: حكمة الإقامة لإراحة الظهر والأنفس. ولا يخفق 
أن.محله إذا كان في أمن من عدو طارق. والإقتصار على ثلاث 
يؤخل منه أن الأربعة إقامة. وقال ابن الجوزي: إنما كان يقيم ليظهر 
تأثير الغلبة وتنفيذ الأحكام وقلة الاحتفال فكأنه يقول: من كانت فيه 
قوة منككم فليرجع إلينا. وقال ابن المثير: يحتمل أن يكون المراد أن 
تقع ضيافة الأرض التي وقعت فيها المعاصي بإيقاع الطاعة فيها 
بذكر الله وإظهار شعار المنلمين. . وإذااكان ذلك في حكم:الضيافة» 
ناسب أن يقيم عليها ثلاث لأن الضيافة ثلاثة, 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيبج) ول لبان 
(وحديث حميد عن أنس حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 
4- باب في التخريق والتخريب 

10 - [متفق عليه] حدثنا قييئَةُ حدثنا ا الليبث عن نافم 
عن ابن عُمرَ أن رسول الله كه حَرْق” نَخْل بَنِي التغيير 
وقَطم) وفي البُويْرَةٌ فانْرَل الله: مال من ينور 


تَرَكْتَمُوهَا قَائِمَة عَلَى أَصولِها فَإِذْن الله وَليُخْرِي الْفَاسِقِينَ قِين4. 
لم: 7 ]لخ: فين 4 ]لد ها 


0855 0 
وفي الباب عن ابن عباس علا سيت عه 
مرينة 


وقد ذْهَبَ قَوْمٌ من أهل العلم إلى هذا ا بأساً 
بقطم الأشجار وتخريب الْخُْصُون'». وَكَرٍ كر بعضهم ذلك» 


١17 


تحضة الأحسوذي - كتاب السيسر 


وهو قول الأو ذاعي. قال الأوزاعِي: ونْهَى ابو بكر الصّديق 
يزيد ألا بطم شجراً مُفيسراً أو يُخربَ عامراً وعيل بللاك 
المُسْلِمُونْ بعد ع200, 

وقال الشافعي: ل باس بالتحويق في رضي العو قط 
الأمْجَارِ والشمار وقال أحمد: وقد تَكُون في َوَاضِعَ لا 
يَجِدُون مِنه بُد91, فاما بالمَبثٍ فلا تُحَرَّقْ. وقال إسحاق: 
الَجرِيق من إذا كان أنَْى فيهم. 

- - قوله: (حرق) بتشديد الراء (نخل بني النضير وقطع) آي أمر 
بتحريق نخلهم وقطعها وهم طائفة من اليهود وقصتهم مشهورة 
مذكورة في كشب السير كالمواهب وفي تفسير سورة الحشر 
كالبغري (وهي البويرة) بضم الموحدة وفتح الواو: موضع نخل 
لبني انضير 9م نكمم 4 لي: أي شيء قطعشم من نخلله 
«أز تَركتَمُوهَا» الضمير لما وتأنيئه لأنه مفسر باللينة « قَاِمَفَحَلَسى 
أَصُولِهَا» أي لم تقطعوها ١‏ فَِإِذْنَ الله » أي فنأآمره وحكمه 
المقتضى للمصلحة والحكمة « وَليْخزِيّالْقَاميقين» لي وفعتفم أو 
أذن لكم في القطع بهم ليجزيهم على فسقهم. واستدل به على 
جواز هدم ديار الكفار وقطع أشجارهم زيادة لغيظهم. قال الدووي: 


اللينة المذكورة في القرآن هي أنواع التمر كلها إلا العجوة. وقيل 
كرام النخل؛ وقيل كل النخل» وقيل كل الأشسجلرء وقيل إن أنواع 


نخل المدينة مائة وعشرون نوعاً. 
"- قوله:: (وفي الباب عن ابن عباس) لينظر من أخرجه.: 
7- قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

#- قوله: (وقد ذهب قوم من أهل العلم إلى هذا الخ) قال 
القاري: وفي هذا الحديث جواز قطع شجر الكفار وإحراقه. ويه 
قال الجمهورء وقيل لا يجوز. قال ابن الهمام: يجوز ذلك لأن 
المقصود كبت أعداء الله وكسر شوكتهم وبذلك هذا يحصل ذلك 
فيفعلون ما يمكنهم من التحريق وقطع الأشجار وإفساد الزرع. لكن 
إذا لم يغلب على الظن أنهم مأخوذون بغير ذلك» فإن كان الظاهر 
أنهم مغلوبون وأن الفتح باد كره ذلك لأنه إفساد في غير محل 
الحاجة وما أبيح إلا لها. انتهى: 

5- قوله: (وكره بعضهم ذلك وهو قول الأوزاعي. قال 
الأوزاعي: ونهى أبو بكر الصديق أن يقطع شجراً مثمراً أو يخرب 
عامراء وعمل بذلك المسلمون بعده). قال الحافظ في «الفتح»: 
ذهب الجمهور إلى جواز التحريق والتخريب في بلاد العدو وكرهه 
الأوزاعي والليث وأبو ئورء واختجوا بوصية أبي بكر لجيوشه آلا 


يفعلوا أشياء من ذلك» وأجاب الطبري بأن النهمي محمول على . 


القصد لذلك بخلاف ما إذا أصابوا ذلك في خلال القتال» كما وقع 
في نصب المنجنيق على الطائف وهو نحو ما أجاب به في النهي 


عن قتل النساء والصبيان».وبهذا قال أكثر أهل العلم ونحو ذلك 
القتل بالتغريق» وقال غيره إنما نهى أبو بكر جيوشه عن ذلك لأنه 
علم أن تلك البلاد ستفتح فآراد إيقاءها على المسلمين. اتتهى 

-١‏ قوله: (وقال أحمد: وقد تكون في مواضع لا يجدون منه 
بدأً) المعنى أن الجيوش قد يحتاجون إلى التحريق والتخريب ولا 
يكون لهم بد من ذلك فحينئة يجوز (فأما بالبعث) أي من غير 
ضرورة وحاجة (فلا تحرق) وكذا لا تخرب (إذا كان أنكى قيهم» 
أنكى أفعل التفضيل من النكاية» قال في «القاموس»: نكئ العدوء 
وفيه نكاية» فتل وجرح. وقال في «الصراح»: نكاية جراحت كردن 
وبد سكاليدن وكشتن دشمن رامن باب ضرب يضرب. 

- باب ما جاء في الْفَيمة 

«168- - [صحيسح] حدثنا محمد بن عب ب عْبَيِدٍ المُحَاربي؛ 
حدثنا أمباط بن محمد عن سْلَيْمان اليم عن سيار" عن 
أبي أُمَامَة عن النبي يكل قال: «إن الله فَضَلنِي على الأنبياء أو 
قال أمتِي على الأمّمِ”"» وآحَلّ لنا الغنَائِمَ». 

لخ: 156 1م: ]ع للططكة 

وفي الباب عن عَلي وابي ذَر وعبدالله بن عَسْرِو وأبي 


بيك وان ا يقلا له مثا تو إن تقار تو 
عنه سليمان التيِْيّ وعبدالله بن بَحِير وغير واحلد. 

حدئنا علي بن حُجْرٍ حدثنا إسماعيل بن جَعْفَرٍ عن الغلاء 
ابن عبلدالرحمّن عن أبيه عن أبي هريرة أن التبي وف قال: 
«فَُلت”” على الأنييَاء بسبت: أَضلِيت جَوَقيعَ الكلمء 
ونْصرت بالرَعْبي وأحِلت لي العتاِ وجول لِي الآرْضْ 
مسجدا”"" وطهورأء وأَرْسِلَت إلى الي كاقسٌ وهم بي 
النبيُون؟. 

هذا حديث حسنٌ صحيخ". 

-١‏ قوله: (عن سيار) بمهملة بعدها تحتاتية مشددة وآخخره راء. 

7- قوله: (أو قال أمني على الأمم) أو للشكء أي إما قال 
فضلني على الأنبياء أو قال فضل أمتي على الأمم (وأحل لثما 
الغنائم) قال الخطابي: كان من تقدم على ضربين: منهم: من لم 
يؤذن له في الجهاد فلم تكن لهم مغانم؛ ومنهم: من أذن له فيه 
لكن كانوا إذا غنموا أشياء لم يحل لهسم أن يأكلوه وجاءت نار 
فأحرقته: وقيل المراد أنه خص بالتصرف في الغنيمة يصرفها كيف 
شاءء والأول أضوب وهو إن مضئ لم تحل لهم الغنائم أصلاً قاله 
الحافظ. 1 
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7- قوله: (وفي الباب عن علي.وأبي ذر وعبدالله ين عمرو 
وأبي موسئى وابن عباس) أما حديث.علي فلينظر من أخوجه. وأاما 
حديث أبي ذر وغيره فأخرجه أحمد ف «صسندمة بأسائيد حسان: 
09 الماف في اققتح في كاب يميم تحت تايط حاير بدن 
عبدالله بمعنى حديث الباب. . 

5- قوله: سيد الى انين حي قدت ميعل) عرق 
الترمذي» وأخرج البخاري:وغيره معناه من حديث جابر بن عي دالله 
(وسيار هذا يقال له سيار مولى بني معاوية الخ). قال الحافظ في 
«الفتح»: تابعي شامي أخرج له:الترمذي وذكره ابن حبان في 
«الثقفات». انتهئى: وقال في «التقريب»: سيار الأموي مولاهم 
الدمشقي قدم البصرة صدوق من الثالثة:قيل .اسم أبيه عبدالله. 

4- قوله: (فضلت) بصيغة المجهول من التفضيل (على الأنبياء 
بست) أي بست خصال (اعطيت جوامع الكلم) قال الحافظ: 
جوامع الكلم القرآن» فإنه تقع فيه المعاتئ الكثيرة:بالألفاظ القليلة,. 

وكذلك يقع في الأحاديث النبؤية الكثير من ذلك انتهى. وقال ابسن 
رجب في كتابه «جامع العلوم والحكم» ما لفظه: جوامع الكلم التي 
خص بها النبي و نرعان: أحدهما: ما هو في القرآن كقوله تعسالى: 
إن الله يَأمَرٌ بالْعَدْل وَالإحْسّان وإيتآء ذِي الَْرَبَى ويَنْهَى عَسن 
الفّخناء وَالْمُْكٍُوَالبقِّ» قال الحسن: لم تترك هذه الآية خيراً إلا 
أمرت به ولا شرا إلاانهت عنه. والثاني: ما هو في كلامه وَل وهو 
منتشر موجود في «السئن» المسأثورة عنه 6ق. انتهى. (ونصرت 
بالرعب) زاد أبي أمامة يقذف في قلوب أعدائي أخرجه أحمده وفي 
حديث جابر بن عبدالله المتفق عليه: نصرت بالرعب مسيرة شهره. 
قإل: الحافظ: مفهومه أنه لم يوجد لغيره ٠‏ النصر بالرعب في هذه 


المدة. ولا في أكثر منهاء أما ما دونها فلاء لكن لفظ رواية عمرو بن : 


شعيب: ونصرت على العدو بالرعب ولو كان بيني ويينهم مسيرة 
شهرء فالظاهر اختصاصه به مطلقاًء وإنما جعل الغاية شهراً لأنه لم 
يكن بين بلده وبين أحذ من أعدائه أكثر منهء وهذه الخصوصية 
حاصلة له على الإطلاق حتى لو كان وخده بغير عسكرء وهل هي 
حاصلة لأمته من بعده فيه احتمال. انتهى. (وأحلت لي الغنائم) زاد 
في حديث جابر رضي الله عنه: اولم نَل لأحد قبلي». 

- - (وجعلت لي الأرض مسجداً) أي موضع سجود لا يختص 
السجود منها بموضع دون غيره ويمكن أن يكون مجازاً عن 
المكان المبني للصلاة: وهو من مجاز التشبيه: لأنه لما جازت 
الصلاة في جميعها كان كالمسجد في ذلك قال ابسن التيمي: فيل 
المراد جعلت لي الأرض مسجداً وطهورأء وجعلت لغيري مسجداً 
ولم تجعل له طهوراء لأن عيسى كان يسبح ذ في الأرض ويصلي 
حيث أدركته الصلاة» وسبقه إلى ذلك الداؤدي» وقيل إنما أبييح لهم 


في موضع تيقنوا.طهارته بخلاف هذه الأمة قأبيح لها في جميع 
الأوضن إلا.فيسا ثيقشوا نجاسته. قال الحافظ: والأظهرنما قاله 
الخطابي وهو أن من قبله إنمنا أبيحت لهم الصلاة في أماكن 
مخصوصة كالبيغ والصوامع؛ ويؤيده رواية عمرو بن شعيب. بلفظ: 
.وكان من قيلي إنما كانوا يصلون في كتنائسهم» وهذا نص في موضع 
النزاع» فثبتت الخصوصية. ويؤيده ما أتخرجه البزار من حديث ابن 
عباس نحو حديث الباب وفيه: ولم يكن من الأثبياء أحد يصلي 
حتى يبلغ محرابه (وطهوراً) استدل به على أن الطهور هو المطهر 
لغيره» لآن الطهور لو كان المزاد به الطاهر لم تثب تثست الخصوصية» 
والحديث إنما سبق لإثباتهاء وقد روى ابسن عدن وابن الجارودذ 
بإسناد صحيح عن أنس رضي الله غنه مرفوعاً: جعلت لي كل 
الأرض طيبة مسجداً وطهورأًء ومعنى طيبة ظاهرة فلو.كان معنى 
طهوراً ظاهراً للزم تحصيل الحاصل (زأرسلت إلى الخلق كافة). 
وفي حديث جابر::وكان النبي يَكْهِ يبعث إلى قومه خاصة وبعثت 
إلى الناس عامة. قال الحافظ: ولا يعترض بأن نوحاً عليه السلام 
كان مبعوثاً إلى أهل الأرض بعد الطوفان لأنه لم ييق إلا من كان 
مؤمناً معه؛ وقد كان مرسلاً إليهسم» لأن هذا العموم لم يكن في 
أصل بعثته وإنما اتفق بالحادث الذي وقع هو انجصصار الخلق في 
الموجودين: بعد هلاك سائر الناس. وأما نبينا يل فغموم رسالته من 
أصل البعثة فثبت اختصاصه بذلك» وأما قول أهل الموقف لشوح 
كما ضح في حديث الشافغية: أنت أول رسول إلى أهل الأرض 
فليس المراد به عموم بعثته بل إثبات أولية إرساله»: وعلى تقدير أن 
يكون مراداً فهو مخصوصن بتنصيصه سبخانه وتعالى في عدة آيدات 
على أن إرسال نوح كان إلى قومه ولم يذكر أنه أرسل إلسى غيرهم ' 
(وختم بي النبيون) فلا نبي بعده 85 ٠‏ 
/ا- (هذا جديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 


-١‏ باب في سسَهْم الْحَيْل 

4 - [متفق عليه] حدثنا أحمدبن بن عَبْدَةَ الضبي 
وحُمَيدُ بن مَسْعَدَة قالا: حدئنا مُلَيمٌ بن أخخضرٌ عن عبيدالله 
ابن عُمر عن نام عن ابن عُمَرَ أن رسول الله وك قُسمَّ ني 
النقل”" للفرس بِسَهِمَينِ وللرجل بسهم». 

[خ: 54617 154؟1] [م: 1كلال]. 

حدثنا محمد بن بَشَار حدثنا عبالرحمن بن مَهْلرِي عن 
سَلَيُمٍ بن أخضرّ نحوه. 

وفي البابو عن سُجَمّع بن جارية وابسن عباس وابين بي 
عَمْرَةَ عن أبية: وهذا حديث ابن عُمَرٌ حديث حسن 


صحيح”". و والعملُ على هذا عِنْدَ أكثر أهل العلم مسن 


١١5 


تحفة الأحوذي - كتاب السسير 


أصحاب النبي يك وغيرهم. وهو قول سُفيَانَ النوري 
والأوزاعي ومالك بن أنّس وابن المبارّك والشسافعيّ وأحمد 
وإسحاق قالوا: كارن ثلائة أسْهمء مهم له وسهمان 
رّسي وللراجل سَهُم 

-١‏ قوله: رض أي الغنيمة؛ قال في «النهاية»: النفل 
بالتحريك الغنيمة وجمعه أنفال (وللرجل بسهم)؛ المراد من الرجل 
صاحب الفرسء والمعنى أن رسول الله و أعطى الفارس ثلائة 
أسهم؛ سهماً له وسهمين لفرسه؛ ندل عليه رواية أحمسد ولبي داود 
بلفظ: أسهم للرجل ولفرسه ثلائة أسهم» سهم له وسهمان لفرسه؛ 
وفي لفظ: أسهم للفرس سهمين وللرجل سهماً متفق عليه. 

؟- قوله: (وفي الباب عن مجمع بن جارية واببن عباس وابن 
أبي عمزة عن أبيه) أما حديث مجمع وهو بضم الميم الأولى وفتح 
الجيم وكسر الميم الثانية المشددة» فأخرجه أحمد وأيو داود عنه 
قال: قسمت خيبر على أهل الحديبية فقسمها رسول الله و على 
ثمانية عشر سهمأ وكان الجيش ألفاً وخخمسمائة فيهسم ثلائئة مائة 
فارس» فأعطى الفارس سهمين والراجل سهما. وقسال أبو داود: إن 
حديث ابن عمر أصح قال: وأتى الوهم في حديث مجمع أنه قال 
ثلاث مائة فارس. وإنما كانوا ماتتي فارس. وأما حديث ابسن عباس 
فأخرجه الدارقطني عنه أن رسول الله و قسم لمائتي فرس بخيمبر 
سهمين سهمين. وأما حديث ابن أبي عمرة عن أبيه فأخرجه أحمد 
وأبو داود عنه قال: أتينا رسول الله 8 أربعة نفر ومعنا فرس» 
فأعطى كل إنسان منا سهماً وأعطى الفرس سهمين».واسم هذا 
الصحابي عمرو بن محسن كذا في «المنتقى؟. 

- قوله: (وحديث ابن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان؛ وله ألفاظ في «الصحيحين» وغيره. 

4- قوله: (قالوا للفارس ثلاثة أسهم: سهم له وسهماً لفرسه. 
وللراجل سهم) وهو قول أبي يوسف ومحمد صحابي أبي حنيفة؛ 
وهو القول الراجح؛ واحتجوا بحديث ابن عمر المذكور في الباب 
وما في معناه..ؤقال أبو حنيفة رحمه الله: للفارس سهمان وللراجل 
سهمء واستدل له بما رواه أحمد بن منصور الرمادي عن أبي بكر 
ابن أبي شيبة عن أبي أسامة وابن نمير كلاهما عن عبيدالله بن عمر 
عن نافع عن ابن عمر فيما أخرجه الدارقطني بلفظ: أسهم للفسازس 

وأجاب الحافظ في «الفتتح» عن ذلك بأنه لا حجة فيه» لأن 
المعنى أسهم للفارس بسبب فرسه سهمين غير صهمه المختص به. 
وقد رواه ابن أبي شيبة في «مصنفه» و«مسنده» بهذا الإسناد فقال 
للفرس. وكذلك أخرجه ابن أبي عاصم في كتاب الجهاد له عن ابن 
أبي شيبة» وكأن الرمادي رواه بالمعنى. وقد أخرجه أحمد عدن أبنتي 


أسامة وابن نمير معاً بلفظ: أسهم للفرس» وعلى هذا التأويل ايضاً 
يحمل ما رواه نعيم بن.حماد عن ابن المبارك عبن عبيدالله مثشل 
رواية الرمادي» أخرجه الدارقطني. وقد رواه علي بن الحسن بن 
شقيق وهو أثبت من نعيم عن ابن المبارك بلفظ: أسهم للشرس. 
واستدل له أيضاً بحديث مجمع بن جارية الذي أشار إليه الترمذي 
وذكرنا لفظه وفيه: فأعطى الفارس سهمين والراجل سهماً. 

وأجاب عنه الحافظ بان في إسناده ضعفاء ولو ثبت يحمل على 
ما تقدم لأنه يحتمل الأمرين والجمع بين الروايتين رزلا معنا 
والأسانيد الأولى أثبت ومع رواتها زيادة علم.. واصرح من ذلك ما 
أخرجه أبو داود من حديث أبي عمرة أن النبي وهةِ أعطئ للفرس 
سهمين» ولكل إنسان سهماًء فكان للفارس ثلاثة أسهمء وللنسائي 
مِنْ حديث الزبير أن النبي وَل ضرب له أوبعة أسهم سهمين لفربه 
وسهماً له وسهماً لقرابته. وقد استدل لأبي حنيفة بدلائل أخرى لا 
يخلو واحد منها عن كلام قادح للاستدلال.. 

- باب ما جاءً في السَرَايَا!" 

0- [صحيح؛ صححه الحاكم] حدثنا محمد بن 
يحبى الأزدي البَصرِي وأبو عَمّارِ وغيرٌ واحساو قالوا: حدثنا 
َهْبُ ابن جريرٍ عن أبيه عن يونْس بن يَزِيدَ عن الزَهْرِيْ عن 
عبداله بن عبدلطه بن عن عن أبن عباس قال: قال رسولٌ 
الله : «خيْر الصّحَادٍ تحبلا" اربماء وَسَْرالمترها رةه 
1 مَرَ ألفاً مِن قلةِ». 

]1ه 01م1]. 

هذا حديث حسنٌ غريب”" لا يملنده كبيرٌ أحل غُيْرٌ جريسر 
ابن حَازِمٍ وإنْمَا رُوي هذا الحديث عن الزّهْرِي عن النبي 3 
مُرْسَلاً. وقد رَوَاهُ ياه بن علي الْمَنزِي”) عن مُقَيْلٍ عن 
الزْهْرِي عن عبيدالله بن عبدالله عن ابن عباس عن النبي كلل. 
روه اللَْتْ بن سعد عن عُقَيْلٍ عن الزَهْرِي عن النبي كَل 
سل ٠‏ 

-١‏ جمع السرية وهي قطعة من الجيسش: قال في «النهاية»: 
السرية هي طائفة من الجيش يبلغ أقصاها أربع مائة تبعث إلى 
العدو؛ وجمعها السراياء سموا بذلك لأنهم.يكونون خلاصة العسكر 
وخيارهم من الشيء السري النفيس. 

7- قوله: أحر السحابة) بالق عد ساعت راطف فامل 
على فعالة غير هذا كذا في «النهاية» (أربعة) أي ما زاد عن ثلائة» 
قال أبو حامد؛ المسافر لا يخلو عن رحل يحتاج إلى حفظه؛ وعنٍ 
حاجة يحناج إلى التردد فيهاء ولو كانوا ثلاثة لكان المتردد واخداً 
فيبقى بلا رفيق» فلا يخلو عن خطر وضيق قلبء لفقد الأنيس» ولو 
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تردد اثنان كان الحافظ وحده. قال المظهر: يعني الرفقاء.إذا كانوا 
أربعة خير:من أن يكونوا ثلائة» لأنهم إذا كنانوا ثلاثة» ومرض 
أحدهم, وأراد أن يجعل أحد رفيقيه قيه وضي نفسهء .لم يكن هناك مسن 
يشهد بإمضائه إلا واحد؛ فلا يكفي» ولو كانوا أربعة كفى شهادة 
اثنين. ولأن الجمع إذا كانوا أكثر يكون معاونة بعضهم بعضاً أتمه 
وفضل ضلاة الجماعة أيضا أكثرء فخمسة خير من أربعة وكذا كل 
جماعة خير ممن هو أقل منهم لا ممن فوقهم (وخير السرايا 
أربعماثة؛ وخير الجيوش أربعة آلاف. ولا يغلب) بصيغة المجهسول 
أي لا يصير مغلوباً (اثندا عشر ألفاً) قال الطيبي: جميع قرائن 
الحديث دائرة على الأربع واثنا عشر ضعفاً أربع» ولعال الإشارة 
بذلك إلى الشدة والقوة واشتداد ظهرانيهم تشببيها بأركان البناء» 
وقوله من قلة معناه أنهم صاروا مغلوبين لم يكن للقلة بل لأمر آخر 
سواهاء وإنما لم يكونوا قليلين؛ والأعداء مما لا يعد ولا يحصى 
لأن كل أحد من هذه الأثلاث جيش قوبل بالميمنة أو الميسرة أو 
القلب فليكفهاء ولأن الجيش الكثير المقاتل منهم بعضهم؛ وهؤلاء 
كلهم مقاتلون. ومن ذلك قول بعض الصحابة يوم حنين وكانوا اثني 
عشر ألفا: لن نغلب اليوم من قلة» وإنما غلبوا من إعجاب منهمء 
ال تعالى: وتوم ين إذ اضجتكم كفرئكم فلم قن كم حتنا» 
وكان عشرة آلاف من أهل المدينة وألفان من مسملي فتح مكة. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود 
والدارمي والحاكم وسكت عنه أبو داود, واقتصر المنذري في 
«مختضر السنن؟ على نقل كلام الترمذي» وقال الحاكم هذا إسناد 
صحيح على شرط الشيخين. 

:- قوله: (وقد رواه حبان بن علي العنزي) بفتح العين والنون 
ثم زاي» أبو علي الكوفي ضعيف من الثامنة. 

8- باب من يُعْطَى اليم" 

1- [صحيح رواه مسلم] حدثنا فييك حدثنا حاتم 
ابن إسماعيل عن جعفر بن محمد عن أبيه عن يزيد بن 
هُرْمَر': «أن نجدة ة الْحرُورِي كَتَبْ إلى ابن عباس يُسْألهُ مَل 
كان رسول الله و يَغرُو بالنماء؟ وهل كان يَضلْرِبُ ؛ لَهِنَ 
بسهم؟ فكتب إليه ابن عباس: : كنت إلي تَسالني هل كان 
رسول الله يل يَغْرُو بِالنَسَام وكان يَغْرُو بهن فيْدَاويِنَ 
المَرْضَى ويُحْذِينَ :”" من العَتِمَق وأا بسهم قُلَمْ يَضرِب لَهْنْ 


0000 
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وفي البابٍ عن انس وأمٌ عَطِيّة». 

وهذا حديث حسنٌ متشي والعملء عن اذا عثة 


أكثر أهل العلم؛ وهو قولٌ سفيان الشوري والشافعي. وقال 
بعضهم: يُسْهِم للمرأة والصّبيّ وهو قولُ الأوزاعي”". 

قال الأوزاعي: وأمْهّم النبي بل للصببَان بير وأسْهسَت 
أنمةُ المسلمين لَكُلَ مولُووٍ وُلِدَ في أرْض الْحَرْبِ قال 
الأوزاعي: وأملهم النبي يكل للنسّاء بِحَيْبنَ وأخبذ بذلك 
المسلمون بعدة. 

حدئنا بذلك علي بن حئلرّمء حدثنا عيسى بن يونس 
عن الأوزاعي بهذا. ومَعْنَى قوله: ويُحْذَيْنَ مِنْ الْغِْيمَة يقول: 
يُرْضَعٌ لَهْنْ بشيء من الغِْيمة يُعْطِينَ شَيئ”". 

-١‏ قال في «النهاية»: الفيء هؤ ما حصل المسلمين من أموال 
الكفار من غير حرب ولا جهاد. وأصل الفيء الرجوع كأنه كان في 
الأصل لهم فرجع إليهم. انتهى. والظاهر أن المراد من الفيء هنا 
مال الغنيمة. 

7+ قوله: (عن يزيد بن هرمز) المدني مولى بني ليث وهو غير 
يزيد الفارسي على الصحيح وهو والد عبدالله ثقة من الثالئة (أن 
نجدة) بفتح النون وسكون الجيم بعدها ذال مهملة (الحروري) 
نسبة إلى قرية حروراء بفتح حاء مهملة وضم راء أولى مخففة 
وكسر ثانية» وبينهما واو ساكنة وبالمد هي قرية بالكوفة: ونجدة هذا 
هو ابن عامر الحنفي الخارجي وأصحابه يقال لهم النجدان محركة. 

- قوله: (يحذين) بصيغة المجهول من الحَذو بالحاء المهملة 
والذال المعجمة؛ أي يعظين؛ قال في «القاموس»: الحذوة بالكسر 
العطية (وأما يسهم) بصيغة المعلوم من الإسهام؛ والحديث دليل 
على أن التناء إذا تسهيرت الفخال بع الرجال يسم ليحن يدل 
يعطين شيئاً من الغنيمة. 

5 - قوله: لوفي الباب عن أنسس وام عطية) لينظر من أخمرج 

ه- قوله: اصح ا رإجري التدريييم 
وأبو داود. 

1- قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم الخ) وهو 
الأقوى دليلاً (وقال بعضهم يسهم للمرأة والصبي وهو قول 
الأوزاعي) قال الخطابي: إن الأوزاعي قال: يسهم لهنء قال 
وأحسبه ذهب إلى هذا الحديث يغني حديث حشرج بن زياد 
وإسناده ضعيف لا تقوم به حجة. انتهى. وحديث حشسرج أخرجه 
أإحمد وأبو داود عنه عن جدته أم أبيه أنها خرجت مع الي 2 
غزوة خيبر سادس ست نوة» فبلغ رسول الله وق فبعث إلينا فجئنا 
فرأينا فيه لغضب فقال: مع من خرجتن وبإذن من خرجتن» فقلنا يا 
رسول الله: خرجنا نغزل الشعر ونعيين في سنبيل الله ومعنا دواء 
للجرحى» ا قَى السويقء قأل: قمن فانصرفن» 
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حتى إذا فتح الله عليه خيبر أسهم لنا كما أسهم للرجلء قال: فقلت 
لها يا جدة. وما كان ذلك؟ قالت: تمرا؟ قال الشوكاني في «النيل»: 
وأخرجه أيضا النسائي وسكت عنه أبو داودء وفي إسناده رجل 
مجهول وهو حشرج. وقال الخطابي إسناده ضعيف لا تقوم به 
حبجة انتهى. 

/ا- (قال الأوزاعي: وأسهم النبي كك للنساء بخيبر الخ) هنا 
مرسل والمرسل لا تقوم به حجة على القول الراجح (يقول يرضخ 
لهن) بصيغة المجهول من الرضخ.ء قال في «القاموس»: رضخ له 
أعطاه عطاء غير كثير. 

4- باب هَل يُسنْهَم لِْمَبْد؟ 


يم مح الحبا ات تت 
تيش حدثنا ب بِشلرُ بن المُفَضّلٍ عن محمد بن زَيْلِ عن عُمَيْر") 

مَولَى آبى اللْحْمء قال: شهدت حير مع سّادتي'" فكلَمّوا 
في رَسول الله يكل وكلموة أني مَمْلُول. قال: فأمَرتي فَقْلّدتْ 
اليف فإذا أنسا ره فأمرٌ لي بشيء من خرثي المقاع» 
وعرّضت عليه رٌ في كنت أزقي بها المجانين» فأمرَنِي بطرح 
بعضيها وحَبْس بعضيها». 

[د: 18/٠‏ ][ن: ه*اهلا - - الكبرى] [ه: 66مة]. 

وفي الباب عن ابن عباس" 

وهذا حديث حسنً مولز ال هذا عنا يتين 
اهل العلم أن لا يْسْهَمَللَْلُوك ولكن يُرْضّحْ له بشيء”"» 
وهو قَوْلُ الغوري والشافعي وأحمد وإسحاق. 

-١‏ قوله: (عن عمير) بالتصغير قال في «التقريب»: عمير مولسى 
آبي اللحم الغفاري صحابي شهد خيبر (مولى آبى اللحم) هو اسم 
فاعل من أبى يأبى» قال أبو داود: قال أبو عبيدة: كان حرم اللحم 
على نفسه فسمى أبى اللحم. 

3 (مع سادتي) جمع سيد (فكلموا في) بتشديد الياء (وكلموه 
أني مملوك) قال الطيبي: عطف على قوله» فكلموا في» أي كلموا 
في حقي وشأني أولاً بما هو مدح لي ثم اتبعره بقولهم إني 
مملوك. انتهى. (فَقَلُّدت السيف) يصيغة الماضي المجهول من 
التقليد» قال في «المجمع»: أي أمرني أن أحمل السلاح وأكون مع 
المجاهدين لأتعلم المحاربة: فإذا أنا أجرهء أي أجر السيف على 
الأرض من قصر قامتي لصغر سني (فأمرني بشيء من خرئي 
المتاع) بالخاء المعجمة المضمومة؛ وسكون الراء المهملة بعدها 
مثلشةء وهو سقطة في «النهاية»: هو أثاث البيتء قال في 
#القاموس؛: الخرئي بالضم أثناث البيت أو أردا المناع والغنائم 
(وعرضت عليه رقية كنت أرقي بها المجانين فأمرني بطرح بعضها 


وحبس بعضها) أي بإسقاط بعض كلماتها التي تخالف القرآن 
والسنةء وإبقاء بعضها التي ليست كذلسك. وفيه دليل على جواز 
الرقية من غير القرآن والسنة بثسرط أن تكون خالية عن كلمات 
شركية وعما منعت عنه الشريعة. 

-٠‏ قوله: (وفي الباب.عن ابن عباس رضي الله عنه) أخرجه 
أحمد. قوله: (وهذا حديث حمسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو 
داود وابن ماجه والحاكم وصححه. 

4- قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم أن لا يسهم 


للمملوك الخ) وهو القول الراجح المعول عليه. 
١١‏ - باب ما جاء ف في أهل اللْمَةِ يَغْرُونَ مَعْ 
ال 1 6 يُسهم لهم؟ 


1068- [صحيح رواء مسلم] حلا الأنصّاري» حدثنا 

مَعْنُ حدثنا مالك بن أنس عن القُضَيْلٍ بن أبي عبدالله بن 
ل «أنّ رسول الله يك حرج 
0 كان بحَرَة الوَبر''' لحجقه جل مين المُششركين 
يَذَكرْ مِلْهُ + جْراأءٌ ونَجْدَةٌ فقال له النبي يكن اين بالله 
ورسوله؟ قال: لاء قال: ارْجع فََنَ أستَعِينَ بمُْرك». 

[م: /41١ا][د:‏ 17161][ه: 18775] [ن: 'كلام - 
الكبرى]. 

وفي الحديث كَلامْ أكثرُمِنْ هذا9". 

هذا حديث حسن غريب 07 . والعمل على هذا عند بعض 
أهل العليء قالوا: لايْسْهَم لآهل الذَمَّةٍ وإن قائلُوا مع 
المُسنَلِمِينَ العدُد9). 

ورَأى بعض أهل الْعِلْمٍ أن يُسْهُمْ لهم إذا شَهِدُوا القتال مع 
المسسلمين. َبْرْوَى عن الزَهْرِي أن النبي كك أسنْهُم لِقَوْمٍ مِنَ 
الْيَهُودٍ قاتلوا مَعَهُ09. 

حدثنا بلك فيه برد سعيل أخبرنا عبد الواردثو بن سعيار 
عن عروة بن ثابت عن الزَهْرِي. هذا حديث حسن غريب. 

4- [صحيح] حدثناً أبو سَعيدٍ الأشّجء حدثنا حَقْصُْ 
ابن عياش حدثنا بُرَيْدُْ بن عبدالله بن أبي بُرْدَ عن جَدَهِ أبي 
بُرْدَة عن أبي موسى: «قال: قَدِْتُ على رسول الله يك في 
ََر مِنَ الأشعَربِينَ حَيبَرَ فأسنهم لنا مع اللِين اْتتحُوهَا»0. 

لخ: 9غ .]4١‏ 

هذا حديث حَسنُ غريب”) . والعَملّ على هذا عِنْدَ بعض 
أهل العلم'0, قال الأو زاعي: مَن لَحِنَ بالمسْلِمين قَبْلَ أنّ 
ينهم للخَيْلٍ أمنهم لَه وبريد يكنى أبا بريدة وهو ثقة» وروى 
عن سفيان الثاوري وابن عينية وغيرهما. 
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-١‏ قوله: (حتى إذا كان بحرة الوبر) الخرة بفتح الحاء المهملة 
وتشديد الراء. والوبر بفتح الواو والياء الموحدة بعدها راء ويسكون 
الموحدة أيضاً: موضع على أربعة أميال من المدينة (يذكر منه جرأة 


ونجدة) بفتح النون وسكن الجيم أي شجاعة. 
371 -.قوله: (زنن الخيوف كندم اكخر يتن هذا أي روي هنا 
الحديث مطولاً رواه أحمد ومسلم بطوله. ذ ففي (المنتقى» عن عائشة 


قالت: خرج النبي ولي قبل بدر: فلما كان بحرة الوبرة أدركه رجل قد 
كان تذكر منه جرأة ونجدة ففرح به أصحاب رشول الله و جين 
رأوة» فلما أدركه-قال: جئت لأتبعك فأصيب معك. فقال له رسول 
الله يكلِْ: تؤمن بالله ورسوله؟ قال: لاء قال: فارجع فلن أستعين 
بمشرك؛ قالت: ثم مضى حتى إذا بلغ كان بالشجرة أدركه الرجل 
فقال له كما قال أول مرة» فقال له النبي يَْةِ كما قال أول مرة» 
فقال: لاء قال: فارجع فلن أستعين بمشرك» قال فرجع فأدركه 
بالبيداء فقال له كما قال له أول مرة: تؤمن بالله ورسوله؟ قال: نعم 
فقال له: فانطلق. 

- قوله: (هذا حديث حسين غريب) أخرجه أحمد ومسلم 
مطولاً كما عرفت الآن. 

5- قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلمء قالوا: لا 
يسهم لأهل الذمة وإن قاتلوا مع المسلمين العدو) وهو القول 
الراجح 

0- (ويروى عن الزهري أن النبي يك أسهم لقوم من .اليهود 
قاتلوا معه) هذا مرسل. وأخرجه ايضاً أبو داود ف في «المراسيل», 
ومراسيل الزهري ضعيفة. واستدل به من قال إن أهل الذمة يسهم 
لهم إذا شهدوا القتال مع المسلمين. قال الشوكاني في «النيل»: 
والظاهر أنه لا يسهم للنساء والصبيان والعبيد والذميين؛ وما ورد 
من الأحخاديث مما فيه إشعار بأن النبي ككل أسهم لأحد من هؤلاء 
فينبغي حمله على الرضخ وهو العطية القليلة جمعاً بين الأحاديث. 
وقد صرح حديث ابن عباس يعني المذكور في باب من يرضخ له 
من الغنيمة بما يرشد إلى هذا الجمع. فإنه نفى أن يكون للنساء 
والعبيد سهم معلومء وأثبت الحذية وهكذا حديئه الآخرء فإنه صرح 
بأن النبي يخِ كان يعطي المرأة والمملوك دون ما يضيب الجيشء. 
وهكذا حديث عمير المذكور فإن فيه أن النبي يك رضخ له بشيء 
من الأثاث ولم يسهم له؛ فيحمل ما وقع في حديث حشرج من أن 
النبي يك أسهم للنساء بخيبر على مجرد العطية من الغنيمة» وهكذا 
يحمل ما وقع في مرسل الزهري المذكور من الإسهام لقوم من 
اليهود؛ وما وقع في مرسل.الأوزاعي المذكور أيضاً من الإسهام 
للصبيان كما لمح إلى ذلك المصنف..انتهى كلام الشوكاني. 

قلت: أراد بالمصنف صاحب «المتتقى» فإنه قال بعد ذكر 


مرسل الأوزاعي وغيرهما لفظه: ويحمل الإسهام فيه وفيما قبلبه 
على الرضخ. انتهى. 

؟- قوله: (قال قدت على رسول الله و البخ) ذككر الترمذي 
هذا الحديث مختصراً وذكره الشيخان مطولاً (فاسهم لنا مع الذين 
افتتحوها) أستدل به من قال إنه يسهم لمن حضر بعد الفح قبل 
قسمة الغنيمة. :قال ابن التين: يحتمل أن يكون إنما أعطاهم من 
جميع الغنيمة لكونهم وصلوا قبل القسمة وبعد حوزهاء وهو أخد 
الأقوال للشافعي. قال ابن بطال: لم يقسم النبي يله في غير من 
شهد الوقعة إلا في خيبر فهي مستئناة من ذلك فلا تجعل أصلاً 
يقاس عليه. فإنه قسم لأصحاب السفينة لشدة حاجتهم؛ وكذلك 
أعطى الأنصار عوض ما كانوا أعطوا المهاجرين عند قدومهسم 
عليهم. وقال:الطحاوي: يحتمل أن يكون استطاب أنفس أهل 
الغنيمة بما أعطى الأشعريين وغيرهم. ومما يؤيد أنه لا نصيب لمن 
جاء بعد الفراغ من القتال ما رواه عبدالرزاق بإسسناد صحيح وابن 
أبي شيبة عن عمرقال: الغنيمة لمن شهد الوقعة» وأخخرجه الطبراني 
والبيهقي مرفوعاً وموقوفاً وقال الصحيح موقوفء وأخرجه ابن 
عدي من طريق أخرى عن علي موقوفاء ورواه الشافعي من قول 
أبي بكر وفيه انقطاع كذا في «النيل». 

- قوله: (هذا جديث حسن صحيح) وأخخرجه الشيخان. 

8- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم الخ) وفي بعض 
النسخ عند بعض أهل العلم وهو الظاهر. 

-١‏ باب ما جاءً في الانْتِفَاع بآنية المشركين 

[مت متفق عليه] حدثنا زيْدُ بن أخزمٌ الطائي» حدئنا 
أبو ُتييَة مسلم بن قُمَيََ حدثنا شُعبَةُ عن يوب عن أبي قِلآبَة 
عن ابي تَعلبَة"" الْحْشنِيّ قال: اسيل رسول الله يك عن ُدُورِ 
المَجوس”". ففال: انَقُوها غَسئلاًوَاطْبَُوا فيهاء ونَهَى غن 
كُل سبع وذِي تَابِوه. 

لخ: لاغ ه] [م: ]191"١‏ [د: 1866][ن: /ا/31غ][ه: 
/1"]. 

وقد روي هذا الحديث مِن غير هذا الوه عن أبي لَلبة 
ورَوَاة أبو إدريس الْخَولاني عن 1 تَعْلَبَةَ وأبو إلابة ل 
يَسْمَعْ مِن أبي تَعلبة. ِنْمَا رَوَاهُ عن أبي أسماء عن أبي تَعْلَبَة 

عدشا عات حننا ابن النازلة عن يكوا بن ترم : قال: 
مَمِعْتُ ربيعَة بنَ يَزِيدَ الدَمَشْقِي يقول: أَبَرَنِي أبو إدريس 
الخو لأني عائِذٌ الله بن عُبَنِداشُه””. قال سَمِمْت أبَا تَعْلَبَةَ 
الحُشني يقول: «اتَبْتْ رسول الله يكل فقلت: يا رسول الله إنا 
بارض قَوْم اهل كِتَاب نأكُلَ في أِيتِهم. قال: إن وَجَدائُمْ غَيِرَ 
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أيهم فلا تأكُلُوا فيهاء فإن لم تَجدوا فَاغْسيلُوهَا وكُلُوا فيها». 
قال أبو عيسى: هلا حديث حَسنٌ صحيدة؟". 


-١‏ قوله: (عن أبي تعلبة) بفتح المثلثة بعدها عين مهملة مساكنة 
فلام مفتوحة فموحدة (الخشني) بضم النخاء المعجمة فشين معجمة 
مفتوحة فنون نسبة إلى خشين ابن نمرة في قضاعة اسمه جرهم بايع 
النبي ككل بيعة الرضوان وضرب له بسهم يوم خيير وأرصله إلى 
قومه فأسلمواء نزل بالشام ومات بها سنة خمس وسبعين. 

"- قوله: (عن قدور المجوس) أي عن الطبخ فيهساء والقندور 

جمع القدر بكسر القاف وسكون الدال (انقوها) من الإئقاء (غسلاً) 
تمييز (واطبخوا فيها) أي بعد الإنتقاء بالغسل. قنال الحافظ في 
«الفتح» بعد ذكر رواية الترمذي هذه. وفي:لفظه من وجه آخر عن 
أبي ثعلبة قلت إنما نمر بهذا اليهود والنصارى والمجوس فلا نجد 
غير آنيتهم الحديث انتهى. وروى الشيخان عن أبي ثتعلبة الخشني 
قال: قلت: يا رسول الله إنا بأرض قوم أفل الكتاب أفنأكل في 
آنيتهم؟ قال: لا تأكلوا فيها إلا إن لا تجدوا غيرها فاغسلوها وكلوا 
فيهاء قال في «سبل السلام»: استدل به على نجاسة آنية أهل الكتاب 

. وهل هو لنجاسة رطوبتهم أو لجواز أكلهم الخنزير وشربهم الخمر 


أو للكراهة, ذهب إلى الأول القائلون بنجاسة رطوبة الكفار» , 


واستدلوا أيضاً بظاهر قوله تعالى: (إِنْمَا الْمْْرِكُون نُجَس», 
والكتاببي يسمى مشركاً إذ قد قالوا: لالْمَبِيح ابن م الله» و هِمُرَيْدُ 
ابْنْ اللّه». وذهب الشافعي وغيره إلى طهارة رطوبتهم وهو الحق 
لقوله تعالى: وطعام الذين أوتوا الكتاب حبل لكم وطعامكم حل 
. لهم ولأنه و توضا من مزادة مشركة» ولحديث جابر عند أحمد 
وأبي داود: كنا نغزو مع رسول الله يه فنصيب من آنية المشركين 
وأسقيتهم ولا يعيب ذلك علينا. 

وأجيب بان هذا كان بعد الاستيلاء ولا كلام فيه قلنا في غيره 
' من الآدلة غنية عنه فمنها ما أخرجه أحمد من حديث أنس أنه بل 


دعاه يهودي إلى خسبز شعير واهالة سنخة فأكل منهنا. . قال في ١‏ 


«البحر»: لو حرمت رطويتهم لاستفاض بين الصحابة نقل توقيهم 
لقلة المسلمين حينشذ مع كثرة استعمالاتهم التني لا يخلو منها 
ملبوساً ومطعوماء والعادة في مثل ذلك تقضي بالاستفاضة. قال: 
وحدييث أبي ثعلبة إما محمول على كراهة الأكل في آنيتهم 
للاستقذار لا لكونها نجسة إذ لو كانت نجسة لم يجعله مشروطاً 
بعدم وجدان غيرهاء إذ الإناء المتنجس بعد إزالة نجاسته هو وما لم 
يتنجس على سواء ولسد ذريعة المحرم؛ أو لأنها نجسة لما يطبخ 
فيها لا لرطوبتهم كما تفيده رواية أبي داود وأحمد بلفظ: إنا نجاوز 
أهل الكتاب وهم يطبخون في قدورهم الخنزير ويشربون في آنيتهم 
الخمرء فقال رسول الله يلِِ: «إن وجدتم غيرها...» الحديث» 


وحديثه الأول مطلق وهذا مقيد بآنية يطبخ فيها ما ذكر ويشرب 
فيحمل المطلق على المقيد. وأما الآية فالنجس لغة المستقذر فهو 
أعم من المغنى الشرعي» وقيل مغناه ذو نجس لأن معهم الشزك 
الذي هو بمنزلة النجسء ولأنهم يتطهرون ولا يغتسلون ولا 
يتجنبون التجاسات فهي ملابسة لهم وبهذا يتسم الجمع بين هذا 
وبين آية المائدة والأحاديث الموافقة لحكمهاء وآية المائدة أصرح 
في المراد. انتهى ما في «السبل4. وقال صاحتب «المنتقى»: ذهب 
بعض اهل العلم إلى المنع من استعمال آنية الكفار حتى تغسسل إذا 
كانوا ممن لا تباح ذبيخته» وكذلك من كان من التضارى بمؤوضع 
متظاهرا فيه باكل لخم الخنزير متمكنا فيه أو يذبح بالسن والظفر 
ريحو الاك وام اباس ساعن سرام جلما كيين 
غسل الكل لحديث الحسن ابن علي 
قال: حفظت؛ من رسول الله يِ: دع ما يرييك إلى ما لايرييك. 
رواه أحمد والنسنائي والترمذي وصححه. انتهى. وقد تقدم الكلام 
في هذه المسألة في الباب الأول من أبواب الصيد (ونهى عن كل 
سبع ذي ناب) تقدم شرحه في كتاب الصيد. 


الأحاديث. واستحب بعضهم غ 


"ا- قوله: (عائذ الله بن عبيدالله) كذا وقع في النسخة الأحمدية 
عبيدالله مصغراً وهو غلط والصواب عائذ بن عبدالله مكبر ووقم 
في الباب الأول من أبواب الصيد عائة بن عبدالله مكبراً وهو 


الصواب. 
- باب في النفل"' 


-0١‏ [قال الألباني: ضعيف الإسبناد» وحسنه 
الترمذي] حدثني محمد بن بَشارِ حدثنا عبدالرحمن بن 


مَهْدِي, حدثنا سيان عن عبدالر حمن بن الحارث عن 


سليمال بن مُوسى عن مَخْمُول عسن أبي ملم" عن أبسي 
أمَامَةَ عن عُبَادَةَ بن الصّابت: «أن النبي يله كان يُتَقَل”" في 
البَدأةٍ ارب وفي الققُول الثلّث». 

زه: فلفةة 

وفي الباب عن ابن عباس وحَبيب بن مَسْلَمَة ومَمْنِ بن 
يزيد وابن عُمَرَوسلَمَة بن الأو 49 . وحديث عُبَادةَ حديث 
حسنئ” 7 م لطي وار ري 
أصحاب النبي ك. 

[ بحسن الإسناد] حدثنا هَبْاقٌ حدثنا ابن أبي لزناو عن أبيو 
عن عبيدالله بن عبدالله بن عُتَبّة عن ابن عباس: «أن النبي كة 
ْلَه" ذا المَقَارِ يوم بَْرِ وهو الذي رَأى فيه الرؤيا يَوْمَ 
أحُب. 
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١ ايك‎ 


0 إنمَا َو من هلا الوه من 
يش ابن أبي الزنّاد. وقد اختلف آهل العِلْمٍ في النتل مِنَ 
0 فقالَ مالك بن أنّس: هيبي الأ رسول لله ل 
َقلَ في مَعَازِيه كلها وقد لني أنه تَقْلَ في بَعْضهًا وإنْمَا 

لِك على َه الاجْبهادٍ مِنَ الإمّام في أوّل المغَْمٍ وآخرو. 
قال ابن مَنَصُورِ: قُلْت: لأحمد أن النبي وَل تقل إذا فصل 

بالريُع بعد الْحْمسِ» وإذا قفل بالثلث بعد الحُمسء فقال 

000 م يقل مما بَقِي ولا يُجَاوٍ عن 2 

قال أبو عيسى: وهذا الحديث على مآ قال ابن المسَيّب: 
التفْلُ مِنَّ الْخُمُس. قال إسحاق: كما قَالَ. 

-١‏ قال في «النجسع»: النفل بفتح الفاء وقد تسكن زيادة 
يخص بها بعض الغزاة وهو أيضا الغنيمة. انتهى: قلت: المراد هنا 
المعنى الأول. 

1- قوله: (عن أبي سلام) بفتح السبين وتشديد اللام المفتوحة 
اسمة ممطور الأسود الحبشي ثقة يرسل من الثالثة. 

”7- قوله: (كان ينفل) من التنفيل (في البدأة) بفتح الموحدة 
وسكون الدال المهملة بعدها همزة مفتوحة (الربع) أي ربع الغنيمة 
(وفي القفول) أي الرجوع '(النلث) أي ثلث الغنيمة» وفي رواية 
أحمد كان إذا غاب في أرض العدو نفل الربع وإذا أقبل راجعاً وكل 
الناس نفل الثلث. قال الخطابي: البدأة ابتداء السفر للغزوء وإذا 
نهضت سرية.من جملة العسكر فإذا وقعت بطائفة من العدو فما 
غنموا كان لهم فيه الربع وبشركهم سائر العسكر في ثلاثة أرباعه. 
فإن قفلوا من الغزوة ثم رجعوا فأوقعوا بالعدو ثانية كان لهم مما 
غنموا الثلث لأن نهوضهم بعد القفل أشق لكون العدو على حذر 
وحزم انتهى. ورواية أحمد المذكورة تدل على أن تنفيل الثلث 
لأجل ما لحق الجيش من الكلال وعدم الرغبة في القتال لا لكون 
العدو قد أخذ حذره منهم. 

4- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس وحبيب بن مسلمة ومعن 
ابن يزيد وابن عمر وسلمة بن الأكوع) أما حديث ابن عباس فلينظر 
من أخرجه. وأما حديث حبيب بن مسلمة فأخرجخه أحمد وأبو داود 
عنه مرقوعاً بلفظ: نفل الرابع بعد الخمس في بدأته ونفل الثلث بعد 
الخمس في رجعته. وأما حديث معن بن يزيد فأخرجه أحجمد وابو 
داود وصححه الطحاوي ولفظه: قال سمعت رسول الله و يقول: 
لا نفل إلا بعد الخمس. وأما حديث ابن عمر فأخرجه الششسيخان. 
وأما حديث سلمة بن الأكوع فأخرجه أحمد ومسلم وأبو داود. 

- قوله: (حديث عيادة حديث حسن) وأخرجه أحمد وابن 
ماح وشتتحتجة أنق. يحران :. : 

-١‏ قوله: (تتفل سيفه) أي أخمذه زيادة 


عن السهم (ذا الفقار) 


بفتح الفاء والعامة يكسرونها كذا في «الفائق» وهو بدل مسن سيفه 
(وعو الذني رآئ فيه الرؤيا يوم إحد) قال التوريشتي: والرقيا التي 
ازأى فيه أنه رأى في متامه يوم أحد أنه هذا الفقار فانقطغ من 
وسطه ثم هزه هزة أخرى فعاد أحسن مما كان؛ وقيل الرؤيا هيما 
قاتل فيه: رأيت في ذباب سيفي ثلكاً فأولنه هزيمة؛ ورآينت كأني 
أدخلث يدي في درع حصيتةء فأولتها المدينة الحديث. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن ماجه. 

8- قوله: (فقال يخرج الخمس ثم ينفل مما بقي الخ) قال 
الشوكاني: اختلف العلماء هل هو من أصل الغنيمة» أو مسن 
الخمسء أو من تحمس الخمس.ء أو مما عدا الخمس على أقوال: 
ثم بسظ الكلام فيه هذا الباب. ا 


مامه 


د و رق 1 
7- [متفق غليه] حدثنا الأنْصّارِي» حدثنا مَعْن 
حدثنا مالِك بن أنّس عن يحتى بن سعِيل عن عُمرٌ ابسن كَشِيرٍ 
ابن فلم" عن أبي محمد مَوْلى أبي كَتَادَةٌ عن أبي قَتَادَة قال؛ 
قال رسول الله ككللة: «مَنْ قَتَلَّ قبيله7" لَه عَلَيْهِ ينه فلَهُ سَلَبُْ؛. 
لخ: 143 4757] [م: ه: 


الل 


000 


قال أبو عيسى: وفي الْحَدِيث قِصة 

جدنا بن أبي مر حدشنا سيا عن يحيسى بن سيد 
بهذا الإمنادٍ نحوه. ْ 

وفي الباب عن عَوْف بن مالك وخالِدٍ بن الوَلِيدٍ وأنْسٍ 


امام م 
و 


وهذا حديث حسنٌ صحيه” “©. وأبو محملزهو نافع مَولى 
أبي قَنَادَة والعَمَلّ على هذا عند بَمْضٍ أهْل العِلّم مِن 


أصْحَاب النبي يَكلهِ وغيرهم؛ وهو قَوْلٌ الأرْرَاعِيَ والشافعي 


واجمذ2 سه 0 

0 وقالَ 0 السَلَب لشَائلٍ 3 أن يَكُونْ 

شيئأ كثيرً قَرَأى الإمامُ ان يُخْرِج مه الْحْمْسَ كما قَصَِلَ عْمَرُ 
ابن الخَطّاب. 

كك لعن عمر بن كثير بن أفلح) المدني مولى أبي أيوب 

من الرابعة (عن أبي محمد مولى أبي قتادة) اسمّه ناقع قنال في 

ا نافع بن عباس بموحدة ومهملة أو تحتانية ومعجمة» أبو 


1 محمد الأقرع المدني مولى أبي قتادة» قيل له ذلك للزومه» ركان 


مولى عقيلة العقارية ثقة من الثالثة. 
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'- قوله: (من قتل قتيلاً) وفي رواية مسن قشل كبافراً أي لمن 
قل (عليه) أي على قتل القتيل (فله) أي لمن قتلى (مببابه) 
بالتحريك: هو ما يوجد مع المحارب» من ملبوس وغيره عند 
الجمهور. وعن أحمد لا تدخل الدابة. وعن الشافعي يختص بأداة 
الحرب. 202 : 
9'- قوله: (وفي الحدييث قصة) رواها الشيخان في 
«صحيحيهما». 

- قوله: (وفي الباب عن عوف بن مالك وخخالد يمن الوليد 
وانس وسمرة). أما حديث عوف بن مالك وخالد ين الوليد 
فأخرجه مسلم؛ ففيه عن عوف بن مالك أنه قال لخالد بن الوليد: 
أما علمت أن النبي # قضى بالسلب للقاتل؟ قال بلى: وعن عوف 
وخالد أيضاً أن النبي 2 لم يخمس السلبء رواه أحمد وأبو داود 
رضي الله عنهما. وأما حديث أنس فأخرجه احمد وأبو داود وأما 
حديث سمرة فليتظر من أخرجه. 

- قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيحًان. 

1- قوله: اركو زوك الارزامي والشافعي وأحمد) ذعهمب 
الجمهور إلى أن القاتل ب يستحق السلبٍ سواء قال أمير الجيش قبل 
ذلك من قتل قتيلاً فله سلبه أم لا. واستدلوا على ذلك بحديث أبي 
قتادة هذاء وهو الظاهر. 

- (وقال بض أهل العلم: للإمام أن يخرج من السلب 
الخمس) روى عن مالك أنه يخير الإمام بيسن أن يعطي القاتل 
السلب أو يخمسه. واختاره القاضي إسماعيل قاله في «النيل» 
(وقال الثوري: النفل أن يقول الإمام: من أصاب شيئاً فهو له» ومن 
قل قتيلاً فله سلبه). قال الشوكاني: وذهب العترة والحنفية 
والمالكية إلى أنه لا يستحقه القاتل إلا أن شرط له الإمام ذلك 
(وقال إسحاق السلب للقاتل إلا أن يكون شيئا كثيرا فرأى الإمام أن 
يخرج منه الخمس كما فعسل عمر بن الخطاب) احتج القائلون 
بتخميس السلب لعموم قوله تعالى: لارَاعْلَمُوا نما غَيِمهُمْ من شياء 
فَأنّ لله لله ْمْسَة» الآية» فإنه لم يستئن شيئاً. واستدل من قال إنه: لا 
خمسن فيه لحديث عوف بن مالك وخالد المذكور وجعلوره 
مخصصاً لعموم الآية. 

8- باب في كَرَاهِيَةِ بَيٍْ المغانِمٍ حنَى تُقسم 

- [قال الألباني: صحيح. وقبد ضعفه 
المباركفوري] حدثنا مَنْاقٌ حدثنا حَاتِمُ بن إسماعيل عن 
جَهْضَم بن عبدالله عن محمد بن إبراهيم عن محمد بسن زَيٍْ 
عن شَهْر بن حَوْشبِ عن ابي سَعِيدٍ الْحُدْرِيَ قال: انَهَى 
رسول الله يَكَِمَ عن شيراء ء المَغَانِمٍ حَتَى تُقسم»9». 


هي 055 

0 0 0 غرين9 

-١‏ قوله: (نهى رسول الله يك عن شراء المغانم حتى تقسم) 
المقتضي للنهي عدم الملك عند من ينرى أن الملك يتوقف على 
القسمة؛ وعند من يرى الملك قبل القسمة المقتضى له الجهل بعين 
المبيع وصفته إذا كان في المغنم أجناس مختلفة انتهى. وتبعه ابن 
الملك وغيره من علمائنا يعني الحنفية. قال المظهر: يعني لو باع 
أحد من المجاهدين نصيبه من الغنيمة لا يجوز لأن نصيبه مجهول» 
ولأنه ملك ضعيف يسبقط بالأعراض., والملك المستقر لا يسقط 
بالأعراض. انتهى. 

7- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) لينظر من أخرجه. 

"- قوله: (وهذا حديث غريب) وأخخرجه ابن ماجه. والحديث 
حاتم: مجهول؛ وأيضاً في سنده محمد بن زيد العبدي؛ قال في 
«التقريب:: لعله أبن أبي القموس وإلا فمجهول. 

6- باب ما جاءً في كَرَاهِيَةٍ وَطء الحبّالَى مِنّ 

اسان 20 

14 - [صحيح] حدثنا محملٌ بن يَحْى النيِسَابُورِي» 
حدئنا أبو عَاصم النبيل عن وهس أبي اير قال: حَدَثتِي أمْ 
حَبَيبَة بنت عرباض بن سَاريّة يه" أن أباهًا أخبَرَهَا: «أنّ رسول 
ا 2 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن رُويفع”” بن ثا 
وحديث عِربَاضٍ حديث غريب). ارم ام 
اهل الْعِلْم. 

وقال الأو رَاعِيَ: إذا اشلترى الرّجُلْ الجارية مِنّ | 
وهي حَامِل» فقد روي عن عُمرَ بن الخطاب أنه قال: لا تو 
حَامِلَ حتى تضّع. قال: الأوذاعي: وأما الحَرَائِرٌ فَقَدْ مَضنَت 
السنةٌ فيهن بان أمِرْنْ بالعِدةٍ. كن خذا حتتي علي بن تيور 
قال حدثنا عيسى بن يُويْس” عن الأوزَاعِيَ. 

-١‏ الحبالى بفتح الحاء المهملة جمع الحبلى؛ والسبايا جمع 


٠ اتصممية‎ 


هري 0 


؟- قوله: (حدثتني أم حبيبة بنت عرباض بن سارية) قال في 
«التقريب»: مقبولة من الثالثة (نهى أن توطأ السبايا حتى يضعن ما 
في بطونهن) فيه دليل على أنه يحرم على الرجل أن بيطأ الأمة 
المسبيه إذا كانت حاملاً حتى تضع حملها: وروى أبو داود وأحمد 


فحفة الأحوذي - كتاب المسنيير 


1١7 


عن أبي سعيد أن النبي يك قال في مسبي أوطاس: لا.توطأ حافل 
حتى تضع ولا غير حاهل حتى تحيض خيضة؛ وفية دلبل على أنه 
يحرم على الرجل أن يطا الأمة المسبيه إذا كانت خافلاً حتى 
تستبرىء بحيضة. وقد ذهب إلى ذلك الشافعية والحنفية والشوري 
والنخعي ومالك» وظاهر قوله ولا غير حامل أنه يجب الاستيراء 
للبكرء ويؤيده القياس على العسدة» فإنها تجب مع العلم براءة 
الرجم. وذهب جماعة من أهل العلم :إلى أن الاستبراء إنما يجب 
في حق من لم تعلم براءة رحمهاء وأما من علمت براءة رحمها فلا 
استيراء في حقها. وقد روى عبد الرزاق عن ابن عمر أنه قال: إذا 
كانت الأمة عذراء لم يستبرئها إن شاء وهئ في «صحيح البخاري» 
عنه» ثم ذكر الشوكاني: مؤيدات لهذا القول» ثم قال: ومن القائلين 
بأن الاستبراء إنما هو للعلم بسبراءة الزحم فحيث تعلم البراءة لا 
يجب وحيث لا يعلم ولا يظن يجب: أبو العباس بن سريج وأبو 
العباس بن تيمية وابن القيم» ورجحه جماعة من المتأخرين منهم 
الجلال والمقبلي والمغربي والأمير وهو الحق, لأن العلة معقولة» 
فإذا لم توجد مئنة كالحمل ولا مظنة كالمرأة المزوجة فلا وجه 
لإيجاب الاستبراء. والقول بأن الاستبراء تعبدي وأنه يجب في جق 
الصغيرة» وكذا في حق البكر والآيسة» ليس عليه دليل. انتهى كلام 
الشوكاني. 

'- قوله: (وفي الباب عن رويفع) بالتصغير. وأخرج حديثه 
أحمد والترمذي وأبو داود عنه مرفوغا: من كان يؤمن بالله واليوم 
الآخر فلا يسقى ماءه ولد غيره» وزاد أبو داود: من كان يؤمن بالله 
واليوم الآخر فلا يقع على امرأة من السبي ختى يستبرئهاء وفي 
لفظ: من كان يؤمن بالله ؤاليوم الآخخر فلا ينتكحن ثيباً من السبايا 
حتى تحيضن. رواه أحمد. 

4- قوله: (وحديث عرباض حديث غريب) وأخرجة ابن أبي 
شيبة من حديث علي بلفظ: نهى رسول الله كل أن توطأ حامل حتى 
تضعء ولا حائل جحتى تستبريء بحيضة:؛ وفي إسناده ضعف 
وانقطاع. 

0- قوله: (قال حدثنا عيسى بن يؤنمن) بن أبي إسحاق السبيعي 
٠‏ الكوفي سكن الشام؛ روى عن الأوزاعمي وخدق وعنه علي بن 
خشرم وخلق قال في حاشية الأحمدية» وفي نسخة صحيحة علي 
ابن يونس قلت: هذا غلط والصواب عيسى بن يونس. 

-1١ .‏ باب ماجاءً في طُعَامٍ المشتركين 

06- [حسنء حسنه الترمذي 0 محمودٌ 

ابن غَيْلانْ حدثنا ابو داود الطْيَالِسِي عن شعبَة شُعَبَةَ أخبرتي ميمّاك 


عامس 


ابن حَرْبٍ. قال: مَمِعْت قبيصّة بن 0 يُحَدَث عن أبيه 


قال: سَلْت النبي يك عن طَعَام النصارّى» فقال: دلا يَتَخَلْجَنَ 
في صَدْرِك طَعَامٌ ضارعت فيه النصرازيّة», . 

[د: :4لا"] [ه: ١8م‏ 1 ]. 

قال أبوششى :هذا جنيك د قال مدر قال 
عبيدالله بن موسى عن إمنْرَائيل عن مِيمَاكٍ عن قَبِيصّة عن أبيه 
عن النبي يك مثلة. قال محمود”": وقال وَهْبْ بن جَرير عبن 
شع عن ممَاكٍ عن مُرَيّ بن قري عن عَلدِيّ بن حََتَمٍ عن 
النبي يك مثلة. 

والعمل على هذا عند أهل الْعِلْمٍ من الرّخصّة في طعام 
أهل الككتابه 0 

-١‏ قوله: (حديك نيع ون علب نعم الفباء رسكن لتلا 
(قال سألت النبي ككيِ عن طعام النصارىي)؛ وفي رواية سأله رجل 
فقال إن من الطعام طغاما أتحرج منه. ككذا في «المشكاة؛ (لا 
يتخلجن في صدرك طعام) وفي رواية شيء مكان طعام. ويتخلجن 
بالخاء المعجمة:؛ قال التوربيشتي: يروى بالحاء المهملة وبالخاء 
المعجمة فمعناه بالمهملة لا يدخلن قلبك منه شيء فإنه مباح 
نظيف» وبالمعجمة لا يتحركن الشك في قلبك. انتهى. وقال في 
«المجمع؛: أصل الاختلاج الحركة والاضطراب (ضارعت فيه 
النصرانية) أي شابهت لأجله أهل الملة:النصرانية من حيبث 
امتناعهم إذا وقع في قلب أحدهم إنه حرام أو مكروهء وهذا في 
المعنى تعليل النهي. والمعنى.لا تتحرج؛ فإنك إن فعلت ذلك 
ضارعت فيه النصرانية فإنه من دأب. النصارى وترهيبهم. وقال 
الطيبي: هو جواب شرط محذوف. والجملة الشرطية مستأئفة لبيان 
الموجب. أي لا يدخلن في قلبك ضيق وحرج لأنك على الحنيفية 
السهلة السمحة. فإنك إذا شددت على نفسك بمثل هذا شابهت فيه 
الرهبانية» فإن ذلك دابهم وعادتهم, قال تعالى: لوَرَهبَائية نيّة أبِتَدَعُوهَا 
مَا كتبناهَا عَلَيْهِمْ» الآية.. ١‏ 

7- قوله: (هذا حديث خسن) وأخرجه أبو داود. 

- (قال محمود) هو ابن غيئلان (عن مري) بضم الميم 
وتشديد الراء المكسورة (قطبري) بفتح القاف:والطاء. قال في 
«التقريب»: مري بلفظ النسب ابن قطري بفتحتين وكسر الراء مخففا 
الكوفي مقبول من الثالثة. انتهى.: قلت: ذكزه ابن حبان في 
«الثقات». وقال الذهبي: لا يعرف. تفرد عنه سشماك. 

4- قوله: (والعمل على هذا عند أعل العلم من الرخصة في 
طعام أهل الكتاب) قد ذكر الترمذي في الباب لفظ طعام المشركين 
وليس في النحديث ذكر المشزكين فالظاهر أنه حمل المشركين على 
أهل الكتاب في هذا الباب, والله تعالئ أعلم. 


١ نضف‎ 


تحفة الأحسوذي - كتاب السير: 


-١‏ باب في كراهية التذريق بين الستني 

5- [حسن. حسنه الترمذي وصححه الحاكم] حدثنا 
عْمِرُ بن حَْص بن عمر الشيبَانيَ أخبرنا عبدالله بن وَهْبٍ 
أخبرتي حبِي” عن أبي عبدالرحمن الحبلي عسن ابي ابوب 
قال: سَيِعْتُ رسول الله كك يقئول: رن ين رم 
وَوَلّيها"' فَرَقَ الله بَْنَهُ وبين أحِبْيِِ يَوْمْ الْقيَامَةِ» 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن علي””". با يد 
حسنٌ غريب27, . والعمل على هذا عند اهل الْهِلْمٍ من 
أضحاب النبي يي وغيرهم كَرهُوا ليق يسن الشني يمن 
الْوَالدَةٍ وَوَلهاء وبين الْولَد والوَالِ وبين الأخخوة. 

-١‏ قوله: (أخبرني خَبِي) نضم أوله ويائين من تخحت الأول 
مفتوحة ابن عبدافه بن شري التعائري المصري صدوق يهم من 
الثالثة. 

”- قوله: (من فرق بين والدة وولدهأة أي بما يزيل الملك 
(فرق الله بينه وبين أحبته يوم القيامة) قال المناوي: التفريق بين أمة 
ل 0 

_- 57 (وفي الباب عن علي) أخرجه السترمذي في باب 
كراهية أن يفرق بين الأخؤين من كتاب البيوع. 
: 4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد والحاك ‏ ثقفتمو 
في «المستدرك» وقال صححيح وتعقب قاله المناوي» وتقدم هذا 
الحديث بهذا الإسناد في الباب المذكورء وتقدم الكلام في حل 
المسألة هناك. 

4- باب ما جاءً في قَتَلٍ الأسَارَى وَالْفِدَاء 

/161- - [صحيح] حدثنا أبو عَبَيْدَة, بن أبي السّفر وأسسمة 
أحمد بنْ عبدالله الْهَمَدَانَيَ و محموةٌ بن غَيْلاَنَ قالاحدثنا 
أبو داوّة الْحَفْرِيَ» حدثنا يَحْبِى بن زكريًا , بن أبي زائدة عن 
فيا بن سعيلر عن هِشام عن ابن سيرين عن عَيَدةَ عن علي 
أن رسول الله كل قال: «إن جبرائيل مَبَط عليه'"' فقال له: 
خيْرْهُم يعني أصحابّك- في أسارّى ندر القدل أو الفداء 
عَلَى أن يُقعَلَ منهم قابلاً مثلّهم, قالوا: الفِداء ويُقتَلٌ نا 

[ن: لكهم - الكيرى]. . 

0 و عن ابن صَنْعُودٍ وأنس وأبي بَرَرَةَ وجْبيْر بن 


9 قال أبو عيسى: متراشيية سد وو 9 من حديث 
التي لا نَمْرقهُ إل من حَديث ابن أبي زَائِدَة. 
وَرَوَى أبو أسَامَة عن هِشام عن ابن سيرِينَ عن عَيَيْدَة عن 


علي عن النبي ككل نحوة. 

وى ابن عون هن ابن سيرين عن هيد صن علي عن 
النبي لِك مُرْسلاً. 

وأبو داود الحَفر ي”) امه عُمِر بن سَعْل. 

4- [صحيح] حدثنا ابن ابي عُمرٌ حدثنا سُغيّانُ 
حدثنا آيُوبْ عن أبي قِلأبَة عن عَمَّهِ عن عمران بن حُصَّيِن: 
«أن النبي وَل فَدَى رجُليِنِ من المسسلمين برَجُل من 
المشركين»”*. 

[م: عطولا]. 

قال أبو عيسى: ولا حديث حسنٌ صحيية". 

وَعَمْ أبي قِلابَة هو أبو المهلب'" واملمة مْمُهُ عبدُ الرحمن بسن 
عَمْرِوء ويْقال مُعاوية بن عَمْرِو. وأبو قِلابَةَ املْمّهُ عبدالله بن 
يد العجرمي. 

والعملٌ على هذا ند أكثر لعل اليلم من اصحاب التي 
يل وغيرهم أل للإمام أنا يَمْنَ على مَن شا من الأسارى» 
ويَئْل مّن شاءً ينهم؛ ويَقِي مَنْ شام واخقار بعض اهلٍ 
الْعِلْمٍ القتل على الفداء. 

وقال الأؤزاعِي: بَلَمَنِي أن هله 7 منْسُوخَةٌ: قوله 
تعالى: ظقَِمًا مَنا بَعْدُ وما فِدَاء4 نَسَخَئَْها «فَاقتلُوهُمٍ حَيث 
0 وهم 4. 

حدثنا بذلك هَنادٌ حدثنا ابن المبارك عن الأؤزاعِي: قبال 
إسحاق بن منصور: قلت لأحمد: إذا أمير الآمييرٌ يُقََلُ أو 
يُقَادَى أحَب إليك؟ قال إن قدروا أن يفادوا فليس له بأسء. 
وان قتل فلا أعلم به باساً. قال إسحاق: الإِنْحَانُ أحَبْ إلي 
إلا ان يَكون مَعْرُوفاً فاطمع به الكثير. 

-١‏ قوله: (هبط عليه) أي نزل عليه. (فقال) أي جبريل (له) أي 
للنبي يل (خيرهم) بصيغة الأمر من التخيير (يعني أصخابك) أي 
يريد بالضمير أصجابك» وهذا التفسير إما من علي أو عنمن بعده من 
الرواة. والمعنى: قل لهم أنتم في أسارى بدر (القتل أو الفداء) 
بالنصب فيهما أي فاختاروا القتل أو الفداء. والمعنى أنكم مخيرون 
بين أن تقتلوا:أسارى؛ ولا يلحقكم ضرر من العدو وبين أن تسأخذوا 
منهم الفداء. (على أن يقتلى منهم) أي من الصحابة (قابل) كذا وقنع 
في بعض النسخ وفي بعضها قبل بالتنوين وهو الظاهر (مثلهم) يعني 
بعدهم من ينطور منهم؛ يكون الظفر للكفار فيهاء وقد فقتل من 
الكفار يومئذ سبعون وأسر سبعون (قالوا) أي الصحابة (الفداء) أي 
اخترنا الفداء (ويقتل منا) بالنصب بإضمار أن بعد الواو العاطفة 
على الفداء: أي وأن يقتل منا في العام المقبل مثلهم؛ قال القاري: 
وفي نسخة -يعني من «المشكاة»- بالرفع فيهما أي اختيارنا فداءهم 


تحفة الأحسوذي - كتاب السسيسر 


١ نفلت‎ 


وقتل بعضنا بقتل من المسلمين يوم أخد مثل ما اقنندى المسلمون 


منهم يوم بدرء وقد قتل من يار يومئذ سبعون وأسر سبعون. قال 


تعالى: لأرَ لَمًا أصابَتكُم مُصِيبَة قَذ صَيكُم متْليهَا قُلكَم ألى هَذا قن 
حْرَ من عن أنفسيكُم» وإنمًا 0 ذلك رغبنة منهم في إسلام 
أسارى بدرء وفي نيلهم درجة الشهادة ذ في السنة القابلة وشفقة سنهم 


على الأسارى بمكان قرابتهم منهم. قال التوريشتي: هذا الحديث 
مشكل جداً لمخالفته ما يدل على ظاهر التنزيل: ولما ضح من 
الأحاديث في أمر أسارى بدرء أن أخذ:الفداء كان رأياً رأوه فعوتبوا 
عليه؛ ولو كان هناك تخيير بوحي سماوي.لم تنوجه المعاتبنة عليه 
وقد قال الله تعالى: لما كان لبي أن يَكُون لَهُ أْرَّى» إلى قوله: 
للْمَسْكُم فِيمَا أَخَدتُمْ عَذَابْ عَظِيم» وأظهر لهم شان العاقبة بقل 
سبعين منهم بعد غزوة أحد عند نزول قوله تعالى: لأُوَلَّمّا أَضَابتَكُمْ 
مُصريبَةٌ قد صب منْلََْا4.وممن نقل عنه هذا التاويل؛ من الصحابة 
علي رضي الله تعالى عنه فلعل علياً ذكر هيسوط جبريل في شان 
نزول هذه الآية» وبيانها فاشتبه الأمر فيه على بعض الرواة. ومما 
جرأنا على هذا التقدير سوى ما ذكرناه.هو أن الحديث تفردبه 
يحبى بن زكريا ب بن أبي زائدة عن سفيان من بين أصحابه فلم يروه 
غيره» والسمع ة قد يخطي», والنسيان كثيراً يطرأ على الإنسان» ثم إن 
الحديث يروى عنه متصلاً وروى عن غيره مرسلاً. فكان ذلك مما 
يمنع القول لظاهره: قال الطيبي: أقول وبالله التوفيق: لا منافاة بيسن 
الحذيث والآية» وذلك أن التخيير في الحديث وارد على سبيل 
الاختيار والامتحان ولله أذ بيتس عاد ينا شاه امتحن الله. تعالى 
أزواج النبي وك بقوله تعالى: «يأيها النبي قل لآزرّاجك إن كُتنْ 
تر ذن الْحَبَاة الدنيا وي رَزيننهَا فَتعَالَيَْ أمتمَكّن4 الآيتين» وامتحن الناس 
بتعليم السحر في قوله تعالى: (إوَمَا يَُلَمَان من أحَدٍ حتّى يَُولا نما 
نَحْنْ ث4 وامتحن الناس بالملكين» وجعل المحدة ذ في الكفر 
والإيمان بأن يقبل العامل تعلم السحر فيكفر» ويؤمن بترك تعلمه» 
ولعل الله تعالى امتحمن النبي كي وأصخابه بين أمرين القتل 
والقداء. وأنزل جبريل عليه السلام بذلك» هل هم يختارون ما فيه 
رضا الله تعالى من قتل أعدائه أم يؤثزون العاجلة من قبول الفنداء» 
فلما اختاروا الثاني عؤقبوا بقوله تعالى: ما كَان لبي أن يَكُون لَهُ 
أمنرى حَتى يُنْخِنَ في الآْض». . قال القاري بعد ذكر هذا الكلام ما 
لفظه: قلت بعون الله إن هذا الجواب غير مقبول لأنه معلول 
ومدخول فإنه إذا صح التخبير لم يجز العتاب والتعبير فضلاً عن 
التعذيب والتعزيرء وأماا ما ذكره من تخيير أمهات المؤمنيين: فليس 
فيه أنهن لو اختزن الدنيا لعذبن في العقبى: ولاافي الأولى» وغايته 
أنهن يحرمن من مصاحبة المضطفئ لفساد اختيارهن الأدنى 
بالأعلى: وما قضية الملكين: وقضية تعليم السبحرء فنعم امتحان من 


الله وابتلاء؛ لكن ليس فيه تخيير لأحد: ولهذا قال المفسرون في 
قوله تعالى: من شاءً فَلِيُوْمِن وَمَّن شاء فَليَكْفْر4 أنه أمر تهديد لا 
تخيير. وأما قوله: أم يؤثرون الأعراض العاجلة فن قبول الفدية فلما 
اختاروه عوقبوا بقوله: « وَما كان لِنِي4 الآية؛ فلا يخفى ما فيه من 
الجرأة العظيمة والجنانة الجسيمة؛ فإنهم ما اختاروا الفدية لا 
للتقوية علئ: الكفاز؛ وللشفقة على الرخمء ولرجاء أنهم يؤسونء أو 
في أصلابهم.من يؤمن. ولااشك أن هذا وقنع منهسم اجتهاداً وافق 
رأيه وَل غايته أن اجتهاد عمر وقع أصوب عنده تعالى؛ فيكون من 
مؤافقات عمر رضي الله عنه» ويساعدنا ما ذكبره الطيبي» من أنه 


يعضده سبب النزول» روى مسلم والترمذي عن ابن عباس عن عمر . 


رضي الله عنهمء أنهم لما أسروا الأسارئ:يوم بدر؛ قال رسول الله 
يك لأبي بكر وعمر رضي الله عنهما: ما ترون في هؤلاء الأسارى؟ 
فقال أبو بكر: يا رسول الله بنو العم والعشيرة» أزى أن تأخذ منهم 
فدية» فتكون لنا قوة على الكفاره فعسى الله أن يهديهم إلى 
الإسلام» فقال يَكلِِ: ما ترى يا:أبن الخطات؟ قلت:لا والله يا رسول 
الله ما أرى الذي رأى أبو بكرء ولكن أرى أن تمكنناء فنضرب 
أعناقهم؛ فإن هؤلاء أئمة الكفر وصناديده؛ فهوى رسول الله كلل ما 
قال أبو بكر ولم يهو ما:قلت. فلما كان من الغد فإذا رسول الله يإ 
وأبو بكر قاعدان يبكيان» فقلت: يا رسول الله أخبرني من أي شنيء 
تبكي وصاحبك؟ فقنال أبكي لذي عرض على أصحابك من 
أخذهم الفداء» لقد عرض علي عذابهم أدنئ من هذه الشسنجرة» 
وأنزل الله تعالى الآية. انتهى. قال القاري: ويمكن أن يقال جمعا 
بين الآية والحديث أن اختيار الفداء منهم أولاً كان بالإطلاق 
ثم وقغ التخيير بعده بالتقييد» واخٍ أعلم. 

"- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وأنس وأبي بسرزة وجبير 
ابن مطعم) أما حديث ابن مسعود. فأخرجه أبو داود. وأما حديث 
أنس» فأخرجه مسلم. وأما حديث أبي برزة» فلينظر من أخرجه؛ 
وأما حديث جبير ابن مطعم» فأخرجه البخاري. ش 

-'٠‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب الخ) قال الطيبي: قول 
الترمذي هذا حديث غريب لا يشعر بالطعن فيه لأن الغريب قد 
يكون صحيحاً. انتهى. قال القاري: وقد يكون ضعيفاً فيصلح 
للطعن في الجملة. انتهى. قلت" الأمر كما قال الطيبي. 

- قوله: (أبو داود الحفري) بفتح الحاء المهملة والفاء وبالراء 
ل ل سي 
التاسعة. 

- العو رجاس المسلفين برجل من المتسركين؟ اذاي 
رواية أحمد: من بني عقيل. , 1 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأخرجه 


١ 


تحفة الأحوذي -.كتاب السير 


مسلم.مطولاً. 

/- قوله: (وعم أبي قلابة هو أبو المهلب) بضم الميم وفتبح 
الهاء وباللام المشسددة المفتوحسة الجرمي البصري واسسمه 
عبدالرحمن بن عمر الخ 3 ثقة من الثانية. 

- قوله: لوإنسر على هن سس كفإل انيف فم كان 
الشوكاني في «النيل»: مذهب الجمهور أن الأمر في الأسارى 
الكفرة من الرجال إلى الإمام يفعل ماهو الأحظٍ للإسلام 
والمسلمين. وقال الزهري ومجاهد وطائفة: لا يجوز أخذ الفداء 
من الكفار أصلاً. وعن الحسن وعطاء لا تقشل الأسرى بل يتخير 
من المن والفداء. وعن مالك: لا يجوز المن بغير فداء. وعسن 
الحنفية: لا يجوز المن أصلا لا بفداء ولا بغيره. قال الطحباوي: 
وظاهر الأية يعني قوله تعالى: لفَِمًا مَنا بَمْدُ وَإِنّا فِدَا حجة 
للجدووزه ركذا حديث ان اقرية ف فيه تباضة. وقال أبو كدر 
الرازي: احتج أصحابنا لكراهية فداء المشركين بالمال» بقوله 
تعالى: لالُولاً كِتَابْ منَ الله سَبّقَ» الآية» ولا حجة لهم في ذلنك 
لأنه كان قبل حل الغنيمة كما قدمنا عن ابن عباسء والحاصل أن 
القرآن والسنة قاضيان بما ذهب إليه الجمهور فإنه قد وقع منه يك 
المن وأخذ الفداء؛ ووقع منه القتل» فإنه قتل النضر ابن الحارث 
وعقبة بن معيط وغيرهماء ووقع منه فداء رجلين من المسلمين 
برجل من المشركين؛ قال: وقد ذهب إلى جواز فك الأسير من 
الكفار بالأسنير من المسلمين جمهور أهل العلم لحديث عمران بسن 

4- باب ما جاءً في النهي عن قَتلٍ النساء والصبيّان 

- [متفق عليه] حدثا كيه حدثنا الث عسن نالع 
عن ابن عُمرَ أخبرَة «أن امْرأة وُجدّت' في بعض مَغَازِي رسول 
الله يك مقَتُولَةَ فأنكرٌ سول الله يك ذلك» ونهى عن قَفْل 
النسّاء والصّبيّان»"1". 

[خ: م 6 0]] [م: 744 ]١‏ [د: حمككك 15117] 
ناكم ]. 

وفي الباب عن بُرَيْدَة وَرَبَامٍه ويقال رَبَاح ب بن الرَيسم'"“ 
والأسود بن سيم وابن عباس والصّغْبه بن جثامة. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّ صحية” '. والعملٌ 
على هذا عند بعض أهل العلم بن أصحاب النبي و 
وَغَيْرِهم كرِهُوا قَتلَ النساء والولدان2؟. وهو قول سُفيان 
الثؤري والشافعي. 

ورخص بَعْضْ أهلٍ للم في البَيّاتِ”"' وقتل النسّاء فيهم 
والولْدَان» وهو قَوْلٌ أَحَمَدٌ وإسحاق»: ورَخخصًا فِي البَيَات. 


- [حسن] حدثنا نْصْرٌ بن علي الْجَهْضَمِيْ حدئنا 
نيان بن عُبِينة عن الزَهْرِيَ عن عبيدالله بن عبدالله عن ابن 
عباس قال: أخبرني الصّعّبْ بن جََامَة قال: «قلت يَارسول 
الله إن ينا أوطستا ين نسّاء يك :هم 
مِن آبائهم»”". 

[خ: 1 من 11/46] تعد لل 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيية00. 

١‏ - قوله: (ونهى عن قتل النساء والصبيان) قال ابن الهمام: ما 
الولدان» ولا النساء ولا الشيوخ الحديث, قال: لكن يقتل من قاتل 
والرهبان إلا أن الصبي والمجنون يقتلان في حال قتالهماء أما 
غيرهما من النساء والرهبان ونحوهم فإنهم يقتلون إذا قاتلوا بعد 
الأسر والمرأة الملكة تقتل وإن لم تقاتل» وكذا الضبي الملك 
والمعتوه الملكء لأن في قتل الملك كسر شوكتهم كذا في 
«المرقاة»» قلت: في بعض كلام ابن الهمام هذا تأمل فتأمل. 

١‏ - قوله: (وفي الباب عن بريدة ورباح ويقال رباح بن الربيع) 
قال الحافظ في «الفتح»: رباح يكسر الراء المهملة بعدها تحتانية» 
وقال المسذري بالياء الموحدة وبقال بالياء التحتانية؛ ورجصسح 
البخاري أنه بالموحدة (والأسود بن سريع وابن عباس والصعب بن 
جثامة) أما حديث بريدة فأخرجه مسلمء وإما حديث رباح فأخرجه 
أحمد وأبو داود. وأما حديث الأسود بن سريع فاخرجه أحمد. وأما 
حديث ابن عباسن فأخرجه أحمد وفيه: ولا تقتلوا الولدان ولا 


.أصحاب الصوامع. وأما حديث الضصعب بن جثامة فأخرجه الترمذي 


في هذا الباب. 

”- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا 
النسائي. 

*- قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم الخ) قال 
الشوكاني: أحاديث الاب ندل غلى أنه لا يجوز قتل النساء 
والصبيان» وإلى ذلك ذهب مالك والأوزاعيء فلا يجوز ذلك 
عندهما بحال من الأحوال حتنى لو تترس أهل الحرب بالنساء 
والصبيان لم يجز رميهم ولا تحريقهم» وذهب الشافعي والكوفيون 
إلى الجمع بين الأحاديث المختلفة فقالوا: إذا قاتلت المرأة جاز 
قتلهاء وقال ابن حبيب من المالكية: لا يجؤز القصد إلى قتلها إذا 
قاتلت إلا إن باشرت القتل» أو قصدت إليه: ويدل على ما رواه أبو 
في المراسيل عن عكرمة أن النبي يل مر بامرأة مقتولة يوم 
حنين فقال: من قتل.هذه؟ فقال رجل: أنايا رسول الله غنمتها 


داود 


تحفسة الأحسوذي كنا السننيز 


1 


فأردفتها خلفي» فما رأت الهزيمة فينا أهوت إلى قائم سيفي لتقتلني 
فقتلتهاء فلم يتكر عليه رسول الله يق ووصله الطبراني في «الكبير» 
وفيه حجاج بن أرطأة وابن أبي شيبة عن عبدالرحمن بن يحيى 
الأنصاري. ونقل ابن بطال أنه اتفق الجميع على المنع من القصد 
إلى فقتل النساء والولدان, أما النساء فلضعفهنء وأما الولدان 
فلقصورهم عن فعل الكقاز ولما في استبقائهم جميعاً من الانتفاع 
إما بالرق أو الفداء فيمن يجوز أن يفادي به اتتهى. 

5- (ورخص بعض أهل العلم في البيات) بفشح الموحدة هو 
الغارة بالليل (وقتل النساءفيهم) أي في.الكفار «(والولدان) عطف 
على النساء (وهو بول أحمد إسحاق رخصا في البيات). قال 
الحافظ في «الفتح». قال أحمد: لا بأاس في البيسات ولا أعلم أحدا 
كرهه. انتهى. 

5- قوله: (أخبرني الصعب بن جثامة) بفتح الجيم وتشديد 
المثلثة الليئي صحابي عاش إلى خلافة عشمان. 

/ا- قوله: (هم من آبائهم) وفي رواية البخاري:.هم منهمء قال 
الحافظ أي في الحكم تلك الحالة؛ فليس المراد إباحة قتلهم بطريق 
القصد إليهم بل المراد إذا لم يمكن الوصول إلى الآباء إلا بوطء 
الذرية» فإذا أضيبوا لاختلاطهم بهم جاز قتلهم. 

8- قوله: (مذا حدييبث حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا 
النسائي» وزاد أبو داود قال الزهري: ثم نهى رسول الله يكل عن قتل 
النساء والصبيان كذا في «المنتقى؛: قال الشوكاني: استدل به من 
قال إنه لا يجوز قتلهم مطلقا. انتهى. قال وهذه الزيادة أخرجها 
الإسماعيلي من طريق جعفر الفريابي عن علي بنن المديني عن 
سفيان بلفظ: وكان الزهري إذا حدث بهذا الحديث قال: وأخبرني 
ابن كعب بن مالك عن عمه أن رسول الله كِ لما بعث إلى ابن أبي 
الحقيق نهى عن قتل النساء والصبيان. وأخرجه أيضا ابن حبان 
مرسلاً كأبي داودء قال في «الفتح»: وكأن الزهري أشار بذلك إلى 
نسخ حديث الصعب. انتهى. 

٠د‏ باب 


-١‏ [صحيح. رواه البخاري] حدثنا قُِيَةُ حدا 
الليْثْ عن يكير بن عبدالله عن سْلَئِمانَ بن يَسَارٍ عمن أبي 
مُرَيِرَة قال: «بَعثنا سول اله يك في بَْثٍِ تنم ففال: رذ 
وَجَدْئَمْ قلآنا وَفلآنا لِرَجْلَينِ مِن قَرَيشٍ فَاحْرقُوهُمَا بالنان. ئم 
قال رسول الله يك حين أرَدْنا الخروج: ني كنت امرئكُم أذ - 
تحرقُوا فلاناً وفلانً بالتارء وان انار لا يُعَذْبْ بها إلا الك فإن 
وَجَدنْمُوهما فَاقْتَلُوهُمًاء. 

لخ: ١١١؟]‏ [د: 4/ا15] [ن: 5017م]. 


وفي الباب عن ابن عباس وَحَمْرَةٌ بن عَمْرِو الأمللمي.' 

قال أبو عيسى: حديث أبي مُرَيَرَةَ حدياث حسنٌ 

صحيح7". والعمل على هذا عند أهل العِلّم. وقد ذكَرَ محمد 
ابن إسحاق بَيْنَ سليْمانَ بن يسار وبيْنَ ابي هُرَرَةَ رجلاً في 
هذا الحديث. ورَوَى غَيْرُ واج مِثْلّ روَايَةٍ اللَّيِث. وحديث 
اللَيْثِ بن سَعْدٍ أشبّهُ وََصّحَ. 

-١‏ قوله: (في بعث) أي في جيش (وإن النار لا يعذب بها إلا 
الله) هو خبر بمعنئ النهي. وقد اختلف السلف في التحريق فكره 
ذلك عمر وابن عباس وغيرهما مطلقاً سواء كان في سبب كفر أو 
في حال مقاتلة أو في قصاصء وأجازه علي وخخالد بن الوليد 
وغيرهما. قال المهلب: ليس هذا النهي عن التحريم بل على مسبيل 
التواضع» ويدل على جواز التحريق فغل الصحابة؛ وقد سمل النبي 
يكل أعين العرنيين بالحديدء وقد أخرق أبو بكر بالنار في حضرة 
الصحابة وخرق خالد بن الوليد ناساً من أهل الردةء وكذلك حرق 
علي. 

1- قوله: (حديث أبي هزيرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
أحمد والبخاري وأبو داود. 


-١‏ باب ما جاءً في الغُلُول7) 


0 َِ قي لزنا لوعرنة من انا 
ل ا ل 
دحل الْجِنة». 

وفي الباب عن أبي مُرَيْرَة وزْيْدٍ بن خالِدٍ الجهني 

-١١1/*‏ [شاذ بهذا الا ييه ب بار د 
ابن أبي عَلدِي عن سعيل' عن قَتَادَةَ عن سايم بن ابي الْجَمْدد 
عن مَعْدَانَ بن أبي طَلْحَة عن ثَوْبَانَ قال: قال رسول الله كلل : 
من فَارَقَ الرَوح الْجَسَد وَمُوَ بَريء بن تلآث: الك وَالغُلُول 
والديْنِ دَخل الجنة» هكذا. قال سَعيد: الكنرٌ وقال أبو 
عون في حديقة: الِيْرَ ولم يذكر فيه عن مُعْدَانُ. ورواية 

سَعيارٍ أصح. 

[ن: :كلام ]. 

6- [صحيح؛ رواه مسلم] حدئنا الحسَنٌ بن علي 
حدثنا عبد الصّمَدِ بن عبد الوارث حدئنا عِكْرِمَة بن عَمَارِ 
لد سكا أ بوعل الحتنِي 3 سَمِعْت ا عباس 
لا كر درل في اريت د له . 

قم يَا علي فناد أنَهُ لا يَدْْلُ الْجَنة إل المؤينون ثلاثأ. 


نالل 
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[م: .]١15‏ 
قال أبو عيسى: هذا عاب موي رين 
-١‏ قال المنذري في «الترغيب»: الول هويا ,اك الفا 
الغزاة من الغنيمة مختصباً به ولا يحضره إلى أمسير الجيش ليقسمه 
بين الغزاق سواء قل أو كثرء وسواء كان الآخذ أمير البجينش أو 
أحدهم. واختلف العلماء في الطعام والعلوفة ونجوهما اختلافاً 
كثيرا. انتهى. وقال الجزري في «النهاية»: الغلول الخيانة في المغتم 
والسرقة من الغنيمة قبل القسمة» وكل من خان في شيء خفية فقد 
غل؛ وسميت غلولاً لأن الأيدي فيها مغلولة أي ممنوعة» مجعول 
فيها غل» وهو الحديدة التي تجمع يد الأسير إلى عنقه وبقال لها 

جامعة أيضاً. انتهى. 


ري 


1"- قوله: (وهو بريء. ا ا 
الموحدة وبالراء (والدين) بفتح الدال المهملة وسسكون التحتانية 
(دخل الجنة) يفهم منه أن من مات وهو ليس بريئا من هذه اللاث 
لا يدخل الجنة. 

''- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وزيد بن خالد الجهني) 
أما حديث أبي هريرة فأخرجه الشيخان. وأما حديث.زيد بن خمالد 
فأخرجه مالك وأحمد وأبو داود والنسائي وابن ماجه. 

اعلم أن الترمذي لم يحكم على حديث ثوبان هذا بشيء من 
الصحة والضعف. وقد صححه الحاكم؛ قال المنذري في 
«الترغيب» بعد ذكر هذا الحدييث: رواه الترمذي والنسائي وابن 
ماجه وابن حبان في «صحينحه؛ والحاكم وقال صحيح على 
شرطهما. 

4- قوله: (عن سعيد) هو ابن أبي عروبة (من فارق الروح 
الجسد) أي من فارق روحه جسده. وكذلك وقع في بعض نسخ 
«الترغيب» (الكنز) بفتح الكاف وستكون النون وبالزاي. قنال في 
امجمع البحار»: لغة المال المُدفون تحت الأرخ ضء فإذا أخرج منه 
الوأجب لم يبق كنزاً شرعاً وإن كان مكنوزاً لغةء ويشهد عليه ما 
ورد: كل ما أديت زكاته فليس بكنز (هكذا قال سعيد: الكنز) يعني 
بالكاف والنون والزاي (وقال أو عوانة في حديثه الكبر) يعني 
بالكاف الموحدة والراء (ورواية سعيد أصح) قال البيهقي في كتابه 
عن أبي عبدالله يعني الحاكم: الكنز مقيد بالزاي والصحيح في 
ححديث أبي عوانة بالراء. 

6- قوله: (حدثنا سماك أبو زميل) بضم الزاي المعجمة وقتشح 
الميم مصغراًء وسماك بكسر أوله وتخفيف الميم ؤهو ابن الوليد 
اليمامي الكوفي ليس به بأس من الثالئة (إن فلاناً قد استشهد) 
بصيغة المجهول أي صار شهيداً (قال كلا) زجر ورد لقولهم في 
هذا الرجل إنه شهيد محكوم له بالجنة أول وهلة؛ بل هو في النار 


يسبب غلوله (بعياءة) العباء والعباءة ضرب من الأكسية قاله الطيبي» 
وقال في ١القاموس»:‏ العباء كساء كالعباءة. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وملم. 
وأحاديث الباب تدل على تحريم الغلول من غير فرق بين القليل 
منه والكثير» وقد ورد في حديث أبي هريرة عند مسلم: لايغلن 
أحدكم حين يغل وهو مؤمن. ونقل النووي. الإجماع على أنه.من 
الكبائر» وقد صرح القرآن والسنة بأن الغال يأتي يوم القيامة والشيء 
الذي غله معه. 

77- باب ما جاءً في روج النساء في الْحَاب 

-1١ 6‏ [صحيح] حدثنا بشر بن ) ملآل المَواف حدئنا 
جَعْفْرٌ بن يمان الفهي عن نابت عن أنّس قال: «كان 
رسول الله يك يَخْزُو بأم سَلَيْمٍ ونسُوةٍ مَعَهَا مِنَ الأنْصّار يُسقِين 
الما ويُدَاوِينَ الجراحى :”7 . 

[خ: 8١‏ تنحوه مطولاً] [م: ١183][د:‏ 101؟] [ن: 


/اهة"/ - الكبرى]. : 
0 نا وهذا 


-١‏ قوله: ل ا انه 
نسقي القوم ونخدمهم ونرد القتلى والجرحى إلى المدينة» وفي 
حديث أم عطية عند أحمد ومسلم وابن ماجه قالت: غزوت مع 
رسول الله يكل سبع غزوات أخلفهم في رحالهم وأصنع لهم الطعام 
وأداوي الجرحى وأقوم على الزمنى. وفي هذه الأحاديث دليل على 
أنه يجوز خروج النساء في الحرب لهذه المصالح. والجهاد ليس 
بواجب على النساءء يدل على ذلك حديث عائشة عند أحمد 
والبخاري قالت: يا رسول الله نرى الجهاد أفضل العملء أفلا 
نجاهد؟ قال: لكن أفضل الجهاد حج مبرور. قال ابن بطال: دل 
خديث عائشة على أن الجهاد غير واجب على النساء؛ ولكن ليس 
في قوله أفضل الجهاد حج مبروره وفي رواية البخاري: جهادكن 
الحج. ما يدل على أنه ليس لهن أن يتطوعن بالجهاد وإنما لم يكن 
واجباً لما فيه من مغايرة المطلوب منهن من الستر ومجانبة الرجال» 
فلذلك كان الحج أفضل لهن من الجهاد. انتهى. 

7- قوله: (وفي الباب.عن الربيع بنت معوذ) أخرجه أحمد 
والبخاري. : 

7 قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

“7- باب ما جاءً في قبُول هَدَايا المُشركين 
- [ضعيف جداً] حدثنا علي بن سَعِيدٍ الكندي 
حدثنا عبدالرَحِيم بن مْلَيْمانَ عن إسرائيلَ عن ثوَيْر'' عن 
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يضة ل 


أبيو عن علي عن النبي كل «أن وى أممُدى له تقل 
: وَأن المُلُوكَ هدوا إل فقيل بنهم». 

وفي اباب عن جَابر" ©. وهذا حديث حسنٌ غريب), 
تيرب ابي قاختة خيّة””" املمّةُ سعيدٌ بن علاقة. قَة. وَتُويرٌ يُكْنَى أبا 


-١‏ قوله: كن الريز) بشع لد الاخاية وفتح الواو مصغراً. 

"- قوله: (إن كسرى) بكسر الكاف وفتحها لقب ملوك الفرس 
(فقبل منهم) هذا الحديث من الأحاديث التي تدل على جواز قبول 
هدايا المشركين وهي كثيرة» وسياتي التوفيق بينها وبيسن الأحاديث 
التي تدل على المنع. 

"1 قوله: (وفي الباب عن جابر) قنال العيني.في «اشرح 
البخاري»: روى في هذا الباب عن جماعة من الصحاببة عن جابر 
رضي الله عنه؛ رواه ابن عدي في «الكامل» عنه. قال: أهدى 
النجاشي إلى رسول الله ل قارورة من غالية» وكان أول من عمل 
له الغالية. قال العيني: لم أجد في هدايا الملوك له ب من حديث 
جابر إلا هذا الحدينث, والنجاشني كان قد أسلم. ولا مدخل 
للحديث في الباب إلا أن يكون أهداه له قبل إسلامه وفيه نظر» 
ويحتمل'أن يراد بالنجاشي نجاشي آخرء من ملوك.الحبشة لم يسلم 
كما في الحديث الصحيح عند مسلم من حديث أنس: أن النبي كل 
كتب قبل موته إلى كسرى وقيصر وإلى النجاشني وإلى كل جبار 
عن أبي خميد البباعدي قال: غزونا مع النبي 
يل الحديث وفيه وأهدى ملك أيلة إلى رسول الله يك بغلة بيضباء 
فكساه رسول الله وك بردة وكتب له ببحرهم؛ أخرجه الشنيخان. 
وعن أنس أخرجه مسلم والنسائي من رواية قتادة عنه: أن أكيدر 
دومة الجتدل أهدى إلى رسول الله يللْ جبة من سندس. ولأنس 
حديث آخر رواه ابن عدي في «الكامل؟ من رواية علي بن زيد عن 
أنس: أن ملك الروم أهدى إلى رسول الله وَل ممشقة منن مسندس 
فلبسهاء أورده في ترجمة علي وضعفه. قال الغيني: الممشقة بضم 
الميم الأولى» وفتمح الثانية». وتشديد الشين المعجمة, وبالقاف هو 
الثوب المصبوغ بالمشق بكسر الميم؛ وهو المفرة» ولأنس حديث 
آخخر رواه أبو داود من رواية عمارة بن زاذان عن ثابت عن أنس: أن 
ملك ذي يزن أهدى لرسول الله يكل جلة أخذها بثلاثة وثلاثين ناقة 
فقبلها. وعن بلال بن رباح أخرجه أبو داود عنه حديثاً مطولاً» وفيه 
ألم تر إلى الركائب المناخاة الأربع فقلت بلى. فقال: إن لك 
رقابهن وما عليهن فإن عليهن كسوة وطعاماً اهذاهن إليّ عظيم 
فدك» فاقبضهن فاقض دينك. وعن حكيم بن خزام أخرجه أحمد 
في «مسنده» والطبراني في «الكبير» من رواية عراك بن مالك أن 
حكيم بن حزام قال: كان محمد أخحنب رجل في الناس إليّ في 


يدعوهم الحديث. و 


الجاهلية, فلما تنبا وخرج إلى المدينة شهد حكيم بن خزام الموسم 
وهو كافر فوجد حلة لذي يزن تباع فاث شتراها ببخمسين ديئاراً ليديها 
لرسول الله يكدِ فقدم بها عليه المدينة فأراده على قبضها هدية فأبى» 
قال عبدالله: حسبته. قال: إنا لا نقبل شيئاً من المشسركين ولكن إن 
شئت أخذناها بالثمن» فأعطيته حين أبى على الهداية. انتهى ما في 
«شرح البخاري» للعيني. 

- قوله: رركن مهي لوي رامع يسا ازا 
وأورده في التلخيص ولم يتكلم عليهء وفي إسناده ثوير بن أبي 
فاختة وهو ضعيف. 

5- قوله: (وثوير هو ابن أبي فاختة) بخاء معجمة مكسورة 
ومثناة مفتوحة (اسمه) أي اسم أبي فاختة (سعيد بن علاقنة) بكسر 
العين المهملة. 

1- باب في كراهية هدايا المشركين 


-١61‏ [حسن صحيح؛ صححه الترمذي وابن تعزيمة] 
حدئنا محمد بنْ بَشار حدثنا أبو داود عن عِمْرانَ القطان عن 
قَادَةَ عن يزِيدَ ابن عبدالله (هو ابن الشَخير) عن عَيَاة ضرأ" بن 
حِمَارِ: أنه أهدى للنبي وك هَديَة أو ناقَة نقال البي يه: 
امْلَمت؟ قال: لا: قال: فإني نُهِيْتَ"" عن زَبْدٍ المشركين». 

زد: /ا0١"].‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح”". ومعنّى 
قوله: «إني نهيتُ عن رَبْدٍ المشركين يَعنِي هَدايَاهم. 

وقد رُوِي عن النبئ و أنَهُ كَان بَْبَلَ بن المشركين 
هَدَايَاهُم. وذَكِرَ في هذا الحديث الكرَاهِيّة. واحَتمَل أن يكُون 
هذا بَعْدَ ما كان يَقبَلَ منهم ثم نَهَى عن هَدَايَاهُه9. 

-١‏ قوله: (عن عياض) بكسر أوله وتخفيف التحتانية وآخنره 
ضاد معجمة: (بن حمار) بكسر المهملة» وتخفيف الميم التميمي 
المجاشعي صحابي» سكن البصرة وعاش إلى حدود الخمسين. 

؟- قوله: (إني نهيت) بصيغة المجهول (عن زبند المشركين) 
بفتح الزاي وسكون الباء الموحدة وفي آخره دال مهملة وهو الرفبد 
والعظاء. 

"1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
وصححه ابن خزيمة وفي الباب عن عبدالرحمن بن كعب بن : مالك 
عند موسى بن عقبة في المغازي أن .عامر بن مالك الذي يدعي 
ملاعب الأسنة قدم على رسول الله يل وهو مشرك فاهدى له. 
فقال: إني لإ أقبل هدية المشركين الحديث. قال في «الفتح»: رجاله 
ثقات إلا أنه مرسل وقد وصله بعضهم ولا يصح. 

5- قوله: (واحتمل أن يكون هذا بعد ما كان يقبل منهم ثم نهى 


١14 
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عن هداياهم). قال الحافظ في «الفتح»:.جمع الطبري بين هذه 
الأحاديث المختلفة بأن الامتناع فيما أهدى له خاصة: والقبول فيما 
أهدى للمسلمينء وفيه نظر لأن من جملة أدلة الجواز ماوقعت 
الهدية فيه له يَِ خاصة. وجمع غيره بأن الامتناع في حق من يريد 
بهديته التودد والموالاة والقبول في حق من يرجى بذلك تأنيسه 
وتأليفه على الإسلام» وهذا أقوى من الأول وقيل يحمل القبول 
على من كان من أهل الكتاب. والرد على من كان من أهل الأوثان» 
وقيل يمتنع ذلك لغيره من الأمراء وأن ذلك من خصائصه. ومنهم 
من ادعى نسخ المنع بأحاديث القبولء ومنهم من عكسء وهذه 
الأجوبة الثلاثة ضعيفة» فالنسخ لا يثبت بالاحتمال ولا التخصيص. 
انتهى كلام الحافظ. 
قلت: يدل على قول من ادعى نسخ المنع بأحاديث القبول ما 
رواه أحمد عن عامر بن عبدالله بن الزبير قال: قدمت قتيلة ابئة عبد 
العزى بن سعد على ابنتها أسماء بهدايا ضباب وأقط وسمن وهي 
مشركة» فأبت أسماء أن تقبل هديتها وتدخلها بيتهاء فسألت عائشة 
النبي يل فانزل الله تعالى: «لأ يَنْهَاكمْ الله عن الْذِينَ لم يُفَاتلُوكُمْ 
0 إلى آخر الآية. فامرها أن تقبل هديتها وأن تدبخلها بيتها 
في «المنتقى». 
001 
المشركين» لكن إذا كانت في قبول هداياهم مصلحة عامة أو خاصة 
فيجوز قبولهاء والله تعالى أعلم. 
6- باب ما جاءً في 


منَجْدَة الشكر 

4- [حسن. حسنه الترمذي وصححه المنذري] 
حدثنا محمد بن المدنى حدثنا أبو عَاصِمٍ حدثنا بكارٌ بن 
عبلرالعزيز بن أبي بكرَة عن أبيه عن أبي بكرة”"©: «أنّ النبي 
يَكيد أنام أمْرٌ فَسرَ به(" فَخْرٌ لله ساجداً». 

تد: ؛ل/الا؟] [ه: "لع 7 

قال أبو عيسى هذا حديث حسنُ غريب ب”" لا نَمْرِفْهُ إل 
بن هذا الوجه من حديث بَكَار بن عبد العزيز. والعَمَلَ على 
هذا عند أكثرَ أهل الْعِلْمٍ رَأا سَجْدَة الشكر”“ ويكار بن 
عبدالعزيز بن أبي بكرة مقارب الحديث. 

-١‏ قوله: (حدثنا بكار بن عبدالعزيز بن أبي بكرة) قال الحافظ: 
صدوق يهمء (عن أبيه) أي عبدالعزيز بن أبي بكرة وهو صدوق 
(عن أبي بكرة)؛ صحابي اسمه نقيع بن الحارث. 

؟- قوله: (فسرٌ به) بصيغة المجهول أي فصار مسرورا به 
(فخر) من الخرور. 

“- قوله: (هذا حديث حسن غريب) أخرجه الخمسة إلا 


النسائيء قال الشوكاني: في إسناده بكار بن عبدالعزيز وهو ضعيفف 
عند العقيلي وغيره» وقال ابن معين: إنه صالح الحديث. انتهى. " 
وقال الحافظ: صدوق يهم. وفي الباب أحاديث كثيرة قال البيهقي: 
في الباب عن جابر وابن عمر وأنس وجرير وأبي جحيفة انتهى. 
وقال المنذري: وقد جاء حديث سجدة الشسكر من.حديث السبراء 
بإسناد صحيح» ومن حديث كعب بن مالك وغير ذلك. انتهى. 

قلت: وفي الباب أيضاً عن عبدالرحمن بن عوف أخرجه أحمد 
والبزار والحاكم عن سعد بن أبي وقاص أخرجه أبو داود» وقال في 
«المنتقى»: وسجد أبو بكر حين جاء قتل مسيلمة: رواه سعيد بن 
منصورء وسجد على حين وجد ذا الثدية في الخوارج؛ زواه أحمد 
في «مسنده»» وسجد كعب بن مالك في عهد النبي و لما بشر 
بتوبة الله عليه» وقصته متفق عليها. 

5- قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم, رأوا سجدة 
الشكر) قال الشوكاني في «النيل» بعد ذكر أحاديث سجود الشكر ما 
لفظه: وهذه الأحاديث تدل على مشروعية سجود الشكرء وإلى 
ذلك ذهب العترة وأحمد والشافعي. وقال مالك وهو مروي عن 
أبي حنيفة أنه يكره إذا لم يؤثر عنه يل مع تواتر النعم عليه وة. 
وفي رواية عن أبي حنيفة أنه مباح لأنه لم يؤثرء وإنكار ورود 
سجود الشكر عن النبي يَكيِْ من مثل هذين الإمامين مع وروده عله 
يَِةِ من هذه الطرق التي ذكرها المصنف وذكرناها من الغرائب. 
ومما يؤيد بوت سجود الشكر قوله وَلوِ في حديث سجدة ص: هي 
لنا شكر ولداود توبة. 

1 باب ما جاء في أمَان العبد والمرأة 


8- [حسن] حدثنا يحيى بن أكْنَم حدئنا عب دالعزيز 
ابن بي خازم عن كير بن ذيْ عن الوليد بن راح عن أبي 
هُرَيْرَة عن النبيّ كل قال: «إن المرأة لَنَأحَذْ لِلْقَوْم”' يَعْنِي 
نَجُيرُ على المسنلمين». 

وَفِي الاب عَنِ أمّ هانىء”"» 
وَسَالتْ مُحَمّداً فَقال: هذا حديث صحيح وكثيرُ بن ربد قَدْ 
معيع مِنَ الوّليلد بن رَبَاح وَالوَليدُ بن باح سَمِمّ قذ ابي 
هُرَيْرَة وَهُو مُقارب الحَلريث. 

0 حدثنا أبو الولياٍ 0 خدين ري ب 
0 عل يل دلي لب من ارخا أ مال 
«اجَرت رَجْلَيْنِ من أحمائي» فقالَ رسول الله ة: مَدْ امنا سن 
أمنت)». 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ 


> 
وَهَذا حَديث حَسَنُ غُريب”" 


صحيية”". والعمل 


تحفة الأحوذي - كتاب السيس 


١ 


على هذا عند أهل العلمء أجبارُوا أمان المراةٍ. وهو قولُ 
أحمد وإسحاق» أجَارًا أمان المرآةٍ والعَبْدِ. وقد رُويّ من غير 

وجه. 00 مر َه موْلَى عَقِيل بن أبي طَالِبِِ ويْقَالٌَ له انيضاً 
٠‏ مَوْلَى أمْ هَانَىء» واملمّهُ يَزِيدُ وقد روى عن عمر بن الخطاب 
أنه أجاز أمان العبد. 

مووي عن علي نالل اجو مداه ب عترو تان 
النبي وك قال: (ذْمهُ المسلمين واجذة يَسْعَى بها أذْنَاهُم). 

قال أبو عيسى: : مَعْتَى هذا عند اهل العلم أن من اعْطّى 
الأمان مِنَ المسلِمِين فَهْرَ جَائِرٌ على كُلّهم. : 

-١‏ قوله: (إن المرأة لتأخذ للقوم) أي تأخذ الأمان على 
المسلمين؛ أي جاز أن تأخذ المرأة المسلمة الأمان للقوم (يعني 
'تجير على المسلمين) يقال أجرت فلانا على فلان أغنته منه ومنعته: 
وإنما فسره به لإبهامه؛ فإن مفعول قوله لتأخذ محذوف أي الأمان 
والدال عليه قرائن الأحوال قاله الطيبي. 

"- قوله: (وفي الباب عن أم هانىء). أخرجه الشيخان. وفيه 
قوله وكة: قد أجرنا من أجرت يا أم هانىء: وأخرجه الترمذي أيضاً 
مختصراً في هذا الباب. 

-٠‏ قوله: رامنا نوخا شمن فزق ره ارين في 
«النيل» وسكت عنه. : 

4- قوله: (عن أبي مرة) بضم الميم وشدة الراء اسمه يزيد 
مدني مشهور بكنيته ثقة من الثالشة (عن أم هانىء) بكسر نون 
وبهمزة اسمها فاختة وقيل عاتكة وقيل هند بنت أبي طالب أسلمت 
عام فتح مكة (أجرت رجلين من أحمائي) جمع حمو قريب الزوج 
(قد أمنا) أي أعطينا الأمان. 

0- قوله: (هذا حدييث حسن صحيخ) وأخرجه الشسيخان 
مطولا. 

17- باب ما جاءً في الغذر 

1ح [صحيح؛ » صححه الترمذي] حدثنا محموةٌ بن 
غيْلآنَ حدثنا اداو قال: انبانا شُعَبَةٌ قال أخبرَني أبو 
افيض" قال: سَمِعْتُ سُلَيْمَ بن عَامِرِ يقُول: «كان بين 
مُعَاوِيَة وبين أهل الرّمم عهن" وكان يَسِيرُ في بلآدهم. حتى 
إذا انق نقضى العَهدَ أغَارَ عليهم» ٠‏ فإذا رَجُلّ على ذابة ل 
رس وهو يقول الله أكْبَرُ وَنَاءٌ لآَغَدْنٌ وإذا هُوَعَمْرو بن 
عَبْسَة؛ فسألهُ مُعَاوِيَة عن ذلك» فقالَ مسَمِعْتُ رسول الله ب 
يَقُولَ: : من كان يه وين قم عه فلا يَحَْنَ عهنداً ولا يَشْدنَة 


حتى يَمْضِي أمَذهُ أو يَنبِدٌ إليهم عَلَى سَوَاء قال: : فَرَجَعَ مُعَاوِيَة 
بالناس». 


[د: 59/ا؟] [ن: ؟ "الام - الكبرى]. 


قال أبو 00 ا ميد 


اب ليود المهزي السمضي مشهور بكي ةم الراية نا 
سمغت سليم بن عامر) بذ بضم السين» وفتح اللام مصغراً الكلاعي 
ويقال الخبائري الحمصي.ثقة من الثالثة غلط من قال إنه أدرك النبي 
ا | 

"- قوله: (كان بين معاوية وبين أهل الروم عهد) أي إلى وقست 
معهود (وكان يسير في بلادهم) أنه يذهب معاوية قبل انقضاء العهد 
ليقرب من بلادهم حين انقضى العهد (حتئ إذا انقضى العهد) أي 
زمانه (وهو يقول الله أكبر وفاء لا غدر) فيه اخنتصار وحذف لضيق 
المقام أي ليكن منكم وفاء لا غدرء يعني بعيد من أهل الله وأمة 
محمد يل ارتكاب الغدر؛ وللاستبعاد صدر الجملة بقوله الله أكبر 
(وإذا هو عمرو بن عبسة) بفتح العين المهملة والباء الموحدة 
والسين المهملة؛ كنيته أبو نجيح أسلم قديماً في أول الإسلام قيل 
كان رابع أربعة في الإسلام عداده في الشاميين؛ قال في «شرح 
السنة»: وإنما كره عمرو بن غبسة ذلك لأنه إذا هادنهم إلى مدة وهو 
مقيم في وطنه. فقد صارت مدة مسيرة بعد انقضاء المدة المضروبة 
كالمشروط مع المدة في أن لا يغزوهم فيهاء فإذا صار إليهم:في أيام 
الهدنة كان إيقاعه قبل الوقت الذي يتوقعونه فعد ذلك عمرو غدراء 
وأما إن نقض أهل الهدنة بأن ظهرت منهم خيانة فله أن يسير إليهسم 
على غفلة منهم؛ (فسأله معاوبة عن ذلك) أي عن دليل ما ذكره (فلا 
يحلن عهدا) أي عقد عهد (ولا يشدنه) أراد به المبالغة عن عندم 
التغيير وإلا فلا مانع من الزيادة في العهد والتأكيد. والمعنى لا 
يغيرن عهدا ولا ينقضه بوجه (حتى يمضي أمده) بفتحتين أي 
تنقضي غايته (أو ينبذ) بكسر الباء أي يرمي عهدهم (إليهم) بأن 
يخبرهم بأنه نقض العهد على تقدير خوف الخيانة منهم (على 
سواء) أي ليكون خخصمه مساوياً معه في النتقض كيلاً يكون ذلك 
منه غدراء لقوله تعالى: «وَإمًا تَحَافَنُ من قَوْم حَانَة قاذ إِلبْهمْ عَلّى 
سواء» قال الطيبي: على سواء.حال؛ قال المظهر: أي يعلمهم أنه 
عند أن يغزوهم وأن الصلح قد ارتفعء فيكون الفريقان في علم 
ذلك سواء. 

7- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أبو ذاود. 
54- باب ماجاءً أن لِكُلَّ غَادِرِ لواء يوم الْقِيَامَة 

- [صحيح] خدثنا الحطلاين مي حدثنا إسماعيل 
ابن إبراهيم قال 0 صّخْرٌ بن جُوَيرِيَة''"» عن ناف 
عن ابن عُمَرَ قال مَمِعْتُ رسول الله يل يقول: «إنْ الغَاور”") 


001 


تحفة الأحوذي - كتاب الستيدر 


يُنصّب لَهُ لِوَاء يَْمَ القيامة». : 

زخ: /ال801] [م: 31/*6] [ذ: حه/ا؟]. 

قال: وفي الباب عن علي وعبدالله بن سَنْعُودٍ وأبي سَعيلٍ 
الخُدري وانْس”" 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحي:*' وسألت 
محمداً عن حديث سويد عن أي اسحاق عن عمارة ابن 
عمير عن علي عن النبي وك قال: «لكل غادر لواء؛ فقال: لا 
أعرف هذا الحديث مرفوعاً. 

-١‏ قوله: (حدثني صخر بن جويرية) أبو نافع مولى بني تميم 
أو بني هلالء قال أحمد ثقة؛ وقال القطان ذهب كتابة ثم وجده 
فتكلم فيه لذلك من السابعة. 

؟- (إن الغادر) الغدر ضد الوفاء أي الخائن لإنسانء عاهده أو 
أمنه (لواء) أي علم خلفه تشهيراً له بالغدر وتفضيخاً عللى رؤوس 
الأشهاد (يوم القيامة) زاد في رواية أبي داود وغيره: فيقال هذه 
غدرة فلان بن فلان. 

-٠‏ قولهة درس الاقد سول وشتقة و ونه ره 
الخدري وأنس) أما حديث علي وابن مسعود فلينظر من أخرجه. 
وأما حديث علي فأخرجه مسلم وأما حديث أنس فأخرجه 
الشيخان. 

5- قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم والنسائي. 

- باب ما جاءً في النزول على الحكه'" 

7- [صحيح» صححه الترملي] حدثنا قيَْبَكُ حدئنا 
اللَيْث عن أبي الربيْرِ عن جابر أنه قال: : رمي يوم الأحزاب 29 
سعد بن معَاذٍ ذ تَقَطَمُوَا اكحَلَهُ أو أبْجَلَهُ فحسَمَهُ رسول الله ككل 
عر ب و د د 
يده ف فَلَمّا رأى ذلك قال: اللَّهُمْ لا ُخرج نَفْسِي حتى ثُقِرَ 
يني من تني قُيظَة فامنتشك عِرقُةُ نما قر قَطْرَةٌ حتى 
لوا على حم سد بن سنا فارسل إله كم ايقل 
الهم سمح نِسَاؤُمْ يسَْعِنْ بهن المُسْلِمُونَ فقالَ 
رسول الله يَكل: «أصبت حَكْم الله فيهمء وكانوا أرتعمائق 
فلمًا فَرَعْ مِنْ قُتلِهم انْفتَقَ عِرَقُهُ قَمَاتَ». 

[ن: 401/4]. 

قال: وفي الباب عن أبي سَعِيدٍ وعَطية القرَطِي”". 

قال أبو عيسى: هذا حديث حمسن ضحية". 

-١08 - ٠‏ [ضعيفه ضعفه الألباني] خدثنا أحمد بن 


عبدالرحمن أبو الوليدٍ الدْمَشْقِي» حدثنا الوَلِيدٌ بن مُسْلِمِ عن 


سيلو بن بشبير عن قاد ا يه 

رسول الله كل قال: لواف شيْوح المشركين”© وامنتحو 
شرْختهم». وَالشرخ: الغِلْمَانُ الذين لم ُو 

السللفةة 

قال أبو عيسى: ناسيك ل يعر 
: وَرَوَاهُ جَجَاجْ بن ازطأة عن قَتَادَةَ نحوَة. 

45- - [صحيح] حدثنا هَنَاكٌ حدثنا وكيم عن فيان 
عن عبد الملك بن عُمَيْرٍ عن عَطِية قرطي" قال: هعُرضنا 
على النبي 856 يَْمَ فرظ فكان من ابت فول وَمَنْ للم يت 
خْلى سبيلك فكُنت مِمَنَ لم ينبت فَخَلى متبيلي». 

.]16041١ "][ه:‎ 17٠١ :ن[]14٠6‎ 4104 [د:‎ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”*. والعمل 


على هذا عند بعض أهل الْعِلْمٍ انهم يَرَوْنَ الإنببات بُلُوفأ إن 
يُعْرَفْ احْتِلامُهُ ولا مينة"». وهو قَوْلُ احمد وَإسْحَاق. 

١‏ ف زول السؤعان حك بعل من المسلعين: 

1- قوله: (رمي يوم الأحزاب) أي يوم غزوة الخندق (سعد بن 
معاذ) نائب الفاعل (فقطعوا) أي الكفار (أكحله) أي أكحل سعد 
والأكحل عرق في وسط الذراع يكثر فصضده (أو) للشك (أبجله) 
الأبجل بالموحدة والجيم عرق في باطن الذراع (فحسمه رسول الله 
كد بالنار) أي قطع الدم عنه بالكي (فنزفه) أي خرج منه دم كثير 
حتى ضعف (فحسمه أخرى) أي مرة أخرى (فلما رأى ذلك) أي 
فلما رأى سعد عدم قطع الدم (اللهم لا تخرج نفسي) من الإخراج 
(حتى تقر عيني) من الإقرار وهو من القر بمعنى البرد. والمعنى لا 
)| تميتني حتى تجعل قرة عيني من هلاك بني قريظة (فحكم أن تقسل 
رجالهم وتستحيى نساؤهم) وفي حديث أبي سعيد عند الشيخين: 
فإني احكم أن تقتل مقاتلتهم وتسبى ذراريهم (يستعين بهن 
المسلمون) أي تقسدم نساؤهم بين المسلمين فيستعيئون بهن 
ويستخدمون منهن (وكانوا أربعمائة) اختلف في عدتهم فعند ابن 
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إسحاق أنهم كانوا ستمائة وبه جزم أبو غمر بن عبدالبر في ترجمة 
سعد بن معاذء وعند ابن عائذ من مرسل قتادة كانوا سبعماثة» وفي 
حديث جابر هذا كانوا أربعماثة فيجمع أن الباقين كانوا أتباعاً. وقد 
حكى ابن إسحاق أنه قيل إنهم كانوا تسعمائة (انفتق عرقه)» أي 
انفتح. وفي الحديث دليل على أنه يجوز نزول العدو على حكم 
رجل من المسلمين ويلزمهم ما حكم به عليهم من قتل أو أسر 
واسترقاق. وقد ذكر ابن إسحاق أن بني قريظة لما نزلوا على حكم 
سعد جلسوا في دار بنت الحارث؛ وفي رواية أبي الأسود عن عروة 
في دار أسامة بن زيد. ويجمع بينهما بأنهم جعلوا في البيتين» ووقع 
في حديث جابر عند ابن عائذ التصريح بأنهم جعلوا في بيتين. قال 
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ابن إسحاق: فخندقوا لهم خنادق فضربت أعناقهم فجرى الدم في 
الخندق .وقسم أموالهم ونساءهم وأبناءهم على المسلمين؛ وأستهم 
للخيل» فكان أول يوم.وقعت فيه السهمان لهاء وعند ابن سعد من 
مرسل جميد بن بلال أن سعد ابن معاذ حكم أيضاً أن تكون دورهم 
للفهاجرين دون الأنصازء فلامه الأنضارء فقال: إني. أحببت أن 
يستغنوا عن دوركم. 

7- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد وعطية القرظي) أما حديث 
أبي.سعيد فأخرجه الشيخان. وأما حديث عطية القرظي فاخرجه 
التزمذبي في هذا الباب. 

+- قوله: (وهذا.حديث حسن صحيح) وأخرجه النسسائي وابن 
حبان. 

0-. قوله: (اقتلوا شيوخ المشركين) أي الرجال الأقوياء أهل 
النجدة والبأس لا الهرمي الذين لا قوة لهم ولا رأي (واستحيوا) 
وفي رواية واستبقوا (شرخبهم) بفتح الشين المعجمة وسكون الراء 
وبالخاء المعجمة» قال المناوي: أي المراهقيين الذين لم يبلغوا 
الحلم فيجرم قتل الأطفال والنساء. انتهى. (والشرخ الغلمان الذين 
لم ينبتوا) من الإنبات أي لم ينبت شعر عانتهم. 

5- قوله: (هذا حديث صحيح غريب) وأخرجه أحمد وأبو 
داود. 

1 قوله: (عن عطية القرظي) بضم القاف وفتح الراء بعدها 
ظاء مشالة صحابي صغير له حديث يقال سكن الكوفة (قال عرضنا 
على رسول الله ي) وفي «المشكاة» قال: كنت في سبي بني قريظة 
الخ (يوم قريظة) يعني يوم غزؤة بني قريظة (فكان من أنبت) أي 
الشعر (قتل) فإنه من علامات البلوغ فيكون من المقاتلة (فخلى 
سبيله) أي لم يقتل. 

8- قوله: (هذا خديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود وابن 
ماجه :والدارمي. 

9ح.قوله: (والعمل.على هذا.عند بعضن أهل العلم أنهم يرون 
الإنبات بلوغا إن لم يغرف احتلامه ولا سنة) قال التوربشتي: وإنما 
اعتبر الإنبات في حقهم لمكان الضرورة: إذ لو سئلوا عن الاحتلام 
أو مبلغ سنهم لم يكونوا يتحدثوا بالصدق إذ رأوا فيه الهلاك انتهسى 
(وهو قول أحمد وإسحاق) فقد تقدم الكلام في هذه المسألة في 
باب جد بلوغ الرجل والمرأة. 

٠‏ باب ما جاءً في الجلف7" 


ا حدر را يد بز ملفا غيم يَزِيدُ بن 1 


ريم حدثنا حُسيْنَ المُعلَمُ عن عَمْرِو بن شيب شُعيْبٍ عن أبيه عن 
جَذَءِ أن رسول الله كك قال في خطَبَده: 1 قو(" بحلفم 


الْجَامِلِيّة فإنه 1 

حِلفاً في الإسلام». 
قال: وفي البابى عن عبدالرحمّن بن عَوَفمٍ وم سَلْمَة 

وَجْبيْر بن مُطْعِمٍ وأبي هريرة وابن عباس بي 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صبحيخ17. 

-١‏ بكسر الحاء وسكون اللام وبالفاء. 

7- قوله (أوفوا) من الوفاء:وهو القيام بمقتضى العهد (بحلف 
الجاهلية) أي العهود آلتي وقعت فيها مما لا يخالف الشرع لقوله 
تعالى: أرْقُوأ بالْعْقُودِ4 لكنه مقيد بما قال الله تعالى: اتَمَاوَنُوا 
عَلَى الب وَالتقْوَى لا تَمَاونُوا عَلَى الإثم وَالْمْدْرَان» (فإنه) أي 
الإسلام (لا يزيده) أي حلف الجاهلية الذي ليس بمخالف للإسلام 
(إلا شدة) أي شدة توثق فيلزمكم الوفاء ببه. قال القازي: فإن 
الإسلام أقوى من الحلف. فمن استمسك بالعاصم القوي استغنى 
عن العاصم.الضعيف. قال في «النهاية»: أصل الحلف المعاقدة 
على التعاضد والتساعد والاتفاق؛ فما كان منه في الجاهلية على 
الفتن والقتال.بين القبائل فذلك الذي ورد النهي عنه في الإسلام 
بقوله يلِ: دلا حلف في الإسلام»؛ وما كان منه في الجاهلية علبى 
نصرة المظلوم.وصلة الأرحام ونحوهما. فذلك الذي قال فيه يك 
«أيما حلف كان في الجاهلية لم يزده الإسلام إلاشدة» (ولا 
تحدثوا) من الإحخداث أي لا تبتدعوا (حلفا في الإسلام) قال 
المناوي: لا تحدثوا فيه. محالفة بأن يرث بعضكم بعضا فإنه لا عبرة 
فيه. انتهى. وقال القاري: أي لأنه كاف:في وجوب التعاون قال 
الطيبي: التدكير فيه يحتمل وجهين أحذهما أن يكون للجنس أي لا 
تحدثوا حلفا ما والآخر أن يكون للنوع» قال القاري: الظاهر هو 
الثاني» ؤيؤيد» قولٍ المظهر يغني إن كنتم حلفتم في الجاهلية بأن 
يعين بعضكم بعضا. ويرث بعضكم من بعضن فإذا أسلمتم فأوفوا به 
فإن الإسلام يحرضكم على الوفاء به ولكن لا تحدثوا محالفة في 
الإسلام بأن يرث بعضكم من بعضن. انتهى. 

ا قوله: (وفي البناب عن عبدالرحمن بن عوف الخ) أما 
خديث جبير بن مطعم فأخرجه مسلم وأبوداود عنه مرفوعا: لا 
حلف في الإسلام وأيما حلف كان في الجاهلية لم يزده الإسلام 
إلا شدة. وأما أحاديث عبدالرحمن وغيره فلينظر من أخرجها. 

4- قوله: (وهذ! حديث حصنن صحيح) وأخرجه أخمد. 

١‏ باب ما جاء في أخخل الجزية مِنَ المَجُوس'") 

5 - [صحيح] حدثنا أحمد بن مَنِيمٍء حدثنا أبو 
مُعَاوِيََ حدثنا الْحَجَاج بن ارْطأة عن عَسْرِو بن دينار عن 
بَجالة" بن عَبدة قال: كنت كاتباً لِجَرْء بن مُعَاويَة على 


بعني الإسلامٌ إلا شِدَى ولا تُحَدِتُوا 
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مَُاِرَ فجاءنا كِتَابُ عُمَرَ: انظ مَحجُوس مَنْ قبَلَكَ فَحُذْ مِنهُمْ 
الْجزْيقَ فإن عبدالرحمّن بن عَوْفٍ امْبَرنِي أن رسول الله 
يك أختذ الجزيّة مِنْ مَجُوس هَجَرٌ. 

[خ: ا /ه ١‏ ]1د :"؟][ن: فكلام > الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسة©. 

1- [صحيح] حدثنا ابن أبي عُمَرَ حدثنا سُفْيَانُ عن 
عمرو بن دينار عن بَجَالَة: «أنّ عم عْمَرَ كان لا يَأحْلُ الجزيّة مِنَ 
السَجُوس حتى أخخيرة عِبْدالرحمّن بن عَوْف أن النبيّ يك اخَذَ 
الجزية مِنْ مَجُوسٍ هَجَرَ». 

[انظر التخريج السابق]. 

وفي الحديث كلام أكْثَرُ من “هذا 


هذا حَدَيك حسن 00 


44 - [لم يذكره الألباني لا في «الصحييح؛ ولاافي 
«الضعيف»] حَدُثَنا الحُسَينْ بن ابي كبْشَّة البصري حَدَثَنا 
عباالرحمن بن مَهْدي عَنْ مالِك عن الزهْرِيّ عن السائِبهٍ بن 
يَزِيدَ قَالَ: أذ رَسُولٌ اللهر يل الجزيّة مِن مَجُوس البَخرين 
وَأخنذهًا عمَرُ من فَارس وَآخَْذَهَا َعْمَانُ مِنَ الفُرْس» وَسَالْتَ 
مُحَمّدا عَنْ هَذَا فَقَالَ: : هُوَ مَالِكُ عَن الزُهري عن النبي 3. 

-١‏ الجزية من جزأت إلشيء إذا قسمته ثم سهلت الهمزة» 
وقيل: من الجزاء أي لأنها جزاء تركهم ببلاد الإسلام» أو من 
الإجزاء لأنها من تواضع عليه في عصمة دمه: قنال الله تعالى: 
حَنى يُمْطوأ الْجزْيّة عن يل رَهُمْ صَاغِرُونْ4 أي ذليلون حقيرون» 
وهذه الآية هي الأصل في مشروعية الجزية» ودل منطوق الآية مع 
أهل الكتاب» ومفهومها أن غيرهم لا يشاركهم فيها. قال أبو عبيد: 
ثبتت الجزية على اليهود والنصارى بالكتابء. وعلى المجبوس 
بالسنة. واحتج غيره بعموم قوله في حديث بريدة وغيره: فإذا ألفيت 
عدوك من المشركين فادعهم إلى الإسلام. فإن أجابوا وإلا 
فالجزية. واحتجوا أيضا بأن أخذها من المجوس يدل على ترك 
مفهوم الآية» فلما انتقى تخصيص أهل الكتاب بذلك دل على أن لا 
مفهوم لقوله من أهل الكتاب؛ وأجيب بأن المجوس كان لهم كتاب 
ثم رفع. وروى الشافعي وغيره حديثاً عن علي. ذكره الحافظ في 
«الفتح» بإستاد حسن. 

؟- قوله: (عن بجالة) بف بفتح الموحدة وتخفيف الجيم (بن 
عبدة) التميمي مكي ثقة ويعد في أهل البصرة (قال كنت كاتباً 
لجزء بن معاوية) بفتح الجيم وسكون الزاي ويهمزة هو تميمي 
تابعي كان والي عمر بن الخطاب رضي الله تعالى عنه بالأهواز 
(على مناذر) بفتح الميم اسم موضع (انظر مجوس من قبلك) 
يكسر القاف وفتح الموحدة (أخذ الجزية من مجوس هجر) بفتح 


هاء وجيم قاعدة أرضٌ البحزين كذا في «المغني» وهو غسير 
منصرفء قال الطيبي: اسم بلد باليمن يلي البحرين واستعماله على 
التذكير والضرف. وقال في «القاموس»: هجر محركة بلد باليمن 
بينه وبين عثر يوم وليلة مذكر مصروف وقد يؤنث ويمنع؛ ؤاسم 
لجميع أرض البحرين وقرية كانت قرب المدينة ينسب إليها القلال 
وتنسب إلى هجر اليمن. قال في «شرح السنة»: أجمعوا على أخذ 
الجزية من المجوسء وذهب أكثرهم إلى أنهم ليسوا من أهل 
الكتاب وإنما أخذت الجزية منهم بالسنة كما أخذت من اليهود 
والنصارى بالكتاب؛ وقيل هم من أهل الكتاب. روي عن علي كرم 
الله وجهه.قال: كان لهم كتاب يدرسونه فأصبحوا وقد أمسرى على 
كتابهم فرفع بين أظهرهم كذا في «المرقاة). 

قلت: قال الحافظ: روى الشافعي وعبد الرزاق وغيرهما بإسناد 
حسن عن علي: كان المجوس أهل كتاب يقراونه وعلم يدرسونه 
فشرب أميرهم الخمر فوقع على أخته فلما أصبح دعا أهسل الطمع 
فأعطاهم وقال إن آدم كان ينكح أولاده بناته فأطاعوه وقتل من 
خالفه فأسرى على كتابهم وعلى ما في قلوبهم منه فلم يبق عندهم 
منه شيء. انتهى. والحديث دليل على أن المجوس يؤخذ منهم 
الجزية. وفرق الحنفية فقالوا: تؤخذ من مجوس العجم دون 
مجوس العرب. وحكى الطحاوي عنهم يقبل الجزية من أهل 
الكتاب ومن جميع كفار العجم ولا يقبل من مشركي العرب إلا 
الإسلام أو السيف. وعن مالك تقبل من جميع الكفار إلا من ارتد. 
وبه قال الأوزاعي وفقهاء الشام. انتهى. وقال القاري في شرح 
حديث بريدة الآتي في باب وصية النبي ككل في القتال ما لفظه: 
والحديث مما يستدل به مالك والأوزاعي ومن وافقهما على جواز 
أخذ الجزية من كل كافر عربياً كان أو عجمياً كتابياً أو غير كتابي. 
وقال أبو حنيفة: تؤخذ الجزية من جميع الكفار إلا من مشركي 
العرب ومجوسهم. وقال الشافعي: لا تقبل إلا من أهبل الكتاب 
والمجوس أعراباً كانوا أو أعاجم؛ ويحتج بمفهوم الآية وبحديث: 
سنوا به سئة أهل الكتبابء. وتأول هذا الحديث على أن المراد 
بهؤلاء أهل الكتاب لأن اسم المشرك يطلق على أهل الكتاب 
وغيرهم وكان تخصيصه معلوماً عند الصحابة. انتهى ما في 
«المرقاة». 

- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد والبخاري وأبو 
داود. 

4- قوله: (وفي الحديث كلام أكثر من هذا) لهذا الحديث 
طرق وألفاظ في بعضها اختصار وفي بعضها طول ذكرها الشوكاني 
في «النيل». 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أصله في لصحيح البخاري؟. 
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7 باب ما يَحِلَ من أموَال أهل الذْمَة 

5 [معق عليه] خدنا تأت حدنا ابسن لويم عن 
يزيد بن أبي حيسم حَبيب عن أبي الَيْرا”' عن عَقَبة بن عَامِرٍ قال: 
قُلْت: :يا رسول الله إن نر قوم قلا هُمْيُضتيفُوناء ولَّااهُمْ 
يُؤَدُونَ ما لّنا عَليهم من الْحَنَ ولا تحن نَأْخدَ نْب فقالَ 
رسول الله كِ: «إن أَبَوا إلا أن تأخذُوا كَرْهاً فَحُذُواء. 

لخ:١5451][م:‏ /ا1لا١]‏ [د: همه .]١‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن”". وقد رَوَاهُ اللَيْثْ بن 
سعْرٍ عن يَزِيدَ بن أبي حَبيسو أيِضاً. 

نما مَعَْى هَذَا الحديث أنهم كانوا يَخْرُجُونُ في القَْرٍ 
فَيَمُرُونَ بقَوْمٍ ولا يَجَدُونُ مِنَ الطمَامٍ ما يَشترُونٌ بِالنّمَن. وقال 
النبي يَك: «إن أبَوا أن يَيمُوا إلا أن تأخخذوا كرهاً َحَدُراء. 
هكذًا روي في بعض الحديث مُفْسَرا. 

وقد رُوي غن عُمَرَ بن الخطاب رشي الله عنه أنه كان 
أمُرُ بحو هذا. 

-١‏ قوله: (من أبي الخير) اسمه مرئد بن عبنالله اليزني 
المصري ثقة فقيه من الثالثة (إنا نمر بقوم) أي من أهل الذمة أو من 
المسلمين (فلا هم يضيفونا) بتشديد النون وكان أصله يضيفوننا من 
الإضافة (إن أبوا) أي إن امتتتعوا من الإضافة وأداء ما لكم عليهم 
من الحق (إلا أن تاخذوا كرهاً) بفتح الكاف أي جبرا (فخذوا) أي 
ل ل 
بيت مال. وأما اليوم فأرزاقهم في بيت المال لا حق لهم في أموال 
المسلمين. وقال ابن بطال: قال أكثرهم: إنه كان هذا في أول 
الإسلام حيث كانت المواساة واجبة وهو منسوخ بقوله «جائزته» 
كما في حديث أبي شريح الخزاعي مرفوعاً: من كان يؤمن بالله 
واليوم الآخر فليكرم ضيفه جائزته الحديثء» قالوا: والجائزة تفضل 
لا واجب. قال الشوكاني: الذي ينبغي عليه التعوريل هو أن 
تخضيص ما شرعه يكل لأمته بزمن من الأزمان أو حال من الأحوال 
لا يقبل إلا بدليل» ولم يقم ههنا دليل على تخصينص هذا الحخكم 
بزمن النبوة وليس فيه مخالفة للقواعد الشرعية؛ لأن مؤنة الضيافة 
بعد شرعتها قد صارت لازمة للمضيف لكلل نازل عليه؛ فللنازل 
المطالبة بهذا الحق الثابت شرعاً كالمطالبة بسائر الحقوق» فإذا أساء 
إليه واعتدى عيله بإهمال حقه كان له مكافأة بما أباحه له الشارع في 
هَا4 لقَمَنِ اعْنّدى عَلَيِكُمْ 
فَاعْتَدُواً عَلَيْ بثْلٍ ما اعْتدَى عَلَيَكُم4. انتهى. ١‏ 

قلت: كما أن تأويل هذا الحديث بتخصيصه بزمنه يَِ ضعيف 
كذلك تاويلاته الأخرى التي تأولوه بها ضعيفة لا دليل عليهاء قال 


لسارم 


هذا الحديث «وَجََاءٌ سَيئة سيئة 


النووي: حمل أحمد والليث الحديث على ظاهره» وتأولة. الجمهور 
على وجوه: أحدها: انه محمول على المضطرين فإن ضيافتهم 
واجبة» وثانيها: أن معناه أن لكم أن تأخذوا من أعراضهم بالسنتكم 
وتذكروا للناس لؤمهم» وثالثها: أن هذا كان في أول الإسلام 
وكانت المواساة واجبةء فلما أشيع الإسلام نسخ ذلكء وهذا 
التأويل باطل لأن الذي ادعاه المؤول لا يعرف قائلهء: ورابعها أنه 
مخمول على من مر يأهل الذمة الذين شرط عليهم ضيافة مسن يمر 
بهم من المسلمين» وهذا أيضاً ضعيف لأنه إنما ضار هذا في زمن 
عمر بن الخطاب رضي الله تعالى عنه. انتهى. قلت: التأويل الشاني 
أيضاً باطل قال القاري بعد ذكره: ما أبعد هذا التأويل عن سواء 
السبيل انتهى. والتأويل الأول أنضاً ضعيف لا دليل عليه؛ فالظاهر 
هو ما قال أحمد والليث من أن الحديث محمول:. على ظاهره ألا 
وقد قرره الشوكاني؛ وأما المعنى الذي ذكره الترمذي وقال هكذا 
روى في بعض الحديث مفسراً فإني لم أقف على هذا الحديث» 
فإن كان هذا الحديث المفسر قابلاً للاحتجاج فحمل حديث الباب 


على هذا المعنى متعين والله تعالى أعلم. 
- قوله: (هذا حديث حسن) أصله في «#الصحيحين». 
باب ما جَاءٌَ ف( في الهجرة 


- [متفق عليه] حدثنا أحمدٌ بن عَبْدَةٌ الفتبي» 
حدثنا زْيَادُ بن عبلدالله. حدثنا مَنصُورُ بن المُعْتمِر عن مُجَاهِدٍ 
عن طاوس عن ابن عباس قال: قال رسول الله 6ه يوم فتبح 

مكة: «لا هِجرَة بَْد الْفَنْحِ'" وَلكِن جِهَادٌ ويد وإذا استنيرثم 
فَانفِرُوا. 

لخ وك املك مكرك /ال01] [م: "1508] [د: 
1]54ن: .]11١17٠١‏ 

قال: ا 0 
وعبدالله بن مم 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". وقد رَوَاهُ 
سُفيّانَ النوْريَ عن مَنصُور بن المُعْتَمِرٍ نَخوٌَ هذا. 

-١‏ قوله: (لا هجرة بعد الفتح) أي فتح مكنة. قال الخطابي 
وغيره: كان الهجرة فرضاً في أو الإسلام على من أسلم لقلة 
المسلمين بالمدينة وحاجتهم إلى الإجتماع» فلما فتح الله مكة دخل 
الناس في.دين الله أفواجا فسقط فرض الهجرة إلى المدينة» وبقي 
فرض الجهاد والنية على من قام به أو نزل به عدو انتهى. وكانت 
الحكمة أيضاً في وجوب الهجرة على من أسلم ليسلم من أذى 
ذويه من الكفار, فإنهم كانوا يعذيون من أسلم منهم. إلى أن يرجع 
عن دينه» وفيهم نزلت: إن الْلِينَ تَوَفَاهُمْ الْمَلائِكَةُ ظَالِنِي أنشيِهم 


١١5 


تحفنسة الأحوذي - كتاب السينر 


َالُوأ فيم كم قَالُوأ كنا مُسْمَضعَفِينَ في الآْض قَالوأ ألم تَكْنْ أرْضُ 
الله وَاميمة فَنّهَاجرٌوأ فِيهًا» الآية» وهذه الهجرة باقية الحكم في حق 
من أسلم في دار الكفر وقدر على الخروج منها. وقد روى الشسائي 
من طريق بهز بن حكيم بن معاوية عن أبيه عن جده مرفوعا: لا 
يقبل الله من مشرك عملا بعدما أسلم ويفارق المشركين. ولأبي 
داود من حديث سمرة مرفوعا: أنابريء مسن كل مسلم يقيم بين 
أظهر المشركين. وهذا محمول على من لم يأمن على ديه (ولكن 
جهاد ونية) قال الطيبي وغيزه: هذا الاستدراك يقتضي مخالفة حكم 
ما بعده لما قبله؛ والمعنى أن الهجرة التي هي مفارقة الوطن الي 
كانت مطلوبة على الأعيان إلى المدينة انقطعت. إلا أن المفارقة 
بسبب الجهاد باقية» وكذلك المفارقة بسبب نية صالحة كالفرار مسن 
دار الكفر والخروج في طلب العلمء والفرار بالدين من الفتن» 
والنية في جميع ذلك (وإذا استنفرتم فانفروا) قال النووي: يريد أن 
الخير الذي انقطع بانقطاع الهجرة يمكن تحصيله بالجهاد والنية 
الصالحة؛ وإذا أمركم الإمام بالخروج إلى الجهاد ونحوه مسن 
الأعمال الصالحة فاخرجوا إليه. 

؟- قوله: (وفي الباب.عن أبي سعيد وعبدالله بن عمرو وعبدالله 
ابن حبشي) وأما حديث هؤلاء الصحابة رضي الله تعالى عنهم 
فلينظر من أخرجها. 

؟- (وهذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا ابن 
ماجه. 00 


4 - باب ما جاءً في بَيْعَةٍ النبي 8 


581 [صحع واد ينلا جدجاسيية بن يحى بن 
معي الأموي» حدئنا عيسى بين يونس عن الْأؤايِي عمن 

ول تعالى: القَدرَِي الله عن المؤييِن إذْ ايم عونّكَ27 
ٍ تحت الشجرة4. قال جابر: بَايَعْنَا رسول الله ب على أن لا 
ير وَلَمْ نُبَايَعْهُ على المَوْت». 

[م: ١465‏ ][ن: 64١غ].‏ 

قال: وفي الباب عن سَلَمَة بن الأكوّع وَابن عُمَرٌ وَعْبَادَة 
وَجَرِيرٍ بن عبدالله'"". 

قال أبو عيسى: وقد رُويّ هذا الحديث عن عيسى بن 
يُونْسَ عن الأوزَاعِي عن يَحتَى بن أبي كَثِيره قال: قال جابرٌ 
أبن عبدالله وَلَم يَذْكَرْ فيه أبو سَلَمَة. 

17--[ت متفق عليه] حدثنا قُتَيَنَة حدثنا حَاتِم بن 
0 7 


«على المَوْت»”" 
لخ: 5595 1:1] [م: و'ما]. 
(هذا حديث حسنٌ صحيح)7. 


- [متفق عليه] حدثنا علي بن حجر أخبرنا 
إسماعيل بنْ عفر عن عبدالله بن دينار عسن ابن عُمَّرٌ قال: 
كنا تباي رسول الله يك على السّمْم والطاغةٍ عَبِ فهُولُ“ لَنَا 
فيما استطْعكُم». 

لخ: ]/1١7‏ [م: لاكنا] [ن: للى4ا4]. 

قَالَ ابو عيسّى: هَذَا حَديت حَسَنْ صَحِيخ”" كِلاهّما 


وَمعنى كلا الحَديئين صحيح”7: َدْبَايمَهُ قَوْمٌ من أصْحَابِهِ 
عَلى المَوْت وإِنما قَنُوا: لا نَرَالَ بَيْنَ يَدَيِكَ حَتى نُقَل. وَبَايَعة 
آخَرُونْ فقالوا: لا نير 

4- [صحيح: رواه مسلم] حدثنا أحمد بن مَنيسع» 
حدئنا سيان بن عَيَينةَ عن أبي لبي عن جَابرٍ بن عبدالله 
قال: ل نايع رسولة الله ل على التؤسر فنا بابنداة علي 
أن لا نَهِرَ 

.]4١64 26 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح”" 

-١‏ قوله: (إذْ يبَايِمُونَكَ4 أي بالحديبية على أن يناجزوا قريشاأ 
ولا يسفروا 9 بحت الشّجَرَةٍ» كانت هذه الشجرة سمرة (بايعنا 
رسول الله يَةِ على أن لا نفر ولم نبايعه على الموت). وفي حديث 
يزيد بن أبي عبيد الآني قال: قلت لسلمة بن الأكوع: على أي شيء 
بايعتم رسول الله يق يوم الحديبية؛ قال: على الموت. ولا تنافي 
بين هذين الحديثين لاحتمال أن يكون ذلك في مقامين أو أحدهما 
يستلزم الآخرء قاله الحافظ. 

1- قوله: (وفي الباب عن سلمة بن الأكوع وابن عمر وعبادة 
وجرير بن عبدالله) أما حديث سلمة فأخرجه الترمذي في هذا 
الباب. وأما حديث ابن عمر فأخرجه البخاري. وأما حديث عبادة 
فأخرجه البخاري ومسلم وأما حديث جرير بن عبدالله فأخرجه 
البخاري: 

*'- قوله: (قال على الموت) أي بايعنا على الموت,. والمراد 
بالمبايعة على الموت أن لا يفروا ولو ماتواء وليس المراد أن يقع 
الموتء فليس بين هذا الحديث والذي قبله متافاة. 

:- قوله: (هذا جديث حسن صحيح) أخرجه البخاري وغيره. 

5- قوله: (فيقول) أي رسول الله يه (فيما استطعتم) هذا يقيد 
ما أطلق في أحاديث أخرى. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. 

/- قوله: (هذا) أي حديث جابر (حديث حسن صحيح) 


تحفة الأحسوذي - كتاب التسسير 


ل 


وأخرجه مسلم. 
. 8- قوله: (ومعنى كلا الحديثين صحيح) أي لا مخالفة بينهماء 
والمراد بالحديثين؛ حديث جابر وحديث سلمة بن الأكوع. 
"- باب ما جاء في نَكْث البَيْعَة!") 

60- [متفق عليه] حدثنا أبو عَمّارِِ حدثنا وكيم عن 
لأعْمَشٍ عن أبي صَالح عن أبي ري قأل: قال رسول الله 
6 ي: «لآنة لا يكَلَمُهُم الله يوم القِيَامَةْ ولا يُرَكيهم وَلَهُمْ 
داب آليم: رَجْل بَيََ مَاماً فإن أعطاه وَقَى لَك وإن لم ينْظِهِ 
ف يف [270, 

[خ: ] لم: ١84‏ 1)]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّ صحيح”” وعلى ذلك 
الأمر بلا اختلافي. 

١-أي‏ نقضهاء والتكث: نقض العهذ. 

7- قوله: (ثلاثة لا يكلمهم الله يوم القيامة) قال الشووي: قيل 
معنى لا يكلمهم الله تكليم من رضي عنه بإظهار الرضا بل يكلام 
يدل على السخط. وقيل المراد أنه يعرض عنهم؛ وقيل لا يكلنهم 
كلاماً يسرهم» وقيل لا يرسل إليهم الملائكة بالتحية ومعنى لا ينظر 
إليهم: يعرض عنهم» ومعنى نظره لعباده رحمته لهدمء ولطقه بهم. 
ومعنى لا يزكيهم: لا يطهرهم من الذنوب» وقيل لا يثني عليهم. 
انتهى.. (رجل بايع إماما) زاد في رواية البخازي. لا يبايعه إلا لدنيا 
(فإن أعطاه وفى له) وفي رواية البخاري: فإن أعطاه ما يريد وفى 
له؛ وإن لم يف لهء وفي رواية:.فإن أعطاه .ما يريند رضي وإلا 
سخط. 

اعلم أن الترمذي رحمه الله ذكر واحداً من الثلاثة وترك الاثنيين 
اختصاراء ولفظ الحديث بتمامه في «صحيح البخاري» هكذا: ثلاثة 
لا يكلمهم الله يوم القيامة ولا يزكهم ولهم عذاب أليم: رجل على 
فضل ماء بالطريق يمنع منه ابن السبيلء ورجل بايع إماما لا يبايعه 
إلا لدنياء فإن أعطاه ما يريد وفى له؛ وإلا لم.يف له. ورجل بايع 
رجلا بسلعة بعد العصر فحلف بالله لقد أعطى كذا وكذاء فصدقه 
فأخذها ولم يعط بها. 

-٠‏ قوله: حك عا تن تتام اليه ناريخ 
ومسلم. 4 

5 باب ما جاءً في بَيْعَةِ العَبْد 

5- [صحيح رواه مسلم] حدثنا قُيةٌ حدثنا اللَيِثْ 
ابن سعد عن أبي الرََيْرٍ عن جَابِر أنه قنال: «جاءً عَبْدَ قبَابِمَ 
رسول الله كي على الهجرة ولا يَشْمْرٌ ابي 356 أنه عبن 
فَجَاءَ سَيْدّة”'". فقال النبي كلل يوه فاشترَاهُ بعَبْدَيْن أملودين 


رو مام 


وَلم يبَايعْ أحَدأ بَعْدُ حتى يَسأَله أعَبْدَ هُوَ». 

[م: ١‏ 1]6ن: ]ها 0 

قال: وفي البابو عن ابن عباس”") 

قال أبو عيسى: حَدِيتْ جَابرٍ جديث حسنٌ غريب 
صحيح”" لا تَعْرفَهُ إلأمِنْ حَديث آبي الزْيَيْر. 

-١‏ قوله: (فجاء سيده) وفي روايية فسلم: فجاء سيده يريده 
قوله: (فاشتراه بعبدين أسودين) قال التووي: هذا محمول على أن 
سيده كان مسلماً ولهذا باعه بالعبدين الأسودين؛ والظاهر أنهما كانا 
مسلمين ولا يجوز بيع العبد المسلم بكافرء ويحتمل أنه كان كافرأ 
وأنهما كانا كافرين» ولا بد من ثبوت ملكه للبد الذي بايع على 
الهجرة إما ببيئة وإما بتصديق العبد قبل إقراره بالحرية. وفيه جواز 
بيع عبد بعبذين سواء كانث القيمة متفقة أو مختلفة:» وهذا مجمع 
عليه إذا بيع نقداء وكذا حكم سائر الحيوان.فإن باع عبدا بعبدين أو 
بعيراً ببعيرين إلى أجل» فمذهب الشافعي والجمهور جوازه؛ وقال 
أبو حنيفة والكوفيون: لا يجوزء وفيه مذهب لغيرهم. انتهى. (ولم 
يبايع احداً بعد) بالبئاء على الضم أي بعد ذلك (حتى يسأله أعبد 
هو) بهمزة الاستفهام؛ وفيه أن أحدا إذا جاء الإمام ليبايعه على 
الهجرة ولا يعلم أنه عبد أو'خر فلا يبايعه حتى يسأله؛ فإن كان حراً 
يبايعه وإلا فلا. 

1- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) لم أقف عليه. 

“1- (حديث جابر.حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه مسلم 
(ولا نعرفه إلا من حديث أبي الزبير) أي تفرد به أبو الزيير عن جابر 
وهذا هو وجه كونه غريبا. 

/ال- باب ما جاءً في بَيْعَةَ النسّاء 


1 - [صحيحء صححه الترمذي] حدثنا قُيَةُ حدثما 


أجنة" بشم رينة 


سُفْيّانُ بن عينية عن ابن المُنْكَدِرٍ ممع 

تقول: بَِيَمْتْ رسول الله يل في نِسْوَةٍ فقال لنا في ما 

اسَطْعسن َأطْقئنَ'". قلت الله ورسولة أرحَم بنا نا بأنْفُسِناء 

قُلْتْ يا رسول الله بايعْناء قال سمْيَانُ: تَعْنِي صَافِحتاء فقالَ 

رسول الله كك إنمَا قَوْلِي لِمائة امْرَأةٍ كقَولِي لامْرَأةٍ وَاحِدَوه. . 
زن: ١هاة][ه:‏ 4لاى1]. 


قال: وفي الباب عن عائشة وعبدالله بن عمر وأْمئْمَاءٌ بت 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح”" لا نَعْرِفُهُ إل 
مِن حَدِيث محمل بن المُنكير. 

وَرَوَى سُفَيانُ الور وَمَالِك بن انس وَغَيْرٌ واحادٍ هذا 
الحديث عن محمد بن المُنْكَدِر نَحْرَهُ. قال وسآلت محمداً 


١15 
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عن هذا الحديث فقال: لا أعرف لأميمة بنت رقيقة غير هذا 
الحديث؛ وأميمة امرأة أخرى لها حديث عن رسول الله 856. 

١‏ - قوله: (سمع أميمة) بضم الهمزة وفتح الميمين بينهما 
تحتانية ساكنة (بنت رقيقة) بضم الراء. وفتح القافين بينهما تحتانية 
ساكنة» قال في «التقريب» اسم أبيها عبدالله بن بجاد التيمي لها 
حديئان وهي غير أميمة بنت رقيقة الثقفية تابعية. 

؟- قوله: (واطقتن) من الإطاقة (قال سفيان: تعني صافحنا) أي 
قال سفيان في تفسير قوله أميمة #بايعنا» تريد به.صافحناء يعني 
أطلقت لفظ «بايعناء وأرادت به صافحنا (فقال رسول الله و إنما 
قولي الخ) كذا روى الترمذي هذا الحديث مختصراً. ورواه النسائي 
والطبري أنها دخلت في نسوة تبايع فقلن: يا رسول الله ابسط يدك 
نصافحكء فقال: إني لا أصافح النساء ولكن سآخذ عليكنء فاخذ 
علينا حتى بلغ: «ولا يَعْصِينَكَ فِي مَْرُوفٍ» فقال: فيما أطقتن 
واستطعتن إلخ. 

"'- قوله: (وفي الباب عن عائشة وعبدالله بن عمرو وأسماء 
بنت يزيد) أما حديث عائشة فأخرجه البخاري وغيره وفيه: والله ما 
مست يده يد امرأة قط في المبايعة» ما يبايعهن إلا بقوله قد بايعتك 
على ذلك. قال الحافظ قوله: قد بايعتك؛ كلاماء أي يقسول ذلك 
كلاماً فقط لا مصافحة باليد كما جرت العادة بمصافحة الرجال عند 
المبايعة» وكأن عائشة أشارت بقولها والله ما مست الخ إلى الرد 
على ما جاء عن أم عطيسة» فعند ابن خزيمة وابن حبان واليزار 
والطبري وابن مردويه من طريق إسماعيل بن عبدالرحمن عن جدته 
أم عطية في قصة المبايعة قال: فمد يده من جارج البيبت ومددنا 
أيدينا من داخل البيت ثم قال لهم اشهد. وكذا الحديث الذي بعده 
حيث قالت فيه: قبضت منا امرأة يدها فإنه يشعر بأنهن كن يباب 
بأيديهن» ويمكن الجواب عن الأول بأن مد الأيدي من وراء 
الحجاب إشارة إلى وقتوع المبايعة وإن لم تقع مصافحة؛ وعن 
الثاني بآن المراد بقبض اليد التأخر عن القبولء أو كانت المبايعة 
تقع بحائل» فقد روى أبو داود في «المراسيل» عن الشعبي أن النبي 
كل حين بايع النساء أتى يبرد قطري فوضعه في يله وقال: لا 
أصافح النساء. وعند عبد الرزاق من طريق إبراهيم النخمي مرسلاً 
نحوه؛ وعند سعيد بن منصور من طريق قيس بن أبي حازم كذلك. 
وأخرج ابن إسحاق في «المغازي» من رواية يونس بن بكير عنه عن 
أبان بن صالح أنه يِ كان يغمس يده في إناء وتغمس المرأة يدها 
فيه ويحتمل التعدد: وقد أخرج الطبراتي أنه بايعهن بواسطة عمرء 
وقد جاء في أخبار أخرى أنهن كن يأخذن بيده عند المبايعة من 
فوق ثوب. أخرجه يحيى بن سلام في «تفسيره؛ عن الشعبي وفي 
«المغازي؟ لابن إسحاق عن أبان بن صالح أنه كان يغمس يده في 


إناء فيغمسن أيديهن فيه. انتهى ما في «فتح الباري». 

اعلم أن السنة أن تكون بيعة الرجال بالمصافحة والسنة في 
المصافحة أن تكون باليد اليمنى» فقد روى مسلم في «صحيحة؛ 
عن عمرو بن العاص قال: أتيت النبي ك4 فقلت أبسط يمينك 
فلأبايعك» فبسط يمينه الحديث,. قال القاري في شرح هذا 
الحديث: أي افتح يمينك ومدها لأضع يميني عليها كما هو العادة ٠‏ 
في البيعة. انتهى. وفي هذا الباب روايات أخرى صحيحة صريحة. 
وكذلك السنة أن تكون المصافحة باليد اليمنى عند اللقاء أيضا. 
وأما المصافحة باليدين عند اللقاء أو عند البيعة فلم تثبت بحديث 
مرفوع صحيح صريح. وقد حققنا هذه المسألة في رسالتنا المسماة 
ب «المقالة الحسنى في سنية المصافحة باليد اليمنى». 

*- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه النسائي وغيره. 

8- باب ما جاءً في عِدَةٍ (أصْحَاب) أهل بَذْر") 


4- [صحيح] حدثنا واصل بن عبْدٍالأعْلَى حدثنا أبو 
بَكْر بن عَيّاشٍ عن أبي إسحاق : عن البَرَاء قال: «كُنا تُتحذث 
أن أْصحَابَ بَدْرِ يوم بر كمِدَةٍ أصْحَابٍ طَالوت”" تَلأتُمَاَةٍ 
وثلانّة ئة عشر). 

[خ: لامكل 06وم] زه: 6 

قال: .وفي الباب عن ابن عباس" 

قال أبو غيسى: هذا حديث حسنُ صحيم”' 
الثؤري وَغَيْرُهُ عن أبي إسحاق. 

-١‏ أي الذين شهدوا الوقعة مع النبي كك ومن ألحق بهم. 

1- قوله: (كعدة أصحاب طالوت) هو ابن قيس من ذرية 


. وقند روا 


بنيامين بن يعقوب شقيق يوسف عليه السلام؛ يقال إنه كان سقاء» 
ويقال إنه كان دباغاًء والمراد باأصحاب طالوت الذين جاوزا معه 
النهر ولم يجاوز معه إلا مؤمن كما في رواية البخاريء وقد ذكر الله 
قصة طالوت في القرآن في سورة البقرة. وذكر أهل العلم في 
الأخبار أن المراد بالتهر نهر الأردن» وأن جالوت كان رأس 
الجبارين» وأن طالوت وعد من قتلى جالوت أن يزوجه ابنته 
ويقاسمه الملك. فقتله داود فوفى له طالوت وعظم قدر داود في 
بني إسرائيل حتى استقل بالمملكة بعد أن كانت نية طالوت تغيرت 
لداود وهم بقتله فلم يقدر عليه فتاب وانخلع من الملك. وخرج 
مجاهداً هو ومن معه من ولده حتى ماتوا كلهم شهداء. وقد ذكر 
محمد بن إسحاق قصته مطولة في المبتدأ كذا في «فتح الباري» 
(ثلاث مائة وثلاثة عشر) كذا وقع ثلاثة عشر في حديث البراء هذا 
عند الترمذي. وكذا ؤقع في حديث ابن عياسء قال الحافظ 
ولأحمد والبزاز والطبراني من حديث ابن عباس: كان أهل بدر 


تحفسة الأحسوذي - كتاب السسيفر. 


١1 / 


ثلاث ماثة وثلاثة عشر؛ وكذلك أخرجه ابن أبي شيبة والبيهقي مبن 
زواية عبيدة بن عمرو السلماني أحا. كبار التابعين» ومنهم من وضله 
بذكر على ؤهذا هو المشهور عند ابن إسحاق وجماعة من أهل 
المغازي انتهى. وقد وقع في بعض:الروايات أربعة عشر فكان ثلاثة 
عشرء وفي بعضها خمسة عشرء وفي بعضها سبعة عشرء وفي 
بعضها تسعة عشرء وقد جمع الحافظ في «الفتح» بين هذه الروايات 
المختلفة جمعا حسنا من شاء الوقوف عليه فليراجعه. 
- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) تقدم تخريجه آنفاً. 
5- قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 
8 باب ما جاءً ة 


في الْخمُس'" 

5 [ستعيت] ذثنا قية حلا اا ين عنام 
المُهلِيّ عن ابي جَمْرة”'" عن ابسن عباس أن النبي كل قال 
لوفد عبد اليس: ل 


وفي الحَدِيث 

[خ: 1 / 5 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحية”". 

حدثنا قتي حدثنا حَمَاد بن زيْدٍ عن أبي جَسْرَةٌ عمن ابن 
عباس نَحْوَة. 


١-.بضم‏ الخساء المعجمة:؛ والجمهور على أن ابتداة فرض 
الخمس كان بقوله تعالى: لرَاعْلَمُوا نما غَنُِمْ من شيء فَأن لله 
خمُسَةُ وَلِلرْسُول4 الآية» وكان الغنائم تقسم على خخمسة أقسام 
فيعزل حمس منها يصرف فيمن ذكر في الآية؛ وكان تممسن هذا 
الخمس لرسول الله وَل واختدف فيمنن يستحقه بعدهء فمذهب 
الشافعي أنه يصرف في المصالح. وعنه يرد على الأصناف الثمانية 
المذكورين في الآية» وهو قول الخخنفية مع اختلافهم فيهم. وقيل: 
يختص .به الخليفة ويقسم أريعة أخماس الغنيمة على الغانمين إلا 
السلب.فإنه للقاتل على الراجح كذا في «الفتح». 

؟- قوله: (عن أبي جمرة) بفتح الجيم وسكون الميم وبالراء 
اسمه نصر بسن عمران الضبعي الضاد المعجمة وفتبح الموحدة 
مشهور بكنيته ثقة ثبت من الثالثة. 

- قوله: (وفي الحديث قصة وهبذا حديث حسن صحيح) 
وأخرجه البخاري ومسلم بقصته.. 

-4١‏ باب ما جاءً في كَرَاهِية النهبّة!") 

-[مت حو عل اخدنا عاذ عدت ابر الأخرم من 
سعيدٍ بن مَسْرُوق عن عَبَاية” بن رقّاعَة عن أبِبه عن جَدهٍ 
رَافِعٍ بن ديج قال: : "كنا مع رسول الله كه في سَفْرِ قَنَقَدمَ 
منَرَعَانُ النا س”" فَتمَجَلُوا مِنَ الْعَنَائِمٍ فاطَبَخُوا ورسّول الله 


يك في أخرى النّاسء فَمرْ بالقُدُورِ فأَمَرَ بها فأكفء - ثم قَسَم 


لخ: 047 ه] [م: 11١4‏ 1] [ن: /411]. 

قال أبو عيسى: وَرَوَى سْفْيَانْ الثؤري عن ابه عن عَبَايَة 
عن بده رَافِع بن ليج وَلَمْ يَذْكْر فيه عن أبيه. 

عنخا بالك ميتوة بن يلا حنتا ربع عن تيان 
وهذا أضصه”» 

قال: وفي الباب عن ثعلبة بن الحكم وانس وابي ريحانة 
وأبي الدرداء وعبدالرحمن بن سمرة وزيد بن خخالد وجابر 
وابي هريرة وابي آيوب”*» 

قال أبو عيسى: وهذا اصح وَعَبَايَةُ بن رفَاعَة سَمِعْ من 
جَدَهِ رَافِع بن ختديج. 

١‏ - [صحيح» صححه الترمذي] حدثنا محمودٌ بن 
غَيْلنْء حدثنا عبدالرّراق عن مَعْمّرِ عن ثابت عن أنّس قال: 
قال رسول الله ككلِِ: «مّن اهب" فَليِس مناء. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيحٌ غريب مِنْ 


حديث يا 


-١‏ قال «المجمع:: النهبة بالفتح مضدر وبالضم المال 
المنهوب. 

؟- قوله: (عن عباية) بفتح أوله والموحدة الخفيفة وبعد الألف 
تحتائية خفيفة (ابن رفاعة) بكسر الراء بن خديج الأنصاري الزرقي 
المدني ثقة من الثالثة. 

"- قوله: (فتقدم سرعان الناس) قال.في «المجمع»: سرعان 
الناس هو بفتحتين أوائلهم الذين يتسارعون إلى المشي ويقبلون 
علية بسرعة» يجوز سكون الراء (فاطبخوا) هو افتعلوا مين الطبخ» 
وهو عام لمن يطبنخ لنفسه وغيره؛ والإطناخ خاض لنفيسه (في 
أخرى الناس) أي في الطائفة المتآخرة عنهم (فأكفئت) بصيغة 
المجهول من الإكفاء أي قلبت وأريق ما فيها لأنهم ذبحوا الغدم 
قبل القسمة. وقد اختلف في هذا المكان في شيئين: أحدهما: سبب 
الإراقة» والثاني: هل أتلف اللحم أم لا. فأما الأول فقال عياض: 
كانوا انتهوا إلى دار الإسلام والمحل الذي لا يجوز فيه الأكل من 
مال الغنيمة المشتركة إلا بعد القسمة وأن محل جواز ذلك قبل 
القسمة إنما هو ما داموا في دار الحرب. قال ويحتمل أن شسبب 
ذلك كونهم انتهبوها ولم يأنذوها.باعتدال وعلى قدر الحاجة» قال 
وقد وقع في حديث:آخر ما يدل لذلك» يشير إلى ما أخرجه أبو 
داود من طريق عاضم بن كليب عن أبيه وله صحبة عنن رجل من 
الأنصار قال: أصاب الناس مجاعة شديدة وجهد فأصابوا غنما 
فانتهبوهاء فإن قدورنا لتخلي بهاء إذ جاء رسول الله يي على فرسه 


١48 


تحفسة الأحسوذي - كتاب السير 


فأكفأ قدورنا بقوسه ثم جعل يرمل اللحم. بالتراب ثم قال: إن النهبة 
ليست بأحل من الميتة انتهى. وهذا يدل على أنه عاملهم من أجل 
استعجالهم بنقيض قصدهم كما عومل القاتل ب بمنع الميراث. 

وأما الثاني فقال الثوري: المأمور به من إراقة القدور إنما هو 
إتلاف المرق عقوبة لهم وأما اللحم فلم يتلفوه بل يحمل على أنه 
جمع ورد إلى المغنم ولا يظن أنه أمر بإتلافه مع أنه يك نهى عن 
إضاعة المال وهذا من مال الغانمين: وأيضا فالجناية بطبخة لم تقسع 
من جميع مستحقي الغنيمة؛ فإن منهم من لم يطبخ ومنهم 
المستحقون للخمس. فإن قيل لم ينقل أنهم حملوا اللحم إلى 
المغنم؛ قلنا ولم ينقل أنهم أحرقوه أو أتلفوه؛ فيجب تأويله على 
وفق القواعد. انتهى. 

ويرد عليه حديث أبي داود فإنه جيد الإسناد» وشرك تسمية 
الصحابي لا يضر ورجال الإسناد على شرط مسلم. ولا يقال لا 
يلزم من تتريب اللحم إتلافه لإمكان تداركه بالغسل لأن السياق 
يشعر بأنه أريد المبالغة في الزجر عن ذلك الفعل. فكو كان بصدد 
أن ينتفع به بعد ذلك لم يكن فيه كبير زجره لأن الذي يخنص 
الواحد منهم نزر يسير فكان إفسادها عليهم مع تعلق قلوبهم بها 
وحاجتهم إليها وشهوتهم لها أبلغ 
في الزحرء كذا في «فتح الباري». 

(فعدل بعيراً بعشر شياه) قال الحافظ: وهذا محمول على أن 
هذا كان قيمة الغسم إذ ذاك؛ فلعل الإبل كانت قليلة أو نفيسة. 
والغنم كانت كثيرة أو هزيلة» بحيث كانت قيمة البعير عشر شياه 
ولا يخالف ذلك القاعدة في الأضاحي. من أن البعير يجسزيء عن 
سبع شياه لآن.ذلك هو الغالب في قيمة الشاة والبعسير: المعتدلين. 
وأما هذه القسمة فكانت واقعة عين فيحتمل أن يكون التعديل لما 
ذكر من نفاسة الإبل دون الغنم» وحديث جابر عند مسلم صريح في 
الحكم حيث قال فيه: أمرنا رسول الله و أن نشترك في الإبل 
والبقر كل سبعة منا في بدنة؛ والبدنة تطلق على الناقة والبقرة. وأما 
حديث ابن عباس: كنا مع النبي يل في سفرء فحضر الأضحى» 
فاشتركنا في البقرة وفي البدنة عشرة» فحسنه الترمذي وصححه ابن 
حبان وعضده بحديث رافع بن خديج. 

هذا والذي يتحرر في هذا أن الأصل أن البعير بسبعة'مالم 
يعرض عارض من نفاسة ونحوها فيتغير الحكم بحسب ذلك» 
وبهذا تجتمع الأخبار الؤاردة في ذلك: 

4- (وهذا أصح) أخرجه البخاري. 


- قوله: (وفي الباب عن ثعلبة بن الجكم الخ). لينظر من 1 


أخرج أحاديث هؤلاء الصحابة. 
”- قوله: (من انتهب) أي أخذ ما لا يجوز له أخذه قهراً جهراً 


(فليس منا) أي ليس من المطيعين لأمرناء لأن أخذ مال المعصوم 
بغير إذنه ولاعلم رضاه حرام» بل يكفر مستجله؛ قاله المناوي 
وقال القاري: ليس من جماعتنا وعلى طريقتنا: 

> قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب من حديث أنسس). 
وأخرجه أحمد والضياء. 

-١‏ باب ما جاءً في التَسْلِيمٍ على أهْلٍ الكتاب 

7- [صحيح] حدئا قُتَيَبَةُ حدثنا عبدالعزيز بن 
محمد عن سسُهَيْلٍ بن أبي صالح عن أبيه عن أبي هُرَيِرَة: أن 
رسول الله بككِدِ قال: ١لا‏ تبدأوا اليهود والنصارَ د 
وإذا لقثم آحَدَ حَدَهُمْ في الطريق فاضْطْروه إلى أضيْقه 5 

[م: /1151]. 

قال: وفي الباب عن ابن عُمَرَّ وأنْس وأبي بَصْرًة 
الغفَاري”" صاحب النبي قر 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌّ صحيح. 

7- [متفق عليه] حدثنا علي بن حجر أخبرنا 
إسماعيل بن جعْفرِ عن عبدالله بن يئار عن ابن عُمَرٌ قال: 
قال رسول الله وكله: إن اليَهُود إذا سلَم عليكم احَدْمُمْ فإنَمَا 
يقولٌ الما م ميك" تل عَلَبْكَ». 

[خ: /57601][م: 71154][ن: ٠١531١‏ - الكسيرى] [د: 


.]) 06 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيدة”1. 


-١‏ قوله: (لا تبدأوا اليهود والنصارى) أي ولو كانوا ذميين 
فضلاً عن غيرهما من الكفار (بالسلام) لأن الابنداء به إعزاز 
للمسلم عليه؛ ولا يجوز إعزازهم, وكذا لا يجوز تواددهم وتحاببهم 
بالسلام ونحوه)» قال تعالى: «الأ نَجادٌ قَوْماً يُؤْيْنُونْ بالله وَالْيَوْمٍ 
الآخر يُوَادُونَ من ' حَادٌ الله وَرَسُولة4 الآية» ولأنا مامؤروق بإذلالهم 
كما أشار إليه سبخانه بقوله: ظوَهُمْ صَاغِرُونَ4. كذا في «المرقاة؛ 
(فاضطروه) أي ألجئوه (إلى أضيقه) أي أضيق الطريق بحيث لو 
كان في الطريق جدار يلتصق بالجدار وإلا فيأمره ليعدل عن وسط 
الطريق إلى أحد طرفيه. وفي «#شرح مسلم» للنؤوي: قال بعض 
أصحابنا: يكره ابتداؤهم بالسلام ولا يخرم؛ وهذا ضعيف لأن 
النهي للتحريم؛ فالصواب تحريم ابتدائهم. وحكى القاضي عياض 
عن جماعة أنه يجوز ابتداؤهم للضرورة والحاجة. وهو قول علقمة 
والنخعي. وقال الأوزاعي: إن سلمت فقد سام الصالحون وإن 
تركت فقد ترك الصالحون. وأما المبتدع فالمختار أنه لا يبدأ 
بالسلام إلا لعذر وخوف من مفسده؛ ولو سلم على من لم يعرقفه . 
فبان ذمياً استحب أن يسترد مسلامه بأن يقول استرجعت سلامي 
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تحقيراً له. وقال أصحابنا: لا يترك للذمئ صدر الطريق بل يضطر 
إلى: أضيقه». ولكن التضبيق بحييث لا يقع في وهدة ونحوها وإن 
خلت الطريق عن الزحمة فلا حرج. انتهى.  ١‏ 

7 قوله: (وفي الباب عن اببن عمر وأنس وأبسي بصضسرة 
الغفاري). وأما حديث ابن عمر فأخرجه الترمذي في هذا الباب» 
وأما حديث أنس فأخرجه الشيخان مرفواً بلفظ: إذا سلم أهمل 
الكتاب فقولوا وعليكم. وأما حديث أبي بصرة فلينظر من أخرجه. 
.. “1 .اقوله: (فإنما يقول السام عليك) أي الموت العاجل عليك 
(فقل عليك). وفي «المشكاة» وعليك بالواو: قال القاري في 
«المثسكاة»:.والمفهوم من كلام القاضي: أن الأضل في هسذا 
الحديث عليك بغير واو وأنه روى.بالواو أيضاً. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان: 

1ك - باب ما جاءً في كَرَاهِية المقام بَينَ أظْهرٍ 

المشثركين ظ 

0 [قال شيخنا الآلباني:‎ -١ ٠ 
العقل] حدثنا هََانٌ حدثنا أبو مُعَاوِيَةَ عن إسماعيل بن‎ 
0 خالل عن قبس بن أبي حازم عن جَرير بن عبراه: دان‎ 
: الله ل بَعَثْ سريّة إلى‎ 
ام نهم ال مل ذلك الب ل فار لم يف الل‎ 
وقال: أن بَريءٌ من كل مُسْلِم يُقِيم بَيْنَ اظهرٍ المُْرِكِين» قالوا‎ 
يا رسول اللّه: وَلِم؟ قال لا تَرَاءَى نَارَاهُمًا».‎ 

[د: 46؟؟] [ن: ١فلاء].‏ 

0- حدثنا هنا حدثنا عَبْدَة عن إسماعيل بن أبي 
خالا عن قَيْس بن أبي حازم مثْل حديث أبي مُعَاويَة ولم 
يَْكُرْ فيه عن جرير. وهل أصح. 

وفي البابه عن مَمُرَ 000 | 

قال أبو عيسى: وأكثْرٌ أاصحاب إسماعيلَ عمن إسماعيل 
عن قَيْسِ بن أبي حازم أن رسول الله بَعَث سَريةٌ ولم 
يَُكُرُوا فيه عن جرير. 

ورواه حَمَادُ بن سَلَمَة عن الْحَجَاجٍ بن أزْطاأة عن 
إسماعيل بن أبي خالل عن قَيْسِ عن جرير مشلّ حديث أبي 
مُعَاوِيّة. قال: وَسَمِعْتْ محمداً يقول: الصّحيح حديث قيس 

عن ادن مس 

ورْدَى مسَمْرَة بن ندب عن النبي يل قال: دلا تُسَاكنوا 
المُنثركين ولا نُجَابِعْوَهُم فَمَنْ سَاكَتَهُمْ أؤْجَا جَامَعَهُمْ فَهُوَ 
ِثلَهُم». 

-١‏ قوله: (فاعتصم ناس:بالسجنود) أي ناس من المسلمين 


2 خعي فاعِئصم ناس بالسجُود0) 3 


الساكنين في الكفارء سجدوا باغتماد أن جيش الإسلام يتركوننا عن 
القتل حيث يروننا ساجدين: لأن الصلاة علامة الإيمان (فأمر لهم 
بنصف العقل) أي بنصف الدية. قال في «فتح الودود»: لأنهم أعانوًا 
على أنفسنهم بمقامهم بين الكفرة فكانوا كمن هلك بفعل نفسه 
وفعل غيره قسقط حصة جنايته (بين أظهر المشركين) أي بينهم؛ 
ولفظ أظهر مقحم (لا تراءى نارأهما) من الترائي تفاعل من الرؤية» 
يقال تراءى القوم إذا رأى بعضهم بعضاًء تتراءى الشيء أي ظهر 
حتى رأيته. والأصل في تراءى تتراءى» فحذفنت إحدى التباءين 
تخفيفاً. وإسناد الترائي إلى النار مجاز من قولهم داري تنظر من دار 
فلان أي تقابلها. قال في «النهاية»: أي يلزم: المسلم يجب أن يتباعد 
منزله عن منزل المشركء ولا ينزل بالموضع الذي إن أوقدت فيه 
ناره تلوح وتظهر للش رك إذا أوقدها في منزله؛ ولكنه ينزل مع 
المسلمين؛. هو حث على الهجرة. قال الخطابي في معناه: ثلاثة 
وجوه: قيل معناه لا يستوي حكمهما. وقيل معناه أن الله فرق بين 
داري الإسلام والكفرء فلا يجوز لمسلم أن يساكن الكفاز في 
بلادهم ختى إذا أوقدوا نارا كان منهم بحيث يراها. وقيل:معناه لا 
يتسم المسلم بسمة المشرك ولا يتشبه به في هديه وشكله. 

'- قوله: (وفي الباب.عن سمرة) أخرجه أبو داود عنه مرفوعنا: 
من جامع المشرك وسكن معه فهو مثله؛ وذكره الترمذي بنحوة 
ولم يذكز سنده. وجديث جرير المذكور في الباب أخرجه أيضاً أب 
داود أبن ماج ورجال إسناده ثقات:.ولكن صحح البخازي وأبو 
حاتم وأبو داود والترمذي والدارقظني إرساله إلى قيس بن أبي 


'حازم» ورواه الطبراني أيضاً موصولاً كذا ذ في «النيل». 
اذو - باب ما جاءً في [خراج البَهود والنصّارَى 
)20 
من جزيرة و العَرّب 


- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا موسى بن 
عبلوالرحمّن الكندي حدثنا رَيْدُ بنْ الحباب أخبرنا سُفْيّانْ 
التوْرِي عن أبي الرَْيْرِ عن جابر عن عُمِرٌ بن الخطاب أن 
رسول الله يكل قال: «لَيِن عِننت* إن شَاء الله لأخرجن 
اليَهُودَ والنصَارَى مِنْ جزِيرَةٍ العرب». 

[م: ١1771/‏ ][ن: 414 دحل 

37 - [صحيح] خدثنا الحسَن بن علي الْحَللُ حدثنا 
أبو عَاصمٍ وعبد الرزَاق قالا: : أخبرنا ابن جرح قال: : أخبرني 
أبو الرثْير أنه مسَيِع جَابرَ بْنْ عبدالله يقول: أخبرني عَمَر بن 


قَهُوَ الْحَطَاب أله َع رسسول الله يك يقول: «لأخرجَن البَجُودَ 


والنصّارَى مِن جَزِيرَة العرب قلا أنْركُ فيها إلا مُْلِمً”. 
أمرازة 


قال أبو غيسى: : هذا حديث خسن صحيح 


١ع‎ 
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-١‏ الجزيرة اسم موضع من الأرض. وهو ما بين حفر أبي 
موسى الأشعري إلى أقصى اليمن في الطولء وما بين رمل يزن إلى 
منقطع السموة في العرضء قاله أبو عبيدة» وقال الأصمعي: من 
أقصى عدن أبين إلى ريف العراق طولاً. ومن جدة وساحل البحر 
إلى أطراف الشام عرضاًء قال الأزهري سميت جزيرة لأن بحر 
فارس ويحر السودان أحاطها بجانبيهسا وأحاط بالجانب الشمالي 
دجلة والفرات. وعن مالك أن جزيرة العرب مكة والمدينة واليمامة 
واليمن. وفي «القاموس»: جزيرة العرب ما أحاط به بحر الهند 
وبحر الشام ثم دجلة والفرات. 

1- قوله: (فلا أترك فيها إلا مسلماً) قال النووي: أوجب مالك 
والشافعي وغيرهما من العلماء إخراج الكافر من جزيرة العرب 
وقالوا لا يجوز تمكينهم سكتاهاء ولكن الشافعي خص هذا الحكم 
بالحجاز وهو عنده مكسة والمدينة واليمامة وأعمالها دون اليمن 
وغيره. وقال: لا يمنع الكفار من التردد مسافرين في الحجاز ولا 
يمكنون من الإقامة فيه أكثر من ثلاثة أيام. قال الشافعي: إلا مكة 
وحرمها فلا يجوز تمكين كافر من دخولها بحال» فإن دخلها بخفية 
وجب إخراجه؛ فإن مات ودفن فيها نبش وأخرج منها ما لم يتغير. 
وجوز أبو حنيفة دخولهم الحرم. وحجة الجماهير قوله تعالى: 
«إنمَا الْمُدرِكُونَ نجس قلا يقر وأ الْمَسْجِدَ الْحَرَامْ بَمْدَ عَايِهمْ 
هذا وفي المعالم أراد منعهم من دنخول الحرم لأنهم إذا دخلوا 
الحرم فقد قربوا من المسجد الحرام؛ قال وجوز أهل الكوفة 
المعاهد دخول الحرم. انتهى. 

*- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه. 

5- قوله: (لئن عشت) أي بقيت قوله: (إن شاء الله) قيد لقوله 
(لأخرجن اليهود والنصارى). 

44- باب ما جاءً في ترك رسول الله يك 

4- [صحيح] حدثنا محمد بن المَنّنَى حدثنا أبو 
الولياد حدثنا حَمّادُ بن سَلَمَةَ عن محمد بن عَسْرِو عن أبي 
سََمَة عن أبي هريرة قال: جَاءت فَاطِمةُ إلى أبي بَكْر فقفالت: 
َنْ يَرئُك؟ قال: أهْلي رَوَلَدِيء قالت قَمَا لِي لا أرث أبي. 
فقال أبو بكر سَمِمْتْ رسول الله و يقول: «لا نُورث7. 
ولكن أَعُولُ مّنْ كان رسول الله كك يَمُوله وأنْفِْ على مَنْ كَانْ 
رسول الله 36 يُنفِقَ عَلَيْهِ». 

قال أبو عيسى: ود الباتوق حر ولزلكة رز 
وعباوالرحمن بن عَوْفهٍ وسَعْدٍ وعائشة . 

وَحَديث أبي مُريرَةَ حَدِيثْ حَسنٌ غَرِيبُ مِنْ هذا الوجه» 


إِنْمَا أسْنَدَهُ حَمَادُ بِنُ سَلَمَةَ وعيدٌ الوَهَابٍ بن عَطَاء عن. محمد 
ابن عَمْرِو عَنْ أبي سَلَمَةَ عن ابي هرَيرَة وَسَالْتَ مُحَمْداً عَنْ 
هذا الحَديث فَقال: لا أعلَمٌ احَدا روَاهُ عن مُحَمَدِ بن عَسْرو 
عَنْ ابي سَلَمَة عن ابي مُرَيْرَة لأ مد بْنَ سَلَمَةُ وَرَوى 
عَبْدَالوَهَابِ بن عَطَاء عَنْ مُحَمَّدٍ بن عَمْرو عَنْ ابي سَلْمَة 
وَعَنْ ابي هُرَيرة نَحْوهُ رواية حَمّادٍ بن سلّمة. : 
4- [سكت عنه شيخنا] حَدْئنا بذَلِكَ عَليْ بن 


قفامه ا م 


عِيسَى قَالَ: حَدَثَنا عَبْدَالوَهَابٍ بن عَطَساء حَدَئنا محمد بن 
عَمْرو عَنْ أبي سَلَمَةَ عَنْ أبي هْرَيْرة أن فَاطِمَة جَاءت أبما بكر 
وَعُمَرٌ رَضِي الله عَنَهُما تَسْأل مِيرانهًا مِن رَسُول الله يكل 
قَقَالا: مَمِعْنا رَسسُولَ الله يك يَقُولُ: إني لا أوَرْث قالت: والثمر 
ا ت ولا تُكَلْمْهُمَاء فَالَ علي بن عِيسّى: 

مَعْئى «لا أكَلْمُكُمَا؛ تعني في هَذَا الميراث بدأ اتتما 
صادقان. وَقَدْ رُويّ هَذَا الحديث مِن غَيْرِ وَجْهِ عَنْ أي بكر 
الصد بق عن النبي . 

- - [متفق عليه] حدثنا الحسَنُ بن علي الْخَلأل 
أخبرنا بشر بن بن عُمَرَ حدثنا مَالِك بنْ أنس عن ابن شيهَابٍ عن 
مالك بسن ارس بن الحتقان قال: دَحْلّتْ على عُمَرَ بن 
الخطاب ودَحَلَ عليه عفان بنْ عَفَان والرْبيْرُ بن المَوَام 
وعبدالرحمن ن ابن عَوْفم وسسَمْدُ بن أبي وقاصء ثم ججاء علي 
اعباس يَخْتَصِمَانء فقال عُمَر لَهُمْ: انْشُدَكُمْ الله الذي 
بِإِذْنْهِ ب َقُومُ السمَاءُ والآرْض تَْلَمُون أن رسول الله وك قال: 
لا نُورَتْ» ما تَرَكُنَا صَدَقَة؟ قالوا: : نَعَم قال عُمَرٌ: لما توفي 
رسول الله يك قال أبو بَكر: نا وَلِي رسول الله يه فُجت 
نت وهذا إلى ابي بكر تَطلْبْ أنت ميرَانك من ابن ايك 
ويَطْلْبْ هذا مِيراث امْرَآبِهِ مِنْ أبيهًا. فقال أبو بكر: إن رسول 
الله كلد قال: «لا نُورث ما كته صدَقَةٌ والله يلم نه ضاق 
بَارَ رَاشيد تاب لِلْحَق. 

لخن لالادق هللات ملظلاء يحدل مفظه] [م: 
لاه/ا ١‏ ] [د: ا 414 .]١1 ١07‏ 

قال أبو عيسى: : وفي الحديث قِصّة طويلة". 

عد و ع ل 0 

-١‏ بفتح الفوقانية وكسر الراء ما تركه النبي ولك. 

1- قوله: (لا نورث) بفتح الراء ويصح الكسرء وحكمته أنهم 
كالآباء للأمة فمالهم لكلهمء أو لعشلا يظن بهم الرغبة في الدنيا 
لوارئتهم. ونزاع علي وعباس قبل علمهما بالحديث وبعده رجعاء 
واعتقد أنه الحق بدليل أن علياً لم يغير الأمر حين يكونا متصرفيين 
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بالشركة؛ وكره عمر القسمة حذراً من دعوى الملك كذا في 
«المجمع؟ (لكن أعول من كان رسول الله و يعوله) عال الرجل 

عياله يعولهم: إذا قام بما يحتاجون إليه من ثوب وغيره. .. 

. 7< قوله: (وفي الباب عن عمر وطلحة والزبير وعبدالرحمن بن 
عوف وسعد وعائشة) أما حديث عمر وغيره فأخرجه الترمذي بعد 
هذاء وأما حديث عائشة فأخرجه الشيخان عنها أن أزواج النبي كه 
حين توفي أردن أن يبعشن عثمان إلى أبي بكر يسألنه ميرائهن» 
فقالت عائشة: أليس. قال النبي 5: لا نورث ما تركناه صدقة. 

5 - قوله: (حديت اي هريرة حنياك غريب من هنا /لرعية 
وأخرجه أحمد؛ قال صاحب «المنتقى» بعد ذكر حديث أبي هريرة 
هذا: رواه أحمد والترمذي وصححه انتهى قلت: ليمن في نسخ 
الترمذي الحاضرة عندنا تصحيح الترمذي إنما فيها تحسينه فقط. 
ودوى الشيخان حديث أبسي هريرة بلفظ: قال رسول الله يَكِ: لا 
تقتسم ورثتي دينارء ما تركت بعد نفقة نسائي ومؤنة عاملي فهو 
صدقة؛ وفي لفظ لأحمد لا يقتسم ورثتي ديناراً ولا درهماً. 

6- قوله: (أنشدكم بالله) أي أسألكم رافعباً نشدتي صوتي (لا 
نورث) بالتون» وهو الذي توارد عليه أهل الحديث في القديم 
والحديث كما قال الحافظ في «الفتح» «وما تركنا» في موضع الرفع 
بالابتداء و«صدقة» خبره وقد زعم بعض الرافضة أن «لا نورث» 
بالياء التحتانية «وصدقة» بالنصب. على الحال لاوما تركناه» في محل 
رفع على النيابة» والتقذير: لا يورث الذي تركناه حال كونه ضَّدقة» 
وهذا خلاف ما جاءت به الرواية ونقله الحفاظ» وما ذلك بأول 
تحريف من أهل تلك النحلة» ويوضح بطلانه ما في خديث أبي 
هريرة المذكور بلفظ: «فهو صدقة» وقوله: ١لا‏ تقتسم ورثتي دينارا» 
وقوله: «إن النبي لا يورث»؟ (قالوا: نعم) قد استشكل هذاء ووجه 
الاستشكال أن أصل القصة صريح في أن العباس وعلياً قد علما 
بأنه يخ فكيف يطلبانه من أبي بكر؟ وإن كانا إنما سمغاه من أبي 
و ل 
ذلك من عمر. 

١ح‏ جر وان نان كفن م ارا 
مخصوص ببعض ما يخلفه دون بعض. ولذلك نسب عمر إلى: 
علي وعباس أنهما كانا يعتقدان ظلم من خالفهما كما وقع في 
«صحيح البخاري» وغيره؛ وأما مخاصمتهما بعد ذلك عند غمر 
فقال إسماعيل القاضي فيما رواه الدارقطني من طريقه: لم يكن في 
الميراث إنما تنازعا في ولاية الصدقة وفي صرفها كيف تصرف» 
كذا قال؛ لكن في رواية النسائي وعمر بن شبة من طريق أبي 
البختري ما يدل على أنهما أرادا أن يقسبم بينهما على سبيل 
الميراث ولفظه في آخره: نم جتتماني الآن تختصمان يقنول هذا 


أريد نصيبي من ابن أخني» ويقول هذا أريد نصيبي من أمرأني؛ والله 
لا أقضي بينكما .إلا بذلك؛ أي إلا بما تقدم من تسليمها لهما على 
سبيل الولاية. وكذا وقع عند النسائي من طريق عكرمة بن خالد عن 
مالك ابن أوس نحوه. وفي «السنن» لأبي داود وغيره أرادا أن عمر 
يقسمها بينهما لينفرد كل منهما ما يتولاه فامتنع عمر من ذلك وأراد 
أن لا يقع عليها اسم القسمة ولذلك أقسم على ذلك؛ وعلى هذا 
اقتصر أكثر شراح الحديث واستحسنوه وفيه من النظر ما تقدم كذا 
في «النيل». 

5- قوله: وو ا سار ارس وا 
ومسلم بقصته الطويلة. 


6- - باب ما جاءً ما قال النبي يك يَوْمَ تح مكة: 

إِنْ هذه لا تغرّى بعد اليم 

ةا ا الي 00 
بَشَار حدثنا يَحْبَى بن سَعِيٍ حدثنا زكريًا ب بن أبي زائِدَة عن 
اشم عن الْحَارث بن مالك بن البَرصَاء”" قال: سْمِعْتْ 
ابي بز تع مكة بقوة: الى هل بد الم إلى 
يَوْم القِيَامَة» 1 

ا وفي الباب عن ابن عباس وسُْلَيْمانُ بن 
صرّد ومُطيم”". 

وهذا حديث سن صحيح”” ' وهو حديث ذَكريًا بن 
زَائِدَةَ عن الشَعبِي فلا نَمِْقُ إلا مِنْ حديئه. 

-١‏ قوله: (عن الحنارث بن مالك بن برصاء) قال الحافظ في 
«التقريب»: الحارث ابن مالك بن قيس الليثي المعسروف بابن 
البرصاء صحابي له حديث واحد تأخر إلى أواخر خخلافة معاوية. 

؟- (لا تغزى) بصيغة المجهول (هذه) أي مكة المكرمة:(بعد 
اليوم) أي بعد يوم فتح مكة. قال في «مجمع البحار؛: أي لا تعود 
دار كفر يعْزى عليه أو لا يغزوها الكفار أبدا إذ المسلمون قد غزوها 
مرات» غزوها زمن يزيد بن معاوية بعد وقعة الحرة وزمن عبد 
الملك بن مروان مع الحجاج وبعده؛ على أن من غزاها من 
المسلمين لم يقصدوها ولا البيست. وإنما قصدوا ابن الزبير مع 
تعظيم أمر مكة وإن جرى عليه ما جرى من.رميه بالنار في المنجنيق 
والحرقة؛ ولورروى لا.تغزء على النهي لم يحتج إلى التأويل. 
انتهى. 

؟- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس وسليمان بن صرد ومطيع) 
لينظر من أخرج أحاديث هؤلاء الضحابة رضي الله عنهم. 

-1٠'‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) هذا الحديث من أفراد 
الترمذي وقد تفرد بروايته الحارث بن مالك كما عرفت به. 


١1ه‎ 


فحفسة الأحسوذي - كتاب السير 


5- باب ما جاءً في السّاعةٍ التي يُسْتَحَبّ فيها القِتَال 


51 [ضعيف, ضعفه الترمذي والألباني] حدثنا 
سممة إن أشار حدلا ماك بن ميا قال حدثني أبي عن 
قَادةَ عن النعْمَان بن مُقسرّن” ؟قال: «هُرَرْتَْ مع النبي و 
فكان”" إذا طلم الفَجرٌ اسك ختى تَطْلعْ الشمْس فإذا طَلَعَتَ 
َائلَ فإذا الصف النهَارُ امَك حتى تَرُولَ الشَمْسْ فإذًا 
رَالَتَْ الشمس قَائَلَ حَنَى العَصر ثم اسك حتى يُضِلَيَ الَصرٌ 
ثم يقار '» قال وكان يُقَالُ عند ذلك تَهِيج رياح النصر وَيَدْمُو 
امون لِجَبُوشيهِم في صلاتهم». 

قال أبو عيسى: وقد رُوِي هذا الحديث عن النئمان بن 
مُقرَنَ بإسنادٍ أؤصل مِنْ هذا”" وقَتَادَة لم يُدرك النعْمَان بن 
مُقرن. . مات النْعْمَانُ في خيلافة عْمّر. 

171 [صحيحء ا 
الْحَسَنُ بن علي الْحَلآلُ حدثنا عَفَانْ بن مُسْلِمِ والْحَجَاج بن 
مِنْهَال قالا: حدثنا حَمَّادُ بن سَلَمَة حدثنا أبو عِمْرَانَ الْجَوْنِيَ 
عن عَلفَة بن عبدلله الم عن مَعقلٍ بن يسار أ عمَر بن 
الخطاب بَعَتْ النَعْمَانَ بن مُقرّن إلى الهُرْمُان فذكر الحديث 
بطولهء فقال النَْمان.بن مُقَرَن: «شتهلات مم رسول الله 25 
فكان إذا لم يقابل أوَلَ النهار انَْظرَ ختى تَرُولَ الشَمْن ونَهْبْ 
الرباحٌ ويَنزِل النصرً». 

[د: 46"؟][ن: /1177م]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح”'' وعَلَقَمَةٌ بن 
عبدالله هو أخو بْكرٍ بن عبدالله المُرَنَيّ مات النعمان بن مقرن 
في خلافة عمر بن الخطاب. 

-١‏ فوله: (عن النعمان بن مقرن) بضم الميم وفتح القاف 
وتشديد الراء المكسورة وبالنون. قال صاحب «المشكاة»: هو 
النعمان بن عمرو بن مقرن المزني روى أنه قال: قدمننا على النبي 
يل في أربعماثة.من مزينة: سكن البصرة ثم تحول إلى الكوفة وكان 
عامل عمر على جيشٌ نهاوند واستشهد يوم فتحها. 

1- قوله: (فكان) قال الطيبي: ما أظهره من دليل على وجود 
الفاء التفصيلية لأن قوله غزوت مع النبي كل مشتمل مجملاً على 
- ما ذكر بعدة مفصلاً (أمسك) أي عن الشروع في القتال (فإذا زالت 
الشمس) أي وصلى (العصر) أي إلى العصر (وكان يقال) أي يقول 
الصحابة: الحكمة في إمساك النبي يه عن القتال إلى السزوال عند 
ذلك الخ (عند ذلك) أي عند زوال الشنمس وهو من جملة المقعول 
ظرف لقوله: (تهيج) أي تجيء (ويدعو المؤمدون لجيوشهم في 
صلواتهم) أي في أوقات فراغها أو في أثنائها بالقنوت عند النوازل 


قاله القاري.. قال الطيبي إشارة إلى أن تركه يك القتال في الأوقات 
المذكورة كان لاشتغالهم بها فيهاء اللهم إلا بعد العصر ففنإن هذا 
الوقت مستثنى منها لحصول النصر فيها لبعض الأنبياء. عن التبي 
قال: غزا نبي من الأنبياء فدنا من القرية صلاة العصر أو قريباً 1 
من ذلك فقال للشمس إنك مامورة وأنا مأمور اللهم احبسها علينا 
فتحبست حتى فتح الله عليه. زواء البخاري عن أبي هريرة» ولعل 
هذا السر خص في الحديث هذا الوقت بالفعل المضارع حيث قال: 
«ثم يقاتل» وفي سائر الأوقات «قاتل» على لفظ الماضي استحضارا 
لتلك الحالة في ذهن السامع تنبيها على أن قتاله في هذا الوقت كان 
أشد وتحريمه فيه أكمل. انتهى. 

> قوله: (وقد روى هذا الحديث عن التعمان بن مقرن بإسناد 
أوصل من هذا) يعني أن إسناد حديث النعمان المذكور منقطعء 
وقد روى هذا الحديث بإسسناد موصول ليس فيه انقطاعء وذكر 
الترمذي وجه الانقطاع بقوله: (وقتادة لم يدرك النعمان) الخ» وذكر 
الإسناد الموصول بقوله: حدثنا الحسن بن علي الخلال الخ. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري بطوله. 

1- باب ما جاء في الطيرَة 

4- [صحيح] حدثنا محم بن بَشَارٍ حدثنا 
عبدالرحمن بن مَهْدِي حدثنا سُفْيّانْ عن سَلَمَةَ بن كَهَيِلٍ عن 
.“عبتي بن اصع عن (راعن #بسذااد بن لسعو قال: : قال 
رسول اللَّهِ كله: «الطَيّرَةٌ مِنَ الشَرْك”'" وَمَامِنَا ولكن الله 
يُْهِبهُ بالوكل». 

[د: ]*93١‏ زه هه ؟]. 

قَالَ أبسو عيسى: : في البَاب عَن ابي مُرَيْرَةَ وَحَابسٍ 
التميميّ وَابن عُمَر”" وَمسَعْلٍ. َهَذا حَدِيثُ حْسَنٌ صحيعٌ لأ 
الام دمع لت بن قا تنو شن اغا عا 
مَلَّمَةَ هَذَا الحديث قَالَ: سَمِسَّتُ مُحَمّدَ بن [ملْمَاءِيلَ يَقُولَ 
كَانْ سُليِمانُ بن حَربٍ يَقُولَ في هَذَا الحَديث'": «وما نا 1 
ولكن الله يُدَمِبْهُ بالتوكل». 

قَالَ سُلَيمَان: هذا عِندي قول عبدالله بن مسعود وما منا. 

6- [صحيح] حدثنا محمد بنْ بَشَارٍ حدثنا ابن أبي 
عدي عن هيشام الذستوائي عن قَتَادَةَ عن أنس أن رسول الله 
كل قال: هلا عَدْوَى*' ولا طِيرةَ وأحب الفَألَ» قالوا يا رسولَ 
الله: وما الفألٌ؟ قَالَ: الكَلِمَة الطيبة». 

[م: 1777] [خ: تهلاه] زه اه 7]. 

قال أبو عيسى: هلا حديث حسنٌ صحيح”. 

5- [صحيح] حدثنا محمد بن راقم حدثنا أبو عَامِرٍ 


تحفة الأخسوذي - كتاب السسينر 


١69 


لذ الب يق كان يذ 2 0 خرّج لِسجَاجَة نتيا 
رأشيد يَا نجيح». : 

لم: يففقة لغ: 1 [ه: 1 

0001 قوله:‎ -١ 
لهم نفعاً أو تدفع عنهم ضراً فإذا عملوا بموجبها فكائهم أشركوا‎ 
بلله في ذلك ويسمى شركاً خفياً. وقال بعضهم: يعني من أعتقد أن‎ 
.شيثاً سوى الله تعالى ينفع أو يضر بالاستقلال فقد أشرك أي شركاً‎ 
جلياً. . وقال القاضي: إنما سماها شركاً لأنهم كانوا يرون ما‎ 
يتشاءمون به سيباً مؤثراً في حصول المكروه؛ وملاحظة الأسباب‎ 
في الجملة شرك خفي فكيف إذا انضم إليها جهالة وسوء اغتقاد‎ 
(وما منا) أي لأحد (إلا) أي إلا من يخطر له من جهة الطيرة شي‎ 
ما لتعود النفوس بها فحذف المستئنى كراهة أن يتفوه به..قال‎ 
ش التوربشني: أي إلا من يعرض له الؤهم من قبل الطيزة وكره أن ينم‎ 
كلامه ذلك لما يتضمنه من الحالة المكروهة وهذا نوع مسن الككلام‎ 
يكتفي دون المكروه منه بالإشارة فلا يضرب لنفسه مشل السوء‎ 
«ولكن الله) بتشديد النون ونصب الجلالة (يذهبه) بضسم الياء من‎ 
الإذهاب إي يزيل ذلك الوهم المكروة (بالتوكل) أي بسبب‎ 
الاعتماد عليه والاستناد إليه سبحانه؛ وحاضله أن الخطرة ليس بها‎ 
.عبرة فإن وقعت غفلة لا بد من رجعة وأوبة من حوبة كما .ورد عنه‎ 
ل من حديث عبدالله بن عمرو مرفوعاً: من ردته الطيرة من حاجة‎ 
فقد أشرك وكفارة:ذلك أن يقوك اللهم لا خير إلا خنيرك؛ ولا طير‎ 
إلا طيرك» ولا إله غيرك. رواه أححمد والطبراني.‎ 
قوله: (في: هذا الحديث) أي في تخقيق شأنه وما يتعلق بقوله:‎ 

؟- (وما منا إلا ولكن الله يذهبه بالتوكل قال) أي سليمان بن 
حرب (هذا) الو ا ااي 
ظني أنه موقوف على ابن مسعود؛ وإنما المرفوع قوله «الطسيرة فسن 
الشراك يقد ويؤيده أن هذا | المقدار رواه جمع كثير عن ابن: مسعود 
مرفوعاً بدون الزيادة. 

5- قوله: (وفي الباب عن سعد وأبي هريرة وحابس التميمسي 
وعائشة وابن عمر) أما حديث سعد وهو ابن سالك فأخرجه أبو 
-داود» وأما حدييث أبي: هريرة فأخرجه الشيخان؛ وأما أحاديث 
حايس وغيره رضي الله تغالى عنهم فلينظر من أخرجها. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح الخ) وأخرجه أبو داود 
وابن حبان في «صحيحه».. قال الحافظ المنذري: قال أبو القاسم 
الأصبهاني وغيره: في الخديث إضمارء والتقدير: وما منا إلا.وقد 
وقم في قلبه شيء من ذلك يعني قلوب أمته. ولكن الله يذهب ذلك 


عن قلب كل من يتوكل على الله ولا يثبست على ذلكء هذا لنبظ 
الأصبهاني» والصواب ما ذكره البخاري وغيره أن قوله «ومامنا 
الخ؟ من كلام أبن مسعود مدرج غير مرفوع. قال الخطابي: وقال 
محمد بن إسماعيل: كان سليمان بن حرب ينكر هذا الحرف ويقول 
ليبس من قول رسول الله و وكانه قول ابن مسعود. وحكى 
الترمذي عن البخاري أيضاً عن سليمان بن حرب نحو هذا. انتهمى 
ما في (الترغيب». 

5- قوله: (لا عدوى) بفتح فسكون ففتح» قال في «القاموس»: 
إنه الفسادء وقال التوربشتي: العدوي هنا مجاوزة العلة من صاحبها 
إلى غيره؛ يقال أغدى فلان فلاناً من خلفه أو من غرته» وذلك على 
ما يذهب إليه المتطببة في علل سبع الجذام والجرب والجدري 
والخصبة والبخر والرمد والأمراض الوبائية. 

وقد اختلف العلماء في التأويل» فمنهم من يقول المراذ منه نفي 
ذلك وإبطاله على ما يدل عليه ظاهر الحديث والقرائئن المسوقة 
على العدوى وهم.الأكثرون. ومنهم من ير أنه لم يرد إبطالهاء فقد 
قال كِ: فر من المجذوم فرارك من الأسدء وقال: لا يوردن ذو 
عاهة على مصح. وإنما أراد بذلك نفي ما كان يعتقده أصحاب 
الطبيعة» فإنهم كانوا يرون العلل المعدية مؤثرة لا محالة» فأعلمهم 
بقوله هذا أن ليس الأمر على ما يتوهمون: بل هو متعلق بالمشيئة 
إن شاء كان وإن لم يشأ لم يكن. ويشير إلى هذا المعنى قوله: فمنن 
أعدى الأول أي إن كنتم ترون أن السبب في ذلك العدوى لا غنير 
فمن أعدى الأول؟ وبين بقوله: فر من المجذوم, وبفوله: لا يورذن 
ذو عاهة على مصح. أن مداناة ذلك بسبب العلة فليتقه اتقاء مسن 
الجدار المائل والسفيئة المعيوبة. وقد رد الفرقة الأولى على الثائينة 


: في استدلالهم بالحديثين أن النهي إنما جاء شفقاً على مباشرة أحد 


الأمرين فتصيبه علة في نفسه أو عاهة في إبله فيعتقد أن العدوى 
حق. 

قلت: وقد اختاره العسقلاني يعني الحافظ ابن حجر في «شرح 
النخبة»؛ وبسطنا الكلام معه في شرح الشرح ومجمله أنه ينرد عليه 
اجتنابه عليه السلام عن المجذوم عند إراد المبايغة مع أن منصب 
إلنبوة بعيد من أن يورد لحسم مادة ظن العدوى كلاماً يكون مادة 
لظنها أيضأء فإن الأمر بالتجنب أظهر من فتح مادة ظن أن العدوى 
لها تأثير بالطبع. وعلى كل تقدير فلا دلالة أصلاً على نة نفي العدوى 
مبيناً والله أعلم. 

.قال الشيخ التوربشتي: وأرى الثاني أولى التأويلين لما فيه من 
التوفيق بين الأحاديث الواردة فيه» ثم لأن القول الآول يفضي إلى 
تعطيل الأصول الطبية ولم يرد الشرع بتعطيلها بل ورد بإثباتها 
والعبرة بهأ على الوجه الذي ذكرناء. وأما استدلالهم؛ بالقرائن 


١5 


نحضة الأحوذي - كتاب السير 


ل الم 


المنسوقة عليها فإنا قد وجدنا الشارع يجمع في النهي بين ماهو 
حرام وبين ما هو مكروه؛ ويبن ما ينهى عنه لمعنى» وبين ما ينهى 
عنه لمعان كثيرة» ويدل على صحة ما ذكرنا قوله يإ للمجذوم 
المبايع: قد بايعناك فارجع» في حديث الشريد بن سويد الثقفي. 
وقوله يل للمجذوم الذي أخذ بيده فوضعها معه في القصعة: كل 
ثقة بالله وتوكلاً عليه ولا سبيل إلى التوفيق بين هذين الحديثين إلا 
من هذا الوجه؛ بين بالأول التوقي من أسباب التلف وبالثئاني 
التوكل على الله جل جلاله ولا إله غيره» في متاركة الأسباب وهو 
حاله. انتهى. قال القاري: وهو جمع حسن في غاية التحقيق. 
انتهى. 

قلت: في كون هذا الجمع حسناً نظر كما لا يخفي على 
المتأمل؛ وأما القول بأن الشرع ورد بإثيات الأصول الطبية ففيه أن 
ورود الشرع لإثبات جميع الأصول الطبية ممنوع؛ بل قد ورد الشرع 
لإبطال بعضهاء فإن المتطببين قائلون بحصول الشفاء بالحرام وقد 
ورد الشرع بنفي الشفاء بالحرام» وهم قائلون بثبوت العدوى في 
بعض الأمراضء وقد ورد الشرع بأنه لا عدوى. فالظاهر الراجح 
عندي في التوفيق والجمع بين الأحاديث المذكورة هو ماذكره 
الحافظ في شرح «النخبة» والله تعالى أعلم. 

(ولا طيرة) نفى معناه النهي كقوله تعالى (لا ريب فيه) (وأاحب 
الفال) بصيغة المجهول المتكلم من الإحباب (قالوايا رسول الله ما 
الفال) وإنما نشأ هذا السؤال لما نفوسهم من عموم الطيرة الشامل 
للتشاؤم والتفاؤل المتعارف فيما بينهم (قال) إشارة إلى أنه فرد 
خخناص خخارج عن العرف العام معتبر عند خواص الأنام وهو قوله: 
(الكلمة الطيبة) أي الصالحة لأن يؤخذ منها الفال الحسن. 

”-.قوله: (هذا حديث جسن صحيح) وأخخرج الثسيخان معناه 
من حديث أبي هريرة. 

7- قوله: (كان يعجبه) أي يستحسته ويتفاءل به (أن يسمع يا 
راشد) أي واجد الطريق المستقيم (يا نجيح) أي من قضيت حاجته. 
4- باب ما جاءً في وصيّة النبي يك في القتال 

/111- [صحيح. رواه مسلم] حدئنا محمد بن بَشَارٍ 
حدثنا عبدًالرحمن بِنْ مهلي عن فْيَانَ عن عَلْقَمَةَ بن مرثار 
عن سيان بن بريه عن أبيسه قال: كان رسول الله 6 إذا 

بَعَث أميرأ على جَيْشٍ أوْصاءُ في خاصّة نفو" بتَقْوَى الله 
ومن مَعَهُ مِنَ المسْلِعِينَ خيراً وقال: اغْرُوا بسلم الله وفي سبيلٍ 
ام فَاُِوا مَْ كَفرَ بالل ولا تغلوا ولا تغدروا ولا تكلواء 
ولا تَفْتَُوا وليداًء فإذا لَقِيتَ عَدُوُكَ مِنَ المُتْركِينَ فاذعُهُم إلى 
إحْدى ثلاث خيصال أو خيلآل ليها أجَابُوك قبل مِنْهُم وف 


نهو واذعهم إلى الإسلام والتتحول من ) ذَارهِم إلى دار 
المُهَاجِرِينَ» وأخبرهُمْ إن فَمَلُوا ذلك إن لَهُمْ ما لِْْهَاجِرِين 
َعَلَيْهِم ما عَلَى المُهاجِرِين» وإن أبَوا ان يَتحَوَلُوا” ' فأخبرهم 
أنّهُمْ يَكُونُوا كاعْرّاب المُسْلِمِينَ َجْرِي عَلَيهِمْ ما يَجْرِي على 
الأعْرَابِي لَيْس لَهُمْ في العِْيمةٍ والقّيء شَيْءٌ إلا أن يُجَاهِدُواء 
فإن أبَا فَامنْتَينَ بالله عَلَيْهِمْ وَقَاتِلهُم. وإذا حَاصَرْتَ حصنا 
َآرَادُوكَ ان نَجْعَلَ لهم ذمة الله و ذِمَة نبي فلا تَجِعَل لهم ذمَة 
لله ولا ذِمَة بيو واجْعَل لهم ذمْتَكَ وِمَمٌ اصحابك لأنْكُمٍ 
إن تُخفِرُوا ذسَكُمْ وَذِمَمَ اصْحَابِكُمْ خيْرٌ مِنْ أن تُخْفِرُوا ذِمَة 
لله وذِمّة رسولِد وإذا حَاصَرْتَ أهْلَ حصن فَارَادُوكَ أن 
ُنزلهم على حم الله فلا مُِلوهُمْ ولكن اْزِلْهُمٍ على حك 
فَإِنْكَ لآ تي أنْصِيبْ حُكُمْ الله فيهم ام لا أو نَحْوَ هذا». 
[م: 171][د: 1[]7517ن: 4085 - الكبرى] [ه: 
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قال أبو عيسى: وفي الباب عن النْمان بن مُقَرَنٍ 
وحديث بُرَيْدَةَ حديث حسنٌ 0 

[صحيح] حلئنا محمد بن بَشَارٍ حدثنا بو احمة عمن 
فيان عن عَلقَمَة بن مَرقَدٍ نَحْوَه بمَْناهُ وزا1*» ذ 
نَحْذْ منهم الجزيّة فإن أبَوَا فَاستَمِن بالله عليهم». 

قال أبو عيسى: هكذا رَوَاه وكِيعٌ وغيرُ واحلد عمن سيان 
وَرَوَى غيْرُ محمد بن بَشار عن عب الرحمّن من ابن مهدي وَذَكَرَ 
فيه مر الجزية. 

4- [صحيح] حدثنا الْحَسَنْ بن علي الْخَلآلُ حدثنا 
عَفَانُ حدثنا حَمَادُ بن سَلَمَةَ حدثنا نابت عن أنس قال: «كان 
النبي يك لا يُغير 230 إل عند صلا الفجْرِء فإن سَمِمَ انا 
اسك وإلاً اغَانَ فاسمعَ ذَاتَ يَوْمٍ فَسَمِعٌ رَجْلاً يقول: : الله 
أكبر الله أكبرء فقال: على الفِطرة: ة: أشْهد أن لا إله إلا الف 
فقال خرّجْت مِنَ الناره. ١‏ 

[م: 27"”][د: نه 

قال الْحَسر”": وحدثنا أبو الوَلِيدُ حدثنا حمّادُ بسن مسَلَمَة 
بهذا الإسْتَاد مِثْلَهُ. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيه0. 

-١‏ قوله: (أوصاه في خاصة نفسه) أي في حق نفسه خصوصاً 
وهو متعلق بقوله (بتقوى الله) وهو متعلق بأوصاه (ومن معه) 
معطوف على خاصة نفسه أي وفي من معه (من المسلمين) بيان 
لمن (خيراً) منصوب بنزع الخافض أي بخير قال الطيبي: ومن في 
محل الجر ومن باب العطف على عاملين مختلفين؛ كانه قبل 


أوصى بتقوى الله في خاصة نفسه؛ وأوصى بخير في من معه من 


فيه: «فإن أبَوا 
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١ هه‎ 


مم و سس لبيك 


المسلمين» وفي اختصاص التقوى بخاصة نفسه والخير يمن معه 
من المسلمين إشارة إلى أن عليه أن يشد على نفسه فيما يأتي ويذر. 
وأن يسهل على من معه من المسلمين ويرفق بهم كما ورد: يسروا 
ولا تعسروا وبشروا ولا تنفروا (وقال اغزوا بسم الله) أي مستعينين 
بذكره (وفي سبيل الله) أي لأجل مرضاته وإعلاء دينه (قاتلوا من 
كفر بالله) جملة موضحة لا غزوا (ولا تغلوا) من التلول من باب 
نصر ينصر أي لا تخونوا في الغتيمة (ولا تغدروا) بكسر الدال أي 
لا تنقضوا العهد. وقيل لا تحاربوهم قبل أن تدعوهم إلى الإسلام 
(ولا تمثلوا) بضم المثلثة. قال النووي في «تهذيبه»: مثنل به بمئل 
كقتل إذا قطع أطرافه. وفي «القاموس»: مشل بفلان مثله بالضمير 
نكل كمثل تمثيلاً. وفي «الفائق» إذا سودت وجهه أو قطعت أنفه 
ونحوه (ولا تقتلوا وليداً) أي طفلاً صضيراً (فإذا لقيت) الخطاب 
لأمير الجيشء قال الطيبي: هو من باب تلوين الخطاب خاطب اولاً 
عاماً فدخل فيه الأمير دخولاً أولياً ثم خص الخطاب به فدخلوا فيه 
على سبيل التبعية كقوله تعالى: ايها النبي ذا طلْفتم4 خص النبي 
ل بالنداء (أو خلال) شك من السراوي والخصال والخلال 
بكسرهما جمع الخصلة والخلة بفتحهما بمعنى واحد (فأيتها 
أجابوك) أي قبلوها منك (وكف عنهم) بضم الكاف وقتح الفاء 
المشددة ويجوز ضمها وكسرها أي امتنع عنهم (ادعهم) أي أولاً 
(والتحول) أي الانتقال (من دارهم) أي من دار الكفر (إلى دار 
المهاجرين) أي إلى دار الإسلام» وهذا من توابع الخصلة الأولى؛ 
بل قيل إن الهجرة كانت من أركان الإسلام قبل فتح مكة (أنهم إن 
فعلوا ذلك) أي التحول (فإن لهم ما للمهاجرين) أي الشواب 
واستحقاق مال الفيء؛ وذلك الاستحقاق كان في زمنه يك فإنه كان 
ينف على المهاجرين من حين الخروج إلى الجهاد في أي وقت 
أمرهم الإمام سواء كان من بإزاء العدو كافياً أو لا بخلاف غير 
المهاجرين فإنه لا يجب الخروج عليهم إلى الجهاد إن كان بإزاء 
العدو من به الكفاية؛ وهذا معنى قوله: (وعليهم ماعلى 
المهاجرين) أي من الغزو. 

”- (وإن أبوا أن يتحولوا) أي من ذارهم (كأعراب المسلمين) 
أي الذين لازموا أوطانهم في البادية لا في دار الكفر (يجري عليهم 
ما يجري على الأعراب) وفي رواية مسلم: يجري عليهم حكم 
الذي يجري على المؤمنين أي من وجوب الصلاة والزكاة وغيرهما 
والقصاص والدية ونحوهما (إلا أن يجاهدوا) أي مع المسلمين 
(وإذا حاصرت حصنا) وفي رواية مسلم أهل حصن (فأرادوك أن 
تجعل لهم ذمة الله وذمة نبيه) أي عهدهما وأمانهما (فلا تجعل لهم 
ذمة الله وذمة نبيه) أي لا بالإجتماع ولا بالإنفراد (فإنكم إن 
تخفروا) من الإخفار أي تنقضوا (فلا تنزلوهم) أي على حكم الله 


(فإنك لا تدري أتصيب حكم الله فيهم .أم لا):قال النووي: قوله. فلا 
تجغل لهم ذمة الله نهي.تنزيه فإنه قد ينقضها من لا يعرف حقها 
ويتتهك حرمتها بعض الأعراب وسواد الجيش؛ وكذا قوله «فلا 
تنزلهم على حكم الله؛ نهي تنزيه» وفيه حجة لمن يقول ليس كل 
مجتهد مصيباً بل المصيب واحد وهو الموافق لحكم الله في نفس 
الأمرء ومن يقول إن كل مجتهد مصيب يقول معنى قوله «فإنك لا 
تدري أتصيب حكم الله فيهم» أنك لا تأمن أن ينزل علي وحي 
بخلاف ما حكمت,. كما قال يلك في حديث أبي سعيد من تحكيم 
سعد بن معاذ في بني قريظة لقد حكمت فيهم بحكم الله وهذا 
المعنى منتف بعد النبي يل فيكون كل مجتهد مصيباً. انتهى. قال 
القاري: وهو مذهب المعتزلة وبعض أهل السئة. 

7- قوله: (وفي الباب عن النعمان بن مقرن) أخرجه أبو داود 
وأخرجه الترمذي في باب الساعة التي يستحب فيها القتال. 

4- قوله: (وحديث بريدة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
مسلم. 

6- قوله: (وزاد) أي محمد بن بشار في روايته من طريق أبي 
أحمد (فإن أبوا) أي فإن امتنعوا عن الإسلام (فخذ منهم الجزية) 
استدل به مالك والأوزاعي ومن وافقهما على جواز أخذ الجزية من 
كل كافر عربياً كان أو عجمياً كتابياً أو غير كتابي؛ وقد تقدم الكلام 
في هذه المسألة في باب الجزية. 

1- قوله: (لا يغير) من الإغارة (إلا عند صلاة الفجر) وفي 
رواية: كان يغير إذا طلع الفجر (فإن سمع أذاناً أمسك وإلا أغار) 
قال القاضي: أي كان يتثبت فيه ويحتاط في الإغارة جذرا عن أن 
يكون فيهم مؤمن فيغير عليه غافلاً عنه جاهلاً بحاله. قال الخطابي: 
فيه بيان أن الأذان شعار لدين الإسلام لا يجوز تركه؛ فلو أن أهل 
بلد أجمعوا على تركه كان للسلطان قتالهم عليه انتهى. قال القاري: 
وكذا نقل عن الإمام محمد من أثمتنا. انتهى. وفيه دليل على جواز 
فتال من بلغته الدعوة بغير دعوة» وفي هذا الحديث دليل على جواز 
الحكم بالدليل لكونه وَدٍ كف عن القتال بمجرد سماع الأذان» وفيه 
الأخذ بالأحوط في أمر الدماء لأنه كف عنهم في تلك الحال مع 
احتمال أن لا يكون ذلك على الحقيقة (واستمع ذات يوم) لفظ 
«ذات» مقحم (فقال على الفطرة) فيه أن التكبير من الأمور 
المختصة بأهل الإسلام وأن يصح الاستدلال به على إسلام أهمل 
قرية سمع منهم ذلك (قال خرجت من النار) هو نحو الأدلة 
القاضية بأن من قال لا إله إلا الله دخل الجنة وهي مطلقة مقيدة 
بعدم المانع جمعاً بين الآذلة. 

7- قوله: (قال الحسن) هو الحسن بن علي الخلال (وحدثئنا 
الوليد) كذا في النسخة الأحمدية وهو غلط وفي بعض النسخ حدثنا 


تف ذي - كتاب | 
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أبنو الوليد وهو الصؤابء واسمه هشام بن عبغ الملك اليناهلي 
مولاهم الطيالسي» روى عن حماد بن سلمة وغيره وعنه الحسن بن 
علي الخلال وغيره. 

4- قوله: (هذا! حديث حسسن صحيح) وأخرجه أحمد 


ومسللم. 


تحضة الأحسوذي - كتاب فضائل الجهاد 


١غها/‎ 


77- كتاب فضائل الجهاد عن رسول الله يِه 
ايان قااضاء نما الدواء 

5- [صحيح] حدثنا [فتيبة بن سعيد]”) حدثنا أبو 
عَوَانة عن سسَهيْلٍ بن أبي صَالِح عن أبيه عن أبي مُرَيْرَة قال: 
«قِيلَ يا رسول الله ما يَمْدِلُ الجهّاة”'" قال: لا تَسْتَطِيعُوَنَكُ 
فرذوا عليه مين أو ثلآنا كل ذلك يقولة: تلو قال 
الذي لاجد با صلاة ال ميا حنى تبسح الششاوة در 
سبيل الله». 

اخ: 6 ااملا؟] [م: ملام ا]: 

وفي الباب عن الشقاء وعبدالله بن حُبثيسي وأبي موسّى 
وابي ستعلد وأم ماللا" التهزية وانس. 


0 . وقد رُوي من غَيْرِ وَججْهٍ 
امع لنابافة لي 


.امل 


0 
ءْ ريل الصجَاهِدُ ني سبلي مر عي امن ا 
فبضته أورَ ع نه الجنة» وإنا َجَعْةُ وج بجر أو غنيمَ. 

قال: : هو غريب صحيح” “ من.هذا الوّجه. 

-١‏ قوله: (ما يعدل الجهاد) أي: أي عمل يساوي الجهاد: يعني 
في الفضل والثواب (مثل المجاهد في سبيل الله مثل الصائم القائم) 
ولمسلم من طريق أبي صالح عن أبي هريرة كمثشل الصائم القائم 
القانت بآيات اللى زاد النسائي من هذا الوجه: الخاشيع الراكع 
الساجد» وفي «الموطأ» وابن حبان: كمثل الصائم القائم الدائم» 
ولأحمد والبزار.من حديث النعمان بن بشير مرفوعاً: مثل المجاهد 
في سبيل كمثل الصائم نهاره والقائم ليلهء وشبه حال الصائم القائم 
بحال المجاهد في سبيل الله في نيل الثواب في كل حركة وسكون» 
لأن المراد من الصائم القائم من لا يفتر ساعة عن العبادة فأجره 
مستمرء وكذلك المجاهد لا تضيع ساعة من ساعاته بغير ثواب 
لحديث: إن المجاهد لتستن فرسه فيكتب. له حسنات. وأصرح منه 
قوله تعالى: «ذلك بأنهُم لآيُصِيْهُمْ ظَمَ] ولا نَصَب وَلآمَخْمَصَة 
في سبي اله ولا يأو تم ني لقان ليون من ع لي 
إلأَمب لهم عمل صَالِح إن الله لأيْضِيمْ أجرَ اْمُحْسِِينَ * ولا 
يُنفِقُونَ نَقَقَةَ صفِيرَة وَل كبيرَة وَلا يَقَطَمُون وَاوِياً إلأكُبِب لَهُم 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من عمل كمال يوسف الحوت. رائد. 


لِيَجِْيْهُمْ الله أَحْسَن ما كَانُوأْ يَعْمَلُونُ4 (لا يفتر) من الفتور من باب 
نصر ينصر أي لا يسام ولا يمل (حتى يرجع المجاهد في سبيل 
الله) أي إلى بيته أو حتى ينصرف عن جهاده. 

؟+ قوله: (وفي الباب عن الشفاء وعبدالله بن جبشي وأبي 
موسى وأبي سعيد وأم مالك البهزية وأنسن بن مالك)؛ أمسا حديث 
الشفاء فأخرجه أحمد .في «مسنده»» وأما حذيث عبدالله بن حبشي 
فأخرجه أحمد وأبو داود والنسائي؛ وأما حديث أبي موسى فأخر جه 
الترمذي في أواخر فضائل الجهاد؛ وأما:حديث أبي سعيد فأخرجه 
ابن ماجه في باب فضل الجهاد في سبيل الله من أبواب الجهساد» 
وأما حديث أم مالك البهزية فأخرجه أحمد في «مسنده»؛ وأما 
حديث أنس بن مالك فأخرجه الترمذي في:هذا الباب. 

1- قوله: (هذا حديث. حسن صحيح) وأخرجه الشيخان.. 

4- قوله: (يعني يقول الله) الظاهر أن قائله أنسء أي يريد يَللِكِ 
أن المجاهد في سبيل الخ من الأحاديث الإلهية. . ووقع في حديث 
ابن عمر رضي الله عنهما عن النبي يل وسلم فيما يحكي عن رببه 
قال: أيما عبد من عبادي خرج مجاهداً في سبيلي ابتفاء مرضاتي 
ضمنت لله إن أرجعته أن أرجعه بما اأصاب من أخبر أو غنيمة؛ وإن 
ومع غنوت له روا لساري (وغر على اين ذا( في التسبخ. 
الحاضرة بلفظ ضمان. وفي #ترغيب المنذري» نقلاً عن الترمذي 
بلفظ ضامنء وكذا نقله الحافظ في «الفتح» وقال: قوله على ضامن 
أي مضمون.ء أو معناه أنه ذو ضمان انتهى (وإن رجعته) أي أرجعته. 
قال في «القاموس»: رجع يرجمع رجوعاً انصرفء والشيء عن 
الشيء وإليه رجعا صرفه ورده كأرجعه. 

0- قوله: (هذا حديث غريب صحيح) قال المنذري بعد ذكره: 
وهو في «الصحيحين؟ وغيرهما بنحوه من حديث أبي هريرة 
وتقدم. انتهى. 

قلت: ذكر المنذري فيما تقدم عن أبي هريرة قال: قال رسول 
الله يكِ: تضمن الله لمن خرج في سبيله لا يخرجه إلا الجهاد ني 
سبيلي وإيمان بي وتضديق برسلي فهو ضاامن أن أدخله الجنة أو 
أرجعه إلى منزله الذي خرجه منه نائلا ما نال من أجر أو غنيمة 
الخ؛ رواه مسلم واللفظ له ورواه مالك والبخاري والنسائي 
ولفظهم: تكفل الله من جاهد في سبيله الخ. قال الحافظ في 
«الفتح»: تضمن الله وتكفل الله وانتدب الله بمعنى واجد ومحصل»ه 
تحقيق المذكور في قوله تعالى: إن الله اشليَرَى مِن الْمُؤْمِنِيِنَ 
نهم وَآمْوالَهُم بأن لَهُم الجن وذلك التحقيق على وجه الفضل 
منه سبحانه وتعالى» وقد عبر يك عن الله سبحانه وتعالى بتفضله 
بالثواب بلفظ الضمان ونحوه مما جرت به عادة المخاطبين فيما 


١4 


تحفة الأحوذي - كتاب فضائل الجهاد 


-١‏ باب ما جاءً في فَضْل مَنْ مات مُرَابطاً 
-١‏ [صحيحء؛ صححه الترمذي] حدثنا أحمد بن 
محمار أخبرنا عبدالله بن المبّارّك أخبرنا حَيْوَة بن شري قال: 
أخبرنيٍ ابو هَانىء الْحَوْلآَني أن عَمْرو بن مَالِكِ الْجَنبِي 
أخبره اله سمح فضَّالَة”'' بن عَبْيْدٍ يُحَدَثْ عن رسول الله بك 
القال: كل ميم : تمى خلل ناث نايدا 


4 1 «المُجَاهِدُ ما جَاهَدَ 
70 
[د: ٠6١‏ 19]. 


قال أبو عيسى: وفي الباب عن عَقَبَةَ بن عَامِرٍ وجَابر. 

حديث فَضَالَةَ حديث حسنُ صحبخ*. 1 

-١‏ قوله: (أنه سمع فضالة) بفتح الفاء والضاد المعجمة (بن 
عبيد) بالتصغير. 

؟- (كل ميت يختم) بصيغة المجهول (على عمله) أي لا 
يكتب له ثواب جديد (فإنه ينمي له عمله) بفتح الياء وكسر الميم 
أي يزيد» ويجوز أن يكون بضم الياء وفتح الميم من الإنماء أي يزاد 
عمله بأن يصل إليه كل لحظة أجر جديد فإنه فدى نفسه فيما يعود 
نفعه على المسلمين» وهو إحياء الدين بدفع أعدائهم من المشركين 
(ويأمن فتنة القبر) أي مع ذلك. ولعله بهذا امتاز عن غيره الوارد في 
حديث مسلم عن أبي هريرة مرفوعا: «إذا مات الإنسان انقطع عمله 
إلا من ثلاثة...» الحديث. 

1- قوله: (المجاهد من جاهد نفسه) زاد في رواية: لل أي قهر 
نفسه الأمازة بالسوء على ما فيه رضا الله من فعل الطاعة وتجننب 
المعصية؛ وجهادها أصل كل جهاد فإنه لم يجاهدها لم يمكنه 
جهاد العدو الخارج. 

4- قوله: (وفي الباب عن عقبة بن عامر وجابر) أما حديث 
عقبة فأخرجه أحمد والدارمي؛ وأما حديث جابر فأخرجه الطصبراني 
في «الأوسط» عنه قال: سمعت رسول الله يةٍ يقول: #من رابط 
يوماً في سبيل الله جعل الله بينه وبين النار سبع خنادق كل خندق 
كسبع سماوات وسبع أرضين»» قال المنذري في «الترغيب»: 
إسناده لا بأس به إن شاء الله ومتنه غريب 

ه- قوله: (حديث فضالة بن عبيد حديث حسن صحيح) 
وأخرجه أبو داود وليس في روايته جملة: المجاهد من جاهد نفسه. 
وأخرجه ابن حبان مع هذه الجملة. 


'- باب ما جاءً في فَضل الصّوْم في سبيل الله 


- [صحيح باللفظ الأول] حدثنا قُتَيَةٌ حدثنا ابن 


لهِيعَة عن أبي الأسْوَدٍ عن عُرْوَةَ بن الزبير وَسْلَيِمانَْ بن يَسَارِ 
أنْهُمَا حَدَنَاءُ عن أبي هُرَيْرَةَ عن النبي يكل قال: «مَنْ صّامْ ا 
في سبل 1" وس الله عن النار سَبْعينَ خريفا؟. 
أحَدهُمَا”" يقُول: سبْعِينَ والآخخر يقول: أرَبَعِينَ 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب مِنْ هذا المج©. وأبو 
الأسودٍ اسمّهُ محمد بنْ عبدٍ الرحمّن بن نَؤفْل الأسَدِي 


المدني. 
وفي الباب عن أبي سَعِيٍ وانّْس وَعْقَبَة بن عَامِرٍ وأبي 
مامه ١‏ 1 5 


المخزومي حدثنا ا الوَلِيدٍ يد لتر ها ل سُفْيَانٌ 
الثؤري قال: وحدثنا محمودٌ بن غَيْلأنَ حدثنا عبدالله بن 
موس من سا عن سول بن ابي مال عبن الختاد ار 


3 011110101ظ12 
الثرَ عن وَجْهِهِ سَبْعِينَ خخريفاً». 
[خ: 8م “و ال). 
مريلة 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح 

4- [حسن صحيح] حدثنا زيَادُ بن ايِوب”* ؟ حدثنا. 
يَزِيدُ بن هَارُونْ أخبرنا الوليد بن جميل عن القاسم أبي 
عبدالرحمن عن أبي أمامة الباهلي عن النبي كك قال: امن 
ام يما في ستبيل الله عل الله ين وبين الشار (عندق”"' 
كما بَيْنَ السماء والأرئض»). 

هذا حديث غريبُ”'!) مِنْ حديث أبي أُمَامَة. 

١‏ قوله: (من صام يوماً في سبيل الله) قال ابن الجوزي: إذا 
أطلق ذكر سبيل الله فالمراد به الجهاد. وقال القرطبسي: سبيل الله 
طاعة الله فالمراد من صام قاصداً وجه الله. قال الحافظ: ويحتمل 
أن يكون ماهو أعم من ذلكء ثم وجدته في فوائد أبي طاهر 
الذهلي من طريق عبدالله بن عبد العزيز الليئي عن المقبري عن أبي 
هريرة بلفظ: «ما من مرابط يرابط في سبيل الله فيصوم يوم في 
سبيل الله...» الحديث. قال ابن دقيق العيد: العرف الأكثر استعماله 
في الجهاد. فإن حمل عليه كانت الفضيلة لاجتماع العبادتين» قال: 
ويحتمل أن يراد بسبيل الله طاعته كيف كانت»ء والأول أقرب ولا 
يعارض ذلك أن الفطر في الجهاد أولى لأن الصائم يضعف عن 
اللقاء لأن الفضل المذكور محمول على من لم يخش ضعفاً ولا 
سيما من اعتاد به فصار ذلك من الأمور النسبية» فمن لم يضعفه 
الصوم عن الجهاد فالصوم في حقه أفضل ليجمع بين الفضيلتين 


انتهى (زحزحه الله) أي بعده (سبعين خريفاً) قال الحافظ: الخريف 


تحفة الأحوذي + كتاب فضائل الجهاد 
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زمان معلوم:من السنة والمراد به هنا العام» وتخصيص الخريف 
بالذكر دون بقية الفصول الصيف والشتاء والربيع لأن الخريف 
أزكى الفصول لكونه يجنى فيه الثمار. ونقل الفاكهاني أن الخريف 
يجتمع فيه الجرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة دون غيره» ورد بأن 
الربيع كذلك. قال القرطبي: ورد ذكر السسبعين لإرادة التكثر كشيراً 
انتهى؛ ويؤيده أن النسائي أخرج الحديث المذكور عن عقبة بن 
عامر والطبراني عن عمرؤ بن عبسة» وأبو يعلى عن معاذ بن أنس 
فقالوا جميعا في رواياتهم مائة عام. انتهى كلام الحافظ. 

"- (أحدهما) أي أحد من عروة وسليمان.(يقول سبعين 
والآخر يقول أربعين) من روى بسبعين فروايته موافقة لحديث أبي 
سعيد المتفق عليه الآتي في هذا الباب. 

- قوله: (هذا حديث غريبٍ من هذا الوجه) في إسناده ابن 
لهيعة وهو ضعيف. قال المنذري في «الترغيب»: عن أبي هريرة 
رضي الله تعالى عنه أن رسول الله يكل قال: من صام يوماً في سبيل 
الله زحزح الله وجه عن النار بذلك اليوم سبعين خريضاًء رواه 
النسائي بإسناد حسن. والترمذي من رواية بن لهيعة وقال: حديث 
غريب. ورواه ابن ماجه من رواية عبدالله بن عبدالعزيز الليثي وبقية 
رجال الإسباد ثقات. انتهى. (وأبؤ الأسود اسمه محمد بن 
عبدالرحمن بن نوفل الأسدي المديني) قال الحافظ: هو يتيم. عروة 
ثقَة من السادسة. 

4- قوله: (وفي الباب.عن أبي سعيد وأنس وعقبة بن عامر 
وأبي أمامة)» أما حديث أبي سعيد فأخرجه الشيخان» وأما خديث 
أنس فلينظر من أخرجه؛ وأما حديث عقبة بن عامر فأخرجه 
النسائي؛ وأما حديث أبي أمامة فأخرجه الترمذي في هذا الباب. 

5- قوله: (حدثنا عبدالله بن الوليد العدني) قال في «التقريب»: 
عبدالله بن الوليد بن ميمون أبو مخمد المكي المعروف بالعدني 
ضدوق ربما أخطأ من كبار العاشرة عن النعمان (بن أبي عياش) 
بفتح عين مهملة وشدة مثناة تحتية وبشين معجمة (الزرقي) بضم 
زاي معجمة وفتح راء مهملة:الأنصاري المدني ثقة من الرابعة. 

-١‏ قوله: (إلا باعد ذلك اليوم) أي صومه (النار) بالنصب 
مفعول باعد. وذكر المنذري في «الترغيب» هذا الحديث بلفظ: ما 
من عبد يصوم يوماً في سبيل الله إلا باعد الله بذلك اليوم وجهه عن 
النار سبعين خريفا» وعزاه للبخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشسيخان 
وغيرهما كما عرفت آنفا. 1 

4- قوله: (حدثنا زياد بن أيوب) هو البغدادي المعروف 
بدلويه. 

4- (جعل الله بينه وبين الئار خندقاً) الختدق يوزن جعفر حول 


أسوار المدن معرب كنده كذا في «القاموس». 
-٠١‏ قوله: (هذا حديث غريب) ذكره المنذري في «الترغيب؟ 
وعزاه الترمذي و سكت عنه. 


- باب ما جاءً في فَضْل النفَقَةِ في سَبيل الله 

6- [صحيح: ضصححه الحاكم وتحسلة الترمذي] 
حدثنا أبُو كُرَيْبٍِ حدثنا الحُّسَيْن بن علي الجُعَقِيَ علن زَائِدَةَ 

عن الرَكينِ"'' بن الربيع عن أبيه عن يُسَبْرِ بن عمَيْلَة عن خريِمٍ 
ابن فَاتِكٍ قال رسول الله يكلنِ: «مَنْ أنْفَّقَ َه" في سبيل الله 
كينت لَه بِسَبْعَمَائَةِ فيئف». 

زن: 45ا؟). 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن أبي هريرة””" 

وهذا حديث حسن”' إنما نَعِْقُهُ مِنْ حديث الركين بن 
الربيع. 

-١‏ قوله: (عن الركين) بالتصغير (بن الربيع) بن عميلة الفزاري 
الكوفي ثقة من الرابعة (عن أبيه) أي عن الربيع بن عميلة الفزاري 
الكوفي وثقه بن معين (عن يسير) بالتصغير (بن عميلة) بفتح 
المهملة وكسر الميم الفزاري ويقال له أسير أيضا ثقة من الثالشة 
(عن خريم) بضم الخاء المعجمة وفتح الراء وسكون التحتية (بن 
فاتك) بالفاء وكسر الفوقية الأسدي صحابي شهد الحديبية ولم 
يصح أنه شهد بدرأًء مات في خلافة معاوية بالرقة. 

7- (من أنفق نفقة) أي صرف نفقة صغيرة أو كبيرة (كتبت له 
سبعمائة ضعف) أي مثل» وهذا أقل الموعود والله يضاعف لمن 
يشاء. قال المناوي. أخذ منه بعضهم أن هذا نهاية التضعيف ورد 
بآية «والله يُضَاعِفْ لِمَن يَشَاء4. انتهى. 

'- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه البزار عنه أن 
رسول الله يك أتى بفرس يجعل كل خطو منه أقصى بصره؛ فسار 
وسار معه جبريل فأتى على قوم يزرعون في يوم ويحصدون في كل 
يوم كلما أحصدوا عاد كما كان فقال: يا جبريل من هؤلاء؟. قال: 
هؤلاء المجاهدون في سبيل الله تضاعف لهم الحسنة بسبع مائة 
ضعف. وما أنفقوا من شيء فهو يخلفه. وذكر الحديث بطوله» كذا 
في «الترغيب». 

4- (هذا حديث حسن) وأخرجه النسائي وابن حبان في 
«صحيحه والحاكم وقال: صحيح الإسناد وأخرجه أيضاً أحمد. 

ه- باب ما جاءً في فَضل الْخِدْمَةٍ في سَبيل الله 

5- [حسن» حسنه الألباتي وصححه الحاكم] حدثنا 
محمد بن رام حدثنا زيْد بن بابو حدثنا سُعَاويَة بن اليم 
عن كثير بن الحَارث'') عن القاميم أبي عبددالرحمن عن 
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عَدِي بن حَاتِمِ الطائي أنه سال رسول الله يك: أي الصّدّقة 
2 قال: «ْلمَة عبد في سَبيل الل أو ظِلّ نُسْطَاطٍ أو 
طَرُوقَةُ فَحْلٍ في متبيل الله”". 

قال أبو عيسىئ :وقد روي عمن مُعَاوَِة بن صَالمٍ هذا 
الحديث مُرْسلا وَخولِف زَيْدٌ في بَعْض إمناده. قال ورَوَى 
الوَِيدُ بن جَمِيلٍ هذا الحَديثْ عن القاميم أبي عبلدالرحمّن 
عن أبي أُمَامَةَ عن النبي يق حدثنا بذلك زياد بن أيُوب. 

17- [حسن] حدثنا يزيد بن هَارُونَ أخبرنا الوليد بن 
جَمِيل عن القَاميم أبي عبلدالرحمّن عن أبي أُمَامَة قال: قال 
رسول الله ككله: «أفْضَل الصّدقَات ظِلٌ مُسْطاط في سسبيل الله 
ومَنِيحَةٌ ممَاوِمٍ في سَبيل الله أو طَرُوقَةُ فَخْل في سبل 
2 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح (غريب) 7) 
وهو أصّح عنلري مِنْ حديث مُعَاوِيَة بن صَالِح. 

-١‏ قوله: (عن كثير بن الحارث) الدمشقي مقبول من السادسة. 

”- قوله: (قال: خدمة عيد في سبيل الله) وفي رواية أبي أمامة 
الآتية: منيحة خادم في سبيل الله فالمراد بقوله خدمة عبد» أي هية 
عبد للمجاهد ليخدمه أو عاريته له (أو ظل فقسطاط) بضم الفاء 
وتكسر خيمة يستظل به المجاهد» أي نصب خيمة أو خباء للغزاة 
يستظلون به (أو طروقة فحل) بفتح الطاء فعولة بمعنى مفعولة أي 
مركوبة يعني ناقة أو نحو فرس بلغت أن يطرقها الفحل» يعطيه إياها 
ليركبها إعارة أو قرضاً أو هبة. 

'- قوله: (أفضل الصدقات ظل فسطاط في سبيل الله ومنيحة 
خادم في سبيل الله أو طروقة فحل في سبيل الله) قال المنذري فسي 
«الترغيب»: طروقة الفحل بفتح الطاء وبالإضافة هي الناقة التي 
صلحت لطرق الفحل وأقل سنها ثلاث سنين ويعض الرابعة وهذه 
هي الحقة؛ ومعناه أن يعطي الغازي خادما أو ناقة هذه صفتها فإن 
ذلك أفضل الصدقات. 

؛- قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) قال المنذري في 
«الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث: رواه الترمذي وقال: حديث 
حسن صحيح. فلم يذكر لفظ غريب» وكذا في «الجامع الصغير؟ 
بغير ذكر لفظ غريب. وقال المناوي: واعترض بأن حقة حسن لا 
صحيح. انتهى. وحديث أبي أمامة هذا أخرجه أيضاً أحمد ني 


(مستدة)2. 


5- باب ما جاءً في فضل من جَهَرَ غَازِي"') 
-١ 14‏ [مه متفق عليه] خدثنا أبو زكريًا يَحْبى بسن درست 
البصري حدثنا أبو إسماعيل”) حدئنا يَحْبَى بن أبي كير عن 


أبي سّلمَة عن بُسْرِ بن سَعِيادٍ عن زَيْدٍ بن خالل الجهَدِي عن 
رسول الله يك قال: دمن جَهَرٌ غَازِياً في مسَبيل الله فقد غَرَاء 
وَمَنْ لف غَازيً”" في أهلِهِ فَقَد غرَا». 

[خ: 847 ؟] [م: مخذا] [د: 10:4] [ن: ]118١‏ زه: 
مولال]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيسخ7. وقد روي 
مِن غير هذا الوجه. 

4- [صحيح] حدثنا ابن أبي عُمرٌ حدئنا سُفَيَان بن 
عينية عن ابن أبي لَيْلَى عن عَطَاء عن ري بن َالو الْجُهْنِي 
قال: قال رسول الله جك: «مَنْ جِهَرٌ غَازِياً في سَبِيل الله أو 


خَلَمَهُ في أهِلِهِ فَقَدْ غرًاء. 
[انظر ما قبله]. 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسن. 


ع #2 


16- - حَدَئنا مُحَمّد بن بار حَدُئناً يَحْيِى بن مسعيار 
دنا بذ املك بن بي سما عن عط نويه بن حالم 
الجهني عَنْ النبي يك نَخوَه*. 

- [صحيح] حدثئنا محمد بن بَثثَار حدئنا 
عبدالرحمّن بن مَهْلدِي حدثنا حَرْبْ بن شَذادٍ عن يَحْبَى بن 
أبي كثير عن أبي سَلَمَةَ عن بُسْرِ بن سَعيا عن رَيْلدٍ بن خالا 
الْجْهني قال: قال رسول الله وكلة: همَنْ جَهْرَ غَازِياً في سَبِيلٍ 
الله فَقَدْ غَرَا وَمَنْ خَلّف غَازِي يأ في أله فَقَذ غَرَاء. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح. 

-١‏ تجهيز الغازي تحميله وإعداد ما يحتاج إليه في غزوه. 

- قوله: (حدئنا أبو إسماعيل) اسمه إيراهيم بن عبد الملك 
البصري أو إسماعيل القناد صدوق في حفظه شيء من السابعة. 

“7- قوله: (قال: من جهز غازياً) بتشديد الهاء :أي هيأ أسباب 
سفره (في سبيل الله) أي في الجهاد (فقد غزا) أي حكما وحصل 

له ثواب الغزاة (ومن خلف) بفتح اللام المخففة (غازياً) أي قام 
مقام بعده وصار خلفاً له برعاية أموره في أهله (فقد غزا) قال 
القاضي: يقال خلفه في أهله إذا قام مقامه في إصلاح حالهم 
ومحافظة أمرهم أي من تولى أمر الغازي وناب منابه في مراعاة 
أهله زمان غيبته شاركه في الثواب لأن فراغ الغازي له واشتغاله به 
بسيب قيامه بأمر عياله فكأنه مسبب عن فعله قال الحافظ في 
«الفتح»: قوله فقد عا قال ابن حبان: معناه أنه مثله في الأجر وإن 
لم يغز حقيقة» ثم أخرج من وجه آخر عن بسر بن سعيد بلفظ: 
كتب له مثل أجره غير أن لا ينقص من أجره شيء»؛ ولابن ماجه 
وابن حبان من حديث عمر نحوه بلفظ: من جهز غازياً حتى يستقل 
كان له مثل أجره حتى يموت أو يرجع. وأفادت فائدتين: إحداهما 


تحفة الأحوذي - كتاب فضائل الجهاد 


١5١ 


و#دخدضخاخححاا)_ت_ا)خ<7”<7تا7تاااتتت __ _ 7_7 ا 200011 


أن الوعد المذكور مرتب علئ تمام التجهيز وهو المراد بقوله: حتى 
يستقل. ١‏ هم له شري مه في الأجر ول خب إل فضي 
تلك الغزوة. انتهى. 

فإن قلت: ماوجه التوفيق بين حديث الباب وحديث أبي سعيد 
أن رسول الله يك بعث بعثاً وقال: ليخرج من ككل رجلين رجل 
والأجر بينهماء رواء مسلم. وفي رواية له: ثم قال للقباعد: وأيكم 
خلف الخارج في أهله كان له مثل نصف أجر الخارج. 

قلست: قال القرطبي: لفظه نصف. يشبه أن تكون مقحمة أي 
مزيدة من بعض الرواة وقال الحافظ: ولا حاجة لدغوى زيادتها بعد 
ثبوتها في الصحيح.؛ والذي يظهر في توجيهها أنها أطلقت بالنسبة 
إلى مجموع الثراب للغسازي والخالف له بخيره فإن الشواب إذا 
انقسم بينهما نصفين كان لكل منهما مثل ما للآخر. فلا تعارض بين 
الحديثين. انتهى. 

+ - قوله: (هذا جديث حسبن صحينح) وأخرجه الشيخان 
وغيرهما (وقد روي) يصيغة المجهول (من غير هذا الوجه) أي من 
غير هذا الإسناد المذكورء وقد ذكره الترمذي بقوله حدثنا ابسن أبي 
عمر الخ. 

6 قوله: (حدثنا محمد بن بشار حدثنا يحيى بن سعيد اللخ) 
قد وقعت هذه العبارة أعني قوله حدثنا محمد بن بشار حدثنا يحيى 
' ابن سعيد إلى قوله نحوه في بعض التسخ قبل قوله حدثنا محمد بن 
بشار حذثنا عبدالرحمن بين مهدي الخ (حدئنا عبدالملك بن أبي 
سليمان) العرزمي صدوق له أوهام من الخامسة كذا في «التقريب». 


/ا- باب ما جاء في فضل من اغَبَرتَ قَدَمَاه 
في ميل اللرلا؟ 

77- [صحيسح. رواه البخاري] حدثنا أبو عَمَار 
الحسين بن حريث حدثنا اوليك بن مُسْلِمٍ عن يزيسد بن أبي 
مَرَيّم قال: لَحِقَنِي عَبَايَة؟ ' بن رمَاعَة بن رَافِمٍ وأنا ماش إلى 
الْْمَُةٍ فقال: بشي فإن نطالد هلو في سبل الله سسمِمْت أبا 
عَبِسٍ يقول: قال رسول الله يكل: : من اغْبرسا فَدَمَاهُ في سيل 
الله فهما حَرَامٌ على الثار». 

[خ: 41١‏ ؟] [ن: ١1ل‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسرٌ غريب 
عَبْسٍ اسْمهُ عبِدَالرَحَْمَن بن جَبْر. 

وفي الباب عن أبي بَكْرٍ ورّجُلٍ مِن أصْحَاب ابي كو" 


+(6) مم 


قال أبو عيسى: ويزيد بن أبي مَرَيَمٍ هو رَجْل شَامِي”* رَوَى . 


عنة الوَليدٌ بن مُنْلِمِ ويحيى بن حمرّة وغيرٌ واحار م من اسل 
الثنام. بريد بن أبي مَريَمَ كوف أَبوه من املاب البسم” 286 


واسلمة مَالِكْ بن رَبيعَة. وبريد بن أبي مريم سمع من أنس بن 
مالك وروى عن بريد بن أبي مريم أبو اسحاق الهمداني 
وعطاء بن السائب ويونس بن أبي اسحاق وشعبة أحاديث. 

1 أي: بيان ماله من الفضل.‎ -١ 

؟-قوله: (لحقني عباية) بفتح المهملة (بن رفاعة) بكسر الراء 
المهملة (وأنا ماش إلى الجمعة) جملة حالية. اعلم أنه كذا وقع 
عند الترمذي وكذا عند النسائي أن القصة وقعت ليزيد بن أبي مريم 
مع عباية» وعند البخاري في باب المشي إلى الجمعة من رواية علي 
ابن المديني عن عن الوليد بن مسلم :أن القصة.وقعت لعباية مع أبي 
عبسء فإن كان ما عند الترمذي والنسائي محفوظاً احتمل أن تكون 
القصة وقعت بكل منهما. كذا في «الفتح» (فقال) أي عباية (أبشر) 
من الإبشار» قال في «الصراح؛: (الإبشار شاد شدن يقال بشرته 
بمولود فابشر أي سر)» ويقال أبك ل بخير: ومنه قوله تعالى: 
<دَأَبْشِيرُوأ بالْجَْة4 (فإن خطاك) جمع خطوة (في سبيل الله) أي 
كن ظريق يطلب خيها وهنا اله ( سيعت با عدن ) بكرن الوط 
هو ابن جبير بفتح الجيم وسكون الموحدة (من اغبرت قدماه) أي 
أصابهما غبار (في سبيل الله) أي: في الجهاد. وقال المناوي في 
شرح «الجامع الصغير» أي في طريق يطلب فيها رضا الله فشمل 
الجهاد وغيره كطلب العلم. قلت: وأراد عباية بن رفاعة في رواية 
الترمذي وكذا أبو عبس الراوي في رواية البخاري العموم (فهما 
حرام على النار) أي لا تمسهما النار. وفي ذلك إشارة إلى عظم 
قدر التصرف في سبيل الله فإذا كان مجرد مس الغبار للقدم يحرم 
عليها النار فكيف بمن سعى ويذل جهده واستنفد وسعه. ١‏ 

؟- قوله: : (طلاعنيت مين صديخ غريحب) وأخرينه لعدذ 
والبخاري والنسائي. 

؛- قوله: (وفي الباب عن أبي بكر ورجل من أضحاب النبي 
يك) لم أقف على من أخرج حديثهما. وفي الباب أيضاً عن أبي 
الدرداء أخرجه الطبراني فني 
حبان ذكر الحافظ لفظهما في «الفتح» تحت حديث الباب. 

-. قوله: (ويزيد بن أبي مريم وهو رجل شامي) قال في 
«التقريب»: يقال اسم أبيه ثابت الأنصاري أبو عبدالله الدمشقي 
إمام الجامع لا بأس به:(روى عنه الوليد بن مسلم وبحيى بن حمزة 
وغير واحد من أهل الشام) كالأوزاعي وسعيد بن عبد الغزيز 
وغيرهماء وهو.روى عن أبيه وعن عباية بن رفاعة بن رافع بن 
خديج ومجاهد وغيرهم. كذا في «تهذيب التهذيب» (وبريد بن أبسي 
مريم كوفي) يعني هذا رجل آخر غير يزيد بن أبي مزيم. الشامي 
المذكور (أبوه.من أصحاب النبي كَكِهِ واسمه مالك بن ربيعة) قال 
في «تهذيب التهذيب:: مالك بن ربيعة أبو مريم السلولي من 


«الأوسط». وعن جابر أخر جه ابن 


1١57 


تحفة الأحمسوذي - كتاب فضائل الجهاد 


لا ا ا ا ا 000 


أصحاب الشجرة» سكن الكوفة؛ روى عن النبي يَكيِْ في النوم عن 
الصلاة» وعنه ابنه يزيد بن أبي مريم روى أن النبي ككل دعا له أن 
يبارك له في ولده فولد له ثمانون ذكراء قال الحافظ: ذكره ابن حبان 
في الصحابة ثم ذكره في 

8- باب ما جاءً في فَضْل الغْبّار في سبيل الله 

”11 - [صحيح. صححه الترمذي والحاكم] حدثنا 
هَنَانٌ حدئنا ابن المُبَارَكُ عن عبدالرحمن بن عباالله 
المَسْعُودِيَ عن محمد بن عبلالر 7 حمّن”2 عن عيسى بن طُلْحَةَ 
عن أبي مُرَيْرةَ قال: قال رسول الله يكق: دلا يَلِجْ القار'' رَجْلَ 
بَكَى مِنْ نمي الله حتى يَعُودَ اللْبنْ في فِي المْرْعء ولا يَجْتَهِمْ 
عْبَارٌ في سبيل الله وَدُْخَانُ جَهَنَم). 

زن: 3١0‏ 84١٠”"][ه:‏ 4/الا؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ 

ومحمدٌ بن عبد الرحمّن هو مَوْلَى أبي طَلْحَةَ مدني. 

-١‏ قوله: (عن محمد بن عبدالرحمن) بن عبيد القرشي مولى 
آل طلحة كوفي ثقة 

1- قوله: (لا يلج النار) أي لا يدخلها (رجل بكى من خشية 
الله) فإن الغالب من الخشية امتثال الطاعة واجتئاب المعصية (حتى 
يعود اللبن في الضرع) هذا من باب التعليق بالمحال كقوله تعالى: 
لحن يَلِحَ الْجَمَلُ في سم الْخِبّاط» (ولا يجتمع) أي على عبده 
كما في رواية غير الترمذي (غبار في سبيل الله ودخحان جهنم) 
فكأنهما ضدان لا يجتمعان» كما أن الدنيا والآخرة نقيضان. 


اثقات التابعين». 


لوضف 


"1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه النسائي 
والحاكم والبيهقي إلا أنهم قالوا: ولا يجتمع غبار في سبيل الله 
ودخان جهنم في منخري مسالم أبداء وقال الحاكم: صحيسح 
الإسناد. 

4- باب ما جاءً في فضل من شاب شيّة 
في سبيل الله 

04- [صحيح] حدثنا هَنَانٌ حدثنا ابو مُعاوية عن 
الأعْمشٍ عن عَمْرِو بن مُرّةَ عن سَالِمٍ بن ابي الْجَمْدٍ أن 
شرَحبِيلٌَ بن السَمّط قال: يا كَعْبُ بن مُرَةَ حَدْنَا عن رسول 
الله يل واحَدَّر”"» قال: سَمِعْتْ رسول الله كل يقول: ١مَنْ‏ 
شاب شيْبَة في الإسئلآم كَانت لَهُ ثور يَوْم القيامَة». 

[ن: ٠ه"‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن فَضَالَة بن عَبَيْدٍ وعبدالله 
ابن عَمْرو”". وحَلريث كُعْب ب بن مُرَةا" هكذا رَوَاهُ الأعْصّش 
عن عَمْرِو بن مرّة 6 


وقد روي هذا الحَدِيث عن مَنصُورٍ عن سَالمٍ بن أبي 
الْجعْلد وَأدْخَل بَبْنَهُ وبينَ كَمْبِِ بن مُرّةٌ في الإمْثادٍ رَجُلاً. 
ويُقَالُ كنب بن مُرَةَ ويُقَالَ مرَهُ بن كَعْبٍ البزي. وقدرَوَى 

عن النبي يل أحَاوٍيث. 

- [صحيح] حدثنا إِسْحَاقْ بن مَنَصُور المروزي؛ 
أخبرنا حَيْوة بن ريح الحمصي عن يَف عن حير بن مغر 

و 

عن خالدٍ بن مَعْدَانَ عن كثير بن مُرَة عن عَمْرِو بسن عَبْسَة 
أنّ رسول اللَّه يل قال: «مَنْ شتاب شيبةٌ في سَبيل الله" كَانَتْ 
َهُ ورا يَوْمْ القيّامَة». 


قال أبو عيسى: هذا حديتف حسن صحيح 7 


رَحَيوَةٌ بن شُرَيْح هو ابن يَزِيدَ الجممي. 

-١‏ قوله: (واحذر) أي عن زيادة ونقصان فيه (من شاب شيبة) 
أي شعرة واحدة بيضاء (في الإسلام) يب يعني أعم من أن يكون في 
الجهاد أو غيره (كانت له نوراً يوم القيامة) أي ضياء ومخلصاً عن 
ظلمات الموقف وشدائده. قال المناوي: أي يصير الشعر نفسه نوراً 
يهتدي به صاحبه؛ والشيب وإن كان ليس من كسب العبد لكنه إذا 
كان بسبب من نحو جهاد أو خوف من الله ينزل منزلة سعيه. انتهى. 

؟- قوله: (وفي الباب عن فضالة بن عبيد وعبدالله بن عمرو) 
أما حديث فضالة فأخرجه البزار والطبراني في «الكبير» و«الأرسط» 
من رواية ابن لهيعة وبقية إسناده ثقات» كذا في «الترغيب» ولفظه 
مثل حديث الباب المذكور. وأما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه 
أبو داود. 

"1- قوله: (حديث كعب بن مرة حديث حسن) وأخرجه 
النسائي وابن ماجه. 

4- قوله: (هكذا رواه الأعمش عن عمرو بن مرة) أي عن سالم 
ابن أبي الجعد الخ (وقد روى هذا الحديث عن منصور عن سالم 
ابن أبي الجعد وأدخل) أي منصور بينه أي ب بين سالم بن أبي الجعد 
(ويقال كعب بن مرة» ويقال مرة بن كعب البهزي الخ) قال في 
«تهذيب التهذيب»: كعب بن مرة وقيل مرة بن كعب البهزي 


: السلمي سكن البصرة ثم الأردن روى عن النبي يه وعنه شسرحبيل 


ابن السمط وسالم بن أبي الجعد وقيل لم يسمع منه وعبدالله بن 
شقيق وقال مرة بن كعب وغيرهمء قال ابن عبدالبر: والأكثر يقولون 
كعب بن مرة له أحاديث مخرجها عن أهل الكوفة يروونها عن 
شرحبيل عنهء وأهل الشام يروون تلك الأحاديث بأعيانها عن 
شرحبيل عن عمرو بن عبسة فالله أعلم. انتهى. 

0- قوله: (عن كثير بن مرة الحضرمي) الحمصي ثقة من الثانية 
ووهم من عده في الصحابة ككذا في «التقريب» (عن عمرو بن 
عبسة) بعين موحدة مفتوحتين وإهمال سينء ابن عامر بن خالد 


تحفضة الأحوذي - كتاب فضائل الجهاد 
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اح راج معاي تون اسل لريزها وقا بد 
أحد ثم نزل الشام. 

5- قوله: (من شاب شيبة في سبيل الله) وفي رواية النسائي: 
في الإسلام: قال الطيبي: معناه من مارس المجاهذة حتى يشيب 
طاقة من شعره فله مالا يوصفف من الثواب» دل عليه تخصيص ذكر 
النور والتدكير فيه» قال ومن روى في الإمسلام. بدل فني سبيل الله 
أراد بالعام الخاص أو سمى الجهاد إسلاماً لأنه عموده وذروة 
سنامه انتهى. قلست: ويمكن أن سراد من «سبيل الله» في هذا 
الحديث أعم من الجهاد والله تعالى أعلم. 

- (هذا حديث حسن صحيخ غريب) قأل المنذري بعد ذكر 
هذا الحديث: رواه النسائي في حديث والترمذي وقال: حديث 
حسن صحيح ولم يذكر المنذري لفظ غريب. 

-٠١‏ باب ما جاءً في فضل مَنْ ارتبط فَرْساً 
في سبيلٍ 0 


7- [صحيح] حدثنا قُينَفُ حدثنا عبلالعزيز بن 
محمد عن سهَيْلٍ بن أبي صَالِحٍ عن أبيه عن أبي مُريْرَة قال: 
قال رسول الله يك: «الخيْل مَعْقودٌ في نَوَاصِيهًا الْخَيْرُ إلى 
ع م القيامة"". اليل لتلا هي لِرَجْلٍ جر وهِي لِرَجُلٍ 
ميت وهي على دَجْل وذ فأما اللي لَهُ جر فالزي يَتَخِدُهَا 
في سيل الله قَبِْدَها له هي م 
إلا كَتَبْ الله لَهُ أجْراً» وفي الحديث 

لخ: 1/ا"ا؟] [م: /41ة] [ن: 0 7 84لا ؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح. وقدرَوّى 
مَالِك بن أنس عن زَيَدٍ بن بن ألم عن أبي صّالح عن أبي 
هُرَيْرَة عن النبي يكل نَحْوَ هذا. 

-١‏ أي: احتيسها وأعدها للجهاد. 

؟- قوله: (الخيل معقود في نواصيها الخير إلى يوم القيامة) 
سيأتي شرح هذا في باب فضل الخيل (الخيل لثلاثة) قال الحافظ 
وجه الحصر في الثلاثة أن الذي يقتني الخيل إما أن يقتنيها للركورب 
أو للتجارة؛ وكل منهما إما أن يقترن به فعل طاعة الله وهو الأول أو 
معصية وهو الأخير أو يتجرد عن ذلك وهو الثاني (هي لرجل أجر) 
أي ثواب (وهي لرجل ستر) أي مساتر لفقره ولحاله (وهي على 
رجل وزر) أي إثم وثقل (لا يغيسب) بضم التحتية الأولى وشدة 
الثانية المكسورة أي لا يدخل والضمير يرجع إلى الموصول. وفي 
رواية مسلم: لا تغيب يضم الفوقية والضمير يرجع إلى الخيل. وفي 
الحديث بيان أن الخيل إنما تكون في نواصيها الخير والبركة إذا 


كان اتخاذها في الطاعة أو ف في الأمور المباحة وإلا فهي مذمومة. 


والحديث أخرجه الترمذي مختصراء وروا مسلم مطولاً وفيه 
الخيل ثلاثة: فهي لرجل أجرء ولرجل سترء ولرجل وزرهء فأما الذي 
هي له أجر فالرجل يتخذها في سبيل الله ويعدها له فلا تغيب شيئا 
في بطونها إلا كتب الله له أجراً ولو رعاها في مرج ما أكلت من 
شيء إلا كتب الله له بها أجراء ولو سقاها من نهر كان له بكل قظرة 
تغيبها في بطونها أجرء حتى ذكر الأجر في أبوالها وأروائها ولو 
استنت شرفا أو شرفين كتب له بكل خطوة تخطوها أجر. وأما الذي 
هي له ستر فالرجل يتخذها تكرماً وتجملاً ولا ينسى ختى ظهورها 
وبطونها في عسرها ويسزهاء وأما الذي هي عليه وزر فالذي 
يتخذها أشرا وبطرا وبذخا ورياء الناس» فذاك الذي هي عليه وزر» 
الحديث. 

قوله: (هذا:حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان والنسائي 
وابن ماجه. 


١‏ باب ماجاء في قعل لضي في سيل الله 


ال ا ل 2 
هَارُونَ» أخبرنا محمد بن إسحاق عن عبدالله ابن عبرال رحمّن 
ابن ابي حُسَيْن'' أن رسول الله يكل قال: «إن الله ليُدْحِلَ 
الهم الوَاحد”” تأنه اْجَنَة: صَائِمَةٌ يَحْتَسِبُ في صَنْعَيِهِ 
الْحَيْرَ والرّابي بوه والميِدَ به وقال ارْمُوا واركبواء ولآن 
تَرْمُوا أحَبْ لي من أن تركبُوا. كل ما يَلْهُو به الرَجُلُ المُسْلِم 
بَاطِل الأ رَمْيِهُ بقؤس. وَتَأدِيبَه َرَسَه وملاعبَتُ اهلك فَإنْهُنَ 

مِنّ الْحَقَ». 

حدثنا أحمد بن مَِِءٍء حدثنا يَزِيدُ بن هَارُونَ أخبرنا 
مِسَامُ الدَسترَائي عن يَحْبَى بن أبي كثِير عن أبي سلآم”" عن 
عبدالله بن الأزرّق عن عقَبة بنِ عَامِر الجهني عن النبي :3 
مِثلَهُ. 

[د: "401] [ن: 9145] 7ه 1411 ١‏ 

قال أبو عيسى: وفي البابه عن كنب بن مره وَعَمْرِو بنٍ 
عَبَسَة وعبدالله بن عَمْرو 0 

وهذا حديث حسرءٌ صحب*) : 

١18‏ - [صحيح؛ صححه الترمذي والحاكم] حدثنا 
محمد بن بار حدثنا عاذ بن جام عن دعن ساد عبن 
سَالِمٍ بن أبي الْجَْلدِ عن مَعْدَانَ بن أبي طَلْحَةَ عن أبي نح 
السَلّمِيُ رضي الله عنه قال: تهنا رسول لذرقلة شرل 
١مَنْ‏ رَمَى بِسَهُم في سبيل الله فَهُوَ لَهُ عِدْلُ مُْحَرَ 

[د: 556 ؟] [ن: 144]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث صحية ”0 3ه 


. وأبو نجي هو 


١55 
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عَمْرُو بِنْ عَبْسبَة السَلَمِيَ وعبدالله بن الأزرّق هو عبدالله بن 
يزيد. ١‏ 

-١‏ قوله: (عن عبدالله بن عبدالرحمن بن أبي حسين) بن 
الحارث بن عامر بن نوفل المكي التوفلي ثقة عالم بالمناسك من 
اليخامسة. 

. 1- قوله: (ليدخل بالسهم الواحد) أي بسبب رميه على الكفار 
(ثلائة) وفي رواية ثلاثة نفر (صانعه) بدل بعض من ثلائة 
(يحتسب) أي حال كونه يطلب (في صنعته) أي لذلك السهم 
(الخير) أي الثواب (والرامي به) أي كذلك محتسباًء وكذا قوله: 
(والممد يه) من الإمدادء قال في «المجمع»: الممد به أي من يقوم 
عند الرامي وله فينا سهما بعد سهم أو يرد عليه النبل من الهدف من 
أمددته بكذا إذا أعطيته إياه (ارموا واركبوا) أي تقتصروا على الرمي 


الفضيلة وتعلموا الرمي والركوب بتأديب الفرس والتمرين عليه كما 
يشير إليه آخر الحديث» وقال الطيبي: عطف واركبوا يدل على 
المغايرة وأن الرامي يكون راجلاً والراكب رامحاًء فيكون معنى 
قوله: (ولأن ترموا أحب إلى من أن تركبوا) أن الرمي بالسهم أحب 
إلي من الطعن بالرمح انتهى كلام الطيبي. وقال القاري: والأظهر 
أن معناه أن معالجة الرمي وتعلمه أفضل من تأديب الفرس وتمرين 
ركوبه لما فيه من الخيلاء والكبرياء» ولما في الرمي من التفع العام» 
ولذا قدمه تعالى في قوله: ظوَآعِدُوأ لَهُمْ ما استَطَعدم من قُوَةْ وَِن 
رياط الْحَيْلٍ» مع أنه لا دلالة في الحديث على الرمح أصلاً. انتهى 
كلام القاري. (كل ما يلهو به الرجل المسلم) أي يشتغل ويلعب به 
(باطل) لا ثواب له (إلا رميه بقوس) احتراف عن رميه بالحجر 
والخشب (وتأديبه فرسه) أي تعليمه إياه بالركض والجولان على 
نية الغزو (وملاعبته أهله. فإنهن من الحق) أي ليس من اللهو 
الباطل فيترتب عليه الثواب الكامل. قال القاري: وفي معناها كل ما 
يعين على الحق والعلم والعمل إذا كان من الأمور المباحة 
كالمسابقة بالرجل والخيل والإبل والتمشية للتنزه على قصد تقوية 
البدن وتطرية الدماغ» ومنها السماع إذا لم يكن بالآلات المطربة 
المحرمة. انتهى كلام القاري. 

قلت: في قوله ؤمنها السماع الخ نظر ظاهر فإن السماع ليس 
مما يعين على الحقء والسماع الذي هو فاش في هذا الزمان بين 
المتصوفة الجهلة لا شك في أنه معين على الفساد والبطالة: وأما 
الدليل على أن السماع ليس مما يعين على الحق فقوله تعالى: 
ؤِرَمِن الناس مَن يَشْمَرِي لَهْوَ الْحَديسث» قال الحافظ فني 
«التلخيص:: روى ابن أبي شيبة بإسناد صحيح أن عبدالله سئل عن 
قوله تعالى: ظرَمِنَ الثاس مَن يثري لَهْرَ الْحَدِيث> قال: الغناء 


والذي لا إله غيره. وأخرجه الحاكم وصححه والبيهقي. انتهى. 
وعبدالله هذا هو ابن مسعود؛ وقد صرح الحافظ به فيه» وحديث 
عبدالله بن عبدالرحمن بن أبي حسين هذا مرسل لأنه من صغار 
التابعين. 1 

- قوله: (عن أبي سلام) الحبشي الأسود اسمه ممطور (عن 
عبدالله بن الأزرق) بتقديم الزاي على الراء. قال في «الخلاصة»: 
عبدالله بن زيد الأزرق عن عقبة بن عامر وعنه أبو سلام وثقه ابن 
حبان. 

4- قوله: (وفي الباب عن كعب بن مرة وعمرو بن عبسة 7( 
وعبدالله بن عمرو). أما حديث كعب بن مرة فأخرجه النسائي وابن 
حبان في «صحيحه؛ عنه قال: سمعت رسول الله يِه يقول: من بلغ 
العدو بسهم رفع الله له درجة؛ فقال له عبد الرحمن بن النحام: وما 
الدرجة يا رسول الله؟ قال: أما إنها ليست بعتبة أمك ما بين 
الدرجتين مائة عام. وعنه أيضاً قال: سمعت ر مول الله و يقول: 
«من رمى بسهم في سبيل الله كان كمن أعتق رقبة»؛ رواه ابن حبان 
في «صحيخه». وأما حديث عمرو بن عبسة فأخرجه الترمذي في 
هذا الباب. وأما حديث عبدالله بن عمرو فلينظر من أخرجه. 

6- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) الظاهر أن الترمذي أشار 
بقوله هذا إلى حديث عقبة بن عامر لا إلى حديث عبدالله بن 
عبدالرحمن بن أبي حسين فإنه مرسل» وفي سنده محمد بن إسحاق 
وهو مدلس ورواه عنه بالعنعنة. وأما حديث عقبة فرواه أبو داود 
والنسائي والحاكم وقال صحيح الإسناد؛ والبيهقي من طريق 
الحاكم وغيرها وفي لفظ أبي داود #ومتبله» مكان «والممد به؛ قال 
المنذري: منبله بضم الميم وإسكان النون وكسر الباء الموحدة» قال 
البغري: هو الذي يناول الرامي النبل وهو يكون على وجهين: 
أحدهما أن يقوم بجنب الرامي أو خلفه يناوله النبل واحدا بعد 
واحد حتى يرمي, والآخر أن يرد عليه النبل المرمي به؛ وروي 
والممدد به. وأي الأمرين فعل فهو ممد به انتهى. قال المنذري: 
ويحتمل أن يكون المراد بقوله «منبله» أي الذي يعطيه للمجاهد 
ويجهّز به من ماله إمداداً له وتقوية. ورواية البيهقي تدل على هذا. 
انتهى. 

قلت: في رواية البيهقي أن الله عز وجل يدخل بالسهم الواحد 
ثلاثة نفر الجنة: صانعه الذي يحتسب في صنعته الخيرء والذي 
يجهّر به في سبيل الل والذي يرمي به في سبيل الله. 

1- قوله: (فهو له عدل محرر) بكسر العين ويفتح؛ أي مشل 
ثواب معتق. 

/- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
والحاكم وقال صحيح على شرطهما ولم يخرجاه. 


تحضة الأحوذى - كتاب فضائل الجهاد 


حال 


8- (وأبو نجيح) بفتح النون وكسر الجيم وسنكون التحتية 
وبالحاء المهملة (وهو عمرو بن عبسة) بفتح العين وبالباء الموحدة 
وبالسين المهملة صحابي مشهور أسلم. قديماً وهاجر بعد أحدثم 
نزل الشام (وعبدالله بن الأزرق هو عبدالله بن زيد) والأزرق صفة 
لزيد فهو عبدالله بن زيد الأزرق كما في «الخلاصة» و«تهذيب 
التهذيب» و«ميزان الاعتدال؛. 

-١١‏ باب ما جَاءً في فَضْلٍ الْحَرس في سبيل الله 

8- [صحيح] حدثنا نصرٌ بن علي الجِهْضمِي» حدثنا 
بشلرُ بن عُمَر''» حدثنا شَعَيِبُ بن رذق أبو شيْبَة حدثنا عَطَاءُ 
الْخْراسَانِي عن عَطَاء بن ن أبي رَبَاحٍ عن ابن عباس قال: 
سَمِعْتْ رسول الله يلل يقول: «عَينان لا تَسَهُمَا النار"": 
عَيْنٌ بَكَتا من َي الله» وَعَيْنَ بَانَتا تَحرْس في سبيل الله». 

قال أبو عيسى: وفي البابه عن عَنْمَانَ وأبي رَيْحَالنَةة". 

وحديث ابن عباس حديث حسنُ غريب”" لا نَمْرِنُهُ إلا 
مِنْ حديث شَعيْب بن رزيق. 

-١‏ قوله: (حدئنا بشر بن عمر) هو الزهران الأزدي (حدثنا 
شعيب بن رزيق) بضم الراء المهملة وفتح الزاي مصفراً الشامي أبر 
شيبة صدوق يخطيء من الماعة (عليا عطاءا بن ابي سام از 
عثمان الخراساني واسم أبيه ميسرة وقيل عبدالله صدوق يهم كثيراً 
ويرسل ويدلس من الخامسة» لم يصح أن البخاري أخرج له. كذا 
في «التقريب». 

؟- قوله: (عينان لا تمسهما النار) أي لا تمس صاحبهماء فعبر 
بالجزء عن الجملة؛ وعبر بالمس إشارة إلى امتناع ما فوقه بالأولى» 
وفي رواية «أبدا» وفي رواية «لا تريان النار؛ (عين بكت مسن خشية 
الله) وهي مرتبة المجاهدين مع النفس التائبين عن المخصية سواء 
كان عالماً أو غير عالم (وعين باتت تحرس) وفي رواية تكلا (في 
سنبيل الله) وهي مرتبة المجاهدين في العبادة وهي شاملة لأن تكون 
في الحج أو طلب الغلم أو الجهاذ أو العبادة» والأظهر أن المراد به 
الحارس للمجاهدين لحفظهم عن الكفار. قال الطيبي قوله «عين 
بكت» هذا كناية عن العالم العابد المجاهد مع نفسه لقوله تعالى: 
لإِنْمَا يَحَنَى الله مِنْ عاد اْعُلَمَاهْ6 حيث حصر الخشية فيهم غير 
متجاوز عنهم؛ فحصلت النسبة بين العيئين عين مجاهد مع النفس 
والشيطان وعين مجاهد مع الكفار. 

'- قوله: (وفي الباب عن عثمان وأبي ريحانة) أما حديث 
عثمان فأخرجه الحاكم وقال: صحيح الإسناد ولفظه: «حرس ليلة 
في سبيل الله أفضل من ألف ليلة يقام ليلها ويصام نهارها». وأما 
حديث أبي ريحانة فأخرجه أحمد ورواته ثقات والنسائي يبعضه. 


والطبراني في «الكبيز» و«الأرسطفى والجاكم» وقال: : ضحيح 
الإسناد كذاء» في «الترغيب». 

4- قوله: (حديث ابن عباس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الضياء والطبزاني في «الأوسط):عن أنس. 


*1- باب ما جاء في ثوابٍ الشهداء 


- [صحيح] حدثنا يَحيَى بن طُلْحَة" اليربوعي 
ا ل م 
قال رسول الله يك: «الْفَْلَ”" في سبيل الله يُكَفرُ كَل خخطِيقَةٍ 
فقال جبريل: إلا الديْنَء فقالَ النبي كل: إل الديْنَ». 

لم: 7 من حديث عبدالله بن عمرو]. 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن كمسب بن عُجْرَة وجابر 
وأبي هِرَيْرَة وأبي قَنَادَ:”* '. وها ديت غريب"" لا َرقهُ من 
حَديث أبي بكر إلا من خديث هذا الي خ. قال وسألْتْ 
محمد بن إسماعيل عن هذا الحديث فلم يَعْرِفَهٌ وقال: أرَى 
أنه أرادٌ حديث حُمَيْاٍ عن أنّسِ عن النبي يك أنه قال: اليس 
آحَدٌ من اهل الْجَنةِ يَسْرَه أن يَزْجمَ إلى الدنًا إل الشنهيذ». 

1 [صسيح» ؛ صححه الترمذي] حدثنا ابن أبي عُمَْ 
حدثنا سُفيَانْ بن عَيَيْئَة عن عَمْرِو بن دينار عن الزَهْرِيّ عن 
ابن صب بن مَالِك عن أيه أذ رسول الله قال: لك 
أروّاح الشهداء في طبر" + خْضر تَمْلّقْ مِن ثَمّرة الجَنةٍ أو 
شجر الْجَنة». 

زه: ة::14]: 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيئة”". 

7- [ضعغيف] حدثنا محمد بن بَثَارِ حدثنا عثمال 
ابن عُمر”". أخبرنا علي بن المبارّك عن يَحْيِى ابن أبي كَبيرٍ 
عن عَابِرٍ العُقَيْليُ عن أبيه عن ابي هُرَيْرَةَ أن رسول الله ل 
قال: ا 0 شَهين 

قال أبو عيسى: هذا خذيت نة 

1541- [متفق عليه] حدثنا علي بن حُجْرٍ أخبرنا 
إسماغيل بن جتفر عن حَميد عن انس عن النبي يك أنه قال: 
«مَا مِنْ عَبْلٍ يَمُو نو" ل عد له ير يبب لا جل 
الدنيّاء وَأن ل لُ الدنيا وما فيهاء إلآّ الشهيد لِما يَرَى من فَضْلٍ 
الشهاةةٍ فَإنهُ يُحِبّ أن يَرْجِعْ م إلى الدنيا فبقتلَ مره أخرَى». 

قَالَ ابو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسَنٌ صّحيح"» قَالَ ابن 
أبي عُمّر: قَالَ سُفيان بن عََينة: كان عَمْرو بن دينار أسَنْ مِنَّ 
الزهري. 
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-١‏ قوله: (في طير) جمع طائر ويطلق على الواحد (خضر) 
بضم فسكون جمع أخضر (تعلق) قال المنذري: بفتح المثشاة فوق 
وعين مهملة وضم اللام أي ترعى من أعالي شجر الجنة انتهى. 
وقال في «النهاية»: أي تأكل وهو في الأصل للإبل إذا اكلت 
العضاه يقال علقت علوقاً فنقل إلى الطير انتهى (من ثمر الجنة أو 
شجر الجنة) شك من الراوي. وفي حديث ابن مسعود عند مسلم: 
أرواحهم في أجواف طير خضر لها قناديل معلقة بالعرش تسرح من 
الجنة حيث شاءت ثم تأوى إلى تلك القناديل الحديث. قال في 
«المرقاة»: وقد تعلق بهذا الحديث وأمثاله بعض القائلين بالتناسخ 
وانتقال الأرواح» وتنعيمها في الصور الحسان المرفهة؛ وتعذيبها في 
الصور القبيحة؛ وزعموا أن هذا هو الثواب والعقابء وهذا باطل 
مردود لا يطابق ما جاءت به الشرائع من إثبات الحشر والنشر 
والجنة والنار» ولهذا قال في حديث آخر: حتى يرجعه الله إلى 
جسده يوم بعئة الأجساد. قال ابسن الهمام: اعلم أن القول بتجرد 
الروح يخالف هذا الحديث كما أنه يخالف قوله تعالى: لفَادْخْلي 
فِي عِبَادِي4. انتهى. وفي بعض حواشي «شرح العقائد»: اعلم أن 
التناسخ عند أهله هو رد الأرواح إلى الأبدان في هذا العالم لا في 
الآخرة» إذ هم ينكرون الآخرة والجنة والنار» ولذا كفروا. انتهى. 

قلت: على بطلان التناسخ دلائل كثيرة واضحة في الكتاب 
والسنة» منها قوله تعالى: لحَنّى إذَا جَاءَ أحَدَهُمْ الْمَرْتْ فَالَ رب 
ارْجمُون * لَمَلّي أعْمَل صَالِحاً فيما رت كَلا إِنْهَا كلم مُوَّفَئُهَا 
وَمِن وَرَائِهِم بَرْرْحَ إلى يَْم يبْعَُون». 

١‏ - قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد في 
ل(مسلدةا. 

- قوله: (حدثنا عثمان بن عمر) بن فارس العبدي بصري 
أصله من بخارى ثقة» قيل كان يحبى بن سعيد لا يرضاه من التاسعة 
(عن عامر العقيلي) بالضم. قال في «التقريب»: عامر بن عقبة» 
ويقال: ابن عبدالله العقيلي مقبول من الرابعة (عن أبيه) هو عقبة. 
قال في «تهذيب التهذيب»؛ عقبة العقيلي روى عن أبي هريرة عن 
النبي ي: «عرض علي أول ثلائة يدخلون الجنة...؛ الحديث» 
وعنه ابنه عامر العقيلي. انتهى. وقال في «التقريب»: في ترجمته 
مقبول من الثالثة. 

*- قوله: (عرض) بالبناء للمفعول (أول ثلاثة يدخلون الجنة) 
بصيغة الفاعل» ويجوز كونه للمفعول. قال الطيبي: أضاف أفعل إلى 
الدكرة للاستغراق» أي أول كل ثلاثة من الداخلين في الجنة هؤلاء 
الثلاثة» وأما تقديم أحد الثلاثة على الآخرين فليس في اللفظ إلا 
التنسيق عند علماء المعاني. انتهى» قال القاري: وقوله للاستغراق 


كأنه صفة التكرة أي النكرة المستغرقة لأن التكرة الموصوفة تعم. 
فالمعنى أول كل ممن يدخل الجنة ثلاثة ثلاثة هؤلاء الثلاثة: ثم لا 
شك أن التقديم الذكرى يفيد الترتيب الوجودي في الجملة وإن لم 
يكن قطعياً كما في آية الوضوء؛ وقد قال يك: ابدأوا بما بدا الله به 
في: إن الصُفًا وَالْمَرْوَة مِن شَعَائِرِ الله وروى ثلة بالضم وهي 
الجماعة أي أول جماعة يدخلو ن الجنة وروى برفع ثلاثة فضم أول 
للبناء كضم قبل وبعد ظرف عرض أي عرض على أول أوقات 
العرض ثلاثة أو ثلة يدخلون الجنة (شهيد) فعيل بمعنى الفاعل أو 
المفعول (وعفيف) عن تعاطي ما لا تحل (متعفف) أي عن السؤال 
باليسير عن طلب المفضول في المطعم والملبسء وقيل أي متنزه 
عما لا يليق به صابر على مخالفة نفسه وهواه (وعبد) أي مملوك 
(أحسن عبادة الله) بأن قام بشرائطها وأركانها. وقال الطيبي: أي 
أخلص عبادته من قوله يَكلِ: «الإحسان أن تعبد الله كأنك تراه 
(ونصح لمواليه) أي أراد الخير لهم وقام بحقوقهم. 

*- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد والحاكم 
والبيهقي في «السئن الكبرى؟». 

-١‏ قوله: (حدثئنا يحيى بن طلحة) بن أبي كثير اليربوعي 
الكوفي» لين الحديث من العاشرة. 

- قوله: (القتتل) مصدر بمعنى المفعول قوله: (يكفر كل 
خطيئة) أي يكون سبباً لتكفير كل خخطيئة عن المقتول (إلا الدين) 
أي وما في معناه من حقوق العباد. قال النووي: فيه تنبيه على 
جميع حقوق الآدميين وأن الجهاد والشهادة وغيرهما من أعمال 
البر لا يكفر حقوق الآدميين وإنما تكفر حقوق الله تعالئ. 

8- قوله: (وفي الباب عن كعب بن عجرة وجابر وأبي هريرة 
وأبي قتادة) أما حديث كعب بن عججرة فلينظر من أخرجه؛ وأما 
حديث جابر فأخرجه الترمذي في التفسير وابن ماجه والحاكم وقال 
صحيح الإسناد. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه ابن ماجه عنه قال: 
ذكر الشهداء عند النبي يي فقال: لا تجف الأرض من دم الشهيد 
حتى تبتدره زوجتاه كأنهما ظتران أضلتا فصيلهما في براح من 
الأرض وفي يد كل واحدة حلة خير من الدنيا وما فيهاء وله 
أحاديث أخرى في هذا الباب ذكرها المنذري في «الترغيب؟» في 
الشهادة وما جاء في فضل الشهداء. وأما حديث أبي قتادة فأخرجه 
مسلم وأخرجه الترمذي أيضا في باب من يستشهد وعليه دين. 

9- قوله: (وحديث أنس حديث غريب) وأخرجه مسلم عن 
عبدالله بن عمرو بلفظ: القتل في سبيل الله يكفر كل شيء إلا الدين 
(لا نعرفه من حديث أبي بكر إلا من حديث هذا الشيخ) يعني 
يحيى بن طلحة الكوفي (وقال) أي محمد بن إسماعيل البخاري 
(أرى) بضم الهمزة وفتح الراء أي أظن (أنه) أي يحيى ابن طلحة 
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(آراد حديث حميد عن أنس عن النبي وَِِ: أنه قال: ليس أحد مسن 
أهل الجنة الخ) يعني أراد يحبى بن طلحة أن يجدث هذا الحديث 
فأخطأ ووهم وحدث بحديث: االقتل يكفر كل شيء..:»الخ. 

-٠١‏ قوله: (يموت) صفة لعبد (له غتد الله خير) أي ثواب 
صفة أخرى لعبد (يجب أن يرجع) كلمة أن مصدرية ويرجع لازم 
(وأن له الدنيا) بفتح الهمزة عطف على أن يرجبع ويجوز الكسر 
على أن يكون جملة حالية (إلا الشهيد) مستثنى من قوله يجب أن 
يرجع (لما يرى) بكسر اللام التعليلية (فيقتل) على صيغة المجهول 
بالنصب عطف على أن يرجع. 

-١‏ قوله: (هذا حديث جسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

4- باب ما جاء في فضل الشهداء عند الله 

4- [ضعيف» ضعفه الآلباني] حدثنا قتيية حدثنا ابن 
لهيعة عن عطاء بن 'دينان '' عن أبي يَزِيد اولي أنه مسَحِعٌ 
فَضَالة بن عبَنِدِ يقول: سَمِعْتْ عُمَرَ بن الْحَطَاب يقول: 
سَمِعْتْ رسول الله يكل يقول: «الشْْهَداءٌ أربعة: ”" رَجُلٌ مُؤْمِنٌ 
جَيَدْ الإيمّان لَقِيَ العَدْوْ نْصِدَقَ الله حنى قُيِلَ فَذَاكَ الذي 
ل 0 

فَعَتْ قَلَنِسُوَئَكُ قال: فما اذري فَلْتَسُوَة ةعْمَر أرَادَ أمْ م فَلَنْسُوَة 
ار ف . قال: َل من جه الإنئان” لني الصذ 
ُكَأنمَا ضرِب جل بتؤك طلم م مِنَ الْجُبْنِ اناه هسَهُم غَربْ 
مَك فَهُوَ في الدَرَجَةٍ الثائيةٍ. وَرَجْلُ مؤْمِنْ خلّط عَمَلاً 
صَالِحا وآخر سيّئا َقِيّ العَدُوٌَ قَصّدَقَ الله حتى قُيِلَ فَذَاكَ في 
الدَرَجَةٍ الثَالئق َرَجْلَ مُؤْيِنَ أمرّفَ على نَفْسِهٍ لَقِي العَدْرَ 
نْصّدَقَ الله حتى قُيتِلَ» َذَاك في الدَرَجَةٍ الرابعة». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريي”*' لا نعرفه إلا 
مِنْ حديث عَطاء بن ديئار قال سَمِعْتْ محمداً يقول: قد رَوَى 
سَعيدُ بن أبي أيوب هذا الحديث عن عَطَاء بن دينَارٍ وقال 
0 ولَمْ يَذكرْ فيه عن أبي يز وقال: 
عَطَاءُ بن وينار لَيْسَ به بأ بأس. 

ولي يعض السعة في أفضل الشهداء مكان في فضل الشهداء 

وهو الظاهر. 
-١‏ قوله: (عن عطاء بن دينار) الهذلي مولاهم أبو الريان» وقيل 
أبو طلحة المصري صدوق إلا أن روايته عن سعيد بن جبير عن 
صحيفته من السادسة (عن أبي يزيد الخولاني) المصري مجهول 
من الرابعة (أنه سمع فضالة بن عبيد) بن نافذ بن قيس الأنصاري 
الأوسيء أو ما شهد أحداً ثم نزل دمشق وولى قضاهاء مات سنة 
ثمان وخمسين وقيل قبلها. 


١‏ - قوله: (الشهداء أربعة) أي أريعة أنواع أو أربعة رجال 
(رجل مؤمن جيد الإيمان) أي خالصه أو كامله (لقي العدو) أي من 
الكفار (فصدق الله) بتخفيف الدال أي صدق بشجاعته ما عاهد الله 
عليه» أو بتشديده أي صدقه فيما وعد على الشهادة (حتى قتل) 
بصيغة المجهولء أي حتى.قاتل إلى أن استشهد. قال الطيبي رحمه 
الله: يعني أن الله وصف المجاهدين الذي قاتلوا لوجهه صابرين 
محتسبين» فتحرى هذا الرجل بفعله وقاتل صايرا محتسبا فكأنه 
صدق الله تعالى بفعله. قال تعالى: #رجَالٌ صدَقُوا ما عََاهَدُوأ الله 
عليه (فذاك) أي المؤمن (الذي يرفع الناس) أي اهل الموقف 
(هكذا) مصدر قوله: #يرفع» أي رفعاً مشل رفع رأسي هكذا كما 
تشاهدون (ورفع رأسه حتى وقعت) أي سقطت (قلنسوته) بفتحتيين 
فسكون فضم أي طاقيته. وهذا القول كناية عن تشاهي رفعة منزلته 
(فلا أدري) هذا قول الراوي عن فضالة بناء على أن قوله «حتتى 
وقعت» كلام فضالة أو كلام عمرء والمعنى فلا أعلم (قلنسوة عمر 
أراد) أي فضالة (أم قلنسوة النبي يك قال) أي النبي يكل وإعادته 
للفصل. 

- (ورجل مؤمن جيد الإيمان) يعني لكن دون الأول في مرتبة 
الشجاعة (فكأنما ضرب) أي مشبهاً بمن طعن (جلده بشنوك طلح) 
بفتح فسكون وهو شجر عظيم من شجر العضاه. قال الطيبي: إما 
كناية عن كونه يقشعر شعره مسن الفزع والخوف. أو عن ارتعاد 
فرائصه وأعضائه؛ وقوله (من الجبن) بيان التشبيه. قال القاري: 
الأظهر أن «من» تعليلية» والجبن ضد الشجاعة؛» وهما خصلتان 
جبليتان مركوزتان في الانسان. وبه يعلم أن الغرائز الطبيعية 
المستحسنئة من فضل الله ونعمة يستوجب العبد بها زيادة درجة 
(أناه سهم غرب) بفتح المعجمة وسكون الراء وفتحها أي مثلأ 
والتركيب توصيفي وجوز الإضافة والمعنى لا يعرف راميه (فقتله) 
أي ذلك السهم مجازا (فهو في الدرجة الثانية) وفي الحديث إشعار 
بأن المؤمن القوي أحب إلى الله من المؤمن الضعيف كما روى 
(ورجل مؤمن خلط عملاً صالحاً وآخرسيئاً) الواو بمعنى الباء أو 
للدلالة على أن كل واحد منها مخلوط بالآخرء كما ذكره البيضاوي 
في تفسير قوله تعالى: لوَآححَرُونَ اعْتَرَنُوأ بْنُوبهم خلطوأ عَمَلاً 
صَالِحاً وَآخرٌ سيّئأ© (حتى قتل) أي بوصف الشجاعة (ورجل مؤمن 
أسرف على نفسه) أي بكثرة المعاصي (حتى قتل) أي بوصف 
الشجاعة المفهوم من قوله فصدق الله (فذاك في الدرجة الرابعة) 
في الحديث دلالة على أن الشهداء يتفاضلون وليسوا في مرتبة 
واحدة. قال الطيبي: الفرق بين الشاني والأول. مع أن كليهما جيد 
الإيمان أن الأول صدق الله في إيمانه لما فيه من الشجاعة» وهذا 
بذل مهجته في سبيل الله ولم يصدق لما فيه من الجبن؛ والفرق بين 
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الثاني والرابع أن الثاني جيد الإيمان غير صادق بفعله. والرايع 
عكسه؛ قعلم من وقوعه في الدرجة الرابعة أن الإيمان والإخبلاض 
لا يعتريه شيء؛ وأن مبنى الأعمال على الإخلاص. قال القاري: فيه 
أنه لا دلالة للحديث على الإخلاص مع أنه معتبر في جميع مراتب 
الاختصاصء بل الفرق بين الأوليين بالشجاعة وضدها مع اتفاقهما 
في الإيمان وصلاح العملء ثم دونهما المخلط» ثم دونهم المسرف 
مع اتصافهما بالإيمان أيضاء ولعل الطيبي أراد بالمخلط مسن جممع 
بين نية الدنيا والآخرة» وبالمسرف من نوى بمجاهدته الغنيمة أو 
الرياء والسمعة. انتهى. 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد. 

0- (عن أشياخ من خولان) بفتح الخاء وسكون الواو قبيلة 
باليمن ومنها أبو يزيد الخولاني. 

6 باب ما جاء في غَرْو البَخر 

06- [متفق عليه] حدثنا [سحاق بن موسى الأنْصّاريّ 
معن حدثنا سَالِك عن إسْحَاقَ بن عبدالله ابن أبي 
ل ل اه يقول: دكان رسول الله 
كك يحل على أمّ حرام '' بنت مِلْحَان قَنطْيِمُة » وكانت أمْ 
حَرَامٍ نَحْت عَبَادةَ بن الصّامِتي» فَدَخْلَ عليها رسول الله يك 
يَوماً فأطْعَمَتْهُ وَجلست ثَفْلِي رَأسَهُ قَنَامَ رسول الله يك ئم 
امْتيْفَظ وهو يَضْحَكْ”" 2 قالت: فَقْلْتْ ما يُضْحِكُكَ يَا رسول 
الله؟ قال: ناس مِن أمتِي عُرِضُوا عَلَيّْ غُرَاةُ في سَبيل الله 
يَركبُون تبج م هذا البْحْر مُلُوكُ على الأمِرَّق أو يشل المُلُوكٍ 
على الأسيق قلت يَا رسول الله اذع الله أن يَجْمَلَنِي منهم 
فَدَعَا لهاء : ثم وَضَعَ رَأسَه قَنَامَ ثم امْتَيْقظ وهو يَضْحَك» 
قالت: فَقْلْتَ ما يَمْحِكُك يا رسول الله؟ قال: ناس م من أمتي 
عُرضُوا عَلَي عُرَاةٌ في سبيل الله نَحْرَ ما قال في الأؤل. قَالَت: 
َقَلْتْ يَا رسول الله اذْعٌ الله أن يَجْعَلَنِي منهم؛ قال: : نت مِنَ 
الأْلِين» قال فَركبَت أمْ حرام البَخرَ في رَمَان مُعَاويَة بن أبي 
سْفْيَانَ فصعت عن دَابتِهَا حين خرّجت مِن البَخْرٍ 
نوَلكت:7 

نخ: كددلء «عحوق لاحك قملاك] [م: 1931] [ده 


40 ١5154][ن:‏ الا 1 [ه: 5لا ؟]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح”. 


وأمّ حَرَام بنت مِلْحَانَ هِيّ اعت أم سليْمٍ وهي خالة أن 
ابن مالك 

١-قوله:‏ (كان رسول الله و يدخل على أم حرام) بفتح 
المهملتين: وهي خالة أنس صحاية مشهورة ماتت في خلافة 


حدثنا معن 


عثمان» وفي رواية البخاري في الاستئذان: كان رسول الله كل إذا 
ذهب إلى قباء يدخل على أم حرام (وكانت أم جرام تحت عبادة بن 
الصامت) هذا ظاهره أنها كانت حيشد زوج عبادة» وفي رواية 
البخاري في باب غزو المرأة في البحر من كتاب الجهاد: فتزوجت 
عبادة بن الصامت فركبت البحار؛ وفي رواية لمسلم. فتزوج:بها 
عبادة بعد. وظاهر هاتين الروايتين أنها تزوجته بعد هذه المقالة» 
ووجه الجمع أن المراد بقوله: وكانت تحت عبادة بن الصامت 
الإخبار عما آل إليه الحال بعد ذلك وهو الذي اعتمده النووي 
وغيره تبعاً لعياض: ذكره الحافظ في «الفتح» في كتاب الاستكذان» 
وقد بسط الكلام في هذا هناك فمن شاء الوقوف عليه فليراجعه 
(وحبسته تفلي رأسه) بفتح المثناة وسكون الفاء وكسر اللام أي 
تفتش ما فيه من القمل (فنام رسول الله يِ) وفي رواية لمسلم: 
أتانا ابي يل فقال عندنا. 

7- (ثم استيقظ وهو يضحك) أي فرحاً وسروراً لكون أمته 
تبقى بعده متظاهرة أمور الإسلام» قائمة بالجهاد حتى في البحر 


(قال ناس من أمتي عرضوا علي غزاة) جمع غاز كقضاة جمع قاض 


بالنصب على الحالية» وقوله: عرضوا بصيغة المجهولء وعلى 
بتشديد التحتية (يركبون ثبج هذا البحر)»؛ قال الحافظ: الثبج بفعح 
المثلثة والموحدة ثم جيم ظهر الشيء؛ هكذا فسبره جماعة؛ وقال 
الخطابي: متن البحر وظهره» وقال الأصمعي: ثبج كل شيء وسطه 
قال: والراجح أن المراد هنا ظهره كما وقع في رواية عند مسلم 
يركبون ظهر البحر (ملوكاً على الأسرة أو مثل الملوك على الأسرة) 
بالشك من إسحاق الراوي عن أنس كما في رواية البخاري: ووقع 
في رواية كالملوك على الأسرة من غير شكء وفي رواية: مشل 
الملوك على الأسرة بغير شك أيضأًء وفي رواية لأحمد: مثلهم 
كمثل الملوك على الأسرة» ذكر الحافظ هذه الروايات في «الفتح». 
قال ابن عبدالبر: أراد والله أعلم أنه رأى الغزاة في البجر من أمته 
ملوكاً على الأسرة في الجئة ورؤياه وحي؛ وقد قال الله تعالى ني 

صفة أهل الجنة: عَلَى سور مُتَقَابلِينَ» وقال: لعَلَى الآرَاِك 
مُتْكِمُون» والأرائك السرركن التجال: وقال عياض: هذا محتمل 
ويحتمل أيضاً أن يكون خبراً عن حالهم في الغزو من سعة أحوالهم 
وقوام أمرهم وكثرة عددهم وجودة عددهم فكأنهم الملوك على 
الأسرة. قال الحافظ: وفي هذا الاحتمال بعد والأول أظهرء لكن 
الإتيان بالتمثيل في معظم طرقه يدل على أنه رأى ما يؤول إليه 
أمرهم لا أنهم نالوا ذلك في تلك الحالة أو موقع التشبيه أنهم فيما 
هم من النعيم الذي أثيبوا به على جهادهم ملوك الدنيا على 
أسرتهم» فالتشبيه بالمحسوسات أبلغ في نفس السامع (فدعا لها) 
وفي رواية: اللهم اجعلها منهم؛ وفي رواية لمسلم: فإنك منهم؛ 
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ويجمع بأنه دعا لها فأجيب فأخبرها جازما بذلك (نحو ما قال في 
الأول) ظاهره أن الفرقة الثانية يركبون البحر أيضاً. قال الحافظ: 
ولكن رواية عمير بن الأسود تدل على أن الثانية إنما غزت في النبر 
لقوله: يغزون مدينة قيصرء وقد حكى ابن التين أن الثانية وردت في 
غْرَاة البر واقره» وعلى هذا يحتاج إلى حمل المثلية في الخبر على 
معظم ما اشتركت فيه الطائفتان لا خصوص ركوب البحر. ويحتمل 
أن يكون بعض العسكر الذين غزوا مدينة قيصر ركبوا البحر إليها 
وعلى تقدير أن يكون المراد ما حكى ابن التين فتكون الأؤلية مع 
كونها في البر مقيدة بقصد مدينة قيصر وإلا فقد غزوا قبل ذلك فسي 
البر مراراً..وقال القرطبي: الأولى في أول من غزا البحر من 
الصحابة. والثانية في أول من غزا البحر من التابعين. وقال الحافظ: 
بل كان في كل منهما من الفريقين لكن معظم الأولى من الصحابة 
والثانية بالعكس. وقال عياض والقرطبي: في السياق دليل على أن 
رؤياه الثانية غير رؤياه الأولى؛ وأن في كل نومه عرضت طائفة من 
الغزاة» وأما قول أم .حرام: أدع الله أن يجعلى منهم في الثانية فلظنها 
أن الثانية تساوي الأولى في المرتبة فسألت ثانياً ليتضاعف لها 
الأجر؛ لا أنها شكت في إجابة دعاء النبي يكل لها في المرة الأولى 
وفي جزمه بذلك. قال الحافظ: لا تنافي بين إجابة دعائه وجزمه 
بأنها من الأولين وبين سؤالها أن تكون من الآخرين لأنه لم يقع 
التصريح لها أنها تموت قبل زمان الغزوة الثانية فجوزت أنها 
تدركها فتغزو معهم ويجصل لها أجر الفريقينء فأعلمها أنها لا 
تدرك زمان الغزوة الثانية». فكان كما قال يل انتهى (أننت من 
الأولين) قال النووي: هذا دليل على أن رؤياه الثانية غير الأولى 
وأنه عرض .فيه غير الأولين (فركبت أم حرام البحر في.زمن معاوية 
بن أبي سفيان) ظاهره يوهم أن ذلك كان في خلافة معاوية وليس 
كذلك؛ وقد اغتر بظاهره بعض الناس فوهم, فإن القصة إنما وردت 
في حق أول من يغزو في البحر وكان عمر ينهى عن ركوب البحر» 
فلما ولي عثمان استاذنه معاوية في الغزو في البحر فأذن له. وئقله 
أبو جعفر الطبري عن عيد الرحمن بن يزيد بن أسلم. ويكفي في 
الرد عليه التصريح في «الصحيح» بأن ذلك كان أول ما غزا 
المسلمون في البحر. ونقل أيضاً من طريق خحالد بن معدان ققال: 
أول من غزا البحر معاوية في زمن عثمان وكان استأذن عمر فلم 
يأذن له فلم يزل بعئمان حتى أذن له وقال: لا تنتخب أحدا بل من 
اختار الغزو فيه طائعاً فاعنه ففعلء كذا في «الفتح» (فصرعت) 
بصيغة المجهول. 
7 (عن دابتها حين خرجت من البحر فهلكت) وفي رواية: 
فلما انصرفوا من غزوهم قافلين إلى الشام قربت إليها.دابة لتركبها 
. فصرعت فماتت. وفي رواية عند أحمد: فوقصتها بغلة لها شهباء 


فوقعت فماتت. وفي رواية: فوقعت فاندقت عنقها. والحاصل أن 
البغلة الشهباء قربت إليها لتركبها فشرعت لتركب فسقطت فاندقت 
عنقها فماتت. ْ 

تنبيه: قد أشكل على جماعة نومه يك عند أم حرام وتفليتها 
رأسه. فقال النووي: اتفق العلماء على أنها كانت محرماً له يلق 
واختلفوا في كيفية ذلك» فقال ابن عبد السبر وغيره: كانت إحدئى 
خالاته يَكةِ من الرضاعة وقال آخمرون: بل كانت خالة لأبيه أو 
لجده. لأن عبد المطلب كانت أمه من بني النجار. انتهى. 

قلت: في ادعائه الاتفاق نظر ظاهرء على أن في كونها محرما له 
يك تأملاء فقد بالغ الدمياطي في الرد على من ادعى المحرمية 
فقال: ذهل كل من زعم أن أم حرام إحدى خبالات النبي و من 
الرضاعة أو من النسب وكل من أثبت لها خؤولة تقتضي محرمية؛ 
لأن أمهاته من النسب واللاتي أرضعته معلؤمات ليس فيهن أحد 
من الأنصار البتة سوى أم عبد المطلب وهي سلمى بنت عمرو بن 
زيد بن لبيد بن خراش بن عامر بن غنم بن عدي بن النجار» وأم 
حرام هي بنت ملحان بن خالد:بن زيد بن حرام بن جندب بن عامر 
المذكور فلا تجتمع أم حرام وسلمى إلا في عامر بن غنم جدهما 
الأعلى: وهذه خؤولة لا تثبت بها محرمية لآنها خؤولة مجازية؛ 
وهي كقوله يكيو لسعد بن أبي وقاص: هذا خمالي لكونه من بني 
زهرة وهم أقارب أمة آمنة؛ وليس:سعد أخا لآمنة لا من النسب ولا 
من الرضاعة. انتهى. 1 1 

وذكر ابن العربي عن بعض العلماء أن هذا من خصائصه 5 
لأنه كان معصوماً يملك إربه عن زوجته؛ فكيف عن غيرها مما هو 
المنزه عنه وهو المبرأ عن كل فعل قبيخ وقولة رفث. 

ورده عياض بأن الخصائص لا تثبت بالاحتمال وثبوت العصمة 
مسلم لكن الأصل عدم الخصوصية وجواز الاقتداء به في أفعاله 
حتى يقوم على الخصوضية دليل. وقيل: يحمل دخوله عليها أنه 
كان قبل الحجاب. قال الحافظ: ورد بأن ذلك كان بعد الخجاب 
جزماً وقد قدمت في أول الكلام على شرحه أن ذلك كان بعد 
حجة الوداع. 

وقال الدمياطي: ليس في الحديث ما يدل على الخلوة بهاء 
فلعل كان ذاك مع ولد أو خادم أو زوج أو تابع. قال الحافقظ: وهو 
احتمال قوي لكنه لا يدفع الإشكال من أصله:لبقاء الملامسة في 
تفلية الرأس. وكذا النوم في الحجرء ثم قال: وأحسن الأجوبة دغعوى 
الخصوصية: ولا يردها كونها لا تنبت إلا بدليل» لأن الذليئل على 
ذلك واضح والله أعلم. انتهى. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن ضحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان وأبو داود والنسائي وابن ماجه. 
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7- باب ما جَاءً في فيمَن يُعَاتِلُ ريَاء وللذنيا 

17- [متفق عليه] حدثنا هَنَادٌ حدثنا أبو مُعَاويَة عن 
الأعْمّش عن شقِيق بن سلمة عن أبي مُوسّى قال: تسيل 
رسُول الله يك عن الرّجُل يُقَاتِلٌَ شجاعَة”"' وَيُقَايِلَُ حَمِبَةٌ 
يقَائِلَ رَاء ناي ذَلِكَ في سيل الله؟ قال: مَنْ قَائَل لِتَكُون 
كلِمَةُ الله هي العلا فَهْرَ في سَبيل الله». 

لخ: تالكل لدؤلاء ]181١‏ [م: 4 ]19١‏ [د: لاحملق 
1 ه: 417/ا1]. 


قال أبو عيسى: وفي الباب عن عمر 0 


وهذا حديث حسنٌ ايا 
/1-[مت فق مللد] حره منقمة ب امقر دنا 
عبدالوَهَابِ التْقَفِي عن يَحْيَى بن سعيار عن محمد ابن 


إبراهيم عن عَلْمَمَة بن وَقاص اللي عن عُمَرَ بن الْحَطَابٍِ 
قال: قال رسول اللَّه كَلِ: «إِنَمَا الأَعْمَالُ9' بالجَّىَ وَإِنْمَا 
لامرىء ما نَوَىء فَمَنْ كَانَتْ هِجْرَتَه إلى الله وإلى رَسُولِهِ 
َهِجرَثَه إلى الله ورَسُولِه ومن كانت هِجرئُهُ إلى ذُنيًا يُصببهَا 
أو امْراةٍ يتَرَوْجْهَا فَهِجْرَتُهُ إلى ما هَاجْرَ إليه». 

[خ: اكت 5ه 0756054 868 الادف 5584] لم: 
/ا] :ل" [ه:717؟1]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحي*. 

وقد رَوَى مالك بن أنّس وسْفيَانُ الشؤري وَغَيْرٌ واحلدٍ من 
الأتِمّةِ هذا عن يَحَى بن سَعِيدٍ ولا نَعْرَقُهُ إِلأْمِنْ حَدِيثٍ 
يَحْبَى بن سسَعِيدٍ الأنصاري قال عبدالرحمن بن مهدي: : ينبغي 
أن يضع هذا الحديث في كل باب. 

-١‏ قوله: (سئل رسول الله يِ عن الرجل يقاتل شجاعة) أي 
ليذكر بين الناس ويوصف بالشجاعة (ويقاتل حمية) أي لمن يقساتل 
لأجله من أهل أو عشيرة أو صاحب (ويقائل رياء) أي ليرى الناس 
منزلته في سبيل الله. وفي رواية البخاري في الجهاد ليرى مكانه 
(من قاتل لتكون كلمة الله هي العليا فهو في سبيل الله) قال 
الحافظ: المراد بكلمة اللّه دعوة الله إلى الإسلام» ويحتمل أن يكون 
المراد أنه لا يكون في سبيل الله إلا من كان سبب قتاله طلب إعلاء 
كلمة الله فقط بمعنى أنه لو اضاف إلى ذلك سبباً من الأسباب 
المذكورة أخل بذلك» ويحتمل أن لا يخل إذا حصل ضمناً لا اصلاً 
ومقصوداًء وبذلك صرح الطبري فقال: إذا كان أصل الباعث هو 
الأول لا يضره ما عرض له بعد ذلك» وبذلك قال الجمهورء لكن 
روى أبو داود والنسائي من حديث أبو أمامة بإسناد جيد قال: جاء 
رجل فقال: يا رسول الله أرايت رجلاً غزا يلتمس الأجر والذكر ما 


له؟ قال لا شيء لهء ؛ فاعادها ثلاث كل ذلك يقول لاشيء له» ثم قال 
رسول الله وكِ: دإن الله لا يقبل من العمل إلا ما كان له خالصاً 
وابتغى به وجهه». ويمكن أن يحمل هذا على من قصد الأمرين معاً 
على حد واحد فلا يخالف المرجح أولأء قتصير المراتب خمساً: 
أن يقصد الشيئين معاء أو يقصد أحدهما صرفاء أو يقتصد أحدهما 
ويحصل الأآخر ضمناء فالمحذور أن يقصد غير الإعلاء» فنقد 
يحصل الإعلاء ضمناً وقد لا يحصلء ويدخل تحته مرتبنان» وهذا 
ما دل عليه حديث أبي موسى ودونه أن يقصدهما معاً فهو محذور 
أيضاً على ما دل عليه حديث أبي أمامة. والمطلوب أن يقصد 
الإعلاء صرفاً وقد يحصل غير الإعلاء وقد لا يحصل عير الاعلاء 
وقد لا يحصلء ففيه مرتبتان أيضاً. قال ابن أبي جمرة: ذهب 
المحققون إلى أنه إذا كان الباعث الأول قصد إعلاء كلمة الله لم 
يضره ما انضاف إليه انتهى. قال الحافظ: ويدل على أن دخول غير 
الإعلاء ضمناً لا يقدح في الإعلاء إذا كان الاعلاء هو الباعث 
الأصلي ما رواه أبو داود بإسناد حسن عن عبدالله بن حوالة قال: 
بعثنا رسول الله يك على أقدامنا لنغنم فرجعنا ولم نغتم شيئاً فقال: 
اللهم لا كي إلى الحديث؛ قال: وفي الحديث بيان أن الأعمال 
إنما تحتسب بالنية الصالحة» وأن الفضل الذي ورد في المجاهد 
5 وفي ذم الحرص على الدنياء وعلى القتال لحظ 
النفس في غير الطاعة. انتهى. 

؟- قوله: (وفي الباب عن عمر) أخرجه الترمذي بعد هذا. 

'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي وابن ماجه. 

5- قوله: (إنما الأعمال) قال جماهير العلماء من أهل العربية 
والأصول وغيرهم: لفظة «إنما؛ موضوعة للحصر نثبت المذكور 
وتنفي ما سواه فتقدير هذا الحديث أن الأعمال تحسب بنية ولا 
تحسب إذا كانت بلا نية قاله النووي: والأعمال أعم من أن تكون 
أقوالاً أو أفعالأء فرضاً أو نفلاء قليلة أو كثيرة» صادرة من المكلفين 
المؤمنين (بالنية) بالإفراد ووقع في رواية البخاري في أول 
صحيحه «بالنيات» بالجمع. قال الحافظ كذا أورد هناء وهو من 
مقابلة الجمع بالجمع أي كل عمل بنيته. وقال الحربي: كانه أشار 
بذلك إلى أن النية تتنوع كما تتنوع الأعمال» كمن قصد بعمله وجه 
الله أو تحصيل موعوده أو الاتقاء لوعيده» ووقع في معظم 
الروايات بإفراد النية» ووجهه أن محل النية القلب وهو متحد 
فناسب إفرادهاء بخلاف الأعمال فإنها متعلقة بالظواهرء وهي 
متعددة فناسب جمعهاء ولأن النية ترجع إلى الإخلاص وهو أحد 
للواحد الذي لا شريك له. انتهى. 

قال النووي: والنية القصد وهو عزيمة القلب» وتعقبه الكرماني 
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بأن عزيمة القلب قدر زائد على أصل القصد. وقال البيضاوي: النية 
عبارة عن انبعاث القلب نحو ما يراه موافقاً لغرض من جلب نفع أو 
دفع ضرر حالا أو مآلاء والشرع خخصصه بالإزادة المتوجهة نحو 
الفعل لابتغاء رضا الله وامتئال حكمه. والنية في الحديث محمولة 
على المعنى اللغوي ليصح تطبيقه على ما بعده» وتقسيمه أحوال 
المهاجر فإنه تفصيل لما أجملء ولا بد من محذوف يتعلق به الجار 
والمجرور» فقيل تعتبر وقيل: تكمل» وقيل: تصح؛ وقيل: تحصل» 
وقيل تستقرء وقيل: الكون المطلقء قال البلقينئ: هو الأحسن. قال 
الطيبي: كلام الشارع محمول على بيان الشرع لأن المخاطيين 
بذلك هم أهل اللسان فكأنهم خوطبوا.بما ليس لهم به علم إلا مسن 
قبل الشارع فيتعين الحمل على ما يفيد الحكم الشرعي. انتهى. 
(وإنما لامرئ ما نوى) قال الحافظ في «الفتح»: قال القرطبي: فيه 
تحقيق لاشتراط النية والإخلاص في الأعمال فجنح إلى أنها 
مؤكدة. وقال غيره: بل تفيد غير ما أفادته الأولى لأن الأولى نبهست 
على أن العمل يتبع النية بصاحبها فيترتب الحكم على ذلك؛ والثانية 
أفادت أن العامل لا يحصل له إلا ما نواه. وقسال ابن دقيق العيد: 
الجملة الثانية تقتضي أن من نوى شيئاً يحصل له يعني إذا عمله 
بشرائطه أو حال دون عمله ما يعذر شرعاً بعدمعمله, وكل مالم 
ينوه لم يحصل له؛ ومراده بقوله مالم يدوه أي لا خصوصاً ولا 
عموماً أما إذا لم ينو شيئاً مخصوصاً لكن كانت هناك نية عامة 
تشمله؛ فهذا مما اختلف فيه أنظار العلماء؛ ويتخرج عليه من 
المسائل ما لا يحضي. وقد يحصل غير المتوى لمندرك آخر كمن 
دخل المسجد فصلى الفرض أو الراتبة قبل أن يقعد فإنه يحصل له 
تحية المسجد نواها أو لم ينوهاء لأن القصد بالتحية شغل البقعة 
وقد حصلء وهذا بخلاف من اغتسل يوم الجمعة عن الجنابة فإنه 
لا يحصل.له غسل الجمعة على الراجح لأن غسل الجمعة ينظر 
فيه إلى: التعبد لا إلى مخض التنظيف فلا بد من القصد إليه 
بخلاف.تحية المسجد واج أعلم. 
وقال النووي: أفادت الجملة الثانية اشتراط تعيين المنوي. كمن 
عليه صلاة فائتة لا يكفيه أن ينوي الفائتة فقط حتى يعينها ظهراً مثلاً 
أو عصراً ولا يخفي أن محله ما إذا لم تنحصر الفاتدة (فمن كانت 
هجرته إلى الله وإلى رسوله فهجرته إلى الله وإلئى رسوله) الهجرة 
الترك» والهجرة إلى الشيء الانتقال إليه عن غيره» وفي الشرع ترك 
ما نهى الله عنه؛ وقد وقعت في الإسلام على وجهين: الأول: 
الانتقال من .دار الخوف إلى دار الأمن كما في هجرتي الحبشة 
وابتداء الهجرة من مكة إلى المدينة. الثاني: الهجرة من دار الكفر 
إلى دار الإيمان» وذلك بعد أن استقر النبي و بالمدينة وهاجر إليه 
من أمكنه ذلك من المسلمين» وكانت الهجرة إذ ذاك تخخخص 


بالانتقال إلى. المدينة إلى أن فتحت مكة فانقطع الاختصاص وبقي 
عموم الانتقال من دار الكفر لمن قدر عليه باقيا. 

فإن قيل: الأصصل تغاير الشرط والجزاء وقد وقعا في هذا 
الحديث متحدين. 

فالجواب: أن التغاير يقع تارة باللفظ وهو الأكثر وتارة بالمعنى 
ويفهم ذلك من السياق» ومن أمثلته قوله تعالى: لوَمَن تاب وَعَمِلَ 
صَالِحاً فَإِنْهُ ينُب إِلَى الله مُتابً» وهو مؤول على إرادة المعهود 
المعر في اللفمن: كقولهم: أنت أنت أي الصديق الخالص» 
وقولهم: هم هم أي الذين لا يقدر قدرهم» وقول الشاعر: أنا أبو 
النجم وشعري وشعريء أو هو مؤول على إقامة السبب مقام 
السبب لاشتهار السبب. وقال ابن مالك: قد يقضد بالخير.الفرد بيان 
الشهرة وعدم التغير فيتحد بالمبتدا لفظاً كقول الشاعر: 

خليلي خليلي دون ريب وربما الآن امرؤ قولاً فظن خليلاً 

وقد يفعل مثل هذا بجواب الشرط كقولك: من قصدني فقد 
قصدني أي فقد قصد من عرف بإنجاح قاصده.؛ وقال غيره: إذا 
اتحد لفظ المبتدأ والخبر والشرط والجزاء علم منهما المبالغة إما. 
في التعظيم وإما في التحقير (إلى الدنيا) بضم ادال وبكسر وهي 
فعلي من الدنو وهو.القرب لدنوها إلى.الزوال أو لقربها من الآأخرة 
منأء ولا تنون لأن ألفها مقصورة للتأنيث أو هي تأنيث أدنى؛ وهي 
كافية في منع الصرف وتنوينها في لغة شاذة؛ ولإجرائها مجرى 
الأسماء وخلعها عبن الوصفية نكرت كرجعي ولو بقيت على 
وصفيتها لعرفت كالحسنى. واختلفوا في حقيقتهاء فقيل هي اسم 
مجموع هذا العالم المتناهي» وقيل هي ما على الأرض من الجو 
والهواء أو هي كل المخلوقات من الجواهر والأعراض الموجودة 
قبل الآخرة. قال النووي: وهذا هو الأظهرء ويطلق على كل جزء 
منها مجازاً وأريد ههنا شيء من الحظوظ النفسانية (يصيبها) أي 
يحصلها لكن لسرعة فبادرة النفس إليها بالجبلة الأصلية؛ شبه 
حصولها بإصابة السهم للغرضء والأظهر أنه حال أي يقصد 
إصابتها (أو امرأة يتزوجها) خصت بالذكر تنبيهاً على سبب 
الحديث» وإن كانت العيرة بعموم اللفظ كما رواه الطبراني بسند 
رجاله ثقات عن.ابن مسعوذ: كان فينا رجل خطب امرأة يقال لها أم 
قيس فابت أن تتزوجه حتى يهاجر فهاجر فتزوجهاء قال: فكنا نسميه 
مهاجر أم قيس: وفيه إشارة إلى أنه مع كونه قصد في ضمن الهجرة 
سنة عظمية أبطل ثواب هجرته فكيف يكون غيره؟ أو دلالة على 
أعظم فتن الدنيا لقوله تعالى: لرُينَ لِلنْاسِ حُبُ الشْهَوَات مِ*: 
النْسّاء» ولقوله عليه السلام: هما تركت بعدي فتنة أضر على 
الرجال من النساء» لكن المرأة إذا كانت صالحة تكون خسير متاعه 
ولقوله عليه الصلاة والسلام: «الدنيا كلها متاع وخير متاعها المرأ: 
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الصالحة» (فهجرته إلى ما هاجر إليه) أي منصرفة إلى الغرض الذي 
هاجر إليه فلا ثواب له لقوله تعالى: امن كان يُرِبِدُ حَرْث الآخيرَةٍ 
زد لَهُ في حَرَيِهِ وَمَن كان يُرِيدُ حَرْث الدنيَا نوْتِهِ مِنهَا رَمَالَهُ في 
الآخيرَة مِن نُصبيبٍ» أو المعنى فهجرته مردودة أو قييحة. 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. قال 
الحافظ: إن هذا الحديث متفق على صحته أخرجه الأئمة 
المشهورون إلا «الموطأ»؛ ووهم من زعم أنه في «الموطأ» مغنتر 
بتخريج الشيخين له والنسائي من طريق مالك. انتهى. 

قلت: قال السيوطي في #شرح الموطأ» في رواية محمد بن 
الحسن عن مالك أحاديث يسيرة زائدة على سائر الموطآت منها 
حديث: إنما الأعمال بالنية الحديث. ويذلك يتبين قول من عزا 
روايته إلى «الموطأ». ووهم من خطأه في ذلك. انتهى. 

تنبيه: قد تواتر النقل عن الآئمة في تعظيم قدر هذا الحديث. 
قال أبو عبد الله: ليس في أخبار النبي وَل شيء أجمع وأغنى وأكثر 
فائدة من هذا:الحديث, واتفق عبد الرحمن بن مهدي والشافعي 
فيما نقله البويطي عنه وأحمد بن حنبل وعلي بن المديني وأبو داود 
والترمذي والدارقطني وحمزة والكناني على أنه ثلث الإسلام» 
ومنهم من قال ربع واختلفوا في تعبين الباقي. وقال ابن مهدي 
أيضا: يدخل في ثلاثين بابا من العلم. وقال الشافعي: يدخل في 
سبعين باباء ويحتمل أن يريد بهذا العدد المبالغة. وقال عبدالرحمن 
بن مهدي أيضا: ينبغي أن يجعل هذا الحديث رأس كل باب ووجه 
البيهقي كونه ثلاث العلم بأن كسب العبد يقع بقلبه ولسانه 
وجوارحه. فالنية أحد أقسامها الثلائة وأرجحها لأنها قد تكون عبادة 
مستقلة وغيرها يحتاج إليهاء ومن ثم ورد نية المؤمن من خير مسن 
عمله؛ فإذا نظرت إليها كانت خير الأمرين» وكلام الإمام أحمد يدل 
على أنه أراد بكونه ثلث العلم أنه أحد القواعد الشلاث التي ترد 
إليها جميع الأحكام عنده وهي هذاء ومن عمل عملاً ليس عليه 
أمرنا فهو رد والحلال بين والحرام بين. 

تنبيه: اعلم أن هذا الحديث المبارك يستأهل أن يفرد لشرحه 
جزء مبسوط بجيمع فوائده» وما يستنبط منه من الأحكام وغير 
ذلك وقد أطنب في #شرحه» شراح البخاري كالحافظ ابن حجر 
والعيني وغيرهما إطنابا حسنا مفيداء وإني قد اقتصرت الكلام في 
«شرحه؛ على ما لا بد منهء فعليك أن تراجع شروح البخاري. 

-١١‏ باب ما جاء في فضل الغْدْوٌ والرواح 
في سبيل الله'' 
قى عليه] حدثنا قُتَيْبَةَ حدثنا العَطّافُ بن خالدر 
مي عن أبي حازم عن سهل بن سعد السَاعِدِي 
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قال: قال رسول الله يكل «غْدوَة في سبيل الله خيْرٌ مِنَ الدَنيا 
وما فيهاء وموضع سوط في ال نة خير من الدنيا وما فيها)». 
لخ: 45 خملل "15٠١‏ 54116][ه:١""17][ن:‏ 


.) "١14 
قال أبو عيسى: دفي الباب عن أبي مُرَيْرَةَ وابن عَبَاسِ‎ 
وهلا” حديث 0 م صحيدح”".‎ 


64- [صحيح] حدثنا أبو سَعيدٍ الأشمج حدثنا أبو 
وني ف الج رك ام م 
عن النبي 86. 5-0 5 عن ابن 


حير ون إلا وما غيها:: 

[خ: 97/ا2] [م: 41ذاا. 

قَالَ ابو عيسى: هَذَا حَديثُ حَسَنُّ غريب"". وأبو حَازِمٍ 
الذي رَوَى عن سَهلٍ بن سعد هو أبو حَازم الزاهِد وَهُو مدني 
واسلْمهُ سلّمة بن دينار وَأبو حَازِم هَذا الذي رَرَى عن أبي 
شريرة امو ابو خار م الأشجْبِي الَكُوفِيّ واملئة سَلْمَانُ وهو 
مَوْلَى عَرَةَ الأشجَعِيةٍ 

6- عرب بجت ابر ا 
حدثنا عبِيْدٌ بن أمنباطر بن محمد القرشي الكوفي حدثدا أبي 
عن هِشام بن سعْلدٍ عن سَعِيدٍ بن أبي هلآل!”' ''عن أبي ذُبَابٍ 
عن أبي هُريْرة قار مَررَجُل مِن أصْحَابٍ رسول الله وك 
بشيئب(''' فيه عَبَيْئَةَ من ماء عَذْبَةٌ فَأعْجَبَنْهُ لِطِيبهاء فقال: لو 
مزلت الكامن فأقنة فول :هذا العنح وَل الْكَنَ عفن 
أسنتاذن رَسُول الله يق هَذَكَرَ ذلك لِرَسُول الله كي نقال: دلا 
تَفْمَل فإن مقامَ احَدِكُمْ في ستبيل الله أفْضْلُ من صلأتَه في يت 
سبعِينَ عاماء الا نُحِيَونْ أن يَْفرٌ لله لكُمْ ويُدْخلكُم الجنة؟ 
اغرُوا في سبل الله م قَائَلَ في سبيل الله فاق نَاقَةٍ وَجَبَسْ 


لَهُ الجَنْة؛. 
قال أبو عيسى: هذا حديث 2902 
[متة متفق عليه] حدثنا علي بن حجر حدثنا 


إسماعيل بن جَعْفَرٍ عن حُمَيِدٍ عمن نس أن رسول الله 5 
قال: لعَدوَة في سيل الله أ روْحة رمن اليا وما فيهاء 
ولَقَابُ قُوْسٍ احَلكُم'" ' أو مَوضيعٌ يل في الْجَنة خَيْرٌ مِنَ 
الدَنْيًا وما فيهاء وَلَوْ أن امْرَأة مِنْ نِسّاء اهل الْجِنْةٍ اطْلَعَتْ إلى 
الأرض لآّاءت ما بَْنَهْمَا ولملات ما بينهما ريحاً ولنصيفها . 


1 على رأميهًا يْرٌ من الثيًا وما فيها». 


قال أبو عيسى: هذا حديث صححيية29. 
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لخ: 95لا؟] [م: ١ل4ذذا.‏ 

-١‏ أي:.اللجهاد. 

-٠‏ قوله: (لغدوة في سبيل الله أو روحه) قال الحافظ: الغندوة 
بالفتح: المرة الواحدة من الغدو وهو الخروج في أي وقت كان من 
أول النهار إلى اتتصافه. والروحة المرة الواحدة منن الرواح وهو 
الخروج في أي وقت كان من زوال الشمس إلى غروبها (خصير من 
الدنيا وما فيها) قال ابن دقيق العزدة تمل ورجهياة: أحدهما: أن 
يكون من باب تنزيل المغيب منزلة المحسوس تحقيقاً له في النفس 
لكون الدنيا محسوسة في:النفس مستعظمة في الطياعء فلذلتك 
وقعت المفاضلة بهاء وإلا فمن المعلوم أن جميع ما في الدنيا لا 
يساوي ذرة مما في الجنة., والثاني: أن المراد أن هذا القدر من 
الثواب خير من الثواب الذي يحصل لمن لو حصلت له الدنيا كلها 
لأنفقها في طاعة الله تعالى. قال الحافظ: ويؤيد الثاني ما رواه ابن 
المبارك في كتابٍ الجهاد من مرسل الحسن قال: بعسث رسول الله 
كل جيشاً فيهم عبدالله بن رواحة فتأخر ليشهد الصلاة مع النبي. يك 
فقال له النبي يكل: والذي نفسي بيده لو.أنفقت ما في الأرض ما 
أدركت فضل غدوتهم. والحاضل أن المراد تسهيل أمر الدنيا 
وتعظيم أمر الجهاد وأن من حصل لهمن الجنة قذر سوط يصير 
كانه حصل له أمر عظيم من جميع ما في الدنياء فكيف يمن حصل 
منها أعلى الدرجات. والنكتة في ذلك أن سبب التأخير عن الجهاد 
الميل إلى سبب من أسباب الدنيا. فتبه هذا المسأخر أن هذا القدر 
اليسير من الجنة أفضل من جميع ما في الدنيا . 

-'١‏ (ولقاتٍ قوس أحدكم) أي قدره؛ والقاب بالقاف وآخخره 
موحدة معناه القدرء وقيل القاب ما بين مقبض القوس وسيته» وقيل 
ما بين الوتر والقوس. وقيل المراد بالقوس هنا الذراع الذي يقاس 
به» وكأن المعنى بيان فضل قدر الذراع مسن الجنئة (أو موضع يده 
شك من الراوي أي مقدار يده (خير من الدنيا وما فيها) أي من 
إنفاقها فيها لو ملكهاء أو نفسها لو ملكها لأنه: زائل لا محالة 
(اطلعت إلى الأرض) أي أشرفت عليها ونظرت إليها (لأضاءت ما 
بينهما) أي.ما بين المشرق والمغربء أو ما بين السماء والأرض» 
وما بين الجنة والأرض وهو الأظهر لتحقق ذكرهما في العبارة 


صريحاً قاله القاري (ؤلملات ما بينهما ريحاً) أي طيبة (ولنصيفها). 


بفتح النون وكسر الصاد المهملة بعدها تحتانية ساكتة ثم فاء هو 
الخمار بكسر المعجمة وتخفيف الميم (على رأسها) قيد به تحقيراً 


له بالنسبة إلى خمار البدن جميعه (خسير من الدنيا وما فيها) أي , 


مجوئضة نسها ومارهااتن تعبيا 
- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أحمد والشيخان وابن 


ماجه. 


ه- قوله: (حدثنا العطاف بن خالد المخزومي) قال في 
«التقريب»: عطاف بتشديد. الطاء بن خالد ين عبدالله بن العاص 
الخخرضي بر متتران الحدى يفم تن المصابجة ا للا 
انتهى. (عن أبي حازم) هو ابن دينار. 

7- قوله: (غدوة) وعند البخاري الروحة والغدوة» وعند ابن 
ماجه غدوة أو زوحة (وموضع سوط في الجنة) خص الصوت لأن 
من شأن الراكب إذا أراد النزول في منزل أن يلقي مسؤطه قبل أن 
ينزل معلما بذلك المكان لثلا يسبقه إليه أحد. 

7- قوله: (وفي لباب عن أبي هريرة وابن عباس وأبي أيوب 
وأنسس) أما حديث أبي هريرة فاخرجه الترمذي في هذا الباب» ؤأما 
حديث ابن غباس فاخرجه أيضا الترمذي في هذا الباب, وأما 
حديث أبي أيوب فأخرجه أحمد ومسلم والنسائي؛ وأما خديث 
أنس فقد رواه الترمذي زهو أول أحاديث الباب فلعله أشار إلى ما 
٠‏ ماجه غته بلفظ: غدوة في سبيل الله 
أو روحة فيه خير من الدنيا وما فيها. 


أخرجه أحمد والشيخان وابن 


-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشسيخان 
وغيرهما. 

4 قوله: (والحجاج عن الحكم) يحتمل أن يكون عطفاً على 
ابن عجلان فيكون لأبي خالد الأحمر:شيخان أحدهما ابن عجلان 
وهو روى عن أبي حازم عن أبي هريرة والثاني الحجاج وهو روى 
عن الحكم عن مقسم عن ابن عباس» ويحتمل أن يكون عطفاً على 
أبي خخالد الأحمر فيكون لأبي سعيد الأشبج شيخان أحدهما أبو 
خالد والثاني الحجاج؛ فليتأمل. والحجاج هذا هو ابن دينار 
الواسطيء قال في «التقريب»: لا بأس به وله ذكر في مقدمة مسلم 
من السابعة انتهى. والحكم هو ابن عتيبة الكندي الكوفي ثقة ثبت 
فقيه إلا أنه زبما دلس من الخامسة. 

4- قوله: (هذا جديث حسن غريب) أما حديث أبي هريرة 
فأخرجه الشيخان وابن ماجة» وأما جديث ابن عباس فقال العيني 
في «العمدة» بعد ذكر هذا الحديث من طريق مقسم عن اين عباس 
ونقل تحسينه: انفرد بإخراجه الترمذي. 

- قوله: (عن سعيد بن أبي هلال) قال في «التقريب»: سعيا 
ابن أبي هلال الليثي مولاهم أبو العلاء المصري قيل مدني الأصل 
وقال ابن يونس: بل نشا بهاء صدوق لم أر لابن حزم في تضعيف 
سلفاًء إلا أن الساجي حكى عن أحمد أنه اختلط من السادس 
انتهى. وقد وقع في النسخة الأحمدية المطبوعة في الهند عن سعا 
ابن أبي هلال وهو غلط فاحش فإنه ليس في الرجال من اسمه سعا 
أبن أني هلال (عن ابن أبي ذباب) هو عبدالله بسن عبدالرجمن ب, 
الحارث بن سعد بن أبي ذباب» بضم المعجمة وموحدتين ثقة مر 


١2 
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الثالثة. 

-١‏ قوله: (مر رجل من أصحاب النبي و بشعب) قال في 
«القاموس»: الشعب بالكسر الطريق في الجبل ومسيل الماء في 
بطن أرضء أما انفرج بين الجبلين انتهى. والظاهر أن المراد هنا هو 
المعنى الأخير (فيه عيينة) تصغير عين بمعنى المنبع (من ماء) قال 
الطيبي: صفة عيينة جيء بها مادحه لأن التنكير فيها يدل على نوع 
ماء صاف تروق بها الأعين وتبهج به الأنفس (عذبه) بالرفع صفة 
عيينة وبالجر على الجوار أي طيبة أو طيب ماؤها. قال الطيبي: 
وعذبة صفة أخرى مميزة لأن الطعم الألذ سائغ في المسريء: ومن 
ثم أعجب الرجل وتمنى الاعتزال عن الناس (فأعجبته) أي العبينة 
وما يتعلق بها من المكان (فقال) أي الرجل (لو اعتزلت الناس) لو 
للتمني ويجوز أن تكون لو امتناعية. 

وقوله: (فاقمت في هذا الشعب) عطف على اعتزلت» وجواب 
لو محذوف أي لكان خيراً لي (فذكر ذلك) أي ما خطر بقلبه (فقال 
لا تفعل) نهى عن ذلك لأن الرجل صحابي وقد وجب عليه الغزوه 
فكان اعتزاله للتطوع معصية لاستلزامه ترك الواجبء ذكره ابن 
الملك تبعاً للطيبي (فإن مقام أحدكم) قال القاري بفتح الميم أي 
قيامه. . وفي نسخة يعني من «المشكاة» بضمها وهي الإقامة بمعنى 
ثبات أحدكم (في سبيل الله) أي بالاستمرار في القتال مع الكفار 
خصوصاً في خدمة سيد الأبرار (أفضل من صلاته في بيته) يدل 
على أن طلبه كان مفضولاً لا محرماً (سبعين عاماً) قال القاري: 
المراد به الكثرة لا التحديد فلا ينافي ما ورد أن رسول الله يق قال: 
مقام الرجل في الصف في سبيل الله أفضل عند الله من عبادة 
الرجل ستين سنة» رواه الحاكم عن عمران ابن حصينء وقال على 
شرط البخاري. ورواه أبن عدي وابن عساكر عن أبي هريرة رضي 
الله عنه ولفظه: قيام أحدكم. انتهى. (ألا) بالتخفيف للتنبيه (تحبون 
أن يغفر الله لكم) أي مغفرة تامة (يدخلكم الجنة) أي إدخالاً أولياً 
(اغزوا في سبيل الله) أي دوموا على الغزو في دينه تعالى (من قاتل 
في سبيل الله فواق ناقة) قال في «القاموس:: الفواق كغراب هووما 
بين ين الخلبين من الوقت ويفتع» أو ماين شيريدلة وقيهها عل 
الضرع. انتهى. 

وقال في «المجمع»: هو ما بين الحلبتين لآنها تحلب سم تترك 
سريعة ترضع الفصيل لتدر ثم تحلب. انتهى. 

-١7‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه الحاكم وقال صحيسح 
على شرط مسلمء ورواه أحمد من حديث أبي أمامة أطول منه إلا 
أنه قال: ولمقام أحدكم في الصف خير من صلاته ستين سنة» كذا 
في «الترغيب». 


- باب ما جاءً أي الناس خير 


1- [صحيح] حدثنا قتي حدثنا أبن لَهِيعَةَ عن بُكيْر 
ابن عبدالله بن الأشج عن عَطَاء بن يسار عن أبن عباس أنّ 
النبي وك قال: الآ أُخبركُم بِمَيْر الناس؟ رَجُلٌ مُسِيِْكُ 
بعتا" فَرَه في سمل الله الآ أخيركم بلي يخلوة؟ ؟رَججل 

مُعَْزِلٌ في غ َنِم له يودي حَقَ الله فيهاء الآ أخخبركم شر 
الناس؟ رَجْ ينال بالله ولا يُعْطِي بو». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسرٌٌ غريب” “مِنهذا 
الوجه. ويُرْوَّى هذا الحديث مِنْ غَيْرِ وَجْهِ عن ابن عباس عن 

-١‏ قوله: (رجل ممسك بعنان فرسه) وفي رواية: آخذ برأس 
فرسه (بالذي يتلوه) وفي رواية بالذي يليه (رجل معتزل في غنيمة 
له) تصغير غنم وهو مؤنث سماعي ولذلك صغرت بالتاء والمراد 
قطعة غنمء قال النووي: في الحديث دليل لمن قال بتفضيل العزلة 
على الخلطة وفي ذلك خلاف مشهورء فمذهب الشافغي وأكثر 
العلماء: أن الاختلاط أفضل بشرط رجاء السلامة من الفتسن» 
ومذهب طوائف من الزهاد أن الاعتزال أفضلء واستدلوا بالحديث: 
وأجاب الجمهور بأنه محمول على زمان الفتن والحروب. أو فيمن 
لا يسلم الناس منه ولا يصير على أذاهم. 

وقد كانت الأنبياء صلوات الله عليهم وجماهير الصحابة 
والعلماء والزهاد مختلطين ويحصلون منافع الاخقتلاط 
بشهود الجمعة والجماعة والجنائز وعيادة المريض وحلق الذكر 
وغير ذلك. انتهى. (رجل يسأل بالله ولا يعطي به) هذا يحتمل 
الوجهين: 

أحدهما: أن قوله «يُسأل» بلفظ المجهولء وقوله #يعطي» على 
بناء المعلوم؛ أي شر الناس من يسأل منه صاحب حاجة بأن يقول 
اعطني لله وهو يقدر ولا يعطي شيئا بل يرده خخائبا. 

والثاني: أن يكون قوله يسأل على بناء المعلوم وقوله لا يعطي 
على بناء المفعولء أي يقول اعطني بحق الله ولا يعطي. 

قال في «المجمع»: هذا فشكل إلا أن يتهم السائل بعدم 
استحقاقه. وقال الطيبي: الباء كالباء في كتبت بالقلم أي يأل 
بواسطة ذكر الله أو للقسم والاستعطاف أي بقول السائل: اعطوني 
شيئاً بحق الله. وهذا مشكل إلا أن يكون السائل متهماً بحت الله 
ويظن أنه غير مستحق. انتهى. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه النسائي وابن 
حبان في «صحيحه)؛ وروا مالك عن عطاء بن يسار مرسلاً كذا 
في «الترغيب؟. 
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١ 5ن‎ 


4- باب ما جاءً فِيمَنْ سأل الشهّادة 


-١6‏ [صحيح: رواه مسلم] حدثنا محمد بن سَهْلٍ بن 
عَسْكْر البغدادي حدثنا القَاسيم بن كَثِير) المصري حدثناً 
عبذالرحمن بن ري أله َع سل بن أبي أناتة بن سَهلٍ 
ابن حنيفب يُحَدَثْ عن أبيه عن جَدَهِ عن النبي وك قال: دمن 
مأل الله التهاذة” من قله صادقا بَلَْعَهُ الله مَنَازلَ الشَهَدَاء 
وإثامَاتَ على فِرَاشيوه. ' ١ ١‏ 

[م: 1904][د: ١167][ن: 417١‏ - الكبرى] [ه: 
1/4 ]. 

قال أبو عيسى: حديث سهل بن حنيف حديث حسنٌ 
غريب”") لا نعرقة إلا ين حديث عبلوالرحمن بن شرَيْحٍ وقد 


ََاهُ عبدالله بنٌ صَالم غن عبوالرخنن بن شرع 


وعبدالرحمن بِنْ شِرَيْح يُكْنَى أبَا شرَيْحٍ وهو اسكندراني. 
وفي الباب عن مَعَاذٍ ب بن جَبل”*. 
6- [صحيح] حدئنا أحمدٌ بن م بيع حدثنا رَوْحَ بن 

عْبَادَةَ حدثنا اب جريٍْ عن ليما بن مُوسى”2 من مالائم 

ابن يَخَامِرَ السسكسكِي عن مُعَاذٍ بن جَبَل عسن النبي وك قال: 

«من ستأل الله القَنْلَ في سسَبيله”"» صَادِقاً مِنْ قَلْبِهِ أعْطاه الله 

أجْرَ الشهادة». 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 
-١‏ قوله: (عن سليمان بن موسى) الأموي مولاهم الدمشقي 

الأشدق صدوق فقيه في حديئه بعض لين وخولط قبل موته بقليسل 

من الخامسة.(عن مالك بن يخامر) بفتح التحتانية والمعجمة وكسر 
الميم (السكسكي) الحمصني صاحب معاذء مخضرم ويقال له 

صحبةب كذا في «التقريب». 
؟- قوله: (من سأل الله القتتل فني سسبيله) أي الشهادة (صادقاً 

من قلبه) قيد به لأنه معيار الأعمال ومفتاح بركاتها (أعطاه الله أجر 

الشهيد) أي وإن لم يقتل في سبيله. 
“- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه النسائي 

والحاكم كذا في «الفتح». 

4- قوله: (حدثنا القاسم بن كثير) بن النعمان الإسكندري أبو 
العباس القاضي صدوق من العاشرة (حدثنا عبد الرحمن بن شريح) 
ابن عبدالله المعافري أبو شريح الإسكندراني ثقة فاضل لم يصب 
ابن سعد في تضعيفه من السايعة (أنه سمع سهل بن أبي أمامة ابن 
سهل بن حنيف) الأنصاري المدني نزيل مصرائقة من الخامسة 
مات بالإسكندرية (يحدث عن أبيه) أي أبي أمامة بن سهل بن 
حنيف واسمه أسعد وقيل سغد معروف بكنيته معدود في الصحابة 


له رؤية ولم يسمع من النبي يكل عن جده) أي سهل بن حنيف ابن 
واهب الأنضاري الأوسي صحابي من أهل بدر؛ واستخلفه علي 
على البصرة ومات في خلافته. 

5- قوله: (من سأل الله شهادة) أي الموت شهيداً (بلغه) 
بتشديد اللام أي أوصله (الله منازل الشهداء) مجازاة له على صدق 
طلبه (وإن مات على فراشه) بكسر أوله» أي ولومات غير شهيد 
فهو في حكم الشهداء وله ثوابهم. قال المناوي: لأن .كلا منهما 
نوى خيراً وفعل مقدوره فاستويا في أصل الأجر. انتهى. 

1- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه والحاكم. 1 

- قوله: (وقد رواه عبدالله بن صالح) بن محمد بن مسلم 
الجهني أبو صالح المصري كاتب الليث صدوق كثير الغلط 
ثبت في كتابه وكانت فيه غفلة من العاشرة. قاله في «التقريب». 
وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: روى عن أبي شريح 
عبدالرحمن بن شريح وغيره. وروى له ابو داود والترمذي وابن 
ماجه بواسطة الحسن بن علي الخلال. 

8- قوله: (وفي الباب عن معاذ بن جبل) قد ارج الترمذي 
حديئه في هذا الباب فلعله أشار إلى ما روى أبو داود عنه مرفوعا: 
امن قاتل في سبيل الله فواق ناقة فقد وجيت له الجنة؛ ومن سأل 
الله القتل من نفسه صادقاً ثم مات أو قثل فإن له أجبر شهيد...؛ 
الحديث. 

-١‏ باب ما جا في المُجَاهِ والنكيح والمكاتب 

وعَون الله إيَاهُم 

فق يناعي الريلع رسكلسه الطاكم] عنيننا 
ييه حدثنا اللي عن ابن عَجْلآنَ عن سَعِيد المَقبْرِي عن أبي 
هريرةً قال: قالَ رسولٌ الله يكل: «نلآقة حَقّ على الله 
عونق" المُجاهِدُ في سبل الله والمُكاتب الَّذِي يريد 
الأدَامَ والناكِح اللي يُرِيدُ العَقاف». ' 


زن: :اه 1ا]. 


قال أبو عيسى : هذا حديث 3 


-١‏ قوله: (ثلاثة حق على الله عونهم) أي ثابت عنده إعانتهم. 
أو واجب عليه بمقتضى وعده معاونتهم. (المجاهد في سبيل الله 
أي بما يتيسر له الجهاد من الأسباب والآلات (والمكاتب الذي 
يريد الأداء) أي بدل الكتابة (والناكح الذي يريد العفاف) أي العفا 
من الزنا: قال الطيبي: إنما آثر هذه الصيغة إيذاناً بأن هذه الأمور مر 
الأمور الشاقة التي تفدح الإنسان وتقصم ظهرة» لولا أن الله تعالى 
يعينه عليها لا يقوم بهاء وأصعبها العفاف لأنه قمع الشهوة الجبلي 
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المركوزة فيه وهي مقتضى البهيمة النازلة في أسفل السافلين» فإذا 
استعف وتداركه عون الله تعالى ترقى إلى منزلة الملائكة وأعلى 
عليين. 

7- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد والنسائي وابن 
ماجه وابن حبان في #صحيحه؟ والحاكم» وقال: صحيح على شرط 


-١‏ باب ما جاءً فيمن يُكُلَم في سَبيل الله 
171-[ممت متفق عليه] حدثنا قُنَبَةٌ حدثنا عبدالعزيز بره 


محما عن مهيل بن أبي صَالِح عن ابيه عن ابي مرَْرَة قالَ: 
قال رسول الله يَدِ: «لآ يكل" احَد في سَبيل الله -والله 
أعْلم بِمَن يكلم في سَبيله- الأجاء يَوْمْ القِيَامَةٍ : اللو لون 
الدّم والريْح ريح المِسّك». 

لخ: لالاكى #احمك الام ه] [م: الالما]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُّ صحيح”". وقد رُوي 
من غير وَجْهٍ عن أبي هُرَيْرَةَ عن النبي' . 

015 صحع ]عدا احط بن جع عرتها روح بن 
غبادة حدثنا ابن جريْحٍ عن لمان بن موسى عن مالكو بنٍ 
يُخَاِرَ عن مُعَاف بن بل عن النبي وله قال: من قَائَلَ ني 
حل اله من جل سل فرق لقو بط له الجن وخر 
جرح جرْحاً في سبل الله او تكب تَكْبَةٌ فإنها تُجِيء يَوْمَ 
القِيَامَةٍ كأغْرْرَ ما كانت لُوْنْهَا الرعفرَانْ ورِيحُهًا كالمسنك». 

[د: 4١‏ 6؟][ن: 4177١751][ه:‏ 1 

-١‏ قوله: (لا يكلم) بضم أوله وسكون الكاف وفتح اللام أي 
يُجرح (أحد في سبيل الله) قال السيوطي: أي سواء مات صاحبه 
منه أم لا كما يؤخذ من رواية الترمذي. (والله أعلم بمن يكلم في 
سبيله) جملة معترضة بين المستثنى والمستثنى منه. قال النووي: 
هذا تنبيه على الإخلاص في الغزوء وأن الثواب المذكور فيه إنما 
هو لمن أخخلص فيه وقاتل لتكون كلمة الله هي العليا. قالوا: وهذا 
الفضل وإن كان ظاهره أنه في قتال الكفار» فيدخل فيه من خرج في 
سبيل الله في قتال البغاة وقطاع الطريق وفي إقامة الأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر ونحو ذلك (إلا جاء يوم القيامة اللون لون الدم 
والريح ربح المسك) وفي رواية مسلم: «إلا جاء يوم القيامة 
وجرحه يثعبء اللون لون الدم والريح ربح ممساك؛. قال النووي: 
قوله َي «وجرحه يئعب؟ هو بفتح الياء والعين وإسكان المثلشة 
بينهما ومعناه: يجري متفجراً أي كثيراًء قال: والحكمة في مجيئه 
يوم القيامة كذلك أن يكون معه شاهد فضيلته وبذله نفسه في طاعسة 
الله تعالى. انتهى. 


7- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان والنسائي. 

- قوله: (ومن جرح) بصيغة المجهول (جرحاً) بضم الجيم 
وبالفتح هو المصدر أي جراحة كائنة (في سبيل الله) بسلاح من 
عدو (أو نكب) بصيغة المجهول أو اصيب (نكبة) بالفتح أي حادثة 
فيها جراحة من غير العدوء فأو للتنويع» قيل الجرح والنكبة كلاهما 
واحد. وقيل الجرح ما يكون من فعل الكفار والنكبة الجراحة الي 
أصابته من وقوعه من دابته أو وقوع سلاح عليه. قال القاري هذا 
هو الصحيح. وفي «النهاية» تكب أصبعه أي نالتها الحجارة» 
والنكبة ما يصيب الإنسان من الحوادث (فإنها) أي النكبة التي فيها 
الجراحة (تجيء يوم القيامة) قال الطيبي: قد سبق شيئان الجرح 
والنكبة وهي ما أصابه في سبيل الله من الحجارة فأعاد الضمير إلى 
النكبة» دلالة على أن حكم النكبة إذا كان بهذه المثابة فما ظنك 
بالجرح بالسنان والسيقا» را ولد كات «زالليين يبون 


ا و اك ا و ا 1 01 
الله فهي تظهر وتنصور (كأغزر ما كانت) أي كأكثر أوقات أكوانها 
في الدنيا. قال الطيبي: الكاف زائدة وما مصدرية والوقت مقدر 
يعني حينئذ تكون غزارة دمه أبلغ من سائر أوقاته انتهى (لونها 
الزعفران وربحها كالمسك) كل منهما تشبيه بليغ. 

قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أبو داود والنسائي وابن 
ماجه وابن حبان في #صحيحه والحاكم؛ وقال: صحيح على 
شرطهما كذا في «الترغيب». 

7- باب ما جاء أي الآعْمّال أفضّل 

4- [حسن صحيح] حدثنا أبو كُرَيْبٍ حدثنا عَبِدَةٌ 
عن محمد بن عَمْرِو حدثنا أبو سَلَمّة عن أبي هَرَيْرَةَ رَضِي الله 
عنهُ قال: «سَيْلَ رسول الله يكلل: أي الآعْمّال أفْضَل وأي 
الأعمال خخير؟ قال: إيما ن”" بالله ورسُولِهه قيل: نم أي 
شيء؟ قَالَ: الجهادُ سنامٌ الحَمَلِ» قيل: م أي شيء يا رْسُولَ 
الله؟ قال: ثم حَج مَبْرُور». 

لخ: 1م 47 ]. 00 3 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحيح 
مِن غْيْر وَجْهِ عن أبي هِرَيْرَة عن النبي ككل. 

-١‏ (حدثنا عبدة) هو ابن سليمان الكلابي أبو محمد الكوفي 
(عن محمد بن عمرو) ابن علقمة بن وقاص الليثي المدني. 

7- قوله: (إيمان) التدكير للتفخيم (قيل: ثم أي شيء؟ قال: 
الجهاد سنام العمل) وفي رواية البخاري: قيل: ثم ماذا؟ قال: 
الجهاد في سبيل اللهء وهو ظاهر: وأما رواية الترمذي هذهء فالظاهر 


ريف 


. وقدروي 
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١ ففة‎ 


أن الجراب فيها محذوف وأقيم دليله مقامه والتقدير: قيل: ثم أي 
شيء؟ قال: الجهاد في سبيل الله فإنه سنام العمل. هذا ما عندي 
والله أعلم. وسنام كل شيء أعبلاه (شم حج مسبرور) قال في 
«النهاية»: الحج المبرور هو اسذي لا يخالطه شيء من المائم» 
وقيل: هو المقبول المقابل بالبر وهو الثوات؛ يقال: بر حجه وبر 
حجه وبر الله حجه وأيزه برا بالكسر وإبرارا. انتهى. 

-٠‏ قوله: ل 
والنسائي. 

ل باب ما ذكر أن أبواب الجنة تحت ظلال 

السيوف 

61- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا قُتَيبَةُ حدثنا جَعْفْرٌ 
ابن سْلَيْمَانَ الضَبَعِي عن أبي عِمْرَانْ الْجَوْنِي عن أبي بَكْر ابن 
أبي مُوسَى الآسلعَرِيّ قال: سَمِعْتُ بي بِحَظرَةٍ العَدُو”) 
يقول: قال رسول الله يكللة: «إن ابْوَابٌ الْجَنَةٍ نت ظِلال 
السَيُوفي فقالَ رَجُلّ من الْقَْم رت الهي: : أأنْت سَمِعْتَ هذا 
من رسول الله وك يذكُرْه؟ قسال: نْمَمْ فَرَجَعَ إلى أصْحَابهٍ 
فقال: فْرا عَلَِكُمُ السّلآم وكْسَرَ جَفْنّ سيْقِه فَضَربُ به حتى 
قبِل». 

لم: 9ل ة]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث صحيح غريب”" لا نَْرئُه إل 
مِنْ حديث جَعْفَر بن سلَيْمانَ الضبعي وابو عِسْران الْجَونِي 

امْمُهُ عبدالمَلِك بن حَبيب. وأبو بكر بن ابي مُوسَى قال 
أحمد بن حَثْبل هُوَ امم ا 

-١‏ قوله: (بحضرة العدو) قال النووي: هو يفتح الحاء وضمها 
وكسرها ثلاث لغات؛ ويقال أيضا: بحضر الفح الحاء والضاد 
بحذف الهاه. انتهى. (إِنّ أبواب الجنة تحت ظلال السيوف) قال 
النووي في «شرح مسلم»: قال العلماء معناه: أن الجهاد وحضور 
001 ل 
في الحرب بحيث تعلوه السيوف بحيث 
لعتيز غلها عله يمان اجواد طريق إلى الوصول إلى أبوابها بسرعة. 
والقصد الحث على الجهاد (رث الهيئة) قال في «النهاية»: متاع 
رث أي خلق بال (فرجع) أي الرجل (إلى أصحابه) أي من أهل 
رحمه (قال: أقرأ عليكم السلام) أي سلام مودع (وكسر جفن 
سيفه) هو بفتح الجيم وإسكان الفاء وبالنون: وهو غمده (فضرب به 
حتى فتل) وفي رواية مسلم: ثم كسر جفن سيفه فألقاه ثم مشى 
بسيفه إلى العدو فضرب به حتى قتل. 1 

؟- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وصلم. 


"1- قوله: (هو-اسمه) يحني اسمة كنيته. 
14- 0 لانن أففتل 
شل من الي نت الذع خذ شك وني ال 
أْض””'2؟ قال: َل جامد في سَبيل اله قالوا: انم مَن؟ 
قال: ثم مُؤْمِنٌ في شيعب مِن الشَعَاب يَتَقِي رَبهُ وََدَعٌ الناس 
من شَرو. 
لخ: كفلا ؟] [م: 44م] [د: 146 1][زه: 4ا19][ن: 


6لم"]. 


قال أبو عيسى : هذا حديث صحي”". 


-١‏ قوله: (أي الناس أفضل؟) قال القاضي: هذا عام مخصوص 
وتقديره: هذا من أفضل الناسء وإلا فالغلماء أفضك وكذا 
الصديقون كما جاءت به الأحاديث (رجل) وفي رواية الشيخين: 
مؤمن بدل رجلء قال الحافظ: وكان المراد بالمؤمن من قام بما 
تعين عليه القيام به ثم حصل هذه الفضيلة» وليس المراد من اقتصر 
على الجهاد وأهمل الواجبات العينية؛ وحيتئذ يظهر فضل 
المجاهدات لما فيه من بذل نفسه وماله لله تعالى» ولما فيه من 
النفع المتعدي؛ وإنما كان المؤمن المعتزل يتلوه في الفضيلة لأن 
الذي يخالط: الناس لا يسلم من ازتكاب الآثام فقد لا يفي هذا بهذا 
وهو مقيد بوقوع الفتن. انتهى (يجاهد في سبيل الله) زاد الشسيخان: 
بنفسه وماله (ثم مؤمن) وفي رواية لمسلم: ئم رجل معتزل (فني 
شعب من الشعاب) قال النوؤي: الشعب: ما انفرج بين الجبلين 
وليس المراد نفس الشعب بل المراد الإنفراد والإعتزال وذكر 
الشعب مثالاً لأنه خال عن الئاس غالباً. قال الحافظ: وفي الحذيث 
فضل الإنفراد لما فية من السلامة من الغيبة واللغو ونخو ذلك» وأما 
اعتزال الناس أصلا فقال الجمهور: محل ذلك عند وقوع الفتن كما 
سيأتي بسطه في الفتن» ويؤيد ذلك رواية بعجة بن عبدالله عن أبي 
هريرة مرفوعاً: يأتي على الناس زمان يكون خير الناس فيه منزلة من 
أخذ بعنان فرسه-في سبيل الله يطلب الموت في مظانه» ورجل في 
شعب من هذه الشعابٍ يقيم الصلاة ويؤتي الزكاة ويدع الناس إلا 
من خير. أخرجه مسلم وابن حبان من طريق أسامة ببن زيد الليئي 
عن بعجة:. قال ابن عبدالبر: إنما وردت هذه الأحاديث يذكر 
الشعب والجبل لأنّ ذلك في الأغلب يكون خالياً من الناس» فكل 
موضع :يبعد عن الناسن فهو داخل في هذا المعنى: انتهى (يتقي ربه) 
أي يخافه فيما أمر ونهى (ويدع) أي يترك (الناس من شره) قلا 
يخاصمهم ولا ينازعهم في شيء. 
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7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان وأبو داود والنسائي وابن ماجه والحاكم بإسناد على 
شرطهما ولفظه قال: عن النبي وَل انه سكل أي المؤمتين أكمل 
إيمانا؟ قال: الذي يجاهد بنفسه وماله. ورجل يبعد الله في شعب 
من الشعب وقد كفى الناس شره. كذا في «الترغيب». 


6- باب في ثواب الشهيد 

000 ا تا ا ا 
قال رسول الله 56 دنا من أخل ين اهل الجنة ينه # أن 
ترجع إلى الأنيا ضير الشتهيل'”» ٠‏ فإنة يُحبْ أن يرجع إلى 


الدنياء يقول: حَنَى أقتلٌ عَشرَ ماسم في سبيل الثم مِمَّا يَرَى 
ممًا أَعْطَّاهُ من الكرَامَة». 


لخ: 96لا؟] [م: لاللما]. 
قال أبو عيسى : : هلأ حديث حسن صحيه”") 


51- حدثنا مُحَمّد بن بَثثار حدئنا محمد بن جَعفرٍ 
حدثنا شُعبةٌ عن قَتَادَةَ عن أنس عن النبي يك نحوه بمعناة. 


لخ: 96لا ؟] [م: لالام1]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح. 

7- [صحيح] حدثنا عبدالله بن عبدالرحمّن حدثنا 
َعَم بن حَمّاوا" حدثنا بَقِيَُ بن اليد عن بُحَيْر ابن سَِّدٍ عن 
خا بن مَعْدَانَ عن اليقدام بن مَعْلِ يكب قال: قال رسول 
الله ككئه: «للشتهيدٍ عند الله ميت خيصّال”؟): يُم يُعْفَرُ لَهُ في أوَّل 
فْعَةَ ويرى مَفْمَدهُ من الْجَنْو ويُجَارٌ من عذَاب القبْره متأم 

مِنَ المَرْعٍ الأكير “ وَيُوضَعٌ على رأميه تاج الوقارء البَانُونَة 
منها ير مِنَ الدَنيًا وما فيهاء ويُرّوَجْ م انين وسبعِين زوجة مِنَ 
الْحُورِ (الِْين)؛ َيُشَفْعُ في سَبعِينَ مِن أقَاريوه. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسسّ صحيعٌ غريب”") 

-١‏ قوله: (غير الشهيد) قال النووي: اختلف في مسبب تسميته 
شهيداً فقال النضر بن شميل: لأنه حي فإن أرواحهم شهدت 
وحضرت دار الملام؛ وأرواح غيرهم إنما تشهدها يوم القيامة. 
وقال ابن الأنباري: إن الله تعالى وملائكته عليهم الصلاة 
والسلام يشهدون له بالجنة. وقيل: لأنه شهد عند خروج روحه ما 
أعده الله تعالى من الشواب والكرامة. وقيل: لأن ملائكة الرحمة 
يشهدونه فيأخذون روحهء وقيل: لأنه شهد له بالإيمان وخاتمة 
الخير بظاهر حاله» وقيل: لأنه ممن يشهد على الأمم يوم القيامة 
بإبلاغ الرسل الرسالة إليهم» وعلى هذا القول يشاركهم غسيرهم في 
هذا الوصف. انتهى (فإنه يحب أن يرجع إلى الدنيا يقول: حتى 
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أقتل عشر مرات) وفي رواية الشسيخين: فإنه يتمنى أن يرجع إلى 
الدنيا فيقتل عشر مرات (مما يرى مما أعطاه الله من الكرامة) وفي 
رواية لمسلم: لما يرى من فضل الشهادة. قال ابن بطال: هذا 
الحديث أجل ما جاء في فضل الشهادة قال: وليس في أعمال البر 
ما تبذل فيه النفس غير الجهاد. فلذلك عظم فيه الثواب. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريبٌ) وأخرجه 
الشيخان. 

7- (حدثنا نعيم بن حماد) بن معاوية بن الحارث الخزاعي أبو 
عبدالله المروزي نزيل مصرء صدوق يخطيء كشيراً فقيه عارف 
بالفرائض من العاشرة» وقد تتبع ابن عدي ما أخطأ فيه وقال: باقي 
حديئه مستقيم» كذا في التقريب» (عن بحير) بكسر المهملة (بن 
سعيد) السحولي كنيته أبو خالد الحمصي ثقة ثبت من السادسة» 
وقد وقع في النسخة الأحمدية المطبوعة عن بحير بن سعد وهو 
غلط؛ فإنه ليس في الرجال من اسمه بحير بن سعد. 

5- قوله: (للشهيد عند الله ست خصال) لا يوجد مجموعها 
لأحد غيره (يغفر له) بصيغة المجهول (في أول دفعة) بضم الدال 
المهملة وسكون الفاء هي 
تمحي ذنوبه في أول صبة من دمه. وقال في «اللمعات»: الدفعة 
بالفتح المرة من الدفع؛ وبالضم الدفعة من المطرء والرواية في 
الحديث بوجهين وبالضم أظهر أي يغفر للشهيد في أول صبة من 
دمه (ويرى) بضم أوله على أنه من الإراءة ويفتح (مقعده) منصوب 
على أنه مفعول ثان والمفعول الأول نائب الفاعل أو على أنه 
مفعول به وفاعله مستكن في «يرى» وقوله: (من الجنة) متعلق به. 
قال القاري: وينبغي أن يحمل قوله: #ويرى مقعده؛ على أنه عطلف 
تفسير لقوله: يغفر له لغلا يزيد الخصال على ستء ولثلا يلزم 
التكرار في قوله (ويجار من عذاب القبر) أي يحفظ ويؤمن إذ 
الإجارة مندرجة في المغفرة إذا حملت على ظاهرها روى. 

0- (يأمن من الفزع الأكبر) قال القاري: فيه إشارة إلى قوله 
تعالى: الا يَحْرْنْهُمُ الْفْرَعْ الآكبّر» قيل: هو عذاب النارء وقيل: 
العرض عليهاء وقيل: هو وقت يؤمر أهل النار بدخولهاء وقيل: ذبح 
الموت فييأس الكفار من التخلص من النار بالموت» وقيل: وقدت 
إطباق النار على الكفارء وقيل: النفخة الأخيرة لقوله تعالى: ##وَيَوْمٌ 
ينفَحْ في الصُور فَمَرِعَ مّن في السْمَاوَات وَمَن فِي الآرْض إِلأ من 
شَاءً الله». انتهى (ويوضع على رأسه تاج الوقار) أي تاج هو سبب 
العزة والعظمة. وفي «النهاية»: التاج ما يصاغ للملوك من الذهب 
والجواهر (الياقوتة منها) أي من التاج» والتانيث باعتبار أنه علامة 
العز والشرف أو باعتبار أنه مجموع من الجواهر وغيرها (ويزوج) 
أي يعطي بطريق الزوجية (اثنتين وسبيعن زوجة) في التقييد بالثنتين 


الدفقة من الدم وغيره قاله المنذري: أي 
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والسبعين إشازة إلى أن المراد به التحديد لا التكثير» ويجمل على 
أن هذا أقل ما يعطي ولا مانع من التفضل بالزيادة عليها قاله القاري 
(من الحور:العين) أي نساء الجنة؛ واحدتها حجوراء وهي الشديدة 
بياض العين الشديدة سواذهاء والعيسن جمع عيناء وهي الواسعة 
العين (ويشفع) بفتح الفاء المشددة على بناء المجهول أي يقبل 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه ابن 
ماجه. 


- باب ما جاء في فضل المرابط 

4- [صحيح] حدثنا أبو بكر بن أبي النضر حدثنا أبو 
النضر البغدادي حدثنا عبدالرحمن بن عبدالله بن ينار عن 
أبي حَازِمٍ عَنْ سَهل بن سَعْل أن رمسول الله يي قال: «ربَاطُ 
يَؤوا'' في سسبيل اله ير من اليا وما فيا وموضع سوط 
أحدكم في الجنة خير من الدنيا وما فيها ولرَوْحَةٌ يَرُوحْهَا 
المَبْدُ في سَبيل الله أو لعَدْوَة خيْرٌ مِنَ اليا وَمَا فيْهًا. 

لخ: 1497] [م: لهه]. 

0- [صحيح] ”" حدثنا ابن أبي عُمَرَ حدثنا سُفْيَانُ 
ابن عينية حدثنا محمد بن المُنْكّدِر قال: مَرٌ سَلْمَانُ 
القارسيي”" بثث بشرَحْبِيلَ بن السَمْط وهو في مُرَابط له") وقد 
شق عليه وعلى أمتاب. فقا ألا أحَدَئْك يا ابن السَمْط 
بحَدِيث سسَمِعْنهُ مين رسول الله يكي؟ قال: بَلَىء قال: سّمعت 
رسول الله كلل يقول: : رياط يَوْم في سيل الله أفْضَل ورْبَمًا 
قَال: : خيْرٌ مِنْ صِيّامٍ شهر وَقِيَامِفِ ومن مات فيه وقِي فتنة 
لقره وم له مله إلى يوم القبام. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن ". 

5 [ضعيف] حدثنا علي بن حجر. حدثنا الوليد بن 
سُسْلِمٍ عن إسماعيل بن رام" عن سمي عن أبي صَاليمٍ عسن 
أبي هَرَيْرَ قال: قال رسول الله يكل: من لقي الله مير أن من 
جهاد'" لَنِي الله وفيه ثُلْمَة). 

[ه: 77/579 ]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريبُ" مِن حديث الوَلِيدٍ 


ابن مُسْلِمٍ عن إسماعيل بن رَاقِع. وإسماعيل بن رَافِع قد 
ضَعْفَهُ بَعْضِْ أصحاب الحديث. قال: وَسَمِعت محمدا يُقول: 


0 


هو د بق ِقَة مُقَاربْ الحديث. 


وقد رُوِيّ هذا الحديث مِن غَيْرٍ هذا الوججه عن أبي هُريْرَة 
عن النبي 2. وحدبيث سَلْمَانَ إسْنَادَهُ ليس بمتصل. 


0 


00 بن المُتكدر لَمْ يُدْرِكُ سَلْمَانَ الفارمبي» وقدروي 


1١ 0/ 


هذا الحديث عن أيُوبَ بن مُوسَى عن مَكْحُول عن ششُرَحبيل 
ابن السَمْط عن سَلْمَانَ عن النبي يل. 

1- [حسن] حدثنا الحسَنْ بن علي الْخَلال. حدثنا 
هِشَامٌ بن عبدالمَلِك' ''' حدثنا اللَبِث بن سَغْدٍ حدثني أبو 
عَقِيْلٍ زهْرَةٌ بن مَعبَدِعَنْ أبي صَالِم مَوْلَى عثمان'''»» قال: 
سَمِمْتُ عثمان وهْوَ على المِنْبّر يقول: إني كَتَمْنَكُمْ حديثاً 
سَمعتهُ ين رصول الله يي كََاهِية تََرَكُمْ عني مني" ثم بَدَا لي 
أن أَحَدَتَكُمُوهُ لِيَختَارَ امْرْؤٌ لِنَفْسِهِ ما بَذَا لَك سَمِعْتُ رسول 
الله يي يقول: «ربَاط يَوْمٍ في سَبيل الله خَيرٌ من لف يَوْمٍ في 
ما ميوَاهُ مِنّ المُتازل». 

00 

قال ابو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح غريب 
وقال محمد بن إسسماعيل: أبو صّالح مَوْلَى عُثمانَ املْمُّه 
بُركان. 

4- [حسن صحيح] حدثنا محمد بن بَثَار و أحمد 
ابن د نَصر”'" التْيِسَابُوريَ وَغَيْرُ وَاحدٍ قالوا: حدثنا صِفُوَانُ بن 
عيسى حدئنا محمد بن عَجْلآنَ عن القَمْقَاعٍ بن حكيم عن 
أبي صتالح عن أبي هري قال: : قال رسول الله وَكِ: «مايجد 
الشهيدُ مِن مس القذل*" إلأكَمَا يَجَد احَدَكُمْ مِنْ 0000 
الفَرْصّةٍه. 


زن: ١8151][ه:‏ 187 )]. 


إفدفق 


مسلة 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّ صحيح غريب 

48- [حسن] حدثنا زيَادُ بن يوب حدثنا يزيد بن 
هَارُونْ أنبأنا الوَلِيدُ بن جم ل؟"" الفلسطيني عن القَايِمٍ أبي 
عبدالرحمّن عن أبي أمَامَةَ عن النبي يك قال: الس شي 
أحَبْ إلى الله من فَطرتَينِ وأئرَيْن: قَطْرَة من دُمُوء*'' ني 
اللهء وقَطرّة دم مُهْرَاقَ في سيل الله. . وآمًا الأثرَان فَأئْر 
مسن في ستبيل الله وأئْرٌ في فَرِيضَة مِن فَرَائْض الله». 

قال: هذا حديث حسي؛ٌ غريب09, 

-١‏ قوله: (رباط يوم) أي ارتباط الخيل في الثغر والمقام فيه. 
قال في «النهاية»: الرباط في الأصل الإقامة على جهاد العدو 
بالحربء وارتباط الخيل وإعدادهاء والمرابطة: أن يربط الفريقان 
خيولهم في ثغر كل منهما معد لصحابه؛ فسمى المقسام ذ في الثغور 
رباطاًء فيكون الرباط مصدر رابطت أي لازمت. انتهى. 

7- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم 
وغيرهاء كذا في «الترغيب». وقال المناوي: وهو من عزاه لمسلم. 

ا قوله: (مر سلمان الفارسي) أبو عبدالله» ويقال له: سلمان 
الخير» أصله من أصبهان» وقيل: من رامهرمزء من أول مشاهده 


١8 
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الختدق» مات سنة أربع وثلائين» يقال: بلغ ثلاثمائة سنة» كذا في 
«التقريب». وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: قال أبو عبدالله 
أبن مندة: وكان أدرك وصي عيسى بن مريم عليه الصلاة والسلام 
فيما قبل وعاش مائتين وخمسين سنة أو أكثر. وقال أبو الشسيخ: 
سمعت جعفر بن أحمد ابن فارس يقول: سمعت العياس بن يزيد 
يقول لمحمد بن النعمان: أهل العلم يقولون: عاش سلمان ثلاثمائة 
وخمسينء فأما ماثتين وخخمسين فلا يشكون فيه. قال الحافظ: قد 
قرات بخط أبي عبدالله الذهبي: رجمت عن القول بأنه قارب 
الثلائماثة» أو زاد عليها وتبين لي أنه ما جاوز النسانين» ولم يذكر 
مستنده في ذلك والعلم عند الله. انتهى (بشسرحبيل بن السمط) 
بكسر المهملة وسكون الميم الكندي الشاميء جزم ابن سعد بأن له 
وفادة ثم شهد القادسية وقتح حمص وعلم عليها لمعاوية» كذا في 
«التقريب». وقال في «تهذيب التهذيب»: مختلف في صحيته. 

؛- قوله: (وهو في مرابط له) اسم ظرف من الرباط قوله: (وقد 
شق) أي صعب القيام فيه قوله: (رباط يوم) وفي رواية مسلم: يوم 
وليلة (وربما قال خير) أي مكان أفضل (من صيام شهر وقيامه) قال 
الحافظ في «الفتح»: قال ابن بزيزة: لا تعارض بين حديث سلمان: 
رباط يوم وليلة خير من صيام شهر وقيامه. وبين حديث عثمان: 
رباط يوم في سبيل الله خير من ألف يوم فيما سواه من المنازل» 
لأنه يحمل على الإعلام بالزيادة في الشواب على الأول؛ أو 
باختلاف العاملين. انتهى. (وفي فتنة القبر) أي مما يفتن المقبور به 
من ضغطة القبر والسؤال والتعذيب (ونمى) ضبط في النسخة 
الأحمدية بضم النون وكسر الميم بصيغة المجهولء والظاهر أن 
يكون بفتح النون والميم على البناء للفاعل فإنه لازم. قال في 
«الصراح»: (نمو بضمتين كواليدن يعني نمو كردن وباليدن نبات 
وحيوان). وقال في «القاموس»: نما ينمو نموا زاد كنما ينمى.ونمياً 
ونماء. انتهى (له عمله إلى يوم القيامة) يعني: أن ثوابه مجرى له 
دائما ولا ينقطع بموته؛ وفي رواية مسلم: جرى عليه عمله الذي 
كان يعمله وأجرى عليه رزقه وأمن من الفتان. قال النووي: هذه 
فضيلة ظاهرة للمرابط: وجريان عمله عليه بعد موته فضيلة مختصة 
به لا يشاركه فيها أحدء وقد جاء صريحاً في غير مسلم: كل ميت 
يختم عليه عمله إلا المرابط فإنه ينمى له عمله إلى يوم القيامة. 
انتهى. 

4- (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد ومسلم والنسائي:وابن 
حبان والطبراني وفي سند الترمذي انقطاع كما صرح به الترمذي 
فيما بعد. 

-١‏ قوله: (عن إسماعيل بن رافع) بن عويمر الأنصاري المدني 
نزيل البصرة يكنى أبا رافع ضعيف الحفظ من السابعة (عن سمي) 


يصيغة التصغير مولى أبي بكر ابن عبدالرحمن بن الحارث بن هشام 
ثقة من السادسة. 

/ا- قوله: (من لقي الله بغير أثر من جهاد) قال القاري في 
«المرقاة»: الأثرٌ: بفتحتين ما بقي من الشيء دالا عليه» قاله القاضي» 
والمراد هنا العلامة أي من مات بغير علامة من علامات الغزو من 
جراحه أو غبار طريق أو تعب بدن أو صرف مال أو تهيئة أسباب 
وتهبه أسلحة. انتهى (لقي الله) أي جاء يوم القيامة (وفيه ثلمة) يضم 
المثلثة وسكون اللام أي خلل ونقصان بالنسبة إلى كمال سعادة 
الشهادة ومجاهدة المجاهدة» ويمكن أنْ يكون الحديث مقيداً بمن 
فرض عليه الجهاد ومات من غير الشروع في تهيئة الأسباب 
الموصلة إلى المراد قاله القاري وقال المناوي: قيل: وذا خاص 
بزمن النبي 6. وقال الطيبي: قوله: «من جهاد» صفة أثر وهي نكرة 
في سياق النفي فتعم كل جهاد مع الععدو والنفس والشيطان» 
وكذلك الأثر بحسب اختلاق المجاهدة؛ قال تعالى: سِيمَاهُمْ في 
وُجُوهِهم منْ أثْر السّجُودٍ» والثلمة ههنا مستعارة للنتقصان وأصلها 
أن تسعتمل في نحو الجداره ولما شبه الإسلام بالبناء في قوله: بني 
الإسلام على خمسء جعل كل خلل فيه ونقصان ثلمة على سبيل 
الترشيح» وهذا أيضاً يدل على العموم. انتهى. 

8- قوله: (هذا حديث غريب الخ) وأخرجه ابن معاوية 
والحاكم. 

4- (وسمعت محمدا) يعني البخاري (يقول: هو ثقة مقارب 
الحديث) قد تقدم معنى مقارب الحديث وضبطه في المقدمة (وقد 
روى هذا الحديث عن أيوب بن موسى) بن عمرو بن سعيد بن 
العاص كنيته أبو موسى المكي الأموي ثقة من السادسة (عن 
مكحول عن شرحبيل بن السمط عن سلمان عن النبي 5 نحوه) 
أخرجه مسلم في «صحيحه بهذا السند. 

- قوله: (حدثنا هشام بن عبدالملك) مولاهم أبو الوليد 
الطيالسي البصري ثقة ثبت من التاسعة (حدثنا الليث بن سعد) بن 
عبدالرحمن الفهمي أبو الحارث المصري ثقة ثبت فقيه إمام مشهور 
من السابعة (حدثني أبو عقيل) بالفتح (زهرة) نضم الزاء وسكون 
الراء (بن معبد) بفتح الميم وسكون العين المهملة وقح الموحدة 
أبن عبدالله بن هشام القرشي التيمي المدني نزيل مضر ثقة عابد من 
الرابعة. 

- (عن أبي صالح مولى عثمان بن عفان) مقبول من الثالشة 
اسمه الحارث ويقال: تركان بمثناة أوله ثم راء ساكنة» قاله في 
«التقريب»» وقال في «تهذيب التهذيب»: ذكره ابن حبان في 
«الثقات». وقال العجلي: روى عنه زهرة بن معبد والمصريون ثقة. 
انتهى. 
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-١7‏ قوله: (كراهية تفرقكم عني) أي مخافة أن تتفرقوا عني 
وتذهبوا إلى النغور للرباط بعد سماع الحديث لما فيه من الفضيلة 
العظيمة (ثم بدا لي) أي ظهر لي (خير من ألف يوم فيما سواه) أي 
فيما سوى الرباط أو فيما سوى سبيل اللّه؛ فإن السبيل يذكر ويؤنث 
(من المنازل) قال القاري: وخص منه المجاهد في المعركة بدليل 
منفصل عقلي ونقلي وهو لا ينافي الرباط بانتظار الصلاة بعبد 
الصلاة في المساجد, وقوله وكيِ: فذلكم الرباط:فذلكم الرباط» لأنه 
رباط دون رباط بل هو مشبه بالرباظ للجهناد فإنه الأصل فيه أو 
هذا رباط الجهاد الأكبر كما أن ذاك رباط للجهاد الأصغر تفسير 
لقوله تعالى: ايا يها الْلِينَ آمنُوأْ اصْبرُوأ وَصَابرُوأ ورَابطُوأ» فإن 
الرباط الجهادي قد فهم مما قبله كما لا يخفي. وقال الطيبي: فإن 
قلت: هو جمع محلى بلام الاستغراق فيلزم أن يكون المرابط 
أفضل من المجاهد في المعركة ومن انتظار الصلاة بعد الصلاة في 
المسجد وقد قال فيه: فذلكم الرباط فذلكم الرباط وقد شرحنا ثمة» 
قلت: هذا في حق من فرض عليه المرابطة وتعين بنصب الإمام. 
قال القاري في الفرض العين: لا يقال: إنه خير من غيره لأنه متعين 
لا يتصور نخلافه إذ اشتغاله بغيرة معصية: انتهى. 

*1- قوله: (هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه) وأخرجه 
أحمد والنسائي وابن ماجه. 

4- قوله: (وأحمد بن نصبر) بن زياد (النيسابوري) الزاهد 
المقري أبو عبدالله بن أبي جعفر ثقة ففيه حافظ من الحادية عشرة 
(حدثنا صفوان بن عيسى) الزهري أبو محمد البصري القسام ثقة 
من التاسعة. 

6- قوله: (من مس القتل) وفي رواية: ألم القتل (من مس 
القرصة) وفي رواية: ألم القرصة» وهي بفتح القاف وسكون الراء 
هي المرة من القرصء قال في «القاموس»: القرص أخذك لحم 
إنسان بأصبعيك حتى تؤلمه ولسع البراغيث. انتهى. وذا تسلية لهم 
عن هذا الخطب المهول. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه النسائي 
وابن ماجه والدارمي وابن حبان في «صحيحه؛ ورواه الظبراني في 
«الأوسط» عن أبي قتادة. 

-١7‏ قوله: (حدثنا الوليد بن جميل الفلسطيني) أبو الحجاج 
صدوق يخطي من السادسة. 

4- قوله: (قطرة دموع) بجرها على البدل ويجوز رفعها 
ونصبها أي قطرة بكاء حاصلة (من خشية الله) أي من شدة خوفه 
وعظمته المورثة لمحبته (قطرة دم تهراق) بصيغة المجهول وسكون 
الهاء ويفتح وهو بصيغة التأنيث على أنه صفة قطرة (في سبيل الله) 
وهو بعمومه يشمل الجهاد وغيره من سبيل الخيرء ولعل وجه إفراد 


الدم وجمع الدفوع أن الدمع غالبا يتقاطر ويتكائر بخلاف الدم. 
وقال الطيبي: المراد بقطرة الدموع قطراتها فلما أضيفت إلى الجمع 
أفردت ثقة بذهن السامع» وفي إفراد الدم وجمع الدموع إيذان 
بتفضيل إهراق الدم في سبيل الله على تقاطر الدمع بالبكاء. انتهسى. 
ولما كان ما سبق .في قؤة قوله: فأما القطرتان فكذا وكذا عطف عليه 
وقال: (وأما الأثران فأثر في سْبيل الله) كخطوة أو غبار أو جراحة 
في الجهاد أو سواد حبر في طلب العلم (وأئر في فريضة من 
فرائض الله) كإشقاق اليد والرجل من أثر الوضوء:في البرد وبقاء 
بلل الوضوء. واحتراق الجبهة من حر الرمضاء التي يسجد عليهاء 
وخلوف فمه في الصوم واغبرار قدمه في الحج. 

4- قوله: (هذا حديث خسن غريب) وأخرجه الضياء 
المقدسي. 


١87 
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84 كتاب الجهاد عن رسول الله كَل 
-١‏ ما جاء في الرخصة لأهل العُذْر في القَعُوو!") 
- [صحيح] حدثنا نَصْرُ بن علي الْجَهْضَمِيَ حدثنا 
المُعَْمرُ بن مُليِمَانَ عن أبيه عن أبي إسحاق عن البَرَاه بن 
عَازْبٍ أن رسول الله يك قال: «اتتوني بالْكتف أو الوح بيه 
فكتب: فا بتر لذو من الؤسز», تطذ بن 


في اولي الضترر»». 

لخ: 41] [م: 84 1١][ن: .]"١٠١١‏ 

وفي البابء عن ابن عَبَاسٍ وجَابرٍ وزيْدٍ بن ثَابسء' 
حديث حسنُ صحيبح”'' وهو حديث غريباً من حَلِيثٍ 
سُلَيْمان التي عن أبي إصحاق. 

وقد رَوَى شعبّة ه والوري عن أبي إسحاق هذا 
الحديث 00 

-١‏ المراد بالعذر: ما هو أعم من المرض وعدم القدرة على 
السفرء وأما حديث جابر عند مسلم بلفظ: حبسهم المرض فكأنه 
محمول على الأغلب 

؟- قوله: (ايتوني بالكتف أو اللوح) الظاهر أن أو للتنويع» 
ويحتمل أن يكون للشك. وفي رواية للبخاري: ادعوا فلانا فجاءه 
ومعه الذواة واللرح والكتفبه:وفي زواية مسلم: فأمر رسول الله َكل 
زيداً فجاء بكتف. قال النووي: فيه جواز كتابه القرآن في الألواح 
والأكتاف. وفيه طهارة عظم المذكى وجوزز الإنتفاع به (فكتب) أي 
كتب بأمرهء وفي حديث زيد بن ثابت: أملى عليه (هل لي رخصة) 
وفي حديث زيد عند البخاري: فجاءه ابن أم مكتوم وهو يملها علي 
قال: يا رسول الله والله لو استطيع الجهاد لجاهدت وكان أعمى 
فنزلت: لِغْيْرُ ولي الفترّر قال النووي: قرىء غير بنصسب الراء 
ورفعها قراءتان مشهورتان في السبعء قرأ نافع وابن عامر والكسائي 
ينصبها والباقون برفعهاء وقرىء في الشاذ يجرهاء فمن نصب فعلى 
الاستثناءء ومن رفع فوصف للقاعدين أو بدل منهم؛ ومن جر 
فوصف للمؤمنين أو بدل منهم. وقال في قوله تعالى: «لا يَسْمَوِي 
الَْاعِدُون من الْمُؤِينِينَ غيْرُ أربي الفئرّر...» الآية دلييل لسقوط 
الجهاد عن المعذورين؛ ولكن لا يكون ثوابهم ثواب المجاهدين بل 
لهم ثواب نياتهم إن كان لهم نيّة صالحة كما قال يَكِِ: ولكن جهاد 
ونية؛ وفيه أن الجهاد فرض كفاية ليس بفرض عين:؛ وفيه رد على 
من يقول: إنه كان في زمن النبي وي فرض عيين وبعده فرض 
كفاية» والصحيح أنه لم يزل فرض كفاية من حين شرعء وهذه الآية 
ظاهرة في ذلك لقوله تعالى: طوكّلاً رَعَدَ الله الْصُنْنَى وَقَضّلَ الله 


*وَهَذا 


الْمُجَاهِدِينَ عَلَى الْقَاعِِينَ أجراً عَظِيماً4. انتهى. 

1- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس وجابر وزيد بن ثانت) أما 
حديث ابن عباس فأخرجه البخاري وأخرجه الترمذي أيضاً في 
التفسيرء وأما حديث جابر فأخرجه مسلم عنه قال: كنا مع النبي ع 
في غزاة فقال: إن بالمدينة لرجالاً ما سرتم مسيراً ولا قطعتسم وادياً 
ا 00 وفي رواية: إلا شركوكم في 
ل 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد 

0- (وقد روى شبعة والثوري عن أبي إسحاق هذا الحديث) 
ذكر الحافظ في «الفتح» أن ثمانية رجال رووا هذا الحديث عن أبي 


ناعرط اقزر نيليه 


إسحاق. 
1- باب ما جاء فِيمَنْ خخَرَج إلى الغزو وتَرَكَ أبَويْ 
1- [مت متفق عليه] حدثنا محمد بن بَشَارِ حدثنا يَحبى 


ابن سَعِيدٍ عن سُفيَانَ وشعْبَةٌ عن حَبيبه بن أبي ثَابت عن أبي 
العبّاس عن عبدالله بن عَمْرِو قال: #جَاء رَجْل”0 إلى النببي 
يَسْتأنهُ في الْجهاقٍ فقال: ألَك وَاليدَان؟ قال: نَعَمْء قال: 
قَفِيهِمَا فَجَاهِذ». 

آخ: ]م 1:46 :: 7١٠١“‏ 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن ابن عَبَاس. وهذا حديث 
حسنُ صحيح”". وأبو اعباس هُوَ التساهر الأعمّى المَكي؛ 
واسمة السَائْبُ بن فَرَوخ”"» 

-١‏ قوله: (جاء رجل) قال الحافظ: يحتمل أن يكون هو جاهمة 
ابن العباس بن مرداسء» فقد روى النسائي وأخمد من طريق معاوية 
ابن جاهمة أن جاهمة جاء النبي يك فقال: يا رسول الله أردت 
الغزو وجئت لأستشيرك؛ فقال: هل لك من أمء قال: نعمى قال: 
الزمهاء الحديث. ورواه البيهقي من طريق ابن جريج عن محمد بن 
طلحة بن ركانة عن معاوية بن جاهمة السلمي عن أبيه قال: أتيت 
النبي يك أستأذنه في الجهاد فذكره. انتهى (قال: ففيهما) أي ففي 
خدمتهما (فجاهد) وفي رواية. فارجع إلى والديك فأحسن 
صبحتهما. قال الطيبي: فيهما متعلق بالأمر قدم للإختصاص والفاء 
الأولى جزاء شرط محذوف والثانية جزائية لتضمن الكلام معنى 
الشرط أي إذا كان الأمر كما قلت فاختص المجاهدة في خدمة 
الوالدين نحو قوله تعالى: طفَإِيّايَ فَاعَبُدُونَ» أي إذا لم يخلصوا 
إلى البائة: في آرشن فاعلضوها فى غيرها. مكلف الشرط وعنوفن: 
منه تقديم المفعول المفيد» للإختصاص ضمناء وقوله: فجاهد جيء 
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به مشاكلة» يعني حيث قال: فجاهد في موضع فاخدمهماء لأن 
الكلام في الجهاد. ويمكن أن يكون الجهاد بالمعنى الأعم الشامل 
للأكبر والأصغر. قال تعالى: <وَالّذِينَ جَاهَدُوأ فيا لَنَهْينَقُمْ 
سَبلَنَا4: انتهى. وقال العيني في «العمدة» قوله: ففيهما فجاهدء أي 
ففي الوالدين فجاهد, الجار والمجرور متعلق بمقدر وهو جاهد. 
ولفظ جاهد المذكور مفسر له لأن ما بعد الفاء الجزائية لا يعمل 
فيها قبلهاء ومعناه: خصصهما بالجهاد. وهذا كلام ليس ظاهره 
مزاداء لأن ظاهر الجهاد إيصال الضرر للغير» وإنما المراد إيصال 
القدر المشترك من كلفة الجهاد وهو بذل المال وتعب البدن فيؤول 
المعنى إلى: ابل مالك وأَنِْبْ بدنك في رضى والديك. انتهى. 
وقال في « شرح السنة»: : هذا في جهاد التطوع لا يخرج إلا بإذن 
الوالدين إذا كان مسلمين» ؛ فإن كان الجهاد فرضاً متعيناً فلا حاجة 
إلى إذنهما وإن منعاه عصاهما وخرجء وإن كانا كافرين فيخرج 
بدون إذنهما فرضاً كان الجهاد أو تطوعاء وكذلك لا يخرج 
إلى شيء من التطوعات كالحج 

والعمرة والزيارة ولا يصوم التطوع إذا كره الوالدان المسلمان 
أو أحدهما إلا بإذنهما. انتهى. 

١‏ - قوله: (هذا حديث حسن صجيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي. 

- (واسمه السائب بن فروخ) ثقة من الثالثة. 

8 ا 0 

-١1‏ [متفق 
النيسابوري؛ حدثنا الْحَجَاج بن محملر: 2 في 
قَوْلِهِ: «أطِيعُوا لله وَأطِيعُوا الرَسُولَ وأولي الأمر بنكم» 
قال: 1 مامه - 
اله يك على سترية”" أبَرني يَْلى بن ملم عسن سعياو 
جَبيْر عن ابن عَبّاس. 

[خ: 5م :"8 ١]1د:‏ 4؟"5؟][ن: ١594‏ ). 
1 قال ابن عباس: هذا حديث حسنٌ صحيحٌ غريسب 
رف إلا ين حلي ابن جريج. 

-١‏ لا يظهر معنى هذه الترجمة إلا أن يقدر لفظ «على» قبل 
سرية؛ ويقال: إن المراد أنه يجوز أن يبعث الرجل وحده أميراً على 
سرية» هذا ما عدي والله تعالى أعلم بمراد المصنف من هذه 
الترجمة. وقال في هامش النسخة الأحمدية: لا يناسب هذه 
الترجمة حديث الباب لأن عبدالله جعل أميراً وله قصة مذكورة في 
الأصول من أنه قال لرجال السرية: احرقوا أنفسكم إن كنتم تطيعون 
أولى الأمر فابواء لعل المراد بالبعث بعثه عقيب السرية وحده 


ب19) للا 


وجعله أميراً عليها والله أعلم كذا بلغني عن شيخنا. انتهى ما في 
هامش النسخة الأحمدية.' 

"+ قوله: (حدثنا محمد بن يحيى) هو الإمام الذهلي. 

7- قوله: (قال عبدالله بن حذافة بن قيس بسن عدي السهمي: 
بعثه رسول الله يَكِةِ على سرية) ضمير قال راجع إلى ابن جريسج» 
وعبدالله بن حذافة مبتدأ وبعثه خبره؛ والضمير المنصوب لعبدالله 
ابن حذافة أي قال ابن جريج: إن رسول الله يكل بعث عبدالله بن 
حذافة على سرنة» وفي رواية مسلم: قال ابن جريج: نزل يا أيْهَا 
لين آمنُوأْ أطِيمُوأ الله وَأطِيعُوأ الرْسُولَ وَأولِي الآمْر مِنْكُمْ» في 
عبدالله بن حذافة بن قيس بن عدي السهمي بعثه النبي وَل في سرية 
(أخبرنيه) هذا مقول ابن جريج (يعلى بن مسلم) بن هرمز المكي» 
أصله من البصرة» ثقة من السادسة. 

4- .قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان. 

تنبيهان: الأول: قال العلماء: المراد بأولي 05550 
طاعته من الولاة والأمراء» هذا قول جماهير السلف والخلف من 
المفسرين والفقهاء وغيرهم. وقيل: هم العلماء؛ وقيل: الأمراء 
والعلماء. وأما من قال: الصحابة خاصة فقط فقد أخخطا. قاله 
النووي. وقال الحافظ: اختلف في المراد بأولي الأمر في الآية. 
فعن أبي هريرة قال: هم الأمراء» أخرجه الطبري بإسناد صحيح؛» 
وأخرج عن ميمون بن مهران وغيره نحوه؛ وعن جابر بن عبدالله 
قال: هم أهل العلم والخير» وعن مجاهد وعطاء والحسن وأبي 
العالية: هم العلماء» ومن وجه آخر أصح منه عن مجاهد قال: هم 
الصحابة. وهذا أخصء وعن عكرمة قال: أبو بكر وعمرء ؤهذا 
أخص من الذي قبله؛ ورجح الشافعي الأول واحتج له بأن قريشاً 
كانوا لا يعرفون الإمارة ولا ينقادون إلى أمير فأمروا بالطاعة لمن 
* ولي الأمرء ولذلك قال يكلة: امن أطاع أميري فقد أطاعني». متفق 
عليه واخشار الطبري حملها على العموم وإن نزلت في سبب 
خاص. انتهى. وذكر العيني في «شرح البخاري» في تفسير قوله: 
«أزلي الآمْرِ» أحد عشر قولء وقال: الحادي عشر عام في كل من 
ولي أمر شيء وهو الصحيحء وإليه مال البخاري بقوله ذوي الأمر. 
أنتهى. 

قلت: الصحيح عندي هو ما صححه العيني ومال إليه البخاري» 
من أن المراد بأولي الأمر كل من ولي أمر شيء؛ والدليل على ذلك 
أن واحد أولي «ذو؛ لأنها لا واحد لها من لفظهاء ومعنى أولي 
الأمر ذوو الأمرء ومن الظاهر أن ذا الأمر لا يكون إلا من ولي أمر 
شيء وأما أهل العلم فهم أولو العلم لا أولو الأمر. 


١5 


تحفة الأحوذى - كتاب الجهاد 


الثاني: روى البخاري في «صحيحه؛ عن علي قال: بعث النبي 
َي سرية فاستعمل رجلاً من الأتصار وأمرهم آن يطيعوه فغضب 
قال: أليس أمركم النبي يَةٍ أن تطيعوني؟ قالوا بلىء فاجمعوا لي 
حطبا فجمعوا فقال: أوقدوا نارا فأوقدوها فقال: ادخلوها. فهموا 
وجعل بعضهم يمسك بعضاً ويقولون: فررنا إلى النبي كك من انسار 
فما زالوا حتى خمدت النار فسكن غضبه. فبلغ النبي يل فقال: لو 
دخلوها ما نخرجوا منها إلى يوم القيامة» الطاعة في المعروف. 
اختلف أهل العلم في هذا الرجل الذي استعمله رسول الله يك 
فقال: على السرية فقيل: إنه عبدالله بن حذافة السهميء قال 
النووي: وهذا ضعيف لأنه وقسع في رواية أخرى أنه رجل من 
الأنصار فدل على أنه غيره. انتهى. وقال ابن الجوزي قوله: من 
الأنصار؛ وهم من بعض الرواة وإنما هو سهميء قال الحافظ: 
ويؤيده حديث أبن عباس عند أحمد في قوله تعالى: يا أيهَا اين 
آمَنوا أطِيمُوأ الله وَأطِيموأ الرْسُول وَأُوْلِي الآمر مِنكم...» الآية 
نزلت في عبدالله ابن حذافة بن قيس بن عدي بعنه رسول الله ب 
في سرية. انتهى. 

5- - باب ما جاءً في كَرَاهِيَةٍ هِيَةِ أن يُسَافِرَ الرّجل وَحَدَ رده 


م مامه رمي 


77- [صحيح؛ رواء البخاري] حدثنا أحمد بن عَبِذَة 
الصَبِي البَصمْري» حدثنا سُفْيَانْ بن عيينة عن عاصيم بن 

محمد" عن أيه عن ابن عُمَرَ أن رسول الله وك قال: دلو أن 
الناسَ يَعْلَمُونْ مَا أَعْلَمْ مِنّ الْوحْدَة”" ما سرّى 
يَعْنِي وحلهة. 

لخ: 94؟؟][ه: 14؟]. 

4- [حسن صحيح] حدثنا إسحاق بن موسى 
الأنصّاري» حدثنا مَعْنُ حدئنا مَالِكُ عن عبدالرحمَن بن 
حَرْمَلَة عن عَمْرِو بن شُعَيْبِ عن أبيه عن جد أن رسول الله 
قال: «الرَ اكب نط7" والرّاكيان شَيْطانَان والتلآقة 
ركب». 

[د: /1١76][ن:‏ 4444 - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: حديث أبن عمر حديث حسنْ صحي 
لا َعْرِقُهُ إلا مِن هذا الوجْه مِنْ حَددِيتٌ عَاصِو””؛ وَهُوّ ابن 
محمد بن زيل بن عبدالله بن عُمَرَ قال محمد: هو ثقة صدوق 
وعاصم بن عمر العمري ضعيف في الحديث لا أروي عنه 
شيئأء وحَدِيث عبدالله بن عَمْرو") حديث حَسَن. 


01 


-١‏ قوله: (عن عاصم بن محمد) بن زيد بن عبدالله بن عمر 
6 الخطاب العمري المي اثقة عا (عن أبيه) أي محمد 


رَاكِبُ بآيل- . 


؟- قوله: (ما أعلم من الوحدة) ما موصولة والمعنى لو يعلم 
الناس ما أعلم ما في الوحدة من الآفات التي تحصل من ذلك (مأ 
سار راكب بليل يعني وحده) ما نافية؛ قال الطيبي: وكان من حق 
الظاهر أن يقال: ما سار أحد وحده. فقيده بالراكب والليل لأن 
الخطر بالليل أكثرء فإن انبعاث الشر فيه أكثر والتحرز منه أصعب» 
ومنه قولهم: الليل أخفى للويل؛ وقولهم: اعذر الليل لأنه إذا أظلم 
كثر فيه العذر لا سيما إذا كان راكباً فإن له خوف وجل المركوب 
من النفور من أدنى شيء والتهوي في الوحدة بخلاف الراجل. قال 
القاري: ويمكن التقييد بالراكب ليفيد أن الراجل ممنوع بطريق 
الأولى ولثلا يتوهم أن الوحدة لا تطلق على الراكب كما لا يخفى. 
انتهى. قال ابن المنير: السير لمصلحة الحرب أخص من السقر» 
والخبر ورد في السفرء فيؤخذ من حديث جابر جواز السفر منفرداً 
للضرورة والمصلحة التي لا تنتظم إلا بالإنفراد» كإرسال الجاسوس 
والطليعة والكراهة لما عدا ذلك» ويحتمل أن تكون حالة الجواز 
مقيدة بالحاجة عند الأمن؛ وحالة المنع مقيدة بالخوف حيث لا 
ضرورة. وقد وقع في كتب المغازي: بعث كل من حذيفة ونعيم بن 
مسعود وعبدالله بن أنيس وخوات بن جبير وعمرو بن أمية وسالم 
ابن عمير في عدة مواطن وبعضها في الصحيح ذكره الحافظ في 
«الفتح. 

قلت:وحديث جابر الذي أشار إليه ابن المنير أخرجه البخاري 
في الجهاد وغيره ولفظه: ندب النبي وَل الناس يوم الخندق 
فانتدب الزبير ثم ندبهم فانتدب الزبير ثم ندبهم فانتدب الزبير ثلاثاء 
قال النبي وَك: إن لكل نبي حوارياً وحواري الزبير. 

*- قوله: (الراكب شيطان والراكبان شيطانان) قال المظهر: 
يعني مشي الواحد منفردا منهي وكذلك مشي الإثنين» ومن ارتكب 
منهياً فقد أطاع الشيطان ومن أطاعه فكأنه هوء ولذا أطلق يَكِةِ اسمه 
عليه. وفي «شرح السنة»: معنى الحديث عندي ما روى عن سعيد 
ابن المسيب مرسلا: الشيطان يهم بالواحد والاثنين فإذا كانوا ثلائة 
لم يهم بهم. وقال الخطابي: معناه: أن التفرد والذهاب وحده في 
الأرض من فعل الشيطان وهو شيء يحمله عليه الشيطان ويدعوه 
إليه وكذلك الإثنان» فإذا صاروا ثلاثة فهو ركب أي جماعة 
وصحبء قال: والمنفرد في السفر إن مات لم يكن بحضرته من 
يقوم بغسله ودفنه وتجهيزه؛ ولا عنده من يوصي إليه في ماله 
ويحمل تركته إلى أهله ويورد خبره إليهم؛ ولا معه في سفره من 
يعينه على الحمولة:؛ فإذا كانوا ثلاثة تعاونوا وتناوبوا المهنة 
والحرامة وصلوا الجماغة وأحرزوا الحظ فيها. انتهى. (والثلائة 
ركب) بفتح فسكون أي جماعة. قال في «النهاية»: الركب اسم مسن 
أسماء الجمع كنفر ورهط ولهذا صغر على لفظه؛ وقيل هو جممع 


تحفة الأحوذىي - 


كتاب الجهساد 


١ هخ‎ 


راكب كصاحب وصحبء ولو كان كذلك لقيل: في تصغيره 
رويكبون كما يقال: صويحبون؛ والراكتب في الأصل هو راكب 
الإبل خاصة ثم اتسع فيه فاطلق على كم من ركب دابة. انتهى. 

؟- قوله: (حديث ابن عر حديث حسن صجيح) وأخرجه 
أحمد والبخاري وابن ماجه كذا في «الجامع الصغير». 

6- (لا نعرفه إلا من هذا الوجه من حديث عاضم) قال الخافظ 
في «الفتح»: ذكر الترمذي أن عاصم بن محمد تفرد برواية هذا 
الحديث وفيه نظرء لأن عمر بن محمد أخاه قد رواه معه بن أبيه 
.. أخرجه النسائي. انتهى. 

5- قوله: (وحديث عبدالله بن عمرو) أي حديث عفرو بن 
شعيب عن أبيه عن جده: فإن جده هو عبدالله ابن عمرو (أحسن) 
كذا في النسخة الأحمدية ووقع في بعض النسخ: حسن وهو 
الظاهر بل هو الصحيح. وحديك عبدالله بن عمرو وهذا أخرجه 
أحمد ومالك وأبو داود والنسائي وصححه. 

6- باب ما جَاءَ في الرّخصة في الكَلِب وَالْخَدِيعَةٍ 
في الحرب 


01 اسن با] عدتا جمد بن وال لمر بن 


علي قالا: خدئنا سفيَان بن عينية عن عَسْرِو بن ينار سَجِم 
جَابرَ بنَ عبدالله يَقُول: قال رسول الله كله: «الْحَرْبُ 3 
ا 0 

خدعة 


لخ: ١919؟]‏ 1م: 1154] [د: 1535] [ن: افلكم - 
1 الكبرى]. 

قال أبو عيسى: وفي لباب عَن علي وريد بن كَابتٍ 
وعَائِشَة وابن عَبَاسٍ وأبي هُرَيرَةَ وَأمْمَاة بنته يَزِيدَ ابن / السكن 
وَكَعْبِ بن مك9 وانس 

وهذا حديث ا يك 

-١‏ قوله: (الحرب خدعة) قال الدووي: فيها ثلاث لغات 
مشهورات اتفقوا على أن أفصحهن خدّعة بفتح الخاء وإسكان 
الدال» قال تعلب وغيره: وهي لغة النبي وَل والثانية يضم الخاء 
وإسكان الدال؛ والثالثة بضم الخاء وفتح الدال. واتفق العلماء على 
جواز خداع الكفار في الحرب وكيف أمكسن الخداع إلا أن يكون 
فيه نقض عهد أو أمان فلا يحل. وقد صحح في الحديث جواز 
الكذب في ثلاثة أشياء أحدها في الحربء قال الطبري:.إنما يجوز 
من الكذب في الحرب المعازيضن دون حقيقة الكذب فإنه لا يحل. 
قال النروي: والظاهر إباحة حقيقة نفس الكذب لكن الإقتصار على 
التعريض أفضل. وقال ابن العربي: الكذب في الحرب مسن 


المستثنى الجائز بالنص رفقاً بالمسلمين لحاجتهمء إليه وليس للعقل ‏ 


فيه مجال» ولو كان تحريم الكذب بالعقل ما انقلب حلالاً. انتهى. 
وقال القاضي عياض في. «المشازق؟ نعد ذكر أربع لغات فيها وهبي 
الْجَدْعَةٌ والخدْعة والْْدَعَة والْحَدَعَةٌ ما لفظه: فالخدعة بمعنى أن 
أمرها ينقضي بخدعة واحدة يخدع بها المخدوع فتزل قدمه ولا 
يجد لها تلافياً ولا إقامة ة» فكأنه نبه على أخذ الجذر من ذلك» ومن 
ضم الخاء وفتح الدال نسب الفعل إليها أي تخدع هي من اطمبأن 
إليها أو أن أهلها يخدعون فيهاء ومسن فتحهما جميعاً كان جمع 
يعني أن أهلها بهذه الصفة فلا تطمئن إليهم؛ كأنه قال: أمل 
الحرب خدعة؛ واصل الخدع إظهار أمر وإضمار خلافه. وقال 
التوزبشتي: روى ذلك من وجوه ثلاثة بفتح الخاء وسكون الدال أي 
أنها خدعة واحدة من تيسرت له حق الظفر» وبضم الخاء وسكون 
الدال أي معظم ذلك المكر والخديعة» ويضم الخاء وفتح الدال أي 
أنها خداعة للإنسان بما تخيل إليه وتمنيه» ثم إذا العا ابر 
بخلاف ما خيل إليه.. انتهى. 

7"-:قوله: (وفي الباب عن علي وزيد بن ثابت وعائشة واين 
عباس وأبي هريرة وأسماء بنت يزيد وكعب ابن مالك وأنس.بن 


خادع. بن 


مالك) أما حديث علي فاخرجه أحمد وأما حديث زيد بن ثابت 
فأجرجه الطبراني في للكبير» وأما حديث عائشة فأخرجه ابن ماجه» 
وأما حديث ابن عباس فاخرجه أيضاً ابن ماجه وأما حديث أبي 
هريرة فاخرجه الشيخان» وأمبا حديث أمسماء بست يزيد فأخرجه 
أحمد والترمذي في باب إصلاح ذات البين من أبواب البر والصلة» 
وأما حديث كعب بن مالك فاخرجه أبو داود» وأما حديث أنس بن 
مالك فاخرجه أحمد وابن حبان. 

9 قوله: متسس وين مسينه) واعريية اكد 
والشيخان. وأبو ذاود. 


”- باب ما جاءً في غَرَوَاو النبي كلك وكم غَرَاا'' 

5< [متفق عليه] حدثنا محمود بن غُيْلان: حدثنا 
وَهَبْ بن حجرير وأبو دَاوْدَ الطيالسي قالا: حدثنا شعبة شعْبةٌ عن أبي 
إسحاق قال: كنت إلى جنب ريد بن رقم فقيل [1": كم غَرَا 
البي يك من غَرْوَةٍ قال: «يملع عَشَرَة فَقَلْت: كم غََوتَ أنت 
مَعَهُ؟ قال: سبع عَشَرَقَ قفلت: وأبنَهْنَ كان أوَلَ؟ قال: ذَاتْ 
المُشَيْرَاء والعسيرًا عش 

[خ: افتاه 5 1]. 

قال أبو عيسى: هلا حديث حسن صحيح”". 

-١‏ الغزوات جمع غزوة؛ وأصل الفزو القصد. ومغزى الكلام 
مقصده. والمراد بالغزوات هنا ماوقع من قصد النبي 45 الكفار 


بنفسه وبجيش من قبله» وقصدهم أعم من أن يكون إلى بلادهم أو 


١4م6‎ 


تحفة الأحوذي - كتاب الجهاد 


إلى الأماكن التي حلوها حتى دخل مثل أحد والخندق. 

-١‏ قولة: (فقيل له) قال الحافظ: القائل: هو الراوي أبو إسجاق 
بينه إسرائيل بن يونس عن أبي إسحاق كما سيأتي في آخر 
المغازي بلفظ: سألت زيد بن أرقم (قال: تسع عشرة) كذا قال» 
ومراده الغزوات التي نخرج النبي يله فيها بنفسه سواء قاتل أو لم 
يقاتل: قال الحافظ في «الفتح»: لكن روى أبو يعلى من طريق ابن 
الزبير عن جابر أن عدد الغزوات إحدى وعشرون وإسناده صحيح 
وأصله في مسلم. فعلى هذاء ففات زيد بن أرقم ذكر النتين منهاء 
ولعلهما الأبواء وبواط» وكأن ذلك خفي عليه لصغره؛ ويؤيد ما قتله 
ما وقع عند مسلم بلفظ: قلت: ما أول غزوة غزاها؟ قال: ذات 
العشير أو العشيرة. انتهى. والعشيرة كما تقدم هي الثالثة. وأما قدول 
ابن التين: يحمل قول زيد بن أرقم على أن العشيرة أول ما غزاء هو 
أي زيد بن أرقم والتقدير فقلت: ما أول غزوة غزاى أي وأنت معه؟ 
قال العشير: فهو محتمل أيضاء ويكون قد خفى عليه ثحان مما بعد 
ذلك أو عد الغزوتين واحدة. فقد قال موسى بن عقبة: قاتل رسول 
الله يك في ثمان: بدر ثم أحد ثم الأحزاب ثم المصطلق ثم خيبر 
ثم مكة ثم حنين ثم الطائف. انتهى. وأهمل غزوة قريظة لأنه ضمها 
إلى الأحزاب لكونها كانت في إثرها وأفردها غيره لوقوعها منفردة 
بعد هزيمة الأحزاب» وكذا وقع لغيره عد الطائف وحنين واحدة 
لتقاربهما. فيجتمع على هذا قول زيد بن أرقم وقول جابر؛ وقد 
توسع ابن سعد فبلغ عدة المغازي التي خرج فيها رسول الله بكي 
بنفسه سبعاً وعشرين» وتبع في ذلك الواقدي وهو مطابق لما عده 
أبن إسحاق إلا أنه لم يفرد وادي القزى من خيبر» أشار إلى ذلك 
السهيلي؛ وكأن الستة الزائدة من هذا القبيل» وعلى هذا يحمل ما 
أخرجه عبدالرزاق بإسناد صحيح عن سعيد بن المسيب قال: غزا 
رسول الله يي أربعاً وعشرين وأخرجه يعقوب بن سفيان عن سلمة 
ابن شبيب عن عبدالرزاق فزاد فيه أن سعيدا قال أولا: ثمان عشرة 
ثم قال: أربعاً وعشرين» قال الزهري: فلا أدري أوهم أو كان شيئاً 
سمعه بعد. قال الحافظ: وحمله على ما ذكرته يدقع الوهم ويجمع 
الأقوال والله أعلم. 

وأما البعوث والسرايا فعند ابن إسحاق ست وثلاثين» وعند 
الواقدي ثمانياً واربعين. وحكى ابن الجوزي في «التلقيح» ستاً 
وخمسينء وعند المسعودي ستينء وبلغها شيخنا في «نظم السيرة؟ 
زيادة على السبعين» ووقع عند الحاكم في «الإكليل؟ أنها تزيد على 
مائة» فلعله أراد ضم المغازي إليها. انتهى. 


(وأيتهن كان أول) كذا في النسخه الحاضرة عندنا والظاهر أن 


يكون: وأيتهن كانت (ذات العشيراء والعسيراء) الأول بضم العين 
المهملة وفتح الشين المعجمة مصغرأء والثاني كذلك لكن بالسين 


المهملة» كذا في النسخ الحاضرة عندنا. وقال الحافظ في «الفتح»: 
ووقع في الترمذي: العشير أو العسير بلا هاء فيهساء وفي رواية 
مسلم: ذات العسير.أو العشير. قال النووي في «شرح مسلم»: قال 
القاضي في «المشارق»: وهي ذات العشيرة بضم الغين وفتح الشين 
المعجمة» قال: وجاء في كتاب المغازي يعني مين لاصحيسح 
البخاري:: عسير بفتح العين وكسر السين المهملة يبحذف الهاء 
قال: والمعروف فيها العشيرة مصغرة بالشين المعجمة والهاءء قال: 
وكذا ذكرها أو إسحاق وهي من أرض مذحج. وقال الحافظ: قول 
قتادة: العشيرة بضم العين المهملة وفتح الشين المعجمة وإثبات 
الهاء هو الذي اتفق عليه أهل السير وهو الصوابء وأما غزوة 
العسيرة بالمهملة فيه غزوة تبوك» قال الله تعالى: ظالْلِينَ الْبَعُوهُ في 
سَاعَةٍ الْْمْرَةٍ4 وسميت بذلك لما فيها من المشقة وهي بغير 
تصغيرء وأما هذه فنسبت إلى المكان الذي وصلوا إليه واسمه 
العشير أو العشيرة يذكر ويؤنث وهو موضع. 

وذكر ابن سعد أن المطلوب في هذه الغزاة هي عير قريش التي 
صدرت من مكة إلى الشام بالتجارة ففاتهم وكانوا يترقبون رجوعها 
فخرج النبي يك يتلقاها ليغنمها فبسبب ذلك كانت وقعة بدر. قال 
ابن إسحاق: فإن السبب في غزوة بدر ما حدثني يزيد بن رومان عن 
عروة أن أبا سفيان كان بالشام في ثلاثين راكباً منهم مخرمة بن 
نوفل وعمرو بن العاص فأقبلوا في قافلة عظيمة فيها أموال قريش» 
فندب النبي يل إليهم» وكان أبو سفيان يتجسس الأخبارء فبلغه أن 
النبي كله استنفر أصحابه بقصدهم فارسل ضمضم بن عمرو 
الغفاري إلى قريش بمكة يحرضهم على المجيء لحفظ أموالهم 
ويحذرهم المسلمين فاستنفرهم ضمضم فخرجوا في آلف راكب 
ومعهم ماثة فرس»ء واشتد حذر أبي سفيان فأخذ طريق الساحل 
وجد في السير حتى فات المسلمين؛ فلما أمن أرسل إلى من يلقي 
قريشاً يأمرهم بالرجوع؛ فامتنع أبو جهل من ذلك؛ فكان ما كان من 
وقعة بدر. انتهى. 1 

"- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأتحرجه الشيخان. 

- باب ما جاءً في الصّف والتعبئة عَنْدَ الْقِنَال(") 

117 - [قال الألباني: ضعيف الإسناد] حدثنا محمد بن 
حُمَيِ اراي حدثنا سَلَمَةُ بن الفَضل''' عن محمد بن 
إسحاق عن عِكْرّمَة عن ابن عبّاس عَنْ عبدالرحمّن بن عَوْفمٍ 
قال: «عَبّانَا رسول الله" يكل ببَذر لَيْلأ. 

قال أبو عيسى: وفي الباب عَنّ أبي آيُوب9) 

وهذا حديث غريب” “ لا نَمْرفهُ إلآ من هذا الوجه وسألت 
محمد بن إسماعيلَ عَنْ هذا الحديث فَلَمْ يَمْرِفَهُ وقال: محمد 
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ابن إسحاق سَمِعٌ من عِكْرمَة» وحن رَأيُْه”" كَانْ حَسَنَ 
الرّأي في محمد بن حمَيو الرَازِي ثم ضَعَفهُ بَعْدْ 

-١‏ قال في «القاموس:: تعبية الجيش تهيئته في مواضعه. 

7- قوله: ا و ا 
قاضي الري صدوق كثير الخطأ من التاسعة. 

"ا- قوله: (عبأنا رسول الله يَيدِ)ْ قال في #النهاية»: يقال عبات 
الجيش عبأء وعباتهم تعبثة وتعبيقاء وقد يترك الهمز فيقال: عبيتهم 
تعبية أي رتبتهم في مواضعهم وهيأتهم للحرب. انتهى #ببدر ليلاً» 


يعني سوى الصفوف وأقام كلا مناغقاماً يصلح له ذ في الليل ليكون 
على طبقه ووفقه في النهار 3 

+- قوله: (وفي الباب عن أبي أيوب) أخرجه أحمد في 
المسلدة). 


6- قوله: (هذا حديث غريب) في سنده محمد بن حميد 
الرازي وهو ضعيف. 

-١‏ (وحين رأيته) أي.حين لقيت البخاري (ثم ضعفه بعند) في 
«تهذيب التهذيب»: قال البخاري: فيه نظرء فقيل له ذلك فقال: أكثر 
على نفسة. 

8- باب ما جَاءَ في الدّعاء عند القتال 
18١-[متفق‏ عليه] حدثنا أحمد بن ميم حدئنا يزيد 
أبن هَارُونٌء أنبانا إسناميل ‏ بن أبي نال عن ابن أبي أؤْقَىَ”» 
قال: (سَمِحَنهُ يقول» د يَعْنِي النبي 9 يَدَعْو على الأحرّاب 
فقال: الهم" م: ُنزِلَ الكِتَابِ و سَريم الْحِسّاب هزم الأحْرَابَ 
وْلْزلَهُم. 

لخ: ]"١154‏ [م: 11/47] [ه: 7ؤلا؟]. 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن ابن مَسعُودٍ 


وهذا حديث حسع صحيد”!. 


إفرف 


-١‏ قوله: (عن ابن أبي أوفى) هو عبدالله بن أبي أوفى علقمة 
أبن خالد بن الحارث الأسلمي صحابي شهد الحديبية وعمر يعد 
. النبي ل دهراً. مات سنة سبع وثمانين وهو آخر من مات بالكوفة 
١‏ من الصحابة» كذا في «التقريب». 

؟- قوله: (اللهم) يعني يا الله يا (منزل الكتاب) أي القرآن 
حسابه بممجيء وقته. وإما أنه سريع في الحساب (اهزم الأحزاب) 
: هزمهم الله تعالى بأن أرسل عليهم ريحاً وجنوداً لم تروها كما ورد 
في سورة الأحزاب وهم أحزاب اجتمعوا يوم الخندق (وزلزلهم) 
قال النووي: أي ازعجهم وحركهم بالشدائد. قال أهل اللغة: 
الزلزال والزلزلة الشدائد التي تحرك الناس. قال: وقد اتفقواعلى 


استحباب الدعاء عند لقاء العدو. انتهئ. وقال الحافظ: المراد 
الدعاء عليهم إذا انهزموا أن لا يستقر لهم قرار. 00 أراد 
أن تطيش عقولهم وترعد.أقدامهم عند اللقاء فلا يثبتو 

-٠*‏ قوله: اي اناد ع ب يرن مدر 
لامسئدة؟. 

الراك رطع سي يسع راك السيناء 
والنسائي وابن ماجه. 

4- - باب ما جا في الآ 

8- [حسن؛ حسنه الألباني] حدثنا محمد بن عُمْرٌ 
ابن الوؤلياد الكنديي”" الكوفي وأبو كريب و محمد بن رَافِمٍ 
قالوا: حدثنا يُحْيى بن دم عن شّريك عن عَمارٍ يعني 
الدَمْيِي عن أبي بير عن جَابر: «أن النبي يكل دَخَلَ م00 
وَلِوَاؤْه أبييض». 

[د: ؟691؟][ن:1]15856ه: 1107 1]. 

قال أبؤ عيسى: هذا حديث غريب”" لا نَعْرِمُه إلأن 
حَِيث يَحْيى بن آدَمّ عن شرِيكٍ قال: وسَألت محمد عن 
هذا الْحَدِيث فَلَم يَعرنْهُ إلآمِن حَدِيِث يَحْبَى بن آدَمَ عن 
شريك. وقال: حدثنا غَيْرُ واحِدٍ عن شَرِيك عن عَمّارٍ عن أبي 
الرّبَيْرٍ عن جَابرٍ: «أن النبي يكل دحل مَكَة وعَلَيْهِ عِمَامَةٌ 
سَؤداءً». 

قال مجمد: والحديث ُو هذا". 

قال أبو عيسى: والدَهْن بَطْنْ مِنْ بَجيلَة وَعمارٌ الدَهني هُوَ 
عَمَارٌ بن مُعَاويّة الدتهنيء ويُكتى أبَا مُعَاويَة وهر كُوفِيْ وهو 
ِقَةَ عند أهل الحديث. 

-١‏ جمع لواء بكسر اللام والمدء قال في #المغرب:: اللواء 
على الجيش وهو دون الراية» لأنه شقة ثوب يلوي» ويشد إلى عسود 
الرمح؛ والراية علم الجيش ويكنى أم الحرب وهو فوق اللواء. 
وقال أبو بكر بن الغربي: اللواء غير الزاية» فاللواء ما يعقد في طرف 
الرمح ويلوى عليه والراية ما يعقد فيه ويترك حتى تصفقه الرياح. 
وقال التوربشتي: الراية هي التي يتولاها صاحب الحرب ويقاتل 
عليها وتميل المقاتلة إليهاء واللواء علامة كبكبة الأمنير تدور معه 
حيث دار. وفي #شرح مسلم»: الراية العلم الصغيرء واللواء العلم 
الكبيرء كذا في «المرقاة». 

-١‏ قوله: (ومخمد بن عمر بن الوليد الكندي) أبو جعفر 
الكوفي صدوق من الحادية عشرة. 

'1- قوله: (دخل مكة) أي يوم الفتح. 

+ - قوله:.(هذا حديث غريب) وأخرجه أبو داود والنسائي وابن 
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0- (قال محمد: والحديث هو هذا) أي الحديث المحفوظ هو 
هذا الحديث لأنه.رواه غير واحد عن شريكء؛ وأما حديث يحيى بن 
آدم عن شريك بلفظ: دخل مككة ولواؤه أبيض فليس بمحفوظ 
لتفرد يحيى بن آدم به ومخالفته لغير واحد من أصحابٍ شريك 
(والدهن) بضم أوله وسكون الهاء بعدها نون. 

-٠‏ باب ما جاء في الرَايّات!' 

- [قال الألباتي: سسييع دون قوله «مريعة)] حدثنا 
أحمد بن بن منِيع حدثنا يَحَْى بن ذكريًا ب بن أبي رَائِدَةَ حدثنا أبو 
ع ا عبد مَوْلَى محمد بسن 
لقاميم”" قَالَ: بعتي محمد بن القَاميم إلى البرَاء ابن عَازِبٍ 
ل نوق سول له قل ل «كانجا منوقاة مريعة مسن 
نَمرَة. ف 

[د: 1091؟][ن: كنكم] 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن علي والْحَارشِ بن حَسَان 
وابن عَبّاس”". 

.قال أبو عيسى: وهذا حديث حسنٌ غريب”" لا نَعْرِنُهُ إلا 
مِنْ حَليث ابن أبي زَائِدَة. واب يَعْقُوب النْقنِي اسسْمُهُ إسحاقٌ 
.ابن إبراهيم”*) وَرَوَى عنةُ أيضاً عبيداله بن مُوسَى. 

-0١‏ [حسن] حدلنا محملا بن رَآفِم حدئنا يحي بن 

إسحاقا ومو السَّالِحَانِي”© حدثنا يزب زيدٌ بن حِبّانَ”" قال: 
سمعت ؛ أبَا يجلز لاق بنَ حُمَِاوِيُحَدَثْ عمن ابن عَباسٍ 

قال: «كانّت رَايَةُ رسول الله كَل سسواداء! “ وَلواؤهُ أبييض». 

[ه: 186 ؟|. 

000 

١‏ جمع راية قد عرفت معناهاء والفرق بينها وبين اللواء في 
آلباب المتقدم؛ قال الحافظ: وجنح الترمذي إلى التفرقة فترجم 
بالألوية وأورد حديث جابر» ثم ترجم للرايات وأورد حديث السبراء 
وحديث ابن عباس. 


مِنْ هذا الوجه 


؟- قوله: (حدثنا يونس بن عبيد مولى محمد بنن القاسم) 
الثقفي مقبول من الرابعة (قال) أي يونسن (بعثني) أي أرسلني 
(أسأله عن راية رسول الله يِ) أي لونها وكيفيتها (كانت سوداء) 
قال القاضي: أزاد بالسوداء ما غالب لونه سواد بحيث يرى من 
البعيد أسودء لا ما لونه سواد خالص لأنه قال: (من نمرة) بفتح 
الكسر وهي بردة من صوف يلبسها الأعراب فيها تخطيط من سواد 
وبياض» ولذلك سمت نمرة تشبيهاً بالنمره ذكره القاري. 


- قوله: (وفي الباب عن علي والحارث بن جحسان وابن 
عباس) أما حديث علي فأخرجه أحمد؛ وأما حديث الجارث بن 
حسان فأخرجه ابن ماجه؛ وأما حديث ابن عباس فأخرجه الترمذي 
في هذا الباب» ولأبي الشيخ عن بن عباس: كان مكتوباً على رايته: 
لا إلهٌ إلا الله محمد رسول الله. قال الحافظ: وسنده وآأه. 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وأبو داود 
وابن ماجه. 

- (وأبو يعقوب الثقفي اسمه إسحاق بن إبراهينم) الكوفني 
وثقه ابن حبان وفيه ضعف من الثامنة كذا في «التقريب». 

5- قوله: (حدثنا يحبى بن إسحاق هو السالحاني) قال في 

َ 
«التقريب»: يحيى بن إسحاق السيلحيني بمهملة ممالسة وقد تصير 
ألفا ساكنة وفتح اللام وكسر المهملة ثم تحتانية ساكنة ثم نون» أبو 


: زكرياً أو أبو بكر نزيل بغداده صدوق من كبار العاشرة: 


7- (حدثنا يزيد بن حبان) النبطي البلخي نزيل المدائن أخو 
مقاتل صدوق يخطىء من السابعة (سمعت أبا مجلز) بكسر الميم 
وسكون الجيم وفتح اللام بعدها زاي (لاحق ابن حميد) بن سعيد 
السدوسي البصري مشهور بكنيته ثقة من كبار الثالثة, 

8- قوله: (كانت راية النبي وَل سوداء) قال ابن الملك: أي ما 
غالب لونه أسود بحيث يرى من البعيد أسود لا أنه خالص السواد 
يعني لما سبق أنها كانت من نمرة (ولواؤه أبيض) بالنصب على أنه 
خبر كان» ويجوز رفعه على الخبرية. وروئ أبو داود من طريق 
سماك عن رجل من قومه عن آخر منهم: رأيت راية رسول الله و 
صفراء: ويجمع بينه وبين أحاديث الباب باختلاف الأوقات. 

9- قوله: (هذا حديث غريب) وأعرجه ابن ماج والحاكم قال 
المنذري: وأخرج البخاري هذا الحديث في اتاريخه الكبير؛ من 
رواية يزيد هذا مختصراً على الراية. 

9 باب ما جَاءَ في الشعار‎ -١ 

7 محم سعكه الساف ]د محمود بن 
غَيْلانَ ا سيان عن أبي إسحاق عن ع المهلب 
ابن أبي صفْرَة" ": عَمَن سَمِع النبي يق يقول: «إن بَينَكُمْ 
العَدُوَ فَقُولُوا: حم لا يُنْصَرُون». 

[د: /1ه0؟][ن: اكححح - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن سَلَمَة بن الأكوع”". 
ومَكذا رَوَى بَحْضْهُم عن أبي إسحاق مل روَايَةٍ الشوري. 
وَروى عن عن المُهَلّبِ بن أبي صْفرَةَ عَن النبيّ 6 مُرْسَلاً. 

-١‏ قال في «القاموس»: الشعار ككتاب العلامة في الحرب 
والسفر. وقال في «النهاية»: ومنه الحديث: إن شعار أصحاب النبي 
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كدِ كان في الغزو يا منصور (أمت أمنت) أي علافتهم التي كانوا 
يتعارفون بها في الحرب. انتهى: 

؟- قوله: (عن المهلب بن أبي صفترة) يضم المهملة وسكون 
الفاء؛ واسمه ظالم بن سارق العتكي الأزدي أبي سعيد البصري" من 
ثقات الأمراء وكان عارفاً بالحرب فكان أعداؤه يَزمونه بالكذب» من 
الثانية: وله زواية مرسلة: قال أبو إسخاق السبيعي: مازأيت أمير 
أفضل منه. كذا في «التقريب». ' 

قوله: (إن بيتكم العدز) أي :إن قصدكم بالقتل ليلاً واختلطتم 
مغهم. قال في «النهاية»: تببيت العدو هو أن يقصد في الليل من 
غير أن يعلم فيؤخل بغتة وهو البيات (فقولوا) وفي'رواية أبي داود 
إن بيتم فليكن شعاركم (حم لا ينصضرون) بصيغة المجهول. قال 
: القاضي: معناه بفضل السور المفتتحة بحم ومتزلتها. مسن الله لا 
ينصرون. وقال الخطابي: معناه الخبرء ولو كان بمعنى الدعاء لكان 
عو ع 
ينصرفون. وقد روى عن ابن عباس أنه قال: حم اسم من © أسماء 
الله فكأنه حلف بالله أنهم لا ينصرون. وقال الجزري في «النهاية»: 
قيل: معناه اللهم لا ينصرون؛ ؤيريد به الخبر لا الذعاء؛ لأنه لو 
كان دعاء لقال: لا ينصروا مجزوماء فكانه قال: والله لأ ينضرون» 
وقيل: إن السور: التي في 'أولها جم سور لها شأنء قنببه أن ذكرها 
لشرف منزلتها مما يستظهر به على استنزال النصر من الله وقوله: 
«لا ينصرون» كلام مستأنف كأنه حين قال: قولوا: حم قيل: ماذا 
يكون إذا قلنا؟ فقال: لا ينصرون. انتهى. 

''- قوله: (وفي الباب عن سلمة بن الأكوع) أخرج حديشه أبو 
داود والنسائي بلفظ: قال: غزونا مع أني بكر زمن رسول الله يق 
فكان شعارنا: أمت أمت. ش 

- باب ما جاءً في صيفَة ميف رَسُول الله كه 

7 [ضعيف] حدثنا محمد بن شُجَاء البَغدادِي”") 
حدثنا أبو عُبِيدَة الْحَدَادُ عن عثمان بن سَعْدٍ عَن ابن مبيرين 
قال: «صَنعْت يفي على سيف سَمُرَة 


0 


بن جندب وَرَعَم 
سَمُرَةَ أله صنْعَ سَيْقَهُ على سيف رَسُول الله يِه وكان 
قال أبو عيسى: هذا حديث غريب لا نَعْرَفُهُ إلامِن هذا 
الوجه. وقد تكلم يَحْبَى بن سعياد القَطَانْ في عثمان بن معد 
الكَاتِب وَضحَفَهُ مِن قبل حفظه. : 
-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن شجاع البغدادي) المروزي بفشح 
الميم وتشديد الراء المضمومة وبالذال المغجمة؛ ثقة من العاشرة 


(حدثنا أبو عبيدة الد؛ داد.: أسمه عبدالواحد بن واصل السدوسي. © 


مولاهم البصري نزيل بغداد ثقة» تكلم فيه الأزدي بغير حجة من 
التاسعة (عن عشمان بن سعد) التميمي أبي بكر البصري الكناتب 
المعلم ضعيف من الخامسة. 

7- قوله: (صنعت سيفي على سيف سمرة) أي على هيثة سننيفه 
(وكان حنفياً) قال في «المجمع» في حديث سيفه وكان حنفياً:. هو 
منسوب إلى أحنف بن قيس تابعي كبير وتنسب إليه لأنه أول من 
أمر باتخاذها والقياس أحنفي. انتهئ. وقال في «هامش النسخة 
الأحمدية»: قوله حنفياً أي على هيئة سيوف بني حنيفة قبيلة مسنيلمة 
لأن صانعه فنهم أو ممن يعمل كعملهم. انتهى. 

1- باب ما جاء في الفيِطر عند القتَال 

4- [صحيح: رواه مسلم] حدثنا أحمدُ بن محمد بن 
مُوسى أنبأنا عبدالله بن المبَارّك أنبأنا سَعِيد بِنْ عبدالعزيز عن 
ا 0 لَمَا 


[م: 3 

قال أبو عيسى: هذا حديث حَسن صحي”" وفي الباب 
عن عمر. 

-١‏ قوله: (عن قزعة) بزاي وفتحات ابن ؛ يحيى البصري ثقة 


العالثة. 
7- قوله: (مر الظهران) بفتح الميم والظاء» قال في «التهاية: 
حزواد نين مكة وعنياة وادم الفا اداه إل مريت الحم 
وتشديد الراء. انتهى. 

(فآذننا) أي أعلمنا (فأمرنا بالفطر فأفطرنا أجمعين) وفسي رواية 
مسلم: سافرنا مع زسول الله و ونحن صيام قال: فنزلنا منزلاً فقال 
رسول الله يق: إنكم قد دنوتم من غدوكم والفطر أقوى لكم 
رخضة فمنا من صام ومُنا من أفطر ثم نزلنا منزلاً آخر فقال: إنكم 
مصبحو عدوكم والفطر أقوى لكم فأفطروا وكانت عزمة فافطرنا 
وفيه دليل على أن الفطر لمن وصل في سفره إلى موضع قريب من 
العذو أولىء لأنه:ربما وصل إليهم العدو إلى ذلك الموضع الذي 
هو مظئة ملاقاة العو ولهذا كان الإفطار أؤلى ولم يتحتمء وأما إذا 
كان لقاء العدو متحققاً فالإفظار عزيمة؛ لأن الصائم يضعف عن 
منازلة الأقران» ولا سِيما عند غليان مراجل الضراب والطعان: ولا 
يخفى ما في ذلك من الإهانة جنود المحقين وإدخال الوهن على 
عامة المجاهدين من المسلمين. 
لات قوله: (هذا حديث حسن صخينح) وأخرجه مسلم وأبو 
داود. ١‏ 
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4- باب ما جا ف الوح عند القع 

09- [صحيح] حدثنا محمودٌ بن غَيْلآَنَ حدثنا أبو 
دَاوْدَ الطَيّالِسِيٌ قال: أنْبّأنَا شُعْبَةٌ عن قَنَادَةَ حدثنا أنَْسْ بن 
مالك قال: «رَكِب النبي يه فرساً لآبي طَلْحَة"" يُقَالُلَهُ 
مَنْدُوب فقال: ما كان مِن فَرّعٍ وإن وَجَدناهُ لبخرأ». 

[خ: 7717177] [م: ]77١17‏ [وانظر ما يعده]. 

قال أبو عيسى: وفي الباب عَنْ ابن عَمْرِو بن العّاص"" 
وهذا حديث حسنٌ صحيدة” 5 

لاك اع جيرا بحي بن بكار يها مضه بن 
جَنْفْرا '' وابن أبي عَلدِي وابو دَاوْدَ قالوا: حدثنا شُعَبَةُ عن 
اده عن أنْسٍ بن مالك قَالَ: «كان فَرَّعْ بالمَلدِينة”” فاسْتَعَارَ 
رَسُول الله كي رسأ نا يَُاَ ا لَهُ: مَندُوبٌ» فقال: «ماراينًا يد" 
َرَعٍ وإن وَجَدنَاهُ لبخرأ». 

لخ: يفتفةا [م: /1"؟] [د: حهذةة] [ن: ١اامدى‏ - 
الكبرى] آهى: ؟/الا؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح””. 

/41- [صحيح] حدثنا قَُيبَةٌ حدثنا حَمَادُ بنْ زَيْدٍ عن 
ابسو عن أَنّسِ قال: «كان النبي َك أجرا الناس”" واجْوّد 
الاس» واشنجع الناسء قال: وقَذْ فَرِع َأهل المَدِيئَة لَبْلّة 
سَمِعُوا صّؤتاً قال: اهم ابي يك على فَرَسِ لأبي طَلْحَة 
عُرِي وهو مُتَفلَدَ َيف فقال: لم ترَاصُوا لم تُرَاعُواء فقالَ 
النبي يللل: وجَئه بحرا -َيَعْنِي الفْرّس-». 

لخ: 1731| [م: 17503] [ى: الال11]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث صحيية7. 

-١‏ قوله: (ركب النبي و فرساً لأبي طلحة) هو زيد بن سهل 
زوج أم أنس (يقال له: مندوب) قال الحافظ: قيل: سمي بذلك من 
الندب وهو الرهن عند السباق» وقيل: الندب كان في جسمه وهو 
أثر الجرح (ما كان من فزع) أي خوف (وإن وجدناه لبحراً) قال 
الخطابي: إن هي النافية واللام في «لبحرا» بمعنى إلا أي ما وجدناه 
إلا بحرا. قال ابن التين: هذا مذهب الكوفيين» وعند البصريين إن 
مخففة من الثقيلة واللام زائدة» كذا قال الأصمعيء يقال للفرس: 
بحر إذا كان واسع الجري أو لأن جريه لا ينفد كما لا ينفد البحره 
ويؤيده ما في رواية. وكان بعد ذلك لا يجارى. 

؟- قوله: (وفي الباب عن عمرو بن العاص) أخرجه أحمد في 
ال(مسندة؟. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 


- (حدثنا محمد بن جعفر) الهذلي مولاهم أبو عبدالله 


تحفة الأحوذى - كتاب الجهاد 


البصري المعروف بغندر (واين أبي عدي) هو محمد بن إبراهيم بن 
أبي عدي السلمي مولاهم القسملي. 

5- قوله: (كان فزع بالمدينة) أي خوف من عدو (فاستعار 
رسول الله يك فرساً لنا) وفي رواية للبخاري: فاستعار البي كَل 
فرساً من أبي طلحة 

”-قوله: (هذا حديث حسبن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

/- قوله: (أحسن الناس) أي خلقاً وخلقأ وضورة وسيرة 
ونسباً وحسباً ومعاشرة ومصاحبة (وأجود الناس) أي أكثرهم كرماً 
وسخاوة (وأشجع الناس) أي قوة وقلباً (ولقد فزع) بكسر الزاي أي 
خاف (ليلة سمعوا صوتا) أي منكرا (فتلقاهم النبي يَليِ) وفي رواية 
لمسلم: فتلقاهم رسول الله يل راجعاً وقد سبقهم إلى الصوت 
(على فرس لأبي طلحة عرى) بضم فسكون أي ليس عليه سرج 
(وهو) أي النبي وَكدِ (متقلد سسيفه) وفي رواية لمسلم: في عنقه 
السيف (لم تراعوا) بضم التاء والعين مجهول من الروع بمعنى 
الفزع والخوف أي لم تخافوا ولم تفزعواء وأتى بصيغة الجحجد 
مبالغة في النفي وكأنه ما وقع الروع والفزع قط (لم تراعوا) كرره 
تأكيداً أو كل لخطاب قوم من عن يمينه ويساره. 

8- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

6 باب ما جَاءً في الثْبَاتِ عِنْدَ القتَال 

4 [مت متفق عليه] حدثنا محمد بن بَشار حدثنا يَحيى 
ابن عي حدثنا ميان الثوري حدئنا أبو إسحاق عن البَراء 
ابن عَازْبِم: قال: قال لَنا رَجُلَ: افْرَرتمُ عن رسُول الله لقو يأ 
أبَا عَمارَةَ؟ قال: لا والله ما وَلَّى رول الله يك وَلَكِنْ وَلَى 

سَرَعَان الناس تَلَقنهُم هوَازن بِالتبلٍ وَرَسُول الله ا'' على 
بَغْلَيَه َأبُو سيان بن الحَارث بن عبدالمطَلِب آحذ بلِجَامِهَاء 
وَرْسُوَلُ الله يل يقول: تأنا الشدي لا كذبء أنَاابِنْ 
عبدالمُطَلِبِ». 

لخ: 1854][م: "لالا١]‏ [ن: 8519 - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن علي وابن عُْمَرَ""' 
حديث حسنٌ صَحيئة7". 

84- [صحيح الإسناد] حدثنا محمد بن عَمَرٌ بن 
علي” المُقَدَمِي البصري حدثني أبي عن سُفْيَانْ بن حُسَيْنٍ 
عَنْ عبيدالله بن عُمّر عن نافِعٍ عن ابن عُمّر قال: : قد رَايُنَا 
يَْمَ حْتيْنٍ وان الفِينٍ لَمُوليتان”” وما مع رَسُول الله يك ياقة 
رَجْل». ١‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ غريب لا نعرفه مِن 
حَدِيث عبيدالله إلا مِنْ هذا الوجه. 


. وهذا 


تحفة الأحوذي - كتاب الجهساد 


١5١ 


-١‏ قوله: (أفررتم عن رسول الله يَقَ) وفي رواية للبخاري: 
أتوليت يوم حنين» وفي رواية له: أوليتم مع النبي يه وفي رواية 
أخرى له: أفررتم عن رسول الله يك (يا أباعمارة) هي كنية البراء 
(ولكن ولئ سرعان الناس) قال في «النهاية»: السرعان بفتح السسين 
والراء أوائل الناس الذين يتسارعون إلى الشيء ويقبلون عليه 
بسرعة؛ ويجوز تسكين الراء. انتهسى (تلقتهم هوازن بالنبل) وفي 
رواية للبخاري: فرشقتهم هوازن. والرشق بالشين المعجمة والقاف 
رمي السهام» وهوازن قبيلة كبيرة من العرب فيها عدة بطون ينسبون 
إلى هوازن بن منصور بن عكرمة بن حفصة بن قيس بن غيلان بن 
إلياس بن مضر (ورسول الله يك على بغلته) هذه البغلة هي البيضاء 
كما في رواية الشيخين (وأبو سفيان بن الجارث بن عبدالمطلب) 
ابن هاشم وهو ابن عمر النبي وَل وكان إسلامه قبل فتح مكة لأنه 
خبرج إلى النبي ول فلقية في الطريق وهو سائر إلى فتح مكة؛ 
فأسلم وحسبن إسلامه: وخرج إلى غزوة خنين فكان.فيمن ث, ثبت» كذا 

في «الفتح» (ور سول الله يكٍ يقول: أنا النبي لا كذبه أنا ابن 
عبدالمطلب) قال الحافظ في «الفتح»: قال ابن التين: كان بعض 
أهل العلم بفتح الباء من قوله: لا كذب. ليخرجه عن الوزن. 

وقد أجيب عن مقالته يو هذا الرجز بأجوبة: احدها: أنه نَظُمٌُ 
َيه وأنه كان فيه أنت النبي لا كذب أنت ابن عبدالمطلب. فذكره 
بلفظ أنا في الموضعين. 
ثانيها: أنه رجز وليس من أقسام الشعرء وهذا مردود. 

ثالثها: أنه لا يكون شعرا حتى يتم قطعته» وهذه كلمات يسيرة 
ولا تسمى شعراً. 

رابعها: أنه خرج موزوناً ولم يقصد به الشعرء وهذا أعدل 
الأجوبة. وأما نسبته إلى عبدالمطلب دون أبيه عبدالله فكأنها لشسهرة 
عبدالمطلب بين الناس لما رزق من نباهة الذكر وطول العمر» 
بخلاف عبدالله فإنه مات شاب ولهذا كان كثير من العرب يدعونه 
ابن عبدالمطلب» كما قال ضمام بن ثعلبة لما قدم: أيكم ابن 
عبدالمطلب» وقيل لآنه كان اشتهر بين الناس أنه يخرج من ذرية 
عبدالمطلب رجل يدعو إلى .الله ويهدي الله الخلق على يديه ويكون 
خاتم الأنبياء» فانتسب إليه ليتذكر ذاك من كان يعرفه؛ وقد اشتهر 
ذلك بينهم؛ وذكره سيف بن ذي يبزن قديماً لعبدالمطلب قبل أن 
يتزوج عبدالله آمنة وأراد يك تنبيه أصحابه بأنه لا يدمن ظهوره وأن 
العاقبة له لتقوى قلوبهم إذا عرفوا أنه ثابت غير منهزم. وأما قؤله: 
دلا كذب» ففيه إشارة إلى أن صفة النببوة يستجيل معها الكذب» 
فكأنه قال: أنا النبي والنبي لا يكذب فلست بكاذب فيما أقول حتى 
أنهزم وأنا متيقن بأن الذي وعدني الله به من النصر حق فلا يجوز 


على الفرار. وقيل: معنى قوله: «لا كذب» أي أنا النبي حقاً لا كذب 
في ذلك. انتهئ.ما في (الفتح». 1 2 
فأخرجه أحمدء وأما حديث ابن عمر فأخرجه الترمذي في هذا 
الباب. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 
قوله: (المقدمي) بالتشديد البصري صدوق من صغار العاشرة (عن 


من السابعة مات بالري مع المهدي وفيل في أول خلافة الرشيد» 
كذا في «التقريب»: ' : 


0- قوله: (وإن الفتتين لموليتان) كذا في النسخ الحاضرة» 
وأورد الحافظ هذا الحديث في «الفتح) نقلا عن الترمذي وفيه: وإن 
الناس لموليينء مكان: وإن الفئتين لموليتان» حيث ققال: وروق 
الترمذي من حديث ابن عمر بإسناد حسن قال: لقد رأيتنا يوم. حنين 
وإن الناس لمولين وما.مع رسول الله يكل مائة رجل: قال الحافظ: 
وهذا أكثر ما وقفت عليه من عدد من أثبت يوم حنين.. وروى أحمد 
والحاكم من حديث عبدالرحمن بن عبدالله بن مسعود عن أبيه قال: 
كنت مع النبي و يوم حنين فولى عنه الناس وثبنت معنه ثمانون 
رجلاً من المهاجرين والأنصار فكنا على أقذامنا..ولم نولهسم الدبر 
وهم الذين أنزل الله عليهم السكينة. وهسذا لا يخالف حديث ابن 
عمر فإنه نفى أن يكونوا مائة» ولابن مسعود أثبت أنهم كانوا 

71- باب ما جاءً في السّيُوف وَحِلَيتهَا 
ضيف ضفه ابن عدالر وان النطانة 
حدثنا محمد بن صدْرَانَ آبُو جَعْفَر البَصرِي"'" حدثنا طَالِبْ 
ابن حُجَيْرِ عن هُودٍ بن عبدالله بن سَعلدٍ عن جَدَوِ مزيدة قال: 
«دَخَلَ رول الله 76" يو م الفح وعلى سيف ذْهَبْ وفضّة» 
قال طَالِبْ: فَسَالتَهُ عن الفِضّة فقال: كانت قَبيعَةُ السَيْفٍ 
فِضَة). 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن أنس'". , 

وهذا حديث حسن غريب”. وجَد هود امْمَهُ مَزِيِدةٌ 
العتصّري. 

31 [صحيح] حدئنا محمد بن بتار حدلنا وهب بن 


الف 


جرير بن حازم حدثنا أبي' ا ع 0 ذكانت 
يع سيفو رَسُول الله وك من نفضة 6 
[د: “مه ؟] [ن: 00 
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قال أبو عيسى: هَذَا حديث جسن فريب” " ومكذا روي 
عن هَمَامٍ عن قَُادَةَ عن أنْس” )» وقد رَوَى بِعضْهُم عن قَقَأَدَة 
عن سَعِيد بن أبي الْحَسَن قَالَ: كانت قَبِِعَةُ سَيْفٍ رسُول الله 
كي مِن فِضّةٍ. 

-١‏ قوله: عا ا جعفر البصري) قال في 
«التقريب»: محمد بن إبراهيم بن صدران بضم المهملبة والسكون 
الأزدي السلمي أبو جعفر المؤذن البصري وقد ينسب لنجده صدوق 
من العاشرة (حدثنا طالب بن حجين) بمهملة وجيم مصغراً العبدي 
البصري صدوق من السابعة (عن هو بن عبدالله ابن سعد) العبدي 
العصري مقبول من الرايعة (عن جده) لأمه (مزيدة) بوزن كبيرة ابن 
جابر أو ابن مالك وهو أصحء العصري صحابي مقل. 

7- قوله: (دخل رسول الله ) أي مكدة (فسألته) أي هوداً 
(وكانت قبيغة السيف فضة) في «النهاية»: هي التي تكون على رأس 
قائم السيف. وقيل: ما بحت بت شاربي السيف. وفي «القاموس ©: قبيعة 
السيف ما على طرف مقبضه من ففمة أو حديسدة. وقال الخطابي: 
قبيعة السيف الثؤمة التي فوق المقبض. انتهى. 

'- قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرج حديثه الترمذي في هذا 
الباب. 

4- قوله: (هذا حديث غريب) قال التوربشتي: حديث مزيدة لا 
يقوم به حجة إذ ليس له سند يعتد بسه» ذكر صاحب «الاستيعاب» 
حديثه وقال: إسناده ليس بالقوي. انتهى. وقال الذهبي في 
«الميزان» في ترجمة طالب بن حجير بعد ذكر هذا الحديث ما 
لفظه: قال الترمذي حسن غريب. وقال الحافظ أبو الحسن بن 
القطان: هو عندي ضعيف لا حسنء وصدق أبو الحسن تفرد طالب 
يه وعر سال الأس إن شاء وهنا كير » فما علمنا في حلية 
سيفه يل وسلم ذهياً: انتهى كلام الذهبي. 

قلت: ويدل على ضعف هذا الحديث حديث أبي أمامة عند 
البخاري: لقد فتح الفتوح قوم ما كانت حلية سيوفهم الذهب ولا 
الفضة إنما كانت حليتهم العلابي والآنك والحديد. 

قال الحافظ.في شرح هذا الحديث: وفي هذا الحديث أن تحلية 
السيوف وغيرها من آلات الحرب يغير الذهب والفضة أولى. 
وأجاب من أباحها بآن تحلية السنيوف بالذهب والفضة إنما شرع 
لإرهاب العدوء وكان لأصحنابٌ رسول الله و عن ذلك غنية 
لشدتهم في أنفسهم وقوتهم في إيمانهم. انتهى. 

5- قوله: (خدثنا أني) أي جرير بن حازم. 

-١‏ قوله: (وكانت قبيعة سيف رول الله 5 من فضة) في 
ااشرح السنة»: فيه دليل على جواز تحلية السيف بالقليل من الفضة؛ 
وكذلك المنطقة. واختلفوا في اللجام والسرج فاباحه بعضهم 


كالسيف وحرم بعضهم لأنه من زينة الدابة. وكذلك اختلفوا في 
تحلية سكين الحرب والمقلمة بقليل من الفضة:؛ فأما التخلية 
بالذهب فغير مباح في جميعها. 

- قوله: (هذا حدييث حسن غريب) وأخرجه أبيبو ذاود 
والنسائي والدارمي. 

4- (وهكذا روي عن همام عن قتادة عن أنس) أي كما رواه 
جرير عن قتادة عن أنس أي كما رواه جرير عن قتادة عمن أنس 
كذلك رواه همام عن قتادة عن أنس وقد رواه النسائي عنهما جميعا 
فقال: أخبرنا أبو داود قال: حدثنا عمرو بن عاصم قال: حدثنا همام 


. وجرير قال: حدئنا عن أنس قال: كان نعل سيف رسول الله يه من 


فضة وقبيعة سيفه فضة وما بين ذلك حلق فضة (وقد روى بعضهم 
عن قتادة عن سعيد بن أبي الحسن الخ) المراد من بعضهم هر 
هشام الدستوائي فقد روى أبو داود والنسائي من طريق هشام عن 
قتادة عن سعيد بن أبي الحسن قال: كانت قبيعة سيف رسول الله 
يل فضة, وهذا الحديث مرسل لأن سعيد بن أبسي الحسن تابعي؛ 
قال الحافظ في «التقريب»: سعيد بن أبي الحسن البصري أخو 
الحسن ثقة من الثالثة. 

اعلم أن أبا داود والنسائي وغيرهما قد صرحوا بأن حديث 
هشام عن قتادة عن سعيد بن أبي الحسن هو المحفوظه فقال أبو 
داود في اسئنه»: أقرى هذه الأحاديث حديث سعيد بن أبي اليتحسن 
والباقية ضعاف. وقال الدارمي في «مسنده»: باب قبيعة سيف 
رسول الله يَكقِ حدثنا أبو النعمان حدثنا جرير بن حازم عن قتادة 
عن أنس قال: كانت قبيعة سيف رسول الله يلل من فضة؛ قال 
: هشام الدستوائي خالفه فقال: قتادة عن سعيد 
بن أبي الحسن عن النبي يك وزعم الناس أنه هو المحفوظ. وقال 
الزيلعي: قال النسائي: هذا حديث منكر والصواب قتادة عسن سعد 
بن أبي الحسن وما رواه عن همام غير عمرو بن عاصم. انتهى. 

وقال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: قال أحمد: حديث جرير 


عبدالله يعني الدارمي 


عن قتادة عن أنس قال: كانت قبيعة سيف رسول الله كل فضة خطأء 
والصواب عن قتادة عن سعيد بن أبي الحسن. انتهى ما في «تهذيب 
التهذيب» منحصلا. 

لكن قال الحافظ ابن القيم: إن حديث:قتادة عن انس محفوظ 
لاتفاق جرير بن حازم وهمام على قتادة عن أنسء والذي رواه عن 
قنادة عن سعيد بن أبي الحسن مزسلاً هو هشام الدستوائي: وهشام 
وإن كان مقدماً في أصحاب قتادة فليس همام وجرير إذا تفقا بدونه. 
انتهى. 

قلت: الظاهر ما قال ابن القيم» والله تعالى أعلم. 


تحضة الأحسسوذي - كتاب الجهساد 


١15* 


-١١‏ باب ما جَاءَ في الدرْع 

1- [حسن] حدثنا أبو سَعِيارٍ الآشّجَ حدثنا يُونْسُ بن 
بُكبْرِ عن محمد بن إسحاق عن يَحْبَى بن عَبّادٍ بن عبدالله بسن 
الريَيْرِ عن أبيو عن جَدَهٍ عبدالله بن الزبَيْر"" عن الزبير بن 
العوَام قال: : "كان على النبي ب يك درَعَان يَوْمَ أَحُدٍ فَنَهَضَّ 
إلى الصّخرة فلم يَسْتَطِمْ َآفْمَدَ طَلْحَة نَحْنَك فُصّعِدَ النبي 
يي عليه حنى استوَى على الصّخْرَقء فقال: سمِعْت النبي كلل 
يقول: «أوجب طْلْحَة1. 

قال أبو عيسى: وفي البابو عن صَفْوَانَ بن أمَْةَ والسَايِبٍ 


0 5 


2-0 


ابن يزيد 
وهذا حديث حسن غريب لا تَعْرقهُ [لَمِنْ حديث محمد 
ابن إسحاق9, 

-١‏ قوله: (عن جده عبدالله بن الزبير) بن العوام القرشي 
الأسدي كان أول مولود.في الإسلام بالمدينة من المهاجرين وولي 
الخلافة تسع سنين: وقتل في 
في «التقريت». 

؟- قوله: (كان على النبي يَف درعان) أي مبالغة في قوله 
تعالى: «خَدُوأ جذركم» وقوله: لوَأعِدُوا لَهُمْمًا امستطْعكم من 
و4 فإنها تشمل الدرع وإن فسرها النبي يِل باقوى أفرادها حيث 
قال: ألا إن القوة الرمي» قال القاري: وفيه إشارة إلى جواز: المبالغة 
في أسباب المجاهدة وأنه لا ينافي التوكل والتسليم بالأمور الواقعة 
'المقدرة (يوم أحد) بضمتين موضع معروف بالمدينة (ننهض) أي 
قام متوجهاً (إلى الصخرة) أي التي كانت هناك يستوي عليها وينظر 
إلى الكفار ويشرف على الأبرار (أوجب طلحة) أي الجنة كما في 
رواية والمعنى أنه أثبتها لنفسه بعمله هذا أو بما فعل في ذلك 
اليوم» فإنه خاطر بنفسه يوم أخد وفدى بها رسول الله يله وجعلها 
وقاية له حتى طعن ببدنه وجرح جميع جسده حتى شلت يده ببيضع 
وثمانين جراحة كذا في فالمرقاة». 

'- قوله: (وفي الباب عن صفوان بن أبي أمية والسائب بن 
يزيد) أما حديث صفوان بِنْ آفية فأخرجه أحمد في «مُسنده؛» وأما 


ذي الحجة سنة ثلاث وسبعينء كذا 


حديث السائب بن يزيد فأخرجه أبو داود وابن ماجه عنه أن النببي 
كان عليه يوم أحد درعان قد ظاهر بينهُما. 
4- قوله: (هذا حديث حسن غريب ا 


في «المرقاة». 
4- باب ما جَاءٌ في المِغْف ”© 


3 1187- [متفق عليه] حدثنا م يي حدثنا الاك بن نس 
عن ابن شيهَابِ عن أنْس بن مَالِك قال: «دَل النبي قله عَامٌ 


الفح '"" وعلئ رأميه المِغْفَرُ فقيل 
الكحبق فقال: افلُوهُ». 


لخ:1445][م:لاه"١]‏ [د: 1 [ن:/851؟] [هىف: 
186 )]. : 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيحٌ غريب7". لا 
نَعْرفْ كثيرٌ أحَلٍرَوَاهُ غَيْرُ مالك عن الرّدْ هري . 

-١‏ قال في «القاموس»: المغفنر كمنبر ويهاء وكتابة زرد فسن 
الدرع يلبس تحت القلنسسوة أو حلق يتقننع بهلا المتسلح. ٠‏ التهنى. 
وقال في الصراح: (زرد بالتحريك زرد بافته زراد زرة كر). 

7- قوله: (عام الفتح) أي عام فتح مكة (وعلى رأسه المغفر) 
زرد ينسج من الدروع على قدر الرأسء وقيل: هو رفرف البيضة. 
قال في #المحكمة وفي «المشارق»: هو ما يجعل من فضل الدروع 
الحديد على الرأس مثل القلنسوة. وفي زواية زيد بن الحباب عنن 
مالك يوم الفتح: وعليه مغفر:من حديد. أخرجه الدارقطني في 
«الغرائب». (فقيل لله) أي النبي يله (ابن خطل) بفتح النخساء 
المعجمة قال الحافظ: والجمع بين:ما اختلف فيه من اسمه كان 
يسمى عبدالعزى فلما أسلم سمي عبدالله؛ وأمنا من قال: هلال 
فالتبس عليه بأخ:له اسمه هلال. انتهى. (قال: اقتلوه) قال الحتافظ: 
والسبب في قتل ابن خطل وعدم دخوله في قوله: منن دخمل 
المسجد فهو آمن. ما رؤئ إسحاق في «المغازي» خدئسي عبدالله 
ابن أبي بكر وغيره أن رسول الله يله حين دشل مكة:قال: لا يُقدل 
أحد إلا من قائل إلا نفرا سماهم, فقال: اقتلؤهم وإن وجدتموهم 
تحت أستار الكعبة» منهم عبدالله بن خطل وعبدالله بن سعد, وإنما 
أمر بقتل ابن خطل لأنه كان مسلماً فبعشه رسول الله يق مصدقاً 
وبعث معه رجلاً من الأنصار وكان معه مولى يخدمه وكان مسلما 
فنزل منزلاً فأمر المولى أن يذبح تيساً ويصنع له طعاماً فنام 
واستيقظ ولم يصنع له شيتًء فعدى عليه فقئله ثم ارتد مشركاء 
وكانت له قيتتان تغنيان بهجاء رسول الله يكل انتهى. 

*- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري في 
الحج وفي الجهاد وفي المغازي وفي اللباس» وأخرجه مسلم في 
المناسكء وأبو داود في الجهاد. والنسائي في الحج وفي السير» 
وابن ماجه في الجهاد. 

4- قوله: (لا نعرف كبير أحد رواة غير مالك عن الزهري) كذا 
في النسخ الحاضرة غندناء ونقل الحافظ في «الفسح» هذه الغبارة 
بلفظ: لا يعرف كثير أحد رواة غير مالك عن الزهري كما ستقف» 


اين حل معلَنَ بأسقار 


“قال الحافظ: وقيل: إن مالكاً تفرد به عن الزهزي» وممن. جزم بذلك 


3 - م الحديث» له 7 5 على الشاة وتعقبه 
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الزغري وأبي أويس ومعمر والأوزاعي؛ وقال: إن رواية ابن أخي 
الزهري عند والبزار ورواية أبي أويس عند اين سعد وابن عدي وأن 
رواية معمر ذكرها ابن عديء وأن رواية الأوزاعي ذكرها المزني 
ولم يذكر شيخنا من أخرج روايتهماء وقد وجدت زوآية مرفي 
«فوائد ابن المقري؛» ورواية الأوزاعي في «فوائد تمام»»؛ ثم نقل 
شيخنا عن ابن السدي أن ابن العربي قال: حين قيل له: لم يروه إلا 
مالك: قد رويته من ثلاثة عشر طريقا غير طريق مالك وإنه وعد 
بإخراج ذلك ولم يخرج شيئا. وأطال ابن السدي في هذه القصة 
وأنشد فيها شعراً وحاصلها أنهم اتهموا ابن العربي في ذلك ونسبوه 
إلى المجازفة» ثم شرح ابن السدي يقدح في أصل القصة ولم 
يصب في ذلك فسراوي القصة عدل متقن, والذين اتهموا ابن 
العربي في ذلك هم الذين أخطاوا لقلة اطلاعهم؛ وكأنه بخل 
عليهم بإخراج ذلك لما ظهر له من إنكارهم وتعنتهم وقد تتبعت 
طرقه حتى وقفت على أكثر من العدد الذي ذكره ابن العربي ولله 
الحمد؛ ثم ذكر الحافظ تلك الطرق التي وجدها ثم قال: فتبين 
بذلك أن إطلاق ابن الصلاح متعقبء وأن قول ابن العربي صحيح» 
وأن كلام من اتهمه مردود ولكن ليس في طرقه شيء على شرط 
الصحيح إلا طريق مالك؛ فيحمل قول من قال: انفرد به مالك أي 
بشرط الصحة:؛ وقول من قال: توبع أي في الجملة؛ وعبارة الترمذي 
سالمة من الاعتراض فإنه قال بعد تخريجه: حسن صحيح غريب لا 
يعرف كثير أحد رواه غير مالك عن الزهري؛ فقوله: كثير يشير إلى 
أنه توبع في الجملة. انتهى كلام الحافظ مختصراً. 
4 باب ما جَاءَ في قَضْل الْخَيْل 

4- [متفق عليه] حدثنا هَنَادٌ حدثنا عَبْكْرةا' بن 
القاميم عَنْ حْصيْن عن الشغبِي عن عَرْوَة البَارِقِيُ قال: قال 
رسول الله يكلة: «السمي90» مَعْقَودٌ في نواصي بي الْخَيْلٍ إلى يوم 
القِيّامَة: الأجرٌ والمغنم». 

لخ: ١186؟]‏ [م: اذا ] [ن: كلاه ل لاملل ولزه؟] 
[ه: 45لا ؟ا]. 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن ابن عُمَرَ وأبي سَعِيلٍ 


وجرير وابي هر وأسْمَاء بشت يزيد والمغِيرَة و بن ضعيبة 
2 شف 

وجا 

وجاير 0 . 


م م 


قال أبو عيسى: وهذا 0-0 0 
القيامة.. 


-١‏ قوله: (حدثنا عبثر) بفتح أوله وسكون الموحدة وقتح 


المثلثة (بن القاسم) الزبيدي بالضم أو زبيد كذلك الكوفي ثقة من 
الثامنة (عن عروة البارقي) هو ابن الجعدء ويقال: ابن أبي الجعد. 
ويقال: اسم أبيه عياض صحابيء سكن الكوفة وهو أول قاض بها. 

؟- قوله: (الخير معقود في نواصي الخيل) أي ملازم بها كأنه 
معقود فيهاء كذا في «النهاية»: والمراد بالخيل ما يتخذ للغزو بأن 
يقاتل عليه أو يرتبط لأجل ذلك لقوله يقْةِ: «الخيل لثلاثة...» 
الحديث. ولقوله في آخر الحديث الأجر والمغنم» قال عياض: إذا 
كان في نواصيها البركة فيبعد أن يكون فيها شؤمء فيحتمل أن يكون ٠‏ 
الشؤم في غير الخيل التي ارتبطت للجهاد وأن الخيل التي أعدت 
له هي المخصوصة بالخير والبركة» أو يقال: الخير والشر يمكن 
اجمتاعهما في ذات واحدة؛ فإنه فسر الخير بالأجر والمغنم ولا 
يمنع ذلك أن يكون ذلك الفرس مما يتشاءم به. انتهى. (الأجر 
والمغنم) بدل من قوله: الخير أو هو خير مبتدأ أو محذوف أي هو 
الأجر والمغئمء ووقع عند مسلم من رواية جرير عن حصين قالوا: 
بم ذلك يا رسول الله؟ قال: «الأجر والمغنم»؛ قال الطيبي: يحتمل 
أن يكون الخير الذي فسر بالأجر والغنم استعاره لظهوره وملازمته» 
وخص الناصية لرفعة قدرها وكأنه شبهه لظهوره بشيء محسوس 
معقود على مكان مرتفع؛ فنسب الخير إلى لازم المشبه به؛ وذكر 
الناصية تجديذا للإستعارة» والمراد بالناصية هنا الشعر المسترسل 
على الجبهة قاله الخطابي وغسيره. قالوا: ويحتمل أن يكون كنى 
بالناصية عن جميع ذات الفرس كما يقال: فلان مبارك الناصية؛ قال 
الحافظ: ويبعده لفظ الحديث الثالث يعني حديث أنس: «البركة في 
نواصي الخيل». وقد روى مسلم من حديث جابر قال: رأيت 
رسول الله يك يلوي ناصية فرسه بأصبعه ويقولء فذكر الحديث» 
فيحتمل أن تكون الناصية خصت بذلك لكونها المقدم منها إشارة 
إلى أن الفضل في الإقذام بها على العدو دون المؤخر لما فيه من 
الإشارة إلا الإدبار. 

-٠“‏ قوله: (وفي الباب عن ابن عمر» وأبي سعيد وجرير وأبي 
هريرة وأسماء بنت يزيد والمغيرة بن شعبة وجابر) أما حديث ابن 
عمر فأخرجه مالك وأحمد والشيخان والنسائي وابن ماجه؛ وأما 
5 حديث أبي سعيد فأخرجه أحمد, وأما حديث جرير قأخرجه أحمد 
ومسلم والنسائي والطحاويء وأما حديث أبي هريرة فأخرجمٍ 
الترمذي في باب من ارتبط فرساً في سبيل الله وأخرجه أيضاً 
مسلم والنسائي وابن ماجه؛ وأما حديث أسماء بنت يزيد فأخرجه 
أحمده وأما حديث المغيرة بن شعبة فأخرجه أبو يعلى. وأما حديث 
جابر فأخرجه أحمد والطعحاوي. وفي الباب أحاديث أخرى عن غير 
هؤلاء الصحابة رضي الله عنهم ذكرها الحافظ في «الفتح» في. شرح 
باب الجهاد ماض مع البر والفاجر. 
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اال 


قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والشيخان 
والنسائي وابن ماجه والطحاوي. 1 

قوله: (قال أحمد بن حنبل: وفقه هذا الحديث أن الجهاد مع 
. كل إمام) أي برا كان أو فاجراً (إلى يسوم القيامة) يعني أن الجهاد 
ماض مع كل إمام إلى يوم القيامة. وقال البخاري في «#صحيحه»: 
باب الجهاد ماضن ا ال 0 
ا ا 
القيامة وفسره بالأجر والمغنم؛ والمغنم المقترن بالأجر إنما يكون 
من الخيل بالجهاد. ولم يقيد ذلك بما إذا كان الإمسام عادلأء ندل 
على أن لا فرق في حصول هذا الفضل بين أن يكون الغزو مع 
الإمام العادل والجائر. انتهى. 
شْ -٠‏ باب ما جاء ما يُسْتَحَبْ مِنَّ الْخَيْل 

ا ا ا 

شمي البَصْرِي حدثنا يَزِيدُ بن هَارُونْ أخبرنا شِيبَانُ يعني 

ارس تامسن لبن سل 
عباس عن أبيه عن ابن عَبّاسِ قال: قال رَسُول الله يكلةِ: « «ديمن 
الْخَيْل”" د في الشقر». 

له 06 


مِن هذا لوي ين ليخ شيبا. 


:0" . لا نَعْرفه إلا 


7- [صحيح] حدثنا أحمد بن محمل” أخبرنا 
صدلله بن الازاق حيرت اب بحن تبي بن بسي يبه 
عن علي بن رَبَاحٍ عن أبي قُنَادة عن النبي كلد قال: «خيز 
الْخَيْلٍ الآذه” “ الآفرح الآرئم ثم الأفرّح م المحَجَل طلق 
اليَمِينِء فإن لَم يَكْنْ أذْهَم فُكَمَيتَ على هذه الشيّق. 

[ه: ؤ4لا؟]: 

-١17‏ حدثنا محمد بن بشار حدثنا َب بن جَرِيِرٍ 
حدثنا أبي عن يَحْبَى بن أيوب عن يزيد بن أبي حَبيبو بهذا 
الاسناد نَحْوَهُ بِمعْنا. 

[انظر التخريج المتقدم]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث خسن غريب صحي". 

-١‏ قوله: (حدثنا عيسى بن علي بن عبدالله) بن عباس الهاشمي 
الحجازيئ: ثم البغدادي» صدوق مقلء كان معتزلا للسلطان من السابعة 
(عن أبيه) أي علي بن عبدالله بن عباسء ثقة عابد من الثالثة: 

7- قوله: (يمن الخيل) أي بركتها (في الشقر) بضم أوله جمسع 
أشقر وهو أخمر. قال في «مختار الصحاح؛: الشقرة لون الأشقر 


وهي في الإنسان حمرة صافية وبشرته مائلة إلى البتياضء وفيي 
الخيل حمرة صافية يحمر معها العف والذتب. فإن اسودا فهو 
الكميت. 

"- قوله: (هذا خنيث حسن غريب الخ) وأخرجه أحمد وأبو 
داود. 

4- قوله: (حدئنا أحمند بن محمد) بن موسى أبو الغياس 
السمسار المعروف بمردويه (عن علي بن رباح) ابن قصير ضد 
الطويل اللخمي البصري ثقة والمشهور فيه علي بالتصغير وكان 
يغصضب منهاء من صغار الثالثة: 

0- قوله: (خير الخيل الأدهم) قال التوربشتي: الأدهم الذي 
يشتد سواده؛ وقوله (الأقرح) الذي في وجهه القرحة بالضم وهي ما 
دون الغرة يعني فيه بياض يسير ولو قدر درهم (الأرثم) بالمئلشة 
أي في جحفلته العليا بياض يعني أنه الأبيض الشفة العلياء وقيل: 
الأبيض الأنف. قاله القاريء والجحفلة بمتزلة الشفة للخيل والبغال 
والحمير (ثم) أي بعد ما ذكر من الأوصاف المجتمعة في الفرس 
(الأقرح المخجل) التحجيل بياض في قوائم الفرس أو.في ثلاث 
منها أو في رجليه قل أو كثر بعد أن يجناوز الأرساغ لا يجاوز 
الركبتين والعرقوبين (طلق اليمين) بضم الظاء واللام ويسكن إذا لم 
يكن في إحدى قوائهما تحجيل (فإن لم يكن) أي الفرس (أدهم) 
أي أسود من الدهمة وهي السواد على ما في «القاموس» (فكميت) 
بالتصغير أي بأذنيه وعرفه سواد والباقي أحمر. وقال التوربشتي: 
الكميت من الخيل يستوي فيه المنذكر والمؤنث والمصدر الكميتة 
وهي حمزة يدخلها فترة. وقال الخليل: إنما صغر لأنه بين السواد 
والحمرة لم يخلص لواحد منهما فأراذوا بالتصغير أنه قريب منهما 
(على هذه الشية) بكسر الشين المعجمة وفتح التحتيسة» وأي 
العلامة. وهي في الأصل.كل لون يخالف معظم لون الفرس وغيره 
والهاء عوض عن الواو الذاهبة من أولة وهمزها لحن وهذه إشارة 
إلى الأفراح الأرئم ثم المحجل طلق اليمين. 

1- قوله: (هذا حديث حسن غريب ضحيح) وأخترجه أحصسد 
وابن ماجه والدارمي والحاكم. 


-١‏ باب ما جاء ما يُكْرَهُ مِنَ الْخَيْل 


4- [صحيحء رواه ل 
حدثنا يحيى بن سَعِيرٍ حدثنا سفيانُ حدثنا سِلْمْ بن 


عبدالر 01 
أبي مرَيْرَةَ عن النبي كله أنه كر الشكال7") من الْخَيْل. 
[م: /اما] [د: 541 1] [ن: حوه"] [ه: 0/4؟]. 


عزفي 


قال أبو عيسى: هذا خديث حسنٌ صحيح . وقد رَوَاه 


15 
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شُعْبَةٌ عن عبدالله بن يَزِيدَ الْحَنْمَمِي عن ابي زُرْعَة عن أبي 
هُرَيْرَة عن النبي 5 نَحْرَ. وأبو رْرْصَة بن عَسْرِو بن جَرِير 
اسلمة هَرِمْ. 

حدثنا محمد بن حْمَيدِ الرازي” '' حدثنا جَرِيرٌ عن عُمَارَة 
ابن ب القعقاع قال: فال لي إبرَاهم النخيي: إذا حَدَثتِي 
َحَدَثنِي عن أبي ررغ فِنْهُ حَئِي مَرَة بحَديث كُمّ اليه بَعْدَ 
ذُلِكَ بسينينَ فما أ : عر" مِنْهُ حَرفاً. 

١ل‏ قوله: (حدثنا سلم بن عبدالرحمن) النخعي الكوفي أو 
حصين؛ قيل: يكنى أبا عبدالرحيم صدوق من السادسة له عندهم 
في «التقريب». 

؟- قوله: (أنه كره الشكال) بكر أوله (في الخيل) وفي رواية 
مسلم في الخيلء وزاد في رواينه والشكال أن يكون الفرس في 
رجله اليمنى بياض وفي يده اليسرى ويده اليمنى ورجله اليسرى. 
قال النووي: وهذا التفسير:هو أحد الأقوال في الشكال. وقال أبو 
عبيد وجمهور أهل اللغة: والغريب هو أن يكون منه ثلاث قوائم 
محجلة وواحدة مطلقة تشبيها بالشكال الذي يشك به الخيل فإنه 
يكون في ثلاث قوائم غالباً. قال أبو عبيد: وقد يكون الشكال ثلاث 
قوائم مطلقة وواحدة محجلة؛ قال: ولا يكون المطلقة من الأرجل 
أو المحجلة إلا الرجل. قال ابن دريد: الشكال أن يكون محجلة من 
شق واحد في يده ورجله فإن كان مخالفاً قيل الشكال مخالف. قال 
القاضي: قال أبو عمرو المطرز: قيل: الشكال بياض الرجل اليمنى 
واليد اليمنى» وقيل بياض -الرجسل اليسرى واليد اليسرى. وقيل: 
بياض اليدين» وقيل: بياض الرجلين؛ وقيل: بياض الرجلين ويد 
واحدة» وقيل بياضن اليدين ورجل واحدة. وقال العلماء: إنما كرهه 
لأنه على صورة المشكولء وقيل: يحتمل أن يكون قد جرب ذلك 


حديث واحد كذا ف 


الجنس فلم يكن فيه نجابة. قال بعض العلماء: إذا كان مع ذلك أغر ' 


زالت الكراهة لزوال شبه الشكال. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
وأصحاب السنن(قد رواه شعبة بن عبدالله ابن يزيد الخثعمي عن 
أبي زرعة عن أبي هريرة نحوه) قال في «التقريب:: عبدالله بن يزيد 
النخعي الكوفي عن أبي زرعة عن شكال الخيل: قال أحمد: صوابه 
سلم بن عبدالرحمن أخطا شعبة في اسمه: وقال في «تهذيب 
التهذيب» في ترجمته: قال المؤلف وقال عبدالله بن أحمد عن أبيه: 
شعبة يخطيء في هذا يقول عبدالله بن يزيد وإنما هو سلم بن 
عبدالر حمن النخعي. انتهى. 

- قوله: مجاه و ؤينة روي مط فيكت 
وكان ابن معين حسن الرأي فيه من العاشرة (حدثنا جرير) هو ابن 
عبدالحميد. 


0- قوله: (فما خرم) من باب ضربء أي مسا نقصء يعني أنه 
كان في غاية من الحفظ والإتقان. 

7 باب ما جَاء في الرّهَان والكو!" 

86- [صحيح] عدا محل بن وزييرا '' الواسطي 
حدثنا إسحاق بر يوسف الأرْرَقْ عن سْفْيَانْ عن عبدالله عن 
اف عن ابن عْمَرَ: أن رَسول الله يل أجْرَى المُضَمْر" من 
الْحَيْلٍ مِنَ الْحَفْيَاء ء إلى َب الداع وبَيْنَهُمَا ميئةُ أسيّالء ومالم 
يُضَمْر من الخيل من قيَة الوا إلى مَسْجد يني درق 
بَيْنهُمَا ميل كنت فِيمَنْ أجْرّى. فَوَنَبّ بي فَرَسِي جدارأً». 

لخ ١ك‏ توك توك ١‏ الوك 1 لل] [م: /ا4ما] 
[هء: /ال141]. 

قال أبو عيسى: : وفي الباب عن أبي هريرة ة وجَابرٍ 
وعائشة”'' وَأَنْس. وهذا حديث صحيحٌ حسنٌُ غريب” م 
حَديثٍ ؛ الثؤري. 

- [صحيح؛ صححه ابن القطان وابن دقيق العيد] 
حدثنا بو كريب حدئنا كي عن ابن أبي فقسو عسن ناو بن 
أبي نَافِم' '' عن أبي هَرَيْرَة عن النبي يكل قال: «لا سبق إلا 
ني صل أو خف أو حَافِرِ). 

[د: 4/اه1] [ن: 2511 [ه: 4/ا14]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن. 

-١‏ قال في «القاموس»: الرهان والمراهنة: المخاطرة والمسابقة 
على الخيل. 

7'- قولة: (حدثنا محمد بن الوزير) بن قيس العبدي الواسطي 
ثقة عابد من العاشر. 1 

“- قوله: (أجرى المضمر) الإضمار والتضمير أن تعلق الخيل 
حتى تسمن وتقوى ثم يقلل علفها بعدء بقدر الفوت وتدخبل بيشاً 
وتعشى بالجلال حتى تحمى فتعرق فإذا جف عرقها خف لحمها 
وقويت على الجري (من الحفياء) بفتح المهملة وسكون الفاء 
بعدها تحتائية ومدء مكان خارج المدينة ويجوز القصرء وفي رواية 
للبخاري سابق وهو المراد من قوله: أجرى (إلى ثنية الوداع) مكان 
آخر خارج المدينة وأضيف الثنية إلى الوداع لآنها موضغ التودويع 
(إلى مسجد بني زريق) بضم الزاي وفتح الراء اسم رجل (وبينهما) 
أي بين الثنية والمسجد (ميل) إنما جعل غاية المضمرة أبعد لكونها 
أقرى (فوئب بي فرسي جداراً) وفي رواية لمسلم: قال عبدالله: 
فجئت فطفف بي الفرس المسجدء قال النووي: أي علا ووثئب إلى 
المسجد وكان جداره قصيرأء وهذا بعد مجاوزته الغاية» لأن الغاية 
هي هذا المسجد وهبو مسجد بني زريق. انتهى. وفي الحديبث 
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١17/ 


مشروعيةٍ المسابقة وأنه ليس من العبث بل من الرياضة المحمودة 
الموصلة إلى تحصيل المقاصد في الغزو والانتفاع بها عند الجاجة» 
وهي دائرة بين الاستحباب والإباحة بحسب الباعث على ذلك. قال 
القرطبي: لا حلاف في جواز المسابقة على الخيل وغيرها مبن 
' الدواب.على الأقدام» وكذا الترامي بالسهام واستعمال الأسلحة لما 
في :ذلك من التدريب على الحرب. 

وفيه جواز الخيل ولا:يخفى اختصاص استحبابها بالخيل 
المعدة للغزو. 

وفيه مشروعية الإعلام بالابتداء والانتهاء عند المسابقة. 

تنبيه: لم يتعرض في هذا الحديث للمراهنة على ذلك؛ لكن 
ترجم الترمذي له باب المراهنة على الخيلء ولغله أشاز إلى ما 
أخرجه أجمد من رواية.عبدالله بن عمر المكبر عسن نافع عبن ابن 
عمر: أن رسول الله يل سايق بين الخيل وراهن:. قاله الحافظ: 
وقال: وقد أجمع العلماء على جواز المسابقة بغير عوض» لكن 
قصرها مالك والشافعي على الخف والحافر والنصل» وخضة بعض 
العلماء بالخيل» وأجازه عطاء في كل شيء؛ واتفقوا على جوازها 
بعوض .بشرط أن يكون من غير المتسابقين كالإمام حيبث لا يكون 
له معهم فرس».وجوز الجمهور أن.يكون من أحد الجانبين من 
المتسابقين» وكذا إذا كان معهما .ثالث محلل بشسرط أن يكون من 
عنده شيئاً ليبخرج العقد عن صوزة القمارء وهو أن يخرج كل منهما 
سبقاء فمن غلب أخذ السبقين فاتفقوا على منعه ومنهم من شرط 
في المخلل أن يكون .لا ينحقق السبق في مجلس السبق. 

قلت: ويدل على قوله: وكذا إذا كان معهما ثالث مخلل الخ 
حديث أبي هريرة مرفوعاً: من أدجل فرساً بين فرسين فإن كان 
يؤمن أن يسبق فلا خير فيه وإن كان لا بد لا يؤمن .أن يسبق فلا 
بأس به؛ رواه في «شرح السنة». قال المظهر: اعلم أن المحلل 
ينبغي أن يكون على فرس المخرجين أو قربيباً من فرسيهما ني 
العدوء فإن كان فرس المحلل جوادا بحيث يعلم. المحلل. أن فرسي 
المخرجين لا يسبقان فرسه لم يز بل وجوده كعدمه؛ وإن كان لا 
يعلم أنه يسبت فرسي المخرجين يقيناً أو انه يكبون مسبوقاً جاز. 
وفي #شرح السنة»: ثم في المسابقة من كان المال من جهة الإمام 
أو من جهة واحد من.عرض الناس:شرط للسابق من الفارسين مالا 
معلوماً فجائز, وإذا سبق استحقه وإن كان من جهة الفارسين فقسال 
أحدهما لصاحبه: إن سبقتني فلك علي كذا وإن سبقتك فلا شيء 
لي عليك. فهو جائز أيضاء فإذا سبق استحق المشسروط وإن كان 
المال من جهة كل واحذ منهما بأن قال لصاحبه: إن سبقتك فلي 
عليك كذاء وإن سبقتني فلك علي كذاء فهذا لا يجوز إلا بمحلل 
يدخل بينهما إن سبق المحلل أخجذ السبقين» وإن سبق فلا شيء 


عليه وتسمي محللاً لأنه محلل للسابق أخذ المال» فبالمحلل يخرج 
العقد عن أن يكون قمارأًء لأن القمار يكون:الرجل متردداً بين الغنم 
ولخ نزكا سكل واوتعائتم وعد ده ملا المسكنة ثم إذا جاء 
المحلل أولاً د ثم جاء المستبقان مع أو احدهما بعد الآخر اخذ 
المحلل السقيزه وإن جاء المستبقان مسا شم المحالل فلا شسيء 
لأجد. وإن جاء أحد المستبقين أولاً ٠‏ ثم. المحلل والمستبق الثاني إما 
معاً أو احدهما بعد الآخر أحرز السابق سبقه وأخذ سبق المستبق 
الثاني» ومن جاء المحلل وأحد المستبقين معاً ؟ ثم جاء الثاني مصلياً 
أخذ السابقان سبقه كذا في «المرقاة». 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وجابر وأنس وعائشة) أما 
حديث أبي فزيرة فأخرجه الترمذي في هذا الباب وله حذيث آخر 
تقدم لفظه؛ وأما حديث جابر فآخرجه الدارقطني» وأما حديث أنس 
فأخرجه البخاري» وأما حديث عائشة فاأخرجه الشنافعي وأبوداود 
وابن ماجه وابن حبان والبيهقي ومن حديث هشام بن عروة عن أبيه 
عن عائشة قالت: سابقت رسول الله ب فسبقته. فلما حملت اللحم 
سابقته فسبقني» فقال: هذه بتلك. قال الحافظ: واختلف فيه على 
هشام فقيل: هكذاء وقيل: عن رجل عن أبي سلمة» وقيل: عن أبينه 
في (التلخيص». 

0- قوله: (هذا حديث خسن صحيح غزيب) وأخرجه 
الشييخان. : 

- قوله: (عن نافع بن أبي نافع) البزار كنيته أبو عبدالله مولى 

أبي أحمدء ثقة من الثالثة. 


وعن أبي سلمة عن عائشة كذا ذ 


- قوله: (لا سبق) بفتحتين» وقال في «التهايةة: : هو بفتح الباء 
ما يجعل من المال رهناً على المسابقة» وبالسكون مصدر سبقت 
أسبق. وقال الخطابي: الرواية الفصيحة بفتح الباء؛ والمعنى لا يحل 
أخذ المال بالمسابقة (إلا في نصل) أي للسهم (أو خف) أي للبعير 
(أو حافر) أي للخيل. قال الطيبني: ولا بد فيه من تقدير أي ذي 
نصل وذي خف وذي حافر: وقال ابسن الملك: المراد ذو نصل 
كالسهمء وذو خف كالإبل والفيل» وذو خاقر كالخيل والحمير». أي 
لا يحل اخذ المال بالمسابقة إلا في أحدها وألحق بعض بها 
المسابقة بالأقدام» 1 بعض المسابقة بالأحجار. وفي #شرح السنة»: 
ويدخل في معنى الخيل البغال والحميز وفي معنى الإبل الفيل» 
قيل لأنه أغنى من الإبل في القتال: والحق بعضهم الشد على 
الأقدام والمسابقة عليهاء وفيه إباحة أذ المال على المناضلة لمن 
نضلء وعلى المسابقة على الخيل والإبل لمن سيق وإليه ذه 
جماعة من أهل العلم لأنها عدة لقتال العدوء وفي بذل الجعل 
عليها ترغيب في الجهاد: قال سعيد بن المسيب: ليس برهان الخيل 


بأس إذا أدخل فيها محلل» والسباق بالطير والرجنل وبالخمام وما 


١58 


تحضة الأحسوذي - كتناب الجهاد 


يدخل في معناها مما ليس من عدة الحرب ولا من باب القوة على 
الجهاد. فأخذ المال عليه قمار محظور. وسثل ابن المسيب عن 
الدحو بالحجارة فقال: لا بأس بهء يقال: فلان يدحو بالحجارة أي 
يرمي بها. قال الحافظ في «التلخيص» بعد ذكر حديث أبي هريرة: 
هذا أخرجه أحمد وأصحاب السنن والشافعي والحاكم من طرق 
وصححه ابن القطان وابن دقيق العيد. وأعل الدارقطني بعضها 
بالوقف. ورواه الطبراني وأبو الشيخ من حديث ابن عباس. انتهى. 


الف - باب ما جاءً في كَرَاهِيّةٍ أن تنرّى الْحُمْر 
على الْخيْل 

-١‏ [صحيح الإسناد] حدثنا بو كُرَيْبٍ حدئنا 
إسماعيل بن إبراهيم حدثنا آبُو جَهْضَه”'' مُوسى بن سَالِمٍ 
عن عبدالله بن عبيدالله بن عَبَاسِ عن ابن عباس قال: كان 
رسول الله يك بدا مأمُور)”" ما اختَصنَا دُون اناس بشني 
إلا بثلاث: أمَنَا أن تي الوْضصُوة» وأن لا ناكُلَ الصّدكة كك وأن 
لا نْْزِي حِمَاراً على فَرسٍ». 

١م]‏ [ن: لمهم]. 


قال أبو عيسى: وفي الباب عن عَلِيَ”"» وهذا حديث 
3 4 
محيع 3 


وَرَوَى سيان الثزري هذا عن أبي جَهْضَم فقال: عن 
عببدالله بن عبدالله بن عباس عن ابن عباس" 00 وسمِعت 
ليا لضع ناك سام ااي مار 

بن عل عن أبي جَهْضَم عن عبدالله بن عبيدالله بن عباس 
0 

-١‏ قوله: (حدثنا موسى بن سالم أبو جهضم) مولى آل العباس 
صدوق من السادسة (عن عبدالله بن عبيدالله بن عباس) بن 
عبدالمطلب الهاشمي ثقة من الرابعة. 

7- قوله: (كان رسول الله كل عبداً مأموراً) أي بأوامره منهياً 
عن نواهيه؛ أو مأموراً بأن يأمر أمته بشيء وينهاهم عن شيء. كذا 
يل وقال القاضي آي مملوعاً غير تيد في تكلم ولا خناكم 
يقتضى ميله وت تشهية حت بخص من كنساء يمنا شداء من الأحكام. 
انتهى. والأظهر أن يقال: إنه كان مأموراً بتبليغ الرسالة عموماً لقوله 
تعالى: «يَأَيْهًا الرُسُول بَلْعْ مَا أنزِل إِلَبِكَ مِن رُبْكَ» الآية (ما 
اختصنا) أي أهل البيت» يريد به نفسه وسائر أهل بيت النبوة (دون 
الناس) أي متجاوزا عنهم (إلا بثلاث) أي ما اختصنا بكم لم يحكم 
به على سائر أمته ولم يأمرنا بشيء لم يأمرهم به. انتهي. إلا بشلاث 
خصال. (أمرنا أن نسبغ الوضوء) بضم أوله أي نستوعب ماءه أو 


نكمل أعضاءه قال في «المغرب:»: أي وجوباً لأن إسباغ الوضوء 
مستحب للكل (وأن لا ننزى حمارا على فرس) من أنزى الحمر 
على الخيل حملها عليه» ولعله كان هذا نهي تحريم بالنسبة إليهم. 
وقال القاضي: الظاهر أن قوله: أمرنا الخ تفضيل للخصالء وعلى 
هذا ينبغي أن يكون الأمر أمر إيجاب» وإلا لم يكن فيه اختصاص 
لأن إسباغ الوضوء مندوب على غيرهم؛ وإنزاء الحمار على: الفرس 
مكروه مطلقا لحديث عليء والسبب فيه قطع النسل واستبدال الذي 
هو أدنى بالذي هو خير البغلة لا تصلح للكر والفر ولذلك لا سهم 
لها في الغنيمة ولا سبق فيها على وجه؛ ولأنه على بأن لا يأكل 
الصدقة وهو واجب فينبغي أن يكون قرينة أيضاً كذلك وإلا لزم 
استعمال اللفظ الواحد في معنيين مختلفين» اللهم إلا أن يفسر 
الصدقة بالتطوع, أو الأمر بالمشترك بين الإيجاب والندب. ويحتمل 
أن المراد به أنه يل ما اختصنا بشيء إلا بمزيد الحث والمبالغة في 
ذلك. انتهى. 

وفي الحديث رد بليغ على الشيعة حيث زعموا أن النبي 35 
اختص أهل البيت بعلوم مخصوصة؛ ونظيره ما صح عن علي رضي 
الله عنه حين سئل: هل عندكم شيء ليس في القرآن؟ فقال: والذي 
خلق الجنة بيده وبرأ النسمة ما عندنا إلا مافي القرآن إلا فهما 
يعطي الرجل في كتابه وما في الصحيفة. الحديث. 

قال الطحاوي في «شرح الآثار» بعد رواية حديث ابن عباس 
المذكور في الباب؛ وحديث علي الذي أشار إليه الترمذي ما لفظه: 
ذهب قوم إلى هذا فكرهوا إنزاء الحمر على الخيل وحرموا ذلك 
ومنعوا منه واحتجوا بهذه الآثار» وخالفهم في ذلك آخرون فلم 
يروا بذلك بأساً وكان من الحجة لهسم فني ذلك أن ذلك لو كان 
مكروهاً لكان ركوب البغال مكروهاًء لأنه لولا رغبة الناس في 
البغال وركوبهم إياها لما أنزلت الحمر على الخيل. ألا ترى لما 
نهى عن إخصاء بني آدم كره بذلك الخصيان لآن في.اتخاذهم ما 
يحمل من تخصيصهم على إخصائهم» لأن الناس إذا تحاموا 
اتخاذهم لم يرغب أهل الفسقى في إخصائهم؛ ثم ذكر بسنده عن 
العلاء بن عيسى الذهبي أنه قال: أتى عمر بن عبدالعزيز بخصي 
فكره أن يبتاعه وقال: ما كنت لأعين على الإخصاء. فكل شيء في 
ترك كسبه ترك لبعض أهل المعاصي لمعصيتهم.فلا ينبغي كسبه. 
فلما أجمع على إباحة اتخاذ البغال وركوبها دل ذلك على أن النهي 
الذي في الآثار الأول لم يرد به التحريم.ولكنه أريد به معنى آخسرة 
ثم ذكر أحاديث ركوبه كَييةِ على البغال ثم قال: 

فإن قال قائل: فما معنى قول النبي 56: إنما يفعل ذلك الذين 
لايعلمون. 


تحفة الأحوذي - كتاب الجهاد 
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قيل له: قد قال أهل العلم في ذلك معناه: أن الخيل قد جاء في 
ارتباطها واكتسابها وعلفها الأجر وليس. ذلك في البغال. فقال النبي 
ل إنما ينزؤ فرمن على فرس حتى يكون عنهما ما فيه الأجرء 
ويحمل حماراً على فرس فيكون عنهما بغل :لا أجر في ارتباطه» لم 
ذكر أحاديث فضل ارتباط الخيل ثم قال: فإن قال قائل: فما معنى 
اختصاص النسي يك بني هاشم بالنهي عن إنزاء الحمير على 
الخيل؟ 
قيل له: لما حدثنا ابن أبي داود قال: حدثنا أبو عمسر الحوضي 
قال: خدثنا المرجي.هو ابن رجاء قال: حدثنا أبو جهضم قال: 
حدثني عبيدالله بن عبدالله عن ابن عباس قال: ما اختضنا رسول الله 
إلا بشلاث: أن لا ناكل الصدقة: وأن نسبغ الوضوءء وأن لا 
ننزي حمارا على فرس. قال: فلقيت عبدالله بن الحسن وهو يطوف 
بالبيت فحدثته. فقال: صدقء. كانت الخيل قليلة في بني هاشم 
: فأحب أن تكثر فيهم» فبين عبدالله بن الحسن بتفسيره هذا المعنى 
الذي له اختص رسول الله يك بني هاشم أن لا ننزي الحمار على 
فرسء وأنه لم يكن للتحريم وإنما كانت العلة قلة الخيل فيهم. فإذا 
ارتفعت تلك العلة وكثرت الخيل في أيديهم صاروا في ذلك 
كغيرهم. وفي اختصاص النبي وَل إياهم بالنهي عند ذلك دليل على 
: إباحته إياه لغيرهم. ولما كان كَفةِ قد جعل في ارتباط الخيل ما 
ذكرنا من الثواب والأجر وسثل عن ارتباط الحمير فلم يجعل في 
ارتباطها شيئا والبغال التي هي خلاف الخيل مثلها كان من تسرك أن 
تنتج ما في ارتباطه وكسبه واب وأنتج مالا ثواب في ارتباطه 
وكسبه من الذين لا يعلمون. 
فلقد ثبت بما ذكرنا إباحة نتج البغال لبي هاشم وغيرهم وإن 
كان إتاع الخيل افضل من ذلك وحن قول ابي عنيفة رآبي زوسك 
ريحيد رسي إل عابيم اسمتين . انتهى كلام الطحاوي مختصراً. 
قلت: في كلام الطحاوي هذا أنظار كما لا يخفى على المتأمل. 
قال الطيبي: لعل الإنزاء غير جائز والركوب والتزين به جائز من 
كان كالصور: فإن عملها حرام واستعمالها في الفرش والبسط 
2 
قلت: وكذا تخليل الخمر 7 وأكل الخمير جائز على رأي 
بعض الأئمة. 
- قوله: (وفي الباب عن علي) أخرجه أبو داود والطحاوي 
عنه قال: أهديت لرسول الله يك بغلة فركبهاء فقال علي: لو حملا 
الحمير على الخيل فكانت لنا مثل هذه؟ قال رسول الله 5: إنما 
يفعل ذلك الذين لا يعلمون. ش 
5- قوله: وعدا ب سن عي ا واعر جه لمان 
والطحاوي. 


4 باب فا جاءً فى الاسنيف 
إل ' في 60 8 


- [صحيح؛ صححه الترمذي] حدثنا أخمد بن 
محمد بن موسى حدثنا ابن المُبّارّكٍ قال: أخبرنا عبدالرحمن 
ابن يَرِيدَ بن جَابرٍ وا ل 
عن أبي, الدردَاء قال: ممعت البسي و يو ار 
ضعَفَائِكُي » َنم ترْزْقُونَ وَتَنْصرُونْ 0 

[د: 094؟] [ن: 304؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحية0. 

١-:الصعاليك‏ جمع صعلوك. قال في «القاموس؛: والصعلوك 
كعصفور الفقير وَتَصَغْلَكَ افْتَقَرْ والمراد من الاستفتاح بهم 
الإستنصار بهم. روى الطبراني عن أمية بن عبدالله بن خالد بن 
أسيد قال: كان رسول الله لله يمستفتح بصعاليك المسلمين؛ قال 
المنذري: رواته رواة الصحيح وهو مرسسلء وفي رواية يستنصر 
بصعاليك المسلمين. قال المناوي في «شرح الجامع الصغير»: 
قوله: يستنصر بصعاليك المسلمين أي يطلب النصر بدعاء فقرائهم 
تيمناً بهم ولأنهم لانكسار خواطرهم دعاءهم اقرب إجابة: ورواه 
في اشرجح السنة» بلفظ: كان يستفتح بصعاليك المهاجرين. قال 
القاري: أي بفقرائهم ويبركة دعائهم. وفي «النهاية»: أي يستنصر 
بهم ومنه قوله تعنالى: «إن تَْتَفْيِحُوأ فَقَدجَاءَكُم الْفنَح» قال 
القاري: ولعل وجه التقييد بالمهاجرين لأنهم فقراء غرباء مظلومون 
مجتهدون مجاهدوت فيرجى تأثير دعائهم» أكثز من عوام المؤمنين 
وأغنيائهم. انتهى. 

- قوله: (حدثنا عبدالرحمن بن يزيد بن جابر) الأزدي ابو 
عتبة الشامي الداراني ثقة من السابعة. قوله: (حدثني زيد بن أرطاة) 
الفزاري الدمشقي أخو عدي ثقة عابد من الخامسة. 

"1- قوله: (ابغوني) قال الطيبي: بهمزة القطع والوصل يقال: 
بغى يبغي» بغاء إذا طلبء. وهذا نهي عن مخالطة الأغنياء وتعليم 
منه. أنتهى. 

قلت: الظاهر أنه بهمزة الورصل. قال في «القاموس»: بغييت 
الشيء أبغيه بغا وبغا وبغية بضمهن وبغية بالكسر طلبته كابتغيته 
وتبغيته واستبغيته. انتهى. وأما بهمزة القطع فلا يناسب ههنا. قال 
في «القاموس:: أبغغاه الشيء طلبه له وأعانه على طليه (في 
ضعفائكم) أي فقرائكم (فإنما ترزقون) بصيغة المجهول (تنضرون) 
أي على الأعداء؛ وهذا أيضاً بصيغة المجهول (بضعفائكم) أي 
بسببهم أو ببركة دعائهم. 

5 قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود والنسائي. 


١ةءد‎ 


تحفسة الأحوذي - كتاب الجهساد 


0 - باب ما جاءً في كراهية الأجْرّاس 
على الْخَيْل7" 
- [صحيح؛ رواه مسلم] حدئنا قُبِيَةُ حدثنا عبدالعزيز 
ره ع وكرت و ل ور أن 
رصول الله يكليدٍ قال: «لأنَصحَب الملايْكَة”" رُفقَةٌ فيها كلب 
ولا جرس». 
لم: *١١؟][د:‏ 666 ؟). 


قال أبو عيسى: : وفي الباب عن عُمْرَ وعائشّة وأمْ حَبِيبَة 
4 


وم سَلّمَة”". وهذا حديث حسنُّ صحيح 

-١‏ الأجخراس جمع جرس بالتحريك وهو الذي يعلق في عنق 
البعير والذي يضرب به أيضا كذا في «القاموس». وقال الجزري في 
«النهاية»: فيه حدييث لا تصحب الملائكة رفقة فيها جرس هو 
الجلجل الذي يعلق على الدواب. قيل إنما كرهه لأنه يدل على 
أصحابه بصوته وكان عليه السلام يحب أن لا يعلم العدو به حتسى 
يأتيهم فجأة؛ وقيل غير ذلك. انتهى. 

"- قوله: (لا تصحب الملائكة) أي ملائكة الرحمة لا الحفظة 
(رفقة) بضم أوله أي جماعة ترافقواء وهي مثلثة الراء على مافي 
«القاموس». وقال النووي بكسر الراء وضمها (فيها كلب) أي لغسير 
الصيد والحراسة:(ولا جرس) بزيادة لا للتاكيد. قال الطيبسي: جاز 


عطفه على قوله: فيها كلب وإن كان مثبتاً لأنه في سياق النفي. في ٠‏ 


«المغرب»: الجزسس بفتحتين ما يعلق بعئق الدابة وغيره نفيصوت. 
قال النووي::وسبب الحكمة في عدم مصاحبة الملائكة مع. الجرس 
أنه شيبه بالنواقيس أو لأنه من المعاليق المنهي عنها لكراهة صوتهاء 
: ويؤيده قوله: الجرس مرزامير الشيطان» وهو مذهينا ومنصب مالك 
وهي كراهة تنزيه. وقال جماعة من متقدمي علماء الشام: يكره 
الجرس الكبير دون الصغير. انتهى. 

٠‏ قلت: لفظ الحديث مطلق فيدخل فيه كل جرس كبيرا كان أو 
صغيراً فالتقييد بالجرس الكبير يحتاج إلى الدليل. وروى أبو داود 
في «سننه» قال: حدثنا علي بن سهل وإبراهيم بن الحسن قالا: أنبانا 
حجاج عن ابن جريج قال: أخبرني عمسر بن حفص أن عامر بن 
: عبدالله قال: علي بن سهل بن الزبير أخبوه أن مولاة لهم ذهبت بإبنه 
الزبير إلى عمر بن الخطاب وفي رجلها أجراس فقطعها عمر ثم 
قال: سمعت رسول الله يي يقول: إن مع كل جرس شنيطاناً. قال 
المنذري: مولاة لهم مجهولة؛ وعامر بن عبدالله بن الزبيرز لم يدرك 
عمر. انتهى. وروى أيضاً عن بناته مولاة عبدالرحمن بن حيان 
الأنصاري عن عائشة قالت: بينما هي عندها إذا دخل عليها بجارية 

وعليها جلاجل يصوتن فقالت: لا تدخلها علي إلا أن تقطعوا 


جلاجلهاء وقالت: سمعت رسول الله يك يقول: لا تدخخل الملائكة 
بيت فيه جرس. والحديث سكت عنه أبو داود والمنذري. 

"'- قوله: (وفي الباب عن عمر وعائشة وام حبيبة وام سلمة) 
أما حديث عمر فأخرجه أبو داود وأما حديث عائشة فأخرجه أيضا 
٠‏ أبو داود وتقدم لفظه ولفظ حديث عمر آنفاً. وأما حدييث أم حبيبة 
فأخرجه أبو داود والنسائي. وأما حديث أم سلمة فأخرجه النسائي: 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
وأبو داود. 


- باب ما نجاء مَنْ يُسْتَعْمَلُْ عَلَى الْوَان27. 

- [ضعيف الإسناد] حدثنا عبدالله بن أبي زِيَادٍ 
حدثنا الأخوّص بن الجَواب ابو الْجوَاب عن يُونْسَ بن أبي 
إسحاق عن أبسي إملحاق”"2 عن البَرَاء أن النبي يل بَعَثْ 
جَنِشَيْن*" وَأمَرَ على أحَدِهما عَليّْ بن ابي طالبي؛ وعلى 
الآخر نََالِدَ بن الوّليد فقال: إذا كان القِتَالُ فَعَلِيَ. قال: 
فافْتتحَ علي حصنا فَأخَد مِنهُ جَارَِة فََتَبْ مَهِي اد بن 
الوليد إلى البي كله يَثِي بهء نعمت على النبي 45 ففرأ 
الكتّاب فَتَغيْر لَوْلْهُ ئم قال: ما ترَى في رَجُليُجِب الله 
وَرَسُولهُ ويْحَه الله وَرَسُولُهُ؟ قال: ألست: اعودُ بالله مِنْ 
عضب الله وَعْضَّسٍِ رَسُوَلِهِ وإنْمًا أنَا رم مول فسكت". 

قال أبو عيسى: وفي البابو عن ابن عُمر 1-6 

وهذا حديث حسنٌ غريب” “». لا نَْرفُهُ إل مِنْ حَلِيثِ 
الأخوّص بن جَوَابِ. قوله: ينبي بها يَعْنِي المَة. 

-١‏ أي من يجعل عاملاً وأميراً على الحرب. 

"- قوله: (عن يونس بن أبي إسحاق) السبيعي أبي إسرائيل 
الكوفي صدوق يهم قليلاً من الخامسة (عن أبي إسحاق) هو 
السبيعي. 

-٠"‏ قوله: (بعث جيشين) وفي حديث بريدة عند أحمد: بعث 
رسول الله يك بعثين إلى اليمن (إذا كان القتال فعلي) وفي حديث 
بريدة: إذا التقيتم فعلي على الناسء وإن افترقتما فكل واحد متكما 
على جند (قال: فافتتح علي حصنا فأخذ منه جارية) وني حديث 
بريدة: فلقينا بني زيد من أهل اليمن فاقتتلنا فظهر المسلمون على 
المشركين فقتلنا المقاتلة وسبينا الذرية فاصطفى علي اصرأة من 
السبي لنفسه (بشيء به) قال في «القاموس»: وشى .به إلى السلطان 
وشياً ووشاية نم وسعى. انتهى (فقرأ الكتاب) وفي حديث بريدة: 
رفعت الكتاب فقريء عليه (وإنما أنا رسول) وفي حديث بريدة: 
فقلت: يا رسول الله هذا مكان العائذ» بعنتني مع رجل وأمرتني أن 
أطيعه ففعلت ما أرسلت به. 


تحفة الأخوذى - كتاب الجهاد 


4 قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) لينظر من أخرجه. 
6-قوله: (هذا حديث حسن غرييب) في إسناده ابو إسحاق 
السبيعي وهو مدلس ورواه عن البراء معنعنا. وقال في «التقريب»: 
اختلط بآخره. وأما حديث برييدة عند أحمد قفي سئده أجلح 
الكندي وهو صدوق شيعي. 

/ا1- باب ما جاءً في الإمام 

06- [متفق عليه] حدثنا قُتييَةُ حدثنا اللَيثْ عن نَاذٍ 
عن ابن عُمْرَ عن النبي يكل قال: «آلا"' كُلْكُم راع وكلّكُمْ 
مَسَكُولٌ عن رَعِييِ: فالأمِير الذي على الناس , راع وَمَسْعُوْ عن 
رَعِيتِِ والرجل رَاعٍ على أهل بَيْيِهِ وَهُوَ مَسْنُولٌ عنهم: والمَرأة 
رَاعِيَةَ على بَيْ بَْلِهَا وهِي مقو عنهُ والعبد راع على مال 
سيده وهو مسئول عنه؛ الا فَكُلكُمْ راع وكلَكُم َمْنُولَ عن 


رعيته». 
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[غ: 487] [م: 3ن 1] [: 514 1). 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن أبي هُرَيْرَة واس وأبي 
مُوسى!") وحديث أبي موسى غير محفوظ وحديث أنس غير 
محفوظ وحديث ابن عمر حذيث حسن صحيح”". 

قال: حكاه إبراهيم بن بَششَارِ الرَمَادِي” ا 
اغبي عن ريل بن عبدالله بن أبي بُرْدَةَ عن أبي بُردةَ عن أبي 
موسى عن النبي وَل أخبرني بذك ابن بشار. قال: ورَوَى 
غير وَاحلوِ عن سسُفيَانَ عن بُرَيْد عن أبي برْدة عن النبي كلل 
مُرسلا, وهذا أصح. قال محمد: : وَرَوَى إسحاق بن إبراهيم 
عن مُعَاذٍ بن هئام عن أبيه عن قُتَادَةَ عن أنْس عن النبي لل: 
«إن الله سَائْلَ كل رَا عمًا امسْتَرْعَا؛ قال: سَمِمْتُ محمداً 
يقرل: : هذا غيْرٌ مَحفُور» وإنما الصحيح عن مُمَاف بن مثنام 
عن أبيه عن قَنَادَةَ عن الْحَسَنِ عن النبي كله مُرْسّلاً. 

-١‏ قوله: (آلا)'للتنبيه (كلكدم راع وكلكم مسؤل عنن رعيته) 
الراعي هو الحافظ المؤتمن الملتزم صلاح ما اؤتمن على حفظه 
فهو مطلوب بالعدل فيه والقيام بمصالحه. والرعية كل من شمله 
. حفظ الراعي ونظره (فالأمير الذي على الناس راع) فيمن ولي 
عليهم (ومسؤل عن رعيته) هل راعي حقوقهم أو لا (والرجل راع 
على أهل بيته وهو مسؤول غنهم) هل وفاهم حقهم من نحو نفقة 
وكسوة وحسين عشرة (والمرأة راعية فبي بيت بعلها) أي زوجها. 
وفني رواية للبخاري::المرأة راعية على أهل بيت زوجها وولده أي 
بحسن تدبير المعيشة والنصح له والشفقة والأمانة وحفظ نفسها 
وماله. وأطفاله وأضيافه (هي مسؤولة عنه) أي عن بيت زوجها هل 
قامت بما عليها أو لا (والعبد زاع:على مال سيده) بحفظه والقيام 


بما يستحقه عليه من حسن خدمته ونصخه. قال الخطابي: اشتركوا 
أي الإمام والرجل ومن ذكر:في التسمية أي في الوصف بالراعي 
ومعانيهم مختلفة؛ فرعايبة الإمام الأعظم حياطة الشريعة بإقامة 
الحدود والعدل في الحكمء ورعاية الرجل أهله سياسة لأمرهم 
وإيصالهم حقوقهمء ورعاية المرأة تدبير أمر البيت والأولاد والخدم 
والنصيحة للزوج.في كل ذلكء ورعاية الخادم حفظ مااتحت يده 
والقيام بما يجب عليه من خدمته (آلا فكلكم زاع وكلكم مسؤول 
عن .رعيته) قال الطيبي في هذا الحديث: إن الراعي ليس مطلونا 
لذاته وإنما أقيم لحفظ ما استرعاه المالك؛ فينبغي أن لا يتصرف إلا 
بما أذن الشارع فيه وهو تمثيل ليس فسي الباب ألطف ولا أجمع 
ولا أبلغ منه فإنه أجمل أولا ثم فضل وأتى حرف التنبيه مكررا. 
قال: والفاء في قوله: ألا.فكلكم جواب شرط محذوف, وختم بما 
يشبه الفذلكة إشازة إلى استيفاء التفصيل:.وقال غيره: دخل في هذا 
العموم المنفرد الذي لا زوج له ولا خادم ولا ولبد, فإنه يصدق 
عليه أنه راع على جوارحه حثى يعمل المأآمورات ويجتنب 
المنهيات فعلا ونطقا واعتقاداء فجوارحه وقواه وحواسه رعيته» ولا 
يلزم من الاتصاف بكونه راعياً أن لا يكون مرعياً باعتبار آخر. 

1- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وأنس وأبي .موسى) أما 
حديث أبي هريرة فأخرجه الطبراني في (الأوسط؛ ولفظه: مامن 
راع إلا يسأل يوم القيامة أقام أمر الله أم أضاعه. وأما حديث أنس 
فأخرجه ابن عدي والطبراني في «الأوسط» مئل حديث اين عمر 
المذكور وزاد في آخره فاعدوا للمسألة جواباء قالوا: وما جوابها؟ 
قال أعمال البر. ذكره الحافظ في «النتح؟ وقال فني سنده: حسسن: 
ولابن عدي بسنئد صحيح عن أنس: «إن الله سائل كل عما استرعاء 
حفظ ذلك أو ضيعه؛. وأما حديث أبي موسى فأخرجه الترمذي في 
هذا الباب. 

-٠‏ قوله: رط ع سس ل اراخرج انه 
والشيخان وأبو داود. 

4- قوله: (ورواه إبراهيم بن بشار الرمادي) بالفتح والتخفيف 
ومهملة نسبة إلى رمادة قرية باليمن وبفلسطين أبو إسحاق البصري» 
حافظ: له أوهام من العاشرة (عن بريد بن عبدالله بن أبي بردة) بن 
أبي موسى الأشعري الكوفي ثقة يخطىء قليلاً من السادسة (عن 
أبي بردة) بن أبي موسى الأشعري قيل: اسمه عامر وقيل: الحارث 
ثقة من الثالثة (أخبرني بذلك) أي .بما قلنا: من أنه رواه إبراهيم بن 
بشار الرمادي الخ وهذا فول الترمذي (محمد) هو محمد بن 
إسماعيل البخاري رحمه الله (عن إبراهيم بن بشار) وفي الشسخة 
الأحمدية وغيرها ابن إبراهيم بن بشار بلفظ: ابن مكان عن وهو 
غلط (قال محمد) يعني البخاري رحمه الله (ورواه غير واحند عن 


١ه١؟‎ 


تحضية الأحوذى - كتاب الجهاد 


عن النبي يل مرسلاً) أي لم يذكروا أبا 
الأشعري (وهذا أصح) لأنه رواه كذلك مرسلاً غير 
واجد من أصحاب ابن عيينة. وأما زواية إبراهيم بن بشار الرمادي 


سفيان عن بريد بن أبي بردة 
بردة وأبا موسى 


عن ابن عيينة متصلاً فهي وهم منه. قال الحافظ في «تهذزيب 
التهذيب؟ في ترجمته: قال البخاري: يهم في الشسيء بعد الشيء. 
وهو صدوق. وقال أيضا: قال لي إبراهيم الرمادي: حدثنا ابن عيينة 
عن بريد عن أبي بردة عن أبي موسى: كلكم راع. قال أبو أحمد ابن 
عدي: وهو وهم كان ابن عبيئة يرويه مرسلاً. قال ابن عمدي: لا 
أعلم أنكر عليه إلا هذا الحديث الذي ذكره البخاري وباقي حديثه 
مستقيم وهو عندنا «من أهل الصدق». انتهى. (قال محمد) 
هو البخاري رحمه الله (وروى إسحاق بن إبراهيم) المعروف بابن 
راهويه المروزي (عن الحسن) هو البصري. 
4- باب ما جاء في طاعة عَةٍ الإمام 


مام 


1- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا محمد بن يَحَيَى 
النيسابوري"' حدئنا محمد بن يُوسف حدثنا بونْسُ بن بي 
إسحاق عن العَيْرَارِ بن حُرَيْثٍِ عن أمْ الْحْصَيْن الأحمَِيَةٍ 
قالت: ممت وسول الله و يخطْب في حَجَةٍ الرقاع وعليه 
بد قد التَقَعَ بو'"' من تحت إبطِه قالّت: فأنا أنظرٌ إلى عَضَلَةٍ 


عَضَدِهِ تنج سَمِعنُهُ يقول: ديا أيها الناس: انَضُو مُوالله وإن أمْرَ 
عَلَيكُمْ َبْد حَبَشِي مُجَدْعٌ فاسْمَمُوا لَهُ واطِيعُوا ما آقَامَ لكم 
كِتَاب الله». 


[م: 4؟؟١]‏ [ن: 4117] [ه: 181]. 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن أبي, ُرَيِرة ة وعِرباضٍ بن 
سَاريّة”": وهذا حديث حسنٌ صحيح” ' وقد روي مِن غَيْرٍ 
وَجْهٍ عن أمّ حْصَيْن. 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن يحيى النيسابوري) هو الإمام 
الذهلي (عن العيزار) بفتح أوله وسكون التحتانية بعدها زاي وآخره 
راء (بن حريث) العبدي الكوفي ثقة من الثالشة (عنن أم الحصين 
الأحمسية) صحابية شهدت حجة الوداع. 

؟- قوله: (وعليه برد قد النفع به) أي التحف به (وأنا أنظر إلى 
عضلة عضده) العضلة محركة في البدن كل لحمة صلبة مكتنزة 
ومنه عضلة الساق كذا ف في «النهاية» (ترتج) أي تهتز وتضطرب (وأن 
أمر عليكم) بصيغة المجهول من باب التفعيل أي جعل أميراً (عبد 
حبشي مجدع) بتشديد الدال المفتوحة أي مقطوع الأنف والأذن 
(فاسمعوا له وأطيعوا) فيه حث على المدارة والموافقة مع الولاة» 
وعلى التحرز عما يثير الفتنة ويؤدي إلى اختلاف الكلمة (ما أقام 
لكم كتاب الله) أي حكمه المشتمل على حكم الرسول. قال في 


«المجسع؛: فإن قيل: شرط الإمام الخرية والقرشية وسسلامة 
الأعضاء؛ قلت: نعم لو انغقد بأهل الحل والعقدء أمساامن استولى 
بالغلبة تحرم مخالفته وتنفذ أحكامه ولو عبدا أو فاسقا مسلما. 
وأيضاً ليس في الحديث أنه يكون إماماً بل يفرض إليه الإمام أمرا 
من الأمور. انتهى. 

'- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وعرياض بن سارية) أما 
حديث أبي هريرة فأخرجه الشيخان. وأما حديث عرباض بن سارية 
فأخرجه الترمذي في باب الأخذ بالسئة واجتئاب البدعة من أبواب 
العلم وأخرجه أيضاً أحمد وأبو داود وابن ماجه. 

5 - قوله: (هذا حديث: حسن صحيخ) وأخرجه مسلم. 

- باب ما جاءً لا طّاعَة لمخلوق في مَعْصَةٍ 


الْخَالِق 
[متفق عليه] حدثنا قُنَنَةٌ حدثنا اللي عن 


عبيدالله بن عُمَرَ عن نَافِ عن ابن عُمَرَ قال: قال رسول الله 
للد: «السَمّم”" والطاعَة عَلَى المَْء , المُْلِمٍ فِيمًا أحَبْ وكرة 
واعن ار يش راي عدر ودس زور 
طَاعَة 

0 0 ][م: ١43864‏ ][ن: 7١15][د:1517].‏ 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن عَلِي وعِمْرانَ ببن حْصّيِنٍ ْ 
والحَكّم بن عَسْرو الفِفارِي”"؛ وهذا حديث حسسن 

ا 

-١‏ قوله: (السمع) الأولى الأمر بإجابة أقوالهم (والطاعة) 
لأوامرهم وأفعالهم (على المرء المسلم) أي حق وواجب عليه 
(فيما أحب وكره) أي فيما وافق غرضه أو خالفه (ما لم يؤمر) أي 
المسلم من قبل الإمام (بمعصية) أي بمعصية الله (افإن أمر) بم 
الهمزة (فلا سمع عليه ولا طاعة) تجبُ بل يحرم إذ لا طاعة 
لمخلوق في معصية الخالق. وفيه أن الإمام إذا أمر بمندوب أو 
مباح وجب. قال المطهر: يعني سمع كلام الحاكم وطاعته واجب 
على كل مسلم سواء أمره بما يوافق طبعه أو لم يوافقه بشرط أن لا 
يأمره بمعصية؛ فإن أمره بها فلا تجوز طاعته. ولكن لا يجوز له 
محاربة الإمام. وقال النووي في اشزح مسلم»: قال جماهير أهل 
السنة من الفقهاء والمحدثين والمتكلمين: لا ينعزل الإمام بالفسق 
والظلم وتعطيل الحقوق ولا يخلع ولا يجوز الخروج عليه لذلك» 
بل يجب وعظه وتخويفه. للأحاديث الواردة في ذلك. قال القاضي: 
وقد ادعى أبو بكر بن مجاهد في هذا الإجماع وقد رد عليه بعضهم 
هذا بقيام الحسن وابن الزبير وأهل المدينة على بني أمية وبقيام 
جماعة عظيمة من التابعين والصدر الأول على الحجاج مع ابن 


تحفة الأحسوذى - 


الأشعث» وتأول هذا القائل قوله: أن لا.تنازع الأمر أهله في أئمة 
العدل» رحجة الجمهوز أن قيامهم على الحجاج ليسن بمجرد 
الفسق بل ما غير من الشرع وظاهر من الكفز. قال القاضي: وقيل: 
إن هذا الخلاف كان أولاء ثم حصل الإجماع على منع الخروج 

؟- قوله: (وفي الباب عن علي وعمران بن حصين والحكم بن 
عمرو الغفاري) أما حديث علي فأخرجه الشيخان وأبو داود وابن 
ماجه. وأما حديث عمران بن حصين والحكم بن عمرو الغفاري 
فأخرجه البزار. قال الحافظ في «الفتح»: وعند البزار في حديث 
عمران بن حضين والحكم بن عمرو الغفاري: «لا طاعة في معصية 
الله وسئده قري». انتهى. 

- قوله: (هذا حديث حسسن ضحيح) وأخرججه أحمد 
والشيخان وأبو داود والنسائي ؤابن ماجه. كذا في «الجامع 
الصغيرا. 

-٠‏ باب ما جَاءَ في كَرَاهِيّةِ التحريش بين البهائم» 

والضرب والوسم في الوجه 

1 لاحي لي تر 0 أبو كُرَيْبٍ 
حدثنا يَحْبَى بن آَم عن قُطْبَة بن عبدالعزيز” )عن الأعْمّش 
عن أبي يَحْبَى عن مجاه عن ابن عا قالا: «نَهَى رسول 
الله يك عن التحريش بَيْنَ البَهَائِمِء'' 

[د: 19517 ]. 
عدار سوم دي م سي مو تمده 
ل لم له ابعال ويقال: 6 دا 
قُطْبَة "؛ وَرَوَى شرِيك هذا الحديث عن الْأعْمّش عن مُجَاهِدٍ 
عن ابن عباس عن لبي وق َو ولم يك فو عن بي 
َردَى بو َُاويَة عن الأعْمَشٍ عن سُجَاهِدٍ عن النبي 6 
نَحْوَهُ وأبو يحيى هو العقّاب الكوني ويقال: أسمه زاذان. 

[د: 19517]. 

قال أبو ذؤيب: وفي الباب عن طُلْحَة رَجَابِرٍ وأبي سعيدٍ 
وعكراش بن ذُوَيْب9) 

- [صسيح؛ رواه مسلم] حدثدا أحمدٌ بن مهم 
حدثنا رَوْح”") بن عبادة عن ابن جْرَيْجٍ عن أبي الزْبَيْرِ عن 
جابر: «أن النبي يك ْهَى عن الوَسم في الوجوه”". 

.]) 11١17 لم‎ 


كتاب الجهاد 0 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌُ صحية7". 


-١‏ قوله: (وعن قطبة بسن عبدالعزيز) بن سياه بكسر مهملة 
وبخفة مثناه تحتية.وبهاء منوننة بالصرف وتركه الأسدي الكوفي 
صدوق من الثامنة (عن أبي يحيى) القتدات الكوفي اسمه زاذان» 
وقيل: دينار» وقيل: مسلمء وقيل: يزيد. وقيل: زبان» وقيل: 
عبدالرحمن؛ لين الحديث من السادسة. 

؟- قوله: (عن التحريش بين البهائم) هو الإغراء وتهييج بغضها 
على بعض كما يفعل بين الجمال والكباش والديوك وغيرها. ووجه 
النهي أنه إيلام للحيوانات وإلعاب لها بدون فائدة بل مجرد عبث» 
وحديث ابن عياس هذا أخرجه أبو داود. 

.-'٠‏ قوله: لحا اميم ع نه اخ مقا 
المرسل أصح من حديث قطبة المتصلء لأن سفيان أحفظ وأتقن 
من قطبة. 

4- قوله: (وفي الباب عن طلحة وجابر وأبي سعيد وعكراش 
ابن ذويب) أما حديث جابر.فأخرجه الترمئذي في هذا الباب ولبه 
حديث آخر أخرجه أبو داود عنه أن النبي يل مر عليه بحمار قد 
وسم في وجهه فقال: أما بلنكم أني لعنت من وسم البهيمة في 
وجهها أو ضربها ني وجههاء فنهى عن.ذلك. وأما حديث طلحة 
وأبي سعيد وعكراش بن ذويب فلينظر من أخرجه. 

0- قوله: (حدثنا روح) هو ابن عبادة. 

-١‏ قوله: (نهى عن الوسم في الوجه) كله من السْمة وهي 
العلامة بنحو كي فيحرم وسم الآدمي وكذا غيره في وجهه على 
الأصح ويجوز في غيزه (والضرب) أي في الوجه مسن كبل حيبوان 
محترم فيحرم ولو غير آدمي» لأنه مجمع المحاسن ولطيف يظهر 
فيه أثر الضرب. قال النووي: وأما الضرب في الوجه فمنهي عنه في 
كل الحيوان المحترم من الأدمي والحمير والخيل والإبل والبغال 
والغنم وغيرها لكنه في الآدمي أشد لأنه مجمع المحاسن مع أنه 
لطيف لأنه يظهر فيه أثر الضرب وربما شانه وربما آذئ بعض 
الحواس. قال: وأما الوسم في الوجه فمنهي عنه بالإجماع. وأما 
وسم غير الوجه من غنير الآدمي فجائز بلا خلاف عندنا لكن. 
يستحب في نمم الزكاة والجزية ولا يستحب في غيرها ولا يُنهى 
عنه. انتهى باختصار. 

1- قوله: (هذا حذيث حسسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم. 

١‏ باب اجا في خد مرخ الرَجُلِء 
ومتى يُفرّض له 
١-[ت‏ متفق عليه] حدثنا محمل بسن الوزيرٍ الوراسطي 


حدثنا إسحاق بن يوسّف الأزرق عن سيفيان0" . عن عبيدالله 


١5 


تحفة الأحوذي - كتاب الجهياد 


ابن عُمَرَ عن نَافِمٍ عن ابن عُمَرَ قال: : هعضت على رسول الله 
َل في جَيْشٍ وأنا ابن أربَعَ عَئرَةَ فلم يَقبَْنِيء ثم عُرضت 
عليه من قال في جَيْشٍ وأنا ابن مْس عَشرَة فقبلتِيء. 

قال نافِع: نَحَدَنْتْ بهذا الْحَدِيثِ عُمَرَ بنَ عبدالعزيز فقال: 
هذا حَدَ ما بين الصّغِير والكَبيرِ ثم كنب أن يُفْرَضَ لِمَْ بَلّعْ 
الخمسة عَشْرَ 59 ومنين 

اخ: 0 4 ]][وقد تقدم برقم .]175١‏ 

[صحيح] حدثنا ابن أبي عُمّر حدثنا سيان بن عَيَيْنَةَ عن 
عبيدالله نَحْوَهُ مَعْنَاه إل أنه قال: قال عُمَرٌ بن عبدالعزيز: هذا 
حَدَ ما بين الذرية والمُقَاتََِ ولم يذكرْ انه كب أن يُفْرَضُ. 

قال أبو عيسى: حديث إسحاق بن يوسْفْ حديث حسن 
صحيحٌ غريب مِنْ حَدِيثٍ سيان الثوري. 

-١‏ أي متى يقدر له من بيت المال رزق له. 

7 - قرله: (حدثنا محمد بن وزير الواسطي حدثنا إسحاق بن 
يوسف عن سفيان) هو الثوري كما صرح به الترمذي في آخر الباب 
وتقدم هذا الحديث بسنده ومتنه في باب حد بلوغ الرجل والمرأة 
من أبواب الأحكام وتقدم هناك شرحه. 

. “- قوله: (ثم كتب أن يفرض لمن بلغ الخمس عشرة) وفسي 
رواية البخاري في الشهادات: وكتب إلى عماله أن يفرضوا لمن بلغ 
خمس عشرة. قال الحافظ: أي يقدروا لهم رزقا في ديوان الجند, 
وكانوا يفرقون بين المقاتلة وغيرهم في العطاء وهو الرزق الذي 
يجمع في بيت المال ويفرق على مستحقيه. 


قمعا امك ويم م مومه 


- باب ما جاءً فِيمَنْ يُسْتَشْهَدْ وَعَلَيّهِ دين 

لي 0 
بيد أله ممه يدك عن سول الله 5: «انهقَا :نهم 
ذَكَرَ لَهُْمْ أن الْجهَاد في سَبيل الله وَالإِيمَانَ بالله الْفَل 
الأعمّالء فَقَامَ رَجَلّ فقال: يَا رسول الله أرَأيْت إن قيلت ني 
ستبيل الله يُكمْر عني حَطَائَايَ؟ فقال رسول الله ي: «نْمَم إن 
قلْتَ في متبيل الله وأنْت صَابرٌ مُحْتيِب مُقبلَ غيْر مذ ثم 
قال رسول الله يَكل: كيف قُلْت؟ قلت: رات إن فيلت في 
سيل الله أيكَفْرُ ني خطايَاي؟ فقالَ رسول الله ك: نعم 
وأنت صَابرٌ مُحْتسِبْ مُقبلَ غيرُ مُذبرٍ إلا الديِنَء فإن جبريل 
قال لي ذلك». 

[م: ١346‏ ] زن: /1161]. 

قال أبو غعيسى: وفي الباب عن أنْس ومحمدٍ بن جَحْش 
1 0 1 
وأبي هريرة '". 


وهذا حديث حسن صحيح”". 


ورّوى بعضهم هذا الحديث عن سعيل المَقبرِيّ عن أبي 
هُرَيِرَةَ عسن النبي يك نَحْوَ هذا. ورَوَى يَحْيَى ابسن متعيلر 
الأنصاري وغَيْرُ وَاحِدٍ حِدٍ هذا عن سَعِيدٍ المَقْبْرِيَ عن عبدالله بن 
أبي قَتَادةَ عن أبيه عن النبي يك. وهذا أصّحَّ مِنْ حديث سعِيدٍ 
المَقَبرِيّ عن أبي هريرة. 

-١‏ فرله: (أنه قام) أي واعظاً (فيهم) أي في أضحابه (أن 
الجهاد في سبيل الله والإيمان بالله أفضل الأعمال) قال القاري: 
الواو لمطلق الجمع» ولعل فيه الإشارة إلى أن الجهاد مبع الإيمان 
أفضل أعمال القلبء. ولا يشكل بما عليه الجمهور من أن الصلاة 
أفضل الأعمال لاختلاف الحيثيتين» فالصلاة أفضل لمداومتها 
والجهاد أفضل لمشقته لا سيما الجهاد يستلزم الصلاة وإلا لا 


. فضيلة له. انتهى (أرأيت) أي أخبرني (إن قتلت في سسبيل الله) أي 


استشهدت (يكفر) على بناء المفعولء والاستفهام مقدرءأي 
أيمحو الله عني خطاياي؟ (وأنت صابر) أي غير جزع (محتسب) 
أي طالب للاجر والمثوبة لا للرياء والسمعة (مقبل) أي على العدو 
(غير مدبر) أي عنه» وهو تأكيد لما قبله. وقال النووي: لعله احتراز 
ممن يقبل في وقت ويدبر في وقتء والمحتسب هو المخلص لله 
تعالى» فإن قاتل لعصبية أو لأخذ غنيمة أو لصيت أو نحو ذلك 
فليس له هذا النواب ولا غيره (ثم قال رسول الله يه: كيف قللت) 
فقال: (أرأيت) أي قلت: أرأيت» أو معناه كيف قلست؟ أعد القول 
والسؤالء فقال: أرايت (أيكفر عن خطاياي)؟ بهمزة الاستفهام هنا 
أي يمحي (نعم وأنت صابر) أي نعم إن فلت والحال أنك صابر 
(إلا الدين) استثناء منقطع ويجوز أن يكون متصلا أي الدين الذي 
لا ينوي أداءه قاله القساري. وقال التوربيشتي: أراد بالدين هناما 
يتعلق بذمته من حقوق المسلمين إذ ليس الدائن أحق بالوعيد 
والمطالبة منه من الجاني والغاصب والخائن والسارق. وقال 
النووي: فيه تنبيه على جميع حقوق الآدميين وأن الجهاد والشهادة 
وغيرهما من أعمال البر لا يكفر حقؤق الآدميين وإنما يكفر حقوق 
الله تعالى (فإن جبريل قال لي ذلك) أي إلا الدين. قال الطيبي فإن 
قلث: كيف قال يل كيف:فلنت وقد أحاط بسؤاله علماً وأجابه 
بذلك الجواب؟ قلت: يسأل ثانياً ويجيبه بذلك الجواب ويغلق به 
إلا الدين استدراكاً بعد إعلام جبريل عليه السلام إياء صلوات الله 
وسلامه عليه. 

1- قوله: (وفي الباب عن أنسن ومحمد بن جحش وأبي هريرة) . 
أما حديث أنس فأخرجه الترمذي في باب ثواب الشهيد. وأما 
حديث محمد بن جحش فأخرجه النسائي فبي التغليظ في الدين 
والطبراني في «الأرسط؛ والحاكم وقال: ضحيح الإسناد. وأما 


تحفة الأحوذي - كتاب الجهياد ' 


١ةهءو‎ 


9 قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 
“#- باب ما جَاءَ ف في دَفْن | لشهداء 


7- [صحيح, صنححه الترمذي] حدثنا أزهر بن 
مروان البصري ٠"‏ حدثنا عبدالوارشه بن عي عن يوب عسن 
لكي إلى ول اله 1 الْجراحان يم أحد مان 
ا ا ور 
وَاحِد وَقَدَمُوا أكُثْرَهُمْ قرا 
رَجْلَينِ». 
1014:9511 1ههأ]. 


قال أبو عيسى: وفي الباب عن خبَّابٍ وجابر ونس" 
ري 


وهذا حديث حسنٌ 

وك مال وري وثي ذا الحدم من ابوب من 
حُمَيٍِ بن هلآل عن هِشّام بن عَامِرٍ. وأو الدَهْمَاء اسْمَّهُ م 
قَرفةُ بن بهي سٍ أو بس 

-١‏ قوله: (حدثنا أزهر بن مروان البصري) الرقاشي بتخفيف 
القاف والشين المععجمة النواء بنون وواو مثقلة» لقبه فريخ بالخاء 
لاسر د ا ا ا 


ل ل ١‏ 


أبي الدهماء) بفتح المهملة وسكون الهاء والمدء اسمه قرفة بكسر 
أوله وسكون الراء بعدها فاء. ابن بهيس بموحدة ومصغرا العدوي 
بصري ثقة من الثالشة (عن هشبام بن عامر) بن أمية الأنصاري 
النجاري صحابي يقال: كان اسمه أولاً شهاباً فغيره النبي ككه. 

؟- قوله: (شكى إلئ رسول. الله ِو الجراحات يوم أخد) وني 
رواية أِي داود: جاءت الأنصار إلى رسول الله يك يوم أحد فقالوا: 
أصابنا قرح وجهد فكيف تأمرنا؟ وفي رواية النسائي شكونا إلى 
رسول الله يَكيٍ يوم أحذ فقلنا: يا رسول الله الحفر علينا لكل إنسان 
شديد (فقال: احفزوا) بهمزة وصلل من بان ضرب (وأوسعوا) 
بقطع الهمزة (وأحسنوا) أي أحسنوا إلى الميت في الدفن» قاله في 
#الأزهار». وقال زين العرب: تبعاً للمظهر أي اجعلوا القبر حسثاً 
بتسوية قعره ارتفاعاً وانخفاضاً وتقيته من التراث والقذاة وغيرهما. 
وزاد أبو داود في رواية النبائي: وأعمققٍواء قال في (القاموس»: 
أعمق البئر جعلها عميقة» وفيه ذليل على مشروعية إعماق القسبر. 
وقد اختلف في حد الإعماق؛ فقال الشافعي: قامه. وقال.عمر بن 
عبدالعزيز: إلى السرة. وقال مالك: لا.حد لإعماقه. وأخرج ابن أبي 


شيبة وابن المنذر عن :غمر ابن الخطاب أنه قال: أعمقوا القسير إلى 
قدر قامة وبسطة قاله في «النيل؟ (وادفنوا الإثنين والثلائة) بالنصب 
أي من الأمؤات (في قبرواحد) فيه جواز الجمع بين جماعة في 
قبر واحد ولكن إذا دعت إلى ذلك حاجة كما في مثل. هذه الواقعة 
(وقدموا أكثرهم قرآناً) أي إلى جدار اللحد ليكون أقرب إلى 
الكعبة» وفيه إشارة إلى تعظيم المعظم علماً وعملاً حياً وميتاً 
(فمات أبي) أي عامرء. وهو قول هشام (فقدم بين يدي رجليين) 
ولفظ النسائي: وكان أبي ثالث في قبر واحد. 

- قوله: (وفي الباب:عبن خباب وجابر وأنسن) أما حديث 
خباب فأخرجه أحمد في «مسنده؛. وأما حديث جابر فأخرجه 
الترمذي في باب ترك الصلاة على الشهيد وأخرجه أيضبا البخاري 
وأبو داود والنسائي وابن ماجه. وأما. حديث أنس فأخرجه الترمذي 
في باب قتلى أحد» وذكره حمزة وأتحرجه أيضا أبو ذاود. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخخرجه أجمد وأبو داود 
والنسائي وابنماجه. 

4- باب ما جَاءَ في المَشورة'") 

4- [ضعيف, ضعفه الألباني] حدثنا هَنَادٌ حدثنا أببو 
مُعَاويةَ عن الأَعْمّشٍ عن عَمْرو بن مُرَةَ عن ابي عَبَيِدَة"' عن 
عبدالله قال: لما كأ يَوْمْ بَذرٍ وجي بالأسَارَّى. قال رسسولٌ 
الله يكنه: مَ 2 تَفوُون في هؤلاء الأسَارَى؟ 7" فذكر قِصّةٌ في 
هذا الحديث طَويلَة». 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن عُمِرٌ وابي أيوب وانْسٍ 
رأ د 

وهذا حديث حسن”" وأبُو عَبَيدَة لَمْ يَسْمَعْ من أبيه. 

ويُرْوَى عن أبي مُرِيرَةَ قال: «ما رََيْتَْ احَداً أكثْرٌ مَنشُورَة 
لأصحَابهِ من رسول 000 

-١‏ قال في «المجمع؛: المشورة بضم معجمة وسكون واو 
بسكون معجمة وفتح واو لغتان» وقال في «القاموس»: أشار إليه 
بكذا أمر به وهي الشوزئ والمشورة مفعلة لا مفعولة» واستشار 
طلب منه المشورة. انتهئ. وقال الحافظ في «الفتح»: المشوزة بفتح 
الميم وضم المعجمة وسكون الواوء وبسكون المعجمة وفتح الواو 
لغتان» والأولى أرجح. انتهى.' 

1 قوله: (عن أبي عبيدة) قال في «التقريب:: أبو عبيدة بن 
كاك بن مدرد فهر يكيف والاعتوز انالا ابنل لنه مناه 
ويقال: اسمه عامر كوفي ثقة من كبار الثالثة» اك 
سماعه من أبيه. انتهى. 
*- قوله: (وجيء بالأسارى) بم الهمزة جمع أسرى وهو 


جمع أسير (قال رسول الله يِه «ما تقولون في هؤلاء الأسارى؟ 
وذكر قصة طويلة) كذا أورده الترمذي.هذا الحديث عن عبدالله بسن 
مسعود مختصراً بغير ذكر القصة وأورده البغوي مطولاً عنه قال: لما 
كان يوم بدر وجيء بالأسارى قال رسول الله يِ: ما تقولون في 
هؤلاء؟ فقال أبو بكر: يا رسول الله قومك وأهلك اسسَبْقِهِمْ واستآن 
بهم لعل الله أن يتوب عليهم» وخذ منهم فدية تكون لنا قوة على 
الكفار. وقال عمر: يا رسول الله كذّبوك وأخرجوك قَدُنْهُمْ نضرب 
أعناقهم, مَكْنْ علياً مسن عقيل فيضرب عنقهه ومَكُنْ حمزة من 
العباس فيضرب عنقه. ومُكني من فلان نسيب لعمر فأضرب عنقه» 
فإن هؤلاء أئمة الكفر. وقال عبدالله بن رواحة: يا رسول الله أنظر 
وادياً كثير الحطب فأدخلهم فيه ثم اضرمه عليهم ناراء فقال له 
العباس: قطعت رحمك. فسكت رسول الله يكل فلم يجيبهم: ثم 
دخل» فقال ناس: يأخذ بقول أبي بكر وقال ناس: يأخذ بقول عمر» 
وقال ناس: يأخذ بقول ابن رواحة؛ ثم خرج رسول الله يك فقال: «إن 
الله يلين قلوب رجال حتى تكون ألين من اللبن ويشد قلوب رجال 
ختى يكون اشد.من السجارة» وإن مكلك يا أبا بكر شل إبراهيم 
قال: نس تبي فَنه مني رَمَنْ عَصَاني فإِنْك غَفُورٌ رُحيمْ» 
ومطلك يا أبا بكر مكل عيى قال «إن تُمَدَبْهُم فَإِنْهُمْ ِيَادكَ ون 
| 3 َِْْ لَهُمْ فنك أنتة الْمَزِيزُ اْحَكيم» ومثلك يا عمر مثل نوح قال: 
طِرْبْ لا تدر عَلَى الآرض مِنْ الْكَافِرِينَ دَيّاراً» ومثلك يا عبدالله بن 
رواحة كمثل موسى قال: ريا اطْمس' عَلَى أمْوَالِهم وَائلدْذ عَلَى 
قُلُوبهِمْ فلا يُؤْنُوا حتى يرا الْعَدَابْ الآليم» ثم قال رسول الله 
يكي: اليوم أنتم عالة فلا يفلتن أحد منهم إلا بفداء أو ضرب عنق» 
قال عبدالله بن مسعود: إلا سهيل بسن بيضاء فإني سمعته يذكر 
الإسلام؛ فسكت رسول الله يل قال: فما رأيتني في يوم أخوف أن 
تقع على الحجارة من السماء من ذلك اليوم حتنى قال رسول الله 
يَك: «إلا سهيل بن بيضاء». قال ابن عباس: قال عمر بن الخطاب: 
فهوى رسول الله وققِ ما قال أبو بكر ولم يهو ما قلت وأخذ منهم 
الفداء» فلما كان من الغد فإذا رسول الله يآ وأبو بكر قاعدان 
يبكيان» فقلت: يا رسول الله أخبرني من أي شيء تبكي أنت 
وصاحبكء فإن وجدت بكاء بكيتء. وإن لم أجد بكاء تباكيت 
لبكائكما؟ فقال رسول الله يَقةِ: أبكي على أصحابك من أخذهم 
الفداء؛ لقد عرض على عذابهم أدنى من هذه الشجرة» لشجرة قريبة 
من نبي الله يك فأنزل الله عز وجل عليه: ما كان لني أن يَكُونْ 
لَهُ أسْرَى حَتَى يُفْنَ في الآرْض» الآية. 

وفي الحديث أنه يَكليِِ كان يشاور أصحابه. قال الله تعالى: 
دوَشَاورْهُمْ فِي الآمر فَذَا عَرَئْت فَتَوكَل عَلَى الله وقال: 
ٍوَآئْرَهُمْ شورى بَيِنَهُم». 


بمحضفة الأحسوذىي - 


كتاب الجهاد 


واختلفوا في أمر الله عز وجل رس وله ويَيِ أن يشساور أصحابه» 
فقالت طائفة: في مكائد الحروب وعند لقاء العدو تطييباً لتفوسهم 
وتاليفاً لهم على دينهم وليروا أنه يسمع منهم ويستعين بهم وإن كان 
ألله قد أغناه عن رأيهم بوحيه» روى هذا عن قتادة والربيع وابن 
وإسحاق. وقالت طائفة: فيما لم يآنه وحي ليبين صواب الرأي. 
وروى عن الحسن والضحاك قالا: ما أمر الله نبيه بالمشاورة 
لحاجته إلى رأيهم وإنما أراد أن يعلم ما في المشورة مسن الفضل. 
وقال آخرون: إنما أمر مع غناه عنهم لتدبيره تعالى له وسياسته إياه 
ليستن به من بعده ويقتدوا به فيما ينزل بهم من النوازل. وقال 
الشوري: وقد سن رسول الله يك الإستشارة في غير موضعء 
استشارة أبا بكر وعمر رضي الله عنهما في أسارى بدر وأصحابه 
يوم الحديبية. 

4- قوله: (وفي الباب عن عمر وأبي أيوب وأنس وأبي هريرة) 
أما حديث عمر فأخرجه مسلم في باب الإمداد بالملائكة في غزوة 
بدر وإباحة الغنائم» وأخرجه أبو داود في باب فداء الأسير بالمال. 
وأما حديث ابي أيوب وحديث أنس فلينظر من أخرجهماء وأما 
حديث أبي هريرة فأخرجه الترمذي في أثناء حديث في باب معيشة 


0- قوله: (هذا حديث حسن) تحسينه لشواهده وإلا فهو منقطع 
كما صرح به الترمذي يعد. 


1- (ويروى عن أبي هريرة قال: ما رأيت أحداً أكثر مشورة الخ) 
قال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر هذا الحديث: رجاله ثقات إلا أنه 
ه- باب ما جاءً لا تُفَادى جيفة الأسيير”) 

6- [ضعيف الإسناد, ضعفه الألباني] حدثنا مَحَمُودٌ 
ابم غَيْلآَنَ حدثنا أبو أحمدَ حدثنا سُفيّانُ”'؟ عن ابن أبي لَيِلَى 
عن الْحَكم عن مِقْسّمٍ عن ابن عبساسش: : «أنّ المُشركِين أرَادُوا 
أن د يَشترُوا جَسَد رَجُلٍ مِن المُشْرِكِينَ» فأبَى النبي يلل أن 


يبيعهه”" إِيّاة. 
1 قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب لا نَمْرِقُهُ إلأمِِن 
حديث الى م ورَوَاه الحَجَاجٌ بن ازطاة أيضاً عمن الحكم. 


وقالَ أحمد بن حَنْبّل: ابن أبي لَيْلَى لا يُحَجّ بِحَدِيئِهِ وقالَ 
محمد بن إسماعيل: ابن ابي لَيْلَى صّدُوق ولكِن لا نشرف 
صحبح َيِه من سقِيدهِ ولا أروي عَنْه شثيئا. . وابن ابي لَيْلَى 
صَدُوقَ فقِية وإنما يهم في الإسناد. 

حدثنا نَصْرٌ بن علي قال: حدثنا عبدالله بن داود 
عن سسُفيَانَ الَوْرِيَ قال: قَُهَاوْنا ابن أبي لَيْلَى وعبدالله بن 


تحفة الأحوذي - كتاب الجهاد 


١ ه٠او/‎ 


رم 


-١‏ الجيفة جثة الميت إذا أنتن: قاله في «النهاية» والمراد أنه لا 
تباع ولا تبادل جثة الأسير بشيء من المال. 

1- قوله: (حدثنا سفيان) هو الثوري (عن ابن أبي ليلى) اسمه 
محمد بن عبدالرحمن بن أبي ليلى (عن الحكم) هو ابن عتيبة. 

"-. قوله: (فأبى النبي يكل أن يبيعهم) فيه دليل على أنه لا يجوز 
بيع جيفة المشرك» وإنما لا يجوز بيعها وأخذ الثمن فيها لأنها ميتة 
لا يجوز تملكها ولا !بذ عسوض عنهاء وقد حرم الشارع ثمنها 
وثمن الأصنام في حديث جابر. وقد عقد البخاري. في «صحيخه؛ 
باباً بلفظ: طرح جيف المشركين في البثر ولا يؤخذ لهم ثمن» وذكر 
فيه حديث ابن مسعود في دعاء النبي وك على أبي جهل بسن هشام 
وغيره من قريش. وفيه فلقد رأيتهم قتلوا يوم بدر فألقوا في بئر. 

قال الجافظ: قوله: ولا يؤخذ لهم ثمن أشار به إلى حديث ابن 
عباس: أن المشركين أرادوا أن يشتروا جسذ رجل مبن المشركين 
فأبى النبي كَل أن يبيعهمء أخرجه الترمذي وغيره. وذكر ابن 
إسحاق في «المغازي:: أن المشركين سألوا النبي كَل أن يبيعهم 
جسد نوفل بن عبدالله بن المغيرة وكان اقتحم الخندق. فقال النبي 
وكه: لا حاجة لنا بثمنه ولا جسدة.:فقال ابن هشام: بلغنا عن 
الزهري أنهم بذلوا فيه عشرة آلاف. واخذه من حديث الباب من 
جهة أن الغادة تشهد أن أهل قتلى بدر لو فهموا أنه يقبل منهم فداء 
أجسادهم لبذلوا فيها ما شاء الله فهذا شاهد لحديث ابن عباس 
وإن كان إسناده غير قوي. انتهى. 

4- قوله: (ابن أبي ليلى لا يحتج بحديثة الخ) قل الحافظ في 
«التقريب»:. محمد بن عبدالرحمن بن أبي ليلى الأنصاري الكوفي 
القاضي أبو عبدالرحمن صدوق سيء الحجفظ جدا من السابعة. 
انتهى. (قال فقهاؤنا: ابن أبي ليلى) قال الحافظ في «تهذيب 


التهذيب»: قال عبدالله بن أحمد عن أبيه: كان سيء الحفظ' 


مضطرب الحديث؛ كان فقه ابن أبي ليلى أحب إلينا من حديثه. 
وقال أبو حاتم عن أحمد بن يونس: ذكره زائدة فقال: كان أفقه أهل 
الذتيا (وعبدالله بن شبرمة) يضم المعجمة وسكون الموحدة وضم 
الراء ابن الطفيل بن حسان الضبي أبو شبرمة الكوفني القاضي ثقة 
فقيه من الخامسة:؛ قاله الحافظ في «التقريب»: وقال في «تهذيب 
التهذيب»: كان الثوري إذا قيل له: من مفتيكم يقول: ابن أبي ليلى 
ا 

ثقة في الحديث شاعراً حسن الخلق جواداً. وقال محمد بن فضيل 
عن أبيه: كان ابن شبرمة ومغيرة والحارث العكلي والقعقاع بن يزيد 
وغيرهم يسمرون في الفقه فريما لم يقوموا إلى الفجر. وقال ابن 
حيان: كان ابن شبرمة من فقهاء أهل العراق. 


- باب ما جاءً في الفِرَار من الرّخْف'") 

5- [ضعيف» ضعفه الألباني] حدثنا ابن أبي عُمَرَ 
حدثنا سَفْيَانُ عن يي بن أبي زيا عن عبدالرحمَّنْ بن أبي 
ليْلَى عن ابن عُمَرَ قال: «بَعثَنَا رسول الله يكةِ في سَريّة!" 
حاص النامن حَيْصَة فنا امديئة فاخنيا با ونا 
مَلَكْناء ثم اتَيْنَا رَسول الله كل فقلنا: يَا رسول الله نَحْنْ 
العَرَارُونَ» قال: بل انْمْ المَكَارُونٌ وأنا فِتَكُم». 0 

[د: /ا 354 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن"" لا نَعْرِنُهُ إلأَمِن 
حي يزيد بن أبي زباد ومَعْتى قَوله: تحاص الناسُ حَيْصَةَ 

َعْنِي: أنهم فَروا مِنَ القتال. ومَعْنَى قَوَلِهِ: بل انم المَكارُون» 

والعكَائ الذي يَفِرَ إلى إمامه لَيَنْصُرَهُ لَيِس يريد الرارَ مِنَ 
الرحفي 

ا ا وا ا :4 
يزحفون إلى العدو أي يمشون يقال زحف إليه زحفاً إذا مشى .نحوه 
كذا في «النهاية». 

- قوله: (بعثنا رسول الله يك في سرية) قال في «النهاية): 
السرية طائفة من الجيش يبلغ أقصارها أربعمائة تبعسث إلى العدوء 
وجمعها السراياء سموا بذلك لأنهم يكونون خلاصة العسكر 
وخيارهم من الشيء السري النفيسء وقيل: سموا بذلك لأنهم 
ينفذون سر وخفية وليس بالوجه لأن لام السر راء وهذه ياء. 
انتهى. (فحاص الناس) بإهمال الحاء والصاد أي جالوا جولة 
يطلبون الفرار قاله في «النهاية». وفي المرقاة للقاري: أي مالوا عسن 
العدو ملتجئين إلى المدينة ومنه قوله تعالى: ولا يَجَدُنْ عَنْهَا 
مَحِيصاً» أي مهرباء ويؤيد هذا المعنى قول الجوهري: حاص عنه 
عدل وحاد؛ وفي «الفائق»: حاص حيصة أي انحرف وانهزم. انتهى. 
(فاختبأنا بها) أي في المدينة حياء» وفي بعض النسخ: فاختفيا بها 
(وقلنا) أي في أنفسنا أو لبعضنا (هلكنا) أي عصينا بالفرار» ظنا 
منهم أن مطلق الفرار من الكبائر. وفي رواية أبي داود: قحاص 
الناس حيصة فكنت فيمن حاصء فلما برزنا قلنا: كيف نصنع وقد 
فررنا من الزحف ويؤنا بالغضب؟ فقلنا: ندخل المدينة فتثت فيها 
لنذهب.ولا يرانا أحد» قال: فدخلنا فقلنا: لو عرضنا أنفسنا على 
رسول الله يق فإن كانت لنا توبة أقمنا وإن كان غير ذلك ذهبناء 
قال: فجلسنا لرسول الله يي قبل: صلاة الفجرء فلما خرج قمنا إليه 


فقلنا: نحن الفرارون... الخ (قال: بل أنتم العكارون) أي أنتم 


العائدون إلى القتال والعاطفون. يقال: عكرت على الشنيء إذا 
عطفت عليه وانصرفت إليه بعد الذهاب عنه. قال الأصمعي: رايت 


تنحفة الأحوذي - كتاب الجهساد 


. أعرابياً يغلي ثيابه فيقتل البراغيث ويترك القمل؛ فقلت: لم تصنع هذا؟ 
قال: أقتل الفرسان. ثم أعكر على الرجالة (وأنا فتتكم) في «النهاية»: 
الفئة الجماعة من الناس في الأصل والطائفة التي تقوم.وراء 
الجيش» فإن كان عليهم خوف أو هزيمة التجأوا إليه. انتهى. وني 
«الفائق»: ذهب الي يك في قوله: «وأنا فتتكم» إلى قوله تعالى: 
«أز مُتَحَيّا إلى فِثّة» يمهد بذلك عذرهم في الفراره أي تحيزتم 
إلي فلا حرج عليكم. 


ال قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود وابن ماجه. 


/1- باب ما جاء في دفن القتيل في مقتله 


1[ سكم صححه الترمذي] حدئنا محمودٌ بن 
غْيّْلآنَ حدثنا أبو داود أخبرئا * شُعْبَة عن الآسْوَدٍ بن قَنِس”" 
قال: سَمِعْت نيحا العَنزي يُحَدَتْ عن جابر قال: ما كان 
يوم يَوْمْ أل جاءت ا بأبي لِتَذْفِئَهُ في مََابرِنَاء فشَادى 
اي سول اله ة: دوا الى إلى مضاجمهم». 

الد: ا ]١‏ [ن: 015 1] [ه: دلهل]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحي”” ' ونبيح ثقة: 

-١‏ قوله: (عن الأسود بن قيس) العبدي ويقال: البجلي 
الكوفي يكنى أبا قيس ثقة من الرابعة (سمعت نبيحاً العنزي) 
قال في «التقريب» نيسح بمهملة مصغراً ابن عبدالله العنزي 
بفتح المهملة والنون ثم زاي أبو عمر الكوفي مقبول من الثالثة. 
انتهى. : 

7- قوله: (جاءت عمتي) عمة جابر هذه فاطمة بنت عمرو بن 
حرام الأنصاري كما في «المرقاة» (بأبي) الباء للتعدية (لتدفته في 
مقابرنا) أي في المدينة (ردوا القتلى) جمع القتيل وهو المقتول أي 
الشهداء (وإلى مضاجعها) أي مقاتلهم» والمعنى لا تنقلوا الشهداء 

: من مقتلهم بل ادفنوهم حيث قتلوا. قال القاري: وكذا من مات في 
موضع لا ينقل إلا بلد آخرء قال بعض علمائنا. وقال في «الأزهار»: 
الأمر في قوله يَّ: ردوا القتلى للوجوبء وذلك أن نقل الميت من 
موضع إلى موضع يغلب فيه التغير حرام؛ وككان ذلك زجراً عن 
القيام بذلك والإقدام عليه» وهذا أظهر دليل وأقوى حجة في تحريم 
النقل وهو التصحيح نقله السيدء والظاهر أن نهي التقل نخختص 
بالشهداء لأنه نقل ابن أبي وقاص من قصره إلى المدينة بحضور 


جماعة من الصحابة ولم يتكرواء والأظهر أن يحمل النهني على 


نقلهم بعد دفنهم لغير عذر» ويؤيده لفظ «#مضاجعهم» ولعل وجه 
تخصيص الشهداء قوله تعالى: قل لَوْ كُسُمْ في بُبُوتِكُمْ لبر لين 
كيب عَلَيْهِمْ الْقَثْلٌ إلى مَضَاجِِهِم4 وفيه حكمة أتمرى وهو 
اجتماعهم في مكان واحدة حياة وموتاً وبعثاً وحشراًة ويتبرك الناس 


بالزيارة إلى مشاهدهم”'» ويكون وسيلة إلى زيارة جبل أحد حييث 
قال عليه الصلاة والسلام: #أحد جبل يحبنا ونحبه). انتهنى كلام 
القاري. 

وقال الحافظ في «الفتح»: اختلف في جواز نقل الميت من بلد 
إلى بلد فقيل: يكره لما فيه من تأخير دفنه وتعزيضه لهتك حرمته» 
وقيل: يستحب. والأولى تنزيل ذلك على حالتين؛ فالمنع حيث لم 
يكن هناك غرض راجح كالدافن في البقاع الفاضلة؛ وتختلف 
الكراهة في ذلك فقد تبلغ التحريم والاستحباب حيث يكون ذلك 
بقرب مكان فاضل»؛ كما نص الشافعي على استحباب نقل الميت 
إلى الأرض الفاضلة كمكة وغيرها والله أعلم. انتهى. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه والدارمي 

8- باب ما جاءً في تَلَقَي الغائب إذا قَلِم 


1714- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا ابن أبي عُمَرو 
سعد بن عبدالرحمّن المخزومي قالا: حدثنا سُفيّانُ بن أبي 

عينية عن الزّهْرِي عن السَائِب بن يزيد قال: «لمًا قَدِمَ رسول 
الله بكي من تبُولك”" حترّج اناس يعَلَونُ إلى ني الودَامٍه قال 
السّائب: فَخْرَجْتْ مع الناس وأنا غُلامْ». 

[خ: 1911 نحره] [د: 4/الا1]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

-١‏ قوله: (لما قدم سول الله كقِ من تبوك) أي من غزوة تبوك 
وهي مكان معروف وهو نصف طريق المديئة إلى دمشقء ويقال: 
بين المدينة وبينها أربع عشرة مرحلة؛ والمشهور فيها عدم الصرف 
للتأنيث والعلمية» ومن صرفها أراد الموضع كذا في «الفتح» قوله: 
(يتلقونه إلى ثنية الوداع) موضع بالمديئة سميث بها لأن من سافر 
كان يودع ثمة ويشرع إليها. والثنية ما ارتفع من الأرض وقيل: 
الطريق في الجبل (فخرجت مع الناس وأنا غلام) وفي رواية 
البخاري: خرجت مع الغلمان إلى ثنية الوداع. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري في 
باب استقبال الغزاة وغيره»ء وأخرجه أبو داود في الجهاد. 

4 باب ما جَاء في الفّيء!") 
868-[مت متفق عليه] حدثنا ابن أبي عمرٌ حدثنا سُفْيّانُ 
ابن عيينة عن عَمْرِو بن دينار عن ابن شهَابٍِ عن مَالِكٍ بن 


. ا ما ممم 


أؤْس بن الْحَدَئَانَ؟" قال: «سَيِمْت عْمْرَ بن الخطاب يقسول: 


)١(‏ قد سبق وبينت أن البركة لا تتحصل بزيارة القبور والمشاهد. سواء 
كان صاحب القبر ضحابياً أو ولياً فتنبه: رائد. 


تحفة الأحسوذي - كتاب التجهساد 


كانت أنوالبَِي النضير مِمَا أفاء الله على رَسُولِهِ مِمَالمْ 
يُوجفبا المُسْلِمُونْ ن عَلَيْهِ بخيْلٍ ولآ ركاب وكانّت لِرَسُول الله 
يل الصا وكان رسول الله يو يِل تَقَقَة هله مسََة نم 
يَجْمَلُ ما َي في الكراع والسلآح عَدَةٌ في سبي الله. 

[خ: 46ح ] [م: لاه/ا١][د:‏ 1556] [ن: 14١‏ 1]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌّ صحية”". 
ابن عبَيّنة هذا الحديث عن معمر عن ابن شهاب. 

-١‏ قال الجزري في «النهاية».الفيء ما حصل للمسلمين من 
أموال الكفار من غير حرب ولا جهاد. وأصل. الفيء الرجوع؛ يقال: 
فاء يفيء وفيوءا كأنه كان في الأصل لهم فرجسع إليهم؛ ومنه قييل 
للظل الذي يكون بعد الزوال: فيء لآنه يرجع من.جانب الغرب إلى 
جهة المشرق. وقال: الغنيمة ما أصيب من أموال أهل الحرب 
وأوجف عليه المسلمون بالخيل والركاب؛ يقال: غنمت اغنم غنماً 
وغنيمة والغنائم جمعهاء والمغانم جمع مغنم, والغنم بالضم الاسم 
وبالفتح المصدرء والغانم آخيذ الغنيمة والجمع :الغانمون..انتهى. 

؟- قوله:.(عن مالك بن أوس بن الحدئان) بفتح المهملة 
والمثلئة النصري بالنون المدني له رؤية وروى عن غمبرء قاله في 
«التقريب» (مما.لم يوجف المسلمون عليه) في «النهاية»: الإيبجاف 
سترعة السير وقد أوجف دابته يوجفها إينجافاً إذا حثها. انتهى. 
(بخيل ولا ركاب) :قال في «القاموس»: الركاب ككتاب الإبل 
واحدتها راحلة ج ككتب وركابات وركائب. انتهى (فكانت لرسول 
ام مار ل 
للبخاري خالصة بالتأنيث وهو الظاهر» وفي رواية أخرى له خماصة 
(م يجعل ما بقي في الكراع والسلاح عدة في سبيل الله) الكراع 
بالضم: اسم لجميع الخيل كذا.في «النهاية». والعدة ما أعند 
للحوادت أهبة وججهازا للفزو::.وقال.الحافظ: وهذاالا يعارض 
حديث عائشة: أنه يه توفي ودرعه مرهونة على شعير لأنه يجمع 
بينهما بأنه كان يدخر لأهله قوت ستتهم ثم في طول السنة يحتاج 
لمن يطرقه إلى إخراج شيء منه فيخرجه فيحتاج إلى أن يعوض من 
يأخذ منها عوضة فلذبك استدان. انتهى. وقال السسيوطي: لا 
يعارضه حبر أنه كان لا يدخبر شيئا لغد لأن الإدخار لنفسه وهنا 
لغيره. وقال النووي: في هذا الحديث جواز إدخار قوت سنة 
وجواز الإدخاز للعيال وأن هذا لا يقدح في التوكل» وأجمع الغلماء 
على جواز الإدخار فيما يستغله الإنسان من قريته كما جرى للنبي 
يي وأما إذا أراد أن يشتري من السوق ويدخخره لقوت عياله فإن 
كان في وقت ضيق الطعام لم يجبز بل يشتري على المسلمين 
كقوت أيام أو شهرء وإن كان في وقت اشسترى سنة وأكثرء.هكذا 


وروى سفيان 


نقل القاضي :هذا التفصيسل عن أكثر العلماء» وعن قوم: إباحته 
مطلقا. انتهى. ٠‏ 

واختلف العلماء في مصرف الفيء فقال مالك: الفيء والخمس 
سواء» يجعلان في بيت المال ويعظي الإمام أقارب النبي يل 
بحسب اجتهاده وفرق الجمهور بين حمس الغنيمة وبين الفنيغ» 
فقالوا: الخمس موضوع فيما عينه الله فيه من أضناف المسلمين في 
آية الخمس من سورة الأنفال لا يتعدى به إلى غيرهم؛ واما الفيء 
فهو الذي يرجع النظر في مصرفه إلنى رأي الإمام بحسب 
المصلحة. وانفرد الشافعي كما قال ابن المسذر وغيره بأن الفيء 
يخمس وأن أربعة أخمامه للنبي يك وله خمس الخمس كما في 
الغنيمة؛ وأربعة الخمس لمستحق نظيرها من الغنيمة: وقبال 
الجمهور: مصرف الفيء كله إلى رسول الله يل واحتجوا بقنول 
عمر: فكانت هذه لرسول الله يك خاصة. وتأول الشافعي قول عمر 
المذكور بأنه يريد الأخماس الأربعة كذا في «الفتخ». 

"اب قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخخرجه الشيّخان وبر 
داود والنسائي. 


نحفسة الأحسوذي - كتاب اللياس 


- كتاب اللباس عن رسول الله يك 
-١‏ باب ما جَاءَ في الْحَرير والذهَب 

1- اصح مسحه النترمذي والجاكم] حدثنا 
إسحاق بن منصور حدثنا عبدالله بن نُميْرِ حدثنا عبيدالله بنْ 
عُمَرَ عن َافِعٍ عن متعيل بن أبي ند عن أبي موسى الأشعَرِي 
أن رسول الله يي قال: دحْرَم لِيَاس الْحَرِير والذّهَبٍ”" على 
ذُكُور متي وأجل لإناثهم». 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن عمَرَ وعَلي وعَقَبَةَ بن عَامِرٍ 
وأنس وم م هَانِىء وحُدَيْفَةَ وام هانىء وعبدالله بن عَمْرِو 
وجرا بن حصن وعبدلله بن بير وجابر وابي رين 


وابن عَمَرأ ووائلة بن الأسقع وحديتُ أبي مُوسى حديث 
حسوٌ 0 
-0١‏ [صحيح؛ رواه مسلم] حدئنا محمد بن بَشَارٍ 
م ور عن الشَعْبي عن 
بن فل عن عمَر: دأنه عتطب بالَْاب ا نف 
2 
[م: .]١١19‏ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح”". 


+١‏ قوله: (حرم لياس الحرير والذهمب) بالرفع عطف على 
ألبسهم. والمراد بالذهب حلية؛ وإلا فالأولى من الذهب والفضة 
حرام على الذكور والإناث» وكذا حلي الفضة مختص بالنساء إلا ما 
لإنائهم بكسر الهمزة أي لإناث أمتي. 

؟- قوله: (وفي الباب عن عمر وعلي وعقبة بن عامر وأم 
هانىء وأنس وحذيفة وعبدالله بن عمرو وعمران بن حصين 
وعبدالله بن الزيير وجابر وأبي ريحانة وابن عمر والبراء) أما حديث 
عمر وأنس وابن الزيير فأخرجه ا 0 00 
في الدنيا لم يليسه في الآخرةة متفق ق عليه. انتهى. ا 
رضي الله عنه فأخرجه أحمد وأبو داود والنسائي وابن ماجه وابن 
حبان ولفظه: أن النبي يك أخذ حريراً فجعله في يمينه وأخحذ ذهباً 
فجعله في شماله ثم قال: إن هذين حرام على ذكور أمتي». وأما 
حديث عقبة بن عامر فأخرجه الشيخان. وأما حديث أم هانيء 
فأخرجه أحمد. وأما حديث حذيفة والبراء فأخرجه الجماعة. وأما 


ٍ للتنويع والتخيير» وفيه دلالة على إباحة العلم 


حديث عبدالله بن عمرو قأخرجه ابن ماجه واليزار وأبو يعللى 
والطبراني وفي إسناده الإفريقي وهو ضعيف. وأما حديث عمران 
ابن حصين فأخرجه أحمد وأبو داود. وأما حديث جابر فأخرجه 
أحمد. وأما حديث أبي ريحانة فأخرجه أحمد وأبو داود والنسائي» 
وأما حديث ابن عمر فأخرجه الشيخان عنه قالا: قال رسول الله 
كِ: «إنما يلبس الحرير في الدنيا من لا خلاق له في الآخرة». 

“1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي والحاكم وصححه والطبراني وفي إسناده سعيد بن أبي 
هند عن أبي موسى. قال أبو حاتم: إنه لم يلقه. وقال الدارقطني في 
«العلل؛: لم يسمع سعيد بن أبي هند من أبي موسى. وقال ابن 
حبان في «صحيحه»: حديث سعيد بن أبي هند عن أبي موسى 
معلول لا يصح؛ وقد روي من طريق يحيى بن سليم عن عبيدالله بن 
عمر عن نافع عن ابن عمر» ذكر ذلك الدارقطني في «العلل»» قال: 
والصحيح عن نافع عن سعيد بن أبي هند عن أبي موسىء وقد 
اختلف فيه على نافع فرواه أيوب وعبيدالله بن عمر عن نافع عن 
سعيد مثله» ورواه عبدالله بن عمر العمري عن نافع عن سعيد عن 
رجل عن أبي موسى كذا في «النيل». 

- قوله: (عن سويد بن غفلة) بفتح المعجمة والفاء كنيته أبو 
أمية الجعفي مخضزم من كبار التابعين» قدم المدينة يوم دفن النبي 
يل وكان مسلماً في حياته ثم نزل الكوفة ومات سنة ثمانين وله 
مائة وثلاثون سنة كذا في «التقريب». 

0- قوله: (بالجابية) بالجيم وكسر المؤحدة مدينة بالشام إلا 
موضع (أصبعين) أي مقدار أصبعين (أو ثلاث أو أربع) أو ههنا 
من الحرير في الشوب 
إذا لم يزد على أربع أصابع وعليه الجمهور. قال قاضي خان: روى 
بشر عن أبي يوسف عن أبي حنيفة أنه لا يأس بالعلم من الحرير في 
الثوب إذا كان أربع أصابع أو دونها ولم يحك فيها خلافاء كذا قنال 
القاري في (المرقاة». وقال الدووي في «شرح مسلم»: في هذه 
الرواية إباحة العلم من الحرير في الشوب إذا لم يزد على أربع 
أصابع وهذا مذهينا ومذهب الجمهور. وعن مالك رواية بمنعه» 
وعن بعض أصحابه بإباحة العلم بلا تقدير بأربع أصابع بل قال: 
يجوز وإن عظمء وهذان القولان مردودان بهذا الحديث الصريح 
والله تعالى أعلم. انتهى. وقال الحافظ في «فتح الباري»: وفيه حجة 
لمن أجاز لبس العلم من الحرير إذا كان في الثوب وخصه بالقدر 
المذكور وهو أربع أصابع. وهذا هو الأصح عند الشافعية؛ وفيه 
حجة على من أجاز العلم في الشوب مطلقاً ولو زاد على أربعة 
أصابع» وهو منقول عن بعض المالكية» وفيه حجة على من منع 
العلم في الشوب مطلقاًء وهو ثابت عن الحسن واببن سيرين 


تحفضة الأحسوذي - كتاب اللباس 


١هال١‎ 


وغيرهماء ولكن يحتمل أن يكونوا منعوه ورعاً وإلا فالحذيث حجة 
عليهم فلعلهم لم يبلغهم. انتهى. 

5- قوله: (هذا حديث حسبن ضحيج) وأخرجبه مسلم. قال 
النووي: هذا الحديث مما استدركه الدارقطني على مسلم وقال: لم 
يرفعه عن الشعبي إلا قتادة وهو مدلسء ورواه شعبة عن أبي السفر 
عن الشعبي من قول عمر موقوفأء ورواه بيبان وذاود ابن أبي هند 
عن الشعبي عن سويد عن عمر موقوفاً عليه وكذا قال شعبة عن 
الحكم عن خيثمة عن سؤيد» وقاله.ابن عبدالأعلى عن سويد وأبو 
حصين عن إبراهيم عن سويد؛ هذا كلام الدارقطني؛ وهذه الزيادة 
في هذه الرواية انفرد بها مسلم لم يذكرها البخاري» وقد قدمنا أن 
الثقة إذا انفرد برفع ما وقفه الأكثرون كان الحكم لزوايته وحكم بأنه 
مرفوع على الصحيح الذي عليه الفقهاء والأصوليون ومحققو 
المحدثين» وهذا من ذاك والله أعلم. انتهى. 

قلت: لم يجب النووي عن تدليس قتادة إلا أنه قال فني مقدمة 
شرحه: إعلم أن ما في #الصحيخين» عن المدلسين بعن ونحوهما 
فمحمول على ثيوت السماع من جهة أخرى؛ وقدٍ جاء كثير منه في 
«الصحيحين» بالطريقين جميعاء فيذكر رواية المدلس بعن ثم 
يذكرها بالسماع ويقضد يه هذا المعنى الذي ذكرته. انتهى. 


]ا - باب ما جَاءً في الرخصة في لَبْسٍ الْحَرِيرِ 
في الْحَرْب 

7- [متفق عليه] حدثنا محمودٌ بن غَيِلآنَ حذثنا 
عبد الصّمّد بن عبدالوارث حدثنًا هَمَامٌ حدثنا قاد عسن أَنّسٍ 
ابن مالك أن عبدالرحمّن بن عَوْفِم والريرَ بن العَوام شك 
القَمْل”" إلى النبي يكل في غَرَاةٍ لَهُمَاء رخص فنا في ص 
الْحَرِيرٍ قال: ورَأيْتهُ علّيهما». 

[خ: 1م1001 0 ]زه 
7 ]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌّ صحيخ”". 

-١‏ قوله: (شكيا القمل) قال في «الضراح»: (قمل سبس قملة 
بكى). انتهى (فرخص لهما في قمص الحرير) بضم القباف والميم 
جمع قميصء وفي رواية الشيخين: رخص رَسشول الله و للزبير 
وعبدالرحمن بن عوف في لبس الحرير لحكة بهما. ورجح ابن 
التين الرواية التي فيها الحكة وقال: لعل أحد الرواة تأولها فاخطا 
وجمع الداودي باحتمال أن يكون إحدى العلتين باخد الرجلين» 
وقال ابن العربي: قد ورد أنه أرخص لكل منها فالإفراد يقتضي أن 


لكل حكمة. قال الحافظ في «الفتتح»: ويمكن الجمع بأن الحكة . 


حصلت من القمل فنسيت العلة تارة إلى السبب وتارة إلى سبب 


السيب. انتؤى. 

وقد ترجم الإمام قارع ني «صحيحه؛ باب الحرير في 
الحرب» وروى فيه حديث الباب عن خمسن طرق وفي بعضها أن 
عبدالرحمن والزبير شكيا إلى النبي وك يعني القمل فأرخص لهما 
في الحرير فرأيته عليهما في غزاة. قال الحافظ في «الفتح»: وأما 
تقييبه بالحرب فكانه أخذه من قوله: فرأيته عليهما في غزاة؛ ووقع 
في رواية أبو داود: في السفر من حكة. وجعل الطبري جوازه في 
الغزو مستنبطاً من جوازه للحكة فقال: الرخصة في لبسه بسبب 
الحكة أن من قصد بلنْسه ماهو أعظم من أذى الحكة كدفع سلاح 
العدو ونحو ذلك فإنه يجوزء وقد تبع الترمذي البخاري فترجم له: 
باب. ما جاء في لبس الحرير في الحربء ثم المشهور عبن القائلين 
بالجواز أنه لا يختص بالسفر وعن بعض الشافعية يختص. وقال 
القرطبي: الحديثٍ حجة على من منع إلا أن يدعي الخصوصية 
بالزبير وعبدالرحمن ولا تصح تلك الدعوى. قال الحافظ: قد جح 
إلى ذلك عمر فروى ابن عساكر من طريق ابن عوف عن ابن سيرين 
أن عمر رأى على خالد بن الوليد قميص حرير فقال: ما هذاء فذكدر 
له خالد قصة عبدالرحمن بن عوفء فقال: وأنت مثل عبدالرحمن» 
رلك مثل ل( الجدالر »ثم أمر مر حضزة فمزكرة ورساله تفاخ 
إلا أن فيه انقطاعاً. 3 

وقد اختلف السلف في لباسه فمنع مالك وأبو حنيفة مطلقاً. 
وقال الشافعي وأبو يوسف بالجواز للضرورة» وحكى ابن حبييب 
عن ابن الماجشون أنه يستحب في الحرب. وقال المهلب: 
لباسه في الحرب لإرهاب العدو وهو مثل الرخصة في الاحتيال في 
الحرب. ووقع في كلام النووي تبعاً لغيره أن الحكمة في ليس 
الحرير للحكة لما فيه من البرودة» وتعقب بأن الحريير حار» 
فالصواب: .أن الحكمة فيه لخاصة فيه لدفع ما تنش عنه الحكة 
كالقمل. انتهى كلام الحافظ. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة 

"'- باب 


7 - [صحيح] حدثنا أبو عَمَارٍ حدثنا الفَضْلْ بن 
مُوسى عن محم بن عَمْرِو حدثنا وَاقِدُ بن عَمْرِو بن سَغْدٍ 
ابن مُعَاذ' قال: «قَدِمٌ أنْسْ بنْ مالك فَاتَنهُ فقال: مَنْ أنت؟ 
فَقْلْت: أنا وَاقِدُ بْنْ عَمْرو بن سعيد بن معافٍء قال: فَبَحَى29) 
وقال: نك لشبية بسَعْلو وإن سعدا كان مِنْ أعظَم الناسء 
وأطولهمء وان بيت إلى ابي يك جبة من ديباح مَنسُوج فيها 
الذَهَب» فلبسها رَسُولُ الله كه قَصَعِد المنبرَ فَقَامٌ أو قَمَكَ 
فَجَعَلَ النَاس يُلْمسُونهاء فقالوا: ما رائِنَا كاليْوَم وبأ قَط. 


١ 
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فقَال: اتعجَبُون مِن هذه؟ لْمَناِيلٌ سَعْدٍ في الْجَنَةٍ مخَيْرٌ مِمَا 
َرَوْن». 

اخ: 3515 - نحوه] [م: 4 ]إن 077 ). 

قال: وفي الباب عن أمْمَاءً بنت أبي بكر ". 


وهذا حديث صححيية 9 , 
-١‏ قوله: (حدثنا واقد و بن سعل د : معاذ) الأنصار: 
بن عمرو بن سعد بن يو 
الأشهلي أبو عبدالله المدني ثقة من الرابعة. 


؟- قوله: (فبكى) أي أنس (وقال: إنك لشبيه بسعد) أي سعد 
أبن معاذ (وإن سعداً) أي بن معاذ (كان من أعظم الناس) أي رتبة 
(واطول) أي جسماً (وإنه بعث إلى النبي يك جبة من ديباج منسوج 
فيها الذهب) الضمير في أنه للشأن» وبعث بصيغة المجهول» وجبة 
بالرفع نائب لفاعل» ومنسوج بالرفع على أنه صفة لجبة؛ والذي 
بعثها هو أكيدر دومة كما يدل عليه رواية أحمده فإنه روى في 
«مسئدة» عن أنس عن مالك رضي الله عنه أن أكيدر دومة أهدى 
إلى النبي وَل جبة سندس أو ديباج قبل أن ينهى عن الحرير فلبسهاء 
فتعجب الناس منهاء فقال: والذي نفسي بيده لمناديل سعد بن معاذ 
في الجنة أحسن منها (فلبسها رسول الله يِ) كان هذا قبل النهي 
عن الحرير كما في رواية أحمد المذكورة (فقام أو قعد) فشك من 
الراوي» أي قام على المنبر أو جلس عليه (لمناديل سعد) جمع 
منديل بكسر الميم ما يحمل في اليد للوسخ والامتهان (خير مما 
ترون) .يعني الجبة» أشار به إلى أن عظيم رتبته أي أدنى ثياب سعد 
بن معاذ الأوسي خير من هذه الجبة» وخصه لكون منديله كان من 
جنس ذلك الثوب لونا أو كان الحال يقتضي استمالة قلبه؛ أو كان 
يحب ذلك الجنسء أو كان اللأمسون المتعجيون من الأنصار كذا 
في «المجمع». 

'- قوله: (وفي الباب عن أسماء بنت أبي بكر) أخرجه مسلم 
بلفظ: أنها أرجت جبة طيالسة كسروانية لها لبنة ديباج وفرجيها 
مكفوفين بالديباج وقالت: هذه جبة رسول الله يد كان عند عائشة 
فلما قبضت قبضتهاء وكان التبي وَل يلبسها فنحن نغسلها للمرضى 
نستشفي بها. 

:- قوله: هذا حديث حسسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والنساتي. 


3 - باب ما سجَاء في الّخْصَةٍ في القَوْب الآحْمَرٍ 
1 للرجال 
14- [متفق عليه] حدثثنا محمودٌ بن غيْلآنَ حدثنا 
وكيحٌ حدثنا سفْيّان عن أبي إسحاق عن البَرّاء قال: تارايت 
من ذي لِمّة في خْلَةِ حَمْراءَ أحْسّن مِنْ رَسَول الله يك لَه 


شعر يذ شن يَضْرِبُ كينو بيد ما ين اميه ؛لَمْ يَكُْنْ بالقصير 
ولا بالطريل. 

لخ: 45 [م: ا ؟] [د: ىا ] زن: 05ه]. 

قال أبو عيسى: وفي البابء عن جابر بن سَمْرة وابي رئشة 
وابي جُحَيفة”". 

وهذا حديث حسنٌ صحية. 

-١‏ قوله دا رامن ني دن كم الاو وم ا 
قال الجري في «النهاية»: الجمة من شعر الرأس ما سقط على 
المنكبين» واللمة من شعر الزأس دون الجمة سميت بذلك لأنها 
ألمت بالمنكبين؛ والوفرة من شعر الرأس إذا وصصل إلى شحمة 
الأذن (في حلة) قال في «القاموس:: الحلة بالضم إزار ورداء برد 


:أو غيره ولا يكون 3 إلا من ثوبين أو ثوب له بطانة. انتهى. وقال 


النووي: الحلة هي ثوبان إزار ورداء» قال أهل اللغة: لا تكون إلا 
ثوبين» سميت بذلك لأن أحدهما يحل على الآخرء وقيل: لا يكون 
الحلة إلا الوب الجديد الذي يحل من طيه (حمراء). قال اسن 
الهمام: الحلة الحمراء عبارة عن ثوبين من اليمن فيها خطوط حمر 
وخضر لا أنه أحمر بحت. وقال ابن القيم: غلظ من ظن أنها كانت 
حمراء بحتاً لا يخالطها غيرهاء وإنما الحلة الحمزاء بسردان يمانيان 
منسوجان بخطوط حمر مع الأسود كسائر البرود اليمانية وهي 
معروفة بهذا الإسم باعتبار ما فيها من الخطوطه» وإنما وفعت شبهة 
من لفظ الحلة الحمراء. انتهى. 

قال الشوكاني: ولا يخافك أن الصحابي قد وصفها بأنها حمراء 
وهو من أهل اللسان؛ والواجب الحمل على المعنى الحقيقي وهو 
الحمراء البحت» والمصير إلى المجاز أعني كون بعضها أحمر دون 
بعض لا يحمل ذلك الوضف عليه إلا لموجبء فإن أراد يعني ابن 
القيم أن ذلك معنى الحلة الحمراء لغة فليس في كتب اللغة ما 
يشهد لذلك وإن أراد أن ذلك حقيقة شرعية فيهاء فالحقائق الشرعية 
لا يد تثبت بمجرد الدعوىء والواجب حمل مقالة ذلك الصحابي على 
لغة العرب لأنها لسانه ولسان قومه فإن قال: إنما فسرهايذلك 
التفسير للجمع بين الأدلة فمع كون كلامه آبباً عسن ذلك لتصريحه 
بتغليط من قال: إنها الحمراء البحث لا ملجىء إليه لإمكان الجمع 
بدونه مع أن حملة الحلة الحمراء على ما ذكر ينافي ما احتج به في 
أثناء كلامه من إنكاره يَكةِ على القوم الذين رأى على رواحلهم 
أكسية فيها خطوط حمر؛ وفيه دليل على كراهية ما فيه الخطوط 
وتلك الجلة كذلك بتأويله. انتهى (له شعر يضرب منكبيه) أي إذا 
تدلى شعره الشريف يبلغ منكبيه (بعيد ما بين المنكبين) بالرفع على 
أنه خبر مبتدأ محذوف وروى فكبراً أو مصغراً أي عريض أعلى 
الظهر. ووقع في حديث أبي هريرة عند ابن سعد: رحب الصدر 
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1١1 * 


(ليس بالقصير ولا بالطويل) أي المعيوبين. والحديث يدل على 
جواز لبس الثوب الأحمر للرجال: ويدل على ذلك أيضاً حديث 
أبي جحيفة عند البخاري قال: رايت رسول الله يق في قبة جمراء 

من أدم الحديث وفيه: وخرج النبي يك في حلة حمراء مشمراً 
صلى إلى العنزة بالناس ركعتين الخ. وحديث هلال يبن عامر عن 
أبيه قال: رأيت رسول الله كل بمنى يخطب على بغلة وعلينه برد 
أخمر وعلي أمامه يعبر عنه. أخرجه أبو داود. قال الحافظ في 
«الفتح»: وإسناده حسن. وللطبراني بسند حسن عن طارق 
المحاربي نحوه لكن قال بسوق ذي المجازء وحديث جابر عن 
البيهقي: أنه كان له و ثوب أحمر يلبسه في العيدين والجمعة. 
وروى :ابن خزيمة في «صحيحه» نحوه بدون ذكر الأحمر. وحديث 
بريدة قال: خطبئا رسول الله يل فأقبل الحسن والحسين عليهما 
قميصان أحمران يعثران ويقومان::الحديبث أخرجه أبو داود 
والترمذي والنسائي وابن ماجه» وقال الترمذي: هذا حديث حسن 
غريب. وثقل المنذري تحسين الترمذي وأقره. 

قال الشوكاني في «النيل»: قد احتج بهذه الأحاديث من قال 
بجواز لبس الأحمر وهم الشافعية والمالكية وغيرهم. وقال الحافظ 
في «الفتح»: جاء الجواز مطلقاً عن علي وطلحة وعبدالله بن جعفر 
والبراء وغير واحد من الصحابة.وعن سعيد ين المسيب والنخعي 
والشعبي وأبي.قلابة وأبي وائل وطائفة من التابعين. 

وذهبت الحنفية إلى الكراهة واحتجوا بحديث عبدالله ببن عمر 
وقال: مر بالنبي يكو ثؤبان أحمران فسلم عليه فلم يرد عليه؛ أخرجه 
الترمذي وأبو داود.. وقال الحافظ: هو حديث ضعيف الإسناد وإن 
وقع في بعض نسخ الترمذي أنه قال: حديث حسن. وقال المنذري: 
في إسناده أبو يحيى القبات. وقد اختلف في اسمه؛ فقيل: 
عبدالرحمن بن دينار» وقيل: زاذان» وقيل: عمبران» وقيل: مسلم» 
وقبل: زياد وهو كوفي لا يحتج بحديثه. وقال أبو بكر البزار: هذا 
الحديث لا تعلمه يرؤى بهذا اللفظ إلا من عبدالله يبنن عمبره ولا 
تعلم لبه علريقباً إلا ذه الطريقن ولا تعلبعرواء عن إمسراتيل إلا 
.. إسحاق بن. منصور. 

ومن أدلتهم حديث رافع بن خبديج عند أبي.داود ققال: خرجنا 
مع .رسول الله وه في سفر فرأى على رواحلننا وعلى إيلنا أكسية 
فيها خطوط عن:.حمر:.فقال رسول الله ييِ: ألا أرى هذه الحمرة قد 
غلتكم: فقمنا سراعاً لقول رسول الله يه حنى نفر بعض إبلنما 
فاخذنا الأكسية فنزعناها عنها. وهذا الحديث لا تقوم به حجة لأن 
في إسناده رجلا مجهولا. 

ومن أدلتهم حديث: اذ انراد ين بي إببل قات قلت يوماً عند 
زينب امرأة رسول الله و ونحن نصبغ ثياباً لها بمغرة فبينا نحن 


كذلك إذا طلع علينا رسول الله و فلا رأئ المغرة رجع: فلما 
رأت زينب علمت أن رصسول الله كل قد كره ما فغلت فاخذت 
فغسلت ثيابها ووارت كل حمرة» ثم إن رسول الله يه رجع فاطلع 
فلما لم ير شيئا فدخل» أخرجه أبو داود. وقال الحافظ: وفي سنده 
ضعفء وقال المنذري: في إسناده إسماعيل بن عياش واينه محمد 
ابن إسماعيل بن عياش وفيهما مقال. انتهى. 

ومن أقوئى حججهم ما في «صحيح البخاري» من النهي عن 
الميائر الحمرء وكذلك ما:في «سنن أبي داود» والنسائي وابن.ماجه 
والترمذي من حديث علي قال: نهاني رسول الله وخ عن لبس 
القسي والميثرة الحمراء» ولكنه لا يخفى عليك أن هذا الدليل 
أخصن من الدعوئء وغاية ما في ذلك تحريم الميثرة الحمراء؛ فما 
الدليل على تحريم ما عداها مع ثبوت لبن النبي ككَلهِ له مرات: 

ومن أصرح أدلتهم حديث رافع بن برد أو رافع بن خديج.كما 
قال ابن قانع مرفوعا بلفظ: «إن الشيطان يحب الحمرة فإيناكم 
والحمرة وكل ثوب ذي شهرة» أخرجه الحاكم في «الكنئ' وأبو 
نعيم في «المعرفة» وابن قانع وان السكن وابن منده وأبين.عدي» 
ويشهد له ما أخرجه الطبراني عن عمران بن حصين مرفوعاً بلفظ: 
«إياكم والحمرة فإنها أحب الزينة إلى الشيطان». وأخرج نحوه 
عبدالرزاق من حذيث الحسن مزسلاً. قال الشوكاني: وهذا إن صح 
كان أنص أدلتهم على المنع»؛ ولكنك قد عرفت لبه يك للحلة 
الخمراء في غير مزة؛ ويبعد منه يق أن يلبس ما حذرنا من لبسه 
معللاً ذلك بأن الشيطان يحنب الحمرةء ولا يصح أن يقنال: ههنا 
فعله لا يعارض القول الخاض .بنا كما ضرح بذلك أئمة الأصول» 
لأن تلك العلة مشعرة بعدم اختصضاص الخطاب بنا إذ تجنب.ما 
يلابسه الشيطان هو يَكلِدِ أحى النام به. 

فإن قلت: فما الراح جح إن صح ذلك الحديث؟. 

قلت: قد تقرر في:الأصول أن النبي صلى الله عليه وآله وسلم 
إذا فعل فعلاً لم يصاحبه دليل خاص يدل على الثأسي به فيه كان 
مخصصاً له عن عموم القول الشامل له بطريق الظهور فيكون لبس 
الأحمر مختصاً به» ولكن ذلك الحديث غير صالح للإحتجاج به 
كما ضرح بذلك الخافظ وجزم بضعفه لأنه من رواية أبي بكر 
الهذلي وقد بالغ الجوزقاني فقال: باطل؛ فالواجب البقاء على 
البراءة الأضلية المعتضده بأفعاله الثابئة في الصحيح. لا سيما مع 
ثبوت لبسه لذلك بعد حجة الوداعء» ولم يلبسث بعدها إلا أياما 
يسيرة. 7 0 

واحتجوا أيضا بالأحاديث النواردة في تحريم المصبوغ 
بالعصفر, قالوا: لأن العصفر يصبغ صباغاً أحمر.وهي أخمص مسن 
الدعوى وستعرف أن الحق أن ذلك النوع من الأحمر لا يحل لبسه. 


١1 


تحفة الأحوذي - كتاب الليامن. 


وقد احتج من قال بتحريم ليس الأحمر للرجال بهذه الأحاديث» 
وقد عرفت أنه لا يصلح واحد منها للاحتعجاج. 

وقد ذكر الحافظ .في هذه المسألة سبعة أقوال: الأول الجواز 
مطلقا والثاني المنع مطلقاًء والشالث يككره ليس الشوب المشبع 
بالحمرة ما كان صبغه خفيفاء جاء ذلك عن عطاء وطاؤس 
ومجاهد. وكان الحجة فيه حديث ابن عمر: نهى رسول الله يقٍِ عن 
المفدم؛ أخرجه ابن ماجه والمفدم بالفاء وتشديد الدال وهو المشبع 
بالعصفر فسره في الحديثء والرابع يكره لبس الأحمر مطلقاً لقصد 
الزينة والشهرة ويجوز في البيوت والمهنة؛ جاء ذلك عن ابن 
ا ل ا 
صبغ بعد النسجء جنح إلى ذلك الخطابي واحتج بأن الحلة الحمراء 
ع خلن اليمن وكذلك الرة لازم ويرود انم وطاق غزلونا 
ثم ينسج» والسادس اختصاص النهي بما يصبغ بالعصفر لورود 
النهن عن ولا بيع سينا تع يتين الإصياغ» بال لاف 
ويعكر عليه حديث المغرة المتقدم؛ والسابع تخصيص المنع 
تاتوب الذي يعبح كله رما ما زود اجر قر الأ حمر ون يالظى 
وسواد وغيرهما فلاء وعلى ذلك تحمل الأحاديث الواردة في الحلة 
الحمراء فإن الحلل اليمانية غالبا تكون ذات خطوط حمر وغيرها. 
وقال الطبري بعد أن ذكر غالب هذه الأقوال: الذي أراه جواز لبس 
الثياب المصبغة بكل لون إلا أني لا أحب لبس ما كان مشبعاً 
بالحمرة ولا لبس الأحمر مطلقاً ظاهراً فوق الثياب لكونه ليس مسن 
لباس أهل المروءة في زمانناء فإن مراعاة زي الزمان من المروءة ما 
لم يكن إثماء وفي مخالفته الزي ضرب من الشهرة وهذا يمكسن أن 
يلخص منه قول ثامن. انتهى كلام الحافظ. 

قلت: الراجح عندي من هذه الأقوال هو :القول السادسء وأما 
قول الحافظ: ويعكر عليه حديث المغرة المتقدم ففيه أن في سنده 
ضعفاً كما صرح به الحافظ نفسه. وقال المنذري في إسناده 
إسماعيل بن عياش وابنه محمد ين إسماعيل بن عياش وفيهما 
مقال. انتهى هذا ما عندي والله تعالى أعلم. 

1- قوله: (وفي الباب عن جابر بن سمرة وأبي رمثة وأبي 
جحيفة) أما حديث جابر بن سمرة فأخرجه الترمذي في باب 
الرخصة في لبس الحمرة للرجال من أبواب الأدب؛ وأما حديث 
أبي رمثة فلينظر 
البخاري في باب الصلاة 


صحيحه. 


من أخرجه وأما حديث أبي جحيفة فأخرجه 


في الثوب الأحمر وفي عدة أبواب من 


“- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
دارد والنسائي وابن ماجه. 


ه- باب ما جَاء في كَرَاهِيَةِ المُعَصْفر لِلرّجَال 

6- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا قُتَيَْكُ حدثنا مالك 
ابن أنْس عن نافع عن إبراهيمٌ بن عبدالله بن حَُين” '' عن أبيه 
عن علي قال: انَهَى النب يوك عسن لبس القَسِي”"' 
وَالمُحَصْفر. 

لم: ١4‏ ؟] [د: ١44‏ 4] [ن: 45 ]1١‏ [ه: 101ث]. 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن أنّس وعبدالله بسن 
0 

وديف وا دوي د ا 

-١‏ قوله: (عن إبراهيم بن عبدالله بن حنين) الهاشمي مولاهم 
المدني (عن أبيه) أي عبدالله بن حنين الهاشمي مولاهم مدني ثقة 
من الثالثة. 

؟- قوله: (نهى رسول الله ب عن لبس القسي) بفئح القاف 
وكسر السين المهملة المشددة على الصحيح. قال أهل اللغة 
وغريب الحديث: هي ثياب مضلعة بالحرير تعمل بالقس بفتح 
القاف موضع من بلاد مصر على ساحل البحر قريب من التنيس» 
وقيل: إنها منسوبة إلى القز وهو رديء الحرير فابدلت الزاي سيئاً 
(والمعصفر) هو المصبوغ بالعصفر كما في كتب اللغة وشروح 
الحديث؛ والعصفر يصغ صباغا أحمر: 

والحديث دليل على تحريم لبس المعصفر للرجال لأن الأصل 
في النهي التحريم. قال الشوكاني في «النيل»: الراجح تحريم الثياب 
المعصفرة» والعصفر وإن كان يصبغ صبغاف أحمر كما قال ابن 
القيم فلا معارضة بينه وبين ما ثبت في «الصحيحين» من أنه وَل 
كان يلبس حلة حمراء لأن النهي في هذه الأحاديث يتوجه إلى نوع 
خاص من الحمرة وهي الحمرة الحاصلة عن صباغ العصفر. انتهى. 

وقد عقد الترمذي في أبواب الأداب بابا أيضا بلفظ: باب ما 
جاء في كراهية لبس المعصفر للرجال وأورد فيه حديث عبدالله بن 
عمرو أنه قال: مر رجل وعليه ثوبان احمران فسلم على النبي 85 
فلم يرد عليه النبي يَكِِ السلام ثم قال: ومعنا هذا الحديث عند أهل 
العلم أنه كره لبس المعصفر ورأوا أن ما صبغ بالحمرة بالمدر أو 
غير ذلك فلا بأس به إذا لم يكن معصفراً: انتهى. 

1 قوله: (وفي باب عن أنس وعبدالله بن عمرو) أما حديث 
أنس فلينظر من أخرجه وأما حديث عبدالله ابن عمرو رضي الله عنه 
فأخرجه مسلم عنه قال: رأى رسول الله يه على ثوبيه ممصفرين 
فقال: إن هذه من ثيابٍ الكفار فلا تلبثهاء وفي الرواية الأخرى قال: 
رأى رسول الله َلِِ على وبين معصفرين فقال: أمك أمرتك بهذا؟ 
قلت: أغسلهما؟ قال: #بل أحرقهما». وفي الباب أيضا عن عمرو 


محضسة الأحسوذى 5 


بن شعيب عن أبيه عن جده قال: أقبلنا مع رسول الله يي من ثنية 
فالتفت إلي وعلي ريطة مضرجة بالعصفر فقال: «ما هذا؟» فعرفت 
ما كره فآتيت أهلي وهم يسجرون تنورهم فقذفتها فيه ثم أثيتسه من 
الغد فقال: يا عبدالله ما:فغلت الريطة:؛ فأخبرته فقال: ألا كسوتها 
بعض أهلك؟ أتخرجه أحمد وكذلك أبو داود وابن ماجه وزاد: فإنه 
لا باس بذلك للنساء. : 

- قوله: (حديث علي حديث حسن. صحيخ) أخرجه الجماعة 
إلا البخاري وابن ماجه كذا في «المنتقى». 

ش "- باب ما جَاءَ في لَبْس الفرّاء'") 

5- [حسن] حدثنا إسماعيلُ بن موسى القَرَاري» 
حدئنا سَيْفُ بن هارُون البرجمي”" عن سُأَيْمانَ النيِفِي عن 
أبي عُشمان عن سَلْمانَ قال: «سميِلَ رَسُولُ الله يك عن السَمْن 
وَالْجُبن”" والفِرَاء فقال: الْحَلاَلُ ما آحَلٌ الله في كِتَابه. 
والْحَرَامُ ما حَرَم الله في كِتَابه وَمَا سكت عَنْهُ فَهوَ مما عفى 
عنة), 

[ه: 7]. 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن المُغِيرَة!؟». 

وهذا حديث غريب”” لا نَعْرِنُهُ مرفوعاً إلا مِنَ هذا 
الوجه. 1 

ورَدَى سفيَانُ وََيرهُ عن لمان التي عسن أبي عَقْمانَ 
عن سلمان قَوله. وكان الحديث المَوْقُوفٌ اصح وسألت 
البخاري عن هذا الحديث؟ فقال: ما أراه محفوظاً روى 
سفيان عن سليمان التيمي عن أبي عثمان عن سلمان موقوفاً 
قال البخاري: وسيف بن هارون مقارب الحديث وسيف ين 
محمد عن عاصم ذاهب الحديث. 

-١‏ بكسر الفاء جمع فرو وهو لبن كالجبة يبطن من جلود 
بعض الحيوانات كالأرانب والسمورء يقال له بالفارسية: بوستين. 

؟- قوله: (عن سيف بن هارون) البرجمي قال في #النيل»: هو 
ضعيف متروك؛ وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: روى له 
الترمذي وابن ماجه حديثا واحدا في السؤال عن الفراء والسمن 
والجبن الحديث. 

1- قوله: (عن السمن والجبن) كعتل هو لبن يجمد يقال له 
بالفارسية: بنير (والفزاء) قال القاري: بكسر الفاء والمد جمع الفراء 


مدا وقصرأ وهو حمار الوحش قال القاضي: وقيل: هو ههنا جمع ا 


الفرو الذي يلبس ويشهد له صنيع بعض المحدثين كالترمذي فإنه 
ذكره في باب لبس ألفروء وذكره ابن ماجه في باب السمن والجيبن 


وقال بعض الشراح من علمائناء وقيل: هذا غلط بل جمع الفرو 5 


كتاب اللباس هلزه١‏ 


الذي يلبس وإنماا سألوه عنها خذرا من صنيع أهل الكفر في 
اتخاذهم الفراء من جلود الميتة من غير دباغ» ويشهد له أن علماء 
الحديث أوردوا هذا الحديث في باب اللباس. انتهى. (الحلال ما 
أخل الله) أي بين تحليله (في كتابه والحرام ما حرم الله) أي بين 
تحريمه (في كتابه) يعني إما مبيناً وإما مجملاً بقوله: وما آنَاكُمْ 
الرْسُول فَخُذُوهُ وَمَا نَهَاكُمْ عَنْهُ فَالتَهُواأ» لثلا يشكل بكثير من 
الأشياء التي صح تجريمها بالحديث وليس بصريح في الكتاب. قال 
الشوكاني في «النيل»: المراد من هذه العبارة وأمثالها مما يدل على 
حصر التحليل والتحريم على الكتاب العزيز هو باعتبار اشستماله 
على جميع الأحكام ولو بطزين العموم أو الإشارة أو باعتبسار 
الأغلبٍ لحديث: إني أوتيت القرآن ومثله معه. وهو حديث 
صحيح. انتهى (وما سكت) أي الكتاب (عنه) أي عن بيانه أو وما 
أعرض الله عن بيان.تحريمه وتحليله رحمة من غير نسيان (فهو مما 
عفا عنه) أي عن استعماله وأباح في أكله؛ وفيه أن الأصل في 
الأشياء الإباحة» ويؤيده قوله تعالى: مُوَ الْذِي لق لَكُمْ ما فِي 
الآرض جمِيعا». 

تنبيه: اعلم أن بعض أهل العلم قد استدل على إباخة أكثل 
التنباك وشرب ذخانه بقوله تعالئ: لهرَ الَّذِي مخَلَقَ لَكُمْ ما فِي 
الأزض جمِيعاً» وبالأحاديث التي تدل على أن.الأصل في الأشياء 
الإباحة. قال القاضي الشوكاني في «إرشاد السائل إلى أدلة 
المسائل» بعد ما أثبت أن كل ما في الأرض حلال إلا بدليل ما 
لفظه: إذا تقرر هذا علمت أن هذه الشجرة التي سماها بعض. الناس 
التنباك وبعضهم التوتون لم يأت ف فيها دليل على تحريمها وليست 
من جنس المسكزات ولا من السموم ولا من جنس ما يضر آجلاً 
أو عاجلاء فمن زعم حرام فعليه الدليل ولا يفسد مجرد القال 
والقيل. انتهى. 

قلت: لا شك في أن الأصل في الأشياء الإباحة لكن يشرط 
عدم الإضرارء وأما إذا كانت مضرة في الآجل أو العاجل فكلا ثم 
كلا. وقد أشار إلى ذلك الشوكاني رحمه الله بقولة: ولا من جنس 
مايضر آجلاً أو عاجلاء وأكل التنباك وشر 
وإضراره غاجلاً ظاهر غير خفي» وإن كان فيه شك فلياكل منه وزن 
ربع درهم أو سدسه ثم لينظر كيف يدور رأسه وتخثل حواسه 
وتقلب نفسه حيث لا يقدر أن يفعل شيئا من أمور الدنيا أو الدين» 
بل لا يستطيع أن يقوم أو ينشيء وما هذا شأنه فهو مضر بلااشك. 
فقول الشوكاني: ولا من جنس منا يضر آجلاً أم عاجلاً ليبس 
بضحيحح. وإذا عرقت هذا ظهر لك أن إفرازه عناجلاً هر الدليل 
على عدم إباحة أكله وشرب دخخانه: هذا ما عندي والله تعالى أعلم. 

4- قوله: (وفي الباب عن المغيرة) لينظر من أخرجه. 


ب ذخانه بلا مرية 


١ للدت‎ 


تحضة الأحسوذي - كتاب اللباس 


6- قوله: (هذا حديث غريب) وأخخرجه ابن ماجه والحاكم في 
«المستدرك؛ وفي سنده سيف. بن هارون وهو ضعيف كما عرفت. 
-- باب ما جَاءٌ في جُلُوهٍ المَيَْةِ إذا دبعت 

1 [صحيح] حدئنا ين حدثنا اللَنِثْ عن 
يزاذ بن أبي حَبِيبٍ عن عَطَاء بن أبي رَبّاح قال: : سيعت ابن 
عباس يقول: «مانّت شاةً فقالَ رسول الله يلد لأمْلِهًا: آلا 
َرَْنُمٌ جلها ثم مَبَغْتُمُوهُ فَاستَمْتعتُمْ بو؟”2. 

لخ: ؟49١][م:‏ 854"] [ن: *517هغ]. 

4- [صحيح, رواه مسلم] حدثنا قُتيَنَهُ وحدثنا 
فيان بن عُيَيِئَة وعبدالعزيز بن محماء عن رياد بن اسْلَم 
عن عبدالرحمّن بن وَعْلَة”* ' عن ابن عباس قال: قالرسول 
الله صله: يما [هَابٍ ذُبغ فَقَدْ طهر». . والعملُ على هذا عند 
أكثر أهل العلم قالوا في جُلود الميَِْ: : إذا بغت فَقَدْ طَهْرَت. 

[م: 55"] [د: 4177] [ن: 145017] 1 5:4 

قال أبو عيسى: قال الشافعي: أيما [هابِوميةٍ ذبغ فد 
طهر إل الكَلْبْ والْخنْرِير واحتج بهذا الحديث”"). قال بعضُ 
آهل الْعِلْم مِن اصحاب النبِي يك وغيرهم إنهم كرهوا جلو 
السْبَّاع وإن دبغ وهو قول عبدالله ابن المبارك وأجمد 
واسحاق وشدَدُوا في لَبْسهَا والصّلاة فيها””. قال إسحاق بن 
إبراهيم: إنما مَعْنَى قول رسول الله يكلق: يما إِهَابِ دُبغ فُقَذْ 
طهر جلْد ما يُؤْكَلَ لَحْمه. هككذا قَسَرْهُ النضرٌ بن ميل وقال 
إسحاق: قال النضر بن شميل يُقَالَ: الإهَابٌ لِجلْدٍ ما يؤكل 

قال أبو عيسى: وفيٍ البابء عن سَلَمَةَ بن المُحَبق”" 


ٍ 0 رف 50 
وَمَِمُونَةَ وعائشة» وحديث ابن عباس حسنُ صحيح . ود 


روي من غيْر وَجْهِ عن ابن عباس عن النبي وك نر هَذَا. 
وروي عن ابسن عباس ومَيِمُونَة عن النبي يكل وروي عسن 
سَودَة. . وَسَمِمْتُ محمدأ يُصحَحْ حديث ابن عباس عن النبسي 
كي وحديث ابن عباس عن مَيْمُونَةَ وقال: احتَهل أن يكون 
رَوَى ابن عَبَا عن مَيْمُوثَة عن النبي ي. ورَوَى ابن عباس 
عن النبِي يلل ولَم يَذكُرْ فيو عن مَيْمُونَة. قال أبو عيسى. 
والعمل على هذا عند أكثرٌ أهل العلم وَمُوَ قَوْلُ سُّفْيَانُ 
الثوري وابن المبَارَكٍ والشافعي وَأحَمدَ وإضحفاق. 
5- [صحيح] حدثنا محمد بن طريف الكُوفِي» 
حدثنا محمد بن قُضَيْلٍ عن الأعْمَشٍ والشتيباني عن ال 
عن عبدالرحمّن بن أبي لَبْلَى عن عبدالله ؛ بن عُكيم* قال: 
«أَانَا تاب رسول الله يك أن لا تَنَقِمُوا من المي بإهَابٍ ولا 


ع : 

[د: /58:41171١:][ن:‏ 11750] 1ه 617]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث 7 ويُرْوَى عن عبدالله 
ابن عَكَيْمٍ عن اثلا خ له هذا الحديث ولَيْسَ العمل على هذا 
عند أكثر أهل العلم”' '". وقد رُويَ هذا الحديث عن عبدالله 
ابن عُكَيِمٍ أنه قال: :نا كاب ابي وَل قبل وَفَاتِ بشهريْنِ». 

قال: وسمعت أحمد بن الْحَسَنِ يقول: كان أحمد بن 
حنبل يَذَهَبْ إلى هذا الْحَديث لِما ذَكر فيه قَْلَ وَقَات بشهرين 
وكاث يقولٌ : كَانَ هذا آخرٌ مر النبي يه ئم ترك أحمد بن 
حر ل سيك باس اف ارو برق 


>< )١١<ميءسم‎ 


-١‏ قوله: (ألا نزعتم جلدها ثم دبغتموه فاستمتعتم به) فيه دليل 
على أن جلود الميتة لا يجوز الإستمتاع بها أي استمتاع كان إلا بعد 
الدباغ» وأما قبل الدباغ فلا يجوز الانتفاع كالبيع وغيره» وهو القول 
الراجح المعول عليه. ولم يقع في رواية البخاري والنسائي ذكر 
الدباغ فهي محمولة على الرواية المقيدة بالدباغ. 

1- قوله: (وفي الباب عن سملة بن المحبق) بضم وفتح حاء 
مهملة وشدة موخدة مكسورة وبقاف والمحدثون يفتحون الباء كذا 
في «المغني» (وميمونة وعائشة) أما حديث سلمة بن المحبق 
فأخرجه ابن حبان غنه قال: قال رسول الله يكِ: دباغ جلود الميئة 
طهورها. وقد أخرج غير ابسن حبان هذا الحديث بألفاظ أخرى 
ذكرها صاحب «السبل». وأما حديث ميمونة فأخرجه مالك وأبو 
داود والنسائي وغيرهم وفيه فقال: لو أخذتم إهابهاء فقالوا: إنها 
ميتة؛ فقال: يطهرها الماء والقرظ. وأما حديث عائشة الخمسة إلا 
الترمذي ولفظه: أن النبي يك أمر أن ينتفع بجلود الميتة إذا دبغت. 

- قوله: (جديث ابن عباس حديث حسن صجيح) أخرجه 
الجماعة إلا أن ابن ماجه قال فيه عن ميمونة جعل من مسندها. 

*- قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلمء وهو قول 
سفيان الثوري وابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق) وهو سول 
أبي حنيفة رحمه الله. قال الإمام محمد رحمه الله في #موطئهة بعد 
ذكر حديث: 9إذأ دبغ الإهاب فقد طهر»: وبهذا تأخذ إذا دبغ إهاب 
الميتة فقد طهر وهو ذكاته ولا بأس بالانتفاع به ولا بأس ببيعه» وهو 
قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا رحمهم اللّه. انتهئ. وقال بعسضص 
أهل العلم: إنه لا يطهر شيء من الجلود بالدباغ» واستدلوا بحديث 
عبدالله بن عكيم الآني وهو حديث لا يصلح للإحتجاج كما 


ستعرف. 


تحفسة الأحسوذي -.كتاب اللباس 


١17 


0- قوله: (وعن عبدالرحمن بن وعلة) يفتح الواو ؤسكون 
المهملة المصري صدوق (أيما إهاب) ككتاب الجلد أو مالم يدبغ 
قاله في «القاموس». وفي «الصحاح»: الآهاب الجلد ما لم يذبغ 
(دبغ) بصيغة المجهول صفة الإهابء والذباغ بكسبر الدال عبارة 
عن إزالة الرائيحة الكريهة والرطوبات النجسة باستعمال الأدوية أو 
بغيرها. وقد أخرجه الإمام محمد في كتاب «الآثار» عن أبي حنيفة 
عن حماد عن إبراهيم قال: كل شيء يمنع الجلدد.من الفستاد فهو 
دباغ (فقد طهر) أي ظاهره وباطنه؛ ويججوز استعماله في الأشياء 
اليابسة والمائعة ولا فرق بين مأكول اللحم وغيره. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمند ومسلم 
وأبن ماجه (وقال الشافعي: أيما إهساب دبغ فقد طهر إلا الكلب 
والخنزير). استدل الشافعي على :استثناء الخنزير بقوله تعالئ: ننه 
رجْس» وجعل الضمير عائذاً إلى المضاف إليه وقاس الكلب عليه 
بجامع النجاسة:قال: لأنه لا جلد له. قال الشوكاني متعقبناً على 
الإمام الشافعي ننا لفظه: واحتجاج الشافعي بالآية على إخمراج 
الخنزير وقياس الكلب عليه لا يتم إلا بعد تسليم أن الضمير يعود 
إلى المضاف إليه دون المضاف وأنه محل.نزاع ولا أقل مسن 
الإحتمال إن لم يكن رجوعه إلى المضاف راجحا والمحتمل لا 
يكون حجة على الخصمء وأيضاً لا يمتنع أن يقال: رجسية الختزير 
ل ا د يا لمم 
بأحاديث الدباغ. انتهق. 

/ا- (وكره ب بلقن اعل الملم تن سيب التي وق جلازة 
السنباع وشددوا في لبسها والصلاة فيها) لحديث أبي المليح عن 
النبي يك أنه ينهى عن جلود السباعء وزاد الترمذي في رواية::أن 
تفترشء وسيأتي في باب ما جاء في النهي عن جلوه السباع: قال 


الشوكاني: أما الإستدلال بأحاديث النهي عن جلود السباع على أن . 


الدباغ لا يطهر جلود السباع بناء على أنها مخصصة للأحاديث 
القاضية بأن الدباغ فطهر على العموم فغير ظاهر لأن غاية-ما فيها 
. مجرد النهي ا 1ك اتري 
النجاسة كما لا ملازمة بين 
4 فلا شارضة بل ينوك بالطيبارة بالقج عع مك التي 
ونحوه مع.أن يمكن أن يقال: إن أحاديث النه عن جلود السباع 
أعم من وجه من الأحاديث القاضية بأن الدباغ مطهر .على العموم 
لشمولها لما كان مدبوغا من جلود السسباع وما كان غير مدبوغ. 
انتهى كلام الشوكاني: (قال إسحاق بسن إبراهيسم: إنما معنى قول 
النبي كَِ: أيما إهاب دبغ فقد طهرء إنمسا يعني به جلد .ما يؤكل 
لحمه هكذا:فسره النضر بن شميل» وقال: :إنما يقال: إهات الجلد 
ما يؤكل لحمه) قال الشوكانني: هذا يخالفت ما قنال أبو داود في 


«سئنه» قال النضر بن شميل: إنما يسمى إهاباً ما لم يدبغ فإذا دبغ لا 
يقال له: إهاب إنما يسمئ شنا وقربة. انتهى. فليس في رواية أبي 
داود تخصيصه بجلد المأكول. ورواية أبي ذاود عنه أرجنح 
لموافقتها مااذكره أهل اللغة كصاحب «الصحاح» و«القاموس» 
وةالنهاية» وغيرها والمبخث لغوي فيرجح ما وافق اللغة وليم نجد 
في شيء من كتب أهل اللغة ماايدل على تخصيص الإهاب بإهاب 
مأكول اللحم كما رواء الترمذي عنه. انتهى كلام الشوكاتي؛ قلست: 
الأمر كما قال الشوكاني (وكره ابن المبارك وأحمدٍ وإسحاق 
والحميدي الصلاة في جلود السباع) أي ولو كانت مدبوغة لحديث 
المقدام بن معد يكرب درسو الله لاهن عدن لبي لود 
السباع والركوب عليها 

8- قوله: دف ا اج ب د 
(أنِ لا تنتفعوا من الميتة بإهاب ولا عصب) بفتحتين قال في «اشرح 
مواهب الرجمن»: وعصب الميئة نجس في الصحيبح من الرواية 
لأن فيه حيأة بدليل تألمه بالقطم؛ وقيل: طاهر فإنه عظم غير متضل. 
قال التوريشتي قيل: إن هذا الحديث ناسخ للأخبار الواردة في 
الدباغ لما في بعض طرقه: أتانبا كتباب رسول الله وو قبل موته 
بشهر» والجمهور على خلافه لأنه لا يقاوم تلك الأحاديث صيحة 
واشتهارًء ثم إن ابن عكيم لم يلق النبي كك وإنما حدث عن حكاية 
حال ولو ثبت فحقه أن يحمل على نهي الإنتفاع قبل الدباغ كذا في 
«المرقاة». 

9- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه النسائي واببن ماجدهه 
وفي كونه حسنا كلاماً ستقف عليه. 

- الوليس العمل على هذا عند أكثر أهل العلم). قال 
صاحب «المنتقى»: أكثر أهل العلم على أن الدباغ يطهر في الجملة 
لصحة النصوص به؛ وخبر ابن مكيم لا يقاريها في الصحة والقوة 
لينسخها. انتهى. 

-١‏ (ثم ترك أحيد هل الحديث لما إقبطربوا في إستاده الخ) 
قال المنذري في «تلخيض السنن» بعد نقل كلام الترمذي هذا: 
وقال أبو بكر بن حازم الحافظ: وقد حكى الخلال في كتابه أن 
عليها . احمد توقف في جديث ابن عكيم لما رأي تزلزل الرواة فيه؛ وقال 
بعضهم ‏ رجع غنه» وقال أبو الفرج عبدالرحمن بن علي في «الناسخ 
والمنسوخ»: تصنيفه. وحديث ابن عكيم مضطرب جدا فلا يقاوم 
الأول لأنه في #الصحيحين» يعني حديث ميمونة. وقال أبو 


.عبدالرحمن والنسائي في كتاب «السنن»: أصح ما في هذا الباب في 


جلود الميتة إذا دبغت حديث الزهري عن عبيدالله بن عبدالله عن 
ابن عباس عن ميمونة والله أعلم. انتهى كلام المنذري. 


١هلم‎ 


تحفنة الأحسنوذي - كتاب اللباس 


م- باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ جر الإزار 

7٠‏ - [متفق عليه] حدثنا الأنصارِي حدثنا مَعْنّ حدثنا 
مالك» وحدثنا قُبَيْبَة تيه عن مَالِكٍ عن نافم و عبدالله بن وِينار و 
يد بن أمنلم كلهم يُخْبرُ عن عبدالله بن عُمَرَ أن رَسُولَ الله 
كل قال: لا يَنْظرٌ الله" يَوْمَ الْقَِامَةَ إلى مَنْ جَرَ ثوبَهُ خميلآة». 

[خ: مككق "لؤلاه] [م: ١46‏ ؟]. 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن يق وأبي سَعيك 
هريرة؛ ومَمُرَة وأبي ذَّر وعائشة وهُبَيْبٍ بن مُغفل2". 

وحديث ابن عُمّر حديث حسنُ صحيح”". 1 

-١‏ قوله: (لا ينظر الله) قال الحافظ في «الفتح؟ أي لا نرحمه 
فالنظر إذا أضيف إلى الله كان مجازا وإذا أضيف إلى المخلوق كان 
كناية»؛ ويحتمل أن يكون المراد لا ينظر الله إليه نظر رحمة. وقال 
شيخنا الحافظ العراقي في «شرح الترمذي»: عبر عن المعنى الكائن 
عند النظر بالنظر لأن من نظر إلى متواضع رحمه؛ ومن نظر إلى 
متكبر مقته» فالرحمة والمقت متسببان عن النظر. وقال الكرماني: 
نسبة النظر لمن يجوز عليه النظر كتاية لأن من اعتد بالشخص 
التفت إليه ثم كثر حتى صار عبارة عن الإحسان وإن لم يكن هناك 
نظر. ولمن لا يجوز عليه حقيقة النظر وهو تقليب الحدقة والله 
منزه عن ذلك فهو بمعنى الإحسان مجاز عما وقع في حنق غيره 
كناية. وقوله: (يوم القيامة) إشارة إلى أنه محل الرحمة المستمرة 
رحمة الدنيا فإنها قد تنقطع بما يتجدد من الحوادث. ويؤيده ما ذكر 
من حمل النظر على الرحمة أو المقت ما أخرجه الطبراني وأصله 
في أبي داود من حديث أبي جري أن رجلاً ممن كان قبلكم لبس 
بردة فتبختر فيها فنظر الله إليه فمقته فأمر الأرض فأخذتسه 
الحديث. انتهى. قلت: الأولى بل المتعين أن يحمل ما ورد من 
النظر ونحوه من صفات الله تعالى على ظاهره من غير تأويل» وقد 
تقدم الكلام في هذه المسألة مراراً (إلى من جر ثوبه) هو شامل 
للزار والرداء وغيرهما. وروى أبو داود والنسائي واين ماجه من 
رواية سالم ابن عبدالله عن أبه عن النبي و قال: الإسبال في 
الإزار والقميص والعمامة» من جر منها شيئاً خيلاء لم ينظر الله إليه 
يوم القيامة (خيلاء) بضم المعجمة وفتخ التحتية وبالمد. قال 
النووي: هو والمخيلة والبطر والكبر والزهو والتبختر كلها متقارية. 

7- قوله: (وفي الباب عن حذيفة وأبي سعيد وأبي هريرة 
وسمرة وأبي ذر وعائشة وهبيب بن مغفل) أما حديث حذيفة 


سَعِياٍ وأبي 


سعيد فأخرجه أبو داود وابن ماجه. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه 
الشيخان. وأما حديث سمرة فأخرجه أحمد. وأما حديث أبي ذر 


فأخرجه ملم وأبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجه. وأما 
حديث عائشة فأخرجه البيهقي وفيه: لا ينظر الله إلى مسبل. وأما 
حديث هبيب بن مغفل فأخرجه أحمد بإسناد جيد وأبو يعلى 
والطبراني» وهبيب بضم الهاء وفتح الموحدة مصغراً. ومغفل بضم 
الميم وسكون المعجمة وكسر الفاء. وقال الذهبي في «التجريد»: 
قيل: لوالد هبيب مغفل لأنه أغفل سمة إبله. 

7- قوله: (حديث أبن عمر حديث حسن صحيح) وأخرجه 
مالك والبخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

تنبيه: قال الحافظ في «الفتح»: في هذه الأحاديث أن إسبال 
الإزار للخيلاء كبيرة» وأما الإسبال لغير الخيلاء.فظاهر الأحاديث 
تحريمه أيضأء لكن استدل بالتقبيد في هذه الأحاديث بالخيلاء على 
أن الإطلاق في الزجر الوارد في ذم الإسبال محمول على المقيبد 
هنا فلا يحرم الجر والإسبال إذا سلم من الخيلاء. قال ابن عبدالبر: 
مفهومه أن الجر لغير الخيلاء لا يلحقه الوعيد إلا أن جر القميص 
وغيره من الثياب مذموم على كل حال. وقال النووي: الإسبال 
تحت الكعبين للخيلاء حرام فإن كان لغيرها فهو مكروه؛ وهكذا 
نص الشافعي.على الفرق بين الجر للخيلاء ولغير الخيلاء قال: 
والمستحب أن يكون الإزار إلى نصف الساق والجائز بلا كراهة ما 
تحته إلى الكعبين وما نزل عن الكعبين ممنوع منع تحريم إن كان 
للخيلاء وإلا فمنع تنزيه؛ لأن الأحاديث الواردة في الزجر عن 
الإسبال مطلقه فيجب تقييدها بالإسبال للخيلاء. انتهى. وقال ابن 
العربي: لا يجوز للرجل أن يجاوز بثوبه كعبه ويقول: لا أجيره 
خيلاء لأن النهي قد تناوله لفظاً ولا يجوز لمن تناوله اللفظ حكماً 
يقول: لا أمتثله لأن تلك العلة ليست في فإنها دعوى غير مسلمة» 
بل إطالته ذيله دالة على تكبره. انتهى. 

وحاضله أن الإسبال يستلزم جر الوب وجررٌ الشوب يستلزم 
الخيلاء ولو لم يقصد اللابس الخيلاء. ويؤيده ما أخرجه أحمد بسن 
منيع من وجه آخر عن ابن عمر في أئناء حديث رفعه: وإياك وجر 
الإزار فإن جر الإزار من المخيلة. وأخرجته الطبراني من حديث أبي 
أمامة بينما نحن مع رسول الله يل إذ لحقدا عمرو بسن زرارة 
الأنصاري في حلة إزار ورداء قد أسبل». فجعل رسول الله يك ياد 
بناحية ثوبه ويتواضع لله ويقول: «عبدك وابن عبدك وأمنك؟ حتى 
سمعها عمروء فقال: يا رسول الله إني حمش الساقين» فقال: هيا 
عمرو إن الله قد أحسن كل شيء خلقه. يا عمرو وإن الله لا يحب 
المسبل...» الحديث. وأخرجه أحمد من حديث عمرو نفسه لكن 
قال في روايته: عن عمرو بن فلان» وأخرجه الطبراني أيضاً ققال: 
عن عمرو بن زرارة وفيه: وضرب رسول الله كك بأربع أصابع 
تحت ركبة عمرو فقال: ايا عمرو هذا موضع الإزار»» ئم ضبرب 
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ٍ بأربع أضابع تحت الأربع فقال:«يا عمرو هذا موضيع الإزار»» ثم 
ضرب بأربع تحت الأصابع فقال: هيا عميرو هذا موضع الإزار:..» 
الحديث ورجاله ثقات. وظاهره أن عمرا المذكور لم يقصد بإسباله 
الخيلاء» وقد منعه من ذلك لكونه مظته. وأخرج الطبراني من 
حديث الشريد الثقفي قال: أبصر النبي يل رجلاً قد أسبل إزاره 
فقال: «ارفم إزارك»» فقال: إني أحنف تصطك ركبتاي» قال: «ارفع 
إزارك فكل خلق الله حسن». وأخرجه مسدد وأبو بكر بن أبي شيبة 
من طرقٌ عن رجل من ثقيف لم يسم وفي آخره: «وذاك أقيح مما 
يساقك». وأما ما أخرجه ابن-أبي شيبة. عن ابن مسعود بسند جيد أنه 
كان يسبل إزاره فقيل له في ذلك فقال: إني حمش الساقين فهو 
محمول على أنه أسبله زيادة. علسى المستحب وهو أن يكون إلى 
نصف الساق ولا يظن به أنه جاوز به الكعبين والتعليل يرشذ إليه» 
ومع ذلك فلعله لم تبلغه قصة عمرو بن زرارة واللّه أعلم. وأخرجه 
النسائي وابن ماجه وصححه ابن خبان.من حديث المغيرة بن شعبة. 
رأيت رسول الله يَكلٍ أخذ برداء سفيان بن سهيل وهونيقول: يا سفيان 
لا تسبل فإن الله لا يبحب المسبلين». 
9- باب ما جاءَ في ذُيُول النسّاء'"» 

- [صحيح] حدثنا الحَسنْ بن علي الْخلال» حدثنا 
:عبدالرزاق» اخبرنا مَعْمّرٌ عن آيُوبْ عن نافع عن ابن عُمَرَ 
قالَ: قال رَسُول الله يكلِق: «مَنْ جر نُوْبَهُ خيلا لم ينظ الله إليه 
وم الامو قلت أم سَلمَة: َكيف يَصْنَمْ النسَاء بدَيُولِهِنَ؟ 
قال: : يُرْخيِنَ :*" شيبْرأء فقَالّت: إذا تَنْكَيِف أنْدَامْمَنَ قال: 
فَيُرْحِنهُ ذرَاعاً لا يردن عَلَي». 

[خ: 7556 باختلاف] [م: 7١46‏ بدون أم سلمة] 
ز[ن: ه“الاة]. 

قال: هذا حديث حسنٌ صنحيية. 

7 [صحيح] حدثسا إسحاق بن نْصُورء أخبرنا 
عَفَاكُ حدثنا حَمَاد بن سْلَمَةٌ عن علي بن زيار 'عن آم 
الْحَسَن أن أمّ سَلمَة حَدلنَهُمْ م «أن النبي يليه شَبّر”" لِفَاطِمَة 
شبراً مِنْ نِطَاقِهًا'. 

قال ابو عيسى: وروى بَعْضُهُمٌ عن حَمَاهٍ بن سَلْمَةَ عن 
علي بن ريد عن الْحَسَنِ عن أبيه عن أمّْ سَلُمَة"". وفي 
الحديث رخصة للنساء في جر الإزار لآنه يكون أستر.لهن. 

-١‏ (باب ما جاء في جر ذيول التساء) قال في «القاموس»: 
الذيل آخر كل شيء ومن الإزار والثوب ما جر. 

: 7-. قوله: (يرخنين) بضم أوله من الإرخاء وهو الإرسال أي 
يرسلن من ثيابهن (شبراً) أي من نصف الساقين (إذآ) بالتنوين 


(فيرخينه) أي الذيل ١لا‏ يزدن عليه) أي علئ قدر الذارع. قال 
الطيبي: المرادبه الذراع الشرعيء إذ هو أقصر من العرفي. 

تنبيه: اعلم أن حديث ابن عمر هذا أخرجه البخاري في 
«صحيحه» وليست فيه زيادة:. فقالت أم سلمة: فكيف يصنع النسباء 
بذيولهن الخ. قال الحافظ في شرح حدديث أبي هريرة: ١لا‏ ينظر الله 
يوم القيامة إلى من جر إزاره بطرا» ما لفظه: قوله: (ومن) يتناول 
الرجال والنساء في الوعيد المذكور علق هذا الفعل المخصوص 
سلمة رضي الله عنهسا فأخرجسه النسائي 
والترمذي وصححه من طريق أيوب.عن نافع بن عمر: فقالت أم 
سلمة: فكيف تصنع النساء بذيولهن؟ فقال: «يرخين شبرا». فقالت: 
إذا تتكشف أقدامهن. قال: «فيرخينه ذراعا لا يزدن عليه»» لفظ 
الترمذي. وقد عزا بعضهم هذه الزيادة لمسلم فوهم فإنها ليست 
عنده» وكأن مسلما أعرض عن هذه الزيادة للاختلاف فيها على 
نافع» فقد أخرجه أبو داود والنسائي وغيرهما من طريق:عبيدالله بن 
عمر عن سليمان بن يسار عن أم سلمة» وأخرجه أبو داود من .طريق 
أبي بكر بن نافع والنسائي من طريق أيوب بين موسى ومحمد بسن 
إسحاق ثلاثهم عن نافع عن صفية بنت أبي عبيد عن أم سلمة» 


وقد فهمت ذلك أم 


وأخرجه النسائي من رواية يحيى بن أبي كثير عن نافع عن أم سلمة 
نفسها وفيه اختلافات أخرىء ومع ذلك فله شاهد من حديث ابن 
عمر أخرجه أبو داود من رواية أبي بكر الصذيق عن ابن عمر قال: 
رخص رسول الله يل لأمهات المؤمنين شبراً» ثم استزدنه فزادهن 
شبراء فكن يرسلن إلينا فنذرع.لهن ذراعا. وأفادت هذه الرواية قدر 
الذراع المأذون فيه وأنه شبران يشبر اليد المعتدلة. انتهى. 

- قوله: (هذا حديث جسن صحيح) وأخرجه السسائي (وفي 
الحديث رخصة للنساء في جر الإزار لأنه يكون أستر لهن) قال 
الحافظ: إن للرجال حالين: حال استحباب وهو أن يقتصر بالإزار 
على نصف الساق وحال جواز وهو إلى الكغبين» وكذلك للنساء 
حالان: حال استحباب وهو ما يزيد على ما هو جائز للرجال بقد, 
الشبرء وحال جواز بقدر ذراع. ويؤيد هذا التفصيل في حق النساء 
ما أخرجه الطبراني في «الأوسط» من طريق معتمر عن حميد عر 
أنس أن النبي يكل شبر لفاطمة من عقبها شبراً وقال: هذا ذيل 
المرأة؛ وأخرجه أبو يعلى بلفظ: شبر من ذيلها شبراً أو شبرير 
وقال: لا تزدن على هذا ولم يسم فاطمة: قال الطبراتي: تفرد ب 
معتمر» و «أوء شك من الراوي» والذي جزم بالشبر هو المعتمد 
ويؤيده ما أخرجه الترمذي من حديتث أم سلمة يعني الذي يأتي بعا 
هذا. 

- قوله: (عن علي بن زيد) هو معروف بعلي بن زيد بر 
جدعان ضغيف من الرابعة كذا في «التقريب». قلت: وقال 


١ 
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الترمذي: صدوق إلا أنه ريما رفع الشيء الذي يوقفه غيره. يروي 
عن البحسن البصري وأمه خبيرة وخلق (عن أم الحسن) الحسن هذا 
هو البصري واسم أمها خيرة. قال في «التقريب»: خصيرة أم البحسن 
البصري مولاة أم سلمة مقبولة من الثانية. 

0 (شبر) من التشبير. قال في «القاموس»: شبر تشبيراً قدر 
(لفاطمة شبرأً) بكسر الشين هو ما.هين أعلى الإبهام وأعلى الخنصر 
(من نطاقها) بكسر النونء قال في «القاموس:»: النطاق ككتاب شقة 
تلبسها المرأة تشد وسطها فترسل. الأعلى على الأسفل إلى الأرض» 
والأسفل ينجر على الأرض ليس لها حجمزة ولا نفيق ولا ساقان. 
انتهى. والمعنى أن النبي يك قدر لفاطمة النبي كل أن ترخي قدر 
شبر من نطاقها. قال النووي: أجمعوا على جواز الجر للنساء. 

-١‏ قوله: (ورواه بعضهم عن حماد بن سلمة عن علي بسن يزد 
عن الحسن عن أمه عن أم سلمة) علي بن يزد يروي عن الحسن 
البصري وعن أمه أيضاء فالظاهر أنه روى هذا الحديث عن أم 
. اللحسن بواسطة الحسن وعنها بلا وساطة أيضاء ولم.يحكم الترمذي 
. على هذا الحديث.بشيء من الصحة والضعف. وفي سنده علي بسن 
يزيد وقد عرفت حاله. 

-٠١‏ باب ما جاءً في لَبْس الصّوف” 
-١8/*‏ [متفق عليه] حدثنا أحمد بن ميم حدثنا 
إسماعيل بن إبراهيم؛ حدثنا أيوبُ عن حُمَيْدٍ بن هِلآل عن 
أبي بُرْقة قال: «أخرجت تا إلَينا عَائِشَةُ كسَاء”" مُلبدا وإاراً 
غَلِيظا فْتَالت: قُبض روح رسول الله يك في هَذَيْن». ْ 
لخ: ١8‏ ]م 1]504ه: ١و0‏ ؟)]. 


قال أبو عيسى: وفي البساب عن علي وابن سَسْمُودٍ 
وحَلِيثُ عَائِشَة حديث حسن 0 

4- [ضعيف جداً] حدثنا علي بن حجر حدثنا 
خلف بن مخليفة”*» عن حُمَيْلٍالعرَجٍ عن عبدالله بن الْحَارٍ 
عن ابن مَسْعُودٍ عن النبي يكيو قال: «كان عَلَّى مُوسَى يوم 
كَلَمَهُ ربهُ كسا صُوف وَجْبةُ صُوفه وكُمَهُ صُوف” ' وسَرَاويل 


صوفي» وكانت َعْلاهُ من جِلْدٍ حِمَارٍ مَيتره. 


ليله 


قال أبو عيسى: هذا حديَتُ غريب”" لا نَمْرِفُهُ إلأمِن 7 


حَلدِيث حُمَيْدٍ الأطرج. وَحْمَيْدَ هو ابن علي الكوفي قال: 

0 حميد بن علي الأعْرَج مُنْكْرٌ الْحَدِيثِ. 

ختاوي اجن الأخر لحي مناحي عامارفقة. والكمَةٌ: 
افر الصغيرةٌ. ش 

-١‏ قال في «الصراح»: (صوف يشم كوسيند). قال ابن بطال: 

كره مالك لبس الصوف لمن يجد غيره لما فيه مبن الشبهرة بالزهد 


لأن إخفاء العمل أولى» قال: ولم ينحصر التواضع في لبسه بل في 
القطن وغيره ما هو بدون ثمنه. 

1- قوله: (كساء) بكسر الكاف هو ما يستر أعلى البيدن والإزار 
ما يستر أسفله (مليداً) اسم مفعول من التلبيد. قال في «النهاية؛ أي 
مرقعاء وقال الحافظ في «الفتح»: قال المهلب: يقال للرقعة التي 
يرقع بها القميص لبدةء وقال غيره: التي ضوب بعضها في يعض 
حتى تتراكب وتجتسع (قبض رسول الله يي في هذين) أي في 
هذين الثوبين وكأنه إجابة لدعائه يَكهِّ: اللههم أحيني مسكينا وأمتني 
مسكيناً.- قال النووي: في أمثال هذا الحديث بيان ما كان عليه يل 
من الزهادة في الدنيا والإعراض عن متاعها وملاذهاء فبجسب على 
الأمة أن يقتدوا وأن يقتفوا على أثره في جميع سيره. 

'- قوله: (وفي الباب عن علي وابن مسعود) أما حدييث علي 


فأخرجه أبو يعلى ذكره المنذري في «الترغيب؛ في ترك السترفقع في 


اللباس تواضعاً واقتداء بأشرف الخلق محمد يَق..وأما حديث ابن 
مسعود فأخرجه الترمذي في هذا الباب. . 

5 - قولسه: (حديث عائشة حديث حسسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان. 

4- قوله: (حدثنا خلف بن خليفة) بن صاعد الأشجعي مولاهم 
أبو أحمد الكوفي نزل واسط ثم بغداد صدوق اختلط بآخره وادعنى 
أنه رأى عمرو بن حريث الصحابي فأنكر عليه ذلك ابن عييئة 
وأحمد من الثامنة كذا في «التقزيب» (عن حميد الأعرج) الكوفي 
القاضي الملائي. يقال: هو ابن عطاء أو ابن علي أو غير ذلك» 
ضعيف من السادسة. 

1- قوله: (وكمة صوف) بضم: كاف وشدة ميم هي القلنسوة 
الصغيرة. 

/ا- قوله: (هذا حدييث غريب الخ) وأخرجه الحاكم وقال: 
صحيح على شرط البخاري قال المنذري: توهم الحاكم أن حميداً 
الأعرج هذا هو حميد بن فيس المكي وإنما هو جميد بن عليء 
وقيل ابن عمار أحد المتروكين. 

-١‏ باب ما جاءً في العِمَامَةَ السَْدَاء 


6- [صحيح» رواء مسلم] حدثنا مجمد بن بشار 
حدثنا عبدالرخمن بن مَهلدِي عن حَمَادٍ بن سَلَمَة عنن ابي 
لير عن جابر قال: «دَخَل النبي يك ممه يَوْمْ الفح وعَلَيْهِ 
عِمَامَةَ سَوْوَاة7©. 


[م: 1102] 1د 1/1 4] [ن: 1116] مه ل 
قال: وفي الباب عن علي و عَمَّرو بن حَرَيْثٍ وابن عباس 


00 


تجفسة الأحسوذي - كتساب: اللبساس 9 


ذا 


قال أبو عيسى: حَدِيث جَابرٍ حليث حسن صحي”". 

-١‏ فوله: (وعليه. عمامة سوداء) فيه دليل على مشروعية العمامة 
الستوداء. 4 

5- قوله: (وذ في.الياب.عبن عمزو بن حريث وايبن عبناس 
وركانة) أما حديث عمرو بن :خريث فأخرجه مسلم والتزمذي وأبسو 
ن ماجه عنه قال: رأيت النبي كك على المنبر 
وعليه عمامة سوداء قد أرخى طرفها بين كتفيه كما في «النيل6؛ وأما 
حديث ابن عباس وحديث ركانة فلينظر من أخرجهما. 

از قوله: (حديث جابر حديث: سن صحيح) وأخرجه منسلم 
وأبو داود والنسائي وابن 

2000 باب في سَّذل العِمَامَة بْيْنَ الكيوبه‎ -١ 

7- [صحيح] حدثنا هارون بن سحاق الْهُمَدَانِيَ 
حدثنا يَحْبَى بن محمد المدئي” اتن مس 
عن عبيدالله بن عَمَرَ عن نافم عن ابن عُمَرٌ قال: : لكان النبني 
كله | ذا اعم مدل عِمَامِبَهُ بِيْنَ كَيفيْهظ. 

قال نَافِمَ: وكان ابن عُمْرَ يَسْدِلُ عِمَامَنَهُ بْئْنَ كُبفَئْهِ: قال 


داود والنسائي وابن 


٠‏ فاجه. 


عْبَيْدَاللْه: ورََيِتُ القاميم ومالِماً يَفْعَلآن ذَلِكَ. 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن قريب 0 


وفي البابه عن علي”) ولا يَصِح حَدِيثْ علي في هذا من 
قبل إسْنَادوو. 
-١‏ أي إرسالها وإرخائها بينهماء ولم يقع هذا الباب في بعبض 


| التسخ. 


- قوله: (احدا يحى بن محمد المدني) قا ل 
ا لح ار اب 1ك 


"- قوله: (إذا اعتم) بتشديذ الميم آني لف العمامة على رأسه 


:.(سدل) أي أرسل وأرخى (عمامته) أي: طرفها الذي يسنمى العلامة 


.-والعذبة (بين.كتفيه) بالكنية» والحديث يدل:عدئ اسنتحبات إرخاء 


طرفها بين الكتفين::وقد ورد في إرخاء العذبة أحاديث على أنسواع: 
فمنها ما يدل على إرخائها بسن الكتفيين كحديث الاب ؤجديث 


:عمرؤو بن حريث رضي الله خنه الذي أشار إليه التزمذي في البناب 


المتقدم وتقدم لفظه هناك؛ وحديث الحسن بن علي رضي الله عنه 
قال: رأيت النبي يي على المسبز وغليه عمامة سوداء قد أرخحمى 


. طرفها بين كتفيهء أخرجه أبسو داود على :ما في «عمدة القاري», 


. وحديث عبدالأغلى بن عدي أخرجه أبو نعيم.في «معرفة الصحابة» 


من رواية إسماعيل بن: عياش عن:عبدالله بن بشر عن عبدالزحمن 


ابن عدي البهراني عين أخيه عبدالأغلدى بن عندي: .أن رسول الله 


يكل ذعا علي بن أبي طالب يسوم غدير خم فعممنه وأزخى عذبة 
العمامة من خلفه ثم قال: هكذا فاعتموا الحديث: وحديث عبنهالله 
ابن ياسر قال: بعث رسول الله وَل علي بن أبي طالب إلى خيتبر 
تنم أزسلها من.روائة أو قال: علئ كتفه 
اليسرى» أخرجه الطبرانئ وجسنه السيوطيء وخديدث جابر قال: 
كان للنبي يَكلْةِ وعليه عمامنة سوداء يلبسنها في العيدين ويرخيها 
خلفه» أخرجه:انن عدي وقال: لا أعلم يرؤيه عن أبي الزمير غير 
العزرمي وعنه خاتم بن إسماعيل. وخديث أبي موسىئ أن جبرثيل 
نزل على النبي يَكِةِ وعليه عمامة سوداء :قد أرخى ذؤابته من ورائه. 
أخرجه الطبراني. 

لش 1 ب ال ا 
كحديث عبدالرحمن بن عوف عممني رسول الله يه فسد لها.من 
بين يدي ومن خلفي؛ أخرجه أبو داود وفي إسناده شيخ مخهول. 
وحديث عائشة. أخرجه ابن أبي شيبة عن عروة عنها: أن رسسول الله 
يك عمم عبدالرجمن بن عوف بعمامة سوداء من قطن وافضل له 
من بين يديه مثل هذة» وفي روانة عن نافع عن :ابن عمن قنال: عمم 
رسول الله ل ابن عؤف بعمامة سوداء كرابيس وارخاها من خلفه 
قدر أربع أصابع قال: هكذا فاعتم» وحديث: ثوتبسان: رضي الله عنه 
أن النبي ككل كان إذا اعتم أرخى عمامعه. بين يديه ومن خلفه. 
أخرجه الطبراني في «الأوسط» وفيه الحجاج بن رشد وهو ضعيف. 
. ومنها ما يذل على إرخائها من الجانب الأيمين كحدينث أبني 
أمامة قال: كان رسول الله يك قلماهيولي واليا حتئ يعمهه ويرخني 
لومي الي ل سا 

سناده جميع بن ثوب وهو متروك. 

وقد استدل على جواز ترك العذبة ابن القيم في «الهسدي) 
بحديث جابر عند مسنلم وأبي اود والترمذي والنسائي وابسن ماجه 
بلفظ: إن رسول-الله يلقدخل مكة وعليه عمَامة منوداء. بدون.ذكر 
الذؤابة» قال:.فدل على أن الذؤابة لم يكن يرخيها دائماً بيئن كتفيه. 
انتهى وفيه نظرء إذ لا يلزم :من عدم ذكر الذؤابة في هنذا الحديث 
ا و 1 


فعممة بعمامة سوداء د 


. الذؤابة. 


وأقوىئ أخاديث هذه الأنواع كلها واصحها هو حديث عمرو بن 
حريث في إرخباء العذبة بين الكتفين» قال العيني في :«العمدة»: :قال 
شيخنا زين الدين: ما المراذ بفندل عمامته بين كتفله؟ هنل المراد 
سدل الطرف الأسفل: جتى:تكون عذينة؟ أو المراد سسدل الظرف 
الأعلى بحيث يغرزها ؤيرسل منها شيئاً جلفه؟ يختفبل كلا من 
الأمرين ولم :أر التضصريح يكون المرخي من العمامة عذية:إلا في 
حديث عبذالأعلى بن عدي وفيه: وأرخى عذبة العمامة من خلفه 


١67 


تحفسة الأحسوذي - كتابد اللباسن 


وتقدم؛ وقال الشيخ: مع أن العذبة الطرف كعذبة السوط وكعليبة 
اللسان أي طرفه» فالطرف الأعلى يسمى عذبة من حيث اللغة وإن 
كان مخالفاً للإصطلاح العرفي الآن. وفي بعض طرق حديث ابن 
عمر ما يقتضي أن الذي كما يرسله بين كتفيه من الطرف الأعلى» 
رواه أبو الشيخ وغيره من رواية أبي عبدالسلام عن ابن عمر رضي 
الله عنه قال: قلت لابن عمر: كيف كان رسول الله يكل يعتم؟ قال: 
كان يدير كور العمامة على رأسه ويغرزها من ورائه ويرخي له ذؤابة 

فائدة: قد أخرج الطبراني في «الأوسط» عن ابن عمر أن النبسي 
كو عمم عبدالرحمن بن عوف فأرسل من خلفه أريع أصابغ أو 
نحوها ثم قال:.هكذا فاعتم فإنه أعرب وأحسن. قال السيوطي: 
وإسناده حسن وأخرج ابن أبي شيبة أن عبدالله بن الزبير كان يعم 
بعمامة سوداء قد أرخياها من خلفه نحوا من ذراع. وروى سعد بن 
سعيدٍ عن رشدين قال: رأيت عبدالله بن الزبير يعتم بعمامة سوداء 
ويرخيها شبرا أو أقل من شبر. قال في #السبل»: من آداب العمامة 
تقصير العذبة فلا تطول طولاً فاحشاً. وقال النووي في «تسرح 
المهذب:: إرسال العذبة إرسالا فاحشا كإرسال الشوب يحرم 
للخيلاء ويكره لغيره. انتهى. : 

فائدة أخرى: قال السيوطي في «الحاوي في الفتاوي»: 
وأما مقدار العمامة الشريفة فلم يثبت في حديث وقد روى البيهقي 
في #شعب الإيمان» عن ابن سلام بن عبدالله بن سلام قال: سبألت 
ابن عمر كيف كان النبي يَخِ يعتم؟ قال: كان يدير الغمامة على 
رأسه ويغرزها من ورائه ويرسل لها ذؤابة بين كتفيه؛ وهذا يدل على 
أنها عدة أذرع. والظاهر أنها كانت نحو العشرة أو فوقها بيسير. 
انتهى. قال الشوكاني: ولا أدري ما هذا الظاهر الذي زعمه؛ فإن 
كان الظهور من هذا الخديث الذي ساقه باعتبار ما فيه من ذكر 
الإدارة والغرز إرسال الذؤابة فهذه الأوصاف تحصل في عمامة 
دون ثلاثة أذرع» وإن كان من غيره فما هو بعد إقراره بعدم بوت 
مقدارها في حديث. انتهى. وفي «المرقاة» قال الجزري فسي 
«تصحيح المصابيح»: قد تتبعت الكتب وتطلبت من السير 
والتواريخ لأقف على قدر عمامة النبي يك فلم أقف على شسيء 
حتى أخبرني من أثق به أنه وقف على شيء من كلام الدووي ذكر 
فيه: أنه كان له يق عمامة قصيرة وعمامة طويلة؛ وأن القصيرة كانت 
سبعة أذرع والطويلة ائنى عشر ذراعاً ذكره القاري: وقال وظاهر 
كلام المدخل أن عمامته كانت سبعة أذرع مطلقا من غير تقييد 
بالقصير والطويل. انتهى. 

قلت: لا بد لمن يدعي أن مقدار عمامته يَةِ كان كذا وكذا من 
الذراع أن يثبته بدليل صحيح» وأما الادعاء المحض فليس بشيء. 


فائدة أخرى: قال في «السبل؛: من آداب العمامة إرسال العذبة 
بين الكتفين ويجوز تركها بالأصالة. ؤقال الشووي في «شرح 
المهذب:: لبس العمامة بإرسال طرفها وبغير إرساله ولا كراهة في 
واحد منهما ولم يصح في النهي عن ترك إرسالها شيء. .انتهى: 

فائدة أخرى: لم أجد في فضل العمامة حديثا مرفوعا صحيحاء 
وكل ما جاء فيه إما ضعيفة أو موضوعة. 

فمنها ما رواه القضاعي والديلمي في «مسند الفردوس» عن 
علي مرفوعاً: العمائم تيجان العرب» والاحتباء حيطانهساء وجلوس 
المؤمن في المسجد رياطه. قال في «المقاصد»: ضعيف» وأخرج 
البيهقي معناه من قول الزهري. 

ومنها حديث: عليكم بالعمائم فإنها سيما الملائكة وارخوها 
خلف ظهوركم. أخرجه ابن عدي والبيهقي في «الخلاصة» وهو 
فوضوع. وقال في اللآلىء: لا يصح. وقال: له طريق آخر عن ابن 
عباس» أخرجه الحاكم في «المستدرك». 

ومنها ما رواه ابن عساكر والديلمي عن ابن عمر مرفوعاً: صلاة 
تطوع أو فريضة بعمامة تعدل خمساً وعشرين صلاة بلا عمامة» 
وجمعة بعمامة تعدل سبعين جمعة بلا عمامة. قال المناوي: قال 
ابن حجر: موضوع وكذلك قال الشوكاني في كتاببه «الفوائد 
المجموعة في الأحاديث الموضوعة». وفي الباب روايات أخرى 
ذكرها الشوكاني وغيره في موضوعاتهم. 

4- قوله: (هذا حديث غريب) لم يحكم الترمذي على هذا 
الحديث بشيء من الصحة والضعف. والظاهر أنه حسنء ويعضده 
حديث عمرو بن حريث عند مسلم وغيره الذي أشار إليه الترمذي في 
الباب الذي قبله. 

ه- قوله: (وفي الباب عن علي) لينظر من أخرجه. 

-١‏ باب ما جاءً في كَرَاهِيَةٍ خاتم الذهَب7) 

1 [صحيح] حدثنا لم بن نيبو و الْحَسَنُ بن 
علي وغَيْرُ وَاجلرٍ قالوا: حدثنا عبدالرّراق» أخبرنا مَعْصَرٌ عن 
الزَّهْرِيّ عن إبراهيم بن عبدالله بن حَْيْنِ عن أبيه عن علي بن 
أبي طَالِبٍ قال: «نَهَانِي النبي يك عن ال عنم بالذّهَب27 
ون لِيَّاسٍ القسِي» وعن القِرَاءَة ة في الركوع والسٌّجودٍ ون 
ُبْاس المُعصفر». 

[م: 5014 ] [د: ١44‏ 4] [ن: فلاله] زه 01 ١‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

4- [صحيح] حدثنا يُوسُفُ بن حَمَاءٍ المَعْنِي”) 
البتصْري؛ حدثنا عبدالوّارث بن سَعِيدٍ عن أبي التياحء حدثنا 
حَفْص اللَيئِي قال: أشنْهَدَ على عِمْرَان بن حْصِيْنِ أنه حدثنا”» 


تحفة الأحنسوذي - كتاب.اللباس 


1١ 


أنه قال: «نْهَى رَسُولْ الله يل عن التختم بِالذَهَبِ. 

[ن: لاهاهة]. 

قال: دف اباب خراعلي وان خف وليل أغاكية 
ومُعَاويَة””) قال أبو عيسى: 2 حَدِيث عِمْرَانَ حديث 00 
وأبو التتاح أمنمة يزيد بن حُمَبَذٍ 

١‏ لست يفم انادرك رن حا لان راللخاة له عات 
أخرى. ار 
1- قوله: (عن التختم بالذهب) أي عن لبس خخاتم الذهب» 
وهذا النهي للرجال لا للنساء» فإن الذهب حرام عليهم لا عليهن 
(وعن لباس القسي). تقدم ضبط القسسي ومعناه في باب كراهية 
المعصفر للرجال (وعن القراءة في الركوع والسنجود) لأن الركوع 
موضع التسبيح وكذا السجود (وعن'لبس المعصفر) هو المصبوغ 
بالعصفر. واستدل به من قال بتخريم لبس الشوب المصبوغ 
بالمعصفرء وقد تقدم الكلام في هذه المسألة في باب كراهية 
المغصفر للرجال. 

“- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة إلا 
البخاري وابن ماجه. وقد تقذم هذا الحديث في باب النهي عن 
القراءة في الركوع والسجود. 

5- قوله: (حدثنا يوسف.بن حماد المعني) بفتح الميم وسكون 
العين المهملة وكسر النون وبياغ النسبة. 

. 0- قوله::(أشهد على عمران بن خصين أنه حدثنا) أراد حفص 
بقوله أشهد على عمران التأكيد للرواية (نهبى رسول الله وك عن 
التختم بالذهب) قال النووي في اشرخ. مسلم»: أجمع المسلمون 
على إباحة خاتم الذهب للنساء وأجمعوا على تحريمه على الرجال 
إلا ما حكي عن أبي بكر بن عمر بن محمد بن حزم أنه أباحه. وعن 
بعض أنه مكروه .لا حرام وهذان النقلان باطلان وقائلهما محجوج 
بهذه الأحاديث التي ذكرها مسلم مع إجماع من قبله على تحريمه 
مع فوله يَكِةٍ في الذهب والحرير: إن هذين خرام على ذكور أمتي 
حل لإناثها. انتهى. 5 

5- قوله: (وفي الباب عن علي وابن عمر وأبي هزيرة ومعاوية) 
أما:حديث علي فقد تقدم آنفاء فالظاهر أنه أشار إلى:ما أخرجه عنه 
أحمد وأبو داود والنسائي أن النبي وي اخذ حريرا فجعله في يمينه 
وأخذ ذهباً فجعله في شماله ثم قال: إن هذين رام على ذكور 
أمتي. وأما حديث ابن عمر رضي الله عنه فأخرجه الشيخان؛ وأما 


ال ا ا ا ا ْ 


داوذ. 


314 قوله: اذ د 
أحمد. 


4- باب ما جاءً في خاتم الْفِضّة 


76- [صحيح؛ رواة مسلم] حدثنا قُيْبَةُ وعَيرُ وَاحِدٍ 
عَنْ عبدالله بن وَهْسْ عَنْ يُونس عن ابن شيهَاب عَنْ أنْس قال: 
«كان خَادَ َمُ النبي يل مِنْ ورق”"2 وكان فصّه حَبشيأه. 

[م: +50 ]4ه |754١‏ 

قال: وفي الباب عن ابن عُمَرَ بريه" 0 

قال او عيبن هلا حديت خسن صعيخ غزيب ين ذا 
و9 

-١‏ قوله: (من ورق) بفتخ الواو وكسر الراء أي فضة (وكان 
فضه حبشياً) ووقع في رواية أخرئ لأنس: وكان فصه منه أي من 
الورق. قال الحافظ في «الفتح»: لا يعارضه قوله في رواية أخترى: 
وكان فصه حبشياً لأنه إما أن يحمل على التعدد وحينئذ فمعنى قوله 
حبشياً أي كان خحجراً من بلاد الحبشة أو على لون اللحبشة أو كان 
جزعاً أو عقيقاً لأن ذلك قد يؤتئ من بلاد الحبشة. ويحتمل أن 
بكرن عر اللي ننه ينه ونبت لوو اليد لعف يه إبنا السيافة 
أو النقش. انتهن. ١‏ 

7- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وبريدة) أما حديث ابن عمر 
فأخرجه الشيخان» وأماحديث بريدة فأخحرجنه اميتي ار 
اللباس» وأخرجة أيضًاً أبو داود والنسائي. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح الخ) قال الخافظ: أخرجه 
ا 

00 


6 [سيع مغة الوملي] علا محمؤة يا 


غَيْلانَ حدثنا حفص سن عمَر بن عبيدالله الطنافسِي""' خدثنا 


ع وي لحن كر 
8 من 
الله يِه من فِضة قفصه 
[د: /ا١؟:][ن:‏ 50 
قال أبو عيسى: هلزعنيك عن عن غريي تر قل 
0 
الوَجْهِ 
قال النجزهري: الفص بفتح الفاء والمانة تكنشرها وأئيتها 
غيره لغة» وزاد بعضهم الضم؛ وعليه جرى ابن مالك في «المثلث): 
وقال في «القاموس»: ل ال ا يه 
الجوهري. انتهى: ١‏ 
1- قوله: (حدثنا حفص بن عمر عبيد الطنافنسي) الكوفي ثقة 
من العاشزة (حدثنا زهير أبو خيثمة) هونابن معاوية بن حديج بضم 
مهملة وقتح دال مهملة ويجيدم (عبن حميد) هو ابن أبني حميد 
الطويل: 


١1+ 


تحضصسة الأحوذي - كتناب اللبساس- 


+ قوله: (فصة) أي فص إلخاتم (منه) أي من الفضة وتذكيره 
لأنه بتأويل الورق» وقيل: الضمير راجع إلى مسا صنع منه الخجاتم 
وهو الفضة وهو بعيد ويمكن من في (منه) للتبعيض والضمير 
للخاتم أي فصه بعض من الخاتم بخلاف ما إذا كان حجراً فإنه 
منفصل عنه مجاور لهء وفي رواية أبي داود من طريق زهير بن 
معاوية عن حميد عن أنس: كان خاتم النبي 9# من فضلة كله. قال 
الحافظ: فهذا نص في أنه كله من فضة» وأما ما أخرجه أبو داود 
والنسائي من طريق إياس بن الحارث بن معيقيب عن جده قال: 
كان خاتم النبي يك من حديد ملويا عليه فضه فربما كان في يديه 
قال: وكان معيقيب على حاتم النبي يَكدِ يعني كان أمينا عليه: 
فيحمل على التعدد. وقد أخرج له ابن سعد شاهداً مرسلاً عن 3 
مكحول: أن خاتم رسول الله يل كان من حديد ملوياً عليه فضة 7 
اع ا ب ل كحي ري 
آخره؛ وثالثً: من رواية سعيد بن عمرو بسن سعيد بسن العاص: أن 
خالد بن سعيد يعني ابن العاص أنى وفي يده خاتم؛ فقال له رسول 
الله ولِ: ما هذا اطرحه فطرحه فإذا خاتم من حديد ملوي عليه 
فضة» قال: ما نقشه؟ قال محمد رسول الله قال: فأخذه فلبسه: 
ومن وجه آخر عن سعيدٍ بن عمرو والمذكور أن ذلك جرى لعمرو 
ابن سعيد أخي خالد بن سعيد. انتهى كلام الحافظ.. 

4- قوله: (هذا جديث حسن صحيح غريب من هذا الوجه) 
وأخرجه البخاري وأبو داود والنسائي. 

7- باب ما جَاءً في لَبْس الْخَائَمٍ في اللعة؟ 

1- [صحيح] حدثنا مجمهُ بن عُبَبِل"' المّحَارٍ ري 
حدثنا عبدالعَزِيزٍ بن أبي حَازمٍ عن موسى بن عق عن نَافٍِ 
عن ابن مُمَرَ أن الي يك صنع خنامة" مِنْ ذهب فَنَخَْمَ به 

يِه نم لس على المِثْرِ فقال: إني كنت انَشَذْتْ هذا 
الات في بصفة َم نَبدَهُ وَنبَدَ الناس حوَاتِيمَهُم». 
-لخ: حكحه] [م: ١30‏ لا. 


قال: وفي البابه عن عَلِي وجابر وعبدالله بن جَعْفرٍ وابسن 
عباس وَعَائِشَةَ وأنّس”؛) 
يامن وعائصة وابسن ١‏ . 


قال أبو عيسى: حديث ابن عُمَرَ حَدِيث حسن صحيح". 
وقد روي هذا الحَدِيث عَنْ ناقِمٍ عن ابن عُمَر نَحْوَ هذا من 
غير هذا الرَجْه ولم يلكر فيه أنهُ نَحْتَمْ في يُمِينِه. 

١‏ [حسن صحيح» . صححه البخاري] حبثنا محمد 
. ابن حُْمَياِ الرّازي حدثنا جَرِير”” عَنْ محمد بن إسِحاقَ عن 
الصلْت بن عبدالله بن تَوقَلِ قال: أت ابن عباس يَنْخَتَمْ 
في ينه ولا إخخَالة إلا قال: «رَأَيْتَْ رسول الله كله يد يخم في 


يَمِيئْها. 
بن إسماعيل: ديك 7 يك مد 
ابن إسحاق عن الصّلت بن عبدالله بن نفل حديث حمسن 
17- [صحيح موقوف] حدثنا قُتيِبَة حدثنا حَاتِمُ بن 
إسماعيل”*' عن جَعْفَر بن محمد عن أبيه قال: «كان الحَسَنْ 
وَالحُسَيْنْ يَتَحْتَمَان في سرهم 

هذا حديث حسسن سٍ 3 


قال أبو عيسى: : لي 


حدثنا يزيد بن 
قازر عن حار ين علمة قاذ ريت ابن أبي رافه90) 

حم في يرنه لسَألنَُ عن ذلك فقالَ: لت عبدالله بن جع 
يتختم ا ل كا م 
في يميه 

آن: 6014 

قال: وقالَ محمد"١)‏ بن إسماعيل: هذا أصّحّ شي 
في هذا الباب. 

-١‏ اعلم أنه قِد وردت الأحاديث في التختم في اليمين وفي 
التختم في اليسارء وقد اختلف أهل العلم في الجمع بين هذه 
الأحاديث المختلفة» فجنحت طائفة إلى استواء الأمرين وجمعوا 
بذلك بين مختلف الأحاديث؛ وإلى ذلك أشار .أبو داوه حيث 
ترجم: باب التختم فبي .اليمين واليسارء ؛ 
اختلافها في ذلك بغير ترجيح؛ وقال البيهقي في «الأدب»: يجمسم 
بين هذه الأحاديث بأن الذي لبسه في يمينه وهو خاتم الذمب كما 


4- [صحيح] حدثنا أحمد بن نيع 


روي 


ثم أورد الأحاديث مع 


صرح به في جديث ابن عمر والذي لبسه في يساره وهو خاتم 
الفضة. وأما رواية الزهري عن أنس التي فيها التصريح بأنه كان من 
فضة ولبسه في يمينه فكأنها خخطأ فقد تقدم أن الزهري وقع له وهم 
في الخاتم الذي طرحه النبي يَلِ وأنه وقع في روايته أنه الذي كان 
من فضة وأن الذي في رواية غيره أنه الذي كان من ذهب» فعلى 
هذا فالذي كان لبسه في ييه هو التهب, انتهى ملخصاً. 

وجمع غيره أنه لبس الخاتم أولاً في يمينه ثم خوله إلى يساره» 
واستدل له بما أخرجه أبو الشيخ واين غدي من رواية عبدالله بن 
غطاء عن نافع عن ابن عمر أن النبي كل تختم في يمينه ثم إنه حوله 


.في يساره. قال الحافظ: فلو صح هذا لكان قاطعاً للنزاع ولكن 


سنده ضنعيف. انتهى. وأخرج:أبن سعد .من طريق جعفر بسن محمد 
عن أبيه قال: طرح رسول الله يق خاتمه الذهب ثم تختم خاتماً من 
ورق فجعله في يساره. وهذا مرسل أو معضل. وقد جمع البغوي 
في قشرح السنة» بذلك وأنه د تختم أولاً في يميئه ثم تختم في يساره 
وكان ذلك آخر الأمرين» وتعقبه الطبري بأن ظاهره النسخ وليس 


تحفة الأحسوذي - كتاب اللباس 


١ :مات‎ 


ذلك مراده بل الإخبار بالواقع اتفاقاً... . ش 

قال الحافظ: ويظهر لي أن ذلك يختلف باختلاف القصدء فإن 
كان اللبس للتزين به فاليمين أفضبل وإن كان للتختم به فاليسار 
أولى» لأنه كالمودع فيها ويحضل تناوله منها باليمين» وكذا وضعه 
فبهاء ويترجح التختم في اليمين مطلقباً لأن اليسار.آلة:الاستنجاء 
فيصان الخاتم إذا كان في اليمين.عن .أن تصيببه النجاسة» وسترجح 
التختم في اليسار بما أشر إليه من التناول: انتهئ. : 

وقال النووي.في.اشرح مسلم»: أجمع الفقهاء 0 
التختم في اليمين وعلى جوازه.في اليسار.ولا.كراهة في واحدة 
منهماء واختلفوا أيتهما أفضل فتختم كثيرون من السلف.في اليعيسن 
وكثيرون في اليسارء واسستجب .مالك اليسار: وككره اليمين؛ وفبي 
مذهبنا وجهان لأصحابنا الصحيح :أن اليمين أفضل لأنه زينة 
واليمين أشرف واحق بالزينة والإكرام. انتهى. 

3- قوله: (حدئيا محمد بن عبيد) بن محمد بن واقد المحاريي 
ش الكندي أبو جعفر النحاس الكوفي صدوق من العاشرة. 

1- قوله: (صنع خاتماً) أي أمر بصنعه فصنع له (من ذهب) أي 
أبتدأ قبل تحريم. الذهب على الرجال (ثم نبذه الخ) وهذا يحتمل أن 
يكون كرهه من أجل المشاركة أو لما رأى من زهوهم بلبسه. 
ويختمل أن يكون لكونه منن ذهيب وصادق وقنت تحريم لبس 
الذهب على الرجالء» ويؤيد هذا رواية عبدالله بن دينار عن ابن عمر 
عند البخاري بلفظ: كان رسول الله يق يلبس خاتماً من ذهب فنيذه 
فقال لا البسه أبداء وحديث ابن عمر هذاء كذا رواه الترمذي 
مختصراء وزاد البخاري من طريق عبيدالله عن نافع وقال: لا البسه 
أبدا ثم اتخل خاتما من فضة فاتخذ الناس خواتيم:الفضه. 

. 4+ قوله: (وفي الباب عن علي وجابر وعبدالله بن جعفر الخ) 
أما حديث علي فأخرجه أبو داود والنسائي والترمذي في «الشمائل» 
وابن حبان في «صحيحه» عنه: أن النبي يَكيةِ كان يتختم في يمينه. 
وأما حديث جابر فأخرجه الترمذي في «الشمائل؟» قال الحافظ: 
بسند لين وأما حدينث عبندالله ين جعفر وجديث ابن عباس 
فاخرجهما الترمذي في هذا البسات. وأما جديث عائشة فأخرجه 
البزار بسند لين :وأبو الشيخ بسند حسن قاله: الحافظ في «الفتح'. 
وأما حديث أنس. فأخرجه مسلم عنه أن رسول الله و لبس حاتم 
فضة في يمينه فيه فص.خبشي كان يجعل فصه مما يلي كفسه. وفي 
الباب أيضا عن أبي أمامة عند الطبراني بسند ضغيف» وعن أبي 
هريرة عند الدارقطني في #غرائبء مالك» بستد ضاقطء قاله الحافظ 
في «الفتح».' : 

6- قوله: (وحديث ابن عمر. جديث خسن صحيح) وأخرجه 


ابن سعد وأصله م في «الصحيحين». 


1- قوله: (جدثنا جرير) هو ابن عبدالحميد (عن محمدبن 
إسحاق) هو إمام المغازي (عن الصلب:ين عبدالله ين نوفل) بن 
الحارث بن عبدالمطلب الهاشمي ووى عن اببن عباس وعنسه 
والزهري وابن إسحاق وغيرهما وثقه اببن حبانء وقبال الزمير بن 
بكار: كان فقيها عابدا كذا في «الخلاصة» و«تهذيب التهذيب». 2 

قوله: (ولا إخاله) بكسر الهمزة» قال في «القاموس»: حال 
الشيء يغالا خباة وخيلة ويكسران رخالا وكر لاا ندركة ركْجيلة 
ومّخالة وِيلُولة: ظنه. وتقول في مستقبله: إخمال بكسر الألف 
وتفتح في لغة. انتهى. 

/- قوله: (قال. محمد بن إسماعيل) يعني الإمام البخاري رحمه 
الله: (حديث محمد بن إسحاق عن الصلت بن عبدالله بن نوفل 
حديث حسن صحيح) وفي بعسض النسبخ حسبن فقط وليس فيبه 
صحيح: والحديث أخرجه أبو داود وللطبراني من وجه آنجر عن ابن 
عباس: كذ ثبي 8 يبختم في ينين ولي بسنلم لين كاله العسانظ 

في «الفتح1. ٍ 

. 4-(حدثنا كم بن [سجاميل) هر المعنني (عن جغفير بن 

محمد) هو المعروف بالصاذق (عن أبيه) هو محمدبن علي البحسين 
بن علي بن أبي طالب أبو جغفر الياقر ثقة فاضل من الرابعة كذا في 
«التقريب». 

4- قوله: (كان الحسن ليق تمان قي طبار م0 علا 
الأثر لا يناسب البساب ولو زاد الترمذي في ترجمة الباب لفظ 
«واليسار» بعد قوله: «في اليمين» لطابقه هذا الأثر أيضا. : 

قوله: (هذا حديث يتم راغرعه يهني اي «الأدب» 
من طريق أبي جعفر الباقر قال: كان النبي يل وأبو بكر وعمر وعلي 
والحسن والحسين يتختمون في اليسار ذكره الحافظ في «الفتح». 

-١‏ قوله: (رأيت أبن أبي رافع). هو عبدالرحمن بن أبي رافع 
ويقال ابن فلان بن أبي رافع» روى عن عبدالله بن جعفر وعن عمه 
عن أبي رافع وعن عمته سلمى عن أبي رافع وعنه حماد بن سلمة 
قال إسحاق بن منصور عن ابن معين صالح له عند الترمذي في 
التختم في اليمين وآخر خديث في دعاء الكرب» كذا في 'تهذيب 
التهذيب» (فقال: رأيت عبدالله بن جعفر) ابن أبي طالب الهاشمي 
أحد الأجواد ولد بارض الحبشة وله صحبة؛ كذا في «التقريب» 
(كان النبي وكيد يد يتختم في يمينه) أي يلبس الخناتم في خنصر يده 
اليمنى. 


-١١‏ قوله: (قال محمد) يعني الإمام البخازي رحمه الله (وهذا 


أصح شيء روي عن النبي يق في هذا الباب) وأخرجه امل واين 


ماجه. 


١ لحرن‎ 


تحضة الأحوذي - كتاب اللباس 


١١‏ - باب ما جَاءَ في تقش الْخَائم 
1- [صحيح] حدثنا محمد بن يَحْبَى(1) 
ابن عبدالله الآنصاري حدني أبي عن تُمَامَة عن أنّس بن 
مَالِك قال: كان نْقش خا نم الي يك ثلآنة امنطر”": محمد 
سَطْرٌ وَرَسسُولَ سسّطر: والله سس 


قال أبو عيسى : : حديث أنس حديث حسن , صحصح 
60 


حدثنا محمد 


عريب 

4- [صحيح] حدثنا محمد بن بَشَار و محمد بن 
يَحْبَى وغَيْرُ وَاحِدٍ قالوا: حدثنا محمد بن عبدالله الآنْصَارِيّ 
0 «كان نَفْشُ 0 َم لبي 

َلانّة أمنطر: محمد مسَطْرٌَ وَرَسُولٌ سطر: والله سَطْرً» ولَمْ 
ا 05 

وفي الباب عن ابن عمر”» 

06- [صحيح] حدثنا الحَسَنْ بن علي الْخَلآنُ حدثنا 
عبدالرزاق أخبرنا مَعْمَرٌ عن نابت مَنْ أنس ابن مَالِك ان 
ابي 5 صن نع خائّماً من ورق قُنَفَضَ فيه: محمد رول الف 
ثم قال: لا توا عليه 

قال أبو عيسى: هذا حديث صحيح حسن. ومَعْنَى 

قَوْلِهِ: «لا تَنَقْضُوا عَلَيْهِه نَهَى أن يَنقْضَ أحَدَ على خَائَيِهِ محمد 
رَسُول الله. 

[ضعيف] حدئنا إسحاق بن مُنَصُور أخبرنا 
سعِيد بن عَامِرٍ" والحجَاج بن مِنْهَالَ قالا: حدئنا هَمََامٌ عن 
ابن جرَيْحٍ عن الرَّهْرِيّ عن انس قال: : كان رسول الله كه إذَا 
دخل الخلاء”" نَرَعَ خائمة». 

[ن: 4ه 1 


هذا جلي حسن م غريبخ40, 


-١‏ قوله: (ومحمد بن يحيى) هو الإمام الحافظ الذهلي (حدثنا 
محمد بن عبدالله الأنضاري) هو محمد ابن عبدالله بن المثنى 
الأنصاري (حدئني أبي) أي عبدالله بن المثنى الأنصاري (عن 
ثمامة) هو ابن عبدالله ابن أنس بن مالك الأتصاري. 

- قوله: (كان نقش الخاتم ثلاثة أسطر) قال ابن بطال: ليس 
كرن تقش الخاتم ثلاثة ة أسطر أو سطرين أفضل من كونه سطراً 


واحداً. قال الحافظ: قد يظهر أثر الخلاف من أنه إذا كان سطراً 


واحداً يكون الفص مستطيلاً لضرروة كثرة الأحرف فإذا تعددت 
الأسطر أمكن كونه مربعاً أو مستديراً وكل منهما أولى من 
المستطيل. انتهى (محمد سطر ورسول سطر والله سطر) قال 
الحافظ: هذا ظاهره أنه لم يكن فيه زيادة على ذلك: لكن أخرج ١‏ 


الشيخ في «أخلاق النبي يده من رواية عرعرة بن البريد عن عزرة 
ابن ثابت عن ثمامة عن أنس قال: كان فص خاتم النبي 5 حنشياً 
مكتوباً عليه لا إله:إلا الله محمد رسولء وعرعرة ضعفه ابن المديني 
وزيادته هذه شاذة قال: وظاهره أيضا أنه كان علئ هذا الترتيب لكن 
لم تكن كتابته على السياق العادي» فبإن ضرورة الإحتياج إلى أن 
يتختم به يقتضي أن تكون: الأحرف المنقوشة مقلوية ليخرج الخاتم 
مستويا وأما قول بعض الشيوخ: إن كتابته كانت من أسفل إلى فوق 
يعني أن الجلالة في أعلى الأسطر الثلاثة ومحمد في أسفلها فلم أن 
التصريح بذلك فسي شئء من الأحاديث بل رواية الإسماعيلي 
يخالف ظاهر ذلك فإنه قال فيها: سطر والسطر الغاني رسول» 
والسطر الثالث الله ولك أن تقرأ محمد بالتنوين ورسول بالتنوين 
وعدمه. والله بالرفع والجر. انتهى. 

-٠“‏ قوله: (وفي الباب عن:ابن عمر) أخرجه الشيخان عنه قال: 
اتخذ رسول الله يإ خاتماً من ورق وكان في يده ثم كان بعد في 
يدي أبي بكرء ثم كان بعد في يد عمرء ثم كان بعد في يد عثمان - 
حتى وقع بعد في بثر أريس نقشه: محمد رسول الله. 

4- قوله: (حديث أنس حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه 
البخاري. 

6- قوله: (لا تنقث تنقشوا عليه) في رواية الشيخين: فلا ينقش أحد 
على نقشه؛ وفي حديث ابن عمر عند مسلم: لا ينقش أحد على 
نقش خاتمي هذاء قال النووي: ا ا 
الخاتم ونقش فيه ليختم به كتبه إلى ملوك العجم وغيرهم فلو نقش 
غيره مثله لدخلت المفسدة وحصلل الخلل. قال: وفي الحديث 
جواز نقش الخاتم وجواز نقش امه الله تعالى؛ هذا مذحبنا وَملمت 
سعيد بن المسيب ومالك والجمهور. وعن ابن سيرين وبعضهم 
كراهة نقش اسم الله تعالى. وهذا ضعيف. انتهئ. قال الحافظ: وقد 
أخرج ابن أبي شيبة بسئد صحيح عن ابن سيرين أنه لم يكن يرى 
بأساً أن يكتب الرجل. في خاتمه حسبي الله ونحوهاء فهذا يدل على 
أن الكراهة عنه لم يثبت» ويمكن الجمح بأن الكراهة حيث يخاف 
عليه حمله للجنب والحائض والإستنجاء بالكف التي هو فيهاء 
والجواز حيث حصل الأمن من ذلك فلا تكون الكراهة لذلك بل 
من جهة ما يعرض لذلك. انتهى. قال النووي قال العلماء: وله أن 
ينقش عليه اسم نفسه أو أن ينقش عليه كلمة حكمة وأن ينقش ذلك 
مع ذكر الله تعالى. 

قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

1- قوله: (أخبرنا سعيد بن عامر) الضبعي أبو مخمد البصري 
ثقة صالحء وقال أبو حاتم: ربما وهم من التاسعة (والحجاج بن 
منهال) الأنماطي أبو محمد السلمي مولاهما البصري ثقة فاضل 


تحفنة) 


سوذي - كتاب اللبسان ٠‏ 


١6ا/‎ 


من التاسغة (خدثنا همام) هو ابن يحيئ الأزدي العوذي. 

1- قوله: (إذا دخل الخلاء) أي أراد دخوله قوله: (نزع) أي 
أخرج من أضبعه (خاتسه) قال القاري في «المرقاة»: لأن نقشه 
محمد رسول الله وفيه دليل على تنحية المستننجي اسم الله وام 
رسوله والقرآن» كذا قاله الطيبي قال الأبهري: ويعم الرسل. وقال 
ابن حجر: استفيد منه أنه يندب لمريد التبرز أن ينحي كل ما عليه 
معظم من اسم.الله تعالى أو نبي أو مالك» فإن خالف كسره. انتهمئ. 
وهذا هو الموافق لمذهبنا. انتهئ كلام القاري. 

8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال الحافظ في 
«التلخيص»: حديث أنه يك إذا دخل الخلاء وضع خاتمه؛ أخرجه 
أصحاب السئن وابن حبان والحاكم من حديث الزهري عن انس 
به. قال النسائي: هذا حديث غير محفوظ. وقال أبو داود: متكرء 
وذكر الدارقطني الإختلاف فيه وأشار إلى شَذوذه وضححه 
الترمذيء وقال.النؤوي: هذا.مردود عليه قاله في #الخلاصة» وقال 
المنذري: الصواب عندي تصحيحه. فإن رؤاته ثقات أثبنات. وتبعه 
أبو الفتح القشيري في آخر «الإقتراح» وعلته أنه من زواية همام عن 
ابن جريج عن الزهري عن أنس. ورواته ثقات, لكن لم يخرج 
الشيخان رواية همام عن ابن جريج؛ وابن جريج قيل: لم يسمعه من 
الزهري وإنما رواه عن زياد بن سعد عن الزهري بلفبظ آخر» وقد 
رواه مع همام مع ذلك مرفوعاً يحيى بن الضريس البجلي. ويحيى 
ابن المتوكل وأخرجهما الخاكم والدارقطني» وقد رزواه عمرو بن 
عاصم وهو من الثقات عن همام موقوفاً على أنسء وأخترج له 
النيهقي شاهدا أو أشار إلى ضعفه ورجاله: ثقات. ورواه الحاكم 
أيضاً ولفظه: أن رسول الله كل لبس خاتماً نقشه محمد رسول الله 
فكان إذا دخل الخلاء وضعهء ونه شاهد من حدينث اببن عبناس 
رواه الجوزقاني في «الأحاديث الضعيفة» وينظر في سندة فإن رجاله 
ثقات إلا محمد بن إبراهيم الرازي فإنه متروك: انتهئ كلام الحافظ. 

- باب ما جاءً في الصّورة!" 

4- [صحيح] حدثنا أحمد بن مَنِيمٍ حدثنا رَوْحْ بن 
عَبَادَة حدثنا ابن جرَيْجٍ أخبرني أبُو لير عن جَابرٍ قال: «نهى 
رَسُول الله يكدِ عن المُورَةٍ في البيست""» ونَهَى أن يُصْنَعَ 
ذَلِك». 

قال: وني البابه عن حَلِي وأبي طل 
وأبي ايوب 2 

قال أبو عيسى : حَلِيثُ جَابِرٍ حَلِيث حسنٌ صحيح. 

- [صحيح] حدثنا إسحاق بن مُوسَى الأنصَاري 
حدئنا مَعْنّ حدثنا مَالِكْ عن أبي النضر عَنْ عبيدالله بن 


طلحة وَعَائْشَة وأبي هَرَيْرَة 


عبدالل بن عنْبّة: «أنهُ دَممَلَ على ابي طُلْحَة الآنصَارِي 


ٌّ يَعُودُه) قال: فَوَجَدَت عِنْدهُ سَهل بن حتفي قال: فُدَعَا 3 


طَلحة سانا يع مط تَحْتَهُء فقال لَهُ سَهْل: لم تنعة؟ فقال: 
لأذ فيا نَصَاوِيَ وقد قال فيه نبي يل ما قاذ عَلمْتَ» قال 
سول ٠‏ وتم يَقلّ: إلآمَا كان رَقْماً في تَوْبٍ؟ فقال: بلى؛ 
وَلَكِنه أطْيَبْ لنفسي». 

زن: 1:9 0]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيمة2". ٠‏ 

-١‏ المراد بيان حكمها من جهة مباشرة صنعتها ثم من جهة 
استعمالها واتخاذها. 

"- قوله: (نهى رسول الله يعْ عبن الصورة في البيت). أي عبن 
اتخاذها وإدخالها فيه لأن الملائكة لا تدخل بيتا فيه كلب ولا 
تصاوير كما في حديث أبي طلحة عند الشبيخين» والمراد بالبيت 
المكان الذي يستقر فيه الشتخص سواء كان بناء أو خيمة أم غير 
ذلك. قال النووي في «شرح مسلم»: قال اصحابنا وغيرهم من 
العلماء: تصوير صورة الحيوان حرام شديد التحريم وهو من الكبائر 
لأنه متوعد عليه بهذا الوعيد الشديد المذكور في الأحاديث» وسواء 
صتعه لما يمتهن أو لغيره فصنعته حرام بكل خال لأن.فيه مضاهاة 
لخلق الله تعالى» وسواء ما كان في ثوب أو بساط أو درهم أو دينار 
أو فلس أو إناء أو حائط أو.غيرهاء:وأمسا تصوير صورة الشجر 
ورحال الإبل وغير ذلك مما ليس فيه صوزة حيوان فليس بحرام 
هذا حكم نفس التصوير؛ وأما اتخاذ المصور فيه صور حيسوان فإن 
كان مغلقا على حائط أو ثوبا ملبوسا أو عمامة وننحو ذلك مما لا 
يعد ممتهناً فهو حرام؛ وإن كان في بساظ يدانى ومخدة ووسادة 
ونحوها مما يمتهن فليس بحرامء ولا فرق في هذا كله بِينَ ماله .ظل 
ومالا ظل له هذا تلخيص مذهينا في المسألة» وبمعتاه قال جماهير 
العلماء من الصحابة والتابعين ومن بعدهم وهو مذهب الثوري 
ومالك وأبي حنيفة وغيرهم. وقال بعض السسلف: إنما ينهى عما 
كان له ظل ولا بأس. بالصور التي ليس لها ظل؛ وهذا مذهب باطل 
وإن الستر الذي أنكر النبي يك الصورة فيه لا يشك أحد أنه مذمسوم 
وليس. لصورته ظل مع باقي الأحاديث المطلقة في كل صورة: وقال 
الزهري: النهي في الصورة على العموم؛ وكذلك اسستعمال منا هي 
فيه ودخول البيت الذي.هي فيه سواء كانت رقما أو غير رقم» 
وسواء كانت في حائط أو ثوب أو بساط ممتهن أو غير ممتهنن 
عملاً بظاهر الأحاديث لا سيما حديث التمزقة الذي ذكره مسلمه 
وهذا مذهب قوي. وقال آخرون: يجوز منها ما كان رقماً في ثوب 
سواء امتهن أم لاء وسواء علق في جائط أم لاء وكرهوا ما كان له 
ظل أو كان مصوراً في الحيطان وشبهها سنواء كان رقما أو غيره» 


١14 


تحفة الأخسبوذي - كتاب اللميسامن 


واحتجوا بقوله في بعض أحاديت الباب «إلا مياءكان رقماً في 
ثوب».. وهذا مذهب القاسم بن محمد» وأجمعوا على منغ ما كان 
له ظل ووججبوب تغييره.. انتهى كلام النتووي: 4 

قلت: قال ابن العربي: إن الصورة الي لا ظل لها إذا نقيت على 
فكي روت نوه لامها يكين أ ل ران ملع رلنبي إن 
فرقت هيئتها جاز. انتهى. وهذا القول هو الأجوط عندي وهو 
المنقول عن الزهري وقواه النووي كما عرفت آنفا. وقال" اين 
عبدالبر: إنه أعدل الأقوال. 

فائدة: روى البخاري عن عائشة قالت: كنت ألعب بالبنات عند 
رسول الله يله وكان لي صواحب يلعبن معي وكان رسول الله لق 
إذا دخل ينقمعن منه فيسر بهن إلنتي فيلعبن معي. قال الحنافظ: 
استدل بهذا الحديث على جولز اتخاذ صور البنات واللعب من 
أجل لعب البنات بهن؛ وخص بذلك من عمبنوم النهي عن اتخاذ 
الصور. وبه جزم عياض ونقله عن الجمهور وأنهم أجازوا بيع 
اللعب للبنات لتدرييهن من صغرهن على أمسر بيوتهسن:وأولادهن. 
قال: وذهب هعضهم إلى أنه منسوخ. .وإليه مال ابن بطالل. وحجكى 
عن ابن أبي زيد عن مالك أنه كره أن:يشتري الرجل لإبنته الصورء 
ومن ثم رجح الداودي أنه منسوخ. وقد ترجسم إين حبان الإباحة 
لصغار النساء اللعسب باللعب. وترجم له النسائي إباحية الرجل 
لزوجته اللعب بالبنات فلم يقيد بالصغر وفيه نظر. قال البيهقي بعبد 
تخريجه: ثبت النهي عن اتخاذ الصور فيجمل على أن الرخصة 
لعائشة في ذلك كان قبل تحريم؛ وبه جزم ابن الجوزي. وقال 
المنذري: إن كانت اللمب كالصورة فهو قبل التحزيم وإلا فقند 
يسمى ما ليس.بصورة لعبة» وبهذا جزم الحليمي فقال: إن كانت 
ضورة كالوثن لم يجز وإلا جاز. انتهى. 

قلت: قول الحليمي هو المختان عندي والله تعالى أعلم. 

'- قوله: (وفي.الباب عن علي وأبي طلحة وعائشة وأبي هريرة 
وأبي أيوب). أما حديث علي فأخرجه أبو داود والنسائي:وابن حبان 
في. #اصخيحه4 عنه مرفوعا: لا تدخبل الملائكة بينا فيه ضورة ولا 
جنب ولا كلب. قال المنذري: كلهم من رواية عبدالله بن يحينى» 
قال البخلوي: فيه نظر وأما حديث أبي طلحة فأخرجه الترمزي في 


هذا الباب..وأما حديث عائشة فأخرجه الشيخان» وعنها في الباب ‏ 


أحاديث» وأما.حديث أبي هريرة فأخرجه الترمذي في باب: إن 
. الملائكة لا تدخل بِيتا فيه صورة ولا كلب من.أبواب 

الاستعذان والأدب» وأما حديث أبي أيوب فلينظر من أخرحه. 

5- قوله: (يعوده) أي لعيادته في مرضه (فوجد عنده) أي عند 

أبي طلحة (سهل بن حنيف) بصيغة التصغير. (ينزع نمطا تحته) أي 

ليخرج نمطا كان تحته. والبمط بفتح النون والميم وهو ظهارة 


الفراش وقيل: ظهر الفراش» ويطلق.أيضاً على بساط لطيف له 
خجمل يجعل على الهدودج وقد يجعل ستراً (لم تنزعة) أي لأي 
سبب تخوجه من تحتتك (لأن فبها) وفي رواية مالك في «الموطأ»: 
لأن.فيه بتذكير. الضمير وهنو الظاهر أي في ذلك النمط (ما قد 
علمت) أي من أن الملائكة لا تدخل بيتاً فينه صورة (إلا ماكان 
رقماً) بالفتيح أي نقشاً. قال النووي: يحتج به من يقول إباحة ما كان 
رقماً مطلقا وجوابنا وجواب الجمهور عنه أنه مخمول على رقم 
على صورة الشجر وغيره ما ليس بحيوان» وقد قدمنا أن هذا جائز 
عندنا. إنتهى. وقال الحافظ .في «الفتح»: قال ابن العربي: حاصل ما 
في اتخاذ الصور أنها إن كانت.ذات أجسام حرم بالإجماعء وإن 
كانث رقماً فأربعة أقوال. الأول: يجوز مطلقاً على ظاهر: قوله في 
حديث الباب: إلا رقماً في ثوب الثاني: المنع مطلقاً حتى الرقم» 
الثالث:.إن كانت الصورة باقية الهيئة قائمة الشكل حرم؛ وإن قطعت 
الرأس لو تفرقت الأجزاء جازء فال: وهذا هو الأصح. الرابع: إن 
كان مما يمتهن جازء وإن كان معلق لم يجز. انتهى وقد حكم ابن 
عبدالبر على القبول الشالث بأنه أعدل الأقوال كما في التعليق 
الممجد (قال بلى) أي قد قال ذلك (أطيب لنفسي) أي أطهر 
واختيار الأولى. : 
. ردنك وانطك أن اسان الا 1 
بساط أو وسادة فلا.بأس بها. قال محمد في «موطئه» بعد رواية. هذا 
الحديث ما لفظه: وبهذا نأخذ ما كان فيمه من تصاوير مسن بساط 
يبسط أو فراش. يفرش أو وسادة فلا بأس بذلك.إنما يكره من ذلسك 
في الستر وما ينصب نصبأء وهو قول أبي حتيفة والعامة من فقهائنا. 
قلت: في الاستدلال بهذا الحديث علن.هذا المطلوب نظر مسن 
وجهين: الأول أن المراد بقوله: إلا.ما كان رقما في ثوب غير 
الحيوان جفعاً بين الأحاديث كما صرح به النوويء والثاني أنه لو 
كان المراد مطلق التصاوير مبواء كان للحيوان أو لغيره لزم أن يكون 
اتخاذ التصاوير كلها جائزاً سواء كانت في الستر أو في ما ينتصب 
نصباً أو في البساط والوسادة لأنه مطلق ليس فيه تقييد بكونها في 
البساط أو غيره وهو كما ترى. 

6- قوله: محا ل وله وخر مالف لن 
«الموطأ». 


5ك بات مإخاء في الممررين 
يي 


رسول الله 9 ار مرا *"' عدب له حَتى يدم نيها' 


نسمفسة الأحسوذي - كشاب اللنبسامن 


1 


يَعْتِي الرّوح ويس بنائيخ فِبهًاء ومن اسْتَمَمْ إلى حَدِيكٍ قوم 
0 

.لخ: 5 ٠لا]‏ [د: ؟ ؟ضه] [ن: ؛لالاه]. 

قال: رفي البابه عن عبدلله بن مسْمُودٍ وبي هيوسي 
ْحَيْفَةَ وحَائِشَة وابن عُمَرد". 

قال أبو عيسى: خيث ابن باس حدوخ حستيئ 


0 


-١‏ قوله: فقس وز عي ور علا اطلق وظا اتيم فار 
صورة ما.لا روح فيه» لكبن الذي فهم ابن عباس من بقيسة الحديث 
. التخصيص بصورة ذوات الأرواح مسن قوله: كلف أن يتضخ فيهنا 
الروح؛ فاستثنى ما لا روح فيه كالشجر (عذدبه الله حتى يتخ فيهنا) 
أني في تلك المسورة. قال الخافظ: استعطال «حتى» هنا نظير 
استعمالها في قوله تعالى: لحَبّى يلج الْجَسَلْ في سم الْخبَاطٍ» 
وكذا قولهم: لا أفعن كذا حتى يشيب الغسراب أي لا يمكنه ذلك 
فيكون معذباً دائماً. وقد استشكل هذا الوعيد في خق المسلمء فإن 
وعيد القاتل عمدا ينقطع عند أهل السسنة مع ورود تخليده بحمل 
على مدة مديدة»:وهذا الوعيد أشد منه لأنه مغيا بما لا يمكن وهو 
نفخ.الروح فلا يصح أن يحمل على أن السراد أنه يعذب زماناً 
:طويلاً ثم يتخلص زالجواب أنه يتعيين تأويل: الحديث على أن 
المراد به الجر الشديد بالوعيد بعقاب الكافر أبلغ في الإرتداع» 
وظاهره غير مراد؛ وهذا في حق:المعناصي بذلكء وأسا من فعله 
مستحلاً فلا إتسكال فينه: قال الشووئ في #شرح مسلم): هذه 
الأحاديث يعتي حديث ابن عباس وغيزه صريحة في تحريم تصوير 
الحيوان وأنه غليظ التحريم» وأصا الشجر ونحوه مما لا زوح فيه 
فلا يحرم ضنعته ولا التكسب به وسسواء الشجر:المثمر أو غيره» 
وهذا مذهب العلماء كافة إلا مجاهدا فإنه جعل الشجر المنسر من 
المكروه قال القاضي لم يقله أحد غير مجاهد. واحتج مجاهد بقوله 
:.تعالى: ومن أظلم ممن ذهب يخلق خلقاً كخلقي, واحتج الجمهور 
بقوله وَل ويقال لهم أحيوا ما خلقكم: أي اجعلوه حيواناً ذا روح 
كما ضاهيتم وعليه رؤاية: ومن أظلم ممن ذهب يخلق خلقاً 
كخلقيء ويؤيده حديث ابن عباس: إن كنت لابند فناعلاً فاضنع 
الشجر وما لا نفس له. انتهى (ومن استمع إلى حديث قوم يفرون 
'منه) أي يبتعدون. منه ومسبن استماعه: كلامهم (صب) بضم صاد 
:.. فهملة وتشديد موحدة أي سسكب:<في أذنه الانك) بالمد 
وضم:النون.ومعتاه الأسرب بالفارسية» وفي «النهاية» هو الرصاص 
٠‏ الأبيض» وقيل: الأسود. وقيل: الخالص (يوم القيامة) 
الجملة دعاءء كذا قيلء والأظهن أنه إخبار كما يدل عليه السابق 


واللاخحق. 


- 1 قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن مسعوه وأبي هريزة وأبسي 
جحيفة وغائشة وأبن غمر) أما.حديث عبدالله بن مسعود فأخرجبه 
الشيخان غنه قال: سمعت رسول الله يكل يقول::أشسد الناس عذابا 
عند الله المصصورون. وأما:حديث أبي هريرة فأخرجه أخحمد 
والشيخان عنه قال: سمعت رسول الله يك يقول:. قال الله تعسالى: 
ومن أظلم ممن ذهب يخلق كخلقي» فليخلقوا ذرة أو ليخلقوا حبة 
أو شعيرة. وأما حديث أب جحيفة فأخرجه البخاري في باب.من 
لعن المصور..وأما حديث عائشة فأخرجه الشيخان: وأمًا حديث 
ابن عمر فأخرجه الشيخان عنه أن رسول الله :5 قال: إن الذيين 
يصنعون هذه الصور يعذبون. يوم القيامة يقال لهم أحيوا ما خلقتم. 
7 قوله: (حديث إبن.عبامن حديث حمسن صتينح) وأخرجنه 
البخاري. 3 

باب ما جَاءَ في الخُضّابٍ”) 


م 


1- [صحيح] حدئنا قُيْةُ حدثنا ُو عَوَانَة عمن عُمَرٌ 
بن أبي سلَمَة عن أبيه عن ابي ريْرَة قال رَسُول الله 8: 
«غيّرُوا الشْيِب”" ولا تَسْبَهُوا بالبَهُود؟. 

[خ: 7477 باختلاف] [م: 71١7©‏ باختلاف]. 


قال: وفي البابو عن الزييْرٍ وابن عَبَاسٍ وبجَابر وابي ذَرَ 


وأنْس وابي رمئة والجَهدمَةٍ وأبي الطَفَيِل وجابر ابن سْمُرَة 


وابي بحَيْقة وابن عم" .قال أبو عيسى: 'حديث أبي هَرَيِرَة 
حديث حسنُ صحيخ90. 

وقد روي مِن غَيْر وَجْو عن أبي هُرَيْرَة عن النبي كك. 

17677- [صحيحء صححه الترمذي] حدثنا سويد بن 
نْصْرٍ أخبرنا ابن المبَارّك عن الأجِلّحٍ عن عبدالله بن بُرَيِدَة 
عن أبي الأمنْوَدٍ عَْ أبي ذَر عن النبي ول قال: دإن أَحْسَنَ ما 
غير" بو الشيِب الْحِناء والكتم». 

[د: 76"] [ن: ونه د للة ١‏ ه] زه 300717 ]. 

قال أبو عيسى: هذا خَدِيثّ حسن صحيح”". وَأَبْو الآملوَدٍ 
الديلي اممهُ ظَالِم بن عَمْرِو بن فا 

-١‏ أي تغيبر لون شيب الرأس واللحية. 

؟- قوله: (غيروا الشيب)أي بالخضاب (ولا تشبهوا) بحذف 
إحدى التاءين (باليهود) أي في ترك خعضاب الشيب» وفي رواية 


أحمد وابن حبان زيادة #والتصارى» وفي رواية الشيخين: أن اليهود 


والنصارى لا يصبغون فخالفوهم. قال في «النيل»: يدل هسذا 


الحديث على أن العلة في شرعية الصباغ وتغيير الشيب هي متخالفة 
اليهود والنصارى» وبهذا يتأكد استحباب الخضاب وقد كان رسول 
لله الله وي يبالغ في مخالفة أهل الكتاب ويآمر بها. وهذه السنة قد كثر 


١ 
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اشتغال السلف بهاء ولهذا ترى المؤرخين في التراجم لهم يقولون: 
وكان يخضب وكان لا يخضب. قال ابن الجوزي: قد اختضب 
جماعة من الصحابة والتابعين. وقال أحمد بن حنبل: وقد رأى 
رجلاً قد خضب لحيته: إني لأرى رجلاً يحبي ميتاً من السنة وفبرح 
به حين رآه صبغ بها. انتهى. 

"1- قوله: (وفي الباب عن الزبير وابسن عباس وجابر وأبي ذر 
وأنس وأبي رمثة والجهدمة وأبي الطفيل وجابر بن سمرة وأبي 
جحيفة وابن عمر) أما حديث الزبير وهو ابن العوام فأخرجه ابن 
أبي عاصم من حديث هشام عن أبيه قال: قال رسول الله يَك: 
غيروا الشيب ولا تشبهوا باليهود» كذا في «عمدة القاري» ورواه 
النسائي أيضا. وأما حديث ابن عباس فأخرجه أبو داود والنسائي 
عنه مرفوعاً: يكون قوم يخضبون في آخر الزمان بالسواد الحديسث؛ 
وسيأتي بتمامه وأخرجه أيضا وابن حبان في «صحيحه؛ والحاكم 
وقال صحيح الإسناد. وأما حديث جابر وهو ابن عبدالله فأخرجه 
الجماعة إلا البخاري والترمذي عنه قال: جيء بأبي قحافة يوم 
الفتح الحديث وسياتي بتمامه. وأما حديث أبي ذر فأخرجسه 
الترمذي في هذا الباب. وأما حديث أنس فأخرجه أحمد وسيأتي. 
وأما حديث أبي رمثة فأخرجه أحمد عنه قال: كان النبي يق 
يخضب بالحناء والكتم وكان شعره يبلغ كتفيه أو منكبيه؛ وفي لفظ 
لأحمد والنسائي وأبي داود. أتيت النبي صلى الله عليه وآله وسلم 
مع أبي وله لمة بها ردع من حناء؛ ردع بالعين المهملة أي لطخ 
يقال به: ردع من دم أو زعفران» كذا في «المنتقى؛ و«النيل». وأما 
حديث الجهدمة وأبي الطفيل وجابر بن سمرة وأبي جحيفة فلينظر 
من أخرجها. وأما حديث ابن عمر فأخرجه النسائي. 

4- قوله: (وحديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرج 
معناه الشيخان وغيرهما. 

- قوله: (إن أحسن ما غير) بصيغة المجهول (به) الباء للسببية 
(الشيب) نائب الفاعل (الحناء والكتم) بالرفع وهو خبر إن والكتم 
بفتحتين وتخفيف التاء. قال في «النهاية» قال أبو عبيد: الكتم 
بتشديد الناء والمشهور التخفيف وهو نبت يخلط مع الوسمة 
ويصبغ به الشعر أسودء وقيل: هو الوسمة ومنه حديث إن أبا بكر 
كان يصبغ بالحناء والكتم. ويشبه أن يراد استعمال الكتم مفردا عن 
الحناء» فإن الحناء إذا خضب به مع الكتم جاء أسود وقد صح 
النهي عن السواد. ولعل الحديث بالحناء أو الكتم على التخيير» 
ولكن الروايات على اختلافها بالحناء والكتم. انتهى. وقال الحافظ 
في الفتح»: وهذا يحتمل أن يكون على التعاقب ويحتمل الجمع. 
وقد أخرج مسلم من حديث أنس قال اختضب أبو بكر بالخناء 
والكتمء واختضب عمر بالحناء بحتاء وقوله: #بحتا» بموحدة 


مفتوحة ومهملة ساكنة بعدها مثناة أي صرفاء هذا يشعر بأن أبا بكر 
كان يجمع بينهما دائماً. والكتم نبات بساليمن يخرج الصبغ أسود 
يميل إلى الحمرة؛ وصبغ الحناء أحمر فالصبغ بهما معاً يخرج بين 
السواد والحمرة. انتهى. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو. داود 
والنسائي وابن ماجه. 

- قوله: (وأبو الأسود الديلي إلخ) قال في «التقريب» بكسر 
المهملة وسكون التحتانية ويقال الدؤلي بالضم بعدها همزة مفتوحة 
البصري اسمه ظالم بن عمرو بن سفيان» ويقال عمرو بن ظالمء 
ويقال بالتصغير فيهماء ويقال عمرو بن عثمان أو عثمان بن عمرو 
ثقة فاضل مخضرم. انتهى. 

فائدة: قال الحافظ.في «الفتح»: قد تمسك به يعني بحديث أبي 
هريرة المذكور من أجاز الخضاب بالسواد؛ وقد تقدمت في باب 
ذكر بني إسرائيل من أحاديث الأنبياء مسألة استثناء الخضب بالسواد 
لحديثي جابر وابن عباسء وأن من العلماء من رخص فيه في 
الجهاد ومنهم من رخص فيه مطلقاً وأن الأولى كراهته. وجح 
النووي إلى أنه كراهة تحريمء وقد رخص فيه طائفة مبن السلف 
منهم سعد بن أبي وقاص وعقبة بن عامر والحسن والحسين وجرير 
وغير واحد واختاره ابسن أبي عاصم في كتباب «الخضاتب» له 
وأجاب عن حديث ابن عباس رفعه: يكون قوم يخضبون بالسواد لا 
يجدون ريح الجنة» بأنه لا دلالة فيه على كراهة الخضاب بالسواد 
بل فيه الإخبار عن قوم هذه صفتهيم. وعن حديث جابر: جنبوه 
السواد بأنه في حق من صار شيب رأسه مستشبعاً ولا يطرد ذلك في 
حق كل أحد. انتهى. وما قاله خلاف ما يتبادر من سياق الحديثين» 
نعم يشهد له ما أخرجه هو عن ابن شهاب قال: كنا نخضب بالسواد 
إذا كان الوجه جديداً فلما نغض الوجه والأسنان تركناه. وقد أخرج 
الطبراني وابن أبي عاصم من حديث أبي الدرداء رفعه: من خضب 
بالسواد سود الله وجهه يوم القيامة؛ وسنده لين ومنهم من فرق في 
ذلك بين الرجل والمرأة فأجازه لها دون الرجل. واختاره الحليمي 
وأما خضب اليدين والزجلين فلا يجوز للرجال إلا في التداوي. 
انتهى كلام الحافظ. 

قلت: من أجاز الخضاب بالسواد استدل بأحاديث منها: حديث 
أبي هريرة المذكور فإن قوله.و: #غيروا الشيب» بإطلاقه يشمل 
التغير بالسواد ايضاً ووقع في رواية البخاري وغيره «إن اليهود 
والنصارى لا يصبغون فخالفوهم» قال الحافظ ابن أبي عاصم: 
قوله: «فخالفوهم» إباحة منه أن يغيروا الشيب بكل ما شاء المغير له 
إذ لم يتضمن قوله: «خالفوهم» أن أصبغوا بكذا وكذا دون كذا 


وكذا. انتهى . 
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ومنها حديث جابر قال: أتى بأبي. قحافة أو جاء عام الفح أو 
يوم الفتح وبرأسه ولحيته مثل الثغام أو الثغامة فأمر أو فأمر به إلى 
نسائه قال: غيروا هذا.بشيء. فإن قوله يَلِه: #اغيروا هذا بشيء؟» 
بإطلاقه يشمل التغيير بالسواد أيضاً. 

وأجاب المانعون عن هذين الحديثين بأن المراد بالتغيير فيهما 
بغير السواده فإن حديث جابر هذا زواه مسلم من طرق ابن جرينج 
عن أبي الزبير عنه وزاد واجتنسوا السواد في هذه الزيادة دلالة 
واضحة على أن المراد بالتغيير في الحديثين المذكورين التغيير بغير 
السواد. 

وأجابا. المجوزون عن هذه الزيادة بأن في كونها من كلام رسول 
الله ل نظرأ» ويؤيده أن ابن جريج راوي الحديث عن أبي الزبير 
كان يخضب بالسواد كما ستقف عليه. 

وفنها حديث أبي ذر المذكور فإنه يدل علسى استحبات 
الخضاب بالحناء مخلوطاً بالكتم وهو يسود الشعر. 

وأجيب عنه: بأن الخلط يختلفء.:فإن غلب الكتم أسوّدٌ وكذا إن 
استوياء وإن غلب الجناء أخمرء والمراد بالخلط في الحديث إذا 
كان الحناء غالبا على الكتم جمعاً بين الأحاديث: 

وفيه أن الحديث مطلق ليس مقيداً بمصورة دون ضورة» ووجه 
الجمع ليس بمنحصر فيمنا ذكر. ومنها حديث صهيب رواه ابن 
ماجه قال: حدثنا أبو'هريرة الصيرفي منحمد بن/فراس حدثنا عمر 
بن الخطاب بن زكريا الراسي حدثنا دفاع بن دغفل السدوسي عن 
عبدالحميد بن صيفي عن أبيه على جده صهيب الخير قال: قال 
رسول الله يِِ: «إن أحسسن ما :اختضبتم به لهذا السواد أرغب 
لنسائكم فيكم وأهيبٍ لكم في صدور عدوكم». ويؤيد هذا 
الخديث ما روى عن عمر بن الخطاب رضي الله تعالى عنه أنه كان 
يأمر بالخضاب بالسواد ويقول: هو تسكين للزوجة وأهيب للعدور. 
وذكره العيني في «العمدة». 

وأجاب المانعون عن هذا الحديث بوجهين: أحدهما: أن دفاع 
بن دغفل وعبدالحميد بن صيفني ضعيفان كما في «التقريب؟» 
وثانيهما: أن عبدالحميد بن صيفي (وهو عبدالحميد بن زياد بن 
.صيفي) عن أبيه عن جده لا يعرف سماع بعضهم من بعض» قاله 
البخاري كما في «الميزان». 

وأجيب عن الوجه الأول: بأن دفاع بن دغفل ضعفه أبو حاتم 
ووثقه ابن حبان» قاله الذهبي في «الميزان». وقال الحافظ في 
«تهذيب التهذيب:: قال أبو حاتم: ضعيف الحديث وذكره:اين جيان 
في «الثقات»؛ فتضعيف أبي خاتم وقوله: ضعيف الحديث غير قادح 
لأنه لم يبين السبب. قال الزيعلي في «نصب الراية» في الكلام على 
معاوية بن صالح: وقول أبي حاتم لا يحتج به غير قادح؛ فإنه لم 


يذكر السبب وقد تكررت هذه اللفظة منه في رجال كثير بن من 
أصحاب الصحيح للثقات الأثبات من غير بيان السبب كخالد 
الحذاء وغيره. انتهى. فتوثيق ابن حبان هو المعتمدء وعبدالحميند 
بن صيفي لم يثبت. فيه جرح مفسر. وقال أبو حاتم هو شيخ. وذكره 
ابن حبان في «الثقات)2. 

وأجيب عن-الوجه الثاني: بأن قول الإمام البخاري: لا يعرف 
سماع بعضهم من بعض فبني على ما استرطه في قبول الحديث 
المعنعن من بقاء بعضن رواته: من بعض ولومرة. وأما الجمهور فلم 
يشترطوا ذلك» والمسألة مذكورة مبسوطة في مقامها. 

ومنها حديث عائشة مرفوعاً: إذا خطب أحدكم المرأة وهو 
يخضب بالسواد فليعلم ما :أنه يخضبه رواه الديلمي في «مسند 


الفردوس». 
المناري. 


واستدل المجوزون أيضاً بأن جمعاً من الصحابئة رضي الله 
تعالى عنهم من الخلفاء الراشدين وغيرهم .قد اختضبوا بالسواد ولم 
ينقل الإنكار عليهم من أحد.:فمئهم أبو بكر رضي الله غنهء روى 
البخاري في «صحيحه» عن أنس بن مالك قال: قدم النبي 337 
المدينة فكان أسن الصحابة أبو بكز فعلها بالحناء حتى قنأ لوئها 
وفي «القاموس» قن لحيته سودها كفنأها. انتهى. وفي «المنجد» قنأ 
قنوء الشيء اشتدت حمرته اللجية من الخضاب اسودت قنأ قنأ 
وقنأ تقنئة وتقنيأ لحيته سودها بالخضاب قنأ الشيء حمره شديدا. 
انتهى. 

وأجيب عنه بأن المراد بقوله: «حتى قنأ لونها» اشتد حمرتهاء 
ففي «النهاية» في باب القاف مع النون: مررت بأبي بكر فإذا لحيته 
قانئة» وفي حديث آخخر: وقد قن لونهاء أي شديدة الحمرة. انتهسى. 
وقال الحافظ في «الفتح»: قوله: حتى قنأ بفتح القافوالنون 
والهمزة؛ أي اشتدت حمرتها. انتهى. وقال العيني: أي حتى اشتد 
جمرتها حتى ضربت إلى السواد. انتهى. وروى عن قيس بن أبي 
حازم قال: كان أبو بكر الصديق.رضي الله تعسالى عنه يخترج إلينا 
وكأن لحيته ضرام العرفج من الحناء والكتمء ذكر. العيني. في 
«العمدة». قال الجوزي في «النهاية» بعد ذكر هذاالآثر: الضرم لهب 
النار شبهت به لأنه كان يخضبها بالحناء. وقال. في.مادة (ع رف) 
العرفج شجر معروف صغير سريع الاشتعال بالنار وهو من نبات 
الصيف. 

ومنهم عئمان رضي الله عنه..قال الحافظ ابن القيم في «زاد 
المعاد»: قد صح عن الحسن والحسين رضي الله عنهما أنهما كانا 
يخضبان بالسواد» ذكر ذلك ابن جرير عنهما في كتاب «تهذيب 
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الآثار» وذكره عن عثمان بن عفان وعبدالله بن جعفر وسعد بن أي 
وقاص وعقبة بن عامر والمغيرة بن شعبة وجرير بن عبدالله وعمرو 
بن العاص:رضي الله عنهم أجمعين: وحكاه عن جماعة من التابعين 
منهم عمرو بن عثمان وعلي بن عبدالله بن. عباس وأبو سسلمة بن 
عبدالرحمن وعبدالرحمن بن الأسود وموسى بن طلحة والزهري 
وابوب وإسماغيل بن. معد يكرب رضي الله عنهم أجمعين. وحكاه 
ابن الجوزي عن محارب بن دثار ويزيد وابن جريج وأبي يوسف 
وأبي إسسجاق وابن أبي ليلى وزياد بن علافة وغيلان بن جامع ونافع 
ابن جبير وعمرو.بن:علي المقدمي والقاسم بن سلام رضي الله 
عنهم أجمعين. انتهى. 

قلت: وكان ممن يخضب بالسواد ويقول به محمد بن إسححاق 
صاحب #المغازي» والحجاج بن أرطأة والحافظ بن أسي عاصم 
وابن الجوزي ولهما رسالتان مفردتان فسي جواز الخضاب 
بالسوادء وابن سيرين وأبو بردة وعروة بن الزبير وشرحبيل بن 
السمط وعنبسة بن سعيد وقال: إنما شسعرك بمنزلة ثوبك فاصبغه 
بأي لون شئت وأحبه إلينا أحلكه. 

الحج مر ذلك ادعب جزلا المعايةا زفي الي 
وغيرهم بالسواد ينفيه الأحاديث المرفوعة فلا يصلح للاحتجاج: 
وأما عدم نقل الإنكار فلا يستلزم عدم وقوعه. وفيه أن الأحاديث 
المرفوعة في هذا الباب مختلفة فبعضها ينفيه» وبعضها لا بل يثبته 
.ويؤيده فتفكرء . 

واستدل المائعون عن الخضاب بالسواد بأحاديث منها حديث 
جابر الذي رواه مسلم من طريق ابن جريج عن أبي الزبير عنه قال: 
أتى بأبي. قحافة يوم فتح مكة ورأسه ولحيته كالثغامة بياضاً نقال 
رسول الله ي: غيروا هذا بشيء واجتنبوا السواد فقوله وَلِِ: 
«واجتنبوا السواد» دليل واضح على النهي عن الخضاب بالسواد. 

وأجيب عنه بانه قوله: «واجتنسوا السواد» مدرج في هذا 
الحديث وليس من كلام النبي يِه والدليل على ذلك أن مسلماً 
روى هذا الحديث عن أبي خيثمة عن أبي الزبير عن جابر إلى قوله: 
غيروا هذا الشيء فحسب ولم يزد فيه قوله: «واجتنبوا السواد» وقد 
سأل زهير أبا الزبير: هل قال جابر فى حديثه جنبوه السواد؟ فانكر 
وقال: لا. ففي «مسند أحمد» حدثنا عبدالله حدثني أبي حدثنا حسن 
وأحمد بن عبدالملك قالا: حدثنا. زهير عن أبي الزبير عن جابر قال 
أحمدٍ في .حديثه: حدثنا الزبير عن جابر قال: أتى رصول الله يَكق 
بابي قحافة أو جاء عام الفح ورأسه ولحيته مثل الثغام أو مشل 
الشغامة» قال حسن فأمر به إلى نسائه قال: غيروا هذا الشيبء» قال 
حسن: قال زهير: قلت لأبي الزبير: قال: جنبوه السواد؟ قال: 
لا. اتتهى وزهير هذا هو زهير بن معاوية المكنى بأبي خيثمة أحد 


. الصحيح. انتهى. وقال الحافظ المنذري ذ 


الثقات الأثبات» وحسن هذا هو حسن بن موسى أحد الثقات. 

ورد هذا الجواب بآن حديث جابر هذا رواه ابن جرير والليث 
ابن سعد وهما ثقتان ثبتان عن أبي الزبير عنه مع زيادة قوله: 
«واجتنوا السواد» كما عند مسلم وأحمد وغيرهماء وزيادة الثقات 
الحفاظ مقبولة والأصل عدم الإدراج. وأما قول أبي الزبير: لا في 
جواب سؤال.زهير فمبني عليه أنه قد نسي هذه الزيادة؛ وكم من 
محدث قال؛ قد نسي.حديثه بعدما حدثه؛ وخضب ابن جريج 
بالسواد لا يستلزم كون هذه الزيادة مدرجة كما لا يخفى. 

ومنها حديث ابن عباس رواه أبو داود وغيره عنه قال: قال 
رسول الله يِ: يكون قوم يخضبون في آخمر الزمان بالسواد 
كخواصل' الحمام لا يريحون رائحة الجنة؛ فهذا الحديث صريح في 
حرمة الخضاب بالسواد. 

وأجاب المجوزون عن هذا الحديث بوجوه ثلاثة. 

الأول: أن في سند عبدالكريم بن.أبي المخارق: أبنا أمية كما 
صرح به ابن الجوزي وهو ضعيف لا يحتج بحديثه: 

وقد رد هذا الجواب بأن عبدالكريم هذا ليس هو ابن 
المخارق أبا أمية بل هو عبدالكريم.بن مالك الجززئري أبو سبعيد 
وهو من الثقات. قال الجافظ بن حجر في «القول المسدد»: أخطا 
ابن.الجوزي فإنما فيه عبدالكريم الجزري الثقة المخرج له في 
في «الترغيب» بعد ذكر هذا 
الحديث: ذهب بعضهم إلى أن عبدالكريم هذا هو اين أببي 
المخارق وضعف الحديث بسببه والصواب أنه عبدالكريم بن مالك 
الجزري وهو ثقة احتج به الشيخان وغيرهما. انتهى. 

والثاني: أن الوعيد الشديد المذكور في هذا 2-0 
الخضب بالسواد بل على معصية أخرى لم تذكر كما قال الحافظ 
ابن أبي عاصمء ويدل على ذلك قوله يَكِ: يكون قوم يخضبون فسي 
آخر الزمان بالسواد وقد عرفت وجود طائفة قد خضبوا بالسواد في 
أول الزمان وبعده من الصحابة والتابعين وغيرهم رضي الله عنهم» 
فظهر أن الوعيد المذكور ليس على الخضب بالسوادء إذا لو كبان 
الوعيد على الخضب بالسواد لم يكن لذكر قوله في آخخر الزمان 
فائدة».فالاستدلال بهذا الحديث على كراهة الخضب بالسواد ليس 
والثالث: أن المراد بالخضب بالسواد في هذا الحديث الخضب 
به لغرض التلبيس والخداع لا مطلقء جمعاً بين الأحاديث المختلفة 
وهو حرام بالاتفاق. 

تعاعنية ل ركه سدق مس دقل قال. رسول 
الله يَِ: غيروا الشيب ولا تقربوه السواد. 

وأجيب عنه بآن في سنده ابن لهيعة وهو ضعيف. قال الحافظ 


تحفسة الأحوذى - كتاب اللبناس. 


نشت 


في «التلخيص:: قال البيهقي: أجمع أصحاب الحديث على ضعف 
أبن لهيعة.وترك الإحتجاج بما ينفرد به. انتهى, ثم هو فدلس ورواه 
عن خالد بن أبي عنمران بالعنعنة. 

ومنها حديث أبي الدرداء مزقوعاً: من خضب بالسواد سود الله 
وجهه يوم القيامة» أخرجه الطبراني وابن أبي عاضم. 

ومنها حديث ابن عصر مرفوعاً: الصفرة خضاب المؤمن 
والحمرة خضاب المسلم والسواد خضاب.الكافره أخرجه الطبراني 
والحاكم. 

ومنها حديث عمرؤ بن شعيب عن أبيه عن جده رفعه: من غير 
البياض بالسواد لم ينظر الله إليه. ذكره الحافظ في السان الميزان». 

وأجيب عن هذه الأحاديث الثلاثة بأنها ضعيفة لا يصلح واحد 
منها للإحتجاج. أما الأول: فقد ضعفه الحافظ في «الفشح؟ كما 
عرفت: وأما الثاني: فقال المناوي في «التيسير». أنه منتكر. وأما 
الثالث:: ففي سنده محمد بن مسلم العنبري وهو ضعيف كما في 
«الميزان» و«اللسان». 

هذا وقد ذكرنا دلائل المجوزين والمانعين مع بيان مالهها وما 
عليهاء فعليك أن تتأمل فيها. . وقد جمع الحافظ ابن القيسم. في «زاد 
المعاد؛ بين حديث جابر وحديث ابن عباس المذكورين بوجهين 
فقال: فإن قيل: قد ثبت في «صحيح مسلم' النهسي عن الخضاب 
بالسواد والكتم يسود الشعرء فالجواب من وجهين: أحدهما: أن 
النهي عن التسويد البحت. فأما إذا أضيف إلى الحناء شيء آخر 
كالكتم ونحوه فلا بأس به فإن الكتم والحناء يجعل الشعر بين 
الأحمر والأسود بخلاف الوسمة فإنها تجعله أسود فاحمر وهذا 
أصح الجوابين: الجواب الثاني: أن الخضاب بالسواد المنهي عنه 
خضاب التدليس كخضاب شعر الجارية والمرأة الكبيرة تغر الزوج 
والسيد بذلك وخضاب الشيخ ير المرأة بذلك فإنه من النش 
والخداع» فأما إذا لم يتضمن تدليسا ولا خداعا فقد صح عن 
الحسن والحسين رضي الله عنهما أنهما كانا يخضبان بالسواد الخ. 

قلت: الجواب الأول هو أحسن الأجوبة بل هو المتعين عندي. 
وحاصله أن أحاديث النهي عن الخضب بالسواد محمولة على 
التسويد البحتء» والأخاديث التي تدل على إباخة الخضب بالسسواد 
محمولة على التسويد المخلوط بالحمرة. هذا ما عندي والله تعالى 
:أعلم. 

باب ما جَاءَ في الجُمّةٍ وَاتَخَاذٍ الشّغر ”© 

04ت [ضحيح. صححهة اراي حدئنا حميد بن 
مسْعَدَة حدثنا عبدالوَهَابٍ ؛ الثقفي عن حْمَيْدٍ عن أنْسٍ قال: 
«كان رَسُول الله يكلو”" رَبْمَة ليس بالطّويل 3 بالقَصي رحَسَنَ حَسَ 


الجمئم أممْمَرَ اللّوْن» وكان شعن ره ليبس بجضد ولا سَبط إذا 
مَشَى يتكفاً». 


[د: كنا 

قال: وفي الباب عسن عَائْشَة والبَراء وأبي مير وابن 
عباس وأبي, ال ا ل 
غريب”© يرن هذا. الوه من حديك حُتَئد 

م١‏ -[حسن سخيم] حيد) عاق ناكا عار حي 
ابن أبي الزنادٍ عَنْ عام بن عْروَة عن آبيه عن اِشلة قالت: 
(كنت ١‏ تل أنَا وَرَسول الله" كد من إناء واحدٍ وكان له 
شَعرٌ فَوْقّ الْجْمَةِ وَدُونَ الوفْرَقه. 

[د: ا غ][ه: ه51 ؟]. 

هذا حديث حسنُ صحيح غريب” '' مِن هذا الوّجه. 

قال أبو عيسى: وقد روي مِن غَيْرِ وَجْهٍ عَن عَائِشَة أنها 


قالت: «كنت أغْتَسِل أنَا وَرسول الشه يك من إِنَاء وَاجِرٍ وَلَْمْ 


يَدُكُرُوَا فيه هذا الْحَرف ذوكان له شَعْرٌ فَوْقَ الْجُمَةْ ردرن 
الوفرة». عبدالرحمّن بن أبي الرَنَادٍ يِقَهَ كان مالك بن انس 
يوثقه ويأمر بالكتابة عنه. 

-١‏ الجمة بضم الجيم وشدة الميم هي: من شعر الرأمن ما 
سقط على المتكبين» والوفرة: هي شعر الرأس إذا وصل إلى شحمة 
الأذن: واللمة بكسر اللام وشدة الميم.هي: الشعر المتجاوز شتحمة 
الأذن ويكون دون الجمة. ١‏ 

1- قوله: (ربعة) بفتح الراء وسكون الموحدة وقد تفتح يقال: 
رجل ربعة ومربوع إذاكان بين الطويل والقصير (ليس بالطويل ولا 
بالقصير). تفسير وبيان لربعة (ليس بجعد ولااسبط) بكسر الموحدة , 
وفتحها وسكونها وهو من السنبؤطة ضبد النجعودة وهو الشعر 


. المنبسط.كما في غالب شعور الأعاجم. ففي «القاموس»: السبط 


وبيحرك وككتف. نقيض الجعد وفيه الجغد من الشعر خلاف السبط 
أو القصير منه جعد ككرم جعودة وجعادة وتجعبد وجعده وهو 
جعدء وهي بهاء. انتهى (إذا مشى يتكفا) أي يتمايل إلى:قدام» 
وقيل: أي يرفع القدم من الأرض ثم يضعها ولا يمسح.قدمه على 
الأرض كمشي المتبختر» كأنما ينحط من صبب أي يرفع رجله مسن 
قرة وجلادة» والأشبه أن تكفأ بمعنق صب الشيء دفعة. 

'- قوله: (وفي الباب عن عائشةة: والبراء وأبي هريرة:وابن 
عباس وأبي سعيد ووائل بن حجر وجابر وأم هانيء).أما حديث 
عائشة فأخرجه الشيخان بلفظ: قالت: كنت أرجنل رسول الله يكل 
وأنا حائض.. وأما حديث البراء فاخرجه الشيخان أيضاً بلفظ: كان 
7 رسول الله و مربوعاً بعيد ما بين المتكبين له شعر بلغ شحمه أذنيه 
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الحديث. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه أبو داود مرفوعاً بلفنظ: 
من كان له شعر فليكرمه. وأما حديث ابن عباس فأخرجه الشيخان 
وفيه ذكر فرق الناصية. وأما حديث أبي سعيد فلينظر من أخرجه؛. 
وأما حديث وائل.فأخرجه داود والنسائي وابن ماجه. وأما حديث 
جابر فأخرجه أبو داود والنسائي عنه قال:.أتانا النبي يك فرى رجلاً 
ثائر الرأس فقال: أما يجد هذا مايسكن به شيعره؟ وهنا لفظ 
النسائي. وأما حديث أم هانيء فأخرجه الترمذي فيما بعد في باب 


جه 
في «(الصحيحين». 


«- قوله: (كنت أغتسل أنا ورسول الله) يحتمل أن يكون 
مفعولاً معه» ويحتمل أن يكون عطفاً على'الفسير وهو من باب 
تغليب المتكلم على الغائب لكونها هي السبب في الإغتسال فكانها 
أصل في الباب (وكان له شعر فوق الجمّة ودون الوفرة) بفتح: الواو 
وسكون الفاء بعده راء ما وصل إلى شحمة الأذن كذا. قفي #جامع 
الأصول» والنهاية» وهشسرح السسنة»» وهذا الظاهر يدل على أن 
شعره ل كان أمراً متوسطاً بين الجمّة والوفرة وليس بجمة ولا 
وفرة» لكن جاء في بعض الروايات أنه وي كان له جمة ولعل ذلك 
باعتبار اختلاف أحواله يَه. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه أيضاً في 
«الشمائل» بهذا اللفظ. 

تنبيه: اعلم أن أبا داود أخرج هذا الحديث في «سننه؛ من 
طريق ابن أبي الزناد عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة بلفظ: 
كان شعر رسول الله يَكِ فوق الوفرة ودون الجمة. فلفظ أبي.داود 
هذا عكس لفظ الترمذي: قال الحافظ في «الفتح»: وجمع.بينها 
شيخنا في «شرح الترمذي» بأن المراد بقوله: فوق ودون بالنسبة إلى 
المحل وتارة بالنسبة إلى الكثرة والقلة» فقوله: فوق الجمة أي أرفع 
في المحلء وقوله: دون الجمة أي في القدرء وكذا بالعكس»ء وهو 
جمع جيد لولا أن مخرج الحديث متحد. انتهى كلام الحافظ. وقال 
في «فتح الودود» بعد ذكر الإختلاف بين لفظ الترمذي وأبي داود ما 
لفظه: فتحمل رواية الترمذي على أن المراد بقوله: فوق ودون 
بالنسبة إلى محل وصول الشعرء أي أن شعره كي كان أرفع في 
الملح من الجمة وأنزل فيه من الوفرة. وفي زواية أبي داود بالنسبة 
إلى طول الشعر وقصرها أي أطول من الوفرة وأكثر من الجمة فلا 
تعارض بين الروايتين. انتهى (ولم يذكروا فيه هذا الحرف) أي 
هذه الجملة. فالمراد بقوله: الحرف الجملة وقد بيته بقوله: وكان له 
شعر فوق الجمة (وهو ثقة حافظ) يعني وزيادة الثقة لحافظ 


مقيولة. 


باب مما جَاءَ في النهي عن التَرَجْل إلا غِيّاً . 

7- [صحييح» صححه الترمذي] حدثنا علي 0 
شرم أخبرنا عيسى ابن يُونْسَ عن هِشّام''' عن الْحَسَن عن 
عبدالله ابن مُعَفَلٍ قال: «نْهَى رسول الله ل عن التَرَجل7 إلا 
غِبًا'. 

زد: 69١:4][ن:‏ دممم١‏ هلاه 6١0‏ ). 

حدئنا محمد بنْ بار حدثنا يَحْبى بن مسَعِيدٍ عن هِشامٍ 
عن الحسن بهذا الإسناد نَحوه. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح"". 

قال: وني الباب عَنْ أنْس”"". 

-١‏ قوله: (عن هشام) هو ابن حسان الأزدي المردوس (عن 
الحسن) هو البصري. 

؟- قوله: (نهى رسول الله يَكِهِ عن الترجل) قال في «النهاية»: 
الترجل والترجيل: تسريح الشعر وتنظيفه وتحسينه. انتهى (إلا غباً) 
بكسر الغين المعجمة وشدة الموحدة. قال القاضي: الغب أن يفعل 
يوما ويترك يوما والمراد به النهي عن المواظبة عليه والاهتمام به 
لأنه مبالغة في التزيين وتهالك في التحسين. انتهى. وقال في 
«النهاية»: زر غباً تزدد 1 الغب من أوراد الإبيل أن ترد الماء يوما 
وتدعه يوماً ثم تعود فنقله إلى الزيارة وإن جاء بعد أيام؛ يقال غسب 


الرجل إذا جاء زائراً بعد أيام» وقال الحسن: في كل أسبوع؛ ومنه 


الحديث: اغبوا في عيادة المريض أي لا تعوده في كل يوم لما يجد 
من ثقل العواد. انتهى. والحديث بدل على كراهة الاشستغال 
بالترجيل في كل يوم لآنه نوع من الترفه. وقد ثبت عن فضالة بن 
عبيد عند أبي داود أنه قال: إن رسول الله ككل كان ينهانا عن كثير 
من الإرفاه. 

'فإن قلت: ما وجه التوفيق بين حديث الباب وبين ما رواه 
النسائي عن أبي قتادة أنه كانت له جمة ضخمة فسأل النبي وَل 
فأمره أن يحسن إليهاء وأن يترجل كل يومء ورجال إسناده كلهم 
رجال الصحيح؟ 

قلت: قال المناوي: حديث أبي قتادة محمول على أنه كان 
محتاجاً للترجيل كل يوم لغزارة شعره: أو هو لبيان الجواز. وذكر 
الحافظ السيوطي في #حاشية أبي داود» قال الشيخ ولي الدين 
العراقي في حديث أبي داود نهى رسول الله يك أن يتمشط أحدنا 
كل يوم: هو نهي تنزيه لا تحريم» والمعنى فيه أنه من باب الترفه 
والتنعم فيجتنبء ولا فرق في ذلك بين الرأس واللحية؛ قال: فإن 
قلت: روى الترمذي في «الشمائل» عن أنس قال: كان رسول الله 
يل يكثر دهن رأسه وتسريح لحيتهء قلت: لا يلزم من الإكثار 


تحفة الأحوذي - كثاب اللبساس.. 


١ معة‎ 


التسريح كل يوم بل الإكثار قسد يصدق على الشيء الذي يفل 
حسب اللحاجة. 

فإن قلت: نقل أنه كان يسرح لحيته كل يوم مرتين. 

قلت: لم أقف على هذا بإسناد ولم أر من ذكره إلا الغزالئي في 
«الإحياء؛ ولا يخفى ما فيه من الأحاديث التي لا أصل إليها. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيخ) وأخرجه أجمد وأبو داود 
والنسائي. قال أبو الوليد الباجي: وهذا الحديث وإن كان زواته 
ثقات إلا أنه لا بشن يشنت+ وأحاديث الحسن عن عبدالله:بن مغفل فيها 
نظر..قال المنذري بعد نقل كلام الباجي هذا ما لفظه: وفي ما قاله 
نظر. وقد قال الإمام أحمد ويحيى بن معين وأبؤ حاتم الرازي إن 
الحبين سمع من عبدالله بن فغفل وقد صحح الترمذي جديثشه عنه 
غير أن الحديث في إسناده اضطراب. انتهى. 

4- قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه الترمذي في #شمائله» 
عنه قال: كان رسول الله يك يكثر دهن رأسه؛ وتسريح لحيته. 
ويكثر القناع حتى كأن ثوبه ثوب زيات,. 


- باب ما جّاء في الإكْتحَال 


61 - [قال الألباني: صحيح دون قوله «وزعم»] حدثنا 
محمد بن حُمَيْ حدثنا أَبُو دَاوْدَ هو الطَيَالِسِيَ عن عَبادٍ ابن 
منَصُورٍ عَن مِكْرمَة عن ابن عَباس أن النبي يك قال: 
«اكْتَحلُوا بالإنْمد''. فإنة يُجْلُو الْبْصر ويُنبت الشغرَ ورَعَمْ 
أن النبي وك كانت لَهُ مُكْحْلَة يَكْتَحِلْ بها كل بلق ثلآئة في 
هَلرِوِ وثّلأنّة في هَل 

.)5١496 [زه:‎ 

قال: وفي البابه عن جَابرٍ وابن عُمَر'" 

قال أبو عيسى: حَلِيثُ ابن عَبَاسٍ كن 
لا نَِْفهُ عَلَى هَذَا اللَقْظٍ إلا مِنْ حَدِيث عَبَادٍ بن مَنصُورٍ. 

حدثنا علي بن حُجْر ومحمد بن يَحى؛ قالا: حدثنا يَزِيدُ 
ابن هَارُونَ عن عَبّادٍ بن مُنصور نَحْوُ. 

وقد روي مِن غيْرِوَجْه عن النبي يك أنَهُ قال: «عَلَيكُمْ 
بالأثمدٍ إن يَجلُو البِصرَ ويُبِت الشعر». 

-١‏ قوله: (اكتحلوا بالإثمد) بكسر الهمزة والميم نا 
ساكنة: وحكى فيه ضم الهمزة حجر معروف أسود يضرب إلى 
الحمرة يكون في بلاد الحجاز وأجوده يؤتى به من أصبهان. 
واختلف هل هو اسم الحجر الذي يتخذ منه الكحل أو هو نفس 
الكخل ذكره ابن سيده. وأشار إليه الجوهري كذا في «الفتح؛. قال 
التوريشتي: هو الحجر المعدني وقيل هو الكحل الأصفهاني ينشف 
الدمعة والقروح ويحفظ صحة العين ؤيقوي غصنها لا سسيما 


للشيوخ والصبيان» وفي رواية: بالإثمد المروج» وهو الذي أضيات 
المسك الخالض: قاله الترمذي: وفي #سئن أبي داود»: أمر رزسول 
الله و بالإئمد المروح عند:النوم وقال:. «ليقة الصائم»» كذا في 
«المرقاة» (فإنه يجلو:البصر) من الجلاء أي يحسلن النظر ويزيد نور 


"العين وينظف الباصرة لذفع المواد الرديئة النازلة إليها منن الرأس 


(ويتبت).من الإنبات (الشعر) بفتحتين ويجوز إسكان العين لكن 
قال ميرك الرواية بفتحها. قال القاري: ولعل وجههه مراعاة لفظ 
البصز وهو من المحسنات اللفظية البديعة. والمناسبات السجعية: 
ونظيره ورود المشاكلة في لا ملجأ ولا منجا.. ورواية أذعب البباس 
رب الناس بإبدال همزة الباس ونحوهماء والمراد بالشعر هنا 
الهدب وهو بالفارسية مره وهو الذي يتبت علئ أشفار العين. وعند 
أبي عاصم والطبري من حديث علي بسند حسن: عليكم بالإثمد 
فإنه:منبتة الشعر مذهبة للقذى مصفاة للبصر (وزعم) أي ابن عبناس 
وهو المفهوم من رواية ابن ماجه.وروايات الترمذي في «الثسمائل» 
أيضاً وهو أقرب وبالاستدلالٍ أنس وقيل: أي محمد بن جميد شيخ 
الترمذي قاله القاري. 

قلت: ا 
باب السعوط من أبواب الطب. ثم قال القاري: والزعم قد يطلق 
ويراد به القول المحقق وإن كان أكثر استعماله في المشكوك فيه أو 
في الظن الباطل. قال تعالى: (زعم الذين كمروا)» وفي الحديث: 
بئس:مطية الرجل زعموا على ما رواه أحمد وأبو داود عن حذيفة. 
فإن كان الضمير لابن عباس عن ما هو المتبادر من السياق فالمراد 
به القول المحقق كقول أم هانىء عن أخيها علي رضي الله عنه 
للنبي يَقةِ زعم ابن أمي أنه قاتل فلان وفلان لإثنين من أصهارها 
أجرتهما فقال النبي يَكلِْ: أجرنا من أجرث. وإن كان لمحسد بن 
حميدٍ على ما زعم نعضهم فالزعم باق على حقيقيته.من معناه 
المتبادر إشارة إلى ضعف جديئه بإسقاط الوسائط بينه وبين النبي 
كك لكن الظاهر من العبارة أنه لو كان القائل ابن عبناس لقبل وإن 
النبي» ولم يكن لذكر زعم فائدة إلا أن يقال: إنه أتى به لطبول 
الفصل كما يقع عادة قال في كثير من العبارات» وإيماء إلى الفرق 
بين الجملتين بأن الأولى حديث قولي والثانية حديسث فعلي. هذا 
ويؤيده أن السيوطي جعل الحديث حديئين وقال: روى الترمذي 
وابن ماجه عن ابن عباس أنه يك كان له مكحلة يكتحجبل منها كل 
ليلة ثلاثة في هذه وثلاثة في هذه. ولا كان زعم تستعمل غالياً 
بمعنى ظن ضبط قوله: أن النبي كَل بفتح الهمزة (كانت له مكحلة) 
بضمتين بينهما ساكنة اسم آلة الكحنل؛ وهو الميل على خلاف 
القياس والمراد ههنا ما فيه الكحل (يكتحل يها) قال القاري: كذا 
بالياء في بعض نسخ «المنشكاة» وفي جميع روايات «الشمائل» 


1 


تحضسة الأحسوذي - كتناب اللبساس 


بلفظ: منها فالباء بمعنى من كما قيل: في قوله تعالى: 9يشْرَبْ بها 
ِبَادُ الله» ويمكن أن تكون الباء للسببية (كل ليلة) أي قبل أن يشام 
كما في رواية» وعند النوم كما في أخرى (ثلاثمة) أي ثلاث مسرات 
متوالية (في هذه) أي اليمني (وثلائة) أي متتابعة (قي هله) أي 
اليسرى والمشار إليها عين الراوي بطريق التمثيل. وقد ثبت أنه 84 
قال: اكتحل فليوتر علبى ما رواه أبو داود. وفي الإيشار قولان: 
إأحدهما: ما سبق وعليه الروايات المتعددة وه أقوى في الإعتبار 
لتكرار تحقق الإيتار بالنسبة إلى كل عضوء كما اعتسبر التثليث في 
أعضاء الوضوء. وثانيهما: أن يكتحل فيهما خمسة. ثلاثة في اليمني 
ومرتين في اليسرى على ما روى في #شرم السنةة. وعلى هذا 
ينبغي أن يكون الإبتداء والإنتهاء باليمين تفضيسلاً لها على اليسار 
كما أفاده الشيخ مجد الدين الفيروزابادي: وجوز اثنين في كل عين 
وواحدة بينهما أو في اليمني ثلاثاً متعاقبة وفي اليسرى ثنتين فيكون 
الوتر بالنسبة إليهما جميعل وأرجحهما الأول لما ذكر مسن حصول 
الوتر شفعاً مع أنه يتصور أن يكتحل في كل عين واحدة ثم» بجامع 
التنظيف والتزيين هو الأول فتأمل. 

"- قوله: (وفي الباب عن جابر وابن عمر) قال الحافظ في 
«الفتح»: وفي الباب عن جابر عند الترمذي في «الشمائل» وابن 
ماجه وابن عدي مسن ثلاث طرق عن اين المنكدر عنه بلفظ: 
«عليكم بالإثمد فإنه يجلو البصر وينبت الشعر» وعن علي عند ابنن 
أبي عاصم والطبراني ولفظه: «عليكم بالإثمد فإنه منبشة للشعر 
مذهبة للقذى مصفاة للبصر» وسئده حسن. وعن أبن:همر يبنحوه 
عند الترمذي في «الشمائل»» وعن أنس في «غريب مسالك» 
للدارقطني بلفظ: كان يأمرنا بالإثمد. وعن سعيد بن هوذة عند 
أحمد بلفظ: اكتحلوا بالإئمد فإنه... الحديث. وهو عند أبي داود 
من حديثه بلفظ: أنه أمر بالإئمد المروح عند النوم. وعن أبي هريرة 
بلفظ: خير أكحالكم الإثمد فإنه الحديث؛ أخرجه البزار وفي سنده 
مقال. وعن أبي رافع أن النبي 5 كان يكتحل بالإئمد أخرجه 
البيهقي وفي سنده مقال. وعن عائشة: كان رسول الله ككل إلمد 
يكتحل به عند منامه في كل عين ثلاثاء أخرجه أبو الشيخ في كاب 
«أخلاق النبي 4 بسند ضعيف. انتهى. 

1- قوله:: (حديث ابن عباس حديث حسن الخ) وأخرجه ابن 
ماجه وصححه ابن حبان. 

7 - باب ما جاءً في النههي عن اشنبمَال الصّمّاء 

والاختباء في الثوبء الواجد 


4- [صحيح] حدئنا قتنف حدثنا يَعفُوب بن 
عبدالرحمّن الإسكندراني عن سهيل بن أبي صَالِحٍ عن أبيه اب 


0 دأ النبي و نَهَى عن لِنْسكين: الصنا 

وَأن يَحْتبِيَ الرَجُلُ بثوبه لَيْسَ على فَرْجه مِنْهُ شيم». 

لخ: خف ١كمه].‏ 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن علي وابسن عْمَرَ وَعَائِْشَة 
وابي سَعيدو وسجَابرٍ وأبي أمَامَة!") وحديث أبسي هُرَيرَة حسن 

ين" غريب من هذا الوجه. وقد روي هَذَا مِن غِير وجنه 
عن أبي مُرَيْرَة عن النبي وكق. 

-١‏ قوله: رعو بم انه ف لودل 
الهيئة المخصوضة لا المرة الواحدة من الليس (الصماء) بالصاد 
المهملة والمد. قال أهل اللغة: هو أن يجلل جسده بالثوب لا يرع 
منه جانبا ولا يبقى ما يخرج منه يده. قال.ابن قتيسة: سميت صماء 
لأنه يسد المنافذ كلها فيصير كالصخرة الصماء التي ليس فيها 
خحرق. وقال الفقهاء؛ هو أن يلتحف بالثوب ثم يرفعه من أحد نجانبيه 
فيضعه على منكبيه فيصير فرجه باديء قال النووي: فعلى تفسير أهل 
اللغة يكون مكروهاً لئلا تعرض له حاجة فيتعسر عليه حراج يده 
فيلحقه الضررء وعلى تفسير الفقهاء يحرم لأجل انكشاف العورة. 
قال الحافظ: ظاهر سياق البخاري من رواية يونس في اللباس أن 


التفسير المذكور فيها مرفوع وهو موافق لما قال الفقهاء وعلى 


تقدير أن يكون موقوفاً فهر حجسة على الصحييح لأنه تفسير من 
الراوي لا يخالف ظاهر الخبر. انتهى. 

قلت: رواية يونس في كتاب اللباس من «صحيم البخاري» التي 
فيها تفسير الصماء هكذا: نهى رسول الله يك عسن لبستين وعسن 
بيعتين... الحديث» وفيه: والصماء: أن يجعل ثوبه على عاتقيه 
.. الخ (وأن يحتبي الرجل... الخ) 
الإحتباء» أن يقعد على إليته وينصب ساقيه ويلف عليه ثوبا ويقال 
له: الحبوة وكانت من شأن العرب. 

؟- قوله: (وفي الباب عن علي وابن عمر وعائشة وأبسي سعيد 
وجابر وأبي أمامة) أما حديث علي وابن عمر وأبي أمامة فلينظر من 
أخجرجهاء وأما حديث عائشة فأخرجه ابن ماجه: وأما حديث أبي 


فيبدو أحد شقيه ليس عليه ثوب. 


معي فأخرجة الجماعة إلا الترمذي» وأما حديث جابر فأخرجه 
مسلم وأبو داود والنسائي. 
7- قوله: حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخخرج 
معناه الشيخان. 
0 باب ما جَاءَ في مُوَاصلَة الشَغْر 
0 رواه اس 3 


حفسة الأحسوذي ست كتاب اللبسامن 


١ ضف‎ 


0-7 اي واعمو(1[) م نه ين ». وميه مهو 41 
والواشمة والمسستوشيمَة”٠‏ قال نافِم: الوشلم في اللثة. 
. لخ: لاو ه][ن: 10115]. 0 

اقال. أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح”". 

قال: وفي الباب عن عائشة وابن مسعود وأمثْمَاء بنتٍ أبي 
بكر وابن عَبّاسٍ ومعقل بن يسار.ومُعًا ويا" ش 

ٍّ م اقول لحن لله الراصلة) أي لني تصل يشتير سواء 
ل قال أهل اللغة: الوشم يفتح 
ثم سكون أن يغرز في العضو إبرة أو نحوها حتي يسيل الدم ثم 
يحشى بنورة أو غيرها فيخضر. وقال أبو داود ذ في «السنن»: الواشمة 
التي تجعل الخينلان في وجهها يكحل أو مداد. والمستوشمة 
المعمول بها. انتهى. وذكر الوجه للغالب وأكثر ما يكون في الشفة. 
وفي آخر حديث الباث قال .ناقع: الوشم في اللثة. فذكر الوجه لضن 
.قيداً وقد يكون في اليد وغيرها من الجسد, وقد يفعل ذلك نقشاً 
ويجعل دوائر وقد يكتب اسم المحبوب وتعاطيه حرام بدلالة اللعن 
كما في حديث الباب» ويعثير النوضع الموشوم نجسا لآن اليم 
النجس فيه فيجب إزالته إن أمكن ولو بالجرج إلا إن خاف منه تلفا 
أو شيئاً أو فوات منفعة عضو فيجوز إبقاؤه وتكفي التوبة في سقرط 
الؤثم؛ ويستوي في ذلك الرجل والمراق قاله الحسافظ في «الفتح» 
(والمستوشمة) وهي التي تطلب الوشم. (قال نافع: الوشسم في 
. اللئة) .ذكر اللثة للغالب كما عرفت. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي وابن ماجه. 

> قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وعائشة وأسماء بنت أبي 
بكر ومعقل بن يسار وابن عباس :ومعاوية) أما حدييث اببن. مسعود 
فأخجرجه الأئمة الستة» وأما حديث عائشة فأخرجه الشيخان» وأما 
احديث أسماء فأخر جه الشيخان وابن ماجه؛ وأا حديث معقل بسن 
يسار فأخرجه أحمدء وأما حديث ابن عباس فأخرجه أبو داود 
وغيره» وأما حديث معاوية فاخرجه البخاري. 

7- باب ما جا في رَكُوب المََائِر''' 

- [متفق عليه] أخبرنا علي بن حُجْر حدثنا علي 
ابن منْهِرِ حدثنا أبو إسحاق :اياي عن أشنْعَثْ بن ابي 
الشعقاء عن مُعَاويَةَ بن مود بن مُقَرَنَ عن السبّراء بن عَازْبٍ 


٠‏ قال: «نهانا رسُول لهك عن ركُوبد الجارء !فال : وني 
الحديث قصة 


لخ: 1 مغ 05][ن: ]زع 11 
قال: وفي الباب عَنْ عَلِي ومَعَاويَة". 


وحَلِيث البَرَاهِ حديث حسنُ صحبح”' ؛) وقد روَى شسعبة 
عن أشلعَث بن أبي الشعفاء نَحوَهُ. وفي الْحَدِيث قِصةٌ . 

ابت نل عدي عر رن كه جيب رن 
المثلثة بعدها راء.ثم هاء ولا همز.فيهاء وأصلها .من الوثارة أو الوثرة 
بكسر الواو وسكون المثلثة» والوثئيز هو السراش الوطنيء واصرأة 
وثير كثيرة اللحم. قال. البخاري رحمه الله في «صحيحه): والميسثرة 
كانت النساء تصنعه لبعولتهن :أمثال القطائفب يصفونها. قال الحسافظ 
في «الفتح؛: أني تجعلونها كالضفة وإنها قند يستعملونها:بلفظ 
المذكر للإشارة إلى أن النساء يصنعن ذلك والرجنال هم الذيين 
يستعملونها في.ذلك. قال الزبيدي اللغوي؛ والميشة مرفقة كصفة 
السرج. وقال الطبري: هو وطاء يوضع على سرج الفرس أو رخل 
البعير كانت النساء تصنعه لأزؤاجهن من الأرجوان الأحمر ومين 
الديياج وكانت مراكب العجم. وقيل: هي أغشية للستروج من 
الحرير وقيل: هي سروج من الديباج» فحصلنا على أربعة أقوال 
في تفسيره الميثرة؛ هي وطاء للدابة أو لراكبهاء أو هي السرج نفسه 
أو غشاوة» وقال أبو عبيد: الميائر الحمر كانت من مراكب العجم 
من حرير أو ديباج. 0 

؟- قوله: (نهانا رسول الل و عن ركوب الميائر) وفي رواية 
أخرى للبخاري: نهانا النبي يدي عن الميائر الحمر. قال الحافظ: 
قال أبو عبيد: الحمر التي جاء النهي عنها كانت من مراكب العجم 
من ديباج وخرير. وقال الطبري: هي وعاء يوضع علق سرج الفرس 
أو رجل البعبر من الأرجوان. وحكبى ذف في «المشارق» قولاً: أنها 
سروج من ديباج» وقولاً: أنها أغشية للسروج من حريزء وقولاً: أنها 
تشبه المخدة تخشى بقطن أو ريش يجعلها الراكب تحته. وهذا 
يوفق تفسير الطبري» والأقوال الثلاثة يحتمل أن تكون متخالفة بل 
الميثرة ة تطلق على كل منها. وتفسير أبي عبيد يختمل الثاني 
والثالث. وعلى كل تقدير فالميثرة إن كانت من حرير فالنهي فيها 
كالنهي عن الجلوس على الحرير ولكن تقييذها بالأحمر أخص من 
مطلق الحرير فيمتنع إن كانت حريرأًء ويشأكد المنع إن كانث مع 
ذلك خمراء وإن كانت من غير حرير» فالنهي فيها الزجر عن التشبه 
بالأعاجم. قال ابن بطال: كلام الطبري يقتضي التسوية في المنع من 
الركوب عليه سواء كانت من حرير أم من غيره» قكأن النهي عنها 
إذا لم يكن للحرير للتشبيه أو للصرف أو التزين وبحسب ذلك 
تفصيل الكراهة بين التحزيم والتنزيه»وأما تقييدها بالحمرة فمن 


حير عر لمر ا ل لحت د 
انتهئ كلام الحافظ. ش ْ 


ب قوله: (وفي البساب عن علي ومعاوية) أما حديث علي 
فاخرجه مسلم عنه: نهاني رسول الله يك عن الجلوس على الميائر 


١8 
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والمياثر قسي كانت تصنعه النساء لبعولتهن على الرحل كالقطائف 
من الأرجوانء وقد اخرج الجماعة إلا البخاري بغير هذا اللفظء 
وأما حديث معاوية فلينظر من أخرجه. 

4- قوله: (حديث البراء حديث حسن صحيح) وأخرجسه 
الشيخان (وقد روى شعبة عن أشعث بن أبي الشعثاء ونحوه وفي 
الحديث قصة) لعل الترمذي رحمه الله أراد بقوله في الحديث قصة 
طوله. فقد روى البخاري في باب خواتيم الذهب حديث الباب 
بلفظ: نهانا النبي وَل عن سبع: نهانا عن خاتم الذمبء أو قال: 
حلقه الذهب وعن الحرير والإستبراق والديباج والميثرة الحمراء 
والقسي وآنية الذهب. وأمرنا بسبع: بعيادة المريضء واتباع الجنائز» 
وتشميت العاطسء ورد السلام» وإجابة الداعيء وإبرار المقسم» 
ونصر المظلوم. وقد بسط الحافظ الكلام ههنا في بيان طرقه 
وألفاظه فعليك أن تراج اجع الفتح. 

/- باب ما جاءً في فِرَاشِ النبي كَل 

-0١‏ [متفق عليه] حدثنا علي بن حْجْرء أخبرنا علي 
ابن هر عَنْ هثنام بن عروة عن ليو عن عَايئنة قالتا: دإنَمًا 
كان فِرَاشٌ رسول الله( © يك اللي يَنَامُ عَلَيْه أدَمٌ حَنوَهُ ليف». 

ا لخ: 45]لم: 1١4‏ ). 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن 0 
قال: وفي الباب عن حَقْصَة وجَابرٍ 0 
-١‏ قوله: (إنما كان فراش النبي و) بكسر الفاءء وفي رواية 


ابن ماجه: كان ضجاع رسول الله يَكقِق أو ما حشوه ليف» والضجاع 
بكسر الضاد المعجمة مما يرقد عليه (أدم) كذا وقع في نسخ 
الترمذي الحاضرة عندنا بالرفع» ووقع هذا الحديث في «صحيح 
مسلم» بعين إسناد الترمذي ولفظه فيه: أدماً بالنصب الظاهرء والأدم 
بفتحتين: إسم لجمع الأديم وهو الجلد المدبوغ على مافي 
«المغرب» (حشوة ليف) قال في «القاموس؛: ليف النخل بالكسر 
معروف. وقال في «الصراح»: (ليف بالكسر يوست درخت خرما). 
وفي الحديث جواز اتخاذ الفراشء والوسادة والنوم عليها 
والإرتفاق بهاء قاله النووي. قال القاري: الأظهر أنه يقال فيه 
بالإاستحباب لمداومته عليه السلام» ولأنه أكمل للاستراحة التي 
قصدت بالنوم للقيام على النشاط في العبادة. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

-٠“‏ قوله: (وفي الباب عن حفصة وجابر) أما حديث حفصة 
فأخرجه الترمذي في «الشمائل؟ بلفظ: كان فراشه مسْحاء والميلشح 
بكسر الميم: اللياس كما في «القاموس». وأما حديث جابر فلينظر 
من أخرجه. 


8- باب مَا جَاءَ في القُمُصِ”') 

7 + اسع حدثنا محمد بن حْمَيْدٍ الرازي» حدثنا 
أبو تُمَيْلَهَ والفَضْلٌ بنُ موسى ودُيْدُ بن حُبَاب عن عبدالمُؤيِن 
ابن اليا" عن عبدالله بن بُرَيْدَةَ عن أمّْ سَلَمَة قالّت: «كان 
حب الثبّاب إلى النبي بل الفَييص»7". 

[د: 4١56‏ 1:75][ن: 4554 - الكبرى] [زعمه: 
هاه 7 ]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسلٌ غريب”1". 
مِنْ حَدِيث عبدالمُؤْمِن بن خالِدٍ تفْرَدْ به وَهُوَ مَرْوَزِيه وَدَوَى 
بَمْفمُهه”*' هذا الْحَدِيتُ عن ابي ثميلة عن بدالُؤيِنٍ بن 
ال عن عبد لله بن بُريْدَةَ عن أُمّهِ عَنْ أمْ سَلَمَة 

ا1- [صحيح] حدثنا زيَادُ بن أيوب اناقل حدثنا 
آبو ثميلة عَنْ عبدالمُؤْين بن خالِد عَنْ عبدالله بن بُرَبَدَةَ عن 
مو عن أمْ سلَمَةٌ قالت: "كان أحَب اتاب إِلَى النبي يك 
القييص» قال: وَسَمِعْتْ محمد بن إسماعيل يقول: حديث 


000 


ل ذه َع أَمّهِ يد آم سُلمة أضئية نَمَا يُلكَرُ فيه آبو تُمَيْلّة 
بن بريدة عن أمه عن أم صح كر 


عر هد 
[انظر التخريج السابق]. 


4- [صحيح] حدثنا علي بن حُجْر أخبرنا الفضل بن 
مُوسَى عن عبدالمُؤْمن بن حال عن عبدالله بن يُرَيْدَةَ عن أمْ 
مسلمة قالّت: «كّان أحَب الاب إلى رسول الله يكل 
القَمِيص». 

[انظر التخريج السابق]. 

7- [صحيح] حدثنا نر بن علي الْجَهْضَمِي 
حدثنا عبدالصّمَدٍ بن عبدالوّار نع" حدثنا شعبَة عن الآعْمَشِ 
عن أبي صالِحٍ عن أبي هُرِيرةَ قال: : هكان رسول الله كي إذأ 
لبس قميصاً بدا" بِمَيّامِئِهِ». 

[ن: 579و - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ هذًا الْحَدِيث عن شُعبَة 
هَذَا الإْنَادٍ عن أبي هريرة موقوفاً" ولا نعلم أحداً رفعه 
غير عبدالصمد بن عبدالوارث عن شعبة. 

6- [ضعيف] حدثئنا عبدالله بن محمد بن 
الْحَجَاجٍ'"' الصّوّاف البَصْرِي حلاتا معاد بن هسام 
الاستوائي عن بُيْل بن ميسرة اللي عن شَهرٍ بن حوئتسبه 
ع أشثاء نت يويد بن الكن الالجتار” يَةَ قالَت: «كان كم يل 
رَسُول الله وك إلى الرسغ ار 


قال أبو عيسى: هذا ا د 
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١ 


زن: كككة - الكبرى]. 

-١‏ جمع قميض. 

1- قوله (عن عبدالمؤمن بن خالد) المروزي القاضي لا بأس 
به من السابعة. : 

“- قوله: (كان أحب الثياب إلئ رسول الله يقِةٍ القميص) قال 
ميرك في #شرح الشمائل»: نصب القميض: هو المشهور في الرواية 
ويجوز أن يكون القميص مرفوعاً بالإسمية واحب منصوباً بالخبرية. 
ونقل غيره من الشراح أنهما روايتان. قال الحنفي: والسر فيه أنه إن 
كان المقصود تعيين الأحب فالقميص خبره وإن كان المقصود بيان 
جال القميص عنده عليه السلام فهو اسمه؛ وزجحبه العصام بأن 
أحب. وصف. فهو أولى بكونه حكماء ثم المذكور في «المغرب» أن 
الثوب ما يلبسه الناس .من الكتان والقطن والحرير والصوف والخر 
والفراء؛ وأما الستور فليس من الثياب. والقميص علئ ما ذكره 
الجزري وغيره ثوب مخيط بكمين غير مفرج يلبس تحت الثياب» 
وفي «القاموس»: القميص معلوم وقد يؤنث ولا يكون إلا من 
القطن وأما الصوف فلاء. انتهى. ولعل حصره المذكور للغالب. في 
الإستعمال؛ لكن ظاهر أن كؤنه. من القطين مراد هنا لأن الصوف 
يؤذي البدن ويدر العرق ورائحته يتأذى بها. وقد أخرج الدمياطي: 
كان قميص زسول الله يل قطنا قصير الطول والكمين. ثم 
قيل: وجه أحبية القميسص إليه يكل أنه أستر للأعضاء من الإزار 
والرداء ولأنه أقل مؤنة وأخف على البدن» ولأن لبسه أكثر تواضعاًء 
كذا في «المرقاة». وقال الشوكاني في «النيل» تحت هذا الجديث: 
والحديث يدل على استحباب لبس القميصء وإنما كان أحجب 
الثياب إلى رسول الله يكل لأنه. أمكن في الستر من الرداء والإزار 
اللذين يحتاجان كثيرا إلى الربط والإمساك وغير ذلك بخلاف 
القميص؛ ويحتمل أن يكون المراد من أحب الثياب إليه القميص 
لأنه يستر عورته ويباشر جسمه فهو شعار الجسد بخلاف فوقه من 
الدثار. ولا شك أن كل ما قرب من الإنسان كان أحب إليه من 
غيره» ما يلبس ولهذا شبه يق الأنصار بالشعار الذي يلي البدن 
بخلاف غيرهم فإنه شبههم بالدثاره وإنما سمى القميض قميصاً لأن 
الآدمي ينقمص فيه؛ أي يدخل فيه ليستره» وفي حديث المرجوم أنه 
يتمقص في أنهار الجنة أي ينقمص فيها. 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي. 

- (وروى بعضهم) كزياد بن أيوب كما في الرواية الآتية. (هذا 
الحديث عن أبي تميلة) بضم الفوقانية وفتح الميم مصغراً المروزي 
أسمه يحيى بن واضح الأنصاري مولاهم مشهور بكنيته ثقة من كبار 
التاسعة (عن عبدالله بن بريدة عن أمه عن أم سلمة) أي بزيادة عن 


أمه. 

-١‏ قولة: (حدثنا غبدالصمد بن عبدالوارث) بن سعيد العنبري 
مولاهم التنوري أبو سهل البصري صدوق ثبت في شعبة من 
التاسعة.. ١‏ ْ 1 

/-. قوله: (بدأ) بالهمز أي ابتدأ في اللبس (بميامته) أي. بجائب 
يمين القميص ولذلك جمعه.ذكره الطيبي» وكأنه أراد أن كل قطعة 
من جانب يمين القميص يطلق عليه القميص»ء ويمكان أن يكون 
الجمع لإرادة التعظيمء لا شيما إذا كان المراد بيده اليَمنى أنسه كان 
يخرج اليد اليمنى من الكم قبل اليسرى. ش 

8- قوله: (وقد روى غير واحد هذا الحديث الخ) والحديث 
أخرجه أيضا النسائي وذكره الحافظ في «التلخيص» وسكت عنه. 
ويشهد له حديث: إذا توضأتم وإذا لبستم فابدأوا بميامتكم» أخرجه 
ابن حبان والبيهقي والطبراني: قال ابن دقيق العيد: هو حقيق بأن 
يصحح ويشهد له أيضا حديث عائشة المتفق عليه بلفظ: كان رسول 
الله يك يعجبه التيامن في تنعله وترجله وطهوره وفي شأنه كله. 

4- قوله: (حدثنا عبدالله بن محمد بن الحجاج) بن أبي عثمان 
الصواف أبو يحيى البصري وقد ينسب إلى جده وكان خثن معاذ بن 
هشام صدوق من الخادية عشرة (عن أسماء بنت يزيد بنن السكن 
الأنصارية) تكنى أم سلمة ويقال: أم عام صحابية لها أحاديث. 

-٠‏ قوله: (كان كم يد رسول الله يل إلى الرسغ) كذا.في 
نسخ الترمذي الموجودةء ووقع في «المشكاة» بالصاد: قال القارزي 
في «المرقاة»: بضم.فسكؤنء وفي نسخه يعني مسن «المشكاة» إلى 
الرسغ بالسين المهملة. قال الطيبي: هكذا هؤ بالصاد في الترمذي 
وأبي داود» وفي #الجامع» بالسين المهملة: قال:القاري: أزاد 
بالترمذي في «جامعه؟ وإلا فنسخ «الشبمائل» بالسين. بلا خلاف؛ 
وأراد #بالجامع» #جامع الأصول»؛ ثم هو كسذا بالسنين في 
«المصابيح». وقال التوربشتي: هو بالسيْن المهملة والصاد لغة فيه» 
وكذا في «النهاية» هو بالسين المهملة والضاد لغة فيه» وهو مفصل 
ما بين الكف والساعد. انتهئ ويسمى الكوع. قال الجزري: فيه 
دليل على أن السنة أن لا يتجاوز كم القميض الرسغ» وأماغير 
القميص فقالوا: السنة فيه أن-لا يتجاوز رؤوسن الأضابع من جبة 
وغيرها. انتهى. ونقل في «شرح السنة» أن أبا الشيخ بن حبان. أخرج 
بهذا الإسناد بلفظ: كان يد قميص رسول الله كه أسفل من الرسغ. 


وأخرج ابن حبان أيضا من طريق مسلم بن يسار عن مجاهد عن ابن 


عباس قال: كان رسول الله بل يلبس قميصاً فوق الكغبيين مستوي 
الكمين بأطراف أصابعه» هكذا ذكره ابن الجوزي في كتاب. (الوفاء؛ 
نقلاً عن ابن حبان. وفي «الجامع:: الصغير برواية ابن.ماجه عن أبن 
عباس أنه وَل كان يلبس قميصا فوق الكمين... الحدييث. وروى 


١ةهغ‎ 


تحنة الأحسوذي - كتياب اللباس 


الحاكم في «مستدركه» عنه أيضاً ولفظه: كان قميصه فوق الكعيين ' 


وكان كمه مع الأصابعء ففيه أنه يجوز أن يتجاوز بكم القميص إلى 
رؤوس الأصابع ويجمع بين هذا وبين حديث الكتابء إما بالحمل 
على تعدد القميص أو بحمل رواية الكتاب على رواية التخمين؛ أو 
بحمل الرسغ على بيان الأفغسل وحمل الرؤوس على نهاية 
.الجوازء. انتهى ما في «المرقاة». قال ابن رسلان: والظاهر أن نساءه 
كل كن كذلك يعني أن أكمامهن إلى الرسغ إذا لو كانت أكمامهن 
تزيد على ذلك لنقل ولو نقل لوصل إلينا كما نقل في «الذيول» مسن 
رواية النسائي وغيره أن أم سلمة لما بسمعيت: #من جر ثوبه خيلاء 
لم ينظر الله إليه؛ قالت: يا رسول الله: فكيف يصتسع النساء 
بذيولهن؟ قال: «يرخينه شبرا» قالت: إذن ينتكشف أقدامهن؛ قال: 
(يرخينه ذراعاً ولا يزدن عليه». ويفرق بين الكف إذا ظهر وبين 
القدم أن قدم المرأة عورة بخلاف كفها. انتهى. 

تنبيه: قال الحافظ في «الفتح»: قال ابن العربي: لم أر للقميص 
ذكراً صحيحاً إلا في آية: اذهبو بقَِيصِي هَذا» وقصة ابن ابي 
ولم آر لهما ثالثا فيما يتعلق بالنبي وي قال هذا في كتابه #سراج 
المريدين؟: وكأنه صنفه قبل «شرح الترمذي» فلم يستحضر حدهيث 
أم سلمة ولا حديث أبي.هريرة: كان النبي ل إذا لبس قميصاً بدأ 
بميامنه» ولا حديث أسماء بنت يزيد: كانت يد كم النبي وَل إلى 
الرسغ. ولا حديث معاوية بن قرة ببن إياس المدني؛ حدثني أبي 
قال: أتيت النبي يَكِةِ في رهط من مزينة فبايعناه وإن قميصه لمطلسق 
فبايعته ثم أدخلت يدي في جيب قميصه فمسست الخاتم. ولا 
حديث أبي سعيد: كان رسول الله يك إذا استجد ثوباً سماء باسمه 
قميصاً أو عمامة أو رداء ثم يقول: فاللهم لك الحمد...؛ الحديث 
وكلها في سنن وأكثرها في الترمذي. وفي «الصحيحين» حديث 
عائشة: كفن رسول الله وك في خمسة أثواب.ليس فيها قميص ولا 
عمامة؛ وجديث أنس أن النبي وه رخص لعبدالرحمن بن عورف في 
قميص الجرير لحكة كانت به وحديث ابن عمر رفعه: دلا يليبس 
المحرم القميص ولا العمائم...؟ الحديث وغير ذلك. انتهى. 


١ا-قوله:‏ (هذا حديث حسسن غريب) في إسناده شهر بن : 


حوشبء وفيه مقال مشهورء والحديث أخرجه أيضاً أبو داود 
والنسائي. 
4- باب ما يَقولُ إذَا أبس تور يبَأ جاِيداً 
٠‏ 117 [صحيسح؛ صححه الترمذي والحاكم] حدثنا 
سُوَيْد بن نصر أخبرنا عبدالله بن الْمُبَارَكِ عَنْ سَعِيدٍ الجريري 
عَنَ أبي نَضْرَة عَنْ أبي مسعِيلدٍ قال: «كان رَسُول الله و إذا 
اسْتجد”' توؤباً سّمَاهُ باملمه عِمَامَةٌ أوْ قييصاً أو رِداء. ث 


يَقُولُ: اللَهُمْ لك الْحَمْدُ انْت كُسَوتَنِيب أمنألك خَيْرَه وَخَيْرَ ما 
صنبع لل ومو يك بن حر وك جا تيع لقه: 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن عُمْرَ وابن طُمَر”". 

حلا شام بيو اويح الام بن مالم 
الْمَُنِيُ عن الجريري نَحْوَهُ. 

وهذا حديث حسن غريب صحيه”) 

[د: ١7٠4][ن: ٠١41١‏ - الكبرى]. 

-١‏ قوله: (إذا استجد) أي.لبس ثوباً جديداً. وأصله على ماافني 
«القاموس» صير ثوبه جديدا وعند ابن حبان من حديث أنس قال: 
كان رسول الله يق إذا استجد ثوناً لببسه يوم الجمعة. وكذاءرواه 
الخطيب والبغوي في اشرح السنة»؛ فالمعنى إذا أراد أن يلبس ثوبا 
جديدا لبسسه يوم الجمعة (سماه) أي الثوب المراد بيه الجدس 


: (باسمه) أي المتعارف المتعين المشخص الموضوع له(عمامة أو 


قميصاً أو رداء) أي" أو غيرها كالإزاز والسروال والخف ونحوها 
والمقصود التعميم فالتخصيص للتمثيل بأن يقسول: رزقني الله أو 
أعطاني أو كساني هذه العمامة.أو القميصن أو الرداء؛ وأو للتنويع» 
أو يقول: هذا قميص أو رداء أو عمامة (أسألك خيره وخير ما صنع 
له وأعوذ بك من شره وشر ما صنع له) قال ميرك: خير الثوب بقاؤه 
ونقاؤه وكونه ملبوساً للضرورة والحاجة:.وخجير ما صنبع له هو 
الضرورات التي من.أجلها يصنع اللباس من الحر والبرد وستر 
العررة؛ والمراد سؤال الخير في:هذه الأمور وأن يكون مبلغاً إلى 
المطلوب الذي صنع لأجله الغوب من العون علئ العبادة والطاغة 
لموليه؛ وفي الشر عكمن هذه المذكورات؛ وهو كونه حراما ونجسا 
ولا يبقى زماناً طويلاً: أو يكئون للمعاصي والشرور والإفتخنار 
والعجبٍ والغرور عدم القناعة بثوب الددون وأمثال ذلنك. انتهنى. 
والحديث يدل على استحبابٍ حمد الله تعالى عند لبس الشوب 
الجديد. وقد أخرج الححاكم في «المستدرك» عن عائشة رضي الله 
تعالى عنها قالت: قال رسول الله يكِِْ: هما اشترى عبد ثوبا بدينار أو 
بنصف ديئار فحمد الله إلا لم يبلغ ركبتيه حتى يغفر الله له4 وقال: 
حديث لا أعلم في إسناده أحدا ذكر بجرح. 

' 1- قولة: (وفي الباب عن عمر وابن عمر) أما حديث عمر 
فأخرجه الترمذي في الدعوات وابن ماجه والحاكم وصضححه؛ وأما 
حديث ابن عمر فأخرجه النسائي وابن ماجه وابن حبان وصححه 
وأعله النسائي. وفي الباب أحاديث أخرى ذكرها الحاقظ في 
«الفتح» في باب ما يدعى لمن لبمس ثوبا جديدا. 

قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود والنسائي 

وسكت عنه أبو داوده ونقل المنذري تحسين الترمذي وأقره. 


تحفسة الأ أحسوذي - كتناب اللتبامن 


ل 


-٠‏ باب ما جاء في لُبْس الْجْبّة والخفين 

4 - [متفق عليه] حدثنا يُوسْفْ بن عيسى حدئنا 
ريع حدثنا يُونْسُ بن أبي إسحاق عن الشنمبِي' عن صُرْوَة بن 
المُغِيرة بن تلتبة"'' عن أبيو «أن النبي و أبس”" جبة روم 5 

فيقة ميْقَة الكُمين». 

قال أبو عيسى: هذا خديث حسنْ صحيء”". 

لخ: كل ولوك مالا 6044] 0 /] [د: 
١6][ن:‏ 41ما. 

8- [صحيح] حدثنا قُتَيَُ حدثنا ابن ابي زَائِدَة!؟؟ عن 
اسن بن عياش عن ابي إسحاقة هو الشّاني عسن الشخبي 
قال: قال الْمُغِيرة بن شعبَة: أ,د فى وحية”” الْكلبِي لِرَسُول 
لله وك فين فَلبِسَهُمَا. ' 

قال ابو عيسى: وقالَ رامل عن عار عن جار : وجْبَة 
َلبِسَهُمَا حتى تَخْرًَا لا يري النبي وك أذكي مما م لأه. 

وهذا حديث حسن غريب. هُوَ أبُو إسحاق املمة سَلْيْمَان. 
َالْحَسَنْ بن عياش هُرَ أخو أبي بكر بن عَيّاش. 

-١‏ قوله: (عن عروة بن المغيرة :بن شمية) قفي كنيته بو 
يعفور الكوفي ثقة. 
؟- قوله: (لبس) أي فبي السفر (جبة) بضم الجيم وتشايد 
الموحدة ثوبان بينهما: قطن إلا أن يكونا من صوف فقد تكون 
:واحدة غير محشوة» وقد قيل جبة البرد جنة البره بة بضم الجيم 
وفتحها (رومية) بتشديد الياء لا غير. قال ميرك: ولأبي داود: جبة 
من صوف مبن جباب الروم» لكن وققع في أكثر رواييات 
«الصحيحين» وغيرهما: جبة شامية» ولا منافاة بينهما لآن الشام 
حينئد داخل تحت حكم قيصر ملك الروم فكأنهما واحد من حييثٍ 
الملك؛ ويمكن :أن يكون نسبة هيئتها المعشاد لبسها إلى أحدهما 
ونسبة خياطتها أو إتيانها إلى الأخرى (ضيقة. الكمين) بيان رومية أو 
ضعفه ثانية» :وهذا كان في سفر كما ذل عليه رواية من طريق زكريا 
أبن زائدة عن الشعبي بهذا الإسناد عن المغيرة قال: كنت مع النبسي 
كي في سفر الخ» ووقع في رواية مالك وأحمد وأبي“داود أن ذلك 
كان في غزوة تبسوك» ذكره ميرك ثم.فال: ومن فوائد الحديث 
الإنتف:بثياب الكفار حتى يتحقسق نجاستها لأنه َك لبس الجبة 
. الرومية ولم يستفصل. 
' واستدل به القرطسي على أن الصوف لا'ينجمس بالموت لأن 
الجبة كانت شامية وكانت السام إذ ذاك ذار كفر. 

. 7- اقوله: (صذا حديث حسن صحخيح) وأخرجه الشنيخان 


4- قوله: (حدثنا ابن أبي زائدة) المعتزوف بابن أبي زائدة 
رجلان زكريا وولده يحيئء والظاهر أن المراد هنا.هو الثاني: قال 
في «التقريب»: يحي بن زكريا بن أبي زافندة الهمداني أبو سعيد 
الكوفي ثقة مئقن من كبار التاسعة (عنن الحسن بن عياش) بتحتائينة 
ثم معجمة ابن سالم الأسدي كتيته أبو محمد الكوفي أخو أبي بكر 
المقري صدوق من الثامنة (عن أبي إسحاق) اسمه سليمان بن أبي 
سليمان (الشيباني) نفتح معجمة فتختيية موحدة الكوفي ثقة من 
الخامسة. 1 : 

5- قوله: (أصدى دخية) بكسر الدال وحكى نتنحها لغتان» 
ويقال: إنه الرئيس بلغة أهل اليمن وهو ابن عليفة الكلبي صحابي 
جليل كان أحسن الناس وجهاً وأسلم قديماً وبعثه النبي يك في آخر 
سنة ست وبعد أن رجع من الخديبية بكتابه إلى هرقئل» وكان 
وضول إلى هرقل في المحرم سنة سسبع» قاله القاري (وقان إسرائيل 
عن جابر) أي ابن يزيد الجعفي (عن عامر) هو الشعبي (وجبة) 
يعني زاد بعد قوله: خفين وجبة (حتئ تخرقا) منالتخرق أي تمزقا 
وانخرقا (أذكي) بهمزة الاستفهام» وذكي يؤزن فعيل (هما) أي 
الخفان فاعل لقوله ذكي (أم لا) المعنى أنه وك لا يدري أن الخفين 
اللذين أهداهما دحية الكلبي هل كانا من جلد المذكاة أو الميتةء 
وفيه دليل على أن الدباغ يطهر الإهاب وإن كان من الميتة: ٠‏ 

الات باب ما جَاءً في شد الآسئئان , بالذهب” 

- [حسن: حسته الترملي وصححه ابن حبان] 
حدثنا احم بن منيع.جدثنا علي بن اشيم بن البريلد" و أببو 
عاد الصّعَانِي عن أبي الآشهب”" عن عدار حي بو رن 
عن عَرْفْجَة بن أسْمّد قال: «أصيب أنفِي ”7 'يَوْمْ الكُلآب في 
الْجَاهِلة فَانَحْدْتْ أنفا مِنْ وَرق فَائَنَ علي» فَأمَرَتي رَسُولُ 
الله ين أن أنَخِل الفا مِن ذْهَبي». 

[د: ؟7١1][ن:‏ لكلها. 

حدثنا علي بن حُجْر حدثنا الربيع بن يدر" و 
يد الواميطي عن ابي الآشلهبٍ نَحوة. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسة* ' غريب إنما نرف مِن - 
حَِيش عبدالرحمّن بن طَرَفْة. وقد رَوَى سَلْمٌ ابن زرير عن 
عبدالرحمّن بن طَرَقَة نَحْوَ حديث ابي الآشنهّب. . وقدروي 
غَيْرُ واجلو من أطل العلم أنَهُمْ دوا أسائهُمْ بالذهَبء وني 
هذا ليث حب لهم. وقال عبدالرحمن بن مهدي: سَلم 
ابن زُرير وهو وهم وزير أصح وأبو سعيد الصئعاني اسسمه 
محمد بن ميسر”". 

-١‏ قوله: (حدثنا علي. ب كم ل اليا 


بفتح الموحدة وبعد 


١ لحان‎ 


تحفسة الأحصوذى 2 


كتاب اللبباس 


الراء تحتانية ساكنة صدوق يتشيع من صغار الثامنة (وأبو سعد 
الصتعاني) اسمه محمد بن ميسر يتحتانية ومهملة وزن محمد 
الجعفي الصاغاني بمهملة ثم معجمة البلخي الضرير نزيل يغدا 
ويقال له: محمد بن أبي زكريا ضعيف. ورمي بالإرجاء من التاسعة 
كذا في «التقريب». وقد ذكر الترمذي في نسبه الصنعاني بفتح صاد 
مهملة وسكون نون وبعين مهملة قألف فنون أخرى. وقال الحافظ 
في «تهذيب التهذيب» والخزرجي في «الخلاصة؛: الصاغاني بصاد 
مهملة ثم ألف ثم معجمة فألف فنون. 

؟- قوله: (عن أبي الأشهب) اسمه جعفر بن حيان السعدي 
العطاردي البصري مشيهور بكنيته ثقة من السادسة (عن عبدالرحمن 
ابن طرفة) بفتح المهملة والراء والفاء بعدها هاء التأنيث اين عرفجة 
بفبتح المهملة والفاء بينهما راء ساكنة ثم جيم ابن سعد التميمي» 
وثقه العجلي من الرابعة (عن عرفجة بن أسعد) التميمي صاحبي 
نزل البصرة. 

'- قوله: (أصيب أنفي) أي قطع (يوم الكلاب) يضم الكاف 
وتخفيف اللام اسم ماء كان هناك دنع ب وقناة متعرران جل 
لهما: الكلاب الأول والثاني. قال التوربشتي: ماء عن يمين جبلة 
والشام وهما جبلان ويومه يوم الواقعة ا كانت عليه وللعرب يه 
يومان مشهوران في أيام أكثم بن صيفي» والحاصل أن يوم الكلاب 
اسم حرب معروفة سن حرويهم (فأمرني رسول الله ككل أن اتخذ 
أنفاً من ذهب) وبه أباح العلماء اتخاذ الأنف من الذهبء وكذا ربط 
الأسنان بالذهب. 

5- قوله: (حدثنا الربيع بن بدر) بن عمر بن جراد والتميمي 
السعدي البصري يلقب عليلة بمهملة مضمومة ولا مين متروك مسن 
القامنة. 

0- قوله: (هذا ‏ حذيث حسن) وأنخرجه أبو داود والنسائي. 

1- (وقد روى سلم بن زرير عن عبدالرحمن بن طرفة السخ) 
وصنفه النسائي في «سننه» قال: أخبرنا محمد بن معمر قال: حدثنا 
حبان قال: حدثنا سلم بن زرير قال: حدثنا عبدالرحمن بن طرفة 
عن جده عرفجة بن أسعد أنه أصيب أنفه يوم الكلاب في الجاهلية 
فاتخذ أثفاً من ورق الحديث. وسلم بفتح السين المهملة وسكون 
اللام وأبوه زرير بفتح الزاي المعجمة وبالراءين المهملتين بينهما 
تحتية بوزن عظيم العطاردي أبو بشرى البصري وثقه أبو حاتم وقال 
النسائي: ليس بالقوي من السادسة كذا في «التقريب» (وقال ابن 
مهدي: سلم بن زرير وهو وهم.؛ وزير اصح) وفي «تاريخ 
البخاري»: قال ابن مهدي: سلم بن رزين يعني بالنون وتقديم الراء 
قال أبو أحمد الحاكم: وهو وهم. وقال أبو علي الجياني: وقع 
لبعض رواة الجامع زرير بضم الزاي وهو خطأ والصواب الفتح. 


انتهى كذا في «تهذيب النهذيب» (وقد روى عن غير واحذ من أهل 
العلم أنهم شدوا أسنانهم بالذهب. وفي هذا الحديث حجة لهم) 
قال الزيلعي في «نصب الراية»: وفي الباب أحاديث مرفوعة 
وموقوفة روى الطبراني في «معجمه الوسط» عن عبدالله بن عمرو 
أن أباه سقطت ثنيته فأمره النبي يك أن يشدها بذهب. انتهى. وقال: 
لم يروه عن هشام بن عروة إلا أبو الربيع السمان. حديث روا ابن 
قانع في «معجم الصحابة» عن عبدالله بن عبدالله بن أبي سلول 
قال: اندقت ثنيتي يوم أحد فآمرني النبي يل أن أتخذ ثنية من ذهب. 
انتهى. ذكر الزيلعي هذين الحديثين بإسنادهما قال: وروى الطبراني 
في «معجمه» عن محمد بن سعدان عن أبيه قنال: رأيت أنس بن 
مالك يطوف به بئوه حول الكعبة على سواعدهم وقد شبدوا أسنانه 
بذعب. انتهى. أثر آخر: في المسند عن واقد بن عبدالله التميمي 
عن من رأى عثمان بن عفان أنه ضيب أسنانه بذهب. انتهى. وليس 
من رواية أحمد. آثر آخمر: روى النسائي في كتاب «الكنى؛ عن 
إبراهيم بن عبدالرحمن أبي سهيل مولى موسى بن طلحة قال. 
رأيت موسى بن طلحة قد شد أسنانه بذهب. انتهى. أثر آخر: روى 
ابن سعد في «الطبقات» في ترجمة عبدالملك بن مروان أخبرنا 
حجاج بن محمد عن ابن جريج أن ابن شهاب الزهري سثل عن 
شد الأسنان بالذهب فقال: لا بأس به قد شد عبدالملك بن مروان 
أسنانه بالذهب. انتهى. أثر آخر: قال ابن سعد أيضاً: أخبرنا عمرو 
ابن الهيثم ابو قطن ققال: رأيت يعض أسنان عبدالله بن عون 
مشدودة بالذهب. انتهى. قال ابن سعد: وعبدالله بن عون بن 
أزطبان مولى عبدالله ابن درة يكنى أبا عون كان ثقة ورعاً عابداء 
توفي في خلافه أبي جعفر سنة إحدى وخمسين ومائة. 


١‏ "- باب ما جَاءَ ف في النْهْي عن جُلُودٍ السباع 

«الاام- [صحيح] حدثنا أبو كُرَيْسِهٍ حدثنا ابن الْمُبَارَكِ 
ومحمدٌ ب بثلر وَعبدالله بن إسماعيل”" ب بن أبي خالد عن 
سعيل بن أبي َروّة عن قد عن أبي التليح من ليده أن 
النبي يكل نَهَى عن جُلُودٍ السباع | تفترش 0 

[د: ١77‏ 4ا. 

حدثنا محمد بنْ يَشار حدثنا يَحْيَى بن سَعِيلٍ حدثنا سَعِيدٌ 
عن قَنَادَةَ عن أبي المَلِيح عن أبيه «أن النبي يكل نَهَى عن 
جُلُودٍ السبَاع». حدئنا محمد بن بشار حدثنا معاذ بن هشام. 
و د 
رسيي أن ع 

- [صحيح] حدئنا محمد بِنْ بَشَّار حدثنا محمد بن 


تنحفة الأحوذي - كتاب اللبناس 


1١ 


جَعْمَر حدثنا اشعبة شُعْبّة عن يَوِيدَ الرشلك”" عن أبي الم 
النبي يكللة: : أنه َهَى عن جُلُودٍ السبَاع» وهذًا أصّح 0 
-١‏ قوله: (وعبدالله بن إسماعيل) بن أبي خالد. قال أبو حاتم: 
منجهولء وذكره ابن حبان في «الثقات» كذا في «تهذيب التهذيب» 
(عن أبي المليح) بن أسامة بن عمير أو عامر بن حنيفب بن ناجية 
الهذلي اسمه عامر وقيل: زيد وقيل: زياد ثقة من الثالثة (عن أبيه) 
فو أسافة بن عمير بن عامر الأقيشر الهذلي ضحابي تفرد ؤلده عته. 
1- (نهى. عن جلود السباع أن تفترش) وفي حديث المقدام بن 
معد يكرب: نهى عن لبس.جلود السباع والركوب عليهاء أخرجه 
أبو داود والنسائي. وفي خديث أبي معاوية بن سفيان نهى عن 
جلود النمور أن يركب عليها أخرجه أحمد وأبو داود. وفىي حديث 
أبي هريرة لا تصحب الملائكة رفقة فيها جلد نمر أخرجه أبو 
داودء والنمور جمع نمر بفتح النون وكسر الميمء ويجوز سبكونها 
مع كسر النون».هو سبع أجرأ وأخبث من الأسد وهو منقوط الجلد 
نقط سود وبيض وفيه شبه من الأسد إلا أنه أصغر منه ورائحة فمه 


عن 


طيبة بنخلاف الأسد. وبينه وبين الأسد عداوة: وهو بعيد الوئبة 
إفربما وب أربعيسن ذراعاً. وأححاديث الباب تدل على أن جلود 
السّباع لا يجوز الانتفاع بها. وقد اختلفب في حكمه النهي فقال 
البيهقي: إن النهي وقع لما يبقى عليها من الشعر لأن الدباغ لا يؤثر 
فيه. وقال غيره: يحتمل أن النهي عما لم يدبغ منها لأجل النجاسة» 
أو أن النهي لأجل أنها مراكتب أهل السرف والخيلاء. قال 
الشوكاني: وأما الاستدلال يأحاديث الباب على أن الدباغ لا يطهر 
جلود السباع بناء على أنها مخصصة للأحاديث القاضية بأن الدباغ 
مطهر على العموم فغير ظاهر لأن غاية مبا فيها مجرد النهي عن 
الركرب عليها وافتراشها ولا ملازمة بين ذلك وبين النجاسة. انتهئ» 
وتقدم كلامه الباقي في باب جلود الميتة إذا دبغت. 

””- قوله: (عن يزيد الرشك) بكسر الراء وسكون المعجمة. قال 
في «التقريب؛: يزيد بن أبي يزيد الضبعي مولاهم أبو الإزهمر 
البصري يعرف بالرشك ثقة 

+- قوله: (وهذا أصح) لأن شعبة أحفظ وأتقن من سعيد بن 


عابد وهم من ليته من السادسة. 


أبي عروبة. والحديث أخرجه أحمد وأبو داود والنسائي. 


1- باب ما جاء في َعْلٍ النبي لو'"' 

7- [صحيح رواه البخاري] حدثنا محمد بن بقار 
حدثنا أبو دَاوْدَ حدثنا هَمَامٌ عن قَنَادَةَ قال: قُلْتْ لآنس بن 
مَالِك: كَيّفَ كان نَعْلُ رَسسُول الله يكلو؟ قال: لَهُمَا قبالآن: 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح. ١‏ 

لخ: /61خ ] [د: 5 7١:5][ن:‏ ١797١1][ه:‏ 857 ١‏ )|. 


71/7 - [صحيح] حدثنا إسحاق بن ] منْصُورٍ أخبرنا حَبَان 
ابن خلال حدثنا هَمَامُ حدثنا 0 عن أنْسٍ أن رسول الله 
يك كان ْله لَهُمَا .قبالآن»27 

[انظر التخريج د 1 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ 

قال: وفي الباب عن ابن عَبَاسِ وأبي ري 1 

-١‏ في «النهاية»: النعل مؤنثة وهي التي تلبس في المشي تسشمى 
الآن تاسومة. وقال ابن العربي: النعل لباس الأنبياء وإنمنا اتخذ 
الناس غيرها لما فى أزضهم من الطين: وقد يطلق النعل على كل ما 
يقي القدم: قال صاحب «المحكم؛: النعل والنعلة ما وقيت به كنذا 
في «الفتح». 

7 - قوله: (كان نعلاه لهما قبالان) بكسن القاف تثنية قبال. قال 
الحافظ في «الفتح»: القبال هو الزمام وهو السير الذي يعقد فيه 
الشسع الذي يكون بين أصبعي الرجل. انتهى. وقال الجزري في 
«النهاية»: الشسع أحد سيور النعل» وهو الذي يدل بين 
الأصبعين ويدخل طرفه في الثقب الذي في صدر النعل المشدود 
في الزمام. .وقال القاري: قال الجزري: كان لنعل رسول الله كله 
سيران يضع أحدهما بين إبهام رجله والتي تليها ويضع الآضر بين 
الوسطى التي تليها ومجمع السيرين إلى السير الذي على وجه قدمه 
يك وهو الشراك: انتهى. 

“- قوله: (هذا جديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. 


م 


4- قوله: (وفي الباب عن.ابن عباس وأبي هريرة) أما حديث 
أبن عباس فأخرجه الترمذي في «الشمائل» وابن ماجه بسندٍ قوي» 
وأبو داود وأما حديث أبسي هريرة فأجرجه البزار والطبراني في 


«الصغير» كما في «الفتح». 
0- قوله: (كيف كان نعل رسول الله يل قال لهما) وفي بعضص 
النسخ لها بالإفراد. 
باب ما جاءً في كرًا ِيةٍ المَثني في النغل . 
الوَاجِدَّة 


14- [متفق عليه] حدثنا قنَيَْةُ عن مَالِكٍ ح وحدئنا 
الأنصَارِي حدثنا مَعْنُّ جدثنا مَالِكْ عن أبي الزَاٍ عن الأطرج 
عن أبي مُرَيْرَة أن رمسُولَ الله وك قال: لآ يَمْشِي أحَدكُو! 
في نعل ماحد يلوا يما أوالششهما جميعا». 

لخ: و86 [م: ]1 1]11355ه: |711١‏ 

قال أبو غيسى: هذا حديث خسن صحيح”". 
قال: وفي الباب عن جَابرٍ. 


-١‏ قوله: (لا يمشي أحد) نفي ب بمعنى النهي للتنزيه» وفي 


١24 


تحفة الأحسؤذي - كتاب اللبساس 


«الشمائل؟:.(لا يمشين» (في نعل واحدة) وفي رواية في #الشمائل» 
واحد بالتذكير لتأويل النعل بالملبوس (لينعلهما) يضم الياء وكسر 
العينم من باب الإفعال وبفتح الياء والعين من باب علم. قال في 
«القاموس؛: نعل كفرح وتنعل وانتعل لبسسها وأنعل الدابة البسها 
النعل. انتهي. فال الحافظ في «الفتح»: قال ابن.عبدالبر: أراد 
القدمين وإن لم يجر لهما ذكرء وهذا مشهور في لغة العرب؛ وورد 
في القرآن أن.يؤتى بضمير لم يتقدم له ذكر لدلالة السياق عليه» 
وينعلهما ضبطه النووي بضم أوله من أنعلء وتعقبه شيخنا في 
«شرح الترمذي؟ بأن أهل اللغة نعل بفتبح العين وحكى كسزها 
وانتعل أي لبس النعل» لكن.قد قال أهل اللغة أيضا:.أنعل رجله 
البسها نعلء ونعل دابته جعل لها نعلاً. وقال «صاحب المحكم»: 
أنعل الدابة والبعير ونعلهما بالتشديد» وكذا ضبط عياض في حديث 
عمر أن غسان تنعل الخيل بالضم أي تجعل لها نعالاً. والحاصل أن 
الضمير إن كان للقدمين جاز الضم والفتح وإن كان للنعلين تعين 
الفتح (أو ليحفهما) قال. الحافظ: كذا للأكثرء ووقع في رواية أبي 
مصعب في «الموطأ»: أو لينعلهماء وكذا في رواية لمسلم. انتهمئ. 
والإحفاء ضد الإفعال: وهو جعل الرججل حافية بلا نعل وخحفء أي 
ليمش خافي الرجلين. قال القاضي: إنما نهى عن ذلك لقلة المسروة 
والإختلال والخبط في المشي. وماروي عن عائشة أنها قالت: 
ربما مشى النبي يكل في نعل واحدة إن صح فشيء نادر لعله اتفيق 
في داره بسببب. قلت: وعلى تقدير كونه بعد النهئ يحمل على حال 
الضرورة أو بيان الجواز وأن النهي ليس للتحريم. قال الخطابي: 
المشي يشق على هذه الحالة مع سماجته في الشكل وقبح منظره 
في العين» وقيل: لأنه لم يعدل بين جوارحه وربما نسب فاعل ذلك 
إلى اختلال الرأي وضعفه. وقال ابن العربي: العلة فيه أنها مشية 
الشيطان. : 

تكملة: قال الحافظ في «الفتح»: قد يدخل في هذا كل لباس 
شفع كالخفين وإخراج اليد الواحبدة من.الكم دون الأخرى» 
وللتردي على أحد المنكبين دون الآخر قاله الخطابي؛ قال: وقد 
أخرج اين ماجه حديث الباب من رواية محمد بن عجلان عن 
سعيد المقبري عن أبي هريرة بلفظ: لايمشي أحدكم في نعل 
واحدة ولا خف واحدء وهو عند مسلم أيضاً من حديث جابر» 
وعند أحمد من حديث أبي سعيدء وعند الطبراني من حديث ابن 
عباس وإلحاق إخراج اليد الواحدة من الكم وترك الأخرى بلبس 
النعل الواحدة أو الخف الواحد بعيد إلا إن أذ من الأمر بالعدل 
بين الجوارح وترك الشهرة» وكدًا وضع طرف الرداء على أحد 
المنكبين. انتهى. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 


وغيرهما (وفي الباب عن جاير) أخرجه مسلم. 
- باب :ما جاء في كراهية أن ينتعل الزجل وهو 
اكه : 

ال ا ا 0 
الحَارث بن نَبْهَانَ”'' عن مَعْمَّر عن عَمَار ب 
أبي هُريرَة قال: «نْهَى رَسُول الله بلق 
قَائِم». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب . وَرَوَى 
عبيدالله بن عُمْرو الرّقي هذا الْحَلِيث عن مَعْمّرٍ عن قَتادَة عن 
انس وكلاً الْحَديين لصح عند أل الْحَديسث. وَالْحَارث 
ابن نان ليس عِندَهُم بالْحَافِظ. ولا نَمَف لِحَدِيث قََادَةَ عن 
نس الاً. 

- حدثنا أبُو َع جَعْمَرا* السمنَانِي حدثنا سُأَيْمَانُ بن 
عبيدالله الي حدثنا عبيدالله بن عَمْرِو ارقي عن مُعْصَرٍ عمن 
َتَادةَ عن أنْس: «أنّ رسُول الله ا : نّهَى ان يَتعِلَ الرَجُل وَهُوٌ 
قَائِم». 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ غريب” '“. وقالَ محمد بن 
إسماعيل: لا يَصِحْ هذا الْحَدِيث ولا ليث مَعْمَرٍ عن عَمّار 

بن أبي عَمارٍ عن أبي عُرئرة. 

-١‏ قوله: (أخبرنا الحارث بن نبهان) بفتح النون وسكون 
الموحدة الجرمي أبو محمد البصري متروك من الثامنة (عسن عمار 
ابن أبي عمار) مولى بني هاشم صدوق ربما أخطأ من الثالثة. 

7- قوله: (نهى رسول الله يك أن ينتعل) من باب الإفتعال أي 
يلبس النعل (وهو قائم) جملة حالية قال الخطابي: إنماانهى عن 
لبس النعل قائماً لأن لبسها قاعداً أسهل عليه وأمكن له وربما كان 
ذلك سبباً لانقلابه إذَا لبسها قائماً. فأمر بالقعود له والإستعانة باليد 
فيه ليامن غائلته. وقال المظهر: هذا فيما يلحقه التعب في لبسه 
كالخف والنعال التي تحتاج إلى شد شراكها. 

- قوله: (هذا خديث غريب) وأخرجه ابن ماجه؛ ولا نعرف 
لحديث قتادة عن انى اصلاً. كذا قال الترمذي. وحديث النهي عن 
الإنتعال قائماء أخرجه أبو داود عن جابر بلفظ: نهى رسول الله يكيل 
أن ينتعل الرْجَل قائماء وسكت عنه هو والمنفريء وأخرجه ابن 
ماجه عن ابن عمر رضي الله عنه بهذا اللفظ وإسيناده مكذا: حدئنا 
علي بن محمد حدثنا وكيع عن سفيان عن عبدالله بن دينار عن ابن 
عمر الخ وهذا إسناد صحيج: وأخرجه ابن ماجه أيضا عن أبي 


بن أعن حجاراقين 
يله أن 00 الرَجُل ‏ وَهُوَ 


تزف 


(1) جاء هذا الباب والذي قبله في الطبعة الهندية في باب واحد وقد 
فصلت بينهما فاقتضى التنبيه . رائد. 


تحفة الأحسوذي - كتاب اللبباس 


١ هه‎ 


هريرة بهذا اللفظ وإسناده هكذا: حدثنا علي بن محمد حدثنا أبو 
معاوية عن الأعمش عن أبي صالح .عن أبي هريرة وهذا إينناد رواته 
كلهم ثقات؛ فقول الترمذي: لا نعرف لحديث قتادة عن أنس أصخلا 
محل تامل. : 

#- قوله: (أبو جعفر) اسمه. محمد بن جعفر (السمتاني) بكسر 
السين المهملة ونسكون الميم ونونين القوسي ثقة من الحادية عشرة 
(حجدئنا سليمان بسن عبيدالله) الأنصاري أبو أيؤب الرقي. قال 
الخررجي في «الخلاصة»: قال أبو جاتم: صدوق: وقال النسائي: 
ليس بالقوي (حدثنا عبيدالله بن عمرو) بسن أبي الوليد الرقي أبو 
وهب الأسدي ثقة فقيه ربما وهم من الثالثة. 

0- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه الضياء المقدسي. 

اعلم أن حديث أبي.هريرة وحديث أنس المذكورين لا يظايقان 
الباب» وكان للترمذي أن يعقد لهما باباً آخر بلفظ باب ما جاء في 
النهي عن الإنتعال قائما. 

5- باب ما جام من الرعصة في المشي في 
النعْلٍ الْوَاحِدة 

/ال/١-‏ [منكر] جدثنا القَاسيم بن ؛ دار حدثنا إسحاقٌ 

مَنْصُور السَلولي”" كوفي حدثئا تيع بن شغياذ بجر 
ل 8 '' عن أبيسه عن 
عَائِشَة قَالَت: «رَبمَا9» مَشى النبي كَل في نَعْلٍ وَاجِدةٍ». 
- [صحيخ ] حدثنا أحمد بن ميم حدثنا سَفيّانُ بن 
: بين عن عبدالرحمن بن الْقَاسِم عن أبيه عدن عَايِشَة: «نَهَا 
مشت بنعلٍ اوج 

وهذا أضصح. قال ابو عيسئة هَكذا رُوى سُفَيَانْ الشؤري 
وغير زاحمد عنن عبدالرحمن بن الْقَاسِم مَوْقُوفاً. وهذا 
اصح" 

-١‏ قوله: (حدئنا إسحاق بن منصور السلولي) يفتح المهملة 
وضم اللام الأرلى مولاهم أبو عبدالرحمن صدوق, تكلم فيه 
للتشيع من التاسعة (حدثنا هريم) مصغراً (وهو ابن سفيان البجلي) 
أبو محمد الكوفي صدوق من كبار التاسعة (عن ليث) هو ابسن ابي 

!- لاعن عبدالرحمن بن القاسم) بن محمد بن أبي بكر الصديق 
التيمي أبو محمد المدني؛ ثقة جليل. قال ابن عيينة: كان أفضل. أهل 
زمانه من السادسة (عن أنيه) أي القاسم بن مجمد بن أبي بكر 
الصديق ثقة أحد الفقهاء بالمدينة. قال أيوبه: ما رأيت أفضبل منه 
من كبار الثالثة. كذا في «التقريب». ١‏ 


؟- قوله: (ربما) بتشديد الموحدة وتشفيفها وهو هنا للقلة أي 
قليلاً (مشى النبي يلل في نعل واحدة) هذا على تقدير صحته 
محمول على حال الضروزة أو بيان الجواز وأن النهي ليس للتحريم 
كما تقدم. 

4- قوله: (أنها مشت بنعل واحدة) ذكر في اشرح السنة؛ أنه قد 
ورد في الرخصة بالمشي في نعل واحدة أحاذيث» وروى عن علي 
وابن عمرء وكان ابن سيرين لا يرى بها بأساً كذا في «المرقاةة. 

0- قوله: (وهذا اصح) أي نحديث ابن عبينة غن عبيد الرحمبن 
ابن القاسم موقوفاً اصح من حديث ليث مرفوعاً لأنه كان قد اختلط 
أخيرا ولم يتميز حديثه فترك. وأما ابن عيينية فهو ثمة حافظ وقد 
تابعه سفيان الثوري وغيره. 

/ا"- باب ما جّاء بأي رجل يب يدأ إِذا انتمل - 
14+ [صحيح] جدثنا الآنْصَارِيّ حدثنا مَعْنْ حدئنا 
ايك ع وحدئنا لي من مالو عن أبي الزنادٍ مين الأضوج 
عن أبي مير أن رَسُولَ الله وق قال: «إذَا الْتَمَل أحَدَكُ” 
ْيَأ باليَمِينء ذا نوع مَلييدا 0 أوَلَهُمًا 
ب تُنْعَل وآخيرهما تُنرع». 
[خ: 8807][م: 01 تحسوء] 1د 4184] مس 


امللشضةة 


قال أبو عيسى : هذا جديث حسبن صحيحم”". 


-١‏ قوله: (إذا انتعل أحدكم).أي أراد لبس النعل (فلييداآ 
باليمين) وفي رواية باليمنى (وإذا نزع) وفي رواية مسلم: وإذا خلع 
(فلتكن اليمنق أولهما تنعل. وآخرهما تنزع) قال الحافظ: زعم ابن 
وضاح فيما حكاه ابن التين أن هذا القدر مدرج وأن المرفوع: انتهى 
عند قوله: #بالشمال» وضبط قوله: أولهما وآخخرهما بالنصب على 
أنه. خبر كان أو على الحال والخبر تنعل وتنزع» وضبط بمثناتين 
فوقائيتين.وتحتانيتين مذكرين بإعتبار النعل والخلع. وقال الطيبي: 
يحتمل الرفع على أنه مبتدا وتنعل خبره والجملة خبر كان. قال. ابن 
العربي: البداءة باليمين مشروعة في جميع الأعمال الصالحة لففضل 
البمين حسا في القوة وشرعا في الندب إلى تقديمها.. وقال النووي: 
يسنتحب البداءة باليمين في كل ما كان من باب التكزينم :أو الزينة» 
والبداءة باليسار في ضد ذلك كالدخبول في الخلاء ونرّع التعسل 
والخِف والخروج من المسجد والإستنجاء وغيره من جميسع 
المستقذرات. وقال الحليمي وجه الإبتداء بالشسمال عند الخلع أن 
اللبس كرامة لأنه وقاية للبدن؛ فلما كانت اليمنى أكرم مسن اليسرىق 
بدأ بها في اللبس وأخبرت غني الخلع لتكون الكرامة لها أدوم 


... وحظها منها أكثر. انتهى. 


1-5 


تحنة الأحسوذي ص كتاس اللناس 


؟- قوله: (هذاحديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان وابن ماجه. 


8- باب ما جاءً في تَرْقِيع الثؤب 

- [ضعيف جداً] حدثنا يُحَى بن مُوسّى20 حدثئنا 
سَعِيدُ بن محمار الوّرّاق وَ أَبُو يَحْيَى الْحِمَانِي قالا: حدثنا 
صَالِحٌ بن حَسّان عن عُرْوَةَ عن عَائِشمَة قالت: قال لي رسول 
الله يلِِ: «إذا أرَدْتٍِ اللَحُوقَ بي”" فَلْيكْقِك مِن الدنْيَا كَرَادٍ 
الراكبيء وَإنَاكِوَمْجَالسَة الغا ولا تستخلعي ثوباً حنى 
تر فَعِيهِ». 

قال أبو عيسى: هَذًَا حديث غري يب" لا َْعْرِفَه إلأمِن 
حَلِيث صَالِحٍ يسن حَسَان. :قال مدت محمد" يقول: 
صَالِحُ بن حَسَان منْكَرْ الحلديش. وصَالِحَ بن أبي حَسّان الذي 
رَدَى عَنُْ ابن أبي ونبو يق 

قال أبو عيسى: وَمَعْتَى قَولِهِ: «وإياك وَمْجَالْسَةٍ ألْآعْيِيَاءء 
هو نحو ما روي عن أبي مَُيْةَ عن النبي وك آنْهُ قالَ: «مَنْ 
رأى مَْ َل عليا”» في الْخَلق والرّذق. فَلتْظر إلى مَنْ هو 
أمفل مِنْهُ مِمْنْ ُضَلَ هو عَلَيْه نه أجْدَرَ أن لا يَرْكَرِي نِعْمَةَ 
الله عليه». 

وَيُرْوَى عن عَوْن بن عبدالله قال: صّحبت الغا فَلَّمْ أرّ 
احدأ أكْبرَ هَمَا مِنْي» أرَى دَابَةَ حيرأ مِنْ دَابتِي» وكوباً حيرأ من 
توبي؛ وَصحِبْتَ الْفْقَرَاءَ فَاسْترحت. 

-١‏ قوله: (حدثنا يحيى بن موسى) البلخي لقبه حت بيفتح 
المعجمة وتشديد المثناة أصله من الكوفة ثقة من العاشرة (حدثنا 
سعيد بن محمد الوراق) الثقفي أبو الحسن الكوفي نزيل بغداد 
ضعيف من صغار الثامنة (وأبو يحيى الحماني) بكسر المهملة 
وتشديد الميم اسمه عبدالحميد بن عبدالرحمن الكوفي لقبه بشمين 
صدوق يخطىء ورمي بالإرجاء من التاسعة (حدثنا صالح بن 
حسان) النضري أبو الحارث المدني نزيل البصرة متروك من 
السابعة. 

-١‏ قوله: (إن أردت اللحوق بي) أي ملازمتي في درجتي في 
الجنة كذا في #التيسير» (فليكفك من الدنيا كزاد الراكب) أي مثله 
وهو فاعل يكف أي اقتنعي بشيء يسير من الدنيا فإنك عابرة سبيل 
إلى منزل العقبى (وإياك ومجالسة الأغنياء) تحذير أي اتقى من 
مجالسة الأغنياء (ولا تَسْتَخْلِعي ثوباً) بالخاء المعجمة والقاف أي 
لا تعديه خلقاء من استخلق الذي هو نقيض استجد (حتى ترقعيه) 
بتشديد القاف أي تخيطي عليه رقعة ثم تلبسيه. في «شرح السنة»: 
قال آنس: رأيت عمر بن الخطاب رضي الله تعالى عنه وهو يومئذ 


أمير المؤمئين وفد رقع ثوبه برقاع ثلاث لبد بعضها فرق بعض. 
وقيل: خطب عمر رضي الله تعالى عنه وهو خليفته وعليه إزار فيه 
اثنا عشر رقعة. انتهى. 

*7- قوله: (هذا حديث غريب) قال المنذري في «الترغيب» بعد 
ذكر هذا الحديث: رواه الترمذي والحاكم والبيهقي من طريقه 
وغيرها كلهم من رواية صالح بن حسان وهو متكر الحديث عن 
عروة عنها. وقال الحاكم: صحيح الإسناد وذكره رزين فزاد فيه: 
قال عروة: فما كانت عائشة تستجد ثوباً حتى ترقع ثوبها وتنكسه» 
ولقد جاءها يوما من عند معاوية ثمانون ألفا فما أمسى عندها 
درهم؛ قالت لها جاريتها: فهلا اشتريت لنا منه لحماً بدرهم؟ قالت: 
لو ذكرتني لفعلت. انتهى. 

0 > (سوت محمد يعني الإمام البخاري رحمه الله (وصالح 
ابن أبي حسان الخ) يعني أن صالح ب 
ابن أبي ذئب غير صالح بن حسان المذكور في إسناد هذا الحديث» 
فإن ذا ضعيف كما عرفت وهذا ثقة. 

قال الحافظ في «التقريب؛: صالح بن أبي حسان المدني 
صدوق من الخامسة. 

5- قوله: (من رأى من فضل علية) بالفاء والمعجمة على البناء 
للمجهول (في الخلق) بفتح الخاء أي الصورة» ويحتمل أن يدخل 


بن أبي حسان الذي روى عنه 


' في ذلك الأولاد والأتباع وكل ما يتعلق بزينة الخياة الدنيا (فلينظر 


إلى من هو أسفل منه) وفي رواية: فلينظر إلى من تحته» ويجوز في 
أسفل الرفع والنصب والمراد بذلك ما يتعلق بالدنيا (ممن هو فضل 
عليه) بصيغة المجهول (فإنه أجدر ألا يزدري نعمة الله) أي:.هو 
حقيق بعدم الؤزدراء وهو افتعال من زرييت عليه وأزرييت به إذا 
نقصته في «القاموس»: هو يتنقصه يقع فيه ويذمه. وفي معناه ما 
أخرجه الحاكم من حديث عبدالله بن الشخير رفعه: أقلوا الدخول 
على الأغنياء فإنه أحرى أن لا تزدروا نعمة الله. 

قال ابن بطال: هذا الحديث جامع لمعاني الخير لأن المرء لا 
يكون بحال تتعلق بالدين من عبادة ربه مجتهداً فيها إلا وجد من هو 
فوقه» فمتى طلبت نفسه اللحاق به استقصر حاله فيكون أبداً مي 
زيادة تقربه من ربه. ولا يكون على حال خسيسة من الدنيا إلا وجد 
من أهلها من هو أخس حالاً منه» فإذا تفكر في ذلك علم أن نعمة 
الله وصلت إليه دون كثير ممن فضل عليه بذلك من غير أمر أوجبه؛ 
فيلزم نفسه الشكر فيعظم اغتباطه بذلك في معادة. وقال غيره: في 
هذا الحديث دواء الداء لأن الشخص إذا نظر إلى من هو فوقه لم 
يأمن أن يؤثر ذلك فيه حسداً ودواؤه أن ينظر إلى من هو أسفل منسه 
ليكون ذلك داعياً إلى الشكر. وحديث أبي هريرة هذا أخرجه 
الشيخان. 


تحفسة الأحسوذي - كتاب اللبباشس 


باب دخول النبي يوك مكة 
1م/اا- 0 حدثنا ابن أبي 00 شنياة بن 


1 ع 0ل 


ا الرلضةة 
قال أبو عيسى: هَذًا حديث غريب. قال محمد: لا أعرف 


لمنجاهد سماعاً من أم هانىء. 

حدئنا محمد بن بَشار حدثنا عبدالرحمن بن مَهْدِي 
حدناإبراهيم بن نف امك عن ابن أبي نجي عن سُجَاهِد 
عن أمّ هَانىء قَالَت: («قَلِمُ رَمسُول الله يل مكة'" وَلَّهُ أربع 
كار أب نخيع اسنه 0 


-١‏ قوله: (وله أربع غدائر) جمع غديرة: وهي الذؤابة كما في 
«القاموس؟ و«النهاية». وقال في.«الصراح»: (غديره كيسوي بافتة)» 
وزاد في رواية ابن ماجه: ا ا ا 
الرواة. 

7 قوله: (قدم رسول الله يك مكة) زاد أحمد في روايته مرة: 
وكان له يك قدومات أربعة بمكة: عمرة القضاء وفتح مكة وعمرة 
الجعرانة وحجة الوداع» ونعض الروايات تدل على أن هذا المقدم 
يوم فنح مكة لأنه حينئذ اغتسل وصلى الضحى في بيتها قاله القازي 
في «المرقاة» (وله أربع ضفائر) جمع ضفيرة» قال في «مجمع 
البحار»: قوله: ضفائر وهي الذوائب المضفورة ضفر الشعر أدخل 
بعضه في بعض. انتهى. والحديث رواه. أو داود وترجم له باب 
ضفر الرجل شعره ورواه ابن ماجه وترجم له: باب اتخاذ الجمة 
والضفائز. قال في «إنجاح الحاجة حائسية ابن ماجه؛: وله أريع 
غدائر لعله فعل ذلك لدفع الغبار. انتهى. قلت: وهو الظاهر لأنه 
كل كان في السفر. 1 

قوله: دن صقر هن ) وخر املد ولو ماود رانين 
ماجه كلهم من طريق ابن أبي نجيح عن مجاهد عن أم هانىء. فإن 
قلت: كيف حسن الترمذي الحديث مع أنه قد نقل عن الإمام 
البخاري أنه قال: لا أعرف لمجاهد سماعاً من أم هانىء. قلت: 
لعله حسنه على مذهب جمهور المحدثين؛ فإنهم قالوا إن عنعنة 
غير المدلس محمولة على السماع إذا كان اللقاء 
يعرف السماع والله تعالى أعلم. 

-4٠‏ باب كيف كانت كمام الصحابة 


0 


7- [ضعيفء ضعفه الترمذي والذهبي] حدثنا حَمَيْدٌ 


مكنا وإن لم . 


1١ /ا‎ 


ابن ل حدثنا محمد ابن حمرَان27 


عمه 


عن ابي سَعيد وهو 


+ . عبدالله بن بر قال: سَمِعْت آبا كبش الأنماري يقول: كانت 


كِمَامُ حاب رَسُول الله شه" ييه بُطحاأ». 

قال أبو عيسى: هذا حديث مُْك:9©. وَعبدالله بن بِسْرٍ 
بَصرِي هو ضيف عِنْد أل الْحَدِيث ضََفَهُ يَحْبَى ابن سياد 
وغيرة. 6 وبُطح: يَعْنِي وَاسيعَةُ. 1 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن حمران) بن عبدالعزيز القيسي 
البصري صدوق فيه لين من التاسعة (عن أبي سعيد وهو عبدالله بن 
بسر) السكسكي الخبراني الخمصي سكن البصرة ضعيف من 
٠‏ الخامسة (سمت أبا كبشة:الأنمازي) يفتح الهمزة وسكون النون 
منسوب إلى أنمار قاله في «المغني». وقال في «التقريب»: أبو كبشة 
الأنماري هو سعيد بن عمرو أو عمرو بن سعيدء وقيبل: عمر أو 
عامر بن سعد صحابي نزل الشام له حديث واجد وروئ.عن أبي 
بكر. انتهى: 

3 - كانت كمام أمبنعات رسول الله 8) بكر الكاف جمع 
كمة بالضم كقباب وقبة وهي القلنسوة المدورة سميت بها لآنها 
تغطي الرأس. قال الجزري في «النهاية» بعد ذكر.هذا الحديث ما 
لفظه: وفي رواية أمته هما جمع. كثرة وقلة للكمة القلنسوة؛ يعني 
أنها كانت منبطحة غير منتصبة. انتهى. وقال في «القاموس»: الكمبة 
بالضم القلنسبوة المدروة. وقال المنذري في «الترغيب»: الكمة 
بضم الكاف وتشديد الميم القلنسوة الصغيرة (بطحا) بضم الموجدة 
فسكون المهملة جمع بطحاء أي كانت مبسوظة على الراس غير 
مرتفعة عنها. وقيل: هي جمع كم بالضم لأنهم قلما كانوا يلبسون 
القلنسوة» ومعنى بطحاء حيتئذ أنها كانت عريضة فهسو جمع أبطح 
من قولهم للأرض المتسعة بطحاء؛ والمراد أنها ما كانت ضيقة 
رومية أو هندية بل كان وسعها بقدر شبر كما سبق» كذا قال في 
القاري في «المرقاة». وأشار بقوله كما سبق إلى ما نقل عن بعض 
كتب الحنفية أنه يستحب اتساع الكم بقدر شبر. وقال ابن حجر 
الهيئمي المكي: وأما ما نقل عن الصحابة مسن اتساع الكم فمبني 
على توهم أن الأكمام جمع كم ولي كذلك بل جمع كمه وهي ما 
ييجعل على الرأس كالقلنسوة» فكان قائل ذلك لم يسمع قول الأئمة 
أن من البدع المذمومة اتساع الكمين. انتهى. قال القاري متعقبا 
عليه: بأن يمكن حمل هذا على السعة المفرطة:؛ وماانقل عن 
الصحابة على خلاف ذلك وهو ظاهر بل متعين. انتهى: ‏ 

قلث: الحديث يحتمل الإحتمالين» واختار الترمذي الإحتمال 
الثاني حيث فسر قوله: #بطحاً» بقوله: يعني واسعة» ولا شك في أنه 
إن كان معنى بطحا واسعة فالمراد السعة الغير المفرطة كنا قال 
القاري» فإن الاتساع المفرط في الأكمام مذموم بلا شك. قال 
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تنحفسة الأحسوذي - كتناب" اللبناس* 


الحافظ ابن القيم في «زاد المعاد»: وأما الأكمام الواسغة الطوال 
التي هي كالأخراج فلم يلبسها هو ولا أحد من أصحابه البتة» وهي 
مخالفة لسنته. وفي جوازها نظر فإنها ممن جنس الخيلاء. انتهى 
وقال الشوكاني في «النيل»: وقد صار أشهر الناس بمخالفة هذه 
السنة في زماننا هذا العلماء فيرى أحدهم وقد يجعل لقميصه كمين 
يصلح كل واحد منهما أن يكون جبة أو قميصاً لصغير من:أولاده أو 
يتيم؛ وليس في ذلك شيء الفائدة إلا العبث وتثقيل المؤنة على 
النفس ومنع الانتفاع باليد في كثير من المنافع وتشويه الهيشة.ولا 
الدينية إلا مخالفة السنة والإسبال والخيلاء. اتتهى. وأمما الأكمام 
الضيقة فقد ثبت أنه يق لبس جبة ضيقة الكنمين في السفر كما روى 
الشيخان عن المغيرة بن شعبة أن النبي يكل لبس جبة رومية ضيقة 
الكمين» كذا في «المشكاة»» وترجم.الإمام البخاري لحديث 
المغيرة هذا في«صحيحه؛ في كتاب اللباس باب من ليس جبة 
ضيقة الكمين في السفر. قال الحافظ في «الفتح»: كأنه يشير إلى 
لبس النبي ككف الجبة الضيقة إنما كان لحال السفز لإحتياج المسافر 
إلى ذلك» وآن السفر يغتفر فيه لبس غير المعتاد في الحضر. 

“1- قوله: (هذا حديث متكر وعبدالله بن بسر بصري ضعيف 
عند أهل الحديث :الخ) قال الذهبي في «الميزان»: عبندالله بسر 
الجبراني الحمصي عن عبدالله يسن بسر المازني الصحابي 
وغيره. قال يحيئ بن سعيد القطان: رأيته وليس بشيء روي عن ابن 
بسر وأب راشد الجيراني. وقال أبو حساتم وغيره: ضعيفء وقال 
النسائي ليس بثقة. ثم ذكر الذهبي حديث الباب في مناكيره. وقال 
في «الخلاصة»: ضعفه القطان والنسائي والدارقطني ووثقه ابن 
حبان. انتهى. 

-١‏ باب في مبلغ الإزار 

اي و وو الترمذي والحاكم] حدئنا 

به حدثنا ا كو مر 


ا فقال: هذا مَوْضِعْ الأزان َإن أبَيْتَ فاسقل» فَإِنْ آبَنِتَ 


قلا حَقَ للإزار في الكعبَيْنِ». 

[ن: 178ه"] [ه: بفناية! 

قال ابو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”" رَوَاهُ النُوْريّ 
وشعبة عن أبي إسحاق. . ش 1 

-١‏ قوله: (عن أبي إسحاق) هو السبيعي قن منلم بين لني 
بالتون والذال المعجمة مصغرأًء ويقال: ابن يزيد كوفي يكنى أبا 
عياض مقبول من الثالثة كذا في «التقريب». وقال في «الخلاصة»: 
قال أبو حاتم: لا بأس به. 


؟- (بعضلة ساقي أو ساقه) شك من الراوي» والعضلة محركة 
وكسفينة كل عصبة مغها لحم:غليظ كذا في «القاموس»: وعضلة” ‏ 
الساق هو المحل الضخم منه (هذا موضع الإزار) وفي رواية 
النسائي: موضع الإزار إلى أنصاف السناقين (فإن أبيت فأسفل) كذا 
وقعت هذه الجملة مرة واحدة ووقعت في رواية ابن ماجه مرتين 
هكذا: فإن أبيت فأسفلء وقوله: فأسفل بصيغة الأمر. قال في 
«القاموس»؛: وقد سفل ككرم وعلم ونصر سفالا وسفولاً وتبفل 
وسفل في خلقه وعلمه ككرم سفلاً ويضم وسفالا ككتتاب وني 
الشيء سفولاً بابضم نزلٍ من أعلاه إلى أسفله. انتهى (فإن أبيتِ فلا 
حق للإزار في الكعبين) وفي.رواية النسائي: فإِن أبيت فيمنن رواه 
الساق ولا حق للكعبين في الإزار. والحديث يدل على أن موضع 
الإزار إلى أنصاف الساقين ويجوز.إلى الكعبين ولا حق للإزار في 
الكعبين. وفي الباب أحاديث غير حديث الباب» فأخرج أبو داود 
والنسائي وصححها الجاكم من حديث أبي جرى رفعه قال في أثناء 
حديث مرفوع: وارفع إزارك إلبى نصف الساق فإن أبيت فإلى 
الكعبين وإياك وإسبال الإزار فإنه من المخيلة وإن الله لا يحب 
المخيلة. وروى البخاري في «صحيحه» عن أبي هريرة مرفوعاً ما 
أسفل من الكعيين من الإزار في النار. وللطبراني من حديث ابن 
عباس رفعه: كل شيء جاوز الكعبيين من الإزار في النار. وله مبن 
حديث عبدالله بسن مغفل رفعه: إزرة المؤمن إلى أنصاف الساقين 
وليس عليه حرج فيما بينه وبين الكعبين وما أسفل من ذلك ففي النار. 

“- (هذا حديث حسن صحيح) وأخبرجه النسائي واببن ماجه 
وصححه الحاكم كذا م في «الفتح». 

؟4- باب العمائم على القلانس 

4- [ضعيف: ضعفه الترمذي والألباني] حدثنا قُنَنَةُ 
حدثنا محمد بِنْ رَبيعَة عن أبي الْحَسّن الْعَسْقَلاني' عن أبي 
جَعْفر بن محمد بن ركان عن ابه «أن ركان صَارَعَ النبي”, علد 
2 فْصرَعَهُ النبي كلق قال ركانَة: سَمِعْت رَسُول الله يو يَقُول: 


إن فَرْقَ ما يننا وبيْنَ المُشركِين» العَمَائِم على القَلآنس». 


[دن حلا 4١‏ 

قال أبو عيسى: هذا ا وَإسْنَادهُ ليس 
بالقائِم» ولا نرف أبا الْحَسنِ الَسَنْقلاِي ولا ابن ركَانَة. 

-١‏ قوله: (عن أبي الحسن العسقلاني) قال في «التقريب»: 
مجهول (عن أبي جعفر بن محمد بن ركانة) قال في «التقريب»: 
مجهول (أن ركانة) بضم أوله وتخفيف الكاف بن عبد يزيد بن 
هاشم بن عبدالمطلب ابن عبد مناف المطلبي من مسلمة الفتبح ثم 
نزل المدينة ومات:في أول خلافه معاوية. 


تحفة الأحوذي - كتاب اللبساس 
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1- (صارع النبي ولك) قال في #الصراح»: (مصارعه كشتى 
كرفتن)» يقال: صارعته فصرعته أصرعة صرعا بالفتح لتميسم 
وبالكسر لقيس (فصرعه النبي يَكك) أي غلبه في المصارعنة وطرحه 
على الأرض (إن فرق .ما بيننا وبين المشركين العمائم على 
القلانس) جمع قلنسوة أي الفارق بيننا معشر المسلمين وبين 
المشركين لبس العمائم فوق القلانس» فنحن نتعمم على القلانس 
وهم يكتفون بالعغمائم ذكره الطيبي وغيره من الشراح؛ وتبعهما ابسن 
الملك كذا في «المرقاة». وقال العزيزي: فالمسلمون يلبسون 
القلنسوة وفوقها العمامة ولبسس القلنسوة وحدها زي المشركين 
انتهى. وكذا نقل الجزري عن بعض العلماء» وبه صرح القاضي أبو 
بكر في اشرح الترمذي». وقال ابن القيم في «زاد المعاد»: وكان 
يلبسها يعني العمامة ويلبس تحتها القلنسوة؛ وكان يلبس القلنسوة 
بغير عمامة؛ ويلبس العمامة بغير قلنسوة. انتهى. وفي «الجامع 
الصغير؛ برواية الطبراني عن ابن عمر قال: كان يلبس قلنسوة 
بيضاء» قال العزيزي: إسناده حسنء وفيه برواية الروياني وابن 
عساكر عن ابن عبامن: كان يلبس القلانس تحت العمائم وبغير 
العمائم؛ ويلبس العمائم بغير قلانس» وكان يلبس القلانس اليمانية» 
وهن البيض المضربة ويلبس القلانس ذوات الأذان في الحخرب» 
وكان ربما نزع قلنسوته فجعلها سترة بين يديه وهو يصلي الحديث. 

قلت: لم أقف على إسناد رواية ابن عباس هذه. فلا أدري همل 
هي صالحة للوحتتجاج أم لا. 

"- قوله: (هذا حديث غريب) وأخخرجه أبو داود (وإسناده ليس 
بالقائم الخ) فيه ثلائة مجاهيل كما عرفت. 

51 - باب ما جاء في الخاتم الحديد 


06- [ضعيف ضعفه ضعفه الألباني] حدثنا محمد بن 
حْمَيادٍ حدثنا زْبِد بن حْبَابٍ وأبُو تمَيْلّة عن عبدالله بن 
مُلِم''' عن ابن بُرَيْدةَ عن أبيه قال: «جَاء رَجُلَ إلى النبي بل 
وعليه خانم مِنْ حَدِيده فقال: مَالِي أرَى عَلَِكَ حِلَيّة اهل 
النار؟ َم جَاءه ولي حاتم من صْفْر ققال: مَالِي أجد مِنك 
ريح ] الآعننام؟ نم أنَاهُ وَعَلَيْهِ اَم من ذَهَبوه فقال: ارْمٍ عنك 
علا اذل الجر ول: من أي شيم انَخِذه؟ قال: مِنْ وَرق ولا 

جِمَهُ مِثُقالأ». 

0 1457 [ن: 08 ]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب” " رقي الباب عن عبدالله 
ابن عمرو وعبدالله بن مسْلِم يُكنى أبَا طَيبَةَ وهو مَروَزِي. 

-١‏ قوله: (عن عبدالله بن مسلم) السلمي كنيته أبو طيبة بفتح 
الطاء المهملة بعدها تحتانية سساكنة ثم موحدة المروزي قاضيها 


صدوق يهم من الثامنة (مالي أرى عليك) مقوله يك وما استفهام 
إنكار ونسبه إلى نفسه والمراد به المخاطب أي مالك (حلية أهمل 
النار) بكسر الحاء أي زينة بعض الكفار في الدنيا أو زينتهم في النار 
بملابسة السلاسل والأغلال» وتلك في المتعارف بيننا متخذة من 
الحديد وقيل: إنما كرهه لأجل التتن (وعليه خاتم من صفر) بضم 
الصاد المهملة وسكون.الفاء يقال له بالهندية: بيتل.. ووقع في. رواية 
أبي داود: وعليه خخاتم من.شبه قال القاري: بفتسح الشين المعجمنة 
والموحدة شيء يشبه الصفرء وبالفارسية يقال له: برج سمي به 
لشبهه بالذهب لونا. وفي «القاموس:: الشنبه: محركة النحناس 
الأصفر ويكسر. انتهى كلام القاري (مالي أجد منك ريح الأصنام) 
لأن الأصنام تتخذ من الصفرء قاله الخطابي وغيره (ارم عنك حلية 
أهل الجنة) يعني أن خاتم الذهب من حلية أهل الجنة يتختمون به 
فيهاء وأما في الدنيا فهو حرام على الرجال (قال من ورق) أي 
اتخذه من فضة:؛ والورق بيكسر الراء الفضة (ؤلا تنمه) بضم أوله 
وتشديد الميم المفتوحة نهى عن الإتمام أي لا تكمله (مثقالاً) أي 
لاتكمل وزن الخاتم من الورق مثقالاً. قال ابن الملك تبعاً 
للمظهر: هذا نهى إرشاد إلى الورع» فإن الأولئ أن يكون الخاتم. 
أقل من مثقال لآنه أبعد من السرف. وذهب.جمع من الشافغية إلى 
تحريم ما زاد على المثقال. لكن رجح الآخرون الجوازء منهم 
الحافظ العراقي في «شرح الترمذي»» فإنه حمل النهي المذكور 
على التنزيه» قاله القاري. 

١‏ - (هذا حديث غريب) وأخرجه أبو ان قال 
الحافظ ابن حجر في «الفتح»: أخرجه أصحاب السئن وصححه ابن 
حبان وفي سنده أبو طيبة بفتسح المهملة وسكون التحتانية بعدها 
موحدة اسمه عبدالله بن مسلم المروزيء قال أبو حاتم السرازي: 
يكتب ولا يحتج به. وقال ابن حبان في «الثقات»: يخطليء 
ويخالف. فإن كان محفوظا حمل المنع على ما كان حديدا ضرفا. 
وقد قال التيفاشي في كتاب «الأحنجار»: خاتم الفولإاذ مطردة 
للشيطان إذا لوى عليه فضة: فهذا يؤيد المغايرة في الحكم. انتهمى 
كلام الحافظ. قال في «عون المعبود شرح أبي داود»: هذا الحديث 
مع ضعفه يعارض حديث أبي هريرة مرفوعاً بلفظ: «ولكن عليكم 
بالفضة فالعبوا بها»؛ أخرجه أبو داود وإسناده صحيح. فإن هذا 
الحديث يدل على الرخصة في استعمال الفضة للرجالء وأن في 
تحريم الفضة على الرجال لم يثبت فيه شيء عن النبي ولك وإنما 
جاءت الأخبار المتواترة في تحريم الذهب والحريسر على الرجال 
فلا يحرم عليهم استعمال الفضة إلا بدليل ولم يثبنت فينه دليل» 
وقال: قد استدل العلامة الشوكاني في رسالته «الوشي المرقوم فني 
تحريم حلية الذهب على العموم» بهذا الحديث على إياخة 


تحفة الأحوذي - كتاب اللبامن 


استعمال الفضة للرجال بقوله وَل: عليكم بالفضة فالعبوا بهاء 
وقال: إسناده صحيح ورواته محتج بهم. وأخرجه أحمد في 
#مسنده» من حديث أبي موسى الأشعري حدثنا عبدالصمد حدما 
عبدالرحمن بن عبدالله بن دينار حدثني أسيد بن أبي أسيد عن ابن 
أبي موسى عن أبيه أو عن ابن أبي قتادة عن أبيه أن رسول الله يكن 
قال: #من سره أن يحلق حبيبته حلقة مسن نار فليحلقها حلقة من 
ذهب ومن سره أن يسور حبيبته سواراً من نار فليسورها سواراً من 
ذهب ولكن الفضة فالعبوا بها لعبأ». انتهى. وحسن إسناده الحافظ 
الهيثنمي في «مجمع الزوائد» وأخرجه الطبراني في «الكبير» 
و«الأوسط» من حديث سهل بن سعد مرفوعاً بلفظ: «من أحب أن 
يسور ولده سواراً من نار فليسوره سواراً من ذهب ولكن الفضة 
فالعبوا بها كيف شتتم». قال الهيثمي في «مجمع الزوائد»: في 
إسناده عبدالرحمن بن زيد بن أسلم وهو ضعيف. انتهى. 

قلت: في الإستدلال على إباحة استعمال الفضة للرجال بقوله 
: ولكن عليكم بالفضة فالعبوا بها عندي نظرء فإن المراد باللعب 
بالفضة التحلية بها للنساء.من التحليق والتسوير بها لهنء وليس 
المراد به اللعب بها للرجال. يدل على ذلك صدر الحديث أعني 
قوله يَكي: من سره أن يحلق حبيبته حلقه من نار فليحلقها حلقة مسن 
ذهبء ومن سره أن يسور حبيبته سواراً من نار فليسورها سواراً من 
ذهب. كما في رواية أحمد. ومعنى الحديث أن لا تحلقوا نساءكم 
حلقة من ذهب ولا تسوروهن سواراً من الذهب ولكن العبوا لهن 
بالفضة من التحليق والتسوير بها لهن؛ أو ما شتتم مسن التحلية بها 
لهن: هذا ما عندي والله تعالى أعلم. 

- باب كراهية التختم في اصبعين 

17- [صحيح بلفظ: «هذه أو هذه»] حدثنا ابن أبي 
عُمَر حدثنا ْْيَانُ عمن غناصيم ؛ بن كُليِبِ'' عن ابن أبي 
مُوسَى قال: سَمِعْت عَلِيَاً د يُقرل: «نّهَانِي رَسُول الله بق عن 
القَسسى”" والمِيثْرَةٍ الْحَمْراءء أن الس خائمي في هَل وني 
هرو وَأشَارَ إِلَى السَبَابَةٍ والوؤسنطى». 

لم: 4لا١٠]‏ [د: 5156؟4][ن: 791ه] [زه: 51144]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح””". 

وابن أبي مُوسى هُوَ أبُو بُرْدَة بن أبي مُوسَّى واملمُّهُ عَامِر 
أبن عبدالله بن قيس. 

-١‏ قوله: (عن عاصم بن كليب) بن شهاب بن المجنون 
الجرمي الكوفي صدوق رمي بالإرجاء من الخامسة. 

7- قوله: (نهاني رسول الله يك عن القسي) تقدم تفسير القسي 
في باب النهي عن القراءة في الركوع والسجود (والميثرة الحمراء) 


هي بكسر الميم وسكون التحتانية وفتح المثلثة بعدها راء ثم هاء 
ولا همز فيها وأصلها من الوثارة أو الوثرة بكسر الواو وسكون 
المثلثة والوثير هو الفراش الوطىء وامرأة وثيرة كثيرة اللحم» وقد 
تقدم تفسير الميثرة في باب ركوب المياثر (وأن البس خاتمي في 
هذه وفي هذه وأشار إلى السبابة والوسطى) قال النووي: أجمع 
المسلمون على أن السنة جعل خخاتم الرجل في الخنصرء وأما 
المرأة فإنها تتخذ خواتيم في أصابع؛ قالوا والحكمة في كونه في 
الخنصر أنه أبعد من الامتهان فيما تعاطي باليد لكونه طرفاً لأنه لا 
يشغل اليد عما تناولته من اشتغالها بخلاف غير الخنصرء ويكره 
للرجل جعله في الوسطى والتي تليها لهذا الحديث وهي كراهة 
تنزيه. انتهى. 

*'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

0- باب ما جاء في أحبّ الثياب إلى رسول الله بك 

-١741/‏ [متفق عليه] حدثنا محمد بن بَشار حدثنا 
مُعَاذُ بن ) يشا حدثني أبي عن قَتَادَمٌ عن أنْسٍ قال: «كان 
أحب الثياب إلى رسول الله و يَبسهَا بسع ينها الجيرة» . قالأبو 
عيسى: هذا حديث حسن صحيح عر 

[خ: 417 ه] [م: ]1١14‏ [ن: 6716). 

-١‏ قوله: (كان أحب الثياب إلى رسول الله يي يلبسها) وفي 
رواية البخاري: أن يلبسها بزيادة «أن» فقوله: «يلبسها» في رواية 
الترئذي صفة لأحب أو الثياب وخرج به ما يفرشه ونحوه والضمير 
المنصوب للثياب أو لأحب والتأنيث باعتبار المضاف إليه؛ وأما 
قوله: «أن يلبسها» فقيل بلد من الثياب» وقال الطيبي: متعلق بأحب 
أي كان أحب الثياب لأجل اللبس (الحبرة) بالنصب على أنه خبر 
كان وأحب اسمه. ويجوز أن يكون بالعكس. والحبرة بكسر الحاء 
المهملة وفتح الموحدة بوزن عنبة نوع من برود اليمن بخطوط حمر 
وربما تكون بخضر أو زرق فقيل: هي أشرف الثياب عندهم تصنع 
من القطن فلذا كان أحبء وقيل: لكونها خضراء وهي من ثياب 
أهل الجنة» وقد ورد أنه كان أحب الألوان إليه الخضرة على ما 
رواه الطبراني في «الأوسظ» وابن السني وأبو نعيم في «الطب؟ 
قال: القرطبي: سميت حبرة لأنها تحبر أي تزين والتحبير التحسين» 
بل ومنه قوله تعالى: لفَهُمْ في رَوْضَةٍ يُحْبُرُونُ» وقيل: إنما كانت 
هي أحب الثياب إليه يف لأنه ليس فيه كشير زينة؛ ولأنها احتمالا 
للوسخ. قال الجزري: وفيه دليل على استحباب لبس الحبرة وعلى 
جواز لبس المخطط. قال ميرك: وهو مجمع عليه. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه الشيخان 
وأبو داود والنسائي. 


تحفة الأحوذى - كتاب الأطعمسة 


١ههاأ‎ 


- كتاب الأطعمة عن رسول الله يك 


-١‏ باب ما جَاءَ عَلامَ كان يَأكلُ رسول الله يك 

اسمن زراء اخاري | حتلنا معية ير بار 
حدثنا مُعَاذُ بن هيشام جدثني أبي عن يُونْس" 'عن قَتَادَءَ عن 
أنس قال: هما أكَلَ رسول الله يل في خوان'" ولا ني 
سَكْرجَةَ ولا بز لَه مُرَققَ: قال: فَقُلْت لِقنَادَة: فَمَلام-مَا كانوا 
يَأكُلُونَ؟ قال: على مَلرِوِ المثفره. 

لخ: 0787] [ن: 6 - الكبرى] [ه: ؟5917؟؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ غريبُ”". قال محمدٌ 
ابن بشَار: يُونْس هذا هُوَيُونْسُ الإمكاف. وقد روى 
عبدالوَار بن سعيد عن سَعِيددٍ بن أبي عَرُويَة عن قَنَادةَ عسن 
أنّس عن النبي كك نَحْوَه. 

-١‏ قوله: (عن يونس) هو الإسكاف كما في رواية البخاري 
ووقع رواية ابن ماجه عن يونس بن أبي الفرات الإسكاف. قال 
الحافظ في «الفتح»: وهو بصري وثقه أحمد وابن معين وغيرهما. 
وقال ابن عدي: ليس بالمشهور..وقال ابن سعد: كان معروناً وله 
أحاديث. وقال ابن حبان: لا يجوز أن يحتج به كذا قال ومن وثقه 
أعرف بحاله من ابن حبان؛ والراوي عنه هشام هو الدستوائي وهو 

من المكثرين عن قتادة وكأنه لم يسمع منه هذا. انتهى. 

”- قوله: (على خخوان) الخاء بكسر الخاء المعجمة وبضم أي 
مائدة. قال التوربشتي: الخوان الذي يؤكل عليه معرب والأكل 
عليه لم يزل من داب المترفين وصنيع الجبارين لثبلا يفتقروا إلى 
التطأطؤ عند الأكل كذا في المرقاة». وقال العيني في «العمدة»: 
قوله: على الخوان بكسر الخاء المعجمة وهو المشهور رجاء 
ضمهاء وفيه لغة الشة إخموان بكسر الهمزة وسكون الخاء وهو 
معرب. قال الجوالقي: تكلمت به العرب قديماً. وقال ابن فارس: 
إنه اسم أعجمي. وعن ثعلب: سمي بذلك لأنه يتخون ما عليه أي 
ينتقص. وقال عياض: إنه المائدة ما لم يكن.عليه طعام ويجمع على 
أخونة في القلة وخوون بالضم. في الكثرة. قال العيني: ليس فيما 
ذكر كله بيان هيئة الخوان وهو طبق كبير من نحاس تحته كرسي من 
نحاس ملزوق به طوله قدر ذراع يرص فيه الزباد ويوضع بين يدي 
كبير من المترفين ولا يحمله إلا اثنان فما فوقهما. انتهى (ولا 
سكرجة) بضم السين والكاف والراء والتشديد إناء صغير يؤكل فيه 
الشيء الفلبل من الآدم وي فازسنيةء وأكثر ما يوضع فيه الكوامخ : 
ونحوها كذا في «النهاية». قيل: والعجم كانت تستعملها في 
الكواميخ وما أشبهها حو الجرار قات قل.: المخللات على 
الموائد حول الأطعمة للتشهي والهضم؛ فأخبر النبي ككل لم يأكل 


غلى هذه الصفة قط. قال العرافي في «شرح الترمذي»: تركه الأكل 
في السكرجة إما لكونها لم.تكن تصنع عندهم إذ ذاك أو استضغارا 
لها لأن عادتهم للاجتماع على الأكل أو لأنها كانت تعد لوضع 
الأشياء التي تعين على الهضم ولم يكونوا غالباً يشبعون فلم يكن 
لهم حاجة بالهضم. انتهى. 

(ولا خبز) ماض مجهول (له) أي لأجله (مزقق) قال القاضي 
عياض: أي ملين محسن كخبز الحوارى وشنبهه والتزقيق التليين 
ولم يكن عندهم مناخل» وقد يكون المرقق الرقيق الموسع انتهى. 
قال الحافظ: هذا هو متعارف. وبه جزم ابن الأثير قال: الرقاق: 
الرقيق مثل طوال طويل وهو الرغيف الواسع الرقيق. وقال ابن 
الجوزي: هو الخفيف كأنه مأخوذ من الرقاق وهي الخشبة التي 
يرقق بها. انتهى (نقلت) القائل: هو يونس (فعلى ما) وكذا في أكثر 
نسخ البخاريء وفي بعضها فعلام بميم مفردة أي فعلى أي شي». 

واعلم أن حرف الجر إذا دخل على «ما» الاستفهامية ذف 
الألف لكثرة الاستعمال لكن قد ترد في الاستعمالات القليلة على 
الأصل نحو قول حسان: على ما قال يشتمني لثيم. 

ثم اعلم أنه إذا اتصل الجار بما الاستفهامية المحذوفة الألفث 
نحو حتام وعلام كتب معها بالألف لشدة الاتصال بالحروف 
(قال): أي قتادة (على هذه السفر) بم ففتح جمع سفرة» في 
#النهاية»: السفرة الطعام يتخذه المسافر وأكثر ما يحمل في جلد ‏ 
مستدير فنقل اسم الطعام إلى الجلد وسمي به كما سميت المزادة 
رواية وغيره ذلك من الأسماء المنقولة. انتهى. ثم اشتهرت لما 
يوضع عليه الطعام جلدا كان أو غيره ما عدا المائدة لما مر من أنه 
شعار المتكبرين غاليا. 

*'- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه البخاري في 
الأطعمة والنسائي في الرقائق والوليمة وابن ماجه في الأطعمة. 

1- باب ما جاءً في أكُل الآرْنّب'") 

8 [مت 
اود أخبرنا شعبَةُ عن شام بن ريد بن أنس' '" قال: سَمِعْت 
أنْسا يَقُول: «أَنْفَجْنا أزنبا"” بم ع التليان تي اما لني 
كله خلْفهاء فَأذْرَكْيهًا فَأخذبهاء فَاتَيِتْ بها ابا طلْحَة فَدْبَحَهَا 


َو بْعَث مَِي بقَخِلها أز برها إلى النبي و كله 
قال: قُلت: أكَلَه؟ قالَ: َبلّهُ). 


لخ: الا16] [م: *19407] [د: 41/"] [ن: 47117] [ه: 
*5؟7"1]. 

قال أبو عيسى: وفي البابء عَنْ جَابرٍ وعمار ومحمدٍ بن 
صَفْوَان. ويقال: محمد بن صَْفِي17. 


متفق عليه] حدثنا محمودٌ بن غَيْلان حدثنا أبو 


١ 


تحفسة الأحوذي - كتاب الأطعمة 


5"". والعمل على هذا عِنْدَ أكثر 
اهل الْعلْم لاز بل ارب 0 وقد كَره بَعْضْ ) أهلٍ 
للم أكلّ الآرْتبٍ وقالوا: إِنَهَا تُذمي. 

-١‏ قال الحافظ في «الفتح»: هو دويبة معروفة تشبه العناق لكن 
في رجليها طول يخلان بهاء والأرنب اسم جنس للذكر والأرنب 
اسم نجنس للذكر والأنثى؛ ويقال: للذكر أيضاً الخزز وزن عمر 
بمعجمات وللأنئى عكرشة وللصغير خرنق هذا هو المشهور. وقال 
الجاحظ: لا يقال أرنب إلا للأنثى» ويقال: إن الأرنب شديدة الجبن 
كثيرة الشبق وأنها تكون سنة ذكراً وسنة أنثى وأنها تحيض ويقال: 
إنها تنام مفتوحة العين. انتهى. ويقال للأرنب بالفارسية خركوش. 

1- قوله: (عن هشام بن زيد بن أنس) بن مالك الأنصاري ثقة 
من اللخامسة. 


وهذا حديث حسن صحيح 


- قوله: (أنفجنا أرنباً) بفاء مفتوحة وجيم ساكنة أي أثرناء 
يقال: نفج الأرنب إذا ثار وعدا وانتفج كذلك وأنفجته إذا أثرته مسن 
موضعه. ويقال: إن الانتفاج الاقشعرار» فكأن المعنى جعلناها بطلبنا 
لها تنتفج والإنتفاع أيضاً ارتفاع الشعر وانتفاشه (بمر الظهران) مسر 
بفتح الميم وتشديد الراء والظهران بفتح المعجمة بلفظ تثنية اسم 
موضع على مرحلة من مكة؛ وقد يسمى بإحدى الكلمتين تخفيفاً 
وهو المكان الذي تسميه عوام المصريين بطن مروء والصواب مر 
بتشديد الراء (فذبحها بمروة) بفتح ميم وسكون رأء حجر أبيض 
ويجعل منه كالسكين (فبعث معي بفخذها أو بوركها) هو شك مسن 
الراوي والورك بالفتح والكسر وككتف ما فوق الفخذ مؤنثة كذا في 
«القاموس» (فأكله فقلت: أكله؛ قال: قبله) قال الطيبي. الضمير 
راجع إلى المبعوث أو بمعنى اسم الإشارة أي ذاك. انتهى. 
وحاصله أنه.راجع إلى المذكور وهذا الترديد لهشام بن زيد وقدف 
جده أنسا على قوله: أكله فكأنه توقف في الجزم به وجزم بالقبول. 
وقد أخرج الدارفطني من حديث عائشة: أهدى إلى رسول الله يل 
أرنب وأنا نائمة فخبا لي منها العجز فلما قمت أطعمني؛ وهذا 
الوصح لأشغر بآنه أكل منها لكن سنده ضعيف. ووقع في «الهداية» 
للحتفية أن النبي ف أكل من أرنب حين أهدي إليه مشوياً وأمر 
أصحابه بالأكل منه؛ وكأنه تلقاه من حديثين فأوله من حديث الباب 
وقال: ظهر ما فيه. والآخر من حديث أخرجه النسائي من طريق 
موسى بن طلحة عن أبي هريرة: جاء أعرابي إلى النبي وَل بارنب 
قد شواها فوضعها بين يديه فأمسك وأمر أصحابه أن يأكلواء 
ورجاله ثقات إلا أنه اختلف فيه على مونى ابن طلحة اختلافاً 
كثيراً. 
4- قوله: (وفي الباب عن جابر وعمار ومحمد بن صفوان 
ويقال: محمد بن صيفي) أما حديث جابر فأخرجه الترمذي في 


ابن وَوِيعّة وجابر وعبدالرحمن بن حسنة 


باب الذبح بالمروة» وأخرجه أيضاً ابن حبان والبيهقي» وأما حديث 
عمار فلينظر من أخرجه؛ وأما حديث محمد بن صفوان فأخرجه 
أحمد وأبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجه وابن حبان والحاكم 
عنه أنه صاد أرئبين فذبحهما بمروتيئن فأتى رسول الله َكلهِ فأمره 
بأكلهماء كذا في «المنتقى» و«النيل». وقال الحافظ في «التلخيص» 
بعد ذكر حديث محمد بن صفوان هذا: وفي رواية مخمد بن 
صيفيء قال الدارقطني: من قال محمد بن صيفي فقد وهم. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة كما في 
«المنتقى؟. 

-١‏ قوله: (والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم لا يرون بأكل 
الأرنب باساً) قال النووي في «شرح مسلم»: أكئل الأرنب حلال 
عند مالك وأبي حنيفة والشافعي وأحمد والعلماء كافة إلا ما حكى 
عن عبدالله بن عمرو بن العاص وابن أبي ليلى أنهما كرهاهاء دليل 
الجمهور هذا الحديث يعني حديث الباب مع أحاديث مثله ولم 
ينبت في النهي عنها شي». انتهى. (وقد كره بعض أهل العلم البخ) 
كعبدالله بن عمرو من الصحابة وعكرمة من التابعين ومحمد بن أبي 
ليلى من الفقهاء واحتجوا بحديث خزيمة بن جزء: قلت يا رسول 
الله ما تقول في الأرنب؟ قال: لا آكله ولا أحرمه» قلث: فإن آكل ما 
لا تحرمه ولم يا رسول الله؟ قال: نبئت أنها تدمي. قال الحافظ: 
وسنده ضعيف؛ ولو صح لم يكن فيه دلالة على الكراهة وله شساهد 
عن عبدالله بن عمرو بلفظ: جيء بها إلى النبي ككل فلم يأكلها ولم 
ينه عنها وزعم أنها تحيضء أخرجه أبو داود وله شواهد عن عمر 
عند إسحاق بن راهويه في «مسنده». انتهى. 

قلت: حديث عبدالله بن عمرو في سئده خالد بن الحويرث» 
قال الحافظ في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: قال عثمان بن سعيد 
الدارمي سألت يحيى بن معين عنه فقال: لا أعرفه. وقال ابن عدي: 
إذا كان يحيى لا يعرفه فلا يكون له شهرة ولا يعرفء وذكره ابسن 
حبان في «الثقات؛ انتهى. وفي سنده أيضاً محمد ابنه وهو مستور 
كما صرح به الحافظ في «التقريب» و #تهذيب التهذيب». وأما 
حديث عمر فقال الحافظ في باب الضب بعد ذكره سنده: حسن. 

'- باب ما جاءً في أكل الضَتب"") 
1م متفق عليه] حدثنا قُتََه حدئنا مَالِك بسن أنس 
عن عبدالله بن ديئار عن ابن عُمَرَ:ْ أن النبي يي مئلَ عن أكل 
الفتبّ» فقال: هلآ كله ولا أحَرَمُة7. 
لخ: كلامة] [م: 194١][ن: .])771١‏ 


قال: وفي الباب عن عُمَرٌ وأبي سعد وابن عَبّاسِ نابت 
رف 7 
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حت 


قال أبو عيسى: هلآ حديث حسن صحية7). 
رته اعتلف اذل البلم فى اكز الفت لخم فيه للقن 


اهل الْعلم من أصْحَاب الب يك وغيْرهِم” ' وكرهَهُ بَعْضْهُمْ 
ويُرْوَى عن ابن عباس ألَهُ قال: لالض على تاي 
رسول الله يكل وإنما تركهٌ رسول الله يكل تَقدّرأ». 

-١‏ قال التحافظ : هو دويبة تشبه الحرذون لكنه أكبر منه ويكنسى 
أبا حسل ويقال للأنثى ضبة؛ ويقال: إن لأصل ذكر الغسب فرعين» 
ولهذا يقال له ذكران» وذكر ابن خالويه أن الغمب يعيش سبعمائة 
سنة وأنه لا يشرب الماء ويبول في كل أربعين يوماً قطرة ولا يسقط 
له سنء ويقال بل أسنانه قطعة واحدة. وحكى غيره أن أكل لحمه 
يذهب العطشء ومن الأمثال.لا أفعل كذا حتى يرد الفسبه بقوله: 
من أراد أن لا يفعل الشيء لأن الضب لا يرد بل يكتفي بالنسيم 
وبرد الهواء ولا يخزج مسن جحدره في الشتاء. انتهى. ويقال له 
بالفارسية سوسمار وبالهندية كوه. 

-١‏ قوله: (لا آكله ولا أحرمه) فيه جواز أكل الغمب. قال 
النووي: أجمع المسلمون على أن أكل الضب حلال ليس بمكروه 
إلا ما.حكي عن أصخاب أبي حنيفة من كراهته. وإلا ما حكاه 
القاضي عياض عن قؤم أنهم قالوا: هو حرام؛ وما أظنه يصح عند 
أحد: وإن صح عن أحذ فمحجوج بالنصوض وإجماع من قبله: 
انتهى. فإن قلت: لما لم يكن الضب حراما فما سبب عدم أكله يَل: 

قلت: روى البخاري في «صحيحه؛ عن عبدالله بن عباس عن 
خالد بن الوليد: أنه دخل مع رسول الله وك بيت ميمونة فأتى بضب 
محنوذ فأهوى إليه رسول الله وك بيده؛ فقال بعض النسوة: اخسبروا 
رسول الله يك بما يريد أن يأكل» فقالوا: هو ضْب يا رسول الله 
فرفع يده» فقلت: أخرام هو يا رسول الله؟ قال: «لا ولكن لم يكن 
بأرض قومي فأجدني أعافه»» قال خالد: فاجتزرته فأكلته ورسول الله 
َك ينظر. قال الحافظ: قوله: فأجدني أعافه أي أكره أكله. ووقع في 
رواية سعيل بن جبير: فتركهن النبي 5 كالمتقذر لهنء ولو كن 
حرامًا لما أكلن على مائدة النبي يك ولما أمر بأكلهن؛ كذا اطلق 
الأمرء وكأنه تلقاه من الإذن المستفاد من التقرير» فإنه لم يقع في 
شيء من طرق حديث ابن عباس بصيغة الأمر إلا في رواية يزيد بن 
الأصم عند مسلم فإنها فيها: فقال لهم: كلواء فأكل الفضل وخالد 
والمرأة» وكذا في رواية الشعبي عن ابن عمر: فقال النبي يَل: 
«كلوا وأطعموا فإنه حلال». أو قال: دلا بأس به ولكنه ليبس 
طعامي». وفي هذا كله بيان سبب ثرك النبي ككخِ وأنه يسبب أنه مما 
اعناده. وقد ورد لذلك سبب آخر أخرجه مالك من مرسل سليمان 
أبن يسبار فذكر معنى حديث ابن عباس وفي آخره: فقال النبي يكلل: 
«كلاء يعني لخالد وابن عباس فإنني يحضرني من الله حاضرة». قال 


المازري: يعني الملائكة؛ وكان للحم الضب زيحاً فترك أكله لأجل 
ريحه كما ترك أكل الثوم مع كونه خلالاً. قال الحافظ: وهذا إن 
صح يمكن ضمه إلى الأول ويكون لتركه الأكل من الضسب سنيان. 
انتهن. 1 

- قوله: (وفي الباب عن عمر وأبي سعيد وابن عباس وثابت 
ابن وديعه وجابر وعبدالرحمن بن حسنة) أما حديث عمر فأخرجه 
مسلم وابن ماجه عن جابر أن عمر بن الخطابقال في الضب: إن 
رسول الله وله لم يحرمه؛ وأن عمر قال: إن الله لينفع به غير 'واحده 
وإنما طعام عامة الرعاء مته» ولو كان عندي طعمته. وأما حديث 
أبي سعيد فأخرجه: أحمد ومسلم وابن ماجه عنه؛ قال رجل: يا 
رسول الله إنا بأرض مضنبة فما تأمرنا؟ قال: #ذكر لي أن أمة من بني 
إسرائيل مُسخت؟ فلم يأمر ولم ينه. وأما حديث ابن عباس فأخرجه 
الشيخان عنه قال: أهدت خالتي أم حفيد إلى النبي وةِ أقطا وسمنا 
وأضباء. فأكل من الأقط والسمن وترك الأضب تقذراً: قال.ابن 
عباس: فأكل على مائدته. ولو كان حراماً لما أكل على مائدة رسول 
الله وك كذا في «نصب الراية». وأما حديث ثابت بن وديعة فأخرجه 
أبو داود والنسائي عنه قال: كنا مغ رسول الله يكةٍ في خيش فأصبنا 
ضباباً قال: فشويت منها ضباً فأتيت رسول الله و فوضعته بين 
يديه» قال: فأخذ عوداً فعد به أصابعه ثم قال: «إن أمة مئن بني 
إسرائيل مسخت دواباً في الأرض وإني لا أدرئ أي الدواب هيف 
قال: فلم يأكل ولم ينه. قال الحافظ: وسندة صحيح. وأمااحديث 
جابر فأخرجه مسلم عنه قال: أتى رسول الله وق بغسب فأبى أن 
يأكل منه وقال: «لا أدري لعله.من القرون التي مسخت»: وروى 
ابن ماجه عنه أن النبي يلةِ لم يحرم الضب ولكن قذره وإنه طعام 
عامة الرعاء وإن الله عز وجل لينفع به غير واد ولو كان عندي 
لأكلته. وأما حديث عبدالرحمن بن حسنة فأخرجه أحمد وأبو داود 
وابن حبان والطحاوي عنه قال: نزلنا أرضاً كثيرة الضباب الحدينث 
وفيه أنهم طبخوا منهاء فقال النبي ككلِ: «إن أمة من بني إسسرائيل 
مسخت دواب في الأرض فأخشئى أن تكون هذه فاكفئوها». قنال 
الحافظ: وسنده على شرط الشيخين إلا الضحاك فلم يخرجا له. 
انتهئ: 1 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

ه- (وقد اختلف أهل العلم في أكل الضب فرخص فيه بعنض 
أهل العلم من أصحاب النبي كله وغيرهم) وهو قول الجمهور. 
وهو الراجح المعول عليه. وقد استدلوا علنى ذلك بأخاديث تندل 
على إباحة أكله؛ فمنها حديث ابن عمر المذكور في البابء ومنها 
أحاديث ابن عباس وعمر وجابر التي أشار إليها الترمذي وذكرنا 
ألفاظهاء ومنها حديث خالد بن الوليد وقد تقدم لفظه؛ ومنها حديث 


١4 
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ابن عمر أخرجه البخاري ومسلم عنه قال: كان ناس مسن أصحاب 
النبي يلد فيهم سعد فذهيوا يأكلون من لحم. فنادتهم امرأة من 
بعض أصحاب النبي وك أنه لحم ضب فأمسكواء فقال رسول الله 
كِِ: «كلوا واطعموا فإنه حلال»» أو قال: دلا بأس به ولكنسه ليس 
من طعامي»» كذا في «نصب الراية». 

ومنها حديث يزيد بن الأصم أخرجه مسلم والطحاوي عنه قال: 
دعانا عروس بالمدينة فقرب إلينا ثلائة عشر ضباً فآكل وتارك» 
فلقيت ابن عباس من الغد فأخبرته فأكثر القوم حوله حتى قال 
بعضهم: قال رسول الله يلِ: دلا آكله ولا أنهى عنه ولا أحرمه»؛ 
فقال ابن عباس: بنسما قلتمء ما بعث نبي الله يك إلا محللاً 
ومحرماء إن رسول الله يِل بينما هو عند ميمونة وعنده الفضل بن 
عباس وخالد بن الوليد وامرأة أخمرى إذ قرب إليهم خوان عليه 
لحمء فلما أراد النبي يق أن يأكل قالت له ميمونة: إنه لحم ضب 
فكف يده وقال: «هذا لحم لم آكله قط» وقال لهم: «كلوا» فأكل منه 
الفضل وخالد بن الوليد والمرأة» وقالت ميمونة: لا آكل مسن شيء 
إلا شيء يأكل منه رسول الله وَكف. 

ومنها حديث سليمان بن يسار المرسل وقد تقدم. 

ومنها حديث أبي هريرة أخرجه الطحاوي عنه أن النبي كَل أنى 
بصحفة فيها ضبابء فقال: كلوا فإني عائفه. 

ومنها حديث خزيمة بن جزء أخرجه ابن ماجه قال: قلت: يا 
رسول الله جئتك لأسألك عن أحناش الأرض ما تقول في الضب؟ 
قال: «لا آكله ولا أحرمه». قال: لخاد بنزني أكل مالم تدرئه ولي 
يا رسول الله؟ قال: «فقدت أمة من الأمم ورأيت خلقاً رابني» 
(وكرهه بعضهم) قال الطحاوي في «شرح الآثار»: وقد كره قوم 
أكل الضب منهم أبو حنيفة وأبو يوسف ومحمد رحمة الله عليهم 
أجمعين. واحتج لهم محمد بن الحسن بحديث عائشة أن النبي كَل 
أهدى له ضب فلم يأكله؛ فقام عليهم سائل فأرادت عائشة رضي 
ل ا ا 
محمد: فقد دل ذلك على أن رسول الله يَتِدِ كره لنفسه ولغيره أكل 
الضبء قال: فبذلك نأخذ. 

قال الطحاوي: ما في هذا دليل على الكراهة؛ قد يجوز أن 
يكون كره لها أن تطعمه السائل لأنها إنما فعلت ذلك من أجل أنها 
عافته ولولا أنها عافته لما أطعمته إياه» وكان ما تطعمه السائل فإنما 
هو لله تعالى؛ فأراد النبي يك أن لا يكون ما يتقرب به إلى الله عز 
وجل إلا من خير الطعام؛ كما قد نهى أن يتصدق بالبسر الرديء 
والتمر الرديء. قال: فلهذا المعنى الذي كره رسول الله يك لعائشة 
رضي الله تعالى عنها الصدقة بالضب لا لأن أكله حرام. انتهى. 

واستدل لهم أيضاً بحديث ابن عمر قال: قال رسول الله يكي: 


#وددت أن عندي خبرة بيضاء من برة سمراء ملبقة بسمن ولبن؛. 
فقام رجل من القوم فاتخذه فجاء به فقال: #في أي.شيء كان 
هذا؟؟ قال: في عكة ضبء قال: #ارفعه»؛ أخرجه أبو داود وابن 
ماجه. 

وأجيب عنه بأن أبا داود قال بعد روايته: هذا حديث منكر على 
أنه ليس في هذا الحديث دلالة على تحريم أكل الضب أو على 
كراهته. قال الطيبي: إنما أمر برفعه لتنفر طبعه عن الضب لأنه لم 
يكن بأرض قومه؛ كما دل عليه حديث خالد؛ لا لنجاسة جلده وإلا 
لأمره بطرحه ونهاه عن تناوله. ٍ 

واستدل لهم أيضاً بحديث عبدالرحمن بن حسنة نزلنا أرضاً 
كثيرة الضباب الحديث. وفيه أنهم طبخوا منهاء فقال النبي كلِ: إن 
أمة من بني إسرائيل مسخت دواب في الأرض فأخشى أن تكون 
هذه فاكفئوهاء وبحديث عبدالرحمن بن شبل أن رسول الله كه نهى 
عن أكل لحم الضب. أخرجه أبو داود. 

وأجيب عن ذلك بأن علة الأمر بالإكفاء والنهي عن الأكل إنما 
هي خشيته يَلِ أن تكون الضباب من الأمة الممسوخة وعدم علمه 
بأن الأمة الممسوخة لا يكون لها نسل ولا عقبء فلما علم كي أن 
الله عز وجل لم يهلك قوماً أو يمسخ قوماً فيجعل لهم نسلاً ولا 
عاقبة ارتفعت العلة؛ ومن المعلوم أنه إذا ارتفعت العلة يرتفع 
المعلول» على أن هذين الحديثين لا يقاومان الأحاديث الصحيحة 
المتقدمة التي تدل صراحة على إباحة أكل الضب. وقال الحافظ في 
«الفتح» بعد ذكر هذين الحديثين والأحاديث الماضية: وإن دلت 
على الحل تصريحاً وتلويحاً نصاً وتقريراً فالجمع بينها وبين هذا 
حمل النهي فيه على أول الحال عند تجويز أن يكون ممنا مسخ 
وحينئذ أمر بإكفاء القدور ثم توقف فلم يأمر به ولم ينه عنه» وحمل 
الإذن فيه على ثاني الحال لما علم أن الممسوخ لا نسل له؛ ثم بعد 
ذلك كان يستقذره فلا يأكله ولا يحرمه وأكل على مائدته؛ فدل على 
الإباحة وتكون الكراهة للتنزيه في حق من يتقذره. وتحمل الإباحة 
على من لا يتقذره ولا يلزم» من ذلك أنه يكره مطلقاً. انتهى. 
(ويروى عن ابن عباس أنه قال: أكل الفضب الخ) رواه البخاري 
ومسلم وتقدم لفظه 

- باب ما جَاءَ في أكل الضّيْع'") 

-0١‏ [صحيح.: صححه البخاري والترمذي وابن 
حبان] حدثنا أحمد بن منيع؛ حدثنا إسماعيل بن إبراهيم؛ 
أخبرنا ابن جرَئْحٍ عن عبدالله بن عَبَيا '" بن عُمَيْر عن ابن أبي 
عَمَاِ قال: قُلْتْ لِجَابر: «الفتبع صيدَ هِي؟ قال: َنَعَمْ قال: 


كلح : آكلْهَا؟ قال: نَم قال: قُلت: أقَالَهُ رسول الله يَكِند؟ 
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١ دوه‎ 


قال: تعئو70» 

[د: ١40"][ن:‏ 85 7] :37 

قال أبو عيسى: هلا حديث حسنٌ صحيح”. 

وقد ذهب بَعْضْ أهل الْعِلم إلى هذا وَلَمْ يرا بأكل الضَيع 
بَأسأء ومُوَ قَوْلُ أحمد وإسحاق”. ٠‏ وروي عن عن النبي وك 
حَلييث في كَرَاهية أل الضبع وكيس ماده بالقويي. وقد كَرِ 

بَعْضْ أهل الْعِلْمٍ آكل الضَبْع ومُوَّ قَوْلْ ابن الْمبَارَك. قال 
يَحَى بن القطان: ؛: وَرَوَى جَرِيرٌ بن حَازْم هذا الحلييث عن 
عبدالله بن يدبن عَمَيْرٍ عن ابن أبسي خَسَارٍ عن تابر من 
عْمَرَ قَوْلَهُ. . وحَدِيثُ ابن جرَيج” “أصح. . وابن ابي عمار هو 
عبدالرحمن بن عبدالله بن أبي عمار المكي. 

5 - [ضعيف. ضعفه الترمذي وابن حزم] حدثنا 
هَنَا3ٌ حدئنا أبو مُعَا وي" عن إسماعيل بن مُسْلِمٍ عن 
عبدالكَرِيمٍ بن أبي المخارق بي أَمَيّةَ عن حيّانَ بن جزْء عن 
أخبيه خرَيمَة بن سر قال: «سألتُ رسول الله يك عمن أكلٍ 
الضبّع قال: أد يكل الضَبّمْ أحَدَ ح03)؟ وساليهُ عَنْ الذَنْبٍ فقال: 
أو يَأكلُ الذئب ب أَحَلُ فيه خيْرٌ؟». . 

زه: 7"76]. 

قال ابو عيسى: هذا حديث لَيْس إِسسْنَادَهُ بالقَوي لا 
نمِْنُهُ إلا مِنْ حَدِيثِ إسماعيل بن مسْلِمٍ عن عبدالكريم 
أبي أُميّة"''» وقد تكلم بعض أهل الحديث في إسماعيل 
ا ل 
المُخَارق. وعبدالكَرِيم بن مَالِك الْجَرَري بق 

نج العا التسعنة و اناه الموسدة حيوان معروف 
يقال له بالفارسية كفتار وبالهندية بجو بكسر الجيم الموحدة وضم 
الجيم المشددة كما في انفائس اللغات» وهمخزن الأدوية» 
وغيرهماء وقيل: هو بالهندية هنداز كما في «غياث اللغات» والأول 
هو الظاهر لأن الضبع معروف بنبش القبور» والحيوان الذي يقال له 
بالهندية هندار لم يعرف بن, بنبش القبور قال في «النيل»: ومسن عجب 
أمره أنه يكون سنة ذكراً وسنة أنثىء فيلقح في حمال الذكنورة ولد 
في حال الأنوثة» وهو مولع بنبش القبور لشهوته للحوم بني آدم. 
انتهى. 

؟- قوله: (عن عبدالله بن عبيد) بالتصغير (بن عصير) بالتصغير 
أيضاً الليئي المكي ثقة من الثالثة» استشهد غازياً سنة ثلاث عشرة 
ومائة (عن ابن أبي عمار) هو عبدالرخمن بن عبدالله بن أبي عمصار 
بفتح العين وتشديد الميم المكي حليف بني جميع الملقب بالقس 
ثقة عابد من الثالثة. 

قوله: (الضبع أصيد هي قال: نعم) زاد في رواية أبي داود 


ويجعل فيه كبش إذا صاذه المحرم (قلت: آكلها) بصيغة المتكلم 
(قال: نعم) فيه دليل على أن الضبع حلال وبه قال الشافعي وأحمد. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه النسائي 
والشافعي وابن .ماجه وابن حبان في #صحيحه؛ والبيهقي وقال 
الترمذي في «علله»: قال البخاري: حديث صحيح. اتتهى. وقال 
الحافظ في «التلخيص»: وصححه البخاري والترمذي واببن حبان 
وابن خزيمة والبيهقي؛ وأعله ابن عبدالبر بعبدالرحمن بن أبي عماز 
فوهم لأنه وثقه أبو زراعة والنسائي ولم يتكلم فيه أحد ثم إنه لم 
ينفرد به. انتهى. وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا ولم يروا بأساً 
باكل الضبع. 

ه- (وهو قول أحمد وإسحاق) وهو قول الشافعيء قال 
الشافعي: ما زال الناس يأكلونها ويبيعونها بين الصفنا والمروة من 
غير نكيرء ولأن العرب.تستطيبه وتمدحه. انتهى. (وروى عن النبسي 
يِه حديث في كراهية أكل الضبع الخ) وهو.حديث خزيمة بن جزء 
الآتي بعد هذا (وقد كره ب بعض أهل العلم أكل الضبع وهو قول ابن 
المبارك) وهو قول أبي حنيفة ومالك واستدل لهم بحديث خزيمة 
من جزء» وهو حديث ضعيف لا يصح الاحتجاج به كما ستقف 
عليه. واستدل لهم أيضاً بأنها سبع» وقد نهى رسول الله و عن كل 
ذي ناب من السباع. ويجاب بأن خديث الباب خاص فيقدم على 
حديث كل ذي ناب. قال الخطابي في «المعنالم»: وقد اختلف 
الناس في أكل الضبع. فروى عن سعد بن أبي وقاص أنه كان يتأكل 
الضبع» وروى عن ابن عباس إباحة لحم الضبعء وأياح أكلها عطساء 
والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثورء وكرهه الشوري وأصحاب 
الرأي ومالك وروي ذلك عن سعيد بن المسيب واحتجوا بأنها سبع 
وقد نهى رسول الله ييخ عن أكل كل ذي ناب من السباع. قال 
لخطابي: وقد يقوم دليل الخصوص فينزع الشيء:من الجملة» 
وخبر جابر خاص وخخبر تحريم السباع عام. انتهى. وقال ابن 
رسلان: وقد قيل: من الضبع ليس لها ناب. وسمعت مسن يذكر أن 
جميع أسنانها عظم واحد كضفيحة نعل الفرس فعلى هذا:لا يدخل 
في عموم النهي. انتهى. 

1- (وحدييث اين جريج) أي المرفوع المذكور في البساب 
(أصح) فإن ابن جريج قد تابعه على رفعه إسماعيل بن أمية عند ابن 
ماجهء وأما جرير بن حازم فلم يتابعه أجد على وقفه. 

- قوله: (حدئنا أبو معاوية) اسمه محمد بن خاذم الضرير 
الكوفي (عن إسماعيل بن مسلم) هو المكي أبو إسحاق البصري 
(عن حبان) بكسر الحاء المهملة (بن جزء) بفتح الجيم بعدها زاي 
ثم همزة صدوق من الثالثة قاله في «التقريب» وقال في «تهذييب 
التهذيب» في ترجمته أخرج له الترمذي وابن ماجه حديئا واحدا في 
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السؤال عن الضضب والأرنب والضيع والذئب وضعف إمستاده 
الترمذي. انتهى. (عن أخيه خزيمة ابن جزء) صحابي لم يصح 
الإسناد إليهء قاله في «التقريب». قال في «تهذيب التهذيب» في 
ترجمته: روى عن النبي يَكِدِ وعنه أخواه خخالد وحبان. قال أبو 
منصور البارودي: لم يثبت حديثه لأنه من حديث عبدالكريم أبي 
أمية. وقال البخاري في «التاريخ» لما ذكر حديثه في الحشرات: فيه 
نظر. وقال البغوي: ولا أعلم له غيره. وقال الأزدي: لا يحفظ. 
روى عنه إلا #حبان» ولا يحفظ له غير هذا الحديث؛ قال: وفي 
إسناده نظر. انتهى. 

8- قوله: (سألت رسول الله يق عن أكل الضبع فقال: ويأكل 
الضبع أحد؟) بتقدير همزة الاستفهام الإنكاريء وفي «المشكاة»: 
أوياكل الضبع أحد؟ في رواية ابن ماجه ومن يأكل الضبسع (وسألته 
عن أكل الذئب) بالهمز ويبدل (ويأكل) وفي «المشكاة» أويأكل» 
أي: أجهلت حكمه ويأكل (الذئب أحد فيه خبر) أي صلاح 
وتقرى؛ صفة أحد واستدل بهذا الحديث من قال بحرمته الضبع» 
والحديث ضعيف لا يصلح للاحتجاج. 

4- قوله: (هذا حديث ليس إسناده بالقوي لا نعرفه إلا من 
حديث إسماعيل بن مسلم عن عبدالكريم أبي أمية» وقد تكلم بعض 
أهل الحديث في إسماعيل وعبدالكريم أبي أمية) قال الزيلعي في 
«نصب الراية» بعد نقل كلام الترمذي هذاء وضعفه ابن حزم بأن 
إسماعيل بن مسلم ضعيف وابن المخارق ساقط وحبان بن جزء 
مجهول. انتهى. وقال الحافظ في «التقريب»: إسماعيل بن مسلم 
المكي أبو إسحاق ضعيف الحديث وقال في «التلخيص:»: وأماما 
رواه الترمذي من حديث خزيمة بن جزء قال: أيأكل الضبع أحد 
فضعيف لاتفاقهم على ضعف عبدالكريم أبي أمية والراوي عنه 
إسماعيل بن مسلم انتهى (وهو عبدالكريم ابن قيس هو بن أبي 
المخارق) قال في «التقريب»: عبدالكريم بن أبي المخارق يضم 
الميم وبالخاء المعجمة أبو أمية المعلم البصري نزيل مكة واسم 
أبيه فيس وقيل: طارق ضعيف من السادسة. وقد شارك الجزري في 
بعض المشائخ فربما التبس به على من لا فهم له. انتهسى. 
(وعبدالكريم بن مالك الجزري ثقة) قال في «التقريب»: عبدالكريم 
ابن مالك الجزري أبو سعيد مولى بني أمية وهو الخضرمي بالخاء 
والضاد المعجمتين نسبة إلى قرية من اليمامة ثقة متقن من السادسة. 
انتهى. ١‏ 
تنبينه: قال القاري في «المرقاة» معترضاً على قول الترمذي: 
ليس إسناده بالقوي.ما لفظه: وفيه أن الحسن أيضاً يستدل به على 
أن الجهاد المستند إليه سابقاً يدل على أن صحيحه في نفس الأمر 
وإن كان ضعيفا بالنسبة إلى إسناد واحد من المحدثين؛ ويقويه 


رواية ابن ماجه لفظه: ومن يأكل الضبع؛ ويؤيده أن ذو ناب مسن 
السباع فاكله حرام؛ ومع تعارض الأدلة في التحريم والإباحمة 
فالأحوط حرمته» وأما قوله عليه الصلاة والسلام: الضبع لست آكله 
ولا أحرمه كما رواه الشيخان وغيرهما فيفيد ما اختاره مالك من أنه 
يكره أكله. إذ المكروه عنده ما أثم آكله ولا يقطع بتحريمه» 
ومقتضى قواعد أثمننا أن أكله مكروه كراهة تحريم لا أننه حرام 
محض لعدم دليل قطعي مع اختلاف فقهي. انتهى كلام القاري 

قلت: في كلام القاري هذا أوهام وأغلاطء فأما قوله إن الحسن 
أيضا يستدل به. ففيه أن لا شك أن الحديث الحسن يستدل به. لكن 
حديث خزيمة بن جزء هذا ليس بحسن بل هو ضعيف لا يصلح 
للاحتجاج كما عرفت. وأما قوله: إن اجتهاد المستند إليه سابقا يدل 
على أنه صحيح في نفس الأمر الخ ففاسدء وقد بينا فساده فيما 
سبق. وأما قوله: ويقويه رواية ابن ماجه ولفظه: «ومن يأكل 
الضبع...1. ففيه أن في رواية ابن ماجه أيضا عبدالكريم فكيف 
تقويه. وأما قوله إنه ذو ناب من السباع فممنوع وسند المنع حديث 
جابر المذكور في الباب» ولو سلم أنه ذو ناب من السباع فحرمته 
ممنوعة لهذا الحديث. وأما قوله ومع تعارض الأدلئة في التحريم 
والإباحة فالأحوط حرمته» ففيه أن هذا كان دليل الحرمة ودليل 
الإباحة كلاهما صحيحين» وأما إذا كان دليل الحرمة ضعيفاً ودلييل 
الإباحة صحيحاً كما في ما نخن فيه.فكون الحرمة أحوط ممنوع. 
وأما قوله إن قوله: عليه الصلاة والسلام الضبع لست آكله ولا 
أحرمه كما رواه الشيخان ولا غيرهما: #الضبع لست آكله ولا 
أحرمه» بل رووا #الضب لست آكله ولا أحرمه؛ والفسب غير 
الضبع. قال الحافظ ابن القيم في «الإعلام»: وأما الضبع فروى عنه 
فيها حديث صححه كثير من أهل العلم بالحديث فذهبوا إليِه 
وجعلوه مخصصاً لعموم أحاديث التحريم كما خصضصت العرايا 
لأحاديث المزابنة؛ وطائفة لم تصححه وحرموا الضبع لأنها من 
جملة ذات الأنياب» ؤقالوا: وقد تواترت الآثار عن النبي وك بالنهي 
عن أكل كل ذي ناب من السباع وصحت صحة لا مطعن فيها من 
حديث علي وابن عباس وأبي هريرة وأبي ثعلبة الخشني قالوا: وأما 
حديث الضبع فتفرد به عبدالرحمن بن أبي عمارة» وأحاديث تحريم 
ذوات الأنياب كلها تخالفه. 

قالوا: ولفظ الحديث يحتمل معنيين: أحدهما: أن يكون جابر 
رفع الأكل إلى النبي صلى الله عليه وآله وسلم وأن يكون إنما رفيع 
إليه كونها صيداً فقطء ولا يلزم من كونها صيداً جواز أكلها فظن 
جابر أن كونها صيداً يدل على أكلها فأفتى به من قوله» ورفع النبي 
صلى الله عليه وآله وسلم ما سمعه من كونها صيداً. فروى الترمذي 
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عن عبدال رحن بن أبي عمارة قال: قلت لجابر بن عبدالله: آكبل 
الضبع؟ قال: نغم؛ قلت: أصيد هي؟ قال: نعم؛ قلت: أسمعت ذلك 
من رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم؟ قال:.نعم. وهذا يحثمل 
أن المرفوع منه هو كونها صيداء ويدل على ذلك أن جرير بن حازم 
قال: عن عبيد بن عمير عن ابن أبي عمارة عن جابر عن رسول الله 
يكل أنه سئل عن الضبع فقال: هي صيد وفيها كبش. 
قالوا: : وكذلك حديث إبراهيم الصائغ عن.عطاء عن جابر يرفعه: 
الضبع :صيد إذا أصابه المحرم ففيه جزاء كبش مسن ويؤكلء؛ قال 
الحاكم: حديث صحيح. وقوله: ويؤكل يحتمل الوقف والرفع» وإذا 
احتمل ذلك لم يعارض به الأحاديث الضحيحة الصريحة التي تبلغ 
مبلغ التواتر في التحريم. 

قالوا: ولو كان جديث جابر:صريحاً في الإباحة لكان فردأًء 
وأحاديث تحريم ذوات الأنياب مستفيضة متعددة» ادعى الطحاولي 
وغيره تواترهاء فلا يقدم حديث جابر عليها. 

قالوا دوالعم ع اعن الكدراه ( اسرهة وقين مشر ناكل 
لحوم النناس ونبش القبور الأموات وإخراجهم وأكلهم وياكل 
الجيف ويكسر بثابه. 

قالوا: والله سبحانه قد حرم علينا الخبائث وحرم رسول الله يليل 
ذوات الأنياب؛ والضبع لا يخرج عن هذا وهذا. 

قالوا: وغاية حديث جابر يدل على أنها صيد يفدى في الإحرام 
ولا يلزم من ذلك أكلهاء وقد .قال بكر ابن محمد: سثل أبو عبدالله 
يعني: الإمام أحمد عن محرم.قتل ثعلباء فقال: عليه الجزاء هي 
صيد ولكن لا يؤكل» وقال جعفر بسن محمد: سمعت أبا عبدالله 
سثل عن الثعلب فقال: التعلب شيع فقد نعي عل أنه ضيع ونه 
يفدي في الإإحرام؛ ولما جعل النبي وَل في الضبع كبشا ظن جابر 
أنه يؤكل فافتى به. 

والذين صححوا الحديث جعلوه مخصصاً لعموم تحريم ذي 
الناب من غيز فرق بينهما حتى قالوا: ويحرم أكل كل ذي ناب من 
السباع إلا الضبع» وهذا لا يقع مثله في الشريعة أن يخصص مثلا 
على مثل من كل وجه من غير فرقان بينهماء وبحمد الله إلى ساعتي 
هذه ما رأيت في الشريعة مسألة واحدة كذلك أعني شريعة التنزيل» 
لا شريعة التأويل» ومن تأمل لفظه وَل الكريمة تبين له اندفاع هذا 
السؤال فإنه إنما حرم ما اشتمل على الوصفين أن يكون له ناب وأن 
يكون من السباع العادية بطبعها كالأسد والذئب والنمر والفهد. 
وأما الضبع فإنما فيها أحد الوصفين وهو كونها ذات ناب وليست 
من السباع العادية ولا ريب أن السباع أخص من ذوات الأنياب» 
والسبع إنما حرم لما فيه من القوة السبعية التي تورث المغتذي بها 
شبههاء فإن الغاذي شبيه بالمغذيء ولا ريب أن القوة السبعية التي 


في الذتب والأسد والئمر والفهد ليست في الضبع حتى تجبب 
التسوية بينهما في التحريم؛ ولا تعد الضبع من السباع لغة مرفوعاً. 
انتهى ما في «الإعلام». 

قلت: في أقوال المحرمين التي نقلها الحافظ ابن القيم 
خدشات. أما قولهم: إن حديث الضبع انفرد به عبدالرحمن بن أبي 
عمار ففيه أنه ثقة. ولم يتفرد به قال الحافظ في «التلخيص»: وأعله 
ابن عبدالبر بعبدالرحمن بن أبي عمار فوهم لأنه وثقه أبو زرعة 
والنسائي: ولم يتكلم فيه أخذ ثم إنه لم ينفرد به انتهسى. وقال في 
«الفتح»: وقد ورد في حل الضبع أحاديث لا بأس بها. انتهئ. 

وأما قولهم: لفظ الحديث يحتمل معنيين أحدهما أن يكون 
جابر رفع الأكل إلى النبي فل وأن يكون إذما رفع إليه كونها صيداً 
فقطء ففيه أن ظاهر الحديث يدل على أن جابرا رضي الله عنه رفسم 
الأكل؛ وكونها صيداً كليهما إلى النبي يل ويؤيده رواية أجمد 
بلفظ: سألت جابر بن عبدالله عن الضبع فقال: حلال» فقلت: عن 
رسول الله وكِِ؟ قال: نعم. 

وأما قولهم: والضبع لا يخرج عن هذا وهذاء ففيه أن حديث 
جابر المذكور صحيح ثابت قابل للاحتجناج» فخروج الضبع عن 
هذا وهذا ظاهر, وللفريقين مقالات أخرى في ذكرها طول. 

ه- باب ما جاء في أكل لْحُوم الْخَيْل 

1417- [صحيح] حدثنا قُتَيبَة وَنَصْرُ بن علي قالا: حدثنا 
فيان" عن عَمْرِو بن ديثار عن جَابر قال: «أطْعَمَنَا رَسُولُ 
الله كل أ ْحُومْ اليل و وَنَهَانَا عن لَحُومٍ الْحُمْر). 

لخ: 4519]لم: ][د: 14لا [ن 371 1]. 

قال: وفي الباب عن أمْمَاء بنت أبي 0 


0 


قال أبو عيسى: وهذا حديث حسنْ صحيح”. وهكذا 
رَوَى غَيْرُ واجدد عن عَمْرو بن ديثار عن جَابر””. وَرَواه حَمَادُ 
ابن زيل عن عَسْرِو بن ديار عن محمد بن علي عمن ابره 
َرِدَايَةُ ابن عيَينَةَ اصح. قال: جيك بحا كر سُفْيَانُ 
ابن عَبَيَْةَ أحفظ مِنْ حَمَّادٍ بن رَيْد © 

0000 قوله: (قالا:‎ -١ 

١‏ - قوله: (أطعمنا رسول الله يَكةِ الحوم الخيل) وفي رواية 
البخاري: رخص في لحوم الخيل» وفي رواية مسلم: أذن بدل 
رخصء وفي حديث ابن عباس عند الدارقطني: أمر: قال الطحاوي 
في #شرح الآثاره: وذهب أبو حنيفة إلى كراهة أكل الخيل؛ وخالفه 
صاحباة وغيرهماء واحتجوا بالأخبار المتواترة في حلهاء ولو كان 
ذلك مأخوذا من طريق النظر لما كان بين الخيل والخمر الأهلية 
فرقء ولكن الآثار إذ صحت عن رسول الله كَقهِ وتواترت أولى أن 
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يقال بها من النظرء ولا سيما إذا قد أخصبر جابر أنه يك أباح لهم 
لحوم الخيل في الوقت الذي منعهم فيه من لحوم الحمر الأهلية» 
فدل ذلك على اختلاف حكمها. انتهى كلام الطحازي. 

قلت: الأمر كما قال الطحاوي ولا شك أن القول بحل أكل 
لحوم الخيل من دون كراهة هو الحق لأحاديث الباب التي هي 
صحيحة صريحة في الحل؛ وهو قول جمهور أهل العلم وقد نقل 
الحل بعض التابعين عن الصحابة من غير استثناء أحد. فأخرجه ابن 
أبي شيبة بإسناد صحيح على شرط الشيخين عن عطاء قال: لم يزل 
سلفك يأكلونه؛ قال ابن جريج: قلت له أصحاب رسول الله يكئة؟ 
فقال: نعم؛ ذكره الحافظ في «الفتح». قال النووي: اختلف العلمساء 
في إباحة لحوم الخيل؛ فمذهب الشافعي الجمهور من السلف 
والخلف أنه مباح لا كراهة فيه» وبه قال عبدالله بن الزبير وفضالة 
ابن عبيد وأنس بن مالك وأسماء بنت أبي بكر وسويد بن غفلة 
وعلقمة والأسود وعطاء وشريج وسعد بن جبير والحسن البصري 
وإبراهيم النخعي وحماد بن سلمان وأحمد وإسحاق وأبو يوسف 
ومحمد وداود وجماهير المحدثين وغيرهم. وكرهها طائفة منهم 
ابن عباس والحكم ومالك وأبو حنيفة» قال أبو حنيفة: يأثم بأكله 
ولا يسمى حراماً. انتهى كلام النووي. وقال الحافظ: وصح الكراهة 
عن الحكم ابن عيينة ومالك وبعض الحنفية ون بعض المالكية 
والحنيفة التحريم. وقال الفاكهي: المشهور عند المالكية الكراهة 
والصحيح عند المحققين منهم التحريم انتهى. وقال العيني في 
«شرح البخاري؛ في باب لحوم الخيل: قيل: الكراهة عند أبي 
حنيفة كراهة تحريم» وقيل: كراهة تنزيه» وقال فخر الإسلام وأبو 
معين: هذا هو الصحيح؛ قال: وأخذ أبو حنيفة في ذلك بقوله 
تعالى: لوَالْخَيْلَ والِْغَالَ وَالْحَمِير لِتركبُوهًا وَزِيئة» خرج مخرج 
الامتنان» والأكل من أعلى منافعهاء والحكيم لا يترك الامتنان 
بأعلى النعم ويمتن بأدناها. قال: واحتج أيضا بحديث أخرجه أبو 
داود عن خالد ابن الوليد أن رسول الله ييه نهى عن أكل لحوم 
الخيل والبغال والحمير. وأخرجه النسائي وابن ماجه والطحاوي: 
ولما رواه أبو داود سكت عنه؛ فسكوته دلالة رضاه به ويعارض 
حديث جابر والترجيح للمحرم. انتهى. وقال العيني في غزوة خيسبر 
مثل هذا وقال: سند حديث خالد جيد ولهذا لما أخرجه أبو داود 
سكت عنه فهو حسن عنئله. انتهى. 

قلت: قول العيني: سند حديث خالد جيد ليس بجيد وليس مما 
يلتفت إليه» فإن مدار هذا الحديث على صالح بن يحبى بسن يحيئ 
ابن المقدام بن معد يكرب» وصالح هذا قال البخاري: فيه نظر كما 
في «تهذيب التهذيب»»: وقال ابن الهمام في «التحرير»: إذا قال 
البخاري للرجل فيه نظر فحديثه لا يحتج به ولا يستشهد به ولا 


تحفة الأحوذى - 


هع لضان خرن كنرك لالد هه لاتصات لحان زلا 
للاستشهاد ولا للاعتبار. وقد ضعفه أحمد والبخاري والدارقطني 
والخطابي وابن عبدالبر وعبدالحق وآخرون فلا يصلح لمعارضة 
حديث جابر وغيره من أحاديث الباب. فإن قلت: قال العيني: 
وصالح هذا وثقه ابن حبان وحديئه حسن عند أبي داود. فإذا كان 
كذلك صحت المعارضة فإذا تعارضا يرجح المحرم» قلت: توثيق 
ابن حبان صالحا هذا وسكون أبي داود على حديثه لا يزن بشيء 
في جنب قول البخاري: فيه نظرء وتضعيف الآئمة المذكورين» 
ولذلك لم يسكت عنه المنذري في «تلخيص السئن» بل قال: قال 
أبو داود: هذا منسوخ وقال الإمام أحمد: هذا حديث منكر. وقال 
البخاري: صالح بن يحيى المقدام بن معد يكرب الكندي الشسامي 
عن أبيه فيه نظر. وذكر الخطابي أن حديث جابر إسناده جيد. وأما 
حديث خالد بن الوليد ففي إسناده نظرء وصالح بن يحيى بن 
المقدام عن أبيه عن جده لا يعرف سماع بعضهم عن بعضهم. وقال 
موسى بن هارون الحافظ: لا يعرف صالح بن يحيى ولا أبوه إلا 
بجده. وقال الدارقطني: هذا حديث ضعيف. وقال الدارقطني أيضا: 
هذا إسناد مضطرب. وقال الواقدي: لا يصح هذا لأن خالداً أسلم 
بعد فتح مكة. وقال البخاري: خالد لم يشهد خيبر. وكذلك قال 
الإمام أحمد بن حنبل لم يشهد خيبر إنما أسلم بعد الفتح. وقال أبو 
عمر النمري: ولا يصح لخالد بن الوليد مشهد مع رسول الله يي 
قبل الفتح. وقال البيهقي: إسناده مضطرب ومع اضطرابه مخالف 
لحديث الثقات انتهى. (ونهانا عن لحوم الحمر) أي الأهلية وسيأتي 
حكم الحمر الأهلية في الباب الذي بعده. 

7- قوله: (وفي الباب عن أسماء بنت أبي بكر) أخرجه 
البخاري: قالت: ذبحنا على عهد رسول الله بك فرساً ونحن 
بالمدينة فأكلتاه. وأخرجه مسلم أيضاً. وفي الباب أيضاً عن ابن 
عباس» أخرجه الدارقطني بسند قوي ولفظه: نهى رسول الله و 
عن لحوم الحمر الأهلية وأمر بلحوم الخيل. قاله الحافظ في 
«الفتح». 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسام وأبو داود والنسائي. 

6- قوله: (وروى حماد بن زيد عن عمرو بن ديئار عسن محمد 
ابن علي عن جابر) بإدخال محمد بن علي بين عمرو وجابر. 
ومحمد بن علي هذا هو محمد بن علي بن الحسين بن علي. وهو 
الباقر أبو جعفر. وهذه الرواية أخرجها البخاري ومسلام وأخرجها 
النسائي وقال: لا أعلم أحداً وافق حماداً على ذلك. 

-١‏ (ورواية بين عبينة أصح وسمعت محمدا يقول: سفيان بن 
عبينة أحفظ من حماد بن زيد لكن اقتصر البخاري ومسلم على 


تحفة الأحسوذي - كتتناب الأطعمة: 
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تخريج طريق حماد بن زيدء وقد وافقه ابن جريج عن عمر وعلي 
إدخال الواسطة بين عمرو وجابر لكنه لم يسمه. أخرجه أو داود 
من طريق ابن جريج. وله طريق أخرى عن جابر أخرجها مسلم مسن 
طريق.ابن جريج وأبو داود من طريق حماد والنسائي من طريق 
حسين بن واقده كلهم عن أبي الزبير عنه وأخرجه النسائي صحيحاً 
عن عطاء عن جابر أيضأء وأغرب البيهقي فجزم بأن عمرو بن دينار 
لم يسمعه من جابر» واستغرب بعض الفقهاء دعوى الترمذي أن 
رواية ابن عيينة أصح مع إشارة البيهقي إلى أنها منقطعة وهو ذهول» 
فإن كلام الترمذي محمول على أنه صح عنده اتصاله؛ ولا يلزم من 
ذعوى البيهقي انقطاعه كون الترمذي يقول بذلك. والحق أنه إن 
وجدت رواية فيها تصريح عمر بالسباع من جابر فتكون رواية حماد 
ابن المزيد في متصل الأسانيد. وإلا فرواية حماد بن زيد هي 
المنصلة» وعلى تقدير وجود التعارض من كل جهة فللحديث طريق 
أخرى عن جابر غير هذه» فهو صحيح غلى كل حال قاله الحافظ. 
”- باب ما جاءً في لُحُوم الْحُمْر الآهليّة”"© 

4- [متفق عليه] حدثنا محمد بر بَثَار حدئسا 
دالواو التي عن يَحَى بن منعيد الآضارئ عن سَالاك 
ابن أنْس عن الزَهْرِيَ وحدثنا ابن أبي عُمَرَ حدئنا فيا بن 
عي عن الزَهرِي عن عبدالله وَالْحَسَنِ ان محمد بن عَلِي 
عن أبيهمًا عن عَلِي""' قال: «نْهَى رَسُّولُ الله يك عن مُبْعَةٍ 
النسّاء0؟» زْمَنَ خيب وعَن لَحُوم الْحْمْر الآهْلِيَة. 

[خ: 4115 ][م: /ا 1 .]١‏ 

حدثنا سَعِيدٌ بن عبدالرَحَمَن مَن الْمَخْرُومِيُ حدثنا سُفْيَانُ عَنْ 
الرَهْرِيّ عَنْ عبدالله والْحَسَنِ هما ابْنَا مُحَمّدٍ ابن الحنيفة 
وعبدالله بن محمد يكنى أبا هاشم قَالَ الزضري: وَكَان 
أَرْضَاهُمًا الْحَسَنُ بن مُحَمَّدٍ فذكر نحوه. وَقَالَ: غَيْرُ سَعِيل بسن 
عبدالرحمّن عَنْ ابن عَيَيْنَةَ وَكَانَ أرْضاهُمَا عبدالله بن 
حمل 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح. 

60- [حسن صحيح] حدثنا أبُو كُرَيْبٍِ حدثنا حُسَيْنُ 
ابن عَلِي"' الجعفى عن اده عن مُحَمدٍ بن عَمْرِو عسن أببي 
سَلَمَة عن أبي مُرَيرَة: «آن رَسُولَ الله يي حَرم يوم يبر كل 
ذِي ناو مِنّ السبّاء”» وَالْمُْجَثْمَة و َالْحِمَار الإنبي». 

قال: وفي البابه عَنْ عَلِي وَجَابرٍوَالْرَاء وابمن أبي أؤْقى 
وَأنْس والعريّاضٍ بسن سَاريّة وأبي ؟ َعلبَة وَابن عُمَرَ وبي 
عد ' 
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قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنُ صحب0. 


وَرَوَى عبدالْعَزيز بن مُحَمَدٍ وَغيْرهُ عَنْ مُحَمَدٍ بن عُمَرَو. 
هَذَا الْحَدِيث وَإِنْمَا ذُكَرُوا حَرْفاً وَاجِداً"': ١نَهَى‏ رسول الله 
لي عن كل ذِي ناب مِنَ السباع». 

-١‏ أي:.غير الوحشية ويقال لها: الحمر الإنسية والأنسية. 

؟- قوله: (عن عبدالله والحسن بن محمد:بن علي) أي ابن أبي 
طالب. ومحمد بن علي هذا هو الذي يعرف بابن الحنفية. وابنه 
عبدالله يكنى بأبي هاشم وثقه ابن سعد والنسائي والعجلي وابنه 
الحسن يكنى بأبي محمد ثقة فقيه (عن أبيهما) أي محمد بن علي 
المعروف بابن الحنفية الهاشمي أبي القاسم ثقة عالم من كبار 
التابعين (عن علي) أي ابن أبي طالب رضي الله عنه. 

“7- قوله: (نهى زسول الله كلخ عن متعة النساء) يعني تكاح 
المتعة» وهو تزويج المرأة إلى أجل فإذا انقضى وقعت الفرقة (زمن 
خيبر) قد أبيحت متعة النكاح مرارا ثم حرمت إلى:يوم القيامة وقد 
تقذم بيانه في كتاب النكاح (وعن لحوم الحمر الأهلية) فيه دليئل 
على حرمة لحوم الحمر الأهلية» ويؤخذ من التقييد بالأهلية جواز 
أكل لحوم الحمر الوحشية. وقد تقدم صريحاً في حديث أبي قنادة 
في الحجء وقد جاء في حديث أنس عند البخاري بيان علة الحرمة 
ففيه. أن الله ورسوله ينهاكم عن لحوم الحمر الوحشية فإنها رجس. 
“2 قال النووي: قال بتخريم الحمر الأهلية أكثر العلماء من الصحابة 
فمن بعدهم ولم تجد أحد من الصحابة في ذلك خلافاً لهم إلا عن 
ابن عباس. وعند المالكية ثلاث روايات ثالثها الكراهة. 

وأما الحديث الذي أخرجه أبو داود عن غالب بن الحر قال: 
أصابتنا سئة فلم يكن في مالي ما أطعم أهلي إلا سمان حمرء فأتيت 
رسول الله يك فقلت: إنك جرمت لحوم الحمر.الأهلية وقد أصابتنا 
ا ار ره ا ا ا 
حوالي القرية يعني: الجلالة» وإسناده ضعيف, والمتن شاذ ممخالف 
للأحاديث لفغي فالاعتماد عليها. 

وأما الحديث الذي أخرجه الطبراني 
رجلاً سأل رسول الله وك عن الحمر الأهلية» فقال: «أليس ترعى 
الكلأ وتأكل الشجر؟» قال: نعم؛ قال: «فأصب من لحومها'. 
وأخرجه ابن أبي شيبة من طريق رجل من بني مرة قال: سألت فذكر 
نحوه. ففي السندين مقال» ولو ثبت احتمل .أن يكون قبل التحريم» 
كذا في «الفتح». وحدينث علي هذا أخرجه الشيخان» وأخرجه 
الترمذي أيضا في باب نكاح المتعة من أبواب النكاح. 

:- قوله: (قال. الزهري وكان أرضاهما الحسن بن محمد) 
وذكر البخاري في «التاريخ» بلفظ: وكان الحسن أوثقهما (وقال: 
غير سعيد بن عبدالرحمن عن ابن عبينة وكان أرضاهما عبدالله بن 
محمد) كذا عند الترمذي ولأحمد عن سفيان: وكان الحسن 


عن أم نصر المحاربية: أن 


فمففسة الأحسوذي -كتاب الأطعمبة 


أرضاهما إلى أنفسناء وكان عبدالله يتسع السبئية. انتهى. والسبئية 
بمهملة ثم موحدة يتسبون إلى عبدالله بن سبأ وهو من رؤساء 
الروافض. وكان المختار بن أبي عبيد على رأيه؛ ولما غالب على 
الكوفة وتتبع قتلة الحسين فقتلهسم أحبته الشيعة ثم فارق أكثرهم 
لما ظهر منه من الأكاذيب. وكان من رأى السبثية موالاة محمد بن 
علي ابن أبي طالبء وكانوا يزعمون أنه المهدي وأنه لا يموت حتى 
يخرج في آخر الزمان. ومنهم من أقر بموته. وزعم أن الأمر بعده 
صار إلى ابنه أبي هاشم هذاء ومات أبو هاشم في آخر ولاية 
سليمان بن عبدالملك سنة ثمان أو تسع وتسعين قاله الحافظ. 

0- قوله: (حدثنا حسين بن علي) بن الوليد الجعفي مولاهنم 
الكوفي المقري ثقة عابد سنة ثلاث أو أربع ومائتين وله أربع أو 
خمس وثمانون سنة قال موسى بن داود: كنت عند ابن عيينة فجاء 
حسين الجعفي, فقام سفيان فقبل يده. وكان زائدة يختلف إليه إلى 
منزله يحدثه فكان أروى النياس عنه؛ وكان الشوري إذا رآه عانقه 
وقال: هذا واهب جعف (عن زائدة) هو ابن قدامة. 

- قوله: (حرم يوم خيبر كل ذي ناب من السباع) قال في 
اشرح السنة»: أراد بكل ذي ناب ما يعدو بنابه على الناس وأموالهم 
كالذئب والأسد والكلب ونحوها (والمجئمة) قال الجزري في 
«النهاية»: هي كل حيوان ينصب ويرمي ليقتل إلا أنها تكثر في الطير 
والأرانب وأشباه ذلك مما يجشم ف في الأرض أي يلزمها ويلتصق 
بهاء وجشم في الطير جثوماً وهو بمنزلة البروك للإبل انتهئ. 
(والحمار الإنسي) بكسر الهمزة وسكون النون منسوب إلى الأنس 
ويقال فيه: الأنسي بفتحتين» وقد صرح الجوهري أن الأنس 
بفتحتين ضد الوحشة:؛ والمراد بالحمار الإنسي الحمار الأهلي. 

7- قوله: (وفي الباب عن علي وجابر والبراء وابن أبي أوفى 
وأنس والعرياضء من سارية وأبي ثعلبة وابن عمر وأبي سعيد) أما 
حديث علي فأشار إلى غير حديثه الذي أخرجه في هذا الباب ولسنم 
أقف عليه فلينظر من أخرجه. وأما حديث جابر فقد تقدم تخريجه 
في الباب المتقدم. وأما حديث السبراء فأخرجه الشيخان. وأمما 
حديث ابن أبي أوفى أخرجه أيضا الشيخان. وأما حديث أنس 
فأخرجه أيضاً الشيخان. وأما حديث العرياض بن سارية فأخرجه 
الترمذي في'باب كراهية أكل المصبورة. وأما حديث أبي لعلبة 
فأخرجه الشيخان. وأما حديث ابن عمر فأخرجه الشيخان أيضا وأما 
حديث أبي سعيد فلينظر 

8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد. 


من أخرجه. 


8- قوله: (وإنما ذكروا حرفاً واحداً) أي جملة واحدة (نهى 
رسول الله وك عن كل ذي ناب من السباع) بيان لقوله: حرفاً واحداً 
يعني: اقتصروا على هذه الجملة ولم يذكروا النهي عن المجثمة 


والحمار الإنسي. 
- باب ما جاءً في الأكل في آبْيَةٍ الكثار 

5- [صحيح] حدثنا زُيْدُ بن أخزمة1 الطاني حدثنا 
سَلم بن قُتيْبَ حدثنا شُعْبَةٌ عن أيَوبَ عن أبي قِلابَة ةع عَن أبي 
تَعْلَبَة قال: يل رَسُول الله يك عن قُدُور الْمَجُوس”" فقَال: 
اوها عَسْلاًوَاطْبُْوا فيا وَنَهَى عن كَل سيع يي نابي)». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث مَْْهُورٌ مِنْ حَدِيث أبي تَْلبََ 
وَرُوي عَنْهُ مِنْ غَيْرِ هذا الوجه. واب نَْلَبَة اسْمُّه جرثئوب 
ويُقال: جُرْهُم ويْقَال: نائيب. وقد ذُكِرَ هذا الْحَدِيث عن أبي 
قِلابَةَ عن أبي أمْمَاء الرَحَبِيَ عن أبي لَعْلبّة'". 

[خ: 41٠‏ مختصراً] [م: 7 مختصسراً] 
زو: ١#"لم؟].‏ 


/17- [مت متفق عليه] حدثنا علي بن عِيسى بن يَزِيد 
البَعْدَادِيْ حدثنا عبيدالله بن مُحَمَّدٍ المَيْشِي”؟' حدثنا حَمَادُ بن 
سَلَمَةَ عن آيُوب وَقَتَادة عن أبي قِلابة عن أبي أسْمَاءً الرحبي 
عن ابي لَمْبَةَ الْجشِي أله قَالَ: فيا رَسُولَ الله إنا بأرْض أهْلٍ 
الاب ََطْبْحْ في تُدُورهِم ونرب في آنيتهم؟ فَقَالَ رسُول 
الله بكلل: إن لَمْ تَجدُوا عيْرَهَا فارْحَضُوهَا” بالْمَاء م قَالَ: ا 
سول الله إنا بأزض صَيْد فَكَيِف نَصْنَع؟ قال: إذًا أرْسَلْتَ 
لِك المْكلْبُ وَدَكَرْت املم الله فََثَل فَكُل» ون كان غَيْرَ 
مُكَلَبٍ فَذكي فَكُل وإذا رمت بِسَهْمِك وَدكَرْتَ امم الله 

[خ: 014 10403 آم 9 1]. 


قال أبو عيسى : : هلا حديث حسن صحيح”". 


-١‏ قوله: (حدثنا زيد بن أخزم) بمعجمتين (الطائي) النبهاني 
أبو طالب البصري ثقة حافظ من الحادية عشرة (حدئنا سلم بن 
قتيبة) بفتح السين المهملة وسكون اللام الشعيري أبو قتيبية 
الخراساني نزيل البصرة صدوق من التاسعة؛ كذا في «التقريب". 
ووقع في النسخة الأحمدية: مسلم بن قتيبة بالميم وهو غلط (عن 
أبي قلابة) قال الحافظ في اتهذيب التهذيب»: أبو قلابة لم يدرك أبا 
تعلبة الخشني. انتهى. ففي هذا الإسناد انقطاع (عن أبي تعلبة) 
الخشني صحابي مشهور بكنيته. واختلف في اسمه اختلافاً كثيراً. 

؟- قوله: (سئل رسول الله يَللِهِ عن قدور المجوس) القِدور . 


.جمع قدر قال في «القاموس»: القدر بالكسر معروف» وقال في 


«الصراح»: قدر بالكسر ديك وهي مؤنث وتصغيرها قدير بغسير هاء 
على خلاف قياس. انتهى. (أنقوها) من الإنقاء (غسلا) أي بالغسل 
(واطبخوا) الطبخ الإنضاج اشتواء واقتداراً طبخ كنصر ومنع قالمه 
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١هكا‎ 


في «القاموس» (فيها) أي في قدور المجوس. 

اعلم: أن البخاري رحمه الله عقد يابا بلفظ: باب آنية المجوس 
والميتة, راوزة في خديث ابي ثيلبة وفية: اماما ذكرت أنكم بأرض 
أهل الكتاب فلا تأكلوا ف في آنيتهم إلا أن لا.تجدوا بدا فإن لم تجدوا 
فاغسلوا وكلوا.. قال الحافظ: قال ابن التين: كذا ترجم وأتى بحديث 
أبي ثعلبة وفيه ذكر أهل الكتاب فلعله يرى أنهم أهل كتاب. وقال ابن 
المنير: ترجم للمجوس والأحاديث في أهل.الكثاب لأنه بنى على 
أن المحذور من.ذلك واحد وهو عدم توقيهم النجاسات. وقال 
الكرماني:.أو حكمه على أحدها بالقياس على الآخرء وباعتبار أن 
المجوس يزعمون أنهم أهل كتاب. قال الحافظ: وأحسن من ذلك 
أنه أشار إلى:ما ورد في بعض طرق الحديث منصوصاً على 
المجوس؛ فعند الترمذي من طريسق.أخرى عن أبي ثعلبة: سثل 
رسول الله يله عن قدور المجوس فقال: «أنقوها غسلا واطبخنوا 
فيها». وفي لظ من وجه آخر عن أبي ثعلبة قلت: إنا نمر بهذا اليهود 
والنصارى والمجوس فلا نجد غير آنيتهسم الحديث. وهذه طريقة 
يكثر منها البخاري فما كان في سنده مقال يترجم به ثم يورد في 
الباب ما يؤخذ الحكم منه بطريق الإلخاق ونحوه. والحكم في آنية 
المجوس لا يختلف مع الحكم في آنية أهل الكتاب لأن العلة إن 
كانت لكونهم تحل ذبائحهم كأهل الكتاب فلا إشكال أو لا تحل 
فتكون الآنية الي يطبخون فيها ذبائحهم ويغرفون قد تنجست 
بملاقاة الميتة. فأهل الكتاب كذلك باعتبار أنهم لا يتدينون باجتناب 
النجاسة؛ وبأنهم يطبخون فيها الخنزير ويضعون فيها الخنزير 
ويضعون فيها الخمر وغيرها ويؤيد الثاني ما أخرجه أبو داود 
والبزار عن جابر: كنا نغزو مع رسول الله يي فنصيب من آنية 
المشركين فنستمع بها فلا يعيب ذلك علينا. لفظ أبي داود في رواية 
البزار: فنغسلها ونأكل فيها انتهى. قال الدووي: قد يقال: هذا 
الحديث مخالف لما يقول الفقهاء: فإنهم يقولون: إنه يجوز 
استعمال أوائي المشركين إذا غسلت ولا كرافة فيها بعد الغسل 
سواء وجد غيرها أم لا. وهذا الحديث يقتضي كراهة استعمالها إن 
وجد غيرها ولا يكفي غسلها في نفي الكراهة وإنما يغسلها 
ويستعملها إذا لم يجد غيرها. والجواب: أن المراد النهي عن الأكل 
في آنيتهم التي كانوا فيها لحم الخنزير ويشربون كما صرح به في 
رواية أبي داود: وإنما نهى عن الأكل فيها بعد الغسل للاستقذار 
وكونها معتادة للنجاسة. كما يكره الأكل في المحجمة المغسولة» 
وأما الفقهاء فمرادهم مطلق آنية الكفار التي ليست مستعملة في 
النجاسات» فهذه يكره استعمالها قبل غسلها فإذا غسل فلا كراهة 
فيها لأنها طاهرة وليس فيها استقذار ولم يريدوا نة نفي الكراهة عن 
آنَهه المستعملة في الحتزير وغيزه مين التجامات. انتهى. وقال 


الحافظ في «الفتح»: ومشى ابن حزم على ظاهريته فقال: لا يجوز 
استعمال آنية أهل الكتاب إلا بشرطين: أحدهما أن لا يجد غيره 
والثاني غسلها. وأجيب بأن أمره بالغسل عند فقد غيرها دال على 
طهارتها بالغسل» والأمر ياجتنابها عند وجسود غيرها للمبالغة في 
التنفير عنها كما في حديث سلمة الآتي بعد في الأمر بكسر القدور 
التي طبخت فيها الميتة: فقال رجل: أو نفسلها فقال: «أو ذاك؛. 
فآمر بالكسر للمبالغة في التتفير عنها ثم اذن في الغسل ترخيصاً 
فكذلك يتجه هذا هنا انتهى. (ونهى عن كل سبع ذي ناب) الاب 
السن الذي خلف الرباعية جمعه أنياب. قال أبن سيئا: لا يجتمع في 
حيوان واحد قرن وناب معاً وذو الناب من السباع كالأسد والذئب 
والنمر والفيل والقرد وكل ماله ناب يتقوى به ويصطاد. وقال في 
«النهاية»: وهو يفترمن الحيوان وياكل قسراً كالأسد والنمر والذئب 
ونحوها. قال في «القاموس»: السبع بضم الباء وفتحها المفترس من 
الخيوان انتهى. ووقع الخلاف في جنس السباع المحرمة» فقال أبو 
جنيفة رحمه الله: كل ما أكل اللحم فهو سبع حتى الفيل والضنب 
واليربوع والسنور. وقال الشافعي: يحرم من السباع منا يعدو على 
الناس كالأسد والذئب والنمر. وأما الضبع والنعلب فيحلان عنده 
لأنهما لا يعدوان كذا ف في «النيل». 

'- قوله: (وقد ذكر هذا الحديث عن أبي قلابة عن أبي أسماء 
الرحبي عن أبي ثعلبة) أي بزيادة أبي أسماء الرحبي بين أبي قلابة 
وأبي ثعلبة فهذا الإسناد متصل. 

4- قوله: (حدثنا عبيدالله بن محمد العيشي) قال في 
#التقريب»: عبيدالله بن محمد بن غائشة اسم جده حفص بن عمر 
ابن موسى بن عبيدالله بن معمر التيمي» وقيل له: ابن عائشة 
والعائشي والعيشي نسبة إلى عائشة بنت طلحة لأنه من ذريتها ثقة 
جواد رُمي بالقدر ولم يثبت من كبار العاشرة: انتهى. ووقع في 
النسخة الأحمدية عبيدالله بن محمد القرشي بزيادة لفظ بن القرشي 
مكان العيشي وهو غلط. 

م- قوله: (ناوحضوها) أي اغسلوها: قال في «القاموس»: 
رحضة كمنعه غسله كأزحضه انتهى. قسال الخطابي: والأصل في 
هذا أنه إذا كان مغلوماً مبن خال المشركين أنهم يطبخون في 
قدورهم الخنزير ويشربون في آنيتهم الخمر فإنه لا يجوز استعمالها 
إلا بعد الغسل والتنظيف فأما ثيابهم ومياههم فإنها على الطهارة 
كمياه المسلمين وثيابهم إلا أن يكونوا من قوم لا يتحاشون 
النجاسات أو كان من عاداتهم استعمال الأبوال في طهورهم فإن 
استعمال ثيابهم غير جائز إلا أن يعلم أنها لم يصبها شسيء من 
النجاسات. انتهى. (إنا بأرض صيد) الإضافة لأدنى ملابسة أي 
بأرض يوجد فيها الصيد أو يصيد أهلها (إذا أرسلت كلبك 


١ك‎ 
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المكلب) أي المعلم؛ قال في «النهاية»: المكلب المسلط على 
الصيد المعود بالاصطياد الذي قد ضرى به انتهى. (فذكي) بصيغة 
المجهول من التذكية أي ذبح. 

6- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 
4- باب ما جَاءَ في الْفأرَةِ نَمُوتْ في السّمْن 
4- [صحيح] حدثنا سَعِيدُ بنْ عبدالرحمن”"' 
المخزومي وأبُو عَمّارٍ قالا: حدثنا سُفَيَانَ عن الزَهْرِيَ عن 
عبيداله عن ابن عباس عَن مون أن اوقتا في سن 0 
َمَانَتاء َيِل عَنْهَا البِيّ كه فقال: دألْقُوهَا وَمَا حَوْلّهًا 
وكُلُوه. 

لخ: 0*؟] [د: 41ى"] [ن: ١47‏ 1]. 

قال: وفي البّابٍِ عن أبي هُرَيْرَة”". قال أبو عيسى: هذا 
حديث حسن صحيح. وقد رُوي هَذَا الْحَييث عَنْ الزْهْرِي 
عن عبيد الله عن ابن عَبَاصٍ. «أن النبِي بك سل» وَلْمْ يَذْكُرُوا 


فيه عن مَيْمُونة. وحَد بي ابسن عباس عن مَيْمونَة اصح" 
وى مَعْمرٌ عن لزي عدن م" سَعِيادٍ بن المُسَيّبٍ عن أبي 


هَرَيْرَة عن النْبي يك نَحْوَهُ. وهو حَدِيث غير مَحْمُوظ قال: 


وسَمِمْت مُحَمَدَ بن إِسْمَاعِيلَ يَقُولَ: وحديث مَعْمّرِ عن 
الزَهْرِيْ عن سَعِيدٍ بن السُسَيّبِ عن أبي هُرَيْرَةَ عسن النبي 256 
وذكر فيه أنه سئل عنه فقال: إذا كان جامداً فالقوها وما 
حولها وإن كان مائعاً فلا تقربوه. هَذَا خطّأ أخطأ فيه معمر 
قال والصّحِيح حَلدِيثْ الزّهْرِي عن عبيدالله عن ابن عَباسٍ 

-١‏ قوله: (حدثنا سعيد بن عبدالرحمن) هو المخزومي (وأبو 
عمار) اسمه حسين بن حريث الخزاعي (حدئنا سفيان) هو ابن 
عييئة (عن عبيدالله) بن عبدالله ابن عتبة. 

؟- قوله: (أن فارة وقعت في سمن) وفي رواية النسائي من 
طريق عبدالرحمن بن مهدي عن مالك في سمن جامدء (فماتت) 
أي فيه (فسئل عنها) أي ما يترتب على موتها (فقال: ألقوها) أي 
أخرجوا الفارة واطرحوها (وما حولها) أي كذلك إذا كان جامداً 
(فكلوه) أي السمن يعني باقية في #شرح السنة» فيه دليل على أن 
غير الماء من المائعات إذا وقعت فيه نجاسة ينجسء قل ذلك 
المائع أو كثر بخلاف الماء حيث لا ينجس عند الكثرة ما لم يتغير 
بالنجاسة. واتفقوا على أن الزيت إذا مات فيه فأرة أو وقعت فيه 
نجاسة أخرى أنه ينجس ولا يجوز أكله. وكذا لا يجوز بيعه عند 
أكثر أهل العلم. وجوز أبو حنيفة بيعه: واختلفوا في الانتفاع به. 
فذهب جماعة إلى أنه لا يجوز الانتفاع به لقوله ككلِِ: افلا تقربوه». 


وهو أحد قولي الشافعي وذهب قوم إلى أنه يجوز الانتفاع به 
بالاستصباح وتدهين السفن ونحوهء وهو قول أبي حنيفة وأظهر 
قولي الشافعي. والمراد من قوله: (فلا تقربوه) أكلا وطعساً لا 
انتفاعاً. انتهى. قال الحافظ: وقد تمسك ابن العربي بقوله: وما 
حولها على أنه كان جامداً. قال: لأنه لو كان مائعاً لم يكن له حول» 
لأنه لو نقل من أي جانب منها نقل لخلفه غيره في الحال. فيصير 
مما حولها فيحتاج إلى إلقائه كله. كذا قال: وقد وقع عند الدارقطني 
من رواية يحبى القطان عن مالك في هذا الحديث قأمر أن يقور ما 
حولها فيرمي به. قال الحافظ: وهذا ظهر في كونه جامداً من قوله: 
«وما حولها»؛ فيقوي ما تمسك به ابن العربي. انتهى. 

- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه أحمد وأبو 
داود عنه مرفوعاً: إذا وقعت الفآرة في السمن فإن كان جامداً 
فالقوها وما حولهاء وإن كان مائعاً فلا تقربوه. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري وأبو 
داود والنسائي (وحديث ابن عباس عن ميمونة أصح الخ) قد ذكر 
الحافظ في «الفتح» في باب ما يقع من النجاسات في السمن والماء 
من كتاب الوضوء وجه كون حديث ابن عباس عن ميمونة أصح 
وكذا ذكر فيه أيضاً وجه كون حديث معمر عن الزهري عن سعيد 
بن المسيب عن أبي هريرة خطأ فمن شاء الوقوف على ذلك 
فليراجعه. 


4- - باب ما جاءً في النْهي عن الآكُل والشرب 
بالشمّآل 


4- [صحييح] حدشا إسْحَاق بن منْصُورٍ أخبرنا 
عبدالله بن مرا )١‏ حدثنا عبيدالله بن عُمَرَ عن ابن شهّاب عن 
أبي بَكْر بن عبيذالله بن عبدالله بن عُمَرَ عن عبدالله ببن عُمَرٌ 
أن النبي وك قال: دلأ يكل أحَدَكمْ مايه وَل يرب ؛ بشِمَالِهِ 
َإِنْ الشيطان يكل بشْمَاله وَيَشْرَب بشِمَالهه2". 

[م: ]د الالا] [ن: لجىة - الكبرى]. 

قال: وفي الباب عن جَابرٍ وعُمَرَ بن أبي سَلَمَة وملَمَة بن 
الأموّع”" وَأنَسٍ بن مَالِكِ وَحَقْصّة. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحيح”". وَهَكَذَا 
رَوَى مالك وابنٌ عيبن عن الزَهْرِيَ عن أبي بكر بن عبيدالله 
عن ابن عَمَرَ. َرَوَى مَمْمَر وَعقيّل عن الزَهْرِي عن سَالِمٍ عن 
ابن عُمَرٌ. وَرِوَايَةُ مَالِكٍ وابن عَيَبْئَة اصح" . 

- [لم يذكره شيخنا الألباني لا في «الصحيح؛ ولا 
في «الضعيف»] حَذئنا عَبدَاللر بن عَبِدِالرّحمن قالَ: حَدْتما 
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الزهري عن سَالِمٍ عَنْ أبيه أن رَسُول اشر وك قَالَ: «إذا أكَلَ 
أحَدكم تَلياكل بَسِيه وَليَشْرَب بيَمِنه فَإِن الشْطان يَاكُلَ 
بشِمَالِه وَيَشرَب بِشيمّالد». 

[انظر التخريج السابق]. 

-١‏ قوله: (خدثنا عبدالله بن نمير) هو الهمداني أبو هشام 
الكوفي (عن أبي بكر بن عبيدالله بن عبدالله بن عمر) يسن الخطاب 
ثقة من الرابعة. 

؟- قوله: (لا يأكل أحدكم بشماله ولا يشرب بشماله) قال 
الشوكاني: فيه النهي عن الأكل والشرب بالشمال والنهي حقيقة في 
التحريم كما تقرر في الأصول ولا.يكون لمجرد الكراهة فقط إلا 
مجازا مع قيام صارف. قال النووي: وهذا إذا لم يكن عذر فإن كان 
عذر يمنع الأكل والشرب باليمين من مرض أو جراحة أو غير ذلك 
فلا كراهة في الشمال وقال: فيه استحباب الأكل والشرب باليمين 
وكراهتهما بالشمال. 

قلت: بل في هذا الحديث وجوب الأكل والشرب باليمين كما 
قال الشوكاني» ويدل على الوجوب قوله وك: «إذا أكل أحدكم 
فليأكل بيمينه وإذا شرب فليشرب بيمينه...» الحديث, وقوله يِه 
لعمر بن أبي سلمة: #كل بيمينك:؛ فإن الأصل في الأمر الوجسوب. 
قال الحافظ: قبال شيخنا -يعني الحافظ العراقي- في «شرح 
الترمذي»: حمله أكثر الشافعية على الندب وبه جزم الغزالي ثم 
النووي» لكن نص الشافعي في «الرسالة» وفي موضع آخر من 
«الأم؛ على الوجوب» قال: ويدل على وجوب الأكل باليمين ورود 
الوعيد في الأكل بالشمال» ففي «صحيح مسلم» من حديث سلمة 
بن الأكوع أن النبي يكل رأى رجلاً يأكل بشماله فققال: #كل 
بيمينك؟) قال: لا أستطيع. قال: «لا استطعت. فما رفعها إلى فيه 
بعد». وأخرج الطبراني من حديث سبيعة الأسلمية من حديث عقبة 
ابن عامر أن النبي كَِ رأى سبيعة الأسلمية تأكل بشمالها فقال: 
«أخذها داء غزة»» فقال: إن بها قرحة» قال: «وإن»: فمرت بغزة 
فأصابها طاعون فماتت. وأخرج محمد بن الربيع الجيزي في 
«مسئد الصحابة الذين نزلوا مصر» وسندذه حسن. وثبت النهي عن 
الأكل بالشمال وأنه من عمل الشيطان من حديث ابن عمر ومن 
حديث جابر عند مسلم وعند أحمد بسند حسن عن عائشة رفعته: 
من أكل بشماله أكل معه الشيطان:..» الحديث. انتهى. (فإن 
الشيطان يأكل بشماله الخ) قال التوربشتي: المعنى أنه يحمل أولياءه 
من الإنس على ذلك الصنيع ليضاد به عباد الله الصالحين ثم إن من 
حق نعمة الله والقيام بشكرها أن تكرم ولا يستهان بهاء ومن حق 
الكرامة أن تتناول باليمين ويميز بها بين ما كان من النعمة وبين ما 
كان من الأذى: قال الطيسي: وتحريره أن يقال: لا يأكلن أحدكم 


بشماله ولا يشربن بها فإنكم فعلتم ذلك كنتم أوليساء الشيطان فإن 
الشيطان يحمل أولياءه من الإنس على ذلك انتهئ: قال الحافظ: 
وفيه عدول عن الظاهر والأولى حمل الخبر على ظاهره وأن 
الشيطان يأكل حقيقة لأن العقل لا يحيل ذلك وقد ثبت الخير به فلا 
يحتاج إلى تأويله. وقال القرطبي: ظاهره أن مين فعل ذلك تشبه 
بالشيطان» وأبعد وتعسف من أعاد الضمير في شبماله إلى.الأكل. 
انتهى. 

1- قوله: (وفي الباب عن جابر 9-00 سلمة وسلمة بن 
الأكوع وأنس بن مالك وحفصة) أما حدينث جابر فأخرجه مسلم 
عنه عن رسول الله يَكئٍ قال: «لا تأكلوا بالشمال فإن الشيطان يأكل 
بالشمال». وأما حديث عمر بن أبي سلمة فأخرجه الشيخان عنه 
قال: كنت:في حجر رسول الله يك وكانت يدي تطيش في الصحفة» 
فقال لي: «يا غلام سم الله وكل بيمينك وكل مما يليك». وأما 
حديث سلمة بن الأكوع فأخرجه مسلم وتقدم لفظه 
أنس بن مالك فلينظر من أخرجه. وأما حديث حفصة فأخرجه 


. وأما حديث 


أحمد. : 

*- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم. 

ه- (ورواية مالك وابن عبينة أصح) لأن مالكاً وابن عيينة: أجل 
وأوثق من معمر وعقيل؛ وقد تابعهما عبيدالله بن عمر. 

-٠‏ باب مَا جَاءَ في لَمْق الآصابع بعد الأكل 

١‏ - [صحيح.ء رواه مسلم] حدثنا محمد بن 
عبدالمَلِك بن أبي الشوارب حدثنا عبدالعَزيز بسن المُخْمَار'") 
عن سهبلٍ بن أبي صَالِم عن أبيه عن ابي مُرَيرَةٌ قال : قال 
رسول الله يِ: «إذا أكل احَدَكُم فَلْيَلْمَقَ”"© أصابِعَهُ قإِنهُ ل 
يَذْري في أَيْتِهنَ البركة». 

.]1١8 [م:‎ 

قال: وفي البابو عن جَابرٍ وكَطْو بن مالكو وَأنس ". 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسرٌ غريبُ” لا نُعْرَفُهُ إلا 
مِنْ هَذا الوَجِه مِنْ حديث سهيّل. وسألت محمداً عن هذا 
الحديث فقال: هذا حديث عبدالعزيز من المختلف لا يعرف 
إلا من حديثه. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالعزيز بن المختار) الدباغ البصري مولى 
حفصة بنت سيرين :ثقة من السابعة: 

؟- قوله: (إذا أكل أحدكم فليلعق) بفتح الياء والعيين أي 
فليلحس (أصابعة) وقع في حديث .كعب. بن عجرة عند الطبراني في 
#الأوسط» صفة لع الأصابع ولفظه: رأيت رسول الله يق ياكل 
بأصابعه الثلاث بالإبهسام والتي تليها والوسطىء ثم رأيته يلعق 


6 
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أصابعه الثلاث قبل أن يمسحها الوسطى ثم التي تلي ثم الإبهام. 
قال الحافظ: قال شيخنا -يعني الحافظ العراقي- في «شرح 
الترمذي»: كأن السر فيه أن الوسطى أكثر تلويثاً لأنها اطول فيبقى 
فيها من الطعام أكثر من غيرهساء ولأنها لطولها أول ما تنزل في 
الطعام؛ ويحتمل أن الذي يعلق يكون بطن كفه إلى جهة وجهه فإذا 
ابتدا بالوسطى انتقل إلى السبابة على جهة يمينهه وكذلك الإبهام. 
انتهى. (فإنه لا يدري في أينهن) أي في أية أصابعه (البركة) أي 
حاصله أو تكون البركة وفي حديث جابر عند مسلم: إنكم لا 
تدرون في أية البركة. قال النووي: معناه أن الطعام الذي يحضر 
الإنسان فيه بركة ولا يدري أن تلك البركة فيما أكله أو فيما بقي 
على أصابعه أو فيما بقي في أسفل القصعة أو في اللقمة الساقطة» 
فينبغي أن يحافظ على هذا كله لتحصل البركة. وأصل البركة: 
الزيادة وثبوت الخير والامتناع به» والمراد هنا: ما ييحصل به التغذية 
وتسلم عافيته من أذى؛ ويقوي على طاعة الله تعالى وغير ذلك. 
انتهى. 

وفي الحديث رد على من كره لعق الأصابع استقذارأء نعم 
يحصل ذلك لو فعله في أثناء الأكل لأنه يعيند أصابعه في الطعام 
وعليها أثر ريقه. 

7- قوله: (وفي الباب عن جابر وكعب بسن متالك وأنس) أما 
حديث جابر فأخرجه أحمد ومسلم عنه: أن النبي وَكةِ أمر بلعق 
الأصابع والصحفة وقال: «إنكم لا تدرون في أيه البركة». وأما 
حديث كعب بن مالك فأخرجه أحمد وأبو داود والنسائي عنه قال: 
كان رسول الله وَِ أكل بثلاث أصابع ويعلق يده قبل أن يمسحها. 
وأما حديث أنس فأخرجه الترمذي في الباب الذي يليه. 

؛- قوله: (هذا حديث حسن غريب). وأخرجه مسلم. 

-١‏ باب ما جَاءٌ في اللَقَمَةٍ تسقط 

١‏ 1- [صحيح] حدثنا قي حدثنا ابن لْهيعَة عن أبي 
الزبِير عن جَابرٍ أن النبي يَلةِ قال: «إذًا أكل احَدكُم طُعَاماً 
َسَقَطّت لَقْمَة فُليُمِط” ما رَابَهُ منها ثم لِيَطْعَمْهَا وَلَأَيَدَعهًا 
لِلشيِطان». 

[ه: 7010/4]. 

قال: وفي الباب عن أنس"") 9 

- [صحيح؛ رواه مسلم] حدئنا الْحَسَنٌ بن علي 
الْحَلالٌُ حدثنا عَفَانُ بن مُسْلِم حدثنا حَمَادُ بن سَّلَّمةٌ حدثنا 
و سه ال ا 
الشلاث”" وقال: «إذًا ما وَقعَت لْقَمَة احَدِكُم تَلْيَمِط 
عنها الآذى وَلْيأكُلّهَا وَلايَدَعْهَا للشَيُطانء وَْمَرَنَا أن تلت 


الصّحْفَة وقال: إِنَكُمْ لا نَدْرُونَ في أي طَعَامِكُمْ البَرَكَة». 

[م: ١:‏ ][د: ه8"85][ن: 18١86‏ |]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسسّ غريب صحيخ”. 

14 - [ضعيف] حدثنا نَصْرُ بن علي الْجَهْضَمِي أخبرنا 
أبو اليمان المعلى”*” بن راشد قال: حَدئتني جَنتي أم عَاصِوء 
وكانّت أم وَلَدٍ لَِان بن سَلَمَة قالّت: دشل عَلَينَا نش الْخير 
ونَحنْ نكل في قصمة فُحَدثنَا أن رَسول لله يك قان: «من 
أكلَ”"' في قْصْعَةٍ ثم لْحسَها استَغْفرت لَه لَهُ القَصِعَة). 

زه: الاالى 3117]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب”" لا نَعْرقُهُ إل مِنْ 
حديث المُعلّى بن رَاشيدٍ. وقد رَوَى يَزِيِدُ بنْ هَارُونْ وَغْيْرُ 
وَاحِدٍ مِن: الآثمّة عن المُعَلَى بن رَاشْيدٍ هذا الْحَِيثُ. 

-١‏ قوله: (فليمِط) بضم الياء وكسر الميم من الإماطة أي فليزِلٌ 
(ما رابه منها) أي من اللقمة الساقطة» والمعنى فليزل ولينح ما يكره 
من غبار وتراب وقذى ونحو ذلك. قال في المجمع؛: رابني 
الشيء وأرابني بمعنى شككني. وقال فيه أيضاً: وفي حديث فاظمة: 
يريبني ما يريبها أي يسوؤني ما يسؤها ويزعجني ما يزعجهاء من 
رابني وأرابني إذا رأيت منه ما تكره. انتهى. وفي رواية مسلم 
فلياخذها فليمط ما كان بها من أذى (ثم ليطعمها) في رواية مسلم: 
ولياكلها (ولا يدعها) بفتح الدال أي لا يتركها (للشيطان) قال 
التوريشتي: إنما صار تركها للشيطان لأن فيه إضاعة نعمة الله 
والاستحقار بها من غير ما بأسء ثم إنه من أخلاق المتكبرين» 
والمانع عن تناول تلك اللقمة في الغالب هو الكبر وذلك من عمل 
الشيطان: انتهى. قال النووي: في الحديت استحباب أكل اللقمة 
الساقطة بعد مسح أذى يصيبهاء هذا إذا لم تقع على موضع نجس» 
فإن وقعت على موضع نجس تنجست ولا بد من غسلها إن أمكن؛ 
فإن تعذر أطعمها حيواناً ولا يتركها للشيطان انتهى. وحدييث جابر 
هذا أخرجه مسلم. 

؟- قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه الترمذي بعد هذا. 

*- قوله: (لعق أصابعه الثلاث) وكان يي يأكل بأصابعه الثلاث 
بالإبهام والني تليها والوسطى (وأمرنا أن نسلت الصحفة) أي 
نمسحها ونتتبع ما بقي فيها من الطعام يقال: سلت الصحفة يسلتها 
من باب نصر ينصر إذا تتبع ما بقي فيها من الطعام ومسحها 
بالأصبع ونحوها والصحفة بالفارسية كاسه بزرا. قال الكسسائي: 
أعظم القصاع الجفنة» ثم القصعة تليها تشبع العشرة» ثم الصفحة 
تشبع الخمسة ثم الميكلة تشبع الرجلين والثلاثة» ثم الصحيفة تشبع 
الرجل؛ كذا في «الصراح». 
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5- قوله: (هذ!ا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
وأبو داود والنسائي. 

0- قوله: جد سبك ا ل 
المفنوحة (ابن راشد) الهذلي (أبو اليمان) النبال البصري مقبول من 
الثامنة قاله في «التقريب». وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته 
قال أبو حاتم: شيخ يعرف بحديث. حدث به عن جدته عن نبيشة 
الخير في لعق الصحفة. وقال النسائي: ليس به بأس وذكره.ابن 
حبان في «الثقات». له في «السئن» الحدييث الذي أشار إليه أبو 
حاتم.. انتهئ. (حدثتني جدتي أم عاصم) مقبولة من الثالثة (وكانت 
أم ولد لسنان بن سلمة) ابن المحبق البصري الهذلي ولد يوم حنين 
فله رؤية وقد أرسل أحاديث» مات في آخر.إمارة الحجاج (ققالت: 
دخل علينا نبيشة الخير) قال في «التقريب؛: نبيشة بمعجمة مصغرا 
ابن عبدالله الهذلي؛ وبقال له نبيشة الخير صحابي قليل الحديث. 

1- قوله: (من أكل) أي طعاماً (في قصعة) أي ونحوها (ثم 
لحسها) بكسر الحاء من باب سمع أي لعقهاء والمراد أنه لحس ما 
فيها من ظعام تواضعاً وتعظيماًء لما أنعم الله عليه ورزقه وصيانة له 
عن التلف (استغفرت له القصعة) ولعله أظهر في موضع المضمر 
لئلا يتوهم أن قوله بصيغة المتكلمء قال القاري: ولما كانت تلك 
المغفرة بسبب لحس القصعة وتوسطها جعلت القصعة كأنها 
تستغفر له مع أنه لا مانع من الجمل على الحقيقة: قال التوريشتي: 
استغفار القصعة عبارة عما تعودت فيه من أمارة التواضع ممن أكل 
منها وبراءته من الكبر وذلك مما يوجب له المغفرة فاأضاف إلى 
القصعة لأنها كالسبب لذلك. انتهى. 

قلت: الحمل على الحقيقة في هذا وأمثاله هو المتعين. ولا 
حاجة إلى الحمل على المجاز. 

1- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد وابن ماجه 
والدارمي؛ كذا في «المشكاة». 

-1١‏ باب مَاجَاءَ في كَرَاهِيَةَ الآكل من وَسطر الطَّعَام 

06 - [صحيح» صححه الترمذي والحاكم] حدثنا أبو 
رَجَاء''' حدثنا جَرِيرٌ عن عَطاء عن السائب عن سَعِيدٍ بن 
جْبيْر عن ابن عَبَاس أن النبي يك قال: «إث الْبركة تَنِْلُ وَسَط 
الطّمًا م'" فَكُلُوا من حَافيْهِ ولا تَأَكُلُوا مِنْ وسَطِوه. 


[د: ا/الا"9] [ه: 731097] [ن: 5737 - الكبرى]. 


قال أبو عيسى : هلا حديث حسرع صحيح”". ِنَم يعرف 


مِن حَدِيث عَطَاء بن السّائب وقد روى شُعَبَةٌ والنوري عن 
. وفي الباب عن ابن عُمَرا) 


.-١‏ قوله: (حدثنا أبو رجاء) لم يظهر لي أن أبا رجاء هذا من هو 
وما اسمة (حدثنا جريز) هو أبن عبدالحميد (عن سعيد بن جبير) 
بمضمومة فمفتوحة وسكون ياء الأسدي مولاهم الكوفي ثقة ثبت 
فقيه من الثالثة» وروايته عن عائشة وأبي موسى ونحوهما مرسلة» 
قتل بين يدي الحجاج سنة خمس وتسعين ولم يكمل الخمسين كذا 
في التقريب». 

؟- قوله: (إن البركة تنزل وسط الطعام) بسكون السين ويفنتح؛ 
والوسط أعدل المؤاضع فكان أحق بنزول البركة فيه (فكلوا من 
حافتيه) أي جانبيه.. قال في «القاموس»: حافتا الؤادي وغيره جانباه 
والجمع خافات انتهى. وليس المراد هنا خصوص التثنية» ففي 
«المشكاة» أنه أتي بقصعة من ثريد فقال: لاكلوا من جوانبها»» وفي 
«الجامع الصغير» للسيوطي: «فكلوا من خافاته؟؛ وفي رواية ابن 
ماجة: فخذوا من حافته (ولا تأكلوا من وسطه) فيه مشروعية الأكل. ٠‏ 
من جوانب الطعام قبل وسطه. .قال الرافعي وغسيره: يكره أن ينأكل 
من أعلى الثريد ووسط القصعة» وأن يأكل. مما يلي أكيله ولا بأس 
بذلك في.الفواكه. وتعقبه الإسنوي بأن الشافعي نص على التحرينم 
فإن لفظه في «الأمٌ»: فإن أكل مما لا يليه أو من رأس الطعام أثم 
بالفعل الذي فعلة إذا كان عالما. واستدل بالنهي عن النبي كلل 
وأشار إلى هذا الحديث. قال الغزالي: وكذا لا يأكل من وسط 
الرغيف بل من استدارته إلا إذا قل الخبز فليكسر الخبر والعلة في 
ذلك ما في الحديث من كون البركة تنزل في وسط الطعام؛ كذا في 
«النيل». 

'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي وابن ماجة والدارمي وابن حبان في لاصحيحه» والحاكم. 

5 قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) لينظر من أخرجه. 

1- باب ما جاءً في كَرَاهِيةِ أكل الثم والْبَصّل 

5- [صحيح] حدثنا إمْحَاقْ بن مَنْصُورِء أخيرنا 
يَحْبَى بن سَعِيدٍ القَطَانُ عن ابن جْرَيْجٍ حدثنا عَطَاءٌ عن جابر 
قال: قال رَسول الله يك: همَنْ أكل مِنْ هَلرو''", قال أَوْل مَرَةٍ: 
الشوم» ثم قَالَ: الشومٌ والبَصّل والكُرَاث» فلا يَقْرَبْنَا في 
مساجدنا». 

لخ: 804] [م: 554] [ن: 551/9 - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث خسن صحيح”". 

قال: وفي الباب عن عُمَرَ وابي أيوبَ وأبي مُرَيْرَةَ وبي 
َعِيلو وجابر بن سَمُرَة وَقرَةَ بن إياس المزني وابن عمر”". 

١‏ - قوله: (من أكل من هذه) أي هذه الشجرة قوله: (قال أول 
مرة: الثوم) هذا قول ابن جريج؛ والضمير المرفوع في قال يرجع 


8 


تحفسة الأحوذي - كتاب الأطعمة 


إلى عطاء كما «فتح الباري» في شرح باب الثوم الني والبصل 
والكراثء وقوله الثوم بالحربيان لهذه (ثم قال:) أي عطاء؛ مرة 
أخرى (الثوم والبصل والكراث) الثوم بضم الثاء المثلثة يقال له 
بالفارسية والهندية كندنا (فلا يقربنا في مسجدنا) قال النووي بعد 
أن ذكر حديث مسلم بلفظ: «فلا يقربن المساجد؛؛ هذا تصريح 
بنهي من أكل الثوم ونحوه عن دخول كل مسجدء وهذا مذهب 
العلماء كافة إلا ما حكاه القاضي عياض عن بعض العلماء أن النهي 
خاص بمسجد النبي وَل لقوله في رواية: #فلا يقربن مسجدنا». 
وحجة الجمهور فلا يقربن المساجد. قال ابن دقيق العيد: ويكون 
مسجدنا للجنس أو لضرب المثالء فإنه معلل إما بتأذى الآدميين أو 
بتأذي الملائكة الحاضرين وذلك قد يوجد في المساجد كلها. م 
إن النهي إنما هو عن حضور المسجد لا عن أكل الشوم والبصل 
ونحوهماء فهذه البقول حلال بإجماع من يعتد به. وحكى القاضي 
عياض عن أهل الظاهر تحريمها لأنها تمنع عن حضور الجماعة 
وهي عندهم فرض عين» وحجة الجمهور قوله يك في أحاديث: 
كل فإني أناجي من لا تناجي, قوله يل أيها الناس إنه ليس لي 
تحريم ما أحل الله ولكنها شجرة أكره ريحها. أخرجه مسلم وغيره. 

قال العلماء: ويلحق بالثوم والبصل والكراث كل ماله رائحة 
كريهة من الماكولات وغيرها. قال القاضي عياض: ويلحق به من 
أكل فجلا وكان يتجشىء قال: وقال ابن المرابط: ويلحق به مسن به 
بَخْرٌ في فيه أو به جرح له رائحة. قال القاضي: وقاس العلماء على 
هذا مجامع الصلاة غير المسجد كمصلي العيد والجنائز ونحوها 
من مجامع العبادات» وكذا مجامع العلم والذكر والولائم ونحوهاء 
ولا يلتحق بها الأسواق ونحوها. انتهى. قال الشوكاني: وفيه أن 
العلة إن كانت هي التأذي فلا وجه لإخمراج الأسواقء وإن كانت 
مركبة من التأذي وكونه حاصلا للمشتغلين بطاعة صح ذلك» ولكن 
العلة المذكورة في الحديث هي تأذي الملائكة فينيغي الاقتصار 
على إلحاق المواطن التي تحضرها الملائكة. وقد ورد في حديث 
عند مسلم بلفظ: لا يؤذينا بريح الثوم» وهي تقتضي التعليل بتأذي 
بني آدم. قال ابن دقيق العيد: والظاهر أن كل واحد منهما علة 
مستقلة انتهى وعلى هذا الأسواق كغيرها من مجامع العبادات. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه الشيخان وغيرهما. 

- قوله: (وفي الباب عن عمر وأبي أيوب وأبي هريرة وأبي 
سعيد وجابر بن سمرة وقرة وابن عمر) أما حديث عمر فأخرجه 
مسلم والنسائي وابن ماجة عنه أنه خطيب يوم الجمعة فقال في 
خطبته: ثم إنكم أيها الناس تأكلون شجرتين لا أراهما إلا خبيثتين 
البصل والثوم لقد رايت رسول الله يد إذا وجد ريحهما من الرجل 
في المسجد أمر به فأخرج إلى البقيع» فمن أكلهما فليمطهما طبخاً 


وأما حديث أبي أيوب فأخرجه مسلم في باب إباحة أكل الثوم وأما 
حديث أبي هريرة فأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجة عنه قال: قال 
رسول الله يقِ: من أكل من هذه الشجرة فلا يقرين مسجدنا ولا 
يؤذينا بريح الثوم» وأما حديث أبي سعيد فأخرجه مسلم عنه وفيه؛ 
من أكل من هذه الشسجرة الخبيئة شيئا فلا يقربنا في المسجده فقال 
الناس: حرمت حرمت» فبلغ ذلك النبي يلك فقال: أيها الناس إنه 
ليس لي تحريم ما أحل الله لي ولكنها شجرة أكره ريحهاء وأما 
حديث جابر بن سمرة فأخرجه الترمذي في الباب الذي يليه. وأما 
حديث قرة قأ* خرجه أبو داود والنسائي عنه أن رسول الله كل نهى 
عن هاتين الشجرتين وقال: #من أكلهما فلا يقربن مسجدنا». وقال: 
«إن كنتم لا بد آكليهما فأميتوهما طبخاً؛ وأما حديث ابن عمر 
فأخرجه الشيخان وأبو داود. 
5- باب ما جاءً في الرخصة في أكل الوم مطبوخاً 
7 - [صحيح؛ رواه مسلم] حدئنا محمودُ بن غَيِلآن» 
حدثنا أب داو نينا مب عن ميمال بن حَرْبِ سَمعَ جاب بن 
سَمُرَةٌ يقول: «نَرَلَ رسول الله يك على أبي آيُوب”": وكان إذَا 
أكَلَ طَعَاما بَعَثّْ إليه بِفَضلِو فبَعَثْ إليه يوم بِطّعَامٍ ولَمْ يأَكُلُ 
نا فلا ال ابو دوب البي جه كد ذلك ةا 
فقال: فيه ثوم؟ فقال: ا رسسُول الله أحَرَامٌ هُوَ؟ قال: لا ولكني 
هْرَمه من أجل ريحهه. 


[م: ل 7 
ظح 


٠4‏ 4د مسيم جنا فعنة بن عارية” : حدثنا 
مَسَدَّدٌ حدثنا الجَرَاح , بن مَلِيح' والد وكيع عن أبي إسحاق 
عن شريك بن حتبَل عن عَلِي أنْهُ قال: «نْهِي”” عن أكل الثوم 
إلا مَطبُوخا'. 

[د: 8148" ]. 

4- [ضعيف, ضعفه الترمذي والألباني] حدثنا مَنادٌ 
حدثنا وكيم عن أبيه عن أبي إسحاق عن شريك بن حَنبّلٍ عن 
عَلِي قال: لا يصلح أكل الثوم الا مطبوخا». 

[د: كه "ا. 

قال أبو عيسى: هذا الحَدِيث لَيْسَ إِمنْادُهُ بذلك القو بي" 
وقد روي هذا عن علي قوله وروي عن شريك ابن حَْبّلٍ عن 
النبي كَل مُرْسلاً. قال محمد: الجراح بن ملينح صدوق 
والجراح بن الضحاك مقارب الحديث. 

-٠‏ [حسن] حدثنا لحان بن الما البرّانُ حدثنا 


عت 


سفيا نُ بن عُبَدِئَةَ عن عبيدالله” " بن أبي يَزِيد عن أبيه عن أمّ 


تحضة الأخوذى - 


أيُوب أخبرتة أن النبي ول نَل عليهم؛ َتَكَلُفُوا نه طَعَام 
فيه من بَعْض هذه اْبقُول فَكَرهَ أكلة» فقال لأصحابه: كُلُوهُ 
فإني لمت كَاحَدِكُمْ إني أخافً أن أرذي صاحبي؟. 

زه : 54" 
لق 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّ صحيحٌ غريب”". وأمّ 
يوب هِي امرَأةٌ أبي. آيُوبَ الأنصاري. 

-١‏ [قال الألباني: ضعيف الإسسنناد مقطوع] حدثنا 
محمد بن حُمَيْدِه حدثنا زُيْدُ بن الْحُبَابٍ عن أبي خَلدَة2© 
عن أبي الْعَالِيَة قال: الثم من طيبَات ارق ق". وأبواخلّدة 
امم اليد بن دينار ومو ثَِةَ عِنْدَ أل الْحَلِيثِ. وقد اذْرَك 
أنْسَ بن مَالِك وسَمِعَ منه. وابو العَالِيَةِ اسْمَه رُيِعُ وهو 
الرَيَاحِي. قال عبدالرحمّن بن مَهْدِي: كان ابو خلّدَة خيّاراً 

[ه: 754 ]. 

-١‏ قوله: (نزل رسول الله يكيدِ على أبي أيوب) أي حيسن ققدم 
من مكة إلى المديئة مهاجراً (وكان إذا أكل بعث إليه بفضله) قال 
النووي: قال العلماء في هذا أنه يستحب للأكل والشارب أن يفضل 
مما يأكل ويشرب فضله ليواسي بها من بعده لاسيما إن كان مما 
يتبرك بفضلته. وكذا إذا كان في الطعام قلة ولهم إليه حاجة ويتأكد 
هذا في حق الضيف لاسيما إن كانت عادة أهل الطعام أن يخرجوا 
كل ما عندهم وينتظر عيالهم الفضلة كما يفعله كشير من الناسن» 
ونقلوا أن السلف كانوا يستحبون إنضال هذه الفضلة المذكورة» 
وهذا الحديث أصل ذلك كله (أحرام هو؟ قال: لا ولكني أكرهه 
من أجل ريحه) هذا تصريح بإباحة الثوم وهو مجموع عليه لكن 
يكره لمن أراد حضور المسجد. أو حضور جمع في غير المسجد 
أو مخاطبة الكبار» ويلحق بالثوم كل ماله رائخة كريهة. قال 
النووي: واختلف أصحابنا في حكم الشوم في حقه يك وكذلك 
البصل والكراث ونحوهاء فقال بعض أصحابنا: هي محرمة عليه. 
والأصح عندهم أنها مكروهة كراهة تنزيه ليست محرمة لعموم.قوله 
يكيِ: ١لا‏ في جواب قوله: أحرام هي؟ ومن قال بالأول يقول: 
معنى الحديث: ليس بحرام في حقكم. أنتهى. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

“- قوله: (حدثنا محمد بن مدويه) هو محمد بن أحمد بن 
الحسين بن مدويه القرشي أبو عبدالرحمن الترمذيٍ قوله: (حدثنا 
مسدد) بن مسرهد بن مسسربل بن مستورد الأسدي البصري أبو 
الحسن ثقة حافظ يقال: إنه أول من صدف المسند بالبصرة من 
العاشرة» ويقال: اسمه عبدالملك .بن عبدالعزيز» كذا في «التقريب». 

4- (حدثنا الجراح ابن مليح) بن عدي الرؤاسي والد وكيع 


كتاب الأطعمة ادها 


صدوق .يهم من السابعة قوله: (عن أبي إسحاق) هو السبيعي (عن 
شريك بن حنبل) العبسي الكوفي؛ وقيل: ابن شرحبيل؛ ثقة من 
الثانية ولم يثبت أن له صحبة كذا في «التقريب». وقال في «تهذيب 
التهذيب»؛ في ترجمته روى له أبو داود والترمذي حديئا في الشوم. 
انتهى. 

- قوله: (أنه قال: نهى) بصيغة المجهول قوله: (عن أكل 
الثوم) وفي معناه البصل والكراث ونحوهما (إلا مطبوخاً) هذا 
الحديث يفيد تقيبد ما ورد من الأحاديث المطلقة في النهي (وقد 
روي هذا عن علي أنه قال..: السخ) يعني: حجديث على المذكور 
بلفظ أنه قال: نهى عن أكل الثوم... الخ؛ مرفوعء وقد روى عنه هذا 
موقوفا عليه ورواه الترمذي بعد هذا بقوله: حدثنا هناد حدثنا وكيسع 
الخ. 1 

- قوله: (هذا حديث ليس إسناده بذلك القوي) في سنده أبو 
إسجاق السبيعي وهو مدلس وقد اختلط بآخره. والحديث أخرجه 
أبو داود أيضاً. 

- قوله: (عن عبيدالله) بالتصغير (ابن أبي يزيد) المكي 
مولى آل قارظ بن شيبة ثقة كثير الحديث من الرابعة. ووقع في 
النسخة الأحمدية: غن عبدالله مكبراً وهو غلط (عن أبيه) أي أبي 
يزيد المكي حليف بني زهرة.يقال له: صحبة وثقه ابن حبان من 
الثانية كذا في «التقريب؛ قوله: (عن أم أيوب) قال في "#تهذيب 
التهذيب:: أم أيوب الأنصارية الخزرجية زوج أبي أيوب وهي بنت 
قيس بن سعد بن أمرئ القيس» روت عن النبي كك روى عبيدالله 
بن أبي يزيد عنها أنهم تكلفوا للنبي يك طعاماً فينه بعض هذه 
البقول» فقربوه فكرهه الحديث. انتهى. 

4- قوله: (فتكلفوا له طعاماً) قال في «المجمع»: تكلفت 
الشيء تجشمته على مشقة وعلى خلاف عاذتك: انتهبى. (فيه من 
بعض هذه القبول) من الثوم والبصل حديث جابر عند الشنيخين: 
فإني أناجي من لا تناجي. 

9- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن خزيمة وابن 
حبان كما في «الفتح». 

-١‏ قوله: (عن أبي خلدة) قال في «التقريب»: خالد بن دينار 
التميمي السعدي أبو خلدة بفتح المعجمة وسكون اللام مشهور 
بكنيته البصري الخياط صدوق من الخامسة (عن أبي العالية) اسمه 
رفيع بالتصغير ابن مهران الرياحيء ثقة كثير الإأرسال من الثانية» كذأ 
في «التقريب». 

1- قوله: (الثوم من طيبات الرزق) يعني: هو حلال» وما ورد 
من النهي فيه فهو لأجل ريحه لا لأنه حرام كما مر في حديث أبي 
آبونت: 


١ كه‎ 


تحفة الأحوذي - كشاب الأطعمة 


- باب ما جَاءَ في تَخَمِير الإنّاء وإطفاء السراج 
والنار عند ألمنام” 


5- [صحيح رواه مسلم] حدثنا قُتَييٌَ عن مَالِكٍ بن 
أنس عن أبي الربيْرٍ عن جَابرٍ قال: قال النبي يكلة: «اغْلِقُوا 
البَاب27 وأوكثوا السَّقَاءَ وأَكْفِئُوا الإنَاءَ أوْ خَمّرُوا الإنَاى 
واطْفِئُوا المصْبَاحَ» فإن الشَيْطَانَ لا يَفْنَحْ غلقاًء ولا يحل 
وكَاء ولا يَكثف آبِيَةَه وإن الفَُيْسِقَةَ تضْرمٌ على الناس 
ببتهم». 

[خ: "68٠‏ نحوه] [م: .]5١١6‏ 

“قال: وفي البابو عن ابن عْمَرَ وأبي هريْرَة واين عباس" 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيية”) ٠‏ وقدارُوي 
من غَيْر وَجْهِ عن جَابرٍ. 

877- [متفق عليه] حدثنا أبن أبي عُمَرَ وغَيْرُ وَاجِكِ 
قالوا: : حدثنا سمْيَانُ عن الرَهْرِي عن سسَالِمِ عن أبيه قال : قال 
رسُول الله يك: «لا تْرَكُوا النار في بُيُوتَكُمْ جين تَنامُون»9. 

[خ: 57] [م: 6 ]615:1 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح". 

-١‏ قوله: (أغلقوا الباب) من الإغلاق؛ زاد مسلم في رواية: 
واذكروا اسم الله (وأوكوا) بفتح الهمزة وضم الكاف من الإيكاء 
(السقاء) بكسر السين أي شدوا واريطوا رأس السقاء بالوكاء وهو 
ما يشد به فم القربة. وزاد مسلم: واذكروا اسم الله (وأكفئوا الإناء) 
أي اقلبوه» قال في «القاموس»: كفأه كمنعه صرفه وكيه وقلبه 
كأكفأه. انتهى. (أو خمروا الإناء) بفنتح معجمة وتشديد ميم أي 
غطوه؛ وفي رواية لمسلم: وخخمروا آنيتكم واذكروا اسم الله ولو أن 
تعرضوا عليها شيثاً (وأطفثوا) بهمزة قطع وكسر فاء فهمزة مضمومة 
(المصباح) أي السراج (فإن الشسيطان لا يفنح غلقاً) يضم الغين 
المعجمة واللام أي مغلقاً. قال في «القاموس»: باب علق بضمتين 
مغلق. انتهى. واللام في الشيطان للجنس إذ ليس المراد فرداً بعينه» 
والمعنى: أن الشيطان لا يقدر على فتح باب أغلق مع ذكر الله عليه 
لأنه غير مأذون فيه بخلاف ما إذا كان مفتوحا أو مغلقا لم يذكر 
اسم الله عليه. قال ابن الملك: وعن بعض الفضلاء أن المراد 
بالشيطان شيطان الإنس لأن غلق الأبواب لا يمنع الشياطين الجن» 
وفيه نظر لأن المراد بالغلق الغلق المذكور فيه اسم الله تعالى» 
فيجوز أن يكون دخولهم من جميع الجهات ممنوعاً ببركة التسمية 
وإنما خص الباب بالذكر لسهولة الدخول منه فإذا منع منه كان 
المنع من الأصعب بالأولى. وفي «الجامع الصغير» عن أبي أمامة 
مرفوعاً: أجيفوا أبوابكم وأكفئوا آنيتكم وأوكؤوا أسقيتكم وأطفئوا 


سرجكم فإنهم لم يؤذن لهم بالتسرر عليكم» رواة أخمد (ولا يحل) 
بضم الحاء أي لا ينقض. قال في «القاموس»: حل العقدة نقضها 
«(وكاء) بكسر الواو (ولا يكشف أنية) أي بشرط التسمية عند 
الأفعال جميعهاء وفي رواية لمسلم: غطوا الإناء وأوكوا السقاء فإن 
في السنة ليلة ينزل فيها وباء لا يمر بإناء ليس عليه غطاءء؛ أو سقاء 
ليس عليه وكاء إلا نزل فيه من ذلك الوباء. قال النووي: ذكر 
العلماء للأمر بالتغطية فوائد؛ منها الفائدتان اللنان وردتا فني هذه 
الأحاديث وهما صيانته من الشيطان» فإن الشيطان لا يكشف غطاء 
ولايحل سقاء. وصيانته من الوباء الذي ينزل في ليلة من السنة. 
والفائدة الثالثة صيانته من النجاسة والمقذرات. والرابعة صيانته من 
الحشرات والهوام فربما وقع شيء منها فيه فشربه. وهو غافل أو 
في الليل فيتضرر به. انتهى. (فإن الفويسقة) قال القاري تعليل 
لقوله: وأطفئوا المصباح؛ واعترض بينهما بالعلل للأفعال السابقة 
ولو ثبت الرواية هنا بالواو لكانت العلل مرتبة على طريق اللف 
والنشرء ثم رأيت في «القاموس؛ أن الفاء تجيء بمعنى الواو. 
انتهى. والفويسقة: تصغير الفاسقة. والمراد الفأرة لخروجها مسن 
جحرها على الناس وإفسادها (تضرم) بضم التاء وإسكان الضاد أي 
تحرق سريعاً. قال أهل اللغة: ضرمت النار بكسسر السراء وتضرمت 
وأضرمت أي التهبت» وأضرمتها أنا وضرمتها (علئ الناس بيتهم) 
وفي رواية البخاري: واطفئوا المصابيح فإنٍ الفويسقة ربما جرت 
الفتيلة فأحرقت أهل البيت. 

1- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وأبي هريرة وابن عباس) أما 
حديث ابن عمر فأخرجه الترمذي في هذا الباب. وأما حديث أبي 
هزيرة فأخرجه ابن ماجة. وأما حديث ابن عمر فأخرجه الترمذي 
في هذا الباب..وأما حديث ابن عباس فأخرجه أبو داود وابن حبان 
والحاكم عنه قال: جاءت فأرة تجر الفتيلة فألقتها بين يدي رسول 
لله يلِ على الخمرة التي كان قاعداً عليها فاحرقت منها مثل موضع 
الدرهم, فقال: «إذا نمتم فأطفثوا سرجكم:فبإن الشيطان يدل مثل 
هذه على هذا فيحرقكم؟. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم وأبو داود وابن ماجة. 

4- قوله: (لا تتركوا النار في بيوتكم حين تنامون) قال النووي: 
هذا عام يدخمل فيه نار السراج وغيرهاء وأما القناديل المعلقة في 
المساجد وغيرها فإن خيف حريق بسيبهاء دخلت في الأمر 
بالإطفاء. وإن أمن ذلك كما هو الغالب فالظاهر أنه لا بأس بها 
لانتفاء العلة لأن النبي يَكلةِ علل الأمر بالإطفاء في الحديث السابق 
بأن الفويسقة تضرم على أهل البيت.بيتهم.؛ فإذا انتفت العلة زال 
المانع. انتهى. 


تنحفة الأحوذي - كتاب الأطعمنة. : 


١8 


6- قوله: (هذا حديث حسن.صحينح) أخرجه أحمد والشيخان 
وأبو داود وابن ماجه. 


- باب ما جاءً في كَرَا هِيّة القران بَيْنَ التمْرتين 9 


6 - [متفق عليه] حدئنا محموة بن غيل حدئنا أبو 
أحمذ الربيرِيَ وعبيدالله'' ' عن النوْري عن جَبَلةَ ابن سد 
عن ابسن عَم قال: انهَى رسولاً الله 4 ألا يرو" يا 
الَمْرئيْن حنَى يسنان صَاحيّة». 

لخ: 05456 1]0445م: 46١5][د:‏ 17874[ه: 
]. 

قال: وفي الباب عن سَعْد مَولَى أبي بكر”. 

قال أبو غعيسى: هذا حديث حسنٌ صحية0. 

-١‏ القران بكسر القاف وتخفيف الراء ضم تمرة إلى تمرة» لمن 
أكل مع جماعة. 

"- قوله: (وعبيدالله) هو ابن موسى العيسي الكوفي (عن 
جبلة) بفتح الجيم والموحدة (بن سحيم) بمهملتين مصغراً كوفني 
ثقة من الثالثة. 

"1- قوله: (نهى رسول الله ككلِ أن يقرن) أي يجمع وهو بضم 
الراء وكسرها لغتان. يقال: قرن بين الشيئين. قالوا: ولا يقال: أقرن 
(بين:التمرتين) أي بآن يأكلهما دفعة (حتى:يستاذن صاحبه) وني 
رواية لمسلم: حتى يستاذن أصحابه أي الذين اشتركوا معه في ذلك 
التمر» فإذا أذنوا جاز له القران» قال النووي: هذا النهي متفق عليه 
حتى يستأذنهم, فإذا أذنوا فلا بأس. واختلفوا في أن هذا النهي. على 
التحريم أو على الكراهة والأدب» فنقل القاضي عياض عن أهل 
0 
التفصيلء فإن كان الطعام مشتركاً بي بينهم فالقران حرام إلا برضاهم 
ويحصل الرضا بتصريحهم به أو بما يقوم مقام التصريح مسن قرينة 
حال أو إدلال عليهم كلهم بحيث يعلم يقينا أو ظنا قويا أنهم 
يرضون به. ومتى شك في رضاهم فهو حرام وإن كان الطعام 
لغيرهم أو لأحدهم اشترط رضاه وحده؛ فإن قرن بغير رضاه فحرام 
ويستحب أن يستأذن الآكلين معه ولا يجب وإن .كان الطعغام لنفسه 
و ار 0 
فحسن أن يقرن لتساويهم» وإن كان كثيرا بحيث يفضل عنهم فلا 
بأس بقرانه. لكن الأدب مطلقاً التادب في الأكل وترك الشره إلا أن 
يكون مستحيلا ويريد الإسراع لشغل آخخر. وقال الخطابي: إنما كان 
هذا في زمنهم وحين كان الطعام ضيقاء فأما اليوم مع اتساع الحال 
فلا خاجة إلى الإذن» وليمن كما قال» بل الصواب ما ذكرنا من 
التفضيلء فإن الاغتبار لعموم اللفظ لا لخصوص السبب لو ثبت 


السبب» كيف وهو غير ثابت. انتهى كلام النووي. 

تنبيه: قد أخرج ابن شاهين في «الناسخ والمنسوخ» وهو في 
#مسند البزار» من طريق ابن بريدة عن أبيه رفعه: كنت نهيتكم عن 
القران في التمر وإن الله وسع عليكم فاقرنوا. قال الحافظ: في 
سنده ضعف. وقال:الحازمئ: خحديث النهي أصح وأشهر إلا أن 
الخطب فيه يسير لآنه ليس من باب العبادات وإنما هنو من قبيل 
المصالح الدنيوية فكيتفي فيه بمثل ذلك؛ ويعضده إجماع الأمة على 
جواز ذلك.. قال الجافظ: مراده بالجواز في حال كؤن الشخص 
مالكاً لذلك المأكول ولو بطريق الإذن له فيه كما قرره الشؤوي وإلا 
فلم يجز أحد من العلماء أن يستائر أحد بماك غيره بغير إذنه حتسى 
لو قامت قرينة تدل على أن الذي وضع الطعام بين الضيفان لا 
يرضيه استئثار بعضهم على بعضء حرم الاسئثار جزماًء وإنما تقع 
المكارمة في ذلك إذا قامت قريئة الرضا. وذكر أو موسى المديني 
في ذيل الغربيين عن عائشة وجابر استقباح القران لما فيه من الشره 
والطمع المزري بصاحبه. وقال مالك: ليس بجميل أن يأكل أكثر 
من رفقته. 

4- قوله: (وفي الباب عن سعد مولى أبي بكر) أخخرجه اببن 
ماجه. : 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان وأبو داود والنسائي وابن ماجه. 

-١١‏ باب ما جَاءَ في اسسْتَحُبَاب القكر' 


6 [صحيح: رواه مسلم] حدثنا محمد بن سهيل 
ابن عَسْكر البغدادي وعبلالله بن عبدالرحمّن قالا: حدثنا 
يَحْتَى بن نَحَسّان”"" حدثنا سْليْمَانْ بن بلال عن هِشّام بن عَرْوَة 
عن بيه عن عاش عن النبي كك تال ايت لأقْرَ فيه 
جيّاع؟" اهلة. 
:]1د الهم زه ا]. 

قال: وفي الباب عن سلْمَى امْرَأة أبي رَافِم '" 

قال أبو عيسى: دسي عن قب لال ين 
حَدِيث هِشام بن عْررَة إلا بن هذا الوَجْه. قال: ؤسألت 
ال 0 لا اعلم احداً رواه غير 


10 حك بع عبناي اول الا 
من التاسعة (حدثنا سليمان بن بلال) التيمي مولاهم أبو محمد 
ويقال: أبو أيوب المدنيء ثقة من الثامنة. 

؟- قوله: (بيت لا تمر فيه جياع) بكسر:الجيم جمع جا 
(أهله) قيل: أراد به أهل المدينة ومن كان قوتهم التمرء أو المراد به 


1١ .اه‎ 


تحفة الأحسوذي - كتاب الأطعمة 


تعظيم شأن التمر. قال القاضي أبو بكر بن العربي في «شرح 
الترمذي»: لأن التمر كان قوتهم فإذا حلا منه البيت جاع أهله. 
وأهل كل بلدة بالنظر إلى قوتهم يقولون كذلك. وقال النووي: فيه 
فضيلة التمر وجواز الادخار للعيال والحث عليه. قال الطيبي: 
ويمكن أن يحمل على الحث على القناعة في بلدة يكثر فيه التمر 
يعني بيت فيه تمر وقنعوا به لا يجوع أهله وإنما الجائع من ليبس 
عنده تمرء وينصره حديث عائشة: كان يأتي علينا الشهر ما نوقد فيه 
نارا إنما هو التمر والماء إلا أن يؤتى باللحم» أخرجه الشيخان. 

'- قوله: (وفي الباب عن سلمى إمرأة أبي رافع) أخرجه ابن 
ماجه عنها أن النبي يك قال: «بيت لا تمر فيه كالبيت لا طعام فيه». 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب الخ) وأخرجه أحمد 
ومسلم وأبو داود وابن ماجه. 

4- باب ما جاءً في الْحَمْدٍ على الطَعَام إذَا فُرِغْ نه 

١لا‏ [متيمة روا مسار جيذ خالا ولصو را 
غْيْلآَنَ قالا: حدثنا أبُو أسَامَة"" عن زَْكَريا ب بن أبي رَائِدَةَ عن 
سَعِيل بن أبي بُرْدَةَ عن أنْس بن مَالِك أن نبي كك قال: «إذ 
الله ليَرْضَّى عن العبد أن يأكل”" الأكلة اؤْ يَشْرَبٍ الششرية 
َيَحْمّدَهُ عليها». 

[م: 174؟] [ن: 1849 - الكبرى]. 

قال: وفي الباب عن عَقَبَةَ بن عَامِر وأبي سَعِيدِ وعائشة 


وأبي أيوب وأبي هُرَيرَة. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسة9 '. وقد رَوَاه غيْرُ واجِدٍ 
عن زكري ب بن أبي زَائِدةَ نَحوَه ولا نَعْرِفهُ إلا مِنْ حديث زكَريًا 
ابن أبي زَائِدَة. 


-١‏ قوله: (حدثنا أبو أسامة) اسمه حماد بن أسامة (عن سعيد 
ابن أبي بردة) بمضمومة فساكنة وإهمال دال ابسن أبي موسى 
الأشعري الكوفي ثقة ثبت وروايته عن ابن عمر مرسلة من الخامسة 
كذا م في «التقريب». 

؟- قوله: (إن الله ليرضى عن العبد أن يأكل) أي بسبب أن 
يأكل أو لأجل أن يأكل؛ أو مفعول به ليرضىء يعني: يحب منه أن 
يأكل (الأكلة) قال النووي: الأكلة هنا بفتح الهمزة وهي المرة 
الواحدة من الأكل كالغذاء أو العشاء. انتهمى. وقال القاري: بفتح 
الهمزة أي المرة من الأكل حتى بشبع؛ ويروي بضم الهمزة أي 
اللقمة وهي أبلغ في بيان اهتمام أداء الحمد لكن الأول أوفق مع 
قوله: (أو يشرب الشربة) فإنها بالفتح لا غيرء وكل منها مفعول 
مطلق لفعله (فيحمده) بالنصب وهو ظاهر ويجوز الرقع أي العبد 
يحمده (عليها) أي على لك واحدة من الأكلة والشربة. قال ابن 


بطال: اتفقوا على استحياب الحمد بعد الطعام ووردت في ذلك 
أنواع يعني لا يتعين شيء منها. وقال النووي: في الحديث 
استحباب حمد الله تعالى عقب الأكل والشرب» وقد جاء في 
البخاري صفة التحميد الحمد كثيراً طيباً مباركاً فيه غير مكفي ولا 
مودع ولا مستغنى عنه ربنا. وجا غير ذلك ولو النضر على التحمد 
لله حصل أصل السنة. انتهى. 

7- قوله: (وفي الباب عن عقبة بن عامر وأبي سعيد وعائشة 
وأبي أيوب وأبي هريرة) أما حديث عقبة بن عامر فلينظر من 
أخرجه؛ وأما حديث أبي سعيد فأخرجه الترمذي في أبواب 
الدعوات. وأما حديث عائشة فلينظر من أخرجه. وأما حديث أبي 
أيوب فاأخرجه أبو داود والنسائي وابن حبان عنه قال: كان رسول 
الله يِةٍ إذا أكل أو شرب قال: الحمد لله الذي أطعم وسقى وسوغه 
وجعل له مخرجاً. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه النسائي وان 
حبان والحاكم كما في «الفتح». 

5- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد ومسلم والنسائي. 

4- باب ما جاءً في الأكل مع المَجْذُوم 

7- [ضعيف] حدثنا أحمد بن سَعِيدٍ الآعشة”) 
وإبراهيم بنْ يَعْقُوبْ قالا: حدئنا يُونْسُْ بن محمد حدثنا 
المُمْضَل بن فَضَالّة عن حَبيب بن الشّهيدٍ عن محملٍ بن 
المُنْكلير عن جابر بن عبدالله: «أن رَسول الله 5 د ييا 
محل وو ْلَه َعَُ في القَصْعَةِ كم قال: كل بسلم الله ثِقَة 
بالله وتوكلاً عَلَيْ. : 

[د: 518" [ه: 5017]. 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ غريب”" لا نَعْرِفُهُ إلآمِن 
حَلِيث يُونْسَ بن محمد عن المُفضل بن فَضَالَة والمفضل 
ابن فضالة هذا شيخ تصطري. . والمُفَضَل بن قضَالة شيخ آخَرٌ 


بصري أو نَقْ مِنْ هَذَا وأشهر. وقد رَوَى ششُعَبَةٌ هذا الْحَدِيثْ 
ن حَبيبو بن الشتهيلد عن ابن بُرِدة أن ابن عُمَرَ أخل بيد 
مَجْلُومٍ. . وحَدِيث تُنُعْبَةٌ أثبت ثبت عِنْدِي وَاصح”. 


-١‏ قوله: (حدثنا أحمد بن سعيد الأشقر) قال في «التقريب»: 
أحمد بن سعيد بن إبراهيم المروزي أبو عبدالله الأشقر ثقة حافظ 
من الحادية عشرة (وإبراهيم بن يعقوب) هو الجوزجاني (حدثنا 
يونس بن محمد) بن مسلم البغدادي أبو محمد المؤدب ثقة ثبت 
من صغار التاسعة (حدثنا المفضل بن فضالة) بن أبي أمية البصري 
كنيته أبو مالك أخو مبارك بن فضالة ضعيف من التاسعة كذا في 
«التقريب»» وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: روى عن أبيه 
وحبيب بن الشهيد وغيرهما. وعنه يونس بن محمد المؤدب وغيره. 


تحفة الأحسوذي -كتاب الأطعمة 


قال الدوري عن ابن معين: ليس بذاك» وقال النسائي: ليس بالقوي» 
وذكرة ابن حبان في «الثقات» له في «السئن» حديثه عن حبيب عن 
ابن المنكدر عن جابر: أخذ رسول الله بك بيد مجذوم فوضعها معه 
في القصعة الحديث,. قال ابن عدي: لم أر:له أنتكر من هذا يعني 
حديث جابر. انتهى. 

؟- قوله: (أخنذ بيد مجذوم) قال الأردبيلي: المجذوم الذي 
وضع رسول الله يك أو عمر يده في القصغة وأكل معه هو معيقيب 
ابن أبي فاطمة الدوسي (فأدخله معه) وفي رواية ابن ماجه: فأدخلها 
معهء وفي رواية أبي داود: فوضعها معه. فتذكير الضمسير في قوله: 
أدخله في زواية الترمذي بتأويل العضو في (القصعة) بفتح القاف. 
وفيه غاية التوكل من جهتين إحداهما الأخذ بيبده. وثانيهما الأكل 
معهء وأخرج الطحاوي عن أبي ذر: كل مع صاحب البلاء تواضعاً 
لربك إيمانا (كل بسم الله ثقِة بالله) بكسر المثلشة مصدر بمعنى 
الوئوق كالعدة والوعد وهو مفعول مطلق. أي كل معي أثق ثقة بالله 
أت اعتماداً به وتفويضا للأمر إليه (وتوكلا) أي وأتوكل توكلاً 
(عليه) والجملتان حالان ثانيتهما مؤكدة للأولى. قال الأدبيلي: قال 
البيهقي: أخذه يد بيد المحذوم ووضعها في القصعة وأكله معه في 
حق من يكون حاله الصبر على المكروه وترك الاختيار في موارد 
القضاء. وقوله يَك: #فر من المجذوم كما تفر من الأسد). وأمره 
كه في مجذوم بني ثقيف بالرجوع في حق من يخاف على نفسه 
العجز عن احتمال المكروه والصبر عليه فيحرز بما هو جائز في 
الشرع من أنواع الاحترازات. انتهى. قال النووي قال القاضي: قد 
اختلفت الآثار عن النبي كَيِ في قصة المجذوم فثبت عنه الحديئان 
المذكوران؛ يعني حديث «فر من المجذوم»» وحديث المجذوم في 
وفد ثقيف. وروى عن جابر أن النبي ويَلِ أكل مع المجذوم وقال 
له:.«كل ثقة بالله وتوكلا غليه». وعن عائشة قالت: كان لنا مولى 
مجذوم فكان يأكل في صحافي ويشرب في أقداحي وينام. على 
فراشي. قال: وقد ذهب عمر وغيره من السلف إلى الأككل معه 
ورأوا أن الأمر باجتنابه منسوخ, والصحيخ الذي قاله الأكثرون 
ويتعين المصير إليه أنه: لا نسخ سل يجب الجمع بين الحديثين» 
وحمل الأمر باجتنابه والفرار منه على الاستحباب والاحتياط لا 
الوجوب. وأما:الأكل معه ففعله لبيان الجواز. انتهئ. 

- قوله: (هذا حديث غريبٍ) وأخرجه أبو داود والنسائي وابن 
بن حبان والحاكم. 

4- (والمفضل بن فضالة شيخ آخسر بصبري الخ) قال في 
«التقريب»: المفضل بن فضالة بن عبيد بن ثمامة القتباني المصري 
أبو معاوية القاضي ثقة فاضل عابد أخطأ ابن سعد في تضعيفه من 
الثامنة انتهى. وروي شعبة هذا الحديث عن حبيب بن الشهيد عن 


ماجه وأد 


١هالآ‎ 


ابن بريدة قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: ابن بريدة هو عبدالله 
وأخوه سليمان. قال البزار: أما علقمة.بن مرئد ومحارب بن دثار 
ومحمد بن جحادة فإنما يحدثون عن سليمان فحيث أبهموا ابن 
بريدة فهو سليمان وكذا الأعمش عندي. وأما من عدا هؤلاء حيث 
أبهموا ابن بريدة فهو غبدالله. انتهى: (وحدينث شعبة أشبه عندي 
وأصح) حديث شعبة هذا منقطعء قال الحافظ في «تهذزيب 
التهذيب» في ترجمة عبدالله بن بريدة: قال ابن أبي حاتم فني 
«المراسيل»: قال أبو زرعة: لم يسمع من عمر. انتهى: 
-٠‏ باب ما جاءً أن المؤن يكل في معي واحار 
والكافر يأكل في سبعة أمعاء ‏ ' 

4- [متفق عليه] حدثنا محمد بن بار حدثنا يُحْيَى 
ابن عي حدثنا عبيدالله عن نَافِعٍ عن ابن عُمَرَ عن النبي 85 
قال: «الكائِرُ يَأكُلُ في سَبْمَةٍ أسْعَاء والمُوْمِنْ يأكُلُ في مِعى 
واحجب”",. 


لخ: 7 51794][م: 35 ][ن: .|1١81١‏ 


قال أبو عيسى : : هلا حديث حسن صحيح”". 


قال: وفي الباب عن أبي هُرَيْرَة وأبي سَعِيدٍ وأبي بصرة 
الخفاري وأبي مُوسَى وجَهيْجَاءِ امار ومَيِمُونَة وعبدالله بن 

0 

6- [متفق عليه] حدثنا إسحاق بِنْ مُوسّى الأنصاري 
حدثنا مَعْنَ حدثنا مَالِك عن هيل بن أبي صَالِحٍ عن أبيه عن 
أبي هَريرَة: ١ن‏ رَسُولَ الله ا اف ضيف كافرٌ فأمر لَه 
رَسول الله كله بشَاةٍ فَحْلِنِت فُششرب ثم أخرى فَشَربَ. ثم 
اي نقرلا حى درب جلاب ل كباب ف ايخ ين 
الغَدِ فأسْلُم فأمر لَه رسول الله يي بشاةٍ فَحْلِيِت فَشَرب 
جلابَهاء ب ام له بأخرى فلم يَستيتهاء فقال رسول الله وكل: 
المُؤْمِنُ يَشْرَبُ في معى واجلر””» والكَافِرُ يَشْرَبُ في سَبْعَةٍ 
أمعاء؛». 

لخ: الللخرفية /1 01 ] [م: 51١5][ن: 15١173‏ ]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث صحيح حسسُ غريب”" من 
حديث سهيل. 

-١‏ قوله: (الكافر يأكل في سبعة أمعاء والمؤمن يأكل في معى 
واحد) بكسر الميم منونا ويكتب بالياء قال في «القاموس»: المعي 
بالفتح وكإلى من أعفاج البطن وقد يؤنث والجمع أمعاءء والعفج 
بالكسر والتحريك وككتف: ما ينتقل الطعام إليه بعد المعدة 
والجمع أعفاج. انتهى. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه والشيخان وابن 


١ كلوه‎ 


تحفة الأحوذي - كاب الأطعمة 


ماجه. 

1- قوله: (في الباب عن أبي هريرة وأبي سعيد وأبي بصرة 
الغفاري وأبي موسى وجهجاه الغفاري وميمونة وعبدالله بن عمرو) 
أما حديث أبي هريرة فأخرجه.الترمذي بعد هذا وأما حديث أبي 
سعيد فلينظر من أخرجه. وأما حديث أبي نضرة فلم أقف عليه. 
اعلم أنه قد .وقع في النسخ الحاضرة عن أبي نضرة ببالئون والفاد 
المعجمة ولم أقف على من كنيته أبو نضرة بالنون والضاد المعجمة 
من الصحابة» نعم أبو بصرة بالموحدة والصاد المهملة صحابي» 
قال في «التقريب»: حميل مثل حميد لكن آخمره لام وقيل: بفتح 
أوله وقيل: بالجيم ابن بصرة بفتح الموحدة ابن وقاص أبو بصرة 
الغفاري صحابي سكن مصر ومات بها. انتهسى. وقد روى عنه ما 
يتعلق بالباب. ففي مسند أحمد عن أبي بصرة الغفاري قال: أتيت 
النبي يكلْةِ لما هاجرت وذلك قبل أن أسلم فحلب لي شويهة كان 
يحتلبها فشربتها فلما أصبحت أسلمت الحدييث. وفيه أن الكافر 
يأكل في سبعة أمعاء...؟ الخ. وأما حديث أبي موسى فأخرجه 
مسلم وابن ماجه. وأما حديث جهجاه الغفاري فأخرجه ابن أبي 
شيبة وأبو يعلى والبزار والطبراني كما في «الفتح» وأما حديث 
ميمونة فأخرجه أحمد وأما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه 
الطبراني بسند جيد عنه قال: جاء إلى النبي و سيعة رجال فأخذ 
كل رجل من الصحابة رجلاً وأخذ النبي يك رجلء فقال له: هما 
اسمك؟؟ قال: أبو غزوان؛ قال: فحلب له سبع شياه فشرب لبنها 
كله فقال له النبي يَكيِ: «هل لك يا أبا غزوان أن تسلم؟» قال: نعم» 
فاسلمء فمسح رسول الله يَكلِ صدرهء فلما أصبح حلب له شاة 
واحدة فلم يتم لبنهاء فقال: اما لك يا أبا غزوان؟» قال: والذي 
بعثك نيا لقد رويت»ء قال: «إنك أمس كان لك سبعة أمعاء وليس 
لك اليوم إلا معى واحد. كذا في «الفتح». 

5- قوله: (ضافه) أي نزل به (فأمر له رسول الله يق بشاة) أي 
بأحلابها (فحلبت) بصيغة المجهول (فشرب) أي الضيف الكافر 
حلابها (ثم أخرى) أي ثم حلبت شاة أخرى (حتى شرب حلاب 
سبع شياه) الحلاب بكسر الحاء المهملة وخفة اللام اللبن الذي 
تحلبه والإناء الذي تحلب فيه اللبن» والمراد هنا الأول (ثم أصبح) 
أي الضيف الكافر (فلم يستتمها) أي فلم يقدر أن يشرب لبن الشاة 
الثانية على التمام. 

5- (والمؤمن يشرب في معا واحد) الخ قال الحافظ ني 
«الفتح»: اختلف في معنى الحديث؛» فقيل: ليس المراد به ظاهره 
وإنما هو مثل ضرب للمؤمن وزهده في الدنياء والكافر وحرصه 
عليهاء فكان المؤمن لتقلل من الدنيا يأكل في معي واحدء والكافر 
لشدة رغبته فيها واستكثاره منها يأكل في سبعة أمعاء؛ فليس المراد 


حقيقة الأمعاء ولا خصوص الأكلء وإنما المراد التقلل من الدنيا 
والاستكثار منهاء فكأنه عبر عن تناول الدنيا بالأكل وعن أسباب 
ذلك بالأمعاء. ووجه العلاقة ظاهر. 

وقيل: المعنى أن المؤمن يأكل الحلال والكافر يأكل الحرام 
والحلال أقل من الحرام في الوجود. نقله ابن التين. ونقل 
الطحاوي عن أبي جعفر بن عمران نحو الذي قبله. وقيل: المراد 
حض المؤمن على قلة الأكل إذا علم أن كثرة الأكل صفة الكافر» 
فإن نفس المؤمن تنفر من الاتصاف. بصفة الكافر. ويدل على أن 
كثرة الأكل من صفة الكفار قوله تعالى: ظرَالْذِيِنَ كَفَرُوأ يتَمَنْعُونْ 
يلون كَمَا تَاكُلُ الآنْعَامُ4. 

وقيل: بل هو على ظاهر؛ ثم اختلفوا في ذلك على أقوال: 
أحدها: أنه زود في شخص بعينه واللام عهدية لا جنسية؛ جزم 
بذلك ابن عبدالبر فقال: لا سبيل إلى حمله على العموم لأن 
المشاهدة تدفعه؛ فكم من كافر يكون أقل أكلاً من مؤمن وعكسهء 
وكم من كافر أسلم فلم يتغير مقدار أكله؛ قال: وحديث أبي هريرة 
يدل على أنه ورد في رجل بعينه» ولذلك عقب به مالك الحديث 
والمطلق. وكذا البخاريء فكأنه قال هذا إذا كان كافرا كان يأكل في 
سبعة أمعاء فلما أسلم عوفي وبورك له في نفسه فكفاه جزء من 
سبعة أجزاء مما كان يكفيه وهو كافر. انتهى. وقد تعقب هذا الحمل 
بأن ابن عمر راوي الحديث فهم منه العموم فلذلك منع الذي رآه 
يأكل كثيراً من الدخول عليه واحتج بالحديث؛ ثم كيف يتأتى حمله 
على شخص بعينه مع ما تقدم من ترجيح تعدد الواقعة؛ ويورد 
الحديث المذكور عقب كل واحدة منها في حق الذي وقع له نحو 
ذلك. 

القول الثاني: أن الحديث خرج مخرج الغالب وليست حقيقة 
العدد مرادة» قالوا: تخصيصالسبعة للمبالغة في التكثير كما في قوله 
تعالى: <وَالْبَْيَْدهُ من بعلي َه يِب والمعنى: أن من شسأن 
المؤمن التقئلل من الأكل لاشتغاله امات العبادة ولعلمه بأن 
مقصود الشرع من الأكل ما يسد الجوع ويمسك الرمق ويعين علسى 
العبادة» ولخشيته أيضا من حساب ما زاد .على ذلك. والكافر 
بخلاف ذلكء كله فإنه لا يقف مع مقصود الشرع بل هو تابع لشهوة 
نفسه مسترسل فيها غير خائف من تبعات الحرام» فصار أكل 
المؤمن لما ذكرته إذا نسب إلى أكل الكافر كأنه بقدر السبع منه؛ 
ولا يلزم من هذا اطراده في كل مؤمن وكافرء فقد يكون في 
المؤمنين من يأكل كثيراً إما بحسب العادة وإما لعارض يعرض له 
من مرض باطن أو لغير ذلك» ويكون في الكفار من يأكل قليلاً إما 
لمراعاة الصحة على رأي الأطباءء وإما للرياضة على رأي الرهبان؛ 
وإما لعارض كضعف المعدة. 


فحفة الأحوذى ب 


كتاب الأطعمة 


1١ عه‎ 


القول الثالث: أن:المراد بالمؤمن في هذا الحديث التام الإيمان 
لأن من حسن إسلامه وكمل إيمانه اشتغل فكره فيما يصير إليه من 
الموت ما بعده؛ فيمنعه شدة الخوف وكثرة الفكر والإشفاق على 
نفسه :من استيفاء شهوته؛ كما ورد في حديث لأبي أمامة رفعه: مسن 
كثر تفكره قل طعمه» ومن قل تفكره كثر طعمه وقسسا قلبه. ويشنير 
إلى ذلك حديث أبي سعيد الصحيح: إن هذا المال حلوة خضرة 
فمن أخخذ بإشراف نفس كان كالذي يأكل ولا يك يشبعء فدل على أن 
المراد بالمؤمن من يقصد في مطعمه. وأما الكافر فمن شأنه الشره 
فيأكل بالنهم. كما تأكل البهيمة؛ ولا يبأكل بالمصلحة لقيام البنية. 
وقد ود هذا الخطابي وقال: قد ذكر عنن غير واحد من أفاضل 
السلف الأكل الكثير فلم يكن ذلك نقصاً في أيمانهم. 

الزابع: أن المراد أن المؤمن يسمي الله تعالى عند طعامه 
وشرابه» فلا يشزكه الشيطان فيكفيه القليل» والكافر لا يسمي 
فيشركه الشيطان. وفي #صحيح مسلم» في حدينث مرفبوع: «إن 
الشنيطان يستحل الطعام إن لم يذكر اسم الله تعالى عليه». 

الخامس: قال النووي: المختار أن المراد أن بعض المؤمنين 
يأكل في معاً واحد وأن أكثر الكفار يأكلون في-سبعة أمعاءء ولا 
يلزم أن يكون كل. واحد من السبعة مثل معي المؤمن. انتهى. ويدل 
على تفاوت الأمعاء ما ذكره عيساض عن أهسل التشريح: أن أمعاء 
الإنسان سبعة: المغدة ثم ثلاثة أمعاء بعدها متصلة بها: البواب ثم 
الصائم ثم الرقيق والثلاثة رقاق. ؛ ثم الأعور والقولون والمستقيم 
وكلها غلاظ؛ فيكون المعنى أن الكافر لكونه يأكل بشره لا يشبعه 
إلا ملء أمعائه السبعة. والمؤمن يشبعه ملء معاً واحد. 

السادس: قال النووي: يحتمل أن يريد بالسبعة في الكافر 
صفات: هي الحرص والنشرة وطول الأمل والطمع وسوء الطبغع 
والحسد وحب: السمن وبالواحد في المؤمن سد خلته. 

المنابع: قال القرطبسي: شهوات الطعام سبع: شهوة الطبع» 
وشهوة النفسء وشهوة العينء وشهوة الفمء وشهوة الأذن؛ وشهوة 
الأنف. وشهوة الجوعء وهي الضرورية :التي يأكل بها المؤمن» وأما 
الكافر فيأكل بالجميع. انتهى ما في «الفتح». 

قلت: في أكثر هذه الأقوال بعد كما لا يخفي» والظاهر عندي 
هو القول الثاني والله تعالى أعلم. 

1- قوله:(هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أخمد ومسلم. 

-١‏ باب ما جاءً في طَعَامِ الوَاحِدٍ يَكْفِي الائئين 

- [متفق عليه] حدثنا الآنصَارِي 1 حدثنا مَعْنُ 
حدثنا مالك ح. وحدثنا قُتسَهُ عن مالك عن أبي الزّنَادٍ 
عن الأعْرّجٍ عن أبي هْرَيْرَةَ قال: قال رسول الله كلِهِ: «طَعَامٌ 


الاثنين كافي الثلأئق. وطَعَامُ التاق كافي الأربعَة». 
لخ: 95 [ة][م: 59١5][ن: ٠414‏ 0 
قال: وفي الباب: عن جابر وابن عمَر 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح”". 
وَرْدَى جَابرٌ وابن عمر عن النبي كك قال: «طْعَامٌ الوَاجدٍ 

يَكْنِي الاثنين وَطْعَامٌ انين يكْنِي الآربَعة» وطَعامٌ الأريعَةٍ 

َكْفِي التَمَائيَةِ», 
[أصحيح] حدئنا محم بن بار حدثدا عبدالرحمن بن 

مَهْلِيه عن سُفيَان””» عن الأعمّش عن أبي فيان من ابر 

عن النبي كك بهذا. 

-١‏ قوله: (حدثنا الأنصاري) هو إسحاق بن موسى الأنصاري 
(طعام الاثنين) أي ما يشبعهما (كما في الثلاثة) أي يكفيهم على 
وجه القناعة ويقويهم على الطاعة؛ ويزيل الضعف عنهم .لا أنه 
يشبعهم. والفرض منه أن الرجل ينبغي أن يقنع بدون الشبع 
ويصرف الزائذ إلى محتاج آخر (وطعام:الثلائة كما في الأربعة) .قال 
السيوطي: أي شبع الأقل قنوت الأكثر فيه الحث على مكارم 
الأخلاق والتقنع بالكفاية. 

؟- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وجابر) أما حديث ابن عمر 
فأخرجه الطبراني عنه مرفوعاً: كلوا جميعاً ولا تفرقوا فإن طعنام 
الواحد يكفي الاثنين الحديث وأما حديث جابر فأخرجبه الترمذي 
بعد هذا وأخرجه أيضاً أحمد ومسلم والنساثي. 

7- قوله: (هذا حديث حسسين صحيدح) وأخرجه مالك 
والشيخان. 

4- قوله: (وروئ جابر عن البي وَك: 0 ا رين 
الاثنين وطعام الاثنين يكفي الأربعة الخ) في «شبرح السنة» حكى 
إسحاق بن راهويه عن جرير قال: تأويله شبع الواحد قوت الاثنين» 
وشبع الاثنين قوت الأربعة قال عبدالله بن عروة: تفسير هذه ما قال 
عمر رضي الله عنه عام الرفادة: لقد هممت أن أنزل على أهل كل 
بيت مشل عددهم فإن الرجل لا يهلك على نصف بطنه. قال 
النووي: فيه الحث على المواساة في الطعام وأنه وإن كان قليلا 
حصلت منه الكفاية المقصودة ووقعت فيه بركة تعم الحاضرين 
عليه. انتهى. وقال الحافظ: وعند الطبراني من حديث أبن عمر 
(يعني الذي أشار إليه الترمذي وذكرنا لفظه) ما يرشد إلى العلة فني 
ذلك فيؤخد منه أن الكفاية تنشأ عن بركة الاجتماعء وأن الجمع 
كلما كثرت ازدادت البركة. انتهى. 

0- قوله: (عن أبي سفيان) اسمه طلحة ببِن نافع الواسطي 
الإسكاف. نزل مكة صدوق من الرابعة. 


١ يت‎ 


تحفة الأحسوذي ين كتاب الأطعمة 


7- باب ما جاءً في أكل الْجَدَاد1") 

نيع حدثنا يان" عن 
أبي يَعْقُورَ العَبدِيّ عن عبدالله بن أبي أؤفى أنه يِل عن الْجَرَادٍ 
فقال: «غَزَوْتَ مع النبي يك ميت غَرَوَات تَأَكُلُ الْجَرَاَ©. 

[خ: 0196][م: 1407 نحط يوه ][د: 1817] 
[ن: 4761١‏ ). 

قال أبو عيسى: هَكَذَا رَوَى سْقيَانْ بن عي عن أبي يَحْقُورِ 
هذا الْحَدِيثْ وقال: ميت غَرَاوتٍ. ورَدَى سُفْيانْ القوري 
وغيرواحد هذا عن أبي يَحْفُورَ فقال: سبع غْرَوَات”!؛» ١‏ 

7- [صحيح] حدثنا محمودٌ بن غَيْلآنَ حدثنا أبو 
الحمن0ة) والمؤمل قالا: حدثنا سُفيَانُ عن أبي يَعْقُور عن ابن 
أبي أوفى قال: «غعَرَوْنَا مع رَسُول الله يك سبع خَرْوَاسٍ نَأكُل 
جاه 

لخ: 204946] [م: 1967][د: 817"] [ن: .]15١1٠١‏ 

قال أبو عيسى: وروى شعبَةٌ هذا الحديث عن أبي يَعْقُور 
عن ابن أبي أوفى قال: «غزوت مع رَسُول الله يك غْرْوَاٍ 
نَاكَلُ الْجَراد». 

حَدَئنا بذلك مُحَمَدُ بن بَشَار حَدَثَنا مُحَمّدُ بن جَعْفَر حدثنا 

قَال: وفي البَاب عَنْ ابن عُمَرَ وجَابر”*) 

قَالَ أبو عيسى: هَذَا حَديثُ حَسَن صحِيح" “. وأبو يَعْفُور 
اسْمهُ وَاقِدُ وَيْقَالُ: وَقْدَانُ أيضاً. وأبو يَعْقُور الآخْرُ املْمُهُ 
غبلوالرحمن بن بيد بن نسنطاس 0 

-١‏ بفتح الجيم وتخفيف الراء معروف» والواحد جرادة والذكر 
من الجرد لأنه لا ينزل 
على شيء إلا جرده. وخلقة الجرادة عجيبة فيها عشرة من 
الحيوانات ذكر بعضها ابن الشهرزوري في قوله: 
لها فخناً بكر وساقا نعامة وقادمتا نسر وجؤجؤ ضيغم 
جتتها أفاعي الرمل بطنا وأنعمت عليها جياد الخيل بالرأس والفم 

قيل: و فاته عين الفيل وعنق الثور وقرن الأيل وذنب الحية» 
وهو صنفان طيار ووثاب» ويبيض في الصخر فيتركه حتى ييبس 
وينتشر فلا يمر بزرع إلا اجتاحه. وقدأجمع العلماء على جواز أكله 
بغير تذكية إلا أن المشهور عند المالكيةاشتراط تذكيته. واختلفوا 
في صفتها فقيل: بقطع رأسه. وقيل: إن وقع في قدر أو نار حل. 
قال ابن وهب: أخذه ذكاته» ووافق مطرف منهم الجمهور في أنه لا 
يفتقر إلى ذكاته لحديث ابن عمر: أحلت لنا ميتتان ودمان؛ السمك 
والجراد والكبد والطحال اخرجه أحمد والدارقطني مرفوعاء 


١7م14-‏ [صحيح] حدثنا أحمد بن م 


والأنثى 0 كالحمامة. ويقال: أ إنه مشثق من 


وقال: إن الموقوف أصح. ورجح البيهقي أيضاً الموقوف إلا أنه 
قال: إن له حكم الرفع» كذا في «الفتح». 

؟- قوله: (حدثنا سفيان) هو ابن عيينة كما صرح به الترمذي 
بعد (عن أبي يعفور) بفتح التحتانية وسكون العين وضم الفاء 
وبالراء اسمه وقدان بفتح الواو وسكون القاف العبدي الكوفي 
مشهور بكتنيته وهو الأكبرء ويقال: اسمه واقد ثقة من الرابعة» كذا 

في «التقريب». 

'- قوله: (ناكل الجراد) زاد البخاري في روايته «معه؛ قال 
الحافظ في «الفتح»: يحتمل أن يريد بالمعية مجرد الغزو دون ما 
تبعه من أكل الجرادء ويحتمل أن يريد مع أكله» ويدل على الثاني 
أنه وقع في رواية أبي نعيم في #الطب»؛: ويأكل معنا. وهذا إن صيح 
يرد على الصميري من الشافعية في زعمه أنه يكِِْ عافه كما.عباف 
الفبء ثم وقفت على مستند الصميري وهو ما أخرجه أبو داود من 
حديث سلمان: سثل يل عن الجراد فقال: ذلا آكله ولا أحرمه؛؛ 
والصواب مرسل. ولابن علي في ترجمة ثابت بن زهير عن نافع 
عن ابن عمر أنه يَكةِ سثل عن الضب فقال: لا آكله ولا أحرمه. 
وسئل عن الجراد فقال مثل ذلك» وهذا ليس ثابتاً لأن ثابتاً قال فيه 
النسائي: ليس بثقة؛ ونقل النووي الإجماع على حل أكل الجراد 
لكن فصل ابن العربي في اشرح الترمذي» بين جراد الحجاز وجراد 
الأندلسء فقال في جراد الأندلس: لا يؤكل لأنه ضرر محصض» 
وهذا إن ثبت أنه يضر أكله بأن يكون فيه سمية تخصه دون غيره من 
جراد البلاد تعين استثناؤه. انتهى كلام الحافظ بلفظه. 

4- قوله: (هكذا روى سفيان بن عيينة عن أبي يعفور هذا 
الحديث وقال: ست غزوات» وروى سفيان الثوري عن أبي يعفور 
هذا الحديث وقال: سبع غزوات) ووقع في رواية شعبة عند 
البخاري عن أبي يعفور عن ابن ابي أوقى: سبع غزوات أو ستا 
بالشك. قال الحافظ في «الفتح»: دلت رواية شعية على أن شيخهم 
كان يشك فيحمل على أنه جزم مرة بالسبعء ثم لما طرأ عليه الشك 
صار يجزم بالست لأنه المتيقن» ويؤيد هذا الحمل أن سماع سفيان 
ابن عيينة عنه متأخر دون الثوري ومن ذكر معه» ولكن وقع عند ابن 
حبان من رواية أبي الوليد شيخ البخاري فيه سبعاً اوستاً يشك 
شعبة. انتهى. 

0- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وجابر) أما حديث ابن عمر 
فقد تقدم تخريجه؛ وأما حديث جابر فلينظر من أخرجه. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال في «المنتقى؛: رواه 
الجماعة إلا ابن ماجة. 

- (وأبو يعفور الآخر اسمه عبدالرحمن بسن عبيد بسن 


نسطاس) بكسر النون وسكون السين المهملة كوفي ثقة من 


تحفة الأحوذى - كتاب الأطعمة 


١ هلاه‎ 


الخامسة كذا في «التقريب". وأبو يعفور هذا هو الأصغر والأول 
الأكبر. 

8- قوله: (حدثنا أبو أحمد) هو الزبير (والمؤمل) هو ابن 
إسماعيل (حدثنا سفيان) هو الثوري. 

9- قوله: (غزوت مع رسول الله يَيدِ غزوات نأكل الجراد) كذا 
في هذه الرواية من غير تقيبد بالست أو السبع» وعند البخاري: سبع 
غزوات أو ستا بالشك. 

17- دياب ما جاء في الدعاء على الجراد»” 

875- [ضعيف] حدثنا محمود بن غيلان حدثنا أبو 
النضر هاشم بن القاسم قال: حدثنا زياد بن عبدالله بن علائة 
عن موسى بن محمد بن إبراهيم التيمي عن أبِيه عن جابر بن 
عبدالله وأنس بن مالك قال: كان رسول الله يل اذا دعا على 
الجراد قال: «للهُم أهلِك الجَرَادَ اقْثّلْ كِبَارَهُ وَأهْلِك صيِغَارَهُ 
وَأفيذ بيِضَهُ افطع دَابره وخ بافوَاهِم عن مَعَائِنًا وردنا 
نك سَمِيعٌ الدُعَاء قَالَّ: فقال رجل: يا رسول الله كيف تدعو 
على جند من أجناد الله بقطع دابره؟ قال: فقال رسول الله 
يك: «إنها نثرّة حُوتم فِي البَخْر». 

[زه: ١؟؟؟].‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا 
الوجه. وموسى بن محمد بن إبراهيم التيمي قبد تكلم فيه 
وهو كثير الغرائب والمناكير وأبوه محمد بن إبراهيم ثقة وهو 
مدني. 

5"- باب ما جاءً في أكل لُحُوم الْجَلالةٍ وألْبَانِيَ!© 

4 - [صحيح] حدثنا هَنادٌ حدثنا عَبْدَه' عن محمد 
ابن إسحاق عن ابن أبي نجيح عن مُجَاهِدٍ عن ابن عُمَرَ قال: 
انْهَى رَسُول الله يكيِ عن أكل الْجَلالَةٍ وَلْبَانِيَاه”. 

[د: 6ىا"] [ه: 149 ؟]. 

قال: وفي الباب عن عبدالله بن عباس" 

قال أبو عيسى: هذا حديثك حسرٌ غريسب”*': ورُوْى 
الشوري عن ابن أبي نَجِبح عن مُجَاهِدٍ عن النبي فك مُرْسَلاً. 

60- [صحيح] حدثنا محمد بن بَشَارٍ حدثنا مُعَاذُ بن 
هِشَام حدثني أبي عن قَنَادةَ عن عِكْرِمَة عن ابن عَبّاسٍ أن 
النبي كله: الهَى عن المُجَثْمَة" ولبّن الْجَلألَةِ وعسن الششرب 
مِن في السّقاء». 

[د: 9١لا"]‏ [ن: 7هغغ] [ه: 173"]. 


)١(‏ سقط هذا اليباب من الطبعة الهندية. رائد. 


قال محمد بن يشار: وحدثنا ابن أبي علي عن سَعيدٍ بن 
بي عَرُويَة عن فنا عن عِكرمة عن ابن عباس عن النبي به 
نحوة. 1 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن 

وفي الباب عن عبدالله بن عَمْرو”". 

-١‏ بفتح الجيم وتشديد اللام من أبنية المبالغة وهي الجيوان 
الذي يأكل العذرة من الجلة بفتح الجيم وهي البعرة. وقال في 


1 «القاموس:: الجلة مثلشة البعر أو البعرة انتهى؛ وتجمع على 


جلالات على لفظ الواخحدة وججوال كدابة ودواب» يقال:: جلت 
الدابة الجلة وأجلتها فهي جالة وجلالة» وسواء في الجلالة البقر 
والغتم والإبل وغيرها كالدجاج والأوز وغيرهما. وادعى ابن حزم 
أنها لا تقع إلا على ذات الأربع خاصة والمعروف التعميم. ثم قيل: 
إن كان أكثر علفها النجاسة فهي جلالة» وإن كان أكثر علفها الطاهر 
فليست جلالة. وجزم به النووي في «تصجيح التنبيه». وقال في 
«الروضة» تبعا للرافعي: الصحيح أنه لا اعتداد بالكثرة بل بالرائحة 
والنتن» فإن تغير ربح مرقها أو لحمها أو طعمها أو لونها فهي 
جلالة» كذا في «النيل». 

1- قوله: (حدثنا عبدة) هو ابن سليمان الكلابي قوله: (عن ابن 
أبي نجيح) قال في «التقريب:: عبدالله بن أبي نجيح يسار المكي 
أبو يسار الثقفي مولاهم ثقة رمي بالقدر وربما دلس من السادسة. 
انتهى. 

-٠‏ قوله: (نهى رسول الله يله عن أكل الجلالة وألبانها) أي 
وعن شرب البانها. قال الخطابي: اختلف الناس في أكل لحوم 
الجلالة وألبانها فكره ذلك أصحاب الرأي والشافعي وأحمد بن 
حتبل وقالوا: لا يؤكل جتى تحبس أياماً وتعلف علفاً غيرها فإذا 
طاب لحمها فلا بأس بأكله. وقد روي في حديث: أن البقر تعلف 
أربعين يوماً ثم يؤكل لحمها. وكان ابن عمر يحبس الدجاجة ثلائة 
أيام ثم يذبح. وقال إسحاق ابن راهويه: لا بأس أن يؤكل لحمها 
بعد أن يغسل غسلاً جيداً. وكان الحسن البصري لا يرى بأساً بأكل 
لحوم الجلالة» وكذا قال مالك بن أنس. انتهى. وقال ابن رسلان 
في #شرح السنن»: وليس للحبس مدة مقدرة وعن بعضهم في الوبل 
والبقر أربعين يومأء وفي الغنم سبعة أيام» وفي الدجاجة ثلائة» 
واختاره في #المهذب؛ و«التحرير». ووقع في رواية لأبي داود: نهى 
رسول الله ويِيْ عن الجلالة في الإبل أن يركب عليها أو يشرب مسن 
ألبانها. وعلة النهي عن الركوب أن تعرق فتلوث ما عليها بعرقهاء 
وهذا ما لم تحبسء فإذا حبست جاز ركوبها عند الجميع؛ ككذا في 
شرح السئن». 

4- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عباس) أخرجه الترمذي 


١ كلاه‎ 


تحفسة الأحسوذي - كتاب الأطعمسة 


في هذا الباب. 

0- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود وابن 
ماجة والحاكم (وروى الثوري عن ابن نجيح عن مجاهد عن النبي 
يك مرسلا) قال الشوكاني: وقد اختلف في حديث ابن عمر علي 
ابن ابي نحيخ تقل :عن جين الجداعل سن ايحن عسو رجل: عن 
مجاهد مرسلاء وقيل: عن مجاهد عن ابن عباس. انتهى. ٠‏ 


1- قوله: (نهى عن المجثمة) بالجيم والمثلشة المفتوحة التي 


تربط وتجعل غرضاً للرمي» فإذا مانت من ذلك لم يحل أكلهاء 
والجثوم للطير ونحوها بمنزلة البروك للؤبل» فلو جثمت ينقسها 
فهي جائمة ومجثمة بكسر المثلئة» وتلك إذا صيدت على تلك 
الحالة فذبحت جاز أكلها وإن رميت فماتت لأنها تصير موقوذة 
(عن لبن الجلالة) قد اختلف في طهارة لبن الجلالة؛ فالجمهور 
على الطهارة لأن النجاسة تستحيل في باطنها فيظهر بالاستحالة 
كالدم يستحيل في أعضاء الحيوانات لحماً ويصير لبناً. ويأتي بقية 
الكلام في الجلالة في الباب الآتي (وعن الشرب من في السقاء) 
أي من فم القربة وسياتي الكلام في هذه المسألة في باب اختناث 
الأسقية من أبواب الأشربة. 

7- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) أخرجه أحمد وأبو 
داود والنسائي والحاكم والدارقطني والبيهقي عنه قال: نهى رسول 
الله وك عن لحوم الحمر الأهلية وعن الجلالة» عن ركويها وأكل 
لحومها. 

باب ما جَاءَ في أكل الدّجَابِ'") 

7- [متفق عليه] حدئنا ريد بن أخزّم”' الطائي 
حدثنا أبو قُتَيْبَةَ عن أبي العَوَامٍ عن قَنَادََ عن زُهْدَمٍ الْجَرْصِيَ 
قال: «دَخَلْتَْ على أبي مُوسَى وَهُوَ يَأكُلُ دَجَاجَة'" فقال: اذنْ 
كل فَإني ريت رسول الله كك يأكلة». 

[انظر التخريج الذي يليه برقم (181717)]. 

قال أبوعيسى: هذا حديث حسن. وقد روي هذا 
الحديث مِن غَبْر وَجْهِ عن زَهْدَمِ ولا نعرفه إلا من حديث 
زهدم. وأبو العوام هو عمران القطان. 

17- [صحيح] حدثنا هناء حدثنا وكيع عن سفيان!!» 
عن أيوب عن أبي قلابة عن زهدم عن أبي موسىقال: «رأيت 
رسول الله يك يأكل لحم دجاج»7. | 

لخ: /الدف 0618][م: 1744][ن: هلالا؟]. 

قَالَ: وَفي الحَديث كلام أكْثَرُ مِنْ هذا" وَهذا حَدِيث 
حَسَنّ صحيح”" وَقَدْ رَوى أيُوبُ السختياني هَذَا الحَيث 
أيضاً عَنْ القَاسِمٍ التفيو 5 وَعَن أبي قلابة عَن زهدم. 


-١‏ هو اسم جنس مثلث الدال ذكره المنذري في «الحاشية» 
وابن مالك وغيرهما ولم يحك النووي الضم. والواحدة دجاجة 
مثلث أيضاًء وقيل إن الضم فيه ضعيف. قال الجوهري: دخلتها 
الهاء للوحدة مثشل الحمامة. وأفاد إبراهيم الحربي في #غريب 
الحديث:: أن الدجاج بالكسر اسم للذكران دون الإناث؛ والواحد 
منها ديك وبالفتح الإناث دون الذكران» والواحدة دجاجة بالفتح 
أيضاء قال: وسمي لإسراعه في الإقبال والإدبار من دج يدج إذا 
أسرع. انتهى. وفي «القاموس»: الدجاجة معروف للذكر والأننى 
ويثلث. انتهى. 

؟- قوله: (حدئنا زيد بن أخزم) هو الطائي قوله: (حدثنا أبو 
قتيبة) اسمه سلم بن قتيبة (عن أبي العوام) بفتح العين المهملة 
وشدة الواو اسمه عمران بن داور القطان البصري صدوق يهم 
ورمي برأي الخوارج من السابعة كذا في «التقريب» (عن زهدم) 
بوزن جعفر هو ابن مضرب بضم أوله وفتح الضاد المعجمة 
وتشديد الراء المكسورة بعدها موحدة (الجرمي) بفتح الجيم أبو 
ملم البصري ثقة من الثالثة. 

-٠“‏ قوله: (وهو يأكل الدجاجة) أي لحمها (فقال: اذْنُ) أمر من 
دنا يدنو دنواً ودناوة أي قرب (فكل فإني رأيت رسول الله كيه 
يأكله) في الحديث دخول المرء على صديقه في حال أكله واستدناه 
صاحب الطعام الداخل وعرضه دخول المرء على صديقه في حال 
أكله واستدناه ضاحب الطعام الداخل وعرضه الطعام عليه ولو كان 
قليلاً لأن اجتماع الجماعة على الطعام سبب للبركة فيه كما تقدم؛ 
وفيه إباحة لحم الدجاج وملاذ الأطعمة. 

#- قوله: (عن سفيان) هو الثوري (عن أيوب) هو السختياني. 

5- قوله: (رأيت رسول الله يق يأكل لحم دججاج) فيه جواز 
أكل الدجاج إنسية ووحشية وهو بالاتفاق إلا عن بعض المتعمقين 
على سبيل الورع؛ إلا أن بعضهم استثنى الجلالة وهي ما تأكل 
الأقذار. وظاهر صنيع أبي موسى أنه لم يبال بذلك. وقد أخرج ابن 
أبي شيبة بسند صحيح عن ابن عمر أنه كان يحبس الدجاجة 
الجلالة ثلاثاً. وقال مالك والليث: لا بأس الجلالة من الدجاج 
وغيره وإنما جاء النهي عنها للتقذر. وقد ورد النهي عن أكل 
الجلالة من طرق أصحها ما أخرجه الترمذي وصححه وأبو داود 
والنسائي من طريق قتادة عن عكرمة عن ابسن عباس أن النبي و: 
نهى عن المجثمة وعن لبن الجلالة وعن الشرب من. في السقاء. 
وهو على شرط البخاري في رجاله إلا أن أيوب رواه عن عكرمة 
فقال عن أبي هريرة أخرجه البيهقي والبزار من وجه آخر عن أبي 
هريرة: نهى رسول الله يق عن الجلالة وعن شرب ألبانها وأكلها 
وركوبها. ولابن أبي شيبة بسند حسن عن جابر: نهى رسول الله َيل 


تحضة الأحوذي - كتاب الأطعمة 


يففا 


عن الجلالة أن يؤكل لحمها أو يشرب لبنها. ولأبي داود والنسائي 
من جديث عبدالله بن عمرو بن العاص: نهى رسول الله يك يوم 
خيبر عن لجوم الحمر الأهلية وعن الجلالة عدن ركوبها وأكل 
لحمهاء وسنده حسن. وقد أطلق الشبافعية كراهة أكل الجلالة إذا 
تغير لحمها بأكل النجاسة» وفي وجه إذا أكثرت مبن ذلك. ورجح 
أكثرهم أنها كراهة تنزيه» وهو قضيسة صنيع أبي موسىء ومن 
حجتهم أن العلف الطاهر إذا صار في كرشها تنجس فلا تتغذى 
إلا بالنجاسة؛ ومع ذلك .فلا يحكم على اللحم واللبن بالنجاسة» 
فكذلك هذا. 
وتعقب بأن العلف الطاهر إذا تدجس بالمجاورة جاز إطعامه 
الدابة لأنها إذا أكلته لا تتغذى بالنجاسة وإنما تتغذى بالعلف 
بخلاف الجلالة؛ وذهب جماعة من الشافعية وهو قول الخنابلة إلى 
أن النهي للتحريم» وبه جزم ابن دقيق العيد عن الفقهاء وهو الذي 
صححه أبو إسحاق المروزي والقفنال وإمامْ الحرمين والبغري 
والغزالي؛ والحقوا بلحمها ولبنها بيضهسا. وفي معنى الجلالة ما 
| يتغذى بالنجس كالشاة ترضع من كلبة:. والمعشبر في جواز أكل 
الجلالة زوال رائحة النجاسة بعد أن تعلف بالشيء الطاهر على 
الصحيح. وجاء عن السلف فيه توقيت» فعند ابن أبي شيبة عن ابن 
عمر أنه كان يحبس الدجاجة الجلالة ثلاثاً كما تقدم. وأخحرج 
البيهقي بسند فيه نظر عن عبدالله بن عمرو مرفوعاً: أنها لا تؤكل 
حتى تعلف أربعين يوماء قاله الحافظ في «الفتح». 
اعلم أن الترمذي أورد هذا الحدييث مختصرا مقتصرا على 
القدر المذكور وساقه في الشمائل مطولاً إلى هذا أشار. 
10 بقوله:.(وفي الحديث كلام أكثر بن هذا) وقد أخرجه 
البخاري مطولاً في باب لحم الدجاج وغيره ومسلم في الإيمان. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

8- (وقد روى أيوب السختياني هذا الحديث عن القاسم 
التميمي) هو ابن عاصم التميمي» ويقال: الكليني بضم الكاف وفتح 
اللام بعدها تحتانية ثم نون نسبة إلى كلين قرية من قرى العراق 
مقبول من الرابعة. 1 

- باب ما جاء في أكل الْحُبَارى'') 

4- [ضعيف. ضعفه العقيلي وابن حبان] حدثنا 
الفضل بن سَهْل الأغرج البَعْدَادِي حدثنا إبر اهيمٌ بن 
عبدالرحمّن بن مَهْدِي”” لدف ا ل 


أبييه عن جََدَهٍ قال: ل 
حْبَارَى»27, 


[د: 7/917 ؟]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث غريب” '' لا نَمْرقُهُ إلا مِنْ هذا 
الوجه. وإبراهيمٌ بن عُمَرَ بن سَفِيئَة رَوَى عنه ابن أبي 
ديك" ويقال بريد بن عُمَرَ بن مَفِيّة. 

-١‏ بضم الحاء وفتح البراء المهملتين مقصوراًء قال في 
#القاموس:: الحبارى طائر للذكر والأنثى والواجد والجمنع وألفه 
للتانيث» وغلط الجوهري إذ لو لم تكن له.لانصرفت والجمبع 
حباريات. انتهى. وفي #حياة الحيوان» للدميري: الحبارى طائر كبير 
العنق رمادي اللون في منقاره بعض طول ومن شأئها أن تصيد ولا 
تصاد. انتهى. 1 

وفي «الصراج»: جحبارى بالضم شوات. قال في «غيات 
اللغات»: (شوات بفتح وضم أول وتاء فوقاني رخاب ازبرهان 
وجهاً نكيري ودر تحفة السعادة وسروري بمعنى جرزكه بعرسي 
حباري كويند وبعض كوبندكه فيل مرغ). انتهى. وهو نوع من الطير 
مذكرها ومؤنثها وواحدها وجمعها سوا وإن شئت قلت: في 
الجمع حباريات. وفي المثل كل شيء يحب ولده .حتسى الحباري» 
وإنما خصوا الحباري لأنه يضرب بها المثل في الحمق فهي على 
حمقها تحب ولدها وتعلمه الطيران. انتهى. 

- قوله: (حدثنا إبراهيم بن عبدالرحمن بن مههدي) البصري 
صدوق له مناكير»ء قيل: إنها من قبل الراوي عنه من العاشرة كذا في 
«التقريب» (عن إبراهيم بن عمر بن.سفينة) لقبه بريه وهو تصغير 
إبراهيم مستور من السابعة (عن أبيه) أي عمر بن سفيئة مولى أم 
سلمة صدوق من الثالثة قوله: (عن جده) أي سفينة مولى رسول 
الله كيه كان عبداً لأم سلمة رضي الله عنها فاعتفته وشرطت عليه 
أن يخدم النبي صلى الله عليه وآله وسلم. 

*- قوله: (أكلت مع رسول الله يهِ الحم حباري) فيه دلالة 
على أن الحباري حلال. 

4- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أبو داود. قال في' 
«التلخيص» بعد ذكر هذا الحديث: إسناده ضعيف ضغفه العقيلي 
وابن حبان. 

5- (روى عنه ابن أبي فديك) بالفاء مصغراً هو محمد بن 
إسماعيل بن مسسلم بن أبي فديك الديلي مولاهم المدني أبو 
إسماعيل صدوق من صغار الثامنة قوله: (ويقول:) أي ابن أبي 
فديك في روايته (بريه) بضم الموحدة وقح الراء بعدها تحتانية 
ساكنة وهاءء وقد.عرفت أنه تصغير إبزاهيم. قال الحافظ في 
«#تهذيب. التهذيب» في ترجمته: اسمه إبراهيم وبريه لقب غلب 
عليه. روى عن أبيه عن جده في أكل الحبارى. وعنه ابن أبي فديك 
وغيره. قال البخاري: إسناده مجهولء وقال العقيلي: لا.يعرف إلا 
به. انتهى. 


١ للاه‎ 


تحفة الأحسوذى - كتاب الأطعمة 


- باب ما جاءً في أكل الشواء"' 

84- [مخيح] حدثنا الْحَسَنُ بن ؛ محمار الرَعْفَرَانِي» 
حدثنا حَجَاج بن م محمد”" قال: قال ابن جُريْجٍ أخبرني محمد 
ابن يُوسُف أنّ عَطَاءً بن بثار أخبَرَهُ أن أ سَلْمَة أخبرثة: دأنهًا 
قرب إلى رسول الله يك جنب مَثلُويًا فأكل مِنه”" ثم قامّ إلى 
الصّلاةٍ وما تَوَضَ». 

ز[ن: 189 - الكبرى]. 

قال: وفي الباب عن عبدالله بن الْحَارث والمُغِيرَةِ وأبي 
أذ 0 0 1 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّ صحيعٌ غريب”" مِنْ 
هذا الوَجه. 

-١‏ بكسر المعجمة والمدء قال في «القاموس»: شوى اللحم 
شيا فاشتوى وانشوى هو الشواء بالكسر والضم. انتهى. 

؟- قوله: (حدثنا حجاج بن محمد) هو الصيصي الأعور 
(أخبرنسي محمد بن يوس ف) بن عبدالله بن يزيد الكندي المدني 


الأعرج ثقة ثبت من الخامسة. 
*- قوله: (إنها قربت إلى رسول الله وك جنباً مشوياً فأكل منه) 
أي من الجنب المشوي. 


فإن قلت: ما وجه الجمع بين هذا الحديث وبين حديث أننس: 
ما أكل النبي يل خبزاً مرققاً ولا شاة مسموطة حتى لقي الله عز 
وجلء أخرجه البخاري. 

قلت: قال ابن بطال ما ملخصه: يجمع بين هذا وبين حديث 
عمرو بن أمية أنه رأى النبي وَل يحتز من كتف شاة؛ وحديث أم 
سلمة الذي أخرجه الترمذي بأن يقال: يحتمل أن يكون لم يتفسق أن 
تسمط له شاة بكمالها لأنه قد احتز من الكتف مرة ومن الجنب 
الأخرى وذلك لحم مسموطء أو يقال: إن أنساً قال: لا أعلم ولم 
يقطع به. ومن علم حجة على من لم يعلم. وتعقبه ابن المشير بأنه 
ليس في حز الكتف ما يدل على أن الشاةٍ كانت مسموطة بل إنما 
حزها لأن العرب كانت عادتها غالبا أنها لا تتضج اللحم فاحتيج 
إلى الحز. قال الحافظ: ولا يلزم أيضا من كونها مشوية واحتز من 
كتفها أو جنبها أن تكون مسموطة فإن شيء المسلوخ أكثر من شيء 
المسموطء لكن قد ثبت أنه أكل الكراع وهو لا يؤكل إلا مسموطاء 
هذا لا يرد على أنس في نفي رواية الشاة المسموطة. انتهى. 

4 - قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن الحارث والمغيرة وأبي 
رافع) أما حديث عبدالله بن الحارث فأخرجه أحمد (ص١19١)‏ وأما 
حديث المغيرة فأخرجه أبو داود والترمذي وابن 
أبي رافع فأخرجه أحمد. 


٠‏ ماجف. وأما حديث 


ه- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد. 


8 باب مَا جَاء في كَرَاهِيَةٍ الآكل متنا 
- [صحيح] حدئنا قتي حدثنا شّريك عن عَلِي بن 
الأقمْر عن ابي جُحَيْفَةَ قال: قال سول الله كئِ: «أمَا أنا فلا 
آكل متَكيأء”. 

لخ: 64 0144] [د: 54/”] [ن: 51/47 - الكبرى]. 

قال: وفي البابٍ عن عَلِيُ وعبدالله بن عَمْرِو وعبدالله بن 
عباس ١‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”" لا نَعْرفْهُ إلا 
من حَلِيث عَلِي بن الأفمرٍ. ْ 

ورَوَى زكريًا ب بن أبي زَائِدَةَ وسُفْيَانُ الشوري وابنْ ا 
وَغْبْرٌ واجدٍ عن علي بن الأفْمّر هذا الْحَدبت. وروى شعة 
عن سُفْيّانَ التُورِيَ هذا الْحَدِيثْ عن عَلِيَّ بن الآفْمّر. 

-١‏ قوله: (أما أنا فلا آكل متكثاً) سبب هذا الحديث قصة 
الأعرابي المذكور في حديث عبدالله بن بسر عند ابن ماجه 
والطبراني بسند حسن قال: : أهديت النبي و شاة فجثى على ركبتيه 
يأكل؛ فقال له أعرابي: ما هذه الجلسة؟ فقال: إن الله جعلني عبداً 
كريماً ولم يجعلني جباراً عنيداً. قال ابن بطال: إنما فعل النبي يل 
تواضعاًلله. ثم ذكر من طريق أيوب عن الزهري قال: أنى النبي يك 
ملك لم يأته قبلها فقال: إن ربك يخيرك بين أن تكون عبدا نيا أو 
ملكا نبياً قال: ما رؤي النبي يلك متكتاً إلا مرة ثم نزع فقال اللهم 
إني عبدك ورسولكء؛ وهذا مرسل. ويمكن الجمع بأن تلك المرة 
التي في أثر مجاهد ما اطلع عليها عبدالله بن عمروء فقد أخرج ابن 
شاهين في «ناسخه» من مرسل عطاء بن يسار أن جبريل رأى النبي 
بل يأكل متكا فتهاه ومن حديث أنس أن النبي يل لما نهاه جبريل 
عن الأكل متكتاً لم يأكل متكباً بعد ذلك. ش 

واختلف في صفة الاتكاء؛ فقيل: أن يتمكن في الجلوس للآأكل 
على أي صفة كانء وقيل: أن يميل على أحد شقيه؛ وقيل: أن يعتمد 
على يده اليسرى من الأرضء قال الخطابي: تحسب العامة أن 
المتكيء هو الأكل على أحد شقيه وليس كذلك بل هو المعتمد 
على الوطاء الذي تحته؛ قال: ومعنى الحديث إني لا أقعد متكثاً 
على الوطاء عند الأكل فعل من يستكثرء من الطعام فإني لا آكل إلا 
البلغة من الزاد فلذلك أقعد مستوفزاً. وفي حديث أنس «أنه بكي كل 
تمراً وهو مُقَمٍ ؛ وفي رواية وهو محتضر»»؛ والمراد الجلوس على 
وركيه غير متمكن وأخرج ابن عدي بسند ضعيف زجر النبي وَل أن 
يعتمد الرجل على يده اليسرى عند الأكل؛ قال مالك: هو نوع من 
الاتكاء. قال الحافظ: وفي هذا إشارة من مالك إلى كراهة كل ما 
يبد الأكل فيه متمكناً ولا يختص بصفة بعينها. وجزم ابن الجوزي 
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١ 


في.تفسير الإتكاء بأنه الميل على أحد الشقين» ولم يلتفت لإنكار 
الخطابي ذلك. وحكى ابن الأثير في «النهاية» أن من فسر الإتكاء 
بالميل على أحد الشقين تأوله على مذهب الطب بأنه لا ينحدر في 
مجاري الطعام.سهلاً ولا يسيغه هنيئاً وربما تأذى. 

واختلف السلف في حكم الأكل متكثاً فزعم اببن القاض أن 
ذلك من الخصائض النبوية؛ وتعقبه البيهقي فقال: قد.يكره لغيره 
أيضاً لأنه من فعل المتعظمين» وأصله مأخوذ من ملوك العجمء 
قال: فإن كان بالمرء مانع لا يتمكن معه من الأكل إلا متكثاً لم يكن 
في ذلك كراهة؛ ثم ساق عن جماعة من السلف أنهم أكلوا كذلك. 
وأشار إلى حمل ذلك عنهم على الضرورة وفي الحمل نظبر. وقد 
أخرج بسن أبي شيبة عن ابن عباس وخالد بن الوليد وعبيدة 
السلماني ومحمد بن سيرين وعطاء بن يسار والزهري جواز ذلك 
مطلقاً وإذا ثبت كونه مكروهاً أو خلاف الأولى قالمستحب في 
صفة الجلوس للأكل أن يكون جائياً على ركبتيه وظهور قدميه أو 
ينصب الرجل اليمنى وبجلس على اليسرى؛ واستنى الغزالي من 
كراهة الأكل مضطجعاً أكل البقل. 

واختلف في علة الكراهة؛ وأقوى ما ورد في ذلك ما أخرجه 
ابن أبي شيبة من طريسق إبراهيم النخعي قال: كانوا يكرهون أن 
يأكلوا اتكاءة مخافة أن تُعظّم بطونهم؛ وإلى ذلك يشير بقية ما ورد 
فيه من الأخبار فهو المعتمد. ووجه الكراهة فيه ظاهرء وكذلك ما 
أشار إليه ابن الأثير من جهة الطب كذا في «الفتح». 

"- قوله: (وفي الباب عن علي وعبدالله بن عمرو وعبدالله بن 
العباس) أما حديث علي فلينظر من أخرجه. وأما حديث عبدالله بن 
عمرو فأخرجه أبو داود وابن ماجه وتقدم لفظه. وأما حديث عبدالله 
ابن العباس فأخرجه النسائي كما في «الفتح». 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري وأبو 
داود والنسائي وابن ماجه. 


4- باب ما جَاءَ فى حُبّ النبى يكَكلهٍ الْحَلْوَاءَ 
فشني 

-7١‏ [متفق عليه] حدثنا سَلَمَةَ بن شبيبن'"© ومحمودُ 
ابن غَيْلآَنَ واحمدٌ بن إبراهيم الدَْرَقِيٌ قالوا: حدثنا آبو أسّامة 
عن هِشّام بن عُرْوَة عن أبيه عن عَائِشَةَ قَالَتَ: «كان البي وَل 
يُحِبْ الْحَلْواءَ والعَسّل»2©. 

لخ: 4917 1]21558م: 141751][د: 173716 ه: 
ا 


4 وقد رَوَاهُ عَلِيَّ 


ابن مُسْهِر عن هِشام بن عرْوَةً. وفي الحَدِيث كَلام كر مِنْ 


هل 

-١‏ الحلواء بالمد والقصر لغتان» وهي عند الأضمعي بالقصر 
تكتب بالياء» وعند الفراء بالمد تكتب بالألف. وقال الليث: الأكثر 
على المد وهو كل حلو يؤكل. وقال الخطابي: اسم الحلوى لا يقع 
إلا على ما دخلته الصنعة. وفي «المخصص» لابن سيده: هي ما 
عولج من الطعام بحلاوة وقد تطلق على الفاكهة. 

؟- قوله: (حدثنا سلمة بن شبيب) هو النيسابوري (حدثئنا أبو 
أسامة) اسمه حماد بن أسامة (عن هشام بن عروة) بن الزبير بن 
العوام الأسدي ثقة فقيه ربما دلس من الخامسة (عن أبيه) أي غروة 
ابن الزبير بن العوام بن خويلد الأسدي المدني ثقة فقيه مشهور من 
الثانية. 

'- قوله: (كان النبي يَلٍ يحب الحلواء والعسل) قال النووي: 
المراد بالحلواء هنا كل شيء حلو وذكر العسل بعدها تنبيهاً على 
شرافته ومزبته وهو من من باب ذكر الخاص بعد العام انتهى. قال 
ابن بطال: الحلوى والعسل من جملة الطيبات المذكورة في قوله 
تعالى: كُلُوأ مِنَ الطَيّبّاتٍ» وفيه تقوية لقول من قال: المراد به 
المستلذ من المباحات» ودخل في معنى هذا الحديث كل مايشابه 
الحلوى والعسل من أنواع المآكل اللذيذة. وقال الخطابي وتبعه ابن 
التين: لم يكن حبه وَل على معنى كثرة التشهي لها وشدة نزاع 
النفس إليها وإنما كان ينال منها إذا أحضرت إليه نيلا صالحا فيعلم 
بذلك أنها تعجبه. انتهى. 

4- قوله: (هذ!ا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه البخاري 
في الطلاق والأطعمة والأشربة والطب وترك الحيل؛ وأخرجه 
مسلم في الطلاق» وأبو داود في الأشرية والنسائي في الوليمة 
والطب. وابن ماجه في الأطعمة. 

0- (وفي الحديث كلام أكثر من هذا) يعني: أن هذا الحديث 
مطول؛ واختصره الترمذي؛ وأخرجه البخاري مطولاً في الطلاق 
والجيل ومسلم في الطلاق. 

-"٠‏ باب ما جَاءَ في إكثَار ماء الْمَرَقَة!") 

7- [ضعيف». ضعفه الترمذي والألباني] ا 
محمد بن عْمَرَ بن علي المُقَدَمِي. حدثنا سَللِم بن إبراهيم'"' 
حدئنا محمد بن فَُْاء حدئني ابي عن عَلْقَمَةٌ بن عبدالله 
المُرَني عن أبيه قال: قَالَ النبي كك: «إذَا اك شتَرَى أحدكم لخم 
يكير مَرَقْتَه فإن لَم يَجِد لَحْم"" صاب مَرَقَة وَهُوَاحَدٌ 
اللْحْمَيْنَ). 

وفي الباب غن بين 4 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب” لا نَعْرفُهُ إل مِنْ هذا 


١ مه‎ 
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الْوَجْهِ مِنْ حديث محمد بن قَضّاء. ومنسد بن تفار عر 
الْمعبْنُ ؛ وقد نكم فيه مان بن ربا 
هُوَ أخو بكر بن عبدالله المزّني. 

77- [صحيحء رواه مسلم] حدثنا الْحْسَيْنَ بن علي 
ابن الآسُوَدٍ البَغْدَادِيَ”" حدثنا عَسْرُو بن محمد العَنقَرِي 
حدثنا إسرائيلٌ عن صَالِح بن رسكم أبي عَامِر السمَرّاز عن ابي 
عِمْرَانَ الجَؤنيَ عن عبدالله بن الصّامِتٍ عن أبي ذَر قال: 5 
رسول الله يَكِِ: «لآ يَحْقِرَنٌ لخلكام تامس التدررفة " 
وإن لم يَجد فَليَْقَ اناه بوَججْه طَلِئء وإن ترز ا 
طبخت درا اكير مَرَقنَهَ واغرف لبجَارك مِنْةه. 

[م: 0ه 0117]. 


'. وعَلَقَمَةُ بن عبدالله 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحي"". وقد روى 
شعْبَةٌ عن أبي عِمْرَانَ الجوني. 

-١‏ قال في «القاموس:: المرق بالتحريك هو من الطعام 
معروف والمرقة أاخص. انتهى. ويقال لها بالفارسية: شوربا. 

-١‏ قوله: (حدثنا مسلم بن إبراهيم) الأزدي الفراهيدي أبو عمر 
والبصري.ثقة مأمون مكثر عمى بآخره من صغار التاسعة» مات سنة 
اثنتين وعشرين وهو أكبر شيخ لأبي داود (حدثنا محمد بن فضاء) 
بفتح الغاء والمعجمة مع المد الأزدي أبو بحر البصري ضعيف من 
السادسة قوله: (حدثنا أبي) أي فضاء بن خخالد الجهضمي البصري 
مجهول قوله: (عن علقمة بن عبدالله المزني) قال في «التقريب»: 
علقمة بن عبدالله ابن سنان وقبل اسم جده عمر والمزنسي البصري 
ثقة من الثالثة (عن أبيه) أي عبدالله بن سنان بسن نبيشة ابن سلمة 
المزني, وقيل: هو عبدالله بن عمرو بن هلال صحابي نزل البصرة 
وكان أحد البكائين؛ كذا في «التقريب». 

- قوله: (إذا اشترى أحدكم لحماً) ليطبخه والمراد حصله 
بشراء أو غيره» فذكر الشراء غالبي (فليكثر) من الإكثار (فإن لم 
يجد) أي أحدكم (وهو أحد اللحمين) لأن دسم اللحم يتحلل فيه 
فيقوم مقام اللحم في التغذي والتفع. 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي ذر) أخرجه الترمذي بعد هذا. 

0- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه الحاكم والبيهقي وهو 
حديث ضعيف. 

1- (ومحمد بن فضاء هي المعبر وقد تكلم فيه سليمان بن 
حرب) قال الحافظ في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: قال 
البخاري: سمعت سليمان بن حرب يضعفه ويقول: كان بيع 
الشراب» قال ابن معين: ضعيف الحديث ليس بث 
الجيد: فلك لابن تمي ماحم بن قضناء: كان بعير الرقيا قال تبي 


وحديثه مشل تعبيره» وقال أبو زرعة: ضعيف الحديث؛ وقال 


بشيء2» وقال ابن 


النسائي: ضعيف الحديثء وقال مرة: ليس بثقة. انتهى. (وعلقمة 
هو أخو بكر بن عبدالله المزني) كذا قال الترمذي وكذا قال غير 
واحد من أئمة الحديث. قال الحافظ في "«تهذيب التهذيب» في 
ترجمته: وقال ابن حبان في «الثقات»: علقمة بن عبدالله بن عمرو 
ابن هلال المزني أخسو بكر ابن عبدالله المزني» روى عنه أهل 
البصرة؛ مات سنة مائة في خلافة عمر بن عبدالعزيز وكذا قال 
البخاري في «التاريخ الكبير»: وأبو حاتم وأبو عبدالله بن مندة وأبو 
عمر بن عبدالبر وغيرهم إنه أخو بكر بن عبدالله ابن عمرو المزني» 
وكذا قال ابن عساكر في «الأطراف» وتبعه المؤلف. وتردد هنا لما 
رواه الآجري عن أبي داود من أنه قيل لأبي داود: علقمة بن عبذالله 
هو أخو بكر بن عبدالله؟ قال: لا. انتهى. 

ا- قوله: (حدثنا الحسين بن علي بن الأسود البغسدادي) 
العجلي أبو عبدالله الكوفي صدوق يخطئ كثيراً لم يثبت أن أبا داود 
روى عنه من الحادية عشرة (حدثنا عمرو بن محمد العنقزي) بفتح 
العين المهملة والقاف بينها نون ساكنة وبالزاي أبو سعيد الكوفني 
ثفة من التاسعة. ووقع في النسخة الأحمدية: عمرو بن محمد بن 
العنقزي بزيادة لفظ ابن بين محمد والعنقزي وهو غلط (حدثنا 
إسرائيل) هو ابن يونس (عن صالح بن رستم أبي عامر الخزاز) 
بمعجمات المزني مولاهم البصريء صدوق كثير الخطامن 
السادسة. 

8- قوله: (لا يحقرن أحدكم شيئاً من المعروف) قال الطيبي: 
المعروف. اسم جامع لكل ما عرف من طاعة الله تعالى والإحسسان 
إلى الناس وهو من الصفات الغالبة أي أمر معروف بين الناس إذا 
رأوه لم ينكروه» ومن المعروف النصفة. وحسن الصحبة مع الأهل 
وغيرهم وتلقي الناس بوجه طلق (وإن لم يجد) أي أحدكم شيئاً من 
المعروف قوله: (فليلق أخاه بوجه طلق) ضد العبوس وهو الذي فيه 
البشاشة والسرورء فإنه يصل إلى قلبه سرورء ولا شك أن إيصصال 
ل ل م 
الظاهر أن أو للء للشك؛ ويحتمل أن تكون للتنويع؛ والمعنى: : إذا 
طبخت لحماً أو طبخت قدراً من غير اللحم كالسلق وغيره 
(واغرف لجارك منه) أي أعط غرفة منه لجاركء؛ قال فبي 
«القاموس:؛: غرف الماء يغرفه. ويغرفه: أخذه بيده كاغترافه. 
والغرفة للمرة. انتهى. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال الحافظ في «الفتح»: 
أخخرجه النسائي الترمذي وصححه وكذلك ابن حبان. 

-١‏ باب ما جَاء في فَضل الثريد'"' 
4- آمتفق عليه] حدثنا محمد بن المُتّنى خدثنا 
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١ امه‎ 


ش محمد بن فر حدثنا شُعبَةُ عن عَمْرو بن مُرْةَ الهمداني عن 
أبي مُوْسَى عن النبي يك قال: م0 ين لجال ل 
يكْمُل مِنَ النساء إلا مَريمْ ابنة عِمْرَانْ وآمبيّةُ ره فرْصَوْنَ 
وفَضْل عَائِشَة على النساء كفضل الْريدٍ على سَائِرِ الطمّام». 

الخ: 17851١‏ [م: 1451]. 

قال: وفي الباب عن عَائِشَة وَأنْس”” 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسر صحيية. 

-١‏ بفتح المثلثة وكسر الراء معروت. وهو أن يثرد الخبز بمرق 
اللحم؛ وقد يكون معه اللحم. ومن أمثالهم: الثريد أخد اللحمين» 
وربما كان أنفع وافوى من نفسن اللحم النضيج إذا ترد بمرقته. 

1- قوله: (كمسل) بتشليث الميم؛ قال في «القناموس»: كل 
كنصر وكرم وعلم كمالاً وكمولاً. انتهى. أي صار كاملاً أو بلغ 
مبلغ الكمال قوله: (من الرججال كثير) أي كشيرون من أفراذ هذا 
الجنس حتى صاروا رسلا وأنبيناء وخلفاء وعلماء وأولياء (وللم 
يكمل من النساء إلا مرهم بنت عمزان وآسية افرأة فرعون) والتقدير 
إلا قليل منهن: ولما كان ذلك القليل محصوراً فيهما بإعتبار الأمسم 
السابقة نص عليهما بخلاف الكمل من الرجال.فإنه يبد تعدادهم 
واستقصاؤهم بطريق الانحضار» مسواء أزيد بالكمل الأنبيياء أو 
الأولياء.. قال الحافظ في «الفتع»: استدل بهذا الحصر على أنهما 
نبينان لأن أكمل الإنسان الأنبياء ثم:الأولياء والصديقون والشهداء» 
فلو كانتا غير نبيتين للزم أن لا يكون في النساء ولية ولا صديقة ولا 
شهيدة» والواقع أن هذه الصفات في كثير منهن موجودة» فكأنه قال: 
ولم ينبأ من النساء إلا فلانة وفلاثة؛ ولو قال: لم تثبت صفة 
'الصديقية أو الولاية أو الشهادة إلا لفلانة وفلانة لم يضح لوجود 
ذلك في غيرهن إلا أن يكون المراد في الحديث كمال غير الأنبيساء 
“فلا يتم الدليل على ذلك لأجل ذلك. انتهى. 

وقال الكرماني: لا يلزم من لفظ الكمال ثبوت نبوتهما لأنه 
يطلق لتمام الشيء وتناهيه فيه بايه» فالمراد ببلوغهما إليه في جميسع 
الفضائل التتي للنساء. قال؛ وقد نقل الإجماع على عدم نبوة النساء 
كذا قال. وقد نقل عن الأشعري: من النساء من نبئ وهن ست: 
حواء وسارة.وأم موسئى وهاجر وآسية ومريمء والضابط عنده أن من 
جاه الملك عن الله بحكم من أمر ونهى أو بإعلام مما سيأتي فهو 
نبي» وقد ثبت مجيء الملك لهؤلاء بأمور شتى من ذلسك مسن عند 
الله عز وجلء ووقع التضزيح بالإيحاء لبعضهن في القرآن. وذكر 
ابن حزم في «الملل والنحل» أن هذه المسألة لم يحدث التنازع فيها 
إلا في عصره بقرطبة وحكى عنهم أقوالا: تالثها الواقف لا حجة 
فيه.فإن أحدا لم يدع فيهن الرسالة وإنماء الكلام في النبوة فقطء 
قال: وأضرح ما ورد في ذلك قصة مريمء وفي قصة أم موسىء ما 


يدل على ثبوث ذلك لها من مبادزتها بإلقاء ولدها في البحر بمجرد 
الوحي إليها بذلك» قال: وقند قال الله تعغالى بعد أن ذكر مريم 
والأنبياء بعدها: «أوليْك الْذِين أنْعَمَ الله عَلبْهم من الييِنَ» 
فذخلت في عمومه والله تعالى أعلم: وقال:الفرطبي: الصخيسم أن 
فريم نبية لأن الله تعالئ أوخئ إليها بواسطة الملك؛ وآما آسسية فلم 
يرد ما يدل على نبوتهاء كذا في «الفتح» (وفضل عائشة على النساء) 
أي على جنسهن من نساء الدنيا جميعهن. أو على نساء الجنة أو 
على نساء زمانها. أؤ على نساء هذه الأمة (كفضل الثريد على مسائر 
الطعام) قال الحافظ: ليس فيه تصريخ بأفضلية عائشة رضي الله 
تعالى غنها على غيرها لأن فضل الثريد على غيره من الطغام إنما 
هو لما فية من تب تيسير المؤنة ؤسهولة الإساغة؛ وكان أجل أطعمتهسم 
يومئذء وكل: هذه الخصال لا تستلزم ثبوث الأفضلية له من كل 
جهة: فقد يكون مفضولاً بالنسبة لغيرة من جهات أخرى: ويأني بقية 
الكلام في هذا في فضل عائشة من أبواب المناقب. 

*'- قوله: (وفي الباب عن عائشة وأنس) أصا خديث عائشة 
فأخزجه النسائي في عثسرة النساءء وأما حدينث أنس فأخرجه 
الترمذي في المناقب: 

5- قوله: (هذا حديث عن صحيح) وأخرجه البخاري فسي 
كتاب «الأنبياءة وفي فضل عائشة وفي الأطعمة؛ وأخرجه مسلم في 
الفضائل والنسائي في المناقب وفي عشرة النساء» وابن ماجنه في 
الأطعمة. 

؟- باب ما جَاءً أنه قال: الْهَسوا اللَحْمَ نَهْسأً 

اسم لديا احم بن ننه دنا متياد من 
عبدالكَرِيمٍ عن عبدالله بن الحَارث” “© قال: «رُوَْجَنِي أبي فَدَعًا 
ناس نيهم صَفْوَانُ بن أمَيَةَ فقال: إنْ رسول الله كيه قال: 
انْهَسُوا اللّحْمْ نهْسا”" فإنهُ أهنا وَأمرًأ». 

قال: وفي الباب عن عَابْشَة دأبي مير 

قال أبو عيسى: وهذا حديث لا نَعْرِنُهُ إليِنْ حديث 
عبدالكريم *". وقد نَكَلَْمَ بَمْض أهل الْهِلّمٍ في عبدالكَريمٍ 
المُعَلّمٍ منهم أيوب السختياني مِن قبل ححفظه. 

-١‏ قوله: (عن عبدالله بن الحخارث) بن نوفل بن الحارث بن 
عبدالمطلب الهاشمي أبو محمد المدني أمير البضرة له رواية و لأبيه 
وجده صحبة قال ابن عبدالبر: أجمغوا على توثيقه» كذا في 
«التقريب». ل 

؟- قولة: مسر اقلت نمس انين الهالة زان مض 
النسخ: «انهشوا اللخم 'نهشأ» بالشين المعجمة. قال في «القاموس»: 
نهس اللحم كمنع وسمع.أخذه بمقدم أسنانه ونتفه» وقال: في باب 


١م‎ 


تحفة الأحسوذي - كتاب الأطعمة 


الشين المعجمة: نهشه كمنعه نهسه ونسعه وعضه أو أخحذه 
بأضراسه؛ وبالسين أخذه بأطراف الأسنان انتهى» وقال الحافظ في 
«الفتح»: النهش بفتح النون وسكون الهاء بعدها شين معجمة أو 
مهملة وهما بمعنى عند الأصمعيء ويه جزم الجوهري وهو القبض 
على اللحم بالفم وإزالته عن العظم أو غيره؛ وقيل: بالمعجمة هذا 
وبالمهملة تناوله بمقدم الفم» وقيل: النهس بالمهملة القبض على 
اللحم ونتره عند الأكل. انتهى. (فإنه) أي النهس (أهنأ) من الهنيء 
وهو اللذيذ الموافق للغرض (وأمرأ) من الاستمراء وهو ذهاب كظة 
الطعام وثقله؛ ويقال: هنا الطعام ومرأ إذا كان سائغاً أو جارياً في 
الحلق من غير تعب. قال الحافظ في «الفتح»: قال شيخنا يعني 
الحافظ العراقي: الأمر فيه محمول على الإرشاد فإنه علله بكونه 
أهنا وأمرأ أي أشد هنا ومراءة؛ ويقال: هنئ صار هنيئاء ومرىء صار 
مريئا» وهو أن لا يثقل على المعدة. وينهضم عنها.قال: ولم يثبت 
النهي قطع اللحم بالسكين بنل ثبت الحز من الكتف فيختلف 
باختلاف اللحم كما إذا عسر نهشه بالسن قطع بالسكينء وكذا إذا 
لم تحضر السكين» وكذا يختلف بحسب العجلة والتأني. انتهى. 

1< قوله: (وفي الباب عن عائشة وأبي هريرة) أما حديث عائشة 
فأخرجه أبو داود والبيهقي في «شعب الإيمان» عنها قالت: قال 
رسول الله ككِ: «لا تقعطوا اللحم بالسكين فإنه من صنع الأعاجم» 
وأنهسوه فإنه أهنأ وأمرا»» قال أبو داود: وليس هو بالقوي. وقال 
المنذري: في إسناده أبو معشر السدي المدني واسمه نجيسح وكان 
يحيى بن سعيد القطان لا يحدث عنه ويستضعفه جدا ويضحك إذا 
ذكره غيره» وتكلم فيه غير واحد من الأئمة. وقال أبو عبدالرحمن 
النسائي: أبو معشر له أحاديث مناكير منها هذاء ومنها عن أبي 
هريرة: ما.بين المشرق والمغرب قبله. وأما حديث أبي هريرة 
فأخرجه الترمذي في الباب الآني بعد باب. 

4- قوله: (هذا حديث لا نعرفه إلا من حديث عبدالكريم) 
وأخرجه أحمد والحاكم. 


7 باب ما جاء عن النبي كك مِنَ الرخصة في 
قط اللّحْمٍ بالسكين”") 

5- [متفق عليه] حدثنا محمودٌ بن غيْلآنَ حدثنا 
عبدالرَزّاق أخبرنا مَعْمّرٌ عن الرَهْرِي عن جَعْمَرِ بن عَمْرِو بن 
أمَية الضّمرِي”"” عن أبيٍ أنه رأى النبي ود احتز 00 من" كيف 
شَاةٍ فَأكلَ منها ثُمّ مَضَّى إلى الصّلاة وَلَمْ يَتَوَضأ». 

لخ: 8١؟][م:‏ 6ه 8؟]. 
عَنْ المُغِيرَة بن شعبّة””. 


'. وفي البابٍ 


-١‏ وفيه لغة أخرى وهي السكينة والأؤل أشهرء قال الجوهري: 
السكين يذكر ويؤنث والغالب غليه التذكير. انتهى. ويقال له 
بالفارسية: كارد. 

١‏ - قوله: اع ول بو كن بون الف ال رن 
أخو عبدالملك ابن مروان من الرضاعة ثقة من الثالئة (عن أبيه) أي 
عمرو بن أمية بن خويلد ابن عبدالله الضمري صحابي مشهور: أول 
مشاهده بئر معونة» مات في خلافة معاوية. 

-'٠‏ قوله: (احتز) أي قطع بالسكين, قال في «النهاية»: هو افتعل 
من الحز القطع ومنه الحزة وهي القطعة من اللحم وغيره؛ وقيل؛ 
الحز القطع في الشيء من غير إبانة» يقال: حززت العود احزه حزرا. 
انتهى. (من كنف شاة) قال في «القاموس»: الكتف كفرح ومثل 
وجبل. انتهى. (م مضى إلى الصلاة ولم يتوضا) وفي رواية 
البخاري في الأطعمة: فدعى إلى الصلاة فألقاها. والسكين التي 
يحتز بها ثم قام فصلى ولم يتوضا. قال العيني في «العمدة: فيه 
جواز قطع اللحم بالسكين للأكل حسنء ولا يكره أيضاً قطع الخبز 
بالسكين إذ لم يأت نهى صريح عن قطع الخبز وغيره بالسكين. فإن 
قلت: روى الطبراني عن ابن عباس وام سلمة رضي الله تعنالى 
عنهم: الا تقطعوا بالسكين ولكن ليأخذه بيده فلينهسه بفيه فإنه أهنا 
وأمرأ»» وروى أبو داود من رواية أبي معشر عن هشام بن عروة عن 
أبيه عن عائشة رضي الله تعالى عنها قالت: قال رسول الله يَك: دلا 
تقطعوا اللحم بالسكين فإنه من ضنيع الأعاجم.فانهسوه فإنه اهنأ 
وأمرأ». قلت: في سند حديث الطبراني عباد بن كثير الثقفي وهو 
ضعيف,. وحديث أبي داود قال النسائي: أبو معشر له أحاديث 
مناكير منها هذاء وقال ابن عدي: لا يتابع عليه هو ضعيف. انتهى 
كلام العيني بلفظه. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري في 
الطهارة والصلاة والجهاد والأطعمة وأخرجه النسائي في الوليمة 
وابن ماجه في الطهارة. 

5- قوله: (وفى الباب عن المغيرة بن شعبة) قال الحافظ في 
«الفتح»: أخرج 5 السنن الثلاثة من حديث المغيرة بن شعبة: 
بت عند رسول الله بكلِِ وكان يحز لي من جشب حتى أذن بلال 
فطرح السكين وقال: اما له تربت يداه». 

4 باب ما جّاء في أي اللّْحْمٍ كان أحَبْ إلى 

رسول الله ك5 

-١811/‏ [صحيح] حدثنا وَاصِلٌ بن عبد الآعْلَى”2 حدثنا 
محم بن فضيل عن أبي حيَان اليم عن أبي رُرْعَةَ عن أبي 
خم 03 «أنِي النبي يكين بلحم فَرفِع إليه الذراع” "© وكانت 


تحفة الأحوذي - كتاتب الأطعمسة 


١ ممه‎ 


تخ لل لوط 11لا4] [م: 184] [هد لإ 

قال: وفي الباب ععن ابسن مَسْمُودٍ وعائشة وعبدالله بن 
عفر وبي ال ش 
قال أبو عيسى: الامو وم د '. وابوحيّان 
اسلْمَه يَحْبَى بن سيد بن حَبَانَ. وأبو زُرْعَة بن عَمْرِو بن جريرٍ 


وقعامء 


اسمه هرم. 

4- [صحيح] حدثنا الْحَسَنْ بن محمد الرُعْفَرَانِي» 
حدثنا يَْتَى بن باد أبو با حدثا فيح بن يما عمن 
عبدالْوَهَابٍ بن يَحْبَى مِن وَلَدٍ عَبّاو* ؟ بن عبدالله بن الرْبَيرٍ 
عن عبدالله بن الزبير عن عَائْشَةَ قالت: «ما كان الوَاع اءٌ أحَبً 
الحم إلى رسول الله يه ولَكِن كان لا يَجد اللَخم إل 
غبَا". فكان يعْجَلٌ إليهِ لآنَهُ أعْجَلُهَا تُضجا». 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيثُ غريب لا نَعْرفَهُ إلا مِنْ هذا 
الوجه. 

-١‏ قوله: (حدثنا واضل بن عند الأعلى) الأسد الكوفي: (حدثنا 
محمد بن الفضيل) هو الضبي الكوفي (عن أبي زرعة) بن عمرو بن 
جرير بن غبدالله البجلي الكوفي» قيل: اسمه هرمء وقيل:: عمروء 
وقيل:.عبدالله؛ وقيل: عبدالرحمن؛ وقيل: جرير ثقة من الثالثة. 

”- قوله: (فدقع إليه الذراع) قال في.«القامبوس»: الذراع 

. بالكسر من طرف المرفق إلى طرف الأصبع الوسطى والساعد 
وقد يذكر فيهما والجمع أذرع وذرعان بالضمء ومن يدي البقر 
والغنم فوق الكراع» ومن'يد البعير فوق الوظيف, وكذلك من 
الخيل والبغال والحمير انتهى (وكان) أي الذراع (يعجبه) أي 
يروقه وهو يستخسنه ويحبه. قال النووي: محبته يَكةِ للذراع 
لنضجها (فنهس منها) أي من الذراع» قيل: استجب النهسس 
للعرائع برعي اللكترةاولات لحا وادرااكنا براي حنييك بسفوان 
أبن أمية. 

- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وعائشة وعبدالله بن 
جعفر وأبي عبيندة) أما حديث ابن مسعود فأخرجه أبو داود 
والنسائي عنه قال: كان أحب العراق إلى رسول الله يةِ عنراق 
الشاة. قال في «القاموس؛»::العراق وكغراب العظم أكل لحمه جمعه 
ككتاب وغراب نادر أو العرق العظم بلحمه فإذا أكل لحمه فعراق 
أو كلاهما لكليهما. انتهى. وأما. حديث عائشة فأخرجه الترفذي بعد 
هذا. وأما حديث عبدالله بن جعفر فأخرجه أحمد وابن ماجه 
والحاكم والبيهقي عنه أنه سمع:رسول الله يي قال: والقوم يلقون 
لرسول الله يل اللحم يقول: #أطيب اللحم لحم الظهر». وأما 


حديث أبي عبيدة فلينظر من أخرجه. 


:- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن ماجه. 

0-.قوله: (حدثنا يحبى بن عباد أبو عباد) الضبعي البضصري 
نزيل بغداده صدوق من التاسعة (حدثنا فلييح بن سليمان) هنو 
المدني (غن عبدالوهاب بن يحيى من ولد عباد الخ) قال فني 
«التقريب»: عبدالوهاب بن يحبى بسن عبناد بن عبدالله بن الزبير 
مقبول مغ الخامسة.... 

1- قوله: (ولكن كان لأ يجد الحم إلا غباً) بكسر الغين 
المعجمة وشدة الموحدة قال في «المتجمع»: لا يأكلون اللحم إلا 
غباً أي لا يديمون على أكله وهو في أوراد الإبل أن تشرب يوماً 
وتدعه يوماًء وفي غيره أن تفعل الشيء ٠.يومناً‏ وتذعته آياماً. انتهى: 
(فكان يعجل) بصيغة. المجهول من التعجيل أي فكان يعجل :في 
تقديم الذراع وإحضاره إليه (إليه) كل (لأنه)أي لأن لحم الذزاع 
(أعجلها) أي أعجل اللحوم (نضجا) قال في «القاموس»: نضج 
التمر واللحم كسمع نضجاً ونضجاً أدرك. انتهى. قيل: كون الذراع 
أعجل :اللحوم نضجاً أحد وجوه الإعجاب فلا مخالفة بين هذا 
الحديث وبين حديث أب هزيرة المتقدم: 

ه- باب ما جَاء في الْخَل 

64- [صحيح] حدثنا الْحَسَنْ بن عَرَفَة!'», حدثنا 
مبَارَكُ بن سَعِيدٍ هو أنو سُفْيانَ بن سَعِيلر الثوري عن سيان 
عن أبي الرْبَيْرٍ عن جاب عن النبي وليه قال: (نِعُم الإدّام 
الخَل»9. 

[د: كم 1آ4ى1]|[زه: 71١1‏ 3)]. 

قال: زفي اباب عن عالشة وأم هانىء9) 

حدثنا عَبْدَةٌ بن عبدالله الخرًا عِي”" البَصْرِي حدثنا مُعَاوِية 
ابسن شام عن سْفْيَانَ عن مُحَاربٍ بسن دنار عن جابر عن 
النبي ككل قالَ: «نِعْمَ الإدَامٌ الْخَلَ2. 

قال أبو عيسى: هذا أصّح”" مِنْ حديث مُبَارَكٍ بن سَعِياٍ. 

-٠‏ [صحيح. رواه مسلم] حدثنا محمد بن سَهل بن 
عسكر الْبَعْدَادِيَ حدثنا يَحَى بن حَسّان؟ حدثنا سُلَيْمَانُ 
ابن بلآل عن هِشّام بن عُرْوَةَ عن أبيه عن عَائِشَةَ أن رسول الله 
ل قال: َنِعْمْ الإدَامٌ الْخَلَ»7". 

م 001 9] 1ه 81]. 

حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن خبرنا يَحبَىَ بن حَسانَ 
عن سْليْمَانَ بن بلآل بهذا الإسْتادٍ نَحْرَهُ إلا أنه قال انعم 
الإدام أو الأ الخل. ا 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحيح غريب” ' من 
هذا الوَجْهِ لا نعرفه مِنْ حَدِيثِ هِشام بن عرو إلا مِنْ حديث 


0 


١84 
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سُلَيْمانَ بن بلآل. 

0-[حسن] جدثنا أو كُرَيْب!”! محمد ببن العلاء 
حدثنا أبُو بَكْر بن عياض عن:أبي حَمْرةَ عملي عن الشَعْبي 
عن أمّ هانىء بدت ابي طالب قالّت: «دَخَل علي رَسُول الله 
كل فقال: هَل عِنْدَكُمْ شتي7؟ فَقُلْت: : لا إلا كِسَرٌ يَابسَة 
وَل فقال النبي ك: َرَيهِء قَمَا أفْمْرَ بت مِن أذ فيه حل». 

قال أبو عيسى: هذا حديت حسرٌ غريب” 'مِنّهذا 
الوَجْه لا نَعْرقُهُ مِنْ حَدِيث أمّ هَانىء إلا مِنْ هذا الوَجْه. 1 
حمزة الثمالي اسمه ثابت بن أبي صفية وأمّ هانىء مَانّتا أ بَعْدَ 
عَلِي بن أبي طَالِبو بزَمَان. ا 0 
قال: لا اعرف للشعبي سماعاً من أم هانىء فقلت: أبو حمزة 
عالقا 
مقارب الحديث 

1- [صحيح] حدثنا شبن ين عدا العرامية 
البصري قال حدثنا معاوية بن عشام عن سفيان عن محصارب 
ابن دثار عن جابر عن النبي يَيْةِ قال:« نز نعم الإدام الخل؛ 
وهذا أصح من حديث مبارك بن سعيد». 

[د: 154١‏ ه: 311 

-١‏ قوله: (حدئنا الحسن بن عرفة) هو العبدي البغدادي (حدثنا 
مبارك بن سعيد أخو سفيان الخ) قال في «التقريب:: مبارك بن 
سعيد بن مسروق الثوري الأعمى أبو عبدالرحمن الكوفي نزيل 
بغداد صدوق من الثامنة انتهى. وقال في «تهذيب التهذيب» في 
ترجمته: روى عن أبيه وأخويه سفيان وعمر وغيرهم؛ وعنه الحسن 
ابن عرفة وغيره. 

؟- قوله: (نعم الإدام المخل) قال النووي: الإدام بكسر الهمزة 
ما يؤتدم به يقال: أدم الخبز يأدمه بكسر الدال؛ وجمع الإدام أدم 
بضم الهمزة والدال كإهاب وأهب وكتاب وكتب والأدم بإسكان 
الدال مفرد كإدام. انتهى. وقال في «النهاية»: الإدام بالكسر والآأدم 
بالغيم ما يوكل مع الخبز أن شيء كان. انتهى. قال الخطابي: معنى 
الحديث مدح الإقتصار في المأكل ومنع النفس عن ملاذ الأطعمة 
كأن يقول: اتتدموا بالخل وما كان في معناه مما تخف مؤنته ولا 
يعز وجوده؛ ولا تتأنقوا في الشهوات فإنها مفسدة للدين مسقمة 
للبدن. وذكر النووي كلام الخطابي هذا ثم قال: والصبواب الذي 
ينبغي أن يجزم به أنه مدح للخل نفسه؛ وأما الاقتصار فسي.المطعم 
وترك الشهوات فمعلوم من قواعد أخر. انتهى. 

- قوله: (حدئنا عبدة بن عبدالله الخزاعي) الصفار أبو سهل 
البصري كوفي اوصل ثقة مسن الحادية عشرة (حدثنا معاوية بن 
هشام) القصار أبو الحسن الكوفي مولى بني أسد صدوق أوهام من 


صغار التاسعة (عن محارب بن دثار) قال في «التقريسب»: محارب 
بضم أوله وكسر الراء بن دثار بكسر المهملة وتخفيف المثلئة 


التاودي الكوفي القاضي ثقة إمام زاهد من الرابعة. 

5- قوله: (وفي الباب عن عائشة وام عسانيء) أخرجهما 
الترمذي بعد هذا. 

ه- قوله: واحة لح وعدم ارية الجن ركم 
وأبو داود والنسائي وابن ماجه. 3 

-١‏ قوله: (حدثنا يحيى بن حسان) هو التنيسي (أخبرنا سليمان 
أبن بلال) هو التميمي. 

/ا- قوله: (نعم الإدام الخل) فيه فضيلة الخل. وله بنستق ادم 
وأنه أدم فلضل جيد. 


8- قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن) هو الدارمي. 

4- قوله: (هذما حديث حسن ضحيح غريب الخ) وأخرجه 
مسلم. 

-٠‏ قوله: (حدثنا أبو كريب) اسمه محمد بن العلاء (حدثنا 
أبو بكر بن عياش) هو الأسدي الكوفي (عن أبي حمزة) النمالي 
بضم المثلثة اسمه ثابت بن أبي صفية كوفي ضعيف رافضي من 
الخامسة مات في خلافة أبي جعفر. 

- قوله: (هل عندكم شيء؟) أي مما يؤكل (فقلت: لا اي: 
لااشيء عندنا (إلا كسر) بكسر الكاف وفتح السين المهملة جمسع 
كسرة وهي القطعة من الشيء المكسور والمراد هنا كسر الخبز» 
وفي «المشكاة»: إلا خبز يابس إيابسة) صفة (وخل) عطف غلى 
كسرء قيل: المستثنى منه محذوف والمستشى بدل منه» ونظسيره في 
الصحاح قول عائشة إلا.شيء بعثئت به أم عطية. قال المالكي فيه: 
شاهد على إبدال ما بعد إلا من يحذف. لأن الأضل: لا شيء عندنا 
إلا شيء.بعئت به أم عطية (قريبة) أي أحضري ما عندك (فما أقفر) 
بالقاف قبل الفاء (بيت.من أدم) متعلق بأقفر. وقوله: (فيه خل) صفة 
بيت. قال الجزري في «النهاية»: أي ما خلا من الإدام ولا عدم أهله 
الأدم. والقفار الطعام بلا أدم؛ وأقفر الرجل إذا أكق الخبز وحده من 
القفر والتفار عي الأرض الخالية التي لا ماء بها: انتهى. 

فإن قلت: لفظ بين موصوف وفيه خل صفته ووقع بينهما 
الفصل بقوله «ن أدم؛ وهو أجنبي عنهماء والفضل بين الموضوف 
وصفته بالأجنبي لا يجوز. 

قلت: قال القاري في «المرقاة»: يمكن أن يقال: إنه حال على 
تقدير الموصوف. أي بيت من البيوت» كذا. قاله الطيبي: وفي. لاشرح 
المفتاح» للسيد في بحث الفصاحة أنه يجوز الفصل بين الصفة 
والموصوف. وأن يجيء الحال عن النكرة العامة بالنفي ولا يحتاج 
إلى تقديره الصفة. وقال ابن حجر: هو صفة بيت ولم يفصل بينهما 


تحضة الأحوذي - كتاب الأطعغمة 


١ مبازه‎ 


بأجنبي من كل وجه لأن أقفر عامل في بيت وصفته وفيما فصل 

١7:‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الطبراني فني 
«الكبير» وأبو نعيم في «الحلية». 

7 باب مَا حجَاء في أكُل البَطَيحْ بالرَطب"") 

87 [صحيح؛ صححه ابن القيم والألباني] حدثنا 
عَبْدَُ بن عبدالله الْخْرَاعِيَ» حدثنا مُعَاوِيَةُ بن هِشَام عن فيان 
عن هِشام بن عُرْوَة عن أبيه عن عَائِشَة «أنْ النبي يي كان 
يكل البطيخ بالرطب». 

[د: 75خ ؟] [زن: 71لا 

قال: وفي الباب عن انسر0© 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ غريب”". وَرَوَاهُ 
بَعْضهُم عن هام بن عروَة عن أيه عن النبي يل مرسل ولَم 
يَذُكُرْ فيه عن عَائِشَة. وقد رَوَى يَزِيدُ بن رُومَان”* عن عروة 
عن عائِشّة هذا الحديث. 

-١‏ البطيخ بكسر الموحدة وتشديد الطاء المهملة المكسورة 
بالفارسية خريزة وبالهندية خربوزه؛ والرطب بضم الراء وفتح الطساء 
وفتح الطاء نضيج البسر. 

؟- قوله: (كان يأكل البطيخ بالرطب) زاد أبو داود في روايته: 
يقول: نكسر حر هذا ببرد هذا وبرد هذا بحر هذا. قال الحافظ في 
«الفتح»: وقبع.فني رواية الطبراني كيفية أكله لهما فأخرج في 
«الأوسط»؟ وهو في «الطب» لأبي نعيم من حديث أنس كان يأخذ 
الرطب بيمينه والبطيخ بيساره فيأكل الرطب بالبطيخ» وكان أحب 
الفاكهة إليه» وسنده ضعيف. وأخرج النسائي بسند صحييح عن 
. حميد عن أنس: رأيت رسول الله و يجمع بين الرطب والخربز 
وهو بكسر الخاء المعجمة وسكون الراء وكسر الموحدة بعدها زاي 
نوع من البطيخ الأصفرء وفي هذا تعقب على من زعم أن المراد 
بالبطيخ في الحديث الأخضرء واعتل بأن في الأصفر حرارة كما في 
الرطب» وقد ورد تعليل بأن أحدهما يطفىئ حرارة الآخرء والجوات 
عن ذلبك بأن في الأصفر بالنسبة للرطب برودة وإن كان فيه 
لحلاوته طرف حرارة. انتهى: وقيل: أراد قبل أن ينضج البطيخ 
ويصير حلوا فإنه بعد نضجه حار وقبله بازد. انتهى. قال الخطابي: 
فيه إثبات الطب والعلاج ومقابلة الشيء الضار بالشيء المضضاد له 
في طبعه على مذهمب الطب والعلاج. 


-٠"‏ قوله: اوت الات عن امسر ) يكم سر داكن كه 


الحافظ. 


؛- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود 


والنسائي والبيهقي في «السنن الكبرى؟. قال الحافظ ابن القيم في 
«زاد المعاد»: جاء في البطيخ عدة أحاذيث لا يصخ منها شيء غير 
هذا الحديث الواحد. 

. 0- (وقد روى يزيد بن رومان) المدني مولى آل الزيير.. ثقة من 
الخامسة؛ وروايته عن أبي هريرة مرسلة» كذا في «التقريب». 

باب ما جَاءَ في أكل القثاء بالرَطّب"" , 

14- [صحيح] حدثنا إسماعيل بنْ مُوسَى القَرَارِي» 
حدثنا إبراهيم بن سَعْلا " عن أببو عن عبدالله بن جَعْفَر قسال: 
«كان النبي يله يَأكلْ القِنَاء بالرَطب». 

[خ: 014] واتظ سر [04494.014411][م: 1994137 
[د: ه747] 1ه ه1717]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح غريب””, لا 
نَعْرقُهُ إل من حَديث إبراهيم بن مَعْلٍ. | 

-١‏ قال في «المصباح»: القثاء بكسر القاف وتشديد الثاء المثلثة 
ويجوز ضم القاف وهو اسم جنس لما يقوله الناس الخيار؛ وبعض 
الناس يطلق القئاء على نوع يشبه الخيان وهو مطابق لقول الققهاء: 
لو حلف لا يأكل الفاكهة حنك بالقشاء والخيار» وهو يقتضي أن . 
يكون نوعاً غيره فتفسير القثاء بالخيار تسامح. انتهى. .| 

7- قوله: (حدثنا إبراعيم بن سعد) هو الزهري أبو إسحاق 


المدني (عن أبيه) أي سعد بن إبراهيسم بن عبدالرحممن بن عوف 


(عن عبدالله بن جعفر) بن أبي طالب الهاشمي (كان النبي كل يأكل 
القثاء بالرطب) وقع في رواية الطبراني صفة أكله لهماء فأخرج في 
يميين النبي 
يك قناء وفي شماله رطباً وهو يأكل من ذامرة ومن ذامرة» رفي 
سنده ضعف» كذا في «الفتح» قال النووي: فيه جواز أكلهما معا 
والتوسع في الأطعمة. ولا خلاف بين العلماء في جواز هذاء وما 
نقل عن بعض السلف من خلاف هذا فمحمول على كراهة اعتياد 
التوسنع والترفه والإكثار منه لغير مصلحة دينية. انتهى. 

وقال القرطبي: يؤخذ من هذا الحديث جواز مراعاة ضفات 
الأطعمة وطبائعها واستعمالها على الوجه الأليق بها على قاعدة 
الطب لأن في الرطب حرارة وفي القثاء برودة فإذا أكلا معأ اعتدلاء 
وهذا أصل كبير في المركبات من الأدوية» ومن فوائد أككل هذا 
المركب المعتدل تعديل المزاج وتسمين البدن كما أخرجه ابن 
ماجه من حديث عائشة أنها قالت: أرادث أمي أن تهيئني للسمن 
لتدخلني على النبي يق فما استقام لها ذلك حتى أكلبت الرطب 
بالقثاء» فسمنت كأحسن السمن. انتهى. 0 


- قوله: 0 


«الأوسط؛ من حديث عبدالله بن جعفر قال: رأيت في يمي 


١ كمه‎ 


والشيخان وأبو داود وابن ماجه وأبو يعلى. 
8- باب ما جَاءَ في شُرْب أَبْوَال الإيل 

06-- [مت متفق عليه] حدثنا الْحَسَنْ بن محمد الرَعفَرانِي» 
حدثنا عَمَانُء حدثنا حَمَادُ بن سَلمَّة أخبرنا حُمَيْدَ حَمَيِدٌ ونَابت 
وا من أنُس: أن ناس" من عرَيئَة نَوئُوا المَدِينَة 
فَاجْبَوَوْهَاء ف فبَعَئهُمْ النبي يكل في إبل الصّدقةٍ قةِ وقال: «اشربوا 
٠ 000‏ 

لخ لال مل ادل لحلف لكف محكه] [م: 
١6/1‏ ]زه: هلاه؟][ن: 16 "]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسِنٌ صحيحٌ غزيب مِنْ هذا 
الوجه. وقد روي هذا الْحَددِيث مِنْ غَيْر وَجْهٍ عن انس رَوَاه 
بو قِلابَةَ عن أنْس رَرَوَاهُ سَعِيدُ بنُ.أبي عَرُويَة عن قََادَةَ عن 
أنس. ٍ 

-١‏ قوله: (أن ناساً من عرينة الخ) تقدم هذا الحديث في باب 
ما جاء في بول ما يؤكل لحمه بإسناده ومتنه وتقدم هناك شرحه. 

4 باب ما جاء في الوّضُوء قَبْلَ العام وبَعْدَه 

- [ضعيف. ضعفه ضعفه الترمذي وأبو داود والألباني] 
حدثنا يَحْبى بن مُوسى !1 حدئنا عبدالله بن نمي حدثنا قيس 
ابن الربيعء قال: وحدثنا فيك حدثنا عبدالْكَريمٍ؟" الْجْرْجَانِيَ 
من لير بو ارمس لاني واجة سن لني ميم يدل 
الرماني عن زَاذَانْ عن سَلْمَانَ قال: قَرَأْتْ في التؤرَاة'" أن 
بركة الطَّامٍ الوْضُوءُ بَعْدَهُ فَذكرت ذَلِكَ للنبي :8 فأخير ث 

ما َرَت في القؤراقه فقال رسُول الله : بَرَكَة الطَّمَام 
الؤقارة قلا والؤدئرة بنكذ؛: 

د 1الا”]. 

قال: وفي الباب عن أنس وأبي هريرة 4 . قال أبو عيسى: 
لا نَمف هذا الْحَدِيثْ إلا مِنْ حَِيث قَيْسِ ب بن الرَبيع» ويس 
ابن الربيع”' يضم يَُعْفْ في الْحَديث وَأبُو هَائيم الرَمَانِي اسْمُةُ 
يَحْبى بن دينار. 

8 قوله: (حدثنا يحبى بن موسى) هو البلخي (حدثنا عبدالله 
ابن نمير) هو الهمداني أبو هشام الكوفي. (حدثنا قيس بن الربيع) 
هو الأسدي أبو محمد الكوفي 

3 + زحركا عدالكرته) بن محمد الجرباتي القاضي مقبول من 
التاسعة مات قديماً في حدود الثمانين ومائة كذا في «التقريب» (عن 
أبي هاشم) الرماني الواسطي اسمه يحيى بن دينارء وقيل: ابن 
الأسود. وقيل: ابن نافع ثقة من السادسة (عن زاذان) هو أبو عمر 
الكندي البزار (عن سلمان) أي الفارسي رضي الله تعالى عنه. 


تنحفة الأحوذى - 


كتاب الأطعمسة 


-٠‏ قوله: (قرات في التوراة) أي قبل الإسلام (أن بركة . الطعام) 
بفتح أن ويجوز كسرها (الوضوء) أي غسل اليدين والفم من 
الزهومة إطلاقاً للكل على الجزء مجازاً أو بناء على المعنى اللغوي 
والعرفي (بعده) أي بعد أكل الطعام (فذكرت ذلك) المقروء 
المذكور (وأخبرته يما قرأت في التوراة) هو عطف تفسيري؛ 
ويمكن أن يكون المراد بقوله فذكرت أي سألت هل بركة الطعام 
الوضوء بعده والحال أني أخبرته بمآ قرأته في التوراة من الاختصار 
عان تقبيد الوضوء بدا بعده(بركة الطخام الوضوء فيله) ريا لله 
(والوضوء بعده) إزالة لما لصق. قال القاري: وهذا يحتمل منه َل 
أن يكون إشارة إلى تحريف ما في التوراةء وأن يكون إيماء إلى أن 
شريعته زادت الوضوء قبله أيضاً استقبالاً للنعمة بالطهارة المشعرة 
للتعظيم على ما ورد: بعثت لأتمم فكارم الأخلاق» وبهذا يندقع ما 
قاله الطيبي من أن الجواب من أسلوب الحكيم. قال: والحكمة في 
الوضوء أولاً أيضاً أن الأكل بعد غسل اليدين يكون أهنا وأمرا ولأن 
اليد لا تخلو عن التلوث في تعاطي الأعمال؛ فغسلها اقرب إلى 
النظافة والنزاهة: ولأن الأكل يقصد به الاستعانة على العبادة فهو 
جدير بأن يجري مجرى الطهارة من الصلاة فيبدا بغسل اليدين» 
والمراد من الوضوء الثاني: غسل اليدين والفم من الدسومات. قال 
ينه من بات وفي بده غمر ولم يغسله فأصابه شيء فلا يلومن إلا 
نفسه»» أخرجه الترمذي» قيل: ومعنى بركة الطعام من الوضوء قبلسه 
النمو والزيادة فيه نفسه. وبعده النمو والزيادة في فوائدها وآثارها 
بأن يكون سبياً لسكون التفسن وقرأرها وسبباً للطاعات وتقوية 
للعبادات» وجعله نفس البركة للمبالغة وإلا فالمراد أنها تنشأ عنه. 
انتهى. 

4 - قوله: (وفي الباب عن أنس وأبي هريرة) أما حديث أنس 
فأخرجه عنه ابن ماجه قال: حدثنا بن المغلس حدثنا كثير بن ليم 
سمعت أنس بن مالك يقول: قال رسول الله يَكهِ: من أحب أن يكثر 
الله خير بيته فليتوضا إذا حضر غذاؤه وإذا رفعء وهو من ثلاثيات 
ابن ماجه وجبارة وكثير كلاهما ضعيفان. وأما حديث أبي هريرة 
فأخرجه الترمذي في آخر الأطعمة. وأخرج ابن ماجه عنه عن 
رسول الله يك أنه خرج من الغائط فأتى بطعامء فقال رجل:يا 
رسول الله ألا آتيك بوضوء.ء قال: أأريد الصلاة. 

«- قوله: (لا نعرف هذا الحديث إلا من حديث قيس بن 
الربيع) وأخرجه أحمد وأبو داود والحاكم (وقيس يضعف في 
الحديث) قال المنذري بعد نقل كلام الترمذي هذأ: قيس بن الربيع 
صدوق وفيه كلام لسوء حفظه لا يخرج الإسناد عن حد الحسن. 
انتهى (وأبو هاشم الرماني) بضم الراء وتشديد الميم وكان نزل 
قصر الرمان كذا في «الخلاصة». 


١ /امه‎ 


-4٠‏ باب في تَرْك الوؤْضوء قَبْلَ الطَعَام 

/841- [صحيح رواه:مسلم] حدئنا 6 
حدثنا إسماعيل بن إبراهيم”'' عن أيوب عن ابن ابي مليكَة 
عن ابن عَبّاس: «أن رسول الله يك خترّج مِنَ الخلاء”" فَقْرب 
إليه طَمَاب ُقَالوا: ألآ نَأتِيك بِوْضُوء؟ قال: 0 
بالؤضوء إِذَّ قُمْتْ إِلَى الصّلاة». 

[م: 4”] [د: ٠5/و"]‏ زن”" 1 ]. 

قال ابو عيسى: هذا حديث صحيح حسن”" وقد رَوَاه 
عَمْرو بن ويثار عن سَعِيد بن الْحُوَيْرثِ” “عن ابن عباس 
َقالَ علي بن المديني: قال يحيى ب سَعِيدٍ: كان سُفْيّااً 
الثؤري يَكْرَهُ غْسْلَ اليد قَبْنَ الطَمّامء وكان يَكْرَهُ أن يُوَضَعْ 
الرْغِيفْ نَحَحْتَ القصعة. 

١-.قوله:‏ (حدثنا إسماعيل بن إبراهنم) هو المعروف بابن 
علية (عن أيوب).هو السختياني (عن:ابن أبي مليكة قال في 
ال عبدالله بن عبيدالله بن أبي مليكة) بالتصغير ابن عبدالله 
مليكة زهير الثيمي المدنني أنرك ثلائيسن 
من اصنماب لبي :1 ثقة فقيه من الثالثة. انتهى. 

؟- قوله: (خصرج من الخلاء) بفتح الخاء ممدوداً المكان 
الخالي وهو هنا كناية عن موضع قفضاء الحاجة (فقالوا:) أي بض 
الصحابة رضي الله عنهم (ألا نأتيك بوضوء) بفتح الواو أي ماء 
'يتوضأ به. ومعنى الاستفهام على العرض .نحو الا تنزل عندناء 
والمعنى آلا تتوضأ في رواية؛ ظنا منهم أن الوضوء واجب قبل 
الأكل (قال إنما أمرت) أني وجوباً (بالوضوة) أي بعد الحندث (إذا 
قمت إلى الصلاة) أي أردت القيام لهاء وهذا باعتباز الأعم الأغلب 
وإلا فيب الوضوء عند سجدة الشلاوة ومن الصخف وحال 
الطواف, وكأنه يَكلِِ علم من السائل أنه اعتقد أن الوضوء الشسرعي 
: قبل الطعام واجب مأمور به. فنفاه على طريق الأبلغ حيث أتى بأداة 
الحصر وأسئد الأمر لله تعالى» وهو لا يدافي جوازه بل استحبابه 


فضلاً عن استحباب الوضوء العرفي سواء غسل يديه عند شروعه ٠‏ 


في الأكل أم لاء والأظهر أنه ما غسلهما لبيان الجواز مع أنه أكد 
لنفي الوجوب المفهوم من جوابه يَ. وفيٍ الجملة لا يتم استدلال 
من احتج به على نفي الوضوء مظلقاً قبل الطعام مع أن في نفس 
السؤال إشعار! بأنه كان الوضوء عند الطعام من دابه عليه السلام» 
وإنما نفى الوضوء الشرعي فبقي الوضوء العرفي على حاله» ويؤيده 
المنهوم ايضاً فمع وجود الاحتمال سقط الاستدلال» كذا قال 
القاري في «المرقاة». ‏ 1 

قلت: وفي بعض كلامه نظر كما لا يخفى. 


'- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي: .. 

4- (وقد رواه عمرو بن دينار عن سعيد بن الحويرث) ويقال: 
ابن أبي الحويزث المكي.مولى السائب ثقة من الرابعة (عن ابن 
عباس) أخرجه مسلم في «صحيحه) بهذا الطريق (وقال علي بن 
المديني: قال يخيى بن سعيد: كان سفيان الذوري يكره الخ):قال 
النووي في شرحه. جديث اين عبانن: المراد بالوضوء الوضوء 
الشرعي» وجمله القاضي عياض على الوضوء اللغوي وجعل 
المراد غسل الكفين. وحكئ اختثلاف العلماء في كراهة غسل 
الكفين قبل الطعام واستحبابه:: وحكى الكراهة عن ضالك والشوري 
والظاهر ما قذمناه أن المراد الوضوء الشرعي. انتهئ. وقال الحنافظ 
ابن القيم في احاشية السنن»: في هذه المسألة قولان لأهل العلم: 
أحدهما يستحب غسل اليدين عند الطعام, والثشاني لا يستحب» 
وهما في مذهب أحمد وغنيزه الصحيبح أنه لاا'يستحب..وقال 
الشافعي في كتابه «الكبير»: باب ترك غسل اليدين قبل الطعام» ثم 
ذكر من حديث بن نجريج عن سعيد بن الحويرث عن إبن عباس أن 
رسول الله وَل تبرز ثم خرج فطعم ولم يمس ماء وإسناده صحيح» 
ثم قال: غسل الجنب يده إذ طعم؛ وساق من خديث الزهري عن 
أبي سلمة عن عائشة أن رسول الله يل كان إذا أراد أن ينام وهو 
جنب توضأ وضوءه للصلاة» وإذا أراد أن يأكل غسل يديه وهذا 
التبويب والتفصيل .في المسألة هو الصواب. وقال الخلال في 
«الجامع» عن مهنا: قال: سألت أجمد عن خديث قيس بن الربيع 
عن ابي هاشم عن زاذان عن سلمان فذكر الحديث فقال أبو 
عبدالله: هو منكرء فقلت: ما حدث هذا إلا قيس بن الربيع قال لا. 
وسألت يحبى بن معين وذكرت له خديث قيس بن الربيع فقال لي 
يحبى بن مغين: ما أحسن الوضوء قبل الطعام وبعذه: فقلت لله: 
بلغني عن سفيان الثوري أنه كان يكره الوضوء قبل الطعام؛ قال 
مهنا: سألت احمد قلت: بلغني عن يحيى بن نسعيد أنه قال: كان 
سفيان يكره غسل اليد عند الطعام» قلت: لم كره سفيان ذلك؟ قال: 
لأنه من زي العجم. وضعف أحمد حديث قيس بن الربيغ. قال 
الخلال: وأنبأنا أبو بكر المروزي قال: رأيت أبا عبدالله يغسل يديه 
قبل الطعام وبعده وإن كان على وضوء. انتهى كلام ابن القيم. 

-١‏ باب ما جاء في التسمية في الطعام 

4- [ضعيف] حَدئنا محمد بن بشارٍ حَدَئنا العلاء بن 
الفضل بن عَبدالمَلك بن أبي سويّة َه أبو الهُذيل حدثنا عَبِيدالله. 
ابن كراش عَن أبيه يكراش بن ذُؤيب قَالَ: ابَعثني بو مرَة 
ابن عبد بصدقَات انْوالِهمْ إلى رول الثمر يَكِهِ فَقَدِمتْ عليه 


١ مه‎ 


تحفضة الأحوذى - 


كتاب الأطعمة 


المّدينة فَوجِدتُهُ جالساً بِينَ المُهاجرين والأنصار قَالَ: ثُمْ أذ 
بيدي فانطلق بي إلى بيت أم سلمة ققال: : هل بن طمام؟ اتنا 
جف الثريد والوّذر وافبلدا ناكل ينها فَحمِطتْ يبدي بن 
تَواحيهًا وَاكَلَ سول الله كِِ مِن بسن يديه فَقَيِض بيدو 
اليُسرى عَلى يدي اليُمنى ثُمْ قَالَ: :يا كراش كل ين مض 
ذاحد ف عاد كما بطب في الول الطب او مسر 
ألوان الرّطَب -عبيدالله, شّك- قال: فجعلت آكل مِن بن 
يدي وَجَالت يد رسول الله. قي في الطبق وقَال: با عراش 
كل من حٍَ حَيِثْ شيشت» فإنه غيرٌ لون واحلوه كُمْ أنينا بماء فَهَسَلَ 
رَسُول الله كل يديه وَمسح ببلل كفيه وَجْهَهُ وذراعيه ورأسة 
وقال: يا عكراش هذا الوضوءٌ مِمًا غيرتٍَ النار». 

زه 4/ا؟؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب لا تُعرفةٌ إلا مِن حديث 
العلاء بن :وقد تةاملاة ,ذه الحدسهو ول مف 
ليكراش عن النبي 6 إلا هذا الحديث. 

47- باب يا 7 


6- [صحيح] حدثنا قُتيبَةُ بن سيل حدثنا اللْببت29 
عن ماري بن تالح عن أبي طاو قال: «دَخَلْتَ على أَنّس 
بن مَالِكٍ وهر يَأكُلُ القَرع”" وهُوَ يَقُولْ: يَا لَك شَجِرَة ما 
00 

قال: : وفي البابه عن حكيم بن جَابرٍ عن أبيو"». 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب مِنْ هذا الوجه» 

٠‏ - [متفق عليه] حدثنا محمد بن مَيْمُون المَكَي» 
حدئنا سقْيَانُ بن عَيَيَِة حدئني مَالِك بن أنس عن إسنْحَاقَ بن 
ل يي اديه 

لله وك يسبع 0 ”' في الصّحفة يَعْنِي: الدَبَا فلا أزال أحِبّهُ 

آخ: لحل 01 اخلال]. 

قال ابو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحي”". 

وقد رُوي هذا الْحَدِيث من غَيْر وَجْهِ عن أنّس. 

-١‏ بضم الدال وتشديد الموحدة والمد وقد يقصر القسرع 
والواحدة دباءة» ويقال له بالفارسية والهندية: كدوء وقيل: هو 
خاص بالمستدير من القريع. ‏ . 

7- قوله؟ (خدثنا الليث) هو ابن سعد (عن معاوية بن صالح) 
. ابن 'حدير الحضرمي (عن أبي طالوت) الشامي مجهول من 
الخامسة قاله في «التقريب». وقال في ١تهذيب‏ التهذيب» في 
ترجمته: روئ عن أنس في أكل القرع وعنه معاوية بن صالح 
الحضرميء قال الذهبي: لا يدرى من هو. انتهى. 


7- قوله:(وهو يأكل القرع) بفتخ.القاف وسكون الراء (يا لك) 
اللام للتعجب (شجرة) بالنصب على التمييز (ما أحبك) صيغة 
التعجب. 1 

4- قوله: الوفي البابب.عن.حكيم بن جابر عن أبيه) قال الحافظ 
في «الفتح» أخرج الترمذي والنسائي وابن ماجه من طريق جكيم بن 
جابر عن أبيه قال: دخلت على النبي يك قي بيته وعنده هذا الدباء 
فقلت: ما هذا؟ قال: القرع وهو الدباء نكثر منه طعامنا: انتهى. 

0- قوله: (هذا حديث غريب من هذا الوجه) وي سبده أبو 
طالوت وهو مجهول كما عرفت. قوله: (حدثنا محمد بسن ميمون) 
الخياط البزار أبو عبدالله المكي أصله. من بغداد صدوق ريما أخطأ 
من العاشرة. 

-١‏ قوله: (يتنبع) أي يتطلب (في الصحفة) وفي رواية الشيخين 
حديث يتنبع الدباء من حوالي القصعة أي جوانبها. والقصعة بفتح القاف ما 
يشبع عشرة أنفس؛ والصحفة ما يشبع خمسة أنفس (فلا أزال أحبه) 


.قال النووي: في الحديث فضيلة أكل الدباء وأنه يستحب أن يحب 


الدباء وكذلك كل شيء كان رسول الله يي يحبه؛ وأنه يحرص على 
تحصيل ذلك. وأما تتيع الدباء من حوالي الصحفة يحتمل وجهين 
أحدهما من حوالي جانبه وناحية من الصحفة لا من حوالسي جميع 
جوانبهاء فقد أمر بالأكل مما يلي الإنسان. والشاني أن ونم 
جميع جوانبها وإنما نهى ذلك لثلا يتقذره جليسه. ورسول الله يلين 
لا يتقذره أحد؛ بل يتبركون بآثاره يو فقد كانوا يتبركون ببصاقنه 
يك ونخامته ويدلكون. بذلك وجوههمء» وشرب بعضهم بوليه 
ويعضهم دمه. وغير ذلك مما هو معروف من عظيم اعتنائهم بآثاره 
كي التي يخالفه فيها غيره. 1 

/- قوله: (هذا حديث حسن صحيحخ) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي. 


4 - بإب ما جاء في أل الؤيت 
ا 0 
مُوسى حدثنا عبدالرّزاق عن مَعْمَرِ عن زُيْلِ بن أسْلَم عن 
أبيه عن عُمَرَ بن الْخَطَابٍ قَال: فال رَسُولُ الله يَله: «كُثرا 
لزي يت”" وَادَهِنُوا به فَِنَُ مِنْ شَجَرةٍ مبَارَكة». 


الله ا لكرفرةة : 
قال أبو عيسى: جلك رحد ارين حت 
عبدالرزاق عن مَعْمَر"" '. وكان عبدالرَرَاق يَضْطْرِبُ في رِوَايَةٍ 


هَذَا الْحَدِيِشٍ فَربَمَا ذَكَرَ فيه عَنْ عُمَرَ عن النبي يكل وَرْبَمَا 
ال ل 


تحضة الأحوذي - كتاب الأطعمنة. 


ات 00 


حدثنا آبو دَاوْد سليْمانُ بن مَعبلِا'» حدثنا عبدالرّرّاق عَنْ 

مَعْمَر عن َيْدِ بن أمثلّمٌ عن أبيه عن النبي ب نحو وم يذْكُر 
فيه عَن عمَر. 

7 - [صحيح» صبحيحة الحاكم] حدينا محمودٌ بن 
غَيْلآن حدثيا أبو أحمد الزبَيْرِي وأبو عنما* قالاً: حدثنا 
سفيَانُ عن عبدالله بن عيسى عن رَجُل يُقَالُ لَه عطاك من أهْلٍ 
اناو عن ابي أسيا و قال قال البي ية: «كُلُوا مِن الرّيِت 
وَادّهُِوا به فإنه"' من شَجَرَة مباركة». 

ذن: 188 ]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب”" مِن هَذَا الوْجْه إِنْمَا 
نَعْرِقهُ مِنْ حَدِيثٍ سفيان الثوري عن عبدالله بن عيسى. 

1د تله دنا بعري بن نوسن )قدو اللعن عرسا 
عبدالرزاق) هو الحميري مولاهم أبو بكر الصنعاني (عن معمر). هر 
ابن راشد الأزدي. 
1- قوله: (كلوا الزيت) أي مع:الخبز واجعلوه إداماً. فلا يرد أن 
الزنت مائع فلا يكون تناوله أكلاً (وادهنوا به) أمر من الادهان 
بتشديد الدال وهو استعمال الدهن فنزل منزلة اللازم (فإنه) أي 
الزيت يحصل (من شجره مباركة) يعني: لِزيْنُونَةِ لأ شْرقيّةِ ولا 
غَريْة يكَاد ينها يُضِيءٌ ولَوْلَم تنسله نار نُورٌ عَلَى نُور» ثم 
وصفتها بالبركة لكثرة منافعها وانتفاع أهل الشام بها كذا قيل. 
والأظهر لكونها تنبت في الأرض التي بارك الله فيها للعالمين» قيل: 
بارك فيها سبعون نبياً منهم إبراهيم عليه السلام وغيرهم. ويلزم مسن 
بركة هذه الشجرة بركة ثمرتها وهي الزيتون وبركة ما يخرج منها 
وهو الزيت» كذا في «المرقاة». 
'- قوله: (هذا حديث لا نعرفه إلا من حديث عبدالرزاق عن 
معمر) وأخخرجه بن ماجه (وكان عبدالرزاق يضطرب في رواية هذا 
الحديث) قال المنذري في «الترغيب» بعد نقل كلام الترمذي هذا 
ما لفظه: ورواء الحاكم وقال: صحيح على شرط الشيخين وهو كما 
قال. انتهى. 
4- قوله: (حدثنا أبو ذاود سليمان بن معبند) بن كوسجان 
السنجي ثقة صاحب حديث رحال أديب من الحادية عشرة. 
5- قوله: (وأبو نعيم) اسمه الفضل بن دكين (حدثنا سفيان) هو 
الثوري (عن عبدالله بن عيسى) بن عبدالرحمن بن أبي ليلى 
الأنصاري الكوفيء ثقة فيه تشيع من السادسة (عن رجل يقال له 
عطاء» من أهل الشام) قال الحافظ في «التقريب»: عطاء الشامي 
أنصاري سكن الساحل مقبول من الزابعة انتهى. وقال في «تهذيب 
التهذيب» في ترجمته: روى عن أبي أسيد بن ثابت الأنصاري عن 
النبي يهةِ: كلوا الزيت وادهنوا بهء وعنه عبدالله بن عيسى بن 


عبدالرحمن بن أبي ليلبىء ذككره ابن حبان في «الثقات». قال 
البخاري: لم يقم حديثه وذكره العقيلي في «الضعفاء». انتهى (عن 
أبي أسيد) قال في «التقريب»: أبو أسيد أبن ثابت الأنصارئ المدني 
صخابي» قيل: اسمه عبدالله له حديث» والصحيح فيه فتح الهمزة: 


قاله الدارقطني. انتهى. 

7- قوله: (فإنه) أي فإن ما يخرج منه الزيت (شجرة مباركة) 
أي كثيرة المنافع. ش 

/- قوله: 0 
وقال: 00 

4 ؛- باب ما في الأكل َم الوك والعيال 


هماد 5 حدثنا نر بن علِي» حدثنا سْفْيَانُ عن 
إسماعيل بن أبي نالا عن أيبه''' عن ابي هُرَيْرَة يُخبرهُم 
ه20 عن الي كلذ قال: «إِذَا كنا أحَدَكُم تخادمة طَعَامَهُ حَرةٌ 
وَدُحْحَانَه َلَاعْل ياه فَلِيْتَعِدهُ مَعَهُ فإن أبى اعد لَقْمَة 
تَليُطْعِمْهَا إيا». 

[خ: /ا11]100م: 5] [هند 4 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن م صحيح”". وَأبو خالد 
وَلَدُ إسماعيل. اسمة سعد. 

: قوله: (عن أبيه) أي أبي خالد البجلي الأحمسي اسمه ,سعد‎ -١ 
أو هرمز أو كثير مقبول من الثالثة.‎ 


1- قوله: (ذلك) وفي بعض النسخ بذلك؛ وهذا اللفظ لا وجه 
لذكره ههنا كما لا يخفى (إذا كفنا أحدكم) بالنصب (خادمه) يعني: 
إذا قام خادم أحدكم مقامه في ضنع الطعام وتجمل مشقته. من كفاة 
الأمر إذا.قام به مقامه (حره ودخانه) بالنصب بدل من طعامه 
(فليأخذه بيده) أي بيدٍ الخادم (فليقعد معه) أمر من الإقعباد 
للاستحباب (فإن. أبى) قال الحافظ: فاعل أبي يحتمل أن يكون 
السيد» والمعنى: إذا ترفغ عن مؤاكلة غلامه؛ ويحتمل أن يكون 
الخادم إذا تواضع عن مؤاكلة سيده؛ ويؤيد الاحتمال الأول أن في 
الأول رواية جابر عند أحمد: أمرنا أن:.ندعوه فإن كره أحدنا أن 
يطعم مغه فليطعمه في يده» وإسناده حسن..انتهى. (فليأخذ لقمة 
فليطعمه إيافا) وفي رواية البخاري: فليناؤله أكلة أو أكلتين, قال 
الحافظ: بضم الهمرّة أي اللقمة أو للتقسيم بجسب حال الطعام 
وحال الخادم. وفي رواية مسلم.تقييد ذلك بما إذا كان الطعام قليلا 
ولفظه: فإن كان الطعام مشفوهاً قليلاً ومقتضى ذلك أن الطعام إذا 
كان كثيرا فإما أن يقعده معه وإما أن يجعل. حظه منبه كثيرا انتهى. 
قال النووي: .في هذا الحديث الحبث .على مكارم الأخسلاق 
والمواساة في الطعام لا سيما في حق من صنعه أو حمله؛ لأنه ولي 


١6ه‎ 
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ل 
الاستحباب. اننهى. 

'- قوله: (هذا حديث خسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود وابن ماجه. 

0 باب ما جَاء في فَضْلٍ إِطْعَام الطّعَام 

4- [ضعيف» ضعفه الألباني وصححه الترمذي] 
حدثنا يُوسُّفُ بن حَمَاوٍ''' المعنى البصري حدثنا عُنْمانُ بن 
عبدالرحمَن الْجُمْحِيْ عن محمد بن زيَادٍ عن أبي هُرَيْرَة عن 
النبي يه قال: «أفْشُوا السّلآم”" وأطْعِمُوا الطّعَامٌ واضربُوا 
الْهَامْ توَرَئُوا الجئان», ٠‏ 

قال: : وفي الباب عن عبدالله بن عَمْرِو وابن عُمَرَ وَأنْسٍ 
وعبدالله بن لآم وعبدالرحمَن بن عَائِشّة وشرَيّحْ بن هَانِىء 
عن أيه 

0 هذا حديث حسنٌ صحيح غَرِيِبُ مِنْ 

يث ابن زياد عن أبي هَريرَة. 

و كت » صححه الترمذي] حدثنا هَنَانٌ حدثنا 
آبُو الآحخْوّص”'' عن عَطَاء بن السَّائب عن أبيهِ عغن عبدالله بن 
عَمْرِو قال: قال رَسُولُ الله يكقِ: «اعَبدُوا الرحمر””2» وأَطْعِمُواً 
الطَمَا وأفشوا السلا تَدْحْلُوا الجنة بسلام» 1 

[ه: 73194]. 

قال: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

-١‏ قوله: (حدثنا يوسف بن حماد) هو المعنى البصري (حدثنا 
عثمان بن عبدالرحمن الجمحي) البصري ليس بالقوي من الثامنة 
كذا في «التقريب». وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: له عند 
الترمذي حديث أبي هريرة: أفشوا السلام؛ وعند اين ماجه حديث 
أنس: ضنعت أم سليم خحبزة. انتهى. (عن محمد ابن زياد) هو 
الجمحي أبو الحارث البصري. 

"- قوله: (أفشوا السلام) أي أظهروه وعموا به الناس ولا 
تخصوا المعارف (وأطعموا الطعام) أراد به قدرا زائدا على الواجب 
في الزكاة؛ سواء فيه الصداقة والهدية والضيافة (واضربوا الهام) 
رؤوس الكفار جمع هامة بالتخفيف الوأس (تورثئدوا) بصيغة 
المجهول (الجنان) التي وعد بها المتقون لآن أفعالهم هذه لما 
كانت تخلف عليهم الجنان فكأنهم ورثوها. 

- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو وإبن عمر وأنس 
وعبدالله بن سلام وعبدالرحمن بن عائش وشسريح بن هانىء عن 
أبية) أما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه الترمذي في هذا الباب. 
وأما حديث ابن عمر فأخرجه ابن ماجه. وأما حديث أنس فأخرجه 


البيهقي عنه قال: قال رسول الله يكل: أفضل الصدقة أن تشبع كبداً 
جائعاً. وأما حديث عبدالله بن سلام فأخرجه الترمذي قبل صفة 
أبواب الجنة. وأما حديث عبدالرحمن بن عائش فأخرجه البغوي 
في #شرح السنة»» ؤذكره صاخب «المشكاة» في الفضل الثاني من 
باب المساجد ومواضع الصلاة» وأما حديث شريح بن هانيء عن 
أبيه فأخرجه الطبراني عنه أنه قال: يا رسول الله أخبرني بشيء 
يوجب لي الجنة» قال: طيب الكلام: وبذل السلام؛ وإطعام الظعام» 
وأخرجه أيضا ابن حبان في حديث والحاكم وصححه. 

4- قوله: (حدثنا أبو الأحوص) اسمه سلام بن سليم الحنفي 
مولاهم الكوفي. 

- قوله: (اعبدوا الرحمن) أي أفردوه بالعبادة (تدذخلوا الجنة 
بسلام) أي فإنكم إذا فعلتم ذلك ومتم عليه دخلتم الجنة آمنين لا 
خوف عليكم ولا أنتم تحزنون. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) ذكره الحافظ المنذري 
في «الترغيب» ونقل تصحيح الترمذي وأقره. 

- باب ما جاءً في فَضْل العَشّاء”"'' 

ضعفه الترمذي والألباني] حدثنا 
يَْى بن مُوسى”"2» حدثنا محمد بن يَخْلَى الكُوفِي» حدثدا 
عَنْبسةُ بن عبدالرحمّن القرِّي عن عبدالمَلِكٍ بن علق عن 
أنْس بن مَالِكٍ قال: قال النبي يَكللة: 9 تَعَُوَا”" ولو كف مِنْ 
حشفي فَإن د ترك العَشاء مهرّمَة». 

2-0 ا نرفرةة 

قال أبو عيسى: هذا حديث مُْكَرَ لا نعرِئُه إلآمِن هذا 
الوَجْه. وعَنْبْسَةُ يُضَمَفْ ؛ في الْحَدِيث. وعبدالمَلِكٍ بن علق 
و29 

- بفتح العين بوزن سماء هو طعام العشيء والعشي والعشية 
آخر النهارء كذافي «القاموس». 

-١‏ قوله: (حدثنا يحيى بن موسى) هو البلخي (حدثنا مجمد 
ابن يعلى الكوفي) السلمي لقبه زنبور ضعيف من التاسعة (عن - 
عبدالملك بن علاق) بمهملة مفتوحة ولا مثقلة مجهول من 
الخامسة كذا في «التقريب» اعلم أنه وقع في «التقريب» 
و«الخلاصة» علاق بالقاف؛ ووقع في «المغني» و «تهذيب 
التهذيب» بالفاء؛ ووقع في الميزان» بالقاف وعلى هامشه بالفاء 
ولم يضرح واحد من أصحاب هذه الكتب أنه بالقاف أو بالفاء 
فليحرر. 

قوله: (تعشوا) من التعشي وهو أكل طعام العشي (ولو 
بكف) أي بملء كف (من حشف) بفتحتين أردأ التمر أو الضعيف 


100 (ضعيف. ضعفه 
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الس 


لا نوى لهء أو اليابس الفاسد. أي لا تتركوا العشاء: ولو بشيء حقير 
يسير (فإن ترك العشاء مهرمة) أي مظنة للهرم وهو الكبر..قال 
القتيبي: هذه الكلمة جارية على السنة الناس ولست أدرزي أرسول 
الله وكيد اتدأها أم كانتت تقال.قبله. كذا في «النهاية». وقال. المناوي: 
بفتج الميم والراء أي مظنة للضعاف والهرم؛ لأن النوم مع خدو 
المعدة يورث تحليلا للرطوبات الأضلية لقوة الهاضمة: انتهى. 

5- قوله: (هذا حديث. منكر لا نعرفه إلا من هذا الوجه. وعنبسة 
بضعف في الحديث وعبدالملك بن علاق مجهول) وفي محمد بن 
يعلى الكوفي. وهو أيضاً ضعيف والحديث تفرد به الترمذي من بيسن 
أصحاب الكتب الستة. 

/ا- - باب ها جا في التَسمية هلى الله 

61- [متفق عليه] حدئنا عبدالله بن الصباح الهائيمي» 
حدثنا عبد الآعْلّى”'' عن مَعْمَرٍ عن شام بن عروَةٌ عمن أيه 
عن عُمْرَ بن أبي سمه نهدل على رسول الله ككل وده 
طَعَامٌ قال: «اذنْيا بْنَي» وسّم الله وكُل بيَمِينِكَ وكُل مِمَا 
يَلِيك”2. 

لخ: كلالاف لالالات] [م: ]1١3737‏ [د: لالال31]. 

قال أبو عيسى: وقد روى عن هشام بن عروة عن أبي 
وجزة السعدي عن رجل من مزينة عن عمر بن أبي سلمة!!» 
وقد اختلف أصحاب هشام بن عروة في رواية هذا الحديث 
وأبو وجزة السعدي اسمه يزيد بن عبيد. 

.1868- [صحيحء صححه الترمذي والحاكم] حدثنا أبو 
بكر محمد بن أبَان؛ حدثنا وكيم» حدثنا مَِْامٌ الدسْتَوَائِي عن 
ل بن مس العقبل عن عبدالله بطي بن سير صن 
أمْ كُلنُومٌ عن عَائِشَةَ قالّت: قال رَسُوَل الله يكلل: ذإذَا كَل 
0 : بسلم الله فإن نسبي” "“ في أوَلِهِ فَلْبقَلَ 

بسلم الله في أُوَلِه وآخيرو». 

1د اا/ا"] [ن: للمحدلا] [ه: 1514 

ويهذَا الإسْنادٍ عن عَائِسّة قالت: «كان النبي يكه: يَأكُلُ 
طَعَاماً في ميتة من أصْحَابِِ فَجَاءَ أغرابي فَأكَله بِلْفمتيِنٍ”, 
فْقَالَ رَسُول الله يَكك: «أمَا إِنَهُ َو سَمَى كفاكم». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح**. وام كلشوم 
هي بنت محمد بن أبي بكر الصديق رضي الله عنه. ١‏ 

-١‏ ,قال الحافظ في «الفتح»: المراد بالتسمية على الطعنام قول 
بسم الله في ابتداء الأكل» وأضرح ما ورد فبي صفنة التسسمية 
ماأخرجه أبو داود والترمذي:من طريق أم كلثوم عن عائشة مرفوعاً: 
#إذا أكل أحدكم طعاماً فليقل: بسم الله؛ فإن نسي فليقلل: بسم الله 


في أوله وآخره». وله شاهد من حديث أمية بن مخشى عند أبي 
داود والنسائي. وأما قول النووي في آداب الأكل من «الأذكار» 
صفة التسمية من أهم ما ينبغي معرفته والأفضل أن يقول: بسم .الله 
الرحمن الرحيمء فإن قال: بسنم الله كفاه وحصلت السنة» فلم أر .لما 
ادعاه من الأصلية:دليلاً خاصاً. وأما ماذكره الغزالي في آداب 
الأكل من .«الإحياء» أنه لو قال في كل لقمة بسم الله كان حسناً وأنه 
يستحب أن يقول سع الأولى: بسم الله وصع الثانية: بسم الله 
الرحمن» ومع الثالثة: بسم الله الرحمن الرحيم؛ فلم أر لاستحباب . 
ا ا ل ل لك 
عن ذكر الله. انتهى كلام الحافظ: 

1- قوله: (حذثنا عبدالأعلى) هو ابن عبدالأعلى (عن: عمر.بسن 
أبي سلمة) بن عبدالأسد المخزومي ربيب النبي يك صحابي صغير 
أمه أم سلمة زوج:النبي يَكلِ وأمره علي غلى البحرين» وات سنة 
ثلاث وثمانين على الصحيح. كذا في «التقريب». 

“ا قوله: (أنه دخل على رسول الله يدِ وعند طعام:قال ادن يا 
بني فسم الله وكل بيمينك وكل'مما:يليك) :أي مما يقربك لا من كل 
جانب» وفي.رواية الشيخين يقول: كنت غلاماً في حجر رمسول الله 
ككل وكانت يدي:تطيش في الصحفة فقال لي رسول الله يكن يا 
غلام سم الله الحديث. قال النووي: فيه استحباب التسمية في 
ابتداء الطعام؛ وهذا مجمع عليهء وكذا يستحب حمد الله تعالى فني 
آخره كما سبق في موضغه. وكذا تستحب. التسمية في أول الشراب» 
بل في أول كل أمر ذي بال. قال العلمناء: ويستحب أن يجهر 
بالتسمية ليسمع غيره وينبهه. عليها. ولو ترك التسمية في أول: الطعام 
عامداً أو ناسياً أو جاهلاً أو مكرهاً أو عاجزا لعارض آخر ثم تمكن 
في أثناء أكله منها استحب أن يسمي ويقول: بسم الله أوله وآخره: 
والتسمية فى شرب الماء واللبن والعسل والمرق والدواء وسائر 
المشروبات كالتسمية على الطغام في كل.ما ذكرناه؛ وتحصل 
التسمية بقوله: بسم.الله؛ فإن قال: بسم الله الرحمن الرحيم كان 
حسناء وسواء في استحباب التسمية الجنب والجائض وغيرهصاء 
قال: وفيه استحباب الأكل مما يليه لأنه أكله من موضع:يد صاحبه 
سوء عشرة وترك مروءة فقد يتقذره صاحبه لا سيما في الأمراق 
وشبههاء وهذا في الثريد والأمراق وشبهها فإن كان تمر وأجناساً 
فقد نقلوا إباحة اختلاف الأيدي في الطبسق ونحوه. والذي ينبغي 
تعميم النهي حملاً للنهي على عمومه حتى يثبت دليل مخصص 
انتهى قال القاري: سيأتي حديث عكراش أنه يَكلْةِ قال. في أكل 
التمر: يا عكراش كل من حيث شثت فإنه من غير لون.واحد». 

قلت: حديث عكراش هذا أخرجه الترمذي بعد هبذا وهو 
ضعيف جداً كما ستقف عليه. وقال الحافظ في نقل التووي 
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الإجماع على استحباب التسمية على الطعام في أوله نظر إلا أن 
أريد بالاستحباب أنه راجنخ الفعغل» وإلا فقد ذهب جماعة إلى 
وجوب ذلك وهو قضية.القول.بإايجاب الأكل باليمين لأن صيغة 
الأمر بالجميع واحدة. انتهى. 

4- قوله: (وقد روى عن هشام بن عروة عن أبي وجزة السعدي 
عن رجل من مزينة عن عمر بسن أبي سلمة) قال المنذري.في 
«تلخيص السنن» بعد نقل كلام الترمذي هذا: وأخرجه النسائي أي 
كما ذكره الترمذي وقالٍ النسائي: هذا هو الصواب عندي والله أعلم 
(وقد اختلف أصحاب هشام بن عروة في رواية هذا الحديث) قال 
الحافظ: فكأن البخاري عرج عن هذه الطريق لذلك. انتهى. 
وحديث عمر بن أبي سلمة أخرجه الشيخان وأبو داود والننسائي 
ا : يزيد بسن 
عبيد أبو وجزة بف بفشح الواو وسكون الجيم بعدها زاي السعدي 
المدني الشاعر ثقة من الخامسة. 

5- قوله: (عن بديل) مصغراً (بن ميسرة) العقيلي بضم العين 
البصري ثقة من الخامسة (عن عبيدالله بن عبيد بن عمير) هو الليثي 
(عن أم كلثوم) قال في «تهذيب التهذيب:: أم كلثوم الليئية المكية 
عن عائشة في التسمية على:الأكل والشربء وعنها عبدالله بن عبيند 
عن عمير الليثي. ووقع في رواية أبسي داود من طريق عبدالله بسن 
عبيدالله بن عمير المذكور عن امرأة منهم يقال لها أم كلثوم؛ ولهذا 
ترجم المصنف بكونها.ليثية» لكن الترمذي قال عقب حديثها: أم 
كلثوم. هذه هي بنت محمد بن أبي بكر الصديق» فعلى هذا نقول ابن 
عمير عن امرأة منهم قابل للتأويل فينظر فيه فلعسل منهم أي كانت 
منهم بسبب إما بالمصاهزة أو بغيرها من الأسباتء والعمدة على 
قول الترمذي انتهئى. وقال المنذري في «تلخيص:السنن»: ووقع في 
بعض روايات الترمذي أم كلثوم الليثية وهنو الأشبه لأن عبيد بسن 
عمير ليثي ومثل بنت أبي بكر لا يكنى عنها بامرأة ولا سيما مع 
قوله منهم؛ وقد سقط هذا من بعض نسخ الترمذي وسقوط 
الصواب. والله عز وجل أعلم. وقد ذكر الحافظ أبو القاسم 
الدمشقئ في أطرافه لأم.كلثوم بنت أبي بكر عنن عائشة:أحاديث 
وذكر بعدها أم كلثوم الليثية ويقال المكية؛ وذكر لها هذا الحديث. 
وقد أخرج أبو بكر بن أبي شيبة هذا الحديث في «مسنده؛ عن 
عبدالله بن عبيد بن عمير عن عائشة ولم يذكر فيه أم كلثوم. انتهى. 

قلت: ليس في نسخ «جامع الترمذي».الموجودة عندنا بلفظ 
الليئية بعد أم كلثوم» وكذا ليس فيها عقب هذا الحديث أم كلشوم 
هذه هي بنت محمد بن أبي بكر الصديق. 

- قوله: (فإن نسي) بفتح النون وكسر السين المخففة أي ترك 
نسيانا (في أوله) أي فإن نسي حين الشروع في الأكل ثم تذكر في 


أثنائه أنه تسرك النسمية أولاً (فليقل: بسم الله في أوله وآخبره) 
والمعنى: في جميع أجزائه كما يشهد له المعنى الذي قصد به 
التسمية؛ فلا يقال ذكرهما يخرج الوسط. فهو كقوله تعالى: لوَلَهُمْ 
رْثُهُم فيهَا بَكْرََ وَعَئييَ4 مع قوله عز وجل: «أكُلهَا تَائِم4 ويمكن 
أن يقال: المراد بأوله النصف الأول وبآخره النصف الثاني فيحصل 
الاستيفاء والاستحباب. ١‏ 

وفي الحديث .دليل على مشروعية التسمية للأكل وأن الناسي 
يقول أثناءه: بسم الله في أوله وآخره» وكذا التارك للتسمية عمدا 
يشرع له التدارك في أثنائه:.قال في «الهدي؛: والصحيح وجوب 
التسمية عند الأكل وهو أحد الوجهين لأصحاب احمد., وأحاديث 
الأمر بها صحيحة صريحة لا معارض لها ولا إجماع يسو 
مخالفتها ويخرج عن مظاهرها. انتهى. 

/- قوله: (فأكله بلقمتين) أي بغير التسمية (أما) حبرف التنبيه 
(إنه لو سمي) وفي رواية ابن ماجه إنه لو كان قال: بسم الله 
(لكفاكم) أي الطعام. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داوذ 
والنسائي وابن ماجه. 

8- اعد اروم 


قدا قرع عدا سد ف بشلا قر 
ابن الوّليد المزني عن ابن أبي نسو عن المَقَبْرِيّ عن أبي 
هُرَيْرَةَ قال: قال رسسولٌ الله يكل: «إن الشَيْطَانٌ حساسٌ9) 
لحاس ادرو على نكم من بات وفي ليه ربح عصرٍ 
فأصابَُ ثتي: قَلا يَلُومَنَ إلا نَفْسَه». 

قال ابو عيسى: هذا حديث غريبٌ مِنْ هذا الوَجه 
روي مِنْ حَدِيث سسْهيْلٍ بن أبي صلم عن أبيه عن أبي هُرَئرة 

عن النبي وا" . 

- [صحيح] حدثنا أبو بكر محمد بن إسحاق 
أبو بكر الْبَعْدَادِيُ الصاغاني» حدثنا محمد بن جَعْقَرٍ 
الَذائِتي» حدثنا مَنَصُورٌ بن أبي 00 أبي 
صَالِح عن أبي هُريْرَة قال: : قال رَسُول الله يلِ: دمن د 
رفي أده رهد قر قلسن كر قلا يلرشن الأ ننه * 

[د: 401"] زه: 1191]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب”" لا نَعْرفُهُ مِنْ 
حَدِيث الأعْمّش إلا مِنْ هذا الوَجْه. ْ 

-١‏ قال في «النهاية»: الغمر بالتحزيك الدمس والزهومة من 
اللحم كالوضر من السمن. انتهى. 


٠.‏ ار وقد 
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؟- قولنه: (إن الشيطان حساس) بحاء مهملة وشدة السسين 
الهملة أي.شديد الح والإدزاك (لحاس) بالتشديد أي يلحس 
بلسانه :اليد المثلوثة من الطعام (فاحذروه على أنفسكم) أي خافوه 
عليها فاغسلوا إيديكم بعد.فراغ الأكل من أثر الطعام (وفي يده 
غمر):بفتحتين أي دسم ووصخ وزهومة من اللحم والجملة حالية 
(فأضابه.شيء) عطف على بات» والمعنى وصله شيء صن إينذاء 
الهوام» وقيل: أو من الجان لأن الهوام وذوات السموم ربما تقصده 
في المنام لرائحة الطعام في يديه فتؤديه. وللطبراني من حديث أبي 
سبعيد: من بات وفي يده ريح غمر فأصابه وضح أي برص (فلا 
يلومن إلا نفسه) لأنه مقصر في حق نفسه. 
7< قوله: (هذا حديث غريب من هذا الوجه) قال المنذري في 
#الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث: رواه السترمذي والحاكم كلاهما 
عن يعقوب بن الوليد المدني عن ابن أبي ذئبب عنن.المقبري عن 
أبي هريرة. وقال الترمذي: حديث غريب من هذا الؤجه. وقد روى 
من حديث سهيل , بن أبي صالح عن أبيه عن أبي هريرة انتهى: وقال 
الحاكم صحيح الإسناد. قال.يعقوب بن الوليد الأزدي: هذا كذب 
وإنهم لا يحتجون بهء لكن رواه البيهقي والبغوي وغيرهما من 
حديث زهير بن مغاوية عن سهيل بن أبي صالح عن أبيه أبي هريرة 
كما أشار إليه الترمذي: وقال البغوي في «شرح. السنة»: حديث 
جسن وهو كما قال فإن سهيل بن أبي. صالح وإن:كانٍ تكلم فيه 
فقد روى ل#مسلم فسي الضحييخ اختجاج! واستشهاداً. وروى لبه 
البخاري مقروناً. قال السلمي: سألت الدارقطني: لم:ترك سهيلاً في 
الصحيح؟ فقال: لا أعرف له فيه عذرا. وبالجملة فيه طول وقد 


روى عنه شغيبة ومالك ووثقه الجمهور وهو حدينث حسن انتهى : * 


كلام المنذري. 

ع - (وقد روىا من ديت سه ين لالح فين أيه عن ني 
هريرة الخ) كذا ذكره الترمذي مغلقاً ووصله أبو داود وابن ماجه. 
البغدادي) ثقة ثبت من الحادية عشرة (حدثنا محمد بن إسحاق) 
البزاز أبو جعفر المدائني صدوق فيه لين من التاسهة (حدثنا منصور 
ابن أبي الأسود) الليئي الكوفي» يقال اسم أبيه حازم صدوقء» رمي 
بالتشيع من الثالثة. : 

5- قوله: دمرياك رن رواعة ابو ساود جنال لفو يا 
غمر) زاد أبو داود: ولم يغسله..قال الشوكاني: وفي رواية إطلاقه 
يقتضي حصول السبنة بمجرد الغسل بالمساء. قال ابن رسلان: 
والأولى غسل اليد منه بالأشنان والصابون وما في معناهما. 


1١ 


/ا- قوله: (هذا حديث حسن غريب الخ) وأخرجه أو داود 
وابن ماجه وأبن حبانٌ في #صحيحه» وأخرجه إن ماجه أيضاً عن 
فاطمة رضي الله تعالى عنها بنحوه. 


١545 


تحفة الأحوذي - كتاب الأشربة 


/1- كتاب الأشربة عن رسول الله ككل 
جمع شرابء وهو ما يشرب من ماء وغيره من المائعاث. 
-١‏ باب ما جَاءَ في شَارب الْحَمْر 


(١ وقعءمه‎ 


-١‏ [صحيح] حدثنا أبو زكريا يَحْيَِىَ بن دُرْسمت” 
البصري» حدثنا حَمَادُ بن ري عن أَيُوب عن ناف عمن ابن 
عُمْرَ قال: قال رسول الله ية: «كُل ممْكِرٍ حَمْر”" وكل 
مُسْكرٍ حَرَام ومن شرب الْحَمْرَ في الذنْيا فَمَاتَ وَهُوَ ينها 
لم يَشْربِهَا في الآخرقة. 

لخ: ولاهه] [م: .]3١١7‏ 

قال: وفي الباب عن أبي هْرَيْرَة وأبي سَعَيارٍ وعبدالله بن 
عَمْرو وابن عباس” " وعْبَادَةَ وأبي مَالِكٍ الأثلمري. 

قال أبو عيسى: حَدِيث ابن عُمَرَ حديث حسنٌ صحية". 
وقد روي مِن غير وَجْه عن نَافِمٍ عن ابن عُمَر عن النبي 86. 
ورَوَاه مَالِكْ بنْ أنْسِ عن نَافِعٍ عن ابن عَمَرَ مَوقُوفً فلم يَرْفَعَه. 

5 [صحيح» صححه الحاكم وحسنه الترمذي] 
حدثنا قتي حدثنا جرير بن عبدالحميد عن عَطاء بن السّائِبٍ 
عَبيْد*) بن عم عْمَيْرٍ عن أبيه قال: قال عبدالله بن 
عُمَرَ: قال رسول اله له دس شرب الْحَمر"" لم يقبل الله 
َه صلاة أبَعِينَ صسباحأء فإن تَابْ تاب الله عليه فإن عا لم 
يقل الله لَهُ صلأة أربَعِينَ صبّاحاًء فإن تَابّْ تاب الله عَلَيهِ فإن 
عاد لم يقبل الله له صلاة أربعين صباحاً فإن تاب تاب الله 
عليه. فإن عاد الرابعة لم يبل الله لَهُ صل أربَعِينَ صبّاحأ 
فإن تاب لم يعْب الله عَلَيْهِ وسقاه من نَهْرِ الْحَبَال. قِيل: ياأبًا 
عبدالرحمّن وما نَهْرْ الْحَبّال؟ قال: هر مِنْ صَدِيدٍ أهلٍ الثار». 


لين 


قال أبو عيسى: هذا حديث ثَّ يث حسن 


عن عبدالله بن 


وقد روي نَحْوٌ هذا عَنْ عبدالله بن عَمْرِو/4) وابن عَباسٍ 

أي: من الوعيد والتهديد. 
المهملتين وسكون السين المهملة ابن زياد البصري ثقة؛ روي عن 
حماد بن زيد وإسماعيل القناد. وعنه الترمذي والنسائي وابن ماجه 
وغيرهم., كذا في «التقريب» و«الخلاصة». 

1- (كل مسكر خمر) فيه دليل عل أن كل مسكر يسمى خمراً 
وهو مذهب الجمهور وهو القول المنصور. وسيأتي الكلام في هذا 
في ياب الحبوب التي يتخذ منها الخمر (وكل مسكر حرام) قال 
النووي: فيه تصريح بتحريم جميع الأنبذة المسكرة وأن كلها تسمى 
خمرا سواء في ذلك الفضيخ ونبيذ التمر والرطب والبسسر والزييب 


والشعير والذرة والعسل وغيرهاء هذا مذهبنا وبه قال مالك وأحمد 
والجماهير من السلف والخلف. انتهى. (نمات وهو يدمنها) أي 
يداوم على شربها بأن لم يتب عنها حتى مات على ذلك. قال في 
«القاموس:: أدمن الشيء أدامه (لم يشربها في الآخرة) وفي رواية 
لمسلم: من شرب الخمر في الدنيا فلم يتب منها حرمها في الآخرة. 
قال النووي: معناه أنه يحرم شربها في الجنة وإن دخلهاء فإنهنا من 
رازاب اليك كايا الاي وها الا إننه 
ينسى شهوتها لأن الجنة فيها كل ما يد يشتهي» وقيل: لا يشتهيها وإن 
ذكرها ويكون هذا نقص نعيم في حقه تمييزاً بينه وبين تارك شربهاء 
وفي هذا الحديث دليل على أن التوبة تكفر المعاصي الكبائر.وهو 
مجمع عليه. انتهمى. وقال الجزري في «النهاية»: هل من باب 
التعليق في البيان أراد أنه لم يدخل الجنة لأن الخمر من شراب 
أهل الجنة فإذ لم يشربها في الآخرة لم يكن قد دخل الجنة: انتهئ. 
وكذلك قال الخطابي والبغوي والأولى عندي أن يحمل فوله كَكل: 
«لم يشربها في الآخرة» على ظاهره. ففي إحدى روايات البيهقي: 
#من شرب الخمر في الدنيا ولم يتب لم يشربها في الآخرة وإن 
دخل الجنة». روى أحمد بسند حسن عن عبدالله بن عمر ورفعنه: 
عن مانامءن اتن وهو يشرب العسر حرم الله عليه شريها في 
الجنة. وفي حديث أبي سعيد مرفوعا: «من لبس الحرير في الدنيا 
لم يلبسه في الآخرة وإن دخل الجنة لبسه أهل الجنة ولم يلبسه 
هو؛ أخرجه الطيالسي وصححه ابن حبان. قال ابن العربي: ظاهر 
الحديثين أنه لا يشرب الخمر في الجنة ولا.يلبس الحرير فيهاء 
وذلك لأنه استعجل ما أمر بتأخيره ووعد به فحرمه عند ميقاتته. 
كالوارث فإنه إذا قتل مورثه فإنه يحرم ميرائه لاستعجاله؛ وبهذا قال 
نفر من الصحابة ومن العلماء. انتهى. وقال القرطبي: ظاهر الحديث 
تأييد التحريم فإن دخل الجنة شرب من جميع أشربتها إلا الخمر 
ومع ذلك فلا يتألم لعدم شربها ولا يحسد من يشربها وبكوؤن حاله 
كحال أصحاب المنازل في الخفض والرفعة» فكما لا يشتهي منزلة 
من هو أرفع منه لا يشتهيها أيضا وليس ذلك بعقوية له. انتهى. 

'- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وأبي سعيد وعبدالله بن 
عمرو وعبادة وأبي مالك الأشعري وابسن عباس) أما حديث أبي 
هريرة فأخرجه البخضاري ومسلم وأبو داود والترمذي والنسائي» 
وعنه في الباب أحاديث أخرى ذكرها الخافظ المنذري في 
«الترغيب والترهيب». وأما حديث أبي سعيد فأخرجه مسلم. وأما 
حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه أحمد والطبراني عنه وعن النبي 
كي قال: #من مات من أمتي وهو يشرب الخمر حرم الله عليه 
شربها في الجنة: ومن مات من أمتي وهو يتحلى الذهمب حرم الله 
عليه لباسه في الجنة». قال المنذري: رواه أحمد ثقات. وأما حديث 
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١١ه‎ 


عبادة فأخرجه عبدالله بن أحمد في زياداته عنه عن النبي ول قال: 
«والذي نفسي بيده ليبيتن أناس من أمتني على أشر وبطر ولعب 
ولهو فيصبحوا قبردة وخنازير باستحلالهم المخارم واتخاذهم 
القينات وشربهم الخمر وبأكلهم الربا ولبسهم الحرير». وأما حديث 
أبي مالك الأشعري فأخرجه ابن ماجه وان حبان في #اصنحيحة» 
عنه أنه سمع رسول الله يك يقول: #تشرب ناس من أمتي الخمر 
يسمونها بغير اسمها يضرب على رؤوسهم بالمعنازف والقينات 
يخسف الله بهم الأرض ويجعل الله منهم القردة والخنازير». وأما 
حديث ابن عباس فأخرجه أحمد عن ابن المتكدر قال: حدئفت عن 
ابن عباس رضي الله عنه قال: قال رسول الله يكلِ: «مدمن الخمر إن 
مات لقي الله كعابد وثن»» قال المنذري: رواه أحمد هكذا ورجاله 
رجال الصحيح ورواه ابن حبان في «صحيحه» عن سعيد بسن جبير 
عن .ابن عباس قال: قال رسول الله يَِ: #من لقي الله مدمن خمر 
لقيه كعابد وثن». وفي البات أحاديث أخرى.غن عدة من الصضحابة 
غير الذين ذكرهم الترمذي إن شتت الوقوف عليهنا فتارجع إلى 
«الترغيب والترهيب» للمنذري. 

5 - قوله: (حديث كم 0001 
البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي. 

0- قوله: امن عن عن و شين لقا ل 
الجندعي المكي روى عن أبيه وعن ابن عمرء وعنه بديل بن ميسرة 
وغيره؛ وثقه أبو حاتم قال عمرو بن علي: مات سنئة ثلاث عشئرة 
وماثة (عن أبيه) هؤ عبيد بن عنمير بن قتادة الليثي أبو عاصم المكي 
ولد على عهد النبي يل قاله مسلم. وعده غيره في كبار التابعين» 
وكان قاضن أهل مكة مجمع. على ثقته. 

1- قوله: (من شرب الخمر) أي ولم يتب منه (لنم تقبل له 
صلاة) بالتنوين (أربعين ضباحاً) ظرف. قال القاري في «المرقناة». 
وفي نسخة يعني من «المشكاة» بالإضافة» يعني بإضافة صلاة إلى 
أربعين» والمعنى لم يكن له ثواب: وإن برىء الذمة وسغط القضاء 
بأداء أركانه مع شرائظه كذا قالوا. وقنال النؤوي: إن لكل طاعة 
اعتبارين: أحدهما: سقوط القضاء عن المؤديء وثانيهما: ترتيب 

. حصول الثواب» فعبر عن عدم ترتيب الثواب بندم قبول الصلاة. 
انتهى. وخنص الصلاة بالذكر لأنها سبب حرمتها أو لآنها أم 
ل الك د ل سر 
العبادات؛ كما قال الله تعالى: <ِإِن الملاة د تَنْهَى عن الْفَحْتاء 
وَالْميْكَر4 وقيل إنما خص الصلاة بالذكر لأنها أفضل عبادات 
البدن» فإذا لم يقبل منها فلآن لا يقبل منها عبادة أصلاً كان أولى. 
ولتبادر إلى الفهم. من قوله أربعين صباحا أن المراد صلاة الصبح 
وهي أفضل الصلوات» ويحتمل أن يراد به اليوم أي صلاة أزبعين 


يوماً (فإن تاب) أي من شرب الخمر بالإقلاع والندامة (تاب الله 
عليه) أي قبل توبته (فإن عاد) أي إلى شربها (فإن عاد.الرابعة) أي 
رجع الرابعة (فإن تاب لم يتنب الله عليه) هذا مبالغة في الوعيد 
والزجر الشديد؛ وإلا فقد ورد: ما أصر من استغفر وإن عناد.فني 
اليوم سبعين مرة رواه أبو داود والترمذي عن أبي بكر الصديق 
رضي الله عنه (وسقاه .من .نهر الخبال) بفتح الخاء المعجمة. 
والمعنى أن صَديد أهل النار لكثرته يصير جارياً كالأنهار. 

- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه الحاكم وقال: صحيح 
الإسنادء وأخرجه النسائي موقوفاً على ابن عمر مختصراً ولفظه: من 
شرب الخمر فلم ينتش لم تقبل له صلاة ما دام في جوفه أو عروقمه 
منها شيء؛ وإن مات مات كافراً وإن انتشى لم تقبل له صلاة أربعين 
يومأء وإن مات فيها مات كافراً: 

8- قوله: (وقد روي نحو هذا عن عبدالله بن عمرو) أخرجه 
النسائي ولفظه: أن النبي يكل قال: من اشرب الخمر: فجعلهنا في 
بطنه لم تقبل منه صلاة سبعاًء وإن مات فيها مات كافرأء فإن أذهبت 


عقله عن شيء من الفرائض وفي رواية عن القرآن لم تقبل منه 
صلاة أربعين يوماء وإن مات فيها ماث كافرا (وابن عباس) أخرجه 
أبو داود. 


-١‏ باب ما جَاءَ كل مُسْكيرٍ حَرًا 

- [متفق عليه] حدثنا الأنصّاري 0 
ايك بن نس عن ابن شهَابو عن ابي سلْمة مسن غإينة؛ إن 
النبي يي سيل عن البتّع”"'؟ قَقَالَ: «كل شرَابِ أسكرَ فَهُوَ 
٠ 0‏ | 

لخ: 31وك قخدف كهده] [م: ]15١ ١1‏ [د: 51481] 
[ن: كه ؟؟], 

قال أبو عيسى: هلا حديث حسن صحيح. 

4- [صحيح] حدثنا عَبَيْكُ ب بن أممْبَاط”" بن مُحماٍ 
قرشي الكوفي و أبُو سعِيدٍ الآشي قالا: حدثا عبدالله بن 
إذريس عن محمد بن عَمْرِو عَنْ ابي سَلَمَة عن ابن عُْمَرَ 
قال: سَمِعْت النبي كك يقول: دكُلّ مُسَكِرٍ حَرَامٌ 0 

[ن: "ادكه][زه: 79841١‏ 

قال: وفي الباب عَنْ عْمَر وعَلِي وابن مَنْعُووٍ وأنس وأبي 
تيا وأبي مُوسى والآنتج العصضري وديم ومَيْمُوَة وان 
عَبّاسٍ وفيس بن مسَعْلٍ والنْمّان بن بَشير ومُمَاويَة ووائل بن 
راقو 2 وعبدالله بن مُعفَلٍ وم سَلَمَة وبريدة آوابي 


قال 00 ل هذا حَِيث 00 وقد روي عن أبيي 


لكل 
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سَلْمَةَ عمن ابي مرَيْرَة عن النبي 386 9 و0 . وكِلآهُمَا 
صحيح. ا ا ل 
عن أبي مُرَيْرَة عن النبي وله نَحْوَهُ. وعن أبي سَلْمَة عن ابن 
عْمَرَ عن النبي . 

-١‏ قوله: (سثئل عن البتع) بكسر الموحدة وسكون الفوقية وقد 
يحرك وهو نبيذ العسل» كذا وقع تفسيره في رواية الشيخين؛ وقال 
في «القاموس»: البتع بالكسر وكعنب نبيذ العسل المشستد أو سلالة 
العنب أو نالكسر الخمر (فقال: كل شراب أسكر فهو حرام) وهو 
مذهب الشافعي ومالك وأحمد والجماهير من السلف والخلف كما 
تقدم وهو الحق. قال الطيبي: قوله: كل شراب أسكر فهو حرامء 
جواباً عن سؤالهم.عن البتع يدل على تحريم كل مسكر وعلى 
جواز القياس بالطرد العلة انتهى. فإن قال أهل الكوفة: إن قوله وَكل: 
«كل شراب أسكر -يعني به الجزء الذي يحدث عقبه السكر- فهو 
جرام»» فالجواب: أن الشراب اسم جنس فيقتضي أن يرجع إلى 
التحريم إلى الجنس كله كما يقال: هذا الطععام مشبع والماء مر 
ويريد به الجنسء وكل جزء منه يفعل ذلسك الفملء فاللقمة تشبع 
العصفور وما هو أكبر منها يشبع ما هو أكبر من العصفورء وكذل.ك 
جنس الماء يروي الحيوان على هذا الحد فكذلك النبيذ. قال 
٠‏ الطبري: يقال لهم: أخبرونا عن الشربة التي يعقبها السكر أهي التي 
أسكرت صاحبها دون ما تقدمها من الشرابء أم أسكرت باجتماعها 
مع ما تقدم وأخذت كل شربة بحظها من الإسكار؟ فإن قالوا: إنما 
أحدث له السكر الشربة الآخرة التي وجد نخبل العفل عقبهاء قيل 
لهم: وهل هذه التي أحدئت نت له ذلك إلا كبعضي ما تقدم من 
الشربات قبلها في أنها لو انفردت دون ما قبلها كانت غير مسكرة 
وحدها وأنها إنما أسكرت باجتماعها واجتماع عملها فحدث عن 
جميعها السكر كذا في «النيل». 

واعلم أن حديث عائشة هذا أخرجه أحمد والشيخان وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه لكن الترمذي لم يقل بعد روايته بأنه حسن أو 
صحيح. وروى بعد هذا حديث ابن عمر وقال بعد روايته: هذا 
حديث حسن صحيح. ثم قال: وفي:الباب عن عمر الخ. ثم قال: 
هذا حديث حسن. فإن كانت الإشارة بقوله: هذا حديث حسن إلى 
حديث عائشة المذكور ففيه بعد كما لا يخفى. وإن كانت الإشارة 
إلى حديث ابن عمر فهو غير صحيح لآنه قد أشار إليه بقولنه: هذا 
حديث حسن صحيح. فالظاهر أن يكون قوله: مذا حديث حسن 
صحيح بعد روايته حديث عائشة؛ وأن يكون قوله: هذا حديث 
حسن بعد رواية حديث ابن عمر. 

1- قوله: (حدئنا عبيد بن أسباط) بمفتوحة وسكون مهملة 
وبموحدة وطاء مهملة وترك صرف كذا في لالمغني» (بن محمد 


القرشي الكوفي) روى عن أبيه وعبدالله بن إدريسء وعنه زت ق 
وثقه مطين» وقال: مات سنة خمسين وماثتين كذا في «الخلاصة». 

'- قوله: (كل مسكر حرام):تقدم الكلام عليه. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) حديث ابن عمر هذا 
أخرجه الترمذي مطولاً في الباب المتقدم. 

5- قوله: (وفي الباب عن عمر وعلي الخ) حديث عمر بلفسظ: 
كل مسكر حرام عند أبي يعلى وفيه الإفريقي» وحديث علي بلفظ: 
اجتنبوا ما أسكر عند أحمد وهو حسنء» وحديث أبن مسعود عند 
ابن ماجه من طريق لين بلفظ عمره وأخرجه أحمد من وجه آخر 
لين أيضاً بلفظ علي» وحديث أبي سعيد أخرجه البزار بسند: صحيح 
بلفظ عمر. وحديث الأشج العصري أخرجه أبو يعلى كذلك بسند 
جيد وصححه ابن حبان» وحديث ديلم أخرجه أبو داود بسند حسن 
فيه قال: هل يسكر؟ قال: نعم فاجتنبوه. وحديث ميمونة أخرجه 
أحمد بسند حسن بلفظ: ولك شراب أسكر فهو جرام. وحديث ابن 
عباس أخرجه أبو داود من طريق جيد بلفظ عمرء والبزار من طريق 
لين بلفظ: واجتنبوه كل مسكر. وحديث قيس بن سعد أخرجنه 
أحمد بلفظ حديث عمر. وحديث النعمان بن بشير أخرجه أبو داود 
بسند حسن بلفظ: وإني أنهاكم عن كل مسكر: وحديث معاوية 
أخرجه ابن ماجه بسند حسن بلفظ عمرء وحديث عبدالله بن مغفل 
أخرجه أحمد بلفظ: اجتنبوا المسكر. وحديث أم سلمة أخرجه أبسو 
داود بسند حسن بلفظ: نهى عن كل مسكر ومفتر. وحديث بريدة 
أخرجه مسلم في أثناء حديث ولفظه مثل لفظ عمر. وحديث أبي 
هريرة أخرجه النسائي بسند حسن. وجديث وائل بن حجر أخرجه 
ابن عاصم. وحديث قرة المزني أخخرجه البزار بلفظ عمر يسند لين 
كذا في «الفتح». 

قلت: وأما حديث أبي موسى فأخجرجه أحمد والشيخان وأبو 
داود والنسائي ؤابن ماجه. وأما حديث عائشة فأخرجه الترمذي في 
الباب الآني. وفي الباب أحاديث أخرئ عن غير هؤلاء الصحابة 
رضي الله عنهم ذكرها الخافظ فسي «الفتح» في باب الخمر من 
العسل وهو البتع. 

-١‏ (وقد روى عن أبي سلمة عن أبي هريرة 
نحوه) أخرجه أحمد والنسائي. 


*- باب ما جاء ما أسكر كثيرة فَقَليلُهُ حَرَام 


عن النبي وَك8 


8 حدق مح محجة الحباكم وحسكه 
الترمذي] حدثنا قنِيبَة حدثنا إسماعيل بن جَعْفْر وحدثنا عَلِي 


عام ءه٠‏ 


ل ل 
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١5 


رسول الله يت قالَ: «مَا أسكر كَثِيْه فقَلِيلُُ حَرَام»!". 

[د: 1541"] زه 113917 

قال: ولي الباب: عن سم وَعَائِشَة وعبدالله بن عَمْرِو وأين 
عُمْر وخحوّات بن جبَيرٍ 3 

قال أبو عيسى: عو حر سي ف ايه 
ابر 

145- [صحيح] حدثنا محمد بن شار حدثنا 
عبدالآعلَى بن عبد الى عن هشام بن حَسَانَ عن مهي بن 
مَِمُون'* وحدثنا عبدالله بن مُعَاويّة الجْمَجِي اي 
ابن ميْمُونء المَعنى وَاحِدَ عن أبي عُْمِانَ الآنصَارِي عن 
القََسِم بن محمد عن غَابِشَة َالَتَ: قال رسول الله ية: «كُلَ 
مُسكيرٍ حَرَام مَا أسكرٌ الْفَرقَ7 مِنه مِنهُ فَمِلءُ الكف مِنْهُ حَرَام». 

[د: 541"] لها 001 

قال أبو عيسى: قال أحد 
حَرَام. 

قال: هذا جَدِيثُ حسة0. قد روا ليس .بن ابي سُأَيْمٍ 
والربيعٌ بن صبيْحٍ عن أبي عَْمَانَ الآنصارِي نَحْوَ روَاية مَهْلدِيَ 
| ابن مَيُمون. بو عْمْمانْ الأنصاري املمة عَمْرْو بن سَالِمٍ 

يقال عُمَرٌ بن سَالِم أيضاً. 

-١‏ قوله: (ضن هاوه بز يكر ين لبي القزائة» الأشياي مولام 
المدني صدوق من السابعة. 

1- قوله: (ما أسكر كثيره فقليله حرام) فيه رد على من قال مسن 
الحنفية: إن الخمر يحرم قليله وكثيره وغيره من المسكرات يحرم 
قدر المدكر منه دون القليل؛ وهو باطل يبطله الأحاديث الكثيرة 
الصحيخة الصريحة. 


هئ في حَدِشْه: الحسْوة مِنْهُ 


'- قوله: (وفي الباب عن سعد وعائشة وعبدالله.بن عمرو واين 
عمر وخوات بن جبير) أما حديث سعد وهو ابن أبي وقاص 
فأخرجه الدارقطني والنسائي عنه أن النبي وَِ نهى عن قليل ما 
أسكر كثيره. وأما حديث عائشة فأخرجه أحمد عنها مرفوعاً:.ما 
أسكر منه الفرق فملء الكف.منه جرام. وأما حديث عبدالله بن 
عمرو فأخرجه الدراقطني وفيه: حرام قليل ما أسكر كثيره» وأخرجه 
أيضاً احم والنسائي وابن ماجه. وأما حديث ابن عمر فأخرجه 
بن ماجه والدارقطني وصححه ولفظه مثل لفظ حديث 
الباب. وأما حديث بخوات بن جبير فاخرجه الدارقطني والطبراني 
والحاكم في «المستدرك». وقال المنذري بعد الكلام على حدينث 
جابر المذكور في البات ما نصه: وقد زوى هذا الحديث من زواية 


أجحمد واب 


علي بن أبي طالب وسعد بن أبي وقاص وعبدالله بن عمروء 
وحديث سعد بن أبي :وقاصن أجودها إسناداء فإن الدنسائي رواه في 


#سئنه» عن محمد بن عبدالله بن عمار المؤصلي وهو احد الثقات 
عن الوليد بن كثيرء وقد احتج به البخازي ومسلم في «الصحيحين» 
عن الضحاك بن عثمان» وقد احتج به مسلم في «صحيحه؛ عن 
بكير ابن عبدالله الأشج عن عارم بن سعد بن أبي وقاصء وقد 
احتج البخاري ومسلم بهما في «الصحيحين». انتهى. 

+ -. قوله: (هذا حديث حسن غريب من حديث اجابر) وأخرجه 
أبو داود والنسائي وابن ماجه وابن حبان وصححبه؛ وقنال الحافظ 
ابن حجر: رجاله ثقات. : 

5- قوله: (عن مهدي بن ميمون) الأزدي المغولي البصري ثقة 
من صغار السادسة (عن عثمان الأنصاري) المدني قناضي مرو 
مقبول من الرابعة. 

1- قوله: (ما أسكر الفرق) بفتح الراء وسكونها والفتح أشهرء 
وهو مكيال يسع ستة عشر رطلاًء وقيل: هو بفتح الراء كذلك فإذا 
ةُ سكنت فهو ماثة وعشرون رطلاً (منه) أي من كل مسكر (فملء 
الكف منه حرام) قال الطيبي: الفرق ومنلء الكف عبارتان عن 
التكثير والتقليل لا التحديد. ويؤيده الحديث السابق. 

/- قوله: (قال أحدهما:) أي محمد بن بشار وعبدالله بن 
معاوية (في حديثه الخسوة منه حرام) أي مكان منلء الكف منه 
حرام؛ والحسوة بضم الحاء المهملة وسكؤن السينء الجرعة من 
الشراب بقدر ما يحسى مرة وبالفتح المرة. 

8- قوله: (هذا حديث. جسن) وأخرجه أحمد وأبو داوذ ؤرواته 
كلهم محتج بهم في «الصحيحين! سوى أبي عثمان عمروء ويقال: 
عمر بن سالم الأنصتاري مولاهم المدني ثم الخراساني» وهو 
مشهور ولي القضاء يمروء ورأى عبدالله بن عمر بن الخطاب. رضي 
الله عنه وعبدالله بن عباس. وسمع من القاسم بن محمد بن أبي 
بكر الصديق» وروى عنه غير واحد. قال المنذري: لم أر أحدا قال 
فيه كلاماً. وقال الحاكم: هو معروف بكنيته وأخرجه أيضاً ابن حبان 
وأعله الدارقطني بالوقف كذا في «النيل». 

4- باب ما جاء في لبي الجر”") 

71- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا أحمك بن مُتيم 
حدثنا أب بن عليَةا"" ويَزِيدُ بن هَارُونَ قالا: أخبرنا سُلَيْمان 
اليم عن طاوس أن رَجْلاً َى ابن عَمَرققال: نْقَى رسول 
الله نا" عن لَب الجر فَقَالَ: نعم فَقَالَ طاوس: «والله 
ني سمِعتُه مِنة». 

.]) 65١1 :ن[]١61/ [م:‎ 

قال: وفي الباب عن ابن أبي أوؤقى وأبي سَعِيادٍ وسُوَئْدٍ 
وعَائْشَة وابن الرَبيْرِ وابن عبّامن0. 


١54 


تنحفة الأحسوذي - كتاب الأشزربة 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حسن صحيح””. 


-١‏ قال الجزري في «النهاية»: النبيذ هو ما يعمل من الأشربة 
من التمر والزبيب والعسل والحنطة والشعير وغير ذلك» يقول 
نبذت التمر والعنب: إذا تركت عليه الماء ليصير نبيذا» فصرف من 
مفعول إلى فعيلء وانتبذته اتخذته نبيذاء وسواء كان مسكراً أو غير 
مسكر. انتهى. والنبيذ حلال اتفاقاً ما دام حلواً ولم يتنه إلى ححد 
الإسكار لقوله ب «كل مسكر حرام». والجر بفتح الجيم وتشديد 
الراء جمع جرة كتمر جمع تمرة» وهو بمعنى الجرار» الواحدة جرة» 
وهي كل ما يصنع من مدر. 

؟- قوله: (حدثنا ابن علية) هو إسماعيل بن إبراهيم بن مقسم 
(حدثنا سليمان التيمي) هو ابن طرخان (عن طاؤس) هو ابن 
كيسان. 

7- قوله: (نهى رسول الله 85) بحذف همزة الاستفهام» وفي 
رواية النسائي: أنهى بذكر الهمزة (فقال: نعم) أي نهى رسول الله 
كه عن نبيذ الجر. قال في «النهاية»: الجر والجرار جمع جرة وهو 
الإناء المعروف من الفخار. وأراد بالنهي عن الجرار المدهونة لأنها 
أسرع فنٍ الشدة والتخمير انتهى. وهذا يدخل فيه جميع أنواع 
الجرار من الختم وغيره وهو منسوخ كما سيأتي. وروى مسلم عن 
سعيد بن جبير أنه قال لابن عباس: ما الجر؟ فقال: كل شيء يصنع 
من المدر. قال النووي: هذا تصريح من ابن عباس بأن الجر يدخل 
فيه جميع أنواع الجرار المتخذة من المدر الذي 
(فقال طاؤس: الخ) هذا قول سليمان التيمي. 

5- قوله: (وفي الباب عن ابن أبي أوفى وأبي سعيد وسويد 
وعائشة وابن الزبير وابن عباس) أما حديث ابن أبي أوفى فأخرجه 
البخاري وغيره عنه قال: نهى النبي ككل عن الجر الأخضرء قللت: 
أيشرب في الأبيض؟ قال: لا. وأما حديث أبي سعيد فأخرجه 


هو التراب. انتهمى. 


مسلم. وأما حديث سويد وهو ابن مقرن فأخرجه أحمد عنه قال: 
أتبت رسول الله وَلِ بنبيذ في جرة فسألته فنهاني عنها فكسرتها. 
وأما حديث عائشة فأخرجه ابن ماجه عنها أنها قالت: نهى رسول 
الله يك أن ينبذ في الجر وفي كذا وفي كذا إلا الخل. وأما حديث 
ابن الزبير فأخرجه النسائي. وأما حديث ابن عباس فأخرجه أحمد 
ومسلم وأبو داود والنسائي. 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ملم 
والنسائي. 

0- باب ما جَاءَ ة سعد 


وَالْحَنتَم والنقير 00 


4- [صحيح» رواه 2505 أبو موسى محمد 


لمكن نوك ار رة الاين اانا تح عل شكوة 
رز" قال تتيطة ؤااذ يفول ستالة أبن تهنا 
هَى عَنْهُ رسول الله يل من الآوْعيّة أخخبراه يكم وَفسَرهُ لنا 
بلَعْتِنًا. فقَال: «نْهَى رسول الله يكل عن الْحَنْتَمَةِ وي الْجَرَهُ 
ونْهَى عن الذباء وهي القرعة ونْهَى عن النقيرٍ وهو اصْل 
النَخْل يقر تَقراً اوْ ينسح نسحأ ونَّهَى عن المُرَفَْتِ رَمُي 
المُقيبَ وَآمَ رَ أن يُنْبْدَ في الآسْقِيّة 00 

[م: 1996][ن: 5 [ه 1" 

قال: وفي البابه عن عَمَر وَعَلِي وابن عبّاس وأبي سسعيارٍ 
وأبي مُرَيْرَة وعبدالرحمن بن يَعْمُرَ وسَمْرَة وأنس وَعَائِشَة 
وعِسْرَانْ بن حُصَيْن وعَائِذْ ابن عمْرو والْحَكَم الفِمَارِيَ 
مون 1 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسٌ صحيح". 

-١‏ الدباء بضم الدال المهملة وتشديد الباء وهو القرع اليبابس» 
وهو من الآنية التي يسرع الشراب في الشدة إذا وضع فيهاء وأما 
النقير فبالنون المفتوحة والقاف وهو فعيل بمعنى مفعول من نقر 
ينقر» وكانوا يأخذون أصل النخلة فينقرونه في جوفه ويجعلونه إناء 
يتتبذون فيه لأن له تأثيراً في شدة الشراب. وآأما الحنتم فبحاء مهملة 
مفتوحة ثم نون ساكنة ثم تاء مثناة من فوق مفتوحة ثم ميم الواحصدة 
حكمه. 

-١‏ قوله: (عن عمرو بن مرة) هو الجميل المرادي أبو عبدالله 
الكوني. 

*7- قوله: (سألت ابن عمر عن ما نهى عنه رسول الله يدِ مسن 
الأوعية الخ) وفي.رواية مسلم: قال: قلت لابن عمر: حدثني بما 
نهى عنه النبي يَكِ من الأشربة بلغتك وفسره لي بلغتناء فإن لكم لغة 
سوى لغتنا (وأخبرناه بلغتكم) أي وقلت له: أخبرناه أي خدثنا بما 
نهى النبي يك بلغتكم (وهي الجرة) قال النووي: اختلف في الحنتم 
وأصح الأقوال وأفواها: أنها جرار خضرء وهذا التفسير ثابت في 
كتاب الأشربة من «صحيح مسلم» عن أبي هريرة» وهو قول عبدالله 
بن مغفل الصحابي وبه قال الأكثزون أو كثيرون من أهل اللغة 
وغريب الحديث والمحدثين والفقهاء. والثاني: أنها الجرار كلهاء 
قاله عبدالله بن عمر وسعيد ابن جبير وأبو سلمة والثالث: أنها جرار 
يؤتى بها من مصر مقيرات الأجواف وروى.ذلك عن أنس بن مالك 
رضي الله عنه ونحوه عن ابن أبي ليلى وزاد أنها حمر. والرابع: عن 
عائشة رضي الله تعالى عنها جرار أحمر أعناقها في جنويها يجلب 1 
فيها الخمر من مصر. والخامس: عن ابن أبي ليلى أيضاً أفواهها في 
جنوبها يجلب فيها الخمر من الطائف وكان ناس يتتبذون فيها 
يضاهون به الخمر. والسادس:.عن عطاء جزار كانت تعمل من طين 


تحفة الأحسسوذى - كباب الأشربة 


١١8 


وشعر ودم. انتهى. (وهي القرعة) أي اليابسة (ونهى عن النقير وؤهي 
أصل النخل ينقر نقرا أي ينسج نسجاً) كذا في النسخ الموجودة 
بالجمي. قال الجزري في «النهاية»: هي النخلة تنسج نسسجا هكذا 
جاء في مسلم والترمذي. وقال بعض المتأخرين: هو وهم وإنما:هو 
بالحاء المهملة» قال: ومعناة أن ينحى قشرها عنها وتملس وتحفر: 
وقال الأزهري: النسج ما تحات عن التمر من قشزه وأقماعه مما 
يبقى في أسفل.الوعاء. انتهى. ووقع في رؤاية مسلم: تنسح تسحاً 
بالحاء المهملة. قال النووي: هكذا هو في معظم الروايات» والنسح 
بسين. وحاء مهملتين أي تقشر ثم تنقر فتصير نقنيرأًء ووققع لبعض 
الرواة في بعض النسخ تنسج بالجيم» قال القاضي وغيره: هو 
تصحيف» وادعى بعض المتأخرين أنه وقع في نسخ «صحيح مسلم» 
وفي الترمذي بالجيم؛ وليس كما قال» بل معظم نسخ مسلم بالحاء. 
انتهى. (ونهى عن المزفت) بتشديد الفاء المفتوخحة وهو الإناء 
المطلي بالزفت وهو القير (وهو النفير) بضم الْميم وفتح القاف 
والياء المشددة..قال النووي: معنى النهي عن هذه الأربع هو أنه 
نهى عن الانتباذ فيهاء وهو أن يجعل في الماه خبات من تمر أو 
زبيب أو نحوهما ليحلو ويشرب وإنما خصت هذه بالنهي لأنه 
يسرع إليه الإسكار فيها فيصير حراماً نجساً وتبطل ماليته؛ فنهى عنه 
لما فيه من إتلاف المال ولأنه ريما شربه يعد إسكاره من لم يطلع 
عليه. انتهى. (وأمر أن ينتبذ في الأسقية) قال النووي: لم ينه عن 
الاثتباذ ني أسبقية الآدم بل اذن:فيها لأنها لرقتها لا يخفى فيهًا 
المسكر بل إذا صار مسكراً شقها غالباً. انتهى. 

وقال القاري: المراد بالنهي عن هذه الأربع ليس استعمالها 
مطلقاً بل النقيع فيها والشرب منها ما يسكر وإضافة الحكم إليها 
خصوصا إما لاعتيادهم استعمالها في المسكرات أو لأنها أوعية 
تسرع بالاشتداد فيها يستنقع لأنها غليظة لا يترشح منها الماء ولا 
يتفذ فيها الهواء فلعلها تغير النقيع في زمان قليل ويتناوله صاحبه 
على غفلة بخلاف السقاء فإن التغير فيه يحدث على مهلء والدليل 
على ذلك ما روى أنه قال: نهيتكم عن النبيذ إلا في سقاءء فاشربوا 
في الأسقية كلها ولا تشربوا مسكراً. وقييل: هذه الظروف كانت 
مختصة بالخمر فلما حرمت الخمر حرع النبي يكل استعمال هذه 
الظروف إما لأن في استعمالها تشبيهاً بشرب الخمرء وإما لأن هذه 
الظروف كان فيها أثر الخمرء فلما أمضت مدة أباح النبي وَل 
استعمال هذه الظروفء فإن أثر الخمر زال عنها. وايضا في ابتداء 
نحريم شيء يبالغ .ويشدد ليتركه الناس مرة فإذا تركه الناس واستقر 
الأمر يزؤل التشديد بعد حصول المقصود. انتهى كلام القاري. 

قال النووي: شم إن هذا التهي كان في أول الأمر ثم نسخ 
بحديث بريدة رضي الله عنهاء يعني الذي يأتي في الباب الذي يليه. 


4- قوله: (وفي الباب عن عمر وعلي وابن عبسامن الخ) أما 
حديث عمر فلينظر من أخرجه. وأما حديث علي فأخرجه الشيخان 
وأبو داود والنسائي: وأما حديث ابن عباس فاخرجه أيضاً.الشسيخان 
وأبو داود والنسائي: وأما حديث أبي سعيدٍ فأخرجه أحمد: وأما 
حديث أبي هريرة فاأخرجه أحمد ومسلم وأبو داود والنسائي. وأما 
حديث عبدالرحمن بن يعمر بفتح التحتانية وسكون المهملة وفتخ 
الميم فأخرجه ابن ماجةه عنه قال: نهى رسول الله يق عن الدباء 
والحنتم. وأما حديث سمرة فأخرجه أحمد. وأما حديث أنس 
فأخرجه الشسيخان والنسائي. وأمنا حديث عائشة فاخرجه أيضاً 
الشيخان والنسائي. وأما حديث.عمران بن حصين فأخرجه أحمد. 
وأما حديث عائذ .بن عمرو وحدينث الحكم الغفاري فلينظر مسن 
أخرجهما. وأما حديث ميمونة فأخرجه أخمد غنها أن النبي وَل 
قال: لا تتبذوا قي الدبساء.ولا في المزفت.ولا.في التقير ولا فني 
الجرار وقال: كل مسكر جرام. 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
والنسائي. 


5- - باب ما جَاءٌ في الرخصّةٍ مةِ أن يُنبِذ في الظَرُوف 


4- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا محمد بن بَثَارٍ 
وَالْحَسَنُ , بن عَلِي”" وَمحمود بن غَيْلآن قَالُوا حدثنا أبو 
عَاصِم حدثنا سفيّانْ عن عَلْقَمَة بن مَرثَدٍ عن ليان بن يريد 
عن أبيه قالَ: قال رسول الله يكلغ: «إني كنت نهيْنَكُمْ عن 
الظَرُوفب'". وإن ظرفاً لا يُحِلَ شيْئاً ولا يُحَرَمُك وكل مُسْكِرٍ 
حرا 1 

لم: لالاة] [ن: 5594] [ه: 4١6‏ 7]. 


لاي 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌّ صحيح 

20]- [سسيع: وراء البخاري ا خدانا محكوة بحن 
دن جد بو ا الحفري عن ستيان" عن مَنصُورٍ سن 
الهو عن ار 38 ره 
وعاءً. قَالَ: قلا إِذْنْ». 
[خ: 7ؤمه] [د: 544" [ن: كحمكم] , 

قال: وفي الباب عن ابن مَسْمُودٍ وبي سعيد وأبي رَيرَة 
وعبدالله بن عَمْرِو'") 

قال أب و عيسى: هل! حديث حسن صحيح7". 

-١‏ قوله: (والحسن بن علي) هو الخلال الحلواني (حدئنا ابو 
عاصم) اسمه الضحاك بن مخلد النبيل (حدثنا سفيان) هو الثوري. 

1- قوله: (إني كنت نهيتكم عن الظروف) أي عن الانتباذ في 
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ظرف من هذه الظروف المذكورة في الباب المتقدم (وأن ظرفاً لا 
يحل) بضم أوله أي لا يبيح (ولا يحرمه وكل مسكر جرام) وني 
رواية لمسلم: نهيتكم.عن النبيذ إلا ف سقاء فاشربوا في الأسقية 
كلها ولا تشربوا مسكراً. قال النووي: كان الانتياذ في الحم 
والدباء والنقير والمزفت منهياً عنه في أول الإسلام خوفاً من أن 
يصير مسكراً فيها ولا نعمل به لكثاقتها فيتشف ماليته وربما شربه 
الإنسان ظاناً أن لم يصر مسكراً فيصير شارياً للمسكرء وكان العهد 
قريباً بإباحة المسكرء فلما طال الزمان واشتهر تحريم المسكرات 
وتقرر ذلك في نفوسهم نسخ ذلك وأبيح لهم الانتباذ في كل وعاء 
بشرط أن لا تشربوا مسكرأء وهذا صريح قوله يد في حديث 
بريدة: كنت نهيتكم عن الانتباذ إلا في سقاء الحديث. قال هذا 
الذي ذكرناه من كونه منسوخا هو مذهينا ومذهب جماهير العلماء. 
قال الخطابي: القول بالنسخ هو أصح الأقاويل. قال وقال قوم: 
التحريم باق وكرهوا الانتباذ في هذه الأوعية» ذهب إليه مالك 
وأحمد وإسحاق وهو مروي عن عمر وابن عباس رضي الله عنهم. 
انتهى. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال في «المنتقى:: رواه 
الجماعة إلا البخاري وأبا داود. 

4- قوله: (عن سفيان) هو الشوري (عن منصور) هو ابن 
المعتمر (عن سالم ابن أبي اللجعد) هو الأشسجعي الكوفي. 
5- قوله: (نهى رسول الله يَخِ عن الظروف) جمع ظرف وهو 
الوعاء أي عن الانتباذ فيها. وفي رواية مسلم من طريق أبي الزبير 
عن جابر: نهى عن الدباء والمزفقت (فقالوا: ليس لنا وعاء) وني 
رواية البخاري: فقالت الأنصار: إنه لا بد لنا منها (قال:) أي رسول 
الله يل (فلا إذ) قال الحافظ: جواب وجزاء. أي إذا كان كذلك لا 
بد لكم منها فلا تدعوهاء وحاصله أن النهي كان ورد على تقدير 
عدم الاحتياج أو وقع وحي في الحال بسرعة؛ أو كان الحكم في 
تلك المسألة مفوضا لرأيه يَِ. وهذه الاحتمالات ترد على من جزم 
بأن الحديث حجة في أنه يك كان يحكسم بالاجتهاد. انتهى. وني 
#عمدة القاري»: قال ابن بطال: النهي عن الأرعية إنما كان قطعاً 
للذريعة فلما قالوا: لا بد لناء قال: انتبذوا فيهاء وكذلك كل نهي 
كان لمعنى النظر إلى غيره؛ كنهيه عن الجلوس في الطرقات؛ فلما 
ذكروا أنهم لا يجدون بدا من ذلك قال: إذا أبيتم فأعطوا الطريق 
حقه. وقال أبو حنيفة وأصحابه: الانتباذ في جميع الأوعية كلها 
مباح. وأحاديث النهي عن الانتباذ منسوخة بحديث جابر هذاء ألا 
ترى أنه عليه الصلاة والسلام أطلق لهم جميع الأوعية والظروف 


حين قال له الأنصار: لا بد لنا منهاء فقال: فلا إذاً ولم يسن منها ٠‏ 


شيئاً. انتهى. 


-١‏ قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وأبي شريرة وأبسي سعيد 
وعبدالله بن عمرو) أما حديث ابن مسعود فأخرجه ابن ماجه عنه أن 
رسول الله يي قال: إني كنبت نهيتكم عن نبيذ الأوعية» ألا وإن 
وعاء لا يحرم شيئا كل مسكر حرام. وأما حديث أبي هريرة 
وحديث أبي سعيد فلينظر من أخرجهما. وأما حديث عبدالله بن 
عمرو فأخرجه الشيخان عنه قال: لما نهى رسول الله يكل عن التبيد 
في الأوعية قالوا: ليس كل الناس يجدء فأرخص لهم في الجر غير 
المزفت. 

/ا- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري وأبو 
داود والنساني. 

/- باب ما جاء في الانتباذ في السّقَاء'") 


-0١‏ [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا محمد بن المُتنسى 
حدئنا عبدالوَهَابِ الثقفِي عن يُونس بن عَبَيْا'؛ عن الْحْسَنٍ 
البَصّري عن أُمّهِ عن عَائْشَة قَالَت: «كنا"" ند لِرَسُول الله 
في ميقاء يوك في أغلاة له عَرْلاء تنه عُدْوَة ويَشْريُة 
عِشَْا وَتنبدَهُ عِشاء ويَشرَبهُ غُدوَة». 

[م: ا االا]. 

قال: وفي الباب عن جاب وأبي سياد وابن عباس 

قال أبو عيسى: هذا حديك عرب" لا نش لاون حكني 
يُونْسَ بن عَبَيْدٍ إلا مِنْ هَذَا الوجه. وقد روي هذا الحديث مِنْ 
ير هَذَا الوَجْه عن عَائِشَة أنْضاً. 

-١‏ أي: في الانتباذ في السقاء. 


(2 


١‏ - قوله: (عن يونس بن عبيد) بن ديشار العبدي (عن أمه) 
اسمها خيرة مولاة أم سلمة مقبولة من الثانية. 

'- قوله: (كنا ننبذ) بكسر الموحدة ويجوز ضم النون الأولى 
مع تخفيف الموجدة وتشديدهاء وفي #القاموس؛: النسد الطرح: 
والفعل كضرب. والنبيذ الملقى وما نبذ من عصير ونحوه؛ وقد نبذه 
وأنبذه وانتبذه ونبذه. انتهى» أي نطرح الزبيب ونحوه (في سقاء) 
بكسر أوله ممدودا (يوكأ أعلاه) أي يشد رأسه بالوكاء وهو الخيط 
الذي يشد به رأس القربة. اعلم أنه قد وقبع في النسخ الموجودة 
يوكا بالهمز وكذا وقع في #صحيح مسلم؛. قال النووي: قولها ني 
سقاء يوكأ هذا مما رأيته يكتب ويضبط فاسدا وصوابه يوكي بالياء 
غير مهموز. انتهى. وذكر صاحب «القاموس» في المعشل وقال: 
الوكاء ككساء؛ رباط القرية وغيرهاء وقد وكاها وأوكاها وعليها . 
انتهى. وكذا ذكره صاحب «النهاية» في المعتل» ويدل على أنه معتل 
لا مهموز قوله كك «أوكوا السقاء؛ في حجديث جسابر بضم الكاف 
(له) أي للسقاء (عزلاء) بفتح العين المهملة وإسكان الزاي وبالمد 
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وهو الثقب الذي يكون ذ في أسفل المزادة والقرية. قال ابن الملك: 
أي له ثقبة في أسفله يشرب فنه الماء (ننبذه) أي نطرح التمر ونحوه 
في السقاء (غدوة) بالضم ما بين الصلاة الغدؤة وطلوع الشمس 
(ويشربه) أي هو يعني النبي يه من ذلك المنبوذ (عشاء) بكسر 
العين وفتح الشين وبالمد وهو ما بعد الزوال إلى المغرب علئ ما 
في «النهاية»؛ وحديث عائشة هذا لا يخالف حديث: ابن عباس: كان 
رسول الله يل ينبذ له الزبيب في السقاء فيشربه يومه والغد ويعند 
الغدء فإذا كان مساء الثالئة شربه وسقاه. فإن فضضل شيء أهراقه» 
أخرجه مسلم وأبو داود والنسائي ؤابن ماجه. فإن الشرب في يوم 
لا يمنع الزيادة. وقال بعضهم: لعل حديث عائشة كان زمن الحر 
وححيث يخشى فساده في الزيادة على يوم. وحديث أبي عباسن في 
زمن يؤمن فيه التغير قبل الثلاث؛ وقيل: حديث عائشة محمول على 
نبيذ قليل يفرغ في يومه؛ وخديث ابن عباس في كثير لا يفرغ فيه. 
؛- قوله: (وفي الباب:عن جابر وأبِي مسعيد وابن عبامن) أما 
حديث جابر فأخرجه مسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه عنه قال: 
كان ينتبذ لرسول. الله يك في سقاء فإذا لم يجدوا سقاء, نبذ له في 
تور من ججارة. وأما حديث أبي سعيد فلينظر من أخرجه وأما 
حديث ابن عباس فقد تقدم تخريجه ولفظه آنفا. 
3ه قوله: او ا لير ملام بار 
داود: 


8- باب مَا جَاءَ في الْحَبُوبٍ التي يُتَخَلْ منها الْحَمْر 

411- [صحيح؛ صححه الحاكم] حدثنا محمد بن 
يَحبى''' حدئنسا محمد بن يُوسُفْ حدثنا إسرائيل حدثنا 
إبراهيم بن مُهَاجرٍ عن عَامِرٍ الشَعْبِي عن النعْمّان بن بَشيرٍ 
قال: قال رسول الله يكلِه: إن مِن الْحنْطَة خمرأ”'» ون 
الشعيرٍ خثرأء ومِن التَمْر خمرأًء ومن الزبيبٍ خَمْرأًء ومِنَ 
العَسَلٍ ختثرأ». 

[د: 53] [ن: /31/41] 1ه 01/5]. 


قال: وفي الباب عن أبي هريرة". 
4 


: قال أبو عيسى: هذا حديث غريب 
يفني - [سكت عنه الألباني] حدثنا الْحَسَنْ بن عَلِي 
الْخَلآل حدثنا يَحْبَى بن آدمّ عن إسْرائِيل نَحْوَهُ وروَى بسو 


حَبَانَ التي هذا الْحَديث عن الشَعبِي عن ابن عْمَْرَ عن عُصَرَ 
قال: «إن من الْحِنطَّةَ خمرأ» فذكرَ هذا الْحَلِيث. 

4 - [رواه مسلم وقد سكت عنه الألباني] حدثنا 
ذَلِكَ أحمد بن مني حدئنا عبدالله بن إذْريس عن أبي حَيانْ 
التيِمي عن الشَعْبِي عن ابن عُمَرَ عن عم بن الْخَطَابٍ: «إنّ 


مِنَ الحنطّة خمراً» بهذا وهذا أصّمّ مِنْ حَدٍ 
مُهَاجِر. وقال عَلِي بن المديني: 
إبراهيم بن المُهَاجر باْقّوي. 

[م: 1د 4ت [ن: لدم 

ل 0 
النعمان بن بشير 

هامر - - سحي روأاه مسلم] حدثنا أحمشل بن محمار 
أخبرنا عبدالله بن المُبّارَكِ حدثنا الأؤزاعِيَ وعِكْرمَةٌ بن عَمَارِ 
قالا: حدئنا أبُو كير السَحَيِمِي قال: سَمِمْت أبا هَرْيْرَةَ يفول 
قال رسول الله وَكيِ: «الْخَسْرُ مِنْ هَانَينِ الشَجْرَتيْنِ: النخلّة 
والمِبّة» 0 

[م: 1946][د: 51/4 [ن: ححده] زى: 11174]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّ ضحيية”. ولبو كبر 
[امستكيي هْوَ الغبري واسلمّه يَزِيدُ بن عبدالرَحْمَنِ ن ابسن 
علد وروى قم عن مكوية بق عنان هلا العديف: 

-١‏ قوله: (حدئنا محمسد بن يحيى) الظاهر أنه هو الذهلي 
(حدثنا محمد بن يوسف) هو الضبي مولاهم الفريابي (حدئنا 
إسرائيل) هو ابن يونس (خدثنا إبراهيم بن مهاجر) هو البجلي 
الكرفي. . ش 01 

-٠‏ قوله: (إن من الحنطة خخمرا) قال ابن الملك: تسميته خمرا 
مجاز لإزالته العقل. 

قلت: قول ابن الملك هذا ليس بصحيح بل هذا الحديث ننص 
صريح في أن تسميته خمراً على سبيل الحقيقة لا على سبيل 
المجازء وقد قال عمر رضي الله عنه: إنه.قد نزل تحريم الخمر 
وهي من خخمسة أشياء: العنب والتمر والحنطة والشعير والعسل» 
والخمر ما خامر العقل. أخرجه الشيخان. قال الخطابي: في خديث 
النعمان بن بشير تصريح من النبي يكل بما قاله عمر من كون الخسر 
من.هذه الأشياء؛ وليس معناه أن الخمر لا تكون إلا من هذه 
الخمسة بأعيانهاء وإنما جرى ذكرها خصوصا لكونها معهودة في 
ذلك الزمان» فكلما كان في معناها من ذرة أو سلت أو لب ثمنرة 
وعصارة شجرة فحكمها حكمها كما قلنا في الربا ورددنا إلى 
الأشياء الأربعة المذكورة في الخبر كلما كان في معنافا من غير 
المذكور فيه انتهى. قال الحافظ في «الفتح»: هذا الحديث يغني 
قول غمر: نزل تخريم الخمر وهي من خمسة أشياء الخ أؤرده 
أصحاب المسنائيد والأبواب في الأحاديث المرفوعة لأن له عندهم 
حكم الرفغ لأنه خبر صحابي شهد التنزيل أخير عن مسبب نزولهبا» 
وقد خطب به عمر على المنبر بحضرة كبار الصحابة وغيزهم» فلم 
ينقل عن أحد منهم إنكاره. وأراد عمر بنزول:تحريم الخمر نزول 


0 بن 
قال يَسّى بل" بن م سعيار: لم يكن 
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قوله تعالى: إنْمَا الْحَمْرُ وَالْمَبِْرُ» الآية» فأراد عمر التنبيه على أن 
المراد بالخمر في هذه الآية لبنس خاضاً بلحل من الغنب بل 
يتناول المتخذ من غيرها: قال قوله: والخمر ما خامر العقل أي 
غطاه أو خالطه فلم يتركه على حاله» وهو من مجاز التشبيه والعقل 
هو آلة التمييز فلذلك حرم ما غطاه أو غيره لأنبيذلك يزول الإدراك 
الذي طلبه الله من عباده ليقوموا بحقوقه. قال الكرماني: هذا 
تعريف بحسب اللغة» وأما بحسب العرف فهو ما يخامر العقل من 
عصير العنب خاصة. قال الحافظ: وفيه نظرء لأن عمر ليس في 
مقام تعريف اللغة بل هو في مقام تعريف الحكم الشرعي فكأنه 
قال: الخمر الذي وقع تحريمه في لسان الشرع هو ما خامر العقلء 
على أن عند أهل اللغة اختلافا في ذلك كما قدمتهء ولو سلم أن 
الخمر في اللغة يختص بالمتخذ من العنب فالاعتبار بالحقيقة 
الشرعية» وقد تواردت الأحاديث على أن المسكر من المتخذ من 
غير العنب يسمى خمراء والحقيقة الشرعية مقدمة بلى اللغوية» وقد 
ثبت في «صححيح مسلم» عن أبي هريرة سمعت رسول الله و 
يقول: الخمر من هاتين الشجرتين: النخلة والعنبة؛ فال البيهقي: 
اليس المراد الحصر فيهما لأنه ثبت أن الخمر تتخذ من غيرهما فسي 
حديث عمر وغيره؛ وإنما فيه الإشارة إلى أن الخمر شرعاً لا 
تختص بالمتخذ من العنب. وقال الحافظ يحمل حديث أبي هريرة 
على الغالب أي أكثر ما يتخذ الخمر من العنب والتمرء ويحمل 
حديث عمر ومن وافقه على إرادة استيعاب ذكر ما عهد حيكذ أنه 
قال الراغب في.«مفردات القرآن»: سمي الخمسر لكونه نخامراً 
للعقل أي ساترأ له» وهو عند بعض الناس اسم لكل مسكرء وعند 
بعضهم للمتخدّ من العنب خاصة. وعند بعضهم للمتخذ من العنب 
والتمره وعند بعضهم لغير المطبوخ» فرجح أن كل شيء يستر 
العقل يسمى خمراً حقيقة» وكذا قال أبو نصر بن القشيري في 
«تفسيره». سميت الخمر خمرا لسترها العقل أو لاختمارهاء وكذا 
قال غير واحد من أهل اللغة منهم أبو حنيفة الدينوري وأبؤ نصر 
الجوهري. ونقل عن ابن الأعرابي قال سميت الخمر لآنها تركت 
حتى اختمرت واختمارها يغير رائحتهاء وقيل: سميت بذلك 
لمخامرتها العقل. نعم جزم ابن سيده في «المحكم» بأن الخمر 
حقيقة إنما هي للعنب وغيرها من المسكرات يسمى خمراً مجازاً. 
وقال صاحب «الفائق» في حديث «إياكم والبيراء فإنها خمر 
العالم»: هي نبيذ الحبشة متخذة من الذرة» سميت الغبيراء لما فيها 
من الغبرة» وقوله: خمر العالم؛ أي هي مثشل خمر العالم لاافرق 
؛ بينها وبينهاء وقيل: أراد أنها معظم خمر العالم. 
وقال صاحب «الهداية» من الحنفية: الخمر عندنا ما اعتصر من 


ماء العنب إذا اشتد وهو المعروف عند أهله اللغة وأهل العلم؛ قال: 
وقيل: هو اسم لكل مسكر لقوله كلِكِ: اكل مسكر خمر». ولأنه من 
مخامرة العقل وذلك موجود في كل مسكرء قال: ولنا إطباق أهل 
اللغة على تخصيص الخمر بالعنب ولهذا اشتهر استعمالها فيه 
ولأن تحريم الخمر قطعي وتحريم ما عدا المتخذ من العنب ظني» 
قال: وإنما سمي الخمر خمزا لتخمره لا لمخامرة العقل: قال: ولا 
ينافي ذلك كون الاسم خاصاً فيه كما في النجم فإنه مشتق من 
الظهور ثم هو خاص بالثريا. انتهى. 

قال الحافظ: والجواب عن الحجة الأولى: بوت النقل عن 
بعض أهل اللغة بأن غير المتخذ من العنب يسمى خمراً. وقال 
الخطابي: رّعم قوم أن العرب لا تعرف الخمر إلا من العنب» فيقال 
لهم: إن الصحابة الذين سموا غير المتخذ من العنب خمرا عرب 
فصحاء؛ فلو لم يكن هذا الاسم صحيحاً لما أطلقوه. وقبال ابن 
عبدالبر: قال الكوفيون: إن الخمر من العنب لقوله تعالى: 9أَعْصِرٌ 
خَمْراً» قال: فدل على أن الخمر هو ما يعتصر لا ينتبذ» قال: ولا 
دليل فيه على الحصر. وقال أهل المدينة وسائر الحجازيين وأهل 
الحديث كلهم: كل مسكر خمر وحكمه حكم ما اتخذ من العشب. 
ومن الحجة لهم أن القرآن لما نزل بتحريم الخمر فهم الصحابة 
وهم أهل اللسان أن كل شيء يسمى خمراً يدخل في النهي» فأراقوا 
المتخذ من التمر والرطب ولم يخصوا ذلك بالمتخذ من العنب. 
وعلى تقدير التسليم فإذا ثبت تسمية كل مسكر خمراً من الشرع 
كان حقيقة شرعية وهي مقدمة على الحقيقة اللغوية. 

وعن الثانية: أن اختلاف مشتركين في الحكم في الغلط لا يلرم 
منه افتراقهما وفي النسمية كالزنا مثلاً فإنه يصدق على من وطيء 
أجنبية وعلى وطء امرأة جازه. والثاني أغلظ من الأول؛ وعلسى من 
وطىء محرماً له وهو أغلظء واسم الزنيا مع ذلك شامل للثلاثة. 
وأيضاً فالأحكام الفرعية لا يشترط فيها الأدلة القطعية» فلا يلزم من 
القطع بتحريم المتخذ من العنب وعدم القطع بتخريم المتخذ من 
غيره أن لا يكون حراماً بل يحكم بتحريمه إذا ثبت بطريق ظني 
تحريمه» وكذا تسميته خمراً. 

وعن الثالثة: ثبوت النقل عن أعلم الناس بلسان العرب بما نفاه 
هو وكيف يستجيز أن يقول: لا لمخامرة العقل مع قول عمر 
بمحضر الصحابة الخمر ما خامر العقل؛ وكان مستنده ما اذعاه من 
اتفاق أهل اللغة» فيحمل قول عمر على المجازء لكن اختلف قول 
أهل اللغة في سبب تسمية الخمر خمرأء فقال أبو بكر بن الأتباري؛ 
سميت الخمر خمراً لأنها تخامر العقل أي تخالطه. قال: ومنه 
قولهم خامره الداء أي خالطه» وقيل: لأنها تخمر العقل أي تستره» 
ومنه مار المرأة لأنه يستر وجهها. وهذا أخص من التفسير الأول 
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لأنه لا يلزم من المتخالطة التغطية؛ وقيل: سميت خمراً لأنها تخمر 
حتى تدرك كما يقال: خمرت العجين فتخمر أي تركته 'حتى أدرك» 
ومنه خمرت الرأي أي تركته حتى ظهر وتحرره وقيل: سمنيت خخمراً 
لأنها تغطي حتى تغلي ومنه ديت المختار بن فلفل قلنت لأنس: 
الخمر من العنب أو من غيزها؟ قال: ما خمرت من ذلك فهو 
الخمر أخرجه ابن أبي شيبة بسند صحيحء ولا مانع من صحة هذه 
الأقوال كلها لثبوتها عن أهل اللغة وأهل المعرفة باللسان. قال ابسن 
.عبدالبر: الأوجه كلها موجودة في الخمر لأنها تركت حتى أدركت 
وسكنتء فإذا شربت خالطت العقل حتئ تغلب عليه وتغطيه. 

وقال .القرطبي: الأحاديث الوازذة عن أنس وغيره على صحتها 
. وكثرتها تبطل مذهب الكوفيين القائلين بان الخمر لا يكون إلا من 
العنب وما كان من غيره لا يسمئ خمراً ولا يتناوله اسم الخمره 
وهو قول مخالف للغة العرب وللسنة الصحيحة وللصحابة لأنهم 
لما نزل تحريم الخمر فهموا من الأمر باجتناب الخمر تحريم كل 
مسكر ولم يفرقوا بين ما يتخذ من العنب وبين ما يتخذ من غيره. 
بل سووا ينها وحرموا كل منا يسكر نوصه. ولم يتوقفوا ولا 
استفصلوا ولم يشكل عليهم شيء من ذلكء. بل بادروا إلى إتلاف 
ما كان من. غير عصير العنب وهم أهل اللسان وبلغتهم نزل القرآن 
'فلو كان تقرر عندهم من النهي عن إضاعة المال» فلما لم يفعلوا 
ذلك وبادزوا إلى الإثلاف علمنا أنهم فهموا التخريم نصأء فصار 
القائل بالتفريق سالكا غير سبيلهم» ثم انضاف إلى ذلك خطبة عمر 
بما يوافق ذلك وسمعه الصحابة وغيرهم فلم ينقل عن أحخد منهم 
إنكار ذلك؛ وقد ذهب إلى التعميم عمز وعلي وسعد وابنن عمر 
وأبو موسى وأبو هريرة وابن عباس وعائشة؛ ومن التابعين سغيد بن 
المسيب وعروة والحسن وسعيد بن جبير وآخرونء وهو قول مالك 
الأوزاعي والثوري وابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق وغامة 
.وأهل الحديث:. 

قال الحافظ: ويمكن الجمع .بأن من أطلق على غير المتخذ من 
العنب خقيقة يكون أراد الحقيقة الشرعية» ومن نفي أراد الحقيقة 
:“اللغوية؛ وقد أجاب بهذا ابن عبدالبر وقال: إن الحكم إنما يتعلق 
بالاسم الشرعي دون ”اللغوي» وقد تقزر أنه.نزل تخريم الخمر وهي 
من البسر إذ ذاك؛ فيلزم من قال: إن الخمر حقيقة في ماء العنب 
مجاز في غيره أن يجوز إطلاق اللفظ الواحد على حقيقته وسجنازه. 
لأن الصحابة لما بلغهم تحريم الخمر أراقوا كل ما يطلق عليه لفظ 
الخمر حقيقة ومجازاء وهو لا يجوز ذلك؛ ذ فصح أن .الكل خمر 


حقيقة ولا انفكاك عن ذلك: وعلئ تقدير إرخاء العنان والتسليم بأن - 


الخمر حقيقة من ماء العنب خاصة فإنما ذلك من حيت- الحقيقة 
اللغوية». فأما من حيث الحقيقة الشرعية فالكل خمرز حقيقة لحديث: 


كل مسكر خمر» فكل ما اشتد كان خمرأء وكثل خمر يحرم قليله 
وكثيره» وهذا يخالف قولهم وبالله التوفيق. انتهى كلام الحافظ. 

“- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه الترمذي بعد 
4- قوله: (هذا حديث غريب) أخرجه الخمسة إلا النسائي» كذا 
في «المتتقى». قال الشوكاني: في إسنادة إبراهيم بن المهاجر 
البجلي الكوفي» قال المنذري: قد تكلم فيه غيز واحد من الأئمة. 
انتهى. قال ابن المديني لإبراهيم بن مهاجر: نحو أربعيين حديثاً 
وقال أحمد: لا بأس به. وقال النسائي والقظطان: ليسن بالقؤي. 
انتهى: 

قلت: ؤقال في «التقريب»: صدوق لين الحفظ: 

0- قوله: (الخمر من هاتين الشجرتين النخلة والعنبة) .قال 
الخطابي: هذا غير مخالف. لما تقدم ذكره من حديث النعمان بن 
بشيرء وإنما وجهه ومعناه: أن معظم ما يتخذ منه الخمر إنما هؤ من 
النخلة والعنبة وإن كانت الخمر قد تتخذ أيضاً من غيرهماء وإنما 
هومن باب التوكيد لتحزيم ما يتخذ من هاتين الشجرتين لضرواته 
وشدة سورتهء وهذا كما يقال: الشبع في اللحم والدفء ف في الوبر 
ونحو ذلك من الكلام؛ وليس فيه نفي الشبع من غير اللحم ولا نفي 
الدفء عن غير الوبر» ولكن فيه التوكيد لأمرهما والتقديم لهما على 
غيرهما في نفس ذلك المعنى. انتهى. 1 

قلت: الأمر كان قال الخطابيء وغاية ما هناك أن مفهوم الخمنر 
المدلول عليه باللام معارض بالمنطوقات وهي أرجح بلا خلاف: 

١-قوله:‏ (هذا حديث حبنن صحيح) أخرجه الجماعة إلا 
البخاري كذا في «المنتقى»: / 

-١‏ لوأب كثيز السحيمي) بضم السين وفتبح الحاء المهملتيين 
مصغراً (هو الغبري) بضم الغين المعجمة وفتح المواخدة (اإسمه 
يزيد بن عبدالرحمن بن غفيلة) بضم الغين المعجمة وفتح الفاء 
مصغراً اليمامي الأعمى ثقة من الثالثة. 

4- باب م جاه فيا تي الببثر والقئر؟ 
الاك [صحم] عذعا كيه عدن اللِيْثْ بن مَعْدِ عن 
عَطَاءِ بن أبي رَبَاحٍ '"' عن جابر بن عبدالله أنّ رسول الله يَك: 
«نْهَى ألا يُنْبَذَ البْسْرٌ والوَطب جَمِيعا. : 

.) 77 1د‎ ]١ ١45 [م:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح”". 

. /141- [صحيح] حدثنا فيان بن وكيع حدثنا جَرير 
عن سيان التيِمِي عَن أبي نَضرَة عن أبي مسعيلر: «أن النبي 
كله نْهَى عن البْْرِ والتْر الانخلط جهما, وعن اليب 


مره 
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لخر اذ خط تهنا ونقى عن السجرار اا بنذ فيقاء. 

ن: الاممع [ه: موم, 

قال: وفي الاب عن جابر و أنْس وابي قََاَة وان عباس 
وأمْ سلَمَةَ وَمَعْبَدِ بن كَعْبهٍ عن أمَو". 

[م: 41 نحوه] [ن: 00174]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيد:”. 

-١‏ أصل الخلط تداخل أجزاء الأشياء بعضها في بعضء والبسر 
بضم الموحدة نوع من ثمر النخل معروفء والمراد هنا التمر قبل 
إرطابه كما في «القاموس». 

؟- (عن عطاء بن أبي رباح) بفتح الراء والموحدة واسم أبي 
رباح أسلم القرشي المكي ثقة فقيه فاضل لكنه كثسير الإرسال من 
الثالثة» وقيل: أنه تغير بآخره مولاهم ولم يكن ذلك منه. 

1 قوله: (نهى أن يتتبذ البسر والرطب جميعاً) وفي رواية 
لمسلم: نهى أن يخلط الزبيب والتمر والبسر والتمره وفي أخرى له: 
لا تجمعوا بين الرطب والبسر وبين الزبيب والتمر نبيذاً. قال 
النووي: هذه الأحاديث صريحة في النهي عن انتباذ الخليطين 
وشربهما وهما تمر وزييبء أو تمر ورطبء أو تمر ويسرء أو رطب 
وبسرء أو زهو وواحد من هذه المذكورات ونحو ذلك. قال 
أصحابنا وغيرهم من العلماء: سبب الكراهة فيه أن الإسكار يسرع 
إليه بسبب الخلط قبل أن يتغير طعمه فيظن الشارب أنه ليس مسكرا 
ويكون مسكراً. ومذهبنا ومذعب الجمهور أن هذا النهي لكراهة 
التنزيه ولا يحرم ذلك مالم يصير مسكراًء وبهذا قال جماهير 
العلماء. وقال بعض المالكية: هو حرام؛ وقال أبو حنيفة وأبو 
يوسف في روايته عنه: لا كراهة فيه ولا بأس به لأن ما حل مفرداً 
حل مخلوطأ وأنكر عليه الجمهور وقالوا: منابذة لصاحب الشرع» 
فقد ثبت الأحاديث الصحيحة الصريحة في النهي عنه؛ فإن لم يكسن 
حراما كان مكروها. واختلف أصحاب مالك في أن النهي هل 
يختص بالشرب أم يعمه وغيره؛ والأصح التعميمء أما خلطهما لا 
في الانتباذ يل في معجون وغير فلا بأس به انتهى كلام النووي 
وقال العيني في «شرح البخاري»: هذه جرأة شنيعة على إمام أجل 
من ذلك» وأبو حنيفة لم يكن قال ذلك برأيه وإنما مستنده في ذلك 
أحاديث منها ما رواه أبو داود عن عبدالله الجربي عن مسعر عن 
موسى بن عبدالله عن امرأة من بني أسد عن عائشة رضي الله تعالى 
عنها أن رسول الله يكل كان ينبذ له زبييب فيلقى فيه تمزه أو تمر 
فيلقى فيه زبيب. وروى أيضاً عن زياد الحساني حدثنا أبو بحر 
حدثنا عتاب بن عبدالعزيز حدثتني صفية بنت عطية قالت: دخلت 
مع نسوة من عبدالقيس غلى عائشة رضي الله عنها فسألنا عن التمسر 
والزبيب فقالت: كنت آخذ قبضة من تمر وقبضة من زبيب فألقيه 


في الإناء فأمرسه.ثم أسقيه النبي يَليِ. وروى محمد بن الحسنن في 
كتاب «الآثار» أخبرنا أبو حنيفة عن أبي إسحاق وسليمان الشيباني 
عن ابن زياد أنه أفطر عند عبدالله بن عمر رضي الله عنهما فسقاه 
شراباً فكأنه أخذ منهء فلما أصبح غدا إليه» فقال له: ما هذا الشراب 
ما كدت أهتدي إلى منزلي؟ فقال ابن عمر: ما زدناك على عجوة 
وزييب. 

فإن قلت: قال ابن حزم: في الحديث الأول لأبي داود امرأة لا 
تسمء وفي الثاني أبو بحر لا يدري من هوء عن عتاب وهو مجهول 
عن صفية ولا يدري من هي. ٍ 

قلت: هذه ثلاثة أحاديث يشد بعضها بعضا. انتهى كلام العيني. 

قلت: في سند حديث عائشية الأول امرأة مجهولة وفي سند 
حديثها الثاني صفية بنت عطية وهي أيضاً مجهولة؛ وفي أبو بحر 
عبدالرحمن بن عثمانء قال المنذري: لا يحتج بحديثه. وأما 
الحديث الثالث فليس بمرفوع فكيف يقال إن هذه الأحاديث يشد 
بعضها بعضأًء ولو سلم أن بعضها يشد بعضاً فغاية ما فيها أنها تسدل 
على مطلق الجواز فهي قرينة على أن النهي في حديث جابر وما في 
معناه من الأحاديث الصحيححة المرفوعة محمول كراهة التنزيه». . 
ولذلك ذهب الجمهور إلى الكراهة التنزيهية» ولذلك أنكرؤا على 
الإمام أبي جنيفة رحمه الله تعالى في قوله بالجواز بلا كراهة» 
فاعتراض العيني على النووي بقوله: هذه جرأة شنيعة الخ ليس مما 
ينبغي, 

4 - قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو ذاود 
والنسائي وابن ماجه بزيادة. 

6- قوله: (حدثنا:جرير) هو ابن عبدالحميد (عنن سليمان 
التيمي) هو ابن طرخان (عن أبي نضرة) عن العبدي. 

-١‏ قوله: (نهى عن البسر والتمر أن يخلط بينهما) يعني في 
الانتباذء وفي رواية لمسلم: من شرب النبيذ منكم فليشربه زبيبا فردا 
أو تمرا فردا أو بسرا فردا. 

- قوله: (وفني الباب عن أنس وجابر وقتادة وابن عباس وأم 
سلمة ومعبد بن كعب عن أمه)؛ أما حدياث أنسس:فأخرجه أحمد 
والنسائي عنه قال: نهى رسول الله يل أن نجمع بين شيثين نبيذاً 
يبغي أحذهما على صاحبه. وأما حديث جابر فأخرجه الجماعة إلا 
الترمذي بلفظ: نهى أن يتبذ التمر والزبيب جميعا ونهى أن ينبذ 
الرطب والبسر جميعاً. قال في «المنتقى؟ بعد ذكره: رواه الجماعة 
إلا الترمذي فإن له منه فصل الرطب والبسر انتهى. وأما حديث. أبي 
قتادة فأخرجه الشيخان وأبو داود والنسائي وابن ماجه. وأما حديث 
ابن عباس فأخرجه مسلم والنسبائي. وأما جديث أم سلمة فأخرجه 


أبو داود عن كبشة بنت أبي مريم قالت: سألت أم سلمة رضي الله 
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اا 


تعالى عنها ما كان لني و ينه عنه؟ قالت: كان ينهانا أن نعجم 
الثوى طببخاً أو نخلط الزبيب والتمر. وأما حديتث معبند بن كعنب 
عن أمه فلينظر من أخزجه. 
وي ب سي 
-٠١‏ باب ما جاءً في كراهِيّة الشرب في آنه بي 
الذُهَب وَالفِضَة 
مضق علي] ادا محم ين شار" حدشها 
محمد بن جَعْفْر حدثنا شُعْبَةُ عن الح 
أبي لَيْلَى يُحَدتْ أن حديْفَة استسنقى”" فأتاة إنْمَاذ بإنَاه من" 
نضّة فَرَمَاهُ به وقال: لي كنا سد نيه فأبى نيهي إن 
رسول الله وك نَهَى عسن الشرْب في آَْيةٍ الفِضَةٍ والذهب 
ولْبْس الحرير والديَْاجٍ وقال: هي لَهُمْ في الدَنْيَا ولَكُّمْ في 
الآخرةة. 
قال: وفي الباب عن أمَّ سَلَمّة والبَرَاء وعَائشّة". 
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قال أبو عيسى : هذا حديث بحسن 

-١‏ قوله: (حدثنا بندار) هو محمد بن بشار (سبمعت ابن أبي 
ليلى) هو عبدالرحمن. 

7- قوله::(إن حذيفة استسقى) وفي رواية البخاري: كان حذيفة 
بالمدائن فاستسقى» والمدائن: اسم بلفظ الجمع هو بلد عظيم على 
دجلة بينها وبين بغداد سبعة فراسسخ وكان حذيفة رضي الله عنه 
عاملاً عليها في خلافة عمر ثم عثمان إلى أن مات بعد قل عثمان 
(فأتاه إنسان) وفي رواية للبخاري: فأتاه دهقان» وفي رواية أخرى 
له: فسقاه مجوسيء قال الحافظ: لم أقف على اسمه بعد البحث 
(فرماه به).وفي رواية: فرمى به في وجهه (وقال إني كنت قد نهيته 
فأبى أن يتنهي) وفي رواية للبخاري: فقال إني لم أرمه إلا أني..نهيته 
فلم ينته (إن رسول الله يل نهسى عن الشرب في آنية الذهب 
والفضة) كذا وقع.في معظم.الروايبات عن حذيفة الإقتصار على 
الشرب» ووقع عند احمد عن طريق مجاهد عن ابن أبي ليلى بلفظ: 
نهى أن يشرب في آنية الذهب والفضة وأن يؤكل فيها (ولبس 
الحرير والديباج) قال في «التهاية»: الديباج هو الثياب المتخذة من 
الإبريسم فارسي معرب. وقد تفتح داله ويجمع على ديباج ودبابيج 
بالياء والباء» لأن أصله دباج. انتهى. قيل الديباج نوع من الحرير 
مختص بهذا الاسم فتخصيصه لثلا يتوهم.عدم دخوله فيه (وقال:) 
أي رسول الله وي (هي لهم) أي للكفار (في الدزيا ولكم فني 
الآخشرة) اليس المراد بقوله هي لهم في الدنيا إباحة استعمالهم إياما 


وإنما المعنى هم الذين يستعملونها مخالفة لزي المسلمين» وكذا 
قؤله: ولك في الآخرة؛ أي تستعملونها مكافأة لكم. على تركها في 
الدئيا؛ ويمنع أولئك جسزاء لهسم على:معصيتهم باستعمالهاء قاله 
الإسماعيلي. قال الحافظ: ويختمل أن يكون فيه إشارة إلى أن الذي 
يتعاطى ذلك في الدنيا لا يتعاطاه في الآخرة كما في شرب الخمنر. 
انتهى. : 

-٠‏ قوله: (وفي الاب عن أم سلمة والبراء وغائشة) أما حديث 
أم سلمة فأخرجه الشيخان عنها أن رسول الله وَلِ قال: الذي يشر 
؛. “في آنية الفضة إنما يجرجر:في بطنه نار جهدمء وفي روايسة لمسلم: 
27 إن الذي ياكل ويشرب في آنية الفضة والذهب كذا في «المُشسكاة». 
وأما حديث البراء فأخرجه الشينخان أيضاً عنه قال: أمرنا رسول الله 
يي بسبع ونهانا عن سبع: أمرنا بعيادة المريض الحديث وفيه: 
ونهانا عن خواتيم الذعب وعن الشرب في الفضة الخ. وأما حديث 
عائشة فأخرجه أحمد وابن ماجه بنخحو خديث أم سلمة. وفي البساب 
أيضاً عن أبي هريرة وابن عمرء ذكر خديئيهما المنذري في كتابنه 
«الترغيب والسترهيب»: أحاديث البناب ندل على تحريم الأكل 
والشرب في آنية الذهب والفضة على كل مكلف زجلاً كان أو 
امرأة؛ ولا يلتحق ذلك بالحلي للنساء لأنه ليس من التزين الذي 
أبيح لها في شنيء. قال القرظبي وغيره: في 
استعمال أواني الذهب والفضة في الأكل:والشربء ويلحق بهماما 
في مطاغنا جثل اللبي والتكخل وسائر زر الاستععالات ربهلا: 
قال الجمهورء كذا في «فتح الباري»: 

قلت: وقد أجاز الأمير والقاضي الشوكاني استعمال الأواني من 
الفضة في غير الأكل والشرب كالتطيب والتكحل وغير ذلنك؛ قال 
الأمير في «السبل»: الحديث ديل على تخزيم الأكل والشسرب في 
آنية الذهب والفضة وضحافهما سواء أكان الإناء خالصاً ذهياً أو 
مخلوطا بالفضة إذ هو ما يشمله أنه إناء ذهب وفضة؛ قال: وهذا في 
الأكل والشرب فيْما ذكر لا خلاف فيه» وأما غيرهما ففيها الخلاف 
من سائر الاستعمالات» قينل لا تحرم لأن النصالسم يبرد إلا في 
الأكل والشرب. وقيل تحرم سائر الاستعمالات إجماعاًء ونازع ني 
الأخير بعض المتآخرين وقال النسص: في الأكل والشرب لا غير 
وإلحاق سائر الاستعمالات بهما قياساً لا يتم فيه شرائط القياس» 
والحق ما ذهب إليه القائل بعدم تحريم غير الأكل والشرت فيهما 
إِذِ هو الثابت بالنض وذعوى ال ب انتهى كلام 
صاحب #السيل» مختصواء 

قال الشوكاني في «النبل» : ولا شك أن أحاديث الباب ندل 
على تحريم الأكل والشرب وأما سائر الاستعمالات فلا والقياس 
على الأكل والشرب قياس مع الفارق» فإن علة النهي عن الأكل 


الحديث تحريم 


تحفة الأحوذي - كتاب الأشربة 


والشرب هي التشبه بأهل الجنة حيث يطاف عليه بآنية من فضة» 
وذلك مناط معتبر للشارع كما ثبت عنه لما رأى رجلاً متختماً 
بخاتم من ذهب فقال: «ما لي أرى عليك حلية أهل الجنة». أخرجه 
الثلائة من حديث بريدة» وكذلك في الحرير وغيره وإلا لزم تحريم 
التحلي بالحلي والافتراش للجرير لأن ذلك استعمال وقد جوزه 
البعض من القائلين بتحريم الاستعمال. والحاصل أن الأصل الحل 
فلا تنبت الحرمة إلا بدليل يسنلمه الخصم. ولا دليل في المقام بهذ 
الصفة» فالوقرف على ذلك الأصل المعتضد بالبراءة الأصلية هو 
وظيفة المنصف الذي لم يخبط بسوط هيبة الجمهور لا سيما وقد 
أيد هذا :الأصل حديث: ولكن عليكم بالفضة فالعبوا يها لعبأء 
أخرجه أحمد وأبو داود. ويشهد له ما سلف: أن أم سلمة جاءت 
بجلجل من فضة فيه شعر من شعر رسول الله فخضخضت 
الحديث. انتهى كلام الشوكاني ياختصار. 

قلت: أثر أم سلمة في استعمالها الجلجل من الفضة أخرجه 
البخاري عن عثمان بن عبدالله بن موهب قال: أرسلني أهلي إلى أم 
سلمة بقدح من ماء فجاءت بجلجل من فضة فيه شعر من شعر 
رسول الله َك فكان إذا أصاب الإنسان عين أو شيء بعث إليها 
بإناء فخضخضت له فشرب منه؛ فاطلعت في الجلجل فرأيت 
شعرات حمراً. قال الكرماني: وبحمل على أنه كان مموهاً بفضة لا 
أنه كان كله فضة. قال الحافظ: وهذا ينبئ على أن أم سلمة كانت لا 
تجيز استعمال آنية الفضة في غسير الأكل والشربء ومن أين له 
ذلك؟ فقد أجاز ذلك جماعة من العلماء قال الشوكاني: والحق 
الجواز إلأ في الأكل والشرب لأن الأدلة لم تدل على غيرها بين 
الحالتين. انتهى. 

قلت: وأما قول الشوكاني بأنه قد أيد هذا الأصل حديث: ولكن 
عليكم بالفضلة فالعبوا بها لعباء ففيه نظر ظاهر قد بينا ذلك في 
أواخر أبواب اللباس. 

4- قوله: (هذا حديث صحيح حسن) أخرجه الآئمة الستة. 

-١‏ باب ما جّاء في النَهي عن الشرْب قَائِماً 

4- [صحيح: رواه مسلم] حدثنا محمد بن بَشَارٍ 
حدثنا ابن أبي عَلدِي عن سسعيد''' بن أبي عروية عن قَُادَةَ عن 
أنس «ان النبي 6 نَهَى ألا يَرَبَ ب الرَجُلْ قَائِماً. فقيل: 
الآكل؟ قال: ذَاكَ أشر 7 . 

[م: ]5١14‏ [ه: 7474]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

-0١‏ [قال الألباني: صحيح بما قبله] حدثنا حُمِيدُ بن 
مسع مَسعَدَةَ حدثنا اد بن الحَارث”؟؟ عن سعيد عن قُتَادَة عن 


أبي مُنْلِم الجَذَامي عن الجارودٍ بن العّلاء: «أنّ النبي يك 
نَهَى عَن الشثرب قائمأء» . : 

وفي اباب عن أبي سميد وبي ظويرة وان" 
'. وهكذا رَوَى غير واحلٍ هذا 
الحديث عن سَعيل عن قَنَادَة عن أبي مُسَلِم عن جارود أن 
| نبي ”* كي قال: «ضَالَةُ المُسلم”'2 حَرَقَ الثار؟ والجارود بن 
المُعلى يقال له ابن العلاء؛ والصحيح ابن المَعَلى. 

-١‏ قوله: (عن سعيد) هو ابن أبي عروبة. 

7- قوله: (فقيل الأكل قال ذاك أشر) وفي رواية مسلم: قال 
قتادة: فقلنا فالأكل؟ فقال: ذاك أشر أو أخبث؛ وسيأتي الجمع بينه 
وبين ما يخالفه في الباب الذي يليه. 


هذا حديث حَسنُ غريب 


*'- قوله: (هذا حدذيث صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم. 

+- قوله: (حدثنا خالد بن الحارث) هو الهجميمي أبو عثمان 
البصري (عن سعيد) هو ابن أبي عروية (عن أبي مسلم الجذمي) 
بالجيم المعجمة مقبول من الثالثة (عن الجارود بن العلاء) قال في 
«التقريب»: الجارود العبدي اسمه بشر واختلف في اسم أبيه فقيل 
المعلى أو العلاء وقيل عمروء صحابي جليل استشهد سنة إحدى 
وعشرين. ١‏ 

5- قوله: (نهى عن الشرب قائما) أي نهى تنزيه كما سيتضح 
لك. 

77- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد وأبي هريرة وأنس) أما 
حذيث سعيد فأخرجه أخمد ومسلم بلفظ: نهى عن الشرب قائماء 
وفي رواية لمسلم: زجر عن الشرب قائماً. وأما حديث أبي هريرة 
فأخرجه مسلم عنه قال: قال رسول الله : لا يشربن أحد منكم 
قائماً فمن نسي فليستق» وأما حديث أنس فأخرجه مسلم وأبو داود 
بلفظ: زجر عن الشرب قائماً. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الطحاوي في 
فمعاني الآثار». 

4- (وهكذا روى غير واحد هذا الحديث عن سعيد عسن قتادة 
عن أبي سليم عن جارود عن النبي يَِ) يعني بغير واسطة بين قتادة 
وبين أبي مسلم (وروى عن قتاذة عن يزيد بن عبدالله بن الشخير 
عن أبي مسلم عن الجارود) يعني بذكر واسطة يزيد بن عبدالله بين 
قتادة وبين أبي مسلم. ولا يلزم من هذا انقطاع حديث الجارود في 
النهي عن الشرب قائماً المذكور في الباب» فإن الظاهر أن قتادة 
سمْع حديث النهي عن الشرب قائما من أبي مسلم بغير وانسطة 
وروى حديث الضالة عن أبي مسلم بواسطة يزيد بن عبدالله وقتسادة 
كما يروى عن يزيد بن عبدالله كذلك يروى عن أبي مسلم أيضاً. 
قال الحافظ في #تهذيب التهذيب» في ترجمة أبي مسلم الجذمي: 


تحفة الأخوذي - كتاب الأشربة : 


روى عن الجارود العبدي وغيرة» وعنه مطرف وأبو العلاء يزيد ابنا 
عبدالله بن الشخير وقتادة وغيزهمء ؤقال في ترجمة يزيد بن. عبدالله 
ابن الشخير: روى عنه قتادة وغيره. 

: 9- قوله: (ضالة المسلم) في «النهاية؛ هي الضائعة من كل ما 
يقتنى من الخيوان وغسيره» يقال ضل الشيء إذا ضاع وهي في 
الأصل فاعلة : ثم اتسع فيها فصارت من الصفات الغالبة وتقع على 
الذكر والأنثى والأنثيين والجمع ويجمع على ضوالء والمراد بها 
في هذا الحديث الضالة من الإبل والبقر مما يخمى نفسه ويقدر 
على الإبعاد في طلب المرعى والماء بخلاف الغنم (حرق النار) 
بفتح الحاء والراء وقد يسكن لهبها أى أن ضالة المؤمن إذا أخذها 
إنسان ليتملكها أدته إلى النارء كذا.في «النهاية» وحديث الجارود 
هذا أخرجه أحمد والنسائي وابن حبان والدارمي. 

- باب ما جَاءَ في الرّخْضَةٍ في الشّرْب قَائِماً 

هما [صحيح] حدثنا أبو السَائِب سل بن جُنَادَة بن 
سلْم الكُوفي حدثنا حفص بن غيَاثٍ عن عبيدالله بن عَمَرَ عن 
نايع عن ابن عْمَرَ قال: «كنا كل على عه رسُول الله " ين 
ونحن نمثي وَنشرَب ونحن يام . 

|181١ زه‎ 

اي 00 


مم لمصمام 


ا 


ابر الث تزية ب خطاري" 7 
'٠‏ 0 
حدثنا عَاصِمْ الآحْوَلْ و مُغِيرَةٌ عن الشي من ابن مباني: 
«أن النبي يك شرب مِن زُمْرَم وَهُوَ قَائِم»”". 

لخ: 6ك /5801][م: /71١1][ن:‏ 1[17934ه: 
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قال: وفي الباب عن عَلِي وسَعْدٍ وعبدالله بن عَمْرِو 


وعَايسعَة”, 


)4 ٠ + 


ثنا هُشيم 


عاعاة لزيد 
خسن صعميوح 
حدثنا دكا نه ع المح ار جنر 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ 


امما- - [حسن] حذ 
قال: در 7 رَسول 324 كا يَتنْرَبُ قَائِماً و ا 
قال أبو عِيسى: هذا حَديثْ حَسَنُ صحيح. 
-١‏ قوله: (كنا نأكل على عهد رسول الله يَكِ) أي في زمانه 
قيام) قيد للأخير. وفي هذا الحديث دلالة على جواز الأكل ماشياء 


وحديث أنس المذكور في الباب.المتقدم يدل على المنع. فيحمل 
حديث أنس على كراهية التنزيه» وحديث ل 
الكراهة جمعاً بين الحديثين. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد 
وابن ماجة والدارمي. 

لات قوله: (وروى عصران بن خدير) بمهمسلات مصغسراً 
السدوسي أبو عبيدة البصري ثقة من السادسة (وأبو البزري) بفتح 
الموجدة والزاي بعدها راء (اسمه يزيد بن عطارد) مقبول من 
الرابعة. 

4- قوله: (حدثنا هشيم) هوابن بشير بن القاسم بن .دينار 
السلمي (ومغيرة) هو ابن مقسم الضبي مولاهم أبو هشام الكوفي. 

ه-.قؤله: (ان النبي يك شرب من زمزم وهو قائم) قال 
السيوطي: هذا لبيان الجؤاز. وقد.يحمل على أنه لم يجند موضعا 
للقعود لاإزدخام الناس على ماء زمزم أو ابتلال المكان. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن علي وسعد عبدالله بن عمرو 
وعائشة) أما حديث علي فأخرجه أحمد والبخاري عنه أنه في رحبة 
الكوفة شرب وهو قائم إن ناساً يكرهون الشسرب قائماً وإن رسول 
الله يَكخِ صنع مثل ما صنعت. كذا في «المنتقى». وأما حديث مسعد 
وهو ابن أبي وقاص فأخحرجه الترمذي. وأما حديث عبدالله بن ' 
عمرو فأخرجه الترمذي بعد هذا. وأما جديث عائشة فأخرجه البزار 
وابوعلي الطوسي في الأحكام كما في «الفتح». 

-- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

8- قوله: (حدثنا محمد بن جعفر) هو المدني البمصري 
المعروف بغندر (عن حسين المعلم) هو ابن ذكوان العوذي. 

4- قوله: (رأيت رسول الله ككل). أي أبضرته حال كونه (يشرب 
قائماً) أي مرة أو مرتين.لبيان الجواز أو لمكان الضرورة (وقاعداً) 
أي في سائر أوقاته. وأحاديث الباب كلها تدل على جواز الشرب 
قائماء وأحاديث الباب المتقدم تدل على النهي عنه: 

قال الحافظ في «الفتح»: وسلك العلماء في ذلك مسالك: 
أحدها: الترجيح, وأن أحاديث الجواز أثبت من أحاديث النهي» 
وهذه طريقة أبي بكر الأثرم فقال: حديث أنس يعني في النهي جيد 
الإسناد. ولكن قد جاء.عنه خلافه يعني في الجواز» قال: ولا يلزم 
من كون الطريق إليه في النهي أثبت من الطريق إليه في الجواز أن 
لا يكون الذي يقابله أقوى لأن التثببت قد يروي هبو ومن دونه 
الشيء فيرجح عليه فقد رجح نافع على سالم في بعض الأحاديث 
عن ابن غمر وسالم مقدم على نافع في التثبت» وقدم شريك على 
الثوري في حديثين وسفيان مقدم عليه في جملة أحاديث ثم أسند 
عن أبي هريرة قال: لابأس بالشرب قائماً. قال الأثرم: فدل على أن 


تحفة الأحسوذي - كتاب الأشربسة 


الرواية عنه في النهي ليست ثابتة» وإلا لما قال لا بأمن بهء قال: 
ويدل علي وهذه أحاديث النهي أيضاً اتفاق العلماء على أنه ليس 
لأحد شرب قائماً أن يستقيء. 

المسلك الثاني: دعوى النسخ وإليها جنح الأثرم وابن شناهين 
فقررا على أن أحاديث النهي على تقدير ثبوتها منسوخة بأحاديث 
الجواز بقرينة عمل الخلفاء الراشدين ومعظم الصحابة والشابعين 
بالجواز؛ وقد عكس ذلك ابن حزم فادعى نسخ أحاديث الجواز 
بأحاديث النهي متمسكا بأن الجواز على وفق الأصل وأحاديث 
النهي مقررة لحكم الشرع؛ فمن ادعى الجواز بعد النهي فعليه البيان 
فإن النسخ لا يثبت بالاحتمال» وأجاب بعضهم بأن أحاديث الجواز 
متأخرة لما وقع منه يد في حجة الوداع كما تقدم ذكره في حديسث 
الباب عن ابن عباسء وإذا كان ذلك الأخير من فعله وي دل على 
الجواز ويتأيد بفعل الخلفاء الراشدين بعده. 

المسلك الثالث: ان الي عر ور از 
أبو الفرج الثقفي: المراد بالقيام هنا المشيء يقال: قام في الأمسر إذا 
مشى فيه. وقمت في حاجتي إذا سعيت فيها وقضيتهاء ومنه قوله 
تعالى: «إلأمَا ُنْتَ عَلَيِ قَاِمأ4 أو مواظباً بالمشي عليه؛ وجح 
الطحاوي إلى تأويل آخر وهو حمل النهي على من لم يسم عند 
شربه؛ وهذا إن سلم له في بعض ألفاظ الأحاديث لم يسلم له في 
بقيتها. وسلك آخعرون في الجمع حمل أحاديث النهي على كراهة 
التنزيه» وأحاديث الجواز على بيانه. وهي طريقة الخطابي وابن 
بطال في آخرين. 

قال الحافظ: وهذا أحسن المسالك وأسلمها وأبعدها من 
الاعتراض» وقد أشار الأثرم إلى ذلك أخيراء فقال: إن ثبت 
الكراهة حملت على الإرشاد والتأديب لا على التحريم. ويذلك 
جزم الطبري وأيده بأنه لو كان جائزاً نم حرمه أو كان حراماً ثم 
جوزه لبين النبي 4 ذلك بياناً واضحاء فلما تعارضت الأخبار 
يذلك جمعنا بينهما بهذا. وقيل: إن النهي عن ذلك إنما هو من جهة 
الطب مخافة وقوع ضرر بهء فإن الشسرب قاعداً أمكن وأبعد من 
الشرق وحصول الوجع في الكبد أو الحلق» وكل ذلك قد لايامن 
منه من شرب قائماً. انتهى كلام الحافظ. 

وقال النوؤي: الصواب أن النهي فيها محمول على كراهة 
التنزيه» وأما شربه يك قائماأ فبيان للجواز فلا إشكال ولا تعارض» 
وهذا الذي ذكرناه يتعين المصير إليه. واما من زعم نسخاً أو غيره 
فقد غلظ غلطاً فاحشأء وكيف يصار الى النسخ مع إمكان الجمع 
بين الأحاديث لو ثبت التاريخ وأنى له بذلك. فإن قيل: كيف يكون 


الشرب قائماً مكروهاً وقد فعله النبي ك؟فالجواب أن فعله 8# إذا . 
كان بياناً لجواز لا يكون مكروهاًء بل البيان واجب عليه يلق فكيف 


يكون مكروهاء وقد ثبت أنه يكل نوضأ مزة مرة وطاف على بعير مع 
أن الإجماع على أن الوضوء ثلائاً ثلاث والطواف ماشياً أكمل» 
ونظائر هذا غير منحصرة؛ فكان يَك ينبه على جسواز الشيء مرة أو 
مرات ويواظب على الأفضل منه. وهكذا كان أكثر وضوئه ثلاثاً 
ثلاثاء وأكثر طوافه ماشياًء وأكثر شربه جالسأء وهذا واضح لا 
يتشكك فيه من له أدنى نسبة إلى علم. وأمسا قوله وِ: فمن نسي 
فليستقيء؛ فمحمول على الاستحباب والندب فيستحب لمن شرب 
قائماً أن يتقياه لهذا الحديث الصحيح الصريح» فإن الأمر إذا تعذر 
حمله على الوجوب حمل على الاستحباب. وأما نول القاضي 
عياض: لا خلاف بين أهل العلم أن من شرب ناسياً ليسس عليه أن 
يتقيأ فأشار بذلك إلى تضعينف. الحديث فلا يلتفت إلى إشارته: 
وكون أهل العلم لم يوجبوا الاستقاء لا يمنع كونها مستحبة» فإن 
ادعى مدع منع الاستحباب فهو مجازف لا يلتفت إليه» فمن:أين له 
الإجماع على منع الاستحباب؟ وكيف تترك هذه السنة الصحيحة 
الصريحة بالتوهمات والدعاوي والترهات؟ ثم اعلم أننه تستحب 
الاستقاءة لمن شرب قائماً ناسياً ومتعمداًء وذكر الناسي في 
الحديث ليس المراد به أن القاصد يخالفه؛ بل للتنبيه به على غيره 
بطريق الأولى لأنه إذا أمر بالناسي وهو غير مخاطب فالعامد 
المخاطب المكلف الأولى» وهذا واضح لا شك فيه. 
1 - باب ما جَاءً في التنَفْس في الإناء 

4- [صحيح.؛ رواه مسلم] حذثنا قُتَيْبَةٌ ويُوسف بن 
حَمَادٍ قالا: حدثنا عبدالوارث بن سَعِيلدٍ عن أبي عِضًا لاعن 
أنس بن مَالِك: دأن البي وك كان فس ني الإناء ثلذنا”2 
ويقول: هُوَائرًا وَأرُْوَى». 

[م: ]1 /االا"] [ن: 58884 - الكبرى] [هعه: 
415 

قال أبو عِيسّى: هذا حَدِيث حسمن غيب" ". وَرَوَاهُ يحم 
الدَسْتوَائئي عن أبي عام عن أنّسن. وَرَوَى عَرْرَةُ بن نابت 
عن تُمَامَة عن أنس”"': "أذ النب' ل قن تس في الإنساء 
تلانأ». 

[صحيح] حدئثنا بذلك محمد بن بشار حدثنا عبدالرحمن 
ابن مَهْدِيّ حدثنا عَزْرَةُ بن نابت الآنصّارِي عن ُمَامَةَ بن أل 
عن أنس بن مَالِك: «أن النبيَ يكن كان يَتَنَفَسْ في الإناء 
تلانأ». 

قال: هذا حَدِيتْ حسنٌ صحيية0. 

6- [ضعيف. ضعفه الحافظ] حذئنا أبو كُرَيِبٍ 
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لس 


أبي باح عن ابيه عن ابن عباس قال: قال رَسُول الله يك: دلا 
تَشرَبُوا:واجدا”" كشب البعير وَلكِن اثريُوا مَكْنَى وتلا 
وستوا ذا لم ترم والتمثوا إن حم رقشر». 

قال أبوبعيسى: هذا حَلرِيِسث غريب”". وَيَزِبِدُ بن ميئان 
الجَزّري مُوَ ابو فَرْوَة الرّهَاوِي. 

-١‏ قوله: (عن أبي عصام) قال الحافظ في «تهذيب التهذيب:: 
أبو عصام المزني البصري روى عن أننس في التنفبس في الإناء» 
وعنه شعبة وهشام الدستوائي وعبدالوارث بن سعيد ذكره ابن حبان 
في «الثقات» انتهى. وقال.المنذري في «تلخيص السئن؟: أبو عصام 
هذا لا يعرف.اسمه وانفرذ.به مسلم وليس .له فني كتابه سوي هذا 
الحديث. انتهى. 

1- (كان يتنفس في الإناء ثلاثأ) ووقع في رواية مُسلم: يتنفسس 
في الشراب ثلاثء ووقع في رواية أخرى له مثل رواية الترمذي. قال 
النووي: معناه.في-أثناء شربه من الإناء أو في اثناء شنرية الشراب 
(ويقول) إن النبي 5 (هو) أي تعدد التنفس أو التثليث (أمرأ) من 
مزأ الطعام إذا وافق المغدة أي أكثر انصياغاً واقوى هضماً. ومعناه 
بالفارسية كواراتر (وآروي) من الري بكسسر الراء غير مهموز أني 
أكثر رياً وأدفع للعطشء ومعناه بالفارسية سيراب كننده تبر. ووقمع 
في رواية مساليم: أنه أروى.وأبرأ وأمرأ بزيادة أبرأ قال النووي: معنى 
أبرأ أي أبرأ من ألم العطشء وقيل: أبرأ أي أسلم من مرض أو أذى 
يحصل بسبب الشرب في نفس واحد انتهمئ. وقنال الحافظ ني 
«الفتخ»: أبرأ بالهمز من البراءة أو من البرء أي يبرىء من الأذى 
والعطشء ووقع في.رواية أبي داود: أهنا بدل قوله: أروى؛ من 
الهنا. قال: والمعنى أنه يصير هنيا مرياً برياً أي سالماً أو مبرياً من 
مرض أو عطشء ويؤخذ من ذلك أنه أقمسع للعطش وأقوى على 
الهضم وأقل اثراً في ضعف الأعضاء وبرد المعدة؛ واستعمال أفغل 


التفضيل في هذا يدل على أن للمرتين في ذلك مدخلا ذ في الغضل 
المذكورء ويؤخذ منه أن النهي عن الشرب في نفس واد للتنزيه. 
انتهى كلام الحافظ. 

"- قوله: الإطلاخنيك يوا و اعرجه سل واسنات السين 
قاله الحافظ. 

4- قوله: (ورواه هشام الدستوائي عن أبي عصام ا 


أخرجه مسلم (وروى عزرة بسن ثابت عن ثمامة عن أنبس الخ) 
رجه الشيخان وأخرجه الترمذي في هذا الباب. 

0- قوله: (كان يتنفس في الإناء) أي في أثناء شربه من الإناء 
كما تقدم. 

5- قوله: (هذا حذيث صجيخ) تقدم تخريجه آنفاً.” 

1- قوله: (عن يزيد بن سنان الجزري) بفتح جيم وزاي وبراء 


منسوب إلى جزيرة وهي بلاذابين الفرات ودجلة كذا م 
ضعيف من كبار السابعة (عن ابن لعطاء ب 


في «المغنسي؟ 
بن أبي رباح) لم اقف على 
أسمه. 

8- قوله: (لا.ت تشربوا واحدا) أي شرباً واحسداً (كشرب البعير) 
أي كما يشرب البعير:دفعة واحدة لأنه يتنفس في الإناء (ولكن 
اشربوا مثنى وثلاث) أي مرتين مرتين أو ثلاثة ثلائة (وسِمُّوا) أي 
قولوا: بسم الله الرحمن الرحيم (إذا أنتم شربتم) أي أردتم الشرب 
(وأحمدوا إذا أنتم رفعتم) أي الإناء عن الفم في كل مرة أو في 
الآخر قاله القاري. .قلت: قاله الحافظ في «الفتح»: أخرج الطبراني 
في «الأوسط» بسند خسن عن أبي هريرة أن النبي يه كان يشرب 
في ثلاثة أنفاس إذا أدنى الإناء إلى فيه. يسمي الله فإذا أخسره حمد 
الله بفعل ذلك ثلاثا. وأصله في ابن ماجة وله شاهد من حديث ابسن 
مسعودعند البزار والطبراني.:وأخرج الترمذي من خديث ابن 
عباس: وسموا إذا أنتم شربتم وأحمدوا إذا انتم وقعتم. وهذا 
يحتمل أن يكون شاهداً لجديث أبي هريرة المذكور؛ ويحتصل أن 
يكون المراد به في الابتداء والانتهاء فقط والله أعلم. انتهسى كلام 
الحافظ. 

9- قوله: (هذا حديث غرزيب) قال الحم بوسر سئده 
ضعيف. انتهى. 


4- باب ما ذَكِرَ مِن اشرب بنفْسيْن 
47- [ضعيف. ضعفه الحافظ بالألباني] حا علي 
ابن شرم حدثنا عيسى بن يونس عن وشللدين” "بن كُرَيْبٍ 
عن أبيه عن ابن عَباس: أذ الني كسا إذا شرب فس 


0ك ان 
مرتين» 


3 


َه 4117 "]. : 

قال أَبُو عِيسّى: هذا حَلِيث حَسَنْ غربب”" لا تَْرفُه إلآ 
مِنْ حَدِيث رشلينَ بن كُرَيْب. : 

قال: وسّألت ابا فحمد عبدالله بن عبدالرحمن عن 
رشلدين بن كُرَيْس قُلت: مُوَ أنْوَى أَوْ محمد بن كُرَيْب؟ قسال: 
ما اهْربَُماً وردين بن كريب أرْجَحْهُما عضري قال: 
ولت معمد بن باعل عن هله ننال: محمد بن كُرَيْبٍِ 
أَرْجَح من رشلِينَ بن كُرَيْبو. َالقَولُ عندي ما قال أبو:محمل 
عبدالله بن عبدالرحمن: رين بن كُرَيْ أَرْجَح وأكبر .وقد 
أدرك ابن عباس ورآهُ وهُما أخوان وعندهما مَناكِير. 

-١‏ قؤله: (عن رشدين) بكسر الراء (بن كريب) بالتصغير. 

؟- قوله: (كان إذا شرب يتنفس مرئين) فيه ثبوت الشرث 
بنفسينء. لكن قال الحافظ في «الفتخ) يعد ذكر هذا الحديث: هذا 


1١5٠ 
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اا ا ار ار ار ري ا رشت و 


ليس نصاً في الاقتصار على المرتين بل يحتمل أن يراد به التنفس 
في أثناء الشربء فيكون قد شرب ثلاث مرات وسكت عن التنفس 
الأخير لكونه من ضرورة الواقع. انتهى 

قوله: (هذا حديث غريب) وفي بعض النسخ: هذا حديث 
حسن غريب. قال الحافظ في «الفتح»: سئده ضعيفء والحديث 
أخرجه أيضا ابن هاجة. : 

*- (قال:) أي أبو عيسى الترمذي (وسألت عبدالله بن 
عبدالرحمن) هو الدارمي الحافظ صاحب «المسند» (ما أقربهما) 
بصيغة التعجب (ورشدين كريب أرجحهما عندي) اعلم أن رشديناً 
ومحمداً هما أخوان ابنان لكريب وكلاهما ضعيفان لكنهما ليسا 
متساويين في الضعف. فعند الدارمي رشدين أرجح من محمد. 
وعند البخاري بالعكسء ووافقه أبو حاتم فقال: يكتب حديشه وهو 
أحب إلي من أخيه رشدينء وقال الترمذي: ربما قال الدارمي. 

0- باب ما جاء في كَرَاهِية النفخ في الشرّاب 

لاما - [حسنء حسنه الألباني وصححه السترمذي] 
حدثنا علي بن خخثثرم حذئنا عيسى بن يُونس عن مالكو بنٍ 
أنّس عن أيوب وهو ابن حبيب'"' أنه سم أبا المدنَى الجهني 
يَذْكُرٌ عن أبي سعيل الخذري: «أن ابي وه نَهَى عن النفّخ 

في الشّرٌ ابي فقال رجل: القَذَاة أرَ اها" في الإنا ء؟ فقال: 
أمرفهاء فقال: فإني لا أزْوَى من نَقَس وَآحِل؟ قال: فأبن 
القدَحَ إذن عَنْ فيك». 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنّ صحيح”". 

4- [صحييح: صضححه الترمذي] حدثنا أبن أبي عمَرٌ 


حدثنا سسُفْيَانُ بن عبينة عن عبد الْكَرِيمٍ الْجَرْريَ عن عِكرمَة 
عن ابن عباس: أن النبي يك نْهَى أن أن يضس') في الإناء أو 
يلخ فيه». 


[د:1/”] [ه: ددا ؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح". 

-١‏ قوله: (عن أيوب وهو ابن حبيب) الزهري المدني ثقة من 
السادسة (سمع آبا المثنى الجهني) المدني مقبول من الثالثة (نهى 
عن النفخ في الشراب) قال الجزري في «النهاية»: إنما نهى عنه من 
أجل ما يخاف أن يبدر من ريقه فيقع فيه فربما شرب بعده غيره 
فيتأذى به. 

"- (القذاة أراها) أي أبصرهاء والقذاة منصوب على شريطة 
التفسير (في الإناء) أي الذي فيه الشراب فلا بد لي أن أنفخ في 
الشراب لتذهب تلك القذاة (فقال: أهرقها) بسكون الهاء من الإراقة 
بزيادة الهاء أي فارق تلك القذاة عن الشراب ولا تنفخ فيه. قال 


القاري: أي بعض الماء لتخرج تلك القذاة منهاء والماء قد يؤنثك 
كما ذكره المظهر في حاشية البيضاوي عند قوله تعنالى: لقْسَالَتْ 
أْديّة بقدَرهَاع. وأشار ضاخب «القاموس» يقول: مويه ومويهة 
(فقال:) أي الرجل (فإني لا أروى) بفتح الؤاو (من:نفس واحد) 
بفتح الفاء أي بتنفس واحد أي لا يحصل لي اللري من الماء في 
تنفس واحد فلا بد لي أن أتنفس في الشراب (قال فأبن القدح) أي 
أبعده أمر من الإبانة (عن فيك) أي عن فمك. زاد في رواية: ثم 
تنفس. وفي الحديث دليل على إباحة الشرب من نفس واجد لأنه 
لم ينه الرجل عنه بل قال ما معناه: إن كنت لا تروى من واحد فأبن 
القدح, وقد ورد النهي عن ذلك كما عرفت في الباب المتقدم» 
ومجرد الجواز لا ينافي الكراهة. 
: 8'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والدارمي 
ومحمد بن الحسن في «موطنه». 

#- قوله: (نهى أن يتنفس) بصيغة المجهسول أي لخوف بروز 
شيء من ريقه فيقع في الماء وقد يكون متغير الفم.فتعلق الرائحة 
بالماء لرقته ولطافته. فيكون الأحسن في الأدب أن يتنفس بعد إبانة 
الإناء عن فمه وأن لا يتنفس فيه (أو يتفخ) بصيغة المجهول أيضاً 
لأن النفخ إنما يكون لأحد معنيين» فإن كان من حرارة الشراب 
فليصبر حتى يبردء وإن كان من أجل قذى يبصره فليمطه بأصبع أو 
بخلال أو نحوه ولا حاجة إلى النفخ فيه بحال (فيه) أي في الإناء 
الذي يشرب منه؛ والإناء يشمل إناء الطعام والشراب فلا ينفخ في 
الإناء ليذهب ما في الإناء من قذاة ونحوها فإنه لا يخلو النفخ غالبا 
من بزاق يستقذر منه. وكذا لا ينفخ في الإناء لتبريد الطعام الحار 
بل يصبر إلى أن يبرد. وقال المهلب: ومحل هذا الحكم إذا أكل 
وشرب مع غيره؛ وأما لو أكل وحده أو مع أهله أو من يعلم أنه لا 
يتقذر شيئاً مما يتناوله فلابأس. قال الحافظ: والأولى تعميم المنع 
لأن لا يؤمن مع ذلك أن تفضل فضلة أو يحصل التقذر من الإناء أو 
نحو ذلك. انتهى. 

قلت: بل هو المتعين عندي والله تعالى أعلم. 

اداه جرح مح لك 
ماجة» وسكت عنه أبو داودء ونقل المنذري 3 تصحيح الترمذي 
وأقرة: 

7- باب ما جاء في كَرَاهِيَةٍ التتقّس في الإناء 

1644 - [متفق عليه] حدثنا إسحاق بن منصورء حدثنا 
عبد الصّمَدٍ بن عبدالوَارث» حدثنا هِشَامٌ الدستوائي عن يُحبَى 
ابن أبي كثير عن عبداله بن ابي قاد عن آبيه؛ أن رَسّول الله 
كله قال: «إذا شرب : أحَدَكُم فَلا يَتنَمْسَْ في الإناء”. 
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ل 
بخ: 05] [م: 1137] آن: /41] [ه: 418 ]. أبيه قال:«رَأيْتَُ النبي يك قامْ إلى قِربَة مُعَلَقَةِ فَحَتنَهَاا" ثم 
قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحيدة”". شرب مِنْ فِيهًا". 
١-قوله:‏ (إذا شرب أحدكم فلا يتنفس في الإناء) هذا بظاهره لد اكلام 


مخالف لحديث أنس أن النبي يل كان يتنفس في الإناء ثلاثاً. قنال 
الجزري في «النهاية»: : الحديثان صحيحان. وهما باختلاف تقديرين: 
أحدهما: أن يشرب وهو يتنفس في الإناء من غير أن يبيننه عسن فيه 
وهو مكروه. والآخر أن يشرب من الإناء ثلاثة أنفاس يفصل فيها 
: فاه عن الإناء» يقال: أكرع في الإناء نفساً أو زة 
جرعتين. انتهى كلام الجزري. 
"+ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 
١7‏ باب ما جاء في النهي عن اختتناث الآسلقية(") 
- آمتفق غليه] حذثنا قُتييْفُ حدثنا سُفيّانُ عن 
ا لوو و 
نهَى عن اخحيناث الأسسقية 

[خ: 0016م 00 هده 
14" 

قال: وفي الباب عن جابر وابن عباس وأبي هرد 

قال أو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيية. 

-١‏ جمع السقاة» وهو القربة. قال الجزري في (النهاية»: خنفت 
السقاء إذا أثيت 
داخل. 

"- قوله: (عن أبي سعيد رواية) أني عن النبي وَل (أنه) أي 
النبي وَلهِ (نهى عن اختناث الأسقية) إنما نهي عنه لأنه ينتنها فإن 
إدامة الشرب هكذا مما يغير ريحهاء وقيل: لا يؤمن أن يكون فيها 
هامة؛ وقيل: لثلا يترشش الماء على الشارب لسعة فم السقاء» وقد 
جاء في حديث آخر إباحته» ويحتمل أن يكون النهي خاصا بالسقاء 
الكبير دون الإداوة أو ذا للضرورة والحاجة والنهي عن الاعتيان أو 
الثاني ناسخ للأولء كذا في «النهاية» وغيرها. 

1- قوله: (وفي الباب عن جابر وابن عباس وأبي هريرة) أما 
حديث جابر فلينظر من أخرجه. وأما خدينث ابسن عباس فأخرجه 
الجماعة إلا مسلماً عنه قال: نهى رسول الله بق عن الشرب من في 
السقاء. وأما حديث أبي هريرة فأخرجة أحمد. 


فين آي جِرَغة أو 


«أنه 


00 


نيت فمه إلى خارج وشربت منه. وقبعته إذا اثنيته إلى 


- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
وا لشيخان وأبو داود وابن ماجة. 


- باب ما جاء في الرّخصة في ذَلِك 
--0١‏ [منكر] حذثنا يَحَيَى بن مُوسّى حدثنا 0 
أخبرنا عبدالله بن عُمَر'' عن عيسى بن عبدالله أبن نيس عن 


قال: وفي الباب عن أمّ سليِم'". 

.قال أبو عِيسّى: هذا حديث ليس إسنادة » بصحيح 
وعبدالله بن عُْمَرَ العْمَرِي يُضِمْفْ في الحديث ولا أدري 
ممع من عيسى أم لا؟. 

11ل اسع موص الرملي] حدثنا أبن 59 0 
حدثنا سُفْيَانُ عن يزيد بن جابر” *“ عن عبدالرحمن بن أبي 
عَمْرَةَ عن جَدَبَهِ كَبِْشَةَ قالت: «تخل عَلَي رَسُولُ الله وله 
فَشَرب من في قربة"' م ااقزنايا نندت إى نييا نلث::. 

[ه: 7١‏ ؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح غري 
ويزية بن تزيد بن جابر َو أخبو عيدالرحمين بن بهد بن 
جابر وهو أقْدَمْ منه مَؤتاً. 

-١‏ قوله: أخيكا عداش رن هي ) هر الى ازعو حدس بي 
عبدالله بن أنيس) بالتصغير الأنصاري المدني مقبول من الزابعة 
(عن أبيه) هو عبدالله بن أنيس. قال المنذري في «تلخيص السنن»: 
أبو عيسى هذا هو عبدالله بن أنيس الأنصاري وهو غير عبدالله بن 
أنيس الجهني فرق بينهما علي بن المديني وخليفة ابن خياط شباب 
وغيرهما. انتهى. وقال الحافظ. في «تهذيب التهذيب»: وجعلهما 
واحداً أبو علي بن السكن وغير واحد وهو المعتمدء فإن كونه 
أنصاريا لا ينافي كونه جهنيا لما تقدم في الجهني أنه خليف 
الأنصار. انتهى. 

؟- (فخنثها) أي اثني فيها إلى الخارج (ثم شرب من فميها) 
أي من فمها. 

'- قوله: (وفي الباب عسن أم سليم) أخرجه أحمد عنها 
قالت: دخل علي رسول الله وه وفي البيت قربة معلقة فشرب 
منها فقطعت فاها فإنه لعنديء, وأخرجه الترمذي في «الشمائل» 
والطبراني والطحاوي في «معاني الآثار؟ وابن شاهين. 

5- قوله: (هذا حذيث ليس إسناده بصحيح) وأخرجه أبو داود. 

0- قوله: عن (يزيد بن جابر) الأزدي الدمشقي ثقة فيه من 
السادسة (عن عبدالرحمن بن ابي عمرة) الأنصاري البخاري القاص 


(2 


ارين 


| قال ابن سعد: ثقة كثير الحديث؛ كذا في «الخلاصة» (عن جدته 


كبشة) قال في تهذيب التهذيب»: كبشة: يقال: كبيشة بالتصغير بنت 
ثابت بن المنذر الأنصارية أخنت حسان يقال لها البرصاءء روت عن 
النبي ب في الشرب قائماً من فم القربة» وعنها عبدالرحمن بن أبو 
عمرة وهي جدة. انتهى. 


1١51 
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-١‏ قوله: (فشرب من قربة) أي من فمها (فقمت إلى فيها) أي 
إلى فمها (فقطعته) لعله للتبرك به لوصول فم النبي ككل واحاديث 
الباب تدل على جسواز الشرب من في القربة. وأحاديث الباب 
المتقدم تدل على خلافها. قال الحافظ: قال شيخنا -يعني الحافظ 
العراقي- في #شرح الترمذي»: لو فرق بين ما يكون لعذر كان 
تكون القربة معلقة ولم يجد المحتاج إلى الشرب إناء متيسر ولسم 
يتمكن من التناول بكفه فلا كراهة حينكئذ. وعلئى ذلك تحمل 
الأحاديث المذكورة يعني أحاديث الإباحة وبين ما يكون لغير عسذر 
فتحمل علبه أحاديث النهي. انتهى. قال الحافظ ابن حجر: ويؤيد 
أن أحاديث الجواز كلها فيها أن القربة كانت معلقة والشرب من 
القربة المعلقة أخص من مطلق القرية:؛ ولا دلالة في أحاديث 
الجواز على الرخصة مطلقاً بل على تلك الصورة وجدها وحملها 
على الضرورة جمعاً بين الخبرين أولى من حملها على النسخ. وقد 
سبق ابن العربي إلى نحو ما أشار إليه شيخنا فقال: يحتمل أن يكون 
شربه وَل في حال ضرورة إما عند الحرب وإما عند عدم وجود 
الإناء. أو مع وجوده لكن لم يتمكن لشغله من التفريغ من السقاء 
في الإناه. انتهى كلام الحافظ. 

قلت: قد رد القاضي الشوكاني على ما جمع به الحافظ العراقي 
بما فيه كلام ثم قال:فالأولى الجمع بين الأحاديث بحمل الكراهة 
على التنزيه ويكون شربه كف بياناً للجواز. انتهى. 

/ا- قوله: (هذا حديث حسن صحيع) وأخرجه أحمد واسن 
ماجة. 

8- باب ما جاء أن الأيمَنِينَ أحَق بالشّراب 

87 1- [متفق 
مالك قال: وحدثنا قُتَيبَةٌ عن مالك عن ابن شهَاب عن أنسس: 
«أن رسول الله يك أي بن َل شيب بِمّاء"' وَعَنْ يِه 
أغرابي صن ينار بو بكر شرم ؛ تُمّ أعطَى الأعرابي وقال: 
الأيْمَنْ فالأيِمُن' 

خ: ]لم ]د الا [ه: 34376 

قال: وفي البابه عن ابن عباس وسَهلٍ بن سعد وابن عَمَرَ 
وعبدالله بن بُسْر 0 

قال أبوعِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

-١‏ قوله: (قد شيب بماء) أي مزج بالماء؛ وإنما كانوا يمزجونه 
بالماء لأن اللبن يكون عند حليه حاراء وتلك البلاد في الغالب 
حارة فكانوا يمزجونه بالماء لذلك. وقال النووي: قوله شيب أي 
خلط» وفيه جواز ذلك؛ ؤإنما ينهى عن شوبه إذا أراد بيعه لأنه 
غش. قال العلماء: والحكمة في شوبه أن يبرد أو يكثر أو للمجمورع 


ق عليه] حدثنا الأنصّاري حدثنا مَعْنّ حدثشا 


انتهى (ثم أعطى الأعرابي وقال: الأيمن فالأيمن) يجوز أن يكون 
قوله الأيمن مبتدأ. خبره محذوفء أي الأيمن مقدم أو أحق» ويجوز 
أن يكون منصوباً على تقدير قدموا الأيمن أو أعطوا. وقال النووي: 
ضبط الأيمن بالنصب والرفع وهما صحيحان؛ النضب علي تقدير 
أعطي الأيمنء والرفع على تقدير الأيمن أحق أو نحو ذلك» وفي 
الرواية الأخرى: الأيمنون وهو يرجح الرفع: انتهى. وفيه دليل على 
أنه يقدم من على يمين الشارب في الشرب هلم جرأء وهو مستحب 
عند الجمهور. وقال أبن حزم: يجبء ولا فرق بين شراب اللبن 
وغيره كما في حديث سهل بن سعد وغيره. وقال النووي: فيه بيسان 
استحباب التيامن في كل ما كان من أنواع الإكرام وفيه أن الأيمن 
في الشراب ونحوه يقدم وإن كان صغيراً أو مفضولا لأن رسول الله 
َي قدم الأعرابي والغلام على أبي بكر رضي الله عنه. وأما تقديم 
الأفاضل والكبار فهو عند التساوي في باقي الأوصافء ولهذا يقدم 
الأعلم والأقرأ على الأسن الشيب في الإمامة في الصلاة انتهسى. 
وفال الحافظ: في الحديث: إن سنة الشرب العامة تقديم الأيمن في 
كل موطنء وإن تقديم الذي على اليمين ليس لمعنى فيه بل المعنى 
في جهة اليمين وهو فضلها على جهة اليسار» فيؤخذ منه أن ذلك 
ليس ترجيحا لمن هو على اليمين بل هو ترجيح لجهته. 

وقد يعارض حديث أنس يعني المذكور في الباب؛ وحدييث 
سهل يعني الذي أشار إليه الترمذي في الباب حديث سهل بسن أبي 
خيئمة الآني في القسامة كبر كبرء وتقدم في الطهارة حديث ابسن 
عمر في الأمر بمناولة السواك الأكبر؛ وأاخض من ذلك حديث ابن 
عباس الذي أخرجه أبو يعلى بسند قوي.قال: كان رسول الله كك إذا 
سقي قال: #ابدأوا بالكبير». 

ويجمع بأنه محمول على الجالة التي يجلسون فيها منساوين إما 
بين يدي الكبير أو عن يساره كلهم أو خلفه أو حيث لا يكون فيهم 
فتخص هذه الصورة من عموم تقديم الأيمن أو يخص من عموم 
هذه الأمر باليداءة بالكبير أما إذا جلس بعض عن يمينن الرئيس 
وبعض عن يساره؛ قفي هذه الصورة يقدم الصضير على الكبير 
والمفضول على الفاضل. ويظهر من هذا أن الأيمن ما امتاز لمجرد 
الجلوس في الجهة اليمنى بل بخصوص كونها يمين الرئيس» 
فالفضل إنما فاض عليه من الأفضل. انتهى كلام الحافظ. 

7- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس وسهل بن سعد وابن عمر 
وعبدالله بن بسر) آما حديث ابن عباس فأخرجه أحمد والترمذي 
في الدعوات وابن ماجة؛ وأما حديث سهل بن سعد فأخرجه 
الشيخان عنه: أن رسول الله يل أتي بشراب فشرب منه وعن يمينسه 
غلام وعسن يساره الأشياخ» فقنال للغلام: «أتأذن لي أن أعطي 


.هؤلاء؟» فقال الغلام: والله يا رسول الله لا اوثر بنصيبي منك أحداً. 
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1١11 * 


قال: فتله رسول الله يك في يده: وأما حديث ابن عمر فلينظر:سن 
أخرجه. وأما حديث عبدالله بن بسر فأخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي. 

قوله: لبي د يي زاك اخ ار 
داؤد والنسائي وابن ماجة.. 


3 باب ما جاءً أن سّاة الم آخِرَهُم شرباً 
يي 


4- - [صحيح] حذثنا فيك حدثنا حَمادٌ بن زياد عسن 
ثابتٍ 7 عن ع عبدالله 7 ربا03 عن أبي قَتَادَمٌ عن النبي 
٠‏ قال: وفي الباب عن 3 0 أوْفى”” 


[م: 541 [د: 6 7/] زن: /لك4ه - الكتْسبرى] 
له: :"1" 


عي 0 8 0 0 


٠‏ قال أبو عيسىي: : هذا حديث حسن صحيي7؟). 


١-قوله:‏ (عن عبدالله بن رباح) هو الأنصاري أبو نحالد 
المدني: 

1- قوله: (ساقي القوم آخرهم شرباً) فيه دليل على أنه يشرع 
لمن تولى سقاية قوم أن يتاخر في الشرب حتى يفرغوا عن آخرهم 
وفيه إشارة إلى أن كل من ولي من أمور المسلمين شيئاً يجب عليه 
تقديم إصلاحهم على ما يخص نفسه؛ وأن يكون غرضه إصلاح 
حالهم وجر المنفعة إليهم ودفع المضار عنهم؛ والنظر لهم في دق 
أمورهم وجلهاء وتقديم مصلحتهم على مصلحته. وكذا منن يفرق 
على القوم فاكهة فيبدا بسقي كبير القنوم أو من عن يمينه إلى 
أخرهم وما بقي شربه. ولا معارضة بين هذا الحديث وحديث: ابدأ 
بنفسك» لآن ذاك عام وهذا خخاض: فيبئن .العام علئ الخاض. 

'- قوله: (وفي الباب عن ابن أبي أوفى) أخرجه أبو داؤد. بمثل 
حذيث أبي قنادة. قال المنذري: رجال إسناده ثقات. 

#- قوله: (هذا حديث: حسن:صحيح) وأخرجه ابن ماجة هكذا 
مختصرا وأخرجه مسلم مطولا وفيه: فقلت لا أشرب حتى يشسرب 
رسول الله ولك فقال: إن ساقي القوم آخرهم. 

١؟-‏ باب ما جاء أي الشرّاب كان أحَبّ 
إلى رَسُول الله يك 
6- [صحيح] حذئنا ابن أبي عُمَرَ حدثنا سيان بن 
بين عن مَعْمَرِ عن الرَْرِيّ عن عرْوَة عن عائشة قالت: دكان 
حب الشراسبي”" إلى رَسُول الله 5 الحُلَْ الْبَارد». 

: قال أبو عيسى: هكذا روا غير واجلو عن ابن عَيَيئَة مغل 
هذا عن مَعْمَّرٍ عن الزَهْرِي عن عُرْرَة عن عائشة. والعحيي ي 
ما رَوَى عن الْزْهْرِيَ عن النبي' كلل مُرْسّلا. 


1895- - [صحيح. انظر ما قبله] .حذثنا :أحمد بن 
محمل”"» أخبرنا عبدالله بِنْ المُبَارَكِ أخبرنا مَعْمَرْ ويُونس 


عن الزَهْرِي: «أن وَسُول وَكه سئل: أل اكات اللا كال 


' الحُلو”" الْبَارد». 


قال أبو عِيسى: .وهكذا رَوَى عبدالرَرْاق ععن مَعْمَرٍ عنن 
الزّهريَ عن النبي كك مُرْسّلاً. وها اصح من حدياث ابن 
عبَيئة رخمة الله. 

-١‏ قوله: (كان أحب الشراب) بالرفع ونصبه أحَب (الحلو 
البارد) بالنصب ورفعه أرفع. قال القاري: ومعنى أخب ألذ لأن ماء 
زمزم أفضلء وكذا اللبن عنده أحب كما سيأتي» اللهم إلا أن يراد 
هذا الوصف على الوجه الأعم فيشمل:الماء القراح واللبن والماء 
المخلوط به أو يغيره كالعسل أو المنقسوع فيه تمر أو زبيبء ويه 
يحصل الجمع بينه وبين فنا رواه أبو نعيم في الطب عن ابن عباس: 
كان أحب الشراب إليه اللبن. وما أخرجه ابن السني وأبو نعيم في 
اللا ادي رضي اف تعالى ايا كد اع اسراف ليه 
الصل. . انتهى كلام القاري: 

قلث: وقيل: لمر إتري اي تراب لمق اساي أي 
من أحجب الشراب أو كون هذه الأشياء أحب إليه يل كان من 
جهات مختلفة والله أعلم. وحديث عائشة هذا أخرجه أحمد 
والحاكم. 

؟- قوله: (حدئنا أحمد بن محمد) هو أبو العباس السمسار 
المعرؤف بمردويه» (ويونس) هو ابن يزيد بن أبي النجاد الأيلي. 

'- قوله: (الحلو) بضم:الحاء المهملة. وسكون اللام ضد الممر 
(البارد) لأنه أطفأ للحرازة وأبعث على الشكر وأنقع للبدن. 
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- كتاب البر والصلة عن رسول الله وك 
-١‏ باب ما جاءً في ب برَ الْوَالدَئ 9) 
/17- [حسن. صححه الحاكم والترمذي والألباني] 


حدّثئنا محمد بن بشارء أخبرنا يَحَيَى بن سعيل أخبرنا به" 
ابن حكيم؛ حدثني أبي عن جَدَي قال: قلت: هيا رسول الل 
مَنْ أبر0©؟ قال: أمَكَء قال: قلت: َم مَنْ :؟ قال: أمك قال: 
قلت: تُمْ مَنْ؟ قال: أمك, قال: قلت ثم مَنْ؟ قال: ثم أَبَاكَ 
ثم الأقْرَبَ فالأقرب». 

.) 2١6 [د:‎ 

قال: وفي الباب عن أبي هريْرَة”* وعبدالله بن عَسْرِو 
وعائشة وأبي الدرداء. 

قال أبو عيسى: وبَهِرُ بن حكيم مُوَ أبو مُعَاوَِة بن حَيِدَةَ 
الفشيري. 

وهذا حديث حسة". 

وقد تكلم نيا ني َه بن حكيسم. وهو يْقَة عند أهلٍ 
الحديث”"'» ورَوَى عنه مَعْمَرٌ وسفيان الشوْري وحَمَادُ بن 
سلمة وغيرٌ وَاحِدٍ من الأئمّةٍ. 

-١‏ قال في «النهاية»: البر بالكسر الإحسان. وهوفي حق 
الوالدين وحق الأقربين من الأهل ضد العقوق وهو الإساءة إليهم 
والتضييع لحقهم» يقال بر يبر فهو بار وجمعه بررة. قال: والبر 
والبار بمعنى» وجمسع البر أبرار وهو كثيراً ما يخص بالأولياء 
والزهاد والعباد. انتهى. 

وقال في «القاموس»: البر ضد العقوق بررته وأبره كعلمته 
وضربته. وصلة الرحم كناية عن الإحسان إلى الأقريين من ذوي 
النسب والأصهار والتعطف عليهم والرفق بهم؛ وقطع الرحم ضد 
ذلك؛ يقال وصل رحمه يصلها وصلاً وصلة. 

؟- قوله: (أخبرنا بهز) بفتح موحدة وسكون هاء فزاي (ابن 
حكيم) أي ابن معاوية بن حيدة القشيري البصري (حدثني أبي) أي 
حكيم (عن جدي) أي: معاوية ابن حيدة وهو صحابي نزل البصرة 
ومات بخراسان. 

6- رن انوا نقح الترشله رظني د الراك مان مليعنة لبتم 
أي من أحسن إليه ومن أصله (قال أمك) بالنصبء أي بر أمك 
وصلها أولاً (قلت ثم من) أي ثم من أبر (ثم الأقرب فالأقرب) أي 
إلى آخر ذوي الأرحام. قال النووي: فيه الحث على بر الأقارب 
وأن الأم أحقهم بذلكء ثم بعدها الأب ثم الأقرب فالأقرب. قالوا: 
وسبب تقديم الأم كثرة تعبها عليه وشفقتها وخدمتها انتهى. وني 
التنزيل إشارة إلى هذا التأويل في قوله تعالى: لحَمَلَنَه أَمَهُ كُرْهَاً 


وَوَضَعَنْهُ كُرْهاً وَحَمْلَهُ وَفِصالَهُ تون شهراً» فالتثليث في مقابلة 
ثلاثة أشياء مختصّة بالأم» وهي تعب الحمل ومشقة الوضع ومحنة 
الرضاع. 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخخرجه البخاري ومسلم 
(وعبدالله بن عمرو) أخرجه النسائي والدارمي مرفوعاً: لا يدخمل 
الجنة منان ولا عاق ولا مدمن خخمر: وله في هذا الباب أحاديث 
أخرى (وعائشة) أخرجه البغوي في «شرح السنة» والبيهقني في 
«اشعب الإيمان»؛ (وأبي الدرداء) أخرجه الترمذي في باب الفضل 
في رضا الوالدين. 

0- قوله: (وهذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود. 

1- قوله: (قد تكلم شعبة في بهز بن حكيم وهو ثقة عند أهل 
الحديث)» قال الذهبي في «المسيزان»: وثقة ابن المديني ويحيى 
والنسائي؛ وقال أبو حاتم: لا يحتج به. وقال أبو زرعة: صالح» 
وقال البخاري: يختلقون فيه» وقال ابن عدي: لم أر له حديثاً منكرأ 
ولم آر أحداً من الثقات يختلف في الرواية عنه» وقال صالح جزرة 
بهز عن أبيه عن جده إسناد أعرابي. وقال أحمد بن بشير: أتيت بهزأ 
فوجدته يلعب بالشطرنج» وقال الحاكم: ثقة إنما أسقط مسن 
الصحيح لأن روايته عن أبيه عن جده شاذة لا متابع له عليها. وقال 
أبو داود: هو حجة عندي. 

؟- باب (منةُ) 

4- [متفق عليه] حدّثنا أحمد بن محمد أخبرنا 
عبدالله بن المبَارَكِ عن المَسْمُودِي عن الوليدٍ بن الْمَيْرَار''' 
مذ اي خخ اللتياني حن ا و سآلت رول 
لله يك فقت فَقُلَت: «يا رسول الله؛ أي الأعمال أفضَل”"؟ قال: 
الصّلاة لمِيقَاتِهَاء قلت ثم ماذًا يا رسول الله؟ قال: بر 
الْوَالِديْنِء: قلت: ثم مادا يا رسول الله؟ قال: الها في سيل 
الله ْم سكت عَني رَسُولُ الله يكل ولو امتََدنهِ لزادني». 

لخ: /51ه] [م: 6هاء 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

وقد رواة الشيباني "' وَشُعْبَةٌ وغيرُ واحل عبن الوَليد بن 
العيْرّار. وقد روي هذا الحديث من غير وَجْهِ عن أبي عَمْرِو 
الشيّانيّ عن ابن مسعود. :وابوعترو الثاني اسم اسطة بسن 
إياس. 

َ- - قوله: (عن الوليد ؛ 
من الخامسة. 

7- قوله: (أي الأعمال أفضل) قال الحافظ: محصل ما أججات 
به العلماء عن هذا الحديث وغيره مما اختلفت فيه الأجوبة بأنه 


بن العيزار) بن حريث العبدي الكوفي ثقة 
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أفضل الأعمال أن الجزاب اختلف لاختلاف أحوال السائلين بأن 
أعلم كل قوم يما يحتاجون إليه» أو بما لهم فيه رغبة أو بما هو لائق 
بهم» أو كان الاختلاف باختلاف الأو قات بأن يكون العمل في ذلك 
الوقت أفضل منه في غيره؛ فقد كان الجهاد في ابتداء الإسلام 
أفضل الأعمال لأنه الوسيلة إلى القيام بها والتمكن من أدائها» وقد 
تضافرت النصوص على أن الصلاة أفضل من الصدقة؛ ومع ذلك 
ففي وقنت مواساة المضطر تكون الصدقة أفضلء أو أن أفضل 
ليست على بابهاء بل المراد بها الفضل المطلق أو.المراذ من أفضل 
الأعمال فحذفت من وهي مرادة. انتهى. (قال الصلاة لميقاتها) 
وفي رواية الصحيحين»: لوقتهاء وفي رواية لهما: على وقتها..وفي 
رواية الحاكم والدارقطني والبيهقي: في أول وقتها. قال النووي فني 
شرح المهذب:: إن رواية في أول وقتها ضعيفة. انتهى. (قلت: م 
ماذا؟) قال الطيبي: ثم لتراخي الرتبة لا لتراخي الزمان» أي ثم بعد 
الصلاة أي العمل أفضل؟ (قال: بر الوالدين) أي أو أحدهما. قال 
بعض العلماء: هذا الحديث موافق لقوله تعالى: «أن اشْكْرْ لي 
وَلوَالِديِكَ4 وكانه اخذه من تفسير ابن عبينة حيث قال من صلى 
الصلوات الخمس فقد شكر الله؛ ومن دعا لوالديه عقبهما فقد شكر 
لهماء كذا ة في «الفتح» (الجهاد في سبيل اللّه) قال ابن بزبزة: الذي 
يقتضيه النظر تقديم الجهاد على جميع أعمال البدن لأن فيه بذل 
النفسء إلا أن الصبر على المحافظة على الصلوات وادائها في 
أوقاتها والمحافظة على بر الوالدين أمر لازم متكرر دائم لا يصبر 
على مراقبة أمر الله فيه إلا الصديقون (ثبم سبكت.عني رسول الله 
يك) هو مقول عبدالله بن مسعود (ولو استزدته) أي النبي كل يعني 
لو سألته أكثر من هذا (لزادني) في الجواب. 

'؟-. قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي. وفي «المرقناة»: روى الدارقطني والحاكم وابن 
خزيمة وابن حبان والبيهقي عن أبن مسعود أن النبي وَل سئل أي 
الأعمال أفضل؟ قال: الصلاة. لأول وقتهاء قال الحاكم والبيهقي في 
«خلافياته»: صحيح على شرطهما. 

- قوله: (وقد رواه الشيباني) هو سليمان بن أبِي سليمان ابو 
إسحاق الشيباني» وقد تقدم هذا الحديث بشرحه في باب ما جاء 
في الوقت الأول من الفضل. 

1- باب ما جاء من الْفَضْلٍ في رضا الْوَالِدَيْن 

14- [صحيح: صححه الترمذي والحاكم والذهبي] 
حَئنا ابن أبي عُمَرٌ حدثنا سْفيَانُ عن غطاء بن السائِبٍ ثبيء عن 
أبي عبدالرحمن السلمي عن أبي الدّرداء قال :"إن رَجُلاً أتَاهُ 
َال إن لي امرأة وإ أمي تَأمُرْني بطَلاقِهَاء فقا أبو الترداء: 


مَمِعْتْ رَسُول الله يكل يقول: «الْوَالِدُ أوْسط أَبْوَابٍ الجَنة20 
فإن شُ 3 شيئت فأضيع ذلك الباب أو احْتَظدى قال: وقال ابن أبي 


عمروٍ : وَرْبَمَا فال سفيان: إن مي وربما قال: أبي. وهذا 
00 


حديث صحيح 

[دنة؟١ه]‏ زهان حاه١‏ كك كت ؟]. 

وأبو عبدالرحمن السَلَمِي اسمّه عبدالله بن حبيبه. 

8- [صحيح؛ صححه الحاكم] حذثنا أبو حَفُْصٍ 
عَمْرُو بن عَلِيِء حدئنا خالِدُ بن الحارث حدثنا ششُعبَةٌ عن 
َعْلَى بن عطاء عن أبيه عن عبدالله بن عَسْرٍو عن النبي 356 
قال: ارا لزيا في رما الراليا"' وضخط الزبا في سقط 
الْوَالِدِه. 

حذئنا محمد بن بَشَارِ حدثنا محمد بن جعفرء عن شعبةٌ 
عن يَعَْى بن عَطَاء عن أبيه عن عبدالله بن عَمْرِو” نحوهٌ ولم 
يَرفْعْهُ. ُ. وهذا أصيد». 

قال أبو عِيسى: وهكذا رَوَى أصحاب شعبّة عن شعبة عن 
يَعْلَى بن عطاء عن أبيه عن عبدالله بن عَمْرِو موقوفاًء ولا 
نعلم احداً رَقََهُ غير خايد بن الحارث عن شعيةٌ وخالِد بن 
الحارث بْقَةَ مأمُونٌ. قال مسَمِعْتْ محمد بن المَدْنّى يقول: ما 

رأيْت بالبَصرَةٍ مِثلَ خالد بن الحارث ولا بِالكُوفةِ ِل عبدالله 
ابن إدريس. قال وني الباب عن عبدالله بن مسعود”". 

-١‏ قوله: (الوالد أوسط أبواب الجنة) قال القاضي: أي خير 
الأبواب وأعلاهاء والمعنى أن أحسن ما يتوسل به إلى دول الجنة 
ويتوسل به إلى وصول درجتها العالية مطاوعة الوالد ومراعاة جائبه. 
وقال غيره: إن للجنة أبواباً واحسنها دخنولا أوسطهاء وإن سبب 
دخول ذلك الباب الأوسط هو محافظة حقوق الوالد. انتهى. 
فالمراد بالوالد الجنسء أو إذا كان حكم الوالد هنذا فحكم الوالدة 
أقوى وبالاعتبار أولى (فاضع) فعل أمر من الإضاعة (ذلك البباب) 
بترك المحافظة عليه (أو أحفظه)اي داوم على تحصيله. 

7- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه ابن ماجة وابن حبان 
في «صحيخه؟ وأبو ذاود الظيالسي 0 في امستدركه), 
وصححه وأقره الذهبي. 

8ا- قوله: ارضا الرت في رصا الوالذ) وكذا سكسم الوالئدة بن 
هو أولى؛ ورواه الطبراني بلفظ ظ: رضا الرب في رضا الوالدين 
وسخطه في سخطهما (وسخط الرب) بفتحتين ضد الرضا (في 
سخط الوالد) لأنه تعالى أمر أن يطاع الأب ويكرمء فمن أطاعه فقد 
أطاع الف ومن أغضبه فقد أغضب الله. وهذا وعيد شديد يفيد أن 
العقوق كبيرة. ش 

5- قوله: (وهذا أصح) أي الموقوف اصح من المرفوع؛ 


ادحل 
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وأخرجه ابن حبان مرفوعاً في #صحيحه؛ والحاكم وقال صحيح 
على شرط مسلم. كذا في «الترغيب». 

9- قوله: (وفي الباب عن ابسن مسعود) أخرجه الترمذي في 
الباب المتقدم ولم أقف على حديث عنه يطابق الباب نصاً 
وصراحة. 

4- باب ما جاءً في عُُوق الوالدئ. 20 


0 متفق عليه] حَدَئنا حُمَيْدُ بن مَسْعَدَة حدثنا بثرٌ‎ [4١ 


ابن المُفَضْلِء حدثنا الْجَرِيرِيَ عن عبد الرحمن ابن أبي بَكَْرَةٌ 
عن أيه قال: قال رَسُول الله 6: دالا أحَدَنُكُمْ بأكبر 
البائر ر*'"؟ قالوا: تلى يا رسول اش قال: الإشْرَاكُ باش 
وعَقُوقَ الْوَالِدَيْنِ قال: وجَلَسَ وكان مُتَكنأء فققال: وشَهَادَهٌ 
الزور أو قَوْلُ الور فما زالَ رَسُول الله وك د يَقُولّها حَنَى قُلْنَا 
لْنَهُ مَكنت». 

2 00 [م: /41]. 9 

قالَ: وفي الباب عن أبي سعيدٍ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنْ صحيح. وأبو بْكْرَةٌ 
اسمّه تُفَيْعَ بن الحارث. 
1407- [صحيح] حدثنا قُتَْبََ حدثنا اللَيِتْ بن مَعْل عن 
ابن الْهَادٍ عن سَعْدٍ بن إبراهيم عن حُمَيْدٍِ بن عبدالرحمن عن 
عبدالله بن عَمْرِو قال: قال رَسُول الله يك: دين الاير أ 
3 يعم الرَجُلُ وَالِدَيْها؟» قالوا: يا رسول الله وهل يَشْكُمُ الرجّلُ 
َالِدَيْه؟ قال: َع يشب با لجل يشب أبن وشم مه 
َيَشكَم أمَه». 

[م: ]4١‏ [خ: #/01] [د: 0141]. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح””. 

-١‏ يقال عق والده يعقه عقوقاً: إذا آذاه وعصاه وخرج عليه» 
وأصله من العق وهو الشق والقطع. 

؟- قوله: (آلا أحدثكم بأكبر الكبائر؟) الكبائر جمع الكبيرة 
وهي السيئة العظيمة التي خخطيئتها في نفسها كبسيرة وعقوبة فاعلها 
عظيمة بالنسبة إلى معصية ليست بكبيرة» وقيل الكبيرة ما أوعد عليه 
الشارع بخصوصه. وقيل ما عين له حد وقيل النسبة إضافية فقد 
يكون الذنب كبيرة بالنسبة لما دونه صغيرة بالنسبة إلى ما فوقهء وقد 
يتفاوت باعتبار الأشخاص والأحوال. وقد بسط الحافظ الكلام في 
تفسير الكبيرة والصغيرة وما يتعلق بهما في الفتح» في باب عقوق 
الوالدين من الكبائر من كتاب الآدب, والنووي في #شرح مسلم؟ 
في باب الكبائر وأكبرها من كتاب الإيمان. 


وقوله: (أكبر الكبائر) ليس على ظاهره من الحصرء بل من فيه 


مقدرة» فقد ثبت في أشياء أخر أنها صن أكنبر الكبائر منها حديث 
أنس في قتل: النفس أخرجه الشيخان والترمذي والنسائي. وحديث 
ابن مسعود أي الذنب أعظم, فذكر فيه الزنا بحليلة الجار. وحديث 
عبدالله بن أنيس الجهني مرفوعاً قال: من أكبر الكبائر» فذكر منها 
اليمين الغموس أخرجه الترمذني بسند حسنء وله شاهد من حديث 
عبدالله بن عمرو بن العاص عند أحمد. وحديث أبي هريرة رفعه: 
إن من أكبر الكبائر:استطالة المرء في عرض رجل مسلم: أخرجه 
ابن أبي حاتم بسند حسنء وحديث بريدة رفعه: من أكبر الكبائر 
فذكر منها منع فضل الماء ومنع الفحلء أخرجه البزار بستد 
فنعيف. وحديث ابن عمررفعه: أكبر الكبائر سوء الظن بالله» 
أخرجه ابن مردويه بسئد .ضعييف» ذكره الحافظ في «الفتح» 
(وعقوق الوالدين) بضم العين المهملة مشتق من العق وهو القطع 
والمراد به صدور ما يتأذى به الوالد من ولده من قول أو فعل إلا 
في شرك أو معصية ما لم يتعنت الوالد» وضبطه ابن عطية بوجوب 
طاعتهما في المباحات فعلا وتركاء واستحبابها في المندويات 
وفروض الكفاية كذلك؛ ومنه تقديمهما عند تعارض الأمرين» وهو 
كمن دعته أمه ليمرضها مشلا بحيث يفوت عليه فعل واجب إن 
أستمر عندها ويفوت ما قصدته من تأنيسه لها وغير ذلك أن لو 
تركها وفعله وكان مما يمكن تداركه مسع فوات الفضيلة كالصلاة 
أول الوقت أو في الجماعة (قال وجلس) أي للاهتمام بهذا الأمر 
وهو يفيد تأكيد تحريمه: وعظم قبحه (وكان متكثا) جملة حالية, 
؟ .وسبب الاهتمام بذلك كون قول الزور أو شهادة الزور» أسهل 
وقوعاً على الناس والتهاون بها أكثر: فإن الإشراك ينبو عنه قلب 
المسلم. والعقوق يصرف عنه الطببعء وأما الزور فالحوامل عليه 
كثيرة كالعداوة والحسد وغيرهما فاحتيج إلى الاهتمام بتعظيمه. 
وليس ذلك لعظمهما بالنسبة إلى ما ذكر معها من الإشراك قطعاء بل 
لكون مفسدة الزور متعدية إلى غير الشاهد بخلاف الشرك فإن 
مفسدته قاصرة غالباً: وهذا الحديث يأتي أيضاً بسنده ومتنه في 
الشهادات. 

؟٠-‏ قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد) أخحرجه أبو داود. 

4- قوله: (من الكبائر أن يشتم الرجل والديه) ولفظ البخاري: 
إن من أكبر الكبائر أن يلعن الرجل والديه؛ وهسذا يقتضي أن سب 
الرجل والديه من أكير الكبائر. ورواية الترمذي تفتضي أنه كبيرة 
ويينهما فرق من حيث أن الكبائر متفاوتة وبعضها أكبر من بض 
(وهل يشتم) بكسر عينه ويضم أي يسب (الرجل والديه) أي هل 
يقع ذلك وهو استبعاد من السائل لآن الطبع المستقيم يأبى ذلك» 
فبين في الجواب أنه وإن لم يتعاط السب بنفسه في الأغلب الأكسثر 
لكن قد يقع التسبب فيه وهو مما يمكن وقوعه كثيرا (قال نعم) أي 
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يقع حقيقة تارة وهو نادراً ومجازاً أخرى وهو كثير لكن ما تعرفونه» 
ثم بينه بقول (يسب أبا الرجل فيسب) أي الرجل (أباه) أي ابا من 
سبه (ويشتم) أي تارة أخرى: وقد يمجمع ويشتم :أيضا (أمه) أي أم 
الرجل (فيشتم) أي الرجل (أمه) أي أم سابه» في الجمع بين الشت 
والسب تفنن؛ ففي «القاموس» شتمة يشتمه: ويشتمه سبه؛ وقد يفرق 
بينهماء ويقال السب أعم فإنه شامل للعن أيضاً بخلاف الشتم. 

0- قوله: (هذا جديث صحيح) وأخرجه البخاري في الأدب» 
ومسلم في الإيمان» وأبو داود في الأدبث. : 
ه- باب ما جا في إِكْرَام صلق الْوَالِد 
يداك - شاور سلم) حزها مه بر عير ةا 
أخبرنا عبدالله بن المبَارَكٍ أخيرنا حَيْوَةٌ بن شُرَيْحٍ أخبرني 
الوليك ب بن أبي الولِيدٍ عن عبدالله بن ديار عن ابن عُمّرَ قال: 
سَمِعْت النبي كل يقول: «إن أب لبر" أن يَصل الل أل 

ود أبيب». قال: وفي الباب عن أبي أسَيْد”. 

[م: ]1د 147 .]01١‏ 

قال أبو عِيسى: هذا إسُتادٌ صحيية) 
الْحَدِيثُ عن ابن عُمَر مِنْ غَيْرِ وَجْه. 

-١‏ قوله: (حدثنا أحمد بن محمد)ه والمعروف 
بمردويه(حدثنا الوليد بن أبي الوليد) قال في «التقريب»: الوليد بن 
أبي الوليد عدشمان» وقيل: ابسن الوليد مولئ عثمان أو ابن عمبر 
المدني أبو عثمان لين الحديث من الرابعة. 

"-.قوله: (إن آبر البر) أي أفضله بالنسبة إلى والده وكذا الوالدة 
أو هي بالأولى (ان يصل الرجل أهل ود أبينه) بضم الواؤ بمعنى 
المودة:أي أصحاب مودته ومجبته. قال 'النووئ: الود هنا مضموم 
الوارء وني هذا فضل صلة أصدقاء الآأتٍ والإحسان إليهم 
بإكرامهمء وهو فتضمن لبر الأب وإكرامه لكونه بسببه. وتلتحق به 
أصدقاء الأم والأجداد والمشائخ والزوج والزوجة» وقد سبقت 
الأحاديث في إكرامه يكل خلائل خديجة رضي الله تعالى عتها. 

- قوله: (وفي الباب عن أبي أسيد) أخرجه أبو داؤد وابن 
ماجة وهو بضم الهمزة وفتح السين المهملة مصفراً. ' 

4- قوله: و ا 0 
داود. 


. وقد روي هذا 


5 باب في بر الْحَالَة 


ع - [صحيح؛ رواه البخاري] حَدَئنا سَفْيَانْ بن وكيسع : ْ 


حدثنا أبي عن إِمرَائِيلَ قال: حدثنا محمد بن أحمد وهو ابنْ 
مَدُويهِ حدثنا عبيدالله بن مُوسَى عن إسرائيل واللّفظ لِحَدِيثٍِ 


عبيدالله عن أبي إسحاق الهِمَدَانِي عن البرا ابن صَازِبٍ عن 
النبي يك قال: «الْخَالةُ َمِل لآم 0 

لخ: ا 95 : 

وفي الْحَدِيثٍْ قِصّهٌ طويلة 

علا جيك فصي 

ع 5م [صحيح] حدثنا آبُو كرَيْبٍ حدثنا أَبو مُعَاويَة 
عن محمد بن سُوقّة عن أبي بكر بن حَفْص عن ابن عُمَر: أن 
رَجلاً أنى النبي يك فقال: با رسول الله إنْي أصّبت ذُنبَا 
عَظيما" فَهَل لي تو بَة؟ قَال: هَل لَك ين أم؟؛ :قال لاء قال: 
«هَل لك مِنْ خَالَة؟» قَالَ: نعم قال: رغاد 

وفي البابٍ عَنْ عَلد9©0) 0 

حذثنا ابن أبي عُمَرَ حدثنا سيان بن عَيَيْنَة عن محماو بن 
سُوقّة عن أبي بكر بن حَفْصٍ عن النبي يل نَحْوَه ولم يَذكُرْ 
فيه عن ابن عمَرَ. وهذًا اصح تبن ديك أبي سَُاويَة. وأبو 
بكر بن حَقْصٍ: هُوَ ابن عُمَرٌ ابن سَعْدٍ بن أبي وَقاص”*) 

05 قوله: الخالة بسزلة الج في السصانة بد قد‎ -١ 
وأمهاتهاء لأنها تقرب منها في الحنو والاهتمام إلى ما يصلح الولد.‎ 

؟- قوله: (وفي الحديث قصة طويلة) أخرجه الشنيخان بقصته 
الطويلة» ولفظهما هكذا: عن البراء بن عازب قال؛ صالح النبي يك 
يوم الحديبية على ثلاثة أشياء: على أن من أناه من المشركين رده 
إليهم» ومن أتاهم من المسلمين لم يسردوه» وعلى أن يدخلها بن 
قابل ويقيم بها ثلاثة أيام؛ فلما دخلها ومضى الأجل خرج فتبعتبه 
ابنة حمزة تنادي يا عم يا عم» فتناولها علي فأخذ بيدهاء فاختصم 
فيها علي وزيد وجعفر قال علي: أنا أخذتها وهي بت عميء وقسال 
جعفر: بنت عمي وخالتها نحتي؛ وقال زيد: بنت أخي» فقضى بها 
النبي يك لخالتها وقال: الخالة بمنزلة الأم» وقال لعلي: أنت مني 
وأنا منك؛ وقال لجعفر: أشبهت خلقي وخلقيء وقال لزيد: انت 
أخونا ومولانا. انتهى. 1 

1- قوله: (إني أصبت ذنباً عظيماً) يجوز أنه أراد عظيماً عندي» 
لأن عصيان الله تعالى عظيم.وإن كان الذنب صغيراء ويجوز أن 
يكون ذنبه كان عظيماً من الكبائر.وإن هذا النوع من البر يكون 


(1) كذا ورد هذا الحديث في الطبعة الهندية وجاء في «جامع الترمذي» 

بتحقيق كمال يوسف الحوت على النحو التالي: حدثنبا أبو كريب 

حدئنا أبو معاوية عن محمد بن سوقة عن أبسي بكر بنن خفص عبن 
النبي يك نحوه؛ ولم يذكر فيه عن ابن عمرء وهذا أصح من حديث 1 
أبي معاوية. وأبو بكر ين حفص هو ابن عمر بن سعد بن أبي وقاص. 

رائد. 
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مكفرا له وكان مخصوصاً بذلك الرجل علمه النبي يق من طريق 
الوحيء قاله الطيبي (هل لك من أم) أي ألك أم؟ فمن زائدة أو 
تبعيضية قال (فبرها) بفتح الموحدة وتشديد الراء من بررت فلاناً 
بالكسر أبزه بالفتح أي احسنت إليه. 

والمعنى أن صلة الرحم من جملة الحسنات التي يذهين 
السيئات. وحديث ابن عمر هذا أخرجه أيضا ابن حبان في 
«اصحيجه؟ والحاكم إلا أنهما قالا: هل لك والدان بالتثنيه؟ وقال 
الحاكم: صحيح على شرطهماء كذا في «الترغيب». 

- قوله: (وفي الباب عن علي) أخرجه أبو داود بلفظ: الخالة أم. 

- قوله: (أبو بكر بن حفص هو ابن عمر بن سعد بن أبي 
وقاص) في «التقريب:: عبدالله بن حفص بن عمر بن سعد بن أبي 
وقاص الزهريء أبو بكر المدني مشهور بكنيته من الخامسة. 

/- باب ما ما جاء في دَعُوة الْوَالِدَيْن 


0 - [حسن] حَدئنا علي بن حُجْرٍ أخبرنا إسماعيل 
ابن إبراهيم عن هيشام الدَستوَائِي عن يَحْتَى بن أبي كَشِيرٍ عن 
أبي جَعفر عن أبي مُرَيْرَةَ قال: قال رَسُول الله يَكل: «ثُلآث 
دعوتو" مُسْعَجَابَاتَ لا شتك فيهن وَغْرةٌ المَظْلُومٍ وَدَعْوَةٌ 
المُسافِر ودَعْوَة الْوَالِدِ على وَلَدِه». 

[د: ه167][ه: 037ى1؟]. 

قال أبو عِيسّى: وقد رَوَى الْحَجَاجٌ الصّوّاف هذا الْحَدِيثٌ 
عن يَحْتَى بن أبي كثير نحو حَلريث هشام. وأبو جَعْفَرٍ الي 
رَوَى عن أبي ُرَيْرَة يقال لَهُ أبو جَعْمَر المُوَذْنُ واد عرف 
اسلمة"» وقد رَوَى عَنْهُ يَحْبَى ب بن أبي كير غَيْرَ حَلِيث. 

-١‏ قوله: (ثلاث دعوات) مبشدأ (مستجابات) خبر (لاا شك 
فيهن) أي في استجابتهن (ودعوة الوالد على ولده) أي لضرره: 
وخديث أبي هريرة هذا أورده السيوطي في «الجامغ الصغير» وقال: 
رواه أحمد في «مسنئده؛ والبخاري في «الأدب المفرد؛ وأبو داود 
والترمذي عن أبي هريرة. 

؟- قوله: (وأبو جعفر الذي روى عن أبي هريرة يفاك تابو 

جعفر المؤذن ولا نعرف اسمه) في «التقريب»: أبو جعفر المؤذن 
الأنضازي المدني مابرل سن القالنة ردن زع اله مستنارين قلي 
ابن الحسين فقد وهم. 
4- باب ما ما جاء في حَق الَْاِديْن 

15 - [صحيح؛ رواه مسلم] حَذَئنا أحمد بن محمد بن 
مُوسَى أخبرنا جَرِيرٌ عن سهَيْلٍ بن أبي صا عن أبيه عن أبي 
هُرَيْرَةَ قال: قال رَسُولُْ الله يك: دلا يَجزي”" وَلَدَ وَالِدا إلا 
أن يَجِدَهُ مَملوكاً فَيَسْثَريهُ فيُحْتِقَهُ». 
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[م: ١٠161][هب:01/:1[]85094][ن:‏ 4495 - 
الكبرى].. 

قال أبو عِيسّى: هذا حَلِيث حسن"" لا ننه إل بن 
حَدِيثٍ سْهَيْلٍ بن أبي صالحء وقد رَوَى سْفْيَانُ الغوري وغَيْرٌ 
واحدٍ عن سْهَيْلٍ بن أبي.صالح هذا الحديث. 

-١‏ قوله: (لا يجزي) بفتح أوله وسكون الياء في آخره أي لا 
يكافىء (ولد والداً) أي إحسان والد لاإلا أن يجده مملوكاً) منصوب 
على الحال من الضمير المنصوب في يجده (فيششتريه فيعتقه) 
بالنصب فيهما. قال الجزري في «النهاية»: ليس معناه استكئناف 
العتق فيه بعد الشراء لأن الإجماع منعقد على أن الأب يعتق على 
الابن إذا ملكه في الحال؛ وإنما معناه أنه إذا اشتراه فدخل في ملكه 
عتق عليه فلما كان الشراء سببا لعتقه أضيف العتق إليه وإنما كان 
هذا جزاء له لأن العتق أفضل ما ينعم به أحد على أحد إذا خلصه 
بذلك من الرق وجبر به النقص الذي فيه وتكمل له أحكام الأحرار 
في جميع التصرفات. انتهى. 

قلت: في قوله لأن الإجماع منعقد على أن الأب يعتق على 
الابن إذا ملكه في الحال نظرء فإن بعض أهل الظاهر ذهبوا إلى أن 
الأب لا يعتق على الابن بمجرد الملك بل لا بد من إنشاء العدتق 
واحتجوا بهذا الحديث. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وأبو داود 
وابن ماجة. 

9- باب مأ جاءً في قَطِيعَةٍ الرَحِم 


7- [صحيح: صححه الترمذي] حَدَئنا ابن أبي عُمَرَ 
وسَعِيكُ بن عبدالرحمن المَخْرُومِيّ قالا: حدثنا سُفيَانُ ابن 
يي عن الزَهْرِي عن أبي سَلّمّة''" قال: اشتكى أبو الردّاد 
الليثي فَعادَهُ عبدالرحمن بن عَوْفٍ فقال: خَيْرَهُم وَأوْصلْهُم ما 
عَلِمْتْ أبا محمد فقال''' عبدالرحمن: «سَمِعْت رَسُول الله 
كل يفول: قال الله تَبارَكَ وتعالى: أنا الله وَأنَا الرخْمن» 
سد 
َم فلم َه 

1 

وفي الباب عن أبي سعيد 1 كران ابي ارق رمادرسن 
رَبِيعَة وأبي هُرَيْرَةَ وجْبَيْرٍ بن ن مُطَم. 

قال أبو عِيسى: حَديت سُفْيَانَ عن الرَهْري حَلِيث 
صحيح”. ورَوَى مَعْمَرٌ هذا الحديث عن الزَهرِي عن أبي 
جا عن راو لاني شن داز عدر حر كولج مقر 
كذ يقول قال محمد: وحديث مَعْمَرٍ * 
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-١‏ قوله: (عن أبي سلمة) هو ابن عبدالرخمن بن عوف 
الزهري. 

؟- قوله: (فقال) أي أبو الدرداء. م مبتدا «واوصلهم) 

عطف على المبتدأ (أبو محمد) خخبر وهو كنية عبدالرحمين بن 
عوف. والمعنى حير الناس وأوصلهم في علمي أبو مجمد 
عبدالرحمن بن عوف <أنا الله) كان هذا توطتة للكلام حيث ذكر 
العلم الخاضء ثم ذكر الوصف المشتق من مادة الرجم فقبال (وانا 
الرحمن) أي المنصف بهذه الصفة (خلقت الرحم) أي قدرتها أو 
صورتها مسجدة (وشقفت) أي أخرجت واخذت اسماً (لها) أي 
للرحم (من اسمي) أي الرحمن وفيه إيماء إلى أن المناسبة الإسمية 
واجبة الرعاية في الجملة؛ وإن كان المعنى على أنها أثر من آثار 
رحمة الرحمنء ويتعين على المؤمن النخلق بأخلاق الله تعالى 
والتعلق باسمائه وضفاته» ولذا قال (فمن وصلها وصلته) أي إلى 
رحمتي أو محل كرامتي» (ومن قطعها بتنه) بتشديد الفوقية الثانية 
أي قطعته من رجمتي الخاصة من البت وهو القطع. 
"ل قؤله: (وفي الباب عن أبي سعيد) أخرجه إسماعيل. القاضي 
في الأحكام كما في «الفتح» (وابن أبي أوفى) هو عبدالله بن أبي 
أوفى الجهني الأنصاري شهد أحداً وما بعدها. وأخرج حديثه 
الببهقي في «شعب الإيمان» مرفوعاً: لا تنزل الرحمة على قوم فيهم 
قاطع رحمء وأخرجه أيضاً البخاري في «الأدب المفرد» (وعامر بن 
ربيعة) لم أقف على من أخرجبه (وابي هريرة) أرجه الشيخان 
(وجبير بن مطعم) أخرجه البخاري ومسلم وأبو داود والترمذي في 
الباب الآتي. 

1- قوله: (حديث سفيان عن الزهري حديث صحيح) قال 
.المنذري في «الترغيب» بعد ذكر هذا الخديث: رواه أبو داؤد 
والترمذي من رواية أبي سلمة عن عبدالرحمن بن عوف. وقال 
الترمذي: حديث حسبن صحيح. قال المنذري: وفي تصحيح 
.الترمذي له نظرء فإن أبا سلمة بن عبدالرحمن لم يسمع من أبيه شيئاً 
قاله يحيى بن معين وغيره. ورواه أبوداود وابن جبان فسي 
«صنحيحه) من حديث معمر عن الزهري عن أبي سلمة عن رداد 
الليئي عن عبدالرحمن بن عوفء وقد :أشار الترمذي إلى هذاء ثم 
حكى عن البخاري أنه قال: وحديث معمر خطأ. انتهئ. والحدييبث 
أخرجه أيضاً أحمد في «مسنده؛ والبخاري في «الأدب المفرد» 
والحاكم. 

5- (عن رداد) بفتح الراء وتشديد الدال المهملة بعدها ألف ثم 
دال مهملة. وقال بعضهم أبو الرداد وهو أصوب. حجازي مقبول 
من الثانية (ومعمر كذا يقول) أي عنن أبي سلمة عن رداد عن 
عبدالرحمن (قال محمد) يعني الإمأم البخاري (وحديث معمر 


خطأ) وقال ان حبان في ثقات التابعين: وما أحسنب معمراً حفظه» 
زوى هذا الخبر اصحاب بن عه عوفء كذا 
في «تهذيب التهذيب»: 

-٠‏ باب مآ جاءً في صلَة الرّحم' 

4[ متفق عليه] حَدَئنا ابن أبي عُمَرَ حدثنا سُفَيَانُ 
حدئنا بَشِير آبُو إسماعيل وفطرٌ بن ختليقة؟'" عن مُيجَاهِدٍ عن 
عبدالله بن عَمْرِو عن النبي و قال: «ليبس الْوَاصضِل”" 
بالمكافىء؛ وليه الوَاصيل الَذِي إذَا انْقَطْعَت رَحِمُهُ وضلهاء. 

لم: 7 [خ: ١9:0‏ ]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحية”). وفي البابٍ 
عن سَلْمَان وَعَائِشَة وعبدالله بن عُمَرَ. 

84 - [متفق عليه] حادثنا ابن أبي عَم وَنَصْرُ بن علي 
َسَعِيد بن عبدالرحمن المَخْرُومي» قالوا خدثنا سْفْيانْ عمن 
الزهري عن محمد بن جَبَِرٍ بن مُطجم عبن أبيه قال: قال 
رَمسُولٌ الله يله: «لا يَدَحل الجنة لم9 قال آبن أبي عُمَرَ: 
قال سفيان: يَعْنِي قَاطِعْ رَحِم. 

[خ: 4 ][م: 19007] [د: 5 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسن صحيخ”". 

-١‏ بفتح الراء وكسر الحاء المهملة يطلق على الأقارب وهم 
من بينه وبين الآخر نسب سواء كان يرثه أم:'لاء وسواء كان ذا محرم 
أم لاء وقيل هسم التحارم فقطء والأول هو.المرجح لأن الشاني 
يستلزم. خسروج أولاد الأعمام وأولاد الأخوال من ذوي الأرجام 
وليس كذلك. يقال: وصل رحمه يصلها وصلاً وصلة؛ والهاء فيها 
عوض عن الواو المخذوفة» فكأنه بالإحسان:إليهم قذ وصل ما بينه 
من علاقة القرابة والصهر قال ابن.أبي جمرة: تكون صلة:الرحم 
بالمال؛ وبالعون على: الحاجة:: وبدفع الضرر وبطلاقة الوجه. 
وبالدعاء. والمعنى الجامع إيصال ما أمكبن من الخيرء ودفع ما 
أمكن من الشر بحسب الطاقة» وهذا إثما يستمر إذا كان أهل الرحم 
أهل استقامة» فإن كانوا كفاراً أو فجاراً فمقاطعتهم في الله هي 
صلتهم؛ بشرط بذل الجهد في وعظهم ثم إعلامهم إذا أصروا أن 
ذلك يسبب تخلفهم عن الحق» ولا.يسقط مع ذلك صلتهم بالدعساء 


.لهم بظهر الغيب أن يعودوا إلى الطريق المثلى. 


؟- قوله: (وفطر بن خليفة) المخزومي مولاهم أبو بكر 
الحناط. صدوق رمي بالتشيع من اللخامسة.. 

- قوله: (ليس الواضل) أي بالرحم (بالمكافىء) يكسر فناء 
وهمز أي المجازي لأقاربه إن صلة فصلة:“وإن قطعاً فقطع؛ والمراد 
به نفي الكمال (ولكن) بتشديد النون (الواصل) بالنصب أي 
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الواصل الكامل (الذي إذا انقطعت رحمه). وفي رواية البخاري: إذا 
قُطعت رحمه (وصلها)؛ هذا من باب الحث على مكارم الأخلاق 
كقوله تعالى: طاذْقَْ التي هِي أحْسَنْ السيئّة ومنه قوله و: :صل 
من قطعك وأحسن إلى.من أساءكة. الحديث؛ رواه البخاري عن 
علي رضي الله عنه. قال الطيبي: التعريف في الواصل للجنس أي 
ابس 32 الواصل ومن يعتد بوصله من يكآفىء صاحبه بمثل 

فعله. ونظيره قولك: هو ليس بُالرجل بال الرجل من يصدر منه 
المكارم والفضائل. انتهى. 

- قوله: (هذا حديث حسن ضحيخ) وأخرجه البخاري واببو 
داود. 

6- قوله: (وفي الباب عن سلمان) لينظر من أخرجه (وعائشة) 
أخرجه البخاري ومسلم مرفوغاً بلفظ: الرحم معلقة بالعرش» تقول: 
من وصلني وصله الل ومن قطعني قطعه الله. 

-١‏ قوأه: (لا يدخمل الجنة قاطع) أي للرحم؛ وقد أخرجه 
ا المفرد؛ وقال فيه: قاطع رحم. قال النووي 

رم يخ نارة ملت من يتل الققيعة. واخرى على أن لا 
ا 

/ا- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخساري 

ومسلم وأبو داود. ٠‏ : 
| 1 لطبا عا قح للد 

الكل لوي ينل اترملي والالاتي] عوجا رين 

أبي عْمْرَ حدثنا سَفيَانُ عن إبراهيم بن مَيْسَرَةَ قال: سَمِعْتْ 


ابن ابي مويلا" يقول: سَمِعْت عُمْرٌ بن عبدالعزيز يقول: 


رَعمت ؛ المَرْأةٌ الْصَّالِحَةٌ خَوْلَة بنع 69 قألت: : خوج 
رَسُول اله ل ذَات يوم وهر مين" أحد الت ابتته وَهُوَ 


يقول: «إنكم لَتبِخَلُون وَتَجَبْنُونَ وََهلُون وَإِنْكُم لَمِنْ رَيْحَان 
اش 

قال: وى بودن بده " والأمشه بن قيس. 

قال أبو عِيسى: حَدِيثْ أبن عيَنَة عن إبراهيم بن مَيْسرَة لا 
عْرِفهُ إل من حَدِيك ولا نَمف لِعْمَر بن عبدالعزيز سمَاعاً 
ول 

-١‏ قوله: (سمعت ابن.أبي سويد) اسمه محمد. قال في 
«التقريب»: ماين الى ناويد اضتي) اللاي زول من رايد 
وليس هو ابن سويد راوي قصة:غيلان. انتهى. 1 

قلت:.ابن سويد الذي روى قصة غيلان اسمه أيضاً محمد: وقد 
أخرج الترمذي قصة غيلان في باب الرجل يسلم وعنده عشر نسوة 
من.أبواب التكاح. ومحمد بن سويد الذي روى قضته ئقة كما في 


«تهذيب التهذيب»: 

؟- (خولة بنت حكيم) بدل من المرأة الصالحة؛ وهي ابئة 
حكيم بنأمية السلمية» يقال لها خويلة أيضا بالتصغير صحابية 
مشهورة» يقال إنها الئي وهبت نفسها للنبي يَةِ وكانت قبل تحست 
عثمان.بن مظعون كذا ؤ في «التقريب». 

77- قوله: (وهو محتضن) من الاحتضان أي جاعل في حضنه؛ 
والحضن ما دون الإبط إلى الكشح أو الصدر والعضدان وما بينهما 
كذا في «القاموس»؛ (أحد ابني ابنته) فاطمة رضي الله عنها وهو إما 


.الضسن أو الحسنين رضي الله عنهما (إنكم لتبخلون وتجبشون 


وتجهلون) الصيغ الثلاث من باب التفعيل أي تحملون على البخل 
والجبن والجهلء فإن من ولسد له جبن عن القتال لتربية الولده 
وبخل له وجهل حفظاً لقلبه؛ والجبن والجبان ضد الشجاعة 
والشجاع (وإنكم لمن ريحان الله) قال في «النهاية»: الرفحان يطلق 
على الرحمة والرزق والراحة بالرزق سمي الولد ربحاناً. انتهى. 
وقال في «المجمع؛: ويجوز إرادة الريحان المشموم؛ لأنهم يشمون 
ويقبلون» وهو من باب الرجوع؛ ذمهم أولا ثم رجع إلى المدح أي 
مع كونهم-مظنة أن يحملوا الآباء على البخل والجبن عن الغزرء من 
ريحان الله أي رزقة. انتهى. وقال العيني في «العمدة»: وجه التشببيه 
أن:الولد يشتم ويقبل؛ فكأنهم من جملة الرياحين. وقال الكرماني: 
الريحان الرزق أو المشموم. قال العيني: لا وجه هنا .أن يكتون 
نمعنى الرزق على ما لا يخفى. وروى الترمذي من حديث أنس أن 
النبي يكل كان يذعو الحسن والحسين فيشمهما ويضمهما إلينه. 
وروى الطبراني في «الأوسط» من طريق أبي أيسوب قال: دخلت 
على رسول الله يهِ والحسن والحسين يلعبان بين يديه فقلت: 
أتحبهما يا رسول الله؟ قال: وكيف لا؟ وهما زبحانتاي من الدنينا 
أشمهما. انتهى. 

- قوله: لز اناك ين مر ارول اطي قاف 
الحسن والحسين تساي انرا أخرجه أحمد في (مسئده؟ 
(131/0). 

0- قوله: شورق لبي الال 0ل 
الحافظ في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: روى عن خولة بنت 
امعو وو و الا ا 

7 باب مآ جاء في رحْمَةٍ الود 

-١‏ [متفق عليه] حَدَئنا ابن أبي عُمَرَ وسَعِيدُ بن 
عبدال رحمن قالا: حدثنا سفْيانُ عن الزَهْرِيّ عن أبي سَلَمَة 
عن أبي مُرَيْرَةَ قال: «أنْصَرَ القع بن ) حابس90) لني يك وهو 
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لديل 


قبل الْحَسَن. وقال ابن أبي عَمَرَ الْحَسّن أو الْحُسَيْنَ فقالَ إن 
لي مِن الْولَد عَشْرَة ليو هر ل 
«إنهُ مّن لآ يُرْحَمْ لا يُرْحَمْ). 

[خ: /1][م: 0000 0714 ]. 

قال: وفي البابو عن أنْس'" وعايشّة. 

قال أبو عيسى: وأبو سَلَّمَة بن عبدالرحمّنء اسْمُهُ عبدالله 
ابن عبدالرحمن بن عوف. وهذًا حديث حسن صحيخ”". 

-1١‏ قوله: (أبصر الأقرع بن حابس) هو من المؤلفة وممن حسن 
إسلامه (وهو يقبّل الحسن) جملة حالية أي رأى الأقرع النبي يك 
حال كونه يقبل الحسن فقال: أي الأقرع (ما:قبلت منهم أحداً) إما 
للاستكبار أو للاستحقار (إنه) الضمير للشأن (من لا يرحم لا 
يرخم) الأول بصيغة المعروف؛ والثاني بصيغة المجهول أي من لا 
يرحم الناس لا يرحمه الله. وفي رواية البخاري: ثم نظر إليه رسول 
الله ول ثم قال: من لا يرحم لا يرخم. قال الحافظ: هو بالرفع 
فيهما على الخبر. وقال عياض: هو للأكثر. وقال أبو البقاء: مسن 
موصولة؛ ويجوز أن تكون شرطية فيقرأ بالجزم فيهماء انتهى. 

"- قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه البخاري في الجنائز 
ومسلم.في الفضائل (وعائشة).أخرجه البخاري ومسلم. 

"- قوله: (وهذا خديث حسن صحيعح): وأخرجه البخاري: في 
«الأدب»» ومسلم في «الفضائل». 

-١‏ باب مآ جاءً في النفقة على البَنَاتٍ والآخَوّات 

57- [قال الألباني: ضعيف بهذا اللفظ] حَدَئنا أحمدٌ 
ابن محم أخبرنا عبدالله بن المُبَارَكَ أخبرنا ابن عَيَيْنَة عن 
سيل بن أببي صَالِحٍ عن أيوب بن بَشيير''' عن سيار الآعغثتى 
عن أبي سَعِيدٍ الْخْدْرِيّ قال: قال رَسُول الله ي: دمن كَانَت 

لَهُ َلاث بئات أو ثلاث أخوات20 أو ابْتعَان 8 أختان فَآحْسَنَ 
صُحتهُنْ وانَقّى اله يهن قله اجنة. 

1 [ضعيف] حذثنا قُتييْكُ حدثنا عبدالعزيز بن 
محمد عن سهيْل بن أبي صَألِمٍ عن سَعِيدٍ بن عبدالرحمن ا 
عن أبي سعيد الْحُدرِيَ أن رَسُول الله يك قال: : الا يَكُون 
لأحَدِكمْ ثلاث بَنْات وأو ثلاث ؛ أخحوَات يضبن اهن '' إلا 
وَل الْجِنةً). 

قال: : وفي البابي وعن م عامِز ونس 
دجأبر وابن اس ْ : 


قامعا مدوم 


ابن مينآن” 0 
وهَيْب. 


وقد زَادُوا في هذا الإمنناد”") رَجْلاً. 

7- امدق عليه] الفا الشلاة بسن ملي 
البغدادي. جدثنا عبد المَجِيدٍ بن عبد المَزِيز عدن مَعْمَرٍ عن 
الزَهْرَيَ عن عُرْوَة عن عَائْشَة قآلت: “قال رول الله يكل: امن 
فى حيرب مادا مترطلين كنل ججابا من 
الثار». 

قال أبو عِيسى: هلا .حديث 2 

لخ:418١]لم:‏ 1519]. ؛ 

6- [صحيح] حذثنا أحمد بن محمل: أخبرنا عبدالله 
ابن المبَارَك أخبرنا مَعْمَرٌ عن ابن شِهَابٍ خدثنا عبدالله بن 
أبي بكر بن حَرْمٍ عن عْروَة عن عَأَئِشَةَ قالت: «دَخَلَت اسرأة 
مَعَهَا ابتتان لها فسَالَت فَلَمْ نَجذ عنادي شيئاً غَيْرَ تَمْرَ 0 
فاضلئها اه سمه ين يه وم َكل منفا م قات 
فَحَرَجَت فَدَحَلَ ابي وَل برب فقال النبي يل: امن 
ابي بشيء من هَل الات كن لَهُ ميثراً من الثار». 

.]11١19:م1]1414:خل‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيية"". 

ب ري ا 0 
الوّاسطي حدثنا محمد بن عب ييا" هو الطنافسي حدثناً 
محمد بن عبدالمَريز اراي عن أبي يَكْر بن عيبدالله بن 
أنس بن مآلك عن أنس قسال: قال رَسُولُ الله وكل: دمن عال 
جأريئَيِن 9" دََلْتْ أنَا ومو الجنة مهتين وأشار ياستجطيد. 

[م: ليلا 
قال أبو عِيسى: هذ حَدِيتث حسنٌْ غريبٌ 
الوجه. ا , 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب وقد روى محمد بن 
عبيد عن محمد بن عبد العزيز غير حديف١)‏ سند الإستاد. 
وقال: ؛ عن ابن أبن يكرين ضيندلله ين نش الستيح خبر 
عبيدالله بن أبي بكر بن"أنس: 

-١‏ قوله: عن الوق ولس ب و اق ا ا 


60 
بت جسن 35 


)2 من هذا 


.-سليمان المدني» له رؤية وثقه أبو:داود وغيره(عن سعيد الأعشى) 


هو سعيد بن عبدالرجمن بن مكمل الأعشى الزهري المدني» مقبول 


:من السادسة» كذا في «التقريب». وقال في (الخلاصة»: وثقة ابن 
0 حبان. 0 / 


- قوله: (من كانت له ثلاثة بئات أو.ثلاث أخوات) أو للتنويع 


الا للشك». وكذا في قوله: دأو ابتان أو أحتان). قوله: (فأحسن 


صحبتهن واتقي الله فيهن). أي في أداء حقوقهن: 
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المذكور في الإسناد السابق. 

'4- قوله: (فيحسن إليهن) وقسع في حديث عقبة بن عامر في 
«الأدب المفرد»: #فصبر عليهن؟؛ وكذا وقع:في.ابن ماجسة زاد: 
«وأطعمهن وسقاهن وكساهن». وفي حديث ابن عباس عند الطبراني: 
«فأثفق عليهن وزوجهن وأحسن أدبهن. وفي حدييث جابر عند 
أحمد. وفسي «الأدب المفرد»: يؤدبهن ويرحمهن ويكفلهن: زاد 
الطبراني فيه: ويزوجهن قال الحافظ في «الفتح؛ بعد ذكر هذه 
الألفاظ: وهذه الأوصاف يجمعها لفظ الإحسان. 

- قوله: (وفي الباب عن عائشة) لها حديثئان في الباب 
أخرجهما الترمذي في هذا الباب (وعقبة ابن عامر) أخرجه ابن 
ماجة والبخاري في «الأدب المفردة (وأنس) أخرجه الترمذي في 
هذا الباب (وجابر) أخرجه أحمد والبخاري في «الأدب المفرد». 
.والبزار والطبراني في «الأوسط». (وابن عباس) أخرجه ابن ماجه 
بإسناد صحيح. وابن حبان في #صحيحه؛ من رواية شرحبيل عنه. 
والحاكم؛ وقال صحيح الإسناد» كذا في «الترغيب». 

7- قوله: (وأبو سعيد الخدري اسمه سعد بن مالك بن سنان) 
اشتهر بكنيته» له ولأبيه صحبة؛ استصغر بأحد ثم شهد ما بعدماء 
وكان من الحفاظ المكثرين». مات سنة أربع وسبعين ودفسن بالبقيع 
(وسعد بن أبي وقاص هو سعد بن مالك بن وهيب) هو أحد 
العشرة المبشرة بالجنة» أسلم قديماً وهو ابن سبع عشرة سنة».وقال 
كنت ثالث الإسلام وأنا أول من رمى السهم في سبيل الله شهد 
المشاهد كلها مع النبي وَقه مات في قصره بالعقيق قرييا من 
المدينة فحمل على رقاب الرجال إلى المدينة ودفن بالبقيع سنة 
خمس وخمسين. وإنما ذكر الترمذي ههنا سعد بن أبي وقاص لأنه 
كان مشاركا في اسم أبي سعيد واسم أبيه فذكر ترجمته ليتميز عنه. 

/- قوله: (وقد زادوا في هذا الإسناد) أي الإسناد الثاني بين 
سعيد بن عبدالرحمن وأبي سعيد الخدري (رجلا) هو أيوب بن 
بشير» فروى أبو داود في «سنئهة قال حدثنا مسدد حدثنا خالد 
أخبرنا سهيل يعني ابن أبي صالح عن سعيد الأعشى عن أيوب بن 
بشير الأنصاري عن أبي سعيد الخدري قال: قال: رسول الله يك 
من عال ثلاث بنات فأدبهن الحديث» ثم قال: حدثنا يوسف بن 
موسى؛ أخبرنا جرير عن سهيل بهذا الإسناد بمعناه. قال المنذري 
في «تلخيص السنن»: وأخرجه الترمذي من حديث سهيل عن سعيد 
ابن عبدالرحمن عن أبي سعيد قال: وقد زادوا في هذا الإستاد 
رجلاء وأخرجه أيضا من حديث سفيان بن عيينة عن سهيل عن 
أيوب بن بشير عن سعيد ببن عبدالرحمن عن أبي سعيد. وقال 
البخاري في «تاريخه». وقال ابن عيينة: عن سهيل عن أيوب عن 
سعيد الأعشى ولا.يصح. انتهى. 


8- قوله: (حدثنا العلاء بن مسلمة) بن عثمان الرواس مولى 
بني تميم بغدادي يكنى أبا سالم متروك» ورماه ابن حبان بالوضع 
من العاشرة (حدثنا عبدالمجيد بن عبدالعزيز) هو ابن أبي رداد. 

4- قوله: (من ابتلي بشيء من البنات) بصيغة المجهول أي 
امتحن قال الحافظ في «الفتح»: اختلف في المراد بالابتلاء هل هو 
نفس وجودهن أو ابتلي بما يصدر منهنء وكذلك هل هو على 
العموم في البنات أو المراد من اتصف منهن بالحاجة إلى ما يفعل 
به. وقال النووي تبعاً لابن بطال: إنما سماه.ابتلاء لأن الناس 
يكرهون البنات؛ فجاء الشرع بزجرهم عن ذلك ورغب في إبقائهن 
وترك قتلهن بما ذكر من الثواب الموعود به من أحسن إليهن 
وجاهد نفسه في الصبر عليهن. وقال الحسافظ العراقي في «شرح 
الترمذي؟»: يحتمل أن يكون معنى الابتلاء هنا الاختبار أي من اختبر 
بشيء من البنات لينظر ما يفعل أيحسن إليهن أو يسيء؟ ولهذا قيده 
في حديث أبي سعيد بالتقوى فإن من لم يتق الله لايأمن أن يتضجر 
بمن وكله الله إليه أو يقصر عما أمر بفعله أو لا يقصد بفعله امتثال 
أمر الله وتحصيل ثوابه والله أعلم (كن له حجاباً من النار) أي يكون 
جزاؤه على ذلك وقاية بينه وبين نار جهنم حائلاً بينه وبينهاء وفيه 
تأكيد حق البنات لما فيهن من.الضعف غالباً عن القيام بمصالح 
أنفسهن بخلاف الذكور لما فيهم من قوة البدن وجزالة السرأي 
وإمكان التصرف في الأمور المحتاج إليها في أكثر الأحوال. 

- قوله: (هذا حديث حسين) في سنده العلاء بن مسلمة وهو 
متروك فتحسين الترمذي له لشواهده. 

-١‏ قوله: (فلم تجد عندي شيئاً غير تمرة) وفي رواية 
البخاري: غير تمرة واحدة. قال العيني: فإن قلت: وقع في رواية 
عراك بن مالك عن عائشة: جاءتني مسكينة تحضل ابنتيبن لها 
فأطعمتها ثلاث تمرات فأعطت كل واحدة منهما تمرة ورفعت تمرة 
إلى فيها لتأكلها فاستطعمتها ابنتاها فشقت التمرة التي كانت تريد أن 
تأكلها فأعجبني شأنها الحديث؛ أخرجه مسلمء فما الجمع بينهما؟ 
قلت: قيل يحتمل أنها لم تكن عندها في أول الحال سوى تمرة 
واحدة فأعطتها ثم وجدت ثنتين» ويحتمل تعدد القصة. انتهى. 
(فأعطيتها إياها) أن التمرة ولم تستحقرها لقوله تعالى: لفَمَّن 
يَمْمَلَ مِثْقَالَ ذَرُوْ حيرا يَرَهُ» ولقوله عليه السلام: أتقوا النار ولو بشق 
تمرة. (ولم تأكل منها) أي مع جوعها إذ يستبعد أن تكون شبعانة 
مع جوع ابنتيها (فأخبرته) أي بما جرى (من ابتلى بشيء من هذه 
البنات) زاد في رواية البخاري: فاجسن إليهن (كن له) أي للمبتلى 
(ستراً) بكسر أوله أي حجاباً دافعاً (من النار) أي دخولها. واختلف 
في المراد بالإحسان هل يقتصر به على قدر الواجب أو بما زاد 
عليه والظاهر الثاني. وشرط الإحسان أن يوافق الشرع لا ما خالفه. 
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والظاهر أن الثواب المذكور إنما يحصل لفاعله إذا:استمر إلى أن 
يحصل استغناؤهن بزوج أو غيره. 

7١-قوله:‏ (هذا م وأخرجه أحمد 
والشيخان والنسائي. 

11-.قوله: (حدثنا محمد بِنّعبيد) هو الظنافسي (حدثنا محمد 
ابن عبذالعزيز الراسبي) أبو روح البتصزي ثقة من السابعة (غن أبسي 

4- قوله: (من عال جازيتين) زاد في رواية مسلم حتى تبلغسا. 
قال النووي: معنى عالهما قام عليهما بالمؤنة والترنية ونحوهما 
مأخوذ من العول وهو القرب منه ابدأ بمن تعول (دخلت أنا وهو) 
أي الذي عالهما (الجنة) بالنصب (كهاتين وأشار بإضبعينه) أي 
السبابة والوسطى. وسيأتي توضيح.قوله «كهاتين» في الباب الذي 
يليه. 


6- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه مسلم وان 
خبان في لاصحيحه). 

7- (غير. حديث) أي غير واحد من الحديث (والصحيح هو 
عبيدالله» بن أبي بكر بن أنس) وكذا رواه مسلم في «صحيحه؛» قال 
حدثني عمرو الناقد أخبرنا أبو أحسد الزبيري أخبرنا محمد بسن 
عبدالعزيز عن عبيد بن أبي بكر بن أنس عن أنسس بن مالك إلخ. 
وعبيدالله بن ابي بكر بن أنس هذا كنيئه ابو معاف قال في 
«التقريب»: ثقة من الرابعة. 1 

5 باب مآ جاءً في رَحْمَةٍ اتيم وكفالته'" 

17- [ضعيف؛ ضعفه الترمذي والألباني] حَذثنا 

سَعِيدٌ بن يَعْقُوب الطَالِقَانيَ حدثنا المعثَمِرُ بن سُلَيْمآنَ قال: 
سْمِعْت أبي يُحَدْثْ عن حَمَشٍ عن عِكْرمَة عن ابن عَبّاس أن 
. النبي يك قال: من فض يتيماً بَيْنَ المسْلِمِينَ”" إلئ طَمَامِهٍ 
وَشَرَابِ أدَْلَهُ الله الجنة الب إلا أن يَعْمَلَ ذُنْباً لا يُغْقَرُ له». 

قال: وفي الباب عن مُرة! " الفهري وابي مُرَيْرَة وأبي 
أمآمَة وهل بن مسَغْر.. 

قال أبو عيسى: حش هو سنب فيس وهو أبو َي 
الرّحبي”1. وسْلَيْمَانُ التيِمِي يقول: : حنش: وهو ضَعِيفُ عند 
أهل الحَدِيث. 

0115 [محيت» زان استاري] حذي عبداقة يجين 
عِمْرَانَ* أبو بو القاسم المكي القُرثيي» حدثنا عبدالعزيز بن 
أبي حَازْمٍ عن أبيه عن سل بن سعد قال: قَالَ رَسُولٌ الله 
كلن: «أنا وكَافِل اليم" في الجَنة ائينه وأشارَ ِإصبِعَيهِ 
يَعْنِي السبَابَة والوسنطى». 


لخ: +علاف م١‏ 5][د: ٠ؤزه].‏ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنُ صحيح”". 

-١‏ أي الذي مات أبوه وهو صغير: يستوي فيه المذكر 
والمؤنث..قيل اليتيم من :الناس من مات أبوه. ومن الدواب من 
مات أمه: 

1- قوله: (من قبض يتيماً بين المسلمين) أي تسلم وأخذ؛ .وفي 
رواية شرح السنة: من آوى يتيماًء كما في «المشسكاة» (إلى طعاضه 
وشرابه) الضميران لمين» والمعنى من يضم اليتيم إليه ويطعمنه 
(أدخله الله الجنة البتة) أي إدخالاً قاطعاً بلا شك وشبهة (إلا أن 
يعمل ذنباً لا يغفر) المراد منه الشرك لقوله تعالى: (إن الله لا يغفر 
أن يشرك به ويغفر ما دون ذلك لمن يشاء) كذا ذكره الطيبي. وقال 
ابن الملك: أي الشرك» وقيل مظالم الخلق. قال القاري في 
ا للإجماع على أن حق العباد لا يغفر 
بمجرد ضع اليتيم:البتقء مع أن من جملة خقسوق العباد أكتل مال 
اليتيم» نعم يكون تحت المشيئة: ٠»‏ فالتقدير إلا أن يعمل ذنساً لا يغفر 
إلا.بالتوبة أو بالاستحلال ونحوه:.وحاصله أن سائر الذنوب التي 
بينه وبين الله تغفر إن شاء الله تعالى. : : 

- قوله: (وفي البات عن سرة) أخرجه البخخنازي في «الأدب 
المفرد» والطبراني كما في «الفتح؟ (وأبي هريرة) أخرجه ابن ماججة 
مرفوعا بلفظ. خير نيت في المسلمين بيست فيه يتيم يحسن إليه. 
وشر بيت في المسلمين بيت فيه يتيم يساء إليه وأخرجه البخاري 
في «الأدب المفرد»؛ وأبو نعيم في «الحلية» (وأبسي أمامة) أخرجه 
أحمد والترمذي (وسهل بن سعد) أخرجه الترمذي في:هذا الباب. 

4- قوله:(وحنش هو حسين بن قيس وهو أبو علي الرحبي) 
بفتح الراء والموحدة قال الحافظ في «التقريب»: حسين بن قيس 
الرحبي أبو علي الواسطي لقبه حنش بفتئح المهملة والنون ثم 
معجمة متروك من السادسة. انتهى. (وسليمان التيمي يقول خننش) 
يعني يذكره يلقبه حنش (وهو ضعيف .عند أهل الحديث). قال 
أحمد: متروك؛ وقال أبو زرعة وابن معين: ضعيفء وقال البخاري: 
لا يكتب حديثه؛ وقال السعدي: أحاديثه منكرة جنداء وقال 
الدارقطني: متروك, كذا في «الميزان». 

0< قوله: (حدثنا عبدالله بن عمران) بن رزين بن وهب 
المخزومي العابدي (أبو القاسم المكي القرشي) دوق معمر ملن 
العاشرة. 

-١‏ قوله: (أنا وكافل اليتيم) أي مربيه قال في «النهاية»: الكافل 
هو القائم بأمر اليتيم المربي له (في الجنة) مير أنا'ومعطوفة 
(كهاتين). قال ابن بطال: حق على من سمع هذا الحديث أن يعمل 
به ليكون رفيق النبي يِل في الجنة؛ ولا.منزلة في الآخرة أفضل: من 
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ذلك. وفي رواية البخاري في اللعان: وفرج بينهما شيئاً أي بين 
السبابة والوسطىء وفيه إشارة إلى أن بين درجة النبي يد وكافل 
اليتيم.قدر تفاوت ما بين السسبابة والوسطى. وهو نظير الحديث 
الآخر: «بعثت أنا والساعة كهاتين» الحديث. زمزم بعضهم أنه وله 
لما قال ذلك استوت اصبعاه في تلك الساعة؛ ثم عادتا على حالهما 
الطبيعية الأصلية تأكيداً لأمر كفالة اليتيم. قال الحافظ: ومثل هذا لا 
يثبت بالاحتمال. ويكفي في إثبات قرب المنزلة من المنزلة أنه ليس 
بين الوسطى والسبابة أصبع أخرى. وقد وقععم في رواية لأم سعيد 
عند الطبراني: معي في الجنة كهاتين» يعني المسبحة والوسطىإذا 
اتقى. ويحتمل أن يكون المراد قرب المنزلة حالة دخول الجنة لما 
أخرجه أبو يعلى من حديث أبي هريرة رفعه: (أنا أول من يفتح باب 
الجنقف فإذا امرأة تبادرني فأقول: من أنت؟ فتقول: أنا امرأة.تأيمت 
على أيتام لي». ورواته لابأس بهم. وقوله: «تبادرني» أي لتدخصل 
معي أو تدخل في إثري. ويحتمل أن يكون المراد مجموع الأمرين» 
سرعة الدخول وعلو المنزلة قال العراقي في «شرح الثرمذي»: لعل 
الحكمة في كون كافل اليتيم يشثببه في دخول الجنة أو شبهتء منزلته 

في الجنة بالقرب من النبي أو منزلة النبي لكون النبي شأنه أن يبعث 
إلى قوم لا يعقلون أمر دينهم؛ فيكون كافلا لهم ومعلماً ومرشداء 
وكذلك كافل اليتيم يقوم بكفالة من لا يعقّل أمر دينه بل.ولا دنياه» 
ويرشده ويعلمه ويحسن أدبه. فظهرت مناسبة ذلكء ذكره الحافظ 
في «التتع». ظ 

.- قوله: (هاا حديث حسببن صحيح) وأخرجه أحمند 
والبخاري وأبو داود. 

-١6 .‏ باب مأ جاءً فِي رَحْمَةِ الصبْيّان!") 


0 امشيع سبحت لحار نمطي ين 
ردق البصري حدثنا عَبْيِدُ بن وَاقِدا" عن زربي قال: 
مَمِعْتٌ أنْس بن مَالِكٍ يَقُول: دجَاءً شيخ يُرِيِدُ البي يل 

نا الم نه أذ ُوسَُوا ل فقال الني وك ديس من © 


مَنَ لم يَرْحَمْ صَغِيرَنًا ولَمْ يُوَقر كبيرنًاه. 
0 : وفي ال البابج و عن عبدالله بن عَمْرٍ و" وأبي هِريرَة وابن 


50 لظ 
مَناكيرٌ عن أنْس بن مَالِك وغَيْروا”) 

5- [صحيح] حذثنا أبو بَكْر محمد بن أبان حدئنا 
محمد بن فُضَيْلٍ عن محمد بن إسحاق عن عَمْرِو بن شُعَيْبٍ 
عن أبيه عن ده قال: قال رَمنول الله يكل :اليس هنا م 0 
يَرْحَمْ صَغِيرَنا ويَعْرفْ شرف كَبيرنَاء حدثنا هناد حدثنا عَبدَ عبِدة 


.اموس 6 هد سمس 


عن محمد بن إسْحاق نَحوه إلا أنه قال: «وَبَْرِفُ بج 
ا 3 

1451 [ضعيف] حدثنا أب بكر محمد بن بان حدئنا 
يَِيدُ بن هَارُونَ عن شتريك عن لَبِتْ عن عِكْرِمَة عن ابن 
عباس قال: قال رَسُول الله يق: يس بِنا من لم يَرْحَمْ 
صَغِيرًا وَيوقر كبيرنًا وَيأمُرْ بالمَعْرُوف وَيَنهَ عن المتكر»”". 

قال أبو عِيسّى: : هل! حدييث حسنٌ غريب” وحَلِيث 
محمد بسن إسحاق عن عَمْرِو بن شُعَيْبٍ حديث حسن 
صحيح. م. وقد رُوي عن عبدالله بن عَمَو مِنْ غَيْر هذا الوَجْهٍ 
أيضاً. قال بَمْضّ أهل العِلّم: مَعْنّى قَوْلَ النبي كللة: «طِيِسَّينا 
يقول: ليس من ستتناء يس بن أذبنا. وقالَ علي بنْ الملديني: 
قال يَحبَى بن م متعييل: كان مفْيانُ قوري يُْكِرُ هذا الَفْسِير: 
َيْسَ مِنَا يتقول: لَيْس قلنا مِن مِلَينًا. 

الاج الضيي. 


7- قوله: (حدثنا عبيد بن واقد) اقم اوالكي از ناد 


. ضعيف. من التاسعة (عن زربي) بفتح الزاي وسكون الراء بعدها 
. موحدة» ثم تحتانية مشددة؛ ابن عبدالله الأزدي مولاهم أبي: يجيى 


البصري ضعيف من الخامسة 

1- قوله: (ليس منا) قيل أي ليس على طريقتناء وهو كناية عمسن 
التبرئة ويأتي تفسيره من الترمذي في آخخحر الباب (من .لم يرحبم 
صغيرنا) أي من لا يكون من أهل الرحمة. لأطفالنا (ولم يوقر)ءمن 
التوقير أي لم يعظم (كبيرنا) هو شامل للشاب والشيخ. 

4- قوله: (وفي الباب عن عبذالله بن عمرو) أخرجه الترمذي 
في هذا الباب (وابي هريرة) أخرجه الترمّذي في باب رحمة الولد 
(ؤابن عباس) أخرجة الترمذي في هذا الباب (وأبي أمامة) أخرجه 
أحمد في #مسندهة (1619//0): # 

٠‏ ف- قوله: (وزربي له أحاديث مناكير عن أنس بن مالك وغيره) 
وقال البخاري: في حديئه نظر. ١‏ 

5- قوله: (ويعرف شرف كبيرنا) عطف على يرحم أي لم 
يعرف شرف كبيرنا سنا أو علماء وفي بعض النسخ: «ولم يعرف». 

1- قوله: (ويوقر كبيرنا ويأمر بالمعروف وينه عن المتكر) 
بالجزم في الأفعال الثلائة عطف على يرحم؛ أي ولم يوقر كبيرناء 
ولم يأمر بالمعروفء ولم ينه عن المنكر. 

8- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد (وحديث محمد 
ابن إسحاق عن عمرو بن شعيب حديث حسن صحيح) فإن قلت: 
محمد بن إسحاق مدلس وقد رواة عن عمرو بن شسعيب بالغنعنة 


فكيف صحح الترمذي حديثه. . لهذا قلت: الظاهر أنه صححه بتغبدذ 


طرقه وشواهده . وحديث عمرو بن شعيب هذا أخرجه أيضاً أحجمد 
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وأبو داود والبخاري في «الأدب. المفرد» والحاكم (وقد روي عن 
عبدالله بن عمرو عن غير هذا الوجه أيضا) أخرجه أبو داود من 
طريق أبن أبي شيبة وابن السرح عن سفيان عن إبن أبي نجييح عن 
ابن عامر عن عبدالله بن عمرو. 

4- (قال بعض أهل العلم: معنى قول النبي و ليس منا إلخ) 
تقدم الكلام مفصلاً في تفسير قوله ككل: ليس مناء في باب النهي 
عن ضرب الخدود وشق الجيوب من أبواب الجنائز. 


05 باب ما جاءً في رَحْمّةِ المسلمين 
لحي هم ا 00 


ل ا : لاس : ير حمه م0 


لخ: الالالا] [م: 171]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حَسنٌ 

قال: وفي البابه عن عبدالرحمن بن وق" ' وأبي معي 
وابن عُمْرَ وأبي هِريْرَة وعبدالله بن عَمْرو. 

14717- [حسن؛ حسنه الترّمذي وصححه المناوي] 
حدثنا محمودٌ بن غَيْلآنَ حدئنا أبو ذَاوْدَ أخبرنا تَمُعبَةُ قال: 
كتيْ9) به به إِيّ منصورٌ وثَرَأنهُ عليه سَمِعْ أببا عُثْمَانَ مَوْلَى 
المُغيرة بن شي عن أبي هر قال: سي 
يقول: ١لا‏ تُنرَعٌ الرّحْمَة”* إلا من شقي ش 

[د: 41ةغ]. 

قال: وابو عُنْمَانْ الذي رَوَى عن أبي هَرَيْرَة لا يُعْرَفْ 
امم ويقَالُ هو وَالِدُ مُوسى بن أبي عَقْمَانَ اللري رَوَى عَنهُ 
أبُو الرْنَاوا". وقد رَوَى أَبُو الزََادِ عن مُوسَى بن أبي عُنْمَانَ 
عن أبيه عن أبي هُرَيرَة عن النبي د غَيْرَ ليش 


قال أبو عِيسى : : هلا حدِيث سك20. 


مولن 


04- [صحيح, صححه الترمذي] حلائن ابن بي عر 
حدثنا سفيَانُ عن عَمْرِو بن ديار عن أبي قَابُو وس عن 
عبدالله ابن عَمْرِو قال: قال رَسُول الله يكلِ: «الرَاحِمُون”"» 
يَرْحَمُهُمْ الرحْمن. ارْحَمُوا مَنْ في الآرْض يَرْحَمَكُمْ مَنْ في 
السسماء. الرَحِمْ شِجنةٌ مِنَ الرحمّن فَمَنّ وَصَلَهَا وَصَلَه الله 
وَمَنْ قَطَمَهَا قَطَعَُ الله». 

[د:اة؟ة:غ]. 


قال أبو عيسى: سيت ا د 0 


-١‏ قوله: امش قف يرم الفادن ارح اف ولتي روا 
البخاري. من لا يرحم لا يرحم؛ ووقغ عند الطبراني: من لا يرحم 


من في الأرض لا:يرجمه من في السماء. وفي حديث الأشعث بن 
قيس عند الطبراني في «الأوسط»: من لم يررحم المسلمين لم 
يرحمه الله. قال ابن بطال: فيه الحض على استعمال الرخمة لجميع 
الخلقء فيدجل المؤمن والكافر والبهائم.والمملوك منها وغير 
المملوك؛ ويدخل في الرحمة التعاهد بالإطعام والسقي والتخفيف 
في الخمل وترك التعدي بالضرب. انتهى. .' 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيخ) وأخرجه البخاري 
. 7- قوله: (وفني الباب عنن عبدالرحمن بن عوف) أخرجه 
الترمذي في باب قطيعة الرحم (وأبي سعيد) أجرجه الترمذي في 
باب الرياء والسمعة من أبوات الزهد (وابن عمر) أخرجه:أحمد 
(وأبي هريرة) أخخرجه الترمذي في هذا الباب (وعبدالله بن.عمرو) 
أخرجه أيضاً الترمذي في هذا الباب. 

؛-. قوله: (كتب به) أي بالحديث (إلي) بتشديد الياء (وقرأته 
عليه) أي قرات الحديث على منصور. والمعننى :أن منصوراً كب 
ليذ إلى اشسبة ولأ وم لن ,كي وار الغتيت كن رييق) 
أي منصور. 

6-.قوله: لاس لحي عو البسمرل ال امسق 
الشفقة على خلق الله ومنهم :نفسه التي هي أولسى بالشفقة 
والمرحمة عليها من غيرهاء بل فائدة شفقته على غيره زاجعة إليها 
لقوله تعالى: إإن أحْسَْم أحْسَكم لآنفْسِكُم» (إلاامن شقي) قال 
الطيبي: لأن الرحمة في الخلق.رقة القلبء والرقة في القلب علامة 
الإيمان» فمن لا رقة له لا:إيمان له ومن لا إيمان له شقيء فمن لا 
يرزق الرقة شقي. انتهى.. 

1- قوله: (هذا حجديث حسن) وأخرجه أحمد والبخاري في 


,:«الأدب المفرد»» وأبو داود وابن حبان في #«صحيحه»» والحاكم. في 


«مستدركه». قال المناري: إسئاده صحيح. 

- قوله: (وأبو عثمان الذي روى عن أبي هريرة لا نعرف 
أبو عثمان التبان مولى المغيرة بن شعبة قيل اسبمه سعيدء وقيل 
عبمران مقبول من الثالثة. 

4 قوله: (عن أبي قابوس) غير منصرف للعجمة والعلمية. 
قطع بهذا غير واحد ممن يعتمد عليه» كذا في مرقاة الصعود وأبو 
قابوس هذا هو مولى عبدالله بن عمرو بن العاص مقبول من 
الرانعة. 1 : 
9- قوله: (الراحمئون) لمئن في الأرض من آذمي وخيبوان 
محترم بنحو شفقة وإحسان ومواساة (يرحمهم الرحمن) أي يحسن 
إليهم ويتفضل عليهم: والرحمة مقئدة باتباع الكتات والسنةء فإقامة 


هكد 
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الحدود والانتقام لرحمة الله لا ينافي كل منهما الرحسة (ارحموا 
من في الأرض) قال الطيبي: أتى بصيغة العموم ليشمل جميع 
أصناف الخلق فيرحم البر والفاجرء والناطق والبهم؛ والوحوش 
والطير انتهى. وفيه إشارة إلى أن إيراد «من» لتغليب ذوي العقول 
لشرفهم على غيرهم أو للمشاكلة المقابلة بقوله: (يرحمكم من في 
السماء) وهو مجزوم على جواب الأمر أي الله تعالى» وقيل المراد 
من سكن فيها وهم الملائكة فإنهم يستغفرون للمؤمنينء قال الله 
تعالى: اللي يَحْمِلُون الْعرش وَمَنْ حول . 
َيُؤْمِنُون به وَيَستَغْفِرُونَ : لِلِْينَ امنُوأ ْنَا وَِعْتَ كل شيم رْحْمَة 
َعِلما نَاغْفِْ ِِْينَ تَابُوأ َانبَمُوا سَملَكَ وَقِهِمْ عَذَابَ الْجَحِيمٍ»: 
وفي «السراج المئير»: وقد روي بلفظ: «ارحموا أهل الأرض 
يرحمكم أهل السماء»» والمراد بأهل السماء الملائكة» ومجنى 
رحمتهم لأهل الأرض دعائهم لهم بالرحمة والمغفرة كما قال 
تعالى: لرَيسْتَفْفِرُونَ للَدِينَ امَُوأ (الرحم شجنة) بكسر المعجمة 
وسكون الجيم بعدها نون وجاء بضم أوله وفتحه رواية ولغة» 
وأصل الشجنة عروق الشجر المشتبكة» والشجن بالتحريك واحد 
الشجون؛ وهي طرق الأودية» ومنه قولهم: الحديث ذو شجونء أي 
يدخل بعضه في بعض (من الرحمن) أي أخذ اسمها من هذا الاسم 
كما في حديث عبدالرحمن بن عوف في «السنن» مرفوعا: «أنا 
الرحمن خلقت الرحم وشققت لها اسماً من اسمي». والمعنى أنها 
أثر من آثار الرحمة مشتبكة بهاء فالقاطع لها منقطع من رحمة الله 
تعالى. وقال الإسماعيلي: معنى الحديث أن الرحم اشتق اسمها من 
اسم الرحمن فلها به علقة» وليس معناه أنها من ذات الله تعالى الله 
عن ذلك, ذكره الحافظ في «الفتح». 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
وسكت عنه؛ ونقل المنذري تصحيح الترمذي وأقره. والحديث 
أخخرجه أحمد والحاكم أيضا. واعلم أن هذا الحديث هو الحديث 
المسلسل بالأولية. قال ابن الصلاح في «مقدمته): قلما تسلم 
المسلسلات من ضعفء أعني في وصف التَسَلْسُل لافي أصل 
المتن» ومن المسلسل ما ينقطع تسلسله في وسط إستاده؛ وذلك 
نقص فيه وهو كالمسلسل بأول حديث سمعته على ما هو الصحيح 
في ذلك. انتهى. 

-١١‏ باب ما جَاءَ في النصيحة 
5- [صحيح] حَدَئْنا محمد بن بَشّار حدثنا صَفُوَانُ 
ابن عيسى عن محمد بن عَجْلآَنْ عن المَعْقَاٍ ابن حكيم عسن 
أبي صالح عن أبي مريْرَ قال: يي «الذين 
النْصِيحَة”) » نلآث مِرَارِء قالوا يا رسول الله: لِمَنْ؟ قال لله 


وَلكتابو وَلآئِمّة المُسْلِمِينَ وَعَامْتِهِم». 

ن: 159غ). 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنُ صحيح”". وفي الباب 
عن ابن عُمَر وَتَمِيمٍ الداري وجرير وحكيم بن أبي يزيد عسن 
أبيه و7 
١‏ الصدامه وسار و 

سَعِيلٍ عن إسماعيل + بن أبي اد عن فَيْسٍ أبن أبي حَازِمٍ 
عن جرير بن عبدالله قال: ابَايَمْتْ رسول الله يك على إِقَام 
الصّلاة) وإيتاء الزكاة والتصح لِكُلَ مسْلِم». 

[خ: 5-1 [م: 65]. 

قال: وهذا حديث ؛ صحيخ". 

-١‏ قوله: (الدين النصيحة) أي عماد الدين وقوامه هو النصيحة 
(ثلاث مرار) أي ذكرها ثلاثاً للتأكيد بها والاهتمام بشأنها (قالوا) 
أي الصحابة رضي الله عنهم (لمن؟) أي النصيحة لمن (قال: لله 
ولكتابه ولأئمة المسلمين وعامتهم). قال الجزري في «النهاية»: 
النصيحة كلمة يعبر بها عن جملة هي إرادة الخير للمنصوح له 
وليس يمكن أن يعبر هذا المعنى بكلمة واحدة تجمع معناه غيرها. 
وأصل النصح في اللغة الخلوصء ويقال نصحته ونصحت له. 
ومعنى نصيحة الله صحة الاعتقاد في وحدانيته وإخلاص النية في 
عبادته» والنصيحة لكتاب الله هو التصديق به والعمل بمافيه؛ 
ونصيحة رسوله التصديق بنبوته ورسالته والانقياد لما أمر به ونهى 
عنه ونصيحة الأئمة أن يطيعهم في الحق ولا يرى الخروج عليهم 
إذا جارواء ونصيحة عامة المسلمين إرشادهم إلى مصالحهم. 
انتهى. وقد بسط النووي في شرح هذا الحديث في «شرح مسلم» 

7- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه مسلم من حديث تميم 
الداري. 

- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وتميم الداري وجرير 
وحكيم بن أبي يزيد عن أبيه وثويان). أما حديث ابن عمر فأخرجه 
البزار. وأما حديث تميم الداري فأخرجه مسلم والنسائي وأبو داود. 
وأما حديث جرير فأخرجه الترمذي في هذا الباب. وأما حديث 
حكيم بن أبي يزيد عن أبيه فلينظر من أخرجه. وأما حديث ثوبان 
فأخرجه الطبراني في «الأوسط». 

5- قوله: (على إقام الصلاة) أي إقامتها وإدامتهاء وحذف تاء 
الإقامة عند الإضافة للإطالة (وإيتاء الزكاة) أي إعطائها. قال 
النووي: إنما اقتصر على الصلاة والزكاة لكونهما أمي العبادات 
المالية والبدنية» وهما أهم أركان الإسلام بعد الشهادتين وأظهرها. 
انتهى. لا يقال لعل غيرهما من الصوم والحج.لم يكونا واجبين 
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حينئذ لأنه أسلم عام توفي رسول الله يك (والنصح) بضم فسكون 
أي وبالنصيحة (لكل مسلم) أي من خاصة المسلمين وعامتهم. قال 
النووي في #شرح مسلم»: ومما يتعلق بحديث جرير متقبة ومكرمة 
لجرير رواها الحافظ أبو القاسم الطبراني بإستاده. اختصارها أن 
جريرا أمر مولاه أن يشبتري له فرسا بثلائمائة درهم؛ وجاء به 
وبصاحبه لينقده الثمن» فقال.جرير لصاحب الفرس: فرسك خخير 
من ثلاثمائة درهم أتبيعه بأرنعماثة؟ قال: ذلك إليك يا أباعبداللف 
فقال: فرسك خير من ذلك أتبيعه بخمسمائة» ثم لم يزل يزيده مائة 
فمائة وصاحبه يرضى وجرير يقؤل: فرسك. خير إلى أن بلغ ثمان 
مائة درهم.فاشتراه بهاء فقيل له في ذلك؛ فقال إني بايعت رسول 
الله يك على النصح لكل مسلم. انتهى. 


14ل باب مابعاة في نققة المسلم على الملل 

/11- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا عبَيد ب بن أمنباط بسن 
محما الفَرئبي» حدئني أبي عن شام بن سَغلٍ عن وياد بن 
«المسْلِمُ أخو الم" لا يحو ولا يك ولا يذل كل 
المُْلِمٍ عَلَى المُسْلَم حَرَامٌ: عِرْضَه ومَالَهُ ودَمُّ. التقوى هَهُنًا. 
بحَسمْبٍ امرىء مِن الشّرٌ أن يَحْتَقِرَ أخاةُ المُسلِم). 

لم: 9554 ؟] [د: 18487]. 

قال أبو عِيسى: هذا حَِيٌ حسنٌ غريب” 
عن علي وأبي أيُوبِ*) 

4- [متفق عليه] حذثنا الْحَسَنْ بن عَلِيْ الْخَلالْ 
وغَيْرٌ وَاحِلٍ قَانُوا: حدثنا بو أسَامَة عن بُرَيْدٍ بن عبدالله بن 
أبي بُرَْةَ عن جَدَهِ أبي بردةَ عن بي مُوسَى الآتلعَرِي قال 
قال رَسُولُ الله يكة: «المَؤمِن لِْمُؤين'" كالبيَان يعد بَعْضُهُ مه 
بَعْضاً». 

لخ: 244١‏ 1445][م: ممه !] [ن: 0]. 


قال أبو عيسى: هلا ديك حسن م صحية”. 


84- [ضعيف جداً] حذثنا أحمدُ بن محمدء أخبرنا 


'“. وفسي الباب 


عبدالله بن المُبّارَك أخبرنا يَحْبَى بن عبيدالله عن أبيه عن أبي 
هُرَيْرَةَ قالَ: قال رَسُولْ الله كَل دإِن أَحَدَكُمْ مرا أخييه” 3 7 
رأى به أذ فَلَيمِطْهُ عَنْه1. 

قال أبو عِيسّى: ويَحْيَى بن عبيدالله ضَعفهُ تسعبة 
وفي الباب عن التي 

-١‏ قوله: (المسلم أخو المسلم) أي فليتعامل المسلمؤن فيما 
بينهم وليتعاشروا معاملة الإخنوة؛ ومعاشرتهم في المودة والرفق 


0 -.قال: 


والشفقة والملاطفة .والتعاون في الخير ونحو ذلك مع صفاء 
القلوب والنصيحة بكل حال (لا يخونه) من الخيانة خبر في معنى 
الأمر (ولا يخذله) بضم الذال المعجمة. من الخذلان وهئ ترك 
النصرة والإعانة. قال النؤوي: معناه إذا استعان به في دفع ظالم 
ونحوه.لزمه إعانته إذا أمكنه ولم.يكن له عذر شرعي (كل المسلم 
على المسلم حرام: عرضه) بكسر العين المهملة وسكون الراء. قال 
الجزري في «النهاية»: العرض موضع المدح والنذم مسن الإنسان 
سواء كان في نفسه أو في سلفه أو من يلزمه أمره. ؤقيل هو جانبه 
الذي يصونه من نفسه وحسبه. ويجامي عنه أن ينتقص ويثلب. 
وقال ابن قتيبة: عرض الرجل نفسه وبدنه لا غير انتهى. (التقوى ها 
هنا) زاد في رواية مسلم: ويشبير إلى صدره. قال في #مجمع 
البحار»: أي لا يجوز تحقير المثقي من الشرك والمعاصي, والتقوى 
محله القلب يكون مخفياً عن الأعين فلا يحكم بعدمه لأحد حتى 
يحقره أو يقال محل التقوى هو القلب. فمن كان في قلبه التقوى 
لا يحقز مسلماء لأن المتقي لا يحقر مسلماً. انتهى. (بحنب امرىء 
من الشر أن يختقر أخاه المسلم) أي حسبه وكافيه من خصلال الشر 
ورذائل الأخلاق احتقار أخيه المسلم. فقوله: (بحسب امرىء) 
هبتدأء والباء فيه زائدة» وقوله: (أن يحتقر) خبره. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه مسلم. 

“'- قوله: (المؤمن للمؤمن) التعريف للجنس والمراد بععض 
المؤمن للبعض ذكره الطيبي (كالبنيان) أي البيت المبني (يشد 
بعضه) أي بعض البنيان» والجملة حال أو ضفة أو استئناف بان 
لوجه الشبه؛ وهو الأظهر (بعضاً) قال الكرمائي: نصب بعضايتزع 
الخافضء وقال غيره: بل هو مفعول يشد. قال الخافظ: ولكل وجه 
قال ابن بطال: والمعاونة في أمور الآخرة وكذا في الأمور المباحة 
من الدنيا مندوب إليها وقد ثبت حديث أبي هريرة: والله في عون 
العد مادام السذاقي غون أخبة. والحديث هكذا أخرجه الترمذي 
وغيره مختصرأء وزاد-البخاري: نم شبك بين أصابعه إلخ. قال 
الحافظ: دوبيا لوج التشبيه أيشاء اي يشسكد يعض هدم بعصا مل 
هذا الشد انتهى. 

وقال النووي: هذا الحديث صريح في تعظيم حقوق المسلمين 
بعضهم بعضاً وحثهم على التراحم والملاطفة والتعاضدد في غير 
أئم.ولا مكروه. ؤفيه جواز التشبيه وضرب 
الأمثال لتقريب المعاني إلى الأفهام. 

5- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

5- قوله: (وفي الباب عن علي وأبي أيوب) أما حديث علي 
فلينظر من أخرجه. ولماحيكت نين انبرل لاعرييية عمد 
والشيخان. 


١514 
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-١‏ قوله: (إن أحدكم مرآة أخيه) بكسر ميم ومذ همز أي آلة 
لإراءة محاسن أخيه ومعايبه» لكن بينه وبينه» فإن النصيحة في الملا 
فضيحة؛ وأيضاً هو يرى من أخيه ما لا يراه من نفسه كما يرسم في 
المرآة ما.هو مختف عن صاحبه فيراه فيها أي إنسا يعلم الشخص 
عيب نفسه بإعلام أخيه كما يعلم. خلل وجهه بالنظر في المرآة (فإن 
رأى) أي أحدكم (به) أي بأخيه (أذى) أي عيباً مما يؤذيه أو .يؤذي 
غيره (فليمطه) من الإماطة؛ والمعنى فليزل ذلك الأذى (عنه) أي 
عن أخيه إما بإعلامه حتسى يتركه أو بالدعاء له حتى يرفع عنه» 
نحوه أبؤ داود من وجه آخخر. قال المنذري: وفيه كثير بن زيد أبو 
محمد المدني مولى الإسلمتين. قال ابن معين: ليس بذلك القوي 
يكتب حديثه. وقال النسائي: ضعيف. 

+ قوله: (ويحبى بن عبيدالله ضعفه شعبة) قال في «الثقريب»: 
يحبى بن عبيدالله بن عبدالله بن موهب التيمي المدني متروك» 
وأافحش الحاكم فرماه بالوضع انتهى. وقال الذهبي في «الميزان» 
في ترجمته: قال شعبة: رأيته يصلي صلاة لا يقيمها فتركت حديثشه. 
انتهى. 

8- قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه الطبراني في «الأوسط» 
والضياء بلفظ: المؤمن مرآة المؤمن. قال المئاوي بإسناد حسن. 


4- باب ما جاءً في السّثْرَةِ عَلَى المسلم 


- [صحيح. رواه مسلم] حَدَئنا عُبَيْدُ بن أسسبّاط بن 
محمد القْرَشبِيَ» حدثنا أبي عن الآعْمّش قال: حُدَنْتَ 4 عن أبي 
صَالٍ عن أبي مَرَيْرةَ عن النبي و قال: 0 
سُئلِم كُربٌَ من كرب الدنيا نفس الله عَنْهُ كربَة من كرب يَوْ 
ا على صوص الشا د اي 
الدنيا وَالآخرَةه ومن سمَر على سُنلِمٍ في اليا سر تَرَ الله عَلَيِهِ 
في الدنياً والآخرَةٍء والله في عَوْن العبْدٍ ما كَانْ المَبْدُ في عَوْن 
أخيه»7, 

[م: 1799] [ن: غىالاء 6ىالا - الكيرى] [و: 1] 
[ه: 6؟1]. 

قال: وفي الباب عن ابن عْمَرَ وعقية بن َامرٍ 

قال أبو عيسى: هذا حليث حسة ". وقد رَوَى أَبُو عَوَانَة 
وَغْيْر وَاحل هذا الحَلييث عن الْأعْمّش عن أبي صَالِحٍ عن 
أبي مُرَيْرةَ عن النبي كل نَحْوَهُ وم يَذْكْرُوا فيه حُدَئْتَْ عن أبي 
صالح. 

-١‏ قوله: (حخدثت عن أبي صالح) بصيغة المجهولء وهذا 
يدل على أن بين الأعمش وأبي صالح واسطة ولم يسمع هذا 


الحديث منه ولم يذكر من مخدثه عنه. وقد روى أبو عوانة وغير 
بينه الترمذي فمسا بعدء وهذا يدل على أن الأعمش سمع هذا 


.الحديث .من أبي صالح من غير واسطة.فالتوفيق أن الأعمش رواة 


عنه بواسطة» ثم لقيه فسمعه منه من غير واسطة والله تعالى أعلم. 
1- قوله: (من نفس إلخ) قد تقدم هذا الحديث مع شرحه في 

باب الستر على المسلم من أبواب الحدود» وفي عقد الترمذي هنا 

الباب هناك وإيراده هذا الحديث فيه ثم عقده ها هنا وإيراده فيه تكزاز. 
*'- قوله: لاص و 00 


والنسائي وابن ماجة. 
1 - باب ما جاءً في الدب عن عِرْض المسنلم") 
١‏ ال ل لاو 
7 لحن ترؤوق بي بكر ليسي عن أمْ اتا حن 
أبي الدَردَاء عن النبي و قال: امن رَدَ عن عِرض أنييو”"" 
لله عَنْ وه الثاريَْمَ الام 


قال: وفي الباب عن أسمَاءً بنت يزية9 


قال أبو عيسى: : هذا حديث 0 


١‏ في «القاموس»: ذب عنه: أي دفع عنه ومنع. 

1- قوله: (عن أبي بكر النهشلي) الكوفي صدوق رمي بالإرجاء 
من السابعة (عن مرزوق أبي بكر التيمي) مقبول من السادسة. 

'- قوله: (من رد عن عرض أخيه) أي منع غيبة عن أخيه (رد 


الله عن وجهه النار) أي صرف الله عن وجه الراد نار جهنم. قال 


المناوي: أي عن ذاته العذاب وخص الوجه لأن تعذيبه أنكى في 
الإيلام: وأشد في الهوان. 

5 - قوله: (وفي الباب عن أسماء بنت يزيد) أخرجه البيهقي في 
«شعب الإيمان» عنها قالت: قال رسول الله يَكِ: من ذب عن لحم 
أخيه بالغيبة كان حقاً على الله أن يعتقه من النار» كذا عزاه صصاحب 
«المشكاة» إلى البيهقي. قال القاري في «المرقاة»: وفي التصحييح 
رواه الطيراني محيى السنة» وفي سنده ضعف: وقال الحافظ 
المنذري في «الترغيب:: رواه أحمد بسند حسن وابن أبي الدنيا 
والظبراني وغيرهم: نقله ميرك: انتهى ما في «المرقاة». 

6- قوله: (هذا حديث حسن) ورواه أحمد وابن أبي الدنيا وأبو 
الشيخ:في كتاب «التوبيخ» ولفظه: من ذب عن أخيه رد الله عنه 
عذاب النار يوم القيامة» وتلا رسول الله يكل «وكان خحقا علينا نصر 
المؤمنين». 
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١‏ باب ما جاءً في كَرَاهِيّةٍ الهجر للمسله'" 

7 - [متفق عليه] حَدَئنا ابن أبي عُمَنَ حدثنا سُفْيانُ 
حدثنا الزَمْرِي ح. قال: وحدئنا مَعِيد بن عبدالرحمن حدثنا 
سيلا عن الذخري: من شلا بن نزي لي صن بي أرب 
الأنصَاري أن رَسُولَ الله 4 قاآل: : دلا يّجل لِمْسْلِم أن 
سن تهج(" أنمَاهُ مفَوْقَ ثلاث يليان فَيَصْدَ هذا ويَصد هذا 
وَخَيْرُهُما الذي يَبْدَأ بالسّلام». ش 

لخ: /ال391][م: 49171:5[]15059]. 

قال: وفي الباب عن عبدالله بن مسعوو' " ونس وأبي 
هُرَيْرَةَ وَهِشَامٍ بن عامر وأبي هن الذاري. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسن صحبية9. 

-١‏ بكسر ألهاء وسكون الجيم وهي مفارقة كلام أخيه المؤمن 
مع تلاقيهما وإعراض كل واخد منهما عن صاحبه عند الاجتماع. 
وليس المراد بالهجر هنا مفارقة الوطن إلى غيره فإن هذه تقدم 
100 

"- قوله: (لا يحل للمسلم أن يهجر) يضم الجيم (أخاه) أني 
المسلم وهواعم من أخوة القرابة والصحابة. قال الطيبي: 
وتخصيصه بالذكر إشعار بالعلية والمراد به أخموة الإسلام» ويفهم 
منه أنه إن خالف هذه الشريطة وقطع.هذه الرابطة جاز فجرائنه فوق 
ثلاثة. انتهى. قيل:' وفيه أنه حيتئذ يجب هجرانهم (فوق ثلاث): 
وقي رواية الشيخين فوق ثلاث ليال والمراد بأيامها. قال النووي 
في «شرح مسلم»: قال العلماء: في هذا حديث تحريم الهجر بين 
المسلمين أكثر من ثلاث ليال وإباحتها في الثلاث الأول بنص 
الحديث. والثاني بمفهومه قالوا: وإنماعفا عنها في الثلاث لأن 
الآدمي مجبول من الغضب وسوء الخلق ونحو ذلك فعفيا عن 
الهجر الثلاث ليذهب ذلك العارض. وقيل إن الحديث لا يقتضي 
إباحة الهجر الثلاثة» وهذا على مذهب من يقول لا يحتج بالمفهوم 
. ودليل الخطاب. انتهى. 

فإن قلت: لم هجرث عائشة ابن الزبير أكثر من ثلاثة أيام؟ 

قلت: قد أجاب الطبري بأن المحرم إنما هو ترك السلام فقط. 
وأن الذي صدر من عائشة ليس فيه أنها امتنعت من السلام على ابن 
الزبير ولا من رد السلام عليه لما بدأها بالسلام؛ قال: وكانت عائشة 
لا تأذن لأحد من الرجال أن يدخل عليها إلا بإذن» ومن دحل كان 
بينه وبينها حجاب إلا إن كان ذا محرم منهاء ومع ذلك لا يدخحل 
عليها حجابها إلا بإذنهاء فكانت في تلك المدة منعت ابن الزبير من 
الدخول عليها كذا قال: قال الحافظ في «الفتح»: ولا يخفى ضعف 
المأخذ الذي سلكه من أوجه لا فائدة للإطالمة بهاء والصواب .ما 


أجاب به غيره أن عائشة رأت أن ابن الزبير ارتكب بما قال أمراً 
عظيماً وهو قوله: لأحجرن عليهاء فإن فيه تنقيصاً لقدرهاء ونسية لها 
إلى ارتكاب ما لا يجوز من التبذير الموجب لمنعها من التصرف 
فيما رزقها الله تعالى؛ مغ اتصاف إلى ذلك من كونها أم المؤمنين 
وخالته أخت أمه: ولم يكن أحد عندها في منزلته كما تقندم 
التصريح به في أوائل مناقب قريشء فكأنها ,رات أن في ذلك الذي 
وقع منه نوع عقوق. والشخص يستعظم ممن يلوذ به ما لا يستعظمه 
من الغريب» فرأت أن مجازاته على ذلك بترك مكالمته كما نهى 
النبي يلِِ عن كلام كعب بن مالك وصاحبيه عقوبة لهم لتخلفهم 
عن غزوة تبوك بغير عذرء ولم يمنع من كلام من تخلف عنها من 
المنافقين مؤاخذة للثلائة لعظيم منزلتهم وازدراء بالمنافقين 
لحقارتهم؛ فعلى هذا يحمل ما صدر عن عائشة: وقد ذكر الخطنابي 
أن هجر الوالد ولده والزوج زوجته ونحو ذلك لا يتضيق بالثلاث» 
واستدل بأنه يل هجر نساءه شهراء وكذلك ما صدر من كثير من 
السلف في استجازتهم ترك مكالمة بعضهم بعضاً مع علمهم بالنهي 
عن المهاجرة اه. ما في «الفتح» (يلتقيان) أي يتلاقيان (فيصد هذا 
ويصد هذا) قال النووي: معنى يصد يعرض أي يوليه عرضنه بضم 
العين وهو جانبه: والصد بضم الصادء وهو أيضاً الجاتب والناحية 
أه. (وخيرهما الذي يبدأ بالسلام) أي هو أفضلهما. 

قال النووي: فيه دليل لمذهب الشافعي ومالك ومن وافقهما أن 
السلام يقطع الهجر ويرفع الإئم فيها.ويزيله. وقال أحمد وابن 
القاسم المالكي: ترك الكلام إن كان يؤذيه لم يقطع السلام هجره. 
قال أصحابنا: ولو كاتبه أو راسله عند غيبته عنه هل يزول إثم الهجر 
فيه وجهان: 

أحدهما لا يزول لأنه لم يكلمه. واصحهما يزول لزوال الوحشة 
أه. 

> قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن مسعود) أخرجه البزار 
ورواته. رواه الصحيح. قال المنذري في «الترغيب» (وأنس) 
أخرجه الترمذي في باب الحسد (وأبي هريرة) أخرجه أحمد 
ومسلم بلفظ: لا هجرة بعد ثلاث» وأخرجه أبو داود والننسائي عنه 


مرفوعاً بلفظ: لا يحل لمسلم أن يهجر أخاه فوق ثلاث» فمن هجر 
فوق تلات ننات تسل لسار (زحكا رن عاذ أخرى امل 


ورواته محتج بهم في الصحيح. وأبو يعلى الطيراني وابن حبان في 
اي 00 في «الترغيب» (وأبي هند 


4- 17 (هذا حديث جسن صحيح) وأخرجه مالك والشيخان 


من أخرجه. 


وأبو داود. 


1 
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17- باب ما جاءً في مُوَاسَاةٍ الآخ'") 

187- [صحيح] حَدَئْنا أحمد بن مد نيع حدثنا سعاعيل 
ابن إبراهيم حدثنا حُمَيْدَ عن أنس قال: «لْمَا قَدِمَ عبدالرحمن 
ب مد ادي آنى رمسولا له تنه وي متغوبن 
الربيع " قال 1[ لَه هلم | أفأمبنك ٠‏ مالي نَصْمَيِنِ وَلِي امْرَأنَان 
فَأَطَلقَ إِحْدَاهُماً فإِذًا انقضت عِدَتُهَا فَتَرَوَجْهَاء فَقَالَ: بَارَكَ الله 
نك في أمْلِك رَمَالِكَ دُلوني على السّوق. فَدَلُوهُ عَلَى 
التوق» فْمَا رَجَعَ يَوْمَئِل إل وَمَعَهُ شيْءٌ مِن أقط وَسَمْنِ قد 
اسففلة رآ سول اله بد باك َلوسر من 


وأحى سروم مم 


ومو اهل 


نا أمندقها؟ قال: لَوَاة. د رتاوم 
ذَهَبِب فقال: ألم ولو شاو 

لخ: 8غ 3 اال لل هله] [م: .]١4153/‏ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسسٌ صحيح”". قالَ أحمدٌ 
ابن حَبَلِ: وَزْنُ نوَاة مِنْ ذهو وَرْنْ ثلاث َرَاهِمَ وَنْلْثْ وقال 
إسحاق بن إبراهيم: وَرْنُ نَوَا من دعَب وَزْنُ مسْسَةٍ 
دَرَاهِ7. سمعت إسحاق بن مَنصُورٍ يذكر عنهما هذا. 

-١‏ قال في «القاموس»: آساه بماله مواساة أناله منه وجعله فيه 
أسوة أو لا يكون ذلك إلا من كفاف؛ فإن كان من فضلة فليس 
بمواساة. ا.ه. وقال في «الصراح»: (مواساة بمال وتن باكسى 
غموار كي كردن). يقال: آسيته بمالي وواسيته لغة ضعيقة فيه. 

1- قوله: (آخخى رسول الله و بينه وبين سعد بن الربييع) أي 
جعل بينهما أخوة (فقال) أي سعد بن الربيع (له) أي لعبدالرحمن 
ابن عوف (هلم) أي تعال؛ قال الخليل: أصله لم من قولهم: لم الله 
شعثه أي جمعه أراد لم نفسك إليناء أي أقرب وها للتنبيه وحذفت 
ألفها وجعلا اسماً واحداً يستوي فيه الواحد والجمع والتأنيث في 
لغة أهل الحجاز وأهل نجد يعرفونها فيقولون للائنين هلماء 
وللجمع هلموا وللمرأة هلميء وللنساء هلممنء والأول أفصح: 
كذا في «الصراح» (أقاسمك) بالجزم جواب هلم (قد استفضله) 
قال في «القاموس»: أفضلت منه الشيء واستفضلت يمعنى (وعليه 
وضر صفرة) بفتح الواو والضاد المعجمة وآخره راء هو في الأصل 
الآثره والمراد بالصفر صفرة الخلوق. والخلوق طيب يصنع من 
زعفران وغيره (فقال: مهيم) أي ما شأنك أو ما هذا وهي كلمة 
استفهام مبنية على السكون (قال نواة) بالنصب بتقدير الفعل أي 
أصدقتها نواة» ويجوز الرفع على تقدير مبتدأ أي الذي أصدقها نواة 
(قال حميد: أو قال وزن نواة من ذهب) هذا شك من حميد (فقال 
أولم ولو بشإة) قال الحافظ: ليست لو هذه الامتناعية وإنما هي 


التي للتقليل. 

"ا- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

+-:قوله: (وقال أحمد بن حبل: وزن نواة منن ذهيا وزان 
ثلاثة دراهم وثلث وقال إسحاق: وزن نواة من ذهب وزن خمسة 
دراهم إلخ) اختلف في المراد بقوله نواة فقيل: المراد واحدة نوى 
التمر كما يوزن بنوى الخروب وأن القيمة عنها يومئذ كانت خمسة 
دراهمء وقيل كان قدرها يومئذ ربع ديئار. 

ورد بأن نوى التمر يختلف في الوزن فكيف يجعل معياراً لما 
يوزن به. 

وقيل: لفظ الئواة من ذهب عبارة عما قيمته خمسة دراهم من 
الورق؛ وجزم به الخطابي واختاره الأزهري. ونقله عياض عن أكثر 
العلماء؛ ويؤيده أن في رواية للبيهقي من طريق.سعيد بن بشر عن 
قتادة: وزن نواة من ذهب قومت خمس دراهم. وقيل: وزنها من 
الذهب خمسة دراهم حكام ابن قتيبة وجزم به ابن فارس؛ وجعله 
البيضاوي الظاهر واستبعد لأنه يستلزم أن يكون ثلائة مشاقيل 
ونصفاً ووقع في رواية حجاج , بن أرطاة عن قتادة عند البيهقي: 
قومت ثلاثة دراهم وثلثاً وإسناد ضعيف. ولكن جزم به أحمد. وعن 
بعض المالكية: النواة عند أهل المدينة ربع دينار» ويؤيد هذا ما وقع 
عند الطبراني في «الأوسط» في آخر جديث أنس قال: جاء وزنها 
ربع دينار» وقد قال الشافعي: النواة ربع النش والنش نصف أوقية 
والأوقية أربعون درهماً فيكون خمسة دراهم» وكذا قال أبو عبيد: 
أن عبدالرحمن بن عوف دفع خمسة دراهم وهي تسمى نواة كما 
تسمى الأربعون أوقية؛ وبه جزم أبو عوانة وآخرون كذا في «الفتح». 

7- باب ما جاءً في الغِيبة 

4- [صحيح؛ رواه مسلم] حَذَئنَا قُنَينَهُ حدثنا 
عبدالعزيز بن محمد عن العّلاء بن عبدالرحمن عن أبيه عن 
أبي مُرَيرَةَ قال: «قيلَ يا رسول الله ما الغِيبَةٌ""؟ قال: ذِكْرّكَ 
أخاك بمًا كر . قال: أرأَيْت إن كان فيه ما اقول؟ قال: إن 
كَانَ فِيه ما د كول فد تق وإن لم يكن فبه اما :2 تقول فْقَدْ 
59 


[م: 546 1؟] [د: ؛لاىغ]. 

قال وفي البابٍ عن أبي بَرْرَةَ وابن عُمْرٌَ وعبدالله بن 
غَمْرو". ٍ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنْ صحيح. 

-١‏ قوله: (قال: قيل يا رسول الله ما الغيبة؟) بكسر الغين 
المعجمة (قال ذكرك) أي أيها المخاطب خطاباً عاماً (أخماك) أي 
المسلم (بما يكره) أي بما لو سمعه لكرهه. قال النووي: اعلم أن 
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ل 


الغيبة من أقبح القبائح وأكثرها انتشاراً في الناس حتى لا يسلم. منها 
إلا القليل من الناسء وذكرك أخاك بما يكره عام سؤزاء كان في بدنه 
أو دينهء أو دئياه» أو نفسه أو خلقه .أو ماله أو:ولدهء أو والده أو 
زوجهء أو خادمه. أو ثوبه أو مشيه وحركته؛ وبشاشنته وعبوسته 
وطلاقته؛ أو غير ذلك مما يتعلق به؛ سواء ذكرته بلفظك أو كتنابك» 
أو رمزت أو أشرت إليه بعينك أو يدك أو راسك ونحو ذلك. 
وضابطه أن كل ما أفهمت به غيرك نقصان مسلم فهو غيبة محرمنة» 
ومن ذلك المحاكاة بأن يمشي متعرجا أو مطأطأ أو على غير ذلك 
من الهيئات مريداً حكاية هيئة من ينقصه بذلك (قال أرايت) أي 
أخبرني (إن كان فيه) أي في الأخ (ما أقول) من المنقصة: والمعنى. 
أيكون حينئذ ذكره بها أيضا غيبة كما هو المتبادر. من عموم ذكره 
بما يكره (قال:: إن كان فيه ما تقول) أي من العيب (فقد اغتبته) أي 
لا معنى للغيبة إلا هذا وهو أن تكون المنقصة فيه (وإن لم يكن فيه 
ما تقول فقد بهته) بفتح الهاء المخففة وتشديد التاء على الخطاب 
أي قلت عليه البهتان وهو كذب عظيم يبهت فيه من يقال في حقه. 

1- قوله: (وفي الباب عن أبني برزة وابن عمر وعبدالله بن 
عمرو) وأصا حديث أبي برزة فأخرجه أحمسد في «مسسنده» 
(/477). وأما حديث ابن عمر فأخرجه أبو داود والطسبراني 
والحاكم. وقال صحيح الإسناد. كذا في «الترغيب». وأماحديثك 
عبدالله بن عمرو فأخرجه الأصبهاني: قال المنذري بإسناد حسن 
من طريق عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أنهم.ذكروا عند رسؤل 
الله يك رجلاء فقالوا لا يأكل حتى يطعم؛ ولا يرحل حتى يرحل لهء 
فقال النبي كَِ: اغتبتموه؛ فقالوا: يا رسول الله إنما حدثنا بما فيه 
قال حسبك إذا ذكرت أخاك بما فيه. 

4 باب ما جاءً في الْحَسّد'') 

- [متفق عليه] حَدَئنا عبدالجبارٍ بن العلاء العَطَارٌ 
وسَعِيدٌ بن عبدالرحْمَنِء قالا حدثنا سُفْيَانُ بن عَييْنَةَ عن 
الزْهْرِي عن أنس قال: قال رَسُول الله يكل: دلا نَفَاطَعُوا 9 
وَلا تَدَابرُواء وَلآَ تَبَاعْضُواء وَلآنَحَاسدُواء وكُونُوا عاد الله 
إِخْوَانا وَلآَ يَحِلَ لِمسْلِم أن يهْجْرَ أَخَاهُ فَوْقَ تلأث». 

لخ: كع 5 50] [م: 48 ؟١].‏ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيح””". 

قال: وفي البابو عن أبي يكر الصذَيق وَالؤييْر بن العام 
وابن سود وأبي غريرة". 

[مد متفق عليه] حدثنا ابن أبي عُْمَرٌ حدثنا سُفْيَانُ 
1 ا : قال رَسسُول الله ككلل: 
«لا سد إلا في انين ن: وجل آَاهُ الله مَالاً فَهُوَ يُِقَ 


منه آنَاءَ اليل وآناء الور ل 0 
آنَاءٌ اللَيلٍ وَآنَّاء النقار 1 

[خ: 6م 6م] [ه:9١45].‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". وقد روي 
عن ابن مَنْعُوو(" وأبي هُرَيْرَة عن النبي يلك نَحْوُ هذاء . 

-١‏ وهو تمني الشخص زوال النعمة عن مستحق لهنا أعم من 
أن يسعى في ذلك أولاء فإن سعى كان باغياء وإن لم يسع في ذلك 
ولا أظهره ولا تسبب في تأكيد اسباب الكراهة التي نهي المسلم 
عنها في حق المسلم نظرء فإن كان المانع له من ذلك العجز بحيث 
لو تمكن لفعل فهذا مأزور؛ وإن كان المانع له من ذلك التقوى . فقد 
يعذر لأنه لا يستطيع.دفع الخواطر النفسانية فيكفيه في مجاهداتها 
أن لا يعمل بها ولا يعزم على العمل بها. .وقد أخرج عبدالرزاق عن 
معمر عن إسماعيل. بن علية رفعه: ثلاث لا يسلم منها أحد: الطديرة 
والظن:والخسد: قيل فنا المشرج متها يا رسول الله؟ :قال: إذا 
تطيرت فلا ترجعء وإذا ظننت فلا تحققء وإذا حجسدت فلا تبغ. 
وععن الحسن البصري قال: ما من آدمي إلا وفيه الحسد؛ فمن لم 
يجاوز ذلك إلى البغي والظلم لم يتبعه منه شيء» كذا في «فتح 
الباري». 

-١‏ قوله: (لا تقاطعوا) أي يقاطع بعضكم بعضاء والتقاظع ضد 
التواضل (ولا تدابروا) قال الخطابي: لا تتهاجروا فيهجر أحدكم 
أخاه. مأخوذ من تولية الرجل الآخر دبره إذا أعرض عنه حين يراه. 
وقال ابن عبدالبر: قيل للإعراض مدابرة لأن من أبغنض أعرض» 
ومن أعرض ولى دبره» والمحب بالعكس. انتهى. (ولا تباغضوا) 
أي لا تتعاطوا أسباب البغضء لأن البغض لا يكتسسب ابتنداء (ولا 
تحاسدوا) أي لا يتمنى بعضكمم زوال نعمة بعضء سواء أرادها 
لنفسه أو لا (وكونوا عباد الله إخواناً) أي يا عباد الله بحذف حرف 
النداء؛ وفيه إشارة إلى أنكم عبيدالله فحقكم أن تتواخوا بذلك» 
وقيل قوله عباد الله خبر لقوله كونواء وإخواناً خبر ثان له. قال 
الفرطبي: المعنى كونوا كإخوان النسب في الشفقة والرحمة 
والمحبة والمواشاة والمغاوثة والنصيحة (ولا يحل للمسلم أن 
يهجر أخاه فوق ثلاث) تقدم شرحه. . ش 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مالك والبخاري 
وأبو داود والنسائي وأخرجه مسلم أخصر منه. 

:- قوله: (وفي الباب عن أبي بكر الصديق الزبير بن العوام 
وابن عمر وابن مسعود وأبي هريرة) أما حديث أبي بكر الصديق 
فأخرجه أحمد في #مسنده؛ .)7/١1(‏ وأما حديث الربير بن العوام 
فأخرجه أحمد والترمذي والبزار بإسناد جيد والبيهقي. وأما حديث 
ابن عمر فأخرجه الترمذي بعد هذا. وأما حديث ابن مسعود 


يفرديل 
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فأخرجه الشيخان وغيرهما. وأما حديث أبي قريرة» فأخرجه مالك 
والشيخان وأبو داود وأخرجه الترمذي مختصراً في باب ظن. السوء. 

0- قوله: (لا حسد) قال العلماء: الحسد:قسمان: حقيقي 
ومجازي» فالحقيقي تمني زوال التعمة عن:صاحبهاء وهذا حرام 
بإجماع الآأمة مع النصوص الصحيحة:» وأما المجازي فهو الغبطة 
وهو أن يتمنى مثل النعمة الى على غيره من غير زوالها عن 
صاحيهاء فإن كانت من أمور الدنيا كانت مباحة» وإن كانت طاعة 
فهي مستحبة. والمراد بالحسد في هذا الحديث معناه المجازي أي 
لا غبطة محبوبة إلا في هاتين الخصلتين وما في معناهما (إلا في 
اثنتين) بتاء التأنيث أي 'لا حسد محموداً في شيء إلا في خصلتيسن» 
وعلى هذا فقوله: (رجل) بالرقع» والتقدير خصلة رجل حذف 
المضاف وأقيم المضاف إليه مقامه (آناء الله) بالمد في أوله أي 
أعطاه الله من الإيتاء وهو الإعطاء (مالا) نكرة ليشمل والقليل 
والكثير:(فهو ينفق منه.آناء الليل وآناء. النهار) قال النووي: أي 
ساعاته وواحدة إنا وأنا وإني وإنو أربسع لغات. انتهي. وقال في 
«الصراح»: آناء الليل ساعاته واحدها إني مثل معئ وأمعافء وإني 
وأنو أيضاء يقال مضى إنوان وإنيان من الليل انتهى. (فهو يقوم به) 
المراد بالقيام به العمل مطلقا أعم من تلاوته داخل الصلاة أو 
خارجها من تعليمه والحكم والفتوى بمقتضاه. ولأحمد من حديث 
يزيد بن الأخنس السلمي: زجل أتاه الله القرآن فهو يقوم به آناء 
الليل وآناء النهار ويتبع ما فيه. 

1- قوله: (هذا حديث جسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

/ا- قوله: (وقد روي عن.ابن مسعود) أخرج روايته البخاري في 
العلم وفي الزكاة وفي الأحكام وفي الاعتصام؛ ومسلم في الصلاة 
والنسائي في العلم؛ وابن ماجة في الزهد (وأبي هريرة إلخ) احرج 
روايته البخاري في فضائل القرآن والنسائي. 

'16- باب ما جاءً في التباغض 

- [صحيح, رواه مسلم] حَدئنا هَنادٌ حدثنا أبنو 
مُعَاوِية عن الأعمش عن أبي سُفْيَانَ عن جابر قال: قال رَسُول 
الله وك: «إن الثتيطان”" قد أيس أن يده المُصَلُونْ ولَكِن 


[م: 1411]. 

قال: وفي الباب عن أنس”" وَسُْلَيْمَانَ بن عَمْرِو بن 
الأخْوص عن أبيه. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حسة! " وابو سُفَيَانَ امه 


-١‏ قوله: (إن الشيطان) يحتمل الجنس والأظهر أن المراد به 


إبليس رئيسهم (قد.أيس) قال في «القاموس»: أيس.منه كسمع إياساً 
قنط انتهى. أي يئس وصار محروماً (أن يعبده المصلون) أي من أن 
يعبده المؤمنون» وزاد في رواية مسلم: في جزيرة العرب قال 
القاري في «المرقاة»: اختصر القاضي كلام الشسراح. وققال: عبادة 
الشيطان عبادة الصنم لأنه الآمر به والداعي إليه بدليل قوله: يا أبست 
لا تعبدالشيطان والمراد ببالمصلين المؤمنون كما في قوله عليه 
الصلاة والسلام: نهيتكم عن قتل المصلين. سموا بذلك لأن الصلاة 
أشرف الأعمال وأظهر الأفعال الدالة على الإيمان. ومعنى الحديث 
أيس من أن يعود أحد:من المؤمنين إلى عبادة الصنم ويريد إلى 
شركه في جزيرة العرب» ولا يرد على ذلك ارتداد أصحاب مسيلمة 
ومانعي الزكاة وغيرهم ممن ارتدوا بعد النبي 86 لأنهم لم يعبدوا 
الصنم انتهى. قال القاري: وفيه أن دعوة الشيطان عامة إلى أنواع 
الكفر غير مختص بعيادة الصنمء فالأولى أن يقال: المراد أن 
المصلين لا يجمعون بين الصلاة وعبادة الشيطان كما فعلته اليهود 
والنصارى. انتهى. (ولكن في التحريش) خبر لمبتدأ محذوف أي 
هو في.التحريش أو ظرف لمقدر أي يسعى في التحريش (بينهم) 
أي في إغراء بعضهم على بعض والتحريض بالشر بين:الناس من 
قتل وخخصومة. والمعنى لكن الشيطان غير آيس من إغراء المؤمنين 
وحملهم على الفتن بل له هو مطمع في ذلك. قنال النووي: هذا 
الحديث من المعجزات النبوية؛ ومعناه آيس أن يعبده أهل جزيرة 
العرب. ولكنه يسعى في التحريش بينهم بالخصومات والشحناء 
والحروب والفتن ونحوها. انتهى. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه الترمذي في الباب 
الذي قبله (وسليمان بن عمرو بن الأحنوص عن أبيه) لينظر من 
أخرجه. 

-'٠‏ قوله: (هذا جديث حسن) وأخرجه أحمد ومسلم. 

باب ما جاءً في إطلاح ذَات السيه0) 

8- [قال الألباني: صحيح دون"قوله: «ليرضيها»] 

حَدَئنا محمد بن بَشَار حدثنا أبو أحمد الزبيري حدثنا سُفَيّانُ 
قال: وحدثنا محموة بن يلآ حدا بشلرٌ بن الشري وأير 
أحمد قالا: حدثنا سيان عن عبدالله بن عثمان ابن ختّيِه”" 
عن شَهْرٍ بن حَوْشتبِ عن أمْمَاء بنته يزيد قَالت: قال رسُولٌ 
الله يكل دلأيَحِلَ الكلِبْ إلا في ثلآث: يُحَدَت الرَجُل امْرَأَتَهُ 
ليُرْضييَها"؛ والكَدذب فِي الْحَرْب وَالكَذِب لِيُصلِحَ بْئِنَ 
الناس». 

وقَال عرد وي حرا : دلا يَصلح الكلِب إلأفي 
تلاك 
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علا حي تله ىحي انان لاون خريات 
ابن خديِم. . وروَى ذَاودُ بن أبي هنل هذا الْحَدِيثَ عن شهْر بن 
حَوْشَب عن النبي كلق وَلَمْ يذْكْرْ فيه عن أملْمَاء. حدثنا ل 


1 محمد بن العلاء حدثنا ابن أبي رَائِدَةٌ عن دَاودَ وفي الباب. 


0 


عن أبي بَكْرٍ رضي الله عَنهُ 

4 - [صحيح] حذثنا 0000 حدثنا إسماعيل 
ابن إبراهيم عن مَعْمِرٍ عن الرَضْرَي عن حُمَيله بن 
عبدالرحمن” عن أَمَه أمٌ كُلنُومِ نت عُقْبَةَ قالّت: سَمِعْت 
رَسسُول الله بك يقول: يسن بالكاؤيد م أمتلح د الناس””) 
نقال حيرأ أو نمى خيرا». 

لخ: 50] [م: و16 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيخ”". 

١‏ قال:في «المجمع»: ذات الشيء نفسه وحقيقته» والمراد ما 
أضيف إليه؛ ومنه إصلاح ذات البين أي إضلاح أحوال بينكم حتنى 
يكون أجوال ألفة ومحبة واتفاق كعليم بذات الصدور أي 
بمضمراتهاء لما كانت الأخوال ملابسة للبين قيل لها ذات البين» 
وإضلاحها سبب الاعتصام بخبل الله وعدم التفرق.بين المسلمين 
فهو درجة فوق درجة من اشتغل بخويصة نفسه بالصيام والصلاة 
فرضاً ونفلاً. انتهى. 

؟-. قوله: (عن بن خثيم) بضم الخاء المعجمة وفتح المثلئة 
مصغراء هو:عبدالله بن عثمان:. 

"- قوله: (يحدث الرجل امرأته ليرضيها) قال القاري: جذف 
فرينته للاكتفاء أو للمقايسة أو وقع اختصاراً من الراؤي. انتهى. 

قلت: وقع في حديث أم كلثوم عند مسلم قالت: ولبم أسمعه 
يرخص في شيء مما.يقول الناس إلا في ثلاث: الحرب. والإصلاح 
بين النامن.وحديسث الرجدل امرأتنه وحديث المرأة زوجها. قال 
النروي في «شرح مسلم»: قال القاضي: لا خلاف في جواز الكذب 
في هذه الصور. واختلفوا في المراد بالكذب المباح فيهنا ماهو؟ 
فقالت طائفة:: هؤ على إطلاقه وأجازا قول:ما لم يكن في هذه 
المواضع 'للمصلحة: وقالوا الكذب المذموم ما فيه مضرة» واحتجوا 
بقول إبراهيم يكلله: بل فَمَلَهُ كبيرهُم» و طإنَي سقيم» . وقوله: إنها 
أختي؛ وقول منادى يوسف يكل: ينا العيرٌ إِنّكُمْ َسَارقُونَ» قالوا: 
ولا لاف أنه لو قصد:ظالم قتل رجل. هو عنده مختف وجب عليه 
. الكذب في أنه لا يعلم أين.هسو..ؤقال آخرؤن منهم الظبري: لا 
يجوز الكذب في شيء أضلاء قالوا:.وما جاء من الإباحة في هذا 
المراد به التورية واستعمال المعاريض لا ضريح الكذبء مثشل أن 
يعد زوجته أن يحسن إليها أو يكسوها كذاء وينوي إن قدر الله 
ذلك. وحاصله أن يأتي بكلمات محتملة يفهم المخاطب منهاما 


بطيب قلبهء وإذا سعى في الإصلاح نقل عن هؤلاء إلى هؤلاء كلاما 
بن . جميلاء ومن هؤلاء إلى هؤلاء كذلك وورى. وكذا في الحرب بأن 
يقول لعدوّه مات إمامكم.الأعظم وينوي إمامهم:في الأزمان 
الماضية» أو غداً يأتينا مدد أي طعام أو نحو هذا من المغازيض 
المباحة» فكل هذا جائز. وثأولوا قصة إبراهيم ويوسف وما جاء من 
هذا على المعاريض. وأما كذبه لزوجته وكنيها له فالمرادةبه فني 
إظهار الود والوعد بما لا يلزم» ونخو ذلك.:فأما المخادعة في مع 
حق عليه أو عليها أو أخذ.ما ليس له.أو لها فهو حرام بإجماع 
المسلمين. انتهى كلام النروي. 

قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد. 

4 قوله: (وفي الباب عن أبِي بكر رضيز,الله عنه) لينظر من 
أخرجه:. 

0- قوله: (عن حميد بن عبدالزحمن) بن عوف الزهوي المدني 
(عن أمه أم كلثوم بنت عقبة) بن أبي معيط الأموية أسلمت قديماء 
وهي أخخت عثمان لأمه صحابية لها أحاديث ماتت في خلافة علي. 

-١‏ قوله: (ليس بالكاذب من أصلح بين الناس) أي لينس 
بالكاذب المذموم من أصلح بين الناس بل. هذا محسن (فقال خيرا) 
أي قولاً متضمناً للخير دون الشر بأن يقول للإصلاح مثلاً بيسن زيند 
وعمرو: يا عمرو يسلم عليك زيند ويمدحك ويقول أنا أخبه» 
وكذلك يجيء إلى زيد ويبلغ من عمرو مثل ما سبق (أو نمى خيراً) 
شك“ من الراوي قال الجزري في «النهاية»: يقال نميت الحديث 
أنميه إذا بلغته على وجه الإصلاح وطلب الخيرء فإذا بلغتبه على 
وجه الإفساد والنميمة قلت نميته بالتشديد هكذا قال أبو عبيد وابن 
قتيبة وغيرهما من العلماء. وقئال الحربي: نمى مشددة وأكثر 


المحدثين يقولونها مخففة.وهذا لا يجوزء.ورسول الله يكل لم يكن 


يلحن. ومن خفف لزمه أن يقول خير بالرقع قال الجزري: وهذا 
ليس بشيء فإنه يتتصب بنمى كما انتصبب بقبال» وكلاهما على 
زعمه لازمان وإنما نمسى متعدء يقال نميت الحديث أي. رفعته 
وأبلغته. انتهن. 

/ا- قوله: روف رلك ل لمي ردقه 
والبخاري ومسلم وأبو داود والتسنائي. 

الا - باب ما جاءً في الْخَْانة وَالفغر !1 

د م ل 0 ِ حَدئنا قتيبه 
حبان عن ووه ا 2 
هار" ضار الله به وَمَنْ شق شاقّ الله عليهة. ١‏ 

[د: ه517 ؟] [زه: 175117 
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قال أبو عيسى: هزا حديث حسن ريب 


-0١‏ [ضعيف. ضعفه الألباني] حذثنا عَبْدُ بن حُمَبدٍ 
حدثنا رَيْدُ بن الحُبّاب العُكُلِي؛ خدثني أَبُو سَلَمَة الكندي”, 
حدثنا فَرقَدُ السَبَخِي عن مُرَة بن شَرَاحِيلَ الهمْدَانِي وَهُوَ 
الطب عن أبي بَكْرِ الصّديق قال: قال رَسّول الله يه: 
«مَلْعُونْ” من ضار مُؤْمِناً أو مَكْرَ بو». 

قال أبو عِيسى: هذا حديث غريب7". 

-١‏ قال في «القاموس؛: غشه لم يمحضه النصح أو أظهر له 
خلاف ما أضمر كغششه. والغش بالكسر الاسم منه والغل والحقد. 
وانتهى. 

'- قوله: (عن لؤلؤة) مولاة الأنصار مقبولة من الرانعة (عن 
أبي صرمة) بكسر الصاد المهملة وسكون الراء المازني الأنصاري 
صحابي اسمه مالك بن قيسء وقيل قيس بن صرمة وكان شاعراً. 

1- قوله: (من ضار) بشد السراء أي أوصل غسرراً إلى مبسلم 
(ضار الله به) أي أوقع به الضرر البالغ (ومن شاق) بشد القاف أي 
أوصل مشقة إلى أحد بمحارية وغيرها (ش الله عليه) أي أدخل 
عليه ما يشق عليه؛ قيل إن الضرر والمشقة متقاربان لكن الضرر 
يستعمل في إتلاف المال والمشنقة في إيصال الأذية إلى البدن 
كتكليف عمل شاق. 

قوله: (وفي الباب عن أبي بكر) أخرجه الترمذي بعد هذا. 

5- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي وابن ماجة. 

4- قوله: (حدثني أبو سلمة الكندي) مجهول من السابعة (عسن 
مرة بن شراحيل الهمداني وهو الطيب) قال في «التقريب»: مرة بسن 
شراحيل الهمداني أبو إسماعيل الكوفي هو الذي يقال له مرة 
الطيب» ثقة عابد من الثانية. 

1- قوله: (ملعون) أي مبعد من رحمة الله (من ضار مؤمناً) أي 
ضرراً ظاهراً (أو مكر به) أي بإيصال الضرر إليه خفية. 

- قوله: (هذا حديث غريب) في سنده أبو سلمة الكندي وهو 
مجهول كما عرفت آنفاً. 

- باب ما جاءً في حَقَّ الجوار”") 

1447- [صحيح] حَدَئنا محمد بن عبدالآعْلّى: حدثنا 
فيَانَ"'' بن عيينة عن اود بن شَابورَ وبَثييرٍ أبي إمسماعيل 
عن مُجَاهِدِ: أن عبدالله بن عَمْرِو مبِحَتْ له شاةً في أهله فلما 
جَاء قال: أهْدَيكُمْ لجارنًا البَمَودِي؟ أهْدَيُء"" لِجَارنَا 
اليَمُودِي؟ سَمِعْتْ رَسُول الله يل يقول: انا زلا يي 


م 


يُوصيني بالجار حتى ظَلنت أنْهُ سَبُوََئُة». 


لخ: فككه] [د: لدله]. 
قالَ: وفي الباب عن عَائِشّة وابن عَبّاسٍ وَأبي هُرَيْرَة وَأنس 


وعبدالله بن عَسْرِو والمقدَاد بن الآسودٍ وَعَْبَة بن عَامِرٍ وأبي 
ا 


000101 


ريح وأبي أَمَامَة 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسرٌ غريب مِن هذا 
الوجه””". وقد روي هذا الحَِيث عن مُجَاهِرٍ عن عَائِشَة 
دلي خترة يضاعن الي 3318 000000 

لي عليه] حذئنا قُنَيَةُ حدثنا اللَيِث بن 
سعدا" عن يَحُبَى بن سعيد عن أبي بكر بن محم وَهُرَ ابن 
عَمْرِو بن حَرْمٍ عن عَمْرَةَ عن عَائِشَة أن رَسَُولَ الله يه قال: 
دما زال جبريل صلْوَاتْ الله عَلَيْهِ! يُوصيني بالجار حتى 
ظَئَنت أنه سَيورثة». 

لخ: 4١١1]5م:‏ 4؟757] [د: لمله] زه “3517]. 
1444- [صحيحء صححه الحاكم] حدّثنا أحمد بن 
محملرء خدثنا عبدالله بن المُبَارَكِ عن حَبوَة بن شُريْحٍ عن 
شر يل بن شريك عن أبي عبدالرحْمّن الحُبّلِي عن عببدالله 
ان حرو قال قال رَسُولُ الله يكللة: «خيْرْ الآصْحاب عِنْدَ الله 
خيرهم لابو وَخير الجيران مِند الله يرهم لِجارة؛. 

قال سيو عِيسّى: : هذا حديث حسن غريب 00 وأبو 
عبدالرحمن الحُبلِيَ املْمّهُ عبدالله بن يزيد. 

-١‏ قال في «الصراح؛: جوار بالكسر والفمء والكسر أقفصح 
همسا بكى كردق 

١‏ - قوله: (حدثنا سفيان) هو ابن عيينة (عن داود بن شابور) 
بالمعجمة والموحدة أبي سليمان المكيء وقيل إن اسم أبيه 
عبدالرحمن وشابور جده. ثقة من السابعة» روى عن سويد بن 
حجير وطاوس وغيرهماء وعنه شعبة وابن عبيئة وثقه أبو زرعة 
الرازي وابن معين (وبشير أبي إسماعيل) هو ابن سليمان الكندي 
الكوفي والد الحكمء ثقة يغرب من السادسة. 

- قوله: (أهديتم) بتقدير.همزة الاستفهام (ما زال جبرائيل 
يوصيني بالجار حتى ظننت أنه سيورثه) أي يأمر عن الله بتوريث 
الجار من جاره. واختلف في المراد بهذا التوريث فقيل يجعل له 
مشاركة في المال يفرض سهم يعطاه مع الأقارب» وقيل المبراد أن 
ينزل منزلة من يرث بالبر والصلة». والأول أظهر فإن الشاتي استمر» 
والخبر مشعر بأن التوريث لم يقع. ويؤيده ما أخرجه البخاري من 
حديث جابر نحو حديث الباب بلفظ: حتنى ظننت أنه يجعل له 
ميراثاً. واسم الجار يشمل المسلم والكافرء والعابد والفاسق» 
والصديق والعدوء والغريب والبلدي. والنافع والفسارء والقريب 
والأجنبي» والأقرب داراً والأبعد. وله مراتب بعضه أعلى من بعض 
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الل ا ا 


فأعلاها من اجتمعت فيه الصفات الأول كلها ثم أكثرها وهلم جرا 
إلى الواخد وعكسه من اجتمعت فيه الصفات الأخرى كذلك» 
فيعطى كل حقه بحسب حاله. وقد تتعارض صفتان فأكثر فيرجع أو 
يساوي. وقد حمله عبدالله بن عمرو الراوي على العموم؛ فإته أمر 
لما ذبحت له شاة أن يهدي متها لجارة اليهودي. وقد أخرج 
الطبراني من حديث جابر مرفوعاً: الجيران ثلاثة: جار له حق وهو 
المشرك له حق الجوار؛ وجار له حقان وهو المسلم له حق الجوار 
وحق الإسلام» وجار له ثلاثة حقوق مسلم له رحم له حنق الجوار 
والإسلام والرحمء هذا تلخيص ما في «فتح الباري». 

5 - قوله: (وفي الباب عن عائشة وابن عباس الخ) أما حديث 
عائشة فأخرجه البخاري ومسام عنها وعن ابن عمر قالا: قال 
رسول الله يق: ما زال جبريل عليه السلام يوصيني بالجار حنى 
ظننت أنه سيورئه؛ وأخرجه الترمذي عن عائشة وحدها. وأما 
حديث ابن عباس فأخرجه الطبراني واب يعلى عنه مرفوعاً: ليس 
المؤمن الذي يشبع وجاره جائع. قال المنذري: رواته ثقسات. وأما 
حديث عقبة بن عامر فأخرجه أحمد عنه مرفوعا بلفظ: أول 
'ختصمين يوم القيامة جاران. قال المنذري: ورواه الطبراني بإسنادين 
أحدهما جيد. وآما حديث أبي هريرة فأخرجه البخاري ومسلم عنه 
مرفوعاً: من كان يؤمنن بالله وباليوم الآخر فلا يؤذي جاره» 
الحديث. وأما حديث انس فأخرجه مسلم عنه مرفوعاً بلفظ: والذي 
'نفسي بيده لا يؤمن عبد حتى يحب لبجاره أو لأخيه ما يحب لنفسه. 
وأما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه الترمذي في هذا الباب. وأما 
حديث المقداد فأخرجه أحمد وفيه: لأن يزني الرجل بعشرة نسوة 
أيسر عليه من أن يزني بامرأة جاره الحديث. فال المنذري رواته 
ثقات. وأما حديث أبي شريح فأخرجه البخاري عنه مرفوعاً: والله 
لا يؤمن. والله لا يؤمن» قيل: ومن يا رسولالله؟ قال: الذي لا 
يأمن جازه بوائقه. وأما حديث أبي أمامة فاخرجه الطبراني عنه قال: 
سمعت رسول الله يك وهو على ناقته الجدعاء في حجة الوداع 
يقول: أوؤصيكم.بالجار حتى أكثر» فقلت إنه يورثه. قال المنذري: 
إسناده جيد ورواته رواة الصحيح انتهى. وفي الباب أحاديث كثيرة 
ذكرها الحافظ المنذري في كتابه «الترغيت». 

6- قوله: (هذا حنديث حسن غريب من هذا الوجه). وأخرجه 
أبو داود والبخاري في «الأدب المفرد». 

1- (وقد روي هذا الحديث عن مجاهد عن عائشة وأبي هريرة 
أيضاً عبن النبي يَق) قال المنذزي: قد رؤي هذا المتن من طرق 
: كثيرة وعن جماعة من الصحابة زضي الله عنهم. 

1- قوله: (عن يحبى بن سعيد) هو الآنصاري (عن أبي بكر بن 
محمد وهو ابن غمرو بن خزم) الأنضاري البخاري المدني القاضي 


اسمه وكنيته واحد ثقة عابد من رجال الكتب :السنة (عن عمرة) 
بنت عبدالرحمن ابن سعذ بن زرارة الأنصارية المدنية أكسثرت عن 
عائشة ثقة من الثالثة. 

8- قوله: (صلوات الله عليهما) ضمير التثنية راجع إلى رسول 
الله وإلى. جبرئيل صلوات الله عليهمًا والسلام (يوصيني بالجار 
حتى:ظننت أنه سيورثه) تقدم شرحه وحديث عائشة هنذا أخرجه 
البخازي ومسلم. قوله: (خير. الأصحاب عند الله) أي أكثرهم ثواباً 
عنده (خيرهم لصاحبه) أي أكثرهم إحسانا إليه ولو بالنصيحة 
(وخير الجيران عند الله خيرهم لجاره)» أي ولو برفع الأذى عنه. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب)» وأخرجة .ابن خزيمة وابن حبان 
في «صحيحيهما» والحاكم وقال على شرط مسلم كذا في «الترغيب». 

باب ما جاءً في الإحسان إلى الْحَادَم 

و 0 


0 


0 ال ا حر شت رن 
لبطْيمْهُ مِنْ طَمَامهِ وْبِْسْه من لِبَاسيه وَلا يُكَلَفهُ ما يليه فإن 
كَلْفَهُ ما يَْلِيُهُ فلْيْعِنْهُ». 

لخ: ١117م:‏ ]1 :لاهله][ه: :759)]. 

قال: وفي الباب عن عَلِي وَأمْ سَلَمَة وَابِنِ عُمرَ وأبي 
وير . 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

1- [ضعيف, ضعفه الألباني] حدثنا أحمد بن تنيع 
حدثنا يَِيدُ بن هَارُونَ عن هَمَامٍ بن يَحْيَى عن فَرْقَلا 
السبخي عن مره عن أبي بكر الصّديق عن النبي و قال: دلا 
يَدحُلُ اْجنة مسَيء الْملَكَه”. 

[ه: 14 ش 

قال أبو عِيسى: هذا حديث غريب 

وقد تَكَلَمَ يوب السَخْتيَانيَ وَغَيْرُ وَاجدٍ في ققد السَبَخِي 
واي 

-١‏ قوله: (إخوانكم) أي خولكم كما في رواية» وفي رواية مم 
إخوانكمء والمعنى هم مماليككم قاله القاري. وفي رواية للبخاري 
في كتاب الإيمان: إخوانكم خولكم. قال القسطلاتي: بفتح أوله 
المعجم والواو» أي خدمكم أو عبيدكم الذين يتخولون الأمور أي 
يصلحونها. انتهى. (جعلهم الله فتية) بكسر الفاء وسكون الفوقية 
بعدها تحتية مفتوحة جمع فتى أي غلمة» وفي النسخة المصرية قنية 
بالقاف والنون أي ملكا لكم. قال في «القاموسن»: القنية بالكسر 


(20 


كنا 
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والضم ما اكتسب (تحت أيديكم) مجاز عن القتدرة أو الملك 
(فليطعمه من طعامه وليلبسه من لباسه) قال النووي: الأمر بإطعاهم 
من طعامه؛ وإلباسهم من لباسه؛ محمول على الاستحباب. ويب 
على السيد نفقة المملوك وكسوته بالمعروف بخسب البلدان 
والأشخاصء سواء كان من جنس نفقة السيد ولباسه أو دونه أو 
فوقه حتى لو قتر السيد على نفسه تقتيراً خارجاً عن عادة أمثاله. إما 
زهداً أو شحاً لا يحل تقتيره على المملوك وإلزامه بموافقده إلا 
برضاه. انتهى. 

قلت؛ : الأمر كما قال النووي» ففي «الموطأ؛ ومسلم عن أبي 
هريرة مرفوعا: للمملوك طعامه.وكسوته بالمعروف ولا يكف من 
العمل ما لا يطيق؛ وهو يقتضي الرد إلى العرف فمن زاد عليه كان 
متطوعاً (ولإ يكلفه) من العمل (ما يغلبه) أي ما يعجز عنه لصعوبته 
(فإن كلفه ما يغلبه فليعنه) من الإعانة أي بنفسه أو بغيره. 

؟- قوله: (وفي الباب عن علي وام سلمة وابن عمر وأبي 
هريرة)؛ أما حديث علي فأخرجه أحمد وأبو داود. وأماحديث أم 
سلمة فأخرجه البيهقي في «شعب الإيمان» عنها عن النبي : كان 
يقول في مرضه الصلاة وما ملكت أيمانكم كذا في «المشكاة» : 
وفيه وروى أحمد وأبو داود عن علي نحوه. وأما حديث ابن عمر 
فأخرجه الطبراني بنحو حديث أم سلمة؛ ففي «الجامع الصغيرة 
للسيوطي: الصلاة وما ملكت أيمانكم, الصلاة وما ملكت أيمانكم؛ 
حم ن ه حب عن أنس حم ه عن أم سلمة طب عن ابن عمر. 
انتهى. يعني أخرجه أحمد في «مسنده» والنسائي وابسن ماجة وابن 
حبان في «صحيحه» عن أنسء وأحمد في «مسنده؛» وابن ماجة عن 
أم سلمة. والطبراني عن ابن عمر. قال المناوي في «التيسير في 
خرح الجابع السيكر؟ : : بأسانيد صحيحة وأما حديث يث أبي هريرة 
فتقدم تخريجه آئفاً. وفي الباب أحاديث أخرى. 

- قوله: (هذا حديث حسمن صحيح) وأخرجه الشبيخان 
وغيرهما. 

؛- وقوله: (عن فرقد) بن يعقوب السبخي بفتح المهملة 
والموحدة وبخاء معجمة البصري صدوق عابد لكنه لين الحديث 
كثير الخطأ. 

8- قوله: (لا يدخل الجنة سيء الملكة) بفتح الميم واللام 
بمعنى الملك. يقال ملكه يملكه ملكا مثلثة وملكة محركة ومملكة 
يضم اللام أو يثلث كذا في «القاموس» وقال الجزري في «النهاية»: 
يقال فلان حسن الملكة إذا كان حسن الصنيع إلى مماليكه وسيء 
الملكة أي الذي يسيء صحبة المماليك. 

-١‏ قوله: (هذا حديث غربب) وأخرجه ابن ماجة. 

1- (وقد تكلم غير واحند في فرقد السبخي قبل حفظه) قال 


الذهبي في «الميزان»: قال أبو حاقم: ليسن بقوي. وقال ابن معين: 
ثقة. وقال البخاري: في حديثه مناكير. وقال النسائي: ليس بثقة. 
وقال أيضاً هو والدارقطني: ضعيفف. ا ما يعجبني 
الرواية عن فرقد. انتهى. 

-٠‏ باب النهمي عن ضَرْبٍ الخدام وَشنيهم 

يلل ا 0 
27 قال: ار لفاس كة ني ا ع 'فَذَفَ 
لوق با نا قال لك ام له عله الحذ يم القئائة إلا 
أن يَكُون عَم قال». 

آخ: 184] [م: 157]. 

قال أبو عِيسى: هذا عد ب ل 

وني لبابد عن موي بن مفو وعبدالله بن طمر' وابسن 

144- - [صحيح رواه صلم] حانا محموة بن اذه 
حدثنا مُوَمَلُ” 2 حدثنا سُفْيَانُ عن الآعمش عن إبراهيم 
ليمي عن أبيه عن أبي مسعود الأنصاري قالَ: ١كنتُ‏ أضرب 
مَمْلوكا لي فُسَمِعْتْ فسعت قائلاً مِن لني يقول: اغْلّم أبَا مَسْعُودٍ 
ع ا لوه لله أَهْدَرُ 
عَلَيِكَ مِنك عَلَيْهِه. قال أَبُو مُسعود و: فَمَا ضَرَبْتُ مملوكاأ لي 
بَعْدَ ذّلِك. 

[م:1569][د: 169 ه]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنّ صحية",. ‏ 

وإبراهيم الَيِمِيَ مر إبراهيم بن يَِيدَ بن شتريك. 

-١‏ قوله: (حدثنا أحمد بن محمد) بن موسى المروزي أبو 
العباس السمسمار مردوية الحافظ (حدثنا عبدالله) هو ابن المبارك 
(عن فضيل بن غزوان) ابن جرير الضبي الكوفي وثقه ابن معين 
(عن ابن أبي نعم) بضم النون وسكون العين المهملة وقد بين 
الترمذي اسمه فيما بعد. وهو صدوق عابد. 

؟- قوله: (نبي التوبة) بدل من قوله أبو القاسم. قال في «مجمع 
البحار): نبي التوبة لأنه تواب يستغفر كل يوم سبعين أو مائة. وقال 
فيه أيضاً: نبي التوبة والرحم أي جاء بقبولها بالقول والاعتقاد. لا 
يقتل الأنفسء وجاء بالتراحم نحو رحماء بينهم. انتهى. (من قذف 
مملوكه) أي رماه بالزنا (بريثاً مما قال له) أي والحال أن مملوكه 
بريء مما قال سيده. وفي رواية الشيخين: وهو بريء مما قال (أقام 
الله عليه) أي على السيدٍ القاذف (الحد يوم القيامة) وفي رواية 
الشيخين: جلد يوم القيامة (إلا أن يكون كما قال) أي أن يكون 
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العبد كما قال السيد في الواقع ولم يكن بريئاً فإن لا يقيم الله عليه 
الحد لكونه صادقا في نفس الأمرء وهو تضريح بما علم ضمناً وهو 
استثناء منقطع. قال النووي: فيه إشارة إلى أننه لا حد علئ.قاذف 
العبد في الدنياء وهذا مجمع علية ولكن يعر قاذفة لآن العبذ ليس 
بمحصن سواء فيغامن هو كامل الرق أو فيه شائبة الحرية والمدير 
:والمكاتب وام الوالد. انتهى.. 

قوله: :ذا حدييث حسن صحيمع) وأغرجنه اخسه 
والشيخان وأبو داود. 

4- قوله: او اباب عر ردن ب روي 
وأما حديث سويد بن مقرن فأخرجه أحمد ومسلم وأبو داود. واما 
حديث عبدالله بن عمر فأخرجه مسلم عنة قال: سمغت رسول الله 
ل يقول: من ضرب غلاماً له حداً لم يأته أو لطمه فإن كفارته أن 

0- قوله: (حدئنا مؤمل).بن إسبماعيل العندوي مولاهم :أبنو 
عبدالرجمن البصري روى عن شعبة. والثوري: وجماعة وعده أحمد 
وإسحاق وطائفة وثقه ابن معين». وقال البخاري: منكر الحديث» 
كذا في «الخلاصة» وقال الحافظ: صدوق سيء الخفظ (حدثنا 
ضفيان) هو الثوري. : 
: قوله: (أبا مسعود) أي يا أبا مسعود (لله) بفتح اللام (أقدر 
عليك منك عليه) أي أتم وأبلغ من قدرتك على عبدك. قال الطيبي: 
.لله مبندأ وأقدر خبرهء وعليك صلة أقدر ومنك متعلق أفعل» وقوله: 
عليه لا يجوز أن يتعلق بقوله أقدر لأنه أخذ ماله.ولا بمصدر مقدر 
عند قوله منك .أي من قدرتك كما ذهب إليه المظهر لأن المعنى 
يأباة بل هو حال من الكاف أي أقدر منك حال كونك قادراً غليه 
كذا في «المرقاة» (قال أبو مسعود: فمنااضربت مملوكاً لبي بعد 
ذلك) ولفظ مسلم هكذا: كنت:أضرب غلاما لي فسمعت من خلفي 
صوتا: «اعلم أبا مسعود لله أقدز عليك منك عليه»: فالتفت فإذا هو 
رسول الله ككل فقلت: يا رسول الله: هو حر لوجه اللهء فقال: «أما 
لو لم تفعل للفحتك النار أو لمستك النارة. 

/ا- قوله: لطا ا حي ) ريه يداع دم 

الفظه آنقاً. 
الا باب مَا جَاء في أدب الْحَادِم 

- [ضعيف» ضعفه الألبائي] حَدَئنا أحمد بن 
'محمل”"»: أخبرنا عبدالله بن المبارك عن سُفيانَ عن 
أبي مَارُون اليدِي عن أبي سعياد سَعِيارٍ الخذري قالَ: قال رَسُول 
الله : «إذًا ضَرَب أحَدَكُمْ خَادِمَة فَذَكَرَ الله" فارَقَمُوا 


يْيَكُم. 


قال أبو عيسى: وأو هَارونُ العَبْدِي املمة عُمَارَةٌ بن 
جُوَيْنِ. قال: قال ابو بكر العطار: قال علي بسن المديني قال 
يَحَبَّى بن سعيد": ضَعف شُعبَةُ أبَا هَارُون العندِي. قال 
يَحبَى: وما زَالَ ابن عَوْنْ يَرُوِي عن أبي هُرَيْرَ حتى ماث. 

-١‏ قوله: (حدثنا أجمد بن مجمد) بن موسى المروزي (حدثنا 
عبدالله) أي ابن المبازك (عن سفيان) هو الثوري (عن أبي هارون 
العبدي) اسمه عمارة بن جوين بضم الجيم مصغراً مشهوز بكنيته 
متروك ومنهم من كذبه شيعي كذا في «التقريب». 

؟- قوله: (إذا ضرب أحدكم خادمه فذكر الله) أي اسستغاث به 


«وانتشفع باسمه تعالى (فازفعوا أيديكم) أي امنغوها عن ضربه 


تعظمًا لذكره تعالى. قال الطيبي: هذا إذا كان الضرب لتاديينه» وأما 
إذااكان خدا فلاء وكذا إذا استغاث مكرا. انتهئ. والحديث أخرجه 
البيهقي في «شعب الإيمان» لكن عنده فليمسسك بدل فارفعوا 
أيديكم كذا في «المشكاة».. ' 

-٠“‏ قوله: (وقال يحبى بسن سعيد) القطان (ضعف شنعبة أبا 
هارون العبدي) قال الذهبي. في «الميزان» في ترجمته: تابعي لين 
بمرة كذبه حماد.بن زيدء وقال شعية: لأن أقدم فتضرب عنقي أحب 
إلي من أن أحدث عن أبي هارون: وقال أحمد: ليسن بشيه وققال 
ابن معين: لا يصدق في حديئه. وقال النسائي: منتروك الحديث. 
وفال الدارقطني: يتلون خارجي وشيعي فيعشبر بسنازوئ عنه 
الثوري. وقال ابن خبان: يروي عن أبي سعيد ما ليس من حديثه. 
وقال الجوزجاني: أبو هارون كذاب ا د 
سعيد القطان. 


-"١‏ باب ما جاءً في الْعَفْو عن الْخَادِم ش 

4- [صحيح] حَدَئنا قيَُ حددئنا شين بن َل عن 
أبي هَانَىء الْخَولاني' '' عن عباس بن جُلَيَدٍ الْحَجْرِيَّ عن 
عبدالله بن عُمَر قال: «جَاء رَجْلٌ إلى النبي يكل فقال: يا 
رسول الله كَمْ أعْفُو عن الْحَادِمٍ؟ قُصّمت عَنْهُ النبي 1" نم 
قال: يا رسول الله كم أعفُو عن الْحَاوم؟ فقال: كل ينم 
سَبِعِين مُرة0. 

[د: 0155]. 

قال أبوْعِيسّى: هذا حذيث حَسنٌ غُرين”". وَرَوَاهٌ 
عبدالله بن وَضْبٍِ عن أبي هَانىء الخولانيَ نَخوا من هذا 
والعباس هو ابن جَُيْد الحجري المصري. ٠‏ 

حدثنا قُتيبَك حدثنا عدن بن رمد مرا هَانِىء 
الخولائي بهذا الإمنتاد تحوَه. وَرَوَى يَعْضْهُمْ هبذا الحَدِيت 
عن عبدالله ببن وَهْسه بهذا الإسنَادِ وقال عن عبدالله بن 
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-١‏ قوله: (عن أبي هاتىء الجولاني) اسمه حميد بين هانىء 
المصري لابأس به وهو أكبر شيخ لابن وهب قاله الحافظ (عن 
عباس بن جليد) بضم جيم.مصبغراً (الحجري) بفتح المهملة وسكون 
الجيم مصري ثقة من الرابعة (عن عبدالله بن عمر) بلا واو. 

1- قوله: (فصمت عنه النبي ولِ) أي سكت ولسم يجبه ولعل 
السكوت لانتظار الوحيء وقيل لكراهة السؤال. فإن العفو مندوب 
إليه مطلقاً دائماً لا حاجة فيه إلى تعيين عدد مخصوص والله تعالى 
أعلم (قال: كل يوم.سبعين مرة) أي أعف عنه كل يوم سبعين عفوة» 
فنصب سبعين على المصدرء والمراد به الكثرة دون التحديد كذا 
قيل والله تعالى أعلم. 

“- قوله: (هذا حبدبيث حسن غريب) وأخرجه أبو داود. قال 
القاري: قال ميرك: وفي بعض النسخ يعني نسخ الترمذي: حسن 
صحيح. ورواه أبو يعلى بإسناد جيد. كذا ذكره المنذري. انتهى. 

+ - قوله: (وروى بعضهم هذا الحديث عن عبدالله بن وهب 
بهذا الإسناد وقال عن عبدالله بن عمرو) أي بالواوء وروى أبو داود 
في #سننه؛ حديث الباب من طريق أحمد بن سعيد الهمداني عن 
ابن وهب عن أبي هانىء الخولاني عن العباس بن جليد الحجري 
عن عبدالله بن عمر. قال المنذري: هكذا وقع في سماعنا وفي غيره 
عن عبدالله بن عمر وأخرجه الترمذي كذلك. وقال حسن غريب. 
قال: وروى بعضهم هذا الحديث عن عبدالله بن وهب بهذا 
الإسناد. وقال عن عبدالله بن عمروء وذكر بعضهم أن أبا داود 
أخرجه من حديث عبدالله بن عمرو العباس بن جليد بضسم الجيم 
وفتح اللام وسكون الياء آخر الحروف وبعدها دال مهملة مصري 
ثقة ذكره ابن يونس في «تاريخ المصريين»» وذكر أنه يروي عن 
عبدالله بن عمر ابن الخطاب وعبدالله بن الحارث بن جزء. وذكر 
ابن أبي حاتم أنه يروي عن ابن عمرء وذكر الأمير أبو نصر أنه 
يروي عن ابن عمر وعبدالله بن عمرو بن العاص وعبدالله بن جزء. 
وأخرج البخاري هذا في «تاريخه؛ من حديث عباس بن جليد عن 
عبدالله بن عمرو بن العاصء ومن حديث عباس بن جليد عن 
ابن عمر وقال: وهو حديث فيه نظرة. انتهى كلام المنذري. 

6 باب ما جاءً في أدب الوّلّد 
-[ضعيف. ضعفه الترمذي والآلباني] حَدَئنا 
قتي حدثنا يَحْتَي7'' بن يَعْلَىء عن ناصح عن يماك بن 
حربو عن جاب بن سَمْرةٌ قال: قال رَسُول الله كي: «لآن 

يُؤَدَبْ الرجل وَلدَهُ حير من أن يَتَصَدَقَ قّ بصّاع؟ ". 

قال أبو عِيسّى: هذا حَدِيثُ غريب” "". ونَّاصِحٌ هو أبو 


التلآء الُوفي لَيِسَ عند أهل الْحَدِيت بالقوي '' ولايغر 
هذا الْحَدِيث إلا مِنْ هذا الوّجْه وَنَاصِحْ 5 تي آعه تمطري 
يروي عن عَمَار بن أبي عَمَارِ وَغَيْره وهر أبن من هذا. 

- [ضعيف. ضعفه الترمذي. والألباني] حذثنا نْصِرُ 
ابن عَليْ الجهضمي. حدثنا عَايِرٌ بن أبي عَايِرٍ الحتاذت 
حدقا اترنابة توس عن أيه عدن هته اذ رسزل ا 
قال: «ما نح" والد لدأ من نُحْل أفْضَل مِنْ أدب حَسّنِ». 
لرفف ل 

الاتغرقه]! من 
حَدِي عَامِرِ بن أبي عَامِر الْخَرَازْ وهو عامر بن صالح بن 
رستم الخزاز اذ ووب بن مُوسَى: هُوَ ابن عَمْرو بن سَعِيدِ بن 
العاص وهذا عني حديث لمر 

-١‏ قوله: (حدثنا يحب بن يعلى) الأسلمي الكوفي القطراني» 
قال الحافظ: شيعي ضعيف (عن ناصح) هو ابسن عبدالله أو ابسن 
عبدالرحمن التميمي المحلمي بالمهملة وتشديد اللام أبو عبدالله 
الحائلك صاحب سماك بن حرب ضعيف من كبار السابعة كذا في 
«التقريب». وزعم الترمذي بأن ناصحاً هذا هو ابن العلاء الكوفني 
وهو وهم منه كما ستقف عليه. 


قال أبو عِيسى: : هذا حديث 0 


-١‏ قوله: (لأن يؤدب الرجل ولده خير من أن يتصدق بضاع) 
أي والله تأديب الرجل ولده تأديباً واحذاً خير له من تصدقه بصاعء 
وإنما قلنا تأديباً واحداً ليلائم قوله خير من أن يتصدق بصاعء وإنما 
يكون خيراً له لأن الأول واقع في محله لا محالة بخلاف الثاني 
فإنه تحت الاحتمالء أو لأن الأول إفادة علمية حالية والثاني عملية 
مالية» أو لأن أثر الثاني سريع الفناء ونتيجة الأول طويدة البقاىف أو 
لأن الرجل بترك الأول قد يعاقب وبترك القاني لم يعاتب» ذكره 
القاري. وقال المناوي: لأنه إذا أدبه صارت أفعاله. من صدقاته 
الجارية» وصدقة الصاع ينقطع ثوابها. انتهى. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث غريب) وهو حديث ضعيف لأن ناصحاً 
الراوي عن سماك ليس بقوي. 

4- (وناصح بن غلاء الكوفي ليس عند أهل الحديث بالقوى 
الخ) كذا قال التزمذي إن ناصحا هذا هو ابن العلاء الكوفي وهذا 
وهم من الترمذيء فإن ناصحاً هذا هو ابن:عبدالله الكوفيء قال 
الذهبي في «الميزان»: ناصح بن عبدالله الكوفي المحلمي الحائك 
عن سماك بن حرب ويحيى بن أبي كثير ضعفه النسائي وغيره وقال 
البخاري: منكر الحديث. وقال الفلاس: متروك؛ وقال ابن مغين: 
ليس بشيء: وقال مرة: ليس بثقه. قال الذهبي: وكان من العابدين 
ذكره الجسن بن صالح فقال: رجل صالح نعم الرجلء ثم ذ 
الذهبي حديث جابر بن سمرة المذكور في الباب وذكر إسناده 
هكذا: يحيى بن يعلى الأسلمي عن ناصح بن عبدالله عن سماك 
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عن جابر بن سمرة مرفوعا: لآن يؤدب الرجل ولده الخ. قال 
الحبافظ في «تهذيب التهذيب» في ترجمة ناصح بن عببدالله 
المحلمي المذكور .ما لفظه: روى له الترمذيي حديثه عن سماك عئن 
جابر لأن يؤدب الرجل ولده خخير له من أن يتصدق بصاع. وقال: 
ناصح هو ابن.العلاء الكوفي ليس بالقوي عند أهل الحديث» 
وناصح شيخ آخر بصري هنو أثبت من هذا. قال المزي: هكذا قال 
لبترمذي وهر وهيم؛ وإنما ين العلاء هو البصري لا الكوفي 
وسنذكره. قلت: وقال أبو عببدالله الحاكم: ناصح بن العغلاء هو 
ل ا له 
زوى عن سماك بن حرب المناكير. وقال الحاكم: أبو أحمد ناصح 
بن عبدالله ذاهب الحديث. وقال الدارقطني: ضعيف. وقال.ابن 
حبان: تفرد :بالمئاكير عن: المشاهير. انتهى كلام الحافظ. 

5- قوله: (حدثنا عامر بن أبي عامر الخزاز) بمعجمات قال 
:: القتحبي في «الميزان» عامر بن أبي عامر صالح ابن رستم الخزاز 
عن يونس بن عبيدة وغيره. قال أبو حاتم: ليس بالقوي. وقال ابن 
عدي: في حديثه بعض النكرة» د ثم ذكر الذهبي حديثه المذكور في 
الباب. وقال الحافظ في «التقريب»: صدوق سيء الحفظ أفرط فيه 
ابن حبان فقال يضع. انتهى. (حدثنا أيوب بن موسى) بن عمرو بسن 
سعيد بن العاص أبو موسى المكي الأموي ثقة (عن أبيه) أي موسئن 
ابن عمروء قال في «التقريب»: مستورء وقال الخزرجي: وثقه ابن 
حبان (عن جده) يحتمل أن يعود الضمير على أينوبء ويحتمل أن 
يعود على موسىء وسيأتي تفصيله في آخخر الباب. 

1- قوله: (ما نحل) أي ما أعطى والد ولداً (من نحل) بضم 
النون ويفتح أي عطية أو إعطاء ففي «النهاية»: النحل العطية والهبة 
'.ابتداء من غير عوض ولا استحقاق» يقال: نحله ينجله نجلا بالضمة 
والنحلة بالكسر العطية (أفضل .من أدب حسن) أي من تعليمه ذلك 
ومن تأديبه بنحو توبيخ وتهديد وضرب على فعل الحسسن وتجنب 
القبيح» فإن حسن الأدب يرفع العبدالمملوك إلى رتبة الملوك. 

/ا- قوله: (هذا جديث غريسب) وأخرجه البيهقي في اشعب 
الإيمان». 

4- (وهذا عندي حسن مزسل) قال الحافظ في «تهذزيب 
التهذيب» في ترجمة موسى بن عمرو بن سعيد بن العاص بعد نقل 
كلام الترمذي هذا الضمير في جذه يعوذ على موسنىء فالحديث 
عن رواية سعيد وقد ولد في حياة النبي كد والظاهر أن له رؤية. 


وأما عمرو وهو الأشدق فلا صحبة له بل ولم يولد إلا في زمان ٠‏ 


العاص: قال ابن سعد: قبض الي يِه ولسعيد تسع سنين» روى 
عن النبي يك مرسلاء وقال فيها أيضا: يحتمل أن يكون ضمير الجد 


على أيوب وهذا ظاهره ويحِتَميل أن يعود على موسى فيكون 

الحديث من مسند سعيد بن العاص. فيستفاد منه أن الترمذي: أخرج 

لسعيد أيضاً وهو مع ذلك مرسل إذ لم يثبت مسماع سعيد. انتهى. 
4" باب ما نجَاءَ في قَبُول الهددية والمكافأة عَلَيْهَ!') 

1461- [صحيح. رواه البخاري] حَدَثنا يَحى بن 
أكنم'" وعَلِي بن شرم قالا: حدثنا عيسّى بن يُونس عن 
هام بن غروَة عن أبيه عن عائشّة: «أن النبي كل كان يَقْبَلَُ 
الهَدِيةٌ و 5 ف غلا ا 

لخ: 1 اك شور 

وفي الباب عن أبي هِرِيرة 6 ونس وابن عمّر جار 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حَس صحييح غريب بن 
هذا الوَجْب لا نَعْرفْهُ مَرْقُوعاً إل مِنْ حُدِيث عِيسَى أبن بُونس 
عن هشام. 

-١‏ قال في «القاموس»: كافأه مكافأة: جازاهء وقال في 
«الصراح»: (مكافأة باذاش دادن). 

"- قوله: (حدثنا يحيى بن أكثم) بفتح الهمزة وبالمئلئة ابن 
محمد بن قطن التميمي المروزي أبو مخمد. القاضي فقيه صدوق 
إلا أنه رمي بسرقة الحديث .ولم يقع ذلك له وإنما كان يرى الرواية 
بالإجازة. والوجادة» روى عنه الترمذي والبخاري في غير اصجيحه» 
وعلي بن خشرم وهو من أقرانه وغنيرهمء.وكان قد غلب .على 
المأمون حتئ لم يتقدمه أحذ عنده من الناس جميعاء فكانت الوزراء . 
لا تعمل في تدبير الملك إلا شيئاً بعد مطالعته (خدثنا غيسى بن 
يونس) بن أبي إسحاق السبيعي الكوفي نزل الشام مرابطا ثقة 
مأمون. : 

'1- قوله: (كان يقبل الهدية ويثيب عليها) من أثاب يثيب أي 
يعطي الذي يهدي له بدلهاء والممراد بالثواب المجازاة وأقله ما 
يساوي قيمة الهدية. واستدل بعض المالكية بهذا الحديث على 
وجوب الثواب على الهدية إذا أطلق الواهب وكان ممن يطلب مثله 
الثواب كالفقير للغني بخلاف ما يهبه الأعلى للأدنى» ووجه الدلالة 
منه مواظبته يله ومن حيث المعنى أن الذي أفدى قصد أن يعطي 
أكثر مما أهدى فلا أقل. أن يعوض بنظير هديته» وبه .قال الشافعي 
في القديم» وقال في الجديد كالحنفية: الهبة للثواب باظلة لا تنعقد 
لأنها بيع بثمن مجهولء ولأن موضوع الهبة التبرع؛ فلو أبظلناه لكان 
في معنى المعاوضة. 

وقد فرق الشرع والعرف بين البيع والهبة» فما استحق.العسوض 
أطلق عليه لفظ البيع بخلاف الهبة» وأجاب المالكية بأن الهبة لو لم 
تقتضي الثواب أصلا لكانت بمعنى الصدقة وليسن كذلكء فإن 


2.) 
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الأغلب من حال الذي يهدي أ يطلب الشسواب زلا سيم إذا كان 
فقيرأء كذا في «الفتخ». 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وأئس وابن عمر وجابر) 
أما حديك أبي هريرة فأخرجه الترمذي وأبو داود والنسائي بلفظ 
أن أعرابياً أهدى لرسول الله ب بكرة فعوضه منها ست بكرات 
الحديث. وأما حديث أنس فأخرجه أبو داود والنسائي عنه قال: قال 
المهاجرون: يا رسول الله ذهب الأنصار بالأجر كله ما رأينا قوماً 
أحسن بذلا لكثير» ولا أحسن مواساة في قليل منهم. ولقد كفونا 
المؤنة» قال: «أليس تثنون عليهم به وتدعون لهم؟» قالوا: بلى» قال: 
«فزاك بذاك2. وأما حديث ابن عمر فأإخرجه أبو داود والنسائي وابن 
حبان في «صحيحه؛ والحاكم وقال صحيح على شرطهماء كذا قال 
المنذري في «الترغيب»» وذكر لفظه.وفيه: ومن آنى إليكم معروفاً 
فكافئوه؛ فإن لم تجدوا فادعوا له حتى تعلموا أن قد كافأتموه»» 
وأما حديث جابر فأخرجه الترمذي في باب المتشبع بما لم يعطه. 

6- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه البخاري 
في الهبة وأبو داود م في البيوع. 9 

6- باب ما جاءَ ذ في الشكر لِمَنْ أحْسَن إِلبِك لَيِْك 

14- [صحيح. اشح ان لق للق ا 
محم أخبرنا عبدالله بِنْ المُبَارَك حدثنا الرْبيِع بن مُسْلِم''" 
حدثنا محمد بن زيادٍ عن أبي هرَيْرَة قال: نال سول الف له 
دمن لأ يَنكْرٍ الناس لأ بكر اللده ال 

[د: 411؛]. 

قالّ: هذا حديث حسسٌ صحية”". 

0- [صحيح] حذثنا َناك حدثنا أَبُو مُعَاويَة عن ابن 
بي ليلّى؛ وحدئدا سُفْياا بن وكيسم؛ خدثنا نيبن 
عبدالرحمن الرَوَاسِي عن ابن أبي لَيْلَى ''' عن عَطِيّةَ عمسن أبي 
سَعِيدٍ قالَ: قالَ رَسُولُ الله كك: «مَن لم يَشْكْرٍ الناسَ لم 
يشكر الله , 


وفي الباب عن أبي مُرَيْرَةَ والآشعّث بن قَيْسٍ والنِعْمَان 
ابن بشيير””. 


قال أبو عِيسى: ولا حديث حسن صحيح”". 


-١‏ قوله: (حدثنا الربيع بن مسلم) الجمحي أبو بكر البصري 
ثقَة من السابعة (عن محمد بن زياد) الجمحي مولاهم المدني نزيل 
البصرة ثقة ثبت ربما أرسل من الثالثة. 

"- قوله: (من لا يشكر الناس لا يشكر اللّه) قال القاضي: وهذا 
إما لأن شكره تعالى إنما يتم بمطاوعته وامتثال أمره وأن مما أمر به 
شكر الناس الذين هم وسائط في إيصال نعم الله إليه؛ فمن لم 


يطاوعه فيه لم يكن مؤدياً شكر نعمه؛ أو لأن من أخل بشكز من 
أسدى.نعمة من التاس مع ما يرى من حرصه غلى حب الثناء 
والشكر على النغماء وتأذيه بالإعراض والكفران كان أولى ببأن 
يتهاؤن في شكر من يستوي عنده الشكر والكفران: انتهى. 

#- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود. قال 
المنذري في «الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث ما لفظه: روي هنا 
الحديث برفع الله ويرفع الناس وروي أيضاً بنصبهما ويرفع الله 
ونضب الناس وعكسه أربع روايات. :انتهى. 

4- قوله: (عن ابن أبي ليلى) اسمه محمد بن عبدالرحمن» بن 
أبي ليلى؛ روى عن عطية بن سعد العوفي الجدلي (عن عطية) بن 
سعد بن جنادة العوفي الجدلي الكوفي صدوق يخطىء كثيراً. 

- قوله: (من لم يشكر الناس الخ) قال الخطابي:.هذا يتأول 
على وجهين أحدهما أن من كان من طبعه وعادته كفران نعمة 
الناس وترك الشكر لمعروفهم كان من عادته كفران نعمة الله تعنالى 
وترك الشكر له؛ والوجه الآخر أن الله سبحانه لا يقبل شكر العبد 
على إحسانه إليه إذا كان العبد.لا يشكر إحسان الناس ويكفر 
معروفهم لاتضال أحد الأمرين بالآخر. انتهى. 

1- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة والأشعت بن قيس 
والنعمان بن بشير) أما حديث أبي هزيرة فأخرجه الترمذي في هذا 
الباب» فلعله أشار إلى حديث آخر له وأما حديث الأشعث بن قيس 
فأخرجه أحمد عنه.قال: قال رسول الله يكل: إن أشكر الناس لله 
تبارك وتعالى أشكرهم للناس» وفي.رواية: لا يشكر الله من لا 
يشكر الناس. قال المنذري: ورواته ثقات. قال: ورواه الطبراني من 
حديث أسامة بن زيد بنحو الأولى. وأما حخديث النعمان بن بشير 
فأخرجه عبدالله ابن أحمد في «زوائده» عننه قال: قال رسول الله 
: من لم يشكر القليل لم يشكر الكثير؛ ومن لم يشكر الناس لم 
يشكر الله» الحديث. قال المنذري: بإسناد لابأس بههء قال: ورواه 
ابن أبي الدنيا في كتاب اصطناع المعروف باختصار. 

/ا- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أنحمد والضياء. 


0- باب ما جاءً في صَنائْع المَعْرُوف7 


7 [صحيح] حَدثنا عباس بن عبدالعْظِيمٍ العَنَبَرِي» 
حدثنا اضر بن محماو الجرَِيّ اليمابي» حدئنا عِكْرمَة بن 
عَمَّارِ حدثنا أبُو رُميْلٍ عن مالك بن مَرْنَدا ' عن أبيه عن أبي 


ذَرَ قأل: قال رَسُول الله كل «يبِسَمكَ في وَجْهِ أخيك”" لَك 


عنقا ولذرلة اانترون زوزق عن الشاكسر م0 
لِلرَجْلٍ انيه البَصَرِ لَك صَّدَقَقٌ إِمَاطْنّكَ الْحَجَرَ والتشولة 
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والعَظُم 


عن الطريق لَك صَدَقَةَ وإفْرَاغْكَ مِنْ دَلُوك في دَلْو 


أخيك لَك صدقة».. 

قال: وفي الباب عن ابن مَسْمُودٍ وجَابرٍ وحُليْقة وعَائِشتَة 
0 م 
0 

-١‏ قال في «القاموس»: الصنيع الإحسان كالصنيعة والجمنع 
الصنائع. 


اب قوله: (عن مالك بن مرثد) بفتح الميدم والمثلشة بينهما راء 
ساكنة أبن عبدالله الزماني ثقة من الثالثة (عن أبيه) أي مرئد ؤهو 
مقبول من الثالثة. 
'- قوله: (تبسمك في وجه أخيك) في الديين (لك صدقنة) 
يعني إظهارك البشاشة والبشر إذا لقيته تؤجر عليه كما تؤجدر على 
الصدقة (وأمر بالمعروف) أي بما عرفه الشرع بالحسن (ونهيك عن 
المنكر) أي ما أنكره وقبحه (صدقة) كذلك (وإرشاذك الرجل ني 
أرض الضلال) أضيفت إلى الضلال كانها خلقت لله وهي التي لا 
علامة فيها للطريق فيضل فيها الرجل (لك صدقة) بالمعنى المقرر 
(ويضرك للرجل الرديء البصر) بالهمز ويدغم أي الذي لا يبصر 
أصلاً أو يبصر قليلاًء والبصر محركة حس العيين ككذا في 
«القاموس». والمعنئ إذا أبصرت رجلاً رديء البصرفإغانتك إياه 
صدقة لك. وفي «المشكاة»: نصرك بالنون. قال القاري: وضع 
النصر موضع القياد مبالخة في الإعانة كأنه ينصره على كل شيء 
يؤذيه (وإماطتك) أي إزالتك (الحجر والشوك والعظم) أي ونحوها 
(عمن الطريق) أي المسلوك أو المتوقع السلوك (وإفراغك) أي 
صنبك ل(من دلوك) بفتح فسكون واحد الدلاء الي يستقى بها (اني 
دلو أخيك) .في الإسلام. 
+- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وجابر وحذيفة وعائشة 
راق عزن ) انا سقيت ابن بنمطرة لطر يو اخ ةرانا مط 
'جابر وحذيفة فأخرجه الشيخان عنهما قالا: قال رسول الله كل: كل 
معروف صدقة. وأما حديث عائشة فأخرجه مسلم. وأا حديث .أبي 
هريرة فأخرجه الشيخان. 
0- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه البخاري في 
«الأدب المفرد» وابن حبان في ١صحيحه».‏ 
لاا باب ما جاءً في المنسّة'') 


17--[صحيح] حدثنا أبُو كُرَيْبِهِ حدثئنا إبراهيم بن 
يُوسفّ بن أبي إصسحاق” 3 عن أبيسه عن أبي إسحاق» عن 


طَلْحَة بن مُصَرّفي قال: سَمِمْتُ عبدالرحمن بن عَوْسّجَة يَقُولٌ 
سَمِعْت الْبَرَاءَ بن عَازْبٍ يَقُول: سَمِعْت النبي 285 يُقول: دمن 
منح" مَنيحَة نيح لبن أن رق أذ دى ذفاق كل له ِل عشي 


م 


رقبة؟. 


قال أبو عِيسى: ماس ع ل من 


احَدِيث أبي إسحاق عن طَلْحةَ ابن مُصرّف لا نَمف إِلَمِنْ 
هَذَا الوَجه. وقد رَرَى مَنصُورُ بن المُعَْمِرٍ وَشُعبَةٌ عن طَلْحَة 
ابن مُصرّفمٍ هذا الْحَدِيثٌ : 
“. وَمَعْنَى قَوْلِهِ همَنْ مَنحَ 
منيحة َرق» إنمايدني به مُرْضئ الّرايِم. قوله: أو هَدَى 
زقَاقأ» قال نما يني به هاي الطريق وَمُوٌ إَْاُ الستبيلٍ. 

-١‏ قال في «القاموس»: متحة كمنعه وضربه أعطباه والاسم 
المنحة بالكسر ومنحه الناقة جعل له وبرها ولبنها وولدهاء وهي 
المنحة والمنيحة. انتهى. وقال الحافظ في «الفتح»: المنيحة بالنون 
والمهملة وزن عظيمة هي في الأصل العظيبة. قال أبو عبيدة: 
المئيحة. عند العرب.على وجهين: أحدهما: أن يعطي الرجل صاحبه 
صلة فتكون.له؛ والآخر::أن بعطيه ناقة أو شاة ينتفع بحلبها وويرها 
زمناً ثم يردها. وقال القزاز: قيل لا تكون المنيحة إلا ناقة أو شاة 
والأول أعرف. انتهى. ْ 


وفي الباب عن لثما بن شير 


١‏ - قوله: (عدكًا إراسوين مرتكين الى نجاف فال 
«التقريب»: إبراهيم بن يوسف بن إسحاق بن أبي إسحاق السبيعي 
صدوق يهم من السابعة (عن أبيه) أي يوسف بن إسحاق بن أبي 
إسحاق وقد ينسب لجده ثقة من السابعة (سمعت عبدالرحمن بن 
عوسجة) الهمداني الكوفي ثقة من الثالثة. 

1 قوله:.(من منح) أي أعطى (منيحة لبن أو ودق) بكسي الراء 
وسكونها أي فضة. قال الجزري في «النهاية» منحة الورق القسرض» 
ل 

عطاه ليتتقع بوبرها وصوفها زماناً ثم يردهاء ومنه الحديث المنحة 
مردودة. انتهى. (أو هدى زقاقاً) قال في «النهاية»: الزقاق بالضم 
الطريق» يريد من دل الضال أو الأعمى على طريقه» وقينل أراد مسن 
تصدق بزقاق من النخل وهي السكة منها والأول أشبه لآأن هدى 
من الهداية لا من الهدية. انتهى. 

قلت: وقع في حديث النعمان بن بشير الذي أشار إليه الترمذي: 
أهدى زقاقا من الإهداء فالمراد بالزقاق في هذا الحديث هو السكة 
من النخل وبالإهداء التصدق (كان له) أي ثبت له (مثل عتق رقبة) 
أي كان ما ذكر له مثل عتاق رقبة» ووجه الشبه نفع الخلق 
والإحسان إليهم. 


1" 
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++ قوله: (هذا حديث جسن صحيح غريسب) وأخرجه أحمد 
وابن حبان في #اصحيحه؟.. 

- قوله: (وفي الباب عن النعمان بن بشير) أخرجه أحمد في 
المسلده» عته مرفوعاً: من منح منيحة ورقاً أو ذهباً أو سقى لبن أو 
أهدى زقاقاً فهو كعدل رقبة. 
. 4- باب ما جاءً في إماطة الآذَى عن الطزيق7"» 

ام ا ا 1 


جل بي في الأريق إْوجن سن شك 6 قشك” 
الله لَهُ فَغَْفْرَ لَّه2. 


لخ: 01] [م1914] [د: 46 لمع 
وفي الباب عن أبي بَرْرْة”” "وَأ بن عباس وأبي ذْرّ. 
قال أبو عِيسى: هذا حديث حسن صحيخ”. 

-١‏ أي: إزالة ما يؤذي الناس عن الطريق. 

؟- قوله: (فآخره) بتشديد الخاء المعجمة بعدها راء أي عزل 
عن الطريق (فشكر الله له) قال الجزري في «النهاية»: في أسماء الله 
تعالى الشكور هو الذي يزكو عنده القليل من أعمال العباد 
فيضاعف لهم الجزاء فشكره لعباده مغفرته لهم. 

قوله: (وفي الباب عن أبي برزة) أخرجه مسلم وابن ماجة 
(وابن عباس) أخرجه ابن خزيمة في «صحيحه (وأبي ذر) أخرجه 
مسلم وابن ماجة. وفي الباب أحاديث أخرى ذكرها المنذري في 
«الترغيب» في باب إماطة الأذى من كتاب الأدب. 

#- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري في 
أبواب المظالم والقصاص ومسلم .في كتاب البر والصلة والآداب. 

4 باب ما جاءً أنّ الْمَجَالِس أمَانه"") 


08- [حسن» حسله الترمذي والألباني] عليت أحمد 
ابن محمل» حدثنا عبدالله بن المبَارَك عن ابن أبي تبه قال: 
أخبرني عبدالرحمن بن عَطَاء '" عن عبدالمَلِكِ بن جَابر بن 
تيك عن جآبر بن عبدالله عن النبي يك قالَ: (إذَا حَدث 
الر ج22 الْحَدِيث ؟* لم الْتَفتَ فهي أمَانَة». 


[د: ححا ). 
قال أبو عيسّى: هذا حديث حسن”" وإِنْمَا نَعْرفُهُ مِنْ 
حديث ابن أبي ذِئب. 1 

-١‏ هذا لفظ حديث أخرجه الخطيب في "تاريخه؛ عن علي 
مرفوعا كما في «الجامع الصغير»؛ وروى أبو داود في #ستنه؛ عن 
جاير بن عبدالله مرفوعاً: للجالس بالأمانة إلا ثلائة مجالس: سفك 


دم حرام» أو فرح حرام أو اقتطاع مال بغير حق» وهو حديث 


ضعيف. والباء في قوله: المجالس بالإمانة تتعلق بمحذؤف 
والتقدير تحسن المجالس أو حسن المجالس وشرفها بامانسة 
خاضريها على ما يقع فيها من قنول وفعلء فككان المعنى ليكن 
صاحب المجلس أمينا لما يسمعه أو يرأه. 

7- قوله: (أخبرني عبدالرحمن بن عطاء) القرشي مولاهم أبو 
محمد المديني ويقال له ابن أبي لبيب صدوق فيه لين من السادسة 
(عن عبدالملك بن جابر بن عتيك) الأنصاري المدني ثقة من 
الرابعة. 

"'- قوله: (إذا حدث الرجل) أي عند أحد (الحديث) أي الذي 
يريد إخفاءه (م التفت) أي يميناً وشمالاً احتياطاً (فهي) أي ذلك 
الحديث. وأنت باعتبار خبره» وقيل لأن الحديث بمعنى الحكاية» 
وقيل أي الكلمة التي حدث بها (أمانة) أي عند من حدثه أي حكمه 
حكم الأمانة فيجب عليه كتمه. قال ابن رسلان: لأن التفاته إعلام 
لمن يحدثه أنه يخاف أن يسمع حديئه أحد وأنه قد خصه سره» 
فكان الالتفات قائما مقام اكتم هذا عني أي خذه عني واكتمه وهو 
عندك أمانة. انتهى. 

5- قوله: (هذا حديث جسن) وأخرجه أحمد وأبو داود قال 
المنذري بعد نقل كلام الترمذي هذا: في إسناده عبدالرحمن بن 
عطاء المدني. قال البخاري: عنده مناكير» وقال أبو حاتم الرازي 
شيخ قيل له أدخله البخاري في كتاب «الضعفاء» قال: يحول من 
ههنا. وقال الموصلي: عبدالرحمن بن عطاء عن عبدالملك ابن 
جابر لا يصح. انتهى. 

-١‏ باب ما جَاءً في السّحَاء"" 

[مسيع] خذتنا ابو الخطاب زياد بن يي 
الْحَسَانِي البَصري» حدثنا حاتم بن وَرْدَان "© حدثنا أيَوبُْ 
عن ابن أبي مُليْكَة عن أممَاء بنت أبي بكر قالّت: «مُلتايا 
رسول الله إِنهُ ليس لي من ش شيء'" إلا ما أذعل علي الزبَين 


اناضطي؟ قل شي لا مركي يرك خلبكه. يَقْولُ لا نُخْصِي 
قيُحصى عَلَيْك. 

[خ: 149 145 :1[]1094م:19١1‏ نحلوٌ] 
[د:1199]. 


وفي الاب عن عَائيشَّة وأبي هرَير 1 


قال أبو عِيسَى: هذا حديث حسنٌ صحيح”*. وَرَوَى 
بَعْمنْهُمْ هذا الحَدِيث بهذا الإسْنادٍ عن ابن أبي مُلَيِكَةَ عن 
عَبَادٍ بن عبدالله بن الرََيْرٍ عن أممَاءً بنت أبي بكر". رَرْوَى 
غَيْرُ وَاحٍِ هذا عن أيوبً وَلَم يَذكُرُواً فيه عن عَبّادٍ بن عبدالله 
ابن الزير. 
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- [قال.الألباني: ضعيف جداً] حَدَئنا الحَسَنْ بن 
عَرَفَة حدثنا سَعِيدُ بن محملر الورَاق عن يحبى بسن سعيل””" 
عن الأعرَّج عن أبي مُرّيرة عن النبي وك قال: السَنِيّ قَرِيب 
مِن الله قَرِيبْ من الْجَنّ قَرِيبٌ مِنَ الناسء بعد مِنَ النار. 
َالبَخيلُ بَعِيدٌ مِنَ الله بَعِيد من الْجَنِْ بعد من الناس» قريب 
مِنَ الثار. وَالْجَامِلُ السَخِي”" أحَبْ ب إلى الله عَرَ وَجَلَ من 
عاب بَخِيلِ». 

أقال أبو عيتى: اا عنيك عويب 207 تريك 
0 اف ند محر قي رود 
, هذا ليث عن يحب بن متهيلدا'" نما يُروى عن يَيَى 

بن سَعِيدٍ عن عَائْشَة شيء مُرْسَل. 

- بفتح السين. وهو إعطاء ما ينبغي لمن ينبغيء وبذل ما 
يقتنى بغير. عورض» وهو من جملة محاسن الأخلاق بل هنو من 
أعظمهاء والبخل ضده. قاله الغيني. 


7- قوله: (حدثنا حاتم بن وردان) بن مروان السعدي أبو صالح ٠‏ 


البصري ثقة من الثامنة (حدثنا أيوب) هو السختياني. 

'1- قوله: (إنه ليس لي من شيء) وفي رواية للبخاري: مالي 
مال (إلا ما أدخل علي) بتشديد الياء (الزبير) هو ابن العوام كان 
زوجها (أفاعطي) وفي رواية للبخاري: أفأتصدق (لا توكي) من 
أوكى يركي إيكاه؛ يقال أوكى ما في سقائه إذا شده بالوكاء وهو 
الخيط الذي يشسد به راس القربة وأوكى علينا أو بخل (فيوكى 
عليك) بفتح الكاف بصيغة المجهولء وفي رواية مسلم: فيوكي الله 
عليك. قال الجزري في «النهاية»: أي لا تدخري وتشدي ماعندك 
وتمنعي ما في يدك؛ فتنقطع مادة الرزق عنك. انتهى. فدل الحديث 
على أن الصدقة تنمي المال وتكون سبباً إلى البركة والزيادة فيه 
وأن من شح ولم يتصدق فإن الله يوكي عليه ويمنعه من البركة فني 
ماله والنماء فيه (يقول ١‏ يي تحب قر ذا ار فوا ' 

لا توكي فيوكى عليك من بعض الرواة» وضمير يقول زاجع إلى 
النبي كل وروئى البخاري في «ضحيحه» من طريق عبدالله بن نمير 
عن هشام بن عروة غن فاطمة عن أسماء أن رسول الله يل قال: 
«إنفقي ولا تخصضى فيحصي الله عليك. ولا توعي فيوعي الله 
عليك؛: قال الحافظ: الإحصاء معرفة قدر الشيء وزنا أو عددا وهو 
من باب المقابلة» والمعنى النهي عن منع الصدقة خشية:التفاد فإن 
ذلك أعظم الأسباب لقطع مادة البركة لأن الله يئيب على العطاء 
بغير حساب. وقيل المراد بالإحصاء عد الشيء لأن يدخر ولا ينفق 
منه؛ وإحصاء الله قطع البركة عنه أو حبس بمادة الرزق أو المحاسبة 
عليه في الآخرة. انتهى: 


4- قوله: (وفي الباب عن عائشة وأبي هريرة) أما حديث عائشة 
فأخرجه الطبراتي في «الأوسط» بنحو حديث أبي هريرة الآتي وأما 


حديث أبي هريرة» فأخرجه الترمذي بعد هذا. 


0- قوله: جما عدي دن ميا ابرع الاي ني 
الزكاة وفى ي. الهبة» ومسلم في الزكاة» وأبو داود.والنسائي. ا 

1- -اازروك بعصهم هذا اللحذنت' بهذا الإمتناد عن ابن آي 
مليكة عن عباد بن عبدالله بن الزبير عن أسماء بنت أبني بكر) رواه 
الشيخان في «صحيحيهما» من طريق ابن جريج عن ابن أبي مليكة 
عن عباد بن عبدالله بن الزبير عن أسماء (وروى غير واحد هذا عسن 
أيوب ولم يذكروا فيه عن عباد بن عبدالله بن الزبير) قال الحافظ: 
وقد روى أيوب هذا الحديث عن ابن أبي مليكة عن أسماء بغير 
واسطة؛ أخرجه أبو داود والمترمذزي» وصححه النسائي» وصرح ش 
أيوب عن ابن أبي مليكة بتخديث أسماء له بذلك» فيحمل على أنه 
سمعه من عباد عنها ثم حدثته به. انتهى. ‏ ' 

- قوله: (عن يحيى بن سعيد) بن قيس الأنصاري القاضي. 

قوله: (السخي) هو .الذي إختار رضا المولئ في بذله على 
الغني (قريب من الله) أي من رحمته (قريب من الجنة) بصرف 
المال وإنفاقه فيما ينبغي (قريب من الناس) لأن السخي يحبه جميع 
الناس ولو لم يحصل لبعضهسم نفع من سخاوته كمحبة العادل 
(والبخيل) هو الذي لا يؤدي الواجب عليه (بعيد من الله بعيد من 
الجنة بعيد من الناس قريب من النار) معنى هذه الجملة ظاهر من 
ماقبلهاء والأشياء تتبين بأضدادها. 

8- (والجاهل السخي) قال القاري:.أراذ به ضد العابد وهو من 
يؤدي الفرائض دون النوافل» لأن ترك الدنيا رأس كل غبادة وإنما 
عبزعنه بالجاهل لأنه أراد به أنه مع كونه جاهلاً غير عالم بمالم 
يجب عليه وجوب عين (أخب إلى الله من عابد) أي كشير النوافل 
سواء يكون عالما أم لا (بخيل) لأن خب الدنيا رأس كل خطيئة» 
وأيضاً النخيل الشرعي هو من تارك الواجب الشرعي المالي 
والسخي ضده. ولااشك أن من قام بالفرائض وترك النوافل أفضل 
ممن قام بالنوافل وترك الفرائضء قال وهذا الذي قررنا أولى من 
قول الطيبي: يفهم منه أن جاهلاً غير غابد أحب من عالم عبابد 
رعاية للمطابقة» فيا لها من حسنة غطت خصلتين ذميمتين» ويا لها 

4- قوله: (هذا حديث غرييب) وأخرجه البيهقي في اشعب 
الإيمان» عن جابر بن عبدالله والطبراني في «الأوسط» عن عائشة. 
قال المناوي: بأسانيد ضعيفة يقوي بعضها بعضا. 

- ١لا‏ نعرفه من حديث يحيى بسن سعيد عن الأعنرج عن 
أبي هزيرة إلا من حديث سعيد بن محمد) الوراق المذكور وهو 


ل 


تحفة الأحوذي - كتاب البسر والصلة 


ضعيف. 

-١‏ قوله: (وقد خولف سعيد بن محمد في رواية هذا 
الحديث عن يحيى بن سعيد الخ) أي خالفه غيره في رواية هذا 
الحديث عن يحيى بن سعيد» فرواة هو عن يحنى عن الأعرج عن 
أبي هريرة متصلاً وجعله مسن مسند أببي هريرة؛ ورواه غيره عن 
يحيى عن عائشة مرسلا يعني منقطعا وجعله من مسند عائشة. 

تنبسيه: قد أورد الحافظ السيوطي هذا الحدييث في كتابه 
«الجامع الصغير» تقلا عن الترمذي بلفظ: ولجاهق سخي أحب إلى 
الله من عالم بخيل قال المناوي في #شرحه:: لأن الأول سريع 
الانقياد إلى.ها يؤمر به من نحو تعلم» وإلى مسا ينهى عنه بخلاف 
الثاني. انتهى. 1 

قلت: في نسخ الترمذي الموجودة عندنا كلها: من عاند بخيل» 
وكذلك في «المشكاة»» وكذلك في «الترغيب» للمنذري. وليس في 
واحد منها: من عالم بخيل» فالظاهر أنه من وهم الناسخ والله تعالى 
أعلم. 7 

-١‏ باب ما جاءً في البُخَل 

1- - [ضعيف. ضعفه الألباني] حَدَئنا أب حَقُْصٍ 
عَمْرُو بِنْ عَلِيّ أخبرنا أَبُو ذَارْفَ حدثنا صَدَقَةُ بن مُوسَى 
حدثنا مَالِك بن ينار عن عبدالله بن غَالِبٍ الْحدَائِي''" عن 
أبي مت ستيار الْخُدْرِيّ قال: قال رَسُول الله لق «خصلتان لا 
تَجتَمِمَان في مُؤْمِن: البُخل» وسوء الخلقي»”". 

وفي 0 : هرَيرة”7. 

قال أبو عِيسَى: عسذا خَيث غريب” لا تنه لين 
حَدِيثٍ صّدقة بن مُوسَى. 

1 - [ضعيف] حَدَئنا أحمد بن ميم خدئدا يَزِيدُ بن 


هَارُونَ حدئنا صَدَقَةُ بن مُوسَى عن فَْقَاو السْبَخِي عن مره 
الطب عن أبي بكر الصّديق عن النبي وك قال: دلا يَدْحِلٌ 
الْجَنة*؟ حب ولا بَخِيلُ ولا مَنَانُ». 

قل ابو خيتن: : هذا حديث حسنٌ غريب. 

1014- يي حدنا بعية بز الي ينان مدا لرزال 


عن بثثر بن راف '' عن يَحْبَى بن أبي كير عن أبي سَلَمَةَ عن 
أبي مير قال: قال رَسُول الله كلك «المُؤْمِنْ غِر”" كرِيم 
والفَاجرٌ خب لَييم». 

[د: ٠قلاع].‏ 


قال أبو عِيسّى: هذا حَدِيث غريب” “ لا نَمْرِفهُ إلا من هذا 
الوَجْه. 
١-قوله:‏ (عن عبدالله بن غالب الحداني) بضم المهملة 


وتشديد الدال» البصري العابد. صدوق قليل الحديث من الثالثة. 

-١‏ قوله: ا 1 الخلق) 
قيل: أي لا ينبغي أن يجتمعا فيه: وتمال التوريث بشتي: تاويل هكا 
الحديث أن نقول المراد به اجتماع الخصلتين فيه مع بلوغ النهاية 
بحيث لا ينفك عنهما ويوجد منه الرضاء بهماء فأما الذي يبخل 
حيناً ويسوء خلقه في وقت أو في أمر دون أمر ويندر منه فيشدم 
ويلوم نفسه أو تدعوه النفس إلى ذلك فينازعها فإنه بمعزل عن 
ذلك. انتهى. 

وقوله: (خصلتان لا تجتمعان في مؤمن) خبر موصوف والمبتدأ 
البخل وسوء الخلق قاله ابن الملك. وقال ابن حجر: خصلتان مبتدا 
سوغه إبدال المعرفة منه في قوله البخل وسوء الخلق والخبر لا 
تجتمعان. وقال القاري: الظاهر أن لا تجتمعان صفة مخصصسة 
مسوغة لكون المبتدأ نكرة والخبر قوله البخل وسوء الخلق. 

"- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه الترمذي في هذا 
الباب. 

4- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه البخاري في «الأدب 
المفرد». 

0- قوله: (لا يدخل الجنة) أي دخولاً أولياً (خخب) بفتح الخاء 
ويكسر أي خداع يفسد بين الناس بالخداع (ولا بخيل) يمنع 
الواجب من المال (ولا منان) من المنة» أي يمن على الفقراء بعد 
العطاء أو من المن بمعنى القطمع لما يجب أن يوصل: وقيل: لا 
يدخل الجنة مع هذه الصفة.حتى يجعل طاهرا منها إما بالتوية غنها 
في الدنيا أو بالعقوبة بقدزها تمحيضصا في العقبىء أو بالعفو عنه 
تفضلا وإحساناً: ويؤيده قوله تعالى: طوَنَرْعًَا ما في صُدُورِهِم من 
غِل» كذا في «المرقاة». 

-١‏ قوله: (عن بشسر بسن رافع) الحارثي كنيتنه أبو الأمسباط 
النجراني فقيه ضعيف الحديث من السابعة. 

- قوله: (المؤمن غر) بكسر الغين المغجمة وتشديد الراء 
(كريم) أي موصوف بالوصفين أي له الاغترار يكرمهوله المسامحة 
في حظوظ الدنيا لا لجهله (والفاجر خسب لتيم) أي بخيل لجوع 
سيء الخلق وفي كل منهما الوصف الثاني سبب للأول وهو نتيجة 
الثاني فتأمل فكلاهما من باب التذييل والتكميل: وفي «النهاية»: 
أي ليس بذي مكرء فهو ينخدع لانقياده ولينهء وهو ضد الخب». 
يريد أن الفؤمن المحمود من طبعه الغرارة.وقلة القطنة للشر وترك 
البحث عنه: وليس ذلك منه جهلاًء ولكته كرم وحسن خلق» كذا 
في «المرقاة». وقال المناوي: أي يغره كل أحد ويغيره كل شيء ولا 
يعرف الشر وليس.بذي مكرء فهو ينخدع لسلامة صدره وحسن 
ظنه. 


تحضية الأحوذي - كتاب البر والصلسة. : 


ملا 


4م- قولنه:.(هذا خديث غرنب) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والحاكيم. . . 
بق ا و 


06- [متفق عليه] حَدَئْنا أحمد بن محمب أخبرنا 


عبدالله بن المُبارَكِ عن شع عن عَلدِيّ ب بن ثَابت عن عبدالله 
ابن يَزِدَ عن أبي مسْعُووٍ الآنصاري عن النبي ل قال: سقَقَةُ 
الرّجُْلٍ على أَملو'2 صدَقَةه. 

[خ: 6 الل 0] [م: ]إن ملو 
الكبرى]. ‏ ” 
و ا وعَمْرِو بن أمبَة الضمري 

مم23”> 

وابي هر 


مرار 


قال اوأر هذا حلديث حسن صحيح 
7- [صحيح؛ رواه مسلم] حَدَئنا قُتييَةُ حدثنا حَمَادُ 
ابن يد عن أيوب عن أبي قِلابََ عن أبي أمْمَاء عن نَوبَانْ عن 
النبي يك قال: «اتقسل التينارة دِينَارٌ يُنَفِقَهُ الرَجُلُ على 
عياله؛ وديئار ينفقة يُفقَُ الرَجُلُ على دابّدِهٍ في سَبيل الل وَدِينارٌ 
ينف لجل على أمحابه في ستييل اللهه. قال أَبُو قِلآَبَة بَدَا 
بلميّال: ثم قال: وأ رَجل أَعْظم أجرا من رَجُل يُنْقِقْ على 
عِيال لَه صعَارَ يهم الله به وَيُفْيهم الله بو». 
[م: 4ةة] [هد +الال] 000 
قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنْ صحيية”". 
-١‏ قوله: (نفقة الرجل على أهله) وفي رواية للشيخين إذا أنفق 
المسلم نفقة على أهله وهو يحتسبها. قال الحافظ: المراد 
بالاحتساب القصد إلى طلب الأجمر. وقال القرطبي في قوله 
يحتسبها أفاد بمنطوقه أن الأجر في الإنفاق إنما يحصل بقصد 
القربة واجبة أو مباحة؛ وأفاد بمفهومه أن من لم يقصد القربة لم 
يؤجر لكن تبرأ ذمته من الواجبة لأنها معقولة المعنى (صذقة) قنال 
الحافظ: المراد بالصدقة الشواب وإطلاقها عليه مجازي. وقريته 
الإجماع على جواز الإنفاق على الزوجة الهاشمية مشلاء وهو من 
مجاز التشبيه؛ والمراد به أصل الثواب لا في كميته وكيفيته» قال: 
وقوله على أهله: : يحتمل أن يشمل الزوجة والأقارب ويحتمل أن 
يختص بالزوجة ويلحق به من عداها بطريق الأولى لأن الشواب إذا 
ثبت فيما هو واجب فلبوته فيما ليس بواجب أولى. وقال الطبري ما 
ملخصه: الإنفاق على الأهل واجب والذي يعطيه يؤجر على ذلك 
بحسب قصده؛ ولا منافاة بين كونها واجبة وبين تسميتها صدقة بل 
هي أفضل من صدقة التطوع. وقال المهنب: النفقة على الأهمل 


واجبة وإنما سماها الشارع صدقة خشية أن يظنوا أن قينامهم 


بالواجب لا.أجر لهم فيه» وقد عرفوا ما في الصدقة من الأجره 
فعرفهم أنها لهم صذقة حتى لا يخرجوها إلئ:غير الأهلى إلا بعد أن 
يكفوهمء ترغيباً لهم في تقديم الصدقة الواجبة قبل صدقة التطوع. 
انتهى. ش 0 

1- قوله: (اوفي.الباب عن عبدالله بن عمرو وعمرو بن أمية 
وأبي هريرة). أما حديث .عبدالله بن عمرو فأخرجه مسلم في باب 
فضل.النفقة على العيال والمملوك من كناب الزكاة. وأمنا حديبثك 
عمرو. بن أمية» فأخرجه أحمد وأبو يعلى والطبراني ورواته ثقبات 
ذكره المنذري في «الترغيب» في باب النفقة على الزوجة والعيال. 
وأما حديث أبي هريرة فأخرجه مسلم. 8 

- قوله:.(هذا حديث حسن صحيبح) وأخرجه الببخاري في 
الإينان وني البنازي ولي القنات» مناغ ني الزكناف برالنساني 

في الزكاة وفي عشرة النساء. : 

+ - قوله 0010 
على دابته) أي دابةة مربوظة (في سبيل الله) من:نحو التجهساد ودينار 
ينفقه الرجل. على اضحابه) أي حال كونهم مجاهدين (في سيل 
الله) يعني الإنفاق على هنؤلاء الثلائة على الترتيب أفضل منن 
الإنفاق على غيرهمء ذكره ابن الملك. قيل: ولا.دلالة في الحدينث 
على الترتيب لأن الواو لمطلق المجمع إلا أن يقال الترتيب الذكري 
الضادر من الحكيم لا يخلو عن حكمة (قال.أبو قلابة نبدأ) أي النبي 
5 (ثم قال» وفي.رولية مسلم: ثم قال أبو قلابة (وأئي رجبل) وفني 

ا ا ل 
عما لا يحل. 

0- قوله: (هذا حديث خسن صحيح) وأخرجه مسلم. 
با جا في المجالة وضاية الهائق 3 غود 

17- [متفق عليه] حَدَئْنا قُتَييَكُ حدثنا اللَيْتْ بر مسعْدٍ 
عن سعيلد بن أبي سيد الْمَقبري عن أبي ريح العصدوي أنه 
قال: أَنْصَرَت عَيْنَايَ رَسُول الله يه وسَمِعتة أذْنَايّ حين 
كلم '" به قال: ١مَنْ‏ كان يُْمِنْ بالله واليَوْم الآخر فَليِكرِمْ 
ضَيْفَهُ جَائِرَنَهُ. قالوا وُمآ جائِرَتَه؟ قال: يَوْمَ ولَيلَةَ قال: 
والفياقة ثَلانّهُ نام وما كَان بعد ذَلِك فَهْوَ صّدقة. . ومن كان 
يُؤْمِنَ بالله واليَوْم الآخر فَلْيعْلُ خيْراً أو لِيَسكُت». 

لخ:1]5015م:12] زه الم 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ 

4- [صحيح] حُدنا بن أبي مر حدثنا مني عن 
ابن عَجْلآن عن سيل المَقبري عن أبي شر َبْحٍ الكغبي أن 


٠ لولف‎ 


رَسول الله يك قال: الضيَافَة كَلاَنَُ يا 01 ولبْلِفٌ 


5غكا 


مالف مليوبئة ذلك فِن ستتقةء ليجل له لايخو 
-706) م .مه ادم 
جة ا أ 


عِنْدهُ احتى؛ يعجر 
لخ: 1 هلله باغختلاف][: م لعو 
[د: /] [ه: 1113/6]. 
وتعى قولد: الاي ده َي الغتيف لا يقي ناذه 
حتى ب يَشْتَدَ.على صاحجب و المنزلك وَالْحَرَّجْ هُوَ الفتيق. نما 
قَوْلَهُ :لاحتى يُنخْرجة؟ يَقُول: احتى يُضِيّْقَ عَلَبْه. وفي البابيو عن 
عَائشة”1) . وقد رَوَى مَالِكُ بن أنسس واللّيث بن 


000 


وأبي هريرة. 
سَعْل عن سَعِيلٍ المَقبُرِي. 
قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح. 5 
الْحْرَاعِيَ مُرَ الكَْبِي» وَمُو العدوي: واسْمهُ خوَيلد بن عمْرو. 
١‏ قوله: (أبصرت عيناي رسول الله #4 وسمعته اناق ع3 
تكلم به) فائدة ذكره التوكيد (من كان يؤمن بالله واليوم الآخر) 
المراد بقوله. يؤمن الإيمان.الكاملء وخصه بالله واليوم الآخر إشارة 
إلى المبدأ والمعاد.أي من آمن بالله الذي خلقه وآمن يأنه منسيجازيه 
بعمله (فليكرم ضيفه) قالوا إكرام الضينف بطلاقة الوجه وطيب 
الكلام والإطعام ثلاثة أيام في الأول بمقدوره وميسوره والباقي بما 
حضره من غير تكلف, ولثلا يثقل عليه وعلى نفسه؛ وبعد الثلائة 
يعد من الصدقات إن شاء فعل. وإلا فلا (جائزته) هي العطاء مشتقة 
من الجواز لأنه حق جوازه عليهم وانتصابه بأنه مفعول ثان للإكرام 
الأنه في معنى الإغطاء أو هو كالظرف أو منصوب بنزع الخافض أي 
بجائزته (قال يوم وليلة) أي جائزته يوم وليلة. وجواز وقفوع الزمان 
خبرا عن الجنة باعتبار أن له حكم الظرفء وإما فيه مضساف مقدر 
تقديره أي زمان جائزته يوم وليلة (والضيافة ثلاثة أيام وما.كان بعد 
ذلك فهو .صدقة) قال ابن بطال:: سثل عنه مالك فقال يكرمه. ويبتحفه 
يوم وليلة وثلاثة أيام ضيافة. قال الحافظ: اختلفوا هل الثلاث غير 


الأول أو يعد منهاء فقال أبو غبيد: يتكلف له في اليوم الأول بالبر ' 


والإلطاف؛ وفي الثاني والثالث يقدم له ما حضره ولا يزيده على 
عادته» ثم يعطيه ما يجوز به مسافة يوم وليلة وتسمى الجيزة؛ وهي 
قدر ما.يجوز به المسافر من منهل إلى منهل. ومنه الحديث الآخر: 
اجيزوا الوفذ بنحو ما كنت أجيزهم. وقال الخطابي: معناه أنه إذا 
في البر على ما بحضرته يوماً 
وليلة: وفي اليومين الآخيرين يقدم له ما يحضرهء فإذا مضى النلاث 
فقد قضى حقه؛ فما زاد عليها مما يقذمه له يكون له صدقة. وقد 
وقع في رواية عبهالجميد بن جعفر عن سعيد المقبري عن أبي 
إشريح عند أحمد مسلم بلفظ: الضيافة ثلاثة أيام وجائزتة يوم وليلة. 
وهذا يدل على المغايزة: ويؤيده ه ما قال أبو عبد وأجاب الطيبي 
بآنهآ جَمَلة متاتقة بيآن لللجملة الأولى؛ كانه قل كيف يكرمة؟ 


نزل به اليف أن يتحفه ويزيده ق 


قال: جائزتة» ولا.بد.من تقذير مضاف آي :زمنان:جائزته أي بره 
والضيافة يوم وليلة. فهذه الرواية محمولة على اليوم الأول» ورواية 
عبدالحميد على اليوم الأخير أي قدر ما يجوز به المسافر ما يكفيسه 
يوم وليلة. فينبغي أن يحمل على هذا عملاً بالروايتين انتهى. 
ويحتمل أن يكون المراد بقوله وجائزته بياناً لحالة اخرى وهي أن 
المسافر تارة يقيم عند من ينزل عليه فهذا لا يزاد على الشلاث 
بتفَاصيلها أو ثارة لأ يقيم فهذا ينطى ما يجوز به ققدر كفايده يوماً 
وليلة» ولعل هذا أعدل الأوجه. انتهى كلام الحافظ. 

قال النووي: أجمع المسلمون على الضيافة» وآنها من متاكدات 
الإسلام. ثم قال الشافعي ومالك وأبسو حنيفة رحمهم الله تعالى 
والجمهور: وهي سنة ليست بواجبة. . وقال الليث .واحميد: هي 
واجبة يوماً وليلة على أهل البادية وأهل القرى دون أهل المدن» 
وتأول الجمهور هذه الأحاذيث وأشباهها على الاستحباب ومكارم 
الأخلاق وتاكد حق الضيف كحديث: غسل الجمعة واعسب علئ 
كل محتلم أي متأكد الاستحباب؛ وتاولها الخطابي رحمه الله وغيره 
على المضطر. انتهى. ش 

قلت: قد اختار القاضي الشوكاني وجوب الضيافة واستدل عليه 
بدلائل عديدة فقال في «النيل» : والحق وجوب الضيافة لأمور ثم 
ذكرهاء فمنها إباحة العقوبة باخذ المال لمن ترك ذلك؛ وهذا لا 
يكون في غير واجبء ومنها قوله فما كان وراء ذلك فهو صدقة؛ 
فإنه صريح أن ما قبل ذلك غير صدقة بل واجب شرع ومنها قوله 
: ليلة الضيف خنى واجبء فهذا تصريح بالوجوب لم يات ما 


يدل على تاويله. قلت: وجوب الضيافة هو الظاهر الراجبح عددي 


والله تعالى أعلم. 

7- قوله: هنا حديث حسن صحيح) أ رجه الشيخان 
وأصحاب السئن. 

- قوله: :((ولا يحل له أن ينوي عنده) هو بكسر الواو ويفتحها 
في الماضي وبكسرها في المضارع من من الثواء وهو الإقامة بمككان 
معين (حتى يحرجه) من الإحسراج أو من التحريج أي لا 
يضيق صدره بالإقامة عنده بعد الثلاثة» وفي رواية لمسلم: حتى 
يؤثمه أي يوفعه في الإثمء لأنه قد يغتابه لطول مقامه أو يعسرض له 
بما يؤذيه أو يظن به ظناً سيثاً. وفي رواية لأحمد عن أبي شريح. قبل 
يا رسول اللّه: وما يؤثمه؟ قال: يقيم عنده لا يجد شيئاً يقدمه (حتى 
يشتذ على صاحب المنزل) أي يثقل عليه (حتى يضيق عليه) من 
التضييق.. 
4- قوله: :لأوفي الباب عبن عائشة) لينظر من أخرجه (وابي 


هريرة) أخرجه الشيخان (واسمه خويلد ابسن عمر) صحابي» نزل 
المدينةه مات سنة تمان وستين على الصحيح. 


تحفةيأحد 0 اب البسن وال أمنةة 


١ 


00١ 0‏ ا م على 0 
7 :1-1438متفت عليّنهع خدَئنا الأنضار ري أحدثنا معن 
“خدثنا مَالِكُ عر عن صَفْوَانٌ بن ا َم يَف إلى لبر قنال: 
«الساعني على الأرء مج والبسكين كالمْجَاهدٍ في سيل الى 
أذ اللي د يْصُومْ النْهَارٌ وَيقُومُ 0 

7 آخ: ]لم ]1ن الام ]ل ]1 

حكن اتام حدق مذ حطانا اله عن كردن 
و اللي عن أبي لاعن أبثي مقر عن الي 6 
“يرل 

وهذا الحديث حديث حسن صَحَيحٌ غرر قري وأبو 


ل ا ونور بن يزيد 
ثنامي؛ ونور بن زيْدٍ عَدنِي”. ' 
<١‏ الأزملة بفتيح الهمزة وسكون الراء وقح خ المَيْمِ؛ وقال في 
«القافومن!: امرآة أزملة محتاجة أو مشكينة: والجمع أرامئل 
وأراملة؛ والأرمل العزب وي بهاء ولا يقال للعزبة المومرة ازملة. 
انتهى. 1 1 
21 قوله: (الساعي على الأرملة) قال النووي: المراد بالساعي 
.الكاسب لهما العامل لمؤنتهماء والأرملة من لا زوج لها سواء 
تزوجت قبل ذلك أم لاء وقيل: التي فازقها زوجها قال ابن قتيبة: 
'سميك أرملة لما يتحضل لها من الإرمال وَع و الفقروذخناب لزاه 
بتفقد الزوج: يقال: أزمل الرّجل إذا فني زاده قال القاري: وهذا 
ماخذ لطيف في إخراج الغنية من عموم الأرملة وإن كان ظاهر 
إطلاق الحديث يعم الغنية والفقيرة. قال الطيبي: وإنما كان معنى 
الساعي على الأرملة ما قاله النووي لأنه يق عداه بعلى'مضمناً فيه 
“معن الإنفاق (والمسكين) هومن لااشيء له وقيل من لله تعض 


“الشيء» وقذ يقغ على الضعيفن» + وفي معناه الفقير بل بتالأولى عند . 


بعظهدم (كالمنجاهد في ملبيل الله) ان ثنوابٍ القائم بأمرهما 
وإصلاح شائهما والإنفاق عليهمًا كنواب النازي في جهناده فإن 
المال شقيق الروح وفي بذلة مخالفة النفسن ومطالبة رضا الرب (أو 
كالذي يضوم النهار ويقؤخ:الليل):وفيَ رؤاية للبتماري: «أو القائم 
الليل الصائم النهاز». قال العيني:.ثنك من الراؤي وفي رواية معن 
:بن عيسئ وابن زهب وابن بكير وآخبرين عن مالك بلفظ: أو كالذي 


يصوم النهار ويقوم بالليل.. وف رواية. ايبن ماجة مين رؤاية , 


. البرارردي عن ثور 00 بالواو 00 انتهى.. 


5 بكسر المملة نعدهنا تحتانية اليدني ثق ثقة من السادسة (عن أبي 


تحتانية في إول اسم أيه أبو خالد الحمطي فز 
القدر من السابعة. 3 


+القاري ذ 
.:وليس. في منده غير المتكذر.بن:فجمذ بن المتكسدر: قال الذعبني: 


:الغيث) اسمه سالم العدني مولئ ابن مطيع نثقة من الثالثة؛ :.. 


,4 -.قوله؟ (هذا تخديث حسن صححيح غريب) وأخرجه. “الشيخان 
اعلم أن:الإسناد الأول ,مزسل والثاني موصؤل. .قال الحافظ في 
«الفتح»: وأكثرهم ساقه على لظ رواية مالك عن صفوان بن سليم 


ابه مرسلاً ثم قال: وعن ثور بسنده مثله. انتهى. 5 ع , 
١‏ 6- قوله: لود ين بزيدرشامي بود بن زياد بدني) بجني أن 
. هذين رجلان الأول شامي والثاني مدني وقد ٠‏ فت ترجمة ثور بسن 


زيد آنفاء وأما ترجمة ثور بن يزيد فقال الحافظ: ثور بن يزيد بزيسادة 
نبت إلا انهٍيرى 


باب ما جاء في طَلافَ لوج وحن البر. 
ود 0 التكيذ بن نخد 


كلذ: «كل 0 20-0 وإ من المْرُوف لقي 0 
رار ريلد اس أ 

وفي البابو عن أبي درا" : 

قال أبو عيسّئ: 000 

-١‏ قال في القاموس»: البشر بالكسر الطلاقةة وقال فينة طدق 


: ككرم: :وهو طلق الوجه فثلثة وكنيف وآمير) أي ضباحكه ومشرقه: 


"- قوله: (كل معروف صدقة) قال الراغب: المعروف اسم “كل 
فعل يعرف خسته بالشرع والعقل مغاً ويطلق على الاقتضاذ لثبوت 


:-..النهي عن السرف: وقال ابن أبي جمزة: يطلق إسم المعروف على 


ما عرف بأدلة الشزع:أنه.من" اعمال البز»:سؤاء جرت به العادة أم لا. 
قال: والمراد بالصدقة الثواب..فإن 'قارنتة الئيسة. أجنر صاحبه جزما 
وإلاففيه احتمال: قال: وفي.هذا الكلام إفسارة. إلى أن:الضدقة لا 
تتخصر في الأمر الممحسوس منهه فلا تخقص بأهل اليسار مال ببل 
كل واجد قادر: عل أن:يفعلها.في أكثر:الأحوال بغيز-فشقة (وإن: من 


:. المغروف) أي من جْملة أفراده'(أن تلقي:أخاك) أي المسلم (بوجه) 


بالتنوين (طلق) يعني تلقاة فتبسسبط الوجه متهلله (وآن تفترغ) من 
الإفراغ أي نصب (من دلوك) اي استقاءك (في إناء أخينك) لثلا 
- إل الاملتقاء أو لاحتياجه إلى الدلو. 

-.قوله: (وفئ لبا اونا أخرجمه ام 
صبائع: :المغروف. :20 ع :. 

4 قؤله: ساقي سن نينا و له تال 
في «المرقاة»: وفي كشير من نسخ .الترمذئ حسن فقلط» 


١1154 


تحفية الأحسوذي - كتاب البر والصلة 


فيه لين وقد وثقه أحمد؛ كذا ذكره ميرك, انتهى. قلت قال الحافظ 
في «التقريب»: المتكدر بن محمد بن المنكدر القرشي التيسي 
المدني لين الحديث من الثامنة. 
45- - باب ما جاءً في الصّدّق وَالْكَذِب- 
4137- [متفق عليه] حَدَئْنا هَنْادٌ حدثنا أَبُو مُعَاويَة عن 
الاعْمَشٍ عن شقيق بن سَلَمَةُ عن عبدالله بن مَسْمُودٍ قال: قال 
رَسُولُ الله : «مَليكم ب بالصّدة ق'" فإِن امدق بهلي إلى 


البر وإنّ لبر يَِْي إلى الْجنَة وَمَايَرَالُ الرجُلْ يَعَنْدْقَ 


َيُتَمَرَى الصّدق حَنَى يَكْتَبْ عِنْد الله صتبقاًء وإياكم : 


والكلرب» فإن الكلرِب يَهْدِي إلى الفُجُور إن الفُجُورَ هدي 
إلى النارٍ وما يرال عبد يَكْذِبْ ويَتَحَرَى الكَذْب حَتى يُكْتبّ 
عِنْدَ الله كُذاباً». 

| لخ: 1]5044م:5303][د: فأهو؛] [ه: 4١‏ مطولاً]. 

وفي البابو عبن أبي بَكْر الصلييق وُمَر وعبلالله بن 
الشخير وابن . ا 

قال ا هلما حديش حَسنٌ صحيح”". 1 

7 - [قال الألباني: ضعيف جدأً] حذثنا يَحبَّى بن 
مُوسَى قال: قُلْتْ لعبدالرحيم بن هرون الغَسَانِي”2: حَدَنَكُمْ 
عبدالعزيز بن أبي رَوادٍ عن نافع عن ابن عُمَرٌ أن النبي 6 
قال: «إذا كدب العبْدُ تَبَاعَدَ عَنْهُ املك مَيْلا من نتن ما جاءً 
به4, 

قال : يحيئ: :اود به اي بن هَارُون؟ فقال: 0 
قال أبو عيسى: هذا جديث حَسنْ جيد غريب”" لآ نَعْرفُهُ 
إلآيِن هذا الوَجْهِء تَفْرَدَ به عبدالرحيم بنْ هَارُونْ 40 

-١‏ قوله: (عليكم بالصدق) أي الزمنوا الصدق وهو الإخبار 
على وفئق مبا في الواقع (فنإن الصدق) أي على وجه ملازمته 
ومداومته (يهدي) .أي صاحبه (إلبى البر) بكسر الموجدة أصله 
الترسع في.فعل الخيرء وهو امم جامع للخيرات من اكتبساب 
الجنشنات واجتناب السيئات» ويطلق على العمل الخالص الدائم 
المستمر معه إلى الموته (وإن البر يهدي إلى الجنة) قال ابن بطال: 
مصداقه في كتاب الله تعالين: إن الآبْرَرَ يي نهم» (وما يزال 
الرجل يصدق) أي في قوله وفعله (ويتحيرى الميدق) أي يبالغ 
ويجتهد فيه (حتى يكتب) أي يثيت (عند الله صديقاً) يكسر الصاد 
وتشديد اال اي كنا ني الصدو قي طابامريي» الصديق من 
يتكرر منه الصدق حتى يمستحق اسمم المبالغة في الصبدق. ٠‏ وفي 
الحديث إشعار بحسن خاتمته وإشارة إلى أن الصديق يكون مأمون 
العاقية (فإن الكتزب يهدي إلى الفجور) قال الراغي: أصبل الفججر 


الشق. فالفجور شى ستر الدبانة» ويطليق على الميل إلنى الفساد 
وعلى الانبعاث فيه المعاصي وهو اسيم جامع للثسر انتهى. وني 
«القاموس»: فجر.فسق وكذَّب وعصي وخالف (حتى يكتب عند الله 
كناباً) قال الحافظ في «الفتح»: المراد بالكتابة الحم عليم بذلك 
وإظهاره للمخلوقين من الملا الأعلى وإلقاء ذلك في قلوب اهل 
الأرض» وقد ذكره مالك بلاغاً عن ابن مسعود وزاد فيه زيادة مفيدة 
ولفظه: لا يزال العبد يكذب ويتحرى الكذب فيكت في قلبه نكنة 
سوداء حتى يسود قلبه فيكتب عند الله من الكاذبين انتهي. قال 
النووي: قال العلماء: في هنبا الحديث حث .على تجري الصدق 
والاعتناء به» وعلى التحذير من الكذب والتساهل فيه فإنه إذا 
تساهل فيه كثر منه فيعرف به.. . 

1- قوله: (وفي الباب عن أبي بكر وعمر وعبفالله بين الشيخير 
وابن عمر) أما حديث أبي بكر فأخرجه.ابن حبان في «صجيحه» 
مرفوعاً: عليكم بالصدق فإنه مع البر وهمبا.في الجنة؛ وإياكم 
والكذب فإنه مع الفجور وهما في النار. وأما حديث عمرء وحديث 
عبدالله بن الشخير فلينظر مسن أخرجهما. وأما حديث اببن عمر 
فأخرجه الترمذي بعد هذا. 

-٠‏ قوله: هذا حدييث حسن صحيح) وأخرجه الغسيخان 
وغيرهما. : ش 

4 - قوله: (قلت 5 الغبباني) هو أبو بعاة 
الواسطي نزيل بغداد ضعيفب كيذبه الدارقطتي من التاسعة (حدثكم) 
بحذف ههزة الاستفهام ويأتي جوابه في آخسر الحديث (عبدالعزيز 
ابن أبي رواد) بفتح الراء وتشديد الواو صدوق عابد ريما وهم 
ورمي بالإرجاء من السابعة. 

6- قوله: (إذا كذب العبد تباعد عنه الملك) يجتسل أن حرف 


. التعريف جنسية» ويحتمل أنها عهدية والمعهود الحافظ (ميلاً) وهو 


ثلث الفرسخ أو قطعة من الأرض أو مد البصرء ذكره.ابن الملبك 
(من نتن ما جاء به) أي عنففونته» وهو بفتح النون وسكون التاء, في 
«القامرس»: هر ضد الفوح. والمعنى من نتن شيء جاء ذلك ابشيء 
بالنتن أي من نتن الكذب أو جاء العبد بهء والياء للتعدية. 

 رقلعتم قوله: (فأقر عبدالرحيم .بن هارون؟ فقال: نعم) هذا‎ -١ 
بقوله: قلت لعبدالزجيم بن هارون الغساني: حدتكم إلخ.‎ 

/ا قوله: (هذا حديث حسن جيد غريب) وأخرجه أبو نغيم في 
«الحلية وابن أبي الدنيا في كتاب «الصمت». 

8- (تفرد به عبدالرحيم بن هارون) قال الحافظ في «تهليب 
التهذيب؛ بعد نقل هذه العيارة: ذكره ابن حبان في 'الثقات» وقال: 
يعثبر بحديثه إذا جدث عن الثقات: من كتابه. فإن فين جدث من 
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حفظه بعض المناكير. وقال الدارقطني: متروك الحديث يكذب. 
/5- باب ما جاءً في الْفُحْشٍ وَالتَفحُش””" 

47 [صحيح] حَدَئنا محمد بن عبد الآلَى الصنْمَانِيّ َّ 
وغَيْرٌ واج قالُوا: حدثنا ملف م ع لل عل 
أنس قال: قال رَسُولُ الله يكي: اما كَانْ الفُنْش”" في في شيء 
إلأشائك ومأ كان الا في شياء إلا زَانَّه». 5 

وفي الباب عن عَائِشَة شة77 , 

له: 4186]: 

قال أبُو عيسى: هذا حديث حسنٌ غزيب ب0 لا نَعْرَفَهُ إلا 
من حَلِيث عبدالرزاق. 1 

0- [متفق عليه] حدثنا محمودٌ بن غَيْلانَ خدثنا أبو 
َاوُد قال: أنبأنآ شعبَةُ عَن الآعمش قباق: سَمِعْت أبا وائل 
يُحَدث عن مَسْروق عن عبدالله بن عمرو قال: قال رَسُولُ الله 
21 عارك" احابيكم أخلاقاً: ران يي رن 
ولا متفحشاً. 

الخ: ووه1]8م:١5؟؟1].‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيدة". 

-١‏ قال في «إلنهاية»:.الفحش هو كل ما يشبيّد قبجه من. الذنوب 
والمعاصي؛ وكثيراً ما ترد الفاحشة بمعنى الزناء وكل خضلة قبيحة 
من الأقوال والأفعال. وقال في «القاموس:: الفاحشة الزنا وما يشتد 
فح من الذذوب وكل.ما نهى الله جز وجل جنه+ وقد جين يكبم 
. فحشأ والفحش عدوان الجواب؛ ومنه: :لا تكونبي فاحشة لعائشة 
رضي الله تعالى عنها. 

؟- قوله: (ما كان الفحش) أي ما اشتد جه من الكلام (إلا 
شانه) أي عيبه الفحش» » وقيل المراد بالفحش العنف لما في رواية 
عبد بن خميد والضياء عن أنس أيضا: ما كان الرفق:في شيء إلا 
زانه ولا نزع من شيء إلا شانه (وما كان:الحياء في شيء إلإ.زانه) 
أي زينه. قال الطيبي: قوله في شيء فيه مبالغة أي لو قدر أن يكون 
الفحش أو الحياء في جماد لزانه أو شانه. فكيف بالإنسان. 

؟- قوله: (وفي الباب عن عائشة) أخرجه مسلم. 

4- قوله: العلا عنيت عبن قريب) وأعرجه عمد في 
المسئدة ا والبخاري في «الآدب المغرد» وانن ماجة. 

0- قوله: (خياركم) بكسر الخاء المعجمة جميع خيرهم ضد 
الأشرار (اجاستكم أخلاقاً) أي شمائل مرضية (فاحشاً ولا متفحشاً) 
الفاحش ذو الفحش في كلامه وأفجاله» والمتفحش من يتكلفه 
ويتعمده أي لم يكن الفحش له جبلياً ولا كسيياً. 


-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحييح) وأخرجه الشيخان: 
4 باب ما جاءً في اللَعْئة 

1 [صجيح؛ صححه الترمذي والجاكم] حَدَئنا 
محمد بن المكتى. حدثنا عبدالرحمن بن مَهْادِي» حدثنا هِشَامٌ 
عن قَنَادَةَ عن الْحَسّن عَنْ سَمْرَةٌ بن جَندُبٍِ قال: قال رَسول 
الله يلة: دلا َلأعنوائ'" لَه الله ولا بعَضَبِهِ ولا بالثار». 

نكم 0 

قال: وفي البابو عن أبن باس وأببي هَرَيرَة وابن بر 
وعِمْرَانَ بن حُصَين0". 

قال أبو عِيسى: :هذا حديث حِسنٌ صحية". 

01- [صحيح] حدثنا محمد بن يَحْبَى الآزدِي 
البصري”'", حدثنا محمد بن سَابق عن إِمنرَائِيلَ عن الآعمّش 
عن إبراهيم عن عَلْقَمَةَ عن عبدالله قال قال رَسُول الله يله: 
«لْيْس المُؤْمِ من" بالطمان ولا اللَعَان ولا القاحِش ولا 
البلري". . .. . 

قال أبو عِيسى: مكاحي ا ري 0 
عن عبدالله مِنْ غَيْر هذا الوجه. 

0- [صحيح] حدثنا يد بن رم الطائي ضري 
حدثنا د ٌُُ بر بن عَمَرَا"' حدثنا بان بن يزيد عن قَبَادةَ عن أبي 
الَالية عن ابن عَباس: أن رَجْلا لمن ليح عند النبي يذ" 
فقال: «لا تلن الريح فإنها مأمُوَرة ونه من لَعَنَ سينا ليس له 
بأهل رَجَعَتَ الْلمْنَه عَلَيه.. 


. 01 3 
.وقد روي 


د 4 0 ٠‏ 1 
رب 


-١‏ - قوله: و9 تلاعنوا) بحذف إحدى التاءين (بلعنة اسه يل 
يلعن بعضكم بعضاً فلا يقل أحد لمسلم معين عليك لعنة الله مثلاً 
(ولا بغضبه) بآن يقول غضب الله علييك (ولا بالنار) بأن يقول 
أدخلك الله النار أو النار مثواك. وقال الطيسي: أي لا تدعوا على 
الناس بما يبعدهم الله من رحمته إما صريحاً كما تقولون لعنة الله 
عليه أو كناية كما تقولون عليه غضب الله أو أدخحله الله النار. نقرله 
لا تلاعنوا من باب عموم المجاز لأنه في , بعض أفراده حقيقة وفي / 
بعضه مجاز وهذا مختص بمعينء لأنه يجوز اللعن بالوصف الأعم 
كقوله لعنة الله على الكدافرين: أو بالأخص كقوله لعنة الله على 
اليهودب أو على كافر معين مات على الكفر كفرعون وأبي جهسل. 
"- قوله: (وفي البباب عن ابن عباس وأبي هريرة وابن عمر 
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وعمران بن خصين) .أما خديث ابن عباس فأخرجه الترهزبي في هذا 
الباب. وأمااحديت ابي عرييرة فاعرجه مبإم يلفظ: لا ينبغي 
لصديق أن يكون لعاناً. وأما حديث ابن عمر فأخرجه الترمذي في 
قب للع واللعن. زاما ديت ترا يتان فاغرجه ملم 
وغيره. 0 


والحاكم وقال ضحيتح الإسناد. 


5- قوله: (حدثنا محمد بن يحيى الأزدي البِصَرِي) قال في 


العم يب0: محمد بن يحبئ بن غبْدالكريم بن ناقع الأزي البصري 
نزيل بغداد ثقة من كبار الحادية عشر (حدثنا محمد بن سابق) 


التميمي ابو جعفر و أبو ضعيد البزار الكوفي نزي بغنداة صدوق 
من كباز العاشيزة.. ّ 


6- قولة: ليش المؤمن) آي الكامل (بألطعان) أي عيبا الثناس 


(ولا اللعان) لعل اختياز صيغة المبالغة فيهأ لأ الكتامل قل ان .' 


ممه 


وَمَعْنَى قَولِه: 


يخلو عن المنقصة بالكلبة (ولا الفاحش) أي-فاعل الفحش أو 
قائله. وفي «النهاية»: أي من له الفحش في كلامه وفعاله؛ قبل أي 
: الشاتم؛ والظاهران المراذ به الشتم القبيح الذي يقب يقبح ذكره «(ولا 
البذي) قال القاري: بفتح موحدة وكسر ذال مننجمة وتشديذ تحتيده 
وفي نسخة'يعني من «المشكاة» نسكونها وهنزة يعدها وهو الذي 
:لا حياة له كما قاله بعض الشراح. وفي «النهاية: البذاء بالمد 
الفحش في القولء وهو بذي اللسّان وقد يقال بالهمز وليس بكقير. 
اتتهى. قال القاري قغلئ هذا يخص الفاحش بالفعل لكلا يَلَرْم 
التكرار أو يحمل على العموم, والثاني يكون تخصيضاً بعد تعميم 
لزيادة الاهتمام به لأنه متعد» وقد يقال عطف تفسير ولا زائدة. 
انتهى 2 ا 

1- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد والبخاري 
في «تاريخة» وابن حبان في (صحيحه والحاكم في #مستدركهة 
والبيفقي في «شعب الإيمان». قال ميرك: ورجاله رَجال الصحيحين 
سوى محمد ابن يحبى شيخ الترمتي وثقة بن حبان والدارقطني. 

7" الا- قوله: (حدثنا بشر بن عمر) بن الحكم الزهراني بفتح الزاي 
الأزذي أبو محمد البصري ثقة من التاسعة (حدثنا أبنان بن يزيد) 
الغظار البصري أبو يزيد ثقة له أفراد من السابعة. 

#كولة: (آن رجلاً لفن الريح عند النبي 85) وفي روأية أبي 
داود: أن رجلاً نازعته الريح رداءه فلعنها (لاتلعن الريح فإنها 
مامورة) أي بأمر ما والمنازعة من خاصيتها ولؤازم وجودها عادة أو 
فإتها مأمورة حتى بهذه المنازعة أيضاً إتلاء لعباده (وإنه) أي الشأن 
(من لعن شيئاً ليس) أي ذلك الشآن (له) أي اللعن (بتآاهل) 
أي + بِسَنْشْحق (رجغت اللعنة غليه) ان عَلىَ اللاغنء لآن اللعنة وكذا 


ا كين 00 
درن ا 0 
حبان في «صنحيخه» (لا نعلم أحداً إسنده غير بشسر بن:عبمر) قال 
ال 0 ويشر بن عمر هذا هو 


الرحيمة تعر: 


:"- قوله: لهذا حت حمسن صطييع) وأعرب بو دوه 5 ش 


9 0 00 
6- [صسيح/“صححه الخاكم والألباني] حَدثننا 
أحمد بن محمدء أخبرنا عَبْدَاله بن المبَارَك عن عبدالمَلِك 
ابن عيسى التعَنِي”" عن يَزِيد موْلَى المُبَعث عن أبي .هرد ار 


:عن النيي قال . تع . موا من أنْسَابَكُم”" سا ُصِلَوْن به 


أرْحَامَكُم فإن صيلة الرّحِمٍ محا ات لني لكر 


مَنْسَأة في الآثوه.. 1 


قال أبنو بعيسى: هلا حلي شغرب “ين هنا الوَجَه. 
«مَنسَاَءٌ في الآثره يَعْنِي به الرَيَادَة في الْعُمر.... 
١-.قنال‏ في «القاموس»: السب مخركنة» والشسية بالكسيشسر 
وبالضم القرابة أو في الآباء خاصة. انتهى. : 
7- قوله: (عن عبدالملك بن غيسى الثقفي) ابن عبدالرحمن بن 
جارية بالجيم التحتانية مقسيؤل من السادسة.(عمن يزيد مولى 
الاي انحر وار الك لا ل 


بعدعا مثلثة مدقي صدوق من الثالثة. 


*- قوله: (تغلموا من أنسابكم) أني من أسماء دم وأجدادكم 
واغمامى وأخخوالكم ومائز أقاربكم (ما) أي قدر ما(تصلون به 


أرحامكم) فيه دلالة غلىّ أن الضلة تعلق بذوي:الأرحام كلها لا 


بالوالدين فقط كما ذهب إليه البعض. والمعنى تعرفوا أقاربكم من 
ذوي الأرحام ليمكتكام 'صلة الرخم وهي التقزت لديهنم والشفقة 
عليهم: والإخسان إليهم ؛ قتعلم السب مندوب (فإن ضلة الرخم 


محية) بفتخات وتشديد مواحدة مفعلة مسن الختب؛ مصدر المبني 
'للمفخول. قال القازي*“وفي نسخة يعني من #التشكاة» بكسنر الحاء 
: أي مظنة للحب وسبْتللود (في: الأهل) أي ذ 


في اقل 'الرحم (مثراة 
في المال) يفتخ الميم ومكون المثلثة. وفي «النهاية»: هي مفتغلة 
من 2 ي و هو 5 ل 3 ده 0 خخبراثان (منسأة) 
0 والمنث ازيب الالال وي زاف انر 


وقيل باعث دوام وامسنتمزار في النسل: : والمعتى أن يمن الصلة 
:يفضي إلى ذلنك: وقال" في «اللمعنات»: "والمسراد بتتأخير الأجل 
بالصّلة:إما نول“ البركة والتوقيق في العمل وغذم ضياع الغمر 


فكأنه زاد» أو بمعنئن أنه ميث للبقاء 'ذكرة التجميلن تغلة أو وجود 
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الذرية الصالحة. والتحقيق أنها سب لزيادة العمنر كسائر:أسنباب 


العالم.. فمن أراد.الله تعالى.زيادة عمرة وققه لضلة:الأرجام. والؤيادة. 


إنما هو ببحسب الظاهر بالنسبة إلى الخلق» وأما في علم الله فلا 
زيافة ولا:نقصان» وهو وجه الجمع :بين قوله 345: جف القلم يمنا 
هو كائن» وقوله تعالى يمحو الله ما.يشاء ويثبت.! انئهى: 

4< قوله: الاو ليا ا واي 
والحاكم وقال: صحيح :177019 110002 به 

٠‏ وات باب ماحجاءٌ كع الآ 
8 4 1 

1 - انيت ند مرك والألباني] خدئنا عَبْهُ عَِدُ 
ابن حُمَيْه حدثنا قِيصَةُ عن سيان عن عبدالرحمن بن زيَاوٍ 
ابن أنْعَمَ عن عبدلله بن يُِيٌ عن عبدلله بن مَمرِو عن الي 
ديد قال: دما دضوة أسلرّع إجَابَة" ' من دَطوَة عَائِبٍ إغائبوك. . 

[د: 6# 1]. 
ش قال أبو عِيسى: هذا حديث غريب"" لا تعره لمن هذا 
اوج والإفرية يقي يُضَعَفُ في الحَلِيثِء وَهُوَ عبدالرحمن بن 
زياد بن أنعم الإفريقي» هو عبدالرحمن. 

-١‏ لفظ الظهر مقحم للتأكيده » أي في غيبة المذعو لله عنه وإن 
كان حاضراً معه بآن دعا له بقلبه حيتتة أو بلسائه وم يسمعه. 

.7- قوله: : (ما دعوة أسرع إجابة) تمبيزء وفي رواية أبي داود: إن 
أسرع الدعاء إجابة دعوة غائب لغائب. (من دعوة ةغائب الغائب) 
لخلوصه؛ وصدق النية» ويعده عن الرياء والسمعة.. 

-'٠‏ قوله: (هذا حنديث غريب) وأخرجه أبو داود. 

-١‏ باب ما جاءً في الث 


41- [صحيح؛ رواه مُسلم] حَدَئنا قُييَةُ حدثا 
#باالتزيز بن محبل عن اللاء بن عبقالر شمن عن أيسه عن 
١٠‏ بي مُرَيْرة أذ رَسُول الله قل قأله: ميان" ما قال تتلى 
0 بد المظلوم». : 
آم 01 ؟] لد 1 05 
دفي ابابأ عن ووب سنغو وعدا بن مق 
قال أبو عيسبى: :هذا حديث حَسَن صحيح”" 1 
الردلات [صحيح] تنا منتموة بك يلآ خدانا لبو 
م ل و 
الجثيرة 6 بن شعبة يقول: قال رَسْول الله : : الآ تسب : 
ا تر ؤدُوا الآحيات, د ع 
“قل ريخل وقد اعتلق امتمائة مدني من 


عي بطر . 


الحَديث فرَوَى بَعضُهُم”"' مِثْلَ رواية الحفْرِي» وَرَوَى: بَعْضهُم 
عن سيآ عن زياد بن لاق قال: سَمِعْت رجلا يُحَدَتْ عندا: 
المُيرة بن شُعْبَةً عن البي 6 نَحْوَة.. .' 3 

-١‏ قوله: (المستبان) بتشديد الموحدة تثنية اسم .الفاعل من 
ياب الافتغال :أي المتشاتمان وهما اللذنان سب كسمل منهسا الآخبره. 
ولكن الآخر لراد رذ الآخر أو:قال شيئا من معائبه الموجودة فيه 
هوامبتدأ خبره جملة (ما قالا) .أي إثم قؤلهسا (فعلى البادئء) أي 
على المبتدىء.فقطء والقاء إماللكون ما شرطية:أو لأنها موصولة: 
متضمتة ة للشرط ثم البادى» بالهمزخ ؤإنما كان الإئم كله عليه. لأنه. 
كان صبباً لتلك المخاضصمة. وقيلق إثسم ماقالا للنادئة أكثبر هما 
يحصل: المظلوم:(ما لم يعتد المظلوم).فإن.جاوز الحد بأن أكثر 
المظلوم شتّم البادىء وإيذاءة صار إثنم المظلوم أكثر من إثئم 
البادىء. وقيل إذا تجاوز فلا يكون الإثم على البادىء فقط .بل 
يكون الآخر آثماً أيضاً ياعتدائه: وتحاصل الخلاف يرنجع إلى خلاف 
الاعتداء. وفي #شرح السنة»: من أزبى الربا من يسب سيتين بسسبة: 
وفي رواية لأجمد:والبخازي في:«الأدب؛ عدن عياض اببن بجمار: 
المستبان شيطانان يتهاتران ويتكاذبان والتهاتر التعالج في القول. .: : 
.7- قوله: (وفي الباب عن سنعد وابن مستغود.وعبدالله يبن 
مغفل) أما حديث. سعد فأخرجه ابن مانجة.. وأما حديث اين مستعود 
فأخرجه الترمذي في هذا:الباب: وأمناحديث عبدالله بن منفل | 
فأخرجه الطبراني. : 3 

لا قوله:. (هذا الح او ا ا 

وأبؤ داود بلفظ: المستبان ما.قالا. فعلى البادىء منهما حتئ يعتدي 
ب قوله: (خدثنا:أبو داود الحفري) بفتخ المهملة والفاء» نسبة 
0 
التاسعة. : 100 
5 1 (لا.تسيوا. 0 الل در لي يسبكم 
(الأحياء) أي من أقاريهم. وفي جديث,عائشة عند البخاري وغيره: 
دلا تسبوا الأمرات فإنهم قد أفضوا إلى ما قدموا». قال العيني ني و 


#العمدة»: : قوله الأمواث الألف” واللام, للعهد أي أموات المسلمين» 


ويؤيده مارواة الترمذي من حتديث ابن عمر أن رسول الله ويك ققال: 
«أذكروا مخاسن موتاكم وكفوا عن مساويهم». وأخرجه أبو داود أيضاً 
في كتاب الأدب من «ستتهة» ولا حرج في ذكرٌ مساوىء الكفار ولا 
يؤمر بذكر محاسن موتاهم» إن كانت لهم من صدقة وإعتاق 
وإطعام طعام ونحو ذلك» للم إلا أن يناذى بذلك مسلم من فريته 
فيجتنب ذلك حيتف كما ورد في حديث أبن عباس عدد أحمد 
والنسائي أن رجلاً من الأنضار وقع في أبي العباس كان في 


065 


ذي - كتاب البسر والصلة 


الجاهلية فلطمه العباس» فجاء قومه فقالوا والله لنلطمنه كما لطم 


فلبسوا السلاح» فبلغ ذلك رسول الله 5+ فصعد المنبر فقال: أيها: 


الناس أي أهل الأرض أكرم عند الله؟ قالوا أنتء قال: فإن.العباس 
مني وأنا منه فلا تسبوا أمواتنا فتؤذوا أحياءناء فجاء القوم فقالوايا 
رسول الله نعوذ بالله من غضبك. وفي كتاب «الصمت» لابن أبي 
الدنيا في حديث مرسل. صحيح الإسناد من رواية محمد بن علي 
الباقر قال:.نهى رسول الله 6 أن يسب قتلى بدر من المشركين 
وقال: لا تسبوا هؤلاء فإنه لا يخلض إليهم شيء مما تقولون 
وتؤذون الأحياء. ألا إن البذاء لؤمء وقال ابن بطال: ذكر شرار 
الموتى من أهل الشرك خاصة جائز لأنه لاشك أنهم في النار 
وقال: سب الأموات يجري مجرى الغيبة فإن كان أغلب أحوال 
المرء الخير وقد تكون منه.الفتنة.فالأغتياب له ممنوعء وإن كان 
فاسقا.معلنا فلا غيبة له فكذلك الميت. انتهى. 

1- قوله: (فروى بعضهم) كوكيع وأبي نعيم (مثل رواية 
الحفري) يعني عن صفيان عن زياد بن علاقة عن المغيرة بن شعبة 
عن النبي م ففي #مسند أحمد؛ حدثنا عبدالله جدثني أبني حدثنا 
وكيع حدثنا منفيان عن زياد بن علاقة عن المغيرة بن شعيبة قال: 
نهى رسول الله يَخْ عن سب الأموات, وفيه حدثنا عبدالله حدئني 
أبي بحدثنا أبو نعيم» حدثنا سفيان عن زياد قال: سمعت المغيرة بن 
شعبة قال: قال رسول الله ولِ: ١لا‏ تسبوا الأموات فتؤذوا الأحياء). 
(وروى بعضهم) كعبدالرحمن بن مهدي (عن سفيان عن زياد بن 
علاقة قال سمغت رجلاً يحدث عند المغيرة بن شعبة الخ) ني 
«مسند أحمد»: حدثنا عبدالله حدثني أبي حدثنا عبدالرحمن حدثنا 
سفيان عن زياد ابن علاقة قال: سمعت رجلاً عند المغيرة بن شعبة 
قال: قال رسول الله وَكلِ: لا تسببوا الأموات فتؤذوا الأحباء: فالظاهر 
أن زياد بن علاقة سمع هذا الحديث ولا من رجل يحدثه عند 
المغيرة عن النبي يَكلِك ثم سمع المغيرة هذا الحديث من النبي 85 
فحدث به زياد بق علاقة» فروى زياد عن المغيرة عن النبي 875. 

7- باب مئنه 
-١194“‏ [متفق عليه] حَدّئنا محمودٌ بن غَيْلاَنَ حدكا 


سْفْيَان”'' عن زَبَيْدٍ بن الْحَارِثِ عن أبي و وَائِل عن عبدالله بن 
مسعود قال: قال رَسُول الله 5: اباب المُسْلِمِ”" فُسُوق 


وَتتآلَهُ كفرٌ». قال ييْد: قلت لآبي رَائل: أت ممِعَتَهُ بن 
عبدالله؟ قال: نعم 
لخ:2غ][م: 54] [ن: 419١‏ 11(غ] [ه: و1]. 


قال: قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسن صحيخ"". 


-١‏ قوله: (حدثنا سفيان) هو الثوري. 


7- قوله: (سباب المسلم) بكسر السين وتخفيف الموحدة أي 
سبه وشتمه. وهو مصدر. قال إبراهيم الجرسي: النسباب أشد من 
السب وهو أن يقول في الرجل-ما فيه ومالميس فيه“ يزيد بذلك عيبه. 
وقال غيره: السباب'هنا مغل القتمال فيقتضي المفاعلة (فسوق) 
الفسق في اللغة الخروجء وفي الشرع الخروج عن طاعة الله 
ووسوله وهو في عرف الشرع أشد.من العصيان. قال الله تعالى: 
«وكرْة إِلِكُم الُْثْر وَالْفْسَوقَ وَالْعِيَانْ» ففي الحديث تعظيم حق 
المسلم والحكم على من سبه بغير حق بالفبق (وقتاله كفبر) قال 
القاري في «المرقاة»: لما يعني مجادلته ومحاريته بالباطل. (كفر) 
بمعنى كفران النعمة والإحسان في أخوة الإسلامء أو أنه ربما. يؤول 
هذا الفعل بشؤمه إلى الكفرء أو أنه فعل الكفرة» أو أراد به التغليظ 
والتهديد والتشديد في الوعيد كما في قوله :من درك صلاة 
متعمداً فقد كفر نعم قتله مع استحلال قتله كضر صريح؛ في 
«النهاية»: السب الشتم يقال سبه يسبه سباً وسباباً قيل هذا محمول 
على من سب أو قاتل مسلماً من غير تأويل؛ وقيل إنما ذلك على 
جهة التغليظ لا أنه يخرجه إلى الفسق وإلكفر. وفي شرح السنة»: 
إذا استباح دمه من غير تأويل ولم ير الإسلام عاصما له فهو ردة 
وكفر. انتهى ما في «المرقاة». قال الجافظ في «الفتح؛: لم يرد 

حقيقة الكفر الني هي الخروج عن الملّة بل أطلق عليه الكفر مبالغة 

في التحذير معتمداً على ما تفرر من القواعد أن مثل ذلك لا ييخبرج 
عن الملّة مغل حديث الشفاعة ومثل قوله تعالى: «إن الله لا يَنْفِرْ 
أن يُعْرَلك به ويَغْفِرْ مَا دون ذَلِكَ لِمَن يَشَام». انتهى. 

-'٠*‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح): وأخرجه أحمد 
والشيخان والنسائي والحاكم وابن ماجة. 

01- (بابْ ما جاءً في قَوْلَ المَعرُوف) ”") 

4- [حسن] حَدَئْنا عَلِيَ بن حْجْرِ حدثنا عَلِيَّ بن 
سُْهِرٍ عن عبدالرحمن بن إسحاق؟" عمن النَعْمَان بن سَعْدد 
عن عَلِي قال: قال رَسول الله وق: «إن في الجن غرف" تُرى 
ظُّهُورُهَا مِنْ بُطونِهَاء وبُطُونُها من ظهورهًا. قَقَامْ أعْرَابِي فقال: 
لِمَنْ هِي يا رسول الله؟ فقال: لِمَنْ أطَاب اكلام وَأطْعَم 


الّمَام ودام الصيَام وَصَلَى اليل وَالناس نيام». 
. قال إبو عيستى: مدا عديك تريب ب" لا عرف إلا من 


-١‏ قال في «التهاية»: براي ب فر ا 
من طاعة الله والتقرب إليه والإحسان إلى الناس» وكل ما ندب إليه 
الشرع ونهى عنه من المحسنات والمقبحات» وهو من الصفات 
الغالبة» أي أمر معروف بين الناس إذا رأوه لا ينكرونه والمعروف 


تحضة الأحسوذي - كتاب البنر والصلة. 
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النصفة وحسن الصحية 
؟- قوله: (عن عبدالوحمن بن إسخاق): ابن الخارث الواسبطي 
يُقال الكوفي ضعيف من السابعة, 
٠‏ .:7- قؤله: (إن في الجئة غرفا) جمع غرفة؛ أي علالي في غاية 
من اللطافة ونهايسة مين الصفاء:والنظافة (ترى) بالبناء للمفعول 
(ظهوزها من بطونها وبطونهامن ظهورها) لكونها شفافة لا تخجب 
ما ورائها. وفي: رواية أحمد وابن حبان والبيهقي: يري ظاهرها من 
:باطتهنا وياطتها من ظاهرها (لمن أطلب الكلام) وروى آلان. 
.وروئ: ألين كاجود على الأصلء وروى: لين بتشبديد اليا 
والمعنى لمن له خخلق حسن مع الأنام قسال.تعبالى: 9وَإِذًا طبهم 
الجَاهُِون قَالوأ سَلآمأ» فيكون من عباد الرحمن الذين يمشون على 
الأرض هوناً. الموصوفين بقوله: «أرلديك يُجْرَرْدُ المْرقَة بمَا 
صَبرُوأ». (وأطعم الطعام) للغيال.والفقراء والأضياف ونح و ذلك 
(وأدام الصيام) أي أكثر منه بعد الفريضة بحيث تابع بعضها بعضاً 
ولا يقطغها راساء قاله ابن الملك. وقيل أقله أن يضوم من كل شهر 
ثلاثة أيام» وفيه وفيما قبله إشارة:إلئ قوله تعبالى: «وَالْلِيِنَ إِذًا 
٠‏ فقوأ لم يُسْرقُوأ وَلْمْ يَقثرُوأ وكان ين ذَِكَ قُرَامأ سع.أن قوله 
تعالى: إبمًا صَّبرُوأ4 صريح في الدلالة على المموم (وصلى 
بالليل) لله (والناس) أي غالبهم (نيام) جمع نائم أو غحافلون عن 
لأنه عبادة لا لا رياء يشوب عمله ولا شهود غير الله أشارة إلى قوله 
تعالى: : ٍ9وَالْلِين ينون لبهم مدا وَقيَامأ4 المنيء وصفهم بذلك 
عن أنهم في غاية من الإخلاص لله. 
- قوله : (هذا خديث غريب) وأخرجه أحمد وابن حبان في 
«صحيحة؟ والبيهقي في #شعب الإيمان» عن أبي مالك الأشعري. 
4- باب ما جاءً في فَضْلٍ المَملُوك الصاح 
0- [متفق عليه] حَدَئنا ابن أبي عُمَر حدثنا سيان 
. عن الآععمشء عن أبي صالح عن أبي هُرَيْرَة أن رَسُول الله 
قال: ديا( لآحَدِهِم أن يُطِيعْ رب وَْوَدَيْ حَنّ سَيّدِب) 
يَعْتِي المَمْلُوك. وقال كَعْب: دَق الله وَرَسُولّه. 
؛ آخ: 5044؟]1م: 106ل]. 
شْ .في البايهخنن لبي توسى: لين ضر 
قال أبو عِيسى: ل حليث حس معي 
1+ [ضعيفء ضعفه ضعفه الألباني] حذئنا أبو كريب 
و التفظا 0 


مع الأهل وغيرهم من النامسن» والمتكو ضد 


ناو لوث نجل ماع سقو ال في 
كُليَوْمِ يلق 1 

لو عر مناحريء ع يي لا نَعْرفُهُ إلآ 
من حَدِيث فيان الثوري عن أبسي اليقظان إلا من.حديث 
وكيع وَأبُو اليتقظان اسلْمّهُ عُثْمَان بن قيْس”" ويقال: ابن عمسير 
وهو أشهرٌ. مط بي 
-١‏ قوله: (نعم.ما) ما نكرة غير موصولة ولا موصوفة؛ بمعنى 


اشيء؛ انعم شيئاً الأحدهم) وفي رواية البخاري: نغما المملوك. 


قال الحافظ في «الفتح»: به بفتح النون وكسر العين وإدغام اليم في 
الأخرىء ويجوز كسر الئون» وتكسر النون وتفتح أيضاً مع إسكان 
العين وتحريك الميمء فتلك أربع لغات (أن يطيع ربه ويؤدي حنقى 
منيده) مخصوص بالمدح: والمعنى نعم شنيئاً له إطاعة الله وأداء 
حق سيدة (يعنني المملوك). هذا تفسيز من بعض الروؤاة لقولبه 
لأحدهم (وقال كعب: ضدق الله ورسوله) كعب هذا هو كعنب 
الأحباز. قال الحافظ في «التقريب»: كعب بسن مانع الحميري أبو 
إسحاق المعروف بكعب الأخبار'ثقة من الثانية مخضرم كان من 
أهل اليمن فسكن الشام؛ مات في خلافة عثمان وقد زاد على المائة 
وليس له في البخاري:رواية. وفي مسلم رواية لأبي هريرة عنه منن 
طريق الأعمش عن أبي صالح. انتهى. وقال في «تهذيب التهذيب» 
في ترجمنه: وقد وقع ذكر الرواية عنه في مواضع في مسلم فني 
أواخر كتاب الإيمان» وفي حديث أبي معاوية عن الأعمش عن أبي 
صالح عن أبي هريرة رقعه: إذا أدى بالعبد حق الله وحتي مواليه كبان 
له أجران. قال فجداثت به كعبا فقال كب ليم عليه حباب لا على 
مؤمن مزهد. انتهى. 

"- قوله: دوف البانومن ابن اتولى ذا ما نفلت ابو 
موسى فأخرجه البخاري عنه مرفوعاً: المملوك الذي يحسبن عبادة 
ربه ويؤدي إلى سيده الذي عليه من الحسق والنصيحة والطاعة له 
أجران. اوأما حديث ابسن عمر فأخرجه الشيخان. وأبو داوم عنه 
مرفوصاً: اناسع لعي راح ريت الله عر 
مرتين. ٍ 
-٠“‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح)»: وأنخرجة الشيخان 
بلفظهما: المملوك أن يتوفاه الله يحسن عبادة ربة وطاعة سيده نعما 


ع - وقوله: (عن زاذا) هو أب عمر إلكندي البزاره ويكني أبا 
عبدالله أيضاً صدوق يرسل وفيه شيعية من الثانية. 

6- قوله: ا ا ب رول 
مستطيل محدودب (أراه) بغ بضم الهمزة يعني أظنه. والظاهر أن 
الضمير المنصوب راجع إلى أبن عمر وقائله هو زاذان» والمعنى 


1 


تحفة الأحسوذي د كتابه البو عو الصلنة: 


. إني أظن:أن ابن عَم قال بعد لفظ: على كثبنان المسسك لظ يوم 
القيامة (عبد) قن ذكر أو أنثى (أدى حق الله وحق عواليه) .أي قنام 
باللجقين معا. ف يشل اعبمنا يي الآعر لرجل باع لي 
:يؤذن.محتسباء كماجاء غي رواية. م انها 

-- قوله: :(هذا حدياك جور لحري اس رس ول 
الى سط» والصغير بإسناد لا بأس بهء ولفظه: قال رسول الله 88: 
.ثلاثة لا يهولهم الغزع الأكبر. ولااينالهم الحاب» هم على كثيب 
من مسسك حتى يفرغ من نجحساب.الخلائق: رجل.قسرأ القبرآن ابتغاء 
وجه الله وأم به قوماً وهم.بنه راضضنونء وداع يدعو إلى الصلوات 
ابتفاء وجه الله: وعبد أجسن فيما نينه وبين ربههء وفيمنا بينه وين 
في «الكبير» بتحوه إلا أنه 00 مانام 

يمتعه رق الا لا د 00 2 


. /ا- قوله: (وأبو العظاة امه متسل ون قين) قال فسن 
«التقريبة: عثمان بن عمير بالتصغير ويقال ابن.قيس» والصواب. أن 
قيساً جد أيه وهو عثمان بن أبي ميد أيضاً البجلي ابو اليقظان 
. الكوفي الأعمى ضبعيف. واختلط وكان يدلس ويخلو.في التشيع من 

. 08ح باب ماءجاءً في مُعَاشَرَةٍ الثامن‎ - ٠٠ 

141/7 - [حسنن محسلئه الألباني وصححه الترمذي 
الاق ] جتنا منعصة ين نان حدتنا عبدالرحمن بن 
مهدي حدئنا سيان عن يبه بن أبي ناته عن ميْمُودْ بن 
أبي شبيب" “عن أبي فر قال: قال لي رَسُول الله 4: «انق 
ْ ا 2 وام الذي الحنة تنه * خَالِقَ 
الناس بِخْلْق حَسّنٍ 

١‏ قال: وفي الاب وعنّ أبي هرد 

قال أبو عِيسَى: ا 

حذثنا محموذ بن غيّلآن: أحدثناآُو احمدٌ و أبو نيم عن 
مَفْيَانُ عن حَبِيب بهذا الإسْنَاٍ. قال محمودٌ: حدثنا وكيع عن 
سفْيَانَ عن حبيب بن أبي ثَابت عن مُيِمُون بن أبي شبيب عن 
مُعَاذِ بن جَبلٍ عن النبي 96 نخوة ٠‏ 

قال محمود: دُ: والصّحيح حَدِيث أبي ذْرَ 

-١‏ قوله: (عن ميمون بن أبي شبيب) الريعي أبْو نصر الكوفي» 
صدوقء كثير الإرسال من الثالثة. 
8< قوله: ذاتق الله) أي بالإتيان بجميع الواجبات والانتهاء عن 
سائر المتكرات؛ فإن التقوى أساس الدين وبه يرتقي إلى مراتب 
اليقين (حيث ما كنت) أي في الخلاء وفي التعماء والبلاء» فإن الله 
عالم بسر أمرك كما أنه مظلع على ظواهركء فعليك برعاية دقاتق 


0 


:-الأدضٍ.قي حفظ أؤامره وعراضيه: والاحتراز عن مساخطه وهسناؤيه 


ظإن الله كَانَ عَلَيَكُمْ رَقِيبً» (وأتبع) أمر من باب.الأفعال وهو متغند 
.إلى مفعولين (السيئة) الضاهرة منك صغيرة وكذا.كبيرة على ما شهد 
به عموم الخبر وجرى عليه بعضهم:لكن خصه الجمهبور بالصغنائر 
. (الجسنة) صلاة أو صدقة أو استغفاراً:أو نحو ذلك (تنحيهنا) أي 
تدفع الحسنة السيئة. وترفعهاء والإسناد مجازي: والممزاه يشحو الله 
بها آنارها من القليي أو من ديوان الحفظةغ.وذلك. لأن السنرض 
.يعالج بضفه قالحبيتات يننهبن السيئات (وخشالق النناس):أمر من 
المخالفة مآأخوذ من: الخلق مع.الخلق أي: خالطهم وعاملهم (بخلق 
حبنن) أي تكلفك معاشرتهم بالمجاملة. في المعائلة وغيرها من 


...نحو عطلاقة وؤجهء وخفض نجانب» وتلطصف وإيناس»..وبذل ندى» 


وتجمل.أذى؛ فإن فاعل ذلك يرجي له فني الدنيا المج دي 
الآخزة الفوز بالتجاة والنبجاخ. ١‏ 1 

٠‏ #بقوله: (وفتي الباب عن ابي مير أخزجه بسو داود 
والدارمي. 


4- قوله: 32011 ا 5 والدارهي 


: والحاكم في الإيمان وقال: ا 2 


.الشعب:الإيفتان». . : 
0- قوله: لعن معاذ ين جبل عن لني 8 تحوة) عزج أحمد 
والبيهقي. في #شعب-اللإيحان». : 
باب ما جاءً في ظَنْ الور 
7[ منفق علية] حدقا بن أبي حمر حدلنا بَْفْياد 
عن أبي الزنَادٍ عن الأعرَجٍ عن أبي هرَبِرَة أن رَسُولَ الله 8 
قال: دإياكم وَالظّه2»9 إن الظّنّ أكذب | الْحَدِيش». , 
الخ: 014 [م: 0 ا ٠‏ 
قال أبو عِيسّئ” 00 0 
.أقال: وسَمِعْتُ عَبْدَ بن حْمَيْديَذَكرُ عنن بَفْض أضْحَابٍ 
. سفيلن قال: قال فيان الظّنَ طمان: فَظَنْ إم:وَظَنْ ليس 
بإئم. نأما لظن الذي مو إِنمْ: فالذي يَظَنْ ظنا وَتكَلَمْ بنه. 
وآما اَن الذي ليس بإقم: طني بن وَلايَكَلم به ...-. 
-١‏ قال في «الصراح»: (سوء مساءة مسنائية الذوهلينن كردن 
سوء بالضم اسم فيه) وقرىء قوله.تعصالى: لعَلَيهمْ فَاقِرَةُ الشزء» 
يعني الهزيمة والشزهءويقال. هذا جل سوء على الإضافة ثم:قدخسل 
عليه الألف ولللام فتقول.هدًا رجل: السوء. قال الأخعفش: لا يقال 
الرجل السوء ويقال الجق.اليقيين وحتق اليقيين جميعآ لأن السوء 
و ا ا اي : 


السبين. .انتهئ.. 


تحقسة الأحبسوةي ::كتاب :لسر والصلة-.: 


0 د 


؟- قوله: (إياكم والظن) أي اتقوا سوّء: الظن: بالمسَنلمُينقنال 
تعالى: .«ايا أيها الْلِينَ آمُو1 اجميبو1 كير من الظَن» وهو.ها يستقر 
عليه صاحية .دون ما يخطير بقلبسه.(إن يعض الظن) وهو أن يظين 
ويتكلم (إثم) فلا تتجسسوا أو ا قروا اتباع الظنن في أمسر الديين 
الذي:مبناه على اليقين. قال.تغالق: ٍؤوَمَا يبع أكْتَرَهُمْ هم إلأ ظنأ إن 
لظن لا يفي من الح ششيعأ» قال القاضي: هو تحذيسر عن:الظنن 
فيما يجب :فيه القطغ أو التحدث به عند الاستغتاء عنه أوعما يظسن 
كذبه انتهق.:أو اجتنبوا الظن: في: التجديث والإخبارء ويؤيله.قولنه: 
فإن الظن :أكذاب الحدييث. ويقويه خدينث: كفى بالمرء كذيباً أن 
يحدث بكل ما سمع,ء والظاهر أن.المراد التحذيز.عتن .الظبن بسسوء 
في المسلمين؛ وفيما: يجب فيه القطع.من الاعتقاديدات (فنإن الظطن) 
أقام المظهر مقام المضمر حثباً عبى تجنبه (اكذِب الحديث) أي 
حديث النفس لأنه ؛ بإلقاء الشيطان في نفس الإنسان» قال في 
#التجيع» :معنى كون الظن أكذب الحديك مع أن الكذب خلاف 
الواقع فلا يقبل النتقص وضده أن الظن أكثر كنباً: “أوآن إنغ هنا 
الكذب ازِيد من إِقّم الحديئثك الكاذب. أؤآن المظنونات يقنع 
الكلذب فيهآ اكثر من المجزومات انتهى. قبال الحافظ؛ وقد 
استشكلت تسمية الظن حديشأ وأجيب بأن السراد عدم مطابقئة 
الواقع سواء كان قولاً أو فعلاء ويحتمل أن يكون ألمراد ما ينشا عن 
الظن فوصف الظن به مجازاً. . انتهى ما في «الفتح». 
: ال قولة: : هلا دي حسن صحيح) وأخرجه الشيخان مطولاً. 

لاه - باب ما جاء في الميزاح 0 

--1944- [مضق عليه] خدئسا مبسدالله بنك لزت 
الكوفي”, حدثنا اعبدالله بن إذريس عن شعبة شُعبَةٍ عن أبي التباح 
عن أنس قال: «إن"" كان رَسُول الله 6 ليُحَالِطُنا حتى إن 
كان ليقُول لآخ لي صغير: يا أبَا عُمَيْر ما فَعَلَ النغيّر؟» .. . 

دك حاف سد زع عن تتح من أي اشر مق 
أنس ” تحوة.: 1 

1 آخ: 4م يه 10/7 د 10] 
[ن:154١1-‏ الكبرئ]. . 5-5 

قال اين جلي :هلا خايت حي مني ا "وباج 
ام ة يزيد بلح الفتيعي. : ' 

14 - اح عنقا التكير بن محمد اللتزرية 
البغدادي حدثنا علي بن الحسن أخبرنا .عبدالله بن المُبَارَك 
عن أُسَامَة بن ريد عن متعيلر المقبْرِيَ عن أبني هُرَيْرَة قال: 
«قَالُوا يا رسول الله إنك تَُاءِينَا"2؟ قالَ: إني الآ أقول إلا 
حَقَا». 


قال أبو عيسى :هذا حلياث حسلق اصخيسة ”7ب وَمَعْبَئَ 


وله «إنك تَنَاعِبناه إِنمَا يَْنُون:ألك تُمَازْسُنا.. - 

1495 .[صخيح».ضححه الترمذي وا الألباني] حدثنا 
محمود بن غَيْلآنَء جدثنا بو أسَامَة عن شَرِيك عن عاصم 
الأول عن أن يسن سمناللئو: -«أن النبي يل قال لَه يَاذًا 
الْأَدْنيْن 01 قال مخمود: فال ابو أنامة: : يعني مالاحه.. 

د ١‏ به]. الم قو و11 مم يا 

:وهذا الحديث جديث نعي غريبيها : 

41- [صحيح؛ صححه الترمذي والألباني] جنثكا 
َك حدثنا نحَالِدَ بن عبدالله الواط 9 علن حُمَياو عن 
نس بن مالك: دأن رَجْلاً استَحْمَلَ رَسُولَ الله و فقال: إني 
حَابِلُكَ على وَلَدٍِالتَاقق فقا يا رسول الله ما أضنع بوَلَدٍ 
التَائّة؟ فقالَ رَسُولُ الله يكق: وهل مل اليل إلا التوقة 0 

[د:4؟ةغ]. : 
' قال أبو عيسى: هذا حديث حسن ضحيح شر 

١-:فيْ‏ #القامومن»: : مزح كمنع مزحاًمزائساً ومزاحنة بضفهما 
داعب ومازحه همازخة ومزاحاً بالكسر وتمازجاً: انتهسى. وفي 
«الصراح؛: (مزح لاغ كردن). قال النووي:.اعلم أن المزاح المنهني 
هو الذي فيه إفراط ويداوم عليه فإنه يورث الضحك وقسوة القلب 
ويشغل عن ذكر الله والكفر:في مهمات الدين» ويؤول في كثير:امن 
الأوقات إلى الإيذاء» ويورث الأحقادء ويسقط المهابة والوقار..فآفا 
ما,سلم من هذه الأمور فهو المباح الذي كان رسول الله كل يفعله 
علئ الندرة: لمضلحة تطييب نفس المخاطب ومؤانستهف وهووستة" . 
مستحبة» فاعلم هذا فإنه مما يعظم الاحتياج إليه..انتهى.. 

- قوله: (حدثنا عبسدالله بن الوضاح الكوفي) أبو محمد 


00 


اللؤلؤي مقبؤل من كبار:النخادية: عشر (عن أبي التياح) بمثناة ثم 


تختانية ثقيله وآخره.مهملة اسمة يزيد بن حميد الضبععني بضم 
المعجمة وفتح الموحدة بصنري.مشهور بكنيتهاثقة ثبت مسن 
.. '7-.قوله: (إن) مخففة. من المثقلة واسمها ضمي الشان أي إنه 


(ليخالطنا) بفتح اللام وتسمئ :لام الفارقة وفي نسخة ل. #الشمائل»: 


ليخاظيناء والمعنى ليخالطنا غاية المخالطسة» ويعاشرنا نهاينة 
المعاشرةة ويجالسنا.ويمازحتا:(حتئ .إن) مخفقة من المثقلة (كان 
ليقول لأخ لي) أي من أمي وأبوه أبو طلحة زيد بن سهل الأنصازي 
(يا أبا. عمير):بالتصغير (ما فغل) بصيغة الفاعل» أي :ما صنع (النََير) 
بضم ففتح تصغير ثغر يضم النون. وفتح الغين المعجمة» طائر يشببه 
العصفور أحمر المنقار وقيل هو العصفورء وقيل هو الصعو ضغير 


المنقار أحمن:الرأس» وقيلن أهل. المدينة يسمونه البلبل» والمعثى ما 


2] 


تحفة الأحوذي - كتاب البر والصلنة.. 


جرى له حيث لم أره معك. وزاد في رواية #الصحيحين»: وكان له 
نغير يلعب به فمات. ففي قوله و تسلية له على فقده بموته. قبال 
الطيبي: ختى غاية قوله يخالطنا وضمير الجمع لأنسن وأهل بيته أي 
نتهت مخالطته لأهلنا كلهم حتى الصبئي وحتى الملاعبة معه. وحتى 
السؤال عن فعل النْغْير. وقال الراغب: الفعل التأثير من جهة مؤثرة» 
والعمل كل فعل يكون من الحيوان بقصد وهو أخسص من الفعسل» 
لأن الفعل قد ينسب إلى الحيوانات التي يقع منها بغير قصد وقد 
ينسب إلى الجمادات انتهى كلامه.:فالمعنى ما حاله وشأنه؟ ذكره 
تنبيه: قال الحافظ في «الفتح»: ذكر أبو العباس أحمد بن أبي 
أحمد الطبري المعروف بابن القاص الفقيه الشافعي في أول كتابه 
أن.بعض الناس عاب على أهل الحديث أنهم يروون أشياء لا فأئدة 
فيها أو'مثل ذلك بحديث أبي عمير هذل قال وما درى أن في.هذا 
الحديث من وجوه الفقه وفنون الأدب والفائدة مستين وجهاً لم 
ساقها مبسوطة فلخصتها مستوفياً بمقاصده ثم أتبعته بما تيسر من 
الزوائد عليه» ثم ذكر الحافظ ما لخصه ومازاد عليه» فإن شئت 
الوقوف عليه فراجع الفتح في شرح حديث أنس المذكور في باب 
الكنية للصبي قبل 'أن يولد.له. 

*- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

0- قوله: اع إساعاين رينم اللخ نولاهم كي ابو ريد 
المدني صدوق :يهم من السابعة... 

1- قوله: (إنك تداعبنا) من الدعابة أي تمازحنا ومن ذلك قوله 
لعجوز: لا تدخل الجنة عجوزء أي لا تبقى عجسوزاً عند دخولهاء 
وكأنهم استبعدوه منه لذلك أكدوا الكلام بأن» والأظهر أن منشا 
سؤالهم أنه يك نهاهم عن المزاح كما سيجيء في باب المراء عن 
ابن عباس رضي الله عنه (قال إني .لا أقول إلا حقبا) أي عدلا 
وصدقاً لعصمتي عن الزلل في القول.والفعل؛ ولا كل أحذ منكم 
قادر على هذا:الحصر لعدم العصمة فيكم. 

- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد ني المسللة). 

8- قوله: (ياذا الأذنين).معناه الحض والتنبيه على حسن 
الاستماغ لما يقال له لأن السمع بحاسة الأذن ومن خلق الله له 
الأذنين وغفل.ولم يحسن الوعي لم يعذرء وقيل إن هذا القول من 
جملة مداعباته يه ولطيف أخلاقه: قاله صاحب «النهاية»» كذا في 
«المجقاة». 

..قلت: ما قال صاحب «النهاية»: 52007 عندي وهو الذي 

فهمه الترمذي وشيخ شيخه؛ والحديث أخرجه أبو داود وسكت عنه 
هو والمنذري. 

4- قوله: (حدثنا لدو جيه رتلف الطحان المزني 


مولاهم ثقة ثبت في الثامنة.. 

6 قوله: مسا ب ا‎ -٠ 
يك) أي سأله الحملان» والمراد به أن بي يعطيه حمولة يركبها (إني‎ 
حاملك على ود ناقة) قاله مباسطأً لله بماء عساه أن يكون شفاء لبلهه‎ 
بعد ذلك (ما أصنع بولد الناقة) حيث توهم أن الولد لايطلق إلا‎ 
على الصغير وهؤ غير قابل للزكوب (هل تلد الإبل) أي جنسها من‎ 
الصغار والكبار (إلا النوق) بضم النون جمع الناقة وهي أنثى الإبل»‎ 
والمعنى أنك لوقديرت لم تقل ذلك؛ ففيه مع المباسطة له الإشارة‎ 
إلى إرشاده وإرشاد غيره بأنه ينبغي لمن سمع قولاً أن يتامله ولا‎ 
يبادر إلى رده إلا بعد أن يدرك غوره.‎ 
(هذا حديث صحيح غريب) وأخرجه أبو داود.‎ :هلوق-١١‎ 

4- باب مآ جأءً في المرَاء'") 

1481- [ضعيف بهذا اللفظ] حَذَئنا عَقْبَةُ بن مُكْرمٍ 
لمي لإمرئء حبا بن أي تكو قال حدقي سم بر 
َرْان التي" عن أنس بن مَاِك قال: قال ر ا 8 

«منْ تَرَكَ الكَذِب”" وهُوّ بَاطِلُ ب بي لهُ في بض الْجَنة وَمَن 
تر اليراة َه يق ب له في وستطهاء صر خسن علق 
ني لَهُ في أعلأها». 

.10١ [زه:‎ 

وهذا الحديث حديث حسن" لا نرف إلا من حي 
سَلْمَةَ بن وَرْدَانَ عن أنّس بن مَالك. 

4- [ضعيف» ضعفه الألباني] حدثنا فَضَالَةُ بن 
الفضل””) الكُونِي» حدثنا أبو بكر بن عَيّاش عن ابن وَهْبٍ 
ابن مب عن أبيه عن ابن عباس قال: َال رَسُول الله كله: 
«كَبَى بك إنْماً أن لآ مَرَانَ مُخَاصيمَأ. 
وهذا الحديسث حديث غريب"" لأ نَْرفُه إلمِنَ هذا 
الوّجْه. ١ ٠.‏ 

0 - [ضعيف» ذ ضعفه الألباني] حذثنا ِيّادُ بن يوب 
البَعْدَادِيَ» حدثنا المُحَاربي” “عن الليث وَهُوَ وَابن أبي سُلَيْمٍ 
عن عبدالمَلِكِ عن عِكْرِمةَ عن ابن عباس عن النبي و قال: 
ولا ثمار9" أخالة وَّلاً تُمَازْحْهُ وَلآ تعدهُ مَوْعِداً فُخْلِفَه». 

قال أبو عيسى: هذا حديث خسر غرييج” ''" لا نَعْرقة إلا 
مِنْ هذا الوَجْهِ وعبدالمَلِكٍ عندي هو ابن بشير. ‏ 00007 

1- بكمنر الميم: أي الجدال. 
'؟- قوله: (أخبرني سلمة بن وردان الليشي) أبو يعلى المدني 
ضعيف من الخامسة. 


قوله: (من شرك الكذب) أي وقت مرائهء كما يدل عليه 


عت ة الأحسسوذي - كتناب البسر والصلسة . 


١ 


القرينة 'الآثية» ويجتمسل الإطلاق والله أعلم (وهو باطل) جملة 
معترضة بين الشنرط والجزاء للتتفير عن الكذب: فإن الأصل فيه أنه 
باطل» أو جملة خالية من.المفعول أي والحال أنه باطل لا مصلحنة 
فيه من مرخصات الكذب كما فني الخرب أو إصلاح ذاب البيين 
والمعاريض» أو ختال.فن الفاعل أي وهو ذو باطل بمعنى مساحب 
بطلان (بني له) بصيغة المجهؤل وله نائبه أي بنى الله له قصرا (فني 
ريض الجنة) قال في «النهاية»: هو يمتح :الباء.ما. حولها خارجا عنها 
تشبيهاً بالأبنية التي تكون حول المدن. وتحت القلاع. انتهسى. وقال 
القاري في #المرقاة»: :أي نواحيها وجوانبها.من.داخلها ولاامن 
خارجها. وأما قول الشارح هو ما حولها خارجاً عنها تشبيهاً بالأبنية 
إلتي مخول المدن وتحت القلاع» فهو صريخ اللغة لكنه غير صحيح 
المعئى؛ فإنه لاف المنقول ويؤدي إلى المئزلة بين المنزلتين حمسا 
كما'قاله المغتزلة. معنى» فالصواب أن المزاد به أدناها كما يدل عليه 
قوله: و ا 
صادق ومتكلم بالمخق (في وسسبطها) بفتخ السين ‏ ويسكن أي في 
أوسطها لتركة كسر.قلب من يجادله ودفضسه-رفعة نفسه وإظهار: 
نفاسة فضئلهء وهذا يشعر بأن معنى صدر الحديث أن :من ترك المراء 
وهو مبطل فوضع الكذب موضع المراء لأنه الغالب» فيه أو المغنى 
أن من ترك الكذب ولو لم يترك المراء بني له في زبض الجنة لأنه 
حفظ نفسه عن الكذب لكن مسا صانها عن مطلق المراءء فلهذا 
يكون أحط مرتبة منه انتهى ما في «المرقاة» (ومن حسن) بتشديد 
السين أي أحسن بالرياضة (خلقه) بضمتين وبسكن اللام أي جميع 
أخلاقه التي من جملتها ترك المراء وترك الكذب (بني له في 
أعلاها) أي حساً ومعنى» وهذا يبدل. على أن الخْلُّق مكتسب وإن 
كان أصله غريزياًء ومنه تحبر صحيح: اللهسم حسن خلقي كما 
حسبنث خلقي» وكذا خبر مسلم: اللهم اهدني لأحسن الأخلاق لا 
يهدي لأحسنها إلا اأنت. قال الإمام حنجة الإسلام: حد المراء 
الاعتراض على كلام الغير بإظهار خلل فيه إما لفظاً أو معنى أو في 
قصد المتكلمء وترك المراء بترك الاعتراض والإنكارء فكل كلام 
سمعته فإن كان حقاً فصدق به؛ وإن كان باطلاً ولم يككن متعلقاً 
بأمور الدين فاسكت عنه. 
- قوله: (هذا حديث حسن) قال ميرك: ال فقي 
وسلمة تكلم ف :. فيه لكن حسن حديثه السترمذي وللحديث شواهد. 
قلت: ومنها ححديث أبي أمامة رضي الله تعالى عنه قآل: قال 
رسول الله يَِ: أنا زعيم ببيت في ريض الجنة لمن ترك المراء وإن 
كان محقاء وببييت في وسط الجنة لمن ترك الكذب وإن كان 
مازحاء وببيث في أعلى الجنة لمن خسن خلقه. رواه أبو داود 


واللفظ له وابن ماجة والترمذي.كذا ف في «السترغيب6. ومن عادات 
الترمذي أنه يحسن الحديث الضعيفف للشسواهد وقد بيتشه في 
المقدهة. 

0- قوله: (خدثنا فضالة بن الفضل) بسن فضالة التميمي أبو 
الفضل الكوفي صدوق ربما أخطا سن صغنار العائسرة (عن ابن 
وهب بن منبة) معجهول من السادسة وكان لوهب ثلاثة أولاد عبدالله 
وعبدالزحمن وأيوب كذا في «التقريب» وقسال فمي «الميزان»: ابسن 
وهب بن مئبة عن أبيه لا يعرف وعنه أبو بكر بن عياش» فبئو وهب 
عبدالله وعبدالرحمن وأيوب وليسوا بالمشهورين. انتهى. (عن. أنيه) 
أي وهب ابن منبه بسن كامل اليماني أبي عبدالله الأبناوي بفتتح 
الهمزة وسكون الموحدة بعدها نون ثقة من الثالثة. 

-١‏ (كفى بك إثماً أن لا تزال فخاصماً) لأن كثرة المخاضمة 
تقضي إلى ما يذم صاحبه. 0 

/ا- قوله: (هذا حديث غريب) قال المناري في «شرح الجامع 
الصغير؟: إسناده ضعيف. 

8- قوله: (عذتنا التحاري) هو مدال رمن بن ممه عن 
ليث) هو ابن أبي سليم (عن عبدالملك) بن أبي يشير البصري نزيل 
المداين ثقة من السادسة. 

4- قوله: (لا تمار) بضم أوله مسن المماراة أي لا تجادل ولا 
تخاصم (أخاك) أي المسلم (ولا تمازحه) أي مزاحاً يفضي إلى 
إيذائه من هتك العرض ونحوه (ولا تعده موعداً) أي وعداً أو زمان 
وعد أو مكانه (قتخلفه) من الإخلاف وهو منصوب. قال الطيبي: 
إن روي منصوباً كان جواباً للنهي على تقدير أن فيكون ممسبياً عما 
قبله فعلى هذا التتكير في موعد للنوع من الموعد وهو ما يرفساه 
الله تعالى بأن يعزم عليه قطعساً ولا ييستثتى فيجعل الله ذلك سبباً 
للإخلاف أو ينوي في الوعد كالمنافق فإن آبة النفاق الخلف في 
الوعد كما ورد: إذا وعد أخلف. ويحتمل أن يكون النهي عن مطلق 
الوعد لأنه كثيراً ما يفضي إلى الخلفء ولو روي مرفوعاً كان النهي 
الوعد المستعقب للإخلاف أي لا تعده موعداً فانت تخلفه على أنه 
جملة خبرية معطوفة على إنشائية. قال النووي: أجمعوا على أن من 
وعد إنساناً شيثاً ليس بمنهي عنه فينبغي أن يفي بوغده؛ وهل ذلك 
واجب أو مستحب فيه خلاف» ذهب الشافعي وأبو حنيفة 
والجمهور إلى أنه مستحبء فلو تركه فاته الفضل وارتكب المكروه 
كراهة شديدة ولا يأئم يعني من حيث هو خلف. وإن كان يأثم إن 
قصد به الأذى. قال: وذهب جماعة إلى أنه واجبء متهم عر بسن 
عبدالعزيز وبعضهم إلى التفصيل؛ ويؤيد الوجه الأول ما أورده في 
«الإحياء» حيث قال: وكان النبي كك إذا وعد وعدا قال: اعسى») 
وكان ابن مسعود لا يعد وعدا إلا ويقول إن شاء الله تعالى؛ وهو 


١ 


تحفسة الأحسوؤذي ب كتاب البر والضلة.. 


الأزلى. ثم إذ افهم مع.ذلك الجزم في الود فلا.بد مسن الوفاء: إلا 
أن يتعذز» فإن كان عند الوعد عازماً على أن لا يفي به فهذا هو 
النفاق. انتهى. 

-٠١‏ قوله: لماعي جبيع و نلت دين بلي 

قال الحافظ: صدوق اختلط أخيرا ولم يتميز جديثه فترك.. 
- باب ما جاءً في المّدَاةاة(2: 

145 [متفق عليه] حَدئنا ابن أبي عم حدئنا سُفْيَاُ 
ابن عيينة عن محملو بن المُنكَير'' عن عُرْوَة بن الزيَيْرٍ عن 
عَاِشَة قَالَتَ: «اسْتَأذَن رَجُلّ على رَسُول الله ب وأنا عِنْدَفُ 
فقال: بنْس ابن العَشْيرَة أ أو العَشِيرًَ؟" ثم أذِنْ لَه فالآن 
له الله فَلَمَا خترج قُلْت لَه يا رسول الله: : قلت لَه مَائُلتَ 
ثم ألنت لَه الْقَوْلَ؟ فقال: يا عائَِة إن من شر الناس مَنْ نَركَهُ 
الْنَاسُ أو وَدَعَهُ الناس انَقَاءَ فُحْعيه». 

لخ: 5075] [م: أؤه؟] [د: لفلاغ]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح"". - 

-١‏ قال في «النهاية»: المداراة بلا همز ملاينة الناس وحسن 
صحبتهم واحتمالهم لثلا ينفروا عنك وقد يهمز. 

"- قوله: (عن محمد بن المنكدر) بن عبدالله بن الهدير 
بالتصغير التيمي : ثقة فاضل من الثالشة» وقد وقع في النسخة 
الأحمدية محمود بن المنكدر وهو غلط والصواب محمد بن 
المنكدر. 1 

- قوله: (بئس ابن العشيرة وأخو العشيرة) أو للشك فقيل: 
ا ا ا يي 
بئس أخو العشيرة 
وابن العشيرة من غير شلك. قال الطيبي: العثسيرة القبيلة: أي بنس 
هذا الرجل من هذه العشيرة» كما يقال يا أخا العرب لرجل منهم. 
قال النووي: واسم هذا الرجل عيينة بن حصن ولم يكن أسلم 
حيتئذ وإن كان قد أظهر الأسلام فأراد النبي وك أن يبيين حاله 
ليعرفه الناس ولا يغتر به من لم يعرف بحاله؛ وكان منه في حياته 
وبعده ما دل على ضعف إيمانهء ووصف النبي وَل بأنه نس 
ابن العشيرة أو أخو العشيرة من أعلام النبوة لآنه ارتد بعده يك 
وجيء به أسيراً إلى الصديق (الان له القول) وفي «المشكاةة: تطلق 
النبي يك في وجهه وانبسط إليهء أي أظهر له طلاقة الوجه وبشاشة 
البشرة وتبسم له. قال النووي: وإنما آلان له القول تألفاً له ولأمثاله 
على الإسلام. وفيه مذاراة من يتقى فحشه وجواز غيبة الفاسق. ٠‏ وفي 
الشرح السنة»: فيه دليل على أن ذكر الفاسق بمسأ فيه ليعرف أمره 
فيتقى لا يكون من الغبية» ولعل الرجل كان مجساهراً بسوء أفعاله 


رووه عنه بدون الشكء وفي رواية للبخاري: بء 


ولا.غيبنة لمجاهر.. قال.النووي: ومن الذين يجوز :لهم الغيية 
المجاهر بفسقه أو بدعته فيجوز ذكره بما يجهر به: ولا يجوز يغبيره. 
(إن. من شر الناس).وفي.رواية::إن شر الناس عند الله منزلة يوم 
القيامة (من تركه النامن).أي ترك النامن التعرض له (أو ودعه) أو 
للشك من بعضى الرواة (اتقاء فحشه) وفي رواية اتقاء شره.أي كيلا 
يؤذيهم بلسانه وفيه رخصة المداراة لدفع الضررء وقسد جمع هنذا 
الحديث.كما قال الخطابي غلما وأدباء: وليس قوله.علية السلام فني 
أمته بالأمور التي يسهم بها ويضيفها إليهم من المكرؤه غيبة وإنما 


يكون ذلك.من بعضهم. في بعضء بل .الواجب عليه و أن يبيين 


ذلك ويفصح به ويعرف الناس أمورهم. فإن ذلك من باب النصيحة 
والشفقة على-الأمة. ولكنه لما جبل.عليه من الكرم.وأعظيه بن 
حسن الخلق أظهر له البشاشة ولم.يجبه بالمكروه: ؤليقتدي به أمنه 
في أتقاء شر:من هذا سبيله وفي مدازاته ليسلموا من شره وغائلته. 
وقال القرطبي: فيه جواز غيبة المعلن بالفسق أو الفحش ونحو ذلك 
مع جواز مداراتهم اتقاء شرهم ما لم.يؤد ذلك إلى المداهنة» ثم قال 
تبعاً للقاضي حسين: والفرق بيمئن المداراة والمداهنة أن المداراة 
يذل الدنيا لصلاخ الدنيا أو الدين أو.همنا معا.وهي مباحة وريما 
استحسنت» والمداهنة بذل الدين لصلاح الدنيا. انتهى. :وهذه فائدة 
جليلة ينبغي حفظها والمحافظة عليها. ااا ار 
وبالفرق بينهما جاهلون. 
- ول ها حي حسن صحبيع) شرج انيخا 
وغيرهما. 1 
ىت - باب ما جاة في الاقصاو في الب . 
والبغعض 

/1531- - [صحيح؛ صححه الألباني] حَذئنا أو كريب » 
حدثنا سويد بن مرو لكي" عن حَمَادٍ بن سَلْمةَ عن 
أيُوب عن محمد بن ميرِينَ عن أبي هُرَيْرة» أرَاةل" رَقَمَهُ قَالَ: 
:نبب حبك هوناًماء عَسَى أن يَكُو بَفِيضَك يَرْماً ماء 
وَأَبْغِض بَغِيضَكْ هَوناً ما 2 عَسَى أن يَكُون حبك يَوْماً ما». ش 

قال أبو عِيسّى: هذا خرينة غريية لا ره بهذا الإمستاو 
إلا من هذا الوجه”*؛ : 
1 وقد روي هذا الْحَدِيتُ عن أَيَوب بإسْنَادٍ غير هذاء رَوَاه 
| الْحَسَنْ بن أبي جَعْفَرٍ. ومْوَ حَلِيث ضَعِيف أيْضاًء بإسْنَادٍ لَه 
عن عَلِي عن النبي' ي. والصحيح عَْ عَلِيَ مَوقوف قولة. 

-١‏ - قال في «الصراح :1 م 
مثله)» يقال فلان مقتصد في النفقة لا إسراف ولا تقتير. 


اي - قوله: 1 1 


تتحفة الأجسوذي - كتابم البو والصلسة: 


1 


+-.الكوفي العاند من كبار العاشزة ثقة؛ وأفحش ابن نحبان.القول فيه 
. ولميآت بدليل:(عن جمادبن سلمة) ]بن ذينار:البصري» أبن .سبلمة 
.ثقة.عابد:أثبت:النامن في ثابت وتغير. حفظه بآخره من كبار: الثامنة. 
“ات قوله: (أراه). بضم الهمزة أي أظنه (أحبت حبيلك هوناما) 
:من باب الأفعال:أي. أخيبه. حب قليلاً فهوناً منض وب عَلِنَ المضدر 


ضفة لما اشتق مله أحيت. وقال في «السجمع؟: أي 1 مقنصدا لا 


:إفراط:فيه؛.ولفظ ما للتقليل (عسئ أن يكؤن بغيضك يما سنا الخ) ٠‏ 


.قال المناوي في «شرح الجامغ. الصغير: إذ زيما انقلب ذلك بتغسير 
. الزمان والأحوال بغضاً فلا تكون قد أسرفت في حبه فتنام عليه إذا 
أبغضه» أ حب فلا تكون قد أمسرفت في يفطن ختسييحيي ننس إذا 
. أخببته.. ولذلك قال الشاعِر: 01 

فهونك في حب وبغضن فربما لاض ب تي ل 
.4- قوله: (هذا خديث غريب :لا نعرفه بهذا الإستاد إلا من .هنذا 
. الوجه الخ) قال المنناوي في «شرخ التجامع. الصغيز»:وأخرجه 
البيهقي في «شعب الإيمان».عن :أبي هريرة والطبراني في «الكبير» 
.عن ابن عمز بن.اللخطابء وعن ابن عمرو بن:العساص والدارقطني 
:في «الأأفرا اد» وابن عدي في «الكامل» والبيهقي في «شعب..الإيمان» 
عن علي مرفوعاء والبخاري في «الأدب:المفرد والبيهقي عن علي 
.:.موقوفا.عليه. :قال.الترمذي:اهذاءهو الصحيخ. انتهئ. 

-١‏ باب ما جاءً في الْكير0) 


1- - [صحيح؛ رواه مسلم] حذئدا لبو شتام 
ا لماعي" حدثنا أبو بكر بن عياش عبن الآطمش عن إبراهيم 
عن عَلْقَمَة عن عبدالله قال: .قال رَسُول الله يلد يكل دلا يدْخلُ 
اْجنة مَنْ كان في قَلبِهِ مقا حبقا" من خخردل من كِبْرِء ولا 
يَدْحْلَ النارَ مْنْ كان في قله مِْقَالَ حب من إِيمان»» وني 
الباب عن أبي مريرَة وابن عباس وسَّلْمَة ابن الأكوع وأبي 
١‏ متعيلرا». 
0 لم: ١‏ 505 0ه 4 
قال أبو عِيسى: هذا حديث جسن صبحيح”"... 
10 - [صحيح] حدئنا محمد بن المثنى وعيدالله بن 
عبدالرحمن قالا: حدثا يَحبَى , بن حَمَاوٍ"» حدثنا شُعَبَةٌ عن 
. أبان بن تخ 
. عن عبدالله عن الني ول قَالّ: «لا يحل اْجَنة من كَانْ ني 
لبه نال درو من كبر ولا يدل النارَ يعني مَنْ كَان في فلب 
مثْقَال ذَرَةْ من إيمّان. قال: :.فقال لَه رب 6" إننة نه يُْجبنِي أن 
يكو كا لوبي حَسنَاً وبي حسنةء قالَ: إن الله يحب الْجَمَاَ 
. ولَكِنْ البْمَنْ بَطَرَ الْحَقَ وعَمص الناس». 


عدم 


القاميم بن عباس عن نافع بن جر بن مُطِْع 


تَغْلِبِ عن فُضَيْلٍ بن عَمْرو عسن إبراهيبم عن عَلْقَمَة . 


- ا-“.لانظر. التخريج -السابق].': : 

وقال بيض أل العم في تفسير :هذا الحديث: لا دصل 
النار من كان في:قلبه مثقال ذرةٍ من إيمان: إنما مغئاه لا يخلد 
في النانء وهكذا: روي عن أبي سعيد:الخدري عن النبي ول 
قال: لا يخرج من النار عن.كان: في ,قلبه مثقال:ذرة.من ايسان 


.وقد قمر غير واحد من التابغين هذه الآية: ِرَبْنَا نك من 


نل لان قد أنزيقة) مار سنن أن في الدإو ققد 


أجزيعة. 


ا دا علية سا منميخ قريب :0 5 
الفوولات + [ضغيف» جنعقهالألياني] سحذئ نا نوكر ينين 


جدثنا أبو مُعَاويَة عنْ عُمر بسن رائيدا" “عن ياس ين 


ْ سَلَمَةَ بن الأكوّع عن أبيه قال: قال رسُول الله يل: «لا يَرَالَ 
. الرَجْلُ يَذْهَبْ نفسو فى يكت في الاين بصي انا 
أصايهم». 


قال أبو عيسى: هلا احدياة حيلن غرين 110 : 


ا1د_- -:[صحيبح] حذئنا عَلِي بسن عيسى بسن يزيد 
البَعْدَادِيَ0, حدثنا شبَبَةُ بن سسوار حدثنا ابن أبي ذِتُبس عسن 
عن أبيه قَالَ: 

يَفُولُونُ بي في" الثية'""" وقد رَكِبْت الحِمَارَ بست الشملة 

وقد حَلَبِتْ الثناة وقد للك أو ترا يه كلاسن نعل عل 
فُلَيْسَ فيه مِن الكبْرٍ شيم». ٠‏ 

قال. أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيحٌ غريب. 

-١‏ بكسز الكاف:.وؤضكون الموحدة ثم راء» قال الراغب: الكسبر 


-والتكبر والاستكبار متقازب: فالكبر الحالة التي يختص بها الأنسان 


من إعجابه بنفسه وذلك :أن :يزئ نفسه أكبر من غيرهء وأعظم ذلنك 


ب ال ا 


والطاعة. والتكبر ياتي على وجهين: 3 9 
.:أحدهما: أن تكون الأفعال لين واددة عل يناسن اليه 


-. ومن ثم وصف سببحانه. وتعالى بالمتكبرء والثاني:.أن يكون متكلفاً 
الذلك متشبعاً بما.ليس.فيه وهو وصف عاضة الناس نحو قوله: 


وقال الغزالي::الكبر. على قسمين فإذاظهر. على الجوارج يقال: تكبر 
وإذا لم يظهر يقال.في نفسه كبرء فالأصل هو الخلق.في: النفس وهو 
الاسترواح والركون إلى رؤية النفسن فوق المتكير علي فإن الكبر 


يستدعي متكبراً غليه ليرى نفسه:فوقه.في صفسات الكمال ومتكبراً 
. به وبه يفصل ‏ الكبر .عن العجب».فإن:العجنب. لا يستدعي غير 


الب ار لوي ما ار 1 
يتصور أن يكون متكبراً... : 


لكل 


تحضة الأحسوذي - كتاب البر والصلسة. 


7- قوله: (حدثنا أبو هشام الرفاعي) اسمه محمد ين يزيد بن 
محمد بن كثير العجلي الكوفي ققاضي المدائن ليس بالقوى من 
صغاز العاشئرةء وذكزه ابن عدي في ششيوخ البخاري» وجزم 
الخطيب بأن البخاري روى عنه لكبن قد قال البخاري: رأيتهم 
مجسعين على ضغفنه كذا م في «التقريب». 

*-.قوله: من كان في. قلبه منقبال حبة) أي,مقدار وزن حبة. 


قال في «المجمع»: المثقال في الأصل مقذلر من الوزن» أي شيم 3 


كان من قليل أو كثير» والناس يطلقونه في العرف على الدينار 

خاصة وليس كذلك انتهى (من خردل») قيق:إنه الحبة السوداء وهو 
.تمثيل فلقلة كما جاه مثقال.ذرة. قال النووي:.قد اختلف في تأويل 
:قوله وَو: ١لا‏ يدخ الجنة من كان .في قلبه مثقال حبة من خخردل 
من كبر»: فذكر الخطابي فيه وجهينء أحدهما أن المراد التكبر عسن 
الإيمان.فصاحبه لا يدخك الجنة.أصلا إذا مات عليه والثاني أنبه لا 
يكون في قلبه كبر حال دخوله الجنة كما قال الله مز وجل: 
ٍرَتَرَعنَا مَا في صدُورهِم من خِل».وهنان التأويلان فيهما بعد فإن 
. هذا.الحديث ورد في سباقٍ النهي عن الكبر المعروف وهو الارتفاع 
. على الناصس واحتقارهم ودفغ الحقء فلا ينبغي أن يحمل على هذين 
. التأويلين المخرجين له عن المطلوب. بل الظاهر م1 اختاره. القاضي 
عياض وغيره من المحققين.أنه لا يدخلها دون مجازلة إن جازاه» 
وقيل هذا جزاؤه لو جازاه وقد تكبرم بأنه لا يجازيه بل لا.بد أن 
يدخل كل الموحدين الجنة إما أولاً زإما ثانياً بعد تعذيب:أصحاب 
الكبائر الذين ماتوا مصرين عليها. وقيل لا يدخلها مع المتقين أول 
وهلة. انتهى. (لايدخل النار من كان في قلبه الخ) المراد به دخول 
الكفار وهو دخول الخلود ؤالتأبيذ. قال الطيبي: في قوله 35: مثقال 
حبة» إشعار بأن الإيمان قابل للزيادة والنقصان. 

قلت: الأمر كما قال الطيبي» فلا شك في أن هذا الحديث يدل 
على أن الإيمان يزيد وينقص. 

4- قوله: (وفي الباب عن أي هزيرة وابن عباس وسلمة بن 
الأكوع وأبي سعيد) أما حدييث أبي:هريرة فأخرجه مسلم. وأما 
حديث ابن عباس فأخرجه الطبراني والبزار بإسناد حسن كذا'فني 
«الترغيب»6: وله حديث آخر عند ابن ماجة وابن خبان:وأما حذنيث 
سلمة بن الأكوع فأخرجه الترمذي في هذا الإشاكها مسياتيء وأما 

٠:‏ حديث أبي سعيد فأخرجه مسلم .عنه مرفوعا بلفظ: احتجت اللجنة 
والنار فقالت النار: في الجبارون والمتكبرونء وقالت الجنة: في 
ضعفاء المسلمين ومساكينهم: فقضى الله بينهما إنك الجنة رحمتي 
أرحم بك من أشاء. وإنك النار عذابي أعذب ينك من أشاء 
. ولكليهما على ملؤها. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيخ) وأخرجه مسلم. ٠.‏ 


تغلب» قال:النووي: يجوز صرف أبان وترك صرفه وإن الصرف 
أفصح وتغلب بفتح المثناة وسكون المعجمة وكنسر اللام أبي 
سعيد الكوفي تكلم ف فيه للتشيع من السابعة (عن صل بن عمنرو؟ 
الفقيمي:بالفاء والقاف مصغراً أبي النصر الكوفي ثقة من السادسة. 
/اب فوله:.(فقال رجل) قال النووي ف #شرح مسلم»: هو مالك 
أبن مزارة الرهاؤي. قاله القاضي عياض» وأشاز إليه أبو عمر بن 
عبدالبر:قال: وقد جمع أبو القاسم خلف بن عبدالملك بن بشكوال 


الحافظ في اسمه أقوالاً من جهات ثم سردها النووي (إننه يعجبني 


النغلق» وما يترتب عليه من الكبر والخيلاء» والسمعة.والرياء» ثم 


-النعل ما وقيت به القدم وهي مؤنثة سماعية ذكرها ابن الحاجب في 


«رسالته» فيما.يجب تأنيثه» فالتذكير هنا باعتبار معناهاء وهو ما 
وقيت به للقدم؛ ولعل سبب ذلك السؤال ما ذكرهالطيي: أنه لما 
رأى الرجل العادة في المتكبرين ليس الثياب الفاخرة ونحو ذلك 
سأل ما سأل (قال) مجيباً له.(إن الله يحب الجمال) وفي رواية: إن 


: الله جميل يحب الجمال».أي حسن الأفعال كامل الأوصاف. وقيل: 


أي مجمل؛ وقيل جليل» وقيل مالك الدور والبهجة؛ وقيل جميل 
الأفعال بكم والنظز إليكم يكلفكم اليسير ويعين عليه ويثيب عليه 
الجزيل ويشكر عليه. وقال المناوي: إن الله جميل أي له الجمال 
المطلق جمال الذات وجمال الصفات وجمال الأفعال. يحب 
الجمال أي التجمل منكم في الهيئة أو في قلة إظهار الحاجة لغيره 
والعفاف عن سواة: أنتهى. (ولكن الكبر) أي ذا الكبر بحذف 
المضاف كقوله تغالى: لوَلَكِينٌ الْبرَ من آمَن4 (من بطر الحبق» أي 
دفعه ورده (وغمص الناس) أي 1 حتقرهم ولم يرهم شيئاً. من 
غمصته غمصاً وفي رواية: الكبر بطر الخق وغمط الناس. قال في 
«المجمع؛: الغمط الاستهانة والاستخقار وهو كالغمص وأاصل 
البطر شدة الفرح والنشاطء والمْراد هنا قيل سوء احتمال الغنى؛ 
وقيل الطغيان عند النعمة» والمغنيان متقاربان. وفي «النهاية»: بطر 
الحق هو أن يجعل ما يجعله الله حقاً من توحخنده وعبادته باطلا» 
وقيل هو آن يتجبر عند الحق فلا يراه حقاء وقيل هو أن يتكسبر عن 
الحق فلا يقبله. وقال: التوريشتي: وتفسير على الباطل أشبه لما 


1 ورد في غير هذه الرواية: ولاك ب حي الح راعج لانن 


أي رأى”الحق سفهاً. 
8- قوله: (هذا خديث حسن صحيح غريب) وأخرجه مسلم. 
4- قوله: (عن عمر بن راشد) وقلع في السخة الأحمدية: 
عمرو بن راشد بالواؤة والمنواب بغير الواوء وقال الحافظ في 


تحفسة الأحسنوذي - كتاب البر والضلة 


55١ 


«التقريب؟: عمر بن راشد بن شجرة بفتح المعجمة.والجيم اليمامي 
ضعيف من السابعة ووهم:من قال إن اسمه عمرو وكذا من زعم إنه 
ابن أبي خشغم انتهى. (عن:إياس بن سلمة بن الأكوع) الأسلمي 
كنيته أبو سلمة ويقال أبو بكر ثقة من الثالثة. ش 
-٠‏ قوله: (لا“يزال الرجل يذهب بنفسه) قال المظهر وغبيره 
الباء للتعدية؛ أي يعلي نفسه ويرفعها ويبعدها عن الناس في المرتبة 
ويعتقدها عظيمة القدر أو المضاحبة» أي يرافق نفسه في ذهابها. إلى 
الكبر ويعززها ويكرمها كما يكرم الخليل الخلييل حتبى تصير 
متكبزة. وفي #أسامن.البلاغة» يقال: ذهب به مر بةامع نفسه. قال 
القاري: ومن قبيل الأول قوله تعالى: اذهب الله بنُورفِم» أي 
أذفب ورقم: وخلامة اليس أنةالا يرال ينغتها من حرجتهنا 
ومرتبتها إلى.مرتبة أعلى:وهكذا (حنئ يكتب) أي اسمه أو يثبت 


رسمه (في الجبارين) أي .في ديوان الظالمين والمتكنبرين أو معهم : 


في أسفل السافلين (في فيصيبه) بالنصب وقيل بالرفع أي فينال الرجل 
من بليات الدنينا وعقويات العقبئ (ما أصابهم) أي الجبارين 
كفرعون وهامان وقارون. : 

+١١‏ قوله: #(مانا سوه شت طب تك المناري عن 
«الترغيب»؛ ونقل تحسين الترمذي وأقره. ٍ 

-١١‏ قوله: (حدثنا علي بن عيسبى بسن يزيد البغدادي) 

الكراجكي» بفتح الكاف وكسر الجيم التي بعد الألفت:وقند تبدل 
شيئا مقبول من الحادية.عشر (أخبرنا ابن أبي ذئتِ) سقط هنذا من 
بعض النسخ والصواب ثبوته (عن القاسم بن:عباسن) .ابن محمد بن 
معتب بن أبي لهب الهاشمي. أبي. العبامس المدني.ثقة من السادسة. 

1- قوله: (يقولون لي فِي التيه) بالكسر الكبر أي في نفسي 
الكبر (وقد ركبت الحسار) الواو حالية (ولبست الشملة) يفتتح 
الشين وسكون الميم. قال ف «النهاية» هو كساء يتغطى به وبتلفف 
فيه. وقال في «الصراح»: (شمله كليم خردكه بخود دركشند) (من 
:فعل هذا) أي المذكور من ركوب الحمار ولبس الشملة وحلب 
الشاة (فليس فيه من الكبر شي*) ب ين 
المتكبرون. 


7 ا سن التق ... 


1 - [منحينع] خها اب ني سن شنا نيان 
حدثنا عَمرُو بن وينار عن ابن أبي مُلبكَةَ عن يَعْلَى بن 
0 التزداء عن أبي / الدَردَاء: أن الي كي قال: 
م شي" أنْقل في يزان المُؤْمِنِ ينم القيامة من خلّقٍ 
حَْسّنْ وَإِنّ الله تعالى ليُبْخِضُ الفاجشن البلريء». 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن عَابِشَة وأبي هُرَيْرةَ وأنس 


وَأَسَامَة 


بن 35 شريك”". 
لي : 

0# - [صحيح] حذثنا أبو كُرَيْبِ حدثنا قُيِْصةٌ قُييِصةٌ بن 
لليشا”' الكُوفي عن مره عن عَطاء عن أمَ الدرزداء عن أبي 1 
الدرداء قَالَ: مَمِعْتْ النبي الله كك يَقولَ: 0 يُوضم 

في الميزان ْمَل من حُسْن الْخْلْق إن صَاحِب خند حْن الخلق 
َيبْلْعْ به دَرَجَةَ صاجِب و الصّوم والصلدو©, ١‏ : 

[د: 9ةا؛]. 

قال أبو.عيسئى: هذا دي غريب97 من هذا الوّجه. : 

1ت لحسن الإسناد] لتنا أبى كريب محش بن 
الْعَلآَه حدثنا عبدالله بن إذريس حدئني أبي'” عن جَذّي عدن 
أبي هُرَيْرَة قال: «سَيْلَ سول الله يك عَنْ أكْثْرَ ما يِل 
اناس الْجَنَة". فقال: تَقوَى الله وَحْْنَ الْخْلْيْء وَسّْيْلَ عن 9 
6 يُدْمخِلُ الئاس النَارَ قال: لقم وَالْمَرْج». 

[ه:471].. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث صحيحٌ غريب”". وعبدالله 
ابن إذريس هو ابن يزِيدُ بن عبدالرحمن الأري 

6- خدثنا أحمد بن" بْدَة الضبيء حداثا بو وَهْبٍِ 


هاه 


عن حيداله بن الم أل وص سح املق ققال: هر 
بَسسْط الْوَجْهء وَبَذْلُ المَعْرُوفي وكف الآَذّى2", 1 

-١‏ قوله: (عن يعلى بن.مملك) بوزن جعفر المكي مقبول من 
الثالثة (عن أم الدرداء» زوج أبي الدرداء اسمها هجيمة. وقيل حميمة 
الأوصابية الدمشقية وهي الضغيرى جهيمة وأما الكبرى فاسمها 
خيرة ولا رواية لها في الكتب الستة» والصغرى ثقة فقيهة من :الثالئة 
كذا في «التقريب؟: : : 

"- قوله: (ما شيء) أي ثوابه أو صحيفته أو عينه المجسد (مسن 
خلق نحسن) فإنه تعالى يحبه ويرضى عن صاحيه (فإن الله يبغخض) 


يرسل لسانه بما.لا ينبغي (البذي») قنال المنذري في «الترغيب»: 
البذي بالذال المعجمة ممدوداً هو المتكلم بالفحش وروى الكلام. 


.. وقال في «النهاية»: البذاء بالمد الفحش في القول. بذا.ييدو وأبذي 
: يبذي فهو بذي اللسان. وقد يقال بالهمز وليس بالكثير. انتهىئ. قتال 


القاري ومن المقرر .أن كل ما يكون مبغوضاً لله ليس له وزن وقدر 
كما أن كل ما يكون محبوباً له يكون عنده عظيمآء قال تعالى فني 
حق الكفار: «إفَلاً نيم لَهُمْ يوم الْقيَامَةٍ وَرْنأ» وفي الحديث 
المشهوز: «كلمتان خفيفتان على اللسان ثقيلتان في الميزان حبييتان 
إلى الرحمن: سبحان الله ونحمده سبخان الله العظيم». وبهذا تمنت 


. المقابلة بين القريتتين. انتهى. 


1١57 


تحضة الأحسنوذي + كتإبءالبر والفلسة 


1- قوله: (وفي الباب عن عائشة وأبي هريرة وأنس وأسامة بين 
شريك) أما حديث عائشة.فأخرجه أبو داود وابين حبنان في 
«صحيحه4 والحاكم» وقال صحيح على شرطهما. ولفظه:إن الؤمن 
ليذرك بحسن خلقه درجة الضائم القائم..وأمنا حديث أبي. هريرة 
فاخرجه إلتزمذي في هذا البابب ولما جديث أنس فأخرجه ابن لبني 
الدنيا والطبراني والبزار وأبي يعلى بإسناد جيد رواته ثقسابته ولفبظ 
أبي يعلى قال: لقي رسول الله 6د أبا.ذر فقال: يا.أبنااذز» آلا أدلنك 
على خصلتين هما أخف على الظهر وأثقل في الميزان من غيرهماء 
قال بلى يا زسول الله قال.علييك بحسعن الخلى وطول الصمت» 
فوالذي نفسى بيده ما عمل الخلائق بمثلهما. وله حديث آخخر ذكره 
المنذري في الالترغيين». وآما'حديسث أسامة بن:شريك فأخرجه 
الطبراتي وابن نحبان في #اضحيحه» .قال المنذري: 0 
محتج بهم في الضحيح انتهى. . 


5 - قوله: ع عوسي اللاي 0 


«صحيحه»» وأخرجه أبو بارع احص علي الجيلة! ولي 
“كنا في «الترغيب». : 55 : 

0- قوله: سيق ليعةين ان وز هبه نيفق 
الكوفي» صدوق من التاصعة (عن عطاء) بن نافع الكيخاراني. قال 
أبن أبي خيثمة عن ابن معين: عطاء الكيخاواني ثقة. وكذا قنال 
النسائي: له عندهم حديث واححد في حسن الخلق. كذا في «تهذيب 
التهذيب؟» وقال في «التقريب»: ثقة.من الرابعة. 

....7- قوله: (وإن صاحب .حسن الخلق ليبلغ به إلخ) وفي .خديث 
لا مر ار حر ار ل اي 
وصائم الثهارة : 0 

- قوله: (هذا 0 اباد يسنا جد كنا 

في «الترغيب؟.. : 

8- قوله: (حدثني أبي) أي اروس لزنه بن عار خسن 
الأودي ثقة من السابعة لعن جدي) 'أي يزيد اين عبدالرحمن بن 
الأسود الزعافري أبي داود الأودي مقبول من-الثالثة. 

6-:قوله: (عن أكثر ما.يدخل: الناس الجنة) أي عن أكثر أسياب 
[دخالهم الجنة مع الفائزين (تقوى الله) وله مراتب. أذناها التقوى 
عن الشثبرك (وخسن الخلق) أي مع الخلقء وأدناه ترك أذاهم وأعلاه 
الإجسان إلى من أساء إليه منهم (الفم والفرج) لأن المي غالباً 
بسببهما يقع في مخالغة الخالق ؤترك المخالفة مغ المخقوق. قال 
الطيبي قوله: تقوى الله إشازة إلبى حسن المغائلة مع الخالق بأن 
يأتي جميع ما أمره به وينتهي عن ما نهى عنه وحسن الخلق إشارة 
إلى حسن المعاملة مع الخلق وهاتان الخصلتتان موجبتان لدخجول 
الجنة ونقيضهما لدخول النار. فأوقع الم والفرج مقابلا لهمسا. أما 


#جامع الغلوم والحكم:: قد روى.عن السلف تفسير 


الحلال راص البقورى كلة. وأما الشرج: فصونه مسن أعظلم مرائيت 


الدين قال تعالئ: «رَالِْينَ هم لِفُروجِهمْ حَافِظون» لأن هذه 
الشهوة أغلب الشهوات تغلى الإسننان وإعصاها على العقنل عند 
الهيجان: ومن ترك الزنا خوفاً من الله تغالى.مع القتدرة وارتفاع 
الموانع وتيسر. الأسباب ...لا'سيما عند صدق: الشهوة وصل إلى 
درجة. الصديقين»-قال تعالى: ظوَأمًا مَنْ ختاف مَقَامَ به ونه النفْسَ 
عن الْهَوَى © فَِن الْجَنْةَ هي الْمَأوَى4 ومعنى الأكثرية في .الجملتين 
أن أكثر لباب السعادة الأبدية الجمع بين الخلتين وأن أكثر :أسباب 

١٠-قوله:‏ (هذا خديث صحيح غريب) وأتعرجه ابن حبان فني 
الصحيحه» والبيهقي في الزهد وغيره وكذا م في «الترغيب». + 

.- قوله: (هو.يسط.الوجه إلخ) قال ابن رجب في كتايه 
حسبن الخلق 
فعن البحسن قبال حسن الخدق الكرم والبذلة والاحتمال وعنن 
الشعبي قال: حسن الخلق البلة والعطية والبشر الحسن وككان 
الشعبي كذلك . وسثل سلام ب وجو ل ا 
شعراً فقال: 

تنرامإذا ما جسته متهسللاً كأنك تعطيه الذي أننت سائله 

ولو لم يكن في كفه غير روحبه ٠:‏ لجادبها فليئق الله سائله 

هو البحر من أي النواجي .أتيشه فلجته المعرؤفف والجود ساحلة 

وقال الإمام أحمد: حسن: الخلقء ‏ أن لا تغضب ولا تحقد. وعنه 

أنه قال: حسن الخلق أن تحتمل ما.يكون:من النامن. وقال [مستحاق 
مجو مو و ررد 


ابن نصر. 


حت - باب ما جا في الإحسّان' والطر" . 


كا - [صحيح] حَدَئنا بار وأحمد بن مني ومحموة 
ابن غَيّلاَنء قالوا: حدثنا أبُو أحمد الزبيري عن سُفْيَانْ عبن 
أبي إِسْحَاقَ عن أبي الحو ص عن أبييه”» قَالَ: «قلت: يَا 
رول الله الرَجل أمر به فَلا يريني”؟ أ ولا يُفِْي قََمْرَ بي 
أفأقريه؟ قال: لا أقره: :قال وَرَآنِي رت العيْابٍ قَقَالَ: هَل لك 
من مَالِ؟ قُليت: من كل الْمَال قد أعطَانِيّ الله مِنّ الإبل 
َالْعتمه قال: : فَليْرَ عَلَيِكَ». 


7 لج 174ه0]ة 0000 

قال أبو عيسبى: وفي ابابو من عاشة واي وني 
40 
وير 0 

لعناعلية حرا . 


تحفة الأحسوذي + كتاب الير والصلة..: 


وكدسنلة 


وأو الأخوّض :أملمه عَوْفُ بن مَالِك بن نَضْلة الجثنمي.٠.‏ 
ومَعْتى قَوْلِهِ: "فر أضِفْك والْقِرَى: هُو الضيّاقة. ,.. .. 
و1 - [ضعيف] حدثنا أبو هائيم اراي محمد بن 

يزيد حدئدا مسد بن دل عن لويد بن ميدالله ين 

م “عن أبي الطَمَيْل عن ِحُذَيْفَة قال: قال رَسَوْلُ اشم 6ل 
<لا نَكُونُوا إمَعنة د تفولون: .إن احْسَن اناس أحْسَّنَاء وإن 
ظَلْمُوا ظَلَمنه ولكن وَطَنواأنقْسَكُي إن أحْسَن الناس أذ 
تشيئواء إن اسَاءُوا قلا تَلمُواه. ١‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث خسن غريب لا ننه إلا من 
علاالر م 5 

“1 الإخشان ضد الإسناءق». قال في «الصراح»: (إخسان نكوي 
كردن)» يقال أحسبن إليه؛ كقوله تعالى: «وَأحْين كُمَنَا أحْسن الله 
إلَيِْك» واخسن به كفوله نمالى: وقد أحْسَن بَي4 وقال في 
«المجمع؛: العفو التجاوز عن الذنب وترك العقاب واصله المحو 
والطمس عفا يعفو. انتهئ. 

7 1 قوله: (عن أبيه) هو مالك بن نضلة قال في «التقريب»: 
ويقال مالك بن غوف ابن نضلة الحجشمي بضم الجيم وفتح المعجمة 
ضَحَابِي قليل الحديق ” * 

11 قوله: (فلا يقريني) بفتئح أوله تفسيرء قولة: (ولا يضيفني) 
بضم أوله (أفاجزيه) بفتح الهمز وسكون الياء أي أكافئه بترك القرى 
ومنع الطعام كما فعل بي أم أقريه وأضيفه (قنال لا) أني لانجزه 
وتكافئه (أقره) أي أضفة. وفيه حث علئ القرى الذي هو من مكارم 
الأخلاق» ومنها دف السيثة بالحسئة كقوله تعالئ: طاذقَمْ بالتي 7 
أحْسَن السيّئة». (رث الثياب) قال في «النهاية»: مناع رث ومنال 
رث خلق بال. وفي «القاموس»: الرثائة والرئوثة اللذاذة. وفي 
رواية: أتيت رسول الله يك وعلي ثوب دون فلت من كل المال) 


من للتبعيض والمعنى بعض كل المال امن الإبل والغنم) ببان لمن ' 


المراد منه البعض» وفي زواية: فسن الإبل والبقر والغنم والخيل 
والرقيق (قال فلير عليك) بصيغة المجهولء أن فليبصر وليظهر 
وفي رواية: أفإذا أتاك الله مالاً فلير أشر نعمة الله علييك وكرامته 
والمعنى: : لبس ثوباً جيدداً ليعسرف النناس أنك غنَي وأن الله أنعئم 
عليك بأنواع النعم. وفي «شرح السنةة: : هذا في تحسيين الثياب 
بالتنظيف والتجديد عند الإنكان من غير أن يالغ في النغامة 
والذلة: وظاغرة الملض غلى البسن غلى ما قو عادة لاجم قال 
القاري: آليوم زاذ العزب على العَجم. 1 

قلت: الأمر في هذا الزمان أيضاً كما قال القاي. ؤقال البنغوي: 
وروي عن النبي 4 أنه كان ينهني عن كدير من الارقاء. انتهمى. 
'وروق النيهقي عن أبي هريرة وزيد بن ثابت أنه هق نهنئ عن 


الشهرتين رقة الثياب وغلظها ولينها وحشونتها وطولها وقصرهاء 
ولكن سداد فيما بين ذلك. واقتصاد.:: 

5- قوله: لال لل لول ا ليق 
عاقشة.فأحرجه:الشنيخان وفيه ما انتقم.رسول الله لنفسه في شئء .قط 
إلا أن ينتهك حرمة الله فيتتقم الله بها. وأما حديث :جاير فأخرجه 
الشيخان أيضاً وفيه قصة الأعرابي الذي اخسترط سيف النبي 875 
وهو نائم وعفوه كك عنه. وأا حديث أبي هريرة فأخرجه مسلم. 
ة- قوله: ا لي ارح ا 
والنسائي. ال : 

-١‏ قوله: لعن الوليد بن عبدلله ين جميع) بم الجيلم وفع 
الميم مصغراء الزهري المي تزيل الكوفة صَدوق يهمء درسي 
بالتش يم من الخامسة. 

لاح قولة: (لاتكونوا إمعة) بكسر الهمزة وتشديد اليم والهاء 
للمبالغة وهمزته أصلية ولا يستعمل ذلك في النساء فلا يقال امرأة 
إمعة كذا في «النهاية. ؤقال صاحب لالفائق»: هو الذي يتابع كل 
ناعق ويقول لكل إحد أنا معلك لآنه.لا أي له يرجع إلينه. وفعناه: 
المقلد الذي يجعل دينه تابعاً لدين غيره بلا رؤية ولا تحصيل برهان 
انتهى كلامه. قال القاري بعد نقل هذا الكلام عن الفقائق ىق ما لفظة» 
وفيه إشعار بالنهي عن التقليد المجرد حتى في الآخلاق فضلاً عن 
الاعتقادات والعبادات. وفي «القناموس»: الأمع كهلع وهلعة 
ويفتحان الرجل يتابع كل واحد على رأيه لا يغبت يثبت على شيء ومتبع 
الناس إلى الطعام من غير أن يدعى والمحقب الناس دينه والمتردد 
في غير صنعة» ومن يقول أنا مع الناس ولا يقال امرأة إمعة أو قد 
يقال وأتامع واستامع ضار إمعة. ؤقيل: هو الرجل الذي يكون 
لضعف رأيه مع كل واحد. والمراد هنا من يكون مع ما يوافق هواه 
ويلائم أربٍ نفسه وما يتمناه. وقيل المراد هنا السذي يقؤل أنا مع 
الناس كما يكونون معي إن خيراً فخير وإن شرا فشر: | 

0 وهذا المعنى هو المتعيين كما يدل عليه قوله: 

تقولون إن أحسن الناس) أي إلينا أو إلى غيرئا (احسنا) أي جزاء 
جه 3 غتتر) في شرنو كلما غرلا انك سر 
(ظلمنا) على وفق أعمالهم. قال الطيبي قوله تقولؤن الخ بيان 
وتفسير للإمعة لأن معنى قوله إن أحسن النامس وإن ظلموا أنا مقلد 
الناس في إحسانهم وظلمهم ومقنفي أثرهم (ولكن وظنوا أنفسكم 
إن أحسن الناس أن تحسنوا الخ) قال في #القاموس»: توطين 
النفس تمهيدها وتوطنها تمهدها. انتهى. وفي «المنجد»: وطن نقنشه 
على الأمر وللآمر هيآها لقعله وخملها عليه: انتهنى: وفي #أسناس 
البلاغة»: أوطن الأرض ووطنها واستوطنهاء ومن 0 وطنت 
نفسي على كذا فنوظنت قال الشاعرة” 


15353 


تحضة الأحسسوذي - كتاب البر والفلسة:- 


ولا خير فيمن لا يوطن نفسه على نائبات الدهر حين تنوب 
قال الطيبي: إن تحسنوا متعلق بقوله وطنواء وجواب الشرط 
محذوف يدل عليه إن تحسنواء والتقدير وطنوا أنفسكم على 
الإحسان إن أحسن الناس فأحسنوا وإن أساؤوا فلا تظلموا.لأن 
عدم الظلم إحسان. 

4- باب ما جاءً في زيَارَةٍ الإخوّان 
4١:5؟-‏ - احسنء حست الترماي والاني) خنا محناذ 
ابن بَشَار وَالْحُسَيْنَ”' بن بي كُنْشّة الببصريء قَالاً: عع 
ع 
هو الشامي. عن فم بن أبي منؤقة عن بي مر قال: قال 
رَسُول الله يكل: «مّن عَادَ مُرِيضاً"" أو زارَ أخا لَهُ في الله 
نَادَاهُ مُنَادٍ أن طِْتَ وَطَابِ مَمْْنَاك وتَبْوَأتَ مِنّ الجنة مَنْزلاً». 

ل 44 1 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب©). 

وأبو ميئان اسمّه عيسى بن ميئان. 

وقد رَوَى حَمَاُ بن سلَمَة عن َو عن أبي راقع عن أبي 
ُرَيْرَةَ عن النبيّ 86 شا من 00000 

د رلا (والسين بن جضن بات ويك بت بان 
كبشة) بموحدة ومعجمة الأزدي الطحان (البصري) صدوق من 
التاسعة (خدثنا يوسف بن يعقوب السدوسي) مولاهم أبو يعقوب 
التلّعي بكسر المهملة وفتح اللام وقيل بفشح أوله شم سكون 
البصري الضبعي صدوق من التاسعة. 

3 - (حدثنا آبو سنان القسملي) بفتح القاف وسكون المهملة 
وفتح الميم وتخفيف اللام هو عيسى بن سنان الحنفي الفلسطيني 
نزيل البصرة لين الحديث من السادسة (عن عثمان بن أبي سودة) 
المقدسي ثقة من الثالثة. 

- قوله: (من عاد مريضاً) أي محتسباً (أو زار أخا له) أي في 
الدين (في الله) أي لوجه الله لا للدنيا (مناد) أي ملك (أن طبت) 
دعاء له بطيب عيشه في الدنيا والأخرى (وطاب ممشاك) مصدر أو 
مكان أو زمان مبالغة. قال الطيبي: كناية عن سيره وسلوكه طريق 
الآخرة بالتعري عن رذائل الأخلاق والتحلي بمكارمها (وتبوات) 
أي تهيات (من الجنة) أي من منازلها العالية (منزلاً) أي منزلة 
عظيمة ومرتبة جسيمة بما فعلت. وقال الطيبي دعاء له بطيبٍ العيش 
في الأخرى. كما أن طبت دعاء له بطيب العيش في الدنياء وإنما 
أخرجت الأدعية في صورة الأخبار إظهار للحرص على عيادة 
الأخيار. 

4- قوله: لهذا حديك قريب )كال التدرى :فى «اخرافيي ابد 


ذكر هذا الحديث: رواه ابن فاجة والترمذي واللفظ له وقال حديث 
حسن. وابن حبان في #صجيحهة. | 
قلت: لحري تج المرجري بادا حل جد إل يوا 
حديث غريب. 
0- (شيئاً من هذا) أي شيئاً مختصراً من هذا الحديث. 
6- باب ما جاءً في الْحَيّاء'"» 


4 [صحيح] حَدَئنا أو كُرَيْبٍِ حدثنا عَبْدَةٌ بسن 
سْلَيْمان”"' وعبدالرَحِيم ومحمَّدُ بن بثثر عن محمّدٍ بن عَمْرو 
حدثنا أبو سَلَمَةَ عن أبي هُرَيْرَة قال: قال رَسُولُ إل له 
دالْحَيَامٌ بِنَّ الإيمان'"؛ وَالإيمَانُ في الجنة: والْبذَاءُ مِنَ 
الِْجَقَا وَالْجَفَاءٌ في الثار 0 

قال أبو عِيسّى: وفي الباب عن ابن. عُمَرٌ وأبي بَكرَةَ وأبي 
امَامّةَ وعِمرَان بن حصين. 

هذا حديث حسن صحيية90). 

-١‏ هو بالمد؛ وهو في اللغة تغير وانكسار يعتري الإنسان من 
وف ما يعاب به. وقد يطلق على مجرد ترك الشيء بسبب. والترك 
إنما هو من لوازمه وفي الشرع خدلق يبعث على اجتشاب القبيح 
ويمنع من التقصير في حق ذي الحق. 

7- قوله: (حدثنا عبدة بن سليمان) الكلابي أبو محمد الكوفي. 
ويقال اسمه. عبدالرحمن ثبت ثقة من صغار الثامنة (وعبدالرحيم) 
الظاهر أنه عبدالرحيم بن سليمان الكناني أو الطائي أبو علي 
الأشل المروزي نزيل الكوفة ثقة له تصانيف من صغار الثامنة 
(ومحمد بن بشر) بكسر الموحدة. قال الحافظ في «تهذزيب 
التهذيب» محمد بن بشر بن الفرافصة بن المختار الحجافظ العبدي 
أبو عبدالله الكوفي روي عن محمد بن عمرو بن علقمة وغيره وعنه 


أبو كريب وغيره: انتهى. وقال في «التقريب» ثقة حافظ من التاسعة 


(عن محمد بن عمرو) بن علقمة بن وقاص الليثي المدني» صدوق 
له أوهام من السادسة. : 

- قوله: (الحياء من الإيمان) أي بعضه أو مسن شعبه 
(والإيمان) أي أهله قال الطيبي: جعل أهل الإيمان عين الإيمان 
دلالة على أنهم تمحضوا منه وتمكنوا مسن بعض شعبه الذي هو 
أعلى الفرع منه كما جعل الإيمان مقرأ ومبوا لأهله في قوله تعالى: 
<وَالْذِينَ تبَوءُوا الدَارَ وَالإِيمَان4 لتمكنهم من الإيمان واستقامتهم 
عليه (والبذاء) بفتح الباء خلاف الحياء والناشىء منه الفحش في 
القول؛ والسوء في الخلق (من الجفاء) وهو خلاف الير الصادر منه 
الوفاء (والجفاء) أي أهله التاركون للوفاء. الشابتون على غلاظة 
الطبع وقساوة القلب (في النار) أما مدة أو بدا لأنه في مقابل 


تحفة الأحوذي - كتاب البر والصلة 


١ 


الإيمان الكامل» أو مطلقه فصاحبه من أهل الكفران أو الكفر. قوله: 
(وفي الباب عسن ابن عمر وأبي بكرة وأبي امامة وعمرلن بنن 
حصين): أما. حديث ابن عمر فأخرجه الشيخان وله أحاديث أخنرى 
في هذا الباب. وأما حديث أبي بكرة فأخرجه البنخاري في الأدب 
وابن ماجة والحاكم والبيهتي. وأما. حديث أبي أمامة فأخرجه أحمد 
والنحاكم والطبراني. وأما حديث عمران بن حصين بلفظ فأخرجه 
الشيخان عنه مرفوعاً: الحياء لا يأني إلا بخير. وف رواية: الحياء 
خير كله. 
تلبيه: لك الراك لاقن مل : حديث كون الحياء كله 
. خير أو لا يأتي إلا بخيرء يشكل على بعسفن الناس من حيث أن 
صاحب الحياءء قد يستحي أن يواجه بالحق من يجله ويعظمه فيترك 
أمره بالمعروف ونهيه عن المنكر. وقد يحمله الحياء على الإخلال 
ببعضل الحقوق وغير ذلك مما هو معروف في العادة والجواب ما 
أجاب به عنه جماغة من الأئمة منهم الشيخ أبو عمرو بن الصصلاح: 
إن هذا المانع الذي ذكرناه ليس بحياء حقيقة بل هو عجز وخوره 
لجع ا د ا مجازا 
لمشابهته الحياء الحقيقي: وإنما.حقيقة الحياء خلق يبعث على ترك 
القبيح» ويمنع من التقصير في حق ذي الحق ونحو هذا..ويدل عليه 
ما روينا في رسالة الإمام أبي القاسم الفيشري عن السيد الجليل 
أبي القاسم الجنيسد رحمةه الله قال: الحياء رؤية:الآلاء أي النعم 
ورؤية التقصيرء فيتولد بينهما حالة تسمئ الحياة. وقال القاضي 
عياض وغيره: إنما جعل الحياء من الإيمان لأنه قد يكون تخلقاً 
واكتساباً كسائر أعمال البرء وقد يكؤن غريزة ولكن استعماله على 
.قانون الشرع يحتاج إلى اكتساب ونية وعلم» فهو من الإيمان لهذاء 
ولكونه باعثا على أفعال إلبر ومانعا منن المعاصي. انتهى. ؤقال 
الطيني: ويمكن أن يحمل التعريف .على العهد ويكون إشارة إلى ما 
ورد.في قوله يَكو: «الاستحياء إن اله ال يخفيظ اراي بومنا عي 
.والبطن وما حوى» اليحديث. انتهى. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح).وأخرجه أحسد ورجاله 
رجال الصجيخ. وابن حبان في («صحيحه). كن 
في «الترغيب» و«المرقاة». 

ا باب ما جاءً في التأني وَالْمَجَلَة9" 
للك - [حيسن] ََدئنا تصثر بن عَلِي الجهضمي حدثنا 
وح بن بن قَيْس""' عن عبدالله بن عسْرَان عن عاصم الأول 
عن عبدالله بن سجس المربَي أن النبي يكل قال: «السَمْتً 
الحسّن”" وَالتوَدَةُ وَالإقْيِصَادُ جْزءٌ مِن أربَمَةٍ وَعِشْرِينَ جزأ مِنّ 
النبُوة». 


وفي الباب عن ابن عَبّاس”؟ وهذا حديث سن غريب. 

ةا 17 0" 

حدثنا قتيةُ حدئنا نُوح بن قَيِسِ عن عبدالله بن عمرَان عن 
عبدالله بن سجس عن النبي يك نَحْوَهُ ولم يَذْكْرْ فيه عن 
عاصيم وَالْصَحِيح حَدِيث نْصر بن عَلِي!”. 

لي - [صحيح] حذثنا محمد بن عبدالله بن بَزِيعٍ دي 
حدثنا بثرٌ بن المُمَضَل عن قُرَة بن خالا عن أبي جَمْرَةٌ عن 
ابن عبَاس: دأن النبي وك قال لأشج ج عبد الفيسِ”"»: إن فيك 
حْصْلئَينِ يحِبَهُمَا الله: الم والآنائه. : 

[خ: امكف 51175][م:/0١]‏ زه: هذاغ]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيحٌ غريب. 

وفي الباب عن الأشتج الْمَصْري90. 

5 [ضعيف] حذئنا بو مُصْمَبٍ المدنيّ حدثنا 
عبدالمُهَيْينِ بن عباس بن سَهْلٍ بن سَعْدٍ الساعِدِي”'' عن أبيه 
عن جَدَه فالَ: قال رَسسَّولٌ الله يكله: «الآنَاهيِن لله وَالمجَلة 

مِنَّ الشَيْطّان»” 0 

قال أبو عِيسى: هذا حذيث غريب 3 ؤزقد قد تكلم بض 
أهل التعديث في حيدالمييِينٍ بن فا بن سهل هعد من 
قبَلِ ه210 والأشج بن عبدالقيس اسمه المنذر بن عائل.' 

- ا ا ا ا ل 
من تأنى في الأمر إذا توقف فيه. 

- قوله: (حدثنا نوح بن قبس) بن رباح:الأزدي أبو روح 
البصري أخو خالد صدوق رمى بالتشيع (عن عبدالله بن عمران) 
التيمئ الطلحي البصرخ مقسول من السادسة وقال في «تهذزيب 
التهذيب»: روى .له الترمذي حديثا واحدا في فضل السنفت الحسن 
وغيره. (عن عبدالله بن سرجس) بفتح المهملة وسكون الراء. وكسر 


البصرة. 

1-:قوله: (السمت الحسن) أي السيرة المزضية والظريقية 
المستحسنة قيل السمت الطريق» ويستعار لهيئة أهل الخير. وفني 
«الفائق»: السمت أخذ المنهج ولزوم النحجة (والتؤدة) بضم التناء 
وفتح الهمزة أي التأني في جميع الأموز (والاقتصاد) أي التوسشبط 
في الأحوال والتحرز عن طرفي الإفراط والتفريط. قال التوريشتي: 
الاقتضاد على ضربين أحدهم ما كان متوسطاً بين محمؤد ومنو 
كالحتوسط بين الجور والعدل والبخل .والجود: وهذا الضرب أريند 
بقوله تغالى: لوَمِنَهُم مُقْتَمَيِدٌ4. والشاني ميحموه على الإطلاق 
وذلك.فيما نه طرفان-إفراط وتفرينط كالجود فإنه بين الإشراف 
والبخل» والشجاعة فإنها بين التهور والجبن..وهذا الذي في 


اللا 


تحفة الأحوذي :ب كتاب. البر والضلة:.: 


الحديث هر الاقتصاد المخمود على الإطلاق (جزء) أيْ كلها أو 
كل منها (من أريعة وعشرين جزءا) ويؤيد الأخير مارواه الضياء 
عن أنس مرفوعاً:.السمت الحسن تجزء من خمسة .وسبعين جنزءاً من 
النبوة مع زيادة إفادة أن المراد بالعدد المذكور التكشير لا التحئينه 
وينصره حديث ابن عياين عند أبي داود: أن النبي ييه قال إن 
الهندى الصالح والسمت الصالح والاقتصاد جزء من خنس 
وعشرين جزءا من النبوقه على أنه يمكن.الاجتلاف بحسب اختلاف 
الكمية والكيفية الخاصلة في المتصفت به (سن البوة) أي من 
أجزائها. قال الخطابي: الهندئ والسمت حللة الرجل ومذهيبه. 
والاقتضاد صلوك القصد.في.الأمؤر والدخؤل فيها بزفق على عسبيل 
تمكن الدوام عليهاء يريد أن هذه الخصال من شمائل الأنبياء :عليهم 
الصلاة والسلام؛ وأنها جزء من أجزاء فضائلهم فاقتدوا بهم فيها 
وتابعوهم عليهاء وليس. معناها. أن النبوة تنجزأ. ولا أن من جمع هذه 
الخصال كان نيياء فإن النبوة غير مكتسبة وإنما هي كرامة ينخص الله 
بها من يشاء:من عباده والله :أعليم حيث يجعل رسالته.: ويحتمل أن 
يكون معناه أن هذه الخلال مما جاءت به النبوة ودعا:إليها الأثبياء. 
وقيل معناه أن من جمع هذه الخصال لقيه الناس بالتوقير. والتعظيم» 
وألبسه الله لباس التقوى الذي ألبس أنبياءه عليهم الصلاة والشسلام. 
فكانها جزء من النبوة.. قال التوزيشتي: والطريدق إلى معرفة ذلك 
العدد ووجهه بالاختصاص من قبل الرأي والاستنباط مسدود فإنه 
من علوم النبوة. 

5- قوأسه: (وفي الباب عن ابن عباس) 55 06 
والحاكم. 

0-قوله: (والصحيح.جديث نصر بن علي) قال الحافظ في 
«تهذيب التهذيب».. في ترجمة عبدالله بن عمران: روى عن عبدالله 
ابن سرجسء وقيل عن عاصم . الأحول.عنه. انتهى. 

5- قوله: (حدثنا محمد بن عبدالله ببن بزيع) بفتح الموحيدة 
وكسر الزاي البصري ثقة من العاشرة (عن قرة بن خالد) السدوسي 
البصبري ثقة ثقة ضابط من السادسة (عن أبي. جمرة) اسمه نصر بن 
عمران. 1 
الا- قوله: (لأشج عبدالقيس) بالإضافة واسمه المنذر بدن عنائذ 
كان ؤافد عبدالقيس وقائدهم. ورئيسهم.وعبدالقيس قبيلة. (إن فيك 
خبصلتين. ينحبهما الله الحلم والأناة) ويجوزفيه: وجهان النصب: على 
. البدلية والرفع على أنه ير ميتدا محذوف. أي هما الخلم و الأننناة. 
قال النووي: الحلم هو العقلء والأناة هي الثبست وترك الهجلة 


وهي.مقصورة يعني بوزن نواة. وسبب.قول البسي 35 ذلك له ما ٠‏ 


جاء في حديث. الوفد أنهم لما.وصلوا إلى المدينة يادروا إلى النببي 
0 وأقام الأشج عند رجالهم فجمعها وعقل.ناقته ولبس أحسن 


تياب ثم أقبل إلى النبي وك فقربه النبي 5 واجلسه إلى جانبه» نسم 
قال لهنم النبي يي تبايجون على أنفسكم وقومكم فقال. القوم تعتمه 
فقال الأشج: يا رسول الله:إنك لم:تزاود الرجل عن شيء أشد عليه 
من كينه.نبايعك. على أنفسنا وترسل إليهم من يدعوهم: فمن اتبعنا 
كان-منا ومن أبئ قاتلناه. قال: صدقت إن فيك خصلتين الحدييث؛. 
قال القاضي عياض؛ فالأناءة تربصه حتى نظير في مصالحه وللم 
يعجل. والحلم هذا القول الذي قاله الدال:على صحة عقله وجسودة 
نظره للعواقب انتهى. وحديث ابن عباس هذا أخرجه مسلع في 
4 قوله: (وفي الباب عن الأشج العصري) أخرجه أخمد في 
#مسنده؟» والعصري بمهملتين وهو أشج عبدالقيس المذكور. قنال 
في «تهذيب. التهنيب»:.الأشج. العصريب اسمه المنذر بن عسائد بن 
المنذر بن الحارث بن النعمان بتن زياد بن عصر العصيري أاشج 
عبدالقيسء كان سيد قومه؛ وفد على النبني 3 فقال لنه: إن فييك 
لخصلتين يحبهما الله تعالى الحديث.. انتهى. 

-.قوله: لعفا دالوا جو سلس بو شيل ين سند 
الساعدي) الأنصاري المدني ضعيف من الثامشة (عدن أبيبه) أي 


عباس بن سهل. (عن جده) أي سهل بن صبعد: 00 
- قوله: (الأناة من:الله والعجلة من الشيطان) قال ع 


.في «شرح.الجامع الصغير»: أي هو الحنامل عليها بوسوستي» 


لآن العجلة تمنع من التثبت والنظر في العواقب وذلك موقع:في 
المعاطب. وذلك من كيد الشيطان ووسوسته:ولذلك قال المرقش*: 

يا صاحبي تلوماً لا تعجلاً: . إن النجاح رهين أن لا تعجلا 

وقال عمرو بن العاص: لا يزال المرة يجتني من ثمرة العجلة 
الندامة. ثم العجلة المذمومة ما كان في غير طاعة ومع غدم التثبدت 
وعدم خوف الفوت. ولهذا قيل.لأبي العيناء:. لا تغجل فالعجلة من 
الشيطان. فقال: لو كان كذلك.لما قال موسى:. وعجلنت إليك رب 
لترضى والحزم ما قال بعضهم:.لا تعجل عجلة الأخرق ولا تحجم 
إحجام الواني الفرق.. انتهى. قيل ويستئنى من ذلك ما لا شبهة في - 
خيريته قال تعالن: ا«إنهم كَائو أيُسَارِصُونْ فِي الْخَيْرَات». قال 
القاري بون بين المسارعة والمبادرة إلى الطاعات».وبين. العجلة ففي 
نفس العبادات» فالأرل محمود والثاني مذموم. انتهى. 


-١‏ قوله: (هذا حديث غريّب) كذا م في النسخ الموجودة وكذا 


ع : ؤقال القاز: 00 ا 0 


غريب"2 . 


وضتطفه من قبل بحطلظه) قال ادي : و طمن ايع فيه من 


جهة حفظه فإنه عدل ثقة فأمره سهل- انتهى. 


ا 


.....:“قلت: في:قول القاري:فإنه عدل ثقة نظر.ظاهر» فقد عر إفت آنفاً 
أن الحافظ قال في «النقزيي»: إنه ضيعييف: وقال في «تهذزيب 
التهذيب» قال البخاري: منكر الحديث. وقال النمنائئ: .ليد بثقة. 
:' وقال:ابن حبان: لما فحشئ الوهم في زوايته بطنل الاستجاج به. 
.وقالةالنسائني فن. موضيع آخر: :متروك:الجديث. ؤقد ذكر: الحافظ: فيه 
ب أقوال خير عؤلام. كلها تدل. على أنه ليسن: بثقة..<- 
١‏ وات باب. ها نجَاء في الؤى0© 


مت انج عقا و ل ا ل 
غييئة عن عَمْرِو بن ديار عن ابن أبي مُليْكَةْ عن يَْلّى بن 
مَمْلُكٍ عن أمْ الْرداء عن أبي الدردَاء عن النبي كل: قَالَ «مَن 
لي ” خط + 

قال أبو عيسى: وفي الباب و عن عائشنة اماف 
وأبي مر 0 

وهذا حلي حن صخي 
.1+ :بالكسر ضد العنفه وهق المداراة مم الرفقاء ولين الجانب 
:.-واللطف في: أخخذ الأمر:باحسن الوجوه وأيسرها::: : 

. أنه مفعغول ثان كي نصيبه (من الرفق) أي اللطف١(وهن.ختترمكنغلى‏ 


:..نناء المفعول (حظة) بالتضب على أنة مفعول ثان(ققذ حرم .جظه . 


من الخير) إذ به تنال المطالب الدنيوية والأخرويبة ويفوته تفوقان» 
ففيه فضل الرفق والحث على التخلق:به.وذم العنف. وقال ني 


«اللمعات4:.يعني أن.نصيب:الرجل من الخير على:قدر نصيبه من ْ 


.. الرفق وحرمانه منه على قدر جرمانه منه. ‏ انتهى. .: 
5 :اج قوله: (وفي الباب. عن عائشة وجزير يبن عبدالله وابي 


. هريرة).أما جديث:عائشية فاخرجه الشبيخان عتهنا مرفوعباً أن الله - 


رفيق يحب الرفق في الأمر كله. ولها أحاديث أخرى في :هذا الباب. 
7 أما حديث جرير يبن عبدالله فأخرجه مسلم وأبو داؤد كذا في 


«الترغيب». . وآما حديث أبي هريرة فأخرجه .البخباري وفيبه: فإنما 


ا 


-64- ياب ما جارطي. دَعَوةٍ 7 ش 


[متفق عليه] حَدئنا أبُو كُرَيْب: 2-0 
ذْكَريا بن إمنحَاقَ عن يحي بن غبدالله بن فِي عن أبي 
مَعْبَدِ عن ابن عَباس: ذأن رَسّولَ يام بَنث مُعاؤ"© بن 


جبل إلى الْيَمن فَقَالَ: ات 0 0 نإنها بس ينها فتن بين 


“الله حَتِجَاب». 


من الرقق فد اغبي خط ين امبر اتن 


الفتبعي عن فابتو عن أنس قال: 


حديث حسن 


1 0 ١44 6 0 لخ:‎ 


العه ١4‏ 1 
فال أبو عيسئ: دفي اجام ا م هَرَيرَة الله 
ابن عَمْرِو 0 ري 


رمن علدت د شيع 


> - قوله: عن بي عدا اسم شاف باد مجم مولي ان 


. لله فبنش اقبسم الحم لقي ازضلة مز وفاضيا زان 
دعوة المظلوم) أي: اجتنب دعوة من تظلمه:وذلك مستلزم لتجنب 


.سائن أنواع رك أي الشأن (ليس بينها وبين الله) أي قبؤلها 


ن للزل ال لطي رح ال هذا تعليل للاتاء وتتثيل 


: للدعوة لمن:نقصد إل السلطان متظلناً فلا يحجب علة, 2 


؟'- قوله: (هذا عدون جسن نع وأخرجة 0 


“داود والنسائي وابن ماحة. 


6< قوله: ل عق رو صن ار 


. :وأبي سعيد) أما حديث أن فأخرجه أخمد في «مسندم» وأبْؤ يغلى» 
. والضياء المقدسي عنه مرفوعاً. اتقوا دعوة.المظلوم وإن كنان كافراً 
:.فإنه. ليمن: دونها حجاب. :قال المناوي: في «التيسين»: إسناده صضصحيح 


وأما حديث أبي هريرة فأخرجه:الترمذي في باب دعاء.الوالدين وقد 
تقدم. وأما حديث أبي سعيد فلينظز من أخرجهما. ٠‏ 
14 باب ماجاء في خلْق النبي كه 


032 00000 


ا - [متفق علية] حَدئنا َه حدثناً جَعفْر بن م مليْمَان 
«خَدَنبت"" رسو ل الله كان 
عَثْرَ نين فَمآقَالَ لي أف قط وَما قَالَ ِشيء صن لِمْ 
منه؟ ولألشي: لم ك؟ كلا رول أله له بسن 
أحْسّن الناس خلقا لقا ولا َسنت خنرًا قط وَل حيرأ وَلا شيا 
كان لين من كف رسُول الله يه ولا شنميت يسكاً قط وَلا 
عِطرً كَانَ أطيْب مِن عَرّق رَسُول الله و». : 
آخ: 4][م: ل [د: دفي 
قال أبو عِيسى: وفي الباب عن عائِشّة شه ِشّة وَالْبراء"" وهذا 
صحيح”". 


15 7 - [صحيح؛ صححه الترمذي] حلائنا محموةٌ بن 


1 غيلآنء حدثنا أَيُو دَاوْدَ قال أَنْبَانَا شِحْبَةٌ عن أبي إِسْحَاقَ قال: 


سَمِمْت أبا عبدالله الْجَدلِيَ يَقُول: الت عَائِشَةَ عَنْ خلّق 
رول الله يك ققَالَت: «لم يكن فاجيف]! وَلا محا 


020 ولا صَخَاباًفي الأمنواق ولا يجزي بالسيئة السيثة ولكين يَمْقُو 


لل 


تحفسة الأحوذي - كتاب البر والصلة 


00 | 07 
قال أبو عِيسى: اس حو بيه وأبؤ عبدالله 
الْجَدَلِي اسمّه عَبْدُ بن عَبْلِ ويقَالُ عبدالرحمن ابن عَبْي". 

-١‏ قوله: لدعت ]عن بايا ريا ونر(صشسر سنيي) قن 
رواية مسلم تسع سنين قال النووي معناه أنها تسع سنين وأشهر فإن 
النبي ول أقنام بالمدينة عشر نين تحديداً لا تزيد ولا تنتققص 
وخدمه أنس في أثناء السنة الأولى» قفي رواية التسع لم يحسب 
.الكسر بل اعتبر السنين الكوامل. وفي رواية العشر حسيها سنة 
كاملة وكلاهما صحيح. انتهى. (فما قال لي أف) بضم الهمز وكسر 


..الفاء المشددة منونة وغير منونة وفيها لغات كثيرة» قال النووي في 7 


لشرح.مسلم»: ذكر القاضي وغيره فيها عشر لغات: أف بفتمح الفاء 
وضمها وكسرها بلا تنوين» وبالتنوين فهذنه ستء وأف بضم الهمزة 
وإسكان الفاء» وإف بكسر الهمسزة وفتسح الفاءء وأفي وأفه بضم 
همزتهما قالوا: وأصل الأف والتف وسخ الأظفار وتستعمل هذه 
الكلمة في كل ما يستقنر وهي اسم فعل تستعمل في الواحد 
والاثنين والجمع والمؤنث والمذكر بلفظ واحد قال الله تعالى: 
«فلا تمل لّهُمَا أف4. قنال الهروي: يقال لكل ما يضجر منه 
ويستشقل: أف له. وقيل معناه الاحتقار ماخوذ من الآنف وهو 
القليل. انتهئ. وقال في «القاموس»: اف كلمة تكبره وانف تانيفاً 
وتانف قالها ولغاتها أربعون. ثم ذكرها (وما قال لشيء صنعته لم 
صنعته ولا لشيء.تركته لم تركته) يعني لسم يقال لشيء صنعته لِمّ 
صنعته ولا لشيء لم ضنعه وكنت مأمورا به لم لا صنعته. واعلم أن 


أمره إنما يفرض فيما يتعلق بالخدمة والآداب لا فيما يتعلق 
بالتكاليف الشرعية فإنه لا يجوز ترك الاعتراض فيه. وفيه أيضاً مدح 
أنس. فإنه لم يرتكب آمراً يتوجه إليه من النبي يكل اعتراض ما (وما 
مسست) بكسر السين الأولى ويفتح (خزا) قال في «النهاية»: الخزر 
المعروف أولاً ياب تنسج من صوف وإبريسم. وهي مباحة وقد 
لبسها الصحابة والتابعون؛ فيكون النهي عنها لأجل التثسبه بالعجم 
وزي المترفين. وإن أريد بالخز السوع الآخمر وهو المعروف الآن 
فهو حرام. لأن جميعه معمول من الإبريسم وعليه يحمل الحديث 
الآخر: قوم ينتحلون الخز والحرير. انتهى. (ولا حريراً) أني مطلقاً 
(ولا شممت) بكسر الميم ويفتح. قال الحافظ: مسست بكسر 
المهملة الأولى على الأفصح, وكذا شممت بكسر الميم وقتحها 


لغةه ويقال في المضارع أمسه وأشمه بالفتح فيهما على الأفصح . 


وبالضم على اللغة المذكورة» وفي الحديث بيان كمال خخلقه يي 
وحسن عشرته وحلمه وصضفحه. 
؟- قوله: (وفي الباب عن عائشة والبراء) آما حديث عائشة 


فأخرجه الشيخان وغيرهما بألفاظ من طرق متعدذة. وأما حديث 
البراء فأخرجه البخاري في صفة النبي كك 

- قوله: (هذا حديث .خسن ضحيح) وأخرجه الشيخان. 

4- قوله: (لم يكن فاحشاًٍ أي ذا فحش في أقواله وأفغاله (ولا 
متفحشاً) أي متكلفاً:فيه ومتعمداً كذا ذ في (النهاية». قال القاضي: 
نفت عنه تولي الفحش والتضوه به طبعاً وتكلفاً (ولا صخاباً) أي 
صياحاً (ولا يجزي بالسيئة السيئة) بل بالحسنة (ولكن يعفو) أي في 
الباطن (ويصفح) أي يعرض في الظاهر عن صاحب السيئة لقوله 
تعالى: (تامف مَنْهْمْ املح إن الله يُحِبُ الْمْحِْنِينَ». 

6- قوله: هذا حديث حننن صحيح) وأخبرج نحنو البخاري 
من حديث عبدالله بن عمرو. 

- قوله: (وأبو عبدالله الجدلي اسمه إلنخ) قال الحافظ في 
«التقريب»: أبو عبدالله الجدلي أسمه عبد أو عبدالرعسن بن عبد 
ثقة رمي بالتشي من كبار الثالثة. 

: باب ما جاءً في حُسْن الْمَهد!"‎ -٠ 
[متفق عليه] حَذَئنا لبو هيشام الرّفاعيّ حدثنا‎ 1017 
حَفْص بن ياش عن شام بسن عُرْوَة عمن أببه عن عائِشّة‎ 


. قَالَتْ: «ما فِرْتْ عَلَى أحَد مِن أزوا ج ابي" يه مَا غِرْت 


على ختديجة زتابي لذ أكون أذركها را ذل إلا لكذرة ور 


رَسول الله 6 لهاء وإن كان ليبح ال نا مو 
حديجة فَيهْدِيهَا لَهُنَ». ش 


لخ: كلم :4ت "1 ؟]. 
ترك اعتراض النبي يَديِ على أنس رضي الله تعالى عنه فيما نصالف** 0 ار ١‏ : 


-١‏ وفي «صحيح البخاري» باب حسن العهد من الإيمان» قال 
أبو عبيد: العهد هنا رعاية الحرمبة. وقال عياض: هر الاحتفاظ 
بالشيء والملازمة له. وقال الراغب:حفظ الشيء ومراعاته مالا 
بعد حال. : 

"- قوله: (ما غرت على أحد من أزواج النبي وفِ) بكسر الغين 
المعجمة من غار يغار نحو خاف يخاف (ما غرت على خديجة) ما 
الأولى نافية والثانية موصولة أو مصدرية. أي ماغرت مثل التي 
غرتها أو مثل غيرتي عليها والغيرة الحمية والأنف. قال الحافظ 
قوله على خخديجة يريد من خديجة»»فأقام على مقام من وحروف 
الجر تتناوب في رأي أو على سببية» أوبسبب خديجة, وفيه ثبوت 
الغيرة: وأنها غير مستنكر وقوعها من فاضلات:النساء فضلاً عمن 
دونهن. . وأن عائشة كانت تغار من نساء النبي و لكن كانت تغار 
من خديجة أكثر. وقد بينت سبب ذلك وإنه لكثرة ذكر النبي 5 
إياهاء وأصل غيرة المرأة من تخيل محبة غيرها أكثر منهبا. وكثرة 


تحفة الأحسوقي - كناب الببر والضة 


١556 


الذكر تدل على كثرة المحبة. وقسال القرظبي: مرادها بالذكر لها 
مدحها والثناء عليها (وما ب بي أن أكون أدركتها) الجملة حالية وما 
نافية وفي وؤاية للشيخين:”وما رأيتهاء وهي تقتضي عدم الغيرة لعدم 
الباعث عليها غالب ولذا قالت (وما ذاك إلا لكثرة ذكر رسول الله 
كل لها) وفي رواية للنسائي من كثرة ذكره إياها وثنائه عليها (وإن) 
من مخففة المثقلة (ليذبح الشاة) أي شباة من الشياه (فيتتبع) أي 
يتطلب: قال في «القاموس:: تنبعه تطلبنه. وال فيه طلبه وتطليه 
واطلبه كافتعله حاول وجوده وأخذة (بها) أي بالشاة المذبوحة يعني 
بأعضائها. وفي رواية للشيخين: ؤريما ذبح الشاة ثم يقطعها أعضاء 
ثم يبعثها في صدائق خديجة. (صدائق خديجة) أي أصدقائها جمنع 
صديقة وهي المحبوية (فيهديها لهن) من الإهداء أي يتحفهن إياها: 
ومطابقة الحخديث للباب في إهداء النبي كل الحم لأصدقاء خديجة 
وخلائلها رعياً منه لذمامها وحفظاً لعهدها. زقد:أخرج:الحاكم 
والبيهقتي غي «الشعب» من طريق صالح:بْن رستم عنن ابن أبي. مليكة 
عن عائشة رضي الله تعالى عنها قالت: «جناءت عجوز إلنى ف الأب 
كه فقال: كيف أنتم؟ كيف حالكم؟ كيف كنتم بعدنا؟ قالت: بخير 
بأبي أنت وأمي .يا رسول الله. فلما خرجت قلت: يا رسول الله تقبل 
على هذه العجوز هذا الإقبال فقال:.يا عائشة:إنها كانت تأتينا زمان 
خحديجة وإن حسن- العهد من الإيمان». 

7'- قولبه: (هذا حديث حسن صحيح غريست) وأخرجه 
الشيخان. 

-١‏ باب ما جاءً في مَعَالِي الآخخلوق7» 


4 - [صحيح] حَدئنا أحمذ بن الْحَسَّن بن يراش 
الْبَعْدَادِي”” ؟ حدثنا حَبَان بن هلآل» حدثنا مُبَارَكُ ب فضآلة 
حدئني عَبْد رب بن سيلو عن محمّدٍ بن المُنْكر عن جابر أن 
رَسُول الله يل قال: «إن مِن أحَبِكُم إلى وَأ َربكُمْ بني 
مَجْلِساً يَوْمْ القِيَامَةٍ أحَامِيئَكُم أخلاقاء وإن مِن أْمْضِكُمْ إني 
َأبْمدكُم ني ممجلساً يَوْمَ القيَامَة الْرنَارُونَ وَالمُتَشَدَكُون 
وَالمُتََيْهقَون» قألوا: با رسسول الله قَ عَلِسْسا الترئَارِينَ 
وَالمُتَشَدَقِينَ فَما المتميهقون؟ قال المتكبرون». 

قال أبو عيسى: وفي الباب : عن أبي هرد 7 0 

وهذا حديث حسنٌ غريب من هذا الْوَجْه". 

التْرَْارٌ: هو الككثيرٌ اكلام وَالمْتَشَدَق: البي يُتَطاوَل على 
الناس في الكلام يبدو عَلَنِهم” اخ 
الحديث من الما بن قال من محمد بن الما من 
جابر عن لني قف ولم يدك يه عن دوب بسن معد 
زعلا اسع 


-١‏ جمع المعلاق» قال في «القاموس»: المغلاة كسب الشرف»ء 
وقال في #الصراح؛»: علاء بالفتح والمد بلندي هرقدر ونزت على 
بالضم والقصر مغلاة بالفنخ» كذلك والجمع المعالي.. 

7- قوله: (حدثنا أحمد بن الحسشن:نن: خراش البغدادي) أبنو 
جعفر صدوقء من الحاذية عشرة (حدثنا حبان بن هلال) بفشح 
الحاء المهملة وتشديد الموحدة أبو حبيب البصري ثقة ثبت من 
التاسعة (حدثنا مبارك بن فضالة) بفتح الغاء وتخفيف المعجمة أبو 
فضالة البصري صدوق يدلس ؤيسوي من السادسة (حدثتي عبد ربه 
ابن شعيد) بن قيس الأنصاري أخو يحبى المدني ثقة من الخامسة. 

1- قوله: (إن من أجبكم إلي) أي في الدنيا (أحاستكم اخلاقاً) 
نصبه على التمييز وجمعه لإرادة الأنواع أو لمقابلة الجمع بالجمع 
(وإن من أبغضكم إلي) أي في الدنيا وأبعدككم مني يوم القيامة 
الثرثارون). وفي حديث أبي ثعلبة الخشني عند البيهقي: «وأبعدكم 
متى مساويكم أخلاقاً الثرئارؤن:::6 الحديث: قال القاري: وبروي 
أساويكم جمع أسوء.كاحاسن جمع أحسن وهو مطابق لمساافني 
أصل «المصابيح». وقال القناضي أفعل التفضينل إذا أضيف على 
معنى أن المراد به زائد على المضاف إليهم في الخضلة التي 
هودهم مشتركون فيهاء جاز الإفراد والتذكير في الحالات كلهاء 
وتطبقه لما هو وضفت له لفظأ ومعئئ. وقد جمع الوجهان ني 
الحديث فأفرد أحب وبغض وجمع أحاسن وأساويء في رواية من 
روى أساؤيكم بدل مساويكم. وهو جمع مسوىء كمحاسن في 
جمع محسن. وهو إما مصدر ميمي نعت به ثم جمع أو اسم مكان 
بمعنى الأمر الذي فيه السوءء:فاطلق على المنعوت به مجازا. رقال 
الدارقطني: أراد بأبغضكم بغيضكم وبأحبكم التفضيبل فلا يكون 
المخاطبون بأجمعهم مشتركين في البفض والمحبة. وقال 
الحاجبي: تقديره أحب المحبوبين منكم وأبغض المبغوضين منكم 
ويجوز إطلاق الغا وإرادة الخاص للقرينة. قال الطييسي: إذا جل 
ا 0 

شتراكهم في المحبة. فالقول ما ذهب إلينه ابن الحاجب» لأن 
- عام يدخل فيه البر والفاجر والمؤافق والمنافق» فإذا أرب يد 
به المنافق الحقيقي فالكلام ظاهرء وإذا أريد به غير الحقيقي كما 
سبق في باب علامات النفاق فمستقيم أيضاء كما يدل عليه قوله 
الثرثارون.. وفي «النهاية»: الثرئارون هم الذي يكثرون الكلام تكلفا 
وخروجاً عن الحق, والثرثرة كثرة الكلام وترديسده. (والمتشدقون) 
قال في «النهاية»: المتشدقون هم المتوسعون في الكلام من غير 
احتياط واحتراز. وقيل: أراد بالمتشدق المستهزىء بالناس يلوي 
شدقه بهم وعليهم. انتهى. والشدق جانب الفم (والمتفيهقون) هم 
الذين يتوسعون في الكلام ويفتحون به أفواههم؛ مأخوذ من الفهق 


1١0 


تحفية الأحسوذي - كتاب. البر والصلة... 


وهو الامتلاء والاتساعء كذا في «النهلية». 1 


قيل: وهلا .من الكبر والزعونة. .وقال:المنذري:في «الترغيب؟:. 


الثرثار بثاثين مثلثين مفتوحتين هو الكثير الكلام تكلفاء. والمتشدق 
هو المتكلم بملء شدقه تفاصحاً وتعظيماً لكلامه؛ والمتفيهق أضله 
من الفهق وهو الإمتلاءء وهو يمعنى المتشدق لأنه الذي يملا فميه 
بالكلام ويتوسع فيه إظهاراً لفصاحته وفضله واستعلاء على غيره. 
ولهذا فسره النبي و بالمتكير. اتهى.  ١‏ 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أجوجه الطبراني في 
«الصغير» و«الأوسط» عنه مرفوعاً: إن أحبكم إلي أحاستكم أخلاقاً 
الوط ون أكنافاً الذيين يبالفون ويؤلفون؛ وإن أبغضكم إلي 
المشباؤون بالنميمة؛ المفرقون بين الأحبة: الملتمسون للسبرءاء 
الغيب: كذا في «الترغيب»: 

6- قوله: هنا سامكة صيين قر من سنا نومره 
أحمد والطبراني وابن حيان في «صحيحه» عن أبي ثعلية الخشني 
كذا في (الترغيب». 

7- قوله::(والمتشدق هو الذي يتطاول على الناس في الكلام 
ويبذو عليهم) كذا فسره الترمذي وتفسيره المشهور هو ماذكره 
المنذري وصاجب «النهاية». (وهذا أصح) قال الحافظ في «تهذيب 
التهذيب؟ في ترجمة. ميارك بن فضالة: روي عن أبن المنكدر وعد 
ريه بن سعيد وغيرهما انتهى. فالظاهر أن مبارك بن فضالة روى هذا 
الحديث أولاً عن ابن المنكدر بواسطة عبد ربه بن: سعيدء ثم لقيه 
فرواء عنه بغير واسطة, ٠‏ .. 


ا- باب ما جاءً في اللَعْنِ وَالطَمْن!") 

48 - [صحيح] حَدَئنا محمد بن بشارء حدثنا أبنو عابر 
عن كثير بن رُيْلِا" غن سَالِم عن أبن عُمَرَ قال: قال ابي وكذ: 
لا يَكُوَن المُؤْيِنْ لَعَانأو 29 ' 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن عبدالله بن مسغوو©» وهذا 
حذيث حسن غرينب””. وروى بَعْضَّهُم بهذا الإسناد عن 
النبي يكف قال: «لا تبني للمُون "' ألا يكو لعانأ». وهذا 
الحديث مفشر.' ١‏ 

ا - قال في #القاموس»: لعنة كمتمه طَرد وأبعنّدة. وقال في 
«المجمع» : اللعنة هي الطرد وَالإبعَات ولعن الكافر إيعاده عن 
الرخمة “كل الإتعاد ولعن الفانتق إبعاده عن رحمة تخض المطيعين. 
أنتهى. قال في #القامومن»: طعنه بالرمح كمنعه ونصرة طعنا ضربه 
ووخزء فهو مطعون وَطعين وفيه بالفول طعناً وطعناناً. انتهى. وقال 
في «النهاية»: لا يكوت المؤمن طعاناء أي وقاعاً في أعراض الناس 
الثم والفدة روهت يم لاس اد 


بالفتح والضم.إذا عابه» ومنه الظعن في النسب. التهق. .0 .110 ../ 

1- قوله::(عن كثيرا ين زيد) الأسلمي .شم السهمي مولاهم. 
المدني» يقال له.ابن ماقئة وهي أمه. روى عن سَالم بْن غبدالله بنن 
عمرء وغيره وعنه أب ؤاعامر العقبدي وغيره ضدوق يخطى:ء: من 
"1- قوله: (لا يكون المؤمن لغاناً) أي كثير اللعن: وهو الطرده. 
والمواد.به هنا الدعاء بالبعد عن وحمة الله تعالى» وإنما أتى بصيغة 
المبالغة لأن الاحتراز.عن:قليله نادر الوقوع في المؤمنين.. قسال ابنن. 
الملك::وفي ضيغة المبالغة إبذان أن هذا الذم لا.يكون, لمن : يصدز 
منه اللعن مرة لو مرتين. وفي حليث أبي هريرة عند مسلم مرفوعا: 
لا ينبغي تصديق أن يكون لعاناً. 2-6 9 

4- قوله: (وفي الباب:عن ابن مسعود) أخرجه الغرمليه دي 
بإب ما جاء في "اللعنة. 

8-قوله: امع ل ال ا 
الحديث في «ترغيبه»» ونقل تحسين الترمذي وسكت عله.. ٠‏ 
7- قوله: (لا ينبغي للمؤمن) أي لا .يجوز له وقد جاء في 
الكتاب. والسنة: لا ينبغي بمعنى .لا يجوز كما'في قؤله تعالى: وما 
ينبي للرَحْمَنِ أن يَتْخِذَ وّدا» وتقدم تحقيقه في المقدمة. ٠‏ وؤقع: 
في بعض نسخ الترمذي بعد هذا: : وهذا الحديث: مفسر يعني أن. هذه 
الرواية بهذا اللفظ مفسرة للرواية السابقة بلفظ: لا يكون المؤمن 
لعاناً. يعني أن النفي فيها بمعنى النهي. 

تنبيه: اعلم أن الترمذي رحمه الله قد عقد فيما تقدم بابا بلفظ 
باب ما جاء في اللعنة» ثم عقد ههنا هذا البابء ففيه تكرارء فلو 
أدخل حديث هذا الباب في الباب المتقدم وأسقط هذا الباب لكان 
اولى: : 50 

الا- باب ما جاء في كَثْرَةَ الغضب" 0 

لفاك -. [صحيحء رواه البخاري] حَذَئنا أببو كريس 
وحدثنا أبو بكر بن عَيّاش عن أبي حَصيْن عن أبي صالِح عن 
أبي هُرَيْرَة قال: «جَاءَ رَجْل إلى النبي و فقالَ: لمي 
0 ولا نكر علي علي أعية. قال: لاختسنيا ينايك 
مرَارأء كل ذَلِكَ يَقُول: لا تغضب». : 

لخ: 1111 

قال أبو عيسى: دفي لباب عن أببي سعيد سلما بن 
صر د. وهذا حديث حسنْ صحيحٌ غريب! " من هذا الْوَجِْ. 
وأبو حَميينٍ اسمه عْمان بن عاصيم الأسَدِي 0 


1 ع - قال في «القاموس»: يب 


كالمخضية غضب كسمع عليه وله إذا كان حياً وغضب به إذا كان 


تحفة الأحسوذي < كتاب :الب والصلسية* 


دين 


ميتاً. وقال بعض المحققيْئن:.الغضبب فوران دم القلب أو عرض 
:يتيعه ذلك لدفع ,المؤذيات وللانتقام بعدٍ وقوعها.. 


إبنفعني» د .ودنيا ويقزبني إلى الله رُلْمّ(ولا تكثر علي) من الإكثار» 


.وعلي صلة له والمعنئ لا تعلمني أشياء كثبيرة (لعلي أعينه) أي . 
أحفظه. قال في !إلقامرس؟ : وعاه يعيه حفظه وجمغه (لا تخضنب) ١‏ 


قيل لعل السائل كان غضوباً وكان النبي 6 يأمر كل جد يمنا هو 
أولى به به فله ذا اقتصر في وصيته له على ترك الغضيب. وقال 
الخطابي معنى قوله لا تخضب: اجتنب أسباب الغضب ولا تتعرض 
لما يجلبه. وأما نفس .الغضب فلا يتتى:النهي عنه لأنه أمر طبغي لا 
ارول عن الجلم .وقيل معضاه لإ.تغضب لأن أعظم ما ينشأ عنه 
الغضب الكبر لكونه يقع عند مخالفة أمر.يريده فيحمله الكنير علنى 
الغضبء فالذي يتواضع جتى يذهب عنه عزة النفس يسِلم من شر 
؛ الغضب: وقيل معناه: لا تفعل ما يأمرك به الغضب. وقال ابن التين: 
جمع يل في قوله: لا تغضب خمير الدنيا والآخرة: لأن الغضب 
يؤول إلى التقاطع ومنع الرفق وريما آل إلبى أن يؤذي المغضوب 
عليه فينتقص ذلك من الدين (فردد ذلك) أي الرجل السؤال يلتمس 
أنفع من ذلك أو أبلخ أو اعم فلم يزده على ذلك (مراراً) أي مرة 
بعد أخرى (كل ذلك يقول لا تغضب) في رواية عثمان بن أبي شيبة 
قال: لاتغضب .ثلاث مرات» وفيها ييان عدد المسرار؛ قال الحافظ: 
فإن قلت هذا الحديث لا يطابق الباب فإن وله لا تغضب.يدل على 
النهي عن مطلق الغضب لا عن كثرة الغضمب. قلت:الظاهر أن 
المراد بقوله لا تغضب النهي عن كثرة الغضب لأن مطللق الغضيب 
غريزة لا يمكن الاجتناب عنه فالمطابقة بقة ظاهرة (وفي الباب عن. أبي 
سعيد وسليمان بن صرد) أما حديث أبي سعيد فأخرجه الترمذي في 
باب خبر النبي و بما هو كائن ن إلى يوم القيامة مِبِن أبواب الفتّن. 
بوأما حديث سليمان بن صرد فأخرجه الشيخان. 
0 ؟- قوله: (هذا حديث حسن.صحيح غريسب) وأخرجه احمد 
والبخاري. 
300 - 0ا تليق اليد مان ل ماس الأ لل لي 
«التقريب»: : عثمان بن عاصم بن حصين الأسدي الكوفني؛ أبو 
حصين بفتح المهملة. ثقة ثيت سني وريما دلسن من الرابعة.. 
:5لا .باب في كَظم اعبط 


7 [صحيح] حَدثنا الْعبّاسُ بن محمد الذوري وَغَير 


واحنة قالوا حدثنا عبدائه بن يزيد قري خدتنا صَعِيذ بن : 
أبي ايوب" حدئني أبو مَرْحُومْ عبدالرحيم بن مَيِمُونَ عن | 


سول بن مما بن أنس الحجهني عن أبيه عن النني و عال: 


ب لر يدها ف اد حرس ود قمرونا : 


دمن كظم غيظا”". وَمْويَبتَطيع أن يتَفذَهُ دَعَاهُ الله يَوْمالْقيَاضَيةٍ 
عَلَى رؤوشس الخلاتق حتى يُخيرَه في أي الور نا اشاماد ءا 
+ [د لالالا؟] [ه ح1اععى” 
قال:.هذ! حديث. خسن غريب !2 
. اج .قد اسقط :هذا الباب من يعضن النسخ. 0 
؟- قؤله: (أخبرنا سنعيد بن أبي أينوب) الخزاعني مولام 
الحصري أبو يحبى بن“مقلاض ثقةٍ ثبت من الننابعة (عن سنهل بن 


+ مغاذ.بن أنس: الجخهني) نزيل مصر لاباس به إلاافني زوايات زان عنه 


من الزابعة (عن أبنه) أي معاذ بن أنسن الجهني الأنصازي صصحتابي» 


-نزل مص وبقي إلى تحلافة'عبدالملك.. 


.“ا قوله::(من كظم غيظاً) أي اجترع غضباً كامناً فيه. قال فني 
«النهاية»: كظم الغيظ تجرعه واحتمال سببه والصبر عليه انتهئى. 


,(وهو يستطيع أن ينفذه) بتشديذ الفاء-أي يمضيه. وفي حديث أبي 
٠‏ والجملة حالية:وجوات الشرط (دعاة الله يوم:القيامنة على رؤوس 


الخلائق) أي شهره بين الناس-وأئنى عليه وتباهئ به.ويقال في حقنه 
هذا الذي .ضبدرت منه: هذه الخضلة العظيمة (حتئ ينخيرة) أي 
يجعله مخيراً (في أي الحور شاء) أي في أخذ أيهن شاء» وهو :كناية 
عن إدخاله الجنة المنيعةء وإيصاله الدرجة الرفعية: قال الطيبي: 
وإنما حمد الكظم لأنه قهز :للتفس الأمارة بالسوء» ولذلنك مدخحهم 
الله تعالى بقؤله: هرَالْكحَاظِسِينَ الْغَيْظ وَالْعَافِينَ عن النامن 64 .ومن 
نهى النفس عن هوه فإن الجنة مأواه والحور العيين جزاه. قال 


القاري: وهذا الثناء الجميل والجزاء الجريلن إذا ترتث على مجدرد 


كظم الغيظ. فكيف إذا انضم العفو إليه أو زاد بالإحسان عليه. 
5-“قوله: ا ا كر لعي 
«مسنده»:وأنو داود وان ماجة: 
6 باب ما أجاءً في إجلآل ره 


؟7- [ضعيف. ضعفه الألساني] جَدَئنا ٠‏ مجمد بن 
المتتى» حدثنا يزيد بن بَبَان الْعقيلِي”", حدثنا ابو الرحَال 


00 عن 0 بن لِك 3 0 رَسُول 0 الله ع اما 


0 


مينه؟. : 


ص 


١‏ قال ابو عيستي: 50 ا نه إل من 


حديث هلا الشيخ يزيد بن بان وابو الرّجال الأنصاري آختر. 


: “آي تظيه والمصدر مات إلى البفجوام..‎ ١ 


ال و وقال في «تهذيب التهذيب: , : يزيد يبن 
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تحضة الأحسوذي - كتاب البر والصلة 


بيان العقيلي أبو خالد البصريء المعلم الضرير المؤذن» زوى عن 
أبي الرحال الأنصاري عن أنس حديث: ما أكزم شاب شسيخاً لسنه 
الحديث (حدثني أبو الرحال الأنصاري) بفتح الراء وتشديد الحاء 
المهملة البصري اسمه محمد بن خالد وقيل خالد بن محمد. 

اعلم أن كون أبي الرجال بفتح الراء وتشديد الجاء المهملة هو 
الصواب في هذا السند.وأما قول الترمذي في آجر هذا الباب وأبو 
الرجال الأنصاري آخن فهو بكسر الراء وتخفيف الجيم فاحفظ هذا. 
وقد وقع في النسخة الأحمدية في هذا السند أبو الرجال بكسر الراء 
وتخفيف الجيمء قال في هامشها: قوله.أبو الرجال بالجيم وفي آخر 
الباب بالحاء هذا ما وجدتبه في الكتب الدهلوية وفي نسخة 
صحيحة منقولة من العرب عكسه وعليهما فيها علامة الصحة. 
انتهى. ْ 3-1 

قلت: ما في النسخة الصحيحة المنقؤلة من العرب من كون أبي 
الرحال بالحاء المهملة في هذا السند وكون أبي الرجال بالجيم فسي 
آخر الباب هو الصواب لما عرفت آنفا في عبارة «تهذيب التهذيب» 
من أن يزيد بن بيان العقيلي روى حديث الباب عن أبي الرحال» 
ولأن الحافظ رمز على أبي الرحال بفتح.الراء وتشديد الحاء 
المهملة بجرف ت"ورمز على أبسي الرجمال بكسر الراء وتخفيف 
الجيبم بحروف خ م س قء ولأن الحافظ قال في ترجمة أبسي 
الرججال بالجاء المهملة روى تن أنس وغسيره وعنه يزيد بن بيان 
العقيلي وغيره. فهه الوجوه الثلائة تدل بمجموعها على أن في هذا 
البسند أبا الرحبال بالحاء المهملة دون أبي الرجال بالجيم وأبو 
الرحال بفتح الراء وتشديدٍ البحاء المهملة الأنصاري البصري اسسمه 
محمد ابن خالبء وقيل: خالد بن محمد ضعيفب من الخامسة. 
وأما أبو الرجال فقال في «التقريب» محمد بن عبدالرحمن ابن 
حارثة الأنصاري أبو الرجال بكسر الزاء وتخفيف الجيم؛ مشهور 
بهذه الكنية وهي لقبه. وكنيته في الأصل أبو عبدالرحمن ثقة من 
السابعة. ١‏ 

'1- قوله: (ما أكرم) أي ما أعظم ووقر (لشسنه) آي لأجسل سنه 
لا لأمر آخر قاله المناوي. وقال القاري: أي كبر عمره لأن الغالب 
عليه زيادة علم وعمل مع سبق إيمانه. اتتهي. (إلا قيض الله) 
يتانيد التي ونه قوله تعالى: «وَمّن يَعَْشُ طن ذِكْرٍ الرُحْمن 
قي لَه شتيْطاناً فهو له لز قَرِبِن» أي سلط ووكل (له) أي للشاب 
(من يكرمة) أي قريئاً يعظمه ويخدعه لأن من دم خدم (عند سنه) 
أي حال كبره مجازاة له على فعله بأن يقدر له عمراً يبلبغ به إلى 
الشيخوخة ويقدر له من يكرمه. 

00 ا ا ا ا م 


1ع باب ما جاءً في المُتَهَاجِرَيْن 

و 00 قُتيئَهُ حدئنا 
غبدالتزيز بن محمار عن مْهيْلٍ بن أب صائيع'" عن أبيه عن 
أبي مُريرَة أنْ رَسُولَ الله يك قال: «تفتح أبْوَابْ الجن" يوم 
لين اليس يد هن لشن لأشرل باه حي 
المتهَاجِرِيْن يَقُول: روا هَديْنِ حَتَى يَصطلِحاً». 

[م: 06د 4411] [ن: 00 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ 

را صلم ل ال يُوا هلهس" حَدْنَى 020 
يَصْطلِحَا» قال: ومعئى قَوَلِه المُتَهَاجِرَيْن: يَعْنِي المُتصارمين. 
وها وَل مَا روي عن النبي كوا”' أنه قال: : لابجل ملم 
أن يَهَْجُرَ أخناهُ فُوقَ قَ ثَلأنةِ أيام». 

-١‏ قوله: (عن سهيل بن أبي صالح) ذكون السمان أبي يزيد 
المدني صدوق تغير حفظه بآخره» روى له البخاري مقروناً وتعليقاً 
من السادسة. 

1- قوله؟ (تفتح أبؤاب الجنة) أي حقيقسة؛ لأن الجنة مخلوقة 
الآن وفتح أبوابها ممكنء أو هو بمعنى إزالة المانع ورفع الحجب 
وفي «شرح مسلم؛ قال القاضي قال الناجي معنى فتحها قثرة 
الصفح والغفران ورفع المنازل وإعطاء الشواب الجزيل. قال 
القاضي: ويحتمل أن يكون على ظاهره وأن فتح أبوابها علامة 
لذلك. انتهى. قلت: هذا الاحتمال هو الظاهر: فالأولى أن يحل 


لي 


النازلة فيهما الباعثة عَلىَ الغفران (إلا المتهاجرين) أي المتقاطعين 
(يقول ردوا) وفي رواية مسلم انظروا: أي أمهلوا أي لا تعطوا منها 
أنصنباء هذين المنهاجِرينْ المتعاديين» وآخروا مغفرتهما من ذنوبهما 
مطلقاًء زجراً لهما أو من ذنب الهجران فقط (حدئ يصطلحا) أي 
يتصالحا ويزول عنهما الشحناء فلا يفيد التصالح للسمعة والرياء. 
والظاهر أن مغفرة كل واحد متوقفة على صفائه وزوال عذوانه سواء 
صفا لصاحبه أم لا. قال الطبيبي وأتى باسم الإشارة بدل الضمير 
لمزيد التمييز والتعيين. 

*- قوله: (هذا حديث حسسن صحيح) وأخرجه مسلم 
والبخاري في «الأدب المفرد؟ وأبو داود. 

5- قوله: (ردوا هذين) أي ادعوهما (ومعنى قوله المتهاجرين 
يعني المتصارمين) أي المتقساطعينء قال في "القاموس»: : صرمه | 
يصرمه صرماً ويضم: قطعه قطعاً بائنء وفلاناً قطع كلامه..انتهى. 

ه- قوله: (وهذا مشل ما روي عن النبي 335) قال: لا يحنل 
لمسلم أن يهجر أخاء فوق ثلائة أيام رواه مسلم عبن عبدالله بن 
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ا د و ا 
كراهية .الهجرة. : 3 
/ا- باب ما جاءً في الصَبر ' 
7 - [متفق عليه] حَدَئما الأنصَارِي؛ حدئنا مَضْنْء 
حدئنا ماِك بن أنْس عن الزهْرِي عن غطاء بن بيد عمن أبي 
سعيد: :أن ناسأ مِن الأنْصّار سوا نبي" وك َأعْطَاهُم كم 
الوه فَأعْطاهُم ثم قَالَ: ايكون صني بن ير فلن أذحيرة 
لكي و يح بي اله رن يستطف ذبن الله زمر 
تع صر الى ا أططن اخة شين و حي اسع مسن 
الصير». ٠‏ 
لخ: فحول ١ك‏ زمه ملل [دد 144ل] [ن: 
.]١ 4‏ 
قال أبو عِيسى: وفي الباب عن أنْس”” ' وهلا حديث 
حسن صجيح'". وِيرْوَى هذا الحدييث عن مالِك: «طْلن 
أدَخرَهُ عَنَكُمْ ويُرْوَى' عَنه: فلم أذْيرة علْكي”". والمعتى 
فيه وَاِلٌَ يَقُول: الَنْ أحيسة عَنَكُمْ». 
>١‏ .قولة: (سألوا النبي 246) أي شيئاً (فاعطاهم) ا (ثم 
سألوا فأعطاهم) زاد في رواية الشيخين حتى نفد ما عنده (فقال ما 
يكون عندي من خير) أي مال» ومن بيان لميا.وما خبرية متضمنة 
للشرط أي كل شيء من المال موجود عندي أعطيكم (فلسن أخخره 
عنكم) أي اجبسه وأعسؤة وأمتفكم إياء منفرداً به عتكنم (ومن 
يستغن) أي يظهر الغنق بالاستغناء عن أموال الناس والتعضيف عن 
السؤال حتى يحبسبه الجاهل غنياً من التعفف (يغننه الله) أي يجعله 
نيا أي بالقلب» ففي الحديث: ليس الغني عن كبثرة العرض إنما 
الغني غني النفس. أو يعطيه .ما يغنيه عن الخليق (ومن يستعففب) 
قال الجزري في «النهاية»: الاستعفاف طلب العفاف والتعجفف وهو 
الكفب غن الجرام والسؤال من الناس» أي من طلب المفة وتكلفها 
.. إعطاه الله إياهاء وقيل: الاستعفاف الصبر والنزاهة عن :الشيء يقال 


عف يعف :عفه فهو عفيف. انتهى. (يمفه الله): أي يجعله عفيفاً من : 


الاعفاف. وهو إعطاء العفة وهي اللحفظ عن المتاهي يعني من قنع 
بأدنى قوت وترك السؤال تسهل عليه القناعة وهي كنز لا يفنى. 
وقال في «النجمع؟: يعفه من الإعفاف وبفتيح فاء.مشددة وضمه 
بعض اتباعاً يضم الهناء: انثهسى. (وسن يتصبر) أي يطلب توفيسق 
الصير.من. الله لأنه قال تعالى: ٍؤوَاصِير وَمَا صبْرُكَ الأ بالله». أو 
يأفر نفسه بالصبر ويتكلف في التحمل عن مشاقه وهو تعميم بعد 
تخصيصء لأن الصبر:يشتمل على صبر الطاعة والمعضية والبلية» 
أو من يتضبر عن السؤال والتطلع إلى ما في أبدي الناإس.بان. يتجرع 


مرارة ذلك ولا يشكو جاله لغير ربه (يصبره الله) بالتشديد: أي 


. بسهل عليه الصبر فتكون الجمل مؤكدات» ويؤيد إرادة معنى 


العموم قوله: (وما أعطي:أحد شيئاً هو خبير): أي أفضل (وأوسع 
من الصبر) قال القاري: وذلك لأن مقام الصبر أعلى المقامات لأنه 


«بجامع لمكارم الصفات والحاللات ولذا قدم على الصلاة في قوله 


تعالى: وَاستَعِيئُوأ بِالصبْر وَالصّلاةه. ومعنى كونه أوسع أنه تتسنع 
به المعارف والمشاهد والأعمال والمقاضد. انتهى. 

7- قوله: (في الباب عن أنس) أخرجه الطبرائي والحاكم ككذا 
في «الترغيب». 

7- قوله: (هذا حديث حسن ضخيح) وأخرجه البخخاري ني 


الزكاة وفي الرقاق» ومسلم وأبو داودة في الزكاة» والنسائي في الزكاة 
وفي الرقاق. 

4- قوله: (بروى) بصيفة المجهمول وفي بعض النسخ وقد 
روي٠‏ 


0- (فلن أدخره عنكم) وفي بعض التسخ بالذال المعجمة. 
4 باب ما جاءً في ذي الْوَجْهين 

0 - [متفق عليه] حَدَئنَا هناد حدثنا أبو مُعَاوِيَة عن 
الأعْمّش عن أبي صالح عن أبي مُريْرَة قال: قال رَسُولُ الله 
كيلة: «إنْ من شر النّاس عِندَ الله :ّ يوم القيامة ذا الوَجْهَيْنِ”". 

[خ: 1 م 01104] [م: 1 

: قال أبو عِيسى: ل ا “. وهذا 
حديث حسن 0 : 

-١‏ قوله: (إن فن شر النان عند الله يوم القيامية ذا الوجهين) 
ولفظ اليخاري: تجد من :أقبر النامن يوم -القيامة عند الله ذا. الوجهين 
الذي يأتي هؤلاء بوجه وعؤلاء بوجه. قال القرطبي: إنما كان ذو 
الوجهين شر الناس.لآن حاله حال المنافق إذ هو متملق بالباطل 
وبالكذبء مدخل للفساد بين الناس» وقال النووي: هو الذي يأتي 
كل طائفة بما يرضيها فيظهز لها أنه منها متها ومخالف لفدهاء وصنيعه 


الطائفتين وهي مداهنة مخرمة. قال: فاما من يقصد.بذلك الإصلاح 
بيع الطائفتين فهو محمود. وقال غيره: الفرق بينهما أن:المذموم. من 
يزين لكل طائغة عملها ويقبجه عند الأخرئ. ويذم كل طائفة عند 
الأخرى. والمحمود أن ياتي لكل طائفة بكلام فيه صلاح الأخبرى. 


:. ويعتذر لكل واحدة عن الأخرى» وينقل إليه ما أمكنه مبن الجميل 


وبستر القبيح ويؤيد هذه التفرقة؛ رواية الأسماعيلي من طرييق ابن 
عمير عن الأب الذي يأتي هؤلاء يحديبثك هؤلاء وهمؤلاء 
بحديث هؤلاء.- 55 


1 


تحضة الأحوذي < كتابه الب ز والصلسة: 


2 قؤله:(وفي .الاب عن عسار وأنس) أمة حديث عمار 
فأخرجه أبو داؤد :وابن حينان في #صحيحة؟. وأمااحديث أنس 
فأخرجه ابن أبي. الذنيا في كتاب ل والأصبهاني 
وغيرهم.كذا في «الترغيب»: ١‏ 

يد لولف (هذا حيس بن 2 وأخرجه الشسيخان 
وغيرهما. : 

عد د باباها جاةغي الام 5 

م - [متفق عليه] حَدَئنا ابن أبي عُْمَرَ حدثنا سُفيَانَ 
ابن عبينة عن مُنْصُور عن إبراهيم عن هَمَامٍ بن الحارث قأل: 
مر رَجُلَ عَلَى حُليْفَةَ بن اليمان فقيل لَه إن هذا ييلْعْ الأمَراءً 
الحديث عن الناس”", َقَقَالَ حَلِيْفَةُ: سَمِعْت رَسُوَلَ الله كيه 
يقول: دلا ١‏ يَدْخلُ الْجَنَةَ قتات». قال سفيّان: والْقَنَاتُ النَمام. 


تخ 1:01] [م: ]1١١‏ [د: الامة]. 


وهذا حديث حسن صحيح”". 


-١‏ قال الجزري في «النهاية»: النميمة نقل الحديث من قوم 
إلى قوم علئ نجهة'الإفساد والشرء وقد نم الخديث ينمه وينمه فهو 
نمام. 00 الحديث إذا ظهر فهو متعد ولازم. 
انتهى. 

؟- قوله: (فقيل له.هذا 5 الأمراء الحديث عن الناس)» ‏ ولفظ 
البخاري: فقيل له إن رجلاً يرفسع الخديث إلى عثمان (لا يدل 
الجنة): أي في أول وهلة كما في نظائره (قنات) بقاف.ومثناة ثقيلة 
ويعد الألف مثناة أخرى ووقع بلفظ نمام في رواية أبي واثئل عن 
حذيفة عند مسلم: قال في «النهاية»: القتات هو النمام؛ يقال قت 
الحديث يقته إذا زوره وهيأه وسواه. وقيل النمام الذي يكون مع 
القوم يتحدثون فينم عليهمء والقئات الذي يتسمع علئ القنوم وهم 
لا يعلمون ثم ينمء والقساس الذي يسأل عنن الأخبار ثم ينمها. 
.. قال الحافظ في «الفتح»:.قال الغزالي ما ملخصه: ينبغي لمن 
خملت إليه نميمة أن لا يصدق.من نم .له ولا يظن بمن.نم عننه.ما 
نقل. عنه» ولا يبحث عن : تحقيق :ما ذكر له» وأن ينهاه ويقبح له :فعله. 
... وأن يبغضه إن لم ينزجرء وأن .لا يرضى لنفسه ما نهبى النمام عنه 

فينم هو على النمام فيصير نماماً قال النووي: وها كله إذا لم يكن 
في البقل مصلعة شرعية وإلا فهي مستحبة أو ولجسة. كمن أطلع 
. من.شخص أنه يريد أن يؤذي شخصاً ظلماً فحذره منه وككذا من 
. أخبر الإمام أو من.له ولاية بسيرة نائبة مثلاً فلا منع عن ذلك وقال 


الغزالي ما ملخصه: النميمة في الأصل نقل القول إلى القول فيه. 


ولا اختصاص لها بذلك بل ضابطها كشف ما يكره كشفه.سواء 


قولاً ام فعلاً وسواء كان عيباً أم لاء حتى لو رأى شخصاً يفي ماله 
فأفشى. كان نميمة.ؤاختلف في الغيبة والنميمة هل هما متغايرتان 
أو متحدتان؟ والراجح التغاير وأن بينهما عموماً وخصوصاً وجهياً. 


وذلك لأن النميمة نقل حال الشخص لغيره على جهة الإفساد يغير 


رضاه: سواء كان بعلمه آم بغير علمه والغيبة ذكره في غييته بما لا 


يرضيه» فامتازات النميمة بقصد الإفساده ولا يشترط ذلك في 
"الغيية» امتازت الغيبة بكونها في غيبة المقسول فيه واشتر 


تركنا فيما 


عدا ذلك. ومن العلماء من ب يشترط في الغبية أن يكون المقول فيه 
غائباً: انتهى ما في «الفتح6. 

'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود. 


٠م-‏ باب ما جاءً 


في المي 
م ا ل 0 
عَطِيَ عن أبي أمامةٌ عن النبي يلي قال: 'الْجَيَاءُ وَالْيِي9) 


-شُعبتَان مِنْ الإيمانء وَالْبَلَامُ وَالَْان شُعَبئَان مِن الثفاق». 


قال أبو عِيسى هذا حديث حسرءْ غريبٌ”' إنما تَعْرِقُهُ من 


حديث أبي غَسَان محمد بن مُطَرّفٍ ققال: وَالْمِيّ يِل 
الكلام' “»: وَالبَدَاءُ مُوَ الفْحْشُ في الْكَلام وَالْبَيَانْ هو كَثْرَهُ 
لكلا مل خولاء اْماء ان يلون يمعو ني 
الكلام ويتَقَصّحُون فيه مِن مَدْحِ الناس فيمًا لا يُرْضِي الله. ا 

- بكر كبن المهدة كدي ال قال في «القاموس»: 
عَبِيَ في المنطق كرضي عياً بالكسر حُصيرٌ: انتهئ. وقال في 
«الضراح»: (عي بالكسر درما ندكي به سخن) وهو خلاف البيان» 
يقال: عن تسد يعي دار جو يعاد نبول ارم نا 
على قعل وهم أعياء وأعبيّاء. انتهى: 

7 قوله:(عن أبي. غسان محمدابن مطرف) قال الحافظ في 
#تهذيت التهذيب»: محمد بن مطرف ابن ذاؤد ابن مطرف بن عبدالله 
بن سارية التيمي الليثي أبو غسان المدنيّ يقال:.إنه من موالئي عمنر» 


._نزل عسقلان, أحد علماء الأثبات» روئ عن. حسان بن. عطية وغنيره 
5 يع م وي و و المخاربي 


مولاهم 1 ن» ثقة فقيهء عابد من الرابعة.' ... 
:"اب قوله: (الحياء. والعي) أي العجز في الكلام والمراد سه في 
هذا المقام هو السكوت عما فيه إثم من النثر والشسعر لاما يون 


.في الكلام وآراد.به.ها كان:بسينب التأمل في:المقال. والتحجرز عن 
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الوبال.:انتهى. قلت:. وفسر: الترمذي العي. فيما بعد:بقلة الكلام يعني 
حذراً.عن الوقوع في الإئم أو.في مالا يعني. (شغبتان من الإيمان) 
أي أثران من أثاره فإن المؤمن يجمله الإيمان على الحياء فينترك 
القبائيح.حياء من الله تعالئ ويمتغه :عن الااجتزاء على الكلام: شفقة 
عن.عثة:اللسان» فهما شعبتان مسن شعب. الإيمنان» والحاصل .أن 
الإيمان منشأهما ومنشأ كل معروف وإحسان (والبذاء) يفتح موجدة 
فذال:معجمة فحشن الكلام. أو.خلاف الحياء (والبيان») أي الفضّاحة 
الزائدة عن مقدار حاجة الإنسان من التعمق في النطيق:وإظهمار 
التفاصح للتقدم علي الأعيان. 6 قال في «المجمع:: أراد بالبيان ما 
يكون سببه الاجتراء وعدم المبالاة بالطفيان والتحرز عن الزور 
"والبهتان. انتهئ: '(شعبتان من النفاق) قالفي #التيسير»: أي هما 
خصلتان منشأهما التفاق أو مؤديان إليه؛ وأراد بالبيان هنا كثرة 
الكلام» والتكذف للناس بكتغرة التملق والتناء عليهنم: وإظهار 
التفصحء وذلك ليس من شأن أهل الإيمان» وقد يتملق الإنسان إلى 
حذ يخرجه إلى صريح النفاق وحقيقته. انتهى. 
- قؤله: (هذا حديث حسن غريب) قال القازي في «المرقاةة: 
رَجَالة رجال الصحيح كذا نقله ميرك عن التضحيخ: وقدارواه 
الإمام أحمد في «مسنده» والحاكم في «مستدركه؛. انتهى. وقال 
المناؤي في #شرح الجامع الكنيرة: قال الترملي: سوه وقال 
غيره: صحيح. انتهى. 
- (قال: والعي قلة الكلام الخ) أي: قال الترمذي في تفسير 
هذه الألفاظ: :وراد بقوله العي قلة الكلام؛ أي تخر ذ عن الوة 3 
في الاثم أو في مالا ينبغي. 
ش م - باب ما جاءً في إن مِنَ الْييان ميخراً 
م - [صحيح: رواه البخاري] حَذَئنا قُتَيسَكُ حدثنا 
عبدالعزيز بن محمّدٍ عن رُيْدٍ بن أمسْلَمَ عن ابن عمَّرَ أن 
رَجْليْنٍ؟' قَِمَا في زان رَسُول الله يل فَحَطَا فَمَجِبْ النّاس 
سن ) كلامهماء فَالتَفَتَ إلَينا رسو الله كلد فقال: دن سن الْبيّان 
ميخرأء أو إن بَيْضَ ليان ميحر 
[خ: كلاه ] لد لإعم]ى. ا 
. قال أبسو عيسبئ: .وفي الباب عبن َبَارٍ وام مسجو 
وعبدالله بن المشخيرا". 
:.... وهذا جَِيث حسن ا : 
٠‏ - قواله:.(أن رجلين) قال الحافظ ني #فنم): 7 الى فاق 


الزبرقان لخبته؛ والزيرقان.من أسيماء القمر».وهو ابن بدر.بن:امرىء 


القيسن: بن .خلف.وعمرو بن الأعيم واسم.الأهيدم سئان.ابين سمي 


يجتمع مع الربرقان. في كعب بن سعد بن:زيد منأة بن تميمء فهها 


تميميان قدما في وفد بني تميم على النبي ك8 سنة تسع من الهجرة» 
واستندوا في تعيينهما إلى ما:أخرجه البيهقي في «الدلاثئل؟ وغميره 
من طريق مقسيم عن ابسن عياس قال: جلس إلى رسول الله يِه 
الزيزقان:بن بدر وعمرو بن الأهيم وقيس بن عاصم» ففخر الزيرقان 
فقال:.يا:رسول الله أنا سيد بنِي تميم. والمطاع فيهم.والمجاب 
أمنعهم.من الظلم وآخذ منهم .بحقوقهم؛ وهذا يعلم ذلك يعني عمرو 
بن الأهيم. فقال عمرو: إنه لشديد المعارضة؛ مائع.لجاتبه مطضاع في 
إذنه. فقال الزبرقان: والله نيا رسول الله لقد علم من:غير:ما.قال:وما 
منعه أن يتكلم إلا الحسد. فقال عمرو: أنا أحسدك؟ والله يا رسسؤل 
الله إنه لثيم الخال» حديث المالء. أحمق الوالد مضيع في العشيرة» 
والله يا رسول الله لقد صدقت في الأولى وما كذبت في الآخرة» 
ولكني رجل إذا رضيت قلت آاخسن مناعملت. وإذا غضبت قلت 
أقبح ما.وجدت: فقال النبي 5: 9إن من البيان سخرا» وأخرجه 
الطبراني من حديث أبي بكرة قال: كنا عند النبي يك فقدم عليه وفد 
بني تميم عليهم قيس بن عاصم والزيرقان وعمرو بن الأهيم» فقال 
النبي يك لعمرو: ما تقول في الزبرقان؟ فذكر نحوه وهذا لا يلزم 
منه أن يكون الزبرقان وعمر وهما المراد بحديث ابن عمرء فإن 
المتكلم إنمااهو عمرو بن الأهيم وحده وكان كلاه في مراجعته 
الزبرقان فلا يضح نسبة الخطبة إليهما إلا على طريق النجوز. انتهى 
ما في «الفتح» (فخطبا) أي كلمات محستات جامعة للبلاغة 
والفصاحة (إن من البيان سحْرا أو إن بعض البيآن سسحرا) أو للشك 

من الراوي قال الخطابي البيان اثنان أحدهما ما تقع به الإبانة عن 
المراد أي وجه كانء والآتمر ما دخلتنه الضنعة بحيث يروق 


اللسامعين ويستميل قلوبهم؛ وهو الذي يشبه بالسحر إذا خلب 


القلب وغلب على النفس حتى يحول الشيء عن حقيقته: ويصرفه 
عن جهته. فيلوح للناظر في معرض غيره: وهذا إذا صرف إلى 
الحق بمدح وإذا ضرف إلى الباطل يذم» قال فعلى هذا فالذي يشبه 
بالشحر منه هو المقعوم» ويعقب بانله لا مانع من تسسمية الآخمر 
سحراً لآن السحر يطلق على الاستمالة وقد حمل بعضهم الحديث 
على المدح والحث على تحسين الكلام وتحسير الألفاظ وحمله 


بعضهلم على الذم لمن تصنع في الكلام وتكلفت لتحسينه وصرف 


الي م ا 


السي بي ».وقد زعم جماعسة أنهما :الزبرقان بكسر النزاي .: 2 مس 0 0 


7 والراء بينهما موحدة يشاكنة وبالقاف» واسهنه الحضينن'ولقسب .+ 


كد من اكلا بير فك وحمل الحفيست على نذا محيح 


كلاكل 


تحضة الأحسوذي 0 كتاب البر والصلة 


:- قوله: (وفي الباب عن عمار وابن مسعود وعبدالله بن 
الشخير) أما حديث عمار فأخرجه أحمد في #مسنده» ومسلم في 
(صححيحه): وأما حديث ابن مسعود فأخرجه مسلم عنه مرفوعاً: 
هلك المتنطعون قالها ثلاثاء وأما حديث عبدالله بن الشخير فلينظر 
من أخخرجه وفي.الباب أيضاً عند أحمد وأبي داود عمن ابن عباس 
مرفوعاً: إن من البيان سحراً وإن من الشعر حكماً. قال المناوي: 
إمنتاده ضحيح. وعند أبي داود وعن بريدة بن الحصيب مرفوعاً: إن 
من البيان سحراً وإن من العلم جهلاً وإن من الشعر حكماًء وإن من 
القول عيبا. قال المناوي في إسناده من يجهل. 
#-.قوله: (هذا حديث نحسن صحيح).وأخرجه البخاري ومالك 
اعفد زابر ماود" 

47- باب ها جاءً في التوّاضع'" 


1 [صحيح؛ رواه مسلم] حَدئنا فيه حدثنا 
عبدالعَزيز بن محمد عن الْمَلاءِ بن عبدالرّحمن عن أبيه عن 
أبي مريْرَة أن رَسُول الله كي قآل: أ«مَا تَقصَّتاً صدَقَة7"© من 
مال وما زاد الله رَجْلاً ْو إلا عِرّاء أو مَا تَوَاضَعَ د لله 
إلا رَقَمَهُ الله». 

[م: 8ه ؟)]. ٠‏ 

قال أبو عِيسَّى: اح ار 0 


عار زنف 


2 
0 


وابن عباس وأبي كبش الأنقاري” "© واسمه عُمَرُ ين 
وهلا حديث حسنْ صحيح 0 

-١‏ قال في «القاموس»: تواضع تذلل وتخاشع. 

؟- قوله: (ما نقصت صدقة) ما نافية ومن في قوله: (من مال) 
زائدة أو تبعيضية أو بيانية أي ما نقصت صدقة مالا أو بعض مال أو 
شيئاً من مال بل تزيد أضعاف ما يعطى منه بأن ينجبر بالبركة الخفية 
أو بالعطية الجلية أو بالمثوبة العليية (وما زاد الله رجلا بعفو) أي 
بسبب عفوه عن شيء مع قدرته على الانتقام (إلا عزاً) في الدنيا 
فإن من عرف بالعفو عظم في القلوبء أو في الآخرة بأن يعظم 
ثوابه أو فيهما (وما تواضع أحد لله) بأن أنزل نفسه عسن مرتبة 
يستحقها لرجاء التقرب إلى الله دون غرض غيره (إلا رفعه الله) في 
الدنيا والآخرة. 

- قوله: (وفي الباب عن عبدالرحمن بن عوف وابن عباس 
وأبي كبشة الأنماري) أما حديث عبدالرحمن ابن عوف وحديث 
أبي كبشة الأنماري فلينظر من أخرجهما. وأما حديث ابن عباس 
فأخرجه الطبراني عنه مرفوعاً: ما من آدمي إلا في رأسه حكمة بيد 
ملك فإذا تواضع قيل للملك ارفع حكمته؛ وإذا تكبر قيل للملك 
ضع حكمته. 


5- قوله: (واسمه عضر.بن سعد) قال الحافظ في «تهذزيب 
التهذيب»: جزم الترمذي .في «الجامع» بأن اسمه عمر بن سعد 
وحكى البخاري الخلاف فيمن اسمه عمر. انتهى. 

وقال في التقريب:: أبو كبشة الأنماري هو ضعيد بن عمرو أو 
عمرو بن سعيد.وفيل عمر أو.عامر بن سعد صحابي نزل الشام له 
حديث وروى عن أبي بكر. انتهى. : 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد في 
«(مسئدة) ومسلم. 

41- باب ما جاءً في الظله'") 

- [متفق عليه] حَدَئنا عباس الْعَنْبّريّ حدثنا بو 
َاوْدَ الطيَالِسِيَ عن عبدالعزيز بن عبدالله بن أبي, ليها" عن 
عبدالله بن دينار عن ابن عُمْرَ عسن النبي وك وقال: 17 
ظُلْمَاتَ يوم الْقِيّامَة». 

لخ: 441 ؟] [م: هلاه 1]. 

قال أبو عِيسى: وفي البابج عن عبدالله بن عَْرِو وعاؤثشة 
وأبي م موسنى وأبي هَرَيرَة " وجابر وهذا حديث حسن غريب 
صحيح من حديث و ابن ا 

-١‏ قال الراغب: الظلم عند أهل اللغة وضع الشيء في غير 
موضعه المختص به إما بنقصان أو بزيادة وإما بعدول عن وقته أو 
مكانه. 

؟- قوله: (عن عبدالعزيز بن عبدالله بن أبي سلمة) الماجشون 
المدني نزيل بغداد مولى آل الهدير ثقة فقيه مصنف من السابعة 
(الظلم) أي جنسه الشامل المتعدي والقاصر الصادر من الكافر 
والفاجر. (ظلمات) أني أسباب ظلمة لمرتكبه أو موجبات شدة 
لصاحبه يوم.القيامة. ومفهومه أن العدل بأنواعه أنوار (يوم القيامة) 
لأن الدنيا مزرعة الآخرة. وفي «شرح مسلم؛ للنووي قال القاضي: 
هو على ظاهره فيكون ظلمات على صاحبه لا يهتدي يوم القيامة 
بسبب ظلمه في الدنياء كما أن المؤمن يسعى بنور هو مسبب عنن 
إيمانه في الدنيا. قال تعالى:-9يَسْكُى نُورُهُم ين أيهم 
وَبأَيْمَانِهم4. ويحتمل أن يراد بالظلمات: هنا الشدائد» ويه فسروا 
قوله تعالى: قل من يُتَجيِكُمْ من ظَلْمَاتو الب وَالبَمْرِ»: أي 
شدائدهماء ويحتمل أنها عبارة عن الأنكال والعقوبات. وقال ابن 
الجوزي: الظلم يشتمل على معضيتين: أجذ ال الغير بغير حق.» 
ومبارزة الرب بالمخالفة والمعضية فيه أشد من غيرهاء لأنه لا يقع 
غالبا إلا بالضغيف الذي .لا يقدر على الانتضان. وإنما ينشا الظلم 
عن ظلمة القلب لأنه لو استتار بدور الهدى لاعشبر. فإذا مسعي 
المتقون بنورهم الذي حصل لهسم بسبب التقوى اكتنفت ظلمات 


تحفسة الأخسوذي -دكتات البر والصلة 


مفدداا 


الظلم الظالم حيث لا يغنني عنه ظلمه شيئاً. 
7ل قوله: (وفي البياب عن عبذاللمبن عمرو وعائشة واب 
موسى وأبي هريرة). أما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه أحمد في 
«مسنده» وأما حديث عائشة فأخرجه البخاري في كتاب الفظالم 
وغيره ومسلم في كتاب البيوع وأما حدذيسث أبي موسسى فأخرجه 
الترمذي في تفسير سورة هودة وأما حديث أبي هريزة فأخرجه 
الترمذي في باب شأن الحسباب والقضاص من أبواب صفة القيامة. 
*- قوله: (هذا خدينث حسشن غريب منن حدييث ابن عمر) 
وأخرجه الشيخان. 
5م- - باب ما جاء في ترك الْعَيِبِ للنعْمّة 
١‏ 5- [متفق عليه] حدثنا أحمد بن محمد أخبرنا 
عبدالله بن المُبَارَكٍ عن سفيَانَ عن الأعمش عن أبي حازم 
عن أبي مُريرَة قال: «ما عاب رَسُول الله يلك طَعَاماً 00 
كَانَ إذَا اشْتَهَاهُ أكَلَهُ وإلاً تَركة». 
[خ: 409 5] [م: ١74‏ 5] [دئ لدل؟] هذ هلع 
قال أبو عيسى: هذا حديث جسن صحيد©. 
دابو د تنْجَمِيَ الكوفي”" واسمّه سَلْمَانْ مَوْلَى 
عَرْةَ الأشجعِيَة 
سر الا ا أي 
مباحأ أما الحرام فكان يعيبه ويذمه وينهى عنه. . وذهب بعضهم إلى 
أن العيب إن كان من جهة الخلقة كره وإن كان من جهة الصنعة لم 
يكره؛ لأن صنعة الله لا تعاب وصنعة الآدميين تعاب. قال الحافظ: 
والذي يظهر التعميم فإن فيه كسر قلب الصانع, قال النووي: من 
آداب الطعام المتأكدة أن لا يعاب كقوله مالح حامض قليل الملح 
غليظ رقيق غير ناضج وغير ذلك (وإلا) أي وإن لم يشستهه (تركه) 
يعني مثل ما وقع له في الضسب. قال ابن بطال: هذا من حسنن 
الأدب الأن المرء قد لا يشتهي الشيء ويشتهيه غير وكل مباذون 
في أكله من قبل الشرع ليس فيه عيب. 
؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 
"اخ قوله: (وأبو حازم هو الأ شجغي الخ) قال الحافظ في 
«تهذيب التهذيب؛: سلمان أبو حازم الأنسجعي الكوفي روى عن 
مولاته غزة الأشجعية وأبي هريرة وغيرهماء وعنه الأعمش وغيره. 
وقال في «التقريب:: ثقة من الثالثة. 


5- باب ما جاءً في تَمْظِيمٍ المُؤين 
ضستدت 5 »؛ صضحخحه المتاوي والألبانى] 
دن صجيجع ي ني] 
حَدئنا يَحبَى بن أكقم والجارُودُ بن مُعَاذ قالً: حدثنا الْفَفْلٌ 
ابن مُوسى» حدثنا الْحْسَْنُ بن وق عن أؤقى بن لهم" عن 


نَافِعٍ عن ابن عُمَرَ قال: : اصعل7 2 رم سول الله و امثير فى 
بصّوت رَفِيمٍ قال: :يا مَعشَر م مَنْ أسْلَمَ بِِسَاتِهِ لم يُقْضٍ 
الإبمَان إلى فلب لآ نُؤدُوا المُسْلِمينَ ولا تعبْروهُمْ وَلا ُو 
َوَرَاتهم قله مّنْ تيم عَوْرَة أخيو المُسْلِم تَتبَع الله عوركة 
وَمَنْ بع لَه عور يضح ولو فِي جوف رَحَلها. قال: 
وَنْظَرَ ابن عُمَرَ يَوْمَا إلى الْبّنِتٍ أؤ إلى الْكَعْبَةٍ فقال: ما 
فرتم تسل والنزين أخكم حرئة متذاله 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ غريب"" لا نَْرفُه إلا 
من حديث الْحُسَيْنِ بن وَاقِلو. 

دِرَوَى إمسْحَاقْ بن [براهينم السَمِرْقَنادِيَ عن حُسَين بن 
وَاقِلٍ نَحوه. . وروي عن أبي بَرْزْة الأمنلمي عن النبي 6 نَّحْوٌ 
لا 

-١‏ قوله: (عن أوفى بن دلهم) البصري العدوي صدوق من 
السابعة, 1 

- قوله: (صعد) بكسر العين أي طلع (فنادى بصوت رفيع) 
أي عال (قال) بيان لقوله فنادى (يا معشر من أسلم بلسانه) يشتر 
فيه المؤمن والمنافق (ولم يفض) من الإفضاء أي لم يصل الإيمسان 
أي أصله وكماله (إلى قلبه) فيشمل الفاسق وهو الأظهر كما سيأتي 
من قوله تنبع عؤرة أخيه المسلم ولا أخوة بين المسلم والمنافق. 
فما اختازه الطيبي من حصر حكم الحدييث على المنافق خلاف 
الظاهر الموافق؛ والحكم بالأعم هو الوجه الأتم. قاله القاري. وفيه 
ما فيه فتامل (لا تؤذوا المسلمين) أي الكاملين في الإسلام وهم 
الذين أسلموا بلسانهم وآمنوا بقلوبهم (ولا تعيروهم) من التعيير 
وهو التوببخ والتعييب على ذنب سبق لهم من قديسم العهد سواء 
علم توبتهم منه آم لا: وأما التعيير في حال المباشرة أو بعيده قبل 
ظهور التوبة فواجب لمن قدر عليه. وريما يجب الجد أو التعزير 
فهو من باب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر (ولا تتبعوا) من 
باب الافتعال أي لا تجسسوا (عوراتهم) فيما تجهلونها ولا 
تكشفوها فيما تعرنونها (فإنه) أي الشأن (من تتبع) بصيغة المساضي 
المعلوم من باب التفعل أي من طلب. وفي بععض النسخ يتببع 
بصيغة المضارع المعلوم من باب الافتعال هنا وفيما بعد من 
الموضعين. (عورة أخيه) أي ظهور عيب أخيه (المسلم) أي الكامل 
بخلاف الفاسق فإنه يجب الحذر والتحذير عنه (يتبع الله عورته) 
ذكره على سبيل المشاكلة أي كشف عيوبه ومن أقبحها تتبع عورة 
الأخ المسلم. وَهذا ف في الآخرة (ومن يتبع الله عوزته يفضحه) من 
فضح كمنع أي يكشف مساؤيه (ولو في جوف رحله) أي ولو كان 


في وسط منزله مخفياً من الناس. قال تعالى: إن الّْذِينَ يحون أن 


١774 


نَشِيمَ الْفَاحِشَةٌ في الْلِينَ امنُوألَهُمْ عَذَابْ أَلِيم ني الدنيَا وَالآخرةٍ 
الله يَعْلّمَ وَأشَم لآ تَمْلَمُونْ4. (ما أعظمك وأعظم حرمتك) 
هما صيغتا التعجب والحرمة بالضم ويضمتين وكهمزة ما لا يحل 
انتهاكه» كذا في القاموس». (والمؤمن) أي الكامل: 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن حبان في 
«صحيحه» قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: في ترجمة أوفى بسن 
دلهم:. حسن الترمذي حديثه: يا معشر من آمن بقلبه: وليس له عنده 
غيره. انتهى. 

4- (وقد زوي عن أبي برزة الأسلمي الخ) رواه أحمد في 
«مسنده» »)87١/5(‏ وأبو داود ورواه أبو يعلى بإسئاد حسن من 
حديث البراء كما في «الترغيب». 


باب ما جاءً في التَجَارب'') 


وضديه [ضعيف] حَدَئنا قُتيبَة حدثنا عبندالله بن وَصْبٍِ 
عن عَمْرِو بن الحارش عن فَرَاجٍ عن أبي ال يكم عن أبي 


سعيدٍ قال: قال رَسُول الله يك: الآ حلم إل ذو ثر" / وَلا 


حَكِيم إلا ذو تَجربَة». 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غَريِب"" لا نَعْرفَُهُ إلا 
من هذا الْوَجْه. واد 


-١‏ جمع التجربة قال في «القامؤس»: جربه تجربة اختبره. 

"- قوله: (لا حليم إلا ذو عثرة) بفتح العين وسكون المثلشة» 
قال القاري: أي صاحب زلة قدم, أو لغزة قلم» في تقريره أو 
تحريره وقيل أي لا حليم كاملاً إلا من وقع في زلة وحصل منه 
الخطأ والتخجل فعفى عنه فعرف به رتبة العفو فيحلم عند عثرة 
غيره» لأنه عند ذلك يصير ثابت القدم. انتهى. (ولا حكيم إلا ذو 
تجربة) أي صاحب امتحان في نفسه وفي غيره قال القاري: قال 
الشارح: أي لا حكيم كاملاً إلا من جرب الأمور وعلم المصالح 
والمفاسد, فإنه لا يفعل فعلا إلا عن حكمة إذ الحكمة إحكام 
الشيء وإضلاحه عن الخلل. انتهى. قال ويمكن أن يقال المعنى لا 
حليم إلا وقد يعثر كما قيل: نعوذ بالله من غضب الحليمء ولا 
حكيم من الحكماء الطبية إلا صاحب التجربة في الأمور الدائبة 
الذاتية. 

*'- قوله: (همذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد في 
«مسنده» وأبن حبان في «صحيحه»»؛ والحاكم في #مستدركه». قال 
المناوي في لاشرح الجامع الصغير»: إسناده صحيح. 

47- باب ما جاءَ في المُتَشْبْع بمّا لم يُمْطّه!') 

84 بت [حسو] حتها غلرة زر شير اغبرنا إنسناصلة 
ابن عَيّاشٍ عن عمَارَة بن عَزِيْة عن أبي الزيَيْرِ عسن جابر عن 


تنحضة الأحوذي - كتاب البر والصلة . 


النبي وك قال: «م من أغلي'" عَطَء فَوَجَدَ فَليَجْرٍ بو وَمَن لم 
يَجد فَليْنِء قن من أت فد سكن وَمَن كنم فقَد كر وَمَن 
تَحَلَى بمَا لم يُمْطَهُ كَانْ كلأبس لُوبَيْ زور». 

[د: 31 ]. 

وفي الباب عن أمنْمَاءً بنْتِ أبي بكر وعائشة”". 

قال أبو عِيسى: لي ا 

ومعتى قَوَلهِ: «وَمَنْ كَتَم فَفَد كَمَر يقول كَفرَ َلك النْمة». 

-١‏ قال الزمخشري في «الفائق»: المتشبع» أي المتشبه بالشبعان 
وليس به واستعير للتحلي بفضيلة لم يرزقها. 

1- قوله: (من أعطى) بصيغة المجهول (عطاء) مفعول مطلق 
أو عطية» وفي رواية شيئاً فهو مفغول ثان (فوجد) أي سعة مالية 
(فليجز) بسكون الجيم أي فليكافىء (به) أي بالعطاء (ومن لم 
يجد) أي سعة من المال (فليئن) بضم الياء. أي عليه» وفي رواية به 
أي فليمدحه أو فليدع له (فإن من أثنى) وفي رواية فإن أثنى به (فقد 
شكر) وفي رواية شكره؛ أي جازاه في الجملة (ومن كتم) أي 
النعمة بعدم المكافأة بالعطاء أو المجازاة بالثناء (فقد كفر) أي 
النعمة من الكفرانء أي ترك أداء حقه: وفي رواية: وإن كتمه فقد 
كفره (ومن تحلى) أي تزين وتلبس (بما لم يعطه) بفتح الطاء 
والضمير المرفوع يرجع إلى من والمنصوب إلى ما (كان كلابس 
ثوبي زور) وفي رواية فإنه كلابس ثوبي زور أي كمن كذب كاذبين 
أو أظهر شيئين كاذبين. قاله يله لمن قالت: يا رسول الله إن لي 
ضرة فهل علي جناح أن أتشبع بما لم يعطني زوجي أي أظهر الشبع 
فاحد الكذبين قولها «أعطاني زوجي» والثاني إظهارها «أن زوجي 
يحبني أشد من ضرتي» قال الخطابي: كان رجل في العسرب يلبس 
وبين من ثياب المعاريف ليظنه الناس أنه رجل مغروف محترم لآن 
المعاريف لا يكذبون, فإذا رآه الناس على هذه الهيئة يعتمدون على 
قوله وشهادته على الزورء لأجل تشبيهه نفسبه بالصادقين» وكان 
ثوباه سبب زوره» فسميا ثوبي زور. أو لأنهما ليسا لأجله. وثني 
باعتبار الرداء والإزار» فشبه هذه المرأة بذلك الرجل. وقال 
الزمخشري في «الفائق»: شبه المتشيع بلابس ثوبي زور أي ذي 
زور. وهو الذي يتزيا بزي آهل الصلاح رياء. وأضاف الثوبين إليه 
لأنهما كالملبوسين. وأراد بالتثنية أن المتحلي بما ليس فيه كمن 
ليس ثوبي الزور ارتدى بأحدهما واتزر بالآخر. كما قيل: قال 
القاري في «المرقاة»: إذا هو بالمجد ارتدى وتأزرا. فالإشارة 
بالإزار والرداء إلى أنه متصف بالزور من رأسه إلى قدمه. 

رن يا وك اي ل كود 

تتشبع به وإظهار الباطل كذا ف في «الفتح». 
ل الور اده 


مذمومتان: فقدان ماا ت 
وقال أبو عبيدة: 


تحفة الأحوذي - كتاب البر والصلية 


١ 


وقال غيره: هو.أن يلبس قميصاً يصل بكميه كمين آخرين يرى أنه 
لابس قميصين فكأنه يسخر من نفسه ومعناه: إنه بمنزلة الكاذب 
القائل ما لم يكن. وقيل: إنما شبه بالثوبين لأن المتخلي كذب 
كذبين؛ فوصف نفسه بصفة ليسث.فيه» ووصف غيره بأنه خصه 
بصلة فجمع بهذا القول بين كذبين. قال القاري وبهذا تظهر 
المناسبة بين الفصلين في الحديث. مع موافقته لسبب وروده فكأنه 
قال: ومن لم يعط وأظهر أنه قد أعطى كان مزورا مرتين. انتهى. 

'7-. قوله: (وفي الباب عن أسماء بنت أبي بكر وعائشة) أما 
حديث أسماء فأخرجه البخاري في باب المتشبع بمالم ينلء وما 
ينهى من افتخار الضرة من كتاب النكاح؛ ومسلم في كتاب اللباس. 
وأما حديث عائشة فأخرجه مسلم في كتاب اللباس. 

4- قوله: (هذا حديث حسسن غريب) واخرجه البخازي في 
«الأذدب المفرد» وأبو داود وابن. حبان في «ضحيحه». قال المناوي 
في «التيسيز»: إسناده صحيخ. 

4- باب ما جاءً في الثنَاء ِالمَعرُوف 

60- [صحيح؛ صححه المناوي والألباني] حَذئنا 
إبراهيم بن سعيل الْجَوهَري”" وَالحُسَيْنُ بن اْحَسَن المروّزي 
وكان سكن بمكّة قالا: حدثنا الأخرص بن جَوَابِ”" عن 

سُعَيْر بن الْخِمْسٍ عن ليان الَِمَيّ عن أبي عَنْمان اندي 
عن أُسَامَة بن ريد قال: قال رَسُول الله يكل: «مَنَ ميم" َيِه 
معروف قال قله جا الله حيرا فد ب ف التم». 

[ن: ٠٠٠١8‏ - الكبرى]. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ جَيّدٌ غريب 
من حديث أسامة بن رَيْد إل من هذا الْوَجْه. 

وقد رُرِي عن أبي مرَيْرَة عن النبي يكل بمفلو”. 

-١‏ قوله: (حدثنا إبراهيم بن سعيد الجوهري) أبو إسحاق 
الطبري نزيل بغداد ثقة حافظ تكلم فيه بلا حجة من العاشرة 
(والحسين بن الحسن المروزي) قال في «التقريب»: الحسين بن 
الحسن بن حرب السلمي أبو عبداللة المروزي نزيل مكة صدوق 
من العاشرة (بمكة) وفي بعض النسخ: وكان سكن بمكة. 

1- (حدثنا الأخوص بن جواب) بفتح الجيم وتشديد الواو 
الشيي كني ابا العوات كوني دوق ريما وحم من الباطعة (عين 
سعير بن الخمس) قال في «التة يب2: سعير آخسره راء مصغر ابن 
الخمس بكسر المعجمة وسكون الميم ثم مهملة التميمي أبو مالك» 
وأبو الأحوض صدوق من السابعة. 

"'- قوله: (من صتع) بصيغة المجهول (معرؤفاً) كذا وقع في 
النسخ الموجودة بالنصب ووقع في «المشكاة» و«الجامع الصغيرة 


2 و 
ا لا نعرفة 


معروف بالرقع. قال القاري في «المرقاة»: وفي نسخة يعني من 
«المشكاة؛ معروفاً بالنصب أي أعطى عطاء (فقال لفاعله) أي بعد 
عجزه عن إثابته أو مطلقاً (جزاك الله خيراً) أي خير الجزاء أو 
أعطاك خيراً من خيري الدنيا والآخرة (فقد أبلغ في الثناء» أي بالغ 
في أذاء شكره وذلك أنه اعترف بالتقصير وأنه ممن عنجز عن جزائه 
وثنائه ففوض.جزاءه إلى الله ليجزيه الجزاء الأوفى. قال بعضهم 
إذا : 

قصرت يداك بالمكافأة» فليطل لسانك بالشكر والدعاء: 

4- قوله: (هذا حديث حمسن جيند غريب):وأخرجه النسائي 
وابن حبان: قال المناوي في ااشرح الجامع الصغير»: إسناده 
صحيح. 

0- (وقد روي عن أبي هريرة عن النبي يِل مئله) لم أقف على 
ما روي عن أبي هريسرة بمثل حديث الباب» نعم روى الترمذي 
وغيره عنه قال: قال رسول الله كدِ: من لم يشكر الناس لم يشكر 


الله 


كلمل 


تحفسة الأحسسوذي - كتاب النطسب 


4- كتاب الطب عن رَسول الله يكل 


-١‏ باب ما جاءً في الْحِمْية!"» 


شدي - [حسن] حََئنا عباس بن محمد الذوري» حدثنا 
يُونْسَ بن محمدء حدثا فلح بن سُلَيْمَانْ عَنْ عَعْمَانْ بن 
عبدالرحمن بن التيمي عن يَمْقوبَ بن أبي يَعَقُوب” " عن أمّ 
المُئْذين قَآلت: «دَسلَ علي رَسُول الله 5 وَمْمَهُ عَلِيَ وَلنَا 
دَوَال مُعَلَقَة". قالّت: فَجَعَلَ رَسُول الله وك يأك وَمَعِهُ علي 
يكل فقال رسول الله يكل لِعلِيَ: همد مهيا علي فإِنَْك نَاقَهِ 
قال فَجَلَس عَلِيّ والنبي يه يَأكل» نالدا تس لهم ميلقأ 
وشعيرأء فَقَالَ النبي يكه: يا عَلِي مِنْ هَذَا فصب فَإِنَهُ أوْقَى 
لك». 

[د: 6هن"] ه: 447 7]. ! 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ غريب”؟2 لأ نَعْرفهُ إلا 
بن حَيش فلح بن سلما ن* وَيُرْوَى عن فُلَيْحٍ ابن 
سُلَيْمانَ عن أيُوبْ بن عبدالرحمن 

اسبن] عدا مده بن بحن اخبريا ابو ايز ا 
دَاوُة"2» قَالاً أخبرنا قُلَيْحَ ب بن سَلَيِمانْ من أيوب بسن 
عبد الرخمن عن يَعْقُوب بن أبي يَعْقُوب عمن أم المُتلير 
0-6 يَةِ قالت: َمل عَلَبْنَا رَسُولُ الله 6 فَذَكَرَ نحو 

مث يُومسَ بن محما إلا أنه قَالَ: «أنْفَعٌ لك». وَقَالَ محمد 

بن بشار في خاي وَحَدَلَنِيه أَيُوبُ بن عبدالرخْمن”". هذا 
حَريث جَيْدٌ غريب. 

[انظر التخريج السابق]. 

[صحييح» صححه الحاكم والألباني] حدّئنا 


ل بن يح لف 


؛ حدثنا [منْحَاقْ بن محمد الفَرْوِيْ» حدثنا 
إمْمَاعِيل بن جَعْفرٍ عن عَمَرَة بن عَزِيةٌ عن عَاصِم بن عُمَرٌ بن 
اده عن محمود بن لبي عن قََدَةَ بن النَعْمّانء أن رَسُولَ الله 
يك قالَ: «إذًا ذا حب الله عَبْدَاً حَمَاهُ لديا" كُمَا يَظَلَّ أحدكم 
يَحْمِي سَقيمة المّاء». 

قال أبو عِيسى: وفي الباب عن صُهَيْبو' '" وأم المنذرٍ 
وهذا حديث حسنٌ غريب”9". 
محمود بن أب َبِيدٍ عن النبي 5# مُرْسَلاً. 

حدئنا علي بن حجر أخبرنا إسْمَاصِيلُ بن جَعفَرٍ عن 
ا م 0 
ن بيد عن النبي كه نَحْوْهُ. وَلّم يَذَكُرْ فيه عن قَنَادَةَ بن 
0 

قال أبو عِيسّى: وَقَنَادَةُ بن النغمان الظَقَري”"") هُوَ أخو 


وقد رُوِيّ هذا الحابيث عن 3 


أبي سَعِيارٍ سيد الختري لأثبء وسصوة مسن ليه قاد أفزة المي 
يكل وَرَآهُ وَهُوَ غلم صَغِيرٌ. 

١ك‏ حفر النار مج بر ماشهل بابق لطا 
إياء فاحتمى وتحمن امتنع. وقال فيه: الحمية بالكسر ماجمي من 
شيء. : 
1- قوله: (عن يعقوب بن أبي يعقوب) المدني صدوق من 
الثالئة. 

“ا قوله: (ولنا دوال معلقة) جمع.دالية وهي العذق من 
البسر يعلق.فإذا أرطب أكل (مه مه) أي أكفف وهواسم قعل 
(فإنك ناقه) قال في «القاموس»: نقه كفرح ومنع نقهاً ونقوهاً صح 
وفيه ضعف وآفاق فهو ناقه (فجعلت لهم سلقاً وشعيراً) وفي رواية 
أبي داود: وصنعت شعيراً وسلقاً فجئت به. والمعنى طبخنت لهم 
سلقا وشعيراء والسلق بالكسر بالفارسية جقندر» .يعني من هذا 
فاصب من الإصابة أي أدرك من هذا أو كل منه. 

- قوله: (هذ!ا حديث حسن غرييب) وأخرجه أبو داود وابن 
ماجة وسكت عنه أبو داود» ونقل المنذري تحسين الترمذي وأقره. 

5- (لا نعرفه إلا من حديث فليح بن سليمان) قال المنذري: 
في قول الترمذي هذا نظر. . فقد رواه غير فليح ذكره الحافظ أبو 


القاسم الدمشقي. انتهى. 
1 قوله: (وأبو داود) هو الطيالسي (عن أيوب بن عبدالرحمن) 
قال في «التقريب» أيوب بن عبدالرجمن ن ابن صعصعة؛ وقيل أبوب 


ابن عبدالرحمن بن عبدالله بن أبي صعصعة صدوق من السادسة. 
(عن آم المنذر الأنصارية) قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»' أم 
المنذر الأنضارية إحدى خالات النبي يَكةِ صلت معه القبلتين وهي 
التي دخل عليها ومعه علي في قصة الدوالي والسلق والشعير. روى 
عنها يعقوب بن أبي يعقوب المدني قال الطبراني: اسمها سلمى 
بنت قيس. وقال الترمذي: هي آم المنذر بنت قيس بن عمرو ابن 
عبيد بن عامر بن غنم بن عدي بن النجار» ويقال: هي مسلمى بننث 
قيس أخت سليط من بني مازن بن النجار. اتتهى. 000 

- (وقال محمد بن بشار في حديثه: : حدثنيه أيوب بن 
عبدالرحمن) في كلام الترمذي هذا نظر فتفكر وتأمل. 

4- قوله: (حدثنا محمد بن يحبى) هو الإمبام الذهلي (حدثنا 
إسحاق بن محمد الفروي) قال في «التقريب»: : إسحاق بن محمد 
ابن إسماعيل بن عبدالله بن أبي فروة الفروي المدني الأمري 
مولاهم صدوق؛ عف نساء حفظه من العاشرة. ٠‏ انتهى. 

4- قوله::(إذا أحب الله عبداً حماه الدنيا): أي حفظه من متاع 
الدنيا ومناصيها أي حال بينه وبين ذلك بأن يبعده عنه ويعسر عليه 


(حصوله كما يظل أحدكم يحمي سقية الماء): أي شربه إذا كان 


تحفسة الأحوذي ب كاب الطست 
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يضرة والأطباء تحمي شرب الماء في أمراض معروفة. 

-٠‏ قوله: (وفي الباب عن صهيب) أخرجه بن ماجة في يناب 
-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه البيهقي في 
اشعب الإيمان» والحاكم وقال: صحخيح؛ ووهم ابن الجوزي قاله 
المناوي. 

١١‏ - قوله: : (وقتادة بن النعمان الظفري) بمعجمة وفاء مفتوحين 
ضجابي شهد بدراً. 

1- بابب ما جاءً في الدَوَاء والْحَث عَلَيْه 


74 - - [صحيخ] حدئنا بشر بن معَاذٍ العَقَدِي البصري» 
حدثنا بو َوَائَة عن زياد بن عِلاقة عن أبنامة بن ريلك قال: 
«قالَت الآعْرَابُ يا رَسنُولَ الله آلآ نَتَدَاوَى7)؟. قال: د َعَم يَا عِبَادَ 
الله تَدَاوَؤاء فَإِنُ لله لم ضع قا لاض ل شيقاء أن قال: 
دَوَا إلا دَاء واجداء قَالُوا يَا رَسُولَ الله: وَمَاهُوَ؟قال: 
الَْرم». 

[د: 466"] [ن: ادهلا - الكبرى] [ه: 47 7]: 

قال أبو عِيسَى: وفي الباب عن ابن مَسلْعُودٍ وَأبي هُرَئِرَة 

وأبي خيزامة عن أبيه ابن عباس 5 

وهذا حديث حسنٌ صحيدة”". 

.-١‏ قوله: (قال: قالت الأعراب يا:رسول الله ألا نتداوى) في 
رواية أبي داود: قال: أتيت النبي وَل وأصحابه كانما على رؤوستهم 
الطير» فسلمت ثم قعدث فجاء الأعراب منن ههنا وههنا تقنالوا يا 
رسول الله أنتداوى؟ (قال نعم يا عباد الله تداووا) فيه إثبات الطب 
والعلاج» وأن التداوي مبناح غير مكروه: كما ذهب إليه بعنض 


الناس» قاله الخطابي. وقال العيني: فيه إباحة التداوي وجواز الطب 1 


وهو زد على الصوفية: أن الؤلاية لا تنم إلا إذا رضي بجميع ما تزل 
به من البلاءء ولا يجوز له مداواته: ؤهو خلاف مما أباجه الشارع. 
أنتهى. (فإنه لم يضع) أي .لم يخلق (داء إلا وضع له شفاء أو دؤاء). 
شك في الراوي (قال الهرم) بفتح الهاء والراء أي هو الهرم. قال 
الخطابي: جغل الهرم ذاء:وإنما هو ضعف الكبرء وليسن هو من 
الأدو اء. التي هي أسقام عارضة للأبدان» من قبل اختلاف الطبائع 
وتغير الأمزجة. ؤإنما شبهه بالداء لأنه جالت التلدف والأدواء التي 
قد يتعقيها المت والهلاك. انتهى. : 
؟- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وأبي هريرة وأبي خزامة 
عن .أبيه عزاين عباس) أما حديث:ابن مسعود فأخرجه الشسائي وابن 


حبان في #صنحيحه4 والحاكم والطحاوي (؟/788).:.وأما حديتث ٠‏ 


أبي هريرة فأخرجه البخاري بلفظ: ما أنزل الله داء إلا أنزل له شفاء. 


حَدَثنا أَحْمَدٌُ بن 


:وللمخزون على الهالك» وكانت 


وأما حديث أبي خزامة عن أبيه فأخرجه أحمد وابن ماجة: وأخرجه 
الترمذي.أيضاً فيباب لا يرد الرقي والذواء من قسدر الله شيئاً: وأما 
حديث ابن عباس فأخرجه الطخاوي (787/1) وأبو نعيم. 

7”- قوله::(هذا حديث حسسن صحيتح) وأخرجه أحند 
والبخاري في «الأدب المفرد»» وأبو داؤد والنسائي وابن ماجة. 


- باب ما جاءً ما ما يُطْعمٌ المريض | 
1 - [ضعيف» ضعفه الألبائي وصححه الترملي] 
ميم أخبرنا إِمْماعِيل بن ) إبُراهييم؛ حدثنا 
محمد بن الاب بن بركة') عن أمهِ عن عَابِشَة قالت: دكَان 


رَسُول الله يك إذَا أخل أهلة”" الْوَحَك أمَرَ بالْحِسّاء ء نيع ثم 8 


أَرْ خسوا ينك ركان فول إل برق ى قا لين ويسرو 
يهيه. ٠١‏ 
ن: /اه] [زه: 0010 


قال أبو عيسى: هذا حديث سن صحيح”" وَقَدَْ رَوَاه 


ابن المبارك عن يونس عن الزْهْرِيَ عن عْرْوَة عن عَائِشَةَ عسن 


النبى يكل شيْئاً من هل 

ثاب الكتيز بورع اعرد بو شح 
الطَالِقَانِيَ؛ عن ابن المُبَارَك عن يُونْسَ عن الزهري”, 
عن من البي بتك اها بك أن 
إسنْحَاق0. 

-١‏ قوله: : (حدثنا محمد بن السائب بن بركة) المككي ثقة 


:السادسة (عن أمه). قال في «التقريب»: أم محمد والدة محمد بن 


السائب بن بركة «قبول من الثالثة. 

1- قولة:“(إذا أذ أهله) بالنصبٍ على المفعولينة (لوغنك) 
بالرفم على الفاعلية: قال في «النهاية»: الؤعك الحمى وقيل ألمها 
(أمر بالحساء) بالفتح والمد وهو طبيخ يتنخل من دقيق وماء.ودهنن 


.: وقد يحلى ويكون رقيقاً يحسئ: :قال القاري: .وذكرٌ بعضهدم اسمن 


بدل الدهن» وأهل مكة يسمونه بالحريرة (فحشوامنه) قال في 
«القاموس»: حسا زيد المرق شربه شيئاً بعد شيء '(إنسه ليزتو فنؤاد 
ل 
عن قلبه الألم ويزيله. َ 
“7 قولة: ا ا ا 
والحاكم. . 

ع -:(وقد روى الزعري عن عروة عن عائشة عن النبي يكل شيئاً 
من هذا) ولفظه عند البخاري: أنها كانت تأمز بالتلنين للمرئض 
تقول: إني سمغت رسول الله يكل 


مدا 


تحفة الأحيسوذى - كتاب الطببب 


يقول: إن التلبين تجم فؤاد المريض وتذهب ببعض الحزن. 

5- قوله: (حدثنا بذلك الحسين الجريري أخبرنا أبو إسحاق 
الطالقاني عن ابن المبارك عن يونس.عن الزهري الخ) قال المزي: 
كذا في النسخ يعني نسخ الترمذي ليس فيه عقيل. قال الحافظ في 
«الفتح»: وكذا أخرجه الإسماعيلي من رواية نعيم بن حمادء ومن 
رواية عبدالله بن سئان» كلاهما عن ابن المبارك ليس فيه عقيل. 
وأخرجه أيضاً من رواية علي بن الحسن بن شقيق عن ابن المبارك 
بإثباته. وهذا هو المحفوظ وكان لم يذكر فيه عقيلاً جرى على 
الجاد لأن يونس مكثر عن الزهريء وقد رواه عن عقيل أيضاً الليث 
بن سعده وتقدم حديثه في كتاب الأطعمة. انتهى. 

”- قوله: (حدثنا بذلك أبو إسحاق) كذا في النسخ الحاضرة 
عندنا ولم يظهر لي وجه وقوع هذا اللفظ ههنا فتفكر. 

؛- باب ما جاء: لا نُكْرِهُوا مَرضَاكُم عَلَى الطَعَام 

وَالكَترَاب 

1 [صحيح] حَدَئنا أبو كُرَيْبِ أخبرنا بَكْرُ بن 
يُونْسَ بن بُكيْرا' عن مُوسَى بن علي عن أبيه عن عَقَبَة بن 
عَابِرٍ الجهَنِي قال: قال رَسُولٌ الله يل: الآ تُْرصُوا(" 
ا فَإِنٌ الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى يُطْيِمّهُمْ 

زه 5 

قال أبو عِيسى: هلا حديث حمن غريسب”" لأ د تَعْرِفُهُ إلا 
مِنْ هَذَا الْوَّجْه. 

-١‏ قوله: (حدثنا بكر بن يونس بن بكير) الشيباني الكوفي قال 
في «التقريب»: ضعيف. وقال في «الخلاصة:: قال البخاري: منكر 
الحديث (عن موسى بن علي) بالتصغير رباح بن اللخمي البصري 
صدوق ربما أخطأ قاله الحافظ» ووثقه النسائى وأنبو حاتم وابن 
معين وغيرهم (عن أبيه) هو علي بن رباح» قال في «التقريب»: علي 
ابن رباح بن قصير اللخمي البصري ثقة؛ والمشهور فيه علي 
بالتصغير وكان يغضب منها. انتهى. وقال في «الخلاصة»: قال علي 
ابن عمر الحافظ: لقبه علي بالضم. 

؟- قوله: (لا تكرهوا) نهي من الإكراه (مرضاكم) جمع مريض 
(على الطعام) أي على تناول الأكل والشرب (فإن الله تبارك وتغالى 
يطعمهم ويسقيهم) أي يمدهم بما يقم موقع الطعإم والشراب 
وبرزقهم صبراً على ألم الجوع والعطشء فإن الحياة والقوة من الله 
حقيقة» لا من الطعام ولا الشراب ولا من جهة الصحة. قال 
القاضي: أي يحفظ قواهمء ويمدهم بما يفيد فإئدة الطعام والشراب 
في حفظ الروح وتقويم البدن» ونظيره قوله ككلِ: «أبيت عند ربي 


يطعمني ويسقيني». وإن كسان ما بيسن الإطعامين والطعنامين بوناً 
بعيدا. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب إلخ) وأخرجه ابن ماجة 
والحاكم. وقد عرفت أن في سنده بكر بن يونس وهو ضعيف. 

ه- باب ما جاءً في الْحَبّةِ السّؤاء'") 

[مت متفق عليه] حَذَئنا ابن أببي عُْمسْرَ وَسَعِِد 
ابن عبدالرحمن المخزومِي» قالا حدثنا سَفيَانُ عن الزّهْرِي» 
عن أبي سَلَمَة عن أبي هرَيرَة: أن النبي :2 قال: عَلَيِكُمْ 
بهل الْحَبّةِ السؤقاء ينا إن فا شيقاء» مِنْ كُلّ داء إلا السَام». 
والسّام: المموت. 

لخ: خحكه] [م: 16؟؟] [ن: هلاه لا] [زه: 1417 '1]. 


قال أبو عيسى: وفي الباب عن بُريْدةَ وابن عُمَرَ وَعَائِشَة""' 
وهذا نحديث حسنٌ صحية". 

وَالحَبّةُ السُودَاءُ هي: الشوني. 

-١‏ أي: الشونيز. 


7- قوله: (عليكم بهذه الحبة السوداء) أي الزموا استعمالها 
بأكل وغيره (فإن فيها شفاء من كل داء) يحدث من الرطوبة. لكن 
لا تستعمل في داء صرفاء بل تارة تستعمل مفردة» وتارة مركبة 
بحسب ما يقتضيه المرضء قاله المناوي» (إلا السام) بمهملة غير 
مهموزة (والسام الموت) وفي رواية البخاري قال ابن شهاب: 
السام الموت. والحبة السوداء الشونيز. 

؟'- قوله: (وفي الباب عن بريد وابن عمر وعائشة) أما حديث 
بريدة فأخرجه أبو نعيم في الطبء وأخمرج المستغفري في كتاب 
الطب عنه عن النبي يَكل: «إن هذه الحبة السوداء فيها شفاءة. قال 
وفي لفظ:.قيل وما الحبة السوداء؟ قال: «الشوئيز». قال: وكيف 
أصنع بها؟ قال: «تأخذ إحدى وعشرين حبة فتصرها في خرقة, ثم 
تضعها في ماء ليلة فإذا أصبحت قطرت في المنخر الأيمسن واحدة 
وفي الأيسر ثنتين. فإذا كان من الغد قطرت في المخر الأيمن اثنين 
وفي الأيسر واحدة» فإذا كان في اليوم الشالث قطرت في الأيمن 
واحدة وفي الأيسر اثنتين». كذا في «فتح الباري»» وأما حديث ابن 
عمر» فأخرجه ابن ماجة وأما خحديث عائشة فأخرجه أحمد قال. 
المناوي: إسناده صحيح. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وابن 
ماجة والحاكم. 

تنييه: أحاديث الباب هل هي محمولة على عمومها أو أريد 
منها الخصوص؟ فقال الخطابي: هذا من عموم اللفظ الذي يراد به 
الخصوص. وليس يجمع في طبع شيء من النبات والشجر جميع 


تحفة الأحسوذي < كتاب الطب 


القوى التي تقابل الطبائع كلها في معالجة الأدواء على اختلافهاء 
وتباين طبعهاء وإنما أراد أنه شفاء من كل داء يحدث مسن الرطوبة 
والبرودة. والبلغم. وذلك أنه حار يابس فهو شفاء بإذن الله للداء 
المقابل له.في الرطوية واليرودة. وذلك أن الدواء أبداً بالمضاد 


والغذاء بالمشاكل. انتهى. وقال الطيبي: ونظيره قوله تعالى في حتق . 


بلقيس: «رأوتيت من كل شيء». وقوله تعالى: 9تُدَمْرُ كُلَّ شيء4 
في إظلاق العموم وإرادة الخصوضص 

وقيل:. هي باقية على عمومها وأجيب عن قول الخطابي ليس 
يجنمع في طبع شيء الخ بأنه: 

ليس من الله بمستدكر أن يجمع العالم في واخد 

وأما قول الطيبي ونظيره الخ» ففيه أن الآبتين يمنع حملهما على 
العموم على ما هو عند كل أحد معلوم؛ وأما أحاديث الباب فحملها 
على العموم متعين لقوله كَل فيها: «إلا السام». كقوله تعالى: < إن 
الإنبّان لَفِى سر شر » إلا الَِّينَ امَنُوْ وَعَمِلُواْ الصّالِحّات» الآية. 

قلت: قال الحافظ. في «الفتح» بعد ذكر حديث ب بريدة المذكور 
ما لفظه: : ويؤخجذ من ذلك أن معنى كون الحبة شفاء من كل داء أنها 
لا تستعمل في كل داء صرفاًء بل ربما استعملت مفردة وريما 
استعملت مركبة» وربما استعملت مسحوقة» وغير مسحوقة» وربما 
استعملت أكلاً وشرباً وسعوطاً وضماداً وغير ذلك. 

قال: وقال أبو محمد بن أبسي جمرة: تكلم الناس في هذا 
الحديث وخصوا عمومه وردوه إلى قول أهل الطب والتجربة ولا 
خفاء بغلط قائل ذلك, لأنا إذا صدقنا أهل الطب ومبدار علمهم» 
غالبا إنما هو على التجربة التي بناؤها على ظن غالب فتصديق من 
لا بنطق عن الهوى أولى بالقبول من كلامهم. انتهى: 

قال: وقد تقدم توجيه حمله. على عمومه بأن.يكون المراد. بذلك 
ما هو أعم من من الإفراد والتركيب ولا محذور في ذلك ولا خروج 
عن ظاهر الحديث والله أعلم. انتهى. 

-١‏ باب ما جاءً في شرب أبُوال الإبل 

7 - [متفق عليه] خدئنا اسن بن محمار الَطفرَانِي» 
حدثنا عَفَانُ حدثنا حماد بن سَلَْمَةَ آخبرنا حُمَيْدُ ونَابت 
َقَنَادةٌ عن أمس: أن ناس مِن عُرَيْنَة”"' قَدِمُوا المَدِينَة 
اجا مم رول الله تك في إبل الصاقة وقل: 
شْرَبُوا مِن أَلْبانِهَا وَأبوَالِهَا. 

لخ: "ساكل العمل للد لاقلق علكاقف ممودفق 
كحمكف لاالاقى احؤميكت كالزرى 46ت 45 [م: 
161] [ن: مدل 10714] [ه: هلاه 1]. 


قال أبو عِبسى: وفي الباب عن ابن عَبّاس ”© 


وهذا حديث 


تسل 
حسن صحيح. 
أي: للتداوي. 
-١‏ قوله: (إن ناساً من عرينة الخ) تقدم هذا الحذيث مطولاً في 
باب بول ما يؤكل لحمه وتقدم هناك شرحه. 


1- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أخرجه ابن المنذر عنه 
مرفوعاً: عليكم بأبوال الإبل فإنها نافعة لذربة بطونهم» والذربة بفتح 
المعجمة وكسر الراء جمع 
كذا في «الفتح». 

/ا- باب ما جاءً فيمَن قَتَلَ نَفْسّه بسم أو غيره 

*- [متفق عليه] حَدْثنا أَحْمَدُ بن منيمء: حدثنا 
عَبَيْدة0') بن حميد حْمَيدٍ عن الآعمّشٍ عن أبي صَالِمٍ عن أبي 
1 ' رَقَعَهُ قال: : همَنْ ققل نَفْسَهُ بِحَدِيدةٍ جَاءَ يَوْمْ 
الِْيَامَِ وَحَدِيئهُ في يده وجا بها في بَطْنْه في نار جهنم 
خَالِدأ مُخَلَدا أبدأء وم قل نَْسّهُ سم قَسَمَهُ في يده يَتحَسَاة 
في نَارِ جَهَنْمْ خَالِداً مُخَلّداً أبدأ». 

[خ: 4لالاة] [م: 4 .]٠‏ 

14 سخ ] بعتلا ميسعرد بن لان تعدلكا بو 
يه عن شُعْبَة عن الآعْمَشٍ قال: سسَمِعْت أبَا مجع عن 
أبي مُرَيْرَة: «أن رَسُول الله وك قال: من قَثَل نَفْسَهُ بِحَِيدَةٍ 
فَحَلديئهُ في يلد يَتوجأ”'' بها في بَطْنِهِ في نَارِ جَهَنَمْ َالِداً 
مُخَلَدأ فبها أبدأ ومن قتل سه سم فَسَمَهُ في يله يَنَحسَاه 
في نار جهنم خالداً مُحلَدا فيها أبداً وَمَنْ تَرَدَى مِنْ جَبَل فَقَمَلَ 
َفْسه فَهُوَيَتردَى في نَارِ جهنم لد مُخَلَدا فِهًا أبدأ». 

لم: ١1035٠544‏ ٠][خ:‏ هلالاة] [ن: .]١956‏ 

حذثنا محَبة بن الغلاب أخبرنا ووتح وآبن سعاوية من 
الأعْمَشٍِ عن أبي صَالِحٍ عن أبي مُرَيْرَة عن النبي يك نَحْو 
حَدِي شُعْبَةَ عن الآعْمّش. 

قال أبو عيسى: هذا حديث صحية". وَمُوَأصّح مِنَّ 
اليم للد كذ وي مدا المنيت جر التي من 
أبي صالِح عن أبي هْرَيْرَةَ عن النبي 46. وَرْوَى محمد بن 
عَحجْلآنَ عن سَعِيل المقرِيّ عن أبي هُريرةَ عن النبي كك قال: 
١م‏ قل نَفْسَهُ بسَم عْدب في نار جهنم». وَلَمْ يَذَكُرْ فيه 
«خالداً مُحَلّداً فيهًا أبدأً». وَهَكَذَا رَوَاهُ بو الزْنَادٍ عن الأغرّج 
عن أبي مُريْرَةَ عن النبي يك. وهذا أصّحّ مح لآن الرَوَايَات إِنْمَا 
قجيء ب أل الود لبون في ارم رجو مها 
وَل يلكرٌ نهم يُحَلَدُونَ فيها. 

06 - [صحيح] حذثنا سويد بن نصْرٍ أخيرنا عبدالله 


ذرب» والذرب بفتحتين فساد المعدة 
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تحفقة الأحوذىي - كاب الطب 


مُرَيْرَةٌ يَْهقلَ: اهَى رَسُول لهك عن الذراء العو" 
5 الو 0 


ادفركلة اصن ممنواسم أرلة يبن حميد) هو الكرني . 


المعروف بالحذاء. 2 

3- قوله: ونس ل اعون رن ضايع 
إلى رسول الله 6 (من فقتل نفسه بحديدة) أي بآلة من حديد 
(وحديدته) أي تلك بعينها أو مثلها (يتوجأ) بهمزة في آخبره تفعل 
من الوجأ وهو الطعن بالسكين ونحوه؛ والضمير في قوله: (بها) 
للحديدة أي يطعن بها (بطنه) أي في بطنه (في نار جهنم) أي حال 
كونه في ناز جهنم (ؤمن قتل نفسه بسم) وفي رواية مسلم: ومسن 
شرب سما فقتل نفسه» والسم بضم السين وفتحها وكسرها ثلاث 
لغات: أفصحهن الفتح وجمعه سمام» قال في «القاموس»: السم 
هذا القاتل المغروف (فقسمه) مبتدا (في يده يتحساه) بمهملتيين 
بوزن يتغذى أي يشربه في تمهل ويتجرعه (في نار جهنم خالداً 
مخلدا) قال الحافظ: قد تمسك به المعترلة وغيرهم ممن قال 
بتخليد حاب المعاصي في النار. 

واجاب أهل الس عن ذلك بأجوبة منها توهيم هذه الزيادة قال 
الترمذي بعد أن أخرجه: رواه محمد ابن عجلان عن سعيد المقبري 
عن أبي هريرة فلم يذكر خالداً بخلداً. وكذا رواه أبو الزناد عن 
الأعرج عن أبي هريرة يشير إلى رواية ألباب يعني رواية أبي هريسرة 
التي رواها البخاري.في أواخصر الجدائز بلفظ: الذي يخدق نفسه 
يخنقها في النار والذي يطعنها يطعنها في النار. قال وهو اصح لأن 
الروايات قد صحت أن أهل التوحيد يعذبون ثم يخرج منها ولا 
يخلدون. واجاب غيره بحمل ذلك على من استحله فإنه يصير 
باستحلاله كافراً والكافر مخلد بلا ريب. وقيل ورد مورد الزجبر 
والتغليظ وحقيقته غير مرادة. وقيل المعنى إن هذا جزاءه» لكن قد 
تكزم الله على الموحديين فاخرجهم من الباز بتوسيدهم. وقيلٍ 
التقدير مخلدا فيها إلى أن يشاء الله وقيل المراد بالخلود طول المدة 

حقيقة الدوام . كأنه يقول يخلد مدة معينة وهنا أبعدها. انتهسى 
كلام التحافظ. ١‏ 

“آ- قوله: (حدثنا أبو داود) هو الطيالسي (سمعت أبا صالح) 
اسمه ذكوان. 

5- قوله: “لليجا) بفتح أوله وتخفيف الجيم وبالهمز أي بطعمن 
وقد تُسهل الهمزة والأصل في يجأ يوجأ (ومن ترذى من جبل) أي 
شيل تيه بت لنا بل عليه كول ففل تين على نقد لمكا نيلي 
وإلا فمجرد قوله تردى لا يدل على التغمند (خالداً) حال مقدرة 


لحي ل ول ع 00 
بهذا والجواب عنه. 

0- قوله: (هذا حديث صحيح) قال المنذري في «الترغيب؟ 
بعد ذكر هذا الحديث: رواه البخاري ومسام والترمذي بتقديم 
وتأخير والنسائي ولأبي داود من حسا سما فسمه في يده يتحساه 
في نار جهنم انتهى (وهو) أي خديث شعبة عن الأعمش قال 
سمعت أبا صالح عن أبي هريرة أن رسول الله يكل الخ (أضح من 
الحديث الأول) أي من حديث عبيدة بن حميد عن الأعمش عن 
أبي صالح عن أبي هريرة؛ أراه رفعه الخ لأن عبيدة لم يتابعه أحد 
على روايته» وأما شعبة فقد تابعه على روايته وكيع وأبو معاوية 
(هكنا روى هذا الحديث عن الأعمش الخ) أي بزيادة خالداً مخلداً 
فيها أبداً (وهكذا زواه أبو الزناد الخ) أي بغير ذكر خالداً مخلداً فيها 
أبدأء ورواية أبي الزناد هذه وصلها البخاري في #صحيحه' كما 
ذكرنا (وهذا) أي حديث أبي هريرة الذي لم يذكر فيه خالداً مخلداً 
فيها أبداً (اصح) أي من حديثه الذي ذكرت فيها زيادة خالداً مخلداً 
فيها (لأن»الروايات إنما تجيء بأن أهل التوحيد يعذبون في النار ثم 
يخرجون منها ولا يذكز أنهم يخلدون فيها) مقصود الترمذي أن 
هذه الزيادة وهم فإنها تخالف الروايات التي تجيء بأن أهل 
التوحيد يعذبون في النار ثم ينخرجون منها. قلت: هذه الزيادة زادها 
الأعمش وهو ثقة حافظ وزيادة الثقة مقبولة فتأويل هذه الزيادة 
أولى من توهيمها. 1 

-١ ٠‏ قوله: (نهى علن. الدواء الخبيث) قيل هو النجسن أو الخرام» 
أو ما يتنفر عنه الطبع (يعني السم) هذا تفسير الخبيث من أبي هريرة 
أو ممن دونه. قال الحافظ في «الفتح»: وحمنل الحديث على ما 
ورد في بعض طرقه أولى. وقد ورد في آخخر الحديث متصلاً به 
يعني السم. انتهى. وقال. الخطابي: خبث الدواء يكون. من وجهين: 
أحدهما: خبث النجاسة وهو أن يدخله المحرم كالخمر ونحوها من 
لحوم الحيسوان غير المأكول اللجم؛ وقد يصف الأطباء بعض 
الأبوال وعذره بعض الحيوان لبعض العلل وهي كلها خبيثة نجسة 
وتناولها محرم؛ إلا ما خصت السنة من أبوال الإبل» وقد رخص 
فيها رسول الله يك لنفر عرينة وعكل. وسبيل الستن أن يقر كل 
شيء منها في موضعه وأن لا يضرب بعضها ببعضء وقد يكون 
خبث الدواء أيضاً من جهة الطعم والمذاق ولا ينكر أن يكون كره 
ذلك لما فيه من المشقة على الطباع ولتكره النفس إياه» والغالب أن 
طعوم الأدوية كريهة ولكن بعضها أيسر احتمالاً وأقل كراهة. انتهى. 
قال الماوردي وغيره: السموم على أربعة أضبربء منها ما يقتل 
كثيره وقليله فأكله حرام للتداوي ولغيره كقوله تعالى: «ولا تُلَقُوأ 
بِأييكُم إِلى التهلكَةٍه: ومنها ما يقتل كثيره دون قليله فأكل كثيره 


تحفة الأحوذي - كتاب الطب 


١ نان‎ 


الذي يقتل حرام للتداوي وغيره» والقليل منه إن كان مما ينفع فني 
التداوي جاز أكله تداوياً. ومنها ما.يقتل في الأغلب وقد يجوز أن 
لا يقتل فحكمه كما فبله. ومنها ما لا يقتل في الأغلبٍ وقد يجوز 
أن يقتل. فذكر الشافعي في موضع إباحة أكله وني موضع تحريئم 
أكله فجغله بعض أصحابه على حالين» فحيث أباح أكله فهو إذا 
كان للتداوي وحيث جرم أكله فهو إذا كان غير منتفع به في 
التداوي» والحديث أخرجه أحمد وآأبو داود وابن ماجة والحاكم. 


8- باب مآ جآء في كَرَاهِيةٍ النَدَاوِي بالمُسكير 


4 - [صحيح» روأه مسلم] حَذثنا مَحْمُودُ بن غَبِلان» 
حدثنا أبو داوق عن شب عن مما أنه سَهع عَلقمة بن وال 
شهد""' الب ول وسَألَه سَوَيْدُ بن طارق أو طَارقً 
أبن سويد عن الْحَم هاه ققَالَ: إنا نتَدَاوَى هاه قال رَسُولُ 
الله يكيه: «إنها لَبْسَتّ بدوَاء وَلَكِنْهًا دَاه). 

” 

حذثنا محمودٌ أخبرنا النضرٌ بن ميل وَسْبَابَةُ عمن شعبَة ب 
بمثل. قال محموة: قال التضنر: طارق بن موي وقال شتبابة: 
مويل بن طارق. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌُ صحية”". 

-١‏ قوله: (أنّه شهد) أي حضر قال في «القاموس»: شهده 
كسمعه شهوداً حضره انتهى. (وسآله سويد بن طارق أو طارق بن 
سويد) قال في «تهذيب التهذيب»؛: طارق بن سويد ويقال سويد بن 

طارق الحضرمي ويقال الجغفي له صحبة حديثه عند أهل الكوفة 
روى عن النبي ول في الأشربة (عنن الخمر) أي عن شريها أو 
:. صنعها (فنهاه) وفي رواية مسلم 'فتهاة أو كره أن يصنعها (فقال إنا 
لنتداوى بها) وفي رواية مسلم: إنما أصنعهدا للدواء (إنهنا ليست 
بدواء ولكنها داء) وفي رواية ابن مانجة: إن ذلك ليس يشفاء ولكنه 
داء. قال:النووي: فيه التصزيح بأنها ليست بدواء فيحرم التداوي بها 
لأنها ليست بدواء فكأنه يتناولها بلا سبب.وهذا هو الضحيخ عند 
أصحابنا: أنه يحرم التداوي بها وكذا يحرم شربها. وأماإذا غص 
بلقمة ولم يجد مسا يسيغها به إلا خمراً فيلزمه الإساغة بها لأن 
حصول الشفاء بها حينئذ مقطوع به بخلاف التسداوي. اتتهنئ: وقد 
أباح التداوي بها عند الضرورة بعضهم. واحتنج في ذلك بإباحة 
رسول الله يكل لعرينة التداوي بأبوَال الإبل وهي محرمة: إلا أنها 
لما كانت مما يستشفي بها في بعض العلل زخص لهم في تناولها. 
قال الخطابي قد فرق “رسول الله 6 بين الأمرين اللذين جمعهما 
هذا القائل: فتصن على أندهما بالحظر وعلئ الآخر بالإباحنة وهو 
بول الإبل. والجمع بين ما فرقه النص غير جائزاً. وأيضَاً فإن اناس 


عن أبيه أنهُ ‏ 


خال ضرورة والضرورة تب 


كانوا يشربون الخمر قبل تخريمها ويشفون بها ويتبعون لذتهاء فلمنا 
جرمت عليهم صعب عليهم تركها والنزوغ عنهاء ففلظ الأمر فيهنا 
بإيجاب العقوبة على متناوليها ليرتدعوا وليكفواعن شربها وحسم 
الباب في تحريمها على الوجوه.كلها شرباً وتداويأء لثلا يسستبيحوها 
بعلة التساقم والتمارض» وهذا المعنى مأمؤن في أبؤال الإبل 
لانحسام الدؤاعي ولما على الطباع من المؤنة في تناولهاء ولما في 
التريل عن إسالزظا والاكرة ليا فقياس أخدهما على الآخر لا 
يصح ولا يستقيم. انتهى. .قال الحافظ ابن القيم في #الهدي»: 
الاي تنك نينا عل رايا . أما الشرع فما ذكرنا من 
هذه الأحاديث (يعني حديث الباب وحديث أبي 'الدرداء عشد أبي 
داود مرفوعا: أن الله أنزل النداء والدواء وخعل لكل داء دواء 
فتداووا ولا تداووا بالمحرم. وحديث ابن مسعود عند البخاري: إن 
الله لم يجعل شفائكم فيما حرم عليكم. وحديث النهي عن الدواء 
الخبيث وغير ذلك) وأما العقل فهو أن الله سيحانه إنما حرضه 
لخبثه؛ فإنه لم يحرم على هذه الأمة طيباً عقوبة لها كما حرمه على 
بني إسرائيل بقوله: «قبظلم من اللرينَ مَادُو حَرْمَا عَلبِهِمْ طَيْياتٍ 
' أجلت لَهُمْ4 وإنما حرم على هذه الأمة ما حرم لخبه وتحريمه لهم 
حمية لهم وصيانة عن تناوله فلا يناسب .أن يطسب به الشفاء من 


الأسقام .والعلل فإنه وإن أثر في إزالتها لكنه يعقب سقماً أعظم منه 


في القلب بقوة الخبث الذي فيه فيكون المداوى به ققد سعى في 
إزالة سقم البدن بسقم القلب. وقد بسط ابن القيم الكلام ههنا بسطاً 
حسناً من شاء الوقوف عليه فليراجع الهذي. . 

تنبيه: قال العنبي في «العمدة»: الاستشفاء ء بالحرام جائز عند 
التيقن بحصول الشفاء» كتناول الميتة في المخمصة» والخمر عند 
العطش وإساغة اللقمة؛ وإنما لا يباح ما لا يستيقن حصول الشفاء 
به. وقال إذا فرضنا أن أحدا عرف مرض شخص بقوة العلم وعرف 
أنه لا يزيله إلا تناول المحر م يباح له حينشذ أن بتناوله كما ياح 


شرب الخمر عند العطش الشديد وتناول ألميتة عند المخمصة. 


قلت: دفع العطش وانحدار اللقمة بشرب الخمر متيقن؛ وأما 
حصول الشفاء بالتداوي ولو بالحلال فليس بمتيقن» فقياس التداوي 
بالخرام على شرب الخمر عند العطش الشديد وانحدار اللقمة 
فاسد الاعتبار. قال الشيخ ابن العابذين في «رد المحتار» ما 
محصلة: إن إساغة اللقمة بالخمر ودفع العطش به متحقق النفع 
ولذلك فن'لم يسخ اللقمة ولنم يدفنع العطش عند وحو الخمر 
ومات يأثم بخلاف التداوي وإن كان بالحلال فإثه ليس بمتجقق 
النفع بل مظتون النفع» ولذلك من ترك التنداؤي وؤمات- لا يأئم. 
انتهى. وقال ابن العربي في «عازضة الأحوذي»: فإن قيسل النداوي 
تبيبح المخظور فالتداوي بالحرام مباح» 


كملا 
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قلنا: التداوي ليس حبال ضرورة وإنما الفسرورة صا يخاف معه 
الموت من الجوع؛ فأما التطبب في أصله فلا يجب فكيف يباح فيه 
الخرام. انتهى محصلا. 

"+ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
وأبو داود وابن ماجة. 


4- باب مآ جآء في السَعُوط وَغَيْر 


. الل 


/41- [ضعيفء ضعفه الألباني] ب 
مَدوَيهِ!؟) أخبرنا عبدالرحمن بن حَمَادٍ الشعبي؛ حدثنا عَبّادُ بن 
مَنَصُورٍ عن عِكْرمّة عن ابن عباس قال: «قالَ رَسُول الله يك: 
دن يم 5 وشم به الَعُوطظ©) واللْدُودُ وَالْحِجَامَةٌ 
والمثي. ا ا ة. فَلَمَا 


[ه: 0 

4- [قال الألباني: ضعيف: إلا فقرة الاكتحال 
بالإئمد فصحيحة] حذئنا محمد بن يَحْيَىء حدثدا يَزِيِدْ بن 
َارُونَ حدثنا عَبَادُ بن مَنْصُورٍ عن عِكْرمَة عن ابن عَبَاصٍ قال: 
قال رَسُول الله يَكل: «إن يرما اَم به لذو والسسعُوط 
والْحِجَامةُ والمَيَ وخر مأ اكتحلنُم بو الإمك فَإنْهُ يَجْلُو 
البصَرَ وَيِبِتُ الشغر. وكان رَسُولُ الله و لَهُ مُكْحْلَةَ يكُتَجِلْ 
بها عِنْد النوم لأ في كُلّ عيْنِ». 

[انظر تخريج الحديث السابق]. 

قال أبو عِيسى: هذا حَِيث حسنٌ غريب 0 وهُوَ حَدِيِث 
عَبَادٍ بن مَنصُورٍ. 

-١‏ بفتح السين وضم العين المهملتين ما يجعل في الأنف مما 
يتداوى به. 

-'٠‏ قوله: (حدثنا محمد بن مدويه) هو محمد بن أحمدبن 
الحسين بن مدويه بميم وتثقيل القرشي (اخبرنا عبدالرحمن بن 
جماد) بن شعيب الشعيئي أبو سلمة العنيري البصري. صدوق» 
ريما أخطا من صغار التاسعة (أخبرنا عباد بن منصور) الناجي أبو 
سلمة البصري القاضي صدوق رمي بالقدر وكان يدلس وتغير 
بآخره من السادسة. 

“'- قوله: (إن خير ما تداويتم به السعوط) قال الحافظ في 
«الفتح»: استعط أي استعمل السعوط هو أن يستلقي على ظهره 
ويجعل بين كتفيه ما يرفعهما لينحدر برأسه ويقطر في أنفه ماء أو 
دهن فيه دواء مفرد أو مركب ليتمكن بذلك من الوصول إلى دماغه 
لاستخراج ما فيه من الداء بالغطاس. انتهى. (واللدود) بفتح السلام 
هو الدواء الذي يصب في أحد جانبي فم المريض ويسقاه أو يدخل 


هناك بأصبع وغيرها ويحنك به: قال النووي (الحجامة) بكسر أوله 
بمعنى الاحتجام (والمشي) بفتح فكسر فتشديد تحتية فعيل من 
المشي؛ وفي بعض نسخ «المشكاة؛ بضم فيكسر وجوزه في 
«المغرب؟؛ وقال: وهو ما يؤكل أو يشرب لإطلاق البطن. قال 
التوربشتي: وإنما سمي الدواء المسهل مشياً لأنه يحمل شاربه على 
المشي والتردد إلى الخلاء (لده أصحابه) أي جعلوا في جانب فمه 
دواء بغير اختباره وهذا هو اللدود, فأما ما يصب في الحلق فيقال له 
الوجودء وقد وقع عند الطبراني من حديث العباس أنهم اذابوا 
قسطأ أي بزيت فلدوه به (فلما فرغوا قال) أي رسول الله وك 
(لدوهم) بصيغة الأمر (قال) أي ابن عباس (فلدوا) بصيغة الماضي 
المجهول. وفي حديث عائشة عند الشيخين: لددنا رسول الله يي 
في مرضه فأشار أن لا تلدوني فقلنا كراهية المريض للدواء؛ فلما 
أفاق قال لا يبقى منكم أحد إلا لد غير العباس فإنه لم يشهدكم. 
اللفظ لمسلم. قال النووي: إنما أمر و بلدهم عقوية لهم حين 
خالفنه في إشارته إليهم لا تلدوني ففيه أن الإشارة المفهمة كصريح 
العبارة في نحو هذه المسألة» وفيه تعزير المتعدي بنحو من فعله 
الذي تعدى به إلا أن يكون فعلاً محرماً. انتهى. قيل: وإنما كره اللد 
مع أنه كان يتداوى لأنه تحقق أنه يموت في مرضه؛ ومن حقق ذلك 
كره له التداوي. قال الحافظ: وفيه نظرء والذي يظهر أن ذلك كان 
قبل التخيير والتحقق. وإنما أنكر التداوي لأنه كان غير ملائم لدائه» 
لأنهم ظنوا أن به ذات الجنب فداووه بما يلائمه ولم يكن به ذلك 
كما هو ظاهر في سياق الخبر كما ترى. 

قوله: (وخير ما أكتحلتم به) بالنصب وجوز رفعه (الإثمد) 
بكسر الهمزة والميم بينهما ثاء مثلئة ساكنة. وحكى فيه ضم الهمزة 
حجر معروف أسود يضرب إلى الخمرة يكون في بلاد الجججباز 
وأجوده يؤتى من أصبهان قاله الحافظ. وقال التوربشتي: هو الحجر 
المعدني» وقيل هو الكحل الأصفهاني ينشف الدمعة والقروح 
ويحفظ صحة العيسن ويقوي غصنها لا سيما للشيوخ والصبيان 
(فإنه) أي الإثمد أو الاكتحال به (يجلو البصر) من الجلاء أي 
يحسن النظر ويزيد نور العين وينظف الباصرة لدفع الردية النازلة 
إليها من الرأس (ينبت) من الإنبات (الشعر) بفشح الشين والعين 
المهملة ويجوز إسكانهاء والمراد به هنا الهدب وهو بالفارسية شره 
وهو الذي ينبت على أشفار العين (مكحلة) بضمتين بينهما ساكنة 
أسم آلة الكحلء؛ وهو الميل على خلاف القياس» والمراد منها ههنا 
ما فيه الكحل (يكتحل بها) كذا في النسخ الموجودة بهناء وفي 
جميع روايات الشمائل #منهاء فالباء بمعنى من كما قيل في قوله 
تعالى: «يَعْرَبُ بها عِبَاد اللهك. 
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١4ا/‎ 


5- قوله: (هذا حديث حسسن غريب) وأخرجه الترمذي في 
باب الحجامة, 


-٠‏ باب ما جَاءَ في كَرَاهِيّة التداوي بالكي”© 
4- [صحيح: صححه الحاكم والترمذي] حَذثكا 


محمد بن بَشَارِ حدثنا محمد بن جَعْفَرِء حدثنا شُعَبَةُ عن 
قاد عن الْحَسَنِ عن عِمْرَان بن حُصَينِ: "أن رَسُول الله يكل 
نْهَى عن الْكَي”". قال: فَابْثلينَا فاكْتَوَيْنَا قَماً أذْلَحَا ولا 
أَنْجَحْنًا». 

[ن: 7507 - الكبرى] [ه: 45٠١‏ "7]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسن صحي”"؟ 

حدئنا عبدالقَدَوس بن محملرا أخبرنا عَمْرُو بن غَاصِ 
أخبرنا هَمَامٌ عن قَتَدَه عن الْحَسّنِء ل ما دل 
قال: نهنا" عن الْكي». 

قال أبو ِيسى: وفي الباب عن ابن مسعود وَعَقَبَةَ بن عَامِرٍ 


وابن عَبّاس” '. وهذا حديث حسن 0 


-١‏ قال في «القاموس»: كر كوب كنا اررق جل لدي مب 


ونحوها وهي المكواة والكية موضع الكي والكاوياء ميسمء واكتوى 
استعمل الكي في بدنه. انتهى. 

؟- قوله: (نهي عن الكي) قال الحافظ في «الفتح»: النهسي فيه 
محمول على الكراهة أو على خلاف الأولى لما يقتضيه مجبوع 
الأحاديث» وقيل: إنه خاص بعمران لأنه كان به الباسور وكان 
موضعه خطراً فنهاء عن كيه؛ فلما اشتد عليه كواه فلم ينجح. وققال 
ابن قتيبة: الكي نوعان كي الصحيح لثلا يعتل فهذا الذي قيل فيه: 
لم يتوكل من اكتوى لأنه يريسد أن يدفع القدرء والقدر لا يداقع. 
والثاني كي الجرح إذا نغل أي فسد والعضو إذا قطع فهو الذي 
يشرع التداوي به فإن كان الكي لأمر محتمل فهو خلاف الأولى 
لما فيه من تعجيل التعذيب بالنار لأمر غير محقق. 

وحاصل الجمع أن الفعل يدل على الجواز وعدم الفعل لا يدل 
على المنع بل يدل على أن تركه أرجح من فعله؛ وكذا الثناء على 
تاركه. وأما النهي عنه فإما على سبيل الاختيار والتنزيه. وإما عما لا 
يتعين طريقاً إلى الشفاء. انتهى كلام الحافظ: (فما أفلحنا ولا 
أنجحنا) من الإنجاخ أي فما فزنا ولا صرنا ذانجح؛ وفي رواية أبي 
داود: : فما أفلحن ولا أنجحن بنون الأناث فيهماء يعني تلك الكيات 
التي اكتوينا بهن وخالفنا النبي 8 في فعلهن وكيف يفلح وينجصح 
وي ال ا وو 
كيات الأوجاع فما أفلحن ولا:أنجحن. 
9 قوله: (هذا حديث حسن ضحيح) وأخخرجه أحمد وأبو داود 


وابن ماجة. قال المنذري: في تصحيح الترمذي نظر فقد ذكر غير 
واجد من الإئمة أن الحسن لم يسمع من عمران بن حصين, وقال 
الحافظ في «الفتتخ» بعد ذكر هذا الحديث: سنده قوي. 

5- قوله: (حدثنا عبدالقدوس بن محمند) بن عبدالكبير بن 
شعيب بن الحجاب العطار البصريء صدوق من الحادية عشسرة 
(أخبرنا عمرو بن عاصم) هو الكلابي القيسي أبو عثمان البصري 
(أخبرنا همام) هو ابن يحيى الأزدي العوذي. 

ه- قوله: ؛:لنهينا) بصيخة المجهول وهو في حكم المرقوع كما 
تقرر في مقره؛ أي نهانا رسول الله وك 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وعقبة بن عامر وابن 
عباس) أما حديث ابن مسعود وحديث عقبة ابن عامر فأخرجهما 
الطحاوي في «معاني الآثار»» وأما حديث ابن عباس فأخرجه أجمد 
والبخاري وابن ماجه عنه قبال: قال رسول الله يلِ: «الشفاء في 
ثلاث: في شرطة محجم أو شربة عسل أو كية بنار» وأنا أنهى أمتني 
عن الكي». ٌ : 
/ا- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الطحاوي في 
«معاني الآثار». 

-١‏ باب ما جَاءً في الرّخصّة في ذَلِك!© 

09- [صحيح؛ صححه الحاكم] حَذْئنا حَمَيِدُ بن 
صَْعَدَة حدثنا يَِيدُ بن زرَيْعِ أخبرنا مَعْمرٌ عن الزّهْرِيْ عن 
أنّس «أن النبي يكل كَوَى”" م بن ةين التوكة»: 

قال أبو عِيسّى: وفي البابء عن أبَيّ وجَابر “. وهنذا 
جديث حسنٌ غريب). 

-١‏ - أي: في الكي. 

7 - قوله: (أن النبي يَكِِ كوى) أي بيده أو أمر بأن يكوي أحد 
(أسعد) بفتح الهمزة والعين بينهما مهملة (ابن زرارة) بضم الزاي 
وفتح الراءين بينهما ألف وفي آخره تاء (من الشوكة) أي من أجلها 
وهي على ما في «النهاية» حمرة تعلو الوؤجه والجسد. والحذنيث 
على الرخصة في الكي» وقد تقدم وجه الجمع بين احاديث هذا 
الباب وأحاذيث الباب المتقدم في كلام الحافظ. وقال الشوكاني 
في «النيل»: قد جاء النهي عن الكي وجاءت الرخصة فيه والرخصة 
لسعد لبيان جوازه حيث لا يقدر الرجل أن يداوي العلة بدواء آخر» 
وإنما ورد.النهي حيث يقدر الرجل على أن يداوي العلة بدواء آخر 
لأن الكي فيه تعذيب بالنار ولا يجوز أن يعذب بالنار إلا رب النار 
وهو الله سبجانه وتعالى» ولأن الكي يبقى منه أثر فاحش» وهبذان 
نوعان من أنواع الكي الأربعة؛ وهما النهي عن الفعل وجنوازه. 
والثالث الثناء على تركه كحديث السبعين ألفا الذين يدخلون الجنة. 


ا١ةك144‎ 
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والرابع عدم محبته كحديث «الصحيحين»: اوما أحب أن أكتوي). 
فعدم محبته يدل على أن الأولى عدم فعله. والثناء على تركه يدل 
على أن تركه أولى. فتبين أنه لا تعاض بين الأربعة. 
"- قوله: (وفي الباب عن أبي وجابر) أخرج أحمد ومسلم عن 
جابر قال: بعث رسول الله 5 إلى أبي بن كعسب طبيباً فقطع منه 
عرقاً ثم كواء. وعن جابر أيضاً أن النبي 8 كوى سعد بن معاذ في 
أكحله مرتين رواه ابن ماجة.ؤروى مسلم معناه. 

4 - قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الطحاوي في 
«معاني الآثار». 

-١‏ باب اجا في سا0 


١‏ [صحيح] حَدَئْنا عبدالقْتَوس بن محمايه حدثنا 
عَمْرُو بن عَاصِمٍ حدئناهَمَامٌ وجَريرٌ بن حَازِم قالاً: : حدثنا 
قَتَادَةَ عن أنس قال: «كان النبي كل يَحَجِمْ في الآخَدَعَيِن 
والكَاغل” وكان يُحْنَّجِم لِسَبِعَ عَشرَة وَتَسُمَ عَتشُرَةٌ وإدى 
وَعِشرين؟. 

[د: 45 1ه #مغت]. 


قال أبو عيسى: وفي البابه عسن ابن عباس ومَعْقِلٍ بن 
يَسَار”". وهذا حديث حسنٌّ غريب 

5ه د - [صحيح] حدثنا أحمد بن بُديْلٍ بن قرَيْشٍ اليَامِي 
الْكُونِيَ؛ حدثنا محمد بن فُضَيْلٍ””»: حدثنا عبدالرحمن بن 
أسْحَاقَ عن القاميم بن عبدالرحمن مو ابن عبدالله بن مَسْمُودٍ 
عن أبيه عن ابسن مَسْعُود ققال: «حَدّث رَسُول الله يكل عن 
يِل" أسئري به أنه لم يَمرَ على مَل مِنَ المَلأيكَةٍ إل أمَرْوة: 


أن مُرْ أمَتك بِالْحِجَامَة». 
.-: قال أبو عِيسّى: وهذا حديث حسنٌ غريب”" مِنْ حَدِيثٍ 
ابن مُسعوو:. 


وهام مده 


"امءك- حيبت الإنناد] عراكنا عبد بن هيدان حبرت 
الْنضْرٌ بن شَميل» حدثنا عَبَادُ بن مَنصُورٍ قال: سَّمعت يكرمَة 
يقول: «كان لابن عَبَامن غ غِلْمدٌ ثلائة جَجَانُون فكان انان 
ع 0 
العيد الحَجَام يَذَهَبْ بالدم» 0 الب أ عن 
البصر». 

[ه: ما 7 ]. 

[صحيح] وقال” 3 : «إنّ رَسّول الله 246 0م 
مر على مَل مِنَ المَلأبِكَةِ إلا قالُوا عَلَيْكَ بِالْحِجَامَة 


[ضعيف] وقال: جر واتكخرو بالا باخ 


عَشرَةَ وَيَومُ تم عَشرَة وَيَوْمُ إحْدَى وعشرين». 

[صحيح] وقال: «إن حير ما تَداوَْثُمْ بو الستعوط والْلَدُودُ 
والْحِجَامَةُ والمثبي؟. 

[صحيح دون قوله: «لده العباس» بل هو منكر] وإِن 
رَسُولَ الله 5 لَدَهُ العَبّاسْ وأصْحَابُه. فقال رَسُول الله : 

مَنْ لَدَنِي؟ فُكُلَهُمْ أمْسَكُوا فقال: لا يَبْقَى أحَدَ حَدَ مِمنْ في ابت 
إلا لد غير ير حم العباس»”19) قال عَبِدٌ: قال النْفمْر: اللدُودٌ 
الوجور. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌُ غريب لا نَعْرِفْهُ إلأمِن 
حَدِيث عَبَادٍ بن مَنَصُورِ. وفي الباب عن عائشة 9 , 

-١‏ في «المصباح»: أحجمه الحاجم حجماً من باب قتل شرطه 
واسم الصناعة حجامة بالكسر. انتهى. والشرط بالفارسية نشترزون. 
7 ؟- قوله: (كان النبي يل يحتجم في الأخدعين والكاهل) 
قال الشوكاني في «النيل؟: قال أهل اللغة: الأخدعان عرقان في 
جانبي العنق يحجم منه والكاهل ما بين الكتفين وهو مقدم الظهر. 
قال ابن القيم في «الهدي»: الحجامة على الأخدعين تنفع من 
أمراض الرأس وأجزائه كالوجه والأسنان والأذنين والعينين والأنف 
إذا كان حدوث ذلك مَن كثرة الدم أو فساده أو منهما جميعاًء قال: 
والحجامة لأهل الحجاز والبلاد الحارة لأن دماءهم رقيقة وهي 
أميل إلى ظاهر أبدانهم لجذب الحرارة الخارجية إلى سطح الجسد 
واجتماعهما في نواحي الجلد, ولأن مسام أبدانهم واسعة؛ ففي 
القصد لهم خطر. انتهى. وقال أهل العلم بالطب: فصد الباسليق 
ينفع حرارة الكبد والطحال والرئة ومن الشوصة وذات الجنب 
وسائر الأمراض الدمؤية العارضة من أسفل الركية إلى الورك 
وفصد الأكحل ينفع الامتلاء العارض في جميع البدن إذا كان دموياً 
ولا يما إن كان فسدء وفصد القيفال ينفع من علل الرأس والرقبة 
إذا كثر الدم أو فسده وفصد الودجين لوجع الطحال والربو ووجع 
الجبين؛ والحجامة على الكاهل تنفع من وجع المنكب والحلق' 
وتنوب عن فصد ألباسليق؛ والحجامة على الأخدعين تنفع من 
أمراض الرأس والوجنه كالآذنين والعينين والأسنان والأنف 
والحلق» وتنوب عن فصد القيفال» والحجامة نحث الذقن تنفع من 
0 الأسنان والوجه والحلقوم وتنقي الراس» والحجامة على ظهر 
القدم تنوب عن فصد الصافن وهو عرق عند الكعبء وتتفع من 
قروح الفخدين والساقين وانقطاع الطمث والحكة العارضة في 
الأنثيين» والحجامة على أسفل الصدر نافعة من دماميل الفخد 
وجريه وبثوره ومن النقرس والبواسير وداء الفيل وحكة الظهرء 
ومحل ذلك كله إذا كان غن دم هائج وصادف وقت الاحتياج إليه. 
والحجامة على المقعذة تنفع الأمعاء وفساد الحيض (وكان يحتجم 
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لسبع عشرة وتسع عشرة وإحدى وعشرين) قد عقد البخاري باباً في 
«صحيحه؟ بلفظ: باب أي ساعة يحتجم» وذكر فيه أثر أبي موسى 
أنه احيجم.ليلاً وحديث ابن عباس: احتجم النبي يكل وهو صائم. 
قال الحافظ: ورد في الأوقات اللائقة بالحجامة أحاديث ليس فيها 
شيء.على شرطه. فكأنه أشار إلى أنها تضنع غند الاحتياج ولا تنقيد 
بوقت دون وقت لأنه ذكر الاحتجام ليلاً وذكر حديث ابن غباس أن 
النبي يل احتجم وهو صائم وهو يقنضي كون ذلك وقع منه نهاراً. 
وعند الأطباء أن أنفع الحجامة ما يقع في الساعة الثانية أو الثالشة 
وأن لا يقع عقب استفراغ عن جماع أو حمام أو غيرهماء ولا عقب 
شبع ولا جوع. وقد ورد في.تعيين الأيام للحجامة حديث لابن عمر 
عند ابن ماجة رفعه في أثناء حديث وفيه: فاحتجموا على بركة الله 
يوم الخميس» واحتجموا يوم الاثنين والثلاناء» واجتنبوا الحجامة 
يوم الأزبعاء والجمئعة والسبت والأحدء أخرجه من طريقيسن 
ضعيفين وله طريق ثالثة ضعيفة أيضاً عند الدارقطني في «الأفراد»» 
وأخرجه بسند جيد عن ابن عمر موقوفًء ونقل الخلال عن أحمد 
أنه كره الحجامة في الأيام المذكورة وإن كان الحديث لم يثبت. 
وحكى أن رجلاً احتجم يوم الأربعاء فأصابه برض لكونه تهاون 
بالحديث. وأخرج أبو داود من خديث أبي بكرة أنه كان يكره 
الحجامة يوم الثلاثاء وقال إن رسول الله وف قال: يوم الثلاناء يوم 
الدم وفيه ساعة لا يرقأ.فيها. وورد في غدد من الشهر أحاديث منها 
ما أخرجه أبو داود من حديث أبي هريرة رفعه: من احتجم لسبع 
عشرة وتسع عشرة وإحدى وعشرين كان شفاء من كل داء. وهو من 
زواية سعيد بن عبدالرحمن الجمحي عن سهيل بن أبي صالح» 
وسعيد وثقه الأكثر ولينه بعضهم مبن قبل حفظه. وله شاهد من 
حديث ابن عباس عبد أحمذ والترمذي ورجاله ثقات لكنه معلول» 
أوله شاهد آخر من حديث أنس عند ابن ماجة وسنده ضعيفء وهو 
عند الترمذي من وجه آخر عن أنس لكن من فعله َل ولكون هذه 
الأحاديث لم يصح منها شيء قال حنبل بن إسحاق: كان أحمد 

يحتجم أي وقت هاج به الدم وأي ساعة كانت. وقد أتفق الأطباء 
على أن الحجامة في التصنف الثاني من الشهرء ثم في الربع الشالث 

من أرباعه أنفع من الحجامة في أوله وآخره. قال الموفق البغدادي: 
١‏ وا ا اا فى ول اليد توي و ار تون فأولى ما 
يكون الاستفراغ في أثنائه. . 


او ا ا 


حديث ابن عباس فأخرجه الترمذي في هذا الباب. وروى البخاري 
عنه قال: احتجم النبي يك وهو محرم في رأصه من شقيقة كانت به. 
وله في هذا الباب غير هذين الحديثين. وأما حديث معقل بن يسار: 
فأخرجه حرب بن إسماعيل الكرماني صاحب أحمد عنه مرفوعاً: 


الحجامة يوم الثلاثاء لسبع عشرة من الشهر دواء لداء السنة» ولينس 
إسناده بذاك؛ كذا في «المتتقى2. 

5+ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرججه أبو داود:وابن 
ماجةء ونقل المتذري تحسين الترمذي وأقره. وفي «النيل»: قال 
النووي عند الكلام على هذا الحديث: رواه أبو داؤد بإسناد صحيح 
على شرط البخازي ومسلم؛ وصحححه الحاكم أيضاًء ولكن ليس في 
حديث أبي داود المذكور الزيادة وهي قولسه: وكان يحتجم لسبع 
عشرة الخ. انتهى. 

0- قوله: (خدئنا محمد بن فضيل) هو الضبي مولاهم الكوفني 
(أخبرنا عبدالرجمن بن إسحاق) هو أبو.شيبة الواسطن (عن القاسم 
أبن عبدالرحمن هو ابن عبدالله بن مسسغود) قال في «التقريب»: 
القاسم بن عبدالرحمن بن عبدالله بن مسسعود المسعودي أبو 
عبدالرحمن الكوفي ثقة عابد من الرابعة (عن أبيه) أي عبدالرحمسن 
ابن عبدالله ابن مسعود الهذلي الكوفي ثقة.من:صغار الثانية مات 
سنة نسع وسبعين» وقد سمع من أبيه» قاله في «التقريب». 

1- قوله: (حدث رسول الله يك عن ليلة) بالجر منونة» ويجنوز 
فتحها مضافة إلى قوله: (أسرى به) على بناء المفعول'(أنه لثم يمر 
على ملإ) أي جماعة عظيمة تملا الغين (أن) تفسيرية (مر) أمر 
مخاطب من أمر يأمر قال القاري: بيان للأمر الذي اتفق عليه الملا 
الأعلى. والأمر للندب. ويدل على تأكيده أمرهم جميعاً وتقريره 
كل ونقبه عنهم؛ والظاهر أنه بأمر من الله لهم أيضاً (أنَك 
بالحجامة) قال أهل المعرفة: إن المخاطب بأحاديث الحجامة غير 
الشيوخ لقلة الحرارة في أبدانهم. وقد أخرخ الطبري بسند صحييخ 
عن ابن سيرين قال: إذا بلغ الرجل أربعيين سنة لم يحتجم؛ قال 
الطبري: وذلك لأنه يصير من حينئذ في انتقاص من عمره وانحلال 
من قوة جسده فلا ينبغي أن يزيده وهنا بإخراج الندم. انتهى. وهو 
محمول على من لم تتعين حاجته إليه؛ وعلى من لم يعتده. وقد قال 
ابن سينا في أرجوزته. : 

ومن يكون تعود الفصادة فلا يكن يقطع تلك العادة 

ع وى الى لارواك ابرع لح أن ال م لي 
عشر الثمانين. وقال ابن سينا في أبيات أخرى: 


ووفر على الجسم الدماء فإنها لصبحة جسم من أجل الدعاتم 


0 طتاحريحا س اخ واعرجي ابن واج مين 


0 كا اتن يقلن عليه وعلى أله يفم الحتية 
وكسر المعجمة من الإغلال أي يعطيان الغلة وهي ما يحصل من 
أجرة العبد. قال في «القاموس»: الغلة الدخلة من كراء دار وأجرة 
غلام وفائدة أرض. انتهى. 


10 


نحفنة الأحسوذي - كتاب الطب 


4- (ويخف) من الإخفاف (الصلب) أي الظهر (ويجلو عن 
البصر) القذي والرمص ونحو ذلك. 

-٠١‏ (وقال) أي ابن عباس (إن رسول الله يك حين عرج به) 
أي حنين أسري :به إلى السنماء (ما مر) أي هو (عليك بالحجامة) أي 


الزمها لزوماً مؤكداً. 
-١‏ (إن خير ما تحتجمون فيه) أي من الأيام (يوم سبع عشرة) 
لفظ يوم مضاف مرفوع على أنه خبر إن. 


-١7‏ (وإن رسول الله يع لده العباس) هذا مخالف لما في 
حديث عائشة عند الشيخين: لا يبقى أحد في البيت إلا لد وأنا أنظر 
إلا العباس فإنه لم يشهدكم, فما في «الصحيحين؟ أصح وأرجح 
(فكلهم أمسكوا) أي أسكتوا. ففي «القاموس»: أمسك عن الكلام 
سكت (غير عمه العباس) قيل لأنه كان صائماً أو لتكريمه قلت: 
علة عدم لدود العباس مصرحة في حديث عائشة بقوله: فإنه لم 
يشهدكم فهي المعتمد عليها (قال النضر اللدود الوجود) جعل 
النضر اللدود والوجود واحداً وفرق بينهما الحافظ كما عرفت وهو 
الصحيح. 

١‏ - قوله: (وفي الباب عن عائشة) لينظر من أخرجه. 

قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الحاكم: بتمامه مفرقاً 
في ثلاثة أحاديث» وقال في كل منهما: صحيح الأسنادء كذا في 
«الترغيب؟ للمنذري. 

1- باب ما جَاءَ في التداوي بالحناء 

4- [صحيح] حدثنا أحمدٌ بنْ مَِيعء حدثنا حَمَّاد بن 
خالاو حياط حدثنا فايد مَولى لآل أبي راف ' عن عَلِيّ بن 
عبيدالله عن جَذَتَهِ سلمى. وكانت اتخلوم م النبي يك قالّت: «ما 
كَان”" يَكُونُ برَسُول الله يك فُرْحَة ولا نَكْبَةَ إلآ أمرَي رسول 
الله وك أن أضّم عليها الجناء». 

[د: 864 "7][ه: 1011| 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ غريب” إِنّما عرق سٌِ 
حَددِيث فَائٍِ. ورَوَى بَعْضْهُمِ هذا الحديث عن فَائِدٍ وقال: عَنْ 
عبيدالله بن عَليْ عن جَدَبَهِ سَلْمَى» وعبيدالله بن علي أصّح*» 
وبال تتلمو: 

ا و 
مَوْلَى عبيدالله بن عَلِي» عن مَوْلآهُ عبيدالله بن عَلي» عن جد 
عن النبي يَككِ نَحُوَهُ بمَعْنَاه. 

-١‏ قوله: (أخبرنا فائد مولى لآل أبي رافع) قال في «التقريب»: 
فائد مولى عبادل باللام صدوق. انتهى. وقال فيه عبيدالله بن علي 
ابن أبي رافع المدني: يعرف بعبادل» ويقال فيه علي بن عبيدالله لين 


الحديث. وقال في «الخلاصة»: فائد مولى عبادل وهو عبيدالله بن 
علي بن أبي رافع روى عنه. وعنه زيد بن الحباب. وثقه ابسن معيين 
(عن علي بن عبيد الله) اعلم: أن عبادل وعبيدالله بن علي وعلي بسن 
عبيدالله ثلاثتهم واحد كما عرفت آنفا من عبارة التقريب فهو 
عبيدالله بن علي بن أبي رافع وعبادل لقبه ويقال فيه علي بن عبيد 
اللهء والصواب عبيدالله بن علي روى عن جدته أم رافع وعنه 
مولاه فائد. وثقه ابن حبان» وقال أبو.حاتم: لا يحتج به وليس 
بمنكر الحديث. وقال ابن معين: لاباس به (عن جدثه) سلمى أم 
رافع زوج أبي رافع لها صحبة. 

"- قوله: (ما كان) أي الشأن (يكون) أي يوجد ويقع (برسول 
الله ل قرحة) قال الطيبي: يحتمل أن يكون الثاني زائداً وأن يكون 
غير زائد بالتأويل أي ما كان قرحة تكون برسول الله يَك. انتهسى. 
والقرحة بفنح القاف ويضم جراحة من سيف وسكين ونحوه؛ ومنه 
قوله تعالى: إإن يَمْسَسْكُم قَرْح» قد قرىء فيه بالوجهين والأكثر ' 
على الفتح (ولا نكبة) بفتح التون جراحة من حجر أو شوك ولا 
زائدة للتاكيد (أن أضع عليه الحناء) لأنه ببرودته يخفف حمرارة 
الجراحة وألم الدم. 

7- قوله: (هذا حديث غريب) لم يحكم عليه الترمذي بشي 
من الصحة أو الحسن أو الضعف. 0 
تعالى أعلم. والحديث أخرجه ابن ماجه أيضاً.. 

5- قوله: (وعبيدالله بن علي أصح) من علي بن عبيد الله. وقال 
الحافظ في «التقريب»: علي بن عبيدالله بن أبي رافع الصواب 
عبيدالله بن علي بن أبي رافع. 

4- باب ما جاءً في كَراهِيّة الرقيّة'"" . 


060 <[محيم: سبع الترماي] عدننا بطيل بن 


بشارء حدثنا كه سفيان عن مَنَصُورٍ 


عن مُجَاهِدٍ عن عَقَارِ بن المغِيرَة بن " شعبّة"' عن أبيه قال 
قال رَسُولُ الله كي: «من اكْتَوَى أو اممْتَرْقَى فقد برىءَ مسن 
التوكل»”". 


[ن: 66لا - الكبرى] [ه: 7444]. 
قال أبو عيسى: وفي الباب عن ابن مَسْعُودٍ وابن عَبَاسٍ 
وعِمْرَان , بن حصي 29. 
قال بو عِيسى: : هذا حديث حسن ضحي . 
- بضم الراء وسكون القاف. قال الجزري في «النهاية»: الرقية 
ةلي وى باساب الآفة كالحمى والصرع وغير ذلك من 
الآفات. 


-7١‏ قوله: و ب ل ا ري 
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عقار بفتح أوله وتشديد القاف وآخمره راء ابن المغيرة بن شعبة 
الثتقفي الكوفي صدوق من الغالثة: 
“- قوله: (من اكتوى أو استرقى فهو بريء من التوكل) لفعله 
ما الأولى التنزه عنه؛ وهذا فيمن فعل معتمدا عليها لا على الله قاله 
المناوي. 
٠ .‏ 5- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وابن عباس وعمران بن 
خصين). أما حديث ابن مسعود فأخرجه بوداود بطولله وفيه: «إن 
الرقى والتمائم والتولة شرك..:»لحديث. وأما جديث ابن عباس 
فأخرجه الترمذي في صفة القيامة بعد باب صفة أواني الحوض: 
وأما حديث عمران بن حصيبن فأخرجه الطحاوي عنه مرفوعا: 
. #يدخل الجنة من أمتي سبعون ألفاً بغير حساب؛ قيل:يا رسول من 
هم؟ قال: «هم الذين لا يتطيرون ولا يكتوون ولا يسترقون وعلى 
ربهم يتوكلون». 

6- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والنسائي 
#المستدرك»., 
وأحاديث الباب تدل على كراهة الرقية. وفي الباب أحاديث أخرى» 
'وسياتي في الباب الآتي وجه الجمع بينها وبين الأحاديث التي تدل 
على جواز الرقية. 

6- باب مأ جَاء في الرّخصّة في ذَلِك 

لني - [صحيح؛ رواه مسلم] حَدَئنا عَبِدَةٌ بن عبدالله 
الْخْرَاعِيَ حدثنا مُعَاوِبَةٌ بن هِشّام عن سُفْيَانَ عن مَا 
الآخول عن عَبْاله بن الححارث عن أنْس «أنا رَسُول الله 
رخخص في الرَقيَةٍ مِنَ الْحُمْة' والعين والتمْلق. 

لم: 5 [ه الالنيارة 1 

7م- [صحيح] حذثنا محمود بن غَيْلنَ حدثنا 
يَحتَى بن آَدَم وأبُو نُعَيِم قالا: 0 
الآحْوّل عن يُوسُفْ بن عبدالله بن الْحَارث'" ' عن أنْس بن 
مالاش لاإ رول الله 48 وص في الرقية َِةَمِنَالْحَّمَةٍ 
وَالتمْلة؛. 


وابن ماجة وابن حبان في «صحيحه؛ والحاكم في 


قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ غريب. 

قال أبو عِيسّى: وهذا”" عنلري أصّحّ مِنْ جَِيث مُعَاويَة 
ابن هِشّام عن منفيان. 

قال أبو عِيسّى: وفي الباب عن بُرَيْدَةَ وَعِمْرَانَ بن ل حُصَيِنٍ 
وجابر وعَايشة وطق بن علي وطترو بن نبز وَأبي ِرَامَةٌ 
عن أي 

له - افق رود مي الك ا سا 
سْمْيَانْ عن حُصَيْنِ عن الشَعْبيْ عن عِمْرَان بن حُْصِيْنْ أن 


رَسُول الله كك قال: «لا رقيَة إلا مِن عَيْنِ أو حمق" . 

لخ: حلالاة] [د: عمد" ]: 

قال أبو عيسى: وَرُوى شعَبَةُ هذا الحديث عن حُْصَيْنٍ عن 
الشعبي عن بُرَيْدَة'"2 عن النبي كل بمثله. 

-١‏ قوله: (رخص :في الرقية من الحمة) قال الجزري: 
بالتخفيف النم وقد يشدد وأنكره الأزهري ويطلق على إبرة 
العقرب للمجاورة؛ لأن السم منها يخرج وأضلها حمو أو حمي 
بوزن صرد والهاء فيها عوض من الواو المحذوفة أو الياء. انتهى. 
(والعين) أي ومن إصابة عين الجن أو :الإنش (والنملة) بفتح البون 
وسكيون الميم قال الجزري: النملة قروح تخرج في الجدب. انتهى. 
قال التوزبشتي: الرخصة إنما تكون بعد النهي» ؤكان يَكهِ قد نهي 
عن الرقي لما عسى أن يكون فيها من الألفاظ الجاهلية» فانتهى 
الناس عن الرقي فرخص لهم فيها إذا غريت عن الألفاظ الجاهلية. 
انتهى. وحديث أنس هذا أخرجه أيضاً أحمد ومسلم وابن ماجة. 

7 - قوله: (عن يوسف بن عبدالله بن الحارث) الأنصاري 
مولاهم. كنيته أبو الوليد البصريء ثقة من الخامسة. قاله:الحافظ في 
«التقريب». وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: روى عن أبيه 
وأنس بن مالك وغيرهماء وعنه عاصم الأحول وغيره: انتهى. 

قولة: (وهذا) أي:حنديث يجينى بن آدم وأبني نعيم؛ عن 
سفيان عن عاصم عن يوسف بن عبدالله بسن الحارث عن أنس:" 
(أصح من حديث معاوية بن هشام عن سفيان) أي عن عناصم 
الأحول عن عبذالله بن الحارث الخ. 

*- قوله: (وفي الباب عن بريدة وعمران بن حصين وجابر . 
وعائشة وطلق بن علي وعمرو بن حزم وأبي خخزامة عمن أبيه) أما 
خديث بريدة فأخرجه مسلم وابن ماجة بلفظ: لا رقية إلاامن عين 
أو .حمة. وأما حديث عمران بن حصين فأخرجه الترمذي بعد.هذا. 
وأما حديث جابر فأخرجه مسلم عنه قال: نهى رول الله يك عبن 
الرقي فجاء آل عمرو بن حزم فقالوا: يا رسول الله إنه كانت عندنا 
رقية نرقي بها من العقرب وأنت نهيت عن الرقي شونا لبه 
فقال: ما أرى بها بأسأ من استطاع منكم أن ينفع أخاه فلي: فليتفعه. وأما 
حديث عائشة فأخرجه الشيخان عنها قالت: أمر النبي ل أن 
يسترقى من العين. ولها حديث آخر أخرجه الشيخان ايضاً قالت: 
رخص النبي يك في الرقية من كل ذي حمة. وأما حديث طللق بن 
علي فأخرجه الطحاوي عنه قال: كنت عند رسول الله يكل فلدغتني 
عقرب فجعل يمسحها ويرقيه. وأما حديث عمرو بن حزم فأخرجه 
ابن ماجة عنه فال: عرضت أو أعرضت النهشة من الحية على 
رسول الله يك فأمر بها. وأما حديث. أبي خزامة عن أبيه؛ فأخرجه 


الترمذي في باب: لا ترد الرقى والدواء من قدر الله شيئاً. 
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0 قوله: (لا رقية إلا من عين أو حمة) ليس معناه أله لا يجوز 
الرقية من غيرهما لأنه قد ثب ثبت الرقية من غيرهما إنما معناه لا رقية 
أولى وأنفع منهماء والحديث أخرجه أيضاً أحمد وأبو داود. 

-١‏ قوله: (وروى شعبة هذا الجديث عن حصين عن الشنعبي 
عن بريدة)» ووقع في بعض النسخ عن النبي يك بمثئله بعد قوله عن 
بريدة. قال البخاري في «صحيحه» في باب من اكتوى: حدثنا 
عمران بن ميسرة حدثنا ابن فضيل قال حدئنا حصين عن عامر عن 
عمران بن حصين قال: لا رقية إلا من عين أو حمة فذكرته لسعيد 
ابن جبيرء فقال حدثنا ابن عباس فقال: قال رسول الله ##: عرضت 
على الأمم الحديث. قال الحافظ: قوله عن عمران بن حصين قال: 
لارقية إلا من عين أو حمة» كذا رواه محمد بن فضيل عن حصيسن 
موقوفا» ووافقه هشيم وشعبة عن حصين على وقفه. ورواية'هشيم 
:عند أحمد ومسلم ورواية شعبة عند الترمذي تعليقاً ووصلها ابن 
أبي شيبة ولكن قالا.عن بريدة بدل عمران ابن حصين؛ وخخالف 
الجميع مالك بن مغول عن حصين فرواه مرفوعاً وقال عن عمران 
ابن حصين أخرجه أحمد وأبو داود وكذا قال ابن عبينة عن حصين 
أخرجه الترمذيء؛ وكذا قال إسحاق بن سليمان عن 
أبن ماجة. انتهى. 

وأحاديث الباب تدل على جواز الرقية فهي مخالفة 50 
النهي المتقدمة في الباب المتقدم. 

. قال الحافظ ابن الأثير الجزري في «النهاية»: وجه الجبع بينهما 
أن الرقي يكره منها ما كان بغير اللسان العربي ويغير أسماء الله 
تعالى وصفاته وكلامه في كتبه المنزلة» وأن يعتقد أن الرقية نافعة لا 
محالة فيتكل عليها وإياها أراد بقوله: ما توكل من استرفئ. ولا 
يكره منها'ما كان في. خلاف ذلك كالتعوذ بالقرآن وأسماء الله :تعالى 
والرقى المروية: ولذلك قال للذي رقى بالقرآن واخذ عليه اجراً من 
أخذ برقية باطل فقد أخذت برقية حق. وكقوله في حديث جابز إنه 
عليه الصلاة والسلام. قال: «اعرضوها علي فعرضناها فقال: لا باس 
بها إنما هي موائيق»» كأنه خماف أن يقع فيها شيء مما كانوا 
يتلفظون به ويعتقدونه من الشرك في الجاهلية؛ وما كان بغير اللسان 
العربي مما لا يعرف له ترجمة ولا يمكن الوقوف عليه فلا. يجوز 
استعماله. وأما قوله لا رقية إلا من عين أو حمة. فمعناه لا رقية 
أولى وأنفع» وهذا كما قيل لا فتى إلا علي. وقد أمر عليه الصلاة 
والسلام غير واحد من أصحابه بالرقية وسمع بجماعة يرقون فلم 


حصين أخرجه 


ينكر عليهم. وأما الحديث الآخر في صفة أهل الجنة الذين 


يدخلونها بغير جساب هسم الذين لا يسترقون ولا يكتوون وعلى 
ربهم يتوكلون. فهذه من صفة الأولياء المعرضين عن أسباب الدنيا 


الذين لا يلتفتون إلى شيء من علائقهاء وتلك درجة الخواض لا. 


يبلغها غيرهم. فأما العوام فمرخص لهم في التداوي والمعالجات» 
ومن صبر على البلاء وانتظر الفرج من الله بالدعاء كان من جملة 
الخواصء ومن لم يصبر رخص له في الرقية والعلاج والدؤاء. ألا 
ترى. أن الصديق لما.تصدق بجميع ماله لم ينكر عليه علما منه بيقينه 
وصبره؛ ولما أتاه الرجل بمثل بيضة الحمام من الذهب وقال لا 
أملك غيره ضربه به بحيث لو أصايه لعقره. وقال فيه ما قال. انتهى 
ها قاله الجزري في «النهاية». 
1- باب ما جَاءَ في الرَقيّة بالمُعَوَدْتيْن 

4-- [صحيح] حَدَئْنا هِشَامٌ بن يُونْسَ الكُوفِيَ حدثنا 
القاسيم بن مَالِكِ المرنَيّ عن الْجْرَيْرِيّ عن أبي نَضْرَةٌ عن أبي 
سَعِيدٍ قال: «كان رَسُول الله يإ ينَمَوْذْ من الْجَانْ وَعَيِنِ 
الإنْسّان”" حَتَى نَرَلْتَ المُعَودْتَانَ و فَلَمَا نزلتا أخد بهما وَمَرَلةَ 

ماميوَاهُمًا». 

[ن: ة١٠هه][ه:‏ ا١له78].‏ 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن أَنْس”") 

وهذا حديث حسنٌ غَرِيب 0 

-١‏ قوله: (يتعوة من الجان وعين الإنسان) أي يقول أعوذ بالله 
من الجان وعين الإنسان (حتى نزلت المعوذتان) أي قل أعوذ برب 
الفلق وقل أعوذ برب الناس (أخنذ بهما وترك ما سواهما) مما كان 
يتعوذ به من الكلام غير القرآن لما تضمنتاه من الاستغاذة من كل 
تكروم 3 
1- قوله: (وفي الباب عن أنس) لينظر من أخرجه. 

7'- قوله: لهذا حبديث حسن غريبب) وأخرجه النسائي وابن 
ماجة والضياء. 


-١7‏ باب ما جَاءَ في | الرفية من العيك90) 


04 <إباعنة ابن أبي عُمَرء حدثنا سُفَيانُ عن 
عَمْرو بن ديئار عن عَرْوَة وَهُوَ أبو حاتم بْنْ عام" 


ابن رقاعَة الررِيّ «أن أمْماء بت عُمَيْس”" قالّت: يارسول 
الله إن ولد عفر تلرع إِلهم اعَبِن أرقي لَهُم؟ فقالة: 
نعم» أ فإنه لَوْ كَان شيء سَابق قرت الج 


عن عبَيسلٍ 
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000 1 وقد 53 


ل 0 
حدثنا بذلك الْحَسَر سن 3 بن عَلِيّ لان حدئنا عبدالرّزاق 
عن مَعْمَرٍ عن أَيُوبّ بهذا 
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ل - [صحيح] حَدَئنا محمودُ بن غْيِلآنَء حدثنا 
عبدالرزاق ويَعْلَى عن سفيَانَ عن مَنصُورٍ عن المنهّال بسن 
عَسْرِو عن سَعِيلاٍ بن جُبيرٍ من ابن عَبّاسِ قال: «كان رَسُول 
الله و يُعَوَدُ الْحَسَنَ والْحُسَيْن يَقسول: أعِيذَكُما"' بِكَلِمَاتٍ 
الله الاق من كل سيان وهَامة ومن كل ين لأمَة 3 ويُقول: 
هَكَذَا كان إبراهيم يُعَوَدُ إمنْحَاقَ وَإِسْمَاعِيلَ عليهم السلام». 

لخ: الال" [د لالا/] ها لد 

حدثنا الْحَسَنُ بن عَلِيْ الْخَلآلَ حدثنا يزه بن هَارُونْ 
وعبدالرّراق عن سْفْيَانَ عن مَنصُور نَحْوَهُ بمَعنَا. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

-١‏ - قال في «النهاية»: يقال. أصابت فلاناً عين: إذا نظر إليه عمدو 
أو حسود فأثئرت فيه:فمرض بسبيهاء يقال: عانه يعينه عيناً فهو عائن 
إذا أضابه بالعين» والمصاب معين. انتهى. 

؟- قوله: (عن عروة وهو ابن عامر) قال في «التقريب»: عروة 
ابن عامر المكي مختلف في صحبته, له حديث في الطيرة» وذكره 
ابن حبان في ثقات التابعين. (عن عبيدة بن فاعة الزرقي) ويقال فيه 
عبيد الله ولد في عهد النبي َل وثقه العجلي. 

"2 قوله: (أن أسماء بنت عميس) بالتصغير (إن ولد جعفر) قال 
القاري: بضم واو فسكون لام وفي نسخة يعني من «المشكاة) 
بنتجهماء أي أولاة جار متها أوعين عبرا اتسرع) يفتع الناء 
وكسر الراء ويفتح أي تعجل (إليهم العين) أي تؤثر فيهم سريعاً 
لكمال حسنهم الصوري والمعنوي» والعين نظر باستحسان مئسوب 
بحسب من خبيث الطبع يحضل للمنظور منيه ضررء قاله الحافظ» 
(افاسترقي لهم)اي أطلب الرقيبة أو من يرقي لهم (فإنه) تعلييل 
للجواب؛ ومعناه نعم استرقى عن العين فإنها أولى وأجرى بأن 
تسترقي (لو كان شيء سابق القدر) أي غالبه في السسبق (لسبقته 
العين) أي لغلته العين» قال الطيبي: المعنى إن فرض شيء له قوة 
وتاثير عظيم سبق القدر لكان عيناً والعين لا يسبق فكيف بغيرها. 
ومذهب أهل السنة أن العين يفسد ويهلك عند نظر العائن بفغعل 

الله تعالى أجرى العادة أن يخلق الضرر عند مقابلة هذا الشخص 
الشخص آخر. 

5 - قوله: اولي لان م قاو جم لمانا ا 
:. عمران بن حصين فأخرجه الترمذي في باب الرخصة في الرقية. 
..وأما حديث يزيدة فقد تقدم تخريجه في الباب المذكور. 

0- قوله: (هذا حديث حسبن:صحيح). واخرجه أحمد 

والنسائي وابن ماجة والطحاوي. 
5- قوله: (يقول أعيذكما) هذا بيان وتفسير لقوله يعوذ 


(بكلمات الله) قيل هي القرآنء :وقيل أسماؤه وصفاته (التامة) قال 
الجزري: إنما وصف كلام بالتمام لآنه لا يجوز أن يكون في شسيء 
من كلامه نقص أو عيب كما يكون في كلام الناس» وقيبل معنى 
التمام ههنا أنها تنفع المتعوذ بها وتحفظه من الآفات وتكفيه. 
أنتهى. (من كل شيطان وهامة) الهامة كل ذات سم يقتبل والجمعم 
الهوام» فأما ما يسم ولا يقتل فهو السامة كالعقرب والزنسور. وقد 
يقع الهوام على ما يدب من الحيوان وإن لم يقتل كالحشرات كذا 
في «النهاية؛ (ومن كل عين لامة) أي من عين.تصيب بسوء. قال في 
«النهاية»: اللمم طرف من الجنون يلم بالإنسان أي يقرب منه 
ويعتريه؛ ومنه حديث الدعاء أعوذ بكلمات الله التامة» من شر كل 
سامة» ومن كل عين لامة. أي ذات لمم ولذلك لم يقل.ملمة 
واصلها من ألممت بالشيء ليزاوج قوله من شر كل سامة. انتهى. 
/ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن ماجة. 


4- باب ما جآءً أن العَيْنَ حقّ والغسئل لها20. 


1 - [ضعيف] حَدَئنا أو حَقْص عَمْرُو بن عَلِي» 
حدثنا يَحمى بن كير بو غَسَان العَنْبرِيَ» حدئها علي" بن 4 
المُبَارَكِ عن يَحَى بن أبي كَفير”" حدثني حَيَةُ بن حابس 
الييبي» حدثني أبي أنه سَممَ رَمُولَ الله وك يَقُول: ١ل‏ شي 
في الام" والعيْنّ حَق». 

[م: هذا ؟]. 

07- [صحيح» صححه الترمذي والألباني] حدثنا 
أحمدُ بن الْحَسَنِ بن راش البَعْدَادِي حدثنا أحمد بن 
إسحاق” الْحَضِرَمِيَ حدثنا وَيُبْ عن ابن طاووص عن أيينه . 
عن ابن عَبّاس قال: قال رَسُول الله ككِ: «لو كان شيءٌ سَابق 
القدّر © لسبقته اين ذا اسْتْضْلكم فَاضيلُواء. . 

[م: ١44‏ ؟]. 

قال أبو عيسى: وفي البابو عن عبدالله بن عمد .. . 

وهذا حديث حسنٌ صحبح غريب!8) 
حابس حديث غريب وررَى شيعن يحت بن أبي كدير عن 
حَية بنْ حابس عن أبيه عن أبي هُريْرَةَ عن النبي كَل وعَلِي 
ابن المَبَارككٌ ورب بن شَدادٍ لا كران فيه عن أبي هُريرَة. 

١ادآي:‏ الإصابة بالعين شيء ثابت موجودء أو هو من جملة ما 
تحقق كونه. فال المازري: أخذ الجمهور بظاهر الحلايث وألكره 
طوائف المبتدعة لغير معتى لأن كل شيء ليس محالاً في نفسه؛ ولا 
يؤدي إلى قلب حقيقة ولا إفساد دليل» فهو من متجاوزات العقول» 
فإذا أخبر الشرع بوقوعه لم يكن لإنكاره معنى» وهل من فسرق بيسن 
إنكارهم هذا وإنكارهم ما يخبر به من أمور الآخرة: '. + 


وحدينث حية بن 
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1- قوله: (أبو حفص عمرو بسن علي) هنو الفلاس الصيرني 
الباهلي البصري. (أخبرنا يحيى بن كثير) بن درهم (أبو غسان 
العنبري) مولاهم البصريء ثقة من التاسعة» ووقع في الننسخة 
الأحمدية: أخبرنا يحيى ابن كثير أخبرنا أبو غسان العنبري بزيادة 
لفظ «نا» بين أخبرنا يحبى بن كثير وأبو غسان العنبري وهو غلط. 
(أخبرنا علي بن المبارك) هو الهنائي. 

- (عن يحيى بن كثير) هو الطائي مولاهم أبو نصر اليمامي 
(حدئني حية بن حابس) بمهملتين» وقبل السين موحدة التميمي 
مقبول من الثالثة؛ ووهم من زعم أن له صحبة كذا في «التقريب» 
(حدثني أبي) أي حابس التميمي. قال في «تهذيب التهذيب» في 
ترجمته: روى عن النبي و روى عنه ابنه حية حديّث: (لااشيء 
في الهام». صرح البخاري بسماعه من النبي #ةِ وتبعه أبو حاتم» 
وذكره البغوي في «الصحابة» وقال: لا أعلم له غير هذا الحديث. 
انتهى. 

؟- قوله: (لا شيء في الهام) أي لا شيء مما يعتقدون في 
الهام. قال النووي: الهامة هي بتخفيف الميم على المشهور الذي 
لم يذكر الجمهور غيره؛ وقيل: بتشديدها. قاله جماعة» وحكاه 
القاضي عن أبي زيد الأنصاري الإمام في اللغة؛ قال: وفيها 
تأويلان: أحدهما: أن العرب كانت تتشاءم بها وهي الطائر المعروف 
من طير الليل» وقيل: «هي البومة»» قالوا: كانت إذا سقطت على دار 
احدهم فرآها ناعية له نفسه أو بعض أهله. وهذا تفسير مالك بن 
أنس» والثاني: أن العرب كانت تعتقد أن عظام الميت وقيل روحسه» 
ينقلب هامة تطير» وهذا تفسير أكثر العلماء وهو المشهور. ويجوز 
أن يكون المراد النوعين فإنهما جميعاً باطلان» فين النبي يك إبطال 
ذلك وضلالة الجاهلية فيما يعتقده من ذلك (والعين) أي أثرها 
(حق) لا بمعنى أن لها تاثيراً بل بمعنى أنها سبب عادي كسائر 
الأسباب العادية بخلق الله تعالى عند نظر العائن إلى شيء وإعجابه 
ما شاء من ألم أو هلكة. قال المازري: وقد زعم بعض الطبائعيين 
المثبتين للعين أن العائن تنبعث من عينه قوة سمية تتصل بالمعين 
فيهلك أو يفسد. قالوا ولا يمتنع هذا كما لا يمتنع انبعاث قوة سمية 
من الأفعى والعقرب تتصل باللديغ فيهلك وإن كان غير محسوس 
لناء فكذا العين. قال: وهذا غير مسلم لأنا بينا في كتب علم الكلام 
أن لا فاعل إلا الله تعالى» وبينا قاد القول بالطبائع؛ وبينا أن 
المحدث لا يفعل في غيره شيئاء وإذا تقرر هذا بطل ما قالوهء ثم 
نقول: هذا المنبعث من العين إما جوهر وإما عرض فباطل أن يكون 
عرضاً لأنه لا يقبل الانتقال» وياطل أن يكون جوهراً لأن الجواهر 
متجانسة فليس بعضها بأن يكون مفسداً لبعضها باولى من عكسه. 
فبطل ما قالوه» قال: وأقرب طريقه قالها من ينتحل الإسلام منهم أن 


قالوا: لا يبعد أن تنبعث جواهر لطيفة غير مرئية من العين فتتصل 
بالمعين وتتخلل مسام جسمه فيخلق الله سبجانه وتعالى الهلاك 
عندها كما يخلق الهلاك عند شرب السمء غاذة أجراها الله تعالى 
وليست ضرورة ولا طبيعة إلجاء العقل إليها. ومذهب أهل السنة أن 
العين إنما تفسد وتهلك عند نظر العائن بفغل الله تعالى أججرى الله 
سبحانه وتعالى العادة أن يخلق الفرر عند مقابلة هذا السخص 
لشخص آخره وهل ثم جواهر خفية ام لا؟ هذا من مجوزات 
العقول لا يقطع فيه بواحد من الأمرين وإنما يقطع بنفي الفعل عنها 
وبإضافته إلى الله تغالى» فمن قطع أطباء الإسلام بانبعاث الجواهر 
فقد أخطأ في قطعه. وإنما هو من الجائزات. 

0- قوله: (أخبرنا أحمد بن إسحاق) بن زيد.بن عبدالله بن أبي 
إسحاق الحضرمي أبو إسحاق البصري ثقة. كان يحفظ من التاسعة 
(أخبرنا وهيب) بالتصغير ابن خالد بن عجلان الباهلي مولاهم أبو 
بكر البصري ثقة ثبت لكنه تغير قليلاً بآخره من السابعة. كذا في 
«التقريب» (عن ابن طاوس) هو عبدالله بن طاوس بن كيسان 
اليماني أبو محمد؛ ثقة فاضل عابد من السادسة. 

-١‏ قوله: (لو كان شيء سابق القدر) بالتحريك أي لو أمكن أن 
يسبق شيء القدر في إفناء شيء وزواله قبل أوانه المقدرله 
(لسبقته) أي القدر (الغين) لكبها لا تسبق القدرء فإنه تعالى قدر 
المقادير قبل الخلق. قال الحافظ: جرى الحديث مجرى المبالشة 
في إثبات العين لا أنه يمكن أن يرد القدر شيء. إذ القدر عبارة عن 
سابق علم الله وهو لاراد لأمره. وحاصله لو فرض أن شيئاً له قوة 
بحيث يسبق القدر لكان العين لكنها لا تسبق فكيف غيرها. انتهنى. 
قال النووي: فيه إثبات القدر وهو حق بالنصوص وإجماع أهل 
السنة» ومعناه أن الأشياء كلها بقدر الله تعالى ولا تقغ إلا على 
حسب ما قدرها الله تعالى وسبق بها عمله. فلا يقع ضرر العين ولا 
غيره من الخير والشر إلا بقدر الله تعالى وفيه صحة أمر العين وأنها 
قوية الضرر. انتهى. (وإذا استغساتم) بصيغة المجهول أي إذا طلبتم 
للاغتسال (فاغسلوا) أطرافكم عند طلب المعيون ذلك من العائن» 
وهذا كان أمراً معلوماً عندهم؛ قأمرهم أن لا يمتنعوا منه إذا أريد 
منهمء وأدنى ما في ذلك رفع الوهم الحاصل في ذلكء وظاهر 
الآمر الوجوب. وحكى المازري فيه خلافاً وصحح الوجوب وقال 
متى خشي الهلاك وكان اغتسال العائن مما جرت العادة بالشفاء به 
فإنه يتعين. وقد تقرر أنه يجبر على بذل الطعام للمضطر وهذا 
أولى» ولم يين في هذا الحديث صفة الاغتسال وقد وقعت في 
حديث سهل بن حنيف عتد أحمد والنسائي وصححه ابن حبان من 
طريق الزهري عن أبي أمامة بن سهل بسن حنيف أن أباه حدثه أن 
النبي يل خرج وساروا معه نحو ماء حتى:إذا كانوا بشعب الخرار 
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ا 


من الجحفة اغتسل سهل بن حنيف وكبان أبيض حسن الجسم 
والجلد» فنظر إليه عامر بن ربيعة فقال ما رأيت كاليوم ولا جلد 
مخبأة فليط» أي صرع وزناً ومعنى أي سهل فأتى رسول الله وق 
فقال هل تتهمون به.من أحد؟ قالوا عامر بن ربيعة فدعا عامراً 
فتغيظ عليه. فقال علام يقتل أحدكم أخاه؟ هلا إذ رأيت ما يعجبك 
بركت! ثم قال اغتسل له. فغسل.وجهه ويديه ومرفقيه وركبتيه 
وأطراف رجليه وداخلة إزازه في قدح ثم يصب ذلك الماء عليه 
رجل من خلفه على رأسه وظهره : ثم يكفأ القدح, ففعل به ذلك» 
فراج سهل مع الناس ليس به بأس. لفبظ احمد من رواية أبي أويس 
عن الزهريء ولفظ النسائي من رواية ابن أبي ذئب عن الزهري بهذا 
السند أنه يصب صبة على وجهه بيده اليمنى وكذلك سائر أعضائه 
ضبة صبة في القدح. وقال في آخخره ثنم يكفا القدخ:وراءه على 
الأرض؛ ووقع في رواية ابن ماجة من طريق ابن عيينة عن الزهري 
عن أبي أمامة أن عامر بن ربيعة مر بسهل بن حنيف وهو يغتسل» 
فذكر الحديثء وفيه فليدع بالبركة ثم دعا بماء فأمر عامراً أن يتوضاً 
فيغسل وجهه ويديه إلى المرفقين وركبتيه وداخلة إزاره وأمره أن 
يصب عليه. قال سفيان فال معمر عن الزهري: وأمر أن يكفأ الأناء 
من خلفه. قال المازري: المراد بداخلة الإزار الطرف المتدلي الذي 
يلي حقوه الأيمن: وقد ظن بعضهم أن داخلة الإزار كناية عبن 
الفرج. انتهى. وزاد عياض أن المراد ما يلي جسده من الإزار» وقيل 
الإزار من الجسد وقيل أراد وركه لأنة» معقد الإزار. 
والحديث في «الموطأ» وفيه عن مالك» حدثني محمد بن أبي أمامة 
بن سهل أنه سمع أباه يقول: اغتسل سهل فذكر نحوه؛ وفيه: فتزع 
جبة كانت عليه وعامر بن ربيعة ينظر فقال ما رأيت كاليوم ولا جلد 
عذراء؛ فوعك سهل مكانه واشتد وعكه. وفيه: ألا بركت إن العين 
خق» توضأ له. فتوضأ له عامر فراح سهل ليس به بأس. 

تنبيه: قال المازري: هذا المعنى مما لا يمكن تعليله. ومعرفة 
وجهه من جهة العقلء فلا يرد لكونه لا يعقل معناه وقال ابن 
العربي: إن توقف متشرع قلنا له الله ورسوله أعلمء وقد عضدته 
التجربة وضدقته المعاينة أو متفلسف. فالرد عليه أظهر لأن عنده أن 
الأدوية تفعل بقواها وقد تفغل بمعنى لا يدرك» ويسمون ماهذا 
سببيله الخواص. وقال ابن القيم: هذه الكيفية لا يتتفع بها من 
أنكرها ولا من سخر منها ولا من شك فيها أو فعلها مجرباً غير 
معتقد. وإذا كان في الطبيعة خواص. لا يعرف الأطباء عللهاء بل: هي 
عندهم خارجة عن القياس. وإنِما تفعل: بالخاصية فما الذي تنكر 
جهلتهم من الخواص الشرعية» هذا مع أن في المعالجة بالاغتسال 
مناسبة لا تأباها العقول الصحيحة» فهذا ترياق سم الحية يؤخذ فن 
لحمهاء وهذا علاج النفس الغضيية توضع اليد على بدن الغضبان 


أراد موضع 


فيسكن» فكأن أثر تلك العين كشعلة نار وقعبتٍ على جسد ففي 
الاغتسال إطفاء لتلك الشعلة. ثم لما كانت هذه الكيفية الخبيفة 
تظهر في المواضع الرقيقة من الجسد لشدة النفوذ فيها ولا شيء 
أزق من المغابن فكان في غسلها إبطال لعملهاء ولا سيما أن 
للورواح الشيطانية في تلك المواضع اختصاضاًء وفيه أيضاً وصول 
أثر الغسل إلى القلب من أرق المواضع وأسرغها نفاذا. فتنطفىء 
تلك النار التي أثارتها العين بهذا الماء وهذا الغسل المأمور به ينفع 
بعد استحكام النظرةء.فأما عند الإصابة وقبل الاستحكام فقد أرشد 
الشارع إلى ما يدفعه بقوله في قصة سهل ابن حنيف المذكورة كمسا 
مضى: ألا بركت عليه. وفي زواية ابن ماجة فليدع بالبركة: ومثله 
عند ابن السني من حديث عامر بن ربيعة: وأخرجه البزار وابن 
السني من حديث أنس رفعه: من رأى شيئا فأعجبه فقال: ماشاء 
الله لا قوة إلا بالله لم يضره. 1 

ا- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) لينظر من أخرجه. 

8- قوله: (هذا حديث صحينح) وأخرجه أحمد ومسلم 
(وحديث حية بن حابس حديث غريب) وأخرجه البخاري في 
«الأدب المفرد (وروى شيبان) هو ابن عبدالرحمن النحوي. 

٠‏ باب ما جَاءَ في أخخل الآجر على التغويذ 

-٠١71‏ [متفق عليه] حَدَئنا هَنَادٌ حدثنا أَبُو مُعَاوِيَةَ عسن 
الآعْمَشٍ عن جَعْمْرٍ بن إيَاسٍ” '' عن أبِي لَْرَة عن أبي ستعيد 
0 بعننا رول لله ل في مسرية َتنا قوم" 

اهم القرَى فلم يَقرُونًاا ". فَلدِعْ سَيّدُمُم فَأنَونَا فقالوا: 

يلي اضرب لت 0 
أرقيه حتى تَُعْطُونًا غَنَمأء قالوا: نا نعْطِيكُم لَلآئِينَ شّاة 
قرت عليه الْحَمدَ لله سنِع مرا قبُرأ وقبغننا الغَنّم. قل 

فَمَرَض في ْنَا ينها شي فَقلنَا لأ نَمْجَلُوا حتى تأنوا 
رَسُول الله يكل قال: فَلَمًا قَدِمْنَا عَلَيْهِ ذَكَرْتَْ لَّهُ الذي صِنْعْت» 
قال: وَمَا عَلِمْت أنْهًا رُقَيْة؟ افبِضُوا الخَنَمْ وَاضْرِبُوا لي مَعَكُمْ 
50 

[خ: الارى لأددف الالاف 44ا0] [م: ]15١1‏ [ن: 
07ل/ - الكبرى] [د: 514 ؟7]. 

قال أب و عسى: هذا حديث 9 

وأبو نَضْرةَ املمَة المُْلِرُ بنْ مَالِكِ بن قُطّمَة. ورَخص 
ل يَأخُدَ على تَْلِيم لق آن جر وير 0 
لَهُ أن يرط على ذلك» وَاحْتَج بهذا الحَِيث وجعفر بن 
انل عا مت لمات ور ورَوَى شعَبَة 
وَأبُو عوَانَةَ وهشام وَغْيْرُ وَاحِدٍ عن أبي بثثر هذا الحديث عن 


لحيل 
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أبي المتوكل عن أبي سَعِيدٍ عن النبي يَكلٍ. 

4 - [متفق عليه] حدثنا أو مُوسى محمد بن المنى» 
حدثتي عبد الصّمَدٍ بن عبدالوارش. حدثنا شُعَبَةٌ حدثنا بو 
بثثر قال: سَمِمْ منيضتا ها لتقل يحت عن أبي معي ألا سأ 
من حاب النبي: وك موا بحي من ارب" فلم يفو 


يه مامه 


وَلَم يُضيقُوهُمْ فاش سَيِدَهُمْ فَانوْنَا فَقَالُوا: لمكا 


َوَاء؟ قُلنا: نمَمْ ون لم تفْرونًا وم نُضيفُونَا فلا نَمل حتسى 
َجْملوا لنا ئلا فَجملُوا على ذلك قَطيما مِن فَنَمء قال 


فَجَعَلَ رَجُلَّ مِنا ب َرأ عليه بَِاتِحَةٍ الكتتاب فَبرَا فلم أثَينا النبي 
يل ذَكَرنَا ذلك لَه قال: «وما يُذريك أنْهَا رَقْيَة؟ وَلْمْ يَذَكْرْ 
هيا نه وقال: كُلُوا وَاضربُوا لي مَعْكُمْ بِسَهم». 

لخ: كلاكال لاثتق الالافق 66ل/اهة] [م: [د: 
-١١550][ه:١6١1)].‏ 

قال آبوعيى: عدا تعلهيت صبميع. وهذا أصّح مِنَ 
حَِيثٍِ و الأعْمَشٍ عن جَعْمْرِ بسن إياس”* . وهكدًا رَوَى غيْرٌ 
وَاجددٍ هلا الحَدِيث عن أبي بثثر عفر بن أبي وَحْئِية من 
أبي المُتوكل عن أبي سَعِيدٍ 

لي وا حر عسوي لجو 

-١‏ قوله: (عن جعفر بن إياس) كنيته أبو بشر بن أبي وحشية» 
بفتح الواو وسكون المهملة وكسر المعجمة وتثقيل التحتانية» ثقة 
من أثبت الناس في سعيد بن جبيرء وضعفه شعبة في حبييب بن 
سالم. وفي مجاهد: من الخامسة (عن أبي نضرة) هو العبدي. 

1- قوله: (بعئنا رسول الله يك في سرية فنزلنا بقوم) وفي رواية 
عند الدارقطني بعث سرية عليها أبو سعيد. وفي رواية الأعمش عند 
غير الترمذي: بعثنا رسول الله يل ثلاثيين رجلاً فنزلنا بقوم ليل 
فأفادت عدد السرية ووفت النزول. كما أفادت رواية الدارقطني 
تعيين أمير السرية (فسألناهم القرى) بكسر القاف مقصوراً الضيافة 
(فلم يقرونا) أي فلم يضيفونا. قال في «القاموس»: قرى الضيف 
قرى بالكسر والفتح والمد أضافه كاقتراه (فلدغ سيدهم) بضم اللام 
على البناء للمفعول؛ واللدغ بالدال المهملة والغين المعجمة؛ وهو 
اللسع وزنا ومعنى؛ وأما اللذع بالذال المعجمة والعين المهملة فهو 
الإحراق الخفيف, واللدغ المذكور في الحديث هو ضرب ذات 
الحمة من حية أو عقرب وغيرهماء وأكثر ما يستعمل في العقرب. 
وقد أفادت رواية الترمذي هذه تعيين العقرب. 

فإن قلت: عند النساتي من رواية هشيم أنه مصاب في عقله أو 
لديغ. 1 : . 
قلت: هذا شك من هشيمء ورواه الباقون أنه لديغ وشم يشكواء 
خصوصاً تصريح الأعمش بالعقرب. 


فإن قلت: جاء في رواية أبي داود والنسائي والترمذي من طريق 
خارجة بن الصلت عن عمه أنه مر بقوم وعندهم رجل مجنون موثق 
في الحديد. فقالوا إنك جئت من عند هذا الرجل بخير فارّق لنا 
هذا الرجلء وفي لفظ عن خارجة بن الصلت عن عمه يعني علاقة 
بن صحار: أنه رقي مجنونا موثقا بالحديد بفاتحة الكتاب ثلاثة أيام 
كل يوم مرتين فبرأء قأعطوني مائتي شاة. فاخبرت النبي يَف فقال: 
«خذهما ولعمري من أكل برقية باطل فقد أكلت برقية حق .1‏ . 

قلت: هما قضيتان لأن الراقي هناك أبو.سعيد وهنا علاقة بن 
صحار وبينهما اختلاف كثير. 

"- افأتونا) أي فجاؤونا (فقالوا هل فيكم من يرقى مسن 
العقرب؟) قال في «القاموس»: رقاه رَقْياً ورُقِيَاً ورقية نفث في 
عوذته» وقال.فيه العوذة الرقية كالمعاذة والتعويذ. انتهى. وفي رواية 
للبخاري: فلدغ سيد ذلك الحي فسعوا له بكل شيء لا ينفعه شيء. 
فقال بعضهم لو أنيتم هؤلاء الرهط الذين نزلوا لعله أن يكون عند 
بعضهم شيء فأتوهم فقالوا يا أيها الرهط إن سيدنا لدغ وسعينااله 
بكل شيء لا ينفعه فهل عند أحد منكم من شيء (فقرأت عليه 
الحمد سبع مرات) وفي رواية للبخاري: فانطلق يتفل عليه ويقرأ 
الحمد لله رب العالمين. قال الحافظ: يتفل يضم الفاء ويكسرها 


وهو نفخ معه قليل بزاق. قال ابن أبي حمزة محل التفل في:الرقية 


الريق فتحصل البركة في الريق الذي يتفله (فبرأ). وفي رواية 
للبخاري: فكأنما نشط من عقالء فانطلق يمشي وما به قلبة (وما 


:علمت أنها رقية): أي كيف علمت. وفي رواية البخاري: وما 


يدريك أنها رقية (واضريوا لي معكم بسهم) أي اجعلوا لي منه 
نصيباء وكأنه أراد المبالغة في تأنيسهم كما وقع له في قصة الحمنار 
الوحشي وغير ذلك. وفي الحديث جواز الرقية بشيء من كتاب الله 
تعالى» ويلحق به ما كان من الدعوات المأثورة» أو مما يشابههاء 
ولا يجوز بألفاظ مما لا يعلم معناهاء من الألفاظ الغير العربية. 
قال ابن القيم: إذا ثبت أن لبعض الكلام خسواص ومنافع؛ قما 
الظن بكلام رب العالمين ثم بالفاتحة التي لم ينزل في القرآن ولا 
غيره هن الكتب مثلها لتضمنها جميع معاني الكتاب؛ فقد اشتملت 
على ذكر أصول أسماء الله ومجامعهاء وإثبات المعاد وذكسر 
التوحيد: والافتقار إلى الرب في طلب الإعانة به والهداية منه» 
وذكر أفضل الدعاء وهو طلب الهداية إلى صراطة المستتقيم 
المتضمن كمال معرفته وتوحيده وعبادته بفعل ما أمر به واجتناب 
ما نهني عنه والاستقامة علينه؛ ولتضمنها ذكر أصناف الخلائق 


. وقسمتهم إلى منعم عليه لمغرفته بالحق والعمل به ومغضوب عليه 
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من إثبات القدر والشرع والأسماء والصفات والمعاد والتوبة» 
وتزكية النفس وإصلاح القلبب. والرد على جميع أهل البدع» 
. وحقيق بسورة هذا بعض شأنها أن يستشفى بها من كل داء». انتهسى 

4-:قوله: (هذا حديث حسن ضحيح) وأخرجه الشسيخان وأبو 
داود والنسائي وابن ماجة. 

و رعس اناي لفك اينابسا اك 
أجرً»؛ ونه قال مالك واحمد وإسحاق وابو ثور وآخرون من 
السلف ومن بعدحنم» ,ومنعه أبو خنيفة وأجازه ة في الرقية» قاله 
'النووي في «شرح مسلم». وقال الحافظ: قد تفل عياض جواز 
الاستعجار لتعليم القرآن عن العلماء كافة إلا الحنفية. انتهى. 

قلت: وقد أجاز المَتاخرون من الخنفية أيضاً أخذ الأجرة على 
تعليم القرآن. 

1- (ويسرى) أي يعتقد الشافعي (له) أي يجوز للمعلم (أن 
يشترط) أي أخذ الأجرة (على ذلك) أي على تعليم القرآن وقوله: 
(واحتج بهذا الحديث) الاحتجاج بهذا الحديث على جواز أخذ 
الأجرة على الرقية واضح. وأما الاحتجاج به على جواز أذ 
الأجرة على تعليم القرآن فاعترض عليه القرطبي حيث قال: لا 
نسلم أن جواز أتحذ الأجر في الرقى يدل على جواز التعليم بالأجر. 
انتهى. قلت: لم يذكر القرطبي سنداً للمنع ولا يظهر وجه صحييح 
لعدم التسليم والله تعالى أعلم. وقد استدل للجمهور بقوله كلِل: 
«اذهب فقد أنكحتكها بما معك من القرآن». في حديسث سهل بن 
سعد رواة الشيخان وهذا لفظ البخاري. وفي رواية لمسلم: اذهب 
فقد زوجتكها فعبمها من القرآن. 1 

واستدل للجمهور أيضا بحديث ابن عباس: «إن أحق ما أخذتئم 
عليه أجرأً كتاب الله؛ رواه البخاري: قال الحافظ: استدل به للجمهور 
في جواز أنخذ الأجرة على تعليم القرآن: وخحالف الحنفية فمنعوه 

في التعليم وأجازوه ذ في الرَفي كالدواء؛ قالوا لأن تعليم القرآن عبادة 
' والأجر فيه على الله وهو القياس في الرفىء إلا أنهم أجازوه فيها 
لهذا الخبر» وحمل بعضهم الأجر في هذا الحديث على الثواب» 
وسنياق للقصة التي في الحديث يأبى هذا التأويلء وادعى بعضهم 
نسخه بالأخاديث الواردة في الوعيدٍ على أخذ الأجرة على تعليم 
القرآن. وقد رواها أبو داود.وغبيره» وتعقبب بأنه إثبات للنسخ 
بالاختمال وهو مردود وبآن الأحاديث ليس فيها تصريح بالمنع على 
الإطلاق» بل هي وقائع أحوال محتملة للتأويل؛ لتوافق الأحاديث 
الصحيحة كحديثي الياب (يعني حديث ابين عباس المتقدم آنفاء 
وحديث أبني مسعيد المذكور في هذا البابن) وبأن الأحاديث 
المذكورة أيضاً ليس فيها ما تقوم به الحجة فلا تعارض الأحاديث 


الصحيحة. انتهى كلام الحافظ. 

وقال الشوكاني في «النيل» : استدل الجمهور يخديث ابن 
عباس على جواز أخذ الأجرة على تعليم القرآن؛ وأجيب عن ذلك 
بأن المراد بالأجر هنا الثؤاب» ويرد.بأن.سياق القصة يأبى ذلك. 
وادعى بعضهم.نسخه الأحاديث السابقة» وتعقب بأن النسخ لا يثبت 
بمجرد الاجتمال وبأن الأحاديث القاضيئة بالمنع.وقائع أعيان 
محتملة للتأويل لتوافق الأحاديث الصحيحة كحديثي الباب وبانها 
مما لا تقوم به الحجة فلا تقوى على معارضة ما في الصحيح؛ وقد 
عرفت مما سلف أنها تنتهض للاحتجاج بها على المطلوب 
والجمع ممكن .إما بحمل الأجر المذكوز هنا على الثواب.كما 
سلف.وفيه ما.تقدم؛ أو المراد أخذ الأجز على:الرقية فقط كما يشعر 
به السياق فيكون مخصصاً للأحاديث القاضية بالمنع» أو يحمل 
الأجر هنا على عمومه فيشمل الأجر علئ الرقية والتلاوة والتعليمء 
ويخص أخذها على التعليم بالأحاديث المتقدمة ويجوز .ما عذاه» 
وهذا أظهر وجوه الجمع فينبغي المصير إليه. انتهئ. 

قلت: الروايات التي تدل على منع أخخذ الأجبرة على تعلينم 
القرآن ضعاف لا تصلح للاحتجاج؛ ولو سلم أنهنا بمجموعها 
تنتهض للاحتجاج؛ فالأحاديث التي تدل على الجنواز أصح منها 
وانوى؛ ثم إن هذه الروايات وقائع أحوال محتملة للتأويل» كما قال 
الحافظ» فلا حاجة إلى ما ذكره الشوكاني من وجوه الجمع. هذا ما 
عندي والله تعالى أعلم. 

- قوله: (مرؤا بحي من العرب) اعلم أن طبقات أنساب 
العرب ست: الشعب بفتح الشين: أوهو النسب الأبعدء كعدنان مثلاً 
وهو أبو القبائل الذين ينسبون إليه ويجمع على شعوب. والقبيلة: 
وهي ما انقسم به الشعب كربيعة ومضرء والعمارة يكسر العين: 
وهي ما انقسم فيه أنساب القبيلة كقريش وكنانة ويجمع على 
عمارات وعمائر» والبطن. وهي ما انقسم فيه أنساب العمارة كبني 
عبد فناف وبني مخزوم ويجمع على بطون وأبطن» والفخد: وهي 
ما انقسم فيه أنساب البطن كبني هاشم وبني أمية ويجمّع على 
أفخاذ والفصيلة بالصاد العهملة: وهي ما انقسم فيه أنساب الفنخد 
كبني العباس. وأكثر ما بدور على الآلسنة من الطبقات القبيلة ثم 
البطن؛ وربما عبر عن كل وأحد من الطبقات الست بالحي؛ إما 
على العموم مثل أن يقال حي من العرب وإما على الخصوص مشل 
أن يقال حي من بني فلان. وقال الهمداني في «الأنساب»: الشسعب 
والحي بمعنى (حتى تجعلوا لنا جعلاً) بضم الجيم وسكون المهملة 
ما يعطى على عمل (فجعلوا على ذلك قطيغا من غنم) قال ابن 
0 حي جام اك مم 
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فيما بين العشرة والأربعين» ووقع في رواية الأعمش: فإنا نعطيكم 
ثلاثين شاة. وهو مناسب لعدد السرية كما تقدم وكأنهم اعتبروا 
عددهم فجعلوا الجعل بإزائه (وما يدريك) هي كلمة تقال عند 
التعجب من الشيء وتستعمل في تعظيم الشيء أيضاً وهو لائق هناء 
قاله الحافظ. وفي رواية بعذ قوله: وما يدريك أنها رقية؟ قلت: 
ألقي في روعي والدارقطني: فقلت يا رسول الله شيء ألقي في 
روعي (ولم يذكر نهياً منه) أي من النبي 6 عن ذلك. 

8- قوله: (وهذا) أي حديث شعبة عن أبي بشر عن أبي 
المتوكل عن أبي سعيد (أصح من حديث الأعمش عن جعفر بن 
إياس) قال الحافظ في «الفتح» بعد نقل كلام الترمذي هذا. وقال 
ابن ماجة إنها يعني طريق شعبة الصوابء؛ ورجحها الدارقطني في 
«العلل» ولم يرجح في «السنن» شيئا وكذا النسائي» والذي يسترجح 
في نقدي أن الطريقين محفوظان لاشتمال طريق الأعمش على 
زيادات في المتن ليست في رواية شعبة ومن تابعه فكأنه كان عند 
أبي بشر عن شيخين فحدث به تارة عن هذا وتارة عن هذاء ولم 
يصب ابن العربي في دعواه أن هذا الحديث مضطربء فقد رواه 
عن أبي سعيد أيضاً معبد بن سيرين» كما سيأتي في فضائل القسرآن» 
وسليمان بن قتة كما أخرجه أحمد والدارقطني. انتهى. 

-١‏ باب ما جأءً في الرّقَى والآذويّة 

6- [ضعيف] حَدئنا ابن أبي عُمَرَ حدئنا سُفيَانْ عن 
الزهْرِي؛ عن أبي حرَامَة عن أبيه''“ قالَ: «سَألت رَسُول الله 
فقلح: يا رسول الله أرََيْتَ رُقَى نَسْتَرْقِيهَا وَدوَاءُ نَقَذَاوَى 
بدو وَتْقَاةٌ زَ قم قِياء هل تَرّدٌ من قَدَر الله شَبئاً؟ قال: هي مِنْ قدَر 
27 , 3 1 

[زه: لا23 7]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌّ صحيح. 

ليل ١1م-‏ حدثنا سّعِيدُ بن عبدالرحمن حدثنا سُقْيَانُ عن 
الزهْرِي عن ابن أبي خزَامة عن أبيه عن ابي يل لحر وهذا 
حلييث حسسنْ صحيح. . وقد روي عن ابن عَيَيّنَة كلا 
الرواتينِ وقال بَمْضهُمْ عن أبي خيزَامَة لعي عن أبيه. وقال 
بَعْضهُمْ عن ابن أبي خيرَامَةَ عن أبيه وقالَ بعضهم عن أبي 
خزامة وقد روى غير ابن عبينة هذا الحَديثٌ عن الزَهْريَ عن 
أبي خيزَامَة عن أبيه وَهذًا أصّح» ولا نَمْرِفُ لآبي خيزَامَة عن 
أبيه غَيْرَ هذا الْحَاِيث. 

-١‏ قوله: : (عن أبي خزامة عن أبيه) اسمه يعمر. قال الذهبي في 
#تجريد أسماء الصحابة»: يعمر السعدي سعد هذيم والد أبي خزامة 
أنه قال: أرأيت دواء نتداوى به أو رقي نسترقي بها هل يرد ذلك من 


قدر الله. انتهى. 

1- قوله: (أرأيت رقى نسترقيها إلخ) يأتي هذا الحديث في 
باب: لا ترد الرقى والدواء من قدر الله شيئاً من أبواب القدر. ويأتي 
هناك شرحه 

-٠‏ قوله: (عن ابن أبي خزامة) مجهول كما في (التقريب» 
وغيره (وقد روى عن ابن عيينة كلتا الروايتين) يعني عن أبي خزامة 
عن أبيه وابن أبي خزامة عن أبيه. 

7 باب ما جاءً في الكّمْأة والعَجْرة!" 
بدا اليماني وعولين أي لسر ومسسرةموْ مج 
قالا: حدثنا سَعِيد بن عام عن محم بن عَمْرِو عن أبي 
سَلَمَة عن أبي هُرَيْرَةَ قال: قال رَسُولُ الله يك: «الْعَجُوَة© مِن 
الْجَنةِ وفيها شيفَاءٌ مِنَ السّم. كا و ال او ده 
للعين». 

قآل أبو عيسى: وفي الباب عن سَعِبدٍ بن زَيٍْ وَأبي معي 
وَجَابر 60 

وهذا حَدِيثُ حسنُ غريب”* ' وهو مِنْ حَارِيثِ محمل بن 
عمرو ولا نَمِْنهُمِنْ حَدِيشِ محمد بن عمرو إلا من حدييث 
سعيد بن عامر. 

/1- [مت متفق عليه] حدثنا أَبُو كُرَيْسِ حدثنا عُمّرُ بن 

عُبَيِْ الطتافسي» عن عبدالمَلِك بن عمَيْرِِ وحدثنا محمد بن 
امتّىء حدثنا محمد بن عفر حدئنا شب عسن عبدال باك 
ابن عُمَيْر" ' عن عَمْرو بن حُرَيْشِ عن سَعِيلٍ بن ريد عن النبي 
كيه قال: «الكماةٌ مِنَ المَنٌ وَمَاؤُهًا شيفاءً لِلعَين». 

لخ: 474 4] [م: 48 [ه: 9404] [ن: 5533 - 
الكبرى]. 1 

قال أبو عِيسّى: هذا حليث حسن صحيح”". 

4- [صحيح] حدثنا محمد بن بَشّار حدثنا مُعَاذُ بن 
هام عدا بي عن تاذة حن هر من خرقلب عن أبي 
هريرَة: : «أن ناساً من أصْحَابه النبي يك قالوا: الكماء جُدَرِي ش 
الأرض" ف فقال رسول الله كة: الكمأءً مِن المُنّ وَمَاوْمَا 
شيفاء : لِلعَينِء والمَجْوةٌ مِنَ الْجَنةٍ رَهِيَ شِمَاءً مِنَ السّم». 

[ن: 000١‏ - الكبرى] [ه: 1019 7]. 


قال أبو عِيسى: : هذا حديث ا 


8484 - [قال الآلباني: ضعيف الإسناد مع وقفه] حدئئا 
محمد بن بَشَار حدثنا مُمَافُ حدئنا أبي عن قُتَادَةَ قال: 
و00 أن أبَا مُرَيرَ : قال: أخذت ثلألة ة أكمؤ أو َمْسا أو 
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عا فَمَصَرتهُنَ فَجَعَلْتْ مَاءَهُنْ في قَارُورةٍ فَكَحَلْتْ به جَارِيَة 
لي فَبَرَات». 

7 - [قال الألباني: ضعيف الإسناد مع وققفه. لكن 
صح مرفوعاً دون قول قتادة: يأخذ] حدثنا محمد بن بَشَارِ 
حدثنا مُعَاذُ بن هيا » حدثنا أبي عن قَنَادَةَ قال: «حُدَنُت أن 
أبَا هرَيرَة قال: الشونير”"' واه مِنْ كُلّ ذاء إلا السّام. قال 
قَنَادَة: اذ ولي إشقى بمتين جا يد لو في قز 
نفع سمط به كل يَوْمٍ في مَنْحْره الآيِمَِ قَطْرتينِ وَالآنْسَرٍ 
قَطرَق والثاني في الآيسر قَطرتَينٍ وي الآَيمَنِ قَطْرَة والعَالِثُ 
في الآيمن قَطرَتيْنِ وَفي لآير قطْرَة. 

-١‏ الكمأة بفتح الكاف وسكون الميم بعدهما همزة مفتوحة» 
قال الخطابي: وفي العامة من لا يهمزه. واحدة الكمأة بفتح ثم 
سكون ثم همزة مثل تمرة وتمز. وعكس ابن الأعرابي فقال: الكمأة 
الجمع والكمأ الواحد على غير قياسء قال: ولم يقع في كلامهم 
نظير هذا سوى خبأة وخبء. وقيل::الكمأة قد تطلق على الواحد 
وعلى الجمع وقد جسترنها على أكمر. قال الشاعر: 

ولقد جنيتك أكمؤا وعساقلا 

.والعساقل بمهملتين وقاف ولام الشرابء وكانه أشاز إلئ أن 
الأكمؤ مخل وجدانها الفلوات» والكمأة نبات.لا ورق لها ولا ساق 
توجد في الأرض من غير أن تزرع؛ والعسرب تسمي الكماة ايضاً 
نبات الرعد لأنها تكثر بكثرته ثم تنفطر عنها الأرض وهي كثيرة 
بأرض العرب وتوجد بالشام ومصرء فأجودها ما كانت أرضه رملة 
قليلة الماء» ومنها صنف قتال يضرب لونه إلى الحمرة ؤهي بساردة 
رطبة في الثانية رديئة للمعدة بطيئة الهضم.ء وإدهان أكلها يورث 
القولنج والسكتة والفالج وعسر البول» والرطب منها أقل ضرراً من 
اليابس» وإذا دفنت في الطين الرطب ثم سلقت بالماء والملح 
والسعتر وأكلت بالزيت. والتوابل الحارة» قل ضررهاء ومغ ذلك 
ففيها جوهر مائي لطيف بدليل خفتهاء فلذلك كان ماؤها شفاء 
للعين كذا ف انع ويقال. للكمأة :بالفارسية سماروغ وبالهندية 
كهمبي. والعسجوة بفتح العين وسكون الجيم.نوع مسن التمر الجياد 
بالمدينة المنورة. 
1+ قوله: (خدثبا سعيد بن عامر) هو الضبعي أبو محمد 
البصري. : 

- قوله: (العجوة) هي نوع من تمر المدينة يضرب إلى : السواد 
من غرس للنبي يَكَلخِ كذا في «النهاية». (منن الجنة). قال المناوي: 
يعني هذه العجوة تشبه عجوة الجنة في الشكل والاسم لا في اللذة 
والطعم. انتهى. والمقصود بان فضل العجوة على سائر أنواع التمر 
لأنها من أنفع تمر الحجاز على الإطلاق» وهو صنف كريم ملذذ 


متين للجسم والقوة من ألين التمر وأطيبه وألذه (وفيهنا شفاء بن 
السم) إما لخاصة هذا النوع أو ببركة دعائه يكل (والكمأة من المن). 
قال النووي: اختلف في معناهء فقال أبو عبيد وكثيرون شبهها بالمن 
الذي كان ينزل:على بني إسراثيل لأنه كان يحصل لهم بلا كلفة ولا 
علاج؛ والكمأة تحصل بلا علاج ولا كلفة ولا زرع بزر ولا سقي 
ولاغيره» وقيل هي من المن الذي أنزل الله تعالى على بني 
إسرائيل حقيقة عملاً بظاهر اللفظ. انتهى (وماؤها شفاء للعين): أي 
شفاء لداء العين» في «شرح مسلم» للنووي. قيل هو نفس الماء 
مجرداً: وقيل مغناه أن يخلط ماؤها بدواء ويعالج به العين» وقيل إن 
كان لتبريد ما في العين من خرارة فماؤها مجرداً شفاء. وإن كان 
لغير ذلك فمركب مع غيره» والصحيح بل الضؤاب أن ماءها مجرداً 
شفاء للعين مطلقاً. فيعصر ماؤها ويجعل في العين منه: وقند رأييت 
أنا وغيري في زمئننا من كان عمي وذهب بصره حقيقة»؛ فكحل عينه 
بماء الكمأة مجرداً فشفي وعاد إليه بصره وهو الشيخ العدل: الأمين 
الكمال بن عبدالله الدمشقي صاحب صلاح ورواية للحديث؛ وكان 
استعماله لماء الكمأة اعتقادا في الحديث وتبركا به. انتهى. 

4- قوله: (وفي الباب عن سعيد بن زيد وأبي سعيد وجابر) أما 
حديث سعيد ابن زيد فأخحرجه الترمذي بغد هذا. وأما حديث أبي 
سعيد وحديث جابر فأخرجهما أخمد والنسائي وابن ماجة. 

0- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجةه أحمد وابن 
ماجة. 

.-١‏ قوله: (عن عبدالملك بن عميز) هو اللخمي الكوفي (عسن 
عمرؤ بن حريث) ابن عمرو بن عثمان بن عببدالله بن عمرو بن 
مخزوم القرشني المخزومي؛ صحابي صغير؛ مات مسنة خمس 
وثماثين (عن سعيد بن زيد) قال في «الخلاصة»: سعيد بن زيد بن 
عمنزؤ بن تفيل العدوي أحدد العشسرة المشهود لهم بالجنة 
والمهاجرين الأولين» شهد المشاهد كلها بعد بدرء وذكره البخباري 
فيمن شهد بدراً في الصحيح؛ وقال الأكثرون لم يشهدهاء له ثمانية 


:.وثلاثون حديثاً اتفقا على حديثين وانفرد البخاري بآخر؛ وعنه. عفرو 


ابن حريث وعروة وأبو عثمان النهدي» تخلف عن بدر فضرب له 
النبي كَل بسهم. روى ذلك من طرق. قال خليفة مات سنة: إخدى 
وخمسين. قال الواقدي: بالعقيق فحمل إلى المدينة. انتهى: 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري في 
التفسير والطب» وأخرجه مسلم في الأطعمة» والنسائي في الطنب 
والوليمة والتفسيرء وابن ماجة في الطب. 

8- قوله: (قالوا الكمأة جدري الأرض) يضم جيم وفتح دال 
وكسر راء وتشديد ياء هو حب يظهر في جسد الصبي من فضلات 
تتضمن المضرة تدفعها الطبيعة ويقال له بالهندية جيجك. قال 


١/0 
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الطيبي: شبهوها به في كونها فضلات تدفعها الأرض إلى ظاهرها 
ذم لها (فقال رسول الله يق: الكمأة من المن وماؤها شفاء للعين). 
قال الطيبي: كأنهم لما ذموها وجعلوها من الفضلات التي تتضمسن 
المضرة وتدفعها الأرض إلى ظاهرها؛ كما تدفع الطبيعة الفضلات ‏ , 
بالجدريء قابله يق بالمدح بأنه من المن أي مما من الله به عياده 
أو شبهها بالمن وهو العسل الذي ينزل من السماء؛ إذ يحصل بلا 
علاج واحتياج إلى بذر وسقيء أي ليستٍ بفضلات؛ بل من فضل 
ألله ومنه أو ليست .مضرة بل شفاء كالمن النازل. انتهى. 

4- قوله: (هذا حديث حسن). وأخرجه ابن ماجة وللطبري من 
طريق ابن المنكدر عن جابر قال: كثرت إلكمأة على عهد رسول 
الله يك فامتنع قوم من أكلها وقالوا: همي جدري الأرضء فبلغه ذلك 
فقال:.«إن الكمأة ليست من جدري الأرض لا إن الكمأة من المن». 
كذا في «الفتح». 

-٠١‏ قوله: (حُدَنتُ نت) بصيغة المتكلم المجهول من الحديث فيه 
انقطاع (أخذت ثلاثة أكمؤ) بفتح فسكون فضم ميم فهمز أي ثلائة 
أشخص منها (أو خمساً أو سبعاً) كذا في بعض النسخ بالألف 
الظاهرء ووقع في النسخة الأحمدية أو خمس أو سبع بغير الألف. 
ولا يظهر له وجه إلا بالتكلف فتفكر (فعصرتهن): أي في وعاء 
(فبرات) بفتح الراء ويكسر أي شفيت. وحديث أبي هريرة هذا 
موقوف وفيه انقطاع. 

-١‏ قوله: (الشونيز) بضم المعجمة وسكون الواو وكسر النون 
وسكون التحتانية بعدها زاي وقال القرطبي: قيد بعض مشائخنا 
الشين بالفتح. وحكى عياض عن ابن الأعرابي أنه كسرها فأبدل 
الواو ياء فقال: الشينيز.كذا في «الفتح». وقال في «القاموس»: 
الشيينيرٌ والشُونوز والشُونيز والثيهنزيرٌ الحبة السوداء أو فارسي 
الأصل. انتهى. ويقال له بالهندية كلونحي (دواء مبن كل داء) قيل 
أي من كل داء من الرطوبة والبلغم وذلك لأنه حار يابس فينفع في 
الأمراض التي تقابله فهو من العام المخصوضء وقيل هو على 


عمومه أنه يدخل في كل داء بالتركيب. قال الكرماني: وممّا يدل . 


.على تعبين العموم الاستثناء بقوله (إلا السام) بسين مهملة ثم الف 
وميم مخقفة أي الموت فإنه لا دواء له وهنذا أيضاً موقوف وفيه 
انقطاع (قال قتادة») أي في كي كيفية استعمال الشونيز (فينقعه) أي فيلقيه 
في الماء ليبتل (فيستعط به) اللي ماين مَعَطَّه الدواء 
كمنعه ونصره وأسَعْطه إيإه سّعَطة واحدة وإسعاطة واحدة أدخله في 
أنفه فاستعط. اتتهى (في منخره الأيمن) في «القباموس» المتخر 

بفتح الميم والخاء ويكسرهما وضمهما وكمجلس ثقب الأنف 
(والثاني) أي اليوم الثاني (والثالث) أي اليوم الشالث. وقول 
قتادة: هذا ليبس من مجرد رأيه بل ورد فيه حديث مرفوعء وقد 


أشار إليه الترمذي في باب الحبة السوداء وذكرنا لفظه هناك. 
11- باب ما جَاءَ في أجر الكاهين 
الاك دام ل ا عر اد عن اجن 


لساري 0 اتقي رول اله 86 عن من اكب وهر 
البَغي» وَحُلْوَان الكاهن»"". 
لخ: 0 0745 ] [م: ]١551/‏ [د: 14378 7] 


آن: 14907 [ه: 1169]. 


قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنّ صحيح. 

-١‏ قوله: (نهى رسول الله يد عن ثمن الكلب الخ) قد تقدم 
هذا الحديث بإسناده ومتنه مع شرحه في باب كراهية مهر البغي من 
أبواب اكع وفي باب ثمن الكلب من أبواب البيوع. 


4 باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ التَعْليق 


الا 7-[ يح] حَذَثنا محمد بن مذُوبيه حدئنا 
عببداله''' بن موسى عن محمد بن عبدالرحمن بن أبي ليْلَى 
عن عيسى وهو ابن عبدالرحمن بن أبي لَيْلَى قال: دَعَلَتُ 
على عبدالله بن عَكَيْ أبي مَعبدالجْهَنِي وده وبه'" سُمْرَةه 


ققلت: ألا تُعَلْقٌ شيباً؟ قال: المَؤْت أَفْرَبْمِن ذلك» قال 


النبيئ : من تَعلَقَ شتأ وكل إِيِده. ش 

قال أبو عِيسّى: وحديث عبدالله بن عَكَيْم نما نَعْرِفُهُ بن 
حَدِيثِ محمد بن عبدالرحمن بن أبي لَيْلَى!" وعبلالله بن 
عكيم لم يسمع من النب' فل وكان في زمن النسي و ينول 
كتب الينا رَسُول الله كل. 

حذثنا محمد بن بَشَارٍ حدثنا يَحَبَى بن سَعِيلِه عن ابن 
أبي لَيْلَى نَحْوَهُ بمَعْتاه. ْ 

قال أبو عِيسى: وفي الباب عن عَقْبَة بن عَاير 0 

-١‏ قوله: (أخيرنا عبيندالله) هبو ابسن موس العبسئ مولاهم 
الكوفي (عن ابن أبي ليلى) هو محمد بن عبدالرحمن بن أبي ليلى 
الأنصاري أخو عيسى بن عبدالرحمن بن أبي ليلى (عن عيسى وهو 
ابن عبدالرحمن بن أبي ليلى) الأنصاري الكوفي ثقة.من السادسة» 
روى عن أبيه وعبدالله بن حكيم وغيرهما وغنه أخوه محمد وغسيره 
كذا في «التقريب» و"تهذيب التهذيب» (على عبدالله بن عكيم) 
بالتصغير (أبي معبدالجهني) الكوفي مخضرم من الثانية؛ وقد سمع 
كتاب النبي ول إلى جهيننه مبات في إمرة الحجاج؛ كذا في 
١التقريب».‏ 

"- (وبه) أي بعبدالله والبناء للإلصاق (حمرة) أي مما يعلر 


١‏ الوجه والجسد قاله القاري. وقال في «القاموس»: الحمرة ورم من 
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جنس الطواعين (الا.تعلق شيئاً) بحذف إحدى التاءين أي آلا تتعلق 
شيئاء قال في «القاموس»: علقه تعليقا جعلة معلقا لتعلقه: انتهى. 
وفي «المشكاة»: آلا تعلق:تميمة (قال الموت أقرب من ذلك). وفي 
«المشكاة» فقال: نعوذ بالله من ذلك. قال القاري: وسببه أنه نوع من 
الشرك. وقال الطيبي: ولعله إنما عاذ بالله.هن تعليق العوذة لأنه كان 
من المتوكلين وإن جاز لغيره. انتهى (من تعلق شيئاً) أي من علق 
على نفسه شيئا من التعاويذ والتمائم وأشباهها معتقدا أنها تجلب 
إليه نفعا أو تدفع عنه ضراء قاله في «النهاية» (وكل إليه) بضم واو 
وتخفيف كاف مكسورة أي خلي إلى ذلك الشيء وترك بينه وبينه. 
والحديث استدل به من قال بكراهية تعليق التمائم. وقد اختلف في 
ذلك أهل العلم. - 

قال السيد العلامة الشيخ أبو الطيت صديق بن خسسن القنوجي 
في كتابه «الدين الخالص»: اختلف العلماء من الصحابة والتابغين 
فمن بعدهم في جواز تعليق التمائم الي من القرآن؛ وأسماء الله 
تغالى وصفاتهء فقالت طائفة: يجوز ذلك. وهو قول:ابن عمرؤزين 
العاص» وهو ظاهر ما روي عن عائشة» وبه قال أبو جعفر الباقر 
وأحمد في رواية» وحملوا الحديث (يعني حديث ابن مسعود قال: 
سمحت رسول الله وك يقول إن الرقى والتمائم والتولة شسرك) رؤاه 
أحمد وابن ماجة وابن حبان والجاكم وقال ضصحيح؛ وأقاره الذهيني 
على التمائم التي فيها شرك..وقالت طائفة: لا يجوز ذلك وبه قال 
ابن مسعود وابن عباس وهو ظاهر: قول حذيفة وعقبة بن عامر وابن 
عكيم» وبه قال جماعة .سن التابعين منهم أصحاب ابن مسعود 
وأحمد في رواية اختارها كثير من أضحابه. وجرْم به المتأخرون 
واحتجوا بهذا الحديث وما في معناه. قال بعض:العلماء: وهذا هو 
الصحيح لوجموه ثلاثة تظهر للمتأمل. الأول: غموم النهي ولا 
مخصص للعموم. الثاني: سد الذريعة فإنه يفضي إلى تعليق من 
لين كذلك.: الثالث: أنه إذا علق فلا بد أن يمتهته المعلق بحمله 
معه: في حال قضاء الحاجة والاستنيجاء ونحو ذلك..قال وتأمل هذه 
الأحاديث وما كان عليه السلف يتبين لك بذلك غربة الإسلام» 
خصوصاً إن عرفت عظيم ما وقع .فيه الكثيز بعند القرون المفضلة 
من تعظيم القبور واتخاذها مساجداء والإقبال إليها بالقلب والوجه. 
وضرف الدعوات: والرغبات والزهبات وأنواع العبادات التي همي 
حق الله تعالى إليها من دونهء.كما قال تعالئى؛ ؤرلاً تدع من دون 
الله ما لآ يَشَمَكَ ولا يرك إن قَمَلْت فنك إذأ منَ المي *« وإن 
يَمْسنك الله بغر قلا ايف له إلا هُوَ وَإن يرك بخَيْر فَلرَاذ 
لِفَضْلِهٍ» ونظائرها في القرآن أكثر من:أن تحصر. انتهى. 

٠‏ قلث: غربة الإسلام شيء وحكم المسسألة شيء آخخرء والوجه 
الثالك المتقدم لمنح التعليق ضعيف جداً لأنه لا مانع من نزع 


التمائم عند قضاء الخاجة ونحوها لساعة ثم يعلقها. والراجح في 
الباب أن ترك التعليق أفضل في كل خال بالنسبة إلى التعليق الذي 
جوزه بعض أهل العلم بناء على أن يكون بما ثبت لا بما لم ينبت 
لأن التقوى لها مراتب وكذا في الإخلاص» وفوق كل رتبة في 
الدين رتبة أخرى والمحصلون لها أقن: ولهذا ورد في 
حق السبعين ألفاً يدخلون الجدة بغير حساب أنهنم هم الذين لا 
يرقون ولا يسترقون مع أن الرقى جائزة وردت بها الأخبار والآشار 
والله اعلم بالصواب. والمتقي خن بتر ما يس به بأمس توف ما 
فيه بأمن. . انتهى كلامه بلفظه. 

8- قوله: (وحديث عبدالله بن عكيم إنما نعرفه من حديث ابسن 
أبي ليلى)» وأخرجه أحمد وأبو داود والنحاكم. 

4- قوله: (وفي:الباب عن عقبة بن عامر) أخرجه أحمد وأبو 
يعلى والطبراني عنه؛ قال: سمغت رسول الله و يقول: من تعلق 
و ا د قال في 

منجمع الزوائد»: رجالهم ثقات. 
06- باب مَا جَاءَ في تَبْرِيدٍ الحُمّى بالمّاء 

7007- [صحيح] حَدَئنا هناد حدثنا أَبُو الآأخوّص 
عن سس ما بن سوق عن عَبَاية بن فاه عن جَذِ وا بسن 
خلريجء عن النبي يك قال: : «الْحُمَى قَوْرٌ من النار” 20 
بالماء». ش 

[خ: 5177][م: 1117][ن: 7507 - الكبرى] [ه: 
174 0 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن أمنْماء بت أبي بَكْرِء وَابن 
عْمَرَ وابن عَبَاسِء وَامْرَأةٍ الزبير وَعَائِشَة. 

ا - [متفق عليه] حدثنا هَارُونُ بن [منْحَاقَ الْهُمَدَانِي» 
حدثنا عَبْدَةٌ بن سليْمَان7* عن هشام بن عرو عمن أبيبه عن 
عَائشَة: أن رَسُولَ الله يله قال: «إن الْحْمَى مِن فيح جهنم 
فَابْرُدُوهَا بالمّاء. 

لخ: حاط ؛ اله مكلان] [زم: ]1ن لا كلاا]. 

1م [صحيح] حدثنا هَارُونْ بن إسْحَاق» حدثنا عَبْدَة 
عن شام بن عُروَة عن فَاطِمَة بت المُدليرٍ""» عن أسْماءً بشت 
أبي بَكْرء عن النبي يل ذَخوة. 

قال أبو عِيسى: وفي حديث أسْمَاء كَلامْ أكثْر مِنْ هذا" 
وكِلاً الْحَِيئَيْن صحيح.. 

-١‏ قوله: الأخبرنا ابو الأخوض) اسمه ملام ين سايم الحنني 
مولاهم الكوفي؛ (عن سعيد بن مسروق) هو والد سفيان الشوري 
(هو عباية) بفتح أوله والموحدة الخفيفة وب بعد الألف تحتانية 


الخديث في 


١ 
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خفيفة(بن رفاعة) بكسر راء وخفة فاء وإهمال عينء ابسن رافع بن 
خديج الأنصاري الزرقي كنيته أبو رفاعة» المدني ثقة من الثالثة (عن 
جده رافع بن خديج) بفتح معجمة وكسر دال مهملة وبجيم ابن 
رافع بن عدي الأوسي الأنصاري صحابي جليل؛ أول مشاهده أحد 
ثم الخندق؛ روى عنه ابنه عبدالرحمن وابنه رفاعة على خلاف 
فيه وحفيده عباية بن رفاعة وغيرهمء كذا في «التقريب» و«اتهذيب 
التهذيب». 

؟- قوله: (الحمى فور من النار) بفتح الفاء وسكون الواو 
وبالراء» وفي رواية: الحمى من فيح جهنم بفتح الفاء وسكون 
التحتانية بعدها مهملة» وفي أخرى: من فوح بالواو بدل التحتانية. 
١‏ قال الحافظ: كلها بمعنى والمراد سطوع حرها ووهجه. واختلف 
في نسبة الحمى إلى جهنم؛ فقيل حقيقة واللهب الحاصل في جسم 
المحموم قطعة من جهنم وقدر الله ظهورها بأسباب تقتضيها ليعتبر 
العباد بذلك. كما أن أنواع الفرح واللذة من نعيم الجنة أظهرها في 
هذه الدار عبرة ودلالة وقد جاء في حديث أخرجه البزار من حديث 
عائشة بسند حسن وفي الباب عن أبي أمامة عند أحمد وعن أبي 
ريحانة عند الطبراني» وعن ابن مسعود في #مسند الشهاب»: الحمى 
حظ المؤمن من النارء وهذا كما تقدم في حديث الأمر بالإبراد أن 
شدة الحر من فيح جهنم, وأن الله أذن لها بنفسين. وقيل بل الخبر 
ورد مورد التشبيه. والمعنى أن حر الحمى شبيه بحر جهنم تنبيهاً 
للنفوس على شدة حر الثئارء وأن هذه الحرارة الشديدة شبيهة 
بفيحهاء وهو ما يصيب من قرب منها من حرها كما قيل بذلك في 
حديث الإبراد والأول أولى. انتهى. ُ 

قوله: (فأبردوها) قال الحافظ: المشهور في ضبطها بهمزة وصل 
والراء مضمومة» وحكى كسرهاء يقال: بردت الحمى أبردها بردا 
بوزن قتلتها أقتلها قتلاً أي اسكنت حرارتها. قال شاعر الحماسة: 
إذا وجدت لهيب الحب في كبدي أقبلت نحو سقاء القوم أبترد 
هبني سردت ببرد الماء ظاهره فمن لنار على الأحشاء تتقد 

وحكى عياض رواية بهمزة قطع مفتوحة وكسر الراء من أبرد 
الشيء إذا عالجة فصيره باردا مثل أسخنه إذا صيره سخناء وقد أشار 
إليها الخطابي وقال الجوهري: إنها لغة رديئة. انتهى. ووقع في 
حديث ابن عمر في رواية فأطفتوها بهمزة قطع ثم طاء مهملة وفضاء 
مكسورة ثم همزة أمرء من الإطفاء. (بالماء) قال الخطابي ومن 
تبعه: اعترض بعض سخفاء الأطباء على هذا الحديث بأن قال 
اغتسال المحموم بالماء خطر يقربه من الهلاك لأنه يجمع المسام 
ويحقن البخار ويعكس الحرارة إلى داخل الجسم فيكون ذلك سياً 
للتلف. قال الخطابي غلط بعض من ينسب إلى العلم فانخمس في 
الماء لما أصابته الحمى فاحتقنت الحرارة في باطن بدنه فأصابته 


علة صعبة كادت تهلكه؛ فلما خرج من علته قال قولاً.سيئاً لا 
يحسن ذكره؛ وإنما أوقعه في ذلك جهله بمعنسى الحديث. 
والجواب: أن هذا الإأشكال صدر عن صدر مرتاب في صدق 
الخبر فيقال له أولاً من أين حملت الأمر على الاغتسال وليس في 
الحديث الصحيح بيان الكيفية فضلاً:عن اختصاصها بالغفل؟ 
وإنما في الحديث الإرشاد إلى تبريد الحمى بالماء فإن أظهر 
الوجود أو اقنتضت صناعة الطب أن انغماس كل محمؤم في الماء 
أو صبه إياه على جميع بدنه يضره فليس هو المراد. وإنما قصد و 
استعمال الماء على وجه ينفع فليبحث عن ذلك الوجه ليحصل 
الانتفاع به» وهو كما وقع في أمره العائن بالاغتسال وأطلق؛ وقد 
ظهر من الحديث الآخسر أنه لم يرد مطلق الاغتسال وإنما أراد 
الاغتسال على كيفية مخصوصة. وأولى ما يحمل عليه كيفية تبريد 
الحمى ما صنعته أسماء بنت الصديق فإنها كانت ترش على بدن 
المحموم شيئاً من الماء بين يديه وثوبه فيكون ذلك من باب النشرة 
المأذون فيهاء والصحابي ولا سيما مثل أسماء التي هي ممن كان 
يلازم بيت النبي يَف أعلم بالمراد من غيرها. 

قلت: يأتي لفظ حديث أسماء بنت أبي بكر رضي الله تعالى 
عنها في هذا الباب. وقال الماززي: لا شك أن علم الطب من أكثر 
العلوم احتياجاً إلى التفصيل حتى إن المريض يكون الشيء دواءه 
في ساعة ثم يصير داء له في الساعة التي تليها لعارض يعنرض له 
من غضب يحمي مزاجه مثلاً فيتغير علاجه ومثل ذلك كثير. فإذا 
فرض وجود الشفاء لشخص بشيء في حالة ما لم يلزم منه وجود 
الشفاء به له أو لغيره في سائر الأحوال. والأطباء مجمعون على أن 
المرض الواحد يختلف غلاجه باختلاف السن والزمان والععادة 
والغذاء المتقدم والتأثير المالوف وقوة الطباع؛ ثم ذكر نحو ما 
تقدم. قالوا وعلى تقدير أن يرد التصريح بالاغتسال في جميع 
الجسد فيجاب بأنه يحتمل أن يكون أراد أنه يقع بعد إقلاع الحممى 
وهو بعيد. ويحتمل أن يكون في وقت مخصوص بعدد مخصوص 
فيكون من الخواض التي اطلع يكل عليها بالوحي؛ ويضمحل عند 
ذلك جميع كلام أهل الطب. وقد أخرج الترمذي من حديث ثوبان 
مرفوعاً: إذا أصاب أحدكم الحمى فإن الحمى قطعة من النار 
فليطفئها عنه بالماء فليستنقع في نهر جار فليستقبل جريته الحدينث» 
وفيه وليغمس فيه ثلاث غمسات ثلاثة أيام» فإن لم يبرأ في ثلاث 
فخمسء قإن لم يرأ في خمس فسيغء فإن لم يبرأ في سبع فتسع 
فإنها لا تكاد تجاوز تسعا بإذن الله. قال ويحتمل أن يكون لبعض 
الحميات دون بعض في بعض الأماكن دون بعضء لبعسض 
الأشخاص دون بعضء وهذا أوجه: فإن خطابه ب قد يكون عاماً 
وهو الأكثر وقد يكون خاصاً كما قال: لا تستقبلوا القبلة بغائط .ولا 
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بول ولكن شرقوا أو غربواء فقوله: ششرقوا أو غربوا ليس عاماً 
لجميع أهل الأرضن بل :هو خاص لمن كان بالمديئة النبوية وعلى 
سمتها فكذلك هذا يحتمل أن يكون مخصوصاً بأهل الحجاز وما 
والاهم إذ كان أكثر الحميات التي تعرض- لهم من العرضية الحادثة 
عن شدة الحرارة وهذه ينفعها الماء البارد شرباً واغتسالاً لأن 
الحمى حرارة غريبة تشتعل.في القلب وتنتشر منه بتوسط السروح 
والدم في العروق إلى جميع الندن» وهي قسمان عرضية: وهي 
الحادثة عن ورم أو حركة أو إصابة حرارة الشمس أو القيظ الشديد 
ونحو ذلك؛ ومرضية: وهي ثلاثة أنواع وتكون .عن مادة ثم منهاما 
يسخن جميع البدن» فإن كان مبدأ تعلقها بالروح فهي حمئ يوم 
لأنها تققع غالبا في يوم ونهايتهها إلى ثلاث؛ وإن كان تعلقها 
بالأعضاء الأصلية فهي حمى دق وهي أخطرهاء وإن كان تغلقها 
بالأخلاط سميت عفنية وهي بعدد الأخلاط الأربعة. وتحت هذه 
الأنواع المذكورة أصناف كثيرة بسبب الإفراد والتركيب. وإذا تقرر 
هذا فيجوز أن يكون المراد النوع الأول.فإنها تسكن بالانغماس في 
الماء البارد وشرب الماء المبرد بالئلج وبغيره؛ ولا يحتاج صاحبها 
إلى علاج آخر. وقد قال جالينوس في كاب #احيلة البرء»: لو أن 
شانا حسن اللحم خخصب البدن ليس في أحشائه ورم اسستتحم بصاء 
بارد أو سبح فيه وقت القيظ عند منتهى الحمى لانتفع بذلك. وقال 
أبو بكر الرازي: إذا كانت القوى قوية والحمى حادة والنضج ين 
ولا ورم في الجوف ولا فتق فإن الماء البارد ينتفع شبربه؛ فنإن كان 
العليل خضب البدن والزمان حار أو كان معتاذا بامستعمال المساء 
البارد اغتسالاً فليؤذن له فيه.. وقد نزل ابن القيم حديث ثوبان على 
هذه القيود» فقال هذه الصفة تنفع في فصل الصيف في البلاد 
الحارة في الحمى العرضية أو الغب الخالصة التي.لا.ورم معها ولا 
شيء من الأعراض الرديئة والمواد الفاسدة فيطفتها بإذن الله فإن 
الماء في ذلك الوقت أبرد ما يكون لبعده عن ملاقاة الشمس ووفور 
القوى في ذلك الوقت لكونه عقب النوم.والسكون وبرد الهواء. 
. قال: والأيام التي أشار إليها هي الي يقع.فيها بحرانالأمراض 
الحادة غالبا ولا سيما في البلاد الحارة. 
تنبيه: قال ابن القيم قوله بالماء فيه قولان أحدهما أنه كل ماء 


وهو الصحيح؛ والثاني أنه ماء زمزم واحتج أصحاب هذا القول بما , 


رواه البخاري في «صحيحه» عن أبي جمرة نضر بن عمران الضبعي 
قال: كنت أجالس ابن عباس بمكة فاخذتني الحمى فقال: أبردها 
عنك بماء زمزم فإن رسول الله يل قال: إن الحمى من فيح جهنم 
:.فأبردوها بالماء أو قال بماء زمزمء راوي هذا قد شك فيه ولو جزم 
به لكان أمراً لأهل مكة بماء زمزم إذ هو متيسر عندهم ولغيرهم بما 
عندهم من الماء. ثم اختلف من قال إنه على عمومه هل المراد به 


الصدقة بالماء أو استعماله على قولينء والصحيح أنه استعماله» 
وأظن أن الذي حمل من قال المراد الصدقة به أننه أشكل عليه 
استعمال الماء البارد في الحمئ ولم يقهم: وجهه. مع أن لقوله 
وجهاً حسناً وهو أن الجزاء من جنس العمل؛ فكما أخمد لهيب 
العطش عن الظمآن بالماء البارد أخمد الله لهي الحمى عنه جزاءاً 
وفاقاً. ولكن يؤخذ هذا من فقه الحديث وإشارته؛ وأما المراد به 
فاستعماله. انتهى. 

وحديث رافع بن خديج هذا أخرجه أيضا أحمد والشيخان 
والنسائي وابن ماجة. 1 

'- قوله: (وفي الباب عن أسماء بنت أبي بكر وابن عمر وابن 
عباس وامرأة الزبير وعائشة) أما حديث أسماء فأخرجه الترمذي في 
هذا الباب. وأما حديث ابن عمر فأخرجه أحمد والشيخان والنسائي 
وابن ماجة. وأما حديث ابن عباس فأخرجة البخاري وقد تقدم 
لفظه. وأما حديث إمرأة الزبير فلينظر من أخرجه. وأماحديث 
عائشة فأخرجه الترمذي بعد هذا. 

5- قوله: (أخبرنا عبدة بن سليمان) هو الكلابي. 

0- قوله: (إن الحمى من فيح جهنم) الفيح سطوع الحر 
وفورانه ويقال بالواوه وفاحت القدر تفيح وتفوح إذا غلت كذا في 
(النهاية». 

”- قوله: (عن فاطمة بنت: المنذر) بن الزبير بن العوام الأسْدية. 
زوجة هشام بن عروة روت عن جلتها أسماء بنت أبي بكر وغيرهاء 
وعنها زوجها هشام بن عروة وغيره» ثقة من الثالشة» كذا في 
«التقريب» و«اتهذيب التهذيب» (عن أسماء بنت أبي بكر) الصديق» 
زوج الزبير بن العوام وكانت تسمى ذات النطاقين. 

/ا-. قوله: (وفي حديث أسماء كلام أكثر من هذا) روى 
الشيخان عن فاطمة عن أسماء هذا الحديث مطولا ولفظه عند 
مسلم: أنها كانت تؤتى بالمرأة الموعوكة فتدعو بالماء فتصبه في 
جيبها وتقول إن رسول الله يك قال: أبردوها بالماء؛ وقال إنها من 
فيخ جهنم. فأشار الترمذي بقوله: وفي حديث أسماء كلام أكثر من 
هذا إلى ما في هذا الحديث من الزيادة (وكلا الحديثين صحيح) 
أخرجهما الشيخان. 

باب 

606- [ضعيفت؛ ضعفه الترمذي والألباني] حَذَئنا 
محمد بن بَشَارِ بجدثنا أب عَامر العقَلي» حدثدا إيْرَاهِينم بن 
إمسْمَاعِيلَ بن أبي حَبيبَة” عن ذَاوْدَ بن حْصِيْنِه عن عِكرِمَة 
عن ابن عَبَاٍ «أن النبي يكل كان يُعَلَمُهُمْ ين الحتى! ومن 
الآرْجَاع كُلََا أن يَقُول: سم الله اكير أو بلهالتظيم من 


75و 
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شر كُلَ عرق لَمَارِ وَمِنْ شر حَرٌ الثاره. 

زه: ١؟هث؟].‏ ش 

قال أبو عِيسى: هذا حديث غريب"" لا نْمْرمُهُ لأسن 
حديث إِيْرَاهِيم بن إسماعيل بن أبي حَييّة. وإنراهيم يُضَمَفْ 
في الْحَدِيشْ ويُروَى: : عرق يَعَارَ. 

-١‏ قوله: (جدثنا إبراهيم بن إسماغيل بن أبي حيبية) الأنصاري 
الأشهلي مولاهم أبو إسماعيل المدني ضعيف من السابعة (عن 
داود بن حصين) الأموي مولاهم أبو سسليمان المدني ثقة إلا في 
عكرمة» ورمي برأي الخوارج من السادسة كذا في «التقريب». 

"- قوله: (كان يعلمهم من الحمى) أي من أجلها (أن يقول) 
أي المريض أو عائده (من شر كل عرق) بكسر فسكون منوناً (نعار) 
بفتح النون وتشديد العين المهملة أي فوار الدم يقال: نمر العرق 
ينعر بالفتح فيهما إذا فار منه الدم استعاذ منه لأنه إذا غلب لم 
يمهل. وقال الطيبي: نعر العرق بالدم.إذا ارتفع وعلاء وجرح تعنار 
ونعور إذا صوت دمه عند خروجه. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد وابن أبي شيبة 
وابن ماجة وابن أبي الدنيا وابن السنسي في «عمل اليوم والليلة» 
والحاكم وصححه والبيهقي في «الدعوات» كذا في «المرقاة» 
(ويروي عرق يعار) رواه ابن ماجة ضبط يعار في النسخة الأحمدية 
بفتح التحتية وتشديدالعين المهملة ومعناه صوات. قال الجزري في 
«النهاية»: يقال: يعرت العنز يتعر بالكسر يعارا بالضم أي ضاحت. 
انتهى. وأما قول بعض الناسَيُعَارٌ بضم الياء التحتية:قفئح العين 
وتشديد الراء من العرارة وهي الشدة: وسوء الخلق ومنه إذا استعر 
عليكم شيء من الغلم:أي ند واستعصى. وأما يعار فلم تجد له في 
:كتب اللغة معنى يناسب هذا المقام. انتهئ فمما لا يلتفت إليه. 

"- باب ما جَاءَ في الْغِيلة'") 


فثرة - [صحيح. رواه مسلم] حَدَئنا أحمدٌ بن ميم 
حدثنا يَحَى بن إمشحَاق”"؛ حدثنا يَحَْىَ بن أيُوب» عن 
محمد بن عبدالرحمن بن نَوْقلِ عن عرْوَةَ من عَائِشَة من 
ابئة وَهْسِمٍ وَهِيَ جُدَامَة قالّت: سَمِعْتُ رَسُولَ الله 8 يقول: 
«أرَدتَ أن أنهَى عن الغيال'" فإذا فارِسُ والرَوم يَفْعَلُون ولا 
يَقتَلُونَ أوْلآدَهُم». ١‏ 

[م: 4471١][د:‏ اخنم] [ن: 901] 1ه ١لء‏ 8 

قال أبو عِيسى: وفي الباب عن أسْمَا بنْت يَزِيد» 

وهذا حليث حسن صحية. وقد ره الك من أبي 
الآمنوَدٍ عن عَرْوَةَ عن عَائِشَةَ عن جُدَامَة بنْت وَطْبو عن النبي ‏ 


قال مَالِكَ: وَالْمِيَالُ أن يَطَأ الرَجُل امرَأئهُ وَهِي ترضيع. 
ااا < [صحيح. رواه مسلم] حدثنا عِيسى بن 
حدثنا ابن وَهْسِ حدثني مَالِكُ عن أبي الآسُوَدٍ محماد بن 
سو لكك و 
هب الْآمَّلِيّة: ها سَمِعْت رَسُولَ الله يل يقول: «لَقَد 
ممست" أن أنَْى عن الْغيلة ني فكت أن ارس َالَو 
يَصْنْمُونَ ذَلِكَ فَلاَ يَمْرٌ أوْلأتَهُم». 1 

[انظر التخريج المتقدم]. 

قال مَالِكَ: وَالْغِيلةُ أن يَمَسَ الرَجُل امْرَأنَهُ وَهِي ترضيع. 

قال عيسَى بن أحمسد» وخدثنا إِممْحَاقٌ بن عِيسَّي* 3 
حدثني مَالِكَ عن أبي الود نَحْوَهُ. 

قال أبو عيسى: أهذا حديث حسنٌ غَريبْ صحيية". 1 

-١‏ قال الجزري في «النهاية»: الغيلة بالكسر الاسم من الغيل 
بالفتح» وهو أن يجامع الرجل زوجته وهي مرضع. وكذلك إذا 
حملت وهي مرضع» وقيل يقال فيه الغيلة والغيلة بمعنى؛ وقينل 
الكسر للاسم والفتح للسرة. وقيل لا يصح الفتتح إلا مع حذف 
الهاء. وقد أغال الرجل وأغيل والولد مغال ومغيلء واللبن الذي 
يشربه الولد يقال له الغيل أيضاً. انتهى. 

1- قوله: (أخبرنا يحيى بن إسحاق) هو البجلي أبو زكريا 
السيلحيني (أخبرنا يحيى ب بن أيوب) هو الغافقي المصري (عسن 
محمد بن عبدالرحمن بن نوفل) الأسدي المدني يتم عروة ثقة من 
السادسة (عن عائشة) أم المؤمنين رضي الله تعالى عنها (عسن بنت 
وهب وهي جدامة) بمضمومة ودال مهملة. قال في «التقريب»: 
جدامة.بنت وهب ويقال جندل الأسدية: أخنت عكاشة بن محضن 
لأمه. صحابية لها سابقة وهجرة. قال الدازقطني: من قالها 
بالذال المعجمة صحف. انتهى. وقال في «تهذيب التهذيب» في 

ترجمتها: زوت:عن النبي يَكَدِ في النهي عن الغيلة. روت عنها 
عائشة زوج النبي يي انتهى. 

“- قوله: (أردت أن أنهي عن الغيال) بكسر الغين المعجمة 
وفي الرواية الآنية الغيلة. قال النووي في «شرح مسلم؛: قال أهل 
اللغة: الغِيلة ههنا بكسر الغين ويقال لها الغيل بفتح الغين مع حذف 
الهاء والغِيال بكسر الغين.. وقال جماعة من أهل اللغة: الغيلة بالفتح 
المرة الواحدة وأما بالكسر فهي الاسم :من الغيل. وقيل إن أريد بها 
وطء المرضع .جاء الغيلة والغيلة بالكسر والفتح. واختلف العلماء 
في المراد بالغيلة في هذا الحديت وهي الغيل» فقال مالك في 
.. «الموطأ» والأصمعي وغيره من أهل اللغة هي أن يجامع امرأته 
وهي مرضع يقال منه أغال الرجل. وأغيل أذا فعل ذلك. وقالابن 
السكيت هو أن ترضع المرأة وهي حامل؛ يقال منه غالت واغيلت. 


ا 
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قال العلماء: سبب همه يله بالنهي عنها أنه يخاف مشه ضرر الولند 
الرضيع: قالوا.والأطباء يقولون .إن ذلك اللبن.داء والعرب تكرهه 
وتتقيه (فإذا فارس) بكسر الراء وعدم الصرف (يفعلون) أي الغيال 
(ولا يقتلون أولادهم) وفي الرواية الآتية: ولايضر.أولادهم. قال 
القاضي: كان العرب يجترزون عبن الغيلة ويزعمون أنها تضر الولد 
وكان ذلك من المشهورات الذائعة عندهم فأراد النبي 5 أن ينمنى 
عنها لذلك.:فرأى أن فارص والروم يفعلون ذلك.ولا-يسالون به ثم 
إنه لا يعود على أولادهم بضرر فلم.ينه: اتتهى: قنال. الدووي: فني 
الحديث جواز الغيلة فإنه كَيِةِ لم ينه نها وبين صبت ترك النهي. 

4- قوله: (وفي الباب عن أسماء بنت يزيد) أخرجه أبو داود 
عنها قالت سمعت رسول الله يل يقول:لا تقتلوا أولادكم سرأء فإن 
الغيل يدرك الفارس فيدعثره عن فرسهء وسكت عنه هو والمنذري 
وأخرجه أيضا ابن ماجة. 

6- قوله: (هذا حديث صحيح) وأنخرجه مالك وأحمد ومسلم 
:' وأبو داود والنسائي وابن ماجة (وقد رواه مالك عن أبي الأسود) 
اسمه محمد بن عبدالرحمن بن نوفل.. : 

1- قوله: (حدثنا عيستى بن أحمد) بن عيسى بسن وردان 
العسقلاني من عسقلان بلخ ثقة يقرب من الحادية عشرة (حدثنا ابن 
وهب) هو عبدالله بن وهب بن مسلم القرشي مولاهم أبو محمد 
المصري الفقيه ثقة حافظ عابد من التاسعة (عن أبي الأسود مخمد 
ابن عبدالرحمن بن نوفل) ووقع في النسخة الأحمدية عن أبي 
الأسود: ومحمد بن عبدالرحمن بن نوفل بزيادة الواو بين أبي 
الأسود ومحمد بن عبدالرحمن وهو غلط. 

/ا- قوله: (لقدهممت) أي فصدت (حتى ذكرت) بصيغة 
المجهول (يصنعون ذلك) أي الغيلة (ولا يضر أولادهم) بالنصب 
على المفعولية. وفي حديث جدامة هذا دليل على جواز الغيلة؛ 
وحديث أسماء بنت يزيد المذكور يدل على المنع. واختلف العلماء 
في وجه الجمع بينهما. فقال الطيبي: نفيه لأثر الغيل في الحديث 
السابق يعني جديث جذامة كان إبطالا لاعتقاد الجاهلية كونه مؤثرا 
وإثباته له هنا يعني في حديث أسماء لأنه سبب في الجملة مع كون 
المؤثر الحقيقي هو الله تعالى. انتهى. وقيل النهي في قوله لا تقتلوا 
أولادكم سراً في حديث أسماء للتنزيه» ويحمل قوله لقد هممت أن 
أنهى في حبديث جدامة على التحريم فلا منافاة. وقال السندي: 
حديث أسماء يختمل أنه قال على زعم العرب قبل حذيث جداصة 
ثمعلم أنه لا يضر فأذن به كما في رواية جدامة وهذا بعيد: لأن 
مفاد حديث جدامة أنه أراد النهي ؤلم ينه» وحديث أسماء فيه نهي 
فكيف يكون حديث أسماء قبل حديث جدامة. وأيضا لو كان على 
زعم العرب لما استحسن القسم بالله كما عند ابن ماجة:؛ فالأقرب 


أنه يِهِ نهى عنه بعد حديث جذامة حيث حة 
الضرر قد يخفي إلى الكبر. انتهى: : 
4- قوله: (حدثنا إسحاق بن عيسى) بن نجيسح البغدادي أبو 
يعقوب بن الطباع سكن أذنه» صدوق من التاسعة. 
4- قوله: (هذا جديث حسن صحيح غريب) وأخزجه مالك 


00 


وأحمد وغيرهما كما تقدم 
8- باب مَا جَاءَ فِي ذَوَاءِ ذَّاتٍ الْجَنْب 

- [ضعيف. ضعفه الألباني] حَدَئنا محمد بن 
بَشَاره حدثنا مَعَادُ بن ) مشا حدثني أبي عن قَنَادَءَ عن أبي 
عبدالله عن ريْدٍ بن أَزْقم: أن النبي ولف كان ينمت الزينَتَ 
وَالْوَرْسَ مِنْ ذَات الْجَنْب8". قال قََادَةُ: «يَلْدَْهُ ويَلْدَهُ مِنَ 
الْجَانِبٍ الَلِي يشتكيه». ش 

[ن: 44ه/ - الكبرى]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح”". وَأبو عبدالله 
اسمة ميُمُون هو شيخ م بَصطري”". 


حدديوق - [ضعيف] حذثنا رجَاءُ بن محمد العُذْرِي 


الْبصرِي» حدثنا عَمْرُو بن محملاً بن أبي رَزِينِء حدثنا 
شَعَبَةُ عن خَالِدٍ الْحَذَاء حدثنا مَيِمُونٌ بُو عبدالله قال: 
سَمِعْت زَيْدَ بن أرْقَم قال: :امنا رَسْول الله و أن تتََاوَى 
من داس الْجذب بالقسنط الْبَحْري وَالزيْتغ*» 

آن: 684 - الكبرى] [ه: تاقرو 

قال أبو عِيسى: هذا حديدث حسنُ غَربِبٌ صحيي".لا 
عرف إل من حَدِيث مَيْمُون عن زَيْدٍ بن أرقَم. وقد روّئ عن 


مُيمُون غَيْر وَاحِدٍ هذا الحَدِيث. 


وَذَاتْ الجنب: يَمنِي السْل”©. 

-١‏ قوله: (كان ينعت الزيت والورس من ذات الجنب) أي 
يمدح التداوي بهما لذات الجنب. قال أبو حنيفة اللغوي: الوريق 
يزرع زرعاً وليس ببري ولست أعرفه بغير أرض العرب ولا من 
أرض العرب بغير بلاد اليمن وقوته في الحرارة واليبوسة في أول 
الدرجة الثانية وأجوده الأحمر اللين القليل النخالة؛ ينفع من الكلف 
والخكة والبثور الكائنة من سطح البدن إذا طلي بهء وله قوة قابنضة 
صابغة» وإذا شرب نفع من الوضح؛ ومقدار الشربة منه وزن درهمء 
وهو في مزاجه ومنافعه قريب من منافع القسط البحريء وإذا لخ 
به على البهق والحكة والبثوز والسفعة نفع منهاء والثوب المصبو 
بالورد يقوي على الباه. انتهئ. (ويلد) أي يلقي في الفم (من 
الجانب الذي يشتكيه) قال أبو عبيد عن الأضمعي: اللدود ما يسقي 
الإنسان في أحد شقي الفمء أخذ من لديدي الوادي وهما جانباه» 
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وأما الوجود فهو في وسط الفم. انتهى. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن ماجة بلفظ: 
نعت رسول الله يَكِ من ذات الجنب ورسا وقسطا وزيتا يلد به. 

'- (وأبو عبدالله اسمه ميمون هو شيخ بصري) قال في 
(التقريب»: ميمون أبو عبدالله البصري مولى ابن سمرة ضعيف» 
وقيل اسم أبيه استاد وفرق بينهما ابن أبي حاتم من الرابعة. 

4- قوله: (حدثنا رجاء بن محمد) بن رجاء (العذري) يضم 
عين مهملة وسكون ذال معجمة. البصري السقطيء ثقة من الحادية 
عشرة كذا في «التقريب»» ووقع في النسخة الأحمدية العدوري بفتح 
عين ودال مهملتين وهو غلط (حدثنا عمرو بن محمد بن أبي 
رزين) بفتح راء وكسر زاي وسكون ياء وبنون الخزاعي مولاهم أبو 
عثمان البصري. صدوق ربما أخطأ من التاسعة. 

0- قوله: (أمرننا رسول الله 8# أن تدداوى من ذات الجنب 
بالقسط البحري والزيت) قال الحافظ ابن القيم: ذات الجنب عند 
الأطباء نوعان حقيقي وغير حقيقي؛ فالحقيقي ورم حار يعرض في 
نواحي الجنب في الغشاء المستبطن للأضلاع» وغير الحقيقي ألم 
يشبهه يعرض في نواحي الجنب عن رياح غليظة مؤذية تحتقن بيسن 
الصفاقات فتحدث وجعا قريبا من وجع ذات الجنب الحقيقي إلا 
أن الوجم في هذا القسم ممدود وفي الحقيقي ناخس: قال: ويلزم 
ذات الجنب الحقيقي خمسة أعراض وهي الحمى والسعال والوجع 
الناخخس وضيق النفس والنبض المنشاريء والعلاج الموجود في 
الحديث ليس هو لهذا القسمء لكن للقسم الثاني الكائن عمن الريح 
الغليظة» فإن القسط البحري وهو العود الهندي على ما جاء مفسرا 
في أحاديث آخر صنف من القسط إذا دق دقاً ناعماً وخلط بالزيت 
المسخن ودلك به مكان الريح المذكور أو لعقء كان دواء موافقا 
لذلك نافعا له محللا لمادته مذهبا لهاء مقويا للأعضاء الباطنة مفتحا 
للسدد. والعود المذكور في منافعه كذلك. قال المسيحي: العود 
حار يابس قابض يحبس البطن ويقوي الأعضاء الباطنة ويطرد الريح 
ويفتح السدد, نافع من ذات الجنبء. ويذهب فضل الرطوبة. والعود 
المذكور جيد للدماغ قال: ويجوز أن ينفع القسط من ذات الجنب 
الحقيقية أيضا إذا كان حدوثها عن مادة بلغمية لا سيما في وقت 
انحطاط العلة. انتهى. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والحاكم 
بلفظ: تداووا من ذات الجنب بالقسط البحري والزيت المسخن. 

لا- (وذات الجنب يعني السل) كذا فسر الترمذي ذات الجنسب 
بالسل. وقال الجزري في «النهاية»: ذات الجنب هي الدبيلة والدمل 
الكبيرة التي تظهر في باطن الجنب وتنفجر إلى داخل وقلما يسلم 
صاحبها. وذو الجنب الذي يشتكي جنبه بسبب الدبيلة, إلا أن ذو 


للمذكر وذات للمؤنث؛ وصارت ذات الجنب علماً لها وإن كانت 
في الأصل صفة مضافة. والمجنوب الذي أخذته ذات الجنب» 
وقيل أراد بالمجنوب الذي يشتكي جنبه مطلقا. انتهى. وقد عرفت 
ما ذكره ابن القيم في تفسير ذات الجنب» وأما تفسيرها بالسل فلم 
أر أحداً فسرها به غير الترمذي. والسل بكسر السين وشدة اللام في 
اللغة: الهزال» وفي الطب قرحة .في الرئة» وإنما سمي المرض به 
لأن من لوازمه هزال البدن. ولما كانت الحمى الدقية لازمة لهذه 
القرحة ذكر القرشي أن السل قرحة الرئة مع الدق وعده من 
الأمراض المركبة:. كذا قال النفيس. وقال القرشي في «شرح 
الفصول:: يقال السل لحمى الدق ولدق الشيخوخة ولقرحة الرئة. 
484 باب 
04٠‏ - [صحيح؛ رواه مسلم] سَدئنا إمسْحَاق بن مُوسَي 


الآنْصَارِي» حدثنا مَعْنْء حدثنا مَالِكْ عن يزيد بن خصيف20© 


عن عَمْرو بن عبدالله بن كَعْبو السّلمي: أن نافع بن جُبيْرٍ بسن 
مُطْمِم أب عن عثمان بن أبي الْعَاص أن قال: : «أتاني رَسُول 
لله و وبي وَجَعَ و َذ كاد يهلِكنِي”": فقال رسو ل الله كله: 
اسح يبعينك مسَيْم مَرَاتو وَقال: أَعْوذٌ ِعِرَةٌ الله وَقُدْربَهِ 
وَسُلْطَانَه مِنْ شَرَ ما أجدُ. قال: فَتَعَلْتُْ فَأذْهَب الله مَا كان 
بي فَلَم أزل آم به أهلي وَغَيْرَهُمْ». 

لم: 7١17][د:‏ 91ن”] زه 3017]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌّ صحيح””". 

-١‏ قوله: (عن يزيد بن خصيفة) هو يزيد بن عبدالله بن 
خصيفة» قال في «التقريب:: يزيد بن عبدالله بن خصيفة بضم 
معجمة وفتح صاد مهملة ويفاء مصغراً ابن عبدالله بن يزيد الكندي 
المدني وقد ينسب لجده ثقة من الخامسة (عن عمرو بن عبدالله بن 
كعب) بن مالك الأنصاري السلمي المدني ثقة من السادسة قاله 
الحافظ في (التقريب». وقال في «تهذييب التهذيب» في ترجمشه: 
ا ا ا 
الأربعة حديئاً واحداً وهو حديث عثمان بن 
انتهى (عن عثمان بن أبي العاص) الثقفي الطائفي ا 
أستعمله رسول الله يك على الطائف ومات في خلافة معاوية 
بالبصرة. 

7- قوله: (قال أتاني رسول الله يكل وبي وجع قد كاد يهلكني) ‏ 
ولمسلم وغيره من رواية الزهري عن نافع عن عثمان أنه شكا إلى 
الوجع (بيمينك سبع مرات). وفي رواية مسلم: فقال له ضع يدك 


تحفة الأحوذى - 


كتاب الطبب 205 


المكان الذي تشتكي فامسح بها سبع مرات (وقنل:أعوذ بعزة الله 
وقدرته وسلطانه من شر ما أجد) وفي رواية مشلم: وقل بسم الله 
ثلاث وقل سبع مرات أعوذ بالله وقدرته من شر ما أجد واجاذر. 
وللترمذي في الدعوات وحسنه والحاكم وصجحه عن محمد بن 
سالم قال قال لي ثابت البناني: يا محمد إذا اشتكيت فضع يدك 
حيث تشتكي ثم فل بسم الله أعوذ بعزة الله وقدرته من شر ما أجد 
من وجعي ثم ارفع يدك ثم أغد ذلك.وترء قال فإن أنس بن مالك 
. جدثني أن رسول الله يلك حدثه بذلك (قال) أي عثمان (ففعلت) 
أي ما قال لي (فأذهب الله ما كان بي) أي من الوجع (فلم أزل آمر 
به أهلي وغيرهم) لأنه من الأدوية الإلهية والطب النبويء لما فيه 
من ذكر الله والتفويض إليه والاستعاذة بعزته وقدرته: وتكراره يكون 
أنجح وأبلغ كتكرار الدواء الطبيعي لاستقصاء إخراج المادة»؛ وفي 
السبع خاصية.لا توجد في غيرها. 

*- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه مس لم وأبو داود 
والنسائي وابن ماجة. 

باب ما جَاءَ في السّنا("» 


م - [ضعيف] حَدئنا محمد بن بَشار حدثنا محمد 
لس 0 
أبن د 


2 


؛ حدئنا عبد الحَهِيدٍ بن جَعْفَرِ خدثني عَْبَةُ بن 
عبدالله؛ عن أمنْمَاء بنتو عْمَيْسٍ « أن رَسُولَ الله و سألها بمَا 


تستمشيين"؟ قالَت: بالشَبرْم» قال حَارَ جَاٌ قَالَت: ثم 
استمْشيت بالسّناء فقال النبي يك: َوْ أن شيئأ كان فيه شِْفَاءٌ 
مِنَ المَوْتٍ لكان في السْنا». 
1ه ١5ة).‏ 


قال أبو عِيسّئ: هذا حريث حسنٌُ غريب؟©) 
المثبي. 

-١‏ سقط هذا الباب من بعض النسخ. 

؟- قوله: (حدثنا محمد بن بككر) بن عثمان البرساني أبو عثمان 
البصري» صدوق يخطىء من التاسعة (حدثنا عبدالحميد بن جعفر) 
ابن عبدالله بن الحكم بن رافع الأنصاري» صدوق رمي بالقدر 
وربما وهم من السادسة (حدثني عتبة بن عبدالله) أو ابسن عبيدالله. 


. يعني ذَوَاءَ 


ويقال اسمه زرعة بن عبدالرحمن» مجهول من السادسة. 

1- قوله: (بما تستمشين) أي بأي دواء تستطلقين بطنك حتى 
يمشي ولا يصير بمنزلة الواقف فيؤذي باحتباس النجوء ولهذا سمي 
الدواء المسهل مشياً على وزن فعيل؛ وقيل لأن المسهول يكثر 
المشي والاختلاف للحاجة. وقال الجزري في «النهاية»: أي يما 
تسهلين بطنك» ويجوز أن يكون أراد المشي الذي يعرض عند 
شرب الدواء إلى المخرج: انتهى. (قالت بالشبرم) بضم شين 


معجمة فسكون موحدة وراء مضمومة وهو من جملة الأدوية 
اليتوعية» وهو قشر عرق شجرة وهو حار يابس في الدرجة الرابعة. 
وأجوده المائل إلى الحمرة الخفيف الرقيق الذي يشبه الجلد 
الفلقرف: زبالجملة فهنو من الأدوية لسن اوضى الأظلياة تيرك 
استعمالها لخطرها وفرط إسهالها. وقال الجزري في «النهاية»: 
الشبرم حب يشبه الحمص يطبخ ويشرب ماؤه للتنداوي» وقيل إنه 
نوع من الشيح. انتهى: (قال حاز) بحاء مهملة وتشديد راء بينهما 
ألف (جار). بالجيم قال الحافظ ابن القيم: قوله يإ حار جار» 
ويروى حار يارء قال أبو غبيد: وأكثر كلامهم بالياء» قال وفيه 
قولان: أحدهما أن: الحار الجار بالجيم الشديد الإسهال؛» فوصفه 
بالحزارة وشدة الإسهال وكذلك هو ما قاله أبو حنيفة الدينوري. 
والثاني وهو الصواب أن هذا من الإتباع الذي يقصد به تأكيد الأول 
ويكون بين التأكيد اللفظي والمعنويء ولهذا يراعون فيه إتباعه في 
أكثر حروفه كقولهم حسن بسن؛ أي كامل الحسنء وقولهم: حسن 
قسن بالقاف. ومنه شيطان ليطان؛ وخار جار مع أن :في الجار معنى 
آخر وهو الذي يجر الشيء الذي يصيبه من شدة:حرارته وجذبه له 
كأنه ينزعه ويسلخه ويار إما لغة في جار كقولهم صهري وصهريج 
والضهاري والصهاريج وإما إتباع مستقل. انتهى (ثم استمشيت . 
بالسنا) فيه لغثان المد والقصر وهو نبت حجازي أفضله المكي 
وهو دواء شريف مأمون الغائلة قريب من الاعتدال حار يابس في 
الدرجة الأولى» يسهل الصفراء والسوداء ويقوي جرم القلب» وهذه 
فضيلة شريفة فيه» وخاصيته النفع من الوسواس السوداوي ومن 
يفتح العضل وانتشار ابشعرء ومن 
القمل والصداع العتيق» والجرب. والبثور والحكة والصرع» وشرب 
مائه مطبوخا أصلح من شربه مدقوقاء ومقدار الشربة منه إلى ثلاثة 
دراهم ومن مائه إلى خمسة دراهم؛ وإن طبخ معه شيء من زهر 
البنفسج والزبيب الأحمر المنزوع العجم كان أصلح (فقال النبي 
يَي) أي بعدما سألني ثانيا أو حين ذكرت له من غير سؤال استعلاما 
واستكشافاً. 


الشقاق العارض في البدن. ويفة 


4 - قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد وابن ماجة 
والحاكم. قال الحافظ في «تهذيب التهذيب» في ترجمة عتبة بن 
عبدالله الراوي عن أسنماء ما لفظه: عتبة بن عبدالله ويقال ابن 
غبيدالله حجازي؛ روى عن أسماء بنت عميس حديثاً في الاستمشاء 
بالسناء وعنه عبذالحميد بن جعفر» روى له الترمذي هذا الحديث 
الواحد» وقد رواه ابن ماجة من حديث عبدالحميد عن زرعة بن 
عبدالرحمنء عن مولى لمعمر الثيمي عن أسماء: فيحتمل أن يكون 
هذا المبهم هو عتبة هذاء قال ليس هو المبهم؛ فإن كلام البخاري 
في #تاريخه» في ترجمة زرعة يقتضي أن زرعة هو عتبة المذكور. 


١م‎ 


تحفة الأحسوذي - كتاب الطلب 


اختلف في اسمه على عبدالحميدء وعلى هذا فرواية الترمذي 
منقطعة لسقوط المولى منها. انتهى. 
-"١‏ باب ما جاءً في التدَاوي بِالْعَسَّل 

1 - [متفق عليه] حَذئنا محمد بن بَشَارِ حدئنا 
محمد بن جعْفْره حدثنا شعبَُ عن قاد عن أبي المُتُوَكل!"» 
عن أبي ستيار قال: دجَاءَ رَجْل إِلَى النبي يك فقال: إن أخي 
اسنمٌطلِق بَطْنُه0؟2؟ فقال: اسْقِهِ عَسَلإٍ فَسَقَاهُ ثم جَاءَ فقالَ:يا 
سول لله ف سيك ضلا قَلمته إلا متطلان؟ قال فقا 


ْول الله :ا املق عسَلاء قال: 0 ا ان 0 


رسول الله يلل: ا بطر أخييك. اء املق عَسَلا 
فَسَقَاهُ عسّلاً قَبرَأ». 

[خ: 4 ]إ[م: 11117] [ن: ٠‏ 1+ الخبرق. 

قال أبو عِيسى: : هذا حديث حسنٌ صحيمة”؟ 

-١‏ قوله: (عن أبي المتوكل) اسمه علي بن داود الناجي. 

7 - قوله: (إن أخي استطلق بطنه) بضم المثناة وسكون الطاء 
المهملة وكسسر اللام بعدها قاف أي كثر خروج ما فيه» يريد 
الإسهال. ووقع في رواية لمسلم: إن أخي عرب بطنه وهي بالعين 
المهملة والراء المكسورة ثم الموحدة: أي فسد هضمه لاعتلال 
المعدة؛ ومثله ذرب بالذال المعجمة بدل العين وزناً ومعنى (فقال 
اسقه) بكسر الهمزة (عسلاً) ظاهره الأمر بسقيه صرفاً ويحتمل أن 
يكون ممزوجاً (صدق الله) أي فيما قال: فيه شفاء للناسء كذا قيل. 
وقال ابن الملك أي كون شفاء ذلك البطن في شربه العسل قد 
أوحى إلي والله تعالى صادق فيه وهذا التوجيه أولى مما قيل من 
أن المراد به قوله تعالى: فيه شيفاءً للئاس» لأن الآية لا تدل على 
أنه شفاء من كل داءء قال القاري: ظاهره الإطلاق وإثبات الوحي 
يحتاج إلى دليل (وكذب بطن أخيك) قال الخطابي وغيره: اهل 
الحجاز يطلقون عدجا ني برض الخطاء يقال: كذب سمعك» أي 
زل فلم يدرك حقيقة ما قيل له. فمعنى كذب بطنه أي لم يصلح 
لقبول الشفاء بل زل عنه. 

وقد اعترض بعد الملاحدة فقال: لفل هل تكيف يوم 
لمن وقع به الإسهال؟ 

والجواب: أن ذلك جهل من قائله؛ بل هو كقوله تعالى: وبل 
كَْبُوأ ما لم يُحِيطُوأ بعلي فقداتفق نى الأطباء على أن المرض 
الواحد يختلف علاجه بأختلاف السن والععادة والزمان والغذاء 


المالوف والتدبير وقوة الطبيعة» وعلى أن الإسهال يحدث من أنواع ٠‏ 


منها الهيضة التي تنشأ عن تخمة:؛ واتفقوا على أن علاجها بترك 


الطبيعة وفعلهاء فإن احتاجت إلى مسهل معين اعينت ما ذام بالعليل 
'قوة» فكأن هذا الرجل كان استطلاق بطئه عن تخمة أصابته فوصف 
له النبي يي العسل لدفع الفضول المجتمعة في نواحي المعدة 
والأمعاء؛ لما في العسل من الجلاء ودفنع: الفضول التي تصيب 
المعدة من أخلاط لزجة تمنع استقرار الغذاء فيهاء وللمعدة خمل 
كخمل المنشفة, فإن علقت بها الأخلاط اللزجة أفسدتها وأفسسدت 
الغذاء الواصل إليهساء فكان دواؤها باستعمال ما يجلو تلك 
الأخلاط» ولا شيء في ذلك مثل العسل لا سيما إن مزج بالمناء 
الحار» وإنما لم يفده في أول مسرة لأن الدواء يجب أن يكون له 
مقدار وكمية بحسب الداء إن قصر عنه لم يدفعه بالكلية وإن جاوزه 
أوهى القوة واحدث ضرراً آخرء فكأنه شرب منه أولاً مقداراً لا يني 
بمقاوفة الداء فأمر بمعاودة سقيه» فلما تكررت الشربات بحسب 
مادة الداء برأ بإذن الله تعالى. وفي قوله يِ: وكذب بطن أخيك 
إشارة إلى أن هذا الدواء نافع وأن بقاء الداء ليس لقصور الدواء فى 
نفسه. ولكن لكثرة المادة الفاسدة. فمن ثم أمره بمعاودة شرب 
العسل لاستفراغهاء فكان كذلك ويرأ بإذن الله. 

قال الحطابي: والطب نوعان طب اليونان وهو قياسيء؛ وطب 
العرب والهند وهو تجاربي» وكان أكثر ما يصفه النبي َك لمن 
يكون عليلا على طريقة طب العرب. ومنه ما يكون مما أطلع عليه 


بالوحي. وقد قال صاحب كتاب «الماثة في الطب»: إن العسل تسارة 


يجري سريعاً إلى العروق وينفذ معه جل الغذاء ويدر البول فيكون 
قابضاًء وتارة يبقى في المعدة فيهيجها لذعها حتى يدفع الطعنام 
ويسهل البطن فيكون مسهلاً. فإنكار وصفه المسهل مطلقاً قصور 

من المنكر. 

وقال غيره: طب النبي يك متيقن البرء لصدوره عن الوحي» 
وطب غيره أكثره حدس أو تجربة» وقد يتخلف الشفاء عن بعض ما 
يستعمل طب النبوة وذلك لمانع قام بالمستعمل من ضعف اعتقاد 
الشفاء به وتلقيه بالقبول. وأظهر الأمثلة في ذلك القرآن الذي هو 
شفاء لما في الصدور ومع ذلك فقد لا يحصل لبعض الناس شفا 
صدره لقصوره في الاعتقاد والتلقي بالقبول» بل لا يزيد المنافق إلا 
رجسا إلى رجسه ومرضاً إلى مرضه. فطب النبوة لا يناسب إلا 
الأبدان الطيبة. كما أن شفاء القرآن لا يناسب إلا القلوب الطيبة» 
كذا في «الفتح» (فسقاه فبرأ) بفتح الراء والهمز بوزن قرأ وهي لغة 
أهل الحجاز وغيرهم يقولها بكسر الراء بوزن علم؛ وقد وقع في 
رواية أبي الصديق الناجي في آخره: فسقاه فعافاه الله ذكيره 
الحافظ. 

“- قوله: (هذا حابيث حسن صحيح) وأخرجه الشسيخان 
وغيرهما. 


تحفة الأحسسوذي + كتاب السب 


؟"- باب 


؟مه8_#_- - [صحيح» صححه الحاكم] حَدَئْنَا محمد بِنْ 
المتى» حدثنا محمد بن عفر حدثنا شُعْبَةُ عن يزيد ابي 
الب" قال: : سَمِعْتُ المِنهالَ بن عَمْرو يُحَدَثُْ عن سيد بن 
بير عن ابن عباس عن النبي وك أنه قال: «مَامِنْ عَبِدٍ 
مُسللم”" يحو د مريضاً لم يَحْضْرْ أجَلْه قيَقُولَ سَبْعْ مَرَاتٍ: 
أسأل الله المَظِيم رب اْمَْشش اليم أن ينيك إلا غوفي». 

[د:١٠١"]‏ [ن: ٠١4487‏ - الكبرى]. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ غريب”". لا نْعْرقُة إلا 
مِنْ حَدِيث المنهال بن عَمْرِو. 0 

-١‏ قوله: (عن يزيد أبي خالد) قال في «التقريب»: أبو خالد 
الدالاني الأسدي الكوفي اسمه يزيد بن عبدالرحمن صدوق 
يخطىء كثيراً: وكان يدلس من السابعة. انتهى. وقال في «تهذيب 
التهذيب؟ في ترجمته: روى عن المنهال بن عمرو وغيره؛ وعنه 
شعبة وغيره ووقع في النسخة الأحمدية: يزيد بن خالد وهو غلط 
(سمعت المنهال ابن عمرو) الأسدي مولاهم الكوفي» ضدوق» 
ريما وهم من الخامسة. 

1- قوله: (ما من عبد مسلم) ما للنفي ومن زائدة (يغود مريضاً) 
وفي «المشكاة»: ما من مسلم يعود مسلماً أي يزوزه في مرضه (لسم 


يحضر أجله) صفة مريض (فيقول) أي العائد (أسأل الله العظيم). 


أي في ذاته وصفاته (أن يشفيك) بفتح أوله مفعول ثان (إلا عوفي) 
وفي رواية أبي داود إلا عافاه من ذلك المرض. والحصر غالبي أو 
مبني على شروط لا بد من تخققها. 
- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أيو داود 
والنسائي وابن حبان والحاكم وقال صحيح على شرط الشيخين. 
9"ا- باب 


00 1 - [ضعيف» ضعفه الألباني] حَدَئنا أحمدٌ بن سَعِيلٍ 
فر الرباطي» حدثنا َو بن باه حدثدا مَررُوق بو 
عبدالله اهاي حدثنا سَعِيدٌ سَعِيدُ -رَجْلَ مِن هل الشام- 
أخبرنا رباك عن النبي ب قال «إذًا أصَاب حك 
الْحمى'". ف الْحُمى قِطعة مِنَ النارء فُلَيْطفِنُهَا عَنْهُ بالمّاء 
َليستتقِع في نَهْرٍ جار فَليستَقبل جريَه فَيقُولَ: , 0 
اشن عَبْدَكَ وَصَّدقَ رَسُولَك بَعْدَصلاو | حم تزكر 
الشمّسء ل ب فَإِنْلَم 
في ثَلآث فَحَمْس» :لزاني عن نيل ركبا 
في سَبِم قلع فَإنْهَا لا تَكَادُ تُجَاورْ يَسْعاً بإذن الله». 


(2 


قال أبو عِيسى: هذا حديث غريب : 5 


-١‏ قوله: (حدثنا مرزوق أبو عبدالله الشامي) قال في 
«التقريب»: مرزوق أبو عبدالله الحمصي نزل البصرة لاباس به من 
السادسة (حدثناسعيد ‏ رجل من أهمل الشام) قال الحافظ في 
«التقريب»: سعيد بن زرعة الحمصي الجرار بالجيم ومهملتين. 
الخزاف بمعجمة :وزاي مستور من الثالثة. انتهى. وقال في «تهذيب 
التهذيب» في ترجمته: روى عن ثوبان مولى رسول الله يل وعنه 
مرزوق أبو عبدالله الشامي والحسن بن همام. قال أبسو حاتم: 
مجهول» وذكره ابن حبان في «الثتقات»». له في الترمذي خدييث 
واحد في استقبال الجرية للحمى. انتهى. 

؟- قوله: (إذا اصاب أحدكم الحمى) أي أخذته (فإن الحمى 
قطعة من النار) أي لشدة ما يلقى المريضن فيها من الحرارة الظاهرة 
والباطنة. وقال الطيبي: جواب إذا فليعلم إنها كذلك (فليطفها) كذا 
في النسخ الموجودة بخذف الهمزة» والظاهر أن يكون فليطنئها 
بإثيات الهمزة» وكذلك في «المشكاة». وكذا في «مسند أحمد؟ (عنه 
بالماء) أي البارد. قال: ويحتمل أن يكون الجواب فليطفئها فليطفئهاء وقوله: 
فإن الحمى معترضة (فليستنقع في نهر جار) بيان للإطفاء. قال في 
«القاموس»: استنقع في الغدير نزل واغتسل كأنه ثبت فيه ليتبرد. 
انتهى (فليستقبل جريته) بكسر الجيم قال الطيبي: يقال ما أشد 
جرية هذا الماء بالكسر (فيقول) أي حال الاستقبال (وضدق 
رسولك) أي اجعل قوله هذا صادقاً بان تشفيني» ذكره الطيبي (بعد 
صلاة الصبح) ظرف ليستنقع وكبذا قوله (قبل طلوع الشسمس 
وليغمس) بفتح الياء وكسر المينم (فيه) أي في النهر أو في مائه 
(ثلاث غمسات) بفتحتين (ثلاثة أيام) قال الطيبسي: قوله وليغمس 
بيان لقوله فليستنقع جيء به لتعلق المرات (فإن لم يبرأ) بفتح السراء 
(في ثلاث) أي ثلاث غمساتء أو في ثلاثة أيام (فخمس) بالرفع. 
قال الطيبي: أي فالأيام التي ينبغي أن ينغمس فيها خمسس أو 
فالمرات. انتهى (فسبع) بالزفع كما تقدم آنفا (فتسع) كذلك (فإنها) 
أي الحمى (لا تكاد) أي تقرب (تجاوز تسعا) أي بعد هنا العمل 
(بإذن الله) أي إرادته أو بأمره لها بالذهاب وعدم العود. وقند تقدم 
الكلام فيما يتعلق بعلاج الحمى بالماء البارد في باب تبريد الحسى 
بالماء. 

'”- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد.وابن أبي الدنيا 
وابن السني وأبو نعيم كذا في «المرقاة». 

5“ باب التدّاوي بالرّماد0) 

606 - [منفن عليه] حَدَئنا ابن أبي عُمَره حدئنا سُفَيَانُ 
عن أبي خازم'""» قالن: مل مهل بن سعد ونا أمشمع: سأي 
شيء ذُووي جرح رسّول الله يكْ؟ فقال: ما بَِيّ أحَدَ أعَلّمُ به 


تحفة الأحوذي - كتاب الطب 


١/١ 
لا تت ا ا ا‎ 


مِئي: كَان عَلِيَ يأني بالمّاء في تُرْسِهِ وفَاطِمَةُ تغْلَ عَنهُ الدَمْ» 
أرق لَه خصيرٌ فشي ب جه 

[خ: يدقة [م: ل الحدظة 59 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنّ صحيح : 

4 - حدثنا علي بن جُحر قال: : أخبرنا الوَليد بن 
محم موري عن الزُهري عن أنَنْسٍ بن مَالشو قال: قال 
رَسُولُ الله يه: دإنّما مَثْلُ المريض إذا برأ وصّعٌ كَالبَردة تَقَعٌ 
من السماء في صفَائِهَا وَلَونِهَاه»". 

-١‏ سقط هذا الباب من بعض النسخ. 

؟- قوله: (عن أبي حازم) اسمه سلمة بن دينار» قوله: «دوري) 
بصيغة المجهول من المداواة (فخشى) بصيغة المجهول من باب 
نصر (به جرحه) أي أدخل في جرحه. والحديث رواه الترمذي 
هكذا مختصراً. وروى البخاري في كتاب الجهاد عن أبي حازم أنه 
سمع سهل بن سعد وهو يسأل عن جرح رسول الله يَكِ فقال أما 
والله إني لأعرف من كان يغسل جرح رسول الله وكِّ ومن كان 
يسكب الماء ويما دووي» قال: كانت فاطمة بنت رسول الله وَل: 
تغسله وعلي يسكب الماء بالمجن؛ فلما رأت فاطمة أن الماء لا 
يزيد الدم إلا كثرة أخذت قطعة من حصير فأحرقتها فالصقتها 
فاستمسك الدم؛ وكسرت رباعيته يومئذ وجرح وجهه وكسرت 


البيضة على رأسه؛ قال ابن بطال: قد زعم أهل الطب أن الحصير 


كلها إذا أحرقت تبطل زبادة الدم بل الرماد كله كذلك لأن الرماد 
من شأنه القبص» ولهذا ترجم الترمذي لهذا الحديث التداوي 
بالرماد. وقال المهلب: فيه أن قطع الدم بالرماد كان معلوما عندهم 
لا سيما إن كان الحصير من دبس السعد فهي معلومة بالقبض 
وطيب الرائحة» فالقبض يسد أفواه الجرح. وطيب الرائحة يذهب 
بزهم الدم؛ وأما غسل الدم أولاً فينبغي أن يكون إذا كان الجرح غير 
غائر» وأما لو كان غائراً فلا يؤمن معه ضرر الماء إذا صب فيه وقال 
الموفق عبداللطيف: الرماد فيه تجفيف,. وقلة لذع. والمجفف إذا 
كان فيه قوة لذع ريما هيج الدم وجلب الورم. ووقع عند ابن ماجة 
من وجه آخر عن سهل بن سعد أحرقت له حين لم يرقأ قطعة 
حصير خلق فوضعت رماده عليه فرقىء الكلم. 

“- قال أبو عيسى: قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان وغيرهما. 

0 5 

لم١‏ ؟- [ضعيف جداً] حَدَثنا عبدالله بن سَعِيدٍ الأشج» 

حدثنا عُقَبَةُ بن خَالِدٍالسكُولِي» عن مُوسّى بن محمل بن 


)١(‏ سقط هذا الحديث من الطبعة الهندية. رائد. 


إبُراهيم” "لين عن أبيه عن أبي متعيا الخدْرِي قال: «قالَ 
رَسُولُ الله يكلة: ذا دَخَلتُمَ على المَريض” " فَنَفْنُوالَهُ في 
أجله فإن ذَلِكَ لآ ير شيئا ويطيْب نَفْسَة. 

.]1١ 194 [ه:‎ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث غريب”". 

4 - [صحيح] حدثنا هَّادٌ ومَحمُودُ بن غَيِلانَ قالا: 
ع حدثنا بو أسامّة عن عَبلالرٌحمن بن يزيد بن جابر عن 
إسماعيل بن عَبيلواللهر عن أبي صالح الأشعَرِي عن أبي هريرة 
أن الي يك عَاد رَجُلاً من وَعك كان به فقال: : «أبشر فإن 
الله يُقول: هي ناري أسلطها على عبدي اليب لتكُون حَظة 
من الثَار ين 

زه 4 

4- [صحيح مقطو ] حدثنا إسحاق بن منصُور قال: 
أخبرنا عبدالرحمن بن مهدي عن سفيانٌ الُوري عن هشام بن 
حا عن الحَسن قال: كانوا يَرِنَجُونَ الحُمّى لَبْلَةَ كفارة لما 
تَقَصّ من الدُنوب؟") 

-١‏ سقط لفظ الباب من بعض النسخ. 

1 - قوله: (عن موسى بن محمد بن إبراهيم) بن الحارث 
التميمي المدني منكر الحديث من السادسة. 

1- قوله: (إذا دخلتم على المريض) أي لعيادته (فنفسوا له في 
أجله) أي أذهبوا لحزنه فيما يتعلق بأجله بأن تقولوا لاباس طهور» 
أو يطول الله عمرك ويشفيك ويعافيك؛ أو وسعوا له في أجله 
فيتنفس عنه الكربء والتنفيس التفريج. وقال الطيبي: أي طمعوه 
في طول عمره واللام للتأكيد. وقال في «اللمعات»: التتفيس 
التفريج أي فرجوا له وأذهبوا كربه فيما يتعلق بأجله بآن تدعوا له 
بطول العمر وذهاب المرضء وأن تقولوا لا بأس ولا تخف 
سيشفيك الله وليس مرضك صعباً وما أشبه ذلك» فإنه وإن لم يرد 
شيئاً من الموت المقدر ولا يطول عمره لكن يطيب نفسه ويفرجه. 
ويصير ذلك سبباً لانتعاش طبيعته وتقويتها ويضعف المرض. انتهى 
(فإن ذلك) أي تنفيسكم له (لا يرد شيئاً) أي من القضاء والقدر 
(ويطيب) بالتشديد (نفسه) بالنصب على المفعولية؛ يعني لا بأس 
ا ا 
فلا يضركم ذلك؛ ومن ثم عدوا من آداب العينادة تشجيع العليل 
بلطيف المقال وحسن الحال. 

4- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن ماجة؛ وفي سنده 
موسى بن محمد بن إبراهيم وهو منكر الحديث كما عرفت. 
ل العا ا مي كح ا سيا 


(1) سقط هذا الحديث من الطبعة الهندية. رائد. 


تحفة الأحوذي - كتاب الفرائض 


١ال1‎ 


-7١‏ كتاب الفرائض عن رسول الله يكن 

بالهمز جمسع فريضة أي المقدرات الشرعية في المتروكات 
المالية» في «شرح السنة»: الفرض أصله القطعء يقال: فرضت 
لفلان إذا قطعت له من المال شيئا. وفي «المغرب»: الفريضة اسم 
ما يفرض على المكلف وقد يسمى بها كل مقدرء فقيل: الأنصباء 
المواريث فرائض لأنها مقدرة لأصحابهاء ثم قيل بعلم بمسائل 
الميراث علم الفرائضء وللغالم بها فرضى وفارض 

-١‏ باب ما جاءً في من تَرَكَ مالا فَلوَرَثَيه 

-٠‏ [مت متفق عليه] حَدَئْنا سَعِيدٌ بر يَحْيَى بن سعِيدٍ 
الَو حدثنا أبي؛ حدثنا محمد بن عَمْرِو» حدثنا أب سلْمةه 
عن أبي ُرَيرَة. قال: «قال رَسُولُ الله يِ: مَنْ تَرَّكَ مَالاً 
فلاهله”"2, وَمَنْ تَرَكَ ضَيّاعَاً فَإِلَي». 

لخ: 131ل الالاة] [م: 1519] [د: 10 

قال أبو عيسى: : هذا حديث حسنٌ صحية”) 
الَهْرِي عن أبي سَلَمَة عن أبي مُريْرَة عن النبي يكف أطوّل مِنْ 
هذا َم الي 0 

وفي 5 وأنس ومُعْنَى قَوْلِهِ ضيّاعاً ضَائِعاً 
يس له شيةة فانا أعُوله وَأنْفِقْ عليه. 

-١‏ قوله: : لمن ترك مالاً فلاهله) وفي بعض النسخ فلورثنه 
(ومن ترك ضياعاً) بفتح الفساد ويكسر أي عيالاً. قال الخطابي: 
الضياع هنا وصف لورئة الميت بالمصدر أي ترك أولاداً أو عيالاً 
ذوي ضياع أي لا شيء لهم؛ والضياع في الأصل مصدر ضاع ثم 
جل سارها درش لعي ع ادن أن حر ما ار ا 
فليات إليء أي أنا أتولى أمورهم بعد وفاتهم وأنصرهم فوق ما كان 
منهم لو عاشوا فأذب المستأكلة من الظلمة أن يحوموا حوله 
فبخلص لورثته. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 


. وقد رَوَاه 


وأحمد والنسائي وابن ماجة. 

'7- (وقد رواه الزهري عن أبي سلمة عن أبي هريرة عن النبي 
كيه أطول من هذا وأتم) روى البخاري في «صحيحه؛ من طريق 
يونس عن ابن شهاب قال حدثني أبو سلمة عن أبي هريرة عن النبي 
كي قال: «أنا أولى بالمؤمنين من أنفسهم فمن مات وعليه دين ولم 
يترك وفاء فعلينا قضاؤه؛ ومن ترك مالا فلورثته» (وفي الباب عن 
جابر وأنس) أما حديث جاير فأخرجه أحمد وأبو داود والنسائي 
وابن حبان والدارقطني والحاكم. وأما حديث أنس فلينظر من 
أخرجه. . 


؟- باب ما جاءً في تَعْلِيم الفْرائيض 

541 - [ضعيف. ضعفه الترمذي والألباني] حَدَئنا 
عبد الأعلَى بن وَاصل» حدثنا محمد بن القَاسِم الآسَدِي» 
حدثنا الَضْل بن لهم حدثدا صف عمن شر بن خوئتسبم 
عن أبي هُريْرَة قال: قال رَسُول الله يكيقِ: «تَعَلَمُوا الفَرَاِضَ 
والقرآن”" وَعَلَمُوا الناس إني مَقبُوض». 

قال أبو عِيسّى: هذا حَدِيثْ فيه اضْطِرَابٌُ”) . وَرَوَى أبو 
سام هذا الحَلِيث عن عَوْفهٍ عن رَجُلٍ عن سلَيْمان بن جَابرٍ 
عن ابن مَسْعُودٍ عن النبي كَله. 

حذثنا بذلك الحُسَيْنُ بن حُرَيٍْْ أخبرنا أبو أسامة. 

-١‏ قوله: (تعلموا الفرائض والقرآن) قيل المراد بالفرائض هنا 
علم الميراث» وقيل ما افترض الله تعالى على عباده بقرينة ذكر 
القرآن (وعلموا الناس) المذكور (فإني مقبوض) يقبضني الله تعالى 
ويميتني. 

"- قوله: (هذا حديث فيه اضطراب) وقد بينه الترمذي بقوله 
(وروى أبو أسامة الخ) قال الحافظ في «الفتح»: قد ورد في الحث 
على تعلم الفرائض حديث ليس على شرط المصنف أخرجه أحمد 
والترمذي والنسائي وصححه الحاكم من حديث ابن مسعود رفعه: 
«تعلموا الفرائض وعلموها الناس فإني امرؤ مقبوض وإن العلم 
سيقبض حتى يختلف الاثنان في الفريضة فلا يجدان من يفصل 
بينهما»» ورواته موثقون إلا أنه اختلف فيه على عوف الأعرابي 
اختلافاً كثيرًء فقال الترمذي إنه مضطرب والاختلاف عليه أنه جاء 
عنه من طريق ابن مسعود وجاء عنه من طريق أبي هريرة وفي 
أسانيدها عنه أيضا اختلاف» ولفظه عند الترمذي من حدييث أبي 
هريرة: تعلموا الفرائض فإنها نصف العلم وإنه أول ما ينزع من 
أمتي. وفي الباب عن أبي بكرة أخرجه الطبراني في #الأوسط؛ من 
طريق راشد الحماني عن عبدالرحمن بن أبي بكر عن أبيه رقعه: 
«تعلموا القرآن والفرائض» وراشد مقبول لكن الراوي عنه مجهول. 
وعن أبي سعيد الخدري بلفظ: #تعلموا الفرائض وعلموها النساس» 
أخرجه الدارقطني من طريق عطية وهو ضعيفء قال ابن الصلاح: 
لفظ النصف في هذا الحديث بمعنى أحد القسمين وإن لم يتساويا. 
وقال ابن عيينة إذا سئل: عن ذلك إنه يبتلى به كل الناس. وقال 
غيره: لأن لهم حالتين حالة حياة وحالة موتء والفرائض تملق 
بأحكام الموت. انتهى ما في «الفتح»؛ ملخصا 

قلت: قوله ولفظه عند الترمذي من حديث أبي هريرة: #تعلموا 
الفرائض...» الخ فيه أن هذا ليس لفظ حديث أبي هريمرة المذكور 
في الباب» نعم رواه ابن ماجة والحاكم والدارقطني عنه بنحو هذا 


١/1 


تحضة الأحوذيي - كتاب الفرائض 


١‏ آآ آذ يي ب سي 


اللفظ كما ذكره الحافظ في «التلخيص». 
'- باب ما جاءً في مِيرَاث البنات 

7 - [ححسن] حَلة حَدَئنا عَبْدُ بن حُمَيْكهِ حدثني زكريًا بن 
عَلدِي» أخبرنا عبيدالله بن عَمْرو عن عبدالله بن محمد بن 
عقيل عن جَابرٍ بن عبدالله قال: "جات امرَأة سَعَ بن اريس 
بابَْهَا من علد إأى رَسُول الله كك فقفالت: يارسول الله 
هَاَان ْنَا سَعْلو بن الربيع”" فيل أبُو هُمَا مَعَكَ يَوْمَ أَحلٍ 
هيدا وإ مهما دحالا قم يدم هنا مالاء ولا 
ُنْكُحَان إِلَا وَلَّهُمَا مَالَ. قال: يَقَضِي الله في ذلك. فَنَرَلَتْ آي 
المِيراشن فَبَعَثْ رَسُولُ الله يل إلى عَمّهِمًا فقال: أغط ابنتي 
َع التلْتيّن وَأعْط أمَهُمَا الدمُنَ وَما بَِي فَهْوَلك». 

1د 441 1] [ه ١9لا0].‏ 

قال أبو عِيسّى: هذا حَدِيثٌ صحيح”". لا نَعْرِفُهُ لان 
حَِيث عبدالله بن محمد بن عَقيلٍ. 

وقد رَوَاُ شرك أيضاً عن عبدالله بن محمد بن عَقيل. 

-١‏ قوله: (جاءت امرأة سعد بن الربيع) بفشح الراء وكسر 
الموحدة أي الأنصاري الخزرجي وكان آخى النبي #ك بينه وبين 
عبدالرحمن بن عوفء ودفن هو وخارجة بن زيد في قبر واحدء 
ذكره صاحب «المشكاة» (قتل أبوهما معك) أي مصاحبا لك. قال 
في «اللمعاث»»؛ معك ظرف مستقر أي كانا معك لا ظرف لغو 
متعلق بقتل (شهيداً) تمييز ويجوز أن يكون حالاً مؤكدة لأن السابق 
في معنى الشهادة (وأن عمهما أخذ مالهما) أي على طريق الجاهلية 
في حرمان النساء من الميراث (فلم يدع لهما مالا أي ولم يترك 
عمهما لهما مالا ينفق عليهما أو تجهزان به للزواج (ولا تتكحان) 
أي لا تزوجان عادة أو غالبا أو مع العزة (قال يقضي الله في ذلك) 
أي يحكم به في القرآن (فنزلت آية الميراث) أي قوله تعالى: 
ؤيُوصِيكُمٌ الله في أوْلأدكه» (واعط أمهما الشمن) وذلك لقوله 
تعالى: طفَن كان لَكُمْ وََدَ فَلَهْنْ التمُنْ مِمًا تَرَكتُم» (وما بقي فهو 
لك) أي بالعصوبة؛ وهذا أول ميراث في الإمسلام. قال الييضاوي 
رحمه الله: واختلف في البتثين فقال ابن عباس رضي الله تعالى 
عنهما: حكمهما حكم الواحدة أي لا حكم الجماعة لأنه تعالى 
جعل الثلثين لما فوقهماء وقال الباقون حكمهما حكم مافوقهما 
لأنه تعالى لما بين أن حظ الذكر مشل حظ الأنثيين. إذا كان معه 
أنثى وهو الثلثان اقتضى ذلك أن فرضهما الثلثان» ثم لما أوهم ذلك 
أن يزاد النصيب بزيادة العددرد ذلك الوهم بقوله: طفن كن نِسَاءٌ 
فَوْقَ انْتَتَيْنَ» ويؤيد ذلك أن البنت الواحدة لما استحقت الثلث مع 
أخيها فبالحري أن تستحقه مع أخت مثلها وأن البنتين أمس رحماً 


من الأختين وقد فرض لهما الثلثين بقوله: لقَلَهُمَا التَنَانَ يما 
تَرَْك». انتهى والحديث يوافق الجمهور ولعله لم يبلغ ابن عباس أو 
ما صح عنده. 

"- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
وابن ماجة. 1 


4- باب ما جَاءَ في ميراث ابنة الابن مع ابئة الصّلْب 


1# - [صحيح: رواه البخاري] حَدئنا الْحَسَنْ بن عَرَفَة 
حدثنا يزيد بن هَارُونَ عن سيان الشؤْري عن أبي قَيْسٍ 
الي عن هزيل بن ششرحبيل قال: «جَاءَ رَجْلَ إلى بي 
مُوضتى وَسُلَيِمانَ بن رَبيعّة”" قسألَهُمًا عن الإِبَْةٍ وَابْنّةِ الإبْن 
وَأخْتٍ لآب ووَأم قَقَالا: للابئة النصف. وللأخت من الآب 
وَالأمْ ما بَقِي. وَقَالاً لَّه: انَل إلى عبدالله فَاسْألَهُ فإنه 
يبنا قأنَى عبدالله فَذَكَرََهُ ذَبِكَ بره بمَا قَالاً. قَالَ 
عبدالله: قد ضَلَلْتْ إذأ وَمَا أن مِنَ المهْتَدِينْ؛ وَلَكْنِ أنْضِي 
فبهما كما فى رَسول لله 5 لاب الصف وَلبْئةٍ ابن 
المّدّ تَكْمِلَة الْليْنِ ولخت ما بقِي»”") 1 

زخ: “"ال11] [د: [ه: إقففةة 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح” 
الآؤدي اسْمُهُ عبدالرحمن بن ثَرْوَ ان الكوفي. 

وقد رَوَاُ شعبَةُ عن أبي قيْس. 

-١‏ قوله: (جاء رجل إلى أبي موسى وسليمان بن ربيعة) في 
رواية النسائي: جاء رجل إلى أبي موسى الأشعري وهو الأمير 
والي سليمان بن ربيعة الباهلي. قال الحافظ: كانت هذه القصة في 
زمن عثمان رضي الله تعالى عنه لأنه هو الذي أمر أبا موسى على 
الكوفة. وكان ابن مسعود قبل ذلك أميرها ثم عزل قبل ولابة أبي 
موسى عليها بمدةء قال وقد ذكروا أن سليمان المذكور كان على 
قضاء الكوفة. 

1- (فقالا للابنة النصف وللاخت من الأب والأم مابقي) 
يعني النصف الباقي لقوله تعالى: «إن امْرُؤْ مَلّكَ ليس لَه ولد وَلَهُ 
أت فَلَهَا نِصْفْ ما تَرَك» وفيه أن الولد يشمل البست فكانه غفل 
عن هذا أو أراد أن الولد مخقص بالذكر أو قال للأاخث النصف 
على جهة التعصيبء كذا في «المرقاة» (إلى عبدالله) أي ابن مسعود 
(فإنه سيتابعنا) أي يوافقنا (قال عبدالله: قد ضللت إذا) أي إن 
وافقتهما في هذا الجواب (وما أنا من المهتدين) أي حيشذ إلى 
المسواب (ولكي أفضي فيها) أي في المسألة (تكملة الثلثين 
بالإضافة ونصبه على المفعول له أي لتكميل الثلثين). وقال الطيبي 
رحمه الله: (إما مصدر مؤكد لأنك إذا أضفت السدس إلى النصف 


ب ". وأو قيْسٍ 


تحفة الأحوذي - كتاب الفرائضن 
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فقد كملته ثلثين» ويجوز أن يكون حالاً مؤكدة (وللاخت ما بقي) 
أي لكونها عصبة مع البنات» وبيانه أن حق البنات الثلئان كما تقدم» 
وأخذت الصبية الواحدة النصف لقوة القرابة» فبقي سدس من حق 
البنات فتأخذه بنات الابن واحدة كانت أو متعددة؛ وما بقي.من 
التركة فلأولى عصبة» فبنات الابن من ذوات الفروض مع الواخندة 
من الصلبيات» كذا ذكره السيد في #شرح الفرائض». 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري وأبو 
داود والنسائي وابن ماجة والدارمي والطحاوي. 

4- (وأبو قيس الأودي اسمه عبدالرحمن بن ثروان) بمثلدة 
مفتوحة وراء ساكنة» صدوق ربما خالف من السادسة: مات سنة 
عشرين وماثة. 

4- باب ما جاءً في مِيرَاث الإِخْوةٍ من الآب والأم 

4- [حسن] حَدَئنا بُندانٌ جدثنا يَزِيدُ بن هَارُون 
أخبرنا فيان عن أبي إِسْحَاقَ عن الحَارث عن عَلِي أله قال: 
«إنَكُم تَفْرأونَ هه الآية: من بَمْدٍ وَصِيّةٍ نُوصُون بِهَا أ 
يْنِ4 إن رَسُول الله يي قَمَى بالدين قَبْلَ الرَصبَةٍ؛ وأن 
عي ب الأ ياو ُو بني القلآح الل يرث أعناة 
لزبيه وَأَمَهِ دون أخييه لآبيه0, 

له هلل؟]. 

حدثنا ندا أخبرنا يزيد بن هَارُونَ» أخبرنا زكريًا ب بن أبي 
َلك عن أبي إسْحاقَ عن الخارث عن َلر: من البر” ك3 
040 [حسن] حدئنا ابن أبي عُمَرَ حدثنا سفْيَانُ حدثنا 
أبُو إسْحَاق عن الححَارث عن عَلِي قال: دقَضى رَسُول الله يك 
أن أعيّان , بَنِي الأم يتوَارَنُونْ دُونْ بَنِي العلأت2". 

قال أبو عِيسى: : هذا حَدِيث لا نرف إلأأمن حَدِيِث أبي 
إِسْحَاقَ عن الْحَارث”" عن عَلِي. وقد تكلم بَْضْ أهْلٍ الِلم 
في الحارث. وَالعَمَلُ على هذا الْحَدِيث عِنْدَ غَامة أهْل 
العلم 


0 


زه: الاك وؤثالا؟]. 

-١‏ قوله: “لدان وجزل اله ا ال كمسر إن ثرا راان 
(وان أعيان بني الأم) بفتح أن والواو للعطف. أي وقضئ بأن أعيان 

بني الأمء والمراد من أعيان بني الأم الإخوة والأخوات لآب واحد 
عين الشيء وهو النفيس منه (يرئون) وفي بعض 
النسخ يتوارئون (دون بني العسلات) وهم الإخوة لأب وأمهات 
شتى. والمعنى أن بني الأعيان إذا اجتمعوا مع بني العلات 
فالميراث لبني الأعيان لقوة القرابة وازدواج الوصلة. قال الطيبي: 


وأم واحدة من 


قوله: «إنكم تقرأون» إخبار فيه معنى الاستفهام, يعني إنكم. أتقرأون 
هذه الآية هل تدرون معناها؟ فالوضية مقدمة على الدين ف م 
متآخرة عنه في القضاءء والآخرة فيها مطلق يوهم التسوية» فقضى 
رسول الله يك بتقديم الدين عليها وقضى في الإخوة بالفرق. انتهى 
(الرجل يرث أخاه لأبيه وأمه دون أخيه لأبيه) استئناف كالتفسير لما 
قبله. وذكر الحافظ هذا الحديث في «التلخيص» وفيه: لايرث 
الرجل أخوه لأبيه وأمه دون أخيه لأبيه؛ وعزاه للترمذي وابن ماجة 
والحاكم. فإن قلت: إذا كان الدين مقدماً على الوصية فلم قدمت 
عليه في التنزيل؟ قلت: اهتماما بشأنها الكشاف لما كانت الوصيئة 
مشبهة بالميراث في كونها مأخوذة من غير عوض كان إخراجها مما 
يشق على الورثة ويتعاظم ولا تطيب أنفسهم بهاء كان أداؤها مظنة 
للتفريط بخلاف:الدين فإن نفوسهم مطمئنة إلى أدائه. فلذلك قدمت 
على الدين بعثاً على وجوبها والمسارعة إلى إخراجها مع الدين» 
ولذلك جيء بكلمة أو للتسوية بينهما في الوجسوبء قاله القازي. 
قلت: وسيأتي وجه تقديم الوصية على الدين في القراءة مفصلا ني 
باب يبدأ بالدين قبل الوصية: 

1 قوله: (أن أعيان ب بني الأم يتوارثون دون بني العلات) تقدم 
شرحة آنفاً. 

*- قوله: (وقد تكلم بعض أهل العلم في الخنارث) ذكر 
الحافظ كلامهم فيه في «تهذيب التهذيب»». وقال في «التقريت»: 
الحارث بن عبدالله الأعور الهمداني الحوتي الكوفي أبو زهير . 
صاحب علي كذبه الشعبي في رائه ورمي بالرفضن وفي حديثه 
ضعف. وليس له عند النسائي سوى حديثين. انتهمئ. وقال في 
«التلخيص» بعد ذكز هذا الحديث: أخرجه الترمذي وابن مااجة 
والحاكم من ديث الحارث عن علي والحارث فيه ضعف. وقد 
قال الترمذي: إنه لا يعرف إلا من حديثه لكن العمل عليه وكان 
عالماً بالفرائض. وقد قال النسائي لاباأس به: انتهئ (والغمل على 
هذا الحديث عند أهل العلم) وفي بعض النسخ عند عامة أهمل 


العلم. 


7- باب ميراث البنين مع البنات7١»‏ 

7- [متفق عليه] حَدَئنا عَبْدُ بن حُمَيِْدٍ حدثنا 
عبدالرحمن بن سعد" اخبرنا عَسْرُو بن أبي قيس عن 
محمد بن المُْكَر؛ عن جَابر بن عبدالله قال: «جَادنِي رَسُولُ 
الله يك يَعُودبِي ونا ميض في يني سَلَمَة7, فَقْلْت: :يا نبي 
الله كيف أفسيم مالي بين ولي؟ فلم يرد علي تيتا فَتَرْلَت: 
لِيُوصِيكُمٌ الله في أزْلآدكُم ِلذكر مِثْل حَظ. أ الأنئيين» الآية». 

لخ: 4م: ١507‏ ]. 
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تحفة الأحوذي - كتاب الفرائض 


قال أبو عِيسَى: هذا حديث حسنٌ صحيح. وقد رَوَاهُ 
شعبة وابن عَيَينَة وَغْيْرْهُ عن محمد بن المُنْكَدِر عن جَابرٍ 
رضي الله عنه. 

-١‏ كذا في بعض النسخ باب بغير ترجمة؛ ووقع في بعضها 
باب ميراث البنين مع البنات, 

؟- قوله: (أخبرنا عبدالرحمن بن سعد) هو عبدالرحمن بن 
عبدالله بن سعد بن عثمان الدشتكي أبو محمد الرازي المقري ثقة 
من العاشرة (أخبرنا عمرو بن أبي قيس) الرازي الأزرق كوفي نسزل 
الري صدوق له أوهام من الثامنة. 

7- قوله: (وأنا مريض في بني سلمة) بفتح المهملة وكسر اللام 
هم قوم جابر وهم بطن من الخزرج (بين ولدي) كذا وقع في رواية 
الترمذي هذه بزيادة لفظ «بين ولدي»»؛ ولم يقع هذا اللفظ في 
الرواية الآتية ولا.في رواية واحد من بقية الأئمة الستة بل وقع في 
بعض طرق حديث جابر المذكور في «الصحيحين:: فقلت يا 
رسول الله إنما يرئني كلالة» ووقع في رواية للبخاري: إنما لي 
أخوات». فبين رواية الترمذي هذه وهذه الروايات مخالفة ظاهرة في 
الصحيح فهو مقدم (فلم يرد علي شيئاً فنزلت: «يُوصيكُمْ الله نبي 
أزلادكم لِلذَكرٍ ِثْل حَظ الأنئييْنٍ» الآية) وفي الرواية الآتية: «فلم 
يجيني شيا وكان له تسع أخخوات حتى نزلت آبهة المسيراث: 
وِيستَتُونَك قل الله يُفتِيكُمْ4 الخ» قال ابن العربي بعد أن ذكر 
الروايتين في إحداهما فنزلت: 9يَسْتَْتُونّكَ» وفي أخسرى آية 
المواريث هذا تعارض لم يتفق بيانه إلى الآن ثم أشار إلى ترجيح 
آية المواريث وتوهيم يستفتونك قال الحافظ: ويظهر أن يقال إن 
كلا من الآيتين لما كان فيها ذكر الكلالة نزلت في ذلك لكن الآية 
الأولى لما كانت الكلالة فيها خاصة بميراث الإخموة من الأم كما 
كان ابن مسعود يقرأ (وله أخ أو أخت من أم) وكذا قرأ سعد بن أبي 
وقاصء أخرجه البيهقي بسند صحيح استفتوا عن ميراث غيرهم من 
الإخوة فنزلت الأخيرة» فيصيح أن كلا من الآيتين نزل في قصة 
جابر لكن المتعلق به من الآبة الأولى ما يتعلق بالكلالة وأما سبب 
نزول أولها فورد من حديث جابر أيضاً في قصة ابتتي سعد بن 
الربيع ومنع عمهما أن ترثا من أبيهما فنزلت: 9يُوصِيكُمٌ الله 
الآية. انتهى. 

/- باب مِيرَاث الآخوّات”") 

17 - [متفق عليه] حَدَئنا القفْل بن الصّباح البَعْدَادِيَ 
حدثنا سفْيَانْ بنُ عي أخبرنا محمد بن المَْكَلر سَمِعَ جَابرَ 
ابن عبدالله يقول: دمَرِضت فأتاني رَسُولُ الله يك يَعُودُتِي» 
فَوَّجَدَْ ني قَدْ أغمي”" عَلَي» قأتاني وَمَعَهُ أبُو بكر وعمر وَهُمَا 


مَائبيّانء فَتَوَضَا رَسُولُ الله يك قصب عَلَيْ مِنْ وَضُويِوه 
فَائَفْتْ. فَقُلْتَْ: يا رسول الله كَبْف أفضي في مَالِي؟ أؤ كَيِفّ 
أصنتعٌ في مَالِي؟ فَلَم يجبي شيئاء وكان له يسْعْ أخخواتم حنى 
َرَت آيَةٌ الميراث: لِيَسْتَمَْونَكَ قُل الله يُفْتيكُمْ في الكلآلة» 
الآية. قال جَابرٌ: فِي نَرَلَتَ». 

[خ: 1]194م: 11515 [د: 5ن 1118[ه: 
167]. 


ضرف 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح 

-١‏ سقط هذا الباب من بعض النسخ. 

-١‏ قوله: (قد أغمي) بصيغة المجهول (علي) بتشديد الياء. قال 
في «النهاية»: أغمي على المريض غشي عليه كأن المرض ستر عقله 
وغطاه. انتهى. وقال الكرماني: الإغماء والغشي بمعنى واحد. قال 
العيني: وليس كذلك؛ فإن الغشي مرض يحصل من طول التعب 
وهو أخف من الإغماء. والفرق بيئه وبين الجنون والنوم أن العقل 
يكون في الإغماء مغلوباً وفي الجنون يكون مسلوباً وفي النوم 
يكون مستوراً. انتهى (فصب علي من وضوئه) بفتح الواو. وقال 
الحافظ: يحتمل أن يكون المراد صب علي بعض الماء الذي توضأ 
به أو مما بقي منه؛ والأول المراد فللمصدف يعني البخاري في 
الاعتصام: ثم صب وضوءه علي, ولأبي داود: فتوضأ وصبه علي. 
انتهى (فافقت) أي من إغمائي: 9يَستفْنُونَكَ» أي يستخبرونك في 
الكلالة. والاستفتاء طلب الفتوى: دقل الله يُفتِيكُم في الكلآثة» 
قال الجزري في «النهاية»: قد تكرر في الحديث ذكر الكلالة وهو 
أن يموت الرجل ولا يدع والداً ولا ولداً يرئانه. واصله من تكله 
النسب إذا أحاط بهء وقيل الكلالة الوارئثون الذين ليس فيهم ولد 
ولا والد. فهو واقع على الميت وعلى الوارث بهذا الشرطء وقيل 
الأب والابن طرفان للرجلء فإذا مات ولم يخلفهما فقد مات عن 
ذهاب طرفيه فسمي ذهاب الطرفين كلالة. وقيل كل ما احتف 
بالشيء من جوانبه فهو إكليل وبه سميت لأن الوراث يحيطون به 
من جوانبه. انتهى. وقال القسطلاني: الكلالة الميت الذي لا ولد له 
ولا والدء وهو قول جمهور اللغوبين» وقال به علي وابن مسعود أو 
الذي لا والد له فقطء وهو قول عمرء أو الذي لا ولد له فقط. وهو 
قول بعضهمء أو من لا يرئه أب ولا أم. وعلى هذه الأقوال فالكلالة 
إسم للميت» وقيل الكلالة اسم للورثة ما عدا الأبوين والولد. قاله 
قطرب, واختاره أبو بكر رضي الله تعالى عنه. وسموا بذلك لأن 
الميت بذهاب طرفيه تكلله الورثة أي أحاطوا به من جميع جهاته. 
انتهى. 

"- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري في 
الطهارة وفي التفسير وني الطب وفي الفرائض وفي الاعتصام» 


تحفنة الأحوذي - كتاب الفرائسض 


ن كردا 


ومسلم وأبو داود وابسن ماجة في الفرائض. والنسائي فيه وني 
الطهارة وفي في التفسير وفي الطسبء وأخرجه الترمذي أيضاً في 
التفسير: 
8 باب في مِيرَاث العَصِبَة 

44 - - [متفق علية] حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن» 
أخبرنا مْلِمْ بن إبراهيم حدئنا وُهْيِبْ حدثنا ابن طّاوس عن 
أبيه عن ابن عباس عن النبي يك قال: «ألْحِمُوا”" الْفَرَائِضَ 
لها هما بقِي فهر لآؤلى رَجْلٍ ذَكره. 

[خ: ؟"ل1] [م: ]لها 4/اث]. 


موه وام 


[صحيح] حذثنا عَبْدْ بن حْمَيِله أخبرنا عبدالرَراق عن 
مَعمَر عن ابنٍ طاوسء عن أبيه عن ابن عَبَاسٍ, عن النبي يل 
نحوة. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسرك9) . وقد رَوَى بعضهكم 
عن ابن طاوس عن أبيه عن النبي يك مرسلة”". 

-١‏ قوله: (الحقوا) بفتح همزة وكر حاء أي أوصلوا 
(الفرائض) أي الحصص المقدرة في كتاب الله تعالى من تركة 
الميت وهي النصف والربع والئمن والثلشان والثلث والسدس 
(بأهلها) أي المبينة في الكتاب والسنة (فما بقي) بكسر القاف أي 
فما فضل بينهم من المال (فهو لأولى رجل) أي لأقرب رجل من 
الميت (ذكر) تأكيد أو احتراز من الخنثى؛ وقيل أي صغير أو كبير. 
وفي «شرح مسلم» للنووي: قال العلماء: المراد بالأولى الأقرب 
مأخوذ من الولي بإسكان اللام على وزن الرمي وهو القرب» وليس 
المراد بأولى هنا أحق بخلاف قولهم الرجل أولى بماله لأنه لو 
حمل هنا على أحق لخلا عن الفائدة لأنا لا ندري من هو الأحق 
ووصف الرجل بالذكر تنبيهاً على سبب استحقاقه وهي الذكورة 
التي هي سبب العصوبة وسبب الترجيح في الأرث. ولهذا جمل 
للذكر مثل حظ الأنثيين» وحكمته أن الرجال تلحقهم مؤن كثيرة 
بالقيام بالعيال والضيفان وإرفاد القاصدين ومواساة السائلين 
وتحمل الغرامات وغير ذلك» وقد أجمعوا على أن ما بقي بعد 
الفروض فهو للعصبات يقدم الأقرب فالأقرب» فلا يرث عاصب 
بعيد مع وجود قريب. فإذا خلف بنتا وأخا وعما فللبنت النصف 
فرضاً والباقي للأخ ولا شيء للعم. وجملة عصبات النسب الابن 
والأب ومن يدلي بهما ويقدم منهم الأبناء ثم بنوهم وإن سفلواء ثم 
الأب ثم الجد ثم الإخوة لأبوين لي 
السنة): فيه دليل على أن بعض الورثة يحجب البعضء والحجب 
نوعان: حجب نقصان» وحجب حرمان. 


"- قوله: (هذا حديث حسن) بل هو صحيح فإنه أخرجه 


الشيخان. 

''- (وقد روى بعضهم عن أبن طاؤس عن أبيه عن النبي ك2 
مرسل) قال الحافظ في «الفتح»: قيل. تفرد وهيب يوصله؛ ورواه 
الثوري عن ابن طاؤس لم يذكر أبن عباس بل أرسله. أخرجه 
النسائي والطحاوي. وأشار النسائي إلى ترجيح الإرسال ورجح عند 
صاحبي الصحيح الموصول لمتابعة روح بن القاسم وهيباً عندهماء 
ويحى بن أيوب عند مسلم» وزياد بن سعد وصالح عند الدارقطني» 
واختلف على معمر فرواه عبدالرزاق عنه موصولاً. أخرجه مسلم 
وأبو داود والترمذي واب 
والثوري جميعاً مرسلاً أخرجه الطحاوي؛ ويحتمل أن يكون حمل 
رواية معمر على رواية الثوري وإنما ضححاه لأن الثوري وإن كان 
أحفظ منهم لكن العندد الكثير يقاومه» وإذا تعارض الوصل 
والأرسال ولم يرجح أحد الطريقين قدم الوصل. انتهى. 

4- باب ما جَاءً في مِيرّاث الجَد 

484 ضيف حا الجر رن عرنة عله رحد 
ابن مَارُونْ عن هَمَامٍ بن يَحْبَى عن قَنَادَةَ عن الحْسّنٍ عن 
عِمْرَانَ بن حْصّيْنِ فال: مر إن رسول اله 18 لقان 
إن ابن اي مات هما لي من ميرائه و9 ؟ قال: لك السُدُس» 
0 لَك سدس آخرء فلمًا وَل دَعَاهُ قال: إن 

لسلك سدس الآخر لَك طُعْمَةٌ». 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسن صحيح”". 
عن مَعْقِلٍ بن يَسَارِ"". 

-١‏ قوله: (فقال إن ابن ابني مات فمالي من ميراثه) أي وله 
بتتان ولهما الثلئان وكان معلوماً عندهم (قال لك السدس) أي 
بالفرضية (يقال لك مسدس آخبر) أي بالعصوية (قال إن السدس 
الآخجر) قال القاري في «شرح المشكاة»: بكسر الخاء وفي نسخة 
يعني من «المشكاة» بالفتح» والمراد به الآخر بالكسر (لك طعمة) 
يعني رزق لك بسبب عدم كثزة أصحاب الفروض وليس بفرض 
لك. فإنهم إن كثروا لم يبق هذا السدس الأخير لك قال الطيبي: 
صورة هذه المسألة أن الميت ترك بنتين وهذا السائل فلهما الثلشان 
فبقي الثلثء فدفع عليه الصلاة والسلام إلى السائل سدساً بالفرض 
لأنه جد الميت وتركه حتى ذهب فدعاه ودفع إليه السدس الأخير 
كيلا يظن أن فرضه للثلث..ؤمعنى الطعمة هنا التعصيبء أي رزق 


بن ماجة. ورواه عبدالله بن المبارك عن معمر 


وفي البابٍ 


.لك ليس بفرض» وإنما قال.في السدين الآخبر طعمة دون الأول 


لأنه فرضء والفرض لا يتغير بخلاف التعصيب. فلما لم يكن 
التعصيب شيئاً مستقراً ثابتاء اسماه طعمة. انتهين. اعلم أنه قد 
اختلف الصحابة في الجد اختلافاً طويلاً ذكره الحافظ في «الفتح» 


١الكآك‎ 


تحفة الأحوذي - كتاب الفرائض 


و«التلخيص» والقاضي الشوكاني في «النيل» » فإن شئت الوقوف 
على ذلك فارجع إلى هذه الكتب. 

؟"- قوله: (هذا حديث صحيح حسن) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي. قال المنذري في «تلخيص السنن» بعد نقل كلام الترمذي 
هذا: وقد قال علي بن المديني وأبو حاتم الرازي وغيرهما إن 
الحسن لم يسمع من عمران بن حصين. انتهى. قلت: قد أسند ابسن 
أبي حاتم في كتابه #المراسيل» عن هؤلاء الأئمة أن الحسن لم 
يسمع من عمران بن حصين شيئاً. 

“- قولسه: (وفي الباب عن معقل بن يسار) أخرجه أحمد عن 
الحسن أن عمر سأل عن فريضة رسول الله يإ في الجد فقام معقل 
ابن يسار المزني فقال: قضى فيها رسول الله يك قال: ماذا؟ قال: 
السدس. قال: مع من؟ قال: لا أدري؛ قال: لا دريت فما تغني إذن؟ 
وأخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجة ولكنه منقطع لأن الحسن 
البصري لم يدرك السماع من عمرء فإنه ولد في سنة إحدى 
وعشرين وفتل عمر في سنة ثلاث وعشرين وقيل سنة أربسع 
وعشرينء وذكر أبو حائم الرازي أنه لم يصح للحسن سماع من 
معقل بن يسار. 

-٠‏ باب ما جَاءَ في مِيرَاث الْجَذَة 

لكآ -.[ضعيف» ضعفه عبدالحق وابن حزم] حَذئنا أبن 
أبي عُمَرَ حدئنا سفَيَان”''» حدثنا الرَهْرِي قال مَرَة: قَالَ 
قييصَةُ وَقَال مره عن رَجُلٍ عن قَيصّة بن ذَوَيْبٍِ قال: دجاءت 
َلجَدَةٌ أم الأم أو أمْ الآبب”" إلى أبي بكرٍ: َقَالَتَ إن ابْنَ ابي 
أو أن ابْنَ ابتتي مَاتَ» وقد حبرت أن لي في كِتَابِ الله حَقَأ 
َقَالَ أبُو بكر: ما أجدُ لك في الكتَاب مِنْ حَقَه وَمَا سَمِعْتْ 
مِن رَسُول الله يكلله قُضَى لك بشيء. وَسأمنأل الناس» قال: 
قَسَالَ فَخَهِدَ المّفِيرَةٌ بنْ شَعبّة أن رَسُول الله يله أعْطَاهًا 
السّدس. قال وَمْنْ سَمِعَ ذلك مَعَكَ؟ قال: محمد بِنْ مَسْلَمَة. 
قنال: فَأعْطَاهَا السَدُّس. نم جَاءَت الْجَدَهُ الأرى الني 
تُحَالِفُهَا إِلَى عْمَرء قَالَ سُفيَان: ززائتي تقد ين الزْمرِي» 
وَلمْ أحفظة عن الزَهْرِيَ» وَلَكِن حَفِظتَهُ مِنْ ] مَععْمَر أن عُمّر 
قال: إن اجشتعكما فهو لما وكا اقح به فه ركه ” 

[د: 18494][ن: 737١1‏ [ه: 014 ؟]. 

-0١‏ [ضعيف. ضعفه عبدالحق وابن حزم] حذثنا 
الآنصّاري» حدثنا مَعْنّء حدئنا مَالِكٌ عن ابن شيهَابٍ عن 
عُنْمَانْ بن إِمنْحَاقَ ابن خخَرْشة”" عن قييصّة بن ذُوَيْبٍ قال: 
«جَاءت الْجَدَهُ إلى أبي بكر فَسَالته مِرَاَها قَالَ لَهَا: نالك 


في كناب الله'؟! شي وَمَا لك في منةِ رَسُول الله يك شي 


فَارجْعِي حتى أمنألَ الئاس فَسَلَ الناس, فَقَالَ المُغِيرَةٌ بن 
تعْبَة: حَضَرْت رَسُول الله يل فأَعْطَاهًا السَدْس فَقَالَ أبو 
بكر: هَل مَمَكِ غَيْرُكِ؟ فَقَامَ محمد ابن مَسْلَمَة فقال مل ما 
قَالَ المُغِيرَةٌ بن شَعبَق انفده لَهَا أبو بكر. قال: ثم جَاءَت 
الجَدَةٌ الأخرى إلى عُمَرَ بن الْخَطَابٍ سَألةٌ مِيرَانَهَاء فَقَالَ: ما 
لك في كِتَاب الله شييءٌ ولكين هوَ ذاكِ السّدئس» فإِن اجْتَمَعْتُمًا 
فيه فَهُوَ بَيكْمَا وَأيتَكُمَا خلّت به فَهوَ لَهَاء. 

[د: 1494؟] [ن: 1١732][ه:‏ 014 ؟]. 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن بريدة. 

وهذا حديث حسن”" وَهُوَ أصّح مِن حَدِيث ابن عَبَيْنة 

-١‏ قوله: احا سفان) هو ابن عين (قال قيصة ين ذويب) 
قال في «التقريب»: قبيصة بن ذويب بالمعجمة مصغر ابن حلحة 
الخزا عي أبو سعيد أو أبي إسحاق المدني نزيل دمشق من اولاد 
الصحابة وله رؤية مات سنة بضع وثمانين. 

-١‏ قوله: (جاء الجمدة أم الأم أو أم الأب) شك من الراوي» 
وقد ذكر القاضي حسين أم الجدة التي جاءت إلى الصديق أم الأم» 
وأن التي جاءت إلى عمر أم الأب وفي رواية ابن ماجة ما يدل له 
كذا في «التلخيص» ؛ (ما أجد لك في الكتاب) أي في كتاب الله (لم 
جاءت التي تخالفها) وفي نسخة: الجدة الأخرى» وفي رواية ابن 
ماجة: ثم جاءت الجدة الأخرى من قبل الأب إلى عمر تسأله 
ميرائها. (وأيتكما انفردت به) أي انفردت بالسدسء وكان ذلك 
بمحضر من الصحابة ولم ينكر عليه أحد فكان إجماعاً. قال الطييبي 
رحمه الله: فإن اجتمعتما الخ بيان للمسألة والخطاب في فإن 
اجتمعتما وأيتكما للجنسء لا يختص بهاتين الجدتين. فالصديق 
إنما حكم بالسدس لها لأنه ما وقف على الشركة؛ والفاروق لما 
وقف على الإجتماع حكم بالاشتراك كذا في «المرقاة». 

7- قوله: (عن عثمان بن إسحاق بن خرشة) قال في 


ٍِ. ا اه 


«التقريب» 
عثمان بن إسحاق بن خرشة بمعجمتين بينهما راء مفتوحات 
القرشي العامري المدني» وثقه الدوري في رواية ابن معين من 
الخامسة. 

+- قوله: (ما لك في كتاب الله) أي في كلامه (وما لك في سنة 
ركول الله) أي في حديثه (فقام محمد بسن مسلمة) بفتح فسكون 
(فأنفذه لها) أي فأنفذ الحكم بالسدس للجدة وأعطاه إياها (ثم 
جاءت الجدة الأخرى) أي من قبل لأب غنا في رواية ابن ماجة 
(ولكن هو ذلك) قال القاري بكسر الكاف» وفي نسخة يعني من 
«المشكاة» بالفتح على خطاب العام (السدس) صفة ذلك أو عطف 
بيان له أي ميرائك ذلك السدس بعينه تقسمانه بينكما (فإن 
7< اجتمعتما) وهذا تصريح بما علم ضمناً وتوضيح لمنطوق مافهم 


تحفة الأخحوذي - كتاب الفرائض 


كلفلا 


مفهوماًء والخطاب للجدة.من طرف الأم والجدة من طرف الأب 
(وأيتكما خلت به) أي انفردت بالسدس. ش 

6- قوله: (هذا حدييبث حسن صجييح) قال الحافظ في 
«التلخيص» بعد ذكر هذا الحديث: أخرجه مالك وأحمد وأصحاب 
السئن وابن حبان والحاكم من هذا الوجه وإسناده صحيح لثقة 
رجاله إلا أن صورته مرسلء» فإن قبيصة لا يصح له سماع من 
الصديق ولا يمكن شهوده للقصة, قاله ابن عبدالير بمعناه: وقد 
اختلف في مولده والصحيح أنه ولد عام الفتح فيبعد شهودة القضة» 
وقد أعله عبدالحق تبعا لابن حزم بالانقطاع: وقال الدارقطني في 
«العلل» بعد أن ذكر الاختلاف فيه عن الزهري: يشبه:أن يكون 
الصواب قول مالك ومن تابعه. انتهى. 

7- وهو أصح من :حديث ابن عبينة) لأن مالكاً أتقن وأثبت 
من سفيان بن عبينة. قوله: (وفي الباب.عن بريدة) أخرجه أبو داود 
والنسائي عنه أن النبي يكل جعل للجدة السدس إذا لم تكن دونها أم 
وفي إسناده عبيدالله العتكي مختلف فيه وصححه ابن السكن. 

-١١‏ باب ما جاءً في مِيرَاثْ الجَدَةٍ مَمْ انها 

7- [ضعيفء؛ ضعفه المباركفوري والألباني] حَدَئنا 
الحَسَن بن عَرَقَةَ حدثنا يزِيدُ بن هَارُونٌ عن محمد بن سَالِمٍ 
عن الشَعْبي عن مَسْرُوق عن عبلالله بن مَسْعُودٍ: قال في 
اْجَذة مع انيهًا: إِنْهَا أوَل جَدَ جَدَةٍ أطْعَمَهًا رَسُول الله يكل 

2000 مَعْ ابنها وَابنهَا حي». 

قال أبو عِيسى: هذا حَلدِيث لا لَعْرِفهُ مَْقُوعاً لمن هذا 
الوَحجْه 0 

وقد وَْث بض أمنحاب النب: ف اْحجدة مع يها وَلَمْ 
يُوَرنْهَا بَحْضهُم 0 

ا 
قاله الطيبي رحمه الله: قوله إنها أؤل جسدة مقول القول والضمير 
راجع إلى الجدة المذكورة في المسألة؛ أي قال ابن مسعود في 
مسألة الجدة مع الابن هذا القول. قال المظهر: يعني أعطنى رسول 
الله و أم أبي الميت سدسا مع وجود أبي الميت مع أنه لا ميراث 
لها معه. 

١‏ - قوله: : إهذا حديث لا تعرفه مرفوعاً إلا من هذا الؤجه) في 
سنده محمد بن سالم الهمداني؛ أبو سسهل الكوفي وهو ضعيف» 
والحديث أخرجه أيضا الدارمي. 

7- قوله: (وقدا ورث بعض أصحاب النبي يك الجدة مع ابنها 


ولم يورثها بعضهم) قال في «اللمعات»: اعلم أن الجدات سواء " 


كانت أبؤيات أو أميات يسقطن بالأم. أما الأميات فلوجود إدلائها 


بالأم واتحاد السبب الذي هو الأمومة؛ وأما الأبويات فلاتحاد 
السبب مع زيادة القربى وتسقظ الأبويات دون الأميات بالأب أيضاء 
وهو فول عثمان وعلي.وزيد بن ثابت وغيرهم. ونقل عن عمر وابن 
مسعود وأبي موسى الأشعري أن أم الأب ترث مع الأب» واختاره 
شريح والحسن وابن سيرين لهذا.الحديث: وقيل الجبدة ليس لها 
ميراث والذي أعطاها رسؤل الله يخ طعمة أطعمهاء ولم يكن ميراثا 
كما يشعر به لفظ الحديبث. وأقربهن وأبعدهن في ذلك سواء. 
انتهى. : 

- باب ما جاءً في مِيرّاث الخال 

11# - [صحيحء صححه الترمذي والضياء] حَذْئنا 
بُنْدَانٌ حدثنا أَبُو أحمد الرْبَيْرِي» حدئنا سُفيَان") عن 
عبدالرحمن بن الاش عن حكيم بن تكيم بن عبد بن 

حُنيٍْ عن أبي أَمَامَة بن سَهْل بن حُتَيْفٍ قال: «كتب عُمَرُ بن 
الطاب إلى أبي بيده أن َسُولَ له له قسالة: ل 
مُولَى من لآ مَوْلَى لَه وَالْخَالُ وَارث من لآ وَارث لَهُك. 

زن: ]5780١‏ زه /الال11]. 

قال أبو عِيسّى: : وفي الباب عن عَائِشَة وَالمِقَدَام بن 
مَعِْ يكب" وهذا حديث حسنٌ 0 

1-04[ بج؛ صححه الألباني وأعله الدارقطني] 
أخبرنا إسحاق بن مَنصُورء أخبرنا أبو عَاصِم'' أ عسن ابن 
جُرَيْجٍ عن عَمْرِو بن مُْلِمٍ عن طاوس عن عَائِشَة قالّتا: : «قال 
رَسول الله يَكلل: الْخَالَ وَارثُ مَن لآ وَارث له”*. 

زن: *اها؟]. 

وهذا عت حسنٌ غريب”"' وقد أَرْسَلَهُ بَنْضهُم وَلّمْ 

الف فيه أمحاب' نسي كه وك :اال 
وَالْحَالةَ وَالْمَمَة وإلى هذا الْحَدِيثِ ذَْهَبّ أكثَرُ أهل , الهلم ني 
ريش ذري الأزحام"' وأما يذ بن تاب قلم يورم وجَعْلَ 
المِيراث فِي بَيْت الْمَال. 

-١‏ قوله: (حدثنا سفيان) هو الثوري (عن حكيم بن حكيم بن 
عباد بن حنيف) بضم الحاء المهملة وفتح النون وسكون الياء» 
وبالفاء الأنصاري الأوسي؛ صدوق-من الخامسة (قال كتتت معي)”"© 
وفي رواية عن أبي أمامة أن رجلاً رمى رجلاً بسهم فقتله وليس له 
وارث إلا خال فكتب في ذلك أبو عبيدة بسن الجراح إلى عمرء 
فكتب عمر أي في جوابه (أن زسول الله يٍ قال: الله ورسوله 


)١(‏ لفظ (معي) مثبت في الطبعة الهندية. رائد. 


١ال14‎ 


تحضة الأحسوذي - كتاب الفرائض 


مولى من لا مولى له) وفي حدييث المقدام بن معديكرب الذي 
أشار إليه الترمذي أنا مولى من لا مولى له أرث ماله وأفك عانه 
(والخال وارث من لا وارث له) أي إن مات ابن أخته ولم يخلف 
غير خخاله فهو يرثه. 

؟- قوله: (وفي الباب عن عائشة والمقدام بن معد يكرب) أما 
حديث عائشة فأخرجه الترمذي بعد هذا وأما حديث المقدام 
فأخرجه أبو داود عنه مرفوعا: أنا أولى بكل مؤمن من نفسه. فمن 
ترك ديناً أو ضيعة فإلي» ومن ترك مالا فلورثنه؛ وأنا مولى من لا 
مولى له أرث ماله وأفك عانه؛ والخال مولى من لا مولى له يرث 
ماله ويفك عانيه. وفي رواية له: أنا وارث من لا وارث له أفك 
عنيه» وأرث ماله؛ والخال وارث من لا وارث له يفك عنيه ويرث 
ماله. والحديث سكت عنه أبو داود والمنذري وأخرجه أيضاً أحمد 
والنسائي وابن ماجة والحاكم وابن حيان وصححاه؛ وحسنه أبو 
زرعة الرازي وأعله البيهقي بالاضطراب. 

- قوله: (همذا حديث حسن) وأخرحه أحمد وابن ماجسة» 
وذكره الحافظ في «التلخيص» ولم يتكلم عليه. 

5- قوله: (أخبرنا أبو عاصم) اسمه الضحاك بن مخلد بن 
الضحاك بن مسلم الشيباني أبو عاصم النبيل البصري ثقة ثبت من 
التاسعة (عن ابن جريج) هو عبدالملك بن عبدالعزيز بن جريج 


الأموي مولاهم المكي ثقة فقيه فاضل. وكان يدلس ويرسل من 
السادسة (عن عمرو بن مسلم) الجندي اليماني صدوق لهأوهام 
من السادسة. 


5- قوله: (الخال وارث من لا وارث له) فيه دليل لمن قال 
بتوريث ذوي الأرحام وهو القول الراجح» وقد تعسف القاضي أبو 
بكر بن العربي في الجواب عن هذا الحديث فقسال المراد بالخال 
السلطان. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجهه النسائي 
والدارقطني وأعله النسائي بالاضطرابء, ورجح الدارقطني والبيهقي 
وقفه. 

- قوله: (واختلف فيه أصحاب النبي وَل فورث بعضهم 
الخال والخالة والعمة. وإلى هذا الحديث ذهب أكثر أهل العلم في 
توريث ذوي الأرحام الخ) اعلم أن ذا الرحم هو كل قريب ليس 
بذي فرض ولا عصبة؛ فأكثر الصحابة كعمر وعلي وابن مسعود 
وأبي عبيدة بن الجراح ومعاذ بن جبل وأبي الدرداء وابن عباس في 
رواية عنه مشهورة وغيرهم يرون توريث ذوي الأرحام؛ وتابعهم في 
ذلك من التابعين: علقمة والنخعي وشريح والحسن وابن سيرين 
وعطاء ومجاهدء وبه قال أبو حنيفة رحمه الله وأبو يوسف رحمه 


الله ومحمد رحمه الله وزفر ومن تابعهم. وقال زيد بن ثسابت واين 


عباس في رواية شاذة: لا ميراث لذوي الأرحامء ويوضع المال عند 
عدم صاحب الفرض والعصبة في بيت المال» وتابعهما في ذلك من 
التابعين سعيد بن المسيب وسعيد بن جبيرء وبه قال مالك 
والشافعي» كذا في «المرقاة» . وقال الشوكاني فني «التيل» : احتج 
الأولون بأحاديث الباب وبعموم قوله تعالى: #وأؤْلوا الآرْحَام 
يَمْضْهُمْ أؤلى بِبَمْضٍ4» وقوله تعالى: «لَلرجَال نصيب مما ترك 
لزنا ارون ونا قصيب شنا قزل وتان والافْرْئُو» 
ولفظ الرجال والننساء بالأقريين يشملهم. والدليل على مدعي 
التخصيص. وأجاب الآخرون عن ذلك فقسالوا: عمومات الكتّاب 
محتملة وبعضها منسوخ.ء والأحاديث فيها ما تقدم من المقال 
ويجاب عن ذلك بأن دعوى الاحتمال إن كانت لأجل العموم 
فليس ذلك مما يقدح في الدليل؛ وإلا استلزم إبطال الاستدلال بكل 
دليل عام وهو باطل وإن كانت لأمر آخر فما هو؟ وأما الاعتذار عن 
أحاديث الباب بما فيها من المقال فقد عرفت من صححها من 
الأئمة ومن حسنهاء ولا شك في انتهاض مجموعها للاستدلال إن 
لم يتتهض الإفراد. ومن جملة ما استدلوا به على إيطال ميراث 
ذوي الأرحام حديث أن النبي وَةِ قال: سألت الله عز وجل عن 
ميراث العمة والخالة فسارني أن لا ميراث لهماء أخرجه أبو داود 
في «المراسيل»» والدارقطني من طريق الدراوردي عن زيد بن أسلم 
عن عطاء بن يسار مرسلاً وأخرجه النسائي من مرسل زيد بن 
أسلم. ويجاب بأن المرسل لا تقوم به الحجة» ولها طرق موصولة 
ذكرها الحافظ في «التلخيص» والشوكاني في «النيل» وكلها 
ضعيفة. قال الشوكاني بعد ذكرها: وكل هذه الطرق لا تقوم بها 
حجة. وعلى فرض صلاحيتها للاحتجاج فهي واردة في الخالة 
والعمة فغايته أنه لا ميراث لهماء وذلك لا يستلزم إبطال ميراث 
ذوي الأرحام. انتهئن. 

-١‏ باب ما جاءً في الذي يَمُوتْ وَلَيْس لَهُ وارث 

0 - [صحيح] حَدَئنا بُندَا حدثنا يَزِيِدُ بنْ هَارُونُ 
أخبرنا سَفْيَانُ عن عبدالرحمن بن الآصبِهَاني 17 عن مُجَاهِدٍ 
ابن وراك عن عَروة عن عائشّة «أن مول للنبي' يك وق من 

عَدّْق َخْلَّةا" فَمَاتَء فقال النبي يَف انْظُرُوا هَل لَهُ مِنْ 

وَارش؟ قالوا: لا. قَالَ: فَاذفَعُوهُ إلى بَمْضٍ أهل القريّةه. 

١:‏ 0 [ه: لد زن: 387 - الكبرى]. 
20 وفي الباب عن بريدة7". 

-١‏ قوله: (عن عي 
عبدالله بن الأصبهاني الكوفي الجهني ثقة من الرابعة» مات في 
إمارة خالد القشيري على العراق (عن مجاهد بن وردان) المدني 


وهذا حديث 


لمحفسة الأحوذى 2 


صدوق. 

1- قوله: (وقع من عذق نخلة) قال في «المجمع؛: العذق 
بالفتح النخلة وبالكسر العرجون بما فيه من الشماريخ ويجمع على 
عذاق (فادفعوه إلى بعض أهل القرية)وفي رواية أسي داود: اعطوا 
ميرائه رجلاً من أهل قريته. قال القاري: أي فإنه أولى من آحاد 
المسلمين. قال القاضي رحمه الله: إنما أمر أن يعطي رجلاً مسن 
قريته تصدقاً منه أو ترفقاً أو لأنه كان لبيت المال ومصرفه مصالح 
المسلمين وسد حاجاتهم فوضعه فيهم لما رأى من المصلحة؛ فإن 
الأنبياء كما لا يورث عنهم لا يرون عن غيرهم وقال بعسضن 
الشراح: الأنبياء صلوات الله وسلامه عليهم لا يرئون ولا يورث 
عنهم لارتفاع قدرهم عن التلبس بالدنيا الدنية وانقطاع أسبابهم 
عنها. وأما ما وقع في حديث المقدام: وأنا مولى من لا مولى له 
أرث ماله؛ فإنه لم يرد به حقيقة الميراث وإنما أراد أن الأمر فيه إلي 
في التصدق به أو صرفه في مصالح المسلمين أو تمليك غيره. 
انتهى كذا في «المرقاة». 

'- قوله: (وفي الباب عن بريسدة) أخرجه أبو داود عنه قال: 
مات رجل من خراعة فأتى النبي َكل بميرائه فقال: التمسوا له وارثاً 
أو ذاارحم؛ فلم يجدوا له وارثاً ولا ذا رحمء فقال رسول الله يلق: 
أعطوه الكبير من خراعة. قال المنذري: وأخرجه النسائي مسنداً 
ومرسلاً. وقال جبريل ابن أحمر: ليس بالقويء والحديث منكر. 
هذا آخر كلامه. وقال الموصلي: فيه نظر. وقال أو زرعة الرازي 
شيخ. وقال يحيى بن معين كوفي ثقة. انتهى. والحديث أخرجه 
أيضا أحمد في «مستده؟. 

قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبؤ داود والنسائي وابن 
ماجة وسكت عنه أبو داودء ونقل المنذري.تحسين الترمذي فأقره: 

4- باب في ميراث المولى”''' الأسفل”" 

815- - [ضعيف. ضعفه الألباني] حَدَئنا ابن أبي عُمَرء 
حدثنا سفيان عن عَمْرِو بن وِينَاره عن عَوْسَجة”"© عن ابن 
عَبَاسٍ: «أن رجلا مَاتّ على عَهادِ رَسُول الله يله وَلَمْ يم 
ارثا إلا عَبْداً هُوَ عق فأعغطاة النبي يكيل مِيرَائَه». 

لد 81916 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسة”". والعمل عند أهل 
الهلم في هذا الباب: إذَا مَاتَ الرَجُل وَلَمْ يَثْرْكُ عَصَبَة عَصَّبَة9' أن 

يران يُجْمَلٌ في بَيْت مَال المُسلِعِينَ. 

-١‏ وفي بعض النسخ باب في ميراث المولى الأسفل. 


)١(‏ سقطت هذه الترجمة من الطبعة الهندية. رائد. 


ع م 78 


1- قوله: (عن عوسجة) المكي مولى ابن عباس ليس بمشهور 
من الرابعة (ولم يدع وارثا) أي لم يترك احدا يرثه (لا عبدا) استكناء 
منقطع أي لكن ترك عبدا (فأعطاه النبي يك ميرائه) هذا الإعطاء 
مثل ما سبق في حديث عائشة رضي الله عنها أعطوا ميرائه رجلا 

من أهل قريته بطريق التبرع لأنه صار ماله لبيت المال. قال المظهر: 
قال شريح وطاؤس: يرث العتيق من المعتق كما يرث المعتق من 
العتيق. 

"1- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود والنسائي وابن 
ماجه. قال المنذري في #تلخيص السئنن»: قال البخاري: عوسجة 
مولى ابن عباس الهاشمي روى عنه عمرو بن دينار ولم يضصح. وقال 
أبو حاتم الرازي: ليس بالمشهورء وقال النسائي: عوسجة ليبس 
بالمشهور ولا نعلم أحداً يروي عننه غير عمرؤ. وقال أبو زرعة 
الرازي ثقة. 

*- قوله: (والعمل عند أهل العلم في هذا الباب إذا مات رججل 
ولم بتزك عصبة) أي وارثاأ (أن ميرائه يجعل في بيت سال المسلمين) 
هذا إذا كان بيت المال منتظما وأما إذا لم يكن منتظما فيجعل في 
المصالح العامة كالمدارس الدينية وغيرها والله تعالى أعلم. 

5- باب ما جَاءَ في إنْطال المِيراث بَيْنَ المُسْلِم 

والكافر 

/- [متفق عليه] حَدَئْنا سَعِيدُ بن عبدالرحمن 
المَخْرُومِيَ وَغيْرُ وَاحِلدٍ قألوا: حدثنا سفيان» عن الرّهْرِي ح. 
وحدثنا علي بن حُجْر» أخبرنا مُشَيْمٌ» عن الزّهْرِي» عن علي 
ابن حسينٍ حسين عن عمو بن عَقْمان» عن أُسَامَة بن رَيْلٍ: أن 
رول الله يل قال: لََيَرِثْ السُنْلِمُ الْحَافِرُ ولا الْحَافِرْ 
١‏ 2 
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حذثنا ابن أبي عُمَرٌ حدثنا سْفْيّانُ حدثنا الزَهْرِي نَحوه. 

قال أبو عِيسّى: وفي الباب عن جابرٍ وعبدالله بن 
عَمْرو". 

وهذا عدن ا هكل] :روا حمر ويد 
وَاحِدٍ عن الزّهْريَ نَحْوَ هذا". وَرَوَى مَالِكُ عن الرّهْريّ عن 
علي بن حُسَيْنٍ عن عُمرَ بن عَنْمانْ عن أُسَامَة بن ريد عن 
النبي يل نَحْوَهُ. وَحَريث مَالِكٍ وَهْمْ م وَهِم فيه مَالِك. وَرَوَى 
بَعْضْهُم عن مَالِكِ فقَالَ عن عَمْرِو بن عَتْمَانُ. وَأكْثَرُ أصْحَاب 
مَالِكِ قالوا عن مالك عن عُمّر بن عُثْمَانَ. وعَمْرُو بن عُنْمسانَ 
ابن عفان هُوَ مَتْهُورٌ مِن وَلَدِ مان ولا نَمْرِفُ عُمَرَ بن 


رفن 
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والعملٌ على هذا الْحَدِيثِ عِندَ أهل العلم”". 

وَاختَلَفَ أفل الهلم في مِيرَاث الْمُرْنََ فَجَمَلَ بَمْضْ أهل 
الهلم بن أصحاب النبي يك رَغَيْرهِمْ المَالَ َيِه من 
المُمْلِمِينَ وَقَالَ يَعْضَهُم: يرث ورئٌهُ من المُسْلِمِين. 
وَاحْتَجوا بحَديث البي و: «لايْرثْ المُسْلِم الكَافِرَ وَهُوَ 
قَولُ الشافعي. 

-١‏ قوله: (عن علي بن حسين) قال في «التقريب؛: علي بن 
الحسين بن علي بن أبي طالب زين العابدين» ثقة ثبت عابد فقيه 
فاضل مشهور. قال ابن عبينة عن الزهري: ما رأيت قرشياً أفضل 
منه من الثالثة. انتهى. 

1- قوله: (لا يرث المسلم الكافر ولا الكافر المسلم) فيه دلييل 
على أن المسلم لا يرث الكافر ولا الكافر المسلم؛ وعليه عامة أهل 
العلم. ٠‏ 

7- قوله: (وفي الباب عن جابر وعبدالله بن عمرو) أما حديث 
جابر فأخرجه الترمذي في هذا الباب. وأما حديث عبدالله بن عمرو 
فأخرجه أحمد وأبو داود وابن ماجة عنه مرفوعا: لا يتوارث أهل 
ملتين شيئاه وأخرجه أيضاً الدارقطني وابن السكن وسند أبي داود 
فيه إلى عمرو بن شعيب صحيح. 

:- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال الحانظ ني 
«التلخيص»: هو حديث متفق عليه وأخرجه أصحاب السئن أيضا. 
وأغرب ابن تيمية في «المنتقى» فادعى أن مسلماً لم يخرجه وكذا 
ابن الأثير في «الجامع» ادعى أن النسائي لم يخرجه. انتهى. 

0- قوله: (هكذا رواه معمر وغير واحد عن الزهري نحو هذا) 
أي رووا عن الزهري عن علي بن حسين عن عمرو بن عثمان 
بالواو (وروى مالك عن الزهري عن علي بن حسين عن عمر بن 
عثمان) أي بغير الواو (وحديث مالك وهسم) أي خطأا (وهم فيه 
مالك) أي أخطأ فيه (وروى بعضهم عن مالك فقال عن عمرو بن 
عثمان) أي بالواو (وأكثر أصحاب مالك قالوا عن مالك عبن عمر 
ابن عثمان) أي بغير الواو. قال الحافظ في «التقريب»: عمر بن 
عثمان بن عفان في حديث أسامة صوابه عمرو تفرد مالك بقوله 
عمر وقال في «تهذيب التهذيب»: عمر بن عثمان بن عفان المدني 
عن أسامة بن زيد بحديث لا يرث المسلم الكافر» قاله مالك عمسن 
الزهري عن علي بن الحسين عنه. 

وقال عامة الرواة عن علي عن عمرو بن عثمان وهو المحقوظ. 
وقال في «الفتح»: اتفق الرواة عن الزهري أن عمرو بن عثمان بفتح 
أوله وسكون الميم إلا أن مالكاً وحده قال عمر بضم أوله وقح 
الميم» وشذت روايات عن غير مالك على وفقه وروايات عن مالك 


على وفق الجمهور. 

1- (وعمرو بن عثمان هو مشهور من ولد عثمان ولا نعرف 
عمر بن عثمان) قال الحافظ في «تهذيب التهذيئب» إن لعمر بن 
عثمان وجوداً في الجملة كما قال ابن عبدالبر إن أهل النسب لا 
يختلفون أن لعثمان ابناً يسمى عمر وآخر يسمى عمراً. وقد ذكر ابن 
سعد عمر بن عثمان» وقال كان قليل الحديثء وذكر عمرو بن 
عثمان وقال كان ثقة وله أحاديث» وذكر الزبير بن بكار أن عثمان 
لما مات ورئه بنوه عمرو وأبان. وعمر وخالد والوليد وسعيد وبناته 
وزوجتاه؛ لكن لايدل ذلك على أنه روى هذا الحديث عن أسامة 
ابن زيد. انتهى. 

1- قوله: (والعمل على هذا الحديث عند أهل العلم) قال 
النووي في #شرح مسلم؛: أجمع المسلمون على أن الكافر لا يرث 
المسلم. وأما المسلم فلا يرث الكافر أيضاً عند جماهير العلماء من 
الصحابة والتابعين ومن بعدهم. وذهبت طائفة إلى توريث المسلم 
من الكافر وهو مذهب معاذ بن جبل ومعاوية وسعيد بن المسيب 
ومسروق وغيرهم. وروي أيضاً عن أبي الدرداء والشعبي والزهري 
والنخمي نحوه على خلاف بينهم في ذلك والصحيح عن هؤلاء 
كقول الجمهورء واحتجوا بحديث: الإسلام يعلو ولا يعلى عليه؛ 
وحجة الجمهور هذا الحديث الصحيح الصريح ولا حجة في 
حديث الإسلام يعلو ولا يعلى عليه لأن المراد به فضل الإسلام 
على غيره ولم يتعرض فيه الميراث فكيف يترك به نص حديت: لاا 
يرث المسلم الكافرء ولعل هذه الطائفة لم يبلغها هذا الحدييث. 
انتهى. 

8- (واختلف أهل العلم في ميراث. المرتد فجعل بعض أهل 
العلم من أصحاب النبي يل وغيرهم المال لورثته من المسلمين.:. 
الخ). 

قال النووي: والمرتد لا يرث المسلم بالإجماعء وأما المسلم 
فلا يرث المرتد عند الشافعي ومالك وربيعة وابن أبي ليلى 
وغيرهم؛ بل يكون ماله فيئاً للمسلمين. 

وقال أبو حنيفة والكوفيون والأوزاعي وإسحاق: يرثه ورثته من 
المسلمين» وروي ذلك عن علي وابن مسعود وجماعة من السلف. 
لكن قال الثوري وأبو حنيفة: ما كسبه في ردته فهو لبيت المال» وما 
كسبه في الإسلام فهو للمسلمين. وقال الآخرون: الجميع لورته 
من المشلمين:أتين: 


- باب لا يتوارث أهل ملتيه7) 


)١(‏ جاء في الهندية باب ما جاء في إبطال الميراث بين المسلم والكافر. 
رائد. 
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عن النبيّ كل قال: دلا يتوَارَث ؛ أهْلٌ مِلتين»”. ا 

قال أبو عِيسى: هذا حديث لا تَعْرقُهُ مِنْ حَلِيث جاب إلآ 
مِنْ حَدِيث ابن أبي لَيْلَى'". 

-١‏ قوله: (أخبرنا حصين بن نمير) بالنون مصغراً الواسطي أبسو 

محصن الضرير كوفي الأصل.لابأس به» رمي بالنصب من الثامنة. 

:7- قوله: (لا يتوارث أهل ملتين) قال ابن الملك: يدل بظاهره 
على أن اختلاف الملل في الكفر يمنع التوارث كاليهود والنتصارى 
والمجوس وعبدة الأوثان» وإليه. ذهب الشافعي. قلنا: المراد هنا 
الإسلام والكفرء فإن الكفرة كلهم ملة واحدة عند مقابلتهم 
بالمسلمين وإن كانوا أهل ملل فيما يعتقدون. انتهى. وقال الإمام 
محمد رحمه الله في «موطئه»: لا يرث المسلم الكافر ولا الكافر 
المسلم. والكفر ملة واحدة يتوارثون به وإن اختلفت مللهم» فيرث 
اليهودي من النصراني والنضراني من اليهودي» وهو قول أبي حنيفة 
رحمه الله والعامة من فقهائنا.. انتهنى. وقال النووي في شرح 
مسلم؛: توريث الكفار بعضهم من بعض كاليهودي من النصراني 
وعكسه والمجوسي منهما وهما منهء قال به الشافعي رحمه الله 
وأبو حنيفة رحمه الله. وآخرون ومنعه مالك» قال الشافعي: لكن لا 
يرث حربي من ذمي ولا ذمي من حربي قال أصحابنا: وكذا لو كانا 
حربيين في بلدين متحاربين لم يتوارثا. انتهى. وقال الشوكاني في 
«النيل» : ظاهر قوله لا يتوارث أهل ملتين. أنه لا يرث ملة كفرية من 
أهل ملة كفرية أخرى؛ وبه قال الأوزاعي ومالك وأحمد والهادوية. 
وحمله الجمهور على أن المراد بإخدى الملتين الإسلام. وبالأخرى 
الكفر» ولا يخفى بعد ذلك. انتهى. 

"- قوله: (هذا حديث غريب لا نعرفه من حديث جابر إلا مسن 
حديث ابن أبي ليلى) هو محمد بن عبدالرحمن بن أبي ليلى. قال 
في «التقريب»: صدوق سيء الحفظ جدا. وأخرجه أحمد وأبو داود 
وابن ماجة من حديث عبدالله بن عمرؤء قال في «النيل» : سند أي 
داود فيه إلى عمرو بن شعيب صحيح. 

-١١‏ باب ما جاءً في إِبْطّال ميرّاث الْقَاتِل 

[-6 

220 


يح] حَدئنا قَُيَْة حدثنا الْلِيْثْ عن إسحاق 
5 ؛ عن الزهْري» عن حم بن عبدالرحمنء عمن 
أبي مرَيْرةَ عن النبي يكل قال «الَْاتِلُ لأ يرك 7 
[زه: هلالا ؟]. 
قال أبو عيسى: هذا حديث لا يَصِح”" لا يُعْرَ ف إلأمِن 
هذا الوَجْدء وإسحاق بن عبدالله بن أبي فَرَوَةَ قد تْركَهُ بَمْضْ 


ابن عبدالله 


0 


كان القَدْلُ خطأ أو عَمْداً"؟». وقال بَعْضْهُم: إذَا كَانَ القَثل 
خطاء فَإِنَهُ يرث وَهُوَ قَوْلُ مَالِك. 1 

-١‏ قوله: (عن إسحاق بن عبدالله) قال في «التقريب»: إسحاق 
ابن عبدالله بسن أبي فروة الأموي مولاهم المدني؛ متروك من 
الرابعة. 

-١‏ قوله: (القاتل لا يرث) فيه دليل على أن القاتل لا يرث مسن 
المقتول» سواء كان قتل خطا أو عمداً وإليه ذهب أكثر آهل العلم. 

*- قوله: (هذا حديث لا يصح) وأخرجه: ابن ماجة والنسائي 
في «السئن الكبرى» وقال إسحاق متروك. 

4 - قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم أن القاتل لا يرث» 
كان القتل خطأ أو عمداً الخ) قال الشوكاني في «النيل» تحت 
حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده مرفوعاً: لا يرث القاتل 
شيثا أخرجه أبو داود والنسائي: استدل به من قال بأن القاتل لا 
يرث سواء كان القتل عمداً أو خخطا وإليه ذهب الشافعي وأبو حنيفة 
وأصحابه وأكثر أهل العلم قالوا: ولا يرث من المال ولا من الدية. 
وقال مالك والنخعي والهادوية: إن قاتل الخطأ يرث من المال دون ' 
الدية» ولا يخفى أن التخصيص لا يقبل إلا بدليل» وحديث عمر بن 
شيبة بن أبي كثير الأشجعي عند الطبراني نض في محل النزاع» فإن 
النبي يي قال: له اعقلها ولا ترئها. وقد كان قشل امرأته خطأء 
وكذلك حديث عدي الجذامي عند البيهقي في اسننه» بلفظء أن 
عديا كانت له امرأتان اقتتلتا فرمى إحداهما فماتت» فلما قدم رسول 
الله كل أتاه فذكر له ذلكء فقال له: اعقلها ولا ترئها. وأخرج 
البيهقي أيضاً أن رجلا رمى يحجر فاصاب أمه فماتت من ذلك؛ 
فأراد نصيبه من ميراثها فقال له إخوته: لا حق لك, فارتفعوا إلى 
علي رضي الله عنه فقال له: حقك من ميرائها الحجر وغرمه الدية 
ولم يعطه من ميراثها شيئا. وأخرج أيضا عن جابر بن زيد أنه قال: 
أيما رجل قتل رجلاً أو امرأة عمدا أو خطأ فلا ميراث له منهماء 
وأيما امرأة قد قتلت رجلاً أو امرأة عمداً أو خطأ فلا ميراث لها منهماء 
وقال: قضى بذلك عمر بن الخطاب وعلي وشريح وغيرهم من 
قضاة المسلمين. وقد ساق الييهقي في الباب آثارا عن عمر وابن 
عياس وغيرهماء تفيد كلها أنه لا ميراث للقاتل مطلقا. انتهى. 

- باب ما جاءً في ميراث المَرْأة من دية زَوْجها 

5- [صحيح. صححه الترمذي وعبدالحق] حَدئنا 
قُتَيبَةُ وأحمدٌ بنْ مَنِِم وَغَيْرُ وَاحِلِه قالوا: حدئنا سفيان بن 
ين عن الزَهْرِي عن معِيد ابن المُسَيّبِ قال: قال عْمَرٌ: 


١ 
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الدية ةٌ عَلَى العَاقِلَةٍ ولا تّرث المرأة مِنْ دِيَّةِ رُوْجهًا شيئاء ١‏ 


اح الضَحَالة بن سفيالا الكلأبي' ١لا‏ رسُول الله 8 تقب 
شييم الضبّابي”") من دية زُوْجهاء. 

[د: /ا951؟] [ن: 117517 الكبرى] [ه: ؟154]. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنُ صحيح. 

-١‏ قوله: (كتب إليه أن ورث امرأة أشيم الضبابي) بكسر الضاد 
المعجمة وتخفيف الياء الموحدة الأولى» منسوب إلى ضباب بن 
كلاب» فقتل في حياة النبي و خطأ. قال الشوكاني في «النيل؟ : فيه 
دليل على أن الزوجة ترث من دية زوجها كماترث من ماله. 
وكذلك يدل على ذلك حديث عمرو بن شعيب لعموم قوله فيه بين 
ورثة القتيل» والزوجة من جملتهمء: وكذلك قوله في حديث قرة بن 
دعموص: هل لأمي فيها حق؟ قال نعم. انتهى. 

قلت: حديث عمرو بن شعيب الذي أشار إليه الشوكاني أخرجه 


هه أذ ور ار أ 


أحمد وأبو داود والنسائي وابن ماجة عنه عن أبيه عن جده أن النبي 
كد قضى أن العقل ميراث بين ورثه القتيل على فرائضهم. وحديث 
قرة بن دعموص أخرجه البخاري في «تاريخه» عنه قال: أتيت النبي 
وك أنا وعمي» فقلت: يا رسول الله عند هذا دية أبي فمره يعطنيهاء 
وكان قتل في الجاهلية» فقال أعطه دية أبيه؛ فقلت هل لأمي فيها 
حق؟ قال نعم. وكانت ديته مائة من الإبل. وحديث سعيد بن 
المسيب المذكور في الباب أخرجه الترمذي أيضاً في باب المرأة 
ترث من دية زوجها من أبواب الديات وتقدم هناك شرحه 

4- باب مَا جَاءَ أن الميراث لِلْوَرَئَةٍ والعَقَلٌ 

0 

0- [متفق عليه] حَذئنا قُتَبَة حدثنا الَلِيِثْ عن ابن 
شِهَابٍِ عن سَعِيلٍ بن المُسَيّبٍِ عن أبي هُرَيْرَةَ أن رَسُولَ الله 
يك قَضَى”" في جني امرَأة من بَني لبان سقط ميعَأ بهْرَةٍ 
عَبْدٍ أؤ مد ثم إن المرأة التي قُضِي عليها بِمْرةٍ ويس 
تَقَضَى رَسُولْ الله يكن أن مِيرَانها لِبَنيهَا وَرُوْجِهَاء وأن عَقَلَهَا 
عَلَى عَصَبْتِهًا'. 

لخ: 4هلام وؤولام, 0 لذةل)]. 

قال أبو عيسى: وَرَوَى يُونْس هذا الْحَدِيثٌ عن الزَهْرِي 
عن سَعِيلِ بن المُسَيّبِ وَأبي سَلْمَة عن أبي هُريْرَة عن النبي 
2002 
كد نحوة 

ورواه مَالِكُ عن الزْهَرِيَ عن أبي سَلَمَةَ عن أبي هُرَيْرَة 
وَمَالِك عن الَهرِيَ”؟' عن سَعِيدٍ بن المُسَبّبٍِ عن النبي يك 
مرسل. 

-١‏ وفي بعض النسخ على العصبة وهو الظاهر. 


7- قوله: (قضى) أي حكم (في جنين امرأة من بني لحيان) قال 
النووي: المشهور كسر اللام في لحيان وروى فتحهاء ولحيان بصن 
من هذيل (بغرة) بذ بضم الغين المعجمة وشدة الراء منوناً (عبد أو 
أمة) بدل من غرة وأو للتنويع لا للشك. وقد تقدم تفسير الغرة في 
باب دية الجنين من أبواب الديات (ثم إن المرأة التي قضي عليها) 
بصيغة المجهول أي حكم عليها وهي المرأة الجانية (توفيت) أي 
ماتت. قال في «اللمعات»: في شرح هذه العبارة كلام؛ وهو أن 
الظاهر أن يكون المراد بالمرأة التي قضى عليها أي على عاقلتها 
بغرة المرأة الجانية فيكون الضمائر في بنيها وزوجها لهاء وكذا في 
قوله: والعقل على عصبتهساء وتخصيص التوريث لبنيها وزوجها 
لأنهم هم كانوا من ورثتها وإلا فالظاهر أن ميرائها لورثتها أي ما 
كان» ويرد عليه أن بيان وفاة الجانية ليس بكثير المناسبة في هذا 
المقام بل المراد موت الجنين مع أمها كما ورد في رواية: فقتلها وما 
في بطنهاء فقال الطيبي في توجيهه: إن على في قوله «قضى عليها' 
وضع موضع اللام كما في قوله تعالى: (لْتَكُونُوأ ششُهَدَاءٌ عَلَى 
النّاس» فيكون المراد بالمرأة المجني عليها والضمائر لها إلا في 
قوله: على عصبتها فإنه للجاني وهذا إذا كانت القضية واحدة. قال 
الطيبي: وهو الظاهر. انتهى. وقال النووي في «#شرح مسلما: قال 
العلماء: هذا الكلام -يعني قوله ثم إن المرأة التي قضى عليها بغرة 
توفيت الخ- قد يوهم خلاف مراده. فالصواب أن المرأة التي ماتت 
هي المجني عليها أم الجنين لا الجانية. وقد صرح به في الحديث 
بعده بقوله: فقتلها وما في بطنهاء فيكون المراد بقوله: التي قضي 
عليها يالغرة هي التي قضى لها بالغرة» فعبر بعليها عن لها. وأما 
قوله على عصبتهاء فالمراد القاتلة أي على عصبة القاتلة. انتهى. 
وحديث أبي هريرة المذكور في هذا الباب أخرجه البخاري في 
الفرائض وفي الديات ومسلم وأبو داود والنسائي في الديات. 

-٠‏ قوله: (وروى يونس هذا الحديث عن الزهري عن سعيد بن 
المسيب وأبي سلمة عن أبي هريرة عن النبي وه ونحوه) روى 
البخاري في «صحيحه» قال: حدئنا أحمد بن صالح حدثنا ابن 
وهب حدثنا يونس عن أبن شهاب عن ابن المسيب وأبي سلمة بن 
عبدالرحمن أي أبا هريرة قال: اقتتلت امرأتان من هذيل فرمت 
إحداهما الأخرى بحجر قتلها وما في بطنها. فاختصموا إلى النبي 
ف فقضى: أن دية جنينها غرة عبد أو وليدة» وقضى دية المرأة على 
عاقلتهاء وقد رواه مسلم أيضاً قال: حدثنا أبو الطاهر قال أخبرنا ابن 
وهب رحمه الله قال وأخبرنا حرملة بن يحيى التجيبي» قال أنبانا 
ابن وهب قال أخبرني يونس بهذا الإسناد. 

4- (عن أبي سلمة عن أبي هريرة ومالك عن الزهري) قال في 
هامش النسخة الأحمدية: هذه العبارة لا توجد في النسخ الدهلوية 
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ولكن وجدتها في النسخة الصحيحة التي جثئت بها من العرب. 
انتهى. 

قلت: ويدل على صحة هذه النسخة أن مالكاً روى هذا 
الحديث موصولاً ومرسلا. ففي «صحيح البخاري» في باب الكهانة 
من كتاب الطب: حدثنا قتيبة عن مالك عن ابن شهاب عن أبي 
سلمة عن أبي هريرة أن امرأتين رمت إحداهما الأخرى فطرحت 
جنينها فقضى فيه رسول الله يك بغرة عبد أو وليدة. ون ابن 
شهاب عن سعيد بن المسيب أن رسول الله يد قضى في الجنين 
يقتل في بطن أمه بغرة عبد أو وليدة» الحديث. 

١‏ باب ما اء في ميراث الرّجل الذي يُسلِمُ 

عَلى يدي الرّجل 

51- [حسن صحيح] حَذَئْنا أبُو كيبي حدثنا بو 
أسَامَة وابنُ نُمَيْر وَوكِيعٌ عن عبدالعزيز بن عُمَرَ بن 
عبدالعزيز”'' عن عبدالله بن مَوْهِسه. وقال بَعْضْهُم عن عبدالله 
ابن وَهْسه عن تَمِيم الذاري قال: : امَألت رُسُول الله يكل: ما 
السنةُ في الرَجُلٍ”" مِن أهل الشرك يُسْلِمُ عَلَى يَدي رَجُلٍ من 
المُسْلِمِينَ؟ فقالَ رَسُولُ الله يكل: هُوَ أولّى الناس بِمَحْيَاه 
وَمَمَابِهِ). 

[د: 5914][ن: 141] [ه: ادلا؟]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حَلِيث لا نَمْرِفُهُ إلأَمِنْ حَدِيثٍ 
عبدالله بن وَهْبِ وَيُقَالُ ابن موه عن تميم الذار 0 وقد 
دعل بعضهم بين عبدالله بن مَرْهِسٍ وبين تَمِيِمٍ الذاري 
قييصة بن ذوَيْسِ وَروَاُ يَحمَىَ بن حَمْرَةَ عن عبدالعزِيز بن 
عَم وَزَادَ فيه عن قَيصّة بن ذُوَيْسِِ وَهُوَ عي ليس بمتصل. 
العمل على هذا الخليك عه نكن 8 للم “.لي 
المّال و وهو قَول الشافعي» 0 ا النبي كك 5 
الْوَلأَءْ لِمَنْ أعتق» يلِق. 

١‏ -. قوله: (عن عبدالعزيز بن عمر بن عبدالعزيز) بن مروان 
الأموي المدني نزيل الكوفة» صدوق يخطىء من السابعة (عن 
عبدالله بن موهب) قال في «التقريب:: عبدالله بن موهب الشامي 
أبو خالد قاضي فلسطين لعمر بن عبدالعزيز» ثقة لكن لم يسمع من 
تميم الداري من الثالثة (وقال بعضهم عن عبدالله بن وهب) قال في 
«التقريب»: عبدالله بن وهب عن تميم الداري صوابه عبدالله بن 
مهب 

"- قوله: (ما السنة في الرجل) أي ما حكم الشرع في شأن 
الرجل (من أهل الشرك) أي الكفر (يسلم على يد رجل) وفي رواية 


على يدي الرجل؛ أي هل يصير مولى له أم لا؟ (هو) أي الرجل 
المسلم الذي أسلم على يديه الكافر (أولى الناس بمخياه ومماته) 
أي بمن أسلم فني خياته ومماته؛ يعني يصير مولى له. قال المظهر: 
فعند أبي حنيفة والشافعي ومالك والشوري رحمهم الله: لا يصير 
مولى؛ ويصير مولى عند عمر بن عبدالعزيز وسعيد بن المسيب 
وعمزو بن الليث لهذا الحديث,. ودليل الشافعي وأتباعه قوله عليه 
الصلاة والسلام: الولاء لمن أعتق» وحديث.تميم الداري يحتمل أنه 
كان في بدء الإسلام لأنهم كانوا يتوارثون بالإسلام والنصرة شم 
نسخ ذلك. ويحتمل أن يكون قوله عليه الصلاة والسلام: هو أولنى 
الناس بمحياه ومماته. يعني بالنصرة في حال الحياق, وبالصلاة بعد 
الموت فلا يكون حجة. انتهى» كذا في «المرقاة». وقال الخطابي: 
قد يحتج به من يرى توريث الرجل ممن يسلم على يده من الكنان 
وإليه ذهب أصحاب الرأي إلا أنهم قد زادوا في ذلك شرطا وهو 
أن يعاقده ويواليه؛ فإن أسلم على يده ولم يعاقده ولم يواله فلا 
شيء له. وقال إسحاق بن راهويه كقول أصحاب الرأي إلا أنه لم 
يذكر الموالاة. قال الخطابي: ودلالة الحديث مهمة وليس فيه أنه 
يرئه وإنما فيه أنه أولى الناس بمحياه ومماته: فقد يحتمل أن يكون 
ذلك في الميراث» وقد يحتمل أن يكون ذلك في رعي الذمام 
والإيثار والبر والصلة وما أشبهها من الأمورء وقد عارضه قوله 5إ: 
الولاء لمن أعتق. وقال أكثر الفقهاء: لا يرثه» وضعف أحمد بن 
حنبل حديث تميم الداري هذاء وقال: عبدالعزيز راويه ليس من 
أهل الحفظ والإتقان. انتهى. 

- قوله: (هذا حديث لا نعرفه إلا من حديث عبدالله بن 
وهب... الخ) وأخجرجه أحمد والدارمي والنسائي وابن ماجة (وقد 
هو أدخل بعضهم بين عبدالله بن موهب وبين تميم الداري قبييصة بن 
ذويب» ورواه يحيى بن حمزة عن عبدالعزيز بن عمر وزاد فيه عن 
قبيصة بن ذويب قال البخاري في «صحيحه» في باب: إذا أسلم 
على يديه من كتاب الفرائض ويذكر عن تميم الداري رفعه قال: هو 
أولى الناس بمحياه ومماته. قال الحافظ في «الفتح؛»: قد وصله 
البخاري في «تاريخه» وأبو داود وابن أبي عاصم والطبراني 
والباغندي في مسند عمر بن عبدالعزيز بالعنعنة كلهم من طريق 
عبدالعزيز بن عمر بن عبدالعزيز قال: سمعت عبدالله بن موهب 
يحدث عمر بن عبدالعزيز عن قبيصة بن ذويب عن تميم الداري 
قال: قلت يا رسول الله ما السئة في الرجل؟ الحديث (وهو عندي 
ليس بمتصل) قال البخاري في «صحيحه»: واختلفوا في صحة هذا 
الخبر. انتهى. وقد بسط الحافظ الكلام على هذا الحديث في 


«الفتح» والعيني في «العمدة». 


تفل 
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4-.قوله: (والغمل على هذا عند بعض أهل العلم) كإسحاق 
ابن راهويه وغيره (وقال بعضهم يجعل ميراثه في بيت المال» وهو 
قول الشافعي. واحتج بحديث النبي يد أن الولاء لمن أعتق) وقول 
الشافعي ومن تبعه هو الظاهر لأن حديث تميم الداري المذكور في 
الباب على تقدير صحة لا يقاوم حديث عائشة: (إنما الولاء لمن 
أعتق». وعلى التنزل فتردد في الجمع هل يخص عموم الحديث 
المتفق على صحته بهذاء فيستثني منه من أملم ‏ أو تؤول الأولوية 
في قوله: «أولى الناس» بمعنى النصرة والمعاونة وما أشبه ذلك لا 
بالميراث» ويبقى الحديث المتفق على صحته على عمومه جنح 
الجمهوز إلى الثاني ورجحانه ظاهرء وبه جزم ابن القصار في ما 
حكاه ابن بطال فقال: لو صح الحديث لكان تأويله أنه أحق 
بموالاته في النصر والإعانة والصلاة عليه إذا مات ونحو ذلك» ولو 
جاء الحديث بلفظ أحق بميراثه لوجب تخصيص الأول. والله 
أعلم. 

-١‏ باب ما جاء في إبطال ميراث ولد الزنا"» 

7 شن ] خلا تيل أخبونا ابن لميمة طن عر 
ابن شي شعَيْب عن أبيه عن جَذه أن رَسُولَ الله و قاَ: 'أيمَا 
َجل غاف" ؛ بِحْرَةٍ أو أمَةٍ فالْوَلَدُ وَلَدُ زنا لايَرث ولا 
يُورث». 

زه: ه746 ؟]. 

قال أبو عِيسّى: وقد رَوَى غَيْرُ ابن لَهِيمَة هذا الحديث 
عن عمرو بن شنعيِْوه والعمل على هذا عِنْد أهلٍ الِْلْمٍ أن 
ولد الرْنا لا ير مِن أبيه. 

-١‏ قوله: (أيما رجل عاهر) بصيغة الماضي من باب المفاعلة 
أي زنا. قال الجزري في «النهاية» : العاهر الزاني» وقد عهر يعهر 
عهراً وعهوراً إذا أتى المرأة ليلا للفجور بهاء ثم غلب على الزنا 
مطلقاً (فالولد ولد زنا لا يرث) أي من الأب (ولا يورث) بفتتح 
الراء وقيل: بكسرهاء قال ابن الملك: أي لا يرث ذلك الولد من 
الواطىء ولا من أقاربه إذ الوراثة 
. الزاني» ولا يرث الواطىء ولا أقاربه من ذلك الولد والحدييث في 
سنده ابن لهيعة وفيه مقال معروف ولكن قال الترمذي: رواه غيره 
عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده. 

فك باب ما جاءً فيمن يَرتْ الدلكء10) 

14 يي ا 
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بالنسب ولا نسب بينه وبين 


)١(‏ سقطت هذه الترجمة من الطبعة الهندية. رائد. 


أن رَسُولَ الله يَكلِةٍ قال: «يَرث الوّلآء”" من يرث المّال». 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث لَيْسَ إِسْنَادُهُ بالقوي7. 

-١‏ بفتح الواو يعني ولاء:العتق وهو إذا مات المعتق ورثه 
معتقه أو ورثه معتقه. 

؟- قوله: (يرث الولاء) أي مال العتيق (من يرث المال) أي من 
العصبات الذكور: والمراد العصبة بنفسه. قال المظهر: هذا 
مخصوص أي يرث الولاء كل عصبة يرث مال الميتء والمرأة وإن 
كانت ترث إلا أنها ليست بعصبة بل العصبة الذكور دون الإناث. 
ولا بنتقل الولاء إلى بيت المال ولا ترث النساء بالولاء إلا إذا 
أعتقن أو اعتق عتيقهن أحدا. انتهى. وقال في «اللمعات»: أي إذا 
مات عتيق الأب أو عتيسق عتيقه يرث الابن ذلك الولاء. وهذا 
مخصوص بالعصبة ولا ترث النساء الولاء إلا ممن أعتقته أو أعتق 
من أعتقته. انتهى. 

- قوله: (هذا حديث ليس إسناده بالقوى) لأن فيه ابن لهيعة. 

1- باب ما جاء ما يرث النساء من الولاء9© 

6- [ضعيف, ضعفه الألباني» وحسنه الترمذي» 
وصححه الحاكم] حَدَئْنا مَارُونُ أو مُوسَى المُسْتَملِي 
البَغدَاوي”", حدثنا محمد بن حَرْبِي حدثنا عُمَرُ ابن رُوْبَة 
تغلب عن عبدالواحاء بن عبدالله بن بسر النصطري عن وَائِلة 
ابن الأسقع قال: قال رَسُولُ الله يكل «المَّرأةٌ نَمو" ثَلاقَة 
مَوَاريث: عَتِيِقَهاً وَلَقِيطَهآً وَوَلَدَهَا الذي لأَعَنَت 0 

[د: :59 [ه: 047؟]. 

هذا حديث حسنٌ غريب”" لأَيُمْرَفُ إلمِن هذا الوَجْهِ 
من حَِيثٍْ مجمل بن حَرْب. 

-١‏ قوله: (حدئنا هارون أبو موسى المستملي البغدادي) هو 
هارون بن عبدالله البزاز الحافظ المعروف بالحمال (أخيرنا محميد 
ابن حرب) الخولاني الحمصي الأبرش ثقة من التاسعة (أخبرنا 
عمر بن روية) بضم الراء وسكون الواو بعدها موحدة (التغلبي) 
بمثناه الحمصي صدوق من الرابعة (عن عبدالواحد بن عبدالله بن 
بسر النصري) قال في «التقريب؟: عبدالواحد بن عبدالله بن كعب 
ابن عمير النصري بالنون أو بسر يضم الموحدة وسكون المهملة 
الدمشقي؛ ويقال الحمصيء ثقة من الخامسة. وقال في «تهزيب 
التهذيب» في ترجمته: ويعرف أبوه بابن بسر أي بضم الموحدة 
بالمهملة. 

؟- قوله: (المرأة تحوز) أي تجمع وتحيط (ثلاشة مواريث) 


(؟) سقطث هذه الترجمة من الطبعة الهندية. رائد. 


تحفة الأحوذي - كتاب الفرائضس 


إن شينلا 


جمع ميراث (عتيقها) أي ميراث عتيقها فإنه إذا أعتقت عبداً ومات 
ولم يكن له وارث ترث ماله بالولاء (لقيطها) أي ملقوطها فإن 
الملتقط يرث من اللقيط على مذهب إسحاق ابن راهؤيه» وعامة 
العلماء على أنه لا ولاء للملتقط لأنه عليه الصصلاة والسلام خصه 
بالمعتق بقوله: «لا ولاء إلا ولاء العتاقة» قال الخطابي: أما اللقيط 
فإنه في قول عامة الفقهاء حر, فإذا كان حراً فلا ولاء عليه لأحد. 
والميراث إنما يستحق بنسبب أو ولاء. وليس بين اللقيط وملتقطه 
واحد منهما. وكان إسحاق بن راهويه يقول: ولاء اللقيط لملتقطه 
ويحتج بحديث واثلة» وهذا الحديث غير ثابت عند أهل النقلء فإذا 
لم يثبت الحديث لم .يلزم القول به؛ فكان ما ذهب إليه عامة العلماء 
أولى. انتهى (وولدها الذي لا عنت عنه) أي عن قبله ومن أجله. 
في #شرح السنة»: هذا الحديث غير ثابت عند:أهل النقلء. واتفق 
أهل العلم على أنها تأخذ ميراث عتيقهاء وأما الولد الذي نفاه 
الرجل باللعان فلا خلاف أن أحدهما لا يرث الآخر لأن التوارث 
بسبب النسب انتفى باللعان» وأما نسبه من جهة الأم فلابت 
ويتوارثان. قال القاضي رحمه الله: وحيازة الملتقطة ميراث لقيطها 
محمولة على أنها أولى بأن يصرف إليها ما خلفه من غيرها 
صرف مال بيت المال إلى آحاد المسلمين فإن.تركته لهم لا أنها 
ترئه ورائة المعتقة من معتقهاء وأما حكم ولد الزنا فحكم المنفي 
بلا فرق. انتهى. 

“'- قوله: (هذا حديث حسن غريب) قال الحافظ في «الفتح» 
بعد ذكر هذا الحديث: حسنه الترمذي وصححه الحاكم وليس فيه 
سوى عمر بن روبة مختلف فيه. قال البخاري: فيه نظر ووثقة 
جماعة. انتهى. وحديث وائلة هذا أخرجه أيضا أبو داود والنسائي 
وابن ماجة. 


سفن 


تحفة الأحوذي - كتاب الوصايا 


-"١‏ كتاب الوصايا عن رسول الله يكل 


قال في «الفتح»: الوصايا جمسع وصية كالهداياء وتطلق على 
فعل الموصي وعلى ما يوصي به من مال أو غيره من عهد ونحوه 
فتكون بمعنى المصدر وهو الإيصاء وتكون بمعنى المفعول وهو 
الاسم. وفي الشرع عهد خاص مضاف إلى ما بعد الموت وقد 
يصحبه التبرع قال الأزهري: الوصية من وصيت الشيء بالتخفيف 
أصيه إذا وصلته» سميت وصية لأن الميت يصل بها ما كان في 
حياته بعد مماته؛ ويقال: وصيّة بالتشديد ووصاة بالتخفيف بغير 
همزء وتطلق شرعاً أيضاً على ما يقع به الزجر عن المنهيات والحث 


على المأمورات. انتهى. 
-١‏ باب ما جَاءَ في الْوَصِيّةِ اتلك 
75- [متفق عليه] حَدَئنا ابن أبي عُمَرَ حدثنا سُفَيَانُ 


ابن عُبِيئَةٍ عن الزَهْرِي عن عَاِرٍ بن سَعَْدٍ بن أبي وَقاص عن 
أبيه قالَ: «مَرِضتٌ عَامَ القن”) مَرَضَأ أَشنْفَيِتْ مِنْهُ على 
الْمَوْس فَأثَانِي رَسُولُ الله يك يَمُودنِيء فَقُلتَ: يارسول الله 
إن لي مَالاً كيرا ويس يَرئِي إلا بتي قأوصي بِمَالِي كلَم؟ 
قال: لآء قلت فتلي مَالِي؟ قال: لاء قَلْتَ: فالشطر؟ قال: لاء 
قُلْت: فالتلّث؟ قال: الئل وَالثْلْث كَثِيرٌ إِنْكَ إن تَذَرَ وَرَتمَكَ 
ْنَا خَيْرٌ من أن تَدَرَهُم عَالَة يَتَكَمْمُونَ الناس» وإنك لن 
فق نََقَةَ إل أجرت فيهّاء حَنَى الْلفْمَة ترما إِلَى ني 
امْرَاَتِكَ. قال: قُلت: يا سول الله أخَلْفْ عن هِجرَتي؟ قال: 
إنك أن تُخَلّف بَعْدِي فَتَمْمَلَ عَمَلا تَرِبِدُ به وَجه الله إل 
أزدذت به رفْعَة وَدَرَجَة» وَلَعَلَْكَ إن تُخَلّفَ حدى يَنَفِعَ بك 
وام ويْضْرٌ بك آخترون. اللهُمَ امْضٍ لأصحابي هِجَرتَهُمْ ولا 
َرْدَهُمْ على أعَقَابهم لكِن البَايِسَ سَعْدُ بن خولة: يَرْئِي لَهُ 
رَسُولٌ الله يك أن مات بمكة». 

[خ: مل إلا لاك ول 101ق وولف 
00 4 لالت “#ل/1؟] [م: 514 ]1١‏ [دن فكم1؟] 
[ن: /7511] [ه: 4١ل‏ ؟]. 

قال أبو عيسى: وفي البابه عن ابن عباس" 

وهذا حديث حسنٌ صحيح”" . وقد رُويّ هذا الحديث 
مِنْ غَيْرِ وَجْهِ عن سعد بن أبي وَقَاصٍ. والعَمَلُ على هذا عِنْدَ 
هل الهلم َه ليْسَ للرجل أن يُوصي باكْثر من التلْث). وقد 
تحب بَعْضْ أهل الهلم أن يُنْقِصُ مِنّ التلّث لِقَوْل رَسُول 
الله يَكلة: « وَالعْلْث كثِير». 

-١‏ قوله: (مرضت عام الفتح) صوابه عسام حجة الوداع. قال 
الحافظ في «فتح الباري؛:.اتفق أصحاب الزهري على أن ذلك كان 


في حجة الوداع إلا ابن عبينة فقال: في فتح مكة» أخرجه الترمذي 
وغيره من ظريقه. واتفق الحافظ على أنه وهم فيه؛ قال: ويمكن 
الججمع بين الرواينين بأن يكون ذلك وفع له مرتين مسرة عام الفح 
زمرة عام حجة الوقاع» : قفي الأولى لم يكن له وارث من الأولاد 
أصلاء وفي الثانية كانت له ابنة فقط. انتهى (أشفيت منه) أي 
أشرفت» يقال: اشفي على كذا أي قاربه وصار على شفاه. ولا: يكاد 
يستعمل إلا في الشر (يعودني) حال (وليس يرثني) أي من أصحاب 
الفروض (إلا ابنتي) لأنه كان له عصبة كثيرة ذكره المظهر. 

قال الطيبي: ويؤيد هذا التأويل قوله ورئتكء. ولعل تخصيص 
البنت بالذكر لعجزها. والمعنى ليس يرثني ممن أخاف عليه إلا 
ابتتي (فأوصي) بالتخفيف والتشديد (بمالي كله) أي بتصدقه 
للفقراء (فالشطر) بالجر أي فبالنصف. قال ابن الملك: يجوز نصبه 
عطفاً على الجار والمجرور ورفعه أي فالشطر كاف؛ وجره عطفاً 
على مجرور الباء (قلت فالثلث) بالجر وجوز النصب والرفع على 
ما سبق (قال الثلث) بالنصب. 

قال النووي رحمه الله: يجوز نصب الثلث الأول ورفعه 
بالنصب على الإغراء أو على تقدير: أعط الثلث. وأما الرفع فعلى 
أنه فاعل أي يكفيك الثلث؛ أو أنه مبتدا محذوف الخبر أو عكسه 
(والثلث) بالرفع لا غير على الابتداء خبره (كشير) قال السيوطي: 
روي بالمثلثة والموحدة وكلاهما صحيح. قال ابن الملك: فيه بيان 
أن الإيصاء بالئلث جائز له وأن النقص منه أولى (إنك) استكئناف 
تعليل (إن تذر) بفتح الهمزة والراء ويكسر الهمزة وسكون الراء أي 
تترك (ورثتك أغنياء) أي مستغنين عن الناس (عالة) أي فقراء 
(يتكففون الناس) أي يسألونهم بالأكف ومدها إليهم,؛ وفيه إشارة 
إلى أن ورثته كانوا فقراء وهم أولى بالخير من غيرهم. 

قال النووي رحمه الله: أن تذر بفتح الهمزة وكسرها روايتان 
صحيحتان وفي «الفائق» إن تذر مرفوع المحل على الابتداء أي 
تركك أولادك اغنياء خير والجملة بأسرها خبر إنك (لن تنفق نفقة) 
مفعول به أو مطلق (إلا أجرت فيها) بصيغة المجهول أي صرت 
مأجوراً بسبب تلك النفقة (حتى اللقمة) بالنصب وبالجر وحكي 
بالرفع (ترفعها إلى في امرأتك) وفي رواية: حتى ما تجعل في في 
أمرأتك؛ أي في فمها. والمعنى لابتغاء رضائه تعالى يؤجر وإن كان 
محل الإنفاق محل الشهوة وحظ النفس لأن الأعمال بالنيات ونية 
المؤمن خير من عمله كذا في «المرقاة» (أخلف عن هجرتي) أي 
أبقى بسبب المرض خلفا بمكة قاله تحسرا وكانوا يكرهون المقام 
بمكة بعد ما هاجروا منها (وتركوها لله) إنك لن تخلف بعدي 
فتعمل عملاً الخ يعني أن كونك مخلفاً لا يضرك مع العمل الصالح 
(لعلك إن تخلف) أي بأن يطول عمرك (حتى ينتفع بك أقوام) أي 


تعفتة مودي اب اتوستابت) 


من المسلمين بالغنائم مما سيفتح الله على يديك من بلاد الشرك 
(ويضر) مبني للمفعول (بك آخرون) من المشركين الذين يهلكون 
على يديك وقد وقع ذلك الذي ترجى رسول الله يك فشفي سعد 
من ذلك المرض وطال عمره حتى انتفع به أقوام من المسلمين 
واستضر به آخرون من الكفار حتى مات سنة خمسين على 
المشهورء وقيل غير ذلك. قال النووي: هسذا الحديث من 
المعجزات فإن سعدا رضي الله عنه عاش حتى فتح العراق وغيره 
وانتفع به أقوام في دينهم ودنياهم ؤتضرر به الكفار في دينهم 
ودنياهم» فإنهم قتلوا رجالهم وسبيت نساءهم وأولادهم وغدمست 
أموالهم وديارهم. وولي العراق فاهتدئ على يديه خلائق» وتضرر 
به خلائق بإقامته الحق فيهم من الكفار ونحوهم. انتهى (اللهم 
أمض لأصحابي هجرتهم) أي تممها لهم ولا تنقصها (لكن البائس 
سعد بن خولة) البائس من أصابه بؤس أي ضرر وهو يصلح للذم 
والترحم قيل إنه لم يهاجر من مكة حتى مات بها فهو ذمء والأكثر 
أنه هاجر ومات بها في حجة الوداع فهو ترحم (يرثي له)؛ من رثيت 
الميت مرثية إذا عددت محاسنه ورثأات بالهمزة لغة فينه فإن قيل 
نهى رسول الله يه عن المرائي كما رواه أحمد وابن ماجبة 
وصححه الحاكم. فإذا نهى عنه كيف يفعله؟ فالجواب أن المرثية 
المنهي عنها ما فيه مدح الميت وذكر محاسنه الباعث علبى تهييج 
الحزن وتجديد اللوعة أو فعلها مع الاجتماع لها أو على الإكثار 
منها دون ما عدا ذلك؛ والمراد هنا توجعه عليه السلام وتحزنه على 
سعد لكونه مات بمكة بعد الهجرة منها لا مدح الميت لتهييج 
الحزن كذا ذكره القسطلاني (أن مات بمكة) بفتح الهمزة أي لأجل 
موته بأرض هاجر منها وكان يكره موته بها فلم يعط ما تمنى. قال 
ابن بطال: وأما قوله: يرئي له. فهو من كلام الزهري تفسير لقوله 
كل لكن البائس الخ أي رثى له حين مات بمكة وكان يهوى أن 
يموت بغيرها. 

1- قوله: (وفي الباب عن أبن عباس) أخرجه الشيخان. 

"1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. 

:- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم أنه ليس للرجل أن 
يوصي بأكثر من الثلث) قال الحافظ في «الفتح:: استقر الإجماع 
على منع الوصية بأزيد من الثلث. لكن اختلف فيمن ليس له وارث 
خاصء فذهب الجمهور إلى منعه من الزيادة.على الثلث؛ وجوز له 
الزيادة الحتفية وإسحاق وشريك وأحمد في رواية» وهو قول علي 
وابن مسعود. واحتجوا بأن الوصية مطلقة في الآية فقيدتها السنة 
لمن له وارث فبقي من لا وارث له على الإطلاق (وقد استحب 
بعض أهل العلم أن ينقص من الثلث الخ) قال الشوكاني في 
«النيل» : المعروف من مذهب الشافعي استحباب النقص عن 


يففن 


1 وو ا وديا 
ينقص منه وإن كانوا أغنياء استحب أن يوصي بالثلث تبرعاً 
1- باب ما جاء في الضرار في الوصية'" 
1 [ضسيف] حتثها تمل ب طلر*" الجؤفتيب 
حدثنا عَبْدَالصّمدٍ بن عبدالوارث حدثنا نَمل بن عَلِيّ وهو 
جد هذا النصر. حدئنا الآتْعَتْ بن جابر عن شهر بن 
حَؤْشبو عن أبي هُرَيْرَةَ أنه حَدَنَهُ عمن رَسُول الله يله قال 
«إن الرَجُل لَيَعْمَل”" وَالمَرأَة بطّاعَةَ الله مين سَئَهُ ثم 
1 يَحْضْهُما المت فَيْضَارَان في الوصيّة فَتَجِب لَهُمَا النَان ثم 
َرأ علي أبُو هريرَة: ين بَْلِ وَصِيّة يُوصى بها أو دين غَيْرَ 
مُضَارٌ وَصِيةٌ مّنَ الله » -إلى قَوله- «ذلك الْمَْرُ الْمَظِيمٌ4». 


[د: /اكم؟] [ع: 4١17؟].‏ 


قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح غريب”". 


ونْصْرُ بن عَلِيَ الذي رَوَى عن الآشعَث بن جَابر موَ جَذَ د نصر 
ابن علي الْجَهْضَمِي. 

-١‏ قوله: (حدثنا نصر بن علي) بن.نصر بن علي الجهضمي 
حفيد نصر بن علي الآنتي في هذا السند ثقة ثبت طالب للقفساء 
فامتنع من العاشرة (أخبرنا نصر بن علي) ابن صهبان الأزدي 
الجهضمي البصري ثقة من السابعة (حدثنا الأشعث بن جابر) قال 
في «التقريب»: أشعث بن عبدالله بن جابر الحداني الأزدي بصري 
يكنى أبا عبدالله وقد ينسب إلى جده وهو الحملي صدوق من 
الخامسة. 

1- (قال إن الرجل ليعمل) أي ليعبد (والمرأة» بالنصب عطفاً 
على اسم إن وخبر المعطوف محذوف بدلالة خبر المعطوف عليه 
ويجوز الرفع وخمبره كذلك وقد تنازع في قوله (بطاعة الله) 


. المحذوف والمذكور (ستين سنة) أي مشلا أو المراد منه التكشير 


(ئم يحضرهم الموت) وفي رواية: #يحضرهما» بضمير التثنية وهو 
الظاهر أي علامته (فيضاران في الوصية) من المضارة أي يوصلان 
الضرر إلى الوارث بسبب الوضية للأجنبي بأكثر من الثلث» أو بأن 
يهب جميع ماله لواحد من الورثة كيلا يورث وارث آخرون من 
ماله شيئاً فهذا فكروه وفرار عن حكم الله تعالى: ذكرة ابن الملك. 
وقال بعضهم: كأن يوصي لغير الوصية أو يوصي يعدم إمضاء ما 
أوصى به حقا بأن ندم من وصيته أو ينقض.بعض الوصيّة (فيجب 
لهما النار) أي فتثبت. والمعنى يستحقان العقوبة ولكنهما تحت 
المشيئة (ثم قرأ علي) بتشديد الياء» قائله شهر بن حوشب أي قرأ 


١/74 


تحفة الأحوذي - كتاب الوضصايا 


على أبو هريرة استشهاداً واعتضاداً: «من بَعْدِ وْصِيّةٍ» متعلق بما 
تقدم من قسمة المواريث يُوصِي بها أو دَيْنِ» ببناء المجهول 
لغْيْرَ مُضَار حال.عن يوصي مقدر لأنه لما قيل يوصي علم أن ثم 
موصياً أي غير موصل الضرر إلى ورثته بسبب الوصية إلى قوله: 
«...ذلِك الْفَوْرْ الْمَظِيم» يعني: «وَصِيّة مّنَ الله والله عَلِيمْ حَلِيمْ *» 
َلك حُدُودُ الله وَمَن يُطِع الله وَرَسُولَهُ يُدِْلْهُ جَنَات نَجْرِي بن 
تَحْيِهَا الآنهَارٌ حَالِدِينَ فيها...» إلى آخر الآية. والشاهد إنما هو 
الآية الأولى وإنما قرأ الآية.الثانية» لأنها تؤكد الأولى وكذا ما بعدها 
من الثالثة» وكأنه أكتفى بالثانية عن الثالثة» قاله القاري. 

-٠*‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وأبو داود 
وابن ماجة. قال المنذري بعد نقل تحسين الترمذي: وشهر بن 
حوشب قد تكلم فيه غير واحد من الأئمة» ووثقه أحمد بن حنبل 
ويحيى بن معين. 

-٠‏ باب ما جَاءَ في الْحَث عَلَى الوّصيّة 

- [متفق عليه] حَدَئنا ابن أبي عُمَنَ حدثنا سُفْيَانُ 
عن أيوب عن نَافِم عن ابن عُمَرَ قال: قال رَسُول الله يك: <مّا 
حَقَ امريء مُسِْم"' بيت لين وَلَهُ مَا يُوصِي فيه إلأ 
ذم و جل “ ا 

[خ: 4/ا؟] [م: /1771] [د: 3607ى1] [ن: 85036] [زهى: 
الملضةة 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". وقد روي 
عن الزَهْرِي عن سَالِمِ عن ابن عْمَرَ عن النبي وله نَحوهُ. 

-١‏ قوله: (ما حق امرىء مسلم)كلمة «ما» بمعنى ليس (يبيت 
ليلتين) جملة فعلية وقعت صفة أخرى لامرىء (وله ما يوصي فيه) 
جملة حالية أي وله شيء يريد أن يوصي فيه (إلا ووصيته مكتوبة 
عنده) مستئنى نخبر ليس والواو فيه للحال قاله العيني تبعاً للطيبي. 
وقال الحافظ: قوله يبيت كأن فيه حذفا. تقديره أن يبيت وهو كقوله 
تعالى: «ومِن آيَاتِهِ يُرِيكُم الْبَرْقَ4 الآية. ويجوز أن يكون يبيت 
صفة لمسلم وبه جزم الطيبي قال: هي صفة ثانية. انتهى. قال العيني 
معترضاً عليه: هذا قياس فاسد وفيه تغيير المعنى أيضاً وإنما قدر أن 
في قوله: دبُرِيكم» لأنه في موضع الابتداء. لأن قوله: طوَمِنْ 
ايَايَهِ4 في موضع الخبرء والفعل لا يقع مبتدأ فيقدر أن فيه حتى 
يكون في معنى المصدر فيصح حينئذ وقوعه مبتدأ. فمن له ذوق من 
العربية يفهم هذا ويعلم تغيير المعنى فيما قال. انتهى. 

قلت: قال القسطلاني: لم يجب الحافظ عن ذلك في انتقاض 
الاعتراض بشيء بل بيض له ككثير من الاعتراضات الني أوردها 
العيني عليه» لكن يدل لما قاله رواية النسائي من طريق فضيل بن 


عياض عن عبيدالله بن عمر عن نافع عن ابن عمر حيث قال فيها: 
أن يبيت. فصرح بأن المصدرية. اننهى. 

قلت: ويدل له أيضاً ما رواه أحمد عن سفيان عن أيوب بلفظ: 
«حق على كل مسلم أن لا يبيت ليلتين وله ما يوصي فيه...' 
الحديث. وما رواه أبو عوانة من طريق هشام بن الغاز عن نافع 
بلفظ: «لا ينبغي لمسلم أن يبيت ليلتين...» الحديثء فقول العيني: 
هذا قياس فاسد وفيه تغيير المعنى الخ ليس مما يلتفت إليه؛ وقد 
قال بما قال الحافظ غيره من أهل العلم قال في «العدة»: ويحتمل 
أن يكون خبر المبتدأ يبيت بتأويله بالمصدر تقديره ما حقه بيتوتنه 
ليلتين إلا وهو بهذه الصفة» وهذا معنى قوله في «المصابيح»: أن 
يبيت ليلتين ارتفع بعد حذف أن مثل قوله تعالى: «وَمِن ياه يُِيكُمْ 
الْبَرْقَ4 ذكره القسطلاني قال الحافظ: قوله ليلتين كذا لأكثر الرواة» 
وفي رواية لأبي عوانة والبيهقي يبيت ليلة أو ليلتينء وفي رواية 
لمسلم والنسائي يبيت ثلاث ليال؛ فكان ذكر الليلتين والثلاث لرفع 
الحرج لتزاحم أشغال المرء التي يحتاج إلى ذكرها ففسح له هذا 
القدر ليتذكر ما يحتاج إليه» واختلاف الروايات فيه دال على أنه 
للتقريب لا التحديد, والمعنى لا يمضي عليه زمان وإن كتان قليلا 
إلا ووصيته مكتوبة» وفيه إشارة إلى اغتفار الزن اليسير» وكأن 
الثلاث غاية للتأخير» ولذلك قال ابن عمر في رواية سالم: لم أبت 
ليلة منذ سمعت رسول الله يك يقول ذلك «إلا ووصيتي عندي؟. 
أنتهى. 

قال النووي رحمه الله: فيه الحث على الوضية وقد أجمع 
المسلمون على الأمر بها لكن مذهبئا ومذهب الجماهير أنها مندوبة 
لا واجبة. وقال داود وغيره من أهل الظاهر: هي واجبة لهذا 
الحديث ولا دلالة لهم فيه» فليس فيه تصريح بإيجابها لكن إن كان 
على الإنسان دين أو حق أو عنده وديعة ونحوها لزمه الإيضاء 
بذلكء قال الشافعي رحمه الله تعالى: معنى الحديث ما الحزم 
والاحتياط للمسام إلا أن تكون وصيته مكتوبة عنده ويستحب 
تعجيلهاء وإن يكتبها في صحيفة» ويشهد عليه فيهاء ويكتب فيها ما 
يحتاج إليه» فإن تجدد له أمر يحتاج إلى الوصية به ألحقه بها. وقوله 
َكل: (ووصيته مكتوبة عنده) معناه مكتوبة وقد أشهد عليه بها لا أنه 
يقتصر على الكتابة بل لا يعمل بها ولا ينفع إلا إذا كان أشهد عليه 
بها. هذا مذهبنا ومذهب الجمهور. وقال الإمام محمد بن نصر 
المروزي مسن أصحابنا: يكفي الكتاب من غير إشهاد لظاهر 
الحديث. انتهى. ١‏ 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مالك وأحمد 
والشيخان وابن ماجه. 


تحفة الأحوذي - كتاب الوصاينا 


حفن 


4- باب مأ جَاءً أن النبي يك لم يُوص 

118 - [متفق عليه] حَدَئنا أحمدٌ بن ميم حدثنا أبو 
قَطَنٍ. عمرو بن الهيثم البنداديي حدث مالك سن يشول من 
طَلْحَة بن مُصَرَ آف37' قال: «قُلت لابْنِ أبي أؤفى'"' “: أرْصضَى 
رَسُولُ الله يَك؟ قال: لا(" قُلت: كف كيبت الوصيِيّةُ وكيِفَ 
أمَرَ الناس؟ قال: أوْصى بكيتابٍ الله تَعَالَى). 

الخ: «كلاك 44596 ؟05ه][م: 154] [ن: 1441 - 
الكبرى] [ه: 1545]. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسن صحيحٌ غريب”؟. لا 
نَمْرِقُهُ إلا مِنْ حَدِيثِ مَالِكِ بن مِغول. ش 

-١‏ قوله: (عن طلحة بن مضرف) بميم مضمومة وقح صاد 
وكسر راء مشددة على الصواب وحككى فتحها وبفاء كذا في 
«المغني»؛ وطلحة بن مصرف هذا هو ابن عمرو ابن كعب اليامي 
بالتحتانية الكوفي ثقة قارىء فاضل من الخامسة. 

-١‏ قوله: (قلت لابن أبي أوفى) هو عبدالله بن أبي أوفى علقمة 
ابن نخالد بن الحارث الأسلمي صحاني شهد الحديبية وعمر نعد 
النبي يل دهرأًء مات سنة سبع وثمانين وهو آخر من مات بالكوفة 
من الصحابة. 

'- قوله: (قال لا) هكذا أطلق الجواب وكأنه فهم أن السؤال 
وقع عن وصية خاصة فلذلك مساغ نفيها لا أنه أزاد نفي الوصية 
مطلقا. لأنه أثبت بعد ذلك أنه بكتاب الله (وكيلف كتبت الوضية 
وكيف أمر الناس) وفي رواية البخاري في فضائل القرآن: كيف 
كتنب على الناس الوصية أمروا بها ولم يوص. وبذلك يتم 
الاعتراض» أي كيف يؤمر المسلمون بشيء ولا يفعله النبي يَ. 
قال النووي: لعل ابن أبي أوفى أراد لم يوص يثلث ماله لأنه لم 
يترك بعده مالا وأما الأرض فقد سلبها في حياته؛ وأما السلاح 
والبغلة ونحو ذلك فقد أخبر بأنها لا تورث عنه بل جميع ما يخلفه 
صدقة» فلم يبق بعد ذلك ما يوصي به من الجهة المالية» وأما 
الوصايا بغير ذلك فلم يرد ابن أبي أوقى نفيهاء ؤيحتمل أن يكنون 
المنفي وصيته إلى علي بالخلافة كما وقم التصريح به في حديث 
عائشة عند البخازي وغيره ذكروا عندها أن علياً كان وصياً فقنالت 
متى أوصى إليه الحديث. وقد أخرج ابن حبان حديث الباب من 
طريق ابن عبيئة عن مالك بن مغول بلفظ يزيل الإشكال فقال:. سئل 
ابن أبي أوفى هل أوصى رسول الله يكق؟ قال ما تنرك شيئاً يوصي 
فيهء قيل فكيف أمر الناس بالوصية ولم يوص؟ قال: أوضى بكتاب. 
وقال القرطبي: استبعاد طلحة واضح لأنه أطلق فلو أزاد شيئاً بعينه 
لخصه به فاعترضه بأن الله كتب على المسلمين الوصية وأمروا ها 


فكيف لم يفعلها النبي ككي؟ فاجابه بما يدل على أنه أطلق في 
موضع التقيبد (أوصى بكتاب الله تعالى) أي بالتمسك به والعمل 
بمقنضاه؛ ولعله أشار لقوله ييِ: اتركت فيكم ما إن تمسكتم بهو لم 
تضلوا كتاب الله». وأما ما صح في مسلم وغيره أنه يك أوصى عند 
موته بثلاث لا يبقين بجزيرة العرب دينان» وفي لفظ: أخرجوا 
اليهود من جزيرة العرب. وقوله: «أجيزوا الوفد بنحو ما كنت 
أجيزهم به). ولم يذكر الزاوي الثالثة» وكذا ما ثبت قي النسنائي أنه 
يك كان آخر ما تكلم بة: «الصلاة وما ملكت أيمانكم». وغير ذلسك 
من الأحاديث التي يمكن حصرها بالتتبع». فالظاهر أن ابن أبي أوفى 
لم يرد نفيه ولعله اقتصر على الوصية بكتاب الله لكونه أعظم وأهم 
ولأن فيه تبيان كل شيء إما بطريق النصر وإما بطريق الاستنباط» 
فإذا اتبع الناس ما في الكتاب عملوا بكل ما أمرهم النبي وَل به 
لقوله تعالى: 9وَمَا آَنَاكُمْ الرُسُولُ فُحْذُوهُ4 الآية؛ أو يكون.لم 
يحضر شيئاً من الوصايا المذكورة أو لم يستحضرها حال قوله» 
والأولى: أنه إنما أراد بالنفي الوصية بالخلافة أو بالمال وساغ 
إطلاق النفيء أمافي الأول فبقرينه الحال» وأما في الثانية: فلأنه 
المتبادر عرفاً. وقد صح .عن أبن عباس أنه يلل لدم نوصء أخرجه 
ابن أبي شيبة من طريق أرقم بن شرحبيل عنه؛ مع أن ابن عباس هو 
الذي روى حديث أنه وي أوصى بشلاث والجمع بينهما على ما 
تقدم. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري في 
الوصايا وفي المغازي وفي فضائل القرآن» وأخرجه مسلم والنسائي 
وابن ماجه في الوصايا: 

ه- باب ما جَاء لا وَصِيّة لوَارث 

01 - [صحيح. صححه الترمذي وحسنه الحافظ] 
حَدئنا هَنادٌ وعَلِيّ بن حُجْرٍ قالا: حدثنا إسماعيل بن عيّاش» 
حدثنا شه ريل بن ليم لان ِي”"' عن أبي أمَامَة الْبَامَلِي 
قال: 5 
الدع :ذا الله 0 0 202 


نايف على الاتذلى: م 
إلى غَيٍْ مولي قعل ََةُ الله التَابِعَة إلى يَْم الْقِيَامَةِ. لا تَقِقَ 
آمْرَأة مِنْ بيت رَوْجهًا إلا بإذن رُوْجهَا قِيل : رسول الله: ولأ 
العام | ال ذَلِكَ نَل موا انا ثم قَال: العَاريَةٌ مُؤْنَاقَ 
وَالمِنِىَ؟ ' مَرْدُودَةٌ وَالدين مَقَضِيَ» والرْعِيم غَارمْ». 

[ذ: مده زه *للا؟]. ' 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن عَمْرِو بن ختارجة وَأنْس 


1 


نحفسة الأحوذي - كتاب الوصايا 


0 وقد روي عسن أبي 

عن النبي كك مِنْ غير هذا الوجه. وروَايةُ إسماعيل بن 
ال 
لأنهُ روى عَنْهُحْ مَنَاكِير. وَروَايئَهُ عن أهل الثنا م أصح. هَكَذَا 
قال محمد ابن إسماعيل قسال: ا 
يَقُولُ: قال أحمدٌ بن حَنبّل: إسماعيل بن عياش أمطلح حَلريئاً 
من بقِيَة2"0, َلبقَيَة أحَادِيث مَنَاكِيرُ عن الثْقَات. وسَّمِعْتٌ 
عبدالله بنَ عبدالرحمن يقول سَمِعْتْ زكريًا بن عَدِيَ يقول» 
قال أبُو إسحاق الفَرَاري: خَذُوا عن بَقِيّةَ ما حَدَثْ عن الْقَاتٍِ 
ولا تَأخْذُوا عن إسماعيل بن عَيّاش ما حَدَتْ عن النَقَات وَل 
عن غَيْرِ النْقَات. 

0- [صحيح» صححه الترمذي والألباني] حذثنا 
ته حدئنا أبو عَوَانَةَ عن قَادَة عن شَهرٍ بن حَوْشب عن 
عبدالرحمن بن غَنْمِ عن عَمْرِو بن خخارجَة: «أن النبي 5 
خطب على نه وأا نت جرانها؟' وهِي تفصع بجرتها 
وإنا لْعَابَهَا ييل بَينَ كتفي فَسَمِعنُهُ ب يقول: إن الله عَرَّ وَجَلَ 
أعْطَى كُلّ ذِي حَنَّ حَقَهُ لا وَصيّة لوَارث وَالْوَلَدُ لراش 
وللْعَاهِرِ الْحَجرَ». 

تن 8347] [ه: 17لا ؟]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنّ صحيخ00. 

-١‏ قوله: (أخبرنا شرحبيل بن مسلم الخولاني) الشامي صدوق 
فيه لين من الثالثة. 

7- قوله: (قد أعطى كل ذي حق حقه) أي بين له حظه ونصيبه 
الذي فرض له (فلا وصية لوارث) قال الأمير اليماني في «السبل»: 
الحديث دليل على منع الوصية للوارث وهو قول الجماهير من 
العلماء. وذهب الهادي وجماعة إلى جوازها مستدلين بقوله تعالى: 
«كُيب عَلَيكُمْ إذا حَضْرٌ أَحَدَكُمْ الْمَرْتْ» الآية. قالوا ونسخ 
الوجوب لا ينافي الجواز. ة قلنا: نعم لو لم يرد هذا الحديث فإنه 
ينافي لجوازهاء إذ وجويها قد علم نسخه من آية المواريث كما قال 
ابن عباس: كان المال للولد والوصية للوالدين فنسخ الله سبحانه 
من ذلك ما أحبء فجعل للذكر مثل حظ الأنثيين» وجعل للأبوين 
لكل واحد منهما السدسء؛ وجعل للمرأة الشمن والربع؛ وللزوج 
الشطر والريع. انتهى. 

قلت: حديث ابن عباس هذا أخرجه البخاري في #صحيحة؛ في 
الرصايا وغيره. قال الحافظ: هو موقوف لفظا إلا أنه في تفسيره 
إخبار بما كان من الحكم قبل نزول القرآن فيكون في حكم المرفوع 
بهذا التقرير. انتهى. 

واعلم أن حديث الباب أخرجه الدارقطني من حديث ابن عباس 


وزاد في آخره: إلا أن يشاء الورثة. قال الحافظ في «بلوغ المرام»: 
إسناده حسنء وقال في «الفتح»: رجاله ثقات لكنه معلول فقد قيل 
إن عطاء الذي رواه عن ابن عباس هو الخراساني وهو لم يسمع من 
ابن عباس. وأخرجه الدارقطني أيضا من حديث عمرو بسن شسعيب 
عن أبيه عن جده مرفوعا: «لا وصية لوارث إلا أن يجيز الورئة». 
قال الحافظ في «التلخيص:: إسناده واه وفي هذه الزيادة دليل على 
أنها تصح وتنفذ الوصية للوارث إن أجازها الورثة. قال العيني في 
«العمدة»: قال المنذري: إنما يبطل الوصية للوارث في قول أكثر 
أهل العلم من أجل حقوق سائر الورثة» فإذا أجازوها جازت؛ كما 
إذا أجازوا الزيادة على الثلث. وذهب بعضهم إلى أنها لا تجوز. 
وإن أجازوها لأن المنع لحق الشرع؛ فلو جوزناها كنا قد استعملنا 
الحكم المنسوخ وذلك غير جائزء وهو قول أهل الظاهر. انتهى. 

*'- (الولد للفراش) أي للام. قال في «النهاية»: وتسمى المرأة 
فراشاً لأن الرجل يفترشهاء أي الولد منسوب إلى صاحب الفراش 
سواء كان زوجاً أو سيداً أو واطىء شبهة؛ وليس للزاني في نسبه 
حظه؛ إنسا الذي جعل له من فعله استحقاق الحد وهو قوله 
(وللعاهر الحجر) قال التوربشتي: يريد أن له الخيبة» وهو كقولك 
له التراب» والذي ذهب إلى الرجم فقد أخطا لأن الرجم لا يشرع 
في سائره (وحسابهم على اللّه تعالى) قال المظهر: يعني نحن نقيم 
الحد على الزناة وحسابهم على الله إن شاء عفا عنهم وإن شاء 
عاقبهم» هذا مفهوم الحديث» وقد جاء: «من أقيم عليه الحد في 
الدنيا لا يعذب بذلك الذنب في القيامة» فإن الله تعالى أكرم من أن 
يثني العقوبة على من أقيم عليه الحد». ويحتمل أن يراد به من زنى 
أو أذنب ذنباً آخر ولم يقم عليه الحد فحسابه على الله إن شاء عفا 
عنه وإن شاء عاقبه. قال القاري: ويمكن أن يقال ونحن نجري 
أحكام الشرع بالظاهر والله تعالى أعلم بالسرائر. فحسابهم على الله 
وجزاؤهم عند الله أو بقية محاسبتهم ومجازاتهم من الإصرار على 
ذلك الذنب ومباشرة سائر الذنوب تحت مشيئة الله (ومن ادعى إلى 
غير أبيه) يتشديد الدال أي انتسب إلى غير أبيه وهو يعلم أنه غير 
أبيه (أو انتمى إلى غير مواليه) أي انتسب إليهم وصار معروفاً بهم 
من نميته إلى أبيه نمياً نسبته إليه وانتمى هو (فعليه لعنة الله التابعة 
إلى يوم القيامة) وفي رواية أبي داود عن أنس: المتتابعة إلى يوم 
القيامة (لا تنفق) نفي وقيل نهي (امرأة من بيت زوجها إلا بإذن 
زوجها) أي صريحاً أو دلالة (قيل يا رسول الله ولا الطعام قال ذاك 
أفضل أموالنا) يعني فإذا لم تجسز الصدقة بما هو أقل قدراً من 
الطعام بغير إذن الزوج فكيف تجرز بالطعام الذي هو أفضل 
(العارية) بالتشديد ويخفف (مؤداة) بالهمزة ويبدل. قال. التوربشتي: 
أي تؤدى إلى صاحبها. 


تحفة الأحوذي - كتانب الوصايا 


١/1 


واختلفوا في تأويله على جسب اختلافهم في الضمان, فالقائل 
بالفسمان يقول: تؤدى عيئاً حال القيام وقيمة عند التلف. وفائدة 
التأدية عند من يرى خلافه إلزام المستعير مؤنة ردها إلى مالكها. 

+ - (والمنحة) بكسر فسكون. ما يمنحه الرجل صاحبه أي 
يعطيه من ذات در ليشرب لبنها أو شجرة ليأكل ثمرها أو ارضاً 
ليزرعهاء وفي رواية المنيحة (مردودة) إعلام بأنها تتضمن تمليك 
(والزعيم) أي الكفيل (غارم) أي يلزم نفسه ما ضمنه؛ والغرم أداء 
شيء يلزمه؛ والمعنى ضامن ومن ضمن ديا لزمه أداؤه (وفي الباب 
عن عمرو بن خارجة وأنس بن مالك) أما حديث عمرو بن 
خارجة فأخرجه الترمذي في هذا الباب. وأما حديث أنس بن مالك 
فأخحرجه ابن ماجه. 

4- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وأبو داود وابن 
ماجه وحسنه الحافظ أيضاً في «التلخيص». وقال في «الفتح»: في 
إسناده إسماعيل بن عياش وقد قوى حديثه إذا روى عن الشاميين 
جماعة من الأثمة منهم أحمد والبخاري» وهذا من روايته عن 
الشاميين لأنه رواه عن شرحبيل بن مسلم وهو شامي ثقة؛ وصرح 
في روايته بالتحديث عند الترمذي؛ وقال الترمذي: حديث حسبن. 
وفي الباب عن عمر بن خارجة عند الترمذي والنسائي وعسن أنس 
عند ابن ماجه» وعن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عند 
الدارقطني؛ وعن جابر عند الدارقظني أيضاً وقال: الصواب إرساله. 
وعن علي عند ابن أبي شيبة» ولا يخلو إسناد كل منها عن مقال 
لكن مجموعها يقتضي أن للحديث أصلا بل جنح الشافعي في 
«الأم» إلى أن هذا المتن متواتر فقال: وجدنا أهل الفتيا ومن حفظنا 
عنهم من أهل العلم بالمغازي من قريش وغيرهم لا يختلفون في 
أن النبي يك قال عام الفقح: «لا وصية لوارث»» ويؤثرون عمن 
حفظوه عنه ممن لقوه من أهل العلم فكان نقل كافة عن كافة فهو 
أقوى من نقل واحد وقد نازع الفخر الرازي في كون هذا الحديث 
متواتراء وعلى تقدير تسليم ذلك فالمشهور من مذهب الشافعي أن 
القرآن لا ينسخ بالسنة. لكن الحجة في هذا الإجماع على مقتضاه 
كما صرح به الشافعي وغيره. انتهى. 

1- (قال أحمد بن حنبل: إسماعيل بن عياش أصلح بدناً من 
بقية) أي أصلح حالاً منه (وسمعت عبدالله بن عبدالرخمن) هو 
الدارمي (ولا تأخذوا عن إسماعيل بن عياش ما حدث عن الثقات 
.ولا غير الثقات). 

قال النووي في «شرج مقدمة صحيح مسلم:: هذا الذي قاله أبو 
إسحاق الفزاري في إسماعيل خلاف قول جمهور الآئمة قال 


عباس: سمعت يحيى بن معين يقول: إسماعيل بن عياش ثقة وكان 


أحب إلى أهل الشام من بقية. وقال ابن أبي خيثمة: سمعت يحيى 
ابن معين يقول: هو ثقة والعراقيون يكرهؤن حديثه. وقال البخازي: 
ما روى عن الشاميين أصح: وقال عمرو بن علي: إذا حدث عن 
أهل بلاده فصحيح وإذا حدث عن أهل المدينة مثل هشام بن عروة 
ويحيى بن سعيد وسهيل بن أبي صالح فليس بشيء. وقال يعقوب 
ابن سفيان: كنت أسمع أصحابنا يقولون: علم الشام عند إسماعيل 
ابن عياش والوليد بن مسلم. 

قال يعقوب: وتكلم قوم في إسماعيل وهو ثقة عدل أعلم الناس 
بحديث الشام ولا يدفعه دافع» وأكثر ما تكلموا قالوا يغرب عن 
ثقات المكيين والمدنيين» وقال يحيى بن معين: إسماعيل ثقة فيما 
روى عن الشاميين؛ وأما روانته عن أهل الحجاز فإن.كتابه ضاع 
فخلط في حفظه عنهم. وقال أبو حاتم: هو لين يكتب جديثه لا 
أعلم أحدا كف عنه إلا أبا إسحاق الفزاري. انتهى. 

- قوله: (وأنا تحت جرانها) بكسر الجيم. قال في 
«القاموس:: جران البعير بالكسر مقدم عنقه من مذبحه إلى منحره 
(وهي تقصع بجرتها) الجرة بكسر الجيم وتشديد الراء. قال في 
«القاموس»: الجرة بالكسر هيئة الجر وما يفيض به البعير فياكله 
ثانية» وقد اجتر وأجرء واللقمة يتعلل بها البعير إلى وقت علفه 
والقصع البلع. قال في «القاموس:: قصع كمنغ ابتلسع جرع الماء؛ 
والناقة بجرتها ردتها إلى جوفها أو مضغتها أو هو بعد الدسع وقبل 
المضغ أو هو أن تملا بها فاها أو شدة المضغ (وإن لعابها يسيل 
بين كتفي) وفي رواية: وإن لغامها بضم 
وبعد الألف ميم هو اللعاب. قال في «القاموس» لغم الجمل كمنيع 
رمي بلعابه لزيده» قال والملاغم ما حول الفم. 

8- قوله: (هذاحديث حشن صحيع) وأخرجه أحمد والنسسائي 
وابن ماجه والدارقطني اق وفي سنده شهر بن حوشب وهو 
مختلف فيه 

5- باب ما جَاءً يُنْدَأ بالدَيْن قَبْلَ الوصية 
نقلقة [حسن] حَدَئنا ابن أبي عُمَرِ حدثنا سُفْيَانُ بن 
عُييْئَ عن أبي إسحاق : الهَمَدانِي عن اللحَارث عن عَلِي: دن 
نبي يك قَضّى بالدين قبل الوصية وَأنكم تُقِرؤونَ الوصيّة 
تقرؤونها َبْلَ الدَيْن»” له 

قال أبو عِيسّى: والعتل على هذا منداغاتة أقل الل أنه 
اذا اي ل ل 

أحاقوله: درس شرؤوة اليه تقل اسن ا في ترا 
تعالى: طمن بَعْدِ رَصِيّةْ يُوصين بها أو دَيْنِ» وقوله: «إمِن بَعْدٍ 
وَصِيّةٍ توصون بها أو دَيْنٍ» وقوله: «إمن بَعْدِ وَصِيّةٍ يُوصِي بها أ 


ضفل 
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يْنٍ4 وقوله: امن بعد َصِيّةٍ يُوصِى بها أرْ 4 قال الطيبي 
رحمه الله: قولة احم اتتراون إخبار فيه معن الاسفهاف ؛ يعني أنتم 
أتقرأون هذه الآية هل تدرون معناها؟ فالوصية مقدمة على الدين 
في القراءة متأخرة عنه في القضاء. انتهى. وتقدم وجه تقديم الوصية 
على الدين في القراءة مع كونها متآخرة عنه في القضاء في باب 
ميراث الإخوة من الأب والأم وسيأتي مفصلاً. 

"- قوله: (والعمل على هذا عند عامة أهل العلم أنه يبدأ بالدين 
قبل الوصية) قال الحافظ في «الفتح»: ولم يختلف العلماء في أن 
الدين يقدم على الوصية إلا في صورة واحدة وهي ما لو أوصي 
لشخص بألف مثلا وصدقه الوارث وحكم به ثم ادعى آخخر أن له 
في ذمة الميت ديئاً يستغرق موجوده وصدقه الوارث ففي وجه 
للشافعية أنها تقدم الوصية على الدين في هذه الصورة الخاصةء 
وأما تقديم الوصية على الدين في قوله تعالى: «مِن بَعْدٍ وَصِيّةٍ 
يُوصي بها أ دَيْنِ فقد قيل في ذلك: أن الآية ليس فيها صيفة 
ترتيب بل المراد أن المواريث إنما تقع بعد قضاء الدين وإنفاذ 
الوصية وأني بأو للإباحة وهي كقولك جالس زيداً أو عمراً أي لك 
مجالسة فكل واحد منهما اجتمعا أو افترقاء وإنما قدمت لمعنى 
اقتضى الاهتمام بتقديمهاء واختلف في تعيين ذلك المعنسى. 
وحاصل ما ذكره أهل العلم من مقتضيات التقديم ستة أمور: 
أحدها: الخفة والثقل كربيعة ومضر فمضر أشرف من ربيعة لكن 
لفظ ربيعة لما كان اخف قدم في الذكر وهذا يرجع إلى اللفظ. 
ثانيها: بحسب الزمان كعاد وثمود. ثالثها: بحسب الطبع كثلاث 
ورباع. رابعها: بحسب الرتبة كالصلاة والزكاة لأن الصلاة حق 
البدن والزكاة حق المال؛ فالبدن مقدم على المال. خامسها: تقديم 
السبب على المسبب كقوله تعالى: 9عَزِيِرٌ حَكِيمٌ4. وقال بعض 
السلف عز فلما عز حكم. سادسها: بالشرف والفضل كقوله تعالى: 
لمن النبيِينَ وَالصدَيقِينَ4. وإذا تقرر ذلك فقد ذكر السهيلي أن 
تقديم الوصية في الذكر على الدين لأن الوصية إنما تقع على سبيل 
البر والصلة بخلاف الدين فإنه إنما يقع غالبا بعد الميت بنوع 
تفريط. فوقعت البداءة بالوصية لكونها أفضل. وقال غيره: قدمت 
الوصية لأنها شيء يؤخطذ بغير عوض والدين يؤخذ بعوضء فكان 
إخراج الوصية أشق على الوارث من إخراج الدين؛ وكان أداؤها 
مظنة للتفريط بخلاف الدينء فإن الوارث مطمئن بإخراجه فقدمت 
الوصية لذلك. وأيضاً فهي حظ فقير ومسكين غالباًء والدين حظ 
غريم يطلب بقوة وله مقال كما صح عنه 5 أنه قال: إن لصاحب 
الدين مقالاً. وأيضاً فالوصية ينشئها الموصي من قبل نفسه فقدمت 
تحريضاً على العمل بها بخلاف الدين. انتهى. وحديث علي 
المذكور ضعيف. قال في «النيل» : قد أخرج أحمد والترمذي 


وغيرهما من طريق الحارث الأعور عن علي عليه سلام الله 
ورضوانه قال: قضى محمد أن الدين قبل الوصية وأنتم تقرأون 
الوصية قبل الدين؛ والحديث وإن كان إسناده ضعيفاً لكنه معتضد 
بالاتفاق الذي سلف. انتهى. 

- باب ما جَاءً في الرّجُل يَتَصّدَق أو يُعْد 

المت 

لفق - [ضعيف» ضعفه الألباني وصححه الترمذي 
والحاكم] حَدَئنا بُنْدَار حدثنا عبدالرحمن بن مهدي حدثنا 
سفيَانْ عن أبي إسحاق عن أبي حَبيَة الطاني”" قال: «أوْصَى 
َي أخي بل ين نون ليت قالطلا لكلف إن أجي 
أَرْصى إل بطائفة من مَالِهِ َيْنَ نَرَى لي وَصْلْعَهُ في القَقَاءِ أو 
المَسَاكِينَ أو المُجَاهِدِينَ”'' في سَبيل الله؟ فقال: أمَا أنا قل 
كنت: لم أعلِل بالمجاهدين» سَمِعْت رَسول الله تكله يَفُْول: 
َل الذي يُمْتِىْ عند المَوْت كَمَلٍ اللري يُهلدِي إذَا شبع» 

لد مك5 ]. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنّ صحي””". 

-١‏ قوله: (عن أبي حبيبة الطائي) قال في «تهذيب التهذيب» في 
ترجمته: روى عن أبي الدرداء حديث: مثل الذي يهدي ويعتق عند 
الموت الخ؛ وعنه أبو إسحاق السبيعي ولا يعرف له غيره. وذكره 
أبن حبان في «الثقات». انتهى. وقال في «التقريب». مقبول من 
الثالثة. 

7- قوله: (أما أنا فلو كنت لم أعدل بالمجاهدين) أي لم اساو 
بهم الفقراء أو المساكين وغيرهم. والمعنى لو كنت أنا موصياً لم 
أوص إلا للمجاهدين (مثل الذي يعتق) وفي رواية يتصدق (عند 
الموت) أي عند احتضاره. وفي «المشكاة»: مثل الذي يتصدق عند 
موته يعتق (كمثل الذي يهدي إذا شبع) قال الطيبي: في هذا الإهداء 
نوع استخفاف بالمهدى إليه. انتهى. والأظهر أن المراد أنه مرتبة 
ناقصة لأن التصدق والإعتاق حال الصحة أفضلء كما أن السسخاوة 
عند المجاعة أكمل قاله القاري. 


يُعْتقّ عِنْدَ 


- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والنسائي 
والدارمي. وفي الباب عن أبي سعيد مرفوعاً: «لأن يتصدق المرء 
في حياته بدرهم خير له من أن يتصدق بمائة عند موته؛؛ رواه أبو 
داود وفي سنده. شرحبيل بن سعد الأنصاري. قال المنذري: لا 
يحتج بحديثه. 
باب(" 


)١(‏ سقط هذا الباب من نسخة كمال يوسف الحوت. رائد. 
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84- [متفق عليه] حذثنا قُتيبَةُ ؛ حدثنا الَليْتْ عن ابنن 
شيهَابِ عن عُررَة أن عَائِشَة أخبّرتهُ أن بَرِيرة” جَاءت تَسْتَعِياً 
عَائِشّة في كِتَابَتِهَا ولَمْ َك فضت مِنْ بها شين قات لَهَا 
عَائِشَُ: ارْجعِي إلى أَهْلِك فَإن أحَبُوا أن أقْضي عَنْك كِتَابتّك 
ديكون ولاك ملت َكَرَت ذَلِكَ بَِيَرةٌ لآملا فَأبََا وقالُوا 


إن ثشاءت أن تَحتسِب عَلَيْك ويكون لَنَا ولوك فَلتَمْمَلْ 
درت ذلك لرسُول الله وق فقال لها سول لله ة: 
١‏ بتَاعِي فأعتقي نما الوَلاءُ لِمَنْ أعتق, * ثم قام رَسُول الله يلغ 
فقال: ما با أهْوَاء يَشْتر يَشْترِطُونَ ششُرُوطاً لَيْسَس فِي كناب الله؟ 
َنْ اشنترط شترطأ ليس في كناب الله فيس لَه وإن امشترَط 
ماي مرو 0 

[خ: كمف "191ل ذمكلاك ككدى لاوده] [م: 
165 ]. 


قال أبو عِيستى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". وقد روي 


مِنْ غيْر وَجْهِ عن عَائِشَةَ والعملٌ على هذا عند أهل العيلم أن 
الؤلآء لِمَنْ أعئق. : 

-١‏ قوله: (أن بريرة) بسوزن عظيمة هي مولاة لعائشة: تقدم 
ترجمتها في باب اشتراط الولاء والزجر عن ذلك من أبواب البيوع 
(تستعين عائشسة) جملة حالية (ولم تكن قضت) أي أدت (من 
كتابتها) أي من بدل كتابتها (ارجعي إلى أهلك) المراد به مواليها 
(فإن أخبوا أن أقضي عنك كتابتك ويكون ولاؤك لي فعلت) ظاهره 
أنعائشة طلبت أن يكون الولاء لها إذا بذلت جميع مال الكتابة 
اريت ذلك إقائر رقع لكان الوم بطايا واا” من أعتقها غيرهاء 
يزيل الإشكال فقال إن اعدها 
لهم عدة.واحدة واعتقك ويكون ولاؤك لي فعلت. وكذلك رواه 
وهيب عن هشام فعرف بذلك أنها أرادت أن تشتريها شراء صحيحا 
ثم تغتقها إذ العتق فرع ثبوت الملك. ويؤيده قول النبي يَكِ: ابتاعي 
فاعتقي» كذا في «النيل» (فذكرت ذلك) أي الذي قالته عائشة 
(فابوا) أي امتنعوا أن يكون الولاء لعائشة (إن شاءت) أي عائشة 
(أن تحتسب) هو من الحسبة بكسر المهملة أي تحتسب الأجر عند 
الله (ويكون) بالنصب عطف على تحتسب (لنا ولآؤك) لا لها 
(فذكرت) أي عائشة (ابتاعي فاعتقي) هو كقوله في حديث ابن 
عمر: لا يمنعك ذلك (فإنما.الولاء لمن أعتق) فيه إثبات الولاء 
للمعثق ونفيه عما عداه كما تقضيه إنما الحصرية؛ واستدل بذلك 
على أنه لا ولاء لمن أسلم على يديه رجل أو وقع بينه وبينه مخالفة 
خلافا للحنفية» ولا للملتقط خلافا لإسحاق (ثم قام رسول الله 


وقد رواه أبو اسامة عن هشام بلفظ 


يكه) وفي.رواية للبخاري» فقام رسول الله يَهعِ في الناس فحمد الله 
وأثنى عليه ثم قال أما بعد (ما بال أقوام) أي ما حالهم (ليست في 


كتاب الله) أي في حكم الله الذي.كتبه على عباده وشرعه لهمء قال 
ابن خزيمة: أي ليس في حكم الله جوازها أو وجوبها لا أن كل من 
شرط شرطاً لم ينطق به الكتاب باطل لأنه قد يتسترط في البيع 
الكفيل فلا يبطل الشرط ويشترط في الفمن شروط من أوصافه أو 
نجومه ونحو ذلك فلا .يبطل» فالشروط المشروعة صحيحة وغيرها 
باطل (فليس له) أي ذلك الشرط أي.لا يستحقه: وفي رواية 
النسائي: من شرط شرطاً ليمن في كتاب الله لم يجز له (وإن اشترط 
ماثة مرة) ذكر الماثة للمبالغة في الكثرة لا أن هذا العذد بعينه هو 
المراد. 1 

واعلم أن هذا الحديث قد استنبط أهل العلم منه فوائد كشيرة. 
قال ابن بطال: أكثر الناس في تخريج الوجوه في حديث بريرة حتى 
بلغوها نحو مائة وجه. وقال النووي: صنف فيه ابن خزيمة وابن 
جرير تصنيفين كبيرين أكثر فيهما من استنباط الفوائد منها فذكر 
أشياء. قال الحافظ: ولم أقف على تصنيف ابن خزيمة ووقفت على 
كلام ابن جرير من كتابه «تهذيب الآثار؛ ولخصت منه ما تيسر بعون 
الله تعالى؛ وقد بلغ بعض المتأخرين الفوائد من حديث بريرة إلى 
أربعمائة أكثرها مستبغد متكلف كما وقع نظير ذلك للذي صنف في 
الكلام على حديث المجامع في رمضان فبلغ به ألف فائدة وفائدة. 
انتهى. وقد ذكر الحافظ في «الفتح» كثيرا من فوائد هذا الحديث 
في كتاب المكاتب وفي كتاب النكاح. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري في 
مواضع عديدة في أوائل كتاب الضلاة في باب ذكر البيع والشراء 
على المنبر في المسجد. وفي الزكاة في باب الصدقة على موالي 
أزواج النبي يَكهِ وفي العتق والمكاتب والهبة والبيوع والفرائنض 
والطلاق والشروط والأطعمة وكفارة الأيمان» وأخرجه في الطلاق 
من حديث ابن عباس» وفي الفرائض من حديث ابن عمرء وأخرج 
مسلم طرفاً منه من حديث أبي هريرة. وأخرجه البخاري أيضاً ني 
باب البيع والشراء مع النساء من طريق عروة عن عائشة» وفي باب 
إذا اد شترط في البيع شروطاً من حديث هشام عن أبيه عنها. وأخرجه 
مسلم أيضاً مطولاً ومختصراً أخرجه أبو داود في العتق والنسائي 

في البيوع وفي العتى والفرائض وفي الشروطء وابن ماجه في 
العتق. 


1١ 


نحفة الأحوذي - كتاب الولاء والهبة 


""- كتاب الولاء والهبة عن رسول الله يلد 
-١‏ - باب ما جاء أن الْوَلآء لمَنْ أعئق 7" 

0 - [صحيح] حَدَئنا بنْدَارٌ حدئدا عبدالرحمن بن 
مهلي حدثنا سيان عن منصور عن إبراهيم عن الأمْوٍَ عسن 
عائشة: أنْهَا أَرَادَتَ أن تَشتري بَريرَةَ فَاشْتْرَطُوا الله فقال 
النبي يكلله: «الْوّلآء لِمَنْ أعطى الثْمَنَ”" أؤ لِمَنْ ولي النَهْمَقه. 

لخ: كدف 641497 اك تدك لالد ه] [م: 4 ول] 
[د: ١91؟][ن:‏ 407 )]. 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن ابن عْمَرَ وأبي هرد 0 

وهذا حديث حسن صحيح”". والعمل على هذا عِنْدَ 
أهل العِلّم. 

-١‏ الولاء بالفتح والمد حق ميراث المعيّق بالكسر مسن 
بالفتح. 

1- قوله: (الولاء لمن أعطى الثمن) وفي رواية البخاري: لمن 
أعطى الورق. قال الحافظ أي أعطى الثمنء وإنما عبر بالورق لأنه 
الغالب (أو لمن ولي النعمة) أي نعمة العشق. قال الحافظ: معنى 
قوله ولي النعمة أعتق» وفي رواية البخاري وغيره: وولي النعمة 
بواو العطف, ولفظه أو في رواية الترمذي هذه للشك من الراوي. 
ومعنى الحديث أن من اشترى العبد وأعتقه فولاؤه له. قال ابن 
بطال: هذا الحديث يقتضي أن الولاء لكل معتق ذكراً كان أو أثشى 
وهو مجمع عليه. 

'- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وأبي هريرة) أما حديث ابن 
عمر فأخرجه البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي. وأما حديث أبي 
هريرة فأخرجه مسلم. 

4- قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري وأبو 
داود والنسائي. 

0- قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم) قال النووي رحمه 
الله: قد أجمع المسلمون على ثبوت الولاء لمن أعتق عبده أو أمته 
عن نفسه وأنه يرث به وأما العتيق فلا يرث سيده عند الجماهيه 
وقال جماعة من التابعين يرثه كعكسه. انتهى. 

-١‏ باب ما جاء في النفي عَنْ بع الَْلأِ وعن هته 

7 [مت متفق عليه] حَدئنا ابْنْ أبي عُمَنَ حدثنا سُفْيَانُ 
ابن عَبَيْئة» حدثنا عبدالله بن ديئار سَمِعٌ عبدالله بن عُمْرَ «أن 
رسول الله يد نَهَى عَنْ بَنِمِ الْولأء وَعن ميَي”". 

لخ: 1616] [م: .]16١‏ 


قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح لا نعرقه إلآ من 


حديث عبدالله بن ديثار عن ابن عْمَرَ عن النبي يك. وقد رَوَاه 
شَعَبَةٌ وَسَفيانُ اوري وَمَالِك ؛ بن أنس عن عبدالله بن دينار. 
ويُرْوَى عن شُعَبَةَ قال: لَوَوِدتَ أن عبدالله بن وينار حِين 
يُحَدَثُ بهذا الحديث أذِن لي حنى كنت أقُومٌ إلَبِهِ نَأقبلُ 
رَأسَهُ. وَردى يَحى بن ملي هذا الحديث عسن عببدالله بن 
عُمْرَ عن نَافِعٍ عن ابن عُمَر عن النبي يل وَهُوَ وَهُم وَهِمَ 
فيه يَحْبَى بن سَليْمٍ. . والصحيح عن عبيدالله بن عُمَّرَ عن 
عبدالله بن دينار عن ابن عُمَرَ عن النبي ول هكذا رَوَاه غير 
واحلو عن عبيد الله بن عَمَر 

قال أبو عيسى: وتَفَرَدَ عبدالله بِنُ ديار بهذا الحديث. 

-١‏ قوله: (نهى عن بيع الولاء وهبته) تقدم هذا الحديث في 
باب كراهية بيع الولاء وهبته من أبواب البيوع وتقدم هناك شرحه 

-١‏ قوله: (ويروى عن شعبة قال: لوددت أن عبدالله بن دينار 
حين يحدث بهذا الحديث أذن لي الخ) الظاهر أن سبب وده ذلك 
عن عبدالله بن دينار حتى قال مسلم لما 
أخرجه في (اصحيحها: الناس كلهم عيال على عبدالله بن دينار فسي 
هذا الحديث. انتهى. وقد اعتنى أبو نعيم الأصبهاني بجميع طرق 
هذا الحديث عن عبدالله بن دينار» فأورده عن خمسة وثلاثين نفساً 
ممن حدث به عن عبدالله بن دينار (وروى يحيى بن سليم هذا 
الحديث عن عبيدالله بن عمر عن نافع عن ابن عمر) وصله ابن 
ماجه ولم ينفرد به يحبى بن سليم فقد تابعه أبو ضمرة أنس بن 
عياض ويحيى بن سعيد الأموي كلاهما عن عبيدالله بن عمر 
أخرجه أبو عوانة في «صحيحه؛ من طريقهماء لكن قرن كل منهما 
نافعاً بعبدالله بن دينار كذا في «الفتح». 


أن هذا الحديث قد اشتهر 


- باب ما جاءً في من تَوَلَى غَيرَ مَوَالِيهِ أو ادَعَى 
ِلَى غَيْر أبيه 


0 [مت حل علة] غلنا عاد حدقا ابو متاريدة عن 
الأعمّش. عن إبراهيم الترِ يْمِىّ عن أبيه قال: خطَبَنًا عَلِيّ فقسال: 
م عَم أنّ ندا شيا َه إلا كاب الله َمل الصّحيفة”"» 
صّحيفة فِيهًا مان الإبلٍ رَأَشْيَاءٌ مِنْ الْجرَاحات فَقَد كدب 
وقال فيها: قال رسو ل انه يكلد: المي َم ما ينعي إلى 
نَوْرِ فَمَنْ أحْدَث فيهًا حَدَئأ أو آوَى مُحْدَئا فَمَلَهِ لَعْنّة الله 
وَالمَدكةِ وَالنّاس أَجْمَعِينَ» لا يقل الله نه يَوْمْالْقِيامَ صرفاً 
وَلأَعَدُلا وَمَْ اذَعَى إِلَى غَيْر أبيه أو تَوَلَى غَيْرَ مَوَالِيِه فَعَلَيْهِ 
َم الله والمَلايكةٍ والناس أجْمَعِينَ» لا يبل نه صرف ولا 

عَذْل وَذْمّةُ المُسْلِمِين”" وَاحِدَةٌ يَسْعَى بها أدنَاهُمْ». 

لم: */ا17] [خ: للك ١لالحك‏ لانمل لالت ولاككل 


تحفة الأحوذي - كتاب الولاء والهبة 


١ 


وولاك “17ت ملأت الا 

قال أبو عِيسى: وَرَوَى بعضهم عن الأعمّش عن إبراهيم 
التَيْمِيَ عن الحارث بن سُوَيْدٍ عن عَلِي نَحوَه'. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌُ صحيسح”". وقد رُوِى 
مِن غير وَجْه عن عَلِي عن النبي كل. 

-١‏ قوله: (من زعم أن عندنا شيئا نقرؤه إلا كتاب الله وهذه 
الصحيفة) أي غيرهما وفي رواية للبخاري: ما عندنا شيء إلا كتاب 
الله وهذه الصحيفة عن النبي يل. قال النووي: هذا تصريح من 
علي رضي الله عنه بإبطال ما تزعمه الرافضة والشيعة ويخترعونه 
من قولهم إن علياً رضي الله عنه أوصى إليه النبي يل بأمور كشيرة 
من أسرار العلم. وقواعد الدين وكنوز الشريعة: وإنه و خص أهل 
البيت بما لم يطلع عليه غيرهم» وهذه دعاوى باطلة واختراعات 
فاسدة لا أصل لهاء ويكفي في إبطالها قول علي رضي الله عنه هذا. 
انتهى (صحيفة) بدل من هذه الصحيفة (فيها أسنان الإبل) أي بيان 
أسنانها (وأشياء من الجراحات) أي: من أحكامها (فقد كذب) خمبر 
لقوله من زعم (وقال) أي علي (فيها) أي في الصحيفة (المدينة 
حرم) بفتحتين (ما بين عير) بفتح العين المهملة وإسكان المثناة 
تحت جبل معروف بالمدينة (إلى ثور) بفتخ الشاء المثلئة قال في 
«القاموس»: ثور جبل بالمدينة» ومنه الحديث الصحيح: المدينة 
حرم ما بين عير إلى ثور وأما قول عبيد بن سلام وغيره من الأكابر 
الأعلام: إن هذا تصحيفء والصواب إلى أحد, لأن شور إنما هو 
بمكة فغير جيد لما أخصبرني الشجاع البعلي الشيخ الزاهد عن 
الحافظ أبي محمد عبدالسلام البصري: أن حذاء أحند جائحاً إلى 
ورائه جبل صغير يقال له ثور وتكرر سؤالي عنه طوائف من العرب 
العارفين بتلك الأرض فكل أخخبر أن اسمه شور ولما كتنب إلى 
الشيخ عفيف الدين المطري عن والده الحافظ الثقة قال: إن خلف 
أحد عن شماليه جبلاً صغيراً مدوراً يسمى ثوراً يعرفه أهل المدينة 
خلفاً عن سلف. انتهى ما في «القاموس». وقال الحافظ في 
«الفتح»: قال المحب الطبري في «الأحكام» بعد حكاية كلام أبي 
عبيد ومن تبعه: قد أخصبرني الثقة العالم أو محمد عبدالسلام 
البصري أن حذاء أحد عن يساره جانحاً إلى ورائه جبل صغير» 
فذكر مثل ما في «القاموس». وفيه دليل على أن المدينة حرم كحرم 
مكة. وفي هذا أحاديث عديدة مروية في (الصحيحين» وغيرهما 
وذكرها صاحب «المنتقى». قال الشوكاني: استدل يما في هذه 
الأحاديث من تحريم شجر المدينة وخبطه وعضده وتحريم صيدها 
وتنفيره الشافعي ومالك وأحمد والهادي وجمهور أهل العلم على 
أن للمدينة حرماً كحرم مكة يحرم صيده وشبجره. قال الشافعي 
ومالك: فإن قتل صيداً أو قطع شجراً فلا ضمان لأنسه ليس يمحل 


للنسك فأشبه الحمى. وقال ابن أبي ذئب وابن أبي ليلى يجب فيه 
الجزاء كحرم مكة» وبه قال بعض المالكية وهو ظاهر قوله كما حرم 
إبراهيم مكة. وذهب أبو حنيفة وزيد بن علي والناصر إلى أن جرم 
المديئة ليس بحرم على الحقيقة ولا تنبت له الأحكام من تحريم 
قتل الصيد وقطع الشجر والأحاديث ترد عليهم: واستدلوا بحديث 
يا أبا عمير ما فعل النغير» وأجيب بأن ذلك كان قبل تحريم المدينة 
أو أنه من صيد الحل. انتهى (فمن أحدث) أي أظهر في المدينة 
(حدثاً) بفتحتين وهو الأمر الحادث المنكر النذي ليس بمعناه ولا 
معروف في السنة (أو آوى) بالمد ويقصر. قال في «النهاية»: أوى 
فآوى بمعنى واحدء والمقصود منهما لازم ومتعد يقال أويت إلى 
المنزل وأويت غيري وأويته. وأنتكر بعضهم المقصور المتعدي. 
وقال الأزهري هي لغة فصيحة» ومحدثاً بكسر الذال وفتحها على 
الفاعل والمفعول» فمعنى الكسر من نصر جانباً وآواه وأجاره من 
خصمه وحال بينه وبين أن يقتص منه. ومعنى الفتح.هو الأمر 
المبتدع نفسه ويكون معنى الإيواء فيه الرضى به والصبر عليه فإنه 
إذا رضي ببذعته وأقر فاعله عليها ولم ينكرها فقد آواه. قاله العيني. 
وقال القاري بكسر الدال على الرواية الصحيحة أي مبتدعاء وقيل 
أي جانباً إلى آخر ما قاله العيني (فعليه) أي فعلى كل منهما (لعنة 
الله) أي طرده وإبعاده. قال عياض: استدل بهذا على أن الحدث في 
المدينة من الكبائرء والمراد بلعنة الملائكة والناس المبالغة في 
الإبعاد عن رحمة الله. قال والمراد باللعن هنا العذاب الذي يستحقه 
على ذنبه في أول الأمر وليس هو كلعن الكافر (والملائكة) أي 
دعاؤهم عليه بالبعد عن رحمته (والناس أجمعين) أي من هذا 
الحدث والمؤدي أو هما داخلان أيضاً لأنهما ممن يقول الا لعنة 
الله على الظالمين» والظلم هو وضع الشيء في غير موضعه (لا 
يقبل الله منه يوم القيامة صرفاً ولا عدلاً) بفتح أولهما. واختلف في 
تفسيرهما فعتد الجمهور الصرف: الفريضة والعدل: النافلة. ورواه 
ابن خزيمة بإسناد صحيح عن الشوري وعن الحسن البمري 
بالعكس. وعن الأصمعي: الصرف التوية والعدل الفدية» وقيل غير 
ذلك قال عياض: معناه لا يقبل قبول رضا وإن قبل قبول ججزاء. 
وقيل يكون القبول هنا بمعنى تكفير الذنب بهماء وقد يكبون معنى 
الفدية أنه لا يجد يوم القيامة فدي يفتدي بخلاف غيره من المذنبين 
بأن يفديه من النار بيهودي أو نصراتي كما رواه مسلم من حديث 
أبي موسى الأشعري (ومن ادعى) أي انتسب (أو تولى غير مواليه) 
بأن يقول عتيق لغير معتقه: أنت مولاي ولك ولائي. قال البيضاوي: 
الظاهر أنه أراد به ولاء العتق لعطفه على قوله من ادعى إلى غير 
أبيه» والجمع بينهما بالوعيد فإن العتق من حيث إنه لحمة كلحمة 
النسب فإذا نسب إلى غير من هو له كان كالدعي الذي تبرا عمن 
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هو منه وألحق نفسه بغيره فيستحق به الدعاء عليه بالطرد والإبعاد 
عن الرحمة. انتهى. 

وهذا صريح في غاظ تحريم انتماء الإنسان إلى غير أبيه: أو 
انتماء العتيق إلى غير مواليه لما فيه من كفر النعمة وتضييسع حقوق 
الإرث والولاء والعقل وغير ذلك مع ما فيه من قطيعة الرحم 
والعقوق. 

؟- (وذمة المسلمين) أي عهدهم وأمانهم (واحدة) أي انها 
كالشيء الواحد لا يختلف باختلاف المراتب ولا يجوز نقضها 
لتفرد العاقد بها (يسعى بها) أي يتولاها ويلي أمرها (أدناهم) أي 
أدنى المسلمين مرتبة. والمعنى. أن ذمة المسلمين سواء صدرت من 
واحد أو أكثر شريف أو وضيعء فإذا أمن أحد من المسلمين كافراً 
وأعطاء ذمة لم يكن لأحد نقضه؛ فيستوي في ذلك الرججل والمرأة 
والحر والعبد لأن المسلمين كنفس واحدة. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري في 
الحج وفي الجزية وفي الفرائض وفي «الاعتصام؛ وأخرجه مسلم 
في الحج. 

4- (وروى بعضهم عن الأعمش عبن إبراهيم التيممي عن 
الحارث بن سويد عن علي نحوه) أخرجه أحمد والنسائي. وروى 
البخاري في الحج من طريى سفيان الشوري عن الأعمش عن 
إبراهيم التيمي عن أبيه عن علي. قال الحافظ: هذه رواية أكثر 
أصحاب الأعمش عنه. وخالفهم شعبة فرواه عن الأعمش عن 
إبراهيم التيمي عن الحارث عن سويد عن علي. قال الدارقطني في 
«العلل»: والصواب رواية الثوري ومن تبعه. 

4- باب ما جاء في الرجل ينتفي من ولده. 

64- [متفق عليه] حَدَئنا عبدالجَبَارٍ بن الْعَلآهِ بن 
عبدالجبار الْعطَار وسعِيد بنْ عبدالرحمّنٍ المّخْرُوبِي قالا: 
حدثنا سفيانُ عن الزَهْرِيَ عن م سَعِيدٍ بن المُسَيْبِ عن ابي 
هُريْرَة قال: «جَاءَ رَجُل”" من بني فََارَة إلى النبي يلق فقال: 
يا رسول الله إن امرَأئِي وَلَدَتَْ غُلآما سود فقال له النبي 
5 هَل لَك مِنْ إبل؟ قال: َعَم قال: فم ألوَائهًا؟ قال: 

حمر قال: هَل فِيهَا أوْرَق؟ قال: نَعَم إن فِيهَا لَوْرْقأَء قال: 
تر ثانا فك ؟ قال: لَعَلّ عِرْقاً نَرَعَهَاء قال: فَهَذَا لَمَلّ عِرْقاً 
نَرْعَه. 

لخ: ١6‏ 7ه] [م: ١٠16][ن:‏ 4لا4غ”] [ه: ,]1١١17‏ 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحيدة". 

-١‏ أي بالتعريض وقد ترجم البخاري في الطلاق على حديث 
الباب إذا عرض بنفي الولد. 


؟- قوله: (جاء رجل) وفي رواية للبخاري جاء أعرابي. قال 
الحافظ: واسم هذا الأعرابي ضمضم بن قتادة (إن امرأاتي ولدت 
غلاماً اسود) زاد مسلم في رواية: وإني أنكرته أي اسستتكرته بقلبي 
ولم يرد أنه أتكر كونه ابنه بلسانه. وفي رواية أخرى لمسلم وهو 
حينئذ يعرض بأن ينفيه ويؤخذ منه أن التعريض بالقذف ليس قذفا 
وبه قال الجمهور. واستدل الشافعي بهذا الحديث لذلك» وعن 
المالكية: يجب به الحد إذا كان مفهوماء وأجابوا عن الحديث أن 
التعريض الذي يجب به القذف عندهم هو ما يفهم منه القذف كما 
يفهم من التصريح؛ وهذا الحديث لا حجة فيه لدفع ذلك فإن 
الرجل لم يرد قذفاً بل جاء سائلاً مستفتياً عن الحكم لما وقع له من 
الريبة» فلما اضرب له المثل أذعن كذا في «الفتح» (قال حمر) يضم 
فسكون جمع أحمر (فهل فيها أورق) قال الحافظ: الأورق الذي 
فيه سواد ليس بحالك بل يميل إلى الغبرة ومنه قيل للحمامة ورقساء 
(إن فيها لورقاً) بضم فسكون جمع أورق (انى أناها ذلك) أي من 
أين أتاها اللون الذي خالفها هل هو بسبب فحل من غير لونها طرأ 
عليها أو لأمر آخر (لعل عرقاً) بكسر أوله (نزعها) المعنى يحتمل 
أن يكون في أصولها من هو باللون المذكور فاجتذبه إليه فجاء على 
لونه. والمراد بالعرق الأصل من النسب شبهه بعرق الشجرة؛ ومنه 
قولهم فلان عريق في الأصالة» أي إن أصله متناسب وكذا معرق 
في الكرم أو اللؤم» وأصل النزع الجذب وقد يطلق على الميل (قال 
فهذا) أي الغلام الأسود (لعل عرقاً نزعه) أي لعله في أصولك أو 
في أصول امرأتك من يكون في لونه أسود فأشبهه واجتذبه إليه 
وأظهر لونه عليه» زاد مسلم في رواية: لم يرخص له في الانتضاء 
منه. قال النووي رحمه اللّه في هذا الحديث: إن الولد يلح السزوج 
وإن خالف لونه لونه حتى لو كان الأب.أبيض. والولد أسود أو 
عكسه لحقه؛ ولا يحل له نفيه بمجرد المخالفة في اللون. وكذا لو 
كان الزوجان أبيضين فجاء الولد أسوداً وعكسهه الاحتمال أنه نزعه 
عرق من أسلافه. انتهى. 

'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم وأبو داود والنسائي واين ماجه. 

60- - باب ما جاء في الْقَاقَة!") 


65- [متفق عليه] حَذثنا ين حدثنا اللَيِثْ عن ابن 
شيهَابٍ عن عرو عن عائشة: «أن النبي وَل َل عَلِهَا 
مَسْرُور”" تَبْرْقْ أساريرُ وَجْهِدء فقال: ألم تَرَيْ أن مُجَرْزاً نَظَرَ 
آبفاً إلى زْيْدٍ بن حَارثَةَ وَأسَامّة بن رَيْدٍ فقال: هذه الْأقْدَامُ 

لخ: 066؟] [م: ]١109‏ [ن: 197 7] زه 19 717]. 
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ضرفن 


اا م م ملل لل لاك 


قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". وقد رَوَى 
سْفْيّانُ بن عَيَيْنَة هذا الحديث عن الزّهري عن عُرْوَةَ عن 
عائشة وَرَادَ فيه: ألم نَرَيْ أن مُجَرَزاً مر عَلَى ريد بن حَارِئَة 
وَأَسَامَة بن رْيْدِ وَقَد خَطَيَا9 رُؤوسَهُما وبَدت أفدَامُهُمَا فقال: 
إن هذه الْأَفْدام بَمْضْهًا من بَنْضٍ» وهكذا حدثنا سعيدٌ بن 
عبدالرحمّن وغيرٌ واحلٍ عن مْفَْانَ بن عَيَيْنَة هذا الحديث عن 
الزْهري عن عروة عن عائشة وهلا حديث حسن صحيح. 
وقد احتج بعضّ أه ل العِلّم بهذا الحديث في إِقَامَةٍ أمْر 
القَانة ينه 

-١‏ القافة: جمع قائف, قال الجزري في «النهاية»: القائف الذي 
يتتبع الآثار ويعرفها ويعرف شبه الرجل بأخيه وأبيه» والجمع القافة» 
يقال: فلان يقوفالأثر ويقتافه قيافة» مثل قفا الأثر واقتفاه. انتهى. 

7- قوله: (دخل عليها مسروراً) أي فرحاناً (تبرق) بفتح الشاء 
وضم الراء» أي تضيء وتستنير من السرور والفرح (أسارير وجهه) 
قال في «النهاية»: الأسارير الخطوط التي تجتمع في الجبهة وتتكسر 
واحندها سر أو سررء وجمعها أسرار وأسرة» وجمع :الجمع أسارير. 
انتهى (ألم تري) بحذف النون أي ألم تعلمي يعني هذا مما يتعين 
أن تعلمي فاعلمي (مجززا) بضم الميم وكسر الزاي الثقيلة» وحكي 
فتحها وبعدها زاي أخرىء هذا هو المشهور ومنهم من قال 
يسكون الحاء المهملة وكسر الراء ثم زاي وهو ابن الأعور بن 
جعدة المدلجي نسبة إلى مدلج بن مرة بن عبد مناف بن كنانة 
وكانت القيافة فيهم وفي بنئ أشذ والعرب تعترف لهم بذلك وليس 
ذلك خاصاً بهم على الصحيح. وقبد أخخرج يزيد بن هارون في 
#الفرائض» بسند ضحيح إلى سعيد بن المسيب أن عمر كان قائفا 
أورده في قصته؛ وعمر قرشي ليس مدلجيا ولا أسديا لا أسد قريش 
ولا.أسد خزيمة» وكان مجزز عارفاً بالقيافة؛ وذكره ابن يور فيمن 
شهاد فتخ مصر وقال لا أعلم له رواية كذا : في «الفشح» (نظر آنفاً) 
بالمد ويجوز القصصر أي قريباً أو اقرب وقت (فقال) أي مجزز 
المدلجي (هذه الأقدام بعضها من بعض) قال النووي رحمه اللّه: 
وكانت الجاهلية تقدح في نسب أسامة لكونه أاسود شديد السواد 
وكان زيد أبيض. كذا قاله أبو داود عن أحمد بن صالحء فلما قضنى 
هذا القائف بإلحاق نسبه مع اختلاف اللون وكانت الجاهلية تعتمد 
قول القائف فرح النبي كك لكونه زاجراً لهم عن الطعن في النسب. 
قال القاضي: قال غير أحمد بن صالح: كان زيد أزهر اللون وأم 
أسامة هي أم أيمن واسمها بركة وكانت حبشية سوداء. انتهى. وقال 
الحافظ في «الفتتح»: قال عياض: لو صح أن أم أيمن كانت سوداء 
لم ينكروا سواد ابنها أسامة لأن السوداء قد تلد من الأبيض أسود. 
قال الحافظ: يحتمل أنها كانت صافية فجاء أسامة شديد السواد 


فوقع الإنكار لذلك. انتهى. 

"1ب قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخبرجه البخاري في 
ان 
والنسائي في الطلاق. 

5- قوله: ل ا ا ا ا 
بقطيفة كما في رواية (وبدت) أي ظهرت. قال الحافظ: وفي هذه 
الزيادة دفع توهم من يقول لعله حاباهما بذلك لما عرف من كونهم 
كانوا يطعنون في أسامة. انتهى. 

0- قوله: (وقد احتج بعض أهل العلم بهذا الحديث في إقامة 
أمر القافة) قال:العيني في «العمدة»: في الحديث إثبات الحكم 
بالقافة» وممن قال به أنس بن مالك وهو أصح الروايتين عن عمر. 
وبه قال عطاء ومالك والأوزاعي والليث والشافعي وأحمد وأبو 
ثور. وقال الكوفيون والثوري وأبو حنيفة وأصحابه: الحكم بها 
باطل لأنهاء حدس ولا يجوز ذلك في الشريعة» وليس.فسي حدييث 
الباب حجة في إثبات الحكم بهاء لآن أسامة قد كان ثبت نسبه قبل 
ذلك ولم يحتج الشارع في إثبات ذلك إلى قول أحد وإنما تعجب 
من إصابة مجززء كما يتعجب من ظن الرجل الذي يصيب ظنه 
حقيقة الشيء » الذي ظنه ولا يجب الحكم بذلك. . وتسرك رسول الله 
الإنكار عليه لأنه لم يتعاط بذلك إثبات ما لم يكبن ابتأء وقد 
قال تعالى: «ولاً ثم تَقْفْمَاليِسَ لك بم علم». اتتهى. وقال 
الشوكاني في «النيل» (5/ 114): وما قيل من أن حديث مجزز لا 
حجة فيه لأنه إنما يعرف القائف بزعمه أن هذا الشخص من مساء 
ذاك لا أنه طريق شرعي فلا يعرف إلا بالشرعء فيجاب بأن في 
استبشاره يي من التقرير ما لا يخالف فيه مخالف. ولو كان مثل 
ذلك لا يجوز في الشرع لقال له إن ذلك لا يجوز. لا يقال إن 
أسامة قد ثبت فراش أبيه شرعا وإنما لما وقعت القالة بسبب 
اختلاف اللون وكان قول المدلجي المذكور دافعاً لها لاعتقادهم 
فيه الإصابة وصدق المعرفة استبشر يل بذلك» فلا يصح التعلق 
بمثل هذا التقرير على إثبات أصل النسب لأنا نقول لو كانت القافة . 
لا يجوز العمل بها إل في مثل هذه المنفعة مع مشل أولئك الذين 
قالوا مقالة السوء لما قرره كَل على قوله: هذه الأقدام بعضها من 
بعض؛ وهو في قوة هذا ابن هذاء فإن ظاهره أنه تقرير للإلحجاق 
بالقافة مطلقاً لا إلزام للخصم بما يعتقده. ولا سيما النبي و لم 
ينقل عنه إذكار كونها طريقاً ينبت بها السب حتى يكون تقريره 
لذلك من باب التقرير على معنى كافر إلى كنية ونجوه مما عرف 
منه يَكلِِ إنكاره قبل السكوت عنه. وقد أطال الحافظ ابن القيم 
الكلام في إثبات الحكم بالقافة في «زاد المعاد»: وقال في أثناء 
كلامه: قال سعيد بن متصور حدثنا سفيان عن سعيد بن سليمان بن 
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لسلس لل سس سس يي يي سس 


يسار عن عمر في امرأة وطئها رجلان في طهرء فقال القائف قد 
اشتركا فيه جميعاً فجعله بينهماء قال الشعبي: وعلي يقول هو ابنهما 
وهما أبواه يرثانه» ذكره سعيد أيضاً. وروى الأثرم بإسناده عن سعيد 
بن المسيب ف في رجلين اشتركا في طهر امرأة فحملت فولدت غلاماً 
يشبههماء فرفع ذلك إلى عمر بن الخطاب فدعا القافة فنظروا فقالوا 
نراه يشبههما فالحقه بهما وجعله يرئهما ويرثانه» ولا يعرف قط في 
الصحابة من خالف عمر وعلياً رضي الله عنهما في ذلك؛ بل حكم 
عمر بهذا في المدينة وبحضرة المهاجرين والأنصار فلم ينكر منهم 
منكر. 
؟- باب في حَث النبي يكل عَلَى الهدية'"» 

- [ضعيف» لكن الشطر الثاني منه صحيح] حَدَئنا 

أَزْهَرُ بن مَرْوَانَ البصري» حدثنا محمد بن سَوَاء '"» حدثنا أبو 


مَعْشر عن سعيلو عن أبي مُريْرَةَ عن النبي ككف قال تَهَادَنا”؟© 
إن الهَدِيّة هِب وَحَرَ امار ولا تَحْقِرَنْ جاه لِجارتِهًا 
ولو شيق فِرْسينَ شَاقٍه. 


قال أبو عِيسّى: هذا حديث غريب”) من هذا الْوَجْهِ. وأبو 
مَعْشْرِ اسمّه نجبح مُوْلَى بَنِي هَائيم”» وقد تكلم فيه بععضْ 
أهلٍ العم من قِبَلٍ حفظِه. 

1- - كغنية ما أتحف به. 

١‏ - قوله: (حدثنا محمد بن سواء) بفتح السين وتخفيف الواوء 
والد السدوسي العنبري أبو الخطاب البصري المكفوف صدوق 
رمي بالقدر من التاسعة (عن سعيد) هو ابن أبي سعيد المقبري. 

'”- قوله: (تهادوا) بفتح الدال أمر من التهسادي بمعنسى 
المهاداة» أي ليعط الهديية ويرسلها بعضكم لبعض (فإن الهدية 
تذهب وحر الصدر) بفتح الواو والحاء المهملة أي غشه ووساوسه. 
وقيل الحقد والغيظ. وقيل العداوة» وقيل أشد الغضبء كذا في 
«النهاية» (ولا تحقرن جارة لجارتها) قال الكرماني لجارتها متعلق 
بمحذوف. أي لا تحقرن جارة هدية مهداة لجارتها (ولو شق فرسن 
شاة) بكسر الشين المعجمة» أي نصيفه أو بعضه كقوله يك: اتقوا 
النار ولو بشق تمرة» والفرسن بكسر الفاء والسين المهملة بينهما 
راء ساكنة وآخره نون هو عظم قليل اللحم؛ وهو للبعير موضع 
الحافر للفرس» ويطلق على الشاة مجازا ونونه زائدة وقيل أصلية» 
وأشير بذلك إلى المبالغة في إهداء الشيء اليسير وقبوله لا إلى 
حقيقة الفرسن لأنه لم يجر العادة باهدائه؛ أي لا تمنع جارة من 
الهدية لجارتها الموجود عندها لاستقلاله. بل ينبغي أن تجود لها 
بما تيسر وإن كان قليلاً فهو خير من العدم؛ وذكر الفرسن على 
سبيل المبالغة» ويحتمل أن يكون النهي إنما وقع للمهدى إليها 


وأنها لا تحتقر ما يهدى إليها ولو كان قليلاًء وحمله على الأعم من 
ذلك أولى. وفي الحديث الحض على التهادي ولو باليسير لما فيه 
من استجلاب المودة وإذهاب الشحناء ولما فيه من التعاون على 
أمر المعيشة؛ والهدية إذا كانت يسيرة» فهي أدل على المودة وأسقط 
للمؤنة وأسهل على المهدي لاطراج التكلف. والكثير قد لا يتيسر 
كل وقتء والمواصلة باليسير تكون كالكثير. 

؟- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد. 

6 (أبو معشر اسمه نجيح الخ) قال في «التقريب»: نجيح بن 
عبدالرحمن السندي المدني أبو معشر وهو مولى بني هاشم مشهور 
بكنيته ضعيف من السادسة, أسن واختلط مات سئة سبعين ومائة. 
ويقال كان اسمه عبدالرحمن بن الوليد بن الهلال. انتهى. 

واعلم أن حديث الباب أخرجه البخاري في «صحيحه) في أول 
الهبة من طريق ابن أبي ذئب عن سعيد المقبري عن أبيه عن أبي 
هريرة مرفوعا بلفظ: يا نساء المسلمات لا تحقرن جارة لجارتها 
ولو فرسن شاة. قال الحافظ في «الفتح»: وأخرجه الترمذي مسن 
طريق أبي معشر عن سعيد عن أبي هريرة لم يقل عن أبيه وزاد في 
أوله: تهادوا فإن الهدية تذهب وحر الصدر الحديث. وقال: غرييب 
وأبو معشر يضعف. وقال الطرقي: إنه أخطأ فيه حيث لم يقل فيه 
عن أبيه كذا قال» وقد تابعه محمد بن عجلان عن سعيدء وأخرجه 


أبو عوانة نعم من زاد فيه عن أبيه أحفظ وأضبط فروايتهم أولى. 


انتهى. 
- باب ما جاء في كَرَاهِيَةٍ يْةِ الرجوع في الْهبَة 

١‏ - [صحيح] حَدّئنا أحمد بن مُنيع حدثنا إسحاق 

ابن ولف الزرق حدثنا شين المكتبر عنن عمق بن 

شُعَيْبٍ عن طاووس عن ابن عُمَرَ أن رسول الله ول قال 


مكل اللي يُمْطِي الْمَطيَة م يرجم فيهًا قالكلب أكل حَتَى إذا 


اشع قَاءَ ثم عَادَ فَرجَم في فَبيوو7". 


لخ: 6/ال371] [م: 1571] [د: 074 7] [ن: 1944] زه: 
144]. 

قال أبو عِيسّى: وفي الباب عن ابن عَبّاس”' وعبدالله ببن 
عَمْرِو. 

فنك - [صحيح] حذثنا محمد بن بَشَارِء حدثنا ابن أبي 
عَِي عمن حُْسَيْن المُعَلّمٍ عن عَمْرِو بن تتُعَيْبِ حدثني 
طَاوْس عن ابن عُمْرَ وابن عباس يَرفَمَسان الحديث قال: دلا 
َحِلَ لِلرَجْلٍ أن يُمْطِي عَطَية نم يُرْجَعْ فيها إلا ولد فيا 
يُمْطِي وَلَدَه وَممَلَ اللي يُمْطِي الْمَطِيَة ؛ م يَرْجَعْ فها كَعدَلٍ 
الكلب أكل حتى إذا شبع قَاءَ ثم عاد في فَبئِه0". 


تحفة الأحوذي - كتاب الولاء والهبة 


اخرفن 


لخ: 549؟] [م: 577 ]5:1 ؟][ن: ]هه 
خكرفةة 

قال أبو عِيسّى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيح». قال 
الشافعي: لا يَحِلّ لِمَنْ وَهَبَّ هِب أن يَرْجِمَ فيهًا إلا الْوَالِدُ فَلَهُ 
أن يرجم فيما أَعْطَى وَلَدَه واحتج بهذا الحديث". 

-١‏ قوله: (مثل الذي يعطي العطية ثم يرجع فيها الخ) فيه دلالة 
غلى تحريم الرجوع في الهبة وهو مذهب جماهير العلماءء ويبوب 
البخاري باب: لا يحل لأحد أن يرجع في هبته وصدقتهء وقد استثتى 
الجمهور ما يأتي عن الهبة للولد ونحوهء وذهبت الهادوية وأبو 
حنيفة إلى حل الرجوع في الهبة دون الصدقة إلا الهبة لذي رحم» 
قالوا والحديث المراد به التغليظ في الكراهة. قال الطحاوي: قوله 
كالعائد في قيئه وإن اقتضى التحريم لكن الزيادة في الرواية الأخرى 
وهي قوله كالكلب يدل على عدم التحريم؛ لأن الكلب غير متعيد 
فالقيء ليس حراما عليه والمراد التنزه عن فعل يشبه فعل الكلب 
وتعقب باستبعاد التأويل ومنافرة سياق الحديث له. وعرف الشرع 
في مثل هذه العبارة الزجر الشديد» كما ورد النهي في الصلاة عن 
إقعاء الكلب ونقر الغراب والتفات التعلب ونحوه. ولا يفهم من 
المقام إلا التحريم» والتأويل البعيد لا يلتفت إليه. وحديث ابن عمر 
المذكور أخرجه الشيخان وأبو داود والنسائي وابن ماجه عن ابن 
عباس وأشار إليه الترمذي. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) تقدم تخريجه آنفاً 
(وعبدالله بن عمرو) أخرجه النسائي وابن ماجة. 

-٠‏ قوله: (لا يحل لرجل الخ) هذا ظاهر في تحريم الرجوع في 
الهبة» والقول بأنه مجاز عن الكراهة الشديدة صرف له عن ظافره 
(ثم يرجع) بالنصب عطف على يعطي (فيها) أي في عطيته (إلا 
الوالد) بالنصب على الاستثناء (فيما يعطي ولده) استدل به على أن 
للأب أن يرجع فيما وهبه لابنه وكذلك الأم وهو قول أكثر الفقهاء 
إلا أن المالكية فرقوا بين الأب والأم فقالوا للأم أن ترجع إن كان 
الأب حياً دون ما إذا مات؛ وقيدوا رجوع الأب بما إذا كان الابن 
الموهوب له لم يستحدث دينا أو يتكح» وبذلك قال إسحاق. وقال 
الشافعي: للاب الرجوع مطلقا. وقال أحمد: لا يحل لواهب أن 
يرجع في هبته مطلقاً. وقال الكوفيون: إن كان الموهوب صغيراً لم 
يكن للاب الرجوع وكذا إن كان كبيراً وقبضهاء قالوا وإن كانت 
الهبة لزوج من زوجته؛ أو بالعكس أو لذي رحم لم يجز الرجوع 
في شيء من ذلكء ووافقهم إسحاق في ذي الرحم وقال: للزوجة 
أن ترجع بخلاف الزوجء والاحتجاج لكل واحد من ذلك يطول. 
ويؤيد ما ذهب إليه الجمهور أن الولذ وماله لأبيه قليس في الحقيقة 
رجوعاًء وعلى تقدير كونه رجوعاً فربما اقتضته مصلحة التأديب 


ونحو ذلك كذا في «الفتح» (ومثل الذي يعطي العطية) أني لغير 
ولده (أكل) أي استمر على الموكل كل شيء (حتى إذا شبع) بكسر 
الموحدة. 

+- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه وابن حبان والحاكم وصححاه. 

0- قوله: (قال الشافغي لاا يحل لمن وهب هبة أن يرجع فيها 
إلا الوالد الخ) هذا هو الظاهر والله أعلم. ٠‏ 


لتيل 


تحفة الأحوذي - كتاب القدر 


“”- كتاب القدر عن رسول الله يَكِيٍ 

القدر: بفتح القاف والدال المهملة عبارة عما قضاه الله وحكم 
به من الأمورء وهو مصدر قدر يقدر قدراً وقد تسكن داله. 

-١‏ باب ما جاءَ من التشلديد في الْحَوْض في القَتَر"» 

- [حسن. حسنه الترمذي] حَدَئنا عبدالله بن 
مُعاوية الْجْمَحِي البصري حدثنا صالِحْ الم عن هِشام بن 
حَسَانْ عن محمد ابن سيرين عن أبي هُرَيْرَة قال: «خرّج عَلَيْنا 
رَسول الله يل وَنَحْنْ نتتارّع”" في القدرء فعضب حَنَى احَمرٌ 
وَجْههُ حتى كَأنْمَا ُقَىءَ في وَجِْهِ لمان فقال: أبهذًا يرتم 
أمْ بهذا أرْسِلت إِلَيكُم؟ إِنْمَا هَلَكَ من كَان قبْلَكُمْ حِينَ 
تَنارْعُوا في هَذَا الآْر. عَزَمْتْ عَلَيَكُمْ ألا تََارَعُوا فيه». 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن عُمَّر وَعَائِشَة وَأنّس© 
وهذا حَلِيث غريب”' لا نَعْرفهُ إلأمِنْ هذا الوَجْه مِنْ حَلدِيثٍ 
صالِح المُرّي' وَصَالِحْ المُري لَه غَرَاِبُ يَنْفَرَُ بها" لايُدابع 
عليها. 

-١‏ قال في «شرح السنة»: الإيمان بالقدر فرض لازم وهو أن 
يعتقد أن الله تعالى خالق أعمال العباد خيرها وشرها وكتبها في 
اللوح المحفوظ قبل أن يخلقهم. والكل بقضائه وقدره وإرادته 
ومشيثته؛ غير أنه يرضى الإيمان والطاعة ووعد عليهما الشواب ولا 
يرضى الكفر والمعصية وأوعد عليهما العقاب. والقدر سر من 
أسرار الله تعالى لم يطلع عليه ملكا مقرباً ولا نبياً مرسلء ولا يجوز 
الخوض فيه والبحث عنه بطريق العقل» بل يجب أن يعتقد أن الله 
تعالى خلق الخلق فجعلهم فرقتين فرقة خلقهم للنعيم فضلاً وفرقة 
للجحيم عدلا. وسأل رجل علي بن أبي طالب رضي الله عنه فقال: 
أخبرني عن القدرء قال طريق مظلم لا تسلكه. وأعاد السؤال فقال: 
بحر عميق لا تلجه وأعاد السؤال فقال: سر الله قد خفي عليك فلا 

ولله در من قال: 
تبارك من أجسرى الأمور بحكمهء كما شاء لاظلماً ولاهماً 
فما لك شيء غير ما الله شاءه فإن شئت طب نفساً وإن شئت مت كظماً 

"- قوله: (ونحن نتنازع) أي حال كوننا نتباحث (في القدر) أي 
في شأنه فيقول بعضنا: إذا كان الكل بالقدر فلم الشواب والعقاب 
كما قالت المعتزلة؛ والآخر يقول: فما الحكمة في تقدير بععض 
للجنة ويعض للنار» فيقول الآخر: لأن لهم فيه نوع اختيار كسبي. 
فيقول الآخر من أوجد ذلك الاختيار والكسب وأقدرهم عليه وما 
أشبه ذلك (فغضب حتى احمر وجهه) أي نهاية الاحمرار (حتى) 
أي حتى صار من شدة حمرته (كأنما فقىء) بصيغة المجهول أي 


شق أوعصر (في وجتتيه) أي خديه (الرمان) أي حبه؛ فهو كناية عن 
مزيد حمرة 0 المنبئة عن مزيد غضبه؛ وإنما غضب لأن القدر 
سر من أسرار الله تعالى وطلب سره منهي؛ ولأن من يبحث فيه لا 
يأمن من أن يصير قدريا أو جبرياء» والغياد مأمورون بقبول ما أمرهم 
الشرع من غير أن يطلبوا سر ما لا يجوز طسب سره (أبهذا) أي 
بالتنازل في القدرء وهمزة الاستفهام للإنكار وتقديم المجرور 
لمزيد الاهتمام (أم بهذا أرسلت إليكم) أم منقطعة بمعنى بل 


. والهمزة وهي للإنكار أيضاً ترقياً من الأهون إلى الأغلظ وإنكاراً 


غب إنكار قاله القاري (إنما هلك من كان قبلكم) أي من الأمم 
جملة مستآئفة جوابا عما اتجه لهم أن يقولوا لم تدكر هذا الإنكار 
البليغ (حين تنازعوا في هذا الأمر) هذا يدل على أن غضب الله 
وإهلاكهم كان من غير إمهال ففيه زيادة وعيد (عزمت) أي أقسمت 
أو أوجبت (عليكم) قيل أصله عزمت بإلقاء اليمين وإلزامها عليكم 
(الا تنازعوا) بحذف إحدى التائين (فيه) أي في القدر لا تبحثوا فيه 
بعد هذا. 

قال ابن الملك: إن هذه يمتنع كونها مصدرية وزائدة لأن جواب 
القسم لا يكون إلا جملة وأن لا تزاد مع لا فهي إذأً مفسسرة» 
كأقسمت أن لا ضربتء وتنازعوا جزم بلا الناهية» ويجوز أن تكون 
مخففة من الثقيلة لأنها مع اسمها وخبرها سدت مسد الجملة؛ كذا 
قاله زين العرب. 

”- قوله: (وفي الباب عن عمرو وعائشة وأنس) أما حديث 
عميرو فأخرجه أبو داود بلفظ: لا تجالسوا أهل القدر ولا 
تفاتحوهم؛ وكذا أحمد والحاكم. وأما حديث عائشة فأخرجه ابن 
ماجه.وأما حديث أنس فأخرجه الترمذي وابن ماجه. 

1- قوله: (هذا حديث حسن غريب) في سنده صالح بسن يشير 
ابن وادع المري أبو بشر البصري وهو ضعيف. وقال الذهبي: 
ضعفوه ولم يخرج له من أصحاب الكتب الستة فيها سوى الترمذي 
وروى ابن ماجه نحوه عن ابن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده. 
ويؤيده حديث ابن مسعود مرفوعا عند الطبراني بإسئاد حسن بلفظ: 
إذا ذكر القدر فأمسكواء ويؤيده أيضاً حديث ثوبان عند الطبراني في 
«الكبير» بلفظ: اجتمع أريعون من الصحابة ينظرون في القدر 
الحديث. وفي الباب عن ابن عباس عند ابن جرير بلفظ: خرج 
النبي يَكهِ فسمم أناسا من أصحابه يذكرون القدر الحديث. وعن 
أبي الدرداء ووائلة وأبي أمامة وأنس عند الطبراني في «الكبير» 

5- (وصالح المري له غرائب يتفرد بها) قال في «التقريب»: 
صالح بن بشير بن وادع المري يضم الميم وتشديد الراء» أبو البشسر 
البصري القاص الزاهدء ضعيف من السابعة. 


تحفة الأحسوذي -.كتاب القدر 


الخفيل 


-١‏ باب ما جاء في حجاج آدم وموسى عليهما 
السلام 
4 1- [متفق غليه] حَدَئنا يَحْبَى بن حَبيب بن عَرَبي2, 
حدثنا” الْمُعْتَمِرٌ بن سْلَيْمَانَ جدثنا أبي عن سَليِمَانَ الآغممش 
عن أبي صَالِح عن أبي هُرِيْرةَ عن النبي كه قال: داحْقّج آدمْ 
وَمُوسَئ فقال مُوسى يا آدَمْ أنْت الذي لفك الله بده وتقخ 
فبك من رُوجهء أغْوَتَ الناس وَأعرَجْتَهُمْ من الْجََة قال 
'فقال آدَمْ: أنت م مُوسَى الذي اصْطْمَاك الله بكليب أتَلُومُبِي 
على عَمْلٍ عَمَِهُ كَبَهُ الله عَلَيّ قَبْلَ أن يَخْلْقَ السَمَاوَاتٍ 
وَالآرْض» قال: «فْحَج آدَمْ مُوسئ76, 
لخ: “طلاك] [م: ؟5586] [ن: ممقيل نحدللت 


الكبرى]:' 
قال أبو عيسى: :وفي الباب عن عُمَر وَجُنْدُبٍ". 
وهذا حَلِيت حسنٌ صحيح غرر يب" مِنْ هذا الوَجْه مِنْ 


حَدِيث سسُلَيْمَانَ انيمي عن الآعْمُش. وقد روى بَعض 
أصْحَا الآعْمش عن الآعْمّشٍ عن أبي صَالِح عن أبي هُريرَة 

عن النبي كله نَحوة. . وقال بَعْضّهُمْ عن الآعْمَشٍ عن أبي 
صَالِحٍ عن أبي سَعِيدٍ عن البي . وقد رُوي هذا الحَيث 
من غير وَحجْهِ عن أبي هُريْرَةَ عن النبي ككل. 

-١‏ قوله: (حدثنا يحهى بن حبيب بن عربي) البصري ثقة من 
العاشرة (أخبرنا أبي) أي سليمان بن طر مان التيمي أبؤ ا 
البصريء نزل في التيم فنسب إليهم.ثقة عابد. 

"١‏ - قوله: (اختج آدم وموسى) أي تحاجاء وفي حديث عمر 
عند أبي ذاود قال: قال موسى: يا زب آأرنا آدم الذي أخرجنا ونفسه 
من الجنة. فآراه الله آدم».فقال أنت أبونا الحديث. قيل هذا ظباهره 
أنه وقع في الدنيا. قال الحافظ فيه نظر فليس قول البخاوي «عند 
الشه» صريحاً في أن ذلك يقعيوم القيامة» فإن العندية عندية 
اختصاصن وتشريف لا عندية مكان» فيحتمل وقوع ذلك في كل من 
الدارين. وقد وردت العندية في القيامة بقوله تعالى: فِيمَقْمَدٍ 
صيذق عند مَلِيك مقتادر»» وفي الدنيا بقوله وَك:«أبيبتٍ عند ريبي 
يطعمني ويسقيني». انتهى. وقد بوب الإمام البخاري في «صحيحة» 
باب تحاج آدم وموسى عند الله تعالى: قال الحافظ الذي ظهر لي 
أن البخاري لمح في الترجمة بما وقع في بعض طرق الحديث وهو 
ما أخرجه أحمد من طريق يزيد بسن هرمز عن أبي هريرة بلفبظ: 
1 احتج آدم وموسى: عند ربهما الحديث (فقال.موسى) جملة مبينة 
لمعنى ما قبلها (يا آدم أنت الذي خلقك الله بيده) قال القاري: أي 


بقدرته..قلت لا حاجة إلى هذا التأويل بل هو محمول على ظاهره. 1 


وقد تقدم ما يتعلق بهذا في مواضع عديدة. قال وخصه بالذكر 
إكراماً وتشريفأء وأنه خلقه إبداعاً من غير واسطة أب وام (ونفخ 
فيك هن رؤخه) الأضافة للنشريف. والتخصيضء أي من الروح 
الذي هو مخلوق ولايد لأحد فيه (أغويت النناس) قال الحخافظ: 
معنى أغويت كنت سبباً لخواية من غوى منهم وهو سبب بعيده إذ 
لو لم يفع الأكل من الشجرة لم يقع الإخزاج من الجنة» ولو لم يقع 
الإخراج ما تسلط عليهم الشهوات والشيطان المسبب عنهسا 
الإغواء» والغي ضد الرشد وهو الانهماك في غير الطاعة؛ ويطلق 


أيضاً على مجرد الخطا يقال غوى أي أخطأ صواب ما أمر به 


(واخرجتهم من الجنة) أي بخطيئتك الني صدرت منك (فقنال آدم 
أنت موسئ الذي اصطفاك الله بكلامه). أي.اختارك بتكليمه إياك 
(كتبه الله علي قبل أن يخلق السموات والأرض) أي قدره وقضاه . 
قبل خلق السموات والأرضنء وفي رواية البخاري: «قدره الله علي 
قبل أن يخلقني بأزبعين سنة». قسال الحافظ: والجمع بينه (يعني 
الرواية التي ليست مقيدة بأربعين سئة) وبين الرواية المقيدة بأربعين 
سنة حملها على ما يتعلق بالكتابة وحمل الأخرى على ما يتعلق 
بالعلم ؤقال ابن التين: يحتمل: أن يكون المزاد بالأربعين سنة ما بين 
قوله تعالى: (إِني جَاعِلَ في الآْض خُتلِيقة» إلى نفخ الروح في 
آدم» وأجاب غيره أن ابتداء المدة وقت الكتابة,في الألواح وآخرها 
ابتداء خلق آدم (فحج آدم موسى) برفع.آدم على أنه الفاعل أي غلبه 
بالججة» يقال حاججت.فلانا فحججسه: مشل خاصمته فخصمته. 
قال ابن عبدالبر: هذا الحديث أضل جسيم لأهل الحق في إثبات 
القدر وأن الله قضى أعمال العباد فكل أخد يصير لما قدر لهبما 
سبق في علم الله فإن قيل.فالعاصي منا لو قال هذه المعصية قدرها 
الله علي لم يسقط عنه اللوم والعقوبة بذلك وإن.كان صادقا فيما 
قاله. فالجواب أن هذا العباصي باق:في دار التكليف :جار عليه 
أحكام المكلفين من العقوبة واللوم والتوبيخ وغيرهاء وفي لوه 
وعقوبته زجر له ولغيره عن مثل: هذا الفعل وهو مختاج إلى الجر 
ما لم يمته فأما آدم.قميت نخارج عن.دار التكليف وعن- الحاجة 
إلى الزجر فلم يكن في القول المذكود دكاتي بل يه با 
وتخجيل كذا في «شرح مسلم» للنووي. 

قوله: (وفي البساب عن عمر وجندث) أما حدييث عمر 
فأخرجه أبو داود وأبو عوانة» وأما حديث جندب.فاخرجه النسائي. 

4- قوله: (هذا حدييبث خسن غريب) وأخرجة الشسيخان 


وغيرهما.: 


-٠‏ باب ما جَاءَ في الشّقَاء وَالسسَعَادَة 
11 [صحيح] خدثنا بُنْدَان حدثنا عبدالرحمن بن 
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مهلي حدثنا شعبَةُ عن عَاصِيمٍ بن عبيدالله قال سَمِعْتْ سَالِمْ 
ابن عبدالله يُحَدَتْ عن أَبيِهِ قال: «قالَ عُمَرٌ يا رسول الله 
ريت ما ْمَل فيو انر مدع" أن مبَْد أو يما قَذ قرغ مِنْه؟ 
فقال: فيما قَدْ فُِع من يا ابْنَ الخطاب وكل مُيَسْرْ. أمامَنْ 
كان بين أهل السّعَادَة ة فَإنَهُ يَعْمَلُ لِلسَعَادَقِ وَأمَا مَنْ كَانْ مِنْ 
أهل الشتقاء فَإنَه يَعْملَ لِلشقَاء . 

قال أبو عيسى: وفي البابء عمن علي وَحُليْفَة بن أمبيدد 
وَأنْس وَعِمْرَان بن حُصيْن'". وهذا حَلويث حسن صحيح ". 

11 - [متفق عليه] حدثنا الْحَسَنْ بن عَلِيْ الْحُلْوَانِيَ» 
حدثنا عبدالله بن نُمَيْرِ وُوكيمٌ عن الآعْمَشٍ عن سَعْدٍ بن 
عبد عن أبي عبدالرحمن السلَِي' عن علي قال يْنَمَا نَحْنّ 
مَعَ رسول الله 8 وهو يكت في الآرض إِذْ رَقَعَ رَأمّهُ إلى 
السمَاء ثم قال: ما مِنْكُمْ بن أحَد إلا قَد ملم -وقال وكيع: 
إلا ديب مَفَعَْهُ من الَار ومقعََهُ ِنَ الجنةٍ- قَالُوا: أقلاً 
نُتَكِلٌْ يا رَسول الله؟ قَالَ: لآ اعْمَلُوا فَكلَ مُيَسَرٌ لِمَا خلِق لَه». 

لخ: ]١155‏ [م: /1741] [د: 4554] زه 74]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حَدِيثٌْ حسنّ صحيدة*. 

-١‏ قوله: (أمر مبددع أو مبتدأ) لفظه أو للشك من الراوي» 
والمعنى أن ما نعمل هل هو أمر مستانف لم يسبق به قدر ولا علم 
من الله تعالى وإنما يعلمه بعد وقوعه (أو فيما قد فرغ منه) بصيغة 
المجهول (قال) أي رسول الله يك (فيما قد فرغ منه) أي قد فرغ 
الله تعالى عن قضائه وقدره (وكل ميسر) أي كل موفق ومهيألما 
خلق له؛ يعني لأمر قدر ذلك الأمرله من الخير والشر (أما من 
كان) أي في علم الله أو كتابه أو آخر أمره وخاتمة عمله (من أهل 
السعادة) أي الإيمان في الدنيا والجنة في العقبى (فإنه يعمل 
للسعادة) وفي حديث علي: أما من كان من أهل السعادة فسييسر 
لعمل السعادة (وأما من كان من أهل الشقاء) وهو ضد السعادة 
(فإنه يعمل للشقاء) وفي حديث علي فسييسر لعمل الشقاوة. 

1- قوله: (وفي الباب عن علي وحذيفة بن أسيد وأنس 
وعمران بن حصين). أما حديث علي فأخرجه الترمذي في هذا 
الباب وأما حديث حذيفة بن أسيد بفشح الهمزة وكسر السين 
فاخرجه مسلم. وأما حديث أنس فأخرجه الشيخان. وأما حديث 
عمران بن حصين فأخرجه مسلم. 

“7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البزار والفريابي 
من حديث أبي هريرة أن عمر قال يا رسول الله فذكر نحو حديسث 
الباب كما في «الفتح». 

- قوله: (بينما نحن مع رسول الله ه) وفي روابة: كنافي 
جنازة في بقيع الغرقدء فأتانا رسول الله يل فقعد وقعدنا حوله 


(وهو ينكت في الأرض) وفي رواية للبخاري: ومعه عود ينكت به 
في الأرض. قال الحافظ: وفي رواية منصور ومعه مخصرة بكسر 
الميم وسكون المعجمة وفتح الصاد المهملة هي عصا أو قضيب 
يمسكه الرئيس ليتوكأ عليه ويدفع به عنه ويشير به لمايريده 
وسميت بذلك لأنها تحمل تحت الخصر غالبا للاتكاء عليها. 
انتهى. قال في «المجمع»: فجعل ينكت بقضيب أي يضرب الأرض 
بطرفه.وهو أن يؤثر فيها بطرفه فعل المفكر المهموم (ما منكم من 
أحد إلا قد علم قال وكيع إلا قد كتب) بصيغة المجهول فيهما' 
(مقعده من النار ومقعده من الجنة) وفي رواية البخاري: «مقعده 
من النار أو من الجنة». قال الحافظ: أو للتنويعء ووقع في رواية 
سفيان ما فد يشعر بأنها بمعنى الواو ولفظه: إلا وقد كتب مقعده من 
الجنة ومقعده من النار»» وكأنه يشير إلى ما تقدم من حديث ابن 
عمر الدال على أن لكل أحد مقعدين؛ وفي رواية منصور إلا كتب 
مكانها من الجنة والنار (أفلا نتكل يا رسول الله) الفاء معقبة لشيء 
محذوف تقديره فإذا كان كذلك أفلا نتكلء وزاد في رواية: أفلا 
نتكل على كتابنا وندع العمل أي نعتمد على ما قدر علينا (قال لا) 
أي لا تتكلوا. وحاصل السؤال آلا نترك مشقة العمل فإنا سنصير 
إلى ما قدر عليناء وحاصل الجواب لا مشقة لأن كل أحد ميسر لما 
خلق له وهو يسير على من يسره الله. وقال الطيبي: الجواب من 
الأسلوب الحكيم منعهم عن ترك العمل وأمرهم بالتزام ما يجب 
على العيد من العبودية وزجرهم عن التصرف في الأمور المغيبة فلا 
يجعلوا العيادة وتركها سببا مستقلا لدخول الجنة والنار بل هي 
علامات فقط. 
0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 
؛- باب مَا جَاءَ أن الآعْمَال بِالْحَوَاتِم 
97 [متفق عليه] حَدَئْنا هَنَاكُ حدثنا أبو مُعَاويَةَ عن 
الآعْمش عن ذَيٍْ بن وَهِو عن عبدالله بن مَسْعُودٍ قالَ: حدثنا 
رسول الله كل وَهُوَ الصادِقّ المَصدُو 00 : إن أحدكم يُجْمع يحم 
لف ف أن أثه في اتن تم كم تو علق دبك 
م يَكُون مُمْْمَة ذل ذلِك» ثم يُرْسِل اله ِل الملك ينفح فيه 
الروح وَيُؤْمَرٌَ بأريع يكب رْقَه وَآجَلَهُ وَعَمَلَهُ وَشَقِي ) أو 
معد فَوَالَذِي لآ لَه غير إن أحَدَكم ليَسْمَلَ سمل أهل الْجَنةٍ 
حني نا يوذ ينه ينها إلأ فاع لم هَ يَسْبِقْ عَلَيْهِ الكِتَاب” 
فحتم لَهُ بعَمَلٍ أهْلٍ الثار فيَدْخَلْهَا وإنّ أعدك لخت بتكل 
أل ار حنى ناكول يي ون إل :دح تسب عليه 
الاب فَيّحْتَم لَه َمل أهل الْجَنة فيَدْحْلهاه. 
8 3 َم: 17[ 474] [ه: 3لا]. 
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قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حسنٌ صحيح 

حدثنا محمد بن بَشَارء حدثنا يَحيَّى بن سَعِيبٍ حدثنا 
الأعحةن دنا ؤي بن رك عن عبدالله بن شري أقال: 
حدثنا رَصول الله كل فَلْكَرَ مِثْلَه. 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن أبي مُرَيْرَةَ وأنّس”" 
وسَيِضْتُ احمذ بن الْحَسَنِه قال: سمت احمد بن حَببْلٍ 

يَقول: يا 0 

يث حسنْ صحيح. وقد روى شعَبَةُ وَالنْْرِيَ عن الآعْمّش 
نَخْره. 

ل ب 
زَيْلر نحوة. 

-١‏ (وهو الصادق المصدوق) الأولى أن تجعل هذه الجملة 
اعتراضية لا حالية» لتعم الأحوال كلها وأن يكون من عادته ذلك» 
فما أحسن موقعه ههناء ومعناه الصادق في جميع أفعاله حتى قبل 
النبوة لما كان مشهوراً فيما بينهم بمحمد الأمين» المصدوق في 
جميع ما أتاه من الوحي الكريم صدقه زيد راست كفت ياوزيد. قال 
النبي كله في أبي العاص ب بن الربيع: فصدقنيء وقال في حديث أبي 
هريرة: «صدقك وهو كذوب». وقال علي رضي الله تعالى عنه للنبسي 
في حديث الإفك: سل الجارية تصدقك. ونظائره كثيرة كذا قال 
السيد جمال الدين. وفيه رد على ما قيل إن الجمع بينهما تأكيد إذ 
يلزم من أحدهما الآخر اللهم إلا أن ييخص :به (إن أحدكم) بكسر 
الهمزة فتكون من جملة التحديث ويجوز فتحهاء وفي رواية: إن 
خلق أحدكم أي مادة خلق أحدكم وما يخلق منه أحدكم (يجمع 
خلقه في بطن أمه) أي يقرر ويحرز في رخمها. وقال في «النهاية»: 
ويجوز أن يريد بالجمع مكث النطفة في الرحم (في أربعين يوماً) 
يتخمر فيها حتى يتهيأ للخلق :قال الطيبي: وقد روي عن ابن مسعود 
في تفسير هذا الحديث أن النطفة إذا وقعت في الرجم فاراد الله أن 
يخلق منها بشراً طارت في بشرة المرأة تحت كل ظفر وشعر ثم 
تمكث أربعين ليلة ثم تنزل دما في الرحم فذلك جمعها. والصحابة 
أعلم الناس بتفسير ما سمعوه وأحقهم بتأويله وأكثرهم احتياطاء 
فليس لمن بعدهم أن يرد عليهم. قال ابن حجر: والحديث رواه ابن 
أبي حاتم وغيره» وصح تفسير الجمع بمعنى آخر وهو ما تضمنه 
قوله عليه الصلاة والسلام: إن الله تعالى إذا أراد خلق عبد فجامع 
الرجل المرأة طار ماؤه في كل عرق.وعضو منهاء فإذا كان يوم 
السابع جمعه الله ثم أحضره كل عرق له دون آدم «في أئ صُورَةٍ 
ما شنَاءَ ركبك4. ويشهد لهذا المعنى قوله غليه الصلاة والسلام لمن 
قال له ولدت امرأتي غلاما أسود: «لعله نزعه عرق». وأصل النطفة 
الماء القليل سمي بها المني لقلته؛ وقيل لنطافته أي سيلاته لأنه ينطف 


نطفاً أي يسيل (ثم يكون) أي خلق أحدكم (علقة) أي.دماً غليظاً 
جامداً (مثل ذلك) إشارة إلى محذوف أي مثل ذلك الزمبان يعني 
أربعين يوماً (ثم يكون مضغة) أي قطعة لحم قدر ما يمضغ (مشل 
ذلك) يعني أربعين يوماً ويظهر التصوير في هذه الأربعين (ثم يرسل 
الله إليه الملك) أي إلى خلق أحدكم أو إلى أحدكم يعني في الطور 
الرابع حين ما يتكامل. بنيانه ويتشكل أعضاؤه. والمراد بالإرسال 
أمره بها والتصرف فيها لأنه ثبت في «الصحيحين» إنه موكل بالرجم 
حين كان نطفة أو ذاك ملك آخر غيز ملك الحفظ ,(ويؤمر باربع) 
وفي «الصحيحين»: بأربع كلمات أي بكتابتها وكل قضية تسمى 
كلمة قولاً كان أو فعلاً (يكتب رزقه) يعني أنه قليل أو كثير (وأجله) 
أي مدة حياته أو انتهاء عمره (وعمله) أي من الخير والشر (وشقي 
أو سعيد) خبر مبتدأ محذوف أي يكتب هو شقي أو سعيد (حتى .ما 
يكون) في الموضعين بالرفع» لا لأن ما النافية كافة عن العمل بسل 
لأن المعنى على حكاية حال الرجل لا الإخبار عن المستقبل» كذا 
قاله السيد جمال الدين. وقال المظهر: حتى هي الناصبة وما نافية» 
ولفظة يكون منصوية بحتىء وما غير مانعة لها عن العمل. وقال ابن 
الملك: الأوجه أنها عاطفة ويكون بالرفع على ما قبله (بينه ويينها) 
أي بين الرجل والجنة (إلا ذراع) تمثيل لغاية 'قوبها (ثم يسبق عليه 
الكتاب) ضمن معنى يغلب ولذا عدى بعلى وإلا فهو متعد بنفسه 


أي يغلب عليه كتاب الشقاوة والتعريف للعهد, والكتاب بمعنى 


المكتوب أي المقدر أو التقدير أي التقدير الأزلي (حتى ما يكون) 
بالوجهين المذكورين. 
فاخرجه البخاري وأما حديث أنس فأخرجه أيضاً البخاري. 
ه- باب ما جَاءَ كُلَ مَوْلُودِ يوَلَدُ على الفِطرَة 
- [صحيح] حَدَثنا محمد بن يَحْبَى القَطَيِي 
البصري» حدثنا عبدالعَزيز بن ربيعة البُئاني» أخبرنا الآعمش 
عن أبي صَالِحٍ عن أبي هُريْرَةَ قال: قال رسول الله ي: «كل 
مووي يُولَّدُ على المِلَة فَأبواهُ يُهَوَدَانِهِ وَيُتَصرَانِهِ وَيُشَرَكانِه 
قيل يَا رصول الله: فْمَنْ مَلَكَ قَبْلَ ذَلِكَ؟ قال: الله أَعْلَم بمَا 
كَانُوا عَامِلِينَ بد؟. 
لخ: 04 ] [م: اللا 9 
[صحيح] حدثنا أبو كريب وَالحُسَيْنَ بن حَرَيْتْوٍ قالاً: 
أخبرنا وكيم عن الآعْمَشٍ عن أبي صالح عن أبي مُرَيْرَة عن 
النبي وله نَحْوَهُ بمَعْنَاُ وَقَالَ: يولدْ على الفِطرَقه. 


قال أبو عيسى: : هلا حَدِيثٌ حشن م صحيعح”. 
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نحضة الأحسسوذي دكتاب القدر 


وقد َوَاهُ شعبَةُ وغَيْرهُ عن الأعْمَشٍ عن أبي صَالِحٍ عن 
أبي ير عن لنب لق فقال يولد على الفطرة وفي اباب 
عن الأسود بن سريع. 

-١‏ قوله: (كل مولود) قال القاري: أي من الثقلين. وال 
الحافظ: أي من بني آدم.وصرح به جعفر بن ربيعة عن الأعرج عسن 
أبي هريرة بلفظ: كل بني آدم يوقد علسى الفطرة. وكذا رواه خالد 
الواسطي عن عبدالرحمن بن إسحاق عن أبي الزناد عن الأعرج» 
ذكرها ابن عبدالبز (يولد على الملة) وفي رواية الشسيخين: على 
الفطرة. وقد اختلف السلف في المراد بالفطرة في:هذا الحبيث 
على أقوال كثيرة» وحكى أبو عبيد أنه سأل محمد بن الحسن 
صاحب أبي حنيفة عن ذلك فقال كان هذا في.أول الإسلام:قبسل أن 
تنزل الفرائض وقبل الأمر بالجهاد. قال أبو عبيد: كأنه عنى أنه لو 
كان يولد على الإسلام فمات قبل أن يهوده أبواه مثلاً لم يرثاه 
والواقع في الحكم أنهما يرثانه فدل على تغير الحكم. وقد تعقبه 
ابن عبدالبر وغيره: ؤسبت الاشتباه أنه حمله على أحكام الدنيا 
فلذلك ادعى فيه النسخ» والحق أنه إخبار من النبي 5# بما وقع في 
نفس الأمرء ولم يرد به إثبات أحكام الدنيا. وأشهر الأقوال: أن 
المراد بالفطرة الإسلام. قال ابن عبدالبر: وهو المعروف عند عامة 
السلف. 

وأجمع أهل العلم بالتأويل على أن المراد بقوله تعالى: لفِطْمْرَةٌ 
الله التي قَطْرَ لاس عَليْهَا4 الإسلام؛ واحتجوا بقول أبي هريرة في 
آخر حديث الباب اقسرأوا إن شتتم: لنِطْرَة الله الْبِي فَطَرَ الناسَ 
عَلَيْهَا4 ويحديث عياض بن حمار عن النبي يك فيما يرويه عن ربه: 
إني خلقت عبنادي خنفاء كلهم فاجتالتهم الشياطين عن دينهم 
الحديث. وقد زواه غيره فزاد فيه: حنفاء مسلمين؛ فظهر من هذا 


كله أن المراد بالملة في هنذه الرواية هي ملة الإسلام (فأبواه : 


يهودانه) بتشديد الواو أي يعلمانة . اليهودية ويجعلانه وديا والفاء 
إم للتعقيب وهو ظاهرء وإما للتسبب أي إذا كان كذا فمن تغير كان 

بسيب أبويه غالباً (وينصرانه) بتشديد الصاد: أي يعلمانه النصرانية 
لبعد نصرانياً «(ويشركانه) بتشديد الراء: أي يعلمانه الشرك 
ويجعلانه مشركاً (فمن هلك قبل ذلك) أي قبل أن يهوده أبواه 
وينصراه ويشركاه (قال الله أعلم بما كانوا عاملين به) قال ابن فتيية 


معنى قوله بما كانوا عاملين أي لو أبقاهم فلا تحكموا عليهم بشيء ' 


وقال غيره أي علم أنهم لا يعملون شيئاً ولا يرجعون فيعملون أو 
أخبر بعلم شيّء لو وجد كيف يكون مثل قوله: وَل رُدُوا لَمَادُوا» 
ولكن لم يرد انهم يجازون بذلك في الآخرة: لأن العبد لا يجازى 
بما لم يعمل. قال النووي في "شرح مسلم؟: أجمع من يعتد به مسن 
علماء المسلمين على أن من مات من أطفال المسلمين فهو من 


أهل الجنة لأنه لين مكلفاًء وأما أطفال المشركين ففيهم ثلائة 
مذاهب: قال الأكثرون هم في النار تبعاً لآبائهم» وتوققنت طائفة 
فيهمء والثالث: وهو الصجيح الذي ذهب إليه المحققون أنهم من 
أهل الجنة. ويستدل له بأشياء منها حديث إبراهيم:الخليل كل حين 
رآه التني ل في الجنة وخوله أولاد الناس قالوا: يا رسول الله 
واولاد المشركين قال: «وأولاد المشركين؛» رواه البخاري في 
#صحيحه»». ومنها قولبه.تعبالى: ؤرما كنا مُعَذَييِنَ حَنّى تَبِمَثْ 
رَسُولاً» ولا يتوجه على المولود التكليف حتى يبلغء وهذا متفق 
عليه.. انتهى كلام النووي. 

قلت: ويؤيد هذا المذهب الثالث ما رواه أبو يعلى من حديث 
أنس مرفوعاً: سألت ربي اللاهين من ذرية البشر أن لا يعذيهم 
فأعطانيهم. قال الحافظ: إسناده حسن. قال وورد تفسير اللاهين 
بأنهم الأطفال من حديث ابن عباس مرفوعا أخرجه البزار؛ ويؤيده 
أبضاً ما روى أخمد من طريق خنساء بت معاوية بن صريم عن 
عمتها قالت: قلت يا رسول الله من في الجنة؟ قال: «النبي في 
الجنة والشهيد في الجنة» والمولود في الجنة». قال الحافظ إسناده 
جسن. ويؤيده أيضاً ما روى عبدالرزاق مسن طريق أبي مغاذ عن 
الزهري عن عروة عن عائشة قالت: سألت خديجة النبي و عن 
أولاد المشركين فقال: لهم مع آبائهم»» ثم سألته بعد ذلك فقال: 


: الله أعلم بما كانوا عاملين» ثم سألته بعد ما استحكم الإسلام 


فنزل: ولا يَرِرُ وازرَةَ وذْرَ أخْرَى4 قال: «هم غلى:الفطرة» أو قال: 
«هم ني الجنة». ا 

قال-الحافظ: وأبو فعاذ هبو سليمان بن أرقم وهو ضعيف 
ولو ضح هذا لكان قاطعاً للنزاع ورافعاً لكثير من الإشكال. 
انتهى. 1 

وقد اختار الإمام البخاري هذا المذهب الثالث. قال الحافظ 
تحت قوله باب ما قيل في أولاد المشركين: هذه الترجمة تشعر. بأنه 
كان متوقفاً في ذلك وقد جزم بعد هذا في تفسير سورة الروم بما 
يدل على اختيار القول الصائر إلى أنهم في الجنة. وقد رتب 
أخاديث هذا الباب ثرتياً يشير إلى المذهب المختارء فإنه صدره 
بالحديث الدال على التوقف. ثم ثتى بالحديث المرجح لكونهم في 
الجنة» يعني حديث كل مولود يولد على الفطرة. ثم ثلث بالحديث 


* المصرح بذلك» يعني خديث سمرة بن جندب» فإن قوله في سياقه: 


وأما الصبيان حوله فأولاد الناس» قد أخرجه في التغبير بلفظ: وأما 
الولدان الذين حوله فكل مولود يولد على الفطرة» فقال بعض 
المسلمينء وأولاد المشركينء فقال وأولاد المشركين». انتهى كلام 
الحافظ. 

7- قوله: (هذا حذيث صحيح) وأخرجه الشيخان. 


تحفة الأحسسوذي + كتاب القندر 
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5- باب ما جَاءَ لأ يَرْدَ الْقَدَرَ إلا الدّعاء 

84- [حسن] حَدْئْنا محمد بن حُمَيدٍ حْمَيدٍ الرازي وسَّعِيدٌ 
أبن يَعْقُوب" قَالاً: حدثنا يحبى + ل الفراس عن بي ووم 
عن سلما التي عن أبي عَنْمَان النهِ عن سُلْمَان قَالَ: 
قال رَسُول الله يلل «لأيَرْدُ القضاء إلا التعاء'"» ولا يِه 
في العُمْرِ إلا البر». ّْ 

قال أبو عِيسّى: وفي الباب عن أبي أسَيْد!". 

وهذا حدييث حسن غريب من حَلييث يحي بسن 
الضَريْس”" '. وآبُو مَوْدُودٍ اثتان أحَدَهُمَا يُقَالَ لَهُ فِضَةُ وهو 
الذي رَرَى هَذَا الْحَدِيثَ انَمُهُ فِضَهُ بضري. والآخر 
عبدالتزيز بن ابي سُأَيْمَانَ أحَدْمْمًا بَصْرِي والآخرٌ مدني 
وكانا ني عَصْرٍ واجار. ٠...‏ 

-١‏ قوله: (لا يرد القضاء إلا.الدعاء) القضاء هو الأمر المقدر 
وتأويل الحدييث أنه إن أراد بالقضاء ما يخافه العبد من نزول 
المكروه به ويتوقاه فإذا وفق للدعاء دفعه الله عنه فتسميته قضاء 
مجاز على حسب ما يعتقده المتوقى عنه؛ يوضحه قوله وَل في 
الرقى: هو من قدر الله. . وقد أمر بالتداوي والدعاء مع أن المقدور 
كائن لخفائه على الناس وجوداً وعدماً ولما بلغ عمر الشام وقيل له 
إن بها طاعوناً رجعء فقال أبوعبيدة: أتفر من القضاء يا أمير 
المؤمنين؟ فقال: لوغيرك قالها يا أبا عبيدة نعم نفر من قضاء الله 
إلى قضاء الله. أو أراد برد القضاء إن كان المراد حقيقته تهوينه 
وتيسير الأمر حتى كانه لم ينزل؛ يؤيده ما أخرجه الترمذني من 
حديث ابن عمر أن الدعاء ينفع مما نَزْل ومما لم ينزل. وقيل: 
الدعاء كالترس والبلاء كالسهم والقضاء أمر بهم مقدر في الأزل 
(ولا يزيد في العمر) بضم اليم وتسكن (إلا البر) بكسر الباء وهو 
الإحسان والطاعة. قيل يزاد حقيقة. قال تعالى: #ومًا يُعْمْرٌ من 
عَم ولأ بص من عَمْر إلا في كتَابو» وقال: دِيَنْحُواللهمَا 
يَشَاءُ ويثْبت وَعِنْدَهُ أم الكتابٍ» وذكر في «الكشاف» أنه لا يطول 
عمر الإنسان ولا يقصر إلا في كتاب وصورته أن يكتب في اللوح 
إن لم يحج فلان أو يغز فعمره أربعون سنة» وإن حَج وغزا فعمره 
ستون سنة» فإذا جمع بينهما فلغ اللستين فقد عمره وإذا أفرد 
أحدهما فلم يتجاوز به الأربعين فقد نقص من عمره الذي هو الغاية 


وهو الستون. وذكر نحوه في «معالم التنزيل»؛ وقيل معناه: إنه إذا بر 


لا يضيع عمره فكأنه زاذ. وقيل قدر اعمال البر سَبياً لطول الغمر 
كما قدر الدعاء سْبباً لرد البلاء. فالدعناء للوالدين وبقية الأرحام 
يزيد في العمر إما بمعنى أنه يبارك له في عمره فييسر له في الزمن 
القليل من الأعمال الصالحة مالا يَتيسْر لغيره من العمل الكثير 


فالزيادة مجازية لأنبه يستحَيْل في الآجال الزينادة الحقيقية. قال 
الطيبي: اعلم أن الله تعالى إذا علم أنتزيدا يموت ضلئة خمس مائة» 
استحال أن يموت قبلها أو بعدهاء فاستحال أن تكون الآخجال التي 
عليها علم الله تزيد أو تنقصء فتعين تاويل الزيادة أنها بالنسسبة إلى 
ملك الموت.أو غيره ممن وكل بقبض الأرواح وأمره بالقبيض بعد 
آجال مخدودة: فإنه تعالئ بعد أن يأمرة بذلك أو يغبت يشت في اللوح 
الجتوط بتجمن كد ار يويد عا ما بنك للع في كل فى :1 غير 
بمعنى قوله تعالى: ليَمْحُو الله ما يشا وَيِتْ حْ وَغِنِدَهُ أمُ الْكتاس» 
وعلى ما ذكر يحمل قوله عز وجل: لاثم قَضّى أجلاً وجل مم 
عِندَهُ 4 فالإشارة بالأجل الأول إلى ما في: اللخ المحفوظ وما عنند 
ملك المؤت وأعوانهء وبالأجل الاي إلى منافي قوله تعالى: 
<وَعِنِدَهُ أم الكتاب» وقوله تعالى: «إذَا جَاءَ أجَلْهمْ لا يَسْمَاخِرُونَ 
سَاعَة ولا يَسْتَقدِمُونَ4. والحاضل أن القضاء المعلق يتغير: وأما 
القضاء المبرم فلا يبدل ولا يغير. انتهى. ا 
؟--قوله: (وفي الباب عن أبي أسيد) بضم الهمزة وفتح السنين 
مصغرا الساعدي وأما أبو أسيد بفتخخ الهمزة وكسر السين فله 
حديث واحد وهو: كلوا الزتت وادهنؤا به الحديث. وحدينث أبي 
أسيد الذي أشار إليه الترمذي لم أقف عليه فلينظر من أخرجه (هذا 
حديث حسن غريب) وأخرجه ابن خبان والحاكم ؤقال صحيج 
الإسناد عن ثوبان وفي روايتهما: الا يرد القدر إلا الدعاء ولا يزيد 

و ل ا 
«المرقاة». 

1- قوله: (لا نعزفه إلا.من حديث يحيى بن الضريس) بمعجمة 
ثم مهملة مصغراً البجلي الرازي القاضي صدؤق من التاسعة (وأبسو 
مودود اثنان) أي رجلان (أحدهما يقال له فضة) قال الحافظ بكسر 
الفاء وتشديد المعجمة أبو مودود البصري» نزيل خراسان مشهور 
بكنيته فيه لين من الثامنة (والآخمر عبدالعزيز ابن أبي سليمان) 
الهذلي مولاهم أبو مودود المدني القاصء مقبول من السادسة 
(وكانا في عصر واحد) قال في.«تهذيب التهذيب»: وذكر أبو حاتم 
آخر يقال له أبو مودود اسمه بحر بن موسى روى عبن الحسن 
البصري وعنه الثوري وغيرهء وقال: أبو مودود المدني أحب إلى 

من أبي مودود بحر ومن أبي مودود فضة. انتهى.. : 

- باب ما جَاءَ أن الوب بَيْنَ أصبْعي الرّحمن 

1 - [صحيح؛ صححه الحاكم والضياء] حَدَئئا هَنَاتُ 


حدئثنا أبو مُعَاوِيَة عن الآعْمَش» عن أبي سْفْيَااء عن أنس 


قِالَ: دكان رَسول الله يك يكير" أن يقول: يا مُقَلَبْ القُلوب 


ثبت قبي على وبنك» فَقْلْتَ: يا رسول الله:آمَنا بك وَبمَا 
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جئت به فْهَلَ تَخَاف عَلَيْنا؟ قَالَ: نَنمء إن القلُوب بَنِنَ 
ل يا 

قال أبو عيسّى: وفي الباب عن النواس بن ميِمْعَان وأ 
بتلمة وعبدالله وعايشة واب فر و 

وهذا حَدِيثْ حسة . وَهَكَذَا روَى غيْرُ وَاجِدٍ عن 
الأَعْمَش عن ابي سُفْيَانْ عن أنس. . ورُوى بَعْضهُمْ عن 
الآعْمَش عن أبي مان عن ججابرٍ عن النبي 2. وحَديثك 
أبي سفيان عن أنْس أصّح. 

-١‏ قوله: (كان رسول الله يد يكثر) من الإكثار (أن يقول) أي 
هذا القول (يا مقلب القلوب) أي مصرفها تارة إلى الطاعة وتشارة 
إلى المعصية وتارة الى الحضرة وتارة إلى الغفلة (ثبت قلبي على 
دينك) أي اجعله ثابتنا على دينك غير مائل عن الدين القويم 
والصراط المستقيم (فقلت يا نبي الله آمنا بك) أي بنبوتك ورسالتك 
(ويما جئت به) من الكتاب والسنة (فهل تخاف علينا) يعني أن 
قورلك هذا ليس لنفسك لأنك في عصمة من الخطأ والزلة» 
خصوصاً من تقلب القلب عن الدين والملة: وإنما المراد تعليم 
الأمة» فهل تخاف علينا من زوال نعمة الإيمان أو الانتقال من 
الكمال إلى النقصان (قال نعم) يعني أخاف عليكم (يقلبها) أي 
القلوب (كيف شاء) مفعول مطلقء أي تقليباً يريده أو حال من 
الضمير المنصوب أي يقلبها على أي صفة شاءها. 

7- (وفي الباب عن النواس بن سمعان وأم سلمة وعائشة وأبي 
ذر) أما حديث النواس بن سمعان بكسر السين وفتحها وسكون 
الميم فأخرجه أحمد. وأما حديث أم سلمة فأخرجه أيضاً أحمد. 
وأما حديث عائشة فلينظر من أخرجه. وأما حديث أبي ذر فأخرجه 
أبن جرير. 

"- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن ماجة. 

4- باب ما جَاءَ أن الله كب كِتَاباً لأهل الْجِنةٍ 

وَأهْل الثار 

-0١‏ [حسن, حسنه الألباني] حَدَئنا قتيَةٌ بن سَعِيار 
حدثنا اللي عن أبي قبيل' عن تلفي بن مَاتمٍ عن عبدالله 
ابن عَمْرِو بن العاص قَالَ: «خخرّج عَلَيْنَا رَسُول الله يك وني 

يِه(" كنابَان» فَقَالَ: أَتَدْرُونْ ما هَذَانَ الكتابّان؟ فَقُلْنَا: لايا 
رسول الله إل ألا ركه قال لبي في بيه البتى: هذا 
كِنَاب مِنْ رب الْعَالَمِينَ فيه أمنْمَاءٌ م أهل الْجَنةٍ وَأسْمَاءُ آبائهم 
بام : ثم أجمل عَلَى آخيرهِم فلآ يُرَادُ فيهم ولا ينْقَصْ 

ِنْهُمْ أبداً. ثم قال للَّلِي في شِمَلِهِ هذا كِتابْ مِنْ رَبْ 
اه أهْلٍ النار وَأُسْمَاءٌ آبائهم وَكَبَائلِهِمْ م 


أججمل عَلَى آخيرهم فَلا يُرَاُ فيهم ولا يُنقَصُ مِنهُم أبداً. فقال 
أصحابة: ف قم العمل يا رسول الله إن كا مر قد ري 0 
فقال: دو ونا ف جب الْجَنة يخ 5 لَه بِعَمَْلٍ أهْلٍ 
اجن رلا غيل أي حم ولا جب انر ينع له بعل 
اهل الثار وإن عَمِلَ. أي عمل شم قال رسول الله ييه 
َتَبَلُهُما ثم قال: فَرَعْ ربَكُم من اباب فَريقَ في الْجَنْةِ وَفِْيِقَ 

في السعير». 

حدثنا قُبَييَةُ أخبرنا بَكْرُ ب 1 

قال أبو عيسّى: وفي الباب عن ابن 
عيسى: ا ا 

وأبو قبيل اسمّه حُبَي بن هانىء. 

قلفة - [صحيح] أخبرنا علي بن حُجْرِ حدثنا إسماعيل 
ابن جَعْمَر عن حُمَيْدٍ عن أَنْس قال: قال رسول الله يكللة: «إِذا 
أرَادَ الله بعَبْدٍ خَيْراً امْتَعْمَلَه فَقِيلَ: كيف يسْتَمِْلَةُ ها رسولا 
الله؟ قال: يُرَقْقهُ لِعَمْلٍ صَالِح قَبْلَ المُونتي»”” 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحيح 

-١‏ قوله: (عن أبي قبيل) اسمه حبي بضم الحاء مهملة وبيائين 
مصغراً قال في «التقريب؛: حبي بن هانىء ابن ناضرء بنون ومعجمة 
أبو قبيل» بفتح القاف وكسر الموحدة بعدها تحتانية ساكئة المعافري 
البصري صدوق يهم من الثالشة (عمن شفي بن ماتع) قال في 
«التقريب»: شفي بضم الشين المعجمة وبالفاء مصغراء ابن ماتع 
بمثناة الأصبحيء ثقة من الثالثة. أرسل حديثاً فذكره بعضهم في 
الصحابة خطاء مات في خلافة هشام؛ قاله خليفة. 

1- قوله: (وفي يده) بالإفراد والمراد به الجنس وفي 
«المشكاة»: يديه بالتثنية والواو للحال (أتدرون ما هذان الكتابان) 
الظاهر من الإشارة أنهما حسيان وقيل تمثيل واستحضار للمعنى 
الدقيق الخفي في مشاهدة السامع حتى كانه ينظر إليه رأى العينء 
فالنبي يك كما كوشف له بحقيقة هذا الأمر وأطلعه الله عليه اطلاعاً 


سراف 


ش لم يبق معه خفاء صور الشيء الحاصل في قلبه بصورة الشيء 


الحاصل في يده وأشاز إليه إشارة إلى المحسوس (فقلنا لا) أي لا 
ندري (يا رسول الله إلا أن تخبرنا) استثناء مفرغ؛ أي لا نعلم بسبب 
من الأسباب إلا إخبارك إبانا. وقيل الاستئناء منقطع أي لكمن إن 
أخبرتنا علمناء وكأنهم طلبوا بهذا الاستدراك إخباره إياهم (فقال 
الذي في يده اليمنى) أي لأهله وفي شأنه أو عنه» وقيل قال بمعنى 
أشار فاللام بمعنى إلى (هذا كتاب من رب العالمين) خصه بالذكر 
دلالة على أنه تعالى مالكهم وهم له مملوكون يتصرف فيهم كيف 
يشاء فيسعد من يشاء ويشقي من يشاء وكل ذلك غدل وصواب فلا 
اعتراض لأحد عليه؛ وقيل: الظاهر أن هذا كلام صادر على طريق 
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التصوير والتمثيل مثل الشابت في علم الله تعالى أو المثبث في 
اللوح بالمثبت بالكتاب الذي كان في يده ولا يستبعد إجراؤه على 
الحقيقة» فإن الله تعالى قادر على كل شيء والنبي 4 مستعد 
لإدراك المعاني الغيبية ومشاهدة الصور المضوغة. لها (فيه أسماء 
أهل الجنة وأسماء آبائهم وقبائلهم) الظاهر أن كل واحند من اهل 
الجنة وأهعل النار يكتب أسماؤهم وأسماء آبائهم وقبائلهم سواء 
. كانوا من أهل الجنة أو النار للتمييز التام كمنا يكب في الصكوك 
(ثم أجمل على آخرهم) من قولهم أجمل الحساب إذا تمم ورد 
التنفصيل إلى الإجمال وأثبت في آخر الورقة مجموع ذلك وجملته 
كما هو عادة المخاسبين أن يكتبوا الأشياء مفصلة ثم يوقعوا في 
لكة ترد التفصيل إلى الإجمال» وضمن أجمل معنى أوقع 
فعدى بعلىء أي أوقع الإجمال على من.. انتهى إليه التفصيل» وقيسل 
ضرب بالإجمال على آخر التفصيل أي كتب ويجوز أن يكون حالاً 
أي أجمل في حال انتهاء التفصيل إلى آخرهم فعلى بمعنى إلى 
(فلا يزاد فيهم) جزاء شرط أي إذا كان الأمر على ما تقرر من 
التفصيل والتعيين والإجمال بعد التفصيل في الصك فلا ييزاد فيههم 
(ولا ينقص) يصيغة المجهول (منهم أبداً) لأن حكم الله لا يتغير. 
وأما قوله تعالى: للِكلّ أجل كِنَابْ * يَمْحُو الله ما يَشَاء ويقِت 0 
فمعناه لكل انتهاء مدة وقت مضروب. فمن انتهى أجله يمحوه ومن 
بقي من أجله يبقيه على ما هو مثبت. فيه وكل ذلك مثبت عند الله 
في أم الكتاب وهو القدرء كما يمحو ويثبت هو القضاءء فيكون 
ذلك عين ما قدر وجرى في الأجل فلا يكون تغييراً أو المراد منه 
محو المنسوبخ من الأحكام وإثبات الناسخ أو محو السيئات مسن 
التائب وإثبات الحسنات بمكافاته وغير ذلك. ويفكن أن يقال 
المحو والإثبات يتعلقان بالأمور المعلقة دون الأشياء المحكمة كذا 
في «المرقاة». 

- (ففيم العمل يا رسول الله إن كان أمر قد فرغ منه) بصيغة 
المجهول؛ يعني إذا كان المندار على كتابة الأزل فأي فائدة في 
اكتساب العمل (فقال: سددوا) أي اطلبوا بأعمالكم السداد 


آخرها فل 


والاستقامة» وهو القصد في الأمر والعدل فيه. قاله في «النهاية». 


(وقاربوا) أي اقتصدوا في الأمور كلها واتركوا الغلو فيها والتقصير» 
يقال قارب .فلان في أموره إذا اقتصد. كذا في «النهاية» والجواب 
من أسلوب الحكيم أي فيم أنتم من ذكر القدر والاحتجاج به وإنما 
خلقتم للعبادة فاعملوا وسددوا. قاله الطييسي (فإن صاحب الجنة 
يختم له) يصيغة المجهول (بعمل أهل الجنة): أي يعمل مشعر 
بإيمانه ومشير بإبقائه (وإن عمل) أي ولو عمل قبل ذلك (أي عمل) 
من أعمال أهل النار (وإن صاحب النار يختم له بعمل أهل الثار) 
أعم من الكفر والمعاصي (وإن عمل أن عمل) أي قبل ذلك من 


: المراد م 


أعمال أهل الجنة (ثم قال زسول الله يق بيديه) أي أشار بهماء 
والعرب تجعل القول عبارة عن جميم الأفعال فتطلقه على غير 
الكلام واللسان؛ فتقول قال بيده أي أخذ وقال برجده أي مشى 
(فتبذهما) أي طرح ما فيهما من الكتايين وفي «الأزهار»: الضمير 
في نبذهما لليدين لأن نبذ الكتابين بعيد من دأبه.. انتهى. قال القاري 
وفيه أن نبذهما ليس بطريق الإهانة بل إشارة إلى أنه نبذهما 
إلى عالم الغيب. ثم هذا كله إذا كان هناك كتاب حقيقي» وأما على 
التمثيل فيكون المعنى نبذهما أي اليدين. 
قلت: ولا ملجىء لحمل لفياكاب فني .ها الحايث على 
معناه المجازيء ولا مانع من إرادة معناه الحقيقي» فالظاهر أن 
يحمل على المحقيقة. 
4- قوله: (أخبرنا بكر بن مضر) بن محمد.بن حكيم المصري 
أبو محمد أو أبو عبدالملك ثقة ثبت من الثامنة. 
6- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه البزار كذا في 
«الفتح». 
5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد 
والنسائي. 
- قوله: (يوفقه لعمل صالح قبل الموت) ثم يقبضه علية كما 
في رواية» أي يميته وهو متلبس به. 
8- قوله: (هذا حديث حسسن صحيح) وأخرجه أحمد وابين 
حبان والحاكم. : 
4- باب ما جاءً لا عَدْوَى ولا هَامة وَلآ صم 9© 
17 - [صحيح] حَئنا بُنْدَان حدثنا عبدالرحمن بِنْ 
مَهْلِيُ» حدثنا سُقْيَانُ عن عِمَارَ ة بن القنقَاع"” حدثنا أبو 
زُرْعَة بن عَمْرو بن جَرِير قال: حدثنا صَاحِبْ لَنا عن ابن 
مسعودٍ قال: "قم فِينَا رسول الله يكل فقال: لايْنْدِي شي 
شييئا”". فقال أغرابي: يا رسول الله الْبَعِيرُ أجْرَبْ الْحَشَفَةٍ 
به فَيُجْربْ الأبل كُلَهًا؟ فقال رسول الله ككلِةِ: «فَمَنْ جرب 
لازل؟ لأختوى ولاستر يطو اش كل يشر يكب حَيَاتَهَا 
وَرِدْقَهَا وَمَصَائتَهَاء. 
ا وفي الباب عن أبي هُرَيِرَة وَابن 
س وَأنّس” قال: وسَمِطْتُ محمد بن عمْرِو بن صفوان”/ 
لع ي الَْصرِي» قال: ممعت علي بن الملديني يقول: لو 
حلفت بِينَ الركن والتقا لفت أني لم رحلا َعْلَم من 
عبدالرحمن بن مَهْدِي. 
-١‏ قال الجزري في «النهاية»: الهانة اراس واتيم طتافر ومو 
في الحديث: وذلك أنهم كانوا يتشاءمون بها وهي من طير 
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:الليل وقيل هي البومة. ؤقيل كانت العرب تزعم أن روح القتيل 
الذي لا يدرك بشاره تصير هامة فتقول اسقوني فإذا أدرك بشاره 
طارث, وقيل. كانوا يزعمون أن عظام الميت وقيل روحه تصير هامة 
فتطير ويسمونه الصدى. فنفاه الإسلام ونهاهم عنه. انتهى. 

- فوله: (عن عمارة بن القعقاع) بن شبرمة الضبي الكوفي ثقة 
أرسلى عن ابن مسعود وهو من السادسة: (أخبرنا أبو زرعة بن عمرو 
ابن جرير) بن عبدالله البجلني الكوفي ثقة من الثالثة. وذكر الحافظ 
في اسمه أقوالا (قال: أخبرنا صاحب لنا) لم أقف على اسم 
صاحبه هذل ولم يذكره الحافظ, في مبهمات «التقريب» و«تهذيب 

: التهذيب»؟. 

'- قوله: (فقال لا يعدي شيء شيعاً) من الإعداء. قال في 
«القاهيوس:: العدوى ما يعدي من جرب أو غيره وهو مجاوزته مسن 
صاحبه إلى غيره. وقال في «النهاية»: العدوى اسم من الإعداء 
كالدعوى والبقوى مئ:الادعاء والإبقاء؛ يقال أعداه الداء يعديه 
إعداء؛ وهو أن يصيبه مثل ما يصاحب الداء؛ وذلك أن يكون ببعير 
جرب مثلاً فتتقي مخالطته بابل أخرى حذراً أن يتعدى ما به من 
النجرب إليها فيصيبها ما أصابه فقد أبطله الإسلام لأنهم كانوا 
يظنون أن المرض بنفسه يتعدى؛ فأعلمهم النبي وَل أنه ليس الأمر 
كذلك. وإنما الله هو الذي يمرض وينزل الداء. إنتهسى. (البعسير 
أجرب الحشفة) قال في «القاموس:: الحشفة محركة ما فوق 
الختان» وقال في «المجمع؛: هي رأس الذكر (ندبنه) قد ضبط هذا 
اللفظ في النسخة الأحمدية بضم نون وسكون دال مهملة وكسبر 
موحذة بصيغة المضارع المتكلم من الإدبان ولم يظهر لي معناه 
اللهم إلا أن يقال إنه مأخخنوذ من الدبن. قال في «القاموس؛: الدبن 
بالكسر حظيرة الغنم. وقال في «النهاية»: الدبن حظيرة الغنم إذا 
كانت من القصضب زهي من الخشب زريبة ومن الخجارة صيرة. 
انتهى. ثم يقال إن المراد بالدبن هنا معاطن الإبل والمعنى ندخل 
البعير أجرب الحشفة في المعاطن فيجرب الإبل كلها ويحتمل أن 
يكون بذنبه بالباء حرف الجر وبذال معجمة ونون هفتوحتين 


وموحدة وبالضمير المجرور الراجع إلى البعير. والمعنى أن البعبير. 


يجرب أولاً حشفته بذنبه ثم يجرب الإبل كلها والله تعاقى أعلم 
(فمن أجرب الأول) أي إن كان جربها حصل بالإعداء فمن أجرب 
البعير الأول. والمعنى من أوضل الجرب إليه ليبني بناء الإعداء 
عليه بل الكل بقضائه وقدره في أول أمره وآخره: قال الطيبي: 
وإنما أتى بمن الظاهر أن يقان فما أعدى الأول:ليجاب بقوله: الله 
تعالى أي الله أعدى لاغيره (لا عدوى) قد تقدم شرح هذا مبشوطاً 
في باب الطيرة من أبواب السير (ولا صفر) قسال الإمام البخاري: 
هو داء يأخذ البطن قسال الحافظ: كذا جزم بتفسير الصفر وهو 


بفتحتين؛ وقد نقل أبو عبيدة معمر بن المئنى في «غريب الحديسث» 
له عن يونس بن عبيد الجرمي أنه سأل رؤبة بن العجاج فقنال: هي 
جه كر في ليطن تعيب النائسية والداان وعي اعد من 
الجرب عند العرب. فعلى هذا فالمراد بثفي الصفر ما كانوا 
يعتقدونه فيه من العدوى, ورجح عند البخاري هذا القول لكونه 
قرن في الحديث بالعدوى» وكذا رجح الطبري هذا القول واستشهد 
له بقول الأعشى؛ ولا يعض على شرسوفه الصفرء والشرسوف: 
الضلعء والصفر: دود يكونْ في الجوف فربما عض الضلع أو الكيد 
فقتل صاحبهء وقيل: المراد بالصفر الحية لكن المراد بالنفي نفي ما 
يعتقدون أن من أصابه قتلهء فرد ذلك الشارع بأن الموت لا يكون 
إلا إذا فرغ الأجل. وقد جاء هذا التفسير عن جابر وهو أحد رواة 
حديث لا صفر.قاله الطبري. وقيل في الضفر قول آخر وهو أن 
المراد به شهر صفرء وذلك أن العرب كانت تجحرم صفر وتستحل 
المحرم. فجاء الإسلام برد ما كانوا يفعلونه من ذلكء, فلذلك قال 
ك:.«لا صفر؟ قال ابن بطال: وهذا القول مروي عن مالك. انتهى. 
وحديث ابن مسعود اللمذكور في الباب أخرجه أيضاً ابن خزيمة كما 
في «الفتم». 

4+ قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وابن عباس وأنس) أما 
حديث أبي هريرة فأخرجه البخاري وغيره. وأما حديث ابن عباس 
فأخرجه ابن ماجه في الطب. وأما حديث انس فأخرجه البخاري 


وغيره. 


4- قوله: (سمعت محمد بن عميرو بن صفوان) قال في 
«تهذيب التهذيب»: محمد بن عمرو بن نبهان بن صفران الثقفي 
البصري روى.عن علي بن المديني وغيره؛ وروى عنه الترمذي 
هكذا نسبه الترمذي في عامة روايته عنه؛ وقال مرة حدثنا محمد بن 
عمرو بن أبي صفوان. انتهى. وقال في «التقريب»: مقبول من 
الحادية عشرة. 

-٠‏ باب ما جاءً أن الأيمَان بِالْقَدَر خيْرهِ وَشَرّه 

114 - [صحيح] حَدئنا ابو الْخَطاب زيَادُ بن يَحبَى 
الْبَصْر ي0", حدثناعبدالله بنْ مَيْمُونَ عن جَعْفْر بن محملر عسن 
أبيه عن جابر بن عبدالله قال: قال رُسول الله ييهِ: «لا يُؤْمِنُ 
عَبُْ حَتى يُؤْمِنَ بِالْقدَر حيرو وشروا "” حتى يَعْلَمَ أن ما أصَابَهُ 
َم يكن ليُخْطِئه وَأن ما أخطأة لم يكن لِيْصِيبة. 
قال أبو عِيسّى: وفي الباب عن عَبَادة وجابر وعبدالله بن 
عَمْروا”. 

أوهذا حديث غريبٌ لا نعرثُه إلا من حديث عبدالله بن 


مُيِمُونِ. . وعبدالله بن مُيمُون منْكرٌ الحديش. 


تحفضسة ١‏ ذي - كتاب القسبدر 


امتقيل 


0- [صحيح: صححه الضياء والحساكم] حدّثنا 
محمودٌ بن غَيْلآَنَ حدثنا أبو داوف قال: الْبَنَا شُعبَةُ عن 
منصور عن ربْعِيَ بن حراش عن علي قسبال: قال رضول الله 
يكلذ: دلا يُؤْمِنُ عبد ستى ين ساريع: يَشْهَدُ أن لا إله إلا 
الله وَأني رَسُولُ الله بَعََنِي بالحق» ويُؤمِن م بِالْمَوْت ويُؤْمِن 
بِالْبَمْث بَعْدَ اْمَوْتء ويُؤْمِنٌ بالقدر».. 

.]4١ [ه:‎ 


حذثنا محموة بن غيل حائدا النضرْ بن ميل من 
شُعبَةَ نحوة إلا أنه قال ربعي” ' عن رَجُلٍ عن علي. 

قال أبو.عيسى: حديث أبي داوْد عن شعْبَة جني أصح 
من حديش النضر. وهكذا رَوَى غير وَاجِلٍ عسن منصور من 
ربعي عن علي. 

حدئنا الجارودي قال سَمِعْتْ وكيعاً يقول: بَلَعَنا أن رَئعِيَا 
َم يَكِْب في الأمئلام م 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو الخطاب زياد بن ب يحي البصري) التكري 
بضم النون ثقة من العاشرة (أخبرنا عبدالله بن ميمون) بن داود 
القداح المخزومي المكي منكر النحديث متروك من الثامنة. 

-١‏ (جتى يؤسن ببالقدر خيره وشره) أي بأن. جميع الأمور 
الكائنة خيرها.وشرها. جلوها ومرها بقضائه وقذره.وإرادتته وأمره: 
وانه ليس فيها لهم إلا مجرد الكسب ومباشرة الفعل (حتى يعلم أن 
.ما أصابة) من النعمة والبلية والطاعة والمعصية مما قدره الله له 
. وعليه (لم يكن ليخطئه) أي يجاوزه (وأن ما أخطأه) من الخير 
والشر (لم يكن ليصيبه) وهذا وضع موضع المحال؛ كانه قيل محال 
أن يخطئه وفيه ثلاث مبالغات دخمول أن ولحوق اللام المؤكدة 
للنفي وتسليط.النفي على الكينونة.وسراينه في الخبر وهو مضمون 
.قوله تعالى: «قُل أن يبنا لما كب الله لَنَا4 وفييه حث على 
التوكل: والرضاءة.ونفى الحول والقسوة؛ وملازمة القناعة» والضبر 
على المضائب. 

1- اقوله: (وفي الباب.عن عبادة وجابر وعبدالله بن عمرو) أما 
حديث عبادة وهو ابن الصامت. فأاخرجه الترمذي بعد خمسة 
أبوات. وما حديث جابر وعيدالله بن عمرو:فلينظر من أخرجهها. 

 -4‏ قوله: (لا يؤمن عبد) هذا نفي أصل الإيمان أي لا يعتبر ما 
عنده من.التصديق القلبي (حتى يؤمن بأربع يشهد) منصوبٍ على 
البدل من قوله: «يؤمن» وقيل مرفوع.تفصيل لما سببقه. أي يعلم 
ويتيقن (أن لا إله إلا الله وأني رصول الله) أي يُؤمن بالتوحيد 
٠‏ والرسالة. وعدل إلى.لفظ الشهادة أمئا من الإلباش بنأن يشهد ولم 
يؤمن أو دلالة على أن النطق بالشهادتين أيضاً مسن جملة الأركان» 
فكأنه قيل: يشههد باللسان بعد تصديقسه بالنجشانء أو إشنارة إلى أن 


الحكم بالظواهر والله:أعانم بالسرائر. (بعئني بالحق) استئناق كأنه 
قيل: لم يشهدء فقال: بعثني بسالحق: أي إلبى كافنة الإننس والجن. 
ويجوز أن يكون حالاً مؤكدة أو خبراً بعد خب فيدخل. على هذا فني 
حيز الشهادة؛ وقد حكى كو على القؤلين كلام المشاهد بالمعنى.إذ 
عبارتته أن محمداً وبعشه (ويؤمن بالموت) بالوجهين (ويؤمن 
بالبعث) أي يؤمن بوقوع البعث (بعد الموت) تكوير المسوت إيذان 
للاهتمام بشأنه. (ويؤمن) بالوجهين (بالقدر) قال القاري تقلاً عن 
المظهر: المراد بهذا الحديث.نفي أغسل الإيصان لا نقفي الكمنال. 
فمن لم يؤمن بواحد من هذه الأربعة لم يكن مؤمتاً. الأول: الإقرار 
بالشهادتين وأنه مبعوث إلى كاقة الإنس والجن. والشاني: أن يؤمن 
بالموت أي يعتقد فناء الدنيا وهو احتراز عن مذهب الدهريية 
القائلين بقدم العالم وبقائه أبداً. قال القاري وفي معنساه التناسخي» 
ويحتمل أن يراد اعتقاد أن الموت يحصل بأمن الله لا بفساد المسزاج 
كما يقوله الطبيعي. والثالث: أن يؤمن بسالبعث. والرابع: أن يؤمسن 
بالقدر يعني بأن جميع ما يجري في العالم بقضاء الله وقدره. انتهى. 
وحديث علي هذا رجالة رجال الصحيح. وأخخرجه أيضاً أحمد وابن 
ماجه والحاكم. 

قوله: (إلا أنه) أي النضر بن شميل (قال ربعي عن رجدل عنن 
علي) أي زاد بين ربعي وعلي رجلا (حديث أبسي داود عمسن شعبة) 
أي بلا زيادة رجل .بين ربعي وعلي (أصح مسن حدينث النضر) أي 
الذي فيه زيادة رجل (وهكذا) أي بلا زيادة رجل (روئ غير واحد) 
أي من أضحاب منصور. 

5- قوله: (بلغني أن ربعي) بكسر المهملة وسكون الموححدة 
(بن حراش) بكسر المهملة وآخره معجمة الغبسي الكوفئ ثقة.عابد 
مخضرم من الثانيةء مات سنة ماثة» وقيل غير ذلك. 

-١‏ (لم يكذب في الإسلام كذبة) قال الغجلي: تابعي ثقنة منن 
خيار الناس لم يكذب كذبة قط. 

-١‏ باب ما جاءً أن النَفْس تَمُوتْ حَيْث ما كُتب لَها: 

5- [صحيح: صححه الجاكم والألباني] حَدْئْنَا 
ُنْدَارٌ حدثنا مُوَمّل') حدثنا سُفِيَانُ عن بي إسْحَاقَ عن مَطَّر 
ابن عُكَامِسِ قال: قال رسول الله يكلل: «إذا فى الله 0" لِعَبْدٍ 
أَنْيَمُوتَ بأرْض جَعَلَ لَه ليها حَاجَة). 

قال ابو عيسى: : وفي الاب ب عن أبي عر © وهل 'حديث 
حسنُ غريب”" ولا يُعَر #الظر بن عكايى عن النبي و 


غْيْرَ هذا الحديث. 


حدئنا محمود بن غيل حدثن مُؤمْلَ وابو داو الخقريئ 
عن سيان نحوة. 


نفل 


تحفة الأحسوذي - كتاب القسدر 


117- [صحيح؛ صححه الترفذي والحاكم] حذثنا 
أحمد بن مني وعلي بن حُجْر المَمنى وَاحِك قالا: حدثنا 
إسماعيل بن إبراهيم" عن أَيُوبّ عن أبي المليح عن أبي 
عَرَةَ قال: قال رسول الله كَلِك: دإذًا قَضى الله لِعَبِدٍ أن يَمُوتَ 
بأرْض جَعَلَ [ لَه إِلَيْهَا حَاجَة َه أ قَالَ بها حَاجََه. 

قال أبو عِيسى: هذا حدييث صحيية" '. وابوعرَة" لَه 
صُحْبَةٌ اسمة يَسَارٌُ بن عَبْدٍ. وأبو المَلِيح ابن أُسَامَةَ عامر بن 
أسامة بن عُمَيْرٍ الْهدَلِي» ويقال 0 

-١‏ قوله: (أخبرنا مؤمل) بوزن محمد بهمزة ابن إسماعيل 
البصري أبو عبدالرحمن نزيل مكة صدوق سيء الحفظ من صغار 
التاسعة. 

١‏ - قوله: (إذا قضى الله) أي أراد أو قدر أو حكم (جعل) أي 
أظهر الله (له إليها حاجة) أي فيأتيها ويموت فيها إشارة إلى قوله 
تعالى: «رمًا ندري تفس بأ أرْضٍ نَمُوتْ». 

7- قوله: (وفي الباب عن أبي عزة) أخرجه الترمذي في هذا 
الباب. 

4- (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد والحاكم وقال 
صعيح: 

0- (ولا نعرف لمطر) بفتحتين (بسن عكامس) بضم المهملة 
وتخفيف الكاف وكسر الميم يعدها مهملة السلمي صحابي سكن 


الكوفة. 

- قوله: (اخبرنا إسماعيل بن إبراهيم) هو المعروف بابن علية 
(عن أبي المليح) ابن أسامة بن عمير الهذلي اسمه عامرء وقيل زيده 
وقيل زياد ثقة من الثالثة. 


عدا ايك صمح) واخترجة أحيد والطبراتي وأبنو نينم 
في «الحلية» بلفظ: (إذا أراد الله قبض عبد بأرض جمل له بها 
جحاجة». 

6- (وأبو عزة) بفتح المهملة وتشديد الزاي (اسمه يسار بن 
عبد) الهذلي صحابي مشهور بكنيته له حديث واحد كذا في 
«التقريب». وصرح في «تهذيب التهذيب» بأنه روى حديث الباب. 

-١‏ باب ما جاءً لا تَرْدْ الرّقَى ولا الدَوَاءً مِنْ 

قَدَر الله شيا 

14- - [ضعيف] حدئنا سَعِيدٌ بن عبدالرحمن 
المخزو مي”' حدثنا فيان بن عُييئة عن ابن أبي خيزامة عن 
أبيه: : أن رَجْلا أتى النبي يك فقال: يا رسول الله أرََيْتَ رقى 
َستَرقِيهَ” '" وَدَوَاء َنَدَاوَى به ونقَاةَ تتقيها هَل ترد مِنْ قدَر 
الله فقال شَْئاً؟ قال: حي مِنّْ قَدَر الله». 


[زه: و47 7]. 

قال أبسو عيسّى: هذا حديث لا نعرقّهُ إلآ من حديث 
الزهري””. وقد رَوَى غير وَاحِدٍ هذا عن سُفيَانَ عن الزهري 
عن أبي خرَامَة عن أبيه وهذا أصّح. وهكذا قال غير وَاجِدٍ 
عن الزهري عن أبي خيرَامَة عن أبيه. 

| قوله: (حدثنا سعيد بن عبدالرحمن المخزومي) قال في‎ -١ 
«تهذيب التهذيب»: سعيد بن عبدالرحمن بن حسان أبو عبدالله‎ 
المخزومي» روى عن سفيان بن عيينة وغيره وعنه الترمذي‎ 
والنسائي وغيرهما. قال النسائي: ثقة وقال مرة: لا بأس به وذكره‎ 
ابن حبان في «الثقات» (عن ابن أبي خزامة) بكسر الخاء وتخفيف‎ 
الزاي مجهول من الثالثة (عن أبيه) هو أبو خزامة بن يعمر السعدي‎ 
أحد بني الحارث بن سعد ابن هذيم؛ يقال اسمه زيد بن الحارث‎ 
ويقال الحارث وكلاهما وهم. وهو ا د‎ 
كذا م في «التقريب».‎ 

"- قوله: (أرأيت رقى نسترقيها) جمع رقية كظلم جمع ظلمة 
وهي ما يقرأ لطلب الشفاء والاسترقاء طلب الرقية (ودواء) منصوب 
(نتداوى به) أي نستعمله (وتقاة) بضم.أوله (نتقيها) أي نلتجىء بها 
أو نحذر بسببهاء وأصل تقاة وقاة من وقى وهي اسم ما يلتجىء به 
الناس من خوف الأعداء كالترس وهو ما يقي من العدو أي يحفظ 
ويجوز أن يكون مصدراً بمعنى الاتقاء. فالضمير في نتقيها 
للمصدر. قيل: وهذه المنصوبات أعني رقي وما عطف عليها 
موصوفات بالأفعال الواقعة بعدها ومتعلقة بمعنى أزأيبت أي 
أخبرني عن رقى نسترقيها فنصبت على نزع الخافض. ويجوز أن 
يتعلق بلفظ أرأيت والمفعول الأول الموصوف مع الصفة والثاني 
الاستفهام بتأويل مقولاً في حقها (هل ترد) أي من هذه الأسباب 
(قال هي) أي المذكورات الثلاث (من قدر الله) أيضا يعني كما أن 
الله قدر الداء وقدر زواله بالدواء» ومن استعمله ولم ينفعه فليعلم 
أن الله تعالى ما قدره. قال في «النهاية»: جاء في بعض الأحاديث 
جواز الرقية كقوله عليه الصلاة والسلام: استرقوا لها فإن بها 
النظرة. أي اطلبوا لها من يرقيها وفي بعضها النهي عنها كقوله عليه 
الصلاة والسلام في باب التوكل: الذيين لا يسترقون ولا يكتوون؟ 
والأحاديث في القسمين كثيزة. ووجه الجمع أن ما كان من الرقية 
بغير أسماء الله تعالى وصفاته وكلامه في كتبه المنزلة» أو بير 
اللسان العربي وما يعتقد منها أنها نافعة لا محالة فيتكل عليهاء فإنها 
منهية وإياها أراد عليه الصلاة والسلام بقوله: «ما توكل من 
استرقى». وما كان على خلاف ذلنك كالتعوذ بالقرآن وأسسماء الله 
تعالى والرقى المروية فليست بمنهية ولذلك قال عليه الصلاة 
والسلام الذي رقى بالقرآن وأخذ غليه أجراً: «من أخذ برقية باطل 


تحضة الأحسوذي - كتاب القندر 


اا 0 


فقد أحذت برقية حق». وأما قوله عليه الصلاة والسلام: لا رقية.إلا 
من عين أو حمة»» فمعناه لا رقية أولى وأنفع منهما. 

'- قوله: (هذا حديث لا نعرفه إلا من حديث الزهسري) 
وأخرجه أحمد وابن:ماجه (وهذا اصح) أي رواية غير واحد عن 
.فيان عن الزهري عن أبي خزامة بحذف لفظ ابن أصح من رواية 
سعيد بن عبدالرحمن المخزوميء اخبرنا سفيان عن ابن أبي خزامة 
بزيادة لفظ ابن (هكذا) أي بحذف لفظ :ابن: 

-١‏ باب ما جاءً في القدَرية'") 


14- سحت دق الوميوي الروك ناو 
و والألباني] . حَدَئْنا و رامل بن عبدالأءلى2 الكونيء حدثنا 
محمد بن نُضَيْلٍ عن الْقَاسيم بن حَبيبٍ وعلي ابن نِزَارٍ عسن 
رار عن عِكرِمَةَ عن ابن عباس قال: قال رسول الله كل: 
«صنفان”" من أمبي ليس لَهُمَا في الأمثلام تُصريسب: المُرْجِنَةٌ 
وَالْقدَرية». 

َف 57]. 


قال أبو عِيسّى: : وفي الباب عن عُمَرٌ وَابْن عَمْرِو وَرَافِع بن 


خلريج 0. 


وهلا حديث غريب حسن صحيء(". 

حادئتا مُحمَدُ بن راف حدئنا محمد بن بطر" “ حدثنا 
سَلامُ بن أبي عَمْرَةَ عن عِكْرِمَة عن ابن عَبَاسِ عن النبئ يق 
تحوه. 

-١‏ بفتح القاف والدال. 

1- قوله: (حدثنا واصل بن عبد الأعلى) بن هلال الأسندي أبو 
القاسم أو أبو محمسد الكوفي ثقة من العاشرة (عمن القاسم بن 
جبيب) التمار الكوفي لين من السادسة (وعلي بن نزار) بكسر نون 
وبزاي وراء .ابن حيان بفتح جاء مهملة وشدة تحتية وبنون» الأسدي 
الكؤفي ضعيف من السادسة (عن نزار) هو ابن جيان الأسدي مولى 
بني هاشم ضعيف من السادسة. 

'- قوله: (صنفان) أي نوعان (من أمتي) أي أمة الإجابة (ليس 
لهما في الإسلام نصيب) قال التوربشتي: ربما يتمسك به من يكفر 
الفريقين والصواب أن لا يسارع إلى تفكير أهل البدع لأنهم بمنزلة 
الجاهل أو:المجتهد المخطىء؟ وهذا قول المحققين من علماء 
الأمة احتياطاًء فيتحمل قوله:.ليس لهما نصيب على سوء الحظ وقلة 
النضيب كما يقال ليس للبخيل من ماله نصيب: وأما قوله عليه 
الصلاة والسلام: «يكون في أمتي خسف» وقوله #ستة لعنتهمة 
وأمثال ذلك فيحمل-على المكذب به أي بالقدر إذا أتاه من البيان ما 
ينقطع به العذر أو على من تفضي به العصبية إلى تكذيب ما ورد 


فيه من النصوص أو إلى تكفير من خالفه؛ وأمشال هذه الأحاديث 
واردة تغليظاً وزجراً اتتهسى. وقال القاري قال ابن خجر يعني 
المكي: فمن أطبق تكفير الفريقين أخخذ بظاهر هذا الخبر فقد 
استروخ بل الصواب عند الأكثرين من علماء الشلف والخلف أنا لا 
نكفر أهل البدع والأهواء إلا إن أتوا بمكفر صريح لا استلزامي» 
لأن الأصح أن لازم المذهب ليس بلازم» ومن ثم .لم يزل الغلماء 
يعاملونهم معاملة المسلمين في نكاحهم وإنكاحهم والصلاة على 
موتاهم ودفنهم في مقابرهم؛ لأنهم وإن كانوا مخطتيسن غير 
معذورين حقت عليهم كلمة الفسق والضلالء إلا انهم لم يقصندؤا 
بما قالوه اختيار الكفرء وإنما بذلوا وسعهم في إصابة الحق فلم 
يحصل لهمء لكن لتقصيرهم بتحكيم عقولهم وأهويتهم وإعراضهم 
عن صريح السنة والآيات من تأويل سائغ» وبهذا فارقوا مجتهدي 
الفروع فإن خطاهم إنما هو لعذرهم بقيام دليل آخر عندهم مقناوم 
لدليل غيرهم من جنسه. فلم يقصرواء ومن ثم أثييوا على 
اجتهادهم. انتهى كلام القاري. (المرجثئة) يهمنز ولا يهمزمن 
الإرجاء مهموزاً ومعتلاً وهو التأخير. يقولون الأفغال كلهنا بتقدير 
الله تعالى» وليس للعباد فيها اختيار وإنه لا يضر مع الإيمان معصية. 
كما لا ينفع مع الكفر طاعة. كذا قاله ابن الملك. وقال الطيبي: قيل 
هم الذين يقولون الإيمان قول بلا عمل فيؤخرون العمل عن القول» 
وهذا غلط. بل الحق أن المرجثة هم الجبرية القائلون بأن إضافة 
الفعل إلى العبد كإضافته إلى الجمادات» سموا بذلك لأنهم 
يؤخرون أمر الله ونهيه عن الاعتداد بهما ويرتكبون الكبائر. فهم 
على الإفراط والقدرية على التفريط والحق ما بينهما. انتهى. 
(والقدرية) بفتح الدال وتسكن وهم المنكرون للقدرء القائلون 
بأن أفعال العباد مخلوقة بقدرتهم ودواعيهم لا بقذرة الله وإرادته. 
إنما نسبت هذه الطائفة إلى القدر لأنهم يبحثون في القدر كثيرا. 

4- قوله: (وفي الباب عن عمر وابن عمر ورافع بن خديج)» 
أما حديث عمر رضي الله عنه فأخرجه أبو داود بلفظ: «لا تجالسوا 
أهل القدر ولا تفاتحوهم» وأخرجةه أيضا أحمد والحاكم. وأما 
حديث ابن عمر فأخرجه الترمذي بعد بابين. وأما حديث رافع بن 
خديج فلينظر من أخرجه. 

«- قوله: (هذا حديث غريب حسن) وأخرجه ابن ماجه 
والبخاري في التاريخ وفي سئده علي بسن نزار وأبوه نزار وهما 
ضعيفان كما عرفت. وقد ذكر صاحب «المشكاة» هذا الحديث 
وقال في آخره رواه الترمذيء وقال غريب ولم يذكر لفظ حسن 
فظهر أن نسخ الترمذي مختلفة في ذكر لفظ حسن. وقال القاري في 
«المرقاة»: عده في «الخلاصة» من الموضوعات لكن قال في 
اجامع الأصول» أخر جه الترمذي قال صاحب «الأزفنار»: حسنْ 


للحفينا 


تحضة الأحسوذي - كتاب القدر 


غريب وكتب مولانا زاده وهو من أهل الحديث في زماننا إنه رواه 
الطيراني وإسناده حسن, ونقل عن بعضهم أيضاً أن رواته 
مجهولون؛ كذا ذكره العيني, وقال الفيروزابادي: لايصح في ذم 
المرجئة والقدرية حديث. وفي «الجامع الصغير» بعد ذكره الحدبيث 
المذكور رواه البخاري في «تاريخه؛ والترمذي وابن ماجه عن ابن 
عباس» ؤابن ماجه عن جابر والخطيب عن ابن عمر والطببراني في 
«الأوسط» عن أبي سعيدء ورواه أبي نعيم فبي «الحلية» عن أنس 
ولفظه: صنفان من أمني لا تنالهم شفاعتي يوم القيامة المرجئة 
والقدرية. انتهى ما في «المرقاة». 

١-.قوله:‏ (أخبرنا محمد بن بشر) العبدي أبو عبدالله الكوفي» 
ثقة حبافظ من التاسعة (حدثنا سلام بسن أبي عمرة) بتشديد اللام 
الخراساني أبو علي» ضعيف ومن السادسة. قال في «تهذيب 
التهذيب:: .له في الترمذي حديث واحد في المرجئة والقدرية. وقال 
ابن حبان: يروي عن الثقات المقلوبات لا يجوز الاحتجاج بخبره» 
قال الأزدي: واهي الحديث. 

14-باب 


6؟- - [حسن] حَدَئنا ابو هُرَيْرَةَ محمد بن فسراس'"2 
الْبَصْرِي» حدثنا ابو قُتَيبَة لم بن قُْيََ حدثنا أبو الْمَوَامِ عسن 
امن فد ين عبدال بن الشغير عن أي عن ال 1 
قال: امل" ابن آم وإلى جَنهيسْعْ ويِسْمُون مَك إن 
أخطانة المتايا َم في الْهَرم حَنّى يَمُوت». 

قال أبو عيسى: وهذا حديث حسنٌ غزيب” " لا نعْرِفُه إلا 
من هذا الْوَّجَهِ. 

وأبو الْعَوَ ام هُوَ عِمْرَانُ وهو ابن دَاوُدَ الْقَطَّانُ©» 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو هريرة محمد بن فراس) بكسر الفاء 
وتخفيف الراء الصيرفي صدوق من الحادية عشر (أخبرنا أبو قتيبة 
سلم بن قتيبة) الشعيري الخراساني نزيل البصرة صدوق من 
التاسعة. ْ 

-٠‏ قوله: (مئل) بضم الميم وتشديد مثلثة أي صور وخلق (ابن 
آذم) بالرفع نائب الفاعلء وقيل مشل ابن آدم بفتحتين وتخفيف 
المثلثة ويريد به صفته وحباله العجيبة الشأن. وهو ميدأ خيره 
الجملة التي بعده» أي الظرف وتسّع وتسعون مرتفع به أي حال ابن 
آدم أن تسعاً وتسعين منية متوجهة إلى نحوه متتهية إلى جانبه وقيل 
خبره محذوف والتقدير: مثل ابن آدم مل الذي يكدون إلى جنبه 
تسع وتسعون منية. ولعل الحذف مسن بعض الرواة (وإلى جتبه) 
الواو للحال أي بقربه (نسع وتسعون) أراد به الكثرة دون الحصر 
1 (منية) بفتح الميم أي بلية مهلكة. وقال بعضهم: أي سبب موت 


(إن أخطأته المنايا) قال الطيبي: المنايا جمع منية وهي الموت لأنها 
مقدرة بوقت مخصوص من المنى وهو التقديرء وسمى كل بلية من 
البلايا منية لأنها طلائعها ومقدماتها. انتهى أي إن جاوزته فرضاً 
أسباب المنية من الأمراض والجوع والغرق والحرق وغير ذلك مرة 
بعد أخرى (وقع في الهرم) قال في «القاموس»: الهرم محركة 
أقصى الكبر (حتى يموت) قال بعضهم يريد أن أصل خلقه الإنسان 
من شأنه أن لا تفارقه المصنائب والبلايا والأمراض والأدواء كما 
قيل: البرايا أهداف البلايا. وكما قال صاحب الحكم ابن عطاء: ما 
دمت في هذه الدار لا تستغرب وقوع الأكدارء فإن اخطاته تلك 
النوائب على سبيل الندرة أدركه من الأدواء الداء الذي لا دواء لله 
وهو ألهزم. وحاصله أن الدنيا سجن المؤمن وجنة الكافرء فينبغي 
للمؤمن أن يكون.صابراً علئ حكم الل راضياً بما قدره الله تعالسى 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الضياء المقدسي 
كما في «الجامع الصغير». 

*- قوله: (وأبو العوام هو عمران وهو ابن داود القطان) قال 
في «التقريب»: عمران بن داور بفتح الواو بعدها راءء أبو العنوام 
القطان البصري» صدوق.يهم» ورمي برأي الخوارج من السابعة. 

6- باب ما جاءً ذ في الرّضًا بالقضَاء 


- [ضعيئف» ضعفه الترملي والألباني] جَدَئَا 
محمد بن بار حدثنا أبو عاير عن محمار بن أبي حُمَيار حميدٍ عن 
إسماعيل بن محمد بن سَعْدٍ بن أبي وَقُاص” "عن أبيه عن 
مسَعْلٍ قال: قال رسول الله يكل: ين سعَادةٍ ابن آدمْ رضَاُ بمَا 
الله لَك وَمِنْ ششقاوَةٍ ابسن آم تَركُه إمْبَخَارَة أل وَمِنْ 
شَقَاوَةٍ ابن آَم سْخْطُه بمَا قَضتى الله يده 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب” "لا نعرقه إلامن 
حديث محمد بن أبي حُمَيلا “ وَيُقَالُ له أيضاً: حَمَادُ ابن أبي 
حْميدِِ وَهُوَ أبُو إبراهيم المدني؛ وليس هُوَ بالْقَوِي عند اهل 
الحديث. ش ٠‏ | 

-١‏ قوله: (عن إسماعيل بن محمد بن سعد بسن أبي وقاصن) 
الزهري المدني ثقة حجة من الرابعة (عن أبيه) هو محمد بن سعد 
أبن أبي وقاص الزهري أبو القاسم المدني نزيل الكوفة؛ كان يلقب 
ظل الشيطان لقصره. ثقة من الثالثة؛ قتله الحجاج (عن سعد) بن 
لي وفاض» اعد العثرة راول بن رص تصني شل اله وفجي 
الله عنه. 

7- قوله: بومخسوواك وماد عن فاك 
سعادة ابن آدم استخارة الله ثم رضاه بما حكم به وقدره وقضاه كما 


تحفة الأحوذي حِ كتاب القدر 


١ 


يدل عليه مقابلته بقول (ومن شقاوة ابن آدم :تركه اسستخارة الله) أي 
طلب الخيرة منه فإنه يختار له.ما هو خير له (ومن. شقاؤة ابسن آذم 
سخطه) أي غضبه وعدم رض اه (بما قضئ الله للنه). قال الطيسي 
رحمه الله: أي الرضا بقضاء الله وهو ترك السخط علامة سعادته» 
فإنما جعله علامة سعادة إلعيد لأمرين: أحدهما: ليتفرغ للعبادة لأنه 
إذا لم يرض بالقضاء يكؤن مهموما أبدا مشغول القلب بحدوث 
الحوادث؛ ويقول لم-كان كذا ولم لا يكون كيذا؟ والثاني: شلا 
.يتعرض لخغضب الله تعالى لسخطه. وسخط العبد أن يذكر غير ما 
قضى الله له. وقال: إنه أصلح وأولى فيما لا يسبتيقن فساده 
وصلاحه. فإن قلت ما موقع قوله ومن شقاوة ابن آدم تركه استخارة 
الله بين المتقابلين. قلت: اموقعه بين القريتين لدفع توهم من يترك 
الاستخارة ويفوض أمره بالكلية. انتهى. 

- قوله: (هذا عديث غرين) واعرية سبد والح 7 

3 - (لا تعرفه إلا من حذيث محمد بن أبي حميد) الأنضاري 
الزرلى العذتي لقنه خماو صعيف من السايمة. 

1 5- باب | 

1 [خير ] خزئها مه ين بكار نظا لسر 
عاصمء حدثنا حَيْوة"' 1 
حدثني نَافِمَ أن ابن عُمَرَ جَاءهُ رَجُْلَ فقال: إن ثُلأنا يقر 
عَلَيِْكَ السلا 2 فقال له: نه لمي أله د أحدث» فَإِن 0 
قد الخدبه قل ل نقرِنْهُ مني السّلام فإني ممعت رسول الله يك 
' ول" في هله الأ أو في تبي -الشاك بنه- شف أ 

مخ أو قف في أهلٍ القدَر». 
1د:*١45][له:١>":4],‏ 

. قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُّ صحيح غريب””". وأبو 
صخر اسمّه حُمَيْدُ بن زيَاد. 

110 [حسن] حدثنا قُيةُ حدثنا رشدِينٌ بن سَعلرٍ عن 
أبي صخر مياد بن َل عن ناقم عسن أبن عُسَرٌ صن الي 
: «يَكُونْ م في متي خسف ومس وذلك في المُكَذيين 
بالقدّر». 

[د: 451] 1ه 53 1]. 


164- [ضعيف] حدثنا قَتيبَة قُتِيبةٌ حدثنا عبدالرٌحمن بن زيْدٍ 


أبن بي النزالي المرَني عمن عُبِداله بن عبدالرحمن بن 
9 مُوهبو عن عَمّرة عن عَائِشةَ قالت: قال رَسُوَل الله ككلقو: اسيةٌ 
متهم ولعََهُم الله" وكُل نبي كان: الزائدٌ في كاب الله 
والمُكَذبُ بقدر الثم وَالمتَسَلْطُ بالجَبّروت ليُعرٌ بذلك من أذّْلَ 
الله يذل من أَغَرٌ الله والمُستحل لِحُرَم الله والمُستحل من 


عزتي ما جَرّم الله والثّارك لسنتي». 1 

. قال أبو عيسنى: هكذا روَى 1 8 التزالي 
هذا الحَديث عن عَبيدالله بن عَبِلالرْحِمِنِ بن موهب من 
عمرةً عن عائشة عن النبيئ يك ورواه سيان الور وحَفص 
ابن غياث وَغْيرٌ واحد عن عُبيدالله بن عب دالرّحمِن عن علي 
ابن حُسّين عن النبي يكل مُرسلاً وهذا أصّح.. 

116_- - [صحيح] حدئنا يَحبَى بن تُوسَىء حدثدا بو 
داو الطَيَالِسِيَ» حدثنا عبدالوَاجد ب بن سيم" قال: قَدِمُتْ 
مك فَلَقِيتْ عَطَاءً بنَ أبي ربَاحٍ فقت لَه: :يبا محمل”» إن 
أهل الْبَصرةٍ يَقُولُونَ في الْقَدَره قال: يَا بْنَي أنه تقر الْقُرَآن؟ 

قلت نعم قال: َافْرَ الرَحَرْف» قال: َقَرَأت: وحم* 
َالْكتَابِ الْمُبين * نا جعَلناه ُزانا عر لعلَكْمْ تَْقِلُونَ * 
َإنْهُ في أم الاب لين علي حَكِيم4 فقال: أنذري مَا ام 
الكتَاب؟. قُلْتْ: الله وَرَسُولَهُ أغلم. قال: فَإِنْهُ كناب كتبة الله 
َبْلَ أن يَخْلّقَ السّماءً وَقْبْلَ أن يَخَلّقَ الآررض» فيه أن فِرْعوْنْ 

من أهْل الثار. فيه «تبْتا يَدَا أبي لهب وَتَبْ». 

قال غَطَاء: َلَقِيت الْوَلِيدَ بن عُبَادَةَ بن الصّامِت صَّاحِبّ 
رسول الله يك فَسَألَه: مَا كان وَصِيَةٌ أبيك عِنْد المَوْت؟ 
قال: دَعَانِي أبي فقا لي: يا بتي اذ تق الله واعلَم لك أن تَقِي ‏ 
له حتى تمن بلله وكين باقر كله حرو وش فا متا 
عَلَى غَيْر هَذَا دَحلْتَ انار إني سسَمِعْتُ رسول الله يق يقول: 
«إن أو ما لق لله الْقلّم. فقال: اكتب. 0 ما أكْنْبْ؟ قال: 
اكتبْ افر ما كان وما هو كاين إَى الأيلو. 

قال أبو عيسئى: وهذا حديث غريب” "من قلالوه: 

-١‏ قوله: (أخبرنا حيوة) بفتح الحاء المهملة وسكون التحتانية 
وفتح الواو (بسن شريح) مصغراً بن صفوان النجيبي أو زرعة 
المضري ثقة فقيه زاهذ من السابعة (أخبرني أبو صخر) اسمه جميد 
ابن زياد بن أبي المخارق الخراط صاحب العباء مدني سكن مصرء 
ويقال: هو :حميد بن صخر أبو مردود الخراط. وقيل: أنهما اثنبان» 
صدوق يهم من السادسة. 

1- قوله: (إن فلاثاً يقرى» علمك السلام) ضبْط بي البسخة 
الأحمدية بضم الياء التحتانية وكسر الراء. وقال في «القاموس» .قرا 
عليه السلام أبلغه كأقرآه وِلا يقال أقرأه إلا إذا كان البلام مكتوبا 
(فقال) أي ابن عمبر. (إنه) أي الشأن وتفسيره الخبر وهو قوله: 
(بلغني أنه قد أحدث) أي ابتدع في الدين ما ليس منه من التكذيب 
بالقدر (فإن كان قد أحدث) أي ما ذكسر (فلا تقرئه مني السلام) 


.كناية غن عدم قبول سلامه» كذا قاله الطيبي. قال مر والأظهر 
:أن مراده :أن لا تبلغه مني السلام أوزده فإنه بدعته لابن 


يستحق جواب 


١76 


تحضة الأحوذي - كتاب القذر 


السلام ولو كان من أهل الإسلام (في هذه الأمة) (وفي امتني) 
يحتمل الدعوة والإجابة (الشك منه) الظاهر أن قائله الترمذي 
والضمير المجرور يرجع إلى شيخه محمد بن بشار ويحتمل غير 
ذلك والله تعالى أعلم (خسف) قال في «القاموس» خسف المكان 
يخسف خسوفاً ذهب في الأرض (أو مسخ) أي تغيير في الصررة 
(أو قذف) أي رمي بالحجارة كقوم لوط. قال ميرك شاة: الظاهر أنه 
شك من الراوي. وقال الطيبي: يحتمل التنويع أيضا. 

قلت: الظاهر عندي أن أو ههنا للتنويع والله تعالى أعلم (في 
أهل القدر) بدل بعض من قوله في أمتي بإعادة الجار. 

'- قوله: اللاو لو ار رار 
وابن ماجة. 

4- قوله: (أخبرنا عبدالواحد بن سليم) المالكي البصري 
ضعيف من السابعة. 

0- قوله: (يا أبا محمد) هو كنية عطاء بن أبي رباح (يقولون في 
القدر) أي بنفي القدر (فاقرأ الزخرف) أي أول هذه السورة (قال 
فقرات: «حم » وَالكتَابٍ» أي القرآن <الْمُيين» أي المظهر 
طريق الهدى وما يحتاج إليه من الشريعة إن جَعَلنُ» أي الكتاب 
9قُرانا مَأ بلغة العرب ِلْمَلّكُمْ) يا امل مكة وِتَنَقَلُون» 
تفهمون معانيه « وَإنّ4 م: مثبت طفِي أمٌ الْكتَاب» أصل الكتساب أي 
اللوح المحفوظ 9 لَتَيْنَا4 بدل عندنا طلَمَلِي4 أي الكتب قبله 
«(حكيم» ذو حكمة بالغة (قال فإنه) أي أم الكتاب (فيه) أي في 
الكتاب الذي كتبه الله (فإن مت) بضم الميم من مات يموت 
ويكسرها من مات يميت (على غير هذا) أي على اعتقاد غير هذا 
الذي ذكرت لك من الإيمان بالقدر (دخلت النار) يحتمل الوعيد 
ويحتمل التهديد قاله القاري. قلت: والظاهر هو الأول (إن أول ما 
خلق الله القلم) بالرفع خبر إن قال في «الأزهار»: أول ما خلق الله 
القلم يعني بعد العرش والماء والريح» لقوله عليه الصلاة والسلام: 
كتب الله مقادير الخلائق قبل أن يخلق السموات والأرض يخمسين 
ألف سنة قال: وعرشه على الماء. رواه مسلم وعن ابن عباس سثل 
عن قوله تعالى: #وكان عَرْشُهُ شه عَلَى الْمَاء4 على أي شيء كان 
الماء؟ قال على متن الريح. رواه البيهقي ذكره الأبهري فالأوليه 
إضافية (فقال) أي الله (قال ما اكتب) ما إستفهامية مفعول مقدم 
على الفعل (قال أكتب القدر) أي القدر المقضي (ما كان وماهو 
كائن) بدل من المقدر أو عطف بيان» وفي «المشكاة»: قال اكتب 
القدرء فكتب ما كان وماهو كائن. قال القاري في «المرقاة» 
المضي بالنسبة إليه عليه الصلاة والسلام. قال الطيبي: ليس حكاية 
عما أمر به القلم وإلا لقبل: فكتب ما يكون وإنما هو إخبار باعتبار 
حاله عليه الصلاة والسلام. أي قبل تكلم النبي يك بذلكء لا قبل 


القلم. لأن الغرض أنه أول مخلوق نعم إذا كانت الأولية نسبية صح 
أن يراد ما كان قبل القلم. وقال الأبهري: ما كان يعني العرش 
والماء والريح وذات الله وصفاته. انتهى. 

-١‏ (إلى الأبد) قيل الأبد هو الزمان المستمر غير المنقطع» 
لكن المراد منه ههنا الزمان الطويل. قلت: ويدل على ذلك رواية 
ابن عباس ففيهها: إلى أن تقوم الساعة. رواها الييهقي وغسيره 
والحاكم وصحخها. 

/- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أبو داود وسكت عليه 
هو والمنذري. 

4- باب 


5- - [صحيح؛ رواه مسلم] حَذئنا إبراهيم بن عبدالله 
ابن المنرر الباهليٍ الصنعاني 00 » أخبرنا عبدالله بن يَزِيدَ 
الرِئ» دا بو بن ريع حلش بو حائىم اولي 
أنه سّمِع أب عبدالرحمن ال يه 
عَمْرو'" يقول: سَمِست رُسول لله ل يقولا: «قَدَرَالله 


المَقاديئ؟» قَبِلَ أن يَخْلْقَ السٌموّات والآرض بحْمْسِينَ > ألف 


0 
هه 


سلة». 

لم: 107]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيمحٌ غريب”!) 

-١‏ قوله: (حدثنا إبراهيم بن عبدالله بن المنذر الضنعاني) 
مستور من الحادية عشرة (أخبرنا عبدالله بن: يزيد المقري) المكي 
ابو عبدائرمن اسله من البسترة أو الأغواز ئقة فال اقبرا القراد, 
نيفاً وسبعين سنة من التاسعة (جدثني أبو هانىء الخولاني) اسمه 
حميد بن هاني المصري لا بأس به من الخامسة (أنه سمع أبا 
عبدالرحمن الحبلي) بضسم المهملة والموحدة هو عبدالله بن يزيد 
المعافري ثقة من الثالثة. 


يقول: سَمِعْت عبدالله بن 


1- (سمعت عبدالله بن عمرو) بن العاص.بن وائل بن هاشم 
ابن سعيد بالتضغير ابن سعد بن سهم السهميء أحد السابقين 
المكثرين من الصحابة وأحد العبادلة الفقهاء. 

-٠‏ قوله: (قدر الله المقادير) جمع مقدارء وهو الشيء الذي 
يعرف به قدر الشيء وكميته كالمكيال والميزانء وقد يستعمل 
بمعنى القدر نفسهء وهو الكمية والكيفية (قبل أن يخلق السموات 
والأرضين) وفي رواية مسلم: كتب الله مقاديز الخلائق..قال بعبضص 
الشراح : أي أمر الله القلم أن ينبت يثبت في اللوح ما سيوجد مسن 
لد 01 ومن عه رح أ قرا مريت ملككده زراك 
وقال النووي: قال العلماء: المراد تحديد وقت الكتابة في اللوح 
المحفوظ أو غيره لا أصل التقدير فإن ذلك أزلي لا أول له. انتهمى 


تحفة الأحوذي - كتاب القندر 


(بخمسين ألف سنة) زاد مسلم: وكان عرشه على الماء. قال 
النووي: أي. قبل خلق السماوات والأرض. . 
4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه مسلم. 
646- باب 

11 [صحيح؛ رواه مسلم] حَدئنا إبو كريب محمد 
ابن الْعَلَ ومحمد بن بَشَا قالا: حدثنا وكيع عن سُفيَاا 
القْوْرِيّ عن زياد بن إسماعيل”" عن محمل بن عَباٍ بن جَعْفْرٍ 
المحرُوبِي عن أبي هُرَيْرَة قال: «جَاءً مُششركُو ريش إِلَى 
رسول الله كك يُخَاصِه صمُون”" في الْقَدر فَتَرْلْتْ هَ الهَبة: 
يوم يُْحَبُون في الذارِ حَلَى وجوِهم ذُوُوأ َُ قر إنا 
كَل ثتيء لقنا لقنا بقدَر4. 

لم: ] ل[ 13 ]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث صحيح”". 

-١‏ قوله: (عن زياذ بن إسماعيل) المخزومي أو السهمي 
المكي صدوق سيء الحفظ من السادسة (عن محمد بسن عباد بن 
جعفر المخزومي) المكي ثقة من الثالثة. 

"- قوله: (يخاصمون) أي رسول الله يخ كما في رواية مسلم: 
9يوْم يُسْحَبُونَ4 أي يجرون لذُوقُوا مس سَفْر» أي إصابة جهدم 
لكم. والتقدير يقال لهم ذوقوا الخ <إنا كل * شَيء متصوب بفعل 
يفسره لاه بقدَرٍ» بتقدير حال من كل» أي مقدراً. قال النووي: 
المزاد بالقدر ههنا القدر المعروف وهو ما قدر الله وقضاه وسبق به 
علمه وإرادته. وأشار الباجي إلى خلاف هذا وليس كما قال. وفي 
هذه الآية الكريمة والحديث تصريح بإثبات القدر وأنه عام في كل 
شيء فكل ذلك مقدر في الأزل معلوم لله مراد له. انتهى. 

“- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
وابن ماجة. 


١م‎ 


1١/0 


تحفسة الأحوذي - كتاب الفنتسن 


4 كتاب الفئن عن رسول الله علد 
الفتن جمع فتنة قال الراغب: أصل الفتن إدخال الذهب ني 
النار لتظهر جودته من رداءته. ويستعمل في إدخسال الإنسان النار» 
ويطلق على العذاب كقوله تعالى: 9ذُوقُوأ فِتتتَكُم» على ما يحصل 
عند العذاب كقوله تعالى: «ألا في الْفَِئَةِ سَقْطُوأ» وعلى الإختبار 
كقوله تعالى: لوَفَتََاكَ فُُوناً© وفيما يدفسع إليه الإنسان من شدة 
ورخاء؛ وفي الشدة أظهر معنىء وأكثر استعمالاً قال تعالى: 
«رتبْلوكم بالشرٌ وَالْحَيْر فَِْة4 وقال أيضاً: الفتنة تكون من الأفعمال 
الصادرة من الله ومن العبد كالبلية والمصيبة والقتل والعذاب 
والمعصية وغيرها من المكروهات» فإن كانت من الله فهي على 
وجه الحكمة؛ وإن كانت من الإنسان بغير أمر الله فهي مذمومة. 
فقد ذم الإنسان بإيقاع الفتئة كقوله تعالى: هالْفَِْة أشَدُ مِنَ الْمَتْل» 
وقال غيره: أصل الفتنة الاختبار ثم استعملت فيما أخرجته المحنة 
والاختبار إلى المكروه م أطلقت على كل مكروه أو آيل إليه 
كالكفر والإئم والتحريق والفضيحة والفجور وغير ذلك. 

-١‏ باب ما جاءً لا يَحِل دَمْ امْرىء مُسْلِم إلا 
بإِحدّى تلأث 
4- [صحيح» ؛ صححه الحاكم] حَدئنا أحمد بن عب 
الفنبي» حدثنا حَمَادٌ بن زَيْدٍ عن يَحْتَى بن سَعِيل!'' عن أبي 
أمَامَةَ بن سَهل بن حَُيْف أن عُنْمانَ بنَ عَفَانَ أششرّف”" يَوْمَ 
الذار فَقَالَ: أنشدكم , بالله أَتَعْلَمُونَ أنْ رسول الله يَلِةِ قال: دلا 
يَحِلَ دم امرى”ء ملم | إلآ بإخدى ثلآث: زنى بَعْدَ حصان أو 
م 0 قَوَلله مَا 


زَنِيِتْ في جا ِل ولأ ني إسْلام. وَل ارْنَدَدْت مذ بَايَمْتْ 
رسول الله يلق وَلا تلت النفس الي حََرَمٌ الل قم 
تقتلوني). 


[د: ٠١"‏ ه4][ن: ١1‏ 1]4[ه: 67# ؟]. 
قال أبو عِيسّى: وفي الباب عن ابن مسعود وعائشة وابسن 


عبان وهذا حديث س0 ورواه حَمَادُ بن سََلَمَةَ عن 
يَحْيَى بن سعيلٍ فرفعه. وَرَوَى يَحْيَى بن سعيلر القطان وغيرٌ 


واحاو عن يَحْيَى بن سعيدر هذا الحديث فأوْقَفُوهُ ولم يَرْفَعُوهُ. 
وقد رُوِي هذا الحديث من غير وَجْه عن عَفْمانَ عن النبي 
كل مرفوعاً. 

-١‏ قوله: (عن يحيى بن سعيد) بن قيس الأنصاري القاضي ثقة 
ثبت من الخامسة (عن أبي أمامة بن سهل بن حنيف) بالتصغير 
واسمه أسعد. قال في «التقريب» أسعد بن سسهل بن حتيف بم 
المهملة الأنصاري أبو أمامة معروف بكنيته معدود في الصحابة له 


رؤية ولم يسمع من النبي كله انتهى. 

-١‏ قوله: (أشرف) أي اطلع على الناس من فسوق» يقال: أشرف 
عليه إذا اطلع عليه من فوق (يوم الدار) أي وقنت الحصارء أي في 
الأيام التي جلس فيها في داره لأجل أهل الفتنة (فقال: أنشدكم) 
بضم الشين أي أقسمكم (أتعلمون) الهمزة للتقرير أي قد تعلمون 
(لا يحل دم امرىء مسلم) هو صفة مقيدة لامرىء أي لا يحل إراقة 
دمه كله وهو كناية عن قتله ولو لم يرق دمه (إلا بإحدى ثلاث) أي 


من الخصال (زنى بعد إخصان) قال في «النهاية»: أصلل الإخصان 


المنع والمرأة تكون محصنة بالإسلام وبالعفاف والحرية وبالتزويج» 
يقال أحصنت المرأة فهي محصنة ومحصينة.وكذلك الرجل. انتهى 
(فقتل به) تقرير ومزيد توضيح للمعنى (منذ بايعت رسول الله يكقة) 
أي ببعة الإسلام (ولا قتلت النفس التي حرم الله) أي قتلها بغير 
حق (فبم تقتلوني) بتشديد النون. وفي «المشكاة»: تقتلونني. قال 
القاري: بنونين. وفي نسخة يعني منها بنون مشددة» وفي نسخة 
بتخفيفها أي فبأي 55 تريدون قتلي والخطاب للتغليب. انتهسى. 
قال الحافظ: قال شيخنا يعني الحافظ العراقي في «شرح السترمذي» 
استثنى بعضهم من الثلاثة قتل الصائل؛ فإنه يجوز قتله للدفع. 
وأشار بذلك إلى قول النووي يخص من عموم الثلائة الصائل 
ونحوه؛ فيباح قتله في الدفع. وقد يجاب بأنه داخل في المفارق 
للجماعة أو يكون المراد لا يحل تعمد قتله بمعنى أنه لا يحل قتله 
إلا مدافعة بخلاف الثلاثة. قال الحافظ والجواب الثاني هو 
المعتمد. وحكى ابن التين عن الداودي: أن هذا الحديث منسوخ 
بآية المحاربة من قَثلَ نَفْسا غْيْرِ نَفْس أو فَسَادٍ ففي الآرض» قال: 
فاباح القتل بمجرد الفساد في الأرض. قال فقد ورد في القتل بغسير 
الغلاث؛ أشياء منها قوله تعالى: طفَقَاتِلُوأً التي تَنْضِي» وحديث: امن 
وجدتموه يعمل عمل قوم لوط فاقتلوه». وحديث: #من أتى بهيمة 
فاقتلوه». وحديث: امن خرج وأمر الناس جمع يريد تفرقهم 
فاقتلوه». وقول جماعة الأئمة: إن تاب أهل القدر وإلا قتلوا وقول 
جماعة من الأئمة: يضرب المبتدع» حتى يرجع أو يموت. وقول 
جماعة من الأثمة يقتل تارك الصلاة قال وهذا كله زائد على 
الثلاث؛ قال الحافظ: وزاد غيزه: قتل من طلب أخذ مال إنسان أو 
حريمه بغير حق» ومن ارتد ولم يفارق الجماعة» ومن خالف 
الإجماع وأظهر الشقاق والخلافء والزنديق إذا تاب عللى رأي 
والساحر. 

والجواب عن ذلك كله أن الأكثر في المحاربة أنه إن فقتل قتل. 
وبان حكم الآية في الباغي أن يقاتل لا أن يقصد إلى قتله؛ وبأن 
الخبرين في اللواط وإتيان البهيمة لم يصحاء وعغلى تقدير الصحة 
فهما داخلان في الزناء وحديث الخارج عن المسلمين تقدم تأويلنه 
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اه و1 


بأن المراد بقتله حبسه ومنعه من الخروج. والقول في القدرية 
وسائر المبتدعة مفرع على القول بتكفيرهمء وبأن قتل تارك الصلاة 
عند من لا يكفر» مختلف فيه كما تقدم. وأما مين:طلب المال أو 
الحريم فمن.حكم دفع الصائل» ومخالف الإجماع داخل في مفارق 
الجماعة» وقتل الزنديق لاستصحاب حكم كفرهة وكذا الساحر. 
وقد حكى ابن العربي عن بعض أشسياخه أن أسباب القتل عشرة» 
قال ابن العربي: ولا تخرج عن هذه الثلاثة ببحال» فإن.من سحر أو 
سب نبي الله كفر فهو داخل في التارك لدينه. انتهى كلام الحافظ 
باختصار. 

'-.قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وعائشة وانن عباس) أما 
حديث ابن مسغود فأنخرجه الأئمة الستة إلا ابن ماجه. وأما حديث 
عائشة:فأخرجه مسلم وأبو داود:وغيرهما.: وأما حديث ابسن 
عباس فأخرجه النسائي كما في «الفتح». 

5 - قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه الشافعي وأحمد 
.والنسائي وابن مُاجه والدارمي. 


آ باب ما جاءً في تحريم الدماء والأموال 


11 - [صحيح] حَدَئنا هَنَانٌ حدثنا أبو الوص عن 
تنيبو بن غَرَقدَة؟'' عن لمان بن عَمْرو بن الآحخوّص عن 
أيه قال: مبَمِعْت“رسول الله ل يقول في حَجَة الوا '" 
للثاس: دأ يوم هذا؟ قالوا: يوْمٌ الْحَجَ 2 قبال: نَإِن 
ماءَكُمْ وأمْوالَكُمْ واعراضكُم يَنكُمْ حرام كَحْْمَةٍ يَوِْكُمْ هذا 
في بَلَدكُمْ هذا ألا لأَيَجنِي جان إلأ على نفب ألا لا يَجنِي 
جَانِ على ولد وَل مول على والبليهء ألأ وإ الشيطان قاذ 
أيس أذ يُعبَدَ في بلآدكُم هله بدأ وَلكن سَتَكُونُ لَه طاعَة 
فيما نَدْ نَحْتَقِرُونَ مِنْ أعْمَالِكُمْ فَسَيَرْضَى بوه. 

زه: و86 "). 75 

قال أبو عِيسى: وفي البابو عن ابي بكر وابن عباس 
وجابر وَعْليٍ بن عر والسَعْدِي7 
صحيح” : وَرَوَي َائِدةُ عبن شبيب بن غَرْقَدة نحوه. ولا 
نعرقه إلا من حديث شبيب بن غَرقَدَة. 


. وهذا حليت عست 


-١‏ قوله: (اعن شبيب بن غرقدة) بمعجمة وقاف ثقة من الرابعة 
(عن سليمان بن عمرو بن الأحوص) الجشمي الكوفي مقبول من 
الثالثة (عن أبيه) أي عمرو بسن الأحوص الجشمي. قال الحافظ 
صحابي له حديث في حجة الوداع. 1 

"-. قوله: (يقول في حجة الوجاع) أي يوم النحر والوداع يفتح 
الواو مصدر ودع توديعاً كلم سلاماً وكلم كلاماًء وقيل: يكسر 
الواو فيكون مصدر الموادعةء وهو إما لوداعه الناس أو الحرم في 


تلك الحجة؛ وهي بفتح الحاء. وكسرها. قال الشمني: لم يسمع في 
حاء ذِي الحنجة إلا الكسر. قال ضاحب.#الصحاح»: الحجبة السرة 
الواحدة؛ وهو من الشواذ..لأن القياس الفتح (أي يوم هذا؟.قالوا 
يوم الحج:الأكبر) قال.تعالى: وَأذَانَ من الله وَرَسُولِهِ إلى الناس» 
أي إعلام ليَوْمْ الْحَجّ الآكبر أن الله بر يء من المُشركين وَرْسُولة» 
قال البيضاوي: أي يوم العيد لأن فيه تضام الحجء ومعظم أفعالة» 
ولأن الإعلام كان فيه ولما روي أنه علية الصبلاة والسلام وقفا 
الأكبر..وقيل يوم عرفة لقوله عليه المسلاة والسلام: الحج عرفة. 
ووضف الحج بالأكبر لأن العمرة الحج الأصغير أو لأن المبراد 
بالحج ما يقع في ذلك اليوم.من أعماله؛ فإنه أكبر من باقي 
الأعمال؛ أو لأن ذلك الحج الجتمع فيه المسلمون والمشركون» 
ووافق عيده أعياد أهل الكتاب؛ أو لأنه ظهر فيه عز المسنلمين وذل 
المشركين. انتهى. وقال ابن عباس رضي الله تعالى غنه: هو يوم 
عرفة إذ من أدرك عرفة فقد أدرك الحج ثم قولهم يوم الحج الأكبر 
بظاهرة ينافي: جوابهم السابق والله ورسوله أعلم» يعني في حديث 
ملر صن فنا : «المزقساة» قن فإن دمامكم.وآيو الكت 
وأعراضكم) اي تعرزضكم .لبعضكم في دمائهم وأموالهسم 
وأعراضهم. والعرض بالكسر: مو ضع المدح والذم من الإنسان 
سواء كان في نفسه أو سلفه (بينكيم) احتراز عن الحقوق النشمرعية 
دماء:بعض وأمواله وأعراضه في غيز هذه الأيام كحرمة التعرض لها 
في هذا اليوم (في بلدكم) أي مكة أو الحزم المخترم (هذا) ولعل 
ترك الشهر اقتصار من الراويء وإنما شبهها في الحرمة بهذه 
الأشياء؛ لأنهم كانوا لا يرون استباحة تلك الأشنياء وانتهاك حرمتها 
بحال. (ألا) للتنبيه (لا يجني جان إلا على نفسه) قال في «النهاية»: 
الجناية: الذنب والجرم وما يفعله الإنسان مما يوجب علينه العذاب 


أو القصاص في الدنيا والآخرة. المعنى أنه لا يطنالب بجناية غيره 


من أقاربه وأباعده: فإذا جنئ أحدهما جتاية لا يعاقب بها الآخر 
كقوله تعالى: ولا نَزرُ وار وزْرَ أخخرّى4. انتهى (الا) للتنبينه (لا 
يجني :جان على ولده ولا مولود علدى واليذه) يحتمل أن يكون 
المراد النهي عن الجناية عليه لاختصاضها بمزيد قبح وأن يكون 
المراد تأكيد لا يجني جان إلا غلى نفسه» فإن عادتهم جرت بأنهم 
يأخذون أقارب الشخص :بجنايته والحاصل .أن هذا ظلم يؤدي إلى 
ظلم آخرء والأظهر أن هذا نفيء فيوافق قوله تعالى: ولا تَزِرٌ 
وَازرَة ور أخرى4 وإنما خض الولد والوالسد لأنهما اقرب 


. الأقارب» فإذا لم يؤاخذا بفعله فغيرهما أولى: وفي رواية: 9لا يوخذ 
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الرجل بجريمة أبيسه». وضبط بالوجهين (ألا وإن الشيطان) وهو 
إبليس الرئيس أو الجنس الخسيس (قد أيس) أي قنط (أن يعبد) 
قال القاري: أي من أن يطاع في عبادة غير الله تعالى» لأنه لم يعرف 
أنه عبده أحد من الكفار. انتهئ. وقيل: معناه إن الشيطان أيس أن 
يعود أحد من المؤمنين إلى عبادة الصنم ولا ينرد على هذا مثل 
أضحاب مسلمة ومانعي الزكاة وغيرهم ممن ارتد لأنهم لم يعبدوا 
الصئم. ويحتمل معنى آخر وهو أنه أشار و إلى أن المصلين من 
أمتي لا يجمعون بين الصلاة وعبادة الشيطان كما فعلته اليهود 
والنصارى؛ ولك أن تقول معنى الحديث: أن الشيطان أيس من أن 
يتبدل دين الإسلام ويظهر الإشراك ويستمر ويصير الأمر كما كان 
من قبل» ولا ينافيه ارتداد من ارتد بل لو عبد الأصنام أيضاً لم 
يضر في المقصود فافهمء كذا في اللمعات» مع زيادة (في بلادكم 
هذه) أي مكة وما حولها من جزيرة العرب (ولكن ستكون له 
طاعة) أي القياد أو طاعة (فيما تحقرون) بتشديد القاف مسن 
التحقير» وفي بعض النسخ: «تحتقرون». قال في «القاموس»: الحَقرٌ 
الذلة كالحُقرِيّة بالضم الحقَارة مثلثة والمَّحْقَرة والفعل كضرب 
وكرُم والأذلال كالتّحقير والاحتقار. والاستحقار والفعبل كضرب. 
انتهئ. (من أعمالكم) أي دون الكفر من القتل والنهب ونحوهما 
من الكبائر وتحقير الصغائر (فسيرضى) بصيغة المعلوم أي الشيطان 
(به) أي بالمحتقر حيث لم يحصل له الذنب الأكبر ولهذا ترى 
المعاصي من الكذب والخيانة ونحوهما توجد كثيرا : في المسلمين 
وقليلاً في الكافرين, لأنه قد رضي من الكفار بالكفر» فلا يوسوس 
لهم في الجزئيات وحيث لا يرضى عن المسلمين بالكفر فيرميهم 
في المعاصي. وروى عن علي رضي الله عنه: الصلاة التي ليس لها 
وسوسة إنما هي صلاة اليهود والنتصارى ومن الأمثال: لا يدخل 
اللص في بيت إلا فيه متاع نفيس. 

قال الطيبي رحمه اللّه: قوله: #فيما تحتقرون» أي مما يتهجس 
في خواطركم وتنفوهون عن هناتكم وصغائر ذنوبكم فيؤدي ذلك 
إلى هيج الفتن والحروب. كقوله وكِِ:.دإن الشيطان قد يئس من أن 
يعبده المصلون في جزيرة العرب. ولكن في التحريش بينهم». 

1- قوله: (وفي الباب عن أبي بكرة وابن عباس وجابر وحذيم 
ابن عمرو السعدي) أما حديث أبي بكرة فأخرجه الشيخان. وأما 
حديث ابن عباس فأخرجه البخاري في ياب الخطبة أيام مني. وأمبا 
حديث جابر فأخرجه مسلم وأبو داود والنسائي. وأما حديث حذيم 
ابن عمرو السعدي فأخرجه النسائيء, وهو بكسر الحاء المهملة 
وسكون الذال المعجمة وفتح التحتانية» والد زياد معدود في 
الصحابة. روى عبن النبي وكِ: «ألا إن دماءكم وأموالككم 
وأعراضكم»!؛ الحديث حديثا واحدا. وعنه ابنه زياد ورقم عليه 


الحافظ علامة س. 
غ- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن ماجه. 


*- باب ما ججاء لا يِل لْسلِمٍ ألا ُرَوْعْ يليما فاه 
- [قال الألباني: صحيح لغيره] حَدَئنا يُنْدارٌ حدثنا 
يُحَى بن سعيية حدنسا ابن ابي ولب حدثدا عبدالله بن 
السَائب بن يَزيد”" عن أبيه عن جَدَهِ قِال: قال رسول الله 
يكل : دلا يأخدذ”" أحَدكُمْ عضا أخيه لأعبا أو جَادَاء فَمَنْ أخد 
عا أيه فَلَيَرُدَهَا إَِيْه». 

| 00 

قال أبو عِيسى: وفي الباب عن ابن عُمَرَ وَسُلَيْمانَ بن 
صرَدَ وَجَعْدَة وأبي عَريرَة". 
وهذا حديث حسنٌ غريب”" لا نعرفه إلا من حديث ابن 
مِنّ البي ول 
أحاديث وَهُوَ غلم وقبض النبي و وهو ابن سسَبْ منين. 
وأبوه يزيد بنُ السَائِب'" له أحاديث هُوَ مِنْ أصْحَاب النبي 
يي وقد رَوَى عن النبي يق والسائب بن يزيد هو ابن أخت 
نمر. مام 

-0١‏ إ[إسناده حسن موقوف] حدثنا قتيبة حدثنا حََاتِم 
ابن إسماعيل عن مُحَمّد بن يُوسّف عن السَّائْب بن يزيد قال: 
حَج يزيد مع النبي كل حَجة الوَدَاع وأنا ابن سبع سنين. 
فقال علي بن المديني عن يحيى بن سعيد القطان: كان 
محمد بن يُوسُف ثبت صاحب حديث وكان السّائبُ بن يزيد 


أبي ذثبي. وَالسَائِبُ بن يزيد لَهُ صُحَبةٌ فد سه 


جَذْه وكان محمد بن يُوسشف يقول: حدثني السّائب بن يزيد 
وَهُوَ جَدَي من قِبَلِ أمي. 

لخ: 144 1]. 

-١‏ بتشديد الواو من الترويع: قال في «القاموس»: راع افزع 
كروع لازم ومتعد. 

7- قوله: (أخبرنا عبدالله بن السائب بن يزيد) قال في «تهذيب 
التهذيب:: عبدالله بن السائب بن يزيد الكندي أبو محمد المدني 
ابن أخت نمر روى عن أبيه عن جده حديث: لا يأخذ أحدكم 
عصا أخيه.. قال الترمذي حسن غريب روى عنه ابن أبي ذئبء» قال 
أحمد: لا اعرف له غير حديث ابن أبي ذئب وأما السائب فقد رأى 
النبي يَيِ. وقال النسائي: عبدالله بن السائب ثقة وذكسره ابن حبان 
في «الثقات؟. وقال ابن سعد: كان ثقة قليل الحديث. انتهى. (عن 
أبيه) هو السائب بن يزيد بن سعيد بن ثمامة الكندي. وقيل غير 
ذلك في نسبه. ويعرف بابن أخت النمر صحابي صغير له أحاديث 
قليلةء وحج به في حجة الوذاع وهو ابسن سبع ستين وولاه عمر 
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سوق المدينة (عن جده) هو يزيد بن سعيد بن ثمامة بن الأسود 
والد السائب صحابي شهد الفتح واستقضاه عمر. 

“- قوله: (لا يأخذ) بصيغة النهي؛ وقيل: بالنفي (عصا أخيه) 
يعني مثلا.. وفي رواية أبي داود: «لا يأخذن أحدكم متاع أخيه» 
(لاعبا جادا) حالان من فاعل يأخذ وإن ذهب إلى أنهما مترادفتان 
تناقضتا وإن ذهب إلى التداخل صح. ذكره الطيبي رحمه الله. قال 
القاري: يعني ويكون حالاً من الأول لكن الظاهر أن الحال الثانية 
مقدرة حتى لا يلزم التناقض سواء كانتا مترادفتين أو متداخلتين» إلا 
أن يحمل الأول على ظاهر الأمر والشاني على باطنه. أي لاعبَاً 
ظاهراء جادا باطناء أي يأخخذ على سبيل الملاعبة» وقصده في ذلك 
إمساكه لنفسه لثلا يلزم اللعب والجد في زمن واحبدء ولذا قال 
المظهر: معناه أن يأخذ على وجه الدل.وسبيل المزاح ثم يحبسها 
عنه ولا يرده فيضير ذلك جدا. وفي «شرح السنة» عن أبي عبيد: هو 
أن يأخذ متاعه لا يريد سرقته إنما يريد إدخال الغيظ عليه؛ فهو 
لاعب في السرقة جاد في إدخال الغيظ والروع والأذى عليه. 
انتهى. وينصر الأول قوله: (فمن أخذ عصا أخيه فليردها إليه) قال 
التوربشتي رحمه الله: وإنما ضرب المثل بالعصا لأنسه منن الأشياء 
الثافهة التني لا يكون لها كبير خطر عند ضَاحبهَا ليعلنم أن ما كان 
فوقه فهو بهذا المعنى أحق وأجدر. 

- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر: وسليمان بن صرد وجعدة 
وأبي هريرة) أما حديث ابن عمر فاخرجه البزار عنه مرفوعاً بلفسظ: 
«لا يحل لمسلم أو مؤمن أن يروع مسلماة. كذا في:«الترغيب». 
وأما حديث سليمان بن صرد وحديث جغدة فلينظر من أخرجهما. 
وأما حديث أبي هريرة فاخرجه أبو الشيخ ذكره المنذري في باب 
الترهيب عن ترويع المسلم. 

0- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود. 
وسكت عليه هو والمنذري. 

-١‏ قوله: (وأبوه يزيد بن السائب الخ) كذا قال الترمذي: يزيد 
ابن السائب. وقد عرفت أن يزيد هذا هو يزيد بن سعيد بن ثمامة بن 
الأسود» فلعله يقال له يزيد بن السائب أيضاً والله تعالى أعلم. 


. - باب مَا جا في إشارٍَ المسلم إلى أخييه 
:بالشاوع 


7 - [صحيح؛ رواه مسلم] حَدَئْنَا عبدالله بن 
الصبّاح”" العطار الهاثيبي ب حدثنا مَحْبُوبُ بن الْحَسَنء 
حدثنا خالد الْحَذَاءُ عن محمد بن سيرِين عن أبي هُريْرَةَ عن 
النبي كك قال: ١مَسنْ‏ ] أشَارَ عَلَى أخيه”" ب بحَديدٍ لَعََهُ 
المَلائكة». 
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.]1111 [م:‎ 
قال أبو عِيسّى: وفي الباب عن أبي بَكْرَةٌ وعائشة‎ 
وجابر©»,‎ 
“رملا عتيكا حر ميد عرزي من هذ الْوَجْفٍ‎ 


يُستَغْرَبُْ من حديث خالِد الْحَذَاء. ورواه أيوبُ عن محماٍ 
ابسن سيرين عن أبي هُرَيْرَة نحو ولم يَرقَعْهُ وََادَ فيه: «وإن 
كان :0" أَنحَاهُ لأبيه 6 وَأمّه». 

قال: وأخبرنا بذلِك 5 
بهذا. 

-١‏ بالكسر السلاح والسلح كعنب والسلحان بالضم آلة الحرب 
أو حديدتها ويؤنث والسيف والقوس: بلا وثر والعصاء انتهى. 

7 -.قوله: (حدثنا عبدالله بن الصباح) بن عبدالله (الهاشمي) 
العطار البصري ثقة من كبار العاشرة؛ (أخيرنا محبوب بن الحسن) 
اسمه محمد ومحبوب لقبه: قال في «التقريب»: محمد بن الحسن 
ان هلال بن أبي زينب»: فيروز أبو جعفر وأبو الحسن لقبه محبوب 
صدوق فيه لين رمي بالقدر من التاسعة. 

ب قوله: (من أشار على أخيه) في الدين (بجديدة) أي بسلاح» 
كسكين وخنجر وسيف ورمج (لعنته الملائكة) أي دعت عليه 
بالطرد والبعد عن الرحمة. 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي بكرة وعائشة وجابر) أما حديث 
أبي بكرة فأخرجه الشيخان. وأما حديث عائشة فأخرجه الحناكم 
عنها مرفوعاً: من أشار بحديدة إلى أحد من المسلمين يريد قثله فقد 
وجب دمه. قال المناوي في شرح الجامع الصغير»: فيه مجهول 
وبقية رجاله ثقات. أما حديث جابر فأخرجه الشيخان. 


تيد دنا حاد ين زبو عن ايرب 


5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه. البخاري 
ومسلم وأبو داود. 

-1١‏ قوله: (وزاد فيه وإن كان) أي المشير (أخحاه) أي أخما المشار 
إليه (لأبيه وأمه) أي معاً وإن وصلية. .قال الطيبي رحمه الله قوله: 
وإن كان أخاه تتميم لمعنى الملاعية وعدم القصد في الإشارة» فبدأ 
بمطلق الأخوة ثم قيده بالأخوة بالأب والأم ليؤذن بأن اللعب 
المحض المغري عن شائبة القصد إذا كان حكمه كذا فما ظنك 
بغيره. 

ه- باب ما جاء في في التي سن عَنْ تَعَاطِي السَيْف 
مَسلولا 

1177- [صحيحء صححه الحاكم] حَدَئنا عبدالله بن 
مُعَاوِية الْجْمَحِيَ البَصري» حدثنا حَمَادُ بن سَلَمّة عن أبي 
الربيْر عن جابر قال: ١نْهَّى‏ رسول الله يه أن يُتَعَاطَى السَيِفٌ 


لللضيل 


تحفة الأحسوذي -.كتاب الفتن 


مَسْلولأ90, 
قال أبو عِيسى: وفي الباب عن أبي بَكْرَة 
[دن همه ؟)]. 


ليله 


وهذا حديث حسنُ غريب”) من حديث حَمَادٍ بن سَلَْمَة. 
وَرَوى ابن لهيعة هذا الحديث عن أبي الرّْير عن جابر وعن 
بن الْجهَنِي”” عن النبيّ . وحديث حَمَّاوٍ بن سَلَمَةَ عنلري 
اضغ 

٠ التعاطي: التناول والأخذ والإعطاء.‎ -١ 

؟- قوله: (نهى رسول الله و أن يتعاطى السيف مسلولاً) 
فيكره مناولته كذلك لأنه قد يخطىء في تناوله فيجرح شيئاً من 
بدنه» أو يسقط على أحد فيؤذيه. 

- قوله “لذ الات عن الى بك ةاعر الحسة ولقاتن 
بإسناد جيد كما في «الفتح». 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد في 
المسئده؟ وأبو داود والحاكم وسكت عنه أبو داود» ونقل المنذري 
تحسين الترمذي وأقره. 

4- قوله: (عن.بنة الجهني) قال في «التقريب»: صحابي ذكر 
الترمذي حديثه تعليقاً عن ابن لهيعة بسنده وهو بفتح الموحدة 
وتثقيل النون» وقيل أوله تحتانية ورجح ابن معين أنه بنون وموحدة 
مصغرا. انتهى. وقال في «تهذيب التهذيب:: اختلف الأئمة في 
: ضبطه. فذكره البغوي في الباء الموحدة وذكره ابن السكن في الياء 
الأخيرة. وذكره عباس الدوري عن ابن معين في النون قبال أبو 
عمر: هي رواية ابن وهب عن ابن لهيعبة وهني أرجح الروايات. 


أنتهى. 

1- باب ما جاء منْ صَلَى الصّبْح فَهُوَ في ِمةِ الله 

عز وجل 

(نتيم ]كتين لكف جيه توي يده 
سُلَيْمان”"2) حدثنا بن عَجْلآنَ عن أبيو عن ابي مُريْرَةَ عن 
النبي وك قال: «مَنْ صلّى الصَبح"" فَهُْرَ في ذِمّةِ الله ثلا 
يتبِعنَكُمْ الله بشيء مِن ذِمتِه. 

[د:حخه؟ا. 

قال أبو عِيسّى: وفي الباب عن جُندَبٍ وابن عُمَر”". 

وهذا حديث حسنٌ غريبخ”' من هذا الْوَجْه. 

-١‏ قوله: (أخبرنا معدي بن مليمان) صاحب الطعام ضعيف 
وكان عابدا من الثامنة. 

7- قوله: (من صلى الصبح) في جماعة (فهو في ذمة الله) 
بكسر المععجمة عهدة أو أماتة أو ضمانة فلا تتعرضوا له بالأذى» 


وهذا غير الأمان الذي ثبت بكلمة التوحيد.(فلا يتبعتكم الله بشسيء 
من ذمته) ظاهره النهي عن مطالبته أياهم بشيء مسن عهده. لكن 
النهي إنما وفع على ما يوجب المطالبة في نقض العهد وإخفار 
الذمة» لا على نفس المطالبة. 

وفي حديث جندب القسري عند مسلم: فلا يطلبنكم الله من 
ذمته بشيء. قال القاري أي لا يؤاخذكم من باب لا أرينك» المراد 
نهيهم عن التعرض لما يوجب مطالبة إياهم؛ ومبن بمعنى لأجنل» 
والضمير في ذمته إما لله وإما لمن؛ والمضاف محذوف أي.لأجل 
ترك ذمته أو بيانية والجار والمجرور حال مسن شيء. وفي 
المصابيح» بشيء من ذمته قيل أي بنقض عهده وإخفار ذمته 
بالتعرض لممن له ذمة» أو المراد بالذمة الصلاة الموجبة للأمان أي 
لا تنركوا صلاة الصبح فينتقض .به العهد الذي بينكم وبين ريكم 
فيطلبكم به. انتهى. 

. 1- قوله: (وفي الباب عن جندب وابن عمر) أما حديث جندبث 
فأخرجه مسلم وغيره؛ وأما حديث ابن عمر فأخرجه أحمد والبزاز 
قال المنذري: ورواه الطبراني في «الكبير» والأوسط بنحوه. وفي 
أوله قصة ثم ذكرها بطولها. - 

5- قوله: (هذا حديث حسن غريب) في سهنئده معدي بن 
سليمان وهو ضعيف كما عرفت» لكسن قال الحافظ في «تهذيب 
التهذيب» في.ترجمته صحح الترمذي حديثه. 

/- باب ما جاء في لرُوم الْجَماعَة 

60- [صحيح؛ صححه الترمذي والألباني] حَدئنا 
يد النضرٌ بن إسماعيل أبو المُغِيرة"؟ عن 
محمد بن مسُوقة عن عبدالله بن دينار عن ابن عُمَرَ قال: خطبئا 
عُمَرُ بِالْجَابيّة'"" فقال: يا أَيهَا النَاسء إني نت فِيكُم كَمقام 
رسول الله يك ينا فقال: «أوصِيكُمْ بأصْحَابي ثُمْ الْذين 
يَلُونَهُم ثم انين يَلُونّهُمْ م يَفْشُو الْكلِبْ حَتَى يلف الرّجل 
وَل يُسْتَحْلَف وَيَشْهَدْ الشَاهِدُ ولا يُسْتَعلهَدُ. آلآ لا يَخْلُوَنَ 
رَجَلَ بامرَ َه إلا كان تَالْنَهُمَا الشَبَطَانٌ عَلَيكُمٍْ بالجَماعة. 
َِيَاكُمْ وَالْفرْفَة قن الشيِطان مَعَ الْوَاحِدٍ وَهْوَمنَ الانيِنِ 
أبْعَدُ. مَنْ راد بُحبُوحَةَ الجَنة فَليَرَمٍ الجَماءّة. 0 
حَسَئنْهُ وَسَاءَنَهُ سيئئة فَذَلِكُمْ المؤمن». 

زن: 6][ه: يضف" 


المنلاية 


قال أبو عيسى: هلا حديث حسنٌ صحيح غريب”" 


هذا الْوَجْه. وقد رَوَاهُ ابن المبَارَكُ عن محمد بن سسوقة. 
رُوِي هذا الحديث من غير وَجْهٍ عن عُمْرَ عن النبي يكله. 
/1ا6- - [قال الألباني: : صحيح دون :من شل. ..»] حدثنا 


وقد 


تحفة: الأحوذي - كتاب الفتسن 


١ 


أبو بكر بنْ نَافِم البَصْرِي» حدثني المُعثَمِ بن مُليْمانَ حدثنا 
تمان 9) المدني عن عبدالله حن ديئان عن ابن عمّرَ د أن 
رسول الله يك قال: «إن الله لا يَجْمَمٌ أُمَبِي -أؤْقَبالَ: أمَة 
مُحمّدٍ يكةِ- عَلَى ضَلدَلة! “و المع الجاع وَمَنْ شد 
شد إلى النار». 

قال ابو عِيسّى: هذا لله 
وسَلَيْمانُ المدني هُوَ عِنْدِي مُلَيْمانُ بن سُفيَان9) وفي الباب 
عن ابن عباس”". ١‏ 

15 [صحيح] حدَثنا يحيّى بن و0 حدثنا 
عبدالرْرّاق» أخبرنا ِبْرَاهيِم بن ميمُون عَن ابن طاو سِ عن أبيه 
عن ابن عَبَاسْ قنال: قبال رمسول الله له «يل الله مع 
الجماعة©, 

علا حلي 1 !الشركة بن حمر ابين 
عباس إلآ مِن هَذَا الوَجه. 

١‏ قوله (أخبرنا النضر بسن إسماعيل أبو المغيرة) قال في 
«التقريب»: النضر بالمعجمة ابن إسماعيل بن حازم البجلي أبو 
المغيرة الكوفي القاص ليس بالقوي من صغار الثامنة. (عن محمد 
ابن سوقة) بضم المهملة الغنوى. أبي بكر الكوفي: العنابك ثقة 
مرضى عابد من الخامسة 

١-.قوله:‏ (خطبنا عمر بالجابية) خطبة عمر هذه مشهورة» 
خطبها بالجابية وهي قرية بدمشق (فقال) أي رسول الله يك 
(أوصيكم بأصحابي ثم الذين يلونهم) أي الشابعين (ثم الذين 
يلونهم) أي أتباع للتابعين. وقوله بأصحابي وليس:مراده به.ولاة 
الأمور (ثم يفشو الكذب) أي يظهر ويتنشر بيسن الناس بغير نكير 
(حتى يحلف الرجل ولا يستحلف) أي لا يطلب منه الحلنف 
لجرأته على الله (ويشهد الشاهد ولا يستشهد) قال الترمذي في 
اوآغخر الشهادات: المراد به شهادة الزور (آلا) بالتخفيف حرف تنبيه 
(لا يخلون رتجل بامرأة) أي اجنبية (إلا كان ثالنهما الشيطان) برفع 
الأول ونضبٍ الثاني» ويجوز العكسنة والاسكئناء مفرغ: والمغنى 
يكون الشيطان معهما يهيج شهوة كل منهما حتى يلقيهما في الزْننا 
(عليكم بالجماعة) أي المنتظمة بنصب الإمامة (وإياكم والفرقة) أي 
احذروا مفارقتها ما أمكن. وروئى مُسْلم في «صحيحه» غن أبي 
هريرة مرفوعا: «من خرج من الطاعة وفارق الجماعة قماث مات 
ميتة جاهلية» #الحديث».:روئ الشيخان عن حذيفة في أثناء حديث: 
«تلزم جماعة المسلمين وإمامهم». قلت: فإن لم يكن لهم جماعة ولا 
إمام؟ قال: فاعتزل تلك الفرق. كلهاء ولسو أن تعض بأصل شسجرة 
حتى يدركك الموت وأنت علئ. ذللك؟: قال“الحافظ قوله: «تلزم 
جماعة المسلمين وإمامهم أي أميرهمة. زاد في رواية أبي الأسود: 


#اتسمع وتطيغ وإن ضرب ظهرك وأخذ مالك». وكذا في رواية خخالد 
بن سبيع عند الطبراني: #فإن رأيت خليفة. فالزفه وإن.ضرب ظهبِرك 
فإن لم يكن خليفة.فالهرب». وقال الطبري: اختلف في هنذا الأمر 
وفي الجماعة: فقال.قوم.هو للوجوبء والجماعة السواد الأعظم» 
ثم ساق محمد بن.سيرين عن أبي مسعود أنه وصيى من سسأله لما 
قتل عثمان: عليك بالجماعة» فإن الله لم يكن ليجمع:أمة محميد 
على ضلالة: وقال قوم: المراد بالجماعة الصحابة دون من بغدهم. 
وقال:قوم: المزاد بهم أهل:العلم لأن الله جعلهم حجة على الخلق 
والناس تبع لهم في أمر الدين.. قال الطشبري: والصواب أن المراد 
من الخبر لزوم الجماعة الذين في طاعة .من اجتمعوا. على تأميره» 
فمن نكث بيعته خرج.عن الجفاعة: تال وق الحديت: آله مت لم 
يكن للناس إمام فافترق الناس أحزاباً فلا يتبع أحداً ذ في الفرقة 
ويعتزل الجميع إن.استطاع ذلك خشية من الوقوع في الشن. وعللى 
ذلك بتنزل ما جاء في سائر الأحاديث» وبه يجمع بين ما ظاهره 
الاختلاف منها. انتهى..(فإن الشيطان مع الواحد) أي الخارج عن 
طاعة الأمير المفارق للنجماعة (وهو) أي الشيطان.(من الاثنين 
أبعد) أي بعيد: قال الطيبي: أفعل هنا لمجرد .الزيادة ولو كان مع 
الثلاثة لكان بمعنئ التفضيل؛ إذ البعد مشترك بين الثلاثة والاثنين 
دون الاثنين والفذء على مالا يخفى (من أراد بخبوحة الجنة) بضم 
الموحدتيين أي من أراد أن يسكن وسطها وخيارها (من سرته 
جسسنته) أي إذا وقعت منه (وساءته سيئته) أي أحزنته إذا صدرت 
عنه (فذلكم المؤمن) أي الكامل لأن المنافق حينث لا يون بينوم 
القيامة استوث عنده الحسنة والسيئة. وقد قال تعالى: #وَلاً توي 
الْحَسَيَهُ ولا السينةُ». ْ 
"1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجنه أحمند 
والجاكم» وذكره صاحب «المشكاة».هذا الحدييث في منباقب 
الصحابة ولم يعزه إلى أحد من أثمة الحديث:بل تسرك بياضا. قال 
القاري: هنا بياض في أصل المصنف الكت ا وإستاده 


ساد 2 شب لا اك لجرو فيه 
0 ا ا : 


0 
0- - قوله: (إن الله لا.يجمع لو قال آمة مختن دغل فلالة) 


.شك من الراوي قال القاري فى «المرقاة». قال ابن الملك: المراد 


أمة الإجابة أي لا يجتمعون على.ضلالة غير الكفر.. ولذا ذهب 
بعضهم إلى أن اجتماع الأمة على الكفر ممكن بل واقع إلا أنها لا 
تبقى بعد الكفر أمة له. والمنفي اجتماع أمة محمد على الضلالة» 


١6 


وإننا حمل الأمة على أمة الإجابة لما ورد: أن الساعة لا تقوم إلا 
على الكفار. فالحديث يدل على أن اجتماع المسلمين حق والمسراد 
إجماع العلماء ولا عبرة بإجماع العوام لأنه لا يكون عن.علم (يد 
الله على الجماعة) أي حفظه وكلاءته عليهم» يعني أن جماعة أهمل 
الإسلام في كنف الله فأقيموا في كنف الله بين ظهرانيهم ولا 
تفارقوهم (ومن شذ) أي انفرد عن الجماعة باعتقاد أو قول أو فعل 
لم يكونوا عليه (شذ إلى النار) أي انفرد فيها. ومعناه انفرد عن 
أصحابه الذين. هم أهل الجنة وألقي في النار. قال الشيخ عبدالحق 
في ترجمة «المشكاة» ما لفظه: (ومن شذ شذ في النار وكسى كه 


تنها افتداز جماعت وبيرون ايداز سواد أعظم انداخته ميشود دراتش 


دوزخ شذاول برصيغه معلوم سث ودوم مجهول وبمعلو مم نيزامده).. 


انتهى. 

والحديث قد استدل به على حجية الإجماع وهو حديث 
ضعيف». لكن له شواهد. قال الحافظ في «التلخيص:: قوله وأمته 
معصومة لا تجتمع على الضلالة. هذا في حديث مشهور له طرق 
كثيرة لا يخلو واحد منها من مقال. منها لأبي داود عن أبي مالك 
الأشعري مرفوعاً: «إن الله أجاركم من ثلاث خلال: أن لا يدعو 
عليكم نبيكم لتهلكوا جميعاء وأن لا يظهر أهل الباطل على أهل 
الحق, وأن لا يجتمعوا على ضلالة»»: وفي إسناده انقطاع. 
وللترمذي والحاكم عن ابن عمر مرفوعاً: «لا تجتمع هذه الأمة 
على ضلال أبدا». وفيه سليمان بن سفيان المدني وهو ضعيف: 
وأخرج الحاكم له شواهد ويمكن الاستدلال له بحديث معاوية 
مرفوعاً: لا يزال من أمتي أمة قائمة بأمر الله لا يضرهم من خذلهم 
ولامن خالفهم حتى يأتي أمر الله أخرجه الشسيخان ووجه 
الاستدلال منه أن بوجود هذه الطائفة القائمة بالحق إلى يوم القيامة 
لا يحصل الاجتماع على الضلالة. وقال ابن أبي شيبة أخبرنا أبو 
أسامة عن الأعمش عن المسيب بن رافع عن يسير بن عمرو قال: 
شيعنا ابن مسعود حين خرج فنزل في طريق القادسية فدخسل بستاناً 
فقضى حاجته؛ ثم توضأ ومسح على جوربيه ثم خرج وإن لحيته 
ليقطر منها الماءء فقلنا له اعهد إلينا فإن الناس قد وقعوا في الفتسن» 
ولا ندري هل نلقاك ام لاه قال: القوا الله واصبروا منت يستزيم برء 
أو يستراح من فاجر, وعليكم بالجماعة فإن اللّه لا يجمع أمة محمد 
على ضلالة. إسناده صحيح ومثله لا يقال من قبل الرأي. وله طريق 
أخرى عنده عن يزيد بن هارون عن التيمي عن نعيم بسن أبي هند: 
أن أيا مسعود خرج من الكوفة فقال عليكم بالجماعة فإن الله لم 
يكن ليجمع أمة محمد على ضلال. انتهى. وروى الدارمي عن 
عمرو بسن قيس مرفوعاً: #نحن الآخرون ونحن السابقون ينوم 
القيامة؛ الحديث. وفي آخره: «وإن الله وعدني في أمتي وأجارهم 
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من ثلاث: لا يعمهم بسنة: ولا يستاصلهم غدوء ولا يجمعهم علئ 
ضلالة؛ وروى أحمد في «مسنده» عن أبي ذر مرفوعا: أنه قال اثنان 
خير من.واحد وثلاث خير من اثنين وأربعة خير.من ثلاثة؛ فعليكم 
بالجماعة فإن الله عز وجل لن يجمع أمتي إلا على هدى. 

- قوله: (وسليمان المذيني هو عندي سليمان بن سفيان) قال 
الترمذي في «العلل المفرد؛ عن البخاري: إنه منكر الحديثء كذا 
في «تهذيب التهذيب». 
| - قوله: (وفي الباب عن ابسن عباس) أخرجه الترمذي بعند 
هذا. 

8- قوله: (حدثنا يحيى بن موسى) البلخي لقبه.خت (حدثنا 
عبدالرزاق) بن همام ابن نافع. الحميري الصنعاني (أخبرنا إبراهعيم 
ابن ميمون) الصنعاني أو الزبيدي بفتح الزاي ثقة من الثامنة (عتن 
ابن طاوس) اسمه عبدالله بن طاؤس بن كيسان اليماني كنيته أبو 
محمد ثقة فاضل (عن أبيه) هو طاؤس بن كيسان اليماني. 

4- قوله: (يد الله مع الجماعة) وفي رواية ابن عمر المتقدمة 
على الجماعة. قال في «النهاية»: أي أن الجماعة المتفقة من أهل 
الإسلام في كنف الله ووقايته فوقهم وهم بعيد من الأذى والخوف» 
فأقيموا بين ظهرانيهم. انتهى. قال في «المجمع» أي سكينته 
ورحمته مع المتفقين وهم بعيد من الخوف والأذى والاضطراب» 
فإذا تفرقوا زال السكيئة وأوقع بأسهم بينهم وفسدت الأحوال. 
انتهى. 

-٠‏ قوله: (هذا حديسث غريب) رواته كلهم ثقات ويؤيده 
حديث ابن عمر المتقدم. 

8- باب مَا جَاءَ في نُرُول الْعَذَابٍ إذَا لم يُغيْرْ المنكر 

4 -- [صحيحء صححه الترمذي] حَدَئنا أحمد بن 
مَِيعِء حدثنا يَزِيدُ بن هَارُونَ أخبرنا إسماعيل بن أبي ايو 
عن فَيْس بن أبي حازم عن أبي بَكْر الصّديق أَنَهُ قال: أيَهَا 
الناس إِنَكم ترون هبو الآية 1 يا أَيَهَا لين آمنُوا عَلَيكُمْ 
نقْسَكُمْ لا يَضْرَكُمْ مَنْ ضّل ذا اهْتَديسَمْ4» وإني سَمِعْتُ 
رسول الله كل يقول: دن الناس إذَا رَأا الظَالِم فلم يَأحْدُوا 
َلَى يدي أوْشَكَ أن يَعْمَهُم الله قاب مِنه». 

[دنه؟؟:] [ه: 06 0١غ].‏ 

حذثنا محمد بن بَشَارء حدثنا يَزِيِدْ بن هَارُونَ عسن 
إسماعيل د بن آبي خالل نحوة. قال أبو عيسى: وفي الباب عبن 
عائشة وَأمَ سَلْمةوَالتَْمَان بن بير وعبدالله بن عُصَرَ 


0 


وحذيّفة . وهذا حديث صحيح هكذا رَوَى غير واج 


عن إسماعيل نحو حديث يَزِيدَ وَرَفعَهُ بَعْضَهُمْ عن إسماعيل؛ 
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رشن 


وأوقفه بَعضهم. 
-١‏ قوله: (أخبرنا إسماعيل بن 
البجلي؛ ثقة ثبت من الرابعة. 
-١‏ قوله: (قال: يا أيها الناس إنكم تقرأون هذه الآية: ليأيْهًا 
الْذِينَ آمنوأ عَلَِكُمْ أنفُسَكُمْ لا يَضْرَُكُمْ من ضَل ذا اهْتَدَيُْمْ»4) أي 
الزموا حفظ أنفسكم غن المعاضّي فإذا حفظتم أنفسكم لم يُضركم 
إذا عجزتم عن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ضلال من ضل 
بارتكاب المناهي إذا اهتديتم إلى اجتنابها (وإني) أي أنكم تقرأون 
هذه الآية» وتجرون على عمومهاء وتمتنعون عن الأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر وليس كذلك فإني (سمعت رسول الله يك 
يقول: إن الناس) أي المطيقين لإزالة المنكر مع سلامة العافية (إذا 
رأوا الظالم) أي علموا ظلمه وفسقه وعصيانه (فلم يأخذوا على 
يديه) أي لم يكفوه عن الظلم بقول أو فعل (أوشك) بفتح الهمزة 
والشين أي قارب أو أسرع (أن يعمهم الله يعقاب منه) إما في الدنيا 
أو الآخرة أو فيهماء لتضييع فرض الله بلا عذر. 
قال أبو عبيدة: خاف الصديق أن يتأول الناس الآية غير تأويلهاء 
فيدعوهم إلى ترك الأمر بالمعروف فأعلمهم أنها ليست كذلك» وأن 
الذي أذن في الإمساك عن تغييره عن المنكر هو الشرك الذي ينطق 
به المعاهدون من أجل أنهم يتدينون به» وقد صولحوا عليه؛ فأما 
الفسوق والعصيان والريب من أهل الإسلام فلا يدخل فيه. وقال 
النووي: وأما قوله تعالى: يأيهَا اللرينَ آمنُوأ عَلَيكُمْ ألْفْسَكُمْ» الآية 
فليست مخالفة لوجوب الأمر بالمعروف والنهسي عن المنكرء لأن 
المذهب الصحيح عند المحققين في معنى الآبة أنكم إذا فعلتم ما 
كلفتم به فلا يضركم تقصسير غيركم مشل قوله تعالى: ولا تَزِرٌ 
وَازرة وزْرَ أخْرَى4 فإذا كان كذلك فمما كلف به الأمر بالمعروف 
إذا فعله ولم يمتئل المُحْاَظببَ فلا تيا بعد ذلك علينه» لكونه أدى 
: ما عليه. ويأتي باقي الكلام على هذه الآية في تفسير سورة المائدة. 
وحديث أبي بكر هذا أخرجه الترمذي في تفسير سورة المائدة» 
وقال هذا حديث حسن صحيح. 
'- قوله: (وفي الباب عن عائشة وام سلمة والنعمان بن بشير 


وعبدالله بن عمر وجذيفة) أما حديث عائشة فأخرجه اين حبان في 
#صحيحه»: وأما حدينث أم سلمة فأخرجه أحمد. وأما حديث 
النعمان بن بشير فأخرجه البخاري والترمذي وأما خديث عبدالله بن 
عمر فأخرجه الأصبهاني. وأما حديث حذيفة فأخرجه الترمذي في 
الباب الذي يليه. 


4- اين 
المذكر 


4 ا ا يل 
محم عن عَمْرِو بن أبي عَمْرِو ". وعبدالله الأنْصَارِي» عن 
حذيفة بن اليّمان”" عن النبي يي قال: «والاري تَفسِي بيده 
تمن بالمَْرُوق وَلتهَوْد عن المنكَر أو يُوَشِيِكن”" اللَّهِ أن 
ينم عَلَيكُمْ عِقَابا مِنْهُ نَم تَدْعونَهُ قلا يَسْتَجِيبُ لَكُمْه. 

خدئنا علي بن حُجْره أخبرنا إسماعيل بن جَعَْرٍ عن عَمْرٍ 
ابن أبي عَمْرِو بهذا الإسناد نحوه. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن ا 

/1- - [ضعيف. ضعفه الألباني وحسنه الترمذي] 
حدثنا قُتيبَة. حدثنا عبدالعزيز بن محمد عن عَمْرو بن أبي 
عَمْرِو عن عبدالله وهو ابن عبدالرحمن الأنصاري الأشهلي 
عن حُذْيْفَة بن اليُمان» أنّ رسول الله يكل قال: «وَالِي تقسي 
بيده لا تَقُومٌ السَاعَةُ حتى تَقتْلُواإِمَامَكُم", وتَجِتَلِدُوا 
سانكم ويّرث نياكم شيراركم». 

[زه: 4 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسة". 
حديث عمرو بن أبي عمرو. 

-١‏ قال الجزري في «النهاية»: المعروف اسم جامع لكل ما 
عرف من طاعة الله والتقرب إليه والإحسان إلى الناسء وكل ما 
ندب إليه الشرع ونهى.عنه من المحسنات والمقبخات؛ وهو من 
الصفات الغالبة أي أمر معروف بين الناس إذا رأوه لا ينكرونه. 
والمعروف النصفة وحسن الصحبة مع الأهل وغيرهم من النناس. 
والمنكر ضد ذلك جميعه. انتهى. 

1- قوله: (عن عمرو بن أبي عمرو) اسمه ميسرة مولى المطلب 
المذني أبو عثمان ثقة ريما وهم .من الخامسة (عنن عبدالله 
الأنصاري) هو عبدالله بن عبدالرحمن الأشهلي. قال الحافظ في 
#تهذيب التهذيب»: عبدالله بن عبدالرحمن الأنصاري الأشهلي 
حجازي؛ روى عن حذيفة وعنه عمرو بن أبي عمرء وذكره ابن 
حبان في «الثقات». روى له الترمذي ثلاثة أحاديث اثنان في أمور 
تقع قبل الساعة؛ وافقه ابن ماجه في أحدهماء والآخر في الأمر 
بالمعروف. قال في #سؤالات عثمان الذارمي يحيى بن معين» قال: 
لا أعرفه. وقال في التقريب»: مقبول من الثالثة. 

- (عن حذيفة بن اليمان) واسم اليمان حسيل مصغراًء ويقال 
حسل العبسي بالموحدة؛ حليف الأنصار»ء صحابي جليل مسن 
السابقين: صح في مسلم عنه: أن رسول الله يك أعلمه بما كان وما 
يكون حتى تقوم الساعة. وأبوه صحابي أيضاً استشهد بأحد. 

- قوله: (أو ليوشكن) أي ليسرعن (عذابا منه). وفي بعض 
النسخ عقاباً منه (فتدغونه) أي تسالونه (فلا يستجيب لكم) والمعنى 


2.) 


إنما نعرفه من 


16 
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والله أن اند الأمرين واقع إما الأمبر والنهي منكم؛ وإما إنزال 
العذاب من ربكم. ثم عدم استجابة الدعاء له.في.دفعه عنكم. 
بحيث لا يجتمعان ولا يرتفعان فإن كان الأمر والنهي لم يكن 
عذاب. وإن لم يكونا كان عذابٍ عظيم. 

5- قوله: (هذا خحديث:حسن) ذكر المنذري هذا.الحديث في 
«الترغيب»» ونقل تحسين الترمذي وأفره. ورواه البزار والطبراني 
في «الأوسط» عن أبي هريرة كما في «الجامع الصغير» للسيوطي. 

5- قوله: (حتى تقتلوا إمامكم) يعني السلطان (وتجتلدوا 
بأسيافكم) أي تضريوا بها يعني مقاتلة المسلمين بينهم (ويرث 
دنياكم شسراركم) أي يأخذ الظلمة الملك والصال. 00 
الحديث في هذا الباب إما للإشعار بأن هذه الفتنة تقع من أجل ترك 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر» 1 
بالمعروف ونهي عن المنكر فهو من الذين وصفهم الله بخير الأمة. 
فالشرار الذين يرثون الدنيا لا يكونون على هذا الوصف وكفا إيراد 
الحديث الآتي كذا في هامش النسخة الأحمدية. 

- قوله: (هذا حديث حسن) وأخخرجه ابن ماجه. 

-٠‏ باب 


الااك- - [صحيح. رواه مسلم] حَدَئنا نْصْرٌ بن عَليْ 
الجهضمي؛ حدثنا سيان عن محمد بن موق عن نَافِعٍ بن 
جْبَيرِ عن أمّ سَلَمَةَ عن النبي كَللِ: «أنه ذَكْرَ الْجَيْش الْلِي 
يُخْسفا بهم", فقالت أَمّ سَلَْمَة: لَمَلَّ فيهم المكرة» قال: 
'إنهُم يعون عَلَى نِبَاتهِمٍ». 

[م: 1141؟1][ه: ١56‏ غ]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ غريب"" من هذا 
الْوْجْهِ. . وقد رُوِيّ هذا الحديث عن نَافِعٍ بن جبيْر عن عائشة 
أيضاً عن النبي يكه. 

-١‏ قوله: (ذكر الجيش الذي يخسف بهم) وفي رواية مسلم من 
طريق عبيدالله بن القبطية قال: دخل الحارث ؛ بن أبي ربيعة وعبدالله 
ابن صفوان وأنا معهما على أم سلمة أم المؤمنين» فسألاها عن 
الجيش الذي يخسف بهء وكان ذلك في أيام ابن الزبير فقالت: قال 
رسول الله يك يعوذ عائذ بالبيت فيبعث إليه بعث؛ فإذا كانوا ببيداء 
من الأرض خسف بهمء فقلت يا رسول الله فكيف بمن كان كارهاً؟ 
قال: : يخسف به معهم» ولكنه يبعث يوم القيامة على نيته (إنهم 
يبعثون على نياتهم) معناه إن الأمم التي تعذب ومعهم من ليس 
منهم يصاب جميعهم بآجالهم ثم يبعشون على نياتهم وأعماله 
فالطائع يجازى بنيته وعملهء والعاصي تحت المشيئة» قاله المناري. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد ومسلم 


-١ -1‏ باب ما جاة في شير الملكر بلي أ انان 
أو بالقلب * 

17 - [صحيح: رواء مسلم] حَذَئنا بَُدَانُ حدثئنا 
عبدالرحمن بن مَهْدِيَ» حدثنا سْفْيَانْ عن قَيْسِ بن ملم عسن 
طارق بن شِهَابٍِ قال: أو مَنْ قَدَمْ الخطبَة قُبْلَ الصّلاة 
مَرْوَانُ فقَامَ رَجُلُ فقال لِمَرْوَان: خالفت السّنة”"'. فقال: يا 


. فُلآنُ ترك مَا مُنَاك. فقال أبو سَعِيدٍ: أمَا هذا فَقَدْ قَضَى ما 


عَلَيْهٍِ سَمِعْتْ رسول الله يه يقول: «مَن رأى”' منكراً 
ررك كر يصعوس محص لكب 
َدَلِكَ مف الإيمان». 

[م: 64:]د: لك "2 ]ن: 6١47”‏ 0145١5][ه:‏ 


.] ١11/6 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح”". 


-١‏ قوله: (خالفت السنة) لأن الذي ثبت عن النبي و وأبي 
بكر وعمر وعثمان وعلي رضي الله تعالى عنهم أجمعين تقديم 
الصلاة» وعليه جماعة فقهاء الأمصار» وقد عده بعضهم إجماعاء 
قال النووي: يعني والله أعلم بعد الخلاف أو لم بلتفت إلى خلاف 
بني أمية بعد إجماع الخلفاء والصدر الأول. انتهى. (أما هذا فقد 
قضى ما عليه) من الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر. 

"- (من رأى) أي علم (منكراً) أي شيئاً قبحه الشرع فعلاً أو 
قولاً أي في غيره من المؤمنين (فلينكره بيده) وفي رواية الشيخين 
فليغيره أي بأن يمنعه بالفعل بأن يكسر الآلات ويريق الخمر ويرد 
المغصوب إلى مالكه (فمن لم يستطع) أي التغيير باليد وازالته 
بالفعل لكون فاعله أقوى منه (فبلسانه) أي فليغيره بالقول» وتلاوة 
ما أنزل الله من الوعيد عليه؛ وذكر الوظ والتخويف والنصيحة 
(فمن لم يستطع) أي التغيير باللسان أيضاً (فبقلبه) بأن لا يرضى به 
وينكر في باطنه على متعاطيه فيكون تغييراً معئوياً إذ ليس في 
وسعه إلا هذا القدر من التغيير. وقيل التقدير فلينكره بقلبه لأن 
التغيير لا يتصور بالقلب فيكون التركيب من باب علفتها تبناً وماء 
بارداً. 

ومنه قوله تعالى: لين تَبوْمُوا ادا وَالإِيمَان» (وذلك) أي 
الإنكار بالقلب وهو الكراهية (اضعف الإيمان) أي شعيه أو خصال 
له ا 0 


0 00 58 معتاه: وذلك أضعف زمن الإيمان إذ 
لو كان إيما أهل زمانه قوياً لقدر على الإنكار القولي أؤ الفعليَ 


تحفة الأحوذى - كتاب الفتسن. 


ا١الكم‎ 


ولما:احتاج إلى الاقتصار على الإنكاز القلبي, إذ ذلك الشخص 
المنكر بالقلب فقط أضعف أهل الإيمان» فإنه لو كان قويا صلبا في 
الذين لما اكتفى بهء ويؤيده الحديث المشهور: «أفضل الجهاد كلمة 
حق عند سلطان جائرة. وقد قال تعالى: «ولاً يَحَافُونَ لَوْمَة لانم» 
كذا في «المرقاة». واقتصر النووي في شرح قولة:.وذلك أضعف 
الإيمان على قوله معناه أقله ثمرة: وقال: اعلم أن :هذا البساب أعني 
الأمر بالمغعروف والنهسي عن المدكر قد ضيع أكثره.من أزمان 
متطاولة» ولم يبق منه في هذه الأزمان إلا رسوم قليلة جداًء وضو 
باب عظيم به قوام الأمر.وفلاكه. وإذا كثر الخبث عم العقناب 
للصالح والطالخ وإذا لم يأخذوا على يذ الظالم أوشك أن يعمهم 
الله بعقابه لفَلْيسْلر الْلِينَ يُخَالِفُونْ عن أمرو أن تُصِبهُم فِثنةٌ أز 
يُصِيبَهُم عَذَابْ أليم4. فينبغي لطالب.الآخرة والساعي في تحصينل 
زضا الله عز وجل أن يعتني بهذا الباب» فسإن نفعنه عظيم لا سيما 
وقد ذهب معظمه ويخلص نيته ولا يهابن من:ينكر .عليه لارتفباع 
مرتبته فإن الله تعالى قبال: لوَلْينَصُرَن الله من يَنضُرٌه». ثم ذكر 
ا لا يلار 
طويلاً حسناً نافعاء فعليك ‏ أن تظالعه. 

"1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) 5200 
في «مسنده» وأصحاب السئن: 

ش 7- باب منه 

تفحقة - [صحيح] حَدَئنا أحمدُ بسن مَنِيعء حدثنا أبو 
مُعَاويَة حدثنا الأعمّش عن الشعبِي عن النعمّان بن بشي قال: 
قال رسول الله يكية: مَئَلُ القائمٍ عَلَى حُدُودٍ الله" وَالمُدْمِن 
يها ُمثل قوم اسْتَهمُوا على سَغيئةٍ في البَخْرء ٠‏ فَاصَابَ 

ضع بَعْضّهُم أعلأهًا وَأصَاب , بَعْضْهُمْ أسلفْلهاء فكان الَذيينَ في 
ستليا يَصْعَدُونَ فَيِسْتَفُونَ الْمَاءَ قَيَصبُونَ عَلَى الَِينَ في 
أعْلامَاء فَقَالَ الذرينَ في أغلاها: لا نَدَعُكُم تَصعَدُونَ فَتُؤْدُوننا 
فَقَالَ الِين ١ه‏ في أمْقَلها: ْنا بها في أسْفلِهَا فَنَسْتَقِي؛ فإن 
وا على اندي ة فَمَنَعُوهُم ؛ نُجَوا جَمِيعا وإن َرَكُوضمْ 
غرِقُوا جَمِيعاً». 

[خ: 1441 1]. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

-١‏ قوله: (مثل القائم على جدود الله) أي الآمر بالمعروف 
والناهمي عن المنكر (والمدهن فيها) بِضسّم الميم وسكون الدال 
المهملة وكسر الهاء وبالنون» والمراد به من يرائي ويضيع الحقوق 
ولا يغير المتكرء والمدهن والمداهن واحد (كمشل قنوم استهموا 
على سفينة) أي اقتسموا محالها ومنازلها بالقرغة (قاصاب بعضهسم 


أعلاها) أي أعلى السفينة» وفي.رواية للبخازي: فضار بعضهم في 
أسفلها وصار بعضهم في أعلاها (أسفلها) أي في أسفل السفينة 
بيان للبخر (لا ندعكم) بفتح الدال أي لا نترككم (فإنا ننقبها) أي 
نثقبها (فإن أحذوا على أيديهم) أي أمسكوا أيديهم (نجوا جميعا 
الخ) المعنى أنه كذلك إن منع الناس'الفاسق عن الفسق نجا ونجوا 
من عذاب الله تعالى» وإن: تركوه علدئى فعل المعصية ولم يقيموا 
عليه الحد. حل بهم العذاب وهلكوا بشؤمه. وهذا معنئى قوله 
تعالى: ظوَائقُوا فته لا نُصِيبَنُ اللرينَ ظَلَمُواْ مِنَكُم مخَاصمُة4» أي بن 
تصيبكم عامة بسبب مداهنتكم. والفرق بين المداهنة المنهية 
والمدازاة المأمورة؛ أن المداهئة في الشريعة أن يرى منكبرا ويقدر 
على دفعه ولم يدفعه حفظاً للجانب مرتكبه أو جانب غيره لخوف أو 
طمع أو لاستحياء منه أو قلة مبالاة في الدين. والمذاراة موافقته 
بترك حظ نفسه وحق يتعلق بماله وعرضه فيسكت عنه دفعا للشر 
ووقوع الضرر. 1 

"- قوله: (هذا حديث حسن صحينح) وأنخرجه البخاري في 
الشركة وفي الشهادات. 

-١‏ باب مااجاء أفْضَل الجهَادٍ كَلِمَهُ عَدْل عند 

سلْطَان جَائِر 


4 - [صحيح] حَدَئنا لايم بن وهار الكُوفِي”, 
حدئنا عبدالرحمن بنْ مُصْعْس أبو يِيدَء حدثنا إسرائيل عمن 
محمل بن ادو '" عن عَطِيَة عن ابي سعير الْخُذْرِيّ أن 
البي يك قال: «إن من أعظم ل 
سُلْطَانٍ جائر». 

5 ]هد عا 3 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن أبي أمَامة), 

وهذا حديث حَسنٌ غريب”' من هذا الْوَجه. 

-١‏ قوله: (حدثنا القاسم بن دينار الكوفي) هو القاسم بن 
زكرياء بن دينار القرشي أبو محمد الكوفي الطحان؛ وريما نسب 
إلى جدهء ثقة من الحادية غشرة (أخبرئا عبدالرحمن بن مضعب أبو 
يزيد) الأزدي ثم المعنى بفتح الميم وسكون المهملة وكسر النون 
ثم ياء النسبة القطان الكوفي نزيل الري» مقبول من التاسعة. 

1- (عن محمد بن جحادة) بضم الجيم وتخفيف المهملية ثقة 

من الخامسة (عن عطية) بن سعد بن ججنادة العوفي الجدلي الكوفي 
أبو الحسن» صدوق يخطىء كثيرأء كان شيعياً مدلساً من الثالثة. 

“'. قوله: (إن من أعظم الجهاد) وفي رواية أفضيل الجهاد 
(كلمة عدل) أي كلمة حق كما في رواية والمبراد بالكلمة.ما أفناد 
أمرا بمعروف أو نهيا عن منكر من لفظ أو ما في معناه ككتابة 


مضل 


تحفة الأحوذي - كتاب الفتن 


ونحوها (عند سلطان جائر) أي صاحب جور وظلم. قال الخطابي: 
وإنما صار ذلك أفضل الجهاد لأن من جاهد العدو كان مترددا بين 
الرجاء والخوف لا يدري هل يغلب أو يغلب. وصاحب السلطان 
مقهور في يده فهو إذا قال الحق وأمره بالمعروف فقد تعرض 
للتلف. وأهدف نفسه للهلاك: فصار ذلك أفضل أنواع الجهساد من 
أجل غلببة الخوف. وقال المظهر: وإنما كان افضل لأن ظلم 
السلطان يسري في جميع من تحت سياسته وهو جم غفير» فإذا نهاه 
عن الظلم فقد أوصل النفع إلى خلق كثير بخلاف قتل كافر. انتهى. 

:- قوله: (وفي الباب عن أبي أمامة) أخرجه أحمد في 
#مسنده»» وأبن ماجه والطبراني في «الكبير» والبيهقي في ا#شعب 
الإيمان» وعزاه المنذري في «الترغيب» إلى ابن ماجه وقال إسناده 
صحيح. وفي الباب أيضاً عن أبي عبدالله طارق بن شهاب البجلي 
الأحمسي: أن رجلاً سأل النبي و -وقد وضع رجله في الغرز- 
أي الجهاد أفضل قال: «كلمة حق عند سلطان جائر»»؛ رواه النسائي. 
قال المنذري في «الترغيب» إسناده صحيح. 

0< قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود وابن 
ماجه. قال المنذري في «تلخيص السنن» بعد نقل تحسين الترمذي. 
وعطية العوفي لا يحتج بحديئه. قلت ويشهد له حديث أبي أمامة 
وحديث طارق ابن شهاب المذكوران. 

4- باب ما جاء في سوال النبي يكل ثَلاتأ في مه 

- [صحيح» صححه الترمذي] حَدَئنا محمد بن 
بَشَارء حدثنا وهب بن جَرِيرِء حدثنا أبي قال: مَمِعْتْ النْعْمَان 
ابن رَاشِد” '' يحدّث عن الزّهري عن عبدالله بن الحارش عن 
عبدالله بن خحبّاب بن الآرْتّ عن أبيه قال: «صَلَى رسول الله 
يك صَلاَة فَأطَالها”' فقالوا: با رسول الله صَلِتَ ةلم 
كن تُصِلْيهَ قال: «أجَل إنهَا صلاه رَغْبَةَ وَرَهبَة إإنِي سَألْتْ 
لله بها ثلأثأ َأْطَاني اين ومَنمَيِي وَاجِدة: سَألَهُ أن لا 


يهِلِكُ أمتي بسن فَأعطَانِيهَاء وَسآلَهُ أن لا يُسلْط عَلَيْهِمْ عَدْ و 
نِم وأضانه. ةلالا ملي هتوم نأ بهل 
زن: 8"؟5١].‏ 
قال أبو عيسي: هذا حديث حسسٌ غريبٌ صحيمة”) 
وفي الباب عن سسَعْلدِ وابن عُمَرَا*. 


-١ 7‏ [صحيح» زواه مسلم] حدثنا قُتَبَكَ حدثنا حَمَادُ 
أبن زَيْدٍ عن أيُوب» عن أبي قِلابَة عن أبي ات الرحبي 
عن تُوْبَانَ قال: قال رسول الله ييِ: دإن الله زوَى لي 
الآزض"" فْرَيْتَ مَشَارِقها وَمعَارِيَهَاء وإن مي سَيبْلغ مُلْكْهَا 


ما زُوي لِي مِنهاء وَأَعْطِيت الْكَنْريْنِ الآحْمرَ والآصفّن وإني 
سَألْت رَبِيَ لأمبي أن لا يُهْلِكَهَا بِسَئَةِ عَامَةٍ ون لا يُسَلْط 
عَلَيْهمْ عَدُوًا من وى ألْفْسِهم سنح يَيضتَهُم وإن بي 
قَالَ: يا محمد إني إذا قَضَِتْ قَضمَاء”” فإنه لا يُرَفَ وإني 
تك ليك أن ل مهم بسن عا وأن لا أستلط ليو 
َدوًا من سيرى أيهم فيستيح ينهم وَوْ امم لبهم 
م بِأقْطَارهًا أو قَالَ: مِن بَيْن أقطَارهًا - حَبَى يُكُون بَحْضْهُم 
لِك بَْضاً ويَسبِي بَمْضْهُم بَمَضأً». 
[م:18489] [د: 350517غ] [ه: 194617]. 


5 م 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسرٌ 

-١‏ قوله: (سمعت النعمان بن راشد) الجزري أبا إسحاق الرقي 
مولى بني أمية صدوق سيء الحفظ من السادسة (عن عبدالله بن 
خباب) بالخاء المعجمة وتشديد الموحدة الأولى (بن الأرَتّ) بفتح 
الهمزة والراء وتشديد المثناة المدني حليف بني زهرة يقال له رؤية» 
ووثقه العجلي فقال ثقة من كبار التابعين قتله الحرورية. قال في 
«تهذيب التهذيب»: روى له الترمذي والنسائي حديثا واحذا أنه 
صلى ليلة وقال: سألت ربي ثلاث خصال». انتهى (عن أبيه) هو 
خباب بن الأرت التميمي أبو عبدالله بن السابقين إلى الإسلام» 
وكان يعذب في الله وشهد بدراً ثم نزل الكوفة ومات بها. 

-١‏ وقوله: (فأطالها) أي جعلها طويلة باعتبار أركانها أو 
بالدعاء فيها (صليت صلاة) أي عظيمة (لم تكن تصليها) أي عادة 
(قال أجل) أي نعم (إنها صلاة رغبة) أي رجاء (ورهبة) أي خوف. 
قيل: أي صلاة فيها رجاء للثواب» ورغبة إلى الله وخوف منه تعالى. 
قال القاري: الأظهر أن يقال المراد به إن هذه صلاة جامعة؛ بين 
قصد رجاء الثواب وخوف العقاب» بخلاف سائر الصلوات إذ قد 
يغلب فيها أحد الباعثين على أدائها. قالوا وفي قوله تعبالى: 
لِيَدْعُونَ رَبِهُمْ خؤفاً وَطَمَّعا» بمعنى أو لمانعة الخلو. ثم لا كان 
سبب صلاته الدعاء لأمته وهو كان بين رجاء الإجابة وخوف الرد 
طولها. ولذا قال (وإني سألت الله فيها ثلائا آي ثلاث مسائل 
(ومتعني واحدة) تصريح بصا علسم ضمداً (بسنة) أي بقحط عام 
(عدواً من غيرهم) وهم الكفارء لأن العدر من أنفسهم أهون ولا 
يحصل به الهلاك الكلي ولا إعلاء كلمته السفلى (أن لا يذيق 
بعضهم بأس بعسض) أي حربهم وقتلهم وعذابهم (فمنعنيها) أي 
المسألة الثالثة ولم يعطنيها: قال الطيبي رحمه الله هو من قوله 
تعالى: «أؤ يَلْبِسَكُمْ تبيّعاأ© أي يجعل كل فرقة منكم متابعة لإمام 
وينشب القتال بيتكم وتختلطوا وتشتبكوا في ملاحم القتال يضرب 
بعضكم رقاب بعض ويذيق بعضكم بأس بعض. المعنى يخلطكم 
فرقاً مختلفين على أهواء شتئ. انتهى 


تحفة الأحوذي + كتاب الفئشن 


وهنا 


'- قوله: (هذا حديث جسن صحيح) وأخرجه النسائي. 

4- قوله: (وفي الباب عن سعد وابن عمر) أما خديث سعد 
وهو ابن أب وقاص أحد العشرة المبشرة بالجئة فاخرجه مسلم 
وفيه: #سألت ربي أن لا يهلك أمتي بالسنة فأعطانيهاء وسألته أن 
لايهلك أفتي بالغرق؛ فأعطانيهاء وسألته أن لا يجعل بأسهم بينهم 
فمنعنيها». وأما حديث ابن عمر فلينظر من أخرجه. 

- قوله: (عن أبي أسماء) الرحبي» اسمه عمر بن مرئد 
الدمشقيء ويقال اسمه عبدالله ثقة من الثالثة (عن ثوبان) الهاشمي 
مولى النبي وَكْوُ صحبه ولازمه ونزل بعده الشام ومات بحمص. 

-١‏ قوله: (إن الله زوى لي الأرض) أي جمعها لأجلي. قال 
التوربشتي زويت الشيء جمعته وقبضته؛ يريد به تقريب البعيد منهاء 
حتى اطلع عليه إطلاعه على القريب منها (فرأيت مشارقها 
ومغاربها) أي جميعها (وإن أمتي سيبلغ ملكها ما زوي لي منها) 
قال الخطابي: توهم بعض الناس أن من في منها للتبعيسض» وليس 
ذلك كما توهمه بل هي للتفصيل للجملة المتقدمة؛» والتفصيل لا 
يناقض الجملة» ومعناه أن الأرض زويت لي جملتها مرة واحدة 
فرأيت مشارقها ومغاربهاء ثم هي تفتح لأمتي جزأ فجزأ حتى يصل 
ملك أمتي إلى كل أجزائهناء قال القاري: ولعل وجه من قال 
بالتبغيض هو أن ملك هذه الأمة ما بلغ جميع الأرض فالمراد 
بالأرض أرض الإسلام» وأن ضمير منها راجع إليها على سبيل 
الاستخدام (وأعطيت الكنزين الأحمر والأبيض) بدلان مما قبلهما 
أي كنز الذهب والفضة. قال التوربشتي: يريد بالأحمر والأييض 
خزائن كسرى وقيصرء وذلك أن الغالب على نقود ممالك كسرى 
الدنانير» والغالب على نقود ممالك قيصر الدراهم (بسنة عامة) أي 
بقحط شائع لجميع بلا المسلمين. قبال الطيبي: السنة القحط 
والجدب وهي من الأسماء الغالبة (وأن لا يسلط عليهم عدواً) وهم 
الكفار. وقوله: #من سوى أنفسهم» صفة «عدوا» أي كائنا من سوئ 
أنفسهم «فيستبيح» أي العدو وهو مما يستوي فينه الجممع والمفرد 
أي يستاصل (بيضتهم) قال الجزري فبي «النهاية؛ أي مجتمعهم» 
وموضع سلطانهمء ومستقر دعوتهم..وبيضة الدار وسطها ومعظمهاء 
أراد عدوا يستأصلهم ويهلكهم جميعهم, قيل أراذ إذا أهلك أصل 
البيضة كان هلاك كل ما فيها من طعم أو فرخ. وإذا لم يهلك أصل 
البيضة بما سلم بعض فراخها. وقيل أراد بالبيضة الخوذة» فكأنه 
شبه مكان اجتماعهم والتآمهم ببيضة الحديد. انتهى ما في «النهاية». 

/ا- (إذا قضيت قضاء) أي حكمت خكماً مبرماً (فإنه لا ييرد) 
أي بشيء لخلاف الحكم المعلق بشرط وجود شيء أو عدمه (وإني 


أعطيتك) أي عهدي وميثاقي (لأمتك) أي لأجل أمة إجابتك (أن لا .. 


الطيبي: اللام في لأمتك هي التي في قوله سابقاً: سألت ربي لأمني 
أي أعطيت شؤالك لدعائك لأمتك والكاف هو المفعول الأول. 
وقوله: أن .لا أهلكهم المفعول الثاني كما هو في قوله: سألت ربي 
أن لا يهلكها هو المفغول الثاني (ولو اجتمع عليهم من) أي الذين 
هم (بأقطارها) أي بأطرافها جمع قطر .وهو الجانب والناحية. 
والمعنى فلا يستبيح عدو من الكفاز بيضتهم ولو اجتمع على 
محاريتهم من أطراف بيضتهم. وجواب لو ما يدل عليه قوله؛ وأن 
لا أسلظ (أو قال من بين أقطارها) أو الشك .من الراوي (ويسبي) 
كيرمي بالرفع عطف على يهلك أي ويأسر (بعضهم) بوضع الظاهر 
موضع المضمر (بعضاً) أي بعضاً آخر. قال الطيبي حتى بمعئى كي 
أي لكي يكون بعض أمتك يهلك بعضاء فقوله إني إذا قضيت قضاء 
فلا يرد توطئة لهذا المعنى» ويدل عليه خديث خباب بن الأرت 
يغني حديثه المذكور في هنذا الباب» قال المظهر: اعلم أن الله 
تعالى في خلقه قضاءين مبرما ومعلقسا بفعل» كما قال إن الشنيء 
الفلاني كان كذا وكذاء وإن لم يفعله فلا يكون كذا وكذا من قبيل 
ما يتطرق إليه المحو والإثبات كما قال تعالى في محكم كتابه: 
لِيَمْحُو الله مَا يَشَاءُ وَيبِتْ؟ وأما القضاء المبرم فهو عبارة عما 
قدره سبحانه في الأزل من غير أن يعلقه بفعل, فهو في الوقوع نافذ 
غاية النفاذء بحيث لا يتغير بحال ولا يتوقف على المقضي عليه» 
ولا المقضي له؛ لأنه من علمه بما كان وما يكون» ؤخلاف معلومه 
مستحيل قطعاء وهذا من قبيل ما لا يتطرق إليه المحو والإثبات قال 
تعالى: لآ مُعََبّ لِحُكْمِهِ» وقال النبي عليه السلام: الا.مرها 
لقضائه ولا مرد لحكمه). فقوله يك «إذا قضيت قضاء فلا يرد) من 
القبيل الشانيء ولذلك لم يجب إليه؛ وفيه أن الأنبيناء مستجابو 
الدعوة إلا في مثل هذا. 

8-.قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

06 باب ما جاءً كيف يَكُونُ الرجل في الْفئّة؟ 

1 [صحيح] حَدَئنا عِمَرانُ بن مُوسّى"'" الْقَرَازْ 
الْبَصْري» حدثنا عبدالوارث بن سعيدء حدثنا محمد ابن 
جُحَادَةَ عن رَجُلٍ عن طّساوس عن أُمْ مَالِكِ اْبَهْزِيَةِ قالت: 
«ذَكرَ رسول الله يل فِدْنَة فَقرَبَهًا"2: قالت: قُلت:يارسول 
الله مَنْ حير الناس فِيهًا؟ قال : رَجُلٌ في مشي يُؤَدَي حَقَهَا 
ويعبد ربْهء وَرَجَل أذ برأس فَرَسِهِ يُخِيفْ الْعَدُرَ ويخيفونه». 

قال أبو عِيسّى: وفي الباب عن أمَ مبَشْرٍ وأبي سعيلرٍ 
الخدر ري وابن عباس ””. 

وهذا حديث حسَره غرين” © من هذا الْوَجْه. 

وقد رَوَاهُ الليث بن ابي منُلَيْمِ عن طّاوس عن أم مَالِكِ 


١114 
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بهْزِيَةٍ عن النبي وَل 

> ساهو يو برجي رطان اقرز الي 
أبو عمرو (البصري) صدوق من العاشرة (أخبرنا عبذالوارث بن 
سعيد) بن ذكوان العنبري مولاهم أبو عبيدة التنوري البصضري ثقة 
ثبت رمي بالقدر ولم يثبت عنه من الثامنة (عن أم مالك البهزية) 
صحابية لها حديث الباب كما في «تهذيب التهذيب». 

؟- قوله: (ذكر رسول الله 35 فتنة فقربها) بتشديد الراء أي 
فعدها قريبة الوقوع» قال الأشسرف معناه وصفها للصحابة وصفاً 
بليغاء فان من وصف عند أحد وصفاً بليغاً فكأنه قرب ذلك الشيء 
إليه (قال رجل في ما ع ا 
«المجمع:: الماشية تقع على الإبل والبقر والغنم والأخير أكثر 
(يؤدي حقها) أي من زكاة وغيرها (ورجل آخذ) الصيغة اسمم 
الفاعل أي ماسك (يخيف العدو) من الإخافة بمعشى التخويف أي 
يرتبط في بعض ثغور المسلمين يخوف الكفار ويخوفونه. قال 
المظهر. يعني رجل هرب من الفتن وقتال المسلمين» وقصد الكفار 
يحاربهم ويحاربونه».يعني فيبقى سالماً من الفتنة وغانماً للأجر 
والمثوبة.٠‏ 

'- قوله: (وفي الباب عن أم مبشر وأبي سعيد الخدري وان 
عباس) أما حديث أم مبشر وهي الأنصارية فأخرجه ابن أبي الدنيا 
والطبراني كذا في «الترغيب» وأما حديث أبي سعيد الخدري 
فأخرجه البخاري عنه مرفوعاً: «يوشك أن يكون خير مال المسلم 
غنم يتبع بها شعف الجبال ومواقع القطرء يفر بدينه من الفتن؟ وأما 
حديث ابن عباس فأخرجه الترمذي في باب أي الناس نير من 
:أبواب فضائل الجهاد. 

4- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد. 

115- يباب 


7 - [ضعيف] حَدَئنا عبذالله بن مُعَاَيَة الْجْمَحِي» 
حدئنا حَمَادُ بن سَلَمَةَ عن لَيْشِ'' عن طاوس عن زَيَادٍ بن 
مييمين كوش عن عبدالله بن عَمْرِو قال: قال رول الله و8: 
«تكُون فِبْنَهُ نَستنظِف الْعَرَ ب" قتلآهَا في الثار. الْلسَانُ فيهًا 
شد مِنَ السَيّف». 

[د: 56؟47][ه: لا5ة ؟]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث غريب 

مْمِعْتْ محمد بن إسماعيل يقول: لايعرف لزياو بن 
مبيمِينَ كوش غير هذا الحديت9©). لل 
لَبْث فَرَفْعَهُ. وَرَوَاهُ حَمَادُ بن زَيْدٍ عن لَيْثٍ فأوقفه. 

-١‏ قوله: (عن الليث) هو ابن أبي سليم (عن زياد بن سيمين 


ليل 


كوش) قال في «التقريب» زياد بن سليم العبدي مولاهم أبو أمامة 
المعروف بالأعجم الشاعر مقبول من الثالئة. وقال في #تهذيب 
التهذيب» في ترجمته وهو زياد.. سيمينكوش مولى عبدالقيس روى 
عن عبدالله بن عمرؤ:بن العاص وغيره وعنه طاوس وغيره» روى له 
الثلائة حديثاً واحداً في الفتن وسيميتكوش بكسر المهملة والميم 
بينهما مثناة من تحت بعد الميم أخرىء ثم نون ساكنة وكاف 


مضهومة وواو ساكنة ثم معنجمة ثم قيل هو اسم والده وقيل بل 


لقبه. انتتهى. 

1- قوله: (تكون الفتنة تستنظف العرب) أي تستوعبهم هلاكاء 
يقال استنظفت الشيء إذا أخذته كله ومنه قولهم استنظفت الخراج 
ولا يقال نظفته كذا في «النهاية». قال القاري وقيل أي تطهرهم من 
الأرذال وأهل :الفتن (قتلاها) جمع قتيل بمعنى مقشول مبشدأ خبره 
قوله: افي النار) أي سيكونون في النار أو هم حينئذ في النار لأنهم 
يباشرون ما يوجبدخولهم في النار كقوله تعالى: إن الآبْرَارَ لَفِي 
نَعِيمٍ» قال القاضي رحمه الله المراد بقتلاها من قشل في تلك 
الفتنة؛ وإنما هم من أهل النار لأنهم ما قصدوا بتلك المقاتلة 
والخروج إليها إعلاء دين أو دفع ظالم أو إعانة محق وإنما كان 
قصدهم التباغي والتشاجر طمعا في المال والملك (اللسان فيها) 
أي وقعه وطعنه على تقدير مضافء ؤيدل عليه رواية إشراف اللسان 
أي اطلاقه وإطالته (أشد من السيف) أي وقع السيف كما في رواية 
لأن السيف إذا ضرب به أثر في واحد واللسان تضرب به في تلك 
الحالة ألف نسمة. 

-1٠"‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أبو داود في باب كفت 
اللسان من كتاب الفتن والنسائي وابن ما 

5- (سمعت محمد بن إسماعيل يقول: لانعرف لزيادبن 
سيمين كوش غير هذا الحديث الخ) قال المنذري وذكر البخاري 
في «تاريخه»: إن حماد بن سلمة رواه عن ليث ورفعه. ورواه حماد 
ابن زيد وغيره عن عبدالله بن عمزو قوله قال وهذا أصح من الأول 
وهكذا قال فيه زياد بن سيمينكوش. وقال غيره: زيساد سيمينكسوش 
واستشهد به البخاري وكان من العناد. ولكنه اختلنظ في آأخخر 
عمره حتى كان لا يدري ما يحدث به؛ وتكلم فيه غير واحد. انتهى 
كلام المنذري. 

/- باب ما جَاءَ في رَفْعِ الآمَانة 

- [متفق عليه] حَدَئْنا هَنَانُ حدثنا أبو مُعَاويَةَ عن 
الأعمش عن زَيْدٍ بن رَهْبِهٍ عن حُلَيْفَة بن اليمان قال: حَدَتَنَا 
رسول الله يك حَدِيئيْنَ(" قد رََيْتَ أحَدَهُمَا وأنا أَنْتَظِرْ الآخن 
حَدَثنَا أن الآمانة نَرَلَتَ في جذر قُلُوبِ الرّجَال ثُمْ نَرلَ الْْرْآنُ 
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اليل 


تَعَلِمُوا من القرآن وَعَلِمُوا ِنَ التق نم حَدئْناا"' عَن رَفْعٍ 
الآمَانِةِ فُقَالَ: «يَنَا م الرَجْل النؤمَة فُتَقبَضْ الآمَانَةُ مِن قَلْبِهِ 
بل" الها مل ارحب ف يام َم فب لآمَالَ من قله 
فيظَل أثْرهَا مل أثر المَجْل كَجَْر دَحَرَجْتَهُ عَلَى رِجْلِكَ 
فَنقَطتا تراه مرا وَليِسَ فيه نية؛ كم أذ حَصَاة نَدَحْرَجَهَا 
عَلَى رجِلِهء قال: فيُصبِح الناس يَتَبَايَعُونَ لا يكادُ أحَدهم 
يودي الآمانة حَنى يُقَالٌ إن في بَني فُلآن رَجُلاً أميأ وَحَتَى 
يُقَالَ لِلرَجُلِ مَا أجَلَدهُ وَأظرَفَهُ وأعْقَلَهُ وَمَا في قَلْبِهِ قال حَبَةٍ 
مِنْ خَردل مِن إيمّان؛ . قال: وَلَقَدْ أتى عَلَيّ رمن وَمَا أبَالي 
يكم بَابَْتَ فيه لين كان مسْلِما لَه علي ينك لشن كان 
يَهُودِياً أو نْصْرَانيًا لَيَردنَهُ عَلَيّ سَاعِيهء فَمَا الْيَْمْ فمَا كنت 
لأبَايعٌ مِنْكُم إلا قُلاناً وَقلانا. 

[خ: /11][م: *4١][ه:‏ *“106]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسن صحي”". 

-١‏ قوله؛: (حدثنا رسول الله يق حديئين) أي في أمر الأمانة 
الحادثة في زمن الفتنة» قال النووي رحمه الله: الأول خدثنا أن 


ْ الأمانة نزلت إلى آخره. والشاني حدثنا عن رفعهاء قد رأيت 0 


أحدهماء وهو نزول الأمانة (وأنا انتنظر الآخصر) وهو رفع الآمانة 
(حدثنا) وهو الحديث الأول (أن الأمانة) المذكورة في قوله تعالى: 
إن عَرَْننَا الآمَانَة» وهي عين الإيمان: أو كل ما يخفى ولا. يعلمه 
إلا الله من المكلف أو المراد بها التكليف الذي كلف الله تعالى به 
.: عباده أو العهد الذي أخذه علبهم (نزلت في جذر لوت الرجال) 
بفتيح الجيم ويكسر وسكون الذال المعجمة بعدها راء أي في أصل 
قلوبهم.وجذر كل شبِيء أصله .أي أن الأمانة أول منا نزلت في 
قلوب الرجال واستولت عليها فكانت هي الباعثة على الأخذ 
. بالكتاب والسنة وهذا هو المعنى بقوله: (ثم نزل القرآن فعلموا) .أي 
بنور الإيمان (من القرآن) أي مما يتلقون عنه يق واجباً كان أو 
نفلاًء حزاماً أو مباحاًء مأخوذاً من الكتاب أو الحديث (وعلموا من 
السنة) وفي رواية البخاري؛ ثم علموا من السبنة بإعادة ثقم» وفيه 
إشارة إلى أنهم كانوا يتعلمون القرآن قبل أن يتعلموا السنة. 
؟- (ثم حدثنا) وهو الحديث الثاني (عن رفع الأمانة) أي عن 
اذهابها أصلاً حتى لا يبقى من يوصف بالأمانة إلا النادر ولا يعكر 
على ذلك ما ذكره في آخر الحديث مها يدل على قلبة من ينب 
. للأمانة؛ فإن ذلك بالنسبة إلى حال الأولين. فالذين أشار:إليهم بقوله 
ما كنت أبايع إلا فلاناً وفلاناً هم من أهل العصر الأخير الذي أدركه 
والأمانة فيهم بالنسبة إلى العصر الأول أقل» وأما الذي يتنظبره فإنه 
حيث تفقد الأمانة من الجميع إلا النادر كذا في «الفتح» (فيظل 
أثرها) بفتحات بتشديد لام أي فيصير.وأصل ظل ما عمل بالنهار ثم 


-.فنفطت) بكسر الفاء بغد:النون المفتوحة قال في 


أطلق على كل وقت» وهي هنا على بابها لأنه ذكر إلحالة التي تكون 
بعد النوم» وهي غالباً تقع غند الصبح. 

والمعنئ أن الأفانة تذهب ختنى.لا يبقئ منهها إلا الأثر 
الموصوف في الخديث (مثل الوكت) وف رواية البخاري مثل أثسر 
الوكت نوهي بفتح الواو وسكون الكاف بعدها مثناة فوقية الأثر فني 
الشيء كالنقطة من غير لؤنه يقنال وكت البسر إذ بدت:فيه نقطة 
الإرطاب:(ثم :ينام نومة) أي أخرئ:(فنقيض الأمانة) أي ما بقي منها 
من قلبه.(فيظل أثرها مثل أثر المجل) بفشح الميم وسكون الجيم 
وقد تفتتح بعدها لام: هو أثر العمل في الكف قال في «الفائق»: 
الفرق بين :الوكت والمجل أن الوكت النقظة في الشيء من غير لونه 
والمتعل تغلط الجلو كن )تسمل لا عزن (كهيت ) اجيم المقترسة 
والميم الساكنة .أي تأثير كتأثير جفر وقيل أبدل من مثل أشر المجل 
أي يكون أثرها في القلب.كأثر جمر أو خبر مبتدأ محذوف أي هو 
يعني أثر المجل كجمر (دخرجته) أي قلبته ودوؤرته (على رجلك 
١‏ (القاموسن» نفطت 
كفرحت نفظاً ونفظاً ونفيطاً قرحت عملاً أو مجلت (فتراه مشبراً) 
بتؤن ثم مثناة مفنوحة ثم موحدة مكسورة أي متتفخاً وتذكير الضمير 
على إرادة الموضع المدحرج عليه الجمر قيل المعنى: يخيل إلييك 
أن الرجل ذو أمانة وهو في ذلك بمثابة نفطة تراها منتفطة مرتفعة 
كبيزة لا طائل تحتها (وليس فيه شيء) أي صالح بل ماء فاسد. وفي 
اشرح مسلم»: قال صاجب «التحرير»: معنى الحدينث أن الأمانة 
تزول عن القلوب شيئاً فشيئء فإذا زال أول جزء منهنا زال نورها 
وخلفته ظلمة.كالوكت» وهو اعتراض لون مخالف للون الذي قبله. 
فإذا زال شيء آخر صار كالمئجل وهو أئز محكم لا يكاد يزول إلا 
بعد مذة» وهذه الظلمة فوق التي قبلهاء ثم شبه زوال ذلك النور بعد 
وقوعه في القلب وخخروجه بعد استقراره: فيه واعتقاب الظلمة إياه؛ 
بجمر يدحرجه على رجله حتئ يؤثر فيها نسم يبزول الجمسن ويبقى 
النفط. انتهى. (قال فيصبح الناس).أي يدخلون في الصباح 
(يتبايعون) أي السلع ونجوها بأن يشستريها أحدهم :من الآخر (لا 
يكاد.أجد يؤدي الأمانة) لأن من كان موصوفاً بالأمانة مسلبها حشى 
صار خائناً (وحتى يقال للزجل) أي من أربابْ الدنيا؛ ممن له عقل 
في تحصيل المال والجاه وطبع في:الشعر والتثر» وفصاحة وبلاغة 
وصباحة وقوة بدنية وشجاعة وشوكة (ما أجلده) بالجيم (وأظرفه) 
بالظاء المعجمة (وأعقله) بالعين المهملة والقاف؛ تعجباً منن كماله 
واستغراباً من مقاله واستبعاداً من:جماله: 
وحاصله أنهم يمدحونه بكثرة العقل والظرافة والجنلادة 
ويتعجبون منه؛ ولا يمدحون أحداً بكثرة العلم الشافع والعمل 
الصالح (وما في قليه) حال من الرجل أي والحال أنه ليس في قله 


1 
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(مثقال حبة) أي مقدار شيء قليل (من خردل) من بيانية لحبة أي 
هي خردل (من إيمان) أي كائنا منه قال الظيبي. لعله إنما حملهم 
على تفسير الأمانة في قوله إن.الأمانة نزلت بالإيمان لقوله آخر: وما 
في قلبه مثقال حبة من خردل من إيمان» فهلا حملوها على حقيقتها 
لقوله: ويصبح الناس يتبايعون ولا يكاد أحد يؤدي الأمانة فيكون 
وضع الإيمان آخرأ موضعها تفخيماً لشأنهاء وحثاً على أدائها. قال 
يك ١لا‏ دين لمن لا أمانة له» قال القاري: إنما حملهم عليه ما ذكر 
آخراً وما صدر أولاً من قوله: نزلت في جذر قلوب الرجال. فإن 
نزول الأمانة بمعنى الإيمان هو المناسب لأصل قلوب المؤمنين ثم 
يعلمون إيقانه وإيقانهم بتتبع الكتاب والسنة. وأما الأمانة فهي جزئية 
من كلية ما يتعلق بالإيمان والقرآن. انتهى. 

(قال) أي حذيفة رضي الله عنه (ولقد أتى علسي) بتشديد اليساء 
(زمان) كنت أعلم فيه أن الأمانة موجودة في الناس (وما أبالي أيكم 
بايعت فيه) أي بعت أو اشتريت غير مبال بحاله (لئن) بفتح اللام 
وكسر الهمزة (ليردنه علي) بتشديد التحتية (دينه) بالرفع على 
الفاعيلة أي فلا يخونني بل يحمله إسلامه على أداء الأمانة فأنا وائق 
بأمانته (ليردنه على ساعيه) أي الذي أقيم عليه فهو يقوم بولايته 
ويستخرج منه حقي» وقال في «المجمع» أي رتيسهم الذي 
يصدرون عن رأيه وقيل أي الوالي الذي عليه أي ينصفني مثله وكل 
من ولي أمر قوم فهو ساع عليهم؛ يعني أن المسلمين كانوا مهتمين 
بالإسلام فيحفظون بالصدق والأمانة» والملوك ذوو عدلء فما كنت 
أبالي من أعامل إن كان مسلماً رده إلى الخسروج عن الحق عمله 
بمقتضى الإسلام» وإن كان غير مسلم أنصفني منه عامله على 
الصدقة. انتهى (فأما اليوم) فقد ذهبت الأمانة وظهرت الخيانة 
فلست أئق باحد في بيع ولا شراء. (فما كنت أبايع منكم إلا فلاناً 
وفلانا) أي أفرادا من الناس قلائل ممن أثق بهم فكان يثق بالمسلم 
لذاته: ويالكافر لوجود ساعيه؛ وهو الحاكم الذي يحكم عليه 
وكانوا لا يستعملون في كل عمل قل أو جل إلا المسلم فكان وائقا 
بإنصافه وتخليصه حقه من الكافر إن خانه» بخلاف الوقت الأخير 
الذي أشار إليه فإنه صار لا يبايع إلا أفراداً من الناس يثق بهم. وفيه 
أشارة إلى أن حال الأمانة أخذ في النقص من ذلك الزمان. وكانت 
وفاة حذيفة أول سنة ست وثلاثين بعد قتل عثمان بقليل» فأدرك 
بعض الزمن الذي وقع فيه التغير. 

وقال ابن العربي: قال حذيفة هذا القول:لما تغيرت الأحوال 
التي كان يعرفها على عهد النبوة والخليفتينء فأشار إلى 
ذلك بالمبايعة وكنى عن الإيمان بالأمانة وعما يخالف أحكامه 
بالخيانة. 


“- قوله: (هذا حديث حسن صحيح ) وأخرجه الشيخان. 


- باب ما جاء لَتَرَكبُنَ سنن مَنْ كان قبلكم 

1 [صحيح» صححه الترمذي.والألباني] حَدَئنا 
سَعِيدُ بن عبدالرحمّن المخرُومي؛ حدثنا مُفيَانْ عن الزّهري 
عن سيان" بن أبي ميان عن أبي وَاقِدٍ الْليِبِي: «أن رَسُولَ 
ل تي 
لها ذَاتْ أنواط يُعَلَقُونْ عَلَيَْا أسْلِحَتَهُم » فقالوا: با رسول الله 
اجْعَلْ لَنَا ذَّاتَ أنوَاط كْمَا لْهُمْ ذَاتْ أنواط» فقال النبي بل 
سان ال هذا كما قال وم مُوسى اجخم نا إلها كنا له 
آلِهَة وَاَلِي نَفسِي بيده لتَركبْنَ سن مَنْ كان فَبْلَكُم. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

وأبو وَاقَدٍ الليئي اسمّه الحارث بن عَوْفِي. 

وفي الباب عن أبي سَعِيل وأبي هَريرة”*) 

-١‏ قوله: (عن سنان بن أبي سنان) الديلي المدني ثقة من الثالئة 
(عن أبي واقد الليئي) صحابي قيل اسمه الحارث بن مالك وقيل 
ابن عوف وقيل عوف بن الحارث. 

؟- قوله: (لما خرج) أي عن مكة كما في رواية لأحمد (إلى 
حنين) كزبير موضع بين الطائف ومكة (يقال لها ذات أنواط) قال 
الجزري في «النهاية»: هي اسم شجرة بعينها كانت للمشركين 
ينوطون يها سلاحهم أي يعلقونه بها ويعكفون حولها فسألوه أن 
يجعل لهم مثلها فنهاهم عن ذلك وأنواط جمع نوط وهو مصدر 
سمي به المنوط. انتهى. (سبحان الله) تنزيها وتعجبا (هذا) أي هذا 
القول منكم (كما قال قوم موسى: لاجْمَل لا ِلهأ كَمَا لَهُمْ الِهّة4؛ 
لكن لا يخفى ما بينهما من التفاوت المستفاد من التشبيه حيث يكون 
المشبه به أقوى (لتركبن) بضم الموجدة والمعنى لتتبعن (سنة من 
كان قبلكم) وفي حديث أبي سعيد عند البخاري: التتبعن سنن مسن 
قبلكم شبرا شبراء وذراعا ذراعاء حتى لو دخلوا جحجبر ضب 
تبعتموهم» قلنا: يا زسول الله اليهود والنصارى؟ قال: #فمن»؟ 
ورواه الحاكم عن ابن عباس وفي آخره: «وحتئى لو أن أحدكم 
جامع امرأته في الطريق لفعلتموه» قال المناوي إسناده صحييح 
والسنة لغة الطريقة حسنة كانت أو سيئة» والمراد هنا طريقة أهل 
الهواء والبدع التي ابتدعوها من تلقاء أنفسهم بعد أنبيائهم من تغيير 
دينهم وتحريف كتابهم كما أتى على بني إسرائيل حذو النعل بالتعل 
وقال النووي: المراد الموافقة في المعاصي والمخالفات لا في 
الكفر وفي هذا معجزة ظاهرة لرسول الله يك ققد وقع ما أخبر به 
ككل انتهى. 


(1) جاء في نسخة كمال يوسف الخحوت (خيبر). رائد. 
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١ا/الا‎ 


*- قوله: (هذا حديث حسن صحيخ) وأخرجه أحمد في 
المسندة4., 5 1 

4< قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد وأبي هريرة) أما حديث 
ب يد تاخرجه الخنيقان ركد قد ل لفظه وأما حديث أبي هريرة 
فأخرجه البخاري عنه:مرفوعاً: «لا تقوم الساعة حتى تأخذ أمني 
بأخذ القرون قبلها شبرا بشبر ؤذراعا بذراع» فقيل: يا رسول الله 
كفارس والروم؟ قال: #ومن الناس إلا أولئك؟2. 

8- باب 0 التاء 7 

ا ب كي حا أي من لقا ب الل شد أبو 
كل: الي سي يده لاوم لاف حلى َعَم السب" 
الإنس. وَحَتى تُكَلَمْ الرَجُلَ عَذَبَةٌ سَوْطِه وَشيرَاك َعْلِه وَتَخْيرْهُ 
يبل كدت لكين بننة؟: 
٠‏ ا ارق الاين 
ديش القاميم بن الَضل» والقاسم :بن الفغلل إقة َك مَأمُونُ 


عِنْدَ أهلٍ الحديث و ثقهُ يَحَيّى بن سعيدٍ القطان ا 
ابن مَهْدِي. 

-١‏ جمع السبع وهو بضم الباء وفتحها وسكونها المفترس من 
الحيوان. 


1- قوله: (حتى تكلم السباع) أي سباع الوجش كالأسد أو 
سباع الطير كالبازي ولا منع من الجمع (الإنس) أي جنس الإنسان 
من المؤمن والكافر (وختى يكلم الرجل) بالنصب علسى المفعولية 
(عذبة سوطه) بالرفع على الفاعليبة» والعذبة بفتح العين المهملة 
والذال المعجمة أي طرفه على ما في «القاموس» وغيره؛ وقال في 
«المجمع»: هو قد في طرف السوط (وشراك نعله) بكر الشين 
المعجمة: أحد سيور النعل تكون غلى وجهها. 

- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) لينظر من أخرجه. 

4- قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) في سندة سفيان بن 
وكيع وهو صدوقء إلا أنه ابتلى بوراقه فأدخل عليه ما ليس من 
حديثه. فنصح فلم يقبل فسقط حديثه. قاله:الجافظء وأخحرجه 
الحاكم وصححه. 

0- قوله: (والقاسم بن الفضل ثقة الخ) قال في «التقريب»: 
القاسم بن الفضل بن معدان الحداني بضم المهملة والتشديد أبو 
المغيرة البصري ثقة من السابعة رمي بالإرجاء. 

76٠‏ ياب ماجاءً في الشيقاق الْقَمّر"'" 


7- [صحيح. رواه مسلم] حَدَنْنا محمودُ بن غَيْلآن. . 
حدثنا أبو دَاوْدَ عن شُعْبَةَ عن الأعمّش عن مُجَاهِرٍ عن ابن 
عُمْرَ قال: «الَْلَقَ الَْمَرُا“ عَلَى عَهْدٍ رسول ا الله يك فقنال 
رسول الله كَكلِِ: «اشْهدُوا». 

[م: 1 ١8ك].‏ 

قال أبو عِيسّى: وفي الباب عن ابن مسعود وَأنْس وَجْبَيْرِ 
ابن مُطْمِ افيف 

ب 

-١‏ .أي في زمن النبي يكخٍ على سبيل المعجزة له. 

1- قوله: (انفلق القمر) أي انشق وفي خديث ابن مسعود عند 
البخاري في التفسير: انشق القمر على عهد رسول الله يك فرقتيين 
فرقة فوق الجبل وفرقة دونه» وفي حديث أنس عند البخاري في 
باب انشقاق القمر أن أهل مكة سألوا رسول الله كَلِ أن يريهم آية 
فأراهم القمر شقتين حتى رأوا حراء بينهما. قال الحافظ قوله شقتين. ' 
بكسر المعجمة أي نصفين. وقوله حتى رأوا حسراء أي جبل حبراء 
بينهماء أي بين الفرقتين. وجبل حراء على يسار السائر من مكة إلى 
منى. وقال وجدت في بعض طرق حديث ابن عباس بيان صورة 
السؤال وهو وإن كان لم يدرك القصة لكن في بعض طرقه ما يشسعر 
بأنه حمل الحديث عن ابن مسعود. فأخرج أبو نعيم في «الدلائل» 
من وجه ضعيف عن ابن عباس قال: اجتمع المشركون إلى رسول 
الله يكل منهم الوليد بن المغيرة وأبو جهل بن هشام والعاص بن 
وائل والأسود بن المطلب والنضر بن الحارث ونظراؤهم فقالوا 
للنبي يَكِ: إن كنت صادقاً فشق لنا القمر فرقتين فسآل ربه فانثسق 
(اشهدوا) أي على نبوتي أو معجزتي من الشهادة وقيل معناه 
احضروا وانظروا من الشهود. 

'- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وأنس وجبير بن مطعم) 
أخرح الترمذي أحاديث هؤلاء الصحابة رضي الله تعالى عنهم في 
تفسير سورة القمر قال الحافظ وقد ورد انشقاق القمر أيضا من 
حديث علي وحذيفة وجبير بن مظعم وابن عمر وغيرهم. فأما أنس 
وابن عباس فلم يحضرا ذلك لأنه كان بمكة قبل الهجرة ينحو 
خمس سنينء وكان ابن عباس إذ ذاك لم يولد..وأما أنس فكان أربع 
أو خمس بالمدينة» وأمنا غيرهما فيمكن أن يكون شاهد ذلك» 
وممن صرح برؤيته ذلك ابن مسعود. 

4- قوله: (هذا حديث جسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

اعلم أن أحاديث الباب صحيحة صريحة في ثبوت معجزة 
انشقاق القمر. قال.ابن عبدالبر: قد روى هذا الحديث جماعة كثيرة 
من الصحابة» ورؤى ذلك عنهم أمثالهم من التابعين ثم نقله عنهسم 
النجم الغفير إلى أن..انتهى إلينا. ويؤيد ذلك بالآية الكريمة فلم يق 


قف 
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لاستبعاد من استبعد وقوعه عذر. وقد يطلع على قوم قبل طلوعه 
على آخرين: وأيضاً فإن زمن الانشقاق لم يطل ولم تتوفر الدواعي 
على الاعتناء بالنظر إليه ومع ذلك فقد بعث أهل مكة إلى آفاق مكة 
يسألون عن ذلك» فجاءت السفار وأخبروا بأنهم عاينوا ذلك» وذلك 
لأن المسافرين في الليل غالباً يكونون سائرين في ضوء القمرء ولا 
يخفى عليهم ذلك. وقال أبو إسحاق الزجاج في «معاني القرآن»: 
أنكر بعض المبتدعة الموافقين لمخالفي الملة انشقاق القمرء ولا 
إنكار للعقل فيه» لأن القمر مخلوق لله يفعل فيه مايشاء كما 
يكوره يوم البعث ويفتيه. وأما قول بعضهم: لو وقع لجاء متواتراً 
واشترك أهل الأرض في معرفته. ولما اختص بها أهل مكة» 
فجوابه: أن ذلك وقع ليلاً وأكثر الناس نيام» والأبواب مغلقة» وقل 
من يراصد السماء إلا النادرء وقد يقع بالمشاهدة في العادة أن 
يدكسف القمر وتبدو الكواكب العظام وغير ذلك في الليل ولا 
يشاهدها إلا الآحاد. فكذلك الانشقاق كان آية وقعت في الليل 
لقوم سألوا واقترحوا فلم يتسأهب غيرهم لهاء. ويحتممل أن يكون 
القمر ليلتئذء كان في بعض المنازل التي تظهر لبعض أهل الآفاق 


دون بعضء كما يظهر الكسوف لقوم دون قوم. وقال الخطابي: ١‏ 


انشقاق القمر آية عظيمة لا يكاد يعدلها شيء من آينات الأنبياء» 
وذلك أنه ظهر في ملكوت السماء خارجاً من جملة طباع ما في هذا 
العالم المركب من الطبائع. فليس مما يطمع في الوصول إليه بحيلة 
فلذلك صار البرهان به أظهر. وقد أنكر ذلك بعضهم: فقال: لو وقع 
ذلك لم يجز أن يخفى أمره على عوام الناس لأنه أمر صدر عن 
حس ومشاهدة» فالناس فيه شركاء والدواعي متوفرة على رؤية كل 
غريبء ونقل ما لم يعهد فلو كان لذلك أصل .لخلد في كتب أهل 
التسيبر والتنجيم إذ لا يجوز إطباقهم على تركه؛ وإغفاله مع جلالة 
شأنه ووضوح أمره. 

والجواب عن ذلك أن هذه القصة خرجت عن بقية الأمور التي 
ذكروها لأنه شيء طلبه خاص من الناس فوقع ليلا لأن القمر لا 
سلطان له بالتهار ومن شان الليل أن يكون أكثر الناس فيه نياما 
ومستكنين بالأبنية» والبارز بالصحراء منهم إذا كان يقظان يحتمل 
أنه كان في ذلك الوقت مشغولاً بما يلهيه من نسمر وغيره؛ ومن 
المستبعد أن يقصدوا إلى مراصد مركز القمر ناظرين إليه لا يغفلون 
عنه فقد يجوز أنه وقع ولم يشعر به أكثر الناس: وإنما رآه من 
تصدى لرؤيته ممن افترح وقوعه. ولعل ذلك إنما كان في قدر 
اللحظة التي هي مدرك البصر. وقال الحافظ ذهب بعض أهل العلم 
من القدماء أن المراد بقوله: #وانشّق الْقَمَرُ» أي سيئشق كما قال 
تعالى: «أتى أمْرُ الله» أي سيأتي. والتكتة في ذلك إرادة المبالغة 
.في تحقق وقوع ذلك. فنزل منزلة الواقع؛ والذي ذهب إليه 


الجمهور أصح .كما جزم به ابن ممسعود وحذيفة وغيرهما بوك 
قوله تعالى بعد ذلك: طأوإن يَرَوا آي يد يُعْرِضُوأ ِيَقُولُواً سِحرٌ 
مُستَر» فإن ذلك ظاهر في أن المراد بقوله: «واننشق امد » 
وقوع انشقاقه لأن الكفاز لا يقولون ذلك يوم القيامة وإذا تبيين أن 
قولهم ذلك إنما هو في الدنيا تبين وقوع الانشقاق وأنه المراد بالآية 
التي زعموا إنها سحر. انتهى. وقال الرازي في «تفسيره الكبير؛ بعد 
ما أثبت هذه المعجزة ما لفظه: وأما المؤرخون تركوه لأن التؤاريخ 
في أكثر الأمر يستعملها المنجم وهو لما وقع الأمر قالوا بأنه مثل 
خسوف القمر. وظهور شيء في الجو على شكل نصف القمر في 
موضع آخر فتركوا حكايته في توازيخهم. والقرآن ادل دليل وأقوى 
مثبت له وإمكانه لا يشك فيه وقد أخبر عنه الصادق فيجب اعتقاد 
وقروعه. . وحديث امتناع الخرق والالكام حديث اللعام. وقدئبت 
جواز الخرق والتخريب على السموات وذكرناه مراراً فلا نعيده. 
انتهى. 
-١‏ باب ما جاءً في الْخَسْف 

٠‏ 114 [صحيح» رواه مسلم] حَدَئنا بُنَْدَانٌ حدثنا 
عبدالرحمن بن مَهْدِيء حدثنا سُفْيّانُ عن فرَات القَرَاز1 
عن أبي الطَقبْلء ٠»‏ عن ديق بن أسيْدِ قسال: «أششرف مين" 
رسُول الله كلمن عرق ونَْن تر السَاعَة فقال رسولٌ 
الله يَكلل: «لا نه نَقُومُ السَاعَةُ حَتى تَرََا عَشْرٌ آيَاتٍ: طُلُْوعٌ 
الشني من طفريها توج وجوج الا ولاق توف 
تفع بالمطرقي وَحسقع بالمَغْرب رعسو يجزيرة اْمترّبه 
نار تَخْرْج مِنّ قر مدن نَسُوقُ الناس أو د تَحْشْرُ الناس 
تت مَعَهُمْ حَيْث بَانُواء وتقِيلٌ مَعَهْمْ حَيْث'قَالُوا». 

[م: 4801:51]1900] [ه: ١11‏ 1]. 

حدئنا محموة بنُغَيْلآنَ حدثدا وكِيعٌ عن فيان عمن 
قُرَاتٍ نحو وَرَادَ فيه: والدحانة" . 

حدئنا هناك حدثنا أبو الأخرّص عن قرا القَرَازِ نحو نحو 
حديث وكيم عن سُفيَان. 

[امنسح)] عذتنا دل 6 حدثنا أبو دَاوَدَ 
الطيَالِسِيَ» عن شُعْبَةَ وَالمَسْعُودِيَ» سَمِعًا من فرات القَزَارٌ 
نَحْوَ حديث عبدالرحمّن عن سُفيانٌ عن فرَات وزادً فيه: 
الدَجَالَ أو الدّعان. 2 

[صحيح] حدثنا ابو مُوسَى محَمدُ بن المُْتَى» حدثنا أبو 
النعْمّان الْحَكَمْ بن عبدالله الْعِجْلي”) ِ عن شعبَة عَنْ قُرَّاتٍ 
َو حلي أبي داود عن شب واد فد قال والعَاشيِرَة إِمَا 
ريخ تَطْرَحْهُم في البَخر”* وإمَا نْرولُ عيسى بن مَرْيم. 


تحفسة الأحسوذيٍ و كتاب الفنتن 


١ 


قال أبو عِيسّى: : وفي الاب عن عَلِيّ وبي مُرَيرَة وَأمْ 
ل صَفيّة" بنت حبي. وَهَذَا لبك جسن مندحيي 9 
09 مد والألباني] حذثنا 
بو نعْيمه حدثنا فيان عَنْ سَلَمَة 
بن مل" “عن بي إفيسن ا 


مامه ميمو اه 


َو هذ الت حقى يعد يش حنى إذا كوا بلدا" از 
يدا من الأرض حبف بأرلهم رضم ملم فج 
أوْسَطُهُم. قُلْت يا رَسُولَ الله فَمَن كر م منهم؟ قَال: يَبْعَنهُمْ الله 
عَلَى مَا في أنْفْسِهِم). 

له: 54 ١٠غ].‏ 


قال أبو عِيسّى: هَذَا حَلدِيثٌ حَسَنٌ صيحبية01. 


و - [صحيح] حذثنا أبُو كريس حدثنا صيْفي بن 
ربْعِي!"' عن عبدالله بن عُمْرَ عن عببدالله بن عمرء عن 
القاميم بن محمد. عن عَائِشَة قَالَت: «قَالَ رَسُولُ الله كل: 
يَكُون : في آغير مَل الأمة سلف وَسضح وَقَْفَ ف0, قالت: 
قُلْت يا رَسُولٌ الله انْهْلَكُ وَفِينَا الصّالِحُونْ؟ قَالَ : نعم إذَا ظَهَرَ 
الْحْبْثك». 

قال أبو عِيسى: هذا حديث غَرِيبْ من حديث عَائِشَةَ لا 
عْرقُهُ إلا مِنْ هَذَا الرَجْهِ وعبدالله بن عُمر تَكَلّمْ فيه يَحْبَى بسن" 
سَعِيد من قِبَل حفظهِ 0 , 

-١‏ قوله: (عن فرات القزاز) هو فرات بن أبي عبدالرحمن 
القزاز الكوفي ثقة من الخامسة (عن حذيفة بن أسيد) بفتسح الهمزة 
وكسر: السين الغفاري صحابي مسن أصحاب الشجرة:» وكنيته أبو 
سريحة بفتح السين المهملة وكسر الراء وبالحاء المهملة. 
مسلم: اطلع علينا قسال في 
«القاموس» أشرف عليه اطلع من فوق (من غرفة) بالضم العليّة 
. وهي بالفارسية بالاخانة وحجره بالاى حجره... (وننحن نتذاكر) أي 
فيما بيننا (الساعة) .أي أمر القيامة واحتمال قيامها.في كل ساعة 
(عشر آيات) أي علامات (ويأجوج وماجوج) بألف فيهما ويهمز 
أي خخروجهماء ويأتي الككلام عليهما في باب خمصروج يأجوج 
وماجوج (والدابة) وهي المذكورة في قوله تعالى: ١ؤوَإذَا‏ وَقْمْ 
لفل لهم أرَجنا لَهُمْ دائة من الآرْض تُكَلْمُهُسمْ4 الآية. قال 
المفسرون هي دابة عظيمة تخرج من صدع في الصفاء وعن ابن 
عمرو. بن العاص إنها الجساسة المذكورة في حديث الدجال» قاله 
النووي. وقال الجزري في «النهاية»: دابة الأرض قيل طولها مستون 
ذراعاً ذات قوائم ووبر. . وقيل هي مختلفة الخلقة تشبه غدة من 
الحيوانات ينصدع جسل الصفا فتخرج منه ليلة جمع..والناس 


؟- قوله: (أشرف علينا) وفي رواية 


سائرون إلى مسى. وقيل من أرض الطائف ومعها عصاموسى 
وخاتم سليمان عليهما السلام لا يدركها طالب ولا يعجزها هارب» 
تضرب المؤمن بالغصا وتكتسب في وجهه مؤمن: وتطسع :الكافر 
بالخاتم وتكتب في وجهه كافر. انتهن. / 

اعلم أن المفسرين قد ذكروا لدابة الأرض أوصافا كثيرة من غير 
ذكر فا يدل على ثبوتهاء فكل ما ثبت بالكتساب أو السسنة الصحيحة 
فهو المعتمذ؛ وما لا فلا اعتماه عليه (وثلاث خسوف) قال ابن 
الملك: قد وجد الخسف في مواضع لكن.يحتمل أن يكون المراد 
بالخسوف الثلاثة قدرا زائدا على ما وجد كأن يكون أعظم مكانا 
وقدراً (خسف) بالجر على أنه يدل مما قبله وبالرفع على تقدير 
أحدها أو منها (من قعر عدن) أي أقصى أرضها وهو غير منتصرف 
وفيل منصرف باعتبار البقعة والموضع ففي.المشسارق عدن مديشة 
مشهورة باليمن. وفي «القاموس؛ عدن محركة جزيرة باليمن» وفي 
رواية: تخرج من أرض الحجاز.. قال القافني عياض: لعلها ناران 
تجتمعان نحشسران الناس أو يكون ابثنذاء خروجهما مسن اليمن 
وظهورها من الختجاز: ذكره القرطني رحمه الله تغالى (تسسوق) أي 
تطرد النار (أو تحشر) أو للشك من الراوي في رواية مسلم: سوق 
الناس إلى المحشر أي إلى المجمع والموقتفه قيل المراد.من 
المحشر:أزض الشام إذ صح .في الخبر أن الحشر يون في أرض. 
الشامء ولكن الظاهر أن المراد أن يكون مبتدؤةه منها أو تجعل 
واسعة تسع خلق العالم.فيها قاله القاري. (وتقيل) قال في 
«القاموس:: قال قيلا وقائلة وقيلؤلة ومقالاً ومقيلاً وتقيل نام في 
نصف النهار. انتهى. 

'- قوله: (وزاد فيه والدخنان): قال الطيسي هبو الذي ذكير في 
قوله تعالى: لِيَوْمَ تَأنِي السسّمَاء دخان مُبين4.وذلك كان في عهد 
رسول الله َكِ. انتهن. وقال التووي في شرح هذا الحديث: إنه 
يؤيد قول من قالء إن الدخخان دخان يساخذ بأنفاسن الكفار ويأخذ 
المؤمن منه كهيئة الزكام» وإنه لم يأت بعد وإنما يكون قريباً من 
قيام الساعة. وقال ابن مسعود: إنما هو عبارة عما نال فريشاً من 
القحط حتى كانوا يرون بينهم وبين السماء كهيثة الدخان. وقد وافق 
ابن مسعود جماعة؛ وقال بالقول الآخر حذيفة وابن عمر والحسن 
ورواه حذيفة عن النبي كك وأنه يمكث في الأرض أربعين يوماً. 
ويحتمل أنهما دخانان للجمع بين هذه الآثار. انتهى. وقال. القرطبي 
في (التذكرة» قال:ابن دحية: والذي.يقتضبيه النظر الصحيبح حمل 
ذلك على قضيتين؛ إحداهما وقعث وكانت الأخرى ستقع وتكون. 
فأما التي كانت فهي التي كانوا يرون فيهما كهيئة الدخسان» غير 
الدخان الحقيقي الذي ا التي هي من 
الأشراط والغلامات؛ ولا يمتنع إذا ظهرت هذه العلاصة أن يقولوا: 


1١ :ا‎ 


تحفة الأحسوذى - كتاب الفتسن 


7ر22 ل تا سن 


لرَيًْا اكثيف عَنا الْعَذَابُ إِنا مُؤْمِنُونُ4 فيكشف عنهم ثم يعودون 
لقرب الساعة. وقول ابن معو لم جتن إلى النبي وَل إنما هو من 
تفسيره» وقد جاء النص عن رسول الله وَلِ بخلافه. قال القرطبي 
وقد روى عن ابن مسعود إنهما دخانان. قال مجاهد كان أبن 
مسعود يقول هما دخانان» قد مضى أحدهما والذي بقي يملأ بين 
السماء والأرض. انتهى. ١‏ 

4- قوله: (حدثنا أبو النعمان الحكم بن عبدالله العجلي) قال 
في «التقريب»: الحكم بن غبدالله أبو النعمان البصري قيل إنه قيسي 
أو أنصاري أو عجلي ثقة» له أوهام من التاسعة. 

5- قوله: (إما ريح تطرحهم في البحر) أي تلقيهم فيه. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن علي وأبي هريرة وام سلمة وصفية) 
أما حديث علي وحديث أبي هريرة فأخرجهما الترمذي في الباب 
الذي بعد باب أشراط الساعة. وأما حديث أم سلمة فأخرجه مسلم 
في كتاب الفتن. وأما حديث صفية فأخرجه الترمذي في هذا الباب. 

اعلم أن الروايات قد اختلفت في ترتيب الآيات العشر ولذا 
اختلف أهل العلم في ترتيبهاء فقد قيل إن أول الآيات الدخان ثم 
خروج الدجالء ثم نزول عيسى عليه السلام؛ ثم خروج يأجوج 
ومأجوج؛ ثم خروج الدابة» ثم طلوع الشمس من مغربهاء فإن 
الكفار يسلمون في زمن عيسى عليه السلام حتى تكون الدعوة 
واحدة. ولو كانت الشمس طلعت من مغربها قبل خروج الدجال 
ونزوله لم يكن الإيمان مقبولاً من الكفار» فالواو لمطلق الجمع فلا 
يرد أن نزوله قبل طلوعها ولا ما ورد أن طلوع الشمس أول الآيات. 
وقال في «فتح الودود» قيل: أول الآيات الخسوفات» ثم خروج 
الدجال» ثم نزول عيسى عليه السلام» ثم خروج يأجوج ومأجوج. 
ثم الريح التي تقبض عندها أرواح أهل الإيمان» فعند ذلك تخرج 
الشمس من مغربهاء ثم تخرج دابة الأرضء ثم يأتي الدخحان. قال 
صاحب افتح الودود؛ والأقرب في مثله التوقف والتفويض إلى 
عالمه. انتهى. 

قلت: ذكر القرطبي في «تذكرته» مثل هذا الترتيب إلا أنه جعل 
الدجال مكان الدخان. وذكر البيهقي عن الحاكم مشل ترتيب 
القرطبي وجعل خخروج الدابةً قبل طلوع الشمس من مغربهاء 
فالظاهر بل المتعين هو ما قال صاحب «فتح الودود» من أن الأقرب 
في مثله هو التوقف والتفويض إلى عالمه. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه. 

8- قوله: (عن سلمة بن كهيل) الحضرمي أبي يحيى الكوفي 
ثقة من الرابعة (عن أبي إدريس المرهبي) بصم أوله وكسر الهاء 
بعدها موحدة الكوفي» اسمه شوار أو مساور صدوق يتشيع مسن 


الرابعة (عن مسلم بن صفوان) مجهول من الثالثة كذا في 
«التقريب». وقال في هامش «الخلاصة» نقلا عن «التهذيب؛: وئقه 
أبن حبان. 

4- قوله: (حتى إذا كانوا بالبيداء) بفتح الموحدة وسكون 
التحتية (أو ببيداء من الأرض) شك من الراوي وفي حديث حفصة 
عند مسلم: حتى إذا كانوا ببيداء من الأرض من غير شك. قال 
النووي قال العلماء: البيداء كل أرض ملساء لا شيء بها (خسف 
بأولهم وآخرهم ولم ينج أوسطهم) أي يقع الهلاك في الدنيا على 
جميعهم (فمن كره منهم قال يبعثهم الله على ما في أنفسهم) وفي 
حديث أم سلمة عند مسلم: فكيف بمن كان كارها؟ قال يخسف به 
معهم ولكنه يبعث يوم القيامة على نيئه؛ قال النووي أي يبعشون 
مختلفين على قدر نياتهم فيجازون بحسبها.. وفي هذا الحديث من 
الفقه التباعد من أهل الظلم» والتحذير من مجالستهم ومجالسة 
البغاة ونحوهم من المبطلين, لثلا يناله ما يعاقبون به وفيه: إن مسن 
كثر سواد قوم جرى عليهم حكمهم في ظاهر عقوبات الدنيا. انتهى. 

٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وابن 
ماجة. قال الحافظ في «تهذيب التهذيب» في ترجمة مسلم بن 
صفوان: روى عن صفية بنت حبي عن النبي وَليِ: لا ينتهي الناس 
عن غمزو هذا البيت. وروى عنه أبو إدريس المرهبي؛ صحح . 
الترمذي حديثه. قال الحافظ وهو معلول. انتهى. 

قلت: لم يذكر وجه كونه معلولاًء فإن كان وجهه جهالة مسلم 
ابن صفوان؛ فقد عرفت أن ابن حبان وثقه والله تعالى أعلم. 

- قوله: (أخبرنا صيفي بن ربعي) بكسر الراء الأنصاري أبو 
هشام الكوفي صدوق يهم من التاسعة هو العمري (عن عبيدالله) 
هو عبيدالله بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب 
العمري المدني أبو عثمان» ثقة ثبت قدمه أحمد بن صالح على 
مالك في نافع. وقدمه ابن معين في القاسم عن عائشة على الزهري 
عن عروة عنهاء من الخامسة؛ قاله الحافظ في «التقريب». وقال في 
«تهذيب التهذيب» في ترجمته: روى عن القاسم بن محمد بن أبي 
بكر وغيره وعنه أخوه عبدالله وغيره (عن القاسم بن محمد) ابن 
أبي بكر الصديق التيمي» ثقة أحد الفقهاء بالمدينة» قال أيوب: ما 
رأيت أفضل منه. .من كبار الثالثة. 

-١7‏ قوله: (خسف ومسخ وقذف) قال في «القاموس»: خسف 
المكان يخسف خسوفاً ذهب في الأرض؛ وقال مسخه كمنعه حول 
صورته إلى أخرى أقبح. وقال قذف بالحجارة يقذف رمى بها 
(انهلك) بفتح اللام من الإهلاك أو بكسر اللام من الهلاك (وفينا 
الصالحون) جملة حالية (إذا ظهر الخبث) هو بفتح الخاء والباء 
وفسره الجمهور بالفسوق والفجورء وقيل: المراد الزنا خاصة. 


تحفة الأحسوذى - كتاب الفتن 


١ لاما‎ 


وقيل: أولاد الزنا. والظاهر أنه المعاصي مطلقاء ومعنى الحديث أن 
الخبث إذا كثر فقد يحصل الهلاك العام» وإن كان هناك صالحون. 
قاله النووي. 

1 - قوله: (وعبدالله بن عمر تكلم فيه يحيى بن سعيد من قبل 
حفظه) اعلم أن عبدالله بن عمر العمري مكبراً وعبيدالله بن عمر 
العمري مصغراً أخوان؛ فالمكبر ضعيف والمصغر ثقة. 

7- باب ما جاءً في طُلُوعٍ الشمْس مِن مَغْربهًا 

7- [متفق عليه] حَدَئْنا هَنَانُ حدثنا أبُو مُعَاوئَةَ عَنِ 
الآعْمّشٍ عن براه هِيم القيمي"'' عن أبيه عن أبي" ذَرقَالَ: 
«َخَلْت المسنّجِد جين غَابَتِ امس والبي و جَالِسَ 
فَقَالَ: يا أبَا در أتَذْري ين نَذَهَبْ هَذِو!"؟ قَال: تلت الله 
ورَسُولْهُ أغلم. قَالَ: إن نحي بتتازن في التخود تيسن 
ها وكانها قد قبل لَهَا اطي مِن حَبِتُ جذت فَطْلْعُ مِنْ 
مَْرِبهًاك» قَالَ ثُمْ قَرَأ: لوَذْلِكَ مسْبَقَرَ لهاك وَقَالَ: ذَلِكَ قِرَاءةٌ 
عبدالله بن مَلْعُودٍ. 

[خ: 8 [م: 104] [د: 0 ]. 

قال أبو عيسى: وفي الْبَابِ عَنْ صَفْوَان بن عَسّالِ وَحذيفة 
ابن أسبيل ونس وَأبي مُوسى”". 

وهذا حَدِيُ خَمَن ج29 

-١‏ قوله: (عن إبراهيم التيمي) هو بن يزيد بن شريكء يكنى أبا 
أسماء الكوفي العابد ثقة» إلا أنه يرسل ويدلس مسن الخامسة (عمن 
أببه) أي يزيد بن شريك بن طارق التيمي الكوفي ثقة. يقنال إنه 
أدرك الجاهلية من الثانية. 

"- قوله: (أين تذهمب هذه) أي الشمسء والإشارة للتعظيم 
(فإنها تذهب لتستأذن في السجود فيؤذن لها) أي ذ في السجود. قال 
ابن بطال: استئذان الشمس معناه أن الله يخلق فيها حياة. يوجد 
القول عندهاء لأن الله قادر على إحياء الجماد والموات. وقال 
غيره: يحتمل أن يكون الاستئذان أسند إليها مجازاًء والمراد من هو 
موكل بها من الملائكة. 

قلت: الظاهر هو الأول والله تعالى أعلم وفسي رواية البخاري 
في بدء الخلق: فإنها تذهب حتى تسجد تحت العرش فتستاذن 
فيؤذن لها. قال القسطلاني: أي في الطلوع من المشرق على عاداتها 
فيؤذن لها فتبدو من جهة المشرق. قال الحافظ أما قوله: تحت 
العرش فقيل هو حين محاذاتها ولا يخالف هذا قوله: وجدها تغرب 
في عينن حمئة. فإن المراد بها نهاية مدرك البصر إليها حال 
الغروب؛ وسجودها تحت العرش إنما هو بعد الغروب (وكأنها قد 
قيل لها اطلعي من حيث جئت فتطلع من مغربها) وفي رواية 


البخاري المذكورة: ويوشك أن تسجد فلا يقبل منهاء وتستأذن فلا 
يؤذن لهاء يقال لها ارجعي من حيث جئت» فتطلع من مغربها (قبال 
ثم قرأ) عليه الضلاة والسلام (وذلك مستقر لها وقال) أي أبو ذر 
كما هو الظاهر (ذلك:قراءة عبدالله بن مسعود). وفي رواية البخاري 
في بدء الخلق والتفسير فذلك قوله تعالى: «وَالشمْس تجخري 
مقر لها ذَلِكَ تَقدِيُ العزيز الْمَلِيم4 وهذه القراءة هي المتواترة. 
وفي رواية البخازي.في التفسير قال: مستقرها تحت العرش. قال 
الحافظ في الحديث رد على من زعم أن المراد بمستقرها غاية ما 
تنتهي إليه في الارتفاع» وذلك أطول يوم في السنة. وقيل إلى منتهى 
أمرها عند انتهاء الدنيا. قال الحافظ: وظاهر الحديث أن المراد 
بالاستقرار وقوعه في كل يوم وليلة عند سجودهاء ومقابل 
الاستقرار المسير الذائم المعبر عنه بالجري. انتهى. وقال الطيبي 
بعد ذكر التأويلين المذكورين في كلام الحافظ ما لفظه: وأماقوله 
مستقرها تحت العرش فلا ينكر أن يكون لها استقرار تحت العرش 
من حيث لا ندركه ولا نشاهده. وإنما أخبر عن غيب فلا نكذبه. ولا 
نكيفه. لأن علمنا لا يحيط به. انتهى كلام الطيبي. وقال الشيخ في 
«اللمعات» قوله: وَالشُمْسُ تجري لِمُسْثَفَرٌ لهَا» قد ذكر في 
التفاسير وجوه غير ما في هذا الحديث؛:ولا شك أن ما وقع في 
الحديث المتفق عليه هو المعتبر والمعتمدء والعجب من البيضاوي 
أنه ذكرؤجوهاً في تفسيره ولم يذكر هذا الوجه؛ ولعله أوقعه في 
ذلك تفلسفه نعوذ بالله من ذلك. وفي كلام الطيبي أيضاً ما يشعر 
بضيق الصدر نسأل الله العافية. انتهى. 

'- قوله: (وفي الباب عن صفوان بن عسال وحذيفة بن أسيد 
وأنس بن أبي موسى) أما حديث صفوان بن عسال فأخرجه بن 
ماجة عنه مرفوعا: إن من قبل مغرب الشسمس بابا مفتوحأ عرضه 
سبعون سنة» فلا يزال ذلك الباب مفتوحاً للتوبة حتى تطلع الشمس 
من نحوه. فإذا طلعت من نحوه لم ينفع نفس إيمانها لم تكن آمنت 
من قبل أو كسبت في إيمانها خيرا. وأما حديث حذيفة بن أسيد 
فأخرجه الترمذي في الباب المتقدم. وأما حديث أنس فأخرجه ابن 
ماجة في باب الآيات. وأما حديث أبي موسى فأخرجه أحمد 
ومسلم. | 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجة أحمد 
والبخاري في بدء الخلق والتفسير والتوحيدء ومسلم في الإيمان» 
في الحروف. والنسائي في التفسير. وأخرجه الترمذي 
أيضاً في تفسير سورة يس. 


وأبو داود ف 


7- باب ما جَاءَ في خْرُوج يَاجُوج وماجُوج" 


/ا4١؟-‏ [معه متفق عليه] حَدئنا سَعِبِدُ بن عبدالرحمن 


فيل 


تحفة الأحوذي - كتاب الفتن 


المَخْرُوبِيّ وأبو بكر بن نافع وَغيرٌ وَاحِدِ قَالُوا حدثنا سُفْيَانُ 
عن الزَهرِيَ عن عُرْوَة بن الزبير» عن زينب بنت أبي سَلْمَةَ 
عن حبيبة 8 حَبيبة" عن آم حَبيئَة عن زَيْنَب بنته جَخْش قَالت: 
اسقط رَسُول الله يي من نَوم مُحَمَرَا وجهة”" وَهو يَفُول: 
لا إلة إل للم يدها ثلث موائتهه ويل عرب من شر قاو 
اقرب قبح البَوْمَ من ردم يَاجُوج وَمَاجْوج'' ' مغل مله وَعَقَدَ 
عشرأء قَالّتا زنب قلت يَا رَسْول الله اهلك وَفينَا 
الصَالِحُون؟ قَالَ: نَعَمْ إذَا كثْرَ اْحُبث». 


[خ: د لال قوسل م1ال] [م: ]184٠‏ زه لامول]. 


قال أبو عِيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيح". وقد جود 


سُفْيَانُ هَذَا الْحَدِيثْ. هكذا روى الْحُْمِيْدِيّ وعلي ابن 
المديني وغير واحد من الحفاظ عن سفيان بن عيينة نحو هذا 
وقال الحميدي قال: سيان بن عب حَفِظْت من الزَهْرِي في 
هَذَا الإسلناد أرَبَع نِسْوَة: يِنَب بنت أبي سَلَمَقَ عن حَبِيئّة 
َهْمَا ًا الي" يك عن أمّ حبيبة» عن زيقسب بذته جَخْش 
زوجي النبي 26. وهكذا رَوَى مَعْمرٌ وغيره هَذَا الحَدِيث عَنْ 
الزهْري ولم يَذَكروا فيه عن حَبِيبَة وقد روى بعض أصحاب 
ابن عيينة هذا الحديث عن ابن عيبئة ولم يذكروا فيه عن أمْ 


حكيييةه . 

-١‏ بغير همز لأكثر القراء» وقرأ عاصم بالهمزة الساكنة فيهما 
وفي لغة بني أسد وهما اسمان أعجميان عند الأكثر منعاً من 
الصرف للعلمية والعجمة وقفيل بل عربيان واختلف في اشتقاقهما 
فقيل من أجيج النار وهو التهابهاء وقيل من الأجبة بالتشديد وهي 
الاختلاط أو شدة الحر وقيل غير ذلك وجاء في صفتهم ما أخرجه 
ابن عدي وابن أبي حاتم والطبراني في «الأوسط» وابن مردويه مسن 
حديث حذيفة رفعه قال: ياجوج أمة ومأجوج أمة كل أمة أربع مائة 
ألف. لا يموت الرجل منهم حتى ينظر إلى آلف ذكر من صلبه 
كلهم قد حمل السلاح» وهو من رواية يحيى بن سعيد العطار عن 
محمد بن إسحاق عن الأعمشء والعطار ضعيف جداً ومحمد بن 
إسحاق قال: ابن عدي ليس هو صاحب «المغازي» بل هو 
العكاشي. قال والحديث موضوع. وقال ابن أبي حاتم منكر. قال 
الحافظ في «الفتح»: لكن لبعضه شاهد صحيح أخرجه ابن حبان 
من حديث ابن مسعود رفعه: أن يأجوج وماجوج أقل مايترك 
أحدهم لصلبه ألفاً من الذرية. وللنسائي من رواية عمصرو بسن أوس 
عن أبيه رفعه: أن ياأجوج ومأجوج يجامعون ما شاءوا ولا يموت 
رجل منهم إلا ترك من ذريته ألفا فصاعدا. وأخرج الحاكم واببن 
مردويه من طريق عبدالله بن عمرو أن ياجوج ومأجوج من ذرية آدم 
ووراءهم ثلاث أمم؛ ولن يموت منهم رجل إلا ترك من ذريه ألفاً 


فصاعداً. وأخرج عبد بن حميد بسند صحيح عن عبدالله بدن سلام 
مثله» وأخرج ابن أبي حاتم من طريق عبدالله بن عمرو قبال: الجن 
والإنس عشرة أجزاء قتسعة أجزاء يأجوج وماجوج وجزء سائر 
الناس. ومن طريق شريح بن عبيد عن كعب قال: هم ثلاثة أضئاف» 
صنف أجسادهم كالأرز يفتح الهمزة وسكون الراء ثم زاي هو 
شجر كبار جدأء وصنف أربعة أذرع في أريعة أذرع» وصنف 
يفترشون آذانهم ويلتحفون بالأخرى. ووقع نحو هذا في حديث 
حذيفة؛ وأخرج أيضاً هو والحاكم من طريق أبي الجوراء عن 
عباس: يأجوج ومأجوج شبراً شبراً وشبرين شبرين وأطولهم ثلائة 
أشبار» وهم من ولد آدم. ومن طريق أبي هريرة زقعه ولد لنوح: 
سام وحام ويافث فولد لسام العرب وفارس والروم؛ وولد لحام: 
القبط والبربر والسودان. وولد ليافث: يأجوج ومأجوج والترك 
والصقالبة وفي سنده ضعف. ومن رواية سعيد بن بشسير عبن قتادة 


عن ابن 


قال: يأجوج ومأجوج ثنتان وعشرون قبيلة؛ بنى ذو القرنيسن السد 
على إحدى وعشرين وكانت منهم قبيلة غائبة في الغزو وهم الآتراك 
فبقوا دون السد. وأخرج ابن مردويه من طريق السدي قبال: الترك 
سرية من سرايا ياجوج ومأجوج؛ خرجت تغير فجاء ذو القرنيين 
فبنى السد فبقوا خارجاً. ووقع في «فتاوي الشيخ محي الدين»: 
يأجوج وماجوج من أولاد آدم لامن حواء عند جماهير العلماء» 
فيكونون إخواننا لأب كذا قال ولم نر هذا عن أحد من السلف إلا 
عن كعب الأحبار ويرده الحديث المرفوع إنهم من ذرية نوح ونوح 
من ذرية حواء قطعا. انتهى ما في «الفتح». 

1- قوله: (عن حبيبة) بنت عبيدالله بن جحش الأسدية» أمها أم 
مع أبويها إلى الحبشة» 
ويقال إنها ولدت بأرض الحبشة (عن زينب بنت جحش) بن رباب 
يعمر الأسدية أم المؤمنين» أمها أميمة بنت عبدالمطلبء يقال ماتت 


حبيبة بنت أبي سفيان» لها صحبة» وهاجرت 


سنة عشرون في خلافة عمر؟ 

*- قوله: (استيقظ رسول الله يك من نوم محمراً وجهه) وفي 
رواية البخاري دخل عليها يوماً فزعاء فيجمع على أنه دحل عليها 
بعد أن استيقظ النبي يكل فزعاء وكانت حمرة وجهه من ذلك الفزع» 
وجمع بينهما في رواية سليمان بن كثير عن الزهري عند أبي عوانة» 
فقال: فزعاً محمراً وجهه (ويل للعرب من شر) في «القاموس 
الويل حلول الشر وهو تفجيع. . انتهى. وخص بذلك العرب لأنهم 
كانوا حيتئذ معظم من أسلم والمراد بالشر ما وقع بعده من قتل 
عثمان؛ ثم توالت الفتن حتى صارت العرب بين الأمم كالقصعة بين 
الأكلة. كما وقع في الحديث الآخر: يوشك أن تداعى عليكم الأمم 
كما تداعى الأكلة على قصعتها. وإن المخاطب بذلك العرب. قال 
القرطبي: ويحتمل أن يكون المراد بالشر ما أشار إليه في حديث أم 


تجفة الأحوذي - كتاب الفتن 


١ اا‎ 


سلمة: ماذا أنزل الليلة من.الفتن؟ وماذا أنزلك من الخزائن؟ فأشساز 
بذلك إلى الفتوح التي فتحت بعده فكثرت الأمؤال في أيديهم فوقع 
التنافس الذي جر الفتن» وكذلك التنافس على الإمرة فإن معظم مما 
أنكروه على عثمان تولية أقاربه من بني أمية وغيرهم حتى أفضى 
ذلك إلى قتله» وترتب على قتله.من القتال بين المسلمين ما اشتهر 
واستمر (قد اقترب) أي قرب ذلك الشر في غاية القرب بيانه. 

4- قوله: (فتح اليوم.من ردم يأجوج ومأجوج) المراد بالردم 
السد الذي بناه ذو القرنين بزير الحديد وهي القطعة منه (مثل هذه) 
بالرفع على أنه نائب الفاعل لقوله فتتح والإشارة إلى الحلقة المبينة 
بقوله: (وعقد عشرا) وعقد العشرة أن يجعل طرف" السبابة اليمنى 
في باطن طي عقدة الإبهام العلياء والمراد أنه لم يكن في ذلك 
الردم ثقبة إلى اليوم؛ وقد انفتحنت :فيه إذ انفتاحها من علامات 
قرب الساعة» فإذا اتسغت خرجواء وذلك بعد جروج الدجال كما 
تقدم:(أفنهلك) بضم النرن وفتح اللام من الإهلاك أو بفتح النون 
وكسر اللام من الهلاك (وفينا الصالحون) قال القساري 
فنهلك نحن معشر الأمة والحال أن بعضنا مؤمنون وفينا الطييون 
الطاهرون؛ ويمكن أن يكون هذا مسن باب الاكتفاء على تقدير 
الاستغناء أي وفينا الصالحون ومنا القاسطون. انتهى. (قال نعم) أي 
يهلك الطيب أيضا (إذا كثر الخبث) بفتح المعجمة والموحدة ثم 
مثلثة؛ فسروه بالزنا وبأولاد الزنا وبالفسق والفجور وهو أولئ لأنه 
قابله بالصلاح. والمقصود أن النار إذا وقعت في موضع واشتدت 
أكلت الرطب واليابس» وغلبت على الطاهر والنجسء ولا تفرق 
بين المؤمن والمنافق والمخالف والموافق. 

- قوله: (هذا حديث. .جسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم .والنسائي وابن ماجة. 

5- قوله: (جود سفيان هذا الحديث) أي بذكر النسؤة الأربع 
المذكورة في الإسناد. وقد أطال الحافظ الكلام في.هذا المقام في 
«الفتح» في باب قول النبي ي: «ويل للعرب من شر قد اقترب»» 
من كتاب الفتن. فعليك أن تراجعه. 


: أي أنعذب 


70- - باب في صِفَةٍ المَارقة يك 


1848- - [حسن صحيح] خذئدا أب كرب محمد بسن 
العلاءء حدثنا أبو بَْرِ بن عَيّاشِ عن عَاصيم*" عن زر عن 
عبدالله بن مسعود قَالَ: قال رَسسُولُ الله كلق: ايَخْرُجٌ في آخبر 
الرّمَان فوا 0 أحْداث الآسئتان سْفَهَاء م الأخلام 1 يَقرأُونْ الْقَرَآنٌ 
لأ يجاوز تَرَاقِيهُمْ يَقُولُونْ مِنْ قؤْل مير البَرِيةٍ يَمْرْفُونَ مِن 
الدين كما يَمْرْقَ السَهْمْ مِنَ الرمبة». 

.]١ "8 زه:‎ 


قال أبو عيسى: زفي البَاب عَنْ عَلِي وَأبي سَعِيدٍ وَأبي 
5 
'ورهذا حَدِيثت حَسَنُ صحِيح. 1 

وقد روي في غير هَذَا اليك “ عن النبي وله حَيِث 
وَصفْ مَؤْلآء الوم الذين يَعرَأون الرآن لأ يُجَاودْ ترَاقهُمْ 
يَمْرُقُونَ مِن الذين كما يَمْرْقَ السهم م مِن الرِبّةٍ إِنْمَاهُمْ 
الْحَوَارج الحَرورية وَغْيْرُهُم مِن الْخَوَارِج: 

١-أي‏ الخوارج. 

7- قوله: ا ان ع 
(عن عبدالله) هو أبن مسعود. 

- قوله: (يخرج :في آخر الزمان قوم) قال الحافظ في «النتح؟: 
وهذا قد يخالف حديث أبي سعيد, يعني الذي رواه البخاري في 
باب: من ترك قال الخوارج للتألف وإلا ينفر الناس عثه؛ فإن 
مقتضاه أنهم خرجوا في خلافة علي »وكذا أكثر الأحصاديث الواردة 
في أمرهم. وأجاب ابن التين بأن المراد زمان الصحابة وفيه نظرء 
لأن آخر زمان الصحابة كان على رأس الماثة ؤقد خرجوا قبل ذلك 
بأكثز من ستين سنة» ويمكن الجمع بأن المراد بآخر الزمان زان 
خلافة النبوة» فإن في حديث شفينة المخرج في «السنن» و«صحيسح 
ابن حبان» وغيره مرفوعاً: «الخلافة بعسدي ثلاثون سنة ثم تصير 
ملكاً؛ وكانت قصة الخوارج وقتلههم بالتهروان في أواخخر خلافة 
علي سنة ثمان وعشرين بعد النبي كل بدون الثلاثيسن بدحو سنتين 
انتهى. (أحداث الأسنان) قال الحافظ: أحمداث بمهملة ثم مثلشة 
جمع حدث بفتحتين» والحدث هو الضغير السن» والأسنان: جسم 
سن والمراد به العمرء والمراد أنهم شباب. انتهى: (سفهاء الأحلام) 
جمع حلم بكسر أوله والمراد به العقل..والمعنئ أن عقولهم رديئة. 
قال النووي يستفاد منه أن التثبت: وقموة البصيرة تكون عند كمال 
السن وكثرة التجارب وقوة العقل. قال الحافظ: ولم يظهر لي وجنه 
الأخذ منه فإن هذا معلوم بالعادة لا من خصوص كون هؤلاء كانوا 
بهذه الصفة (لا يجاوز تراقيهم) قال الجزري في «النهاية»: التراقي: 
جمع ترقوة وهي العظم الذي بين ثغرة النحر والعاتق» وهما 
ترقوتان من الجانبين» وزنها فعلوة بالفتح. والمعنى أن قراءتهم لا 
يرفعها الله ولا يقبلهاء فكأنها لم تتجاوز حلوقهمء وقيل: المعنى 
أنهم لا يعملون بالقرآن ولا يثابون على قراءته فلا يحصل لهم غسير 
القراءة انتهى (يقولون من قول خير البرية) قال الحافظ: أي مسن 
القرآن وكانت أول كلمة خرجوا بها قولهم: لا حكم إلا لله 
وانتزعوها من القرآن؛ وحملوها غير محملها (يمرقون من الدين) 
إن كان المراد به الإسلام فهو حجة لمن يكفر الخوارج» ويحتمل 
أن يكون المراد بالدين الطاعة فلا يكون فيه حجة, وإليه جنح 


حفن 


تحفة الأحوذي - كتاب الفتن 


الخطابي (كما يمرق السهم من الرمية) بوزن فعيلة بمعنى مفعولة» 
وهو الصيد المرمي؛ شبه مروقهم من الدين بالسهم الذي يصيب 
الصيد فيدخل فيه» ويخرج منه؛ ومن شدة سرعة خروجه لقوة 
الرامي لا يعلق من جسد الصيد شيء. قال الجزري في «النهاية؛» 
أي.يجوزونه ويخرقونه ويتعدونه» كما يخرق السهم الشيء المرمي 
به ويخرج منه. انتهى. 

*- قوله: (وفي الباب عن علي وأبي سعيد وأبي ذر) أما حديث 
علي فأخرجه البخاري في باب علامات النبوة وغيره ومسلم في 
الزكاة وأبو داود في السنة والنسائي في فضائل القرآن وابن ماجة 
في السسنة. وأما حديث أبي سعيد فأخرجه البخاري أيضاً في 
علامات النبوة وغيره. ومسلم في الزكاة» وأبو داود في السنة» 
والنسائي في المحاربة. وأما حديث أبي ذر فأخرجه أحمد في 
«مسنده» ومسلم في الزكاة. 

- (وقد روي في غير هذا الحديث) كحديث علي وأبي سعيد 
وغيرهما (إنما هم الخوارج) جمع خارجة وهم قبوم مبتدعون, 
سموا بذلك لخروجهم عن الدين وخروجهم على خيار المسلمين. 
وقد أطال الحافظ الكلام في بيان معتقدهم وحالهم في «الفتح» في 
باب قتل الخوارج والملحدين (الحرورية) قال الحافظ في شرح 
قول عائشة: أحرورية أنت؟ ما لفظه الحروري منسوب إلى حروراء 
بفتح الحاء وضم الراء المهملتين وبعد الواو الساكنة راء أيضاًء بلدة 
على ميلين من الكوفة» والأشهر أنها بالمد قال المبرد: النسبة إليها 
حروراويء وكذا كل ما كان في آخره ألف تأنيث ممدودة» ولكن 
قيل الحروري بحذف الزوائد؛ ويقال لمن يعتقد مذهب الخوارج 
حروري لأن أول فرقة منهم خرجوا على علي بالبلدة المذكورة 
فاشتهروا بالنسبة إليها وهم فرق كشسيرة لكن من أصولهم المتفق 
عليها بينهم الأخذ بما دل عليه القرآن ورد ما زاد عليه من الحديث 
مطلقا. 

0- باب في الْأآثّرةٍ وما جاء فيه 

-١4‏ [متفق عليه] حَدَئنا محمودٌ بن غيّْلآنَ» حدثنا أبو 
دَاودٌ حدثنا شُعْبَةٌ عن قَتَادَهّ حدثنا أَنْسُْ بن مَالِك عَنْ أسَيدٍ 
ابن حُضَير: «أنْ رَجَلاً مِنَ الآنصّارٍ قَالَيَا رسو الله 
امسْتَعْمَلت فُلدن)10) وَلَمْ تَسْتَمْملنِيء فَقَالَ رَسُول الله يكل: إنكُم 
سَتَرَوْنُ بَعْلدِي أَثَرَة فاصبروا حَتى تلقَوتي عَلَى الحوْض». 

لخ: اخضة ةفن 32 ل] [م: 6 ]. 

قال أبو عيسى: وهَّذًا حديث حَسَنّ صحية”". 
- [متفق عليه] حََئُنا محمد بن بَشَاِ حدثنا يَحبَى 

بن عي عَنِ الآعْمَش عَنْ زُيْ بن وَهْسبو عَنّ عبدالله عن 


النبي كه قَالَ: «إنَكُمْ سَتَرَوْنَ بَعْدِي أئّرة7" وَأمُورأ تَكِرُونَها. 
قَانُوا فُمَا تَأمُرنَا يا رسول ال قَالَ: «أدوا إلَيْهمْ حَفَهُمْ وامنالوا 
الله الَذِي لكم. 

لخ: 2] لم: 4417 1)]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحية). 

-١‏ قوله: (استعملت فلانا) أي جعلته عاملا (فقال) أي 
للأنصار كما في حديث أنس عند البخاري في مناقب الأنصار 
(إنكم) أيها الأنصار (سترون بعدي أثرة) بضم الهمزة وسكون 
المثلثة ويفتحتين؛ ويجوز كسر أوله مع الإسكان. أي الانفراد 
بالشيء المشترك دون من يشركه فيه. والمعنى أنه يستأثر عليهم بما 
لهم فيه اشتراك في الاستحقاق. وقال أبو عبيد: معناه يفضل.نفسه 
عليكم في الفيء كذا في «الفتح»6.(فاصبروا حتى تلقوني على 
الحوض) أي يوم القيامة» أي اصبروا حتى تموتوا فإنكم ستجدونني 
عند الحوض فيحصل لكم الانتصاف ممن ظلمكم والثواب الجزيل 
على الصبر. قال الحافظ: والسر في جوابه على طلب الولاية بقوله 
سترون بعدي أثرة إرادة نفي ظنه أنه آثر الذي ولاه عليه فبين له أن 
ذلك لا يقع في زمانه» وأنه لم يخصه بذلك لذاته بل لعموم مصلحة 
المسلمين؛ وأن الاستتثار للحظ الدنيوي إنما يقع بعدي بام 
عند وقوع ذلك بالصبر. . انتهى. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحينح) وأخرجه البخماري 
ومسلم وأحمد في #مسنده؛ والنسائي. 

- قوله: (إنكم سترون بعدي أثرة) قال في «النهاية»: الآثرة 
بفتح الهمزة والثاء الاسم من آثر يؤثر إيثشاراً إذا أعطى. أراد أنه 
يستأئر عليكم فيقضل غيركم في نصيبه من الفيء. والاستئثار 
الانفراد بالشيء (وأمورا تتكرونها) يعني من.أمور الدين (قالوا: فما 
تأمرنا) أي أن نفعل إذا وقع ذلك (ادوا إليهم) أي إلى الأمراء 
(حقهم) أي الذي وجب لهم المطالبة به وفبضه سواء كان يخنص 
بهم أو يعم (واسألوا الله الذي لكم) أي بأن يلهمهم إنصافكم أو 
يبدلكم خيراً منهم كذا في «الفتح». قال الطيبي: أي لا تقاتلوهم 
باستيفاء حقكم ولا تكافئوا استتئارهم باستتثاركم بل وفروا إليهم 
حقهم من السمع والطاعة وحقوق الدين وسلوا الله من فضله أن 
يوصل إليكم حقكم من الغنيمة والفيء ونحوهماء وكلوا إلى الله 
تعالى أمركمء والله لا يضيع أجر المحسنين. 

*- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

- باب ما أخبَرٌ النبي بك أصْحَابَه بما هو كائن 

إلى يوم القيامَةٍ 

0- [قال الألباني: ضعيفه لكسن بعسض فقراته 


تحفة الأحوذى < كتاب الفتن 


الحو 


صحيح] حذثنا عِمْرَانْ بن مُوسَى القَرَارٌ البتضري. حدثنا 
حَمَادُ بن يد حدئنا عَلِي بن َيل بن جدعان القرشي عَنْ أبي 
َضرَة عن أبي سَعِيدٍ الْخدْرِي قَالَ: صَلَى بنا رَسُول الله بك 
يَْماً صّلاة العَصر بتهارة")؟ نم ام ختطيباً فلم يَدْعَ شيئا يَكُونْ 
إلى ام الساعة رن بو تفظة من حيط ويية ما 
نسي وَكَانَ فِيمَا قَال29: «إن الِدَنيا خَضِرةٌ حُلْوَةٌ َإِن الله 
مُستَخْلِفَكُمْ فيها فََاظِرٌ يِف تَعْمَلُونْ» ألا فَانَهُوا الدنيَا وَاتقُوا 
النسّاء وكَان فِيمًا قَالَ: ألا لأ نَمَْمنَ رَجُلاً هييةٌ الناس أن 
يَقُولَ بحق إِذَا عَلِمَ. قال: فبك أَبُو سَعِيدٍ فَقَالَ: قد والله رَأيْئًا 
أشياء قهيْناً وَكَانَ فِيمًا قَالَ: ألا إنهُ ينصّبْ لِكُلَ غَاوِر لِوَاءٌ يَوْمَ 
القِيَامَة بر خَدوهوَلا َم من رمام عام كَل 
لِوَارُهُ عند إمْيه. وَكَان فيمَا حَقِظنا يَوْمَلر: ألا إن بَني دم 
خُلِقُوا عَلَى طَبَقَات : شتئ, فَمِنهُمْ من يُولَدُ مُؤمنأ ويَْبى مُؤْيناً 
وَيَمُوتْ مُؤْمِناً ينهم من يول كَافِراً وَيَحيسى كَائِراً وَبَمُوتْ 
كافِراء وَمِنهُم م يُولَ مُؤْمناً وَيحيى مُؤْيداً وَيَمُوت ؛ كَافِراء 
نهم من يُولَد كافرأ وَيَحْبَى كَافِرأً ويَمُوتْ مُؤْمنأًء ألا ون 
منهُم البَطِيء : العْضّب سَرِيع الي وَمِنْهُمْ سَرِيمٌ القَضَبٍ 
سَرِيع الي»؛ فتك يولك ألا إن ِنَم ريع الس بَطية 
الفيء. ألا وَيْرْهمْ بيه العَضّبٍ سرِيعٌ القّيىء الا وَشَرْهُمْ 
سَرِيعٌ لضب بَطِيء الفيء؛ الآ ون مِنْهُمْ حَسَنْ القَضَاء 
حَسَنَ الطب وَمِنهُمْ سَيْءْ القَضَاء حَسّنْ الطَلببٍ وَِنْهُمْ 
حَسَنْ القضاء منيء الطَلّبى يلك بتلّكَ ألا إن مِنْهُمْ السسيء 
القضّاء السيء ء الطَلَب ألا وَخَيْرَهُم الْحَسَنُ القَضمَاء الحَسَنْ 
الطلبين ؛ ألأوْشَرَهُمْ سي القضاء سَيْء ابوه آلآ وَإِنَ 
الخْضَب جَمر©) في قَلْب ابن آَم أما رايم إلى حُمْرة عَينَي 
انِضَاخٍ أؤقاجيء فَمَنْ أحَس بشىء مِن ولك فَلَيْلْصَئْ 
بالأرض» قال: : وَجَعَلنَا لتقت إلى الشمس هَل بَقِي مِنَْا 
شيء؟ فَقَالَ رَسُول الله ولة: ألا إله لم يَنِىَمِن الَنيا نيما 
مَضَى مِنها إلا كَمَا بَقِيّ من يَوْيَكُمْ هذا فيمًا مَضى مِنْهُ». 

[م: هلالاك 1/17 زه /1501]. 

قال أبو عِيسّى: وفي الباب عن حَذَيْفَة وَأبي مَرِيم وَأبي 
َيْدِ بن أخخطب والمُغِيرَة قبن شعْبَة"' وذّكَروا: انا لني يه 
عاتوم بلا تان لي أذ تقر حافت . وهذا حدييث 
حسنُ صحي*. 

-١‏ قوله: (بنهار) فيه إشارة إلى أنه و عجل العصر في ذلك 
اليوم (ثم قام خطيباً) أي واعظاً (فلم يدع) أي لم يسترك (شيئاً) أي 
مما.يتعلق بأمر الدين مما لا بد منه (يكون) أي يقع ذلك الشيء 
(إلى قيام الساعة) أي ساعة القيامة (حفظه من حفظه) أي من وفقه 


الله وحفظه (ونسيه من نسيه) أي من أنساه الله وترك نصره (فكان) 
وفي بعض النسخ وكان (فيما قال) أي من خطبته وموعظته (إن 
الدنيا خضرة) بفتح فكسرء أي ناعمة طرية محبوبة (حلوة) بضم 
أوله أي لذيذة حسنة» وإنما وصفها: بالخضرة لأن العرب تسمي 
الشيء الشاعم خضراً أو لشبهها بالخضروات في ظهور كمالها 
وسرعة زوالها. وفيه بيان أنها تفتن الناس بلونها وطعمها (وإن الله 
مستخلفكم فيها فناظر كيف تعملون) أي جاعلكم خلفاء من قرن 
خلوا قبلكم فينظر تطيعونه أو لا (ألا) للتنبيه (فاتقوا الدنيا) أي 
احذروا زيادتها على قدر الحاجة المعينة للدين النافعة في الأخسرى 
(واتقوا النساء) أي كيدهن ومكرهن. ْ 

1- (وكان فيما قال) يل من خطبته (آلا) للتنبيه (هيبة.الناس) 
أي عظمتهم وشوكتهم ومخافتهم ومهابتهم (أن يقول بحق) أي من 
أن يتكلم به أو يأمر به (قد والله رأينا أشياء فهبنا) أي خخفنا من هابه 
يهابه أي يخافه: والمعنى منعتنا هيبة الناس أن نتكلم فيها (ينصب 
لكل غادر) من الغدر وهو ترك الوفاء (لواء) بكسر اللام أي علمء 
إعلاماً بسوء حاله وقبح مآله (بقدر غدرته) مصدر بمعنى الغدر 
(ولا غدرة أغظم من غدرة إمام عامة) قال التوربشتي رحمه الله 
تعالى: أراد به المتغلب الذي يستولي على أمور المسلمين .وبلادهم 
بتأمير العامة ومعاضدتهم إياه من غير مؤامرة من الخاصة:» وأهل 
العقد من أولى العلم ومن ينضم إليهم من ذوي السابقة ووجوه 
الناس (يركز) بصيغة المجهولء أي يغرز كما في رؤاية (لواءء عند 
استه) بهمزة الوصل مكسورة» العجز أو حلقة الدبر أي ينصب لواءة 
عند إسته تحقيراً له (آلا) للتنبيه (خلقوا) أي جبلوا على ما نخلق الله 


| فيهم من اختيار الخير والشر (على طبقات شتى) أي مراتب مختلفة 


باعتبار اختلاف أحوال الإيمان والكفر وأوقاتهما. 

(فمنهم من يولد مؤمناً) أي من أبويه المؤمنين أو في بلاد 
المؤمنين فإنه حين يولد قبل التمييز لا ينسب إليه الإيمان إلا باعتبار 
ما علم الله فيه من الأزل؛ أو باعتبار ما يؤول إليه أمره في الاستقبال 
(يحبي) أي يعيش في جميع عمره من حين تمبيزه إلى انتهاء عمره 
(مؤمنا) أي كاملاً أو ناقصاً (ويموت مؤمناً) أي وكذلك جعلنا الله 
منهم (ومنهم من يولد كافراً) أي بخلاف ما سبق وهنو لا ينافي ما 
ورد: كل مولد يولد على الفطرة» فإن المراد بها قابلية قبول الهداية 
لولا مانع من بواعث الضلالة: كما يشهد له قوله: فأبواه يهودانه 
الحديث. 

(ومنهم من يولد كافراً ويحيى كافراً ويموت مؤمناً) فالعبرة 
بالخواتيم» وكان التقسيم غالبي» وإلا فمنهم من يولد مؤمنا وين 
كافر ويموت مؤمناء ومنهم من يولد كافراً ويحيى مؤمناً ويموت 
كافراً. ولعل عدم ذكرهما لأن المقصود منه أن العيرة بالخاتمة. 


0 


تنحضة الأخسوذى - كتاب الفسن 


وقد علمت مما ذكر إجمالاً. 

*- (ألا) للتنبييه وكذا ما بعده (وإن منهم) أي من بني آدم 
(البطيء الغضب) فعيل: من البطء مهموزء وقد يبدل ويدغم وهو 
ضد السريع (سريع الفيء) أي سريع الرجوع من الغضب (ومنهسم 
سريع الغضب سريع الفيء فتلك بتلك) وفي «المشكاة؛ فإحداهما 
بالأخرى. 

قال القاري: أي إحدئ الخصلتين مقابلة بالأخرى ولا يستحق 
المدح والذم فاعلهما لاستواء الحالتين فيه بمقتضى العقلء فلا 
يقال في حقه إنه خير الناس ولا شرهم انتهى. وههنا قسم رابع لم 
يذكره الترمذي وذكره غيره. ففي «المشكاة»: ومنهم هن يكون 
بطيء الف اي الفيء؛ فإحداهما بالأخرى. قال القاري: 
والتقسيم بمقتضى العقل رباعي لا خامس له. وفيه إشارة إلى أن 
الإنسان خلق فيه جمع الأخلاق المرضية والدنية؛ وأن كماله أن 
تغلب له الصفات الحميدة على الذميمة» لا أنها تكون معدومة فيه 
بالكلية وإليه الإشارة بقوله تعالى: لرَالْكَاظِمِينَ الْمَيْظ6 حيث لم 
يقل والعادهين» إذ أصل الخلق لا يتغير ولا يتبدل. ولذا ورد:.ولو 
سمعتم أن.نجبلاً زال عن مكانه فصدقوه؛ وإن سمعتم أن رجلاً تير 
عن خلقه أي الأصلي فلا تصدقوه. ومما يدل على جواز تبديل 
الأخلاق في الجملة دعاؤه وَكِ: اللهم أهدني لصالح الأخلاق لا 
يهدي لصالحها إلا أنت؛ واصرف عني سيئها لا يصرف عني سيئها 
إلا أنت. انتهى. 

(ألا وإن منهم حسن القضاء) أي مستحسن الأداء إذا كان عليه 
الدين (حسن الطلب) أي إذا كان له دين على أحد (ومنهسم سيء 
القضاء حسن الطلب) أي فإحداهما بالأخرى كما في رواية (ومنهم 
سيء القضاء سيء الطلب فتلك بتلك). وفيٍ «المشكاة»: منكم من 
يكون حسن القضاءء وإذا كان له أفحش في الطلسب. قال القاري: 
بآن لم يراع الأدب وآذى في تقاضينه. وعسر على صاحبه في 
الطلب. 

*- (ألا ؤإن الغضب جمزة) أي حرارة غريزية» وحندة جبلية 
مشعلة جمرة نار مكمونة في كانون النفس (إلى حمرة عينسه) كما 
يوجد مثل هذا عند حرارة الطبيعة في أثر الحمى (وانتفاخ أوداجه). 
قال في «النهاية»: الأوداج ما أحاط بالعنق من العروق التي يقطعها 
الذابح واحدها ودج بالتحريك. وقيل: الودجان هما عرقان غليظان 
عن جانبي ثغرة النحر. انتهى. «فمن أحسن بشيء من ذلك» أي 
أدرك ظهور أثر منه أو من علم في باطنه شيئا منه #فليلصق 
بالأرض» من باب علم يعلم أي فليلتزق بهسا حتى يسكن غضبه» 
وإنما أمره به لما فيه من الضعة عن الاستعلاء» وتذكار أن من كان 
أصله من التراب لا يستحق أن يتكبر #ولم يبق من الدنيا فيما مضى 


منها» أي في جملة ما مضى منها «إلا كما بتي من يومكم هذا فيما 
مضى منه» يعني نسبة ما بقي من أيام الدنيا إلى جملة ما مضى 
كنسبة ما بقي من يومكم هذا إلى ما مضى منه. وقوله إلا كما بقي 
مستثنى من فاعل لم يبق أي لم يبق شيء من الدنيا إلا مثل ما بقي 
من يومكم هذا. . 

0- قوله: (هذا حديث حسن) في #مسنده» علي بسن زيد بن 
جدعان وهو صدوق عند الترمذي ضعيف عند غيره والحديث 
أخرجه أيضاً أحمد والحاكم والبيهتي. 

1- قوله: (وفي الباب عن المغيرة بن شعبة وأبي زيد بن 
أخطب وحذيفة وأبي مريم.الخ) أما حدينث أبي زيد بن أخطب 
فأخرجه أحمد ومسلم في الفتن. وأما حديث المغيرة وأبي مريم 


فلينظر من أخرجه. 


7- باب ما جاء في أهل الشّام 

1 [متيح: متيح الترمدى والألباني] حَذثدا 
محمودٌ بن غَيْلآنَ حدثنا أَبُو دَاوْدَ حدثنا شعبّة عَن مُعَاويَة 
ابن قر عن أبيه''' قَالَ: دَقَالَ رَسُولُ الله وَل إذًا فُسدَ أَمْلُ 
الشّام فلا حير حير فيكما": لاتَزالَ طَِقة من أمتي مَنْصُورِيِنَ لآ 


يَضْرمٌ هُمْ مَنْ خَذْلَهُمْ حَتى تَقُومَ م السَاعَة». 
قَالَ محمد بن إسماعيل”" قال عَلِيْ بن المديني» هُمْ 
أصحَاب الْحَدِيشْ. 


قال أبو عيسى: وفي البابه عَنْ عبدالله بن حَوالَةٌ ابن 


عُمَر وَزَيْدٍ بن نَابتٍ وَعبدالله بن عَمْرِو”' 
ا 


'. وهذا حديث حسنٌ 
حَدَئنا أحمد بن مني ٠‏ حدثنا يَزِيدُ بن جَارُونَء أخبرنا 
00 بن حكيسم عن أبيه عن جو قال: قلتة: ا رَسُولَ لله 


أب تأرني؟ قَالَ: هَاهنا'. وَنَحَا يدوا "" نَحْوَ الشام. 


قال أبو عيسى: : هذا جنيك حسن صحية0©. 


١‏ - قوله: (عن أبيه) أي قرة بسن ن إياس بن هلال المزني أبي 
معاوية» صحابي نزيل البصرة. 

-١‏ قوله: (إذا فسد أهل الشام فلا خير فيكم) أي للقعود فيها أو 
التوجه إليها (لا تزال) بالمثناة الفوقية أوله (طائفة) قال القرطبي: 
الطائفة الجماعة. وقال في «النهاية»: الطائفة الجماعة من الناس 
وتقع على الواحدء وكأنه أراد نفساً طائفة (منصورين) أي غالبين 
على أعداء الدين (لا يضرهم من خذلهم) أي ترك نصرتهم 
ومعاونتهم (حتى تقوم الساعة) أي تقرب الساعة وهو خروج 
الريخ» قاله النووي. وقنال القسطلاني في. شرح البخساري": 
واستشكل بحديث مسلم عن عبدالله بن عمر: #ولا تقوم الساعة إلا 


تحفنة الأحسوذي - كتاب الفتن: 


١4 


على شرار الناس...» الحديث. 

. . وأجيب بأن المراد من شرار الناس الذين تقوم.عليهم الساعة 
قوم يكونون بموضع.مخصوصء وبموضع آخر تكون ظائفة يقاتلون 
عن الحق وعند الطبراني من حديث أبي أمامة: قيل: يارسول الله 
وأين هم؟ قال: بييت المقدس. والمراد بهم الذي يحصرهم الدجال 
إذا خرج فينزل عيسى إليهم فيقتل الدجال» ويحتمل أن يكون ذلك 
عند خروج الدجال أو بعد موت عيسى غليه السلام بعد هبوب 
الريح التي تهب بعده فلا يبقى أحد في قلبه مثقال ذرة من إيمان إلا 
قبضته؛ ويبقى شرار الناس فعليهم.تقوم الساعة» وهناك يتحقق خلو 
الأرض عن مسلم؛ فضلاً عن هذه الطائفة الكريمة» وهذا كما في 
«الفتح» أولى ما يتمسك به في الجمع بين الحديثين المذكوزين. 
انتهى. 

- (قال محمد بن إسماعيل) يعني الإمام البخاري رحمه الله 
تعالى (قال علي بن المديني) هو علي بن عبدالله بن جعفر بن 
نجيح السعدي مولاهم أبو الجسن البصري ثقة ثبت إمام أعلم أهل 
عصره بالحديث وعلله حتى قال البخاري:.ما استصغرت نفسي إلا 
عنده. وقال فيه شيخه ابن عييئة: كنت أتعلم منه أكثر مما يتعلسه 
مني. وقال النسائي: كأن الله خلقه للحديث (هم أصحاب الحديث) 
وقال البخاري في «صحيحه؛: وهم أهل العلم: وقال الحافظ في 
«الفتتح»: وأخرج الحاكم في «علوم الحديث» يسند صحييبح عن 
أحمد: إن لم يكونوا أهل الحديث فلا:أدري من هم. ومن طريق 
يزيد بن هارون مثله انتهى..قال القساضي.عياض: إنمنا أراد أحمد 
أهل السسنة والجماعة ومن يعتقد مذهب أهل الحديث. وقبال 
النروي: ويحتمل أن هذه الطائفة متفرقة بين أنواع المؤمتين متهم 
شجعان مقاتلون» ومنهم فقهاء. ومنهم محدثون. ومنهم زهاد 
وآمرون بالمعروف ونهاهون عن المنكر» ومنهم.أهل أنواع أخرى 
من الخير ولا يلزم أن يكونوا مجتمعين بل قد يكونون متفرقين في 
أقطار الأرض. ' 

.4- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن حوالة وابن عمر وزيد بن 
ثابت وعبدالله بن عمرو) أما حديث عبدالله بن حوالة فأخرجه 
أحمد وأبو داود. وأما حديث.ابن عمر وحديث زيد بن ثابت 
فاخرجهما الترمذي في باب.فضل الشام واليسن من أبواب 
المناقب. ولابن عمر حديث آخر يأتي في باب: لا تقؤم السساعة 
حتى تخرج نار من قبل الحجاز. وأما حديث عبدالله بن عمرو 
فأخرجه أبو داود. 

0- قوله: امار يي د لح ريا ماني 


ل(مسثلذةة. 


6- قوله: (أخبرنا بهز) بفتح موحدة وسكون هاء فزاي: قال في 


وكرز بن علقمة ووائلة ب 


«التقريب»: بهز بن حكيم بن معاوية القشيري أبو عبدالملك صدوق 
من السادسة (عن أبيه) أي جكيم بن معاوية بن خيدة القشيري: قال 
في «تهذيب التهذيب»: ذكره ابن حبان في «الثقات». وذكره أبو 
ال ل او اس لس و عونا 
تابعي قطعاً انتهى (عن جده) أي معاوية بن حيدة بفتح المهملتين 
بينهما تحتانية ساكنة ابن معاوية بن كعب القشيري صحابي نزل 
البصرة. / 

قوله: (ونحا بيده) أي أشار بها (نحو الشام) أي إلى الشام. قال 
في «القاموس): نحاه ينحوه وينحاه قصده كإنتحاه والنحو الطريق 
والجهة. وروى أحمد هذا الحديث في «مسنده» بلفظ: قلت: يا 
رسول الله أين تامرني؟ خر لي. فقال بيده نحو الشام. وقال: «إنكم 
محشورون رجالاً وركباناً وتجرون على وجوهكم؛. ورواة الطبراني 

في «الكبير» بلفظ: «عليكم بالشام» قال المناوي: أي الزموا سكناه 
لكرتها أرض المشر والمتشن أو المزاد آخر الزان لآن جيوش 
المسلمين تنزوي إليها عند غلبة الفساد. قال: وإسناده ضعيف. 

- قوله: (هذا حديث حسن صخيح) وأخرجه أحمد 
والطبراني كما عرفت. 

18 - باب ما جاء لا مَرْجَمُوا يدي كُقَارا يئر 

بَعْضْكم رقاب بَمْضٍ 

117- [صحيح؛ ا ا 
عَمْرُو بن عَلِيِ؛ حدثنا يَحْيسى بن .سد سَعيلٍ حدثنا ُضَيلُ بن 
تزوانا؛ بادتنا مخرعة عزن او تايل قحال دقَالَ رَسُول الله 
كي : لآ ترج جمُوا بَعْدِي! '" كارا يرب بَعْضَكُمْ رقاب بَنْض». 

لخ: لالع 

قال أبو عيسى: وفي الباب عَنْ عبدالله بن سَنْعُودٍ وجريبرٍ 
وابن عُمر وكُرز ابن علقم وَوائلة بن الآسنقم وَالصّتابجي”"' 
وهَ حلي حر صحينة77. 

-١‏ قوله: (لا ترجعوا بعدي) أي'لا تصيروا بعد موت (كفاراً) 
قال الطيبي: أي مشبهين بهم في الأعمال (يضرب بعضكم رقاب 
بعض) قال الخافظ: بجزم يضرب على أنه جواب النهني» وبرفعه 
على الاستناف أو يجعل حالاً. انتهى. وقال في «المجمع؛: أي لا 
تصيروا بعد موتفي هذا أي بعد موتي مستخلين القتال أولاً لا 
تتشبهوا بالكفار في القتال. انتهى. 

1- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن مسعود وجرير وابن عمر 
بن الأسقع والصنابحي) أما حديث جرير 
فأخرجه أحمد والشيخان والنسائي وابن ماجة وأما حديث ابن عمر 
فأخرجه أحمد والبخاري وأبو داود والنسائي وابن ماجة. وأما 


١الى‎ 


تنحفة الأحوذى - كتاب الفعن 


حديث كرز بن علقمة وحديث الصنابحي فأخرجهما أحمد في 
لمسنده»؛ وحديث الصتابحي أخرجه أيضاً ابن ماجة. وأفا حديث 
ابن مسعود وحديث وائلة فلينظر من أخرجهما. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري في 
الفتن. 

- باب ما جَاءَ تَكُونُ فثنة القَاعِدٌ فِيهًا خيْرٌ مِنَ 

القاثم 

5 - [صحيحء؛ صححه الضياء وحسنه الترمذي] 
حَدئنا قُيبَةُ حدثنا الَليِث” عَنْ عَيَاشِ بن عبّاس عن بُكَير بن 
عبدالله بن الأشج عن بسر بن سيلب أن سَعْدَ بن أبي وَقَاصٍ 
قَالَ عند ف عقمَانَ بن عَفَان: «أننهد أن رَسُول الله يك قال 
إنهَا ستَكُونْ فِثْنةا" القاعِدُ فيها يْرَ مِنَ القائمء وَالقَائِمُ خحَيرٌ 
مِنَ المّاشبي» والماشي شير من الساجي. قَالَ أفْرَأَيِتَ إن َل 
عَليَ بي وَبْسَط يَدهُ إلى لِيَقتلنِي» قَالَ كن كابن آدمَ». 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن أبي مُرَيْرَةَ وباب بن 
الآرتَ ولب بكر وان مَسْعُووٍ وبي وافد وأبي مُوسى 

ش02 “. وَرْوَى بَعْضْهُمْ هذا 
الحديث عن الليث بن سَعْل وَرَادَ في الإسنادٍ رَجلاً. 

قال أبو عِيسّى: وقد رُويَ هذا الحديث عن سَعْدٍ عن 
التبيّ كلظ من غير هذا الْوَجَْه. 

-١‏ قوله: (حدثنا الليث) هو ابن سعد (عن عياش بن عباس) 
القتباني المصري ثقة من السادسة. - 

1 - قوله: (إنها ستكون فتنة) أي عظيمة (القاعد فيها) أي في 
تلك الفتنة (خير من القائم) لآنه يرى ويسمع ما لا يراه ولا يسمعه 
القاعد. فيكون أقرب من عذاب تلك الفتنة بمشاهدته ما لا يشاهده 
القاعدء ويمكن أن يكون المراد بالقاعد هو الشابت في مكانه غير 
متحرك لما يقع من الفتنة في زمانه؛ والمراد بالقائم: مسا يكون فيه 
نوع باعث وداعية لكنه متردد في إثارة الفتنة (والقائم) في الفتنة أي 
من بعيد مشرف عليها أو القائم بمكانه في تلك الحالة (خير من 
الماشي) أي من الذاهب على رجله إليها (والماشي خير من 
الساعي) أي المسرع إليها ماشياً أو راكباً. قال الحافظ قال بعض 
الشراح في قوله: والقاعد فيها خير من القائم أي القاعد في زمانها 
عنها. قال: المراد بالقائم الذي لا يستشرفهاء وبالماشي من يمشي 
في أسبابه لأمر سواها فربما يقع بسبب مشيه في أمر يكرهه. وحكى 
ابن التين عن الذاودي أن الظاهر أن المراد من يكون مباشرا لها في 
الأحوال كلها يعني أن بعضهم في ذلك أشد من بعضء فأعلاهم 
في ذلك الساعي فيها بحيث يكون سبباً لإثارتها ثم من يكون قائماً 


. وهذا حديث حسد” 


بأسبابها وهو الماشيء ثم من يكون مباشراً لها وهو القائم» ثم من 
يكون مع النظازة ولا يقاتل وهو القاعده ثم من يكون مجتنباً لها 
ولا يباشر ولا ينظر وهو المضطجع اليقظان».ثم من لا يقع منه 
شيء ء من ذلك ولكنه راض وهو النائم والمراد بالأفضلية في هذه 
الخيرية من يكون أقسل شراً ممن فوقه على التفصيل المذكور. 
انتهى. (قال:) أي سعد (أفرأيت) أي فأخبرني (إن دخل علي) 
بتشديد الياء (وبسط يده) أي مدها (كن كابن آدم) المطلق ينصرف 
إلى الكامل وفيه إشارة لطيفة إِي أن هابيل المقتول المظلوم هو ابن 
آدم لا قابيل القاتل الظالم كما قال تعالى في حق ولد نوح عليه 
الصلاة والسلام: «إنه ليس من أهلك إنه عمل غير صالح» كذا في 
«المرقاة». 

قال النووي: هذا الحديث وما في معناه مما يحتج به من لا 
يرى القتال في الفتنة بكل حال. وقد اختلف العلماء في قتال الفتنة» 
فقالت طائفة: لا يقاتل في فتن المسلمين وإن دخلوا عليه بيته 
وطلبوا قتله» فلا يجوز له المدافعة عن نفسه. لأن الطالب متأول 
وهذا مذهب أبي بكرة رضي الله عنه وغيره. وقال ابن عمر وعمران 
ابن الحصين رضي الله عنهم وغيرهما: لا يدخل فيها لكن إن قصد 
الدفع عن نفسه فهذان المذهبان متفقان على تزك الدخول في جميع 
فتن الإسلام. وقال معظم الصحابة والتابعين وعامة علماء الإسلام: 
يجب نصر المحق في الفتن والقيام معه بمقائلة الباغين كما قال 
تعالى: طفَمَاتَلُوا ابي تَضفِي» الآية. وهذا هو الصحيح وتتاول 
الأحاديث على من لم يظهر له المحق أو على طائفتين ظالمتين لا 
تأويل لواحد منهما. ولو كان كما قال الأولون لظهر الفساد 
واستطال أهل البغي والمبطلون. انتهى. 

1- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وخباب بن الأرت وأبي 
بكرة وابن مسعود وأبي واقد وأبي موسى وخرشة) أما حديث أبني 
هريرة فأخرجه أحمد والشيخان. وأما حديث خباب بن الآرت 
فأخرجه أحمد. وأما حديث أبي بكرة فأخرجه مسلم. وأما حديث 
ابن مسعود فأخرجه أحمد وأبو داود. وأما حديث أبي واقند فلينظر 
من أخرجه. وأما حديث أبو موسئ فأخرجه أحمد وأبو داود وابن 
ماجة. وأما حديث خرشة فأخرجه أحمد وأبو يعلى. 

*- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وأبو داود في 
الفتن والحديث سكت عند هو والمنذري. 


باب ما جاءً سََكُونْ فتن كَقِطع الَليْلٍ المُظلِم 
506- - [صحيح. رواه مسلم] حَدَئنا 0 


عبدالْعَزيز بن محمّد عَنْ الْعَلآ بن عبدالرحمّن عن أبيه''' 
عن أبي عَرَيْرَةَ أنّ رسول الله يل قال: : هبَادِرُواً" بالآعْمَال 
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تذفن 


نط الل الُطل يُصبح الرَجْل ونا ويْسْسِي كَافِراء 


ويُسْبِي مُوْمِنا ويُصبح كافرأء يه بيع أَحَدُهُمْ دِينه:" بعرض مِنْ 
الدَنيًا». 

.]١148 آم:‎ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنْ صحية. 
1147- [صحيح رواه البخاري] حَدَئْنا سُوَيْدُ بن 
نْصرا “» حدثنا عبدالله بِنٌ المبَارّكِ حدثنا مَعْمَدُ عن الزهكري 


عن هن نت الْحَارثِ عن أمّ سَلَمَة: «أن النبي َك امتبقَظ 
يله" فَقَالَ: سُبّحَانَ الشف مَاذًا أنزل الَليْلَةَ مِن الْفَنَة؟ مَاذًا 
نل من الْسَرَائنِ؟ مَنْ يُوقِظ صَرَاحِب الْحْجْرَاتِ؟ يَا رب 
كاسِيّة ة في الدَثيّاء عَاريةٍ ني الآخرة». 

.]1١6 لخ:‎ 


هذا حديث حسن صحيح”". 

/0- [حسن صحيح] حَدَئنا قُتَيْبَكُ حدثنا الْلِيِثْ بن 
سعد عن يَزِيدَ بن أبي حَبيسبهٍ عن سَعْلدِ بن ميان" عن أنْس 
بن مَالِكٍ عن رَسّول الله كك قال: ١نكُون‏ بَيْنَ يَذَئْ السساحة) 
نمطم اللي اميم يُصبح ] الرَجُل فيهًا مُؤْيناً ويْسيِي 
كافِراء ويّسْبِي مُؤِنا ويُصبحٌ كافرا ب يبع أَقْوَامْ م وينهُسم بعَرّض 
من الذَنْيًا». 

قال أبو عِيسّى: وفي الباب عن أبي هرَيْرَةَ وجُندبر 
وَالنعْمّان بن شير وأبي مُوسَى” 
هذا الوجه. 

4- [صحيح الإسناد عن الحسن] حَدئنا صالح بن 
عبدالله حدثنا جَعْمْرُ بن مليْمانَ عن هِشام'"") عن الْحَسَنٍ 
قال: كان يفول في هذا اْحَدِي: ابح الج تؤينا 
ويُسْبِي كارأ ويّشْسي مُؤينا ويْصبح كَافِراء قال: يُصبح 
الرَجُل مُحَرَما لَِمٍ أخيه وَعِرضيه وَمَالِهِ ويْسْيِي سُمْتَحِلاً لم 
ديشي سُحْرَما لم أيه وعِرضِه ماله ويبخ مشيلا 
لَه. 


'. وهذا حَدِيتُ غريب مِن 


548- - [صحيح» رواه مسلم] حَدَئنا الْحَمَنْ بن عَلِيَ 


الحلآل. ا ني ا و 
سوك اله ورج أ" قل ريت إذ كان علينا 


أَمَرَاءٌ يَمْنَعُونَا حَقَنَا ويَسْألُونًا < حَقَهُمْ فقال رسول الله يك: 
اسْئئوا ينو َما ْنا ُو ونم ليف ما 1 
حَمْلئم». 

[م:1844]. 


فرق 


قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌّ صحيح 


-١‏ قوله: (عسن أبيه) أي عبدالرحمن بن يعقوب الجهني 
المدني» مولى الحرقة» ثقة من الثالثة. 

؟- قوله: (بادروا) أي سسابقوا وسارعوا (بالأعمال) أي 
بالاشتغال بالأعمال الصالحة (فتناً) أي وقوع فنن (كقطع اللبل 
المظلم) بكسر القاف وفتح الطاء جمع قطعة وهي طائفة. والمعننى 
كقطع من الليل المظلم لفرط سوادها وظلمتها وعدم تبين الصصلاح 
والفساد فيها. وحاصل المعنى تعجلوا بالأعمال الصالحة قبل 
مجيء الفتن المظلمة من القتل والنهب والاختلاف بين المسلمين 
في أمر الدنيا والدين» فإنكم:لا تطيقون الأعمال على وجه الكمال 
فيهاء والمراد من التشبيه بيان حال الفتن من حيث أنه بشيع فظييع» 
ولاايعرف سببها ولا طريق الخلاص منهاء فالمبادرة المسارعة 
بإدراك الشيء قبل فواته أو بدفعه قبل وقوعه (يصبح الرجل مؤضاً) 
أي.موصوفا بأصل الإيمان أو بكماله (ويمسي كافرا) أي حفيقة أو 
كافراً للنعمة أو مشابهاً للكفرة أو عاملاً عمل الكافر. وقيل المعنى 
يصبح محرماً ما حرمه الله ويمسي مستحلاً إياه وبالعكس. 

قلت: وهذا المعنى الأخير اختاره الحسن البصريء. وقد ذكره 
الترمذي في هذا الباب. 

1 (يبيع أحدهم دينه) أي بتركه (بعرض) بفتحتين أي بأخذ 
متاع دنيء وثمن رديء. قال الطيبي رحمه الله: قوله يصبح استئناف 
بيان لخال المشبه» وهو قوله فتناء وقوله يبيع إلخ.بيان للبيان. وقال 
المظهر: فيه وجوه: أحدها: أن يكون بين طائفتين من المسلمين 
قتال لمجرد العصبية والغضبء فيستحلون الدم والمال. وثانيها: أن 
يكون ولاة المسلمين ظلمة. فيريقون دماء المسلمين ويأخذون 
أموالهم بغير حق» ويزنون ويشربون الخمرء فيعتقد بعض الناس 
أنهم على الحق ويفتيهم بعض علماء السوءء على جواز نما يفعلون 
من المحرمات» من إراقة الذماء وأخذ الأموال ونحوها. وثالئها: ما 
يجري بين الناس مما يخالف الشرع فني المغاملاث والمبايبات 
وغيرها فيستحلونها. 

5 - قوله: احا عاو ع ا 

5- قوله: (حدثنا سويد بن نصر) بن سويد المروزي لقبه الشاة 
ثقة فن العاشرة (عن هند بنت الحارث) الفراسسية ويقال القرشية. 
ثقة من الثالثة. 

+ قوله: (أن النبي كَكٍ استيقظ ليلة) زاد البخاري في زواية 
فزعا (فقال: سبحان الله) بالنصب بفعل لازم الحذف. قاله تعجيا 
واستعظاما (ماذا) ما استفهامية متضمنة لمعنى التعجب والتعظيم 
(أنزل) بصيغة المجهولء وفي رواية للبخاري أنزل الله بإظهار 
الفاعل والمراد بالإنزال إعلام الملائكة بالأمر المقدور. أو أن النبي ' 


يك أوحى إليه في نومه ذاك نما سيقع بعده من الفتنء فعنبر عنه 


١8 
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بالإنزال. قاله الحافظ (الليلة من الفتنة؟ ماذا أنزل من الخزائن؟) 
عبر عن الرحمة بالخزائن كقوله تعالى: خْرَّائِنَ رَحْمَةٍ رَبك وعن 
العذاب بالفتنة لأنها أسبابه قاله الكرماني (من يوقظ) استفهام أي 
هل أحد يوقظ قال الحافظ أراد بقوله من يوقظ بعسض خدمه كما 
قال يوم الخندق: من يأتيني بخبر القوم؟ وأراد أصحابه. لكن. هناك 
عرف الذي انتدب كما تقدم وهنا لم يذكر (صواحب الحجرات؟) 
جمع حجرة. 

قال .في «الصراح؛: (ححمجرة حظيرة شتروخانة خورد)» والجمع 
حجر مثل غرفة وغرف وحجرات بضم الجيم انتهى يعدي َك 
بصواحب الحجرات أزواجه وإنما خصهن بالإيقاظ لأنهن 
الحاضرات أو من باب أبدأ بنفسك ثم يمن تعول (يا رب كاسية) 
قيل: المنادى فيه محذوف والتقدير يا سامعين ورب للتكثير (عاريية 
في الآخرة) قال عياض: الأكثر بالخفض على الوصف للمجرور 
برب» وقال. غيره: الأولى الرفع على إضمار مبتدا والجملة في 
موضع النعت أي هي عارية والفعل الذي يتعلق به رب محذوف. 
وقال السهيلي: الأحسن الخفض على النعت لأن رب حرف جر 
يلزم صدر الكلام» وهذا رأي سيبويه. وعند الكسائي هو اسم مبتدا 
والمرفوع خبره وإليه كان يذهب بعض شيوخنا انتهى. وأشار يك 
بذلك إلى موجب استيقاظ أزواجه. أي ينبغي لهن أن لا يتغافلن 
عن العبادة ويعتمدن على كونهن أزواج النبي يَك. 

قال الحافظ: واختلف في المراد بقوله كاسية وعارية على 
أوجه: أحدها: كاسية في الدنيا بالثياب لوجود الغنى» عارية في 
الآخرة من الثواب لعدم العمل في الدنيا. ثانيها: كاسية بالثيياب 
لكنها شفافة لا تستر عورتها فتعاقب في الآخرة بالعري جزاء على 
ذلك. ثالثها: كاسية من نعم الله عارية من الشكل الذي تظهر ثمزته 
في الآخرة بالثواب. رابعها: كاسية جسدها لكنها تشد خمارها من 
ورائها فيبدو صدرها فتصير عارية» فتعاقب في الآخرة. خامسها: 
كاسية من خلعة التزوج بالرجل الصالحء عارية في الآخرة من 
العمل؛ فلا يتفعها صلاح زوجهاء كما قال تعالى: فلآ أنسَابٌ 
َيْنْهُم 4 ذكر هذا الأخير الطيبي ورجحه لمناسبة المقامء واللفظة 
وإن وردت في أزواج النبي يَةٍ لكن العبرة بعموم اللفظ. قال ابن 
بطال في هذا الحديث: إن المفتوح في الخزائن تنشأ عنه فتنة المال 
بأن يتنافس فيه فيقع القتال بسببه. وأن يبخل به فيمنع الحق, أو يبطر 
فيسرف فأراد يَكلِخِ تحذير أزواجه من ذلك كله. وكذا غنيرهن ممن 
بلغه ذلك» وفي الحديث الندب إلى الدععاء والتضرع عند نزول 
الفتنة» ولا سيما في الليل لرجاء وقت الإجابة لتكشف أو يسلم 
الداعي؛ ومن. دعا له. انتهى كلام الحافظ. 

/ا- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أحمد والبخاري. 


8- قوله: (عن سعد بن سنان) قال في «التقريب» سعد 
تبن سنتان ويقال: سنان بن سعد الكندي المصري» وصوب الثاني 
البخاري وابن يونسء صدوق له أفراد من الخامسة. 

4- قوله: (تكون بين يدي الساعة) أي قدامها من أشراطها 
(فتن) أي فتن عظام ومحن جسام (كقطع الليل المظلم) بكسر 
القاف وفتح الطاء ويسكن أي كل فتنة كقطعة من الليل المظلم في 
شدتها وظلمتها وعدم تبين أمرها. قال الطيبي: بريد بذلك التباسها 
وفظاعتها وشيوعها واستمرارها (يصبح الرجل فيها) أي في تلك 
الفتن» والظاهر أن المراد بالإصباح والإمساء تقلب الناس فيها وقتا 
دون وقتء لا بخصوص الزمانين» فكأنه كناية عن تردد أحوالهم» 
وتذبذب أقوالهمء وتنوع أفعالهم من عهد ونقضء وآمانة وخيانة» 
ومعروف ومنكرء وسئة وبدعة» وإيمان وكفر (بعرض الدنيا) أي 
بقليل من حطامهاء والعرض ما عرض لك من منافع الدنيا. 

- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وجندب والنعمان بن 
بشير وأبي موسى) أما حديث أبي هريرة فلعل الترمذي أشار إلى 
حديث له آخر غير الحديث المذكور. وأما حديث جندب فلينظر 
من أخرجه. وأما حديث النعمان بن يشير فأخرجه أحمد. وأما 
حديث أبي موسى فتقدم تخريجه في الباب المتقدم. 

قوله: (هذا حديث غريب) لم يحسنه الترمذي» والظاهر أنه 
حسن والله تعالى أعلم. والحديث أخرجه أيفباً أحمد. 

1- قوله: (عن هشام) هو ابن حسان (عن الحسن) هو 
الحسن البصري. | 

-١7‏ قوله: (ورجل يسأله) جملة حالية. وفي رواية مسلم عن 
وائل بن حجر قال: سأل سلمة بن يزيد الجعفي رسول الله و 
فقال: يا نبي الله أرأيت الخ (يمنعونا) بتشديد النون صفة أمراء 
(حقنا) أي من العدل وإعطاء الغنيمة (ويسألونا) أي يطلبونتا 
(حقهم) من الطاعة والخدمة (اسمعوا) أي ظاهراً (واطيعوا) أي 
باطتاء أو اسمعوا.قولاً وأطيعوا فعلاً (فإنما عليهم ما حملوا) 
بتشديد الميم أي ما كلفوا من العدل وإعطاء حق الرعية (وعليكم ما 
حملتم) وفي بعض النسخ: وإنما عليكم ما حملتم أي من الطاعة 
والصبر على البلية. وكأن الحديث مقتبس مسن قوله تعالى: طقل 
أطِيمُوأ لله وَأطِيمُوأ الرُسُولَ قن تَولُوا نما عليْ ما حمل وَعَلَيكُمْ 
ما حُمَلنمْ وَإن تيمو تدوأ وما عَلَى الرْسول إلا ابلاغ الْمُيِن». 
وحاصله أنه يجب على كل أحد ما كلف به ولم يتعد حنده. قال 
الطيبي: قدم الجار والمجرور على عامله للاختصاصء أي ليبس 
على الأمراء إلا ما حمله الله؛ وكلفه عليهم من العدل والتسوية. 
فإذا لم يقيموا بذلك فعليهم الوزر والوبال؛ وأما أنتم فعليكم ما 
كلفتم به من السمع والطاعة» وأداء الحقوق» فإذا قمتم بما عليكم 


تحفة الأحوذى ب كتاب الفتسن 


١ خم‎ 


فالله تعالى يتفضل عليكم ويثيبكم به. 

17- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

1- باب ما جَاءٌ فى ي الْهُرْج والعبادة فيه( 

6 [متفق ق عليه] حَدثنا هَئافٌ حدثنا أبو مُعَاوِيَةٌ عن 
الأعمّش عن شقيق' ' بن سلية مدن ابي وى قال قال 
رسول الله يَك: دن بن رَرَائِكُمْ أيَاما"" يُرْقَعْ نيهَا الْمِلْمْ 
ويَكثرٌ فيها الْهَرْجْء قالوا: يا رسول اللى ماالْهَرج؟ قال: 
الْمَنْل». 1 

لخ: *ما] [م: ]1ه نوكل ١٠051‏ ة]. 

قال أبو عيسى : وفي الباب عن أببي هريرة وَخَالِدٍ بن 
الوليد وَمَعْقِلٍ بن يَسَارِ 6 

وهذا حديث حسن 
لى عق بن يسا رن إلى الب لك قال: لمان ني 
لهَرْج”'' كَالهجرة إلي». 

ل 00م 40 ]. 

.قال أبو عِيسّى: هذا حديث صحيحٌ غريبُ* 2 إنما نعرفه 
من حديث حماد بن زيد عن المُعَلَى بن زيَاوٍ. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنُ صحيح. 

-١‏ بفتح الهاء وسكون الراء قال في «النهاية»: الهرج القتال 
والاختلاط» وقد هرج الناس يهرجون هرجناً إذا اختلفواء وأضل 
الهرج الكثرة ف في. الشيء والاتساع. وفي «القاموس»: :هرج الناس 
يهرجون وقعوا في فتنة واختلاط وقتل.. انتهى. 


ّمه 


ع » يع 
قتيبّة» حدثنا حماد 


-٠-.‏ قوله: (عن شقيق) هو ابن سلمة الأسدي أبو وائل الكوفني» 
ثقة مخضرم مات: في خلافة عمر بن عبدالعزيز. 
- قوله: (إن من ورائكم أياماً) وفي زواية البخاري في الفتن: 
إن بين يدي الساعة أياماً (يرفع فيها العلم) زاد البخاري: وينزل فيها 
الجهل. قال الحافظ: معناه أن العلم يرتفع بموت العلماءء.فكلما 
مات عالم ينقص العلم بالنسبة إلى فقد حامله؛ ويتشا عنن ذلك 
..٠‏ الجهل بما كان ذلك العالم ينفرد به عن بقية العلماء (ويكثر فيها 
الهرجء قالوا: يا رسول الله ما الهرج؟ قال: القتل) قال الحافظ: 
وجاء تفسير أيام الهرج فيما أخرجه أحمد والطبراني بسئد حسن من 
حديث.خالد بن الوليد: أن.رجلا قال له يا أبا سليمان اتق الله فإن 
الفتن قد ظهرتء فقال: أما وابن الخطاب حي قلاء إنما تكون بعده 
فينظر الرجل فيفكر هل يجد مكاناً لم ينزل به مثل مسا نزل بمكانه 
الذي .هو به من الفتنة والشر فلا يجد فتلك الأيام التي ذكر رسول 


الله يك بين يدي الساعة أيام الهرج. انتهى. 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وخالد بن الوليند ومعقسل 
ابن يسار) أما حديث أبي هريرة فاخترجه البخاري في الأدب وفي 
الفتن؛ ومسلم.في العلم» وأبو داود وابئن ماجة في الفتن. وأما 
حديث خالد بن الوليد فأخرجه:أحمد والطبراني في «الكبير». وأما 
حديث معقل بن يسار فاخرجه الترمذي في.هذا.الباب. 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري في 
الفتن» ومسلم في العلم وابن ماجة في الفتن. 

1- قوله: (عن المعلى بن زياد) القردوسي. بضم 'القاف أبسي 
الحسن البصري.صدوق قليل الحديث زاهدء اختلف قول ابن معين 
فيه من السابعة (فرده) وفي بعض النسخ .رذه بغير الفاء أي رفعه 
(إلى معقل:بن.يسار) المزني صحابي ممن بايغ الشجرة وكنيته أبو 
علي على المشهور وهو الذي ينسب إليْه نهر معقل بالبصرة» كذا 
في «التقريب» وقال في «تهذيب التهذيب»: هو الذي فجر :نهر 
معقل بالبصرة. انتهى. 

- قوله: (العبادة.في الهرج) أي الفتنة واختلاط أمور الناس 
(كهجرة إلي) قال النووي: وسبب كثرة فضل العبادة فينه أن الناس 
يغفلون عنها ويشتغلون عنها ولا يتفرغ لها إلا أفراد. اننهى. 

8- قولة: (هذا حديث صحيخ غريب) وأخرجه أحمد ومسلم 
وانن ماجة. : 

5 باب 


1 - [صحيح] حَدَئنا قُتَيْبَة حَدئنا حَمَادُ بن زياد عن 
أيُوبٌ عن أبي قِلابْة عن أبي أمْمَاء' '“اغن ثوبانَ قال: قال 
رسول الله يك: «إذًا وضع" اليف في أمِي لم يُرْقَعْ عَنهَا 
إِلَى يَوْم الْقِيَامَة». 

[د: 45617 - مطولاً]. 

قال أبو عيسى: هذا 0 

-١‏ قوله: (عن أبي أسماء) هو الرحبي 

؟- قوله: (إذا وضع) بالبناء للمفعول (السيف) أي المقاتلة به» 
والمراد وقع القتال بسيف أو غيره كرمح ونار ومنجنيق وخص 
السيف بغلبة القتال به (في أمتي) أمة الإجابة (لم يرفع عنها إلى يوم 
القيامة) أي يبقى إلى يوم القيامة إن لم يكن في بلد يكون في آخر. 

“'- قوله: (هذا خديث صحيح) وأخرجه أبو داود مطولا. 

77 باب ما جاء في اتخاذ سيف من خشب في 

الفتنة كناية عن ترك القتال 

11 أ[نضين متحي خا طلتر بن حك ر دلالتا 
إسماعيل بن إبراهيم عن عبدالله بن عَبَيْدا' ' عن عدَيْسّة بنت 


١م‎ 


0 قالت: «جَاء عَلِي بن أبي طَالِب إِلَى 
أبي فَدَعَاه إلى الْخْرُوجٍ مَعَه فقال له أبي'"©: إن خليلي وابنَ 
مك مهد إل ذا احتف الناسن أذ يذ سيف نحشب 
قاد انحَذنُهُ إن شيعت خرّجت به مَعَكَء قالت فتركة». 

قال أبو عيسى: : وفي الاب عن يتمتوين كلب 
وهذا حديث حسرٌ غريب9 2 ؛ لا نعرقه إلا من حديث عبدالله 
أبن عَبيْد. 

الم كوم 

4- [صحيح] حدثنا عبدالله بن عبدالرحمّن» حَدثنا 
ملو بن تار مضطفا ككام ككزنا جد بن يتات عبن 
عبدالرحمّن” '' بن نَرْوَانَ عن مُرَيْلٍ بن ششُرَحبِيلَ عن أبي 
مُوسى عن التبي و أنهُ قال في الْفِكٌة": «كَسّروا فِيهًا 
يِسِيَكُم وَقَطْمُوا فِيهًا أوتَارَكُي وَالْرَمُوا فِيهَا أجْوَاف بِيُوتِكُيٌ 
وكُونُوا كَابْنِ آدمْ». 

[د: 64١:][ه:‏ ١اكة").‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريبٌ صحيح””" 

وعبدالرحمَن بن كرا هو بو قيس الآؤدي. 

-١‏ قوله: (عن عبدالله بن عبيد) الحميري البصري المؤذن ثقة 
من السابعة (عن عديسة) بضم العين وفتح الدال المهملتين مصغراً 
(بنت أهبان) بضم الهمزة وسكون الهاء (سن صيفي) بفتح الصاد 
المهملة وتحتانية ساكنة وفاء (الغفاري) بمكسورة وخفة فاءء قال 
في «التقريب»: هي مقبولة من الثالثة. 

7- (له أبي) أي أهبان وهو صحابي يكني أبا مسلم مات 
بالبصرة (فدعاه إلى الخروج معه) أي للقتال (إن خليلي وابن 
عمك) يعني النبي يَكِخِ (عهد إلي) أي أوصاني. قال في «القاموس»: 
عهد إليه أوصاه (أن أتخذ) مفعول لقوله عهد (سيفاً من خشب) 
المراد باتخاذ السيف من الخشب الامتناع عن القتال. 

7- قوله: (وفي الباب عن محمد بن مسلمة) أخرجه أحمد في 
المسندهة (1170/85). 

:- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد في «مسنده» 
(564/6). 

0- قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن) هو الإمام الدارمي 
(اخبرنا سهل بن حماد) أبو عتاب الدلال البصري صدوق من 
التاسعة (أخبرنا همام) بن يحيى بن دينار العوذي أبو عبدالله ويقال: 
أبو بكر البصري ثقة» ريما وهم من السابعة (عن عبدالرحمن بن 
ثروان) بمثلثة مفتوحة وراء ساكنة» كنيته أبو قيس الأودي الكوفي» 
صدوق ربما خالف من السادسة. 

5- قوله: (وقال في الفتنة:) أي في أيامها وزمنهاء وهو ظرف 


تحفة الأحوذي - كتاب الفتسن 


لقوله: (كسروا فيها قسيكم) بكسرتين وتشديد التحتية جمع القوس 
وفي العدول عن الكسر إلى التكسير مبالغة؛ لأن باب التفعيل 
للتكثير وكذا قوله: (وقطعوا) أمر من التقطيع (فيها أوتاركم) جمع 
الوتر بفتحتين وهي بالفارسية (زه يعني جله كمان) وفيه زيادة من 
المبالغة» إذ لا منفعة لوجود الأوتار مع كسر القسي. أو المراد به أنه 
لا ينتفع بها الغير ولا يستعملها في دون الخير (والزموا فيها اجواف 
بيوتكم) أي كونوا ملازميها لثلا تقعوا في الفتنة والمحاربين فيها 
(وكونوا كابن آدم) وهو هابيل حين استسلم للقتل؛ وقال لأخيه 
قابيل: «لين بَسْطت إِلَيّ يَدَلك لِتقْتْلبِي ما أنَأ يناسِط يَدِي إِلبِكَ 
لآقذْلك إِني حاف الله رَبْ الْمَالَمِينَ * إِنّي أرِيد أن تَبُوء نمي 
وَإِنْيِك4 الآية. 
| /ا- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وأبو داود 
وابن ماجة. 
5 باب ما جَاءَ في أشرَاطر السّاعة"") 

م6- [مت متفق عليه] حَدَئنا محمودٌ بن غَيْلان؛ حدثنا 
انض بنْ تُمَيْل حدثنا شُعْبَةٌ عن قَنَادَةَ عن أنّس ابن مَالِكٍ 
أنه قال: أَحَدنكُم ديا سمه ين رسول الله و لا يُحَدنكُمْ 
أحد بَْدِي أنَهُ سَمِعَهُ مِنْ رسول الله يل قال: قال رسول الله 
وا" إِنْ من أشراط السّاعة أن م رقع م الهلم وَيَظهَرَ الْجَهِلَ 
وَيَفْشُوَ الزنَا ويُشْربَ الْحَمْرُ وَتَكَثْرَ النسَاءٌ ويقِلَ الرَجَالُ حتى 
يَكُونٌ لِحَمِْينَ امرَأة قَيَمْ وَاحِدَه. 

[خ: 8٠‏ 5808][م: 1511| [ه: .]4١16‏ 

قال ابو عِيسى: وفي الباب عن أبي مُوسَى وابي هَريرَة" 
وهذا حديث حسنٌ صحية» 

-١‏ أي علاماتها ففي.«النهاية»: الأشراط العلامات واحدتها 
شرط بالتحريك؛ وبه سميت شرط السلطان لأنهم جعلوا لأنفسهم 
علامات يعرفون بهاء هكذا قال أبو عبيد. انتهى. 

7- قوله: (لا يحدثكم أحد بعدي أنه سمعه من رسول الله 47 
قال الحافظ: عرف أنس أنه لم يبق أحد ممن. سمعه من رسول الله 
يل غيره. لأنه كان آخر من مات بالبصرة من الصحابة» فلعنل 
الخطاب بذلك كان لأهل البصرة أو كان عاماء وكان تحديئه بذلك 
في آخر عمره لأنه لم يبق بعده من الصحابة مسن ثبت سماعه من 
النبي يك إلا النادر؛ ممن لم يكن هذا المتن مسن مرويه انتهى (أن 
يرفع العلم) هو في محل النصب لأنه اسم أن والمراد برفعه موت 
حملته. وفي رواية للبخاري: «أن يقل العلم». قال الحافظ: يحتمل 
أن يكون بقلته أول العلامة؛ وبرفعه آخرهاء أو أطلقت القلة وأريد 
بها العدم» كما يطلق العدم؛ ويراد به القلة وهذا أليق لاتحاد 


تحفة الأحوذى - كتاب الفتن 


١ لاما‎ 


المخرج انتهى. (ويفشو الزنا) بالقصر على لغة أهل الحجاز وبها 
جاء التنزيل وبالمد لأهل نجد والنسبة إلى الأول زنويء وإلى 
الآخر زناوي (يشرب الخمر) بضم أوله وفتح الموحدة على 
العطف والمراد كثرة ذلك واشتهاره (ويكثر النساء) قيل: سببه أن 
الفتن تكثر فيكثر القثل في الرجال لأنهم أهل الحرب دون النساء. 
وقال ابن عبدالملك: هو إشارة إلى كثرة الفتوح فتكثر السبايا فيتخذ 
الرجل الواحد عدة موطوءات. 

قال الحافظ: فيه نظر لأنه صرح بالعلة في حديث أبي موسى 
الآتي يعني في الزكاة عند البخاري: فقال: من قلة الرجال وكثرة 
النساء. والظاهر أنها علامة محضة لا بسبب آخر بل يقدر الله في 
آخر الزمان أن يقل من يولد من الذكورء ويكثر من يولد من الإناث 
وكون كثرة النساء من العلامات مئاسب لظهور الجهل ورفع العلم. 
انتهى. (ويقل) بكسر القاف.من القلة (لخمسين) يحتمل أن يراد يه 
حقيقة هذا العدد أو يكون مجازاً عن الكثرة» ويؤيده أن في حديث 
أبي موسى. وبرى الرجل الواحد يتبعه أربعون امرأة (قيم واحد) 
بالرفع صفة لقيم» أي من يقوم بأمرهن واللام للعهد إشعاراً يما هو 
معهود من كون الرجال قوامين على النساءء وكأن هذه الأمور 
الخمسة خصت بالذكر لكونها مشعرة باختلال الأمور التي يحصل 
بحفظها صلاح المعاش والمعاد» وهي الدين لأن رفع العلم يخل 
به» والعقل لأن شرب الخمر يخل به. والنسب لأن الزنا يخل به 
والنفس والمال لأن كثرة الفتن تخل بهما. قال الكرماني: وإنما كان 
اختلال هذه الأمور مؤذناً بخراب العالم؛ لأن الخلق لا يتركون 
هملاً ولا نبي بعد نبينا صلوات الله وسلامه عليهم أجمعيّن فيتعين 
ذلك. 

''- قوله: (وفي الباب عن أبي موسى وأبي هريرة) أما حديث 
أبي موسسى فأخرجه أحمد والشيخان» وأما حديث أبي هريرة 
فأخرجه الشيخان. ش 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان والنسائي وابن ماجة. 


0- باب منه 


0 - [صحيح: رواه البخاري] دئنا محمد بن بعال 
حدثنا يَحْيَى بن سيلو عن سُفيانَ الشوْرِي عن الرْبَيْر بن 
َلدِي"'' قال: َحَلنَا عَلَى أنْسِ بن مَالِكٍ قال َشَكَو هما 
َلقى مِنَ الْحَجَاحِء فقال: دما مِنْ عام إلا وَالَنِي بَنَدَهُ ضَرْ 
نه" حت حَتى تَلَقَؤا رَبِكُم). مَمِعْت هَذَا من نبيكم يكلة. 

لخ:18ل/ا]. 


قال أبو عِيسى : هذا حديث حسن صحيح”". 


37 - [صحيح] حَدَئنا محمد بن بَشاره حدثنا ابن أبي 
عَلِي"'' عن حْمَيْدٍ عن أسس قال: قال رسول الله يلِةِ: دلا 
َقُومُ السَاعةُ حَنَى لا يُقَالَ في الآرْض الله الله 0 

.]١54 لم:‎ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسرة. 

حَدثنا محمد بن المتى» حدثنا خَالِدُ بنْ الْحَارٍِ عن 

لوس أن نجارة رلم ورفقة. وهذا أصّح مِنَ الحديث 
إل ول"". 

١‏ قوله: (عن الزبير بن عدي) الهمداني اليامي بالتختانية كنيته 
أبو عدى الكوفي ولي قضاء الري ثقة من الخامسة. وقال في 
«الفتح»: وهو من صغار التابعين وليس له في البخاري سوى هذا 
الحديث يعني حديث الباب. قوله: (من الحجاج) أي ابن يوسف 
الثقفي الأمير المشهورء والمراد شكواهم ما يلقون من ظلمه لهم . 
وتعديه» قد ذكر الزبير في «الموفقيات» من طريق مجالد عن 
الشعبي. قال: كان عمر فمن بعده إذا أخذوا العاصي أقاموه للناس 
ونزعوا عمامته» فلما كان زياد ضرب في الجنايات بالسياط» سم زاد 
مصعب بن الزبير حلق اللحية؛ فلما كان بشر.بن مروان سمر كف 
الجاني بمسماز» فلما قدم الحجاج قال هذا كله لعبء فقتل 
بالسيف. كذا في «الفتح؟. 

1- (فقال: ما من عام إلا والذي بده شر منه). وفي رواية 
للبخاري: فقال: اصبروا فإنه لا يأتي عليكم زمان إلا الذي بعده شر 
منه (حتى تلقوا ربكم) أي حتى تموتوا. وقد ثبت في «اصحيح 
مسلم» في حديث آخر: واعلموا أنكم لن تروا ربكم حتى تموتوا. 
قال الحافظ في «الفتح»: قال ابن بطال: هذا الخبر من أعلام. النبوة» 
لأخباره يك بفساد الأحوال وذلك من الغيب الذي لا يعلم باارأي 
وإنما يعلم بالوحي انتهى. وقد استشكل هذا الإطلاق مع أن بعض 
الأزمنة تكون في الشر دون التي قبلهاء ولو لم يكن في ذلك إلا 
زمن عمر بن عبدالعزيزء وهو بعد زمن الحجاج بيسير» وقد اشتهر 
الخير الذي كان في زمن عمر بن عبدالعزيزء بل لو قيل إن شر 
اضمحل في زمانة لما كان بعيداً. فضلاً عن أن يكون شراً من الزمن 
الذي قبله: وقد حمله الحسن البصري على الأكثر الأغلب فسثل 
عن وجود عمر بن عبدالعزيز بعد الحجاجء فقال: لا بد للناس من 
تنفيس. وأجاب بعضهم: أن المراد بالتفضيل تفضيل مجموع. العصر 
على مجموع العصرء فإن عصر الحجاج كان فيه كثير من الصحابة 
في الأحياء؛ وفي عصر عمر بن عبدالعزيز اتفرضواء والزمان الذي 
فيه الصحابة خير من الزمان الذي بعده لقوله يَكْدِ خير القرون قرني. 
وهو في #الصحيحين». 

قال الحافظ: ثم وجدت عن عبدالله بن مسعود التصريح 


١الث4‎ 
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بالمراد وهو أولى بالاتباع» فأخرج يعقوب ابين شيبة من طريق 
الحارث بن حصيرة عن زيد بن وهب قال: سمعت عبدالله بن 
مسعود يقول: لا يأني عليكم يوم إلا وهو شر من اليوم الذي كان 
قبله حتى تقوم الساعة؛ لست أعني رخاء من العيش يصيبه ولا مالا 
يفيده ولكن لا يأتي عليكم يوم إلا وهو أقل علماً من اليوم الذي 
مضى قبله. فإذا ذهب العلماء استوى الناس. فسلا يأمرون 
بالمعروف, ولا ينهون عن المنكرء فعند ذلك يهلكون. ومن طريق 
الشعبي عن مسروق عنه قال: لا يأتي عليكم زمان إلا وهو شر مما 
كان قبلهء أما أني لا أعني أميراً خيراً من أصيرء ولا عاماً خيراً من 
عام» ولكن علمازكم وفقهاؤكم يذهبون ثم لا تجدون منهم خلفاءء 
ويجيء قوم يفتون برأيهم. وفي لفظ عنه من هذا الوجه: وما ذاك 
بكثرة الأمطار وقلتهاء ولكن بذهاب العلماء» ثم يحدث قوم يفتون 
في الأمور برأيهم فيثلمون الإسلام ويهدمونه. واستشكلوا أيضاً 
زمان عيسى بن مريم بعد زمان الدجالء وأجاب الكرماني بأن 
المراد الزمان الذي يكون بعد عيسى. والمراد جنس الزمان الذي 
فيه الأمراء. وإلا فمعلوم من الدين بالضرورة أن زمان النبي 
المعصوم لا شر فيه. قال الحافظ: ويحتمل أن يكون المراد بالأزمنة 
ما قبل وجود العلامات العظام كالدجال وما بعده. ويكون المراد 
بالأزمنة المتفاضلة في الشر من زمن الحجاج فما بعده إلى زمن 
الدجال» وأما زمن عيسى عليه السلام فله حكم مستانف» ويحتمل 
أن يكون المراد بالأزمنة المذكورة أزمنة الصحابة» بناء على أنهم 
هم المخاطبون بذلك» فيختص بهمء فأما من بعدهم فلم يقصد في 
الخبر المذكور لكن الصحابي فهم التعميمء فلذلك جاب من شكا 
إليه الحجاج بذلك وأمرهم بالصبر أو جلهم من التابعين» انتهى ما 
في «الفتح2. 

1 قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري في 
الفتن. 

4- .قوله: (حدثنا ابن أبي عدي) اسمه محمد بن إبراهيم بن 
أبي عديء ويقال: إن كنيته إبراهيم أبو عدي السلمى مولاهم 
القسميء أنزل فيهم أبو عمرو البصريء ثقة من التاسعة. 

5- قوله: (لا تقوم الساعة حتى لا يقال في الأرض الله الله) 
بالرفع فيهما وكرر للتأكيد. قال النووي: معنبى الحديث أن القياصة 
إنما تقوم على شرار الخلق كما جاء في الرواية الأخرى؛ يعني 
حديث عبدالله بن مسعود عند مسلم. وتأتي الريح من قبل اليمن 
فتقبض أرواح المؤمنين عند قرب الساعة انتهى. 

وقال الطيبي: معنى #حتى .لا يقال» حتى لا يذكر اسم الله ولا 
يعيك. 


6ك قوله: (هذ! حديث حسن) وأخرجه أحمد ومسلم. 


1- قوشه: (وهذا أصح من الحديث الأول) لأن خالد بسن 

الحارث أوثق من ابن أبي عدي. 
/الا-. باب منه 

84- [صحيح؛ صححه الترمذي والألباني وحسنه 
الضياء] حَدَئنا قُتَبَةُ بن مَعِيلِه حدثنا عبد الْعزيز بن محمّل عن 
عَمْرِو بن أبي عَمْرو”": قال: حدئنا عَليَ بن حُجْرء أخبرنا 
إسماعيل بن جَعمْر عن عَمْرِو بن أبي عَمْرِوء عن عبذالله وهو 
ابن عبدالرحمّن الأنصَارِي ار عر ار 
قال: قال رسولً الله ككل: « لا نَقُومُ السَاعَةٌ حتَى يحون أمسْعَدَ 
الناس”" بالدنيا لَحَمْ بن 5 

قال أبو عيسى: 0 
ِْفُه من حديشو عَمْرِو بن أبي عَطْرٍو. 

-١‏ قوله: (عن عمرو بن أبي عمرو) اسمه ميسرة» مولى 
المطلب المدني أبو عثمان» ثقة» ربما وهم من الخامسة. 

؟- قوله: (حتى يكون أسعد الناس) بنصب أسعد ويرقع أي: 
أكثرهم مالا واطيبهم عيشأ وارفعهم منصباً وأنفذهم حكماً (بالدنيا) 
أي بأمورها أو فيها (لكع بن لكع) بضم اللام وفتح الكاف غير 
مصروف أي لثيم ابن لثيم» أي رديء النسب» دنيء الحسب. وقيل: 
أراد به من لا يعرف له أصلء ولا يحمد له خلقء قاله القاري. وقال 
في «النهاية»: اللكع عند العرب العبد ثم استعمل في الحمق والذم» 
يقال للرجل لكع وللمرأة لكاع؛ وقد لكع الرجل يلكع لكعاً فهو 
ألكع. وأكثر ما يقع في النداء وهو اللئيم» وقيل: الوسخ. وقد يطلق 
على الصغير» ومنه الحديث: إنه عليه السلام جاء يطلب الحسن سن 
علي قال: أثم لكم؟ فإن أطلق على الكبير أريد به الصغير العلم 
والعقل. ومنه حنديث الحسن قال لرجل: يا لكع. يريد يا صغيراً في 
العلم والعقل. انتهى. وحذف ألف ابن لإجراء اللفظين مجرى 
علمين لشخصين خسيسين لثيمين. قال اابن الملك رحمه الله: في 
بعض النسخ يعني من المشكاة بنصب أسعد على أنه خبر يكون 
وفي بعضها برفعه على أن الضمير في يكون للشأن. والجملة بعده 
تفسير للضمير المذكور. انتهى. ولا يجوز أن يكون أسعد اسماً 
ولكع بنصب على الخبرية لفساد المعنى كما لا يخفى. 

لا قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد والبيهقي في 
«دلائل النبوة» والضياء المقدسي. 1 

5- باب منه 


14 - [صحيح؛ رواه مسلم] حَدئنا وَاضِل بن 
عبدالأعلَى الكوفي؛ حدثنا محمد بن قُضَيْلٍ عن أبيو عن أبي 
حازم عن أبي مُرَيْرَة قال: : قال رسول الله يَك: : اتقِيء 
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الآأرْض"”" أفْلادٌ كَبيهَا أنثَالَ الأمسطُو ان مِن الذَمَبٍ 
لش قال: يجي م السَارق َيَقُولٌ في مثل هذا قُطِعَِتْ 


يَدِي» ويجيء م الْقَاتل فَيَقُوا ل في هذا قيلت ويجيء م القَاطِعٌ 
ول في هذا ضح حمي قم دونه ذلا بأشذُوة نا 
شيتأ». 

[م: *1١6ل].‏ 


قال أبو عيسى: هذا حدييث حسنْ صحيح غريب”" لا 
نعرفه إلا من .هذا الوَجه. 

.-١‏ قوله: (تقيء الأرض) مضارع من القيء أي تلقي الأرض 
(أفلاذ كبدها) قال القاري بفتح الهمزة جمع الفلذة وهي القطعة 
المقطوعة طولاً وسمي ما في الأرض كبداً تشبيهاً بالكبد التي في 
بطن البعير لأنها أحب ما هو مخبأ فيهاء كما أن الكبد أطيب ما فبي 
بطن الجزور وأحبه إلى العرب. وإنما قلنا في بطن البعير لأن ابن 
الأعرابي قال الفلذة: لا تكون إلا للبعير:. فالمعنى تظهر كنوزها 
وتخرجها من بطونها إلى ظهورها. انتهى. (أمثال الأسطوان) بضم 
الهمزة والطاء. 

-١‏ وقوله: (من الذهب والفضة) لبيان مجمل الخال. قال 
القاضي رحمه الله: معنا أن الأرض تلقي من بطنها مافيه من 
الكنوز وقيل: ما رسخ فيها من العروق المعدنية» ويدل عليه قوله 
أمثال الأسطوانة. وشبهها بأفلاذ الكبد هيئة وشكلاً فإنها قطع الكبد 
النقطوعة طولا (قطعت يدي) بصيغة المجهول (ويجيء القاتل) 
أي قائل الئفس (في هذا) أي في طلب هذا الغرض لأجل تحصيل 
هذا المقصود (قتلت) أي من قثلت من الأنفسس (ويجيء القاطع) 
أي قاطع الرحم (ثم يدعونه) بفتح الدال أي يتركون ما قاءته 
: الأرض من الكنز أو المعدن. 

7- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه مسلم. 
8- باب ما جاء في علامة حلول المسخ والخسف 


- [ضعيف: ضعفه المباركفوري والألباني] حَدْئِنا 
صالخ بن عبداثه التردذي: حدثنا الْفَرَجَ بت فَضَالَة أبو فَضَالَة 

الشايي”'' عن يَحْبَى بن سَعِبرٍ عن محمَلين عُمَرْ بن عَلِي عن 
عَلِيَ بن أبي طَالِسٍِ قال: قال رسول الله يَكل: «إذًا فَعَلْتَ أمَبِي 
حمس عََرَة خخَصلة”"" حل بها البَلآم. قبل وَمَا هِي يا رَسُولَ 
الله؟ قَالَ: إِذَا كان المَغتم دُوَلاَ وَالأَمَانَةُ مَعْتَمأ وَالزكاةٌ 
مَغْرَمأء وَأطَاعٌ الرَجْلُ زُوْجَتَهُ وَعَقَ أمَهُ وَبْرَ صَدِيقَةٌ وَجَفًا أَبَام 
َاتفتو الأمنوَات في المساجلي وكان زيم القَوم أَرذلهُم» 
وَأكْرم الرَجُلُ مَخَاقَة شرو وَشيربَت الْخُمورٌ وَلْبس الْحَرِيِن 
وَاتَخِذَت القِيانٌ وَالمَمَازْف وَلَعَنَ آخيرٌ هذه الأمَةِ آرْلّهَاء 


فَليَتَقِيُوا عند لِك ريأ حَمْرَاء أو نَسْفاً وَمَسْخأ». 
قال أبو عِيسّى: هذا حديث غريب لآ نَعْرِفُهُ مِنْ حَلِيِِ 
عَلِيَ بن أبي طالب إلا مِنْ هذا الوَجوء وَل نَعْلَمْ أحَداً رواه 
عن يَحبَى بن سيار الأنصاري غَيْر ارج بن فَضَالَة والفرج 
ابن فضالة. تَكلَمَ فيه بَعْضْ أهل الْحَدِيشء وَضَعَفَهُ مِنْ قِبَلٍ 
حفظه””. وَقَدْ رواه عَنْهُ وكِيعٌ وَغَيْرَ وَاحدٍ جد مِنَْ الآثمة. 
771١‏ - [ضعيف] حَدَئنا عَلِي بن حُجِرِ حدئنا محمد بن 


يزيد”* الواسطي؛ عن عن المُسْتلِمٍ بن سيل عن رمي الْجُدَابِيَ» 
عَنْ أبي مُريَْة قَال: قَالَ رَسُولَ الله كة: «إذًا اذ يل" الفَّيمٌ 


دُوَلأَء وَالأَمَانَةٌ مَعْتَمَاء وَالرَكَائٌ مَغْرَمأ وَتُعْلمْ لِغْيّْر الدين» 
وَأطَاعَ الرجل امرأته» وَعَقَّ قَ أْمَّهُ وأذنى صديقة وَأفْصَى أبَانّ 
وَظْهَرتٍ الأصْوات في المَسَاجِلده ساد اليل فَاسقهُمء »وَكَان 
َعِيمُ القَوْم أرْدَلَهُمْء وَأكرمْ الرَجُلْ مَحَافَة شر وَظَهَرَتْ 
الَيْنَاتْ وَالمَعَازفُ وَشُرِبَتَ الْخْمُورُ وَلَمَنَ آخيرُ هار الأمَةٍ 
ألا فَلْرْتْقيُوا عند لِك ريحأ حَمْراءً وَرَلْرَلَة وَحسْفاً وخا 
وَقَذْفَا وكياتر تَنَابَ كَظام بال قطم ميلكَه فَتابعَ». 

قال أبو عيسى: وفي البَابِي عن عَلِي. وهَّذًا حَدِيثُ 
غَرِيب”" لآ تَعْرفُهُ إلا مِنْ هذا الوَجْه. 

1117 - [صنحيح) ححلئنا باد بن يَعقُوب" الكُوفي» حدثنا 
عبدالله بن عبدالقُدَوس' " عن الآعْمّش عَنْ هلآل بن يَسَافٍ 
عَنْ عِمْرَانَ بن حُصِيِن: «أنْ رَسُول الله يل قَالَ: فِي مَل 


الم" فا وَصَنْ وَقَذف" ققَال رَجْلَ م مِنَ المُسْلِمِينَ: يَا 
رَسُول الله وَمَتَى ذَاكَ؟ قال: ذا ظهُرت الْقِيَانُ وَالمَعَازْفُ 
وَشْْرِبَتِ الْحْمُور». 


قال أبو عِيسّى: وقد روي هذا اَي عَنْ امش 
عَنْ عبدالرَحْمَن بن سابطر' 03 عَنَ النببي وك مرسل وهذا 
حديث غَرِيب ا 

-١‏ - قوله: (حدثنا الفرج بن فضالة أبو فضالة الشامي) التنوخي 
ضعيف من الثامنة (عن محمد بن عمر بن علي) قال في «التقريب»: 
محمد بن عمر بن علي بن أبي طالب» صدوق من السادسة وروايته 
عن جده مرسلة. 

7- قوله: (خصلة) بالفتح أي خلة (حل) أي نزل أو وجب. (إذا 
كان المغنم) أي الغنيمة (دولا) يكسر الدال وفتح الواو ويضم أوله 
جمع دولة بالضم والفتح: وهو ما.يتداول من المال فيكون لقوم دون 
قوم. قسال التوربشستي: أي إذا كان الأغنياء وأصجاب المناصب 
يستائرون بحقوق الفقراء. أو.يكؤن المراد منه أن أموال الفيء تؤخذ 
غلبة وأثرة صنيع أهل الجاهلية وذوي العدوان (والأمانة مغتمأ) أي 
بأن يذهب الناس بودائع بعضهم وأماناتهم» فيتخذونها كالمغاتم 


شيل 
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يغنمونها (والزكاة مغرماً) أي بأن يشق عليهم أداؤها بحيث يعدون 
إخراجها غرامة (وأطاع الرجل زوجته) أي فيما تأمره وتهواه مخالفاً 
لأمر الله (وعق آمه) أي خالفها فيما تأمره وتنهاه (وبر صديقه) أي 
أحسن إليه وأدناه وحباه (وجفا أباه) أي أبعده وأقصاه. وفي حديث 
أبي هريرة الأتي: وأدنى صديقه وأقصى أباه. قال ابن الملك: خص 
عقوق الآم بالذكر وإن كان عقوق كل واحد من الأبوين معدوداً من 
الكبائر لتأكد حقهاء أو لكون فوله: وأقصى أباه بمنزلة وعق أباه 
فيكون عقوقهما مذكوراً (وارتفعت الأصوات) أي عللت أصوات 
الناس (في المساجد) بنحو الخصومات والمبايعات واللهو 
واللعب. قال القاري: وهذا مما كثر في هذا الزمان» وقد نص بعض 
علمائئا يعني العلماء الحنفية؛ بأن رفع الصوت في المسجد ولو 
بالذكر حرام. انتهى. (وكان زعيم القوم) أي المتكفل بأمرهم. قال 
في «القاموس»: الزعيم الكفيل وسيد القوم ورئيسهم والمتكلم 
عنهم انتهى. (أرذلهم) في «القاموس:: الرذال والرذل والرذيل 
والأرذل: الدون الخسيس أو الرديء من كل شيء (وأكرم الرجل) 
بالبناء للمفعول أي عظم الناس الإنسان (مخافة شره) أي خشية من 
تعدي شره إليهم (وشربت) بصبيغة المجهول (الخمور) جميعها 
لاختلاف أنواعهاء إذ كل مسنكر خمر أي أكثر الناس من شربها أو 
تجاهروا به (ولبس الحرير) أي لبسه الرجال بلا ضرورة (واتخذت 
القيان) أي الإماء المغنيات جمع القينة (المعازف) بفتح الميم 
وكسر الزاي وهي الدفوف وغيرها مما يضرب كذا في «النهاية». 
وقال في «القاموس»: المعازف الملاهي كالعود والطنبور الواحد 
عزف أو معزف كمنبر ومكنسة انتهى. (ولعن آخر هذه الأمة أولها) 
أي اشتغل الخلف بالطعن في السلف الصالحين والأثمة المهديين. 
قال الطيبي أي طعن الخلف في السلف وذكروهم بالسوء ولم 
يقتدوا بهم في الأعمال الصالحة فكأنه لعنهم. قال القاري: إذا 
كانت الحقيقة متحققة فما المحوج إلى العدول عنها إلى المعنى 
المجازي؟ وقد كثرت كثرة لا تخفى في العالم. قال: وقد ظهرت 
طائفة لاعنة ملعونة إما كافرة أو مجنونة؛ حيث لم يكتفوا باللعن 
والطعن في حقهم بل نسبوهم إلى الكفر يمجرد أوهامهم الفاسدة 
وأفهامهم الكاسدة» من أن أبا بكر وعمر وعثمان رضي الله تعالى 
عنهم أخذوا الخلافة وهي حق علي بغير حق. والحال أن هذا باطل 
بالإجماع سلفاً وخلفاً ولا اعتبار بإنكار المتكرين. وأي دليل لهم 
من الكتاب والسنة يكون نصا على خلافة علي انتهى. (فليرتقبوا) 
جواب إذا أي فليتتظروا (عند ذلك) أي عند وجود ما ذكر (ريحاً 
حمراء) أي حدوث هبوب ريح حمراء (وخسفاً) أي ذهاباً في 
الأرض وغوراً بهم فيها (أو مسخا) أي قلب خلقة من صورة إلى 
أخرى. 


"1- قوله: (وقد تكلم فيه بعض أهل الحديث وضعفه من قبل 
حفظه) قال الحافظ'في.«تهذيب التهذين؟» في ترجمته: قال أبو داود 
عن أحمد إذا حدث عن شاميين فليس .به بأس ولكنه حخندث عن 
يحبى بن سعيد مناكير: وقال أيضاً عنه يحدث عن ثقات أحاديث 
مناكير انتهى. 

قلت: وفي الحديث انقطاع» لأن رواية محمد بن عمر بن علي 
عن جده علي» مرسلة كما عرفت. 

4- قوله: (حدثنا محمد بن يزيد) الكلاعي مولى خولان 
الواسطي ثقة ثبت عابد من كبار التاسعة (عن المستلم بن سعيد) 
الثقفي الواسطي؛ صدوق عابد ربما وهم من التاسعة (عن رميح) 
بضم الراء المهملة آخره حاء مهملة مصغرا (الجذامي) بضم الجيم 
نسبة إلى جذام قبيلة من اليمن كذا في لب اللباب. وفي «الخلاصة» 
الحزامي بكسر المهملة. قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: روئ 
عن أبي هريرة حديث: إذا اتخذ الفيء دولا. وعنه مستلم بن سعيد 
أخرجه الترمذي واستغربه. قال وقال ابن القطان: رميح لا يعرف 
انتهى. وقال في «التقريب» مجهول. 

0- قوله: (إذ اتخذ) بصيغة المجهول أي إذا أخذ (الفىء) أي 
الغنيمة (وتعلم) بصيغة المجهول منْ باب التفعل (لغير الدين) أي 
يتعلمون العلم لطلب المال والجاه لا للدين ونشر الأحكام بين 
المسلمين لإظهار دين الله (وأدنى صديقه) أي.قربه إلى نفسه 
للمؤانسة والمجالسة (وأقصى أباه) أي أبعده ولم يستصحبه ولم 
يستأنس به (وظهرت الأصوات) أي ارتفعت (وساد القبيلة) وفي 
معناه البلد والمحلة أي صار سيدهم (وظهرت القينات) بفتح القاف 
وسكون التحتية أي الإماء المغنيات (وزلزلة) أي حركة عظيمة 
للأرض (وقذفاً) أي رمي حجارة من السماء (وآيات) أي علامات ٠‏ 
أخر لدنو القيامة وقرب الساعة (تتابع) بحذف إحدى التائين أي 
يتبع بعضها بعضاً (كنظام) بكسر النون أي عقد من نحو جوهر 
وخرز (بال) أي خلق (قطع سلكه) بكسر السين أي انقطع خيطه 
(فتتابع) أي ما فيه من:الخرزء وهو فعل ماض بخلاف الماضي فإنه 
حال أو استقبال. 

1- قوله: (هذا حديث غريب) وفي سئده رميح الجذامي وهو 
مجهول كما عرفت وروى أحمد والحاكم عن ابن عمر مرفوعاً 
الآيات خرزات منظومات في سلك فانقطع السلك فيتبع بعضها 
بعضاً. 

- قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالهدوس) التميمي السعدي 
الكوفي صدوقء رمي بالرفض وكان أيضاً يخطىء من التاسعة. 

8- قوله: (في هذه الأمة) أي يكون في هذه الأمة. 

4- قوله: (وهذا حديث غريب) ذكره المنذري في «الترغيب» 
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وسكت علة. 

-٠‏ قوله: (عن عبدالرحمن بن سابط) قال في «التقريب»: 
ويقال: ابن عبدالله بن سابط وهو الصحيح» ويقال: ابن عيدالله بن 
عبدالرحمن الجمحي اك 

4م - باب ما جَاءَ في قَوْل النبي يلل: يعنت 

والمّاعة كَهَاتيْنِ يعني السبابة ا 

77117- - (ضعيف] حَدَئنا محمد بن عُمَّر بن ميسج 
الأسَدِي الكوفي”" حدثنا يَحْبِىَ بن عبدالرَحْمَن الأَرْحَبي» 
حَدئنا عَبيدة بن الأمنوّدء عن مُجَالٍِ عن قَيْسِ بن أبي حَازِم 

عن المُسْتورد بن سداد الفهْري» روى عن النبي وَل قال: 


فت أن في نفس السناغةٍ ع" نُسَبَقتّها كما مُبَّقَتْ هله هله 
ا السبَابَةٍ وَالْوُسْطى». ْ 


قال أبو عِيسّى: هذا حديث غريب”" مين حَدِيتٍ 
التستورة بن شذاد: لا نعْرقُهُ إل من هَذَا الوجه. 

4- [أمتفق عليه] حَدْئْنا محموةدٌ ب غَيُلان حدثنا أَبُو 
دَاوُدَ أنْبَأنَا شعْبَةٌ عن قََادَةَ عن أنّس قال: قال رسُول الله يَل: 

فت أنا والسّاعة”؟ كَهَائَين -وأشار بو دَاوُدَ بِالسَبَابَةٍ 
وَالْوْسْطَى- فمًا فَضْل إِحْدَاهُمَا عَلَى الأخرى». 

[خ: 1604] [م: 1401]. 

قال أبو عِيسى: هَذَا حَدِيثٌ حَسَنُ صحي*. 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن عمر بن هياج.الأسدي الكوفي) 
صدوق من الحادية عشرة (حدثنا يحيى بن عبدالرحمن الأرحبي) 
الكوفي» ضدوقء ربما أخطأ من التاسعة (أخبرنا عبيدة بن الأسود) 
ابن سعيد الهمداني الكوفي؛» صدوق..ربما دلس من الثامنة. 

- قوله: '(بعثت أنا في نفس الساعة) بفتح النون والفاء لا غير 
أراد به قربها أي حين تنفست تنفسها ظهور أشراطهاء ومنه قوله 
تعالى: «والصبح ذا تَنفْس» أي: ظهرت آثار طلوعه. وبعشة النبي 
كِهِ من أول. أشراطها. هذا معنى كلام التوربشتي كذا في «المرقاة». 
وكذا قال غيره (فسبقتها) أي الساعة في الوجود (كما سبقت هذه) 
أي السبابة (هذه) أي الوسطى أي وجود أو حساباً باعتيار الابتداء 
من جانب الإبهام» وعدل.عن الإبهام لطؤل الفصل بينه والمسبحة 
(لأصبعيه السبابة والوسطى) في المشسكاة وأشار بأصبعيه السبابة 
والوسطى. 

"- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه الطبري. 

4- قوله: (بعشت أنا والساعة) قال أبو البقاء العكبري في 
«إعراب المسند»: الساعة بالنصب والواو فيه بمغنى مع قال: ولو 
قرىء بالرفع لفسد المعنى, لأنه لا يقال بعشت الساعة ولا هو في 


موضع المرفوع لأنها لم توجد بعد وأجاز غيره الوجهين بال جزم 
عياض بأن الرفع أحسسن وهو عطف على ضمير المجهول في 
بعثتء قال: ويجوز النصب وذكر نحو توجيه أبي البقاء وزاد أو 
على ضمير يدل عليه الحال نحو فانتظروا.كما قدر في نحو: جاء 
البرد والطيالسة فاستعدوا. قال الحافظ: والجواب عن الذي اعتل به 


١‏ أبو البقاء أولاً أن يضمن بعت معنى يجمع إرسال الرسول ومجيء 


الساعة نحو جئت» وعن الثاني بأنها نزلت منزلة الموجود مبالغة في 
تحقق مجيثها. انتهى. (كهاتين) قال عياض: أشار بهذا الحديث .إلى 
قلة المدة بينه وبين الساعة والتفاوت إما في المجاورة وإما في قدر 
ما بينهما ويعضده قوله كفضل إحداهما على الأخرى. وقال 
بعضهم: هذا الذي يتجه أن يقال ولو كان المراد الأول لقامت 
الساعة لاتصال إحدى الأصبعين بالأخرى. قال ابن التين؛ اختلف 
في معنى قوله كهاتين فقيل: كما بين السبابة والوسطى في الطول. 
وقيل: المعنى ليس بينة وبينها نسي وقال القرطبي في «المفهم): 
حاصل الحديث تقريب أمر الساعة وسرعة مجيئها. قال::وعلى 
رواية النصب يكون التشبيه وقع بالانضمامء وعلى الرفع وقع 
بالتفاوت. وقال البيضاوي: معناه أن نسبة تقدم البعثة النبوية على 
قيام الساعة؛ كننبة فضل إحدى الأصبعين على الأخرى. وقيل 
المراد استمرار دعوته لا تفترق إحداهما عن الأخرىء كما أن 
الأصبعين لا تفترق إخداهما عن الأخرى. وزجح الطيبي قول 
البيضاوي. وقال القرطبي في «التذكرة»: معنى هذا الحديث تقريب . 
أمر الساعة ولا منافاة بينه وبين قوله في الحديث الآخر. ما 
المسؤول عنها بأعلم من السائل فإن المراد بحديث.الباب أنه ليبس 
بينه وبين الساعة نبي كما ليس بين السبابة والوسطى أصبع أخرى 
ولا يلزم من ذلك علم وقتها بعينه لكن سياقه يفيد قربها وأن 
أشراطها متتابعة كما قال تعالى: لنَقَدْ جَاءً أنلرَاطْهًا4 قال 
الضحاك: أول أشراطها بعثة محمد يَكِل. 

والحكمة في تقدم الأشراط إيقاظ. الغافلين وحثهم على التوبة 
والاستعداد كذا في «الفتح» (فما فضل إحداهما على الأخرى) أي 
في الطول. والمعنى ليس بينهما إلا فضل يسير وزاد مسلم بعد 
رواية هذا الحديث: قال شعبة وسمعت قتادة يقول في قصصه 
كفضل إحديهما على الأخرى. فلا أدري أذكره غن أنبس أو قاله 
قتادة؟ 

قال الحافظ: وجدت هذه الزيادة مرفوعة في حديث أبي جبيرة 
ابن الضحاك عن الطبري. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان. 
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-4٠‏ باب ما جاءً في قِتَال لوتيد 

6 - [متفق عليه] حَذئنا سَّعِيد بن عبدالرحَمَن 
المخزومي و عبد الْجَبَار بن العلاء”"2» قال حدثنا سُفيَّانُ عن 
الزهري عَنْ سَعِيدِ بن المُسَببٍ عَنْ ابي مُرَيْرَة أن النبي يك 
قال: دلا نَقُومُ الساعة حَتى تُقَاتَلُوا وما نعَالُهُمْ الشغر””". وَل َل 
اق ناما شى اا وماك رع انا 
المُطْرَقَة». 

لخ: 5978] [م: 1917][د: 4307] هد 1045] 
زن: 311 ا. 

قال أبو عِيسى: وفي الاب عن أبي بكر الصّدبي ويريدة 


وَأبي سَعِيدٍ وعَمْرِو بن تَعْلِبْ ومُعَاوية” 
3 ريل 


'. وهّذًا حديث حسن 


-١‏ اختلف في أصل الترك» فقال الخطابي: هم بنو قنطؤراء أمة 
كانت لإبراهيم عليه السلام؛ وقال كراع: هم الديلم وتعقب بأنهم 
جنس من الترك وكذلك الغزء وقال أبو عمر: وهم من أولاد يافث 
وهم أجناس كشيرة» وقال وهب بن منيه: هسم بنو عم يأجوج 
ومأجوج لما بنى ذو القرنين السد كان بعض ياجوج ومأجوج 
غائبين فتركوا لم يدخلوا مع قومهم فسموا الترك. وقيل: إنهم من 
نسل تبع: وقيل: من ولد أفريدون بن سام بن نوح. وقيل: ابن يافث 
لصلبه؛ وقيل: أبن كومي بن يافث كذا في «الفتح». 

؟- قوله: (وعبدالجبار بن العلاء) بن عبدالجبار العطار البصري 
أبو بكر نزيل مكة» لا بأس به من صغار العاشرة. 

- قوله: (حتى تقاتلوا قوماً نعالهم الشعر) بفتحتيين وسكون. 
قيل: المراد به طول شعورهم حتى تصير أطرافها في أرجلهم 
موضع النعال. وقيل: المراد أن فعالهم من الشمعر بأن يجعلوا 
نعالهم من شعر مضفور. ووقع في رواية مسلم من طريق سهيل عن 
أبيه عن أبي هريرة: لا تقوم الساعة حتى يقاتل المسلمون الترك 
قوماً كن وجوههم المجان المطرقة: يلبسون الشعره وبمشون في 
الشعر. وزعم ابن دحية أن المراد به القندس الذي يلبسونه في 
الشرابيش؛ قال وهو جلد كلب الماء ذكره الحافظ. قلت: والظاهر 
هو القول الثاني يدل على ذلك رواية مسلم المذكورة (كأن 
ا ا 01 
الميم: وهو السترس (المطرقة) بة بضم الميم وفتشح الراء المخففة 
المجلدة طبقاً فوق طبق. وقيل: هي ألبست طراقاً أي جلداً يغشاها. 
شبه وجوههم بالترسة لبسطها وتدويرهاء وبالمطرقة لغلظها وكثرة 
لحمها. 


4- قوله: (وفي الباب عن أبي بكر الصديق وبريدة وأبي سعيد 


. الفرس. قال ابن الأعرابي 


وعمرو بن تغلب ومعاوية) أما حديث أبي بكر فأخرجه الترمذي في 
باب. من أين يخرج الدجال. وأما -عديث بريدة فأخرجه أبو داود. 
وأما حديث أبي سعيد فأخرجه ابن ماجة وأما حديث عمرو بن 
تغلب فأخرجه البخاري وابن ماجة» وأما جديث معاوية فأخرجه أبو 
يعلى: ذكر الحافظ لفظه في «الفتح» في علامات النبوة. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 


-4١‏ هابا عايياة إذا ذقب كبري لا يري 
00 


ممضفة - [متفق عليه] حَدَئنا سَعِيدٌ بن عبدالرّحمَنِ حدثنا 
فيان عن الزهرِي عَنْ ستعيدد بن المُسيِبِ عن أبي هريرَة قَالَ: 
قَالَ رَسُولُ الله 6ل: «إذًا هَلَّكَ كِسْرَى قلا كِسرى بَعْدَهُ وإذا 
هَلَكَ ىٍِ َنِصرن”" فلا فصر بَمْدَه وَالَلِي نَفْسِي بيد لتنشفَنَ 
كنورُهُما في ستبيل الله». 

لخ: /70171] [م: 1918]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح7". 

-١‏ بكسر الكاف ويجوز الفتح» وهو لقب لكل من ولي مملكة 
: الكسر أفصح في كسرىء وكان أبو حاتم 
يختاره» وأنكر الزجاج الكسر على ثتعلب واحتج بأن النسبة إلينه 
كسروي بالفتح. ورد عليه ابن فارس بأن النسبة قد يفتح فيهاا ما هو 
في الأصل مكسور أو مضموم كما قالوا في بني تغلب بكسر اللام 
تغلبي بفتحهاء وفي سلمة كذلكء» فليس فينه حجة على تخطئة 
الكسر. 

؟- (وإذا هلك قيصر) لقب لكل من ولي مملكة الروم (فلا 
قيصر بعده). قال الحافظ في شرح هذا الحديث: قد استشكل هذا 
مع بقاء مملكة الفرس لأن آخرهم قتل في زمان عثمان؛ واستشكل 
أيضاً مع بقاء مملكة الروم وأجيب عن ذلك بأن المراد لا يبقى 
كسرى بالعراق ولا قيصر بالشام وهذا منقول عن الشافعي. قال 
وسبب الحديث أن قريشا كانوا يأتون الشام والعراق تجاراء فلما 
أسلموا خافوا انقطاغع سفرهم إليهما لدخولهم في الإسلام فقال 
النبي يل ذلك لهم تطييباً لقلوبهم وتبشيراً لهم بأن ملكهما سيزول 
عن الإقليمين المذكورين. وقيل: الحكمة في أن قيصر بقي ملكه 
وإنما ارتفع من الشام وما والاها وكسرى ذهب ملكه أصلا ورأسا 
أن قيصر لما جاءه كتاب النبي يي قبله وكاد أن يسلم؛ وكسرى لما 
أتاه كتاب النبي يك مزقه. فدعا النبي يلي أن يمزق ملكه كل ممزق» 
فكان كذلك. قال الخطاب: معناه فلا قيصر بعده يملك مشل ما 
ذلك ؤذلك ابداكاة بالغنام زيما يت لقم الذي لا ينم 
للنصارى نسك إلا به ولا يملك على الروم أحد إلا كان قد.دخله 
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١76 


إما سرا وإما جهرأء فانجلى عنها قيصرء واستفتحت خزائنه ولم 
يخلفه أحد من القياصرة في تلك البلاد بعده. انتهى.: 

ص 00 ل 00 الشيخان. 

الججاز 
بي حَدئدا حُسَيْنَ 

يَحَْى ابن أبي 

بيرح أب قل عن مالم بن عبداله بن عمر عن بيه قَال: 
َال رَسُول الله يكيه: «سستخرج نار " بن حَظرَمَوْت أؤْمِن 
َو بَحْرِ حَضَرَمَوت قَبْلَ يوم القِيامَةٍ د تَحْقئْرُ الناس. قَالُوايًا 
رَسُولَ الّهِ قَمَا تَأمُرنَا؟ قَالَ عَليكُمْ بالشنّام». 

قال أبو عِيسى: دفي البّاب عَنْ حُذيفة بن أسِيدٍ وَأنس 
وَأبي هْرَيرَة وابي ذَرِ*) ١‏ ّْ 

وهذا حديث حسنٌ غريبٌ صحيية* ' من حَدِيث ابن 

-١‏ قوله: (حدثنا جسين بن محمد البغدادي) قالفي 
«التقريب»: الحسين بن محمد ابن بهرام التميمي أبو أجمد وأبو 
علي المروذي بتشديد الواو وبذال معجمة. نزيل بغداد؛ ثقة من 
التاسعة. 

؟- قوله: (حدثنا شيبان) بن عبدالرحمن التميمي مولاهم 
النحوي أبو معاوية البصري نزيل الكوفة» ثقة» ضاحب كتاب» يقال 
إنه منسوب إلى نحوة بطن من الأزد لا إلى علم النحو من السابعة. 

'- قوله: (ستخرج نار) يحتمل أن يكون حقيقة وهو الظاهر 
على ما ذكره الجزري» ويحتمل أن يراد بها الفتنة امن حضرموت) 
ف عرد يحي كود نايج ففي «القاموس»: حضرموت 

عا ا ا وه 


/5771- [صحيح] حَدثنا امد بن مد 9 
ابن محمد البَنْدَادِيَ”!)؛ حدثنا شَيبَانُ”" عن د 


بضم الراء» وإن شتت لاتنون الثاني (تحشر النناس) أي 
تجمعهم النار وتسوقهم على ماافي «النهاية» (فما تأمرنا) أي في 
ذلك الوقت (فقال عليكم بالشام) أي خذوا طريقها والزموا فريقها. 
فإنها سالمة من وصول النار الحسية أو الحكمية إليها حينئذ لحفظ 
ملائكة الرحمة إياها والحديث بظاهره لا يطابق الباب فتفكر 
وتامل.. 

5 - قوله: (وني الباب عن حذيفة بن أسيد وأنس وأبي هريرة 
وأبي ذر). أما حديث حذيفة ابن أسيد فأخرجه الترمذي في باب 
الخسف»ء وأما حديث أنس فأخرجه البخاري عنه مرفوعا: أول 
أشراط الساعة نار تحشر الناس من المشرق إلى المغرب. وأما 
حديث أبي هريرة فأخرجه الشيخان عنه مرفوعا: لا تقوم الساعة 


حتى تتخرج نار من أرض الحجاز تضيء أعناق الإبل ببصريء وأما 
حديث أبي ذر فأخرجه أحمد في «مسنده». 

3 قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريت) وأخرجه أحمد. 
“4- باب ما جَاءَ لا تَقُومُ السَاعَةُ حَتَى يَخْرْج كَذَابُون 

4- [متفق عليه] حَدَئنا مخمودٌ بن غَبْلأَنَء حدثنا 
عبد الررّاق أخبرنا مَعْمَرُ عن هَمَامٍ بن مب عَنْ أبي هريْرة ال 
قال رَسُولٌ الله يكل: الا تَُومُ السساعةً حَتى ينبت" كَذَابُونَ 
دجَالُونَ قَريبْ مِنْ ثَلاثِينَ كُلَهُم يَرْعُمْ أنهُ رَسُولُ الله». 

لخ: مم 50]] [م: /161] [د: 417177 117374 


قال ابو عِيسّى: وفِي الاب عن جابر بن سَمُرَة وابن 
غاءء(؟) 


وهَذَا حديث حسرٌ صحيدة”". 

6- [صحيح] حَدئنا قَُيَهُ حدثنا حَمَادُ بن زَيْدِه عن 
يوب عن بي قِلابَة عن أبي أمنْمَاءً الرّحبي عَنْ تَوْبَانَ قَال: 
قَالَ رَسُولْ الله يكي: ١لا‏ تَقُومُ الَاعَةٌ حَنَى تَلْحَق قَبَائِلُ مِنْ 
َم َي بالمُتركِين” وَحَنَى يَعْبّدُوا الأؤثان وإِنهُ سَيْكُونْ في 
تي ملو كذابون لهم هم ني ون حَايْم لبتي ل 
ْبِي بَعْلدِي». 

زن: ؟55:][ه: ؟896|]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسسنّ صحيح". 

-١‏ قوله: (لا تقوم الساعة حتى ينبعث) أي ينخرج. وفي رواية 
البخاري حتى يبعث. قال الحافظ: بضم أوله أي يخرج وليس 
المراد بالبعث يمعنى الإرسال المقارن للنبوة بل هو كقوله تعالى: 
«أنا أرْسَلْنا السْبَاطِين عَلَى الْكَافِرِينَ» (كذابون دجالون) وني رواية 
البخاري:. ذجالون كذابون.. قال الحافظ: الدجل التغطية.والتمويه» 
ويطلق على الكذب أيضاًء فعلى هذا فقوله كذابون تأكيد (قريب من 
ثلاثين) مرفوع على أنه خبر مبتدأ محذوف:أي عددهم قريب وقد 
وقع في حديث ثوبان الاتي بعد هذاء وكذا في حديث جابر ابن 
سمرة عند مسلمء وكذا في أحاديث أخرى بالجزم أنهم ثلاثون. ٠‏ 
ووقع في حديث حذيفة عند أحمد يسئد جيد: سيكون في أمتي 
كذابون دجالون سبعة وعشرون منهم أربع نسوة وإني حاتم النييين 
لانبي بعدي: وهذا يدل على أن رواية الثلائين بالجزم على طريق 
جبر الكسر ويؤيده قوله في حديث الباب قريب من ثلاثين» ووقع 
في حديث عبدالله بن عمرو عند الطبراني: لا تقوم الساعة حتى 
يخرج سبعون كذاباً وسنده ضعيف» وعند أبي يعلي من جديث 
أنس نحوه وسنده ضعيف أيضاء وهو محمول إن ثبت على المبالغة 


في الكثرة لا على التحديد؛ وليس المراد بالحديث من ادعى النبوة 


شيل 
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مطلقاً فإنهم لا يحصون كثرة لكون غالبهم ينشا لهم ذلك عن جنون 
أو سوداء؛ وإنما المراد من قامت له شوكة وبدت له شبهة» هذا 
تلخيص كلام الحافظ. وقد ذكر هنا ععدة من الكذابين الدجالين 
وذكر أسماءهم وشيئاً من أحوالهم (كلهم يزعم أنه رسول الله) هذا 
ظاهر في أن كلا منهم يدعي النبوة» وهذا هو السر في قوله في آخر 
الحديث الأتي: وإني حاتم النببين لانبي بعدي. ويحتمل أن يكون 
الذين يدعون النبوة منهم ما ذكر من الثلاثين أو نحوها وأن من زاد 
على العدد المذكور يكون كذاباً فقط؛ لكن يدعو إلى الضلالة كغلاة 
الرافضة والباطنية وأهل الوحدة والحلولية وسائر للفرق الدعاة إلى 
ما يعلم بالضرورة أنه خلاف ما جاء به محمد رسول الله يَكك 
ويؤيده أن في حديث علي عند أحمد فقال علي لعبدالله بن الكواء: 
وإنك لمتهم وابن الكواء لم يدع النبوة وإنما كان يغلو في الرفض. 
"- قوله: (وفي الباب عن سمرة وابن عمر) أما حديث جابر بن 
سمرة فأخرجه مسلم. وأما حديث ابن عمر فلينظر من أخرجه. 

“- قوله: (هذا حديث حسسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والبخاري ومسلم وأبو داود. 

4- قوله: (حتى تلحق قبائل من أمتي بالمشركين) منها ما وقع 
بعد وفاته يكلٍ في خلافة الصديق رضي الله عنه (الأوثان) أي 
الأصنام (وأنه) أي الشأن (كذابون) أي في ادعائهم النبوة (وأنا 
خاتم النبيين) بكسر التاء وفتحها والجملة حالية (لانبي بعدي) 
تفسير لما قبله. 

0- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أبو داود في الفتن 


مطولاً. 
5 4- باب ما جَاءَ في تُقيف كَذَابْ ومبير 


11- [صحيح] حَدَئنا عَلِي بن حُجر حدثنا الفَظل 
ابن مُوسَى عن شّريك بن عبدالله عَنْ عبدالله بن عُصهو”"2 
عَنْ ابن عُمرَ قالَ: قال رَسُولٌ الله يَكلِِ: «في تُقِيفب'" كذابٌ 
ومبيرً؟. 

قال أبو عِيسّى: وفِي البَابٍ عَن أممَاء بنت أبي بكر . 

[صحيح الإسناد - مقطوع] حَدَئنا أبو دَاوْدَ سُلَيْمانٌ بن 
ملم البلخي”0, أخبرنا النضرٌ بن شُمَيل عَنْ شام ابن حَسَانَ 
قَالَ: أحْصّؤا ما قَتَلَ الْحَجَاجْ صَبْرًا فلم مَائَةَ ألف وعِشرين 
ألف قتيل. 

حَدَئنا عبدالرحمن بن واقل؟" رثعا : شريك نخوهُ بهذا 
الاسناد وهذا حَدِيثُ حَسَنُ غريب”* ؟. ين حديث ابن عُمرَ لا 
مرف إلا من حَدِيثٍ شريك. 0 يقول: عبدالله بن 
عُْصْمٍء وإمثرٌ رَأئيل يَقُولُ: عبدالله بن عْصمَة©. 


قال أبو عيسى: يُقَالُ الكذابُ المُخْتَارٌ بن أبي بيد" 
والمبيرُ الْحَجَاجَ بن يُوسُفَ. 

-١‏ قوله: (عن عبدالله بن عصم) بضم العين وسكون الصاد 
المهملتين» ويقال عصمة بفتح فسكون كنيته أبو علوان يضم 
المهملة وسكون اللام؛ الحنفي اليماميء نزل الكوفة» صدوق 
يخطىء. أفرط ابن حبان فيه وتناقض. 

7- قوله: (في ثقيف) قال في «القاموس»: ثقيف كأمير أبو قبيلة 
من هوازن واسمه قسي بن منبه بن بكر ابن هوازن والنسبة ثقفي 
محركة انتهى (كذاب) قيل: هو المختار ابن أبي عبيد الزاعم | 
جبريل يأتيه (ومبير) أي مهلك يسرف في إهلاك الناس يقال: بار 
الرجل يبور بوراً. فهو بائر» وأبار غيره» فهو مبير وهو الحجاج لم 
يكن أحد في الإهلاك مثله. 

'- قوله: (وفي الباب عن أسماء بنت أبي بكر) أخرجه مسلم 
في باب ذكر كذاب ثقيف ومبيرهاء من كتاب فضائل الصحابة. 

4- قوله: (حدثنا عبدالرحمن بن واقد) بن مسلم البغدادي أبو 
مسلم الواقدي أصله بصري صدوق يغلط من العاشرة (نحوه) أي 
نحو حديث ابن عمر المذكور. 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الطبراني في 
«الكبير» عن سلامة بنت الخرء قال المتاوي: إسناده ضعيف. 

7- قوله: (وشريك يقول عبدالله بن عصم وإسرائيل يقول 
عبدالله بن عصمة) قال الحافظ في «تهذيب التهذزيب» في ترجمة 
عبدالله بن عصم: قال الآجري عن أبي داود قال إسرائيل: عصمة» 
وقال شريك: عصم»ء وسمعت أجمد يقول القول قول شريك» وكذا 
قال أبو القاسم الطبراني أن الصواب عصم. انتهى. 

/ا- قوله: (الكذاب هو المختار بن أبي عبيد) بالتصغيرء وهو 
أبن مسعود الثقفي قام بعد وقعة الحسين ودعا الناس إلى طلب ثأره 
وكان غرضه في ذلك أن يصرف إلى نفسه وجوه الناس ويتوسل به 
إلى الإمارة وكان طالباً للدنيا مدلساً في تحصيلها كذا ذكره 
القاضي. وفي «الإكمال» لصاحب «المشكاة»: المختار بن أبي عبيد 
هو المختار ابن أبي عبيد بن مسعود الثقفي كان أبوه من أجلة 
الصحابة وولد المختار عام الهجرة وليس له صحبة ولا رواية» وهو 
الذي قال في حقه عبدالله بن عصمة: هو الكذابٍ الذي قال رسول 
الله يلِ: «في ثقيف كذاب». كان أولاً مشهوراً بالفضل والعلم 
والخيرء وكان ذلك منه بخلاف ما يبطنه إلى أن فارق عبدالله بن 
الزبيره وطلب الإمارة وأظهر ما كان يبطن من فساد الرأي والعقيدة 
والهوى إلى أن ظهر منه أسباب كثيرة تخالف الدين؛ وكان يظهر 
طلب ثأر الحسين بن علي بن أبي طالب ليتمشى أمره الذي يرومه 
من الإمارة وطلب الدنياء ولم يزل كذلك إلئ أن قتل سنة سبع 
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ناكننا 


وستين في أيام مصعب ابسن الزبير. انتهى: (والمبير الحجاج بسن 
يوسف) وهو بفتح الحاء مبالغة الحاج بمعنى الآتي بالحجة. قال 
صاحب «المشكاة»: هو عامل عبدالملك بسن مروان على العزاق 
وخراسان وبعده لابنه الوليد مات بواسط في شوال سنة خمس 
وسبعين وعمره أربع وخمسون سنة قلت:حجاج بن يوسف هذا هو 
الأمير الظالم الذي يضرب به المثل في الظلم والقتل والسفك. 

8- قوله: (حدثنا ا ا قال في 
«التقريب»: سليمان بن سلم بن سابق الهداوي, بف بفتح الهاء وتخفيف 
الدال: أبو داود المصاحفي البلخيء ثقة من الحادية عشر. 

4- قوله: (أحصوا) بفتح الهمزة والصاد أي اضبطوا أو عدوا 
(صبراً) بفتح فسكون. قال في «النهاية»: كل من قتل في غير معركة 
ولا حرب ولا خطاء فإنه مقتول صبراً. 

ءظ 4- باب مَا جَاء في القن الغاليك7) 

0- [متفق عليه] حَدَئنا وَاصِلْ بِنْ عبد الأعْلَى» حدثنا 

0 بن الفُضْيل عَنْ الأعمش عَنْ علي بن مرك عَنْ هلال 
ا 00 
ل يَقول: حير الناس قرئني'"' "» ثم ارين يَْونّهُمْ نَم يَائّي 
بَعْدِدِم قوم يتسَمَنُون ويُحِبونَ السّمَنَ يُعْطُونَ الشهاة ل أن 
يُسلُوهَا». 

[خ: 861؟1]1م: ه517 1]. 

قال أبو عِيسى: هَكَذَا رَوى محمد بن قُضَيلٍ هذا الْحَدِيث 
عَنْ الأعمّش عَنْف عَلِيَ بن مُدْرِكْ عن هلال ابن يَسَافو. 

ورَوَى غَيْرُ وَاحلدٍ من الْحُفَاظٍ هذا الحديث عَن الأعمش» 
عَنْ لآل بن يَسَافر وَلَمْ يَذْكرُوا فيه عَلِي بن مُذْرِك. 

حَدَثنا الجسينْ بن حْرَيسشيه حدثنا وكيع عن الأعمّشء 
حدثنا لآل بن يَسَافمٍ عَنْ عِمْرَانَ بن حُصَيِن عن النبي وَل 
فُذْكْرَ نَجوة. وَهذا أصّمّ عدي مِن حَدِيثِ مُحَمْدٍ بن فيل 
وقد رُوِيّ هذا الحديث من غير وَجْهِ عن عِمْرَآنْ بن حُصبِنٍ 

عن التي ي. 

[1-111 


صحيح] حَدَثنا قُتَيِبَةٌ حدثنا أبو عَوَانَة عن قَتَادَة 


عن زُرَارَة بن أوْفى عن رك ب بن حْصَيْنِ قال: قال رسول 
الله لهة: دير أمِي الْقَرنُ اللذي بَمِفْتْ فيهم ثم | لَذِينَ يَلُونَهُم 
قال 29 وَلا ١‏ أعلم أذكرَ الثايث م ل م 0 م ينْشَأ وام يَشْهَدُونَ 
وَل يمْتَشْهَدُون وَيَحُونُونَ وَل يُوْتَمَُونَ وتفشو فيهم 
السَمَن». 

لخ: ]م ها ؟][د: /ا6"ع]. 


قال أبو عِيسى: هذا حديك حسن صحيح”1. 


-١‏ وهو قرن أتباع التابعين. قال النووي: الصحيح أن قرنه يل 
والصحابة؛ والثاني التابعون والثالث تابعوهم. انتهى. 

-١‏ قوله: (خير الناس.قرني) أي أهل قرني. قال الحافظ: 
والمزاد بقرن الي يي في هذا الحديث الصحابة وقد سبق في 

فوله: وبعثت في خير قرون بني آدم. وفي رواية بريدة عند 
أحمد: خير هذه الأمة القرن الذين بعثت فيهمء وقد ظهر أن الذي 
بين البعئة وآخر من مات من الصحابة مائة سنة وعشرون سنة أو 
دونها أو فوقها بقليل على الاختلاف في وفاة أبي الطفيل وإن اعتبر 
ذلك من بعد وفاته يك فيكون مائة سنة أو تسعين أو سبعاً وتسعين» 
وأماقرن اتليس نإن عبر كن مطاف قان يحو سبميل أو تبالين: 
وأما الذين بعدهم فإن اعتبر منها كان نحواً من خمسين؛ فظهر 
بذلك أن مدة القرن تختلف باختلاف أعمار أهل كل زمان» واتفقوا 
أن آخر من كان من اتباع التابعين ممن يقبل قوله مبن عاش إلى 
حدود العشرين وماتتين انتهى (ثم الذين يلونهم) أي القرن الذي 
بعدهم وهم التابعون (ثم الذين يلونهم) وهم أتباع التابعين» ويأتي 
شرح هذا الحديث وتخريجه في أبواب الشهادات. 

-٠ .‏ قوله: (خير أمتي القرن الذي بعثت فيهم ثم الذبن يلونهم 
قال) أي عهران: (ولا أعلم أذكر الثالث أم لا) وكذلك في رواية 
مسلم من طريق زرارة بن أوفى عن عمران وفي الصحيح من طريق 
زهدم عن عمران قال عمران: فلا أدري أذكر بعد قرنه مرتين أو 
ثلاثا. قال الحافظ في «الفتح»؛ وقع مثل هذا الشك في حديث ابسن 
مسعود وأبي هريرة عند مسلم. وفي حديث بريدة عند أحمد» وجاء 
في أكثر الطرق بغير شك منها عن النعمان بن بشير عند أحمد وعن 
مالك عند مسلم عن عائشة؛ قال رجل: يا رسول الله أي الناس 
خير؟ قال: القرن الذي أنا فيه ثم الثاني ثم الثالث ووقع في رواية 
الطبراني وسمويه ما يفسر به هذا السؤال وهو ما أخرجاه من طريق 
بلال بن سعيد بن تميم عن أبيه قال: قلت: يا زسول الله أي الناس 
خير؟ فقال: أنا وقرني. فذكر مثله وللطيالسي من حديث عمر رفعه: 
خير أمتي القرن الذي أنا منهم ثم الثاني ثم الشالث؛» ووقع في 
حديث جعدة بن هبير عند ابن أبي شيبة والطبراني إثيات القرن 
الرابع ولفظه: خير الناس قرني ثم الذين يلونهم ثم الذين يلونهم ثم 
الذين يلونهم ثم الآخرون أردا ورجاله ثقات إلا أن جعدة مختلف 
في صحته انتهى (يخونون ولا يؤتمنون) أي لا يثق الناس بهم ولا 
يعتقدونهم أمناء بآن تكون خيانتهم ظاهرة بحيث لا يبقى للناس 
اعتماد عليهم (ويفشو) أي يظهر (فيهم السمن) بكسر المهملة وفتح 
الميم بعدها نون أي يحبون التوسع في المآكل والمشارب وهي 
أسباب السمن. 


اليل 


تحفسة الأحسوذي - كتاب الفتن 


- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 
5- بَابْ ما جاء في الْخْلَقَاء 

تففقة [متفق عليه] حَدَئنا أبو كُرَيْبٍِ محمد بن العلاءء 

يَلا' الطنافسي عن ميسماكُ بن حَرْبِه من 

جابر بن سَمُرَةَ قال: قال رسول الله كَكه: ل نْ مِنْ بَعْدِي اتنا 

عَشَرَ مير" قال: لم تكلم يتئم لم أذ وار فَسَألْت الذي 

يَلِيني فقال: قال: كُلَهُمْ من فُرَيْشٍ». 

لخ: يففغة [م: ]1 لا ١1خ‏ ). 
رشيف 


قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح 

حَدئنا أبو كَُيْبِ حدئنا عُمَرُ بن َيل عَنْ أيه عن أبي 
بكر بن أبي مُوسى» عن جَابرٍ بن سَمْرةه عن النبي 6 مِثْلَّ 
هذا الْحَدِيت. . وقد روي من غير وجه عن جابر بن سمرة). 

قال أبو عِيسَى: : هذا حليث حسن صحيح غريبا يقرب 
من حَدِيثِ أبي بكر بن أبي موسى* عن جَابر ابن سَمْرَة. 
وفي الباب عن ابن صَسّحُودٍ وعبدالله بن عَمْرِو”. 

-١‏ قوله: : (حدئنا عمر بن عبيد) بن أبي أمية الطنافسي؛ الكوفي؛ 
صدوق من الثامنة. 


حدثنا عمر بن عبيل 


"- قوله: (يكون من بعدي أثنا عشر أميرأ) وفي رواية لمسلم: 
إن هذا الأمر لا ينقضي حتى يمضي فيهم اثنا عشر خليفة» وفي 
رواية أخرى له: لا يزال أمر الناس ماضياً ماوليهم اثنا عشر رجلا 
وفي أخرى له: لا يزال هذا الدين عزيزا منيعاً إلى اثني عشر خليفة» 
وفي أخرى له: لا يزال الدين قائماً... حتى تقوم الساعة أو يكون 
عليكم اثنا عشر خخليفة. ووقع في حديث أبي جحيفة عند البزار 
والطبراني نحو حديث جابر سن سمرة بلفظ: لا يزال أمر أمتي 
صالحا. وأخرجه أبو داود من طريق الأسود بن سعيد عن جاير ببن 
سمرة نحوه قال: وزاد فلما رجع إلى منزله أتنه قريش فقالوا: ثم 
يكون ماذا؟ قال الهرج. وأخرجه من طريق إسماعيل ب ل 
عن أبيه بلفظ: لا يزال هذا الدين قائماً حتى يكون عليكم اثنا عشر 
خليفة كلهم تجتمع عليه الأمة» قال القاضي عياض: توجه على هذا 
العدد سؤالان: أحدهما: أنه يعارضه ظاهر قوله في حديث سفينة» 
يعني الذي أخرجه أصحاب السنن وصححه ابن جبان وغيره: 
الخلافة بعدي ثلاثون سنة ثم تكون ملكا لأن الثلاثين سنة لم يكن 
فيها إلا الخلفاء الأربعة وأيام الحسن بن علي. والثاني: أنه ولي 
الخلافة أكثر من هذا العدد. قال: والجواب على الأول أنه أراد في 
حديث سفينة خلافة النبوة ولم يقيده في حديث جابر بن سمرة 
بذلك. وعن الثاني أنه لم يقل: لا يلي إلا اثنا عشر وإنما قال: يكون 
ائنا عشر وقد ولى هذا العدد ولا يمنع ذلك الزيادة عليهم. قال: 


وهذا إن كان اللفظ واقعاً على كل من ولي وإلا فيحتمل أن يكون 
المراد من يستحق الخلافة من أئمة العدل» وقد مضى منهم الخلفاء 
الأربعة» ولابد من تمام العدة قبل قيام الساعة. وقد قيل: إنهم 
يكونون في زمن واحد يفترق الناس عليهم. وقند وقع في المائة 
الخامسة في الأندلس وحدها ستة أنفس كلهم يتسمى بالخلافة 
ومعهم صاحب مصر والعباسية ببغداد إلى من كان يدعي الخلافة 
في أقطار الأرض من العلوية والخوارج قال: ويعضد هذا التأويل 
قوله في حديث آخر في مسلم ستكون خلفاء فيكثرون. قال 
ويحتمل أن يكون المراد أن يكون الاثنا عشر في مدة ععزة الخلافة 
وقوة الإسلام واستقامة أموره والاجتماع على مين يقوم بالخلافة 
ويؤيده قوله في بعض الطرق. كلهم تجتمع عليه الأمة. وهذا قد 
وجد في من اجتمع عليه الناس إلى أن اضطرب أصر بني أمية 
ووفعت بينهم الفتنة زمن الوليد بن يزيد فاتصلت بينهم إلى أن 
قامت الدولة العباسية فاستأصلوا أمرهم وهذا العدد موجود صحيح 
إذا اعتبز. قال: وقد يحتمل وجوهاً أخر والله أعلم بمراد نبيه انتهى. 
قال الحافظ: والاحتمال الذي قبل هذا وهو اجتماع اثني عشر في 
عصر واحد كلهم يطلب الخلافة هو الذي اختاره المهلب كما تقدم 
وقد ذكرت وجه الرد عليه ولو لم يرد إلا قوله: كلهم يجتمع عليه 
الناس فإن في وجودهم في عصر واحد يوجد عين الأفتراق؛ فلا 
يصح أن يكون المراد. انتهى. ثم نقل الحافظ كلام ابن الجوزي عن 
كتابه «كشف المشكل» ثم قال: ويتتظم من مجموع ما ذكراه (يعني 
القاضي عياض وابن الجوزي) أوجه أرجحها الثالث مين أوجه 
القاضي لتأييده بقوله في بعض طرق الحديث الضحيحة كلهم 
يجتمع عليه الناس وإيضاح ذلك أن المراد بالاجتماع انقيادهم 
لبيعته».والذي وقع أن الناس اجتمعرا على أبي بكر ثم عمرثم 
عثمان ثم علي إلى أن وقع أمر الحكمين في صفين فسمى معاوية 
يومئذ بالخلافة» ثم اجتمع الناس على معاوية عند صلح الحسن ثم 
اجتمعوا على ولده يزيد ولم يتنظم للحسين أمر بل قتل قبل ذلك» 
ثم لما مات يزيد وقع الاختلاف إلى أن اجتمعرا على عبدالملك بن 
مروان بعد قتل ابن الزبير ثم اجتمعوا على أولاده الأربعة الوليد م 
سليمان ثم يزيد ثم هشام ونخلل بين سليمان ويزيد عمر بن 
عبدالعزيز» فهؤلاء سبعة بعد الخلفاء الراشدين. والثاني عشر.هو 
الوليد بن يزيد بن عبدالملك اجتمع عليه الناس لما مات عمه هشام 
فولي نحو أربع سنين ثم قاموا عليه فقتلوه. وانتشرت الفتن وتغيرت 
الأحوال من يومئذ ولم يتفق أن يجتمع الناس على خليفة بعد ذلك 
لأن يزيد بن الوليد الذي قام على ابن عمه الوليد بن يزيد لم تطل 
مدته بل ثار عليه قبل أن يموت ابن عم أبيه مروان بن محمد بين 
مروان» ولما مات يزيد ولي أخوه إبزاهيم فغلبه مروان ثم ثار على 


تحفة الأحنوذى - كتاب الفتسن 


١1 


مروان بئو العباس إلى أن قتل»؛ ثم كان أول خلفاء بني العبساس أيبو 
العباس السفاح ولم تطل مدته مع كثرة من ثار عليه» ثم ولى أخوه 
المنصور فطالت مدته لكن تسرج عنه المغرب الأقصى باستيلاء 
المروانيين على الأندلس واستمرت في أيديهم متغلبين عليها إلى 
أن تسموا بالخلافة بعد ذلك وانفرط الأمر في جميع أقطنار الأرض 
إلى أن لم يبق من الخلافة إلا الاسم في بعضن البلاد بعند أن كانوا 
في أيام بني عبدالملك بن مروان يخطب للخليفة في جميع أقطار 
الأرض شرقاً وغربا وشمالاً ويميناً مما غلب علينه المسلمون؛ ولا 
يتولى أحد في بلد من البلاد كلها الإمارة على ششسيء منها إلا بأمر 
الخليفة ومن نظر في أخبارهم عرف صحة ذلك فعلى هذا يكون 
المراد بقوله ثم يكون الهرج يعني القثل الناشىء عسن الفتن وقوعاً 
فاشيا يفشو ويستمر ويزداد على مدى الأيام وكذا كان انتهسى كلام 
الحافظ, 

قال الحافظ عماد الدين بن كشير: في «تفسيره» تحت قوله 
تعالى: لوَبَعَثَا مِنهُم الْنَيْ عَشرٌ قيب بعد إيسراد حديث جابز بن 
سمرة من زوايسة الشيخين واللفظ لمسلم ومعنئ هذا الحديث 
البشارة بوجود اثني عشر خليفة صالحاً يقيم الحق ويغدل فيهم؛ ولا 
يلزم من هذا تواليهم وتتابع أيامهم بل قبد وججد منهم أربعة على 
نسق وهم الخلفاء الأربعة أبو بكر وعمر وعثمان وعلي رضي الله 
تعالى عنهم ومنهم عمر بن عبدالعزيز بلا شك عند الأئمة وبعض 
بني العباس» ولا تقوم الساعة حتى تكون ولايتهم لا محخالة» 
والظاهر أن منهم المهدي المبشز به في الأحاديث الواردة بذكره أنه 
يواطىء اسمه اسم النبي يل واسم أبيه فيملا الأرض عبدلاً وقسطاً 
كما ملئت جورا وظلماء وليس هذا بالمنتظر الذي يتوهم الرافضة 
وجوده ثم ظهوره من سرداب سامراً فإن ذلك ليس له حقيقة ولا 
وجود بالكلية بل مسن هوس العقول السنخيفة وتوهم الخيالات 
الضغيفة» وليس المراد بهؤلاء الخلفناء الأثني عشر الأثئمة الذين 
يعتقد فيهم الاثنا عشرية من الروافضن لجهلهم وقلة عقلهم انتهى. 
(ثم تكلم) أي النبي يك (فسالت الذي يليني) وفي عدة من روايات 
مسلم: فسألت أبي. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشسيخان وأبو 
داود:وغيرهم. 

+ - (وقد روي.من غير وجه عن جابر بن:سمرة) روى مسلم 
في «صحيحه» حديث جابر هذا من عدة طرق. 

قوله: (عن أبيه) هو عبيد بن أبي أمية الطنافسي الحنفني ويقال 
الإيادي مولاهم أبو الفضل اللحام الكوفي صدوق من السادسة. 

5- (عن أبي بكر بن أبي موسى) الأشعري الكوفي اسمه عمرو 
أو عامر ثقة من الثالثة. 


-١‏ قوله: (وفي الباب عن ابن فسعود وعبدالله بن عمرو) أما 
حديث ابن مسعود فأخرجه أحمد والبزار بشند حسن: أنه سثل كسم 
يملك. هذه الأمة من خليفة؟ فقال: سألنا عنها رسول الله يلد فقال: 
آثنا عشر كعدة ثقباء بني إسرائيل: وأمسا حديث عبدالله بن عمرو 
فاخرجه الطبراني عنه مرفوعاً: إذا ملك اثنا عشر من بني كعب بن 
لؤي كان النقف والتقاف. قال الخافظ: والنقف ظهر لي أنه بفتح 
النون وسكون القاف وهر كسر الهامة عن الدماغ والثقاف بوزن 
فعال منه وكني بذلك عن القتل والقتال. ويؤيده قوله في بعسض 
طرق جابر بن سمرة ثم يكون الهرج..وأما صاحب «النهاية» فضبطه 
بالثاء المثلثة بدل النون وفسره بالجد الشديد في الخصام ولم أر في 
اللغة تفسيره بذلك بل معناه الفطنة والحذق ونحو ذلك. وفي قوله 
من بني كعب بن لؤي إشارة إلى كونهم من قريش» لأن لؤيا هو ابن 
غالب بن فهر وفيهم جماع قريشء انتهى: 

/اؤ- باب 

14 اكت حَدَئنا بُنْدَان حدئنا أبُو دَاوْفَ حَدَئنا 
حُمَيْدُ بن مِهْرَان” '' عن سَعْل بن أَوْس عن زيَاةٍ بن كُسَيبٍ 
العدري؛ َال كنت مَمْ أبي بَكْرةٌ نحت مِنْبّر ابن عَأمِر وهُوَ 
تخطب وعد فاب رقئاف"" انتال تو باذل: الطروا إِلَى 
أمِيرنا يَلبْسُ ثاب الفساق قَفَالَ أبو بكر سنك سيعت 
رَسُول الله بك يَقُولٌ: من أمَان سُلْطَانَ الله في الآرْض أُمَانَهُ 
أللّه؟. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسسنٌ غريبُ”© 

-١‏ قوله: (خدثنا حميد بن مهران) قال الحافظ في #التقريب»: 
حميد بن أبي حميد مهران الخياط الكندي أو المالكي؛ ثقة من 
السابعة. وقال ف في اتهذيب التهذيب» في ترجمته: 'روئ له الترمذي 
والنسائي حديثاً واحدا: من أهان سلطاناً أهانه الله انتهى. (عن سعد 
ابن أؤس) العدوي أو العبدي البصزي صدوق لله أغاليط من 
الخامسة (عن زياد بن كسيب العدوي) البصري مقبول من الثالشة» 
كذا في «التقريب». وقال في «تهذيدب التهذيب» فني ترجمته: له 
عندهما يعني الترمذي والنسائي حديث واحد تقدم في حميد بن 
مهران. انتهى. 1 

1< قوله: (وعليه ثياب رقاق) بكسر الراء أي رقيقة رفيعة (فقال 
أبو بلال) قال القاري: لعله أبو بردة بن أبي موسى الأشسعري ولده 
كان والياً على البصرة (يلبس ثياب الفساق) يحتمل كونها محرمة 
من الخريرء وكونها رقاقاً لا محرمة لككن لكونها ثياب المتتعمين 
نسبه إلى الفسق تغليظا وهو الظاهرء ولذا رده أبو بكرة بقوله: (من 
أهان سلطان الله في الأرض أهانه الله) أي من أهان من أعزه الله 
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وألبسه خلعة السلطنة أهانه الله. وفي الأرض متعلق بسلطان الله 
تعلقها في قوله تعالى: دإنا جََلنَاكَ َليقَةَ في الآرض»4 والإضافة 
في سلطان الله إضافة تشريف. كبيت الله وناقة الله ويحكى عن 
جعفر الصادق مع سفيان الثوري وعلى جعفر جبة خز دكناء فقال 
له: يا ابن رسول الله ليس هذا من لباسك». فحسر عن ردن جبته فإذا 
تحتها جبة صوف بيضاء يقصر الذيل عن الذيل والردن عن الردن. 
فقال: يا ثوري لبسنا هذا لله وهذي لكم فما كان لله أخفيناه وما كان 
لكم أبديناه. ذكره صاحب «جامع الأصول» في كتاب مناقب 
الأولياء» والدكناء بالدال المهملة تأنيث الأدكن وهو ثوب مغبر 
اللون ذكره الطيبي. 

7< قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه النسائي. 

8 باب ما جَاءً في الْخلاقة 

06- [متفق عليه] حَذَئنا يَحَّى بن مُوسَئ» حدثنا 
عبدالرَرَاق» أخبرنا معمرٌ عن الزّهْرِيء عن سَالِمٍ بن عبدالله 
ابن عُمَّر عن أبيه قَالَ: قِيل لِعْمَرَ بن الْخَطّاب: لَوْ امنتخلفت. 
قَالَ إن امتخلِف فَقَد استخلف” أَبُو بكر وَإذْلَم أسْتَخَيِف 
َم يَسْتَحَلِفْ رَسُولُ الله يكلل. 

لخ: 4١ا؟لا]‏ [م: لاقىا]. 


قال أبو عيسى: وَفي الْحَدِيثٍ 
متحيح”: ف روي مز غير وجو خا أبن عم 

إضقفة [ضسع] عذها اعم بن ني خينا مريح بن 
النْعْمَان”'". حدثنا حَشْرَج بن تُبَائَقَ عن سَعِيدٍ ابن جُمْهَانَ 
قَالَ حدثني سَفِيئةُ قَالَ: قَالَ رَسُول الله وَكل: الْخِلاقَةُ في 
أمتي تلآُون سن ثم مُلْك بَمْد ذَلِك» نم قَالَ لي سَفينة: 
امسيك عَلَيِكَ خيلاتَة أبي بَكرء ثم قَالَ: وخلافة عُْمَرَ وَخِلافَة 
عُثْمان ثُمّ قَالَ لي: امسيك خيلاقة عَلِيّ قال: فَوَجَدْنَاهَا ثَلأَئِينَ 

ين . فَالَ سَعِيدٌ فَقَلْتْ لَهُ: إن بي أمبة يَرْعَمُوَ أن الخلآقة 
فيهم» قَالَ: كَذَيُوا ب بنو الرَرْقَاء بَلْ هُم مُلُوك مَنْ شر المُلُوك. 

[د: 5غ5ة][ن: 66اها. 

قال أب عيسى: وفي الباب عَنْ عُمَر وَل قال: للم 
ها" النب' كل في الْخِلاقَة شين وهذا حديسث حسرة9) 
قد رَوَاهُ غَيْرُ واجلر عن سَعِيلو بن جُمْهَانُ ولا نَْرِفُه إلأمن 
حديث سعيد بن جمهان. | 0 2 

-١‏ قوله: (حدثنا سريج بن التعمان) بمهملة وراء وجيم 
مصغراء ابن مروان الجوهري أبو الحسن البغدادي أصله من 
خراسان ثقة يهم قليلاً من كبار العاشرة (أخبرنا حشرج بن نباتة) 
بضم النون ثم الموحدة ثم المثناة» الأشجعيء أبو مكرم الواسطي 


قَص ص20 وهذا حديث 
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أو الكوفي» صدوق يهم من الثامنة (عن سعيد بن جمهان) بضم 
الجيم وإسكان الميم الأسلمي؛ كنيته أبو حفص البصري صدوق له 
أفراد من الرابعة (حدثني سفيئة) مولى رسول الله يكل يكنى أبا 
عدارحين يقال كان انمه تهرانة أوبغير ذلك كلقب فين لعرنه 
حمل شيئاً كبيراً ذ في السفر. مشهور له أحاديث كذا في «التقريب». 
وقال في «تهذيب التهذيب:: قال حماد بن سلمة عن سعيد بن 
جمهان عن سفينة: كنا مع النبي كك في سفر وكان إذا أعيى بعض 
القوم ألقى علي سيفه ألقى علي ترسه حتى حملت من ذلك شيئا 
كثيرا فقال النبي كَل أنت سفينة» انتهى. 

- قوله: (الخلافة في أمتي ثلاثون سنة) وفي رواية أبي داود: 
خلافة النبوة ثلاثون سنة. قال العلقمي قال شيخنا يعني الحافظ 
السيوطي: لم يكن في الثلاثين بعده يكن إلا الخلفاء الأربعة وأيام 
الحسن, قال العلقمي: بل الثلاثون سنة هي مدة الخلفاء الأربعة 
كما حررته» فمدة خلافة أبي بكر سنتان وثلاثة أشهر وعشرة أيام» 
ومدة عمر عشر سنين وستة أشهر وثمانية أيام» ومدة عثمان إحدة 
عشرة سنة وأحد عشر شهرا وتسعة أيام» ومدة خلافة علي أربع 
سنين وتسعة أشهر وسبعة أيام. هذا هو التحرير فلعلهم ألغوا الأيام 
وبعض الشهور. وقال النووي في «تهذيب الأسماء»: مدة خلافة 
عمر عشر سنين وخمسة أشهر وإحدى وعشرين يومأ وعثمان النتي 
عشرة سنة إلا ست ليال» وعلي خمس سنين» وقيل خمس سنين إلا 
أشهرأء والحسن نحو سبعة أشهرء انتهى كلام الدووي. والأمر ني 
ذلك سهل. هذا آخر كلام العلقمي (ثم ملك بعد ذلك) قال 
المناوي أي بعد انقضاء زمان خلافة النبوة يكون ملكاء لأن اسم 
الخلافة إنما هو لمن صدق عليه هذا الاسم بعمله للستة. 
والمخالفون ملوك لا خلفاء وإنما تسموا بالخلفاء لخلفهم الماضي 
وأخرج البيهقي في #المدخل؛ عن سفينة أن أول الملوك معاوية 
رضي الله عنه» والمراد بخلافة النبوة هي الخلافة الكاملة وهي 
منحصرة في الخمسة فلا يعارض الجديث: لا يزال هذا الدين قائماً 
حتى يملك اثنا عشر خليفة لأن المراد به مطلق الخلافة والله أعلم. 
أنتهى. كلامه محصلاً (أمسك عليك نخلافة أبي بكر) أي اضبط 
الحساب عاقداً اصابعك. وفي رواية أبي داود: أمسك عليك أبا بكر 
ستتين وعمر عشراً وعثمان أثني عشر وعلي كذا. ولفظ أحمد في 
#مسنده»: قال سفينة أمسك خلافة أبي بكر رضي الله عنه سنتين 
وخلافة عمر رضي الله عنه عشر سنين وخلافة عثمان رضي الله عنه 
ائني عشر سنة وخلافة علي رضي الله عنه ست سنين (فقلت له) 
أي لسفينة (قال) أي سفينة (كذبوا بنو الزرقاء) هو من باب أكلوني 
البراغيث والزرقاء امرأة من أمهات بني أمية قاله في «فتح الودودة 
(بل هم ملوك من شر الملوك) وفي رواية أبي داود: قلست لسفينة: 
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إن هؤلاء يزعمون أن علياً لم يكن بخليفة. قال: كذبت إستاه بني 
الزرقاء يعني بني مروان. 

- قوله: (وفي الباب عن عمر وعلي قالا: لم يعهد) أي لم 
يوص. أما حديث عمر فأخرجه الترمذي بعد هذاء وأما حديث علي 
فأخرجه أحمد والبيهقي في «دلائل النبوة» بسند حسسن عن عمرو 
بن سفيان قال: لما ظهر علي يوم الجمل قال: أيها الناس إن رسول 
الله يِْ لم يعهد إلينا في هذه الإمارة شيئاً حتى رأينا من الرأي أن 
نستخلف أبا بكر فأقام واستقام حتى مضى سبيله؛ ثم إن أبا بكر 
رأي من الرأي أن يستخلف عمر فأقام واستقام حتى ضرب الدين 
بجرانه» ثم إن أقواما طلبوا الدنينا فكانت أمور يقضي الله فيها. 
وأخرج الحاكم في «المستدرك») وصححه البيهقي في «الدلائل» عن 
أبي وائل قال: قيل لعلي. ألا تستخلف علينا؟ قال: ما استخلف 
رسول الله ب فاس تخلفء ولكن إن يرد الله بالناس خيراً 
فسيجمعهم بعدي على خيرهم كما جمعهم بعد نبيهم على خيرهم. 

4- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي. قال الحافظ في «الفتح» بعد.ذكر هذا الحديث أخرجه 
أضحاب السئن وصححه ابن حبان وغيره. 

0- قوله: (لو استخلفت) لو للتمني أو جوابه محذوف أي 
لكان خيرا (إن أستخلف فقد استخلف أبو بكر وإن لم استخلف لم 
يستخلف رسول الله يَك) قال النووي في «شرح مسلم»: خاصله أن 
المسلمين أجمعوا على أن الخليفة إذا حضره مقدمات الموث» 
وقبل ذلك يجوز له الاستخلاف ويجوز له تركه. فإن تركه فقد 
اقتدى بالنبي يله في هذا وإلا فقد اقتدى بأبي بكر. وأجمعوا على 
انعقاد الخلافة بالاستخلاف» وعلى انعقادها بعقد أهل الحل والعقد 
لإنسان إذا لم يستخلف الخليفة. واجمعوا على جواز جعل الخليفة 
الأمر شورى بين جماعة كما فعل عمر بالستة: وأجمعوا على أنه 
يجب على المسلمين نصب خليفة ووجوبه بالشرع لا بالعقل. وأما 
ما حكى عن الأصم أنه قال: لا يجب. وعن غيره: أنه يجب بالعقل 
لا بالشرع فباطلان. أما الأصم فمحجوج بإجماع من قبله ولا حجة 
له في بقاء الصحابة بلا خليفة في مدة التشاور يوم السقيفة وأيام 
الشورى بعد وفاة عمر رضي الله عنه» لأنهم لم يكونوا تاركين 
لنصب الخليفة بل كانوا ساعين في النظر في أمر من يعقد له وأما 

. القائل الآخمر ففساد قوله ظاهرء لأن العقل لا يوجب شيئاً ولا 
يحسنه ولا يقبحه إنما يقع ذلك بحسب العادة لا بذاته. وفي هذا 
الحديث دليل أن النبي يك لم ينص على خليفة» وهو إجماع أهل 
السنة وغيرهم. قال القاضي: وخالف في ذلك بكر بن أخحت 
عبدالواحد فزعم أنه نص على أبي بكر. وقال ابن :راوندي: نص 
على العباس. وقالت الشيعة والرافضة: على علي. وهذه دعاوي 


الكل 


باطلة وجسارة على الافتراء ووقاحة في مكابرة الحسء وذلك لأن 
الصحابة رضي الله تعالى عنهم أجمعوا على اختيار أبي بكر وعلى 
تنقيذ عهده إلى عمر. وعلى تنفيذ عهد عمر بالشورىء ولم يخالف 
في شيء من هذا أحد. ولم يدع علي ولا العباس ولا أبو بكر وصية 
في وقت من الأوقات وقد اتفق علي والعباس على جميع هذا من 
غير ضرورة مانعة من ذكر وصية لو كانت. فمن زعم أنه كان لأحد 
منهم وصية فقد نسب الأمة إلى اجتماعها على الخطأ واستمرارها 
عليه. وكيف يحل لأحد من أهل القبلة أن ينسب الصحابة إلى 
المواطأة على الباطل في كل هذه الأحوال؟ ولسو كان شيء لنقل 
فإنه من الأمور المهمة» انتهى. 

-1١‏ قوله: (وفي الحديث قصة طويلة) أخرجها مسلم في 
«صحيحه» في أوائل كتاب الإمارة. 

- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

4- باب مَا جاء أن الْخْلَقَاء مِن قُرَيْش إِلَى أن 


/771- [صحيح؛ صححه الترمذي والمناوي] حَدَئنا 
حُسَيْن بن محمد" البَصْرِي» حدثنا خَالِدُ بن الْحَارشِ حدثنا 
شعبَةٌ عن حَبيب ابن الزيِِْ قَالَ: «سَمِعْتُ عبدالله بن أبي 
الهذيل يَقول: كَانَ ناس مِن رَبِيمَة عند عَمْرِو بن العَاص فَقَالَ 
رَجْلَ من بَكْر بن وال لِتهِْنَ فُرش”" أن ليَجِعَلنَ الله هَذا 
الآْرَ في جُمَهُور مِنَ الْعَربِ غَيْرِهِم فَقَالَ عَمْرُو ابن العّاص: 
كَدَبْتَ مَمِعْتُ رَسُول الله يك يَقُولُ: ريش وُلِآهُ الناس في 
الْخَيْر وَالشْرٌ إلى يَوْمٍ م الْقِيَامَِ». 

قأل أبو عِيسى: وفي البابء عن ابن مَنْعُودٍ وابن عُمَّر 
وَجَابرٍ 00 


زهان حَدِيثٌ حَسَن غرِيب صحية17. 


-١‏ قوله: (حدثنا حسين بن محمد) بن أيوب الذارع السعدي 
أبو علي البصري صدوق من العاشرة (عن حبيب بن الزبير) بن 
مشكان الهلالي أو الحنفي الأصبهاني أصله من البصبرة ثقة من 
السادسة (سمعت عبدالله بن أبي الهذيل) الكوفي كنيته أبو المغيرة» 
ثقة من الثانية. 

؟- قوله: (لتنتهين قريش). أي من الفسق والعصيان (أو ليجعلن 
الله هذا الأمر) أي الرياسة والخلافة (غيرهم) أي غير قريش (قريش 
ولاة الناس في الخير والشر) أي في الجاهلية والإسلام ويستمر 


.ذلك (إلى يوم القيامة) فالخلافة.فيهم ماربقيت الانيباء ومن تفلت 


على الملك بالشوكة لا ينكر أن الخلافة فيهم. قال النووي في 
لاشرح مسلم؟: هذه الأحاديث (يعني أحاديث أبي هريرة وجابر بن 
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عبدالله وعبدالله بن مسعود التي رواها مسلم في باب الخلافة في 
قريش) وأشباهها دليل ظاهر أن الخلافة مختصة بقريش لا يجوز 
عقدها لأحجد من غيرهم. وعلى هذا انعقد الإجماع في زمن 
الصحابة وكذلك بعدهم ومن خالف فيه من أهل البدع فهو 
محجوج بإجماع الصحابة والتابعين فمن بعدهم بالأحاديث 
الصحيحة. قال القاضي: اشتراط كونه قرشيا هو مذهب العلماء 
كافة. قال: وقد احتج به أبو بكر وعمر رضي الله عنهم على 
الأنصار يوم السقيفة فلم ينكره أحد. قال القاضي وقد عدها العلماء 
في مسائل الإجماع؛ ولم ينقل عن أحد من السلف فيها قول ولا 
فعل يخالف ما ذكرناء وكذلك من بعدهم في جميع الأعصار. قال: 
ولا اعتداد بقول النظام ومن وافقه من الخوارج وأهل البدع أنه 
يجوز كونه من غير قريشء ولا بسخافة ضرار ابن عمرو في قوله: 
إن غير القرشي من النبط وغيرهم يقدم على قرشي لهوان خلعه إن 
عرض منه أمر. وهذا الذي قاله من باطل القول وزخرفه مع ماهو 
عليه من مخالفة إجماع المسلمين. 

وأما فوله يَكِ: الناس تبع لقريش في الخير والشرء فمعناه في 
الإسلام والجاهلية كما هو مصرح به في الرواية الأولى يعني رواية 
أبي هريرة: الناس تبع لقريش في هذا الشأن مسلمهم لمسلمهم 
وكافرهم لكافرهم لأنهم كانوا في الجاهلية رؤساء العرب 
واصحاب حرم وأهل حج بيت الله. وكانت العرب تتنظر إسلامهم 
فلما اسلموا وفتحت مكة تبعهم الناس وجاءت وفور العرب من 
كل جهة؛ ودخل الناس في دين الله أقؤاجاء وكذلك في الإسلام هم 
أصحخاب الخلافة والناس تبع لهم وبين يكيِ أن هذا الحكم مستمر 
إلى آخر الدنيا ما بقي من الناس اثنان وقد ظهر ما قاله النبي يلل 
فمن زمنه يَيْكِ إلى الآن الخلافة في قريش من غير مزاحمة لهسم 
فيهاء وتبقى كذلك ما اثنان كما قال يَكَيدِ انتهئ. 

وقال الحافظ في «الفتح»: ويحتاج من نقل الإجماع إلى تأويل 
ما جاء عن عمر من ذلكء؛ فقد أخرج أحمد عن عمر بسند رجاله 
ثقات أنه قال: إن أدركني أجلي وأبو عبيدة حي استخلفتة فذكر 
الحديث وفيه: فإن ادركني أجلي وقد مات أبو عبيدة استخلفت 
معاذ بن جبل الحديث, ومعاذ بن جبل أنصاري لا نسب له في 
تريش نيجتمل ارايثال لعل الاشناع العقد بفدا ضر على اميتتراط 
أن يكون الخليفة قرشياً أو تن تغير اجتهاد عمر في ذلك. وأما ما احتج 
به من لم يعين الخلافة في قريش من تأمير عبدالله بن رواحة وزييد 
ابن حارئة وأسامة وغيرهم في الحروب فليس من الإمامة العظسى 
في شيء بل فيه أنه يجوز للخليفة استنابة غير قريش في حياته. 
انتهى. 

فإن قلت: ما وجه الجمع بين الأحاديث التي تدل على 


اختصاص الخلافة بقريش وبين حديث أنس ابن مالك عند أحمد 
والبخاري والنسائي مرفوعاً: اسمعوا وأطيعوا وإن استعمل عليكم 
عبد حبشي كأن زأسه زبيبة. وحديث أم الحصين عند مسلم 
مرفوعاً: إن أمر عليكم عبد مجدع يقودكم بكتاب الله فاسمعوا له 
وأطيعوا. 

قلت: المراد من هذين الحديثين وما في معناهما أن الإمام 
الأعظم إذا استعمل العبدالحبشي على إمارة بلد مثلا وجبت طاعتنه 
وليس فيه أن العبدالحبشي يكون هو الإمام الأعظم. قال الخطابي: 
وقد يضرب المثل بما لا يقع في الوجود يعني وهذا من ذاك أطلق 
العبدالحبشي مبالغة في الأمر بالطاعة وإن كان لا يتصور شرعا أن 
يلي ذلك. 

“'- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وابن مسعود وجابر) أما 
حديث ابن عمر فأخرجه أحمد والشيخان ولفظه عند مسلم: لا 
يزال هذا الأمر في قريش ما بقي من الناس اثنان. قال الحافظ ابن 
حزم في #المحلى» بعد ذكر هذا الحديث: هذه اللفظة لفظية الخبر 
فإن كان معناه الأمر فحرام أن يكون الأمر في غيرهم أبدأء وإن كان 
معناه معنى الخبر كلفظه فلا شك في أن من لم يكن من قريش فسلا 
أمر له وان ادعاه فعلى كل حال فهذا خبر يوجب منع الأمر عمن 
سواهم انتهى. وأما حديث ابن مسعود فأخرجه مسلم بنحو حديث 
ابن عمرء وأما. حديث جابر وهو ابن عبدالله فاخرجه مسلم ولفظه: 
الناس تبع لقريش في الخير والشر. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد 
قال المناوي: بإسناد صحيح. 

5ه6- باب 


4- [صحيح. رواه مسلم] حَدَئنا محمد بن بَشار 
العبدي؛ حدثنا أبو بكر اَْتفَي عن عبدالْحَمِيد بن جَعْفَر عن 
عَمَرَ بن الْحَكم”"2» قال سمِعْت أبَا هرَيْرَة يَهُول: قَالَ رَسُولُ 
0 دلا يَذَهَبْ الَليْلُ وَالتهَارئُ" حَتَى يَمِْكَ رَجْلّ مِنَّ 
المُوَالِي يُقَالُ لَهُ جَهْجَاه». 
[م: .]191١١‏ 


قال أبو عِيسسى: هذا حديث حسن م غريب”7. 


-١‏ قوله: (عن عمر بن الحكم) بن رافع بن ستان المدني 
الأنصاري» خليف الأوسء ثقة من الثالثة. 

1- قوله: (لا يذهب الليل والنهار) أي لا ينقطع الزمان ولا 
تأتي القيامة (حتى يملك رجل من الموالي) أي على سبيل التغلب 
شور أهل الحل والعقد. فهذا الحديث لا يخالف الأحاديث 
القاضية بأن الخلافة في قريش؛ والموالي بفتح الميم جمع المولى 


تنحفة الأحوذي - كتاب الفتسن 


أي المماليك» والمعنى حنى يصير حاكم على الناس (يقال له 


جهجاءه) قال النووي::هو بفتح الجيم وإسكان الهاء وفي بعض 
الخ يعني نسخ مسلم الجهجها بهاءين» وفي بعضها الجهجا 
بحذف الهاء التي بعد الألف والأول هو المشهور»-انتهى. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه مسلم في أشراط 
الساعة. 1 

-١‏ بَابْ مَا جَاءَ في الآتمّةٍ المُضِلّين 

89- [صحيح رواه مسلم] حَدَئنا قُتَيْبَة بن سعيده 
حدئنا حَمَادُ بن زيل عن أيَوب» عن أبي قلآبَة عن أبي أَسْمَاءٌ 
الرحبي عن تُوْبَانَ قَالَ: قَالَ رَسُول الله ككن: «إنْمَا أخاف عَلَى 
مي الآئمّة مَةَ المُضِلَينَ”". قال وقال رمسول الله يكِ: لآ تَرَالُ 
طَائْفةٌ مِنْ متي عَلَى الْحَقَ ظَاهِرِينَ لأ يَضْرَهُمْ مَن حَدَلَهُمْ 
حَتَى يَأبِيّ أمْرُ اه. 

[م: ١1947][ه: ٠١‏ - مختصرا]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صَّحِي”". 

-١‏ قوله: (إنما أخاف على أمتي أئمة مضلين) أي داعين إلى 
البدع والفسق والفجور (على الحق) خبر لقوله لا تزال أي ثابتين 
على الحق علماً وعملاً (ظاهرين) أي غالبين على الباطل وسو 
حجة: قال الطيبي: يجوق آن ايكون خبر يندا حبر وان يكتون خبالاً 
من ضمير الفاعل في ثابتين على الحق في جالة كونهم غالبين على 
العدر (لا يضرهم من خذلهم) أي لثباتهم على دينهسم (حتى يأني 
أمر الله) متعلق بقوله لا تزال قال في «فتح الودود»: أي الريح التي 
يقبض عندها روح كل مؤمن ومؤمنة» انتهى. 

1- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه مسلم وابن ماجة 
بدون ذكر: إنما أخاف غلئ أمتي أثمة مضلين. وأخرجه أبو داود 
مطولاً. 

7- بَابْ ما جَاءَ في الْمَهْدِي'') 

رقف - [حسن صحيح] حَدَئنا عَبَيْدُ بن أمسباط بن مُحَمّدٍ 
القُرَشِي الكوفي قال: حدئني أبي» حدثنا مفْيَانْ الشؤْري عسن 
عَاصمِ بن بَهْدَلّةَ عن. زر عن عبدالله”" قَالَ: قَالَ رَسُولَ الله 
: ١لا‏ تَذْمَبْ الدنياا؟ حَتى يَمْلِكَ العَرب رَجْلْ مَن أل 
َْتِي يُوَاطىءٌ املْمَهُ اسلمي». 

[د: 47كة]. 


ريا 


7 ا 0 حدثنا بالا بن العّلآء بن 


عبدالجبار الْعَطانُ حدثنا سْفيَانُ بن عيينَة عن عَاصِمٍ عن زر 
عن عبدالله عن الي يك قال يلي رَجْلَ بن أمْل بَنني 
يُوَاطىء اسْمُهُ انمي »2 قَالَ عَاصم: وأنا أَبُو صَّالحٍ عن أبي 
هُرَيْرَة قَال: لَْلَم يبْقَ من الدنْيًا إلا يوم لَطُوَلَ الله ذَلِكَ الْيَوْم 
حَتَى ل 

قال أبو عيسى: هذا حدِيث حَسَن م90 . 

-١‏ اعلم أن المشهور بين الكافة من أهل الإسلام على مر 
الأعصار أنه لا بد في آخر الزمان من ظهور رجل من أهسل البيت 
يؤيد الدين ويظهر العدل ويتبعه المسلمون ويستولي على المسالك 
الإسلامية ويسمئ بالمهدي ويكون خروج الدجال أو وما بغده من 
أشراط الساعة الثابتة في الصحيح على أثره؛ وأن عيسى عليه السلام 
ينزل من بعده فيقتل الدجال ينزل من بعده فيساعده على قتله وياتم 
بالمهدي في صلاته. وخرج أحاديث المهدي جماعة من الأئمة 
منهم أبو داود واالترمذي وابن ماجة والبزار والحاكم والطبراني 
وأبو يعلي الموضلى.وأسندوها إلئ جماعة من الصحابة مشل علي 
وابن عباس وابن عمر وطلحة وعبدالله بن مسعود وأبي هريرة 
وأنس وأبي سعيد الخدري وأم حبيبة وأم سسلمة وثوبان وقرة بن 
إياس وعلي الهلالي وعبدالله بن الحارث بن جزء رضي الله عنهم 
وأسناد أحاديث هؤلاء بيسن صحيح وحسن وضعيف. وقد بالغ 
الإمام المؤرخ عبدالرحمن بسن خلدون المغربي في تاريخه في 
تضعيف أحاديث المهدي كلها فلم يصب بل أخطأ وما روي من 
رواية محمد بن المنكدر عن جابر: امن كرب بالمهدي فقد كفر». 
فموضوع والمتهم فيه أبو بكر الإسكاف وربما تمبسك المذكرون 
لشآن المهدي بما روي مرفوعاً أنه قال: لا مهدي إلا عيسى بن 
مريم. والحديث ضعفه البيهقي والحاكم وفيه أبان بن صالح وهو 
متروك الحديث والله أعلم كذا في «عون المعبود»..قلت: الأحاديث 
الواردة في خروج الإمام المهدي كثيرة جداء ولكن أكثرها ضعاف» 
ولاشك في أن حديث عبدالله بن مسعود.الذي رواه الترمذي في 
هذا الباب لا.ينحط.عن درجة الحسن. وله شواهد كثيرة من بين 
حسان وضعاف. فحديث عبدالله بن مسعود هذا مع شواهده 
وتوابعه صالح للاحتجاج بلا مرية» فالقول بخروج الإمام المهدي 
وظهوره هو القول الحق والصوابء والله تعالى أعلم. 

وقال القاضي الشوكاني في «الفتح الرباني»: الذي أمكن 
الوقوف عليه من الأحاديث الواردة في المهدي المنتظر خمسون 
حديثاً وثمانية وعشرون أثراً ثم سردها مع الكلام عليها ثم قال: 
وجميع ما سقناه بالغ حد التواتر كما لا يخفى على من له فضل 
اطلاع. انتهى. 

7- قوله: (عن عبدالله) هو ابن مسعود. 


تحفة الأحوذي د كسات الفين 


ا ل 
يملك الغرب) قال في «فتح الودود»: خص العرب بالذكر لأنهم 
الأصل والأشسراف انتهى. وقال الطيبي: لم يذكر العجم وهم 
مرادون أيضاً لأنه إذا ملك العرب واتفقت كلمتهم وكانوا يدا 
واحدة قهروا سائر الأمم ويؤيد حديث أم سلمة يعني المذكور في 
«المشكاة» في الفصل الثاني من باب أشراط الساعة وفيه: ويعمل 
في الناس بسنة نبيهم ويلقي الإسلام بجرانه في الأرض فيلبث سبع 
سنين ثم يتوفى ويصلي عليه المسلمون. قال القاري: ويمكن أن 
يقال: ذكر العرب لغلبتهم في زمنه؛ أو لكونهم أشرف. أو هو من 
باب الاكتفاء ومراده العرب والعجم كقوله تعالى: لسَرَابيلَ تَقِيكُمْ 
الْحَرُ» أي والبرده والأظهر أنه اقتصر على ذكر العرب لأنهم كلهم 
يطيعونه بخلاف العجم بمعنى ضد العرب فإنه قد يقع منهم خلاف 
في إطاعته انتهى (الرجل من أهل بيتي) هو الإمام المهدي 
(يواطىء) أي يوافق ويطابق. 

:- قوله: (وفي الباب عن علي وأبي سعيد وأم سلمة وأبي 
هريرة) أما حديث علي فاخرجه أبو داود من طريق أبي إسحاق 
قال: قال علي رضي الله عنه ونظر إلى ابنه الحسن فقال: إن ابني 
هذا سيد كما سماه النبي يَةِ وسيخرج من صلبه رجل يسمى باسم 
نيكم َك يشبهه في الخّلق ولا يشبهه في الخّلق. الحديث قال 
المنذري: هذا.منقطع أبو إسحاق السبيعي رأي عليا عليه السلام 
رؤية. وأما حديث أبي سعيد فأخرجه أبو داود عنه مرفوعا: المهدي 
مني» أجلى الجبهة أقنى الأنف يملا الأرض قسطاً وعدلاً كما مانت 
ظلماً وجوراً ويملك سبع ستين. قال المنذري: في إسناده عمران 
القطان وهو أبو العوام عمران ابن داود القطان البصريء استشهد به 
البخاري ووئقه عفان بن مسلم وأحسن عليه الثناء يحيى بن سعيد 
القطان» وضعفه يحبى بن معين والنسائي انتهى. وفي «الخلاصة» 
وقال أحمد: أرجو أن يكون صالح الحديث انتهى. وله حديث آخر 
أخرجه الترمذي في هذا الباب. وأما حديث أم سلمة فأخرجه أبو 
داود وابن ماجة عنها مرفوعاً: المهدي من عترتي من ولد فاطمة. 
وقد بسط المنذري الكلام في إسناد هذا الحديث. ولأم سلمة 
حديث آخر في هذا الباب كما عرفت. وأما حديث أبي هريرة 
فأخرجه الترمذي في هذا الباب. 

#تاقولة: (هذا حديت عدن ميقيم) ولغرينة أبس وداؤة 
وسكت عنه هو والمنذري وابن القيم» وقال الحاكم رواه الشوري 
وشعبة وزائدة وغيرهم من أئمة المسلمين عن عاصم قال: وطرق 
عاصم عن زر عن عبدالله كلها صحيحة:» إذ عاصم إمام من أئمة 
المسلمين. انتهى. 


قلت: وعاصم هذا هو ابن أبي النجودء واسم أبي النجود بهدلة 


أحد القراء السبعة. قال الحافظ في «التقريب»: عاصم بن بهدلة 
وهو ابن أبي النجود بنون وجيم الأسدي مولاهم الكوفي أبو بكر 
المقرىء؛ صدوق له أوهام» حجة في القراءة وحديثشهفي 
«الصحيحين» مقرون من السادسة. انتهى. 

- قوله: (يواطىء اسمه اسمي) وفي رواية أبي داود يواطىء 
أسمه اسمي واسم أبيه اسم أبي» فيكون محمد بن عبدالله» وفيه رد 
على الشيعة حيث يقولون: المهدي الموعود هو القائم المنتظر وهو 
محمد بن الحسن العسكري. 

- قوله: (قال عاصم وأخبرنا أبو صالح الخ): هذا متصل 
بالإسناد السابق (لطول الله ذلك اليوم حتى يلي) أي رجل من أهل 
بيتي يواطىء اسمه اسمي. 

8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) حديث عاصم عن زر 
عن عبدالله أخرجه الترمذي قبل هذا بأطول منه كما عرفت وحديث 
عاصم عن أبي صالح عن أبي هريرة أخرجه بن ماجة. 

07- باب 


3- [حسن] حَدَئنا مُحَمَدْ بن بَشار: حدثنا محمد بن 
جَعْفَرِ حدئنا شعبَةٌ قَال: سَمِعْت زيدأ المَِي قال سَمِعْت أبَا 
الصّديق''' الناجي يُحَدَتْ عن أبي مسَعِيدٍ الْخُدْرِي قَالَ: 
«خَشبينًا أن يَكُونْ بَعْدَ نينا حَدَثْ20 فسألا نبي الله يكن قال 
إن في أمِي المَهاري يَخْرْجَ يَعِيِشْ َمْسا أو سَبْعأ أو يسْعاً 
-زيد الشّالة- قَال: قُلْنَا: وَمَا ذَاك؟ قَالَ: مينِينَ» قال: : فيْجِيءٌ 
إلَيِْ الرَجْلَ فَيََولَ: يا مَهلدِي أَعْطِنِي أعطني» قَالَ: فَبَحْئِي لَه 
في تَوْبِهِ ما استطاع أن يَحْمِلَهُ». 

.])1١:8* [زو:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حَلدِيثْ حَسَنٌ 

وَقَدْ رُوي من غَيْر وَجْه عن أبي سَعِادٍ عن النبي كللله. وأبُو 
الصّدّيق الناجي اممّه بَكْرٌ بن عَمْرِوء ويقَال بَكرٌ بن قَيْس. 

اد عله سيف أبا الصديق) بتشديد الدال المكسورة 
(الناجي) بالنون والجيم بصري ثقة من الثالثة. 

7- قوله: (خشينا أن يكون بعد نبينا حدث) بفتح الحاء والدال 
المهملتين. قال في «النهاية»: الحدث الأمر الحادث المنكر الذي 
ليس بمعتاد ولا معروف في السنة انتهى. (يعيش خمسا أو سبعا أو 
تسعاً زيد الشاك) أي الشك من زيد وفي رواية عن أبي سعيد عن 
أبي داود: ويملك سبع سنين من غير شك؛» وكذلك في حديث أم 
0 فقول الجازم 
مقدم على قول الشاك (اعطني اعطني) التكرير للتأكيد» ويمكن أن 
يقال اعطني مرة بعد أخرى لما تعود من كرمه وإحسانه (قال) أي 


إفرف 
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النبي يك (فيحثي له في ثوبه ما استطاع أن يحمله) أي يعطيه قدر 
ما يستطيع حمله؛ وذا لكثرة الأموال والغنائم والفتوخات مع سخاء 
نفسية . 

'- قوله: (هذا حدييث حسن) في إسناده زيد العمي وهو 

نتن واخرسة اعم انعا 1 
0- - باب ما جا في نزُول عيسى بن مَريَم 
عليه السلاه"”") 

“773 [متة متفق عليه] حَذَئنا فُْيْبَة حدثنا الْلِيْثْ بن سعد 
عن ابن شِهَابِ عن سَعِيدٍ بن المُسَيْبِ عن أبي هُرَيْرَة أن 
التي بكي قَالَ: «وَالَذِي ند نفبِي'" بيده لُوشِكَنَ أن ينل فيكم 
ابن مَرْيم حَكَماً مُقسيطأ فيكرَ الصليب ويَقكُلَ الخِنزيرٌ ويَضَعْ 
الجزيّة» وَيَفِيضْ المَالُ حتى لآ يبل أحَدُ». 


[خ: تفقفة دقة رياه [م: 166]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحجبه”". 


-١‏ يعني في آخر الزمان 

1- قوله: (والذي نفسي بيده) فيه الحلف في الخبر مبالغة في 
تأكيده (ليوشكن) بكسر المعجمة» أي ليقربنءأي لا بد من ذلك 
سريعاً (أن ينزل فيكم) أي في هذه الأمة فإنه خطاب لبعض الأمة 
ممن لا يدرك نزوله (حكما) أي حاكماً. والمغنى أنه ينزل جاكماً 
بهذه الشريعة.فإن هذه الشريعة باقية لا تنسخ بل يكون عيسى حاكماً 
من حكام هذه الأمة (مقسطاً) المقسط العادل بخلاف القاسط فهو 
الجائر (فيكسر) أي يهدم (الصليب) قال في «شرح السنة» وغيره: 
أي فيبطل النصرانية ويحكم بالملة الحنيفية. وقنال ابن الملك: 
الصليب في اصطلاح النصارى خشبة مثلثة يدعون أن عيسى عليه 
الصلاة والسلام صلب على خشبة مثلشة على تلك الصورة وقد 
يكون فيه صورة المسيح (ويقتل الخنزير) أي يحرم اقتناءه وأكله 
ويبيح قتله. قال الحافظ في «الفتح»: أي يبطل دين النصرانية بأن 
يكسر الصليب حقيقة ويبطل ما تزعمه النصارى من تعظيمه (ويضع 
الجزية) قال الحافظ: المعنى أن الدين يصير واحد فلا يبقى أحد 
من أهل الدنيا يؤدي الجزية» وقيل: معناه أن المال يكثر حتى لا 
يبقى من يمكن صرف مال الجزية له فتترك الجزية استغناء عنها. 
وقال عياض: يحتمل أن يكون المراد بوضع الجزية تقريرها على 
الكفار من غير محاباة ويكون كشرة المال بسيبٍ ذلك. وتعقبه 
النووي وقال: الصواب أن عيسى لا يقبل إلا الإسلام. قال الحافظ: 
ويؤيده أن عند أحمد عن أب هريرة وتكون الدعوة واحدة. قال 
النووي: ومغنى وضع عيسى الجزية مع أنها مشروعة في هذه 
الشريعة أن مشروعيتها مقيدة ينزول عيسىء لما دل عليه هذا الخبر 


وليس عيسى بناسخ لحكم الجزية بل نبينا يو هو المبين للنسخ» 
فإن عيسى عليه السلام يحكم بشرعناء فدل على أن الامتناع من 
قبول الجزية في ذلك الوقت هو شرع نبينا محمد وو (ويفييض 
المال) بفتح أوله وكسر الفاء وبالضاد المعجمة أي يكثر وينزل 
البركات» وتكثر الخيرات بسبب العدل وعدم التظالم» وتقيء 
الأرض أفلاذ كبدها كما جاء في الحديث الآخر. وتقفل أيضاً 
الرغبات لقصر الآمال وعلمهم بقرب القيامة. فإن عيسى عليه 
الصلوات والسلام علم من أعلام الساعة. وقال العلماء: الحكمسة 
في نزول عيسى دون غيره من الأنبياء الرد على اليهود في زعمهم 
أنهم قتلوه؛ فبين الله تعالى كذبهمء وأنه الذي يقتلهم أو نزوله لدنو 
أجله ليدفن في الأرض إذ ليس لمخلوق من التزاب أن يموت في 
غيرهاء وقيل: إنه دعا الله لما رأى صفة محمد وأمته أن يجعله منهم 
فاستجاب الله دعاءه وأبقاه حتى ينزل في آخر الزمان مجدداً لأمر 
الإسلام» فيوافق خروج الدجال فيقتله» والأول أوجه. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمسد 
والشيخان. 

ه- بَابْ ما جَاءَ في الدّجّال'") 

8- [ضعيف: ضعفه الضياء والألباني] حَدَئنا عبدالله 
ابن مَعَا ويه اْجْمَحِي» حدثنا حَمَادُ بن سَأَمة عن خالا 
الْحَذَاء عن عبدالله بن شقِيق» عن عبدالله بن سُراقة""2: عن 
أبي عَبَيدة بن اراح قال: «سَمِعْت رسول الله يك يقول: 
إنه”" لم يكن نبي بَعْدَ ُوح إلا قَ أنَذرَ قُومَه الدجَال رَإِني 


أَنْذِركُمُوه فَوَصَّفَهُ لَنَا رَسُول الله يه فَقَالَ: لَعَلَهُ سَيُدركه 


بعض من رَآَنِي أو سَمِعٌ كلابي؛ قالوا يَا رَسُولَ الله فَكَيِفّ 
لون يَومي؟ فَقال: لها -يَعنِي اليْم- أذ خير». 

قال أبو عِيسى: وفي الباب عن عبدالله بن بُسْرٍ وعبدالله 
ابن الحارث بن جزي وعبدالله بن مُعْفلٍ وأبي هرئرة9. 

وهذًا حديث حسنٌ غريب”/ مِنْ حَدِيِث أبي عَيْْدَةَ بن 
اراح لآ نَْرفهُ إلا مِنْ حَدِيث خخالِد الْحَدَاء بو عبَيِدَة بن 
الْجَرَاحٍ املمُة عَامِرٌ بن عبدالله بن الْجَرَاح. 

-١‏ قال الحافظ في «الفتح»: هو فعال بفثح أوله والتشديد من 
الدجل وهو التغطية» وسمي الكذب دجال لأنه يغطي الحق بباطله» 
ويقال: دجل البعير بالقطران إذا غطاه والإناء بالذهب طلاه» وقال 


اابن دريد: وسمي دجالاً لأنه يغطي الحق بالكذب وقيل: لضربه 


نواحي الأرض» يقال: دجل مخففاً ومشدداً إذا فعل ذلك. 
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اي ب راعيب 2 
حا يناتها :ايج نقد اع عا وه 
ا ابا 
الدجال والدابة وطلوع الشمس من مغربها. 

الثاني: قد وقعت الإشارة فى في القرآن إلى نزول عيسى بسن مريم 
في قوله تعالى: «رإن منْ أهل الكمَابٍ إلا لبؤْنَنٌ به قبل مَوتَهٍ» 
وفي قوله تعالى: ٍرَإنْهُ للم لسامَة4 وصح أنه الذي يقتل الدجال 
واكتفى بذكر أحد الضدين عن الآخرء ولكونه يلقب المسيح 
كعيسى لكن الدجال مسيح الضلالة» وعيسى مسيح الهدى. 

الثالث: أنه ترك ذكره احتقارا وتعقب بذكر يأجوج ومأجوج. 
وليست الفتنة بهم بدون الفتنة بالدجال والذي قبله وتعقب بأن 
السؤال باق وهو: ما الحكمة في ترك التنصيص عليه؛ وأجاب 
شيخنا الإمام البلقيني بأنه اعتبر كل من ذكر في القرآن من 
المفسدين فوجد كل من ذكر إنما هم ممن مضى وانقضى أمره» 
وأما من لم يجىء بعد فلم يذكر منهم أحدا. انتهى. وهذا ما يتتقض 
بيأجوج ومأجوج وقد وقع في «تفسير البغوي» أن الدجال مذكور 

في القرآن في قوله تعالى: للَخَلْقَ السمَاوَاتِ والآرْض أكْبّرُ مِنْ 
لق الثاس » وأن المراد بالناس هنا الدجال من إطلاق الكل على 
البعض؛ وهذا إن ثبت أحسن الأجوبة فيكون صن جملة ما تكل 
النبي َل ببيانه كذا في «الفتحغ. 

؟- قوله: (عبن عبدالله بن سراقة) الأزدي البصري» وثقسه 
العجلي؛ وقال البخاري: لا يعرف له سماع من أبي عبيدة من 
الثالثة. 

”- قوله: (إنه) أي الشأن (لم يكن نبا بعد نوخ إلا قد أنذر 
قومه الدجال) أي خوفهم به. ويأتي في حديث ابن عمر بعد هذا أن 
نوحاً قد أنذر قومه فقوله بعد نوح في هذا الحديث «ليس» للاحتراز 
ولذا قال صاحب «فتح الودود»: لعل إنذار من بعد نوح أشد وأكثر 
(وإني أنذركموه) أي الدجال ببيان وصفه خوفا عليكم من تلبيسه ‏ فى 
ومكره (لعله سيدركه بض من رآني) أي على تقدير خروجه 
سريعاء وقيل دل على بقاء الخضر. 

قلت: وستاتي مسألة حياة الخضر وموته بعد عدة أبواب (أو 
سمع كلامي) ليس أو للشك من الراوي بل للتنويعء لأنه لا يلزم 
من الرؤية السماع وهو لمنع الخلوة لإمكان الجمع وقيل: المعنى 
أو سمع حديثي بأن وصل إليه ولو بعد حين قاله القاري (فقال: 
مثلها) أي مثل قلوبكم الآن وهو معنى قول الراوي (يعني) أي يريد 
بالإطلاق تقييد الكلام بقوله: (اليوم أو خير) شك من الراوي» 
ويحتمل التنويع يحسب الأشخاص قاله القاري: قلت: ليس أو 


للشك من الراوي بل هو من قول رزسول الله ل يدل عليه رواية 
أبي داود ففيها: قالوا: يا رسول الله كيف قلوبنا يومشذ أمثلها اليوم 
قال: أو خير 

4- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن بسر وعبدالله بن مغفسل 
وأبي هريرة) أما حديث عبدالله بن بسر فأخرجه أبو داود وابن 
ماجة؛ وأما حديث عبدالله بن مغفل فلينظر من أخرجه؛ وأما حديث 
أبي هريرة فأخرجه الشيخان. 

5- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود وسكت 
عنه. وقال المنذري بعد نقل تحسين الترمذي: ذكر البخاري أن ١‏ 
عبدالله بن سراقة لا يعرف له سماع من أبي عبيدة. 

5- باب ما جاء في علامة الدجال 

8 [مسيخ ذون توله: قال الزهري. ..] حذئنا عبد 
ابن حُْمَيَِه أخبرنا عبدالرّرْاق» أخبرنا مَعْمَرٌ عن الزّمْرِي عن 
مالم عن ابن عُمْر قال: : 'قامٌ ُو الله يك في الناس فالْنّى 
عَلَى الله بمَا هُوَ هله ثُمْ ذَكَرَ الدَجَالَ فَقَالَ: إني لأَندْركمُوهُ 
نا من إل وقد أذ وت '" وَلَقَد ندر نُوح قَوْمَهُ وَلِكِن 
سَأقُولُ فبه فِيه ولا لم يَقلَهُ ني لِقَوْمِهِ تَعْلَمُونْ أنه أعْوَرُ وإن الله 
لبن بامون. قال الزْهْرِي وَأعسبرتي عُمْرٌ بن نَابْتٍِ 
الآنصاري ”" أنه أخبرة بَمْضْ أصْحَابٍ النبي ولله: أن لي 
لك قال يَوْمَئِِ لئاس وهو يُحَذَرُهُمْ فدْتَة: تَعْلَمُونْ أنْهُ لَنْ 
يُرَى أحَدٌ مِنكُم رَبهُ حَتى يموت وَأنهُ مكتُوب بَيْنَ َيَْهِ كَافِرْ 
يقرأهُ مَنْ كَرهَ عَمَلَّهُ). 

[خ: 90177] [م: 138]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث خسن صحيح”". 

1- [صحيح] حذثنا عبد بن حُمَبِدِه حدثنا 
عبدالررٌاق» خيرنا تخي فن الزقرعا عن الم عن ابن عمَّرٌ 
0 فلكم اليَهُودُ فَتَسَلْطونَ مأيهبب") 

يُقو يَقُولَ الْحَجَرُ يَا مُسْلِمٌ هَذَا يهودي وَرَاتي فاقملة». 

[خ: 9 ؟9؟][م: ١؟191].‏ 


قال: هذ! حديث حسن صحييه”". 


-١‏ قوله: (ولقد أنذر نوح قومه) قد استشكل إسذار نوح قومه 
بالدجال مع أن الأحاديث قد ثبتت أنه يخرج بعد أمور ذكرت وأن 
عدن قله يعد انول من التسماءتيحكم بالدريئة المدية 
والجواب أنه كان وقت خروجه؛ أخفي على توح ومن بععده. 
فكأنهم أنذروا به ولم يذكر لهم وقت خروجه. فحذروا قومهسم من 
فتنته. ويؤيده قوله ود في بعسض طرقه إن يخرج وأنا فيكم فأنا 
حجيجه فإنه محمول على أن ذلك كان قبل أن يتبين له وقنت 
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١م‎ 


خروجه وعلاماته فكان يجوز أن يخرج في حياته يكل ثم بين له بعد 
ذلك حاله ووقت خخروجه فأخبر به فبذلك تجتمع الأخبار (ولكن 
سأقول فيه قولاً لم يقله نبي لقومه) قيل: إن السر في اختصاص 
النبي و بالتنبيه المذكور مع أنه أوضح الأدلة في تكذيب الذجال 
أن الدجال إنما يخرج في أمته دون غيرها ممسن تقدم من الأصمء 
ودل الخبر على أن علم كونه يختص خروجه بهذه الآمة كان طلوي 
عن غير هذه الأمة كما طوى عن الجميع علم وقنت قيام الساعة 
(تعلمون أنه أعور وإن الله ليس بأعور) إنما اقتصر على ذلك مع أن 
أدلة الحدوث في الدجال ظاهرة لكون العور أثر محسوس يدركه 
العالم والعامي ومن لا يهتدي:إلى الآدلة العقلية» فإذا ادعى الربوبية 
وهو ناقصن الخلقة والإله يتعالى عن النقصء علم أنه كاذب. 

7- قوله: (فأخبرني عمر بن ثابت الأنصاري) الخزرجي 
المدني؛ ثقة من الثالثة وأخطا من عده في الصحابة. 

قوله: (قال يومئذ للناس وهو يحذرهم فتنة تعلمون أنه لن يسرى 
أحد منكم ربه حتى يموت) فيه تنبيه على أن دعنواه الربوبية كذب 
لأن رؤية الله تعالى مقيدة بالموت» والدجال يدعى أنه الله ويراه 
الناس مع ذلك. وفي هذا الحديث رد على من يزعم أنه يرى الله 
تعالى في اليقظة؛ تعالى الله عن ذلك» .ولا يرد على ذلك رؤية النبي 
كي له ليلة الإسراء لأن ذلك من خنصائصه يَكلٍ فاعطاه الله تعالى في 
الدنيا القوة التي ينعم بها على المؤمنين في الآخرة (وإنه مكتوب 
بين عينيه كافر يقرأه من كره عمله) وفي رواية عند مسلم من حديث 
أنس: مكتوب بين عينيه كافر ثم تهجاها ك ف ر يقرأه كل مسلم. 
فرواية الترمذي هذه أخص من رواية مسلم وفي حدييث أبي بكرة 
عند أحمد: يق رأه:الأمي والكاتب ونحوه في حديث معاذ عند 
البزار» وفي حديث أبي أمامة عند ابن ماجة: يقرأه كل مؤمن كاتب 
وغير كاتب ولأحمد غن جابر: مكتوب بين عينينه كافر مهجاة. 
ومئله عند الطبراني من حديث أسماء بنت عميس وقوله: كل مؤمن 
من كاتب وغير كاتب. إخبار بالحقيقة. وذلك أن الإدراك في البصر 
يخلقه الله للعبد كيف شاء ومتى شاءء فهذا يراه المؤمن بغير بصره 
وإن كان لا يعرف الكتابة» ولا يراه الكافر ولو كان يعرف الكتابة. 
كما يرى المؤمن الآدلة بغير بصيرته ولا يراها الكافر.:فيخلق الله 
للمؤمن الإدراك دون تعلم لأن ذلك الزمان تنخرق فيه العادات في 
ذلك. ويحتمل قوله: يقرأه من كره عمله..أن يراد به المؤمنون 
عموماًء ويحتمل أن يختص ببعضهم ممن قوي إيمانه. وقال 
النووي: الصحيح الذي عليه المخققون أن الكتابة المذكورة حقيقة 
جعلها الله علامة قاطعة بكذب الدجال فيظهر الله المؤمن عليها 
ويخفيها على من أراد شقاوته. كذا في «الفتح». 

7 قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 


؟--قوله: (فتسلطون عليهم) من التسليط؛ أي تغلبون عليهم 
(حتى يقول الحجر الخ) هذا من أشراط السساعة. روى مسلم عنن 
أبي هريسرة: أن رسول الله يك قال:.لا تقوم الساعة حتى يقناتل 
المسلمون اليهوذ؛ فيقتلهم المسلمون حتى يختبىء اليهودي من 
وراء الحجر أو الشنجر فيقول الحنجر أو الشجر يا مسلم ينا عبندالله 
هذا يهودي خلفي فتعال فاقتله. إلا الغرقد فإنه من شجر اليهود. 
قال النووي: الغرقسد نوع مسن شجر الشوك معروف ببلاد بينت 
المقدسء وهناك يكون قتل الدجال واليهود. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

1ه- بَابْ مَا جَاءً من أَيْنَ يَخْرْجٌ الدَجّال 

/ا1 7 - [صحيحء؛ صححه الحاكم والضياء] حَدَئنا 
محمد بن بشار وَأَحْمَدُ بن مَنِيم قَالاً: حدثنا رَوْحَ بن عَبَادَة 
حدثنا سعد بن أبي عَروَة عن أبي الاح عن امير بن 
سَبَيم ''' عن عَمْرِو بن حرش عن أبي بكر الصّديقٍ قَالَ: 
«حدثنا رُسُول الله كلِ قال: الدَجَالُ يحرج بن رض 
بالمثثرق يُقَالُ لها خراسان يْبَمْهُ أقْوَامٌ كأن وُجُومَهُمْ المَجَادٌ 
المُطَرَوٌةه0©. 

.]1 ١77 [ه:‎ 

قال أبو عيسى: وفي البابو عن أبي هري وعَائِشئة "". 

وهذا حدييث حسن فريب” وقد رَوَاهُ عيدالله بن 
شَؤْؤب0* ' وغير واحد عن أبي التَيَاحٍ ولا نعرفه إل مَنْ 
حَدِيث أبي التياح. 

-١‏ قوله: (عن المغيرة عروتح) تهجلنة ومر يه ممتامرا 
العجلي ثقة من الخامسة. 

”- قوله: (قال الدجال الخ) استثناف مؤكد لخدثنا أو يدل على 
مذهب الشاطبي ومن تبعه من أن الإبدال يجري في الأفعال وهو 
أصح الأقوال أو التقدير خدثنا أشياء من جملتها قال الدجال الخ 
(يقال لها خراسان) بضم أوله وهي بلاد معروفة بين بلاد ما وزاء 
النهر وبلدان العراق معظمها الآن بلدة هنراة المسماة بخراسان 
كتسمية دمشق بالشام: كذا في «المرقاة». وفي الحديث دليل على 
أن الدجال يخرج من خراسان: قال الحافظ: أما من أين يخرج فمن 
قبل المشرق جزماً. ثم جاء في رواية: أنه يخرج من خراسان. 
أخرج ذلك أحمد والحاكم من حديث أبي بكر وفي أخرى: أنه 
يخرج من أصبهان. أخرجها مسلم. انتهئ. 1 

قلت: أخرج مسلم من حديث أنس بن مالك: أن رسول الله يَكةٍ 
قال:.يتبع الدجال من يهؤد أصبهان سبعون ألفاً عليهم الطيالسة. 


وهذه الرواية ليست بصريحة في أن الدجال يخرج من أصبهان. 


كءما 


تحفة الأحسوذى - كتاب الفتن 


ولم أجد في «صحيح مسلم» رواية صريحة في خروجه منها (يتبعه) 
بسكون التاء وفتح الباء أي يلحقه ويطيعه (كان وجوههم المجان) 
بفتح الميم وتشديد النون جمع المجن بكسر الميم وهو الترس 
(المطرقة) بضم الميم وسكون الطاءء وقال السيوطي: روى بتشديد 
الراء وتخفيفها فهي مفعولة من إطراقه أو طرقه أي جعل الطصرق 
على وجه الترس والطراق بكسر الطاء الجلد الذي يقطع على مقدار 
الترس فيلصق على ظهره. والمعنى: أن وجوههم عريضة ووجناتهم 
مرتفعة كالمجنة» وهذا الوصف إنما يوجد في طائفة الترك والأزبك 
ما وراء النهر. 

''- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وعائشة)؛ أما حديث أبي 
هريرة فأخرجه الشيخان عنه مرفوعا: يأتي المسيح من قبل المشرق 
همته المدينة الحديث. أما حديث عائشة رضي الله عنها فلينظر من 
أخرجه. 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وابن ماجة 
والحاكم. 

0- قوله: (وقد زواه عبدالله بن شوذب) الخراساني أبو 
عبدالرحمن» سكن البصرة ثم الشام صدوق عابد من السابعة. 

8- بَابْ ما جَاءَ في عَلاَمَات خروج الدّجّال 

- [ضعيفء ضعفه المنلذري] حَدَئنا عبدالله بنْ 
عبدالر من" أخبرا نا الْحَكم بن مارم حدثنا نا الرلية بن 
يزيد بن قطيبو السكوني» و 
جَبَلٍ عن النبي يه قال: : «المَلْحَمَة”" الْمُظْمَى وَقَنَحٌ 
الفسْطْنْطِيئَةٍ ورج الدّجّال في سسبْمَة أشنهر». 

د 00008 47 ]. 
ا ا 
وهذا حديث حَسَنٌ غريب”* لا نَمْرقهُ إلآ من هذا الْوَجْه. 

7 - [صحيح الإسناد موقوف] حَدَئنا محمودٌ بن 
غَيْلآَنْء حدثنا أَيُو دَاودَ عن شعْبة: عن يَحْبَى بن ستَعِيد"2» عَنْ 
أنس بن مَالِكٍِ قَالَ: نح القسلطّنطينية مع قِيَامٍ السّاعةٍ 2" قال 
محمود: د هذا حديث غريب وَالقسْطْنطِينيةٌ هِي ملدينة الرّوم 
تُفْنَحْ ند خْرُوجٍ الدجّال. . والفُسْطَنطِينةُ قد فِحَتْ فِي زْمَان 
بَعْضٍ أَصْحَابٍ النبي لل. 

-١‏ قوله: (حدئنا عبدالله بن عبدالرحمن) هو الدارمي (أخبرنا 
وكسر الشين وآخره مثناة وخاشت من محال بلخ؛ صدوق ربما 


وهم من العاشرة (عن أبي بكر بن أبي مريم) قال في «التقريب»: 
أبو بكر بن عبدالله بن أبي مريم الغساني الشامي وقد ينسب إلى 
جده قيل: اسمه بكير» وقيل: عبدالسلام ضعيف» وكان قد سرق بيته 
فاختلط من السابعة. 

؟- (عن الوليد بن سفيان) بن أبي مريم الغساني» شامي 
مجهول من السادسة (عن يزيد بن قطيب) بفتح الطاء مصغراً 
الكوفي مقبول من السادسة (عن أبي بحرية) بفتح الموحدة وسكون 
المهملة وكسر الراء وتشديد التحتية قال في «الخلاصة»: عبدالله بن 
قيس الكندي التراغمي بفتح التحتانية والمعجمة الأولى وكسر 
الثانية أبو بحرية الحمصي شهد الجابية» روى عن معاذ بن جبل 
وثقه ابن معين. وقال في «المغني»: في نسبته التراغمي بضم فوقية 
وخفة راء وكسر غين معجمة في آخرها ميم منسوب إلى تراغم بن 
كذا. 

-٠"‏ قوله: (الملحمة) أي الوقعة العظيمة القئل (العظمى) وفي 
«الجامع الصغير» للسيوطي: الكبرى قال المناوي في «شرحه): أي 
الحرب العظيم (وفتح القسطنطينة) بضم القاف وسكون السين 
وضم الطاء الأولى وكسر الثانية بينهما نون ساكئة وبعد الطاء الثانية 
تحتية ساكنة ثم نون قال النووي: هكذا ضبطناه وهو المشهور ونقله 
عن المتقنين والأكثرين وعن بعضهم زيادة 
ياء مشددة بعد النون» وهي مدينة مشهورة من أعظم مدائن الروم 
(في سبعة أشهر) أي هذه الأمور الثلائة تكون في سبعة أشهر. 

4- قوله: (وفي الباب عن الصعب بن جثامة وعبدالله بن بسر 


القاضي في «المشارق؟ 


وعبدالله بن مسعود وأبي سعيد الخدري) أما حديث الصعب بن 
جثامة فأخرجه أحمد عنه قال: سنمعت رسول الله َل يقول: الا 
يخرج الدجال حتى تذهل الناس عن ذكره وحتى يترك الأئمة ذكره 
. على المنابر». وأما حديث عبدالله بن بسر فأخرجه أبو داود عنه: أن 
رسول الله يَلِ قال: #بين الملحمة وفتح المدينة ست سنين ؤيخرج 
الدجال في السابعة». وأخرجه أيضاً ابن ماجة. وأما حديث عبدالله 
ابن مسعود فأخرجه مسلم. وأما حديث أبي سعيد الخدري فلينظر 
من أخرجه. 

ه- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود وابن ماجة قال 
المنذري: في إسناده أبو بكر بن أبي مريم ولا يحتج بحديئه. قلت: 
وفي سنده أيضا الوليد بن سيفان وهو مجهول. 

تنبيه: فإن قلت بين حديث معاذ بن جبل المذكور في الباب 
وبين حديث عبدالله بن يسير الذي أشار إليه الترمذي تخالف ظاهر 
فإنه وقع في الأول سبعة أشهر وفي الثاني سبع سنين فما وجه 
الجمع؟ قلت: قال أبو داود بعد رواية حديث عبدالله بن بسر: هذا 


أصح من حديث عيسى. انتهى . أراد بحديث عيسئ حديث معاذ بن 


تحضة الأحسوذى - كتاب الفتن 


1١م١‎ 


جبل المذكور الذي رواه قبل حديث عبدالله بن بسر قال فى في افتح 
الودود»: هذه إشارة إلى جواب ما يقال بين الحديثين تناف فأشار 
إلى أن الثاني ارجح إسناداً فلا يعارضه الأول انتهى. وقال القاري: 
ففيه -أي في قول أبي داود هذا أصح- دلالة على أن التعارض 
ثابت والجمع ممتشع» والأصح هو المرجح. وخاصله أن بين 
الملحمة العظمى وبين خروج الدجال سبع سنين أصح من سبعة 
أشهر. . 

1- قوله: (عن يحبى بن سعيد) بن قيسن الأنصاري المدني 
كنيته أبو سعيد القاضي ثقة ثبث من الخامسة. 

- قوله: (فتح القسطنطينة مع قيام الساعة) أي مع قرب قيامها. 

4 باب ما جَاءً في فِبْنْةِ الدَجّال 


114٠‏ [صحيح؛ رواه مسلم] حَذَئنا علي بن حُجرء 
أخبرنا الوليد , بن مسْلِو!') وعبدالله بن عبدالرَحمّن بن يزِيدَ 
ابن جَابرٍ دل حَدِيِت أحَدِهِمًا في حَدِيثِ الآخر عن 
عبدالرَحمَن بن يزيد بن جاب عن يَحْتَى بن جَابرٍ الطَائي عن 
عبدالرحمن بن بير عَنْ أبيه جبير بن تُفَيرٍ عن اراس بن 
كاه الكلابي قال: «ذُكَرَ رول الله كل الدَجَال ‏ ذَاتَ 
فيه وَرَقَع حتى ظَنَناهُ في طَائِفَةٍ النَخلء قَالَ: 
انْصرَفْنا مِنْ عند رَسُول الله و ثم رَجََْا َه فَعرَف َلك 
فِينَاء فَقَالَ: ما شَأنَكُم؟ قال قُلنَا يا رَسُول الله دكت الدَجَالَ 
الغا فخفضت وَرَفعْتَ حتى ظَناهُ ني طَلَِةٍ النخل قَالَ: 

غَيْرُ الدجّال أخوّف لِي عَلَيكُم إن يَخَرْح وَأنَا فيكم آنا 
حَجِيجْه ذُونكُم وإ يَخْرْج لنت فيكم فَامْروُ حجيج نَقيِهء 
والله ختليتي على كل سُللِمٍ إن تاب قَطَط ينه ايف شدجية 
بعبدالعُرَي بن قطن فَمَن رَآه نكم َرأ فَوَاتِحَ سُورَةٍ 
أْصْحَابٍ الكهنف”". قَالَ: َخْرْج ما بَيْنَ الثثام وَالعِراق فْمَاث 
يَميناً وَشِمَالاًء يَا عِبّادَ الله انْبثُوا. قال: ْنَا يَا رَسُولَ الله وَمَا 
بُْ في الآرض؟ قَالَ النمن ْمأ يوم كسنة ويوم كُشهر ويَومٌ 
كَجْمُعَةِ وَسَائرُ ياه كأيَايِكُمْ. قَالَ قَلنَا يسا رَسُولَ الله أَرَآيْتَ 
ا لآ وَلَكِن 
قدْرُوا له7. قُلْنَا: 0 قَال: 
كَالمَيث اسْعَدبرتةُ الريح َيِأتِي الْقَْمَ فَيَدعُوهُم فَيكَدَبُونَهُ 
وَيَرْدَونُ عَلَيْهِ ْلَه فَُنَصَرفْ نَم فته الهم ويْصبِحُون 
يس بِأيددِيهُم شيء. م يا ني الْقَوْم فيَدَعُوهُم فَيَسْتَجبِيُونَ لَه 
ريصقو أ التماء أن تُمْطِرَ فَتْمْطِرَ وَيَأْمُرُ الأَرْضَ أن 
ثنبت قثنبت فترُوح عَلَيهمْ سَارِحََهُمْ كَاطْوَل ما كانت قُرى 
وَأَمَدهِ خواصرٌ وَأدَرْهِ ضرُوعاًء قال: ثم يَأئِي الْحَربَة يَقَولَ لها 


أخرجي كُنُورَك فينصّرف ينها مُه كيعَاسِيبٍ النخل» ثم 
يلغأ" رَجْلاً شَابا مُمْتلِئاً شبابا فيَضربَه بالسيْف فَيَقطَعَة 
50 م يَدْعُوه فيقبل يتهَلْلُ وَجْهه يُضْحَكُ 00 
لِك إِذ بط عتسى بن ريم عليه السلام برقي وتلق 

المَنَارَةٍ البَيْضَاء بَيْنَ مَهْرُودَئَيِن” ا 
ملَكَبْنِ إذَا طَأطَأ رَأْسَهُ قطر وإذًا رَقْمَهُ تَحَدَرَ مِنْهُ جُمَانٌ 
كاللؤلق قَالَ: َل يَجدُ ريح نه يعني أد إلا مَات» ريح 
فيه مُتهَى بَصّرو قَآلَ: فيَطْلَبهُ حتى يُذْركَهُ باب لد فيَقَتْلّهُ. 
َال فيَلبَتْ لِك ما شاه الله؟ قال ثم يُوسِي الله إِليْ أنا َو 
عِبَادِي إلى الطّور©» فَإني قَد أنرزلت عِبَاداً لي لبد لآحَدٍ 
قتَالهم» ٠‏ قَالَ: يمت الله يَاجُوج وَمَأجُوجَ وهم كما قال الله: 
لوَهُمْ ين كُلّ حَدَبٍِ يِنُونَ4» قال: وَبِمْرَ أولهُم بْحَيِرَةٍ 
الطبرية فيرب ما بها ثم فَيمرَ بها آرم فَيَُولُون لقَدْ كان 
هله مَرْةَ َه نَم يَسِرُونَ حَتى يَْنهُوا إلى جَبل بَيْت امقس 
ُبفُوُون لَقَد قتا مَنْ في الآرص فَهَلْم لتقل مَْ في السسَمَاء 
مون باهم إلى السْماء قير الله عليهِمْ نُشَابَهُم مُحْمَرَا 
دَمأء وَبْحَاصَرٌ عيسى ابن مَرْيمْ وَأصْحَابَهُ حَتى يَكُون رَأس 
الور يَوْمَئِل حيرا لآحَدِكُمْ من مَائة ديثار لآحَدِكُمْ اليّوْم. قال: 
يَرْضْبْ عيسى بن مَريمُ إلى الله وَأَصْحَابَهُ قَالَ: فيُرْسِل الله 
عَلَيْهِم النقّف في رقَابهمٌ فبُصبِحُونْ فَرْسَى مَوتى كَمَوْت نَفْس 
وَاحِدَقٍ قال: يبط" عيسى وَأصْحابة فلا يَجَد مضع يبر 
إل وقد مَلأنَهُ رَهْمتْهُم وَنننهُمْ وَدِمَاؤُهُم. قَال: فَيَرْغْبْ عيسّى 
إلى الله وَأْصْحَابْهُ قَال: فيرْسِلَ الله عَلَيهمْ طَيْرأ كاغناق البْحْتٍ 
قال فتَحْولَهُم فَتَطرَحْهُمْ بالمَهبل وَيَسْتَوقِدُ الممْلِمُون مِنْ 
ِسبهم وَنَْابهِمْ وَجَمَابهِمْ سم سنن قال وَيُرْسِل الله علَهِمْ 
مَطرأ لأ يكن مِنه يت وَبرولاً مَدَرِ قَالَ قيَفْسِلُ الآرض 
َيتركهَا كاللَفَة قَالَ: ثم يُقَالُ اررض أخرجي رتك وَرْدَي 
بَرَكْتك فْيَوْمَئِلٍ تَأكُلُ العِصائة"' الرّمانّة ويَسْتَظِلَونَ بِقِحْقِهًا 
َيَُارِكُ في الرَسْل حَتَى أن الفِنَامَ من الناس لَيَكْتَهُونْ باللفحَةٍ 
من الإبل وَأن القبيلة لَيكْتمُونَ باللَفْحة من البَعَرِء وإن الْفَخِدٌ 
كه باللشخوى النحي 0 


سامت 0 


كما ا الْحُمرُ يهم ُو فوم السّاعَة. 

لم: ”9 ؟][د: ١751:][ه:‏ هلا١ة].‏ 

قال أبو عيسى: : هذا حَلِيثٌ حسن صحيح مغريب”"". لآ 
نخرلة [لا ون تاليفو عد الرحدن ين زيل بن محابر. 

-١‏ قوله: (أخبرنا الوليد مسلم) القرشي الدمشقي (وعبدالله بن 
عبدالرحمن بن يزيد ابن جابر) الأزدي أبو إسماعيل الدمشقي قال 


مذلا 
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النسائي: لا بأس به كذا في «الخلاصة». 

-٠‏ قوله: (ذات غداة) كلمة ذات مقحمة (فخفضي فيه ورفضع) 
بتشديد الفاء فيهما وفي معناه قولان أحدهما إن خفض فيه بمعنى 
حقره وقوله رفعه أي عظمه وفخمه فمن تحقيره وهو أنه على الله 
تعالى عوده. ومنه قوله يِ: هو أهون على الله من ذلكء وإنه لا 
يقدر على قتل أحد إلا ذلك الرجل ثم يعجز عنه؛ وإنه يضمحل 
أمره ويقدل بعد ذلك هو واآتباعه. ومن تفخيمه وتعظيم فتنته 
والمحنة به هذه الأمور الخارقة للعادة وإنه ما من نبي إلا وقد أنذره 
قومه والوجه الثاني أنه خفض من صوته في حال كثرة ما تكلم فيه 
فخفض بعد طول الكلام والتعب ليستريح ثم رفع ليبلغ صوته 
كمالا (في طائفة النخل) أي ناحيته وجانبه (ثم رحنا إليه) من راح 
يروح قال فسي «القاموس»: رحت القوم وإليهم وعندهم روحاً 
ورواحاً ذهبت إليهم رواحاً كروحتهم وتروحتهم. وقال فيه: 
والرواح العشي أو من الزوال إلى الليل انتهى (فعرف ذلك) أي أثر 
خوف الدجال (إن يخرج وأنا فيكم) أي موجود فيسم بينكم فرضاً 
وتقديراً (فأنا حجيجه) فعيل بمعنى الفاعل من الحجة وهي البرهان 
أي غالب عليه بالحجة (دونتكم) أي قدامكم ودافعه عنكم وفيه 
أرشاد أنه يَْةِ كان في المحاجة معه غير محتاج إلى معاونة معاون 
من أمته في إلى غلبته عليه بالحجة (فأمرؤ حجيج نفسه) بالرفع أي 
فكل امرىء يحاجه ويحاوره ويغالبه لنفسه (والله خليفتي على كل 
مسلم) يعني والله سبحانه وتعالى ولي كل مسلم وحافظه فيعينه 
عليه ويدفع شره (إنه) أي الدجال (شاب قطط) بفتح القاف والطاء 
أي شديد جعودة الشعر (عينه قائمة) أي باقية في موضعها وني 
رواية مسلم: عينه طافئة أي مرتفعة (شبيه يعبدالعزى بن قطن) 
قال الطيبي: قيل إنه كان يهودياً: قال القاري: ولعل الظاهر أنه 
مشرك لأن العزى اسم صنم ويؤيده في بعض ما جاء في الحواشي 
هو رجل من خزاعة هلك في الجاهلية انتهى. 

*7- (فليقرأ فواتئح سورة أصحاب الكهف) أي أوائلها قال 
الطيبي المعنى أن قراءته أمان له من فتنته كما آمن تلك الفتية من 
فتنة دقيانوس الجبار (فعاث يمينا وشمالا) قال النووي: هو بعين 
مهملة وثاء مثلثة مفتوحة وهو فعل ماض والعيث الفساد أو أشد 
الفساد والإسراع فيه يقال منه عاث يعيث وحكى القاضي أنه رواه 
بعضهم فعاث بكسر الثاء منونة اسم فاعل وهو بمعنى الأول (يا 
عباد الله اليثوا) من اللبث وهو المكث والفعل لسث كسمع وهو 
نادر لأن المصدر من فعل بالكسر قياسه بالتحريك إذ لم يتعندد. 
وفي رواية مسلم يا عباد الله فائبتوا من الثبات وكذا في #المشكاة»: 
قال القاري: أي أيها المؤمنون الموجودون في ذلك الزمان أو أنتم 


أيها المخاطبون على فرض أنكم تدركون ذلك الأوان فاثبتوا على 
دينكم وإن عاقبكم قال الطيبي: هذا من الخطاب العام أراد به من 
يدرك الدجال من أمته ثم قيل هذا القول منه استمالة لقلوب أمشه 
وتثبيتهم على ما يعاينونه من شر الدجال وتوطينهم على ما هم فيه 
من الإيمان بالله تعالى واعتقاده وتصديق ما جاء به الرسول يك 
(وما لبثه) بفتح لام وسكون موحدة أي ما قدر مكثه وتوقفه (قال: 
أربعون يوماً يوم كسنة ويوم كشهر ويوم كجمعة وسائر أيامه 
كأيامكم) فإن قلت: هذا الحديث يدل على أن الرجال يمكث 
أربعين يوما وحديث أسماء بنت يزيد بن السكن قالت: قال النبي 
يكل «يمكث الدجال في الأرض أربعين سنة السنة كالشهر والشهر 
كالجمعة والجمعة كاليوم واليوم كاضطرام السعفة في الشار». رواه 
في «شرح السنة» يدل على أنه يمكث أربعين سئة فما وجه الجممع 
بينهما؟ قلت: قال القاري: لعل وجه الجمع بينهما اختلاف الكمية 
والكيفية كما يشير إليه قوله: «السنة كالشهر» فإنه محمول على 
سرعة الانقضاء كما أن قوله #يوم كسنة» محمول على أن الشدة في 
غاية من الاستقصاء على أنه يمكن اختلافه باختلاف الأحوال 
والرجال قاله في شرح حديث أسماء بنت يزيد المذكور وقال في 
شرح حديث النواس بن سمعان الذي رواه مسلم وفيه أربعين يوماً 
ما لفظه: والحديث الذي نقله البغوي في «شرح السنة» لا يصلح أن 
يكون معارضاً لرواية مسلم هذه وعلى تقديز ضحته لعل المراد 
بأحد المكثين مكث خاص على وصف معين مبين عند العالم به. 
انتهى. 

قلت: المعتمد هو أن رواية البغوي لا يضلح أن يكون معارضاً 
لحديث مسلم والله تعالى أعلم. 

قال النووي: قال العلماء: هذا الحديث على ظاهره وهذه الأيام 
الثلائة طويلة على هذا القدر المذكور في الحذيث, يدل عليه قوله 
كي: «وسائر أيامه كايامكم». 

+- (ولكن أقدروا له) قال النووي: قال القاضي وغيره: هذا 
حكم مخصوص بذلك اليوم شرعه لنا صاحب الشرع. قالوا: لولا 
هذا الحديث ووكلنا إلى أجتهادنا لاقتصرنا فيه غلى الصلوات 
الخمس عند الأوقات المعروفة في غيرة من الأيام؛ ومعنى #اققدروا 
له» أنه إذا مضى بعد طلوع الفجر قدر ما يكون بينه وبين الظهر كل 
يوم فضلوا الظهر ثم إذا مضى بعده قدر ما يكون بينها وبين العصر 
فصلوا العصرء وإذا مضى بعد هذا قدر ما يكون بينها وبين المغرب 
فصلوا المغرب» وكذا الغشاء والصبح ثم الظهر ثم العصرائم 
المغرب. وهكذا حتى ينقضي ذلك اليوم وقد وقع فيه صلوات سنة 
فرائض كلها مؤداة في وقتها. وأما الثاني الذي كشهر والثالث الذي 
كجمعة فقياس اليوم الأول أن يقدر لهما كاليوم الأول على ما 
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١م‎ 


ذكرناه انتهى (فما سرعته في الأرض) قال الطيبي لعلهم علموا أنه 
له إسراعاً في الأرض فسألوا عن كيفيته كما كانوا عالمين بلبشه 
فسألوا عن كهيته بقولهم مالبنه أي ما مدة لبثئه (قال: كالغيث) 
المراد به هنا الغيم إطلاقاً للسبب على المسبب أي يسرع في الأرض 
إسراع الغيم (استدبرته الريح) قال ابن الملك: الجملة حال أو صفة 
للغيث.وأل فيه للعهد الذهني والمعنى أن هذا مثال لا يدرك كيفيته 
ولا يمكن تقدير كميته (فيأتي) أي الدجال (فيدعوهم) أي إلى 
دعوى ألوهيته (ويردون عليه قوله) أي لا يقبلونه أو يبطلونه بالحجة 
(ثم:يأتي القوم) أي قوماً آخرين (فيستجيبون له) فيقبدون ألوهيته 
(فيأمر السماء) أي السحاب (فتمطر) من الأمطار حتى تجري 
الأنهار (فتنبت) من الإنبات (فتروح عليهم سارحتهم) أي فترجع 
بعد زوال الشمس إليهم ماشيتهم التي تذهب بالغدوة إلى مراعيها 
(كاطول ما كانت) أي السارحة من الإبل (ذرى) نضم الذال 
المعجمة وحكى كسرها وفتح الراء منوناً جمع ذروة مثلشة: وهي 
أعلى السنام؛ وذروة كل شيء أعلاه» وهو كناية عن كثرة السمن 
(وأمده) أي وأمد ما.كانت» وهو اسم تفضيل من:المد (خواصر) 
جمع خاصرة؛ وهي ما تحت الجنسبء؛ ومدها كناية عن الامتلاء 
وكثرة الأكل (وأدره) أفعل التفضيل من الدرء وهو اللبن (ضروعاً) 
بضم أوله جمع ضرع: وهو الثدي كناية عن كثرة اللبن (شم يأتي 
الخربة) بكسر السراء أي الأرض الخربة والبقاع الخربة (أخرجني 
كنوزك) بضم الكاف جمع كنز أي مدفونك أو معادنك (فينصصرف) 
أي الدجال (منها) أي من الخربة (فتتبعه) الفاء فصيحة» أي فتخرج 
الكنوز فتعقسب الدجال (كيعاسيب النحل) أي كما يتبع النحل 
اليعسوبء واليغسوب: أمير النحل وذكرها الزئيس الكبير» كذا في 
«القاموس». والمراد هنا أمير النحل» قال القاري: وفي الكلام نوع 
قلب إذ حق الكلام كنحل اليعاسيب انتهى. 

0- (ثم يدعو) أي يطلب (ممتلئا شبابا). قال الطيبي: هو الذي 
يكون في غاية الشباب (فيضربه بالسيف) أي غضباً عليه لإبائه قبول 
دعوته الألوهية» أو إظهاراً للقدرة وتوطئة لخرق العادة (فيقطعه 
جزلتين) بفتح الجيم وتكسر أي قطعتين» وفي رواية مسلم: جزلتين 
رمية الغرض. قال القاري: أي قدر حذف الهدفء فهي منصوبة 
بقدرء وفائدة التقييد به أن يظهر عند الناس أنه هلك بلا شبهة كما 
يفعله السحرة والمشعبذة. وقال النووي: معنى رمية الغرض أنه 
يجعل بين الجزلتين مقدار رميته ‏ هذا هو الظاهر المشهؤر. وحكى 
القاضي هذاء ثم قال: وعندي أن فيه تقديما وتأخيراء وتقديره 
فيصيبه إصابة رمية الغرض فيقطعه جزلتين. والصحيح الأول انتهى» 


فيقبل أي الرجل الشاب على الدجال (يتهلل) أي يتلألاً ويضيء ٠‏ 


(يضحك) حأل من فاعل يقبل أي يقبل ضاحكاً بشاشاً فيقول هذا 


كيف يصلح إلهاً (فبينما هو) أي الرجل (كذلك) أي على ذلك 
الحال (إذ هبط) أي نزل (بشرقي) بالإضافة (دمشق) بكسر الدال 
وفتح الميمء وهذا هو المشهور: وحكى صاحب «المطالع؟: كسر 
الميم. وهذا الحديث من فضائل دمشق (عند المنارة) بفتح الميم. 
قال النووي: هذه المنارة موجودة اليوم شرفي دمشق. وقال القاري: 
ذكر السيوطي في تعليقه على ابن ماجة أنه قال الحافظ ابن كثير في 
رواية أن عيسى عليه الصلاة والسلام ينزل ببيت المقدس: وفي 
رواية بالأردن: وفي:رواية بمعسكر المسلمين. 

قلت: حديث نزول ببيت المقدس عند ابن ماجة؛ وهو عندي 
أرجح. ولا ينافي سائر الزوايات؛ لآن بيت المقدس شرقي دمشسق 
وهو معسكر المسلمين اذ ذاك؛ والأردن اسم الكورة كمافي 
الصحاح؛ وبيت المقدس داخل فيه؛ وإن لم يكن في بيت المقدس 
الان منارة» فلا بد: أن تحدث قبل نزوله انتهئ. 

-١‏ (بين مهرودتين) قال النووي: المهرودتنان روى بالدال 
المهملة والذال المعجمة والمهملة أكشرء-والوجهان مشهوران 
للمتقدمين والمتأخرين من أهل اللغة والغريب وغيرهم؛ وأكثر ما 
يقع في النسخ بالمهملة كما هو المشهور؛ ومعناه لابس مهرودتين: 
أي ثوبين مصبوغين بورسء ثم بزعفران. وقيل: هما شقتان» والشقة 
نصف الملاءة.:وقال الجزري في «النهاية»: قال ابن الأنباري: القول 
عندنا في الحديث بين مهرودتين: يروئ بالدال والذال أي بين 
ممصرتين على ما جاء في الحديث ولم نسمعه إلا فيه وكذلك 
أشياء كثيرة لم تسمع إلا في الحديث؛ والممصرة مسن الثياب الي 
فيها صفرة خفيفة» وقيل: المهرود الشوب الذي يصبغ بالغروق» 
والعروق يقال لها الهرد انتهى. (واضعاً بده) وفي رواية مسلم كفيه 


(إذا طأطأ) بهمزتين أي خفض (تحدر) ماض معلوم من التحندر. 


أي نزل وقطر (جمان كاللؤلؤ) بضم الجيم وتخفيف الميم:هي 
حبات من الفضة تصنع على هيئة اللؤلؤ الكبار. والمراد يتحدر منه 
الماء على هيئة اللؤلؤ في صفاته فسمي الماء جمانا لشبهه به في 
الصفاء (ريح نفسه) بفتح النون والفاء (يعني أحد) هذا بيان لفاعل 
يجد من بعض الرواة» أي لا يجد أحد من الكفار (إلا مات) قال 
القاري: من الغريب أن نفس عيسى عليه الصلاة والسلام تعلق به 
الإحياء لبعض والإماتة لبعض (وريح نفسه منتهى بصره). وفي 
رواية مسلم: «ونفسه ينتهي حيث ينتهي طرفه» (فيطلبه) أي يطلب 
عيسى عليه الصلاة والسلام الدجال (حتئ يدركه بِابٍ لد).قال 
النووي: هو بضم اللام وتشديد الدال مصروف وهو بلدة قريبة من 
بيت المقدس. : 

وقال في 7النهاية»: لد موضع بالشام وقيل: بفلسطين. 

- (أن حوز عبادي إلى الطور) بفتح.الحاء المهملة وكسر 


مآ 
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الواو المشددة وبالزاي أمر من التحويز أي نحهم وأزلهم عن 
طريقهم إلى الطور (قد أنزلت عباداً لي) وفي رواية مسلم: قد 
أخرجت عباداً لي أي أظهرت جماعة وهم يأجوج ومأجوج (لا 
يدان) بكسر النون ثثنية يد» قال العلماء: معناه لا قدرة ولا طاقة 
يقال: مالي بهذا الأمر يد ومالي به يدان. لأن المباشرة والدفع إنما 
يكون باليد» وكأن يديه معدومتان لعجزه عن دفعه رَهُمْ من كل 
حَدَبِ بفتحتين أي مكان مرتفع من الأرض هيَنِسِ لُون» أي 
يمشون مسرعين (ببحيرة الطبرية) بالإضافة وبحيرة تصغير بحرة 
وهي ماء مجتمع بالشام طوله عشرة أميال والطبرية بفتحتين اسم 
موضع (فهلم) أي تعال والخطاب لأميرهم وكبيرهمء أو عام غير 
مخصوص بأحدهم. وفي «النهاية» فيه لغتان فأهل الحجاز يطلقونه 
على الواحد والاثنين والجمع والمؤنث بلفظ واحد مبنى على 
الفتح وبنو تميم تثني وتجمسع وتؤنث تقول هلم وهلمي وهلما 
وهلموا (فيرمون بنشابهم) بضم فتشديد مفرده نشابة والباء زائدة أي 
سهامهم (ويحاصر) بصيغة المجهول أي يحبس في جبل الطور 
(حتى يكون رأس الثور يومئذ خيرا لهم من مائة دينار لأحدكم 
اليوم) قال التوربشتي: أي تبلغ بهم الفاقة إلى هذا الحد. إنما ذكر 
رأس الثور ليقاس البقية عليه في القيمة (فيرغب عيسى بن مريم 
إلى الله وأصحابه) قال القاضي: أي يرغبون إلى الله تعالى في 
إهلاكهم وإنجائهم عن مكابدة بلائهم» ويتضرع ون إليه فيستجيب 
الله فيهلكهم بالنغف كما قال (فيرسل الله عليهم) أي على يأجوج 
ومأجوج (النغف) بنون وغين معجمة مفتوحتين ثم فاء وهو دود 
يكون ة في أنوف الإبل والغنم الواحدة نف (فيصبحون فرسى) 
كهلكى وزنا ومعنى» وهو جمع فريس كقتيل وقتلى مِنْ فْرسَ 
الذئبُ الشاة إذا كسرها وقتلها ومنه فريسة الأسد (كموت نفس 
واحدة) لكمال القدرة وتعلق المشيئة قال تعالى: «مًا خُلْفَكُمْ وَلاً 
بَنُكُمْ إلأ كفس وَاحِدَةه. 

8- (ويهبط) أي ينزل من الطور (وقد ملأته زهمتهم) وفي 
رواية مسلم: نا قال الدووي: هو يفتح الهناء أي 
دسمهم ورائحتهم الكربهة (فيرسل الله عليهم طيرأً كاعناق البخت) 
بضم موحدة وسكون معجمة نوع من الأبل أي طيراً أعناقها في 
الطول والكبر كأعناق البختء والطير جمع طائرة وقد يقع على 
الواحد (فتطرحهم بالمهبل) بفتح الميم وسكون الهاء وكسر 
الموحدة قال في «النهاية»: هو الهوة الذاهبة في الأرض (ويستوقد 
المسلمون من قسيهم) بكسرتين فتشديد تحتية جمع قوس والضمير 
لياجوج ومأجوج (ونشابهم) أي سهامهم (وجعابهم) بكسر الجيم 
جمع جعبة بالفتح وهي ظرف النشاب (لا يكن) بفتح الياء وضم 
الكاف وتشديد النون مسن كننت الشيء أي سترته وصنته عن 


الشمس وهي من أكتنت الشيء بهذا المعنى والمفعول محذوف 
والجملة صفة مطراً أي لا يستر ولا يصون شيئاً (منه) أي من ذلك 
المطر (بيت وبر) أو صوف أو شعر (ولا مدر) بفتح الميم والدال 
وهو الطين الصلبء والمراد تعميم بيوت أهل البدو والحفضر 
(فيغسل) أي المطر (فيتركها كالزلفة) بفح الزاي واللام ويسكن 
وبالفاء وقيل: بالقاف وهي المرآة بكسر الميم وقيل: ما يتخذ لجمع 
الماء من المصنعء والمراد أن الماء يعم جميع الأرض بحيث يرى 
الرأئي وجهه فيه. 

9- (تأكل العصابة) بكسر العيين أي الجماعة (ويسستظلون 
بقحفها) بكسر القاف أي بقشرها. قال النووي: هو مقعر قشرها 
شبهها بقحف الآدمي وهو الذي فوق الدماغ. وقيل ما انفلق من 
جمجمته وانفصل. انتهى. (ويبارك في الرسل) بكسر الراء وسكون 
السين أي اللبن (حتى إن الفئام) بكسر الفاء وبعدها همزة ممدودة 
وهي الجماعة الكثيرة (ليكتفون باللقحة) بكسر اللام وفتحها لغتان 
مشهورتان والكسر أشهرء وهي القريبة العهد بالولادة وجمعها لقح 
بكسر اللام وفتح القاف كبركة ويرك واللقوح ذات اللببن وجمعها 
لقاح (وإن الفخذ) قال النووي: قال أهل اللغة: الفخذ الجماعة من 
الأقارب وهم دون البطنء والبطن دون القبيلة. قال القاضي: قال 
ابن فارس: الفخذ هنا بإسكان الخاء لا غير فلا يقال إلا بإسكانها 
بخلاف الفخذ التي هي العضو فإنها تكسر وتسكن. انتهى. (ويبقسى 
سائر الناس) وفي رواية مسلم: ويبقى شراً الناس (يتهارجون كما 
يتهارج الحمر) أي يجامع الرجال النساء بحضرة الناس كما يفعل 
الحمير ولا يكترئون لذلك. والهرج بإسكان الراء الجماع» يقال 
هرج زوجته أي جامعها يهرجها بفتج الراء وضمها وكسرها 
(فعليهم تقوم الساعة) أي لا على غيرهم. وفي حديث ابن مسعود: 
لا تقوم الساعة إلا على شرار الناس. وفي حديث أنس: لا تقوم 
الساعة حتى لا يقال في الأرض الله الله. رواهما مسلم. 

- قوله: (هذا حديث غريب حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
ومسلم. 

-٠‏ باب ما جَاءَ في صِفَة الدجّال 


1 [صحيح] حَدْئنا محمد بن عبدالآلى 
الصَمَانِي» حدثنا الْمعَيَمر ب بن سُلَيِمَانَ عَنْ عبيدالله بن عُمرٌ 
عَنْ افع عَنْ ابن عُمرَ» عن عَنْ التي ل أنَهُ سْيْلَ عمن الدّجَال 
قَقَال: «ألآ إن ربَكُم لَيْسَ بأعوَرَ الا وَِنَه أعْوَرُ عَيْنْهُ اليُمْنَى 
كأنهًا ء عِببّد(أ) طَافيَة». 

لخ: 11 م 5 .)١‏ 

قال: وفي الباب عَنْ سَعْدٍ وَحُذَيْفَة وَأبي هَرَيْرَةَ وَأملْمَاءً 
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اليل 


وَجَابرِ بن عبدالله وابي بكرَة وَعَائِشَة وَأنْسِ وَابن عباس 
َالقَلتان بن غاصم””". 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث صحيعٌ غريب”" ين حديث 

١‏ - قوله: (كأنها عنبة) أي شسبيهة بها (طافية) بكسر الفاء 
وبالتحتية» قال الحافظ في «الفتح»: قوله كأن عينه عنبة طافية بياء 
غير مهموزة أي بارزة ولبعضهم بالهمز أي ذهب ضوؤها. قال 
القاضي عياض: رويناه عن الأكثر بغير همز وهو الذي صححه 
الجمهور وجزم به الأخفش ومعناه أنها ناتئة نتسوء حبة العنب من 
بين أخواتها. قال: وضبطه بعض الشيوخ بالهمز وأنكره بعضهم 
ولا وجه لإنكاره فقد جاء في آخمبر: أنه ممسوح العين مطموسة 
وليست جحراء ولا ناتئة. وهذه صفة حبة العنب إذا سال ماؤها 
وهو يصحح رواية الهمسز قلت الحديث المذكور عند أبي داود 
يوافقه حديث عبادة بن الصامت ولفظه: رجل قصير أفحج بفاء 
ساكنة ثم مهملة مفتوحة ثم جيم من الفحج وهو تباعد ما بين 
الساقين أو الفخذين. وقيل: تداني صدور القدمين مع تباعد العقبين 
وقيل هو الذي في رجله أعوجاج. وفي الحديث المذكور: جعله 
أعور مطموس العين ليست بناتئة -بنون ومثناة - ولا جحراء بقح 
الجيم وسكون المهملة ممدودة أي عميقة» وبتقديم الحد أي ليست 
متصلبة. وفي حديث عبدالله بن مغفل: ممسوح العين» وفي حديث 
سمرة مثله؛ وكلاهما عند الطبراني ولكن في حديثهما: أعور العين 
اليسرى. ومثله لمسلم من حديث حذيفة» وهذا بخلاف قوله في 
حديث الباب: أعور العين اليمنى. وقد اتفقا عليه من حديث ابن 
عمر فيكون أرجح.ء وإلى ذلك أشار ابن عبدالبر لكن جمع بينهما 
القاضي عياض فقال: تصحح الروايتان معا بأن تكون المطموسة 
والممسوحة هي العوراء الطاففة بالهمز أي التي ذهب ضوؤهاء 
وهي العين اليمنى كما في حديث ابن عمر وتكون الجاحظة التي 
كأنها كوكب وكأنها نخامة في حائط هي الطافية» بلا همز وهي 
العين اليسرى كما جاء في الرواية الأخرى وعلى هذا فهو أعور 
العين اليمنى واليسرى معاً فكل واخدة منهما عوراء أي معيبة. فإن 
الأعور من كل شيء المعيب وكلا عيني الدجال معيبة فإحداهما 
معيبة بذهاب.ضوثها حتى ذهب إدراكهاء والأخحرى بنتوثها انتهى. 
قال النووي: هو في نهاية الحسن إنتهى كلام الحافظ. وقد بسط 
الكلام هنا في «الفتح» من شاء الوقوف عليه فليراجعه. 

1- قوله: (وفي الباب عن سعد وحذيفة الخ) أما حديث سعد 
وهو ابن أبي وقاص فأخرجه أحمد. وأما حديث حذيفة فآأخرجه 
الشيخان. وأما حديث أبسي هريرة فاخرجه الشيخان أيضاً. وأما 


حديث أسماء وهي بنت يزيد ب بن السكن فأخرجه البغوي في شرح 


السنة» وتقدم .لفظه. ولها حديث آخر ذكره صاحب «المشكاة؛ في 
الفصل الثاني من باب العلامات بين يدي الساعة وذكر الدجال. 
وأما حديث جابر فأخرجه أيضاً في #شرح السنة». وأما حديث أي 
بكرة فأخرجه الترمذي في باب ذكر ابن صياد. وأما حديث أنس 
فأخرجه الترمذي بعد بابين. وأما أحاديث بقية الصحابة فلينظر من 
أخرجها. 000 1 

'- قوله: (هذا حديث حسن صحيسح غريب) وأخرجه 
الشيخان. 

-١‏ باب مَا جَاءَ في الدّجال لا يَدْخْلُ المدِيئة 

1- [صحيح. رواه البخاري] حَدَئنا عَبْدَةُ بن عبدالله 
الْخْرًا عي البصري. حدثنا يَزِيدُ بن هَارُونَ أخبرنا شُعَبَةٌ عَنْ 
اق من أني قال: قال رَسُولُ الله بكِ: «بَأَتِي الدَجَال 
المَدِيئة فَيْجِدٌ المَلائِكَةَ يح حرنيا" نلا نستي الطَّاعُونُ 
وَل الدَجَالَ إن شَاءَ الله. 

لخ: اللا لحك 4 1الاء 0174]. 

فال وفي البابه عن أبي هر وَفَاطِمَةٌ بنتو قيس وَأسامة 
ابن زَيْدٍ وَسَمُرَةَ بن جُندبٍ ومِحَجَنٍ ا 


قال أبو عِيسى: هَل حَلِيث صحيح 

077 - [صحيح] حَذئنا قُتََةُ حدثنا عبدالعزيز بن محمد 

عَنْ الله بن عبدالرحمن عَن أبيه عَنْ ابي مُرَيِرَة أن رَسُولَ 
الله كد قَالَ: «الإِيمَانُ يمان وَالْكفْرُ م من قِبَل المشرق» 
وَالسَِينةُ لآهل اعنم وَالفَخْرٌ َالرَيَاءُ في القَدَاِين أهل الْخيْلٍ 
وَأَهْلٍ الوسر يَأنِي المَسِيحٌ أي الدَجَال إذَا جَاء دُبنَ أَحُدٍ 
صَرَفَت المَلآيَِةٌ وَجْهه قِبَلَ الثنام وَهُتَالِكَ يَهْلَكُ». 

.]) 65١0 [م:‎ 7 ١ لخ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسسنُّ صحيح. 

-١‏ قوله: (فيجد الملائكة يحرسونها) في حديث محجن 
الأدرع عند أحمد, والحاكم في ذكر المديئة ولا يدخلها الدجال إن 
شاء الله كلما أراد دخولها تلقاه بكل نقب من.نقابها ملسك مصلت 
سيفه يمنعه عنها. وعند الحاكم من طريق أبي عبدالله القراظ 
سمعت سعد بن مالك وأبا هريرة يقولان: قال رسول الله يَئل: 
اللهم بارك لأهل المديئة الحديث. وفيه: إلا أن الملائكة مشتبكة 
بالملائكة على كل نقب من أنقابها ملكان يحرسانها لا يدخلها 
الطاعون ولا الدجال. قال ابن العربي يجمع بين هذا وبين قوله 
على كل نقب ملكاء إن سيف أحذهما مسلول والاخر بخلافه (فلا 
يدخلها الطاعون ولا الدجال إن شاء الله) قيل هذا الاستثناء محتمل 
للتعليق ومحتمل للتبرك وهو أولى. وقيل إنه يتعلق بالطاعون فقط 
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وفيه نظر وحديث محجن بن الأدرع المذكور آنفاً يؤيد أنه لكل 
منهما. 

-٠١‏ قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وفاطمة بنت قيس الخ) 
أما حديث أبي هريرة فأخرجه السيخان وأما حديث فاطمة بنت 
قيس فأخرجه مسلم وفيه ذكر الجساسة والدجال وفيه: وإني 
مخبركم عني إني أنا المسيح الدجال فأسير في الأرض فلا أدع قرية 
إلا هبطتها في أربعين ليلة غير مكة وطيبة. وأما حديث محجن 
فأخرجه أحمد والحاكم وقد تقدم لفظه. وأما حديث أسامة بن زيد 
فلينظر من أخرجه. وأما حديث سمرة بن جندب فأخرجه أحمد في 
المسئده» .)١9//6(‏ 

"- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري. 

4- قوله: (الإيمان يمان) هو نسبة الإيمان إلى اليمن لأن اصل 
يمان يمني فحذفت ياء النسب وعوض بالألف بدلها فلا يجتمعان. 
وفي رواية للشيخين: أناكم أهل اليمن؛ هم أرق افثدة» وألين قلوباء 
الإيمان يمان والحكمة يمانية. وفي أخرى لهما: أناكم أهل اليمن 
أضعف قلوباً وأرق أفئدة» الفقه يمان والحكمة يمانية. وفي حديث 
أبي مسعود عند البخاري: أشار رسول الله و بيده نحو اليمن 
فقال: الإيمان يمان ههنا. قال النووي في «شرح مسلم؛: أما ما ذكر 
من نسبة الإيمان إلى أهل اليمن فقد صرفوه عن ظاهره من حيث أن 
مبدأ الإيمان من مكة ثم من المدينة حرسها الله تعالى؛ فحكى أبو 
عبيد أمام الغريب ثم من بعده في ذلك آقوالا. 

أحدها: أراد بذلك مكة فإنه يقال أن مكة من تهامة وتهامة من 
أرض اليمن. 

والثاني: المراد مكة والمدينة فإنه يروى في الحديث أن النبي 
يي قال هذا الكلام وهو بتبوك» ومكة والمدينة حينشذ بيه وبين 
اليمن فأشار إلى ناحية اليمن وهو يريد مكة والمدينة فقال: الإيمان 
يمان فنسبهما إلى اليمن لكونهما حينئذ من ناحية اليمن» كما قالوا 
الركن اليماني وهو بمكة لكونه إلى ناحية اليمن. 

والثالث: ما ذهب إليه كثير من الناس وهو أحسنها عند أبي 
عبيد أن المراد بذلك الأنصار لأنهم يمانون في الأصل فنسب 
الإيمان إليهم لكونهم أنصاره. قال الشيخ أبو عمرو بن الصلاح: 
ولو جمع أبو عبيد ومن سلك سبيله طرق الحديث بألفاظه كما 
جمعها مسلم وغيره وتأملوها لصاروا إلى غير ما ذكروه» ولما تركوا 
الظاهر ولفظوا بأن المراد اليمن وأهل اليمن على ما هو المفهوم 
من إطلاق ذلك إذ من ألفاظه: أتاكم أهل اليمن والأنصار من جملة 
المخاطبين بذلك؛» فهم إذا غيرهمء وكذلك قوله كل: جاء أهل 
اليمن؛ وإنما جاء حينئذ غير الأنصارء ثم إنه يكِ وصفهم بما يقضى 
بكمال إيمانهم ورتب عليه الإيمان يمان وكان ذلك إشارة للإيمان 


إلى من أتاه من أهل اليمن لا إلى مكة والمديئة» ولا مانع من إجراء 
الكلام على ظاهره وحمله على أهل اليمن حقيقة» لأن من اتصف 
بشيء وقوى قيامه به وتأكد اضطلاعه منه نسب ذلك الشيء إليه 
إشعارا بتميزه به وكمال حاله فيه. وهكذا كان حال أهل اليمن 
حيتئذ في الإيمان؛ وحال الوافدين منه في حياته ولك وفي أعقاب 
موته. كأويس القرني وأبي مسلم الخولاني وشبههما ممن سلم قلبه 
وقوي إيمانه فكانت نسبة الإيمان إليهم لذلك إشعارا بكمال 
إيمانهم من غير أن يكون في ذلك نفي له عن غيرهم. فلا منافاة بينه 
وبين قوله ي: الإيمان في أهل الحجاز ثم المراد يذلسك 
الموجودون منهم حينئذ لا كل أهل اليمن في كل زمان فإن اللفظ 
لا يقتضيه. هذا هو الحى في ذلك (والكفر من قبل المشرق) وفي 
رواية للشيخين رأس الكفر قبل المشرق» وهو بكسر القاف وفتح 
الموحدة أي من جهته. وفي ذلكإشارة إلى شدة كفر المجوس لأن 
مملكة الفرس ومن أطاعهم من العرب كانت من جهة المشرق 
بالنسبة إلى المدينة وكانوا في غاية القوة والتجبر حتى مزق ملكهم 
كتاب النبي يك واستمرت الفتن من قبل المشرق (والسكينة لأهل 
الغنم) السكينة تطلق على الطمانينة والسكون والوقار والتواضع 
وإنما خص أهل الغنم بذلك لأنهم غالباً درن أهل الإبل في التوسع 
والكثرة» وهما من سبب الفخر والخيلاء وقيل: أراد بأهل الغدم 
أهل اليمن لأن غالب مواشيهم الغنم بخلاف ربيعة ومضر فإنهم 
أصحاب إبل. وروى ابن ماجة.من حديث أم هانىء أن النبي َكل 
قال لها أتخذي الغنم فإن فيها بركة (والفخر) هو الافتخار وعد 
المآئر القديمة تعظيماً (في الفدادين) قال الشووي: الصواب في 
الفدادين بتشديد الدال جمع فداد بدالين أولاهما مشددة وهذا قول 
أهل الحديث والأصمعي وجمهور أهل اللغة وهو من الفديد وهو 
الصوت الشديد؛ فهم الذين تعلو أصواتهم في إبلهم وخيلهم 
وحروثهم ونحو ذلك انتهى (أهل الخيل وأهل الوبر) بالجر بدل أو 
بيان والوبر بفتح الواو الموحدة شعر الإبل؛ أي ليسوا من أهل 
المدرء لأن العرب تعبر عن أهل الجحضر اهل المدر؛ وعن أهل 
البادية بأهل الوبر لآن بيوتهم غالباً خيام من الشعر (يأتي المسيح) 
أي الدجال وإنما سمي به لأن عينه الواحدة ممسوحة (دبر أخد) 
بضم الدال الموحدة» أي خلف أحد وهو بضمتين». جبل معروف 
بينه وبين المدنية أقل من فرسخ (قبل الشام) أي نحوه. 
قوله: وأخرجه الشيخان. 
7- باب ما جَاءَ في قل عِيسَى بن مَرْيم الدجّال 


.م 


4- [صحيح] حَدَئنا قُتَيَئَةُ حدثنا الْليِتثْ عن ابن 


شهاببي. أَنَهُ ستمع عبيدالله بن عبدالله بشن 20 2 الأنصَاري 0 
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١م‎ 


يُحَدْثْ عن عبدالرحمّن بن يزيد الأنصارِي من يني عَمْرِو بن 
عَوْقٍ قال: مَمِعْت عَمِي مَجَمَعَ بن جارية الأنْصَارِي يقول: 
سَمعت رسول الله يه يقول: ايقل ابن مَْيُمٌ الدَجَال بِبَابٍ 
ارين 

قال: : وفي الباب عن عِمْرَانْ بن حُصِيْنِ وَنَافِعٍ بن عَتبَة 
وأبي بَررَةَ وليف بن أبي أمبيدٍ وابي هُرَيْرَة وكيْسَانَ وَعَْانَ 
ابن أبي الْعَاصٍ وَجَابرٍ وبي مامه وَابن مسْمُودٍ وعبدالله بنٍ 
عَمْرِو وَسَمَرَة بن جُندبٍ والنوّاس بن سَمْعَانَ وَعَمْرِو بن 
عُوْفٍ وَحُدَيْفَة بن اليمان”". 

قال أبو عِيِسّى: هذا حديث حسنٌ صحبة. 

060- [متفق عليه] حَذثنا محمد بن بَشَاره حدما 
محمد بن جَعْفْرِ حدثنا شُعْبَةٌ عن قَنَادَةَ قال: 6 
قال: قال رسول الله يكل: دما مِن نبي إلا وقد اندر اتن 
الآعْوَرَ الْكَذَّاب. الآ إنه أعونث دن رَبَكُمْ يس بعر ا 
مَكْتوب بَيْنَ َي كافر». 

اخ: اي [م: *3ة 1 ]. 


هذا حديث حسن ) صحيخ7. 


-١‏ قوله: (أنه سمع عبيدالله بن عبدالله بن ثعلبة الأنصاري) '؟ 
«المدني وقيل: عبدالله بن عبيدالله شيخ الزهري لا نعرف واختلف 
في إسناد حديثه من الثالئة (عن عبدالرحمسن بن يزيد الأنصاري) 
الكت جر اوعاب تن عدر ال و ني جياا اين 36 
وذكره ابن حبان في «ثقات التابعين» (مجسع) بضم الميم وقتح 
الجيم وتشديد الميم المكسورة بدل من عمي (بن جارية) بالجيم 
ابن عامر الأنصاري الأوسي المدني صحابي مات في خلافة 
معاوية. 

1- قوله: (بباب لد) تقدم ضبطه ومعناه في باب فتنة (الدجال). 

- قوله: (وفي الباب عن عمران بن حصين ونافع بن عتبة 
الخ) أما أحاديث.عمران بن حصين ونافع بن عتبة وأبي برزة 
وعثمان بن أبي العاص وجابر وسمرة بن جندب وحذيفة بن اليمان 
فأخرجها أحمد في #مسنده». وأما حديث حذيفة بن أسيد فأخرجه 
الحاكم. وأما حديث أبي هريرة فأخرجه أبو داود. وأما حديث أبي 
أمامة فأخرجه أبو داود واين ماجة. وأما حديث ابن مسعود. فأخرجه 
أحمد وابن ماجة والجاكم وصححه كذا في «الفتح». وأفا حديث 
عبدالله بن عمزو فأخرجه مسلم. وأما حديث النواس بن سمعان 
فأخرجه الترمذي في باب فتنة الدجال. وأما حديث كيسان وحديث 
عمرو بن عوف فلينظر من أخرجهما. 

4- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أحمد في #مسئده» 


والطبراني في «الكبير». 


- قوله: (ألا إنه أعور وإن ربكم ليس بأعور) قال النووي: هو 
بيان علامة تدل على كذب الدجال دلالة قطعية بديهية يدركها كل 
أحدء ولم يقتصر على كونه جسماً أو غير ذلك من الدلائل القطعيية 
لكون بعض العوام لا يهتدي إليها. 

5- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

1 باب ما جاءً في ذِكْر ابْن صائد9© 

11 - [صحيح؛ رواه مسلم] حَدئنا ميا بن وكيم" 
حدنا عبدالألى عن الْجْرَيْرِي عن أبي نَضرَةً عن ابي سياد 
قال: صّحِبَنِي ابن صَائِدٍ إِمَا حُجَاجِاً وَإِمَا مُعْتَمِرِين”" فَانْطْلقَ 
لسن ركنا وش نا حلم به الشتردة يذه 
وَاسْتْوحَشنت مِنهُ ما يَقُولُ الناس فيوء قَلَمَا َرَت قلت له: 
ضع منَاعَكَ حَيْتْ يلك الشجرة :. قال: فأَبْصَِ غُنْماً فل 
الْقَدَحَ فَانطَلقَ فَامنتحلب ؛ م أثَانِي لبن فقال لي: يَا أبا سَعِيدٍ 
ارب رضم ألا أرب من د شن لما بول لمن سه 
قلت ل:: هذا اليم يوم تايف وني أكْره يه ان فقبال 
لي: يا أبا عي فده هَمَمْتْ أن آخذ حَبْلاً فَأوثِقَه قَهُ إلى شَجَرَةٍ 

م أحة ا 0 
اله كل ا فشر لسار ال ين ول الك له كاي 
وأنا مُسْلِمٌ»» ألم يقل رسول الله يك إِنَهُعقِيم لا يلد لَه وَقَدْ 
لفت وَلَدِي بِالمَدِيئَ ألم يقل رسول الله كيه لايدلاولاً 
تَحِلَ لَّهُ مك والدنيا لت من أهْل المَددين وَهُودًا أنطلِق 
مَعَكَ الى مَكَة قال: فوَالْه ما زالَ يجيه بِهِذَا حَنَى قُلْت: 
فَلَعَلَهُ مَحْذُوب عَلَيْو ثم قال: يا أبا سَعِيدٍ وَالله لأخبرَتَكَ عبّراً 
حَقَا والله إني لآعَرقَه وَأغْرفُ وَالِدهُ اعرف أنن شَّوَ السَاعَة 
مِنَ الآرض فَقَلْتَ: با لك مَائِرَ الْيَوْمٍ. 

لم: 1 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسن صحيح”). 

17 [صحيح؛ رواه مسلم] حَذئنا سَفَيانُ بن وكيسم؛ 
حدثنا عبد الأغلى عن الْجرَيْرِي عن أبي نْضْرَة عن أبي مسعِياٍ 
قال: الي سول الله 5 ابن تاد في ينض طق المدِيدة 
فَاحْتَبْسَهُ وَهُوَ غُلامٌ يَهُودِي وَلَهُ ذُوَابَةًا '"' وَمعَهُ إبو بكر وَعْمَنُ 
فقال له رسول الله يكل: نهد َي رسول الله؟» فقال: لكك 
أنت أني رسول الله؟ فقال النبي وك: آمَنْتُ بالله وملائكته 
وكتبه وَرْسْلِِ وَالْيَوْمٍ الآخير. فقال له النبي ككل: «مَاتَرَى؟» 
قال: أى عَرْشاً قوق الْمّام. فقال النبي كَلِ: يَرَى عرش 
إنليس قَوْقَ الْبَحر. قال: ْم تَرَى؟ قال: أرَى صادقاً كاين 


1415 
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أوْ صَادِقَيْن وكاذباً. قال النبي يكل لبس عَلَيْهِ فَدَعَاهُ. 
[م: 19315 ). 
قال: وفي الباب عن عُمَرَ وَحْسَيْنِ بن عَلِي وابن عُمَرٌَ 


وابي ذَر وابن مَْعُودٍ وجابر وحَقصة. 
قال أبواعيسق: هذا حَدِيثْ يي 


1114 - [ضمعيف] حَدَئنا نا عبدلله بسن ا الجْمَحِي. 


ل 6 جَكُْد بو 


الدّجَال وَأْمَهُ ثَلاثي ين عام لأ يولة لهَنا لذ ثم بولة لها لام 
أعْوَرٌ ضر شيء وَآقَلَهُ منقعة 0 متْقْعة”'" تَنَامٌ عيَْاهُ ولا ينَامُ َلْبَُ. م , 


نَعَتَ لَنَا رسو ل الله 86 أَبوَيْهِ فقال: بوه طَوّالَ رب اللحم 
كان أَنْفَهُ مِنْقَانٌ وَأَمْهُ امْرَأة فاضَاخيّةٌ طُويلَةٌ اليدين. فقال أبو 
بكرَة: فَسَمِْنا بمَولُودٍ في الْيَهُودٍ بالمَدِيئَِ فَدَهَبْتَ أنا وَالْبَيِرْ 

بن العام حَنى دَحلنَا عَلَى بيه فإذًا نَمْتُ رسول الله لق 
فيهمًا!”20. فقَلمًا: هَل لَكُمَا وَلَد؟ فَقَالاً: مَكَدَْا لاي يسن عَامأ لآ 
يلد لَنَا ولد ثُمْ ولِدَ لنَا غلم عور ضر شيء وأقَلَه مَنقَعَة 
َنَامُ عيَْاهُ وَل يَامُ َلْبَهُ. قال: نَحْرَجْنَا مِن عِنْدِهِمًا فِإذًا هُوَ 
ْجَلَ في الشمس في قَطِيقةٍ له وَلَه مَمْهَمَةٌ َخَشَفَ عن 
رَأسَهُ فقال: ما قُلَتَمَا؟ قُلْنَا: وهَل مَمِعْت ما قُلْنَا؟ قال: : نعم. 
نام عَبْنَايَ وَل يَنَامُ قلبي». 

قال ابو عِيسى: هذا حَِيثٌ حسنٌ غريب" لا نعرفه إلا 
من حديث حَمَّادٍ بن سَلّمَة. 

تخ: 6ه؟١]‏ [م: 83 1]. 

اقيق +احدتنا ميد بن خدن اخبرنا هدالرثاق» أخبرنا 
مَمْمرٌ عن الرَهْرِيّ عن سسَالِمٍ عن ابن عُمَرَ: «أنْ رسول الله يك 
مر بابن صبَاد في لَفَر مِنْ أصْحَابهِ فِيّهُمْ عمَرُ بن الَخطّابِ وَهْوَ 
يب مَعَالْفِلمَانَ عند ألم" يبي مَعَالَة وَمُو عُلام َلَمْ 
يَشْعْرْ حَتَى ضَرّبَ رسول الله يه ظَهرَه بَيَدِِ نُمَّ قال: أَنَشْهَدٌ 
أني رسول الله؟ فَنظر إِلَيِْ ابن صَيّادٍ قال: أشهَدُ أنك رَسُولُ 
الأمبَيّنَ. قال: َم قال بن صيادٍ و للنبي يلل ع 
الله؟ فقال النبي كِ: آمَنتْ بالله وَبرْسلِه ثم قال النبي كَك: ما 
يأتيك؟ قال ابن صيّادٍ: يني صَادٍق”"' وكَاذِبُ. فقال النبي 
يكه: خلّط عَلَنِكَ الأمرُ ثم قال رسول الله كك: إني قَدْ خبات 
لك خَبيئاً وَحبا له ليَوْمَ تأتي السَماءُ بدْحان مُين». فقال 
ابن صِيّادٍ: هُرَ الدخ. فقال رسول الله يكي: اما فلن تَعْذ 
قَدْرَك. قال عَمَرٌ: يا رسول الله اند لي فَأضْرِب عَنقَه. فقال 
رسول الله يلل: «إن يَكُنه حقأ فلن تُسَلط عَلَيِفِ وَإِن لأيَكْ 
فلا حيْر لَك في قَتَلِه. 


قال عبدالرَرًاق: يَُعْنِي الدجال. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسن صحيح. 

-١‏ قال النووي في #شرح مسلم»: يقال له ابن صياد وابن صائد 
وسّمي بها في الأحاديث وإسمه صاف. قال العلماء: وقصته مشكلة 
وأمره مشتبه في أنه هل هو المسيح الدجال المشهور أم غيره» ولا 
شك في أنه دجال من الدجاجلة. 

قال العلماء: وظاهر الأحاديث أن النبي و لم يوح إليه بأنه 
المسيح الدجال ولا غيره؛ وإنما أوحى إليه بصفات الدجال» وكان 
في ابن صياد قرائن محتملة» فلذلك كان النبي يك لا يقطع بأنه 
الدجال ولا غيره ولهذا قال لعمر رضي الله تعالى عنه: «إن يكن هو 
فلن تستطيع قتله». وأما احتجاجه بأنه هو مسلم والدجال كافر 
وبأنه لا يولد للدجال وقد ولد له بنونء وأنه لا يدخل مكة 
والمدينة» وأن ابن صياد دخل المدينة وهو متوجه إلى مكة فلا 
دلالة له فيه لأن النبي يي إنما أخبر عن صفاته وقت فتنته وخروجه 
في الأرض. ومن اشتباه قصته وكونه أحد الدجاجلة الكذايين قوله 
٠‏ للنبي يَلِ: أتشهد أني رسول الله ودعواه أنه يأتبه صادق وكاذب» 
وأنه يرى عرشاً فوق الماء وأنه لا يكره أن يكون هو الدجالء وأنه 
يعرف موضعه. وقوله إني لأعرفه وأعرف مولده وأين هو الآن؛ 
وانتفاخه حتى ملا السكة. وأما إظهاره الإسلام وحجه وجهادة 
وإقلاعه عما كان عليه فليس بصريح في أنه غير الدجال. 

قال الخطابي: واختلف السلف في أمره بعد كبره فزوى عنه أنه 
تاب من ذلك القول ومات بالمدينة» وأنهم لما أرادوا الصلاة عليه 
كشفوا عن وجهه حتى رآه الناس» وقيل لهم: اشهدوا. قال: وكان 
أبن عمر وجابر فيما روى عنهما يحلفان أن ابن صياد هو الدجال لا 
يشكان فيه فقيل لجابر: إنه أسلم فقال: وإن أسلم؛ فقيل: إنه دخل 
مكة وكان في المدينة. فقال: وإن دخخل. وروى أبو داود في #سننه؛ 
بإسناد صحيح عن جابر قال: فقدنا ابن صياد يوم الحرة» وهذا يبطل 
رواية من روى أنه مات بالمدينة وصلي عليه. وقد روى مسلم في 
هذه الأحاديث أن جابر بن عبدالله حلف بالله تعالى أن ابن صياد 
هو الدجال وأنه سمع عمر رضي الله عنه يحلف على ذلك عند 
النبي يَكلِِ فلم ينكره النبي يَكل. وروى أبو داود بإسناد صحيح عن 
ابن عمر أنه كان يقول: والله ما أشك في أن ابن صياد هو المسيح 
الدجال. قال البيهقي في كتابه #البعث والنشور»: اختلف الناس في 
أمر ابن صياد اختلافا كثيرا هل هو الدجال؟ قال: ومن ذهب إلى 
و أنه غيره احتج بحديث تميم الداري في قصة الجساسة الذي ذكره 
مسلم بعد هذا قال: ويجوز أن توافق صفة اابن صياد صفة الدجال 
كما ثبت في «الصحيح؟ أن أشبه الناس بالدجال عبدالعزى بن قطن 
وليس هو هو. قال: وكان أمر ابن صياد فتنة ابتلى الله تعالى بها 
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ايلا 


عباده فعصم الله تعالى منها المسلمين ووقاهم شرها. قال: وليس 
في حديث جابر أكثر من سكوت التبي يِل وقول عمرء فيحتمل أنه 
كي كان كالمتوقف في أمره ثم جاءه البيان أنه غيره كما صرح به 
في حديث تميم: هذا كلام البيهقي» واختار أنه غيره. وقدمنا أنه 
صح عن عمرو عن ابن عمر وجابر رضي الله عنهم أنه الدجال والله 
أعلم. 

فإن قيل: كيف لم يقتله النبي يل مع أنه ادعى بحضرته النبوة؟ 
فالجواب من وجهين ذكرهما البيهقي وغيره: أحدهما: أنه كان غير 
بالغ واختار القاضي عياض هذا الجواب. والثاني: أنه كان في أيسام 
مهادنة اليهرد وحلفائهم: وجزم الخطابي في «معبالم السئن» بهذا 
الجواب الثاني قال: لأن النبي يَككِ بعد قدومه المدينة كتنب بينه 
وبين اليهود كتاب صلح على أن لا يهاجوا ويتركوا على أمرهم» 
وكان ابن صياد منهم أو دخيلاً فيهم. 

؟- قوله: (حدثنا سفيان بن وكيع) هو أبو محمد الرواسي 
(أخبرنا عبدالأعلسى) هو ابن عبدالأعلى البصري الشامي (عن 
الجريري) هو سعيد بن إياس (عن أبي نضرة) هو العبدي. 

- قوله: (إما حجاجأً وإما معتمرين) حال من فاعل صحب 
ومفعوله (وتركت) بصيغة المجهول (فلما خلصت به) أي انفردت 
به (اقشعررت منه) قال في «القاموس»: اقشعر جلده أخذته 
فشعريرة أي رعدة (حيث تلك الشجرة) أي عندها (هذا اليوم يوم 
صائف) أي حار (ثم اختنق) أي أعصر حلقي بذلك الحبل وأموت 
(وهو) ضمير الشأن (ذا) أي ابن صياد وفيه التفات من التكلم إلى 
الغيبة (فلعله مكذوب عليه) أي ظننت أن ما يقوله الناس في حقه 
من أنه دجال هو كذب عليه (والله إني لأعرفه وأعرف والده وأين 
هو الساعة من الأرض) زاد مسلم قال: فلبسني قال النووي: 
بالتخفيف أي جعلني التبس في أمره وأشك فيه؛ قال القاري: يعني 
حيث قال: أولاً أنا مسلم ثم أدعى الغيب بقوله أني لأعلم؛ ومن 
ادعى علم الغيب فقد كفر فالتبس على إسلامه وكفره (فقلت تبأ 
لك) بتشديد الموحدة أي هلاكاً وخسراناً (سائر اليوم) أي جميع 
اليوم أو باقية أي ما تقدم من اليوم قد خسرت فيه فكذا في باقيه. 

4- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه مسلم. 

9- قوله: (وفي الباب عسن عر وحسين بن علي الخ) أما 
حديث ابن عمر فأخرجه الترمذي في هذا الباب وقد مرء وله 
حديث آخر عند مسلم. وأما حديث أبي ذر فأخرجه أحمد. وأما 
حديث ابن مسعود وحديث جابر فأخرجهما مسلم. وأما حديث 
حفصة فأخرجه أحمد. وأما حديث عمر وحديث حسين بن علي 
فلينظر من أخرجهما. 

5- قوله: (وله ذؤابة) بالضم الناصية أو منبتها من الراس كذا 


في «القاموس». وقال في «النهاية»: الذؤابة الشغر المضفور من 
شعر الرأس (قال: أرى عرشا) أي سريرا (قال: أرى صادقا . وكاذبين 
أو صادقين وكاذبً) هذا الشك من ابن صياد في عدد الصادق 
والكاذب يدل على افترائه إذ المؤيد من عند الله لا يكون كذلك . 
(لبس) بصيغة المجهول من اللبس أو التلبيسسن أي خلط عليه أمره 
(فدعاه) بصيغة الأمر للتثنية من ودع يدع أي اتركاه. وفي رواية 
مسلم دعوه. 

/- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه مسلم. 

8- قوله: (عند أطم) بضمتين القصر وكل حصن مبني بحجارة 
وكل بيت مربع مسطح الجمع أطام وأطوم (بني مغالة) قال النووي 
في اشرح مسلم»: هكذا هو في بعض النسخ بني مغالة وف بعضها 
ابن مغالة» والأول هو المشهور والمغالة بفتح الميم وتخفيف الغين 
المعجمة؛ وذكر مسلم في روايته الحسن الحلواني التي بعد هذه أنه 
أطم بني معاوية بضم الميم وبالعين المهملة. قال العلماء: المشهور 
المعروف هو الأول. قال القاضي: وبنو مغالة كل ما كان على 
يمينك إذا وقفت آخر البلاط مستقبل مسجد رسول الله يكل (وهو 
غلام) وفي رواية مسلم: وقد قارب ابن صياد يومئذ الحلم (فلم 
يشعر) بضم العين (ظهره) أي ظهر ابن صياد (ثم قال) أي النبي 
كلِ: (قال: أشهد أنك رسول الأميين) قال القاضي يريد بهم العرب 
لأن أكثرهم كانوا لا يكتبون ولا يقرأون. وما ذكره وإن كان حقاً من 
قبل المنطوق لكنه يشعر بياطل من حيث المفهوم؛ وهو أنه 
مخصوص بالعرب غير مبعوث إلى العجم كما زعمه بعض اليهود. 
وهو إن قصد به ذلك فهو من جملة ما يلقي إليه الكاذب الذي يأتيه 
وهو شيطانه انتهى. وفي حديث عبدالله بن مسعود عند مسلم فقال: 
لاء بل تشهد أني رسول الله (فقال النبي ي: آمنت بالله ورسوله) 
قال الطيبي الكلام خارج على إرخاء العنان أي آمنت بالله ورسله 
فتفكر هل أنت منهم انتهى. قال القاري: وفيه إبهام تجويز التردد 
في كونه من الرسل أم لا ولا يخفى فساده. فالصواب أنه عمل 
بالمفهوم كما فعله الدجال. فالمعنى أني آمنت برسله وأنت لست 
منهم فلو كنت منهم لآمنت بك. وهذا أيضا على الفسرض والتقدير 
أو قبل أن يعلم أنه خاتم النبيين وإلا فبعد العلم بالخاتمة فلا يجوز 
أيضا الفرض والتقدير به انتهى. 

4- (يأتيني صادق) أي خبر صادق تارة (وكاذب) أي أخرى. 
وقبيل: حاصل السؤال أن الذي يأتيك ما يقول لكء. ومجمل 
الجواب أنه يحدثني بشيء قد يكون صادقاً وقد يكون كاذباً (فقال 
النبي وَِةِ: خلط) بصيغة المجهول من التخليط. قال النووي: أي .ما 
يأتيك به شيطانك مخلط. قال الخطابي: معناه أنه كان له تارات 
يصيب في بعضها ويخطىء في بعضها فلذلك التببس عليه الأمر 


كالما 


تحفة الأحوذي - كتاب الفتئن 


(وإني قد خبات) أي أضمرت في نفسي (خبيهاً) أي اسماً تمر 
لتخبرني به (وهو الدخ) قال النووي هو بضم الدال وتشديد الخاء» 
وهي لغة في الدخان وحكى صاحب «نهاية الغريب» فيه فتح الدال 
وضمها والمشهور في كتب اللغة والحديث ضمها فقط. والجمهور 
على أن المراد بالدخ هنا الدخان وأنها لغة فيه وخالفهم الخطابي 
فقال: لا معنى للدخان هنا لأنه ليس مما يخبأ في كف أو كم كما 
قال: بل الدخ بيت موجود بين النخيل والبساتين» قال: إلا أن يكون 
معنى خبأت أضمرت لك اسم الدخان فيجوز الصحيح المشهور أنه 
يكل أضمر له آية الدخان وهي فوله تعالى: لفَارْتَقِبْ يَوْمَّ تأتي 
المنّمَاءٌ يدان مين > قال القاضي: قال الداودي وقيل: كانت سورة 
الدخان مكتوبة في يده يله وقيل: كتب الآية في يده. قال القاضي: 
وأصح الأقوال أنه لم يهتد من الآية التي أضمرها النبي ب إلا لهذا 
اللفظ الناقص على عادة الكهان إذا ألقى الشيطان إليهم بقدر ما 
يخطف قبل أن يدركه الشهاب. انتهى. قال صاحب «اللمعسات»: 
هذا إما لكونه يع تكلم في نفسه أو كلم بعض أصحابه فسمعه 
الشيطان فألقاه إليه انتهى (اخسا) بفتح السين وسكون الهمزة كلمة 
زجر واستهانة من الخسؤ وهو زجر الكلب أي امكث صاغراً أو 
ابعد حقيرا أو اسكت مزجورا (فلن تعدو) بضم الدال أي فلن 
تجاوز (قدرك) أي القدر الذي يدركه الكهان من الاهتداء إلى بعض 
الشيء ومالا يبين منه حقيقته» ولا يصل به إلى بيان وتحقيق أمور 
الغيب ذكره النووي. وقال الطيبي: أي لا تتججاوز عن إظهار 
الخبيات على هذا الوجه كما هو دأب الكهنة إلى دعوى النبوة 
فتقول أتشهد أني رسول الله (إن يك حقاً) أي إن يك ابن صيناد 
ذجالا (فلن تسلط عليه) وفي حديث عبدالله بن مسعود عند مسلم: 
دعه فإن يكن الذي تخاف لن تستطيع قتله (فلا خير لك في قتله) 
أي إما لكونه صغيرا أو ذميا. وفي حديث في «شرح السنة»: إن 
يكن هو فلست صاحبه.. إنما صاحبه عيسى ومريم. وإلا يكن هو 
فليس لك أن تقتل رجلاً من أهل العهسد. وحديث ابن عمر هذا 
أخرجه أيضاً الشيخان وأبو داود. 

- قوله: (وأقله منفعة) أي أقل شيء منفعة (تنام عيناه ولا 
ينام. قلبه) قال القاضي: أي لا تقطع أفكاره الفاسدة عنه عند النوم 
لكثرة وساوسه وتخيلاته وتواتر ما يلقي الشيطان إليه» كما لم يكن 
ينام قلب النبي يَكدِ من أفكاره الصالحة بسبب ما توائر عليه من 


وتخفيف الواو مبالغة طويل؛ والمشدد أكثر مبالغة لكن الأول هو 
الرواية («ضرب اللحم) قال في «النهاية»: هو الخفيف اللحم 
المستدق وفي صفة موسى عليه الصلاة والسلام أنه ضرب من 
الرجال (كأن) بتشديد النون (أنفه منقار) بكسر الميم أي في أنفه 


طول بحيث يشبه منقار طائر (وأمه امرأة فرضاخية) بكسر الفاء 
وتشديد التحتية أي ضخمة عظيمة» ذكره القاضي. وفي «الفائق»: 
هي صفة بالضخم وقيل بالطول والياء مزيدة فيه للمبالغة كأحمري. 
وفي «القاموس»: رجل فرضاخ ضخم عريض أو طويل وهي بهاء 
أو امرأة فرضاخة أو فرضاخية عظيمة الثديين. وفي «النهاية» 
فرضاخية ضخمة عظيمة الثديين. 

-١‏ (فإذا نعت رسول الله يل فيهما) أي وصفه موجود فيهما 
(فإذا هو) أي الغلام (منجدل) بكسر الدال. قال الطيبي: أي ملقى 
على الجدالة وهي الأرض. ومنه الحديث: أنا خاتم الأنبياء في أم 
الكتاب وآدم لمنجدل في طينته (في قطيفة) أي دثار مخمل على ما 
في «القاموس» (وله همهمة) أي زمزمة. وقيل: أي كلام غير مفهوم 
منه شيء وهي في الأصل ترديد الصوت في الصدر انتهى. وفي 
«النهاية»: وأصل الهمهمة صوت البقر (فكشف) أي ابن صياد (عن 
رأسه) أي غطاءه (فقال: ما قلتما) فكأنه وقع كلام بينهما فيه أو في 
غيره. 

7- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أجمد في سنده 
على بن زيد ابن جدعان وهو ضعيف عند غير الترمذي. 

4- باب 

11 - [صحيح؛ رواه مسلم] حَدَئنَا هَنَانٌ حدثنا أبو 
مَُاوية عن الأْمَش عن أبي سيان عن جَابرٍ قال: : قال رسول 
الله يكلقه: م على الأرض نفس مَنفُوسَة” '" يَعْنِي الْمِوْمْ تأتي 
عَلَيْهَا مِانَهُ سَنْة). 

[م: 1974]. 

قال: وفي الباب عن ابن عُمَرٌ وأبي سَعيد وبُريدة"' 

قال أبو عِيسى: هذا حَلريثْ 0 

١‏ [متفق 
عالق أبن مدر من افر عن ساي بن عسدافه 
وأبي بَكْرِ بن سُلنمان' -وهو ابن أبي حَفْمَة- أن عبدالله بن 
عَمْرَ قال: «صَلَى بن رسول الله يي ذَات لَبْلَةٍ صّلاة الْعشَاء 
في آخير ياه" فَلَمَا سَلَم قم فقَالَ: رابتَكُْ لبلتَكُمْ هليه؟ 
عَلَى رَأس ما سَة نه لا يَنقَى مِمنَ هو اليو عَلَى طَهْرٍ 
1 رض أحذ". قال ابن عمَر: فُوهَلَ الناس في مَقَالَةٍ سول 

لله يك يَلْكَ فيما يَتَحَدُونَهُ بِهَذِه الآحَادِيث عن مائة سَنْقِ 
مو ا ل 5 
الآرْض أحَد يُرِيدُ بذَلِكَ أن يَنْحَرمَ ذَلِكَ الْقَرْنُ». 
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قال أبو عيسى: : هذا حديث صحيح”". 


تحجفة الأحسسوذي - كتاب الفتسن. 


فليا 


-١‏ قؤله: (ما على الأرض نفس منفؤسية) أي مولودة (يأتي 


عليها مائة سنة) قال النووي: المراد أن كل نفس منفوسة كانت تلك 
الليلة على الأرض لا يعيش بعدها أكثر من مائة سنة سواء فل: عمره 
قبل ذلك أم لاء وليس فيه نفي عيش أحد يوجد بعد تلك الليلة فوق 
مائة سنة» ومعنى نفس منفوسة .أي مولودة وفيه احنترازز من 
الملائكة. قال الحافظ في «الفتح»: في باب السمر في الفقه والخير 
بعد العشاء: قال النووي وغيره: احتج البخاري ومن قال بقوله بهذا 
الجديث على موت الخضر والجمهور على خلافه» وأجابوا عنه بأن 
الخضر كان حينئذ من ساكني البحر فلم يدخل في الحديث. قالوا 
ومعنى الحديث لا يبقى ممن ترونه أو تعرفونه فهو عام أريد به 
الخصوص وقيل: احترز بالأرض عن الملائكة: وقالوا: خمرج 
عيسى من ذلك وهو حي لأنه في السماء لا في الأرض وخرج 
إبليس لأنه غلى الماء أو في الهواء. وأبعسد من قال إن اللام في 
الأرض عهدية والمراد أرض المدينة» والحق وأنها للعموم تتناول 
جميع بني آدم. وأما من قال المراد أمة محمد سواءٍ أمة الإجابة 
وأمة الدعوة وخرج عيسى والخضر لأنهما ليسا من أمنه فهو قول 
ضعيف لأن عيسى يحكم بشريعته فيكون من أمته. والقول في 
الخضر إن كان حياً كالقول في عيسى؛ وقال في باب حديث 
الخضر مع موسى عليهما السلام: والذي جزم بأنه غير موجود الآن 
البخاري وإبراهيم الحربي وأبو جعفر بن المنادي وأبؤ يعلى بن 
الفراء وأبو طاهر العبادي وأبو بكر بن العربي وطائفة. 

وعمدتهم الحَدْيِتُ المشهور عن ابن عمر وجابر وغيرهما: أن 
النبي يَكيْةٍ قال في آخر حياته: لا يبقى على وجه الأرض بعد مائة 
سنة ممن هو عليها اليوم أحد. قال ابن عمر أراد بذلك انخرام قرنه. 

ومن حجج من انكر ذلك قوله تعالى: وما جَعَلْنَا لِيَشْر من 
َبْلِكَ الْخُلْدك. 

وحديث ابن عباس: ما بعث الله نبياً إلا أخذ عليه الميشاق لشن 
بعث محمد وهو حي ليؤمئن به ولينصرنه» أخرجه البخازي. ولم 
يأت في خبر صحيح أنه جاء إلى النبي يكِ ولا قاتل معهء وقد قال 
كل يوم بدر: اللهم إن تهلك هذه العصابة لا تعبد في الأرض. فلو 
كان الخضر موجودا لم يصح هذا النفي. 

وقال ي: رحم الله موسى لوددنا لو كان صبر حتى يقص علينا 
من خبرهما. فلو كان الخضر موجوداً لما حسن التمني ولأحضره 
بين يديه وأراه العجائب. وكان ادعى لإيمان الكفرة لا سيما أهل 
الكتاب. ش ا 0 

وجاء في اجتماعه مع النبي و حديث ضعيف أخرجه ابن 
عدي من طريق كثير بن عبدالله بن عمرو ابن عوف عن أبيه عن 
٠‏ جده: أن النبي يل سمع وهو في المسجد كلاماً فقال: يا أنس 


اذهب إلى هذا القائل فقل له يستغفر لي فذهبٍ إليه فقال: قل له إن 
الله فضلك على الأنبياء يما فضل به رمضان على الشهور. قال: 
فذهبوا ينظرون فإذا هو الخضر إسناده ضعيف. ثم ذكر الحافظ 
أحاديث وآثار مع الكلام على كل أحد منها ثم قال: وروى يعقوب 
بن سفيان في «تاريخها وأبو عروبة من طريق. رياح بالتحتانية ابن 
عبيدة قال: رأيت رجلا يماشي عمر بن عبدالعزيز معتمدا على يديه. 
فلما انصرف قلت له: من الرجل؟ قال: رأيته؟ قلت: نعم. قال: 
أحسبك رجلاً صالحاً ذاك أخي الخضر بشرني أني سأولى وأعدل. 
لا بأس برجاله. ولم يقع لي إلى الآن خبر ولا أثر بسند جيد غسيره. 
وهذا لا يعارض الحديث الأول في مائة سنة فإن ذلك كان قبل 
الماثة. انتهى كلام الحافظ. 

قلت: القول الراجح عندي هو ما جزم به البخاري وغسيره ولم 
أر حذيثاً مرفوعاً صحيحاً يدل على أن الخضر موجود الآنء والله 
تعالى أعلم. 

7- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وأبي سعيد وبريدة) أما 
حديث ابن عمر فأخرجه الترمذي بعد هذا. 0 
فأخرجه مسلم عنه قال: لما رجع النبي يق من توك سألوه عن 
الساعة» فقال رسول الله وَيِْ: لا تأتي مائة سنة وعلى الأرض نفس 
منفوسة اليوم. وأما حديث بريدة فلينظر من أخرجه. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه مسلم. 

- قوله: (وأبي بكر بن سليمان) قال في «التقريب»: أبو بكر 
ابن سليمان بن أبي حثمة عبدالله بن حذيفة العدوي المدني ثقة 
عارف بالنسب من الرابعة. 

0- قوله: (في آخر حياته) جاء مقيداً في رواية جابر عند مسلم: 
أن ذلك كان قبل موته يك بشهر (فقال أرأيتكم) قال الحافظ: هو 
بفتح المثناة لأنها ضمير المخاطب والكاف ضمير ثان لا محل لها 
من الإعراب» والهمزة الأولى للاستفهام والرؤية بمعنى العلم أو 
البصر. والمعنى أعلمتم أو أبصرتم ليلتكمء وهي منصوبة على 
المفعولية والجواب محذوف تقديره قالوا: نعم قال: فاضبطوها. 
انتهى (على رأس مائة سنة) أي عند انتهاء ماثة سنة. 

1- (لا يبقى ممن هو على ظهر الأرض أحد) أي لا يبقى أحد 
ممن هو موجود اليوم على ظهر الأرض (فوهل الناس) بفتح الهاء 
أي غلطواء يقال: وهل بفتح الهاء يهل بكسرفا وهلا أي غلط 
وذهب وهمه إلى خلاف الصواب وأما وهلت يكسرها أو هل 
بفتحها وهلا كحذرت أحذر حذراً فمعناه فزعست: والوهل بالفتح 
الفزع (في مقالة رسول الله يك تلك فيما يتحدثونه بهذه الأحآديث 
نحو مائة سنة) وفي رواية البخاري: فوهل الناس في مقالة النبي 
يكل إلى ما يتحدثون في هذه الأحاديث عن ماثئة سنة قال الحافظ: 
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لأن بغضهم كان يقول: إن الساعة تقوم عند تقضي مائة سنة؛ كما 
روى ذلك الطبراني وغيره من حديث أبي مسعود البدري ورد ذلك 
عليه علي بن أبي طالب. انتهى. (يريد بذلك أن ينخرم ذلك القرن) 
قال الحافظ: قد بين ابن عمر في هذا الحديث مراد النبي وقد وإن 
مراده أن عند انقضاء مائة سنة من مقالته تلك ينخرم ذلك القرن فلا 
يبقى أحد ممن كان موجودا حال تلك المقالة» وكذلك وقع 
بالاستقراء فكان آخر من ضبط أمره ممن كان موجودا حيتئة أبو 
الطفيل عامر ابن واثلة. وقد أجمع أهل الحديث على أنه كان آخر 
الصحابة موتا. وغاية ما قيل فيه أنه بقي إلى سنة عشر ومائة وهي 
رأس ماثة سنة من مقالة النبي يك©. 

/- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

8 بَابْ ما جَاءَ في النهي عَنْ سب الرياح 

- [صحيحء صححه الحاكم والضياء والترمذي] 
حَدَئنا [سْحَاقُ بن إِبْرَاهِيم بن حَبيب بن الشهيدٍ البصري؛ 
حدثنا محمد بن ميل حدئنا الأَعْمْشَ عن حيس بن أبي 
ابسو عن ذر عن سَعِيلِ بن عبدالرحمّن بن أَبْرَى عن أبيهو عسن 
بي بن ن كَعْب0) قال: قال رسول الله وَل: دلا تَسبوا الريح ير 
فإذًا ََْنُمْ ما تكْرَهُون فَفُولُوا: الَلهُمْ إنا نالك ير خيرم 
الزيم تر ماكيها زعتر ما أبرحا بوتنو بن ينا شر طايه 
الرّبح وَشرَ ما فيها وَشرَ ما أمرت بو». 

زن: ٠لالا١٠‏ - الكبرى]. 

قال: وفي الباب عن عائشة وأبي مير وما , 
الْعَاصٍ وَأَنْسِ وابن عباس وجابر”" 

قال أبو عِيسى: هذا خَلِيثْ حُسنّ صحيعة9". 

-١‏ قوله: (عن أبي بن كعب) بن قيس الأنصاري الخزرجي» 
كنيته أبو المنذر سيد القراء» ويكنى أبا الطفيل أيضا من فضلاء 
الصحابة اختلف في سنة موته اختلافاً كثيرا قينل سنة تسع عشرة 
وقيل سنة اثنتين وثلاثين وقيل غير ذلك. 

7- قوله: (لا تسبوا الريح) فإن المأمور معذور. وفي حديث 
ابن عباس الذي أشار إليه الترمذي: لا تلعنوا الريح فإنها مأمورة» 
وإنه من لعن شيئا ليس له بأهل رجعت اللعنة عليه (فإذا رأيتم ما 
تكرهون) أي ريحاً تكرهونها لشدة حرارتها أو برودتها أو تأذيتم 
لشدة هبوبها (فقولوا) أي راجعين إلى خالقها وآمرها (اللهم إنا 
نسألك من خير هذه الريح) أي خير ذاتها (وخير مافيها) أي من 
منافعها كلها (وخير ما أمرت به) أي يبخصوصها في وقتهاء وهو 
بصيغة المفعول. وقال الطيبي: يحتمل الفتح على الخطاب وشر 
م 0 كه فر 


عن ابي 


المغضوب عليهم) وقوله وَكلْ: الخير كله بيدك والشر ليس إليك. 

”7- قوله: (وفي الباب عن عائشة وأبي هريرة الخ) أمنا حديث 
أبي هريرة فأخرجه الشافمي وأبو داود وابن ماجة والبيهقي في 
«الدعوات الكبير؛ كذا في «المشكاة». وأما حديث ابن عباس 
فأخرجه الترمذي في باب اللعنة من أبواب البر والصلة وأما 
أحاديث بقية الصحابة فلينظر من أخرجها. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه النسائي في 
«اليوم والليلة». 

55- اب 


7- [صحيح. رواه مسلم] حَدَئنا محمد بن بَشَارِ 
حدثنا مَُاذُ بن شام حدثنا أبي عن قَنَادةَ عن الشَعبِي عمسن 
فَاطِمَةَ بنت قيِس: «أن نبي الله يي صّعد المِنبّر”"" فْضَحِكَ 
فقال: إن تميماً الذاري حَدَئنِي بحَديث فَفْرِطت فأحبَبْت أن 
أحَدَتَهْمْ بو حدثي أن ناسأً من أهل فَِسطِين رَكِيُوا سَفينة في 
البخر فَجَالَت بهم حَتَى فََقنْهُمْ في جَزِيرةٍ من جَزَائِرٍ البَخر 
فإذا هم بداب لَْسَةٍ اشير شعرَهَا فقَالوا: : ما أنت؟ قالت: أن 
الْجَسنَاسَة. قالوا: فأخبرينًا. ا لكلا اعرف ولا اتترم 
و وَلَكِنْ اموا أقصى الْقَريّةِ فإن نّم مَن يُخبركُمْ ويَسْتَخبرَكُم 
ينا أنْمنىٍ الْقَرْيَةِ فإذًا 5 مور بسيأسيلة!"" فقال: أخبروني 
عَنْ عَيْن رُهَر قلنا: مَلأى تذفق. قال: أخبروني عن البُحَيَْةٍ 
قلنا: : مَلكَى نَلفق. قال: أخبرُوني عَنْ نَخْلٍ بَيْسَانَ اللي يَبْنَ 
الأردن وَفِلسْطِينَ هَل آطْعَم؟ قلنا: نَعَم. قال: أخبروني عن 
او ب قال: نبي ين اناس إيب؟ 

قلنا: ميرَاع. . قال: فَتَرى نَرْوَةٌ حَتَى كاد. قلنا: فمًا أت؟ قال: 
أنا الدَجَال وإنه يَدْحْلْ الآنْصار كُلَهَا إلا طَيْنَقَ وَطَيَْةُ 
المَدِيئةُ». 

[م: 1947] [د: 4111 43337] [هد 0374 4]. 

قال أبو عِيسى: وهذا حديث حسنْ صحيحٌ غريب”"' من 
حديث قَتَادَةَ عن الشعبي. وقد رَوَاهٌ غيرٌ واحل عن الشعبي 
عن فَاطِمَةَ بنت قيس. 

-١‏ قوله: (صعد المنبر) وفي رواية مسلم وأبو داود فلما قضى 
رسول الله يك صلاته جلس على المنبر. وفيه دلالة على جواز 
وعظ الواعظ الناس جالساً على المثبر وأما الخطبة يوم الجمعة فلا 
بد للخطيب أن يخطبها قائماً (فضحك) وفي رواية مسلم: وهو 
يضحك أي ييتسم ضاحكاً على عادته الشريفة (فقال: إن تميماً 
الداري) هو منسوب إلى جد له اسمه الدار (حدئني بحديث 


ففرحت فأحبيت أن أحدئكم). وفي رواية مسلم: فقال ليلزم كل 
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إنسان مصلاه. ثم قال: أتدرون لم جمعتكم؟ قالوا: الله ورسوله 
أعلم: قال: إني والله ما جمعتكم لرغبة.ولا لرهبة» ولكن جمعتكم 
لأن تميما الداري كان رجلا نصرانياء فجاء فبايع وأسلم وحدثني 
حديثا وافق الذي كنت أحدثكم عن مسيح الدجال (أن ناسا من 
أهل فلسطين) بكسر فاء وفتح لام كورة ما بين الأردن وديار مصر 
وأم ديارها بيت المقدس كذا في «المجمع» (ركبوا سفينة في 
البحر) وفي رواية مسلم جدثني أنه ركب في سفيئة بحرية مع 
ثلاثين رجلا من لخم وجذام (فجالت بهم) قال في «القاموس»: 
أجاله ويه أداره كجال به واجتالهم جولهم عن قصدهم. وفي رواية 
مسلم: فلعب بهم الموج شهراً (حتى قذفتهم) أي القتهم (فإذا هم 
بدابة لباسنة) قال في «القاموس»: رجل لباس ككتان كثير اللباس 
انتهى. لكن معناه ها هنا الظاهر أنه ملق في اللبس والاختلاط بأن 
تكون صيغة مبالغة من اللبس كذا في.هامش النسخة الأحمدية» 
قلت: الظاهر عندي والله تعالى أعلم أن المراد بقوله لياسة كثيرة 
اللباس وكنى بكثرة لباسها عن كثرة شعرهاء وقوله ناشرة شعرها 
كالبيان له (ناشرة) بالجر صفة ثانية لدابة (شعرها) بالنصب على 
المفعولية أي جاعلة شعرها منتشرة. وفي رواية مسلم: فلقيتهم دابة 
أهلب كثير الشعر لا يدرون ما قبله من دبره من كثرة الشعر (أنا 
الجساسة) قال النووي: هي بفتح الجيم فتشديد المهملة الأولى» 
قيل سميت بذلك لتجسسها الأخبار للذجال. وجاء عن عبدالله بن 
عمرو ابن العاص أنها دابة الأرض المذكورة في القرآن. انتهى. 

-١‏ (فإذا رجل موثق بسلسلة) وفي رواية مسلم: فإذا فيه أعظم 
إنسان ما رأيناه قط خلقا وأشده وثاقاء مجموعة يداه إلى عنقه ما 
بين ركبتيه إلى كعبيه بالحديد. قلنا ويلك ما أنت؟ قال: قد قدرتم 
على خبري فأخبرون ما أنتم؟ قالوا: نحن أناس من العرب (فقال: 
أخبروني عن عين زغر) قال النووي: هي بزاي معجمة مضمومة ثم 
غين معجمة مفتوحة ثم راء وهي بلدة معروفة في الجانب القبلي 
من الشام (قلنا ملأى تدفق) قال في «القاموس:: ذَفَقَهِ يَْفِقَه ويَذفقه 
صبه. وهو ماء دافق أي مدفوقء» لأن دفق متعد عند الجمهور. وفي 
رواية مسلم: قالوا عن أي شأنها تستخبر؟ قال: هل في العين ماء 
وهل يزرع أهلها بماء العين؟ قلنا له نعم هي كثيرة الماء وأهلها 
يزرعون من مائها (قال: أخبروني عن البحيرة) تصير البحر وفي 
رواية مسلم: عن بحيرة طبرية. قال في «القاموس»: الطبرية محركة 


قصبة بالأردن والنسبة إليها طبراني (أخبروني عن نخل بيسان) بفتح ' 


موحدة وسكون تحتية وهي قرية بالشام قريبة من الأردن ذكره ابن 
الملك (الذي .بين الأزدن) بضمتين وشد الدال كورة بالشام كذا في 
«القاموس» (هل أطعم) أي أثمر. وفي رواية مسلم: هل يثمر؟ قلنا 
له: نعم. قال: أما إنها توشك أن لا تثمر (أخصبروني عن النبي هل 


بعث قلنا نعم) وفي رواية مسلم: أخبروني عن نبي الأميين ما فعل؟ 
قالوا: قد خرج من مكة ونزل يثرب (فنزى نزوة) أي ونب وثبة 
(حتى كاد) أي أن يتخلص من الوثاق. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه مسلم 
وأبو داود: 

/1ك- باب 

14 - [صحيح] حَدَئنا محمد بن بَشّار حَدئنا عَمْرُو 
ابن عا ه23 حَدَئنا حَمّادُ بن سلَمَةَ عن عَلِسَيَ بن زيل عن 
الْحَسّن”" عن جِنْدْبٍ عن خُدَيْفَةَ قال: قال رسول الله يكلة: 
دلا يَْبَِي لِلْمُؤين”" أن يُذِلَ نَفْسَهُ قالوا: وكَبِف يلل نَفْسَه؟ 
قال: يَتَعَرَضْ مِنْ الْبَلآء لِمَا لا يُطِيق». 

1 .]:١ ١١ زه:‎ 


قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنُ غريبُ9©). 


١‏ - قوله: (حدثنا عمرو بن عاصم) هو الكلابي القيسي (عن 
علي بن زيد) هو المعروف بعلي بن زيد بن جدعان. 

1- (عن الحسن) هو البصري (عن جندب) هو ابن عبدالله بن 
سفيان. 

'- قوله: (لا ينبغي للمؤمن) أي لا يجوز له (أن يذل) من 
الإذلال (قال يتعرض) أي يتصدى (من البلاء) بيان مقدم لقوله مالا 
يطيق. 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) في سنده علي بن زيد 
وهو ضعيف وإنما حسن حديثه الترمذي لأند صدوق عنده وأخرجه 
أحمد أيضاً من طريقه. 

4 ياب 


6 1- - [صحيح؛ رواه البخاري] حَدئنا محمد بن حاتم 
المُوَدبُْ» حدثنا محمد بن عبدالله الآنصَارِي؛ حدثنا حَمَيِدُ 
الطَويل عن أن بن مَالِكٍ عن النبي يك قال: دانْصر 525 
ظَالِماً أو مَظْلُوماً. قِلنا: يا رسول الله نَصَرْنَهُ مَظْلُوماً َكيف 
أَنْصِرهُ ظَالِماً؟ قال: َكْفهُ عَنْ الظلم فَذَاكَ ترك إيَاه». 


لخ: "غ4 7 7444 19017). 
0 


35 


قال: وفي الباب عن عائشة 
قال أبو عِيسى: هذا حَِيثْ حسنٌ صحيح ". 

-١‏ قوله: (انصر أخاك) أي المسلم (ظالماً) حال مسن المفعول 
(أو مظلوماً) تنويع (تكفه عن الظلم) أي تمنعه عن الفعل الذي 
يريده (فذاك) أي كفك إياه عنه (نصرك إياه) أي على شيطانه الذي 
يغويه أو على نفسه التي تطغية. 

؟- قوله: (وفي الباب عن عائشة) لينظر من أخرجه. 
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“د قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد دخل على السلطان وداهنه وقع في الفنة, وأما من لم يداهن 


والبخاري. . 
4 ياب 
كه" [صحيح» صححه الترمذي والألباني] حَدئنا 


منعلة بن بثارء سنا عدار جتن بن مهب حتا شنولا 
عن أبي مُوسَى؟ '' عن وَهْب بن مُتَب عن ابن عباس عن النبي 
يل قال: «مَنْ سكن الْبَادِيَةَ جَنَ 2 وَصَنْ اتبع الميوغتن» 
وَمَنَ ) أتى أبُوابَ السّلطان افْتَن. 

[د: 1864][ن: 15 1]. 

قال: وفي البابه عن أبي هَرَيْرَة"» ال ا ع هذا 
حديث حسن صحيح غريب" من حديث ابن عباس لا نَعْرِفُهُ 
إل من حديث القوْرِي ١‏ 

-١‏ قوله: ل ري 
موسى عن وهب بن منبه مجهول من السادسة؛ ووهم من قال: إنه 
إسرائيل بن موسى. انتهى. وقال في «تهذيب التهذيب»: أبو موسى 
شيخ يماني روى عن وهب بن منبه عن ابن عباس حديث من اتسع 
الصيد غفل. وعنه سفيان الشوري مجهول قاله ابن القطان: ذكر 
المزي في ترجمة أبي موسى إسرائيل بن موسى البصري أنه روى 
عن ابن منبه وعنه الثوري ولم يلحق البصري وهب بن منبه وإنما 
هذا آخر وقد فرق بينهما ابن حبان في «الثقات» وابن الجارود في 
«الكنى» وجماعة. انتهى. 

؟- قوله: (من سكن البادية جفا) أي جهلء قال تعالى: 
«الآعراب شد كُفرأً وَتفَاقاً رَأجْدَرْ آلا يَمْلَمُوأ حُدُودَ ما أنَرّل الله 
عَلَى رَسُولِهِ» قال القاري: وقال القاضي: جفا الرجل إذا غلظ قلبه 
وقسا ولم يرق لبر وصلة رحم وهو الغالب على سكان البوادي 
لبعدهم عن أهل العلم وقلة اختلاطهم بالناس» فصارت طباعهم 
كطباع الوحوش وأصل التركيب للنبو عن الشيء (ومن اتبع الصيد) 
أي لازم اتباع الصيد والاشتغال به وركب على تنبع الصيد كالحمام 
ونحوه لهوا وطربا (غفل) أي عن الطاعة والعبادة ولزوم الجماعة 
والجمعة وبعد عن الرقة والرحمة لشبهه بالسبع والبهيمة (ومن أتى 
أبواب السلطان) أي من غير ضرورة وحاجة لمجيئه (افتتن) بصيغة 
المجهول أي وقع في الفتنة فإنه أن وافقه فيما يأتيه ويذره فقد 
خاطر على دينه وإن خالفه فقد خاطر على دنياه. وقال المظهر: 
يعني من التزم البادية ولم يحضر صلاة الجمعة ولا الجماعة ولا 
مجالس العلماء فقد ظلم نفسه. ومن اعتاد الاصطياد للهو والطرب 
يكون غافلاً لأن اللهو والطرب يحدث من القلب الميت؛ وأما من 
أصطاد للقوت فجاز له لأن بعض الصحابة كانوا يصطادونء ومن 


ونصحه وأمره بالمعروف وتهاه 
الجهاد. انتهى. 
اس قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه أحمد وأبو داود. 


عن المنكر فكان دخوله عليه أفضل 


4- قوله: (هذا حديث حسن غريب من حديث أبن عباس لا 
نعرفه إلا من حديث الشوري) وأخرجه أبو داود والنسائي. قال 
المنذري بعد نقل كلام الترمذي هذا: وفني إسناده أبو موسى عن 
وهب بن منبه. ولا نعرفه. قال الحافظ. أحمد الكرابيسي: حديث 
ليس بالقائم هذا آخر كلامه؛ وقد روى من حديث أبي هريرة وهو 
ضعيف أيضاً وروئ أيضاً من حديث البراء بن عازب: وتفرد به 
شريك بن عبدالله فيما قال الدارقطني وشريك فيه مقال. انتهى كلام 


المنذري: 
اتاب 
/1117- و ع 
محمُودٌُ بِنْ غَيْلاَنَ حدثنا أَبُو دَاودَ أنْبَنا * شُعْبَةٌ عن ماك بن 


حَرْبي قَالَ سَمِعْتُ عبدالرّحمّن بن عبدالله بن مَسْعُودٍ يحدّث 
عن أبيه قَالَ: «سَمئت رول الله يك يَقُول: نكم 
مَنْصُورُونَ” '" وَمُصِيبُونَ وَمَفُْوح لكُمْ فَمَنْ أدَرَ 0 ذلك منكم 
فليتّق الله وَلْيَأمُْ بالمَعْرُوف وَلْيْة عن المُْكّر وَمَنْ كَذَبّْ عَلَيّ 
مُتَعَمَدَاً فَليبَوَأ مَقَعَدَهُ مِنّ الثار». 

قال أبو عِيسّى: هذا حَدِيتُ حَسَن صحية”". 

-١‏ قوله: (إنكم منصورون) أي على الأعداء (ومصيبون) أي 
للغنائم (ومفتوح لكم) أي البلاد الكثيرة (فمن أدرك ذاك) أي ما 
ذكر (فليتق اللبه) أي في جميع أموره ليكون كاملا (وليأمر 
بالمعروف ولينه عن المنكر) ليكون مكملا لا سيما في أيام إمارته 
(فليتبوا مقعده من النار) أي فليتخذ لنفسه منزلاً» يقال: تبوا الرجل 
المكان إذا اتخذه مسكناً وهو أمر بمعنى الخبر أو بمعنى التهديد أو 
بمعنى التهكم أو دعاء على فاعل ذلك أي بوأه الله ذلك. وقال 
الكرماني: يحتمل أن يكون الأمر على حقيقته والمعنى من كذب 
فليامر نفسه بالتبوا. قال الحافظ: وأولها أولاها فقد رواه أحمد 
بإسناد صحيح عن ابن عمر بلفظ: #بني له بيت في النار». 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود. 

الا-دتاب 

ييف - [متفق عليه] حَدَئنا محمُودٌ بن غَيْلآَن حدثنا أبُو 
أت أنانا ختنية عتن الأطمان وَعَاصِم بن بَهَْلَة وَحَمَادٍ 

ععوا أب وَاِل عن حُذَيْفَة قَالَ: قال عَمَرٌ: بكم يَسْنَظ مَا 
َال رسول الله يك في الف قال حديَْةُ أنا. قَالَ حُذَيْفَة: 


تنحفة الأحسوذي - كتاب الفتن 


الما 


«فْنةُ الرَجُل في أَهْلِه وَمَالِهٍ وَوَلَدِه وَجَارو تُكَفْرُهَا الملا 
وَالصّوْمٌ وَالْصّدَقَة وَالآمرُ بالمَعْرُوف وَالنْهْيّ عن المُتكّر»0©. 

قَالَ عُمَرٌ: َسنت عن هذا أمنالك وَلكِن عبن الْفِدنَةِ التي 
تَمُوج كَمَوج البَخر. قَالَ يا أمِيرَ المُؤْمِنِينَ إن بَيْنَكَ وبَيْنْهًا بَابِأ 
مُعْلَقاً. 56 أبفْتَحْ أم يكْسَر؟ قال بل يَكْسَنُ قال إِذأ لا 
يُعْلَقَّ إِلَى يَْم الْقِيَامَة. 0 فْقَلتْ 
لِمَسْر وق'" سل حُديْقَةَ عن ابابو أله فَقَالَ: عْمَرُ 

[خ: 06] [م: 4 

قال أبو عيسى: هذا حديث صحيح”". 

-١‏ قوله: (تكفرها الصلاة والصوم والصذقة والأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر) قال الحافظ في «الفتح»: قال بعض: الشراح: 
يحتمل أن يكون كل واحدة من الصلاة وما معها مكفرة 
للمذكورات كلها لا لكل واحدة منهاء وأن يكون من باب اللف 
والنشر بأن الصلاة مثلاً مكفرة للفتنة في الأهل والصوم في الولد 
إلخ. والمراد بالفتنة ما يعرضن .للأنسان مع من ذكر من البشر أو 
الالتهاء بهم أو أن يأتي لأجلهم بمالا يحل له أو يخل بما يجب 
عليه. واستشكل ابن أبي جمرة وقوع التكفير ببالمذكورات للوقوع 
في المحرمات والإخلال بالواجبء لأن الطاعات لا تسقط ذلك» 
فإن حمل على الوقوع في المكروه والإخلال بالمستحب لم يناسب 
إطلاق التكفير. والجواب اللتزام الأول وإن الممتنع من تكفير 
الحرام والواجب ما كان كبيرة فهي التي فيها النزاع وأما الصغائر 
فلا نزاع أنها تكفر لقوله تعالى: #إن تَجِتَيبُوأ كَبَائِرَ مَا تُنِمَوْنَ عَنْهُ 
ُكثْرْ عنْكُمْ سباكم الآية وقال الزين بن المنير: الفتنة بالأهل تقع 
بالميل إليهن أو عليهن في القسمة والإيثار حتى في أولادهن؛ ومن 
جهة التفريط في الحقوق الواجبة لهنء وبالمال يقع الاشتغال به عن 
العبادة أو بحبسه عن إخراج حق الله. والفتنة بالأولاد تقع بالميل 
الطبيعي إلى الولد وإيئاره على كل أحدء والفتنة بالجار تقع بالحسد 
والمفاخرة والمزاحمة في الخقوق وإهمال التعاهد ثم قال: وأسباب 
الفتنة بمن ذكر غير منحصرة فيما ذكرت من الأمثلة. وأما تخصيص 
الصلاة وما ذكر معها بالتكفير دون سائر العبادات ففيه إشارة إلى 
تعظيم قدرهاء لاتقي أن غيرها من الحسنات ليس فيها صلاحية 
التكفير» ثم إن التكفير المذكور يجتمل أن يقع بنفس فعل الحسنات 
المذكورة ويحتمل أن يقع بالموازنة. والأول أظهر (تموج كموج 
البحر) أي. تضطرب اضطراب البحر عند هيجانه وكنئى بذلك عن 
شدة المخاصمة وكثرة المنازعة وما ينشأ عن ذلك من المشاتمة 
والمقاتلة (قال: يا أمسير المؤمنين) وفي رواية للبخاري: يا أمير 
المؤمنين لا بأس عليك منها. قال الحافظ: زاد في رواية ربعي: 
تعرض الفتن على القلوب فأي قلب أنكرها نكتت فيه نكتة بيضاء 


حتى يصير أبيض مثل الصفاة لا تضره فتنئة؛ وأي قلب أشريها نكتت 
فيه نكتة سوداء حتى يصير أسود كالكوز منكوساء لا يعرف معروفاً 
ولا ينكر منكراً وحدثته أن بينها وبينه باباً مغلقاً (أن بيلك وبينها باباً 
مكلقا) أي لاايخرج متها شيء في حيناتك- قثال ابن المسير: آثبر 
حذيفة الخرص على حفظ السر ولم يصرح لعمر بما سال عنه 
وإنما كنى عنه كناية وكأنسه كان مأذونا له فني مثل ذلك..وقال 
النووي: يحتمل أن يكون حذيفة علم أن عمر يقتسل ولكنه كره أن 
يخاطبه بالقتل لأن عمر كان يعلم أنه الباب فأتى بعبارة يحصل بها 
المقصود بغير تصريح بالقتل انتهى. وكأنه مغل الفتن بدار ومشل 
حياة عمر بباب لها مغلق ومثل موته بفتح ذلك البباب» فما دامست 
حياة عمر موجودة فهي الباب المغلق لا يخرج مما هو داخل تلك 
الدار شيء فإذا مات فقد انفتح ذلك الباب فخرج ما في تلك الدار 
(قال عمر: يفتح:أم يكسر قال: بل يكسر) قال ابن بطال إنما قال 
ذلك لأن العادة أن الغلق إنما يقع في الصحيحء فأما إذا الكسر فلا 
يتصور غلقه حتى يجبر انتهى. ويحتمل أن يكون كنى عن الموت 
بالفتح وعن القتل بالكسر ولهذا قال في رواية ربعي: فقال عبر 
كسرا لا أبا لك. لكن بقية رواية ربعي تدل على ما قدمته فإن فيه: 
وحدثته أن ذلك الباب رجل يقتل أو يموت (قال: إذن لا يغلق إلى 
يوم القيامة) زاد البخاري. قلت: أعلم عمر الباب قال: نعم كماأن 
دون غد ليلة. 

قال الحافظ: إنما قال عمر ذلك اعتماداً على ماعنده من 
النصوص الصريحة في وقوع الفتن في هذه الأمة ووقوع الباس 
بينهم إلى يوم القيامة. روى البزار من حديث قدامة بن مظعون عن 
أخيه عثمان أنه قال لعمر: يا غلق الفتنة. فسأله عن ذلك فقال: 
مررت ونحن جلوس عند النبي يكل فقال هذا غلق الفتنة لا يزال 
بينكم وبين الفتنة باب شديد الغلق ما عاش. 

فإن قيل: إذا كان عمر عارفاً بذلك فلم شك فيه حتى سأل عنه؟ 

فالجواب أن ذلك يقع مثله عند شدة الخوف أو لعله خشي أن 
يكون نسي فسأل من يذكره وهذا هو المعتمد. 

؟- (فقلت لمسروق) هو ابن الأجدع من كبار التابعين وكان 
من أخصاء أصحاب ابن مسعود وحذيفة وغيرهما من كبار الصحابة 
(سئل حذيفة عن الباب فسأله فقال عمر) وفي رواية للبخاري: فهبنا 
أن نسأله وأمرنا مسروقاً فسأله فقال: من الباب؟ فقال عمز. قال 
الكرماني تقدم قوله أن بين الفتئة وبين عمر باباً فكيف يفسسر الباب 
بعد ذلك أنه عمر؟ والتجواب أن في الأول تجوزء والمراد بين الفتنة 
وبين حياة عمرء أو بين نفس عمر وبين الفتئة بدنه لآن السدن غير 
النفس. 0 
لا قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 


١181 


؟لا- اب 
48- - [ضسيح] حَذئنا عَارُون بن حاف الهنداني» 
حدئني محمد بن عبدالْوَهَابِ” '' عن مِسْمَرٍ عن أبي حَصين» 
عن الشعبي عن عاصم عن الْعَدَوِيّ عسن قصب بن عُجرَة 


قال: مرج إِلينَا رسول الله 8 ونحن يَسطْعَةٌ مَل ١‏ 


وَأزيمة") جد الْعَدَدَين 


0-00 


مِنَ العَربٍ وَالآخرٌ مِنَ العَجّمء فَقَالَ: 
موا هلا مدت أله سكو يطبي أمراء ف دنا عَلَيهمْ 
تاتف هم اام على لز ل بلي ونع ا 
ليس بوارد علي الحخؤض وَمَن لم يَدَحل عَلَيهِمْ وَلَم يُنْهُمْ 
عَلَى ظَلَِهمْ وَلمْ يُصَدَفهُمْ بذهم فَهُوَ مني وأنا مِنهُ وَهُوَ 
وَارِدُ عَلَيّ الحَؤْض». 

.]45١5 زن:‎ 

قال أبو عِيسى: هذا حديث صحيحٌ غريب” " لا نَعرقه ص 
حي مسر إلا مِنْ هَذَا الْوَجْهٍ. قَالَ هَارُونُ: : فحدثني محمد 
بن بدالوغاس عن ثلا عن ني تصن غن لشي خسن 
عَاصيم العَدوِي عن كَعْبو بن عجْرَة عن النبي' 8 لَحْوَ وه 

ل زرا وسذالي مسجنة عن سايلا من لداعل 
اهم ويس بالْحَِي عن به بن طجرة عن النبي 5 
نحو حَدِيث مِسْعَرٍ قال: : وفي الباب عن حُلَيفة وابن عمر””. 

1111111111 قوله:‎ -١ 
أبو يحبى الكوفي ويقال له السكري أيضاً ثقة عابد من التاسعة (عن‎ 
العدوي) هو عاصم. قال في «التقريب»: عناصم العدوي الكوني‎ 
عن كعب بن عجرة وثقه النسائي من الثالثة.‎ 

؟- قوله: (ونحن تسعة خمسة وأربعة) تفسير التسعة (أحد 
العددين من العرب والآخمر من العجم) أي خمسة من العرب 
وأربعة من العجم أو عكس ذلك (فمن دخل عليهم) أي من العلما 
وغيرهم وأعانهم على ظلمهم أي بالإفتاء ونحوه (فليس مني 
ولست منه) أي بيني وبينهم براءة ونقض ذمة (وليس بوارد علي) 
بتشديد الياء (الحوض) أي الحوض الكوثر يوم القيامة. 

“7- قوله: (هذا حديث صحيح غريب) وأخرجه النسائي وأخرج 
أحمد عن جابر بن عبدالله مرفوعا قال لكعب بن عجرة: «أعاذك الله 
من إمارة السفهاء»؛ قال: وما إمارة السفهاء؟ قال: «#أمراء يكونون 
بعدي لا يهتدون بهديى ولا يستنون يسنتي» فمن صدقهم بكذبهم'» 
الحديث. وأخرجه البزار ورواتهما محتج بهم في الصحيح كذا قال 
المنذري. 

5- (قال هارون) هو ابن إسحاق الهمداني المذكور (عن زبيد) 
هو ابن الحارث اليامي (عن إبراهيم وليس بالنخعي) قال في 


تحضة الأحوذي - كتاب الفتن 


«التقريب»: إبراهيم عن كعب:بن عجرة نت وليس 
هو النخعي. 

- قوله: (وفي الباب عن حذيفة وابن عمر) أما حديث حذيفة 
فأخرجه أحمد في «مسنده» (6/ 785) وأما حديث ابن عمر فلينظر 
من أخرجه. 

*الا- يباب 

1 - [صحيح؛ صححه الألباني] حَدَئنا إسماعيل بن 
مُوسَى الفَرَارِيَ ابن بنت السّذَي الكوفِي؛ حذثنا عُْمَرُ بن 
شتاكر”"" عن أن بن اليك قَالَ: قَالَ رسول الله ككله: «يأتِي 
عَلَى الثاس رَمَادٌ الصا بر فبهم"" عَلَى دِينِهِ كالقابض عَلَى 
الْجَمْر؛. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدبيث غريب”" مِنْ هذا الْوَجْه. 
متي قاور اوري جز ورين كل الام رمم 
شيخ بصري. 

ل 
قاله الحافظ في «التقريب» وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته 
قال أبو حاتم: ضعيف يروي عن أنس المناكير. وقال الترمذي: 
شيخ بصري يروي عنه غير واحد من أهل العلم وقال ابن عدي: 
يحدث عن أنس نسخة قريسب من عشرين حديثئا غير محفوظة. 
وذكره ابن حبان في «الثقات» روى له الترمذي حديثا واحدا ياتي 
على الناس زمان الحديث وقال: غريب من هذا الوجه؛ وليس في 
#جامع الترمذي» حديث ثلاثي سواه. قال الحافظ: وقال الترمذي: 
قال البخاري: مقارب الحديث. انتهى. 

؟- قوله: (يأتي على الناس زمان الضابر فيهم) أي في أهل 
ذلك الزمان (على دينه) أي على حفظ أمر دينه بترك دنيساه 
(كالقابض) أي كضنبر القابض في الشدة ونهاية المحنة (على 
الجمر) جمع الجمرة وهي شعلة من نار. قال الطيبي: المعنى كما 
لا يقدر القابض على الجمر أن يصبر لإحراق يده. كذلك المتدين 
يومئذ لا يقدر على ثباته على دينه لغلبة الغصاة والمعاصي وانتشسار 
الفسق وضعف الإيمان انتهى. وقال القاري: الظاهر أن معنى 
الحديث كما لا يمكن القبض على الجمرة إلا بصبر شديد وتحمل 
غلبة المشقة كذلك في ذلك الزمان لا يتصور حفظ دينه ونور إيمانه 
إلا بصبر عظيم. انتهى. 

- قوله: (هذا حديث غريب) في سنده عمر بن شاكرء وهو 
ضعيف كما تقدم آنفاً. 

ا- باب 
111- [صحيح] حَدئنا قنك حدثنا عبدالعّزيز بن 
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محمد عن العَلآء بن عبدالرّحمَن عن أبيهِ عن أبي هريرة: دن 
رَسُول الله يك وق عَلَى أنّاس جُلُوسٍ 0" قَقَالَ: «آلآ أ خبركم 
بخَيِْكُمْ من شرَكُم؟ قال فَسكَتواء فَقَالَ ذْلِكَ ثلث مَرَات 
ا كال 
عن رلا رين عن 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحية”". 

-١‏ قوله: (وقف على ناس جلوس) أي جالسين أو ذوي 
جلوس (فقال: ألا أخبركم بخيركم من شركم) أي مميزاً منه حال 
من المتكلم (قال) أي أبو هريرة رضي الله عنه: (قال: خيركم مسن 
يرجى خيره) فخير الأول بمعنى الأخير والثاني مفرد الخيور أي من 
يرجو الناس منه إحسانه إليهم (ويؤمن شره) أي من يأمنون عنه مسن 
إساءته عليهم (وشركم الخ) قال القاري: تسرك ذكر مسن يأتي منه 
الخير والشر ونقيضه فإنهما ساقطا الاعتبار حيث تعارضا تساقطا. 
انتهبى. وقال الطييي: لما توهموا معنى التمييز وتخوفوا مسن 
الفضيحة سكتوا حتى كرر ثلاثاً ثم أبرز البيان في معرض العموم 
لئلا يفضحوا فقال خيركم؛ والتقسيم العقلي يقتضي أربعة أقسام 
ذكر منها اثنين ترغيباً وترهيباًه وئرك قسمين لأنه ليس فيهما ترغيب 
وترهيب. 

؟- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أحمد والبيهقي في 
«شعب الإيمان» وابن حبان: 

06ا- باب 


16- - [صحيح] حَدَئنا مُوسَى بن عبدالرّحمّن الكناري 
الكوفي, حدثنا رَيْدُ بن حْبّابي أخبرني مُوسَى ابن غَيَئدَة9 
حدثني عبدالله بن دينار عن ابن عَمَرَ قاَ: قال رَسُول الله 
كي دإذا مه مََتا أمبي الْمُطَيِطَياء”"' وَْحَدَمَهَا أَبْنَاءُ المُلُوك أَبْنَامُ 
َارسٍ وَالرَوم م ليها على يار 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث غريب” ". وقد روا أببو 
مُعَاوِيَةَ عن يَحْبَى بن سسَعِيد الآنصّاري. 

حَدَئنا بذَلِكَ محمّدُ بن" ؛ إسْمَاءِيلَ الواسيِطي؛ حدثنا أببو 
مُعَاويَة عن يَحبَى بن سَعِيدٍ الأنصاري عن عبدالله ابن دينَارٍ 
عن أبن مر عن النبي يك ْو ولا يضرف لِحَدِيت أبي 
مُعَاويَةَ عن يَحْبَى بن م سَعِيل عن عبدالله ابن دينار عن ابن عمَرَ 
عل نما المصروقة حليست موس :بن قيلت وقد زو 
مَالِك بن أنْس هذا الْحَلِيث عن يَحبَى بن سَعِيل مُرْسَلاًوَلَمْ 
يُذْكَرْ فيه عن عبدالله بن دِيثَار عن ابن عُمَرَ. 

-١‏ قوله: (أخبرني موسى بن عبيدة) بضم أوله ابن نشيط بفتتح 


النون وكسر المعجمة بعدها تحتانية ساكنة ثم مهملة الربذي بفتح 
الراء والموخدة ثم معجمة أبو عبدالعزيز المدني ضعيف ولا مسسيما 
في عبدالله بن دينار وكان عابدا من ضغار السادسة. 

1- قوله: (إذا مشت أمتي المطيطياء) بضم المينم وفتح الطاء 
المهملة الأولى بعغدها تحتية ساكنة وكسسر الطاء المهملة الثانية 
ا 0 0 
قال في «المجمع»:.هي بالمد والقصر مشية فيها تبختر ومد اليدين. 
يقال: مطوت ومططست بمعنى سددت ولم تستعمل إلا مصغراً 
(وخدمها) أي قام بخدمتها وانقاد في حضرتها (أبناء فارس والروم) 
بدل مما قبله وبيان له (سلط شرارها على خيارها) وهو مسن 
المعجزات» فإنهم لما فتحوا بلاد فارس والروم وأخخذوا أموالهم 
وسبوا أولادهم سلط الله قتلة عثمان عليه حتى قتلوه ثم سلط بني 
أمية على بني هاشم ففعلوا ما فعلوا. 

'- قوله: (هذا حديث غريب) وفي سنذه موسى بن عبيدة وهو 
ضعيف كما عرفت. 

؟لا- باب 

0 - [صحيح. رواه البخاري] حَذْئنا محمد بن 
الى حدثنا سَالُِ بن الْحَارشِ حدثنا حُمَيِدُ اليل عن 
الْحَسَنِ”") عن أبي بَكْرَة قَالَ: : اععصّمئِي 2 بشيءٍ نيت 
بين رَسسّول الله يك لَمَا هَلّكَ كِسْرَى قال مَنْ استَخْلَمُوا؟ قالوا 
بتك فَقَالَ ابي 46: «لَن يُفْلِحَ قوم وَلََا أمْرَهُمْ امرأة. قَالَ 
لما قَِسَت عَائِشَة يَعِْي البَصرَة ذكرت قَوْلَ سول الله يك 


م ضام 


فَعَصّمَنِي الله به». 

لخ: 4418 59:/] [ن: 0114 ]. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

-١‏ قوله: (عن الحسن) هو البصري. 

؟- قوله: (عصمني الله) أي مسن أن ألحق باصحاب الجمل 
(بشيء) أي بحديث (سمعته من رسول الله يل لما هفلك كسرى) 
أي سمعته حين هلاكه (قالوا ابنته) هي بوران بنت شيرويه بن 
كسرى بن يرويزء وذلك أن شيرويه لما قتل أباه كان أبوه لما عرف 
أن ابنه قد عمل على قتله احتال على قتل:ابنه بغد موته فعمل في 
بعض خزائنه المختصة به حقا مسموماً وكتب عليه حق الجماع من 
تناول منه كذا جامع كذا فقرأه شيرويه فتناول منه فكان فيه هلاكه 
فلم يعش بعد أبيه سوى ستة أشهر فلما مات لم يخلف أخاً لأنه 
كان قتل إخوته حرصاً على الملكء ولم يخلف ذكرأء وكرهوا 
خروج الملك عن ذلك البيت فملكوا المرأة واسمها بوران بضم 
الموحدة» ذكر ذلك ابن قتيبة في المغازي. وذكر الطبري أيضا أن 


يل 


تحفة الأحوذي - كتاب الفعن 


أختها أرزميد خت ملكت أيضا (لن يفلح قوم ولوا أمرهم امرأة) 
قال الخطابي في الحديث: إن المرأة لا تلي الإمارة ولا القضاء وفيه 
إنها لا تزوج نفسها ولا تلي العقد على غيرها كذا قال وهو متعقب 
والمنع من أن تلي الإمارة والقضاء قول الجمهور وأجازه الطبري 
وهي. رواية عن مالك وعن أبي حنيفة عما تلي الحكم فيما تجوز 
فيه شهادة النساء (ذكر قول زسول الله ي) يعني قوله: لن يفلح 
قوم الخ (فعصمني الله به) وفي رواية للبخاريء لقد نفعني الله 
بكلمة سمعتها من رسول الله كِِ أيام الجمل بعد ما كدت أن ألحق 
بأصحاب الجمل فأقاتل معهم. قال الحافظ: قوله بعد ما كدت أن 
ألحق بأصحاب الجمل يعني عائشة ومن معها. ومحصل هذه 
القصة أن عثمان لما قثل وبويع علي بالخلافة خرج طلحة والزبير 
إلى مكة فوجدا عائشة وكانت قد حجتء فاجتمع رأيهم على 
التوجه إلى البصرة يستنفرون الناس للطلب بدم عثمان» فبلغ ذلك 
علياً فخرج إليهم فكانت وقعة الجمل» ونسبت إلى الجمل الذي 
كانت عائشة قد ركبته وهي في هودجها تدعو الناس إلى الإصلاح. 

1- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري في آخر 
المغازي؛ وفي الفتن والنسائي في الفضائل. 

الا- يباب 

4- [صحيح» ؛ مه الالجان دنا ميته بن 
بار حدثنا أبُو عَامِر”") العقدي, حدثنا محمد بن أبي حُمَيِدٍ 
عن ريْدِ ابن أسْلّمْ عن أبيه عن عُمَرَ بن الْحَطَابء عن الي 
يك قال: :ألا أ سيرك بخبار أنرليكم وشرارهم: خِيَارْهُمْ 
الَذِينَّ تحِيُوتهُم | ويحونَكم' ' وَتَدْعُونَ : لَهُم وَيَدْعُونْ لَكْم 
وَشْرَارٌ أمْرَايكُمْ الْذِين تَبغِضُونَهُم وَيُبْغِضُوئَكُم وَتلْعَنُونَهُمْ 
رك 0 

:قال أبو عيسى: جلا بيت حاون خريد 1 لتر إلا مين 
5 1 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو عامر) هو العقدي اسمه عبدالملك بن 
عمرو (عن أبيه) هو أسلم العدوي. 

؟- قوله: (خيارهم الذين تحبونهم ويحبونكم) أي الذين عدلوا 
في الحكم فتنعقد بينتكم وبينهم مودة ومحبة (وتلعتونهم 
ويلعنونكم) أي تدعون عليهم ويدعون عليكم أو تطلبون البعد 
عنهم لكثرة شرهم ويطلبون البعد عنكم لقلة خيركم. 

- قوله: (هذا حديث غريب لآ نعرفه إلا من خديث محمد بن 
أبي حميد ومحمد يضعف من قبل حفظه) قال في «التقريب»: 
محمد بن أبي حميد إبراهيم الأنصاري. الزرقي أبو إبراهيم المدني 


لقبه حماد ضعيف من السابعة. 
- باب 

0- [صحيح. رواه مسلم] حَدَئنا الْحَسْنْ بِنْ عَلِي 
الخلأل حدثنا يزيد بن هَارُونَ» أخبرنا عِشَامُ بن حَسّانء عن 
لحن عن غتبة"' بن حصن عن أمْ سَلْمَة عن النبي 8 
قال: إن سيكو عَلَيَكُم يم ب تَعْرفُونَ وتنكِرُون”'2» فَمَن أنكرَ 
َف بَرِىهء وَمَنْ ره فََ سَلِم ولَِن من رَضي وتَابم. فقيل 
يَا رَسُولَ الله أقلاً نُقَاتِلّهُم؟ قَالَ: لاما صلّواء. 


[م: 865 ]د ١٠5لا‏ )]. 


قال أبو عِيسى : : هذا عدن حسن صحيح”". 


5- [ضعيف] حَدَّئنا أَحْمدُ بن سَعِيدٍ الآشْقَنُ حدثنا 
يُونْسُ بن محمد وَ هَائيِمٌ بن الْقَاسِم قال حدثنا صَالِحْ 
المْرَي؛ عن سَعيار الْجُرَرِيُ عن أبي عُثمان النؤلري» عن أبي 
هُرَيْرَةَ قال: قال رسول الله : «إذًا كان أمَرَاؤْكم"' خا ركم 
وَأغْيَاؤْكُم سْمَحَاءكم وَأَمُوركُم شُورى يَتَكُمْ فَظَهْرْ الرْضٍ 
حير كم مِن بَطَنها. َاذا كان أمَرَاكُمْ شِرَاركُم وَأغْيَِاوَكُمْ 
بُخَلاءَكُمْ وَأمُورَكُم إِلى نِسَائِكُمٌ ٠‏ َبَطْنْ الآرض عير لَكُمْ من 
ظَهْرِهًا». 

قال أبو عِيسى: هذا حديث غريب لآ نَعْرفُهُ إل مِنْ حَاريثِ 
صالح المُري””. رَصالحٌ المري في حَلِيئِهِ غُرَائِبُ ينفرد بها 
لا يَْابِمٌ عَلَيْهَا وَهْوَ رَجُلُ صالح. 

-١‏ قوله: (عن ضبة) بفتح الضاد المعجمة والموحدة المشددة 
لوحو رواج اليد والسرد يبري 0 ب 
الثالثة. 

7- قوله: (قال إنه سيكون عليكم أئمة تعرفون وتتكسرون) قال 
القاضي: هما صفتان لأثئمة والزاجح فيهما محذوف أي تعرفون 
بعض أفعالهم وتتكرون بعضها يريد أن افعالهم يكون بعضها حسناً 
وبعضها قبيحاً (فمن أنكر) أي من قدر أن ينكر بلسانه عليهم قبائح 
أفعالهم وسماجة أحوالهم وأنكر (فقد برىء) أي من المداهنة 
والنفاق (ومن كره) أي ولم يقدر على ذلك ولكن أنكر بقلبه وكره 
ذلك (فقد سلم) أي من مشاركتهم في الوزر والوبال (ولكن مسن 
رضي) أي بفعلهم بالقلب (وتابع) أي تابعهم في العمل فهو الذي 
شاركهم في العصيان. وحذف الخير في قوله من رضي لدلالة 
الحال على أن حكم هذا القسم ضد ما أثيته لقسيمه (أفلا نقاتلهم 
قال لا) أي لا تقاتلوهم (ما صلوا) إنما منع عن مقاتلتهم ما داموا 
يقيمون الصلاة التي هبي عنوان الإسلام حذراً من هيج 
الفعن واختلاف الكلمة وغير ذلك مما يكون أشد.نكاية من احتمال 
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نكرهم والمصابرة على ما ينكرون منهم. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد في 
(1/ 196) في المسنده». 

- قوله: (إذا كان أمراؤكم) أي ولاة أموركم (خياركم) أي 
أتقياءكم (وأغنياؤكم سمحاءكم) أي أسخياءكم. قال فسي 
«القاموس»: سمح ككرم سماحاً وسماحة وسموحاً جاد وكرم فهر 
سمح سمحاء كأنه جمع سميح انتهى (وأموركم شورى بينكم) 
مصدر بمعنى التشاور أي ذوات شورئ على تقدير مضاف أو على 
أن المصدر بمعنى المفعول أي متشاورين فيها ومنه قوله تعسالى: 
لوَآمْرُهُمْ شُورى بَيْنَهُم4 (فظهر الأرض خير لكم من بطنها) يعني 
الحياة خير لكم من الموت (وأموركم إلى نسائكم) أي مفوض إلى 
رأيهسن. والجال أنهن من ناقصات العقل والديين. وقد ورد: 
«شاوروهن وخالفوهن» كذا في «المرقاة». 

فقلت: قال صاحب «مجمع البحار» في كتابه «تذكرة 
الموضوعات»: في «المقاصدة: «شاوروهن وخالفوهن» لم أره 
مرفوعاً ولكن روى عن عمر: #خالفوا النساء فإن في خلافهن 
البركة». بل روى عن أنس رفعه: «لا يفعلن أحدكم أمرأً حتى 
يستشير فإن لم يجد من يستشيره فليستشر إمرأة ثم:ليخالفها فإن في 
خلافها البركة» وفي سنده عيسى ضعيف جدا مع أنه منقطع: وعسن 
عائشة مرفوعا بطرق ضعاف: #طاعة النساء ندامة». وإدخال ابن 
الجوزي حديث عائشة في «الموضوعات؟ ليس بجيد. وقد استشار 
كله أم سلمة في صلح الحديبية؛ وصار دليل استشارة المرأة 
الفاضلة. وقد استدرك عليه ابنة شعيب في أمر موسى على نبينا 
وعليها الصلاة والسلام في آخرين وفي «الذيل»: الا يفعلن 
أحدكمة الخ فيه منكر الحديث. [قال] الصغاني حديث عائشة 
موضوع» [وفي] اللالى حديثها لا يصح. قلت: له طرق وشواهد 
منها: #عودوا النساء لا فإنها ضغيفة إن أطعتها أهلكتك.. وخخالفوا 
النساء فإن في خلافهن البركة». انتهى (فبطن الأرض خير لكم من 
ظهرها) أي فالموت خير لكم من الحياة لفقد استطاعة إقامة الدين. 

0- قوله: (هذا حديث غريب لا نعرفه إلى من حديث صالح 
المري الخ) قال في «التقريب»: صالح بن يشير المري القاص 
الزاهد ضعيف من السابعة. 

9ا- باب 


ينشضقة - [ضعيفء ضعفه أبو حاتم] حَدَئنا بَرَاهِيِمْ بن 
يَعْقُوبَ الْجُورْجَانِيَء حدثنا نُعَيِمُ بن حَمَّادِ حذثنا سُفْيَانُ بن 
من عن أبي الزنَادٍ عن الآعْرّجٍ عن أبي هُريْرَة عن البي وَل 


قَالَ: نكم في زْمَان مَن تَرَكَ مِنْكُمٌ عر ما أمرَ به هَلَكَ ثم 


اسه 


يأتي رَمَانْ مَنْ عَمِلَ مِنهُم بمُشر ما أيرٌ ب نجَاه. 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب لآ نَمِْفهُ إلا مِنْ حَدِيثٍ 
َنِم "' بن حَمَاوٍ عن سيلا بن حي قال وفي الباب عن 
أي دروأ عير د 

لكشفة [مفق عيله] تعذئنا مث بر خشف حدكا 
عبدالرَزاق» حدثنا معْمَر عن الزْهْرِي عن سَّالم عن عن ابن عم 
قَالَ: ام رسول الله يق عَلَى المنبر فُقَالَ: هَا هُناً أرْضُ 
النيتن”* وَأشَارَ إِلَى المثرق يعني حَيْتُ يَطْلْعْ ف فَرْنْ الشيْطان 
أو قَآلَ جَذْل الشيطان». 

[خ: 1/1 ] لم: 6 ]. 

هذا حديث حسنُ صنحيية0. 

شق - [ضعيف الإسناد خا ييه حدثنا رشلرين بن 
سَعْلِهِ عن يُونْسَ” عن ابن شيهَابٍ عن الزَهْرِي» عن فيص 
ابن ُوَيْبٍ عن أبي مُرَيْرَة فَال: فَالَ رَسُول الله وة: «تخرج 


:*" سود لا يَرُدَهَا شي حَنّى تُنْصّبّ 


من" خْراسَان رَايَاتَ 
بإيلياء». 
1 هذا حديث غريب حسن 

-١‏ قوله: (إنكم) أيها الصحابة (في زمان) متصف بالأمن 
وعز الإسلام (من ترك منكم) أي فيه وهو الرابط لجملة الشرط 
بموصوفها وهو أمان (عشر ما أمر به) من الأمر بالمعروف والنهي 
عن المنكر (هلك) أي وقع في الهلاك لأن الدين عزيز وأنصاره 
كثرة فالترك تقصير فلا عذر (ثم يأتي زمان) يضعف فيه الإسلام 
ويكثر الظلم ويعم الفسق ويقل أنصار الدين وحيشار (من عمل 
منهم) أي من أهل ذلك الزمن (بعشر ما أمر به نجا) لآنه المقدور 
و«لآ يكلف الله تنساً إل وْسسهَا». 

1- قوله: (هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث نعينم) 
ونعيم بن حماد هذا صدوق يخطىء كثيرا كما في «التقريب». 

- قوله: (وفي الباب عن أبي ذر وأبي سعيد) أما حديث أبي 


اللي 


ذر فأخرجه أحمد. وأما حديث أبي سعيد فلينظر من أخرجه. 

:- -قوله: (فقال: ههنا أرض الفتن) أي البليات والمحن 
الموجية لضعف الدين (حييث يطلع جذل الشيطان) قال في 
«القاموس»: قرن الشيطان وقرناه أمته والمتبعون لرأيه وانتشاره 
وتسليطه. انتهى (أو قال) شك من الراوي (قرن الشيطان) في 
«القاموس»: القرن من الشمس ناحيتها أو أعلاها أو أول شعاعها 
ويأتي بقية الكلام على هذا الحديث في أواخر الكتاب. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

1- قوله: (عن يونس) هو ابسن يزيد (عن قبيصة بن ذويب) 
بالمعجمة مصغرا. 


50 تحفة الأحسوذي - كاب الفتسن 


- قوله: (يخرج من خراسان رايات) جمع راية وهي علم 
الجيش (سود) جمع أسود صفة رايات (فلا يردها شيء) فإن فيها 
خليفة الله المهدي. روى أحمد في «مسنده» عن ثوبان مرفوعا: إذا 
رآيتم الرايات السود قد جاءت من قبل خراسان فأتوها فإن فيها 
خليفة الله المهدي (حتى تنصب) بصيغة المجهول أي الرايات 
(بالياء) بكسر الهمزة وسكون التحتية وكسر اللام وبالمد والقصر 
مدينة بيت المقدس. 

8- قوله: (هذا حديث غريب) في سنده رشدين بن سعد وهو 
ضعيف. وفي سند حديث ثوبان المذكور شريك بن عبدالله 
القاضي» تغير حفظه منذ ولي القضاء بالكوفة. وفيه أيضا علي بن 
زيد» والظاهر أنه هو ابن جدعان وهو متكلم فيه. 


تمحفسة الأحوذى 


- كاب الرؤيا 


١م‎ 


ه"- كتاب الرّؤيا عن رسول الله وك 

يضم الراء وسكون الهمزة وبالقصر ما يراه النائم في منامه. 
-١‏ باب أن رفيا المُؤْن جر من ميثة وَأربعِينَ جزءأ 

مِنَ النبُوّة 

- [متفق عليه] حَدَئنا نَصْرٌبن عَلِيْء حدئنا 
عبدالوَهَاب التْقَفِي حدثنا أَيُوبْ عن محمد بن مييرين عن 
أبي هري قال: «قالَ رَسُوَلَ الله ككلل: ذا اقتَرَبَ الرَمَان"" لم 

َك رُؤيًا المُؤْين تَكْذِب» وَأصدَئَهُمْ رُوْيَا أصدَقُهُم حَدِيئاً 
ًا اليم جر مين م وأربَعِينَ جما من الَو والرَؤيا 
تَلَث: فالرَؤيَا الصّالِحَةُ بُعْرَى مِنَ الله» والرّؤْيَا مِن تحزين 
الشتيطانء وَالرَوْيَا مما يُحَدَت بها الرَجُلْ نَقْسَهُ. فإذًا رَأى 
أَحَدَكُم ما يكْرَهُ ؛ لقم ْمل وَلا يْحَدَثْ به الناسَ قَال: 

وَأَحِب القيْدَ في النوم وأكرَه الغْل. القيْد: تبات في الدّين». 
قال: وهذًا حديث حسنٌ صحية”". 

[م: 51؟1] [د: 019 0] [ه: 8419 - ميختصراً. 

-١‏ [متفق عليه] حَدَئنا محمودٌ بن غَيّْلآن؛ حدثنا أبُو 
َاوْة عن شَعبَة عَنْ قَنَاَهَ انه سَمِعٌ أنسأ عَنْ عْبَادةُ بن 
الصسّامت: «أن النبي يل قال: رُؤيَا المُؤِنٍ جُرْءُ مِن ميتةٍ 
وَأربَعِينَ جرْءاً مِنَ النبوّة»”". 

لخ: /941؟] [م: 1114]. 

قال: وفي الباب عَنْ أبي هُرَيْرَة وأبي دَزِينِ العُقَيْلِيَ وَأبي 
ميلم وعبدالله بن عَمْرو وَعَوْفٍ بن مَالِكِ وَابنٍ عُمر وأنس 
قال وحَدِيث عَبَادَةَ حَدِيث صحية). 

-١‏ قوله: (إذا اقترب الزمان) قال صاحب «الفائق؟ فيه ثلا 
أقاويل: أحدها: أنه أراد آخر الزمان واقتراب الساعة لأن الشيء إذا 
قل وتقاصر تقاربت أطرافه ومنه قيل للمقتصد.متقارب ويقولون 
تقاربت إبل فلان إذا قلت» ويعضده قوله يي في آخر الزمان لا 
تكاد رؤيا المؤمن تكذب. وثانيها: أنه أراد به استواء الليل والنهار 
لزعم العابرين أن أصدق الأزمان لوقوع العبادة وقت انفتاق الأنواره 
وزمان إدراك الأثمار» وحينئذ.يستوي الليل والنهار.. وثالثها:.أنه مسن 
قوله ل يتقارب الزمان حتى تكون السنة كالشهر والشهر كالجمعة 
والجمعة كاليوم واليوم كالساعة؛ قالوا: يريد به زمن خروج المهدي 
وبسط العدل وذلك زمان يستقصر لإستلذاذه فيتقارب أطرافه. 

قلت: قوله يَكلِ: دفي آخر الزمان لا تكاد رؤيا المؤمن تكذب؟ 
أخرجه الترمذي من حديث أبي هريرة في باب رؤيا النبي يه في 
الميزان والدلو (لم تكد) أي لم يقرب (وأصدقهم رؤيا أصدقهم 
حديئا) أي الذي هو أصدقهم حديثا هو أصدقهم رؤيا (ورؤيا 


المسلم جزا من ستة وأربعين جزءاً من النبوة) كذا.وقع في أكثر 
الأحاديث وفي حديث أبي هريرة عند مسلم جزء من خمسة 
وأربعين. ووقع عند مسلم أيضاً من حديث اين عمر: جزء من 
سبعين جزءاً وعند الطبراني عن ابن مسعود: جزء من ستة وسبعين. 
وأخرج ابن عبدالبر عن أنس: جزء من ستة وعشرين. وفي رواية: 
جزء من خخحمسين جزءاً من النبوة. وفي رواية: جزء من أربعين. وفي 
رواية: جزء من أربعة وأربعين. وفي رواية: جزء من تسعة وأربعين. 
ذكر هذه الروايات الحافظ في «الفتح؛ ثم قال: أصحها مطلقاً 
الأول. وقال: وقد استشكل كون الرؤيا جزء من النبوة مع أن النبوة 
انقطعت بموت النبي يل فقيل في الجواب: إن وقعت الرؤيسا من 
النبي يه فهي جزء من أجزاء النبوة حقيقة» وإن وقعت من غير 
النبي فهي جزء من أجزاء النبوة على سبيل المجاز. وقال الخطابي: 
قيل معناه إن الرؤيا تجيء .على موافقة النبوة لأنها جزء باق من 
النبوة. وقينل: المعنى إنها جزء من علم النبوة لأن النبوة وإن 
انقطعت فعلمها باق. وتعقب بقول مالك فيما حكاه ابن عبدالبر أنه 
سئل أيعبر الرؤيا كل أحد؟ فقال: أبا النبوة يلعب؟ ثئم قال: الرؤيا 
جزء من النبوة فلا يلعب بالتبوة. والجواب أنه لم يرد أنها نبوة باقية 
وإنما أراد أنها لما اشتبهت.النبوة من جهة الاطلاع على بض 
الغيب لا ينبغي أن يتكلم فيها بغير علم. انتهى. وقال صاحب 
«مجمع البحار»: ولا جرج في الأخذ بظاهره فإن أجزاء النبوة لا 
تكون نبوة فلا ينافي حديث ذهب النبوة. انتهى. (فالرؤيا الصالحة 
بشرى من الله) أي إشارة إلى بشارة من .الله تعالى للرائي أو المرئي 
له (والرؤيا من تحزين الشيطان) أي بأن يكدر عليه وقتئه فيريه في 
النوم أنه قطع رأسه مثلا (والرؤيا مما يحدث بها الرجل نفسه) كمن 
يكون في أمر أو حرفة يرى نفسه في ذلك الأمر (وليتفل) قال في 
«القاموس»: تفل يتفل ويتفل بصق (قال: وأحب القيد في النوم 
وأكره الغل) قال المهلب: الغل يعبر بالمكروه. لأن الله أخبر في 
كتابه أنه من صفات أهل النار بقوله تعالى: «إذِ الآعْلآلُ ني 
أعتاقِهم» الآية. وقال النووي: قال العلماء: إنما أحب القيد لأن 
محله الرجل وهو كف عن المعاصي والشر والباطل؛ وأبغض الغل 
لأن محله العنق وهو صفة أهل النار (القيد ثبات في الديين) وإنما 
جعل القيد ثباتاً في الدين لأن المقيد لا يستطيع المشي؛ فضرب 
مثلا للإيمان الذي يمنع عن المشي إلى الباطل. 

1- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخحرجه الشيخان. 

'- قوله: (رؤيا المؤمن جزء من ستة وأربعين جزءاً من النبوة) 
قال الجزري في «النهاية»: إنما خص هذا العدد لأن عمر النبي يل 
في أكثر الروايات الصحيحة كان ثلاثاً وستين سنة» وكانت مدة 
نبوته منه ثلاثاً وعشرين سنة لأنه بعث عند استيفاء الأربعين وكان 


ذخكذما 


تحفسة الأحسوذي - كتاب الرؤئيا 


في أول الأمر يرى:الوحي في المنام» ودام كذلك نصف سنة» ثم 
رأى الملك في اليقظة فإذا نسبت مدة الوحي في النوم وهي نصف 
سنة إلى مدة نبوته وهي ثلاثة وعشرون سنة كانت نتصف جزء من 
ثلاثة وعشرين جزءاً وذلك جزء واحد من ستة وأربعين جزءاً. وقد 
تعاضدت الروايات في أحاديث الرؤيا بهذا العدد وجاء في بعضها 
جزء من خمسة وأربعين جزءاً ووجه ذلك أن عمره وك لم يكن قد 
استكمل ثلاثاً وستين» ومات في أثناء السنة الثالثة والمستين. ونسبة 
نصف السنة إلى اثتتين وعشرين سنة وبعض الأخرى نسبة جزء من 
خدمسة وأربعين جزءا وفي بعض الروايات جزء من أربعين. ويكون 
محمولا على من روى أن عمره كان ستين سنة» فيكون نسبة نصف 
سنة إلى عشرين سنة كنسبة جزا إلى أربعين. انتهى. 

قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وأبي رزين العقيلي وأنس 
وأبي سعيد وعبدالله بن عمرو وعوف بن مالك وابن عمر) أما 
حديث أبي هريرة فلعله أشار إلى حديث آخر له غير حديث الباب 
المذكور. وأما حبيث أبي رزين العقيلي فأخرجه الترمذي في باب 
تعبير الرؤيا. وأما حديث أنس فأخرجه الشيخان. وأما حديث أبي 
سعيد فأخرجه البخاري. وأما حديث عبدالله بن عمرو فأخرجه 
أحمد والطبري وفيه: جزأ من تسعة وأربعين كما في «الفتح». وأما 
حديث عوف بن مالك فلينظر من أخرجه وأما حديث ابن عمر 
فأخرجه مسلم بلفظ: الرؤيا الصالحة جزء من سبعين جزا من 
النبوة. 

5 - قوله: (حديث عبادة حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

"- باب ذَهَبتْ النبوَةٌ وبَقِيَتَ المبشرات”» 

شقفةه [صحيح يتات حَدَثًا الْحَسَنْ بن محمد 
الرُعْفْرَانيَء حدثنا عَفَانُ بن مُسسْلِم حدثنا عبدالوَاجد” ب 
ابن زيادء حدثنا المُختار بن فلل حدثنا نس بن مَالِكٍ قَالَ: 
قَالَ رَسُولُ الله يككد: «إن الرَسَالَة وَالئبوَةَ فَذ انْقَطَمَت”" قلا 
سول بَعْلدِي وَل نبي. قَالَ فْشَقَ ذَلِكَ عَلَى الناس قَقَالَ: لَحِنْ 
المبَشرَات. فَقَالُوايَا رَسُول الله وَمَا المُبَشَرَات» قَالَ رُوْيًا 
المنلِمٍ وَهِيَّ جْرْء من ن أجزاء النبوقه. 

اخ: *1447 - مختصراً] [م: 4 - مختصرا]. 

وفي البابه عن أبي هْريرة وَحُذَيقة بن أمريلٍ وابسن عباس 
َم كر ' وأبي أسيد. 

قال: : هذا حَرِيثُ حسُ صحيح غريب” “ من هذا الوَجْهِ 
من حَدِيث المُخْتَار بن فُلْقُل. 

1 بكسر الشين المعجمة جمتع مبضرة وي البشرى, وقق 
ورد في قوله تعالى: لهم البْرَى فِي الْحَياةٍ ادناه هي الرؤيا 


الصالحة أخرجه الترمذي في هذا الباب. 

- قوله: (حدثنا عبدالواحد) هو ابن زياد (حدثنا المختار بن 
فلفل) بفاءين مضمومتين ولامين الأرلى ساكتة؛ مولى عمرو بن 
حزيث» صدوق. له أوهام من الخامسة. 

1- قوله: (إن الرسالة والنبوة قد انقطعت) أي ذهبت ولم تبق 
(فلا رسول بعدي ولا نبي) النبي في لسان الشسرع من بعث إليه 
بشرع فإن أمر بتبليفه فرسولء وقيل: هو المبعوث إلى الخلق 
بالوحي لتبليغ مة أوحاة. والرسول قد يكون مرادفاً له وقد يختص 
بمن هو صاحب كتاب وقيل: هو المبعرث لتجديد شرع أو تقريره. 
والرسول هو المبعوث للتجديد فقط. وعلى [هذه] الأقوال النبي 
أعم من الرسول (قال فشق ذلك) أي انقطاع للرسالة والنبوة (فقاله 
لكن المبشرات الخ) قال المهلب: ما حاصلسه: التعبير بالمبشرات 
خرج للأغلب» فإن من الرؤيا ما تكون منذرة ؤوهي صادقة يريها الله 
للمؤمن رفقاً به ليستعد لما يقع قبل وقوعه. وقال ابن التيسن: معنى 
الحديث أن الوحي ينقطع بموتي ولا يبقى ما يعلم مه ما سيكون 
إلا الرؤيا ويرد عليه الإلهام فإن فيه إخباراً بما سيكون وهو للأنبياء 
بالنسبة للوحي كالرؤيا ويقع لغير الأنبياء كما في الحديث في 
مناقب عمر: «قد كان فيمن مضى من الأمم محدثون». وفسر 
المحدث بفتخ الدال بالملهم بالفتح أيضأًء.وقد أخبر كثير من 
الأولياء على أمور مغيبة فكانت كما أخسبروا والجواب أن الحصر 
في المنام لكونه يشمل آحاد المؤمنين بخلاف فإنه مختص بالبعض 
ومع كونه مختصاً فإنه نادرء فإنما ذكر المنام لشموله وكثرة وقوعه 
كذا في (الفتح». 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وحذيفة بن أسيد وابن 
عباس وأم كرز) أما حديث أبي هريرة فأخرجّه البخاري وأما حذيفة 
ابن أسيد وهو بفتح الهمزة فأخرجه الطبراني مرفوعا عنه: ذهبت 
.| النبوة وبقيت المبشرات. وأما حديث ابن عباس فأخرجه مسلم وأبو 
داود والنسائي في ضمن حديث مرض موت كل مرفوعاً فقسال: ليا 
أيها الناس إنه لم يبق من مبشرات النبوة إلا الرؤيا الصالحة يراها 
المسلم أو ترى له». وأما حديث أم كرْز بضم الكاف وسكون الراء 
بعدها زاي فأخرجه أحمد وابن ماجة وصححه ابن خزيمة وابن 
حبان مرفوعاً: ذهبت النبوة وبقيت المبشرات. 

0- قوله: (هذا حديث صحيح غريب) وأخرجه أبو يعلى كما 
في «الفتح» وأخرجه أيضا أجمد في «مسئده» والحاكم وقال: على 
شرط مسلم:قال المناوي: وأقروه. 
'- باب قوله تعالى: الَهُمُ الْبُثْرَى فِي الْحَيَاةٍ الدنيّا/» 

| 11977- [صحيح] حَدَئنا ابن أبي عم حدثنا سُفْيَانُ عَنْ 
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ابن المنكدر عَنْ عَطَاء بن يَسَارِ عن رَجْلٍ من أطل مِصْر”" 
قال: «مَألْتُ أبا الذراء عَنْ قَول الله تعالى: لهم الْبُعْرَى 
فِي الْحَياةَ الدنيَا» فَقَال: ما تابي عَنَْا أحَدْ غير إلا رَجْلَ 
وَاحِدٌ مُنْلُ ملت رَسول الله يكله: سألت رسول الله يل .فقال: 
ا 0 
يَرَاهَا المُسلِم”'' أو تر 


قال وفي الباب و عن 0 بن ن الصامبت 
0 


".قال هذا حديث 


4- [ضعيف.؛ ضعفه الألباني] حَذَئنا قَتيْبَةُ حدثنا 
ابن لَهيمَة عَنْ دَرَاحٍ عن أبي اليم عن أبي سيل عن النبي 
يك قَالَ: «أصْدَق الرَؤْيًا بالآمنحار»©. , 

ا11- [صحيح؛ صححه الحاكم] دا ع ان 
بَشَار ؛ حدثنا أَبُو دَاوىَ حدثنا حَرْبُ بن شذدَاو"' وعِمْران 
القَطَانُ عن يَحبَى بن أبي كير عن أبي سَلَمَة قَال ببست عن 
بَادَة بن المامِت قَال: «سَّالْت رَسُول الله و عن قَولِه 
تعالى: للَهُمْ الْبُنْرَى فِي الْحَياةٍ الدنا» قَالَ: هي الرَؤيًا 
الصّالِحَة يرَاهَا المُؤْمنُ أن ثُرَى لَهُ». قال حَرْبُ في حَدِيكِهٍ 
حدثني يَحبَى”"' بن أبي كثير. 

[ه: 14م "؟]. 

قال أبو عيسّى:: هذا حديث حسن. 

-١‏ قوله: (عن رجل من أهل مصر) ذكر ابن أبي حاتم عن أبيه 
أن هذا الرجل ليس بمعروف كذا ف في «الفتح». 

"- قوله: (يراها المسلم) أي لنفسه (أو ترئى) بضيغة المجهول 
أي يراها رجل آخر (له) أي لأجله. 

*+ قوله: (وفنٍ الباب عن عبادة بن الضامت) أخرجه الترمذي 
في هذا الباب. 

4- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد في «#مسنده» وأبو 
داؤد الطيالسي وفي سنده رجل من أهل:مصرز وهو ليس بمعروف» 
فتحسين الترمذي لشواهده. 

5- قوله: (أصدق الرؤيا بالأسحار) أي ما رؤي بالأسحار. 
وذلك لآن الغالب حيتشذ أن تكسون الخواطر مجتمعة والدواعي 
ساكنة ولأن المعدة خالية فلا يتصاعد منها الأبخرة المشوشة.» 
ولآنها وقت نزول الملائكة للصلاة المشهودة ذكره الطيبسي. 
والحديث أخرجه الدارمي وأحمد وابن حبان والبيهقي. وقال 
المناري في «شرح الجامع الصقير»: قال الحاكم: صحيخ وأقروه. 
انتهى. 

قلت: في سنده ابن لهيعة وأيضاً في سنده دراج عن أبي الهيثم. 
قال الحافظ في «اتهذيب التهذيت»: قال الآجري عن أبي داود: 


أحاديثة مستقيمة إلا ما كان عن أبي.الهيثم عن أبي سعيد. 

-١‏ قوله: (حدثنا ابن شداد) اليشكري البصرى ثقه من السابعة 
(نبئت) بصيغة المتكلم المجهول من باب التفعيل. 

/ا- قوله: (قال: حرب في حديثه: حدثنا ييى) يعني بصيغة 
التحديث وأما عمران القطان؛ فقال عن يحيى بصيغة العنعنة 
وحديث عبادة هذا أخرجه أيضاً ابن ماجة وصححه الحاكم ورواته 
ثقات إلا أن أنا سلمة لم يسمعه من عبادة كذا في «فتح الباري». 

- سسةةه بن ١مَنْ‏ رَآنِي في 

أحفقة [صحيح] سيسات حدثنا 
عبدالرحمن بن مَهْلدِيَ» حدثنا سَفيَانُ عن أبي إسْحَاقَ عن أبي 
الأخوّص عَنْ عيدالله عن النبِي 4ه قَال: «مَنْ رآنِي” “في 
المَنام فَقَد رآِي» إن الشبِطانٌ لا يَمثْلُ بي». 

[هى: ١:9"؟].‏ 

قال وفي البابو عَنْ أبي مُرَيرَة وابي قنَادة ابن عباس 
وأبي سعِيدٍ جاب وَأنْس وأبي مَالِك الآشجمي مَعِيّ عن أبيهِ وأبي 
بَكْرَة وأبي جُحَيفَة المتوي 

قال ا هذا حَِيث حسن صحية”". 

-١‏ قوله: (عن عبدالله) أي ابن مسعود. 

؟- قوله: (من رآني في المنام فقد رآني) اختلف العلماء في 
معنى.قوله فقد رآني. فقال ابن الباقلاني: معناه أن رؤياه صحيحة 
ليست بأضغاث ولا من تشبيهات الشيطان ويؤيد فوله رواية: فقد 
رأى الحق. أي الرؤية الصحيحة. فال وقد يراه الرائي خلاف صفته 
المعروفة كمن زآه أبيض اللحية وقد يزاه شخصان في زمين واحد 
أحدهما في المشرق والآخر في المغرب ويراه كل منهما في مكانه. 
وحكى المازري هذا عن ابن الباقلاني ثم.قال وقال آخمرون: بل 
الحديث على ظاهره؛ والمراد أن من رآه فقد أدركه ولا مانع يمنع 
من ذلك والعقل لا يحيله حتى يضطر إلى ضرفه عن ظاهره. فأما 
قوله بأنه قد يرى على خلاف صفته أو في مكانين معاً فإن ذلك 
غلط في صفاته وتخيل لها على خلاف ما هي عليه. وقد يظن الظان 
بعض: الخيالات مرئياً لكون ما يتخيل مرتبطاً بما يرى في العادة 
فيكون ذاته بك مرئية وصفاته متخيلة غير مرئية والإدراك لا يشترط 
فيه تحديق الأبصار ولا قرب المسافة ولا كون المرئي مدفوناً في 
الأرض ولا ظاهراً عليها. وإنما يشترط كونه موجوداً ولم يقم دليل 
على فناء جسمه يقٍِ بل جاء في الأحاذيث ما يقتضي بقاءه؛ قال: 
ولو رآه يأمر بقتل من يحرم قتله كان هذا من. الصفات المتخيلة لا 
المرئية. هذا كلام المازري: قال القاضي: ويحتمسل أن يكون قوله 
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ككلِ: فقد رآني أو فقد رأى الحق فإن الشيطان لا يتمثل في صورتي. 
المراد به إذا رآه على صفته المعروفة في حياته. فإن رأى على 
خلافها كانت رؤيا تأويل لا رؤيا حقيقة. وهذا الذي قاله القاضي 
ضعيف. بل الصحيح أنه يراه حقيقة سواء كان على صفته المعروفة 
أو غيرها لما ذكره المازري. قال القاضي: قال بعض العلماء: خص 
الله تعالى النبي يك بأن رؤية الناس إياه صحيحة وكلها صدق ومنع 
الشيطان أن يتصور في خلقته لئلا يكذب على لسانه في النوم» وكما 
خرق الله تعالى العادة للأنبياء عليهم السلام بالمعجزة» وكما 
استحال أن يتصور الشيطان في صورته في اليقظة ولو وقع لاشتبه 
الحق بالباطل» ولم يوثق بما جاء به مخالفة من هذا التصور فحماها 
الله تعالى من الشيطان ونزغه ووسوسته وكيذه. قال: وكذا حمى 
رؤياهم بأنفسهم كذا ف في اشرح مسلم' للنوري (فإن الشيطان لا 
يتمثل بي) وفي رواية: لا يتمشل في صورتي. والمعنى لا يتشيه 
ري و ا ا و 
إشارة إلى أن الله تعالى وإن أمكنه من التصور في أي صورة أراد 
فإنه لم يمكنه من التصور في صورة النبي وك. وقد ذهب إلى هذا 
جماعة فقالوا في الحديث: إن محل ذلك إذا رآه الرائي على 
صورته التي كان عليها. ومنهم من ضيق الغرض في ذلك حتى قال: 
لا بد أن يراه على صورته التي قبض عليها حتى يعتبر عدد 
الشعرات البيض التي لم تبلغ عشرين شعرة. قال الحافظ: 
والصواب التعميم في جميع حالاته بشرط أن تكون صورته 
الحقيقية في وفت ماء سواء كان في شبابه أو رجوليته أو كهوليته أو 
آخر عمره. وقد يكون لما خالف ذلك تعبير ما يتعلق بالرائي كذا 
في «الفتح». 

-'٠‏ قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وأبي قتادة وابن عباس 
وأبي سعيد وجابر وأنس وأبي مالك الأشجعي عن أبيه وأبي بكرة 
وأبي جحيفة). أما حديث أبي هريرة فأخرجه الشيخان وابن ماجة. 
وأما حديث أبي قتادة فأخرجه الشيخان وأبو داود. وأما حديث ابسن 
عباس فأخرجه ابن ماجة. وأما حديث أبي سعيد فأخرجه البخاري 
وابن ماجة. وأما حديث جابر فأخرجه مسلم وابن ماجة. وأما 
حديث أنس فأخرجه البخاري. وأما حديث أبي مالك عن أبيه 
فلينظر من أخرجه وأما حديث أبي جحيفة فأخرجه ابن ماجة. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن ماجة. 


0- باب إذَا رَأى فِي المنام ما يكرَهُء ما يَصنم؟ 
117- [متفق عليه] حَدَئنا قُتيبَةُ حدثنا الَلِيْتْ عَنْ يَحْبَى 


ابن منَعِيده عن أبي سَّلَمَةَ بن عبدالرحمّن عن أبي قُتَادَة عن 
رَسّول الله ولك أنه قَال: «الرَّؤْيَامِنَالله وَالْخُلْم مِنَ 
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السَبْطان0 فإذًا رَأى أحَدَكُمْ شتأ يَكرَمَهُ ينقت عن يَسَارِهٍ 
ثلث مَرَات. وَليُسَعِْ بالله مِنْ شترّها فَإنْهَا لا مَضْرَة. 

لخ: ا ات القت موقت فحتلل 1 املع 
[م: ١161؟ا[ه: "9١:5‏ ). 

قال: وفي الباب عَنْ عبدالله بن عَمْرِو وبي سَعِيادٍ وججابرٍ 
وأنس''). قال وهذا حديث حسنُ صحية2". 

-١‏ قوله: الررنا تن الاين من العيطان) الل يي 
الحاء وسكون اللام؛ ويضم: ما يرى في المنام من الخيالات 
الفاسدة. قال في «النهاية»: الحلم عبارة عما يراه النائم في نومه من 
الأشياء لكن غلبت الرؤيا على ما يراه من الخير والشيء الحسن 
وغلب الحلم على ما يراه من الشر والأمر القبيح ومنه قوله تعسالى: 
ٍَِأضْفَاتْ أخلم4 ويستعمل كل منهما موضع الآخر وتضم لام 
الحلم وتسكن. انتهى. قال النووي في #شرح مسلم»: أضاف الرؤيا 
المحبوبة إلى الله تعالى إضافة تشريف بخلاف المكروهة وإن كانتا 
جميعاً من خلق الله تعالى وتدبيره وبإرادته ولا فعل للشيطان فيهما 
لكنه يحضر المكروهة ويرتضيها. ويسر بها (فليتفث) عن يساره. 
ا ل قال: وجاء في رواية: 
فليبصق. وفي رواية: فليتفل. وأكثر الروايات فلينفث. وقد سبق في 
عات الب يان الفرق من هينه لألقاة عن قال إنها بعفين: لفان 
المراد بالجميع النفث وهو نفخ لطيف بلا ريق. ويكون التفل 
والبصق محمولين عليه مجازاً. انتهى. وقال الجزري: التفل شبيه 
بالبزق وهو أقل منه فأوله البزق ثم النفث 5 تع القع (ولستعط بتالله 
من شرها) وفي رواية: فلييصق على يساره ثلاثاً وليستعذ بالله من 
الشيطان ثلاثاً وليتحول عن جنبه الذي كان عليه. وفي رواية 
وليتعوذ بالله من شر الشيطان وشرها. وفي حديث أبي هريرة عند 
مسلم فإن رأى إحدكم ما يكره فليقم فليصل ولا يحدث بها الناس. 
قال النووي: فينبغي أن يجمغ بين هذه الروايات ويعمل بها كلهاء 
فإذا رأى ما يكرهه نفث عن يساره ثلاثاً قائلاً: أعوذ بالله من 
الشيطان... ومن شرها وليتحول إلى جنبه الآخر وليصل ركعتيين 
فيكون قد عمل بجميع الروايات وإن اقتصر على بعضها اجزاه في 
دفع ضررها بإذن الله:تعالى كما صرحت به الأحاديث. قسال 
القاضي: وأمر بالنفث ثلانا طردا للشيطان الذي حضر رؤياه 
المكروهة؛ تحقبيراً له واستقذازاً وخصت به اليسار لأنه محل 
الأقذار والمكروهات ونحوهاء واليمين ضدها (فإنها لا تضره) 
معناه أن الله تعالى جعل هذا سبباً للسلامة من مكروه يترتب عليهاء 
كما جعل الصدقة وقاية للمال وسبباً لدفع البلاء انتهى. 

1- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو وأبي سعيد وجابر 
وأنس) أما حديث جابر فأخرجه مسلم. وأما أحاديث بقية الصحابة 
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فلينظر من أخرجها. 

ا قوله: (هذا حديث جسن صحيح) وأخرجه الشيخان: 

"- باب ما سجاء في لير اليا 

ا اي 0 محمودٌ بن عغَيْلآن» حدثا أبُو 
دَاوْدَ قال: أنْبَأنَا ش 0 أخبرني يَعْلَى بنْ عَطَاءِ قَالَ: 
انين ركعي عن ١‏ ' عَنْ | أبي رَزِين العَْيِي قال: قَالَ 
رَسُول الله وه رَوْيَا المُؤين جْْءٌ من أَربَعِينَ جُْءا مِنَ التبُوَقَ 
وَهِي"" عَلَى رجل طَائِرٍ مَالُم يُحَتْ بهَاء فَإِذا نُحْدَت بها 
سَقطت. قَالَ: وَأحْمَئَهُ قَالَ: وَل نُحَدَث بها إلا لبيياً أو 
حيياة: 


1د ١05ه][ه:14وكما].‏ 

4- [صحيح] حَدئنا الحسّن بن عَلِيّ الْخَلآلُ حدثنا 
يزِيدُ بن هَارُونء أخبرنا شعْبَة عن يَعْلَى بن عَطَاء عن وكيع بن 
عْدْس عَنْ عَمّهِ أبي رَزِينِ عَنْ النبي وله قال «رَوْيًا المُسْلِمٍ 
جر مِنْ سن وَأربعِين جرْءا من الْنبوة وَهِيَ عَلَى جل طائرٍ 
ما لم يُحَدْتْ بها فَإذَا حَدَث بها وَقَعَت». 

[انظر التخريج السابق]. 

قال: ملا عيك حل سبي ". وَأبُو رَزِين العْقيْلِي 
املْمه لقي بن عَامٍِ* وَرَوَى حَنَاد بن سلمّة عن يَعْلن بن 
عَطَاء فقا عَنْ وكيم بن حُدُس. وَقَالَ شُعبّهُ وَأَبو عَوَانَة 
وَهْشَيم عَنْ يَعْلَى بن عَطَاءِ عن وكيع ابن عُدْس وَهَذَا أصح. 

-١‏ قوله: (سمعت وكيع بن عدس) بمهملات وضم أوله 
وثانيه» وقد يفتح ثانيه ويقال بالحاء بدل العين كنيتته أبو مصعسب 
العقيلي بفتح العين الطائفي. وضبطه في «الخلاصة» بضم العين 
مقبول من الرابعة روى عن عمه أبي رزين العقيلي؛ وعنه يعلى ابن 
عطاء العامري وذكره ابن حبان في «الثقات» قاله الحافظ. 

1- قوله: (وهي) أي:رؤيا المؤمن (على رجللى طائر) هذا مثل 
في عدم تقرر الشيء أي لا تستقر الرؤيا قرارا كالشيء المعلق على 
رجلى طائر ذكره ابن الملك. فالمعنى أنها كالشيء المعلق يرجل 
الطائر لا استقرار لها. قال في «النهاية»: أي لا يستقر تأويلها حتى 
تعبر» يريد أنها سريعة السقوط إذا عبرت. كما أن الطير لا يستقر في 
أكثر أحواله فكيف يكون ما على رجله (مالم يحدث) أي مالم 
...يتكلم المؤمن أو الرائي (بها) أي بتلك الرؤيا أو تعبيرها (فإذا 
تحدث بها سقطت) أي تلك الرؤيا على الرائي يعني يلحقه حكمها. 
وفي رواية أبي داود قال: الرؤيا على رجل طائر ما لم تعبر فإذا 
عبرت وقعت. قلت: هذه الرواية تدل على أن المراد بقوله مالم 
يحدث ما لم يتكلم بتعبيرها (قال) أي أبو رزين العقيلي وقائله 


وكيع بن عدس (وأحسبه) أي رسول الله يك (ولا تحدث بها إلا 
لبيباً) أي عاقلا فإنه إما يعبر بالمحبوب أو يسكت عن المكروه (أو 
حبيباً) أو التتويع أي محباً لا يعبر لك إلا بما يسرك. 

"1- قوله: (هذا حديث خسن صحيح) وأخرجه أبو داود وابن 
ماجه: 

4- (وأبو رزين العقيلي اسمه لقيط بن عامر) قال الحافظ في 
«التقريب»: لقيط بن صبرة بفتح المهملة وكسبر الموحدة صحابي 
مشهور يقال إنه جده واسم أبيه عامر وهو أبو رزين العقيلي والأكثر 
على أنهما اثنان. وقد بسط الكلام في هذا في «تهذيب التهذيب؟ 
(فقال وكيع بن حدس) أي بضم الحاء والدال المهملتين (وقال 
شعبة وأبو عوانة وهشيم عن يعلي بن عطاء عن وكيع بن عدس) أي 
بضم العين والدال المهملتين (وهذا) أي وكييع بن عدس بالعين 
والذال المهملتين (أصح) لأنه كذلك؛ كذا روى أكثر أصحاب 
يعلى. 

- بَابْ في تأويل الرؤيا ما يستحب منها وما يكره 

- [صحيح] حَدئنا أَحْمَدُ بن ابي عبيدالله 
السليمي"'' البَصْرِي» حدئنا يَزِيدُ بنَ ريم أخبرنا سَعِيدٌ عن 
قتَادةَ عن محمد بن مبيرين عن أبي مُرَيْرَة قَالَ: «فَالَ رسُول 
الله يكلل: الرَؤًْا نلأ فَروْيَا حَقَ وَرْوْيًا يُحَدَتُ بها الرَجُل 
نفْسَهُ وَرُؤيَا تحْزِينٌ مِنَ التشيطان. فمن رَأى مَا يَكْرَه لبقم 
فَليْصَلَ وَكَان يَقُول يُْجينِي القَْدَ وأكْرهُ الغْلّ» المَيّْدُ نبَاتْ في 
الذين. وكان يقول: مَنْ رَآنِي نإني أنا 0 قإِنْهُ ليبس 
كا رين وكان يقول: لا ته تُقَص الرّؤيا إلآ علَى 
عَالِمٍ أو ناصح 

اخ: 57 [د: 019 ه] [م: *1173] [ن: االا11 - 
الكبرى] [ه: 1'4:57]. 

وفي البابو عن أنْس وابي بَكْرَة وأمْ العَلآ وابن عُصَرَ 
وعائشة وأبي سَعياٍ وجابر وأبي مُوسَى وابن عَبّاسِ وعبدالله 
ابن عَمْرِو ليده 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحية”. 

-١‏ قوله: (حدثنا أحمد بسن أبي عبيدالله السليمي) بمفتوحة 
وكسر لام فتختية في المغنى» ثقة من الغاشرة (أخبرنا سعيد) هو 
ابن أبي عروبة. 

؟- قوله: (من رآني فإني أنا هو) أي من رأى في المنام رجلاً 
مشابها بي فإني أنا ذلك الرجل. 

7- قوله: (وفي الباب عن أنس وأبي.بكرة الخ) اعلم أن 
الترمذي أطلق الباب أولا وقال: باب ولم يقيده بترجمة؛ ثم أورد 


١ نضث‎ 
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فيه حديث أبي هريرة المذكور, ثم قال: وف الباب عن أبيٍ انس 
وأبي بكرة إلخ» فالمراد بقوله: وفي الباب أي وفي. باب مسا يشثمل 
عليه حديث أبي هريرة المذكورء ولينظر من أخرج أحاديث هؤلاء 
الصحابة رضي الله عنهم. 

- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) تقدم هذا 
الحديث في باب رؤيا المؤمن جزء من سستة وأربعين جزءا من 
النبوة. 

8- بَابْ في اللي يَكِْبْ في خُليه 

١خ74-‏ [صحيح» صوحيحه الحاكم] حَدئنا محمود بن 
غْبْلآنَء حدثنا أبو أحمّدَ لير ريا حدثنا سُْفيَانُ عن 
عبد الآعْلَى”'' عن أبي عبدالرحمّن السّلمي عن عَلِيْ قال 
أرّاة”" عن النبي كل قال: «مَنْ كَذْبَ في حُلْمِهِ كلف يَوْمَ 
الْقِيَامَةِ ة عَفْلَ شَعِيرَة). 

5- حَدَئنا قُتَيْبَكُ حدثنا أبو عَوَانَة عن عبدالآعْلّى 
عن أبي عبدالرحمّن السَلْمِي عن عَلِيّ عن النبي يل نَحْوَه. 
قال: هذا حديث حسن. 

08 الباب عن :ابن عَبّاسِ وأبي مُريْرَة وابي شُرَيْحٍ وَوائلة 

ن أبو عيسى: وهذا أصّح مِنَّ الحديث الأول" ). 


87- - [صحيح: رواه البخاري] حَدَئْنَا محمد بن بَشَار 
حدثنا عبدالْوَهَابِ حدثنا أَيُوبْ عن عِكْرمَة عن ابن عَبَاسٍ 

عن النبي بل قال: «مَنْ تَحَلّم”" كَاوِياً كلف يَوْمَ الْقَِامَةِ أن 
يَعْقِدَ بين شعرقيْنٍ ون يَعْقد بَنّهماه. 

لخ: ١غ‏ م 1د 0074 [ه: 8415]. 
00 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح 

-١‏ قوله: (عن عبدالأعلى) بن عامر الثعلبي بالمثلشة والمهملة 
الكوفي» صدوق يهم من السادسة (عن أبي عبدالرحمن) هو 
'السلمي. 

١‏ - قوله: (قال: أراه) ابفيم الهمزة أي أظنه؛ يعني قال أبو 
عبدالرحمن أظن أن علياً قال عن النبي يك وقائل قال: هو 
عبدالأعلى (من كذب في حلمه) أي في رؤياه (كلف) يضم الكاف 
وتشديد اللام مكسورة (عقد شعيرة) وفي الرواية الآتية: «أن يعقد 
بين شعيرتين ولن يعقد بينهما». 

- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس وأبي هريرة وأبي شريح 
ووائلة بن الأسقع) أما حديث ابن عباس فأخرجه الترمذي في هذا 
الباب. وأما حديث أبي هريرة وحديث أببي شسريح فلينظر من 
أخر جهماء وأما حديث واثلة فأخحرجه أحمد في #مسلدة). 


؛- قوله: (وهذا أصح من الحديث الأول) أي.حديث قتيبة عن 
أبي عوانة عن عبدالأعلى اصح من حديث أبي أحمد الزسيري عن 
سفيان» وهو الثورئ عن عبدالأعلى؛ لأن أبا أحمد الزبيري وإن كان 
ثقة ثبتء إلا أنه قد يخطىء في حديث الثوري كما في «التقريب؟. 

0- قوله: (قال: من تحلم) بالتشديد أي طلب الحلم بان ادعى 
أنه حلم حلماًء أي رأى رؤيا (كاذبً) في دعواه أنه رأى ذلك في 
منامه (ولن يعقد بينهما) لأن اتصال إحداهما بالأخرئ غير ممكن 
فهو يعذب ليفعل ذلك ولا يمكنه فعله فهو كناية عن دوام تعذيبه. 
قال الجزري في «النهاية» قوله: من تحلم كلف أن يعقد بين 
شعيرتين أي قال: إنه رأى في النوم ما لم يره يقال: حلم بالفتح إذا 
رأى وتحلم إذا ادعى الرؤيا كاذباً. فإن قيل: إن كذب الكاذب في 
منامه لا يزيد على كذبه في يقظته فلم زادت عقوبته ووعيده وتكليفه 
عقد الشعيرتين؟ قيل: قد صح الخبر أن الرؤيا الصادقة جزء من, 
النبوة» والنبوة لا تكون إلا وحياً والكاذب في رؤياه يدعي أن الله 
تعالى أراه ما لم يره وأعطاه جزءاً من التبوة لم يعطه إياه. والكاذب 
على الله تعالى أعظم فرية ممن كذب على الخلق أو على نفسه. 
انتهى. 

-١‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري وأبو داود 
والنسائي وابن ماجة. 

4- باب في رؤيا النبي يل اللبن والقمص 

4- [صحيح] حَدَئنا قََُةُ بن سعيد» حدثنا الث 
عن عَقَيْلِ!'' عن الزّهري عن حَمْرَةَ بن عبدالله بن عُمَرَ عن 
ابن عُمَرَ قال: «سسَمِمْتْ رسول الله يكل يقول: بَيْنّا" أنَا نَائِم إذْ 
بيت بقَدَ ع لبن تعرز بنة لم أشلبت قصلي ختز بن 
الْخَطَاب. 3 :“فم أَوَلتَهُ يا رسول الله؟ قال: الْعِلْم». 

لخ: م4 [م: خفةة 

قال: وفي الباب عن أبي هُريْرَة وبي بكرة وابن عباس 
وعبدالله بن سلام وحويمَة والطيْلٍ بن سَخبرة وُسمرَة وبي 


أمَامَةَ مَة وجابر. قال حديث ابن عَمْرَ حديث صحيح”". 


هخ4- - [صحيح] حَدثنا | الْحُسَيْنُ بن محمد الْحَريري") 
الْبَلْخِيء حدثنا عبدالرَرّاق عن مَعْمَرٍ عن الزهري عن أبي 
أمَامةَ بن سَهل بن حتف عن بَمْض أصْحَاب النبي يه أن 
النبي يكل قال: ينا أنا ناهم لت الناس يُمْرَصُون علي 
وَعَلَيِهمْ قم ُمُص”* مِنها ما يَْلْْ لني وَمِنها ما يَْلْْ أمنقل مسن 
ذَلِك. قال فَعْرِضَ عَلَيّ عُمَرُ وَعَلَيْهِ فيص يَجْره. . قالوافما 
أوَلْتَهُ يا رسُولَ الله؟ قال: الدّين» . 
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١م‎ 


ابن إبراهيم بن مسَعْلا"' عن أبيه عن صالح بن كَيْسَانْ عن 
الزهريّ عن أبي أُمَامَة بن سَهْلٍ بن حُتَيْفمٍ عن أبي سسعيلر 
الْخُدْرِيُ عن النبي لله نَحوَهُ بمَعناهُ قال: وَهَذا أصّح . 

لخ: *ا كك دولك وددلا] [م: ١‏ 4ة18]. 

-١‏ قوله: (عن عقيل) بضم العين وفتح القاف مصغراء ابن 
خالد بن عقيل بالفتح الآيلي بفتح الهمزة بعدها تحتانية ساكنة ثم 
لام كنيته أبو خبالد الأموي مولاهمء ثقة ثبت من السادسة (عن 
حمزة بن عبدالله بن عمر) المدني» شقيق سالم ثقة من الثالثة. 

7< قوله: (بينا) أصله بين:فأشبعت الفتحة (إذ أتيت) بضم 
الهمزة (فشربت منه) أي من ذلك اللبن (قال العلم) هو بالنصب 
وبالرفع في الرواية وتوجيههما ظاهر وتفسير اللبن بالعلم 
لاشتراكهما في كثرة النفع بهما. وقال ابن العربي: اللبن رزق يخلقه 
الله طيبا بيتأخباث من دم وفرث كالعلم نور يظهره الله في ظلمة 
الجهل فضرب به المثل في المنام قال بعض العارفين: الذي خلص 
اللبن من بين فرث ودم قادر على أن يخلقٌ المعرفة من بين شك 
وجهل ويحفظ العمل عن غفلة وزلل وهو كما قال لكن اطردت 
العادة بأن العلم بالتعلم» والذي ذكره قد يقع خارقناً للعادة فيكون 
من باب الكرامة. وقال ابن أبي جمرة: تأول الب كل اللبن بالعلم 
اعتبارً بما بين له أول الأمر حين أني بقدح خمر وقدح لبنء فأخذ 
اللبن» فقال له جبريل: أخذت الفطرة الحديث. كذا في «الفتح». 

'- قوله: (حديث ابن عمر حديث صضحيح) وأخرجه الشيخان. 

*- قوله: (حدثنا الحسين بن محمد الجريري) بالحاء المهملة» 

كذا وقع في النسخة الأحمدية وكتب في هامشها ما حاصله: أنه 
وقع في نسخة صحيحة هكذا بالحاء ووقع في بعض النسخ 
الأخرى بالجيم. انتهى. قلت: قال في «الخلاصة»: الحسين سن 
محمد بن جعفر الجريري من ولد جرير النخيللي عن عبدالرزاق 
وعبيدالله بن موسى وعنه الترمذي انتهى. فعلم:منه أنه الجريري 
بفتح الجيم وكسر الراء. وفي شرح الشيخ ابن حجر الهيثمي على 
الشمائل الجريري بضم الجيم هو الصواب انتهى. والظاهر.أنه بفتح 
الجيم والله تعالى أعلم وهو مجهول كما في «تهذيب التهذزيب'» 
. (عن بعض أصحاب النبي يَكِ) كذا أبهمه معمر في هذه الرؤاية وقد 
صرح صالح بن كيسان في روايتنه الآتية بذكر أبي سعيد. قال 
الحافظ: كذا رواه:أكثر أصحاب الزهري. ورواة معمز عن الزهسري 
عن أبي أمامة بن سهل عن بعض أصحاب النبي كي فأبهمه: أخرجه 
أحمد. انتهى. 

4- قوله: (وعليهم قمص) بضمتين جمع قميص والجملة حالية 
(منها) أي من القمص (ما يبلغ الندي) بضم المثلشة وكسر البدال 
وتشديد الياء» جمع ثدي بفتح ثم سكون وهو مذكر عند معظم أهل 


اللخة. وحكي أنه مؤنث, والمشهور أنه يطلق في الرجل والمرأة, 
وقيل: يختص بالمرأة» وهذا الحديث يرده. ولعل قسائل هذا يدعي 
أنه أطلق في هذا الحديث مجازاً والمعئى أن القميص قصير جداً 
بحيث لا يصل من الحلق إلى نحو السرة بل فوقها (ومنها ما يبلغ 
أسفل من ذلك) وفي رواية البخاري: «ومنها ما دون ذلك». قال 
الحافظ: يحتمل أن يريد دونه من جهة السفل وهو الظاهر فيكون 
أطول. ويتحتمل أن يريد دونه من جهة العلو فيكون أقصرء ويؤيد 
الأول ما في رواية الحكيم السترمذي من طريق أخرى في هذا 
الحديث فمنهم من كان قميصه إلى سرته؛ ومنهم من كان قميصه 
إلى ركبته» ومنهم من كان قميصه إلى أنصاف ساقيه..انتهى: قلت: 
ويؤيد الأول رواية أبي عيسى المترمذي هذه أيضاً (فعرض على 
عمر) أي في ما بينهم (وعليه: قميض يجره) أي يسحبه في الأرض 
لطوله (قالوا): أي بعض الصحابة من الحاضرين (فما أولته) أي 
فما غبرت جر القميص لعمر (قال: الدين) بالنصب أي أولته الدين 
ويجوز الرفع أي المأول به هو الدين. قال النووي: القميص الدين 
وجره يدل على بقاء آثاره الجميلة؛ وسنته الحسنة في المسلمين بعد 
وفاته ليقتدى به. وأما تفسير اللبن بالعلم: فلكثرة الانتفاع بهما وفبي 
أنهما سبباً للصلاح فاللبن غذاء الإنسان وسبب صلاحهم وقنوة 
أبدانهم والعلم سبب للصلاح وغذاء للأرواح في الدنيا والآخرة. 
انتهى. وقال الحافظ: قالوا وجه تعبير القميص بالدين أن القميص 
يستر العورة في الدنياء والدين يسترها.في الآخرة ويحجبها عن كل 
مكروه والأصل فيه قوله تعالى: وَلِيَاسُ النْقْوَى ذلِك حير الأية. 
والعرب تكنى عن الفضل والعفاف بالقميصء ومنه قوله يكل لعثمان 
إن الله سيلبسه قميصاً فلا تخلعه. أخرجه أحمد والترمذي وابن 
ماجة وصححه ابن حبان» واتفق أهل التعبير على أن القميص يعبر 
بالدين وأن طوله يدل على بقاء آثار صاحبه من بعده. 

1- قوله: (حدثتي يغقوب بن إبراهيم بن سعد) الزهري أبنو 
يوسف المدني نزيل بغداد ثقة فاضل من صغار التاسعة (عن أبيه) 
أي إبراهيم بن سعد بن إبراهيم ابن عبدالرحمن بن عوف الزهري 
المدني.نزيل بغداد. ثقة حجة تكلم فيه بلا قادح مسن الثامنة (وهذا 
أصح) أن من الحديث الأول المذكور, لأن.في سنده الحسين بن 
محمد وهو مجهول كما عرفت. 


-٠‏ بَابْ ما جَاءَ في رُوْيا النبي يل المِيرّان وَالدَلو 
141 7- - [صحيح] حَدَئنا محمد بن بتار حدثنا 


الأنصّاري» حدثنا أشنعَث عن الْحَسّن عن أبي بكر أن النبي 
يل قال ذَاتَ يَوْم: «مَن ؛ رأى مِنْكُم رُقْيَا؟ فقال رَجُل: أنا 
أت تْ يوان" نْرَلَ مِنَ السّماء فزنت أنت وَأبُو بَكُْرٍ 
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فَرَجَحْتْ أنتّ بأبي بكرء وَوْزِنْ أبو بكر وَعُمَر ذَ فرَجَحَ أبو بكر 
وَوُرْنَ عُمَرُ وان فَرَجَحْعْمَنُ تم رفم الميرّانء فَرَيِنَا 
الكَرَاهِيَةَ في وَْهِ رسول الله يكة». 

[ن: 15م - الكبرى]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

114 - [ضعيف. ضعفه الترمذي والألباني] حَدَئنا أبُو 
مُوسَى الأنْصارِي» حدثنا يُونْس بن يكير حدثني عُنْمانُ بن 
عبدالرحمّن عن الزهريّ عن عُرْرَةَ عن عائشة قالت: «سَيْل 
رسول الله كل عن وَرَقَة0"» فقالت له َدِيجَة: إِنَهُ كَانْ 
صِدَقك وَلكِنْهُ مَاتَ قَبْلَ أن تَظْهَرَ فقال رسول الله يل: أريتُة 
في المَنام وَعَلَيِْ ثِيَاب باضه وَلَوْ كَانْ من أهل النار لَكَانَ 
عَلَيْهِ لِبَاسُ غَيْرُ ذَلِكَ». قال: هذا حديث غريب”*'. وَعُثْمانُ 
ابن بداارحي لجن عند أخل الحديث ؛ بالقوي. 

8- [متفق عليه] حَدَثَنا عدر حر فار 
عاصيمء أخبرنا ابن جرَيْجٍ اخبرني مُوسَى بن عَقَبَة أخبرني 
سَالِم بن عبدالله» عن عبدالله بن عُْمَرٌَ عن رؤْيَا النبي و 
دأبي بكر وعْمَرَ فقال: «رَآَيْتْ الئاس اجْتَمَعُوا فَنرَّعَ ابو بكرٍ 
ذنُوي*) أ دوين فيو ضتطف والله يله كم قم حمر كز 
فَاسْتَحَالَت عرب َم أرَ عَبقَرِيا يَْرِي فَرْيَُ حَتى ضَرَب اناس 
بعطن». قال: وفي الباب عن أبي مَرَيْرَة 0 

لخ: ١007ل]‏ [م: 817؟1]. 

وهذا حَدِيثٌ صحيح غريب من حديث أبن عُمَرا 

0 - [صحيح. رواه البخاري] حَذئنا محمد بن بار 


0 


حدثنا أبو عاصيم» حدئنا ابن ريج أخبرني مُوسى بن عَقَبَةه 
أخبرني سَالِم بن عبدالله عن عبدالله بن عُمَرَ عن رُؤْيَا النبي 
يلد قال: اريت امْرَأةَ سَودَاءَ قَائِرَةٌ الرّأس حرجت مِنّ 
المي حتى قَامَت بِمَهيعةٍ وَهِي الْجُحْفَة فَأوَلتَهَا وَيَاءَ المَدِيئَة 
عر لوئيس . قال: هذا حديث حسنٌ صحيحٌ 


[خ: ]7١78‏ [ه: 89714؟] [ن: ١‏ دكلا - الكبرى]. 

-0١‏ [صحيح] حَدئنا الْحَسَنْ بن عَلِيّ الْخَلآَلُ» حدثنا 
عبدالرَراق» أخبرنا مَعْمَرٌ عن أيُوبَ عن ابن مييرينَ عن 
أبي حريرَةً عن النبي وَل قَالَ: «في آخير الزْمَان لا تَحَادُ ريا 
المؤين تَكِْبْ َأصدَقُهُمْ ويا أصَدَفُهُمْ حَدِيئاًء وَالرُؤْيَا 
ثلآث: الْحَسَنةُ يُعْرَى مِنَ الله. وَالرَؤْيَا يُحَدَث الرَجُلُ بهَا 
تَفْسَف والرّؤيًا تحزين مِنَ الشيْطان. فإذًا رأى أحَدَكُم رُؤْيَا 
يَكْرَمهَا نَلاَيُحَدَتْ بها أحداً وَلِقمْ َلَيْصَل»”". قَالَ أو 
هرَيْرَة يُعْجبنِي القَيْد وَأكْرَه الغل القَْدُ تَبَاتْ في الدّين. قَالَ 


وَقَالَ النبي يك 3: «رؤيًا الخؤيق جُرْءٌ مِنْ ميتة وَأرَبَعِينَ جُزءأ 
مِنْ النبُوَقه. 

لخ: ححكت 'فكت لالحلا] [م: 77؟1]. 

قال ابو عِيسّى: وَقَدُ رَوَى عبدالوَهَابٍ النْقَِي هَذا 
الْحَدِيثْ عَنْ أَيُوب مَرْفُوعًء ورواه حَمَادُ بن زو عن يوب 
وقد 

- [متفق عليه] حَدثنا إِبْرَاهِيم بر سَعِيلٍ ب الجومري» 
حدثنا أبُو اليَمَان!''2 عَنْ شُعيب وَهْوَ ابن أبي حَمْرَةَ عَنْ ابن 
أبي حُسَينٍ وهو عبدالله بن عبدالرحمن بن أبسي حسين عن 
نَافِع بن جْبيرِ عن ابن عَبَاسِ عن أبي هُرَيْرَة قَالَ: «قَالَ رَسُولُ 
لله وله: َأيْتَ في المَنامٍ كن في يد ميوارين” 23 مِنْ ذُْهَبٍِ 

فِهَمَي شَأنْهُما فأوجي إلي أن انفْسْهُمًا فَتَمُحْبْهُمَا نَطَارَاء 

ا كَاذْيين يَخْرُجَان مِن بَعْدِي. يُقَالُ لأحَدِهِمَا مُسيلَمة 
صاحب الِمَامَةِ وَالمَنْسِي صّاحِبُ صَنْعَاء». 

لخ: 9511] [م: 74؟؟][ن: 548/ - الكسيرى] 
[ه: ؟؟؟؟). 

ليلكا 


قال: هلا حنيت ضعوم حن ترين 

791 [متفق عليه] حَدَثا الْحُسَينُ بن محمد 
حدثنا عبدالرَراق» أخبرنا مَعْمّرٌ عن الزهْرِي» عَنْ عبيدالله ابن 
عنافت عن لبن حاير قال كان بو مير يُحَدث: ؛: أن 
لف بها السئن لصن تف امن ينقفو باهم 
فَالمْتَكئِرُ وَالمُستقل وَرَأِيتْ سَبَباً وَاصِلاً مِنّ السْمَّاء إلى 
الأرْض فَأرَاكَ يَا رَسُولَ الله أخذت به فَعَلَوْتَ ثم أذ به 
َجْلَ بَعْدَك فَعَلَ ثم أذ بو رَجُلَ بَمْدَهُ فَمَلاه لمح به 
رَجُلَ فَقْطِمْ به م وصيل لَهُ فَمَلا ب فَقَالَ أبُو بكر: أي رَمسُولَ 
اله يبي أنحا وني ولله لتتطني أمقاء فقال: اعَبُرْهًا. فَقَالَ: 
ما الظَلُ مَظْلَهُ الأمئلام؛ وَأمَا ما يَنطّفُ من السمْن وَالعَسَلٍ 
َهُو القُرآن لِينهُ وَحَلآوَئَه وَأمَا المُستَكيْر وَالمُسْتَقِلٌ فَهُوَ 
المُستَكْيرُ من القرآن وَالمُستقِل مِنْك وَأمَا السَبَبْ الواصلٌ من 
السّمّاء إِلَى الآرضء فَهْرَ الْحَىَ الذي أنت عَلَيْهِ فأخذت به 
فيعِيكَ الله ثم يَأحَدُ به بَعْدَك رَجُلَ آخَرْ قََعْلُو بوه ئم يَأخل 
بَعَْهُ جل آخر فيمْلُوا بوه ئم يَأحْدُ رجل آخرفينَْطِعْ بيه ثم 
يُوصَل فَيعْلُو بوه أي رَسول الله لتحَدئّتي أصَبْتْ أم أخطات؟ 
فقال النبي كله: أصَبْت بَعْضاً وأخطأت بَعْضاً. قَال: أفْسَمْتْ 
ل اماي مَا الذي أخطات؟ فَقَالَ 
النبي كلل لا نُقسِم 


[خ: /] 0 ]دن كت 17717] [ها 14ةة)]. 
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قال: هذا حديث حَسنُ صحية, 

414 - [صحيح] خا مُحَمَهبن بتار حداشا وَضب 
ابن جَرِيرٍ بن حازم عَنْ أبيوا" '" عَن أبي رَجَامِ حَنْ سَمْرة بن 
جُنْدُبٍ قَالَ: «كان انبي وك ذا صَلَى بنَا الصبْح أقبلَ عَلّى 
الناس بِوَجْههِ وقَالَ: هَل رأى أحَد نكم اللْيْلة 30 , 
قال: هذا حديث حسرٌ م 

لخ: ١145‏ ] [ام: [ن: 6ه 1817]. 


وَيُرْوَى هذا الحديث عَنْ عَوْفمٍ وَجَرير بن حَازْمٍ عن أبي 


رَجَاء عن سَمُرَة عن النبي يكو في د قِصَّةٍ طَويلَة! '"“ قال: 
وَهَكَدًا رَوَى محمد بن بشار مَذا الْحَدِيث عن وَهْبدٍ بن جَريرٍ 
مُخِتصراً. 


-١‏ قوله: (كأن ميزاناً) كأن بتشديد النون من الحروف المشبهة 
بالفعل (فوزنت) بصيغة المجهول المخاطب (أنتِ) ضمير فصل 
وتأكيد لتصحيح العطف (فرجحت) بفتح الجيم وسكون الحاء أي 
ثقلت وغلبت (ثم رفع الميزان) فيه إيماء إلى وجه ما اجتلف في 
تفضيل علي وعثمان قاله القاري (فرأينا الكراهية قي وجه رسول 
الله ولِ) وذاك لما علم يك من أن تأويل رفع الميزان انحطاط رتبة 
الأمورء وظهور الفتن بعد خلافة عمرء ومعنى رجحان كل من 
الآخر أن الراجح أفضل من المرجوح. وقال المنذري: قيل: يحتمل 
أن يكون النبي يكلِكِ كره وقوف التخبير وحصر درجات الفضائل في 
ثلاثة ورجا أن يكون في أكثر من ذلك فأعلمه الله أن التفضيل انتهى 
إلى المذكور فيه فساءه ذلك انتهى. قال التوربشتي: إنما ساءه والله 


أعلم من الرؤيا التي ذكرها ما عرفه من تأويل رفع الميزان» فإن فيه _ 


احتمالاً لانحطاط رتبة الأمر في زمان القائم به بعد عمر رضي الله 
عنه عما كان عليه من النفاذ والاستعلاء والتمكن بالتأييد. ويحتمل 
أن يكون المراد من الوزن موازنة أيامهم لما كان نظر فيها من روئق 
الإسلام وبهجته ثم إن الموازنة إنما تراعى في الأشياء المتقاربة مع 
مناسبة ماء فيظهر الرجحان فإذا تباعدت كل التباعد لم يوجد 
للموازنة معنى فلهذا رفع الميزان. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صضحيح) وأخرجه أبو داود 
وسكت عنه هو والمنذري. 1 

“- قوله: (عن ورقة) بفتحات أي ابن نوفل ابن عم خديجة أم 
المؤمنين كان تنصر في الجاهلية وقرأ الكتب وكان شيخا كبيرا قد 
عمي (فقالت) بيان السؤال والسائل (له) أي لأجسل ورقبة وتحقيق 
أمره (خديجة أنه) أي الشأن أو أن ورقة (كان) أي في حياته 
(صدقك) بالتشديد أي في نبوتك (وأنه مات.قبل أن تظهر) تعني أنه 
لم يدرك زسان دعوتك ليصدقاك ويأتي بالأعمال على موجب 
شريعتك لكن صدقك قبل مبعثك. قاله الطيبي (أريته في المنام) 


يضيغة المجهول أي أرانيه الله وهو بمنزلة الوحي للأنبياء. وحاصل 
الجواب أنه لم يأنتي وحي جلي ودليل قطعي لكني رآيته في المنام 
(وعليه ثياب بياض) وفي «المشكاة»: وعليه ثياب بيض (ولو كان 
من أهل النار لكان عليه لباس غير ذلك) فيه أنه إذا رأى ملم في 
المنام الثياب البيض على ميت مسلم فذلك دليل على حسن حاله. 
وأنه من أهل الجنة. 

4 قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد وهو حديث 
ضعيف (وعثمان ابن عبدالرحمن ليس عند أهل الحديث بالقوي) 
قال في «التقريب»: عثمان بن عبدالرحمن أبن عمر بن سعد بن أبي 
وقاص الزهري الوقاصي أبو عمرو المدني متروكك وكذبة ابن 
معين؛ وقال في «تهذيب التهذيب»: قال الهيثم بن عدي: توفي في 
خلافة هارون» روى له الترمذي حديقاً واحداً في ذكر ورقة بن 
نوفل. / 

- قوله: (فتزع أبو بكر ذنوبا) بفتح الذال المعجمة؛ وهو الدلو 
فيها ماءء والملأى أو دون الملأى كذا في «القاموس». قال الحافظ: 
واتفق من شرح هذا الحديث على أن ذكر الذنوب إشارة إلى مدة 
خلافته وفيه نظرء لأنه ولي سنتين وبعض سنة فلو كان ذلك المراد 
لقال ذنوبين أو ثلاثة. والذي يظهر لي أن ذلك إشارة إلى ما فتح في 
زمانه من الفتوح الكبار وهي ثلاثة. ولذلك لم يتعرض في ذكر عمر 
إلى عدد ما نزعه من الدلاء وإنما وصف نزعه بالعظمة» إشارة إلى 
كثرة ما وقع في خلافته من الفتوحات. وقد ذكر الشافعي تفسير هذا 
الحديث في «الأم» فقال بعد أن ساقه: ومعنى قوله: وفي نزعه 
ضعف قصر مدته وعجلة موته وشغله بالحرب لأهل الردة عن 
الافتتاح والازدياد الذي بلغه عمر في طول مدته انتهى. فجمع في 
كلامه ما تفرق في كلام غيره. انتهى. (فيه ضعف) وفي رواية 
البخاري: وفي نزعه ضعف. قال الحافظ: أي على مهل ورق «والله 
يغفر له) قال النووي: هذا دعاء من المتكلم أي أنه لا مفهوم له 
وقال غيره: فيه إشارة إلى قرب وفاة أبي بكر وهو نظير قوله تعالى 
لنبيه عليه السلام: لفَسَبُحْ بِحَمْدٍ رَبك وَاسْتَغْفِْة 3 كَان تَوابَا»ك. 
فإنها إشارة إلى قرب وفة النبي 245. قال الحافظ: ويحتمل أن 
يكون فيه إشارة إلى قلة الفتوح في زمانه لا صنع له فيه لأن سيبه 
قصر مدته. فمعنى المغفرة له رفع الملامة عنسه (فاستحالت غربا) 
أي انقلبت الدلو التي كانت ذنوبا غربا أي دلوا عظيمة: والغرب 
بفتح الغين المعجمة وسكون الراء المهملة (فلم أر عبقرياً) بفتح 
المهملة وسكون الموحدة وفتح القاف وكسر الراء وتشديد التحتانية 
أي رجلاً قوب (يفري) بفتح أوله وسكون الفاء وكسر الراء وسكون 
التحتانية (فريه) بفتح الفاء وكسر الراء وتشديد التحتانية المفتوحة» 
وروى بسكون الراء وخطأه الخليل. ومعناه يعمل عمله البالغ (حتى 


كلما 
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ضرب الناس بالعطن) بفتح المهملتين وآخره نون هو مناخ الإبل 
إذا شربت ثم صدرت. وسيأتي في مناقب عمر بلفظ: حتى روى 
الناس وضربوا بعطن. ووقع في حديث أبي الطفيل بإسناد حسن 
عند البزار والطبراني: أن رسول الله ككٍ قال: بينا أنا أنزع الليلة إذ 
وردت على غنم سود وعفرء فجاء أبو بكر فنزع فذكره وقال في 
عمر فملأ الحياض وأروى الواردة وقال فيه فأولت السود العرب 
والعفر العجم. 

"- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه مسلم. 

- (هذا حديث صحيح غريب من ابن عمر) وأخرجه 
الشيخان. 

8- قوله: (قال: رأيت) أي في شأن المدينة (سائرة السرأس) أي 
.. منتشرة شعر الرأس (حتى قامت بمهيعة) بفتح الميم وسكون الهاء 
وفتح التحتية والعين الأرض المبسوطة الواسعة (وهي الجحفة) 
قال الحافظ في «الفتح»: وأظن قوله وهي الجحفة مدرجا من قول 
موسى بن عقبة فإن أكثر الروايات خلا عن هذه الزيادة. وثبتت في 
رواية سليمان بن جريح (فاولتها) من التأويل هو تفسير الشيء بما 
يؤول إليه (وباء المدينة) وهو بالمد ويقصر مرض عنام أو موت 
ذربع» وقد يطلق على الأرض الوخمة التي تكثر فيها الأمراض لا 
سيما للغرباء أي حماها وأمراضها. 

9- قوله: (هذا حديث صحيح غريب) وأخرجه البخاري. 

-١‏ قوله: (قال في آخر الزمان لا تكناد رؤيا المؤمن تكذب 
الخ) تقدم شرح هذا الحديث في باب إن رؤيا المؤمن جزء من ستة 
وأربعين جزءا من النبوة. 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو اليمان) اأسمه الحكم بسن نافع البهراني 
بفتح الموحدة الحمصي» مشهور بكنيته؛ ثقة ثبت يقال إن أكثر 
حديثه عن شعيب مناولة من العاشرة (عن ابن أبي حسين) اسمه 
عبدالله بن عبدالرحمن ابن أبي حسين بن الحارث بن نوفل المكي 
النوفلي ثقة عالم بالمناسك من الخامسة. 

- قوله: (سوارين) بكسر السين أي قلبين. قال الحافظ: 
السوار بكسر المهملة ويجوز ضمها وفيه لغة ثالئة أسوار بضم 
الهمزة أوله (فهمني شأنهما): أي أحزنني وفي حديث البخاري 
فكبرا علي. قال الحافظ: هو بمعنى العظم. قال القرطبي: وإنما 
عظم عليه ذلك لكون الذهب مما حرم على الرجال (فأوحي إلي) 
قال الحافظ: كذا للأكثر على البناء للمجهول. وفي رواية 
الكشميهني في حديث إسحاق بن نصر فاوحى الله إلي هذا الوحي 
يحتمل أن يكون من وحي الإلهام أو على لسان الملك قاله 
القرطبي (أن أنفخهما) بضم الفاء وسكون الخاء المعجمة وإن هي 
مفسرة لما في الوحي من معنى القول وعليه كلام القساضي وغيره؛ 


وجوز الطيبي أن تكون ناصبة والجار محذوف والتفخ بالخاء 
المعجمة على ما صححه النوويء يقال نفخته ونفخت فيه 
(فنفختهما فطارا) قال الحافظ: وكذا في رواية المقبري وزاد: فوقع 
واحد باليمامة والآخر باليمن. وفي ذلك إشارة إلى حقارة أمرهما 
لأن شأن الذي ينفخ فيذهب بالنفخ أن يكون في غاية الحقارة. 
ورده ابن العربي بأن أمرهما كان في غاية الشدة ولم ينزل 
بالمسلمين قبله مثله. قال الحافظ: وهو كذلك لكن الإشارة إنما 
هي للحقارة المعنوية.لا الحسية؛ وفي طيرانهما إشنارة إلى 
اضمحلال أمرهما (فاولتهما كاذبين) قال المهلب: هذه الرؤيا 
ليست على وجهها وإنما هي من ضرب المثلء وإنفا أوله النبي 
يك: السوارين بالكذابين لأن الكذب وضع الشيء في غير موضعه؛ 
فلما رأى في ذراعيه سوارين من ذهب وليسا من لبسه لأنهما من 
حلية النساء عرف أنه سيظهر من يدعي ما ليس له؛ وأيضاً نفي 
كونهما من ذهب والذهب منهي عن لبسه دليل على الكذب. وأيضاً 
فالذهب مشتق من الذهاب فعلم أنه شيء يذهب عنه وتأكد ذلك 
بالإذن له في نفخهما فطارا فعرف أنه لا يثبت لهما أمسر وأن كلامه 
بالوحي الذي جاء به يزيلهما عن موضعهما والنفخ يدل على 
الكلام؛ انتهى ملخصاً (يخرجان من بعدي). وفي رواية البخاري 
فاؤلتهما الكذابين الذين أنا بينهما. قال الحافظ: هذا ظاهر في أنهما 
كانا حين قص الرؤيا موجودين وهو كذلك. لكن وقع في رواية ابن 
عباس: يخرجان بعديء والجمع بينهما أن المراد بخروجهما بعده 
ظهور شوكتهما ومحاربتهما ودعواهما النبوة. نقله النووي عن 
العلماء وفيه نظر لآن ذلك كله ظهر للأسود بصنعاء في حياته كَل 
فادعى التبوة وعظمت شوكته وحارب'المسلمين» وفتك فيهم 
وغلب على البلد وآل أمره إلى أن فقتل في حياة اللنبي كي كما 
قدمت ذلك واضحاً في أواخر المغازي. وأما مسيلمة فكان ادعى 
النبوة في حياة النبي يك لكن لم تعظم شوكته ولم تقع محاربته إلا 
في عهد أبي بكر: فإما أن يحمل ذلك على التغليب» وإما أن يكون 
المراد بقوله بعدي أي بعد نبوتي (يقال لأحدهما مسلمة) يبفتح 
الميم واللام وبينهما سين ساكنة هو المشهور بمسيلمة مصغراً قتله 
الوحشي قاتل حمزة في خلافة الصديق رضي الله عننه؛ وقيل لما 
قتله وحشي قال: قتلت تير الناس في الجاهلية وشر الناس في 
الإسلام (صاحب اليمامة) قال في «القاموس»: اليمامة القصد 
كاليمام وجارية زرقاء كانت تبصر الراكب من مسيرة ثلائة أيام» 
وبلاد الجو منسوبة إليها وسميت باسمها وهي أكثر نخيلا من سائر 
الحجاز وبها تنبا بسيلمة الكذاب» وهي دون المدينة في وسط 
الشرق من مكة على ستة عشر مرحلة من البصرة وعن الكوفة 
نحوها. انتهى. (والعنسي صاحب صنعاء) هو بلدة باليمن وصاحبها 
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الأسود العنسي تنبأ بها في آخر عهد الرسول يي فقتله يروز 
الديلمي في مرض وفاة الرسول كَل فقال يَكِ: فاز فيروز. 

1 - قوله: (هذا حديث صحيح غريب) وأخرجه الشيخان. 

4- قوله: (حدثنا الحسين بن محمد) هو الجريري البلخي 
(عن عبيدالله بن: غبدالله) بن عتبة الهذلي المدني. 

6- قوله: (إني رأيت الليلة ظلة) بضم الظاء المعجمة أي 
سحابة لها ظلة» وكل ما أظل من سقيفة ونحوها يسمى ظلة. قاله 
الخطابي وفي رواية ابن ماجةء ظلة بين السماء والأرض (ينطف) 
أي يقطر من نطف الماء إذا سال ويجوز الضضم والكسر في الطاء 
(يستقون بأيديهم) أي يأخذون بالأسقية..وفي رواية البخاري 
يتكففون أي يأخذون بأكفهم (فالمستكثر) مرفوع على الابنداء 
وخبره محذوف. أي فيهم المستكثر في الأخذ أي يأخذ كثيراً 
(والمستقل) أي ومنهم المستقل في الأخذ أي ياخذ قلسلا (ورايت 
سبياً) أي حبلاً (واصلاً) من الوصول. وقيل: هو بمعنى الموصول 
كقوله عيشة راضية أي مرضية (فعلوت) من العلو وفي رؤاية 
سليمان بن كثير فأعلاك الله ثم وصل له) على بناء المجهول (بأبي 
أنت وأبي) أي مفدى بهما (والله لتدعني) بفشح اللام للتأكيد أي 
لتتركني. وفي رواية سليمان اشذن لي (أعبرها) وفي رواية: 
فلأعبرنها بزيادة لام التأكيد والنون (أغبرها) أمر من عسبر يعبر من 
باب نصر ينصرء قال في «القاموس؛: عبر الرؤيا عبرا وعبارة وعَبرها 
فسرها وأخبر بآخر ما يؤول إليه أمرهاء واستعبره إياها سأله عبرها 
(وأما السبب الواضل من السماء إلى الأرض فهو الحق الذي أنست 
عليه) المراد بالحق الولاية التي كانت بالنبوة م صارت بالخلافة 
(ثم ياخذ به) أي بالسبب (بعدك رجل) وهو أبو بكر الصديق رضي 
الله عنه ونقوم بالحق في أمته بعده (ثم يأخذ بعده رجل آخر) وهو 
عمر بن الخطاب (ثم ياخذ آخر) وهو عثمان (فينقطع به ثم يوصل) 
وفي حديث ابن عباس عند مسلم: ثم يوصل له (أصبت بعضاً 
وأخطات بعضا) قال النووي: اختلف الغلماء في معناه. فقال ابن 
قتيبة وآخسرون معناه أصبت في بيان تفسيرها وصادفت حقيقة 
تأؤيلها وأخطات في مبادرتك بتفسيرها من غير أن آمرك به. وقال 
آخرون: هذا الذي قاله ابن قتيبة وموافقوه فاسد, لأنه بَكلِكِ قد أذن له 
في ذلك وقال أعبرهاء وإنما اخطأ في تركه تفسير بعضها فإن الرائي 
قال: رأيت ظلة تنطف السمن والعسل ففسره الصديق رضي الله عنه 
بالقرآن حلاوته ولينه» وهذا إنمسا هنو تفسير العسل وترك تفسير 
السمن وتفسيره السنة» فكان حقه أن يقول: القرآن والسنة. وإلى 
هذا أشار الطحاوي. . 

وقال آخرون: الخطأ وقع في خلع عثمان لأنة ذكر في المنام أنه 
أخذ بالسبب فانقطع به وذلك يدل على انخلاعه بنفسه. وفسره 


الصديق بأنه ياخذ به رجل فينقطع به: ثم يوؤضل له فيغلو به 
وعثمان قد خلع قهرأ وقتل وولي غيره. فالصواب في تفسيره أن 
يحمل وصله على ولاية غيره من قومه. وقال آخرون: الخطأ في 
سؤاله ليعبرها. 

قال المهلب: ومؤضع الخطا في قوله ثم وصل له لأن في 
الحديث ثم وصل ولم يذكر له. قال الحافظ: هذه اللفظة وهي قوله 
له قد ثبتت في كثير من الروايات فذكرها ثم قال وبني المهلب على 
ما توهمه فقال: كان ينبغي لأبي بكر أن يقف حيث وقفت الرؤيا 
ولا يذكر الموصول له. فإن المعنى أن عثمان انقطع به الحبل ثم 
وصل لغيره أي وصلت الخلافة لغيره» وقد عرفت أن لفظة له ثابتسة 
في نفس الخبر. فالمعنى على هذا أن عثمان كاد ينقطع على اللحاق 
بصاحبيه بسبب ما وقع له.من تلك القضايا التي أنكروها فعبر عنها 
بانقطاع الحبل ثم وقعت له الشهادة» فاتصل بهم فعبر عنه بأن 
الحبل وصل له فاتصل فالتحق بهم فلم يتسم في تبيين الخطأ في 
التعبير المذكور ما توهمه المهلب انتهى. وقد بسط الحافظ الكسلام 
في هذا المقام في «الفتح» (لا تقسم) أي لا نكرر يميشك فإني لا 
أخبرك. قال النووي: فيه دليل لما.قالله العلماء أن إبرار القسم 
المأمور به في الأحاديث الصحيحة إنما هو إذا لم تكن في الإبرار 
مفسدة ولا مشقة ظاهرة؛ فإن كان لم يؤمر بالإبرار لأن النبي ول لم 
يبر قسم أبي بكر لما رأى في إبراره من المفسدة. 

- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان وغيرهما. 

-١‏ قوله: (عن أبيه) أي جرير بن خازم (عن أبي رجاء) اسمه 
عمران بن ملحان بكسر الميم وسكون اللام بعدها فهملة؛ ويقال: 
ابن تيم العطارذي» مشهور بكنيته» وقيل غير ذلك في اسم أبينه 
مخضرم ثقة معمرء مات سنة حمس ومائة؛ له مائة وعشرون سنة: 

4- قوله: (وقال: غل راى أحد منكم رؤيا؟) على وزن فعلى 
بلا تنوين» ويجوز تنوينه كما قرىء به في الشاذة أفمن أسس بنيانه 
على تقوى من الله: وكذا روي منونا قؤله في الحديث: ومن كان 
هجرته لدنيا (الليلة) أي هذه الليلة.٠‏ 

6- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم يتحوه 
وأخرجه الببخاري مطولاً. 

<١‏ (ويروى عن عوف وجربر بن حازم عن أبي رجاء عن 
سمرة عن النبي و في قصة طويلة) أخرجه البخاري بالقصة 
الطويلة في آخر أبواب التعبير (وهكذا روى لنا بندار هذا الخديث 
مختصراً) بندار هذا هو محمد بن بشار المذكور في السند المتقدم. 
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0-5 الأحوذي - كتاب الشهادات 


7"- كتاب الشهادات عن رسول الله كَل 

هي جمع شهادة» وهي مصدر شهد يشهد قنال الجوهري: 
الشهادة خبر قاطع. والمشاهدة المعاينة مأخوذة من الشهود أي 
الحضورء لأن الشاهد مشاهد لما غاب عن غيره. وقال فى 
«المغرب»: الشهادة الإخبار بصحة الشيء عن مشاهدة وان 
ويقال: شهد عند الحاكم لفلان على فلان بكذا شهادة» فهو شاهد 
وهم شهود وإشهاد. وهو شهيد وهم شهداء. 

06- [صحيح؛ رواه مسلم] حَدَئنا الآنَصَارِي» حدثا 
من حدثنا مَلِك عن عبدلله بن أبي بَكْرِ بن محمد بن 
عَمْرو بن حَرْم؛ عن أبيبء عَنْ عبدالله بن عَمْرِو بن عَنْمَانَ 
عن أبي عر الأنصارِي عن ذَيْد بن لد الْجهَِي أن رَسُولَ 
الله يلل قَالَ: «آلاً أخبركم بَخَير بر شهدا" الذي يَأنِي 
بِشَهَادَِهِ قَْلَ أن يُسالَهَا». 

لم: 1/19١][د:‏ كقه"] [ن: ]5١159‏ [ه: 1714]. 

65- حَدَئنا أحْمَدُ بن الْحَسَنء حدثنا عبدالله بن 
مَسسْلَمةَ عن مالِكٍ نحوه. 

[انظر التخريج السابق]. 

وَقَالَ ابن أبي عَمْرة”" قال: هذا حديث حسن. وَأكثْرُ 
الناس يَقُولُونَ”'' عبدالرّحمن بن ابي عَمرة. وَاخَْلَمُوا عَلَى 
مَالِكٍ في راي هذا اليش فَروَى بَعْضْهُمْ عن بي عَمْرَةه 
َرَوَى بَعْضَهُم عن ابن أبي عَمرة» وَهُرَ عبدالرّحمن بن أبي 
عَمرةَ الأنصّاري. وَهَذَا أصّحَ لأنهُ قد رُوِي من غَيْرِ حديث 
مَالِكٍ عن عبدالرّحمّنِ بن أبي عَمْرةَ عن زياد بن خالاو وَقَذْ 
روي عن ابن أبي عَمْرَةَ عن ريْدٍ بن نالِدٍ غَيْرُ هَدَا اْحَدِيش 
وَهوَ حديث صّحيعح أيضاً وأبُو عَمْرةَ هوَمَوْلَى زيل بن محال 
الْجَهَنِي”*» وَلَهُ حَليث الغلول لأبي عَمرة وأكثر الناس 
يقولون عبدالرحمن بن أبي عمرة. 

/71- - [صحيح بما قبله] حَدئنا بشئرٌ بن آدَمْ ابن بنت 
أزْهّر السّمان”"؛ حدثنا ريد بن الْحُبَابِ حدثني سي بن 
باس بن منَهْلٍ بن منَعْ قَالَ حدثني أبُو بَكْر بن محماو بن 
عَمْرِو بن حرص قَالَ حَدَنَّبِي عبدالله بنْ عَمَّرِو بن عثمان» 
حدني حَمَاجَة بنُ زد بن تابس حدئني عبدالرحمن بن سي 
عَمْرة حدثني يْدُ بن اليد الْجهَنِي» أنه مسَمِعّ رسول الله يكل 
يُقول: «خير رُ الشتهداء مَنْ أدَى شَهَادَتَهُ قَبْلّ أن يُسألّهَاه. 

[انظر التخريج السابق]. 


قال: هذا حَدِيث حَسَنُ غريب”" مِن هذا الوَجْه. 


-١‏ قوله: (عن عبدالله بن أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم) 
الأنصاري المدني القاضي ثقة من الخامسة (عن أبيه) هو أبنو بكر 
ابن محمد بن عمرو بن حزم الأنصاري النجاري بالنون والجيم 
المدني القاضي اسمه وكنيته واحد وقيل: إنه يكنى أبا محمد ثقة 
عابد من الخامسة (عن عبدالله بن عمرو بن عثمان) الأموي يلقب 
بالمطرف بضم الميم وسكون المهملة وفتح الراء ثقة شريف من 
الثالثة (عن أبي عمرة) وفي الرواية الآنية: ابن أبي عمرة وهذا هو 
الأصح كما صرح به الترمذي قال في «التقريب»: أبو عمرة 
الأنصاري عن زيد بسن خالد صوابه عن ابن أبئ عمرة واسمه 
عبدالرحمن. وقال في «تهذيب التهذيب»: أبو عمرة الأنصباري 
وقيل: ابن أبي عمرة وقيل: عبدالرحمن ابن أبي عمرة روى عن 
زيدين خالد الجهني: ألا أخبركم بخير الشهداء؛ وعنه عبدالله بن 
عمرو بن عثمان بن عفان أخرج الجماعة سوى البخاري حديثه من 
رواية أبي بكر بن حزم عن بن أبي عمرة عن زيد بن خخالد» وسسماه 
بعضهم في روايته عبدالرحمن. انتهى. 

7- قوله: (بخير الشهداء) جمع شاهد (الذي يأني بشهادته قبل 
أن يسألها) بصيغة المجهول أي قبل أن يطلب منه الشهادة. قال 
النووي: وفي المراد بهذا الحديث تأويلان أصحهما وأشهرهما 
تأويل مالك وأصحاب الشافعي أنه محمول على من عنده شهادة 
لإنسان بحق ولا يعلم ذلك الإنسان أنه شاهد فيأتي إليه فيخبره بأنه 
شاهد له. والثاني: أنه محمول على شهادة الحسبة وذلك في غير 
حقوق الآدميين المختصة بهم فمما تقبل فيه شهادة الحسبة الطلاق 
والعتق والوقف والوصايا العامة والحدود ونحو ذلك. فمن علم 
شيئاً من هذا النوع وجب عليه رفعه إلى القاضي وإعلامه به 
والشهادة قال الله تعالى: لوَأْقِيمُوأ التْهَادَةَ لله» وكذا في النوع 
الأول يلزم من عنده شهادة الإنسان لا يعلمها أن يعلمه إياها لأنها 
أمانة له عنده. وحكى تأويلا ثالثاً أنه محمول على المجاز والمبالغة 
في أداء الشهادات بعد طلبها لا قبله» كما يقال: الجواد يعطي قبل 
السؤال أي يعطي سريعا عقب السؤال من غير توقف. انتهى. 

“7- (وقال ابن أبي عمرة) أي قال عبدالله بن مسلمة في روايته 
عن مالك بن أبي عمرة مكان أبي عمرة واسم ابن أبي عمرة 
عبدالرحمن. قوله: (هذ! حديث حسن) وأخرجه مسلم ومالك 
وأحمد وأبو داود وابن ماجة. 

- (وأكثر الناس يقولون) في رواياتهم (عبدالرحمن بن أبي 
عمرة) أي كما قال عبدالله بن مسلمة في روايته (واختلفوا) أي 
أصحاب مالك في رواية هذا الحديث عنه (فروى بعضهم عن أبي 
عمرة) كمعن (وروى بعضهم عن ابن أبي عمرة) كعبدالله بن مسلمة 
عند الترمذي ويحيى بن يحيى عند مسلم (وهذا أصح عندنا) أي 
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رواية من روى عن مالك بلفظ: عن ابن أبي عمرة أصح مسن رواية 
من روى عنه بلفظ عن أبي عمرة (لأنه) أي لأن هذا الحديث (قد 
روي. من غير حديث مالك عن عبدالرحمن بن أبي عمرة عن زيد 
بن خالد) رواه الترمذي بعد هذاء فهذه الرواية تؤيد رواية من روى 
عن مالك بلفظ: عن ابن أبي عمرة؛ فقد روى عن أبي عمرة عن 
زيد بن خالد غير هذا الحديث؛. أي غير حديث الشهادة المذكور 
في الباب. 

5- (وأبو عمرة هو مولى زيد بن خالد الجهني) أي أبو عمرة 
الذي روى عنه عن زيد بن خالد غير حديث الشهادة المذكور» مو 
مولى زيد بن خالد (وله) أي لزيد بن خالد الجهني (حديث 
الغلول) رواه أحمد وأبو داود والنسائي وابن ماجة كلهم من طريق 
يحيى بن سعيد عن محمد بن يحيى ابن حبان عسن أبي عمرة عن 
زيد بن خالد الجهني: أن رجلا من أصحاب النبي يك توفي يوم 
خيبر فذكروا ذلك لرسول الله يل فققال: «صلوا على صاحبكم؛؛ 
فتغيرت وجوه الناس لذلكء؛ فقال: «إن صاحبكم غل في سبيل الله 
ففتشنا متاعه فوجدنا خرزاً من خرز يهود لا يساوي درهمين» (لأبي 
عمرة) أي مولى زيد بن خالد يعني أن حديث زيد بن خالد هذا في 
الغلول. رؤاه عنه مولاه أبو عمرة. 

1- قوله: (حدثنا بشر بن آدم ابن بنت أزهر السمان) البصري 
أبو عبدالرحمن صدوق فيه لين من العاشرة (حدثني أبي بن عباس 
ابن سهل بن سعد) الأنصاري الساعدي فيه ضعف من السابعة ماله 
في البخاري غير حديث واحد كذا في «التقريب» (حدثني خارجة 
ابن زيد بن ثابت) الأنصاري المدني ثقة فقيه من الثالثة: 

/- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن ماجة. 

١‏ - باب ما جاء فيمن لا تجوز شهادته 

4- - [ضعيف. ضعفه الترمذي والحافظ] حَدئنا فُتبَف 
حدثنا مَرْوَانُ بن سُعَاوِيَة القَرَارِيَ» عَنْ يَزِيدَ بين زيَادٍ 

الدَمَئْقِي”'» عن الرَهْرِي» عَن عُرْوَةَ عَنْ عَائِشَة قَالَتَ: قَالَ 
رَسُول الله يَكل: «لا تجون”" شَهَادَةٌ خائن وَلآَ خَائئة ولا 
مَجَلُودٍ ذأ ولا مَجْلُودَةٍ ولي غِمْر لآحَنَةٍ ولا مجرّب 
شَهَادَة ولا القَنِع اهل البيست لهم ولا ظَنِِنَ في وَلأءِ ولا 
قَرَابة). 

قال المَرَارِي: القَانِم التابع. 

هذا حَدِيتٌ غريب”" لآ نَمف إلا مِنْ حديث يزيد بن زياد 
الذماتيي» ويَزِيِدُ يُضَعْفُ فِي الْحَدِيث. وَلَاَيُمْرَفْ هَذَا 
الْحَدِيت مِنْ حَدِيث الزَهْرِي إلا مَنْ حَِيئه. 


وَفي اباب عن عبدالله بن عَمْرِو(؟' قال: ولأ نْعْرِف مَعْتى 


هَذَا الْحَيِيث”* ولا يَصِحَ عندي مِن قبل سناد وَالعَمَل عند 
أهْل العلم في هذا أن شهَادةَ القريبٍ جا لِقََائته. وَاختَلّف 
أهل الْعِلْمٍ في شَهادةٍ الوَالد لِلولَدِ وَالْوََدٍ لوالده ولم يُجَرْ 
أكثرُ كل اليلم شهافة الود للولد:ولاً الود ُوائم. قال 

بَعْض أهَلٍ ايلم إِذَا كَانَ عَذْلاً فََهَادَة الوَالِدٍ لِلْوَلَدٍ جَائِرَ 
وَكدَلِكَ شَهَادَهُ الود لوال لم يََفُا ني شهائةالأخ 
لآخيه أنّْهَا جَائرَة وَكَذَلِكَ شَهَادةُ كل فَرِيبٍ لقريبه. 

وَقَالَ الشاقمي: لأنَجُوز شهَادة جل عَلَى الآخَر وَإ 
كان عَدْلاً إذَا كانت يَبْنَوَمَا عَدَاوة9. وَذْهَبَّ إِلَى حَدِيث 
عبدالرحمن الأعرج» عَنْ النبي يك مُرْسَلاً: «لآنَجُورُ شَهَادهٌ 
صاحب إِخْنَةا يَمْنِي صَاحِبٍ عَدَاوَة. وَكَذْلِك مَعْنَى هَذا 
الْحَدِيث حَيْثْ قَالَ: «لآتَجُورُ شَهَادةُ صَّاحِب غِمْر لأخيه؛. 
يَعنِي صَاحِبّ عَدَاوَةٍ. 1 

-١‏ قوله: (عن يزيد بن زياد الدمشقي) أو ابن أبي زياد القرشي» 
متروك من السابعة. 

-١‏ قوله: (لا تجوز) أي لا تصح (شهادة خائن ولا خائنة) قال 
القاري في «المرقاة»: أي المشهور بالخيانة في أمانات الناس دون 
ما ائتمن الله عليه عباده من أحكام الدين» كذا قاله بعض علمائنا من 
الشراح. قال القاضي: ويحتمل ايكون المراد به:الأعم منه وهو 
الذي يخون فيما اتتمن عليه» سواء ما اتتمنه الله عليه من أحكام 
الدين أو الناس من الأموال قال تعالى: 9يأيُهًا الْذِينَ آمنْوأ ل 
تَحُونُوأ الله وَالرْسُول وَتَحُونُوا أمَانَاتِكُمْ4 انتهى. فالمراد بالخائن هو 
الفاسق وهو من فعل كبيرة أو أصر على الصغائرء انتهى ما في 
«المرقاة». وقال في النيل: صرح أبو عبيد بأن الخيانة تكون في 
حقوق الله كما تكون في حقوق الناس من دون اختصاص «(ولا 
مجلود حداً) أي حد القذف. قال ابن الملك: هو من جلد في حند 
القذف وبه أخذ أبو حنيفة رحمه الله تعالى أن المجلود فيه لا تقبل 
شهادته أبداً وإن تاب. وقال القاضي: أفرد المجلود حداً وعطفه 
عليه لعظم جنايتهء وهو يتناول الزاني غير المحصين والقاذف 
والشارب» قال المظهر: قال أبو حنيفة: إذا جلد قاذف. لا تقبل 
شهادته أبداً وإن تاب» وأما قبل الجلد فتقبل شهادته. وقال غيره: 
القذف من جملة الفسوق لا يتعلق بإقامة الحد بل إن تاب قبلت 
شهادته سواء جلد أو لم يجلد. وإن لم يتب لم تقبل شهادته سواء 
جلد أو لم يجلد. 

قلت: قول من قال إن المجلود تقبل شهادته بعد التوبة» هو 
القول الراجح المنصور كما حققه الحافظ ابن القيم في أعلام 
الموقعين» والحافظ ابن حجر في «الفتح؛ (ولا ذي غمر) بكسر 
فسكون أي حقد وعداوة (لإحنة) بكسر الهميزة وسكون الحاء 


ل ليلا 
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المهملة وبالنون» قال في «القاموس:: الإحنة بالكسر الحقد 
والغضب. وقال في «النهاية»: الإحنة العداوة وبجيء حنة بهذا 
المعنى على قلة انتهى. ووقع في بعض النسخ الموجودة عندنا 
لأخيه بفتح الهمزة وكسر الخاء المعجمة. وكذا وقع عند الدارقطني 
وغيره ووقع في حديث عبدالله بن عمرو عند أبي داود بلفظ: ولا 
ذي غمر على أخيه (ولا مجرب شهادة) أي في الكذب (ولا القانع 
أهل البيت) أي الذي يخدم أهل البيت كسالأجير وغيره (لهم) أي 
لأهل البيت لأنه يجر نفعاً بشهادته إلى نفسه لأن ما حصل من 
المال للمشهود له يعود نفعه إلى الشاهد لأنه يأكل من نفقته. 
ولذلك لا تقبل شهادة من جر نفعاً بشهادته إلى نفسه كالوالد يشهد 
لولده؛ أو الولد لوالده» أو الغريم يشهد بمال للمفلس على أحد 
(ولا ظنين) أي متهم (في ولاء) بفتح الواو وهو الذي ينتمي إلى 
غير مواليه (ولا قرابة) قال القاري في «المرقاة»: أي ولا ظنين في 
قرابة وهو الذي ينتسب إلى غير ذويه وإنما ردٌ شهادته لأنه ينفي 
الوثوق به عن نفسه. كذا قال بعض علمائنا من الشراح. وقال 
المظهر: يعني من قال أنا عتيق فلان وهو كاذب فيه بحيث يتهمه 
الئاس في قوله ويكذيونه؛ لا تقبل شهادته لأنه فاسق» لأن قطع 
الولاء عن المعتق وأبنائه لمن ليس بمعتقه كبيرة وراكبها فاسق» 
كذلك الظنين في القرابة وهو الداعي القائل أنا ابن فلان أو أنا أخمو 
فلان من النسب والناس يكذبونه فيه» انتهى ما في «المرقاة». 

7- قوله: (هذا حديث غرييب) وأخرجه الدارقطني والبيهقي 
وفيه ولاذي غمر لأخيه. وفي سنده يزيد بن زياد الدمشقي وهو 
متروك كما عرفت. وقال أبو زرعة في العلل: هو حديث منكرء 
وضعفه عبدالحق وابن حزم وابن الجوزي. 

4- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) أخرجه أبو داود 
بلفظ: لا تجوز شهادة حائن ولا خائنة ولا زان ولا زانية ولا ذي 
غمر على أيه ورد شهادة القانع لأهل البيت ورواه ابن ماجة أيضاً. 
وفي الباب أيضا عن أبي هريرة بلفظ لا تجوز شهادة ذي الظنة ولا 
ذي الحنة. رواه الحاكم والبيهقي وفي الباب أيضاً من حديث 
عبدالله بن عمر بن الخطاب نحو حديث عائشة أخرجه الدارقطني 
والبيهقي. وفي إسناده عبدالأعلى وهو ضعيف» شيخه يحيى بن 
سعيد الفارسي وهو أيضا ضعيف. قال البيهقي: لا يصح من هذا 

عن النبي يل وفي الباب أيضاً عن عمر: لا تقبل شهادة ظنين 
ولا خصم. أخرجه مالك في «الموطأ» موقوفاً وهو متقطع. 

5- قوله: (ولا نعرف معنى هذا الحديث) أي معنى قوله ولا 
ظنين في ولاء ولا قرابة فإنه بظاهره يوهم أنه لا يجوز شهادة قريب 
لقريب له ولم يقل بإطلاقه أحد» ولكن إذا فسر هذا بما ذكرنا فلا 
إشكال والله تعالى أعلم (والعمل عند أهل العلم في هذا أن شهادة 


القريب جائزة لقرابته) أي وظاهر قوله ولا ظنين في ولاء ولا قرابة 
يدل على خلافهء ولذلك قال الترمذي: لا نعرفمعنى هذا الحديث 
(واختلف أهل العلم في شهادة الوالد للولد السخ). قال الشوكاني 
في النيل: اختلف في شهادة الولد لوالده والعكس» فمنع من ذلك 
الحسن البصري والشعبي وزيد بن علي والمؤيد بالله والإمام يحبى 
والثوري ومالك والشافعية والحنفية وعللوا بالتهمة فكان كالقانع 
وقال عمر بن الخطاب وشريح وعمر بن عبدالعزيز والعترة وأبو 
ثور وابن المنذر والشافعي في قوله إنها تقبل لعموم قوله تعالى: 
لِذْوَى عَذْل4 انتهى. قلت: والظاهر عندي هو قول المانعين والله 
تعالى أعلم 

5- (وقال الشافعي: لا تجوز شهادة الرجل على الآخر وإن 
كان عدلا إذا كان بينهما عداوة الخ) قبل اعتمد الشافعي خبراً 
صحيحا وهو أنه يي قال: لا تقبل شهادة خصم على خصم. قال 
الحافظ: ليس له إسناده لكن له طرق يتقوى بعضها ببعض فروى 
أبو داود ف في «المراسيل» من حديث طلحة بن عبدالله بن عوف أن 
رسول الله يل بعث منادياً أنها لا تجوز شهادة خصم ولا ظنين. 
ورواه ايضاً البيهقي من طريق الأعرج مرسلاً أن رسول الله يل 
قال: لا تجوز شهادة ذي الظنة والحنة. يعني الذي:بينك وبينه 
عداوة» رواه الحاكم من حديث العلاء عن أبيه عن أبي هريرة؛ 
يرفعه مثلهء وفي إسناده نظر. 

'- باب ما نجاء في شهادة الزور 

1 *[سعن) عاجترا سكت عدا ١ه‏ 
ابن المُفَضَلِء عن الْجَريْرِي” '“ عن عبدالرحمن بن أبي بَكْرَة 
عن أبيه أن رَسُولَ الله يك قَالَ: «الا أخيركم بأكبر الكبَائر؟ 
قَانُوا بَلَى يا َمُولَ الله قَالَ الأشرَاكٌ بالله”" وَعَقُوقَ الْوَالدَيْنِ 
وَشَهَادَة الزور أو قَوْلُ الرّور» . قَالَ قّمَا زَالَ رَسُولُ الله يل 
يَقُولهَا حَتَى قُلْنَا لبنَهُ سكّت. 

لخ: 1]5564م: /41]. 

قال أبو عِيسى: هذا حَدِيثُ حسن صحيح”". 

48- [ضعيف] حدثنا أَحْمدُ بن متِيْع حدثنا مَرْوَان 
اي تارية فين منتباة بض اباد ليق" “© عن فَاتِكِ بن 
فَضَالَقَ عن أئْمَنَ بن خريم أن النبي يكل قَامْ خَطِيبا فَقَالَ: «يا 
يا انام عدلت' ها ازور إشراكا اذا ثم فَرَآرَسُول 
الله 6: «مَاجِتَبُوا الرَجْس مِنّ الأوتّان وَاجِتَيبُوا قَوْلَ الزّور». 

قال أبو عِيسّى: وهَذَا حديث غريب إنما نَعِْفهُ من حديث 
منُفيَانَ بن زيَاٍ. واعْلمُوا في روّاية هذا ْحَديث عن سُفْيَان 
ابن زيَاو "ولا نرف لآيْمنَ بن خْرَيِمٍ ممَاعاً من النبي ككل. 
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وقد اختلفوا في زواية هذا الحديث عن سفيان بن زياد. 

-١‏ قوله: (عن الجريزي) بضم الجيم هو سعيد بن إلياس أبسر 
مسعؤد البصريء ثقة من الخامسة» إختلظ قبل موته بشلاث سنين 
(عن عبدالرحمن :بن أبي بكرة) ابن الحارث الثقفي ثقة. من الثانية 
و د يي 
أبن عمرو الثقفي»؛ صحسابي مشهور بكنيته 
بمهملات؛ أسلم بالطائف ثم نزل ا 

7 - قوله: (قال: الإشراك بالله) هو جعل أحد شريكا للآخر 
والمراد ههنا إتخاذ إله غير الله وأراد به الكفرء وإختار لفظ الإشراك 
لأنه كان غالبا في العرب (وعقوق الوالدين) أي قطع صلتهما 
مأخوذ من العق وهو الشق والقطعء والمراد عقوق أحدهماء قيل 
هو إيذاء لا يتحمل مثله من الولد عادة» وقيل: عقوقهما مخالفة 
أمرهما فيما لم يكن معصية وفي معناهما الأجداد والجدات ثم 
اقترانه بالإشراك لما بينهما من المناسبة» إذ في كل قطع حقنوق 
السبب. في الإيجاد والإمداد إن كان ذلك لله حقيقة وللوالدين 
صورة؛ ونظيره قوله تعالى: لوَاعْبُدُوأ الله ولا تُعلركوا به شيا 
بالوَالديْنِ إْسانا» وقوله عر وجل: «أن اهكَرْ بي رَلِوَلِدَنِكَ» 
(وشهادة الزور) أي الكذب وسمي زور لميلانه عن جهة الحق 
(وفول الزور) شك من الراوي (حتى قلنا: ليته سكت) أي شفقة 
وكراهية لما يزعجه. وفيه ما كانوا عليه من كثرة الأدب معه يك 
والمحبة له والشفقة عليه؛ وتقدم هذا الحدينث في باب عقوق 
الوالدين من أبواب البر والصلة. 

'- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري والنسائي. 


4- قوله: (عن سفيان بننزياد الأسدي) ويقال: ابن دينار 
العصفريء ويكنى أبا الورقاء الأحمري أو الأسديء كوفي ثقة من 
السادسة (عن فاتك بن فضالة) ابن شريك الأسدي الكوفي مجهول 
الحال من السادسة (عن أيمن بن خريم) بالمعجمة ثم الراء مطتكراً 
ابن الأخرم الأسدي هو أبسو عطية الشامي الشاعر مختلف في 
صحبته. قال العجلي: تابعي ثقة وقال في «تهذيب التهذيب»: روى 
عن النبي يَةِ في شهادة الزور. وعنن أبيه وعمه. وعنه فاتك بن 
فضالة. 

5- قوله: (غدلت شهادة الزور إشراكاً بالله) أي جعلت الشهادة 
الكاذبة ممائلة للإشراك بالله في الأئم لأن الشرك كذب على الله بما 

لا يجوز» وشهادة الزور كذب على العبد بما لا يجوز وكلاهما غير 
واقع في الواقع. قال الطيبي: والزور من الزور والازورار وهو 
الانحراف وإنما ساوى قول الزور الشرك لأن الشرك من باب 
الزورء فإن المشرك زاعم أن الوثن يستحق العبادة (ثم قرأ) أي 
استشهادا واعتضادا (فاجتنبوا الرجس من الأوثان) من بيانية أي 


النجس الذي هو الأصنام (اجِتنِوا قول الزور) أي قول الكذب 
الشامل لشهادة الزوز. قال الطيبي: وفي التنزيل عطفف قول الزور 
على عبادة الأوثان وكرر الفعل استقلالاً قيما هو مجتنب عنه في 
كونهما من وادى الرجس الذي يجب أن يجتنب عنه. وكانه قال 
فاجتنبوا عبادة الأوثان الني هي رؤوس الرجسء واجتنبوا قول 
الزور كله» ولا تقربوا شيئاً منه لتماديه في القيح والسماجة. وما 
ظنك بشيء من قبيل عبادة الأوثان؛ وسمي الأوثان زجساً على 
طريق التشبيه يعني إنكم كما تنفرون بطناعكم عسن الرنجس 
وتجتنبونه فعليكم أن تنفروا من شبيه الرجس مثل تلك التفرة. 

1- قوله: (وقد اختلفوا في رواية هذا الحديث غعن سفيان بسن 
زياد). قال الحافظ في «تهذيب التهذيب:: بعد نقل كلام الترمذي 
هذا ما لفظه: وقد رواه جماعة عن سفيان بن زياد عن أبيه عسن 
حبيب بن النعمان عن خريم بن فاتك واستصوبه ابن معين وقال: 
إن مروان بن معاوية لم يقم إسناده. انتهى. وحذيث أيمن بن خريم 
هذا في سنده فاتك بن فضالة وهو مجهول كما عرفت وأخرجه 
أيضاً أحمد وأخرجه أبو داود وابن ماجة عن خريم بن فاتك وهو 
صحابي. قال في «التقريب»: خريم بالتصغير بن فاتك الأسدي أبو 
يحبى وهو شخريم بن الأخرم بن شداد بن عمرو بن فاتك نسب لجد 
ينه متعاي يد لاوا رام يح لاطا برا ميات تي 
الرقة في خلافة معاوية. 


4- باب منه 


7- [صحيح] حَدَئنا وَاصِلُ بن عبدالأعغلى. حدثنا 
محمد بن فُضَيْلِ عن الأعْمّش عَنْ عَلِيْ بن مُدِرِكك'' عَنْ 
ملأل بن يَسَافو عن جمرال بن حْصيْن قالَ: سْمِعْت رَسُول 
لله يك يَقُول: «خَيرُ الناس قَرْئِي'" ثم الْذِين يَلونَهُمْ ثم 
الذين لوهم ثم اين يَلُونَهُمْ َل نَم يَجِيءْ قم ين عدم 
يَتَسَمْنُونَ وَيُحِيُونَ السّمَنَ يُمْطُونَ الشَهادَة قَبْلَ أن يُسْألُوها». 

لخ: لمك, ولالاكل كلالالا] [م: 01 1]. 

قال أبو عِيسّى: وَهَّذًا ديت غريِيُ©) 
الأطتش عن مَلِي بن مدر وأممْصَاب الأطمش إنسًا رودا 
عن الأَعْمَش' ' عن هلال بن يسَافي عن عمران بن خْصَينِ. 

حَدَئنا بو عَمَارِ الْحُسَيْنْ بن حُرَيِشه حدثنا وكيعٌ عن 
الأعْمَشٍء عن هلآل بن يسَافِي عن عِسْرَانْ بن حُصيِنِ عن 
النبي يك نخوه. َهَدَاأْصّحْ من حديث مُحمد بن قُضَيّل”*' 
قال: ومَمْنَى هَذدَا اْحَدِيث عند بَمْض أهل العلّم يُعْطُودَ 
الشَهَادَةٌ قبْلَ أن يُسَالُوهاء إِنمَا يَعنِي شَهادَة الزورء يقُولٌ شَهَادَةٌ 
أحَدِهِمْ من غير أن يُسْتَشْهَد. 


من حَديثٍ 


1854 


انافاه - رياز غلا تي عنيك عدر بن الاب عن المي 
كي: «خيرٌ الناس فرنِي» ثم م الْذِينَ يَلُونَهُم نُمْ اللِين يَلُونَُمْ 
ثم يفو لكب حَتى يَهَدَ الرَجُلُ ولا يُسْتَضْهَد وَيَحْلِفَ 
الرجُلُ وَلآ يُسْتَحْلَفَ». وَمَعْنَى حديث النبي ككل قَالَ: ١‏ خَيْرٌ 
الشهداء الذي يَأتِي بِشَهَادتِهِ قَبِلَ أن يُسْألَهَاه هُوَ عندنا 
إذا أشهد الرجل عَلَى الثتيْء ٠‏ أن يُوَدَيّ شَهَااَتهُ وَلاَيَمْتِمَ من 
الشَهَادَة. هَكَذَا وَجْهُ الْحَدِيث عَندَ بَعْض أهْلٍ الْعلم". 

-١‏ قوله: (عن علي بن مدرك) النخعى أبي مدرك الكوفي ثقة 

من الرابعة. 

"- قوله: (خير الناس قرني) أي الذين أدركوني وآمنوا بي وهم 
أصحابي (ثم الذين يلونهم) أي يقربونهم في الرتبة أو يتبعونهم في 
الإيمان والإيقان وهم التابعون (ثئم الذين يلونهم) وهم أتباع 
التابعين. والمعنى أن الصحابة والتابعين وتبعهم هؤلاء القرون 
الثلاثة المرتبة في الفضيلة. ففي «النهاية»: القرن أهل كل زمان وهو 
مقدار التوسط في أعمار أهل كل زمانء مأخوذ من الاقتران فكأنه 
المقدار الذي يقترن فيه أهل ذلك الزمان في أعمارهم وأحوالهم» 
وقيل: القرن أربعون سنة وقيل: ثمانون. وقيل: مائة» وقيل: هو 
مطلق من الزمان» وهو مصدر قرن يقرن. قال السيوطي: والأصح 
أنه لا ينضيط بمدة فقرنه كَِ هم الصحابة وكانت مدتهم من 
المبعث إلى آخر من مات من الصحابة مائة وعشرين سنة. وقرن 
التابعين من ماثة سنة إلى نحو سبعين» وقرن أتباع التابعين من ثئم 
إلى نحو العشرين ومائتين وفي هذا الوقت ظهرت البدع ظهوراً 
فاشياء وأطلقت المعتزلة األسنتهاء ورفعت الفلاسفة رؤوسهاء 
وامتحن أهل العلم ليقولوا بخلق القرآن وتغيرت الأحوال تغيراً 
شديداً ولم يزل الأمر في نقص إلى الآنء وظهر مصداق قوله كل: 
ثم يفشو الكذب (ثم الذين يلونهم ثلاناً) كذا في بعض النسخ» 
وليس هذا في بعضها. وفي رواية البخاري في فضائل الصحابة: 
خير أمتي قرني ثم الذين يلونهم؛ ثم الذين يلونهم. قال عمران: فلا 
أدري أذكر بعد قرنه مرتين أو ثلاثا. قال الحافظ: وقع مثل هذا 
الشك في حديث ابن مسعود وأبي هريرة عند مسلم وفي حديث 
بريدة عند أحمد؛ وجاء في أكثر الطرق بغير شك منها عن النعمان 
أبن بشير عند أحمد؛ وعن مالك عند المسلم عن عائشة: قال رجل 
يا رسول الله أي الناس خير؟ قال: القرن الذي أنا فيه ثم الشاني ث 


الثالث. ووقع في حديث جعدة بن هبيرة عند ابن أبي شيبة/ 
والطبراني إثبات القرن الرابع ولفظه: خير الناس قرني ثم الذين 


يلونهم ثم الذين يلونهم ثم الذين يلونهم ثم الآخرون أردا. ورجاله 
ثقات إلا أن جعدة مختلف في صحبته انتهى (يتسمنون) أي 


يتكبرون بما ليس فيهم؛ ويدعون ما ليس لهم من الشرف. وقيل: 


تحفة الأحوذى - كتاب الشهادات 


أراد جمعهم الأموال وقيل: يحبون التوسع في السآكل والمشارب 
وهي أسباب السمن. وقال التوربشتي: كنى به عن الغفلة وقلة 
الاهتمام بأمر الدين» فإن الغالب على ذوي السمانة أن لا يهتموا 
بارتياض النفوس بل معظم همتهم تناول الحظوظ والتفرغ للدعة 
والنوم. وفي #شرح مسلم»: قالوا: المذموم من السمن ما يستكسب 
وأما ما هو خلقة فلا يدخل في هذا انتهى (ويحبون السمن) بكسر 
السين وفتح الميم مصدر سمن بالكسر والضم سمانة بالفتح وسمنا 
كعنب فهو سامن وسمين. 

''- قوله: (هذا حديث غريب) أصله في «الصحيحين). 

5- (وأصحاب الأعمش) يعني غير محمد بن فضيل (إنما رووا 
عن الأعمش عن هلال بن يساف) يعني بغير ذكر علي بن مدرك. 

5- قوله: (وهذا أصح من حديث محمد بن فضيل) أي حديث 
وكيع عن الأعمش عن هلال بن يساف بغير ذكر علي بن مدرك 
أصح من حديث محمد بن فضيل عن الأعمش عن علي بن مدرك 
عن هلال بن يساف لأنه تفرد يذكره. وقد روى غير واحد من 
أصحاب الأعمش مثل رواية وكيع. 

1- قوله: (وبيان هذا فى حديث عمر بن الخطاب عن النبي وَكِلِ 
الخ) أخرجه الترمذي في باب لزوم الجماعة من أبواب الفتن (هو 
إذا استشهد الرجل على الشيء أن يؤدي شهادته ولا يمتدنع من 
الشهادة هكذا وجه الحديث عند بعض أهل العلم) ذكر النووي 
ثلاثة وجوه من التأويل في هذا الحديث كما عرفتها. وذكر التسأويل 
الثالث بقوله: إنه محمول على المجناز والمبالغة في أداء الشهادة 
بعد طلبها لاقبله» كما يقال: الجواد يعطي قبل السؤال أي يعطي 
سريعاً عقب السؤال من غير توقفء انتهى. وإلى هذا التأويل أشار 
الترمذي بقوله: هو إذا استشهد. الخ. والله تعالى أعلم. 


تحفةالا - كتاب الرُهد 


الأحوذي 


- كتاب الزهد عن رَسُول الله يكل 

هو ضد الرغبة» قال «القاموس»: زهد فيه كمنع وسمع وكرم 
زهدا وزهادة ضد الرغبة. انتهى. والمراد هنا ترك الرغبة فى الدنيا 
على ما يقتضيه الكتاب والسنة. . 

-١‏ باب الصحة والفراغ نعمتان مغبون فيهما كثير 

من الناس 

3 1- [صحيح؛ رواه البخاري] حَذْئئا صَالِحَ بن 
عبدالله وَ سُوَيدُ بن صر قَالَ صَّالِحٌ حدثناء وَقَالَ سُوَيْدٌ 
أخبرنا عبدالله بن المُبَارَكِ عن عبدالله بن سَعيلد بن أبي هنا 
عَنْ أبيه عن ابن عَبّاسٍ قَالَ: قَالَ رَسُول الله كله «يَْمتان7") 
مَْبُونٌ فيهما كَثِيرٌ بن ألناس الصّحَةٌ وَالْفَرَاغْ؛ . 

[خ: ]1ه ١30؛].‏ 

حَدَئنا محمد بن بَشّار(") حدثنا يَحْيَى بن سعيدٍء حدثنا 
عبدالله بن عي بن أبي ند عن أيه عن ابن عباس عَنْ 


النبي كك نَحْوَهُ. 
قال: وَفِي البَابِ عن أنْس بن مَالِكٍ". وقال: هَذَا حَدِيثٌ 
حَسَنُ صحيح” ٠‏ وَرَوَاهُ غير وَاحل عَنْ عبدالله بن سَعِيدٍ بن 


أبي هنر فرفعوه وَأوقََهُ بَعْمْهُمْ عَنْ عبدالله بن سيدا بن أبي 
-١‏ قوله: (نعمتان) مبتدأ (مغبون فيهما كثيرون من الناس) صفة 
له أو خبره (الصحة والفراغ) أي صحة البدن وفراغ الخاطر 
بحصول الأمن ووصول كفاية الأمنية. والمعنى لا يعرف قدر هاتين 
النعمتين كثير من الناس حيث لا يكسبون فيهما من الأعمال كفاية 
ما يحتاجون إليه في معادهم فيندمون على تضييع أعمارهم عند 
زوالهاء ولا ينفعهم الندم قال تعالى: لذَلِكَ يَوْمْ التَمَابْنِ» وقال 
يك: «ليس يتحسر أهل الجنة إلا على ساعة مرت بهم ولم يذكروا 
الله فيها» وفي حاشية السيوطي رحمه الله قال العلماء: معناه أن 
الإنسان لا يتفرغ للطاعة إلا إذا كان مكفياً صحيح البدن فقد يكون 
مستغنياً ولا يكون صحيحاأء وقد يكون صحيحاً ولا يكون مستفنياً 
فلا يكون متفرغاً للعلم والعمل لشغله بالكسبء فمن حصل له 
الأمران وكسل عن الطاعة ف فهو المغبون أي الخاسر في التججارة 
مأخوذ من الغبن في البيع. 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن بشار) هو بندار (أخيرنا يحيى بن 
سعيد) هو القطان أخرجه الإسماعيلي من هذا الطريق ثم قال: قال 
بندار بما حدث به يحيى بن سعيد ولم يرفعه كذا في «الفتح». 

- قوله: (وفي الباب عن أنس بن مالك) لينظر 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخخرجه البخاري وابن ماجة. 


من ار 


1847 


-١‏ باب من اتقى المحارم فهو أعبد النامس 
0- [حسن» حسله الألباتي] حَدئنا بثشرٌ بن ملأل 
الصّواف”'' البصري» حدثنا جَعْفَرُ بن سُلَيْمَان عَن أبي طَارق 
عن الْحَسَّنِ عن أبي مُرَيِرَةَ قَالَ: قَالَ رَسُول الله له: «مَنْ 


يََحْدُ عَنِي هَؤلآء الكلِمَات'" فَيَْمَلَ بهن أو يُعَلْمُ مَّنْ يعْمَل 


بهن؟ فَمَالَ أبو هَرَيْرَة: قلت أنَا يَا رول الله. فأخذ بنَادِي 
فَمَّدَ َمْسا وَقَالَ: «ادّ تن المَحَارمَ تَكُنْ أعبد الناسء وَارْضَ بما 
نسم الله لَك تَكُن أْنَى الناس. وَأحْسيِنْ إلى جارك تَكّنْ 
مين وَأحِبّ للناس ما نُحِب لِنَفْسِكْ تكن سلما ولا كبر 
الضّحِك فَنْ كَْرَةَ الفتجك ثُمِيت القَلْب». 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ غريب"" لآ نَعْرفَُهُ إِلمِنْ 

حَدِيث جَعمَر بن سليِمان وَالْحَسَنُ لم يَمَعْ من أبي هُرَيرَة 
ا ل 
قالوا لَمْ يَسْمَعْ الْحَسَنْ مِن أبي هُرَيْرَة: وَرُوَى أبو عَبْيْدَة 
اناج عن الْحَسَنٍ هذا الحَدِيث فول وَلم َك فيه عَنْ أبي 
هُرَيْرَةَ عن اللي كل. 

-١‏ قوله: (حدثنا بشر بن هلال الصواق) أبو محمد النميري 
بضم النون؛ ثقة من العاشرة (عن أبي طارق) السعدي البصري 
مجهول من السابعة كذا في «التقريب». وقال في «تهذيب التهذيب» 
في ترجمته: روى الحسن عن أبي هريرة حديث: من يأخذ عني 
هؤلاء الكلمات وعنه جعفر بن سليمان الضبعي انتهى. وقال في 
«الميزان»: لا يعرف. (عن الحسن) هو البصري. 

-١‏ قوله: (من ياخذ عنى هؤلاء الكلمات) أي الأحكام الأتية 
للسامع المصورة في ذهن المتكلم ومن للاستفهام (فيعمل بهن أو 
يعلم من يعمل بهن) أو في الحديث بمعنى الواو كما في قوله 
تعالى: لعُذَراً أوْ نُذْراً» ذكره الطيبي. قال القاري وتبعه غبيره: 
والظاهر أن أو في الآية للتنويع كما أشار إليه البيضاري بقوله عذر 
للمحققين أو نذر للمبطلين ويمكن أن تكون أو في الحديث بمعنى 
بل إشارة إلى الترقي من مرتبة الكمال إلى منصة التكميسل على أن 
كونها للتنويع له وجه وجيهء وتنبيه نبيه على أن العاجز عن حمله قد 
يكون باعثاً لغيره على مثله كقوله فرب جامل فقه إلى من هو أفقه 
منه. انتهى. (قلت أنا) أي آخذ عنك وهذه مبايعة نخاصة: ونظيره ما 
عهد بعض أصحابه بأنه لا يسأل مخلوقا. وكان إذا وقع سوطه من 
يده وهو راكب نزل وأخذه من غير أن يستعين بأحد من أصحابنه 
(فأخذه بيدي) أي لعد الكلمات الخمس أو لأنه يل كان يأخذ عنند 
التعليم بيد من يعلمه (فعد خخمساً) أي من الخصائل أو من الأصابع 
على ما هو المتغارف واحدة بعد واحدة (وقال: اتق المحارم) أي 
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احذر الوقوع فيما خرم الله عليك (تكن أعبدالناس) أني من أعبدهم 
لأنه يلزم من ترك المحارم فعل الفرائض. (وارض بما قسم الله 
لك) أي أعطاك (تكن أغنى الناس) فإن فرض قنع بما قسم له ولم 
يطمع فيما في أيدي الناس إستغنى عنهمء ليس الغنى بكثرة العرض 
ولكن الغني غني النفس. قال القاري في «المرقاة»: سأل شخص 
السيد أبا الحسن الشاذلي رحمه الله عن الكيماء فقال: هي كلمتان. 
اطرح الخلق عن نظرك. واقطع طمعك عن الله أن يعطيك غير ما 
قسم لك (وأحسن إلى جارك) أي مجاورك بالقول والفعل (تكن 
مؤمناً) أي كامل الإيمان (وأحب للناس ما تحب لنفسك) من الخير 
(تكن مسلماً) أي كامل الإسلام (ولا تكثر الضحك فإن كثرة 
الفسحك تميت القلب) أي تصيره مغموراً في الظلمات, ومنزلة 
الميت الذي لا ينفع نفسه بنافعة ولا يدفع عنها مكروهاًء وذا من 
جوامع الكلم. 

”7- (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد. وقال المنذري بعد 
ذكر هذا الحديث: رواه الترمذي وغيره من رواية الحسن عن أبي 
هريرة. وقال الترمذي: الحسن لم يسمع من أبي هريرة. ورواه 
البزار والبيهقي بنحوه في كتاب «الزهد» عن مكحول من وائلة عنه 
وقد سمع مكحول من وائلة قاله الترمذي وغيره لكن بقية إسناده 
فيه ضعف. 

8'- بَابْ مَا جَاءَ في المبَادرَة بالْعَمَل 

مكرفة الع الا ا 
حَدَئنا أبُو مُصْعَب عن مُخْرزا' بن هَارُونٌ عَنْ عبدالرَحَمن 
الآغرّجء عَنْ أبي هُرَيرَة أن رَسُولَ الله يك قَالَ: «َادرواً 
بالآعمّال سبع" هل ُنْظَرُون إلا إلى نَقْر مُنسء أو غِنْى 
مَطن أو مَرَض مُفْسيلٍ أو هَرَم مف أو مَوْت مُجهزٍ أو الذجال 
فَشَرٌ غَائِبُ يُنْمَظُرُ أو السّاعة؟ فالساعة 5 أَذْهَى وَأَمَرَ». 

قال هذا حَدِيسثْ حسسُ غريبُ”" لأ نعْرفُهُ مِنْ حديث 
الأعرَج عَنْ أبي هُرَيرَة إلا مِنْ حَدِيثٍ محر بن هَارُون» وقد 
روَى مَعْمرُ هذا اْحَلِيث عَمَنَ سمح سعدا المَقْرِيَ عن أببي 
هُرَيْرَة عَنْ النبي وَل نحوه. 

-١‏ قوله: (عن محرز) بضم الميم وسكون الحاء المهملة وكسر 
الراء ويالزاي (بن هارون) بن عبدالله التيمي. قال في «الخلاصة»: 
محرز بن هارون كذا ضبطه عبدالغني وابن أبي حاتم وذكره 
البخاري بمهملتين انتهى. وقال في «تهذيب التهذيب»: محرر بن 
هارون بن عبدالله بن محرر بن الهدير التيمي ذكره البخاري في من 
اسمه محرر براءين. وذكره ابن أبي حاتم وغيره في من اسمه محرز 
بالزاي. روى عن الأعرج وغيره؛ وعنه أبو مصعب وغيره. قال" يل 


البخاري والنسائي: منكر الحديث. وقال ابن حبان: يروي عن 
الأعرج ما ليس من حديث لا تحل الرواية عنه ولا الاحتجاج به 
انتهى مختضرا: وقال في «التقريب»: محرر براءين وزن محمد على 
الصحيح متروك من السابعة. 

"- قوله: (قال: يادروا بالأعمال سبعاً) أي سابقوا وقوع الفتن 
بالاشتغال بالأعمال الصالحة واهتموا بها قبل حلولها (هل تنظرون 
إلا إلى فقر منس) وفي «المشكاة» ما ينتظر أحدكم إلا غنى مطغياً 
أو فقراً منسياً الخ قال القاري: خسرج مخرج التوييخ على تقصير 
المكلفين في أمر دينهم؛ أي متى تعبدون ربكم فإنكم إن لم تعبدزه 
مع قلة الشواغل وقوة البدن فكيف تعبدون ممع ككثرة الشواغل 
وضعف القوى؟ لعل أحدكم ما يننظر إلا غنى مطفياً انتهى. وقوله 
منس من باب الأفعال» ويجوز أن يكون من باب التفعيل؛ ولكن 
الأول أولى لمشاكلة الأولى؛ أي جاعل صاحبه مدهوشاً ينسيه 
الطاعة من الجوع والعريء والتردد في طلب القوت (أو غنى مطغ) 
أي موقع في الطغيان (أو مرض مفسد) أي للبدن لشدته أو للدين 
لأجل الكسل الحاصل به (أو هرم مفند) أي موقع في الككلام 
المحرف عن ستئن الصحة من الخرف والهذيان. وقال في 
«القاموس»: الفند بالتحريك الخزف وإنكار العقل الهرم أو مسرض» 
والخطأ في القول والرأي. والكذب كالإفناد؛ وفنله تفنيداً كذبه 
وعجزه؛ وخطأ رأيه كافنده. ولا تقل عجوز مفندة لأنها لم تكن 
ذات رأي أبدا (أو موت مجهز) بجيم وزاي من الإجهازء أي قاتل 
بغتة من غير أن يقدر على توبة ووصية. ففي «النهاية»: المجهز هو 
السريع؛ يقال: اجهز على الجريح إذا أسرع قتله؛ أو الدجال أي 
خروجه فشر غائب ينتظر بصيغة المجهولء أو الساعة أي القيامة 
(فالساعة أدهى) أي أشد الدواهي وأقطعها وأصعبها (وأمر) أي 
أكثر مرارة من جميع ما يكابدة الإنسان في الدنيا من الشدائد لمن 
غفل عن أمرهاء ولم يعد لها قبل حلولها. والقصد الحث على 
البدار بالعمل الصالح قبل حلول شيء من ذلك, وأخذ منه ندب 
تعجيل الحج. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث غريب حسن) وأنخرجه النسائي والحاكم 
وصححه قال المناوي: وأقروه. انتهى. قلت: في سند الترمذي 
محرز بن هارون وقد عرفت حاله. 

- بَابْ مَا جَاءً فِي ذكر المَّؤْت 

لو [صحيح» صححه ابن حبان والحاكم] حدّثنا 
محمود بن غَيْلنَ» حدثنا المَضْل بن مُوسّى, عن مُحَمّدٍ بن 
عَمْرِو وعن أبي سَلَمَة عَنْ أبي هُرَيْرَة قَالَ: قَالَ رول الله 

يكل: «أكيروا ذِكْرَ هَاذْمٍ اللدّات»”" يُعْنِي المَؤت. 
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بحس ب ا يي 
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١‏ - قوله: لأكثروا ذكر هاذم اللذات) بالذال المعجمة: أي 
قاطعها. قال ميرك: صحح الطيبي بالدال المهملة حيث قال: شبه 
اللذات الفائية والشهوات العاجلة شم زوالها ببناء مرتفع ينهدم 
بصدمات هائلة؛ ثم أمر المنهمك فيها بذكر الهادم لثلا يستمر على 
الركون إليهاء ويشتغل عما يجب عليه من الفرار إلى دار القرار. 
انتهى كلامه. لكن قال الإسنوي في «المهماتة: الهاذم بالذال 
المعجمة هو القاطع كما قاله الجوهري وهو المراد هناء وقد صرح 
السهيلي في «الروض الأنف» بأن الرواية بالذال المعجمة؛ ذكر 
ذلك في غزوة أخد في الكلام على قتل وحشي لحمزة. وقال 
الشيخ الجزري: هادم يروى بالدال المهملة أن دافعها أو مخربهاء 
وبالمعجمة أي قاطعها. واختاره بعض من مشائخنا وهو الذي لم 
يصحح الخطابي غيره وجعل الأول من غلط الرواة كذاا في 
«المرقاة» (يعني الموت) تفسير من الراوي. 
7 قوله: : (هذا حديث غريب حسن) وأخرجه النسائي وابن 
ماجة وأبخرجه أيضاً الطبراني في «الأوسط» بإسناد حسن وابن حبان 
في 9صحيحه) وزاد: فإنه ما ذكره أحد في ضيق إلا وسعه ولا ذكره 
في سعة إلا ضيقها عليه كذا في «الترغيب» .للمنذري. 

- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد) وأخرجه الترمذي في 
أبواب صفة القيامة؛ وفي الباب أيضاً عن ابن عمر مرفوعا: أكثروا 
ذكر هاذم اللذات. يعني الموت فإنه ما كان في كثير إلا قلله. ولا 
قليل إلا جزله. رواه الطبراني بإسناد حسن» وفي الباب أيضاً عن 
أنس رواه البزار بإستاد حسن والبيهقي. 


ه- باب 


4- [حسنء حسنه الترمذي والألباني] حَدَئنا هَنَادٌ 
حَدئنا يَحَْى بن مَعِينِ"' 
عبدلله بن بجير أنه ع هاا وى حَفْما قل : كان عُثْمَانُ 
إذَا وَقَْف على قبر بَكَى حَقَى يَبل”" لحنيئة فَقِيِلَ لَهُ ُذَكَرْ 
الْجَنَهُ وَالنارٌ قلا تبي وتبكي من هذا؟ فَقَال: إن رَسُول الله 
يِه قَالَ: إن الْقبْرَ أوَلُ مَنزِل مِن مَنَازل الآخيِرَة فإن نَجَا مِنَهُ 
ما بَعْده يس ملك وإن لم بنج مِنْه هما بَْدهُ أن مِنه؛ قال 
وَقَالَ رَسُول الله يكخ: ما رَأَيِتُ مَنظراً قط إلا وَالْقَبْرُ أفْظَمٌ 
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حَدَئنا هِشَام بن يُوسف. حدثني 


قال: هذا حديث حسنٌ غريب”" لآ نَعْرئُهُ إلآسِنْ حَدِيِث 


-١‏ قوله: (أخبرنا يحيى بن معين) بن عون الغطفاني مولاهم 
أبو زكريا البغدادي ثقة حافظ مشهور إمام الجرح والتعديل من 
العاشرة (حدثنا هشام بن يوسف) الصنعاني أبو عبدالرحمن القاضي 
ثقة من التاسعة (حدثنا عبدالله بن بجير) بفتح الموحدة وكسر الحاء 
المهملة بن ريسان بفتح الراء وسكون التحتانية بعدها مهملة؛ أبو 
وائل القاص الصنعاني وثقه ابن معين واضطرب فيه كلام ابن حبان 
(أنه سمع هانثاً مولى عثمان) كنينه أبو سعيد البربري الدمشقيء 
روى عن مولاه وغيره وعنه أبو وائل عبدالله بن بحير وغبيره. قال 
النسائي: ليس به بأس وذكره ابن حبان في «الثقات». 

1- قوله::(بكى حتى يبل) بضم الموحدة أي بكاؤه يعِلي دموعه 
(لحيته) أي يجعلها مبلولة من الدموع (فلا تبكي) أي مان خصوف 
النار واشتياق الجنة (وتبكي من هذا) أي من القبر يعني ملن أجل 
خوفه؟ قيل: إنما كان يبكي عثمان رضي الله عنه وإن كان من جملة 
المشهود لهم بالجنة؛ أما الاحتمال أنه لا يلزم من التبشير بالجنة 
عدم عذاب القبر» بل ولا عدم عذاب النسار مطلقا مع احتمال أن 
يكون التبشير مقيداً بقيد معلوم أو مبهم؛ ويمكن أن ينسى البشارة 
حينئذ لشدة الفظاعة» ويمكن أن يكون خوفاً من ضغطة القبر كما 
يدل حديث سعد رضي الله عنه على أنه لم يخلص منه كل مسعيد 
إلا الأنبياء ذكره القاري (أن القبر أول منزل مَنْ منازل الآخنرة) 
ومنها عرضة القيامة عند العرضء ومنها الوقوف عند الميزان» ومنها 
المرور على الصراط» ومنها الجنة أو النار في بعض الرواييات» 
وآخر منزل. من منازل الدنيا ولذا يسسمئ البرزخ (فإن نجا) أي 
خلص المقبور (منه) أي من عذاب.القبر (فما بعده). أي من المنازل 
(أيسر منه) أي أسهل لأنه لو كان عليه ذنب لكفر بعذاب القبر (وإن 
لم ينج منة) أي لم يتخلص من عسذاب القبر ولم يكفر ذنوبه به 
وبقي عليه شيء مما يستحق العذاب به (فما بعده.أشد منه) لأن 
النار أشد العذاب والقبر حفرة من حفر النيران (قال) أي عثمان: 
(ما رأيت منظراً) بة بفتح الميم والظاء أي موضعاً ينظر إليه وعبر عن 
الموضع بالمنظر مبالغة لأنه إذا نفي الشيء مع لازمه ينتفي بالطريق 
البرهاني (قط) بفتح القاف وتشديد المضمومة: أي أبدا وهو لا 
يستعمل إلا في الماضي (إلا القبر أفظع منه) من فظع الأمر ككرم 
اشتدت شناعته وجاوز المقدار في ذلك؛ يعني أشد وافظع وأنكر 
من ذلك المنظر. قيل المستئنى جملة خالية من منظر وهسو 
موصوف حذفت صفتهء أي ما زايت منظراً فظيعاً على حالة من 
أحوال الفظاعة, إلا في حالة كون القبر أقبح منه» فالاستغناء مفرغ. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) قال المنذري وزاد رزين 
فيه مما لم أره في شيء من نسخ الترمذي قال هانىء. وسمعت 
عثمان ينشد على قبر: 


كعما 
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١‏ ل بي لت 


فإن تنج من ذي عظيمة وإلا فإني لا أخا لك ناجيا 

انتهى. والحديث أخرجه أيضاً ابن ماجة والحاكم وصححه 
واعترض قاله المناوي. 

5- بَابُْ من أحَب لقَاءَ الله أَحَب الله لِقَاءَه 

4 [متة متفق عليه] حَدَئنا مَحْمودٌ بن غَيْلآنَ حدثنا أبُو 
دَاوْ3َ أخبرنا شُعبَة عَنْ قَتَادَة قَالَ: سَمعت تَْ أنساً يُحَدَثْ عَنْ 
عُبَادَةَ بن الصّامِتي عَنْ النبي يك قَالَ: «مَنْ أحَب لِقَاءً الله 
أحَب الله لِقَاءَهء وَمَنْ كَرة لِقَاء الله كَرة الله لِقَاءَه» 3 

[خ: /1601][م: ]إن ما]. 

قال وَنِي الاب عن ابي هُرَيْرَة وَعَائَِة وأبي مُوسَى 
وَأنْسء قال: حديث عَبَادَةَ حَدِيثْ حسن صحبح. 

١ل‏ قوله: ا(بحدث عن عبادة بن الصامت عن النبي و قال: من 
لقاء الله أحب الله لقاءه من أيواب الجنائز. 


/ا- باب ما جَاءَ في إِنْذَارِ النبي يك قَوْمَه 
[صحيح» رواه مسلم] حَدَئنا آبُو الأئلعَث أحْمَدٌ 
: بالق العجلي؛ حدثنا مُحَمَدُ بن عبدالرحمَنٍ 

اس '" حدئنا شام ابن عُرِوَةَ عَنْ أبِيه عَنْ عَائِشَةٌ 
قَالَت: لَمَا نَرَلَتَْ هذه الآيةٌ: «وَأَنِْرْ عَشِْيرَتكَ الآقريينَ» قَالَ 
رَسُول الله يكلِِ: «يَا صَفِية”" بنْت عبدالمُطْلِبِي يا فَاطِمَةُ بت 
مُحَمَوِ يا َي عبد المُطَلِب: إنِي لآ أئْلِك لَكُم مِن الله سينا 
سَلُوني مِنْ مَالِي مَا شيتتم شُ رين 

.]5١6 [م:‎ 

قال: وفي الاب عن أبي هُرَيْرَةَ وَابن عَباس وأبي 
مُوسّى7؟2 قال: حَلِيثُ عَائِشَةٌ حَلِيث حَسَنُ غريسب مكذا 
روى بعضهم عن هشام بن عروة نحوه. وَقَد رَوَى بَعْضهم 
عَنْ هِشّام بن عُرَوَةَ عَنْ أبيه عن النبي يك مثئله. 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو الأشعث أحمد بن المقدام العجلي) 
بصري» صدوق صاحب حديث؛ طعن أبو داود في مرؤته من 
العاشرة؛ روى عنه البخاري والترمذي والنسائي وابسن ماجة 
وغيرهم. 

وقال أبو داود: وكان يعلم المجان المجون فأنا لا أحدث عنه. 
قال ابن عدي: وهذا لا يؤئر فيه لأنه من أهل الصضدق كذا في 
«التقريب6 و#تهذيب التهذيب». وقال في «ميزان الاعتدال»: كان 
بالبصرة مجان يلقون صرة الدراهم ويرقبونهاء فإذا جاء من لحظها 
فرفعها صاحوا به وخجلوهء فعلمهم أبو الأشعث أن يتخذوا صرة 
فيها زجاج فإذا أخذوا صرة الدراهم فصاح صاحبها وضعوا بدلها 


في الحال صرة الزجاج. انتهى. قال في «القاموس»: مجن مجوناً 
صلب وغلظء ومنه الماجن لمن لا يبالي قولا وفعلا كأنه صلب 
الوجه وقد مجن مجوناً ومجانة ومجناً بالضم. انتهى. وقال في 
«الصراح»: مجن مجون بياكي مجن يمجن مجانة كذلك فهو 
ماجن وهم مجان بالضم والتشديد انتهى. 

7- (أخبرنا محمد بن عبدالرحمن الطفاوي) أبو المنذر 
البصري صدوق يهم من الثامنة. 

1- قوله: (يا صفية) بالرفع (بنت عبدالمطلب) وبالنصب وكذا 
قوله يا فاطمة بنت محمد وصفية هذه هي عمة رسول الله ول (لا 
أملك لكم من الله) أي من عذابه (شيئاً) أي من الملك والقدرة 
والدفع والمتفعة» والمعنى أني لا أقدر أن أدفعم عنكم من عذاب الله 
شيئاً إن أراد الله أن يعذيكم وهو مقتيس من قوله سبحانه: : «مُل 
من يَمْلِكَ لَكُمْ من الله شيئأ إا أزاد ِكُمْ َرأ أؤ راد بَكُمْ تقُمأ» 
بل قال الله تعالى: ؤثل لا أل لِنَْسِي تَنْعاً لآضّراً إِلأمَاشَاءً 
الله» (سلوني من مالي ما شتتم) قال التوربشتي: أرى أنه ليس مسن 
المال المعروف في شيء وإنما عبر به عما يملكه من الأمر وينفذ 
تصرفه فيه ولم يثبت عندنا أنه كان ذا مال لا سيما بمكة. . ويحتمل 
أن الكلمتين أعني من وما وقع الفصل فيهما من بعض من لم 
يحققه من الرواة فكتبهما منفصلتين انتهى. قال القاري: : وفيه أنه 
يرده قوله تعالى: لرَوَجَدَكَ عَائِلاً فَأغْنَى4 أي بمال خديجة رضي 
الله عنها على ما قاله المفسرون. وأيضاً لم يلزم من عدم وجود 
المال الحاضر للجواد أن لا يدخل في يده شيء من المال في 
الاستقبال» فيحمل الوعد المذكور على تلك الحال؛ ومهما أمكن 
الجمع لتصحيح الدراية تعين عدم التخطئة في الرواية. انتهى. وقال 
الحافظ: واستدل بعض المالكية بقوله: يا فاطمة بنت محمد سليني 
من مالي ما شئت لا أغنى عنك من الله أن النيابة لا تدخل في 
أعمال البر» إذ لو جاز ذلك لكان يتحمل عنها يي بما يخلصهاء فإذا 
كان عمله لا يقع نيابة عن ابنته فغيره أولى بالمنع. وتعقب بأن هذا 
كان قبل أن يعلمه الله تعالى بأنه يشفع فين أراد وتقبل شفاعته 
حتى يدخل قوماً الجنة بغير حساب ويرفع درجات قوم آخرين؛ 
ويخرج من النار من دخلها بذنوبه» أو كان المقام مقام التخويف 
والتحذير» أو أنه أراد المبالغة في الحض على العمل ويكون في 
قوله لا أغنى شيئاً إضمار إلا إن أذن الله لي بالشفاعة. انتهى. 

- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وابن عباس وأبي موسسى) 
أما حديث أبي هريرة فأخرجه الترمذي في التفسيره وأما حديث ابن 
عباس فأخرجه الشيخان؛ وأما حديث أبي موسى فأخرجه السترمذي 
في (التفسير». 

اعلم أن هذه القصة إن كانت واقعة في صدر الإسلام بمكة فلم 
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المسسشسا ل ___اسسسي ‏ لاتتلل 


يدركها ابن عباس لأنه ولد قبل الهجرة بثلاث سنين؛ ولا أبو هريرة 
لأنه إنما أسلم بالمدينة» وفي نداء فاطمة يومثذ أيضاً ما يقتضي 
تأخر القصة لآنها كانت حينئذ صغيرة أو مراهقة:؛ والذي يظهر أن 
ذلك وقع مرتين مرة في صصدر الإسلام ورواية ابن عباس وأبي 
هريرة لها من مرسل الصحابة ويؤيد ذلك ما وقع في حديث ابن 
عباس من أن أبا لهب كان حاضرا لذلك وهو مات في أيام بدرء 
ومرة بعد ذلك حيث يمكن أن تدعى فيها فاطمة عليها السلام أو 
يحضر ذلك أبو هريرة أو ابن عباس» كذا قال الحافظ في باب من 
انتسب إلى آبائه في الإسلام والجاهلية. ؤقال فى باب قولة: 
«رَأنذِرْ عَشِيرَتك الْأآقْرَبينَ» من كتاب التفسير تحت حديث ابن 
عباس ما لفظه: وقع عند الطبراني من حديث أبي أمامة قال لما 
نزلت: «وأنذِر عَشِيرَتَكَ الآفريين» جمع رسول الله يك بني هاشم 
ونساءه وأهله فقال: يا بني هاشم اشتروا أنفسكم من النار واسعوا 
في فكاك رقابكم» يا عائشة بنت أبي بكرء يا حفصة بنت عمرء يا أم 
سلمة. فذكر حديثاً طويلاً. فهذا إن ثبت دل على تعدد القصة لأن 
القصة الأولى وقعت بمكة بتصريحه في حديث الباب يعني حديث 
ابن عباس أنه صعد الصفا ولم تكن عائشة وحفصة وأم سلمة عنده 
ومن أزواجه إلا بالمدينة» فيجوز أن تكون متأخرة عن الأولى 
فيمكن أن يحضرها أبو هريرة وابن عباس أيضاًء ويحمل قوله لما 
نزلت جمع أي بعد ذلك لأن الجمع وقع على الفور؛ ولعله كان 
ال ا 
رامد زاله امم 

60- قوله: (حديث عائشة حديث حسن) وأخرجه الترمذي في 
التفسير وصححه. 

8- بَابْ ما جَاءَ في فَضْل البكاء مِن حشنية الله تعالى 

11 - [صحييح؛ صححه الترمذي والحاكم] حَدَئنا 
هناد حدثنا عبدالله7" , بن المبَارَك عَن عبدالرّحمّن بن عبدالله 
لسارو ار ا سورع ل رط 
عن أبي هُرَيْرَة قَالَ: قَالَ رَسوّل الله جكل: 0 
بَكَى مِن خَشيّة الله حتَى يَمُودَ الْلبَنْ في الفضرْعء ولا يَجتَمِعٌ 
َبَارْ في سَبيل الله وَدَُانُ جَهَنم». 

[ن: م١١‏ "؟]. 

قال: وفي البَابِ عن أبي رَيْحَالَة وَابن عَبّاس”". قال: هذا 
خَلِيث حسن صحيح. وَمُحَمِد بن عبدالرحمن هُوَ مَوْلّى آله 
ا ا 


الكوفي المسعؤدي صدوق اختلط قبل موته» وضابطه أن من سمع 
مئه بيغداد فبعد الاختلاط من السابعة كذا في «التقريب»... وقال 
في #تهذيب التهذيب»: قال أبو النضر هاشم بن القاسم: إني 
لأعرق اليوم الذي اختلط فيه المسعودي, كنا عنذه وهو يعزى في 
ابن له إذ جاءه إنسان فقال: غلامك أخذ من مالك عشرة آلاف 
وهربء ففزِغ وقام فدخل في منزله ثم خرج إلينا وقد اختلط. 
انتهى. (عن محمد بن عبدالرحمن) بن عبيد القرشي مؤلى آل 
طلحة» كوفي ثقة من السادسة. 

؟- قوله: (لا يلج) من الولؤج أي لا يدخل (رجل بكى من 
خشية الله) فإن الغالب من الخشية امتثال الطاعة واجتناب المعصية 
(حتى يعود اللبن في الضرع) هذا من باب التعليق بالمحال كقوله 
تعالى: «حَنّى يَلِجَ الْجَمَلُ في سم الْخِيّاط4 (ولا يجتمع غبار في 
سبيل الله) أي ذ في الجهاد (ودخان جهنم) فكانهما ضدان لا 
بتبشمعان» وقد تقدم هذا الحذيث في بات فضل الغبار في سيل الله 
من أبواب فضائل الجهاد. 

''- قوله: (وفي الباب عن أبي ريحانة وابن عباس): أما حديث 
أبي ريحانة فأخرجه أحمد عنه مرفوعا: حرمت النار على عين 
دمعت أو بكت من خشية الله؛ وحرمت النار على عين سهرت في 
سبيل اللهء وذكر عيناً ثالثة؛ وأخرجه النسائي والحاكم وقال: صحيح 
الإسناد. كذا في «الترغيب». وأما حديث ابن عباس فأخرجه 
الترمذي في باب فضل الحرس في سبيل الله من أبواب فضائل 
الجهاد. 

4- باب في فول النبي يكل: «ل تَْلَمُونَ ما 


الل 


5- [حسن دون قوله: «لوددت...»] حَدَئْنا أحمدُ بن 
نيع حدثنا أو أحْمَّدَ الربيْري» حدثنا إسنرائيل» عن إِبْرَاهِيمْ 
ابن المُهَاجرِء عن مُجَاهِدٍ عن مُوَرّق' عن أبي فر قالَ: قَالَ 
سول الله يكلو: «إني أرَى ما لآ تْرَوْن” " وَأسْمَمُ مالا 

نَسْمَعُونَ» أطت السّمَاءُ وَحْقَ لَهَا أن بَئِط ما فِيها ماخ ضع أربّع 
أصابع إلا وَمَلك وَاضع بهم سَاجداً لله. وَالله لو تَعْلَمُونَ ما 
) أعلم لفجكتم قليلاً لكشم كثيرأء وما تَلَددْنُمْ بالساء على 
الفرش ” وَلَحَرَجْنُمْ إلى الصّعُدَات تَجَارُونٌ إلى الله لْوَوِدْتَ 
أني كُنت شجرة تُعْضَّدٌ. 

.)11١9١ زه:‎ 

قال أبو عِيسّى: وفي البَابِ عن عَائِشَة وَأبي هُرَيْرَة وابن 
عباس وَأنّس. 


الا +1 كنك خا طريةة وق بن عت هنا 


١844 
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الوَجْهِ أن أبَا ذَرَ قَالَ: الو بذت أني كنت شَجَرَة نعْضَد 
ويُرْوَى عن أبي ذَرِ مَوْقُونا!© 

نفيك - [صحيح: رواه الاوي] عقا ار كرسي 
عَمْرِو بن عَلِيْ الفلاس» حدثنا عبدالوَهاب التقَفَي عن مُحَمدٍ 
ابن عَمْرِوه عن أبي سَلْمَة عن أبي هُريْرَةَ قَال: قَالَ سول الله 
:دلو َلَمُون ما أعلم"" لصحتم قليلاً بعكم كبيرأ» 
هَل جَديك صحية , 

[خ: 1486]. 

-١‏ قوله: (عن مورق) بضم الميم وتشديد الراء المكسورة ابن 
مشمرج. قال في «التقريب»: بضم أوله وفتح المعجمة وسكون 
الميم وكسر الراء بعدها جيم: ابن عبدالله العجلي البصريء ثقة 
عابد» من كبار الثالثة. وقال في «الخلاصة»؛: مشمرج بفتح الراء 
كم دحرج. 

7- قوله: (إني أرى مالا ترون) أي أبصر مالا تبصرون بقرينة 
من الأطيط» 
وهو صوت الأقتاب» وأطيط الإبل أصواتها وحنينها على مافي 
«النهاية» أي صوتت (وحق) بصيغة المجهول أي ويستحق وينبغي 
(لها أن تئط) أي تصوت (ما فيها) أي ليس في السماء جنسها 
(موضع أربع أصابع) بالرفع على أنه فاعل الظرف المعتمد على 
حرف (إلا وملك) أي فيه ملك (واضع جبهته لله ساجداً) قال 
القاري: أي منقاداً ليشمل ما قيل أن بعضهم تيام وبعضهم ركوع 
وبعضهم سجود؛ كما قال تعالى حكاية عنهم: لوا من إلألَهُ مَقَامْ 
مُعْلُومٌ» أو خصه باعتبار الغالب منهم؛ أو هذا مختص بإحدى 
السماوات. قال: ثم اعلم أن أربعة بغير هاء في «جامع الترمذي؟ 
وابن ماجة ومع الهاء في شرح السنة» وبعض نسخ «المصابيح» 
صبع يذكر ويؤنث قال الطيبي رحمه الله: أي أن كثرة 
ما فيها من الملائكة قد أثقلها حتى أطت, وهذا مثل وإيذان بكثرة 
الملائكة؛ وإن لم يكن ثمة أطيط وإنما هو كلام تقريب أريد به 
تقرير عظمة الله تعالى انتهى. قال القاري: ما المحوج عن عدول 
كلامه ييدِ من الحقيقة إلى المجاز مع إمكانه عقلا ونقلا حيث 
صرح بقوله: «وأسمع مالا تسمعون» مع أنه يحتمل أن يكون أطيط 
السماء صوتها بالتسبيح والتحميد والتقديس لقوله سبحانه: «وإن 
من شيء إل سبح بخنيو». ش 


قوله وأسمع مالا تسمعون (اطت السماء) بتشديد الطاء 


وسببه أن الو 


8- (على الفرش) بضمتين جمع فراش (لخرجتم) أي من 
منازلكم (إلى الصعدات) بضمتين أي الطرق وهي جمع صعد 
وصعد جمع صعيدكطريق وطرق وطرقات وقيل: هي جمع صعدة 
«النهاية». 
وقيل: المراد بالصعدات هنا البراري والصحاري (تجأرون إلى الله) 


كظلمة وهي فناء باب الدار وممر الناس بين يديهء كذا في 


أي تتضرعون إليه بالدعاء ليدفع عنتكم البلاء (لوددت أني كنت 
شجرة تعضد) بصيغة المجهول أي تقطع وتستأصلء وهذا قول أبي 
ذر رضي الله عنه كما ستعرف. 

4 - قوله: (وفي الباب عن عائشة وأبي هريرة وابن عباس 
وأنس) أما حديث عائشة وحديث ابن عباس فلينظر من أخرجهماء 
وأما حديث أبي هريرة فأخرجه الترمذي في هذا الباب» وأما حديث 
أنس فأخرجه البخاري في تفسير سورة المائدة وفي #الرقاق» وفي 
«الاعتصامف وملم في #فضائل النبي ي»: والترمذي في 
«التفسير»» والنسائي في «الرقائق»: وابن ماجة في «الزهد». 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وابن 
ماجة. 

-١‏ قوله: (ويروى من غير هذا الوجه أن أبا ذر قال لوددت 
الخ) رواه أحمد في «مسنده» وفيه: تجأرون إلى الله» قال فقال أبو 
ذر: والله لوددت أني شجرة تعضد. 

1- قوله: (لو تعلمون ما أعلم) أي.من عقاب الله للعصاة وشدة 
المناقشة يوم الحساب لضحكتم جواب لو (ولبكيتم كثيراً) أي بكاء 
كثيراً أو زماناً كثيراً أي من خشية الله ترجيحاً للخوف على الرجاء 
وخوفاً من سوء الخاتمة. قال الحافظ: والمراد بالعلم هنا ما يتعلق 
يعظمة الله وانتقامه ممن يعصيه. والأهوال. التي تقع عند النزاع 
والموت وفي القبر ويوم القيامة» ومناسبة كثرة البكاء وقلة الضحك 
في هذا المقام واضحة:؛ والمراد به التخويف. وقد جاء لهذا 
الحديث سبب أخرجه سنيد في «تفسيره» بسئد واهء والطبراني عن 
ابن عمر: خرج رسول الله و إلى المسجد فإذا بقوم يتحدثرن 
ويضحكون فقال: والذي نفسي بيده فذكر هذا الحديث. وعن 
الحسن البصري: من علم أن الموت مورده. والقيامة موعنده؛ 
والوقوف بين يدي الله مشهده. فحقه أن يطول في الدنيا حزنه. 
انتهى. 

8- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري والنسائي. 


-٠‏ بَابْ ما جاء مَنْ تَكَلَم بالكلمّة يُضْحِكَ بها 
الثاس 
عِيسى بن طَلْحَة عن أبي هْرَيْرَةَ قال: قال رسول الله يَكيه: «إن 
الرَجُل”" ليتََلَمْبالْكَلِمَةٍ لا يرَى بها تأسأ يموي بها سَبْعِينَ 
نخريفاً في النار». 
لخ: /ا141] [م: 848 ١‏ ] [ه: ١/ا9‏ ؟]. 


قال هذا حديث حسنٌ غريبُ”” ' من هذا الْوَجْه. 
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6- [حسن] حَدَئْنَا محمد بن بشار: حدثنا يَحْبَى بر 
سَعِيلِ حدثنا بَهْر د بن حكيمء حدثني أبي عن جَذَي قال: 
«مسمنت النبي' 8 يقول: َل لِلْذِي يُحَدَتْ بِالْحَدِيثٍ 
يلحك به الَْوم يكلب" ويل لَه ويل له». 


[د: 6 ]. 
قال: وفي البابء عن أبي ا قال: هذا حديث 
2 


-١‏ قوله: (إن الرجل) يعني الإنسان (بالكلمة) أي الواحدة (لا 
يزى بهما باسأً) أي سوءاء ب يعني لا يظن أنها ذنب يؤاخذ به (يهوي 
بها) أي يسقط بسبب تلك الكلمة يقال: : هوى يهوي كرمى يرمصي 
هويا بالفتح سقط إلى أسفل» كذا في #مختار الضحاح» (سبعين 
خريفاً في النار) لما فيها من الأوزار التي غفل عنهاء والمراد أنه 
يكون دائماً في صعود وهويء فالسبعين للتكثير لا للتحديد. 

"- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابنن ماجة 
والحاكم. 

'"- قوله: (ويل) أي هلاك عظيم :أو واد عميق (ليضحك) بضم 
أوله وكسر الحاء من الإضحاك (به) أي بسبب تحديثه أو الكذب 
(القوم) بالنصب على أنه مفعول ثان ويجوز فتح إلياء والحاء ورفع 
القوم ثم المفهوم منه أنه إذا حدث بحديث صدق ليضحك القوم 
فلا بأس به كما صدر مثل ذلك من عمر رضي الله تعالى عنه مع 
النبي وَِهْ حين غضب على بعض أمهات المؤمنين. قال الغزالي: 
وحينئذ ينبغي أن يكون من قبيل مزاح رسول الله يه فلا يكون إلا 
حقا ولا يؤذي قلبا ولا يفرط فيه. فإن-كنت أيها السامع تقتصر عليه 
أحيانا وعلى الندور فلا حرج عليك. ولكسن من الغلط العظيم أن 
يتخط الإنسان المزاح حرفة» ويواظب عليه ويفزط فيه ثم يتمسك 
بفعل رسول الله يك فهو كمن يدور مع الزنبوج أبدا لينظر إلى 
. رقصهم؛ ويتمسك بأن رسول الله يك أذن لعائشة رضي الله عنها في 
النظر إليهم وهم يلعبون (ويل له ويل له) كرّره إيذاناً بشدة هلكته. 
وذلك لآن الكذب وحده رأس كل مذموم وجماع كل شر. 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي هرييرة) أخرجه النجار ومسلم 
والنسائي عنه أنه سمع النبي كي يقول: إن العبد ليتكلم ما يتبين ما فيها 
يزل بها في النار أبعد ما بين المشرق والمغرب. ولأبي هريرة حديث 
آخر عند البيهقي ذكره صاحب «المشكاة» في.باب خفظ اللسان. 

- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمدء وأبو داو 
والنسائي» والحاكم والدارمي 


-1١‏ اب 


5- [ضعيفء؛ ضعفه الألباني] حَدَئنا سَلَيْمانُ بن 


عبدالجبّار البَعْدَاوِي”"2, حَدئنا عْمَرٌ بن حَقُصٍ بن غِيَاشٍْ 
حدثنا أبي عن الأعطْمّش عن أنْس بن مالك قال: توفي رَجْل 

من أصْحَابه'"؛ نقال -يَعني رَجْلّ-: أَبْشبر بِالْجَنْق فقال 
سول الله كة: ١أوَ‏ لأ ندري فَلعلَه تَكلْمّ فيمًا لا ييه أو 
بَخِلَ بما لا ينقصُه). 

قال هذا حديثك غريب 

/1”- [صحيح. صححه الألباني وحسنه النووي] 
حَدَئْنَا أحمّدُ بنْ نْصر الئيْسَابُو ري وَغْيرُ وَاحِدٍ قالوا حدثنا 
أبو مُْهِرٍ عن إسبماعيل ابن عبدالله بن سمَاعَة عن 


ليل 


الأوزاعي”»” عن قُرَهَ عن الزَهْرِي عن أبي سَلَمَة عن أبي هُرَيرَة 
قال: قال رَسُول الله يَكلِق: دين جسن إسثلأم المرزء” 7 تَرْكُهُ ما 
لا يعنيه». 

[ه: 91/1 ]. 


قال: هذا حديث غريب”” لا نَعْرفُه من حديث أبي 


سَلّمَة عن أبي ُرَيْرَةَ عن الي كل إل من هذا الوجه. 
- [صحيح] حَذَئنا قتَيبَقُ حدئنا مَالِكُ بن أنْسء 
عن الزَهْرِيء عن عَلِي بن ورف قَال: قَالَ رَسُولٌ 
الله يكلق: : إن من حُسْن ملام المَرء رك مَالا يَعْنِيه. 

[ه: 9105 ؟]. 

قال أبو عيسّى: وهكذًا رَوَى غَيْرُ وَاجِلٍ مِنْ أصْحَاب 
ري عن الزهرِي» عن علي بن حُسَينِ عن النبي الخو 

-١‏ قوله: (حدثنا سليمان بن عبدالجبار البغدادي) الخياط أبو 
أيوب صدوق- ابن الحادية عشرة (حدثنا عمر: بن حفص بن غيناث) 
كبر السيعية وار من مز للق الكزني ناد ريا وعم مسن 
العاشرة. 

7 - قوله: (نوفي رجل من أصحابه) أي من أصحاب النبي 46. 
وفي «المشكاة» من الصحابة (فقال: يعني رجلا) وفي بعض النسخ 
رجلء أي.قال رجل للرجل المتوفي (أبشر بالجنة) من باب الإفعال 
أي افرح بها قال الله تعالى: طوَأبْعِيرُواً الْجَنةٍ التي كسم نُوعَدُون» 
ويجوز أن يكون من باب علم أو ضرب. قال في القاموس»: أبشر 
فرح ومنه أبشر بخير وبشرت به. كعلم وضرب سردت (أو لا تدري) 
بفتح الواو على أنها عاطفة على محذوف أي تبشر ولا تدري أو 
تقول أو على أنها للحال أي والحال أنك لا ندري (فلعله تكلم فيما 
لا يعنيه) أي ما لا يحتاج إليه في ضرورة دينه.ودنياه (أو بخل.بما لا 
ينقصه) الضمير المنصوب للرجل والمرفوع لما. 

- قوله: (هذا حديث غريب) قال في «المرقاة»: ورجاله رجال 
الصحيحين إلا سليمان بن عبدالجبار البغدادي شيخ الترمذي وقد 


وما 


تحفة الأحوذى - كتاب الرُهد 


ذكره ابن حبان في «الثقات» كذا في التصحيح. انتهى. وقال 
المنذري في «الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث ونقل كلام الترمذي 
هذا ما لفظه: رواته ثقات؛ وروى ابن أبي الدنيا وأبو يعلى عن أنس 
أيضاً قال: إستشهد رجل منا يوم أحد فوجد على بطنه صخرة 
مربوطة من الجوع فمسحت أمه التراب عن وجهه وقالت: هنيئا لك 
يا بني الجنة. فقال النبي كَلِ: ما يدريك لعله كان يتكلم فيما لا 
يعنيه» ويمئع ما لا يضره. وروى أبو يعلي أيضاً والبيهقي عن أبي 
هريرة قال: قتل رجل على عهد رسول الله 5 شهيداً فبكت عليه 
باكية فقالت: واشهيداه. قال فقال النبي ك: ما يدريك أنه شهيد؟ 
لعله كان يتكلم فيما لا يعنيه» أو يبخل فيما لا ينقصه انتهى. 

قلت: رجال حديث الباب ثقات كما قال المنذريء. لكن 
الأعمش ليس له سماع من أنس. قال الحافظ في «تهذزيب 
التهذيب» في ترجمة الأعمش: روى عن أنس ولم يثبت له منه 
سماعء انتهى. 

4 - قوله: (أحمد بن نصر التنيسابوري) الزاهد المقري أبو 
عبدالله بن أبي جعفر ثقة فقيه حافظ من الحادية عشرة (أخبرنا أبو 
مسهر) اسمه عبدالأعلى بن مسهر الغساني الدمشقيء ثقة فاضل من 
كبار العاشرة (عن إسماعيل بن عبدالله بن سماعة) العدوي مولى 
آل عمر الرملي؛ وقد ينسب إلى جده؛ ثقة» قديم الموت من الثامنة 
(عن قرة) هو ابن عبدالرحمن بن حيوئيل وزن جبرئيل المعافري 
البصريء يقال اسمه يحيى». صدوق له مناكير من السابعة. 

0- قوله: (من حسن إسلام المرء) أي من جملة محاسن إسلام 
الإنسان وكمال إيمانه (تركه ما لا يعنيه) قال ابن رجب الحنبلي في 
كتاب «جامع العلوم والحكم؛ في شرح هذا الحديث ما لفظه: 
معنى هذا الحديث أن من حسن إسلامه تركه ما لا يعنيه من قول 
وفعلء واقتصاره على ما يعنيه من الأقوال والأفعال» ومعنى يعنيه 
أنه يتعلق عنايته به ويكون من مقصده ومطلوبه. والعناية شدة 
الاهتمام بالشيء» يقال: عناه يعنيه: إذا اهتم به وطلبه؛ وإذا حسن 
الإسلام اقتضى ترك ما لا يعني كله مسن المحرمات والمشتبهات 
والمكروهات وفضول المباحات التي لا يحتاج إليهاء فإن هذا كله 
لا يعنيه المسلم إذا كمل إسلامه انتهى مختصرا. قال القاري في 
معنى تركه ما لا يعنيه: أي ما لا يهمه ولا يليق به قولا وفعلاء ونظراً 
وفكراً وقال: وحقيقة ما لا يعنيه ما لا يحتاج إليه في ضرورة دينه 
ودنياه» ولا ينفعه في مرضاة مولاه بأن يكون عيشه بدونه ممكنا. 
وهو في استقامة حاله بغيره متمكناء وذلك يشمل الأفعال الزائدة 
والأقوال الفاضلة. قال الغزالي: وحد ما يعنيك أن تتكلم يكل ما لو 
سكت عنه لم تأئم ولم تنضرر في حال ولا مال. ومثاله أن تجلس 
مع قوم فتحكي معهم أسفارك وما رأيت فيها من جبال وأنهار. وما 


وقع لك من الوقائع» وما استحستته من الأطعمة والثياب؛ وما 
تعجبت منه من مشايخ البلاد ووقائعهم فهذه أمور لو سكت عنها 
لم تائم ولم تنضررء وإذا بالغت في الاجتهاد حتى لم يمتزج 
بحكايتك زيادة ولا نقصان ولا تزكية نفس من حيث التفساخر 
بمشاهدة الأحوال العظيمة» ولا اغتياب لشخصء ولا مذمة لشيء 
مما خلقه الله تعالى» فأنت مع ذلك كله مضيع زمانك» ومحاسب 
على عمل لسانكء إذ تستبدل الذي هو أدنى بالذي هو خيرء لأنك 
لو صرفت زمان الكلام في الذكر والفقكر ربما ينفتح لك من 
نفحات رحمة الله تعالى ما يعظم جدواء. ولو سبحت الله بنى لك 
بها قصر في الجنة. وهذا على فرض السلامة من الوقوع في كلام 
المعصية» وأن لا تسلم من الآفات التي ذكرناها. انتهى. 

1- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن ماجة والبيهقي فسي 
«شعب الإيمان». وقال ابن رجب: هذا الحديث أخرجه الترمذي 
وابن ماجة من رواية الأوزاعي عن قرة بن عبدالرحمن عن الزهري 
عن أبي سلمة عن أبي هريرة رضي الله تعالى عنه. وقال الترمذي: 
غريب. وقد حسنه الشيخ المصنف يعني الإمام النووي لأن رجال 
إسناده ثقات» وقرة بن عبدالرحمن بن جبريل وثقه قوم وضعفه 
آخرون. وقال ابن عبدالبر: هذا الحديث محفوظ عن الزهري بهذا 
الإسناد من رواية الثقات؛ وهذا موافق لتحسين الشيخ له. وأما أكثر 
الأئمة فقالوا: ليس هو بمحفوظ بهذا الإسناد. إنما هو محفوظ عسن 
الزهري عن علي بن حسين عن النبي و مرسلا. كذلك رواه 
الثقات عسن الزهري منهم مالك في «الموطأ» ويونس ومعمر 
وإبراهيم ابن سعد إلا أنه قال: من إيمان المرء تركه ما لا يعنيه. 
وممن قال إنه لا يصح إلا عن علي بن حسين مرسلاء الإمام أحمد. 
ويحيى بن معين والبخاري والدارقطني. وقد خلط الضعف في 
إسناده على الزهري تخليطاً فاحشاً والصحيح فيه المرسل. ورواه 
عبدالله بن عمر العمري عن علي بن حسين عن أبيه عن النبي وه 
فوصله: وجعله من مسند الحسين بن علي. وأخرجه الإمام أحمد 
في «مسنده» من هذا الوجه والعمري ليس بالحافظ. وأخرجه أيضاً 
من وجه آخخر عسن الحسين عن النبي وق وضعفه البخاري في 
#تاريخه» من هذا الوجه أيضاً وقال: لا يصح إلا عن علي بن حسين 
مرسلا. وقد روي عن النبي يَلِ من وجوه أخر وكلها ضعيفة. 

- قوله: (عن علي بن الحسين) بن علي بن أبي طالب زين 
العابدين؛ ثقة ثبت عابد فقيه فاضل مشهوره قال ابن عيينة عن 
الزهري: ما رأيت قرشياً أفضل منهء من الثالثة. 

7- بَابْ في قِلَةِ الكلام 


4 [صحيح» صححه الترمذي وابن حبان والحاكم] 


تحفة الأحوذى - 


كتاب الرُهد ا 


90 عن محمد بن عَمْرِو وحدثني 


أبي عن جَدّي قال: : «سَمِعْت بلآل بن الْحَارث المُرَني 
صَّاحِبّ رَسُول الله يكل يقول: سَمِعْتُ رَسُول الله يل يقول: 
إن أحَدَكُم ليَكُلَم للم من رضنْوان لله" ما يَظْنَ أن تبلغ 
ما بَلمَت فيِكتّب الله لَه بها رَضْوَانُُ إلى يوم يَلْقَاكُ وَإنْ 
أحَدكُم ليتَكَلَم بالكَلِمَةٍ مِنْ خط الله ما يَظْنَ أن تبْلْعَ ما 
بَلْغَتا فيكتب الله عَلَيِ بها سَخَطَ إلى يَوْمٍ يَلْقَا». قال وفي 


تقرف ريا 


حدثنا هناد حدثنا عَبْدَة 


البَاب عن أَمّ حَبِيبة . قال هذا حديث حسن 
ومَكَذًا رواه غير وَاجلِ عن مُحملر بن عَمْرو نَخْوَ هَذَاءقَالوا 
عن مُحمل بن عَمْرِو عن أبيه عن جدَهِ عن بلأل بن الْحَارثِ. 
وَروَى هذا الحديتٌ مَالِك , بن أنْس عن مُحمدٍ بن عَمْرِو عسن 
بيه عن بلآل بن الْحَارث وَلم كر فيه عن جَدو. 

[ه: 29594] 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدة) هو ابن سليمان (خدثني أبي) هو عمرو 
ابن علقمة بن وقاص الليشي المدني» مقسول من:السادسة (عن 
جدي) هو علقمة بن وقاص بتشديد القاف الليثي المدني» ثقة ثبت 
من الثانية» أخطأ من زعم أن له صحبة وقيل إنه ولذ في عهد النبي 
كْةِ ومات في خلافة عبدالملك. 

؟-:قوله: (ليتكلم بالكلمة من رضوان الله) بكسر الراء أي مما 
يرضيه ويحبه (ما يظن أن تبلغ) أي لا يعلم أن تبلغ تلك الكلمة (ما 
بلغت) من رضا الله بها عنه والجملة حال. . وفى «المشكاة»: إن 
الرجل ليتكلم بالكلمة من الخير ما يعلم مبلغهسا. قنال القاري: أي 
قدر تلك الكلمة ومرتبتها (فيكتب الله له) أي لأحدكم المتكلم 
بالكلمة المذكورة (بها) أي بتلك الكلمة (رضوانه) أي رضاءه (إلى 
يوم يلقاه). وفي «الجامع الضغير» إلى يوم القيامة (فيكتب الله عليه 
بها سخطه) أي غضبه. قال ابن عيينة: هي الكلمة عند السلطان 
فالأولى ليردة بها عن ظلمء والثانية ليجره بها إلى ظلم. وقال ابسن 
عبدالبر: لا أعلم خلافا في تفسيرها بذلك نقله السيوطي. قال 
الطيبي: فإن قلت ما معنى قوله يكتب الله له بها رضوانه (وما فائدة 
التوقيت إلى يوم يلقاه؟) قلت: معنى كتبه رضوان الله توفيقه لما 
يرضي الله تعالى من الطاعات والمسارعة إلى الخيرات ليعيش في 
الدنيا حميداًء وفي البرزخ يصان من عذاب القبر ويفسح له قبره» 
. ويقال له نم كنومة العروس الذي لا يوقظه إلا أحب أهله إليه. 
ويحشر يوم القيامة سعيداً ويظله الله تعالى في ظله؛ ثم يلقى بعد 
ذلك من الكرامة والنعيم المقيم» ثم يفوز بلقاء الله ما كل ذلك .دونه 
وفي عكسه قوله يكتب الله عليه بها سخطه. ونظيره قوله تعالى 
لابليسن: «إن عَلَيِكَ لْتتي إلى يوم الدين» كذا في «المرقاة». 

- قوله: (وفي الباب عن أم حبيبة) أخرجه الترمذي في باب 


حفظ اللسان. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مالك وأحمد 
والنسائي وابن ماجة والبغوي في اشسرح السنة» وابن حبان في 
«صحيحه؛ والحباكم وقال: ضحيح الإسناد. قال في #تهذيب 
التهذيب» في.ترجمة عمرو بن علقمة: روى عن أبيه عن بلال بن 
الحارث حديث: إن الرجل ليتكلم بالكلمة الحديث؛ وعنه ابنه 
محمد ذكره أبن حبان في «الثقات» أخرجوا له الخديث المذكور 
صححه الترمذي. قلت: وكذا صححه ابن حبان وصحنح له ابن 
خزيمة حديثاً آخر من روايته عن أبيه أيضاً. انتهى. 
-1٠‏ بَابْ ما جَاءٌ في هَوَان الدنيًا عَلَى الله عز وجل 

- [صحيح» صححه الترمذي والحاكم والألباني] 
حَذئنا قي حدثنا عبدالْحَِيا بن ميْمَان”؛ عن ابي حازم 
عن سهل بن سَعَدٍ قال: قال رَسُول الله يك «لَوْ كانت الدنيَا 
تَعْلول”" عِنْدَ الله جَنَاحَ بَعُوضّةٍ مَا سَفَى كَافِراً مِنْهَا شربّة مَاءه. 


وفي لباب عن أبي يرو 

.]41١١٠١ [ه:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث صَّحِيح غيب" مِنْ هَذَا 
الوَجْه. ْ 


شفرفة - [صحيح] حَدئنا سُوَيْدُ بن نَصْرِ أخبرنا عبدالله 
أبن المبَارَكء عن مُجَالِدِ! “عن قَيْس بن أبي حَازِم؛ عن 
المُسْتوردٍ بن شّدَادٍ قَالَ: «كنت مَمَ الركب الِين وَقَضُوا مع 
رَسُول الله يك عَلَى السسَخْلَة" المَئَق فقال رَسُولُ الله يلل: 
أئْرَوْنَ هَل هَانَتَ عَلَى أَهلِهًا حِين الْقَرْهَا؟ قَالُوا مِنْ هَرَانِهًا 
لْقَوْهَا يَا رَسُولَ الله» قَالَ: فالدَنْيًا أَهْوَنُ عَلَى الله سِن هَذِوٍ 
عَلَى أمْلِهَا'. 

.]41١١١ [ه:‎ 

وَفي البَاب عن جَابرٍ واب عمَر”" 

قال أبو عيسى: حَدِيثُ المستوردٍ حلويث حَسَنَ 

-١‏ قوله: (حدثنا سانب ينان الخزاعي الضرير أبو 
عمر المدني نزيل بغداد ضعيف من الثامنة وهو أخو فليح. 

؟- قوله: (تعدل) بفتح التاء وكسر الدال أي تزن وتساوي 
(عند الله جناح بعوضة) هو مثل للقلة والحقارة. والمعنبى أنه 
لو كان لها أدنى قدر (ما سقى كافرا منها) أي من مياه الدنيا (شربة 
ماء) أي يمتع الكافر منها أدنى تمتع؛ فإن الكافر عدو الله والعدو لا 
يعطى شيئا مما له قدر عند المعطي. فمن حقارتها عنده لا يعطيها 
لأوليائه كما أشار إليه حديث: إن الله يحمي عبده المؤمن عن الدنيا 
كما يحمي أحدكم المريض عن الماء. 


إل 


م1 
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'- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه الترمذي في هذا 
الياب. 

5 - قوله: (هذا حديث صحيح غريب) وأخرجه ابن ماجة 
والضياء المقدسي. وقال المناوي بعد نقل قول الترمذي هذا: 
ونوزع. يعني ونوزع الترمذي في تصحيح الحديث, ووجه المنازعة 
أن في سند هذا الحديث عبدالحميد بن سليمان وهو ضعيف. 

0- قوله: (عن مجالد) بضم أوله وتخفيف الجيم: أبن سعيد بن 
عمير الهمداني أبي عمرو الكوفي ليس بالقوي وقد تغير في آخر 
عمره؛ من صغار السادسة. 

-١‏ قوله: (على السخلة) بفتح السين وسكون خاء معجمة: ولد 
معز أو ضأن (أترون هذه هانت على أهلها) قال في «القاموس»: 
هان هونا بالضم وهوانا ومهانة ذل. انتهى. (قالوا: من هوانها) أي 
من أجل هوانها (الدنيا أهون) أي أذل وأحقر (على الله) أي عنده 
تعالى (من هذه) أي من هوان هذه السخلة. 

1- قوله: (وفي الباب عن جابر وابن عمر) أما حديث جابر 
فأخرجه مسلم في أوائل الزهد وأما حديث ابن عمر فأخرجه 
الطبراني في «الكبير» ورواته ثقاتء كذا في «الترغيب». 

8- قوله: (حديث المستورد حديث جسن) وأخرجه أحمد في 
لامسلدة؟, 

-١‏ باب منه 
1 - [حسن] حادثنا مُحمد بن حَاتِمٍ المكتب”"” 


أخبرنا عَلِي بن نابت أخبرنا عبدالر شمن بن ابت ابن 


رياه قال سمبعت عطَاءٌ بن و20 


» قَالَ سَمِعْتَْ عبدالله بن 

ضَمْرَة قال منَمِعْت أبَا هُرَيْرَة يول سَمِمْت رَسُول الله يك 
يَقُولُ: «آلا إن الدنيًا مَلْعُونَة!" مَلْعُونٌ ما فِيهًا إلا ذِكْرُ الله وَمَا 
وال وَعَالِمَ أو مَُعَلَمٌ». 1 

.]4١ ١١ [ه:‎ 

قال أبو عِيسّى: هَذَا حَدِيث حَسَنْ غريبُ). 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن حاتم المكتب) الزمي بكسر الزاي 
وتشديد الميم؛ الخراساني نزيل العسكرء ثقة من العاشرة. (اخبرنا 
علي بن ثابت) الجزري أبو أحمد الهاشمي مولاهم» صدوق ريما 
أخطاء وقد ضعفه الأزدي بلا حجة من التاسعة. (أخبرنا 
عبدالرحمن بن ثابت بن ثويسان) العنسي بالنون الدمشقي الزاهد 
صدوق يخطىء ورمي بالقدر وتغير بآخره من السابعة. 

؟- (قال سمعت عطاء بن قرة) السلولي بفتح المهملة وضم 
اللام الخفيفة صدوق من السادسة (قال سمعت عبدالله بن ضمرة) 
السلولي وثقه العجلي من الثالثة. 


- قوله: (إن الدنيا ملعونة) أي: مبغوضة من الله لكونها مبعدة 
عن الله (ملعون ما فيها) أي مما يشغل عن الله إلا ذكر الله بالرفع. 
(وما والاة) أي أحبه الله من أعمال البر وأفعال القربء أو معناه (ما 
والى ذكر الله أي قاربه من ذكر خير أو تابعه من أتباع أمره ونهيه 
لأن ذكره يوجب ذلك. قال المظهر: أي ما يحبه الله في الدنياء 
والموالاة المحبة بين اثنين. وقد تكون من واحد وهو المراد هنا 
يعني ملعون ما في الدنيا إلا ذكر الله وما أحبه الله مما يجري في 
الدنيا وما سواه ملعون..وقال الأشرف: هو من الموالاة وهي 
المتابعة ويجوز أن يراد بما يوالي ذكر الله تعالى طاعته» واتباع أمره 
واجتناب نهيه «وعالم أو متعلم؛ قال القاري في «المرقاة»: أو 
بمعنى الواو أو للتنويع فيكون الواوان بمعنى أو. وقال الأشرف: 
قوله وعالم أو متعلم في أكثر النسخ مرفوع واللغة العربية تقتضي 
أن يكون عطفاً على ذكر الله فإنه منصوب مستكئنى من الموجب. 
قال الطيبي رحمه الله: هو في «جامع الترمذي» هكذا وماوالاه. 
وعالم أو متعلم بالرفع» وكذا في «جامع الأصول» إلا أن بدل أو فيه 
الواو. وفي «سنن ابن ماجة» أو عالما أو متعلما بالنصب مع أو 
مكرراً والنصب في القرائن الثلاث هو الظاهر والرفع فيها على 
التأويل. كأنه قيل الدنيا مذمومة لا يحمد ما فيها إلا ذكر الله وعالم 
أو متعلم انتهى ما في «المرقاة». قال المناوي: قوله ملعونة أي 
متروكة مبعدة متروك ما فيها أو متروكة الأنبياء والأصفياء كما في 
خبر: لهم الدنيا ولنا الآخرة. وقال: الدنيا ملعونة لأنها غرت 
النفوس بزهرتها ولذتها فأمالتها عن العبودية إلى الهوى؛ وقال بعد 
ذكر قوله وعالماً أو متعلماً: أي هي وما فيها مبعد عن الله إلا العلم 
النافع الدال على الله فهو المقصود منهاء فاللعن وقع على ما غر من 
الدنيا لا على نعيمها ولذتهاء فإن ذلك تناوله الرسل والأنبياء. 
انتهى. 

5- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن ماجة 
والبيهقي. 

06- باب منه 

7137- [صحيح: رواه مسلم] حَدَئنا محمد بن بَشَارٍ 
حَائنا يََى بن عله حائنا إسماعيل بن أبي خاي أخسبرني 
قي بن أبي حازم قال ممت سورد " أخا بي فِهْرٍ قال: 
0 رَسُولُ الله ككه: «مَا الدَنيًا”" و اعد يَجِعَلُ 

أحَدَكُم إصبَمُه في اليم فَليَنظَْ بِمَاذًا يرجع» 

لم: 86 ] [ه: ١٠١8‏ غ]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حَدِيثُ حَسَنّ صّحِيح”"". وإسماعيل 
ابن أبي خالد يكنى أبا عبدالله ووالد قيس أبو حازم اأسمه 


تحفة الأحوذي - كتاب الرُهد 


اللنايلا 


عبد بن عوف وهو من الصحابة. 

-١‏ قوله: (قال: سمعت مستورداً) هوابن شداد القرشسي 
الفهري (أخا بني فهر) أي كان مستورد من بني فهر. 

1- (ما الدنيا) ما نافية» أي ما مثل الدنيا من نعيمها وزمانها (في 
الآخرة) أي في جنبها ومقابلة نعيمها وأيامها (إلا مثل) يكسر الميم 
ورفع اللام (ما يجعل أحدكم) ما مصدرية أي مشل جعل أخدكم 
(أصبعه) الظاهر أن المراد بها أصغر الأصابع قاله القاري. قلت: 
وقع في رواية مسلم أصبعه هذه في اليم وأشار يحيى بن يحيئى 
بالسبابة (في اليم) أي مغموسا في البحر المفسر بالماء الكثير 
(فلينظر بماذا ترجع) أي بأي شيء ترجع أصبع أحدكم من ذلك 
الماء. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

7- بَابْ ما جَاءَ أن الدَنيًا سِجْنُ المؤمن وجَنةُ 

الكافر ا 

4- [صحيح: رواه مسلم] حَدْئنا قَُينَةُ حدثنا 
1 عبدالعزيز بن مُحمَّلِه عن العلآء بن عبدالرحْمَنء عن أبِيهٍ؛ 
عن أبي هري قال: قال رَسُول الله يكل: «الدنيًا سيِجْنْ المؤمن 
وَجَنَةُ ة الكَافِر»""". 

[م: 0 7 7١١غ].‏ 


وفي الباب عن عبدالله ؛ عر 


بن عمرو 
قال أبو عيسى: هذا مداع معزي 

-١‏ قوله: (الدنيا سجن المؤمن وجنة الكافر) قال النووي رحمه 
الله: معناه أن المؤمن مسجون ممنوع في الدنيا من الشهوات 
المحرمة والمكروهة؛ مكلف بفعل الطاعات الشاقة» فإذا مات 
استراح من هذا واتقلب إلى ما أعد الله تعالى له من النعيم الدائم 
والراحة الخالصة من النقصان. وأما الكافر فإنما له من ذلك ما 
حصل في الدنيا مع قلته وتكديره بالمنغصاتء فإذا مات ضار إلى 
العذاب الدائم وشقاء الأبد. انتهى. وقال المناوي: لأنه ممنوع من 
شهواتها المحرمة فكأنه في سجن؛ والكافر عكسه فكانه قي جنة. 
انتهى. وقيل: كالسجن للمؤمن في جنب ما أعد له في الآخسرة من 
الثواب والنعيم المقيم» وكالجنة للكافر في جنب ما أعد له في 
الآخرة من العقوبة والعذاب الآليم. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وأحمد 
وابن ماجة. 

*'- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) أخرجه أحمد 
والطبراني وأبو نعيسم في «الحلية» والحاكم بإسناد صحييح عنه 
مرفوعا: الدنيا سجن المؤمن وستته فإذا فارق الدنيا فارق السجن 


والسئة. 
-١‏ بَابْ مَا جَاءَ مَكَلْ الذنيًا مِئْلُ أربَعة تقر 
6+ [صحيد] حَدَثْنا محمد بن إِسْمَاعِيل» حَذَتُنا أو 


ُعَيٍ حَدَثنا عَبَادَةُ بن مُْلِم!'): حدثنا يُونْسُ بن باب عَنْ 
سَعِيلو الطَائي أبي لبخترو له قل حداشي اب َبنة مار 
أنْهُ سَمِعْ رَسُولَ الله يك يَقُول: «مَلاث”" قل قسِم عَلَيْهِنَ 
َأحَدَئكُمْ حَدِياً فاحقظوة. َال ما نص مَال عبد م صدَّفَة: 
وَلا ظَلِمَ عَبْدَ مَظلِمَة صّبَرَ عََيهَا لآ رَادَهُ لله عِرَاء ولا فح 
َب باب سنالةٍ إلا َم الله علي باب قفر أو كَلِمَةٍ نَحْرَهَا. 
وَأَحَدَتكُم حَدِيئاً فاحْفَظُوةٌ. قَالَ: نما الدنيًا لأربَعَةِ نَقَرِ: عَبْدٍ 
رَْهُ الله مالا وَحِلْما َهُوَ َي رَبَهُ فيه ويَصل به رَحِمَهُ ويَعلَمْ 
له فيه حَقَا ها بأْضَلٍ المَنازل» وَعَبْد َه لله عِلْما وَلّمْ 
يَرْرْقْهُ مالا فَهْوَ صادِق النبّة يقُولٌ: َوْأن لِيّ مَالاًلَعيلُت فيه 
عمل فُلآن فَهْوَ بت فَأجرهُمَا سَواءء وَعَبْلِرَْقَُ الله مالا وَلَمْ 
يَرْوفه ْمأ فهو يَحْبِطُ في مَالِهبِْيْرِ عِلْم لأ يْتَقِي فيه رَبَه وَل 
يَصِل فيه رَحِمَهُ ولا يَعْلَملله فيه حَقَا هذا بأخبّث المتازل» 
وصا لازنا للد حال 1 قلا ل و ماي 

اه ده 

-١‏ قوله: لاحر عات ين ستل التزارى ار عت لساري 
ثقة اضطرب فيه قول ابن حبان من السادسة (أخبرنا يونس بن 
خباب) بمعجمة وموحدتين الأولى منهما مشددة؛ الأسدي مولاهم 
الكوفي صدوق يخطىء ورمي بالرفض من السادسة (عن سعيد 
الطائي أبي البختري) بفتح الموحدة والمثناة بينهما معجمة:؛ ابن 
فيروز ابن أبي عمران الطائي مولاهم, الكوفي» ثقة ثبت فيه تشيع 
قليل» كثير الإرسال من الثالثة. 

7- قوله: (يقول ثلاث) أي من الخصال (أقسم عليهن) أي 
أحلف عليهن (وأحدئكم) عطف على قوله ثلاث بحسب المعنى 
فكأنه قال: أخبركم بثلاث أؤكدهن بالقسم عليهن وأحدئكم 
(حديئاً) أي تعحديثاً عظيماً أو بحديث آخر (فاخفظوه) أي الأخير أو 
المجموع (ما نقص مال عبد من صدقة) تصدق بها منه بل يبارك له 
فيه بما يجبر نقصه الحسي (ولا ظلم عبد) بصيغة المجهول 
(مظلمة) بفتح الميم وكسر اللام مصدر (صبر) أي العبد (عليها) 
أي على تلك المظلمة ولو كان متضمنا لنوع من المذلة (إلا زاده 
الله عزاً) في الدنيا والآخرة (ولا فتح) أي على نفسه (باب مسأآلة) 
أي سؤال للناس (إلا فتح الله عليه باب فقر) أي باب احتيساج آخصر 
وهلم جرا أو.يكون سلب عنه ما عنده من النعمة فيقع في نهاية من 


0 0-6 


١1م6‎ 
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التقمة كما هو مشاهد (وأحدثكم حديثاً فاحفظوه) عني؛ لعل الله 
تعالى أن ينفعكم به (إنما الدنيا لأربعة نفر) أي إنما حال أهلها حال 
أربعة: الأول (عبد) بالرفع على أنه خبر مبتدأ محذوف وبالجر على 
أنه بدل مما قبله (رزقه الله مالا) من جهة حل (وعلما) أي شرعياً 
نافعاً (فهو يتقي ربه فيه) أي في الإنفاق من المال والعلم (ويصل 
به) أي بكل منها (رحمه) أي بالصلة من المصال وبالاسعاف بجاه 
العلم (ويعلم لله فيه حقاً) من وقف وإقراء وإفتاء وتدريس (فهذا) 
أي العبدالموصوف بما ذكر (بأفضل المنازل) أي بأفضل الدرجات 
عند الله تعالى (وعبد رزقه الله علماً) أي شرعياً نافماً (ولم يرزقه 
مالا) ينفق منه في وجوه القرب (يقول) فيما بينه وبين الله (بعمل 
فلان) أي الذي له مال ينفق منه في البر (فهو بنيته) أي يؤجر على 
حسبها (فأجرهما سواء) أي فأجر من عقد عزمه على أنه لو كان له 
مال أنفق منه في الخير» وأجر من له مال ينفق منه سواء ويكون أجر 
العلم زيادة له (يخبط في ماله) يكسر الباء جملة حالية أو استئناف 
بيان أي يصرفه في شهوات نفسه (بغير علم) بل بمقتضى نفسه. قال 
القاري: أي بغير استعمال علم بأن يمسك تارة حرصاً وحباً للدنياء 
وينفق أخرى للسمعة والرياء والفخر والخيلاء. (لا يتقى فيه ربه) 
أي لعدم علمه في أخمذه وصرفه (ولا يصل فيه رحمه) أي لقلة 
رحمته وعدم حلمه وكثرة حرصه وبخله (ولا يعلم لله فيه حقاً) 
وفي «المشكاة»: ولا يعمل فيه بحق. قال القاري رحمه الله: أي 
بنوع من الحقوق المتعلقة باللّه وبعباده (فهو بأخبث المنازل) عند 
الله تعالى أي أخسها وأحقرها (لعملت فيه بعمل فلان) أي من أهل 
الشر (فهو بنيته) أي فهو مجزي بنيته. 

'- قوله: (هذا حديث حسسن صحيح) وأخرجه أحمد وابن 
ماجة. 

4- بَابْ ما جَاءً ني الهم في الذَنيًا وَحُبّها 

57 - [قال الألباني: صحيح بلفظ: «... بموت عاجل 
أو غنى عاجل»] حَدَئنا محمد بن بَشثَارِء حدثنا عبدالرَحْمَنِ 
ابن مَهْدِي» حدثنا سفبَانُ عن بَثبير أبي إمسْمَاعِيل”"' عَنْ سيار 
عَنْ طارق بن شِهَابٍ عَنْ عبدالله بن مَنْمُودٍ قَالَ: دقَالَ سول 
الله يكئ: «مَنْ نَرَلَتْ به قَاقَة" قاذ نرلهَا بالناس لم تُسَدَ فَاقَعَه. 
وَمَنْ نَرَلَتا به فَاقَة َنَْلّها بالله فيُوسِيكَ الله لَهُ برذق عَاجل أو 
آجل؟. 

أله 46دلا. 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنْ صَحِبحٌ غَريب”". 


-١‏ قوله: (عن بشير أسي إسماعيل) هو ابن سلمان الكندي 
الكوفي والد الحكم ثقة يغرب من السادسة (عن سيار) هو أبو 


حمزة قال فسي «التقريب»: سيار أبو حمزة الكوفي مقبول من 
الخامسة ووقع في الإسناد عن سيار أبي الحكم عن طارق 
والصواب عن سيار أبي حمزة وقال في «تهذيب التهذيب؛ في 
ترجمة سيار أبي الحكم ما لفظه: وروى أبو داود والترمذي حديث 
بشير بن إسماعيل حدثنا سيار أبو الحكم عن طارق بن شهاب عسن 
عبدالله عن النبي يي قال: «من أصابته فاقة فأنزلها بالناس لم تسد 
فاقته» الحديث. قال أبو داود عقبه: هسار أبو حمرة ولكن بشييراً 
كان يقول سيار أبو الحكم وهو خطأ. قال أحمد هو سيار أبو حمزة 
وليس قولهم سيار أبو الحكم بشيء. وقال الدارقطني: قول 
البخاري سيار أبو الحكم سمع طارق بن شهاب وهم منه وممن 
تابعه» والذي يروي عن طارق هو سيار أبو حمزة» قال ذلك أحمد 
وبحيى وغيرهما. انتهى. ش 

قلت في قوله: وروى أبو داود والترمذي حديث بشير بن 
إسماعيل وهم والصواب بشير أبي إسماعيل لأن راوي هذا 
الحديث عن سيار هو بشير بن سلمان أبو إسماعيل لا بشير بسن 
إسماعيل بل وليس في «التقريب؟ و«تهذيب التهذيب» و«الخلاصة» 
راو مسمى باسم بشير بن إسماعيل. 

- قوله: (من نزلت به فاقة) أي حاجة شديدة وأكثر استعمالها 
في الفقر وضيق المعيشة (فأنزلها بالناس) أي عرضها عليهم 
وأظهرها بطريق الشكاية لهم وطلب إزالة فاقته منهم. قال الطيبي: 
يقال: نزل بالمكان ونزل من علو ومن المجاز نزل به مكروه 
وأنزلت حاجتي على كريم. وخلاصته أن من اعتمد في سدها على 
سؤالهم (لم تسد فاقته) أي لم تقض حاجته ولم تزل فاقته وكلما 
تسد حاجته أصابته أخرى أشد منها (فأنزلها بالله) بأن اعتمد على 
مولاه (فيوشك الله له) أي يسرع له ويعجل (برزق عماجل) بالعين 
المهملة (أو آجل) بهمزة ممدودة وفي رواية أبي داود: «أوشك الله 
له بالغنى إما بموت عاجل أو غنى عاجل؛. قال القاري في شرح 
قوله: إما بموت عاجلء قيل: بموت قريب له غني فيرثه. وقال في 
شرح قوله: أو غنى عاجل بكسر وقصر أي يسار. قال الطيبي: هو 
هكذا أي بالعين في أكثر نسخ «المصابيح» و«جامع الأصول». وفي 
«سئن أبي داود» والترمذي أو غنى آجل بهمزة ممدودة وهو أصح 
دراية لقوله تعالى: «إن يَكُونُوأ فُقَرَاَ ُِْهمُ الله ين فَضْلِِ»4. انتهى. 
قلت: وفي نسخ أبي داود الحاضرة عندنا عاجل بالعين. 

"- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أبو داود. 

48 ياب 

7- [حسن] حَدّئنا محمودُ بن غَيُلأان, حدثنا 

عبدالرّاق» أخبرنا سُفْيَانْ عَن مَنصُور وَالأعْمَش عَنْ أبي 


تحفسة الأحوذي - كتاب الرُهد 


هما 


وائل”"" قَالَ: جَاءَ مُعَاويَة"" إلى أبي هَائيِمٍ بن عَتْبَة وَهُوَ 
مَرِيض يَمُودُه فَقَالَ: يَاخَالُ مَايِكِيِك؟ أَرَجَمْ تيرك أم 
حرص عَلَى الدنيًا؟ قَالَ كل لاش وَلكِن رَسُوَلَ الله يك عَهدَ 
إل قهذا لم اعد به قَالَ: دي 


افا 2ك 6 اله اها 


آن: اإمنه] له ]0 
قال أبو عِيسّى: وقد رَوَاهُ زَائِدَةَ وَعَبِيدَة بن حُمَيدِِ عَنْ 
مَنْصُور عن أبي َائِلء عَنْ سَمْرَةَ بن سم" قَال: دخل 
معاي عَلَى أبي اشيم بن عي كر نَْوه. وَفِي البَابِ عن 
برَيْدَةَ الآسْلمي”؟» عن النبي كللذ 

-١‏ قوله: (عن أبي وائل) اسمه شقيق بن سلمة الكوفي ثقة 
مخضرم مات في خلافة عمر بن عبدالعزيز وله مائة سنة. 

؟- (جاء معاوية) هو ابن أبي سفيان (إلى أبي هاشم أبن عتبة 
ابن ربيعة بن عبد شمس صحابي أسلم يوم الفتح وسكن الشام 
وكان خال معاوية بن أبي سفيان روى من حديثه أبو وائل شقيق بن 
سلمة (وهو مريض) جملة حالية والضمير يرجع إلى أبي هاشم 
(يعوده) جملة حالية أيضا والضمير المرفوع يرجع إلى معاوية 
والمنصوب إلى أبي هاشم (فقال) أي معاوية: (ما يبكيك) من 
الإبكاء أي: أي شيء يبكيك؟ (أوجع يشئزك) بشين معجمة ثم 
همزة مكسورة وزاي أي يقلقك وزنه ومعناه قاله المنذري. وقال 
في «الصراح»: (أشأزبي آرام كردا نيدن) (قال) أي أبو هاشم: (كل) 
من هذين الأمرين (لا) أي لا يبكيني يعني لا يبكيني واحد من 
هذين الأمرين بل يبكيني أمر آخر فبينه بقوله: (ولكن رسول الله كي 
عهد إلى عهدا لم آخذ به) أي أوصائي بوصية لم أعمل بها (قال) 
أي رسول الله يو بذل من عهد أو تفسير وبيان للعهد. واختار 
الطيبي الأول حيث قال بدل منه بدل الفعل من الفعل كما في قوله: 
متى تأثتنا تلمم بنا في ديارنا 2 تجد حطبا جزلا ونارا تأججا 

أبدل تلمم بنا من قوله تأتنا (إنما يكفيك من جمع المال) أي 
للوسيلة بحسن المال (خادم) للحاجة إليه (ومركب) أي مركوب 
يسار عليه (في سبيل اللّه) أي في الجهاد أو الحج أو طلب العلم 
والمقصود منه القناعة والاكتفاء بقدر الكفاية مما يصح أن يكون 
زادا للآخرة كما رواه الطبراني والبيهقي عن خباب: فإنما يكفي 
أخدكم ما كان في الدينا مثلل زاد الراكب» (وأجدني الييوم.قد 
جمعت). وفي رواية رزين: فلما مات حصل ما خلف فبلغ ثلاثين 
درهماً وحسبت فيه القصعة التي كان يعجن فيها وفيها ياكل. 

'- قوله: (عن سمرة بن سهم) القرشي الأسدي مجهول من 
الثانية (فذكر نحوه) قال المنذري في «الترغيب» بعد ذكر الحديث 
المذكور: رواه الترمذي والنسائيء ورواه ابن ماجة عن سمرة بن 


سهم عن رجل من قومه لم يسمه. قال: نزلت على أبي هاشم بن 
عقبة فجاءه معاوية فذكر الحديث بنحوه. ورواه اابن حبان في 
«صحيحه» عن سمرة بن سهم قال: نزلت على أبي هاشم بن عتبة 
وهو مطعون فأتاه معاوية فذكر الحديث. وذكره رزين فزاد فيه: فلما 
مات إلى آخر ما نقلت قبل هذا. 

- قوله: (وفي الباب عن بريدة الأسلمي) أخرجه أحمد 
(6/ 070 والنسائي والضياء المقدسي عنه مرفوعاً: اليكف أحدكم 
من الدنيا خادم ومركب». 

بَابّ منه 

4- [صحيح؛ صححه الحاكم والألباني] حَدَئنا 
مَحْمُودُ بن غَيْلآنَ حدئنا وكِيع؛ حدثنا سفْيَانْ عن الآعمَش 
عَنْ شيمْر بن عَطِيّة"' عن المُغِيرَةٍ بن سعد بن الآخرم عَنْ أبيِ 
عن عبدالله بن مسعود قَالَ: دمَالَ رَسُول الله كل: لأَتتَخِدُوا 
الضَيْمة”" فَترْعْبُوا في الدنيّاء. 

قال أبو عِيسّى: هذا حَدِيث حَسن0”. 

-١‏ قوله: (عن شمر بن عطية) بكسر الشين المعجمة وسكون 
الميم الأسدي الكاهلي الكوفي صدوق من السادسة (عن المغيرة 
ابن سعد بن الأخرم) الطائي مقبول من الخامسة (عن أبيه) أي سعد 
ابن الأخرم الطائي الكوفي مختدف في صحيته؛ روى عن ابن 
مسعود حديث: «لا تتخذوا الضيعة». وعنه ابنه المغيرة وذكره مسلم 
في الطبقة الأولى من أهل الكوفة وذكره ابن حبان في «الصحابة» 
ثم أعاد ذكره في التابعين من الثقات كذا في «تهذيب التهذيب» 
(عن عبدالله) هو ابن مسعود. 

-١‏ (لا تتخذوا الضيعة) هي البستان والقرية والمزرعة. وفي 
«النهاية»: الضيعة في الأصل المرة من الضياع؛ وضيعة الرجل ما 
يكون منه معاشه كالصنعة والتجارة والزراعة وغير ذلك. انتهى. 
وقال في «القاموس»: الضيعة العقار والأرض المغلة (فترغبوا في 
الدنيا) أي فتميلوا إليها عن الأخرىء والمراد النهسي عن الاشتغال 
بها وبأمثالها مما يكون مانعاً عن القيام بعبادة المولى وعن التوجه 
كما ينبغي إلى أمور العقبى. وقال الطيبي: المعنى لا تتوغلوا في 
اتخاذ الضيعة فتلهوا بها عن ذكر الله قال تعالى: لرجَالُ لأ تلْهِيهمْ 
يَجَارةٌ وَل بَيْمْ عن ذِكْرٍ الله». 

قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد والحاكم 
والبيهقي في «شعب الإيمان». 

-١‏ بَابِْ ما مَا جَاءَ في طول العُمر لِلْمُؤْين 

014 - [صحيح] خدئنا بو كر حدثا نيد بن حْبَاب 
عَنْ مُعَاويّة بن صَّالِحٍ عن عَمْرِو بن قَيْس'""2. عَنْ عبدالله بن 


مما 


تحفة الأحوذي - كتاب الرُهد 


بسر: «أنّ أعرابيًا قَالَ: يا رَسُولَ الله؛ مَنْ ختيرٌ الناس؟ قَالَ: : مَنْ 

ال عُمرة”" وُحَسْنْ عَمَلّد. . وفي الاب عن أبي هُرَيِرَةَ 
4 

نالا اوفقي دعبي عسو 2 وهنا 
الوَجه. 1 

-١‏ قوله: (عن عمرو بن قيس) بن شور بن مازن الكندي 
الحمصيء ثقة من الثالثة (عن عبدالله بن قيس) كذا في النسخ 
الحاضرة بالقاف والتحتية والسين المهملة وهو غلطء والصواب 
عن عبدالله بن بسر بالموحدة والسين المهملة والراء فإنه ذكر هذا 
الحديث الحافظ السيوطي في «الجامع الصغير». وقال بعد ذكره: 
رواه أحمد والترمذي عن عبدالله بن بسر. وذكر الحافظ المنذري 
هذا الحديث في «الترغيب» فقال: عن عبدالله بن بسر رضي الله 
عنه قال:. قال رسول الله 06: #خير الناس من طال عمره...» الخ. 
وقال رواه الترمذي. وروى أحمد هذا الحديث في مسانيد عبدالله 
بن بسرء ففي امسنده» حدثئنا عبدالله حدئني أبي حدئنا علي بن 
عياش حدثنا حسان بن نوح عن عمرو بن قيس عن عبدالله بن بسر 
قال: أتى النبي وك أعرابيان. فقال أحدهما: من خير الرجاليا 
محمد؟ قال النبي يَيِ: «من طال عمره وحسن عمله الحديث. 
فظهر من هذا كله أن ما وقع في النسخ الحاضرة غلط والصواب 
عن عبدالله ابن بسر فاحفظ هذا. 

؟- (من طال عمره) بضمتين على ما هو الأفصح الوارد في 
كلامه سبحانه. وفي «القاموس»: العمر بالفتح وبالضم وبضمتين 
الحياة (وحسسن عمله) قال الطيبي رحمه الله: إن الأوقتات 
والساعات كرأس المال للتاجر فينبغي أن يتجر فيما يربح فيه وكلما 
كان رأس ماله كثيراً كان الربح أكثر ذ فمن انتفع من عمره بأن حسن 
عمله فقد فاز وأفلح؛ ومن أضاع رأس ماله لم يربح وخسر خسراناً 
مبينا. انتهى. 

*- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وجابر) أما حديث أبي 
هريرة فأخرجه البزار وابن حبان في «صحيحه؛ كلاهما من رواية 
ابن إسحاق ولم يصرح فيه بالتحديث ولفظه: «ألا أخبركم 
بخياركم؟» قالوا: بلى يا رسول الله. قال: «أطولكم أعمارا 
وأحستكم أخلاقاً». وأما حديث جابر فأخرجه الحاكم عنه مرفوعاً: 
#خياركم أطولكم أعمارا وأحسنكم أعمالاً». 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد. 

- باب منه 


؛1- [صحيحء صححه الترمذي والحاكم] حَدَئنا أبس 
حَفْصٍِ عَمرو بن ) عَلِي) حدثنا خالِد بن الْحَارِشٍ حدثنا شعبة 


عَنْ عَلِي بن زيدا عن عبدالرَحْمَن بن أبي بَكْرَة عَنْ أبيبه: 
«أنّ رجلا قَالَ: ا رَسُولَ الله أي الناس خي؟ قَالَ: مَنْ ظَالَ 
عُمْرهُ وَحَسنَ عَمَلّه7". قَالَ: فَأيَّ الناس شرٌ؟ قَال: مَنْ طَالَ 
عْمْرَهُ وََاءً عَمَلّةُه. 

قال أبو عِيسّى: هذا حَدِيث حَسَنّ صَحِب”". 

-١‏ قوله: (عن علي بن زيد) هو ابن جدعان. 

7 - قوله: (قال: من طال عمره وساء عمله) قال القاري وبقي 
صنفان مستويان ليس فيها زيادة من الخير والشر وهمامن قصر 
عمره وحسن عمله أو ساء عمله. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والدارمي» وكذا رواه الطبراني بإسناد صحيح والحاكم والبيهقي. 

1- باب ما جَاءً في فناء أعمّار هَلْهٍ الأَمّةِ ما بيْنَ 

السّتين إلَىَ السَبعِين 

١‏ - [قال الألباني: حسن صحيح بلفظ: «أعمار أمتي 
ما بين...] حَدَئنا إبرَاهِيمْ بن عيدو الجَؤْهَري» حدثنا مُحَمَدْ 
ابن رَبمة عن كَامل أبي العَلآء' ' عن أبي صَالِم عَنْ أبي 
ُرَيْرَة قالَ: َال رَسُول الله يكلة: «عمْرُ أمِّي من ميتين سن إِلَى 
ِ. لين 
سَبْعِين سئة» 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبْ”" 
ف . وَقَذ رُويّ مِنْ غَيْر وَجْهِ عَسن أبي 
04 
هريرة 


مِن حَدِيث 


-١‏ قوله: (عن كامل أبي العلاء) قال في «تهذيب التهذيب»: 
كامل بن العلاء التميمي السعدي ويقال: أبو عبدالله الكوفيء روى 
عن أبي صالح ميناء وغيره وعنه محمد بن ربيعة وغيره. وقال في 
«التقريب»: صدوق يخطىء من السابعة (عن أبي صالح) قال في 
«تهذيب التهذيب»: أبو صالح مولى ضباعة. قال مسلم: اسمه ميناء 
روى عن أبي هريرة حديث: أعمار أمتي ما بين الستين إلى 
السبعين. وعنه كامل أبو العلاء ذكره ابن حبان في «الثقات»,. 

"- قوله: (عمر أمتي من ستين سنة إلى سبعين) قيل: معناه آخر 
عمر أمتي ابتداؤه إذا بلغ ستين سنة وانتهاؤه سبعون سنة وقل من 
يجوز سبعين. وهذا محمول على الغالب بدليل شهادة الحال فإن 
منهم من لم يبلغ ستين سنة» ومنهم من يجوز سبعين ذكره الطيببي 
رحمه الله. قال القاري بعد نقل كلام الطيبي هذا: وفيه أن اعتبار 
الغلبة في جانب الزيادة على سبعين واضح جدأء وأما كون الغالب 
في آخر عمر الآأمة بلوغ ستين في غاية من الغرابة المخالفة لماهو 
ظاهر في المشاهدة. فالظاهر أن المراد به أن عمر الأمة من سن 
و المنسوه رضاحي عسل التي مات وولاغازب اناما سن 
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سا ري ا رس زه سي 


العددين» منهم سيد الأنياء وأكابر الخلفاء. كالصديق والفاروق 
والمرتضى وغيرهم من العلماء والأولياء» مما يصعب فيه 
الاستقصاء. انتهى. وقال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر هذا الحديث: 
قال بعض الحكماء: الأسنان أربعة سن الطفولية ثم الشباب ثم 
الكهولة د ثم الشيخوخة وهي آآخر الأسئان» وغالب ما يكون ما بين 
الستين والسبعين؛ فحينيذ يظهر ضعف القوة بالنقص والانحطاط؛ 
فينبغي له الإقبال على الآخرة بالكلية لاستحالة أن يرجع إلى الحالة 
الأولى من النشاط والقوة. انتهى. 

“- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن ماجة. 

:- قوله: (وقد روي من غير وجه عن أبي هريرة) رواه 
الترمذي في أواخر أبواب الدعوات بسند آخر غير السند المذكور. 
وقال الحافظ في «الفتح»: سنده حسن. 

. 14- بَابْ ما جاءً في تَقَارْبٍ الزّمَن وقِصر الآمَّل 

- [صحيح] حَدَّئْنا عباس بن محمد الدَوْري» 
حَدَئنا حَالِلُ بن مَخْلّدِة'2) حَذَئنا عبدالله بن عُمِرَ العمري عَنْ 
سَعْ بن عي الآْصّارِيّ عَنْ أنّس بن مَالِكِ قَالَ: قَالَ رَمسُولُ 
الله يليه" دلا ب َُومٌ السَاعَةُ حت يُتَقَارَبَ الرْمَان”" وَتَكُونْ 
السنةُ كالشهر وَالشَهرٌ كَالْجْمُمَةٍ وَتَكُونْ الْجُمْمَةُ كَاليَرْ 
وَيَكُونْ اليَوْمْ كَالساعَق َتَكُونَ الساعَةُ كَالضَرْمَةٍ بالثار». 

قال أبو عيسى: هذا حلي عَرِيبْ من هذ الوّجْه وَسَمْهُ 
أ بن سَعِيلٍ هُوَ أو يَحْبَى بن سَعِيدٍ الآنْصَارِي 

م لد 
أبو الهيثئم البجلي مولاهم الكوفي صدوق يتشيع؛ وله أفرادء من 
كبار العاشرة. روى عن سليمان بن بلال وعبدالله بن عمر العمري 
وغيرهما (أخبرنا عبدالله بن عمر) هو العمري (عن سعد بسن سعيد 
الأنصاري) هو أخو يحيى صدوق سيئ الحفظ من الرابعة. 

-١‏ قوله: (لا تقوم الساعة حتى يتقارب الزمان) قال التوريشبتي 
رحمه الله: يحمل ذلك على قلة بركة الزمان وذهاب فائدته في كل 
مكان أو على أن الناس لكثرة اهتمامهم بما دهمهم من النوازل 
والشدائد وشغل قلبهم بالفتن العظام لا يدرون كيف تنقضي أيامهم 
ولياليهم (والشهر) أي ويكون الشهر (كالجمعة) بضم الميم ويسكن 
والمراد به الأسبوع (وتكون الجمعة كاليوم) أي كالنهار (ويكون 
اليوم كالساعة) أي العرفية النجومية وهي جزء من أجزاء القسمة 
الأثنني عشرية في اعتدال الأزمنة الصيفيية والشتائية» قاله القاري 
وفيه ما فيه. (وتكون الساعة كالضرمة) بفتح الضاد وسكون الراء 
ويفتح أي مثلها في سرعة ابتدائها وانقضائها. قال القاضي رحمه 
الله أي كزمان إيقاد الضرمة وهي ما يوقد به النار أولا كالقصب 


والكبريت. وفي «القاموس»: الضرمة محركة: السعفة أو الشيحة في 
طرفها نار. وفي «الأزهار»: الضرمة بفتح المعجمة وسكون الراء 
غصن النخل والشيحة نبت في طرفها نار فإنها إذ اشتعلت تحرق 
سريعاً انتهى. فالمراد بها الساعة اللغوية؛ وهي أدنى ما يطلق عليه 
اسم الزمان من اللمحة واللحظة والطرفة. قال الخطابي ويكون 
ذلك في زمن المهدي أو عيسى غليهما الصلاة والسلام أو كليهما. 
قال القاري: والأخير هو الأظهر لظهور هذا الأمر في خروج 
الدجال وهو زمانهما. 


6 بَابْ ما جَاءَ فِي قِصّر الآمل 
7177 - [قال الألباني: صحيح دون: #و عد نفسك مسن 
أهل القبور» ودون: «فإنك لا تدري. ..»] حَدَئنا مَحْمودُ بسن 
غَبْلآنَ حدثنا أَبُو أخْمد"'؛ حدثنا سُفَيَانُ عَنْ لَيِثٍ عَنْ 
مُجَاهِدٍ عن ابن عُمرَّ قَالَ: «أحَدَ رَسُول الله يكل ببَْضٍ 
جَسَدِي فقال: «ُنْ في الدنيا كاك غَرِيب أذ عَاير سل وعْدَ 
تَفْسَكَ مِن أهل القْبُور»» فَقَال إِي ابن عُمر : «إذا أصْبَحْتَ قلا 
تُحَدَث نَفْسَكَ بالمَسَاء وَإذًا ا لو فنك 
بالصّباح وَحْدَ مِنْ صِحبِك قَبْلَ سَقَمِك» وَمِنْ حَيَاتِكَ قبل 
مَوْتَكَ فَإِنْكَ لآ تَذري يا عبدالله ما اسْمُكَ غدأ». 
ام 1111 
حَدَئنا أحْمَ بنْ عَبْدَةَ الي البَصْرِي» أخبرنا حَمَادُ بن 
رَيْ عَنْ لَيْثِ عَنْ مُجَاهِدٍ عَن ابن عُمرٌ عَنْ النبي كله نَحوَه. 
وذ رَوَى هذا اْحَدِيث الْآعْمَش عَنْ مُجَاهِدٍ عَنِ ابن 
عُمرَ (عن النبي ل) نحوة”". , 
تسن - [صحيح] حَدَئنا سُوَيْد بن نصرء حدثنا عبدالله 
ابن المبارك عَنْ حَمَادٍ بن سَلَمَةَ عَنْ عبيدالله ابن أبي بَكْرٍ بن 
0 يد كاير 


أملهُ 000 

زه 1:787]. | 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صّحِيح”". وفي البَاب 
عَنْ أبي سَعِيادٍ 0 

نارفة د حَدَئنا هناد حدثنا بو مُعَاويَة عر 
الآعْمّش عَنْ أبي السَفْر'" “عن عبدالله بن عَمْرو قَألَ: تت 
ْنَا رول هونن تُمَالِج خخصًا لك قَقَّالَ: ما هَذَ]١‏ 
ْنَا قَدْوَهِيَ فنحن نُصلِحُة ؛ فقَالَ: مَا أرَى الأمرّ إلا أعْجَا 
مِن ذلِك». 

[د: ه"8؟ه] [ه: 4150]. 


١1864 
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قال أبو عِيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ صَحِيئ"". وأبو السَفر 
اسمه سعيد بن محمد ويقال: ابن أحمد الثوري. 1 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو أحمد) هو الزبيري قوله: (ببعض جسدي) 
وفي رواية البخاري بمنكبيء ففي هذه الرواية تعيين ما أبهم في 
رواية الترمذي» ونكتة الأخذ تقريبه إليه وتوجهه عليه» ليتمكن في 
ذهنه ما يلقى لديه قال: «كن في الدنيا كأنك غريب أو عابر سبيل» 
قال الطيبي: ليست أو للشك بل للتخيير والإباحة؛ والأحسن أن 
تكون بمعنى بل فشبه الناسك السالك بالغريب الذي ليس له مسكن 
يأويه؛ ولا مسكن يسكنه. ثم ترقى وأضرب عنه إلى عابر السبيل» 
لأن الغريب قد يسكن في بلد الغربة» بخلاف عابر السبيل القاصد 
لبلد شاسع بينهما أودية مردية» ومفاوز مهلكة وقطاع طريق» فإن من 
شأنه أن لا يقيم لحظة ولا يسكن لمحة, ومن ثم عقبه بقوله: «إذا 
أمسيت فلا تنتظر الصباح...» إلخ؛ وبقوله: «وعد نفسك في أهل القبور». 
والمعنى استمر سائراً ولا تفتر» فإنك إن قصرت انقطمت وهلكت 
في تلك الأودية؛ وهذا معنى المشبه به وأما المشبه فهو قوله: #وخخل 
من صحتك لمرضك» أي أن العمر لا يخلو عن صحة ومرض. فإذا 
كنت صحيحاً فسر سير القصد وزد عليه بقدر قوتك ما دامت فييك 
قوة بحيث يكون ما بك من تلك الزيادة قائماً مقام ما لعله يفوت 
حالة المرض والضعفء ذكره الحافظ في «الفتح». وقال النووي 
رحمه الله: معنى الحديث: لا تركن إلى الدنيا ولا تخذها وطناً ولا 
تحدث نفسك بالبقاء فيهاء ولا تتعلق منها بما لا يتعلق به الغريب 
في غير وطنه. انتهى. (وعد نفسك) بضم العين المهملة وفتح الدال 
المشددة: أي اجعلها معدودة «(من أهل القبور) أي من جملتهم 
وواحدة من جماعتهم, ففيه إشارة إلى ما قيل موتوا قبل أن تموتوا 
وحاسبوا أنفسكم قبل أن تحاسبوا (فقال لي ابسن عمر): هذا قول 
مجاهد أي قال لي ابن عمر من قوله: (إذا أصبحت فلا تحدث 
نفسك بالمساء الخ) وفي رواية البخاري: وكان ابن عمر يقول: «إذا 
أمسيت فلا تنتظر الصباح وإذا أضبحت فلا تنتظر المساء» (وخذ 
من صحتك) أي زمن صحتك (قبل سقمك) بفتحتيين أو بضم 
السين وسكون القاف أي قبل مرضك. وفي رواية البخاري: 
لمرضك: والمعنى اشتغل في الصحة بالطاعة بحيث لو حصل 
تقصير في المرض ليجبر بذلك (ما اسمك غداً) قال الحافظ: أي 
هل يقال له شقي أو سعيد ولم يرد اسمه الخاص به فإنه لا يتغير. 
وقيل: المراد هل يقال هو حي أو ميت. انتهى. قلت: والظاهر 
عندي هو المعنى الثاني واللّه تعالى أعلم. 

1- قوله: (وقد روى هذا الحديث الأعمش عن مجاهد عن ابن 
عمر نحوه) رواه البخاري في #صحيحه». قال السيوطي في 
«الجامع الصغير»: #كن في الدنيا كأنك غريب أو عابر سبيل». رواه 


البخاري عن ابن عمر زاد أحمد والترمذي وابن ماجة: #وعد من 
نفسك من أهل القبورة. 

قوله: (حدئنا شؤيد) هو ابن نصر (عن عبيدالله بن أبي بكر 
ابن أنس) ثقة من الرابعة. 

4- قوله: (هذا ابن آدم) الظاهر أن هذا إشارة حسية إلى صورة 
معنوية وكذا قوله: (وهذا أجله) وتوضيحه أنه أشار بيده إلى قدامه 
في مساحة الأرض أو في مساحة الهواء بالطول أو العرضء وقال 
هذا ابن آدم ثم أخرها وأوقفها قريبا مما قبله وقال هذا أجله 
(ووضع يده) أي عند تلفظه بقوله: هذا ابن آدم وهذا أجله (عند 
قفاه) أي في عقب المكان الذي أشار به إلى الأجل (ثم بسطها) أي 
نشر يده على هيئة فتح ليشر بكفه وأصابعه أو معنى بسطها وسعها 
في المسافة من المحل الذي أشار به إلى الأجل فقال: «وثم» بفتح 
المئلئة وتشديد الميم أي هنالك وأشار إلى بعد مكان ذلك (أهله) 
أي مأموله؛ وهو مبتدأ خبره ظرفء قدم عليه للاختصاص والاهتمام 
كذا شرح القاري هذا الحديث وقال هذا ما سنح لي في هذا المقام 
من توضيح المرام. وقال الطيبي رحمه الله: قرله ووضع يده الواو 
للحال؛ وفي قوله وهذا أجله للجمع مطلقاًء فالمشار إليه أيضاً 
مركب فوضع اليد على قفاه معناه أن هذا الإنسان الذي يتبعه أجله 
هو المشار إليه وبسط اليد عبارة عن مدها إلى قدام انتهى. وقال 
الشيخ عبدالحق في ترجمة «المشكاة؛ (هذا ابن آدم وهذا أجله) 
(أين أدمى ست وأين أجل اوست يعني نزديك است بوي) (ووضع 
يده عند قفاه) (ونهاد انحضرت ازيرلي تصوير وتمثيل قرب موت 
رابا دمى دستخودرانزدقاي خود يعني مركدر قفاي ادمي ست 
وقريب بوي) (ثم بسط) (يس تربكشا دود رازكرد انحضرت دست 
داود ورد أشت ازقفا ازبراي نمودن درازي أمل) (فقال وثم أمله) 
(وانجاست يعني بجاي دوز امل واميداو يعني أجل نزديك امد 
وامل دور رفته أست). انتهى بلفظه. 

قلت: كل مِنَ المَخْييْن اللذين ذكرهما القاري والشيخ محتمل. 

5- قوله: ارقن الثاب عن أن شه ) اعرعد ابد وروا 
علي بن علي عن أبي المتوكل عنه أن النبي يك غرز عوداً بين يديه 
ثم غرز إلى جنبه آخر ثم غرز الثالث فأبعده ثم قال: هذا الإنسان 
وهذا أجله وهذا أمله. قال الحافظ في «الفتح»: والأحاديث متوافقة 
على أن الأجل أقرب من الأمل. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال المنذري في 
«الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث رواه الترمذي وابن حبان في 
«صحيحه» ورواه النسائي؛ أيضاً وابن ماجة بنحوه: انتهى. 

7- قوله: (عن أبي السفر) بفتح السين المهملة والفاءء هو 
سعيد بن يحمد» بضم الياء التحتانية وكسر الميم الهمداني الشوري 
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الكوفي ثقة من الثالثة. 

8- قوله: (ونحن نعالج خصاً لنا) قال في «القاموس»: الخص 
بالضم البيت من القصب أو البيت. يسقف بخشبة كالأزج؛ جمعه 
خصاص وخصوص انتهى. وقال فيه: الأزج محركة ضرب من 
الأبنية. والمعنى نصلح بيتا لنا. وفي رواية: وأنا أطين حائطا لي أنا 
وأمي (قد وهي) أي ضعفء قال في «الصراح»: (وهي ضعيف 
شدن ونزديك شدن ديواربافتادن). وقال في «القاموس؛:: الوهى 
الشق في الشيء جمعه وهي وأوهية وهي كوعي وولى تخرق 
وانشق واسترخى رباطه (فقال ما أرى) بضم الهمزة أي ما أظن 
(الأمر) أي الأجل (إلا أعجل من ذلك) وفي رواية قال: الأمر 
أسرع من ذلك؛ قيل الأجل أقرب من تخرب هذا البيت أي تصلح 
بيتك خشية أن ينهدم قبل أن تموت وربما تموت قبل أن ينهدم 
فإصلاح عملك أولى من إصلاح بيتك. قال: الطيبي رحمه الله: أي 
كوننا في الدنيا كعابر سبيل أو راكب مستظل تحت شجرة أسرع 
مما أنت فيه من اشتغالك بالبناء. انتهى. 

9- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
وابن ماجة وابن حبان في «صحيحه). 

- بَابْ ما جَاءَ أن فِبَْةَ هَذْو الأمّةِ في الْمَال 

بضققك - [صحيح» صححه الحاكم والترمذي] حَذنا 
أَحْمَدُ بن مني حَدثنا الْحَسَنْ بن سَوَار”", حَدَئنا اللبث بن 
عاو عن مُعَاويَة بن صَالِح أن عبدالرَحْمَنِ بن بر بن تُقَيْره 
حَدَنَهُ عَنْ أبيه عَنْ كَعْبٍ بن عِيّاض قَال: «سيعت البي و 
ا يُقول: إن لِكُلَ أمٍ كيل وَفَُِْ متي الْمَال». 

قل ابو عينى: ب انه 

-١‏ قوله: (حدثنا الحسن بن سوار) بفتح المهملة وتثقيل الواو 
البغوي أبو العلاء المروزي صدوق من التاسعة (عن عبدالرحمن 
ابن جبير) بجيسم ومؤحدة مصغراً (بن تفير) بنون وفاء مصغراً 
الحمصي ثقة من الرابعة (عن أبيه) أي جبيز بن نفير ابن مالك بن 
عامر الحضرمي الحمضي ثقة جليل من الثانية مخضرم (عن كعب 
ابن عياض) الأشعري له صحبة عداده في أهل الشام روى عنه جبير 
أبن نفير. ف 

-١‏ قوله: (إن لكل أمة فتنة) أي ضلالا ومعصية (وفتنة أمتي 
المال) أي اللهو به لأنه يشغل البال عن القيام بالطاعة وينسي 
الآخرة. 

“- قوله: (هذا خحديث حسن صحيح غريب)» وأخرجه الحاكم 
وقال: صحيح وأقروه. 


/717- بَاب ما ما جاء دلو كان لابن آدَم وَادِيَان مِن مال 
لابتغى تَالنا» 

/781- [متفق عليه] حَدثنا عبدالله بن أبي زيَادء حدثنا 
يَعْقُوب بن إِبْرَاهِيم بن منغلا ١‏ حدثنا أبي عَنْ صَالِحٍ بن 
نان عن ابن شاب عن أنس بن مالك قالَ: «قَالَ رَسُول 
لله يكل: لَو كان لابن آدم وَادِيا”" مِنّ ذَهَبِ لآحَبّ أن يَكُونَ 
َه انا ولا يمل فاه إلا لترَابُ وَيَعُوبُ الله عَلَى مَنْ قَاب». 

لخ: [م: ٠١١64‏ ). 

وفي اباب عَنْ أبَي بن كَسْبهٍ وَأبسي سَعِيدٍ وَعَائِشَة وابن 
لزي وبي وقد وَجَابرٍ وأبن عَبّاسِ وأبي هُريرَة” الل 

قآل أبو عِيسّى: هذا حَدِيكُْ حَسَنُ صّحِيِحٌ غريب”' مِنْ 
هذا الوّجه. 

-١‏ قوله: (حدثنا يعقوب بن إبراهيم بن سعد) بن أبراهيم بن 
عبدالرحمن بن عوف الزهري أبو يوسف المدني» نزيل بغداد. ثقة 
فاضل من صغار التاسعة (أخبرنا أبي) أي إبراهيم بن سعد بن 
إبراهيم أبو إسحاق» ثقة حجة؛ تكلم فيه بلا قادح من الثامنة. 

1- قوله: (وادياً) كذا وقع في أصل الكروخيء والصواب واد 
وثان كذا في هامش النسخة الأحمدية من ذهبء وفي رواية من 
فضة وذهب (ولا يملا فاه) أي فمهء وفي رواية: ولا يملأ جوف 
ابن آدم. وفي رواية: لا يسد جوف ابن آدم (إلا التراب) معناه: لا 
يزال حريصاً على الدنيا حتى يموت ويمتلىء جوفه من تراب قبره» 
وهذا الحديث يخرج على حكم غالب بني آدم في الحرص عللى 
الاين (وشوت ال على من ناتن) ا أن الله يفيل التريسة هن 
الحريص كما يقبلها من غيره. قيل: وفيها إشارة إلسى ذم الاستكثار 
من جمع المال وتمني ذلك والحرص عليه للإشارة إلى أن الذي 
يترك ذلك يطلق عليه أنه تاب» ويحتمل أن يكون تاب بالمعنى 
اللغوي وهو مطلق الرجوع أي رجع عن ذلك الفعل والتمني. وقال 
الطيبي: يمكن أن يكون معتاه أن بني آدم مجبولون على حب المال 
والسعي في طلبه» وأن لا يشبع منه إلا من عصمه الله ووفقه لإزال 
هذه الجبلة عن نفسه وقليل ما هم. فوضع قوله: ويتوب الله على 
من تاب موضعه إشعارا بأن هذه الجبلة المركوزة مذمومة جاري 
مجرى الذنب» وأن إزالتها ممكنة بتوفيق الله وتسديده وإلى ذل 
الإشارة بقوله تعالى: لوَّمَن يُوقَ شح نَفْسِه نَأوْلَيِك هْ 
الْمُمْلِحُون». 

“”- قوله: (وفي الباب عن أبي بن كعب الخ) أما حديث أبي ب 
كعب فأخرجه الترمذي في فصله من أيواب المناقب. وأماحدي” 
أبي سعيد وحديث عائشة فلينظر من من أخرجهما. وأما حديث اب 


لالدلا 
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عبيد في فضائل القرآن ذكره الحافظ في «الفتح». وأما حديث جابر 
فأخرجه أبو عبيد في فضائل القرآن كما في «الفتح». وأماحديث 
أبن عباس فأخرجه البخاري ومسلم. وأما حديث أبي هريرة 
فأخرجه ابن ماجة. 
والشيخان. 

8- ال ل 


2 


4- [حسن 558 حَدَئنا ببق حدثنا اللَيِثْ عن 
ابن عَجْلان عَنْ ] القعقاع بن كيم عَنَ ) أبي 7 
أبي هرَيْرة أن النِي وه قَالَ: : اقَلْبُ الشيْخ شاب ب" عَلَى حُبْ 
الَْيْن: طُول الْحَيَّاةٍ وَكثْرَةٍ الْمَّال؛». 

[خ: ]م ]1ه 37 1]. 

وفي البَاب عَنَ انس" 

قال أبو عِيسى: هذا حي حَسَن صحيح0». 

6- [صحيح] حَدَئْنا قُيَنَةُ متشا ابوعرنة من 
قَتَادَقَ عن أنس بن مالك أن رَسُوَلَ الله يك قال: لين ابن 
آدَمْ ويب من التان: الْحِرْص عَلَى الْمْمْرِ وَالْحِرْصُ عَلَى 
الْمَال». 

[خ: ١0م‏ ]ه: :؟5:]. 

هذا حديث حسن صحيح”". 

-١‏ قوله: (عن القعقاع بن حكيم) الكناني المدني, ثقة من 
الرابعة. 

؟- قوله: (قلب الشيخ شاب) أي قوي نشسطان (طول الحياة 
وكثرة المال) بالجر فيهما بدل من ائتتيسن ويجوز الرفع والنصب. 
قال النووي: هذا مجاز واستعارة ومعناه: أن قلب الشيخ كامل 
الحب لكثرة المال وطول الحياة» محتكم كاحتكام قوة الشاب في 
شبابه. هذا صوابه. وقيل في تفسيره غير هذا مما لا يرتضى. انتهى. 

'- قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه الترمذي في هذا 
الباب. 1 

:- قوله: (هذا حديث حسسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والبخاري في باب من بلغ ستين سنة فقد أعذر الله إليه في العمر 
من كتاب الرقاق؛ ومسلم في باب كراهة الحرص على الدنيا من 
كتاب الزكاة» والنسائي في الرقاق. 

0- قوله: (يهرم) بفتح الراء من باب علم أي يشيب والهرم كبر 
السن (ويشب) بكسر الشين المعجمة وتشديد الموحدة من باب 


ضرب أي ينمو ويقوى (منه) أي من أخلافه (اثنتان) أي خصلتان 
(الحرص على العمر) أي طوله (والحرص على المال) أي على 
جمعه ومنعه. 
1 قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 
4- باب ما جَاءَ في الرّمَادَةٍ في الدَنيا 

٠‏ [قال الألباني: ضعيف جداً] حَدَثنا عبدالله بن 
عبدالرحم حمّن"", أخبرنا محمد بن المُبّارّكِ حَدثئنا عَسْرو بن 
وَاقَلٍ حدثنا يُونْسُ بن حَلْبسَ عن أبي إذريس الخولاني. 
عن أبي ذَرِه عن النبي يك قَال: «الزْمَادةُ َي اليا لَنِسَتْ 
بتَحْريم الْحَلآل وَلاَ إضاعةٍ المّال وَلَكِنَْ الزْهَادَةَ في الدنيا”) 
عَنْ أن لا تَكون بمَا في يدَئِكَ أن ثق مِمَا فِي يَدٍ الل وَأن تَكُونَ في 

وَابِ المُصيبة إذا أنْت أصبت بها أرْغْبْ فيها لَوْ أنْهَا أبقِيِتَْ 
لك». 

.])٠١٠١ زه:‎ 

قال أبو عِيسى: هذا حَلِيث غريب”" لا نَْرفُهُ إلا من هَذَا 
الوَجْه. وَأبُو إذريس الخؤلاني املمّةُ غَائِلُ الله ابن عبدالله 
وَعَمْرِو بن وقد مُْكُرٌ اْحَرِيث. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن) هو الدارمي (حدثنا 
محمد بن المبارك) الصوري نزيل دمشق القلانسي القرشي ثقة من 
كبار العاشرة (أخبرنا عمرو بن واقد) الدمشقي أبو حفص مولى قريش 
متروك من السادسة (أخبرنا يونس بن حلبس) هو ابن ميسرة قال في 
«التقريب؟ يونس بن ميسرة بن حلبس بفتّح المهملة والموحدة بينهما 
لام ساكنة وآخره مهملة وزن جعفر وقد ينسب لجده ثقة عابد معمر 
من الثالثة. انتهى. 

- قوله: (الزهادة في الدنيا) بفتح الزاي أي تسرك الرغبة فيها 
(ليست بتحريم الحلال) كما يفعله بعض الجهلة زعماً منهم أن هذا 
من الكمال فيمتنع من أكل اللحم والحلواء والفواكه ولببس الشوب 
الجديد ومن الزواج ونحو ذلك وقد قال تعالى: فيا أَيُهَا الِْينَ 
آمْوأ لآ تُحرَمُو يات ما أحَلٌ الله لَكُمْ وَلا تعتَدُوا إن الله لأ يجب 
الْمُمْتَدِينَ4. وقد ثبت أنه يَقِِ فعل هذه الأفعال: ولا أكمل من حالة 
الكمال (ولا إضاعة المال) أي بتضييعه وصرفه في غير محله بأن 
يرميه في بحر أو يعطيه للناس من غير تميبز بين غني وفقير (ولكن 
الزهادة) أي المعتبرة الكاملة (في الدنيا) أي في شأنها (أن لا تكون 
بما في يديك) من الأموال أو من الصنائع والأعمال (أوثق) أي 
أرجى منك (مما في يد الله) وفي رواية ابن ماجه أوثق منك بما في 
يد الله أي بخزائنه الظاهرة والباطنة» وفيه نوع من المشاكلة. 
والمعنى ليكن إعماد له بوعد الله لك من إيصال الرزق إليك ومن 
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إنعامه عليك من حيث لا تحتسب. ومن وجه لا تكتسب. أقوى 
وأشد مما في يديك من الجاه والكمال والعقار وأنواع الصنائع؛ فإن 
ماافي يديك يمكن تلفه وفناؤه بخلاف ما في خزائنه فإنه محقق 
بقاؤه كما قال تعالى: لما عندكُم يَنشَدُ وَمَا عند الله بّاق» (وأن 
تكون) عظف على أن لا تكون (إذ آنت أصبت بها) بصيغة 
المجهول (أرغب فيها) أي في حصول المصيبة (لو أنها) أي لو 
فرض أن تلك المصيبة (أبقيت لك) أي منعت لأجلك وأخنرت 
عنك فوضع أبقيت موضع لم تصب وجواب لو ما دل عليه ما 
قبلها. وخلاصته أن تكون رغبتك في وجود المصيبة لأجل ثوابها 
أكثر من رغبتك في عدمها فهذان الأمران شاهدان عدلان على 
زهدك في الدنيا وميلك في العقبى قاله القاري. وقال الطيبي: لو 
أنها أبقيت لك حال من فاعل أرغب وجواب لو محذوف وإذا 
ظرف. والمعنى أن تكون في حال المصيبة وقت إصابتها أرغب من 
نفسك في المصيبة حال كونك غير مصاب بهاء لأنك تشاب بها 
إليك ويفوتك الثواب إذا لم تصل إليك. 
"- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أبن ماجه. 
- باب منه 


-0١‏ [ضعيف. ضعفه الألباني وصححه الترمذي 
وحسنه الضياء] حَدَئنا عَبْدُ بن حُمَيدٍِ حَدَئْنَا عبدالصّمَدٍ بن 
عبدالوارش. حَدَئنا حُرَيِثُْ بن السَائِبٍِ”"2 قَال: مسمِعْتُ 
الْحَسَنْ يَقَول: حدثني حُمْرَانُ بن أبان عَنْ عُقْمَانَ بن عَفَانَ 

عَنْ النبي يكل قَالَ: لَيْس لابن آدَمْ حَن''' في وى هليه 
الخصال: بيت يَسكنة: و نَوْب يُوَارِي عَوْرَتَك جف الْخُبر 


َالْمَاءه. 


قال ابو عِيسى: هَذَا حديث حسنُ صحيية””) هو حاريث 


الجَرَيث بن السَائِب. وَسَمِعْت أبا دَاوْدُ سُلَيْمَانَ بن مد 
البَْخِي يفول قال الفضرٌ بن تشمَيلٍ: جلف الْشبر يَنِي ليس 

مَعَهُ إِدَام. 

-١‏ قوله: (حدثنا حريث بن السائب) التميميء وقيل:الهلالي 
البصري المؤذن صدوق يخطىء من السابعة (سمعت الحسن) هو 
البصري رحمه الله (حدثني حمران) بمضمومة وسكون ميم وبزاء 
ااه ابن !مرا لمارا جر رفاك امستزاة اي رمتق أنني بكدز 
الصديق ثقة من الثانية. 

7- قوله: (ليس لابن آدم حق) أي حاجة (في شوى هذه 
الخصال) قال الطيبي رحمه الله: موصوف سوى محذوف أي في 
شيء سوى هذه الخ والمراد بها ضروريات بدنه المعين على ديته 
(بيت) بالجر ويجوز الرفع» وكذا فيما بعده من الخصال المبينة 


(يسكنه) أي محل يسأوى إلييه رفعاً للحر والبرد (وثوب يواري 
عورته) أي يسترها عن أعين الناس (وجلف الخبز) بكسر جيم 
وسكون لام ويفتح. ففي «النهاية» الجلف الخبز وحده لا أدم معه: 
وقيل الخبز الغليظ اليابس» ويروى بفقح اللام جمع جلفة وهمي 
الكسرة من الخبزء وقال الهروي: الجلف ههنا الظرف مثشل الخرج 
والجوالق يريد ما يترك فيه الخبز. انتهى. وفي الغريبين: قال شمر 
عن ابن الأعرابي: الجلف الظرف مثل الخرج والجوالق. قال 
القاضي رحمه الله: ذكر الظرف وراد به المظروف أي كسرة خبز 
وشربة ماء انتهى. والمقصود غاية القناعة ونهاية الكفاية «والماء» 
قال القاري رحمه الله: بالجر عطفا على الجلف أو الخبز وهو 
الظاهر المفهوم من كلام الشراح. وفي بعض النسخ يعني من 
«المشكاة» بالرفع بناء على أنه إحدى الخصالء قيل أراد بالحق ما 
وجب له من الله من غير تبعة في الأخرة وسؤال عنه؛ وإذا اكتفى 
بذلك من الحلال لم يسأل عنه لأنه من الحقوق التي لا ببد للنفس 
منها. وأما ما سواه من الحظوظ يسأل عنه ويطالب بشكره. وقال 
القاضي رحمه الله: أراد بالحق ما يستحقه الإنسان لافتقاره إليه 
وتوقف تعيشه عليه؛ وما هو المقصود الحقيقي من المال. وقيل 
أراد به ما لم يكن له تبعة حساب إذا كان مكتسباً من وجه حلال. 
انتهى. 

"- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الحاكم في مستدركه 
قال المناوي إسناده صخيح. 

-١‏ باب منه 


1- [صحيح؛ رواه مسلم] حَدئنا مَحْمُودُ بن غَيْلانَه 
حدثنا وَهْبْ بن جَريرء حدثنا عبَف عَنْ قََادَة عن مُطَرّفا'!'» 
0 أنه اننَهَى إلى النبي”" يل رَهُوَ يَقُول: دألْهَاكُمْ 

لتَكَائُْ. قَالَ: يَقُولُ ابن آدَمَ مَالِي مَالِي» وَهَلْ لك مِنْ مَالِكَ 
ا ا م 0 
لم: خ+هة؟؟] [ن: "107ل 1 

قال أبو عِيسى: هذا حَِيث حَسَنُ صَحِيح7". 

-١‏ قوله: (عن مطرف) بن عبدالله بن الشخيسر العامري 
الجرشي البصري ثقة عابد فاضل من الثانية (عن أبيه) أي عبدالله 
أبن الشخير بن:عوف العامري صحاني من مسلمة الفتح. 

-:قوله: (انتهى إلى النبي كَل) أي وصل إليه (وهو) أي النبي 
يك (الهاكم التكائر) أي أشغلكم ظلب كثرة المال (قنال) أي النبي 
يكيِ: (مالي مالي) أي يغتر بنسبة المال إلى نفسه تارة» ويفتخربه 
أخرى (وهل لك من مالك) أي هل يحصل لك من المال وينفعفك 
في المال (إلا ما تصدقت فأمضيت) أي فأمضيته وأبقيته لنفسك يوم 
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الجزاء قال تعالى: ما عِنَدكُمْ يَنَقَدُ وَمَا عند الله بَّاق» وقال عز 
وجل: امن ذا اللي يُفْرِض الله فَرْضاً حَسَنا فَيُضَاِفُة لَة4. (أو 
أكلت) أي استعملت من جنس المأكولات والمشروبات قفيه 
تغليب أو اكتفاء (فأفنيت) أي فأعدمتها (أو لبست) من الثياب 
(فأبليت) أي فأخلقتها. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم في 
الزهد. 

7- باب منه 


مم - [صحيح؛ رواه مسلم] حَدَئْنا محمد بن بشار 
حُدئنا عُمرُ بن يُونَسنَ هو اليمامي؛ حَدئنا ِكْرِمَةٌ بن عَمَاره 
أخبرنا شَدَادٌ بن عبدالله”"» قَالَ: سَمِعْتْ أبَا أَمَامَةَ يَقُولٌ: قَالَ 
رَسُول الله كف: ديا ابن آم نك إن ذل الفضل خَيْرَ لَك 
إن نُسْبكْه ثشرٌ لك وَلا ثم عَلَى كاف وَابْدأ من تَمُوُ 
وَاليَدُ العُلْيًا خَيْرٌ مِنَ الْيَدِ السَفْلى»”". 

لم: كلا١٠].‏ 

قال أبو عِيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ صّحِيح وَ 
عبدالله يُكُنَى أبَا عَمَار9". 

1ل قله (إحدتنا عمرنين بوتس بن القانشم التعفي أب قفن 
اليمامي الجرشي ثقة من التاسعة (حدثنا عكرمة بن عمار) العجلي 
أبو عمار اليمامي أصله من البصرة صدوق يغلط. وفي روايته عن 
يحبى بن كثير اضطراب, ولم يكن له كتاب من الخامسة (أخبرنا 
شداد بن عبدالله) القرشي أبو عمار الدمشقي ثقة يرسل من الرابعة. 

"- قوله: (إنك إن تبذل الفضل) أي إنفاق الزيادة على قدر 
الحاجة والكفاف فإن مصدرية مع مدخولها مبتدأ خبره (خير لك) 
أي في الدنيا والأخرى (وإن تمسكه) أي ذلك الفضل وتمنعه. قال 
النووي قوله يَك: إنك أن تبذل الفضل خير لكء وإن تمسكه شر 
لك؛ هو بفتح همزة.أن معناه أن بذلت الفاضل عن حاجتك وحاجة 
عيالك فهو خير لك لبقاء ثوابه» وإن أمسكته فهو شر لك لأنه إن 
أمسك عن الواجب استحق العقاب عليه وإن أمسكِ عن المندوب 


مو ه» 
. شذاد 


فقد نقص ثوابه وفوت مصلحة نفسه في آخرته وهذا كله شر انتهسى 
(ولا تلام على كفاف) بالفتح وهو من الرزق القوت وهوماكف 
عن الناس وأغنى عنهم. والمعنى لا تذم على حفظه وإمساكه أو 
على تحصيله وكسبه ومفهومه إنك إن حفظت أكثر من ذلك ولم 
تنصدق بما فضل عنك فأنت مذموم وبخيل وملوم. قاله القاري. 
وقال النووي: معنى لا تلام على كفاف أن قدر الحاجة لا لوم على 
صاحبه وهذا إذا لم يتوجه في الكفاف حى شرعي كمن كان له 
نصاب زكوي ووجبت الزكاة بشروطها وهو محتاج إلى ذلك 


النصاب لكفافه وجب عليه إخراج الزكاة ويحصل كفايته من جهة 
مباحة. انتهى. (وابدأ) أي ابتدىء في إعطاء الزائد على قدر الكفاف 
(بمن تعول) أي بمن تمونه ويلزمك نفقته. قال النووي: فيه تقديم 
نفقة نفسه وعياله لأنها منحصرة فيه بخلاف نفقة غيرهم. وفيه 
الابتداء بالأهم فالأهم في الأمور الشرعية (اليد العليا) أي النفقة 
(خير من اليد السفلى) أي السائلة. 

*- قوله: (همذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم في 
الزكاة.. 1 

6- باب في التوكل على الله 

- [صحيح؛ صححه ابن حبان وابن خزيمة 
والحاكم] حَدَئنا عَلِيْ ب بن سعِيد'"' الكندي» حدثنا ابن 
الماك عَنْ حَيْوَةَ بن شرم عَنْ بَكْرِ بن عَسْروء عَنْ 
عبدالله بن مُبَرََ عن أبي تهيم الْجِيْشَانِيه غن عُمْرَ بن 
الْحَطَّابٍِ قَال: قال رَسُول الله كه: «لَ أنَكُمْ كنم تَوَكلون7”) 
عَلَى الله حَق كله لَرِكُمْ كَمَا تُرْرْقْ الطَيْرُ نَغْدُو مّاصاً 
وَتَرُوح ب م بطّاناً». 

.) 4١64 زه‎ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنْ صحيح”" لآ نَعْرفُهُ إلا 
مِنْ هَذَا الوَجْه. وَأبُو نَمِيم الْجَيْشَانِي املْمهُ عبدالله بِنْ مَالِك. 

6- [صحيح؛ صححه الترمذي والحاكم] حَذئنا 
محمد بنْ بَشَار حدثنا أَبُو دَاوْدَ الطيالسي؛ حدثنا حَمَادُ بن 
سَلَمَةَ عَنْ نَابت عَنْ أنّس بن مَالِكٍ قَالَ: كان أخخوّان”* عَلَى 
عَهْدٍ رَسُول الله يله َكَانْ أَحَدُهُمَا يَأ ني النسي' يل وَالآخحَرْ 
يَحْترِف نشكا المُحْترِف أخاهُ إلى النبي وك فَقَالَ: َلك 
تررق به2. 

قال أبو عِيسّى: هذا جديث حسن صحيح. 

-١‏ قوله: (حدئنا علي بن سعيد) بن مسروق الكندي الكوفي 
صدوق من العاشرة (عن بكر بن عمرو) المعافري المصري إمام 
جامعهاء صدوق عابد :من المتاوضة (عن عبدالله بن هبيزة) بة يضم الهاء 
وفتح الموحدة مصغراً ابن أسعد السبائي بفتح المهملة والموحدة ثم 
همزة مقصورة» الحضرمي كنيته أبو هبيرة المصري ثقة من الثالئة 
(عن أبي تميم الجيشاني) قال في «التقريب»: عبدالله بن مالك بن 
أبي الأسحم بمهملتين أبو تميم الجيشاني بجيم وياء ساكنة بعدها 
معجمة مشهورة بكنيته المصري ثقة مخضرم من الثالثة. 

-١‏ قوله: (لو أتكم كنتم توكلون) بحذف إحدى التاءين 
للتخفيف أي تعتمدون (حق توكله) بأن تعلموا يقينا أن لا فإعل إلا 
الله وأن لا معطي ولا مانع إلا هو ثم تسعون في الطلب بوجه 


تمحفسة الأحسوذى ب 


كات الركد م 


جميل وتوكل (لرزقتم كما ترزق الطير) بمثناة فوقية مضمومة أوله 
«تغدو) أني تذهب أول النهار (خماصاً) بكسر الخاء المعجمة: جمع 
خميص أي جياعاً (وتروح) أي ترجع آخمر النهمار (بطاناً) يكسر 
الموحدة جمع بطين؛ وهو عظيم البطن والمراد شباعاً. قال 
المناري: أي تغدو بكرة وهي جياع وتروح عشاء وهي ممتلشه 
الأجواف. فالكسب ليس برازق بل الرازق هو الله تعالى فأشار 
بذلك إلى أن التوكل ليس التبطل والتعطل؛ بل لا بد فيه من 
التوصل بنوع من السبب لأن الطير ترزق بالسعي والطلبء ولهذا 
قال أحمد: ليس في الحديث ما يدل على ترك الكسب ببسل فيه ما 
يدل على طلب الرزق» وإنما أراد لو توكلوا على الله في ذهابهم 
ومجيئهم وتصرفهم وعلموا أن الخير بيده لم ينصرفوا إلا غانمفين 
سالمين كالطير. لكن اعتمدوا على قوتهم وكسبهم وذلك لا ينافي 
التوكل انتهى: وقال الشيخ أبو حامد: وقد يظن أن معنى التوكل 
ترك الكسب بالبدن وترك التدبسير بالقلب والسقوط على الأرض 
كالخرقة الملقاة أو كلحم على وضم.ء وهذا ظن الجهال فإن ذلك 
حرام في الشرعء والشرع قد أثنى على المتوكلين فكيف يشال مقام 
من مقامات الدين محظور من مجحظورات الدين» بل نكشف عن 
الحق فيه فنقول: إنما يظهر تأثير التوكل في خركة العبد وسعيه 
بعمله إلى مقاصده. وقال الإمام أبو القاسم القشيري: اعلم أن 
التوكل محله القلبء وأما الحركة بالظاهر فلا تنافي التوكل بالقلب 
بعدما يحقق العبد أن الرزق من.قبل الله تعالى» فإن تعسر شيء 
فبتقديره وإ تيسر شيء فبتيسيره. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والنسائي 
وابن حبان في ااصحيحه» والحاكم. 

4- قوله: (كان أخوان) أي اثنان من الإخوان (على عهد رسول 
الله كلِ) أي في زمنه فكان أحدهما يأتي النبي كلِ أي لطلب العلم 
والمعرفة (والآخر يحترف) أي يكتسب أسباب المعيشة فكأنهما 
كانا يأكلان معاً (فشكا المحترف) أي .في عدم مساعدة أخيه إياه في 
حرفته وفي كسب آخر لمعيشته فقال: (لعلك ترزق به) بصيغة 
المجهول أي أرجو وأخاف أنك مرزوق يبركته لأنه مرزوق 
بحرفتك فلا تمنن عليه بصنعتك. قال الطيبي: ومعنى لغل في قوله: 
لعلك يجوز أن يرجع إلى رسول الله يد فيفيد القطع والتوبيخ كما 
ورد فهل ترزقون إلا بضعفائكم وأن يرجع المخاطب ليبعثه على 
التفكر والتأمل فيتتصف من.نفسه. انتهى. وحديث أنس هذا ذكره 
صاحب (المشكاة». 

وقال: رواه الترمذي وقال هذا حديث صحيح غريب. انتهى. 
وليس قول الترمذي هذا في النسخ الحاضرة عندنا. وأخرجه أيضا 


الحاكم. 


*- باب منه 

5- [حسن] حَدَئنا عَمْرُو بن مَالِك'') وَمَحْمُودُ بن 
داش البشداديئ ق 0 عدب 0 بن ممَازية, عدت 
نول الله كل: ل 2 
جَسَدِيٍ عِنْدَهُ قُوتْ يَوْمِدِ فَكَأنْمَا حِيْرَت لَهُ الذنيًا». 

.)1١54١ [زم:‎ 

قال أبو عيسى: هذا ا حَددِيث حَسَنُ غَريب”" لا نَْر فَه إلا 
مِنْ حَدِيثٍ مَرْوَانَ بن مُعَاويّة. . خيزّت: حَمِعت. 

حدثنا بذلك محمد ب بن إمسْماعيل”*» حدثدا الْحُمَيِدِيَ» 
حذدثنا مَرْوَانُ بِنْ مُعَاويَةَ نَحْوَةٌ. 

وفي البّابِ عن أبي الدرداء. 
أبو عثمان البصري 
ضعيف من العاشرة (ومحمودبن خداش البغدادي) قال في 
«التقريب»: مخمود بن خداش بكسر المعجمة ثم مهملة خفيفة 
وآخره معجمة الطالقاني نزيل بغداد صدوق من العاشرة (حدثنا 


١‏ - قوله: (حدثنا عمرو بن مالك) الراسبي 


عبدالرحمن بن أبي سميلة) بمعجمة مصغراً الأنصاري المدني 
القبائي بضم القاف وتخفيف الموحدة. ممدود مقبول من السابعة 
(عن سلمة بن عبيدالله بن محصن) بكسر الميم وسكون الحاء 
وفتح الصاد المهملتين. قال الحافظ في «التقريب»: سلمة بن 
عبدالله ويقال ابن عبيدالله بن محصن الأنصاري الخطمي المدني 
مجهول من الرابعة. وقال في «تهذيب التهذيب» في:ترجمته: روى 
عن أبيه ويقال له صحبة. وروى عنه عبدالرحمن بن أبي شميلة 
الأنصاري ذكره ابن حبان في «الثقات» له في السئن حديث واحد: 
من أصبح منكم آمنا في سربه الحديث. قال: وقال أحمد: لا أعرفه. 
وقال العقيلي: لا يتابع على حديثه. انتهى. (عن أبيه) أي عبيدالله بن 
محصن قال في «التقريب»: عبدالله بن محصن الأنصاري يقال 
عبيدالله بالتصغير ورجح» مختلف في صحبته له حديث. انتهى. 
(وكانت له صحبة) قال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: قال ابن 
عبدالبر: أكثرهم يصنحح صحبته. وقال أبو نعيم: أدرك ابي و 
ورآه. ركه الخازي عير اراس يكن اسن عيطي مَعرا: 
انتهى. 

1- قوله: (من أصبح متكم) أي أيها المؤمدون (آمنا) أي غير 
خائف من عدو (في سريه) المشهور كسر السين أي في نفسه. 
وقيل السرب الجماعة؛ فالمعنى في أهله وعياله» وقيل بفتح السين 
أي في مسلكه وطريقه. وقيل بفتحتين أي في بيته. كذا ذكره القاري 
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عن بعض الشراح. وقال التوربشتي رحمه الله: أبى بعضهم إلا 
السرب بفتح السين والراء أي في بيته ولم يذكر فيه رواية: ولو سلم 
له قوله أن يطلق البسرب على كل بيت كان قوله هذا حرباً بأن يكون 
أقوى الأقاويل إلا أن السرب يقال للبيت الذي هو في الأرض 
وفي «القاموس»: السرب الطريق وبالكسر الطريق والبال والقلب 
والنفس والجماعة؛ وبالتحريك جحر الوحشي والحفير تحت 
الأرض انتهى. فيكون المراد من الحديث المبالغة في حصول 
الأمن ولو في بيت تحت الأرض ضيق كجحر الوحش أو التشبيه به 
في خفائه وعدم ضياعه (معافى) اسم مفعول من باب المفاعلة أي 
صحيحا سالما من العلل والأسقام (في جسده) أي بدنه ظاهرا 
وباطنا (عنده قوت يومه) أي كفاية قوته من وجه الحلال (فكأنما 
حيزت) بصيغة المجهول من الحيازة وهي الجمع والضم (له) 
الضمير عائد لمن رابط للجملة أي جمعت له (الدنيا) وزاد في 
«المشكاة»: بحذافيرها. قال القاري: أي بتمامها والحذافير 
الجوانب, وقيل الأعالي واحدها حذفار أو حذفور. والمعنى فكانما 
أعطى الدنيا بأسرها. انتهى. 

'- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه البخاري في 
«الأدب المفرد» وابن ماجه. 

5- قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
رحمه الله (حدثنا الحميدي) هو عبدالله بن الزبير بن عيسى القرشي 
المكي أبو بكر ثقة حافظ فقيه أجل أصحاب ابن عيينة من العاشرة. 
قال الحاكم: كان البخاري إذا وجد الحديث عند الحميدي لا 
يعدوه إلى غيره كذا في «التقريب». 

ه- باب ما جَاءَ في الكماف والصّبرٍ 0 

141- [ضعيف] أخبرنا سُوَيْدُ بن نَصْرء أخبرنا عبدالله 
ابن المبّارَك» عَنْ يَحَبَى بن أيُوبِ””" عن عبيدالله بن زحْرِء 
َنْ علي بن يَِيكَ عن الْقَاسِم أبي عبدالرحمن. عن أبي 
أمَامَةَ عَنْ النبي كل قَالَ: «إِن أغبَط أل لاني "2 عندي لَمُؤْمِنَ 
خفيف ؛ الْحَاذٍ ذِ دُوحَظٍ من الْصّلاَق أحْسَن عِبَادَةَ ريه وَأْطاعَهُ في 
السّرٌ وَكَانْ عَامِضاً في الناس لا يُشَارُ إِلَنْهِ بالأْصّابمٍء ركان 
دثهُ كمافأ فصر عَلَى ذَلِك. ثم نر بإصبَمَيِهِ ققَال: عُجَلْتْ 
مَنْينَهُ قَلَتْ بَوَاكيهِ قَلّ ثَرَائهُ». وَبِهَدًا الإملتاد*» عن النبي يله 
قَالَ: «عَرَض عَلَيّ ري لِيَجْعَلَ لِي بَطْحَاءَ مكَة ذَهباً. فلت: لآ 
يَا رب وَلَكِنْ أشبع يَؤماً وَاجْوِحٌ يمأ أؤ قَالَ: ئلآئأء أو نحو 
هَذَاء فَإذًا جعت تَضَرَغْت إِلنِك وَذَكَرْثُكَ ذا تتَبِعْت 
شكرتك” وَحَمِدْتُك». 

زلف 


قَالَ: هذا حديث حسن 


وفي البَاب عن فَضَالَة بن عَبَيْدِة”' القاسم. 
هذا هُوَ ابن عبدالرحمن ويُكْتَى أبَا عبدالرحمنء ويقسال 
أيضأ يكنى أ عبدالملك َو مَوَى عبدالرحمن ابن لد بن 


موا صم ا ممم وه 


العنيث وَيُكتَى أبا عبدالمَلِك". 

4- [صحيح: رواه مسلم] حَدئنا العيّاس بن محمد 
ا د ل 00 
عن عبدالله بن عَمْرو: 0 هن ألم" من 
أمنْلم وكان رزقه كَمَاقَا وَقَنَمَهُ الله». 

.) 1 ١4 :ه[]٠١64 [م:‎ 

قال: هذا حَدِيثْ حَسَنّ صَّحِبن0". 

4" - [صحيح. » صححه الترمذي والحاكم والذهبي] 

ار را 
على خترد بن مالك لي 9 عير عن قَغتالة بن 

َبْنِدٍ أنه سَمِعَ رَسُولَ الله ل يَقُول: «طُوبَى لِمَنْ هدي 
لامثلام"" ركان عَبسَه كقَائ وقنم». . قال: وَأبو هَانِيء 
الْخَولانِي 

قال أبو عِيسّى: هذا حَدِيثُ حسن صحيية15". 

-١‏ قال في «النهاية»: الكفاف:هو الذي لا يفضل عن الشسيء 
ويكون بقدر الحاجة إليه. 


) أسمة حميد بن هانىء. 


1- قوله: (عن يحيى بن أيوب) هو الغافقي (عن عبيدالله بن 
زحر) بفتح الراء وسكون المهملة الضمري مولاهم الإفربقي 
صدوق يخطىء من السادسة. 

8'- قوله: (إن أغبط أوليائي) أفعل تفضيل بني للمفعول لأن 
المغبوط به حاله أي أحسنهم حالاً وأفضلهم مالا (عندي) أي ني 
اعتقادي (لمؤمن) اللام زائندة. في خخبر المبتدأ للتأكيد أو هي 
للابتداء أو المبتدا محذوف أي لهو مؤمن (جفيف الحاذ) بتخفييف 
الذال المعجمة أي خفيف الحال الذي يكون قليل المال وخفيف 
الظهر من العيال. قال الجزري في «النهاية»: الحاذ والحال واحد 
وأصل الحاذ طريقة المتن وهو ما يقع عليه اللبد من ظهر الفرس 
أي خفيف الظهر من العيال انتهى. ومجمل المعنى: أحق أحبائي 
وأنصاري عندي بأن يغبط ويتمنى حاله مؤمن بهذه الصفة (ذو حظ 
من الصلاة) أي ومع هذا هو صاحب لذة وراحة من المناججاة مع 
الله والمراقبة واستغراق في المشاهدة» ومنه قوله يَل: اقرة عيني 
في الصلاة. وأرحنا بها يا بلال» قاله القاري. (أحسن عبادة ربه) 
تعميم بعد تخصيص والمراد إجادتها على الإخلاص (وأطاعه في 
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نالل 


السر) أي كما أطاعه في الغلانية فهو من باب الاكتفاء والتخصيص 
لما فيه من الاعتتناء قاله القاري. وجعله الطيبي عطف تفسير على 
أحسن وكذا المناوي (وكان غامضاً) أي خاملاً خافياً غير مشهور 
(في الناس) أي فيما بينهم (لا يشار إليه بالأصابع) بيان وتقرير 
لمعنى الغموض (وكان رزقه كفافا) أي بقدر الكفاية لا أزيد ولا 
أنقص (فصبر على ذلك) أي على الرزق الكفاف أو على الخمول 
والغموضء أو على ما ذكر دلالة على أن ملاك الأمر الصبر وبه 
يتقوى على الطاعة قال تعالى: لوَاسْتَعِيئُوأً بِالمَبْر وَالصّلاَةٍ4 وقال: 
(أوْلَيِك يُجْرَرَْ الْمُرقة بمَا صَبرُوأ» (ثم نقر بيديه) بفتح النون 
والقاف وبالراء. ووقع في «المشكاة» نقد بالدال المهملة بدل الراء» 
قال في «المجمع»: ثم نقد بيده بالدال من نقدته بأصبغي واحدا بعد 
واحد وهو كالنقر بالراء ويروي به أيضاً والمراد ضرب الأنملة على 
الأنملة أو على الأرض كالمتقلل للشيء أي يقلل عمره وعدد 
بواكيه ومبلغ ترائه. وقيل هو فعل المتعجب من الشيء. وقيل للتنبيه 
على أن ما بعده مما يهتم به (عجلت) بصيغة المجهول من التعجيل 
(منيته) أي موته قال في «المجمع؛: أي يسلم روحه سريعاً لقلة 
تعلقه بالدنيا وغلبة شوقه إلى الاخرة. أو أراد أنه قليل مؤن الممسات 
كما كان قليل مؤن الحياة؛ أو كان قبض روحه سريعاً (قلث بواكيه) 
جمع باكية أي امرأة تبكي على الميت (قل ترائه) أي ميراثنه وماله 
المؤخر عنه مما يورث وتراث الرجل ما يخلفه بعد موته من متاع 
الدنيا وتاءه بدل من الواو. وحديث أبسي أمامة هذا أخرجه أيضاً 
أحمد وابن ماجه. 

4- قوله: (وبهذا الإسناد) أي بالإسناد المذكور المتقدم. 

قوله: (عرض علي ربي) أي إلي عرضاً حسياً أو معنوياً وهو 
الأظهر. والمعنى شاورني وخيرني بين الوسع في الدنياء واختيار 
البلغة لزاد العقبى من غير حساب ولا عتاب. قاله.القاري. (بطحاء 
مكة) أي أرضها ورمالها (ذهباً) أي يدل حجرها ومدرها. وأاصل 
البطحاء مسيل الماءء وأراد هنا عرضة مكة وصحاريها فإضافته 
بيانية. قال الطيبي: قوله بطحاء مكة تنازع فيه عرض وليجمل أي 
عرض على بطحاء مكة ليجعلها لي ذهباًء وقال في «اللمعات»: 
وجعلها ذهباً إما يجعل حصاه ذهباً أو ملء كه واندمن. زالأزل 
أظهر وجاء في بعضن الروايات: جعل جبالها ذهباً. انتهى. (قلت لا) 
أي لا أريد.ولا أختار (ولكن أشبع يوماً) أي أختار أو أريد أن: أشبع 
وقتا أي فأشكر (وأجوع يوما) أي فأصبر (أو قال ثلاثا أو نحو هذا) 
شك من الراوي (تضرعت إليك) بعرض الافتقار عليك (وذكرتتنك) 
أي في نفسي وبلساني (فإذا شبعت شكرتك) على إشباعك وسائر 
نعمائك (وحمدتك) أي بما ألهمتني من ثنائك. 

5- قوله: (وفي الباب عن فضالة بن عبيد) أخرجه الترفذي في 


هذا الياب. 

1- قوله: (هذا حديث حسن) وأخخرجه أحمد. : 

/- قوله: (وعلي بن يزيد يضعف في الحديث الخ) قال في 
«التقريب»: علي بن يزيد ابن أبي زياد الألهاني أبو عبدالملك 
الدمشقي صاحب القاسم ببن عبدالرحمن ضعيف من السادسة. 
قوله: (عن شرحبيل بن شريك) المعافري أبي محمد المصري 
ويقال شرحبيل ابن عمرو بن شريك صدوق من السادسة. 

8- قوله: (قد أفلح) أي فاز وظفر بالمقصود (من أسلم) أي 
انقاد لربه (ورزق) أي من الحلال (كفافا) أي ما يكف من 
الحاجات ويدفع الضرورات (وقنعه الله) أي جعله قانعاً بما آناه. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخخرجه أحمد ومسلم 
وابن ماجه. 

-٠١‏ قوله: (إن أباعلي عمرو بن مالك الجنبي) بفتح الجيم 
وسكون النون بعدها موحدة» الهمداني بصري ثقة من الثالثة. 

١‏ -قوله: (طوبى لمن هدي للإسلام) ببناء هدي للمفعول 
(وكانعيشه كفافاً) أي لا ينقص عن حاجته ولا يزيد على كفايته 
فيبطر ويطغى. (وقنع) كمنع أي رضي بالقسم.ولم تطمح نفسه 
لزيادة عليه. 

-١١‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه ابن حبان والحاكم. 
قال المناوي في #شرح الجامع الصغير»: قال الحاكم على شرط 
مسلم وأقروه. 

5 باب ما جَاءَ في فَضْلٍ الفقر 

- [إسناده ضعيف] حَذْئنا محمد بن عَمْرو بن 
بان بن صَفْرَان الثقِي البمنري» حدثنا رؤغ00 بن ألم 
حدثنا شنّدَادٌ أو طَلْحَةَ الراميبي» عَنْ أبي الوَازع عن عبدالله 
ابن مُعَفّل قَالَ: ال رَجْلَ للبي يقلة: ا رَسُولَ الله والله إنِي 
لأحِبّك”", ثَقَالَ لَهُ: «انْظر ما تَقولٌ»» قَالَ: واه ني لأجَِّكَ 
ثلآث مَرَاتٍ فقال: «إنذ كنت نسي َع قر يَجِمافاء فَإِنَ 


اقفر أسرّع إِلَى من حبني مِنَ السيْلٍ إلى مُنْتَهَاة». 
حدثنا ع بن ] علي" حدثنا 8 عن ' شَدَادٍ أبي طَلْحَة 
نَحْوَهُ بمُعَنَاة. 


قال ابو حيس : :هذا حَلِيث حَسَنٌ غرير يب وَأبُو الوَازع 
-١‏ ا وان ا 700 حاء (بن 
أسلم) الباهلي أبو حاتم البصري ضعيف من التاسعة (حدثنا شداد) 
ابن سنعيدك (أبو طلحة الراسي) البصري» صدوق يخطىء من الثامنة 


(عن أبسي الوازع) اسمه جابر بن عمرو الراسبي صدوق يهم من 


ككما 


التاسعة. 

؟- قوله: (والله إني لأحبك) أي حباً بليغاً وإلا فكل مؤمن 
يحبه (فقال له: انظر ما تقول) أي رمت أمرأً عظيماً وخطباً خطيراً 
فتفكر فيه فإنك توقع نفسك في خطر. وأي خطر أعظم من أن 
يستهدفها غرضا لسهام البلايا والمصائبء فهذا تمهيد لقوله: فأعد 
للفقر تجفافاً (قال والله إني لأحبك ثلاث مسرات) ظرف لقال (إن 
كنت تحبني) حبا بليغاً كما تزعم (فاعد) أمر مخاطب من الإعداده 
أي فهيء (للفقر) أي بالصبر عليه بل بالشكر والميل إليه (تجفافاً) 
بكسر الفوقية وسكون الجيم: أي درعاً وجنة. قفي المغرب: هو 
شيء يلبس على الخيل عند الحرب كأنه درع» تفعال من جف لما 
فيه من الصلابة واليبوسة. انتهى. فتاؤه زائدة على ما صرح به في 
«النهاية». وفي «القاموس»: التجفاف بالكسر آلة للحرب يلبسه 
الفرس والإنسان ليقيه في الخرب. فمعنى الحديث: إن كنت صادقاً 
في الدعوى ومحقاً في المعنى فهيء آلة تنفعك حال البلوى؛ فإن 
البلاء والولاء متلازمان في الخلا والملا. ومجمله أنه تهيأ للصبر 
خصوصاً على الفقر لتدفع به عن دينك بقوة يقينك ما ينافيه من 
الجزع والفزع» وقلة القناعة وعدم الرضا بالقسمة. وكنى بالتجفاف 
عن الصبر لأنه يستر الفقر كما يستر التجفاف البدن عن الضر. قاله 
القاري: (من السيل) أي إذا انحدر من علو (إلى منتهاه) أي مستقره 
في سرعة وصوله. والمعنى أنه لابد من وصول الفقر بسرعة إلِه 
ومن نزول البلايا والرزايا بكثرة عليه؛ فإن أشد الناس بلاء الأنبياء 
ثم الأمثل فالأمئل» خصوصاً سيد الأنبياء» فيكون بلاؤه أشد من 
بلائهم» ويكون لأتباعه نصيب على قدر ولائهم. 

- قوله: (حدثنا نصر بن علي) بن نصر بن علي الجهضمي» 
ثقة ثبت» طلب للقضاء فامتنع من العاشرة (أخبرنا أبي) أي علي بن 
نصر بن علي الجهضمي البصريء ثقة من كبار التاسعة. 


- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد. 


لا- باب ما جَاءَ أن فُقَرَاءً المُهاجرين يَدَخْلُونَ 
الجنة قَبْلَ أَغنيّائهم 


١ه”87-‏ - [صحيح] حَدْئْنا محمد بن مُوسَى البصريء حَدئنا 
يَادُ بن عبدالله!"", عَنَ الآعْمْشء عَنْ عَطِيّة ابن أببي سَعِيدٍ 
قَالَ: 0 ١فُقَرَاءُ‏ المُهَاجرينّ يَدَخْنونَ الْجَنة 
قَبْلَ أ حي ساد ب وفي البَابِ عَنْ أبي هْرَيْرَةَ 
وعبدالله بن عَمْرِو وَجَابر'”" 

قال أب و عيسى: هذا خَلرِيثْ حَسَنٌ غريب مِرخ هَذَا الوّجْه. 

5- [صحيح» صححه الألباني وضعف إسناده ابن 
حجر] حَدئنا عبد الآعَلَى بن وَاصِلٍ الَكُونِي»» حَدئنا نَابِتْ 


تحفة الأحوذى - 


كتاب الرهد 


ابن محمد الايد الكونِي» حدثنا الْحَارت بن * النَعْمَان الْليِي 
عن أَنْسٍ أن رَسُول الله يك قال: «الْلْهُمْ أخيبي 0 
ا الا ا 
لا لع ل 
لي ا 
ه4115 
قال أبو عِيسّى: هذا حَدِيثٌ غريبُ7". 
707 [حسن صحيح] حَدثنا مَحْمُودُ بن غَيْلآن حدثنا 
فيص حدثنا سُفيَانُ عن محمد بن عَمْرِوه عن أبي سَلْمَة 


عن أبي هُريرة قال: قال رَسُول الله يكلنه: «يَدْخْلْ الْفْقَرَاءُ الْجَنة 


قَبْلَ الآغبياء بِحْمْسِمَائة عَامٍ نِصف يَوْم) يه 
[ه: ؟؟41][ن: 4 ١١1*‏ - الكبرى]. 
لو 


قال: : هذا حديث حسنُ صحيح 

04”"- - [حسن صحيح] حَدَئنا أبُو كُرَيْسب حدثنا 
المُحَارِبي» عن محمد بن عَمْرِو عن أبي سَلْمَة: ٠‏ عن أبي 
هُرَيْرَة قال: قال رَسُول الله جَلل: «يَدْحْل فُقَرَاء المُسْلِمِنَ الْجَنة 
بل أغيَائهِم ينصضف يوم وَْوَ حَسْسْمَاَةٍ غام»!"'' وهذا 
م لق 

نادف ردح نا ان كر ادر 
حَدَئنا عبدالله بن يزيد المُقرِي» حَدئنا سَعِيد بن أبي أَيُوبْ عن 
عَمْرِو بن جَابر الْحَضْرَمِي' ''» عن جَابرٍ بن عبدالله أن 
رَسُول الله يلد قال: «تدخل فُقَرَاءُ المُسْلِمِينَ الجنة مَبْلَ 
أعْنَِاِهِم بأرْبَعِينَ خريفا». 

هلا حديث حسن. 

-١‏ قوله: (حدثنا زياد بن عبدالله) بن الطفيل العامر البكائي. 
أبو محمد الكوفي صدوق ثبت في المغازي؛ وفي حديثه عن غير 
ابن إسحاق لين من الثامنة ولم يثبت أن وكيعاً كذبه. وله ني 
البخاري موضع واحد متابعة. 

؟- قوله: (فقراء المهاجرين يدخلون الجنة قبل أغنيائهم 
بخمسماثة سنة) فالفقراء في تلك المدة لهم حسن العيش في 
العقبى مجازاة لما فاتهم من التنعم في الدنيا كما قال تعالى: «كلوأ 
وَاشْرَبُوا ميا بمَا سلفم في الآيَام الْخَاليّة4 أي الماضية أو الخالية 
عن المأكل والمشرب صياما أو وقت المجاعة. 

'- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وعبدالله بن عمرو وجابر) 
أما حديث أبي هريرة فأخرجه الترمذي في هذا الباب. وأما حديث 
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لاكما 


المهاجرين يسبقون الأغنياء يوم القيامة إلى الجنة بأربعين خريفاً. 
وأما حديث جابر فأخرجه الترمذي في هذا الياب. 

4- قوله: (حدثنا ثابت بن محمد العابد الكوفي) أبو محمد 
ويقال أبو إسماعيل صدؤق زاهد» يخطىء في أحاديث من التاسعة 
(حدثنا الحارث بن النعمان) بن سالم الليشي الكوفي ابن أخت 
سعيد بن جبير ضعيف من الخامسة. 

5- قوله: (اللهم أحيني مسكيناً) قيال هو من المسكنة وهِئ 
الذلة والافتقار؛ فأراد يك بذلك إظهار تواضعه. وافتقاره إلى رب 
إرشاداً لأمته إلى استشعار التواضعء والاحتراز عن الكبر والنخسوة: 
وأراد بذلك التنبيه علبى علو درجات المساكين وقربهم من الله 
تعالى قاله الطيبي رحمه الل (واحشرني في زمرة المساكين) أي 
اعم في جمافتهم: يديا اجات متهم لكن لتم يبال مسكنه 
ترجع للقلة بل الإخبات والتواضع والخشوع. قال السهروردي: لو 
سأل الله أن يحشر المساكين في زمرته لكان لهم الفخر العميم 
والفضل العظيم» فكيف وقد سأل أن يحشر في زمرتهيم؟ (لميا 
رسول الله؟) أي لأي شيء .دعوت هذا الدعاء واخسترت الحياة 
والممات والبعث مع المساكين والفقراء دون أكابر الأغنياء (قال 
إنهم) استئناف في معنى التعليل؛ أي لأنهم مع قطع النظر عن بقية 
فضائلهم وحسن أخلاقهم وشمائلهم (باربعين خريفاً) أي باربعين 
سنة» قال الجزري في «النهاية»: الخريف الزمان المعروف من 
فصول السنة ما بين الصضيف والشتاءء ويريد به أربعين سنة لأن 
الخريف لا يكون في السنة إلا مرة واحدة» فإذا انقضى أربعون 
خريفا فقد مضت أربعون سنة. انتهى. 

فإن قلت: كيف التوفيق» بين هذا الحديث وبين الحديث 
السابق؛ فإنهما بظاهرهما متخالفان. 

قلت: أوجه التوفيق بينهما أن يقال المراد بكل من العددين إنما 
هو التكثير لا التحديد: فتارة عبر بسه وأخرى بغيره تفنناً ومآلهما 
واحد أو أخبر أولاً باربعين كما أوحى إليه ثم أخبر ثانياً بخمس مائة 
عام زيادة من فضله على الفقراء ببركته وَل والتقدير باربعين خريفاً 
إشارة إلى أقل المراتب وبخمسمائة عام إلى أكثرها. ويدل عليه ما 
رواه الطبراني عن مسلمة بن مخلد ولفظه: سبق المهاجرون الناس 
باربعين خريفاً إلى الجنة شم يكون الزمرة الثانية مائة خريف. 
فالمعنى أن يكون الزمرة الثالثة مائتين وهلم جررا وكأنهم 
محصورون في حمس زمر أو الاختلاف باختلاف مراتب أشخاص 
الفقراء في حال صبرهم ورضاهم وشكرهم. وهو الأظهر المطابق 
لما في «جامع الأصول» حيث قال: وجه الجمع بينهما أن الأربعين 
أراد بها تقدم الفقير الحريص على الغني. وأراد بالخمس ماثة تقدم 
الفقير الزاهد على الغني الراغبء فكان الفقير الحريص على 


درجتين من خمس وعشرين درجة من الفقير الزاهند وهذه نسبة 
الأربعين إلى الخمس مائة» ولا تظئن أن التقدير وأمثاله يجري على 
لان النبي وَل جزافاًء ولا باتفاق بل لسر أدركه ونسبة أحاط بها 
علمه فإنه يكل ما ينطق عن الهوى إن هو إلا وحي يوحى. 

1- (أحبي المساكين) أي بقلبك (وقربيهم) أي إلى مجلسك 
حال تحديثك (فإن الله يقربك يوم القيامة) أي بتقريبهم تقريباً إلى 
الله سبحانه وتعالى. قال القاري في «المرقاة»: إن لم يكن دليل آخر 
غير هذا الحديث لكفى حجة واضحة على أن الفقبير الصابر خصير 
من الغني الشاكر. وأما حديث: الفقر فخري وبه أفتخر. فباطل لا 
أصل له على ما صرح به من الحفاظ العسقلاني وغيره. وأما 
حديث كاد الفقر أن يكون كفراء فهو ضعيف جدا وعلى تقدير 
صحته فهو محمول على الفقر القلبي المؤدي إلى الجزع والفزع 
بحيث يفضي إلى عدم الرضاء بالقضاء. والاعتراض على تقسيم 
رب الأرض والسماء؛ ولذا قال وَل #ليس الغني عن كثرة العرض 
إنما الغنى غني النفس». انتهى. 

قلت: قال الحافظ في «التلخيص؛: قوله يستدل على أن الفقير 
أحسن حالاً من المسكين بما نقل: «الفقر فخري وبه افتخر». وهذا 
الحديث سثل عنه الحافظ ابن تيمية فقال: إنه كذب لا يعرف فني 
شيء من كتب المسلمين المروية» وجزم الصغاني بإنه موضوع. 
انتهى. 

فإن قلت: ما وجه الجمع بين حديث هذا وبين حديث عائشة 
الذي فيه استعاذته يكل من الفقر. 

قلت: قال الحافظ في «التلخيص»: إن الذي استعاذ منه وكرهه 
فقر القلبء والذي اختاره وارتضاه طرح المال. وقال ابن عبدالبر: 
الذي استعاذ منه هو الذي لا يدرك معه القوت والكفاف» ولا يستقر 
معه في النفس غنىء لأن الغنى عنده يَكِِ غنى النفس وقد قال 
تعالى: لوَوَجَدَكَ عَائِلاً فَأغْنَى4» ولم يكن غناه أكثر من ادخاره 
قوت سنة لنفسه وعياله. وكان الغني في محله قلبه ثقة بربه؛ وكان 
يستعيذ من فقر منس وغنى مطغء وفيه دليل على أن الغنى والفقر 
طرفين مذمومين» وبهذا تجتمع الأخبار في هذا المعنى: انتهى. ١‏ 

/ا- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه البيهقني في اشعب 
الإيمان». وقال الحافظ في «التلخيص» بعد ذكر هذا الحديث: رواه 
الترمذي واستغربه» وإسناده ضعيف. وقال: وفي الباب.عنن أبي 
سعيد رواه ابن ماجه وفي إسناده ضعف أيضاء وله طريق أخرى في 
«المستدرك» من حديث عطاء عنه وطوله البيهقي ورواه.البيهقي من 
حديث عبادة بن الصامت. 

تنبيه: أسرف ابسن الجوزي فذكر هذا الحدييث في 
«الموضوعات» وكأنه أقدم عليه لما رآه مبايناً للحال التي مات 


١814 
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عليها النبي يي لأنه كان مكفياً. قال البيهقي: ووجهه عندي أنه لم 
يسأل المسكنة التي يرجع معناها إلى القلة» وإنما سأل المسكنة 
التي يرجع معناها إلى الإخبات والتواضع. انتهى 

8- قوله: (بخمسمائة عام نصف يوم) بالجر على أنه بدلء أو 
عطف بيان عن خمسمائة عام فإن اليوم الأخروي مقدار طوله ألف 
سنة من سني الدنياء لقوله تعالى: لوَإن يَوْماً عند رَبك كألف سسَنَةٍ 
مما تَمُدُونُ4: فنصفه خمسمائة. وأما قوله تعالى: في يَوْمٍ كان 
مِقَدَارْهُ ألْفّ سَنةٍبه: فمخصوص من عموم ما سبق أو محمول على 
تطويل ذلك اليوم على الكفار كما يطوى حتى يصير كساعة بالنسبة 
إلى الأبرار كما يدل عليه قوله تعالى: ظفَِذًا تُقِرَ ني الناُور * فَدَلِكَ 
يَْمئل يوم حير * عَلَى الْكافرِينَ غَيْرُ يس رٍ». 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال المنذري بعد ذكر 
هذا الحديث رواه الترمذي وابن حبان في «صحيحه». وقال 
الترمذي حدييث حسن صحيح. قال ورواته محتج بهم في 
الصحيح. انتهى. 

-٠١‏ قوله: (عن عمرو بن جابر الحضرمي) أبي زرعة 
المصري. ضعيف شيعيء من الرابعة. قوله: (هذا حديث حسن) 
وأخرجه أحمد والتحسين للشواهد. 

-١‏ قوله: (وهو خمسمائة عام) فإن يوماً عند ربك كألف سنة 
مما تعدون. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) تقدم هذا الحديث آنفاً 
من وجه آخر. 

8- باب مَا جَاءَ في مَعِيشَةٍ النبي يله وأهله 

اللوارفة [عتيب] جننا امحة ين سم حدما عاذ 
ابن عَبَادٍ المَُلِيَ» » عن مُجَالِلٍ عن الشعبي؛ عن مَسْرُوقٍ 
0 حلت عَلَى عَاِشَة فَدعَسَ لِي بطَّعَام وََالَت: : دما أئيمٌ 

| طَعَام”"' فَأنَاء أن أبكي إلا بَكَيت. قال: قُلت: لِم؟ قَالَت: 
أ اْحالَ اي فاق يسول الله ل لتقي وَالله مَا 
شبع من خبز وَلَْحْم مَرَثيْنِ في يَوْمٍ». 
[م: ١/5‏ ]. 


قال أبو عيسى: هَذَا حَديف حسن صحيح”". 


1 سخا حَدَئنا مُحمودُ بن غَيِلانَ حَدَئنا أو 
دَاوْدَ أنبأنا تنحْبَةٌ عن أبي إِمْحَاق» قال: سَمِعْتُ عبدالرحمن 
ابن يزيد يُحََث؛ عن السو بن يزيد عن عَائشة قَالتَ: دما 
شبعٌ رول الله 956" ' من خب تسعير يَوْمَيِن مُتََابِعيْنِ حتنى 
قُبض». 

لخ: 416 ه] [م: ١917؟]‏ [ه: 47 158]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسس صحيح؛ وني الاب 
عن أبي هَرَيْرَ وه 

- [متفق عليه] حَدَئنا أبُو كُرَيْب محمد بن العلاء. 
حدئنا المحَارِبيَء حدثنا يَزِيدَ بن كيْسَان عن أبي حَازسٍ عمن 
أبي هُريرَة قال: اما شبع رول الله يق وأهله ثلآنا””' يناعا 
ين حير لبر حتى فرق الدني. 

ها حديث حسنٌ صحيح” ' من هذا الوجه. 

[م:كلاة؟] [خ: 1949]. 

48 - [صحيح] حَدَئنا عباس بن محمد الذوري» 
حَدَئنا يَحْتَى بن أبي 0 حَدَئنا جرير بن عَثْمَان عن 
مليْمٍ بن عَامِرِ قال: 3 سَمِمْت أب أمَامَة يَقُوُ: مَا كان يَفْضُلُ 

عن أهْل بَيْتٍرَسُول 5-7 خبْر الشعير». 

ها ملاس ا لالع]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌّ صحي”" غريب من 
هذا الْوَجْهِء ويحْيَّى بن أبي بكير هذا كوفيء وابو بكيرء والد 
يحيى روى له سفيان الثوري» ويحيى بن عبدالله بن بكير 
مصري صاحب الليث. 

- [حسن] حَدْئنا عبدالله بن مُعَاوِيَة الْجْمَحِي» 
حَدَثنا نابت بن يزيد عن بلآل بن بابي عن عِكْرِمَة 
عن ابن عباس قال:كَان رَسُولُ الله #, بيت الْليَسَالِي 
الميتابعَة َطَاوِيً" وَأهْلهُ لأ يَجِدُونْ عَشَات وَكَانَ أكْثَرُ حَبْرهُمْ 
حبر الشعير». 

اه 1 ]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيه9". 

1 [مت متفق عليه] حَدَئنا آبُو عَمّار حدثنا وكيع» عن 
الآعْمّشء عن عِمَارَةَ بن الَْمْفَاعٍ عمن أبي رُرْعَقَ عن ابي 
هُرَيْرَةَ قال: قال رسول الله َلِِ: «اللهم اجْعل رذق آل 
محمد" قُوناً». 

لخ: 14]لم: 000 8 4]. 3 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسن صحيح 

أقرقاة - [صحيح] حَدثنا فيك حدئنا جَعْفْرُ بن سُلَيْمَانَ 


عن نَابسَوه عن أَنْسٍ قَالَ: دكَانَ النبي يق لا يَدَخِرٌ شيعا" 


لِغْلرٍ). 
قال أبو عيسى: هذا حَدِيِت غَريبُ”". وَفَد رُوي هذا 
الحديث: عن جَعْمَرِ بن سْليْمَانَ عن ثَابت» عن النبي"" يك 


7# - -[صحيح» روأه البخاري] حَدثنا عبدالله بسن 
عبدالرحْمَن» أخبرنًا أبُو مَعْمَرٍ عبدالله بن عسْرِوك*", حدئنا 
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عبدالوّارش عن سَعِيد ابن أبي عَروبَة عن قَنَادَة عن أنس 
قال؛ اما أكل سول الله" ' وك عَلَى خيوان ولا كَل با 

مُرَققاً حتى مَاتْ». قال: هذا حديث حسنٌ صحيحٌ غَرِيِبْ يلا 
مِنْ حَدِيثٍ سَعِيل بن أبي عَرُوبَةِ. 

لخ: 0785 0416][ن: 1378 - الك برى] 
2 الرفريرة" 

4- [صحيحء رواه البخاري] حَدذَئنا عبالله بن 
عبدالر حمن؛ أخبرنا عبيدالله بن عبدالمجيد الحَتقب10" 
خذئنا عبذالرحمن بن عبدالله بن دياه أخبرنا أب حَازم؛ 
عن سَهلٍ ابن سد أنه قبل ] لَه أكلّ رَسُولُ الله و التَق29) 

َعْنِي الْحَوَارَى؟ فَقَالَ سَهْل: ما رأى رَسُولُ الله وك التقبي 
حَنى لف الله. فيل له: هل كانت لَكُمْمناِيل على عفد 
رَسُول الله يكل؟ قال: مَا كَانَت لَنا مَتَاِل. قَيْل: فكيِف كنم 
تَصَعُونٌ بالشتعيرٍ؟ قال: كنا تنفْحُه فيْطِير منْهُ مَا طارَ نم لقره 

تخ: ]041١‏ [ه: مل]. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنُ صحية”"". 

وقد رَوَاهٌ مَالِكُ بن أنْس. عن أبي حَازمٍ. 

-١‏ قوله: (ما أشبع من طعام) بصيغة المتكلم المعلوم (فاشاء 
أن أبكي) أي أريد البكاء والفاء للتعقيب فإن البكاء لازم للشبع 
الذي يعقبه المشيئة وليست المشيئة لازمة للشبع: ولذا قالت:. فأشاء 
لم يقنضر على ما أشبع من طعام إلا بكيت. وقيل إنها للسببية (والله 
ما شبع من نبز ولحم مرتين في يوم) وفي رواية لمسلم: مسا شبع 
رسول الله يَكِ من خبز وزبت في يوم واحد مرتين. 

- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه مسلم. 

- قوله: (ما شبع رسول الله يكلُ) وفي رواية الشيخين: ما شبع 
آل محمد (من. خبز شعير) فمن البر بالأولى (حتى) أي:استمر عدم 
الشبع على الوجه المذكور حتى (قبض) يَكل. قال القاري: وفينه رد 
على من قال صار يي في آخر عمره غنياًء نعم وقع مال كثير في يده 
لكنه ما أمسكه بل صرفه في مرضاة ربه» وكنان دائما غني القلب 
بغنى الرب. انتهى. 

4- قوله: (وفي الباب عن. أبي هريرة) أخرجه الترمذي في.هذا 
الباب. : 

قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان: 

ه-.قوله: (ثلاثاً) أي ثلائة أينام بلياليها (تباعاً) بكسر فوقية 
وخفة موحدة أي متوالية. قال الحافظ: والذي يظهر أن سبب عدم 
شبعهم غالبا كان بسبب قلة الشيء عندهم على أنهم كانوا قد 
يجدون ولكن يؤثرون على أنفسهم. انتهى. 


-١‏ قوله: (هذا حديث تحسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

/ا- قوله: (حدثنا يجبى بسن أبي يكدير) اسمه نسر الكرماني» 
كوفي الأصلء نزل ببغداد ثقة من التاسعة (حدثنا حريز) بفتح أوله 
وكسر الراء وآخره زاي (بن عثمان) الرحبي الحمصيء ثقة ثيث. 
زهي بالنضي مين الحاسية (من لع بن غابر) عو الكلامن 
الخبائري الحمصي. 

8- قوله: (ما كان يفضل) قال في «القاموس»: القفضل ضد 
النقصء وقد فضل كنصر وعلم» وأما فضل كعلم يفضل كينصر 
فمركبة منهما انتهى. والمعنى: لم يتيسر لهم من دقيق الشعير ما إذا 
خبزوه يفضل عنهم. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أيضا في 
«الشمائل؟. 

-٠‏ قوله: (حدثنا ثابت. بن يزيد) الأحوال أبو زيد البصري 
وثقة ابن معين وأبو :حاتم (عن هلال بن خباب) بمعجمة 
وموحدتين العبدي مولاهم أبو العلاء البصري تزمل المدائن» 
صدوق تغير بآخره من الخامسة. 

١‏ قوله: (يبيتالليالي المتتابعة طاويا) أي جائعاً. قال في 
«النهاية»: طوى من. الجوع يطوي طوى فهو طاو أي خالي البطن 
جائع لم يأكل. انتهى. (لا يجدون عشاء) بالفتح الطعام الذي يؤكل 
عند العشاء بالكسر وهو أول الظلام أو من المغرب إلى العتمة, أو 
من زوال الشمس إلى طلوع الفجر (وكان أكثر خخبزهم) أي جبز 
النبي يَلدِ وأهله (خبز الشعير) فكانوا يأكلونه من غير نخيل: 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وابن 
ماجه. 4 

“1- قوله: (اللهم اجعل رزق آل محمد) أي أهل بيه (قوتاً) 
أي بقدر ما يمسك الرمق من المطعم كذا في «النهاية؛. وقال 
القرطبي: أي اكفهم من القوت بما لا يرهقهم إلى ذل المسألة؛ ولا 
يكون فيه فضول يبعث على الترفه والتبسط في الدنييا. قال ومعنى 
الحديث أنه طلب الكفاف, فإن القوت ما يقوت, البدن ويكف عن 
الحاجة؛ وفي هذه :الحالة سلامة من حالات الغنى والفقر جميعاً. 
انتهى. وقال ابن بطال: فيه دليل على فضل الكفافب وأخذ البلغة من 
الدنيا والزهد فيما فوق ذلك رغبة في توفير نعيم الآخرة» وايثاراً لما 
يبقى على ما يفنىء فينيغي أن تقتدي به أمته في ذلك. انتهى. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحجمد 
والشيخان والتسائي وابن ماجه. 

0- قوله: (كان النبي يق لا يدخر شيئا) لسماحة نفسه ومزيد 
يقت ثقته بربه (لغد) أي ملكا بل تمليكاء فلا ينافي أنه أدخر قوت سنة 
لعياله؛.فإنه كان خازناً قاسماء فلما وقع المال بيده قسم لهم.كما 


.اما 
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.قسم لغيرهم فإن لهم حقاً في الفيء. وقال ابن دقيق العييد: يحمل 
حديث لا يدخر شيئاً لغد» على الادخار لنفسه» وحديث: ويحبس 
لأهله قوت سنتهم على الادخار لغيره ولو كان له في ذلك متساركة 
لكن المعنى أنهم المقصد بالادخار دونه حتى لو لم يوجدوالم 
يدخر. انتهى. 

7- قوله: (هذا حديث غريب) قال المناوي في #شرح الجامع 
الصغير»: إسناده جيد. 

-١١‏ قوله: (وقد روى هذا غير بن جعفر سليمان عن ثابت عن 
النبي يكِ). وفي بعض النسخ: وقد روى هذا عن جعفر بن سليمان 
الخ بلفظ عن مكان غير. 

4- قوله: (حدثنا أبو معمر عبدالله بن عمرو) قال نسي 
«التقريب»: عبدالله بن عمرو بن أبي الحجاج ميسرة التميمي أبو 
معمر المقعد المنقريء'ثقة ثبت. رمي بالقدر من العاشرة. انتهى. 

- قوله: (ما أكل رسسول الله يِ) أي طعاماً (على خسوان) 
قال في «المجمع؛: الخوان بضم خاء وكسرها المائدة المعدة, 
ويقال الأخوان وجمعه أخوية وخون وهو معرب, والأكل عليه من 
داب المترفين لثلا يفتقر إلى التطأطؤ والانحناء. انتهسى. وقد تقدم 
تفسير الخوان مفصلاً في باب على ما كان يأكل النبي يل من 
أبواب الأطعمة (ولا أكل خبزاً مرققاً). قال عياض: قوله مرققاً أي 
مليئاً محسناً كخبز الحوارى وشبهه. والترقيق التليين ولم يكن 
عندهم مناخل. وقد يكون المرقق الرقيق الموسع انتهى. قال 
الحافظ: وهذا هو المتعارف. وبه جزم ابن الأثير قال: الرقاق الرقيق 
مثل طوال وطويل وهو الرغيف الواسع الرقيق. وأغرب ابن التين 
فقال: هو السميد وما يصنع منه من كعك وغيره. وقال ابن 
الجوزي: هو الخفيف كأنه مأخوذ من الرقاق وهي الخشبة التي 
يرقق بها. انتهى. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه البخاري. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبيدالله بن عبذالمجيد الحنفي) أبو علي 
البصريء صدوق لم يثبت أن يحيى بن معين ضعفه من التاسعة 
(حدثنا عبدالرحمن هو ابن عبدالله بن دينار) مولى ابن عمر صدوق 
يخطىء من السابعة. 

- قوله: (حدئنا أبو حازم عن سهل بن سعد أنه قيل له: أكل 
رسول الله يك النقي) وفي رواية البخاري عن أبي حازم قال: 
سألت سهل بن سعد فقلت: هل أكل رسول الله يل الخ؟ والنقي: 
بفتح النون وكسر القاف وتشديد الياء (يعني الحوارى) بضم الحساء 
وتشديد الواؤ وفتح الراء وهو الذي نخل مرة بعد مرة ختى يصير 
نظيفا أبيض (ما رأى رسول الله يك النقي حتى لقي الله) أي ما رآه 
فضلا عن أكله؛ ففيه مبالغة لا تخفى. وفي رواية للبخاري: ما رأى 


رسول الله يل النقي من حين ابتعشه الله حتى قبضه الله. قال 
الحافظ: أظن. أن سهلا احترز عما قبل البعئة لكونه يي كان سافر 
في تلك المدة إلى الشسام تاجرأء وكانت الشام إذ ذاك مع اروم 
والخبز النقي عندهم كثير» وكذا المناخل وغيرها من آلات الترفه» 
فلا ريب أنه رأى ذلك عتدهم فأما بعد البعثة فلم يكن إلا بمكة 
والطائف والمدينة؛ ووصل إلى تبوك وهي من أطراف الشام لكن 
لم يفتحها ولا طالت إقامته بها. انتهى (هل كانت لكم مناخل) 
جمع منخلء بضم الميم وسكون النون وضم الخاء ويفتحء وهو 
الغربال (قال: ما كانت لنا مناخل) وفي رواية للبخاري: قال: ما 
رأى رسول الله يله منخلاً من حين ابتعثه الله حتى قبض الله (قيل: 
كيف كنتم تصنعون بالشعير) وفي رواية للبخاري: قلت: كيف كنم 
تأكلون الشعير غير منخول (قال: كنا ننفخه) بضم الفاء أي نطيره 
بعد الطحن إلى الهواء بأيدينا أو بأفواهنا (فيطير منه ما طار) أي 
يذهب منه ما ذهب من النخالة وما فيه خفة (ثم نثريه) بمثلثة وراء 
ثقيلة» أي نبله بالماء من ثرى التراب تثرية أي رش عليه (فنعجنه). 
قال في «القاموس»: عجنه فهو يعجنه معجون وعجينء اعتمد عليه 
بجمع كفه يخمزه كاعتجنه. انتهى. 

717- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
والنسائي. 

تنبيه: قال الطبري: استشكل بعض الناس كون النبي يَلِلِ 
وأصحابه كانوا يطوون الأيام جوعاً مع ما ثبت أنه كان يرفضع لأهله 
قوت سنة» وأنه قسم بين أربعة أنفس ألف بعير مما أفاء اللّه عليه» 
وأنه ساق في عمرته ماثة بدنة فنحرها وأطعمها المساكين؛ وأنه أمر 
لأعرابي بقطيع من الغنم» وغير ذلك مع من كان معه من أصحاب 
الأموال كأبي بكر وعبر وعثمان وطلحة وغيرهم؛ مع بذلهم. 
أنفسهم وأموالهم بين يديه. وقد أمر بالصدقة فجاء أبو بكسر بجميع 
ماله وعمر بنصفهء وحث على تجهيز جيش العسرة فجهزهم. عثمان 
بألف بعير إلى غير ذلك. 

والجواب: أن ذلك كان منهم في حالة دون حالة؛ لا لعوز 
وضيق» بل تارة الإيثار وتارة لكراهة الشسبع؛ ولكثرة الأكل. ذكره 
الحافظ في «الفتح؛ ثم قال: وما نفاه مطلقاً فيه نظر لما تقدم من 
الأحاديث آنفا وقد أخرج ابن حبان في «صحيحه؛ عن عائشة: من 
حدتكم أناكنا تيع من التمتر:فقند كذيكم: فلم افتتحست فريظة 
أصبنا شيئا من التمر والودك. وتقدم في غزوة خيبر من رواية 
عكرمة عن عائشة لما فتحت خيبر قلنا الآن نشبع من التمر. وتقدم 
في كتاب الأطعمة حديث منصور بن عبدالرحمن عن أمه صفية 
بنت شيبة عن عائشة: توفي رسول الله ب حيسن شبعنا من التمر. 
وفي حديث ابن عمر: لما فتحت خيبر شبعنا من التمر. والحق أن 
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الاما 


الكثير منهم كانوا في حال ضيق قبل الهجرة حيث كانوا بمكبة ثم 
لما هاجروا إلى المدينة كان أكثرهم كذلك فواساهم الأنصار 
بالمنازل والمنائح. فلما فتحت لهم النضير وما يعدها ردوا عليهم 
منائحهم كما تقدم ذلك واضحاً في كتاب الهبة. وقريبب من ذلك 
قوله عَكلةِ: «لقد أخفت في الله وما يخاف أحدء ولقد أوذيت في الله 
وما يؤذي أحد؛ ولقد أتت علي ثلاثون من يوم وليلة مالي ولبلال 
طعام يأكله أحد إلا شيء يواريه إبط بلال». أخرجه الترمذي 
وصححه. وكذا أخرجه ابن حبان بمعناه. نعم كان يٍَ يختار ذلك 
مع إمكان حصول التوسع .والتبسط في.الدنيا له. كما أخرج الترمذني 
من حديث أبي أمامة: «عرض على ربي ليجعل لي بطحاء مكة ذهياً 
فقلت: لاايا رب ولكن أشبع يوم وأجوع يوم فإذا جعت تضرعت 
إليك. وإذا شبعت شكرتك». انتهى. 

9- باب ما بجَاءَ في مَعِيشَةٍ أصْحَاب و النبي يكل م 

0- [متفق عليه] حَدَئنا عمرو بن إسْمَاغِيل بن مُجَالِدٍ 
ابن سَعِيلياً '. حَدئنا أبي» عن بَيّان عن قَيْسٍ بن أبي حازم» 
قال: سَمِعْتُ ممَعْدَ بن أبي وَقَاص يَقُول: إني لول رجُلٍ 
هْرَاقَ م" في سبل الله وَإني لأوْل رَجْل رَمَى بِسَيْمٍ في 
سبل الله وَلَقَد يني أغرُو في العِصابَةٍ مِنْ حاب مُحمَدٍ 
ل ما كل إلا وَرَقَ انشجر وَالْحبْلَكَ حتَى إن أحَدَنًا لَيِفضَعْ 
كما نَضَمْ الثنّاه وَالبَِيرُ وَآصبْحَسا بن أسَّد يُعَرْرُوني ني 
الدينء لَقَ حِبْت إِذَنْ وَضّل عمَلِي. 

خ: م 4”] [م: 02:0 هه 
7١‏ مختصرا]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حسنْ صحيح”" غريب مِنْ 
حَلِيث بَيان. 

1 - [صحيح] حَدئنا محمد بن بشار. حدثنا يحَْى 
ابن سَعِيدٍ حدثنا إِمسْمَاعِيل بن خالِلر حدثنا فيس قال: 
مَمِعْتْ سَعْدَ بن مَالِك يَقُول: ني وَل رَجُْلٍ مِنَ الْعَربِ رَصَى 
بهم في سبيل الله وَلقَذارَ ينا َو مح رَسُول الله يق وما 
نا طَْامْ إلا الحبْلَة وَهَذا الستمر”'»» حتى إن أحَدَنًا ليِضَعْ كما 
نَضَعْ الشاف ثم أصبحت بَنُو أسَدٍ يُعَرنِي في الدين لق حيبت 
إِذَنْ وَضَل عَمَلي. 

[انظر التخريج المتقدم]. 

قال أبو عِيسى: هَذَا جِِيث حسن صحيع*. 

وَفِي البَا ب عن عَتبة بن غَزْوَان”". . 

/71- [صحيح؛ رواه البخاري] حَدَئنا قُتَينَف حدثنا 
حَمَادُ بن زَيْلِ عن أيوب» عن محمد بن سيرينٌ قَالَ: كُنا عد 


أبي هَرَيْرَة وَعَلَيِهِ تبان مُمَشْقَان؟" مِنْ كتان فتسَخط في 
أحَدِهِمًا ثم قَالَ: بخ بخ يط أو مير ني الكنان لق 
َأيْثنِي وإني لآخير فيمًا ,ِ بن منبر بر رَسُول الله يك وَحْجْرَةٍ حَائِشَة 

من الجوع مَغْثيا علي فجي الْجائِي قَيْضَعْ رجثله عَلَى عنقي 
يُرَى أن بي الجُنُون وَمَا بي جُنُونٌ وَمَا هُوَ إلا الجوع. 

لخ: 4 اا/ا]. 

٠# 0 : 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنْ صحيح غريب من 
هذا الوجه. 

4 - [صجيخ] حدثنا العَياس بن محمد الدوري؛ 
حدثنا عبدالله بن يَزِيدَ المُقري حَذئنا حَيِوَةُ بن شُرَيْم» 
أخبرني أَبُو هانيء الْحَولاَنِي أن أبَا عَلِيَ عَسْرَو بن مَالِكٍِ 
اْجَني» أخبره عن فَضَالة بن بي أن رَسُولَ الله يك كان إِذا 
صِلَى بالناس يَخِرٌ رِجَال مِن قَامَتِهمُ ني الصّلاةٍ :0" مِنّ 
الْخَصّاصّةٍ وَهُمْ أصْحَابْ الصّفَةِ حَنَى يَقُولَ الأ عراب 0 
مَجَانِينُ أ مَجانُونْ فا صَلَى رَسُولُ الله وك الْصَرّف لهم 
فقال: ْو تَْلَمُون مَالَكُم عند الله لآحَكُمْ أن ترْادُوا فاقة 
وَحَاجَة». قال فَضَالَةُ: وَأنا يَوْمئِذٍ مَعَ رَسُول الله وكع. 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ صحيبة”". 

[م: نحوه] [د: 0118 مختصراً] [هف: 40لا 
مختصرا]. 

4- [صحيح] حَدَئنا مُحمدُ بن إِسْمَاعِيلَ'''", حدثنا 
آدَم بن أبي إِيّاسِء حدثنا سيان أبو مُعَاوَيَة حَدئنا عبدالملِك 
ابن عُمَيِْ عن أبي سَلَمَة بن عبدالرحمنء عن أبي هُريَْةَ قالَ: 
حرج ابي يلق في ساعَةٍ لأ يَخْرِج فيا وَل يَلْقَاُ ها أحَد 
ناه أبُو بَكْرِ فَقَالَ هما جَاءَ بك يا با بكْر»؟ قَقَالَ: : خرجت 
ألْقَى رَسُول الله يله وَأنْظر ة في وَجَههٍ َالَسْلية ليها" فلم 
يَْبَثْ أن جَاءٌ عُمَنُ فَقَالَ: ما جَاءَ بك يَا عُمَرُ»؟ قَالَ: «الْجُوع 
يَا رَسُولَ الله»» قال: قال رسسول الله يكِك: «وأنَا فَدْ وَجَدْتْ 
بَعْضَ ذَلِك» فَانْطَلَقُوا إلى مَنْزل أب بي الْيْقَم بن التيهَان 
لأنساري» وكا ايالخل والاء وَل ينل خدم 
َل يَجِدُوة فَتَانُوا لامْرأنه: أن صَاحِبُك؟ فَقَالَت: انطَلَقَ 
يَستعلبُ لا الْمَا» َم يتُوا أن جاء أبُو اليم بقربَة يَرْعبُهَا 
فَرَضَعَهًاء َم جاء يلم ابي يك وَيُفْدي بأبيه وم ثم الطلّق 
بهم إلى ديقي بنط لهم بساطأء كم اطق إلى نَل قجَاء 
بقلو فوضعًه . . فَقَالَ الببي كل: «أثلا ته قت لناين رطب 
قُثَالَ: يا رَسُول الله ني أرَدْتْ أن تَحتَارُوا أو قَال: خَيرُوا من 
طب وسو كو ربوا ذلك :ايسول لله 
كل «هَذَا وَاللي نفْسي بيه مِنَ النْعِيم اللي تسنألون عَنْهُ يَْم 


نفنيًا 
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القِيَامَةِ ظِل بَاردٌ وَرْطَبْ طَبْبْ وَمَاء بَارد». فَانطّلق أبُو لهنم 
َنم لَهُمْ طََامَاء فَفَالَ ابي #: دلأ تَدْبَْحَنْ ذَات كر». 
قال: بم لَهُم عتاقاً أو جديا فَنَاهُمْ م بها فأكلوا. تَفَالَ النبي 
يكلذ: دمل لَك عَاوم»؟ قَالَ: لا. قَالَ «قذًا أنَانَا سبي فَأَينَاء. 
نان ابي يك برأسيْنِ لبس سَمَهمَا الت نا أو اهمه 
فَمَالَ النبي 946: «اختر مِنْهُمًَا». فَقَال: يَا ني الله احمَرْ ِي» 
َال النبي 484: «إن السنتشار مُؤَْمَنَ مل هذا فَإني رَيعَهُ 
بصي واسنتوص به مَعرُوف. فَانطّلَقَ أب اله بهم إلى امْرَأيه: 
فَأَحمْرَهَا بقل ر سول الله يقالت امراله: ما أن الع ما 
َال فيه النبي 456 إلأ أن 5 تَعَيَقَهُ قال: فهُم عَتِيق: َقَالَ النبي 
5 "إن الله لم يمت نبي ولا خليفَة إلا وله بطائدان بطانة 
مره بِالسَعرُوف وتنهَاُ عَن المُدكرء وَبِطَانةٌ لآ لوه عبالاً 
َم يوق بعانَة السوء فَقَد وقي». 
قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَْسَنّ صحِبحٌ غريب 
- [صحيح] حَدئنا صَالِح بن عبدا حدثنا بو 
هرانة عن عبدالمَلك بن مُمَيْره من أبي سُلْمَة سن 
عبدالر من «أن. رسُول لله له شرج يُوْما أوَبُو بكر وَطْمَرٌ) 
كر نَْوَ هذا اْحَديث بمَناهُ لم يَذكُرْ فيه صن أبي عُرَئرَةٍ 
وَحَدِيثُ شَبَْان أن من حَديث أبي عَوَاة وَأطول» وَسيْبَان ثِقَة 
عِنْدَهُمْ صّاحِبُ كِتَابِ وقد رُوي؛ عن أبي هريرة هذا 
الحديث من غير هذا الوجه وَرُوِيّ عن ابن عباس أيضاً. 
- [ضعيف] حدثنا عبدالله بن أبي زيَافٍِ حَدَئنا 
سيار" بن نَاتِم عن سَهلٍ بن أسْلم» عن يَزِيِدَ بن أبي 
مُتصُورء عن أَنّس بن مالك عن أبي طَلْحَة قال: شَكَوْناً إلى 
رسول الله يه الجوع 000001ظظ 


اميل 


فَرَقُمَ رْسُولُ الله و عَن حجرين. - 
قال أبو عيسى: هذا حديبث غر ي9" لآ نُعْرقهُ إلآمن 


هذا الْوَجْه. 

1- [صحيح؛ رواه مسلم] حدما قُتَيسَة حَدَئنا أب 
الاحرص عن ميمّاك بن سرب قال: سَمِعْتْ التعمان بن شير 
يقول: لمكم" في طْعَام وَشمرَابٍ مَا سيتكم؟ لَقَدْ رَأَيْتْ 2 
وما يَجدُ فِنَ الكل مَا يسلا بَطنة. ١‏ 

[م: الأ ] 1ه 145 4]. 

قالَ: وهّذ خديث صعحبية 1 

قال أبو عِيسى: وروى أبُو عَوانَة وَغْيْرٌ وَاحدٍ عن سِمَّاك 
ابن سرب نْحْوَ حديث أبي الأخوص وَرُوَى شعبَةُ هذا 
الحديث» عن سمَالك, عن التعمان بن بَشيير عن عُمْرَ كر 

1- قوله: (حدثنا عسز بن إسماغيل بن مجالد بن سعيد) 


الهمداني الكوقي نزيل بغداد متروك من صغار العاشرة (حدثنا أبي) 
أي إسماعيل بن مجالد بن سعيد الهمدائي أبو عمرو الكوفي نزيسل 
بغداد» صدوق يخطىء من الثامئة (عسن بيان) هو ابنن بشر (عن 
قيس) هو ابن أبي حازم. 

-١‏ قوله: (إني لأول رجل أهراق دما) أي أراقه. قال في 
#المجمع»: أبدل الهمزة من الهاء ثم جمع بينهما (وإني لأول رجل 
زمى بسهم في سبيل الله) قال الحافظ: وفي رواية ابن سعد في 
في السرية التي خسرج 
فيها مع عبيدة بن الحارث في ستين راكباً وهي أول السرايا بعد 
الهجرة (أغزو في العضابة) بكسر العين: هم الجماعة من الناس من 
العشرة إلى الأربعين ولا واخد لها من لفظها (ما ناكل إلا ورف 
الشجر والحبلة) بضم المهملة والموحدة ويسكون الموحدة أيفضاً. 
قال في «النهاية»: الحبلة ثمر السمر يشبه اللوبياء؛ وقيل هو ثمر 
العضاه (حشى إن أحدنا ليضع كما تضع الشاة والبعير) أراد أن 
نجوهم يخرج بععراً لييسه من أكلهم ورق الكسجر وعدم الغذاء 
المألوف (وأصبحت بنو أسد) أي ابن خزيمة بن مدركة بن إليياس 
ابن مضر. قال الحافظ: وبنو أسد كأنوا فيمسن ارتد بعد النبي 2 
وتبعوا طليخة بن خويلد الأسدي لما ادعى النبوة ثم قائلهم خالد 
أبن الوليد في عهد أبي بكر وكسرهم ورجسع بقيتهم إلى الإسبلام 
وتاب طليخة وحسن إسلامه وسكن معظمهم الكوفة بعد ذلك ثم 
كانوا ممن شكا سعد بن أبي وقاص وهو مير الكوفة إلى عمر حتى 
عزله. وقالوا في جملة ما شكوه إنه لا يحسن الصصلاة انتهنى 
(يعزروني في الدين) وفي رواية البخاري: تعزرنسي عدى الإسلام. 
قال الحافظ: أي تؤدبني والمغنى تعلمني الصلاة أو تعيرني بأني لا 
أحسئها. قال ابو عبيد الهروي أي توقفنيء والتعزسر التوقيف على 
الأخكام والفرائض: وقال الطبري: مغشاة تقومشي وتعلمني ونه 
تعزير السلطان وهو التقويم بالتأديب. والمغتى أن سغدا أنكر أهليية 
بي أسدء لتعليمه الأحكام مع سابقيته وقدم صحبته. وقال الحرسي: 
معنى تعزرني ثلوني وتعتبني: وقسل توبخني على التقصير (لقند 
خبث إذن) من الخيبة أي مع سسابقتي في الإسلام إذا لم أحسن 
الصلاة وافتقر إلى تعليمهم كنت خاسراً (وضل عملي) أي فيسا 
مضى عن صلاتي فعه يق قال ابن الجسوزي: إن قيل كيف ساغ 
لسعد أن يمذح نفسه؛ ومن شأن المؤمن شرك ذلك لثبوت النهني 
عنه؟ قالجواب أن ذلك ساغ له لمنا عيره الجهال بأنه لآ يخسن 
الصلاة فاضطر إلى ذكر فضله؛ والمدحة إذا خلت مين البغي 
والاستطالة وكان مقصوذ قائلها إظهسار الحق وشكر نعسة الله سم 
يكره؛ كما لو قأل القائل؛ إني لحافظ لكتاب الله عالم بتفسيره 
وبالفقه في الدين: قاصداً إظهار الشكر أو ثعريف ما غنسده ليستفاة 


الطبقات من وجه آخر عن سعد أن ذلك كان 7 


تحفة الأحسوذي - كتاب الرُهد 


١ لام‎ 


ولو لم يقل ذلك لم يعلم خاله ولهذا. قال يوسف عليه السلام: إني 
حفيظ عليم وقال علي: سلوني عن كتات الله: وقال ابن مسعود: 
لو أعلم أحداً أعلم بكتاب الله مني لأوتيته. : وساق في.ذلك 

أخبارا وآثاراً عن الصحابة والتابعين تويد ذلك. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحينح الخ) وأنخرججه البخاري 
في المشاقب» وفي الأطعمة» وفي الرقاق؛ ومسلم في الزهد. 
والنسائي في المناقب. وفي الرقايق» وابن ماجه في الفضائل: 

اعلم أن الترمذي قد صحح هذا الحديث وفي سنده عمر بن 
إسماعيل بن مسجالد وهو متروك فالظاهر أن تصحيحه له لمجيئه من 
ظرق أخرى صحيحة؛ ويحتمئل أن يكون هسو عنذه صالحاً 
للاحتجاج والله تعالئ أعلم.'” 

4- قوله: (ومالنا طعام إلا الخبلة وهذا السمر) بفشح المهملة 
وضم الميمء قال في «النهاية»:.هو ضربن من شجر الطلح الواحدة 
سهرة. 

5< قولة: (هذا حديث حسن صحيح) تقدم تخريجه آنفاً. 

1- قوله: (وفي الباب عن عتبة بن غزوان) أخرجه مسلم وابن 
مأجه, 

> قوله: (وعليه ثوبان ممثسقان) أي مصبوغان بالشق وهو 
بكسر الميم الغرة (من كتان) بفتح الكاف وتشديد الفوقية. قال في 
«القاموس»؛: الكتان معروف ثيابه معتدلة في الحر والبرد واليبوسة 
ولا يلزق بالبدن ويقل قمله. انتهى. (فمخط .في أحذها) أي انتثر فيه 
(ثم قال بخ بخ) كلمة. تقال عند الرضاء والإعجناب بالشسيء .أو 
الفخر والمدح (واني لأخر) أي لأسقط (يرى) بضم الياء أي يظن. 

4- قوله: (هذا حدينث حمسن صحيح غزينب) وأخرنجه 
البخاري. : 

4- قوله: (يخر رجال من قامتهم في الصلاة) أي قيامهم فيها 
قال في «القاموس»::قام قوما وقومة وقياما وقامة انتصب (من 
الخصاصة) بالفتح» أي الجوع والضعف, وأصلها الفقر والحاجة 
(وهم أصحاب الصفة) بضم الصاد وتشديد الفاء هم زهاد من 
الصحابة فقراء غرباء وكانوا سبعين ويقلون حيناً ويكثرون حيداً 
يسكنون صفة المسسجد لا مسكن لهنم ولا مال ولا ولد ؤكانوا 
متوكلين ينتظرون من يتصدق عليهم بشيء يأكلونه ويلبسونه. 
(هؤلاء مجانين أو ممجانون) الشك من الراؤي. والأول جمع تكسير 
لسجنونء والثاني شاذ كقراءة تتلو الشياطون» كذا في «الميجمع». 

-١١‏ قوله: (هذ! حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن حبان في 
اص به 1. 

-1١‏ قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 

(حدئنا آدم بن أبي إياس) عبدالرحمن العسقلاني أصله خجراساني» 


يكنى أبا الحسن. نشأ ببغدادء ثقة عابد من التاسعة. 

7 قوله: (خرجت ألقى رسول الله وَلِ وأنظر في وجهمه 
والتسليم عليه) بالنصب على أنه مفعول فعل محذوف أي أسلم 
التسليم أو أريه التسليم (فلم يلبث أن جاء عمر فقال ما جاء كايا 
عمر؟ قال: الجوع يا رسول الله) وفي رواية مسلم: خرج رسول الله 
يكل ذات يوم أو ليلة فإذا هو بأبي بكر وعمر فقال: ما أخرجكما من 
بيوتكما هذه الساعة؟ قال: الجوع يا رسول الله (قال:) أي رسول 
الله يكل (وأنا قد وجدت بعضن ذلك) أي الجوع وفي رواية مسلم: 
وأنا والذي نفسي بيده لأخرجني الذي أخرجكما. قال النوزي: فينه 
ما كان عليه النبي كَكةِ وكبار أصحابه من التقلل من الدنيا وما ابتلوا 
به من الجوع وضيق العيش في أوقات» قال وفيه: جواز ذكر 
الإنسان ما يناله من ألم وتحؤه لا على سبيل التشكي وعدم الرضاء 
بل للتسلية والتصبيرء كفعله يكل ههناء ولالتماس دعاء أو مساعدة 
علئ التسبب في إزالة ذلك الغارض: فهذا كله ليسن بمذموم.إنما 
يذم ما كان تشكياً وتسخطأً وتجزعاً (فانطلقوا إلى منزل أبي الهيدم) 
اسمه مالك (بن التيهان) بفتح المثناة فوق وتشديد المثئاة تحت منع , 
كسرها وفي روأية مسلم: قوموا فقاموا معه فأتى زجلاً من .الأنصار. 
قال النووي: فيه جواز الإدلال على الصاحب الذي يوثق به 
واستتباع جماعة إلى بيته وفينه منقبة له إذ جعله النبي يكل أهلاً 
لذلك. وكفى له شرفاً بذلك (وكان رجلاً كثير التخل والشناء) أي 
الغنم وهي جممع شاة» وأصلها شافة والنسبة» شاهي وشاوي . 
وتصغيرها شويهة وشوية (فقالوا لامرأته: أين صاحبك) وفي رواية 
مسلم؛ قلما رأته المرأة قالت: مرحباً وأهلاً فقال لها رسول الله : 
أين فلان؟ قاك النووي: وفيه جواز سماع كلام الأجنبية ومراجعتها 
الكلام للحاجة وجواز:إذن المرأة في دخول مننزل زوجها لمن 
علمت علماً محققاً أنه لها لا يكرهة بحيث لا يخلو بها الخلوة 
المحرمة (يستغذب لنا الماء) أي يأتينا بماء عذب وهو الطيب الذي 
لا ملوحة فيه (يزعبها) قال:في «القاموسن»: من زعب القربة كمنع 
احتمالها ممتلثة. وقال في «النهاية»: أي يتدافع بها ويحملها لثقلها 
وقيل زعب بحمله إذا استقام. انتهئ. (يلتزم النبي كَلِِ) أي يضمه 
إلى نفسه ويعائقه (ثم انطلق بهم إلى حديقته) في «القاموس» 
الحديقة الروضة ذات الشجر البستان من النخل والشجر أو كل ما 
أخاط به البتاء أو القظعة من النخل (فجاء بقدو) بالكسر. قنال في 
#النهاية»: القنو العذق بماافيه من الرطبٍ وفي رواية مسلم: فجاءهم 
بعذق فيه بسر وتمر وزطب قال النووي: العذق هنا بكسر العيين 
وهي الكباسة وهي الغض من النخل قال وفيه دليل على استحباب 
تقديم الفاكهة على الخبز واللحم وغيرهماء وفيه استحباب المبادرة 
إلى الضيف بما تيسّر وإكرامه بعده بطعام يصنعه له وقد كره' جماعة 


١م:‎ 


من السلف التكلف للضيف وهبو محمول على ما يشق على 
صاحب البيت مشقة ظاهرة لأن ذلك يمنعه من الإخلاص وكمال 
السرور بالضيف وأما فعل الأنصاري وذبحه الشاة فليس مما يشق 
عليه بل لو ذبح أغناماً لكان مسروراً بذلك مغبوطاً به انتهى (أفلا 
تنقيت لنا من رطبه) قال في «القاموس:: أنقاه وتنقاه وانتقاه اختاره. 
وقال في «الصراح؛: انتقاه بركزيدن وتنقى كذلك (إني أردت أن 
تختاروا أو قال تخيروا) شك من الراوي (من رطبه ويسره) بضم 
الموحدة وهو التمر قبل إرطابه» قال في «المجمع؟: المرتبة لشمرة 
النخل أولها طلع ثم خلال ثم بلح ثم بسر شم رطب انتهى (هذا 
والذي نفسي بيده من النعيم الذي تسألون عنه يوم القيامة) وني 
رواية مسلم: فلما أن شبعوا ورووا قال رسول الله ب لأبي بكر 
وعمر: والذي نفسي بيده لتسألن عن هذا النعيم. يوم القيامة» قوله 
أخرجكم من بيوتكم الجوع ثم لم ترجعوا حتى أصابكم هذا 
النعيم. قال الطيبي: قوله أخرجكم الخ جملة مستائفة بيان لموجب 
السؤال عن النعيم يعني حيث كنتم محتاجين إلى الطعام مضطرين 
إليه فنلتم غاية مطلويكم من الشبع والري يجب أن تسالوا ويقال 
لكم هل أديتم شكرها أم لا. وقال النووي: فيبه دليل على جواز 
الشبع وما جاء في كراهته محمول على المداومة عليه لأنه يقسي 
القلب وينسى أمر المحتاجين وأما السؤال عن هذا النعيم فقال 
القاضي عياض: المراد السؤال عن القيام بحق شكره والذي نعتقده 
أن السؤال ههنا سؤال تعداد النعم وأعلام بالامتنان يها وإظهار 
الكرامة بإسباغها لا سؤال توبيخ وتقريع ومحاسبة. انتهى. (لا 
تذبحن ذات در) أي لبن» وفي رواية مسلم: إياك والحلوب (فذبح 
لهم عناقا أو جديا) شك من الراوي. قال في «القاموس:: العناق: 
كسحاب الأنثى من أولاد المعز والجدي من أولاد المعز ذكرها 
(فإذا أتانا سبي) أي أسارى «فأتنا) أي جيء (برأسين) أي من العبيد 
(اختر منهما) أي واحداً منهما أو بعضهما (اختر لي) أي أنت أولى 
بالاختيار (فقال النبي يُك) توطئة وتمهيداً (إن المستشار) مسن 
استشاره طلب رأيه فيما فيه المصلحة (مؤتمن) اسم مفعول من 
الأمن أو الأمانة ومعناه أن المستشار أمين فيما يسأل من الأمورء 
فلا ينبغي أن يخون المستشير بكتمان مصلحته (خذ هذا) أي مشاراً 
إلى أحدهما (فإني رأيته يصلي) فيه أنه يستدل على خيرية الرجل 
بما يظهر عليه من آثار الصلاح لاسيما الصلاة فإنها تنهى عن 
الفحشاء والمنكر (واستوص به معروفا) قال القاري: أي استيصاء 
معروف قيل معناه لا تأمره إلا بالمعروف والنصح. وقيل وص في 
حقه بمعروف كذا ذكره زين العرب. وقال الطيبي: أي قبل وصيتسي 
في حقه وأحسن ملكته بالمعروف (إن الله لم يبعث نبياً ولا خليفة) 
وفي حديث أبي سعيد عند البخاري: ما بعث الله من نبي ولا 


تحفة الأحوذى - كتاب الرُهد 


استخلف من خليفة: قال الحافظ في «الفتح» في رواية صفوان بن 
سليم: ما بعث الله من نبي ولا بعده مسن خليفة والرواية التي في 
الباب تفسر المراد بهذا وأن المراد ببعث الخليفة استخلافه ووقع 
في رواية الأوزاعي ومعاوية بن سلام: ما من وال وهو أعم. انتهى. 
(إلا وله بطانتان) البطانة بالكسبر الصاحب الوليجة وهو الذي يعرفه 
الرجل أسراره ثقة به شبه ببطانة الثوب (نطانة تأفره بالمعروف) أي 
ما عرفه الشرع وحكم بحسنه (وتنهاه عن المنكر) أي ما أنكره 
الشرع ونهى عن فعله (ويطانة لا تألوه خبالا) أي لا تتصرفي إفساد 
أمره وهو اقتباس من قوله تعالى: طلا يَأْلُونَكُمْ حبَالاً4» رفي 
حديث أبي سعيد: وبطانة تأمره بالشر. قال الحافظ: وقد استشكل 
هذا التقسيم بالنسبة للنبيء لأنه وإن جاز عقلاً أن يكون فيمن 
يداخله من يكون من أهل الشر لكنه لا يتصور منه أن يصغي إليه 
ولا يعمل بقوله لوجود العصمة:؛ وأجيب بأن في بقية الحديث 
الإشارة إلى سلامة النبي يل من ذاك يقوله: فالمعصوم من عصم 
الله تعالى» فلا يلزم من وجود من يشير على النبي وَل بالشر أن 
يقبل منه» وقيل المراد بالبطانتين في حسق النبي الملك والشيطان 
وإليه الإشارة بقوله و4: ولكن الله أعانني عليه فأسلم قال: : وفي 
معنى حديث الباب حديث عائشة مرفوعاً: من ولى متكم عملاً 
فأراد الله به خيراً جعل له وزيراً صالحاً إن نسي ذكره؛ وإن ذكر 
أعانه. قال ابن التين: يحتمل أن يكون المراد بالبطانتين الوزيرين» 
ويحتمل أن يكون الملك والشيطان. وقال الكرماني: يحتمل أن 
يكون المراد بالبطانتين» والنفسن الأمارة بالسوء والنفس اللوامة 
المحرضة على الخيرء إذ لكل منهما قوة ملكية وقوة حيوانية. 
انتهى. قال الحافظ: والحمل على الجمع أولى إلا أنه جمائز أن لا 
يكون لبعضهم إلا لبعض. وقال المحب الطبري: البطانة الأولياء 
والأصفياء وهو مصدر وضع موضع الاسم يصدق على الواحد 
والاثنين والجمع مذكراً ومؤنثا. انتهى. (ومن يوق بطانة السوء) بأن 
يعصمه الله منها (فقد وقي) الشر كله. وفي حديث أبي سعيد: 
فالمعصوم من عصم الله. قال الحافظ: والمراد به إثبات الأمور 
كلها لله تعالى فهو الذي يعصم من شاء منهم فالمعصوم من عصمه 
الله لا من عصمته نفسه إذ لا يوجد من تعصمه نفسه حقيقة إلا إن 
كان الله عصمه. 

17- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخيرجه مسلم 
دون قوله: فقال النبي يَقِ: هل لك خاذم؟ قال: لا الخ. وأما قوله 
يل المستشار مؤتمن. فقد أخرجه الأربعة» عن أبي هريرة 
والترمذي» عن أم سلمة؛ وابن ماجه؛ عن أبي مسعود. وأما قوله 
يكيِ: إن الله لم يبعث نبياً ولا خليفة الخ.فاخرجه أحمدء وابن حبان» 
والحاكم» والنسائي؛ وأخرجه البخاري في «صحيحه؛ عن أبي سعيد 


تحفسة الأخوذى - كتاب الزُهقد 


هاا 


الخدري. 

4- قوله: (حدثنا سيار) بتحتانية مثقلة ابن حاتم العنزي أبو 
سلمة البصرني صدوق له أوهام من كبار.التاسعة (عن سهل بن 
أسلم) العدوي مولاهم البصري صدوق من الثامنة (عنن يزيد ابن 
أبي منصور) الأزدي أبي روح البضري لا بأس به من الخامسة. وهم 
من ذكره في الصحابة. 

0- قوله: (ورفعنا عن بطوننا) أي كشفنا ثيابنا عنها كشقاً 
صادراً (عن حجر حجر) أي لكل منا حجر واحد ورقع عنهء 
فالتكرير باعتبار تعداد المخبر عنهم بذلك. قال الطيبي عن الأولى: 
متعلقة برفعنا على تضمين الكشف. والثانية صفة مصدر محذوف 
أي كشفنا عن بطوننا كشفاً صادراً عن حتجر. ويجوز أن يحمل 
التتكير في حجر على نوع أي عن حجر مشدود على بطوننا فيكون 
بدلا وعادة من اشنتد جوعه وخمص بطنه أن يشد على بطنه حجراً 
ليتقوم به صلبة. انتهى. (فرفع رسول الله يك عن حجرين) قال 
الحافظ في «الفتح»: وفائدة ربط الحجر على البطن أنها تضمر مسن 
الجوع فيخشى على انحناء الصلب بواسطة ذلك فإذا وضع فوقها 
الحجر وشد عليها العصابة استقام الظهر. وقال الكرماني: لعله 
لتسكين حرارة الجوع ببرد الحجر, لأنها حجارة رقاق قدر البطن 
تشد الأمعاء فلا يتحلل شيء مما في البطن فلا يحصل ضعف زائد 
بسبب التحلل. 

7- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه الترمذي في «شمائله؛ 
أيضاً وقال: معنى قوله ورفعنا عن بطوننا عن حجر حجر كان 
أجدهم يشد في بطنه الحجر من الجهد والضعف اللذي به من 
الجوع. 

-١7‏ قوله: (يقول ألستم) الخطاب للصحابة بعده و أو 
التابعين (في طعام وشراب ما شتتم) قال الطيبي: صفة مضدر 
محذوف أي لستم منغمسين في طعام وشراب مقدار ما شئتم من 
الثوسعة والإفراط فيه» فما موصولة ويجوز أن تكون مصدرية 
والكلام فيه تعيير وتوبيخ ولذزلك تبعه بقوله (لقد رأيت نبيكم) 
وأضافه إليهم للولزام حين لم يقتدوا به عليه السلام ف في الإعراض 
عن الدنيا ومستلذاتها وفي التقليل لمشتهياتها من مأكولاتها 
ومشروبتها ثم رأيت إن كان بمعنى النظر فقوله: (وما يجد من 
الدقل) حال وإن كان بمعنى العلم فهو مفعول ثان وأدخل الواو 
تشبيهاًله بخبر كان وأخواتها على مذحب الأخفش والكوفيين كذا 
حققه الطيبي. قال القاري: والأول هو المعول والدقل بفتحتين 
لتمر الرديء ويابسه وما ليس له أسم خخاص قترء بيسه وردانه لا 
يجتمع ويكون منثوراً على ما ذ في «النهاية؛ ثم قوله: (مايملاً به 
بطنه) مفعول يجد وما موصولة أو موصوفة:؛ ومن الدقل بيان لما 


قدم عليه. 
8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم في 
الزهد. 
64- قوله: (وروى شعبة في هذا الحديث. عنن سماك عن 
النعمان بن بشير عن عمر) وصله مسلم فقال: حدثنا محمد بن مثنى 
وابن بشار واللفظ لابن مثنى» قالا: حدثنا محمذ بن جعفيرء حدثنا 
شعبة عن سماك ابن حرب قال: سمعت النعمان يخطب قال: ذكر 
عمر ما أصاب الناس من الدنيا فقال: لقد رأيت رسول الله يك بظل 
اليوم يلتوي ما يجد دقلاً يملأ به بطنه. 


-+٠‏ باب ما جَاءَ أن الغِنى غِنَى النقفس 
4ر28 - [متفق عليه آحَدَئنا أحْمَدُ بن بدَيْلٍ بن قُرَيَشٍ 
يمي" الوفي» حدنا أب يكين عاشي عن بي تصسنه 
اليس الغنى”" عن كر الْعَرَضٍ وَلَكِنَ الى فت التنّس». 
لخ:1]5445م: 10 
قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحييم”" 
اسمه عثمان بن عاصم الأسدي. 


. وأبو حصين 


-١‏ قوله: (حدثنا أحمد بن بديل بن قريش:اليامي) بالتحتانية أبو 


جغفر قاضي الكوفة» صدوق له أوهام من العاشرة (عن أبني 
حصين) هو عثمان بن عاصم الأسدي الكوفي (عن أبي صالح) هو 
السمان. 1 

7- قوله: (ليس الغنى) بكسبر أوله مقصود أي الحقيقي المعتبر 
النافع (عن كثرة العرض) بفتح المهملة والراء ثم ضاد معجمة. قال 
الحافظ: أما عن فهي سببية وأما العرض فهو ما ينتفع به من متاع 
الدنياء ويطلق بالاشتراك على ما يقابل الجوهر وعلى كل ما يعرض 
للشخص من مرض ونخوه. وقال أبو عبيد: العروض الأمتعة وهي 
ما سوى الحيوان والعقار. ومالا يدخله كيل ولا وزن. وقال ابن 
فارس: العرض بالسكون كل ما كان من المال غير نقد وجمعه 
عروض. وأما بالفتح فما يصيبه الإنسان من حظه في الدنيا قال 
تعالى: «تُرِيدُونَ عَرَضَ الدنيا» وقال: «وإن يَأْتِهِمْ عَرَض مثْلَهُ 
يَأَمعْدُوهُ4) (ولكن الغنى غنى التفس) وقأل ابن بظال: معنى 
الحديث ليس حقيقة الغنى كثرة المال لأن كثيراً ممن وسع الله عليه 
في المال لا يقنع بما أوتي فهو يجتهد في الازدياد ولا يبالي من أين 
يأتيه» فكأنه فقير لشدة حرصه وإنما حقيقة الغنى غنى النفس وهو 
من استغنى بما أوتي وقنع به ورضي ولم يحرص على الازدياد ولا 
ألح في الطلب فكأنه غني. وقال القرطبي: معنى الحديث إن الغني 
النافع أو العظيم أو الممدوح هو غني النفس وبيانه؛ أنه إذا استغنت 


كلام ا 


تحضة الأحوذى - كتاب الرُهد 


نفسه كفت على المطامع فعزت وعظمت وحصل لها من الحظوة 
والنزاهة والشرف.والمدح أكثر من الغنى الذي يناله من يكون فقير 
النفس لحرصه. فإنه يورطه في رذائل الأمور وخسائس الأفعال 
لدناءة همته وبخله ويكثر من يذمه من الناس ويصغر قدره عندهم 
فيكون أحقر منكل حقير وأذل من كل ذليل. والحاصل أن المتصف 
بغنى النفس يكون قانعاً بما رزقه لا يحرص على الازدياد لغير 
حاجة ولا يلح في الطلب ولا يلحف في السؤال بل يرضى بما 
قسم الله له فكأنه واجد أبدا. والمتصف بفقر النفس على الضد منه 
لكونه لا يقنع بما أعطي بل هو أبداً في طلب الازدياد من أي وجه 
أمكنه. ثم إذا فاته المطلوب حزن وأسف فكانه فقير من المال لأنه 
لم يستغن بما أعطي. فكأنه ليس بغني. ثم غنى النفس إنما ينشأ من 
الرضا بقضاء الله تعالى والتسليم لأمره؛ علما بأن الذي عند الله خير 
وأبقى» فهو معرض عن الحرص والطلب. وما أحسن قول قائل: 
غني النفس ما يكفيك من سد حاجة فإن زاد شيئا عاد ذاك الغنى فقرا 

'- قوله: (هذا حديث حسن صحيسح) وأخرجه أحمد 
والشيخان وابن ماجه. 

-١‏ باب ما جَاءً في أل المال 

14- [صحيح] حَدئنا قَُيَةُ حدثنا الَلِيْثْ عن سَعِيدٍ 
المَْبرِي» عن أبي الْولِيدٍ قال: سَمِعْت خؤلة بنت قنسس”" 
وكانْت تخت حَمْرَة بن عبدالمُطْلِبِ تقول: معطت رَسُولَ الله 
يك يقول: «إن هَذَا الْمَالَ : خضيرة”" حُلْوَةَ مَنْ أصَابَهُ بِحَقِهِ 
بُورك لَهُ فيو وَرُبْ مُتخوّض فيمًا شاءت بو نَفْسهُ مِن مَآل الله 
0 


انمه 596 سوط 


. وَابو الْوَلِيدٍ 


-١‏ قوله: (سمعت خولة بنت قيس) بن فهر بن قيس بن ثعلبة 
الأنصارية صحابية لها حديث كذا في «التقريب». وقال في «تهذيب 
التهذيب» في ترجمتها: روت عن النبي و أن الدنيا خضرة حلوة 
الحديث. وعنها أبو الوليد سنوطاً وغيره. قال عبيد: دخلت على أم 
محمد وكانت عند حمزة» وتزوجها بعده رجل من الأنصار. انتهى. 

"- قوله: (خضرة) بفتح فكسر (حلوة) بضم الحاء وسكون 
اللام قال الحافظ في «الفتح»: معناه أن صورة الدنيا حسنة مونقة» 
والعرب تسمي كل شيء مشرق ناضر أخضر. وقال ابن الأنباري: 
قوله: المال خضرة حلوة ليس هو صفة المال وإنما هو للتشبيه كأنه 
قال المال كالبقلة الخضراء الحلوة» والتاء في قوله خضرة وحلوة 
باعتبار ما يشتمل عليه المال من زهرة الدنيا أو على معنى فائدة 
المال أي أن الحياة به أو العيشة أو أن المراد بالمال هنا الدنيا لأنه 


من زبنتها قال الله تعالى: طَالْمَالُ وَالْبَنُونْ زيئة الْحَيّاةْ الدُنيًاه» وقد 
وقع في حديث أيضاً المخرج في «الستن»: #الدنيا خضرة حلوة), 
فيتوافق الحديثان.. ويحتمل أن تكون التاء فيهما للمبالغة (من أصابه 
بحقه) أي بقدر حاجته من الحلال (ورب متخنوض) أي متسارع 
ومتصرف. قال في #المجمع؛: أصل الخوض المشي في الماء 
وتحريكه ثم استعمل في التلبيس بالأمر والتصرف فيه أي رب 
متضرف في مال الله بما لا يرضاه الله أي يتصرفون في بيت المال 
ويستبدون بال المسلمين بغير قسمة؛ وقيل هو التخليط في 
تحصيله من غير وجه كيف أمكن انتهى (فيما شاءت نفسه) أي فيما 
أحبته والتذت به (ليس له) أي جزاء (يوم القيامة إلا النار) أي 
دخول جهنم وهو حكم مرتب على الوصف المناسبب وهو 
الخوض في مال الله تعالى فيكون مشعرا بالعلية وهذا حث على 
الاستغناء عن الناس وذم السؤال بلا ضرورة. قال:الغزالي رحمه 
الله: مثل المال مثل الحية الي فيها ترياق نافع وسم ناقع فإن 
أصابها العارف الذي يحترز عن شرها ويعرف استخراج ترياقها كان 
نعمة» وإن أصابها الغبي فقد لقي البلاء المهلك. انتهى. وتوضيحه 
ما قاله عارف: إن الدنيا كالحية فكل من يجوز له أخذهاء وإلا فلاء 
فقيل: وما رقيتها؟ فقال: أن يعرف من أين يأخذها يعرف رقيتهاء 
وفي أين يصرفها. 

٠ل‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد. 

4- قوله: (وأبو الوليد اسمه عبيد سنطا) وفي بععضن النسخ 
سُنوطاً. قال في «القاموس»: وسنوطى كهيولى لقب عبيد المحدث 
أو اسم والده. انتهى. وقال في «التقريب»: عبيد سنوطاً بفتح 
المهملة وضم النون؛ ويقال: ابن سنوطاً أبو الوليد المدني وثقنه 
العجلي من الثالثة. انتهى. 

-:١‏ يباب 

الام [لم يذكره شيخنا الألباني لا في «الصحيح ولا 
في «الفعيف] ركنا بكر بن علال المنَوّاف. حدثنا 
عبدالوَارث بن سعِيله عن يُونّس"' 'عن الْحَسَنِْء ٠عن‏ أبي 
هُرَيْرَةَ قآل: قال رَسُولُ الله كللله: «نُعن عبد الديتار ('. لْعِنَّ 
عبد الذرهم». 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسرٌ غريب من هذا الْوَجْه. 
وقد روِيَ هذا الحديث من غير هذا لوج عن بي صالح؛ 
عن أبي هِرَيرَة") عن النبي يك أيضاً أنَمْ مِنْ هَذَا وَأطوّل. 

-١‏ قوله: (عن يونس) هو ابن عبيد بن دينار العبدي مولاهم 
أبو عبيد البصري ثقة فاضل ورع من الخامسة. 

7- قوله: (لعن عبدٌ الدينار) أي طرد وأبعد طالبه الحريص على 


تحضة الأحسسوذي -.كتاب الزهد 


لقتنا 


م م ل ب 


جمعه؛ القائم على حفظه فكأنه لذلك خادمه وعبده. وقال الطيبي: 
خص العبد بالذكر ليؤذن بانغماسه في محبة الدنيا وشهواتها 
كالأسيرالذي لا يجد خلاصاً. ولم يقل مالك الدنيا ولا جامع 
الدنياء ولأن المذموم من الملك والجمع الزيادة على قذر الحاجة. 
وقال غيره: جعله عبدا لهما لشغفه وحرصه فمن كان عبدا لهواه لم 
يصدق في حقه إياك نعبد» فلا يكون من اتصف بذلك صديقا (لعبن 
عبدٌ الدرهم) خصا بالذكر لأنهما أصل أموال الدنيا وحطامها. 

'- قوله: (وقد روي من غير هذا الوجه؛ عن أبي هزيرة؛ عن 
النبي كك الخ) أخرجه البخاري في الجهاد والرقاق» ولفظه في 
الجهاد: تعس عبدالدينار وعبدالدرهم وعبدالخميصة إن أعطنى 
رضي وإن لم يعط سخط الحديث. 

49- يباب 


11 - [صحيح] حَذَئنا سُوَيْدُ بن نَْرء أخبرنا عبدالله 
ابن الماك عن ذكريًا بن أبي اده من محماد بن 
عبدالرحْمن بن سَعْدٍ بن ذُرَارة؟! عن ابن كَمْسهٍ بن مَالِكٍ 
الانصاري» عن أبيهٍ قَال: قال رَسُول الله كلل: دما تبان 
جَائِعَان أزسيلة”" ذ في عَم بأفْسَّد لها مِنْ حرص الْمَرء عَلَى 
الْمَال وَالشترف للِيه». 

قال أبو عِيسى: : هذا حديث حسن صحيح”" ٠‏ ويُرْوَى في 
هذا البَابِي عن أبن عمْرَ عن النبي كي ولا د يصبح إستاد0”. 

-١‏ قوله: لمن ممه بن عدار سين بن سند ين ززارة) 
الأنصاري المدني وهو محمد بن عبدالرحمن بن سعد بن عبدالله 
ابن عبدالرحمن بن زرارة» ويقال ابن محمد بدل عبدالله» ومنهم من 
ينسبه إلى جده لآمه؛ فيقول محمذ بسن عبدالرحمن بن أسعد بن 
زرارة وثقه النسائي كذا في «تهذيب التهذيب؛ (عن ابن كغعب بن 
مالك الأنصاري) قال الحافظ في «التقريب»:.ابن كعب بن مالك 
في لعسق الأصابع هو عبدالرحمن: وجساء بالشك عبسدالله أو 
عبدالرحمنء وفني حديث: أرواح الشنهذاء هو عبدالرحمن بن 
عبدالله بن كعب نسب لجده. وفي حديث: ما ذثبان جائعان لم يسم 
وهو أحد هذين. وكذا في حديث: من طلب العلم ؤإن امرأة ذبحت 
شاة بحجرء وقيل في هذا الأخير عن ابن كعب عن أخيه. والذي 
يظهر أنه عبدالرحمن ابن كعب. انتهى. (عنن أبيه) أي كعب بن 
مالك بن أبي كعب الأنصاري السلمي المدني صحابي مشهور وهو 
أحد الثلاثة الذين خلفوا. 

"- قوله: (ما) نافية (جائعان) أي به للهبالغة (أرسلا) أي خليا 
وتركا (في غنم) أي قطيعة غنم (لدينه) متعلق بأفسد. والمعنى إن 
حرص المرء عليهما أكثر فساداً لدينه المشبه بالغنم لضعفه يجنب 


حرصه من إفساد الذثبين للغنم. قال الطيبي: ما بمعنى ليس» وذئبان 
اسمها. وجائعان صفة له؛ وأرسلا في غنم الجملة في محل الرفنع 
على أنها صفة بعذ صفة:»:وقوله بأفسد خبر لما والبناء زاشدة وضو 
أفعل تفضيل أي بأشد إفساد والضمير في لها للغنم واعتبر فيها 
الجنسية فلذا أنث؛ وقوله من حرص الغرء هو المفضل عليه لاسسم 
التفضيل» وقوله على المال والشرف يتعلق بالحرص والمراد به 
الجاه وقوله لدينه اللام فيه بيان كما في قوله تعالى: لِمَنْ أرَادَ أن 
يتم الرّضاعَة4» كأنه قيل بافسد لأي شنيء» قيل لدينه. ومعناه ليبس 
ذثبان جائعان أرسلا في جماعة من جنس الغنم بأشد إفسادا لتلك 
الغنم من حرض المرء على المال والجاه؛ فإن إفساده لدين الصرء 
أشد من إفساد الذئبين الجائعين لجماعة من الغْنم إذا أرسلا فيها. 
أما المال فإفساده أنه نوع من القدرة يحرك داعية الشهوات ويجر 
إلى التنعم في .المباخات فيصير التنعم مألوفاء وربما يشتد أنسه 
بالمال ويعجز عن كسب الحلال فيقتحم في الشبهات مع أنها ملهية 
عن ذكر الله تعالى» وهذه لا ينفك غنها أحد. وأما الجاه فيكفنى به 
إفساداً أن المال يبذل للجاه ولا يبذل الجاه للمال وهو الشرك 
الخفي؛ فيخوض في المراآة والمداهنة والنفاق وسائر الأخلاق 
الذميمة» فهو أفسد وأفسد. انتهى: 

"ا قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والنسائي 
والدارمي وابن حبان. 

4- قوله: (ويروى في هذا الباب عن ابسن عمر .عن النبي كلد 1 
ولا يصح أسناده) حديث ابن عمر هذا رواه البزار بلفسظ: ما ذئبان 
ضاريان في حظيرة يأكلان ويفسدان بأضر فيها من حنب الشسرف 
وحب ألمال في دين المرء المسلم. قال المنذزي في «الترغيب»: 
إسناده حسن. 

وقد صنفب ابن رجب الحنبلي جزءا لطيفاً في شرح حديث 
كعب .بن مالك المذكور في الباب؛ وقال فيه بعد ذكره ما لفظه: 
وروي من وجه آخر عن النبي يك من حديث ابن عمر وابن عباس 
وأبي هريرة وأسامة بن زيد وجابر وأبي سعيد الخدري وعاصم بسن 
عدي الآنصاري رضي الله عنهم أجمعين. قال: وقد ذكرتها كلها مع 
الكلام عليها في كتاب «شرح الترمذي»» وفي لفظ حديث جابر: ما 
ذئبان ضاريان يأتيان في غنم غاب رعاؤها بأفسد للناس من حب 
الشرف والمال لدين المؤمن. انتهى. 

4- باب 

نفغفة 0 حدّثنا مُوسَى بن عبدالرحمن الكبريء 
ني المُسعودي» حَدَئنا عَمْرُو 7 
مر عن هي عن علنية. » عن عبدالله قَالَ: نَامٌ رَسُول الله 


1١ 4معم‎ 
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يكل على حَصير قُقَام”" وَقَد أْرَ في جنب فَقْلنايا رَسُولَ الله 
َو اتَحَذْنًا لك وطَاء .فَقال: «مَالِي دنا ما أنا في الدنيًا إلآ 
كَرَاكِبٍ استّظل تحت شجَرَق ثُمْ راح وَتَرَكَهَا'. 

.]4٠١9:هز‎ 

قال: وفي البّاب عن عُمْرَ وَابن عَبّاسٍِ'”" 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌّ صحيءة9». 

-١‏ قوله: (حدثنا زيد بين حباب) هو أيو الحسين العكلي 
(حدئني المسعودي) هو عبدالرحمن بن عبدالله ابن عتبة بن مسعود 
الكوفي صدوق اختلط قبل موته وضابطه أن من سمع منه يبغداد 
فبعد الاختلاط من السابعة كذا في «التقريب» (حدثنا عمرو بن 
مرة) هو الجملي المرادي أبو عبدالله الكوفي (عن إبراهيم) مو 
النخعي. 

7- قوله: (فقام) أي عن النوم (وقد أشر) أي أثر الحصير (لو 
اتخذنا لك وطاء) بكسر الواو وفتحها ككتناب وسحاب أي فراشاً 
وكلمة «لو» تحتمل أن تكون للتمني. وأن تكون للشزطية والتقدير لو 
اتخذنا لك بساطا حسنا وفراشا لينا لكان أحسن من اضطجاعك 
على هذا الحصير الخشن (مالي وللدنيا) قال القاري: ما نافية أي 
ليس لي ألفة ومحبة مع الدنيا ولا للدنيا آلفة ومحبة معي حتى 
أرغب إليهاء وأنبسط عليها وأجمع ما.فيها ولذتها أو استفهامية أي: 
أي ألفة ومحبة لي مع الدنيا أو أي شيء لي مع الميل إلى الدنيا أو 
ميلها إلي فإني طالب الآخرة وهي ضرتها المضادة لها. قال: واللام 
في للدنيا مقحمة للتأكيد إن كان الواو بمعنى مع وإن كان للعطف 
فالتقدير مالي مع الدنيا وما للدنيا معي (استظل تحت شجرة ثم 
راح وتركها) وجه التشبيه سرعة الرحيل وقلة المكث ومن ثم. خص 
الراكب. 

'- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وابن عباس)»؛ أما حديث 
ابن عمر فأخرجه الترمذي في باب قصر الأملء؛ وأما حديث ابن 
عباس فأخرجه أحمد وابن حبان في «صحيحه والبيهقي بنحو 
حديث عبدالله المذكور في الباب. 

4- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أحمد واين ماجه 
والحاكم والضياء المقدسي. 

6- باب 


7 - [حسنء حسنه الترمذي وصححه الحاكم 
والنووي] حَدّئنا مُحمد بن بَشتَار حَدَئنا أبُو عَامِرِ ' وَأَبُو دَاوْدَ 
قَالاً: حَئا يبن مُحمله حدئني ومني بن وذقاا عن أبي 
مُرَيْرَةَ قَالَ: قَالَ رَسُولْ الله يكيِ: «الرجل”" عَلَى وين 


زد: “4غ ]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسر غريب27. 

١‏ - قوله: (حدثنا أبو عامر) العقدي البصري (وأيبو داود) 
الطيالسي (قالا: حدثنا زهير بن محمد) التميعئ (حدثني موسى بن 
وردان) العامري مولاهم أبو عمر المصري مدني الأصل صدوق 
ريما أخطأ من الثالثة. 

7 - قوله: (الرجل) يعني الإنسان (على دين خليله) أي على 
عادة صاحبه وطريقته وسيرته (فلينظر) أي فليتأمل وليتدبر (من 
يخالل) من المخالة وهي المصادفة والإخاء؛ فمن رضي دينه 
وخلقه خالله ومن لا تجنبه فإن الطباع سراقة والصحبة مؤثرة في 
إصلاح الحال وإفساده. قال الغزالي: مجالسة الحريص ومخالطته 
تحرك الحرص ومجالسة الزاهد ومخاللته تزهد في الدنياء لأن 
الطباع مجبولة على التشبه والاقتداء بل الطبع من حيث لا يدري. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) قال صاحب «المشكاة» 
بعد ذكر هذا الحديث: رواه أحمد والترمذي وأبو داود والبيهقي في 
«شعب الإبمان» وقال الترمذي: هذا حديث حسن غريب. وقال 
النووي إسناده صحيح انتهى. قال الطيبي: ذكره في «رياض 
الصالحين؟. وغرض المؤلف من إيراده والإطناب فيه دفع الطعن 
في هذا الحديث ورفع توهم من توهم أنه موضوع. قال السيوطي: 
هذا الحديث أحد الأحاديث التي انتقدها الحافظ سراج الدين 
القزويني على «المصابيح»؛ وقال إنه موضوع. وقال الحافظ ابن 
حجر في رده عليه: قد حسنه الترمذي وصححه الحاكم كذا في 
«المرقاة». 

5- باب ما جَاءَ مثلّ ابن آدمّ وأهله وولده 
وماله وعمله 

4 [متفق عليه] حَدَئنا مد سويد "بن نصرء أخبرنا 
ل ار او 0 
بَكْرِ هو ابن محمد بن عمرو بن حزم الأنصاري قَالَ: سَيِعْتَ 
نس بن مَالِك يَقُول: قَالَ رَسُول الله يَك: بع المت" 
تَلدَث فيَرْجِعْ اثنان» ويَبْقَى وَاحد: : يَنْبَعُهُ أَهْله وَمَالَهُ وَعَْمَلْفُ 
فيَرْجِعٌ أهله وَمَالَْهُ وَيَبْقَى عَمَلّهُ. 

لخ: 00] [م: لكف 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

-١‏ قوله: (حدثنا سويد) بن نصر بن سويد المروزي (حدثتا 
عبدالله) بن المبارك (عن عبدالله بن أبي بكر) ابن محمد بن عمرو 
ابن حزم الأنصاري. 

؟1- قوله: (يتبع الميت) أي إلى قبره (ثلاث) أي من أنواع 


تحفة الأحسوذي - كتاب الزُهد 


1١410 


الأشياء (فيرجع اثنان) أي إلئ مكانهما ويتركانه وحده (ويبقنى 
واحد) أي لا ينفك عنه (يتبعه أهله) أي أولاده وأقارنه وأمنل 
صحبته ومعزفته (وماله) كالعبيد والإماء والدابة والخيمة: قاله 
القاري. وقال المظهر: أراد بعض ماله وهو مماليكه. وقال الطييني: 
أتباع الأهل الحقيقة وأتباع المال على الاتساع؛ فإن المال حينئذ له 
نوع تعلق بالميت مسن التجهيز والتكفين ومؤنة الغسل والحمل 
والدفن» فإذا دفن انقطع تعلقسه بالكلية (وعمله) أي من الصلاح 
وغيره (ويبقى عمله). قال الحافظ في «الفتح»: معنى بقاء عمله أنسه 
يدخل معه القبر. وقد وقع في حديث البراء ابن عازب الطويئل في 
ضفة المسألة في القبر عند أحمد وغيره ففيه: ويأتيه الرجل حسن 
الوجه حسن الثياب حسن :الريح فيقول أبشر بالذي يسرك. فيقول: 
من أنت فيقول: أنا عملك الصالح. وقال في حق الكافر: ويأتيه 
رجل قبيح الوجه الحديث وفيه بالذي يسوءك وفيه عملك : الخبيث. 

“- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشسيخان 
وغيرهما. 

47 - باب ما جَاءٌ في كَرَاهِيَة كْرَةٍ الكل 

"8 - [صحيسح؛ صححه الحاكم والترمذي] حَدَئنا 
مُويْد"'' بن نصرء أخبرنا عبدالله بن المُبَارَكِ أخبرنا إِسْمَاعِيلٌ 
ابن عياش حدثني أَبُو سَلْمَة الحْصِي”", وَحَبيبُ بن 
الخ عن يَحُبَى بن جاب الطائي» عن مِقدَامٍ بن مَعديكَربَ» 
قَالَ: سَمِعْتْ رَسُولَ الله يل يَقُول: «مَامَلا آدمِيّ وغَاء" شر ًَ 
من بَطْنء بحسب ابن آدمْ أكلآت يُقِمْنّ صَلْبَفُ فإن كان لا 
مَحَالََ قلت لِطَْامهِ وثلْتْ لِشرابه وثلْت لِنَقَسِد. 

[ن: 11774 - الكبرى] [ه: 9غ 8]. 

حذئنا الحَسَنْ بن عرق حدثنا إسْمَاعِيلُ بن عياش نَحْوَهُ 
وَقَالَ المِقَدَامُ بن مَعْدِيكَرب» عن النبي كل لم يَذْكَرْ فيه 
سمِعْت النبي وَلِل. 

قال أبو عِيسّى: هذًا حديث حسنٌ صحيخ””. 

-١‏ قوله: (حدثني أبو سلمة الحمصي) اسمه سليمان بن سليم 
الكلبي الشامي القاضي بحمص ثقه عابد من السابعة (وحبيب بن 
صالح) الطائي أبو موسى الحمصي .يقال حبيب بن أبي موسى ثقة 
من السابعة (عن يحيى بن جابر الطائي) أبي عمرو الحمصي 
القاضي ثقة من السادسة وأرسل كثيراً (عن مقدام بن مغديكرب) 
ابن عمرو الكتدي. صحابي مشهور نزل الشام. 
7 قوله: (ما ملا آدمي وعاء) أي ظرفاً (شراً من بطن) صفة 
وعاءء جعل البطن أولاً وعاء كالأوعية التني تتخذ ظروفاً لحوائج 


البيت توهيناً لشأنه ثم جعله شر الأوعية لأنها انتعملت فيما هي له 
والبطن خلق لآن يتقوم بنه الصلب بالطعام وامتلاؤه يفضي إلى 
الفساد في الدين والدنيا فيكون شرا منها (بتحسب ابن آدم) مبتدأ أو 
الباء زائدة أي يكفيهوقوله (أكلات) بضمتين خبره نحو قوله 
بحسبك ذرهم والأكلة بالضم اللقمة أي يكفيه هذا القندر في سد 
الرمق وإمساك القوة (يقمن) من الإقامة (صلبه) أي ظهره تسمية 
للكل باسم جزئه. كناية عن أنه لا يتجاوز مسا يحفظه من السقوط 
ويتقوى به على الطاعة (فإن. كان لا محالة) به بفتح الميسم ؤيضم. أي 
إن كان لا بد من التجاوز عما ذكر فلتكن أئلاثاً (فثلث) أي فنلث 
يجعله (لطعامه) أي مأكوله (وثلث) يجعله (لشرابه) أي مشروبه 
(وثلث) يدعه (لنفسه) بفتح الفاء أي يبقى من ملكه قدر الثلث 


اليتمكن من التنفس ويحضل له نوع صفاء ورقة وهذا غاية ما اختير 


للأكل ويحرم الأكل فوق الشبع. وقال:الطيبي رحمه الله: أي الحصسق 
الواجب ,أن لا يتجاوز عما يقام به صلبه ليتقوى به على طاعة الله 
*- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وابن 
ماجه والحاكم وقال: صحيح. 
8- باب مَا جَاء في الرَيّاء والسّمْعة'") 
1خ4”- [صحيح] حدثنا أبُو كُرَيبي حدثنا مُعَاوِيَةٌ بن 
هِشامٍ عن شيا عن فرَاسء عن عَطِية من أبي سيل قاَ: 
قَالَ رَسسُول الله يكلل: «مَن يرَائِي يرَائِي الله بو وَمَنْ يُسمْعْ ' 
الله به»”". قَالَ: وقَالَ رَسول الله يَلل: امن لأ يَرْحَمٍ الناس لآ 


م مومع 


يَرْحَمْهُ الله9©. 

وفي البَابٍ عن جُندُبٍِ وعبدالله بن عَمْرو””. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث غريب حسن صحيح من هذا 
لوجي 

[م: 106 مختصراً]. 

1- - [صحيح] حذثنا نُوَيْدُ بن نْصْرِء أخبرنا عبدالله 
ابن المُبَارَك أخبرنا حيو بن شرئه أخبرني اليد بن أبي 
الْوَلِيدٍ أو عَثِمَانَ المدائني» أن عقبَّة بن ) ملااا” حَدَنَهُ أن 
شفياً الآصبحجِي حَدَئَهُ أنه وَل المَدِينَة فَِذَا هُوَ برَجُلٍ قَدْ 
اجنيح عليه التاس فقال: مَنْ هَذَا؟ فَقَالُوا: أيُو مَرَيْرَة فَدَنُواتُ 
ينه حتى فَُ ينيد دَيْهِ وَهْوَ يُحَدَثْ الناس. فَلَمَا سَكِْتَ 
وَخلاه"" قُلْتْ لَهُ: أشالك بِحَق و بِحَقَ لما حَدَنَنِي حَدِيكاً 
سَمِعْتَهُ مِنْ رَسُول الله يكل عَقَلَتَهُ وَعَلِستَفُ فَقَالَ أَبُو هُرَيْرَة: 
أنْمَلُ لأحَدَئَنكَ حَدِيئاً حَدَئَئيه رَسُولُ الله يل عَقَلتُهُ وَعَلِمْتّفُ 
ثم نشَغ أو هُرَيِرَة نَنعَف فمكَثنًا قَلِيلاًء نم أقَاق فَقَالَ: 


١84: 
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أحَدَئتَكَ حَديئاً حَدَْيه رول الله يكل في هذَاالبيَْ ما مَعْنَا 
أحَد غَيْرِي وَغَيْره ثم ََعْ آبُو هري نثلقة أعرى. ثم أفَاقَ 
نَمْسَحَ وَجْهَهُ قَقَال: أفْعلُ لأحَدَنْنكَ حَديئا حَدَثَِيهِ رَسُولُ الله 
كي وأنا وَهْرَ في هذا الييْت مَامَعنَا أحذ غَيْرِي وَعَيْرهُ ثم تشغ 
أبُو مُرَيْرَة نْشغَة أخرى ثم مَالَ خَارًا عَلَى وَجْههِ فَاسْنَدتَهُ 
طويلاًء نم أفَاقَ فقال: حدئني رَسُولُ الله يي أن الله تبارك 
تمَلى إِذَا كان يوم الام ينل إلى العتاد يفضي دنهم ؛ركل 
أمّةٍ جَائيَه فَأوَلُ مَنْ يَدعُو بهِ رَجُلَ + جَْمَعْ القُرآن؛ وَرَجْلَ قتِلَ 
في سسبيل الل وَرَجُلَ كَِيرُ المَالء ف يمول الله للقَارىء: ألم 
غلك ما أت“ على رَسُولي؟ قال َلى ا . قال: قَمَاذًا 
عُلَمِتَ فِيمًا عَلِمْتَ؟ قال: كُنْتْ أَقُو م به آنَاءَ اللي وَآنَاَ التهاره 
َو لله ل: ذت وتو له امل دست فول له 
َهُ: بَلْ أَرَدْتَ أن يُقَالَ إن فلاناً قارىء. فَقَدْ َيِل ذَاك. وَيُؤْتَى 
بِصَّاحِبٍ المّالء فَيَقُولٌ الله: ألم أوْسعْ عَلَيِكَ حتَى لم أدَضْك 
ماج إلى أحَلر؟ قال بََى ينا رَب. قال: قَمَاذًا عملت فِيمَا 
آتبيّكَ؟ قال: كُنست أصيل الرّحِمْ وأ تَصَدَق فقول الله لَهُ: 
كَذَبْت» وَتَقُول المَلأبَكَة لَه كذيت» وي َيه يَقَول الله تعالى: بل 
أرَذت أن يُقَالَ فُلأَنَ جَوَادٌ وقد قِيلَ ذَاك. َيُْنَى باللدي قبل 
في سسبيل الله قبَقُولَ الله لَهُ: مادا قِلْت؟ فَيقُولَ أت 
بالجهَاد في لِك فقائلت حتى قيلت فَيَقُولُ الله تعالى لَهُ 
كَذَبْت» وَتَقُولٌ لَهُ المَليِكحَةٌ كذبتء وَيَقُولْ الله تعالى: بل 
ردت أن يقال فلن جر فَقَ يل ذلك ثم مسرب رَسُولُ 
الله كل عَلَى عَلَى ركبتي فقَالَ: يَا أبَا هُرَئْرَة: «أولِيّك الئلانة أوَلُ 
خلق الله تُسَعْرُ بهم النار يَْمَ القِيّامّة». وقال الْوَلِيدُ أبُو عُثْمَانَ 
المدات نني: فَأخبرَني عَقبةٌ بن مسلم أن شفيا هُوَ الي دَحَلَ 
على مُكاوية ضيه بهنا: قال أبُو عُنْمَان: وحدثني العَلاءُ بن 
أبي حكيم أنه كان سيّافا ِمُعَاوِيَةه قَال: فَدَحَل عَلَيْهِ رَجُلُ» 
حبر بِهَذَا عن أبي هُريْرة: فَقَالَ مُعَاويَة: قد فُعِلَ بهؤلاء هذا 
َيف بم بَقِي مِنَ الناس كم بََى مُمَاوِيَُ كاه شتديداً حتَى 
ظننا أنه مَالِك» وَقُْنَا قد جاءَنَا هَذا الرَجْلُ بشرِء ثم أقَاقَ 
1 وَمَسَحَ عن وَجْهِهٍ وَقَال: صّدّق الله وَرَسُولَه: 0 

ن يريد الْحَيّاة الذنيًا وزيتنها نُوَف إِلَيْهمْ أعْمَالَهُمْ فيهَا وَهُمْ 

ا أوأيك ابي لين لَه مي الأخجرة إلا لقا 
وَحَبط مَا صَنَعُوا فيا وَبَاطِلٌ مَا كَانُوا تلود 

قال أبو عِيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنٌ غريب00) 

1887- [ضعيف» ضعفه الألباني] حذثنا أب كُرَيْسِي 
حدثثي المُحَاربِي» عن عَمَارٍ بن سيفوا" الضبي» عن أبي 
مَعَان البَصري» عن ابن مبيرين عن أبي هُريْرَة قال: قال رَسُول 


شه يكي: َُمَوَدُوا بالله من جب الْحَرَنْ»'” 9 قَالوا: يا رَسُولَ 
لله وَمَا جب الْحَزّن؟ قال: «وَادٍ في جَهَدمَ نَمَو ِنْهُ جهنم 
كل يَوْم ماثة مَرة. َل يَارسُولَ الله وَّمَنْ يَدْحَلَّهُ؟ قال: 
الْقَرَاءُ المُرَاءُون بأعْمَالهم». 

.]56١:ه[‎ 

قال: هذا حديث حسنٌُ غريب اكه 

-١‏ قال الحافظ في «الفتح:: الرياء بكسبر الراء وتخفيف 
التحتانية والمد وهو مشتق من الرؤية والمراد به إظهار العيادة لقصد 
رؤية الناس لها فيحمدوا صاحبهاء والسمعة بضم المهملة وسكون 
الميم مشقة من سمع والمراد بها نحو ما في الرياء؛ لكنها تتعلق 
بحاسة السمع والرياء بحاسة البصر. انتهى. وقال الغزالي: الرياء 
مشتق من الرؤية؛ والسمعة من السماع؛ وإنما الرياء أصله طلب 
المنزلة في قلوب الناس بإرائهم الخصال المحمودة. فخذ الرياء هو 
إراءة العبادة بطاعة الله تعالى» فالمرائي هو العابد والمراءي لبه هبو 
الناس» والمراءى به هو الخصال الحميدة. والرياء هموقصد إظهار 
ذلك. 

-١‏ قوله: (من يرائي يرائي الله به) بإثبات الياء في الفعلين على 
أن من موصولة مبتدأ والمعنى: من يعمل عملاً ليراه الناس في 
الدنيا يجازيه الله تعالئ به بأن يظهر رياءه على الخلق (ومن يسمع) 
بتشديد الميم أي من عمل عملاً للسمعة بأن نوه بعمله وشهره 
ليسمع الناس به ويمتدحوه (يسمع الله به) بتشديد الميم أيضاً أي 
شهرة الله بين أهل العرصات وفضحه على رؤوس الأشهاد. قال 
الخطابي: معناه من عمل عملاً على غير إخلاص وإنما يريد أن يراه 
الناس ويسمعوه جوزي على ذلك بأن يشهره الله ويفضحه ويظهر 
ما كان يبطنه. وقيل من قصد بعمله الجاة والمنزلة عند الناس ولم 
يرد به وجه الله فإن الله يجعله حديثاً عند الناس الذين أراد ونيل 
المنزلة عندهم ولا ثواب.له في الأخرة. ومعنى يرائي به يطلعهم 
على أنه ذف ندل ذلك لهم لآ لوجهه ونه عرله تقال : من كان يُرِيدٌ 
الْحَيَاة انا وزيتتها نُوَف إلَْهمْ أعْمَالهُمْ فيها» -إلى قوله- لما 
كَانُوأ يَمْمَلُونُ4 وقيّل: المراد من قصد بعمله أن يسمعه الناس 
ويروه ليعظموه وتعلو منزلته عندهم خصل له ما قصد وكان ذلك 
جزاؤه على عمله ولا يئاب عليه في الآخرة. وقيل: المعنى من 
سمع بعيوب الناس وآذاعها أظهر الله عيؤبه وسمعه المكروه. وقييل 
غير ذلك ذكره الحافظ في «الفتح» قال: زفي الحديث استحياب 
إخفاء العمل الصالح» لكن قد يستحب إظهار ممن يقتدي به على 
إرادته الاقتداء به ويقدر ذلك بقدر الحاجة. 

- (من لا يرحم الناس لا يرحمه الله) تقدم شرحه في بات 
رحمة الناس من أبواب البر والصلة. 
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وما 


5- قوله: (وفي الباب عن جندب وعبدالله بن عمرو) أما 
.حديث جندب فأخرجه الشيخان: وأا حجديث عبدالله بن عمرو 
فأخرجه الطبراني عنه مرفوعاً بلفظ: من سمع الناس يعمله سمع الله 
به مسامع خلقه وصغره وحقره. قال المدذري في «الترغيب» بعبد 


ذكر هذا الحديث: رواه الطبراني في «الكبير؛ بأسانيد أحدها 
صحيح والبيهقي. انتهى. 

5- قوله: (هذا حديث غريب من هذا الوجه) وأخرجه أحمد 
وابن.ماجه إلا الفصل الأخير. 


5- قوله: (أن عقب بن مسلم) التجيسي المصري القناص إمام. 


مو ع ا 0 
«التقريب»: : شفي بالفاء مصغراً ابن ماتع بمئناة الأصبحي ثقة من 
ا 1 
خبلافة هشام قاله خليفة. انتهى. 

قوله: (أنه) أي شفياً (فلما سكت) أي عن التحديث. 

ا- (وخلا) أي بقني منفرداً (وأسالك بحق وبحق) التكرار 
للتأكيذ والباء زائدة. والمعنى أسألك حقاً غير باطل (لما حدثتني 
حديئاً) كلمة لما ههنا بمعنى ألا. قال في «القاموس»: ولما يكون 
بمعنى حين ولم الجازمة وألاء وإنكار الجوهيري كونه بمعنى ألا 
غير جيد. يقال: سألتك كما فعلت أي ألا فعلت ومنه. (أن كل نفس 
لما عليها حافظ) (وإن كل لما جميع لدينا محضرون) انتهى (ثم 
نشغ) بفتح النون والشين المعجمة بعذها غين معجمة أي شهق 
حتى كاد يغشى عليه أسفا أو خوفا.قاله المنذري..وقال الجزري في 
«النهاية»: النشغ في الأصل الشهيق حتى يكاد ييلغ به الغشي وإنما 
يفعل الإنسان ذلك تشوقا إلى شيء فائت وأسفا عليه ومنه. حديث 
أبي هريرة أنه ذكر النبي كه فنشغ نشخة أي شهق وغشنئ عليه. 
انتهى. (مال خارا) من الخرور أي ساتطا (فأسندته). قال في 
«الصراح»: (إسناد تكية دادن جيزي رايجيزي) (وكل أمة جائية) قال 
في «القاموس»؛: جثا كدعا ورمى جثواً وجثيساً بضمهما جلس على 
ركبتيه أو قام على أطراف أصابعه انتهى (يدغو) أي الله تعالى (به) 
الضمير راجع إلى من (رجل جمع القرآن) أي حفظه (قتل) بصيغفة 
المجهول (فماذا عملت) من العمل (فيما علمت) من العلم (كنت 
أقوم به) أي بالقرآن (آناء الليل وآناء النهار) أي سناعاتهما. قال 
الأخفش: واحدها إنىّ مثل مِعَى» وقيل: واحدها إن وإثوٌّ وأنوه 
يقال مضى من الليل إنوان وإنيان (فقد قيل ذلك) أي ذلك القول 
فحصل مقصودك وغرضك (ألم أوسع عليك) أي ألم أكثر مالك 
(حتى لم أدعك) أي لم أتركك من ودع يدع (جواد) أي سخي 
كريم (جريء) فعيل من الجرأة فهو مهموزء وقد يدغم أي شجاع 

(تسعر) من التسعير أي توقد. والحديث ذليل على تغليظ تحريم 


الرياء وشدة عقوبته وعلي الحث على وجوب الإخلاص في 
الأعمال كما قال تعالى: طأرَمًا أمِرُوأ إلأ ليَعبدُوأ الله مُخْلِصينَ لَّهُ 
الدين4؛ وفيه أن العمومات الواردة في فضل الجهاد وإنما هي: لمن 
أراد الله تعالى بذلك مخلصاً. وكذلك الشاء على العلماء وعلى 
المتفقين في .وجوه الخيرات كله محمول على من فعل ذلك لله 
تعالى مخلضاً (وحدثني العلاء بن أبي حكيم) قال في «التقريب»: 
العلاء بن أبي حكيم يحبى الشامي منياف معاوية ثقة من الرابعة (مد 
فعبل بهؤلاء) أي القسارىء والشهيد والجواد المذكورين في 
الحديث» من كان يُرِبد الْحيّاة اليا وزيتتهًا» يعني بعمله الذي 
يعمله من أعمال البر. نزلت في كل من عمل عملاً يبتغي به غير الله 
عز وجل: نوف نهم أعْمَالَهُمْ فيهًا»» يعني أجور أعمالهم الي 
عملوها لطلب الدنياء وذلك أن الله سبحانه وتعالى يوسع عليهم 
الرزق ويدقع عنهم المكاره في الدنيا ونحو ذلكء لرَهُم فِيهًا لا 
يُبَحْسمُون4 أي لا ينقصون من أجور أعمالهم التي عملوها لطلب 
الدنيا بل يعطون أجور أعمالهم كاملة موفورة؛ < أَوْليِكَ الْلين 
يس لَهُمْ في الآغيرةٍ إل الا وحبط ما صَنَمُوأ فِيهًا» أي وبطل ما 
عملوا في الدئيا من اعمال البرء لوَبَاطِل ما كَانُوأ يَمْمَلُونَ») لأنبه 
لغير الله. واختلف المفسرون في المعنى بهذه الآية» فروى قتادة عن 
أنس أنها في اليهوذ والنصارى وعن الحسن مثله. وقال الضحجاك: 
من عمل عملا صالخا في غير تقوى يعني من أهسل الشسرك أعطي 
على ذلك أجراً في الدنيا وهو أن يصل رحماً أو يعطي سائلاً أو 
يرحم مضطراً أو نحو هذا من أعمال البر فيعجل الله له واب عمله 
في الدنيا يوسع عليه في المعيشة والرزق ويقر عيئه فيما حوله. 
ويدفع عنه المكاره في الدنيا وليس لبه في الآخرة نصيب. ويدل 
على صحة هذا القول سياق الآية وهو قوله: «أُوْلَئِك الِْين لِيِسَ 
لهم في الآخيرَةٍ إلا النَار الآيية. وهذة حالة الككافر في الآخرة. 
وقيل: نزلت في المنافقين الذين كانوا يطلبزن بقزوهم مم رول 
الله يك الغنائم لأنهم كانوا لا يرجون ثواب الآخرة. وقيل: إن حمل 
الآية على العموم أولئ فيندرج الكافر والمنافق الذي هذه صفته 
والمؤمن الذي يأتي بالطاعات وأعمال البر على وجه الريماء 
والسمعة. قال مجاهد في هذه الآية: هم أهل الرياء وهذا القول 
مشكل لأن قوله سبجانة وتعالى: «أزلبك لين ليس لَهُمْ ني 
الآخيرَةٍ إلا الار» لا يليق بحال المؤمن إلا إذا قلنا إن تلك الأعمال 
الفاسدة والأفعال الباطلة لما كانت لغير الله استحق فاعلها الوعيد 
الشديد وهو عذاب النار» كذا في «تفسير الخازن». 

8- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن خزيمة في 
اصحيحها, 


4- قوله: (عن عمار بن سيف) بفشح مهملة وسكون تختية 


١مم“‎ 


تحفة الأحوذى - كتاب الرُهد 


(الضبي) بالمعجمة ثم الموحدة الكوفي ضعيف الحديث؛ وكان 
عابدا من التاسعة (أبي معان البصري) في «تهذيب التهذيب:: أبو 
معاذ» ويقال أبو معان وهو اأصح. بصري عن أنس ومحمد بن 
سيرين وعنه عمار بن سيف الضبي. وفي «الميزان»: لا يعرف وفي 
«التقريب»: مجهول من السادسة (عن ابن سيرين) الظاهر أنه محمد 
ابن سيرين». ويحتمل أن يكون أنس بن سيرين. 

-١‏ قوله: (تعوذوا بالله من جب الحزن) قال في «المجمع»: 
الجب بالضم البئر غير المطوي وجب الحزن علم واد في جهنم 
والإضافة فيه كدار السلام إذ فيه السلامة من كل آفة وحزن. انتهى. 
(مائة مرة) وفي رواية أبن ماجه أربع مأثة مرة (القراءون) قال في 
«القاموس:: القراء كرمان الناسك المتعبد كالقارىء والمتقرىء 
والجمع قراؤون وقرارىء. انتهى. 

-١‏ قوله: (هذا حديث غريب) في سنده عمار بن سيف وهو 
ضعيف. أبو معان وهو مجهول كما عرفت» والحديث أخرجه ابن 
ماجه أيضا. 


- باب عمل السّر 

4- [ضعيفه. ذم ضعفه الآلباني] حَدَئنا محمد بن 
المُئنى؛ حَدَئْنا أبو داو(" أبو ميئّان الشَيباني عسن حَبيبٍ بن 
أبي تابستب. عن أبي صَالٍء عن أبي هُرَيْرَةَ قال: قال رَجَّل: يَا 
رسئول الله الرَجْلُ يَعْمَلَ الْمَمْل فَيَسْرَة"' فَإِذا اطلم عَلَيْهِ 
أَعْجَبَهُ ذلك. قال: قال رَسُول الله 5 ١لَّهُ‏ أجرَان: أجْرُ السَرٌ 
وَأجْرُ الْعَلانيَة». ١‏ 

[ه: ؟؟41). 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ غريب. وقد روى 
الاعمّش وَغَيْرُهُ عن حَبِيب بن أبي ثَابت عن أبي صالح؛ عن 
لني" كك مُرْسَلء واصحاب الأعمّش لم يذكروا فيه عن بي 


هريرة. 
ناك وجيت وقذاوتر بهن اذل العام هذا انبتك" 
فقال: ذا اطلَ عَلَيِْ فأعْجَبه عْجَبَ فإنما مَعْنَاُ أن يُعْحِبَهُ ثَنَاءُ الذاس 


عَلَيْ بالخَيْر قل النبي يله: َأنكَمْ شُهَداءُ الله في الأرض» 
فيَعْجِبهُ ثناء الّاس عَلَيِْ لهذا لما يرجو بثناء الناس عليه؛ فأما 
إذَا جه للم اناس من لخر يكم عَلَى ذلك ويعظم 
عليه فَهَذَا ريَاءً». وقال بَعْضْ أهْل الْعِلْم: إِذَا اطلّع عَلَيْهِ 
فأعجبه رَجَاءً أن يُمْمَلَ بعَمَلِفِ فَيكُو لَهُ مل أجورهِم”” 
فَهَذَا لَهُ مَذَهَبْ أَيْضَاً. 


١‏ - قوله: (حدثنا أبو داود) هو الطيالسي (حدثنا أبو سنان 
الشيباني) هو الأصغرء ويأتي ترجمته وترجمة أبي سنان الأكبر في 


باب كم وصف أهل الجنة من أبواب صفة الجنة. 

- قوله: (فيسره) من الإسرار أي فيخفيه (فإذا اطلع) بصيغة 
المجهول» وقوله الرجل يعمل إلى قوله أعجبه إخبار فيه معنى 
الاستخبار» يعني هل تحكم على هذا أنه رياء أم لا (أجر السر) أي 
لإخلاصه (واجره العلانية) أي للاقتداء به أو لفرحه بالطاعة 
وظهورها منه. 

'- قوله: (وقال بعض أهل العلم إذا اطلع عليه فأعجبه رجاء 
أن يعمل بعمله فتكون له مثل أجورهم) وهذا معنى قوله وَل: من 
ابن سنة حسنة كان له أجرها وأجر من عمل بها (فهذا له مذهب 
أيضاً) أي هذا المعنى الشاني أيضاً صحيح يجوز أن يذهب إليه 
ويختار. 

-0١‏ باب ما جَاءَ أن المرْءَ مم مَنْ أحَب 

6 [متفق عليه] حَدَئنا عَلِيّ بن حجر أخبرنا 
ِسْمَاعِيلٌ بن جَعْمَر عن حَهِيل عن أنّس أنّْهُ قال: جَاءً رَجْلٌ 
لَى رَسُول الله يك فقال: يَا رسُول الله مَنَى قِيَامٌ السّاعَةِ؟ 
قَقَام الي كله إلى الصّلاق فلَّمَا قَضَى صلأتَهُ قال: «أيِنَ 
السَائِلٌ عَنَ قِيَام السّاعة؟ فقال الرّجُلْ: أنا يا رسُول الله. قال: 
دما أَعْدَدْتَ لهَا»”)؟ قال: يَا رَسُول الله ما أَعْدَدْت لها كُبيرَ 
صلا َآصرْم إلآ أني أجبة الله ورَسُْولهُ) فققال رَسّول الله 
كلل : «المَرهُ مع من أحَب» وأنت مَعْ من أحبيِتَ»» فما رََيْتْ 
فَرِحَ المْلِمُونَ بَعْدَ الإمئلام فَرَحَهُمْ بهذا. 

[خ: 544"] [م: 111179 


قال أبو عيسى: هذا حديث صحبخ. 


- [صحيح بلفظ: انما حن اعينت وليك هنا 
احتسبت»] حدثنا أبو مِشّام الرَفَاعِيَ حَدَئنا حَفْصْ بن غِيَاششٍ 
عن أشْعَث”)؛ عن الْحَسّنء عن انس بن مَالِك قال: قال 
رَسول الله كَك: «المَرْء مَعّ من أحَب وله ما اكتَسّب». 

وفي البّاب عن عَلِي وعبدالله بن مَنْمُودٍ وَصَفُوَانَ بن 
عَسَال وأبي هُريْرةَ وأبي مُوسي' 3 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌُ غريب”" من حديث 
الْحَسَّن الْبَصْرِي» عن أنْس بن مالكء عن النبي وَل وقد روي 
هذا الحديث من غير وجه عن النبي كل. 

/417- [حسن. حسنه الألباني وصححه الترمذي وابن 
زيم عونا لين لل ع اا 
سْفْيانُ عن عَاصمء عن زر بن حبش عن صَقوانا بن 
عَسّال29 قال: جَاءً أعرًا ابي جَهُْوَرِيّ الصّوات”" فقال: يآ 
مُحمّكٌ الرَجُلُ يُحِبْ الْقَوْم وَلَمَا يَلْحَنْ هُرَ بهم. . فقال رَسول 


تحفة الأحوذى - كتاب الزهد: 


مما 


الله كَلِِ: «المَرْءُ مَعْ مَنْ أحَبْ». : 

[ن: 13١١078‏ - الكبرى] [ه: 4/ا؛؛ ٠لا١5].‏ 

قال أبو وى هذا حديث حسنٌ صحبة". 
عابم عن زه عن ماب ا عدن عن النبي: 8 نَمو 
حديثك مَحْمُودٍ. 

١-.قوله:‏ (عن أشعث) بن سوار الكندي النجار الأفرق الأثرم» 

صاحب التوابيت» قاضي الأهواز ضعيف من السادسة. قوله: 
(المرء مع من أحب) أي يحشر مع محبوبه» ويكون رفيقاً لمطلوبه 
قال تعالى: «وَمَن يُطِع الله وَالرْسُولَ فَأَوْلَيِكَ مم الْذِين أَلْمَمَ الله 
علَيْهِم» الآية. وظاهر الحديث العموم الشبامل للصالح والطالح» 
ويؤيده حديث: المرء على دين خليله كما مر. ففيه ترغيب وترهيب 
ووعد ووعيد (وله ما اكتسب) وفي رواية البيهقي في «#شعب 
الإيمان»: أنت. مع من أخببت» ولك ما احتسببت. قال القاري: أي 
أجر ما أحتسبتء؛ والاحتساب طلب الشواب: وأصل الاحتساتٍ 
بالشيء الاعتداد به ولعله مأخوذ من الحساب أو.الحسب واحتسب 
بالعمل إذا قصد به مرضاة ربه. وقال التوريشتي: وكلا اللفظين 
(يعني احتسب واكتسب) قريب من الآخر في المعنئ المراد منه. 
قال الطيبي رحمه الله: وذلك لأن معنى ما اكتسب كسب كسباً يعتد 
به ولا يرد عليه سبب الرياء. والسمعة» وهذا هو معنى الاحتساب 
لآن الافتعال للاعتمال. انتهى. ومعنى الحديث أن المرء يحشر مسع 
من أخبه وله أجر مأ أحتسب في محبته. 

"- قوله: (وفي الباب عن علي وعبدالله بن مسعود وصفوان 
ابن عسال وأبي هريرة وأبي موشى) أما حديث علي فأخرجه 
الطبراني في «الصغير؛ و«الأوسط» بإسناد جيد. وأما حديث عبدالله 
ابن مسعود فأخرجه الشيخان. وأما حديث صفوان بن غسال 
فأخرجه الترمذي في هذا الباب. وأما حديث أبي هريرة فلينظر من 
أخرجه وأما حديث أبي موسى فآخرجه البخاري. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو نعيم كما في 
«الفتح». 

5 -.قوله: (ما أعددت لها) قال الطيبي: سلك مع السائل طريق 
الأسلوب الحكيم لأنه سأل عن وقت الساعة فقيل له فيم أبنت من 
ذكراها وإنما يهمك أن تهتم بأهبتهاء وتعتني بما ينفعك عند إرسالها 
من العقائد الحقة والأعمال الصالحة» أجاب بقوله ما أعددت لها 
إلا أني أحب الله ورسوله انتهى (ما أعددت لها كبير صلاة) 
بالموحدة. وفي رواية للبخاري كثير صلاة بالمثلثة (وانت مع من 
أحببت) أي ملحق بهم حتى تكون من زمرتهم وبهذا يندفع إيراد أن 
منازلهم متفاوتة فكيف تصح المعية؟ فيقال إن المعية تحصل 


بمجرد الاجتماع في شيء ما ولا يلزم في جميع الأشياءء فإذا اتفق 
أن الجميع دخلا الجنة صدقت المعية وإن تفاوتت الدرجات كذا 
في «الفخ» (فمارأيت فرح المسلمون بعند الإسلام) أي بعند 
فرحهم به أو دخولهم فيه (فرحهم) بفتحات أي كفرحهم (بها) أي 
بتلك الكلمة وهي: أنت مع من أحببت. وفي رواية للبخاري: قال: 
إنك مع من أحببت. فقلنا: ونحن كذلك؟ قال: نعمه. ففرحنا يومثيل 
فرحاً شديداً: 

0- قوله: (هذا جديث صحيح) وأخرجه أحمد والشيخان وأبو 
داود والنسائي 

5- قوله: حا ا 
معروف نزل الكوفة. 

/ا- قوله: وات ان يور لبو ال ل المعرك 
وعاليه» منسوب إلئى جهور بصوته (ولما يلحق هو بهم) قال 
الحافظ: هي أبلغ فإن النفي لما أبلغ من النفي بلم فيؤخذ منه أن 
الحكم ثابت ولو بعد اللخاق: ووقع في حديث أنس عند مسللم: 
ولم يلحق بعملهم. وفي. حديث أبي ذر عند أبي داود وغيره:.ولا 
يستطيع أن يغمل بعملهم. وفسي بعض طرق حديث صفوان بن 
عسال عند أبي نعيم ولم يعمل بمشل عملهم وهو يفسر المراد. 
انتهى. (المرء مع من أحب) يعني من أحب قوماً بالإخلاص يكون 
من زمرتهم وإن لم يعمل عملهم لثبوت التقارب بين قلوبهم؛ وربما 
تؤدي تلك المحبة إلى موافقتهم؛ وفيه حث على محبة الصلحاء 
والأخيار رجاء اللحاق بهم والخلاص من النار. 

8- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه النسائي وصححه ابن 
خزيمة. 

 ىَلاَعَت باب ما جَاءَ في حُسْن الظَنٌ بالله‎ -١ 

84 امم حدثنا أبو كريب حدثنا وكيع: عن 
جَعْفَر بن بُرقَانَ ''. عن يَزِيدَ بن الآصّمء عن أبي هُرَيِرَة قال 
قال رَسُولُ الله يكل: «إن الله تَعَالَى يَقُولَ: لاجد كو مي 
عن َأنا مَعَهُإذا دَعَانِي». 

اخ: 0 [م: 1 ][ن: ١‏ *الال/ا] [ه: 817لا 
00 


قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسٌ صحيح 

-١‏ قوله: (عن جعفر بن برقان) بضم الموحدة وسكون الراء 
بعدها قاف, الكلابيء كنيته أبو عبدالله الرقي صذوق يهم في 
حنكت ازعو ابن الشاقة (عن يزيد بن الأصم) في «التقريب» 
يزيد بن الأصمء واسمه عمرو بن عبيد بن معاوية البكائي أبو عوف» 
كوفي نزل الرقة وهو ابن أخت ميمونة أم المؤمنين» يقال له رؤية 
ولايئبت وهو ائقة. ش 


185 


تحفة الأحوذى - كتاب الزهد 


؟- قوله: (أنا عند ظن عبدي في) أي أنا أعامله على حسب 
ظنه بي وأفعل به ما يتوقعه مني من خير أو شرء والمراد الحث على 
تغليب الرجاء على الخوف وحسن الظن بالله كقوله عليه الصلاة 
والسلام: لا يموتن أحدكم إلا وهو يحسن الظن بالله. ويجوز أن 
يراد بالظن اليقين. والمعنى:.أنا عند يقينه بي وعلمه بأن مصيره إلي 
وحسابه على وأن ما قضيت به له أو عليه من خير أو شر لا مرد له. 
لا معطي لما منعت ولا مانع لما أعطيت. قاله الطيبي. وقال 
القرطبي في «المفهم»: قيل معنى ظن عبد بي ظن الإجابة عند 
الدعاء» وظن القبول عند التوية» وظن المغفرة عند الاستغفار» وظن 
المجازاة عند فعل العبادة بشسروطها تمسكاً بضادق وعده قال 
ويؤيده قوله في الحديث الآخر: ادعو الله وأندم موقنون بالإجابة. 
قال: ولذلك ينبغي للمرء أن يجتهد في القيام بما عليه؛ موقداً بأن 
الله يقبله ويغفر له لأنه وعد بذلك وهو لا يخلف الميعاد فإن اعتقد 
أو ظن أن الله لا يقبلها وأنها لا تنفعه فهذا هو الياس من رحمة الله 
وهو من الكبائر؛ ومن مات على ذلك وكل إلى ماظن كماافي 
بعض طرق الحديث المذكورء فيظن بي عبدي ما شاء. قال: وأما 
ظن المغفرة مع الإصرار فذلك محض الجهل والغرة؛ وهمويجر 
إلى مذهب المرجئة (وأنا معه إذا دعاني) أي بعلمء وهو كقوله إنني 
معكما أسمع وأرى. 
"1- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان والنسانئي 
وابن ماجه. 
7- باب ما جَاءَ في البرّ وَالإثم 
8- [صحيسح. رواه مسلم]حَدا موسّى بسن 
عبدالرّحمَن الكندي الْكُوفِي, حدثنا زَيْدُ بن حْبَابِن حدثنا 
مُعَاويَةٌ بن صالٍِه حدئنا عبدالرحمن بن جْبَيْرٍ بن تُفيْرٍ 
الْحَضْرَمِيْ عن أبيه» عن التْوّاس”" بن سسمْمَانٌه أن رجلا * مال 
رَسُول الله يل عن الْبرُ وَالإذْ لي فقال ابي يلة: وين 
سن اَل َال نا حال في قر َفْسِك وَكَرهْت أن يَطَلِعَ 
عَلَيْهِ الناس». 
[م: 607 ؟]. 
حدئنا محمد بن بشار» حدئنا عيض 
حَدَئنا مَُاوية بن صاليم نوه إلا أنه قال: سَألْت النبي بك 
' . مايا 
قال أبو عيسى: : هذا حليث جحس صب 
بفتح السين وكسرها ابن خالد الكلابي أو الأنصاري صحابي 
مشهور سكن الشام. 
؟- قوله: (فقال النبي يل: البر) أي أعظم خصاله أو البر كله 


مجملاً (حسن الخلق) أي مع الخلق. 

قال النووي في #شرح مسلم:: قال العلماء: البر يكون بمعنى 
الصلة وبمعنى اللطف والمبرة وحسن الصحبسة والعشرة» وبمعنى 
الطاعة: وهذه الأمور هي مجامع حسن الخلق. وقال.الطيبي: قيل: 
فسر البر في الحديث بمعان شتى؛ ففسره في موضع بما اطمانت 
إليه النفس واطمان إليه القلب» وفسره في موضع بالإيمان» وفي 
موضع بما يقربك إلى الله؛ وهنا بحسن الخلق؛ وفسر حسن الخلقٌ 
باحتمال الأذى وقلة الغضب وبسط الوجه وطيب الكلامء.وكلها 
متقاربة في المعنى (والإثم ما حاك في نفسك) أي تحبرك فيها 
وتردد ولن ينشرح له الصدرء وحصل في القلب منه الشك» 
وخوف كونه ذنبا. وقيل يعني الإثم ما أثر قبحه في قلبك أو تردد 
في قلبك؛ ولم ترد أن تظهره لكونه قبيحاً وهو المعنى بقوله: 
(وكرهت أن يطلع الناس عليه) أي أعيانهم وأمائلهم؛ إذ الجنس 
ينصرف إلى الكامل» وذلك لأن النفس بطبعها تحب اطلاع الناس 
على خيرهاء فإذا كرهت للاطلاع على بعض أفعالها فهو غير ما 
تقرب به إلى الله أو غير ما أذن الشرع فيه وعلم أنه لا خير فيه ولا 
بر فهو إذاً إثم وشر. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث صحيح حسن) وأخرجه البخاري في 
«الأدب المفرد؛. ومسلم في :البر والصلة. 

8ه- باب ما جاءً في الْحُبّ في الله'") 

الخنفةة - [صحيح] حَدئنا أحْمَدُ بن ميم حَدئنا كير بن 
هسام ''. حَدَئنا جَعْمَرُ بن بُرْقَانْ حَدَئنا بيب بن أبي مَرْزُوق 
عن عطاء بن أبي ربا عمن أبي مُسْلِم اَْْلنِي» حدئني 
مُعَادُ ذ بن جَبَلٍ قال: سَمِعْت رَسُول الله يكل ب يَقول: «قال الله عر 
وَجل: المتَحَابُونَ في جَلالِي”" لَهُمْ مَتَابرٌ من ثور يَغْبِطُهُمْ 
النبيّونَ وَالشْتَهَدَاء» . وفي الباب عن أبي ارقا وابن صَنْعُو 
وَعبَادَةَ بن الصّامتء وَأبِي هُريرَة” وأبي مالك الأشلغري. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح” ». وأبو مُسْلِمٍ 
الخؤلاني”" امْمُهُ عبدالله بن ثوبه. 

-0١‏ [صحيح] حذثنا الأنصَارِي”") حدثنا معن؛ 
حدثنا مَالِكَ عن حُبَِبٍ بن عبدالرحمنء عن حَفْص ابن 
عَاصِمء عن أبي هُرَيْرَة» أو عن أبي سعد" أن رَسُول الل بل 
قال: اس سبْعَة" يُظِلهُمْ الله في لَه يَوْمَ لة ظِل إلا ظِلَه: ِمَامْ 
عَاوِل وَشَابْ شا بعبَادَةَ الله وَرَجْلْ كَانَّ قَلبْهُ مقا 
بالمَسمْجار إذَا ترج مِنْهُ حَتَى يَمُودَ لَه وََجْلان تَحَابا في الله 
َاجْتَمعَا عَلَى ذَلِكَ وَتَقَرَقَاء وَرَجْلَ ذَكَرَ الله خالياً فَقَاضَتْ 
َيَْاكُ وَرَجُلٌ دَعَنْهُ امراة ذَاتْ حَسَب وَجمَال فَقَالَ: إنْي 


تمحفسة الأحسوذي - كتاب الزهد 


١ وخم‎ 


أخحاف الله عَرَ وجل وَرَجُلْ تَصَدَقَ بِصدقَةٍ فَأحفَاهًا حتى لا 
تَعْلّمْ شِمَالَهُ ما َنفِقَ يَمِيئه. 

لخ: عكت ظاكقل 4كلافت 58305] [م811١٠]‏ [ن: 
4 ة]. ١‏ 
قال أبو عِيسّى: هذا حديث. حسنٌ صحيءة”". 

وهكذا رُوِيّ هذا الحديث عن مَالِكٍ بن أنَسٍ من غير 
وَجه مِثْلَ هذاء وَشمَكَ فِيه. وقال عن أبي هُرَيّرَة عن أبي 
سَعِيلا''2. وعبيدالله بن عُمَرَ رَوَاهُ عن حُبَيْبٍ بن عبدالرحمسن 
وَلَم يسك فِيهِ يقول عن أبي هَريرَة. 

حدثنا سا بن خبداه"!"؟ التتري وميخنت بن اللقنى» 
قالا: : حَدنا يَحْتَىَ بن سَعِيل عن عبيدالله بن عُمَرَ حدثئني 
حْبَيْبٍِ بن عبدالرحمن. عن حَفْصٍ بن عاصيم عن أبي هُريْرَةَ 

عن النبي يك نَحْوَ حديث مَالِك بن أنْس بِمَعْناه إلا أنه قال: 
دكان فلب مُعلََاً بالمَسَاجدٍ. وقال: دّاتْ مُنْصسب019 وَجَمَال». 

قال أبو عِيسى: حديث المقدام حديث حسن صحيح 
غريب”'2 والمقدام يكنى أبا كرّيمة. 

-١‏ أي في ذات الله وجهته لا يشوبه الرياء والهبوى, ومن هنا 
كما في قوله تعالى: والّذِينَ جَاهَدُوا فنك 

قوله: (حدثنا كثيرين هشام) الكلابي أبو سهل الرقي نزيل 
بغداد» ثقة من السابعة (حدثنا حبيب بن أبي مرزوق) الرقي ثقة 
فاضل من السنابعة. 

1- قوله: (المتحابون.في جلالي) أي لأجل إجلالي وتعظيمي 
(يغبطهم النبيون والشهداء) قال القاري: بكسر الموحدة من الغبطة 
بالكسرء وهي تمني نعمة على ألا تتحول عن صاحبهاء بخلاف 
الحسد فإنه تمني زوالها عن صاحبها فالغبطة في الحقيقة عبارة عن 
حسن الحال. كذا قيل. وفي «القاموس»: الغبطة حسن الحال 
والمسرة» فمعناها الحقيقي مطابق للمعنى اللغوي» فمعنى الحديث 
يستحسن أحوالهم الأنبياء والشهداء. قال: وبهذا يزول الإشكال 
الذي تحير فيه العلماء. وقال القاضي: كل ما يتحلى به الإنسان أو 
يتعاطاه من غلم وعمل فإن له عند الله منزلة لا يشاركه:فينه صاحبه 
ممن لم يتصف بذلك وإن كان له من نوع آخبر ما هو أرفع قدراً 
وأعز ذخراً فيغبطه بأن يتمنى ويحب أن يكون له مثل ذلك مفهوماً 
إلى ماله من المراتبٍ الرفيعة أو المنازل الشريفة؛ وذلك معنئ قولنه: 
«يغبطهم التبيون والشهداء؛ فإن الأنبياء قد استغرقوا فيما هو أعلى 
من ذلك من دعوة الخلق وإظهار الحق وإعلاء الدين وإرشاد. العامة 
والخاصة, إلى غير ذلك من كليات أشغلتهم عن العكوف على مثل 
هذه الجزئيات والقيام بحقوقهاء والشهداء وإن نسالوا رتبة الشهادة 
وفازوا بالفوز الأكبرء فلعلهم لن يعاملوا مع الله معاملة هؤلاء فإذا 


رأوهم يوم القيامة في منازلهم وشاهدوا قربهم وكرامتهم عند الل 
ودوا لو كانوا ضامين خض الهم فيكونون جامعين بين الحستتين 
وفائزين بالمرتبتين. وقيل: إنه لم يقصد في ذلك إلى إثبات الغبطة 
لهم على هؤلاء بل بيان فضلهم. وعلو شأنهم وارتفاع مكانهم 
وتقريرها على آكد وجه وأبلغه. والمعنى: أن.حالهم عند الله يوم 
القيافة بمثابة لو غبط النبيسون والشهداء يومتذ مع جلالة قدرهم 
ونباهة أمرهم حال غيرهم لغبطوهم. ٠‏ 

4+ قوله: (وفي الباب عن أبي الدرداء وابن مسعود وعبادة بن 
الصامت وأبي. مالك الأشعري وأبي هريرة) أما حديث أبي السدرداء 
فأخرجه الطبراني بإسناد حسن» وأما حديث اببن مسعود فأخرجه 
الطبراني في «الأوسط». وأما حديث عبادة بن الصامت فأخرجه 
أحمد بإسناد صحيح: وأما حديث أبي مالك الأشعري فاخرجه 
أحمد وأبو يعلى بإسناد حسن والحاكم» وقبال: صحيخ الإسناد. 
ذكر المنذري أحاديث هؤلاء الصحابة رضي الله عنهم في «ترغيبه»» 
وأما حديث أبي هريرة فاخرجه مسلم عنه مرفوعا: «أن الله تعالي 
يقول يوم القيامة: أين المتحابون بخلالي اليوم أظلهم في ظلي؛ يوم 
لاظل إلا ظلي». وله أحاديث أخرى في هذا البات. 

0- قوله: (هذا حديث.حسن صحيح) وأخرجه مالك وأحمد 
والطبراني والحاكم والبيهقي بلفظ: «قال الله تعالى: وجبت محبتسي 
للمتحابين في والمتجالسين في والمتزاورين في والمتباذلين في». 

-١‏ قوله: (وأبو مسلم. الخولاني) الزاهد الشامي (اسمه عبدالله 
ابن ثوب) بضم المثلشة وفتح الواو بعدها موحدة قال في 
«الثقريب»: وقيل بإشباع الواو وقيل ابن أثوب وزن أحمر ويقالابن 
عوفه أو ابن مشكم ويقال اسمه يعقوب بن عوف ثقة عابد من 
الثانية» رحل إلى النبي ود فلم يدركه وعناش إلى زمن يزيد بن 
معاوية. 

- قوله: ا ان ا الخطمي 
أبو موسى المدني (عن حفص بن غاصم) بن عمر بن الخطاب 
العمريء ثقة من الثالثة. 

4- قوله: (سبعة) أي سبعة أشخاص (يظلهم الله) أي يدخلهم 
(في .ظله). قال عياض: إضافة الظل إلى الله إضافة ملك وكسل ظل 
فهو ملكه. قال الحافظ في «الفتح»: وكان حقه أن يقول إضافة 
تشريف ليحصل امتياز هذا على غيره كما قيل للكعبة بيت الله مبع 
أن المساجد كلها ملكه. وقيل المراد بظله كرامته وحمايته كما يقال 
فلان في ظل الملك وهو قول.عيسى بن دينار وقواه عياض. وقيل: 
المراد ظل عرشه ويدل عليه حديث سلمان عند سعيد بن منصور 
بإسناد حسن: «سبعة يظلهم الله في ظل عرشه...» فذكر الحديث 
قال: وإذا كان المراد العرش استلزم ما ذكر من كونهم في كنف الله 


ىما 


وكرامته من غير عكس فهو أرجح. وبه جزم القرطبي ويؤيده أيضاً 
تقييد ذلك بيوم القيامة كما صرح به ابسن المبارك في روايته عن 
عبيدالله بن عمر وهو عند المصنف في كتاب الحدود؛ ققال: وبهذا 
يندفع قول من قال المراد ظل طوبى أو ظل الجنة لأن ظلهما إنما 
يحصل لهم بعد الاستقرار في الجنة ثم إن ذلك مشترك لجميع مسن 
يدخلهاء والسياق يدل على امتياز أصحاب الخصال المذكورة 
فيرجح أن المراد ظل العرش وروى الترمذي وحسنه من حديث 
أبي سعيد مرفوعا: «أحب الئاس إلى الله يوم القيامة وأقربهم منه 
مجلسا إمام عادل». انتهى. (إمام عادل) قال الحافظ: المراد به 
صاحب الولاية العظمى ويلتحق به كل من ولي شيئاً من أمور 
المسلمين فعدل فيه. ويؤيده رواية مسلم من حديث عبدالله بن 
عمرو رفعه: 9إن المقسطين عند الله على منابر مسن نور عمسن يمين 
الرحمن» الذين يعدلون في حكمهم وأهليهم وما ولوا». قال: 
وأحسن ما فسر به العادل الذي يتبع أمر الله بوضع كل شيء في 
موضعه من غير إفراط ولا تفريط وقدمه في الذكر لعموم التفع به 
(وشاب) خص الشاب لكونه مظنة غلبة الشهوة لما فيه من قوة 
الباعث على متابعة الهوى فإن ملازمة العبادة مع ذلك أشد وأدل 
على غلبة التقوى (نشأ) أي نما وتربى (بعبادة الله) أي لافى معصيته 
فجوزي بظل العرش لدوام حراسة نفسه عن مخالفة ربه (ورجل 
كان قلبه معلقاً بالمسجد) وفي رواية الشيخين: «ورجل قلبه معلق 
في المساجد» وقال الحافظ: ظاهره أنه من التعليق كانه شبهه 
بالشيء المعلق في المسجد كالقنديل مثلا إشازة إلى طول الملازمة 
بقلبه» وإن كان جسده خارجا عنه. ويدل عليه رواية الجوزقي: 
كأنما قلبه معلق في المسجد ويحتمل أن يكون من العلاقة وهي 
شدة الحب ويدل عليه رواية أحمد: معلى بالمساجد وكذا رواية 
سليمان: من حبها (إذا خرج منه) أي من المسجد (حتى يعود إليه) 
لأن المؤمن في المسجد كالسمك في الماء والمنافق في المسجد 
كالطير في القفص (ورجلان) مثلا (تحابا) بتشديد الباء وأصله 
تحاببا أي اشتركا في جنس المحبة» وأحب كل منهما الآخر حقيقة 
لا إظهاراً فقط (في الله) أي لله أو في مرضاته (فاجتمعا على ذلك) 
أي على الحب في الله إن اجتمعا وتفرقا أي إن تفرقا يعني .يحفظان 
الحب في الحضور والغيبة. وقال الحافظ: والمراد أنهما داما على 
المحبة الدينية ولم يقطعاها بعارض دنيوي» سواء اجتمعا حقيقة أم 
لا حتى فرق بينهما الموت. 

تنبيه: عدت هذه الخصلة واحدة مع أن متعاطيها اثنان؛ لأن 
المحبة لاتتم إلا باثنين أو لما كان المتحابان بمعنى واحد كان عد 
أحدهما مغنياً عن عد الآخر» لأن الغرض عد الخصال لإعد جميع 
من اتصف بها (ورجل ذكر الله) أي بقلبه من التذكر أو بلسانه من 


تحفة الأخوذى - 


كتاب الرُهد 


الذكر (خالياً) أي من الناس أو من الرياء أو مما سوى الله (ففاضت 
عيناه) أي فاضت الدموع من عينيه وأسند الفيض إلى العين مبالغة 
كأنها هي التي فاضت (ورجل دغته) امرأة إلى الزنا بها (ذات 
حسب) قال ابن الملك: الحسب ما يعده الإنسان مسن مفاخر آبائه 
وقيل: الخصال الحميدة له ولآبائه (فقال: إني أخاف الله عز وجل) 
الظاهر أنه يقول ذلك بلسانه؛ إما ليزجرها عن الفاحشة أو ليعتذر 
إليها ويحتمل أن يقوله بقلبه. قاله عياض: قال القرطبي: إنما يصدر 
ذلك عن شدة خوف من الله تعالى ومتيين تقوى وحياء (ورجل 
تصدق بصدقة) نكرها ليشمل كل ما يتصدق به من قليل وكثير» 
وظاهره أيضاً يشمل المندوبة والمفروضة لكن نقسل النووي عمسن 
العلماء: أن إظهار المفروضة أولى من إخفائها (فأخفاها) قال ابن 
الملك: هذا محمول على التطوع لأن إعلان الزكاة أفضل (حتى. لا 
تعلم) بفتح الميم وقيل بضمها (شماله ما تنفى يمينه) قيل فيه 
حذفء أي لا يعلم من بشماله؛ وقيل يراد المبالغة في إخفائهاء وإن 
شماله لو تعلم لما علمتها قال الحافظ في «الفتح»: وقد نظم السبعة 
العلامة أبو شامة عبدالرحمن بن إسماعيل فقال: 


وقال النبي المصطفى إن سبعة يظلهم الله الكريم بظله 
محب عفيف ناشىء متصدق وباك مصل والإمام يعدله 


ووقع فني «صحيح مسلم» من حديث أبي اليسر مرفوعاً: «من 
أنظر معسراً أو وضع له أظله الله في ظله يوم لا ظل إلا ظله؛ 
وهاتان الخصلتان غير السبعة الماضية» فدل على أن العدد المذكور 
لا مفهوم له. وقد تتبع الحافظ فوجد خصالاً أخصرى غير الخصال 
المذكورة» وأوردها في جزء سماه #معرفة الخصال الموصلة إلى 
الظلال؛. 1 

4- قوله: (هذا حديث حسن .صحيح) وأخرجه مالك في 
«موطئه» ومسلم في #صحيحة؟. 

-١‏ قوله: (وهكذا روي هذا الحديث عن مالك بن أنس من 
غير وجه مثل هذا وشك فيه وقال: عن أبي هريرة أو عن أبي سعيد) 
وكذلك أخرجه مالك في «موطئه» بالشك وكذلك أخرجه مسلم من 
طريق مالك:(وعبيدالله بن عمر رواه عن خبيب بن عبدالرحمن .ولم 
يشك فيه فقال عن أبي هريرة) وكذلك روى الشيخان من طريق 
عبيدالله بن عمر عن خبيب عبدالرحمن عن حفص بن عاصم عن 
أبي هريرة من غير شك قال الحافظ: لم تختلف الرواة عن عبيدالله 
في ذلك ورواية مالك في #الموطأ» عن خبيب: فقال: عن أبي 
سعيد أو أبي هريرة على الشكء ورواه أبو قسرة عن مالك بواو 
العطف فجعله عنهما وتابعه مصعب الزبيري وشذ في ذلك عن 
أصحاب مالك والظاهر أن عبيدالله حفظه لكونه لم يشك فيه 


ولكونه من رواية خاله وجده. انتهى. 


تحفة الأحسوذى - كتات الرُعد 


ا١مما/‎ 


١‏ -قوله: (حدثنا سوار بن عبدالله) بن سواز بن:عبدالله ين 
قدامة التميمئي العتبري أبو عبدالله البصري قاضي الرصافة وغيرهاء 
ثقة.من العاشرة غلط من تكلم فيه (حدثنا يحيى بن سعيد) هو 
القطان (عن عبيدالله بن عمر) هو العمري (عن خبيب بسن 
عبدالرحمن) بضم المعجمة وهو نمال عبيدالله الراوي عنه (عن 
حفص بن عاضصم) هو جد عبيدالله المذكور لأبيه. 

7- قوله: (ذات منصب) بكسر الصاد: أصل أو شرف أو 
خسب أو مال (وجمال) أي مزيد حسن. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان والنسائي. 

4- باب ما جاءً في إعلآم الحُب 

م [صحيح. صححه الترمذي وان خبان 
والحاكم] حَدَئنا بُنذَانٌ أخبرنا يَحبَى : مَعِيدٍ الْقَطَانُ أخبرنا 
نَوْرُ بن يَزِيدَ عن حَبيب بن عَبَيْدٍ "» عن المِقَدَام بن 
مَعْديَكَرِب قال: قال رَسُول الله يله: «إذًا أَحَب أحَدَكُم 
أخحاة" يمه إيَاهُ . 

[د: 4 ؟17م][ن: غ١٠‏ - الكبرى]. 

1 في الباب عن أبي در 7 أنس””" '. (حديث المِقَدَام ديك 
حسرٌ صحيحٌ رين 0 ٍ 

1- [ضعيف] حذثنا هَنادٌ وَقتَيبَك قالا: حدّثنا حَاتِمْ 
ابن إمنماعيل؛ عن عِمْرَانَ بن مُسْلِمِ””' الْقَصير؛ عن سَعِيلا بن 
سَلْمَانَ» عن يَزِيدَ بن تُعَامَة الضبي قال: قال رُسُول الله يكل 
دإذًا آغنًا الوَجُل الرَّجُل"' َليسألْهُ عَنْ اسْمِه وَامسْم أبيه وَمِمَنْ 

و هُو؟ فَإِنه أوْصل لِلْمَوَدق. 

قال ابو عيسّى: هذا حديث غريبُ” لا نَعْرفْهُ إلآمن هذا 
الْوَجْب ولا نغرف لِيَزِيد بن تُعَامَمماعا من ابي قا. 

وَيُرُوى عن ابن عُمَرَ عن النبي ككل نحو هذا الحديث» 

ولا يَصح سناد . 

-١‏ قوله: زمه لدي كبن الس ان م ا 
ثقة من الثالثة. | 

7- قوله: (إذا أحب أحدكم أخماه) في الدين (فليعلمه) أي 
فليخبره ندباً مؤكداً (إياه) أي أنه يحبه. وذلك لأنه إذا أخبره بذلك 
استمال قلبه واجتلب .ودهء فبالضرورة يجيه فيحصل الاتتلاف 
ويزول الاختلاف بين المؤمنين. ش 

"- قوله: (وفي الباب عن أبي ذر وأنس). أما حديث أبي ذر 
فأخرجه أحمد والضياء المقدسيء وأما حديث أنبس فأخرجه ابن 
حبان. 


:- قوله: (جديث المقدام حدينث حسن صحيح غريسب) 
وأخرجه أحمد وأنو داود واين حبان والخاكم وصضححه. 

0- قوله: (عن عمران بن مسلم) المنقري القصير البصري 
صدوق ربما وهمء قيل هو الذي روي عن عبدالله بن دينار وقيل بل 
هو غيره وهو مكي من السادسة (عن شعيد بن سليمان) وفي بعض 
النسخ سعيد بن سلمان قال الحافظ في «التقريب»: سعيد بن 
سلمان أو ابن سليمان الربعي مقبول:من السابعة» وقال في «تهذيب 
التهذيب» في ترجمته ذكره ابن حبان في «الثقات» له في الترمذي 
حديث واحد يعني حديث يزيد بن نعامة هذا عن يزيد بن نعامة 
بضم نون وفتح عين مهملة كذا ضبطه صاحب «مجمع البحار» في 
«المغني' (الضبي) بفتح المعجمة وكسر الموحدة مشددة نسبة 
لضبة قبيلة مشهورة. 

-١‏ قوله: (إذا أخا الرجل الرنجل) بمد الهمزة من المؤاحاة أي 
إذا اتخذه أخا في الله (فيسأله عن اسمه) ما هؤ... (ومشن هر) أي 
من أي قبيلة وقوم هو (فإنه) أي السؤال عما ذكر (أوصل) أي أكثر 
وصلة (للمودة) أي للمحبة في الإخوة. 

/ا- قوله: (هذا حديث غزيب) وأخرجه ابن سعد في 
«الطبقات»: 

4- قوله: (ولا نعرف ليزيد بن نعامة سماعاً من النبي يك) قال 
في «التقريب»: يزيد بن نعامة الضبي أبو مودود البصري؛ مقبول من 
الثالثة ولم يثبت أن له صحبة. وقال في «تهذيب التهذيب» في 
ترجمته: أرسل عن النبي كَكِِ حديث إذا آخا الرجل الرجل. 

4- قوله: (ويروى عن ابن عمر عن النبي يك نحو هذا الحديث 
ولايصح إسناده) رواه البيهقي في «شعب الإيمان» ولفظه: إذا 
آخيت رجلا فاسأله عن اسمه واسم أبيه فإن كان غائبا حفظنه؛ وإن 
كان مريضاً عدته. وإن مات شهدته. قال المناوي: وفي إسناده 
ضعف قليل. 

- باب ما جاء في كَرَاهِيةٍ المّدْحَةِ وَالمدّاحين”') 


17”7- - [صحيح. رواه مسلم] حَدَئئا محمد بن بشارء 
حدثنا عبدالرّحمن بِنْ مَهْدِيَ حدثنا سْفْيَانُ عن حبيب بن أبي 
تَابتبه عن مُجَاهِبٍ عن أبي مَعْمَرٍ قال: قَامّ رَجُلَّ فأئنّى عَلَى 
مير من الأمرَاءء فَجَعَلَ المِقداُ بن الأمْودٍ يَحْنُو في وَجْهِهٍ 
0 : أمرْنَا رَسُول الله بك أن نَحثُوَ في وجوه 

طقف 
حِينَ التَرَابُ 5 

0 1 ها 47/ا]. 

ف الا ١‏ ملي" 

وفي الباب عن أبي هريرة ‏ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسن ضحي ). 
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وقد رَدَى َائِدَةٌ عن يزيد بن أبي ريا عمن مُجَامِِبِ عن 
أبن عَبَاسٍ؛ عن المقداد وحديث ؛ مُجَاهِ عن أبي مَعْمَرٍ 
أصح تر ٠‏ وَأبُو مَعْمَرٍ اممُهُ عبدالله بن مُخْبرَة. وَالمِقَدَادُ بن 
3 منود هُوَ المِقْدَاذ بن عَمْرِو الْندِي» ويُكْتَى أب مَعْبَدِ وإنما 
نيب إلى الأسنود بن عبد يُقُوث لِأنّهُ كان قد َبنَاه وَهُوَ 
4 - [صحيح. صحححةه الألباني] حذئنا مُحَمّد بن 
عُثْمَان”" الكوفي» حَدَئئا عبيدالله بن مُوسَىء عن سَالِمٍ 
لياط عن الْحَسَنء عن أبي هُرَيْرَةَ قال: أْمَرَنَا رَسُول الله 
كب أن ر نَحثُو”" في أَفْواءِ الْمَدَاحِينَ التَرّاب. 
قال أبو عِيسّى: هذا حديث غريب مِنْ حديث أبي 


0 لان 


هريرة 1 

-١‏ قال في «القاموس»: مدحه كمنعه مدحا ومدحه: أحسن 
الثناء عليه؛ كمدحه وامتدحه؛ والمديح والمدحة والأمدوحة ما 
يمدح به. انتهى. 

7- قوله: (أمرنا رسول الله يإ أن نحشو في وجوه المداحين 
التراب) قيل: يؤخذ التراب ويرمى به في وجه المداح عملاً بظاهر 
الحديث وقيل معناه الأمر بدفع المال إليهم إذا المال حقير كالتراب 
بالنسبة إلى العرض في كل باب. أي أعطوهم إياه واقطعوا به 
السنتهم لثلا يهجوكم وقيل معناه أعطوهم عطاء قليلاً فشبه لقلته 
بالتراب. وقيل المراد منه أن يخيب المادح ولا يعطيه شيئاً لمدحه 
والمراد زجر المادح والحث على منعه من المدج لأنه يجعل 
الشخص مغروراً ومتكبراً. قال الخطابي: المداحون هم الذين 
اتخذوا مدح الناس عادة وجعلوه بضاعة يستأكلون به الممدوح. 
فأما من مدح الرجل على الفعل الحسن.ء والأمر المحمود يكون منه 
ترغيباً له في أمثاله وتحريضاً للناس على الاقتداء على أشباهه فليس 
بمداح. وفي #شرح السنة» قد استعمل المقداد الحديث على ظاهره 
في تناول عين التراب وحثه في وجه المادح وقد يتأول على أن 
يكون معناه الخيبة والحرمان أي من تعرض لكم بالثناء والمدح فلا 
تعطوه واحرموه؛ كني بالتراب عن الحرمان كقولهم: ما في يده غير 
التراب وكقوله يإ: إذا جاءك يطلب ثمن الكلب فاملاً كفه ترابا. 

قلت: الأولى أن يحمل الحديث على ظاهره كما حمله عليه 
رواية المُقداد بن الأسود. وإلا فالأولى أن يتأول على أن يكون 
معناه الخيبة والحرمان» وأما ما سواه من التأويل ففيه بعد كما لا 
يخفى والله أعلم. وقال الغزالي: في المدح ست آفات: أربع على 
المادح وائتتان على الممدوح. أما المادح فقد يفرط فيه فيذكره يما 
ليس فيه فيكون كذاباء وقد يظهر فيه من الحب ما لا يعتقده فيكون 
منافقاء وقد يقول له مالا يتحققه فيكون مجازفاًء وقد يفرح 


الممدوح به وربما كان ظالماً فيعصي بإدخال السرور عليه؛ وأما 
الممدوح فيحدث فيه كبرا وإعجاب' وقد يفرح فيفسد العمل, 

“'- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه الترمذي في هذا 
الباب. ْ 
4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
والبخاري في «الأدب المفرد» وأببو داود وابن ماجبه كذا في 
«المرقاة». 

5- قوله: 5 بن 
أبي ثابت الذي رواه عن مجاهد ثقة فقيه جليل. وأما يزيد بن أبي 
زياد الذي رواه عن مجاهد عن ابن عباس فهو ضعف كبر فتغير 
وصار يتلقن. 

1- قوله: (حدثنا محمد بن عثمان) بن كرمة الكوفي ثقة من 
الحادية عشرة (عن سالم) بن عبدالله (الخياط) البصري نسزل مكة. 
وهو سالم مولى عكاشة؛ وقيل: هما اثنان صدوق سيء الحفظ مسن 
السادسة. 

- قوله: (أمرنا رسول الله يككٍ أن نحئو) أي نرمي. 

8- قوله: (هذا حديث غريب من حديث أبي هريرة) وهو 
منقطع لآن الحسن لم يسمع من أبي هريرة شيئاً. ش 

- باب ما جَاءَ في صَحبَةٍ المؤمين 

060- [حسن. حسنه الترمذي وصححه المناوي] 
حدئنا سويد بن نَصْرء أخبرتا عبدالله بن المُبَارَك عمن حَيْوَة 
ابن شريحء حَدُنني سَالِم بن غيِلان"" أن الْوَلِيد بن قيس 
التجزبيّ أخبْرهُ أنهُ سَمِعَ أبَا سسَعيلرا " الْحُدري, قال سَالِمْ 8 
عن أبي الْينمٍ عن أبي سَعِيادٍ أنه سَمِحَ رَسُول الله يل يقول: 
«لا نُصَاحِبْ إلا مُؤْمِنا”"" ولا يَأكُلَ طَمَامَكَ إلا َقِي». 


[د: ا 
قال أبو عِيسّى: هذًا حَدِيِث حسم إنما نَعْرفُهُ من هذا 
لوجي 


-١‏ قوله: (حدثني سالم بن غيلان) بفتح معجمة وسكون تحنية 
التجيبي المصري ليس به بأس من السابعة (أن الوليد بن قيس) بسن 
الأخرم (التجيبي) بضم المثناة الفوقية ويجوز فتحها وكسر جيم 
وسكون مثناة تحت فموحدة وبشدة ياء في الآخر منسوب إلى 
تجيب بن ثوبان بن سليم مقبول من الخامسة. وقال في «تهذيب 
التهذيب» في ترجمته: روي عن أبي سعيد أو عن أبي الهيشم عبن 
أبي سعيد. انتهى. 

1- قوله: (قال سالم أو عن أبي الهيئم عن أبي سعيد) وسياق 
سند أبي داود هكذا حدثنا عمرو بن عون أنبأنا اين المبارك عبن 
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جيوة بن شريح عن سالم بن غيلان عن الوليبد بن قيس عن أبي 
سعيد أو عنأبي الهيثم عن أبي سعيد. انتهى. 

والحاصل: أنه وقع الشك لسنالم بن غيلان في أن الوليد بن 
قيس حدثه عن أبي سعيد بلا واسطة؛ أو حدثه عن أبي الهيئسم عن 
أبي منعيك. 

؟- قوله: (لا تصاحب إلا مؤمناً) أي كاملاً بلا مكملاً 0 
المراد منه النهى عن مصاحية الكفار والمنافقين» لأن مصاحبتهم 
مضرة في الدين» فالمراد بالمؤمن من جنس المؤمنين (ولا يأكل 
طعامك إلا تقي) أي متورع يصرف قوة الطعام إلى عبادة الله 
والنهي وإن نسب إلى التقي ففي الحقيقة مسند إلى صاحب.الطعام؛ 
فهو من قبيل: لا أرينك ههنا: فالمعنى لا تطعم طعامك إلا تقياً. 
قال الخطابي: هذا إنما جاء في طعنام الدعرة دون طعام الحاجة 
وذلك أنه تعالى قال: (ويطعمون الطعام على حبه مسكينا ويتيما 
'وأسيراً) ومعلوم أن أسراهم كانوا كفارا غير مؤمنين وإنما حذر من 
صحبة من ليس بتقي» وزجر عن مخالطته ومؤاكلته لأن المطاعم 
توقع الألفة» والمودة في القلوب. وقال الطيبي: ولا يأكل نهي لغير 
التقي.أن يأكل طعامه والمراد نهيه عن أن يتعرض لما لا يأكل . التقي 
طغامه من كسب الحرام وتعاطي ما ينفر عنه التقي. فالمعنى لا 
تصاحب إلا مطيعاء ولا تخالل إلا تقياً. انتهى. قال القازي: وهو في 
غاية من البهاء غير أنه لا يستقيم به وجه الحصرء فالصواب.ما 
قدمناه. قلت: الآمر.كما قال القاري. 

4- قوله: (هذا حديث إنما نعرفه من هذا الوجه) وأخرجه 
أحمد وأبو داود والدارمي وابن خبان والحاكم وسكت عنه أبو داود 
والمنذري. وقال المناوي: أسانيده. صحيحة. 

/اه- باب ما جاءً في الصَبْرٍ عَلى الْبَلآم 

1- [حسن صحيح] حَدَئنا فيه حدثنا الَليث عن 
يزِيدَ بن أبي حَبيبوه عن سَعْدِ بن مينان” ''» عن أنْس قال: قال 
رَسُول الله كل: «إذًا أرَادَ الله بعبَلدِ الْخيْرَ عَجَل”" لَهُ الْعقوبَة 
في الدنياء مَإِذَا راد عب والشرٌ ْمَك عَنْه لبه و حتى يُوَافى 
به يَوْمْ القِيَامَةه. 

١‏ [حسن] وبهذا الإسْنَادٍ عن النبي وك قال: (إن مِظَمَ 
الْجَزَاء 9 مَعٌ ععْظمٍ البلآءى وَإن الله ذا ا أحَب قوْماً ابتلَمُيْ 
فَمَن رضي فلَهُ الرضى؛ ومن خط قَلَهُ الشخط». 


قال أبوعِيسّى: هذا حديث حَسَنُ غريب من هذا 


الوه 
[زه: ١#"‏ ة]. 


1 11- [متفق عليه] حدّثئنا محمود بن غَيْلآنْء حدثنا أَبُو 


دَاوْدَ أخبرنا © تشعْيَةُ عن الأعْمش قال: سَمئت أبَا وال 
يقول* قالت عائشةٌ: «ما رَأَيْت الَو" ا شد مِنْهٌ 
عَلَى رَسُول الله ل. 1 

بغ 0141] [م: 0 ا 

قال أبو عيسئى: هذا حديث حسن صحيح : 

14 - [حسن صحيح] حدثنا قَُيَنَة حذثنا حَماد بن 
زيذ عن عاصم بن بهدلة» عن نُصْعَس بن سعْل عن أبيه قال 
قُلْت: يا رسول الله أي التاس شد" بل +؟ قال: «الْأنْبيَاء ثم 
الأمتل فالأ مثل: يلي الج على حب ن» فإ كنا ني 
دينه صُلبا اهمد بَلاَْه إن كان في ديده رف أْلِي عَلَى 
حسب ويندء فما برح الام بابد حتى يَتْركَه يَمْشِيِي عَلَى 
الآرْض ما عَلَْهِ خطيئة». 

نه: *40377]. 

قال أبو عيسى: هذا خديث حسنُ صِحَييم”". وفي البابٍ 
عن أبي.هريرة وأخت حذيفة بن اليمان أن النبي يِل سئل أي 
الناس أشد بلاء؟ قال: الأنبياء ثم الأمثل فالأمئل. 

84- [حسن صحيبح» . صححه الترهمذي والحاكم] 
حدثنا محمد بن عبد الأعْلّى» حدثنا يَزِيدُ بن زَيِْه عن محم 
ابن عَمْرِو عن أبي سَلَمَة عن أبي هُريرَة قال: قال رَسسُول الله 
2 «ما يرَال الْبَلَه بالمُؤمِن” 0 وَالمؤْيئَةِ في نَفْسِه وَوَلَده 
وَمَالِهِ حَتّى يَلْقَى الله وَمَا عَلَيْهِ خطِيئَة). 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنُ صحية1". 

وفي الباب عن أبي مُرَيْرَةَ وَأخت حُذْيْفَة بن الْيمَان 

١‏ قوله: (عن سعد بن سنان) قال فئ «التقرزيب»: سعد بن 
سيئان» ويقال: سئان بن سعد الكندي المصري؛.وصوب الثاني 
البخاري» ابن يونس صدوق له أفراد من الخامسة. 

؟- قوله: (إذا أراد الله يغبده الخير عجل) بالتشديد أي. أسرع 
(له العقوبة) أي الابتلاء بالمكاره (في الدنيا) ليخرج منها وليس 
عليه ذنب ومن فعل ذلك معه فقد أعظم اللطف به والمنة عليه 


00 


(أمسك) أي أخر (عنه) ما تستحقه من العقوبة (بذنيه) أي بسببه 
(حتى يوافي به يوم القيامة) أي حتى يأني العبد بذنبه يوم القيامة. 
قال الطيبي: يعني لا يجازيه بذنيه حتسى يجيء في الأخرة متوفر 
الذنوب وافيهاء فيستوفي حقه من العقات. 

“ال قوله: (إن عظم الجزاء) أي.كثرته (مع عظم البلاء) بكسر 
المهملة: وفتح الظاء فيهما ويجوز ضمها مع سكون الظاء فمن 
ابتلاؤه أغظم فجزاؤه أعظم «ابتلاهم) أي اختبرهم بالمحن والرزايا 
(فمن رضي) بما.ابتلاه به (فله الرضى) منه تعسالى وجزيل البواب 
(وفن سنخط) بكسر الخاء أي كره بلاء الله وفزع ولم يرض بقضائه 


ل اميل 
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(فله السخط) فنه تعالى وأليم العذاب؛ ومن يعمل سوءا يجز به 
والمقصود الخث على الصبر على البلاء بعد وقوعه لا الترغيب في 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه) الظاهر أن 
الترمذي حسن الحديث الثاني ولم يحكم على الحديث الأول 
بشيء مع أنه أيضا حسن عنده لأن سندهما واحد. وذكر السنيوطي 
الحديث الأول في «الجامع الصغير» وعزاه إلى الترمذي والحاكم. 
وذكر الحديث الثاني فيه أيضا وعزاه إلى الترمذي وابن ماجه وذكر 
المنذري الحديث الثاني ف في «السترغيب» وقال: رواه ابن ماجه 
والترمذي وقال: حديث حسن غريب. 

5- قوله: (سمعت أبا وائل يحدث يقول) كذا في بعض النسخ 
ولم يقع في بعضها لفظ يحدث وهو الظاهر. 

1- قوله: (ما رأيت الوجع) قال الحافظ في «الفتح؛: المراد 
بالوجع المرضء والعرب تسمي كل وجع مرضاً انتهى (منه) أي 
من الوجع (على رسول الله ي) أي ما رأيت أحداً أشد وجعساً من 
رسول الله يَلِة. 

/ا- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشسيخان 
والنسائي وابن ماجه. 

8- قوله: (أي الناس أشد) أي أكثر وأصعب (بلاء) أي محنة 
ومصيبة (قال: الأنبياء) أي هم أشد في الابتلاء لأنهم يتلذذون 
بالبلاء كما يتلذذ غيرهم بالنعماء. ولأنهم لو لم يبتلوا لتوهم فيهم 
الألوهية» وليتوهن على الأمة الصبر على البلية. ولأن من كان أشد 
بلاء كان أشد تضرعاً والتجاء إلى الله تعالى (ثم الأمشل فالأمثل) 
قال الحافظ: الأمثل أفعل من المثالة والجمع أماثل وهم الفضبلاء. 
وقال ابن الملك: أي الأشرف فالأشرف والأعلى فالأعلى رتبة 
ومنزلة. يعني من هو أقرب إلى الله بلاؤه أشد ليكون ثوابه أكثر قال 
الطيبي: ثم فيه للتراخي في الرتبة والفاء للتعاقب على سبيل التوالي 
تنزلاً من الأعلى إلى الأسفل واللام في الأنبياء للجنس. قال 
القاري: ويصح كونها للاستغراق إذ لا يخلو واحد منهم من عظيم 
محنة وجسيم بلية بالنسبة لأهل زمنه؛ ويدل عليه قوله: (يبتلى 
الرجل على حسب دينه) أي مقداره ضعفاً وقوة ونقصاً وكمالاً: قال 
الطيبي: الجملة بيان للجملة الأولى واللام في الرجل للاستغراق 
في الأجناس المتوالية (فإن كان) تفصيل للابتلاء وقدره (في دينه 
صلبا) بضم الصاد المهملة أي قويا شديدا وهو خبر كان واسمه 
ضمير راجع والجار متعلق بالخبر (اشستد بلاؤه) أي كمية وكيفية 
(وإن كان في دينه رقة) أي ذا رقة ويحتمل أن يكون رقة اسم كان 
أي ضعف ولين. قال الطيبي: جعل الصلاية صفة له والرقة صفة 
لدينه مبالغة وعلى الأصل. قال القاري: وكان الأصل في الصلب 


أن يستعمل في الجئث وفي الرقة أن تستعمل في المعاني» ويمكن 
أن يحمل على التفنن في العبازة. انتهى. (ابتلي على قدر دينه) أي 
ببلاء هين سهلء والبلاء في مقابلة النعمة» فمن كانت النعمة عليه 
أكثر فبلاؤه أغزر (فما يبرح البلاء) أي ما يفارق أو ما يزال (بالعبد) 
أي الإنسان (حتى يتركه يمشي على الأرض وما عليه خطيئة) كناية 
عن خلاصه من الذنوب» فكأنه كان محبوساً * ثم أطلق وخلي سبيله 
يمشي ما عليه بأس. 

9- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والدارمي 
والنسائي ف فى #الكبرق رابع ملحه وري عكان لشاف ااي 
«الفتح». 

-٠١‏ قوله: (ما يزال البلاء بالمؤمن) أي ينزل بالمؤمن الكامل 
(والمؤمنة) الواو بمعنى أو بدليل إفراد الضمير في نفسه وماله 
وولده؛ ووقع في «المشكاة» بالمؤمن ن أو المؤمنة. قال القاري: أو 
للتنويع ووقع في أصل ابن حجر بالواوء فقال: الواو بمعنى أو 
بدليل إفراد الضمير وهو مخالف للنسسخ المصححة والأصول 
المعتمدة (وولده) بفشح الواو واللام ويضم فسبكون أي أولاده 
(حتى يلقى الله) أي يموت (وما عليه خطيئة) بالهمزة والادغام أي 
وليس عليه سيئة لأنها زالت بسبب البلاء. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مالك في 
«الموطأ» عنه مرفوعا بلفظ: ما يزال المؤمن يصاب في ولده 
وخاصته حتى يلقى الله وليست له خطيئة. وأخرجه أيضاً أحمد 
وابن أبي شيبة بلفظ: لا يزال البلاء بالمؤمن حتى يلقى الله وليس 
عليه خطيئة» كذا في «الفتح». وقال المنذري في «الترغيب» بعد 
ذكر حديث أبي هريرة هنذا: رواه استرمذي وقال: حديث حسن 
صحيح. والحاكم وقال: صحيح على شرط مسلم. انتهى. 

7- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة واأخت حذيفة بن 
اليمان) أما حديث أبي هريرة فأخرجه البخاري. وأما حديث أخت 
حذيفة بن اليمان فأخرجه النسائي وصححه الحاكم. وأخت حذيفة 
اسمها فاطمة بنت اليمان صرح به الحافظ في «الفتح». 

4- باب ما جاءً في ذَهَابٍ البَصّر 


ع - [صحيح. رواه البخاري] حدثنا عبدالله بن 
مُعَا ويه الجْمَحِيَء حدثنا عبدالعَزيز بن مُسْلِمٍ حَدَئْنا أبو 
ظلال» عن أنّس بن مَالِكٍ قال: قال رَسُول الله 6: «إن الله 
تَعَالى يول إذاأَحَدت كَرِيمتي عَنِي”" في الدثيا لم يكن له 
جَزاءٌ عِندِي إل الْجِنْة». 

لخ: 01 

وفي الباب عن أبي مَرِيْرَة وَرَيِدِ بن أرقم'"' 
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كال ارايو عدا جع جين ري موييتا 
الْوَجو70 '. وأبو ظلآل اسلْمُهُ ِلآل. 

0-- - [صحيح] حذثنا مَحْمُودُ بنْ غَيْلآن حدثنا 
عبدالرزاق» أخبرنا سُفْيَانُ عن الأعْمَشٍ عن أبي صالحء عن 
أبي هُرَيرَة رَقَمَهُ إلى النبي يك قال: «يقول الله عَرّ وجَل: مَنْ 
َذْهَبْت حَبيبيه فَصَبَرَ وَاحْتَسَب لم أرْض لَه تَوَابأً ذون 
الجنة». 

وفي الباب عن عِربّاضٍ بن سارية 0 

قال.ابو عيسن: هذا حديف سر ضفي 

-١‏ قوله: (إن الله يقول إذا أخذت كريمتي عبدي) أي أعمت 
عينة الكريمتين عليه وإنما سميتا بها لأنه لا أكرم عنبد الإنسان في 
حواسه منها (لم يكن لله جزاء عندي إلا الجنة) أي دخولها مع 
السابقين أو بغير عذاب, لأن العمى من أعظم البلاياء وهذا قيده في 
حديث أبي هريزة الآتي بما إذا صبر واحتسب. 

7 قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وزيذ بن أرقم) أما حديث 
أبي هريرة فأخرجه الترمذي في هذا الباب وأما حديث زيد بن أرقم 
فأخرجه البزار من رواية جابر الجعفي بلفظ: «ما ابتلي عبد بعد 
ذهاب دينه بأشد من ذهاب بصره ومن بتي ببصره فصبر حتى يلقى 
:الله لقي الله تبارك وتعالئ ولا حساب عليه». قال الحافظ في 
«الفتح» وأصله عند أحمد بغير لفظه بسند جيذ. انتهى. 

"- قولة: (هذا حديث حسن غريب من هذا الؤجه) وأخرجه 
البخاري ولفظه: «إن الله قال: إذا ابثليت عبدي بحيبتيه فصبر 
عوضته منهما الجنة بريد عينيه». 

5- قوله: (من أذهبت حبيبتيه) بالثنية قال.الحافظ: وقد فسرهما 
آخر الحديث بقوله: «يريد عينيه»:والمزاد بالجبيبتين المحبوبتان» 
لأنهما أحب أعضاء الإنسان إليه لما يحصل له بفقدهما من الأسف 
على فوات رؤية ما يريد رؤيته من خخيز فيسر به أو شر فيجتنبه 
(فصبر واحتسي) قال الحافظ: المراد أنه يصبر مستحضراً ما وعند 
الله به الصابر من الثواب؛ لا أن يصبر مجرداً عن ذلك لأن الأعمال 
بالنيات. وابتلاء الله عبده في الدنيا ليس من سخطه عليه؛ بل إما 
لدفع مكروه أو لكفارة ذنوب. أو لرفع منزلة» فإذا تلقى ذلك بالرضا 
تم له المرادء وإلا يصير كما جاء في حديث سلمسان: «إن منرض 
المؤمسن يجعله الله له كفارة ومستعتباً. وإن مرض الفساجر 
كالبعير عقله أهله ثم أرسلوه فلا يدري لم عُقل ولم أرسل. 
تأخرجه البخاري في «الأدب المفرد؛ موقوفاً. انتهى. (لم أرض له 
ثوابا دون الجنة) قال الحافظ: وهذا أعظم العوض لأن الالتذاذ 
بالصبر يفنى بفناء الدنياء والالتذاذ بالجنة باق يبقائها وهو شامل 
لكل من وقع له ذلك بالشرط المذكورء ووقع في حديث أبي أمامة 


فيه قيد آخر أخرجه.البخاري في «الأدب المفرد» بلفظ: 9إذا: أخذت 
كريمتيك فصبرت عند الصدمة واحتسبت...». فأشار إلى أن الصمبر 
النافع هو ما يكون في وقوع البلاء فيفوض ويسلم وإلا فمتى 
تضجر وتقلق في أول.وهلة ثم ينس فيصير لا يكون حصل 
المقصود. وقد مضى حديث .أنس فى الجنائز: #إنما الصبر عند 
الصدمة الأولى». وقذ وق في حديث العرياض فيما صححه ابن 
حبان فيه بشرط آخر ولفظه: «إذا سلبت من عبدي كريمتيه وهو 
بهما ضنين لم أرض له ثواباً دون الجئة إذا هبو حمدني عليهما». 
ولم أر هذه الزيادة في غير هذه الظريقء وإذا كان ثواب من وقع له 
ذلك الجنة» فالذي له أعمال صالحة اخرى يزاد.في رفع البرجات. 
انتهى. ٍ 

ه- قوله: (وفي الباب عن عرباض بن سارية) أخرجها ابن 
حبان في. لاصحيحه». 

”- قوله: (هذا حديث جسن صحيح) وأخرجه ابن حبان في 
«صحيحه» بلفظ: قال رسول الله يكِِ: دلا يذهب الله بحبيبتي عبد 
فيصبر ويحتسب إلا أدخله الله الجنة». 


4- باب 


مام ممم 


11 ع م ا ب ع 
الرّازي» ويوسف بن 0 القَطَانُ البَعْدَادِيّ قالاً: حدثنا 
عبدالرحمّن بن مَغْرَاء بو زُميْرِِ عن الأَعْمّشِ عن أبي الزْيَي 
عن جَابرٍ قال: قال رَسُولُ الله يكيق: «يَرَة”" أهَلْ الْعَافِيةِ يَوَمَ 
الْقَِامٍَ حي يُعْطى أل البَلآء الاب لَوْ أن جِلُوَهُمْ كَانْت 
قُرِضَت فِي الدَنْيًا بالمقاريض». 

وهذا حديث غريب” لآ نَمْرقُهُ بهذا الإسناد إل بن هَذا 
الوجه. وَقَدْ رَوَى بَعْضْهُمْ هذا الْحَدِيث» »عن الأعْمّش» عن 
طَلْحَةَ بن مُصَرّفِه عن سَسْرُوق شيئا مِنْ هَذًا. 1 

14 - [قال الألباني: ضعيف جداً] حَذئنا سْوَيْدُ بن 
نَصْرء أخبرنا عبدالله بن المَُارَك أخبرنا يَحيَى بن 
عَبَيْدِانه» قال: ممعت أبي يفول معت أبي هريْرة يَقول: 
قال رَسُول الله يَك: دمَا مِنْ أحَد يَمُوتْ إلأ ندم . قالوا وَمَا 
نَدَامتهُ يا رَسُولُ الله؟ قال: إذ كان مُحْيما نَم أن لايَكُون 
ازْدَادَ إن كان مسيئا نَم أن لآ يكُون فرََ». 1 

قال أبو عِيسى: هَذَا حَدِيثُ إنما نَعْرقُهُ مِنْ هَذًا الوه" 
َيَحبَى بن عبيدالله قَدْ تَكَلَمْ ف شُعبَةُ وَهُوَ يَحْتَى ابن عبيدالله 
ابن موهب مدني. 

-١‏ قوله: (ويوسف بن موسى) بن راشد القطان البغدادي أبو 
يعقوب الكوفي نزيل الري ثم.بغداد. صدوق مسن العاشرة (حدثنا 
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عبدالرحمن بن مغراء) كذا في نسخ الترمذي بالمد. وكذا في 
«تهذيب التهذيب». و«الخلاصة» ولككن حيلت الرلان. دي 
«التقريب» بالقصرء فقال عبدالرحمن بن مغرا بة بفتح الميم وسكون 
المعجمة: ثم راء مقصوراً الدوسي (أبو زهير) بالتضغيرء الكوفي 
نزيل الري» ضدوق تكلم في حديثه عن الأعمش من كبار التاسعة. 

"- قوله: (يود) أي يتمنى (أهل العافية) أي في الدنيا (يوم 
القيامة) ظرف يود (حين يعطى) على البناء للمفعول (الشواب) 
مفعول نان أي كشير أو بلا حساب لقوله تعالى: لِإنْمَا يُوَفَُى 
الصَابِرُون أجْرَهُمْ بغَيْرِ حِسَابي». (قرضت) بالتخفيف ويحتمل 
التشديد للمبالغة والشأكيد أي قطعست (في الدنيا) قطعة قطعة 
(بالمقاريض) جمع المقراض ليجدوا ثوابا كما وجد أهل البلاء. 
قال الطيبي: الود محبة الشيء وتمنى كونه له ويستعمل في كل 
واحد من المعنيين من المحبة والتمني. وفي الحديث هو من 
المودة التي هي بمعنى التمني وقوله:لمو أن الخ نزل منزلة مفعول 
يود كأنه قيل يود أهل العافية ما يلازم لو أن جلودهم كانت مقرضة 
في الدنيا وهو الثواب المعطى. قال ميرك: ويحتمل أن مفعول يود 
الثواب على طريق التنازع. وقوله لو أن جلودهم حال أي متمنين 
أن جلودهم الخ أو قائلين لو أن جلودهم على طريقة الالتفات من 
التكلم إلى الغيبة. 

"'- قوله: (هذا حديث غريب) قال المنذري في «الترغيب» بعد 
ذكر هذا الحديث: رواه الترمذي وابسن أبي الدنيا من رواية 
عبدالرحمن بن مغراء وبقية رواته ثقات. وقال الترمذي: حديث 
غريب ورواه الطبراني في «الكبير» عن اين مسعود موقوفاً عليه: 
وفيه رجل. لم يسم. انتهى. 

4 - قوله: (حدثنا يحيى بن عبيدالله) بن عبدالله بن موهصب» 
التميمي المدني متروك وأفحش الحاكم فرماه بالوضع من السادسة 
(قال سمعت أبي) أي عبيدالله بن عبدالله بن موهب التميمي المدني 
مقبول من الثالثة. 

0- قوله: (ما من أحد يموت إلا ندم) بكسر الدال أي تأسف 
واغتم فعلى كل أحد أن يغتئم الحياة قبل الممات وأن يستيق 
الخيرات قبل الوفاة (قالوا: وما ندامته) أي وما وجه تأسف كل أحد 
(إن كان محسناً ندم أن لا يكون ازداد) أي خيراً من عمله (وإن كان 
مسيئاً ندم أن لا يكون نزع) أي أقلع عن الذنوب ونزع نفسه عن 
ارتكاب المعاصي وتاب وصلح حاله. 

1- قوله: (هذا حديث إنما نعرفه من هذا الوجه) وهو ضعغيف 
(ويحبى بن عبيدالله قد تكلم فيه شعبة) قال في «تهذيب التهذيت»: 
قال علي بن المديني سألت يحيى يعني ابن سعيد عن يحيى بن 
عبيدالله فقال: قال شعبة: رأيته يصلي صلاة لا يقيمها فتركث 


حديثه وذكر الحافظ فيه جروح أثمة العديك تتا خيت الرجرت 
عليها فارجع إليه. 
كباب 

64- [قال الألباني: ضعيف جداً] حدثنا خوك 
أخبرنا ابن الجارلك» أخبرنا يَحْتَى بن عَبَياق قال: سمِعْت 
أبي يَقُولُ سَمِعْتْ أبا مُرَيْرَةَ يَقُول: قال رَسُولُ لله بكد: 
ايخْرْحٌ في آغبر الْمَان ِجَال يَخْيِلُون اليا بالذين لق 
يَلْبَسُونُ : لئاس جُلْودَ الفتآن مِنَ اللين» ألْسِتتَهُم أخلى مِنْ 
السكر رَكُلوبقُم : تلوب الذكاب. يَقُولْ الله عز وجل أبي 
يَغْترَونْ مل جترنون؟ فبي حلفت لابن على أولباك 
ينهم فتنة دع الْحَلِيم مِنهُم حَيْرانا». 

وفي البابء عن ابن عمَر. 

0 - [قال الألباني: ضعيف] حذثنا أحمد بن سَعِيد”) 
الذاريي» حدثنا محمد بن عَبَادِ أخبرنا خلهم بل نامل 
أخبرنا حَمْرَة بن أبي محم عن عبدالله بن دينارء عن ابسن 
عمَر ٠‏ عن النبي يكل قال: «إن الله تَمَالَى قَالَ: لقُن حلفت 
ختلق”" الهم أخلى من الْعَسَلٍ وَكُلُوبِهُمْ أمَرْ مِنَ الصَبْر 
بي حَلفْت لأنحنهم فتن تدع الْحَلِيمٌ بنهُمْ حيراناًء فبي 
يَغْتَرُونَ أم عَلَيْ يَجتَرئُون». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريسب” ) من حديث 
ابن عُمَّر لا نعرفه إلا من هذا الوَجْه. 

-١‏ قوله: (يختلون الدنيا بالدين) أي يطلبون الدنيا بعمبل 
الآخرة: يقال ختله يختله ويختله ختلاً وختلاناً: إذا خدعه وراوغ. 
وختل الذئب الصيد إذا تخفى له (يلبسون للناس جلود الضأن من 
اللين) كناية عن إظهار اللين مع الناس. وقال القاري: المراد بجلود 
الضان عينها أو ما عليها من الصوف وهو الأظهر. فالمعنى أنهم 
يليسون الأصواف ليظنهم الناس زهاداً وعباداً تاركين الدنيا راغيين 

في العقبى. وقوله من اللين: أي من أجل إظهار التلين والتلطصف 
والتمسكن والتقشف مع الناس وأرادوا به قلت: حقيقة الأمر التملق 
والتواضع في وجوه الناس ليصصبيروا مريدين لهم ومعتقدين 
لأحوالهم. انتهى (أحلى منالسكر) بضم السين المهملة وتشديد 
الكاف معرب شكر (وقلوبهم قلوب الذئاب) أي مسودة شديدة في 
حب الدنيا والجاه (أبي تغترون) الهمزة للاستفهام» أي أبحلمي 
وإمهالي تغترون؟ والاغترار هنا عدم الخوف من الله؛ وإهمال 
التوبة» والاسترسال في المعاصي. والشهوات (أم علي تجترئون)؟ 
أم منقطعة اضرب إلى ما هو أشنع من الاغترار بالله أي تعملون 
الصالحات ليعتقد فيكم الضلاح فيجلب إليكم الأموال وتخدمون 
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(فبي حلفت) أي بعظمتي وجلاليٍ لا بغير ذلك (لأبعشن) من البعث 
أي لأسلطن ولأقضين (على أولئك) أي الموصوفين بما ذكبر 
(منهم) أي مما بينهم بتسليط بعضهم على بعض '(فتنة تدع الحليم) 
أي تترك العالم الحازم فضلاً عسن غيره (حيراناً) كذا في النسخ 
الحاضرة بالتنوين. . وذكر المنذري هذا الحديث في «الترغيب» ثقلاً 

عن الترمذي وفيه حيران بغير التنوين وكذلك في «المشكاة») وهو 
الظاهر أي حال كونه متحيراً في الفتنة لا يقدر على دفعها ولا على 
الخلاص منها لا بالإقامة فيها ولا بالفرار منها. قال الأشرف: من 
في منهم يتجوز أن يكون للتبيين بمعنى:الذين والإشارة إلى الرجال» 
وتقديره على أولئك الذين يختلون الدنيسا بالدين وأن يجعل متعلقاً 
بالفتنة أي لأبعشن على الرجال الذين يختلون الدنيا بالدين فتنة ناشئة 
منهم كذا ‏ في «المرقاة». وهذا الحديث أيضاً ضعيف لأن في سنده 
أيضاً يحب ابن عبيدالله. 

قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه الترمذي بعد هذا. 

قوله: (حدئنا أحمد بن سعيد) بن صخر الدارمي أبو جعضر 
السرخسي ثقَة حافظ من الحادية عشرة (حذئنا محمد بن عباد) بن 
الزبرقان المكي نزيل بغداد صدوق يهم.من العاشرة (أخبرنا خحمزة 
أبن أبي محمد) المدني ضعيف مسن السابعة كذا في «التقريب»؟», 
وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته له في الترمذي خديك 
واحد في خلق قوم الستتهم أحلى من العسل: قال أببو ححاتم: 
ضعيف الحديث منكر الحديث.لم يرو عنه غير حاتم: انتهى. 

''- قوله: (لققد خلقت خلقا) أي من الآدميين (السنتهم أحلى 
من العسل) فيها يملقون ويداهنون (وقلوبهم أمر من الضبر) قال في 
#القاموس:: الصّبرٌ ككتف ولا يسكن إلا في ضرورة شعر: عصارة 
شجر مر أي فيها يمكرون وينافقون (لأنيحنهم) بمثناة فوقية فمثناة 
تحتية فحاء مهملة فنون أي لأقدرن لهم من أتاح له كذا أي قدر له 
وأنزل به (فتنة) أي ابتلاء وامتحانا (تدع الحليم) بفتح الدال أي 
تتركه (منهم حيراناً) أي تترك العاقل منهم متحيرأء لا يمكنه دفعهاء 
ولا كف شرها. (فبي يغترون) بتقدير ههزة الاستفهام. 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) ذكر المننذري في 
«الترغيب» هذا الحديث ونقل تحسين الثرمذي وأقره. 

اعلم أن حديث ابن عمر هذا وحديث أبي هريرة الذي قبلهء:لا 
مناسبة لهما يباب ذهاب البصرء ولعله سقط تبلهما باب يناسب 
هذين الحديثين. 


- باب ما جاءً في حِفْظٍ الّلسان 


7- [صحيح] ججلاثنا صالح بن عبدالله. حدثنا ابن 
المُبّاركِ وحدثنا سُوَيْد بن نْصْرء أخبرنا عبدالله بن المُبَارَك 


عن يَحْبَى بن يوب عن عبيدالله بن زُخْرِء عن عَلِي بن يزيت 
عن القاسيمٍء عن أبي أَمَامَةَ عن عَقَبَة ب بن عار" قال: قُلت: 
يا رسؤول الله: ما النْجَاه''؟ قال: «امسك عَلَبْكَ لِسَانَكَ 
وَلْيِسَعْكَ بَيْنَكَ وَانِْك عَلَى مخَطِيعَيِك». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسة”". 

71 - [حسن] حدثنا محمّدُ بن مُوسَى الْبَصْرِي» حدثنا 
حَمَادُ بن ري عن أبي الصّهبّاء 0 عن سَعِيدٍ ابن جبيْره عن 
أبي سَعيد الْخْذرِي رَفعَهُ قال: 0 ذا أصبح ابن اك قر إن 
الآعْضاءً كُلْهًا تُكَفْرُ الْلسَان فقو تق الله فِينًا فَإِنَمَا نَحْنْ 
بك إن استقئت استقمناء 0 0 اعْوجَجْنا". 

2 حدّئنا هناد أخبرنا أبو أَسَمَة عن حَمّادٍ بن رَيْدٍ نَحْوَهُ ولم 
يَرفْعه. ه. وهذا أصّحْ من حديث محمد بن مُوسى. 

قال أبو عيسى: هذا حديث لآ نعرقه إل من حديث حَمَادٍ 
ابن رَيْيا”' وقد رَوَاهُ غير وَاجد عبن حَمَاوٍ بن زَيْدٍ ولم 
يَرْفْعُوهُ. 1 

حدثنا صالح بن عبدالله. حدثنا حَمَادُ بن زيده عن ابي 
الصّهباء عن سعيلر بن جبير عن أبي سعيد الخُدْرِيَ قال 
أحميبُه عن النْبِي بك فذكر نحوه. 

14 - [صنحيح؛ روأه البخاري] حدكا محمد بن 
عبدالآغلى الصنعانبي» أخبّرنًا عْمَرُ مر بن عَلِي”"2 المُقدّبي» عن 
أبي حَازْم عن مور قال رَسُول الله ككلة: «مِنْ 
يتوكل لِي”" مَا بَيْنَ يه وما بن جلي أتوكل له بالجنة». 
وفي ل هُرَيْرٌة وابن عبَاس”*) ١‏ 

لخ: :لانت لاعلا]. 

قال أبو عِيسّى: حديث حسنٌ صحيحٌ غريبُ”'2 سن 
حديث سهل بن سعل. ' 

14 -:[حسن صنحيح] حدثنا أبو عيدو انتج أخبرنَا 
أبو تحار الأْمُْ عن ابن عَجْلآنَ عن أبني حازم عنن أبي 
هُرَيْرَة قال::قال رَمُول الله ككلة: «مَن وَقَاهُ الله شر ما بن 
َيِه وَشرَ ما َيْنَ رجليو''"" ول الْجنة». 

قال أبو عِيسى: هلا حديث حسنّ صحيع”” '“. وأبو حازم 
الذي روَى عن سهْلٍ بن سَعْل هو أبو حازم الرَاهِدُ مُدِيني 


واسمة: سَلَمَةُ بن دِينار”؟ “. أبو حازم الذي رَوَى عن أبي 
ُرَيَْة املمُهُ سَلْمَانُ الآنلجَعِي مَوْلَى عَرْةَ الآجَعيّة وَهُوَ 


الكوفي: 
٠8لت‏ < [صحيح. صححه الحاكم والترمذي] حدّثنا 


نابن لمر اونا داق بن المتارق عن محمد بعلن 
الزهْرِي» عن عبدالرّحمن بن ماك “١‏ عَنْ سيان بن عبدالله 
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التْقَفِىَ قال: «قُلَتْ: يا رَسسُولَ الل حَدَئنِي بأمْر أعتصم بو'*". 


قال: قل ربّي الله ثم امنتقم. قال: قُلْت: يارسول الله ما 
أخوّف ما نَحَافْ عَلَي؟ فأخحل بلِسّان نَفسِه م ثم قَالَ: هذا». 

[م: 78 مختصرا] [ه: 91/7 7]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح” 
من غير وَجْهِ عن سْميَانَ بن عبدالله الثقفي. 

-١‏ قوله: (عن عقبة بن عامر) اللجهني صحابي مشهور اختلف 
في كنيته على سبعة أقوال أشهرها أبو حماد ولي إمرة مصر لمعاوية 
ثلاث سنين وكان فقيهاً فاضلاً. 

7- قوله: (ما النجاة) أي ما سببها (قال املك عليك لسانك) 
أمر من الملك. قال في «القاموس»: ملكه يملكه ملكا مثلثة احتواه 
قادراً على الاستبداد به وأملكه الشيء وملكه إياه تمليكاً بمعنى. 
انتهى. قال الطيبي: أي احفظه عما لا خير فيه. وقال صاحب 
«النهاية»: أي لا تجره إلا بما يكون لك لا عليك. وقال القاري في 
«المرقاة»: وفع في النسخ المصححة يعني من «المشكاة» أملك 
بصيغة المزيدة مضبوطة. انتهى. 

قلت: الظاهر من حيث المعنى هو املك من الثلائي المجرد: 
وأما املك من باب الأفعال فلا يستقيم معناه هنا إلا بتكلف 
(وليسعك) بكسر اللام أمر من وسع يسع. قال الطيبي: الأمر في 
الظاهر وارد على البيت وفي الحقيقة على المخاطب أي تعرض لما 
هو سبب للزوم البيت من الاشتغال بالله والمؤانسة بطاعته والخلوة 
عن الأغيار (وابك على خطيئتك) قال الطيبسي: ضمن بكى معنى 
الندامة وعداه بعلى أي اندم على خخطيئتك باكيا. 

-'٠‏ قوله: (هذا حديث حسن) قال المنذري في «الترغيب» بعد 
ذكر هذا الحديث: رواه أبو داود والترمذي وابن أبي الدنيا في 
«العزلة» وفي #الصمت» والبيهقي في «كتاب الزهد» وغيره كلهم 
من طريق عبيدالله بن زحر عن علي بن يزيد عن القاسم عن أبي 
أمامة عنه. وقال الترمذي: حديث حسن غريب. انتهى. 

:- قوله: (عن أبي الصهباء) قال في «تهذيب التهذيب:: أبو 
الصهباء الكوفي عن سعيد بن جبيز عن أبي سعيد الخدري رفعه: 
«إذا أصبح ابن آدم فإن الأعضاء كلها تكفر اللسان...؟ الحديث. 
. وعنه حماد بن زيد وغيره ذكره ابن حبان في «الثقات». انتهى. وقال 
في «التقريب»: مقبول من السادسة. 

- قوله: (إذا أصبح ابن آدم) أي دخل في الصباح (فنإن 
الأعضاء) جمع عضو كل عظم وافر بلحمه (كلها) تأكيد (تكفر 
اللسان) بتشديد الفاء المكسورة» أي تتذلل وتتواضع له من قولهم 
كفر اليهودي إذا خضع مطأطا رأسه وانحنى لتعظيم صاحبه كذا 
قيل. وقال في «النهاية»: التكفير هو أن ينحني الإنسان ويطاطىء 


6ا) ا اه مام 
. وقدروي 


رأسه قريباً من الركوع كما يفعل من يريد تعظيم صاحبه (فتقول) 
أي الأعضاء له حقيقة أو هو منجاز بلسان الحال (اتق الله فينا) أي 
جا في ئلا احدرها (نزنا لحويك اي تماق رسيم وتترج بن 
(فإن استقمت) أي اعتدلت (استقمنا) أي اعتدلنا تبعا لك (وإن 
اعوججت) أي ملت عن طريق الهدى (اعوججنا) أي ملنا عنه 
اقتداء بك. قال الطيبي: فإن قلت: كيف التوفيق بين هذا الحديث 
وبين قوله يككِ: "إن في الجسد لمضغة إذا صلحت صلح الجسد 
كله وإذا فسدت فسد الجسد كله؛ ألا وهي القلب". قلت: اللسان 
ترجمان القلب وخليفته في ظاهر البدن؛ فإذا أسند إليه الأمر يكون 
على سبيل المجاز في الحكم:؛ كما في قولك: شفى الطبيب 
المريض. قال الميداني في قوله: المرء بأصغريه؛ يعني بهما القلدب 
واللسان. أي يقوم ويكمل معانيه بهما. 

وأنشد لزهير: 
وكائن ترى من صامت لك معجب زيادته أو نقصه في التكلم 
لسان الفتى نصف ونصف فوؤاده فلم يق إلا صورة اللحم والندم 

انتهى. 

5- قوله: (هذا حديث لا نعرفه إلا من حديث حماد بن زيد) 
وأخرجه ابن خزيمة في «صحيحه؛ والبيهقي في «شعب الإيمان؟ 
وابن أبي الدنيا. 

/- قوله: (حدثنا عمر بن علي) بن عطاء بن مقدم المقدمي 
بصري أصله واسطي ثقة» وكان يدلس شديدا من الثامنة. 

8- قوله: (من يتوكل لي) بالجزم على أن من شرطية. قال في 
«النهاية»: توكل بالأمر إذا ضمن القيام به. وقيل هو بمعنبى تكفل. 
انتهى. وفي رواية للبخاري: من يضمن لي. قال الحافظ: بفتح أوله 
وسكون الضاد المعجمة والجزم من الضمان بمعنى الوفاء بترك 
المعصية فأطلق الضمان وأراد لازمه. وهو أداء الحق الذي عليه. 
فالمعنى من أدى الحق الذي على لسانه من النظق بها يجب عليه أو 
الصمت غما لا يعنيه وأدى الحق. الذي على فرجه مسن وضعه في 
الحلال انتهى (ما بين لحبيه) بفتح اللام وسكون الحاء والتثنية هما 
العظمان اللذان ينبت عليهما الأسنان علواً وسفلاً. قال الحافظ: 
والمراد بما بين اللحيين اللسان وما يتأتى به النطق» وبمسا بين 
الرجلين الفرج. وقال ابن بطال: دل الحديث على أن أعظم البلاء 
على المرء في الدنيا لسانه وفرجه. قمن وقى شرهما وقى أعظم 
الشر. انتهى ما في «الفتح». (أتوكل له) بالجزم جواب الشرط وهو 
من باب المقابلة (بالجنة) أي دخولها أولاً أو درجاتها العالية. 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وابن عباس) أما حديث 
أبي هريرة فأخرجه الترمذي في هذا الباب» وأما حديث ابن عباس 


فلينظر من أخرجه. 


تحفسة الأحوذى - كتاب الرُهبد 
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-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح غرننب) وأخرجبه 
البخاري في كتاب الرقاق وفي كتاب المحاربين. 

-١‏ قوله: (من وقاه الله شن انين لحبيه وشر ما بين رجليه) 
أراد شر لسانه وفرجه (دخل الجنة) أي بغير عذاب أو مع السابقين. 

-١١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحييح) قال المنذري في 
«الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث: زواه الترمذي وحجسته وابن حيان 
في #صحيحه؛؛ ورواه ابن أبي الدنيا إلا أنه قال: «من حفظ مابين 
لحييه». انتهى. 1 
حازم الزاهد مديني واسمه سلمة بن دينار) قال في «التقريب»: 
ابن سفيان ثقة عابد من الخامسة (وأبو حازم الذي روى عن أبي 
هريرة اسمه سلمان الأشجعي الخ) تقدم ترجمته. 

14- قوله: عار عبن بز سان لاق ا 
عبدالرحمن بن ماعزء ويقال محمد بن عبدالرحمن بن ماعزء ويقال 
ماعز بن عبدالرحمن اختلف علي الزهري في ذلك والأول أقوى 
مقبول من الثالثة (عن سفيان بن عبدالله) بن ربيعة بن الحارث 
الثقفي الطائفي ضحابي وكان عامل عمر على الطائف. 

06- قوله: (حدثئني بأمر أعتصم به) أي استمسك به (قال: 
قل ربي الله ثم استقم) نهو لفظ جامع لجميع الأوامر والنواهي؛ فإنه 
لواترك أمرا أو فعل منهيافقد عدل بن الطريق المسبتقيمة حتى 
يتوب. ومنه: 8 إن الْذِينَ قَالُوأ ْنَا الله تم املتَقَامُو4: فإن من 
رضي بالله ربا يؤدي مقتضيات الربوبية وبحقق مراضيه ويشكر 
نعماءه (ما أخوف ما تخاف علي) ما الأولى استفهامية مبتدأ خبره 
أخوف وهو اسم تفضيل بني للمفعول نحو أشهد وألوم وأشغل وما 
الثانية مضاف إليه خوف وهي موصولة.والعائد محذوف أي: أي 
شيء أخوف أشياء تخاف منها علي. وقال الطيبي: ما.في ما تخاف 
يجوز أن تكون موضولة أو موصوفة وأن تكون مصدرية على طريقة 
جد جده؛ وجن جنونه» وخشيت خشيته (فأخذ) أي البي و 
(بلسان نفسه) الباء زائدة لمزيد التعدية (ثم قال هذا) هو مبتدأ أو 
خبر. والمعنى هذا أكثر خوفي عليك منه. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن ماجه وابن 
حبان في لاصحينحه؟ والحاكم» وقال: صحيبح الإستتاد كذا في 
«الترغيب». 

-5١‏ ياب منه 
0- [ضعيف, ضعفه الألباني] حدثنا أبو عبدالله 


0-0 


محمد" بن أبي تلج الْبَعْدَادِي صَاحِبْ أحْمَدَ بن حَبَل ‏ 


حدثنا عَلِيُ اين حفص أخبرنا إِبْرَاهِيِمٌ بن عبدالله بن جاطب» 
عن عبدالله بن ذينارء عن ابن عُمَّرٌ قال: قال رَسُول الله يَك: 
«لا كير اكلم بعر فر الل إن كَفْرة الْحَلام بغَيْرٍ ور 
الله”" قَسْوَة لِلْقَلْبِي ون أَبْعَدَ الناس مِنّ الله الْقَلْبْ القامبي». 
حلدئنا أبو بكر بن أبي النمرء حدئني أبو النغنر' عن 
ل اه 
عن النبي يكل نَحْوَهُ بمعناه. 

ل هذا حديث حسرٌ غريبُ”' لا نَعْرقُهُ إلا 
من حديث إنراهيم بن عبدالله بن حَاطِب. 00 

-١‏ قوله: (خدثنا أبو عبدالله محمد) بن عبدالله بن إسماعيل 
(ابن أبي ثلج) بمثلثة وجيم (البغدادي) أصله من الري صدوق مسن 
الحادية عشرة (حدئنا علي ابن حفص) المدائني نزيل بغداد صدوق 
من التاسعة (أخبرنا إبراهيم بن عبدالله) ابن الحارث (بن حاطب) 
الجمحي؛ صدوق» روى مراسيل من السابعة. 1 

1- قوله: (لا تكثر الكلام بغير ذكر اللّه) فيه إشارة إلى أن. بعض 
الكلام مباح وهو ما يعنيه (فإن كثرة الكلام بغير ذكر الله قسوة) أي 
سبب قساوة (للقلب) وهي النبو عن سماع الخقء والميل إلى 
مخالطة الخلق. وقلة الخشية وعدم الخشوع والبكاءء وكثرة الغفلة 
عن دار البقاء (وإن أبعد الناس من الله القلب القاسي) أي صاخبه» 
أو التقدير أبعد قلوب الناس القلب القاسي. أو أبعد الساس من له 
القلب القاسي: قال الطيبي رحمه الله: ويمكن أن يعبر بالقلب عسن 
الشخص لأنه به كما قيل: المرء بأصغريه أي بقلبه ولسانه فلا 
يحتاج إذأ إلى خذف الموصول مع بعض الصلة؛ قال تعالى: ثم 
قَسَت قُلُوبِكُم من بَعْدِ ذِك فَهِي كَالْحِجَارَة أو أاشذد قَسْوَة» الآية. 
وقال عز وجل: ألم يأن لِلذِينَ اموأ أن تَخْشَم قُلُوبِهُمْ لكر الله 
وَمَا نَل مِنَ الْحَقّ وَل يَكوُوأ كالْذِينَ أوتُوأ الكتَاب من قَبْلْ فَطَالَ 
عَلَيْهِمٌ الآمدفَقَسَنا كُلُوبهُم4. 

"- قوله: (حدثني أبو النضر) اسمه هاشم بن القاسم بن مسلم 
الليئي» مولاهم البغدادي مشهور بكنيته ولقبه قصر ثقة ثبت من 
التاسعة. 

#- قوله: (هذا حديث غريب الخ) قال المنذري في «الترغيب» 
بعد ذكر هذا الحديث: رواه الترمذي والبيهقي. وقال الترمذي: 
حديث حسن غريب. 

7 باب منه 
الحملفية - [ضعيف» ضعفه الألباني] حَئنَا محمد بن بَشَارٍ 
وغيرٌ وَاحِلِء قالوا: م 
قال: سَمِعْت سَعِيدَ بن حَسَان امَخْرُوي"'" قال: جد ثبي أمْ 


18455 


تحفة الأحسوذي - كتاب الزهذد 


ا ا النبي يِل عن 
النبي يله قال: كل كَلام ابن كم لبه" لاله إلا انه 
بِمَعْرُوفمٍ أو ني ناكرأ وك اله. 

[زى: غلأة ؟ا. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ غريب” "” لا نعرفه إلأ 
من خديث محم بن يَزِيدَ بن خنْيّس. 

-١‏ قوله: (اسمعت سعيد بن حسان المخزومي) المكي قاص 
أهل مكة. صدوق له أوهام من السادسة (حدثتني أم صالح) بنت 
صالح. لا يعرف حالها من السابعة (عن صفية بنث شيبة) بن عثمان 
ابن أبي طلخة العبدرية لها رؤية» وحدثت عن عائشة وغيرها من 
الصحابة. وفي البخاري التصريح بسماعها من النبي #ل؛ وانكر 
الدارقطني إدراكها كذا في «التقريب». 

"- قوله: (كلام ابسن آدم عليه) أي ضرره ووباله عليه وقيل 
يكتب عليه (لا له) أي ليس له نفع فيه أو لا يكتب له ذكره تأكيداً 
(إلا أمر بمعروف) مما فيه نفع الغير مع الأوامر الشرعية (أو نهى 
عن المنكر) مما فيه موعظة الخلق من الأمور المنهية (أو ذكر الله) 
أي ما فيه رضا الله من الأذكار الإلهية. قال القاري: وظاهر الحديث 
أنه لا يظهر في الكلام نوع يباح للأنام, اللهم إلا أن يحمل على 
المبالغة والتاكيد في الجر عن القول الذي ليس بسديد. وقد يقال 
إن قوله لا له تفسير لقوله عليه ولا شك أن المباح ليس له نفع في 
العقبى: أو يقال التقدير: كل كلام ابن آدم حسرة غلينه لا منفعة له 
فيه إلا المذكورات وأمثالها فيوافق بقية الأحاديث المذكورة: فهو 
مقتبس من 'قوله تعالى: لالأعَيْرَ في كير من لوَاهُم إلا مَنَ أمَرَ 
بِصدَقةٍ أو مَعْرُوفم أو إطلاح بين الشاس» وبه يرتفع اضطراب 
الشراح في آمر المباح. انتهى كلام القاري. 

- قوله: (هذا حديث غريب) وفي بعض النسخ حسن غرييب 
وأخرجه ابن ماجه والحاكم والبيهقني في #اشنعب الإيمانة» قال 
المنذري في «الترغيب»: رواته ثقات وفي محمد بن يزيد كلام 
قريب لا يقدح وهو شيخ صالح. انتهى. 

55- باب 


4 - [صميح: رواء البخاري] حَذَئنا مُحمَدُ بن بَشّار 
حدثنا جَعْفَرُ بن عون'", حدثنا بو العُمَيسِء » عن عَوْن بن أبي 
سه َيف عن أبيه قال «آخى رَسُول الله 5 بين سلْمَان رأبي 
الده إداء”" قَرَارَ سَلْمَانُ أبَا السدردَاء فَرَأى أَمّ الدَرْداء متبَذلَة. 
فقَال: مَا شأنك مبدلَه قَالَت: إن أحَاكَ أب الدَرْاء عله 
حَاجَة في الدنياء لعله قال: قَلَما جَاء أبنو الدَردّاء قوب إليه 


طَمَاماً َقَالَ: كل فَإل نّي صَائِم. قال: ما أنا بأكل حَنَى تَأكُل» 


قال: فأكل. فَلَمَا كَانَ الْليْلُ ذهب أَبُو الدرْقاء لبقُوم. تقال لَه 
0 َم ذهب لِيقُوم له نَمْ قنام. فلَمَا كَانْ عند 
ب قَالَ لَه سَلْمَانُ: قم الآنء فَقَامَا فَصَلا. فَقَالَ: إن 
و ا و ال 1 
َإِنْ لأهليك عَلَيِكَ مَأ قاغطر كل ذي حي حَقه» فَانَيَا ابي 
يي فَذَكرَا ذَلِكَ لَهُ فَقَالَ: «صدَق مَلْمَانْة. 
لخ: .]1١918‏ 


فال أبو عِيسّى: هذا حَدِيت صحيح" وَأبو العْمَيِسسٍ 
اسْمُهُ عُتْبَةٌ بن عبدالله: وَهُوَ أخو عبدالرحمَن بن عبدالله 
المسعودي. 00 

-١‏ قوله: (حدثنا جعفر بن عون) بن جعفر بن عمرو بن خريث 
المخزومي صدوق من التاسعة (حدئنا أبو العميس) بمهملتين 
مصغراً اسمه عتبة بن عبدالله بن عثبة بن مسعود الهذلي المسعودي 
الكوفي ثقة من السابعة (عن أبيه) هو أبو جحيفة واسمه وهب بن 


عبدالله السوائي ونقال اسم أبيه وهب أيضاً مشهوز بكنيته؛ ويقال له 


وهب الخير صحابي معروف وصحب عليا. 

1- قوله؛ (آخى رسول الله وليل بين سلمان وأبي الدرداء) أي 
جعل بينهما أخوة: قال الحافظ في «الفتح»: ذكر أصجاب المغازي 
أن المواخاة بين الصحابة وقعت فرتيسن الأولى قبل الهجيرة بيسن 
المهاجرين خاصة علئ:المواساة والمناصرة فكان مسن ذلك أخخموة 
ثم آخى النبي وَل بين 
المهاخرين والأنصسار بعد أن هاجر وذللك بعد قدومه المديئنة. 
وسيأني في أولى كتاب البيع حديسث عبدالرحمن بن عوف: لما 
قدمنا المديئة آخى النبي يكل بيني وبين سعد بن الربيع وذكر 
الواقدي أن ذلك كان بعد قدومه ككل بخمسة أشهر والمسسجد يبنى 
اتتهى (فزار سلمان أبا الدرداء) يعني في عهد النبي 5 فوجد أبا 
الدرداء غائباً (متبذلنة) بفصح الفوقينة والموحدة وتشديد السذال 
المعجمة المكسورة أي لابسة ثيات البذلة بكسر.الموخدة وسكون 
الذال وهي المهئة وزناً ومعنى. والمراد أنها ثاركة للبس ثياب 
الزينة. وعند أبي نعيم فتي «الخلية» فرأى امرأته رئة الهيئة قال 
الحافظ: وأم الدرداء. هذه هي خيرة بفتح النعجسة وسكون 
التختانية بنت أبي حدزد الأسلمية صحابية بسنت صحابي وحديثها 
عن النبي يإ في «مسند أحمد» وغير» ومائت أم الدرداء هذه قبل 
أبي الدرداء ولأبي الدرداء أيضاً امرآ أة أخرى يقال لهنا أم الدرداء 
تابعية اسمها هجيمة عاشت ت بعد دهراً وروت عنه. انتهى. (ما شأنك 
متبذلة) بالتصب على الحالية (ليس له حاسة في الدنيا) وفي رواية 
الدارقطئي من وجه آخر عن جعفر بن عون في نساء الدنياء وزاد فيه 
أبن تعزيمة عن يوسف بن موسى عن عفر بن عون يصوم النهار 


زيد بن حارثة وحخسزة بن عبدالمظلب» 2 
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ويقوم الليل (فقال) أي أسو الدرذاء: (كل فإني صائم قال:) أي 
سلمان: ما أنا بأكل حتى تأكل» وفي رواية البزاز عن محمد بن بشار 
شيخ البخاري فيه فقال: وأفسمت عليك لتفطرن وغرض سلمان من 
هذا الإباء أن يصرفه عن رأيه فيما يصئعه من جهد نفسه في العسادة 
وغير ذلك مما شكته إليه امرأته (فأكل) أي أبو الدرداء (فلمبا كان 
الليل) أي في أوله وفي رواية ابن خزيمة ثم بات غنده (ذهب) أي 
أراد وشرع (فقال له سلمان: ثم) زاد ابن سعد من.وجه آخر مرسسل 
فقال له أبو الدرداء؛ اتمنعني أن أصوم لربسي واصلي لربي (فقاما 
فضليا) في رواية الطبراني فقاا فتوضا شم ركعا ثم خرجا إلى 
الصلاة (وإن لأهلك عليك خقاً) أي لزوجنك عليك حقساً زاد 
الدارقطني قفصم وافطر وصل وثم ؤائت أهلدك (فأتيا النبي و8 
فذكرا ذلك له) وفي رواية.الدارقطني ثم خترجا إلى الصصلاة فدنا أبنو 
الدرداء ليخبر النبي يلل بالذي قال له سلمان: فقال له:.يا أبا الدرذاء 
إن لجسدك غليك شقاً مثل ما قال سلمان: ففي هذه الرواية أن 
النبي وَل أشار إليهما بأنه عليم بطريق الوحي ما ذار يينهمسا وليبس 
ذلك في رواية محمد بن بشسار فيحتمل الجمع بين الأمرين أنه 
كاشفهما بذلك أولاً ثم اطلغه أبو الدرداء على صورة الحال فقتال 
له: صدق سلمان وفي هذا الخديث من الفوائد مشروغية المواخساة 
في الله وزيارة الإخوان والمبيت عندهم وجواز ممخاطبة الأجنبية 
للخاجة والسؤال غما يثرتب عليه المصلحة وإن كان في الظاهر لا 
يتعلق بالسائل وفيه النصح للمسلم وثنبيه من أغفل وفيه فضل فيام 
آخر الليل وفيه مشروعية تزيين المرأة لزوجها وثوت سق السرأة 
على الزوج وخسن العشرة وقد يؤخغل منه وت خقها في الوطء 
انراز الماك ابي نالع قبا راتت علدت ينا في روا 
الدارقطني وقرره النبي وه على ذلك وفيه جواز النهي عسن 
المستحباث إذا شي أن ذلك يفضي إلى السامة والملل وتفويت 
الخقوق المطلوية الواجبة أو المندوبة الراجخ فغلها على فل 
المستخب المذكور وأنْ الوعيد الؤارة علسى من ثهى مصليا غن 
الصلاة ممخصوص بمن نهاه ظلماً وعدواثاً وفيه كراهية الخمل على 
النفس في العبادة كذا في (الفتح». 
؟- قوله: (هذا حديث صحيخ) و أخرجه البخاري. 
4- باب 


أل 


1ك - [صحيح] حَدَئنا سويد بن نْصرء أخبرنا عبدالله 
أبن المُبَارَك عن عبد اوعاب بن الْوَرُو" عَنْ وجل من أهلٍ 
المَلدِيئة قال: كتب مُعَاويَةٌ إِلَى عَائِشَةَ أن اكثبني لس كعاب 
وصيني فيه ولا تي علي قال: َكَتْبَتْ عَائِشَةٌ رضي الله 
عنها إلى مُعَاو ْه: ملم لِك أمَا بَعْدُ ني سَمِعْت رُسُولَ الله 


د يَقُول؛ امن الَْمَس”" رضًا الله سقط الناس كَمَاه الله 
مُؤنَةَ النّاسِ» ومن الْنَمَسَ رضَا الناس شط الله وَكَلَهُ الله 
ِلَى الناس» وَالسَلام عَلَيِكَ. 

حذثنا مُحمِدٌ بِنُ يَحْبَى حدثنا مُحَمِدُ بن يُوسُّفً عن 
فا الثوري» عن هيشام بن عر عن أبيوة عن عافثة أنهسا 
تبت إِلَى مُعَاوية. فَذَكرٌ الحَليث بِمَعْنَاه ولَم يَرْفعَ. 

-١‏ قوله: (عن عبدالوهاب بن الورد) بفتح الواو وسكون السراء 
القرشسي مولاهم المكني ثقة عابد مسن كبسار السسابعة. ولقسب 
عبدالوهاب هذا وهيب. قال الحافظ في اتهذيب التهذيب» في 
ترجمته: واسمه عبدالوهاب ووهيب لقب. 

1- قوله: (من التمس) أي طلب (بشسخط النناس) السمخط 
والسّحْظ والسحْط والمسْخْطٌ الكراهة للشيء وعدم الرضا به (كفناه 
الله مؤئة الناس) لأنه جعل نفسه من حزب الله وهو لا يخيب من 
التتجأ إليه؛ ألا إن حَرب الله هم المفلحون. (وكله الله إلى الناس) 
أي سلط الله الناس عليه خثى يؤذوه ويظلموا علينه. قال المنذري 
في «الترغيب» بعسد ذكر هذا الحديث؛ رواة الترمذي ولم ينسم 
الرجل ثم روي بإسناده عن هشام ابن عروة غن أبيه غن غائشة أنها 
كثبت إلى معاوية قال فذكر الحديث يمعناة ولم يرفغسه. وروى ابن 
خبان هي #صحيحة» المرفوغ منه فقط ولفظه قالت: قال رسول الله 
يله: من التمسن رضا الله بسخط الناس رضي الله عنه وأرضئ عده 
الناس؛ ومن التمس رضا الئاس بسيخط الله سخط الله غلية وأسخط 
عليه الناس. انتهى. 


وسيل 
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78 - كتاب صيقة القيامّة والرقائق والورع 
عن رسول الله يَكِن 
-١‏ باب في القيامة 
1 كر قال رَسُول الله 
:دما منكم م مِنْ رَجُل”" إلا سيْكلَمَه به يَوْمَ القِيامَةٍ ولس 
ُ رجن قر أن مث فلا برى هيا إلا شيا قتمة كم 
يَنظرْ أثنام ينه فلا يَرَى شنا إل شيا ة قَدَمَكُ ثم يَنَظُرُ يَلْقَاءً 
وَجْهه فُتستَقبلَهُ النار». 
قال رسُولْ الله 6: «مَنْ اسسْتطاع مِنكُم أن يَقِيَ وَجِهَهُ حر 
النارَ وَلَوْ بشيق تَمْرَو2" فَلْيفَمل». 
[خ: ظآإ "505٠‏ 2 [ه: هما ]. 
حدئنا أبُو الاب "١‏ حئن وكيع يما بحي من 
الآعْمّش. فَلَمًا فَرَعْ وكيم مِنْ هَدَا الْحَدِيث قال: مَنْ كَانَ هَهنا 
من أضل خْرَاسَان فَليَحتَيِبْ”* في إِظهَارِ هَذَا الْحَدِيثٍْ 
بخْرَاسَان 1 
قال أو عِيسّى: لأن الْجَيهْيبَة يُنَكِرونَ هَذَا. اسم أبي 
السائب سلم بن جنادة بن خالد بن جابر بن سمرة الكوفي. 
11 -[صديح ] عدا حنة بن سبد عنقا حمين 


١‏ :1 لق 
بن تُمَيْر بُو مُحخصن 


حذثنا حُسَيْنْ بن قيس الرّحَبي» 
حدئنا عَطَاءُ بن أبي باح عن ابن عُمَر عن ابن مُسْعُوو عن 
النبي كد قال: «لآ تَرُولَ قم ابن آدَمَ يَوْمَ القِيامَةٍ مِنْ عند رَبّه 
حَتَى يُسألَ عن خخمْس”": عن عُمْرِهِ فِيمًا ْنَا وعن شاب 
فِيمًا أَبْلاهُ وَعن مَالِهِ مِنْ أَيْنَ اكْْسَبهُ وَفِيمَا أنْفَقَهُ وَمَاذًا عَمِلَ 
فِيمًا عَلِم). 

قال أبو عيسّى: هذا حَلِيث غَرِيب”" لا نَعْرقُهُ مِنْ حَلديِثٍ 
ابن مَسْمُودٍ عن النبي' و إلا من حَدِيثِ الحْسَيْنٍ بن قَيْسٍ. 
وَحْسَيْنُ بن قيس يُضَعَفُ في الْسَِيث ين قبل حِفظِه. . وني 
الباب عن أبي بَرْرَة وَأبي سنَعِيد"". 

-١7‏ [صحيح] حدّثنا عبدالله بن عبدالرحْمَن””' 
أخبرنا الآموَدُ بن عَامِِ حذثنا أبُو بكر بن عَيَاشِه عن 
الآعْمش» ؛ عن سسَعِيا بن عبدالله بن جرَيْج عن أبي بَرْزة 
الآمللبِيّ قال: قال رَسسُول الله ككة: دلا نول قَدَمَا عبد يَوْمَ 
القِيَامَةٍ حَتى يُسْأل عَنْ عْمْرِهِ فِيمَ أفْنَافُ وَعن عِلْمِهِ فِيم 
فَعَلَ وعن مَالِهِ مِنْ أَذِنَّ اكْتَسَبّهُ وَفيمَ أنْقَقَكُ وعن جيه فِيمَ 


د ا 00 
لك 02 


قال: هذا حديث حسنٌ صحيح 
جُرَيْجٍ هُوَ بصري وهو مؤْلَى أبي 0 
َرْرَةَ الآمئلّمِي املمّه: نضله بن عبَيْدِ. 

-١‏ قوله: (ما منكم من رجل) من مزيدة لاستغراق النفي 
والخطاب للمؤمنين (إلا سيكلمه ربه) أي بلا واسطة والاستثناء 
مفرغ من أعم الأحوال (وليسس بينه ويينه) أي بين الرب والعبد 
(ترجمان) بفتح الفوقية وسكون الراء وضم الجيم وكزعفران على 
ما في «القاموس؛ أي مفسر للكلام بلغة عن لغة يقال ترجمدت عنه 
والفعل يدل على أصالة التاء. وفي «التهذيب»:: التاء أصلية وليست 
بزائدة والكلمة رباعية (ثم ينظر) أي ذلك العبد أيمن منه أي من 
ذلك الموقف. وقيل ضمسير منه راجع إلى العبد والمال واحد 
والمعنى ينظر في الجانب الذي على يمينه (فلا يرى شينئا إلا ثسيئا 
قدمه) أي من عمله الصالح. وفي «المشكاة»: فلا يرى إلا ما قدم 
من عمله (ثم ينظر أشأم منه) أي في الجانب الذي في شماله (فلا 
يرى شيئاً إلا شيئاً قدمه) أي من عمله السيء وإن النصب في أيمسن 
وأشام على الظرفية والمراد بهما اليمين والشمال. فقيل نظر اليمين 
والشمال هنا كالمثل لأن الإنسان من شأنه إذا دهمه أمر أن يلتفت 
يميناً وشمالاً يطلب الغوث. قال الحافظ: ويحتمل أن يون سبب 
الالتفات أنه يترجى أن يجد. طريقة يذهب فيها ليحصل له النجاة من 
النار فلا يرى إلا ما يفضي به إلى النار (ثم ينظر تلقاء وجهه 
فتستقبله النار) قال ابن هبيرة: والسبب في ذلك أن النار تكون في 
ممره فلا يمكنه أن يحيد عنهاء إذ لا بد له من المرور على الصراط. 

1< (ولو بشق تمرة) أي ولو بمقدار نصفها أو ببعضها. 
والمعنى: ولو بشيء يسير منها أو من غيرها. وفي رواية البخاري: 
اتقوا النار ولو بشق تمرة» فمن لم يجد فبكلمة طيبة. قال الحافظ: 
أي اجعلوا بينكم وبينها وقاية من الصدقة وعمل البر ولو بشيء 

"1- قوله: (حدثنا أبو السائب) اسمه سلم بن جنادة بن سلم 
السوائي بضم المهملة الكوفي ثقة ربما خالف من العاشرة. 

4- (فليحتسب) أي فليطلب الثواب من الله تعالى (في إظهار 
هذا الحديث بخراسسان) إنما خص وكيع بإظهار هذا الحديث 
بخراسان لأنه كان فيها الجهمية النافون لصفات الله تعالى (لأن 
الجهمية ينكرون هذا) أي كلام الله تعالى. قال الكرماني: الجهمية 
فرقة من المبتدعة ينتسبون إلى جهم بن صفوان مقدم الطائفة 
القائلة: أن لا قدرة للعبد أصلاً وهم الجبرية بفتح الجيم وسكون 
الموحدة؛ ومات مقتولاً في زمن هشام بن عبدالملك. انتهى. قال 


ل 7 
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اسيل 


الحافظ: وليس الذي أنكروه على الجهمية مذهب الجبر خاصة» 
وإنما الذي أطبق السلف على ذمهم بسبيه إنكار الصفات حتى 
قالوا: إن القرآن ليس كلام الله وإنه مخلوق. 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

5- قوله: (حدئنا حصين بن نمير أبو مخصن) الواسطي الضرير 
كوني الأصل لا بأس به رمي بالنصب من الثامنة (حدثنا حسين بسن 
قبس الرحبي) أبو علي الواسطي لقيه حنش بفتح المهملة والنون ثم 
معجمة؛ متروك من السادسة. 

1- قوله: (حتى يسأل عن خمس) قال الطيبي رحمه الله: أننه 
يتأويل الخصال (عن عمره) بضمتين ويسكن الميم أي عن مدة 
أجله (فيما أفناه) أي صرفه (وعن. شبابه) أي قوته في وسط عمره 
(فيما أبلاه) أي ضيعه؛ وفيه تخصيص بعد تعميم وإشارة إلى 
المسامحة في طرفيه من حالٍ صغره وكبر. وقال الطيبي: فإن قلت 
هذا داخل في الخصلة الأولى فما وجهة؟ قلت: المراد سؤاله عن 
فوته وزمانه الذي يتمكن منه على أقوى العبادة (وعن ماله من أين 
اكتسبه) أي أمن حرام أو حلال؟ (وفيما أنفقه) أي طاعة أو معصية 
(وماذا عمل فيما علم) قال القساري: لعل العدول عن الأسلوب 
للتفنن في العبارة المؤدية للمطلوب. وقال الطيبي: إنما غير السؤال 
في الخصلة الخامسة حيث لم يقل: وعن عمله ماذا عمل به. لأنها 
أهم شيء وأولاه وفيه إيذان بأن العلم مقدمة العمل وهو لا تعتدبه 
لولا العمل. انتهى. 

8- قوله: (هذا حديث غريب) وضعيف لأن في سنده حسين 
ابن قيس وهو متروك كما عرفت وضعفه الترمذي أيضاً. 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي برزة وأبي سعيد) أما حديث أبي 
برزة فأخرجه الترمذي في هذا الباب. وأا حديث أبي سعيد 
فأخرجه البيهقي في كتاب البعث والنشور كذا في «المشكاة». 

- قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن) هو الدارمي صاحب 
المسند (حدثنا الأسود بن عامر) الشامي نزيل بغداد يكتى أبا 
عبدالرحمنء ويلقب شاذان ثقة من التاسعة. 

-١‏ قوله: (وعن جسمه فيم أبلاه) كأنه من بلي الشوب وأبلاه 
كان الشباب في قوته كالثوب الجديد فلما ولئى الشباب وضعف 
البدن فكأنما بلي. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) ذكره المتذري في 
«الترغيب» وأقر تصحيح الترمذي. 

1 15- (هو مولى أبي برزة الأسلمي) قال في «التقريسب»: سعيد 
ابن عبدالله بن جريج بجيمين وراء مصغراً بصضري صدوق ريما وهم 
من الخامسة (وأبو برزة الأسلمي اسمه نضلة بن عبييد) صحابي 
مشهور بكنيته أسلم .قبل الفح وغزا سبع غزوات ثم نزل البصرة 


وغزا خراسان ومات,بها سنة خمس وستين على الصحيح. 

-١‏ باب ما جَاءٌ في شأن الحساب والقصاص 

4- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا قُتَيَنَكُ حدثنا 
عبدالعزيز بن محمد عن العلاء بن عبدالرَحْمَنء عن بيده 
عن أبي ُرَيْرَةَ أن رَسُولَ الله يكيِ قال: «أتَدْرُون”" مَنْ 
المُمْلِس؟ قالوا: المُمْلِسْ فِينا يَا رَسُولَ الله من لا وِرْهَم لَهُ 
وَلا مَنَاعَ. قال رَسُولُ الله يَكل: «المفلِس بن أتبِي من يَأتي 
َوْمَ الام بصّلةٍ وَصيّام ورْكاقٍ وَيَأِي قد ث تم هَذا وَقَذَفَ 
0 01000170 
فيَقْنَصّ هَذَا مِنْ حَسَنَاتِهِ وَهَذَا مِنْ حَسَنَاتَه فَإنْ فَبِبَتَْ حَسَتاتة 
قبْلَ أن يفص ما عَلَيْه مِنَ الْحَطَيَا أخيد من خَطَاتَاهُمْ فرح 
عَلَيِْ نُمّ طْرِحَ في النار». 


لم: امولا]. 


قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيع”". 


114 - [صحيح؛ رواه البخاري] حدئنا هناد ونَصْرٌ بن 
عبدالرحمن الكُوفِي قالا: حذثنا المُحَارِبي» عن أبي خالد 
يَزِدَ بن عبدالرحمن؛ عن زُيْدٍ بن أبي أَنْيِسَة عن سَعِيدٍ 


1 المَقبْرِيٌ؛ عن أبي هُرَيْرَة قال: قال رَسُول الله وكو: حم الله 


عَبْدأ كانت لآحيي 9 عِنْدَهُ مظْلِمَةٌ في عرض أو مالك فَجَاءَهُ 
فاستَحَلَه قَبْلَ أن يُوَْدَ وليْسَ ّم ينار وَل وِرّْهَمْ فَِنْ كانت 
له حَسَنَاتَ أخيذ من حَسَنَاتِهِ وإ َم تك لَهُ حَسَنَاتٌ حَمَلُوا 
عَلَيِْ من سَيَْاتِهم». 

[خ: 1117]. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحيسح غريب”') من 
حديث سعيد المقبُرِي. وقد رَوَاه مَالِكُ ب بن أنس» عن سَعِيدٍ 
المَقبر يعن أبي هرَيْرَة عن النبي يكل نَحْوَهُ. 

1 - [صضحيح؛ رواه مسلم] حدثنا قُنينَُ حدثنا 
عبدالعزيز بن مُحَمَِه عن العّلآء بن عبدالرحمَنء عن أبيد؛ 
عن أبي مرَيْرَة أن رَسُولَ الله يي قال: «لَْودَن” الْحُقُوق إِلَى 
هلها حتَى نُقَادَ الشَاه الْجَلحَاءٌ مِنَ الشّاةٍ القَرنَاء؛. وَفي 
لباب عن أبي ذَرٌ وعبدالله بن أنييس”". :1 
قال أبو عِيسَى: حَدِيثْ أبي هُرَئرَةَ حديث حسن 


تزفق 


[م: ىه ١‏ ). 


-5١‏ -اعطنا لا فر ع ان 


. المَبَارَكك أخبرنا عبدالرحمن بن يزيد بن جَابرٍ» حدثني 


سيو ب بن عَامِرٍ حدثنا المِقَدَادُ صَاحِبُ رَسُول الله كله قال: 


لاحل 
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سَمِعْت رَسُول الله كي ب يَقُول: «إذا كان يَوْم القيَامَة تيت 
الشَمْسُ مِنّ العِبَادٍ حَتَى يَكُونٌ قِيدَ مَيْل أو اذ ثنيْن»» قال سْلَيمْ 
بن عَامِر: لآ أفري أي لين عنَى أنساقة الأض أذ المتبل 
الي تكتمل به الْمَيْنُ؟ قال: «قتَصهَرهُم الشمْس فِكُونُونَ في 
الْعرّق بِقَدر أعْمَالِهم: كر اللا ال مرق 
أذ إلى َيِه وَمِنْهُم مَنْ يَأَذَه إِلَى حَقُوَيَيٍ وَيِنهُم من 

يُلْجِمُه إْجَاما». فَرََيْتَ رَسُولَ الله يك يُشِير يله إلى فيب أئ 
لجيه الجاما. 

الم 44 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيحُ. وفي البَابِنٍ 
عن أبي ملعيل دابن 0 

7 - [متفق عليه] حذئنا أبو زكَريًا يَجَى بن 
درست "" التصرويء حداا ما بن باب صن أيبوبة: عمن 
َف عن ابن عمَر قَالَ حَمَادُ وَهُوَ عِندَنًا مَرْفُوعَ"'" 9ِيَوْمٌ 
يَقُومُ الناسٌ لَب العَالَمِينَ» قال: :ايقُوُوُ ني الح إلا 
أنصاف آَذَانِهمٍ». 

لخ: 84ة ف 14171] [م: 1407] [ه: 1304]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحية2". ٠‏ 

حدئنا هناك حلائنا عيسى بن يُونْسَ» عَنْ ابسن عون عن 
نِم عَنْ ابن عُمَر عَنْ النبي ل لخوة 0000 

-١‏ قوله: (أتدرون) أي أتعلمون وهذا سؤال إرشاد لا استعلام. 
ولذلك قال: إن المفلس كذا وكذا (فينا) أي فيما بيننا (من لا 
درهم) أي من نقد (له) أي ملكا (ولا متاع) أي مما يحصل به النقد 
ويتمتع به من الأقمشة والعقار والجواهر والعبيد والمواشي وأمشال 
ذلك. والحاصل أنهم أجابوا بما عندهم من العلم بحسب عرف 
أهل الدنيا كما يدل عليه قولهم «فينا؛ غفلوا عن أمر الأخرة وكان 
حقهم أن يقولوا: الله ورسوله أغلم. لأن المعنى الذي ذكروه كان 
واضحاً عنده و (قال رسول الله يكل المفلس) أي الحقيقي أو 
المفلس في الآخرة (من أمتي) أي أمة الإجابة ولو كان غنياً في 
الدنيا بالدرهم والمتاع (من يأني يوم القيامة بصلاة وصيام وزكاة) 
أي مقبولات والباء للتعدية أي مصحوباً بها (وياتي) أي ويحضر 
أيضاً (قد شتم هذا) أي حال كونه قد شتم هذا (وقذف هذا) أي 
بالزنا ونحوه (وأكل مال هذا) أي بالباطل (وسفك ذم هذا) أي 
أراق دم هذا بغير حق (وضرب هذا) أي من غير استحقاق أو زيادة 
على ما يستحقه والمعنى جمع بين تلك العبادات وهذه السيئات 
(فيقعد) أي المفلس (فيقتص هذا من حستته) أي يأخذ هذا من 
حسناته قصاصاً. قال النووي: يعني حقيقة المفلنس هذا الذي 
ذكرت. وأما من ليس له مال ومن قل ماله فالناس يسمونه مفلساً 


وليس هذا حقيقة المفلسء لأن هذا أمر يزول وينقطع بموته. وربما 
انقطع بيسار يحصل له بعد ذلك في حياته بخلاف ذلك المفلس 
فإنه يهلك الهلاك التام. قال المازري: زعم بعض المبتدععة أن هذا 
الحديث معارض بقوله تعالى: ولا تَْرُ وَازْرَة وزْرَ أخرى»: وهو 
باطل وجهالة ينه لأنه إنما عوقنب بفعله ووزره قتوجهنت عليه 
حقوق لغرمائه فدفعت إليهم من حسناته فلما فرغت حسنتاته» أخذ 
من سيئات خصومه فوضعت عليه. فحقيقة العقوبة مسببة عن ظلمه 
ولم يعاقب بغير جناية منه. انتهى. 

؟-قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. قوله: 
(عن زيد بن أبي أنيسة) بضم الهمزة وفتسح النون مصغراً الغنوي» 
أبي أسامة الجزريء ثقة من السادسة. 

''- قوله: (كانت لأخيه) أي في الدين (عنده مظلمة) بكسر 
اللام ويفتح اسم ما أخذه الظالم أو تعرض له (في عرض) يكسر 
م العين هو موضع المدح والذم من الإنسان سواء كان في نفسه أو 
سلفه أو من يلزمه أمره. وقيل هو جانبه الذي يصونه من نفسه 
ونسبه وحسبه ويحامي عنه أن ينتقص ويثلب. وقيل نفسه وبدنه لا 
غير (فجاءه) أي جاء الظالم المظلوم (فاستحله). قال في «النهاية»: 
يقال تحللته واستحللته إذا سألته أن يجعلك في حل (قيل أن 
يؤخذ) قال المناوي: أي تقبض روحه (وليس ثم) أي هناك يعني 
في القيامة (دينار ولا درهم) يقضي به (فإن كانت له حسنات أخذ 
من حسناته) أي فيوفي منها لاحب الحق (وإن لم تكن له 
حسنات) أو لم:تف بما عليه (خملوا عليه من سيثاتهم) أي ألقي 
أصحاب الحقوق من ذنوبهم بقدر حقوقهم ثم يقذف في النار. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. 

4- قوله: (لتؤدن) بفتح الدال المشددة. قال التوربشتي: هو 
على بناء المجهول والحقوق مرفوع؛ هذه هي الرواية المعتد بهاء 
ويزعم بعضهم ضم الدال ونصب الحقوق والفعل مسند إلى 
الجماعة الذين خوطبوا به والصحيح ما قدمناه انتهى (حتى تقاد 
الشاة الجلحاء) بالمد هي الجماء التي لاقرنلها(منالشاة 
القرناء) أي التي لها قرن. قال النووي: الجلحاء بالمد هي الجماء 
التي لا قرن لها والقرناء ضدها وهذا تصريح بحشر البهائم يوم 
القيامة وإعادتها كما يعاد أهل التكليف من الآدميين والأطفال 
والمجانين ومن لم تبلغه دعوة. وعلى هذا تظاهرت دلائل القرآن 
والسنة قال تعالى جل جلاله ولا إله غيره لوَإذًا الْوْحُوش 
حُتِيِرَتْ» وإذا ورد لفظ الشرع ولم يمنع من إجرائه على ظاهره 
شرع ولا عقل» وجب حمله على ظاهره. قالوا: وليس من شرط 


الحشر والإعادة في القيامة المجازاة والعقاب والثواب. وأما 


القصاص من القرناء للجلحاء فليس من قصاص التكليف بل هو 
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قضاص مقابلة. انتهى. 

- قوله: (وفي الباب عن أبي ذر وعبدالله بن أنيس) اخرج 
حديثهما أحمد في لمسندة»: 

1- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
مسلم. 

8- قوله: (حدثني سليم) بالتصغير (بن عامر) الكلاعي زيقال 
الخبائري بخاء معجمة وموخدة أبو يحبى الحمضيء ثقة من الثالشة 
غلط من قال إنه أدرك النبي يَيدِ (حدئنا المقداد) بن عمرو بن ثعلبة 
البهراني ثم الكندي ثم الزهري صحابي مشهور من السابقين. 

9- قوله: (أدنيت) بصيغة المجهول من الإدناء أي قربست 
(الشمس) أي جرمها (حتى يكون) وفي رواية مسلم حتى تكون 
بالتأنيث وهو الظاهر (قيد ميل) بكسر القاف أي قدر ميل. وفي 
رواية مسلم كمقدار ميل (أو اثتتين) والظاهر أنه شك من الراوي 
أي أو ميلين (لا أدري أي الميلين عنى) أي أراد رسول الله يَل. 
قال الشيخ عبدالحق في «اللمعات»: الظاهر أن المراد ميل الفرمسخ 
وكفى ذلك في تعذيبهم وإيذائهم. وأما احتمال إرادة ميل المكحلة 
. فبعيد (فتصهرهم الشمس) أي تذيبهم من الصهر وهو الإذابة» من 
فتح يفتح (ومنهم من يأخذه إلى حقويه) الحقو الخصر ومشد 
الإزار (ومنهم من يلجمه إلجاماً) الإلجام: إدخال اللجام في الفم. 
والمعنى يصل العرق إلى فمه فيمنعه من الكلام كاللجام كذا في 
«المجمع». قال ابن الملك: إن قلت إذا كان العرق كالبحر يلجم 
البعض فكيف يصل إلى كعب الآخر؟ قلنا: يجوز أن يخلق الله 
تعالى ارتفاعاً في الأرض تحت أقدام البعضء أو يقال يمسك الله 
تعالى عرق كل إنسان بحسب عمله فلا يصل إلى غيره منه شيء 
كما أمسك جرية البحر لمؤسى عليه الضلاة والسلام.. قال القساري: 
المعتمد هو القول الأخير فإن أمر الآخترة كله على وفق خرق 
العادة: أما ترى أن شخصين في قبر واحد يعذب أحدهما وينعم 
الآخر ولا يدري أحدهما عن غيره. انتهى. وقال القاضي: يحتمل 
أن المراد عرق نفسبه وعرق غيره» ويحتمل عرق نفسه خاصة. 
وسبب كثرة الرق تراكم الأهوال ودنو الشمس من رؤوسهم 
وزحمة بعضهم بعضاً. 

-٠‏ قوله: (وفي الباب غن أبي سعيد وابن عمر) أما حديث 
بي سغيد؛ فلينظز من أخرجه. وأما حديث ابن عمر فاخرجه مسلم. 
قوله: (هذا حديث حسن ضصحيح) واخرجه احمد ومشلم. 

-١‏ قوله: (حدئنا أبو زكريا يحيى بن درست) بضمتين 
وسكؤن المهملة ابن زياد ثقة من العاشرة. 

7- قوله: (قال حماد وهن عندنا مرفوع) يعني أن هذا 
الحديث لينس بمرفوع صريحاً لكنه مرفوع حكماً لِيَوْم يَقُومُ 


الثامن» أي من قبورهم للِرَب الْعَالَمِينَ» أي لأجل أمره وحسابه 
وجزائه (قال يقومون في الرشح) وفي رواية مسلم: يقوم أحدهم 
في رشحه. قال في «النهاية»: الرشح العرق لأنه يخرج من البدن 
شيئاً فشنيئاً كما يرشح الإناء المتخلخل الأجزاء (إلى أنصاف 


آذانهم) وفي رؤاية لمسلم. حتئ يغيب ‏ أخدهم في رشحه إلى 


أنصاف أذنيه. 

1 - قوله: (هذا جديث حسن صحينح) وأخرجه مسلم. 

- باب ما جَاءً ففي ثتأن الحثثر 

1417 [صحيح] حَدَئنا محمُود بن غَيْلان حدثنا أبُو 
أحْمَد الربيرِي» حدثنا مفيّانُ عَنْ المُغِيرَة بن النعْمّان”'"» عَنْ 
سَغِيدٍ بن جَيّيْرِِ عَنْ ابن عباس قال: قال رسُول الله : 
«يحْشَرُ النا س"" يَْمَ القِيامَة حَْاة عرَاة غرلاً كَمَا حلِفُواء ثم 
قَرا: ا ل لان ا كن ليه 
وَل مَنْ يَكْسى مِن الخلايق إنْرَاهِيم وَيُؤْحمَدُ من أصْحَابي 
برجالٍ ذَّاتَ الْيَمِين وَذَاتَ الشَمّالء فَأقُولَ يارب أصحابي 
قيَقَالَ: إنك لآ نري مَا أحدئُوا بَعْدَك إِنَهُم لم يََالُوا مُرتَدِِسنَ 
عَلَى أعقَابهم من فَارقتهُم. َأقُولُ كما قَالَ العبد الصَالِح: 
<إن بهم فإِنَهُمٍ عِبَادُكَ إن تَعْفِر لَهُمْ فَإِنك أنتَ الْعَزِِرْ 
الحكيم». ظ 

لخ فعلال 4]هلل ودلدت 51015] [م: 56م1؟] 
ذن: .])5١845‏ 

حدثنا مُحمدُ بن بَشار وَمُحمدُ بن المُنى» عقالا حذثنا 
محمد بن جَعْفرِ عَنْ تعبكَ عن المُقِيرة بن النغْمّان بهذا 
الإسناد فَذْكَرَ نَحْوَة 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسن صحيح. 

14 - [صبحيح] حثنا أحْمَد بن ميو حلا ميخ ين 
هَارُونْ أخبرنا به بن حَكِيمٍ عايض جنر 0 وتم 
رَسُول الله يك يقول: «إِنَكُمْ محشورُون رجالا " وَركباناً 
وَنُجَرُونْ عَلَى وُجُوهِكُم). 

وَفِي اباب عَنْ أبي و 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيتْ حَسَن صحيح”» 

الحشر جمع والمراد به حشر الأموات من قبورهم وغيرها بعد 
البعث جميعاً إلى الموقف. قال الله تعالى: لرَحَشَرْنَاهُمْ فلم نُغَاوِرْ 
ِنْهُمْ أحدأ». 

-١‏ قوله: (عن 
السادسة. 


المغيرة بن النعمان) النخعي الكوفي ثقنة مسن 


ع قوله (يحشر الناسن) أي يبعثون (حفاأة) يضم الحاء جمع 
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حاف وهو الذي لا نعل له ولا خف (عراة) بضم العين المهملة 
جمع عار وهو من لا ستر له. قال البيهقي: وقع في حديث أبي 
سعيد يعني الذي أخرجه أبو ذاود وصححه ابن حبان أنه لما حضره 
الموت دعا بثياب جدد فليسها وقال: سمعت النبي يق يقول: «إن 
الميت يبعث في ثيابه التي يموت فيها»» ويجمع بينها بأن بعضهم 
يحشر عارياء وبعضهم كاسياء أو يحشرون كلهم عراة ثم يكسى 
الأنبياء فأول من يكسى إبراهيم عليه الصلاة والسلام أو يخرجون 
من القبور بالثياب التي ماتوا فيها ثم تتنائر عنهم عند ابتداء الحشر 
فيحشرون عراة ثم يكون أول من يكسى إبرأهيم. وحمل بعضهم 
حديث أبي سعيد على الشهداء لأنهم الذين أمر أن يزملوا في ثيابهم 
ويدفنوا فيهاء فيحتمل أن يكون أبو سعيد سمعه في الشهيد فحمله 
على العموم. وممن حمله على عمومه معاذ بن جبل. فأخرج ابن 
أبي الدنيا بسئد حسن عن عمرو بن الأسود قال: دفنا أم معاذ بن 
جبل فأمر بها فكفنت في ثياب جدد وقال: أحسنوا أكفان موتاكم 
فإنهم يحشرون فيها. قال وحمله بعض أهل العلم على العمل 
وإطلاق الثياب على العمل وقع في مثل قوله تعالى: لوَلِياسَ 
النْقْوَى ذلِك حَيْرُ». وقوله تعالى: 9وَيْبَابَكَ فَطَهْرْ» على أحد 
الأقوال وهو قول قتادة. قال معناه: وعملك فأخلصه ويؤكد ذلك 
حديث جابر رفعه: يبعث كل عبد على ما مات عليه أخرجه مسلم 
ورجح القرطبي الحمل على ظاهر الخبر ويتأيد بقوله تعالى: 
قد جكمُو نَا فُرَادَى كمَا خَلقَنَاكُمْ أوْلَ مَرّة4: وقوله تعالى: كما 
بَدََكُمْ نَعُودُونَ4: وإلى ذلك الإشارة في حديث الباب 9كمَا بَدََنَا 
ول ملق نعِيدهُ#عقب قوله: «حفاة عراة» قال: فيحمل ما دل عليه 
حديث أبي سعيد على الشهداء لأنهم يدفنون بثيابهم فييعثون فيها 
تمييزاً لهم عن غيرهم وقد نقله ابن عبدالبر عن أكثر العلماء كذا في 
«الفتح» (غرلا) بضم المعجمة وسكون الراء جمع أغرل وهو 
الأقلف وزنه ومعناه وهو من بقيت غرلته وهي الجلدة التي يقطعها 
الخاتن من الذكر (ثم قرأ) أي استشهاداً واعتضاداً (كما بدأنا أول 
خلق نعيده) الكاف متعلق بمحذوق دل عليه نعيده أي نعيد الخلق 
إعادة مثل الأول. والمعنى بدأناهم في بطون أمهاتهم حفناة عراة 
غرلا كذا نعيدهم يوم القيامة (وعدا علينا) أي لازما لا يجوز 
الخلف فيه (إنا كنا فاعلين) أي ما وعدناه وأخبرنا به لا محالة 
(وأول من يكسى من الخلائق إبراهيم) قال القرطبي في «شرح 
مسلمة: يجوز أن يراد بالخلائق من عدا نبينا يك فلم يدخل هو في 
عموم خطاب نفسه. وتعقبه تلميذه القرطبي أيضا في «التذكرة» 
فقال: هذا حسن لولا ما جاء من جديث عليء يعني الذي أخرجه 


ابن المبارك في الزهد من طريق عبدالله بن الحارث عن علي قال: . 


أول من يكسى يوم القيامة خليل الله عليه السلام قبطيتين» ثم يكسى 


محمد يك حلة حيرة عن يمين العرش. قال الحافظ: كذا ورد 
مختصراً موقوفاً. وأخرجه أبو يعلى مطولاً مرفوعاً. وأخرج البيهقي 
من طريق ابن عباس نحو حديث الباب وزاد: وأول من يكسى من 
الجنة إبراهيم يكسى حلة من الجنة؛ ويؤتى بكرسي فيطرح عن 
يمين العرشء ثم يؤتى بي فأكسى حلة من الجنة لا يقوم لها البشر. 
ثم يؤتى بكرسي فيطرح على ساق العرش» وهو عن يمين العسرش. 
وفي مرسل عبيد بن عمير عند جعفر الفريابي: يحثشر الناس حفاة 
عراة» فيقول الله تعالى: أرى خليلي عريانا فيكسى إبراهيم ثوبا 
أبييض» فهو أول من يكسى قيل الخكمة في كون إبراهيم أول من 
يكسى أنه جرد حين ألقي في النار. وقيل لأنه أول من استن التستر 
بالسراويل. وقد أخرج ابن مندة من حديث حيدة رفعه قال: أول من 
يكسى إبراهيم يقول الله أكسو خليلي ليعلم الناس اليوم فضله 
عليهم. قال الحافظ: لا يلزم من تخصيص إبراهيم عليه السلام بأنه 
أول من يكسى أن يكون أفضل من نبينا عليه الصلاة والسلام مطلقا 
انتهى (ويؤخذ من أصحابي برجال ذات اليمين وذات الشمال) أي 
إلى جانب اليمين وإلى جانب الشمالء قال الحافظ: وبين في 
حديث أنس الموضع ولفظه: ليردن علي ناس من أصحابي 
الحوضء حتى إذا عرفتهم اختلجوا دوني الحديث. وفي حديث 
أبي هريرة عند مسلم: ليذادن رجال عن حوض كما يذاد البعير 
الفالء أناديهم ألا هلم (فأقول يا رب أصحابي) أي هؤلاء 
أصحابي. ولأحمد والطبراني من حديث أبي بكرة رفعه: ليردن على 
الحوض رجال ممن صحبني ورآني. وسنده حسن. وللطبراني من 
حديث أبي الدرداء نحوه قاله الحافظ (إنهم لم يزالوا مرتدين على 
أعقابهم منذ فارقتهم) هذا بيان لقوله: ما أحدئوا بعدك. قال 
النووي: هذا مما أختلف العلماء في المراد على أقوال: 

أحدها: أن المراد به المنافقون والمرتدون فيجوز أن يحشروا 
بالغرة والتحجيل فيناديهم النبي يَكِةِ للسيما التي عليهم فيقال ليس 
هؤلاء ممن وعدت بهم. إن هؤلاء بدلوا بعدك, أي لم يموتوا على 
ما ظهر من إسلامهم. 

والثاني: أن المراد من كان في زمن النبي وكا نم ارتد بعده 
فيناديهم النبي يِه وإن لم يكن عليهم سيما الوضوء لما كان يعرفه 
يك في حياته من إسلامهم فيقال ارتدوا بعدك. 

والثالث: أن المراد أصحاب المعاصي الكبائر الذين ماتوا على 
التوحيد وأصحاب البدع الذين لم يخرجوا ببدعتهم عن الإسلام. 
وعلى هذا القول لا يقطع لهؤلاء الذين يذادون بالنار بل يجوز أن 
يذادوا عقوبة لهم ثم يرحمهم الله سبحانه وتعالى فيدخلهم الجنة 
بغير عذاب. قال أصحاب هذا القول: ولا يمتنع أن يكون لهم غرة 
وتحجيل ويحتمل أن يكون كانوا في زمن النبي وَْةِ وبعده لكن 
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عرفهم بالسيما وقال الحافظ ابن عبدالبر: كل من أحدث في الديسن 
فهو من المطروديسن عن الحوضن ككدالخوارج والزوافض وسائر 
أصحاب الهوى. قال: وكذلك الظلمة المترفون في الجور وطمسس 
الحق والمعادون بالكبائر قال: وكل هؤلاء يخاف عليهم أي يكونوا 
ممن غنوا بهذا الخبر. انتهى كلام النووي رحمه الله. (فأقول كما 
قال العبد الصالح) أي عيسى علية الصلاة والسلام: (إن تغذبهم 
الخ) وفي «المشكاة»: إوكُنت عَلَيْهمْ شتهيداً ما دْنْتُ فيهم» إلى 
قوله: «الْعريز الْحَكِيم» وهذه الآية في آخر سورة المائدة. وحديث 
ابن عباس هذا أخرجه الشيخان أيضا. 

- قوله: (إنكم تحشرون رجالاً) بكسر الراء جممع راجل أي 
مشاة (وركبانا) أي على النوق وهؤ بضم السراء جع راكب وهم 
السابقون الكاملو الإيمان. فال التوربشتي: فإن قيل لم بدأ بالرجال 
بالذكر قيل:أول السابقة؟ قلنا لأنهم هم الأكثرون من أهل الإيمان 
(وتجرون) بصيغة المجهول من الجر. 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه الترمذي في 
القدر وفي تفسير سورة القمر. وأخرجه أيضاً أبو داود وابن جرير 
وابن مردويه والبيهقي في البعث. 


5- قوله: (هذا حديث حسن) قال الحافظ في «الفتح» وحديث . 


معاوية بن حيدة جد بهز بن حكيم رفعه: إنكم محشورون:؛ ونحا 
بيده نحو الشام؛ رجالاً وركباناً وتجرون على وجوهكم. أخرجه 
الترمذي والنسائي وسنده قوي. انتهى. 
؛- بابا نا ججاة في الْمرْض 

يه - [ضعيف» ضعفه الترمذي والألباني] حدثنا أَبُو 
كُرَيْبِِ حدثنا وَكِيعٌ عَنْ عَلِي بن علي؛ عن الخد عن أبي 
هُرَيْرَةَ قَالَ: قال رَسُولُ الله يكل: «يُعْرَضٌ الا ” "ْم الام 
نلآث عَرْضَاتِء فَأمَا عَرْضنَان فَجِدَالَ وَمَعَاذِيرُ وَأمًا العَرْضَةٌ 
العَالِيَُ َمِنْدَ ذَلِكَ تَطِيرُ الصّحُفْ فِي الآيدِي فَآيدُ بِيمِِهِ وَآِدٌ 
بشيماله». 
' قالأبوعيسّى: وَلأَيَصِحْ هَذَا الْحَدِيتُ مِن قِبَلٍ أن 
الْحَسَن لم يسْمَعْ من أبي هُرَئرَة”"" وَقَدْ رَوَاهُ بَعْضْهُم عَنْ 
علي بن عَلِي» وَهُوَ الرَفَاعِي عَنِ الْحَسّنِء عَنْ أبي مُوسىء عَنْ 
النبي كَل 

قال أبو عِيسّى: ولايَصِمٌ هَذا الحبيث مِن قبل أن 
الحَسَنَ لم يسْمَعْ مِن أبي مُوسَى. 

-١‏ قوله: (يسرض الناس) أي على الله (ثلاث عرضات) 
بفتحتين» قيل أي ثلاث مرات. فأما المرة الأولى فيدفعون عن 
أنفسهم ويقولون لم يبلغنا الأنبياء ويحاجون الله تعالى. وفي الثانية 


يعترفون ويعتذرون بأن يقنول كل فعلته سهواً وخطأ أو جهلا ونحو 
.ذلك: وهذا معنى قولة (فأما عرضتان فجدال ومعاذير) جمع معذرة 
ولا يتم قضيتهم في -المرتين بالكلية (فعنند ذلك تطير الصحف) 
بضمتين جمع الضحيفة وهو المكتوب أي يسرع وقوعها (في 
الأيدي) أي أيدي المكلفين (فآخذ بيمينه وآخذ بشماله) الفاء 
تفضيلية أي فمنهم آخذ بيمينه وهو من أهل السعادة ومنهم آخل ' 
بشماله وهو من أهل الشقاوة. هذا كله من «المرقاة شرح المشكاة». 
وقال في «الفتح» بعد ذكر حديث الباب: قال الترمذي: الحكيسم 
الجدال للكفار يجادلون لأنهم لا يعرفون ربهم فيظنون أنهم إذا 
جادلوا نجوا والمعاذير اعتذار الله لآدم وأنبيائه بإقامته الحجة على 
أعدائه» والثالثة للمؤمنين وهو العرض الأكبر: 

"- قوله: (من قبل أن الحسن لم يسمع من أبي هريدرة) بكسر 
القاف.وفتح الموحدة أي من جهة عدم سماع الجسن من أبي 
هريرة» فالحديث منقطع وقد صرح الحافظ في «تهذيب التهذيب» 
بعدم سماعه منه. وقد نقل عن غير واحد. من أئمة الحديث أنه لم 
يسمع منه. (وقد رواه بعضهم عن علي بن علي وهو الرفاعي عنن 
الحسن عن أبي موسى عن النبي يَلهْ) قال الحافظ في «الفتح» بعد 
نقل كلام الترمذي هذا وهو عند ابن ماجه وأحمد من هذا الوجه 
مرفوعاً. وأخرجه البيهقي في «البعث» بسند حسن عن عبدالله بن 
مسعود موقوفاً. 

ه- باب منه 

17 [مت متفق عليه] حَدَئنا سُوَيْدُ بن نصرء أخبرنا ابن 

المبَارَك عَنْ عَنْمَانَ بن الآسوو' '" عن ابن أبي مُليكَةء عن 


عَائْشَةَ قالت: سَمِعْتٌ رَسُول الله يل يَقُول: «مَن نُوقِش 
الْحِسَاب”" مَلَكَ»» قَلْتْ: يَا رَسُولَ الله إن الله تعالى يُقُول: 
نَأمًا مَنْ أوتي كَِابَهُ بَمِهِ فُسّوفَ يُحَاسَبُ حِسّاباً يُسِيراً» 
قَالَ: «ذَلِكَ العرض». 

لخ: *١1]1م:‏ 5م14 : 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث صحِيح حَسَنُ 

-١‏ قوله: (عن عثمان بن الأسود) بن موسى المكي مولى بني 
جمحء ثقة ثبت من كبار السابعة. 

قوله: (من نوقش الجساب) قال صاحب «الفائق»: يقال 
ناقشه الحساب إذا عاسره فيه واستقصى فلم يترك قليلاً ولا كثيراً. 
وقال الحافظ: الحساب بالنصب على نزع الخافض والتقدير نوقش 
في الحساب (هلك) أي عذب في النار جزاء على السيئات الي 
أظهرها حسابه (قلت: يا رسول الله) إن الله يقول: «فاما من أوتى 


7" وروا بوب 


ل 
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كتابه بيمينه فسوف يحاسب حساباً يسيرً»» وتمامه: وينقلب إلى 
أهله مسروراً (قال ذاك العرض) بكسر الكاف وجوز الفح على 
خطاب العام. والمعنى: إنما ذلك الحساب اليسير في قوله تعالى 
عرض عمله لا الحساب على وجه المناقشة. قال القرطبي: معنى 
قوله إنما ذاك العرض أن الحساب المذكور في الآية إنما هو أن 
تعرض أعمال المؤمن عليه حتى يعرف منة الله عليه في هترها عليه 
في الدنيا وفي عفوه عنها في الآخرة كما في حديث أبن عمر في 
النجوى. انتهى. 

اعلم أنه وقع عند الشيخين في طريق ابن أبي مليكه عن القاسم 
ابن محمد عن عائشة عن النبي #ِ: ليس أحد يحاسب يوم القيامة 
إلا هلك. فقلت: يا رسول الله أليس قد قال الله: «نامًا مَن أرتي 
كتَابَهُ بيَمِيئِهِ * فَسَوْفَ يُحَاسَبْ حساباً يَسِيراه: فقال رسول الله #8: 
إنما ذلك العرض الحديث. فعلى هذه الرواية تظهر المعارضة بينها 
وبين قوله تعالى المذكور. قال الحافظ: وجه المعارضة أن لفظ 
الحديث عام في تعذيب كل من حوسب ولفظ الآية دال على أن 
بعضهم لا يعذب. 

وطريق الجمع أن المراد بالحساب في الآية العرض وهو إيراز 
الأعمال وإظهارها فيعرف صاحبها بذنوبه ثم يتجاوز عنه. انتهى. 

قلت: ولا يظهر وجه المعارضة بين رواية الباب بلفظ: من 
نوقش الحساب هلك. وبين قوله تعالى المذكور؛ فتفكر. 

"1 قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

1- باب منه 


7 - [ضعيف»؛ ضعفه الترمذي والألباني] حَدَئنا 
وَيْدُ بن نصر أخبرنا ابن المُبَارَكك أخبرنا إسْمَاعِيل بن 

عَنْ الْحَسَّن وَقَتَادَة عَنْ أنسء عن النبي يكل فَالَ: 
يُجَاذ '"' بابن آَم يوم القَامَةٍ كَأنَْ بََج قَيُوقّف بن يدي الله 
تََالَى فيَقُولٌ الله: عطقك وَحَوَلتَك» وَأنمَْت عَلَبِك قَمَادًا 
صنعْت؟ فَيَقُول جَمَعْتْهُ وَتَمَْتَهُ وتَرَكْتْهُ أكثرَ ما كَانْ فارجنني 
آبِك به كله. فَيُقول: لَهُ: أرني ما قَدَمْتَ. َيَقُولُ يَا رب جَمَعْنَهُ 
مره ركه أكثر ما كَانَ فار جني آتِك به كُلَو, ذا عَبْدَ لم 
يُقَدَمْ يرا فيُمْضَى به إلى النار». 

قَالَ أو عِيْسَى: قد تو كنا /الشيته ا واس 
الْحَسَنٍ. قولة وَلمْ يُسِْدُوهُ وَإسْمَاعِيلَ بن سنْلِمِ يُضَمَفْ فِي 
الْحَدِيثِ من قِبَلِ حِفْظه. 

وَفِي البَابٍ. عَنْ أبي هُرَيْرة”"» وَأبِي سعد , الْخْذْري. 

114 - [صحيح] حذثنا عبدالله بن محمد الرَصْرِيُ 
البصطري”" حدثنا مَالِكُ بن سُعَيْرِ أو ُحَمّدٍ التهيبي 


الكُوفِي» حدثنا الآَعْمَش» عَنْ ) أبي صالحء عن ) أبي هْرَيْرَة 
وَعَنْ أبي سعد قَالا: قال رَسُولُ الله يكين ايُوْتَى بِالعَبد يَوْمٍ 
القَامَةٍ ققَول لّه: لم جْمَل لك سَمْعاً وَبَصّرأً رَمَالاوَولَدا 
وَسَخَرْتَ لك الأآنْعَامٌ وَالْحَرث وَتَرَكْتَكَ تراس" وترئع 
فكنت نَظنّ أنك مُلقِي يَوْمَكَ هَذَا؟ قسال: فَيَفُولُ لا. فَبَقَولُ 
لله لّهُ: الوم أنسّاكَ كما نُسيتني. 

[م: 1458 - مطولاً]. 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث صَحِيحٌ غَرِيب. وَمَعْنَى قَوْلِه: 
بوم أنْسَاكَ كما نسِيئَيِي: يقول: اليّوْم أنْركُك فِي العَذَابٍ 
هكذا فُسَروة. 

قال أبو عيسى: وَقَدْ فَسَّرَّ بَعْ بَمْض أضل المِلّم هذه الآيَة: 
فاليم ننْسَاهُن» قالُوا: إنما مَعْنَاه الْيَومَ ركهم في الْعَذَابِ. 

-١‏ قوله: (حدثنا إسماعيل بن مسلم) المكي أبو إسحاق كان 
من البصرة» ثم سكن مكة؛ وكان فقيهاً ضعيف الحديث من 
الخامسة. 

؟- قوله: (يجاء) أي يؤتى (كأنه بذج) بفتح موحدة وذال 
معجمة فجيم ولد الضأن معرب بره أراد بذلك هوانه وعجزه. وفسي 
بعض الطرق فكأنه بذج من الذال وفي «شرح السسنة؛ شبه ابن آدم 
بالبذج لصغاره وصغره؛ أي يكون خفيراً ذليلاً (فيوقف) أي ابن آدم 
(أعطيئك) أي الحياة والحسواس والصحة والعافية ونحوما 
(وخولتك) أي جعلتك ذا خول من الخدم والحشم والمال والجاه 
وأمثالها (وأنعمت عليك) أي بإنزال الكتاب وبإرسال الرسول وغير 
ذلك (فماذا صنعت) أي فيما ذكر (فيقول جمعته) أي المسال 
(وثمرته) بتشديد الميم أي نميته وكثرته (وتركته) أي في الدنيا عند 
موتي (أكثر ما كان) أي في أيام حياني (فارجعني) بهمزة وصل أي 
ردني إلى الدنيا (آنك به كله) أي بإنفاقه في سبيلك» كما أخبر عن 


الكفار أنهم يقولون في الآخرة: رب ارْجِمُون » لَعَلَي أغمل 


صَالِحاً فِيما نَرَكْتْ* (فيقول له) أي الرب لاسن لآذم (أرني ما 
قدمت) أي لأجل الآخرة من الخير (فيقول) أي ثانيا كما قال أولا 
(فإذا عبد) الفاء فصيحة تذل على المقدر وإذا للمفاجأة وعببد بر 
مبتدأ محذوف. أي قال رسول الله كل فإذا هو عبد (لم يقدم) خيراً 
أي فيما أعطي ولم يمتثل ما أمر به ولم يتعظ ما وعظ به من قوله 
تعالى: «وَلْتَظَرْ نَفْسَ ما فَدّمَتْ لَِدٍ و طوما تُقَدمُوا لآنشِكُمْ من 
خيّْر تَجِدُوهُ عِندَ الله4 (فيمضى به) بصيغة المجهول أي فيذهب به. 

3 قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) وأبي سعيد الخدري 
أخرجه الترمذي بعد هذا. 

- قوله: (حدثنا عبدالله بن محمد الزهري البصري) صدوق 
من صغار العاشرة (حدثنا مالك بن سعير) بالتصغير وآخره راء ابن 
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ه. ة١1‏ 


الخمس: بكسر المعجمة وسكون الميم بغدها مهملة؛ لاباس به من 
التاسعة. 

ه- قوله: (ترأس) بوزن تفتح رأس القوم 5 إذا صار 
رئيسهم ومقدمهم (وتربع) أي.تأخذ ربع الغنيمة» يقال ربعت القوم 
إذا أخذت ربع أموالهم أي ألم أجعلك رئيساً مطاعاًء لأن الملك 
كان يأخذ ربع الغنيمة في الجاهلية دون أصحابه ويسمئ ذلك الربع 
المرباع. 

- باب منه 

4 - [قال الألباني: ضعيف الإسناد. وقد صححه 
الترمذي والحاكم] حدثنا سُوَيْدُ بن نْصرء أخبرنا عبدالله”"' بن 
المُبَارُك أخبرنا سَعِيدُ بن أبي أيوب» حدئنا يَحْيَى بن أبي 
سْلَيْمَانَ عَنْ سَعيلر المقبري» عَنَ أبي هَرَيْرَة قَال: دهَرَاأ رَسُولُ 
الله كلة: ظِيَوْمَيِلٍ تُحَدَثْ"" أحبَارَهًَا» قَالَ: «أنَذْرُونَ مَا 
أخبَارُها؟ قَالُوا: الله وَرَسُولْهُ أغلّم. قَال: «فَِن أَخبَارمَا أن 
تَشهد عَلَى كل عَبْدٍ أ أ بمَا عَمِلَ عَلَّى ظَهْرِهَاء أن تَقُولَ 
عَمِلَ كذَا وَكَذَا يَوْمِ كذا وَكَذَاء قال فهذا أخبَارهاء فَهَذَا 0 
فَهَلِهٍ أَخبارُهًا». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيت حَسَنُ غُرِيب 

زن: 11787 - الكبرى]. 

قوله: (حدثنا عبدالله) هو ابن المبارك (أخبرنا يحيى , 
سليمان) المدني أبو صالح لين الحديث من السادسة. 

"-.قوله: اتُحَدَث»4 أي الأرض (ما أخبارها) بفتح الهمزة 
جمع خبر أي تحديثها (أن تشهد على كل عبد أو أمة) أي ذكر 
وأنثى (يما عمل) أي فعل كل واحد (أن تقول) بسدل بعض من أن 
تشهد أو بيان. ويؤيده ما في رواية «الجامع» تقول بدون أن أو خسبر 
مبتدأ محذوف. أي هي يعني شهادتها أن تقول (عمل) أي فلان 
(كذا وكذا) أي من الطاعة أو المعصية (في يوم كذا وكذا) أي من 


يزفرف 


نان 


شهر كذا أو عام كذا (قال بهذا أمرها) أي بهذا المذكور أمر الله 
تعالى الأرض وفي ب بعض النسخ فهذا أمرها وفي بعضها فهذه 
أخبارها وفي بعضها فهذا أخبارها. 

"- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وعبسد بن 
حميد والنسائي وابن جرير وابن المنذر والحاكم وصححه وابن 
مردويه والبيهقي في #شعب الإيمان». 

- باب ما جاءَ في شتأن الصّور”"» 

7 [صحيح» صححه ابن حبان والحاكم] حدثنا 
سويد" بن نصرء أخبرنا عبدالله بن المُبَارَكِ أخبرنا سُلَيْمَانُ 
النبمي عن أمْلّم العِجلِي عَنْ بر بن شَغَافي عَنْ عبدالله 


ابن عَسْرِو بن الْعَاصٍ قَالَ: اجا أربي إلى ابي كل فقالَ: 
ما الصوة؟ دقَالَ: رن يفيه" ' فيه». 

لد: 4/47 ][ن: 7779]. 

قال أبو عيسى هذا حَدِيثُ حَسَن”). وَقَدْ روى غَيْرُ وَاحِدٍ 
عَنْ سلَيْمَانَ التيِمِيَ ولا نَمْرفُُ إلا من حَدِيئه. 

1 - [صحييح؛ صححه الحاكم والألباني] حذثتنا 
ممُوَيْدٌ أخبرنا عبدالله» أخبرنا خَالِدُ أَبُو الْمَلاء”» عن عَطِيَة 
عَنْ أبي سَعِيادٍ قسال: قَالَ: َسُول الله 1" «وَكبففَ" ألْعَم 
-- القَرْنَ قَد الْتَقَمْ القَرْنْ وَاسْتَمَعْ الأذن مَتَى يُوْمَرْ 

مح تكن ذلك قل على أمنحاب الب ة. فقال 
0 ترأرا خا الله ريدم الركيل على الله تذكلنا». 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنْ”". وَقَد رُوي مِن غَيْرِ 
وَجه هذا :ا الْحَدِيثْ عن عَطِيَةه عَنْ أبي سَعِيدٍ الخدري» عن 
النبي يله نَحوَةُ. 

- .في «صحيح البخاري» قال مجاهد: الصور كهيثة البوق» 
انتهى. وقال صاحب «الصحاح:: البوق الذي يزمر به وهو معروف. 
والصور: إنما هو قرن كما جاء ذ في الأحاديث المرفوعة» وقد وقم 
في قصة جده الأذان بلفظ السوق القرن في الآلة التي يستعملها 
اليهود للأذان» ويقال إن الصور اسم القرن بلغة أهل اليمن وشاهده 
قول الشاعر: 

نحن نفخانهم غداة النقعين. نفخاً شديداً لا كتفخ الصورين 

كذا في «الفتح». 

؟- قوله: (حدثنا سويد) هو ابن نصر (حدثنا سليمان التيمي) 
هو ابن طرخان (عن أسلم العجلي) بكسر العين وسكون الجيم 
بصري ثقة من الرابعة (عن بشر بن شغاف) بفتح المعجمتيين آخره 
فاء ضبي بصري ثقة من الثالثة. 

“'- قوله: (قرن ينْفَحُ) بصيغة المجهول أي ينفسخ فيه إسرافيل 

؛- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي والدارمي والحاكم وصححه ابن حبان والخاكم: 

0- قوله: (حدثنا خالد أبو العلاء) هو ابن طهمان الكرفي 
الخفاف مشهور بكنيته. صدوق رمي بالتشيع» ثم اختلط من 
الخامسة (عن عطية) بن سعد بن جنادة الغوفي 

1- قوله: (وكيف) كذا في التسخ الحخاضرة بالواو قبل كيف». 
وأخرجه في تفسير سورة الزمر بلفظ كيف أتعم الخ بدون الواو 
وهو الظاهر (أنعم) أي أفرخح وأتنعم من نعم عيشه كفرح اتسع ولان 
كذا في #المصباح». وفي «النهاية»: هو من النعمة بالفتح وهي 
المسرة والفرح والترفه (وصاحب القرن قذ التقم القرن) أي وضع 
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طرف القرن في فمه (واستمع الإذن متى يؤمر بالنفخ فينفخ). وفي 
رواية الترمذي في التفسير: وحنى جبهته وأصغفى سمعه ينتظر أن 
يؤمر أن ينفخ. والظاهر أن كلا من الالتقام والإصغاء على الحقيقة 
وأنه عبادة لصاحبه بل هو مكلف به وقال القاضي رحمه الله: معناه 
في الصور فكنى عن ذلك بآن 
صاحب الصور وضع رأس الصور في فمه وهو مترصد مترقب لأن 
يؤمر فينفخ فيه (فكان ذلك ثقل على أصحاب النبي يَكِ) وفي 
التفسير: قال المسلمون: فكيف نقول يا رسو الله (حسبنا الله) 
مبتدأ وخبر أي كافينا الله (ونعم الوكيل) فعيل يمعنى المفعول. 
والمخصوص بالمدح محذوفء أي نعم الموكول إليه الله. 

/- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه الحاكم وصححه. قال 
الحافظ في «الفتح» بعد ذكر حديث أبي سعيد هذا: وأخرجه 


كيف يطيب عيشي وقد قرب أن ينفخ 


الطبراني من حديث زيد ين أرقم وابن مردويه من حديث أبي هريرة 
ولأحمد والبيهقي من حديث ابسن عباس وفيه جبريل عن يمينه 
وميكائيل عن يساره وهو صاحب الصور يعني إسرافيل. وفي 
أسانيد كل منها مقال. وللحاكم بسند حسن عن يزيد بن الأصم عن 
أبي هريرة رفعه: إن طرف صاحب الصور منذ وكل به مستعد ينظر 
نحو العرش مخافة أن يؤمر قبل أن يرتد إليه طرفه كأن عينيه كوكبان 
دريان. انتهى. 
4- باب ما جَاءَ ني شّأن الصّراط 

7 1- [ضعيف, ضعفه ابن الجوزي والألباني] حَدَئنا 

علي بن شح اخيرنا علي إن سور كن ميلد حمان دن 

حَاق» عَنْ النَمْمَان بن سَعْلٍ عَنْ الْمُغِيرَة بن شعبَة قَالَ: قال 
رَسُول الله تكه: «شيعَار المؤْمِين”'' عَلَى الصراط: رب سَلْم 
سَلّم». 

قال أبو عِيسى : هَذَا حَِيث غُرِيب” '" من حديث المغيرة 
ابن شعبة لآ نَعْرقُهُ إلا مِنْ حَلدِيث عبدالرحمن بسن إِمنْحَاقَ» 
وفي البَابٍِ عن أبي هُريْرَة. 

4377 1- [صحيح؛ صححه الضياء] حذثنا عبدالله بن 
الصبّاح الْهَاِمِيَ» حدثنا بَدَلُ بن المحَبّر. حدثنا حَرْبْ بن 
مَيِمُون الآنصاري أَبُو الخطابٍ”"؛ حدثنا النضرٌ بن أنس بسن 
مَالِك عر أبسَّهِ قَالَ: سَالْتْ النبي وك أن يَثلْفَعْ لِي يوم 
الْقِيَامَة؟» فَفَالَ: «أنا فَاعِلٌ». قال: قُلَْتْ يَا رَسُولَ الله فَأَيْنَ 
اطْليِك؟ قَال: «اطلَيْني أوَلَ ما تَطْبني عَلَى الصّر اطر». قال: 
قلت فإِن لم ألقَك عَلَى الصّرَاط»» قَالَ: «فَاطْلبِي عند 
الميزان» قُلْتَ: فَِن لم ألقكَ عِنْدَ الميران؟ قَالَ :: دفَاطْلبْنِي 
عِنْدَ الْحوْض» فَإني لآ أخطىء هَل اللآث المَوَاطِنَ». 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيثٌ حَسَنٌ غيب لا نَعْرفُه إل 
مِنْ هذا الوَجْه. 1 3-0 

-١‏ قوله: (شعار المؤمنين) بكسر الشين المعجمة» أي علامتهم 
التي يتعارفون بها (رب سلم سلم) أمر مخاطب أي يقول كل منهم 
يارب سلمنا من ضرر الصراطء أي اجعلنا سالمين من آفاته آمنين 
من مخافاته. وفي «الجامع الصغير»: شعار أمتي إذا حملوا على 
الصراط يا لا إله إلا أنت. رواه الطبراني في «الكبير؛ة عن 
عمرو. وقال المناوي: وكذا في «الأوسط». وقال في شرح قوله يا 
لا إله إلا أنت: أي يا الله لا إله إلا انت: وقال: الأول يعني قولهم 
رب سلم سلم شعار أهل الإيمان من جميع الأمم. والشاني شعار 
أمته خاصة فهم يقولون هذا وهذا. انتهى. وفي حديث أبي هريرة 
عند البخاري وغيره قال رسول الله يكك: فأكون أول من يجيز» 
ودعاء الرسل يومئذ اللهم سلم سلم. قال الحافظ: قوله ودعاء 
الرسل يومئذ اللهم سلم سلم في رواية شعيب: ولا يتكلم يومئذ 
أحد إلا الرسل. وفي رواية إبراهيم بن سعد: ولا يكلمه إلا الأنبياء 
ودعوى الرسل يومئذ اللهم سلم سلم ثم ذكر حديث المغيرة الذكرة 
في هذا الباب ثم قال: ولا يلزم من كون هذا. الكلام شعار 
المؤمنين أن ينطقوا به بل تنطق به الرسل يدعون للمؤمنين 
بالسلامة فسمي ذلك شعارا لهم فبهذا تجتمع الأخبار. انتهى. 

؟- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه الحاكم. 

“ا- قوله: (حدثنا حرب بن ميمون الأنصاري أبو الخطاب) هو 
حرب بن ميمون الأكبر صدوق رمي بالقدر من السابعة (حدثنا 
النضر بن أنس بن مالك) الأنصاري أبو مالك البصري ثقة من 
الثالثة (عن أبيه) أي أنس بن مالك خادم رسول الله يَكل. 

5- قوله: (قال: سألت النبي يك أن يشفع لي يوم القيامة) أي 
الشفاعة الخاصة من بين هذه الأمة دون الشفاعة العامة (قلست: يا 
رسول الله فأين أطلبك) قال الطيبي رحمه الله: أي في أي موطن 
من المواطن التي أحتاج إلى شفاعتك أطلبك لتخلصني من تلك 
الورطة؛ فأجاب: على الصراط وعند الميزان والحوض أي أفقر 
الأوقات إلى شفاعتي هذه المواطن؛ فإن قلت كيف التوفيق بين هذا 
الحديث وحديث عائشة: فهل تذكرون أهليكم يوم القيامة» فقال 
يكِ: أما في ثلاثة مواطن فلا يذكز أحد أحدا. قلت: جوابه لعائشة 
بذلك لثلا تتكل على كونها حرم رسول الله وك وجوابه لأنس كيلا 
ييأس. انتهى. قال القاري: فيه أنه خادم رسول الله يَككه فهو محل 
الاتكال أيضاً مع أن اليأس غير ملائم لها أيضاًء فالأوجه أن يقال 
إن الحديث الأول محمول على الغائبين فلا أحد يذكر أحدا من 
أهله الغيب والحديث الثاني محمول على من حضره 
انتهى: (قال اطلبني أول ما تطلبني) أي في أول طلبك إياي (على 
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الصراط) فما مصدرية وأول نصب على الظرفية. وقال الطيبي: 
نصبه على المصدرية (قال:.فاطلبني عند الميزان) فيه إيذان سأن 
الميزان بعد الصراط (فإني لا أخطىء) بضم همز وكسر الطاء بعدها 
همزء أي لا أتجاوز. والمعنى: أني لا أتجاوز هذه المواطن الثلاثة 
ولا أحد يفقدني فيهن جميعهن فلا بد أن تلقاني في موضع منهن. 
والحديث يدل على أن الحوض بعد الصراط وإلى ذلك أشار 
البخاري في #صحيحه». قال الحافظ في «الفتحا: إيراد البخاري 
لأحاديث الخوض بعد أحاديث الشفاعة ويعد نصب الصراط إشارة 
منه إلى أن الورود على الحوض يكون بعمد نصب الصراط 
والمرور عليه» ثم ذكر حديث أنس بن مالك المذكور في هذا الباب 
ثم قال: وقد استشكل كون الجوض بعد الصراط بما ثبت أن 
جماعة يدفعون عن الحوض بعد أن يكادوا يردون ويذهب بهم إلى 
النار. ووجه الإشكال أن الذي يمر على الضراط إلى أن يصل إلى 
الحوض يكون قد نجا من النارء فكيف يرد إليها؟ ويمكن أن يحمل 
على أنهم يقربون من الحوض بحيث يرونه ويرون النار فيدفعون 
:إلى النار قبل: أن يخلصوا من بقية الصراط. وقال أبو.عبدالله 
القرطبي في.«التذكرة»: ذمب صاحب «القوت» وغيره إلى أن 
الحوض يكون بعد الصراط. وذهب آخرون إلى العكس. والصحيح 
أن للنبي يك حوضين؛ أحدهما في الموقف قبل الصراط. والآخر 
داخل الجنة» وكل منهما يسمى كوثر. انتهى. 

وقد تعقب الحافظ على القرطبي في قوله:. والضحيح أن للنبي 
كله حوضين الخ ويسط الكلام فيه. 

6- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد. 


- باب ما جَاءَ فى الشتفاعة 


171 - [صحيح] أخبرنا سُوَيْدٌ بن نصر؛ أخبرنا عبدالله 
ابن المبّارَك أخبرنا أَيُو حَبّانَ التيِي”"2 عن أبي زُرْعَة بسن 
عَمْرِو بن جرير, عَنْ أبي هُرَيْرَةَ قَال: «أتِي رَسُول الله يك 
لحم فرقم إل الذراع أله ركان نيه يُعْجبّه('' فَنْهْس مِنْهُ نَهْسَة 

ثم قَال: أن سَيدُ الناس يَوْمَ القِيَامَةِ هَل نَذْرُونَ لِمَ ذاك؟ 
تتح لله انام لالد «الأجردن للدي مسد واج 
يسْيعْهُمْ الذاعي وَينفْذهم ] الْبِصرُ وَنَدنُو التشمسن فيْلُْ الئاس 

مِنَ العم وَالكرْب ما لا يُطِيقُونَ وَلاَ يَتَحَمَلُونَ فقول اناس 
بَعْضْهُم لِبَعْضٍ: لآ ترون ما قد بَلَفكُم الا تَنطرُونَ مَنْ يَْقَمٌ 
َم إلى رَبَكُمْ؟ فَيْقُولُ الناس بَنة 4 بَمْضهُم لِبَمْض عَليْكُم بِآدمْ 
َيَأنُونَ آدَم فَيَفُولُون: أنت أبُو الببشر لفك الله بيدِووَ تفخ 
فيك مِن روح وَأمَرَ املك َسَجَدُوا لك» ائنْفَمْ نا إلى 
رَبك آلآ ترى ما نَحْنْ فِيه؟ ألا تَرَى ما قَد بَلَغْنَا؟ فَيَقَولُ لَهُمْ 


آدمْ إن بي قد عضب الْيوْمَ عَضبأ لم يَعْضب قَبْلهُ بلك وَلَنْ 
يَعْضَب بَعْدهُ بثلة. وَإْهُ قا نَهَنِي عَنْ الشجَرةٍ فَعَصيثه. نسي 
نفسرئ نفسبيء ‏ اذهَبُوا إَِى غَيْرِي» اذْمَبُوا إلى نوج يْأَنُونَ نوحاً 
ُيقُولُونَ: يا د وج أنت أوَل الرَسْل إِلَى أل الآزْض وَقَدْ 
سمَاكَ الله عَبْدا شكورأ». اشمّع نا إلى رَبك الأتَرَى إلى ما 
نَحْنْ فيد؟ ألآ تْرَى ما قد بَلغنا؟ فقول لَهُم وح :إن وبي قَذ 
غَضِيب اليم عُضبا لم يَعْضَب قَبْلهُ لك وَلَنْ يَعْضَبْ بَمْدَهُ 
له ونه د كَاذْتا لي دَعْوَة دعَونهَا عَلَى قَوْمِي تفي نَفْسِي 
تفسبي. اذْهَبُوا إلى غَيْري» اذْهَبُوا إَِى إِبْرَاهِيمء فَيأنُون إِبْراهِيم» 
فيَقُولُون: ا إرَاهِيمُ نت نبي الله وَحْلِيلُهُ من أهل الآرض 
اشع لا إلى ربك ألا ترَى ما نَحْنْ فيهء فبقُول: إن ري قد 
غَهِب الْيُْمَ عضب لم يَغْضَب قَبْلَهُ مله وَلَنْ يَعْهمَب بَعْدَهُ 
ثلهُ وإني قَذ كَدَبْتْ ثلآث كَبَات. فَذَكَرَمُن أَبُو حَيَانَ في 
الْحَدِيثُ: َي تبي نَضبِي اذْهَبُوا إلى غَبْري اذعبُوا إلى 
مُوسىء فَيَأنُونَ مُوسى فَيَقُولُون: يَا مُوسَى 
فَضَلك الله برِسَالته وَبكلآمِه عَلَى البشرء اشقع لنا إلى رَبك 
أل ئَرَى مَا نَحْنْ فيه؟ فيَقُول: : إن رَبِي قَذ عضب الَْوْمْ عَضَباً 
لم ينض قبْلهُ مله ون يَعْضب بَْدهُ مله وإلي قذ فتلت 
نفس لَمْ أومَر بَِدْلِهَا نَفْسِي نَفْسبِي نفْسِي» اذْهَبُوا إلى غيْرِي؛ 
اذْهبُوا إلى عيسى. فَيَأنُونْ عِيسى فيَفُولُون: يَاعِيسَى أت 
رَسُول الله وكَلِمئَهُ ألْقَاها إلى مَرْيمَ وَرُوِح مِنه وَكَلَمْتَ الناس 
0 لي 1 
يَغْضَب قَبْلَهُ مِثْلَّهُ 
له وَلمْ يكن قلأ شي تبي بَشيِي 
الْمبُوا إلى شَيْري: اذْهبوا إلى محمد كل قَال: فَيَأَنُونَ مُحمّداً 


أت رَسُول الله 


كله نَبَفُولُونَ: يا محمد أنْتَ رَسُولُ الله وَححَاتَم الآنييَاء : وقد 


غزرلك ا كنم ين ذلك ونا اح ناتخ (ن1 الى رس ال 
َرَى ما نحْنْ فيو فَأنْطلِق اب نحت العسراش فُأخرٌ سَاجداً 
ِربِي. م يَفْنَمُ الله علي من مَحَادِدِه وَحْسْنٍ الثناء عَلَيِهِ شتا 
لم َه على أحل مبلي. لم يُقال: تسد ار رامت سل 

تَعْطْه وأشفع 45 شق فرقم رأسبي 
تي يارب أتني »قيفو ١‏ شعت أن بيز باك قرز ١‏ 


6ىم مس 


حِسَاب عَلَيِْ مِنَ البَابِ الآيْمَنِ مِن أبْوَابِ الْجَنةِ وَهُمْ شر 


الناس فِيمًا وى ذَلِكَ مِن الآبَُاب». ثم قال: اللي لقي 
ال ا 
وَهُْجَرٌَ وَكَمَا بَيْنَ مكة وَبُصْرى»7"© 
: [خ: ]1م ]1ه 31791]. 

وفي الاب عن أبي بكر' '' الصّديق» وَأنْسء وَعَقَبَة بن 
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عام وَأبي منُعِيل. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”*. وأبو حيان 
اسمّهُ يحبى بنْ سعيدر بن حيان كوفي وهو ثقة وأبو زُرعة بن 
عمرو بن جرير اسمّةُ هرم. 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو حبان) بتشديد التحتانية (التيمي) قال في 
«التقريب»: اسمه يحيى بن سعيد بن حيان بمهملة وتحتانية 
الكوفي؛ ثقة عابد من السادسة. 

"- قوله: (وكان يعجبه) قال القاضي عياض: محبته كَل للذراع 
لنضجها وسرعة استمرائها مع زيادة لذتها وحلاوة مذاقهاء ويعدها 
عن مواضع الأذى انتهسى كلامه. وقد روى الترمذي عن عائشة 
رضي الله عنها قالت: ما كانت الذراع أحب اللحم إلى رسول الله 
ولكن كان لا يجد اللحم إلا غبأء فكان يعجل إليها لأنها 
أعجلها نضجاً (فنهش منه نهشة) بالشين المعجمة. وفي بععض 
النسخ بالسين المهملة» ووقع في رواية مسلم بالسين المهملة. قال 
القاضي عياض: أكثر السرواة رووه بالمهملة ووقع لابن ماهان 
بالمعجمة وكلاهما صحيح بمعنى أخخذ بأطراف أسنانه. قال 
الهروي: قال أبو العباس: النهس بالمهملة بأطراف الأسنان» 
وبالمعجمة بالأضراسء ثم قال: أنا سيد الناس يوم القيامة. إنما قال 
هذا ل تحدثاً بنعمة الله تعالى وقد أمره الله تعالى بهذا نصيحة لنا 
بتعريفنا حقه وَل قال القاضي عياض: قيل السيد الذي يفوق قومه 
والذي يزع إليه في الشدائد البي ككهِ سيدهم في الدنيا والآخرة» 
وإنما خص يوم القيامة لارتفاع السؤدد فيهاء وتسليم جميعهم له. 
ولكون آدم وجميع أولاده تحت لوائه يك كما قال الله تعالى: 
لالْمَن الْمُلِك الْيَوْمْ لله الْوَاحِدٍ الْقَهّار4 أي انقطعت دعاوي الملك 
في ذلك اليوم (هل تدرون لم) أي لآي وجه (ذاك) أي كوني سيد 
الناس يوم القيامة (في صعيد واحد) الصعيد هو الأرض الواسعة 
المستوية (فيسمعهم) من الإسماع أي أنهم بحيث إذا دعاهم داع 
سمعوه (وينفذهم البصر) بفتح أوله وضم الفاء من الثلاثي أي 
يخرقهم وبضم أوله وكسر الفاء من الرباعي» أي يحيط بهم والذال 
معجمة في الرواية. 

وقال أبو حاتم السجسستاني: أصحاب الحديث يقولونه 
بالمعجمة وإنما هو بالمهملة ومعناه يبلغ أولهم وآخرهم. واجيب 
بأن المعنى يحيط بهم الرائي لا يخفى عليه منهم شيء لاستواء 
الأرض فلا يكون فيها ما يستتر أحد به من الرائي» وهذا أولى مسن 
قول أبي عبيدة'يأتي عليهم بصر الرحمن. إذ رؤية الله تعالى محيطة 
يجميعهم في كل حال سواء الصعيد المستوى وغسيره؛ ويقال نفذه 
البصر إذ بلغه وجاوزه والنفاذ الجواز والخلوص من الشيء ومنه 
نفذ السهم نفوذا إذا خرق الرمية وخرج منها كذا في «الفتح». وقال 


النووي: بعد ذكر هذه الاختلافات ما لفظه فحصل خلاف في فح 
الياء وضمها وفي الذال والدال وفي الضمير في ينفذهم والأصح 
فتح الياء وبالذال المعجمة وأنه بصر المخلوق. انتهى. (فيبلغ 
الناس) بالنصب أي فيلحقهم (من الغم) أي من أجله وسسيبه 
(والكرب) وهو الهم الشديد (ما لا يطيقون) أي ما لا يقدرون على 
الصبر عليه (ولا يتحملون) فيجزعون ويفزعون (الا ترون ماقد 
بلغكم) أي لحقكم من الغم أو الكرب (ألا تنظرون) أي. ألا تناملون 
ولا تتفكرون أو لا تبصرون (من يشفع لكلم إلى ربكم) أي 
ليريحكم من هذا الهم والغم (نفسي نفسي نفسي) أي نفسي همي 
التي تستحق أن يشفع لها (فيقولون يا نوح أنت أول الرسل إلى أهل 
الأرض) استشكلت هذه الأولية بأن آدم عليه السلام نبي مرسل 
وكذا شيث وإدريس وغيرهم. واجيب بأن الأولية مفيدة بقوله الى 
أهل الأرض ويشكل ذلك بحديث جابر في البخاري في التيمم: 
وكان النبي يبعث خاصة إلى قوم خاصة ويجاب بأن العموم لم يكن 
في أصل بعثة نوح وإنما اتفق باعتبار حصر الخلق في الموجودين 
بعد هلاك سائر الناس. انتهى. وفيه نظر ظاهر لا يخفىء وقيل: إن 
الثلاثة كانوا أنبياء لم يكونوا رسلاً ويرد عليه حديث أبي ذر عند ابن 
حيان فإنه كالصريح بإنزال الصحف على شيث وهو علامة 
الإرسال. انتهى: وفيه بحثء إذ لا يلزم من إنزال الصحف أن يكون 
المنزل عليه رسولاً لاحتمال أن يكون في الصحف ما يعمل به 
بخاصة نفسه. ويحتمل أن لا يكون فيه أمر نهي. بل مواعظ ونصائح 
تختص بهء فالأظهر أن يقال: الثلاثة كانوا مرسلين إلى المؤمنين 
والكافرين وأما نوح عليه السلام فإتما أرسل إلى أهل الأرض 
وكلهم كانوا كفاراً هذا وقد قيل هو نبي مبعوث أي مرسل ومن قبله 
كانوا أنبياء غير مرسلين كآدم وإدريس عليهما السلام فإنه جد نوح 
على ما ذكره المؤرخون. قال القاضي عياض: قيسل إن إدريس هو 
إلياس وهو نبي من بني إسرائيل فيكون متأخراً عن نوح فيصح أن 
نوحاً أول نبي مبعوث مع كون إدريس نبياً مرسلاً. وأما آدم وشسيث 
فهما وإن كانا رسولين إلا أن آدم أرضل إلى بنيه ولم يكونوا كفاراً 
بل أمر بتعليمهم الإيمان وطاعة الله. وشيئاً كان خلفاً له فيهم بعده 
بخلاف نوح فإنه مرسل إلئ كفار أهل الأرض وهذا أقرب من 
القول بأن آدم وإدريس لم يكونا رسولين: كذا في «المرقاة». (وقد 
سماك الله عبداً شكوراً) أي في قوله تعالى: «ذُرَيْة مَنْ حَمَلْنَا مَعْ 
وح إِنْهُكَان عَبْدأ شكُورأ4: (وإنه قد كانت لي دعوة دعوتها على 
قومي) وفي حديث أنس عند البخاري: #فيقول: لست هناكم 
ويذكر خطيتته». قال الحافظ في رواية هشام: ويذكر سؤال ربه ما 
ليس به علم وفي حديث أبي هريرة: «إني دعوت بدعوة أغرقت 
أهل الأرض» ويجمع بينه وبين الأول بأنه اعتذر بأمرين أحدهما: 
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هي الله تعالى أن يسأل ما ليس له به علمء فخشي أن تكون شفاعته 
لأهل الموقفف من ذلك. ثانيهما: أن له دعوة واحدة محققة الإجابة 
وقد امستوفاها بدعائه على أهل الأرض. فخشني أن يطلب فلا 
يجاب. وقال بعض الشراح: كان الله وعد نوحاً أن ينجيه وأهله فلما 
٠‏ غرق:ابئه ذكر لربه ما وعدهء. فقيل له المراد من أهلك من آمن 
وعمل صالحاً فخرج ابنك منهم فلا تسأل ما ليس لك به علم. 

(وإني قد كذبت ثلاث كذبات) وهي قوله: (إني سَقِيم4 
وقوله: طفَعَلَهُ كبيرُهُم هَذَا4. وقوله لامراته: أخبريه أني أخوك. قال 
البيضاوي: الحق أن الكلمات الثلاث إنما كانت من معاريض 
الكلام» لكن لما كانت صورتها صورة الكذب أشفق منها استصغاراً 
لنفسه عن الشفاعة مع وقوعهاء لأن من كان أعرف بالله واقرب 
منزلة كان أعظم خوفاً (ولم يذكر ذنباً) قال الحافظ: ولكن وقع في 
رواية الترمذي من حديث أبي نضرة عن أبي سعيد: #إني عبدت من 
دون الله». وفي رواية أحمد والنسائي من حديث ابن عبساس: «إني 
اتخذت إلها من ذون الله». وفي رواية ثابت عند سعيد بن منصور 
نحوه وزاد: #وإن يغفر لي اليوم حسبي» (يا رب أمتي. يا رب ,أمتي. 
يا رب أمتي) أي ارحمهم واغفر لهم .التكرار للتذكير (وهم) أي من 
لاحساب عليهم (شركاء الناس فيما سوى ذلك من الأبواب) أي 
. ليسوا ممنوعين من سائر الأبواب بل هم مخصوصون للعناية بذلك 
الباب. قال في «القاموس»: المضراعان من الأبواب والشعر ما 
كانت قافيتان في بيت» وبابان منصوبان ينضمان جميعاً مدخلهما في 
الوسط منهما (كما بين مكة وهجر) بفتحتين مصروفاً وقد لا 
يصرفء ففي «الصحاح»: هجر اسم بلد مذكر مصروف. وقيل هي 
قرية من قرى البحرين. وقيل من قرى المدينة. قال القاري: والأول 
هو المعول. وكذا صحح القول الأول الثسيخ عبدالحبق في 
#اللمعات». 

قلت: وهو الظاهر. وفي بعض النسخ بين مكة.وخمير وهو 
بكسر الحاء المهملة وفتح التحتية بينهما ميم ساكتة آخره راء أي 
صنعاء لأنها بلد حمير. ووقع في رواية البخاري في تفسير مسورة 
بني إسرائيل: كما بين مكة وحمير. 

'- (وكما.بين مكة وبصرى) بضم الموحدة مدينة بالشام بينها 
وبين دمشق ثلاث مراحل. 

اعلم أنه وقع في التسخ الحاضزة وكما بين مكة وبصرى بالواوى 
والظاهرة أن الواو هنا بمعنى أو. وقد وقع في رواية البخاري 
المذكورة: كما بين مكة وحميرء أو كما بين مكة وبصرى بلفظ أو. 

- قوله: (وفي الباب عين أبي بكر) أخرجه أحمد والبزار وأبو 
يعلى وابن حبان في #صحيحه» (وأنس) أخرجه الشسيخان (وعقبة) 
ابن عامر لينظر من أخرجه (وأبي سعيد) أخرجه الترمذي في تفسير 


سورة بني إسرائيل. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

-١‏ باب منه 

0- [صحيح] حذئنا اعباس العَْبَرِيُ: حدئنا 
عبدالرَرَاق» عن مَعْمّره عن ثابتءعن أنس قال: قال رَسول 
الله يكي: «شفَاعتي'" لأهل الكبائر مِن أمتي». 

1د و اة]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيتٌ حَسَنٌ صحِيحٌ غريب من هذا 
الْرَجْهِ. وَفي الباب عن جابر". 

5"غ- - [صحيح] حدّثنا مُحمَدُ بن بَشّار حدثنا أو اود 
الطْيّالِسِيَ» ؛عن محمد بن نَابِسه البْنَانِي' عن جَعْفَّرِ بن 
بن قال رَسُول الله كل: 


ل 
انه 
بن أهل الكبَائرِ فَما لَهُ وِلشفاعَةٍ. 


قال أبو عِيسَى: هذا حديث حسن غريب” مِنْ هَذَا الْوَجْهِ 
يُستغربُ من حديث جعفر بن مُحملر. 

-١‏ قوله: (شفاعتي) قال المناوي في «التيسير»: الإضافة بمعنى 
ال العهدية؛ أي الشفاعة التي وعدني الله بها ادخرتها (لأهل الكبائر 
عن الترياان لرفع السينات روالطى عن الكباتر وأما الشفاعة لرفع 
الدرجات فلكل من الأتقياء والأولياء وذلك متف عليه بين أهل 
الملة. وقال الطيبي رحمه الله: أي شفاعتي التي تنجي الهالكين 
مختصة بأهل الكبائر. قال التزوى في لتر سحام كال القاضنية 
عياض: مذهب أهل السسنة جواز الشفاعة عقلاً ووجوبها سمعاً 
بصريح قوله تععالى: ؤيَْمَِاو لأتَهْعْ الشَاءة إلأمَن أزنا له 
الرحْمَنْ وَرَضِي لَهُ فَوْلاً». وقوله تعالى: الا يَشلفَءُ يَعْفَمُونَ إلا لِمَن 
ارْتَضى 4 وأمثالهما. ويخبر الصادق #َكلِ وقد جاءت الآثار التي 
بلغت بمجموعها التواتر بصحة الشفاعة في الآخرة لمذنبي 
المؤمنين» وأجمع السلف الصالح ومن بعدهم من أهل 'السنة عليهاء 
ومنعت الخوارج وبعض المعتزلة منها وتعلقوا بمذاهبهم في تخليد 
المذنيين في النار» واحتجوا بقوله تعالى: ظفَمًا تَشْعْهُمْ شَفَاعَةٌ 
الشافِين4: ويقوله تعالى: لما لِلظَالِمِينَ مِنْ حَبِيم ولا شَفِيمٍ 
يُطَاعْ». وهذه الآبات في الكفار. وأما تأويلهم أحاديث الشفاعة 
بكونها في زيادة الدرجات فباطل وألفاظ الأحاديث صريحة في 
بطلان مذهبهم وإخراج من استوجب النار لكن الشفاعة خمسة 
أقسام: 


أولها: مختصة بنبينا يك وهي الإراحة من هول الموقف 
وتععجيل الحساب. 

الثانية: في إدخال قوم الجنة بغير حسابء وهذه أيضاً وردت 
لنبينا يع وقد ذكرها مسلم. 

الثالشة: الشفاعة لقوم استوجبوا النار فيشفع فيهم نبينا يد ومن 
يشاء الله تعالى. 

الرابعة: في من دخل النار من المذنبين» فقد جاءت الأحاديث 
بإخراجهم من النار بشفاعة نبينا يَةِ والملائكة وإخوانهم من 
المؤمنين ثم يخرج الله تعالى كل من قال لا إله إلا الله كما جاء في 
الحديث: لا يبقى فيها إلا الكافرون. 

الخامسة: الشفاعة في زيادة الدرجات في الجنة لأهلها. انتهى. 

؟- قوله: (وفي الباب عن جابر) أخرجه الترمذي في هذا 
الباب. 

قوله: (هذا حديث حسن صحيح الخ) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي وابن حبان والحاكم. 

1- قوله: (عن محمد بن ثابت البناني) البصري ضعيف من 
السابعة. 

قوله: (قال محمد بن علي) هو والد جعفر الصادق المعروف 
بالباقر: (يا محمد) هو محمد بن علي صاحب جابر (فماله 
وللشفاعة) يعني لا حاجة له إلى الشفاعة لوضع الكبائر والعفو عنها 
لعدمها. وأما ما دون الكبائر من الذنوب فيكفرها الطاعات» نعم له 
حاجة إلى الشفاعة لرفع الدرجات. 

4 - قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن ماجة وابن حبان 
والحاكم والحديث ضعيف لضعف محمد بن ثابت ولكنه يعتضد 
بحديث أنس المذكور رواه الطبراني عن ابن عباس والخطيب عن 
ابن عمرو عن كعب بن عجرة رضي الله تعالى عنهم. وفي رواية 
للخطيب عن أبي الدرداء: شفاعتي لأهل الذنوب من أمتي وإن زنى 
وإن سرق على رغم أنف أبي الدرداء. كذا في «الجامع الصغير». 

-١١‏ يباب منه 

7 1- [صحيح: صححه الألباني] حدثنا الْحَسَنْ بن 
عَرَقَة حَدَئا إِسْمَاعِيلٌ بن عَيَاشِء عن مُحمَّدٍ بن زِيَادٍ 
الآلهَاني "٠"‏ قال: سَمِعْتْ أبَا أمَامَة يَقُولُ مَمِعْتْ رَسُولَ الله 
يكل يَقُولُ: «رَعَدَنِي رَبِي أن يُدِْلَ الْجنة!" مِن أُمَبِي سَبْعِينَ 
ألفأ لأ حِساب عَليْهِم وَلأَعَذَابَ م كل الف سَبْعُوَ الفأ 
وثلاث حَئْيَاتِ مِنّ حثيّات رَبِي2. 

[ه:785:)]. 


قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ غريبُ”» 


تحفة الأحسوذي - كتاب صفة القيامة والرقائق والورع 


-1١ 8‏ [صحيح؛ صححه الترمذي والألباني] حذثنا أَبُو 
كَرَيْبِي حدثنا إمْمَاعِيل بن إِبْرَاهِيمٌ عن مالا الجذاى عن 
عبدالله بن شقِيقٍ قال: كنت مَعْ رهط" بيات فَقَالَ رَجُلَ 
مِنهُم: “معنت رَسُول الله 6ف يَشرل: «يَدْعل الجنة بشَفَاعَةٍ 
رَجْلٍ مِن متي أكثْرُ من بني تميم» قِيل: يا رَسُولَ الله ميِوّالك؟ 
قال: “سيواي" فَلَمَا قم قُلْت: مَنْ هَذَا؟ قَالُوا: هَذا ابن أبي 
الْجَذْعَاء. 

[ه: 4815]. 

قال أبو عِيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيح غريب”*' وان 
أبي الجَذْعَاء هُوَ عبداش90 وَإِنْمَا يُعَرَفْ لَهُ هَذَا الْحَدِيثْ 
الْوَاحِدُ. 

-١ 4‏ [ضعيف الإسئاد مرسل] حذثنا أَبُو هَِْام مُحَمَدٌ 
ابن يزيد الرَاعِي الكوفي قالَ: حدثنا يَحْبى ابن الْيَمَانَء عن 
جَسْرٍ بن عفر عن عن الْحَسّن البَصْرِي قال: قال رَسُولُ الله 
وك ابم عنما بن حا رضي الله عنه يوم اليَاَة يفل 
رَبيعَة وَمُضر9". 

- [ضعيف] حذثنا أبو عمار الحَسَيْنْ بن حَرَيشٌ 
أخبرنا الْفَضْلٌ بن مُوسَىء عن زَكَرِيَا بن أبي رَافِدَةَ عن 
عَطِيَة”" عن أبي سَعِيلو أن رَسُول الله يك قال: «إِنْ من 
أمتِي'* 'مَن يَعقع ِنَم مِنَ الناسء وَمِنْهُمْ من يَشَْ للقيلَة؛ 
وَيِنَهُم مَنْ يَئفعُ لِلعُصْبَة ينهم من يَشْفَمْ لِلرّجْلٍ حتى 
يَدْخَلُوا الجنة». 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسن. 

-١‏ قوله: (عن محمد بن زياد الألهاني) بفتح الهمزة وسكون 
اللام أبي سفيان. الحمصي ثقة من الرابعة. 

؟- قوله: (أن يدخل الجنة) مسن الإدخال (سبعين ألفا) قال 
القاري: المراد به إما هذا العدد أو الكثرة. انتهى. قلت: الظاهر هنا 
هو الأول (وثلاث حثيات) بفتح الحاء والمثلثة جمع حثية. والحثية 
والحثوة يستعمل فيما يعطيه الأنسان بكفيه دفعة واحدة من غير 
وزن وتقدير: قال الزركشي: بالنصب عطف على سبعين وهو دفعة 
واحدة من غير وزن وتقدير: قال الزركشي: بالنصب عطف على 
سبعين وهو مفعول يدخل فيكون حينئذ ثلاث حثيات مرة فقط 
وبالرفع عطف على سبعون الذين منع كل ألف؛ فيكون ثلاث 
حثيات سبعين مرة. انتهى. قيل والرفع أبلغ قلت روى أحمد عن 
أبي أمامة رضي الله عنه أن رسول الله كلو قال: «إن الله وعدني أن 
يدخل الجنة من أمني سبعون ألفاً بغير حساب. فقال يزيد بن 
الأخنس: والله ما أولئك مين أمتك إلا كالذباب الأصهب في 
الذباب» فقال رسول الله يَكِ: قد وعدني سبعين ألفاً.مع كل الف 
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سبعين ألفاً وزادضي ثلاث حثيات». الحديث قال المنذري ني 
«الترغيب»: ورواته محتّج بهم في الصحيح فهذه الرواية تؤيد 
النصب. 

1- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وابن 
ماجه. 

4- قوله: (قال: كنت مع رهط) قال في «القاموس»: الرهط 
ويحرك قوم الرجل وقبيلته؛ ومن ثلائة أو سبعة إلى عشرة أو ما 
دون العشرة» وما فيهم امرأة» ولا واحد له من لفظه. جمعه أرهط 
وأراهط وأرهاط: وأراهيط. انتهى. (بإيلياء) ككبرياء على الأشهرء 
وبالقصر مدينة بيست المقسدس (فقال رجل) هو عبدالله بن أبي 
الجذعاء (بشفاعة رجل من أمتي أكثر من بني تميم) وهي قبيلة 
كبيرة وقال القاري: فقيل الرجل هو عثمان بن عفان رضي الله عنه. 
وقيل أويس القرني» وقيل غيره. انتهى. 

قلت: إن ذل دليل على تعيين هذا الرجل فهو المتعين وإلا فالله 
تعالى أعلم به. وأما حديث شفاعة عثمان رضي الله عنه الآتي فهر 
مرسل. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه الدارمي 
وابن ماجه. 

1- قوله: (هو عبدالله) قال في «التقريب:»: عبدالله بن أبي 
الجذعاء بفتح الجيم وسكون المعجمة الكناني صحابي له حديثان 
تفرد بالرواية عنه عبدالله بن شقيق (وإنما يعرف له هذا الحديث 
الواحد) قال: في «تهذيب التهذيب» بعد نقل كلام الترمذي هذا: 
وقد روى عنه حديث آخر من رواية عبدالله بن شقيق عنه. قال: 
قلت يا نبي الله: متى كنت نيباً؟ قال: إذ آدم بين الروح والجسد 
ولكن اختلف فيه على عبدالله بن شقيق فقيل عنه عن ميسرة الفجر. 
انتهى. ١‏ 

/ا- قوله: (عن غطية) هو ابن سعد العوفي. 

8- قوله: (إن من أمتي) أي بعض أفرادهمم من العلمساء 
والشهداء والصلحاء (من يشفع للفئام) بكسر الفاء بعده همزة وقد 
يبدل قال الجوهري: هو الجماعة من الناس لا واحد له من لفظه؛» 
والعامة تقول فيام بلا همز: قال القاري: الأظهر أن يقال ههنا معناه 
القبائل كما قيل هؤ في المعنى جمع فئة لقوله (ومنهم من يشفع 
للقبيلة) وهي قوم كثير جدهم واحد (ومنهم من يشفع للعصبة) 
بضم فسكون وهو ما بين العشرة إلى الأربعين من الرجال لا واحد 
لها من لفظها والأظهر أن المراد بها جمع ولو اثنان لقوله (ومنهم 
من يشفع للرجل) ويمكن أن يقال طوى ما بين العصبة والرجل لما 
يدل عليه الرجل بالبرهان الجلي كما يدل على المرأة بالقياس 
الخفي (حتى يدخلوا الجنة) قال في «اللمعات»: أي المشفوعون. 


وقال الطيبي رحمه الله: يحتمل أن يكون غاية يشفع؛ والضمير 
لجميع الأمة» أي ينتهي شفاعتهم إلى أن يدخلوا جميعهم الجنة 
ويجوز أن يكون بمعنى كي. فالمعنى أن الشفاعة لدخول الجنة. 

9- قوله: (حدثنا أبو هشام محمد بن يزيد الرفاعي الكوني 
الخ) هذا الحديث إنما وقع في بعضن نسخ الترمذي ولذا وضعه 
ضاحب النسخة الأحمدية على الهامش (عن حسين بِنْ جعفر) لم 
أجد ترجمته في «التقريب»» ولا في «تهذيب التهذيب»» ولا في 
«الخلاصة»» ولا في «الميزان»» فلينظر من هو وكيف حاله. قوله: 
(بمثل ربيعة ومضر) قبيلتان مشهورتان والحديث مرسل. 

١7‏ - باب مئه 

-1١‏ [صحيحء صححه الحاكم] حَدَئنا هُنَاقٌ حذثنا 
عَبْدَةٌ “ل عن سيل عن فاده عن أبي المليج» عن عَوْفٍ بن 
مَالِكِ الآشجَعِي”" قال: قال رَسُول الله يل: «أتاني آت هنا 
مد تي شري دن أن صل ِصف أتبي الجنة تن 
الشفَاعةٍء فَاخترت الشتفّاعة وَحِي لِمَنْ مَات لآ يُشْرك بالله 
شَيتاً. وَقَد روي عَن أبي المَلِيحء عن رَجُلٍ آخرَ ين أَصْحَابٍ 
ابي وَل عن النبي ك. وَل يَدَكُرْ عن عَوْف بن مَالِكٍ وفي 
الحديث قصة طويلة. 

حدثنا قُتَيبَهُ حدثنا أبو عوانة» عن قُتادة عن أبي المليح 
عن عوفي بن مالك عن النبي وَكِْةِ نحوه. 

[زه: /ا١"؟ة].‏ 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدة) هو أبن سليمان (عن سعيد) هو ابن أبي 
عروبة (عن أبسي المليح) هو اببن أسامة (عن عوف بن مالك 
الأشجعي) صحابي مشهور من مسلمة الفتح وسكن دمشسق ومات 
سنة ثلاث وسبعين. 

- قوله: (أتاني آت) أي ملك؛ وفيه إشعار بأنه غير جبريل 
(من عند ربي) أي برسالة بأمره (أن يدخل) بضم أوله أي الله 
(«نصف أمتي) أمة الإجابة (وبين الشفاعة) فيهم (فاخترت الشفاعة) 
لعمومها إذ بها يدخلها ولو بعد دخول النار كل من مات مؤمناً كما 
قال (وهي) أي والحال أنها كائنة أو حاصلة (لمن مات) من هذه 
الأمة (لا يشرك بالله شيئاً) أي ويشهد أني رسوله؛ ولم يذكره أكتفاء 
بأحد الجزأين. 1 

- باب ما جَاءَ في صفة الحوض 

1- [متفق عليه] حَدَئنا مُحمَّدُ بن يَحيَّى2, حدئنا 
بش بن شُعَيْبٍ بن أبي حَمْرَة حدثني أبي عن الرَهْرِيَ» عن 
نس بنْ مَالِكِ أن رَسُولَ الله يكل قال: (إِنْ في حَوْضِي مِنْ 
الأباريق' "' بعَددِ ُجُومٍ السسّمّاء». 


١51١ ؟‎ 
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لخ: ١٠5604][م:‏ 57377]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيحٌ غريبٌ مِنْ هَذَا 
الوجه. 

144 - [صحيح] حذثنا أَحْمَدُ بن مُحمّدٍ بن علي بن 
نَيرَك”" البَعْدَادِيَ» حذثنا مُحمّدُ بن بَكَارٍ الدَمَشْقِي» حدثنا 
سعِيد بن بَشبيرء عن قاد عن الْحْسَن عن سَمُرَةٌ قال: قال 
رَسُولُ الله يكللة: لي بي حؤْضا”' وَإِنْهُم امون أيِهُمْ 
أكْثْرُ واردة نإني أ رْجُو أن أكون أكْثْرَهُمْ َارقة. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غيب 

فَدْ رَوَى الآشْعَت بِنْ عبدالمَِك هذا الْحَدِيتٌ عن 
الضتنء عن لني 45 مُسلا َم يع فيو من سر وهر 
أصح. 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن يحيى) هو الذهلي (حدثنا بشر بن 
شعيب بن أبي حمزة) ابن دينار القرشي مولاهم أبو القاسم 
الحمصي ثقة من كبار العاشرة (حدثني أبي) هو شعيب بن أبي 
حمزة الأموي مولاهم أبو بشر ثقة عابد قال ابن معين من أثبت 
الناس في الزهري من السابعة. 

7- قوله: (إن في حوضي من الأباريق) جمع الإبريق. قال في 
«القاموس»: إبريق معرب آب ريز (بعدد نجوم السماء) أي من 
كثرتها. قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه مسلم. 

'- قوله: (حدثنا أحمد بن محمد بن علي بن نيزك) بكسر 
النون بعدها تحتانية ساكنة ثم زاي مفتوحة ثم كاف أبو جعفر 
الطوسي في حفظه شيء من الحادية عشرة» كذا في «التقريب». 
وقال في «تهذيب التهذيب:: قال ابن عقدة في أمره نظر وذكره ابن 
حبان في «الثقات» (حدثنا محمد بن بكار الدمشقي) العاملي أبو 
عبدالله القاضي ثقة من العاشرة (أخبرنا سعيد بن بشير) الأزدي 
مولاهم أبو عبدالرحمن أو أبو سلمة الشامي أصله من البصرة أو 
واسطء ضعيف من الثامنة. 

4- قوله: (إن لكل نبي حوضاً) أي يشرب أمته من حوضه. قال 
المناوي في «التيسير»: على قدر رتبته وأمته (وإنهم) أي الأنبياء 
(يتباهون) أي يتفاخرون (أيهم أكثر واردة) أي ناظرين أيهم أكثر أمة 
وارذة ذكرء اللي تومه اش وتيل أيهم نوضوكة مببر صلتها 
محذوف أو مبتدأ وخبر. كما تقول يتباهى العلماء أيهم أكثر علما 
أي قائلين (وإني أرجو أن أكون أكثرهم واردة) قال القاري: لعل 
هذا الرجاء قبل أن يعلم أن أمته ثمانون صفاً وبساقي الأمم أربعون 
في الجنة على ما سبق ثم الحوض على حقيقته المتبادر منه على ما 
في المعتمد في المعتقد. 

4- قوله: (هذا حديث غريب) وفي بعض التسخ هذا حديث 


حسن غريب وفي إسناده سعيد بن بشيرء وهو ضعيف كما عرفت. 
- باب ما جَاءَ في صِفَةٍ أوَانِي الْحَوْض 

44 1- - [صحيح؛ صححه الحاكم] حَدَئْنا مُحمّدُ بن 
إسْمَاعِيل”2, حدثنا يَحبَى بن صّالحء عدن تكد فى لاير 
عن العبّاس» عن أبي سّلام الْحُبْشيِي قال: ب بَعَثْ إل عُمَرْ بن 
عبدالعزيز فُحْمِلْتَ”" عَلَى البَرِيد قال: لما دحل عَلَيْهِ قال: 
َا أمِيرَ المّؤْمِنِينَ لَقَدْ ؟ شى عَلَيّ مَركبِي البُريد. فَقَالَ: يَاأبَا 
سلام ما أَرَدْتْ أن أشقّ قّ عَلَنِكَ وَلَّكِن بَلْمَنِي عَنْك حَدِيثٌ 
تُحدنهُ عن ُوبَانَ عن النبي يك في الحَؤْضء فَأَحبَنْتْ أن 
تُشَافِهنِي به. قال أب ُو سلم: : حدثني لُوْبَان عن رَسُول الله كل 
قال: «حَوْضِي من عَدَنْ إلى عَمَانَ البَلقَاءء مَاؤُهُ شد بَيَاضِاً 

من النبن وَأخلَى من الْعسلٍ وَكوَابهُ عَدَدَنُجُوم السَماء. .من 
شرب مِنه متريَة لم يَظمَا َدَهاأبدا. أو الناس وُرُوداً عَلَيِهٍ 
فََُاهُ المُهَاجِرِينَ الششَعْت رُؤوسأء الأنْس لبأ اللرين لآ 
ينْكِحُون المتنعَمات وَل يفنح لَهُمْ السَدَذ. قال عمَّرٌ: وَلَكني 
نكت المتََعَمَات وَفْتِحَت لي السَدَدُ. تخت فَاطِمَة بنت 
عبدالملِك وِلأجَرَمٌ أني لآ أغْيِل رمي حَنَى يَثلعَث ولا 
أضيل َوْبيَ الَلِي يَلِي جَسَدِي حَنى يتسيخ». 


قال ألواعستق: هذا حديث غرزين27 


مِن هذا الْوَجْه. 

قد ري هذ اديت عن مَنْدَان بن أبي طَلْحَة ٠عن‏ 
تَوْبَانَ» عن النبي ككل وَأبُو سَلام الْحُبْشِيَ املمُهُ مَمَْطُورٌ وَهُوَ 
شامي ثقة. 

زه : 7ع )]. 

06 - [صحيح؛ رواه مسلم] حذئنا محمل بن بَشار 
حدثنًا أَبُو عبدالصّمَي؟ العَمَيْ عبدالعزيز بن عبد الصّمَد 
حثنا أبُو عمرَان الْجَونِي عن عبدالله بن الصّامِت عن أبي 
ذَّر قال: «قُلْت يا رَسُولَ الله: ما آنيَةٌ الحَْض*؟ قال: 
دازي نَفْسِي بده لآنيكُه أكْثْرُ مِنْ عَدَو نْجُومٍ السَمَاء 
وَكَرَاكِهَا في لَبْلَهِ مُظلِمَةٍ مُصْحِيَةْ من آنِيّةِ الجنةء مَنْ شرب 
شربة ينها ل يَطما. آخر ما حلي عرض يذل طولب سا بن 
عَمَانَ إلى أيْلّة. مَاؤْهُ شد بَيَاضاً مِن الَلبّنِ وَأخْلَى مِنَ 
الْعَسَلٍ». 

[م: رف 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنّ صحيحٌ غريب ٠‏ وفي 
البَاب عن حُدَيْقَة بن الْيمَان وَعبدالله بن عَسْرِو وأبي بَرْرَة 
الآسْلَمِيّ وَابن عَمَرَ وَحَأرنَةٌ بن وَهْسَو وَالمُسْغَوْرِهٍ بن 
شداج”". وروي عن ابن عُمَرَ عن النبي كه قال: : احَوْضِي 


زقف 
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كَمَا ين الكو إلى الْحَجَر الآمنوده. 

١ب‏ قوله: (حدثئنا محمد بن إسماعيل) هنو الإمنام الببخاري 
(حدثنا يخبى ين صالح) الوحاظي بضم الؤاو وتخفيف المهملة ثم 
معجمة الحمصيء صدوق من أهل الرأي من صغار التاسعة (حدثنا 
محمد بن مهاجر) الأنصازي الشامي أخو عمرو ثقة من السابعة 
(عن العباس) هو :ابن سالم اللخمي الدمشقي ثقة (عن أبي سلام) 
بتشديد اللام (الحبشي) بضسم الحاء المهملة وسكون الموحبدة 
منسوب إلى حبش حي من اليمن كذا في «المغني» لصاحب 
«مجمع البجار» واسمه ممطور الأسود ثقة يرسل من الثالثة. 

7- قوله: ((فحملت) بصيغة المجهول (على البريد) قال في 
«النهاية»: البريد كلمة فارسية يراد بها في الأصل البغل وأصلها بريد 
دم؛ أي محذوف الذنب. لأن بغال البريد كانت محذوفة الأذئاب 
سمي الرسول الذي يركبه بريد. 
انتهى. قلت: والمراد هنا معناه الأصلي (فاحببت أن تشافهني به) 
أي تحدثني به مشافهة؛ وأسمعه منك من غير واسطة (قال حوضي 
من عدن) بفتحتين: بلد مشهور على ساحل البحر في أواخر 
سواحل اليمن وأوائل سواحل الهند؛ وهي .تسامت صنغاء وصنعاء 
في جهة الجبال (إلى عمان البلقاء) بضم العين وخفة الميم قرية 
باليمن لا بفتحها وشد الميم فإنها قرية بالشام» وقيل بل هي المرادة 
كذا في «التيسير». وقال الحافظ: عمان هذه بفتح المهملة وتشديد 
الميم للأكثر وحكى تخفيفها وتنسب إلى البلقاء لقريها منهاء 
والبلقاء بفتح الموحدة وسكون اللام بعدها قاف وبالمد يلد معروفة 
من فلسطين (وأحلى من العسل) أي ألذ منه (وأكوابه) جمع كوب 
وهو الكوز الذي لا عروة لهعلى ما في الشروحء أو لا خرطوم. 
على ما في «القاموس» (عدد نجوم السماء) بالرفع على أنه خبر 
مبتدأ محذوف أي عدد أكوابه عدد نجوم السماء (أول الناس .ورودا 
عليه) أي على الخوض (فقراء المهاجرين) المراد من المهاجرين 
الذين هاجرؤا من مكة إلى المدينة وهو يَكةْ سيدهم (الشعث) بضم 
الشين المعجمة بضم وسكون العين المهملة جمغ أشعت بالمثلشة 
أي المتفرقو الشعر (رؤوسا) تمييز (الدنس) بغسم المهملة والنون 
وقد يسكن الدنس وهو الوسخ (الذين لا ينكحون) بفتح الياء ؤكسر 


كالعلامة لها فأعربت وخففت ثم 


الكاف أي الذين لا يتزوجون (المتنعمات) بكسر العين من التنعمء :5 


وقيل هو بضم التحتية وفتح الكاف بصيغة المجهول أي لو خطبوا 
المتنعمات من النساء لم يجابوا (ولا يفتح لهم السدد) بضم السين 
وفتح الدال الأولى المهملتين جمع سدة وهي باب الدار» سمي 
بذلك لأن المدخل يسد به. والمعنى: لو دقوا الأبواب واستأذنوا 
الدخول: لم يفتح لهم ولم يؤذن (قال عمر) أي ابن عبدالعزيز 
(لكني نكحخت المتنعمات) وفي زواية ابن ماجه قال فيكى عمر 


حتى اخضلت لحيته ثم قال: لكني قد نكحت السخ وقد كان تكح 

فاطمة بنت عبدالملك وهي بنت الخليفة وجدها خليفة وهو مروان 

وإخواتها الأربيعة سليمان ويزيند وهشسام ووليد خلفاء ده 

خليفة» فهذا من الغرائب وفيها قال الشاعر: 

بنت الخليفة جدها خليفة زوج الخليفة أخت الخلائف 
- قوله: (هذا حذيث غريب) أخرجه أحمد وابن ماجه 

والخاكم وصححه. 

4- قوله: (نو] انحر ع اوش المبى لعي نان 
عبدالصمد) .البصري ثقة حافظ من كبار التاسعة (حدئنا أبو عمران 
الجوني) اسمه عبدالملك بسن حبيب الأزدي أؤ الكندي؛ مشهور 
بكنيته» ثقة من الرابعة. 

0- قوله: (ما آنية الحوضن) أي كم عددها (في ليلة مُظلمة 
مصحية) أي لا غيم فيها ولا سحاب من أصحت السماء أي 
انكشف عنها الغيم (لم يظمأ آخر ما عليه) أي من الظمأ وقوله آخر 
بالنصب والرفع وهذا كما في حديث الإسراء هذا البينت المعمور 
يصلي فيه كل يوم سبعون ألف ملك إذا خرجوا لم يعودوا آخجر ما 
عليهم قال العيني: قوله أخر ما عليهم بالرفع والنضب فالنصب 
على الظرف والرفع على تقدير ذلك آخر ما عليهم من دخوله قال 
صاحب «المطالع» الرفع أجود. انتهى.: (عرزضه مثل طوله) وي 
حديث عبدالله بن عمر وزواياه سواء وفيه رد على من جمغ بين 
مختلف الأحاديث في تقدير مسافة الحوضن على اختلاف العسرض 
والطول (ما بين عمان) قال الحافظ في «الفتح» نعد ذكر هذا اللفظ 
وعمان بضم المهملة وتخفيف الميم بلد على ساحل البحر من 

جهة البخرين. انتهى.. (إلى أيلة) قال الحافظ: أيلة مديئة كانت 
وامغره وغي برف يد القام امن مرف الإجام يجيي ارا 
يمر بها الحاج من مصر 
فتكون شماليهم ويمر بها الحاج من غزة فتكون أمامهم. 
انتهى. : 

اعلم أنه قد اختلف في تقدير مسافة الحوض اختلافا كثيرا فوقع 
في حديث ثوبان من عدن إلى عمان البلقاء» وفي حديث أني ذر 
هذا: ما بين عمان إلى أيلة وفي حديث أنس كما بين أيلسة وصتعناء 
من اليمن. قال الحافظ: بعد ذكر عدة روايات مختلفة ما لفظه وهذه 
الروايات متقاربة لأنها كلها نحو شهر أو تزيد أو تنتقص ووقع في 
روايات أخرى التحديد بما هو دون ذلك» فوقع في حديث عقبة بن 
عامر عند أحمد: كما بين أيلة إلى الجحفة. وفي حديث جابر كما 
بين صنعاء إلى المدينة» وفي حديث ثوبان مابين عدن وعمان 
البلقاء» وذكر روايات أخرى ثم قال: وهذه المسافات متقاربة» 
وكلها ترجع إلى نحو نضف شهر أو تزيد على ذلك قليلا أو 


١514 
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تنقصء وأقل ما ورد في ذلك ما وقع عند مسلم في حديث ابن عمر 
عن النبي فلِ قال إن أمامكم حوضاً كما بين جرباء وأذرح. وزاد 
في رواية: قال عبيدالله: فسألته قال: قريتان بالشام بينهما مسيرة 
ثلاثة أيام. ثم قال: وقد جمع العلماء بين هذا الاختلاف فقال 
عياض: هذا من اختلاف التقدير لأن ذلك لم يقع في حديث واحد 
فيعد اضطرابا من الرواة وإنما جاء في أحاديث مختلفة من غير 
واحد من الصحابة سمعوه في مواطن مختلفة وكان النبي وك 
يضرب في كل منها مثلاً لبعد أقطار الحوض وسمعته بما يسنح من 
العبارة ويقرب ذلك للعلم يبعد ما بين البلاد النائية بعضها من بعض 
لا على إرادة المسافة المخفقبة قال: فبهذا يجمع بين الألفاظ 
المختلفة من جهة المعنى. انتهى ملخصاء وفيه نظر من جهة أن 
ضرب المثل والتقدير إنما يكون فيما يتقارب وأما هذا الاختلاف 
المتباعد الذي يزيد تارة على ثلاثين يوماً وينقص إلى ثلاثة أيام فلا 

قال القرطبي: من بعض القاصرين أن الاختلاف في قدر 
الحوض اضطراب وليس كذلك ثم نقل كلام عياض وزاد: وليس 
اختلافاً بل كلها تفيد أنه كبير منسع متباعد الجوانب ثم قال ولعل 
ذكره للجهات المختلفة يحسب من حضره ممن يعرف تلك الجهة. 
فيخاطب كل قوم بالجهة التي يعرفونها. وأجاب النووي ما حاصله 
أنه أخبر أولاً بالمسافة اليسيرة * ثم أعلم بالمسافة الطويلة فأخبر بها 
كان الله تفضل عليه باتساعه شيئاً بعد شيء فيكون الاعتماد على ما 
يدل على أطولها مسافة وجمع غيره بين الاختلافين الأولين 
باختلاف السير البطيء؛ وهو سير الأثقال والسير السريع» وهو مسير 
الراكب المخف. ويحمل رواية أقلها وهو الثلاث على سير البريد 
فقد عهد منهم من قطع مسافة الشهر في ثلاثة أيام ولو كان نادراً 
جداً وفي هذا الجواب عن المسافة الأخيرة نظر وهو فيما قبله 
مسلم وهو أولى ما يجمع به وقد تكلم الحافظ على رواية الثلاث» 
جع إلى «الفتح». 


5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه مسلم. 


وإن شئت الوقوف عليه فار 


- قوله: (وفي الباب عن حذيفة بن اليمان وعبدالله بن عمرو 
وأبي برزة الأسلمي وابن عمرو وحارثه بن وهب والمستورد بن 
شداد) أما حديث حذيفة فأخرجه ابن ماجه؛ وأما حديث عبدالله بن 
عمر فأخرجه الشيخان؛ وأما حديث أبي برزة الأسلمي فأخرجه 
في «الترغيب؛: وأما 
حديث ابن عمر فأخرجه أحمد والشيخان؛ وأما حديث ابسن وهب 
وحديث المستورد بن شداد فلينظر من أخرجهما. 
5-باب 


الطبراني وابن حبان في #صحيحه؛» كذا ف 


5- [متفق عليه] حدّثنا أَبُو حَصِيِن”'' عبدالله بن 


أحْمَدَ بن يُونْسَ الكوفي» حدئنا عَبْْرُ بن القَاسيم حدثنا حُصَيْنٍ 
هُوَ ابن عبدالرحمن عن سَعِيدٍ بن جَبَيْر عن ابن عباس قال: 
لما أسرِي بالبي يك جَعل َْر بابي" والِِنَ مهم القَوْم 
وَالنبِي وَالميينَ وَمَعَهُم م الرَهط9) والنبي وَالنبيين وَلَيِسَ مَعَهُم 
أحَدٌ حتى مر بسوَادٍ عَظِيمٍ ؛ فَقْلْتَ من هَذَا قِيلَ مُوسى وَقَوْمْهُ 
َلكِن افع رَأسَك فانظر. قال قدا موَ سَوَاةٌ عَظِيمٌ قَلسَدَ 
الأقق من ذَا الْجَانِبٍ وَمِنْ ذَا الْجَانِبِي فَقِيِلَّ هؤلاء أُمَنْكَ 
وَسوَى هؤلآء من أتبك سَبْمُونَ الما يَدْعْلُونْ الْجَنَةِ بغَيرٍ 
ساب فَدَحَلَ وَلَمْ ياوه وَلَم َس لهُم. َقَالُوا: نحن هئ 
وَقَالَ قَائِلُون: هم أبتاؤنا الَذِينَ ولِدُوا عَلَى الْفِطرَةٍ والإْلام» 
فَحَرَج ابي يك فقَالَ: هُمْ الَذِيِن لا يَكْتَوُونُ ولا يسترقون 
ولا يَتَطيْرُونَ وَعَلَى رَبَهِم يَتوَكَلُون. فَقَامَ عْكَاشَةُ بن مِخحْصّنٍ 
فَقَالَ: أنا مِنهُمْ يَا رَسُولَ الله؟ م م جَاءهُ آرُ فَقَاَ أن 
مِنْهُم؟ فَقَالَ: سبَقك بها عَكَاشَة» 

لخ: 1هلاه] [م: .]113١‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيحٌ. في البَابٍ 
عن ابن سَسْعُووٍ وأبي هري رضي الله عنه”". 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو حصين) بفتح الحاء وكسر الصاد 
المهملتين (عبدالله بن أحمد بن يونس) اليربوعي الكوفي ثقة من 
الحادية عشر. 

؟- قوله: (ومعهم الرهط) أي الجماعة (حتى مروا بسواد 
عظيم) أي أشخاص كثيرين. قال في «القاموس»: السواد الشيخص 
والمال الكثير ومن البلدة قراها والعدد الكثير ومن الناس عامتهم 
(قد سد الآفق) أي ستر طرف السماء بكثرته (من ذا الجانب ومن ذا 
الجانب) أي من اليمين والشمال (وسوى هؤلاء من أمنك سسبعون 
آلف وفي رواية الشيخين ومع هؤلاء سبعون ألفاً قدامهم قال 
النووي رحمه الله: يحتمل هذا أن يكون معناه وسبعون ألفا من 
أمتك وغير هؤلاء؛ وأن يكون معناه في جملتهم سبعون ألفاً ويؤييد 
هذا رواية البخاري هذه أمتك ويدخل الجنة من هؤلاء سبعون ألفاً 
انتهى. قلت: الاحتمال الأول هو الظاهر لأن رواية الترمذي هذه 
صريحة في ذلك (فدخل) أي النبي كك في بعض حجرات أزواجه 
(ولم يسألوه) أي عن هؤلاء الذين يدخلون الجنة بغير حساب (ولم 
يفسر) أي النبي كك (لهم) أي من هم (فقالوا: نحن هم) وفي رواية 
للبخاري: وقالوا: نحن الذين آمنا بسالله واتبعنا رسوله فنحن هم 
(وقال قائلون هم أبناء الذين ولدوا على الفطرة والإسلام) وني 
رواية للبخاري: وأولادنا الذين ولدوا في الإسلام فإنا ولدنا في 
الجاهلية (فخرج النبي يَكَِ) وفي رواية للبخاري فبلغ النبي يلع 
فخرج (فقام عكاشة) بضم العين وتشديد الكاف وتخفيف على ما 
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في «القاموس» و«المغني» (بنن محصن) بكس ر ميم وفتح ضاد 
(فقال: أنا منهم يا رسول الله؟ قال: نعم) وفي رواية للبخخاري: 
أمنهم أنايا رسول الله؟ قال:.نعم. وفي رواية أخرى له: فقال: ادع 
الله أن يجملني منهم قال؛ اللهم اجعله منهم. قال الحافظ: ويجمع 
بأنه سأل الدعاء أولاً فدعا له ثم استفهم قيل أجبت. انتهئ. (ثم 
جاءه آخر) وفي حديث أبي هريرة عند البخاري: ثم قام رجل من 
الأنصار (فقال: سبقك بها) أي بهذه المسألة. قال ابن بطنال: معنى 
قوله سبقك أي إلى إحراز هذه الصفات وهي: التوكل وعدم التطير 
وما ذكر معه وعدل عن قوله لست منهم أو لست على أخلاقهم 
تلطفاً باصحابه وحسن أدبه معهم» وقال ابن الجوزي: يظهر لي أن 
الأؤل سأل عن صدق قلب فأجيب وأما الثاني فيحتسل أن يكون 
أريد به حسم المادة فلو قال الشاني نعمء لأوشك أن يقوم ثالث 
ورابع إلى ما لا نهاية له وليس كل الناس يصلح لذلك. قال الحافظ 
في «الفتح؛: وهذا أولى من قول من قال كان منافقاً لوجهين: 
أحدهما: أن الأصل في الصحابة عدم النفاق فلا يثبت ما يخالف 
ذلك إلا بنقل صحيح. والثاني: أنه قل أن يصدر مشل هذا السؤال 
إلا عن قصد صحيح ويقين بتصديق الرسول. وكيف يصدر ذلك 
من منافق وإلى هذا جنح ابن تيمية وصجح الدووي أن النبي يل 
علم بالوحي أنه يجاب في عكاشة ولم يقع ذلك.في حق الأخر. 
وقال السهلي: الذي عندي في هذا أنها كانت ساعة إجابة علمها 
له واتفق أن الرجل قال بعد ما انقضت. ويبنه ما وقع في حديث 
أبي سعيد ثم جلسوا ساعة يتحدثون. وفي رواية ابن إسحاق يعد 
قوله: سبقك بها عكاشة ويردت الدعوة أي انقضى وقتها. انتهى ما في 
«الفتتح). 

7< قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وأبي هريرة) أما حديث 
ابن مسعود فأخرجه أحمد وأما حديث أبي هريرة فأخرجه 
البخاري. قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

/اا-باب 


لي جع ] الها مضينة حر داف مر اريم 
التَصري» حدثنا زيّادُ بن الرَبيع '". حذثنا بو عِمْرَانَ الْجَوني» 
عن أنْسِ بن مَالِك قال: نا ضرف ينا ما نا َه لَى هد 
رَسُول الله وك قلت أيْنَ الصّلا 2 قال: أوَلَمْ تَصتَمُوا 
في صَلابكُمْ ما قد عَلِستم. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حَسنٌ غريب”" مِنْ هَذَا الْوَجْهِ 
من حديث أبي عمران الجَوْئِي وَقَذ روي مِن غَيْرِ وَجْهِ عن 
أنْس. 

4- [ضعيف. ضعفه الترمذي والمناوي والألباني] 


حدثنا محمد بن يَحْبَى الآزدِي التتصري» حدثنا عبد الصمَدٍ بن 
عبد الوارش حذئنا هَائِيم وهو ابن سَعِيل الكُوفِي”, غدلي 
زَيَكُ رد الْحفعَمِي عن أممَاء بت عمس الْحَفعَميَة قَالّت: سْمِعْت 
رَسُولَ الله كله يَقول: «بنس الْعبدُ عبد تَخْيْلَ وَافَال» وَنْسِي 
الكبيرَ المتعال. بس العَبد عبد َجَبْرَ وَاعتَدَى» وَنبِيّ الجَبّارَ 
الآعْلّى. بفس العَبْد عَبْدَ سَهّى وَلْهَى, وَنْسِيّ المَقَابرَ َالبلّى, 
بس العَبّدُ عبد عنَا وَطَمَىء وَنسِي المبّدا وَالمُنتهَى. بنْس 

لعب عبد يَخيِلُ الدنيًا بالتين. بش اعد عبد َه ال 
بالشبهات. بس العَبْد عَبِدَ طَمَ يَقُوده. بعس العَبْدُ عبد هوّى 
يُِْلَهُ. بشن العَبْد" عَبْدٌ رُعْبْ يُزْلَه. 

مر ا ل ا 
ولس إِسنَاده بالقوي. ّ 

١--قوله:‏ (حدئنا زياد بن الربيع) اليبحمدي بضم التحتانية 
وسكون المهملة وكسر الميم أبو خداش بكسر المعجمة وآخره 
معجمة البصري ثقة من الثامنة. 

؟- قوله: (فقلت أين الصلاة) وفي روائئة البخاري: قيبل 
الصلاة. قال الحافظ: أي قيل له الصلاة هي شيء مما كان على 
عهده يَكهْ وهي باقية فكيف يصح هذا السلب العام فاجاب بأنهم 
غيروها أيضاً بأن أخرجوها عن الوقت (قال أو لم تصنعوا في 
ضلاتكم ما قد علمتم) أي التقضير في محافظها وأوقاتها قال 
الحافظ: ورؤى ابن سعد في «الطبقات» سبب قول أنس هذا القؤل 
فأخرج في ترجمة أنس من طريق عبدالرحمن ابن العريان الحسارثي 

معت ثابتاً البناني قال: كنا مع أنس بن مالك فأخر الحجاج 
الصلاة فقام أنس يريد أن يكلمه فنهاه إخوانه شفقة عليه منه» فخرج 
فركب دابته فقال في مسيرة ذلك: والله ما أعرف شيئا مما كنا عليه 
على عهدالنبي يَِِ إلا شهادة أن لا إله إلا الله فقال رجل فالصلاة 
يا أبا حمزة قال: قد جعلتم الظهر عند المغرب أفتلك كانت صلاة 
رسول الله يد وأخرجه ابن أبي عمر في «مسنده» من طريق حماد 
عن ثابت مختصرا. انتهى. 

8- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه البخاري. 

4- قوله: (حدثنا هاشم بسن سعيد الكوفي) ثم البصري أبو 
إسحاق ضعيف من الثامنة (حدثني زيد الخثعمي) أو السلمي هو 
ابن عطية مجهول من الثالثة وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته 
روى له الترمذئ واحدا متنه: بئس العبد عبد تجبر واعتدى. 
الحديث. وقال: غريب: (عن أسماء بنتا عميس الختعمية) هي 
صحابية تزوجها جعفر بن أبي طالب : لوقع عن واس 
طالب وولدت لهم؛ وهي أخت ميمونة بنت الجارث أم المؤمنين 
لأمها ماتت بعد علي. 


١و1‎ 
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0- قوله: (بئس العبد) لم يقل بئس الرجل أو المرء تنبيهاً على 
أن الأوصاف الأنية ليست من مقتضيات العبدية ولا نعوت العبودية 
(عبد تخيل) بخاء معجمة أي تخيل في نفسه فضلاً على غسيره قاله 
المناوي (واختال) أي تكبر (ونسي الكبير المتعال) بحذف الياء 
مراعاة للفاصلة وهو لغة في المنتقوص المعرف وعليه قراءة 
الجمهور في قوله تعالى: لعَالِمْ الَْيْبِ وَالشهَادةٍ الْكَبير الْمتَمَال4 
أي نسي أن الكبرياء والتعالي ليست إلا له (ويئس العبد عبد تجبر) 
بالجيم أي جبر الخلق على هواه قاله المناوي. وقال القاري: أي 
قهر على المظلومين وفي «القاموس»: تجبر تكبر وجبره على الأمر 
أكرهه كأجبره. انتهى. فالتجبر بمعنى التكبر مع تضمن معنى القهر 
والغلبة والإكراه (واعتدى) أي في تجبره فمن خالفه قهره بقل أو 
غيره (ونسي الجبار الأعلى) أي القهار الذي فوق عباده الغالب 


على أمره (عبد سهى) أي غفل عن الحق والطاعة باستغراقه في 


الأماني وجمع الحطام (ولهى) أي اشتغل باللهو واللعب (ونعى 
المقابر) المراد أنه نسي الموت بعدم الاستعداد له (والبلى) بكسر 
الموحدة وهو تفتت الأعضاء وتشتت الأجزاء إلى أن تصير رميماً 
ورفاتاً قبئس العبد عبد عتا» من العتو أي أفسد (وطغى) من الطغيان 
أي تجاوز عن الحد وقيل معناهما واحد وأتي بهما تأكيداً والشاني 
تفسير أو أتي به للفاصلة «ونسي المبتدأ والمتتهى» بصيغة المفعول. 
قال الأشرف: أي نسي ابتداء خلقه وهو مكونه نطفة» وانتهاء حاله 
الذي يؤول إليه وهو صيرورته تراب أي من كان ذلك ابتداؤه 
ويكون انتهاءه هذا جدير بأن يطيع الله تعالى فيما بينهما. وقيل أي 
نسي المبتدأ والمعاد وما هو صائر إليه بعد حشر الأجساد (عيد 
يختل) بكسر التاء أي يطلب (الدنيا بالدين) أي بعمل الآخرة من 
ختله إذا خدعه كذا في «النهاية». والمعنى: يخدع أهل الدنيا بتعمل 
الصلحاء ليعتقدوا فيه» وينال منهم مالا أو جاها من خثل الذئب 
الصيد جدعه وخفي له. قال القاضي: ختل الصائد إذا مشى للصيد 
قليلاً قليلاً ئلا يحس به؛ شبه فعل من يرى ورعاً وديناً ليتوسل به 
إلى المطالب الدنيوية بختل الذئب الصائد اع ا أي 
يفسده (بالشبهات) بضمتين وبفتح الثانية أي يتشبت بالشبهات 
مكارلالتجرنات بسن اليد د شيا أي له لم ار كر حسم 
أو وصف بالمصدر مبالغة ولو قرىء بإضافة العيد لاستقام من غير 
تكلف (يقوده) أي يسحبه الطمع إلى معصية الله تعالى (بئس العبد 
عبد هوى يضله) أي يضله هوى النفس (بئس العيد عبد رغب) قال 
في «اللمعات»: الرغب بضم الراء وفتحها مصدر رغب على حد 
طمع القاموس رغب فيه رغباً ويضم ورغبته أراده والرغب بالضم 
وبضمتين كثرة الأكل وكثرة النهم فعله ككرم انتهى والمراد الرغبة 
في الدنيا والإكثار منها. انتهى. وقال الجرزري في «النهاية»: الرغغب 


شؤم أي الشرة والحرص على الدنيا وقيل سعة الأمل وطلب الكثير 
(يذله) بضم أوله وكسر الذال أي يذله حرص على الدنيا وتهافت 
عليها وإضافة العبداليه للاهانة. 

-١‏ قوله: (هذا حديث لا نعرفه إلا من هذا الوجه) وأخرجه ابن 
ماجة والحاكم بإسناد مظلم والطبراني في «الكبير» والبيهقي في 
شعب الإيمان عن نعيم بن حمار بكسر المهملة وخفة الميم. قال 
المناوي: وهو ضعيف لضعف طلحة الرقي (وليس إسناده بالقوي) 
في سنده هاشم بن سعيد الكوفي وهو ضعيف» وفيه أيضاً زيد 
الخثعمي وهو ابن عطية مجهول. 

4- ياب 

4 - [ضعيف» ضعفه الألباني] حَدَئنا محمد بن حَادٍ 
المؤدّب؛ حذثنا عَمَارٌ بن محمد ابن أخخت سْفيّانَ الشؤري 0 
حذثنًا أَبُو الْجَارُودٍ الآَعْمَى وَاسْمهُ زيَادُ بن المُنلير ا 
عن عطية العَوفِي» عن أبي سَعِيد الْخُْرِيّ قال: قَالَرَسُول 
الله 5ِ: «أَيْمَا عُوْمِ ين”" أطْعَمْ مُؤْيناً عَلَى جُوء أطْمَمَه الله 
يَوْمْ القيَامَةٍ من ثِمَار الْجَنٍَ وأيّما تُؤين سَقَى مُؤينا عَلّى 
ظَمَاءِ سَقَه لله يوم ألقيَامَة من الرجيق المختوم» وَأَيِمًا مُوِْنَ 
كسا مُؤْينا عَلَى عُري كَسَاه الله مِن مخْضرٍ الْجَنْقِه. 

[د: 47دا]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث غريب””". وَقَدْ رُوي هَذَا عن 
عَطِيَة عن أبي سَعِياد الْمُلرِيّ مَوقُوفء وَمُوَ أصَح عِنْدنًا 
وَأَشْبَهُ. 

0- [صحيح] حذثنا بو بكر بن أبي اضر حَدَثَنا 
بُو النضطرء حدثنا أبُو عقيل الَقََيَء حدثنا أبُو فَرْوَة يزه بن 
مينان لتحي حدئني يكير بن فيرو قال مضت مبكت أبَا هُرَيِرَة 

يَقُولُ: قال رَسُولُ الله يَكلِ: «مَنْ خّاف” “ أذلح ومن أذلج بل 
المنزل آلا إن سيلمة الله خَاليَة ألآ إن ميلْعَة الله الجنة؛. 

اليو عيدي هذا مني عنس قري" لا نرفلا 

-١‏ قوله: (حدثنا عمار بن محمد بن أخت سفيان الشوري) أبو 
اليقظان الكوفي الثوري سكن بغداد صدوق يخطىء وكان عابدا. من 
الثامنة (حدثنا أبو الجارود الأعمى) الكوفي رافضي كذبه يحيى بن 
معين من السابعة. قال الحافظ في «تهذيب التهذيب:»: روى لله 
الترمذي حديثاً واحداً في إطعام الجائع. 

7- قوله: (أيما مؤمن) ما زائدة وأي مرفوع على الابتداء (أطعم 
مؤمناً على جوع) أي مؤمنا جائعاً (أطعمه الله يوم القيامة من ثمار 
الجنة) فيه إشارة إلى أن ثمارها أفضل أطعمتها (سقى مؤمنا على 


تحفة الأحسوذي - كتاب صفة القيامة والرقائق والورع 


1517 


ظماأ) بفتحتين مقصورة أو قد يمد أي عطش (سقاه الله يوم القيامة 
من الرحيق المختوم) أي يسقيه مين خسر الجنة الدي خسم غلينه 
بمسك جزاء وفاقا إذ الجزاء من جنس العمل. قال القارزي: 
والرحيق صفوة الخمر والشراب الخالص الذي لاغش فيه» 
والمختوم هو المصون الذي لم يبتذل لأجل ختامه ولم يصل إليه 
غير أضحابه وهو عبارة عن نفاسته. انتهى. (وأيما مؤمن كسا) أي 
البس (على عري) بضم فسبكونء أي على حالة عري أو لأجل 
عري أو لدفع عري وهو يشمل عري العورة وسائر الأعضاء (كساه 
الله من خضر الجنة) بضم الخاء وسكون الضاد المعجمتين جمع 
أخضرء أي من الثياب الخضر فيها من :باب إقامة الصفة مقام 
الموصوف. وخصها لأنها أحسن الألوان. قال المناوي: المراد أنه 
يخص بنوع من ذلك أعلى وإلا فكل من دخل الجنة كساة الله مسن 
ثيابها وأطعمه وسقاه من ثمارها وخمرها. 

'- قوله: (هذا حديث غريب) في سنده أبو الجارود الأعسى 
وقد عرفت حاله وأخرجه أبو داود بسند آخمر وسكت عنه وقال 
المنذري: في إسناده أبو خالد محمد بن عبدالرحمن المعروف 
بالدلاني» وقد أثنى عليه غير واحد» وتكلم فيه غير واحد, انتهى. 

#- قوله: (حدثنا أبو النضر) اسمه هاشم بن القاسم بن مسلم 
الليئي مولاهم.البغدادي مشهور بكنيته ولقبه قيصر ثقة» ثبت من 
التاسعة (حدثنا أبو عقيل الثقفي) اسمه عبدالله بن عقيل الكوفي 
نزيل بغداد صدوق من الثامنة (حدثنا أبو فروةيزيدين سنان 
التميمي) الرهاوي ضعيف من كبار السابعة (حدثني بكير بن فيروز) 
الرهاوي مقبول من الثالثة. قال.في «تهذيب التهذيب»: روى له 
الترمذي حديثا واحدا حديث: من خاف أدلج. 

- قوله: (من خصاف) أي البياث والإغارة من العدو وقت 
السحر (أدلج) بالتخفيف من سار أول الليل وبالتشديد من آخره 
(ومن أدلج بلغ المنزل) أي وصل إلى المطلب. قال الطيبي رحمه 
الله: هذا مثل ضربه النبي يلِ لسالك الاخرة فإن الشيطان على 
طريقه والنفس وامانيه الكاذبة أعوانه. فإن تيقظ في مسيره وأخلص 
النية في عمله أمن من الشيطان وكيده؛ ومن قطع الطريق بأعوانه ثم 
أرشد إلى أن سلوك طريق الآخرة صعبء وتحصيل الآخرة متعسر 
لا يحصل بأدنى سعي فقال: (ألا) بالتخفيف للتنبيه (إن سلعة الله) 
أي من متاعه من نعيم الجنة (غالية) بالغين المعجمه أي رفيعة 
القدر (آلا إن سلعة الله الجنة) يعني ثمنها الأعمال الباقية المشار 
إليها بقوله سبحانه: لوَالْبَاقِيَاتْ الصالِحَات خَيْرُ عِندَ رك تَوَاباً 
وَخَيْرٌ أملاك: ويقوله: إن الله اشلترَى مِنّ الْمُؤْيِيِن أنفُسَهُمْ 
وَأمْوَالَهُمْ ؛ بأن لَهُمْ الْجَنة». 


3 قوله: (هذا جديث حسن غريب) في سنده أبو فروة وهو 


ضعيف وأخرجه الحاكم. قال المناوي: وقال صحيح لكن نوزع. 
49 بياب 

1 [ضعيف» ضمعفه الألباني] حَدَئنا أبُو بَكْر بن أبي 
النضئرء حدثنا ُو اضر حَدَئْبِي بو عقيل الثقفي؛ حذئدا 
عبدالله بن عَقِيلِء حدثنا ] عبدالله بر يَرَين! حدثني رَبِيعَةٌ بن 
يزيد وَعَطِيَةُ بن قيس عن عَطِيَة السَعدِي وَكَان من أصْحَابٍ 
النبي يكل قال: قال رَسُول الله 6ك: «لا يَبْلُمْ الْعَبُْ أن يَكُون”"» 

مِنَ المتقِينَ حَتى يَدَعْ مالا بَأسَ به حَذَرأ لِمَا به التأس». 

[ه: 6١١3غ].‏ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنُ غريب”" لآ نَمْرفَهُ إلآ 
مِنْ هذا الوّجه. 

-١‏ قوله: (حدئنا عبدالله بن يزيد) الدمشقي ضعيف مسن 
السادسة. 

ومنهم من قال هو ابن ربيعة بن يزيد الماضي كذا في 
«التقريب». وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمة عبدالله بن يزيد: 
قال أبو القاسم بن عساكر: فرق البخاري بينه وبين عبدالله بن ربيعة 
ابن يزيد وهما عند أبي داود واحد قال المزي: والصواب مسا صنيع 
البخاري إن شاء الله تعالى (حدثني ربيعة بن يزيد) هو الدمشقي 
(وعطية بن قيس) الكلابيء وقيل بالعين المهملة بدل الموحدة» أبو 
يحيى الشامي ثقة مقرىء من الثالثة (عن عطية السعدي) هو ابسن 
عروة أو ابن سعد أو ابن عمزو صحابي نزل الشام روى عنه ابنه 
محمد وربيعة بن يزيد كذا في (الخلاصة». 

7- قوله: (لا يبلغ العبد أن يكون) أي لا يصل كونه (مسن 
المتقين) المتقي في اللغة اسم فاعل من قولهم وقاه فاتقى والوقاية 
فرط الصيانة وفي الشريعة الذي يقي نفسه تعاطي ما يستحق به 
لمك عن إلمل رنرلة وفيل التقوى على ثلاثة مراتب: 

الأول: التقوى عن العذاب المخلد بالتبري من الشرككء كقوله 
تعالى: لوَآلرَمَهُمْ كَلِمَة التَْوَى». 

والثانية: التجنب عن كل ما يؤثم من فعل أو ترك حتى الصغائر 
عند قوم» وهو التعارف بالتقوى في الشرع والمعنى بقوله: ولو أن 
أهل القرى آمنوا واتقوا. 

والثالثة: أن:يتنزه عما يشغل سره عن الحق ويقبل بشراشره إلى 
الله وهي التقوى الحقيقية المطلوبة بقوله تعالى: اتقُوأ الله حَقْ 
تُقَاِد4 والحديث وإن استشهد به المرتبة الثانية فإنه يجوز أن يسنزل 
على المرتبة الثالثة (حتى يدع) أي يترك (حذراً لما به بأس) مفعسول 
له أي خوفاً من أن يقع فيما فيه بأس. قال الطيبي رحمه الله: قوله 
أن يكون ظرف يبلغ على تقدير مضاف أي درجة المتقين. قال 


١3518 


- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن ماجه 
والحاكم. 
-٠9‏ باب 


7 - [حسن صحيح] حدئنا عباس العَنبَرِي حدثنا 
أبُو داو أ حلدّثنا عِمْرَانُ القَطَانُء عَنْ قَنَادَة عَنْ يَزِيدَ بن 
عبدالله بن الشخير» عَنَ حَنظلَة الأسبِدِي قال: قال رَسُولُ الله 
ل: «لو أَنْكُم تكونون”" كَمَا تَكُوئُونَ عندي لآظَلَنَكُمْ 
الملآيكةٌ بأَجنِحَيهًا». 

[م: مطولاً باختلاف] [ه: 4174 تلو 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنُ غريب” “منهذا 
الوجه. وَقَدْ روي هَذَا الْحَدِيث مِن غَيْرِ هَذَا الوَجْه عَنْ حَنظَلَة 
الأسَبْدِيّ عن النبي . 

وفي البَاب عَنْ أبي هَريرَة”؟) 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو داود) هو الطيالسي (عن يزيد بن عبدالله 
ابن الشخير) بكسر الشين المعجمة وتشديد الخاء المعجمسة 
المكسورة العامري كنيته أبو العلاء البممري ثقسة من الثانية (عن 
حنظلة الأسيدي) بضم الهمزة وفتح السين مصغراً هو ابن الربيع بن 
صيفي بفتح المهملة بعدها تحتانية ساكنة التميمي؛ يعرف بحنظلة 
الكاتب» صحابي نزل الكوفة ومات بعد علي. 

؟- قوله: (لو أنكم تكونون) أي في حال غيبتكم عني (كما 
تكونون عندي) أي من صفاء القلب والخوف من الله (لأظلتكم 
الملائكة باجنحتها) جمع جناح ورواية مسلم: لصافحتكم الملائكة 
على فرشكم وفي طرقكم. 

*- قوله: (هذا حديث حسن غريب من هنذا الوجه) وأخرجه 
مسلم مطولاً من غير هذا الوجه. 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه أحمد والترمذي 
في باب صفة الجنة ونعيمها. 

١؟-‏ باب 

401 1- [حسن] حَدَئنا يُوسُفُ بن سليمان”" أبُو عَمْرو 
لبَصْرِي» حدثنًا حَاتِمٌ بن إسمَاعِيلَ عَنْ مُحملر بن عَجِلَنَ 
عَنْ القعقَاعٍ بن حكيم» عن أبي صَالِح؛ عن أبي مَرَيرَةَ عن 
النبي كلل: «إن لكل شَنِيءِ شيرة”' وَلِكُلَ شِرَةٍ فَترَة فَإِنْ 
مايه مدد وَقَارَتَ فأرجوة إن كسمي لَه بالآصابع قلا 
تَعْدُّوه». 


قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنُّ صحيح غريب”" من 


هذا الوَجه. وَقَدْ رُوي؛ عَنْ أنّس بن مَالِك عَنْ النبي وك أنه 
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قَالَ: «بحَسْبٍ امرىء مِنّ الشّر” أن يُشَارَ ليه بالآصابع في 
دين أن نيا إل مَنْ عَصَمَهُ الله». 

١‏ - قوله: (جدثنا يوسف بن سليمان) أبو عمرو البصري 
الباهلي أو المازني صدوق من العاشرة (عن القعقاع) هو ابن حكيم 
(عن أبي صالح) هو السمان. 

؟- قوله: (إن لكل شيء شرة) بكسر الشين المعجمنة وتشديد 
الراء أي حرصاً على الشيء ونشاطاً ورغبة في الخير أو الشر 
(ولكل شرة فترة) بفتح الفاء وسكون التاء أي وهنا وضعفاً وسكوناً 
(فإن) شرطية (صاحبها سدد وقارب) أي جعل صاحب الشرة عمله 
متوسطاً وتجنب طرفي إفراط الشرة وتفريط الفترة (فأرجره) أي 
أرجو الفلاح منه فإنه يمكنه الدوام على الوسطء وأحب الأعمال 
إلى الله أدومها (وإن أشير إليه بالأصابع) أي اجتهد وبالغ في العمل 
ليصير مشهورا بالعبادة والزهد وصار مشهورا مشارا إليه (فلا 
تعدوه) أي لا تعتدوا به ولا تحسبوه من الصالحين لكونه مرائياء 
ولم يقل فلا ترجوه إشارة إلى أنه قد سقط ولم يمكنه تدارك ما 
فرط. 

- قوله: (هذا حديث صحيح غريب) وأخرجه البيهقتي عن 
عمر مرفوعاً ولفظه: إن لكل شيء شرة ولكل شرة فترة» فمن كانت 
فترته إلى سنتي فقد اهتدى ومن كانت فترته إلى غير ذلك فقد 
هلك. 

4 - قوله: (أنه قال بحسب امرئ من الشر) الباء زائدة أي يكفيه 
منه في أخلاقه ومعاشه ومعاده (أن يشار إليه بالأصابع) أي يشير 
الناس بعضهم لبعض إليه بأصابعهم (في دين أو دنيا) فيقولون مذا 
فلان العابد أو العالم ويطرون في مدحه فإن ذلك بلاء ومحئة له 
(إلا من عصمه الله) أيْ حفظه بحيث صار له ملكة يقتدر بها على 
قهر نفسه بحيث لا يلتفت: إلى ذلك ولا يستنفره الشيطان بسببه» 
وقيل المزاد أنه إنما يشار إليه في دين لكونه أحدث بدعة فيشار إليه 
بها وفي دنيا لكونه أحدث منكراً غير متعارف بينهم قالمه المناوي» 
وحديث أنس هذا أخرجه البيهقي في «شعب الإيمان»؛ قال 
المناوي: بإسناد فيه متهم. 

؟5- باب 

14 - [صحيح؛ رواه البخاري! حَدَئئا محمد بن بَشارِه 
أخبرنا يَحْيَى بن سعِيد17) عَن أبي 
يَعلَى عَنْ الرَبيع بن يم عَنْ عبدالله بن سَسْعُوةٍ قَالَ: 0 
نا رَسُولُ الله يل نمطا مُرَبَعاً وَخَط في وَسّط الْخَط خطأء 
وَخَط خارجاً مِنَ الخَط خَطأء وَحَوْلَ الذي فِي الوّسّط 
حخُطُوطأء قَقَالَ: دهَذَا ابسن آدَمّ وَهَذَا أجَلّهُ مُحِيط بف وَهَذَا 


» حدثنا سُفيَانُ عَنْ أبيه. 
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لزي في الوط الإنسان َمل 0 


م ماقام 


لخ: 1410] له 41 
هذا حديث صحيح”". 

50 [مد متفق عليه] حدئنا كيه أخبّرنًا بو عَوَانَة عر" 
قَتَادَة عن ) أننسء» قَالَ: قال رَسول الله كلن: ه20 أبن آدَمْ 
يشب مِنْهُ اثنان: الحِرْص عَلَى المّال وَالْحِرْص عَلَى العُمُرِ». 


هلا حديث حسنٌ 0 


[خ: 1ه 1“غ]. 

1171 - [حسن] حدثنا أو مُرَبْرَة مُحمَدُ بن فِرَاس 
البصري» حدثنا أبو كيه سم بن قُيبَةه حدثنًا أبُو العَوَام وَهُوَّ 
عِمْرَانُ القطان عَنْ قَنَادَهَ عَنْ مُطرّف بن عبدالله بن الشخْير 
عَنْ أبيه قَال: قَالَ رَسُول الله يكل: «مُثل ابن آدمَ وَإِلّى جَنبِهٍ 


عل 


تسعة يَسْعُونْ مَية إن أخطَانة المَناَا وَقَمَ في الهَرم» 0 

قال أبو عيسى هذا حديث حسنٌ صحيح غريب. 

-١‏ قوله: (حدثنا يحيى بن سعيذ) هو القطان (حدئثنا سفيان) 
هو الثوري (عن أبيه) اسمه سعيد بن مسروق (عن أبي يعلى) أسمه 
المنذر بن يعلى الثوري بالمثلثة الكوفي ثقة من السادسة (عبن الربيع 
ابن خثيم) بضم المعجمة وفتح المثلثة ابن عائذ بن عبدالله الثوري» 
كنيته أبو يزيد الكوفي. ثقة عابد مخضرم.من الثانية قال له ابن 
مسعود: لو رآك رسول الله يَكِ لأحبك. 

7- قوله: (خط لنا) أي للصحابة (خخطأ مربعاً) الظاهر أنه كان 
بيده المباركة على الأرض.قال الطيبي رخمه الله: المراد بالخط 
الرسم والشكل (وخط في وسط الخنط) أي وسط المربع (خطاً) 
أي آخمر (وخصط خخارجاً من الخط) أي المربع (خطا) أي آخر 
(وحول الذي في الوسط) أي حول الخط الذي في وسط المريع 
(خطوطا) أي صغارا كما.في رواية (فقال هذا ابن آدم) أي هنذا 
الخط المصور مجموعة.مثال ابن آدم (وهذا) أي الخط المربع 
(أجله) أي مدة أجله (محيط به) أي من كل جواتبه بحيث لا يمكنه 
الخروج والفرار منه (وهمذه الخطوط) أي الصغار (عروضه) أي 
الآفات والعاهات من المرض والجوع والعطش وغيره (إن نجا منه 
ينهشه هذا) أي إن تجاوز عنه العرض يلدغه هذا العرض الآخرء 
وعبر عن عروض الآفة بالنهش وهو لدغ ذات السم. مبالغة في 
الإصابة وتألم الإنسان بها (والخط الخارج) أي عن المربع (الأمل) 
أي مأموله ومرجوه الذي يظن أنه يدركه قبل حلول أجله هذا خطا 
منه لأن أمله طويل لا يفرغ منهء وأجله أقرب إليه منه وفي الحديث 
إشارة إلى الحض على قضر الأمل والاستعداد لبغتة الأجل. 

- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري والنسائي وابن ماجه. 


5- قوله: (يهرم) بفتح الراء أي يشيب كما في رواية والمعنى 
يضعف (ويشب) بكسر الشين المعجمة وتشديد الموخدة أي ينمبو 
ويقوي (منه) أي من أخلاقه ففي «التاج» للبيهقني وكذا في 
#القاموس:: أن الهرم كبر السن من باب علم وشب شباباً من باب 
ضرب (الحرص على المال) أي جمعه ومنعه (والحرص على 
العمر) أي طوله. قال النووي رحمه الله: قوله تشب استعارة ومعناه 
أن قلب الشيخ كامل الحب للمال محتكم. في ذلك مثل إحكام قوة 
الشاب في شبابه. قال القرطبي: في هذا الحديث كراهة الحرص 
على طول العمر وكثرة المال وأن ذلك ليس بمحمود.ؤقال غنيره: 
الحكمة في التخصيص بهذين الأمرين أن احب الأشياء إلى ابن آدم 
نفسه فهو راغب في بقائها» فأحب لذلك طول العمر واحب المال 
لأنه من أعظم الأسباب في دوام الصحة التي ينشأ عنها غالبا ول 
العمرء فكلما أحس بقرب نفاد ذلك» اشتد حبه ورغبته في دوامه. 

0- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان وغيرهما. 

-١‏ قوله: (مثل ابن آدم الخ) تقدم هذا الحديث بإسنادة ومتنه 
في أبواب القدر وتقدم شرحه هناك. 

17؟- باب 


/617غ؟1- - [حسن؛ حسنه الألباني وصححه الترمذي 
والحاكم] حَدَئنا هَنَادٌ وحدثنا قبيصة عن ' سفيّان عَن ) عبدالله 
ابن محمد بن عَقِيلِ» عَنْ الطفيلٍ أبن بي بن كنبو”": عَنْ 
أبيه قَالَ: كان رَسُولٌ الله يك ذا مب كلا اَل كام ققَالَ: ديا 
أيّهَا الناسر”" اذْكُرُوا الله اذْكُرُوا الله جَاءَت الراجفة تَنَبَعُهَا 
الرَادفةُ جَاءً المَوْتْ بم فيه» جَاءً المت بمًا فيه». قَالَ أَبِي: 
قلت يا رَسُولَ الله إِنّي أكبرُ الصّلة عَليِكَ فَهَم أجْمَلٌ لك 
من صلاتِي؟ فقالَ هما ثينت». قال: قُلْت: الربم؟ قَالَ: هما 
سيت . إن زذت فَهُوَ يْرٌ لك». تُلْتْ: قالتصف؟ قَال: «مَا 
شينت» فَإِنْ زذت فَهْوَ ير لك». قال: قُلْتْ فَالتلَئيْنَ؟ قَالَ: «ما 
شد شت فَإِنْ زذت فَهْوَ خَيْرٌ لك» قُلْت: اجتل لك صلاتِي 
كُلّهَا؟ فَالَ :: (إذَا تقى هَمَك يعفر لك ذُنبك». 


قال أبو عِيسَى : : هلا حديث حسن صحبح7". 


-١‏ قوله: (عن الطفيل بن أبي بن كعب) الأنصاري الخزرجي 
كان يقال له أبو بطن لعظم بطنه ثقة يقال ولد في عهد النبي و من 
الثانية (عن أبيه) هو أبي بن كعب بن قيس الأنصاري الخزرجي أبو 
المنذر سيد القراء ويكنى أبا الطفيل أيضا من فضلاء الصحابة. 

؟- قوله: (يا أيها الناس) أراد به النائمين من أصحابه الغافلين 
عن ذكر الله ينبههم عن النسوم ليشتغلوا بذكر الله تعالئ والتهجد 
(جاءت الراجفة تتبعها الرادفة) قال في «النهاية»: الراجفة النفخة 


1١8 


تحفة الأحوذي - كتاب صفة القيامة والرقائق والورع 


الأولى التي يموت لها الخلائق. والرادفة النفخة الثانية التي يحيون 
لها يوم.القيامة وأصل الرجف الحركة والاضطراب انتهى. وفيه 
إشارة إلى قوله تعالى: 9ِيَوْمٌ تَرْجُفُ الرَاجِفَةُ4؛ وعبر بصيغة 
المضي لتحقق وقوعها فكأنها جاءت والمراد أنه قارب وقوعها 
فاستعدوا لتهويل أمرها (جاء الموت بما فيه) التكرار للتأكيد (إني 
أكثر الصلاة عليك) أي أربد إكثارها. قاله القاري ولا حاجه لهذا 
التأويل كما لا يخفى (فكم أجعل لك من صلاتي) أي بدل دعائي 
الذي أدعو به لنفي قاله القاري. وقال المنذري في «الترغيب»: 
معناه أكثر الدعاء فكم أجعل لك من دعائي صلاة عليك (قال: ما 
شئت) أي أجعل مقدار مشيتتك (قلت: الربع) بضم الياء وتسكن 
أي أجعل ربع أوقات دعائي لنفسي مصروفاً للصلاة عليك (فقلت 
ثلثي) هكذا في بعض النسخ بحذف النون وفي بعضها فالثلثين وهو 
الظاهر (قلت: أجعل لك صلاتي كلها) أي أصرف بصلاتي عليك 
جميع الزمن الذي كنت أدعو فيه لنفسي (قال: إذا) بالتنوين (تكفى) 
مخاطب مبني للمفعول (همك) مصدر بمعنى المفعول وهو 
منصوب على أنه مفعول ثان مكتفي فإنه يتعدى إلى مفعولين 
والمفعول الأول المرفوع بما لم يسم قاعله وهو أنت. والهم ما 
يقصده الإنسان من أصر الدنيا والآخرة» يعني إذا صرفت جميع 
أزمان دعائك في الصلاة على أعطيت مرام الدنيا والآخرة. 

“- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد والحاكم 
وصححه وفي رواية لأحمد عنه قال: قال رجل: يا رسول الله 
أرأيت إن جعلت صلواتي كلها عليك؟ قال: إذاً يكفيك الله تبارك 
وتعالى ما أهمك من دنياك وآخرتك. قال المنذري: وإسناد هذه 
جيك :التهن: قال القاري: وللحديث روايات كثيرة. وفي رواية قال: 
إني أصلي من الليل بدل أكثر الصلاة عليك فعلى هذا قوله فكم 
أجعل لك من صلاتي أي بدل صلاتي من الليل. انتهى. 

4- يباب 


4 - [حسنء حسنه الألباني وصححه الحاكم 
والذهبي] حَدئنا يَحْبَى بن مُوسّىء حدثنا محمك بن عَبَيْد91» 


عَنْ أَبَانَ بن إِمْحَاق» عَنْ الصّبَاح بن تحمل عن هرود 


الهُمْدَانِي عَنْ عبدالله بن مَمْعُودٍ قالَ: قال رَسُول الله يَكل: 
«اسْتَحَيُوا من الله حَقَ الحَيّاء»”"2. قال: قُلنَا: يا ني شه إنَا 
لخبي والحمدُ شه قَالَ: «نَيِس ذَاكَ وَلَكِن الاملتِحَيَاءً 
مِنَ الله حَق الْحَيَاء أن تحقظ الرأسء» رَمَاوَعَى وَتَحْقَظ 
البَطْنَ» وَمَا حَوَىء وَتَنَذَكرَ المَوْتَ وَالبلى, وَمَنْ أرَادَ اليِرَةً 
حَق الحَيّاء». 


قال أبو عيسى: هذا حديث غريب”" إِنْمَا نَعْرقُهُ بر هذا 
الوَجْه من حَدِيث أَبَان ابن إسسْاق عَنْ الصباح بن مُحملر. 

-١‏ قوله: (حدئنا محمد بن عبيد) بن أبي أمية الطنافسي الكوفي 
الأحدب. ثقة من الحادية غشرة (عن أبان ابن إسحاق) الأسدي 
النحوي كوفي ثقة تكلم فيه الأزدي بلا حجة من السادسة (عن 
الصباح بن محمد) ابن أبي حازم البجلي الأحمسي الكوفي ضعيف 
أفرط فيه ابن حبان. 

1- قوله: (استحيوا من الله حق الحياء) أي حياء ثابتاً ولازماً 
صادقاً قاله المناوي: وقيل أي اتقوا الله حق تقاته (قلنا: يا نبي الله 
إنا لنستحي) لم يقولوا حق الحياء اعتراقاً بالعجز عنه (والحمد لله) 
أي على توفيقنا به (قال: ليس ذاك) أي ليس حق الحياء ما تحسبونه 
بل أن يحفظ جميع جوارحه عما لا يرضى (ولكن الاستحياء من 
الله حق الحياء أن تحفظ الرأس) أي عن استعماله في غير طاعة الله 
بان لا تسجد لغيره ولا تصلي للرياء ولا تخضع به لغير الله ولا 
ترفعه تكبرا (وما وعى) أي جمعه الرأس من اللسان والعين والأذن 
عما لا يحل استعماله (وتحفظ البطن) أي عن أكل الحرام (وما 
حوى) أي ما اتصل اجتماعه به من الفرج والرجلين واليدين 
والقلب. فإن هذه الأعضاء متصلة بالجوف. وحفظها بأن لا 
تستعملها في المعاصي بل في مرضة الله تعالى (وتتذكر الموت 
والبلى) بكسر الباء من بلي الشيء إذا صار خلقا متفتنا يعني تتذكر 
صيرورتك في القبر عظاما بالية (ومن أراد الآخرة ترك زينة الدنيا) 
فإنهما لا يجتمعان على وجه الكمال حتى للأقوياء قاله القاري. 
وقال المناوي: لأنهما ضرتان فمتى أرضيت إحداهما أغضبت 
الأخرى (فمن فعل ذلك) أي جميع ما ذكر. 

-٠“‏ قوله: (هذا حدياث غريب) وأخرجه أحمد والحاكم 
والبيهقى قال المناوي: قال الحاكم صحيح وأقسره الذهبي. انتهى. 
وفي إسناد الترمذي الصباح بن محمد وهو ضعيف كما عرفت. قال 
العقيلي في حديثه: وهم ويرفم الموقوف. وقال الذهبي في 
#الميزان»: زفع حديثين هما من قول عبدالله بن مسعود. 

6- باب 

-١ 8‏ [ضعيف» ضعفه الألباني] حَدْئنا سُفْيّانَ بن 
وكيع؛ حذثنا عيسى بن يُونْس» عن أبي بكر بن أبي ميمح . 
وحدثنا عبدالله بن عبدالرَحمَن لجرك عمرونن ور 
أخبرنا ابن المبَارَكِ عَنْ أبي بكر بن أبي مَرْيم عن ضَمْرَة بسن 
حَبيب عن شَدَادٍ بن أؤس» عن النبي يه قَالَ: 0 
مَنَّ دان نَْسَهُ وَعَمِلَ لِمَا بَعّدَ موتو وَالعَاجِرُ من بع نَفْسَة 
هَوَاهَا وَتَمنى عَلَى الله». : 
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١51١ 
قال: هذا حديث حسن”" قال: وَمَعْنَى قَوْلِه: مَنْ دان نَفْسَهُ 5 باب‎ 
يول حَاسَب نفس في الانيا قبل أن يُحَاسَب يَوْمَ لقيَامَةٍ, - [قال الألباني: ضعيف جداً لكن جملة: «هاذم‎ 


وَيُرْوَى عن عُمَرَ بن الْحَطَاب قَالَ: حَاسِبُوا ألْفُسَكُمْ قَبْلَ أن 
ُحَاسَبُوا وتَيَُوا لض الآكبر وَإنْمَا يَخِفَ الْحَسَاب يوم 
لقَِامَةِ عَلَى مَنْ حَاسسّب نفْسَهُ في الدَنيا». ويُرْوَئى عن مَيْمُون 
ابن مِهرًا ن" قَالَ: ليكو المبد قا حتَى يُحَاميب نفس كما 
يُحَاسِب شريكة مِن أَيْنَ مَطْعَمُهُ وَمَلْبَسسُه. 

.)4؟5١:ه[‎ 

-١‏ قوله: (وحدثنا عبدالله بن عبدالرجمّن) هو الدارمي (حدثنا 
عمرو بن عون) ابن أوس الواسطي أبو عثمان البزار البممريء ثقة 
ثبت من العاشرة (عن ضمرة بن حبيب) ابن صهيب الزبيدي بضم 
الزاي الحمصيء ثقة من الرابعة (عن شداد ابن أوس) بن ثابت 
الأنصاري صحابي:مات بالشام قبل الستين أو بعدهاء وهو ابن أخي 
حسان بن ثابت. 

؟- قوله: (الكيس) أي العاقل المتبصر في الأمور الناظر في 
العواقب (من دان نفسه) أي حاسبها واذلها واستعيدها وقهرها حتى 
صارت: مطيعة منقادة (وعمل لما بعد الموت) قبل نزوله ليصير على 

. نور من ربه فالموت عاقبة أمر الدنياء فالكيس من أبصر العاقبة 

(والعاجز) المقصر في الأمور (من أتبع نفسه هواها) من الإتباع أي 
جعلها تابعة لهواها فلم يكفها عن الشهوات ولم يمنعها عن مقارنة 
المرمات (وتفتى على الله) وفي «الجامع الصغير» وتمنى على الله 
الأماني فهو مع تفريطه في طاعه ربه واتباع شهادته لا يعتذر بل 
يتمنى على الله الأماني أن يعفو عنه. قال الطيبني رحمه الله: 
والعاجز الذي غلبت عليه نفسه وعمل ما أمرزته به نفسه فصار 
عاجزاً لنفسه فاتبع نفسه هواها وأعطاها ما اشتهته؛ قوبل الكينس 
بالعاجز والمقابل الحقيقي للكيس: السفيه الرأي وللعاجز القادر 
ليؤذن بأن الكيس هو القادر والعاجز هو السفيه وتمنى على الله أي 
يذب ويتمنى الجنة من غير الاستغفار والتوبة. 

“- قوله: (هذا حديث حخسن) وأخرجه أحمدء وابن ماجه 
والحاكم وقال صحيح ورده الذهبي قاله المناوي. 

4- (حاسبوا) بكسر السين أمر من المحاسبة (قبل أن تحاسبوا) 
بصيغة المجهول (وتزينوا) الظاهر أن المراد به استعدوا وتهيئوا 
(للعرض الأكبر) أي يوم تعرضون على ربكم للحساب (وإنما 
يخف) بكسر الخاء المعجمة من باب ضرب يضرب أي يصير 
خفيفاً ويسيراً. 


- (ويروى عن ميمون بن مهران) قال.في «التقريب»: ميمون / 


ابن مهران الجزري أبو أيوب أصله كوفي نزل الرقة ثقة فقيه» ولي 
الجزيرة لعمر بن عبدالعزيز وكان يرسل من الرابعة. 


اللذات» صحيحة] حذئنا محمد بن حمل بن مويو( 


حدثنا الْقَاسِمُ بن الْحَكَمٍ العُرّني حدثنا عبيدالله بن الوليدٍ 
الرَصافِي عن عَطِيةَ عن أبي سَعيار قال: : «دخل رَسُول الله وك 
مُصَلاة”"' فَرَأى ناس أ كَانهُم يَكْتشِرُون: قَالَ: «أمَا إنَكُم لو 
كرتم ذكر مهَاذٍِ اللذات لشَعْلكُمْ عَمَا أرَى الموت. فَأكيِرُوا 
من ذِكْرٍ مَاذِم 2 المت فَإنه َم يَأت عَلَى الْقبْرِيَوْمْ إلا 
تكلم فيه يقول: أنَا بَيْتْ الغربّة» ونا بْْتُ الوَحْذَةٍ ونا بَنْتْ 
التَرابٍ وَأَنَا بَيْتْ الدُودء فَإذَا دُفِنَ العبدالمُؤسِنَ قَالَ له القَبْرُ: 
رحبا اهل أما إن كنت لآحَب م يَْثبي عَلَى هري إلي 
َإذ وَلِيْنْكَ اليُوم وَصِرت إِلَيْ فسَترَى َينِعِي بك» قال: فيتميع 
َه مد بَصره ويْفتحْ لَه بَاب إلى الْجَنة. َإِذَا دُفِنَ العبدالفاجرٌ 
أو الكَافِرُ قَالَ لَهُ القَبُْ: لآمرْحبً وَلآ أفلاً أمَا إن كنت لأبْغْضَّ 
مَنْ يَمْثِي عَلَى ظَهرِي إِلَي فَإِذْ ولينْكَ البِوْمَ وَصِرت إِلّي 
فسَتَرَى صيِِي بك" قال قَبلِهِمُ عَلَنِهِ حَتى تَلْبَقِي عَلَيْهِ 
وَتخْتلِف أضْلاعَه. قَالَ: قال رَسُولُ الله يك بأْصَابِعِهِ فأذخل 
بَعْضَهَا في جَوْف بَعْض قَالَ وَيُقيْضْ الله لَه يعون بَنَيناً لَوْ أن 
وَاجداً نا َمَحَ في الآرض ما لبت ت شك يناما بيت الثيّاء 
شه خط حتى بُضى به إلى الْحِسَابه. قال: قال 
رَسُولُ الله يك «إنما القبْرُ رَوْضَةٌ من ريَاض الْجَنَة أو تفده 
مِنْ حفر النار». 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسن غريب"" لأنَمِْنَه إلا 
مِنْ هذا الوَجْه. 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن أحمد مدويه)» قال في «التقريب»: 
محمد بن أحمد بن الحسين بن مدوبه بميم وتثقيل القرشي أبو 
عبدالرحمّن الترمذيء صدوق من الحادية عشرة (أخبرنا القاسم بن 
الحكم) بن كثير (العرني) يضم المهملة وفتح الراء بعدها نون أبو 
أحمد الكوفي قاضي همدان» صدوق فيه لين من التاسعة (حدثنا 
عبدالله بن الوليد الوضافي) بتشع النواز وتشتفيد النهملسة 
أبو إسماعيل الكوفي العجلي ضعيف من السادسة (عن عطية) هو 
العوفي. 1 ْ 
؟- قوله: (دخل رسول الله كك مصلاه) وفي «المشكاة»: خصرج 
النبى يَلِ لصلاة قال القاري: والظاهر المتبادز من مقتضبى المقام 
أنها صلاة جنازة لما ثبت أنه عليه الملاة والسلام إذا رأى جنازة 
رؤيت عليه كآبة أي خزن شديد وأقل الكلام (فراى ناساً كأنهم 


.. يكتشرون) أي يضحكون من الكشر وهو ظهوز الأسبنان للفيحك. 


١57 
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ففي «القاموس»: كشر عن أسنانه أبدى يكون في الضحك وغيره. 
انتهى. (قال: أما) بالتخفيف لينبه على نوم الغفلة الباعث على 
الضحك والمكالمة (إنكم لو أكثرتم ذكر هام اللذات) قال في 
«القاموس؛»: هذم بالمعجمة قطع وأكل بسرعة وبالمهملة نققض 
البناء انتهى. والمعنى لو أكثرتم من ذكر قاطع اللذات (لشغلكم عما 
أرى) أي من الضحك وكلام أهل الغفلة» (فأكثروا من ذكر هاذم 
اللذات الموت) بالجر تفسير لهاذم اللذات أو بدل منه. وبالتصب 
بإضمار أعني وبالرفع بتقدير هو الموت ثم إنه وك بين للصحابة 
وجه حكمة الأمر بإكثار ذكر الموت وأسبابه بقوله (فإنه) أي الشان 
(لم يأت على القبر يوم) أي وقت وزمان (فيقول: أنا بيت الغربة) 
فالذي يسكتني غريب (وأنا بيت الوحدة) فمن حل بي وحيد (وأنا 
بيت التراب وأنا بيت الدود) فمن ضممته أكله التراب والدود. إلا 
من استئني ممن نص على أنه لا يبلى ولا يدود في قبره؛ فالمراد 
بيت مُنْ شأنة ذلك (فإذا دفن العبد المؤمن) أي المطيع كمايدل 
عليه ذكر الفاجر والكافر في مقابله (قال له القبر) أو ما يقوم مقامه 
(مرحباً وأهلاً) أي وجدت مكاناً رحبا ووجدت أهلاً من العمل 
الصالح فلا ينافي ما مر (أما) بتخفيف الميم للتنبيه (إن كنت) أي 
أنه كنت فإن مخففة من المثقلة واللام فارقة بينها وبين أن النافية في 
قوله (لأحب) وهو أفعل تفضيل بني للمفعول أي لأفضل (من 
يمشي على ظهري إلى) متعلق باحب (فإِذ) بسكون الذال أي فحين 
(وليتك) من التولية مجهولاً أو من الولاية مظلوماً؛ أي صرت قادراً 
حاكماً عليك (اليوم) أي هذا الوقت. وهو ما بعد الموت والدفن 
(وصرت إلي) أي صرت إليّ ووليتك والواو لا ترتب وكذا يقال 
فيما يأتي (فسترى) أي ستبصر أو تعلم (صنيعي بك) من الإحسان 
إليك بالتوسيع عليك (فيتسع) أي فيصير القبر وسيعاً (له) أي 
المؤمن (مد بصره) أن بقدر ما يمد إليه بصره ولا ينافي رواية 
«اسبعين ذراعاً» لأن المراد بها التكثير لا التحديد (ويفتح له باب إلى 
الجنة) أي لياتيه من روحها ونسيمها ويشم من طيبها وتقر عينه بما 
يرى فيها من حورها وقصورها وأنهارها وأشجارها وأثمارها (وإذا 
دفن العبد الفاجر) أي الفاسق والمراد به الفرد الأكمل وهو الفاسق 
بقريئة مقابلته لقوله العبدالمؤمن سابقاً ولما سيأتي من قول القبر له 
بكونه أبغض من يمشي على ظهره ومنه قوله تعالى: لأَفَمَن كان 
مُؤيِناً كَمَّن كَانْ فَاسِقاً» الآية. (أو الكافر) شك من الراوي لا 
للتنويع وقد جرت عادة الكتاب والسنة على بيان حكم الفريقين في 
الدارين والسكوت عن حال المؤمن الفاسق ستراً عليه أو ليكون 

بين الرجاء والخوف لا لإثيات المنزلة بين المسنزلتين كما توهمت 
المعتزلة كذا قال القاري وجعل المناوي كلمة أو للتتويع لا للشك 
حيث قال: وإذا دفن العبدالفاجر أي المؤمن الفاسق أو الكافر أي 


بأي كفر كان. انتهى. (قال: فيلتئم) أي قال للنبي ك: فينضم القبر 
(وتختلف أضلاعه) أي يدخل بعضها في يعض (قال) أي الراوي 
(قال رسول الله يَكِِ:) أي أشار (بأصابعه) أي من اليدين الكريمتين 
(فأدخل بعضها) وهو أصابع اليد اليمنى (في جوف بعض) وفيه 
إشارة إلى أن تضبيق القبر واختلاف الأضلاع حقيقي لا أننه مجاز 
عن ضيق الحال وإن الاختلاف مبالغة في أنه على وجه الكمال كما 
توهمه بعض أرباب النقصان حتى جعدوا عذاب القبر روحانياً لا 
جسمانياً والصواب أن عذاب الآخرة ونعيمها متعلقان بهما كذا في 
«المرقاة» (قال:) أي النبي ككِ: (ويقيض) بتشديد الياء المكسورة 
أي يسلط الله ويوكل (له) أي بخصوصه وإلا فهو فيه (سبعين) وفي 
بعض النسخ سبعون على هذا يكون قوله يقيض بتشديد الياء 
المفتوحة (تينً) بكسر التاء وتشديد النون الأولى مكسورة أي حية 
عظيمة (لو أن واحداً منها نفخ) بالخاء المعجمة أي تنفس (ما 
أنبتت) أي الأرض (شيئا) أي من الإنبات أو النباتات (ما بقيبت 
الدنيا) أي مدة بقائها (فينهشنه) بفتح الهاء وسكون الشين المعجمة 
أي يلدغنه وفي «القاموس»: نهشه كمنعه نهشه ولسعه وعضه أو 
أخذه بأضراسه. وبالسين أخذه بأطراف الأسنان (ويخدشته) بكسر 
الدال أي يجرحنه (حتى يقضي) بضم فسكون فاء ففتح ضاد 
معجمة أي يوصل (به) أي بالكافر إلى الحساب أي وثم إلى 
العقاب, وفيه دليل على أن الكافر يخاسب (قال) أي الراوي: (إنما 
القبر روضة) أي بستان (من رياض الجنة) جمع روضة (أو حفرة) 
في «القاموس؛: الحفرة بالضم والحفيرة المحتفر والحفرء محركة 
البثر الموسعة. 

*'- قوله: (هذا حديث غريب) قال المنذري رواه الترمذي 
والبيهقي كلاهما من طريق عبيدالله ابن الوليد الوصافي وهو رواه. 

/1؟- باب 

-0١‏ [متفق عليه] حَدَئنا عَبِدْ بن حَمَيبٍ أخبرنسا 
عبدالرّزاق!' عن مَعْمّرِ عن الزَهْرِيّ عن عبيدالله بن عبدالله 
ابن أبي نور قال: سَمِغْتُ ابن عباس يَقُولَ: أخبَرني عْصَرُ بن 
الخَطَّاب قَالَ: حلت عَلَى رَسُول الله يك فَإِذَا هر منْكِى عَلَى 
رَمْلٍ حَصير" " فَرَأَيْتٍِ أثَرهُ في جَنبه. 

قال 556 هذا حليث حسن صحيح. وفي الحديث 
1 

لخ 1434 0 

-١‏ قوله: (أخبرنا.عبدالرزاق) بن همام بن تافع الحميري 
مولاهم. أبو بكر الصنعاني ثقة حافظ. مصنف شهير عمي.في آخر 
عمره فتغير» وكان يتشيْع من التاسعة (عن عبيدالله بن عبدالله بن 
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أبي ثور) المدني مولى بني نوفل ثقة من الثالثة. 

؟- قوله: (فإذا هو متكىء على رمل حصير) بفتح راء وستكون 
ميم وفي «الصحيحين». على رمال حصير. قال الجوزي في 
«النهاية»: الرمال ما.رمل أي نسجء يقال رمل اللحصير وأرمله فهو 
مرمول ومرمل ورملت مشدد للتكثير. قال الزمخشري: ونظيره 
الحطام والركام لما حطم وزكم وقال غغيره: الرمال جمع رمل 
بمعنى مرمول كخلق الله بمعنى مخلوقه. والمراد أنه كان السرير قد 
نسج وجهه بالسعف ولم يكن على السرير وطاء ستوى الحصبير» 
ذكره الطيبي. قال القاري: لكن كون المراد برمال الحصير شريط 
السرير بل الظاهر أنه مضطجع على منسوج من حصير (فرأيت أشره 
في جنبه) أي من .بدنه لا سيما عند كشفه من ثوبه. 

''- (وفي الحديث قصة طويلة) أخرج الترمذي هذا الحديث 
بالقصة الطويلة في تفسير سورة التحريم: 

قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

-. باب 

+1 [نفق عليه] ذقنا سويد برا تمر اغيرنا 
عبدالله''' بن المبارك» عن مَعمرِ وَيُونِْس» عن الرَهْرِي أن 
عُرْوَة بن الزييْر أخبرهُ أن المُسَورٌ بن مَخْرْمَة أحْبْرَهُ أن عَمْرَو 
ابن عَوْفم وَمُوٌ حليف بَنِي عَامِرٍ بن لُؤي» وَكَانْ شّهد بذرا مَمْ 
رَسُول الله يك بره أن رَسُول الله ل بَعَت أبَا عبن بن 
الْجَرَاح فََِمَ بمَال من البَحْرَينِ” '"“ وَسَمِعَت الأنْصَارٌ بقَدُومٍ 
أبي عَبَيْدَ فَوَافُوا صّلاة الفَجْر مَعَ رَسُول الله يك ُدَمَا صلى 
رَسُولُ الله ل اْصَرّف» فَتعَرَضُوا له فَتَبِسَمَ رَسُولُ الله يك 
حِين رَآهُم نم قَالَ: (أظْنكُم سَمِعْتم أن أبَا عبَيْدَة قَدِمْ بننيء؟ 
قَانُوا: أجَلْ يَا رَسُولَ الله: دقَال فَأبْشِيرُوا أ أمَلُوا مَا يَسْركُي 
لله ما اقفر أعشى عَلَيكُم وَلكِنْ أخشى عَلَيكُمْ أن بَنْسَط 
الدَنيًا عَلَيَكُمْ كُمَا بْسِطْت عَلَّى من قَبْلَكُمْ فَنَافَسُوَهَا كَمَا 
تَنَافْسُوَهَا فتهْلِكَكُم كما أهلكتهم». 

لخ: 8ه١"]‏ [م: 1959] [ه: 91و 1؟]. 

قال أبُو عيسى: هَذَا حديث حسنٌ صحيح”". 

-١‏ قوله: (أخيرنا عيدالله) هو ابن المبارك (عن معمر) هو ابن 
راشد (ويونس) هو ابن يزيد الأيلي أن عمرو بن عوف وهو حليف 
ابن عامر بن لؤي الأنصاري صحابي بدويء ويقال له عمر مات في 
خلافة عمر. قوله: (بعث أبا عبيدة بن الجراح) اسمه عامر بن 
عبدالله بن الجراح بن هلال القرشي: القهري احد العشرة أسلم 
قديماً وشهد بدراً مشهور مات شهيداً بطاعون عمواس سسنة ثماني 
عشرة. 


الفقر» ويجوز الرفع بتقدير ذخ 


١45* 


؟- قوله: (فقدم بمال من البحريين) قال في «القاموس»: 
البخران أو البحرين بلد. انتهى. وقال في «المجمع»: البخران بلد 
بين البصرة وعمان (فوافوا) من الموافاة أي أتواء يقال: ؤافيت 
القوم أتيتهم كأوفيتهم (فأبشروا) بهمزة القطع (وأملوا) من التاميل 
من الأمل وهو الرجاء (ما يسركم) في مجحل النضب لأنه مفعول 
أملوا (ما الفقر أخشى عليكم) بنصب الفقر أي ما أخشى عليكم 
ضمير أي ما الفقر أخشاه عليكم والأول 

هو الراجح. وخصن بعضهم جواز ذلك بالشعر» وقال الطيبي: فائدة 
تقديم. المفعول هنا الاهتمام بشأن الفقر (فتنافسوها) بحذف إحدى 
التاءين عطف على تبسط. من نافست في الشيء أي رغيت فيه 
وتحقيقه أن المنافسة والتنافس ميل النفس إلى الشنيء النفيس» ولذا 
قال تعالى: ظوَفِي ذَلِكَ ينناف الْمُتنَافِسُونَ4». والمعنى فتختاروها 
أنتم وترغبوا فيها غاية الرغبة (كما تنافسوها) بضيغة الماضي أي 
كما رغب فيها من قبلكم (فتهلككم) أي الدنيا. 

- قوله: (هذا حديث صحيح) وأحرجه الشيخان. 

4 باب 

1 [متفق عليه] حَدَنا سوَيْ أخبرنا عبدالله. عن 
يُونْسَ» عن الزَهْرِي» عن عُرْوَةَ بن الرْبَيْر وابن المُسَيبُب؟" 
أن حكيم بن حرام قال: ستآلت رَسُول الله 9 فُأغطَانِي» ثم 
سَألَْهُ قاغطاني» ثم سآلتْهُ فَأعْطَانِيء ثم قال: ديا حكيم إن هذا 
امال خغيرة حُلو"" من أله بسحاو تش بورل له يي 
وَمَْ أده بإششراف نَفْس لم يَارَك لَه فيوء وكَانْ كني يَأَكُلَ 
وَل يبع وَالْيَدُ العلا ير مِن اليد السَقَلى؛ . فقال حكيم:' 
فقلت: يا رسول الل وَالَذِي بَعَمَكَ بالْحَق لا أْذأ أحداً بَعْدَكَ 
شَيْاً حَنَى أفارق الدَيًا. فَكَانَ بو بكر يَدْصُو حكيماً إِلَى 
الْعَطّاف َيَابَى" أن َه ثم إِنْ عُمَرٌ َعَاه لبقطث فَأبَى أن قبل 
ِنْهُ شيّئاً. فقال عمرٌ: إنِي أَشْهدكُمْ يا مَمْشَرٌ المُسْلِمِينَ عَلّى 
حكيم أني أعغرض عَلَيه حَقَهُ من هذا الفي فَأْبَى أن يأخذه. 
فلم يرزا أحداً مِنَ الناس شَيئاً بَْدَ رَسُول الله يك حَنَى توفي 
قال: هذا حديث صحيعٌ”". 
لخ: 1ق الال هلاق 3143 1]3441م: .]1١4‏ 
-١‏ قوله: (عن عروة بن الزبير وابن المسيب) هو سعيد بن 
المسيب (أن حكيم بن حزام) بن خويلد بن أسد بن عبدالعزى 
المكي ابن أخي خديجة أم المؤمنين» أسلم يوم الفتح وصحب, وله 
أربع وسبعون سنة» ثم عاش إلى سنة أربع وخمسين أو يعدها وكان 
عالما بالنسب. 

-١‏ قوله: (إن هذا المال خضرة خلوة) أنث الخبر لأن المنراد 


نا 
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الدنيا شبهه بالرغبة فيه والميل إليه وحرص النفوس عليه بالفاكهة 
الخضراء المستلذة» فإن الأخضر مرغوب على انفراده بالنسبة إلى 
اليابس» والحلو مرغوب فيه على انفراده بالنسسبة للحامض. 
فالإعجاب بهما إذا اجتمعا أشد (بسخاوة نفس) أي بغير شره ولا 
إلحاح أي من أخذه بغير سؤال وهذا بالنسبة إلى الآخذ, ويحتمل 
أن يكون بالنسبة إلى المعطي أي بسخاوة نفس المعطي أي انشراحه 
بما يعطيه؛ والظاهر هو الأول (ومن أخذه بإشراف نفس) أي بطمع 
أو حرص أو تطلع وهذا بالنسبة إلى الآخذ ويحتمل أن يكون 
بالنسبة إلى المعطي أي بكراهيته من غير طيب نفس بالإعطاء كذا 
قيل» والظاهر هو الأول (وكان) أي السائل الآخذ الصدقة في هذه 
الصورة لما يلط عليه من عدم البركة وكثرة الشره والنهمة (كالذي 
يأكل ولا يشبع) أي الذي يسمي جوعه كذاباً لأنه من علة به وسقم 
فكلما أكل ازداد سقماً ولم يحدث شبعاً (واليد العليا خير من اليد 
السفلى) المراد من اليد العليا هي المنفقة ومن اليد السفلى هي 
الساتلة. وهو القول الراجح المعول عليه في تفسير اليد العليا 
والسفلى. فعند الطبراني بإستاد صحيح عن حكم بن حزام مرفوعاً: 
«يد الله فوق يد المعطيء ويد المعطي فوق يد المعطى؛ ويد 
المعطى أسفل الأيدي». وللطبراني من حديث عدي الجذامي 
مرفوعا مثله. 

ولأبي داود وابن خزيمة من حديث أبي الأحوص عوف بن 
مالك عن أبيه مرفوعاً: «الأيدي ثلاثة: فيد الله العليا ويد المعطي 
التي تليها وبد السائل السفلى». ولأحمد والبزار من حديث عطية 
السعدي: «اليد المعطية هي العلياء والسائلة هي السفلى». فهذه 
الأحاديث متضافرة على أن اليد العليا هي المنفقة المعطية وأن 
السفلى هي السائلة ؤهذا هو النعتمد وهو قول الجمهور قاله 
الحافظ في «الفتح»» (لا أرزأ) بفتسح الهمزة وإسكان الراء وفتح 
الزاي بعدها همزة أي لا أنقص ماله بالطلب منه (ثم إن عمر دعاه 
ليعطيه فأبى أن يقبل منه شيئا) قال الحافظ: إنما امتنع حكيم من 
أخذ العطاء مع أنه حقه لأنه خشي أن يقبل من أحد شيئاً فيعتاد 
الأخذ فيتجاوز به نفسه إلى ما لا يريده ففطمها عن ذلك وترك ما 
يريبه إلى ما لا يريبه. وإنما أشهد عليه عمر لأنه أراد أن لا ينسبه 
أحد لم يعرف باطن الأمر إلى منع حكيم من حقه. 

'- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

9 بناب 


1-4[ الإسناد] حذثنا فُيِينَكُ حذثنا أو 
صَفواة ' عن يُونْسَ عن الزَهرِي عن حمَيْد بن عبدالرحمن 


عن عبدالرحمن بن عَوْفمٍ قآل: (ملِيَا مَحَ رُسُول الله يله 


بالفراء فَصَبَرن ثم اليا بِالسَرَاء بعده قلَمْ نصبه”"© 

قال أبو عيسى: هذا حديث ال 

11 ايع معت الاناي] نيا هَنَانٌ حدئنا 
وكِيع؛ عن الربييع بن صبيح”” عن يَزِيد بن أَبَانْ وَهُوَ 
الرَقَاشِيَ عن أنْس بن مَالِكٍ قال: قال رَمنَّول الله يكله: «مَنْ 
كانتا الآخيرة”' همه جَمل الله غِنَاُ في ليه وَجَمَعَ لَه ششملة 
وَتنْهُ الدنيًا وَهِيّ رَاغِمَة وَمَنْ كَانَتْ الدَنْيَا هَمْهُ جَعَلَ الله فَقَرَهُ 
َينَ حبْنَِهِ وَْرَقَ عَلَيْهِ شَمْلَهُ وَلَمْ يأِِ مِنَ الدَنْيًا إلا ما قُدرَ لَه». 

71 - [صحيح؛ صححه الحاكم] حذثنا عَلِيْ بن 
ختشلرم؛ أخبرنا عيسى بن يُونْسَ» عن مرا بن زائِدة بن 
نشيطر '» عن أبيه» عن أبي باد الْوَالِبيَ» ٠‏ عن أبي هُرَيرَة؛ عن 
النبي يك قال: دإ الله تعالى يَقُولُ يا ابن آدم تََرَعْ لِعِبَادتتي”" 
ئلا وك عب سد شرك و لا تم لان يبك 


شغلا وَلَمْ مد َقَرَك». 

زه: /ا١٠غ].‏ 

قال: هذا حديث حسسّ غريب2. وَأَبُو خَالِدٍ الْوَالِبي اسلْمّه 
هُرمزٌ. 


-١‏ قوله: (حدثنا أبو صفوان) اسمه عبدالله بن سعيد بن 
عبدالملك بن مروان الأموي الدمشقي نزيل مكة.ثقة من التاسعة 
عن (يونس بن) يزيد الأيلي (عن عبدالرخمّن بن عنوف) القرشي 
الزهري أحد العشرة أسلم قديما ومناقبه شهيرة؛ ومات سنة اثتين 
وثلائين قيل غير ذلك. 

-١‏ (ابتلينا مع رسول الله يك بالضراء الخ) قال في «المجمع»: 
الضراء حالة تضر والسراء ضدها بناءان للمؤّنث لا مذكر لهما أي 
اختبرنا بالفقر والشدة والعذاب فصبرنا عليه؛ فلما جاءتنا الدنيا 
والسعة والراحة بطرنا. 

“- قوله: (هذا حَديث خسن) رواة هذا الحديث كلهم ثقات» 
إلا يونس بن يزيد الأيلي فإنه أيضاً ثقة» لكن في روايته عن الزهري 
وهماً قليلاً. 

4- قوله: (عن الربيع بن صبيح) بفتح المهملة السعدي 
البصري» صدوق سيء الحفظ وكان عابدا فيجاهدا. قال 
الرامهرمزي: هو أول من صنف الكتب بالبصرة من السابعة (وهو 
الرقاشي) بتخفيف القاف ثم معجمة أبو عمزو البصري القاص 
بتشديد المهملة زاهد ضعيف من الخامسة. 

0- قوله: (من كانت الآخرة) بالرفع على أنه اسم كانت (همه) 
بالنصب على أنه خبر كانت أي قصده ونيته. وفي «المشكاة»: من 
كيت نه طلب الأعزة لاجمل اق غناء في قلبتة الي جعله قاياً 
بالكفاف والكفاية كيلا يتعب في طلب الزيادة (وجمع له شمله) أي 
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ن ادحل 


أموره المتفرقة بأن جعله مجموع الخاطر بتهيئة أسبانه من خيث لا 
يشعر به (وأتته الدنيا) أي ما قدر وقسم له منها (وهي راغمة) أي 
ذليلة حقيرة تابعة له لا يحتاج في طلبها إلى سعي كثير بل تأتيه هينة 
لينة على رغم أنفها وأنف أربابهها (ومن كانت الدنياهمه) وفي 
«المشكاة»: «ومن كانت نيته طلب الدنيا» (جعل الله فقرة بين ع 
:أي جنس الاختياج إلى الخلق كالآمر المحسوس منصوباً بين عينيه 
(وفرق عليه شمله) أي أموره المجتمعة. 

قال الطيبي: يقال جمع الله شمله أي ما تشتت من أمره. وفرق 
الله شمله أي ما اجتمع من أمره؛ فهو من الأضداد (ولم يأنه من 
الدنيا إلا ما قدر له) أي وهو راغم. فلا يأتيه ما يطلب من الزينادة 
على رغم أنفه وأنف:أصحايه. والحديث لم يحكم عليّه الترمذي 
بشيء من الصحة والضعف وفي سنده يزيد الرقاشي وهو ضعيف 
على ما قال الحافظ . 

وقال المنذري في «الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث: ويزيد قد 
وثق ولا بأس به فسي. المتابعات. وقال ورواه البزار ولفظه: قال 
رسول الله يكيَ: من كانت نيته الآخرة جعل الله تبارك وتعالى الغنا 
في قللهاوجمع له شمله ونزع الفقر من يبن عينيةة:واعه الدنا ومني 
راغمة فلا يصبح إلا غنياء ولا يمسي إلا غنيا. ومن كانت نيته الدنيا 
جعل الله الفقر بين عينيه» فلا يصبح إلا فقيراً ولا يمسي إلا فقثيراً. 
ورواه الطبراني. انتهي كلام المنذري. وذكر لفظ الطبراني في باب 
الاقتصاد.. 

-١‏ قوله: (عن عمران بن زائدة بن نشيط) بفتح النون وكسر 
المعجمة بعدها تحتانية ثم مهملة الكوفي ثقة من السابعة (عن أبيه) 
هو زائدة بن نشيط الكوفي مقبول من السادسة (عن أبي خالد 
الوالي) بموحدة قبلها كسرة الكوفي اسمه هرمز ويقال هرم 
مقبول من الثانية وفد على عمر. وقيل حديئه عنه مرسل فيكون من 
الثالثة. 

.ا قوله: (إن لله يقول يا ابن آدم تفرخ لعبادتي) أي تفرغ عن 
مهماتك لطاعتي (أملأ صدرك) أي قلبك (غنى) والغنى إنما هو 
غنى القلب (وأسد فقرك) أي تفرغ عن مهماتك لعبادتي أقضي 


مهماتك وأغنيك عن خلقيء وإن لا تفعل ملأت يديك شخلاء ' 


وتسكن للتخفيف. ولم أسد فقرك أي وإن لم تتفرغ لذلك 
واشتغلت بغيري لم أسد فقرك لأن. الخلق فقراء على الإطلاق فتزيد 
فقرأ على فقرك. 

8- قوله: (هذا حديث جسن غريب) وأخرجه أحمد وابن ماجه 
وابن حبان والحاكم والبيهقي في كاب «الزهد»؛ وقال الحاكم 
ضحيح الإسناد وقال المناوي: وأقروه. 


؟"- بات 

4- [صحيح] حدثنا هناد حدثنا أبُو مُعَاويَة:'. عن 
اه بن أبي هِندٍ عن عُرْرَة عن حُمَيْد بن عبدالرحمن 
الْحميرِي» عن سَعْدٍ بن شام عن عَائِسة قَالَتَ: : كان لَنَا قرام 
ميئر'" فيه تَمَائِيلُ عَلَى بَابِيء فَرَآُ رَسُول الله 5 فَقَالَ: 
انرعِيه فَنَهُ يُذَكَرنِي الدنياا قَالْتَ وَكَانْ لَنَا سَمَلْ قطيفة تة تقول 
عَلَمُهَا من حَرير كُنا تلبسمْهَا. 

لخ: ا [م: /1١7519][ن:؟070].‏ 

قال أَبُو عِيسى: هذا حديث حسن”" صحيح غريبٌ من 
هذا الوجه. 

6 [متفق عليه] حدثنا منَانٌ حدثنا عَبِدَة عن 
هشّام بن عُرْوَة عن أيه عن عَائِشة فالتا : كَانْتْ وسَادَةٌ 
رَسُول الله" كه ابي يَضْطجِم عَلَبَِا مِنْ َم حَِوُها لِيف». 

[خ: 1]45لم: ؟ى١ ١‏ ]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيدة0". 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو معاوية) اسمه محمد بن خازم. بمعجمتين» 
الضرير الكوفي» عمي وهو صغيرء ثقة أحفظ الناس لحديث 
الأعمش وقد يهم في حديث غيره؛ عن كبار التاسعة وقد رمي 
بالإرجاء (عن عروة) هو اين عبدالرحمن. 

1-,قوله: (كان .لنا قرام ستر) بكسر القاف وتخفيف الراء 
والتنوين وروى بحذف التنوين والإضافة وهو الستر الرقيق من 
صوف ذو ألوان.(فيه تماثيل) جمع تمثال وهو الشيء المصورء 
قيل: المراد صورة الحيوان (انزعيه) أي القرام (وكان لنا سمل 
قطيفة) قال في «النهاية»: السمل الخلق منن الثياب» وقد سمل 
الثوب وأسمل. والقطيفة هي كساء له خمل انتهى. أي كان لنا كساء 

'- قوله: (هذا حديث حسن) وفي بعض النسخ هذا حديث 
حسن صحيح غريب من.هذا الوجه. 

*- قوله: (كانت وسادة رسول الله يقِ) بكسر الواو. وقال في 
«القاموس»: الوساد المتكأ والمخدة كالوسادة. انتهى. (التسي 
يضطجع عليها) هذا بظاهره يدل على أن المراد بالوسادة الفراش 
دون المتكأ والمخدة ويدل عليه أيضا رواية البخاري بلفظ: «كان 
فراش رسول الله يل من أدم وحشوه من ليف». ورواية ابن ماجه: 
«كان ضجاع رسول الله كَلِهِ أدما حشوه ليف» (من أدم) بفتحتين 
اسم لجمع الأديم وهو الجلد المدبوغ على ماقي «المغرب» 
(حشوها ليف) قال في #الصراح»: (ليف بالكسر يوست درخنت 
خرما ليفة يكي): 


1١515 
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4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 
؟"ا- باب 

14- - [صتيم] عدا محل ين بخار عدننا يحب 
ابن سَعِيله عن فيان عن أبي إمسْحَاقَ» عن أبي ميسرة) عن 
عَاِشَة أَنهُمْ ذَبَحُوا''" شَاءً فَقَالَ ابي يكلة: «مَابَقِي مِنْهَا؟» 
الت ما بتي نه إلا كَبنها. قال: ١بقِي‏ كلا غير حيفهاء. 

قال أَبُو عيسى: هذا حديث صحيت”". 

وَبُو مبْسَرَةَ هُوَ الْهَمْدَانِيَ اسلْمَهُ عَمْرو بن شرَحبيل. 

/ا14- - [متفق عليه] حدثنا هَارُونٌ بر [مْحَاقَ الْهَمَدَانِي» 
حائنا عَبْدَةُ عن هشنام بن عرْوة عن بيه عن عَائِشة قَالّت: إن 
كنا آل محمد نَحكثْ شهررا ما نسْعَوْقدُ بار إن مُوَّإلاً المَامُ 
وَالتَمْرُ . قال هذا حديث صحيح. 

لخ:حمه4؟] [م: ؟/ا19؟]. 

-١‏ قوله: (أنهم ذبحوا) أي أصحاب النبي وق أو أهل البيبت 
رضي الله عنهم؛ وهو الظاهر (ما بقي منها) على الاستفهام أي 
شيء بقي من الشاة (إلا كتفها) أي التي لم يتصدق بها (قال: بقي 
كلها غير كتفها) بالنصب والرفع أي ما تصدقت به فهو باق. وما 
بقي عندك فهو غير باق إشارة إلى قوله تعسالى: ْمَاعِنِدَكُمْ يَشَدُ 
وَمَاعِمِدَ الله بّاق». قوله: (إن كنا) إن ممخففة من المثقلة (آل 
محمد) بالنصب على الاختصاص (نمكث شهراً ما نستوقد ناراً) 
أي لا نخبز ولا نطبخ فيه شيئاً (إن هو) أي المأكول أو المتناول. 

-١‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

باب<-ا"١‎ 

/61غ؟- - [صحيح] حذثنا هَنَانٌ حدّئنا أَبُو مُعَاوِيَة عن 
م ا ا توفي رَسُولُ الله 
يكل وَعِنْدَنَا شَطْرٌ مِن شي شعير”"' فَأكَلنا نه مَا شَاء الله ثم قلت 
ْجارية كيليه تكَالته لم يلت أن قي قات فل كنا ركنا 
لكلا مِنْهُ أكثَرَ مِنْ ذّلك». 

اخ: لدثرة [م: “191/7 ]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث صحيح”". قولها شطر تعني 

-١‏ قوله: (وعندنا شطر من شعير) قال الحافظ: المراد بالشطر 
هنا البعضء والشطر يطلق على النصف وعلى ما قاربه وعلى الجهة 
وليست مراده هناء ويقال أرادت نصف وسق انتهى (ثم قلت 
للجارية: كيليه فكالته) وفي رواية البخاري «فكلته»؛ والمراد أمرت 
بكيله ولا تخالف بين روايتين. 


شعير يخالف حديث عمرو بن الحارث المصطلقي: ما ترك رسول 
الله بل عند موته ديناراً ولا درهماً ولا شيئاً. قلنا: لا تخالف بينهماء 
لأن مراده بالشيء المتقي ما تحلف عنه مما كان يختص به وأما 
الذي أشارت إليه عائشة؛ فكانت بقية نفقتها التي تختص بها فلم 
يتحد الموردان. 

فإن قلت: قول عائشة: فلو كنا تركناه لأكلنا منه أكثر من ذلك 
يخالف حديث المقدام بن معديكرب: «كيلوا طعامكم يبارك لكم 
فيه1. 

قلنا: لا تخالف بينهماء فإن الكيل عند المبايعة مطلوب من 
أجل تعلق حق المتبايعين» فلهذا القصد يندب» وأما الكيل عند 
الإنفاق فقد يبعث عليه الشح فلذلك كره» ويؤيده حديث جابر عند 
مسلم: أن رجلاً اتى النبي يل يستطعمه فأطعمه شطر وسق شعير 
فما زال الرجل يأكل منه وامرأته وضيفهما حتى كاله فأتى النبي 
كل فقال: «لو لم تكله لأكلتم منه ولقام لكم؟. 

-١‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري في باب 
فضل الفقر. 

8"- باب 


/عغ>7- - [صحيح] حذثنا عبدالله بن عبدالرحمن 0 


حدثنا رَوْحٌّ بن أسللم أبُو حَاتٍ تم البَصْرِيء حدئنا حَمَادُ ابن 
ا قال رَسُول الله يله: «لَقَدْ 
غيفت"" في الله َم يَحَاف أحَدَ ود أوؤيت في الله وَمَا 
يُؤْدَى أحَن وَلمَد أنت عَلَيَ تلآثون من بَيْنِ يوم وَلَيْلةٍ 3 وَمَالِي 
ولبلآل طَعَام يَأكُلّه ذو كبدٍ إلا دتية يُواريه إنط بلاله. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب””". وَمَعْنَى هذا 
الْحَددِيث حِين رج النبي يك هارباً من مَكَة وَمَعَهُ بلآلَ إِنَمَا 
كان مَعّ لآل من الطَمَامٍ ما يَحْمِلْه نحت إنْطِوا؟». 

417 1- [ضعيف» ضعفه المباركفوري والألباني] حدّثنا 
هَنَادٌ حدثنًا يُودُ بح من تعمد بن يتقان ماري 
يَزِيدُ بن زيَاوً عن مُحمَدٍ بن كَعْس القرظِيَ» حدثني مَنْ 
سَمِع عَلِي بنَ أبي طَالِه يَقُول: رجت في يَوْم شّاتو” 'ين 
بيت رَسُول الله يك وق أَذْت إِهَاباً منطوبا فَجَوبتُ وسَطَة 
َأدَْلتُهُ في عَنْقِي وََدَدْتَ وَسَطِي فَحَرَمنُهُ بخُوصِ النخل. 
ني ديد الجوع وَلَوْ ان في بَيْتِ رَسُول الله يي طَمَام 
لَطَيِمْت من فَحَرَجْتُ نيس شِيئأ فَمَرَرْتَُ يودي في مَالٍ 

له وَهْوَ يَسقِي يَكْرةٍ له فاطْلمْت علي من تُلمَّةٍ في الْحَائِط 
قال مالك يا أعرَابِيَ» هَل لَك في كل دلُو بتَمرة؟ قُلْتِ: 0 
فافتح لباب حتى أذخل. َمَنَمَ قَدَحَلْتْ تأَعْطاني دَلْوَه فكلمًا 
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١ 51/ 


َرَعْتُ لوأ أغطانِي تَْرَةٌ حتى إِذَا تلات كَفَي أرْسَلْتْ لوه 
وَقُلْتْ حَسبي فَاكلئَهَا ؛ نم جَرَعْتُ مِنَ المّاء فَشَرِنْتُ ثُمّ جنات 
المَسْجِدَ فوّجَدت رَسُول الله كل فيه». 
“قال ابو عييئن: هذا اخدية جد ب 

0 0 1 


اين الجزر قال: ممت أنا عُيْمَانَ النْهْدِي يُحَدْك عن 
أي قي لما ل 
تَمْرَة2. 

لخ: 041١١6441‏ نحوه] [ه: لا6١41].‏ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح” 0 

-١ 6‏ [متفق عليه] حذثنا هَنَاقٌ حدثنًا عَبْدَةُ عن نام 
ابن عُرْوَة عن أبيٍه عن وهب بن كَيْسانَ عن جَابرٍ بن عبدالله 
قال: ابَعَثنَا رسُولُ الله يك ونَحْرُ تَلأَتْمَاة لي اننا 
َلَى رقابنا فَمَِيَ انا حَتَى إن كَان يكوث لِلرّجلٍ مِنا كل يُسوْمٍ 
تَمْرّق فَقِيل لَهُ: :يا أبا عبدالله وَآئِنَ كَانْتَ تَقَمْ التَْرَةٌ بن 
الرجُل؟ فقال: لَفَدْ وَجَدنًا فَقْدَها جين فَقَدْنَامَا فَاتبِنَا البَخْرَ 
ذا نَحْنْ بحُوت قد قَدَقَهُ لبر فَكلنَا مِنْهُ تَمَانِيَةَ عَشَرَ يَْماً ما 
أحيَبْناه. 

[خ: 148 1] [م: ١16‏ ]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحية27". وقد روي 
من غير وجه عن ابر بن عبدالله ورواه مالك بن أنْس عن 
وهب بن كيسان أتم من هذا واطول. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن) هو الدارمي صاحب 
االمسئد؟. 

- قوله: (لقد أخفت) بضيغة الماضي المجهول من الإخافة 
أي هددت وتوعدت بالتعذيب والقتل (في الله) أي في إظهار دينه 
(وما يخاف) بصيغة المجهول أي مثل ما أخفت (أحد) أي غيري 
(ولقد أوذيت) بصيغة الماضي المجهول من الإيذاء. أي بالفعل بعد 
التخويف بالقول... (في الله) أي في إظهار دينه وإعلاء كلمته (ولم 
يؤذ) بالبناء للمجهول (أجد) أي من الناس في ذلك الزمان (ولقد 
أتث) أي مضت «ثلاثون من بين يوم وليلة) قال الطيبي: تأكيد 
للشمول أي ثلائين يوماً وليلة متواترات لا ينتقص منها شيء من 
الزمان (ومالي) أي والحال أنه ليس لي (يأكله ذو كبد) بفتح فكسر 
أي حيوان (إلا شيء) أي قليل (يواريه) أي يستره ويغطيه (إببط 
بلال) بكسر الهمزة وسكون الموحدة وتكسر وهوما تحت 
المنكب. والمغنى أن بلالا كان رفيقي في ذلك الوقت وما كان لنا 
من الطعام إلا شيء قليل بقدر ما يأخذه بلال تحت إبطه. وقد تقدم 


الكلام في الجمع بين الرؤايات المختلفة في ضيق معيشة النبي وَل 
واصحابه وسعتها في باب معيشة النبي يكلِةِ وأهله. 

1 قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ؤابن 
ماجه وابن حبان كذا في «الجامع الصغير». قال المناوي: بإسناده 
تت 0 

4- قوله: (ومعنى هذا الحديث.حين خرج النبي يليه هاربا من 
مكة ومعه بلال الخ) قال في «اللمعات»: قوله «ومعه بلال»» أفاد أن 
هذا الخروج غيز الهجرة إلى المديئة لآنه لدم يكن منه بلال فيها 
فلعل المراد خروجه يكل هاربا من مكة في ابتداء أمره إلى الطائف 
إلى غبد كلال بضم الكاف مخففاً رئيس أهل الطائف ليحميه من 
كفار مكة حتى يؤدي رسالة ربه فسلط على النبي وَلِيِ صبيانه فرموه 
بالحجارة حتى أدموا كعبيه بك وكان معه زيد بن حارثة لا بلال. 
انتهى. وكذا قال القاري في «المرقاة» وقال: وقول الترمذي «ومعه 
بلال؛ لا ينافي كون زيد بن حارئة معه أيضأء مع احتمال تعدد 
خروجه عليه الصلاة والسلام؛ لكن أفاد.بقوله «منعه بلال» أنه لم 
يكن هذا الخروج في الهجرة من مكة إلى المديئة لأنه لم يكن معبه 
بلال حينئذ. انتهى. : 

0- قوله: (حدئنا يزيد بن زياد) بن أبي زياد وقد ينسب لجده 
مولى بني مخزومء مدني ثقة من السادسة روى عن محمد بن كعب 
القرظي وغيره؛ وعنه ابن إسحاق ومالك. 

”- قوله: (خرجت في يوم شاتم) أي في يوم بارد (وقد أخذت 
إهاباً معطوناً) قال في «المجمع»: هو المنتن المتمزق الشعر من 
عطن الجلد إذا تمزق شعره وأنتن في الدباغ (فجوبت وسطه) قال 
في «القاموس»: الجوب الخرق كالاجتياب والقطع وجبت القميص 
أجوبة وأجيبة وجوبته عملت له جيبا. انتهى. (فحزفته) أي شددته. 
قال في «القاموس»: حزمه يحزمه شده (بخوص التخل) الخوص 
بالضم ورق النخل الواحدة بهاء والخواص بائعه. وقال في #«مجمع 
البحار» في باب الحاء مع الزاي: وفيه نهى أن يصلي بغير حزام أي 
من غير أن يشد ثوبه عليه وإنما أمر به لأنهم كانوا قلما يتسرولون 
ومن كان عليه إزار وكان جيبه واسعاً ولم يتلبب أو لم يشد وسطه 
ربما انكشفت عوزته (في مال.له) في «القاموس»:: المال ما ملكته 
من كل شيء» والمراد هنا البستان والحائط (وهو يسقى ببكرة) 
بالفتح هي خشبة مستديرة في وسطها محز يستقى عليها الماء مسن 
ثلمة) أي فرجة والثلمة بالضم فرجة المكسور والمهدوم (ثم 
جرعت من الماء) في «القاموس»: الجرعة مثلثة من المباء حسوة 
منه.أو بالضم والفتح الاسم من جزع الماء كسمع ومئع بلعه. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) في سنده رجل .لم 
يسم وهو شيخ محمد بن كعب القرظي. 
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8- قوله: (حدثتنا محمد بن جعفر) هو المعروف بغندر (عن 
عباس الجريري) بضم الجيم مصغراً. وعباس هذا هو ابن فروخ 
بفتح الفاء وتشديد الراء وآخره معجمة البصري أبو محمد ثقة من 
السادسة (سمعت أبا عثمان النهدي) اسمه عبدالرحمن بن مل» 5 

ثقيلة والميم مثلثة مشهور بكنيته؛ مخضرم من كبار الثالثة ثقة ثبت 
عابد» والنهدي بفتح النون وسكون الهاء. 

9- قوله: (أنهم أصابهم) أي الصحابة رضي الله تعالى عنهم 
جوع أي شديد قال القاري: والظاهر أنه في سفر بعيد... والظاهر 
أنهم أصحاب الصفة. 

قلت: لم أجد رواية صريحة تدل على أنهم أصحاب الصفة. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه ابن ماجه بلفظ إنه 
أصابهم جوع وهم سبعة, قال: فأعطاني النبي وَل مسبع تمرات» 
لكل إنسان تمرة؛ وإسناده ضحيح كذا في «الترغيب». 

-١‏ قوله: (بعثنا رسول الله يق ونحن ثلاثمائة). وفي رواية» 
للبخاري في المغازي: بعثنا رسول الله يك ثلائمائة راكب أميرنا 
أبو عبيدة بن الجراح نرصد عير قريش فأقمتا بالساحل نصف شهر. 
وقد ذكر ابن سعد وغيره أن النبي كي بعثهم إلى حي جهينة بالقبلية 
بفتح القاف والموحدة مما يلي ساحل البحر بينهم وبين المديشة 
خمس ليال؛ وأنهم انصرفوا ولم يلقوا كيدا. قال الحافظ: هذا لا 
يغاير ظاهره ما في الصحيخ لأنه يمكن الجمع بين كونهم يتلقون 
عير لقريش ويقصدون حياً من جهينة ويقوى هذا الجمع ما عند 
مسلم من طريق عبيدالله بن مقسم عن جابر قال: بعث رسول الله 
يكل بعثاً إلى أرض جهينة فذكر هذه القصة (فقيل له) أي لجابر 
رضي الله عنه (يا أبا عبدالله) هذا كنية جابر (وأين كانت تقع الثمرة 
من الرجل) وفي رواية البخاري فقلت: ما تغني عنكم تمرة. قال 
الحافظ: هو صريح في أن السائل عن ذلك وهب بن كيسان (قال: 
لقد وجدنا فقدها) أي موثرا. قال النووي: وفي هذا بيان ماكان 
الصحابة رضي الله تعالى عنهم عليه من الزهد في الدنياء والتقلل 
منهاء والصبر على الجوع وخشونة العيشء وإقدامهم على الغزو مع 
هذا الحال (فإذا نحن بحوت) هواسم جنس لجميع السمكء؛ وقيل 
هو مخصوص بما عظم منها (قد قذفه البحر) أي رماهء وفي رواية 
البخاري: فألقى البحر حوتاً ميتاً لم ير مثله يقال له العنير. وفي 
رواية أخرى له: فإذا حوت مثل الظرب وهو بفتح الظاء المعجمة 
وكسر الراء بعدها موحدة الجيل الصغير (فأكلنا منه ثمانية عشر يوما 
ما أحبينا) ما موصوله. وفي رواية لمسلم: فأقمنا عليه شهراً ونحن 
ثلاثمائة حتى سمنا. وفي رواية أخرى له: فأكلنا منها نصف شهر. 
وفي رواية أخرى له: فأكل منها الجيش ثمان عشرة ليلة. قال 
النووي: في الجمع بين هذه الروايات المختلفة ما لفظه طريق 


الجمع بين الروايات أن من روى شهراً هو الأصل ومعه زيادة علم 
ومن روى دونه لم ينف الزياذة ولو نفاها قدم المثبثء وقد قدمنا 
مرات أن المشهور الصحيح عند الأصوليبن أن مفهوم العدد لا 
حكم له. فلا يلزم منه نفي الزيادة لو لم يعارضه إثبات الزيادة» كيف 
وقد عارضه فوجب قبول الزيادة وجمع القاضي بينهما بأن من قسال 
نصف شهر أراد أكلوا منه تلك المدة طريا ومن قال شهرا أراد أنهم 
قددوه فأكلوا منه بقية الشهر قديداً. انتهى. قال الحافظ: ويجمع بين 
هذا الاختلاف بأن الذي قال ثمان عشر ضبط ما لم يضبطه غيره» 
وأن من قال نصف شهر ألغى الكسر الزائد وهو ثلاثة أيام؛ ومن 
جبر الكسر أو ضم بقية المدة التي كانت قبل وجدانهم 
الحوت إليها. قال: ووقع في رواية الحاكم اثني عشر يوماً وهي 
شاذة انتهى والحديث هكذا أخرجه الترمذي مختصرا وأخرجه 
الشيخان مطولاً وفي آخر الحديث: فلما قدمئا المدينة ذكرننا ذلك 
للنبي يك فقال: كلوا رزقاً أخرجه الله اطعمونا إن كان معكم فأتاه 

وقد استدل بهذا الحديث على جواز أكل السمك الطافي قال 
النووي: وأما السمك الطافي وهو الذي يموت في البحر بلا سبب 
فمذهبنا إباحته وبه قال جماهير العلماء من الصحاببة فمن بعدهم 
منهم أبو بكر الصديق وأبو أيوب وعطاء ومكحول والدخعي ومالك 
وأحمد وأبو ثور وداود وغيرهم. وقال جابر بن عبدالله وجابر بن 
زيد وطاوس وأبو حنيفة لا يحل دليلنا قوله تعالى: «أجل لَكُمْ 
صِيْدُ الْبَجْر وَطْمَامُهُ4» قال ابن غباس والجمهور: صيده ما صدتموه 
وطعامه ما قذفه. وبحديث جابر هذا وبحديث: هو الطهور ماؤه 


قال شهراً ‏ 


الحل ميتته وهو خديث صحيح. وباشياء مشهورة غير ما ذكرنا. 
وأما الحديث المروي عن جابر عن النبي كليةِ: ما ألقاه البحر أو 
جزر عنه فكلوه. وما مات فيه فطفا فلا تأكلوه فحديث ضعيف 
باتفاق :أئمة الحديث لا يجوز الاحتجاج به لو لم يعارضه شيء؛ 
كيف وهو معارض بما ذكرناه. وقد أوضحت ضعفه وحاله في 
«شرح المهذب؛ في باب الأطعمة. فإن قيل لا حجة في حديث 
العنبر لأنهم كانوا مضطريسن قلنا: الاحتجاج بأكل النبي ككل في 
المدينة من غير ضرورة. قلت القول اراح هو وار يل السب 
الطافي» وحديث جابر هذا نص صريح فيه. 
7- قوله: (هذا حديث خسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 
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امحل 


طَالِبِ يُقَول: إنا لُجُلُوس” '"'مَعَ رَسُول الله ولو في المَسْجاد إذْ 
طَلََ ينا مُصْعْس بن مير مَل إلا بده لَه مرُوعة قر 

لما ره رَسُول الله يه بكَى لِلَذِي كن فيه من النَْمَةِ اللي 
هو فيه الِيُوم. ثم قال رَسُول الله ي: "كيف بِكُم إِذَا غَدَا 
أحَدكُمْ في ْله وَرَاحِ في حُلَة وَوُضيِمَ بين يديه صَحْفَةٌ 
وَرُفَعَتْ أخخرى وسترتم ييُوتَكُم كمَا تئر الكَعْبَة؟) قَالُوا: يَا 
رَسُول الله نَحْن يَْمَئِكِ خيرٌ ما الم نتَفَرَعْ لِلْسَِادَةٍ ونُكقَى 
المُؤنّة. فَقَالَ رَسُول الله يه: «لا أنشم الْيَوْمْ خَيْرُ منكُم 

قال أبو عِيسّى: كلاطريد عر غيب ويزيد بن زياد 
هَذَا هو ابن ميسرة وهو مَلِني”” 
أنس وَغْيْر وَاحِدٍ ين أهل الهِلسم. وَيَزِيدُ بن زيَادٍ الَمشقي 
الذي رَوَى عن الزّهْرِي رَوَى عَنهُ وَكِيمٌ وَمَرْوَانُ بن مُعَاوِيَةَ 
ده ب" أي ذاو كرفي وى عنة تيا ةوبن مين 
وَغْيْرُ وَاحلو من الآبِمَةٍ 

١‏ نوكه نا لسار بول يلامو ان ال سح 
المديئة أو مسجد قباء (إذ طلع) أي ظهر (مصغب بن عمسير) يضم 
الميم وفتح العين» وعمير بضم العين مصغراً (ما عليه) أي ليس 
على بدنه (إلا بردة له) أي كسباء مخلوط السواد والبياض (مرقوعة 
أي .مرقعة (بفرو' أي بجلد. قال ميرك: هو قرشي هاجر إلى النبي 
يك وترك النعمة والأموال بمكة» وهو مين كسار أصحاب الصفة 
الساكنين في مسجد قباء. وقال صاجب «المشكاة؛ في «الإكمال» 
عبدري كان من أجلة الصحابة وفضلائهم: هاجر إلى أرض الحبشة 
في أول من هاجر إليها ثم شهد بدراً وكان رسول الله يكل بعث 
مصعباً بعد العقبة الثانية إلى المدينسة يقرنهسم القسرآن ويفقههم في 
الدين. وهو أول من .جمع الجمعة بالمدينة قبل الهجرة؛ وكان في 
الجاهلية من أنعم الناس عيشا وألينهم لباساء فلما أسلم زهد في 
الدنيا (فلما رآه) أي أبصر مصعباً بتلك الحال الصعباء (بكى للذي) 
أي للأمر الذي (كان فيه) أي قبل ذلك اليوم (والذي هو فيه) أي 
وللآمر الذي هو فيه من المحنة والمشقة (اليوم) أي في الوقت 
الخاضر (كيف) أي الحال (بكم إذا غدا أحدكم) أي ذهب أول 
النهار (في حلة) بضم فتشديد. أي في ثوب أو في إزار ورداء 
(وراح) أي ذهب آخر النهار (في حلة) أي أخرى من الأولى قال 
ابن الملك: أي كيف يكون حالكم إذا كثرت أموالكم بحيث يليسس 
كل منكم أول النهار حلة وآخمره أخرى من غايية التنعم (ؤرضعت 
بين يديه صحفة) أي قصعة من مطعوم (ورفعت أخرى) أي من نوع 
آخر كما هو شأن المثرفين وهو كنايسة عنن كثرة أصناف الأطعمة 
المؤضوعة على الأطباق بين يدي المتنعمين (وسترتم بيوتكم) 


'. وَفَدْرَوَى عَنْهُ مَالِكُ بن 


بضم الموحدة وكسرها أي جدرانها. والمعنى زينتموها بالثياب 
النفيسة من فرط التنعم (كما تسثر الكعبة) فيه إشازة إلى أن سترها 
من خحصوصياتها لامتيازها (نحن يومئذ خير منا اليوم) وبينوا سسبب 
الخيرية بقولهم مستانفاً فيه معنى التعليل (نتفسرغ) أي عبن العلائق 
والعوائق (للعبادة) أي بأنفسنا (ونكفى) بصيغة المجهول المتكلم 
(المؤنة) أي بخدمنا والواو لمطلق الجمنع.فالمعنى تدع عنا 
تحصيل القوت لحصولة بأسباب مهيأة لنا فتتفرغ للعبنادة صن 
تحصيل العلوم الشرعية والعمل بالخيرات البدنية والمبرات المالية 
(فقال رسول الله يَفدِ: لا) أي ليس الأمر كما ظننتم (أنتم اليوم خسير 
منكم يومئذ) لأن. الفقير الذي له كفاف خير من الغني. لأن الخنني 
يشتغل بدنياه ولا يتفرغ للعبادة مثل صن له كفاف لكثرة استغاله 
بتحصيل المال. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن غرييب) وأتترجه أبو يعلى منن 
قصة علي المذكورة من طريق محمد بن كصب القرظي وذكر 
المنذري في «الترغيب» لفظه بتمامه. 

- قوله: (ويزيد بن زياد هذا هو مدني الخ) المقصود من هذا 
الكلام بيان الفرق بين هؤلاء الرجال الثلائة المسلمين بيزيد. 
فالأول يزيد بن زياد المدني المذكورفي سند هذا الحدييث وقند 
تقدم ترجمته في هذا الباب. والثاني يزيد بن زياد الدمشقي وقد 
تقدم ترجمته في شرح الحدييث الرابع من. أبواب الشهادات» 
والثالث يزيد بن زياد الكوفي وقد تقدم ترجمته في باب السواك 
والطيب يوم الجمعة. 


؟8- باب 


[قس ] خذنا كان دلا يونس بن لكين 
حدثني عُمَرُ بن ذَوا ''. حدثنًا مُجَاهِدٌ عن أبي هْرَيْرَة قال: كَانَ 
أهْل الصّفَةَ أضيّاف أهل الإسلآم'" لا 7 ون عَلَى أضل ولا 
مَالء والله اَي لآ له إلا هو إِنْ كنت لأعتَمِدُ بدي عَلَى 
الآرْضٍ مِنّ الجوع وَأشّد الْحَجَرٌ على بَطْنِي مِنْ الْجْو . وَلْقد 
تََتَ يَوْمَا عَلَى طَرِيقِهم الي يَحْرْجُونَ فيه فُمَرَ بي أبو بكر 
َسَالََهُ عن آية مِن كناب الله ما ساليُهُ إلا ليسْشبِعنِي» قمر وَلْم 
يَفْعْلُء ثم مَرَ عُمَر فَسَألتَهُ عن آي مِنْ كناب الله مَا سَاْلتَهُ إلا 
لِستبعبِي قمر وم يفل ثم مر أبُو اْقاميم 4 فتبسَمْ جين 
رآنِي وقال: «أبُو عُرَيِرَة؟» قلت لَبَيْكَ يَا رَسُول الله. قال: 
«الحن» وَمَضَى فَائبْشُهُ وَدسمَلَ مَنْزِلَهُ فَاسْتَأنت فَأذِن لِي» 
فَوَجَدَ قَدَحأ من لبن فقال: مِنَأنِن هَذا الَبَنُلَكُم؟ تل 
أهْدَاهُ لا فلن فَقَالَ رَسُولُ الله يكنه: «أبا مُرَيْرَة»: ثُلْت لَبنِكَ 
قَالَ: «الْحَق إلى أهل الصّفَةٍ فَادْعُهُمْ؛ وَهُمْ أضيَافْ أهل 
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الإسملآم لأ يَوُونَ عَلَى أهل ولا مَال. إذَا أثَنَهُ الصَدَقَة بَعَثْ 
بها يهم لم يَتَاوَلَمِنها شين وإذا أ هَدِيَةٌ أرْسَل إِلنِهِمْ 
قَاصَاب مِنْهًا ِنْهَا وَأشْرَكَهُمْ فِيهًا فَسَاءَنِي ذَّبِك وَقلْت ما هَذَا 
القم بن اذل المتقز وآنا وننولة إلى » نَسَيَأمُرْنِي أن أدِيرَهُ 
عَلَيْهِمْ ما عَسَى أن يُصيبنِي نة؟ وَقَدَ كنت أرْجُو أن أصِيب 
نه ما يُغْنِي» وَلَم يكن بد مِن طَاعَة الله وَطَاعَةٍ رَسُولِه 
َأنينْهُمْ فَدَعَوْتُهُم. فَلَمَا دَخَلُوا عَلَيْهِ فَاحذُوا مَجَالِسَهُمْ فقال: 
با مير حل القدّح قاطي فَآخَذت القدّح فَجَعَلْتَْ أناوله 
الرّجل فيرب حتى يَرْوَى ثم يَردَهُ قأْاولة الأخرحى الهيت 

به إلى رَسُول الله ولك وَقَدْ روي ) الوم كلهي فَأخذ رَسُولُ 
لله ييه الح فَوَضََه علَى يده ثم رَفمَرََسَه قبسم وقالَ: 
«أبَا هُرَيْرَةَ ائلرَب». فُشَربْت؛ ثم قال «اشرَّب». فَلَم أَزَلْ 
أشرب وَيَقُولٌ اشرب حتى قُلْت وَالَِي بَعَنَكَ بِالْحَقَ ما أجد 
لَهُ ملكأ َأعحَدَ القَدَحَ فَحمِدَ الله وَسَمَى ثم شرب». 

[خ: ولااف 45 لت 1401]. 

قال أَبُو عيسى: هَذًا حديث حسنٌ صحيح”". 

-١‏ قوله: (حدثني عمر بن ذر) بن عبدالله بن زرارة الهمداني 
بالسكون المرهبي أبو ذر الكوفي ثقة رمي بالإرجاء من السادسة. 

- قوله: (كان أهل الصفة أضياف أهل الإسلام)..... الصفة 
مكان في مؤخر المسجد النبوي مظلل أعد لنزول الغرباء فيه ممن 
لا مأوى له ولا أهل وكانوا يكثرون فيه ويقلون بحسب من يتزوج 
منهم أو يموت أو يسافر. وقد سرد أسماءهم أبو نعيم في «الحلية» 
فزادوا على الماثة كذا ذكره الحافظ في «الفتح» في باب علامات 
النبوة. وقال في كتاب الرقاق: وقد اعتنى بجمع أسماء أهل الصفة 
أبو سعيد بن الأعرابي. وتبعه أبو عبدالرحمن السلميء فزاد أسماء 
وجمع بينهما أبو نعيم في أوائل «الحلية» فسرد جميع ذلك (لا 
يأوون على أهل ولا مال) وكذا في رواية البخاري في الرقاق بلفظ 
علي قال الحافظ في رواية روح: والأكثر إلى بدل علي. قال في 
«القاموس»: أويت منزلي وإليه أوياً بالضم وبكسرء نزلته بنفسي 
وسكتته وآويته وأوَيْنّه وأوّيته أنزلته. وفي حديث عبدالرحمن بن أبي 
بكر عند البخاري في علامات النبوة أن أصحاب الصفة كانوا أناساً 
فقراء وأن النبي يك قال مرة: من كسان عنده طعام اثتين فليذهمب 
بثالث ومن كان عنده طعام أربعة فليذهب بخامس أو بسادس أو 
كما قال. 

ولأبي نعيم في «الحلية» من مرسل محمد بن سيرين: كان 
رسول الله يي إذا صلى قسم ناسا من أصحاب الصفة بين ناس من 
أصحابه فيذهب الرجل بالرجل والرجل بالرجلين حتى ذكر عشرة 
الحديث. وله من حديث معاوية بن الحكم: بينا أنا مع رسول الله 


يك في الصفة؛ فجعل يوجه الرجل مع الرجل من الأنصسار 
والرجلين والثلاثة حتى بقيت في أربعة ورسول الله يك خامسناء 
فقال: انطلقوا بنا فقال يا عائشة عشينا الحديث. (والله) الواو للقسم 
(إن كنت) يسكون النون مخففة من المثقلة (لأعتمد بكبديئ: على 
الأرض من الجوع) أي ألصق بطني بالأرض وكأنه كان يستفيد 
بذلك ما يستفيده من شدة الحجر على بطنه. أو هو كناية عن 
سقوطه على الأرض مغشياً عليه. قاله الحافظ وذكر روايات تدل 
على خرور أبي هريرة رضي الله عنه على الأرض من الجوع مغشياً 
عليه. قلت الاحتمال الأول هو الظاهر؛ وأما خخروره على الأرض 
من الجوع مغشياً عليه فحالة أخرى له من الجوع واللّه تعالى أعلم 
(وأشد الحجر على بطني من الجوع) قال العلماء: فائدة شد الحجر 
المساعدة على الاعتدال والانتصاب أو المنع من كثرة التحلسل من 
الغذاء الذي في البطن لكون الحجر بقدر البطن فيكون الضعف 
أقل» أو لتقليل حرارة الجوع ببرد الحجر أو لأن فيه الإشارة إلى 
كسر النفس (ولقد قعدت يوماً على طريقهم الذي يخرجون فيه) 
ضمير طريقهم للنبي يَيةِ وبعض أصحابه ممن كان طريق منازلهم 
إلى المسجد متحدة (إلا ليستتبعني) بمهملة ومثناتين وموحدة أي 
يطلب مني أن أتبعه ليطعمني (فمر ولم يفعل) أي الاستتباع (ثم مر 
عمر) قال الحافظ: لعل العذر لكل من أبي بكر وعمر حمل سؤال 
أبي هريرة على ظاهره أو فهما ما أراده ولكن لم يكن عندهما إذ 
ذاك ما يطعمانه. لكن وقع في رواية أبي حازم من الزيادة أن عمر 
تأسف على عدم إدخاله أبا هريرة داره ولفظه: فلقيت عمر فذكسرت 
له وقلت له ولى الله ذلك من كان أحق به منك يا عمرء وفيه قال 
عمر: والله لأن أكون أدخلتك أحب إلي من أن يكبون لي حمر 
النعم» فإن فيه إشعاراً بأنه كان عنده ما يطعمه إذ ذاك فيرجح 
الاحتمال الأول» ولم يعرج على ما رمزه أبو هريرة من كنايته بذلك 
عن طلب ما يأكل (فتبسم حين رآني) زاد البخاري وعرف مافي 
نفسي وما في وجهي. قال الحافظ: قوله فتبسم حين رآني وعرف ما 
في نفسي. استدل أبو هريرة بتبسمه وَل على أنه عرف ما به لأن 
التيسم تارة يكون لما يعجب وتارة يكون لإيناس من تبسم إليه ولم 
تكن تلك الحال معجبة فقوي الحمل على الشاني. وقوله ومافي 
وجهي كأنه عرف عن حال وجهه ما في نفسه من احتياجه إلى ما 
يسد رمقه (وقال) أي رسول الله يكِ: (أبو هريرة) أي أنت أبو 
هريرة (قال الحق) بهمزة وصل وفتح المهملة أي اتبع (فوجد 
قدحاً) بالفتح فإن القدح لا يكسر (فاءني ذلك) إشارة إلى ما تقدم 
من قوله فادعهم؛ وقد بين ذلك بقوله (وقلت) أي في نفسي: 
(فسيامرني) أي النبي يَكلِ (أن أديره عليهم) وكأنه عرف بالعادة ذلك 
لأنه كان يلازم النبي يَلِ ويخدمه. وقد أخرجه البخاري في 
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«تاريخه؛ عن طلحة بن عبيد الله: كان أبو هريرة مسكيناً لا اهل له 
ولا مال وكان يدور مع رسول الله يَدِ حيئما دار (ما يغنيني) أي 
عن جوع ذلك اليوم (فأخذ رسول الله يك القدح فوضعه على يده 
ثم رفع رأسه فتبسم) وفي البخاري: فأخذ القدح فوضعه على يده 
فنظر إلي فتبسم. قال الحافظ: كأنه يَكيْهِ تفرس في أبي هريرة ما كان 
وقع في توهمه أن لا يفضل له من اللبن شيء فلذلك تبسم إليه 
إشارة إلى أنه لم يفته شيء.(فحمد الله وسمى) أي حمد الله على ما 
من به من البركة التي وقعت في اللبن المذكور مع قلنه. حتى رزوى 
. القوم كلهم وأفضلوا وسمى في ابتداء الشرب (وشرب) أي الفضلة 
كما في رواية البخاري أي البقية. 

- قوله: (هذا حديث جسن صحيح) وأخرجه البخاري وغيره. 

/ا- باب 

1 - [حسنء حسنه الترمذي والآلباني] حَدَئنا مُحَمّدُ 
ابن حُمَيدٍ الر ازِي» حدثنا عبدالعَزيز بن عبدالله القَرَشِيِيَ”, 
حدثي يَحْبَى البَكَادُ عن ابن عُمَرٌ قال: تجَنأ را 


النبي وك فَقال: «كُف عَنا جُتناءك فَإِنّ أكترهُم شربعاً نِي الدنيًا 
أطْوَلَهُمْ جُوعاً يُوْمْ القِيَامَق. 
زه ٠‏ هلالا]. 


قَالَ أَبُو عِيسَى: هَذَا حديث حسنٌُ غريب”" مِر هَذا 
الوجه. وَفِي اباب عن أبي 0 

-١‏ قوله: سياس بن داك ار ان 
ا مه سمحي 
ا اج و اي 
اليكاء الحداني بضم المهملة وتشديد الدال مولاهم: ضعيف من 
الرابعة. 

؟- قوله: (تجشأ رجل) بتشديد الشين المعجمة بعدها همزة أي 
يخرج الجشاء من صدره وهو صوت مع ريح يخرج منه عند 
الشبع, وقيل عند امتلاء المعدة. قال التوربشتي: الرجل هو وهب 
أبو جحيفة السوائي. روي عنه أنه قال أكلت ثريدة بر بلحم» وأتيت 
رسول الله يك وأنا أتجشأ قلت قد أشار الترمذي إلسى حديث أبي 
والدفع وفي رواية اشرح السنة»: أقضر من جشائك (جشاءك) بضم 
الجيم ممدود أو النهي عن الجشاء هو النهي عن الشبع, لأنه 
السبب الجالب له (فإن أكثرهم شبعاً) قال في «القاموس؛: الشبع 
بالفتح وكعنب ضد الجوع وشبع كسمن خبزاً ولحماً ومنهما. 


- قوله:: (هذا حديث حسن غريب) في سنده عبدالعزيز بن 
عبدالله ويحيى البكاء وهما ضعيفان كما عرفت. وأخرجه أيضا ابن 
ماجه والبيهقي من طريقهما. 

5- قوله: (وفي الباب عن أبي جحيفة) قال: أكلت ثريدة من 
خبز ولحم ثم أتيت النبي كلخ فجعلت أتجشاأء فقال: يا هذا كف. من 
جشائك. فإن أكثر الناس شبعا في الدنيا أكثرهم جوعا يوم القيامة. 
رواه الحاكم وقال صحيح الإسناد. قال الحافظ المنذري في 
«الترغيب»: بل واه جداً فيه فهد بن عوف وعمر ابن موسىء لكن 
رواه البزار بإسنادين» رواة أحدهما ثقاتء ورواه ابن أبي الدنيا 
والطبراني في «الكبير» و«الأوسط» والبيهقي» وزادوا: فما أكل أبو 
جحيفة ملء بطنه حتى فارق الدنياء كان إذا تغدى لا يتعشى وإذا 
تعشى لا يتغدى» وفي رواية لأبن أبي الدنيا: قال أبو جحيفة: فما 
ملأت بطني منذ ثلاثين سنة. انتهئ. 

8- باب 

754 حك حضف البترماي والمتاري ]داكا 

يبه حدثنا أبُو عَوَائََ عن قَتَادةَ عن أبي بُرْدَةَ بن أبي موسى» 
عن أبيه قَال: ا بنيَ”" لَو رَيتَنَا ونَحْنَ مَعّ النبي يلل وَأَصَابَئنًا 
السْمآءُ لَحَبْتَ أن ريحنًا ريح الضّأن». 

[د: 31 1][ه: 1حهل]. 

قال أبوعِيسّى: هذا حديث صحيح”". . وَمَعْنَى هذا 
الْحَدِيثْ أَنْهُ كان يَابِهُمُ الصّوف» فإذًا ا أَصَابَهُم المْطرٌ يَجِيءُ 
مِن ثْيَابهم ريح الضأن. 

-١‏ قوله: (يا بني) بضم الموحدة وقتح النون وشدة الياء 
(ونحن مع النبي كي وأصابتنا السماء) الجملتان وقعتا حالين 
مترادفين أو متداخلين» أي لو رأيتنا حال كوننا مع النبي يل وحال 
كوننا قد أصابتنا السماء. والحديث يدل على جواز لبس الصوف 
قال ابن بطال: كره مالك لبس الصوفء لمن يجد غيره لما فينه من 
الشهرة بالزهد, لأن إخفاء العمل أولى» قال: ولم ينحصر للتواضع 
في لبسه بل في القطن وغيره ما هو بدون ثمنه. انتهى. 

1- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أبو داود واسن ماجه. 
قال المنذري في :«الترغيب»؛: ورواه الطبراني بإسناد صحيح أيضا 
نخوه وزاد في آخره: إنما لباسنا الصوف وطعامنا الأسودان التمدر 
والماء. 

4 باب 

- [قال الآلباني: ضعيف الإسناد مقطوع] حذثنا 
الَْجَارُود0'' بن مُعاذف حدثنا الفَضْلٌ بن مُوسَىء عن سُفْيَانَ 
التوْرِي عن أبي حَمْرَةَ عن إبْرَاهِيمَ التخعي قال: كل بناء وبَالَ 


١1 


تتحفة الأحسوذي - كتاب صفة القيامة والرقائق والورع 


عَلَبْكَ قُلْتْ أرَآيْتَ مَالاً بْدَ مِنْهُ؟ قَالَ: لآ أجْرَ وَلا وزرٌ. 

0- [حسن] حدئنا عَبَّاسِ بن محمد الدوري» حدثنًا 
عبدالله بن يَزِيدَ المُقْرِيء حذئنًا مَعِيدُ بن أبي أيوب» عن أبي 
مَرْحُوم عبد الرَحِيم بن مَيْمُونَ عن سَهْلٍ بن مُمَاذٍ بن أنّس 
الْجهَنِيِ؛ عن أبيه أن رسُولَ الله كل قال: دمن ترك اللباس 9 
تَوَاضْعاً لله وَهُوَ يَقَدِرُ عََيْ دَعَاه الله يَوْم الْقَِامَةٍ عَلَى رُؤُوس 
اْخَلآق حَتّى يُخَيْرْهُ من أي حُلَلٍ الإيمَان شاء يَبَسْهَاه هذا 
حديث حسنٌ وَمعنى قوله: حُلل الإيمان: يعني ما يُعطى أهل 
الإيمان من حُلل الجنة. 

1 407#] زه 11مم]. 

١-قوله:‏ (حدثنا الجارود) هو ابن معاذ السلمي الترمذي (عن 
أبي حمزة) الظاهر أن أبا حمزة هذا هو ميمون الأعور القصاب. 
مشهور بكنيته» ضعيف من السادسة؛ روى عن إبرأهيم وغيره وعنه 
سفيان الثوري وغيره (عن إبراهيم) هو ابن يزيد النخعي. 

قوله: (كل بناء وبال عليك) أي إذا كان فوق الحاجة ولم يكن 
مما يتقرب به كالمسجد (قلت أرايت الخ) أي أخبرني عن بناء لا 
بد منه (قال لا أجر ولا وزر) أي لا أجر لصاحبه ولا إثم عليه هذا 
قول إبراهيم النخعي. وروى البيهقي في «شعب الإيمان» عن أنسس 
رضي الله عنه مرفوعا: كل بناء وبال على صاحبه يوم القيامة؛ إلا 
مسجدا كذا في «الجامع الصغير». قال المناوي في شرح هذا 
الخديث: قوله إلا مسجداً أي أو نحوه مما بني بقصد قربة إلى الله 
كمدرسة ورباط؛ واستئنى في خبر آخر ما لا بد منه لحاجة الإنسان. 
انتهى. 

7 - قوله: (من ترك اللباس) أي لبس الثياب الحسنة المرتفعة 
القيمة (تواضعاً لله) أي لا ليقال إنه متواضع أو زاهد ونحوه» 
والناقد بصير (دعاه الله يوم القيامة على روؤس الخلائق) أي. يشهره 
ويناديه (من أي حلل الإيمان) أي من أي خلل أهل الإيمان. وفي 
حديث رجل من أبناء أصحاب رسول الله يق عن أبيه قال: قال 
رسول الله يِِ: من ترك لبس ثوب جمال وهو يقدر عليه قال بشر: 
أحسبه قال تواضعاً كساه الله حلة الكرامة. رواه أبو داود في حديث 
ولم يسم ابن الصحابي. ورواه البيهقي من طريق زيان بن فائد عن 
سهل بن معاذ عن أبيه بزيادة كذا في «الترغيب». وحديث معاذ بن 
أنس هذا ذكره المنذري في «الترغيب» وقال: رواه الترمذي وقال: 
حديث حسن والحاكم في موضعين من «المستدرك»؛ قال في 
أحدهما: صحيح الإسناد. انتهى. 

قلت: ليس في النسخ الموجودة عندنا قول الترمذي حديثك 
حسن. 


-4٠‏ باب 
7 - [ضعيف] حَدْئْنا مُحمَّدُ بن حُمَيْدٍ الْرّازِيَ. حذثنا 
عن إِمنْرائيل» عن شبيبه بن بَشبِير هكذا 
قال محمد بن حميد شبيب بن بشير وإنما هو شبيب بن 
بشر”» عن أنّس بن مَالِكٍ قَالَ: قَالَ رَسُول الله بكلِ: «النفقة 
كُلْهَا في سسَبيل الها" إلا البنَاء فلا خيْرَ فيو». 
قال أبو عِيسّى: هذا حديث غريب. 


مغ 7- - [صحيح] حدثنا عَلِي بن حْجَرء أخبرنا شريك9) 
عن أبي إسسْحَاقَ عن حَاررَ َه ب مُفَرَسِ قال «أبَينَا خبّاب]"» 


نَعُودُه وقد اْتَوَى سَبْعَ كباس تَقَال: ْقَدْ تَطَاوَلَ مَرَضِيء 


زَافِرْ بن سُلَيْمَان 


لوْلا اني سَممْت رَسُول الله يك ب يَقُول: ١لآتَمَنَوا‏ المَوْت» 
لَتَمنيْئَهُ وَقَالَ: «يُؤْجَرٌ الرَجُلّ في تَمَقَبهِ كلهًا إل التَرَاب أو قال 
في البناء؟. 

[ه: *415]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن ع صحية”. 


-١‏ قوله: (حدثنا زافر بن سليمان) بالفاء؛ الإيادي أبو سليمان 
القهستاني بضم القاف والهاء وسكون المهملة سكن الري ثم 
بغدادى وولي قضاء سجستان صدوق كثير الأوهام من 
إسرائيل) هو ابن يونس الكوفي. 

1- قوله: (النفقة كلها في سبيل الله) أي فيؤخر المنفق عليها 
(إلا البناء) أي إلا النفقة في البناء (فلا خير فيه) أي في الإنفاق فيه 


ن التاسعة (عسن 


فلا أجر فيه. وهذا في بناء لم يقصد به قربة أو كان فوق الحاجة. 

-٠“‏ قوله: (هكذا قال محمد بن حميد شبيب بن بشير وإنما هو 
شبيب بن بشر) قال في «التقريب»: شبيب بوزن طويل بن بشر أو 
ابن بشير البجلي الكوفي صدرق يخطىء من الخامسة. 

:- قوله: (حدثنا شريك) هو ابن عبدالله النخعي الكرفي (عمن 
أبي إسحاق) هو عمرو بن عبدالله السبيعي (عن حارثه بسن مغرب) 
بتشديد الراء المكسورة قبلها معجمة العبدي الكوفي ثقة من الثانية 
غلط من نقل عن ابن المدني أنه تركه. 

0- قوله: (أنينا خبابً) بموحدين الأول مثقلة ابن الأرت بتشديد 
الفوقية التميمي من السابقين إلى الإسلام وكان يعذب في الله 
وشهد بدراً ثم نزل الكوفة ومات بها سنة سبع وثلاثين (وقد اكتوى 
سبع كيات) قال الطيبي: الكي علاسٍ معروف في كثير من الأمراض 
وقد ورد النهي عن الكي فقيل النهي لأجل أنهم كانوا يرون أن 
الشفاء منه. وأما إذا اعتقد أنه سبب وأن الشافي هو الله فلا بأس به» 
ويجوز أن يكون النهي من قبل التوكل وهو درجة أخرى غير 
الجواز. انتهى. ويؤيده خبر هلا يسترقون ولا يكتوون وعلى ربهم 
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يتوكلون» (لا تمنوا الموت) بحذف إحدى التاثين أي لضر نسزل به 
وإنما نهى عن تمني الموت لما فيه من.طلب إزالة نعمة الحياة وما 
يترتب.عليها من الفوائد ولزيادة العم ل(لتنميته) أي لأستريح من 
شدة المرض الذي من شأن الجبلة البشرية أن تنفر منه ولا تصبر 
عليه (وقال) أي رسول الله يَكل: (يؤجر الرجل في نفقنه) أي كلها 
(إلا التراب) أي إلا النفقة في التراب (أو قال: في التراب) شك من 
الرواي أي في نفقته في البنيان الذي لم يقصد به وجه الله أو قد زاد 
على الحاجة. 1 

."- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أحمد. 

-4١‏ باب 

4- [ضعيف] حذثنا مَحْمُودُ بْنُ غْيِلأنَ» حذئنا أبُو 
أحْمَد الرَبَيْرِي» حدثنا خالِد بن طْهْمَانَ أبُو القَلآء'": حدثنا 
حُصِيْنُ قال: «جَاءْ سَائْلٌ فَسَألَ ابن عَبَاسِه ثَقَال ابن عَباسِ 
للسَائل: أتشهد أن لا إله إلا الله؟ قال: نَعَى قال: أَنَدنْهَدُ أن 
مُحَمّداً رَسُولُ الله؟ قال: َعَم قَال: وَنَصُومٌ رَمَضمَانَ؟ قال: 
َعَم قَالَ: سَآلْت ولِلسَائِلٍ حَقَّ إِنَها" لح عَلَْنَا أن نُصِلك» 
َأَعْطَاهُ تَوْباً ثم قال: مَمِعْتْ رسّول الله تله د يُقول: «مَامِن 
شللم كا ماق إلا ان في حفظ اله ماقام ينه علب 
خرقة». 

قالَ: هذا حديث حسنٌ غريب”" من هَذَا الْوَجْه. 

-١‏ قوله: (حدثنا خالد بن طهمان أبو العلاء) الكوفي الخفاف. 
مشهور بكنيته صدوقء رمي بالتشيع ثم اختلط من الخامسة (حدثتي 
حصين) بن مالك البجلي الكوفي صدوق من الثالثة. قال في 
«تهذيب التهذيب:: له عند الترمذي حديث واحد في أجر من كسا 
مسلما ثوبا. 

”- قوله: (إنه) أي الشأن (لحق) اللام للتأكيد (أن نصلك) أي 
نعطيك (إلا كان في حفظ الله) فيحفظه الله من مكاره الدنيا 
والآخرة (ما دام منه) أي من الشوب (عليه) أي على من كساه 
(خرقة) .أي قطعة. :قال المناوي: يعني حتى يبلى.وقال: ومفهوم هذا 
الحديث أنه:لو كسا ذميا لا يكون له هذا الوعد. 

-'٠‏ قوله: (هذا حديث. حسن غريبي) وأخرجه أحجمد,. وقال 
المنذري رواه الترمذي والحاكم كلاهما من طريق خالد بن طهمان 
ولفظ الحاكم: من كسا مسلماً ثوب لم يزل في ستر الله ما دام عليه 


1 منه خيط أو سلك» وقال الحاكم: صحيسح الإستاد. انتهى. قلت: 
الذي طهحان اخلط تق اندر طتدوه كما رك 
ش 4- باب 


6 7- [صحيح: صححه الحاكم والترمذي] حَدئنا 


الك ل د 
وَابنُ أبي عَدِي وَيَحَيَى ين سَعِيدٍ ''" عن عَوْف بن أبي بَجَمِيلة 
الأعرابي عن ذَرَارة بن أوقى عن عبدالله بن سَلام. َالَ: ست 
قرم م رَسُولَ الله 0 يعني الخدينة ترك الْحَفَلٌ النّاسُ ِلَب ديل 
قَدِمَ رَسُول الله يك فِجنتْ في الناس لآنْظر لي فلم استبنت 
وج َُول الله كف عرفت أنه وبئهة لس بوه ذاه وكان 
أو شيء تَكَلَمَ به أن قَال: يا أْهَا اناس أفنشوا السَلام 
وَأَطْعِمُوا الطَعَامْ وَصّلُوا والنا نيام دلوا الجن يسلأم. 

.]) 1١77 [هى:‎ 

01 4 2 1 

قال بو عيسى: هذا حديث صحيح 3 

-١‏ قوله: (ويحيى بن سعيد) هؤ القطان (عن زرارة :بسن أوفئ) 
بضم الزاي العامري الحرشي بمهملة وراء مفتوحتين ثم معجمة 
البصري قاضيها ثقة عابد من الثالئة مات فجأة في الصلاة (عنن 
عبدالله بن سلام) بالتخفيف الإسرائيلي هو أبو يوسف حليف بني 
الخزرج قيل. كان اسمه الحصين فسماه النبي َكل عبدالله مشهور 
مات بالمديئة سنة ثلاث وأربعين. 

3 (يعني المدينة) هذا قول بعض رواة الحديث (انجفل الناس 
إليه) أي ذهبوا مسرعين إليه يقال جفل وأجفل وانجفل (فلما 
استبنت وجه رسول الله ي) قال في «الصراح»: استبان الشسيء أي 
ظهز وتبين مثله. واستبنته أنا عرفته» وتعينته أنا كذلك. انتهى. (ليس 
بوجه كذاب) بالإضافة وينون أي بوجه ذي كذب فإن الظاهز عتوان 
الباطن (يا أيها الناس) خطاب العام بكلمات جامعة للمعاملة مع 
الخلق والحق (أفشوا السلام) أي أظهروه وأكثروه على من تعر فونه 


: وعلى من لا تعرفونه (وأطعموا الطعام) أي لنحو المساكين والأيتام 


(وصلوا) أي بالليل (والناس,نيام) لأنه وقت الغفلة فلأريباب 
الحضور مزيد المثوبة أو لبعده عن.الرياء والسمعة (تدخلبوا الجنة 
بسلام) أي من الله أو من ملائكته من مكروه أو تعب ومشقة. 
- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه ابن ماجه والدارمي. 
4- باب 


/ا8 7- -.[صحيح: صححه الترمذي والحاكم والضياء] 
حَدَئنا الْحْسَيِنْ بن الْحَسَنِ المَرْوَزِي بِمَكَة حذثنا ابن أبي 
1 حدثنا حُمَيْدا' عن أنْسِ قَالَ: «لْمَا قَدِمْ النبي كي 

لمَدِيئة!" أَنَاهُ المُهَاجِرُون فَقَانُوا: يا رسُولَ الله مَا رَآيْنَا قَوْماً 
لين كير رهسن مؤاساة بن قل من متنا دن 
أظهُرِهِم لَقَد كَفَونًا المُؤنّة نه وَأشثركُونًا في المهناءء حَتى لَقَذْ 
عفنا أن يَدهَبُوا بالآأجر كله فَقَالَ ابي يك: لآمَا دَعَوْتم الله 


َهُم نكم عَلَْهِمْ». 
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قال أبو عِيسى: هذا حديث صحيحٌ حسسٌ غريب”" من 47- باب 

هذا لوي 1 -١‏ [صحيح) صححه الجاد حذئنا إِسْحَاقَ بن 
[:44117]. 


-١‏ قوله: (حدثنا حميد) هو الطويل. 

"- قوله: (لما قدم رسول الله يك المدينة) أي حين جاءها أول 
قدومه (أتاه المهاجرين) أي بعد ما قام الأنصار بخدمتهم وإعطائهم 
أنصاف دورهم ويساتينهم إلى أن بعضهم طلق أحسن نسائه 
ليتزوجها بعض المهاجرين؛ كما أخبر الله تعالى عنهم بقوله: 
لوَالْلدِينَ تبَوْمُوا الذارَوَالإيمَان مِن قَبْلِهمْ يُحِبُونْ من هَاجَرَ إِلبهمْ 
ل يَجدُونُ في صَدُورهمٌ حَاجة مما أوُوأ ويُؤْئِرُون على أشّبِهمٍ 
وَلَوْ كَانَ بهم خصّاصة» (فقالوا) أي المهاجرون: (ما رأينا قوماً 
أبذل من كثير) أي من مال كثير (ولا أحسن مواساة من قليل) أي 
من مال قليل (من قوم نزلنا بين أظهرهم) أي عندهم وفيما بينهم. 
والمعنى أنهم أحسنوا إلينا سواء كانوا كثيري المال أو فقيري 
الحال. قال الطيبي رحمه الله: الجاران أعني من قليل ومن كثير 
متعلقان بالبذل والمواساة. وقوله من قوم صلة لا يذل وأحسن على 
سبيل التنازع وقوم هو المفضلء والمراد بالقوم الأنصار وإنما عدل 
عنه إليه ليدل التنكير على التفخيسم فيتمكن من إجراء الأوصاف 
التالية عليه بعد الإبهام ليكون أوقع لأن التبيين بعد الإبهام أوقعم في 
النفس وأبلغ (لقد كفونا) من الكفاية (المؤنة) أي تحملوا عنا مؤنة 
الخدمة في عمارة الدور والنخيل وغيرهما (وأشركونا) أي مثل 
الإخوان (في المهنا) بفتح الميم والنون وهمز في آخره؛ ما يقوم 
بالكفاية وإصلاح المعيشة:؛ وقيل ما يأتيك بلا تعب. قال ابسن 
الملك: والمعنى أشركونا في ثمار نخيلهم وكفونا مؤنة سقيها 
وإصلاحها وأعطونا نصف ثمارهم. وقال القاضي: يريدون به ما 
أشركوهم فيه من زروعهم وثمارهم (حتى لقد خفنا أن يذهبوا) أي 
الأنصار (بالأجر كله) أي بأن يعطيهم الله أجر هجرتنا من مكة إلى 
المدينة وأجر عبادتنا كلها من كثرة إحسانهم إليناء (فقال النبي ككق: 
لا) أي لا يذهبون بكل الأجر فإن فضل الله واسعء فلكم ثواب 
العبادة ولهم أجر المساعدة (ما دعوتم الله لهم وأثنيتم عليهم) أي 
ما دمتم تدعون لهم بخير فإن دعاءكم يقوم بحسناتهم إليكم وثواب 
حسناتكم راجع عليكم. قال الطيبي رحمه الله: يعني إذ حملوا 
المشقة والتعب على أنفسهم وأشركونا في الراحة والمهنأ فقد 
أحرزوا المثوبات. فكيف نجازيهم؟ فأجاب لا. أي ليس الأمر كما 
زعمتم فإنكم إذا أثنيدم عليهم شكراً لصنيعهم ودمتم عليه فقد 
جازيتموه. 
- قوله: و ل ا ل يه 
والنسائي. 1 


مُوسَى الأنْصّارِي» حدّثنا مُحمّدُ بن مَعْن' '" الففقاري» حدئني 
أبي عَنْ سَعِيار المَقبُرِيَ» عن أبي هرَيرَة عن النبي يك قَالَ: 
«الطَّاعِم الشاي”" بِمنِلةٍ الصّائِمٍ الصابر). 

قال أبو عِيسى: هذا أحديث حسنٌ غريب7. 

-١‏ قوله: (حدثئنا محمد بن معن) بن محمد بن معن (المدني 
الغفاري) أبو يونس المدني ثقة من الثامنة (حدثني أبي) هو معن بن 
محمد بن معن بن نضلة الغفاري مقبول من السادسة. 

1- قوله: (الطاعم الشاكر) أي الله تعالى بمنزلة الصائم الصابر 
لأن الطعم فعل والصوم كفء فالطاعم بطعمه يأني ربه بالشكر 
والصائم بكفه عن الطعم يآتيه بالصبر. قال القاري: أقل شكره أن 
يسمي إذا أكل ويحمد إذا فرغ وأقل صبره أن يحبس نفسه عن 
مفسدات الصوم. قال المظهر: هذا تشبيه في أصل استحقاق كل 
واحد منهما الأجر لا في المقدار» وهذا كما يقال زيد كعمرو 
ومعناه زيد يشبه عمرا في بعض الخصال ولا يلزم الممائلة في 
جميعها فلا يلزم الممائلة في الأجر أيضا. انتهى. 

'- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وابن.ماجه 
والحاكم. قال المناوي وصححه وأقروه. وروى أحمد وابن ماجه 
عن سنان بسن سنة مرفوعاً الطاعم الشاكر له مشل أجبر الصائم 
الصابر. 

6- ياب: 

14- لجع كاي ا 
عُرْرَة عن مُوسَى بن عَقَبَة عن عبدالله بن عمرو الآردي”"' 
عن عبدالله بن مَسْعُود قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله يكللة: لاحك 
بحن يخر يَحْرّْم”" عَلَى الثارء وَبمَنْ تَحْرْمُ عَلَيِهِ الذار؟ عَلَى كل 
قريب هَيّنِ سَهْل». 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنُ غريبٌ 

4 - [صحيحء رواه البخاري] حذثنا مَنَانٌ حذثنا 
وكيع» عن شعْبَة عن الْحَكَمٍ ؛ عن إِبْرَاهِيمَ عن الآسُودٍ بن يُزِيد 
قَالَ: «مُلْت يا عَائشَةُ أي شيء كَانَ النبي و يَصْنَع إذَا دحل 
بَيْتَهُ؟ الت كَان” يَكُونْ في مه هله ذا حَضَرَت الصّلاة 
قا م نَصلى». 

لخن الات تلام ولا ]2 


رين 


قال أبو عِيسى: : هذا حديث حسن م صحيح””. 


-١‏ قوله: (عن عبدالله بن عمرو الأودي) الكوفي مقبول من 
الثالثة. قال في «تهذيب التهذيب»: روى له الترمذي هذا الحديث 
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الواحد» وذكره ابن حبان في «الثقات» وأخرج له في «صحيحه؟ 
هذا الحديث. 
؟- قوله: (بمن يحرم) بضم الراء (علئى.النار) أي يمنع عنها 
(وبمن تحرم عليه النار) قال القاري: زيادة تأكيد وإلا فالمعنيان 
متلازمان» ولما كان مآلهما واحد اكتفى بسالجواب:عن الأول لأنه 
المعول والثاني مؤكد (على كل قريب) أي إلى الناسء ولم يقع في 
بعض النسخ لفظ على (هين) وفي «المشكاة»: على كل هين لين. 
قال القاري: بتشديد التحتية فبهما أي تخرم على كل سهل طلدق 
خليم.لين الجانب قيل هما يطلقان على الإنسان بالتثقيل والتخفيف 
وعلى غيره بالتشديد. وعن ابن الأعرابي بالتخفيف المدح 
وبالتشديد للذمء ثم قوله هين فيعل من الهون وهو السكون والوقار 
والسهولة فعينه واو فأبدلت وأدغمت: انتههى. (سهل) هو ضد 
الصعب. أي سهل الخلق كريم الشمائل. 
'1- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد والطبراني. 
4- قوله: (قالت كان) أي رسول الله يه (يكون في مهنة أهله) 
ورواه البخاري من طريق آدم عن شعبة فني باب من كان في حاجة 
أهله فأقيمت الصلاة فخرج وزاد تعني خدمة أهله. قال الحافظ 
بفتح الميم وكسرها وسكون الهاء فيهما وقند فسرها في الحديث 
١‏ بالتتاعة رحن بين ققدي أداة بن أبي إياس» شيخ المصنف. وقال في 
«الصجاح»: المهنة بالفتح الخدمة» وهذا موافق لما قاله لكن فسرها 
صاحب «المحكم» بأخص من ذلك فقال: المهنة الحذق بالخدمة 
والعمل وقد وقع مفسزاً في «الشمائل؛ للترمذي من طريق عمرة 
عن عائشة بلفظ: والعمل وقد وقغ مفسرا في «الشمائل؟ للترمذي 
من طريق عمرة عن عائشة بلفظ: ما كان إلا بشراً من البشر يفلي 
ثوبه ويحلب شاته ويخدم نفسه. ولأحمد وابن حبان.من رواية 
عروة عنها: يخيط ثوبه ويخصف نعله. وزاد ابن حبان: ويرفع. دلوه» 
وزاد الحاكم في الإكليل: ولا رأيته ضرب بيده امرأة ولا خادما: 
والحديث فيه الترغيب في التواضع وترك التكبر وخدمة الرجل 
أهله. 
0- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري. 
5- باب 


- [قال الألباني: ضعيفء إلا جملة المصافحة فهي 
ثابتة] حَدّئنا سويد بن نصرء أخبرنا عبدالله بن المبَارَكء عن 
عِمْران بن رَيْدٍ التغلبي» عن زيار العّمي؛ ٠عن‏ أنس بن مَالِكٍ 
قَالَ: «كان النبي كله إذَا استقْبَلَهُ الرَجُل نَصَافَحَة لآ 0-6 
َذَهُ بن يو حَنَى يَكُون الرَجُلَ الذي 2 ولا يَصْرفُ وَجْهَهُ 
عن وَجّْههِ حَتى يَكُونَ الرّجُلّ مُوَيَصرِفَةُ وَلَمْ يْرَ مُقَدَماً 


<< 

قالَ: هذا حديث غريب. 

-١‏ قوله: (لا ينزع) بكسر الزاي أي رسول الله يقل (لم ير) 
بصيغة المجهول أي لم يبصر (مقدماً) بكسر الذال المشددة (ركبتيه 
بين يدي جليس له) أي مجالس له قينل أي ما كان يجلس 
في مجلس تكون ركبتاه متقدمتيين على ركبتي صاحبه كما 
يفعل الجبابرة في مجالسهم. وقيل ما كان يرفع ركبتيه عند من 
يجالسه بل كان يخفضها تعظيماً لجليسه. وقالوا: أراد بالركبتين 
الرجلين وتقديمهما مدهما وبسطهماء كما يقال قدم رجلاً وأخمر 
أخرى؛ ومعناه كان يكل لا يمد رجله عند جليسه تعظيماً له: قال 
الطيبي فيه: وفي قوله كان لا ينزع يده قبل نزع صاحبه؛ تعليم لأمنه 
في إكرام صاحبه وتعظيمهء فلا يبدأ بالمفارقة عنه ولا يهينه بمد 
الرجلين إليه. 

/اة- باب 

-0١‏ [صحيح] حَدَئْنا هَنَادٌ حدثنا أَبُو الآحوّص» عن 
و عَنْ عبدالله بن عَمْرِوء أن 
رَسُولَ الله يكل قَالَ: درج رَجْلَ مِمّن كان قبْلكُمْ في حُلة”" 
لَه يَخْمَالُ فيهاء تَآمرَ الله الآرْض فَاحَدنَكُ فهر يَتَجَلْجَلْ فيهاء 
أو قَالَ يَتلْجِلْجَ فِيها إلى د يوم م الْقِيَامَة». 

قال أبو عيسى: هذا حديث صحيح”". 

1- [حسن, حسنه الترمذي والألباني] حذثنا سود 
تمر أعرنا لله بن السازب شن ستو بن تلان 
عن عَمْرِو ابن شعيْبه عن أبيد عن دو عن النبي :كه قَال: 
«يُحْشرُ المتَكبّرُونَ يم الْقِيَامَةِ أمْتَالَ الذر”؟' في صُوّر الرجال» 
يَخْنَاهُمٌ اَل ِن كل مَكَانء فيْسَاقُونَ إلى سجن فِي جهدم 
يُسَمَى بُولس تَعْلَوهُمْ نَرْالآنَارِيسْقَوْنَ من عْصَارَةَ آهل النار 
طِينّة الْحَبَال؛. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيع*. 

-١‏ قوله: (عن أبيه) هو السائب بن مالك أو ابن زيد الكوفي 
ثقة من الثانية. 

-١‏ قوله: (خرج رجل ممن كان قبلكم في حلة) بضم الحاء 
المهملة وتشديد اللام إزار ورداء بردا أو غيره ولا يكون حلة إلا 
من ثوبين أو ثوب له بطانة كذا في «القاموس» (يختال فيها) من 
الاختيال وهو التكبر في المشي (فأخذته) أي ابتلعته (فهو متجلجل 
أو قال يتلجلج فيها إلى يوم القيامة) أي يغوص في الأرض 
ويضطرب في نزوله فيها. 


غَطَاء بن السائبي» عن أبيه 


١35 
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'- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري عن ابن عمر 
قاذ يلما ريل يعر إذاره اعدف يددير يلجل ف الدرمن الوه 
يوم القيامة. 

4 - قوله: (يحشر المتكبرون يوم القيامة أمثال الذر) أي في 
الصغر والحقارة (في صور الرجال) أي من جهة وجوههم. أو من 
حيثية. هيئتهم من انتصاب القامة (يغشاهم الذل) أي يأتيهم (من كل 
مكان) أي من كل جانب. والمعنى أنهم يكونون في غاية من المذلة 
والنقيصة يطأهم أهل الحشر بأرجلهم من هوانهم على الله. وني 
«النهاية»: الذر التمل الأحمر الصغير واحدها ذرة (يساقون) بضم 
القاف أي يسحبون ويجرون (إلسى سجن) أي مكان حبس مظلم 
مضيق منقطع فيه عن غيره (يسمى) أي ذلك السجن (بولس) قال 
في «المجمع؛: هو بفتح بإء وسكون واو وفتح لام. وقال في 
«القاموس»: بولس بضصم الباء وفتح اللام سجن جهنم وقال الحافظ 
المنذري: هو بضم الموحدة وسكون الواو وفتح اللام انتهى 
(تعلوهم) أي تحيط بهم وتغشاهم كالماء يعلو الغريق (نار الأنيار) 
قال في «النهاية»: لم أجده مشروحاً ولكن هكذا يروى؛ فإن صحت 
الرواية فيحتمل أن يكون معناه نار النيران»ء فجمع النار على أنيار 
وأصلها أنوار لأنها من الواو كما جاء في ريح وعد أرياح وأعياد 
وهما من الواو. انتهى. قيل: إنما جمع نار على أنيار وهو واوي 
لئلا يشتبه بجمع النور. قال القاضي: وإضافة النار إليها للمبالغة 
كآن هذه النار لفرط إحراقها وشدة خحرها تفعل بسائر النيران ما 
تفعل النار بغيرها. انتهى. قال القاري: أو لأنها أصل نيران العالم 
لقوله تعالى: الى يَصْلَى الثارَ الكُبْرَى4. ولقوله يك: «ناركم هذه 
جزء من سبعين جزءاً من نار جهنم على ما ذكره البيضاوي. انتهى. 
(ويسقون) بصيغة المجهول (من عصارة أهل النار) بضم العين 
المهملة وهو ما يسيل منهم من الصديد والقيح والدم (طينة الخبال) 
بالجر بدل من عصارة أهل النارء والخبال بفتح الخاء المعجمة وهو 
في الأصل الفساد ويكون في الأفعال والأبدان والعقول. 

ه- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه النسائي كمافي 
«الترغيب» وأخرج عبدالله بن أحمد في «زوائد الزهد» عن أبي 
هريرة عن النبي ويه قال: يجاء بالجبارين والمتكبرين رجال في 
صور الذر يطأهم الناس من هوانهم على الله حتى يقضي بين الناس 
ثم يذهب بهم إلى نار الأنيار قيل: يا رسول الله وما تار الأنيار قال: 
عصارة أهل النار ذكره السيوطي في «البدور السافرة في أحوال 
الآخرة2. 

تنبيه: حمل بعضهم قوله يَكِ: يحشر المتكبرون يوم القيامة 
أمثال الذر في صور الرجال على المجاز. قال التوريشتي: يحمل 
ذلك على المجاز دون الحقيقة. أي أذلاء مهانين يطاهم الناس 


بأرجلهم وإنما منعنا على القول بظاهره ما أخبرنا به الصادق 
المصدوق يِه أن الأجساد تعاد على ما كانت عليه من الأجزاء 
حتى أنهم يحشرون غرلا يعاد منهم ما انفصل عنهم من القلفة» 
وإلى هذا المعنى أشار بقوله: يغشاهم الذل.من كنل مكان. قال 
الأشرف: إنما قال في صور الرجال بعد قوله أمثال الذر قطعا منه: 
حمل قوله أمثال السذر على الحقيقة ودفعاً لوهم من يتوهم أن 
المتكبر لا يحشر في صورة الإنسان وتحقيقا لإعادة الأجساد 
المعدومة على ما كانت عليه من الأجزاء. وقال المظهر: يعني 
صورهم صور الإنسان وجثتهم كجثة الذر في الصغر. قال الطيبني: 
لفظ الحديث يساعد هذا المعنى لأن قوله أمثال الذر تشبيه لهم 
بالذر ولا بد من بيان وجه الشبه لأنه يحتمل أن يكون وجه الشبه 
الصغر في الجثة وأن يكون الحقارة والصغار فقوله في صور 
الرجال بيان للوجه ودفع وهم من يتوهم خلافه؛ وأما قوله إن 
الأجساد تعاد على ما كانت عليه من الأجزاء فليس فيه أن لا تعاد 
تلك الأجزاء الأصلية في مثشل الذر لأنه تعالى قادر عليه؛ وفيه 
الخلاف المشهور بين الأصوليين وعلى هذه الحقارة ملزوم هذا 
التركيب فلا ينافي إرادة الجئة مع الحقارة. 

قلت: الظاهر هو الحمل على الحقيقة ولا مخالفة بين هذا 
الحديث والأحاديث التي تدل على أن الأجساد تعاد على ما كانت 
عليه من الأجزاء حتى أنهم يحشرون غرلاً. قال القاري: التحقيق إن 
الله يعيدهم عند إخراجهم من قبورهم على أكمل ضورهم وجمع 
أجزائهم المعدومة تخفيفا لوصف الإعادة على وجه الكمال ثم 
يجعلهم في موقف الجزاء على الصورة المذكورة إهانة وتذليلا لهم 
جزاءاً وفافاء أو يتصاغرون من الهيبة الإلهية عند مجيئهم إلى 
موضع الحساب وظهور أثر العقوبة السلطانية الا 
الجبال لصارت هباءا منثورا. انه 

4- باب 


447 7- [حسن] حَدَثنا عَبْكُ بن حُمَيدٍ وَعَبْاس بن محملر 
الذوري» قالا: حدثنا عبدالله بن يَزِيد'' المُقري» حدثنا سَعِيدٌ 
ابن ؛ أبي أُيُوب» حدثني أَبُو مَرْحُومٍ عبدالرّحيم بن مَيْمُونْء عن 
مهل بن مُمَاذ بن أنْسِء عن أبيه أن النبي 2 قالَ: «مَن كلم 
يطل وَهُوَ يَفْدِرُ عَلَى أن يُنَقَذَه دَغَاه الله عَلَى رُؤُوس 
الْخَلائِقَ يوم القيامة حَتَى يُخَيْرهُ في أي الْحُور شاء». 

[د: /ا/ا/4] [مدتحداء]. 


قال: هذا حديث حسسن غريب 000 


4- [قال الألباني: موضوع] حذثنا سلَمَةُ بن 


شبيبي” 2 حذثنا عبدالله بِنْ إبْرَاهِيمَ الْغِفَارِيَ المَدِنِي» حدثني 
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أبي؛ عن أبي بكر بن المنْكَدر عن جابر قَالَ: قَالَ رَسُول الله 
يكن «فلاث من كُنْ فيه نَشَرَ الله عَلَيْهِ(© كَتَفَهُ وَأدْعْلَهُ الْجَنَة: 
الرّفْقّ بالفتعيفي» ٠‏ وشَفَقَةُ عَلَى الْوَالِدَيْنِ وإحسان إلى 
المَمْلُوك». 

قال: هذا حديث حسنُ غريب” وَأَبُو بكر بن المنكدر هو 
أخو محمد بن المنكدز. 

0 - [ضعيف بهذا السياق» وأكثره صحيح] حذثنا 
هناف حدثنًا أو الآخرّص عن لَيِْ مَنْ شَهْر بن حَوْششب عسن 
عبدالرحمن بن عَنْمٍ عن أبي ذَرَ قَال: قَالَ رَسُول الله يك 
يول الله تعالى يَا غِبَادِي”" كُلكُمْ ضَال إلا مَنْ هَدَيْتْ 
- الْهْدَى أْدِكُم وَكُلَكُم فقيْر إلا من أغْتَيِت نَسَلُوني 

ْم وَكُلَكُمْ مُذنِبّ إلا مَنْعَاقِتَ» فَمَنْ عَلِم مِنْكُمْ أني 
ا َاستعْفَرَِي عت لَه ولا أبَاِي ولو أن 
أوَلَكُمْ وآخركم وَحَيْكُم وَمَيْتَكُم وَرَطْبَكُمْ وَيَابِسَكمْ اجْتَمَعُوا 
عَلَى أتقى قَلْب عبد بن عِيَادِي» ما زادَ لِك في مُلكِي ناح 
بَعْوَضَةٍ وَلَوْ أن أولَكُمْ وآغركم وَحَبَكُم وَمينَكُمْ وَرطبكُم 
وَيَابسكُم اموا على أشنقّى قى قَلْس عبد مِنْ مِبَاوِي مَا لقص 
ذَلِكَ من ملكي جَنَاح بَعُوضَةٍ وَلَوْ أن أوْلَكُم وآخركم وَحَيَكُم 
مبتَكُمْ وَرَطبَكُم وََابِسَكُمْ اتَمَمُوا في صَعِيساٍ احا نَسَألَ 
كل إِنْسَان مِنْكُم ما بَلَْتَ أمييئك دَأعْطَنِت كل سنائل مِنْكُي م 
نَقْصَ ذَلِكَ من مُلْكِي إلا كَمَا لَوْ أن أحَدَكُمْ مّرَ بالبَخرٍ 
َعَم فيه إنرة م رَقَمَهَا ِلنهِ ذلِك بأني جَوَاد 
وَاجِدٌ مَاجِدٌ أفْعَلٌ مَا ري يث عَطَائي كلامٌ وَعَذَابِي كلام إِنْمَا 
أمري لشيء ذا ردن أن أَقُولَ لَهُ كن فيَكُون». 

[م: 0/1 نحوه] [هف: /47601]. 

قال: هذا حديث حسن”". وَرَوَى بَعضُهِم هذا الحديث 
عن شَهْرٍ بن حَوْشئَبٍ عن مَعِْيكَرِبُ عن أبي ذَّر عن النبي ين 

17- [ضعيف» ضعفه الألباني وحخسنه:الترمذي 
وصححه الحاكم] حذئنا عبَيدُ بن أسباط بن محمد الْفُرَشِي» 
حدئنا أبي» حدثنا الآعْمَشَْ عن عبدالله ابن عبدالله"" الرازي 
عن سَنْدٍ مَوْلَى طَلْحَةَ عن ابن عْمَرَ قَال: سَمِعْت النبي يك 
يلت حَدريا لولم أسلمَمَه إل مره أو مَرئينَ حتقى عَلل مَبْعٌ 
مَرَات! "١‏ وَلكني سعَُِه كر بن ذلك سَمِشْت رَسُْولَ الله 85 
يقول: دكَان الكل من بَني إسْرَائيل لا يتورَْ مِن َنْب عَمِلّفُ 
فَأبَنهُ امْرأة فَأعْطَاهَا ميتي دِيئاراً عَلَى أن يَطَأْمَاء فَلَمَا قَعَدَ مِنْهَا 
مَقَعَدَ الرَجُلٍ مِنّ امرَتِهِ أَرْعِدَن وَبَكَت فَقَالَ: ما يُبكِيك 
أكْرَمْتك؟ قالت: لا وَلَكِنهُ عَمَلَّ مَا عَمِلَمَهُ قط وَمَا حَمَلَبِي 


عَلَيْهِ إلا الْحَاجَة فقال: تَفْعَلِينَ أت هذا وُمَا فَمَلْقِهِ اذْمَبي 
فهِي لك وقال: لا والله لا أغصي الله بَمْدهَا بده فْمَاتَ مِنْ 
بي َاصنبَحَ مكتُوبا عَلَى بَابهِ أن الله قَدْ غَثْرَ يلفل». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن""". قد رَوَاهُ شَيْبَانُ 
وغيرٌ وَاحِلرٍ عن الآعْمَش نحو هذا وَرَفَعُوَه وَرَوَاهُ بعضُهم 
عن الآعمش فلم يَرْقَفَهُ. وَرَوَى أبو بكر بن عياش هذا 
الحديث عن الاعمش فَأخطأ فيه وقال عن عبدالله بن عبدالله 
عن سَعِيدِ بن جْبَيْرِ عن ابن عْمَرِوه وهو غيرٌ محفوظ. 
وعبدالله بنْ عبدالله الرَازي ُو كُوفِي وَكَانَت جَدَتهُ سْرَية 
لِعَلِي بن أبي طَالب39, 

ورَرَى عن عبدالله بن عبدالله الرّازي عَبَدَةُ المي 
وَالحَجَاجٌ بن أرْطَأةَ وغيرُ وَآحِدٍ من كبار أهل العلم. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن يزيد) هو أبو عبدالرحمن المقري. 

7- قوله: (من كظم غيظاً) أي كف عن إمضائه (وهو يقدر أن 
ينفذه) من التنفيذ أي يقدر على إمضائه وإنفاذه والجملة حالية 
(دعاه الله على رؤوس الخلائق) أي شهره بين الناس وأثنى عليه 
وتباهى به ويقال في حقنه هذا الذي صدرت منه هذه الخصلة 
العظيمة. قال الظيبي: وإنما حمد الكظم لأنه قهر للنفس الأمارة 
بالسوه ولذدك تدخهدم الإعاتكالق يقولت»ة ؤرَالْحَاظِينَ الققِظ 
وَالْعَافِينَ عَنِ الناس». 

*- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود وابن 
ماجه. 

*- قوله: (حدثنا سلمة بن شبيب) النيسابوري نزيل مكة ثقة 
من كبار الحادية عشرة (حدثنا عبدالله بن إبراهيم) بن أبي عمرو 
(الغفاري) أبو مخمد المدني متروك ونسبه ابن حبان إلى الوضع 
من العاشرة (حدثني أبي) انمه إبراهيم بن أبي عمرو الغفاري 
المدني منجهول من الثامنة (عن أبي بكر بن المتكدر) ابن عبدالله 
التيمي: المدني ثقة» وكان أسن من أخيه محمد من الرابعة. 

0- قوله: (نشر الله عليه) بشين معجمة من النشر ضد الطي 
(كتفه) بكاف ونون وفاء مفتوحات وهو الجانب والناحية؛ وهنذا 
تمثيل لجعله تحت ظل رحمتنه يُوم القيامة (أدخله الجنة):وفني 
بعض النسخ جتته والإضافة للتشريف (والشفقة على الؤالديين) أي 
الأضلين وإن غلوا (والإحسان إلى المملوك) أني مملوك الإنسان 
نفسه وكذا غيره بنحو إعانة أو شفاعة عند سيده. 

5- قوله: (هذا حديث غريب) في سنده عبدالله بن إبراهيم وهو 
متروك» وأبوه وهو مميجهولء فالحديث ضعيف. 

1- قوله: (يا عبادي) قال الطيبي: الخطاب للثقلين لتخاقب 
التقوئ والفجور فيهم» ويجتمل أن يعم الملائكة فيكون ذكرهم 


١376 


مدرجاً في الجن لشمول الاجتنان لهم وتوجه هذا الخطاب لا 
يتوقف على صدور الفجور ولا على إمكانه انتهى. قلبت: والظاهر 
هو الاحتمال الأول (إلا من هديت) قيل المراد به وصفهم بما كانوا 
عليه قبل بعثة النبي يك لا أنهم خلقوا في الضلالة. والأظهر أن يراد 
أنهم لو تركوا بما في طباعهم لضلواء وهذا معنى قوله عليه الصلاة 
والسلام: إن الله خلق الخلق في ظلمة ثم رش عليهم من نوره. 
وهو لا ينافي قوله عليه الصلاة والسلام: كل مولود يولد على 
الفطرة» فإن المراد به الفطرة التوحيد والمراد بالضلالة جهالة 
تفصيل أحكام الإيمان وحدود الإسلام ومنه قوله تعالى: لوَوَجَدَكَ 
ضتالاً4: (وكلكم مذنب) قيل أي كلكم يتصور منه الذنب (إلا من 
عافيت) أي من الأنبياء والأولياء» أي عصمت وحفظت,. وإنما قال 
عافيت تنبيهاً على أن الذنب مرض ذاتي» وصحته عصمة الله تعالى 
وحفظه منه أو كلكم مذنب بالفعل. وذنب كل بحسب مقامه إلا من 
عافيته بالمغفرة والرحمة والتوبة (ولا أبالي) أي لا أكترث (ولو أن 
أولكم وآخركم) يراد به الإحاطة والشمول (وحيكم وميتكم) تأكيد 
لإرادة الاسستيعاب كقوله (ورطبكم ويابسكم) أي شسبابكم 
وشيوخكم أو عالمكم وجاهلكم أو مطيعكم وعاصيكم. قال 
الطيبي: هما عبارتان عن الاستيعاب التام كما في قوله تعالى: «وَلاً 
رطس ولا يَابس إل فِي كِتَابِ مُبِينٍ4: والإضافة إلى ضمير 
المخاطبين تقتضي أن يكون الاستيعاب في نوع الإنسان فيكون 
تأكيداً للشمول بعد تأكيد الاستيعاب وتقريراً بعد تقرير. انتهى. 
(اجتمعوا على أنقى قلب عبد من عبادي) وهو نبينا يَيِ (ما زاد 
ذلك) أي الاجتماع (اجتمعوا على أشقى قلب عبد من عبادي) وهو 
إبليس اللعين (اجتمعوا في صعيد واحد) أي أرض واسعة مستوية 
(ما بلغت أمنيته) بضم الهمزة وكسر النون وتشديد الياءء أي مشتهاه 
وجمعها المنى والأماني؛ يعني كل حاجة تخطر بباله (ما نقص 
ذلك) أي الإعطاء أو قضاء حوائجهم (فغمس) بفتح الميم أي 
أدخل (إبرة) بكسر الهمزة وسكون الموحدة وهي المخيط (ذلك) 
أي عدم نقص ذلك عن ملكي (باني جواد) أي كثير الجود (واجد) 
هو الذي يجد ما يطلبه وبريده وهو الواجد المطلق لا يفوته شيء 
(ماجد) هو بمعنى المجيد؛ كالعالم بمعنى العليم من المجد وهو 
سعة الكرم (إنما أمري الشيء إذا أردت أن أقول له كن فيكون) 
بالرفع والنصبء أي من غير تأخير عن أمري. وهذا تفسير لقوله: 
عطائي كلام وعذابي كلام. قال القاضي يعني ما أريد إيصاله إلى 
عبد من عطاء أو عذاب لا أفتقر إلى كد ومزاولة عمل بل يكفي 
لحصوله ووصوله تعلق الإرادة به وكن من كان التامة أي أحدث 
فيحدث: 


4- قوله: (هذا احديث حسن) وأخرجه أحمد وابن ماج 
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وروى مسلم نحوه بزيادة ونقص. 

4- قوله: (عن عبدالله بن عبدالله) الرازي من بني هاشم 
القاضي أصله كوفي صدوق من الرابعة (عن سعد مولى طلحة) قال 
في «التقريب»: سعد أو سعيد مولى طلحة؛ ويقال طلحة مولى سعد 
مجهول من الرابعة. 

-٠‏ قوله: (لو لم أسمعه إلا مرة أو مرتين حتى عد سبع 
مرات) جزاءه محذوف أي لم أحدث ذلك الحديث أحدا ولم 
أذكره (كان الكفل) بكسر الكاف وسكون الفاء اسم رجل (لا يتورع 
من ذنب) أي لا يحترز ولا يمتئع (عمله) الضمير المرفوع للكفل 
والمنصوب ذنبء والجملة صفة له (أرعدت) بصيغة المجهول من 
الإرعاد. أي زلزلت واضطربت من خشية الله (أكرهتك) بحذف 
همزة الاستفهام (قالت: لا) أي لم تكرهني وليس ارتعادي وبكائي 
من إكراهك (فقال: أتفعلين أنت هذا) أي لأجل الحاجة (وما 
فعلته) أي قبل هذا قط (فهي) أي الدنائير (لك) أي ملك لك؛ يعني 
وهبتها لك (وقال) أي الكافي (فاصبح) أي دخل الكفل في الصبح 
(مكتوب) كذا في النسخ الموجودة بالرفع» والظاهر أن يكون 
بالنصب. فإنه خبر أصبح أو حال من ضميره. 

- قوله: (مذا حديث حسن) وأخرجه ابن حبان في 
«صحيحه» إلا أنه قال: سمعت رسول الله يَكِِ أكثر من عشرين مرة 
يقول فذكر نحوه؛ والحاكم والبيهقي من طريقه وغيرها. وقال 
الحاكم صحيح الإسناد كذا في «الترغيب». 

-١‏ قوله: (وكانت جدته سرية لعلي بن أبي طالب) قال في 
«القاموس:»: السرية بالضم: الأمة التي بوأتها بيت منسوب إلى السر 
بالكسر للجماع من تغيير النسب. وقال في «الصراح»: سرية بالضم 
على فُمْلِيّة كنيزك فراشي وهي منسوبة إلى السر وهو الجماع» وإنما 
ضمت سينه لأن الأبنية تغيرت في النسبة كدمري وسهلي بالضم 
فيهما من دهر وسهل. قال الأخفش: إنها مثستقة من السرور لأنه 
يسر بها جمعها سراريء ويقال منه تسررت الجارية وتسريتها كما 

4- يباب 

-١ 1‏ [صحيح» » رواه البخاري] حَدَئنا هَنَانٌ حذثنا أبو 
مُعَاوية”'2 عن الآعْمَش عن عمَارَةَ بن عُمَيْرِ عن الْحَارِشِ بن 
مَبُوَيْف حدثنا عبدالله بن مسعود بَحَدِيييْنِ أَحَدْهُمّا عن 
نفسو(" وَالآخرٌ عن النبي كَل قال عبدالله: دن المُؤْمِنَ يَرَى 
دُنُوبَهُ كأنَهُ في أل جبلٍ يَحَافْ أن يَقَمَ عليه ون الْقَاجرَ 
يَرَى ذُنُوبَهُ كَذْبَابٍ وَقَع عَلَى أنِْهِ قَالَ به مَكذَا». 

لخ 4١لا].‏ 
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- [صحيح] حذثنا فَطَارٌ وقال: قال رَسُولُ الله ككلل: 
دن ” أفْرَح بتَوبَة أحَدِكُمْ من رَجْلٍ بأزض فَلأةَ درب مُهْلِكَةٍ 
َه ات َيه اذَه وَطعَام وتراية را سيف ناعلونة 


ذل.ا > مه4 


حيس اط ساس 


9٠ 8.‏ مم 
5050 


لخ: 8١57][م:‏ 14/ا؟] [ه: 11149]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنُ صحية". وَفِيه0 “عن 
أبي هَريرَة ة وَالنَعْمَان بن بُشير وَأنْس بن مَالِكٍ عن النبي كلة. 

48 - [حسنء حسنه الألبائي وصححه الحاكم] حذثنا 
أحمد بن مَنِيعٍ؛ حدئنا ريْدُ بن حُبَاسِه حدثنا علي بن مَسْعَدَة 
0 حدثنا اده عن أنْسِء أن النبي كك قال: «كل ابن 
آدَمّ خخطاء””"» وَخْيْرُ الْحَطَائِينَ التوَابُون». 

[ه: ١56؟1].‏ 

قال أبو عِيسى: هذا حديث غريب”" لا نَْرَِهُ إل من 
حديث عَلِي بن مُسَعَدَةَ عن قُتادَة. 

١‏ - قوله: (أخبرنا أبو معاوية) هو محمد بن خازم (عن الحارث 
ابن سويد) التيمي أبي عائشة الكوفي ثقة ثبت من الثانية (حدثنا 
عبدالله) هو أبن مسعود. 

؟- قوله: (أجدهما عن نفسه) أي من قوله (إن المؤمسن. يرى 
ذنوبه) قال الطيبي: ذنوبه المفعول الأول والمفعول الثاني نحذوف 
أي كالجبال.بدليل قوله كذباب أي عظيمة ثقيلة (كأنه في أصل 
جبل) أي قاعد في أصله (يخاف أن يقع عليه). قال ابن أبي جمرة: 
السبب في ذلك أن قلب المؤمن منورء فإذا رأى من نفسه ما 
يخالف ما ينور به قلبه عظم الآمر عليه؛ والحكمة فني التمثيل 
بالجبل أن غيره من المهلكات قد يحصل التسيب إلى النجاأة منه 
بخلاف الجبل إذا سقط على الشخص لا ينجو منه عادة» وحاصله 
أن المؤمن يغلبٌ عليه الخوف لقوة ما عنده من الإيمان» فلا يأمن 
العقوبة بسببهاء وهذا شأن المؤمن أنه دائم الخوف والمراقبة 
دهع ازاك وكب من عن عل اه (وإن 
الفاجر) أي الفاسق (قال به) أي أشاز إليه أو فعل به (هكذا) أي 
دفع الذباب بيده. 

-٠‏ قوله: (لله) بفتح اللام (بتوبة أحدكم) أي من المعصية إلى 
الطاعة. قال الطيبي: لما صور حال المذنب بتلك الصورة الفظيعة 
أشار إلى أن الملجأ هو التوبة والرجوع إلى الله تعالى. انتهى. يعني 
فحصلت المتاسبة بين الحديثين من الموقوف والمرفوع (من رجل) 
متعلق بأفرح (بارض فلاة) قال فني-«القاموس»: الفلاة القفر أو 


المفازة لا ماء فيها والصحراء الواسعة (دوية) بفدخ الدال وتشديد 
الواو. والياء: نسبة للدو وهي الصحراء التي لا نبات بها (مهلكة) 
بفتح الميم واللام وكسرها: موضع خوف الهلاك (فأضلها) وني 
رواية البخاري فوضع رأسه فنام. فاستيقظ وقد ذهبت راحلته (خحتى 
إذا أدركه الموت) أي أسبابه من الحر والعطشء وفي رواية 
البخاري: (حتى إذا اشتد الحر والعطش أو ما شاء الله فال) أي في 
نفسه وهو جواب إذا (ارجع) بلفظ المتكلم. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخخرجه البخاري 
وأخرج مسلم المرفوع إلى رسول الله وَل فحسب. 

5- قوله: (وفيه) أي وفي الباب (عن أبي.هريسرة والنعمسان بن 
بشير وأنس ابن مالك) أما حديث أبي هريرة فأخرجه مسلمء وأما 
حديث النعمان بن بشير فأخرجه أيضا. مسلم. وأما حديث أنس.نن 
مالك فأخرجه الشيخان. 

1- قوله: (حدئنا علي بن مسعدة الباهلي) أبو حبيتب البصري 
صدوق له أوهام من السابعة. 

/ا- قوله: (كل بني آدم خطاء) أي كشير الخطأ أفرد نظراً إلى 
لفظ الكل» وفي رواية خطاؤون نظرا إلى معنى الكل؛ قيل أراد 
الكل من حديث. هو كل أو كل واحد. وأما الأنبياء صلوات الله 
عليهم فإما مخضوصون عن ذلكء وإما أنهم أصحاب صغائر. 
والأول أولى فإن ما صدر عنهم من باب ترك الأولئ» أو يقال: 
الزلات المنقولة عن بعضهم محمولة على الخطأ والنسيان من غير 
أن يكون لهم قصد إلى العصيان قاله القاريء (وخير الخطائين 
التوابون) أي الرجاعون إلى الله بالتوبة من المعصية إلى :الطاعة. 

8- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد وابن ماجه 
والدرامي والحاكم. قال المناوي: وقال الحاكم: صحيح. فقبال 
الذهبي: بل فيه لين. انتهى. 

5ه- باب 

3 [متفق عليه] حدثنا سُوَيْك أخبرنا عبدالله بن 
المُبَارَكِ عن مَعْمَر عن الرَهْرِيَ عن أبي سَلْمَة عن أبي هُرَيْرَة 
عن النبي يك قال: «مْنْ كَانَ يُؤْمِنْ بالله وَالْيَو م الآخير فَليِكَرمْ 

: ضِيْفَة”"2» وَمَنْ كَانَ يُوْمِنْ بالله وَالْيَوْمٍ الآعبر فت يرا أ 
لِيَصِمْت». 

لخ: 14 ]5١‏ [م: لا4] [د: 0164] [ه: 1911]. 


قال أبو عِيسى: هذا حديث ١‏ صحيخ7". 


وفي الباب عن عائشّة ة رانس وابي شُرَيْح الْمَدَوِي 
الْحَعْبِي”” الخزاعي واسمة خَوَيْلِكُ بن عمرو. 
اعثم'ع_- - [صحيسح] حدثنا نيك حدثنا ابن لهيعة عن 


ادل 
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يِيدَ بن عمرو المعافري عن أبي عبدالرحمن الْحُبلي» عن 
عبدالله بن عمرو قال: قال رَسُول الله وق: «مَنْ صمت نجَاه. 
قال أبُو عيسى: هذا حديث غريب لا نَعْرفهُ إلا من حديث 
ابن لَهيعَة"'' وَأبو عبدالرحمن الحبلي هو عبدالله بن يزيد. 

-١‏ قوله: (من كان يؤمن باللّه واليوم الآخر فليكرم ضيفه) في 
«شرح السنة» قال تعالى: هَل أناك حَلِيِتْ َيف إِبْرَاضِِمَ 
الْمُكْرَسِينَ4» قيل: أكرمهسم إبراهيم عليه السلام بتعجيل قراهم 
والقيام بنفسه عليهم وطلاقة الوجه لهم. انتهى. قالوا: وإكرام 
الضيف بطلاقة الوجه وطيب الكلام والإطعام ثلاثة أيام في الأول 
بمقدوره وميسوره والباقي بما حضره من غير تكلف لثلا يثقل عليه 
وعلى نفسه وبعد الثلاثة يعد من الصدقة إن شاء فعل وإلا فلا 
الفليقل خيراً أو ليصمت) ضبطه النووي بضم الميم» وققال الطوفي 
سمعناه يكبرها وهو القباس كضرب يضرب ومعنى الحديث أن 
المرء إذا أراد أن يتكلم فليفكر قبل كلامه فإن علم أنه لا يترتب 
عليه مفسدة ولا يجر إلى محرم ولا مكروه فليتكلم. وإن كان مباحاً 
فالسلامة في السكوت لثلا يجر المباح إلى المحرم والمكروه. 
وفي حديث أبي ذر الطويل الذي صححه اسن حبان ومن حسب 
كلامه من عمله قل كلامه إلا فيما يعنيه قاله الحافظ. 

؟- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. . 

'- قوله: (وفي الباب عن عائشة وأنس وأبي شريح الكعبي) 
أما حديث عائشة فلينظر من أخرجه. وأما حديث أنس فأخرجه ابن 
أبي الدنيا وأبو الشيخ وغيرهما كما في «الترغيب» وأما حديث أسي 
شريح الككعبي فأخرجه الترمذي فني باب الضيافة. قوله: (من 
صمت) أي سكت عن الشر (نجا) أي فاز وظفر بكل خيرء أو نجا 
من آفات الدارين. قال الراغب: الصمت أبلغ من السكوت لأنه قد 
يستعمل فيما لا قوة له للنطق وفيما له قوة للنطق» ولهذا قيل لما لا 
نطق له الصامت والمصمتء والسكوت يقال لما له نطق فيترك 
استعماله. فالصمت في الأصل سلامة لكن قد يجب النطق شرعاً. 
ومقصود الحديث أن لا يتكلم فيما لا يعنيه ويقتصر على المهم 
فيه النجاة. 

4 - قوله: (هذا حديث لا نعرفه إلا من حديث ابن لهيعة) 
وأخرجه: أحمد الدرامي والبيهقي في #شعب الإيمان»» والحديث 
ضعيف لضعف ابن لهيعة. ش 


باب-١‎ 


52-000 د( ممع عدم خاة جذنا ركع من تان 
عن علي ب بن الأقْمَر '© عن أبي حُدَيْفَةَ عن عائشة قالت: قال 
رسول الله يل: «ما أحِب أني حَكَيِت أحدا”" وإن إي كذا 


وكذ)). 


[د: ملا4م؟]. 
0 


هذا حديث حسنٌ صحيح 
000 - [صحيح] حدثنا محمد بن بَشار حذثنا يَحْيَى 

أبن سَعِيلٍ ''' وعبدالرحمَن قالا حدثنا سْفْيّانُ عن عَلي بن 
لمر ء عن 8 حديْفة وكان مِن ) أصْحَاب عبدالله بن مُسعود 
عن عائشة قالت: حَكَنِتْ للنبي ب رجلاً فقال: «ما يَسُرَنِي 
آني حَكَيْتُ رَجْلاً وإن لي كذا وكذا. قالت فقلت: يارسول 
الله إن صفية صَفِيّة امرأٌ وقالّت بيه" هَكدَا كانها تَمنِي قَصِيرَة 
فقال: لَفَد مَرَجْتِ بكَلِمَةٍ لَوْمُرِجَ بها مَاهُ البَخرٍ لَمُرِج» : 

[د: هلاق ]. 

-١‏ قوله: (عن علي بن الأقمر) بن عمرو الهمداني الوادعي 
بكسر الدال المهملة وبالعين المهملة كتبته أبو الوازع» كوفي ثقة 
من الرابعة (عن أبي حذيفة) اسمه سلمة بن صهيبء ويقال ابن 
صهيبة» ويقال غير ذلك» الأرحبي بحاء مهملة ثقة من الثالثة. 

؟- قوله: (ما أحب أني حكيت أحداً) أي فعلت مثل فعله. 
يقال حكاه وحاكاه وأكثر ما يستعمل في القبيح المحاكاة كذا في 
«النهاية» (وأن لي كذا وكذا) قال الطيبي: جملة حالية واردة عن 
التتميم والمبالغة أي ما أحب أن أحاكي أحداً ولو أعطيت كذا وكذا 
من الدنيا. قال القاري: وفيه أن الأصول المعتمدة غلى فتح أن» 
والظاهر أنه معطوف على ما سبق من قوله أنيء والمعنى أني ما 
أحب الجمع بين المحاكاة وحضول كذا وكذا من الدنيا وما فيها 
يسبب المحاكاة فإنها أمر مذموم. قال النووي: ومن الغيبة المحرمسة 
المحاكاة بأن يمشي متعارجاً أو مطاطىء زاسه أو غير ذلك من 
الهيآت. 

*1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود ونقل 
المنذري تصحيح الترمذي وأقره. 

4- قوله: (حدثنا يجيى بن سعيد) هو القطان (وعبدالرحمن) 
هو ابن مهدي. ١‏ 

5- قوله: (وقالت بيدها) أي أشارت بها (تعني قصيرة) أي تريد 
عائشة كونها قصيرة وفي «المشكاة؛ قلت للنبي وَِ: حسبك من 
صفية كذا وكذا تعني قصيرة (لقد مزجت بكلمة) أي أعمالك (لر 
مزج) بصيغة المجهول أي لو خلط (بها أي) على تقدير تجميدها 
وكونها مائعة (المزج) بصيغة المجهول أيضا والمعنى تغير وصار 
مغلوباً: وفي «المشكاة»: لقد قلت كلمة لو مزج بها البحر لمزجته. 
قال القاري: أي غلبته وغيرته. قال القاضي:.المزج الخلط والتعبسير 
بضبم غيره إليه. والمعتى أن هذه الغيبة لو كانت مما يمرج بالبحر 
لغيرته عن حاله» مع كثرته وغزارته» فكيف بأعمال نزرة خلطت بها. 


تحفسة الأخسوذي - كتناب صفة القيامة والرقائق والورع 


لول 


؟6-.يباب 


01 - [متفق عليه] حَدنا إبْرَاهِيم بن س سَعِيد الْجَوْهَرَي» 
حدننا أبو ساف حدثثي َي بن عبدلله عن أبي برك عمن 
أبي مُوسَى قال: سيل رَسُول الله يكله: أي المُسْلِمِينَ أفْضَلْ؟ 
قال: «مَنْ سَلِمَ المُسْلِمُونَ”' مِن لِسَانِد وَيَدِوا. 

[خ: ١م‏ 41][ن: 4144]. 

هذا حديث صحيحٌ غريب” ' من هذا الوجه مبن حديث 
أبي مُوسى. 

-١‏ قوله: (من سلم المسلمون) أي والمسلمات إما تغليباً وإما 
تبعاً ويلحق بهم أهل الذمة حكماً. وفي رواية ابن حبنان من سلم 
الناس (من لسانه) أي بالشتم واللعسن والغيبة والبهتان والنميمة 
والسعي إلى السلطان وغير ذلك (ويده) بالضرب والقتل والهدم 
والدفع والكتابة بالباطل ونحوها وخصاً لأن أكثر الأذى بهما أو 
أريد هما مثلا وقدم اللسان لأن الإيذاء به أكثر وأسهلء ولأنه أشبد 
نكاية كما قال: 

جراحات السئان لها التثام ولا يلام ما جرح اللسان 

ولأنه يعم الأحياء والأموات وابتلى به الخاص والعام خصوصاً 
في هذه الأيام وعبر به دون القول ليشمل إخراجه استهزاء بغيره 
وقيل كني باليد عن سائر الجوارح لأن سلطنة الأفعال إنما تظهر بها 
إذ بها البطش والقطع والوصل والمنع والأخذء فقيل في كل عمل 
هذا مما عملته أيديهم وإن لم يكن وقوعه بها ثم الحند والتعزيز 
وتأديب الأطفال والدفع لنحى.العيال ونحوها فهي استصلاح 
وطلب للسلامة؛ أو مستثنى شرعاً أو لا يطلق عليه الأذى عرفاً. 

1- قولبه: (هذا حديث صحيح غريب) وأخرجه البخاري 

ومسلم. 
8م - باب 
7006- [قال الألباني: ركنا ادي يم 
حذثنا محمد بن الْحَسّنٍ بن أبي يَزِيدَ الهمْدَانِيَ”'' عن ثور بن 
الي سريية ليه قال رول 
لله يون «مَن عير" أ اه ِنْب لم يَمْتا حَتَى يَعْمَلَهه. قال 
08 ا مِن ذُنْبِرٍ قَد تاب مِنْهُ. 

قال أبوعِيسّى: هذا حديث غريي”) إن 
بمتصيل. وََالِدُ بن مَعْدَانَ لم يُدْرِك مُعَادَ بنَ جَبَل. ٠‏ وروي عن 
ََالِدٍ بن مَمْدَان أنَهُ أذرك سَبْعِينَ مِنْ أصحَاب البَي يله 
ومات معاذ بن جبل في خلافة عمر بن الخطابء وخالد بن 
معدان روى عن غير واحد من أصجاب معاد عن معاذ غير 
احديث. 


-١‏ قوله: (خدثنا محمد بن الحنسن.بن أبي يزيد الهمداني) 
بالسكون أبو الحسن الكوفي» نزيل واسطء :ضعيف من التاسعة. 

1- قوله: (من عَيْرَ) من التعبير أي عاب (أخاه) أي في الدين 
الضمير لمن (حتى يعمله) أي الذنب الذي عير.به أخاه» وكنان مسن 
عير أخاه أي عابه من العار» وهو كل شيء لسزم به غيب كمنا في 
«القاموس» يجارى بسلب التوفيق حتى يرتكب ما عير أنخاه به وذاك 
إذا صحبه إعجابه بنفسه لسلامته ممااعير به أخاه. وفينه أن ذكر 
الذنب لمجرد التعبير فبيح يوجب العقوبة وأنه لا يذكر عيب الغير 
إلا للأمور.السئة التي سلفت مع حسن القصد فيها قاله الأمير في 
«السبل». قلت: قد ذكر الأمير هذه الأمور السئة في شرح حديث 
أبي هريرة في الغيبة في باب الترهيب من مساوي الأخلاق (قال 
أحمد:) الظاهر أن أحمد هذا هؤ ابن منيع المذكور شيخ الترمذي 
وقيل المراد به الإمام أحمد بن حنبل (قالوا) أي العلماء في تفسير 
قوله بذنب. 1 

ل- قوله: (هذا حديث حسن غريب) هذا الحديث منقطع؛ ومع 

64- باب 

1000 اا ار لل 
غتاشرح. حدقا مب بيه اخبن َه اي 
متا عن طول من وال بن لأس قل قال رَسُول الله 

كل: «لا نظهر النشماثّة َهَ لآحبيك” فَيْرْحَمَهُ الله ويَبتليك». 
لد . ومكحول قَذسّهِعٌ من 
م مويك د إن 

ثلا رَمكحول شام يكْنَى أبا عبدالله وكَانَ بدا فطق 
5 ) 
ل 
دَيَردِي عَنْهُ عُمَارَةُ بنُ زَاذَانُ.. 

[حسن الإسناد مقطوع] حدثنا عَلِيْ بن حُجْرِ حذثنا 
ل و بين كثيراً ما كنت 

-١‏ قوله: (حدثنا را قال الحافظ في «التقريب»: 
القاسم بن أمية الجذاء. بالمهملة والذال المعجمة الثقيلة» بصري 


فال: هذا جديث حسنْ غريب 


( 


صدوق من كبار العاشرة ضعفه ابن حبان بالا مستند. . ووقع في 


١557 


بعض نسخ الترمذي أمية ب بن القاسم وهو خطأ. انتهى. وقال في 
«الأطراف»: هكذا وقع في «مسنده» أي الترمذي في جميع 
الروايات أمية بن القاسم» وهو خطأ منه أو من شيخه؛ والصواب 
القاسم بن أمية الحذاء العبدي (عن وائلة بن الأسقع) بالقاف ابسن 
كعب الليثي» صحابي مشهورء نزل الشام وعاش إلى سنة خمس 
وثمانين وله مائة وخمس سنين. 

-١‏ قوله: (لا تظهر الشماتة لأخيك) الشماتة: الفرح ببلية من 
يعاديك أو من تعاديه (فيرحمه الله) أي فإنك إن فعلت ذلك يرحمه 
الله رغماً لأنفك. قال القاري: فيرحمه الله بالنصب على جواب 
النهي. وفي نسخة: أي من «المشكاة» بالرفع وهو الملائم لمراعاة 
السجع في عطف قوله ويبتليك (ويبتليك) حيث ذكيت نفسك 
ورفعت منزلتك عليه. 

*- قوله: (هذا حديث غريب) قال الحافظ في «تهذيب 
التهذيب»» في ترجمة القاسم بسن أمية: وذكره ابن حبان في 
الضعفاء؛ وقال يروي عن حفص بن غياث المناكير الكثيرة ثم ساق 
له هذا الحديث يعني حديث لا تظهر الشماتة وقال: لا أصل له من 
كلام النبي يد كذا قالء وشهادة أبي زرعة وأبي حاتم له أنه صدوق 
أولى من تضعيف ابن حبان له. انتهى. 

4- قوله: (ومكحول قد سمع من وائلة بسن الأسقع الخ) أي 
مكحول المذكور في الإسناد وهو أبو عبدالله الشامي» قد سمع من 
وائلة بن الأسقع الخ (ومكحول الشامي يكنى أبا عبدالله) هذه 
العبارة بظاهرها توهم أن مكحولا الشامي غير مكحول المذكور 
وليس كذلك» بل مكحول المذكور هو الشامي المكنى بأبي عبدالله 
فكان للترمذي أن يقول وهو مكحول الشامي ويكنى أبا عبدالله 
(ومكحول الأزدي بصري) مكحول الأزدي هذا غير مكحول 
الشامي المذكور ذكر ههنا ليتميز ذاعن هذا. قال في «التقريب»: 
مكحول الأزدي البصري أبو عبدالله صدوق من الرابعة (سمع من 
عبدالله بن عمرو) كذا في النسخ الحاضرة بالواو والمذكور في 
«تهذيب التهذيب؟ وةالخلاصة»: أنه روى عن ابن عمر بغير الواو. 

5- قوله: (عن تميم بن عطية) كذا في بعض النسخ ووقع في 
النسخة الأحمدية عن تميم عن عطية بلفظ عن مكان بن وهو غلط. 
قال في «التقريب»: تميم بن عطية العنسي الشامي صدوق يهم من 
السابعة. وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: روى عن مكحول 
وفضالة بن دينار وعمير بن هانىء وغيرهم وعنه إسماعيل بن عياش 
وغيره. روى له الترمذي أثراً موقوفاً عليه. انتهى. قلت: هوهنا 
الأثر (قال كثيراً ما كنت أسمع مكحولاً يسأل) بصيغة المجهول أي 
يسأله الناس عن مسائل (فيقول ندانم) أي لا أدري وهذه الكلمة 
فارسية وكان مكحول أعجميا: ويقال كان اسم أبيه سهراب. وقال 
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ابن سعد: قال بعض أهل العلم كان مكحول من أهل كابل كذا في 
«تهذيب التهذيب». 
6- باب 


7- [صحيح] حَدَئنا أبُو مُوسَى محمد بن المُكنى» 
حدثنا ابن أبي عَلدِي عن شُعْبَة عن سُأَيْمَانَ الآعْمَش عن 
يَحَى بن وَثَابٍ عن شخ من أصْحَاب النبي ول أراة"/ عن 
النبي كد قال: (إِنّ المُسْلِم إذَا كَأَنّ يُخَالِط الناسَ وَيَصْبّر عَلَى 
أذَاهُمْ يرٌ مِنَ المُسلِم الذي لا يُخَالِطْ الناس ولا يَصبِرُ عَلَى 
أَذَاهُم». 

.)4 ١:7١ زه:‎ 

قال أبو عيسى: قال ابن أبي عَدِي: كان شَعَبَةُ َرَى أنه ابن 

-١‏ قوله: (أراه) بضم الهمزة؛ أي أظنهء وهو قول يحيى بسن 
وثاب (عن النبي ككل) أي روى عن النبي ككل (يخالط الناس) أي 
يساكنهم ويقيم فيهم (ويصبر على أذاهم) أي على ما يصل إليه 
منهم من الأذى. والحديث دليل لمن قال إن الخلطة أفضل من 
العزلة (كان شعبة يرى) أي يعتقد (أنه ابن عمر) الضمير يرجع إلسى 
شيخ من أصحاب النبي يَف والأمر كما رأى شعبة. فروى ابن' ماجه 
بإسناد حسن عن ابن عمر رضي الله عنه قال: قال رسول الله يَكلِ: 
«المؤمن الذي يخالط الناس ويصبر على أذاهم خير من الذي لا 
يخالط الناس ولا يصبر على أذاهم». كذا في «بلوغ المرام» قال 
الحافظ بعد ذكر هذا الحديث: وهو عند الترمذي إلا أنه لم يسم 
الصحابي. قال في «السبل»: في الحديث أفضلية من يخالط النناس 
مخالطة بأمرهم فيها بالمعروف وينهاهم عن المنكر ويحسن 
مغاملتهم؛ فإنه أفضل من الذي يعتزلهم ولا يصير على المخالطة 
والأحوال تختلف باختلاف الأشخاص والأحوال والأزمان ولكل 
حال مقال. ومن.رجح العزلة فله على فضلها أدلة وقد استوفاها 
الغزالي في «الإحياء؟ وغيره. 

5- باب 


604 - [حسن] حَدَئنا بو يَحْبَى محمد بن عبدال ريم 
البَعْدَادِي”"2) حذثنا مُعَلَى بن مَنصُوره حدثنا عبدالله بن جَعْفَرٍ 
المَخْرمِي؛ هُرَ من ولد المِْوّر بن مُخْرّمَة عن عَْمَانْ بن 
محمار الآنتْسي عن سعيل اْمَقْْرِيْ عن أبي مُرَيِرَة أن النبي 
كيه قال: إيَاكُمْ وَمنُوءٌ ذَاتٍ البيه0") فَِنَهَا الْحَالِقَةُ». 

قال أب و عِيسّى: هذا حديث صحيحٌ غريب من هذا الْوَجْه. 
ومعنى قوله: رَسُوءٌ ذات الْبْئِن إِنَمَا يَْنِي (به) الْعداوة 
وَالْبَعْضاءٌ . وَقَوْلُهُ الْحَالِقَةُ يقول: أنهَا تَحْلِقُ الدين. 
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4- [صحيحء صححه التزمذي والبزار] حدثنا عَنَافُ 
حدثنا أبو مُعَاويَة عن الآعْمَشٍِه عن عَمْرو بن مُرَةَ عن سَالِم 
ابن أبي الْجَعْدٍ عن أمْ الدَرْ داه عمن أبي الدرداء قال: قال 
رَسُول الله وكلل: ولا أخبركُم بافْضَلَ مِن دَرَجَة الصّيام 
وَالصّلاةٍ وَالصدَقَة”"؟ قَالُوا: بَلَى. قال: صّلآح ذَاتٍ اين 
إن فَسَادَ ذَات الْبَيْن هي الْحَالِقَةُ». 

[د: 919ةغ]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث صحيح”'. ويُرْوَى عن النبي 
يك أنْهُ قَالَ: «مي الْحَالِقَةُ لا أقُولُ تلق الشَئْرَ وَلَكِن تَحْلِقْ 
الدين». 

- [حسن] حذثنا سُفيَانُ بن وكيم حدثنا 
عبدالرحمن بن مَهْددِي عن حَرْبٍِ بن شّدَادٍ عن يَحْبَى ابن أبي 
كثيرٍ عن يعيش بن الْوَلِيلِ أن مَولَى الربَيْر حَدلَُ أن لير بن 
الْعواء”* حَدَنَهُ أن ابي كك قال: «دَبّ لخي دَامُ الأمم 
قبلكم: الْحَسَدُ وَالبَمْضَاءٌ م هِيّ الْحَالِقةُ لا أقُولُ نَحْلِقْ الشعرَ 
ولون تي الين» والري نقمي بيه لا لوا الجن حنَى 
تُؤْمِئُواء ولا تُؤمِنوا حتى تَحَابواء ألا أَنبَِكُمْ بمَا ب يبت ذلك 
لكم: أفشُوا السلام بَينَكم». 

قال أبو عِيسى: هذا حَديث قد اتتَلفُوا في روايده عْنْ 
يُحَبّى بن أبي كثير ُروى بَمْضَهم عَن يَحنَى بن أبي كدير عن 
تيش بن الوليا عن مُولى الربيرٍ عَن الي و وَلَمْ يَذكُروا 
فيه عن الزئير. 

-١‏ قوله: الحدثنا أبويحنى محمد بن عبدالرحيم البغندادي) 
البزاز المعروف بصاعقة؛ ثقة حافظ من الحادية عشرة (حدثنا 
عبدالله بن جعفر المخرمي) بسكون المعجمة وفتح الراء الحقيقة 
أبو محمد المدني ليس به بأس من الثامنة (هو من ولد المسور بن 
مخرمة) بضم الواو وسكون اللام أي من أولاده» والمسور بكسر 
الميم وسكون السين وفتح الوا له ولأبيه صحبة (عن عثمان بن 
محمد) بن المغيرة بن الأخنس الثقفي (الأخنسي) حجازي صدوق 
له أؤهام من السادسة. 

؟- قوله: (إياكم وسوء ذات البين) أي اتقوا منه. والمراد بسوء 
ذات البين العداوة والبغضاء كما فسر به الترمذي. وقال المناوي: 
إياكم وسوء ذات البين» أي التسبب في المخاصمة والمشاجرة بين 
اثنين أو قبيلتين بحيث يحصل بينهما فرقة أو.فساد.(فإنها) أي الفعلة 
أو الخصلة المذكورة (الحالقة) أي تحلق الدين. 

-٠‏ قوله: (آلا أخنبركم بأفضل من درجة الصيام والضلاة 
والصدقة) قال الأشرف: المراد بهذه المذكورات النوافل دون 
الفرائض. قال القاري: والله أعلم بالمراد إذ قد يتصور أن يكون 


الإصلاح في فساد يتفرع عليه سفك الدماء وثهب الأموال وهتك 
الحرم أفضل من فرائض هذه العبادات القاصرة مع إمكان قضائها 
على فرض تركها فهي. من حقوق الله التي 
من حقوق العباد فإذا كان كذلك فيصبح أن يقال هذا الجنس من 
العمل أفضل من هذا الجنس لكون بعض أفراده أفضل كالبشر خير 
من الملك. والرجل خير من المرأة (قال صلاح ذات البين) وفي 
رواية أبي داود إصلاح ذات البين. قال الطيبي: أي أحوال بينتكم 
يعني ما بينكم من الأحوال ألفة ومحبة واتفاق كقوله تعالى: #والله 
عَلِيمٌ بذَات الصُدُور»» وهي مضمزاتها. ولما كانت الأحوال 
ملابسة للبين قيل لها ذات البين كقولهم: اسقني ذا إناءك يريدون ما 
من الشرات كذا في «الكشاف؛ في قوله تعالى: 
لوَأصلِحُوأ ذَات بِيْنَكُمْ4: (فإن فساد ذات البين هي الحالقة) قال 
في «النهاية»: الحالقة الخصلة التي من شأنها أن تحلق أي تهلك 
وتستاصل الدين كما يستاصل الموسى الشعر وقيل هي قطيعة 
الرحم والتظالم. قال الطيبي: فيه حث وترغيب في إصلاح ذات 
البين واجتناب عن الإفساد فيهاء لأن الإصلاح سبب للاعتصام 
بحبل الله وعدم التفرق بين المسلمين» وفساد ذات البين ثلمة في 
الدين» فمن تعاطى إصلاحها ورفع فسادها نال درجة فوق ما يناله 
الصائم القائم المشتغل بخويصة نفسه. فعلى هذا ينبغي أن يحمل 
الصلاة والصيام على الإطلاق» والحالقة على ما يحتاج إليه أمر 
الدين. انتهى. 

4- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود وابن 


فى الإناء 


حبان في «صحيحه» وفي الباب أحاديث أخرى ذكرها المنذري في 
«الترغيب» في باب الإصلاح بين الناس. 

5- قوله: (أن الزبير بن العوام) بن خويلد بن أسد أبا عبدالله 
القرشي الأسديء أحد العشرة المشهود لهم بالجنة قل سنة ست 
وثلاثين بعد منصرفه من وقعة الجمل. 

-1١‏ قوله: (دب إليكم) بفتح الدال المهملة وتشديد الموحدة. 
أي سرى ومشى بخفية (الحسد) أي في الباطن (والبغضاء) أي 
العداوة في الظاهر ورفعهما على أنهما بيان للداء أو بدل وسميا داء 
لأنهما داء القلب (وهي) أي البغضاء وهو أقرب مبنى ومعنى أو 
كل واحدة منهما (لا أقول تحلق الشعر) أي تقطع ظاهر البدن فإنه 
أمر سهل (ولكن تحلق الدين) وضرره عظيم في الدنيا والآخرة. 
قال الطيبي: أي البغضاء تذهب بالدين كالموسى تذهب بالشعر 
وضمير المؤنث راجع إلى البغضاء كقوله تعالى: ظوَالْذِينَ يَكْيِرُونَ 
اذهب وَالفِضَة ولا يُنِقُونهَا4, وقوله تعالى: 9وَاسْبَعِيئُواً بالصبر 
وَالصَّلاَةٍ َإنهَا كَبيرة4: ولأن البغضاء أكثر تأثيراً في ثلمة الدين 
وإن كانت نتيجة الحسد (لا تدخلوا الجنة) كذا في النسخ الحاضرة 


امل 


بحذف النون» ولعل الوجه أن النهي قد يراد به النفي كعكسه 
المشهور عند أهل العلم قاله القاري (ولا تؤمنوا) أي إيماناً كاملا 
(حتى كار بحذف 0 التائ 0 وتشديد 0 أي 
ا وو ني 
وغيره. فإنه يزيل الضغائن ويورث التحابب. والحديث في سنده 
مولى للزبير وهو مجهول» وأخرجه أحمد. قال المنذري: رواه 
بار بإبحاد عبد والبيهقي وغيرط: 
لاه- باب 

-01١‏ [صحيح؛ صححه الترمذي والحاكم] حَدَئنا 
عَلِي بن حُجْرء أخبرنا إمْمَاعِيل بن إبْرَاهِيم'' عن عَيَيْنَة بن 
عبدالرحمن؛ عن أبيدء عن أبي بَكْرَة قال: قال رَسُول الله ككله: 
دما مِنا َنْب( " أجْدَرُ أن يُعَجَلَ الله لِصَّاِبهٍ الْعُقُوبَة ني الدنيًا 
مع ما يَدَخيرٌ لَهُ في الأخرَةٍ مِنَ مِنَ المي رَقَطِيعَةٍ الرّحِم . 

[د: 4:91][ه: ١١5غ].‏ 

قال: هذا حديث حسن صحيح”". 

-١‏ قوله: (حدثنا إسماعيل بن إبراهيم) هو المعروف بابن علية 
(عن عيينة) بتحتانيتين مصغرا (من عبدالرحمن) بن جوشن بجيم 
ومعجمة مفتوحتين بينهما واو ساكنة الغطفاني بفتح المعجمة 
والمهملة ثم فاء صدوق من السابعة (عن أبيه) هو عبدالرحمن بن 
جوشن بصري ثقة من الثالثة. 

" - قوله: (ما من ذنب) ما نافية ومن زائدة للاستغراق (أجسدر) 
سبحانه (لصاحبه) أي لمرتكب الذنب (العقوية) مفعول يعجل (مع 
ما يدخر) بتشديد الدال المهملة وكسر الحاء المعجمة أي مع ما 
يؤجل من العقوبة (له) أي لصاحب الذنب (من البغي) أي من بغي 
تفضيلية (وقطيعة الرحم) أي ومن قطع صلة ذوي الأرخام. 

7'- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أبسو داود وابن ماجه 
وابن حبان والحاكم وقال صحيح الإسناد. 

4- باب 

10 [ايف] نظا نويد بن عر اعرا مداق 
ابن المبارك عن المُتنَى بن الصبّاح”' ' عن عَمْرِو ابن شُعَيْبٍ 
عن جَذْهِ عبدالله بن عَمْرِو قال: سنَمِعْتْ رَسُول الله يك يقول: 
«خصلتَان مَن كَانَا فيه تبه الله شتاكراً صابرأء ومن لَمْ تَكُونًا 
فيه لم يكبه الله شاككراً ولا صَابراً: من نّظرٌ في وينها " إلى مَن 
هُوَ فَوْقَهُ َافْتَدَى به وَمَنْ نَظرَ فني ُنبا إلى مَنْ هُوَدُونَهُ 
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نَحَمِدَ الله عَلَى ما فََلَهُ به عَلَنْهِ كَتَبَهُ الله شاكراً وَصَابرأَء 
َم نَظرَ في ينه إلى مَنْ هو ُونَهُ وَظرَ في دنا إلى مَنْ هّوَ 
فوقه تأرف لبها قانة ينه لم يكت الله شتاكرا زلا انار . 

أخبرنا مُوسَى بن حِرَام ”" الرجل الصالح؛ حذئنا عَلِي بن 
إمنْحَاقَ» أخبرنا لك أخبرنا المََُى بن الصَبّاح 
عن عَمْرِو بن شعَيْبٍ عن أبيه عن جد عن البي 88# نَحْوَه. 

قال: هذا حديث حسنٌ غريب” ولم يَذْكْرْ سُوَيْدٌ بن نصر 
في حَديئِهِ عن أبيه. 

[ه: ؟4147]. 

101- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا ابو كريبء حذثنا 
أبو معاوية ووكيع عن الأعمش عن أبي صا عن أبي هَرَيْرَة 
قال: قال رَسُولُ الله يك: «انظَرُوا إلى من هُوَ أسنفل نكي" 
ولا تَنظْرُوا إِلَى من هُوَ فَوْقَكُمْ ٠‏ إن أجْدَرُ أن لا تَرْدَرُوا نغمة 
الله عَلَيِكُم». 

لخ: بلفظ مختلف] [م: *595][ه: ١17‏ 1]. 

هذا حديث صحية. 

-١‏ قوله: (عن المثنى بن الصباح) بالمهملة والموحدة الثقيلة 
اليماني الأبناوي كنيته أبو عبدالله أو أبو يحيى نزيل مكة ضعيف 
اختلط بآخره. وكان عابداً من كبار السابعة. 

1- قوله: (من نظر في دينه) أي خصلة من نظر في أمر دينه من 
الأغمال الصالحة (إلى من هو فوقه) أي إلى من هو أكثر منه علماً 
وعبادة وقناعة ورياضة أحياء وأمواتاً (ومن نظر في دنياه) أي 
وخصلة من نظر في أمر دنياه وهذه الخصلة هي الثانية (إلى من هو 
دونه) أي إلى من هو أفقر منه وأقل منه مالا وجاهاً (كتبه الله 
شاكراً) أي للخصلة الثانية (صابراً) أي للخضلة السابقة ففيه لف 
ونشر مشوش اعتماداً على فهم ذوي العقول. ولما كان المفهوم قد 
يعتبر وقد لا يعتبر ومع اعتباره المنطوق أقوى أيضاً صرح بما علم 
ضمناً حيث قال: (ومن نظر في دينه إلى من هو دونه) أي في 
الأعمال الصالحة وأنتجه الغرور والعجب والخيلاء (ونظر في" دنياه 
إلى من هو فوقه) أي من أصحاب المال والجاه وأورثه الحخرص 
والأمل والرياء (فأسف) بكسر السين أي حزن (على ما فاتنه منه) 
أي من المال وغيره بعدم وجوده أو بحصول فقده وقد قال تعالى: 
دِلْكَبْلا سوأ عَلَى ما فَائَكُمْ وَل تَفْرَحُوأ بمَا آنَاكُمْ4: (لم يكتبه الله 
شاكراً ولااصايراً) لندم عبدور واجتداسه بل آم يضديهما من 
الكفران والجزع والفزع باللسان والجنان. 

18- قوله: (حدثنا موسى بن حزام) بزاي الترمذي أبو عمران 
نزيل بلخ ثقة فقيه عابد من الحادية عشرة (أخبرنا علي بن إسحاق) 
السلمي مولاهم المروزي أصله من ترمف. ثقة من العاشرة. 
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حل 


- قوله: (هذا حديث غريب) في سنده المثنى ب 
وهو ضعيف كما عرفت. 

- قوله: (انظروا إلى من هو أسفل منكم) أي في أمور الدنيا 
(ولا تنظروا إلى من هو فوقكم) فيها (فإنه) أي فالنظر إلى من هو 
أسفل لا إلى من هو فوق (أجدر) أىٍ أحرى (أن لا تزدروا) أي بأن 
لا تحتقروا. والازدراء الاحتقار فكان أصله الازتراء فنأبدلت التاء 
بالدال (نعمة الله عليكم) فإن المرء إذا نظر إلى من فضل عليه فني 
لديا تشع ها عب بين تن الله فكنان سيا لمقنهه وذ نظدر 
للدون شكر النعمة وتواضع وحمد. فينبغي للعبد:أن لا ينظر إلى 
تجمل أهل الدنيا فإنه يحرك داعية الرغبة فيها ومصداقه: #ولاً 
تَمْدْنُ عَبَِْكَ إِلَى ما مَمْمَْا بو أزواجأً منهُم رَهْرةَ الحا الدنيا». 


5- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم وان 
ماحه. 


بن الصباح 3 


48- يباب 


1014 - [صحيح؛ ر واه مسلم] حدثنا بثلرٌ بِنْ هِلآل 
الْبَصْرِيّ حدثنا جَعْفَرُ بن سليمَانَ عَنْ سعيد الْجُريْرِيّ قال.ح؛ 
وحدثنا هارن بن عبدلله ابا حدثنا سَيَان حذثدا جَعقَرٌ 
ابن سلَيِمَانَ عن سَعِيدٍ الْجْرَيْرِي وَالمَعْتَى وَاحِد عن أبي 
عُثْمَانَ عن حَنْظَلَةَ الآميْدِي”" وَكَانَ مِن كُتَاب رَسُول الله كلل 
أنه مر بأبي بكر وَهُوَ يكي: : فَقَالَ مَالَكَ يا حَنْظَلَهُ؟ قَالَ: نَاقْقَ 
حَنْظَلَةُ يَ أَابكرء» نَكُونْ عِنْدَ رَسُول الله يكل يُذَكرنا بالنار"» 
وَالْجَنَةَ كأنا أي عيْنِء ذا َجَعْنَا عَاقَسنًا الآزواج والفتيعَة 
َنّسِنًا كيرا قال فَوَالْه إنا لَذلِكَ الْطلِق بنا إلى رَسُول الله 
يكل فَانْطَلَقََا فَلَمَا رَآهُ رَسُولُ الله يكل قال: «مَالَك يا حَنْظلة؟» 
قَالَ: نَافَنَ حَنْظَلَة يا سول الله تكونُ عِنْدَك تَذَكَرُنَا بالنار 
وَالْجَنة حَتَى كانا رَأيّ عَيْن فَإِذَا رَجَعْنَا عافسَنًا الأزواج 
وَالضَيْعَة وَنْسِينًا كير قال: فقال رَسُول الله يَكِ: «لّوْ تَدُومُونَ 
عَلَى الْحَال الذي تَقُوْمُونَ بهًا مِنْ عِندِي لَصَافْحَتَكُمْ المَلائِكَةٌ 
في مَجَالِسِكُم وَعَلَى فُرْشِكُمْ وفي طَرقكُم وَلَكِنْ يا حَنظَلَة 
سّاغة وَساعَة». 

[م: ٠ه‏ ][زه: 1589 ]. 


قال أبو عيسو 3 هذا حَدِيث حسن سحب" . 


6 [منة متفق عليه] حذثنا سُويْدٌ بن نصرء أخبرنا 


عن النبي 


عبدالله بن المبارك عن شُعْبَةَ عن قَنَادَةَ عن نس 


كي قال: : ١لا‏ يُوْمِنْ أحَد حي حَتِى يُحِبّْ لأخيهمَا يجب ' 


لخ: 1117م: ه:]ن: 5ة٠6ة][له:"5].‏ 


»هزه 


قال: هذا حديث صحيح 

0 - [صحيح] حذثنا أَحْمّدُ بن محمد بن مُوسَىءٍ 
أخبرنا عبدالله بنٌ المبَارَك أخبرنا ليث بن سَعْدٍ وَابْنْ لَهيعَة 
عن قيس بسن الْحَجَاجء قالح وحدثتا عبدالله بن 
عبدالرحْمَن'", أخبرنا بو الْوَلِيِبٍ أخبرنا لَيت بن سعْدٍ 
حدثني قَيِس بن الْحَجَاجٍ ع المَعْنَى وَاحِدٌ عن حَنْشٍ الصنعَانِي 
عن ابن عَبّاس قال «كنت لف النبي يك يَوْما"'» فَقَالَ: يَا 
غلا إني أُعَلّمْكَ كلمّات: احْفّظ الله يَحْقَظكَ احفّظ الله 
تجلهُ تجَاهَك» إذا سَألْت فَاسأل الله وَإِذَا املتعنت فَاممْتَعِن 
لله اعم أن الأمَة لو اجَتَمَعَت عَلَى أن د يَنفَعُوكَ بنشيء لَمْ 
ينول إلأبشيء قاذ به افد كلت ولو اجتمشوا علنى أن 
يَضْرّوكَ بث بشيء لم يروك إلأبشي قاذ كتبَه الله عَلَِكَ 
رَفِعَت لفل وَجفتٍ الصحف». 

قال: هذا خديث حسنٌ صحيدة, 

-١‏ قوله: (عن حنظلة الأسيدي) قال النووي: ضبطوه بوجهيسن 
أصحهما وأشهرهما ضم الهمزة وفتح السين وكسر اليباء المثنددة 
والثاني كذلك إلا أنه بإمكان الياء ولم يذكر القاضي إلا هذا. 
والثاني وهو منسوب إلى بني أسيد بطن من بني تميم (وكان من 
كتاب رسول الله يَق) بضم الكاف وتشديد الفوقية جمع كاتب 
وكان لرسول الله وكِِ كقتاب يكتبون له الوحي وغيره قنال ابن 
الجوزي في «التلقيح» تسمية من كان يكتب لرسول الله يك أبو. بكر 
وعمر وعثمان وعلي وأبي بن كعب وهو أول. من كتب له وزيد ببن 
ثابت الأنصاري ومغاوية بن أبي سفيان وحنظلة بن الربيع الأسيدي 
بن الحضرمي 
رضي الله عنهم وكان المداوم له على الكتابة له زيد ومعاوية. وكان 
يكتب له رجل فافتتن وتنصر. انتهى. 

-١‏ (يذكرنا) بالتشديد أي يعظنا. (بالنار) أي بعذابها تارة 
(والجنة) أي بنعيمها أخرى ترهيباً وترغيبأء أو يذكرنا الله بذكرهما 
أو بقربهما (كأنا رأي عين).قال القاضي: 'ضبطناه «رأي عين»: بالرفع 
أي كأنا ببحال من يراهما بعينه» قال: ويصح النصب على .المصدر 
أي نراهما رأي عين (عافسناه الأزواج) بالفاء والسين المهملة قال 
الهراوي وغيره: مغناه حاولنا ذلك ومارسناه واشتغلنا به» أني عالجنا 
معايشنا وحظوظنا (والضيعة) بالضاد المعجمة وهي معناش الرجل 
من مال أو حرفة أو صناعة (قال: نافق حنظلة) معناه أنه خاف أنه 
منافق حيث كان يحصل له الخوف في مجلس النبي يكل ويظهر 
عليه ذلك مغ المراقبة والفكروالاقال علي اليك فإذا خرج 
اشتغل بالزوجة والأولاد ومعاش الدنياء وأصل النفاق إظهار ما 
يكتم خلافه من الشر فخاف أن يكون ذلك نفاقاً فاعلمهم ابي وك 


وخالد بن سعيد بن العاص وأبان بن سعيد والعلاء ب 
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أنه ليس بئفاق وأنهم لا يكلفون الدوام على ذلك بل ساعة ساعة» 
أي ساعة كذا وساعة كذا (ونسينا كثيرا) قال الطيبي رحمه الله: أي 
كثير مما ذكرتنا به أو نسيانا كثيرا كأنا ما سمعنا منك شيئا قطء وهذا 
أنسب بقوله رأي عين (لو تدومون) أي في حال غيبتكم مني (على 
الحال التي تقومون بها من عندي) أي من صفاء القللب والخوف 
من الله تعالى لصافحتكم الملائكة قيل أي علانية وإلا فكون 
الملائكة يصافحون أهل الذكر حاصل. وقال ابن حجر: أي عياناً 
في شائر الأحوال (في مجالسكم وعلى فرشكم وفي طرقكم) قنال 
الطيبي: المراد الدوام (ولكن يا حنظلة ساعة وساعة) أي ساعة كذا 
وساعة كذا يعني لا يكنون الرجل منافقاً بأن يكون في وققت على 
الحضور وفي وقت على الفتور؛ ففي ساعة الحضور تؤدون حقوق 
ربكمء وفي ساعة الفتور تقضون حظوظ أنفسكم. 

7'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

4- قوله: (لا يؤمن أحدكم) أي إيماناً كاملاً (حتى يحب 
لأخيه) أي المسلم (ما يحب لنفسه) أي مثل جميع ما يحبه لنفسه. 
قال النووي: قال العلماء: معناه لا يؤمن الإيمان التام» وإلا فاصل 
الإيمان يحصل إن لم يكن بهذه الصفة والمراد يحب لأخيه من 
الطاعات والأشياء المباحات؛ ويدل عليه ما جاء في رواية النسائي 
في هذا الحديث حتى يحب لأخيه من الخير ما يحب لنفسه. قال 
الشيخ أبو عمرو ابن الصلاح رحمه الله: وهذا قد يعد مسن الصعب 
الممتنع وليس كذلكء إذ معناه لا يكمل إيمان أحدكم حتى يحب 
لأخيه في الإسلام مثل ما يحب لنفسه. والقيام بذلسك يحصل بأن 
يحب له حصول مشل ذلك من جهة لا يزاحمه فيها؛ بحيث لا 
تنقص النعمة على أخيه شيئاً من النعمة عليه وذلك سهل على 
القلب السليمء وإنما يعسر على القلب الدغسل عافانا الله وإخواننا 
أجمعين والله أعلم. 

0- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

-١‏ قوله: (قال: حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن) هو الدارمي 
(حدثنا أبو الوليد) هو الطيالسي اسمه هشام ابن عبدالملك (عمن 
حنش) بفتح الحاء المهملة والنون الخفيفة بعدها معجمة. قال في 
«التقريب»: حنش ابن عبدالله؛ ويقال: ابن علي بن عمرو السبتي» 
بفتح المهملة والموحدة بعدها همزةء أبو رشدين الصنعانيء نزيل 
افريقية ثقة من الثالثة. 

/- قوله: (كنت خلف النبي يك يوما) أي رديفه (يا غلام) قال 
القاري: بالرفع كذا في الأصول المعتمدة والنسخ المتعددة يعني 
من «المشكاة» والظاهر كسر الميم بناء على أن أصله يا غلامي بفتح 
الياء وسكونهماء ثم بعد حذفها تخفيفاً اكتفى بكسر ما قبلها (احفظ 
الله) أي في أمره ونهيه (يحفظك) أي يحفظك في الدنيا من الآفات 


والمكروهات» وفي العقبى من أنواع العقاب والدركات (احفظ الله 
تجده تجاهك) قال الطيبي: أي راع حق الله وتحر رضاه تجده 
تجاهك أي مقابلك وحذاءك والتاء بدل من الواو كما في تقاة 
وتخمة؛ أي احفظ حق الله تعالى حتى يحفظك الله من مكاره الدنيا 
والآخرة (إذا سألت) أي أردت السؤال (فاسأل الله) أي وحده لأن 
غيره قادر على الإعطاء والمنع ودفع الضرر وجلب التفع (وإذا 
استعنت) أي أردت الاستعانة في الطاعة وغيرها من أمور الدنيا 1 
والآخرة (فاستعن بالله) فإنه المستعان وعليه التكلان (رفعست 
الأقلام وجفت الصحف) أي كتب في اللوح المحفوظ ما كتب من 
التقديرات ولا يكتب بعد الفراغ منه شيء أخرء فعبر عن سبق 
القضاء والقدر برفع القلم وجفاف الصحيفة تشبيها بفراغ الكاتب 
في الشاهد من كتابته. 

8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد. 

6-باب 

/1- [حسنء حسنه الألباني وضعفه ابن القطان] 
حذئنا أبُو حفص عَمْرُو بن عَلِيِء حدثنا يَحْبَى بن سَعيارٍ 
الْقَطَانُء حذثنا الْمُغِيرَةٌ ب بن أبي قُرَةَ السّدُوسي 2٠:‏ قَالَ مَمِعْت 
أنْس بْنّ مَالِكٍ يفول «قال رَجُلَ: يا رَسول الله: أَعَقِلْهَا9© 
وَأتَوكَلْ أو أَطْلِمْهًا وَأتَوَكل؟ قَالَ اعقِلهًا وتوكل». 

قال عَمْرو بن عَلِي» قال يَحّى”": وهَذا عِنْدِي حَدِيثٌ 

قال أبو عيستى: وَهَذَا حَلِيث غُرِيبُ مِنْ حَلِيث أنّس لآ 
َمْرفُهُ إلآمِن هَذَا الْوَجْه. وَفَدْرُويَ عن عَمْرِو بن أمُبَةَ 
الضّمْري عن النبي يكلك نَحو هَذًا. 

4- - [صحيح» صححه الترمذي والحاكم وابن حبان] 
حدثنا أَبُو مُوسَى الْآنصاري”')؛ حدثنا عبدالله بن إذريس» 
حدنا عبةُ عن بريد بن أبي مَرَيَمٌ عن أبي الْحَورَاء السَعْدِي 
قال: قُلْت لِلْحَسَنِ بن عَلِيِ مَا حيطت مِن رَسُول الله يق؟ 
َال حَفِظت من رَسُول الله يقي دغ" مَا ب بَريِك إِلَى مالا 
يَرِيبك» فَإِنْ الصّدْقَ طَمَأنِيَة وَإن الكذب ريد وني الْحَدِيثٍ 
0 قال: : وَأبُو الحؤراء السَنْدِي مجه رَبيِمَةٌ بن شَيبَان 
قال: وَهذا حديث حسنٌ صحيخ7". 

حدئنا محمد بن بار حلائنا محمد بن جَعْفَرِ حلائنا 
شُعْبَةُ عن بُرَيْلٍ فذَكر نَحْوَه. 

زن: اللاة. 

8- [ضعيف. ضعفه المباركفوري والألباني] خذئنا 
زَيْدُ بن رم الطائيئ الْبَصْر ي» حدثنا بْرَاهِيمْ بن أبي الوزير 2 
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١ /ا‎ 


دكا مداه بس ار لد بي بز سمه بسن 
عبدالرّحمن”” ' عن نبي عَنْ محمد ابن المُنْكَدِر عن جابر 
قَالَ «ذيِرَ رَجُلَ عِندَ النبي يكل بعِبَادَة وَاجْتَهَاد! وذكير أ 
بِرعَةٍ فقا النبي يك لا تَعْدِلُ بالرعةِ». 

وعَبدالمر بن جَعْفَر هُو من وَلَدٍ المِسْوَرِ بن مَحْرَمَة وَهُو 
مدني بق عنْدَ هل الحَديث. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب! '" لا نَعْرِفُهُ إلا 
من هذا الْوَجْه. 

- [ضعيف] حذئنا هَنَادٌ وأبو رُرْعَة9' وَغَيرُ 
واجب قَالُوا: أخبرنا قِيصَهُ عن إِسْرَائيلَ من هلآل بن 
يقلآص الصيرَفِيَ عن أبي بثثر عن أبي وَائِلٍ عن أبي سعيار 
الْخْدري قال: قال رَسُولُ الله يَقِ: «مَن كَل طَيب]150) رَعَمِلَ 
في مئنْة وَأمِنَ النْاس بَوَائقَهُ دَخَلَ الْجنة. فقال رَجُلٌ: يا رسول 
الل إن هَذَا الْيَوْم في الناس لَكَثِيرٌ. قال: «فَسَيَكُونُ في رون 
بَعْدِي). 

قال أبو عِيسى: هذا حديث غَريِبُ٠‏ 
هذا الوَجْه من حَدِيث إمنرائيل. ‏ ' 

حدثنا عباس الدَؤري» حذثنا يَحْبَى بن بُكَيِِْ عن إمنرائيلٌ 
بهذا الإسنّاد نحوه وسألت محمد بن إسماعيل عن هذا 
الحديث فلم يعرفه إلا من حديث إسرائيل ولسم يعرف اسم 
أبي نشد 


' لا نَعْرفُهُ إل من 


م 


2 - أيه حس لوي ويا سلا اس 
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الور ري 
أيوبء عن أبي مسوم عبدالرجيم بن موه عن سول بن 


21 “رع له راحب لَه تعن له وقح شك فَقَدْ 


استكمل إِيمَانةُ». 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسن. 

-١‏ قوله: (حدثنا المغيرة بن أبي قرة السدوسي) قال في 
«التقريب»: مستور من الخامسة. قال في «تهذيب التهذيب:: وئثقه 
أبن حبان. 

؟- قوله: (أعقلها) بصيغة المتكلم وحرف الاستفهام محذوف 
قال في «القاموس»: عقل البعير شد وظيفه إلى ذراعه كعقله واعتقله 
انتهى (وأتوكل) أي على الله بعد العقل (أو أطلقها:) أي أرسلها 
(وأتوكل) أي: على الله بعد الإرسال (قال: اعقلها) قال المناوي: 
أي شد ركبة ناقتك مع ذراعيها بحبل (وتوكل) أي اعتمد على الله 
وذلك لأن عقلها لا ينافي التوكل. 


“7- قوله::(قال يحيى) هو ابن سعيد القطان (وهذا عندي 
حديث منكر) لعل كونه منكراً عنده لأجل المغيرة بن أبي قرة قال 
ابن القطان لا يغرف حاله» وقال غيره كان كاتب يزيد بن المهلب 
وفتح معه جرجان في أيام سليمان بن عبدالملك» كذا في «تهذيب 
التهذيب» (وقد روى عن عمرو بن أمية الضمري) صحابي مشهور. 

#- قوله: (حدثنا أبو موسى الأنصاري) .الظاهر أنه هو إسحاق 
ابن موسى الأنصاري. 

0- قوله: (دع) أي: اترك (ما يريبك) بفتح الياء وضمهاء والفتح 
أشهرء والريب الشك وقيل هو الشك مع التهمة (إلى ما لا يرييك) 
قال التوربشتي: أي اترك ما اعترض لك من الشك فيه منقلبا عنه 
إلى مالا شك فيه يقال دع ذلك إلى ذلك استبدله به. انتهى. 
والمعنى اترّك ما تشك فيه من الأقوال والأعمال أنه منهي عنه أولا 
أو سنة بدعة واعدل إلى ما لا.تشك فيه منهسا والمقصود أن يبني 
المكلف أمره على اليقين البحث والتخقيق الصرف ويكون على 
بصيرة في دينه (فإن الصدق طمأنينة) بكسر همزة وسكون طاء ويعد 
ألف ونون مكسورة فتحتية فنون مفتوحة. وفي «المشكاة»: طمأنينة 
أي إن الصدق يطمئن إليه القلب ويسكن (وإن الكذب ريبة) بكسر 
الراءء وحقيقتها قلق النفس واضطرابهاء فإن كون الأمر مشكوكاً فيه 
مما يقلق له النفس وكونه صحيحاً صادقاً مما تطمئن له. 

5- (وفي الحديث قصة) روى أحد هذا الحديث في (مسنده» 
مع القصة عن أبي الحوراء؛ قال: قلت للحسن بن علي: ما تذكر 
من رسول الله بَكلِ؟ قال: أذكر أني أخذت تمرة من تمر الصدقة 
فألقيتها في فمي؛ فانتزعها رسول الله يك بلعابها فالقاها في التمرء 
فقال له رجل: ما عليك لو أكل هذه التمرة؟ قال: إنا لا نأكل 
الصدقة. قال: وكان يقول: دع ما يريك إلى مالا يريسك» فإن 
الضدق طمانينة والكذب ريبة. قال: وكان يعلمنا هذا الدعاء: اللهم 
أهدني فيمن هديت. الحديث. ١‏ 

1- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أخمد والنسائي وابن 
حبان في «صحيحه» والحاكم (وأبو الحوراء) بفتح الحاء المهملة 
وسكون الواو وفتح الراء ممدوداً (واسمه ربيعة بن شيبان) البصري 
ثقة من الثالثة. 

8- قوله: مغو امنا بنون وموحدة 
مصغراء مجهول من السابعة. 

4- قوله: (بعبادة واجتهاد) أي في العبادة (برعة) يكسسر الراءء 
أي بورع (لا يعدل) بصيغة المجهول (بالرعة) في «المصباح» ورع 
عن المحارم يرع بكسرتين ورعاً بفتحتين: أي كثير الورع. أي لا 
يعدل بكثرة الورع خصلة غيرهما من خصال الخير بل الورع أعظم 
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-٠١‏ قوله: (هذا حديث غريب) في سسننئده محمد ين 
عبدالرحمن بن نبيه»؛ وهو مجهول كما عرفت. 

-١١‏ قوله: (وأبو زرعة) اسمه عبيدالله بن عبدالكريم الرازي. 
إمام حافظ ثقة مشهور من الحادية عشرة (أخبرنا قبيصة) هو ابن 
عقبة (عن هلال بن مقلاض الصيرفي) ويقال هلال بن أبي حميد أو 
ابن حميد أو ابن عبدالله الجهني مولاهم الوزان الكوفي ثقة من 
السادسة (عن أبي بشر) قال الحافظ: أبو بشر صاحب أبي وائل 
مجهول من السادسة. 

7- قوله: (من أكل طيباً) بفتح فتشديد أي حلالاً (وعمل في 
سنة) أي في موافقة سنة نكرها لأن كل عمل يفتقر إلى معرفة سسنة 
وردت فيه (وأمن الناس بوائقه) أي دواهيه؛ والمراد الشرور كالظلم 

1 والغش والإيذاء (دخل الجنة) أي من اتصف بذلك استحق دخولها 
بغير عذاب أو مع السابقين» وإلا فمن لم يعمل بالسنة ومات مسلماً 
يدخحلها وإن عذب (إن هذا) أي الرجل الموصوف المذكور «اليوم) 
ظرف مقدم لخبر:إن (كثير) أي فما حال الاستقبال (قال) أي رسول 
الله يك: (فسيكون) أي.هم كثيرون اليوم وسيوجد من يكون بهمذء 
الصفة (في قرون بعدي): جمع قرنء والمراد بالقرن هنا أهل 
العصر. 

1- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه الحاكم. قوله: (حدثنا 
عباس بن محمد) هو الدوري. 

4- قوله: (حدثنا العباس الدوري) هو ابن محمد (حدثنا 
عبدالله بن يزيد) المكي أبو عبدالرحمن المقري. 

0- (من أعطى لله) لا لغرض سواه (ومنع لله وأحب لله الخ) 
وكذلك سائر الأعمال فتكلم لله وسكت لله وأكل لله وشرب لله 
كقوله تعالى حاكياً: إن صلأتِي وَنْسْكِي وَمَحْيَايَ وَمَضَاتِي لله رب 
الْمَالَمِينَ4. (فقد استكمل إيمانه) أي أكمل إيمانه. قوله: (هذا 
حديث منكر) وفي بعض النسخ هذا حديث حسن قال المنذري في 
«الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث: رواه أحمد والترمذي وقال: 
حديث منكر والحاكم وقال: صحيح الإسناد والبيهقي وغيرهما. 
انتهى. 

قلت: لم يظهر لي وجه كون هذا الحديث منكراً ورواه أبو داود 
عن أبي أمامة وفي سنده القاسم بن عبدالرحمن الشامي. قال 
المنذري وقد تكلم فيه غير واحد. 
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ل حل 


84- كتاب .صفة الجنة 
-١‏ باب ما جاء في صيفةٍ شجر الجنة' 

111 - [صحيح] حَدئنا تي حدثنا ليث عسن سعيار 
ابن أبي سَعِيلا" المقبري عن أبيه عن أبي هُرَيْرَة عن رَسُول 
الله يكل أنْهُ قَالَ: «إن في الْجَنَةٍ َشَجَرَة يَسِيرٌ الرَاكِبْ في ظَلَهَاً 
مِائة سنة». 

خ: الل لخدف 5041] [م: اكدك مكذ1] [ن: 
١٠١46‏ - الكبرى]. 

وفي الباب عن أنس وَأبِي سعِيد””'. قال. أبو عِيسّى: هذا 
00 ريا 

10 - [صحيح] حدئنا عباس بن محمد التورية حدئ 
عبيدالله بن مُوْسّى عن يبان عن راس ' عن عَِية عن أبي 

سَعِيار الْخْذْري عن النبي يكل قَالَ: : في الجنة * جر ييا 

الرَاكِب في ظِلَهَا مَائَة عام لا يَقْطَمْهَا وقَال: ذبك الظَلٌّ 


المُمْدُودُ). 
قال أبو عِيسى: هذا حديث حسن غريب من حديث أبي 
سعيك. 


04 - [صحيح] حذثنا أَبُو سَعِيدٍ الآششج» حلدئنا زياد 
ابن الْحَسّن بن القُرَاتٍ ارا" » عَنَ أبيد عن جَدَهِ عن أبي 
حَازمٍ عن أبي مريْرةقا: قَالَ رَسُولَ الله يكل: دما في الْجَنَةٍ 
شجرة َه إلا أوَسَافْهًا مِنْ ذَمَبي7. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث جسن غريب(0) 
بي سعيد. 

-١‏ قوله: (عن فراس) بكسر أوله وبمهملة ابن يحيى الهمداني 
الخارقي أبي يحيى الكوفي المكتب» صدوق ربما وهم مسن 
السادسة 

"- قوله: (في الجنة شجرة) قال ابن الجوزي: يقال إنها طوبى 
قال الحافظ: وشاهد ذلك في حديبث عتبة أبن عبدالسلمي عند 
أحمد والطبراني وابن حبان فهذا هو المعتمد خلافاً لمن قال: إنما 
نكرت للتنبيه على اخقلاف جنسها بحسب شيهوات أهل الجنة 
(يسير الراكب) أي: أي راكب فرض. ومنهم من حمله على الوسط 
المعتدل (في ظلها) أي في نعيها. وراحتهاء ومنه قولهم: أنا في 
ظلك.اي في ناحيتك قال القرطبي والمحوج إلى هذا التأويل أن 
الظل في عرف أهل الدنيا ما يقي من حر الشمس وأذاها وليس في 


من حديث 


الجنة شمس ولا أذى (مائة عام لا يقطعها) أي لا يننهي إلى آخر ما . 


يميل من أغصانها (قال: وذلك الظل الممدود) وفي حديث أبي 
هريرة عند البخاري واقرأوا إن شئتم (وظل ممدود) وحديث أبي 


سعيد هذا أخرجه الشيخان بلفظ: إن في الجنة لشجرة يسير الراكب 
الجواد المضمر السريع ماثة.عام ما يقطعها. 

1- قوله: (عن سعيد بن أبي سعد) المقبري. قوله: (يسير 
الراكب في ظلها) قال النووي في «شرح مسلم؛: قال.العلماء المراد 
بظلها كتفها وذراها وهوما يستر أغصانها. انتهى. 

4- قوله: (وفي الباب عن.أنس وأبي سعيد) أما حديث أنس 
فأخرجه الترمذي في تفسير سورة الواقعة» وأما حدييث أبي سعيد 
فأخرجه ابن حبان في «صحيحه» عنه عن رسول الله يكل أنه قال له 
زجل: يا رسول الله: ما طوبى؟ قال: اشسجرة مسيرة مائة سئة» ثياب 
أهل الجنة تخرج من أكمامهاء كذا في «الترغيب». 

ه- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان ؤابن ماجه. 

1- قوله: (حدثنا زياد بن الحسن بن الفرات القزاز) التميمي 
الكوفي صدوق يخطىء من التاسعة:(عن أبيه) أي الحسن بن 
الفرات بن أبي عبدالرحمن التميمي القزاز الكوفي» صدوق بهم من 
السابعة. 

1- قوله: (ما في الجنة شجرة إلا وساقها من ذهب) وروى أبو 
نعيم عن أبي هريرة رضي الله تعالى عنه قال؛ قال رسول الله يكد: 
إن في الجنة شجرة جذوعها من ذهب وفروعها من زبرجد ولؤلؤء 
فتهب الرياج فتصطفق فما سمع السامعون بصوت شيء قط ألذ 
منه. وروى ابن أبي الدنيا عن ابن عباس رضي الله عنه موقوفا 
بإسناد جيد قال: نخل الجنة جذوعها من زمرد أخضر وكريها ذهب 
أحمر وسعفها كسوة لأهل الجنة منها مقطعساتهم وحللهم وثمرها 
أمثال القلال والدلاء؛ أشد بياضا من اللبن وأحلى من العسل 
وألين من الزبد ليس فيها عجم. ورواه الحاكم وقال: صحييح على 
شرط مسلم ذكر الحافظ المنذري هاتين.الروايتين في «الترغيب"» 
وقال: الكو يتخ كاف والراء بكنعارناء رسيو ةجر سول 
السعف الغلاظ العراض. انتهى. وروى ابن أبي حاتم وابن أبي 
الدنيا في صفة الجنة عن ابن عباس قال: الظل الممدود شجرة في 
الجنة على ساق قدر ما يسير الراكب المجد في ظلها مائة عام من 
كل نواحيهاء فيخرج أهل الجنة يتحدثون في ظلها فيشتهي بعضهم 
اللهوء فيرسل الله ريحا فيحرك تلك الشسجرة بكل لهو كان ني 
الدنيا. ذكره الحافظ في «الفتح». 

8- قوله: (هذا حديث غريب حسن) وأخرجه بن أبي الدنيا 
وابن حبان في (#صحيحه؟. 


؟- باب مَا جَاءَ في صِفَةَ الْجَنةٍ وَنَعِيِهًا 
6- [قال الألباني: صحيح ] حدثنا العَباس الذوري 
حدثنا عبيدالله بن موسى أخبرنا شيبان عن فراس عن عطية 


١ 


تحضة الأحسوذي - كتاب صفة الجنة 


عن أبي سعيد الخدري عن النبي وك قال: «أول زُمرة تدخحل 
الجنة على صورة القمر ليلةَ البدر والثانيةٌ على لون أحسن 
كوكبٍ دري في السّماء لكل رجل منهسم زوجتان على كل 
زوجة سبعون خُلةٍ بدو مُّخْ ساقها من ورائها». 

قال: هذا حديث حسنٌ صحيح. 

00 - [صحيح دون قوله: «مم خلق الخلق؛] حَذئنا 
ع لي 

الطائي”'' 7 عَنَ أبي هُرَيْرَة قَالَ: «قُلنَا يا رَسُولَ الله: مَالََا إذَا كنا 
عِنْدَكَ رَقَتْ قُلُويئاء وَرَهَدنَُا'" في الذنيا وكنا مِنْ أهل الآخرق 
فَإِذًا حرجنا مِن عِندِك ة فَأنَْنَا أهَالِينَا رَشَمَمْنًا الأؤلآة أنكَرْنا 
نْفْسَنا؟ فَقَالَ رَسُولُ الله كلق: «لَوْ أنْكُم تَكُونُون إِذَا حَرَجمْ 
ا 
يُويكُمْ ولو لم تَْبُوا ْجَاء الله بِخَلْق جديد كي يَديِبُوا فيغر 
لَهُم. قال قُلت: يا رسول الله مِمْ خْلِقَ الْخُلّ؟ قال: : مِنَ 
المّاء. قُلْنا الْجَنَدَ مَا بنَاوْهَا؟ قَالَ: «لَبئَة مِن فِضّة وَلَبِنَة مِنْ 
ذَمَبه وَمِلأَطُهَا المِسْك الْآذْفَرُ وَحَصْبَاُهَا اللؤؤ وَالبَاقُوتَ 
وَتربنْهَا الرَعْفَرَانُ مَنْ يَدْحْلْهَا يَنَمَمْ لآ يَنِأسء وَيَخْلْدْ لآ 
يَمُوستُ: ولا تبلى نيابهُمْ ولا فى شبابَهم. ثم قَالَ: ثلآث لآ 
رد دَطونهُم: :: الإمَامٌ المَاوِل وَالصّاقِمُ حِين يُفْطِرٌ وََعْوَةُ 
المَظَلُوم يَرفَعُهَا نَوْقَ العَمَامء وَتَنَمُلَهَا أْوَابَ السمَاءء ويقُولَ 
الرب عز وجل: وَعِزَتِي لآنْصرَتَك وَلَّوْ بَعْدَ جين». 

قال أبو عِيسى: هَذَا عرب اس رات بذاك القوي» 
وَلَيِسَ هُر عنلدي بمتصل'" . وَقَد رُويّ هَذَا الْحَدِيِت بإِسْتَادٍ 
آخْرَ عن أبي مُذَلْهٍ عَنْ أبي هُريْرَة عن النبي كَلل. 

-١‏ قوله: (عن زياد الطائي) مجهول أرسل عن أبي هريرة من 
السادسة؛ كذا في «التقريب». 

"- قوله: (وزهدنا) قال في «القاموس»؛: زهد فيه كمنم وسمع 
وكرم زهدا وزهادة أو هي في الدنيا الزهد في الدين ضد رغب. 
انتهى. (فأنسنا أهالينا) قال في «القاموس:: الأنسس بالضم 
وبالتحريكء والأنسة محركة ضد الوحشة» وقد أنس به مثلثة النون 
انتهى. والمعنى خالطناهم وعالجنا أمورهم واشتغلنا بمصالحهم 
(أنكرنا أنفسنا) أي لم نجدها على ما كانت عندك (لو أنكم تكونون 
إذا خرجتم من عندي كنتم على حالكم ذلك لزارتكم الملائكة فني 
بيوتكم). كذا في نسخ الترمذي بزيادة لفظ كنتم بين من عندي 
وعلى حالكم ولا يستقيم معناه فتفكر. وروى مسلم في #صحيحه» 
عن 'حنظلة بن الربيع الأسيدي نحو هذا الحديث وفيه لو تدومون 
على ما تكونون عندي وفي الذكر لصافحتكم الملائكة على فرشكم 
وفي طريقكم (ولو لم تذنبوا لجاء الله بخلق جديد) من جنسكم أو 


من غيركم. وفي رواية مسلم: لذهب الله بكم ولجاء بقوم يذنبون 
(كي يذنبوا) أي فيستغفروا (فيغفر لهم) لاقتضاء صفة الغفار 
والغفور ذلك. قال الطيبي: ليس الحديث تسلية منهمكين في 
الذثرب كما يتوهمه أهل الغرة باللهة؛ فإن الأنبياء صلوات الله 
وسلامه عليهم إنما بعثوا ليردعوا الناس عن غشيان الذنوب» بل 
بيان لعفو الله تعالى وتجاوزه عن المذنبين ليرغبوا في التوبة. 
«السى لحرا عن الورك فك الاق كبا سمي أن وطق 
المحسنين أحب أن يتجاوز عن المسيئين وقد دل على ذلك غير 
واحد سيان النثار التقليم القرات المقر؛ ولم يكن ليجعل العباد 
شأناً واحداً كالملائكة مجبولين على التنزه من الذنوب بل يخلق 
فيهم من يكون بطبعه ميالاً إلى الهرى متلبساً بما يقتضيه ثم يكلفه 
التوقي عنه ويحذره من مداناته ويعرفه التوبة يعد الابتلاء» فإن وفي 
فأجره على الله» وإن أخطأ الطريق فالتوبة بين يديه» فأراد النبي يَكِلِ 
به أنكم لو كنتم مجبولين على ما جبلت عليه الملائكة لجاء الله 
بقوم تأئي منهم الذنب فيتجلى عليهم بتلك الصفات على مقتضى 
الحكمة» فإن الغفار يستدعى مغفورا كما أن الرزاق يستدعى 
مرزوقأء كذا في «المرقاة» (مم خلق الخلق؟ قال: من الماء) قيل: 
أي من النطفة والظاهر أن يكون اقتباساً من قوله تعالى: لوَجَعَلَنَا 
مِنّ الْماء كل شيء حَي4: أي وخلقنا من الماء كل حيوان» لقوله 
سبحانه: «والله خَلَقَ كُلُ دَابْةِ من مّاء», وذلك لأن الماء أعظم 
مواده أو لفرط احتياجه إليه وانتفاعه بعينه (قلت الجنة ما بناؤها) 
أي هل من حجر ومدر أو خشب أو شعر (قال: لبنة من فضة ولبنة 
من ذهب) أي بناؤها مرصع منهما (وملاطها) بكر الميم أي ما 
بين اللبنتين موضع النورة في «النهاية» الملاط الطين الذي يجعل 
بين ساقتي البناء يملظ به الحائط :أي يخلط (المسك الأذفر) أي 
الشديد الريح (وحصباؤها) أي حصباؤها الصغار التي في الأنهنار. 
قال القاري: وقال صاحب «أشعة اللمعات»: أي حصباؤها التي في 
الأنهار وغيرها. قلت: الظاهر هو العموم (اللؤلؤ والياقوت) أي 
مثلها في اللون والصفاء (وتربتها) أي مكان ترابها (الزعفران) أي 
الناعم الأصفر الطيب الريح فجمع بين ألوان الزينة وهي البياض 
والحمرة والصفرة ويتكمل بالأشجار الملونة بالخضرة. ولماكان 
السواد يغم الفؤاد خص بأهل النار (من يدخلها ينعم لا ييآس) بفتح 
وسطهما في «القاموس» البأس العذاب والشدة في الحرب بؤس 
ككرم بأساً وبشس كسمع اشتدت حاجشه (يخلد) أي يدوم فلا 
يتحول عنها (لا يموت) أي لا يفنى بل دائما يبقى (ولا تبلى) بفتح 
أوله من باب سمع يسمع أي لا نخلق ولا تنقطع (ثيابهم) وكذا 
أثاثهم (ولا يفنى شبابهم) أي لا يهرمون ولا يخرفون ولا يغيرهم 
مضي الزمان قال القاضي: معناه أن الجنة دار الثبات والقرار وأن 
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التغير لا يتطرق إليها فلا يشوب نعيمها بؤس ولا يعتريه فساد ولا 
تغيير» فإنها ليست دار الأضداد ومحل الكون والفساد (ثلاث) أي 
ثلاث نفوس في «المشكاة» و«الجامع الصغير؛ ثلاثة بناء التأنيث» 
ثلاثة أشخاص أو ثلاثة رجال (الإمام العادل) أي منهم أو أحدهم 
الإمام العادل (والصائم حين يفطر) لأنه بعند عبادة» حال تضرع 
ومسكنة (ودعوة المظلومية) كان مقتضى الظاهر أن يقول 
والمظلوم؛ ولعله لما كانت المظلومية ليست بذاتها مطلوبة عدل 
عنه قاله القاري. وقال الطيبي: أي دعوة الإمام ودعوة الصائم 
بدليل قوله ودعوة المظلوم ويكون بدلاً من دعوتهم» وقرله يرفعها 
خال كذا قيل والأولى أن يكون أي يرفعها خبراً لقوله ودعوة 
المظلوم» وقطع هذا القسيم عن أخويه لشدة الاعتناء بشأن دعوة 
المظلوم ولو فاجراً أو كافراً. وينضر هذا الوجه عطف قوله ويقول 
الرب على قوله ويفتح, فإنه لا يلائم الوجه الأول لأن ضمير يرفعها 
للدعوة حينئذ .لا لدعوة المظلوم كما في الوجه الأول. قال القاري: 
والظاهر أن الضمير على الوجهين لدعوة المظلوم وإنما بولغ في 
حقها لأنه لما الحقه نار الظلم واحترقت أحشاءه خرج منه الدعاء 
بالتضرع والانكسار وحصل له حالة الاضطرار فيقل دعاءه كما قال 
تعالى: أمّن يُجِيبْ الْمُضْطْرٌ إِذَا دَعَاهُ وَيَكْشيف السوء». (يرفعها) 
أي الله (فوق الغمام) أي تجاوز الغمام» أي السحاب (ويفشح) أي 
الله لها أي لدعوته (لأنصرنك) بفتح الكاف أي أيها المظلوم 
وبكسرها أي أيتها الدعوة (ولو بعد حين) الحيين يستعمل لمطلق 
الوقت ولستة أشهر ولأربعين سنة. والمعنى: لا أضيع حقك ولا 
أرد دعاءك ولو مضى زمان طويل لأني خليم لا أعجل عقوبة العباد 
لعلهم يرجعون عن الظلم والذنوب إلى إرضاء الخصوم والتوبة» 
وفيه إيماء إلى أنه تعالئ يمهل الظالم ولا يهمله. 

“1- قوله: (هذا جديث ليس إسناده بذلك القويء وليس هو 
عندي بمتصل) لأن في سنده زياد الطائي وهو مجهول؛ ومع هذا 
رواه عن أبي هريرة مرسلاً. 

اعلم أن خديث أبي هريرة هذا مشتمل على أربعة أحاديث: 
فالأول من قوله: ما لنا إذا كنا عندك إلى قوله لزارتكم الملائكة في 
بيوتكم؛ وهذا أخرجه أحمد. والثاني من قوله: ولو لم تذنبوا إلى 
قوله فيغفر لهم. وهذا أخرجه مسلم. والثالث من قوله: قلت: يا 
رَسَول الله م تعلق البغلق؟ إلى قونه: ولا يفنى شبابهم؛ وهنا 
أخرجه أحمد والدارمي والبزار والطبراني في «الأوسط؛. وابن 
حبان في «صحيحه». والرابع من قوله ثلاث لا ترد دعوتهم الخ 
وهذا أخرجه أحمد وابن ماجه وأخرجه الترمذي أيضا في الدعوات 
والمفهوم من كلام المنذري في. صفة الجنة من كتاب «الترغيب» أن 
هذا الحديث بظوله عند أحمد والبزار والطبراني وابن ن حبان. 


*- باب مَا جَاءَ في صِفَةٍ غرف الجنة 

1 - [حسن] حَدَئنا عَلِيّ بن حُجْرِء حدثنا عَلِي بن 
مُسْهر عَنْ عبدالرَحْمَنِ بن إِمْحَاقَ عن النَعْمَان ابن سَعْلدٍ عن 
عَلِي كال: قَالَ رَسُول الله يكلله: «إن في الْجَنةٍ عر" يْرَى 
ظهُورُهَا مِنْ بُطُونِهَا وبُطُونهَا مِنْ ظَهُورهَاء فََام لَه ضري 
َقَالَ: لِمَنْ هي ا نبي الله؟ قَالَ: هي لِمَن أطّابْ الكَلام 
وَأطْعَمْ الطّعَامٌ َدَام الصّيَامٌ وَصَلَى لمر اليل والناس ينام . 

قال أبو عِيسّتى: هَذَا حَدِيثُ غريبُ” '. وَقَد نَكَلَم بَمْضْ 
هل الغلم في عبدالرحمن بن إِمَْاقَ هَذا من بل فظو" 
وَهُوَ كوفي» وعبدالرحمن بن إسمْحَاقَ الَرَشِيِيَ مدني» رَهُوَ 
أنْبَتَ مِن هَذا. 

4 - [صحيح] حذثنا محمد بن بشار حدثنا 
عبدالعزيز بن عبدالصّمدٍ أبو عبدالصمد البي ؛ عن أبسي 
عمرَان الْجونِي» عن أبي بَكْرٍ بن عبدالله بن قيْس' عن أَبِيهٍ 
عن النبي كك قال: إن في اَن جين من فِضة آنْهُما وما 
فِيهماء وَجَتَيْنِ مِنْ ذه آنينْهُمَا ومَا فيهمًا' “ وَما بَيْنَ القَْم 
وبين ) أن يَنظْرُوا إلى دهم )إلا ِدَاء الكِيْرِيَاء عَلَى وَجْهِهٍ في 
جَنةِ عَدْن» بهذا الإِسَادٍ عن النبي يل قال «إذ في الجنة 
لخيمة مِنّ در مُجَوكقق عَرْضْهَا سيتون مَيْلا في كُلَ زاويّة مِنْها 
هل ما يَرَوْنَ الآخرين يَطُوف عَلَيْهمْ المّؤْمن». 

[خ: 4لا44. 414ة] [م: ]18٠١‏ [ن: دكلالا - الكبرى] 
زه: ١ .])١1 86١6‏ 


قال أبو عِيسّى: هذا حَلييث حَدَنُ متجيح” '". وَأَبُو عِمْرَان 
الْجَوني املمُهُ عبدالمَلِك بن حَبِيبي وَأبُو بكر ابن أبي مُوسّى. 
قَالَ أحْمَدُ بن حَنْبّل: لآ يُعْرَفْ اسلْمّة؛ وَأبُو مُوسَى الآثلعري 
اسْمُهُ عبدالله بن فيس وأبو مالك الاثشعري اسمه سعد بن 
طارق بن أشيم. 1 

-١‏ قوله: (إن في الجنة لغرفاً) بضم الغين المعجمة وفتح 
كصرد جمع غرفة بالضم وهي العلية» وهي بالفارسية بالأخانة. 

؟'- قوله: (هذا حديث غريب)» تقدم هذا الحديث بسنده ومتنه 
في باب قول المعروف من أبواب البر والصلة وتقدم هناك شرحه. 

“- قوله: (من قبل حفظه) بكسر القاف وفتح الموحدة؛ أي من 
جهة حفظه (وهو كوفي) واسطي وقد تقدم ترجمته في باب قول 
المعروف (وعبدالرحمن ابن إسحاق القرشي مدين وهو أثيت من 
هذا) وقال أبو حاتم: وهو أصلح من الواسطي. وقال ابن سعد: هو 
أثبت من الواسطيء وحكى الترمذي في «العلل» عن البخاري أنه 
وثقه كذا في «تهذيب التهذيب؛» وقد تقدم ترجمته في باب المسح 
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على الجوربين والعمامة. 

4 - قوله: (عن أبي بكر بن عبدالله بن قيس) عبدالله بن قيس 
هذا هو أبو موسى الأشعري وابنه أبو بكر اسمه عمرو أو عامر ثقة 
من الثالثة (عن أبيه) أي عبدالله ابن قيس بن سليم بن حضاره كنيته 
أبو موسى الأشعري صحابي مشهورء أقره عمر ثم عثمان» وهو 
أحد الحكمين بصفين. 

0- قوله: (إن في الجنة جنتين من فضة آنيتهما وما فيهما) أي 
من القصور والأثاث كالسرر وكفضبان الأشجار وأمثال ذلك قيل» 
قوله من فضة خبر آنيتهما والجملة صفة جنتين أو من فضة صفة 
قوله جنتين وخبر آنيهما محذوف أي آنيتهما وما فيهما كذلك؛ وكذا 
من جهة المبنى والمعنى قوله (وجنتين من ذهب آنيتهما وما فيهما) 
ثم ظاهره أن جنتين من فضة لا من ذهب وجنتين بالعكس فالجمع 
بينه وبين حديث صفة بناء الجنة من أن لبنة من ذهب ولبنة من فضة 
أن الأول صفة ما في الجنة من آنية وغيرها والثاني صفة حوائط 
الجنة. ويؤيده أنه وقع عند البيهقي في البعث في حديث أبي سعيد 
أن الله أحاط حائط الجنة لبنة من ذهب ولبئّة من فضة (وما بين 
القوم وبين أن ينظروا إلى ربهم إلا رداء الكبرياء). قال عياض: 
كانت العرب تستعمل الاستعارة كثيراً وهو أرفع أدوات بديع 
فصاحتها وإيجازها ومنه قوله تعالى: طجَنَاحَ الذّلّ4: فمخاطبة 
النبي كل لهم برداء الكبرياء على وجهه ونحو ذلك من هذا المعنى. 
ومن لم.يفهم ذلك تاه فمن أجرى الكلام على ظاهره أفضى به 
الأمر إلى التجسيم» ومن لم يتضح له وعلم أن الله منزه عن الذي 
يقتضيه ظاهرها إما أن يكذب نقلتها وإما أن يأولهاء أن يقال استعار 
لعظيم سلطان الله وكبريائه وعظمته وهيبته وجلاله المانع إدراك 
أبصار البشر مع ضعفها لذلك رداء الكبرياء فإذا شاء تقوية أبصارهم 
وقلوبهم كشف عنهم حجاب هيبته وموانع عظمته. انتهى ملخصا. 
وقال الكرماني ما حاصله: إن رداء الكبرياء مانع عن الرؤية فكان 
في الكلام حذفا تقديره بعد قوله إلا رداء الكبرياء فإنه يمن عليهم 

فعهء فيحصل لهم الفوز بالنظر إليه» فكأن المراد أن المؤمنين إذا 
تبوأوا مقاعدهم من الجنة تولا ما عندهم من هيبة ذي الجلال لما 
حال بينهم وبين الرؤية حائل» فاذا أراد إكرامهم حفهم برأفته 
وتفضل عليهم بتقويتهم على النظر إليه سبحانه. قال الحافظ: ثم 
وجدت في حديث صهيب في تفسير قوله تعالى: للَلْذِينَ أحْسَنُوأ 
الْحُسْنَى وَزْيَادَة4» ما يدل على أن المراد برداء الكبرياء في حديث 
أبي يسن القيجات المذكور في حديث صهيب وأنة سبحانه 
يكشف لأهل الجنة إكراماً لهسم. والحديث عند مسلم والترمذي 
والنسائي وابن خزيمة وابن حبان ولفظ مسالم أن النبي ككل قبال: 
«إذا دخل أهل الجنة يقول الله عز وجل تريدون شيئا أزيدكم؟» 


فيقولون: ألم تبيض وجوهنا وتدخلنا الجنة» قال: فيكشف لهسم 
الحجاب فما أعطوا شيئاً أحب إلي.م منه ثم تلا هذه الآية: للْلِْيِنَ 
أحْسَنُوأ الْحُسْنَى وَزيَادَة4؛ أخرجه مسلم عقب حديث أبي موسىء 
ولعله أشار إلى تأويله به. وقال القرطبي في «المفهم»: الرذاء 
استعارة كنى بها عن العظمة؛ كما في الحديث الآخر: «الكبرياء 
ردائي والعظمة إزاري»»؛ وليس المراد الثياب المحسوسة لكن 
المناسبة أن الرداء والإزار لما كانا متلازمين للمخاطب من العرب 
عبر عن العظمة والكبرياء بهماء ومعنى حديث الباب أن مقتضى 
عزة الله واستغنائه أن لا يراه أحد لكن رحمته المؤمنين اقتضت أن 
يريهم وجهه كما لا للنعمة؛ فإذا زال المانع فعل منهم خلاف 
مقتضى الكبرياء فكأنه رفع عنهم حجاباً كان يمنعهم اتتهى (على 
وجهه) حال من رداء الكبرياء (في جنة عدن) راجع إلى القوم. 
وقال عياض معناه راج جع إلى الناظرين أي وهم في جنة عدن لا إلى 
الله فإنه لا تحويه الأمكنة سبحانه وتعالى. وقال القرطبي: متعلق 
بمحذوف في موضع الحال من القوم مثل كائنين في جنة عدن. 
قوله: (إن في الجنة لخيمة) أي عظيمة (مجوفة) أي واسعة 
الجوف (عرضها) وفي رواية طولها ويتحصل بالروايتين أن طولها 
وعرضها كل واحد منهما ستون ميلاً (في كل زاوية) أي من الزوايا 
الأربع (منها) أي من تلك الخيمة (أهل) في رواية مسلم أهل 
المؤمن (لا يرون) أي ذلك الأهل وجمع باعتبار معناه (الآخرين) 
أي الجمع الآخرين من الأهل الكائنين في زاوية أخحرى (يطوف 
عليهم) أي يدور على جميعهم (المؤمنن) قيل إن المعنى يجامع 
المؤمن الأهل وأن الطواف هنا كناية عن المجامعة. 
-١‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان وغيرهما. 
- باب ما جَاءً في صيفَةٍ دَرّجَاتٍ الجنة 
84م - [صحيح] حَدَئنا عَبَاس العَنبْرِي» حدثنا يَزِيدُ بن 
هَارُون أخبرنا إسرائيل عن مُحمِّ بن جُحَادَة عن عَطاء. عن 
أبي هُريْرَةَقَالَ: َال رَسُولُ الله يك: في الجَنْةٍ ماه درَجَة”"' 
ما بَيْنَ كل دَرَجَْيْنٍ مائة عَام. ٠‏ 
قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثْ حس غريب 
اوت [صحيح] حدثنا قَتَيَةُ وَأحْمَدُ بن عَبْدَةَ الضبّي 
البصري قالا حدثنا عبدالعزيز بن محمد عن زَيْدٍ بن أسْلم 
عن عَطَاء بن يَسَارٍ عن مُعَاذٍ بْنِ جَبلٍ أن رَسُول الله يلي قال: 
«مَنْ صّامٌ رَمَضَان وَصَلَى الصّلوات وَحَجٍ اسه »٠لا‏ أذري 
أذكر الزكاةً أم لآ إلآمَان حَقَاً عَلَى الله أن يَغْفِرَ لَهُ إن 
اجر في سيل لهأ مكث بأذضه اي ولد با قال مُّعَاد: 
ألا أخبر بِهِذَا الناسَ؟ نقال رَسُول الله يك: «ذر اناس 
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َعْمَلُونَ إن في الْجَنةٍ ماة َرَجَةٍ ما بَيْنَ كل َرَجََيْنِ كَمَا ين 
السمّاء وَالآْضء وَالْفِرْدَوْسْ أغلى الْجَنْة وَأوْسَطْهَا وَقَوْقَ 
ذَلِكَ عرش ) الرحمّنء وَينْها تُفَجَرْأْهَار د اْجَنق فَإِذًا لتم الله 
َاسألُوة الْفِردوس». 

قال أبو عِيسى: هكّذًا رُوِيّ هذا الحديث عبن هِشام بن 
منتلوعن زد بن الم ٠»‏ عن عَطَاء بن يسار عن مُعَاذٍ بن جَبْل» 
وهذا عِنْدِي أصّح” '' من حديث مم عن زيْدٍ بن أسْلُم عمن 
عَطاء بن يَسَار عن عْبَادة بن الصّامِت. وَعَطَاءٌ لم يدرك مُعَاذَ 
ابن جبَلِ وَمعَاذْ قَدِيمٌ المَوتوه مَاتَ في حيلاقة عُمَر 

-١‏ [صحيح] حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن» أخبّرنًا 
يَزِيدُ بن هَارُونَ أخبرنا هَمَامٌ حدّثنا زيلد ب بن أسْلمء عن عَطَاءِ 
أبن يسَاره عن عَبَدة بن الصابت أن رول الله يك قال: افي 
الجتريافة وويفة كن ل كاز اتج كما بل اماد 
وَالأرضء وَالفِرْدَؤْسر”” أعْلاهَا دَرَجَةَ وَمِنْهًا تُفْجَرُ أنْهَااً 
الْجَنٍْ الأرْبَعَةه وَمِن فَْقِهَا يَكُونُ الْمَرْشْ» فَإِذَا سَألتمالله 


فَاسَالُوةُ الفَرْدَرس». 
حدثنا اعحدس بع حدثنا يريد بن هَارُونَء حدثنا 
هَمَامٌ؛ عن زَيْدٍ بن ألم نحوة. 


1 - [ضعيف»؛ ضعفه الألباني] حذثنا قُتَنَُ حدئنا 
ا ل ال 
يل قال: إن ني الْجَنةِ مِانَة دَرّجَة ة لو أن لْعَالْمِينَ"' اجْتَمَعْو 3 
في ِحْدَاهُنَ لوَميعْتهُم». 

قال أبو عِيسّى: هذا حَديثُ غريبُ". 

-١‏ قوله: (في الجنة مائة درجة) قال ابن الملك: المزاد بالمائة 
ههنا الكثرة وبالدرججة المرقاة. قال القاري: الأظهر أن المراد 
بالدرجات المراتب العالية قال تعالى: ظلّهُمْ دَرَجَاتٌْ عند رَبُهم»: 
أي ذوو درجات بحسب أعمالهم من الطاعات كما أن أهل النار 
أصحاب دركات متسافلة.لقدر مراتبهم في شدة الكفرء كما يثسير 
إلبه قوله سبحانه: لإن الْمُناقِقِينَ في الدَرْكٌ الآسْفّل مِنّ الثار»؛ 
(ماثة عام) أي.مسيرة مائة عام. قال المناوي: وفي رواية خمسمائثة: 
وفي أخرى أكثر وأقل ولا تعارض لاختلاف السير في السرعة 
والبطء والبين ذكر تقريباً للإفهام. 

؟-:قوله: (هذا حديث غريب) قال المنذري في «الترغيب» بعد 
٠‏ ذكر هذا الحديث رواه الترمذي وققال: حذيث. حسن غزيب 
والطبراني في #الأوسط»» إلا أنه قال: ما بين كل درجتينن مسيرة 
خمسمائة عام. انتهئ. 

- قوله: (لا أدري أذكر الزكاة أم لا) الظاهر أن:قائله لا أدري 


١س‎ 


النسخ:الموجودة بزيادة إلا قبل كانء ولا يتقيم معناها ههناء فهي 
زائدة وقد تكون هي زائدة كما في قوله الشاعر: 
حراجيج ما تنفك إلا مناخة على الخسف أو ترمي بها بلدا فقراً 

كذا في «القاموس». وقد روى أحمد هذا الحديث في «مسنده» 
ولم يقع في روايته لفظ إلا (حقاً على الله) أي بوعده الصادق (ألا 
أخبر بها الناس) حتى يفرحوا بهذه البشارة (ذر الناس) أي أتركهم 
بلا بشارة (يعملون) أي يجتهدون في زيادة العبادة ولا يتكلون على 
هذا الإجمال (فإن في الجنة مائة درجة) قال القاري: يمكن أن يراه 
به الكثرة لما ورد من رواية البيهقي عن عائشة رضي الله عنها 
مرفوعاً: عدد درج الجنة عد آي القرآن فمن دخل الجنة من أهل 
القرآن فليس فؤقه درجة. ويمكن أن :يقال في الجنة مائة درجة لكل 
واحد من أهلها فيكون بيان أقل ما يكون فيها من أنواع السعة 
وأصناف النعمة (والفردوس) قال الحافظ: الفردوس هو البستان 
الذي يجمع كل شيء؛ وقيل هو الذي فيه العنب؛ وقيل هو 
بالرومية» وقيل بالقبطينة» وقيل بالسريانية وبه جزم أبو أسحاق 
الزجاج. انتهى. وقال في «القاموس»؛: الفردوس الأودية التي تنبت 
ضروباً من النبت والبستان يجمع كل ما يكون في البساتين يكون 
فيه الكروم وقد يؤنث عربية أو رومية نقلت.أو سريانية. انتهى. 
(أعلى الجنة وأوسطها) أي أعدلها وأفضلها وأوسعها وخيرهاء ذكره 
السيوطي. قال الطيبي: النكتة في الجمع بين الأعلى والأوسط أنه 
أراد باحدهما الحسي والآخر المعنوي. فإن وسط الشيء أفضله 
وخيارة» وإنما كان كذلك لأن الأطراف يتسارع إليها الخلل 
والأوساط محمية محفوظة. وقال ابن حبان: المراد بالأوسط السعة 
وبالأعلى الفوقية (ومنها) أي من الفسردوس (تفجر) بصيغفة 
المجهول أي تشققٌ وتجري (أنهار الجنة) أي أصول الأنهار الأربعة 
من الماء واللبن والخمر والعسل (فإذا سالتم الله) أي الجبة 
(فاسألوه) وفي بعض النسخ فسلوه بالتخفيف والتقل أي فاطلبوا 
منه (الفردوس) لأنه أفضلها وأعلاها. 

4- قوله: (هكذا روى هذا الحديث عن هشام بن سعد عن زيد 
ابن أسلم عن عطاء بن يساز عن معاذ بن جبل وهذا عندي أضح) 
وأخرجه البخاري من طريق هلال بن علي عن عطاء بن يسار عن 
أبي هريرة. قال الحافظ في «الفتح»: رواه زيد بن أسلم عن عطاء 
ابن يسار فاختلف عليه» فقال هشام بن سعد وحفص بن ميسرة 
والدراوردي عنه عن عطاء عن معاذ بن جبل أخرجه الترمذي وابن 
ماجه. وقال همام عن زيد عن عطاء عنْ عبادة بن الصامت أخرجه 
الترمذي والحاكم.ورجح رواية الدراوردي ومن تابعنه على رواية 
همام ولم يتعرض لرواية ديج 2د ء بن يسار ومعاذ 
انقطاعاً. انتتهى. 1 
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6- قوله: (والفردوس) أي الجنة المسماة بالفردوس المذكور 
في القرآن في قوله تعالى: قَدْ أئْلَّحَ الْمُؤينُونَ4 إلى قوله: 
«أوْلَيِك هُمْ الْرَارئُونَ * الّْذِينَ يمون الْفِرْدَرْسَ». (أعلاها) أي 
أعلى سائر الجنان (ومنها) أي من جنة الفردوس (تفجر أنهار الجنة 
الأربعة) بالرفع صفة لأنهار وهي أنهار الماء واللبن والخمر 
والعسل المذكورة في القرآن وفيها أنهار من ماء غير آسن وأنهار 
من لبن لم يتغير طعمه وأنهار من حمر لذة للشاربين وأنهار من 
عسل مصفى (ومن فوقها يكون العرش) يدل هذا على أن الفردوس 
فوق جميع الجنان» ولذا قال يي تعليماً للأمة وتعظيما للهمة (فإذا 
سألتم الله فاسألوه الفردوس) وفي بعض النسخ فسلوه بالتخفيف 
وحديث عبادة هذا أخرجه أحمد واب بن أبي شيبة والحاكم. 

7- قوله: (لو أن العالمين) بفتح اللام أي جميع الخلق 
اجتمعوا جميعا (لوسعتهم) أي لكفتهم لسعتها المفرطة التي لا 
يعلمها إلا الله تعالى. 

/ا- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن حبان من وجه آخر 
وصححه قاله القاري. 

0- باب في صيفة نِسَاء أهل الْجَنٍ 

*10- [ضعيف] حَدَثنا عبدالله بن عبدالرَحْمَن» حدّثنا 
قَرْوَةٌ : بن أبي المغْرَاء' أخببرنا عبيدةُ بن حْميدٍ عن عَطَاء بن 
السَائُبء عن عَمْرِو بن مَيْمُونْء عن عبدالله بن مَسْعُود َس 
النبي قَالَ: « إن المّرأة مِن نسَاء آهل الْجَنةِ لَيْرَى”" بَياضُ 
اها من وَرَاء سَبْعِينَ لَه حَنَى يُرَى مُحَهَا وَدْلِكَ بأن الله 
تَعَالَى يَقُول:9كَأنْهُنَ الْيَافُوتْ وَالمَرْجَانْ» فَأمَا اليَاقُوت فَإِنَهُ 
حَجَر لَْ أدْحَلْت فيه ميلك ثُمَ استصفيتَهُ لأريتة من ورائهه. 

حدئنا هَنَادٌ حدثنا كني عدر ع اقطادي الشوت 


عَنْ لبي 86 


عن عَمْرِو بن مَيْمُونِء عَنْ عبدالله بن مُسْعُونٍ ء 
و 

1- [انظر ما قبله] حدّثنا مَنانٌ حدئنا أبو الآخروّص 
عن عَطَاء بن السائب عن عَمْرو بن مَيْمُونِ عن عبدالله بن 
مْعُووٍ َوه بِمَعْنا ناه وَلمْ يَرْقَسَه وَهَذَا أصح مِنْ حَدِيِث 
عُبيْدَةَ بن حُمَيْلٍ. وَمَكَذَا رَوَى جَرِيرٌ وَغَيْرُ وَاحددٍ عَنْ عَطَاء بن 
السَائب» وَلَمْ يَرْقَعُوه. 

حدثنا قتيبة حدثنا جرير عن عطاء بن السائب نحو حديث 
أبي الأحوص ولم يرفعه أصحاب عطاء وهذا أصح. 

10 - [صحيح] حدئنا قا بن وكيمء حدئنا أبي عن 
ُضيْلٍ بن مَرزُوق عن عَطية عن أبي سسَعيد عن ابي 366 قَالَ: 
"إن أوَل مرا" ' يَدْعْلُونَ الْجَنْة يَوْم القيَامٍَ عَلَى مِثْل ضَؤْء 


تحفة الأحوذي - كتاب صفة الجنة 


القمر ليه لبر وَالزَْرةٌ الثانية عَلَى مثل أحْسن كوب دُرْيْ 


في الْسَمَاءء ِكل رَجْلٍ مِنْهُمْ رَوْجَتَان عَلَّى كل زُوْجَةٍ سَبْعُونَ 
حُلَهُ يُرَى مُحْ سَاقِهًا مِنْ ورَائِهَاه. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيخ”". 

(1075م)- [صحيح] حدثنا العَبّاس بن محمد أخبرنا 
عبيدالله بن مُوسّىء أخبرنا شَيْبَانُ عن فرَاس عن عَطِيَّةَ عن 
أبي سَعِيارٍ الْخْذْري عن النبي كَل قَال: وَل ُمْرَةٍ تَدْحْلُ 
الْجَنْهَ عَلَى صورَةٍ القَمر لَيْلََ البَدْرء وَالتَانَهُ عَلَى لون أحْسّن 
كوكب دُرَي” “ في السَماءء لِكُلّ رَجُل مِنْهُمْ رُوْجتَانء عَلَى 
كَل زُوْجَةٍ منَبِمُونَ حُلَة يَبْدَو مح سَاقِهَا مِنْ رَرَائِهَا. 

هذا حديث حسنٌ صحيح”"). 

-١‏ قوله: (أخبرنا فروة بن أبي المغراء) بفتح الميم والمد واسم 
أبيه معديكرب الكنديء يكنى أبا القاسم» كوفي صدوق من العاشرة 
(أخبرنا عبيدة) بفتح أوله وكسر الموحدة. 

-١‏ قوله: (لشيرى) بصيغة المجهول (مخها) بالضم والدماغ 
(كأنهن الياقوت) أي صفاء (والمرجان) أي اللؤلؤ بياضاً. قال في 
«القاموس»: المرجان صغار اللؤلؤ (ثم استصفيته) المراد باستصفاء 
الياقوت هناء جعله صافيا ونقيا من الكدورة ونحوها مما يكدره. 
وحديث ابن مسعود هذا أخرجه أيضاً ابن أبي الدنيا وابن حبان في 
#اصحيحه ؟. 

'- قوله: (إن أول زمرة) أي جماعة وهم الأنبياء عليهم الصلاة 
والسلام (على مثل ضوء القمر ليلة البدر) أي وجوههم على مثل 
ضوءالقمر ليلة البدر (والزمرة الثانية) وهم الأولياء والصلحاء على 
اختلاف مراتبهم في الضياء على كل زوجة سبعون حلة بضم حاء 
وتشديد لام ولا تطلق غالبا إلا على ثوبين (يرى) أي يبصر (مخ 
ساقها) أي مخ عظام ساق كل زوجة من ورائها) أي من فوق 
حللها السبعين لكمال لطافة أعضائها وثيابها. قال القاري: والتوفيق 
بينه وبين خبر أدنى أهل الجنة من له ثنتان وسبعون زوجة وثمانون 
ألف خادم بأن يقال يكون لكل منهم زوجتان موصوفتان بأن يرى 
مخ ساقها من ورائها وهذا لا ينافي أن يحصل لكل منهم كثير من 
الحور العين غير البالغة إلى هذه الغاية كذا قيل والأظهر أنه تكون 
لكل زوجتان من نساء الدنياء وأن أدنى أهل الجنة من له ثنتان 
وسبعون زوجة في الجملة يعني ثنتين من نساء الدنيا وسبعين من 
الحور العين. انتهى. وقال الحافظ في «الفتح؛: قوله «ولكل 
واحدةء «منهم زوجتان» أي من نساء الدنياء فقدروى أحمد من 
وجه آخر عن أبي هريرة مرفوعاً في صفة أدنى أهل الجنة منزلة: 
#وأن من الحور العين لاثنتيبن وسبعين زوجة سوى أزواجه من 
الدنياء وفي سنده شهر ابن حوشب وفيه مقال. ولأبي يعلى في 


تحفسة الأحنوذي.- كتاب صفنة الجنة 
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حديث الصور الطؤيل من:وجه آخسر عن أبي هريرة في حديث 
مرفوع: #فيدخل الرجل على ثنتين ومسبعين زوجة مما ينشئ الله 
وزوجتين من ولد آدم». قال: والذي يظهر أن أقل ما لكل واحد 
منهم زوجتان» وقد أجاب بعضهم باحتمال أن تكون التثنية تطيراً 
لقوله: جنتان وعينان ونحو ذلك أو المراد تثنية التكشير والتعظيم 
نحو لبيك وسعديك ولا يخفى ما فيه. انتهى ملخضاً. 

قلت: روى البخاري في «صحيحه؛ في صفة الجنة.عن: أبي 
هريرة مرفوعاً: «أول زمرة تلج الجنة صورتهم على صورة القمر 
ليلة البدر...؛» الحديث وفيه: «ولكل واحد منهم زوجتان». ورواه 
.. ولكل امرىء زوجتان من الحور العين». 
فقول الحافظ وغيره في تفسير قوله «ولكل: واحد منهم زوجتان؛ أي 
من نساء الدنياء ليس بصحيح فإن الروايات يفسر بعضها بعضاء 
فالظاهر أن أقل ما لكل واحد منهم زوجتان؛ كما قال الحافظ والله 
تعالى أعلم. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد. 

- قوله: (على لون أحسبن كوكب دري) قال في «النهاية»: 
الكوكب الدري الشديد الإنارة كأنه نسب إلى الدر تشيهاً به 
لصفاته. وقال الفراء هو عند العرب العظيم المقدار» وقيل هو أحد 
الكواكب الخمسة السيارة انتهى (يبدو) أي يظهر. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد. 

-١‏ باب ما جَاءَ في صفَةٍ جمّاع أهل الْجَنْة 


من طريق آخخر وفيه 2. 


1 -[ ين صحيح ] خذثنا مححد بن بثثار وتحموة 
ابن غَيْلانَ قالا: جدثنًا أبُو دَاوْدَ الطَيَالِسِيُ عَن عُمْرَانَ القَطّانء 
عن قتادة عن أنّس عن النبي و قَالَ: ١يُعْطَى‏ المُؤْمِنُ في 
الْجَنةَ قُوَةَ كذ وكَذًا من الْجمَاء", قيل: يَارَسُول الله أوَ 
يُطِيق ذَلِكَ؟ قَالَ: يبلي فز بالة؟. 

في لباب عن زَيْدٍ بن أْقم'". 

قال أبو عِيسى: اهلا علية معي ول " لا تعرقه سن 
جَدِيث قَتَادَةَ عن أنْس إلا مِنْ حَدِيث عِمْرَانَ القطان. 

-١‏ قوله: ل(يعطى المؤمن في النجنة قوة كدا وكذا من الجماع) 
قال في «اللمعات»: أي قوة جماع كذا وكذا من النساءء فكذا وكذا 
كناية عن عدد النساء كعشرين وثلاثين مثلاً فافهم اننهى وقيل كناية 
عن مرات الجماع كعشرين مرة أو ثلاثين أو أربعين أو مائة ونخوها 
(أو يطيق ذلك) بفتح الواو أي يعطي تلك القوة ويستطيع ذلك 
المقدار» والإشارة إلى مضمون قوله كذا وكذا من الجماع (يعطي 
قوة ماثة) أي مائة رجل. والمعنى فإذا كان كذلك فهو يطيق ذلك. 

"- قوله: (وفي الباب عن زيد بن أرقم) قال: ججاء رجل من 


أهل الكتاب إلى النبي كَلِِ فقال: يا أبا القاسم تزعم أن أهل الجنة 
يأكلون ويشربون؟ قال: نعم والذي نفنن محمد بيده إن أحدهم 
ليعطى قوة مائة رجل في الأكل والشرب والجماع. قال: فإن السذي 
يأكل ويشرب تكون له “الحاجة وليس في الجنة أذى؛ قال: تكون 
حاجة أحدهم رشحاً يفيض من جلودهم كرشح المسك فيضمنر 
بطنه. أخرجه أحمد والنسائي. قال المنذري: وزواته محتج بهم في 
«الصحيح»: قال: ورواه ابن حبان في «صحيحه؛ والحاكم ثم ذكر 

"1- قوله: (هذا حديث صحخيح غريب) وأخرجه ابن حجبان ني 

ااصحيحها. 
1- باب ما جَاءَ فِي صيفة أهل الجن 

1 دمع متدظا ري ور تسر عي كا مداه 
ابن المُبَارَكِ أخبرنا مَمْمَرٌ عن هَمَامٍ بن مُنبْو عن أبي هُرَيرَة 
قَالَ: قَاَ رَسُول الله ككي: «أوّلْ رُمْرَة تلِجْ الجنة”" صورَتهُم 
عَلَى صورَةٍ القَمَر ليََْ الْبَدر لأَيَنْصْهُون ولا يتَمَخْطُونَ وَل 
يَتَْوَطُون آننهُمْ فِيهًا مِنْ اذهب وَأمْشَاطُهُمْ مِنَ الذهَبٍ 
وَالفْضَةٍ وَمَجَايرْهُمْ مِنَ الالرَوَرَرَشْحُهُمْ المِسْكء وَلِكُلَ 
وَاحِد مِنهُم زُوْجتان يُرَى مخ مسوْقِهمًا من وزاء اللخم مِنَ 
الْحُسْنِء ل اخبلاف َنِم ولا تَبَاغْض فُلويهُم كلب رَجُلٍ 
وَاجَِدٍ يَسَبَحون الله بُكْرَةٌ وَعَشِييًاء. 

[خ: 7516 115ل 101ل /11ل7] [م: 1874] زهب 
“2 ]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث صحيح” " والآلر هو 
العود. 

4- [ضعيف»؛ ضعفه الألباني] حذثنا سويد بن نَصرء 
أخبرنا عبداله بن المُبَارَكِ أخبرنا ابن لَهيمَةء عن يزيد بن أبي 
بيب عن دَاودَ بن عَامِرٍ بن سعد بن أبي وق ص' “عن أبيه 
عن جَدَهٍ عن النبي يكل قَالَ: دلو أن ريل" اظفير ضما في 
الْجَنْةِ بَدَا لتَرَحْرَفْتْ لَهُ مَا بَيْنَ خوافِق السمُوَات والآرضء 
وَلَوْ أن رَجْلاً ِنْ أهلٍ الْجَنْدِ : اطْلّم قبَدَا أَسَاورهُ لَطْمَسَ ضِنوم 
الششمس كما نَطْسَسْ الشدمْس ضَْء النجُوم». 

قثال أبنو عيسى: هذا حديث غريب”" لأَنَعْرِفُهُ بهَذَا 
الإِسْنَادٍ إلآمِن حَديث ابن لَهِيْعَة. وَفَدْ رُوَى يَحْيَى بن 
و7 © هذا اْحَدِيث عن يَِيدَ بن أبي حَبيب وَقَالَ عن عْمَرَ 
ابن سَعْدٍ بن أبي وَقَاصٍ عن النبي يكلة. 

-١‏ قوله: (تلج الجنة) من الولوج أي تدخل (صورتهم على 
صورة القمر ليلة البدر) أي في الإضاءة (لا يبصقون) قال في 
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«القاموس»؛: البصاق كغراب والبساق واليزاق ماء الفم إذا خرج 
منه؛ وما دام فيه فهو ريق» وبصق يزق انتهى (ولا يمتخطون) وفي 
يعض النسخ ولا يتمخظون: أي ليس في أنفهم من المياه الزائدة 
والمواد الفاسدة ليحتاجوا إلى إخراجها ولأن الجنة مساكن طيبة 
للطيبين فلا يلائمها الأدناس والأنجاس. قال ابن الجوزي: لما 
كانت أغذية أهل الجنة في غاية اللطافة والاعتدال لم يكن فيها أذى 
ولا فضلة تستقذر بل يتولد عن تلك الأغذية أطيب ريح وأحسنه 
(آنيتهم فيها من الذهب وأمشاطهم من الذهب والفضة). وفي رواية 
للبخاري: آنيتهم من الذهب والفضة وأمشاطهم من الذهب. 

قال الحافظ: وكأنه اكتفى في الموضعين ذكر أحدهما عن 
الآخر فإنه يحتمل أن يكون الصنفان لكل منهم ويحتمنل أن يكون 
أحد الصنفين لبعضهم والآخر للبعض الآخرء ويؤيد حديث أبي 
موسى مرفوعاً: جتتان من ذهب آنيتهما وما فيهماء وجتتان من فضة 
آنيتهما وما فيهما الحديث متفئ عليه. ويؤيد الأولى ما أخرجه 
الطبراني بإسناد قوي عن أنس مرفوعاً: إن أدنى أهل الجنة درجة 
لمن يقوم على رأسه عشرة آلاف خادم بيد كل واحد صحفئان 
واحدة من ذهب والأخصرى من فضة الحديث انتهى. والأمشاط 
جمع مشط بتثليث الميم والأفصح ضمها آلة يمتشط بها 
(ومجامرهم من الألوة). 

قال في «النهاية»: المجامر جمع مجمر ومجمر فالمجمر بكسر 
الميم هو الذي يوضع فيه النار للبخورء والمجمر بالضم الذي 
يتبخر به وأعد له الجمر وهو المراد في هذا الحديث أي أن 
بخورهم بالآلوة وهو العود. انتهى. وفي رواية للبخاري: ووقوه 
مجامرهم الألوة فعلى هذه الرواية المجامر جمع مجمر بكسر الميم 
أي ما يوقد به مباخرهم الألوة وهي بفتخ الهمزة ويجوز ضمها 
وبضم اللام وتشديد الواو. وحكى ابن التين كسر الهمزة. وتخفيف 
الواو والهمزة أصلية وقيل زائدة: قال النووي: هو .العود الهندي» 
وقد يقال: إن رائحة العود إنما تفوح بوضعه في النار والجئة لا نار 
فيهاء ويجلب باحتمال أن يشتعل بغير نار بللى بقوله كنء وإنما 
سميت مجمرة باعتبار ما كان في الأصل» ويحتمل أن يشتعل بنارلا 
ضرر فيها ولا إحراق» أو يفوح بغير اشتعال. 

وقال القرطبي:' قد يقال أي حاجة لهم إلى المشط وهم مرد 
وشعورهم لا تتسخ. وأي حاجة لهم إلى البخور وريحهم أطيب من 
المسكء قال ويجاب بأن نعيم أهل الجنة من أكل وشرب وكسوة 
وطيب ليس عن ألم جوع أو ظماأ أو عري أو نتن وإنما مي لذات 
متتالية ونعم متوالية» والحكمة في ذلك أنهم ينعمون بنوع ما كانوا 
يتنعمون به في الدنيا. وقال النووي: مذهب أهل السئة أن تنعم أهل 
الجنة على هيئة تنعم أهل الدنيا إلا ما بينهما من التفاضل في اللذة 


ودل الكتاب والسنة على أن نعيمهم لا انقطاع له كذا في «الفنتح» 
«(وررشحهم) أي عرقهم (المسك) أي رائحة المسك. والمعنى 
رائحة عرقهم المسك فهو تشبيه بليغ (ولكل واحد منهم زوجتان) 
وفي رواية للبخاري: ولكل امرىء زوجتان من الحور العين. قال 
الطيبي: الظاهرة أن التثنية للتكرير لا للتحديد كقوله تعالى: لثم 
ارجع البَصرٌ كَرئيْن» لأنه قد جاء أن للواحد من أهل الجنة العدد 
الكثير من الحور العين وقد تقدم الكلام في هذا في باب صفة نساء 
أهل الجنة (من الحسن قال الطيبي رحمه الله:) هو تتميم صوناً مسن 
توهم ما يتصور في تلك الرؤية مما.ينفر عنه الطبع؛ والحسن هو 
الصفاء ورقة البشرة ونعومة الأعضاء (لا اختلاف بيتهم ولا 
تبافض) قال تعالى: لوِنَْطْا ما في صُدُورهِم م فل ونا ملى 
سْرْر مُتَقَابلِينَ4: (فلوبهم قلب رجل واحد) أي في الاتفاق والمحبة 
ليسبحون الله بكرة وعشياً) قال الحافظ: أي قدرهماء قال القرطبي: 
هذا التسبيح ليس عن تكليف وإلزام وقد فسره جابر في حديثه عند 
مسلم بقوله: يلهمون التسبيح والتكبير كما يلهمون النفسء ووجه 
التشبيه أن تنفس الإنسان لا كلفة عليه فيه ولا بد له منه فجعل 
تنفسهم تسبيحاً وسببه أن قلوبهم تدورت بمعرفة السرب سبحانه» 
وامتلأت بحبه ومن أحب شيئاً أكثر من ذكره. وقد وقع في نخبر 
ضعيف: أن تحت العرش ستارة معلقة فيه ئم تطوى فإذا نشرت 
كانت علامة البكور وإذا طويت كانت علامة العشي. انتهسى. وقمال 
الطيبي: يراد بهما الديمومة كما تقول العرب: أنا عند فلان صباحاً 
ومساءاء لا يقصد الوقتين المعلومين بل الديمومة. انتهى. 

؟- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان: 

“- قوله: (عن داود بن عامر بن سعد بن أبي وقاص) الزهري 
المدني ثقة من السادسة (عَن أبيه) أي عامر في سعد بن أبي وقاص 
الزهري المدني ثقة من الثالئة (عن جده) أي سعد بن أبي وقاص. 

- قوله: (لو أن ما يقل) بضم الياء وكسر القاف وتشديد اللام؛ 
أي يحمله (ظفر) بضمتين ويسكن الثاني. قال الطيبي: ما موصولة 
والعائد محذوف. أي ما يقله. وقال القاضي: أي قدر ما يستقل 
بحمله ظفر ويحمل عليها (مما في الجنة) أي من نعيمها (بدا) أي 
ظهر في الدنيا للناظرين (لتزخرفت) أي تزينت (له) أي لذلك 
المقدار وسببه (ما بين خوافق السموات والأرض) قال القاضي: 
الخوافق جمع خافقة هي الجانب وهي في الأصل الجوانب التي 
تخرج منها الرياح من الخفقان» ويقال الخافقان المشرق والمغرب. 
قال الطيبي: وتأنيث الفعل لأن ما بين بمعنى الأماكن كما في قوله 
تعالى: #أضَاءَت ما حَوْلَهُ24 في وجه (اطلع) بتشديد الطاء أي 
أشرف على أهل الدنيا (فبدا) أي ظهر (أساوره) جمع أسورة جمع 
سوارء والمراد بعض أساوره. ففي «الترغيب» فبدأ سواره (لطمس) 
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أي محا .ضوء أساوره (ضوء الشمس) بالنصب علئ المفعولية. 

7- قوله: (وقد روى يحبى بن أيوب) هو الغافقي (عن عمر بن 
سعد بن أبي وقاص) المدني نزيل الكوفة صدوق لكن مقته الناس 
لكونه كان أميرا على الجيش الذين قتلوا الحسين: بن علي من الثانية 
قتله المختار سنة خمس وستين أو بعدها ووهم من ذكره من 
الصحابة فقد جزم ابن معين بأنه ولد يوم مات عمر بن الخطاب كذا 
في «التقريب» (عن النبي كَلِه) وهذا المرسل. 

- اباب اجا في عا صفة ثِيّاب ا 
الرَفَاعِيَ» قَالا: حدثنا مُعَادُ بن مل 53 2 ع حابر 
الأول عن شَهْر بن حَوْشبٍ عن بي مُرَيرة قال: قَالَ وَسُول 
الله يكلي: «أطل الْجَنةٍ جْرْدة" مُرْدٌ كَحَلَى لا يَفْنَى باهي ولا 
تبْلى بيَابُهُم). 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنُ غريب. 

10 - [ضعيف؛ ضعفه الألباني] حدثنا أبُو كريب 

عدلنا ودين بن سكو عن ثرو بن لايش نا راج أبي 
0 اريامها لَكَمَاتئِنَ السَمَاء 
وَالآرْضٍ صَِيرَة خَسْيمَائةَ عَام). 

قال أبو عِيسى: هَذَا حديث غريب” لا نَعْرنْهُ إلأمِن 
حَديث رثللدين بن مغل رقا بَعْضُ أهل العم في تير هذا 
الْحَددِيث: إن مَعنَاُ أنْ الفُرْشَ في الدَرَجَات وَبَيِنَ الدَرَجَاتٍ 
كما بَيْنَ السّمّاء والآرض”'”. 

-١‏ قوله: (عن أبيه) أي هشام بن أبي عبدالله سنبر» كنينه أبو 
بكر البصري الدستوائي ثقة ثبت وقد رمي بالقدر من كبسار السابعة 
(عن عامر الأحول) قال في «التقريب:: عامر بن عبدالؤاخد الأحول 
البصري صدوق يخطىء من السادسة وهو عامر الأحول الذي 
يروي عن عائذ بن عمرو المزني: والضحابي. انتهى. 

7”- قوله: (أهل الجنة جرد) بضم جيم وسكون:راء جمع أجرد: 
وهو الذي لا شعر على جسده وضده الأشعر (مرد) جمع أمرد وهو 
غلام لا شغر على ذقته وقد يراذبه الحسن بناء على الغالب 
أجفانها سواد خلقه كذا قيل» وقال في «النهاينة»: الكحل بفتحتين 
سواد في أجفان العين خلقة والرجل أكحل وكحيل وؤكحلى جمع 
كحيل (لا يفنى شبابهم) بل كل منهم في سن ابن ثلاث وثلاثين 
دائما (ولا تبلى ثيابهم) أي لا يلحقها البلى أو لا يزال عليهم الثياب 


الجدد. قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه الدارمي. 

- قوله: (قال) أي النبي يكيِ: (ارتفاعها) أي ازتفاع فسرش 
الجنة» وقيل ارتفاع الدرجة التي فرشت للفرثن المرفوعة فيها وهو 
مبتدأ وخبره لكما بين السماء والأرض: (مسيرة خمسمائة عام) بدل 
من ما قبله أو بيان له. والمعنى أن ارتفناع الفرشن المفروشة في 
الجنة مثل مسافة ما بين السماء والأرض أي مسافة خمسمائة عنام. 
ؤروى الترمذي هذا الحديث بهذا الإسناد في تفسنير سسورة الواقعة 
ولفظه: ارتفاعها.كما بين السماء والأرض ومسيرة ما بيبهما 
خمسمائة عام ومعناه ظاهر أي ارتفاع الفرش المفروشة في الجدة 
مثل مسيرة ما بين السماء والأرض» ومسيرة ما بين السماء والأرض 
مسيرة خمسمائة عام: فارتفاع الفرش المفروشة في الجنة مسيرة 
خمسماثة عام؛ فمعنى اللفظ الذي ذكره هنا واللفظ الذي ذكره.في 
التفسير واحد. 

:- (هذا خديث غريب) وأخخرزجه أجمد والنسائي وابن أبي 
الدنيا. قال المنذري: ورواه ابن حبان في «صحيحه» والبيهقي 
وغيرهما فن حديث ابن ؤهب أيضاً عن عمرو بن الحارث عنن 
دراج انتهى. 

5- (وقال بعض أهل العلم في تفسير هذا الحديث مغناه أن 
الفرش في الدرجات وبين الدرجات كما بين السماء والأرض) هذا 
المعنى موافق للمعنى الثاني الذي ذكرناه» أي ارتفاع الذرجة التي 
فرشت الفرش المرفوعة فيها. وقال التوربشتي: قول من قال المراد 
منه ارتفاع الفرش المرفوعة في الدرجات وما بين كل درجتين من 


- الدرجات كما بين السماء والأرض هذا القول أوثق وذلك لما في 


الحديث: أن للجنة.مائة درجة ما بين كل درجتين كما بين السماء 
والأرض. انتهى. 
3 ذبن عر شد ا ايز لك 

-0١‏ [ضعيف] حَذَئنا أو كُرَيْبِيه حدثنا يُونْسُ بن 
بُكيْرٍ عَنْ مُحمّدٍ بن إمنْحَاق عَنْ يَحْبَى بن عباد ابن عبدالله بن 
الي بي" عن أببه عَنّ عائشة عن أمْمَاء بت أبي بكر قَالت: 
سَمِعْت رَسُوَلَ الله يل وَذْكِرَ ميدرَة المتَهَى!'' قال هِيَسِيرُ 
الراكب في ظِل الَئنِ مِنْها مائة سَنَدِ أو يَسْتَظِلَ بظِلَهَا مائة 
رَاكِبٍ شك يَحَبَىء فِيها فِرَاشُْ الذَهَبٍ كن تَمَرَهَا القِلال». 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حسنُ صحيحٌ غريب. 

-١‏ قوله: (عن يحيئ عبدالله بن الزبير) بن العوام المدني ثقة 
من الخامسة (عن أبيه) أي عباد بن عبدالله ابن الزيير بن العوام كان 
قاضي مكة.زمن أبيه وخليقته إذا حجء ثقة من الثالثة. 

7- قوله: (وذكر سدرة المنتهى) قيل هي شجرة نبق في السماء 
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السابعة عن يمين العرش ثمرها كقلال هجرء ووقع ذكر سدرة 
المنتهى في حديث المعراج عند الشيخين ولفظ البخاري: ثم 
رفعت إلى سدرة المنتهى فإذا نبقها مثل قلال هجر وإذا ورقها مغل 
آذان الفيلة. قال الحافظ: وقع بيان سبب تسميتها سدرة المنتهى في 
حديث ابن مسعود عند مسلم ولفظه: لما أسري برسول الله يكن 
قال: انتهى بي إلى سدرة المنتهى وهي في السماء السادسة وإليها 
ينتهي ما يعرج من الأرض فيقيض منهاء وإليها ينتهي ما يهبط 
فيقبض منها. وقال النووي: سميت سدرة المنتهى لأن علم 
الملائكة ينتهي إليها ولم يجاوزها أحد إلا رسول الله يك (قال) أي 
النبي يَِ: (يسير الراكب) أي المجد (في ظل الفنن) محركة أي 
الغصن وجمعه الأفنان ومنه قوله تعالى: هذْوَانَا أفْنَان»»؛ ويقال 
ذلك للنوع وجمعه فنون كذا حققه الراغب (منها) أي من السدرة أو 
يستظل بظلها مائة راكب أو للشك (شك يحيى) أي ابن عباد 
المذكور في السند فيها أي في سدرة المنتهى. والمعنى فيما بين 
أغصانها أو عليها بمعنى فوقها مما يغشاها (فراش الذهب) بفشح 
الفاء جمع فراشة وهي التي تطير وتتهافت في السراج قيل هذا 
تفسير قوله تعالى: 9إِذْ يَعْشَى السدْرَةَ ما يَهْشَى»» ومنه أخذ ابن 
تنوه عزن فتريا يد بدوله تاها قرا مين نفس كان 
البيضاوي: وذكر الفراش وقسع على سبيل التمثيل لأن من شأن 
الشجر أن يسقط عليها الجراد وشبهه وجعلها من الذهب الصفاء 
لونها وإضاءتها في نفسها. انتهى. 

قال الحافظ: ؤيجوز أن يكون من الذهب حقيقة ويخلق فيه 
الطيران والقدرة صالحة لذلك. انتهى. (كأن ثمرها القلال) بكسر 
القاف. جمع القلة. أي قلال هجر في الكبر. 

٠١‏ باب ما جَاءً في صيفة طَيْر الجنة 

1- [حسن صحيح] حَدَئنا عبد بنْ حُْمَيْلنِ أخبرنا 
عبدالله بن سَسْلَمَة'''» عن مُحمّدٍ بن عبدالله بسن مُسْلِمِ عن 
أبيه عن أنّس بن مَالِكٍ قَالَ: «ميِلَ رَسُولُ الله يكل ما الكوئّر؟ 
قَالَ: «ذَاكَ نهْرَ أعْطَانِيهُ الله”" يَعْنِي في الجَنةٍ أشَد بَيَاضَاً مِنَّ 
الْلبْنِ وَأحلى مِنَ العَسَلٍ ذ فِيهِ طَيْرٌ أَعْنَاقُهًا كَأعناق الْجَرْر». قال 
عَم ر: إن هَدر لَتَاعِمَةَ فَقَالَ رَسُولَ الله كله: «أكلتهَا انعم 
ِنْهًا». قال أبو عَيسّى: هَذَا حديث حسنُ غريب”7". 

وَمُحمَّدُ بن عبدالله بن مُسْلِمٍ هُوَّ ابن أخي ابن شيِهَابٍ 
الزَهْرِيُ وعبدالله بن مسلم قد رَوَى عن ابن عمر وأنس بن 
مالك. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن مسلمة) بن قعنب القعنبي الحارئي 
أبو عبدالرحمن اليصري أصله من المدينة وسكنها مدة ثقة عابد من 


صغار التاسعة (عن محمد بن عبدالله بن مسلم) بن عبيدالله بن 
عبدالله بن شهاب الزهري المدني ابن أخي الزهري صدوق له 
أوهام من السادسة (عن أبيه) أي عبدالله بن مسلم بن عبيدالله بن 
عبدالله بن شهاب بن الحارث بن زهرة الزهري المذنيء كنيته أبو 
محمد أخو الزهري. الإمام ثقة من الثالثة مات قبل أخيه. 

1- قوله: (ذلك نهر أعطانيه الله) وفي #صحيح مسلم» من 
طريق المختار بن فلفل عن أنس: بينما نحن عند النبي يل إذ غفا 
إغفاءة ثم رفع رأسه متبسما فقلنا: ما أضحكك يا رسول اللّه؟ قال: 
«نزلت علي سورة»؛ فقراً: ونم ان ئضي ابجع + إلا 
أَعْطَيْنَاكَ الْكَوْثَّر» إلى آخرها. ثم قال: «أتدرون ما الكوثر؟؟؛ قلنا: 
الله ورسوله أعلم. قال: «فإنه نهر وعدنيه ربي عليه خير كثير هو 
حوض ترد عليه أمتي يوم القيامة...». الحديث. (يعني في الجدة) 
هذا قول الراوي. وروى الحاكم عن أنس مرفوعاً: الكوثر نهسر 
أعطانيه الله في الجنة ترابه مسك أبيض من اللبن وأحلى من العسل 
الحديث (فيه) أي في ذلك النهر أو في أطرافه (طير أعناقها كأعناق 
الجزر) بضم الجيم والزاي جمع جزور وهو البعير (إن هذه) أي 
الطير فإنه يذكر ويؤنث (لناعمة) أي سمان مترفة كذا في «النهاية» 
(أكلتها) ضبط في النسخة الأحمدية بفتح الهمزة والكاف واللام 
وبمد الهمزة وكسر الكاف. فعلى الأول جمع آكل اسم فاعل كطلبه 
جمع طالب. والمعنى من يأكلهاء وعلى الثاني مؤنث أكل وصيغة 
الواحد المؤنث قد تستعمل للجماعة. 

*- قوله: (هذا حديث خسن) وأخرجه أحمد بإسناد جيد 
ولفظه: إن طير الجنة كأمثال البخت ترعى في شجر الجنة» فقال أبو 
بكر: يا رسول الله إن هذه الطير ناعمة. فقال: أكلتها أنعم منهنا. 
قالها ثلاثاً وأني لأرجو أن تكون ممن يأكل منها كذا في «الترغيب». 

-١‏ باب ما جَاءَ في صفَة حَيْل الجنة"") 

04 - [ضعيف؛ ضعفه الألباني] حَدَئنا عبدالله بن 
عبدالرحمن قال: أخبرنا عَاصِمٌ بن علي'". حدثنا المَسْعُودِيُ 
عن عَلْقَمَة بن مَرئِ عن سْأَيْمَانَ بن بُرَيدَه عن أبيه: 1 
رَجْلاً أل النبي يك فَقَالَ: يَا رَسُول الله هَل فِي الْجَنْةٍ مِنْ 
خَيْل؟ قَالَ: «إن أدْحَلَك الله”" الجنة فلا تَشَاءُ أن تُحْمَلَ نيهًا 
عَلَى فر مِنّ يَاقُوتَةِ حَمْرَاء ني بك في الْجَنةِ حَيِثْ شيئت شئت 
إلا فَعَلت». َال وَسَلهُ رَجْلَ قال يا رَسولَ الله هَل في الْجَنةٍ 
مِنْ إْل؟ قَال: لم يقل لُ مشل مَاقَالَ لصحيه فَقَال: «إن 
يُحلك الله الجنةء يَكَنْ لك فيها ما املتهت تَهَتَا تَقَسُكَ ولذت 

جدثنا سُوَيْدُ بن نصرء أخبرنا عبدالله بن المُبَارَكء عن 
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فيان عن عَلْقَمَةَ بن مرئد عن عبدالرَحْمَسن بن سَابط, عن 
النبي يكل نَحْوَه بِمعْنَاه. وَهَذَا أصّحَ من حَدِيث الْمَسْعُودِي0©. 
4- [ضعيف, ضعفه الترمذي والألباني] حدّثنا 
محمد بن إِسْماعِيلَ بنْ سَمُّرَة الآحْمَسِي”» حدثنًا أو 
ماو عن وَاصيل هو ابن السَائب عن أبي سور عن أبي 
أَيُوبَ قَالَ: أنَى النبي َك أغرابي فَقَالَ يَارَسُول الله: إني 


حب الْحَيْل”" أفِي الْجَنة خَيِْلْ؟ قال رَسُول الله كله «إن 
أل الج هن برس من نال َوِلَهُ جَناحَان فَحُوِلُتَ 
عَلَيْه ثُمْ طَارَ بك حَيت ثّ حَيْثْ شُيئت». 


قال او حمر هذا حديث لَيْسَ إمنتاد ه بالقَوِي”" وَلا 
َعْرفْهُ مِنْ حَِيث أبي أيوب إلا مِن هذا الْوَجْه. وأنو مسنورة 
هر ابن أخبي أبي أيُوب يُضَعْفُ في الْحَدِيثِ ضَعَفهُ يَحبَى بن 
مُعِينِ جد قال: وَسَمِمْتْ مُحمّدَ بن إِسْمَاعِيلَ يُقُولَ: :أو سور 
هذا مَك الث يروي مُنَاكِيرَ عن أبي أيوب لآ يَُابَعُ عَلَيهَا. 

-١‏ قال في «القاموس؛: الخيل جماعة الأفراس لا واحد له أو 
واحده خائل لأنه يختال. انتهى. 

؟- قوله: (جدثنا عاصم بن علي) بن عاصم بن صهيب 
الواسطي أو الجين التيمي مولاهم صدوق ربما وهم من التاسعة 
(عن سليمان بن بريدة) بن الحصيب الأسلمي المروزي قاضيها ثقة 
من الثالثة. 

7- قولسه: (إن الله) بكسر الهمزة وسكون النون على أن إن 
شرطية ثم كسر للالتقاء. قال الطيبي: الله مرفوع بفعل يفسره ما 
بعده وهو (أدخلك الجنة) ولا يجوز رفعه على الابتداء لوقوعه بعد 
حرف الشرط. وقوله (فلا تشاء أن تحمل فيها) جواب للشرط أي 
فلا تشاء الحمل في الجنة (على فرس من ياقوته حمراء تطبير) 
بصيغة المؤنث والضمير يرجع: إلى فرس. قال في «القاموس»: 
الفزس للذكر والأنثى (حيث شئت) أي :طيرانه بك (إلا فعلت) لا 
يوجد .هذا اللفظ في بعض نسخ الترمذي. وأورد صاحب 
«المشكاة» هذا الحديث نقلا عن الترمذي مع هذا اللفظ. قال 
القاري في شرح قوله: إلا فعلت بصيغة المخاطب المذكر المعلوم. 
والمعنى إن تشاء تفعله. وفي نسخة يعني من «المشكاة» على بناء 
المجهرل أي حملت عليها وركبت؛ وفي أخرى بتاء التأنيث الساكنة 
فالضمير للفرس أي حملتك. قال القاضي رحمه الله: تقدير الكلام 
إن أدخلك الجنة الله فلا تشاء أن تحمل علبى فرس كذلك إلا 
حملت عليه. والمعنى أنه ما من شيء تشتهيه الأنفس إلا وتجده في 
الجنة كيف شاءت حتى لو اشتهيت أن تركب فرساً على هذه الصفة 
لوجدته وتمكنئه منه. ويحتمل أن يكون المراد: إن-أدخلك الله 
الجنة فلا تشاء أن يكون لك مركب من ياقوته حمراء يطير بك 


حيث شئت ولا ترضى به فتطلب فرساً من جنس ما تجده في الدنيا 
حقيقة وصفه. والمعنى: فيكون لك من المراكب ما يغنيك عن 
الفرس المعهود. وبدل على هذا ما جاء في الرواية الأخرى وهو: 
إن أدخلت الجنة أتنت بفرس من ياقوته له جناحان فحملت عليه. 
ولعله يَكيدٍ لما أراد أن يبين الفرق بين مراكب الجنة ومراكب 
الدنيا وما بينهما من التفاوت على التصوير والتمثيل مثل فرس 
الجنة في جوهره بما هو عندنا أثبت الجواهر وأدومها وجوداً 
وأنصعها لوناً وأصفاها جوهراً وفي شدة حركته 'وسرعة أنتقاله 
بالطير» وأكد ذلك ذ في الرواية الأخرى بقوله جناحان. قال الطيبي: 
الوجه الأرل ذع آله اليخ التررجدتي» ويقديير قولته ]لا لك 
يقتضي أن يروي قوله إلا فعلت على بناء المقعول فإنه استثناء مفرغ 
أي لا تكون بمطلوبك إلا مسعفا إذا ترك على بناء الفاعل كان 
التقدير فلا تكون بمطلوبك إلا فائزاء والوجه الشاني من الوجهيين 
السابقين قريب من أسلوب الحكيم؛ فإن الرجل سأل عن الفرس 
المتعارف في الدنيا فأجابه يَكِيْ بمافي الجنة أي اترك ما طلبته» 
فإنك مستغن عنه بهذا المركب الموصوف. انتهى. (قال) أي بريدة: 
(فلم يقل له ما قال لصاحبه) أي مثل مقوله لصاحبه كما سبق بل 
أجابه مختصرا ( فقال: إن يدخلك الله الجنة يكن لك فيها ما 
اشتهت نفسك ولذت عينك) أي وجدت عينك لذيذة. قال في 
«القاموس»؛: لذه وبه لذاذا وجده لذيذا ولذاذة. اتتهى. وفيه إشارة 
إلى قوله تعالى: وَفِيها ما تَتَهيه الآنْضْس وتَلدٌ الآعيْن». 

؟- قوله:.(هذا أصح من حديث المسعودي) أي حديث سفيان 
وهو الثوري عن علقمة بن مرئد عن عبدالرحمن بن سابط عن النبي 
كل مرسلاً أصح من حديث المسعودي عن علقمة بن مرئد عن 
سليمان ابن بريدة عن أبيه متصلاء وهذا لأن سفيان أوثق وأتقن من 
المسعودي 

- قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل بن سمرة الأحمسي) 
بمهملتين أبو جعفر السراج ثقة من العاشرة (عن واصل بسن 
السائب) الرقاشي أبي يحيى اليبصري ضعيف من السادسة (عن أبي 
سورة) بفتح أوله وسكون الواو بعدها راء الأنصاري ابن أخي أبي 
أيوب ضعيف من الثالثة. 

5- قوله: (إني أحب الخيل) أي في الدنيا (إن أدخلت) بالبناء 
للمفعول وفتح التاء (الجنة) أي إن أدخلك الله تعالى إياها (أتيت) 
أي جثت (بفرس من ياقوته) قال القازي: قيل أراد الجنس المعهود 
مخلوقاً من أنفس الجواهر وقيل إن هناك مركباً من جنس آخر 
يغنيك عن المغهود كما مرء والأخير أظهن لقوله (له جناحان) يطير 


بهما كالطائر (فحملت عليه) بصيغة المجهول أي اركبته والمرككب 


الملائكة (ثم طار) أي ذلك الفرس (بك حيث شتت) ومقصود 
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الحديث أن ما من شيء تشتهيه النفس في.الجنة إلا تجده فيها. حتى 
لو اشتهى أن يركب فرساً وجده بهذه الصفة. 
.- قوله: (هذا حديث ليس إسناده بالقوي) لأن في سئده 
واصل بن السائب وأبا سورة وهما ضعيفان كما عرفت. 
7- باب ما جَاءَ فِي مين أهل الْجنة 
06- [حسن. حسنه الترمذي والألباني] حَدَئنا بو 
ُريْرَةَ مُحمدُ بن فِرّاس البَصرِي» حدثنا أَبُو دَاوْوا' حدثنا 
عِمْرَانْ أبو العُوَامٍ علن قَنَادَةَ عن شه بن حَظ تب عَنْ 
عبدالرحْمَن بن غنم عن مُمَاذٍ بن جَبلٍ أن ابي كك ثَالَ: 


«يَدْحْلْ أهل الْجَنْةَ الْجَنْةَ جُْداً مُرْدا مُكُحَلِينَ”" أَبْناء تَلأَئِينَ 

أو ثلاث وَثَلائِينَ مَنَة». 
قال ! 1 ل 3 5 «(") عله ىا م 
بو عيسى: هد حديث حسن عريب ٠»‏ وبعض 


أصْحَاب قَتَادََ رَوَوْا هَذَا عَنْ قَنَادَةَ مُرْسَلاً وَلَمْ يُسْئِدُوه. ' 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو داود) هو الطيالسي (أخبرنا عمران ابن 
العرام) القطان البصري. 

؟- قوله: (يدخل أهل الجنة الجنة جردا مرداً مكحلين) أي 
خلقة (أبناء ثلاثين أو ثلاث وثلاثين سنة) أو للشك من الراوي» 
وقد وقع في حديث أبي هريرة عند أحمد وابن أبي الدنيا والطبراني 
والبيهقي: «أبناء ثلاث وثلاثين» بالجزم؛ وكذا في حديث المقدام 
عند البيهقي بإسناد حسن على ما في «الترغيب». 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد في 
#مسئده»» وأخرج أيضا الرواية المرسلة التي أشار إليها الترمذي بعد 
هذا. 
11 باب ما جَاءَ في كم صف أهْل الجنة 
045- - [صحيح؛ صححه الحاكم] حذثنا حَْسَيْن بن 
يزيا" الطّحَانُ الكُوفي؛ حدثنًا مُحمَّدُ بن قُضَيْلء عن رار 
اح للقن تاريد بن يار عن لو ريه عن لي فال 
قَالَ رَسُول الله يك: «أمل الْجَنَةٍ عِشْرُونَ وَمانَةُ صف 3 
ثَمَانُونَ مِنهًا مِنْ مَلِهِ الأمَة, ل 

[ه: 1586:]. 


الحويث عن عَلممَة بن مرئد عن مفيمَان بن يتئدة 


". وَفَدْ رُوي هَذا 
عن النبي 
مُرْسّلا0» وَمِنْهُمْ مَنْ قال عن سْليْمَانُ بن بُريْدَةَ عن أبيسه. 
وَحَِيث أبي ميئان عَنْ مُحَاربِ بن دنار حَسَن. وَأبُو مئان 
أمسمة غيرار بن مرة. َأبُو ميئان لماي اسم سَعِيدُ بن سيان 
وَهُوَ بتصري. . وَأبُو سيئان الشَامي اسمهُ عِيسَى بن مئان هُوٌ 


17- [متفق عليه] حدثنا مَحمُودُ بن غَيْلنَ حدثنا أَبُو: 
دَاوة» أنبانا شعبةٌ عن أبي إمنْحَاق» قَال: سمعت عَمْرَو بن 
مَيْمُون يُحَدَتْ عن عبدالله بن مَنْعُودٍ قال: كُنا مَمَ النبي يك 
في جا نَحوأ مِن أَرَبَعِين» فَقَالَ لَنَا رَسُولَ الله يكينه: «أئْرْضَوْنَ 
أن تَكُونُوا ريم أهل الْجَنة؟ .قالوا: نَعَيْ قَالَ: أَرْضَوْن أن 
تَكُونُوا نْلْثْ أهل الْجِنْةِ؟ قَالُوا: نَعَمْ قَالَ: أَنْرْضَوْنَ أن تكوثوا 
شَطرَ أهل الْجنَة؟ إن الْجَنْة لا يَْحْلََا إلا نفس مُسلِمة مَا أنكم 

في الشرْك إلا كَالشَمْرَةٍ البيضَاء في جلْدٍ القُوْر الآسْوّدٍ أو 
كلش التزداء في جل الور ال ختر». 

[خ: 000 ١][ه:‏ 747 ]. 


قال أبو عِيسى : : هلا حديث خسن صحيدة7. 


وَفِي البَاب عن عِمْرَانَ بن حْصَيْنِ وَأبي سعد الْخُدْرِي”"' 

-١‏ قوله: (حدئنا حسين بن يزيد) بن يحيى الطحان الأنصاري 
الكوفي لين الحديث من العاشرة (عن ضرار بن مرة) الكوفي كنيته 
أبو سنان الشيبان الأكبر» ثقة ثيت من السادسة: 

-'٠‏ قوله: (أهل الجنة عشرون ومائة صف) أي قدرها أو 
صوروا صفوفاً (ثمانون) أي صفاً (منها) أي من جملة العدد (من 
هذه الأمة) أي كائنون من هذه الأمة (وأربعون) أي صفاً (عن سائر 
الأمم) والمقصود بيان تكثير هذه الأمة وأنهم ثلثان في القسمة. قال 
الطيبي: فإن قلت: كيف التوفيق بين هذا وبين ما ورد من قوله #: 
«والذي نفسي بيده أرجو أن تكونوا ربع أل الجنة» فكبرنا فقال 
يد «أرجو أن تكونوا ثلث أهل الجنة» فكبرنا فقال يَكيِ: «أرجو أن 
تكونوا نصف أهل الجنة» قلت: يحتمل أن يكون الثمانون صفاً 
مساوياً في العدد للأربعين صفاً وأن يكونوا كما زاد على الربع 
والثلث يزيد على النصف كرامة له يكِ. وقئال الشيخ عبدالحق 
رحمه الله في «اللمعات»: لا ينافي هذا قوله يَلِِ: «أرجو أن تكونوا 
نصف أهل الجنة» لأنه يجتمل أن يكرن رجاؤه 5 
وبشر من عند الله بالزيادة بعد ذلك. وأما قول الطيبي: يحتمل أن 
يكون الثمانون صف مساوياً لأربعين صما فبعيد؛ لأن الظاهر من 
قوله كلِِ: «أهل الجنة عشرون ومائة صف» أن يكون الصفوف 
متساوية والله أعلم. انتهى. 

“- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وابن ماجه 
والدارمي وابن حبان والحاكم والبيهقي في كتاب «البعسث 
والنشور». قال الحافظ: ا و ا 
واتم منه أخرجه الطبراني. 
عباس ومن حديث أبي موسى أخرجهما الطبراني والحاكم كما في 
«الجامع الصغير؟. 

5< .قوله: (مرسلاً) أي.هذا مرسل (ومنهم) أي من أضحات 


يله ذلك ثم زيد 


قلت: وله شاهدان آخران من حديث ابن 


تحفة الأحسوذىي -كتاب صفة الجنة 


اكوا 


علقمة بن مرئد (وأبو ستان اسمه ضرار بن مرة) تقدم ترجمته آنفاً 
(وأبو سنان الشيباني اسمه سعيد بن سنان) قال في «التقريب»: 
سعيد بن سئان البرجمئ أبو سان الشيياني الأمخر الكوفي يزيئق 
الري؛ صدوق.له أوهام من السادسة (وهو بصري) كذا .قال الترمذي 
وفي «التقريب؟ و «تهذيب التهذيب؛ و«الخلاصة» أنه كوفي فتأفل 
(وأبو سنان الشامي الخ) قال في «التقريب»: عيسى بن ستان 
الخنفي أبو سنان القسملي الفلسطيني نزيل البصرة لين الحديث من 
السادسة. 1 | 

- قوله: (كنا مع النبي يل في قبة) وفي رواية::«أسند رسول 
الله يك ظهره بمنى إلى قبة من أدم» (أترضون أن تكونوا ربنع أهل 
الجنة) قال ابن التيسن ذكره يلفظ الاستفهام لإرادة تقرير البشارة 
بذلك؛ وذكره بالتدريج ليكون أعظم لسرورهم (قالوا: نعم) وفي 
رواية لمسلم: «فكبرنا في الموضعين». زفي حديث أبي سعيد عند 
البخاري: «فحمدنا الله وكبرنا» (أترضون أن تكونوا شظر أهل 
الجنة) وفي رواية البخاري: «قال: والذي نفس محمد بيده إني 
لأرجو أن تكونوا نصف أهل الجنة» قال الحافظ: وزاد الكلبي عن 
أبي صالح عن ابن عباس:في نحو حديث أبي سعيد: «وإني لأرنجو 
أن تكونوا نصف أهل الجنة.بل أرجو أن تكونوا ثلشي أهل الجنة» 
ولا تصح هذه الزيادة لأن الكلبي رواه ثم ذكر عدة روايات توافق 
رواية الكلبي ثم قال: فكأنه ييه لما رجا رجمة ربه أن تكون أمنه 
نصف أهل الجنة أعطاء ما ارتجساه وزاده» وهو نحو قوله تعالى: 
«وَلسَؤْف يُعْطِيك رَبك فُترْضى4. انتهى: (إن الجئة لا يدخلها إلا 
نفس مسلمة) وفي رواية: «وسأحدثكم بقلة المسلمين في الكفار 
يوم القيامة». وفي رواية: «ما أنتم فيما سواكم من الأمنم؛ (ما أنتم 
في الشرك) وفي رواية البخاري: «في أهل الشرك؛ (إلا كالشعرة 
البيضاء في جلد الثور الأسود أو كالشعرة السوداء في جلد الشور 
الأحمر) قال القاري: الظاهر أن «أو» للتخيير في التعبير وتحتمل 
.الشك. انتهى. قال ابن التين: أطلق الشعرة وليس المراد حقيقة 
الوحدة لأنه لا يكون ثور ليس في جلده غير شغره واحدة ممن غير 
لونه. انتهى. 

1- قوله: (هذا خديث حسن صحيخ) وأخزجه الشيخان. 

7- قوله: (وفسي الباب عنن ععمران بن خصين وأبي سعيد 
الخدري) أما حديث عمران بن حصين فأخرجه الترمذي في تفسير 
سورة الحجء وأما حديث أبِيْ سعيد الخدري فأخرججه الشيخان 
والنسائي. 

4- باب ما جَاءَ في صفة أبواب الجنة 


4- [ضعيف. ضعفه الذهبي والألباني] حَدَئنا 


الفضّل بن الصَبَاحٍ بعادي حدئنا:مَعْنْ بن عِيسَى القَرَارُ 
عن خالل ب بن أبي يككرل' '. عن سَالِمٍ بن عبدالله عَنْ أبيه قَالَ: 
قال رَسُولُ الله يكيه: اباب أمبِي اللي يَدَعْلُون مِنَهُ الجنة 
عَرْضُهُ مَسِيرَةٌ الراك الجواد”" تلآثأء ثم إنْهُم لَيُضْْطُونَ 
عَلَيْهِ حتى تَكَادُ مَناكِيهُمْ تَرُول». 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث غريبٌ 

0 ست مُحمّداً عن هذا الْحَدِيث فَلَمْ يعرف رَقالَ: 

بن أبي بكر مَناكِيرٌ عَنْ سَالِم بن عبدالله. 

قوله: (عن تخالد ب بن أبي بكر) بن عبيد بن عبدالله بن عمر 
ابن الخطاب.العدوي المدني» فيه لين من السابعة. 

؟- قوله: (عرضه مشيرة الراكب الجواد) اسم فاعل مسن 
التجويد وهو التحسين قيل: أي الراكب الذي يجود ركض الفرس 
من جودته أي جعلته جيدا وفي «أساس. البلاغة»: يجود في صنعته: 
يفوق فيها وأجاد الشيء و جوده: أحسن فيما فعسل» و جود.في 
عدوه: عدا عدوا وجٍواداء والمعنى: الراكب الذي.يجود ركض 
الفرس وأن يكون مضافاً إليه والإضافة لفظية أي الفرس الذي 
يجود في عدوه (ثلاناً) ظرف «مسيره». والمعنى ثلاث ليال أو 
سنين وهو الأظهر لأنه يفيد المبالغة أكثر ثم المراد به الككثرة لشلا 
يخالف ما ورد من أن ما بين مصراعين من مصاريع الجنة مسيرة 
أربعين سنةء على أنه يمكن .أنه أوحي إليه بالقليل ثم أعلم بسالكثير» 
أو يحمل على اختلاف الأبؤاب باختلاف أصحابها (ثم أنهم) أي 
أهل الجنة من .أمتي عند دخولهم من أبوابهاء فالمراد بالنار جنسه 
(ليضغطون) بصيغة المجهول أي ليعصرون ويضيقون ويزحمون 
(عليه) أي على الباب (حتى تكاد) أي تقرب (مناكبهم تزول) أي 
تنقطع من شدة الزحام. 

"- قوله: (هذا حديث غريب) ذكر الذهبي هذا الحديث في 
«الميزان» في ترجمة خالد بن أبي بكر وقال: هذا من مناكيره. 

6- باب ما جَاءَ في موق الْجنة 


إفيف 


48- [ضعيف] حَدَئنا محمد بن إسْمَاعِيل”), حدثنا 
هِشَامٌ بن عَمَارِء حدثنا عبدالْحَميدٍ بحيب بن أبي 
العِشرِينَ؛ حدثنا الآوْرَاعِيَ» حدثنا حَسَانْ بن عَطِيَة عن مسَعِيدٍ 
ابن المُسَيْبٍ: «أنه لَقِيْ ابا هُرَيْرَةَ فَقَالَ أبُو هُرَئْرَة: أمنأل الله 
أن يَجْمَع بيني بنك في سوق الْجَنَِ فقَالَ سَعِيلا": أفيهًا 
سوق؟ قال: عَم أخبَرتي رَسُول الله يي أن امل الْجَنة إِذا 
َخَلُوهَا نَرَلُوا فِيها بفَضْل أعْمَالِهِم ؛نْمْ يُؤْذّنُْ في مِقدار يَوْمٍ 
الْجمْعةٍ من أيام الدثيا فَيَرُورُونَ رَبَهُمْ وَيَبْرْدُ لَهُم عَرْشَة 


وَيَتبَدَى لَهُمْ في رَوْضَةٍَ مِن ريّاض الْجَنْق فتُوضَع لهم منَابر 


1١و31‎ 


تحفة الأحوذي - 


كتاب صفة الجنة 


مِنْ نور َمَنَابِرُ مِن لَؤْلْوء وَمَنَابِرُ مِنْ يَاقُوس وَمَنَابِرُ مِنْ 
َبَرْجَله وَمََابرُمِنْ ذَحَبِو وَمتَاِرٌ من فِضّة وَيَجَلِسسْ أَْنَاهُمْ 
وَمَا فيهم مِنْ دَني عَلَى كُنبَان الْمِسْك وَالكَافُور وما يُرَوْنْ أن 
أصْحَاب الكَرًا سي بأفضل مِنْهُمْ مَجِلِساً. قال أَبُو هَرَيْرَة: 
قلت: ارطزل انه يهل نَرَى ربنا؟ قالا: عَم قال: هَل 
كلك لأقاروة في زقنة يكن وي فب 
6 إل ار ادامر حي شرل لِلْرَجْلٍ 


ع د يو 2 


ينض غترانه ني اليا فَفُول: يارب ألم تش بي؟ 
يُقْول: بَلى فسَعَةِ مَِْرتِي بَلَفْتَ مَنْرِلتكَ هذَه" ينها( 
هُمْ عَلَى ذَلِكَ عَشينهُمْ سَحَابَةٌ من فَوْقهِمْ فَأمطرَت عَلَِهِمْ طيبا 
لَمْ يَجدُوا مِثْلَ ريحم شِيئاً قطء وَيَقُولَ رَبَنَا تبارك وتعالى: 
ُومُوا إلى ما أعَدَدْت لَكْمْ من الكَرَامَةٍ فَحُذُوا مَا الهم 
تناتي سوق قَذ حَفْسا به المليكة فيه مالم تَنظَرْ المُبُون | إلى 

لولم انيع الأذاف ول يخطر على القلولي: بدن كنا 
مَا اشتَهيْنا ليس يُبَاعْ فيها وَلَاَ ب يُشتَرَى وَفِي ذَلِكَ السّوق يَلْقَى 
أهْل الْجَنةِ بَعْضْهُم بَعْضاً. قَالَ: قبل الرَجُل ذُو المَِْلَةٍ 
المرتَِعةِ َيْلْقَى مَنْ مُوَ دُونهُ وما فيهم دَنِي فَيرُوعَهُ مَايَرَى 
علي من اناس فَما َتقَبي آر حل حتى بل إليه ما 
هْرَ أحْسَنْ مِنْهُ وَذْلِكَ أنْهُ لآ يْبَنِي لآحَدٍ أن يَحْرَنْ فِيها» ثم 2 
نَنصّرف إلى مَنَازْلِنَا فَتَمَلَقَانَا"© أزْواجنا فَيَقَلنَ: سان 
َقَد جنْت ون بك مِن الجمّال أفْضَلَ مِمَا قَار رَقتنَا عَلَيِه 
يَقُول: إِنَا جَالَسْنا ليم ينا الْجِبَانَ وَبَحِقَ لََا أن تَقَلِبَ بمثل 
مَا الْقَلَبَنا'. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث غريب”", لأ نَعْرفُه إلآمِنْ 
هَذَا الوَجْه. وقد روى سويد بن عمرو عن الأوزاعي شيئاً من 
هذا الحديث. 

0- [ضعيف», ضعفه المباركفوري والألباني] حدّئنا 
اميد بن تيد وهات لال عدها اي مُعَاويَة حدثتا 
عبدالرَحْمَنِ بن إمنحَاق” ". عن النْعْمَانَ بن سَعْد عن عَلِيٍ 
قال: قال رَسُول الله ج: دإ في الجن سوق" ما فيها شيراء 
وَلاببْ إلا الصّورَ مِنَ الرَجَال وَالنسَا فَإِذَا اثشتهى هَى الرجل 
صُورَةَ دَمْخَلَ فيها». 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث غريبٌ 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
(حدثنا هشام بن عمار) بن نصير السلمي الدمشقي الخطيب صدوق 
مقرىء كبر فصار يتلقن فحديثه القديم أصح من كبار العاشرة قاله 


بلك 


في «التقريب». وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: روى عن 
عبدالحميد بن حبيب بن أبي العشرين وغيره؛ وروى عنه البخاري 
وأبو داود والنسائي وابن ماجه. وروى الترمذي عن البخاري عنه 
(حدثنا عبدالحميد بن حبيب بن أبي العشرين) الدمشقي أبو سعيد 
كاتب الأوزاعي ولم يرو عن غيره صدوق ربما أخطأ قال أبو حاتم: 
كان كاتب ديوان ولم يكن صاحب حديث من التاسعة. 

7- قوله: (فقال سعيد: أفيها) أي في الجنة (سوق) يعني وهني 
موضوعة للحاجة إلى التجارة (أخبرني رسول الله يك از) قال 
القاري: بالفتح في أصل السيد وغيره وفي نسخة -يعني من 
«المشكاة»- بالكسر على الحكاية أي الخبر هو قوله «إن؛ أو 
التقدير: قائلا: «إن...» (أهل الجنة إذا دخلوها) أي الجنة (نزلوا 
فيها) أي في منازلها ودرجاتها (بفضل أعمالهم) أي بقدر زيادة 
طاعاتهم لهم كمية وكيفية (ثم يؤذن) أي لأهل الجنة (في مقدار يوم 
الجمعة) أي في مقدار الأسبوع. والظاهر أن المراد يوم الجمعة فإنه 
ورد الأحاديث في فضائل يوم الجمعة أنه يكون في الجنة يوم 
جمعة كما كان في الدنيا ويبحضرون ربهم إلى آخر الحديث كذا في 
«اللمعات»؟ وقال القاري: أي قدر إتيانه والمراد في مقدار الأسبوع. 
انتهى. (فيزورون ربهم) أي فيه (ويبرز) من الإبراز» أي ويظهر ربهم 
(ويتبدى لهم) بتشديد الدال أي يظهر ويتجلى ربهم لهم. 

7- (فتوضع لهم منابر) أي كراسي مرتفعة (ومنابر من زبرجد) 
بفتح زاي وموحدة فراء ساكنة فجيم مفتوحة جوهر معروف (ومنابر 
من ذهب ومنابر من فضة) أي بحسب مقادير أعمالهم ومراتب 
أحوالهم (ويجلس أدناهم) أي أدونهم منزلة (وما فيهم دني) أي 
والحال أنه ليس في أهل الجنة دون وخسيس قال الطيبي رحمه 
الله: وهو تتميم صوناً لما يتوهم من قوله: «أدناهم» الدناءة والمراد 
به الأدنى في المرتبة (على كثبان المسك) بضم الكاف وسكون 
المثلثة جمع كثيب أي تل من الرمل المستطيل من كثبت الشيء إذا 
جمعته (والكافور) بالجر عطف على المسك (ما يُرَوْن) بصيغة 
المجهول من الإراءة والضمير إلى الجالسين على الكثبان أي لا 
يظنون ولا يتوهمون (أن أصحاب الكراسي) أي أصحاب المنابر 
(بأفضل منهم مجلساً) حتى يحزنوا بذلك لقولهم على ما في 
التنزيل: الْحَمْدُ لله اللي أذْهَبْ عَنّا الْحَرَن4: بل إنهم واقفون في 
مقام الرضا ومتلذذون بحال التسليم بما جرى القضاء (امل 
تتمارون) تفاعل من المرية بمعنى الشك أي هل تشكون (من رؤية 
الشمس) وفي بعض النسخ: #في رؤية الشمس؟ أي في رؤيتكم 
الشمس. (والقمر) أي وفي رؤية القمر (ليلة البدر) واحترز عن 
الهلال وعن القمر في غير ليالي البدر فإنه لم يكن حينئذ في نهاية 
النور (قلنا: لا) أي لا نشك في رؤية الشمس والقمر (إلا حاضره 
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الله محاضرة) قال التوربشتي رحمه الله: الكلمتان بالحناء المهملة 
والضاد المعجمة والمراد من ذلك كشف الحجاب والمقاولة مع 
العبد من غير حجاب ولا ترجمان» وبينه الحديث: «ما متكبم من 
أحد إلا ويكلمه ربه ليس بينه وبينه ترجمان...» الحديث. والمعنى 
خاطبه الله مخاطبة وحاوره مجاورة (يا فلان) بالفتح والضم (بن 
فلان) بنصب ابن وصرف فلان وهما كنايتان عن اسمه واسم أبيه. 
وروى أحمد وأبو داود.عن أبي الدرداء مرفوعا: إنكم تدعون يوم 
القيامة بأسمائكم وأسماء آبائكم فاحسنوا أسمائكم؛ (أتذكر يوم 
قلت كذا وكذا) أي مما لا يجوز في الشرع فكأنه يتوقف الرجل فيه 
ويتأمل فيما ارتكبه من معاصيه (فيذكره) بتشديد الكاف أي فيعلمه 
الله (بعض غدراته) بفتح الغين المغجمة والدال المهملة جمع غدرة 
بالسكون بمعنى الغدر وهو ترك الوفاء والمراد معاصيه لأنه لم يف 
بتركها الذي عهد الله إليه في الدنيا (أفلم تغفر لي) أي أدخلتني 
الجنة فلم تغفر لي ما صدر لي من المعصية (فيقول بلى) أي غفرت 
لك (فبسعة مغفرتي) بفتبح السين ويكسر (بلغت) أي وصلت 
(منزلتك هذه) قال الطيبي: عطف على مقدر أي غفرت لك فبلغت 
بسعة رحمتي هذه المنزلة الرفيعة والتقديم دل على التخصيص أي 
بلوغك تلك المنزلة كائن بسعة رحمتي لا يعملك. 

- (فبيئما) وفي بعض النسخ «فبينا» (هم) أي أهل الجنة (على 
ذلك) أي على ما ذكر من المحاضرة والمحاورة (غشيتهم) أي 
غطتهم (فأمطرت عليهم طيباً) أي عظيماً (قد حفت) بتشديد الفاء 
أي أحاطت (ما لم تنظر العيون إلى مثله) قال المظهر: «ما» 
موصولة والموصول مع صلته يحتمل أن يكون منصوباً بدلاً من 
الضمير المنصوب المقدر العائد إلى «ما» في قوله «ما أعددت». 
ويجتمل أن يكون في محل الرفع على أنها جبر مبتدا محذوف أني 
المعد لكم وقيل: أو هو مبتدأ خبره محذو ف أي فيها. وقال الطيسيى 
زحمه الله: الوجه أن يكون «ما» موصوفة بدلاً من «سوقا». انتهى. 
وفي بعض النسخ: فيه «ما لم تنظر العيون إلى مثله؛ وهو ظاهر 
٠‏ (ولم تسمع الآذان) بمد الهمزة جمع الأذن أي وما لم تسمعه بمثله 
(ولم يخطر) بضم الطاء أي وما لم يمر مثله على القلوب (فبحمل 
إلينا) أي إلى قصورنا (وليس يباع فيها ولا يشترى) الجملة حال من 
«ماء في اما اشتهينا» وهو المحمول والضمير في «يباع» عائد إليه 
(وفي ذلك السوق) هو يذكر ويؤنث فأنئه تارة وذكره أخرى 
والتأنيث أكثر وأشهر (يلقى) أي يرى (قال) أي النبي يَكلةِ وأبو 
هريرة مرفوعاً حقيقة أو موقوفاً في حكم المرفوع (فيقبل) من 
الإقبال أي فيجىء ويتوجه (من هو دونه) أي في الرتبة والمنزلة 
(فيروعه) يضم الراء (مايرى) أي يبصره (عليه من اللباس) بيان ما 
قال الطيبي: الضمير المجرور يحتمل أن يرجغ إلى «من» فيكون 


الروع مجازاً عن الكراهة مما هو عليه من اللباس وأن يرجع إلى 
الرجل ذي المنزلة. فالروع بمعنى الإعجاب أي يعجبه حسنه 
فيدخل في روعه ما يتمنى مثل ذلك لنفسه؛ ويدل عليبه قوله (فما 
ينقضي آخر حديثه) أي ما ألقى في روعه من الحدينث وضمير 
المفعول فيه عائد إلى «من» (حتى يتخيل عليه) نصيغة الفاعل. وفي 
نسخة -يعني من «المشكاة»- بالبناء للمفعول أي حتى يتضور له 
(ما هو أحسن منه) أي يظهر عليه أن لباسه أحسن من لباس. صاحبه 
وذلك أي سبب ما ذكر من التخيل (أنه) أي الشأن (أن يحزن) .بفتح 
الزاي يغتم (فيها) أي في الجنة. فحزن هنا لازم من حزن بالكسر لا 
من باب نصر فإنه متعد غير ملائم المقام. 

0- (فتتلقانا) من التلقي أي تستقبلنا (أزواجنا) أي من نساء 
الذنيا ومن الحور العين (ويحق لنا) قال القباري: بكسر الحاء 
وتشديد القاف وفي نسخة -يعني من «المشكاة»- يضم الحاء نفي 
«المصباح»: حق الشيء كضرب ونصر إذا ثبت. وفي «القاموس»: 
حق الشيء وجب ووقع بلا شكء وحقده أوجبه لازم ومتعد. 
فالمعنى يوجبنا ويلزمناء ويمكن أن يكون من باب الحذف 
والإيصال أي يحق لنا ويليق:بنا (أن تنقلب بمثل ما انقلبنا) أي من 
الانقلاب بمعنى الانصراف. 

"- قوله: (هذا حديث غريب) قال المنذري في «الترغيب» بعد 
ذكر هذا الحديث: رواه الترمذي وابن ماجه كلاهما من رواية 
عبدالحميد بن حبيب بن أبي العشرين عن الأوزاعي عن حسان بن 
عطية عن سعيد. وقال الترمذي: حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا 
الوجه. قال: وعبدالحميد هو كاتب الأوزاعي مختلف فيه وبقية 
رواة الإسناد ثقات» وقد رواه أبن أبي الدنيا عن هقل بن زياد كاتب 
الأوزاعي أيضا واسمه محمدء وقيل: عبدالله وهو ثقة ثبت احتج به 
مسلم وغيره عن الأوزاعي قال: نبئت.أن سعيد بن المسيب لقي أبا 
هريرة... فذكر الحديث. انتهى. 

/ا- قوله: (حدثنا عبدالرحمن بن إسحاق) أبو شيبة الكوني 
(عن النعمان بن سعد) الأنصاري الكوفي. قال الحافظ في «تهذيب 
التهذيب» في ترجمته: روى عن علي وغيره وعنه ابن أخته أبو شيبة 
عبدالرحمن بن إسحاق الكوفي ولم يرو عنه غيره فيما قال أبو 
حاتم. انتهى. 

8- قوله: (إن في الجنة لسبوقاً) أي مجتمعاً (ما فيها) أي ليس 
في تلك السوق (شري) بالكسر والقصرء أي اشتراء (ولا بيع) 
والمعنى ليس فيها تجارة (إلا الصوز) بالنصب والرفع أي التمائيل 
المختلفة (فإذا اشتهى الرجل صورة دخل فيها) أي تشكل بها.. قال 
القاري في «المرقاة»: قال الطيبي: الاستثناء منقطع ويجوز أن يكون 
متصلاً بآن يجعل تبديل الهيئات مسن جنس البيع والشرى كقوله 
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تعالى: ليم لآ ينف مَانَ َلآ بَنُونَ © إلأ من أنَى الله بقَلْب سَلِيمٍ» 
يعني على وجه وإلا فالمغتمد أن استثناءه منقطع ثم قيل: يحتمل 
الحديث معنيين: أحدهما: أن يكون معناه عرض الصور المستحسنة 
عليه فإذا اشتهى وتمنى تلك الصورة المعروضة عليه صوره الله 
سبحانه بشكل تلك الصورة بقدرته؛ وثانيهما: أن المراد من الصورة 
الزينة التي يتزين الشخص بها في تلك السوق ويتلبس بها ويخشار 
لنفسه من الحلي والحلل والتاج» يقال: لفلان صورة حسنة؛ أي 
هيئة مليحة؛ يعني فإذا رغب في شيء منها أعطيه؛ ويكون المراد من 
الدخول فيها التزين بهاء وعلى كلا المعنيين التغير في الصفة لا في 
الذات. قال الطيبي: ويمكن أن يجمع بينهما ليوافق حديث أنس: 
«فتهب ريح الشمال فتحثو في وجوههم وثيابهم فيزدادون حسناً 
وجمالا...؛ الحديث. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) في سنده عبدالرحمن بن 
إسحاق أبو شيبة وهو ضعيف. والحديث أخرجه أيضاً ابن أبي 
الدنيا. 

5- باب ما جَاءَ في رُؤْيّةٍ الرب تَبَارَكَ وَتَعالَى'2 
0- [متفق عليه] حَدذئنا هَنَاقٌ حدثنا وكيم؛ عن 
إسمَاعِيل ب بن أبي خَالِدِ عن قَيْس بن أبي حَازْمٍ؛ عن جُرِير بن 
عبدالله البَجَلِيّ قالَ: كنا لوس" عِنْدَ اللبي وك فَنَظْرَ إِلَى 
القَمْر لَيْلَهَ الْبَدْر فَقَالَ: «إنْكُمْ سَتعْرَضُونَ عَلَى رَبَكُمْ فترَوْنَهُ 
كما تَرَوْن هذا الْفَمَر لا نُضَامُون في رُؤييِ فإ امْعَطَمكمْ أن 
لا نُبُوا علَى صلا قبل طُلُوع الثنمس وَصَلاةٍ قَقِلَ غُرُوبهًا 
فامَلُوا. ثم قَرَأ: تسبح بحَمْدٍ رَبك قبل طلوع الشنس وَقَبْلَ 

الغُرُوب». 

لخ: 0614][م: *“53][د: 19لاغ][ه: /الا١][ن:‏ 5ع 
- الكبرى]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنُ صحيح”". 

0007 - [صحيح؛ صححه الترمذي والنووي] حذثنا 
محمد بن بَشَا حدئنا عبدالرَحْمَنِ بن مَهْدِي» حدئنا حَمَاذْ 
ابن سَلْمَةَ عن ثَابت البنَاِي» عَنْ عبدالرحمن بن أبي لَيْلَىء 
عن صُهَيسب عن النبي وك ني قَوْلِه: للِنْذِينَ أُحْسَئرا0» 
الْحُنْنَى و زياد قال: دإذًا دحل أهل الجَئة الجئة: نَادَى 
مُنادٍ: ب: إن لَكُمْ عند الله مرْعِدأء قَالوا : ألم ينض وُجُوهنا 
وَيُنْجَينًا مِن الثار وَيُدْخِلَنَا الجَئة؟ قَالُوا: بَْلَىء فيتكشف 
الْحِجَابْ» قال: فاه مَا أعْطَاهُمْ شتا أحَب إِلَيِهمْ مِنّ النظَر 
لبه 

زه: /ا4١].‏ 


قال أبو عِيسّى: هذا حديث إِنْمَا أسْندَهُ حَمَادُ بن سْلْمَة 
وَرَقَعَة”. وَرَوَى سُلَيْمَانُ بن المْغِيرَةٍ وحماد بن زيد هَذَا 
الحَدديث عن نابت البنَانِيَ عن عبدالرحمن بن أبي لَيْلَى قوله. 

-١‏ من باب إضافة المصدر على مفعوله. قال ابن بطال: ذفب 
أهل السنة وجمهور الأمة إلى جواز رؤية الله في الآخرة؛ ومنع 
الخوارج والمعتزلة وبعض المرجثة وتمسكوا بان الرؤية توجب 
كون المرئي محدثاً وحالاً في مكان» وأولوا قوله (ناظرة) -يعني في 
قوله تعالى: وجوه يَوْميلٍ اضر © إلى رَبّهًا نَاظِرَة4- بمنتظرة 
وهو خطأ لأنه لا يتعدى بإلى. ثم قال: وما تمسكوا به فاسد لقيام 
الأدلة على أن الله تعالى موجود والرؤية في تعلقها بالمرئي بمنزلة 
العلم في تعلقه بالمعلوم؛ فإن كان تعلق العلم بالمعلوم لا يوجب 
حدوثه وكذلك المرئيء قال: وتعلقوا بقوله تعالى: (لأتذركة 
الآبْصَارُ4» وبقوله تعالى لموسى: #لن تَرَانِي4: والجواب عن 
الأول أنه لا تدركه الأبصار في الدنيا جمعاً بين دليلي الآيتين؛ وبان 
نفي الإدراك لا يستلزم نفي الرؤية لإمكان رؤية الشيء من غير 
إحاطة بحقيقته» وعن الثاني المراد: أن تراني في الدنيا جمعا أيضا 
نفي الشيء لا يقتضي إحالته مع ما جاء من الأحاديث الثابتة 
على وفق الآية» وقد تلقاها المسلمون بسالقبول من لدن الصحابة 
والتابعين حنى حدث من أنكر الرؤية وخالف السلف. وقال 
القرطبي: اشترط النفاة في الرؤية شروطاً عقلية تخبط بهم 
المخصوصة والمقابلة ؤاتصال الأشعة وزوال الموانع كالبعد 
والحجب في تخيط بهم وتحكم؛ وأهل السنة لا يشترطؤن شيئاً من 
ذلك سوئ وجود المرئى وأن الرؤية إدراك يخلقه الله تعالى للرائي 
فيرى المرئي وتقترن بها أحوال يجوز تبدلها والعلم عند الله تعالى. 

؟- قوله: (كنا جلوساً) أي جالسين (كما ترون هذا القمر) أي 
المخسوس المشاهد المرئي (لا تضامون) بضم الثاء وتخفيف 
الميم من الضيم وهو الظلم. قال الحافظ: وهو الأكثر أي لا ينالكم 
ضيم وظلم في رؤيته فيراه بعض دون بعضء وروي بفتح الناء 
وتشديد الميم من التضام بمعنى التزاحم» وبالضم والتشديد من 
المضامة وهي المزاحمة» وهنو حينشذ يحتمسل كونه للفاعل 
والمفغول. وحاصل معنئ الكل لا تشكون (في رؤيته) أي في رؤية 
القمر ليلة البدر. قال في «جامع الأصول»: قد يخيل إلنى بعض 
السامعين أن الكاف في قوله: «كما ترون؟ كما في التشبيه للمرئي 
وإنما هو كاف التشبيه للرؤية وهو فعل الرائي. ومعناه ترون ربكم 
رؤية ينزاح معها الشك كرؤيتكم القمر ليلة البدر لا ترتابون ولا 
تمترون (فإن استطعتم أن لا تغلبوا) بصيغة المجهول أي لا تصيروا 
مغلوبين (فافعلوا) أي ما ذكر من الاستطاعة أو عدم المغلوبية. قال 
القاضي: ترتيت قوله «إن استطعتم؛ على قوله #سترون؛ بالفاء يدل 
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على أن المواظب على إقامة الصلوات والمحافظة عليها خليق بأن 
يرى ربه» وقوله ١لا‏ تغلبوا؛ معناه لا تصيروا مغلوبين بالاشتغال عن 
صلاتي الصبح والغصرء وإنما خصهما بالحث لما في الصبح من 
ميل النفس إلى الاستراحة والنوم» وفي العصر من قيام الأسواق 
واشتغال الناس بالممعاملات»؛ فمن لم يلحقه فترة في الصلاتين مع 
ما لهما من قوة المانع فبالحري:أن لا يلحقه في غيزهما (ثم قرأ) 
أي النبسي و أو جرير (لوَسَبحْ بحمد رَبك قبل طُلوع 
التشمْس4الخ) أي و صل في هذين الوقتين» وعبر عن الكل بالجزء 
وهو التسبيح المراد به الثناء في الافتتاح المقرون بحمد الرتٍ 
المشتمل عليه سورة الفاتحة؛ أو المراد بالتسبيح تنزيه الرب عن 
الشريك ونحوه من.صفات النقصان والزوال. 
1-.قوله: (هذا حديث صجيح) وأخرجه أحمد والشيخان وأبو 
' داود والنسائي وابن ما 
4- قوله: طلْلْدِينَ أحْسيُوأ» أي الذين أجادوا الأعمال الصالحة 
في الدنيا وقريوها بالإخلاص طَالْحُمْتَى4 أي المثوبة الحسنى وهي 
الجنة لوَزْيَادَة4 أي النظر لوجهه الكريم؛ ونكرها لتفيد ضرباً من 
البنب والعظم بيك لايترق دراولا كن كهيا (نادئ 
مناد إن لكم عند الله موعداً) أي بقي شيء زائد مما وعده الله لكم 
من النعم» وفي رواية مسلم: #يقول الله تبارك وتعالى تريدون شيئاً 
أزيدكم؟» (وينجنا) بتشديد الجيم ويخفف (من النار) أي دخولها 
وخلودها. قال الطيبي: تقرير وتعجيب من أنه كيف يمكن الزيادة 
على ما أعطاهم الله تعالى من سعة فضله وكرمه (قالوا: بلى) كذا 
في النسخ الموجودة: «قالوا» بصيغة الجمع والظاهر أن يكون «قال» 
بصيغة الإفراد لأن الضمير يرجع إلى «مناد» (فيكشف الحجاب) 
وزاد مسلم: «فينظرون إلى وجه الله»» والظاهر أن المراد بالحجاب 
حجاب النور الذي وقع في حديث أبي موسى عند مسلم ولفظه: 
اجحجابه النور لو كشفه لأحرقت سبحات وجهه ما انتهئ إليه بصره 
من خلقه» قال الطيبي في شرح حديث أبي موسى هذا: إن فيه 
إشارة إلى أن حجابه خلاف الحجب المغهودة فهو محتجنب عن 
الخلق بأنوار عزه وجلاله وأشعة عظمته وكبريائه» وذلك مو 
الحجاب الذني تدهش دونه العقول وتبهت الأبصار وتتحير. البصائر 
فلو كشفه فتجلى لما وراءه بحقائق الصفات وعظمة الذات لم يق 
مخلوق إلا احترق ولا منظور إلا اضمحل: وأصل الحجاب السستر 
الحائل بين الرائي والمرئي والمراد به هنا منع الأبصار من الرؤية له 
بما ذكر فقام ذلك المنع مقام الستر الحائل فعبر به عنه. وقد ظهر 
من نصوص الكتاب والسنة أن الحالة المشار إليها في هذا الحديث 
هي في دار الدنيسا المعدة للفناء دون دار الآخرة المعدة للبقاء. 
والحجاب في هذا الخديث وغيره يرجع إلى الخلق لأنهم هم 


المحجوبون عنه. وحديث صهيب هذا أخرجه أيضاً مسلم والنسائي 
وان خزيمة وابن خبان. 

0- قوله: ف لي ار اننا 
قال النوؤي: هذا الحديث هكذا رواه الترمذي: والنسائي وابن ماجة 
وغيرهم من رواية حماذ بن سلمة عن ثابتٍ عن ابن أبي ليلى عن 
صهيب عنن النبي يلِ. قال أبو عيسى الترمذي وأبو مسسعود 
الدمشقي وغيرهما: لم:يروة هكذا مرفوعاً عن ثابت غير خماد بن 
سلمة ورواه سليمانٍ بن المغيرة وحماد بن زيد وحماد بن واقد عن 
ابت عن ابن أبي ليلى من قوله ليس فيه ذكر النبي كل ؤلا ذكر 
صهيب» وهذا الذي قال هؤلاء ليس بقادح في .صحة الحديث فقبد 
قدمنا في الفصول أن المذهب الصحيح المختار الذي ذصب إليه 
الفقهاء وأصحاب الأصول والمحققون مبن المحدثين وصححه 
الخطيب البغدادي أن الحديث إذا رواه بعض الثقات متضلاً 
وبعضهم مرسلاً وبعضهم مرفعاً وبعضهم موقوقاً حكم بالمتصل 
وبالمرفوع لأثهما زيادة ثقة؛ وهي ع ل ل 
الطوائف. انتهى كلام النووي. 

/اا- باب 

1 - سيف جبعفة الباركفوري والألباني] دنا 
بد بن حُمي أخبرني شبَابَةٌ بن سَوَار عن إِسْرَائِيل عن 

تَوَيْر('2» قَال: سَمِعْت ابْنَ عَمَرَ َقُولُ: قال رَسسُول اله وكقو: إن 
د أل الج مله من ين إلى جناه”) رازواجه وَنعِيِمِهِ 
وَدَمِهِ وُسْرْرِِ صَِيرَة ألف سنْق وَأكْرَمُّهُمْ عَلَى الله مَنْ يَنْظَرٌ 
إلى رَجَهِهِ عُلْوَة وَعْضِيْفَ ثم قرأ رَسُول الله يكله: #وجوة 
يَوْمَئِذٍ نَاضيرةٌ إلى َبَهَا نَاظِرَة4. 

قال أبو عِيسّى: وَقَلا رُوِي هَذَا الحدديث من غَيْرٍ وَجْهٍ 
عن إِسْرَائِيلَه عن تُوَيْرٍ عن ابن عُمَرَ مَوْقُوفاً. رَدَوَاة 
عبدالْمَلِكِ”"" بن أنْجِرَ عن تُويْرِِ عن أبن عْمَرَ مَْقُوفاً. دَرْدَى 
عببنالله الآشجبِي عن فيان عن لور عن مُجَاهِدٍ هن ابن 
عْمَْرَ قَوْلَهُ: وَلَمْ يَرْفَعْة. حدتما بذلِك بو كيب محمد بن 
الْعَلاَم حدئنا عبيدالله الآْجَمِي عن سُفْيَانَ عن تُوَيْرٍ عن 
مُجَاهٍِ عن ابن عْمَرَ نَحوَه وَلَمْ يَرْفْعَ. 

100 د املق عايماعتنا تشنة ب ل الكونِي» 
حدثنا جاب بن نو الحماني عن الْآهْمَشْ عن أبي متاليح عن 
أبي هُرَيْرَة قال: قال رول الله يَلة: انُضَامُون* ' في رَوْيَةٍ 
العَمَرٍ ليله البَدر؟ وتْضَامُونَ في روي امس ؟ قَالُوا: الآ قال: 
فإِنَكُمْ سَترّوْن ١‏ ربكم كَمَا تَرَوْنَ القَمر ْلَه البَدِره لا تضَامُونْ 
في رويتدظ. 


1١535 


[خ: 5م 5074] [م: 14ل 9584ة1]. 


قال أبو عِيسّى: هذا ديف حسين صحيح !2 


وَهكذا رَوَى يَحْبَى بن عِيسى الرَمْلِي”"”» وَغيْرُ واجاو عن 
الأعمّش عن أبي صالح عن أبي هِرَيْرَة عن النبي كَل وَرْوَى 
عداله بن ارس عن الأطتشن صن إبي متالح. ؛عن أبي 
عن النبي َكل وَحَلدِيث ابن إذريس عن الأعْمَشٍ غَيْرُ 

ا وَحَدِيثْ © أبي صالح عن أبي هُرَيِرَة عن النبي كل 
أصح. 

وَهَكذا رَوَاهُ سهيل بن ) بي صالح عن أبيه عن أبي هُرَيْرَة 

عن النبي له وقد روي عَنْ أبي سسعيد عن النبي فق من غَيْر 
هَذا الْوَجْه* مِثْلُ هذا الْحَدِيثْ وَهْوَ حَلدِيث صحيحٌ أنِضاً. 

-١‏ -قوله: (عن ثوير) بضم المثلشة مصغراء ابن أبي فاختة» 
سعيد بن علاقة الكوفي؛ ضعيف رمي بالرفض من الرابعة. 

؟- قوله: (لمن ينظر إلى جنانه) بكسر الجيم جمع جنة أي: 
بساتينه (وزوجاته) أي نسائه وحوره (ونعيمه) أي ما يتنعم به 
(وخدمه) بفتحتين جمع خادم أي من الولدان (وسرره) بضمتين 
جمع سرير (مسيرة ألف سنة) أي حال كون جنانه وما عطف عليه 
كائنة في مسافة ألف سنة. والمعنى أن ملكه مقدار تلك المسافة: 
وفي التركيب تقديم وتأخير إذ جعل الاسم وهو قوله #لمن ينظر» 
خبراً والخبر وهو أدنى منزلة اسماً اعتناء بشأن المقدم لأن 
المظلوب يان تراب لعل الجنة وسعتهانؤآن ادنات منزلة من يكون 
ملكه كذا (وأكرمهم) بالنصب عطفاً على «أدنى» ويجوز الرفع عطفاً 
على مجموع اسم إنء وخبرها أي أكثرهم كرامة على الله وأعلاهم 
منزلة وأقربهم رتبة عنده سبحانه (غدوة) بضم الغين (وعشية) أي 
صباحاً ومساء؛ ولهذا وصى بالمحافظة على صلاتي طرفي النهار 
كما مر لوْجُوهُ يَوْمَِلرٍ ناغيرَّة» أي ناعمة غضة حسنة؛ والمراد 
بالوجوه الذوات وخصت لشرفها ولظهور أثر النعمة عليها لإِلّى 
بها َاظرة> فال الطيبي رحمة الله: قندم صلة ناظرة إما لرعاية 
الفاصلة وهي ناضرة باسرة فاقرة وإما لآن الناظر يستغرق عند رفع 
الحجاب بحيث لا يلتفت إلى مسا سواه؛ وحديث ابن عمر هذا 
أخرجه أيضاً أحمد وأبو يعلى والطبراني وابن أسي شيبة وعبد بن 
حميد وابن جرير وابن المنذر والدارقطني والحاكم وابن مردويه 
والبيهقي. وأخرج الترمذي هذا الحديث في تفسير سورة القيامة 
أيضا. 

“'- قوله: (ورواه عبدالملك) بن سسعيد بن حبان (بن أبحر) 
بالموحدة والجيم الكوفي» ثقة عابد من السابعة (ورواه عبيد الله) 
ابن عبيد الرحمن (الأشجعي) أبو عبدالرحمن الكوفي ثقة مأمون 
أثبت الناس كتاباً في الثوزي من كبار التاسعة. 


تحفة الأحوذى - كتاب صفة الجنة 


:- قوله: (حدثنا محمد بن طريف) بن خليفة البجلي أبو جعفر 
الكوفي. من صغار العاشرة صدوق (حدثنا جابر بن نوح) الحماني 
أبو بشر الكوفي ضعيف من التاسعة. 

6د كول (شائرة) بسني هنر الامتنياء: وقد دام عيظه 
ومعناه في شرح أول أحاديث الباب. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الشيخان عن أبي 
هريرة مطولاً من وجه آخر. 

1- قوله: (وهكذا روى يحيى بن عيسى الرملي) التميمي 
النهشلي الفافوري الجوار الكوفي صدوق يخطىء ورمي بالتشيع 
من التاسعة. 

8- (وقد روي عن أبي سعيد عن النبي يَكْةِ من غير وجه) وفسي 
بعض النسخ: من غير هذا الوجه وهو الظاهر يعني مسن غير طريق 
عبدالله بن إدريس عن الأعمش (وهو حديث صحيح أيضا) أخرجه 
الشيخان من طريق عطاء بن يسار عن أبي سعيد مطولاً. 

- باب 


1 - [متفق عليه] حَدَئنا سُوَيْدُ بن نْصْرء أخبرنا 
عبدالله بنْ المبَارَكِ أخبرنا مَالِكُ بن أنّسء عن رَيِدٍ بن أسْلْمَ 
عن عَطَاء بن يَسَارِ عن أبي سَعِيد الْخُدْرِيّ قال: قال رسول 
الله عَكلة: "إن الله يول لأهل الْجَنةيَا امل الجَنة فَقُولُون: 
َبَيِكَ ربَنَا" وَسَعْدَنِك» فَيَقُول: هَل رَضِيْدُم؟ فَيَفُولُونَ: مَالَنَا لا 
َرْضَى وَقَد أَعْطَيتًَا مَالَمْ عط أحداً مِن َلْقِك» فَبَقُولَ: أن 
أَعْطِيكُم أفضل مِن ذَلِك» فَالْوَ: أي شَيء أفضّل مِنْ ذَلِك؟ 

[خ: 5649 14هل] [م: 1414] [ن: 41 لالا - الكبرى]. 


قال أبو عِيسى: هذا عَيْدَِي حس صحيح”". 


-١‏ قوله: (فيقولون لبيك ربنا) أي يا ربنا وتقدم تفسير لبيك 
وسعديك في باب التلبية من أبواب الحج (فيقول هل رضيتم؟) أي 
عن ربكم (فيقولون: ما لنا لا نرضى) الاستفهام للتقرير. والمعنى 
أي شيء مانع لنا من أن لا نرضى عنك (وقد أعطيتنا ما لم تعط 
أحداً من خلقك) الجملة حالية (أنا أعطيكم) وفي رواية للبخاري: 
«فأنا أعطيكم» وفي أخرى له: «ألا أعطيكم» (أفضل من ذلك) أي 
من عطائكم هذا (وأي شيء أفضل من ذلك) أي مبن عطائك هذا 
(أحل) بضم الهمزة وكسر الحاء المهملة أي أنزل (رضواني) بكسر 
الراء ويضم أي دوام رضواني فإنه لا يلزم من كثرة العطاء دوام 
الرضا ولذا قال (فلا أسخط) بفتح الخاء المعجمة أي لا أغضب 
قال الطيبي: الحديث مأخوذ من قوله تعالى: لوَعَدَ الله الْمُؤْبِنِيِنَ 
وَالْمُؤْمنَاتَ جنات نَجْرِي مِن نَحَتهًا الآنْهَارُ حَالِدِينَ فِيهًا وَمَسَاكِنَ 


تحضصسة الأحوذى -كتاب صفسة الجنة 


١ة5/‎ 


َيه في جَنْاتٍ عن وَرَضوَان مسن الله أكْبَرُ» وقال الحافظ: فيه 
تلميح بقوله تعالى: وَرضوَانٌ من الله أكبَرُ» لآن رضاه سبب كل 
فوز وسغادة وكل من علم أن سيذه راض عنه وكان أقر لعينه 
واطيب لقلبه من كل نعيم لما في ذلك من التعظيم والتكريم. وفي 
هذا الحديث أن النعيم الذي حصل لأهل الجنة لا مزيد عليه. 
انتهى. 

؟- قوله: (هذا لجو يض لاقن 
والشيخان: 


4- باب ما جاءً في ترائي أهْل الجَنةٍ في الْغْرّف 

100 - [صحيح] حَدئنا سُويْدُ بن نْصرء أخبرنا عبدالله 
ابن المُبَارَكِ أخبرنا فُلَيْمْ بن سلَيْمانَ عن هلال بن عَلِي”") 
من عَطَاء بن يَسَارٍ عن أبي مرَيرَة ٠‏ عن النبي كك قالَ: دن آمل 
الْجَنةِ راون في العُرْقة؟"" كما َتْرَاءَوْن الكوكب الشرقي أو 
الكوكب الْثَا سي الْعَارِبَ في الأفق 93 الطَالعَ : في تَفَاضلٍ 
الدَرْجَاسٍ فقالوا: يا رسول اش أُولَبَكَ النبيَون؟ قال: بَلَى 
وَالّْذِي نَفْسِي بِيَلرو وَأَقْوَامٌ آمَنُوا بالله وَرَسُولِهِ وَصَدَقُوا 
المَرْسَلِين». 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحيية”". 

-١‏ قوله: (عن هلال بن علي) بن أسامة العامري المدني 
وينسب إلى جده ثقة من.الخامسة. 

-١‏ قوله: (إن أهل الجنة ليتراءون في الغرفة) كذا في حديث 
أبي هريرة هذاء والمعنى أن أهل الجنة يتراءون أهل الغرفة. وفى 
حديث أبي سعيد عند الشيخين: «إن أهل الجنة بعراية اسل 
الغرف من فوقهم؛؛ والغرفة بضم الغين وسكون الراء وهي بيت 
يبنى فوق الدار» والمراد هنا القصور العالية في الجنة. والمعنى أن 
أهل الجنة تتفاوت منازلهم بحسب درجاتهم في الفضل حتى أن 
أهل الدرجات العلى ليراهم من هو أسفل منهم كالنجوم وقدبين مِنْ 
ذلك في الحديث بقوله في تفاضل الدرجات (كما يتراءون) أي في 
الدنيا (الغارب في الأفق) بضمتين جمع الآفاق أي في أطراف 
السماء (في تفاضل الدرجات) وفي حديث أبي سعيد عند الشيخين 
التفاضل ما بينهم». قال القاري: علة للترائي والمعنى إنما ذلك 
لتزايد مراتب ما بين سائر أهل الجنة العالية؛ وما بين أرياب أهل 
الغرف العالية. انتهى. (فقالوا: يا رسول الله أولئك النبيون) بحذف 
حرف الاستفهام أي أهم يعني أهل الغرف التبيون وتلك الغرف 
منازلهم (قال: بلى) أي نعم (وأقوام) أي غير النبين (آمنوا بالله 
ورسوله وصدقوا المرسلين) أي حق تصديقهم وإلا لكان كل من 
آمن بالله وصدق رسله وصل إلى تلك الدرجة وليس كذلك. 


ويحتمل أن يكون التتكير في قوله «وأقوام» يشير إلى نناس 
مخصوصين موصوفين بالصفة المذكورة؛ ولا يلزم أن يكون كل من 
وصف بها كذلك لاحتمال أن يكون لمن بلغ تلك المنازل صفة 
أخرى» وكأنه سكت عن الصفة التي اقتضت لهم ذلك؛ والسر في 
ذلك أنه قذ يبلغها من له عمل مخصوص ومن لا عمنل له. كأن 
بلوغها إنما هو يرحمه الله تعالى. 

- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أحجمد كما في 
«الفتح». 

-٠١‏ باب ما جاءً في خَلُودٍ أهل الْجِنْةٍ وأطل الثار 
َيه حدثنا عبدالعزيز بن 
محملر؛ عن الْمَلء بن عبدالرّحمن عن أبيه عن أبي مُرَيرَة أن 
رَسُول الله يكل قال: ايَجْمَمْ الله الئاس يَوَمْ القيامَةٍ في صَعِيدٍ 
واحد”'» ثم يَطْلعْ عَلَيهمْ رب الْعَالَمِينَ فيَقُول: ألأيبَمْ كل 
نان ما كَانُو يَعبَدُونَه َمل لِصَاحِبٍ الصَلِيب صَلِيبُةُ 
وَلصَاحِبٍ التصاوير تَصَاوِيرُه وَلِصَاحِتَِ الثار نارم فيتبَعْوِنَ 
ما كَانُوا يبون وَيْقَى السَنْلِمُون يَطلع عَليْهمْ ربا . 
الْعَالَمينَ قَيَقُول: : ألا تتبَعُونَ النّاسَ؟ فَيَقُولُونَ: َمودُ بالله مِنك 
ود الله بنلك» الله ْنَا هذا مانا حَتى رَى رَبْنَاء وَهُوَ 
يَأمُرْهمْ ويننّهُم قالوا: وَهلَ نََاهُ با رسول الله؟ قال: وَهَلْ 
ُضَارَونَ في رُؤْية القَمَرِ يِه البذْر؟ قالوا: لايارسولاللّفى 
قال: َإنْكم لا نضازون في رت َك السَاعة» ثم يتوَارى م 
يَطْلَعْ فيُعَرفُهُمْ سه" ثم يقول: أنا ربكم فَاتبعُوني» فقوم 
امون رُوضّع الصراط فيمْر عليِهِ فل جيَادٍ الْخبِلٍ 
وَالركاب'” وَقَولَهُمْ عَلَيِْ: سَلَمْ سَلَم وَيَبْقَى أهْلْ الثار طن 
مِنْهُم فِيهًا فو ج211 ٠‏ فيْقَال: هَل انتلأتي فتَقُول: لمَل مِنْ 
نزي أ نح ده فز قال هَل امتلأت فَتَقُول: و 

مَزِيٍ4 حَتَى ذا أُوعِبُوا فيهًا وضع الرَحْمَنْ قَدَمَهُ فيياء 
أي بنفنها إلى نف" ثم قال: فَطرء قالت: قط قَطر 
ذا دحل الله تَعَالَى آهل ا الْجَنَة وَأَهْلَ الثار النار قال: 
ا ني بالموته ملي يُوقُّ على الور اللوي ين أل الْجنةٍ 
أل لتر ف يَقَال: يا أهل الْجَنقٍ فَيَطْلْمُونَ خَائْفِينَ ثم 
يُقَال: أل الناره يصون رين بون الانقاق. 
قال لآل الجن ولآهل الثار: هل تترفون هذا؟ لبتُولود 
مَؤلاء َمَؤلاء : قَدْ عَرَفْنَام هُوَ المَوْت الَلِي وَكَلَ بناء فَيِضْجَمْ 
ييي ذا على الور الذي بين الجن والارء م يقال با يا 
أهل الْجَنةِ خلُودٌ لا مَوْتَء ويا هل النار لود لا مَوْت». 
[خ: 807 بقطعة القمر] [م: 7 بقطعة القمر]. 


01 0- [صحيح] حَدثنا ف 
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قال أبو عِيسى: هذًا حديث حسنْ صحية”". 


7004 - - [صحيح دون قوله: «فلو أن أحداً. .] حدنا 
ل 
الكش 0 ثَةَ يُوفَف يدن الجنة و انار بل وهم 


يَنظْرُون فُلُو أذ أحدا مات فرحا لَمَاتَ هل الْجَنَة وَلَوْأنَ 
أحَداً مَاتَ حُرناً لَمَاتَ أهْلٌ الثار». 
(ه: /148]. 1 


قال أبو عِيسى: هذا يديك حسن ن صحيح”7. 


وقد روي عن النبي يك روَاَات كثيرة مِثْلُ هَذَا مَا يَدَكُرُ 
فيه أمْرَ الريّة أن النّاس يَرَوْنَ بهم وَْكرُ اقم وما أثنبّه هله 
الآشيّاء. وَالمَذْهَبْ في هَذَا عند أل العم مِنَ الائِمَة مِثلٍ 
فيان التُوري وَمَالِك , بن أنْس وَسفيَانَ بن عَيَيَة وَابن المُبَارَك 
دَدَكبعٍ رَغَيْرِهِمْ ؛ أنَهُمْ رَوَوْا هَل الاشنيّاء ثم قَالُوا: نرْوَى هَِهِ 
الاحَادِيث وَنؤْمِنْ بها ولا يُقَالَُ كيِف؟» وهذا الذي اخْثَارَهُ 
اهل الحديث ان تُروَى هذه الاشنياء كما جماءت وَيُؤمَنْ بهَا 
ولالة: ولاتتوهم ولا يناك بف وعذا لشر اهل العم 


الذي اخْمَارُوه وَذْهَبُوا إليو". و رم مَعْنَى قَوْلِهٍ في الحديث: 
يترم نذنة» تي يتجلى له 


[خ: 477١‏ بقصة الذبح][م: 1814 بقصة الذبح] 
[ه: لا4١]‏ [ن: 1١15‏ - الكبرى]. 

-١‏ قوله: (في صعيد واحد) الصعيد الأرض الواسعة المستوية 
(نم يطلع عليهم رب العالمين) قال في «القاموس»: طلع فلان علينا 
كمنع ونصر أتانا كاطلع انتهى (فيمثل لصاحب الصليب صلبيه 
ولصاحب التصاوير تصاويره ولصاحب النار ناره) قال ابن العرببي: 
يحتمل أن يكون التمثيل تلبيساً عليهم» ويحتمل أن يكون التمثيل 
لمن لا يستحق التعذيب. وأما من سواهم فيحضرون حقيقة لقوله 
تعالى: «إنكم وَمَا تَعْبُدُونْ مِن دون الله حصب جَهَنم4: (نعوذ بالله 
منك) وعند الشيخين وتبقى هذه الأمة فيها منافقوها فيأتيهم الله في 
صورة غير صورته التي يعرفون» فيقول: أنا ربكم فيقولون: نعوذ 
بالله منك. قال ابن العربي: إنما استعاذوا منه أولا لأنهم اعتقدوا أن 
ذلك الكلام استدراج» لأن الله لا يأمر بالفحشاءء ومن الفحشاء 
اتباع الباطل وأهله؛ ولهذا وقع في «الصحيح؛: «فيأتيهم الله في 
صورة»؛ أي بصورة لا يعرفونها وهي الأمر باتباع أهل الباطل 
فلذلك يقولون: «إذا جاء ربنا عرفناه» أي إذا جاءنا بما عهدناه منه 
من قول الحق (ثم يتوارى) أي يستتر (وهل تضارون) قال النووي: 
روى تضارون بتشديد الراء وتخفيفها والتاء مضمومة فيهما ومعنى 
المشدد هل تضارون غيركم في حالة الرؤية بزحمة أو مخالفة في 


الرؤية أو غيرها لخفائة كما تفعلون أول ليلة من الشهرء ومعنبى 
المخفف هل يلحقكم في رؤيته ضير وهو الضرر. وقال الجافظ: 
بضم أوله بالضاد المعجمة وتشديد الراء بصيغة المفاعلة الضرر 
و وأصله تفساررون بكسر الراء وبفتجها أي لا تضرون أحداً ولا 
يضركم بمنازعة ولا مجادلة ولا مضايقة وجاء تخفيف اللراء من 
الضير وهو لغة في الضرء أي لا يخالف بعض بعضا فيكذبه وينازعه 
فيضيره بذلك يقال ضاره يضيره. 

-١‏ (ثم يطلع فيعرفهم نفسه) أي يلقي في قلوبههم علماً قطعياً 
يعرفون به أنه ربهم سبحانه وتعالى (أنا ربكم فاتبعوني) وعند 
الشيخين: «أنا ربكم فيقولون: أنت ربنا فيتبعونه». قال الشووي: 
معناه يتبعون أمره إياهم بذهابهم إلى الجنة؛ أو يتبعون ملائكته 
الذين يذهبون بهم إلى الجنة (ويوضع الصراط) وعند مسلم: 
«ويضرب الصراط بين ظهراني جهنم؛ (فيمر عليه) أي فيمسر 
المسلمون على الصراط (مثل جياد الخيل). قال في «القاموس»: 
فرس جواد د َيْنْ الجودة بالضم رائع والجمع جياد وقد جاد في 
عدوه جودة. انتهى. وهو من إضافة الصفة إلى الموصوف. 

*- (والركاب) بكسر الراء عطف على الخيلء والمراد بها 
الإبل ولا واحد له من لفظه (وقولهم) أي قول الرسل والأنبياء 
(عليه) أي على الصراط (سلم سلم) أمر مخاطب أي يقول كل نبي 
اللهم سلم أمتي من ضرر الصراط اللهم اجعلهم سالمين من آفاته 
آمنين من مخافاته وتكراره مرتين المراد به الكثرة أو باعتبار كل 
واحد من أهل الشفاعة أو للإلحاح في الدعاء كما هو من آدابه. 
وفي رواية البخاري: «ودعاء الرسل يومئذ: اللهم سلم سلم». 

قال الحافظ في رواية شعيب: «ولا يتكلم يومئذ أحد إلا 
الرسل؛» وفقي رواية 55 بن سعد: دولا يكلمه إلا الأنبيساء 
ودعوى الرسل يومئذ اللهم سلم:سلم». ووقع في رواية العلاء: 
#وقولهم اللهم سلم سلم؛» وللترمذي من حديث المغيرة: #«شعار 
المؤمنين على الصراط: رْبّْ سلم سلم»؛ والضمير في الأول 
للرسل» ولا يلزم من كون هذا الكلام شعار المؤمنين أن ينطقوا به 
بل تنطق به الرسل يدعون للمؤمنين بالسلامة فسمى ذلك شعاراً 
لهم فهذا تجتمع الأخبارء ويؤيده قوله في رواية سهيل: #فعند ذلك 
حلت الشفاعة اللهم سلم سلم». انتهى. 

؛- (ثم يطرح فيها فوج) أي من أهل النار لوَتَقُوا 
مُزيدٍ» أي من زيادة (حتى إذا أوعبوا 0 وهو 
الأستقصاء في كل شيء (وضع الرحمن قدمه فيها) وفي رواية 
لمسلم: «رجله؛. قال القاري: مذهب السلف التسليم والتفويض مع 
التنزيه وأرباب التأويل من الخلفء يقولون المراد بالقدم قدم بعض 
مخلوقاته فيعود الضمير في #قدمه؛ إلى ذلك المخطدوق المعلوم أو 
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قوم قدمهسم الله للنار من أهلهاء وتقدم في سايق حكمه أنهم 
لاحقوها فتمتلىء منهم جهنم؛ والعرب تقول كل شسيء :قدمته من 
خير أو شر فهو قدمء ومنه قوله تعالى: «أنّ لَهُم قَدَمَ مدق عند 
َبْهم» أي ما قدموه من الأعمال الصالحة الدالة على صدقهم في 
تصديقهم» والمراد بالرجل الجماعة من الجراد وهو وإن كان 
موضوعاً لجماعة كثيرة من الجراد لكن استعارته لجماعة الناس غير 
بعيد. أو أخطأ الراوي في نقله الحديث بالمعنئ؛ وظين أن الرجنل 
سد مسد القدمء هذا وقد قيل: وضع القدم على الشيء مشل للردع 
والقمع؛ فكأنه قال: يأتيها أمر الله فيكفها من طلب المزيد. ؤقيل: 
أريد به تسكين فورتها كما يقال للأمر يراد إبطاله: وضعته تحت 
قدمي ذكره في «النهاية». وفي «#شرح السنة؛: القندم والرجل 
المنكرواة قويع ل الجنديك عن تسسات اله الات سه عن كييك 
والتشبيه» وكذلك كل ما جاء من هذا القبيل في الكتاب أو السنة» 
كاليد والأصبع والعين والمجىء والإتيان والنزول. فالإيمان بها 
فرض والامتناع عن الخوض فيها واجب. فالمهتدي من سلك فيها 
طريق التسليم» والخائضن فيها زائغ والمنكر معطل والمكيف مشبه. 
تعالى الله عن ذلك علواً كبيرأء ليس كَمِئْلِهِ ثشي رَهُوَ السّمِيعٌ 
الْبَصِير». انتهى. 

قال القاري: وهو الموافق لمذهب الإمام مالك رحمه الله 
ولطريق إمامنا الأعظم على ما أشار إليه في «الفقه الأكبر»» فالتسليم 


أسلمء والله تعالى أعلم. انتهى. 
قلت: الأمر كما قال القاري» فلا شك أن التسليم والتفويض هو 
'الأسلم. بل هو المتعين. 


4- (وأزوي بعضها إلى بعض) بصيغة المجهول؛ وفي رواية: 
«#يزوي» أي يضم «بعضها إلى بعض فتجتمع وتلتقي على من فيهاء 
(قالت) أي النار: (قط قط) قال الدووي: مغعنى قبط حسبي أي 
منونة وغير منونة. انتهى. والتكرار للتأكيد (أتي بالموت) أي أحضر 
به كهيئة كبش أملح كما في حدينث أبي سعيد الآني (ملبباً) في 
«القاموس»: لببه تلبيباً جمع ثيابه عند نحره في الخصومة ثم جره 
(فيطلعون خخائفين) أي أن يخرجوا من مكانهم الذي هم فيه 
(فيطلعون مستبشرين يرجون الشفاعة) أي يرجون أن يشفع لهم 
فيخرجوا من النار. وفي رواية ابن ماجة: «مستبشرين فرحين أن 
يخرجوا من مكانهم الذي هم فيه» (يا أهل الجنة خلود) أي هذا 
الحال مستمر ويحتمل أن يكون جمع خالد أي أنتم خالدين ني 
الجنة (لا موت) بفتح التاء المثناة أي لا موت في الجنة. 

5- قوله: (هذ! حديث حسن صحيح) وأخخرجه ابن ماجة وابسن 
حبان في «#صحيحه» مختصراً. 


7- قوله: (كالكبش الأملح) قال القرطبي: الحكمة في الإتيان 
بالموت هكذا الإشارة إلى ا ولند 
إبراهيم بالكبش» وفي الأملح إشارة إلى صفتي أهل الجدة والثار. 
لأن الأملح ما فيه بياض وسواد. وقال ابن الغربي: استشكل هذا 
الحديث لكونه يخالف صريح العقل» لأن المؤت عرض والعسرض 
لا ينقلب جسماء فكيف يذبح» فانكرت: طائفة صحة هذا الحدينث» 
ودفعته وتأولته طائفة فقالوا: هذا تمثيل ولا ذبام هناك حقيقة» 
وقالت طائفة: بل الذبح على حقيقته والمذبوح متولى السوت 
وكلهم يعرفه لأنه الذي تولى قبغن أرواخهم. وقال المازري: 
الموت عندنا عرض من الأعراضء وعند المعتزلة ليس بمعنى يبنل 
معناه عدم الحياة وهذا خطأ لقوله تعالى: ظخَلَقَ الْمَوْتَ وَالْحَيَاةً» 
فائبت الموت مخلوقاً وعلى المذهبين لا يضح أن يكون كبشا ولا 
جسماً وأن المراد بهذا التمثيل والتشبيه ثم قنال: وقد يخلق الله 
تعالى هذا الجسم ثم يذبح ثم يجعل مثالا لأن الموت لا يطرأ على 
أهل الآخرة. وقال القرطبي .في «التذكرة»: الموت معنى» والمباني 
لا تنقلب جوهراء وإنما يخلق الله أشخاصاً من ثواب الأعمال وكذا 
الموت يخلق الله كبشا يسميه الموت ويلقى في قلوب الفريقيسن أن 
هذا الموت يكون ذبحه دليلا على الخلود في الدارين..وقال غيره: 
لا مانع أن ينشىء الله من الأعراض أجساداً يجعلها مادة لها كما 


ثبت في مسلم في حدييث أن البقرة وآل عمران يجيئان كأنهما 


غمامتان ونخو ذلك من:الأحاديث. انتهى. 

قلت: هذا القول الأخير هو المعتمد. 

8- قوله: (هذا حديث حسن) وأخخرجه الشيخان والنسائي: ٠‏ 

4- قوله: (وهذا أمر أهل العلم الذي اختازوه وذهبوا إليه) .وهو 
الحق والثواب؛ وهو مذهب السلف رضي الله عنهم أجمعين» وهو 
مذهب الأئمة الأربعة رحمهم الله تعالى» وقد تقدم:الكلام في هسذه 
المسألة في باب: فضل الصدقة من أبواب الزكاة. ' 

-١‏ باب ما جَاءٌ حُفْت الْجِنةُ بالمَكارو وَحُفتٍ 

الثارٌ بِالشَهّوّات 2202 

48-- - [صحيح: رواه مسسلم] حذثنا عبدالله بسن 

ل ل ا 


عن حُمَيْدٍ و ابسو عن أَنْس أن رَسُولَ الله يله قَالَ: «حفت'") 
الْجَنْةُ ِالمَكَارٍ وَحُفَت الثَانُ بالشهوّات». 

[م: مل]. 

قال ابو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ غريب صحيح"" مِنْ 
هذا الوجه. 


0 - [صحيح؛ صححه الترمذي الاك حذثنا أبُو 
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كُرَيْس حدثنا عَبْدةٌ بن ليان عن مُحَمدِ بن عَسْروء حدثنًا 
أبُو سَلْمَة عن أبي هرَيْرَة عن رَسُول الله بك قَالَ: «لمَا خَلَقَ 
الله الْجنة وَالنَارَ أَرْسَلَ جِبْريلَ إلى الجنة, فَقَالَ: انْظُرْإِلَبْهَا 
وَإلَى ما أعْدَدْتَ لآَهْلِهًا فِيهَا"”» قَالَ: فَجَاءَهَا وَنَظَرَ إِلِهَا وَإِلى 
مَا عد الله لآهْلِهًا فبهّاك قال: فَرَجَم َيه قال فَرَعِرَتكَ ل 
يَسْمَعْ بها أحَدْ إلا َخَلهاء فَأمرَ بها حمس بالمَكَارِ فَقَالَ: 
ارْجع ليها قَانظ' ليها د إلى مَا أغدذت لأهْلِهَا فِييّاء قال: 
فرَجَعْ لها ذا ِي فد حت بالمكاروء فَرَجَعَ إِلَئِهِ فَقَال: 
وَعِرْتِكَ لد فت أن لا يَدْحْلهَا أحَد. قال: اذْهَبْ إِلَى النار 
فَانظرْ إِلَْهَا وَإلَى ما أعدَذت لأُمَلِهًا فيياء فَإِذا هي يركب 
بَْضْها بَمْضأء فَرَجَمَ لي فَقَالَ: وَعِرَتكَ لأَيَسْمَعُ بها أحَد 
َيَدْعَلُهَا َأمَرَ بها فَحَقْتْ بالشَهَوَات فَقَالَ: ارْجَع إِلَيْهَا فَرَجَمْ 
إِلَيْهَا فَقَالَ: وَعِرْئكَ لَقَدْ خييت أن لا يَنَجُوَ مِنهنًا آحَد إلا 
دَخَلَهًا». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيدة». 

زن: 57لا "] [د: 4 4لا]. 

-١‏ قوله: (حفت) بصيغة المجهول من الحفاف» وهو ما يحيط 
بالشيء حتى لا يتوصل إليه إلا بتخطيه أي أحيطتء ووقع في 
#صحيح البخاري»: #حجبت؛ (بالمكاره) أي بما أمر المكلف 
بمجاهدة نفسه فيه فعلاً وتركأء وأطلق عليها المكاره لمشقتها على 
العامل وصعوبتها عليه (وحفت التار بالشهوات) أي ما يستلذ من 
أمور الدنيا مما منع الشرع من تعاطيه إما بالأصالة وإما لكون فعله 
يستلزم ترك شيء من المأمورات. قال النووي في #شرح مسلم»: 
قال العلماء: هذا من بديع الكلام وقصيحه وجوامعه التي أوتيها يَكِةٍ 
من التمثيل الحسسن ومعناه: لا يوصل إلى الجنة إلا بار تكاب 
المشقات المعتبر عنها بالمكروهات ولا إلى الثار إلا بتعاطي 
الشهوات. وكذلك هما محجوبتان بهماء فمن هتك الحجاب وصل 
إلى المحجوب فهتك حجاب الجنة باقتحام المكاره وهتك حجاب 
النار بارتكاب الشهوات. فأما المكاره فيد خل فيها الاجتهاد ني 
العبادات والمواظبة عليها والصبر على مشاقها وكظم الغيظ والعفر 
والحلم والصدقة والإحسان إلى المسيء والصبر على الشهوات 
ونحو ذلك. وأما الشهوات التي النسار محفوفة بهاء فالظاهر أنها 
الشهوات المحرمة كالخمر والزنا والنظر إلى الأجنبية والغيبة 
واستعمال الملاهي ونحو ذلك. وأما الشهوات المباحة فلا تدخل 
في هذه؛ لكن يكره الاكثار منها مخافة أن يجر إلى المحرمة أو 
يقسى القلب أو يشغل عن الطاعات ونحو ذلك. انتهى. 

1- قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه أحمد 
ومسلم وأخحرجه الشيخان عن أبي هريرة. 


"- قوله: (انظر إليها وإلى ما أعددت لأهلها فيها) أي ما هيات 
فيها لعبادي الصالحين (قال) أي جبرئيل (فوعزتك) الواو للقسم 
(لا يسمع بها أحد إلا دخلها) أي طمع في دخولهاء وجاهد ني 
حصولهاء ولا يهتم إلا بشأنها لحسنها ويهجتها (فحفت) أي 
أحيطت (بالمكاره) جمع كره وهو المشقة والشدة على غير قياس» 
والمراد بها التكاليف الشرعية التي هي مكروهة على النفبوس 
الإنسانية» وهذا يدل على أن المعاني لها صور حسية في تلك 
المباني (فانظر إلى ما أعددت لأهلها فيها) أي ثانيا لما تجدد من 
الزيادة عليها باعتبار حواليها (لقد خفت أن لا يدخلها أحد) أي 
لوجود المكاره من التكاليف الشاقة: ومخالفة النفس وكسر 
الشهوات (لا يسمع بها أحد فيدخلها) أي لا يسمع بها أحد إلا فزع 
منها واحترز فلا يدخلها (لقد خشيت أن لا ينجو منها أحد إلا 
دخلها) وفي رواية أبي داود: القد خحشيت أن لا يبقى أحد إلا 
دخلها»» ومعناها ظاهر. وأما رواية الكتاب فلا يظهر معناها إلا أن 
يجعل إلا بمعنى بل. 

؛- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
والنسائي وابن حبان والحاكم كذا في «الفتح». 

7- باب ما جاءً في احتجاج الجن والنار 


-0١‏ [متفق عليه] حذثنا أَبُو كُرَيْبِِ حدثنا عَبْدَةُ بن 


نلَيِمَانْ عن محمد بن عَمْرِو عَنْ أبي سَلَمَة عَن أبي هَرَيِرة 
قال: قال رَسسُولُ الله يئِ: «احَتجَت0" الجَنَةٌ وَالَنَارُ فَقَالَتِ 
الجنةٌ: يَدْخْلَنِي الضَعَفَاءْ وَالمَسَاكِين وَقَالَتَ النارٌ: يَدْخْلِّي 
0 وَالمِتَكْبَرُون» فَقَالَ للثار: أنت ؛ عَذَابِي أنتَقِم بك 
مِمْنْ شيئت 

خ: 1]4467م: 845 1). 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنُّ صحية”". 

-١‏ قوله: (احتجت) أي اختصمت كما في رواية للبخاري. 
وفي رواية ل «تحاجت» (يدخلني الضعفاء 
والمساكين)قيل: معنى الضعيف ههنا الخاضع لله تعالى بذل نفسه 
له سبحانه وتعالى ضد المتجبر والمتكبرء وفي رواية للبخاري: 
«مالي لا يدخلني إلا ضعفاء النساس وسقطهم؛. قال الحافظ: أي 
المحتقرون بينهم الساقطون من أعينهم» هذا بالنسية إلى ما عند 
الأكثر من الناس» وبالنسية إلى ما عند الله هم عظماء رفعاء 
الدرجات لكنهم بالنسبة إلى عند أنفسهم لعظمة الله عندمم 
وخضوعهم له في غاية التواضع لله والذلة في عبادهء فوصفهم 
بالضعف والسقط بهذا المعنى صحيح. أو المراد بالحصر في قول 
الجنة «إلا ضعفاء الناس» الأغلب (يدخلني الجبارون والمتكبرون) 


شيئت“ وَقَالَ لِلْجَنة: أنت رَحْمتِي أَرْحَم بك مَنْ شِيئْت». 


تحنة الأحوذي - كتاب صفة الجنة 


١5ا/ا‎ 


وفي رواية للشسيخين: «أوثرت بالمتكبرين والمتجبرين»: قال 
القاري: هما بمعنى جمع بينهما للتأكيد. وقيل: للتكبر للتعظم بما 
ليس فيه» والمتجير الممنوع الذي لا يوصل إليه. وقيل الذي لا 
يكترث ولا يبالي بأمر الضعفاء والمساكين (أنت عذابي) أي سبب 
عقوبتي ومنشاأ سخطي وغضبي (أنتقم بك ممن شئت) وفي رواية 
للشيخين:. «أعذب بك من أشاء» (وقال: للجنة أنت رحمتي) أي 
مظهرهاء في «شرح السنة» سمى الجنة رجمته لأن بها تظهر رحمة 
الله تعالى كما قال: (أرحم بك من شئت) وإلا فرحمة الله من 
صفاته التي لم يزل بها موصوفاء ليست لله صفة حادثة؛ ولا اسم 
حادث فهو قديم بجميع أسمائه وصفاته جل جلاله وتقدست 
أسماؤه. قال ابن بطال عن المهلب: يجوز أن يكون هذا الخصام 
حقيقة بأن يخلق الله فيهما حياة وفهما وكلاما والله قادر على كل 
شيء؛ ويجوز أن يكون هذا مجازاً كقولهم امتبلأ الحوض وقال 
الدارقطني: والحوض لا يتكلم وإنما ذلك عبارة عن امتلائه وأنه .لو 
كان ممن ينطق لقال.ذلك؛ وكذا في قول النار (هل من مزيد) قسال: 
وحاصل اختصامهما افتخار أحدهما على الأخرى بمن يسكنها 
فتظن النار أنها بمن ألقى فيها من عظماء الدنيا أبر عند الله من 
الجنة» وتظن الجنة أنها بمن أسكنها من أولياء الله تعالى أبر عند 
الله فأجيبتا بأنه لا فضل لإحداهما على الأخرى من طريق مسن 
يسكنهماء وفي كليهما شائبة شكاية إلى ربهما إذ لم تذكر كل 
واجدة منهما إلا ما اختصت به وقد رد الله الأمر في ذلك إللبى 
مشيئته وقال التووي: هذا الحديث على ظاهره. وأن الله يخشق فى 
الجنة والنار تمييزاً يدركان به ويقدران على المراجعة (الاشياء: 
ولا يلزم من هذا أن يكون ذلك التمييز دائما. انتهئ. 

قلت: حمل الحديث على ظاهره هو المتعين ولا حاجة إلى 
حمله على المجاز. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

*1- باب ما جاءً ما لآذنى أهل الْجَنةِ مِن الكَرَامَة 


عي اي 
الجئة م 00 0 
زوجة وتنصبا لَه قُبَة بن لَوْلْؤْ وَرْبَرْجَدٍ وَاقُوتٍ كَمَا يْنِنَ 
الجابيّة إلى صِنْعَاء». وَبِهَذا اماد عن النبي و قال: «مَنْ 
مَاتَ من أهل الجن من صَغِير أو بير يُردُونَ بني تَلائِيِسنَ ني 
الجنة لأ يزِيدُونَ عَلَيهَا أبداء رَكدَلِكَ أَهْلُ النار» وَبِهَدَا الإستاد 


عن النبي و قال: «إِنْ لهم" التِيِجَانُ إن اذنى لُؤلُوَةٍ مِنها 
نْضِيءٌ مما بْيْنَ المشرق وَالمَغْربي). 

قال أبو عِيسّى: هَدَا حَدِيت غَرِيب” لأنَِْفهُ إلا مِنْ 
حَلِيثٍ رشَلِينَ بن سعلر. ١‏ 

3 - [صحيح» صححه ابن حبان والألباني] حدثنا 
أبُو بكر محمد بن بَشَارٍ حدثنا مُعَاذُ بن هشنام؛ حدثنا أبي» عَنْ 0 
عَامرٍ الأخوّلء عن أبي الصديق اجن من أبي سعد 
الْحْدْرِيَ قال: قال رصرك اله 87 «المُؤْمِنْ إذَا اشْتَهى ا 
في الْجَنْةٍ كَانْ حَمْلُه* ' وَوَضْْعْهُ وسيئهُ في سّاعَةٍ كُمَا يَشتهي 

[د: 4 ؟: ]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب”". وَقَْ املف 
أل ايلم في هذا فال بَعْضهُم: في الجلة جما ولأ يكدونا 
ولد هَكَذَا رْوَى عن طَاوْسِ وَمُجَاهِدٍ وَإبْر ُراهيم النخبي. وَقَالَ 
مُحَمَذ": َال إسْحَاقُ بن باهم في حَلرِي النبي وكلو: «إذَا 
شنهَى المُؤِْن الْولدُ في الْجنة كَانْ في سَاعَةٍ كَمَا يَشمَهِي 


0 يَلتهي». قال مُحَمَدَ: وَفَدْ روي عن أبي رزِينٍ 
العُقيلي”* عن النبي بكي أن أمل الجَنة لا يَكُونُ لَهُمْ فِيها 


وَلَد َبُو الصديق الناجي املمّه بكر بن عَمْرِو يقال بكر بن 
قيس أيْضاً. 

أ اقوله: (أدنى أهل الجنة.منزلة) إي أقلهم مرتبة (الذي له 
ثمانون ألف خادم) قال المناوي: أي يعطى هذا العدد أو هو مبالغة 
في الكثرة (واثنتان وسبعون زوجة) أي من الحور العين كما في 
رواية. أي غير ماله من نساء الدنيا (وتنصب له) بصيغة المجهول 
أي تضرب وترفع له (قبة) بضم القاف.وشد.الموحدة بيت صغير 
مستدير (من لؤلو) بضم اللامين (وزبرجد وياقوت) قال القاضي 
يريد أن القبة معمولة منها أو مكللدة بها (كما بين الجابية) قرية 
بالشام (إلسى صنعاء) قصبة باليمن تشسبه دمشق في كثرة الماء 
والشجر والمسافة بينهما أكثر من شهر. والمعنى أن فسحة القبة 
وسعتها طولاً وعرضاً وبعد ما بين طرفيه كما بين الموضعين. وإذا 
كان هذا للأدنى فما بالك للأعلى. وهذا الحدينث أخرجه أيضاً 
أحمد وابن حبان والضياء. 

7- قوله: (وبهذا الإسناد) أي الإسناد السابق. قوله: (من مات 
من أهل الجنة من صغيز أو كبير يردون) بصيغة المجهول أي 
يعودون, وفيه تغليب» لأنه لا رد في الصغيرء أو المعنى يصيرون 
(في الجنة) متعلق بقوله يردؤن (لا يزيدون عليها أبدأً) أي زيادة 
مؤثرة في تغيير أبدانهم وأعضائهم وشعورهم وأشعارهم..وإلا 
فزمانهم في الجنة يتزايد أبد الآبدين (وكذلك أهل النار) أي في 
العمر وعدم الزيادة. قال الطيبسي: فإن قلت ماالتوفيق بين هذا 


١5الك‎ 


تحفة الأحوذى - كتاب صفة الجنة 


الحديث وبين.ما رواه مسلم عن أبي هريرة في باب البكاء: 
#صغارهم دعاميص الجنة» أي داخلون على منازلهم لا يمنعون من 
موضع كما.في الدنياء قلت: في الجنة؛ ظرف ل «ايردون» وهو لا 
يشعر أنهم لم يكونوا دعاميص قبل الرد. 

-٠‏ قوله: (إن عليهم) أي على رؤوس أهل الجنة (التيجان) 
بكسر المثناة الفوقية جمع تاج (إن أدنى لؤلؤة منها) أي من التيجان 
(لتضيء) بالتأنيث. قال القاري: ولعل وجهه أن المضاف اكتسب 
التأنيث من المضاف إليه. والمعنى لتنور (ما بيسن المشرق 
والمغرب) فأضاء متعد ويمكن أن يكون لازماء والتقدير: ليضيء به 
ما بينهما من الأماكن لو ظهرت على الدنيا. 

4- قوله: (هذا حديث غريب) أي كل واحد من الأحاديث 
الثلاثة المذكورة بالإسناد الواحد غريب (لا نعرفه إلا من حديث 
رشدين بن سعد) وهو ضعيف. 

0- قوله: (كان حمله) أي حمل الولد (ووضعه وسنه) أي 
كمال سنه وهو الثلاثون سنة (كما يشتهي) من أن يكون ذكراً أو 
أنثى أو نحو ذلك. 

5- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وابن ماجة 
وابن حبان والدارمي. 

- قوله: (وقال محمد) هو الإمام البخاري: (قال إسحاق بن 
إبراهيم) هو ابن راهويه (ولكن لا يشتهي) هذا هو مقول إسحاق 
بن إبراهيم 

8- (عن أبي رزين العقيلي) صحابي مشهور اسمه لقيط بن 
صبرة (إن أهل الجنة لا يكون.لهم فيها ولد) لم أقف على من 
أخرج هذا الحديث بهذا اللفظ. وروى أحمد في #مسنده» عن أبسي 
رزين العقيلي حديثا طويلا وفيه: «الصالحات للصالحين تلذونهن 
مثل لذاتكم في الدنياء ويلذذن بكم غير أن لا توالد». 

4- باب ما جَاءٌ في كلام الحُور الْعَين'") 

4- [ضعيف» ضعفه ابن الجوزي والألباني] حدّثنا 
قَالاً: حدثنا أبُو مُعَاويَة قال: حدثنا 
عبدالرَحْمُن بن إِسْحَاقَ عن النعْمَان بن سَعْدٍ عن عَلِيّ قَال: 
قَالٌ رُسُول الله وكللد: «إن في الجنةٍ لمُحتمفاً"' للخور العيين 
َرفُمْنَ بأصنواته لم يمع اللاي مِْلهَا قال يَقلْنَ: نَحْنْ 
. الْحَالِدَات قلا نبيكث وَنَحن ؛ الناعِمَات قلا نباأس» وَنَحْنُْ 
الرَاضِيَاتْ فلا نَسَخَطء طوى لمن كان لنااركنا لنه. 

وفي الباب عن أبي مُرَيْرَة وَأبِي سَعِيدٍ وَأنّس'" 

قال أبو عِيسّى: حاريث عَلِيّ حَدِيث ا 

006 نكا مسملاين يعار ندا روح بذ عنائة من 


هناد وَأَحْمَدُ بن مَِيعٍ 


الأوزاعي عن يحيى بن أبي كثير في قوله عرٌ وجل: لانْهُمْ 
في روضة ة يحَبُروُنٌ» قآل: السماع. 

لساك ع ضرح وروي وك اشرو 
يُرَفُعْنَ بأصواتهن. 

-١‏ أي في غنائهن. وقد عقد المنذري في «الترغيب» فصلا في 
غناء الحور العين؛ وأورد فيه أحاديث الباب. 

؟- قوله: (إن في الجنة لمجتمعاً) بفتح الميم الثانية أي موضعاً 
للاجتماع أو اجتماعاً (يرفعن بأصوات) الباء الزائدة تأكيد للتعدية» 
أو أراد بالأصوات النغمات والمفعول محذوف أي يرفعن أصواتهن 
بأنغام (نحن الخالدات) أي الدائمات (فلا نبيد) أي لا نهلك ولا 
نموت من باد أي هلك وفني (ونحن الناعمات) أي المتنعمات (فلا 
نباس) أي لا نفتقر ولا نحتاج. قال في «القاموس»: سؤس ككرم 
باسأً ويئس كسمع بؤساً اشتدت حاجته (ونحن الراضيات) أي عن 
ربنا أو عن أصحابنا (فلا نسخط) في حال من الأحوال (طوبى) أي 
الحالة الطيبة (لمن كان لنا وكنا له) أي في الجنات العاليات. 

٠"‏ قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وأبي سعيد وأنس) أما 
حديث أبي هريرة فأخرجه البيهقي عنه موقوفاء قال: «إن في الجنئة 
نهرأً طول الجنة حافتاه العذارى قيام متقابلات يغنين باحسن 
أصوات يسمعها الخلائق حتى ما يرون أن فسي الجنة لذة مثلها'. 
قلن: يا أبا هريرة ما ذاك الغناء؟ قال: إن شاء الله التسبيح والتحمييد 
والتقديس وثناء على الرب عز وجل. وأما'حديث أبي سعيد فلينظر 
من أخرجه. وأما حديث أنس فأخرجه ابن أبي الدنيا والطبراني عنه 
مرفوعاً ولفظه: «إن الحور في الجنة يغنين يقلن: نحن الحور 
الحسان هدينا لأزواج كرام». قال المنذري: وإسناده مقارب. 

4- قوله: (هذا علي حديث غريب) وأخرجه البيهقي. 

- باب ما جاءً في صيفّة أنهار الْجَنة 

0 - [صحيح» ؛ صححه الترمذي وابن حبان] حَدَئنا 
محمد بن بَشَا حدثنًا يَزِيدُ بن هَارُونَ أخبرنا الْجُرَدْرِي لد 
عن حكيم بن مُعَاويَة عن أبيهء غن النبي 55 قال: «إِنْ في 
ال له وَبَحْرٌ العَسلء وَبَحْرَ الْلبَنِ وَبَخْرَ الحمْر”", 
ثم تُشَقَقّ الأنهَار بَعْدُ1. 

0 أبو عِيسّى: هذا حديث حسنُ صحيح"". وَحَكِيم بسن 
م والجريري يُكنى أبا مسعود 
واسمه سعيد بن إياس 

1 ب صححه الحاكم وابن حبان والضياء] 
حدثنا كان 3 7 الآخر ص 0 0 
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امن سأل الله المجَنة0؟ ثلأث مَرَات قَالَتْ الجنة الْلهُم أَدْخِلْهُ 
الجنة وَمَنْ اسْتَجَارَ مِنْ النار ثلاث مَرَاس قَالَتْ الثار: الَلهُم 
أجزهُ 7 : الثار». 

[ن: 8ه ه] زه 4٠‏ 9]. 

. فال: هَكَذا رَوَى يُونْسُ بن أبي اسحاق عن أبسي إِممْحَاقَ 
هَذَا الحريث عن بِرَئْدِ بن أبي ميم عن أنس. عن النبي يك 
نجوه: . وقد روي عن أبي إسْحَاقَ عن بريد بن أبي مريّمٌ عنن 
أنس بن مالك موقوقاً أيضاً. 
... قوله: (حدثنا الجريري) بضم الجيم هو سعيد بن إياس (عن 
أبيه) أي معاوية بن حيدة وهو جد بهز. 

؟- قوله: (إن في الجنة بحر الساء وبحر العسل وبنحر اللبن 
وبخر الخمر) .قال الطيبي: يريد بالبحر مشل دجلة والفرات 
ونحوهماء وبالنهر مثل نهر معقل حيث تشقق من أحدهما ثم منه 
تشقق جداول. وقال القاري: قد يقال: المراد بالبحار هي الأنهار» 
وإنما سميت أنهاراً لجريانها بخلاف بحار الدنياء فإن الالب منها 
أنها في محل القرار (ثم تشقق) بحذف إحدى التاءين من باب 
التفعل» ويحتمل أن يكون يصيغة المجهول من التشقيق (بعد) أي 
بعد دخول أهل الجنة الجنة. . 

- قوله: (هذا حديث حسن صنحيح) وأخرجه أحمد والبيهقي. 

4-.قوله: (من سأل الله الجئة) ببأن قال: اللهم إني أسالك 
الجنة» أو قال: اللهم أدخلني الجدة (ثلاث منرات) أي كرره في 
مجالس أو مجلس بطريق الإلحاح على ما ثبت أنه من آداب الدعاء 
(قالت: الجنة) ببيان الحال أو.بلسان القال لقدرته تعالى على إنطاق 
الجمادات وهو الظاهر (اللهم أدخله الجدة) أي دخولا أولياً أو 
لحوقا آخرياً (ومن استجار) أي استحفظ (من النار) بأن قال: اللهسم 
أجرني من النار(قالت النار:اللهم أجره) أي احفظه أو أنقذه (من 
النار) أي من دخؤله أو خخلوذه فيها. قال الطيبي: وفي وضع الجنة 
والنار موضع ضمير المتكلم تجريدوننوع من الالتفات انتهسئن. 
وحديث أنس هذا أخرجه أيضاً النسائي وابن 
«صحيحه) والحاكم وقال: صحيح الإستاد. 


6- باب 


ن ماجة وان حبان في 


1- [ضعيف] حَدُئنا أبُو كريس حدئنا وكيع» ٠عن‏ 

فيان عن أبي اليقظان» عن زَاذَانْء عن عبدالله ابن عُمّرَ 
قال: قال رَسُولُ الله يكله: اللا على كيان الناك -َأَرَاةُ 
قالَ: :يوم م الام يَحِْطُهُمْ الآوْلُونَ والآخرونة" : رَجل يُنَادِي 
ِالصَلوَات الْحَمْسٍ في كل ْم و َيْلَةِ وَرَجُلَ يوْمْ قَوْمأ وَهُمْ به 


رَاضُون وَعَبْدَ أذى حَقَ الله وحق مَوَالِيه». 


قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ غريبُ لا نَمْرقُهُ إلآمن 
0 وَأبُو اليتقظان املمّة عدْمَانُ بن عُْمَيْر 
وَيُقَالَ ابن 

ينح 0 ضعفه الترمذي والألباني] حذثنا أبو 
كريب حدثا يَحَى بن آدَمَ عن أبي كر بن عياش عبن 
الأَعْمَشٍ عن مُنِصُور' 1 
متتوة أي1" قال 7 ثلأثة بُحِبَهُم الله عَرْ وَجَل: رَجُل قَام 
مِنَّ الْليْل يَدْلُو يتاب الله وَرَجُلُ نَصَدَقَ صَّدَثَة بيَمِينِه يُحْفِيها 
ين يتوه وَرَجُلّ كَانَ في سَريّةٍ فَانْهََمَ أصْحَابْة 

قال أبو عيسّى: هذا حديث غريب من هذا الْوَجْهِ وهو 
غَيْرُ محفوظر. والصّحِيحٌ مَا رَوَى شْعْبَةُ وَغْيْرُهُ عن مَنْصُوره 
عن ربْعِي بن خيرّاش» عن زَيْدٍ بن ظَبْيَانَ عَنْ أي ذَرِء عن 
النبي وَكِل. بو بَكْرِ بن عَيّاش كَثِيرَ اللّطر. 

+١‏ قوله: (يغبطهم الأولون والآخرون) أي يتمنون أن لهم مشل 
ما لهم. والحديث قد تقدم في باب فضل المملوك الصالح من 
أبواب البر والصلة» وتقدم هناك شرحه 

"- قوله: (عن منصور).هؤ ابن المعتمر (عسن بي هوابن 

شن الغبسي الكوفي. 

0 (مرعه) أي برقع الجديث إلى البي 9 ولو لم يقل 
هذا لأَوْهَمّ أن يكون الحديث موقوفا على ابن مسعود لقوله بعده 
(قال: ثلاثة) ولم ينسبه إلى النبي يك (رجل قنام من الليل) أي 
للتهجد فيه (يتلو كتاب الله) أي القرآن في صلاته وخارجها (بيمينه) 
وفيه إيماء إلى الأدب. في العطاء بأن يكنون باليمين رعاية للأدب 
وتفاؤلاً باليمن والبركة (يخفيها) أي يخفي تلك الصدقة غاية 
الإخفاء خوفاً من السمعة والرياء مبالغة في قصد المحبة والرضاء 
(أراه) يضم الهمزة من الإرادة» أي أظنه (من شماله) أي يخفيها من 


. شماله أريد به كمال المبالغة (ورجل كان في سرية) أي في جيش 


صغير (فاستقبل العدو) أي وقاتلهم لتكون كلمة الله هي العليا. 
5 باب 
4 الج وله ]حزق ابوس لشي اعد 
عَقَبَةٌ ابر خالِد؛ جدثنا عبيدالله ب ع أ عن خبيب بن 
عدا شن ل قو حنم بن اديع عل أي طن را قدا 
قال رَسُوَل الله يَكِنِ: «يُوشيك الفرًا ت"" يَحْيِرٌ عن كنز مِنْ 
ذهب فَمَنْ حَضرَهُ فلا يَأَخْلْ مِنْهُ شَياً». 
لخ: 8]لم: 100 [د: :]زه 5 .)1١*‏ 


قال أبو عِيسَى : : هذا عدي خسن صحيخ7". 


١ 
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0٠‏ - [متفق عليه] حدثنا أبُو سَعِيدٍ الآشلج حدثنًا عقبَةُ 
ابن حال حدثنا عبيدالله بن عُْمَّر عن أبي الزْنَادٍ عن الآعرّج 
عن أبي هُرَيْرَة عن النبي يك مِْلَهُ إلا أنه َاليَحْميرُ حير ير عَنْ جَبَلٍ 
من دمَبيو0, 

[انظر التخريج المتقدم]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبيدالله بن عمر) بن حفص بن عاصم بن 
عمر بن الخطاب العدوي العمري (عن خبيب ابن عبدالرحمن) هو 
خال عبيدالله بن عمر العمري (عن جده) أي عبيدالله بن عمر. 

7- قوله: (يوشك الفرات) كغراب, النهر المشهور وهو بالتاء 
ويقال يجوز بالهاء كالتابوت والتابوه والعنتكبوت والعنكبوه ذكره 
الحافظ وقال في «القاموس»: الفرات الماء العذب جد ونهر 
بالكوفة (يحسر) قال النووي: هو بفتح اليماء المثناة تحت وكسر 
السين» أي ينكشف لذهاب مائه (فمن.حضره فلا يأخذ منه شيئاً) 
هذا يشعر بأن الأخذ منه ممكنء وعلى هذا فيجوز أن يكون دنانير» 
ويجوز أن يكون قطعاً ويجوز أن يكون تبرأء والذي يظهر أن النهسي 
عن أخذه من الفتنة والقتال عليه. وقد أخرج مسلم هذا الحديث من 
طريق أخرى عن أبي هريرة بلفظ: فيحسر الفرات عن جبل من 
ذهب فيقتل عليه الناس فيقتل من كل مائة تسعة وتسعون ويقول كل 
رجل منهم: لعلي أكون أنا الذي أنجو». وأخرج مسلم أيضاً عن أبي 
بن كعب قال: لا يزال الناس مختلفة أعناقهم في طلب الدنيا 
سمعت رسول الله يك يقول: #يوشك أن يحسر الفرات عن جبل 
من ذهبء فإذا سمع به الناس ساروا إليه فيقول من عنده: لثن تركنا 
الناس يأخذون منه ليذهبّنْ به كله. قال: فيقتتلون عليه؛ فيقتل من 
كل ماثة تسعة وتسعون». 

- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشسيخان في الفتن» 
وأبو داود في الملاحم. 

5- قوله: (إلا أنه قال: يحمسر عن جبل من ذهب) يعني أن 
الروايتين اتفقتا إلا في قوله «كنز». فقال الأعرج: #جبل»» وتسميته 
كنزا باعتبار حاله قبل أن ينكشف وتسميته جبلا للإشارة إلى كثرته» 
ويؤيده ما أخرجه مسلم من وجه آخر عن أبي هريرة رفعه: «تقيء 
الأرض أفلاذ كبدها أمثال الأسطوان من الذهب والفضة:؛ فيجيء 
القاتل فيقول: في هذا قتلت ويجيء السارق فيقول: في هذا قطعت 
يدي ثم يدعونه فلا يأخذون منه شيئا». قوله: (هذا حديث حسن 
صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو داود. 

4- [ضعيف» ضعفه الدارقطني والألباني وصححه 
الترمذي] حدثنا محمد بن بَشارء وَ محمد بن المَتنىء قالا: 
حدئنا مُحمَدُ بن جَعْفَرِ أخبّرنا شنهْبَةُ عن مَنْصُورِ بن المُعْثَمِرِ 


قَالَ: سَمِعْت ريْعِي بن يراش يُحَذتْ عَنْ زَيْدٍ بن ظببانا”' 


َفَعَهُ إلى أبي ذَر عن النبي يلل قَالَ: «ثَلانةُ يُحبهُمْ الله وثَلانة 
يبْفِضْهم اللّف فم اللِين يُحِبَهُم الله فُرَجُل"" أنى قَوْماً 
فسَألَهُم بالله وَلَم يَسألهُم بقرابَةِ بَبْنهُ وَيْنهُمْ فَمنَعُوهُ َتَخلّفَ 
رَجُلَ بأعقَابهم فَأعْطَاء مرا لأ يَعْلَمْ بِعَطِييِه إلا الله وَالْذِي 
أغْطاهوَقَوْمٌ ساروا لَيلَتّهُمْ حَتى إذَا كان انم حب إِليهمْ يما 
يل به فوَضَُوا رؤْسهُم فق أحدهم ملي يلو آياز 3 


وَرَجُل كَانَ في سَريةٍ فلَقِي العَدُوٌ َهزِمُواء َأَفْبْلَ بِصّدْرِوٍ حتى 
يُعلَ أو يُفتح له. وَالتَلمَنَة الذي يُبفِضّهُم الله: الشَبْخ الزاني» 
وَالفَقِيرٌ المُْمَا وَالْعَتِيَ الظَلُوم». 
شعبَة نحوة. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث صحيدة". 

زن: 61١‏ ؟]. 


وَهَكَذَا رَوَى شِيْبَانُ عن مَنَصُورِ نَحْوّ هَذَا. وَهَذَا أصّمّ مِنْ 
حَدِيثْ 'أبي بكر بن عيّاشٍِ». 

-١‏ قوله: لعن زيدديق ظيناو) بشع النشمنة يملعا سمه 
ساكنة الكوفي مقبول من الثانية. قاله الحافظ في «التقريب»: وقال 
في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: روى عن أبي ذر وعنه ربعي بن 
حراش روى له الترمذي والنسائي حديئا واحدا: #ثلائة يحبهم الله 
وثلاثة يبغضهم». قال: ذكره ابن حبان في «الثقات»» وأصرج هو 
وابن خزيمة به في «الصحيح». انتهى. 

1- قوله: (فأما الذين يحبهم الله فرجل) أي معطى رجل (أتى 
قوما فسألهم بالله) أي مستعطفاً بالله قائلاً: أنشدكم بالله أعطوني 
(ولم يسألهم لقرابة) أي ولم يقل: أعطوني بحق قرابة (فمنعوه) أي 
الرجل العطاء (فتخلف رجل بأعيانهم) قال القاري: الباء للتعدية, 
أي بأشخاصهم وتقدم. وقيل: أي تأخر رجل من بينهم إلى جانب 
حتى لا يروه بأعيانهم من أشخاصهم. وقال الطيبي: أي ترك القوم 
المستول عنهم خلفه فتقدم فأعطاه مسراء والمراد من الأعيان 
الأشخاص أي سبقهم بهذا الخير فجعلهم خلفه؛ وفي رواية 
الطبراني: «فتخلف رجل عن أعينانهم»: وهذا أشبه معنى والأول 
أوثق سنداً. والمعنى أنه تخلف عن أصحابه حتى نلا بالسائل 
فأعطاه سراً (ولا يعلم بعطيته إلا الله والذي أعطاه) تقرير لمعنى 
السر (وقوم) أي وقائم قوم (أحب إليهم) أي ألذ وأطيب (مما يعدل 
به) أي من كل شيء يقابل ويساوى بالنوم (فوضعوا رؤوسهم) أي 
فناموا (قام رجل) أي من النوم (يتملقني) أي يتواضع لدي ويتضرع 
إلي. قال الطيبي: والملق بالتحريك الزيادة في التودد والدعاء 
والتضرعء قيل: دل أول الحديث على أنه من كلامه 5 وآخره على 


تحفة الأحسوذي - كتاب صففة الجننة 


أنه من كلامه تعالى» ووجه بأن مقام المناجاة يشتمل على أسرار 
ومئاجاة بين المحب والمحبوب. فحكى الله لنبيه ما جرى بينه وبين 
عبده فحكى النبي يَكِهْ ذلك لا بمعناه إذ لا يقال يتملى الله وليس 
هذا من الالتفات في شيء كذا في «المرقاة» (ويتلو آياتي) أي يقرأ 
ألفاظها ويتبعها بالتأمل في معانيها (فهزموا) أي أصحابه (فأقبل 
بصدره) أي خلاف من ولي دبره بتولية ظهره (حتى يقتل أو يفتح 
له) أي حتى يفوز بإحدى الحسنيين (الشيخ الزاني) .يحتمل أن يراد 
بالشيخ الشيبة ضد الشاب وأن يراد به المحصن ضد البكر كما في 
الآية المنسوخة: «الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما البنة نكالا 
من الله والله عزيز حكيم» (والفقير المختال) أي المتكبر (والغني 
الظلوم) أي كثير الظلم في المطل وغيره؛ وإنما خص الشيخ 
وأخويه بالذكر لأن هذه الخصال فيهم أشد مذمة وأكثر نكرة. 

*- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه النسائي وابن حبان في 
«صحيحة» والحاكم. 


١ 


١اوالك‎ 


تحفة الأحسوذي - كتاب صفة جهنم 


-*١‏ كتاب صفة جهنم عن رسول الله علد 
قال النووي: جهنم اسم لنار الآخرة قال يونس وأكثر النحويين: 
هي عجمية لا تنصرف للعجمة والتعريف. وقال آخرون: هي عربية 
لم تصرف بالتأنيث والعلمية وسميت بذلك لبعد قعرها. قال روبة: 
يقال: بثر أي بعيدة القعر. وقيل: مشتقة من الجهومة وهي الغلظ. 
-١‏ باب ما جاءً في صفَةٍ النار 


701/7 - [صحيح؛ رواه مسسلم] حَدْئنا عبدالله بسن 
عبد الرَحْمَنِء أخبرنًا عُمَرٌ بن حفص بن فياش" حدثنا أبي 
عن العلاء بن خالا الكايلي» عن شقِيق بن سَلَمَة عن عبدالله 
ابن مَسْعُودٍ قآل: قال رَسُولُ الله يكلكه: يؤْتى بجهنم'" يَوْمٍِْ 
ها سَبْمُون ألف زِمَامٍ مَعَ كَل زِمَامٍ سَبْمُونَ ألف مَك 
يَجْرَونْهَا' قَالَ عبدالله بن عبدالرّحْمَنِ وَالنورِي لأ ير فعه0. 

[م: 87 ]. 

حلدثنا عبد بن حُمَيِْ حدثنا عبدالمَلِكِ بن عُمَر وأو عَامِر 
العَقَدِي عَنْ سقْيَانَ عن العَلآء بن خحالدٍ بهذا الأمنتادٍ 1 
لَه اله 2 

- [صحيح] حذثنا عبدالله بن مُعَاويَة الجُمحِي» 
حدثنا عبدالعزيز بن سُنْلِم عن الأعْمَشٍ عن أبي صَالِح عَنْ 
أبي هُرَيْرَةَ قال: قال رَسُولَ الله يكل: «تَخِرْج عَنقَ مِنَ النارا؟» 
ْم الِيَامةٍ لها عَيْان تبْصيرَان وَأذْنَان نَسْمَعَان وَلِسَا بَنطِقَ 
يَقُول: إنِي ولت بنلائة: بكُل جَبَار نيل وَبكل من دَعَا مَعّ 
الله إِلَّهَاً آخرَء وَبِالمُصوَرِينَ». 

وفي البابو عن أبي صعيد.ٍ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حمسن غريبٌ صحيح. وقد 
رواه بعضهم عن الأعمش عن عطية عن أبي سعيد عن النبي 
كه نحو هذا. وروى أشعث بن سوار عن عطية عن أبي 
سعيد الخدري عن النبي وَل نحوه. 

1 قوله::(حدثنا غمر بن حفن بحن غنات) بكر المعيمة 
وآخره مثلثة» ابن الطلق الكوفي ثقة ربما وهم من العاشرة (عمن 
الغلاء بن خالد) الأسدي الكاهلي صدوق من السادسة. 

7- قوله: (يؤتى بجهنم) الباء للتعدية أي يؤتى بها من المكان 
الذي خلقها الله تعالى فيهء ويدل عليه قوله تعالى فيه: وجي 
يو يَوْمئلِ بجَهنْم4 (يومئذ) أي يوم القيامة (لها سبعون ألف زمام) 
بكسر الزاي وهو ما يشد به. وقال في «المجمع»: الزمام ما يجعل 
في أنف البعير دقيقا» وقيل: ما يشد به رؤوسها من حبل وسير. 
انتهى. (يجرونها) بتشديد الراء أي يسحبونها. قال في «اللمعات»: 


لعل جهنم يؤتى بها في الموقف ليراها الناس ترهيباً لهم. 

"- قوله: (قال عبدالله بن عبدالرحمن: والشوري لا يرفعه) 
جديث حفص بن غياث عن العلاء بن خالد عن شقيق عن عبدالله 
ابن مسعود المرفوع أخرجه مسلم.. قال النووي: هذا الحديث مما 
استدركه الدارقطني على مسام وقال: رفعه وهم رواه الشوري 
ومروان وغيرهما عن العلاء بن حالد موقوفاًء قال: وحفص ثقة 
حافظ إمامء فزيادة الرفع مقبولة كما سبق نقله عن الأكثرين 
والمحققين. انتهى. 

4- قوله: (يخرج عنق من النار) قال في «القاموس:: العنق 
بالضم وبضمتين وكأمير وكصرد الجيد ويؤنث والجماعنة مسن 
الناس. وقال المنذري في «الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث: العلنق 
بضم العين والنون أي طائفة وجانب من النار. وقال الطيبي: أي 
طائفة منهاء و«من' بيانية. قال القاري: والأظهر أنها تتعلق بقوله 
#يخرج» كما أن قوله: (يوم القيامة) ظرف له. قال: والظاهر أن 
المراد بالعنق الجيد على ما هو المعروف في اللغة إذ لا صارف عن 
ظاهره. والمعنى أنه تخرج قطعة من النار على هيئة الرقبة الطويلة. 
انتهى. 

قلت: الأمر عندي كما قال القاري والله تعالى أعلم (يقول) 
بصيغة التذكير وهو بدل من «ينطق» أو حال (وإني وكلت بثلاثة) 
أي وكلني الله بأن أدخل هؤلاء الثلاثة النار وأعذبهم بالفضيحة على 
رؤوس الأشهاد (بكل جبار عنيد) قال في «النهاية»: الجبار هو 
المتمرد العاتي» والعنيد الجائر عن القصد. الباغي الذي يرد الحق 
مع العلم به. 

؟- باب ما جاءً في صِفَةِ فَعْر جَهُنم 

0- [صحيح. رواه مسلم] حَدَئنا عَبْدُ بن حْمَيَاٍ 
حدئنا حُسْنْ بن عَلِي الَجمْفِي عن قُضَيْلٍ بن عياض ''. عن 
هنام بن حَسَانَء عن الْحَسّنِ قَالَ: : قال عَنْبَةُ بن غْرْوَانَ عَلَى 
مِنْبْنَا هذا مِْبْرِ البَصْرَة عن النبي يل قال: «إن الصخرة" 
العَظليمة لَتلقَى مِنْ شفير جهنم فتهي فيهَا سَبْعِينَ عَامأمَا 
ثفضي إِلَى قَرَارهَا. قال: وكَانَ عُمَرُ يَقُول: أكثِرُوا فِكرَ الشار 
إن حَرَهَا شَدِيدٌ َإِنْ فَعْرَهَا بَعِيدٌ دَإن مَقَامِعهًا حَدِيدٌ؛. 

[م: /1] [ه: 155اغ]. 

قال أبو عيسى: لا شرف لِلْحمَنِ سما من عتبَة بن 
غَرْوَانَ وَإنمَا قَدِمْ عنبةُ بن غَزْوَان” "" البَصْرَةٌ ة في زمَن عمَرَ 
وَوْلِدَ الْحَسَنْ لِسَتَيْنِ بَقِيَا مِنْ خيلاقة عْمَر). 

غحدية [ضعيف] حدثنا عَبْدُ بن حُمَيْكِ حدثنا الحسن 


ابن مُوسَىء عن ابن لَهِيعَة عن دَرَاجٍ عن أبي الهَيْتَم عن أبي 


تحفصسة الأحسوذي - كتاب صفسة جهنم 


يفددل 


ءع” مسي 


سَعِيدٍ عن النبي كَل قال: «الصَّعُود جَبَلُ من نا ر يُتَصّعَدُ فيه 
ار سبْعِينَ حريقاً يفوي به كَذلِكَ منه أبدأه.." 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب”" لا تَعْرقُ مَْقُوعاً إلآ 
من حديث ابن لَهيعَة”©. 

-١‏ قوله: (عن فضيل بن عياض) ابن مسعود التميمي أبي علي 
الزاهد المشهور أصله من خراسان وسكن مكة: ثقة عابد إفام من 
الثامنة؛ قاله الحافظ في «التقريب» وقال في #تهذيب التهذيب»: قال 
أبو عماد الحسين بن حريث: سمعت الفضل بن موسى يقول: كان 
الفضيل بن عياض شاطراً يقطع الطريق بين أبيورد وسرخسء وككان 
سبب توبته أنه عشق جارية فبينما هو يرتقي الجدران إليها إذ سمع 
تاليا يتلو: ألم يأ لين امنُوْ أن تَخششح كُلُوبِهُم لكر الله فلما 
سمعها قال: بلى يا رب قد آن. فرجع فأواه الليل إلى خربة فإذا فيها 
سابلة فقال بعضهم: نرتحل وقال بعضهم حتى نصبح فإن فضيلا 
على الطريق يقطع عليئاء قال: ففكرت قلت: أنا أسعى بالليل في 
المعاصي وقوم من المسلمين يخافونني ههنا وما أرى الله ساقني 
إليهم إلا لأرتدع. اللهم إني قد تبت إليك وجعلت توبني مجاورة 
البيت الحرام. وقال ابن سعد: كان ثقة نبيلا فاضلا غابدا ورعا كشير 
الحديث. انتهى. (قال عتبة) بضم العين المهملة فمثناة فوقية ساكنة 
(بن غزوان) بفتسح المعجمة وسكون الزاي ابن جابر المازني» 
حليف بني عبد شمس» صحابي جليل مهاجري بدري؛ وهو أول 
من اختط البصرة. 

- قوله: (إن الصتخرة) بسكون الخاء وتفتح الحجر العظيم 
. الصلبء كذا في «القاموس». فقوله: (العظيمة) دل به على شدة 
عظمها (لتلقى) بالبناء للمفعول (من شفير جهنم) أي جانبها 
وحرفها (فتنهوي) أي تسقط (ما تفضى) من الإفضاء أي ما تصل 
«إلى قرارها) أي إلسئ قعرها أراد به وصف عمقها بأنه لا يكاد 
يتناهى: فالسبعين للتكثير (قال: وكاد عمر يقول) ضمير «قال» يرجع 
إلى عتبة بن غزوان (أكثروا ذكر النار) أي نار جهنم :(وإن مقامعها 
حذيد) المقامع سياط:من حديث رؤؤسها معوجة واحدها ميقمعة 
بالكسر. 

'- قوله: (لا نعرف للحسن سماعاً عن عتبة بن غزوان إلخ) 
فالحديث منقطع. قال المنذري في «الترغيب؟ في فصمل بعد قعر 
جهنم: عن خالد بن عمير قال: خطب عتبة بن غزوان رضي الله عنه 
فقال: إنه ذكر لنا أن الحجر يلقى عن شفير جهنم فيهوي فيها سبعين 
عاما ما يدرك لها قعرا والله لتملأنه أفعجبتم. رواه مسلم هكذاء 
ورواه الترمذي عن الحسبن قال: قال عتبة بن غزوان: وذكر 
الحديث. 

4- قوله: (الصعود) أي المذكور في قوله تعالى: لسَأَرْهِقَه 


صَعُوداً» يتصعد فيه الكافر (قال القاري): بصيغة المجهول أي 
يكلف الكافر ارتقاءه» وفي نسخة -يعني من «المشكاة»- بفتح أوله 
أي يطلع في ذلنك الجبل (سبعين خريفا) أي مدة سبعين عاما 
(ويهوى فيه) بصيغة المجهول أي يكلف ذلك الكافر بسقوطه فيه» 
وفي نسخة من «المشكاة» بفتح الياء وكسر الواو أي ينزل علنى ما 
قال القاري (كذلك).أي سبعين خريفا (أبدا) قيد للفعلين أي يكون 
دائماً في الصعود والهبوط. 

0- قوله: (هذا حديث غريب) رواه الترمذي هكذا مختصراً 
ورواه غيره مطولاً. ففي «الترغيب» عن أبي سعيد عن النبي ككل قال 


في قوله: هسارْهِقهُ صعُوداً» قال: #جبل من .نار يكلف أن يصعده 


فإذا وضع يده عليه ذابتفإذا رفعها عادت» وإذا وضع رجله عليه 
ذابت فإذا زفعها عادت؛ يصعد سبعين خريفا ثم يهوية. . كذلتك 
رواه أحمد والحاكم من طريق دراج ,وقال: صحيح صحيح الإسناد. 

1- (لا نعرفه مرفوعاً إلا من حديث ابن لهيعة) قال المندري: 
رواه الحاكم مرفوعاً كما تقدم من حديث عمر بن الحارث عن 
دراج عن أبي الهيئم عنه؛ ورواه البيهقني عن شريك عن عمنار 
الذهبي عن عطية العوفي عنه مرفؤعاً أيضاً. ومن خديث إسرائيل 
وسفيان كلاهما عن عمار عن عطية غنه موقوفاً بننحوه بزيادة. 
انتهى. وحديث أبي سعيد هذا أخرجه الترمذي أيضا في تفسير 
سورة المدثر. ْ 

- باب ما جَاءَ في عِظّم أهل الثار 

/الاه؟- - [صحيح؛ صححه الترمذي والألباني] حَذئنا 
عَبَاسُ بن محمّدٍ الؤري» حدثنا عبيدالله بن مُوسَىء أخيرنا 
شيَانُ عن الامش عن أبي صَالِح عن أبي مُريْرَ عن النبي 
2 ل 03 غِلْظ جلدٍ 0 اثنان زمره فراعأء دَإِذ 
وَالمَِين. 


هَذا حديث حسنٌ صحيحٌ غريب””. مسن حلريث 


الآعْمش. 

4لزه>- - [حسن] حدئنا علي بن حُجْر؛ أخيرنا محمد بن 
عَمّان حدئني جَدَي مُحَمَدُ بن عَمَارٍ (" وَصَالِح مَوْلَى التَوْآامَة 
عن أبي مرَيْرةَ قال: قال رَسسُول الله يك «ميرس الكَافِر'"' 
يَوْمَ القَامَةٍ مِْلُ أل وَفَخِدهُ مِفْلٌالبَتِضاء وَمَقْمَدَهُ مِنّ النَار 

ة ثلث مثل الربَذة». ش 

لم: ١مك‏ ]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌُ غربيب”" ومشل الرْبَذَةٍ 
كَمَا بَيْنَ المَلِيئةِ وَالرَبَذَةٍ. وَالبَيْضَاءُ جَبّلُ مثل أخُلر. 


١578 
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8- [صحيح؛ رواه مسلم] حذثنا أبُو كريب حدثنا 
مصعب بن المقدَام». عن قُضَيِلٍ بن غَرْوَانَ عن أبي حازم 
عَنْ أبي هُرَيْرَة رَقَعَهُ قال: «ضيرْس الكافر مِثْلُ أحُدٍه. 

.]1861١ [م:‎ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسن”". وَأَبُو حازم هُوَ 
الآَشْجَعِيّ واسلمّهُ مسَلْمانُ مَْلَى عَرَةَ الآثنجَميّة. 

- [ضعيف» ضعفه الترمذي والألباني] حذئنا هاف 
حدشا علي بن شنور”' عن القفثل بن تيد عن بي 
المُخارق» عن ابن عُمَرٌَ قال: قال رَسُول الله 2: دن الكَافِرَ 
نشب" نان القرسح والقرسخين يتوطؤه النامرةة: 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب إنمًا نَعْرفُهُ مِنْ هَذَا 
الوَجو”". وَالفَضْل بن يَزِيدَ كَوفِي قَذ رَوَى عَنْهُ يُْ وَاحلد مِنْ 
الآئمَةِ. وَأبُو المُخَارق لَيْسَ بمَعْرُوفي. 

-١‏ قوله: (عدننا محمد بن عمار) بن حفص بز عم بن نيعل 
القرظي المدني. المؤذن الملقب كشاكش لا بأس به مسن السابعة 
كذا في «التقريب» وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: روى 
عن جده لأمه محمد بن عمار بن سعد القرظ وغيره وعنه علي بسن 
حجر وغيره انتهى. (حدئني جدي محمد يسن عمار) ايبن سعد 
القرظ. وثقة ابن حبان. 

7- قوله: (ضرس الكافر) قال في «القاموس»: الضرس بالكسر 
السن» وقال في «المجمع»: الأضراس الأسنان سوى الثنايا الأربعة 
(مثل أحد) بضمتين أي مثل جبل أحد في المقدار (وفخذه) الفخذ 
ككتف: ما بين الساق والورك مؤنث كالفخذ ويكسر أي فخذ الكافر 
(مغل البيضاء) هو اسم جبل كما صرح به الترمذي. أي يزاد في 
أعضاء زيادة في تعذيبه بزيادة المماسة للنار (ومقعده) أي موضع 
قعرده (من النار) أي فيها كما في رواية (مسيرة ثلاث) أي ثلاث 
ليال (مثل الربذة) بفتح الراء والموحدة والذال المعجمة قرية 
معروفة قرب المدينة أي مثل بعد الربذة من المدينة أو مثل مسافتها 
إليها فإنه يةٍ ذكر هذا الحديث وهو في المدينة؛ ويؤيده ما رواه 
أحمد والحاكم عن أبي هريرة مرفوعاً: «إن مقعده في النار ما بيني 
وبين الربذة». 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد ولفظه 
قال: «ضرس الكافر مثل أحد. وفخذه مثل البيضاءء ومقعده من 
النار كما بين قديد ومكة» وكثافة جلدهم اثنان وأربعون ذراعاً بذراع 
الجبار». قال المنذري: الجبار ملك باليمن له:ذراع معروف 
المقدار. كذا قال ابن حيان وغيره؛ وقيل: ملك بالعجم. انتهسى. 
وأخرجه مسلم ولفظه قال: «ضرس الكافر أو ناب الكافر مثل أحد 
وغلظ جلده مسيرة ثلاث». 


4- قوله: (حدثنا مصعب بن المقدام) الخنعمي مولاهم. أبو 
عبدالله الكوفي» صدوق له أوهام من التاسعة. . 

0- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه فسلم بزيادة: «...وغلظ 
جلده مسيرة ثلاث» كما عرفت. 

- قوله: (حدثنا علي بن مسهر) بضم الميم وسكون المهملة 
وكسر الهاء القرشي الكوفي قاضي الموصل ثقة من الثامنة (عن 
الفضل بسن يزيد) الثمالي ويقال: البجلي الكوفي صدوق مسن 
السادسة (عن أبي المخارق) قال في «الخلاصة»: أبو مخارق عن 
أبن عمرو عنه الفضل الثمالي مجهول. 

- قوله: (إن الكافر ليسحب) بلفظ المضارع المعلوم. قال في 
«القاموس»: سحبه كمنعه جره على وجه الأرض انتهى (يتوطأه 
الناس) أي يطؤه أهل الموقف بأقدامهم ويمشون عليه من وطئه 
بالكسر يطأه داسه؛ كوطأه وتوطأه. 

8- قوله: (هذا حديث إنما نعرفه من هذا الوجه) وأخرجه 
أحمد (وأبو المخارق ليس بمعروف) وقال الخزرجي: إنه مجهول 
كما عرفت. 

تنبيه: اعلم أن الترمذي روى هذا الحديث من طريق الفضل بن 
يزيد» عن أبي المخارق عن ابن عمر. وقال: هذا حديث إنما نعرفه 
من هذا الوجه الخ. وقال المنذري في «الترغيب» بعد ذكر هذا 
الحديث ونقل كلام الترمذي هذا ما لفظه: رواه الفضل بن يزيد عن 
أبي العجلان قال: سمعت عبدالله بن عمرو بن العاص قال: «قال 
رسول الله يك: إن الكافر ليجر لسانه فرسخين يوم القيامة يتوطأه 
الناس» أخرجه البيهقي وغيره وهو الصواب. وقول الترمذي: أبو 
المخارق ليس بمعروف وهم. إنما هو أبو العجلان المحاربي ذكره 
البخاري في «الكنى». وقال أبو يكثر: سريع الحفظ ليس له عن 
رسول الله كي بهذا الإسناد إلا هذا الحديث. انتهى. وقال الذهبي 
في «الميزان»: أبو المخارق عن ابن عمر لا يعرف. روى عله 
الفضل بن يزيد الثمالي. قال الترمذي: ليس بمعروفء والصواب 
بدله عن أبي عجلان. انتهى. وقال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: 
أبو المخارق الكوفي عن ابن عمران: #إن الكافر ليجر لسانه...؛) 
وعنه الفضل بن يزيد الثمالي؛ صوابه أبو العجلان المحاربي انتهى. 
ثم اعلم أن رواية الترمذي هذه صريحة في أن هذا الحديث من 
مسندات ابن عمر بغير الواوء ورواية البيهقي التي نقلها المنذري 
صريحة في أنه من مسندات عبدالله بن عمرو بن العاص فتفكر. 

9- قوله: (إن غلظ جلد الكافر) أي ذرع ثخانته (اثنتتسان 
وأربعون) وفي بعض النسخ: اثنان وأربعين قيل: السواو بمعنى مع 
(ذراعاً) في «القاموس»: الذراع بالكسر من طرف المرفق إلى طرف 
الإصبع الوسطىء وذرع الثوب كمنع قاسه بها (وإن ضرسه مثل 
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أحد) أي مثل مقدار جبل أحد (وإن مجلسه) أي موضع جلوسه 
(من جهنم) أي فيها (ما بين مكة والمدينة) أي مقدار ما بينهما من 
المسافة. قال النووي: هذا كله لكونه أبلغ في إيلامه؛ وهو مقدور 
لله تعالى يجب الإيمان به لإخبار الصادق به. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث خسن غريب صحيح) قال المنذري 
في «الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث: ورواه ابن خبان في 
«صحيحه ولفظه قال: «جلد الكافر اثنان وأربعؤن ذراعا بذراع 
الجبار وضرسه مشل أحد؛. ورواه الحاكم رصححه وهو رواية 
لأحمد بإسناد جيد قال:.#ضرس الكافر يؤم القيامة فثل أحبد 
وعرض جلده سبعون ذراعاً وعضده مثل البيضاء وفخذه مثل ورقان 
ومقعده من الناز ما بيني وبين الربذة». قال أبو هريرة: وكان يقال: 
بطنه مثل بطن أضم. انتهى. 

4- باب ما جَاءٌ في صيفة شَرَابٍ أهل الثار 

-0١‏ [ضعيف. ضعفه الترمذي والألباني] حَدَئنا أبُو 
كُرَيْسِه حدثنا رشلِينُ بن َعم عن عَمْرِو بن الْحَارِ عن 
ل ل 0 
«كالمهْلٍ4”" قال: «متكر الرّيستب فَإِذَا قَرَبَهُ إلى وَجْههٍ 
سقطت فَرْوَةُ وَجْهِهِ فيه». 
قال أبو عِيسى: هذا حديث لآ نَعْرفهُ إلأمن حديث رين 
ابن سعدا" ورشدين قَد تكلم فيه من قبل حفظِه. 

7 - [ضعيف» ضعفه الألباني] حدئا نوي بن صر 
أخبرنا عبدالله بنْ المبَارَكِ أخبرنا سَعِيدُ بن يزيل" "عوابي 
السّمْح عن ابن حُجَيْرَة عن أبي هريرة عن النبي يك قال: ”إن 
الْحميم” لَبُصّبْ على رُؤوسيهم فَيَنْفْدُ الْحَمِيمُ حَمى يَخْلْصَ 
إلى جَوفِهِ فيسْلِتَ مَا في جَوفِهِ حتى يَمْرْقَ مِن قَدَمَئِهِ وَهُوَ 
الصّهْنُ ثُمْ يُعَادُ كما كَان». 

وسعيد بن يزيد يُكنى أبا شجاع وهو مصري وقد رَوَى 
عنه الليث بن سعد وَابِنُ حُجَيْرَةَ هُوَ عبدالرحمن بن حُجَيْرَة 
اليصري. ش 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب صحيدة”". 

1087- [ضعيف» ضعفه الألباني وصححه الحاكم] 
حذثنا سُوَيْدُ بنُ نْصْرء أخبرنا عبدالله بن المُبَارَكٍ أخبرنا 
صَفْوَانُ بن عَمْرِوه عن عبيدالله بن بُسْرِء عن أبي أُمَامَةَ عن 
0 ': 9وَيسْقَى من ماء صديد يتجَرَعْه4 قَالَ: 
يقر يرب إلى ذ فيه فيَكْرَمُك فَإذًا ني نه ششَوَى وَجْهَهُ وَوَقفت 
0 دا شربة قَطّم أمْعَاءَهُ حَتَى نَخْرْجَ من ذُبُرِه. يَقُولٌ 
لله م تِبَارّكَ وَتَعَالَى: لرَسُْقوا مَاءٌ حَمِيما أ تَقَطَعَ أنْعَائَهُمْ4 


ويقول: لون يس يَسَفِيكُوا يُغَانُوا بمَاء كالمهل يَشُوي الْوْجُوه 

بعس الشْرَاب وَسسَاءَتْ مُوتَمَقَاً24. 

زن: 8*4"” - الكبرى]. . 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب”" وَهَكَذَا قال مُحَمّدُ 
ابن مايل" عن غبيدالله بن بره ولا يرف عبدالله بن 

سر إلا في هَذَا الحَدِيث. وَقَدْ رَرَى صَفْرَانْ بن عَمْرِو عن 
عبدلله بن بسر صّاحب النبي' و غير هذا اْحَِيثِ. وعبدالله 
ابن بسر لَه أخ ة د مم من النبي يل ونه قلا سَمِعَت ين 
النبي يل َعبيدالله ابن بُسْرٍ اللي رَوَى عَنْهُ صَفْوَانُ بن 
عَمْرِو هذا الحديث رجل آخر ليس بِصّاحِبه حَلِيثُ أبي 
أمَامة لَمَلَهُ أن يكُون أنًا عبدالله بن بُسْرٍ. 

0 - [ضيعيف..ضعفه الآلباني وصححه الحاكم] 
انا ميد بن تقر لخبرنا عبد دين الباراف بيرك 
شين بن سمل حدئني عَمْرُو بن الحارش عن ذَرَاجِ عن 
أبي الهيْقَم عن أبي سمي لحري عن النبي وك قَال: 
«لكَالْمهْلٍ» كَمَكْر الزَيْتٍِ فإذا اقرب" إِلَيْهِ سَعَطَت فَروَة 
وَجهه فِيه» وبهذا ساد عن النبي يه قَالَ: «لْسْرَادٍقٌ الثار 
بعد جَثره كلقا كل جذار مثل سَيرَةٌ رن سَنْه بهذا 
الإستاد” 0 عن النبي ل قَالَ: «لَؤأن دلوا مِن عَسَاق”') 
يُهَرَاقَْ في الدَنيًا لآنتنَ أل الذنيّاه. ‏ . 

قال أبو عِيسى: هذا حديث إِنْمَا نَعْرفُهُ من حديث رشئدينَ 
ان . وَفي رشظلدين بن سعلٍ مَقََ وقد ُكلِمَ فيه مسن 
يل حفظله ومعنى قوله؛ كنف كل جذار: يعني غِلظة. | 

6- [ضعيفء ضعفه الألباني وصححه السترمذي 
والخاكم! حدثنا مَحمُودُ بن غَيْلآنَ حدثنا أبُو دَاوُْدَ أخبرنا 

شُعْبَةُ عن الأعْمّشٍ عن مُجَاهِدٍ عن ابن عَبّاس أن رَسُول الله 
يه قَرَأ هَلرِهِ الآية: (انفوا الله حق تُقَاَِ ولا نَمُوئَ إل راقم 
مسْلِمُون4 قال رَسُول الله : «لَوْ أن قَطْرَهٌ مِنْ الرْقُومٍ 
ُطِرَتْ في ذَارٍ الدَنيًا لآفسَدت عَلَى امل الدنيًا مَعَايشَهُمٌ 
َكيف بِمَنْ يَكُونْ * مس230 

[ه:71276]. 

قال أبو غِيسى: هذا حديث حسنٌ صحيخ!؟". 

-١‏ قوله: (في قوله لكَالمُهْلٍ4) أي في تفسير قوله تععالى: 
«وإن يَمسْتَغِينُوأ يغَانُوأْ بمَاء كَالْمُهْلٍ يَشلُوي الْوجُوه4 (كعكر الزيبت) 
بفتيح العين والكاف لي درديه. وقال الطبيين: لي الذوة اعته والذانسن 
(فإذا قربه) أي العاصي (سقطت فروة وجهه) أي جلدته وبشرته 
(فيه) أي في المهل. وفي «النهاية»: فروة وجهه أي جلدته؛ والأصل 
فيه فروة الرأس» وهي جلدته بما عليها من الشعرء فاستعارها بن 
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الرأس للوجه. 

؟- قوله: (هذا حديث لا نعرفه إلا من حديث رشدين بن 
سعد) قال المنذري في «الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث: زواه 
أحمد والترمذي من طريق رشدين بن سعد عن عمرو بن الحارث 
عن دراج عن أبي الهيئم. وقال الترمذي: لا نعرفه إلا من حديث 
رشدين. قال: قد رواه ابن حبان في «صحيحه؛ والحاكم من حديث 
ابن وهب عن عمرو بن الحرث عن دراج؛ وقال الحاكم: صحيح 
الإسناد. انتهى. 

1- قوله: (حدثنا سعيد بن يزيد) الحميري القتباني أبو شجاع 
الإسكندراني ثقة عابد من السابعة (عن أبي السمح) هو دراج بن 
سمعان (عن ابن حجيرة) هو عبدالرحمن بن حجيرة بمهسلة وجيم 
مصغراً المصري القاضيء وهو ابن حجيرة الأكبر ثقة من الثالثة. 

4- قوله: (إن الحميم) أي في قوله تعالى: 9يُصبُ مِن فق 
دسم الْحَمِيم4 المفسر بالماء البالغ نهاية الحر (فيتفذ الحميم) 
بضم الفاء من النفوذ وهو التأثير والدخول في الشيء؛ أي يدخل أثر 
حرارته من رأسه إلى باطنه (حتى يخلص) بضم اللام أي يصنل 
(إلى جوفه) أي إلى بطنه (فيسلت) بضم اللام وكسرها من مسلت 
القصعة إذا مسحها من الطعام فيذهب, وأصل السلت القطع» 
فالمعنى فيمسح ويقطع الحميم (ما في جوفه) أي من الأمعاء 
(يمرق) بضم الراء أي يخرج من مرق السهم إذا نفذ في الغرض 
وخرج منه (وهو الصهر) بفتح الصاد بمعنى الإذابة. والمعنى ما 
ذكر من النفوذ وغيره هو معنى الصهر المذكور في قوله تعالى: 9 
يُصْهَرٌ به مَا فِي بُطُونِهِم وَالْجُلُودُه (ثم يعاد) أي ما في جوفه (كما 
كان) لقوله تعالى: كُلّمَا نيجت جُلُودُهُمْ بَدْلَنَاهُمْ جُلُودا غَيْرَهَا 
لِيذْوقُوأ الْعَذّابَ». 

0- قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) قال المنذري في 
«الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث: رواه الترمذي والبيهقي إلا أنه 
قال: «فيخلص فينفذ إلى الجمجمة حتى يخلص إلى وجهه؛. 
انتهى. 

1- قوله: (في قوله) أي في قوله تعالى: ٍرَيْسْقى مِن مام 
صَلدياٍ4» أي دم وقيح يسيل من الجسد طيتجَرَعَه» أي يشربه لا 
بمرة بل جرعة بعد جرعة لمرارته وحرارته ولذا قال تعالى: «ولاً 
َكَادْ يسِبعْهُ وَيَأنِيه الْمَوْتْ مِن كُلّ مَكَان وَمَا هُوَ بِمْيس وَمِن وَرَاقِهٍ 
عَذَابُ غَلِيظً», (قال) أي النبي ككقل: (يقر ب) بفتح اشر اء المشتددة 
أي يؤتى بالصديد قريباً (إلى فيه) أي إلى فم العاصي (فيكرهه) أي 
لعفونته وسخونته (فإذا أدني) بصيغة المجهول أي زيد في قربه 
(منه) أي من العاصى (شوى وجهه) أي أحرقه (ووقعمت) أي 
سقطت (فروة رأسه) أي جلدته (فإذا شربه) أي الماء الصديد الحار 


الشديد (قطع) بتشديد الطاء للتكشير والمبالغة (حتى يخرج) أي 
الصديد وفي بعض نسخ «المشكاة»: تخرج بالتاء أي الأمعاء (من 
دبره) بضمتين وهو ضد القبل (ويقسول) أي الله تعالى في موضع 
آخر: «وإن يَسَْفِينُوأ© أي يطلبوا الغياث بالماء على عادتهم 
الاستغاثة في طلب الغيث أي المطر ظيقَانُوأ© أي يجابوا ويؤتوا « 
ما كَالْمُهْلٍ4 بالضم أي كالصديد أو كعكر الزييت على ما صح 
عنه 56: «ايَشنوي الْوجُوة4 أي ابتداء ثم يسري إلى البطون وسائر 
الأعضاء انتهاء «بنْسَ العرَاب» أي المهل أو الماء فإنه مكروه 
ومكره لرَّسَاءَت» اي الثار مُرْتَفَق أي منزلاً يرتفق به نازلة أو 

- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد والحاكم وقال: 
صحيح على شرط مسلم كذا في «الترغيب». 

8- (هكذا قال محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري (عن 
عييد بن بسر) بعني بالتصغير (وقد روى صفوان أبن عمرو: عن 
عبدالله بن بسر) يعني بغير التصغير (وعبدالله بن بسر الذي روى 
عنه صفوان بن عمرو حديث أبي أمامة لعله أن يكسون أخخا عبدالله 
ابن بسر) قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»:: عبيدالله بن بسر شامي 
من أهل حمص روى عن أبي أمامة عن النبي يكل في قوله تعالى: 
طمن مّاء صَدريدٍ» وعنة صفوان ابن عمرو ذكره ابن حبان في 
«الثقات» ثم نقل كلام الترمذي هذا ثم قال: وقال ابن أبي حاتم: 
عبيدالله بن بسر ويقال: عبدالله؛ روى عن أبي أمامة وعنه صفوان 
ابن عمرو. وقال الطبراني: عبدالله بن بسر اليحصبي عن أبي أمامة 
ثم روى له هذا الحديث وحديئاً آخر من رواية بقية عن صفوان بن 
عمرو والله أعلم قال: وذكر أبو موسى المديني في «ذيل الصحابة» 
عبيدالله بن بسر أخو عبدالله بن بسر قاله السلماني. انتهى كلام 
الحافظ. وقال الحافظ الذهبي في «الميزان؛: عبيدالله بن بسر 
حمصي عن أبي أمامة؛ وعنه صفوان ابن عمرو وحده لا يعرف» 
فيقال: هو عبدالله الصحابي» وقيل: عبيدالله بن بسر الحراني التابعي 
وهو أظهر. انتهى. وقال في «الخلاصة»: عبيدالله بن بسر الحراني 
الحمصي عن أبي أمامة له فرد حديث» وعنه صفوان بن عمرو وثقه 
ابن حبان. انتهى. 1 

قلت: الحاصل أن في عبيدالله بن بسر الذي وقع في هذا 
الحديث ثلاثة أقوال: الأول: أنه أخو عبدالله ابن بسر الصحابي 
رضي الله عنه. والثاني: أن عبدالله بن بسر يقال له عبيدالله بن بسر 
وهما واحدء, والثالث: أن عبيدالله بن بسر الحراني التابعي والله 
تعالى أعلم. قوله: (أخبرنا عبدالله) هو ابن المبارك: 

4- قوله: (فإذا قرب) بضم فتشديد أي المهل (إليه) أي إلى 
وجه العاصي. 
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-٠١‏ قوله: (وبهذا الإسناد) أي بالإسناد السابق الواصل إلنى 
أبي سعيد رضي الله عند (لبسرادق النار) قال الظيبي رحمه الله: 
روي بفتح اللام على أنه مبتدأ أو كسرها على أنه خبر وهذا أظهر. 
وفي «النهاية»: السرادق كل ما أخاط بشيء من حائط أو مضرب أو 
خباء انتهى وهو إشارة إلى قوله تعالى: دإنا أَعْتَدْنَا لِلظَالِمِينَ ثاراً 
أحَاط بهم سرَادِقُهَا» (أربعة جدر )لكين مع جنار (كنف كل 
ا 0 
جدار وغلظه؛ وهذا الحديث أخرجه أيضا الحاكم وقال: صحيح 
الإسئاد. 

-١‏ قوله: (لو أن دلوا من غساق) قال ة فى «النهاية»: الغساق 
بالتخفيف. والتشديد ما نسيل من صديد أهل الثار وغسالتهم» وقيل: 
ها يسيل من دموعهمء وقيل: هو الزمهرير. انتهى. وقال المنذري 
في «الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث: الغساق هو المذكور في 
القرآن في قوله تعالى: «هَذًا فَلَيْدُوقُوهُ حَمِيم وَغَسّاقَ4 وقوله: 
«لأ يَدُوشُونْ فِيهًا بَرْدا وَل شراباً * إلأحَمِيماً وَضسّاتاًه؛ وقد 
اختلف في معناه فقيل: هو ما يسيل من بين جلد الكافر ولحمه. 
قاله ابن عباسء وقيل: هو صديد أهل النار قاله إبراهيم وقتادة 
وعطية وعكرمة. وقال كعب: هو عين في جهنم .تسيل إليهما:حمة 
كل ذات حمة من حية أو عقرب أو غير ذلك فيستنقع فيؤتى 
بالآدمي فيغمس فيها غمسة واحدة فيخرج وقد سقط جلده ولحمه 
عن العظام ويتعلق جلده ولحمه في عقبيه وكعبيه فيجر لحمه كما 
يجر الرجل ثوبه» وقاله عبدالله بن عمرو: الغساق القيح الغليظ لو 
أن قطرة منه تهراق في المغرب لأنتنت أهل المشرق ولو تهراق في 
المشرق لأنتنت أهل المغرب. ؤقيل: غير ذلك: انتهى. (يهراق) 
بفتح الهاء ويسكن أي يصيب (في الدنيا) أي في أرضها (لأنتن أهل 
الدنيا) أي صاروا ذوي نتن منه. ف «أهل» مرفوع على الفاعلية. 

-١١7‏ قوله: (هذا حديث إنما نعرفه من حديث رشدين بن 
سعد) قال المنذري في «اللسترغيب» بعد ذكر هذا الحديث: رواه 
الحاكم وغيره من طريق ابن وهب عن عمرو بن الحارث به وقسال 
الحاكم: صحيح الإسناد. انتهى. 

17- قوله: (أن رسول الله و قرأ هذه الآبة: افوأ اش») 
أولها: «يا أَيْهَا الْزِين آمَنُوا» («طحَق ثُقَاتَهِ») قال الطيبي: أي 
واجبةه ثقواه وما يبحق منها وهو القام بالوجنبات وانيتتات المتحارم 
أي بالغوا ذ ال لاا 
معنى قوله تغالى: طقَائقُوا الله ما اسْتَطَعكُمْ4: وقوله: 8 قلا تَمُو تن 
إلا وَأنشّم مسْلِمُون4 تأكيد لهذا الممنىء ل 
سوى حال الإسلام إذا أدرككم الموت. فمن واظب على هذه 
الحالة وداوم عليها مات مسلماً وسلم في الدنيا من الآفات وفي 


الأخرى من العقوبات» ومن تقاعد عنها وتقاعس وقع في العذاب 
في الآخرة» ومن ثم اتبعه ككل قوله: (لو أن قطرة من الزقوم) كتنور 
من الزقم اللقم الشديد والشرب المفرط. قال في (المجميع): 
الزقوم شجرة خبيثة مرة كريهة الطعم. والرائحة يكره أهل الئار على 
تناوله. انتهى. (قطرت) بصيغة المعلوم ويجوز أن يكون بصيغة 
المجهول من باب نصر. قال في «الصراح)»: (قطر جكيدن اب 
وجزان وجكانيدن لازم ومتعد). وقال في «القاموس:: قَطَرٌ الماء 
والدمع قَطراً وقُطُوراً وقطراناً محركة؛ وقَظَره الله وأقطّره وقطره 
(لأفسدت) أي لمرارتها وعفونتها وحرارتها (معايشهم) بالياء وقد 
يهمز جمع معيشة (فكيف بمن يكون) أي الزقوم (طعامه) بالنصب. 

4- قوله: (هذا حذيث حسن صضحيح) قال المنذري في 
«الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث: رواه الترمذي والنسائي وابن 
له طعام غيره؟: والحاكم إلا .أنه قال فيه: فقال: «والذي نفسي بيده 
لو أن قطرة من الزقوم قطرت في بحار الأرض لأفسدت أو قال: 
لأمَرْتْ- على أهل الأرض معايشهم فكيف بمن يكون طعامه». 
وقال: صحيح على شرطهما. وروى موقوفاً على ابن عبامن. انتهى. 
ورواه أحمد أيضا. 


ماجة وابن حبان في «صحيحه؛ إلا أنه قال: «. 


ه- باب ما جَاءَ في صِفَةٍ طَعَامٍ هل النار 

17- [ضعيفء؛ ضعفه الألباني وأعله أبو حاتم 
والدارقطنبي] حَدَثنا عبدالله بن عبدالرحمن» أخبرنا عَاصِم 
ابنُ يُوسّف”"2, حدثنا قَطْبةُ بن عبدالعزيز عن الأَعْمْشٍ عن 
شيمر بن عَطِيَة عن تَهرِ بن حَوْشئب عن أمْ الدَرْدَاء عن أبي 
الدَردَاء قال: قال رَسُولَ الله يكد: ديل '"' عَلَى أهْلٍ الثار 
اْجُوعٌ فيَعْدِل مَا هُمْ فيه مِنَ المَذَابِ فيَسْتَغِيُونَ فيغَانُونُ 
بِطْمَام من ضرِيم» لأ يسم ولا يني من جر فيَسمَفِينُونَ 
بالطّام َيَُانُون بِطَعَام ِي عُصّة فيَدَكْرُوذٍ نَهُم كَانوا 
يجيزون العْصص في اليا بالششراب فَبَسْتَِينُونَ بالشراب 
يدق إِلَيْهم الْحَمِيمُ بكَلالِيبٍ اْحَدِيد فَإِذا نت من وَجُوههم 
شَوَت وَجْوهَهُم فَإِذا دحل بُطُونَهُمْ قَطْمَتا مَا في بُطُونهم» 
َيُقُولُونَ اذعُوا خزّنة جَهَنَم فَيَفُوأون7": : «الم تك تَأبيكُم 
ُسْلَكُمْ بالبينات قالوا يلى قالوا فاذعوا وما واه الكافرين ا 
في ضلآل» قال: فَيَقُولُونَ اذعُوا مَالكأء فيَقُولُونَ: «يَا مَالِكُ 
ليقض عَلنا ك4 قال: : ببجيهم: ؛: «إنكم مَاكِنُونَ» قال 
الأعمش: د نت أن بَيْنَ ذعائهم» وَبِيْنَ إجَابَة مَالِكٍ إيَاهُم لف 
عام قال :يَفوُون اموا ربكم قلا أحَد خَيْرٌ من رَبَكْي 
َيَفُولُونَ: 9رَبْا غُلَبْتَ عَلَيَْا ثيقوئنا وكنا قَوْمأ ضَالَِينَ رَبَنًا 
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أخرجْنًا مِنهَا فَإِنْ عُدْنًا فَإنَا ظَالِمُون» قال: : يُجيبهم: 
«اتسؤوا فيا وَلَاُكلَمُون» قال: فعنْدَ ذلك يوا من كُلَ 
خيرٍ وَعِنْدَ ذَلِكَ يَأْحْدُونَ في الرَفِير وَالْحَسْرَةٍ وَالوَيْل؛ قال 
عبدالله بن عبدالرخحْم 9): 

قال أبو عيسى: إِنْمَّا نعرف هذا الْحَدِيثْ عن الْآعْمَشُ عن 
شمر بن عَطِيّة عن شَهْر بن حَوْشب عن أمّ الدَرْدَاء عن أبي 
الدرّداء قولَهُوَليْسَ بِمرْفُوع وقطبةُ بن عبدالعَزيز هر بِقَةَ عند 
أهلٍ الْحَدِيث. 

/41- [ضعيف؛ ضعفه الألباني وصححه الترمذي 
والحاكم] حذثنا سُوَيْدُ أخبرنا عبدالله بْنْ المبَارّكُ عن متعيلٍ 
ابن يزيد أبي ْجَاءٍء عن أبي السنح» ٠‏ عن أبي الهِيْثَمٍ عن أبي 
سعيار الْحدْرِي عن النبي يك قال” ': «طوَهُمْ فيا كَالِحُون» 
قَالَ: نويه النار فََلَصْ شفئهُ العلا حتَى تَبْلْعَ وَسط رَأْسِه 
وَتَسْتَرْخِي فته السَقْلَى حَتى تضرب سْرتّة». 

قال أبو عِيسّى: هلا حديث حسنٌ صحيحٌ غريبُ". 

ارام ل لوي كر ري» 
وَكَان يتمأ في حجر أبي سَعِيدٍ 

١-قوله:‏ جح م ١‏ سس 
الكوفي الحافظ روى عن قطبة بن عبدالعزيز وغيره؛ وعنه الدارمسي 
وغيره» وثقه مطين والدارقطني وابن حبان ومحمد بن عبدالله 
الحضرمي كذا في «الخلاصة» و «تهذيب التهذيب» (عن شمر) 
بكسر أوله وسكون الميم (ابن عطية) الأسدي الكاهلي الكوفي 
صدوق من السادسة. 

١‏ - قوله: (يلقى) أي (يسلط على أهل النار الجوع) أي الشديد 
(فيعدل) بفتح الياء وكسر الدال» أي فيساوي الجوع (ما هم فيه من 
العذاب) المعنى أن ألم جوعهم مثل ألم سائر عذابهم (فيستغيثون) 
أي بالطعام (فيغاثون بطعام من ضريع) كأمير وهو نبت بالحجاز له 
شوك لا تقريه دابة لخبثه ولو أكلت منه ماتت. والمراد هنا شوك من 
ناز أمر من الصبر وأنتن من الجيفة وأحر من النار (لا يسمن) أي لا 
يشبع الجائع ولا ينفعه ولو أكل منه كثيراً (ولا يغني مسن جوع) أي 
ولا يدفع ولو بالتسكين شيئاً من ألم الجوع. وفيه إيماء إلى قوله 
تعالى: لليْسَ لَه طَعَامٌ لمن ضتريع...4 إلى آخره (فيستغيثون 
بالطعام) أي ثانيا لعدم نفع ما أغيثوا أولا (فيغاثون بطعام ذي غصة) 
أي مما ينشب في الحلقء ولا يسوغ فيه من عظم وغيره لا يرتقي 
ولا ينزل» وفيه إشعار إلى قوله تعالى: «إن لَدَيْنا أتكالاً رَجَحِيماً » 
رَطَعَاماً ذا عْصةِ وَعَذَابا أليماً»4. والمعنى أنهم يؤتون بطعام ذي 
غصة فيتناولونه فيغصون به (فيذكرون أنهم كانوا يجيزون) من 
الإجازة بالزأي أن يسيغون (الغضصص) جمع الغصة بالضم وهي ما 


والثامر” لا يَرْقَمُونَ هَذَا الْحَدِيث. 


اعترض في الحلق من عظم وغيره: والمعنى أنهم كانوا يعالجونها 
(في الدنييا بالشراب فيستغيثون) أي على مقتضى طباعهم 
(بالشراب) أي لدفع ما حصل لهم من العذاب (فيدفع إليهم 
الحميم).بالرفع أي يدفع أطراف إناء فيه الحميم وهو الماء الحار 
الشديد (يكلاليب الحديد) جع كلوب بفتح كاف وشدة لام 
مضمومة حديدة له شعب يعلق بها اللحم؛ كذا في «المجمع؛. وقال 
النووي: الكلاليب جمع كلوب بفتح الكاف وضم اللام المشددة 
وهو حديدة معطوفة الرأس يعلق عليها اللحم ويرسل في التدور 
انتهى (فإذا دنت) أي قربت أوان ني الحميم («شوت وجوههم) أي 
أحرقتها (فإذا دخلت) أي أنواع ما فيها من الصديد والغساق 
وغيرهما (قطعت ما في بطونهم) من الأمعاء قطعة قطعة (فيقولون: 
أدعوا خزنة جهنم) نصب على أنه مفعول #ادعوا»» وفي الكلام 
حذف أي يقول الكفار بعضهم لبعض: ادعوا خزئة جهنم فيدعونهم 
ويقولون لهم: ادعوا ربكم يخفف عنا يوماً من العذاب. 

1- (فيقولون) أي الخزنة: « أوَلم نك تَاتِيكُمْ رُسْلَكُم بلْيَيْنَاتٍ 
َانُوأ4 أي الكفار: 9بَلَى قَالُوأ4 أي الخزنة تهكماً بهم: «نَاذغراً» 
أي أنتم ما شتتم فإنا لا نشفع للكافر ظإوَمَا دُعَاءُ الْكَافِرِينَ إل في 
ضّلآل» أي في ضياع؛ لأنه لا ينفعهم حينئذ دعاء لا منهم ولا من 
غيرهم. قال الطيبي: الظاهر أن خزنة جهنم ليس بمفعول «ادعوا» 
بل هو منادى ليطابق قوله تعالى: وَقَالَ الْذِينَ في الثار لِخْْنَةٍ 
جهنم اذغوأ ربكم يُخَنّفا عن يَْما منَ الحَذَابٍ» وقوله: لِأوَلمْ نك 
َانِِكُمْ4 إلزام للحجة وتوبيخ وأنهم خلفوا وراءهم أوقات الدعاء 
والتضرع وعطلوا الأسباب التي يستجيب لها الدعوات» قالوا: 
فادعوا أنتم فإنا لا نجترىء على الله في ذلك؛ وليس قولهم فادعوا 
لرجاء المنفعة ولكن للدلالة على الخيبة فإن الملك المقرب إذا لم 
يسمع دعاؤه فكيف يسمع دعاء الكافرين (قال) أي النبي و: 
(فيقولون) أي الكفار: (ادعوا مالكا) والمعنى أنهنم لما أيسوا من 
جهنم لأجلهم وشفاعتهم لهم أيقنوا أن لاخلاص لهم 
ولا مناص من عذاب الله ظوَنَادَوأ يا مَالِكُ ليتقض» أي سل ربك 
داعياً لبحكم بالموت طعَلينَاربّك» لنستريح؛ أو من قضى عليه إذا 
أماته» فالمعنى ليمتنا ربك فنستريح (قال) أي النبي يَكل: (فيجيبهم) 
أي مالك جواباً من عند نفسه أو من عند ربه تعالى بقوله: «إنكم 
مَاكِنُون4 أي مكثاً مخلداً (قال الأعمش: نبئت) بتشديد الموحدة 
المكسورة أي أخبرت (أن بين دعائهم وبين إجابة مالك إياهم) أي 
بهذا الجواب (قال: فيقولون) أي بعضهم لبعض (فلا أحد) أي 
فليس أحد (خير من ربكم) أي في الرحمة والقدرة على المغفرة 
لغَلَبت عَلَينَا شِفوت4 بكسر فسكون وفي قراءة بفتحتين وألف 
بعدهماء وهما لغتان بمعنى ضد السعادة. والمعنى سبقت علينا 


دعاء خزنة - 
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هلكتنا المقدرة بسوء خاتمتنا ركنا قَوْماً ضَالَِينَ» عن طريق 
التوحيد ربا حرجنا مِنها فإ عُدنًا فنا ظَالِمُونَ4 وهذا كذب 
منهم. فإنه تعالى قال: <رُلَوْ رُدُوا لْعَادُوأ لِما تُهُوأ عنه وَإنْهُمْ 
لَكَاوِيُون4 (قال: فيجيبهم) أي الله بواسطة أو بغيرها إجابة إعراض 
«اخسئوأ فِيهًا4 أي ذلوا وانزجروا كما ينزجر الكلاب إذا زجرت. 
والمعنى ابعدوا أذلاء في النار (إولاً تُكَلْمُونَ4 أي لا تكلموني في 
رفع العذاب فإنه لا يرفع ولا يخفف عنكم (قال: فعند ذلك يقسوا) 
أي قنطوا (من كل خير) أي مما ينجيهم من العذاب أو يخففه عنهم 
(وعند ذلك) أي أيضاً (يأخذون في الزفير) قيل: الزفير أول صوت 
الحمار كما أن الشهيق آخر صوته. قال تعالى: للَهُّمْ فيهًا رَفِيرٌ 
وشهيق» وقال المنذري في «الترغيب»: الشهيق في الصدر والزفير 

إخراج النفس. وروى البيهقي عن معاوية بن صالح عن علي بن أبي 
طلحة عن ابن عباس في قوله: لالَهُمْ فِيهَا رَفِيرٌ وَشَهِيق» قال: 
صوت شديد وصوت ضعيف انتهى (والحسرة) أي وفي الندامة 
(والويل) أي في شدة الهلاك والعقوبة» وقيل: هو واد في جهنم. 

4- قوله: (قال عبدالله بن عبدالرحمن) هو الدارمي (والناس لا 
يرفعون هذا الحديث) بل يروونه موقوفاً على أبي الدرداء فهسو وإن 
كان موقوفاً لكنه في حكم الموفوع فإن أمثال ذلك ليس مما يمكن 
أن يقال من قبل الرأي. 

5- قوله: (قال) أي في قوله تعالى: «وَهُمْ فِيهًا4 أي الكفار في 
النار كَالِحُونَ4 أي عابسون حين تحترق وجوههم من النار. كذا 
ذكره الطيبي. وقيل: أي بادية أسنانهم وهو المناسب لتفسيره يله 
كما بينه الراوي بقوله: (قال) وأعاده للتأكيد (تشويه) بفتح أوله أي 
تحرق الكافر (تقص) علي صيغة المضارع بحذف إحدى التاءين 
بفتح الشين وتكسر(حتى تبلغ) أي تصل 
شفته (وسط رأسه) بسكون السين وتفتح (وتسترخي) أي تسترسل 
(شفته السفلى) تأنيث الأسفل كالعليا تأنيث الأعلى (حتى تضرب 
سرته) أي تقرب شفته سرته. 


أي تنقبض (شفته العليا) بة 


-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والحاكم 
وقال: صحيح الإسناد. 

7- (وأبو الهيئم اسمه سليمان بن عمرو بن عبسد) ويقال عبيد 
بالتصغير (للعتواري) يضم العين المهملة وسكون المثناة الفوقية 
وبالراء نسبة إلى عتورة بطن من كنانة (وكان يتيماً في حجر أبي 
سعيدٍ) وروى عنه وعن أبي هريرة وأبي نضرة وروى عنه دراج أبو 
السمح وغيره ثقة من الرابعة. 

5-باب 


4- [ضعيف؛ ضعفه الألباني وصححه الترمذي 


ار ع ا ا ا 
ابن يزيد عَنَ أبي السَمْحء عن عِيسّى بن هلأل الصّدفِي”' عن 
عبدالله بن عَمْرو بن العاص قال: قال رَسُول الله يَكل: 0 
رَصاصة”" مكل هَل -وأشارَ إلى يفل الْجُمْجْمَة- أَرْسَلَت مِنَ 
السَمَّاء ِلَى الآررض وهِي سَبيرَةُ حسْسْمَائة سَنْةٍ لبَلَفَنْ 
الآرْض قبل الْايِلء وَلَو أنْهَا أَرْسِلَت من رأس المسَلْسِلة 
لسارت أربَعِينَ خخريفاً لْليلَ والنْهَسارَ رَقَِلَ أن تَبْلْعَ أصْلَهَا أو 
فَعْرَهَا». 

قال أبو عيسى: هذا حديث [ِسْنَادُهُ حسنْ صحيح”" 
وسعيد بن يزيد هو مصري وقد روى عنه الليث بن سعد 
وغير واحد من الآئِمّة. 

-١‏ قوله: (عن عيسى بن هلال الصدفي) المصري صدوق من 
الرابعة. 

1- قوله: (لو أن رصاصة) بفتح الراء والصادين المهملتين أي 
قطعة من الرصاض قال في «القاموس»: الرصاص كسحاب معروف 
لا يكسرء ضربان: أسود وهو الأمْرْبُ» وأبيض وهو القلعي. وقال 
في #بحر الجواهر»: الرصاص بالفتح والعامة تقول بالكسر القلعسي 
كذا في «القانون» وفي «كنز اللغات». وقال صاحب «الاختيارات»: 
هو القلعي فارسيه أرزيز» ويستفاد من «المغرب». وفي «النهاية» 
و«الصراح» و«المقاييس» و«جامع ابن بيطار؛ أن الرصاص نوعان: 
أحدهما: أبيض ويقال له القلعي بفتح اللام وهو منسوب إلى قلع 
بسكون اللام وهنو معدنية» وثانيهما: أسود ويقال له الأسرب. 
انتهئ. (مثل هذه) إشارة إلى محسوسة معينة هناك كما أشار إليه 
الراوي بقوله: (وأشار إلى مثل الجمجمة) قال القاري: بضم 
الجيمين في النسخ المصححة «اللمشكاة» وهي قدح صغير. وقال 
المظهر: بالخاءين المعجمثين وهي حبة صغيرة صفراء» وقيل: هي 
بالجيمين وهي عظيم الرأس المشتمل على الذماغ» وقيل الأول 
أصح. انتهى. والجملة حالية لبيان الحجم والتدوير المعيين على 
سرعة الحركة. قال التوربشتي: بين مدى قعر جهنم بأبلغ ما يمكن 
من البيان» فإن الرصاص من الجواهر الرزينة» والجوهر كلما كان 
أنم رزانة كان أسرع هبوطاً إلى مستقره لا سيما إذا انضم إلى رزانته 
كبر جرمه : ثم قدره على الشكل الدوري فإنه أقوى انحداراً وابلغ 
مروراً في الجو. انتهى. قال القاري: فالمختار عنده أن المراد 
بالجمجمة جمجمة الرأس على أن اللام للغهد أو بدل عن 
المضاف إليه وهو المعنى الظاهر المتبادر من الجمجمة (أرسلت) 
بصيغة المجهول (وهي) أي مسافة ما بينهما (ولو أنها)أي 
الرصاصة (أرسلت من رأس السلسبلة) أي المذكورة في قولسه 
تعالى: لثم في ميسيلَة ذَرْعُهَا سَبْمُون ؤرَاعاً فَاسْلْكُوة4؛ فالمراد من 


١18: 


تحفة الأحسوذي - كاب صفة جهلم 


السبعين للكثرة؛ أو المراد بذرعها ذراع الجبار (لسارت) أي لنزلت 
وصارت مدة ما سارت (أربعين خريفا أي سنة (الليل والنهار) أي 
منهما جميعاً لا يختص سيرها بأحدهما (قبل أن تبلغ) أي الرصاصة 
(أصلها) أي أصل السلسلة (أو قعرها) شك من الرواي:. قال 
القاري: والمراد بقعرها نهايتها وهي معنى أصلها حقيقة أو مجازاء 
فالترديد إنما هو في اللفظ المسموع. قال وأبعد الطيبي حيث قال: 
يراد به قعر جهنم لأن السلسلة.لا قعر لها. قال: وجهنم في هذا 
المقام لا ذكر لها مع لزوم تفكيك الضمير فيها وإن كان قعرها 
عميقا. انتهى. 
“ا قوله: (هذا حديث إسناده حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والبيهقتي. 
- باب ما جَاءَ أن نَارَكُم هَلِِ جُرْءٌ مِنْ مسَْعِينَ جزءاً 
من ار هدم 

4- [متفق عليه] حَدَئنا سُوَيْد بن نَصْرء أخبرنا 
عبدالله بن المبَارَكٍ أخبرنا مَعْمَرُ عن هَمَامٍ بن مُتبّه عن أبي 
هُرَيْرَةَ عن النبي يك قال: نَاركُمْ هله التي يود بَُو آم جز 
َاحِدٌ مِن سَبْعِينَ جزءا”'' من حَرَ جهنم قَاُوا: والله إن كَانَتْ 
لَكَافِيَة يَا رسول الل قَالَ: َإِنْهَا نفلت يلعَة وَمِعِينَ جَرْءًا 
كُلَهُنَ مِثْلُ حَرَهَا». 

[خ: بلفضةا [م: 1847 )]. 

قال أبو عِيسى: هذا حَلِيثْ حَسَن صَحِيج” 

َب هُوَ أخمو وَهْب بن مُْبّهِ وَقَْ رَوَى عَنْهُ وَطب. 

0 - [صحيح] حدثنا العباس الذوري؛ حدثنًا عبيدالله 
ابن مُوسَى حدئنا بان عن فراس» عن عَطيَة"» عن أبي 

سَعِيلرٍ عن النبي يك فَالَ: «نَارَكُمٌ هَله9) جزءٌ من سَبعِين 

جُزءاً ين نار جهنم لِكُلَ جِْ مها حَرَهاه. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ غريبٌ من حديث أبي 

-١‏ قوله: (ناركم هذه التي يوقد بنو آدم جزء واحد مبن سبعين 
جزءاً) قال الحافظ في رواية لأحمد: «من مائة جزء؛ والجمع بأن 
المراد البالغة في الكثرة لا العدد الخاص أو الحكم للزائد. انتهى. 
(من حر جهنم) وفي رواية البخاري: «من نار جهنم». (إن كانت 
لكافية) إن هي المخففة من الثقيلة واللام هي الفارقة:؛ أي إن هذه 
النار التي نراها في الدنيا كانت كافية في العقبى لتعذيب العصاة» 
فهلا اكتفى بها ولأي شيء زيدت في حرها (قال: فإنها) أي نار 
جهنم (فضلت) وفي رواية البخاري: «فضلت عليهن» والمعنى على 
نيران الدنيا. وفي رواية مسلم: «فضلت عليها» أي على النار 


'. وَهَمَامٌ بن 


(كلهن) أي حرارة كل جزء من تسعة وستين جزءاً من نار جهنم 
(مثل حرها) أي مثل حرارة ناركم في الدنيا. وحاصل الجواب منع 
الكفاية أي لا بد من التفضيل لحكمه كون عذاب الله أشد من 
عذاب الناس» ولذلك أوثر ذكر النار على سائر أضناف الغذاب في 
كثير من الكتاب والسنة منها قوله تعالى: لفَمَا أصبرَهُمْ عَلَى الثار» 
وقوله: لفَانقُوأ الا التي وَُودُها الام وَالْحِجَارَةُ4 وإنما أظهر الله 
هذا الجزء من النار في الدنيا أنموذجا لما في تلبك الدار. وقال 
الطيبي ما محصله: إنما أعاد يكِ حكاية تفضيل نار جهنم على نار 
الدنياء إشارة إلى المنع من دعوى الإجزاءء أي لا بد من الزيادة 
ليتميز ما يصدر من الخالق من العذاب على ما يصدر من خلقه. 
7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال المنذري في 
«الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث: رواه مالك والبخاري ومسلم 
والترمذي. وليس عند مالك: «كلهن مثل حرها». ورواه أحمد وابن 
حبان في «صحيحه» والبيهقي فزادوا فيه: «وضربت بالبحر مرتين» 
ولولا ذلك ما جعل الله منفعة لأحد»؛ وفي رواية للبيهقي أن رسول 
الله يك قال: #يحسبون أن نار جهنم مثشل ناركم هذى هي أشد 


.سواداً من القار هي جزء من بضعة وستين جزءاً منها أو نيف 


وأربعين» -شك أبو سهيل-. انتهى. 

-٠7‏ قوله: (عن عطية) هو ابن سعد العوفي الجدلي الكوفي. 

- قوله: (ناركم هذه) التي توقدونها في الدنيا (جزء) واحد 
(لكل جزء منها حرها) أي حرارة كل جزء من السبعين جزءا من نار 
جهنم مثل حرارة ناركم. 

4- يناب [منه] 

01١‏ [ضعيفء ضعفه الألباني] حدثنا عباس بسن 
اكد ادر البَعْدَادِي» حدثنا يَحْبَى بن أبي بكي حدثنا 

شتريك” عن عَاصم هو ابن بهدلة» عن أبي صَالِحٍ؛ »عن أبي 
هُرَيْرَةَ عن النبي يكل قَالَ: «أَؤْقد”" عَلَى الثار آلف سَنْةِ حتى 
احْمرت ثم أوقد عَليِهَا ألف من حَتَى ايفنستاء ثم م أوْقِدَ عَليْها 
ألف منةِ حَتَى املوَدت فَهِيّ سَودَا مُظلِمَة». 


زه: ١٠7ة)].‏ 
حدئنا ويد بن نر أخبرنا عبدالله بن المببارك عن 
شري عن عام عن أبي صَالِح أن وجل آصَر 2و0 عن أبي 


هُرَيْرَةَ نَحْوَه وَلَم يرْقعْةُ. 

قال أبو عِيسّى: حَدِيث أبي مُرَيْرَةَ في هَذَا مَوقُوفْ أصح 
ولا أعْلّم أحدأ رَفْعَهُ غيْرَيَحْبَى بن أبي بُكَيْر عن شريك. 

-١‏ قوله: (حدثنا شريك) هو ابن عبدالله بن أبي شريك النخعي 
أبو عبدالله الكوفي القاضي (عن عاصم) هو ابن بهدلة الكوفي أبو 


تحفة الأحوذي - كتاب صفة جهنم 


١4ه‎ 


بكر المقرىء (عن أبي صالح) هوذكوان السمان الزيات. 

1- قوله: (أُوقَد) بصيغة المجهول (علئ النار) أي نار جهنم 
قال الطيبي على هذا قريب من قوله تعالى: (يَوْمَ يُحْمَى عَلَيْهَا في 
نار جهنم أي يوقد الوقود فوق النارء أي النار ذات طبقات توقد 
طبقة فوق أخرى ومستعلية عليها (حتنى احمرت) بتشديد الراء 
المبالغة في الاحمرار (فهي) الآن (سوداء مظلمة) وفي رواية ابن 
ماجة: #فهي سسوداء كالليل المظلم»؛ والقصد الإعلام بفظاعتها 
والتحذير من فعل ما يؤدي إلى الوقوع فيها. 

1- قوله: (عن أبي صالح أو رجل آخر) «أو؛ للشك (وحديث 
أبي هريرة هذا موقوف أصح) كذا وقع في نسخ الترمذي «موقوف» 
بالرفع. والظاهر أن يكون «موقوفا» بالنصب. قال المنذري ني 
«الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث: رواه الترمذي وابن ماجسة 
والبيهقي يعني في كتاب «البعث والنشور» قال: ورواه مالك 
والبيهقي في «الشعب» مختصراً مرفوعاًء قال: «أترونها حمراً 
كناركم هذه لهي أشد سواداً من القار». والقار: الزفنت. زادٍ رزين: 
1 «ولو أن أهل النار أصابوا ناركم هذه لناموا فيها أو قال: لقالوا 

فيها». انتهى. 
9- باب ما جَاءَ أن للثار نقَسَيْن وَمَا ذُكرَ مَنْ يَخْرْجْ 
من النار مِنَّ أهل التَؤجيد 

- [متفق عليه] حَدئنا مُحمّد بن عُمَرَ بن الوَلِيدٍ 
الكندِي الكوفي» حذثنا المُمَضْل ب بن صَالِح”"» عن الأَعْمَسش» 
عن أبي صَالِح عن أبي مُرَيْرَة قال قال رَسُول الله : 
«اشتَكت النار إِلَى َبْهَا وَقَالتَْ أكل بَعْضِي بَْض”" نَجَعْلَ لها 
نفسّين: : فسا في الشلّاء؛ وَنفْساً في الصيفم. قَأمَا نَفْسُهَا في 
الشّاء فَرَمْهَرِير وَأمَا َفْسّهَا في الصّيف فَسَمُومُ». 

اخ: /الا0] [م: /531] [ه: 4716]. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث صحيح' قد روي عن أبي 
هُرَيْرَة عن النبي كله من غَيْرِ وَجْه. وَالمُمَضَلْ بن صالِح لَيسَ 
ِنْدَ أهل الْحَدِيث بِذَلِك الْحَافِظ. 

041 ؟- [متفق علية] حدثنا مَحْمُودُ بن غَيْلآَن حذثنا أبو 
دَاودَ حذثنا شعبّة كه رين عن كاذه عر الب أن قشولا اله 
كي قال: قال مشاه : 
أعرجوا من الا من قال لآ إذة إلا له وكَان في لبه من 
لَْيْرِ ما يَِنْ شتعيرَة أخخرٍجوا مِنَ النَار مَنْ قَالَ ل إلة إلا الله 
وَكَانَ في قَلْبه مِنَ الْخَيْرِ م ين بره رجا من الار مَنْ قَالَ 
ل إله إلا اله وكا في قَبه من الْخَيْرٍ ماي ذَة. 

وقَالَ شعبة 0 : مَايَرِنُ ذَرَةَ مُحَفقة. 


ود مس 


: ايَخْرج مين النار -َوَقَالَ امسعبة - 


[خ: 44] [م: 191]. 
م .6 للق 


َفِي الباب عن جَابر وأبي سَعِيار وَعِمْرَانْ بن حْصَينٍ 
3 ا 
صحيح 


قال أبو عِيسّى: : هذا حديث احسر صححي 

4- [ضعيف»ء ضعفه الألباني وصححه الترمذي 
والحاكم] حدثنا محمد بن ) راف حدثنا أَبُو دَاوْدَ عن مبَارَك 
ابن فَضَالة عن عبيدالله بن أبي بكر بن أنس” عن أنْس عن 
النبي ككل قَال: يَقَولٌ الله: أخرٍجوا نالا ا كني يَوْمأ 
أ اقبي في مَمَام» 3 61 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنُ غريب صحيح 

-١‏ قوله: (خدثنا المفضل بن صالح):الأسدي النخاس الكوفي 
ضعيف من الثافنة. 

1- قوله: (اشتكت النار إلى ربها وقالت: أكل بعضي بعضاً) 
قال الحافظ في «الفتح»: قد اختلف في هذا.الشكوى هل هي 
بلسان القال أو بلسان الحال» واختار كلا طائفة. وقال ابن عبدالبر: 
لكلا القولين وجه ونظائر والأول أزجحء وقال عياض: إنه الأظهرء 
وقال القرطبي: لا إحالة في حمل اللفظ على حقيقته. قال: وإذا 
أخبر الصادق بأمر جائز لم يحتج إلى تأويله فحمله على حقيقته 
أولى. وقال النووي: نحو ذلك ثم قال: حمله على حقيقته هو 
الصوابء.وقال: نحو.ذلك التوربشتي» ورجح البيضاوي حمله على 
المجازء فقال: شكواها مجاز عن غليانهاء وأكلها بعضها بعضا 
مجاز عن ازدحام أجزاتهاء وتنفسها مجاز عن خروج ما يبرز منهنا. 
وقال الزين بن المنير: المختار حمله على الحقيقة لصلاحية القدرة 
لذلك» ولأن استعارة الكلام للحال وإن عهسدت وسمعت لكن 
الشكوى وتفسيرها والتعليل له والإذن والقبول والتنفسس وقصره 
على اثنين فقط بعيد من المجازء مارج عما ألف مسن استعماله. 
انتهى ما.في «الفنتح». (فجعل لها نفسين) بفتح الفاءء والنقس 
معروف وهؤ ما يخرج من الجوف ويدخل فية من الهواء (فأما 
نفسها في الشتاء فزمهرير) قال الحافظ: المراد بالزمهرير شدة البرده 
واستشكل وجوده في الناز ولا إشكال لأن المراد بالبار محلها 
وفيها طبقة زمهريرية. وفي الحديث رد على من زعم من الفعتزلة 
وغيرهم أن النار لا تخلق إلا يوم القياصة انتهى (أما نفسها في 
الصيف فسموم) بفتح السين: الريح الحازة تكؤن غالباً بالنهار. 

“1 قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الثنيخان: 

4- قوله: (قال هشام) أي في حديثه (يخرج) قال الحافظ: بفتح 
أوله وضم الراء ويروى بالعكسء ويؤيده قوله في الرواية الأخرى 
لأخرجوا» (وقال شعبة) أي في جديثه (أخرجوا) بصيغة الأمبر من 
الإخراج (من قال لا إله إلا الله). قال الحافظ: فيه دليل على 
شتراط النطق بالتوحيدء أو.المراد بالقول هنا القول النفسي. 


١م‎ 


فالمعنى من أقر بالتوحيد وصدق. فالإقرار لا بد منه فلهذا أعاده في 
كل مرة والتفاوت يحصل في التصديق. فإن قيل: فكيف لم يذكر 
الرسالة؟ فالجواب أن المراد المجموع وصار الجزء الأول علماً 
عليه كما تقول: قرات 8 قُلْ هُوَ الله أحَدَ» أي السورة كلها. انتهى. 
(وكان في قلبه من الخير) أي من الإيمان كما في رواية (مايزن) 
أي يعدل (برة) بضم الموحدة وتشديد الراء المفتوحة وههي 
القمحة. قال الحافظ: ومقتضاه أن وزن البرة دون وزن الشعيرة» 
لأنه قدم الشعيرة وتلاها بالبرة ثم الذرة؛ وكذلك هو في بعض 
البلاد. فإن قيل: إن السياق -يعني سياق البخاري- بالواو» وهي لا 
ترتب. فالجواب: أن رواية مسلم من هذا الوجه بلفظ: «ثماوهي 
للترتيب. انتهى. (وكان في قلبه ما يزن ذرة) بفتح المعجمة وتشديد 
الراء المفتوحة. قال الحافظ في «الفتح»: قيل: هي أقل الأشياء 
الموزونة. وقيل: هي الهباء الذي يظهر في شعاع الشمس مثل 
رؤوس الإبر. وقيل: هي النملة الصغيرة؛ ويروى عن ابن عباس أنه 
قال: إذا وضعت كفك في التراب فنفضتها فالساقط هو الذرء 
ويقال: إن أربع ذرات وزن خردلة. وللمصنف في أواخخر التوحيد 
من طريق حميد عن أنس مرفوعاً: «أدخل الجنة من كان في قلبه 
خردلة» ثم من كان في قلبه أدنى شيء») وهذا معنى الذرة. انتهى. 

0- (وقال شعبة) أي في حديثه (ما يزن ذرة مخففة) أي بضم 
الذال المعجمة وفتح الراء المخففة. قال الحافظ: صحفها يعني 
الذرة شعبة فيما رواه مسلم من طريق يزيد بن ذريع عنه» فقال: 
«ذرّة» بالضم وتخفيف الراءء وكان الحامل له على ذلك كونها من 
الجبوب فناسبت الشعيرة والبرة» قال مسلم في روايته: قال يزيد: 
صحف فيها أبو بسطام يعني شعبة. انتهى. 

7- قوله: (وفي الباب عن جابر وعمران بن حصين) أما حديث 
جابر فأخرجه الترمذي في هذا البابء. وأما جديث عمران بن 
حصين فأخرجه البخاري وأبو داود وابن ماجة عنه مرفوعاً: #يخرج 
قوم من النار بشفاعته فيدخلون ويسمون الجهنميين' هذا لفظ 
البخاري. 

/- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

8- قوله: (عن عبيدالله بن أبي بكر بن أنس) بن مالك أبي معاذ 
الأنصاري ثقة من الرابعة. 

4- قوله: (أخرجوا من النار من ذكرني) أي بشرط كونه مؤمناً 
مخلصا (يوما) أي وقتا وزمانا (وخافني في مقام) أي مكان في 
ارتكاب معصية من المعاصي كما قال تعالى: لاوما مَنْ ختاف مَقَامٌ 
ره ونه النفس عَن الْهَوَى » فَإِنْ الْجَنْة هي الْمَأرَى» قال الطيبي: 
أراد الذكر بالإخلاص وهو توحيد الله عن إخلاص القلب وصدق 
النية؛ وإلا فجميع الكفار يذكرونه باللسان دون القلبء يدل عليه 
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قوله يلِِ: #من قال: لا إله إلا الله خالصاً من قلبه دخل الجنة». 
والمراد بالخوف كف الجواريح عن المعاصي وتقييدها بالطاعات» 
وإلا فهو حديث نفس وحركة لا يستحق أن يسمى خوفاء وذلك 
عند مشاهدة سبب هائلء وإذا غاب ذلك السبب عن الحسن» رجع 
القلب إلى الفضلة. قال الفضيل: إذا قيل لك: هل تخاف الله؟ 
فاسكت فإنك إذا قلت لا كفرتء وإذا قلت نعم كذبت, أشار به إلى 
الخوف الذي هو كف الجوارح عن المعاصي. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه البيهقي في 
كتاب «البعث والنشور». 

٠‏ - ياب مله 


06- [صحيح] حَدَئنا هَنَانٌ حدئنًا أو مُعَاويَة عن 


الآعْمّشِ عن إبْرَاهِيم”") عن عْبَيْدَة السَلْمَانِيَ عن عبدالله بن 


مَسنْعُودٍ قالَ: قَالَ رَسبُولُ الله يكللد: «إنّي لآغرف آغيرَ آهل الشار 
عْرُوجا”" رَجْلَ يَخْرْجْ ينها فا فقول يَارْبْ قَدْ أذ 
النامس المتازلَ. قال فَيُقَالُ لَهُ: انطلِق إِلَى الْجَندِ فَادْحلٍ الْجَنَةَ 
0 فلم هب لعل جد الناس قد أَحَذُوا امازل مرجم 

َيَقُول: يَا رب قَدْ أخذٌ النَاسُ المَنَازْلَء قَالَ: فَيقَالُ لَّهُ: أنَذَكَدُ 
لزان اللي كُنْت فيه فَيُولَ: َعَم فَيُقَالُ لَّهُ: تمنىء قال: 
فيَنَمَى فَيُقَآلُ له: فَِنْ لك الاي تَمَتَئِت وَعَشْرَةَ أمْعَاف 
الدنْيء قال: فَيَقُولَ: أنَسْحْرُ بي وَأنت المَلِك؟ قال: فَلَقَدْ 
رَأَيْتَْ رَسُولَ الله يل ضَحِكَ حَتى بدت نَوَاجِه». 

لخ: 01/1" ]لم: 11 ولع )]. 


قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسن صحيح”". 


05 < امت برواز له ] جتنا كارتا ابر 
مُعَاويَةَ عن الآعْمَش عن المَعْرُور بن سُويلو عن أبي ذر 
قال قال رَسُولُ الله يكل «إني غرف آخير أهْلٍ الثار رو 
مِنْ النار وَآيرَ أل الجَنةَ دُعولاً الجنة20. يُؤْنَى بِرَجُلء 

دول مُلُوا عن صغار ذُنُوْبْهِ وأغينوا كبَارَهَاء فقَالَ له: 
عَمِلْت كذ وَكذَ يوم كذ وكذ", عَمِلْتَ كَدَ وَكَذَا في يَوْمٍ 
كذَا وَكَذَاء قَالَ: فَيْقَالُ لَهُ: فَإِنّ لَك مَكَانَ كُلّ سيّئة حَسنَة قَالَ: 
َيَقُولٌ: يَا رب لَقَدْ عَمِلْتْ أَمنيَاءَ مَا أَرَاهَا هَاهُّنَاء قَالَ: فَلَقَدْ 
رَأَيْتَ رَسُولَ الله يإ ضحك حَتى بدت َوَاجِذه». 

.]19١ [م:‎ 


0 


قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنُّ صحيح 
/01؟- - [صحيح] حذثنا هَنادٌ حذئنا أَبُو مُعَاوِيَةَ عن 
الآعْمشٍ عن أبي مقا عن جَابرٍ قَالَ: قال رَسُول الله يككِةِ: 
ايُعَذَبْ ناس مِنْ أهل التوؤجيدٍ يلقي الثار حَتَى يَكُونُوا فيهًا 
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»ثم تذركهُم الرّحْمَة فَيُخْرَجُون وَيُطْرَحُونْ عَلَى 
أَبْوَابٍ الجنةٍ. قال: فَيَرْشَ عَلَيْهمْ آهل الجنة الْمَاء فِيَْنُونَ 


كما يَبْتَ الغناءُ في حُمَالةٍ السيل» 5 م يدعلُون الجنة». 
قال: هذا حديث حسنٌ صحيية ' وَقَدْ رُوي مِن غَيْرِ وَجْهٍ 
عَنْ جَابر. 


4- [متفق عليه] حذثنا سَلْمَةُ بن شبيببء حدثنًا 
عبدالرزاق» أخبرنا مَعْمَر عن زَيْد ب بن أمثلم عن عَطَاء ابن يَسَارٍ 
عن أبي سَعِيل الْخُدْرِيَ» أن النبي يك قال: يَخْرْج مِن النار 
مَنْ كان في قَلْبهِ مِتْقَالَ ذَرةِ مِنَ الأيمّان' قَالَ أبو سَعِيدٍ فَمَدّ 
شّك” '" فَلَيقرً: «إن الله لآ يَظلِم مقا ذَرَةِ4 : 

[خ: اخردقة لم: 147 ][ه: .]١١1٠١‏ 

قال: هذا حديث حسن صحيية0, 

86- [ضعيف» ضعفه السترمذي وابن الجوزي 
والألباني] حذثنا سُوَيْدُ بن نِصْرء أخبرنا عبدالله بن المُبَارَك 
أخبرنا رين بن سَعْلِهِ حدثني ابن أنْعَم''"' عن أبي عَنْمَانَ 
أنه حَدنَهُ عن أبي هْرَيْرة عن رَسُول الله يك قا: دن رَجْلَيِنٍ 

مِمَنْ وَنل”"' الثارَ اشْمّدَ صِبّاحْهُمَا قَقَالَ الرّبْعز وجل: 
جوف فنا أغرجا قال لهتا. ع 
تنا تا كنا بد كشن بن اا ,يقني 
أحَدُمَا نه فيََمَلهَا عليه زد وسَلاما ويَُومٌ الأخر قلا 
يُلْقِي نَفْسّهُ فقول لَه الرّبْ عز وجل: مَامَبَعَكَ أن ن تَلْقِي 
نَفسَك كما ألقّى صَاحِبُك؟ فيقول: َارَبَ إني لارْجو ان لا 
تُعِيدني فيها بَعْدَمَا أخرَجتنِي» فَيَقَولُ لَهُ الرّبْ عز وجل: لك 
رَجَاوْك َيُدخَلآن الجن جميعاً بِرَحْمَةِ الله». 

قال أبو عيسى: إِسْنَادُ هَذا الْحَدِيثٍ ضَعِيفْ لأنَهُ عن 
رشلِينَ بن سغلب وَرَشدِينُ بن مسَعْادٍ هُوَ ضَعِيف عِنْدَ أل 
الْحَدِيث عن ابن أَنْسَمْ وَهْرَ الأفريقي» والإفريقيَ ضَعِيف عِنْدَ 
هل الْحَدِيث. 

- [صحيح. رواه البخاري] حذثنا محمد بن بَشّار 
حدثنا يَحَى بن سَعِيلا؟"؛ حدثنا الْحَسَنْ بن ذَكْوَانَ عن أبي 
رَجَاءِ المُطاردي» عن عِمْرَان بن حْصيْنء عن النبي وك قَالَ: 
اليَخْرجُنَ وم بن أتبي يس الأر بتسقاتتي : يُنَمَوْن 
الْجَهَنْمِبُونَ» نه 

[خ: 65؟][ن: ٠‏ ؛الاغ] زه 1716]. 

قال أبو عيسئى: هذا حديث حسن صحيح". 
العُطَارِدِيّ امْمهُ عِمْرَانُ بن تيم » وَيّقَالَ ابن مَلْحَان. 

1- [خحسنء حسنه الألباني وضعفه الترمذي وابن 


وَأبُو رَجَاءٌ 


الجوزي] حدثنا سُوَيْدُ بن نْصرء أخبرنا عبدالله بن المُبَارَكٌ 
عن يَحْبَى بن عبيدالله عن أبيه عن أبي هُريَْةَ قال: قال رَسُولُ 
الله كي «مَا رَأَيْتَْ مِثْلَ الثار نَامّ هَاربمَا"2 ولا مِمْلَ الْجَنَةٍ 
نَامْ طَالِبَهًا». ا 

أقال ابو عيسى: هذا حديث إنْما نَعْرقُهُ مر حَدِيِثْ يَحْيَى 
9" وَيَحبَى بن عبيدالله ضَّعِيفُ عند أكثر أل 
اليد كلل وض رمن وجي ا مر ا د 
وهو مدني. 

-١‏ قوله: (عن إبراهيم) هو النخعيء (عن عبيدة) بفتح أوله ابن 
عمرو (السلماني) بسكون اللام ويقال بفتحها المرادي» أبي عمرو 
الكوفي تابعي كبير مخضرم ثقة ثبت» كان شريح إذا أشكل عليه 
شيئاً سأله. ْ 

؟- قوله: (إني لأعرف آخر أهل النار خروجاً) زاد البخاري 
وكذا مسلم: «وآخر أهل الجنة دخولاً». قال القاري: الظاهر أنهما 
متلازمان» فالجمع بينهما للتوضيح. ولا يبعذ أن يكون احترازاً مما 
عسى أن يتوهم من حبس أحد في الموقف من أهل الجنة حيشذ 
(رجل يخرج منها) أي من النار (زحفاً)» وفي رواية للثسيخين: 
«حبواً». قال النووي: قال أهل اللغة:.الحبو الفشي على اليدين 
والرجلين» وربما قالوا: على اليدين والركبتين» وربما قالوا: على 
هو المشي على 
الإست مع إشرافه بصدره؛ فحصل من.هذا أن الحبو والزحف 
مماثلان أو متقاربان» ولو ثبت اختلافهما حمل على أنه في حال 
يزحف وفي حال يحبو. انتهى. (قال: فيذهب ليدخل فيجد الناس 


يديه ومقعدته. وأما الزحف فقال ابن دريد وغيره: 


قد أخذوا المنازل فيرجع فيقول: يا رب قد أنخحذ الناس المنازل) 
يعني وليس لني مكان فيها. وفي رواية للشيخين قال: «فيأيتها. فيخيل 
إليه أنها ملأى فيرجع فيقول: يارب وجدتها ملأى» (فيقال له: 
أتذكر الزمان الذي كنت فيه) أي الدنيا كذا قال الحافظ (فيقال له: 
تمنٌ) أمر مخاطب من التمني» وفي بعض النسخ: «تمنه» بزيادة هاء 
السكتة (فيقال له: فإن لك الذي تمنيت وعشرة أضعاف الدنيا) وفي 
رواية: «عشرة أفثال الدنيا». قال النووي: هاتان الروايتان بمعنى 
واحد. وإحداهما تفسير الأخرى. فالمراد الأمثال» فإن المختار عند 
أهل اللغة أن الضعف المثل. انتهى. (فيقول: أتسخر بي وأنت 
الملك) قال النووي: في معنى أتسخر بي أقوال: أحدها: قال 
المازري إنه خرج على المقابلة الموجودة في معنى الحديث دون 
لفظه؛ لأنه عاهد الله مرارا أن لا يسأله غير ما سأل» ثم غدر فحل 
غدره محل الاستهزاء والسخرية» فقدر الرجل أن قول الله تعالى له: 
أدخل الجنة وتردده إليها وتخييل كونها مملوءة ضرب من الإطماع 
له والسخرية به جزاء لما:تقدم من غدره وعقوبة له فسمى الجزاء 


١5و44‎ 
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على السخرية سخرية فقال: تسخر بي أي تعاقبني بالإطماع والقول 
الثاني: قاله أبو بكر الصيرفي أن معناه نفي السخرية» التي لا تجوز 
على الله تعالى. كأنه قال: اعلم أنك لا تهزا بي لأنك رب العالمين» 
وما أعطيتني من جزيل العطاء وأضعاف مشل الدنيا حق» ولكن 
العجب أنك أعطيتني هذاء وأنا غير أهل له. قال: والهمزة في: 
«أتسخر بي» همزة نفي» قال: وهذا كلام منبسط متدللء؛ والقول 
الثالث: قال القاضي عياض: أن يكون صدر من هذا الرجل وهو 
غير ضابط لما ناله من السرور ببلوغ ما لم يخطر بباله فلم يضبط 
لسانه دهشا.وفرحا فقاله: وهو لا يعتقد حقيقة معناه. وجرى على 
عادته في الدنيا في مخاطبة المخلوق» وهذا كما قال النبي يَكةِ في 
الرجل الآخر إنه لم يضبط نفسه من الفرح فقال: أنست عبدي وأنا 
ربك. انتهى. (ضحك حتى بدت نواجذه) قال النووي: هو بالجيم 
والذال المعجمة. قال أبو العباس ثعلبٍ وجماهير العلماء من أهل 
اللغة وغريب الحديث وغيرهم: المراد بالتواجذ هنا الأنياب» وقيل: 
المراد بالنواجذ هنا الضواحكء؛ وقيل: المراد بها الأضراس وهذا 
هو الأشهر في إطلاق النواجذ فياللغة» ولكن الصواب عند 
الجماهير ما قدمناه. قال: وفي هذا جواز الضحك أنه ليس بمكروه 
في بعض المواطن ولا يسقط للمروة إذا لم يجاوز به الحد المعتساد 
من أمثاله في مثل تلك الحال. انتهى. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

4- قوله: (عن المعرور بن سويد) هو بالعين المهملة والراء 
المكررة. 

0- قوله: (وآخر أهل الجنة دخولاً الجنة) أي فيها (يؤتي 
برجل) وزاد مسلم: «يوم القيامة» (فيقول: سلوا عن ضغار ذنوبه) 
وفي رواية مسلم: «فيقسال: اعرضوا عليه صغار ذنوبه؛ (وأخيعوا 
كبارها) ضبط في النسخة الأحمدية المطبوعة بالقلم بفتح الهمزة 
وكسر الموحدة. وقال في هامشها: أمر من الإخباء وهو الإخجفاء. 
انتهى. 

قلت: الظاهر أنه أمر من الخبء. قال في «القاموس): باه 
كَمَنْعَهُ ستره كخبّاه واختبأه. انتهى. وقال في «النهاية»: يقال حَبَات 
الشيء أخباه خببّاً إذا أخفيته (يوم كذا وكذا) أي في الوقت الفلاني. 

1- (عملت كذا وكذا في يوم كذا وكذا) زاد مسلم: «فيقول: 
نعم لا يستطيع أن ينكر وهو مشفق من كبار ذنوبه أن تعرض عليسه؛ 
(فإن لك مكان كل سيئة حسنة) قال القاري: وهو إما لكونه تائبا 
إلى الله تعالى وقد قال تعالى: «إلأ من تاب وَآمَنّ وَعَصِلَ عَمَلاً 
صالِحاً توليك يُبَدَلْ الله يهم حَسَئّاتو4؛ لكن يشكل بأنه كيف 
يكون آخر أهل النار خروجاء ويمكن أن يقال فعل بعد التوبة ذنوباً 
استحق بها العقاب؛ وإما وقع التبديل له من باب الفضل من الله 


تعالى» والثاني أظهر ويؤيده أنه حينئذ يطمسع في كرم الله سبحانه 
(فيقول: يا رب لقد عملت أشياء) أي من الكبائر (ما أرها ههنا) أي 
في الصحائف أو في مقام التبديل. 

/- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم في أواخر 
كتاب الإيمان. 

8- قوله: (حتى يكونوا فيها حُمّماً) بم الحاء وفتح الميم 
الأولى المخففة وهو الفحمء الواحدة حممة (ويطرحون على 
أبواب الجنة) وفي رواية مسلم: «فيجعلون بفناء الجنة» (فيرش 
عليهم أهل الجنة الماء) أي ماء الحياة كما في حديث أبي هريرة 
عند البخاري في باب الصراط جسر جهنم (فينبتون كما ينبت 
الغثاء) بضم الغين المعجمة بعدها مثلثة مفتوحة وبعد الألف همزة 
هو في الأصل كل ما حمله السيل من عيدان وورق وبزور وغيرهاء 
والمراد به هنا ما حمله من البزور خاصة (في حمالة السيل) حمالة ” 
السيل ما يحمله السيل من غشاء أو طينء والمراد ن الغثاء الذي 
يجيء به السيل يكون فيه الحبة فيقع في جانب الوادي فتصبح من 
يومها نابتة. قال النووي: المراد التشبيه فسي سرعة النبات وحسنه 
وطراوته. انتهى. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم مطولاً. 

-٠‏ قوله: (فمن شك) وفي رواية سلم: «إن لم تصدقوني 
بهذا الحديث فاقرأوا إن شتتم.:.» اللخ «إِن الله لأ يَظْلِمْ مِنَْقَالَ 
ذَرْةٍ6 فسر البخازي قوله تعالى: ظمِثْقَالَ ذَرْة4 بقوله: يعني زنة ذرة. 
قال الحافظ: هو تفسير أبي عبيدة قال في قوله تعالى: ممِتْقَالَ ذَرةٍ» 
أي زنة ذرة» ويقال: هذا مثقال هذا أي وزنه وهو مفعال من الثقل. 
انتهى. وقد تقدم معنى اللذرة في شرح الحديث الثاني من هذا 
الياب. 

-١١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
مطولاً. 

-١7‏ قوله: (حدثني ابن أنعم) اسمه عبدالرحمن بن زياد بن 
أنعم (عن أبي عثمان) قال في «تهذيب التهذيب:: أببو عثمان عن 
أبي هريرة #أن رجلين ممن دخل النار اشتد صياحهما...» الحديث. 
وعند عبدالرحمن بن زياد بن أنعم قال ابن عساكر: إن لم يكن 
مسلم بن يسار فلا أدري من هوء ويجوز أن يكون هو أبو عثمان 
الأصبح عبيد بن عمرو ويجتمل أن يكون غيرهما. وقال في 
«التقريب»: أبو عثمان شيخ لعبدالرحمن بن زياد هو مسلم بن يسار 
وإلا فمجهول من الثالثة. انتهى. 

177- قوله: (ممن دخلا) كذا وقع في بعض النسخ بصيغة العثنية 
ووقع في بعضها «دخل» بصيغة الإفراد وهو الصواب (اشتد 
صياحهما) في «القاموس:: الصّيّح والصيحة والصياح بالكسر 


تحفسة الأحوذي - كتاب ضفة جهنم 


انل 


والضم والصّيْحَانَ محركة الصوت بأقصى الطاقة (فقال الرب تبارك 
وتعالى) أي للزبانية (قالا: فعلنا ذلك) أي اشتداد الصياح (رحمتني 
لكما أن تنطلقا) أي تذهبا (فتلقيا أنفسكما حيث كنتما من النار) قال 
الطيبي: قوله: «أن تنطلقا فتلقيا...» خبر أن فإن قلت: كيف يجوز 
حمل الانطلاق إلى النار وإلقاء النفس فيها على الرحمة» قلت: هذا 
من خمل:السبب على المسبب وتحقيقه أنهما لمافرطا في جنب 
الله وقضرا في العاجلة في امتثال أمره أيرا هنالك بالامتثال في إلقاء 
أنفسهما في الناز إيذانا بأن الرجمة إنما هي مترتبة على امتشال أمر 
الله عز وجل (فليقي أحدهما نفسه) أي في النار (فيجعلها) الله 
(عليه برداً وسلاماً) أي كما جعلها برداً وسلاماً على إبراهيم (ويقوم 
الآخر) أي يقف (ما منعك أن تلقي نفسك) أي من إلقائها في النار 
(كما ألقى صاحبك) أي كإلقائه فيها (لك رجاؤك) أي مقتضاه 
ونتيجته» كما أن لصاحبك خوفه وعمله بموجبه (فيدخلان) بصيغة 
المجهول من الإدخال أي فيدخلهما الله ويجوز أن يكون بصيغة 
المعلوم من الدخول. 

14- قوله: (حدثنا يحيى بن سعيد) بن فروخ التميمي أبو سعيد 
القطان البصري ثقة متقن حافظ إمام قدوة من كبار التاسعة (حدثنا 
الحسن بن ذكوان) أبو سلمة البصريء صدوق يخطىء.؛ ورمي 
بالقدر وكان يدلس من السادسة. 

6- قوله: (يسسمون الجهنميون) جمع جهنمي وفي بعض 
النسخ «الجهنميون» بالواو فقيل: إنه علم لهم فلم يغير. قال الحافظ 
في «الفتح»: وللنسائي من رواية عمرو بسن أبي عرو عن أنس 
«فيقول لهم أهل الجنة: هؤلاء الجهنميون فيقول الله: هؤلاء عتقاء 
الله». وأخرجه مسلم من وجه آخر عن أبي سعيد وزاد: #فيدعون 
الله فيذهب عنهم هذا الاسم». وفي حديث حذيفة عند البيهقي فسي 
«البعث؛ من روأية حماد بن أبي سليمان عن ربعي عنه: «يقال لهم 
الجهدميون فذكر لي أنهم اسْتَعْفُوا الله من ذلك الاسم فأعفاهم». 
وزعم بعض الشراح أن هذه التسمية ليست تنقيصاً لهم بل 
للاستذكار لنعمة الله ليزدادوا بذلك شكرا كذا قال وسؤالهم إذهاب 
ذلك الاسم عنهم يخدش في ذلك. انتهى. 

١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري في 
أواخر الرقاق» وأبو داود في السنة» وابسن ماجة في الشفاعة. 

1 - قوله: (نام هاربها) حال إن لم تكن رايت من أفعال 
القلوب وإلا فهو مفعول ثان (ولا مثل الجنة نام طالبها) أي النار 


شديدة والخائفون منها نائمون غافلون وليس هذا شأن الهارب بل 


طريقة أن يهرول من المعاصي إلى الطاعات كذا في التيسير. وقال 
في #اللمعات»: ما رأيت مثل النار أي شدة وهو لا ينام هاربها ومن 
شأن الهارب من مثل هذا الشيء لا ينام ويجد في الهرب وذلك 


بالتزام الطاعة واجتناب المعاصيء :ولا مثل الجنة أي بهجة وسرواً 
نام طالبها وينبغي له أن لا ينام ولا يغفل عن طلبها ويعمل عملاً 
يوصل إليها. انتهى. 

4- قوله: (هذا حديث إنما نعرفه الخ) وأخرجه الطبراني في 

«الأوسط» عن أنس قال المناوي في #شرحه): حسنة الهيئمي. 
-١‏ باب ما جَاءَ أن أكثرَ أل النار النسّاء 

ل 0 
المُطارِي قَالَ: تين اين متا بول: قال رسُول الله 
5 اللي ريت اكت اهبا الفْقَرَانُ 

[م: /الا31] [زن: 3161]. 

ا - [صحيح. رواه البخاري] حذثنا مُحَمَدْ بن بَشَار 
حدئنا بن أبي عدي وَمُحمة بن عر وعبدالوهَاب الثقفي؛ 
التارقي هن ا اي سر لله قال وسُول الله وه 
المت فِي النار فَرَأئِت أكْتَر أمْلِهًا النَسَاىُ وَاطَلَعْتْ في 
الجنة فَرَأَيْت أكَثْرٌ أَهلِهًا الفقَرَاه7". 

[خ: ]"١59‏ [م: 778؟ - نحوه] [ن: ند - الكبرى]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح . وهكذا يَقَولٌ 
عَوْفْ عن أبي رَجَاء عن عِمْرَانَ بن حْصبْنء ويَقُولَ أيِوبْ 
عن أبي رَجَاءِ عن ابن عبّاسِ: 0 
مَقَال» ويُحَمَلْ أن يكون أب رَجَاء مسمِع مِنْهُمًا جَهِيعً". زر رَقَدْ 
نك مي ده لهذا اليك ع بي وج من درا 
ابن حْصَيْنِ. 

-١‏ قوله: (اطلعت في الجنة) أي أشرفت عليهاء ففي بمعنى 
على كقوله تعالى: للأَصَلبنْكُمْ في جُذُوِمٍ التخْلٍ» (فرأينت) أي 
علمت. قال الطيبي: ضمن اطلعت بمعنى تأملت ورأيت بمعنى 
علمت ولذا عداه إلى مفعولين ولو كان رأيت بمعناه الحقيقي لكفاه 
مفعول وأحد. انتهى. قال الحافظ: ظاهره أنه رأى ذلك ليلة الإسراء 
أو مناما وهو غير رؤيته الناره وهو في صلاة الكسوف» ووهم من 
وحدهما. وقال الداودي: رأى ذلك ليلة الإسراء أو حين خسفت 
الشمس كذا قال. انتهى. 

قوله: (وأكثر أهلها الفقراء) قال ابن بطال: هذا لا يوجب فضل 
الفقير على الغني وإنما معناه أن الفقراء في الدنيا أكثر من الأغنيباء» 
فأخبر عن ذلك كما تقول أكثر أهل الدنيا الفقراء إخبارا عن الحال» 
وليس الفقر أدخلهم الجنة وإنما دخلوا بصلاحهم مع الفقرء فإن 


04 


الفقير إذا لم يكن صالحاً لا يفضل. قال الحافظ: ظاهر الحديث 
التحريض على ترك التوسع من الدنيا كما أن فيه تحريض النساء 
على المحافظة على أمر الدين لثلا يدخلن النار كما تقدم تقري 

ذلك في كتاب الإيمان في حديث: «تصدقن فإني رأيتكن أكثر أهل 
النار. قيل: بم؟ قال: بكفركن. قيل: يكفرن بالله؟ قال: يكفرن 
بالإحسان». وقال القرطبي: إنما كان النساء أقل ساكني الجنة لما 
يغلب عليهن من الهوى والميل إلى عاجل زينة الدنيا والإعراض 
عن الآخرة لنقص عقلهن وسرعة انخداعهن. انتهى. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال الجزري: هذا 
الحديث رواه البخاري من حديث عمران بن حصين ومن حديث 
أبي هريرة أيضأء ورواه مسلم من حديث ابن عباسء ورواه الترمذي 
من حديث عمران وابن عباس كذا في «المرقاة». 

"7- قوله: (وكلا الإستنادين ليس فيهما مقال. ويحتمل أن يكون 
أبو رجاء سمع منهما جميعاً) قال الحافظ في «الفتح» بعد نقل كلام 
الترمذي هذا: وقال الخطيب في «المدرج»: روى هذا الحديث أبو 
داود الطيالسي عن أبي الأشعب وجرير بن حازم وسلم بن زرير 
وحماد بن نجيح وصخر بن جويرية عن أبي رجاء عن عمران وابن 
عباس بهء ولا نعلم أحداً جمع بين هؤلاء؛ فإن الجماعة رووه عن 
أبي رجاء عن ابن عباس. وسلم إنما رواه عن أبي رجاء عن عمران 
ولعل جريرا كذلك وقد جاءت الرواية عن أيوب عن أبي رجاء 
بالوجهين» ورواه سعيد بن أبي عروبة عن فطر عن أبي رجاء عن 
عمران» فالحديث عن أبي رجاء عنهما والله أعلم. انتهى. 

ياب 

4- [متفق عليه] حذثنا مَحْمُودُ بن غَبْلان» حدثنا 
وَهْبُ بن جرير عن شعْبَة عن أبي إمْحَاقَ عن النَعْمان بن 
بير أن رول الله 35 قَالَ: إن أَهْرَنْ فل النار”" عَذَاباً 
يوم القيامة رَجُلٌ في أََخْمَص قَدَمَِهِ جَمْرَئَان يَغْلِّي مِنْهْمَا 
دِمَاعْهُ». 

اخ: ١5ه5]‏ [م: للك ١‏ 

قال أبو عيسي: هذا خَاريث حسن صحيح. ٠‏ وَففِي البابٍ 
عَنْ أبي مُرَيْرَةَ وَالعبّاسِ بن عبدالمُطّلب وأبي مسعيد'"” 
الخدري. 

١‏ - قوله: (إن أهون أهل النار) أي أيسرهم قال ابن التين: 
يحتمل أن يراد به أبو طالب. قال الحافظ: وقد بينت في قصة أبئٍ 
طالب من المبعث النبوي أنه وقع في حديث ابن عباس عتد فسسلم 
التصريح بذلك ولفظه: «أهون أهل النار عذاباً أبو طالب» (رجل في 
أخمص قدميه) بخاء معجمة وصاد مهملة وزن أحمر مالا يصل إلى 


تنحفسة الأحوذي - كتاب صفسة جهلئم 


الأرض من باطن القدم عند المشي (جمرتنان) تثنية جمرة الجينم 
وسكون الميم: وهي قطعة من نار ملتيهة. قوله: (هذا حديث جسن 
صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم ولفظه: «إن أهون أهل الثنار 
عذاباً من له نعلان وشراكان من نار يغلي منهما دماغه كما يغلي 
المرجلء ما يرى أن أحداً أشد منه عذاباً وإنه لأهونهم عذابا». 

- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وعباس بن عبدالمطلب 
وأبي سعيد) أما حديث أبي هريرة فأخرجه الطبراني بإسناد صحيسح 
وابن حبان في اصحيحه» ولفظه قال: إن أدنى أهل النار عذابا 
الذي له نعلان من نار يغلي منهما دماغه'. وأما حديث عباس بن 
عبدالمطلب فلم أقف عليه. نعم روى مسلم عن اببن عباس رضي 
الله عنهما عن النبي كلل قال: «إن أهون أهل النار عذاباً أبو طالب 
وهو منتعل بنعلين يغلي منهما دماغه». وأما حديث أبي سعيد 
فأخرجه مسلم مختصراً وغيره مطولاً كما في «الترغيب». 

17 باب 

0- [متفق عليه] حدثنا مَحْمُودُ بِنْ غَيْلانء أخبرنًا أو 
مي حبرت سنفيان7!) عن مَعْبَد بن لد قال: سَمِعْت حارئة 
ابنَ وَطْبو الْْرَامِيَ يَقُو لُ: سَمِمْتْرَسُول الله يك يَقُولَ: «ألا 
أخبركُم بأهل الجنةٍ: كَل ضَّعِيف” " مُتَضَعَفو لو أقْسَمْ عَلّى 
لله لابره أل أخبركم بأهل الثار: كَل عَثلَ جَوَاظ مُتَكبْر». 

[خ: 114:][م: 18407] زهب 6١41][ن:‏ ولحلا - 
الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحي”". 

-١‏ قوله: (حدثنا سفيان) هو الثوري (عن معبد بن خالد) مرير 
الجدلي من جديلة قيس الكوفي ثقة عابد من الثالئة (سمعت حارثة 
ابن وهب الخزاعي) هو آخو عبيدالله بن عمر لأمه له صحبة نزل 
الكوفة كذا في «تهذيب التهذيب». 

؟- قوله: (آلا أخبركم بأهل الجنة كل ضعيف) هو برفع «كل؟ 
لأن التقدير كل ضعيف الخ ولا يجوز أن يكون بدلاً من «أهل» 
(متضعف) قال النووي: ضبطوه بفتح العين وكسرهاء المشهور 
الفتح ولم يذكر الأكثرون غيره ومعناه يستضعفه الناس ويحتقرونه 
ويتجبرون عليه لضعف حاله قي الدنياء يقال: تضعفه واستضعفه 
وأما رواية الكسر فمعناها متواضع متذلل خامل واضع من نفسه. 
قال القاضي: وقد يكون الضعف ههنا رقة القلوب ولينها وإخباتها 
للإيمان. والمراد أن أغلب أهل الجدة هؤلاء كما أن معظم أهل 
النار القسم الآخر وليس المراد.الاستيعاب في الطرفين (لو أقسم 
على الله لأبره) قال النووي: معناه لو حلف يمينا طمعا في كرم الله 
تعالى بإبراره لأبره» وقيل: لو دعاه لأجابه. يقال: أبررت قسمه 


تحفة الأخسوذي - كتاب صفة جهنم قفا 


وبررته والأول هو المشهور انتهى. وقال.في «المجمع:؛: لوأقسم 
على الله أي لو حلف على وقوع شيء لأبره أي أوقعه الله إكراماً له 
وصيانة له من الحنث لعظم منزلته عنده وإن احتقر عند الناس. 
انتهى. (كل عتل) بضم العين والتاء بعدها لام ثقيلة. قال النووي: 
هو الجافي الشديد الخصومة بالباطل؛ وقيل الجافي الفظ الغليظ 
(جواظ) بفتح الجيم وتشديد الواو وبالظاء المعجمة هو الجموع 
المنوع: وقيل: كثير اللحم المختبال في مشيته. وقيل غير ذلك 
(متكبر) أي صاحب الكبر وهو بطر الحق وغمظ الناس. 

*- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
ش والشيخان والنسائي وابن ماجة. 


١157 


تحفسة الأحسوذي حم كتاب الإيمان 


-١‏ كتاب الإيمان عن رسُول الله يك 

قال الإمام البخاري في «صحيحه:: هو أي الإيمان قول وفعل. 
قال الحافظ في «الفتح»: المراد بالقول النطق بالشهادتين وأما 
العمل فالمراد به ما هو أعم من عمل القلب والجوارح ليدخل 
الاعتقاد والعبادات» ومراد من أدخل ذلك في تعريف الإيمان ومن 
نفاه إنما هو بالنظر إلى ما عند الله تعالى فالسلف قالوا: هو اعتقاد 
بالقلب ونطق باللسان وعمل بالأركانء وأرادوا بذلك أن الأعمال 
شرط في كماله. ومن هنا نشأ لهم القول بالزيادة والنقصان كما 
سيأتي. والمرجئة قالوا: هو اعتقاد ونطق فقط. والكرامية قالوا: هو 
نطق فقط والمعتزلة قالوا: هو العمل والنطق والاعتقاد. والفارق 
بينهم وبين السلف أنهم جعلوا الأعمال شرطاً في صحته والسلف 
جعلوها شرطاً في كماله. وهذا كله كما قلنا بالنظر إلى ما عند الله 
تعالى وأما بالنظر إلى ما عندنا فالإيمان هو الإقرار فقط فمن أقر 
أجريت عليه الأحكام في الدنيا ولم يحكم عليه بكفر إلا إن اقترن 
به فعل يدل على كفره كالسجود للصنمء فإن كان الفعل لا يدل 
على الكفر كالفسق فمن أطلق عليه الإيمان فبالنظر إلى إقرارهء ومن 
نفى عنه الإيمان فبالنظر إلى كماله» ومن أطلق عليه الكفر فبالنظر 
إلى أنه فعل الكافر؛ ومن نفاه عنه فبالنظر إلى حقيقته. وأئبتت 
المعتزلة الواسطة. فقالوا: الفاسق لا مؤمن ولا كافر. انتهى ما في 
«الفتح». قال العيني فإن قلت: الإيمان عنده أي عند البخاري قول 
وفعل واعتقاد فكيف ذكر القول والفعل ولم يذكر الاعتقاد الذي هو 
الأصلء قلت: لا نزاع في أن الاعتقاد لا بد منه والكلام في القول 
والفعل هل هما منه أم لا؟ فلأجل ذلك ذكر ما هو المتنازع فيه. 
-١‏ باب مَا جَاءً أمِرتْ أن أَقَاتِلَ الئاس حَتَى يَقُو : 

لآ إلة إلا الله 

0 - [صحيح متواتر] حَئنا ها حدئنا أب مُعَاوِيَة 
عن الأعْمَشٍ عن أبي صَالِحٍ عن أبي هُرَيْرَة قَالَ: قَالَ رَسُولُ 
الله يَله: «أمْرت”" أن أَقَاتِلَ الناسَ حَتى يَقُولُوا لآ إِلَهَ إل الله 
فَإِذَا قالُومَا عَْصَمُوا مِنّي دِمَاءَهُمْ وَأمْوَالَهُمْ إل بحقهًا 
وَحِسَابَهُمْ عَلَى الله». 

[خ: 1447 - مطولاً] [م: ١؟‏ - مطولاً] [د: ]114١‏ 
زن: كذة؟]. 


وفي الباب عَنْ جَابرٍ رَأبي سَعِيلِ وسعد وَابن عُمَر'". 
قال أبو عيسى: هذا احفييف احتساة 0 


لا 1ن ون عدا حَن ليث عن عقيل 
0 لذ 8 سول الله ب وامنشخيف 


بو بكر يَعْدهُ كفَرَ من كَفرَمِنَ العَرّبِه فَقَالَ عُمَُ بن الحَطابٍ 
لآبي بكرٍ: كَبْف تُقَاتِلُ الناس, وَقَدْ قال رَسسُول الله ي: أمْرت 
أن أََاتِلَ الناسَ حَتَى يَُولُوا لا له إلا الله» وَمَنْ قَالَ لا إِلَه إلا 
الله عَصّم مني مَالَهُ ونفْسهُ إلا بحَقَِ وَحِسَابهُ عَلَى الله؟ فَقَالَ 
أبُو بَكرٍ: َه لأقَاتلَنَ مَنْ فرق بَيْنَ الصَلأةٍ وَالزكاة”» فَِنْ 
الزْكَاة حق الْمَال. الله لو مَنمُوني عِقَالاً كَانُوايُؤدُونَهُ إِلَى 
رَسُول الله يل لَقَائَتَهُمْ عَلَى مَنْعِه فَقَالَ عْمَرَ ٍ بن الخَطاب: 
قَوَاهْهمَا مُوَ إلا أن رت أن الله قَذ شرح صَدرٌ أبي بكر 
َال فَمَرَفْتَ أنّهُ الحق». 

[خ: 5م :١1][د:‏ 9601 1][ن: 1945 

قال أبو عِيسّئ: هذا حديث حسنٌ صحبدة. 

وَمَكَذَا رَوَى شُعَيِبُ بن أبي حدر عن اومن 
عبيدالله بن عبدالله بن عَْبَقَ عمن أبي هُرَئِرَة. رَرَوى عَصَرَان 
القَطَانُ هَذ] الْحَدِيث» عن مَعْمَ عن الزهْري» عن أنْس بن 
مَالِك عَنْ أبي بَكْره وَهُوَ حَلِيث ختطأء وَقَذَ ولف عِمْرَان في 
رِوَائته عَنَ مَعْمَرٍِ 

-١‏ قوله: (أمرت) أي أمرني الله لأنه لا آمر لرسول الله وي إلا 
الله. وقياسه في الصحابي إذا قال: أُمِرْتُ فالمعنى أمرني رسول الله 
َك ولا يحتمل أن يريد أمرني صحابي آخر لأنهم من حيث أنهم 
مجتهدون لا يحتجون بأمر مجتهد آخرء وإذا قاله التابعي احتمل 
والحاصل أن من اشتهر بطاعة رئيس إذا قال ذلك فهم منه أن الآمر 
له هو ذلك الرئيس (أن أقاتل) أي بأن أقاتل وحذف الجار من «أن؟ 
كثير (حتى يقولوا: لا إله إلا الله) وفي رواية للبخاري: احتى 
يشهدوا أن لا إله إلا الله ويؤمنوا بي وبما جئت به» وكذا في رواية 
لمسلم. وفي حديث ابن عمر عند البخاري: #حتى يشهدوا أن لا 
إله إلا الله وأن محمداً رسول الله ويقيموا الصلاة ويؤتوا الزكاة». 
قال الحافظ: جعلت غاية المقاتلة وجود ما ذكر فمقتضاه أن من 
شهد وأقام وآنى عصم دمه ولو جحد باقي الأحكام؛ والجواب أن 
الشهادة بالرسالة تتضمن التصديق بما جاء به مع أن نص الحديث 
وهو قوله: إلا بحق الإسلام» يدخل فيه جمع ذلك. 

فإن قيل: فلم لم يكتف به ونص على الصلاة والزكاة فالجواب 
أن لعظمهما والاهتمام بأمرهما لأنهما أما العبادات البدنية والمالية 
انتهى (فإذا قالوها) أي كلمة لا إله إلا الله (عصموا) أي منعواء 
وأصل العصمة من العصام وهو الخيط الذي يشد به فم القربة 
ليمنع سيلان الماء (مني) أي من أتباعي أو مسن قبلي وجهة ديني 
(دماءهم وأموالهم) أي استباحتهم بالسفك والنهب المفهوم من 
المقاتلة (إلا بحقها) أي بحق كلمة لا إله إلا الله. وفي حديث ابن 
عمر المذكور: «إلا بحق الإسلام؟. قال القاري: إلا بحى الإسلام 


تحفة الأحصوذى - 


أي دينه والإضافة لامية والاستناء مفرغ من اعم عنام الجار 
والمجرور أي إذا فعلنوا ذلك لا يجوز إهدار دمائهم واستباحة 
أموالهم بسبب من الأسباب إلا بحق الإسلام من استيفاء قصاص 
نفس أو طرف إذا قتل أو قطع» ومن أخذ مال إذا غعصب إلى غير 
ذلك من الحقوق الإسلامية كقتل لنحؤ زنا محصنء وقطع لنحبو 
سرقة؛ وتغريم مال لنحو إتلاف مال الغير المحترم (وحسابهم على 
الله) أي فيما يسترون من الكفر والمعاصي بعد ذلك. والجملة 
مستأنفة أو معطوفة على جزاء الشرط. 

والمعنى إنا نحكم بظاهر الحال والإيمان القولي.ونرفع عنهم ما 
على الكفار» ونؤاخذهم بحقوق الاسلام بحسب .ما يقتضيه ظاهر 
حالهم.لا.أنهم مخلصون والله يتولى حسابهم فيثيب المخليص 
وبعاقب ويجازي المصر بفسقه أو يعفو عنه. 

”- قوله: (وفي.الباب عن جابر وأبي.سعيد وابن عمر) أما 
حديث جابر فأخرجه مسلم والنسائي» وأما حديث أبي سعيد فلينظر 
من أخرجه؛ وأما حديث عمر فأخرجه الشيخان. 

'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

4- قوله: (لما توفسي) بصيغة المجهول (واستخلف) بصيغة 
المجهول أيضاً أي جعل خليفة (بعده) أي بعد وفاته 8 (كفر من 
كفر) قال الخطابي: زعم الروافض أن هذا الحديث متناقض لأن في 
وله أنهم كفروا وفي آخره أنهم ثبتوا على الإسلام إلا أنهم منعوا 
الزكاة؛ فإن كانوا مسلمين فكيف استحل قثالهم وسسبي ذراريهم» 
وإن كانوا كفار فكيف احتج على عمر بالتفرقة بين الصلاة والزكاة 
فإن في جوابه إشارة إلى أنهم كانوا مقرين بالضلاة. قال: والجواب 
عن ذلك: إن الذين نسبوا إلى الردة كانوا صنفين صتف رجعوا إلى 
عبادة الأوئان وصنف منعوا الزكاة» وتأولوا قوله تغالى: #خذ مِنْ 
سولهم صدقة تطْهْرْصُم وَتُرَكبهم بها وَصّل عَلَيْهِمْ إن صِلَوَانَكَ 
سكن لَهُمْ4؛ فزعموا أن دفع الزكاة خاص به وَل لأن غيره لا 
يطهرهم ولا يصلي عليهم فكيف تكون صلاته سكناً لهم؛ وإنما 
أراد عمر بقوله: «تقاتل الناس» الصنف الثاني لأنه لا يردد في جواز 
قتال الصئف الأول كما أنه لا يتردد في قتال غيرهم من عباد 
الأوثان والنيران واليهود والنصارى. قال: وكأنه لم يستحضر من 
الحديث إلا القدر الذي ذكره وقد حفظ غنيره في الصلاة والزكاة 
معاً. وقد رواه عبدالرحمن بن يعقوب بلفظ يعم جميع الشريعة 
حيث قال فيها: «ويؤمنوا بي وبما جئت بهة. فإن مقتضى ذلك أن 
من جحد شيئا مما جاء به و ودعا إليه فامتنم ونصب القعال أنه 
يجب قتاله وقتله إذا أمر. قال: وإنما عرضت الشبهة لما دخله من 
الاختصار وكأن راويه لم يقصد سياق الحديث على وجهبه وإنما 
أراد سياق مناظرة أبي بكر وعسر واعتمد على معرفة السامعين 


جات الإيساد ل 


بأصل الحديث. كذا ذكر الحافظ كلام الخطابي ملخصاً ثم قال: 
وفي. هذا الجواب نظر لأنه لو كان عند عمر في الحديث: «حتى 
يقيْموا الصلاة:وبؤتوا الزكاة» ما استشكل قتالهم للتسوية في كون 
غاية القتال ترك كل من التلفظ بالشهادتين وإقام الصلاة وإيتاء 
الزكاة. قال عياض: حديث ابن عمر نصر في قتال من لم يصل ولم 
يزكٌ كمن لم يقر بالشهادتين» واحتجاج عمر على أبي بكر وجواب 
أبي بكر دل على أنهما لم يسمعا في الحديث الصلاة والزكاة إذ لو 
سمعه غمر لم يحتج على أبي بكر ولو سمعه أبو يكر لرد بنه على 
عمر ولم يحتج إلى الاحتجاج بعموم قوله: «إلا بحقه». قال 
الحافظ: إن كان الفمير في «بحقه» للإسلام فمهمسا ثبت أنه من 
حق الإسلام تناوله» ولذلك اتفق الصحابة على قتنال من جحبد 
الزكاة.. انتهى. (ومن قال: لا إله الله) يعني كلمة التوحيد وهي لا إله 
إلا الله محمد رسول الله للإجماع على أنه لا يعد في الإسلام 
بتلك وحدها (عصم) بفتح الصاد أي حفظ ومنع (إلا بحقه) قئال 
الطيبي: أي لا يحل لأحد أن يتعرض لماله ونفسه بوجه من. الوجوه 
إلا بحقه أي بحق هذا القول أو بحى أحد المذكورين (وحسابه 
على الله) قال الطيبي: يعني من قال لا إلسه إلا الله وأظهسر الإسلام 
نترك مقاتلته ولا نفتش باطنه هل هو مخلص أم لا. فإن ذلك إلى 
الله تعالى وحسابه عليه. 

6- (من فرق.بين الصلاة والزكاة) يجوز تشديد فرق وتخفيفسه» 
والمراد بالفرق من أقر بالصلاة وأنكر الزكاة جاحداً أو مانعاً مع 
الاعتراف وإنما أطلق في أول القصة الكفر ليشمل الصنفين فهو في 
حق من جحد حقيقة وفي تق الآخرين مجاز تغليبا وإنما قاتلهم 
الصديق ولم يعذرهم بالجهل لأنهم نصبوا القتال فجهز إليهم.من 
دعاهم إلى الرجوع فلما أصروا قاتلهم. قال المازري: ظاهر السياق 
أن غعمر كان موافقاً على قتال من جحد الصلاة فاألزمه الصديق بمثله 
في الزكاة لورودهما في الكتاب والسنة موردا واحبدا (فإن الزككاة 
حق المال) يسير إلى دليّل منع التفرقة التي ذكرها أن حق النفس 
الصلاة وحق المال الزكاة» فمن صلى عصم نفسه ومن زكى عصم 
مالهء فإن لم يصل قوتل على ترك الصلاة ومن لم يزك اعمذت 
الزكاة من ماله قهراء وإن نصب الحرب لذلك قوتل» وهذا يوضح 
أنه لو كان سمع في الحديث: «ويقيموا الصلاة ويؤتوا الزكاة» لما 
احتاج إلى هذا الاستنباط» لكنه يحتمل أن يكون سمعه واستظهر 
بهذا الدليل النظريء قاله الحافظ: (والله لو منعوتي عقالاً) قال في 
#النهاية»: أراد بالعقال الحبل الذي يعقل به البعير الذي كان يؤخذ 
في الصدقة» لأن على صاحبها التسليم: وإنما يقع القسض بالرباطء 


. وقيل: أراد ما يساوي عقالاً من حقوق الصدقة؛ وقيل: إذا أذ 


المصدق أعيان الإبل قيل: أخذ عقالاً وإذا أخذ أثمانها قيل: أخذ 


1١135 


تحفة الأحوذي - كتاب الإيمان 


نقداً. وقيل: أراد بالعقال صدقة العام» يقال: أخمذ المصدق عقال 
هذا العام أي أخذ منهم صدقته. وبعث فلان على عقال بني فلان» 
إذا بعث على صدقاتهم, واختاره أبو عبيد وقال: هو أشبه عندي 
بالمعنى. وقال الخطابي: إنما يضرب المثل في مثل هذا بالأقل لا 
بالأكثر وليس بسائر في لسانهم أن العقال صدقة عام؛ وفي أكثر 
الروايات: «لو منعوني عقالا» وفي أخرى: «جديا». قلت: قد جاء 
في الحديث ما يدل على القولين» فمن 
«يأخذ مع كل فريضة عقالاً ورواءً فإذا جاءت إلى المدينة باعها ثم 
تصدق بها». وحديث محمد بن مسلمة. أنه كان يعمل على الصدقة 
في عهد رسول الله و فكان يأمر الرجل إذا جاء بفريضتين أن 
يأتي بعقاليهما وقرانيهما. ومن الثاني حديث عمر أنه أخر الصدقة 
عام الرمادة» فلما أحيا الناس بعث عامله فقال: اعقل عنهم عقالين» 
فأقسم فيهم عقالا واثتني بالآخرء يريد صدقة عامين. انتهى مافي 
«النهاية». وقوله: «و رواءً» هو بكسر الراء وفتح الواو ممدوداً حبل 
يقرن به البعيران» وقيل: حبل يروى به على البعير؛ أي يشد به 
المتاع عليه. وقد بسط النووي هنا الكلام في تفسير العقال وقال: 
وذهب كثيرون من المحققين إلى أن المراد بالعقال الحبل الذي 
يعقل به البعير. وهذا القول يحكى عن مالك وابن أبي ذئب 
وغيرهما وهو اختيار صاحب «التحرير» وجماعة من حذاق 
المتأخرين. انتهى. (لقاتلتهم على منعه) أي لأجل منعه (فوالله ما 
هو) أي الشأن (إلا أن رأيت) أي علمت <أن الله قد شرح صدر أبي 
بكر) قال الطيبي: المستثنى منه غير مذكور أي ليس الأمر شيئاً من 
الأحية إلا علم بان ايا يكن مجو قوللا القدير يكتتزه عا بعيده 
نحو قوله تعالى: «إن مِي إلا حيَّائنَا الُنيّا (فعرفت أنه الحق) أي 
ظهر له من صحة احتجاجه لا أنه قلده في ذلك. 


: الأول حديث عمر أنه قال: 


5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي. 


1 0 ماك عد 


4- [صحيح] حَدثنا ا بن 0 الطَالِقَانِيَ» 
حدثنا ابن المُبارَكِ أخبرنا حُمَيْدَ الطويلٌ عن أنّس بن مَالِكٍ 
قال: قال رَسُول الله تكل: «أمِرت أن أَقَاتِلَ الناسَ حتى 
يَشنْهَدُوا أن لآ إِلهة إلا الف وَأنْ مُحمّداً عَبِدْهُ وَرَسُولُكُ وَأن 
يَستَقْبلُوا ِيْلَتَنَا'» وَيَأكُنُوا ذَبِيحَتَنا وَأن يُصَلّوا صلآتتاء قَإذا 
فَعَلُواً ذلك حرص لين َم وَامْوَالَهُمْ إلا بِحَقَهاء ؛لَهُمْ ما 
لِلْمْسْلِمِينَ وَعَلَيْهمْ مَا عَلَى المُسْلِمِينَ». 


لخ : 5820501 نحوه] [د : 1156][ن : /151؟7] 


زه: /ا1؟91"؟). 

وفي الباب عن مُعَاذٍ بن جَبلٍ وَأبِي هَزيرة؟''' 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيحٌ غريب”" من 
هَذَا الوَجْه. وَقَد رَوَاهُيَحبَى بن وب عن حْمَيْدٍ عن أنس 
نحو هذا. 

-١‏ قوله: (وأن يستقبلوا قبلتنا) إنما ذكره مع اندراجه في 
الصلاة في قوله: «وأن يصلوا صلاتنا»» لأن القبلة أعرفء إذ كل 
أحد يعرف قبلته وإن لم يعرف صلاته ولأن في صلاتنا ما يوجد في 
صلاة غيره واستقبال قبلتدا مخصوص بناء ولم يتعرض للزكاة 
وغيرها من الأركان اكتفاء بالصلاة التي هي عماد الدين أو لتأخر 
وجوب تلك الفرائض عن زمن صدور هذا القول. ثم لماميز 
المسلم عن غيره عبادة ذكر ما يميزه عبادة وعادة بقوله: (ويأكلوا 
ذبيحتنا) فإن التوقف عن أكل الذبائح كما هو مر, العبادات فكذلك 
من العادات الثابتة في الملل المتقدمات. والذبيحة فعيلة بمعنى 
مفعولة والتاء للجنس كما في الشاة (وأن يصلوا صلاتنا) أي كما 
نصلي ولا توجد إلا من موحد معترف بنبوته» و 
اعترف بجميع ما جاء به» فلذا جعل الصلاة علماً لإسلامه (حَرَْتْ) 


من اعترف به فقد 


قال الحافظ: بفتح أوله وضم الراء ولم أره في شيء من الروايات 
بالتشديد انتهى (إلا بحقها) أي إلا بحى الدماء والأموال. وفي 
حديث ابن عمر: «فإذا فعلوا ذلك عصموا مني دماءهم وأموالهم إلا 
بحق الإسلام» (لهم ما للمسلمين) أي من النفع (وعليهم ما على 
المسلمين) أي من المضرة. 

1- قوله: (وفي الباب عن معاذ بن جبل وأبي هريرة) أما 
حديث معاذ بن جبل فأخرجه أحمد في امسنده». وأما حديث أبي 
هريرة فأخرجه أحمد وابن خزيمة. 

قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه البخاري 
وأبو داود والنسائي. 

_- نابا مااحاء نون الإسطلاة عل حكن 
48-[مت ميذق عليد] نعتها ابن إبي ست حداكنا متفيان 
ابن عيبن عن سسُعَير”'' بن الْخِمْس التبيمي» عن حَبِيسه بن 
أبي تابه عن ابن عُمّرَ قال: قال رَسُولُ الله يله يني 
انلام َلَى حمْس”"©: شَهَادةٍ أن لا إلَة إلا الله وَأن مُحمّداً 
رَسول الله وإِقَام الصلاق وَإِيْتَاء الرَكَاةٍ وَصّوم رمّضَان» وَحج 
الْبَيْت. 

لخ: 1]4م: ١1][ن: ١01‏ ما. 

وَفِي اباب عَنْ جَريرٍ بن عبدالله" 

قال أبو عِيسّى: هذا ايه اميا 
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وَقَذ روي مِنْ غَيْرِ وَجْوِ عن ابن عُمَر عن النبي كه نحو 
هَذَا. وَسَعَيْرُ بن الْخمّس بِقَةٌ عِنْدَ ند أهْلٍ الْحَدِيثُ. 

حذثنا أَبُو كُرَيْبِ حدئنا وكِيمٌ» عن ََنْظَلَة , بن أبي سْفيَان 
الْجْمَحِي” 2 عَنْ عِكرمّة بن خخالِد المَخرُومِي عن ابن عُمَرَ 

عن النبي يك نَحْوَهُ. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسن صحيح”". 

-١‏ قوله: (عن سعَيْر) بضم السين وفتح العين المهملتين وآخره 
راء مصغراً (بن الخمس) بكسر الخاء المعجمة ومسكون الميم ثم 
مهملة. 

؟- قوله: (بني الإسلام على خمس) أي دعائم» وصرح به 
عبدالرزاق في روايته» وفي رواية لمسلم: على خمسة أي أركان 
(شهادة أن لا إله إلا الله) بالجر على البدل من #خمس» ويجوز 
الرفع على حذف الخبر والتقدير منها شهادة أن لا إله إلا الله أو 
على حذف المبتدا والتقدير أحدها شهادة أن لا إله إلا الله ويجوز 
النصب بتقدير أعني (زإقام الصلاة) أي المداومة عليها أو المراد 
الإتيان بها بشروطها وأركانها (وإيتاء الزكاة) أي إعطائها مستحقيها 
بإخراج جزء من المال على وجه مخصوص. 

تنبيه: قال القسطلاني: (على) في قوله: ابني الإسلام على 
خمس» بمعنى من وبهذا يحجصل الجواب.عما يقال إن هذه الخمس 
هي الإسلام فكيف يكون الإسلام مبنياً عليهاء والمبنى لا بد أن 
يكون غير المبني عليه. ولا حاجة إلى جواب الكرماني بأن الإسلام 
عبارة عن المجموع غير كل واحد من أركانه. انتهى. 

قلت: إن ثبت مجيء «على» بمعنى منء فحينئ ف لا حاجة إلى 
جواب الكرماني؛ وإلا فلا شك أن إليه حاجة لدفع الاعتراض. 

اب قوله: (وفي الباب عن جرير بن عبدالله) أخرجه أحمد في 
لامسئدة»: ١‏ ْ 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

0 قوله: (عن حنظلة بن أسي سفيان الجمحي) بضم الجيم 
وفتح الميم وكسر الحاء المهملة المكي ثة 
عكرمة بن خالد) بن العاص بن هشام المخزوميء ثقة من الثالثة. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أي حدييث حنظلة عن 


ثقَه حجة من السادسة (عن 


عكرمة بن خالد من ابن عمر حديث حسن صجيح؛ وأخرجه 
الشيخان أيضاً من هذا الطريق. 
4- باب ما جَاءً في وَصْف جبْرَيلَ للنبي يك 
الويمَانَ وَالإسلام 
- [صحيح] حَدَئنا أبُو عَمَّارِ الْحُسَيْنُ بن حُرَيْثٍِ 
الْحْرَاعِي» أخبرنا وَكِيعٌ عن كَهْمْس"'' بن | لْحَسَنِ عَنْ عبدالله 


١ 


ابن بُرَيْدَهَ عن يَحْبَى بن يَعْمرَ قَالَ: وَل مَنْ تَكلَمْ في القدر 9 
مُعبد الجُهَنِيَ قال: فَخَرَجْت أنَا وَحُمَيْدُ بن عبدالرحْمّن 
الجنيري حَتَى ْنَا المديئة» فقَْا وفيا رجلا مِْ أصْحَابٍ 
ابي كي فسَألناهُ عَمَا أخدَث هؤلآء القَوْم قال فَلَقِينَاه يَعْنِي 
عبدالله بن عُمَرَ وَمُوَ خارج مِنَ المَسْجل » قال: فَاكْتتَفثَهُ أنا 
وَصّاحِبِي قال: نت أن صّاحبي سكل الحلا إلي» » فَقْلت: 
َا ا عبدالرحمنء إن قَوْما يترون القرآن وَيَتَقفْرُونَ العِلْمّ 
وَيَرْعْمُونَ أن لا فَدَنَ وَأنّ الآمْرَ أف. 

قَال9©: فَإِذًا لَقَبْتَ أولَيك فَاخبرْهُمْ أني مِنهُم بَريِم وَأَنَهُم 
مني برآء. وَالْذِي يَحْلِفُ بِهِ عبدالله ل أن أحَدَهُم نف مِثل 
حل هبام قبل ذَلِكَ مله حَتَى يُؤمِنَ بِالْقَدَر َيِه وَششَرو. 
قَال: ْم أنشا يُحَدَثْ فقَال: قَالَ عُمَرُ بن الَْخَطَاب: كُنا عِنْدَ 
رَسُول الله كل فَجَاءَ رَجُلّ شَدِيدُ بَيَاضِ التِْابٍِ شَدِيدُ مَوادٍ 
الشغر”*. لآ يُرَى عَلَيْهِ أَرْ السَمْره وَل يَعْرفُهُ مِنا أحَدَ حتى 
أنى النبي يلق فَالرَقَ رَكببَه يركبيِبء ثم قَالَ: يَامُحمَدُْما 
الإيمَان؟ قَالَ: أن تُؤمِنَ بالله وَمَلائِكتِهِ وكتْبِهِ وَرُسْلِهِ َالَو 
الآخر » وَالقَدَر خَيْرو وَشَروء قال: قَمَا الإسّلام؟ قَال: شَهَادة 
أن لذ لَه إل ؟ الله”* وَأَنْ مُحمّداً عَبْدُهُ وَرَسُولُف َِقَام الصّلاةٍ 
َإْنَاء رماو وَحَج الْبَِسِ وَصومٌ رَمَْمَال. قَالَ:فَمَا 
الأَحْسان؟ قال: أن تعبد الله كاك تراه إن لم تكن تراه َإنَهُ 
يالك , ال" : : في كل ذَلِكَ يَقُولُ [ َهُ صدّقت. قَال: َتَعَجَبْنا 
مِنْهُ يَسَألْهُ وَيْصَدَفُهُ. قال: فَمَتَى السَاعَةُ؟ قال: ما المَسْبُول 
عَنْها بعلم من السائِل» قال: فَمَا أْمَارَئهَا ؟ قال: أن تَلِدَ 
الآمَةَ ربَتَهّاء وَأَنْ تَرَى الحُمَاةً المُرَاةَ العَالَةَ رِمَاءَ الشاء 
يَتطَاوَلُونَ فِي البنيَانَ قال عمَرٌ: لبي النبي وي بَمْدَ ذلك 
بعَلآَثٍ”"', فَقَالَ: َاعُمْرُ هَلْ تَدْرِي من السَائل؟ ذَاكَ جبريل 
ناكم يملتكْن بعال ديلكم. 

[خ: 8 مختصراً] [م: 1١‏ مختصراً] [د: 24195 4791] 
[ن: 6١٠٠ة]له:‏ 1 )]. 

حدثنا أَحْمَدُ بن مُحمّر" الي أخبرنا ابن المُبَارَكء أخبرنا 
كَهَمْسِ ابن الْحَسَن بِهَذَا الأسنادٍ نحو 

حدثنا محمد بك الُتتىى؛ حَدكنا معاد بن معاذه عن كهسرُ 
بِهذَا ألإِسَْادٍ نَحْوَهُ بمعناه. 
1 


قال أبو عيسى: : هَذَا حديث حسنٌ صحيح”"". وَقَدْرْوِي 


مِن غيْرِ وَجْهِ نَحْوُ هَذَا عن عمر. وَقَدْ رُوِي هَذَا الْحَدِيثْ عن 
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ابن عُمَْرٌ عن النبي ككل وَالصحِيح هُوَ ابن عُْمَرَ عن عُمَرِ 

-١‏ قوله: (عن كهمس) بفتبح كاف وميم بينهما هاء ساكنة 
وبسين مهملة (ابن الحسن) التميمي أبي الحسن البصريء ثقة من 
الخامسة. ووقع في النسخة الأحمدية في باب الصلاة قبل المغرب 
في سند حديث عبدالله بن مغفل: كهمس بن الحسين بالتصغير وهو 
غلط والصحيح كهمس بن الحسن بالتكبير كما هنا. 

؟- قوله: (أول من تكلم في القدر) أي أول من قال بنفي القدر 
فابتدع وخالف الصواب الذي عليه أهل الحق؛ ويقال القدر والقدر 
بفتح الدال وإسكانها لغتان مشهورتان (معبدالجهني) بضم الجيم 
نسبة إلى جهينة قبيلة من قضاعة؛ ومعبد هذا هو ابن خالد الجهني 
كان يجالس الحسن البصريء وهو أول من تكلم في البصرة بالقدر 
فسلك أهل البصرة بعده مسلكه لما رأوا عمرو بن عبيد يتتحله؛ قتله 
الحجاج بن يوسف صبراً أو فيل أنه معبد بن عبدالله بن عويمر نقله 
النووي عن السمعاني (فاكتنفته أنا وصاحبي) يعني صرنا في ناحيتيه 
وكنفا الطائر جناحاه؛ وزاد مسلم: فقال: أحدنا عن يمينه والآخر 
عن شماله (فظننت أن صاحبي سيكل الكلام إلي) لم تقع هذه 
العبارة في بعض النسخ ومعناها يسكت ويفوضه إلى لإقدامي 
وجرأتي وبسطة لساني» فقد جاء عنه في رواية: لأني كنت أبسط 
لسانا (فقلت: يا أبا عبدالرحمن) كنية عبدالله بن عمر (إن قوماً 
يقرأون القرآن ويتقفرون العلم) يتقديم القاف على الفاء أي 
يطلبونه» وفي رواية مسلم: ظهر قبلنا نامس يقرأون القرآن ويتقفرون 
العلم. قال النووي: هو بيتقديم القاف على الفاء معناه يطلبونه 
ويتتبعونه» هذا هو المشهور. وقيل معناه يجمعونه. ورواه بععض 
شيوخ المغاربة من طريق ابن ماهان «يتفقرون» بتقديم الفاء وهو 
صحيح أيضاً معناه يبحثون على غامضه ويستخرجون خفيه. وروي 
في غير مسلم: «يتقفون» بتقديم القاف وحذف الراء وهو صحييح 
أيضاً ومعناه أيضاً يتتبعون (ويزعمون أن لا قدر وأن الأمر أشف) 
بضم الهمزة والنون أي مستأنف لم يسبق به قدر ولا علم من الله 
تعالى وإنما يعلمه بعد وقوعه. وهذا القول قول غلاتهم وليس قول 
جميع القدرية؛ وكذب قائله وضل وافترى عافانا الله وسائر 
المسلمين. 

*- (قال)» أي ابن عمر (إني منهم بريء وأنهم مني برآء) بضم 
الموحدة وفتح الراء جمع بريء كحكيم وحكماء؛ وأصل البراءة 
الانفصال من الشيء. والمعنى أني لست منهم وهم ليسوا مني 
(والذي يحلف به عبدالله لو آن أحدهم أنفق) يعني في سبيل الله 
تعالى أي طاعته كما جاء في زواية أخرى (ما قبل ذلك منه حتى 
يؤمن بالقدر خيره وشره) قال النووي: هذا الذي قاله ابن عمر 


رضي الله عنهما ظاهر في تكفير القدرية. قال القاضي عياض: هذا 
في القدرية الأولى الذين نفوا تقدم علم الله تغالى بالكائنات. وقال: 
والقائل بهذا كافر بلا خلاف. وهؤلاء الذين ينكرون القدر هم 
الفلاسفة في الحقيقة: قال غيره: ويجوز أنه لم يرد بهذا الكلام 
التكفير المخرج من الملة فيكون من قبيل كفران النعسم إلا أن قوله 
(ما قبله الله منه) ظاهر في التكفير فإن إحباط الأعمال إنما يكون 
بالكفر إلا أنه يجوز أن يقال في المسلم لا يقبل عمله بمعصية وإن 
كان صحيحاً كما أن الصلاة في الدار المغصوبة صحيحة. غير 
محوجة إلى القضاء عند جماهير العلماء بل باجماع السلف وهي 
غير مقبولة فلا ثواب فيها على المختار عن أصحابنا. انتهى. (ثم 
أنشأ يحدث) أي جعل يحدث ابن عمر. 

4- (شديد بياض الثياب شديد سواد الشعر) بإضافة «شنديد» 
إلى ما بعده إضافة لفظية مقيدة للتخفيف فقط صفة #رجل» واللام 
في الموضعين عوض عن المضاف إليه العائد إلى الرجل أي شديد 
بياض ثيابه شديد سواد شعره (لا يرى عليه أثر السفر) روي بصيغة 
المجهول الغائب ورفع الأثر وهو رواية الأكثر والأشهر. وروى 
بصيغة المتكلم المعلوم ونصب الأثر والجملة حال من «رجل» أو 
صفة له والمراد بالأثر بالتعب والتغبير والغبار (فألزق ركبته بركبته) 
وفي رواية مسلم: «فأسند ركبتيه بركبتيه ووضع كفيه على فخذيه؟. 
قال النووي: معناه أن الرجل الداخل وضع كفيه على فخذي نفسه 
وجلس على هيئة المتعلم. انتهى. قال الحافظ في «الفتح»: وفي 
رواية لسليمان التيمي: «ليس عليه سحناء السفر وليس من البلد. 
فتخطى حتى برك بين يدي النبي يقد كما يجلس أحدنا في الصلاة 
ثم وضع يده على ركبتي النبي يده وكذا في حديث ابن عباس 
وأبي عامر الأشعري: «ثم. وضع يده على ركبتي النبي يَكْك؛ فافادت 
هذه الرواية أن الضمير في قوله #على فخذيه» يعود على النبي 26 
وبه جزم البغوي وإسماعيل التيمي بهذه الزواية ورجحه الطيبي 
بحا لأنه نسق الكلام خلافاً لما جزم به النووي؛ ووافقه التوربشتي 
لأنه حمله على أنه جلس كهيئة المتعلم بين يدي من يتعلم:منه. 
وهذا وإن كان ظاهراً من السياق لكن وضعه يديه على فخذي النبي 
كي صنيع منبه للإصغاء إليه (ثم قال: يا محمد ما الإيمان؟) فإن 
قيل: كيف بدأ بالسؤال قبل السلام؟ أجيب بأنه يحتمل أن يكون 
ذلك مبالخة في التعمية لأمره أو ليبين أن ذلك غير واجب أو سَلْمَ 
فلم ينقله الراوي: قال الحافظ: وهذا الثالث هو المعتمد. فقد ثبت 
في رواية أبي فروة ففيها بعد قوله «كأن ثيابه لم يمسها دنس»: 
«حتى سلم من طرف البساط فقال: السلام عليك يا محمد فرد عليه 
السلامء قال: أذنويا محمد؟ قال: ادن فما زال يقول: أذنو؟ مرارا 
ويقول له ادنُ...» ونحوه في رواية عطاء عن اببن عمر لكن قال: 
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«السلام عليك يا رسول الله» وفي رواية مظر الوراق: «فقال: يا 
رسول الله أذنو منك؟ قال: ادن» ولم يذكر السلام» فاختلفت 
الروايات هل سلم أو لا؟ فمن ذكر السلام مقدم على من نكت 
عنه (قال: أن تؤمن بالله) أي بوجوده وأنه متصف بصفات الكمال 
منزه عن صفات النقض (وملائكته) الإيمان بالملائكة هو التصديق 
بوجودهم وأنهم كما وضفهم الله تعالى عباد مكرمون وقسدم 
الملائكة على الكتب والرسل نظرا للترتيب الواقع لأنه سبحانه 
وتعالى أرسل الملك بالكتاب إلى الرسولء وليس فيه متمسنّك لمن 
فضل الملك على الرسول (وكتبه) الإيمان بكتب الله التصديق بأنها 
كلام الله وأن ما تضمنته حق (ورسله) الإيمان بالرسل: التصديق 
بأتهم صادقون فيما أخبروا به عن الله ودل الإجمال في الملائكة 
والكتب والرسل على الاكتفاء بذلك في الإيمان بهم من غير 
تفصيل إلا من ثبتت تسميته فيجب الإيمان به على التعيين (واليوم 
الآخر) المراد بالإيمان به التصديق بما يقع.فيه من الحساب 
والميزان والجنة والنار (والقدر) مصدرء تقول: قَدَرت الشيء 
بتخفيف الدال وفتحها أقدره بالكسر والفتح قَذْراً وقَدَراً: إذا أحطت 
بمقداره. والمراد أن الله تعالى علم مقادير الأشياء وأزمانها قبل 
إيجادها ثم أوجد ما سبق في علمه أنه يوجد فكل محدث صادر 
عن علمه وقدرته وإرادته» هذا هو المعلوم من الدين بالبراهين 
القطعية وعليه كان السلف من الصحابة وخيار التابعين إلى أن 
حدثت بدعة القدر في أواخر زمن الصحابة (خيره وشره) بالجر 
بدل من القدر. 

0- (قال: شهادة أن لا إله إلا الله) أن مخففة من المثقلة أي أنه 
والضمير للشأن ولا هي النافية للجنس على سبيل التنصيص على 
نفي كل فرد من أفراده (وأن محمداً عبده ورسوله) أي وشهادة أن 
محمداً الخ. قال الخطابي في «معالم السنن»: ما أكثر ما يغلط 
الناس في هذا المسألة فأما الزهري فقال: الإسلام الكلمة والإيمان 
العمل واحتج بقوله تعالى: هقَالَت الآغْرَاب آمَنا قل لم يُؤْينُواً 
وكين قُولوأ أملَمْنَا وَلَمًا يَدثمْلٍ الإِيمَانُ في قُلوبكُم4» وذهب غيره 
:الى أن الإيمان والإسلام شيء واحمد واحتج بقوله تعالى: 
لِفَأحرَجْنا مَن كَانَ يها مِنّ الْمُؤِينِينَ * فَمَا وَجَنَا فِيهَا غَيْرَبَِتٍِ 
من الْمُسْلِمِينَ4: قال الخطابي: والصحيح من ذلك أي يقيد الكلام 
في هذا ولا يطلق وذلك أن المسبلم قد يكون مؤمناً في بعض 
الأحوال ولا يكون مؤمناً ني بعضها والمؤمن مسلم في جميع 
الأحوال فكل مؤمن مسلم وليس كل مسلم مؤمناً وإذا حملت الأمر 
على هذا استقام لك تأويل الآيات واعتدل القول فيها ولم يختلف 
شيء منها وأصل الإيمان التصديق وأصل الإسلام الاستسلام 
والانقياد» فقد يكبون المرء مستسلماً في الظاهر غير منقاد في 


الباطن؛ وقد يكون صادقاً في الباطن غير منقاد في الظاهر: انتهى. 
قال العيني في «العمدة» بعد نقل كلام الخطابي هذا نا لفظله: هذا 
إشارة إلى أن بينهما عموما وخصوصا مطلقا كما صرح به بعض 
الفضلاء والحق أن بينهما عموماً وخصوصاً من وجه لأن الإيمان 
أيضاً قد يوجد بدون الإسلام كما في شاهق الجبل إذا عرف الله 
بعقله وصدق بوجوده ووحدته وسائر صفاته قبل أن تبلغه دعوة 
نبي وكذا في الكافر إذا اعتقد جميع ما يجب الإيمان به اعتقاداً 
جازما ومات فجأة قبل الإقرار والعمل انتهى. وقال الحنافظ ابن 
كثير في تفسير قوله تعالى: لقَالَت الآعْرَاب آمَنا...» الخ: قد 
استفيد من هذه الآية الكريمة أن الإيمان أخص من الإسلام كما هو 
مذهب أهل السنة والجماعة؛ ويدل عليه حديث سعد بن أبي 
وقاص رضي الله تعالى عنه قال: أعطى رسول الله يل رجالاً ولم 
يعط رجلاً منهم ثشسيئاء فقال سعد رضي الله عنه: يا رسول الله 
أعطيت فلاناً وفلاناً ولم تعط فلانا شيئاً وهو مؤمن. فقال النبي يكل: 
«أو مسلم» حتى أعادها سعد ثلاثا والنبي ككل يقول: «أو مسلم...» 
الحديث. أخرجه الشيخان فقد فرق النبي يق بين المؤمن والمسلم 
فدل على أن الإيمان أخنص من الإسلام» وقد قررنا ذلك بأدلته في 
أول شرح كتاب الإيمان من «صحيح البخاري؛. انتهى. 

”- (قال: فما الإحسان الخ) هو مصدرء تقول أحسن يحسن 
إحساناً ويتعدى بنفسه وبغيره:تقول أحسنت كذا إذا اتقنته وأحسنت 
إلى فلان إذا أوصلت إليه النفع» والأول هو المراد لأن المقصود 
إتقان العبادة وقد يلحظ الثاني بأن المخلص مثلا محسن بإخلاصه 
إلى نفسه وإحسان العبادة الإخلاص فيها والخشوع وفراغ البال 
حال التلبس بها ومراقبة المعبود. وأشار في الجواب إلى حالتين 
أرفعهما أن يغلب عليه مشاهدة الحق حتى كأنه يراه بعينه وهؤ قوله: 
اكأنك تراه» أي وهو يراك والثانية أن يستحضر أن الحق مطلع .عليه 
يرى كل ما يعمل وهو قوله: «فإنه يراك»» وهاتان الحالتان يثمرهما 
معرفة الله وخشيته. وقال النووي: هذا من جوامع الكلم :التي أوتيها 
يك لأنا لو قدرنا أن أحدنا قام في عبادة وهو يعاين ربه سبحانه 
وتعالى لم يترك شيئاً مما يقدر عليه من الخضوع والخشوع وحسن 
السمت واجتماعه بظاهره وباطنه على الاعتناء بتتميمها على أحسن 
وجوهها إلا أتى به فقال يَكِ: اعبدالله في جميع أحوالك كعببادتك 
في حال العيان فإن التتميم المذكور في حال العيان إنما كان لعلم 
العبد باطلاع الله سبحانه وتعالى عليه فلا يقدم العبد على تقصير 
في هذا الحال للاطلاع عليه» وهذا المعنى موجود مع عدم رؤية 
العبد» فينبغي .أن يعمل بمقتضاه؛ فمقصود الكلام الحث على 
الإخلاص في العبادة ومراقبة العبد ربه تبارك تعالى في إتمامه 
الخشوع والخضوع وغير ذلك. 
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7- (قال) أي عمر رضي الله عنه (يقول) أي جبرئيل عليه 
السلام (صدقت) بفتح الفوقية (قال) أي عمر رضي الله عنه: 
(فتعجبنا منه يسأله ويصدقه) سبب تعجبهم أن هذا خلاف عادة 
السائل الجاهل» إنما هذا كلام خبير بالمسؤول عنه ولم يكن في 
ذلك الوقت من يعلم هذا غير النبي يَهِ (قال: فمتى الساعة؟) أي 
متى تقوم الساعة؟ واللام للعهد والمراد يوم القيامة (ما المسثول 
عنها) ما نافية (بأعلم) الباء زائدة لتأكيد النفي. قال الحافظ: وهذا 
وإن كان مشعرا بالتساوي في العلم لكن المراد التساوي في العلم 
بأن الله تعالى استأثر بعلمها لقوله بعد خمس لا يعلمها إلا الله. قال 
النووي: يستنبط منه أن العالم إذا سئل عما لا يعلم يصرّح بأنه لا 
يعلمه ولا يكون في ذلك نقص من مرتبته بل يكون ذلك دليلا على 
مزيد ورعه. 

8- (فما أمارتها) بفتح الهمزة والأمارة والأمار بإثبات الهاء 
وحذفها هي العلامة (قال: أن تلد الأمة ربتها) قال النووي: وفي 
الرواية الأخرى: «ربها؛ على التذكير» وفي أخرى: «بعلها»»: قال: 
يعني السراري ومعنى ربها وربتها سيدها ومالكها وسيدتها 
ومالكتها. وقال الأكثرون من العلماء: هو إخبار عن كثرة السراري 
وأولادهن. فإن ولدها من سيدها بمنزلة سيدها لأن مال الإنسسان 
صائر إلى ولده» وقد يتصرف فيه في الحال تصرف المالكين إما 
بتصريح أبيه بالإذن» وإما بما يعلمه بقرينة الحال أو عرف 
الاستعمال. وقيل: معناه أن الإماء يلدن الملوك؛ فتكون أمه من 
جملة رعيته وهو سيدهاء وسيد غيرها من رعيته؛ وهو قول إبراهيم 
الحربي. 

وقيل: معناه أنه تفسد أحوال الئاس فيكثر بيع أمهات الأولاد 
في آخخر الزمان فيكثر تردادها في أيدي المشترين حتى يشتريها 
ابنها ولا يدري ويحتمل على هذا القول أن لا يختص هذا بأمهات 
الأولاد فإنه متصور في غيرهن فإن الأمة تلد ولدا خراً من غير 
سيدها بشبهة أو ولداً رقيقاً بنكاح أو زناء ثم تباع الأمة في 
الصورتين بيعاً صحيحاًء وتدور في الأبدي حتى يشتريها ولدهاء 
وهذا أكثر وأعم من تقديره في أمهات الأولاد. 

وقيل في معناه غير ما ذكرناه ولكنها أقوال ضعيفة جداً أو 
فاسدة فتركتها. وأما بعلها فالصحيح في معناه أن البعل هو المالك 
أو السيد» فيكون بمعنى ربها على ما ذكرناء قال أهل اللغة بعل 
الشيء: ربه ومالكه. قال ابن عباس والمفسرون في قوله تعالى: 
ٍِأنَدمُون بَمْلا4 أي رباً وقيل: المراد بسالبعل في الحديث الزوج 
ومعناه نحو ما تقدم أنه يكثر بيع السراري حتى يتزوج الإنسان أمه 
ولا يدريء وهذا أيضا معنى صحيح إلا أن الأول أظهر لأنه إذا 
أمكن حمل الروايتين في القضية الواحدة على معنى واحد كان 


أولى (وأن ترى) خطاب عام ليدل على بلوغ الخطب في العلم 
مبلغا لا يختص به رؤية راء (الحفاة) بضم الحاء جمع الحافي وهو 
من لا فعل له (العراة) جمع العاري وهو صادق على من يكون 
بعض بدنه مكشوفا مما يحسن وينبغي أن يكون ملبوسا (العالة) 
جمع عائل وهو الفقير من عال يعيل إذا افتقر أو من عال يعول إذا 
افتقر وكثر عياله (ورعاء الشاء) بكسر الراء والمد جمع راع كتاجر 
وتجار الشاء جمع شاة والأظهر أنه اسم جنس (يتطاولون في 
البنيان) أي يتفاضلون في ارتفاعه وكثرته ويتفاخرون في حسنه 
وزينته وهو مفعول ثان إن جعلت الرؤية فعل البصيرة أو حال 
إن جعلتها فعل الباصرة. ومعناه أن أهل البادية وأشباههم من أمل 
الحاجة والفاقة تتبسط لهم الدنيا حتى يتباهون في البنيان. 

4- (فلقيني النبي كل بعد ذلك بنلاث) في ظاهر هذا مخالفة 
لقوله في حديث أبي هريرة عند الشيخين: ثم أدبر الرجل فقال 
النبي يَيدِ «ردوه علي؟ فأخذوا ليردوه» فلم يروا شيئا» فقال النبي 
يي: «هذا جبريل». فيحتمل الجمع بينهما أن عمر رضي الله عنه لم 
يحضر قول النبي يكل لهم في الحال؛ بل كان قد قام من المجلس 
فاخبر النبي يَكٍِ الحاضرين في الحال وأخبر عمر بعد ثلاث إذلم 
يكن حاضرا وقت إخبار الباقين (فقال: يا عمر هل تدري من 
السائل) زاد مسلم في روايته: قلت الله ورسوله أعلم. 

- قوله: (حدثنا أحمد بن محمد) بن موسى أبو العباس 
المعروف بمردويه (حدثنا معاذ بن هشام) وفي بعض النسخ: أخيرنا 
معاذ بن معاذ وهو الظاهر لأن مسلماً روى هذا الحديث من طريق 
عبيدالله بن معاذ العنبري؛ حدثنا أبي حدثنا كهمس ووالد عبيدالله 
هذا هو معاذ بن معاذ بن نصر بن حسان العنبري أبو المثنى البصري 
القاضي» ثقة متقن من كبار التاسعة» روى عن كهمس وغيره» وعنه 
ابنه عبيدالله وأبو موسى محمد بن المثنى وغيرهما. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن طلحة بن عبيدالله وأنس بن مالك 
وأبي هريرة) أما حديث طلحة بن عبيدالله فأخرجه الشيخان. وأما 
حديث أنس فأخرجه البزار والبخاري في «خلق أفعال العباد» 
وإسناده حسن كذا في «الفتح». وأما حديث أبي هريرة فأخرجه 
الشيخان. 

- قوله: (هذا حديث صحيح حسن) وأخرجه مسلم (وقد 
روي من غير وجه نحو هذا) أي عن عبدالله ابن عمر عن عمر عن 
النبي بلل. 

ه- باب ماجَاءً فِي إضافَة المُرائْض إِلى الايْمَان”") 

-١‏ [متفق عليه] حَذئنا قُتَيْنَه حدئنًا عَبَادُ بن عَبَادٍ 


تحفة الأحوذى 2 


عبدالقيْس”") عَلَى رَسُول الله يكل فَقَانُوا : إنا هَذَا الْحَيّ مِنْ 
َب سنا صل ِلك إلأ في اتتهر الحَرَام؛ فمُرنا بشنيم 
َأحْده عنَكَ وَندعُوا ليه من وَرَاءنَاه قَقَالَ: آمُركُمْ بأريع: 
الأيمَانُ بالله» َم فسَرَهَا لهُم: شهافة أ لا إل إل اه اي 
رَسْو مول اش وَإقَام الصّلاق َِيْتاء الرْكَاق ون تُوَدّوا محْمْسَ مَا 
غيم 

[خ: 07] [م: ]لد 597 [ن: الاده]. 

حدئنا قي حذئنا حَمَادُ بن زيب عن أبي جَمْرَةَ عن ابن 
عباس عن النبي يكل مثله. 

قال أبو عِيسّى: حَدِيِثْ صَحِبِحٌ حَسَر” ". وأبو جَمْرَة 
الضْبَعِي املْمّهُ نْصرٌ بن عِمْرَانَ. وَقَدْ رواه شعْبةٌ عن أبي جَمْرَة 
أيْضاًء وَرَادَ فيه: أَنَدْرُونٌ : مالإيمان؟ شَهادَةٌ ؛ أن لأإله إلآ الله 
وني رَسُول ألله. .» وَذَكَرَ الْحَدِيث. ٠‏ سَمِعْت قُنَيئَة بن سَعِيٍ 
يَقُول: ما رَأَيْتْ مِئْلَ هَؤلآء الفُقهّاء الآشلرَاف الْأآَرْبَمَةِ: مَالِك 
ابن أنس وَالَلايِش بن سَعْدٍ وَعَبَاهٍ بن عَبَاهٍ المهلِيِيّ 
وعبدالوَهَاب الثقفِي. قَال قُتيبَةُ: كنا َْضى أنا نجع كُليَوْم 


مِنْ عنلء عَبَادٍ بن عبَادٍ بحَدِيَين/ '. وَعَبَادُ بن عَبَادٍ هُوَ مِنْ وَلَدٍ 
المُهلْبِ بن أبي صفرَة. 

2000 أي نسبتها إليه بأن تجعل الفرائض‎ -١ 
عليها.‎ 


اك قوله (قدم وفد عبد القيس) الوفد جمع وافد وهو الذي أتى 
إلى الأمير برسالة من قوم وقيل: رهط كرام وعبد القيس أبو قبيلة 
عظيمة تنتهي إلى ربيعة بن نزار بسن معد بن عدنان وربيعة قبيلة 
عظيمة في مقابلة مضر وكانت قبيلة عبد القيس ينزلون البحرين 
وحوالي القطيف وما بين هجر إلى الديار المُضرية وكانت وفادتهم 


سنة ثمان (فقالوا إنا هذا الحي من ربيعة) قال ابن الصلاح: الحي . 


منصوب على الاختصاصء والمعنى إنا هذا الحي حي من ربيعة» 
والحي: هو اسم لمنزل القبيلة ثم سميت القبيلة به لأن بعضهم 
يحيا ببعض (ولسنا نصل إليك إلا في الشهر الحرام) المراد به 
الجنس لآن الأشهر الحرم أربعة ذو القعدة وذو الحجة ومحرم 
متوالية ورجب فرد قال تعالى: إن عِدَةَ الشهُور عِندَ الله انْنَا عَششَرَ 
شهْرأ فِي كِنَابِ الله يَوْم خَلَقَ السّمَاوَات وَالآرْض مِنْها أرَبَعة حُرُمْ4 
وإنما قالوا ذلك اعتذارا عن عدم الإتيان إليه عليه الصلاة والسلام 
في غير هذا الوقت لأن الجاهلية كانوا يحاربون بعضهم بعضاً 
ويكفون في الأشهر الحرم تعظيماً لها وتسهيلاً على زوار البييبت 
الحرام من الحروب والغارات الواقعة منهم في غيرها فلا يأمن 
بعضهم بعضاً في المسالك والمراجل إلا فيهاء ومن ثم كسان يمكن 
مجيء هؤلاء إليه عليه الصلاة والسلام فيها دون.ما عداها لأمنهم 
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فيها من كفار مضر الحاجزين بين منازلهم وبين المدينة وكان هذا 
التعظيم في أول الإسلام ثم نسخ بقوله تعالى: «اقْلُوأ الْمُضْركِينَ 
حَيِث وَجَدتمُوهُم» وقيل: اللام للعهد والمراد شهر رجب. وفي 
رواية البيهقي التصريح به وكانت مضر تبالغ في تعظيم شهر رجب 
فلهذا أضيف إليهم في حديث أبي بكرة عند البخاري حيث قال: 
رجب مضر. والظاهر أنهم كانوا يخصونه بمزيد التعظيم مع 
تحريمهم القتال في الأشهر الثلاثة الأخرى إلا أنهم ربما أنسوها 
بخلافه (ناخذه عنك) بالرفع على أنه صفة ل اشيء» وبالجزم على 
أنه جواب الأمر (آمركم بأربع) أي خصال أو جمل لقولهم حدثنا 
بجمل من الأمر وهي رواية قرة عند البخاري في المغازي (الإيمان 
بالله) هذه إحدى الخصال الأربع «ثم فسرها) أي الإيمان بالله 
وتأنيث الضمير باعتبار أنه خصلة (شهادة أن لا إله إلا الله وأني 
رسول الله) برفع شهادة على أنها خبر مبتدأ محذوف أي هو شهادة 
أن لا إله إلا الله (وإقام الصلاة وإيتاء الزكاة وأن تؤدوا خمس ما 
غنمتم) بالجر في الثلاث عطف على الإيمان وهذه هي الخصال 
الثلاث الباقية» ويحتمل أن يكون إقام الصلاة وما عطف عليه 
بالرفع عطفاً على شهادة أن لا إله إلا الله؛ وعلى هذا الاحتمال 
مطابقة الحديث بالباب ظاهرة؛ ولكن لا بد أن يقال إن الراوي 
حذف الخصال الثلاث الباقية إختصاراً أو نسيانا ووقع في رواية 
البخاري: «أمرهم بأربع ونهاهم عن أربع: أمرهم بالإيمان بالله 
وحده قال: أتدرون ما الإيمان بالله وحده؟ قالوا: الله ورسوله أعلم» 
قال: شهادة أن لا إله إلا اللهء وأن محمداً رسول الله وإقام الصلاة» 
وإيتاء الزكاة» وصيام رمضان. وأن تعطوا من المغنم الخمس»؛ قال 
السيد جمال الدين: قيل: هذه الرواية لا تخلو عن إشكال لآنه إن 
قرىء: وإقام الصلاة... الخ بالرفع على أنها مغطوفة على «شهادة» 
ليكون المجموع من الإيمان فأين الثلاثة الباقية؟ وإن قرئت بالجر 
على أنها معطوفة على قوله «بالإيمان» يكون المذكور خخمسة لا 
أربعة. وأجيب على التقدير الأول بأن الثلاثة الباقية حذفها الراوي 
اختصاراً أو نسيانء وغلى التقدير الثاني بأنه عد الأربع التي وعدهم 
ثم زادهم خامسة وهي أداء الخمس لأنهم كانوا مجاورين لكفار 
مضر وكانوا أهل جهاد وغنائم كذا في «المرفاة». قلت: قد بسط 
الحافظ في «الفتح» الكلام في هذا المقام بسطأً حسناً فعليك أن 
تراجعه وقد ذكر لعدم ذكر الحج في هذا الحديث وجوها منها أنه 
لم يكن فرض“ ثم قال: هذا هو المعتمد. 

'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي. 

4- (وقد روى شعبة عن أبي جمرة أيضاء وزاد فيه أتدرون ما 
الإيمان الخ) رواية شعبة هذه أخرجها الشيخان (قال قتيبة: وكا 


ليلا 
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نرضى .أن نرجع كل يوم من عند عباد بن عياد بحديثين) هذا كناية 
عن كونه ثقة. وأما إيراد ابن الجوزي في «الموضوعات» حديث 
أنس (إذا بلغ العبد أربعين سنة» من طريق عبد هذا ونسبته إلى 
الوضع وإفحاش القول فيه فوهم منه شنيع جداً فإنه التبس عليه براً 
وآخر كما في «تهذيب التهذيب». 

"- باب في امنتكمّال الإيمّان وَزيادَتِهِ ونقصَانه!"» 

-١‏ [ضعيف» ضعفه الألباني وصححه الترمذي 
و الحاكم] حدثنا أحْمَدُ بن ميم البَغْدَاوِي» حَدَثَنا إِسْمَاعِيلَ بن 
عَلِيَهَ حدثنا خَالِدٌ الْحَذَاء عن أبي قلابةَ عَن عَائِشَةٌ قَالَتَْ قَالَ: 
سول اله 48 لاي أل التومين إبناا تام نهم 

000 َالْطْفهُم بأهله». وفي الباب عن أبي هُرَيْرَةَ وَأنس 

بن مَالِك”, 

الال و يشي هذا حديث حسن”!؛ صحيح ولا نَمْرِفُ 
لآبي قِلابّة ة سَمَاعاً مِن' عَائِشَة. وَقَدْ رُوَى أَبُو قِلاَبَة عن عبدالله 
أبن يَزِيدَ 2 لحي ين 
قِلأَبَةَ ممه عبدالله بن د يل الْجَرْمِيّ 

[ن: 9١64‏ - الكبرى]. 

حدئنا ابن أبي عُمَنَ حدثنا سُفيَانُ بن عَيَيْنَة قَالَ: ذكَرَ 
أيوبُ السَخْتيّاني أبا قِلأبَةَ فَقَالَ: كان الله مِنَّ الفُقَهَاء ذَوِي 
الألبَاب0. 

7 [صحيح» رواه مسلم] حدثنا أبُو عبدالله هْرَيُم"" 
ابن مِسْمَر الآزدي التَرْمِلِي» حذثنا عبدالعزيز بن مُحَمَدِ عن 
هيل بن أبي م أن رَسُول الله 
كي خطب الناس ' فَوَعْظَهُمْ ثم قَالَ: ديَا مَعْشَرَ النسَاء 
نَصَدَهْ ف كن اك اط انار ل ازا من وَلِمّ ذا 5 
رَسُول اللَّه؟ قَالَ: لِكَْرَةٍ لَعيكن -يَعنِي وكفْركن الَشير- قَالَ: 
َمَا رَأيْتَ مِن نَاقٍصَات عَقْلٍ وَوِبن أَغْلَبّ لِذَوي الآلبَابٍ 
وَذُوِي الرّأي منكن. الت امرأة مِنْكُنَ: رَمَا نقصانُ عقلها 
ودينها؟ قال: شَهَادَةٌ امْرَ أَيْنِ منَكُنْ بِشهَادةٍ رَجْلٍ. وَنُقصّان 
ِيبِكُن الْحَيْضَفُ نمكت إِحَدَاكُنَ الثلاث ؛والآزيع لأمصلي». 

وفي لباب عن أبي سعِيدٍ وَابن عَمَر!0) 

(| 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب”» صحيح من هذا الوجه. 

4- [متفق عليه] حدثنا أَبُو كُرَيْسِِ حدثنا وَكُيعٌ عن 
سيان عن سهيْل بن أبي الم عن عبدالله بن ديار عن أبي 
صالء عن أبي مُرَبرةَ قَالَ: قال رَسُول الله 246: «الأيمَانُ 
بض وسَبِمُونُ ياباًفَدْناها إِمَاطَةُ الآذى عن الطريق» وَأرْفَعُهًا 


فقول لا إلّه إلا 0 

[خ: 1 [م: ه*] [زد: /41] إن: بتكف ١405أ].‏ 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح'"". وَهَكَذا 
روَى صهيل بن أبي لم عن عبدالله بن ديتار» عن أبي 
صاليٍ عن أبي هريرة. 

[شاذ بهذا اللفظ] وَدَدَى عُمَارَةَ سن غزيّة ة هَذَا الْحَدِيتثٌ عن 
أبي صَالح عن أبي هْرَيْرَة عن النبي يكل قَالَ: «الإِيمَانْ أرْبَعَة 
وميتون بابا». 

حدثنا بذَلِكَ قُتَيبَه حذثنا بكْرُ بن مُضَرٌ عن عْمَارَة بن غَزِيّة 

-١‏ قال العيني في «شرح البخاري:: النوع الشالث في أن 
الإيمان هل يزيد وينقص وهو أيضاً من فروع اختلافهم في حقيقة 
الإيمان. فقال بعض من ذهب إلى أن الإيمان هو التصديق: أن 
حقيقة التصديق شيء واحد لا يقبل الزيادة والنقصان. وقال 
آخرون: إنه لا يقبل النقصان لأنه لو نقص لا يبقى إيماناً ولكن يقبل 
الزيادة لقوله تعالى: طوَإذًا تلت عَلَيهِمْ آيانه رَادَنِهُمْ إيمَانا» 
ونحوها من الآيات. وقال الداودي: سئل مالك عن نقصص الإيمان 
وقال: قد ذكر الله تعالى زيادته في القرآن وتوقف عن نقصهء وقال: 
لو نقص لذهب كله. وقال ابن بطال: مذهب جماعة من أهل السسئة 
من سلف الأمة وخلفها: أن الإيمان قول وعمل يزيد وينقص 
والحجة على ذلك ما أوزده البخاري قال: فإيمان من لم تحضل له 
الزيادة ناقص. وذكر الحافظ أبو القاسم هبة الله اللالكائي في كتاب 
«شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة»: أن الؤيمان يزيد بالطاعة 
وينقص بالمغصية:» وبه قال من الصحابة عمر بن الخظاب وعلي 
وابن مسعود وفعاذ وأبو الدرداء وابن عباس وابن عمر وغمار وأبو 
هريرة وحذيفة وسلمان وعبدالله بن رواحة وأبو أمامة وجندب ابن 
عبدالله وعمير بن حبيب وعائشة رضي الله تعالى عنهم. ومن 
التابعين: كعب الأحبار وعروة وغطاء وطاوس ومجاهد وابن أبي 
مليكة وميمون بن مهران وعمر بن عبدالعزيز وسعيد بن جبير 
والحسن ويحيى ابن أبي كثير والزهري وقتادة وأيوب ويونس وابن 
عون وسليمان التيمي وإبراهيم النخعي وأبو البحتري وعبدالكريم 
الجريري وزيد بن الحارث والأعمش ومنصور والحكم وحميزة 
الزيات وهشام بن حسان ومعقل بن عبيدالله الجريري» ثم محمد 
ابن أبي ليلى والحسن بن صالح ومالك بن مغول ومقضبل بن 
مهلهل وأبو سعيد الفزاري وزائدة وجرير بن عبدالحميد وأبو هشام 
عبدربه وعبثر بن الفاسم وعبدالوهاب الثقفي وابن المسارك 
وإسحاق بن إبراهيم وأبو عبيد يبن سلام وأبو محمد الدارمي 
والذهلي ومحمد بن أسلم الطوسي وأبو زوعة وأبو حاتم وأبو داود 
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اللا 


وزهير بن معاوية وزائدة وشعيب بن حصرب وإسماعيل بسن عياش 
والوليد بن مسلم والوليد بن:محمد والنضر بن شميل والنضر بن 
فخمد. وقال شهل ابن متوكل: أدركت ألف أستاذ كلهم يقول: 
الإيمان قول وعمل يزيد وينقض. وقال يعقوب بن سفيان: أن أاهل 
السنة والمجماعة على ذلك بمكة والمدينة والبصرة والكوفة والشسام 
منهم عبيدالله بن يزيد المقري وعبدالملك الماجشون ومطرف 
ومحمد بن عبيدالله الأنصاري والضحاك بن مخلد وأبو الوليذ وأبو 
النعمان والقعني وأبو نعيم وعبيدالله بن موسى وقبيصة وأخمدبن 
يونس وعمرو بن عون وعاصم بن علي وعبدالله بن صالح كاتب 
الليث وسعيد بن أبي مريم والنضر بن عبذالجبار وابن بكير وأحمد 
ابن صالح وإصبغ بن الفرّج وآدم بسن أبي إياس وعبدالأعلى بن 
مسهر وهشام بن عمار وسليمان بن عبدالرحمن وعبدالرحمن بسن 
إبراهيم وأبو اليمان الحكم بن نافع وحيوة ابن شريح ومكي بن 
إبراهيم وصدقة بن الفضل ونظراؤهم من أهل بلادهم. 
وذكر أبو الحسن عبدالرحمن بن عمر في كتاب «الإيمان؛ ذلك 
.عن خخلق. قال: وأما توقف مالك عن القول بنقصان الإيمان فخشية 
أن يتناول عليه موافقة الخوارج. وقال رسته: ما ذاكرت أحداً من 
أصحابنا من أهل العلم مثل علي بن المديني وسليمان يعني ابن 
حرب والحميدي وغيرهم إلا يقولون الإيمان قول وعمنل يزيد 
وينقصء وكذا روي عن عمير بن حبيب وكان من أصحاب الشجرة 
وحكاء اللالكائي في كتاب «السنن» عن وكيع وسعيد بن عبدالعزيز 
وشريك وأبي بكر ابن عياش وعبدالعزيز بن أبي سلمة والحمادين 
وأبي ثور والشافعي وأحمد بن حنبل. وقال الإمام: هذا البحث 
لفظي لأن المراد بالإيمان إن كان هو التصديق فلا يقبلهماء وإن 
كان الطاعات فيقبلهما ثم:قال: الطاعات مكملة للتضديق فكل ما 
قام من الدليل على أن الإيمان لا يقبل الزيادة والتقصان كان 
مصروفاً إلى أصل الإيمان الذي هو التصديق» وكل ما دل على 
كون الإيمان يقبل الزيادة والنقصان فهو مصروف إلى الكامل وهو 
مقرون بالعمل. وقال بعض المتأخرين: الحق أن الإيمان يقبلهما 
سواء كان عبارة عن التصديق مع الأعمال وهو ظاهرء أو بمعنى 
التصديق وحده لأن التصديق بالقلب هو الاعتقاد الجازم؛ وهو قابل 
للقوة والضمعف فإن التصديق بجسمية الشبح الذي بين أيدينا أقوى 
من التصديق بجسميته إذا كان بعيداً عناء ولأنه يبتدئ في التتزيل من 


أجلى البديهيات: كقولنا: النقيضان لا يجتمعان ولا يرتفعان» ثم 


ينزل إلى هما دونه كقولنا: الأشياء المتساوية بشيء واحد متساوية ثم 
إلى أجلى النظريات كوجود الصانعء ثم إلى ما دونه ككونه مرئياً ثم 
إلى أخفاها كاعتقاد أن العرضن لا يبقى زمانين. 

وقال بعض المحققين: الح أن التصديق يقبل الزيادة والنقصان 


بوجهين: الأول: القوة والضعف لأنه من الكيفيات النفسإنية وهي 
تقبل الزيادة والنقصان كالفرح والحزن والغضب ولو لم يكن كذلك 
يقتضي أن يكون إيمان النبي كك وأفراد الأمة سواء وأنه باطل 
إجماعاً ولقول إبراهيم عليه السلام: #وَلَكِن لَيَطْمَئِنُ قُلْبِي4. 
الثاني: التصديق التفصيلي في أفراد ما علم مجينه به جزء من 
الإيمان يثاب عليه ثوابه على تصديقه بالآخر..وقال بعضهم في هذا 
المقام: الذي يؤدي إليه نظري أنه ينبغي أن يكون الحق الحقيق 
بالقبول أن الإيمان بحسب التصديق يزيد بحسب الكمية المعظمة 
وهي العدد قبل تقرر الشرائع بأن يؤمن الإنسان بجملة ماثيت من 
الفرائض ثم يثبت فرض آخر فيؤمن به أيضاء ثم وثم فيزداد إيمانه» 
أو يؤمن بحقيقة كل ما جاء به النبي كه إجمالا قبل أن تبلغ إليه 
الشرائع تفصيلاًء ثم تبلغه فيؤمن بها تفصيلا بعدما آمن به إجمالاً 
فيزداد إيمانه. 

فإن قلت: يلزم من هذا تفضيل من آمن بعد تقرير الشرائع على 
من مات في زمن الرسول عليه السلام من المهاجرين والأنصار» 
لأن إيمان أولئك أزيد من إيمان هؤلاء. 

قلت: لا نسلم أن هذه الزيادة سبب التفضيل في الآخرة» وسند 
المنع أن كل واحد من هذين الفريقين مؤمن بجميع ما يجب 


. الإيمان به بحسب زمانه وهما متساويان في ذلك». وأيضاً إنما يلزم 


تفضيلهم على الصحابة بسبب زيادة عدد إيمانهم لو لم يكن 
لإيمانهم ترجيح باعتبار آخر وهو قوة اليقين وهو ممنوع لأن 
لإيمانهم ترجيحاء آلا تزى إلى قوله عليه السبلام: «لو وزن إيمان 
أبي بكر مع إيمان جميع الخلق لرجخ إيمان أبي. بكر رضي الله 
عنه». ولا ينقص الإيمان بحسب العدد قبل تقرر الشرائع ولا يلزم 
ترك الإيمان بنقص ما يجب الإيمان به ويزيد وينقص بحسب 
العدد بعد تقرر الشرائع بتكرار التصديق والتلفظ يكلمتي الشهادة 
مرة بعد أخرى بعد الذهول عنه تكرارا كثيرا أو قليلاء ويزيد وينتقص 
مطلقا أي قبل تقر الشرائع وبعده بحسب الكيفية أي القوة 
والضعف بحسب ظهور أدلة حقية المؤمن به وخفائها وقوتها 
وضعفها وقوة اعتقاد المقلد في المقلد وضعفه. وروى عن بعض 
المحققين أنه قال: الأظهر أن نفس التصديق يزيد بكثرة النظر 
وتظاهر الأدلة» ولهذا يكون إيمان الصديقين والراسخين في العم 
أقوى من إيمان غيرهم بحيث لا تغريهم الشبهة ولا يزلزل إيمانهم 
معارضء ولا تزال قلوبهم منشرحة للإسلام وإن اختلفت.عليهم 
الأحوال. انتهى كلام العيني بلفظه. وقال بعد ورقة: قوله يزيد 
وينقص أي الإيمان. والإسلام يقبل الزيادة والنقصان هذا على تقدير 
دخول القول والفعل فيه ظاهر وأما على تقدير أن يكون نفس 
التصديق فإنه أيضاً يزيد وينقنص أي قوة وضعفاً أي إجمالاً 
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وتفصيلاً أو تعدداً بحسب تعدد المؤمن به كما حققناه فيما مضى. 
انتهى. 

قلت: قول من قال من أهل العلم إن نفس التصديق يزيد وينقشص 
هو الحق والصواب والله تعالى أعلم. 

7- قوله: (إن من أكمل المؤمنين إيمانا أحستهم خلقاً) بضم 
اللام ويسكن لأن كمال الإيمان يوجب حسن الخلق والإحسان إلى 
كافة الإنسان (والطفهم بأهله) أي أرفقهم وأبرهم بنسائه وأولاده 
وأقاربه وعترته. وفي الحديث أن المؤمنين كلهم ليسوا في الإيمان 
بل بعضهم أكمل إيمانا من بعضء وبه مطابقة لحديث الباب. 

*'- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وأنس بن مالك) أما 
حديث أبي هريرة فأخرجه الترمذي وأخرجه أبو داود مختصراًء وأما 
حديث أنس فأخرجه الترمذي في صفة جهنم وأخرجه أيضاً 
الشيخان. 

4- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه الحاكم. 

0- قوله: (كان والله من الفقهاء ذوي الألباب)» زاد الحافظ في 
«تهذيب التهذيب» بعد هذا: ما أدركت بهذا المصر رجلاً كان أعلم 
بالفقهاء من أبي قلابة. 

1- قوله: (حدثنا أبو عبدالله بن هريم) بضم الهاء وفتح اسراء 
مصغراً (بن مسعر) بكسر الميم وسكون السين وفتشح العيسن 
المهملتين (الأزدي الترمذي) مقبول من العاشرة. 

/- قوله: (خطب الناس) وفي حديث أبي سعيد عند الشيخين: 
«خرج رسول الله يةِ في أضحى أو فطر إلى المصلى؛ فمر على 
النساء فقال: يا معشر النساء تصدقن...» الخ (ثم قال: يا معشر 
النساء) أي جماعتهن والخطاب عام غلبت الحاضرات على الغيب 
قال أهل اللغة: المعشر هم الجماعة الذين أمرهم واحد. أي 
مشتركون, وهو اسم يتناولهم كالإنس معشر والجن معشر والأنبياء 
معشر والنساء معشر ونحو ذلك وجمعه معاشر (تصدقن) أمر لهن 
أي أعطين الصدقة (ولم ذاك) أصله لما حذفت آلف «ماء 
الاستفهامية بدخول حرف الجر عليها تخفيفاً واللام متعلقة مقدر 
بعدها والواو إما للعطف على مقدر قبله والتقديير: فقالت: كيف 
يكون ذاك ولأي شيء نكون أكثر أهل النارء أو زائدة ليدل على أنه 
متصل بما قبله لا سؤال مستقل بنفسه منقطع عما قبله (لكثرة 
لعتكن) اللعن هو الدعاء بالإبعاد من رحمه الله تعالى (يعني: 
وكفركن العشير) هذا قول بعض المرواأة؛ وفي حديث أبي سعيد 
«تكثرن اللعن وتكفرن العشير». قال النسووي: العشير بفتح العين 
وكسر الشين وهو في الأصل المعاشر مطلقاً والمراد هنا الزوج 
انتهى. وكفران العشير جحد نعمته وإتكارها أو سترها يترك شكرهاء 
واستعمال الكفران في التعمة والكفر في الدين أكثر (من ناقصات 


عقل ودين) صفة موصوف مجذوف أي ما رأيت أحداً من ناقصات 
(أغلب لذوي الألباب) أي لذوي العقول والألباب جمع اللب» 
وهو العقل الخالص من شوب الهوىء وفيه مبالغة لأنه إذا كان ذو 
اللب والرأي مغلوباً فغيره أولى (منكن) متعلق بأغلب (وما نقصان 
عقلها ودينها) كأنه خفي عليها ذلك حتى سألت عنه (قال: شهادة 
أمرأتين منكن بشهادة رجل) وفي حديث أبي سعيد: «أليس شهادة 
المرأة مثل نصف شهادة الرجل؟؟ قال الحافظ: أشار يقوله: «مثل 
نصف شهادة الرجل» إلى قوله تعالى: لفْرَجُلَ رَامْرَآتان بن 
تَرْضَوْنَ مِنَ التتّهدَاء4. لأن الاستظهار بأخرى مؤذن بقلة ضبطها 
وهو مشعر بنقص عقلها (ونقصان دينكن الحيضة) بفتح الحا 
(فتمكث إحداكن الثلاث والأربع) أي ثلاث ليال مع أيامها وأربع 
ليال مع أيامها (لا تصلي) أي ولا تصوم وفي حديث أبي سعيد: 
«أليس إذا حاضت لم تصل ولم تصم؟؟ قلن: بلى. قال: «فذلك من 
نقصان دينها». قال النووي: وأما وصفه و النساء بنقصان الدين 
لتركهن الصلاة والصوم في زمن الحيض فقد يستشكل معناه وليس 
بمشكل بل هو ظاهرء فإن الدين والإيمان والإسلام مشتركة في 
معنى واحد كما قدمنا في مواضع. وقد قدمنا أيضأ في مواضع أن 
الطاعات تسمى إيماناً ودينا. وإذا ابت هذا علمنا أن من كثرت 
عبادته زاد إيمانه ودينه» ومن نقصت عبادته نقص دينه. انتهى. 

8- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد وابن عمر) أما حديث أبي 
سعيد فقد تقدم تخريجه آنفاً. وأما حديث أبن عمر فأخرجه مسلم 
نحو حديث أبي سعيد وأبي هريرة. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

-٠١‏ قوله: (الإيمان بضع وسبعون باباً) وفي روايات الشيخين 
«...شعية» مكان «بابا»» فالمراد بالباب هنا الشعبة وهي القطعة من 
الشيء والمراد الخصلة أو الجزء, قاله الحافظ. والبضع بكسر الباء 
هو ما بين الثلاث إلى التسع أو إلى الخمس؛ أو ما بين الواحدة إلى 
الرابعة أو من أربع إلى تسع أو هو سبع كذا في «القاموس». اعلم 
أنه وقع في هذه الرواية: "بضع وسبعون»؛ ووقع في رواية البخاري 
في كتاب الإيمان #بضع وستون»» وفي رواية لمسلم: #بضع 
وسبعون»» وفي أخرى له: #بضع وسبعون أو بضع وستون» بالشك» 
ووقع في الرواية الآتية: «أربعة وستون». قال الحافظ: وأما رواية 
الترمذي بلفظ: «أربع وستون» فمعلولة» وعلى صحتها لا تخالف 
رواية البخاري» وترجيح رواية: #بضع وسبعون» لكونها زيادة ثقة 
كما ذكره الحليمي ثم عياض لا يستقيم إذ الذي زادها لم يستمر 
على الجزم بها لا سيما مع اتحاد المخرج. وقد رجح ابن الصلاح 
الأقل لكونه المتيقن (فأدناها) أي أقربها منزلة وأدونها مقدارا 
ومرتبة بمعنى أقربها تناولاً وأسهلهما تواصلاً من الدنو بمعنى 
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اللا 


القرب» فهو ضد فلان بعيد المنزلة أي رفيعها أو من الدناءة أي 
أقلها فائدة لأنها دفع أدنى ضرر (إماطة الأذى) أي تنحيته وإيعاده» 
والمراد بالأذى كل ما يؤذي من حجر ومدر أو شوك أو غيره 
(وأرفعها قول لا إله إلا الله) وفي زواية مسلم: «أفضلها» مكان 
«أرفعها». قال القاضي: قد نبه يَِِ على أن أفضلها التوحيد المتعين 
على كل أحد والذي لا يصح شيء من الشعب إلا بعد صحته. 


وأدناها ما يتوقع ضرره بالمسلمين من إماطة الأذى عن ظريقهم؛ , 


وبقي بين هذين الطريقين أعداد لو تكلف المجتهد تحصيلها بغلبة 
الظن وشدة التتبع لأمكنه. وقد فعسل ذلك بعض من تقدم؛ وفي 
الحكم بآن ذلك مراد النبي يك صعوبة» ثم إنه لا يلزم معرفة 
أعيانهاء ولا يقدح جهل ذلك في الإيمانء إذ أن أصول الإيمان 
وفروعه معلومة:.محققة والإيمان بأن هذا العدد واجب في الجملة. 
انتهى. وقد صنف في تعيبن هذه الشعب جماعة منهم الإمام أبو 
عبدالله الحليمي صنف فيها كتابا سماه «فوائد المنهاج»؛ والحافظ 
أبو بكر البيهقي وسماه #شعب الإيمان» والشيخ عبدالجليل أيضا 
سسماه #شعب الإيمان»» وإسحاق بن القرطبي وسماه كتاب 
«النصائح»؛ والإمام أبو حاتم وسماه «وصف الإيمان وشعبه4؛ قاله 
العيني. وقال الحافظ في «الفتح»: ولم يتفق من عد الشعب على 
نمط واحد؛ وأقربها إلى الصواب طريقة ابن حبان لكن لم يقف 
على بيانه من كلامه. وقد لخصت مما أوردة ما أذكره ثم ذكره 
الحافظ بقوله وهو أن هذه الشعب تتفرع من أعمال القلب وأعمسال 
اللسان؛ وأعمال .البدن. فأعمال القلب فيها المعتقدات والنيات 
وتشتمل على أربع وعشرين خصلة الخ. 
1- قوله: (هذا جحديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. 
/ا- باب ما جَاءَ أن الْحَيّاءُ مِنّ الإيمان'") 


6- [متفق عليه] حدثنا ابن أبي عُمَرْوَآشْمَد بْنُ 
مُنِيعٍ المَعْنئى وَاجِد. قالا: حدئنا سُفْيَانُ بن عَيَينَة عن 
الزَهْرِي» عن سَالِمٍ عن أبيه: «أن رَسُولَ الله يك مر برَجُلٍ وَهُوٌ 
يَعِظُ اه في الحيّاء”"2» قَّفَالَ لَهُ رَسُول الله ييكه: الْحَيَاءُ مِنَ 
الإيمان» 7 ْم بن منِيعٍ في حَلِيئه: إن النبي علد سيمع 
رَجُلاُ يَعِظٌ اه في الْحَيّاءي. 

لخ: 4 1]1م: ؟*] زه لمم] [ن: 0# م] [د: 46لة]. 

قال: هذا حديث حسنٌ صحيح”". وَفِي الاب عن أبي 
هُريرة”؛) وَأبي بكرة وأبي أمّامة. 

-١‏ تقدم تفسير الحياء لغة وشرعاً في باب الحياء 
البر والصلة. 


7- قوله: (وهو يعظ أخاه في الحياء) أي ينصح أو يخوف أو 


من أيبواب 


يذكر كذا شرحوه. والأولى أن يشرح بما جناء عند البخاري في 
الأدب ولفظه: «يعاتب أنخاه في الحياء يقول: إنك لتستحي حتى 
كأنه يقول قد أضربك» انتهئ. ويحتمل أن يكون جمع له العتاب 
والوعظ فذكر بعض الرواة ما لم يذكره الآخر لكن المخرج متحد. 
فالظاهر أنه من تصرف الراوي بحسب ما اعتقد أن كل لفظ منهما 
يقوم مقام الآخرء و«في» سببية. فكأن الرجل كان كثيز الحياء فكان 
ذلك يمنعه من استيفاء حقوقه فعاتبه أخوه على ذلك فقال.له النبي 
يكِ: دعه أي اتركه على هذا الخلق السيء؛ ثم زاد في ذلك ترغيسب 
الحكمة بأنه من الإيمان؛ وإذا كان الحياء يمنع صاحبه من استيفاء 
حق نفسه جر له ذلك تحصيل أجر ذلك الحق لا سيما إذا كان 
المتروك له مستحقاً كذا ف في «الفتح4 (الحياء 
أو من شعبه قاله القاري: وقد ذكر النووي كلاما نافعا مفيدا فيما 
يتعلق بالحياء ونقلناه عن «شرح مسلم؛ في باب الحياء فعليك أن 
تطالعه. 


من الإيمان) أي بعضه 


'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي. وابن ماجة. 
- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه الترمذي في باب 
الحياء. 
4- باب ما جاء في حرمّة الصلاة 


115”- اسسشح» مسنحة اتركلي والساكم | حلام ابن 
أبي عُمَرَ حذثنا عبدالله بن مُعَاذِ!'' الصنعاني ) عن مَعْمصّرٍ عن 
غاصم بن أبي النَجُودٍ عن أبي وَائلٍ عن مُمَاذْ بن جَبَلٍ قَال: 
«كُنت مَعْ النبي يكل في سَفر فَأصْبْحْت يمأ قريباً ينه وَنَحْنْ 

نَسيير”" فَقلت: َا رَسُول الله أربي بعَمَل يُدَعي الجنة 
يُبَاعِدنِي عن النار قَالَ: لق التي عَنْ عَظِيم وَإِنَه ليسي 
عَلَّى مَنْ يَسرَه الله عَلَيِه: تعبد الله ولا د عرلا به شيثاء وتقيم 
الصّلاق ونُؤتِي الزكاق وَتَصُومٌ #رمفنانة وتحي البَتَ ُ م 
قَالَ: ألا أدلك عَلَى أَبْوَابٍ الخَيْر: الصّْمٌ جنة: وَالصّدَقَةٌ 
تطْفِىء اطي كما يُطفِىء م المَاءُ النار وَصّلآةٌ الرجُلٍ مِنْ 
جوف الْليِلِ قَالَ: : ثم ل05: تنَجَانَى جْنُوبهُم عَنِ المَضَاجِعٍ 
يَدْعُونٌ انور حل بلع ويَنْمَلُون» نم قَال: :ألا أخبرك 
برأس الآمر 5 كُلَّهِ وَعَمُودِهٍ وَذْرُوَةٍ سَنامِه؟ قُلْتْ: بََى يَا رَسُولَ 
الله قَالَ: رَأس الآمْر الأمئلآم» وَعْمِودُهُ الصّلة وَذِرْوَة مسَنَامِهِ 
الجهاذ. : م قال ا 000 قلت بل يا 


ال وذ لحرن بها مكل يب فال" كنك انك 
َا محَافُ وَهَلْ يَكْبْ الناس في الثار عَلَى وُجُوهِهِمْ -أو عَلَى 


ل 
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مَنَاخِرِهِم- إلا حَصَائِدَ ألميتيهم؟!». 

[ن: ١١794‏ - الكبرى] [ه: 91/7 7]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنُ صحية”*. 

07- [ضعيف» ضعفه الذهبي والألباني] حذثنا ابن 
أبي عُمَرَ حدثنا عبدالله بن وَهْبِد عَنْ عَمْرِو بن الْحَارٍ كن 
عن دراج أبي السنح عن أبي اق من أبي سَعِيار قال: 
قال رَسُول الله يكله: «إذَا ري يدم الرجل يتمَامَدُ الملجد - 
فَائْهَدُوا لَهُ بالإِيمَان فَإِنْ الله تعالى يَقُول: ؤَإِنْمَا يَعْمْرْ 
مَسَاجد الله من آمَنَ بالله وَاليَْم الآخر وَأقَامْ الله وآتى 
الركَاة. ..» الآية. 

[ه: ؟١م].‏ 

قال ابو عيسّى: هذا حديث غريبٌ حسرة0. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن معاذ) بن نشيطء بفتح النون بعدها 
معجمة: الصنعاني صاحب معمر صدوق تحامل عليه عبدالرزاق 
من التاسعة. 

1- قوله: (قال كنت مع النبي يل في سفر فأصبحت يوماً قريباً 
منه ونحن نسير) وفي رواية «قال: بينما نحن نخرج مع رسول الله 
يك في غزوة تبوك وقد أصابنا الحر فتفرق القوم فإذا رسول الله 85 
أقربهم مني فدنوت منه وقلت...» (أخبرني بعمل يدخلني الجدة) 
برفع «يُدْخيل؟ على أنه صفة عمل إما مخصصة أو مادحة أو كاشفة. 
فإن العمل إذا لم يكن بهذه الحيثية كأنه لا عمل» وقيل بالجزم وفيه 
تكلف (عن عظيم) أي عن عمل عظيم فِعْلَّهُ على النفوس (وإنه 
ليسير) أي هين سهل (على من يسره الله) أي جعله سهلا (تعبد 
الله) إما بمعنى الأمر وكذا ما بعده وإما خبر مبتدأ محذوف تعويلا 
على أقوى الدليلين» أي هو أن تعبد أي العمل الذي يدخلك الجنة 
عبادتك الله بحذف «أن»» أو تنزيل الفعل منزلة المصدر. وعدل عن 
صيغة الأمر تنبيهاً على أن المأمور كأنه متسارع إلى الامتشال وهو 
يخبر عنه إظهاراً لرغبته في وقوعه؛ وفصله عن الجملة الأولى 
لكونه بيانا أو استئنافا (آلا أدلك على أبواب الخير) أي الطرق 
المرصلة به (الصوم جنة) بضم الجيم الترس أي مانع من النار أو 
من المعاصي بكسر الشهوة وضعف القوة. وقال في «النهاية»: 
الصوم جنة أي يقي صاحبه ما يؤذيه من الشهواتء والجنة الوقاية 
انتهى. (والصدقة تطفىء الخطيئة) من الإطفاء أي تذهبها وتمحو 
أثرهاء أي إذا كانت متعلقة بحق الله تعالى» وإذا كانت من حقوق 
العباد فتدفع تلك الحسنة إلى خصمه عوضاً عن مظلمته (وصلاة 
الرجل من جوف الليل) مبتدا خبره محذوف أي كذلك يعني تطفىئ 
الخطيئة. أو هي من أبواب الخير والأول أظهر. قال القاضي: 
وقيل: الأظهر أن يسدر الخبر وهو شعار الصالحين كما في «جامع 


الأصرل» ذكره القاري. 

ل (ثم ثلا) أي رسول الله 245: «تجانى جِنُوبهم» أي تتباعد 
لعَن الْمَضَاجِم4 أي المفارش والمراقد 9يَدْمُونْ ربّْهُمْ4 بالصلاة 
والذكر والقراوة والدعاء (حتى بلغ 9يَخْمَلُونُ4) بقية الآية: «خوفاً 
َطْمَعأ رصم رَدقَاهم يُنِقُونَ « قلا تَعلَم نفس ما أحخفي لهم من قر 
ين جَرَاءٌ بمًا كَانُوأ يَمْمَلُونَ» (الا أخبرك براس الأمر كله) أي 


: بأصل كل أمر (وعموده) بفتح أوله أي ما يقوم ويعتمد عليه «(وذروة 


سنامه) بكسر السذال وهو الأشهر ويضمها وحكي فتحها أعلى 
الشيء والسنام بالفتح ما ارتفع عن ظهر الجمل قريب عنقه (قالك: 
رأس الأمر) أي أمر الدين (الإسلام) يعني الشهادتين وهو من بساب 
التشبيه المقلوب. إذ المقصود تشبيه الإسلام برأس الأمر ليشعر بأنه 
من سائر الأعمال بمنزلة الرأاس من الجسد في احتياجه إليه وعدم 
بقائه دونه (وعموده الصلاة) يعني الإسلام هو أصل الدين إلا أنه 
ليس له قوة وكمال. كالبيت الذي ليس له عمود فإذا صلى وداوم 
قري دينه ولم. يكن له رفعة فإذا جاهد حصل لدينه رفعة وهو معنى 
قوله: (وذروة سنامه الجهاد) وفيه إشعار إلى صعوية الجهاد وعلو 
أمره وتفوقه على سائر الأعمال. والجهاد من الجهد بالفتح وهو 
المشقة. أو بالضم وهو الطاقة لأنه يبذل الطاقة في قتال العدو عند 
فعل العدو مثل ذلك. 

4- (ألا أخبرك بملاك ذلك كله) الملاك ما به إحكام الشيء 
وتقويته» من ملك العجين إذا أحسن عجنه وبالغ فيه. وأهل اللغة 
يكسرون الميم ويفتحونها والرواية بالكسر وذلك إشارة إلى ما ذكر 
من أول الحديث إلى هنا من العبادات» وأكده بقوله «كله» لثئلا يظن 
خلاف الشمول» أي بما تقوم به تلك العبادات جميعها (فاأخذ) أي 
رسول الله يك (بلسانه) الباء زائدة والضمير راجع إلى رسول الله 
كل (قال: كف) الرواية بفتح الفاء المشددة أي امنع (هذا) إشارة 
إلى اللسان أي لسانك المشافه له. وتقديم المجرور على المنصوب 
للاهتمام به وتعديته بعلى للتضمينء أو بمعنى عن وإيراد اسم 
الإشارة لمزيد التعيين أو للتحقير وهو مفعول كف. وإنما أخذ عليه 
الصلاة والسلام بلسانه وأشار إليه من غير اكتفاء بالقول» تنبيهاً. على 
أن أمر اللسان صعب. والمعنى لا تكلم بما لا يعنيك» فإن من كثر 
كلامه كثر سقطه ومن كثر سقطه كثرت ذنوبه ولكثرة الكلام مفاسد 
لا تحصى (وإنا لمؤاخذون) بالهمز ويبدل» أي هل يؤاخذنا ببعض 
الكلام (ثكلتك) بكسر الكاف أي فقدتك وهو دعاء عليه بالموت 
على ظاهره؛ ولا يراد وقوعه بل هو تآديب وتنبيه من الغفلة 
وتعجيب وتعظيم للأمر (وهل يكب) بفتح الياء وضم الكاف من 
كبه إذا صرعه على وجهه بخلاف أكب فإن معناه سقط على وجهه 
وهو من النوادر» وهو عظف على مقدر أي هل تظن غير ما قلت 
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وهل يكب (الناس) أي يلقيهم ويسقطهم ويصرعهم (على وجوههم 
أر على مناخرهم) شك من الراوي والمنخر بفتح الميم وكسر 
الخاء وفتحهما ثقب الأنف. والاستفهام للنفي خصهما بالكب 
لأنهما أول الأعضاء سقوطا (إلا حصائد ألستتهم) أي مخصوداتهاء 
شبه ما يتكلم به الإنسان بالزرع المحصود بالمنجل وهو مسن بلاغة 
النبوة: فكما أن المنجل يقطع ولا يميز بين الرطب واليابس والجيد 
والردي» نعذلك لسان بعض الناس يتكلم بكل نوع من الكلام 
حسنا وقبيحا. والمعنى لا يكب الناس في النار إلا حصائد السنتهم 
من الكفر والقدف والشستم والغيبة والنميمة والبهتان ونحوها 
والاستثناء مفرغء وهذ الحكم وارد علسى الأغلب أي على الأكثر 
لأنك إذا جربت. لم تجد أحداً حفظ لسانه عن السوء ولا يصدر عنه 
شيء يوجب دخول النار إلا نادراً. 

6- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والنسائي 
وابن ماجة. 

-١‏ قوله: (عن عمرو بن الحارث) الأنصاري مولاهم المصري 
(عن دراج) بفتح الدال المهملة وشدة الراء آخره جيم (أبي السمح) 
بمهملتين الأولى مفتوحة والميم ساكنة قيل اسمه عبدالرحمن 
ودراج لقب السهمي مولاهم المصري القاص صدوق في حديثه 
عن أبي الهيثم ضعف من الرابعة. 

/- قوله: (إذا رأيدم الرجل يتعاهد المسجد) أي يخدمه 
ويعمره. وقيل: المراد التردد إليه في إقامة الصلاة وجماعته وهذا 
هو التعهد الحقيقي وهو عمارته صورة (فاشهدوا له بالإيمان) أي 
بأنه مؤمن. قال الطيبي: التعهد والتعاهد الحفظ بالشسيء؛ وورد في 
بعض الروايات وهي رواية للترمذي: #يعناد» بدل «يتعاهد؛ وهو 
أقرى سندا وأوفق معنى لشموله جميع ما يناط به المسجد من 
العمارة واعتياد الصلاة وغيرها آلا ترى إلى ما أشهد به النبي يآ 
بقوله: «فاشهدوا له»». أي اقطعوا له القول بالإيمان لأن. الشهادة قول 
صدر عن مواطأة القلب على القطع. وقال ابن حجر: بل التعهد 
أولى لأنه مع شموله لذلك يشمل .تعهدها بالحفظ والعمارة 
سو ا ارو و 
بالآية الآنية كذا في «المرقاة». قلت: رواية الترمذي التي فيها 
ايعتاد» أخرجها هو في التفسير: لِإِنْمَا يَمْمُرُ مَسَاجِدَ الله» أي 
بإنشنائها أ واترميمها أو [عيانها بالعبادة والندزوئن تال ضاحب 
«الكشاف»: عمارتها كنسها وتنظيفها وتنويرها بالمصابيخ وتعظيمها 
واعتيادها للعبادة والذكر وصياتتها عما لم تبن له المساجد من 
حديث الدنيا فضلاً عن فضول الحديث. انتهى. 

8- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن ماجة 
والدارمي وابن خزيمة والحاكم وقال: صحينح. وقال الذهبي: في 


ه..؟” 
إسناده دراج وهو كثير المناكير نقله ميرك عن «التخريج؟. 
4- باب ما جَاءً في تَرْك الصّلاة 
1114- - [صحيح» رواه مسلم] حدثنا قُنيْنَة قنك حدشثنا 


جَرير'' وَأبُو مُعَاوِيّة عن الأعْمَشء ؛ عن أبي فياه عن جنابر 


أن النبي بكي قال: ١بيْنَ‏ الْكفْر والآيمان ترك الملذق 9 . 
لم: ١ى]‏ [د: مؤلاة] [هّ ]1١/4‏ [ن: ”٠‏ - الكبرى]. 
84 - [صحيح: رواه مسلم] حدّثنا هَنَان حدثنا أسباط 


ابن محمد عن الَحْمْشٍ بِهذَا ألإستاد نَحْوَهُ وقال: ايَيْنَ الْعَبْدٍ 


وَبِيْنَ الشرك أو الكفر نر لد الصّلأق الي 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسن صحيح”". وَأبو فيان 

[انظر ما قبله]. 

- [صحيح بما قبله] حدئنا هَنَانٌ حدثنا وَكِيعٌ؛ عن 
يان عن أبي الؤييٍْ عن جَابرٍ قالَ: فال رَسُول الله :بين 
الْعبْدٍ وبين ين الكفر د َك المتلاةة. 

قال أبو عيسى : عتاحايت عدر مي . وأبُو الربَير 
أسمه محمل بن م ليم بن ترس" اشتهر بالتدليس. 

[انظر التخريج السابق]. 


-0١‏ [صحيخ صححه الترمذي والحاكم] حذثنا أب 
عَمَارٍ الْحْسْنْ بن حرَيْثِ وَيُوسُفُ بن عِيسّى» قالا: حدثنا 
الفَفملُ بن مُوسى عن الْحُسَيْن بن وَاقارح. قالا: وحدثنا أبو 
مار الحسين بن حريك وتحترة بن غيلان: لا حدثنا 
علي بن الْحْسَيْنِ بن واقٍِ عن أبيه قالة: ح. وَحذئنا مُحمّدُ بن" 
ا ا ل 1 98 
علي بن الْحْسينِ ابن شتقيق. عن الْحْسَيْنِ بن رَاقلِه عن 
عبداله نيد من أيه قال قال رَسُول الله يه «الْمَهْدُ 
الذي يننا ونه" الصّلاة قَمَنْ تَرَكَهَا قَفَد كَمَره. 

زن: "6١9‏ - الكبرى] [ه: ولا١٠١].‏ 

وفي لباب عن أنْس وابن عَبّاس”" 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح غريب9. 

1 - [صحيح] حدثنا قتي حدثنا بشلرْ بن المُفضّلٍ 
عن الْجُرَبْرِيُ عن عبدالله بن شقِيقٍ قير يق العقيْلِيَ قال: دكان 
أْصْحَاب محمد يكل لا يَرَوْ إن" ينان امال ركه كر 
غَيْرَ الصّلاة. 

قال أبو عيسّى: سمعت أبا مصعب المدني يقول: : مسن 
قال: الإيمان قولٌ يُستتاب فإن تاب وإلاّ ضُربت عَنقه. 

-١‏ قوله: (حدثنا جزير) بن عبدالحميد (وأبو معاوية) اسمه 
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محمد بن خازم الضرير الكوفي. 

7- قوله: (بين الكفر والإيمان ترك الصلاة) أي ترك الصلاة 
وصلة بين الكفر والإيمان. قال ابن الملك: متعالق بين محذوف 
تقديره تركها وصلة بينه وبينه. وقال بعضهم: قد يقال لمايوصل 
الشيء إلى الشيء من شخص أو هدية هو بينهما. وقال الطيبسي: 
ترك الصلاة مبتدأ والظرف المقدم خبره» والظاهر أن فعل الصلاة 
هو الحاجز بين العبد والكفر. 

-٠‏ قوله: (بين العبد وبين الشرك أو الكفر ترك الصلاة) كذا 
وقع في نسخ الترمذي: «أو الكفر» بلفظ: «أو» ووقع في رواية 
مسلم: «والكفر» بالواو. قال النووي: هكذا هو في جميع الأصول 
من «صحيح مسلم»: «الشرك والكفر» بالوارء وفي «مخرج» أبي 
عوانة الأسفرايني وأبي نعيم الأصبهاني «أو الكفر» بأو لكل واحد 
منهما وجه ومعنى بينه ويبن الشرك ترك الصلاة» أي الذي يمنع من 
كفره كونه لم يترك الصلاة فإذا تركها لم يبق بينه وبين الشرك حائل 
بل دخل فيه إن الشرك والكفر قد يطلقان بمعنى واحد وهو الكفر 
بالله تعالى» وقد يفرق بينهما فيختص المشرك بعبدة الأوثان وغيرها 
من المخلوقات مع اعترافهم بالله تعالى ككفار قريش فيكون الكفر 
أعم من الشرك. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
وأبو داود والنسائي وابن ماجة. 

0- قوله: (وأبو الزبير اسمه محمد بن مسلم بن تدرس) بفتح 
المثناة وسكون الدال المهملة وضم الراء. 

قوله: (ويوسف بن عيسى) أبو يعقوب المروزي (حدثتا الفضل 
ابن موسى) السيناني المروزي (عن الحسين بن واقد) المروزي... 
(أخبرنا علي بن الحسين بن واقد) المروزي صدوق يهم من 
العاشرة (وحدثئنا محمد بن علي بن الحسن الشقيقي) المروزي ثقة 
صاحب حديث من الحادية عشرة. (حدئنا علي بن الحسين بن 
شقيق) أبو عبدالرحمن المروزي. 

-١‏ قوله: (العهد الذي بيننا وبينهم) يعني المنافقين (الصلاة) 
أي هو الصلاة بمعنى أنها الموجبة لحقن دمائهم كالعهد في حق 
المعاهدين (فمن تركها فقد كفر) أي فإذا تركوها برئت منهم الذمة 
ودخلوا في حكم الكفار نقاتلهم كما نقاتل من لاعهد له. قال 
القاضي: ضمير الغائب يعني في قوله: «وبينهم» للمنافقين شبه 
الموجب لإبقائهم وحقن دمائهم بالعهد المقتضى لإبقاء المعاهد 
والكف عنه. والمعنى أن العمدة في إجراء أحكام الإسلام عليهم 
تشبههم بالمسلمين في حضور صلاتهم ولزوم جماعتهم وانقيادهم 
للأحكام الظاهرة» فإذا تركوا ذلك كانوا هم والكفار سواء. 
قال التوربشتي: ويؤيد هذا المعنى قوله عليه الصلاة والسلام لما 


استؤذن في قتل النافقين: «ألا إني نهيت عن قتل المصلين». 

قيل: يمكن أن يكون ضمير الغائبين عاماً فيمن بايع رسول الله 
سواء كان منافقاً أو لاء يدل عليه قوله يك لأبي الدرداء: «لا 
ترك صلاة مكتوبة متعمداً فمن تركها متعمداً فقد برئت منه الذمة». 

1- قوله: (وفيالباب عن أنس وابن عباس) أما حديث أنس 
فأخرجه الطبراني في «الأوسط؛ بإسناد لا بأس به ولفظه: «من ترك 
الصلاة متعمداً فقد كفر جهاراً»» ورواه محمد بن نصر في كتاب 
«الصلاة» ولفظه: سمعت رسول الله يَكِ يقول: #بين العبد والكفر 
أو الشرك ترك الصلاة فإذا ترك الصلاة فقد كفر». ورواه ابن ماجة 
عن يزيد الرقاشي عنه عن النبي يك قال: ليس بين العبد والشرك 
إلا ترك الصلاة؛ فإذا تركها فقد أشرك». وأما حديث ابن عبناس 
فأخرجه أبو يعلى بإاسناد حسن ولفظه: «عرى الإسلام وقواعد 
الدين ثلاثة عليهن أسس الإسلام» من ترك واحدة منهن فهو بها 
كافر حلال الدم: شهادة أن لا إله إلا الله» والصلاة المكتوبة» وصوم 
رمضان». كذا في «الترغيب». 

8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد 
وأبو داود والنسائي وابن ماجة وابن حبان في #«صحيحه؛ والحاكم 
في «مستدركه» وقال: صحيح ولا نعرف له علة. 

4- قوله: (لا يرون) من الرأي أي لا يعتقدون (من الأعمال) 
صفة لقوله «شيئاً» (تركه كفر) صفة ثانية له (غير الصلاة) استنناء» 
والمستثنى منه الضمير الراجع إلى «شيئاً» قاله الطيبيء والمراد 
ضمير «تركه» ثم الحصر يفيد أن ترك الصلاة عندهم كان من أعظم 
الوزر وأقرب إلى الكفر. قاله القاري. 

قلت: بل قول عبدالله بن شقيق هذا بظاهره يدل على أن 
أصحاب رسول الله يَكةِ كانوا يعتقدون أن ترك المسلاة كفرء 
والظاهر من الصيغة أن هذه المقالة اجتمع عليها الصحابة. لأن 
قوله: «كان أصحاب رسول الله» جمع مضاف وهو من المشنعرات 
بذلكء وأثر عبدالله بن شقيق هذا أخرجه الحاكم أيضا وصححه 
على شرطهماء وذكره الحافظ في «التلخيص» ولم يتكلم عليه. قال 
الشوكاني في «النيل» في باب حجة من كفر تارك الصلاة لا خلاف 
بين المسلمين في كفر من ترك الصلاة منكراً بوجوبها إلا أن يكون 
قريب عهد بالاسلام أو لم يخالط المسلمين مدة يبلغه فيها وجوب 
الصلاة» وإن كان تركه لها تكاسلاً مع اعتقاده لوجوبها كما هو حال 
كثير من الناس فقد اختلف في ذلك. فذهب الجماهير من السلف 
والخلف منهم مالك والشافعي إلى أنه لا يكفر بل يفسق فإن تاب 
وإلا قتلناه حدا كالزاني المحصن ولكنه يقتل بالسيف. وذهب من 
السلف إلى أنه يكفر وهو مروى عن علي بن أبي طالب عليه 
السلام وهو إحدى الروايتين عن أحمد بن حنبل» وبه قال عبدالله 
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إبن المبارك وإسحاق بن راهويه وهو وجه.لبعض أصحاب الشافعي 
وذهب أبو حنيفة وجماعة من أهل الكوفة المزني صاحب الشافعي 
إلى أنه لا يكفر ولا يقتل بل يعزر ويحبس حتى يصلي. 

احتج الأولون على عدم كفره بقول الله عسز وجل: إن الله لا 
يَِْرُ أن يُشرَك به ويَفْرُمَا دون ذَلِكَ لِمَن يَشَاءُ» بما سياتي من 
الأحاديث في باب حجة من لم يكف ر تارك الصلاة ولم يقطع عليه 
بخلود كحديث عبادة بن الصامت: «خمس صلوات كتبهن الله على 
العباد من أتى بهن لم يضيع منهن شيئاً استخفافاً بحقهن كان له عند 
الله عهد أن يدخله الجنة؛ ومن لم يأت بهن فليس له عند الله عهد 
إن شاء عذبه وإن شاء غفر له». رواه أحمد وأبو داود والنسائي وابن 
ماجة. 

واحتنجوا على قتله بقوله تعسالى: ٍفَإن تَابُوأ وَأقَامُواً الصّلاة 
رَآنَوا الكاة فَحَلُوأ سَبيلَهُم» وبقوله ي: "أسرت أن اقاتل الناس 
حتى يقولوا لا إله إلا الله ويقيموا الصلاة ويؤتوا الزكاة فإذا فعلوا 
ذلك عصموا دماءهم وأموالهم إلا بحقها...» الحديث. متفق عليه. 
وتأولوا قوله يك "بين العبد وبين الكفر ترك الصلاة». وسائر 
أحاديث الباب على أنه مستحق بترك الصلاة عقوبة الكافر وهي 
القتل» وأنه محمول على المستحلء أو على أنه قد يؤول به إلى 
الكفر أو على أن فعله فعل الكفار. 

واحتج أهل القرل الثاني بأحاديث الباب. 

واحتج أهل القول الثالث على عدم الكفر بما احتج به أهل 
القول الأول وعلى عدم القتل بحديث: «لا يحل دم امرىء مسلم 
إلا بإحدى ثلاث...» وليس فيه الصلاة. 

والحق أنه كافر يقتلء أما كفره فلأن الأحاديث قد صحت أن 
الشارع سمى تارك الصلاة بذلك الاسم وجعل الحائل بين الرجل 
وبين إطلاق هذا الاسم عليه هو الصلاة فتركها مقدنض لجواز 
الإطلاق. ولا يلزمنا شيء من المعارضات التي أوردها الأولون» 
لأنا نقول: لا يمنع أن يكون بعض أنواع الكفر غير مانع المغفرة 
واستحقاق الشفعاعة ككفر أهل القبلة ببعض الذنوب التي سماها 
الشارع كفراًء فلا من ملجى إلى التأويلات التي وقع الناس في 
مضيقها. وأما أنه يقتل فلأن حديث: «أمرت أن أقاتل الناس...» 
يقضي بوجوب القتل لاستلزام المقاتلة له وقد شرط الله في القرآن 
التخلية بالتوبة وإقامة الصلاة وإيتاء الزكاة فقال: وناك تَابُوأ وَأقَامُواً 
المثلاة وتوأ الزكاة ََلُوأْسبيلّهُم» فلا يخلي من لم يقم الصلاة. 
انتهى كلام الشوكاني مختصراً ملخصاً. 

قلت: لو تأملت في ما حققه الشوكاني في تارك الصلاة من أنسه 
كافر» وفي ما ذهب إليه الجمهور من أنه لا يكفرء لعرفت أنه نزاع 
لفظيء لأنه كما لا يخلد هو في النار ولا يحرم من الشفاعة عند 


الجمهورء كذلك لا يخلد هو فيها ولا يحرم فنها عنند الشوكاني 
أيضاً. 
باب 

يف - [صحيح. رواه مسلم] حَدَئنا قُيبة فبك حدثنًا الليث 
عن ابن الْهّاد!'" عن مُحَمَّ بن إِبْرَاهِيمْ بن الْحَارشِء عن 
عَامرِ بن سَعٍْ بن أبي وقاص: عن الَْبّاسِ بن عبد المطَلبِ أنه 
سسَمِعٌ رَسُولَ الله يكل يَقول: اذَاقَ طَعْم الأيمَان مَنْ رَضِي 
بان”" يا وَيألإسلام ديئاً وَبِمُْحَمَدٍ نيأ 

[م: 5" 

قال أبو عِيسى: هذا حليث حسنُ صحيح”". 

4- [متفق عليه] حدثنا ابن أبي عُْمَرَ حدثنا 
عبدالوَهَاب الثْمَفِيّ عن أيُوب عن أبي قَلَبَة عن أنّس بن 
مَالِكٍء أن رَسُولَ الله كلد قال: «ثلاث”!' مَنْ كُنْ فيه وَجَدَ بهن 
طَعْمْ الأيمَان: من كان الله وَرَسولَ حب إِلَهِ مضا ماهم 
وأن يحب الْمَامَ لآ بُحِبُهُ إلا لله» وَأَن يَكرَه أن يَعْودَ ة في الْكُفْر 
بد إذ َه الله نه كما بكر أن يدف في الثاره. 

لخ: ١1]لم:‏ 47]. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحي”"» 

-١‏ قوله: (عن ابن الهاد) اسمه يزيد بن عبدالله بن أسامة بن 
الهاد الليئي» أبو عبدالله المدني» ثقة مكثر من الخامسة. 

؟- قوله: (ذاق طعم الإيمان من رضي بالله) قال صاحب 
«التحرير»: معنى رضيت بالشيء قنعت به واكتفيت به ولم أطلب 
معه غيره. فمعنى الحديث لم يطلب غير الله تعالى ولم يَسْمّ في 
غير طريق الإسلام ولم يسلك إلا بما يوافق شريعة محمد يَللِك ولا 
شك في أن من كانت هذه صفته فقد خالطت.حلاوة الإيمان قلبه 


. وَقَدَ رَوَاهٌ 


وذاق طعمه. وقال القاضي عياض: معنى الحديث صح إيمانه 
واطمانت به نفسه وخامر باطنه. لأن رضاه بالمذكورات دليل 
لثبوت معرفته ونفاذ بصيرته ومخالطة بشاشته قلبه؛ لأن من رضي 
أمر سهل عليه فكذا المؤمن إذا دخل قلبه الإيمان سهل عليه 
طاعات الله تعالى ولذت له (رباً) بالنصب على التمييز وكذا 
أخوانه. 

“- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم. 
قوله: (عن أيوب) هو ابن أبي تميمة السختياني. 

؟- قوله: (ثلاث) مبتدأ والجملة الشرطية خبره وجاز مع أنه 
نكرة لأن التقدير خصال ثلاث (وجد بهن) أي بسبب وجودهمن 
(طعم الويمان) بفتح الطاء أي لذاته» وفي رواية لمسلم: «حلاوة 


ميلا 
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الإيمان»..قال العلماء معنى حلاوة الإيمان استلذاذه الطاعات 
وتخمله المشاق في رضى الله ورسوله؛ وإيشار ذلك على عرض 
الدنيا ومحبة العبد لله سبحانه وتعالى بفعل طاعته وترك مخالفته» 
وكذا محبة رسول الله وَكيِق. قال القاضي عياض: هذا الحديث 
بمعنى حديث: #ذاق طعم الإيمان من رضي بالله رباً...» إلخ. 
وذلك أنه لا تصح محبة اللّه تعالى ورسوله حقيقة وحب الأدمي في 
الله ورسوله يد وكراهته الرجوع في الكفر إلا لمن قوي بالإيمان 
يقينه» واطمأنت به نفسه. وانشرح له صدرهء وخالط لحمه ودمى. 
وهذا هو الذي وجد حلاوته. قال: والحب في الله من ثمرات حب 
الله وأصل المحبة الميل إلى ما يوافق المحبء ثم الميل قد يكون 
لما يستلذه الإنسان ويستحسنه كحسن الصورة والصوت والطعام 
ونحوها. وقد يستلذه بعقله للمعاني الباطنة كمحبة الصالحين 
والعلماء وأهل الفضل مطلقاء وقد يكون لإحسانه إليه ودفعه 
المضار والمكاره عنه؛ وهذه المعاني كلها موجودة في النبي ولك 
لما جمع من جمال الظاهر والباطن؛ وكمال خلال الجلال وأنواع 
الفضائل» وإحسانه إلى جميع المسلمين بهدايته إياهم إلى الصراط 
المستقيم» ودوام النعيم» والإبعاد من الجحيم. وقد أشار بعضهم 
إلى أن هذا متصور في حتق الله تعالق» فإن الخبر كله منه سبحانه 
وتعالى قال مالك وغيره: المحبة في الله تعالى من واجبات الإسلام 
(من كان) لا بد من تقدير مضاف قبله لأنه إما بدل أو بيان أو خبر 
مبتدأ محذوف هو هي أو هن أو إحداها أي محبة من كان (الله 
ورسوله) برفعهما (أحب إليه) بالنصب على أنه حبر كان (مما 
سواهما) يعم ذوي العقول وغيرهم من المال والجاه وسسائر 
الشهوات (وأن يحب المرء) أي وثانيتها أن يحب المرءء وفي رواية 
لمسلم: «من كان يحب المرء...2 (لا يحبه إلا لله) استثناء مفرغ أي 
لا يحبه لغرض وعرض وعوض ولا يشوب محبته حظ دنيوي ولا 
أمر بشر بل محبته تكون خالصة لله تعالى فيكون متصفاً بالحب في 
الله وداخلاً في المتحابين لله. والجملة حال من الفاعل أو المفعول 
أو منهما (وأن يكره) أي ثالثتها أن يكره (أن يعود في الكفر) أي 
يرجع أو يتحول. وقيل: أن يصبر بدليل تعديته بفي على حد لأوْ 
َتَمُودْنُ فِي مِلْينَا4 فيشمل من لم يسبقه له كفر أيضاً ولا ينافيه قوله: 
(بعد إذ أنقذه منه) أي أخلصه ونجاه من الكفر لأن أنقذ بمعنى 
حفظ بالعصمة ابتداء بأن يولد على الإسلام ويستمز بهذا الوصف 
على الدوام أو بالإخراج من ظلمة الكفر إلى نور الإيمان: أو لا 
يشمله ولكنه مفهوم من طريق المساواة بل الأولىء قاله القاري. 
وقال النووي: قوله «يعود» أو #يرجع» معناه يصير؛ وقد جاء العود 
والرجوع بمعنى الصيرورة. انتهى. (أن يقذف) بصيغة المجهول أي 
يلقى. 


5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان والنسائي وابن ماجة. 

-١‏ باب ما جاءً لآ يَرْنِي الزَانِي وَهُوَ مُؤْمِن 

6- [متفق عليه] حَدَثنا أَحْمَد بن م 
ابن حُمَيْدِِ عن الأَعْمَشٍ عن أبي صالحء عن أبي مير قال 
قال رَسُولٌ الله يك: «لا يني الرّاني حين يزني وَهُوَ مُؤْمِن"". 
وَلا يَسْرِقَ السَارِقٌ حين يسرق وَمُوَ مُؤِْنُ وَلَكِن التوبة 
مَعْروضَة. 


وَفي البّاب عن ابن عباس و عَائِشَة وَ عبدالله بن أبي 
يام ذه 
وفى 


» حدثنا عد 


لخ: 4/6 1]5م: /01]. 

قال أبو عيسى: حَِيث أبي هُرَيْرَة حديث حسن صحيح 
غريب”" مِنْ هذا الوَجْه. وَقَدْ د رُويَ عن أبي هُرَيْرَة عن النسي 
ييه قال: «إذا الى () العَبدُ حرج مِنهُ الأيمَان فَكَانَ فَوْقَ رَأْميهِ 
كَالظلقَ َدًا خرج مِن ذَلِكَ الْعَمَل عاد ِلَيْهِ الأيمَان». 

وي عن أبي عفر حمل بن علِي” أ قالة: في هذا 
خَرُوِج عن الإيمّان إِلَى الأسئلآم. 

وقَدرْوِي من غير وَجْه عن النبي و أنه قال في اونا 
وَالسَرقَة: "مَنْ صاب مِن ذَلِكَ سينا فاقيمٌ عَلَنْهِ الْحَكَ فهو 
كفَارَة لبه ومن أصّاب مِن ذَلِكَ تيْئا فَسَئَرَه الله َيِه قَهْوَ 
إلى الله تَعَالَى إن شاء عليه يوم م القِيَامَة وَإن شَاء غَفْرَ لَه 
رَوَى ذَلِك عَلِيَ بن أبي طَالِب وَعْبَادةُ بن الصّامت وَخَرَيمَةٌ 
ابن قابت عن النبي 6و". 

1- [ضعيفء ضعفه الألباني وحسنه الترمذي 
والمناوي وصححه الحاكم] حدئنا أب عَبَيدةَ بن أبي السَفْرٍ 
واسمه: أحمَّدُ بن عبدالله الْهَمَدَانِيَ”" الكوفي قال: حدثنا 
جاب د عن و ب أي تاق عن أ إسْحَاق 
الْهَمَدَانِيَ عن أبي جُحَيْفَة عن عَلِيَ بن ) بي طَالِب عن النبي 
يكل قالَ: «مَنْ أصَابَ 32" لمجلا مره في التي فالله 
أَعْدَلُ مِن أن يتن عَلَى عَبْدِِ الْعْقُوبَة في 
حذ قر الله خا وهنا شه اله شيم من أذ يسُوة إلى 

.)57١ 4 [زه:‎ 


الآخرق. ومن صاب 


قال أبو عِيسّى: وهذا حديث حسنٌ غريبْ صحيح”". 
وَهَذَا قَوْل أل الْعِلم لا نَملَمُ أحَدأ كَفْرَ أحَداً بالرنَا أو السَرقَةٍ 
و شرب الْحَمر” ل 

-١‏ قوله: (لا يزني الزاني وهو مؤمن) الواو للحال. قال النووي: 
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هذا الحديث مما اختلف العلماء في معناهء فالقول الصحيح الذي 
قاله المحققون أن معناه لا يفعل هذه المعاصي وهو كامل الإيمان» 
وهذا من الألفاظ التي تطلق على نفي الشي ويراد نفي كماله 
ومختاره كما يقال: لا علم إلا ما نفع» ولا مال إلا الابل» ولا عيش 
إلا عيش الآخرة» وإنما تأولناه على ما ذكرناء الحديث أبي ذر 
وغيره: «من قال لا إله إلا الله دل الجنة وإن زنى وإن سرق». 
بن الصامت الصحيح المشهور أنهم بايعره لي على 
أن لا يسرقوا ولا يزنوا ولا يعصوا إلى آخره: ثم قال لهم وه 
«فمن وفى منكم فأجره على الله ومن فعل شيئاً من ذلك فعوقب 
في الدنيا فهو كفارته؛ ومن فعل ولم يعاقب فهو إلى الله إن شاء 
عفاعنه وإن شاء عذبه». فهذان الحديثان مع نظائرهما في 
«الصحيح» مع قول الله عز وجل: إن الله لا يَغْفِرٌ أن يُتلرَك به 
ويَْفِرُمَا دُونْ ذَلِكَ لِمَن يَشَاءُ»#: مع إجماع أهل الح على أن 
الزاني والسارق والقاتل وغيرهم.من أصحاب الكبائر غير الشرك لا 
يكفرون بذلك بل هم المؤمنون ناقصو الإيمان إن تابوا سقطت 
عقوبتهم. وإن ماتوا مصرين على الكبائر كانوا في المشيئة؛ فإن شان 
الله تعالى عفا عنهم وأدخلهم الجنة أولاء وإن شاء عذبهم ثم 
أدخلهم الجنة. فكل هذه الدلائل تضطرنا إلى تأويل هذا الحديث 
وشبهه. وتأويل بعض العلماء هذا الحديث على من فعبل مستحلاً 
مع علمه بورود الشرع بتحريمه. وحكي عن ابن عباس رضي الله 
عنه: أن معناه ينزع منه نور الإيمان فيه حديث مرفوع. وذهب 
الزهري إلى أن هذا الحديث وما أشسبهه يؤمن بها وتمر على ما 
جاءت ولا يخاض في معناها وأنا لا نعلم معناهاء وقال: أمِرُوها 
كما أمَيّها مّنْ قبلكم. انتهى كلام النووي مختصراً. 

قلت: قال البخاري في «صحيحه): وقال ابن عباس: ينزع عنه 
نور الإيمان في الزنا. قال الحافظ: وصله أبو بكر بن أبي شيبة في 
كتاب «الإيمان» من طريق عثمان بن أبي صفية قال: كان ابن عباس 


وحديث عبادة 


يدعو غلمانه غلاماً فيقول: ألا أزوجك ما عبد يزني إلا نزع الله منه 
نور الإيمان. وقد روى مرفوعا أخرجه أبو جعفر الطبري من طريق 
مجاهد عن ابن عباس: سمعت النبي يك يقول: «من نزع الله نور 
الإيمان من قبله فإن شاء أن يرده رده؛»: وله شاهد من حديث أبي 
هريرة عند أبي داود (ولكن التوبة معروضة) زاد مسلم في رواية: 
ابعده». والمعنى لكن التؤبة تعرض عليه فإن تاب تاب الله عليه. 

؟- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس وعائشة وعبدالله بن أبي 
أبي شيبة. 

1- قوله: (حديث أبي هريرة حسن غريب صحيح) وأخرجه 


الشيخان وأبو داود والنسائي. 

4- قوله: (وقد روي عن أبي هريرة عن النبي َل قال: إذا زنى) 
أي أخذ وشرع في الزنا (العبد) أي المؤمن (خرج من الإيمان) أي 
نوره وكماله أو يصير كانه خرج إذا لا يمنع إيمانه عن ذلك كما لا 
يمنع من خرج منه الإيمان أنه من باب التغليظ ذ في الوعيبد. قال 
التوربشتي: هذا من باب الزجر والتهديد وهو كقول القائل لمن 
اشتهر بالرجولية والمروءة ثم فعل ماينافي شيمته: عدم.عنه 
الرجولية والمروءة تعبيراً وتنكيراً لينتهي عما صنم واعتباراً وزجراً 
للسامعين ولطفاً بهم» وتنبيهاً على أن الزنا من شيم أهل الكفر 
وأعمالهم؛ فالجمع بينه وبين الإيمان كالجمع بين المتنافيين. رفني 
قوله يَكلِ: #فكان فوق رأسه كالظلة» وهو أول مبحابة نظل. إشارة 
و إلى أنه وإن خالف حكم الإيمان فإنه تحت ظله لا يزول عنه حكم 
الإيمان ولا يرتفع عنه أسمه (عاد إليه الإيمان) قيل: هذا تشبيه 
المعنى بالمحسوس بجامع معنوي وهو الإشراف على الزوال» وفيه 
إيماء بأن المؤمن في حالة اشتغاله بالمعصية.يصير كالفاقد للويمان» 
لكن لا يزول حكمه واسمه بل هو بعد في ظل رعايته وكنف بركته. 
إذا نصب فوقه كالسحابة تظله. فإذا فرغ من معصيته عاد الإيمان 
إليه وحديث أبي هريرة هذا ذكره الترمذي معلقاً ووصله أببو داود 
في #سئنه» والبيهقي والحاكم وقال: صحيح على شسرطهما ووافقه 
الذهبي. 

- قوله: (وروي عن أبي جعفر محمد بن علسي) بن الحمسين 
ابن علي بن أبي طالب المشهور بالباقر (أنه قال: في هذا خروج 
عن الإيمان إلى الاسلام) يعني أنه جعل الإيمان أخحص من الاسلام 
فإذا خرج من الإيمان بقي في الإسلامء وهذا يوافق قول الجمهور 
أن المراد بالإيمان هنا كماله لا أصله قاله الحافظ. 

-١‏ قوله: (روى ذلك علي ب بن أبي طالب وعبادة بن الصامت 
وخزيمة بن ثابت عن النبي يق) تقدم تخريج أحاديث هؤلاء 
الصحابة رضي الله عنهم في باب ما جاء إن الحدود كفارة لأهلها. 

/ا- قوله: (حدثنا أبو عبيدة بسن أبي السفر أحمد بن عبدالله 
الهمداني) أعلم أنه قد وقع في النسخة الأحمدية: حدثنا أبو عبيدة 
بن أبي السفر نا أحمد بن عبدالله الهمداني بزيادة لفظ «أخبرنا» بين 
أَبِي السفر وأحمد وهذا غلط صريح: والصواب حذف لفظ ٠‏ 
«أخبرنا» لأن أحمد بن عبدالله الهمداني هو اسم أبي عبيدة أبي 
السفر (حدثنا الحجاج بن محمد) المصيصي الأعور. 

#- قوله: (من آصاب حدا) أي ذنبا يوجب الحد فأقيم المسبب 
مقام السبب ويجوز أن يراد بالحد المحرم من قوله: تلك خَْدُوةُ 
الله قلا تَمْتَدُوَهًَا»» أي تلك محارمه ذكره الطيبي (فعجل) بصيغة 
المجهول أي فقدم (أن يثنى) بتشديد النون أي يكرر (فستره الله 
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عليه) قال الترمذي في باب إن الحدود كفارة لأهلها. قال الشافعي: 
واحب لمن أصاب ذنباً فستره الله عليه أن يستر على نفسه ويدوب 
فيما بينه وبين ربه. وكذلك روي عن أبي بكر وعمر أنهما أمرا أن 

قلت: روى محمد في «الموطأ» عن سعيد بن المسيب أن رجلاً 
من أسلم أتى أبا بكر فقال: إن الآخر قد زنى» قال له أبو بكر: هل 
ذكرت هذا لأحد غيري؟ قال: لا. قال أو بكر: تب إلى الله عز 
وجل واستتر بستر الله فإن الله يقبل التوبة عن عباده. قال سعيد: فلم 
تقر به نفسه حتى أتى عمر بن الخطاب فقال له كما قال لأبى بكرء 
فقال له كما قال أبو بكر الخ. ١‏ 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن ماجة 
والحاكم. وقال المناوي: إسناده جيد. 

- قوله: (وهذا قول أهل العلم لا نعلم أحداً كفر بالزنا 
والسرقة وشرب الخمر) قال الحافظ في «الفتح» بعد نقل كلام 
الترمذي هذا: يعني ممن يعتد بخلافه. انتهى. 

-١١‏ باب ما جَاءَ في أن المسْلِمٌ مّنْ سَلِمٌ المُسلِيِونَ 
مِن لِسَإنهِ وَيْلِوِ 

/1- - [صحييح؛ صححه الترمذي والحاكم] حدّئنا 
قَُيبَةُ حدثنًا الْلِيْثْ عن ابن عَجْلأَنَ عن القَمْقًا اع بن حكيم عن 
أبي صّالحٍ عن أبي هُرَيْرَة قال: د «المُنْلِم 
من سَّلِمَ المُسْلِمُونْ مِنْ لِسَانِهِ وَيّدِوِ وَالمُوْمِنٌ مَنْ أمنهُ الناس 
عَلَى دِمَائِهم وَأَمْوَالِهم)". 

[ن: ١١777‏ - الكبرى]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث سس صحيح”". وَيُرْوَى عن 
النبي كك: «أنهُ سيل: أي المُسْلِمِينَ أَفْضَل؟ قال مَنْ سَلِمْ 
سمو من لايد وفي الا عن جابر بي موسى 
وعبدالله بن عمرو'") 

14 - [متفق عليه] حذثنا بِذَلِك إبْرَاهِيمٌ بن سَعِيدٍ 
اْجَوْمَرِي» حدئنا أبُو أسَامَقَ عن بريد بن عَبْدالله بن أبي 
رده عن جَدَهِ أبي بُرْدةَ عن أبي مُوسَى الْأشَعَرِي» أن النبي 
يي سيل: أي المُسْلِمِينَ أفضل؟ قال: «مَنْ سَلْمَ المُسْلِمُونُ 
مِن لِسَانِهِ وَيّدو. 

لخ: ١١]1م:‏ 147 [ن: ١1١978٠‏ - الكبرى]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث صحِبمٌ غريبْ حسنٌ مِنْ 
حَدِيث أبي مُوسى الأشعرِي عن النبي يللد. 

-١‏ قوله: (المسلم من سلم المسلمون إلخ) تقدم شرح هذا في 
أواخر أبواب صفة القيامة (والمؤمن) أي الكامل (من أمنه الناس) 


كعلمه أي اتتمنه يعني جعلوه أميناً وصاروا منه على أمن (على 
دمائهم وأموالهم) لكمال أمانته وديانته وعدم خياتته. وحاصل 
الفقرتين إنما هو التنبيه على تصحيح اشتقاق الاسمين؛ فمن زعم 
أنه متصف به ينبغي أن يطالب نفسه بما هو مشتق منه؛ فإن لم يوجد 
فيه فهو كمن زعم أنه كريم ولا كرم له. قوله: (هذا حديث صحييح 
غريب من حديث أبي موسى الأشعري) حديث أبي موسى هذا قد 
تقدم بسنده ومتنه في أواخر أبواب صفة القيامة» وتقدم شرحه 
هناك. 

1- قوله: (وفي الباب عن جابر وأبي موسى وعبدالله بن 
عمرو) أما حديث جابر وهو ابن عبدالله فاخرجه مسلم وأما 
حديث أبي موسى فأخرجه الترمذي في هذا الباب. فالظاهر أنه 
أشار إلى حديث آخر في هذاء وأن حديث عبدالله بن عمر فأخرجه 
البخاري بلفظ: «المسلم من سلم المسلمون من لسانه ويده» 
والمهاجر من هجر ما نهى الله عنه». وأخرجه مسلم بلفظ: «إن 
رجلاً سأل النبي ي: أي المسلمين خير؟ قال: من سلم المسلون 
من لسانه ويده». 

1- قوله: (وحديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
النسائي. 

11- باب ما جَاءَ أن الإمللم بَدَأ غَرياً وَسَيْعُودُ غريبا 

84- [صحيح] حَدَئنا أبُو كُرَيْبِ أخبرنا حفص بن 
غِيَاثٍ عن الأعْمّشٍ عن أبي إمنْحَاقَ عن أبي الآخْرّص عن 
عبدالله بن مَنْعُودٍ قال: قال رَسُول الله وَليل: «إن الأمئلام بَدَأ 
غرِيبا”" وَسيَمُودُ غَرِيباً كَمَا بدأ فطُوبَى للْعْربَاء». 

في لباب عن منَعْدٍ وابن عُمَرَ وَجَابرٍ وَأنْسِ وعبدالله بن 
غمْرِو(". 

له مدو 

قال أبو عِيسى: خا سايت عدن سعيبح غركا بان 
حَدِيث ابن مَسنْعُود!". إِنْمَا نَعْرفْهُ مِنْ حَدِيث حَقص ابن 
غِيَاتٍ عن الآعْمّش. وَبُو الأحْوّص اسمّه عَوْف بن مَالِكِ بن 
تضلة الْجسَمِيَ””» تَمَرَد بو حفص. 

5- [قال الألباني: ضعيف جداً] حذثنا عبدالله بن 
عبدالرحُْمّن””» أخبرنا إِسْمَاعِيل ب بن أبي أُوَيْسِء حدثني كئِيرٌ 
ابن عبدالله عن عَمرو بن عوقو بن ريد بن مِْحَةُ عن أيه عن 
جَدَهِ أنّ رَسُول الله ييه قال: «إن الْدِينَ ليَأرز" إلى الْحِجَاز 
كَمَا تَأررُ اْحيّة 2 جُحْرِهَاء وَليِعْقِلنَ ادن من الحجَاز 
مِعْقَلَ الآزوية مِن رأ س الْجبل. إن اين بَدَا غَرياً وَيَرْجَعٌ 
غريبا فَطُوبَى لِلْشرّبَاء الَذِينَ يُصللِحُونْ ما أَفْسَدَ الناس مِنْ 
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قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنُ صحيح". 

-١‏ قوله: (إن الاسلام بدأ غربيا) قال النووي في اشرح 
مسلم»: بدأ بالهمزة من الابتداء. قال القاضي عياض في قوله 
اغريباً»: روى ابن أبي أويس عن مالك رحمه الله تعالى أن معناه 
في المدينة. وأن الإسلام بدأ بها غريباً وسيعود إليها قال القاضي: 
وظاهر الحديث العموم وأن الاسلام بدأ في آحاد من الناس وقلة 
ثم انتشر فظهر ثم سيلحقه النقص والاختلال. ختى لا يبقى إلا في 
آحاد وقلة أيضاً كما بدأ (فطوبى) قال النووي: طوبى فعلى من 
الطيب قاله الفراء وقال: إنما جاءت الواو لضمة: الطاء وأما معنى 
طوبى فاختلف المفسرون في معنشى قوله تعالى: 9طُوبّى لَهُمْ» 
فروى عن ابن عباس رضي الله عنه أن معناه فرح وقة عين. وقال 
عكرمة: نعم ما لهم وقال الضحاك: غبطة لهم. وقال قسادة: حسنى 
لهم. وقال إبراهيم: خمير لهم وكرامة. وقال ابن عجلان: دوام 
الخير» وقيل: الجنة» وقيل: شجرة في النجنة. وكل هذه الأقوال 
محثملة في الحديث. انتهى. كلام النووي (للغرباء) أي المسلمين 
الذين في أوله وآخره لصبرهم على الأذى؛ وقيل: المراد بالغرباء 
المهاجرون الذين هاجروا إلى الله. قال القاري: والأظهر أنهم هم 
الذين يصلحون ما أفسد الناس من بعده من سنته» كما ورد مفسراً 
في حديث عمرو بن عوف يعني حديثه الآني في هذا الباب. وقد 
صنف الحافظ أبو الفرج عبدالرحمن بن رجب الحنبلي في شرح 
هذا الحديث رسالة سماها #كشف الكربة في وصف حال أهمل 
الغربة». وقد طبعت بمصر وشاعت. 

؟- قوله: (وفي الباب عن سعد واين عمر وجابر وأنس 
وعبدالله بن عمرو) أما حديث سعد وهو ابن أبي وقاص فأخرجه 
أحمد؛ وأما حديث ابن عمسر فأخرجه مسلمء وأما حديث جابر 
فأخرجه الطبراني» وأما حديث أنس فأخرجه ابن ماجة وأما حديث 
عبدالله بن عمرو فلينظر من أخرجه. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح من حديث ابن 
مسعود) وأخرجه ابن ماجة. 

5- قوله: (وأبو الأحوص اسمه عوف بن مالك بن نضلة 
الجشمي) بضم الجيم وفتح المعجمة الكوفي مشهور بكنيته ثقة من 
الثالثة قتل في ولاية الحجاج على العراق. 

- (حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن) هو الدارمي (حدئنا 
إسماعيل بن أبي أويس) هو إسماعيل بسن عبدالله بن عبدالله بن 
أويس بن مالك بن أبي عامر الأصبحي أبو عبدالله بن أبي أويس 
المدني؛ صدوقء أخطأ في أحاديث من حفظه من العاشرة (عن 


أبيه) هو عبدالله (عن جده) هو عمرو بن عوف. وقد.تقدم تراجم 
هؤلاء الثلاثة في باب التكبير في العيدين. 

1- قوله: (إن الدين لَيَارنُ) بفتح أوله وسكون الهمبزة وكسر 
الراء وقد تضم بعدها زاي. وحكى ابن التين عن بعضهم فتح الراع 
وقال: إن الكسر هو الصواب. وحكى أبو الحسن بن سراج ضم 
الراء ومعناه ينضم ويجتمع (إلى الحجاز) وهو اسم مكة والمدينة 
وحواليهما في البلاد وسميت حجازاً لأنها حجزت أي منعت 
وفصلت بين بلاد نجد والغور. وفي حديث ابسن عمر عند مسلم: 
«إن الإسلام بدأغريباً وسيعود غريباً كما بدأ هو يارز بين 
المسجدين كما تأرز الحية في جحرها». قال القاري: والمراد أن 
أهل الإيمان يفرون بإيمانهم إلى المدينة وقاية بها عليه أو لأنها 
وطنه الذي ظهر وقوي بهاء وهذا إخبار عن آخر الزمان حين يقل 
الإسلام. انتهى. (كما تأرز الحية إلى جحرها) بضم الجيم وسكون 
الحاء المهملة أي ثقبها (وليعقلن) جواب قسم محذوف أي والله 
ليعتصمن عطف على «اليأرزة؛ أو على إن ومعمولها أي ليتحصن 
وينضم ويلتجي (الدين) أبرزه وحقه الإضمار إعلاماً بعظيم شرفه 
ومزيد فخامته ومن ثم ضوعفت أدوات التأكيد وأتني بالقسم 
المقدر يقال: عقل الوعل أي امتنع بالجبال العوالي يعقل عقولاً 
أي ليمتنعن بالحجاز ويتخذن منه حصناً وملجاً (معقل الأروية من 
رأس الجبل) الأروية بضم الهمزة وتكسر وتشد الياء الأنشى من 
المعز الجبلي والمعقل مصدر بمعنى العقل ويجوز أن يكون اسم 
مكان أي كاتخاذ الأروية من رأس الجبال حصداً دون واعل لأنها 
أقدر من الذكر على التمكن من الجبال الوعرة. والمعنى أن الدين 
في آخر الزمان عند ظهور الفتن واستيلاء الكفرة والظلمة على بلاد 
أهل الإسلام يعود إلى الحجاز كما بدأ منه (إن الديين بدأ) بالهمز 
هو الصحيح (غريباً) أي كالغريب أو حال (ويرجع غريبا) أي كما 
بدأ يعني أهل الدين في الأول كانوا غرباء ينكرهم الناس ولا 
يخالطونهم؛ فكذا في الآخر (فطوبى للغرباء) أي أولاً وآخراً (الذين 
يصلحون ما أفسد الناس من بعدي من ستتي) أي يعملون بها 
ويظهرونها بقدر طاقتهم. 

/- قوله: (هذا حديث حسن) اعلم أن الترمذي قد يحسن 
حديث كثير بن عبدالله بن عمرو بن عوف عن أبيه عن جده وقد 
يصححه وكثير هذا ضعيف عند كثير من المحدثين بل عند الأكثر 
بل قال ابن عبدالبر: إنه مجمع على ضعفه. وقال الحافظ الذهبي 
في «الميزان» بعد ذكر كلام المحدثين فيه ما لفظه: وأما الترمذي 
فروى من حديئه: «الصلح جائز بين المسلمين» وصححه. فلهذا لا 
يعتمد العلماء على تصحيخ الترمذي. انتهى. 
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5- باب ما جاءً في عَلاَمَةٍ المُنافِق 

أضنهة - [متفق هليه] حَدئنا أو حفن عَسْرْو بن علبي 
حدثنا يَحبَى بن محَمدٍ بن قيْس”2» عن العّلاء بن عبدالرحمن 
عن أبيه عن أبي هْرَيرَةَ قال: قال رَسُول الله ككق: «آيهٌ المُتافق 
مَلدر290, إِذَا حَدَث كَذْبَ َِذَا وَعَدَ أخلّف. وإذا ذا أؤتمِن 
خحان». 

[خ: 7 [م: 04] [ن: ١؟‏ 6]. 

قال أبو عيسى: هلا حديث حسر غري 
العّلآء. وَقَدْ رُوِي مِن غَيْرِ وَجْهِ عن أبي هْريْرَة عن النبي ق. 
وَفِي الباب عن عبدالله بن مَسْعُودٍ وَأنْس وجابر©». 

حلدثنا لي بن عر حلائنا مايل بن حفر عن أبي 
سهَيْلٍ بن مَالِكٍ عن أبيه””» عن أبِي هُرَيْرةَ عن النبي يل نَحْوه 
بمعناه. 
1 قال ابو عيسى: هذا حديث صحيح. وأبُو هيل هُوَ 
الك بن أي امه تا بن مال بذ أبي ضاير اشير 
الخؤلاني. 

- [متفق عليه] حَدَئنا مَحمُودُ بن غْيْلآنَ حدثنا 
عبيدالله بن مُوسّى عن سُقَيَانْ عن الأعْمّش» عن عبدالله بن 
شرا عن سَرُوق عن عبداله بن عمو عن انب" و قبالة. 
دأرَع”"' م كن فيه كان مُنَافِقَا إن كانتا فيه خبصلَة مِنهُنَ 
كانت فيه حصلةٌ مِنَ التاق حَتى يَدَعَهَا: : مَنْ إذَا حَدْثْ كلب 
َإِذَا وَعَدَ أخلف» » وَإِذَا مخَاصّم فَجَرَ وَإِذَا عَاهََ غَدَرَه. 


لخ: "] [م: 4 [د: 544ة][ن: .])6١0٠١‏ 


قال: هلا حديث حسمن صحيح”7. 


حدثنا الحسن بن عَلِيْ الْخَلآل حدثنا عبدالله بن تُمَيْرٍ عن 
الأعْمَشٍ عن عبدالله بن مُرَة بهَذَا الإسنادٍ نخوة. 

قال أبو عِيسى: : هذا حديث حسنٌ صحيمح. وَأنْمَا مَعْنَى 
هَذَا عِنْدَ أهل العِلّم نِفَاق العَمَلء وَأَنَمَا كَانْ يِقَاقّ التكريب 
عَلَى عَهِْدٍ رَسُول الله 5خ". هَكَذَا روي عمن الحَسَن 
التصلري شيْئا من هذا انه قال: النفاق نفاقان نفاقّ العمل 
ونفاق التكذيب. 

لك - [ضعيسف» ضعفه الترمذي والمباركفوري 
والألباني] حدثنا م محمد بن بَشار حدئنا أبُو عَامِر”'": حدثنا 
برام بن طَيهْمَان عمن عَلِيَّ بن عبدالأغلّى: عن أبي 
النعمْمان» عن أبي وَقَاصٍء عن زيل بن أرْقَمَ قال: قال رَسول 
الله ه: ذا وَعَدَ الرَجْلٌ وينوي أن يَفِيَ به َلَمْ يَف به قلا 
جناح عَلَيْه». 


0-0 


وَعَمَ 


قال أبو عِيسى: هذا حديث غريب23 وَلَيْسٌ إمسنادة 
بالقوي. عَلِي بن عبدالآ على ثقة 


ة وأبُو النعْمَان مَجْهُولَ وأو 


وقاص مَجْهُول. 
[د: 49946]. 
ا لي ا و 


يخطىء كثيراً من الثامنة. 

1- قوله: (آبة المنافق ثلاث) الآية العلامة وإفراد الآية إما على 
إرادة الجنس أو أن العلامة إنما تحصل باجتماع الثلاث والأول هو 
الظاهرء وقد رواه أبو عؤوانة في «صحيحه بلفظ: #علامسات 
المنافق». فإن قيل: ظاهره لحري اللاض مكيف الدع ينها 
ظ: «أربع من كن فيه...؟ الخ. 

يقال: قد أجاب القرطبي باحتمال أنه استجد له وي من العلم 
بخصالهم ما لم يكن عنده. قال الحافظ في «الفتح؛: ليبس بين 
الحديثين تعارض لأنه لا يلزم من عد الخصلة المذمومة الدالة على 
كمال النفاق كونها علامة على لاحتمال أن تكون العلامسات دالات 
على أصل النفاق والخصلة الزائدة إذا أضيفت إلى ذلك كمل بها 
خلوص النفاق. على أن في رواية مسلم من طريق علاء بن 
عبدالرحمن عن أبيه عن أبي هريرة ما يدل على إرادة عندم الحصر 
فإن لفظه: «من علامة المنافق ثلاث...». وكذا أخرج الطبراني في 
«الأوسط» من حديث أبي سعيد الخدريء وإذا حمل اللفظ الأول 
على هذا لم يرد السؤال فيكون قد أخبر ببعض العلامات في وقت» 
ويبعضها في وقت آخحر. انتهى. (وإذا وعد) أي أخبر بخير في 
المستقبل إذ «وعد» يغلب في الخير و«أوعد ف في الشرء وأيضاً 
الخلف في الوعيد من مكارم الأخلاق (أخلف) أي جعلى الوعد 
خلافاً بان لم يف بوعده. ووجه المغايرة بين هذه وما قبلها أن 
الإخلاف قد يكون بالفعل وهو غير الكذب الذي هو لازم 
التحديث. وليس فيه ما يدل على وجوب الوفاء بالوعد لآن ذم 
الإخلاف إنما هو من حيث تضمينه الكذب المذموم إن عزم على 
الإخلاف حال الوعد لا إن طرأ له كما هو واضح على أن علامة 
النفاق لا يلزم تحريمها إذ المكروه لكونه يجر إلى الحرام يصح أن 
يكون علامة على المحرم, ونظائره علامسات الساعة فإن منها ما 
ليس بمحرم (وإذا اثتمن) باللبناء للمجهول أي جعل أميناً (خان) 
أي في ما اثتمن. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الشيخان واين 


ماجة. 


الحديث عبدالله بن عمرو الآني يلفظ 


4- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن مسعود وأنس وجابر) أما 
حديث عبدالله بن سعود وحديث جابر فلينظر من أخرجهما. وأما 
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حديث أنس فأخرجه أبو يعلى. 

5- قوله: (عن أبيه) هو مالك بن أبي غامر الأصبجي» سمع من 
عمرء ثقة من الثانية (واسمه نافع بن مالك ابن أبي عامر الخولاني 
الأصبحي) بفتح الهمزة وسكون الصاد المهملة وفتح الموحدة 
وبالحاء المهملة التيمي المدني ثقة من الرابعة. 

1- قوله: (عن عبدالله بن مرة) الهمداني الخارفي بمعجمة وراء 
وفاء الكوفي ثقة من الثالثة. 

7- قوله: (أربع) أي خصال أربع (كان منافقاً) زاذ البخاري: 
«خالصا» (حتى يدعها) أي يتركها (وإذا خاصم.فجر) أي مال عن 
الحق وقال الباطل والكذب قال أهل اللغة: أصل الفجور الميل عن 
القصد قاله التووي. وقال القاري:.أي شتم ورمى بالأشياء القييبحة 
(وإذا عاهد غدر) أي نقض العهد ابتداء. 

- قوله: (هذا حديث حسسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان وأبو داود والنسائي. 

4- قوله: (وإنما معنى هذا عند أهل العمل نفاق العمل وإنما 
كان نفاق التكذيب على عهد رسول الله يك الخ) قال الحافظ في 
«الفتح»: النفاق لغة مخالفة الباطن للظاهرء فإن كان في اعتقاد 
الإيمان فهو نفاق الكفر وإلا فهو نفاق العمل؛ ويدخل فيه الفعل 
والترك وتتفاوت مراتبه. قال: وقال النووي: هذا الحديث عده 
جماعة من العلماء مشكلا من حيث أن هذه الخصال قد توجد في 
المسلم المجمع على عدم الحكم بكفره؛ قال: وليس فيه إشكال بل 
معناه صحيحء والذي قاله المحققون أن معناه أن هذه خصال نفاق 
وصاحبها شبيه بالمنافقين في هذه الخصال ومتخلق باخلاقهم. قال 
الحافظ: ومحصل هذا الجواب الحمل في التسمية على المجاز أي 
صاحب هذه الخصال كالمنافق وهو بناء على أن المراد بالتفاق 
نفاق الكفرء وقد قيل في الجواب عنه: إن المراد بالنفاق العمل 
وهذا ازتضاه القرطبي واستدل له بقول عمر لحذيفة: هل تعلم في 
شيئا من النفاق» فإنه لم يرد بذلك نفاق الكفر. وإنما أراد نفاق 
العملء ريؤيد وصفه بالخالص في الحديث الثاني بقوله: «كان 
منافقا خالصا» وقيل: المراد باطلاق النفاق الإنذار والتحذير عن 
ارتكاب هذه الخصال وأن الظاهر غير مراد. وهذا ارتضاه الخطابي 
وذكر أيضا أنه يحتمل أن المتصف بذلك هو من اعتاد ذلك وصار 
له ديدناً. قال: ويدل عليه التعبير بإذا بإنها تدل على تكرر الفعل كذا 
قال. والأولى ما قال الكرماني إن حذف المفعول من حديث يدل 
على العموم أي إذا حدث في كل شيء كذب فيه أو يصير قاصراء 
أي إذا وجد ماهية التحديث كذبء وقيسل: هو محمول على مسن 
.. غلبت عليه هذه الخصال وتهاون بها واستخف بأمرهاء فإن من كان 
كذلك كان فاسد الاعتقاد غالبا. وهذه الأجوبة كلها مبنية على أن 


اللام في «المنافق» للجنسء» ومئهم من ادعى أنها للعهدء فقال: إنه 
ورد في حق شخص معين: أو في حق المنافقين في عهد النبي كَل 
لتعين المصير إليه وأحسن الأجوبة ما ارتضاه القرطبي. قلت: الأمر 
كما قال الحافظ من أن أحسن الأجوية ما ارتضاه القرطبي. وقد 
نقل الترمذي هذا القول عن أهل العلم مطلقاً. 

- قوله: (حدثنا أبو عامر) هو العقدي اسمه عبدالملك بن 
عمرو (أن يفي به) بفتح فكسر وأصله أن يوفي من الوفاء (فلم يف 
به) أي بغدر (فلا جناح عليه) أي فلا إثم عليه. هذا دليل على أن 
النية الصالحة يشاب الرجل عليها وإن لم يقترن معها المنوي 
ويختلف عنها. 

-0١‏ قوله: (هذا حديث غريي) وأخرجه أبو داود (وأبو 
النعمان مجهول وأبو وقاض مجهول) أما أبو التعمان قوثقه ابن 
حبان وأما أبو وقاص فهو مجهول بالاتفاق ولم أر من وثقبه 
فالحديث ضعيف. 

0- باب ها جَاءً مِبَابْ المؤمن فُسُوق 
سنقة - [متفق عليه] حَدَئنا محمد بن عبدالله بن بَزِيغْء 
حدثنا عبدالحكيم بن مَنصُورٍ الْوَاسِطِي”'" عن عبدالمَلِكِ بن 
عَم ال ري قال 

رسُول الله يكه: «قِئَاَ المسْلِمٍ أخاه كقر”" وَسِبَابَة فسو 

وَفِي البَاب عن سَعْل وَعبدالله بن مُعَفْل'". 

تخ 44] [م: 14] [ن: م٠1غ].‏ 

قال أبو عِيسى: حَِيِثُ ابن مَسْعُودٍ حاديسث حسن 
صحيح” “». وَقَدْ رُويّ عن عبدالله ابن سَْعُودٍ من غَيْر وَجْه. 

6- [مت متفق علية] حدثنا مَحمُودٌ بن غَيْلانُ حدثنا 
وكبع. »عن سْفْيّانَ: عن زُيَيْد! عن أبي وَائِلِ؛ عن عبدالله بن 
مَسْعودٍ قال: قال رَسُول الله يَكِه: "مسِبَابْ الصُدْلِمٍ فُسُوقَ 
وَقَِالَهُ كفر». 

ا 1 00 
والح ف لك ري عن ان" كل أده قال سن فيل 

مُتَمَمدأ فَأولياءً المَعثُول بالخيار إن شاؤا قَتَلوا وإن ثاؤوا 
عفوا» ولو كَان اقل كفرأ وجب وقد رُوي عسن ابسن عباس 
وطاوس وغَطاء؛ وغير واحد من أهل العلم قسالوا: كفر دون 
كُفْر وفسوقٌ دون فسوق. 
لخ: 4ة:ة][م: 54] [ن: .]43١86‏ 


-١‏ قوله: (حدثنا عبدالحكيم بن متنصور الواسطي) الخزاعي 
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أبو سهل وأبو سفيان متروك كذبه ابن معين من السابعة (عن 
عبدالرحمن بن عبدالله ابن مسعود) الهدلي الكوفي ثقة مسن صغار 
الثانية» وقد سمع عن أبيه لكن شيئاً يسيراً كذا في «التقريب». وذكر 
في «تهذيب التهذيب» اختلاف أثمة الحديث في سماعة من أبيه. 

"- قوله: (قتال المسلم أخاه كفر) قال النووي: أما قتاله بغير 
حق فلا يكفر به عند أهل الحق كفراً يخرج عن الملة إلا إذا 
استحله؛ فإذا تقرر هذا فقيل في تأويل الحديث أقوال: أحدها: أنه 

في المستحلء والثاني: أن المراد كفر الإحسان والنعمة وأخوة 
الإسلام لا كفر الجحودء والشالث: أنه يؤول إلى الكفر بشؤمه. 
والرابع: أنه كفعل الكفار, وقال: ثم إن الظاهر من قتاله المقاتلة 
المعروفة (وسبابه فسوق) السب في اللغة: الشتم والتكلم في 
عرض الإنسان بما يعيبه؛ والفسق في اللغة الخروجء والمراد به في 
الشرع الخروج عن الطاعة؛ وأما معنى الحديث فسب المسلم بغير 
حق حرام بإجماع الأمة وفاعله فاسق كما أخبر به النبي كل قاله 
النووي. 

*'- قوله: (وفي الباب عن سعد وعبدالله بن مغفل) أما حديث 
سعد وهو ابن أبي وقاص فأخرجه ابن ماجة؛ وأما حديث عبدالله 
ابن مغفل فآخرجه الطبراني في «الكبير». 

4- قوله: (حديث ابن مسعود حديث حسن صحيح) في سند 
حديث ابن مسعود هذا عبدالحكيم بن منصور الواسطي وهو 
متروك؛ وكذبه ابن معين فتصحيحه له لمجيئه من طرق أخرى 

5- قوله: (عن زبيد) بضم الزاي وفتح الموحدة مصغرا هو ابن 
الحارث بن عبدالكريم بن عمرو بن كعب اليامي» ويقال الأيامي أبو 
عبدالرحمنء ويقال: أبو عبدالله الكوفيء ثقة ثبت عابد من 
السادسة. 1 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان والنسائي وابن ماجة 


عهامم 


- باب ما جاءً فيمَنْ رَمَى أخاه بكفر") 

1- [صحيح] حَدَنْنا أَحْمَدُ بن تيع" حدثنا 
0 ا نفام ا 
قال ديس عَلَى العَئْد د فيا لا يَمليك9, ا النزين 
َمَاتلِِ وَمَنْ قَدَف مُؤْمناً كُثْر فَهرَ كقَاتِِدِ وَمَنْ قَقَلَ نَفْسَهُ 
بتيء حلب الله يما َل بو سه َم القياية». 

وَفِي اباب عن أبي ذَّر وَابن عُمَر) 

(خ و5 6 - الحسسوة] [م: 11٠١‏ تخسيوة] 


[د: /ا0؟” نحوه] [ن: 7811 نحوه]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيية". 

7 [مت متفق عليه] حدئنا قُتَيبَه عن مَالِك بن أنّس عن 
عبدالله بن ديناره عن ابن عُمَّرَ عن النبي كه قال: يما رجُلٍ 
قال لآخيه: كَافِ*" فَفَدْ بَاءَ به أَحَدُهُمَاء. 

هذا حديث حسنٌ صحيحٌ غريب. ومعنى قوله باء: يعني أفر. 

لخ: . ٠1]لم:‏ 1]. 

١‏ - يقال رماه بكذا عابه واتهمه به. 

-١‏ قوله: (حدثنا أحمد بن منيع) بن عبدالرحمبن أبو جعفر 
البغوي نزيل بغداد الأصمء ثقة حافظ من العاشرة (عن ثابت بن 
الضحاك) بن خليفة الأشهلي صحابي مشهورء روى عنه أبو قلابة. 
مات سنة خمس وأربعين قاله الفلاس» والصواب سنة أربع وستين. 

"- قوله: (ليس على العبد نذر فيما لا يملك) قال ابن الملك 
رحمه الله: كأن يقول إن شفى الله مريضي ففلان حر وهو ليس في 
ملكه. وقال الطيبي رحمه الله: معناه أنه لو نذر عتق عبد لا يملكه 
أو التضحي بشاة غيره أو نحو ذلك لم يلزمه الوفاء به وإن دخل 
ذلك في ملكه وفي رواية: «ولا نذر فيما لا يملك» أي لا صحة له 
ولا عبرة به. 

قلت: أشار الطيبي إلى.ما روى أبو داود والترمذي في الطلاق 
عن عمرو بن شعيب» عن أبيهء عن جده. قال قال رسول الله ي: 
«لا نذر لابن آدم فيما لا يملك. ولا طلاق فيما لا يملك؛. قال 
الترمذي: حسن صحيح وهو أحسن شيء روي في هذا الباب 
(لاعن المؤمن كقاتله) أي لعن المؤمن كقتله في أصل الإثم فلاعنه 
كقاتله. قال الطيبي رحمه الله: أي في التحريم أو في العقاب (ومن 
قذف مؤمناً بكفر فهو كقاتله) قال الطيبي: وجه التشبيه هنا أظهر 
لآن النسبة إلى الكفر الموجب للقتل فالقذف بالكفر تسبب إليه 
والمتسبب إلى الشيء كفاعله؛ والقذف في الأصل الرمي ثم شاع 
عرفاً في الرمي بالزناء ثم استعير لكل. ما يعاب به الإنسان ويحيق به 
ضرره (ومن قتل نفسه بشيء) أي من آلات القتل أو بأكل السم أو 
غير ذلك: 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي ذر وابن عمر) أما حديث أبي ذر 
فأخرجه البخاري عنه مرفوعاً: «لا يرمي رجل رجلاً بالفسوق ولا 
يرميه بالكفر إلا ارتدت عليه إن لم يكن صاحبه كذلك». وأخرجه 
البخاري ومسلم عنه مرفوعاً: «من دعا رجلاً بالكفر أو قال: عدو 
الله وليس كذلك إلا حار عليه». وأما حديث ابن عمر فأخرجه 
الترمذي في هذا الباب. 

6- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجسه أحمد 
والشيخان وأبو داود والنسائي وابن ماجة. 
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-١‏ قوله: (أيما رجل قال لأخيه: كافر) بضضم الراء على البناء 
فإنه منادى حذف حرف ندائه كما ذكره ميرك ويؤيذه ما جاء في 
رواية بالنداء؛ ويجوز تنوينه على أنه خبر محذوف تقديره أننت أو 
هو (فقد باء به) أي رجع بتلك المقالة. قال الطيبي: لأنه إذا قال 
القائل لصاحبه: يا كافر مثلا فإن صدق رجع إليه كلمة الكفر الصادر 
منه مقتضاهاء وإن كذب واعتقد بطلان دين الإسلام زجعت إليه 
هذه الكلمة. قال النووي: اختلف في تأويل هذا الرجوع؛ فقيل: 
رجع عليه الكفر إن كان مستحلا وهذا يعيدٍ من سياق الخبرء وقيل: 
محمول على الخوارج لأنهم يكفرون المؤمنين» هكذا نقله عياض 
عن مالك وهو ضعيف. لأن الصحيح عند الأكثرين أن الخوارج لا 
يكفرون ببدعتهم. قال الحافظ: ولما قاله مالك وجه .وهو أن منهم 
من يكمّر كثيراً من الصحابة لمن شهد له رسول الله يل بالجدة 
وبالإيمان فيكون تكفيرهم من حيث تكذيبهم للشهادة المذكورة لا 
من مجرد صدور التكفير منهم بتأويل. والتحقيق أن الحدييث سبق 
لزجر المسلم عن أن يقول ذلك لأخيه المسلم وذلك قبل وجود 
فرقة الخوارج وغيرهم. وقيل: معناه رجعت عليه نقيصته لأخيه 
ومعصية تكفيره» وهذا لا بأس به. وقيل: يخشى عليه أن يؤول به 
ذلك إلى الكفر كما قيل: المعاصي يريد الكفر فيخاف على من 
أدامها وأصر عليها سوء الخاتمة واأرجح من الجميع أن من قال 
ذلك لمن يعرف منه الإسلام ولم قم له شبهة في زعمه أنه كافر 
فإنه يكفر بذلك؛ فمعنى الحديث: فقد رجع عليه تكفيره فالراجع 
التكفير لا الكفر فكأنه كفر نفسه لكونه كفر من هو مثله. ومن لا 
يكفره إلا كافر يعتقد بطلان دين الإسلام؛ ويؤيده أن في بعض 
طرقه اوجب الكفر على أحدهما». 

- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أحمد والشيخان. 

-١١‏ باب ما جاء فِيمَنْ يَمُوْتْ وهو يَتلْهَدُ أن 

لآ إِلَّهَ إلا الله 

1 - [صحيح؛ رواه مسلم] حَدَئنا ييه حدئنا الْليِث 
عن ابن عَجْلآنَ عن مُحمَّدٍ بن يَحْبَى بن حَبَانْ عن ابن 
مُحَيْريزا'' عن الصِنَابحِي عن عْبَادةَ بن الصّايت أنّهُ قال: 
«دَخَلْتَ عَلَيْها'" وَهُرَ في المّؤْت فَبَكَيْتَ قَقَالَ: مَهْلاً لم تبي 
و 
لك وَلَين اسمَطعْت لآتفعَنَكَه ثم قال: وَالله مَامِنْ حَدٍ 
سمط ين رَسُول الله 8 كم فيه حي إل كوه إل 
حَدِيئاً وَاجداً وَسّوف أَحَدتْكُمُوهُ الَيِوْم وَقَدْ أجيط بنَفْسِيء 
سَمِمْت رَسُولَ الله يكف يقُول: مَنْ شتهد أن لآ إلَه إلا الله وَأنْ 
مُحمّداً رَسول الله حَرَمَ الله عَلَيْهِ الثاره. 


كتاب الإيمان 


[م: 19] [ن: 1١957177‏ - الكبرى» مختصراً]. 

وَنِي لباب عن أبي بكر وَعْمَرَ وَعْنْمَانَ وَعْلي وَطَلْحَةَ 
وَجَابرٍ وَابن عَمَرَ وَريْد بن خالِد”". قال: سمعت ابن أبي عمر 
يقول سمعت ابن عبيئة يقول: محمد بن عجلان كان ثقة 
مأموناً في الحديش. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسٌ صحيحٌ غريب”". مِنْ 
هَذَا الْوَجْهِ وَالصّنابِحِيَ هُوَ عبدالرّحْمَن بن عُسَيْلة أبُو عبدالله. 

وَقَد رُوِيَ عن الرَهرِي أنْهُ ِل عن قَوْل النبي يكلة: «مَنْ 
قال: لا إِلَهَ إلا الله وَل الْجنَة» قَقَالَ: ِنَم كَانْ هَذًا في أوّل 
الأمثلآم قَبْلَ رول الْفَرَائْضٍ وَالآمْر وَالنهّي”*. 

قال أبو عِيسى: َوَجْهُ هَذَا لحري عند بَمْض أهل الْعِلْم 
أن أل التوْحيدٍ سبَدْحْلُونَ الجن وَإِنْ علْبُوا بالسار بدَنُوهِمْ 
َإنَهُمْ لآ يُحَلَدُونَ في النار”"”. 

وَقَد روي عن عبدالله بن مَسْعُودٍ وَأبي ذَْر وَعِمْرَان بن 
حْصِيْن وَجَابرِ بن عبدالله وابن عباس وَأبي سعيد الْخُدرِي 
وَأنْس بن مالك عن النب وك أنه قال: «سَيَخْرْج قَوْم من : الثار 

بن هل التؤحيد وَيَدْخَلُونَ الْجَنقه". 

هَكَدًا روي عن سَعِيد بن جبَيْرٍ وَإْرَاهِِمٌ النخهي وَغَيْرٍ 
وَاحد مِنَ الابعِينَ [وَقَد روي من غير وجه عن أبي هُرَيْرَة عن 
النبي 6ق" في تَفْسير هله الآية: «رَبّما يَوَدٌ الّذِينَ كفَرُوا لو 
كَانُوا مِْلِمِينَ» قالوا: إذا أخرج أهل التَوْحِيدٍ مِنّ النار 
وَأَدْعيِلُوا الْجَنْةَ وَدْ الذِينَ كفَرُوا لَوْ كَانُوا مُسْلِمِينَ. 

84- [صحيح؛ صححه الحاكم والألباني] حذثنا 
مؤية بن مار آخيريا عبذائه إن السازك عن أيتوين سعد 
حدثني عَامِرُ بن يَحبَى' *. عن أبي عبدالرحمن المَمَافِرِيْ ثم 
الْحُبْلِيَ قال: 0 قال 
رَسُولَ الله ل: «إن الله سَبْخَلْصٌ"' رجلا من أمَبِي عَلَى 
روس الْحَلائِق ر يوم ١م‏ القيامَة فَيَنْشُرٌ عَلَيْهْ تسْعَةَ وَتِسْعِينَ ميجلاء 
كُلَ مبجل مِثْل مد البِصّرٍ نم يَقُول: نَْهِرُ بن هَذَا شينًً؟ 
أظلَمكَ كتبتي الحافظون؟ فيقول: لآيَارَب فَيَقُول: أقلّكَ 
عذْر؟ ؟ فَيَقُول: لآيَا رب فَيَقُول: بَلَى إن لك عِندنًا حَسَنَة فَإنَهُ 
لا طلم عََيْكَ اليَْ َتَخرَج بطاقةً فيهًا. : هد أن لا إله إلا 
الله وَأَتنِهَدُ أنّ مُحَمّدأً عَبْدُهُ وَرَسُولُف فَيَقُولَ: افر زف 
فيَقُول: َا رب ما هَل البطاقَة مع هَل السّجلآت؟! فَقَالَ: 
تإنك لا تظلم. قال: َنُوْضَمْ الستجلآت في كِفَةِ وَالِيطَاقَةٌ ني 
كِنْة فَطَاشَتْ تا الستجلات وَنْقلّت البطَاقَة ولا يَنقَلُ مَعْ املم الله 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الهندية. رائد. 
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لللديين 
شي0. 
[ه: .]45٠٠١‏ 
قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنْ غريبُ”". 
حدثنا قُتيبَكُ حدثنا أب بن لهيعَةَ عن عَامِرٍ بن يَحْبَى بِهَذَا 


الإسنادٍ نَحْوهُ بمَعْنَا. وَالبطاقٌَ: القطعة. 

١-.قوله:‏ لعن از مخيري اأسكه عنداه ين مخيزين يفم مس 
وفتح مهملة وسكون ياءين بينهما راء مكسورة وبزاي ابن جنادة بن 
وهب الجمحي المكي كان يتيماً في حجر أبي محذورة بمكة ثم 
نزل بيت المقدس ثقة عابد من الثالثة. 

37- قوله: (عن الصنابحي عن عبادة بن الصامت أنه قال: 
دخلت عليه) قال النووي: هذا كثير يقع مثله وفيه صنعة حسنة 
وتقديره عن الصنابحي أنه حدث عن عبادة بحديث قال فيه: 
دخلت عليه (فقال: مهلاً) بفتح الميم وسكون الهاء معناه انظرني. 
قال الجوهري: يقال مهلاً يا رجل بالسكونء وكذلك للاثنين 
والجمع والمؤنث وهي موحدة بمعنى أمهل (والله ما من حديث 
يو و ا ا 
القاضي عياض: فيه دليل على أنه كتم ما خشي الضرر فيه والفتنة 
مما لا يحتمله عقل كل أحد وذلك فيما ليس تحته عمل ولا فيه 
حد من حدود الشريعة. قال: ومثل هذا عن الصحابة كثير في ترك 
الحديث بما ليس نحته عمل ولا تدعو إليه ضرورة أو لا يحتمله 
عقول العامة أو خشيت مضرته على قائله أو سامعه. لاسيماما 
يتعلق بأخبار المنافقين والإمارة» وتعيين قوم وصفوا بأوصاف غير 
مستحسنة» وذم آخرين ولعنهم. انتهى. (وقد أحيط بنفسي) معناه 
قربت من الموت وأيست من النجاة والحياة. قال صاحب 
(التحرير»: أصل الكلمة في الرجل يجتمع عليه أعداؤه فيقصدونه 
ويأخذون عليه جميع الجوانب بحيث لا يبقى له في الخلاص 
مطمع؛ فيقال: أحاطوا به أي أطافوا به من جوانبه ومقصوده قرب 
موتي (حرم) عليه النار أي الخلود فيها كالكفار. 

“1- قوله: (وفي الباب عن أبي بكر وعمر وعثمان الخ) أما 
حديث عمر وحديث طلحة فأخرجهما أبو نعيم في «الحلية؛» وأما 
حديث عثمان فأخرجه مسلم؛ وأما حديث جابر وحديث ابن عمر 
فأخرجهما الدارقطني في «العلل»» وأما أحاديث أبي بكر وعلي 
وزيد بن خخالد فلينظر من أخرجها. 

؛- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه مسلم. 

5- قوله: (فقال: إنما كان هذا في أول الإسلام قبل نزول 
الفرائض والأمر والنهي) قال القاضي عياض: حكي عن جماعة من 
السلف منهم ابن المسيب أن هذا كان قبل نزول الفرائض والأمر 
والنهي. وقال بعضهم: هي مجملة يحتاج إلى شرح ومعناه من قال 


الكلمة وأدى حقها وفريضتهاء وهذا قول الحسن البصري. وقيل: 
إن ذلك لمن قالها عند الندم والتوئة ومات على ذلك؛ وهذا قول 
البخاري. ذكر النووي كلام القاضي هذا في (شرح مسلم؛ ثم قال: 
وما حكاه عن ابن المسسيب وغيره ضعيف بل باطل وذلك لآن 
راوي أحد هذه الأحاديث أبو هريرة وهو متأخر الإسلام أسلم عام 
خيبر سنة سبع بالاتفاق وكانت أحكام الشريعة مستقرة» وأكثر هذه 
الواجبات كانت فروضها مستقرة وكانت الصلاة والزكاة والصيام 
وغيرها من الأحكام قد تقرر فرضها وكذا الحج على قول من قال: 
فرض سنة خمس أوست وهما أرجح مِنْ قول منْ قال: سنة نسع. 

1- (ووجه هذا الحديث عند بعض أهل العلم أن أهل التوحيد 
سيدخلون الجنة وإن عذبوا في النار بذنوبهم فإنهم لا يخلدون في 
النار) قال النووي: اعلم أن مذهب أهل السنة وما عليه أهل الحق 
من السلف والخلف أن من مات موحداً دخل الجنة قطعاً على كل 
حال؛ فإن كان سالماً من المعاصي كالصغير والمجنون الذي اتصل 
جنونه بالبلوغ» والتائب توبة صحيحة من الشرك أو غيره من 
المعاصي إذا لم يحدث معصية بعد توبته» والموفق الذي لم يبل 
بمعصية أصلا فكل هذا الصنف يدخلون الجنة ولا يدخلون النار 
أصلاء لكنهم يردونها على الخلاف المعروف في الورود. 
والصحيح أن المراد به المرور على الصراط وهو منصوب على 
ظهر جهنم عافانا الله منها ومن سائر المكروه؛ وأما من كانت له 
معصية كبيرة ومات من غير توبة فهو في مشيئة الله تغالى فإن شاء 
عفا عنه وأدخله الجنة أولاً وجعله كالقسم الأول وإن شاء عذبه 
بالقدرالذي يريده سبحانه ثم يدخله الجنة فلا يخلد في النار أحد 
مات على التوحيد ولو عمل من المعاصي ما عمل. كما أنه لا 
يدخل الجنة أحد مات على الكفر ولو عمل من أعمال البر ما 
عمل» هذا مختصر جامع لمذهب أهل الحق في هذه المسألة. وقد 
تظاهرت أدلة الكتاب والسنة وإجماع من يعتد به على هذه القاعدة 
وتواترت بذلك نصوص تحصل العلم القطعيء فإذا تقررت هذه 
القاعدة حمل عليها جميع ما ورد من أحاديث الباب وغيره؛ فإذا 
ورد حديث في ظاهره مخالفة لها وجب تأويله عليه ليجمع بين 
نصوص الشرع. انتهى. 

- (عن النبي يَكيٍ قال: سيخرج قوم من النار من أهل التوحييد 
ويدخلون الجنة) ذكر الترمذي هذا الحديث لتأييد قول بعض أهل 
العلم في تفسير قول النبي يَكه: «من قال: لا إله إلا الله دخل الجنة» 
(وهكذا روي عن سعيد ابن جبير وإبراهيم النخعي... الخ) روى 
الحافظ ابن جرير في «تفسيره» بعض هذه الآثار بأسانيده. 

8- قوله: (حدثني عامر بن يحيى) المعافري أبو خنيس 
بمعجمة ونون مصغرا ثقة من السادسة. 
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9- قوله: (إن الله سيخلص) بتشديد اللام أني يميز ويختار 
(رجلا من أمتي على رؤوس الخلائق يوم القيامة) وفي زواية 0 
ماجة: #يصاح برجل من-.أمتي يوم القيامة على رؤوس الخلائق... 
اليذر) يفخ النين لمعنه لي لفت (نسة ود تسعين سجلاً) 
اا 00 
كتاب منها طوله وعرضه مقدار ما يمتد إليه بصر الإنسان (ثم يقول) 
أي الله سبحانه وتعالى (أتنكر من هذا) أي المكتوب (أظلمك 
كتبتي) بفتحات جمع كاتب والمراد الكرام الكاتبون (الحافظون) 
أي لأعمال بني آدم (فيقول: بلى) أي لك عندنا ما يقوم مقام عذرك 
(إن لك عندنا حسنة) أي واحدة عظيمة مقبولة. وفي رواية ابسن 
ماجة: اثم يقول: ألك عن ذلك حسنة؟ فيهاب الرجل فيقول: لا. 
فيقول: بلى إن لك عندنا حسنات» (فيخرج) بصيغة المجهول 
المذكر» وفي رواية ابن ماجة «افتخرج له» (بطاقة) قال فى «النهاية»: 
البطافة:رقعة صغرة ينبت فيها مقذار ها تتجمل' فيه إن كان عيناً فوزئه 
أو عدده وإِنْ كان متاعاً فثمنه» قيل: سميت بذلك لأنها تشد بطاقة 
من الثوب فتكون الباء حينتذ زائدة وهي كلمة كثيرة الاستعمال 
بمنصر. وقال في «القاموس:: البطاقة ككتابة الرقعة الصغيرة المنوطة 
بالثوب التي فيها رقم ثمنه سميت لأنها تشد بطاقة من هدب الثوب 
(فيها) أي مكتوب في البطاقة (أشهد أن لا إله إلا الله وأشهد أن 
محمدا عبده ورسوله) قال القاري: يحتمل أن الكلمة هي أول ما 
نطق بها. ويحتمل أن تكون غير تلك المرة مما وقعت مقبولة عند 
الحضرة وهو الأظهر في مادة الخصرص من عموم الأمة (أحضر 
وزنك) أي الوزن الذي لك أو وزن عملك أو وقت وزنك أو آلة 
وزنك وهو الميزان ليظهر لك انتفاء الظلم وظهور العدل وتحقق 
الفضل (فيقول: يا رب ما هذه البطاقة) أي الواحدة (مع هذه 
السجلات) أي الكثيرة وما قدرها بجنبها ومقابلتها (فقال فإنك لا 
تظلم) أي لا يقع عليك الظلم لكن لا بد من اعتبار الوزن كي يظهر 
أن لا ظلم عليك فاحضر الوزن. 'قيل: وجه مطابقة هذا جوابا لقوله 
ما هذه البطاقة أن اسم الإشارة للتحقير كأنه أنكر أن يكون مع هذا 
البطاقة المحقرة موازنة لتلك السجلات» فرد بقوله إنك لا تظلم 
بحقيرة» أي لا تحقر هذه فإنها عظيمة عنده سبحانه إذ لا يثقسل مع 
اسم الله شيء ولو ثقل عليه شيء لظلمت (قال: فتوضع السجلات 
في كفة) بكسر فتشديد أي فرذة من زوجي الميزان» ففي 
«القاموس» الكفة بالكسر من الميزان معروف ويفتح (والبطاقة) أي 
وتوضع (في كفة) أي في أخرئ (فطاشت السجلات) أي خفت 
(وثقلت البطاقة) أي رجحت والتعبير بالمضي لتحقق وقوعه (ولا 
يثقل) أي ولا يرجح ولا يغلب (مع اسم الله شيء) والمعنى 


لا يقاومه شيء من المعاصي بل يترجح ذكر الله تعالى على جميع 


المعاضي. 

فإن قيل: الأعمال أعراض لا يمكن وزنها وإنما توزن الأجسامء 
أجيب بأنه يوزن السجل الذي كتب فيه الأعمال ويختلف باختلاف 
الأحوال أو أن الله يجسم الأفعال والأقوال فتوزن فتثقل الطاعات 
وتطيش السيئات لثقل العبادة على النفس وخفة المعصية عليها ولذا 
ورد: #حفت الجنة بالمكاره وحفت النار بالشهوات». 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وانخرجه ابن ماجة وان 
حبان في (اصحيحه» والحاكم والبيهقي. وقال الحاكم: صحيح على 
شرط مسلم كذا في 7الترغيب». 

- باب ما جاءً في افْترَاق هذه الأمَة 

-584٠‏ [صحيح؛ صححه الترمذي والحاكم] حذثتنا 
الْحْميْنْ بن حرَيْثِ أبُو عَمَار حدثنًا الفضْل بنْ مُوسَىء عن 
مُحَمَد بن عَمْرِو عن أبي سَلَمَةَ عن أبي مُرَيِرَةَ أن رَسُولَ الله 
يك قال: تَقرفْت الْهُودُ عَلَى إِحدى وَسبِعِينَ فِرقكُ أو اين 
وَسَبعِينَ فِرْقةٌ وَالنصّارَي مِعْلٌ ذَلِكَه وَتَفترقَ ) أمتي عَلَى نلا 
رن 

وفي البَابٍِ عن سَعْدٍ وَعبدالله بن عَمْرِو وَعُوْفٍ بن 
مَالِك7. 

[د: 5وه:][ه: 5494١‏ ). 


عضيف 


0- [حسن] حذئنا مَحَمُودُ بن غَيْلآن؛ حدثنا أبو 
َاوْةا'' الْحَمَرِي عن منُفيَانَ الثوري عن عبدالرحمن بن زِيَادٍ 
بن اند ارقي عنتعبالقه بن تزية عن عيداقه بن 2 رد 
قَالَ: قال رَسُوَل الله يكل «ليَأتيّنَ عَلَى أمَتِي”" مَا أنّى عَلَى 
بي إسْرَائِيلَ حَذْوَ لعل بالدعْل حَتَى إن كان مِنْهُم مَْ أن آم 
عَلانية كَانَ فِي أمِْي مَنْ يَصنَم لِك ون يني إسلرائيل تَقرَقَتْ 
على بين وبين مل وَتَرق أمتي عَلَى ثلث وَسبْعِين مل 
كُلَهُمْ في الثار إل مله وَاحِدَة» قالوا: ومن هِي يَا رَسُول الله؟ 
قالَ: دما أنا عَلَيّهِ وَأصْحَابِي». 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ م * 
نَْرقُهُ مِثْلَ هَذَا إلا مِنْ هَذَا الْوَجْه. 

1 - [ضحيح؛ حسته العرمذي وصبححه الحاكم 
والألباني] حذثنا الْحَسَنْ بن عَرَفَةَ حدثنا إِسْمَاعِيل بن 
عياش عن يَحبَى بن أبي حَمْرِو الشيّاني”" ' عن عبدالله بن 
التَيلمِيَ قَالَ: : مَمِحْتُ عبدالله بن عَمْرِو يَقُول: نينت رول 
الله يه يَُول: «إن الله عز وجل ملق حَلقَه" في ظلْمَةٍ 


ا 
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فَألقى عَلَيْهِمْ مِنْ نُورى فَمَنْ أصابَهُ من ذَلِكَ النور اهْتَدَى, 
وَمَنْ أخطأه ضّلء فَلِذَلِكَ أقُول: جف الْقَلَمُ عَلَى عِلْم الله». 
[د: "09:][ه: "144١‏ 1 
قال أبو عِيسّى: هذا حديث 2 : 
“2047- [متفق عليه] حذّثنا مَحْمُودُ بِنْ غَيْلآنْء حدثنا أبُو 


00 ؛ أخبرنًا سفْيَانْ عن أبي إِمْحَاقَ عن عَمْرِو ابن 


يمون عن مُعَاذٍ بن جَبَل قال: قال رَسٌول الله يَكِنِ: 
داتذري”" مَا حَق الله عَلَى المّاد؟؛ قلت الله وَرَسُولَةٌ 
غلم قال: «فِْنْ حَقَه عَلَيْهِمْ أن يَعْبُدُوهُ ولا يُشْرِكُوا به شَإْئأ 
قال: «أنَذرِي ما حَقَهُمْ علي الله إذا فَمَلُوا ذَبِكَ؟؛ قلت: الله 
وَرَسئولة أعلم, قال: ا 


0م 


أحْمّد 


لخ: م ره 7 49 ][ن: ٠٠١1١5‏ - الكبرى]. 
وَفَذْ روي مِن غيْرِ وَجْهِ عن مُعَاذٍ بن جَبَل. 

3 زم منفق عليه] حائنا مَحْمُوةُ بغي حدثنا أبُو 
'' وَعبدالعزيز بن 
قي والأعْمّش. كُلهُمْ سَمِمُوا ريد بنَ رهس عن أبي ذَرِ أن 
رَسول الله يَكِدٍ قال: «أثَاني جبْرَيل فبشرني'' '' أخبرني أنه من 


َو أخبرنا تعب عن حَبيب بن أبي ابت" 


مات لا ب شرل بلله شيئا دل الجنة». قلت: ون زنى وَإِنْ 
سَرّق؟ «قال: نلعم». 
لخ: /1 0 54437][م: [ن: 0537 ٠‏ -الكبرى]. 


قال أبو عِيسى: هلا حديث حسن صحيخ**. 


وفي البَابٍ عن أبي الدرْداء". 

-١‏ قوله: (تفرقت اليهود على إحدى وسبعين فرقة أو اثنتين 
وسبعين فرقة) شك من الراوي؛ ووقع في حديث عبدالله بن عمرو 
الآقي: 'وإن بني إسرائيل تفرقت على اثنتين وسبعين ملة.من غير 
شك» (والنصارى مثل ذلك) أي أنهم أيضاً تفرقوا على إحدى 
وسبعين فرقة أو ثنتيين وسبعين فرقة (وتفترق أمني على ثلا 
وسبعين فرقة) المراد من أمتي الإجابة. وفي حديث عبدالله بن 
عمرو الآني: «كلهم في النار إلا ملة واحدة»» وهذا من معجزاته 
كك لآنه أخبر عن غيب وقع. قال العلقمي: قال شيخنا: ألف 
الإمام أبو منصور عبدالقاهر بن طاهر التميمي في شرح هذا 
الحديث كتاباً قال فيه: قد علم أصحاب المقالات أنه يق لم يرد 
بالفرق المذمومة المختلفين في فروع الفقه من أبواب الحلال 
والحرام وإنما قصد بالذم من خالف أهل الحق في أصول التوحيد 
وفي تقدير الخير والشرء وفي شروط النبوة والرسالة وفي موالاة 
الصحابة» وما جرى مجرى هذه الأبواب» لأن المختلفين فيها قد 
كفر بعضهم بعضاًء بخلاف النوع الأول فإنهم اختلفوا فيه غير تكفير 


ولا تفسيق للمخالف فيه فيرجع تأويل الحديث في افتراق الأمة 
إلى هذا النوع من الاختلاف. وقد حدث في آخر أيام الصحابة 
خلاف القدرية من معبدالجهني وأتباعه؛ ثم حدث الخلاف بعد 
ذلك شيئا فشيئا إلى أن تكاملت الفرق الضالة اثنتين وسبعين فرقة 
والثالثة والسبعون هم أهل السنة والجماعة وهي الفرقة الناجية. 
انتهى باختصار يسير. 

؟- قوله: (وفي الباب عن سعد وعبدالله بن عمرو وعوق بن 
مالك) أما حديث سعد فلينظر من أخرجه؛ وأما حديث عبدالله بن 
عمرو فأخرجه الترمذي بعد هذا الحديث» وأما حديث عوف بن 
مالك فأخرجه ابن ماجة مرفوعاً ولفظه: «افترقت اليهود على إحدى 
وسبعين فرقة فواحدة في الجنة وسبعون في النار» وافترقت 
النصارى على ثنتين وسبعين فرقة» فإحدى وسبعون في النار 
وواحدة في الجنة» والذي نفس محمد بيده لتفترقن أمني على 
ثلاث وسبعين فرقة فواحدة في الجنة وثتتان وسسبعون في النار. 
قيل: يا رسول الله من هم؟ قال: الجماعة». وفي الباب أيضاً عن 
معاوية بن أبي سفيان» أخرجه أحمد وأبو داود فيه: «ألا إن من 
قبلكم من أهل الكتاب افترقوا على اثنتين وسبعين ملة؛ وإن هذه 
الملة ستفترق على ثلاث وسبعين ثنتان وسبعون في النار وواحدة 
في الجنة وهي الجماعة'. 

''- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
أبو داود والنسائي وابن ماجة والحاكم وصححه. ونقل المنذري 
تصحيخ الترمذي وأقره. 

4- قوله: (حدثنا أبو داود) اسمه عمر بن سعد بن عبيد 
(الحفري) بفتح المهملة والفاء نسبة إلى موضع بالكوفة ثقة» عابد 
من التاسعة (عن عبدالله بن يزيد) المعافري أبي عبدالرحمن 
الحبلي. 

5- (ليأتين على أمتي) من الإتيان وهو المجىء بسهولة؛ وعدى 
بعلى لمعنى الغلبة المؤدية إلى الهلاك؛ ومنه قوله تعالى: طإمَا تَذرٌ 
مِن شيء أنت عَلَيْو4. (ما أتى على بني إسرائيل) «ما؛ موصولة 
وهي مع صلتها فاعل #ليأتين» (حذو النعل بسالنعل) «حذو النعل» 
استعارة في التساوي؛ وقيل: الحذو القطيع والتقدير أيضاء يقال 
حذوت النعل بالنعل إذا قدرت كل واحدة من طاقاتها على 
صاحبتها لتكونا على السواء» ونصبه على المصدر أي يحذونهم 
حذواً مثل حذو النعل بالنعل أي تلك الممائلة المذكورة في غابة 
المطابقة والموافقة كمطابقة النعل بالنعل (حتى إن كان منهم) حتى 
ابتدائية والواقع بعده جملة شرطية وقوله الآتي لكان إما جواب 
قسم مقدر والمجموع جواب الشرط. وإما إن بمعنى لو كمايقع 
عكسه؛ وليست إن هذه مخففة من الثقلة كما زعم؛ كذا نقله السيد 
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جمال الدين عن زين العرب. وفي «الأزهار»: بكسر الهمزة 
وسكون النون مخففة أي حتى إنه كذا ذكره الأبهري. وهذا الخلاف 
مبني على أنه هل يجوز حذف ضمير الشأن من إن المكسورة» 
فمنعه ابن الحاجب وجوزه ابن الملك (من أتى أمة علانية) إتيانها 
كناية عن الزنا (من يصنع) أي يفعل (ذلك) أي الإتيان (وإن بني 
إسرائيل تفرقت على ثنتين وسبعين ملة) سمى عليه الصلاة والسلام 
طريقة كل واحد منهم ملة اتساعاً وهي في الأصل ما شرع الله 
لعباده على السنة أنبيائه ليتوصلوا به إلى القرب من حضرته تعالى؛ 
ويستعمل في جملة الشرائع دون آحادها ولا تكاد توجد مضافة إلى 
الله تعال ولا إلى آحاد أمة النبي» بل يقال ملة محمد يكيِ أو ملتهم 
كذا ثم إنها اتسعت فاستعملت في الملل الباطلة لأنهم لما عظم 
تفرقهم وتدينت كل فرقة منهم بخلاف ما تدين به غيرها كانت 
طريقة كل منهم كالملة الحقيقية في التدين فسميت باسمها مجازاً. 
وقيل: الملة كل فعل وقول اجتمع عليه جماعة وهو قد يكون حقاً 
وقد يكون باطلأء والمعنى أنهم يفترقون فرقاً تتدين كل واحدة منها 
بخلاف ما تتدين به الأخرى (وتفترق أمتي على ثلاث وسبعين ملة) 
قبل: فيه إشارة لتلك المطابقة مع زيادة هؤلاء في ارتكاب البدع 
بدرجة (إلا ملة) بالنصب أي إلا أهل ملة (قالوا: من هي) أي تلك 
الملة أي أهلها الناجية (ما أنا عليه وأصحابي) أي هي ما أنا عليه 
وأصحابي. 

5- قوله: (هذا حديث حسن غريب) في سنده عبدالرحمن بن 
زياد الإفريقي وهو ضعيف, فتحسين الترمذي له لاعتضاده بأحاديث 
الباب وحديث عبدالله ابن عمرو هذا أخرجه أيضاً الحاكم وفيه: 
«... ما أنا عليه اليوم وأصحابي» (مفسر) اسم مفعول من التفسير 
أي مبين بين فيه ما لم يبين في حديث أبي هريرة المتقدم. 

واعلم أن أصول البدع كما نقل في المواقف ثمانية: المعتزلة 
القائلون بأن العباد خالقوا أعمالهم وبنفي الرؤية وبوجوب الشواب 
والعقاب وهم عشرون فرقة. والشيعة المفرطون في محبة علي كرم 
الله وجهه وهم اثنان وعشرون فرقة والخوارج المفرطة المكفرة له 
رضي الله عنه ومن أذنب كبيرة وهم عشرون فرقة» والمرجئة القائلة 
بأنه لا يضر مع الإيمان معصية كما لا ينفع مع الكفر طاعة وهي 
خمس فرقء والنجارية الموافقة لأهل السنة في خدق الأفعال. 
والمعتزلة في نفي الصضات وحدوث الكلام وهم ثلاث فرق» 
والجبرية القائلة بسلب الاختيار عن العباد فرقة واحدة» والمشبهة 
الذين يشبهون الحق بالخلق في الجسمية والحلول فرقة أيضاء 
فتلك اثنتان وسبعون فرقة كلهم في النار» والفرقة الناجية هم أهل 
السنة البيضاء المحمدية والطريقة النقية الأحمدية. كذافي 
«المرقاة». 


- قوله: (عن يحيى بن أبي عمرو الشيباني) بفتح المهملة 
وسكون التحتانية بعدها موحدة كنيته أبنو زرعة الحمصي ثقة من 
السادسة» وروايته عن الصحابة مرسلة (عن عبدالله بن الديلمي) هو 
عبدالله بن فيروز الديلمي أخو الضحاكء ثقة من كبار التابعين منهنم 
من ذكره في الصحابة. 

8- قوله: (خلق خلقه) أي الثقلين من الجن والإنسء فإن 
الملائكة ما خلقوا إلا من نور (في الظلمة) أي الكائنين في ظلمة 
النفس الأمارة بالسوء المجبولة بالشهوات المردية والأهواء المضلة 
(فألقى) وفي رواية: «فْرَش» (من نوره) أني شيئاً من توره (فمن 
أصابه من ذلك النور) أي شيء من ذلك الدور (اهتدى) أي إلى 
طريق الجنة (ومن أخطأه) أي ذلك النور يعني جاوزة ولم يصل إليه 
«(ضل) أي خرج عن طريق الحق (فلذلك) أي من أجل أن الاهتداء 
والضلال قد جرى (أقول: جف القلم على علم الله) أي على.ما 
علم الله وحكم به في الأزل لا يتغير ولا يتبدل» وجفاف القلم 
عبارة عنه. وقيل: من أجل عدم تغير ما جرى في الأزل تقديره من 
الإيمان والطاعة والكفر والمعصية أقول: جف القلم. 

4- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد والحاكم 
وصححه وابن حبان. 

-٠١‏ قوله: (حدثنا أبو أحمد) الزبيري (عن أبي إسحاق) هو 
السبيعي (عن عمرو بن ميمون) الأودي الكوفي. 

-١‏ قوله: (أتدري) أي أتعرف (ما حق الله على العباد) الحق 
كل موجود متحقق أو ما سيوجد لا محالة ويقال للكلام الصدق 
حق لأن وقوعه متحقق لا تردد فيه وكذا الحق المستحق على الغير 
إذا كان لا تردد فيه» والمراد هنا ما يستحقه الله على عباده مما جعله 
محتماً عليهم قاله ابن التيمي في «التحرير». وقال القرطبي: حق الله 
على العباد هو ما وعدهم به من الثواب وألزمهم إياه بخطابه (أن 
يعبدوه ولا يشركوا به شيئا) المراد بالعبادة عمل الطاعات واجتناب 
المعاصي» وعطف عليها عدم الشرك لأنه تمام التوحيد؛ والحكمة 
في عظفه على العبادة أن بعض الكفرة كانوا يدعون أنهم يعبدون 
الله ولكنهم كانوا يعبدون آلهة أخرى فاشترط نفي ذلكء والجملة 
حالية والتقدير يعبدونه في حال عدم الإشراك به قالابن حبان: 
عبادة الله إقرار باللسان وتصديق بالقلب وعمل بالجوارح؛ ولهذا 
قال في الجواب: فما حق العباد إذا فعلوا ذلك فعبر بالفعل ولم 
يعبر بالقول (أن لا يعذبهم) وفي رواية للبخاري: «حق العباد على 
الله أن لا يعذبهم». قال القرطبي: حق العباد على الله ما وعدهم به 
من الثواب والجزاء. فحق ذلك ووجب بحكم وعده الصدق وقوله 
الحى الذي لا يجوز عليه الكذب في الخبر ولا الخلف في الوعدء 
فالله سبحانه وتعالى لا يجب عليه شيء بحكم الأمر إذ لا آمر فوقه 
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ولا حكم للعقل. لأنه كاشف لا موجب. انتهى. قال الحافظ: 
وتمسك بعض المعتزلة بظاهره ولا متمسك لهم فيه مع قيام 
الاحتمال. قال: وقد تقدم.في العلم عدة أجوبة غير هذه ومنها: أن 
المراد بالحق ههنا المتحقق النابت أو الجديرء لأن إحسان الرب 
لمن لا يتخذ رباً سواه جدير في الحكمة أن لا يعذبه أو المراد أنه 
كالواجب في تحققه وتأكده أو ذكر على سبيل المقابلة. 

-١١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي. 

١-قوله:‏ (عن حبيب بن أبي ثابت) قال الحافظ: حبيب بن 
أبي ثابت قيس» ويقال: هند بن دينار الأسدي مولاهم أبو يحيى 
الكوفي ثقة فقيه جليل» وكان كثير الإرسال والتدليس من الثالثة. 

4-قوله: (فبشرني) بأن قال لي (إنه مسن مات لا يشرك بالله 
شيئاً) أي ويشهد أن لا إله إلا الله وأن محمداً رسول الله (دخل 
الجنة وإن زنى وإن سرق) أي وإن ارتكب كل كبيرة فلا بد من 
دخوله إياها إما ابتداء إن عفي عنه أو بعد دخوله النار حسبما نطقت 
به الأخبار. 

6- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

-١5‏ قوله: (وفي الباب عن أبي الدرداء) أخرجه أحمد في 
الفسئدة)ا,. 
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لل 
4ك 
قلسي ون الرحيم أبواب العلم. 00 2 الى 
-١‏ باب إذًا أَرَادَ الله بِعَيْد خزراً الدّي: ات 
باب إذَا أرّاة الله بعبو حيرأ هه في الذين قال أبو عِيسى: هذا حديسث حسنٌ غريسب”. وروا 
6 - [صحيح؛ صححه الترمذي والألباني] حذثنا بَعدْ هم فَلَم يَرْقَعْة. 
عَلِي بن حُْجْر حدثنا إمْمَاعيل بن جَعْمْر حَدَئيِي عبدالله بن 4- [قال الألباني: موضوع] حدئنا محمد بن حُمَيدٍ 
ميد بن أبي هنل عن أبيه» عن ابن عَبا أن رَسُول الله يي الرّازي» حدثنا محمد ب بن المُعَلَى9 2 حدثنا زَيَادُ بن خيْئمَة 
قال: «مَنْ يُردٍ الله به حير" ينَقَهْهُ يََُهَُ في الذين». 1 عن أبي قاوقه عن عبدالله بن حبر عن سخب عن ابي 
وَفِي الاب عن عُمرَ وأبي هُرِيرَةَ وَمُعَاوة'". هذا حديسث وَل قال: «من طَلَب الع" كَان كَفَارة لِمَا مَضّى». 
حسن صحيح”". قال أبو عِيسّى: هذا حديث ضَعِيفُ الإملناد. أبو دَاوْدَ 


-١‏ قوله: (من يرد الله به خيراً) قال الحافظ: نكر خيراً ليشمل 
القليل والكثير والتنكير للتعظيم لأن المقام يقتضيه (يفقهه) بتشديد 
القاف وفي حديث عمر عند ابن أبي عاصم في كتاب «العلم؛ 
ايفهمه» .بالهاء المشددة المكسورة بعدها ميم. قال الحافظ: وإسناده 
حسنء والفقه هو الفهم. قال الله تعالى: «لا يَكَادُونْ يَفْفَهُونَ 
حَدبيئً» أي لا يفهمون. والمراد الفهم في الأحكام الشسرعية؛ يقال 
فقة بالضم إذا صار الفقه له سجية. وفقة بالفتح إذا سبق غيره إلى 
الفهم» وفقَة بالكسر إذا فههم ومفهوم الحديث أن من لم يتفقه في 
الدين أي يتعلم قواعد.الإسلام وما يتصل بها من الفروع فقد حرم 
الخير. وقد أخرج أبو يعلى حديث معاوية من وجه آخر ضعيف 
وزاد في آخره: «... ومن لم يتفقه في الدين لم يبال الله به؛. 
والمعنى صحيح لأن من لم يعرف أمور دينه لا يكون فقيهاً ولا 
طالب فقه فيصح أن يوصف بأنه ما أريد به الخير. 

؟-.قوله: (وفي الباب عن عمر وأبي هريرة ومعاوية) أما 
خديث عمر فأخرجه ابن أبي عاصم في كتاب «العلم؛؛ وأما حديث 
أبي هريرة فأخرجه ابن ماجة» وأمبا حديث معاوية وهو ابن أبي 
سفيان فأخرجه أحمد والشيخان. 

"1- قوله: (هذا حسن صجيح) وأخرجه أحمد. 

-١‏ باب فَضْلٍ طَلَب الْعلم 

1- [صحيح» ؛ رواه مسلم] حَدَئنا مَحَمُودُ ين َيِل 
حدثنا بو أسَامَة عن الأعْمشِ عن أبي صالح» »عن أبي هريرة 
قال: قال رَسُولُ الله يكلة: «مَن سَلَك”" طريقاً يَلنَمسْ فيه 
عِلْمأً سَهلَ الله [ لَه طريقاً إلى الْجَنِه. 

[م: 84 - مطولاً] [ى: 976]. 


قال أبو عِيسى: هلا حديث 0 


17- [ضعيف. ضعفه الألباني وحسنه الترمذي] 
حدثنا نْصْرٌ بن عَلِيَ حدثنا ال بنْ يَزِيدَ العتكي””"؛ عن أبي 


قي الأشنى إتستف في الصريث زلا تشرفا ببدالله من 
سَخْبرَة كير شيء وَل داكن 

00 قوله:‎ -١ 
معنوية (يلتمس فيه) أي يطلب فيه والجملة حال أو صفة (علماً)‎ 
نكرة ليشمل كل نوع من أنواع علوم الدين قليلة أو كثيرة إذا كان‎ 
بنية القربة والنفع والانتفاع. وفيه استحباب الرحلة في طلب العلم.‎ 
وقد ذهب موسى إلى الخضر عليهما الصلاة والسلام وقال هل:‎ 
«هل أنْبِمْكَ عَلَى أن تُعَلْمَن مِما مُلْمْتَ رشئداه؛ ورحل جابر بن‎ 
عندائ من سيره شير ني وتداته حك تكبو فى حني كا وابدد‎ 
(طريقاً) أي موصلاً ومنهياً (إلى الجنة) مع قطع العقبات الشاقة‎ 
: دونها يوم القيامة.‎ 

1- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه مسلم مطولا. 

"1- قوله: (أخبرنا خالد بن يزيد العتكي) بفتح العين المهملة 
والفوقية الأزدي البصري صاحب اللؤلؤ صدوق يهم من الثامنة 
(عن أبي + جعفر الرازي) التميمي مولاهم مشهور بكنيته؛ واسمه 
عيسى بن أبي عيسى عبدالله بن ماهان» وأصله من مروء وكان يتجر 
إلى الري صدوق سيء الحفظ خصوصاً عن مغيرة» من كبار 
السابعة (عن الربيع بن أنس) البكري أو الحنفي بصصبري نزل 
خراسان صدوق له أوهام رمي بالتشيع من الخامسة. 

- قوله: (من خرب) أي من بيته أو بلده (في طلب العلم) أي 
الشرعي فرض عين أو كفاية (فهو في سبيل الله) أي في الجهاد لما 
أن في طلب العلم من إحياء الدين وإذلال الشيطان وإتعاب النفس 
كما في الجهاد (حتى يرجع) أي إلى بيته. 

5- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الدارمي والضياء 
المقدسي. 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن المعلى) بن عبدالكريم الهمداني 
اليامي بالتحتانية الكوفي» نزيل الريء صصدوق من الثامنة (أخبرنا 
زياد بن خيئمة) الجعفي الكوفي ثقة من السابعة. 


ل/ا- قوله: (من طلب العلم) أي العلم الشرعي ليعمل به (كان) 
أي طلبه للعلم (كفارة) وهي ما يستر الذنوب ويزيلها من كفر إذا 
ستر (لما مضى) أي من ذنوبه قيل: هذا الحديث مع ما فيه من 
الضعف مخالف للكتاب والسئن المشهورة في إيجب الكفارات 
والحدود إلا إذا قلنا بالتخصيص يعني بالصغائر وهو موضع بحث. 
كذا في «زين العرب» نقله السيدء والظاهر أن الكفارة مختصة 
بالصغائر أو بحقوق الله التي ليس لها تدارك أو يشمل حقوق العباد 
التي لا يمكن تداركه لها. ويمكن أن يكون المعنى: أن طلب العلم 
وسيلة إلى ما يكفر به ذنوبه كله من التوبة ورد المظالم وغيرها.. 
كذا في «المرقاة». 

8- قوله: (هذا حديث ضعيف الإسناد) وأخرجه الدارمي. 

4- قوله: (أبو داود اسمه نفيع الأعمى) مشهور بكنيته كوفي» 
كذبه ابن معين من الخامسة (ولا نعرف) يفتح النون وكسر الراء أو 
بضم التحتية وفتح الراء (لعبدالله بن سخبرة) قال في «تهذيب 
التهذيب»: روى عن أبيه وعنه أبو داود الأعمى» روى له الترمذي 
حديثاً واحداً وضعفه وقال في «التقريب»: مجهول من الرابعة 
(كبير شيء) أي كثير شيء من الأحاديث (ولا لأبيه) هو سخبرة 
بفتح السين المهملة وسكون الخاء المعجمة وفتح الموحدة 
وبالراء. قال في «التقريب6: سخبرة في إسناد حدينه ضعف وعند 
الترمذي عن سخبرة وليس بالأزدي» وقال: غير هو الأزدي. 

*- باب ما جَاءً في كِتمّان العِلّم 

6 - [صحيحء صححه الحاكم والألباني و احسله 
الترمذي] حَذَئنا أحْمَدُ بن بُدَيْلِ بن قُرَيْش اليَامِيَ الكوفي» 
حدئنًا عبدالله بن نُميِِْ عن عُمَارَةَ بن زَاذان'"" عن عَلِيْ بن 
الْحَكَمٍ عن عَطاءء عن أبي مريْرََ قال: قال رَسُول الله يَكلوِ: 
امن سل عن عِلْم حَلِمَة"'" ثم كنَمَهُ ألجم يَومَ الِْيَامَةِ بلِجَامٍ 
مِنْ ثار». 

[د: 8564] زه .)10١‏ 

وَفِي البّابِ عن جَابر وعبدالله بن عَمْرِوا" 

قال أبو عِيسّى: حَدِيثْ أبي هُرَيْرَةَ حديث حَسُ” 

-١‏ قوله: (عن عمارة بن زاذان) الصيدلاني أبي سلمة البصري 
صدوق كثير الخطأ من السابعة (عن علي ابن الحكم) البناني برضم 
الموحدة وينونين الأولى خفيفة كنيته أبو الحكم البصري ثقة ضعفه 
الأزدي بلا حجة من الخامسة (عن عطاء) هو ابن أبي رباح. 

؟- قوله: (من سئل عن علم علمه) وهو علم يحتاج إليه السائل 


0 


تحفة الأحوذى - 


كتاب العلم 


أدخل في فمه لجام لأنه موضع خروج العلم والكلام. قال الطيبي: 
شبه ما يوضع في فيه من النار بلجام في فم الدابة بلجام من نار 
مكافأة له حيث الجم نفسه بالسكوتء وشيّه بالحيوان الذي سخر 
ومُنِع من قصده ما يريده» فإن العالم من شأنه أن يدعو إلى الحق. 
قال ابن حجر: «ثم» هنا استبعادية لأن تعلم العلم إنما يقصد لنشره 
ونفعه الناس وبكتمه يزول ذلك الغرض الأكمل فكان بعيداً ممن 
هو في صورة العلماء والحكماء. قال السيد: هذا في العلم اللازم 
التعليم كاستعلام كافر عن الإسلام ما هو؟ وحديث عهد به عن 
تعليم صلاة حضر وقتهاء وكالمستفتي في .الحلال والحرام فإنه يلزم 
في هذه الأمور الجواب لا نوافل العلوم الغير الضرورية وقيل:. 
العلم هنا علم الشهادة. 

7'- قوله: (وفي الباب عن جابر وعبدالله بن عمرو) أما حديث 
جابر فأخرجه ابن ماجة عنه مرفوعاً: (إذا لعن آخر هذه الأمة أولهاء 
فمن كتم حديثاً فقد كتم ما أنزل الله». قال المنذري: فيه انقطاعء 
وأما حديث عبدالله بن عمر فأخرجه ابن حبان في اصحيحه) بنحو 
حديث أبي هريرة والحاكم وقال: صحيح لا غبار عليه 

4- قوله: (حديث أبي هريرة حديث حسن) وأخرجه أحمد 
وأبو داود والنسائي والحاكم وقال: صحيح والحديث سكت عنه 
وأبو داوده وقال المنذري بعد نقل تحسين الترمذي ما لفظه: وقد 
روي عن أبي هريرة من طرق فيها مقال والطريق الذي خرج بها أبو 
داود طريق حسن فإنه رواه عن التبوذكي» وقد احتج به البخاري 
ومسلم عن حماد بين سلمة وقد احتج به مسلمء واستشهد به 
البخاري عن علي بن الحكم البناني. قال الإمام أحمد: ليس فيه 
بأس. وقال أبو حاتم الرازي: لا بأس بهء صالح الحديث عن عطاء 
ابن أبي رباح» وقد اتفق الإمامان على الاحتجاج به» وقد روى هذا 
الحديث أيضاً من رواية عبدالله ابن مسعود وعبدالله بن عباس 
وعبدالله بن عمر بن الخطاب وعبدالله بن عمرو بن العاص وأبي 
سعيد الخدري وجابر بن عبدالله وأنس بن مالك وعمرو بن عبسة 
وعلي ابن طلق وفي كل منها مقال. انتهى. 

- باب ما جَاءَ في الاسنتيصاء بمن يَطْلْبْ الِلم 

0- [ضعيف. ضعفه الألباني] حَدَنا سُفْيَانُ بن 
وكيع حدئنا أبو دَاوْدَ الْحَفْرِي» عن فيان" عن أبي 
هَارُونَ العَبّدي قال: كُنا نَانِي أبا سعد فَيَقُولَ: مَرْحَبَأ بوَصِيَةٍ 
ر سول الله يكوا" إن النبي وك قال: «إذ انام لَكُم تب إن 
رجالا يَأتو نَم مِنْ أفطار الأرْضٍ يتَمَقَهُونَ في الدينء فَإِذًا 
نَوكُمْ فَاسْتَوْصُوا بهم خيرأ». 

.]١155 [ه:هم:ة؟‎ 
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لل أبو عيسى: : قَالَ عَلِي بن عبدالله”": 


ب: كان شعبّة شعبَة يذ 5 


: قال يَحِيَى بن 
يُضِعَْفْ أبَا هَارُونَ العَبدِي. قال يَحيَى بن 
“اسغيل: مبد: وما زاك ابن عون يروي عن أبي اروة الغلاي حل 
مَات. ُو هَارُون املْمه عمَارَةُ بن جُوَيْنِ. 

0 - [ضعيف؛ ضعفه المباركفوري والألباتي] حدثنا 
قُنَيبَة حدئنًا ُوح بن قَيْسِء عن أبي هَارُونٌ المَِدِيّ عن أبي 
سَعِيلٍ الْخلرِي» عن النبي وَل قال: ايَأنِيِكمْ رجَالَ من قبل 
المشثرق 9 , تََلَمُونُ» فَإِذَا جاؤوكُم فَاسْتَوْصُوا بهم خخيرأ». 
قال: فُكَانَ أبُو سَعِيار إذَ رآنا قال: مَرْحبِاً بوَصيّةٍ رَسُول الله 

قال: هَذًا حديث لآ نَعْرفُهُ إل مِنْ حَدِيثٍ أبي مَارُونَ 
العبدِي عن أبي سَعِيدٍ اْخلاري”©. 

زه: /ا4١؟].‏ 

-١‏ قوله: (عن سفيان) هبو الشوري (من أبي هارون) اسمه 
عمارة بن جوين بجيم مصغراً العبدي مشهور بكنيته متروك» ومنهم 
من كذبه؛ شيعي من الرابعة. 

1- (فيقول: مرحباً بوصية رسول الله وَك) قال المناوي: أي 
رحبت بلادكم واتسعت وأتيتم أهلاً فلا تستوحشوا بوصيته يل (إن 
الناس لكم تبع) جمع تابع كخدم جمع نخادم والخطاب لعلماء 
الصحابة» يعني إن الناس يتبعونكم في أفعالكم وأقوالكم لأنكم 
أخذتم عني مكارم الأخلاق؛ وفيه ماخذ لتسمية التابعي تابعياً وإن 
كانت التبعية عامة بواسطة أو بغير واسطة» ولكن المطلق ينحرف 
إلى الكامل (من أقطار الأرض) جمع قُطْر بضم القاف وسكون 
الطاء المهملة: الناحية والجانب أي مسن جوانبها (يتفقهون في 
الدين) أي يطلبون الفقه والفهم فيه؛ والجملة استئنافية لبيان علة 
الإتيان أو حال من المرفوع في «يأتونكم» وهو أقرب إلى الذوق» 
قاله الطيبي (فإذا أتوكم) أي بهذا القصد, وأثر إذا على إن لإفادتها 
تحقيق وقوع هذا الأمر من أعلام نبوته لوقوع ذلك كما أخبر به 
(فاستوصوا بهم خيراً) أي في تعليمهم علوم الدين وتحقيقهم 
اطلبوا الوضية والنصيحة بهم من أنفسكم, فالسين للطلب والكلام 
من باب التجريد أي ليجرد كل منكم شخصا من نفسه ويطلب منه 
التوصية في حق الطالبين ومراعاة أحوالهم وقيل الاستيصاء طلب 
الوصية من نفسه إو من غيره» بأحد أو بشي ء. يقال: استوصيت زيداً 
بعمرو خيرأء أيطليت من ينان يفل يسن خنيراً والباء في 
#بهم؟ للتعدية» وقيل الاستيصاء قبول الوصية ومعناه اقبلوا الوصية 
مني بإيتائهم خيراً وقيل: معناه مروهم بالخير وعظوهم وعلموهمم 
إياه كذا في «المرقاة». 

"1 قوله: (قال علي بن عبدالله) هو ابن المديني (قال يحيى بن 


سعيد) هو القطان (وما زال ابن عون) اسمه عبدالله عون بن. أرطبان 
أبو عون البصري ثقة ثبت فاضل من أقران أيوب في العلم والعمسل 
والسن من السادسة. 

4- قوله: (يأتيكم رجال من قبل المشرق) ورواه ابن ماجة من 
طريق الحكم عن أبي هارون عن أبي سعيد رضي الله عنه بلفظ: 
«سيآتيكم أقوام يطليون العلم» فإذا رأيتموهم فقولوا لهم مرحباً 
مرحبا بوصية رسول الله كَل وأقنوهم؛ قلت.للحكم: ما أقنوهم؟ 
قال: علموهم. 

5- قوله: (وهذا حديث الخ) ا 
وأخرجه أيضاً ابن ماجة. 

ه- باب ما جَاءَ في ذَهَابٍ الْعلّم 

- [متفق عليه] حَدَئنا هَارُونُ بن إسحَاق الهَنذاني؛ 
حدثنا عَبْدة بن سليْمَانْ عن هِشامٍ بن عُرْوَة عن أبيهه عن 
عبدالله بن عَمْرو بن الْعَاص قَالَ: قال رَسُول الله : لذ اله 
لا يَفبضص الم التزاع”' يَْرِعْهُ مِنَ الناسء وَلَكِنْ يعض 
للم بقبْض العلَمَاء حَتَى إَِا لم يَعْرَك عَالِما انَحَدذّ الثَامرث 
رؤوساً جهَالاً فَسيلُوا َافتوا بعبْر عِلْم قَصَلَوا وَأضَلُواء. 

[خ: /81/ا] [م: 1[]751/8ه: 5ه] [ن: /6951 - 
الكبرى]. 

وفي الاب عن عَائِشَة وَزيَادٍ بن لبيوا" .1 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح” "توقلا روَى 
هَذَا الْحَدِيثٌ الزَهْرِي عن عُرْوَةَ عَنْ عبدالله بن عَمْرِوء وَعَنَ 
عُرْوَةَ عَنْ عَائْشَة عن النبي يكل مِثْلَ هَذَا. 

3617 [صحيح؛ صضححه الحاكم والألباني وحسئه 
الترمذي] حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن» أخبرنا عبدالله بن 
صَالِصٍ حدثي مُعَاويَةُ بن صالِح» ؛ عن عبدالرحمن بن جْبَيرٍ 
ابن نَفَيِْ عن أبيه جَبْرِ بن ثمَيْرِ عن أبي الدَرداء قَالَ: اكنَا مع 
النبي' يي فْشَخْص يبَصرو''' إِلَى السَمَاءء نم قَال: هَذَا أَوَانُ 
يُختلْسَ العِلْمْ مِنَ الناس حَنى لآ يقاروا نه عَلَى شنيء. فَقَالَ 
يَادُ بن لَبيْدٍ الأنصاري: كَبِف يُخْتَلْسْ مناه وَقَدْ قَرَأنا الْقُرآن 
واه لنقرالة. وَلَنِْْئُ سانا وابنانَ؟ فَقَالَ: تَكِلتك أمَك يَا 
زيَادُ إن كُنْتَ لآعْدَكَ مِن ثُقَهَاء آهل المَدِيئْة! هَذْهِ التَؤرَاةٌ 
وَالإنْجيل عِند اليَهودٍ وَالنصّارى فَمَاذا ني عَنْهُمْ؟ قَالَ جبير: 
فَلعَيْتْ عُبَادَةَ بنَ المنامت فَقُلّت: ألا نَسْمَمٌ إلى ما يَقُولٌ 
أخولة أَبُو الدَرْدّاء؟ فأخبرئة بالذِي قَالَ أبو الدَردَاءء قَالَ: 

صَدَق أو الدَرْدَاء إن شيِنْتَ لآحدتنك بأل عِلْم يُرْقَمْ ِنَ 
الناس: الْحْمُوعْ يُوْشِيكَ أن تَدْعْلَ منجد الْجَامِع فلآ نَرَى 


فخضسة الأحوذي - كتاب العلم 


5 
فيه رَجُلاً ختاشيعاً». حتى هاجرء فكان يقال له مهاجري أنصاري (وقد قرأنا القرآن فوالله 


قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنُ غريب. وَمُعَاويَةٌ بن 
صَالِحٍ يقَة عند أهل الْحَدِيثِ. َلا تلم أحدا تكلم فييه غَيرَ 
يَحْيَى بن سَعِيدٍ القَطان. ن. وقد رُوِيّ عن مُعَاوية بن صالح نحو 
هَذَا وَرَوَى بَمْضْهُمْ دا الْحَدِيثُ عن عبدالرحمن بن جْبيْرٍ 
ابن تُمَيِِْ عن أبيه. عن عَوف بن مَالِكه عن النبي . 

-١‏ قوله: (إن الله لا يقبض العلم انتزاا) أي محواً مسن 
الصدورء والمراد به علم الكتاب والسنة وما يتعلق بهما. قال 
القاري: انتزاعاً مفعول مطلق على معنى يقبضء نحو رجع القهقرى 
وقوله: (يتنزعه من الناس) صفة مبينة للنوع كذا قاله السيد جمال 
الدين. وقال ابن الملك: انتزاعا مفعول مطلق للفعل الذي بعده 
والجملة حالية يعني لا يقبض العلم من الناس بأن يرفعه مسن بينهم 
إلى السماء (ولكن يقبض العلم) أي يرفعه (يقبض العلماء) أي 
بموتهم وقبض أرواحهم (حتى إذا لم يترك) أي الله تعالى (اتخذ 
الناس رؤوساً) قال النووي: ضبطناه في البخاري «رُؤُوسأً» يضم 
الهمزة والتنويسن جمصع رأس؛ وضبطوه في مسلم هنا بوجهين 
أحدهما: هذاء والثاني: #رؤساء» جمصع رئيس وكلاهما صحيح 
والأول أشهر. انتهى. قال الحافظ في «الفتح» بعد نقل كلام النووي 
هذا: وفي رواية أبي ذر أيضاً بنتح الهمزة وفي آخسره همزة أخرى 
مفتوحة جمع رئيس (فأفتوا) من الإقتاء أي أجابوا وحكموا (بغير 
علم) وفي رواية أبي الأسود في الاعتصام عند البخاري: «فيفتون 
برأيهم» (فضلوا) أي صاروا ضالين (وأضلوا) أي مضلين لغيرهم. 
وفي الحديث الحث على حفظ العلم والتحذير من ترئيس الجهلة» 
وفيه أن الفتوى هي الرياسة الحقيقية وذم من يقدم عليها بغير علمء 
واستدل به الجمهور على القول بخلو الزمان عن مجتهد ولله الأمر 
يفعل ما يشاء. 

- قوله: (وفي الباب عن عائشة وزياد بن لبيد) أماحديث 
عائشة فلينظر من أخرجه. وأما حديث زياد ابن لبيد فأخرجه أحمد 
وابن ماجة. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان وابن ماجة. 

+ - قوله: (فثك خص ببصره) أي رفعه (هذا أوان) أي وت 
(يختلس العلم من الناس) أي يختطف ويسلب علم الوحي منهم 
والجملة صفة أوان (حتى لا يقدروا منه) أي من العلم (على شيء) 
أي من رسول الله يد قال ابن الملك: قاله القاري» والأظهر على 
شيء من العلم قال الطيبي: فكأنه عليه الصلاة والسلام لما نظر إلى 
السماء كوشف باقتراب أجله فأخبر بذلك (فقال زياد ين لييد 
الأنضاري) الخزرجي: خرج إلى رسول الله 5 بمكة فأقام معه 


لنقرأنه ولنقرئنه نساءنا وأبناءنا) يعني والحال أن القرآن مستمر بين 
الناس إلى يوم القيامة كما يدل عليه قوله تعالئ: «إنا نَحْنْ نَْْنَا 
الذَكْر ونا لَهُ لَحَافِظُونُ4 (قال: تكلتك أمك) .أي فقدتك؛ وأصله 
الدعاء بالموت ثم يستعمل في التعجب (إن كنست) إن مخففة من 
الثقيلة بدليل اللام الأنيسة الفارقة واسمها ضمير الشأن محذوف» 
أي أن الشأن كنت أنا (لأعدك) وفي رواية: «لأراك» (فماذا تغني 
عنهم) أي فماذا تنفعهم وتفيدهم؛ وفي حديث زياد بن لبيد عند أبن 
ماجة: «أو ليس هذه اليهود والنصاري يقرؤون التوراة والإنجيل لا 
يعملون بشيء مما فيهما". قال القاري: أي فكما لم تفدهم قراءتهما 
مع عدم العلم بما فيهما فكذلك أنتمء والجملة حال من يقرأون أي 
يقرأون غير عاملين» نزل العالم الذي لا يعمل بعلمه منزلة الجساهل 
بل منزلة الحمار الذي يحمل أسفاراً بل أولتك كالأنعام بل هم 
أضل (الخشوع) قال في الجمع: الخشوع في الصوت والبصر 
كالخضوع في البدن. 
؟- باب فيمن يطلب بعلمه الدنيا 

00 [حسنء حسنه الألباني وضعفه الترمذي وابن 
الجوزي] حدثنا أبُو الآثلعَش أحْمَدُ بن المِقّدام العِجلِي 
الْبْصْري» حدئنًا أمَة بن َال حدئنا إسْحَاقُ بن يَحْيَى بن 
طَلْحَقٌ حدثني ابن كَعْبِ بن مالك" عن أبيهء قال سّمِعت 

سول الله يك يَقُولَ: «مَنْ طَلَبَ الْعِلَم”" لِيّجَا ري به العلَمَاءً 
دتري ب الها ه أو يَصرف به وُجُوة الناس إِلَئِهِ أدْحلَة 
الله الثَاره. 

قال أبو عِيسى: هَذًا حَدِيث غريب”" لآ نَعْرِفْهُ إل ين هَذَا 
الْوَجْه. َإِسْحَاقْ بن يَحْبَىَ بن طَلْحَة لَيْسّ بذاك القوي 

عِنْدَهُمْ 24 تكلم فيه من قبل حفظِه. 

0 [ضعيف» ضعفه المباركفوري والألباني] حدّثنا 
عَلِي بن نر بن عَلِي”*»: حدثنا مُحَمَدُ بن عبد الهنائي حدثنا 
عَلِيَ بن المبَارَك عن أَيُوب السَخْتَيَاني» عن حال بن ذُرَيِكٍِ 
عن ابن عَمْر عن النبي كيذ قال: «مَنْ تَعلَمَ لما" لِشْيْر الله 
أ أرَادَ به عَيْرَ لله يبَأ مَْعَدَهُ مِنَ النار» وَفي البساب عن 
جابر. 

[ن: 05٠١‏ - الكبرى] [ه: 108]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديثُ حسنٌ غريبٌ لا نعرفه من 
حديث أيوب إلا من هذا الوجه. 

-١‏ قوله: (حدثني ابن كعب بن مالك) هو إما عبدالرحمن بن 
كعب أو عبدالله ابن كعب وهما من ثقات التابعين. 
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- (من طلب العلم) أي لا لله بلى (ليججاري به العلماء) أي 
يجري معهم في المناظرة والجدال ليظهر علمه في الناس رياء 
وسمعه كذا في #المجمع؟ (أو ليماري به السفهاء) جمع السفيه 
وهو قليل العقلء والمراد به الجاهل أي ليجادل به الجهال» 
والمماراة من المرية وهي الشك فإن كل واحد من المتحاجين 
يشك فيما يقول صاحبه ويشككه مما يورد على حجته. أو من 
المري وهو مسح الحالب ليستنزل ما به من اللبن» فإن كلا من 
المتناظرين يستخرج ما عنذ صاحبه كذا حققه الطيبي (ويصرف به 
وجوه التاس إليه) أي يطلبه بنية تخصيل المال والجاه وإقبال العافة 
عليه. 5 

قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أبن ماجة عن أبن عمر 

4- قوله: (وإسحاق بن يحينى بن طلحة ليس بذاك القوي 
عندهم الخ) قال في «التقريب»: إسحاق بن يحيى بن طلحة بن 
عبيدالله التيمي ضعيف من الخامسة. 

5- قوله: (حدثنا نصر بن علي) وفي بعض النسخ: حدثنا على 
ابن نصر بن علي بن نصر بن علي. والظاهر أن هائيئن النسختين 


صحيحتان فإن نصر بن علي وابنه على بن نصر بن علي كليهما من . 


شيوخ الترمذي ومن أصحاب محمد بن عباد الهنائي (أخبرنا محمد 
ابن عباد الهنائي) بضم الهاء وتخفيف النون أبو عباد البصري 
صدوق من التاسعة (عن خالد بن دريك) بالمهملة والراء والكاف 
مصغراً ثقة يرسل من الثالثة. وفي «تهذيب التهذيب»: روى عن ابن 
عمر وعائشة ولم يدركهما. 

1- قوله: (من تعلم علماً) وفي حديث أبي هريرة عند أحمد 
وأبي داود: امن تعلم علما مما يبتغئ يه وجه الله) (لغير الله) من 
نحو الجاه وجلب الدنيا (أو أراد به غير الله) الظاهر أن #أو» للشك 
(فليتبوأ مقعده من النار) أي فليتخذ له فيها منزلاً فإنها ذاره وققراره. 
والحديث فيه انقطاع فإن خالد بن دريك لم يدرك ابن عمر رضي 
الله غنه» وأخرجه أيضا ابن ماجة من طريق محبصد ببن عباد 
المذكور. 

- باب ما جَاءَ في الْحَث عَلَى تَبْلِيعْ السّماع 

75- [صحيح. صححه البوصيري والألباني وحسته 
الترمذي] حَدئنا مَحمُودُ بن غَيْلآنَ حدثنا أَبُو دَاوْدَه أخبرنا 
نجه اخرني خا بن لئان من ولو طتربى لمان © 
قال: َمِغْتُ عبدالرَحْمَن بن أبان بن عَفمَان يُحَدْتْ عن أببه 
ل رج ديد بن نابت من عند مَروان نف التهارء فلنا: م 

بَمَث إِلَيِْ في هَل الساعة إلا إنشتيء ء يَسْالَهُ عَنْكُ فَفُمْنَا فَسَالْتَاهُ 
َقَالَ: نَعَمْ سَالنَا عَنْ أشنا سَمِمْنَاهَا ين وَسُول الله يكل 


سَمِعْتُ رَسُول الله يك يَقُول: اضر الله" امْرَأ سَمِعَ منا 


حَديئا فَحَفِظهُ حَتى يبَلَعَهُ غيْرَه فَرُبْ حَامِل فِقَه إلى مَنْ هُوَ 
أفقهُ من وَرْبْ حَامِل فِقَهِ لَيْس بققيده. 

ني البابه عن عبدالله بن مَسْعُوٍ وساف بن بل وَِمَيرٍ 
ابن مُطْعِم وَأبي الدرْدَاء وَأنّس”" 

دك زه تلع 

قال أبو عيسى: حَدِيث زُيْدِ بن نابت حديث 

761- [صحيح: صححه الترمدي والمناوي: والألباني] 
حدثنا مَحمُودٌ بن غَيْلآنَء حدثنا أَبُو دَاوْدَ ْنَا شُعْبَةٌ عن 
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ميمّاك بن حَرْبٍ قال: سَمِعْتُ عبدالرحمن بن عبدالله بن 
مَسْعُودٍ يُحَدَثَّ عن أبيه قال: سَمِعْت رُسُول الله يل يَقَول: 
انَضْرَ الله امأ سمح هنا شي" فَبلَعَهُ كَمَا مسَمِعَهُ فَرْب مبَلْمْ 
أَوْعَى مِنْ سَامٍِ). 

زه: ؟"177. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسن صحيخ”". وقد رواه 
عبدالملك بن عمير عن عبدالرحمن بن عبدالله. 

-١‏ قوله: (أخبرني عمر بن سليمان من ولد عمر بن الخطاب») 
قال في «التقريب»: عمر بن سليمان بن عاصم بن عمر بن الخطاب 
ثقة من السادسة ويقال اسمه عمرو (سمعت عبدالرحمن بن أبان بن 
عثمان) بن عفان الأموي المدني ثقة فقل عابد من السادسة (يحدث 
عن أبيه) هو أبان عثمان ين عفان الأموي أبو سعيد وقيل: أبو 
عبدالله مدني ثقة من الثالثة. 

؟- قوله: (نضر الله) قال التوريشتي: النضرة الحسن والرونق 
يتعدى ولا يتعدى وروي مخففاً ومثقلاً. انتهى. وقال النووي: 
التشديد أكثر. وقال الأبهري: روى أبو عبيدة بالتخفيف قال: هو 
لازم ومتعدد؛ ورواه الأصمعي بالتشديد وقال: المخفيف لازم 
والتشديد للتعدية وعلى الأول للتكثير والمبالغة. انتهى: والمعنى 
خصه الله بالبهجة والسرور لما رزق يعلسه ومعرفتة من القندر 
والمنزلة بين الناس في الدنيا ونعمه في الآخرة حتى يرى عليه رونق 
الرخاء والنعمة؛ ثم قيل إنه إخبار يعني جعله ذا نضرة؛ وقيل دعاء له 
بالنضرة وهي البهجة والبهاء في الوجه من أثر النعمة (فحفظه) أي 
بالقلب أو بالكتابة (فرب حامل فقه) أي علم (إلى من هو أفقه منه) 
أي فرب حامل فقه قد يكون فقيهاً ولا يكون أفقه فيحفظه ويبلغه 
إلى من هو أفقه منه فيستنبط منه مالا يفهمه الحامل أو إلى من 
يصير أفقه منه» إشارة إلى فائدة النقل والداعي إليه. قال الطيبي: هو 
صفة لمدخول نَرْبْ» استغتى بها عن جوابها أي رب خامل فقه أداه 
إلى من هو أفقه منه (ورب حامل فقه ليس بفقيه) بين به أن 
راوي الحديث ليس الفقه من شرطه إنما شرطه الخفظ وعلى الفقيه 


التفهم والتدبر قاله المناوي. 

1- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن مسعود ومعاذ بن جبل 
وجبير بن مطعم وأبي الدرداء وأنس) أما حديث عبدالله بن مسعود 
فأخرجه الترمذي بعد هذا الحديثء وأما حديث معاذ بن جبل 
فلينظر من أخرجه وأما حديث جبير بن مطعم فأخرجه أحمد وابن 
ماجة والطبراني في «الكبير؛ كذا في «الترغيب»؛ وأما حديث أبي 
الدوداء فأخرجه الدارمي» وأما حديث أنس فأخرجه ابن ماجة 
والطبراني في «الأوسط». 

4- قوله: (حديث زيد بن ثابت حديث حسن) وأخرجه أحمد 
وأبو داود وابن ماجة والدارمي وسكت عنه أبو داود؛ وتقل 
المنذري تحسين الترمذي فأقره. 

0- قوله: (سمع منا شيئاً) وفي رواية ابن ماجة «حديثاً» بدل 
«شيئاً». قال الطيبي: يعم الأقوال والأفعال الصادرة من النبي 5 
وأصحابه رضي الله عنهم يدل عليه صيغة الجمع في «منا». 

قلت: الظاهر عندي أن المعنى: من سمع مني أو من أصحابي 
: حديثا من أحاديثي فبلغه الخ والله تعالى أعلم (فبلغه كما سمعه) 
أي من غير زيادة ونقصان. وخص مبلغ الحديث كما سمعه يهذا 
الدعاء لأنه سعى في نضارة العلم وتجديد السنة فجازاه بالدعاء بما 
يناسب حاله» وهذا يدل على شرف الحديث وفضله ودرجة طلابه 
حيث خصهم النبي يَكٍ بدعاء لم يشرك فيه أحد من الأمة ولولم 
يكن في طلب الحديث وحفظه وتبليغه فائدة سوى أن يستفيد بركة 
هذه الدعوة المباركة لكفى ذلك فائدة وغنما وجل من الدارين حظا 
وقسماً. 

وقال محي السنة: اختلف في نقل الحديث بالمعنى وإلى جوازه 
ذهب الحسن والشعبي والنخعيء وقال مجاهد: انقص من الحديث 
ما شئت ولا تزد» وقال سفيان: إن قلت: حدثتكم كما سمعت فلا 
تصدقوني فإنما هو المعنى» وقال وكيع: إن لم يكن المعنى واسعاً 
فقد هلك الناسء وقال أيوب عن ابن سيرين: كنت أسمع الحديث 
عن عشرة واللفظ مختلف والمعنى واحد. وذمب قوم إلى اتباع 
اللفظ منهم ابن عمر وهو قول القاسم بن محمد وابن سيرين 
ومالك بن أنس وابن عيينة. وقال محي السنة: الرواية بالمعنى حرام 
عند جماعات من العلماء وجائزة عند الأكثرين والأولى اجتنابها. 
انتهى. 

قلت: مسألة الرواية بالمعنى مبسوطة في كتب أصول الحديث 
عليك أن تراجعها (فرب) للتقليل وقد ترد للتكثير (مبلغ) بفتح 
اللام و«أوعى» نعت له والذي يتعلق به #رب» محذوف وتقديرة 
يوجد أو يكون» ويجوز على مذهب الكوفيين في أن #رب؛ اسم أن 
تكون هي مبتدأ وأوعى الخبر فلا حذف ولا تقدير والمراد رب 
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مبلغ عني أوعىء أي أفهم لما أقول من سامع منيء وصرح بذلك 
أبو القاسم بن مندة في روايته من طريق هوذة عن ابن عون ولفظه: 
«فإنه عسى أن بعض من لم يشهد أوعى لما أقول من بعض من 
شهد؟. 

-١‏ قوله: (قوله هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وابن 
ماجة وابن حبان. قال المناوي: وإسناده صحيح. 


8- باب ما جَاءَ في تَعْظِيم الكرب عَلَى 
رَسُول الله يك 

حافك - [صحيخ متوائر] حَدنها بو مِشَام الرنَامِي) 
حدثنا أبُو بَكْرِ بن عَيّاشء حدثنا عَاصِم'' عن زر عَنْ عبدالله 
ابن مسعودٍ قال: قال رَسُولُ الله 6 «مَن كندب غ91 
مُتَعَمَدا فَليتَبَوَا مَقَعَدَهُ مِنَ النار». 

[ه: ١5؟].‏ 

- [متفق عليه] حذثنا [سْمَاعِيلٌ بن مُوسَى 
القَرَارِيَ ابن بنت السَدَيء حدثنا شريك بنْ عبدالله عن 
منصُورٍ بن اشير عن ري بن جراش» عَن علي بن بي 
طَالِبٍ قال: قال رَسسُول اله يكل: «لآ تَكْل بُوا عَلّي”" فَإِنَهٌ مّنْ 
كَذْب علي يليج في الثار». 

[خ: ]1١5‏ [م: 1]. 

وفي الباب عَنْ أبي بكر وَعْمَرَ وَعَثْمَانَ وَالرْيْرٍ وَسَعِيادِ بن 
يد وَعبدالله بن عَمْرو وَأنّس وَجَابرٍ وان عباس وأبي ستيار 
وَعَمْرِو بن عَبْسة وَعْقَبةَ بن عَامِرٍ وَمَعَاويَة وَبُرَيْدَة 1 رأبي مُوسَى 
وأبي أُمَامَة وعبدالله بن عمرو لمم ووس الثقِي ”11 

قال أبو عِيسى: ليث عَلِيَّ بن أبي طَالِبهِ حديث حسن 
صحيح”". قَالَ عبدالرَحْمَنِ بن مُهَلدِي: مَنصُورٌ ابن المُْتَمِرٍ 
أب نبت أذل الكُوققٍ وَقالَ وكيع: َم يَكْذْب ربصي بنْ جراش 

في الإمنلام كِذبة. 

1- [صحيح متواتر ] حدثنا قَُيَنَةُ حدثنا الَليِتْ بِنْ 
سعد عن ابن شيهَابِ عن أُنّس بن مَالِكِ قَالَ: قَالَ رَسُول الله 
كل: «مَنْ كدب عَلَي"2 -حَيْبْتً أله قال: مُتَعَمَدا- فَليَبَوا 
بَيْنَهُ مِنَ النار». 

لخ: 5 لم: 1]7د: ١561؟]زه:‏ 556]. 
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قال ابو عيسى: هذا حديث حسن صحيح غريب مين 


هذا الرَجْه مِنَ حَدِيثْ الزَهْرِيَ عن أنْس بن مَالِك. وَقَدْرْوِيَ 
هذا الْحَدِيثُ مِنْ غَيْر وَجْهٍ عن أنّسِ عن النبي كك. 

-١‏ قوله: (حدثنا عاصم) هو ابن بهدلة (عن زر) بكسر الزاي 
وتشديد الراء وهو ابن حبيش (عن عبدالله) هو ابن مسعود. 
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”- فوله: (من كذب علي) قال الكرماني: معنى ككذب عليه 
نسب الكلام كاذبا إليه سواء كان عليه أو.له انتهى قال القاري: 
وبهذا يندفع زعم من جوز وضع الأحاديث للتحريض على العبادة 
كما وقع لبعض الصوفية الجهلة في وضع أحاديث في فضائل 
السور وفي الصلاة الليلية والنهارية وغيرهماء والأظهر أن تعديته 
بعلى لتضمين معنى الافتراء (متعمداً) نصب على الحال وليس 
حالاً مؤكداً لأن الكذب قد يكون من غير تعمد وفيه ثنبيه على عدم 
دخول النار فيه (فليتبوأ مقعده من النار) أي فليتخذ لنفسه منزلا 
يقال: تبوأ الرجل المكان إذا اتخذه سكناً وهو أمر بمعنى الخبر 
أيضاً أو بمعنى التهديد أو بمعنى التهكم أو دعاء علسى فاعل ذلك 
أي بوأه الله ذلك. قال الكرماني: يحتمل أن يكون الأمر على 
حقيقته والمعنى من كذب فليأمر نفسه بالتبوأ ويلزم عليه كذا قال 
وأولها أولاها فقد رواه أحمد بإسناد صحيح عن ابن عمر بلفظ: 
#بني له بيت في النار» قال الطيبي: فيه إشارة إلى معنى القصد في 
الذنب وجزائه أي كما أنه قصد في الكذب التعمد فليقصد بجزائه 
التبوا. وحديث عبدالله بن مسعوذ هذا أخرجه ابن ماجة أيضاً. 

- قوله: (لا تكذبوا علي) هو عام في كل كاذب مطلق ني كل 
نوع من الكذب ومعناه لا تنسبوا الكذب إلي» ولا مفهوم لقوله 
اعلي» لأنه لا يتصور أن يكذب له لنهيه عن مطل الكذب. وقد 
اغتر قوم من الجهلة فوضعوا أحاديث في الترغيب والترهيب 
وقالوا: نحن لم نكذب عليه بل فعلنا ذلك لتأييد شريعته وما دروا 
أن تقويله كل ما لم يقل يبتضي الكذب على الله تعالى لأنه إثبات 
حكم من الأحكام الشرعية سواء كان في الإيجاب أو الندب وكذا 
مقابلهما وهو الحرام والمكروه؛ ولا يعتد بمن خالف من الكرامية 
حيث جوزوا وضع الكذب في الترغيب والترهيب في تثبيث ما ورد 
في القرآن والسنة. 

واحتج بأنه كذب له لا عليه وهو جهل باللغة العربية» 
وتمسك بعضهم بما ورد في بعض طرق الخديث من زيادة لم 
تثبت وهي ما أخرجه البزار من حديث ابن مسعود بلفظ: «من كذب 
على ليضل :به الناس...» الحديث. وقد اختلف في وصله وإرساله 
ورجح الدارقطني والحاكم إرساله؛ وأخرجه الدارمي من حديث 
يعلى بن مرة بسند ضعيف وعلى تقدير ثبوته فليست اللام فيه للعلة 
بل للصيرورة كما فسر قوله تعالى: لفَمَنْ أظْلَمُ مِمْن افْتَرَى عَلَى 
الله كَلِباً لِيُضلُ الناسَ». والمعنى إن مأل أمره إلى الإضلال أو هو 
من تخصيص بعض أفراد العموم بالذكر فلا مفهوم له كقوله تعالى: 
«لا تأكلواً الربا أضْعافاً مُضَاعَقَة4: «ولا تَقثلُوأ أؤلآدك: من 
إملآق 6 فإن قتل الأولاد ومضاعفة الربا والإضلال في هذه الآيات 
إنما هو لتأكيد الأمر فيها لا اختصاص الحكم (يلج في النار) أي 


يدخلها. 

+- قوله: (وفي الباب عن أبي بكر وعمر وعثمان الخ) قد ذكر 
الحافظ السيوطي فبي كتابه #الجامع الصغير» أسماء من أخرج 
أحاديث هؤلاء الصحابة رضي الله تعالى عنهم أجمعين فإن شئت 
الوقوف على ذلك فارجع إليه قال ابن الجوزي: رواه عن النبي ككل 
ثمائية وتسعون صحابباً منهم العشرة ولا يعرف ذلك لغيره؛ وخرجه 
الطبراني عن نحو هذا العدد» وذكر ابن دحية أن أخرج من نحو 
أربعمائة طريق» وقال بعضهم: بل رواه مائتان مسن الصحابة 
وألفاظهم متقاربة والمعنى واحد ومنها: «من نقل عني مالم أقله 
فليتبوأ مقعده من النار». قالوا: وذا أصغب ألفاظه وأشقها لشموله 
للمصحف واللحان والمحرّف. وقال ابن الصلاح: ليس في مرتبته 
من المتواتر غيره. 

قوله: (والمنقع) وفي بعض النسخ المقنع بتقديم القاف على 
النون. قال في هامش النسخة الأحمدية: والمنقع ذكره ابن سعد .في 
طبقات أهل البصرة من الصحابة فقال المنقع بن حصين بن يزيد 
وله رؤية ذكره الثلائة في الصحابة بخط شيخنا. قال ابن عبدالبر: 
الملفع بلام وفاء وهو ابن الحصيدن بن يزيد بن شبيب التميمي 
السعدي ويقال فيه المنقع بنون وقاف والله أعلم وقال أبو حاتم 
الرازي: المنقع له صحبة. انتهى. رأيت في بعض الهوامش المنقع 
بالتشديد والمحفوظ بالتخفيف هذا في حاشية نسخة صحيحة 
منقولة من العرب. انتهى ما في هامش النسخة الأحمدية. 

- قوله: (حديث علي بن أبي طالب حديث حسن صحيح) 
وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجة. 

-١‏ قوله: (من كذب علي) وفي رواية الشيخين: امن تعمد 
علي كذباً» (حسبت أنه قال: متعمداً) هذا قول بعض الرواة والظاهر 
أنه قول ابن شهاب والضمير في «أنه؛ راجع إلى أنس. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه الشيخان. 

9- باب ما جاءً في مَنْ رَوَى حديثا وَمُوَ يُرَى 

أنهُ كِب 

7- [صحيح] حَدَئْنا محمد بن بشارء حدثنا 
عبدالرَحْمَنِ بِنْ مَهْدِيّ حدثنا سُّفْيَان عن حَبيبٍ بن أبي 
تَابتٍ عن مَيْمُونَ بن أبي شبيب عن الْمُغِيرَةٍ بن شُعبَة عن 
البي يك قال: امن حَدثْ عَنِي حَدِيئاً وَهُوَ يُرَى أنْهُ كِب فَهُوَ 


أَحَدُ الْكَاذِبينَ ا 
لخ: 1 بزيادة واختلاف] [م: 4 بزيادة واختلاف] 
زه: .]4١‏ 


وفي الباب عن عَلِيّ بن أبي طَالِبِ وَسَمُرَة”". 


تنحفة الأحنوذي - كتاب العلم 


قال أبو عيسى: هلا حديث حسنٌ صحيح”". 


وَرَوَى شُعَبَةٌ عن الْحَكَمء »عن عبدالرخْمن بن أبي لَيْلَى 
0 عن النبي وَل هَذَا الْحَدِيث» وَرَوَى الأعْمَش 
َابن أبي لَيْلَى عن الْحَكَمٍ عن عبدالرحمن بن أبي ليِلَى عن 
عَلِيّ عن النبي يل وَكَنْ حَلِيثُ عبدالرحمن بن أبي لَيْلَى 
عن سَمُرَةَ عند أل الْحَدِيثْ أصّحّ. قال: سَألْت عبدالله بن 
عبدالرحمن أبَا محمد عن حَدِيث النبي إ: 
عني حَديئاً وَهْوَ يرَى أنه كلب فَهُوَ أحَدُ الاين قت له: 
من رَوَى حَدٍ ريثأ وَهُوَيَعْلَمْ أن سنا دَهُ خط أبْحَافُ أن يَكُونْ قَدْ 
َل في دي البي قة أإنَا ىالا حَديئً مسا 
فَأسَئدَهُ بَحْضع بَنْضَهُم أو قَلَب إِسْنَاته يَكُونْ فَدْ دَحَلَ في هَذَا 
الْحَدِيث؟ فَقَالَ: لا إنمَا مَعَنَى هَذَا الْحَدِيث إِذَا رَوَى الرَجُلُ 
حَديثاً وَلا يُمْرفُ لِدَلِكَ الْحَدِيث عن الني يه أل نَحَدَثٌ 
به َأخاف أن يَكُونْ قَدْ دَحَلَ في هَذًا الْحَدِيثِ. 

-١‏ قوله: (وهو يرى أنه كذب فهو أحد الكاذبين) قال النووي: 
ضبطناه #يرى؟ بضم الياء #والكاذبين» بكسر الباء وفتح النون على 
الجمع وهذا هو المشهور في اللفظين. قال القاضي عياض: الرواية 
فيه عندنا «الكاؤيين» على الجمع؛ ورواه أبو نعيم الأصبهاني في 
كتابه «المستخرج على صحيح مسلم» في حديث سمرة: «الكاذيين» 
بفتح الياء وكسر النون على التثنية واحتج به على أن الراوي له 
يشارك البادي بهذا الكذبء ثم رواه أبو نعيم من رواية المغيرة: 
«الكاؤيين أو الكاذيين» على الشك في التثنية والجمع؛ وذكر بعشض 
الأئمة جواز فتح الياء من يرى وهو ظاهر حسن.ء فأما من ضمم الياء 
فمعناه يظن وأما من فتحها فظاهر ومعناه وهو يعلم ويجوز أن 
يكون بمعنى يظن أيضاًء فقد حكى رأى بمعنى ظن وقيد بذلك لأنه 
لا يأئم إلا بروايته ما يعلمه أو يظنه كذباء أما ما لا يعلمه ولا يظنه 
فلا إثم عليه في روايته وإن ظنه غيره كذاباً أو علمه. انتهى. 

1- قوله: (وفي الباب عن علي بن أبي طالب وسمرة) أما 
حديث علي بن أبي طالب فأخرجه ابن ماجة وأما حديث سمرة 
فأخرجه مسلم وغيره. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
وابن ماجة. 

4- قوله: (وروى شعية عن الحكم عن عبدالرحمن ابن أبي 
ليلى عن سمرة الخ) وصله مسلم في «صحيحه؛ قال: حدئنا أبو 
بكر ابن أبي شيبة قال: أخبرنا وكيع عن شعبة الخ (وروى الأعمش 
وابن أبي ليلى عن الحكم عن عبدالرحمن بن أبي ليلى عن علي 
الخ) وصله ابن ماجة فقال: حدثنا أبو بكر بن أبي شيبة حدثنا علي 
ابن هاشم عن ابن أبي ليلى عن الحكم الخ وقال: حدثنا عثمان بن 


دمن حَدَث 


أبي شيبة جدثنا محمد ابن فضيل عن الأعمش عن الحكم الخ 
(سألت عبدالله بن عبدالرحمن أبا محمد) هو الإمام الذارمي 
(أتخاف أن يكون قد دخل في حديث النبي الخ) يعني حديث: «من 
حدث عن حديثاً وهو يرى...6 5 
-٠١‏ باب ما لهي عن عَنْهُ أن يُقالُ عِندَ حَرِيثْ 
رسُول الله وَل 

1 - [صحيح: صححه الحاكم والترمذي والألباني] 
حَدَئْنا َه حدثنا فيان بن عيبن عن محمد بن المُنْكَلير 
وَسَالِم أبي التضر"" عمن عبيدالله بن أبي رَافِع؛ عن أبي را 
وَغْيْرِ رَفَعهُ قال: الا لين احَدكُم مكنا عََى اريكيه ييه مر 
ما أمَرتْ به ا نيت عنه فُيقُولُ لأ اذري. مَا وَجَدْنَا في 
كناب الله اتبَعْنَاة». 

[د: 4566][ه: 17]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحبح”". وَرُوَى 
بَحْضْهُمْ عن سُفْيَانْ عن ابن المنْكَدِ عن عن النبي وله مُرْسَلاً. 
وَسَالِمٍ أبي الْضر”'» عن عبيدالله بن أبي رام عن أبيه عن 
النبي ويَِك. وَكَانَ ابن عُيْنَةَ إِذَا رَوَى هَذَا الحَدِيث على 
جا ا 
التضر وَإذَا جَمَعَهُمَا رَوَى هَكَذَا: بو رَافِمٍ مَوْلَى النبي يل 
املمّة أسلم. 

001 - [صحيح] حدثدا محمه بن شان حدثنا 
عبدارَحْسن بن مَهدِي» حدثنا مَُاوِيَة بن صالِه عن الْحَسَنِ 
ابن جابر اللخمي” “,عن الِقدام بن مَعْدِ يكَرِبَ قال: : قال 
رَسنَول الله كل «ألا هَل" عَسَى رَجُلَ يَْلْمُهُ اْحَدِيث عني 
وَهْوَ متَكىء عَلَى أريكيه» فَيَقُولُ بَبْننا وَبَيْئكُمْ كناب الف فمَا 
وَجَدْنَا فيه حَلالاً اسْتََلَلْتَافُ وَمًا وَجَدْنَا فيه حَرَاماً حَرَسْنَاه 
َإنَ ما حَرْمَ رَسُولُ الله يكل كما حَرَمَ الله». 
: [د: 5504][ه:١7١].‏ 

قال ابو عيسّى: هذا حَدِيثْ حَسَنّْ غَريب”" مِنْ هذا 
الوَخْه. 1 

-١‏ قوله: (وسالم أبي النضر) عطلف علي قوله محمد بن 
المنكدر (عن عبيدالله ابن أبي رافع عن أبي راقغ) يعني روى ابن 
المنكدر وسالم أبو النضر كلاهما عن عبيدالله بن أبي رافع عن أببي 
رافع من قوله: : دلا ألفين. ..» الخ موقوفاً عليه (وغيره رفعه) يعني 
روى غير قتيبة هذا الحديث عن النبي يل مرفوعاً كما رواه أبو داود 
في #سننهة حدثنا أحمد بن محمد ببن حنبل وعبدالله بن محمد 


. التفيلي قالا: أخبرنا سفيان عن أبي النضر عن عبيدالله بن أبي راقع 


تحفة الأحوذي - كتاب العلم 


عن أبيه عن النبي فق قال: «لا ألغين...2 الحديث. 

1- قوله: (لا ألفين) بالنون المؤكدة من الإلفاء أي لا أجدن 
وهو كقولك: «لا أرَينْك ههنا؛ نهى نفسه أي تراهم على هذه 
الحالة. والمراد نهيهم عن تلك الحالة على سبيل المبالغة (متكثاً) 
حال أو مفعول ثان (على أريكته) أي سريره المزين بالحلل 
والأثواب في قبة أو بيت كما للعروس يعني الذي لزم البيبت وقعد 
عن طلب العلم قيل: المراد بهذه الصفة الترفه والدعة كما هو عادة 
المتكبر المتجبر القليل الاهتمام بأمر الديين (فيقول: لا أدري) أي 
لا أعلم غير القرآن ولا أتبع غيره أو لا أدري قول الرسول (ما 
وجدنا في كتاب الله اتبعناه) مأ موصولة أو موصوفة يعني الذي 
وجدناه في القرآن اتبعنا وما وجدناه في غيره لا نتبعبه أي وهذا 
الأمر الذي أمر به عليه الصلاة والسلام أو نهى عنه لم نجده في 
كتاب الله فلا نتبعه والمعنى لا يجوز الإعراض عن خديئه عليه 
الصلاة والسلام لأن المعرض عنه معرض عن القرآن» قال تعالى: 
«إومًا آنَاكُمُ الرْسُولُ فَخُلُوهُ وَمَا بَهَاكُم عَنْهُ فَانئّْهُو4 وقال تعالى: 
لاوما يَنطِقَ عَنِ الْهَرَى © إن هُرَ إل وَحْيْ يُوحَى4. وأخرج الدارمي 
عن يحيى بن كثير. قال: كان جبرئيل ينزل بالسنة كما.ينزل بالقرآن. 
كذا في «الدر» ذكره القاري في «المرقاة». وهذا الحديث دليل من 
دلائل النبوة وعلامة من علاماتها فقد وقع-ما أخبر به فإن رجلا قد 
خرج في الفنيجاب من إقليم الهند وسمى نفسه بأهل القرآن وشتان 
بينه وبين أهل القرآن بل هو .من أهل الإلحاد وكان قبل ذلك من 
الصالحين فأضله الشيطان وأغواه وأبعده عن الصراط المستقيم 
فتفوه بما لا يتكلم به أهل الإسلام فأطال لسانه في رد الأحاديث 
النبوية بأسرها رداً بليغً وقال: هذه كلها مكذوبة ومفتريات على 
الله تعالى وإنما يجب العمل على القرآن العظيم فقظ دون أحاديث 
النبي يلوه وإن كانت صحيحة متواترة ومن عمل على غيز الفرآن 
فهو داخل تحت قوله تعالى: لوَمَن لْمْ يَحَكُم بما أنزّل الله فَأوْلَئِكَ 
هُمْ الْكَافِرُونْ4 وغير ذلك من أقواله الكفرية وتبعه على ذلك كثير 
من الجهال. وجعلوه إماماً وقد أفتى علماء العصر بكفره وإلحاده 
وخرجوه عن دائرة الإسلام؛ والأمر كما قالوا: 

- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وأبو داود وابن 
ماجة والبيهقي في «دلائل النبوة». 

#- قوله: (وسالم أبي النضر) نالجر عطف على قوله ابن 
المنكدر (بين حديث مجمد بن المنكدر من حديث سالم أبي 
النضر) أي ميزه عنه فيقول عن ابن المتكدر عن النبي وَيةِ: «لا 
ألفين أحدكم...» الخ.. ويقول: عن سالم أبي النضر عن عبيدالله بن 
أبي راقع عن أبيه عن النبي ولِ: «لا ألفين أحدكم:..؟ الخ وإذا 
جمعهما روى هكذا أي بعطف سبالم أبي النضر على ابن المتكدر 


كما ذكره الترمذي بقوله: وروى بعضهم عن سفيان الخ. 

5- قوله: (عن. الحسن بن جابر اللخمي) الكندي مقبول من 
الثالثة وذكره ابن حبان في ١الثقات».‏ 

1 قوله: (ألا). حرف التنبيه (هل عسى) أي قد قبرب (يبلغه 
الحديث عني) خبر عسى وفي رواية أببي داود: «ألا أنني أوتيت 
الكتاب ومثله معه آلا يوشك رجل شبعان على أريكته...». قال 
الطيبي: في تكرير كلمة التنبيه توبيخ وتقريع نشأ من غعضب عظيم 
على من ترك السنة والعمل بالحديث استغناء بالكتاب فكيف بمن 
رجح الرأي على الحديث. انتهى. قال القاري: لذا رجح الإمام 
الأعظم الحديث ولو ضعيفاً على الرأي ولو قوياً. انتهسى. (فيقول: 
بيننا وبينكم كتاب الله فما وجدنا فيه حلالا استحللناه وما وجدنا 
فيه حراماً حرمناه). وفي رواية أبي داود: «عليكم بهذا القرآن فما 
وجدتم فيه من حلال فأحلوه وما وجدتم فيه من حرام فحرموه؟ 
(وإن) هذا ابتداء الكلام من النبي يِ والواو للحال وفيه التفات 
ويحتمل أن يكون من كلام الراوي وهو بعيد (ماحرم) قال 
الأبهري ما موصولة معنى مفصولة لفظأ أي الذي حرمه (رسول الله 
) في غير القرآن (كما حرم الله) أي في القرآن وفي الاقتصار 
على التحريم من غير ذكر التحليل إشارة إلى أن الأصل في الأشياء 
إباحتها. وقال ابن حجر: أي ما خرم وأحل رسول الله يك كما حرم 
وأحل الله. 

- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أبو داود وابن ماجة 
والدارمي. 

١١‏ باب ماجَاءَ فِي كَرَامِيّةِ كتَابَةٍ الْهلْم 

6- [صحيح] حَدَئنا سْفْيَانُ بن وكيعء حدثنا سسُفيّان 
ينعن دن أنقعن أا". عن شلا بن ينان 
عن أبي سعِياوٍ لحري َالَ: «استَآدنا النبي”" وله في 
َلَمْ يَأَذْنْ لَنَا». 

[م: "٠١4‏ بتحوه] [د: 4306]. 

قال أبو عِيسّى: وَفَدْرُوي هَذدَا الحّديث مِن غَيْرِ هَذا 
الْوَجْهِ جْهِ ايض عن يد بن أشلم. رَوَاه هَمَامٌ عن زَيْدٍ بن 
أملم. 

-١‏ قوله: (عن أبيه) هو أسلم العدوي مولى غمر فخضرم مات 
سنة ثمانين وقيل: بعد سنة ستين وهو ابن أربع عشرة ومائة سلنة. 

1- قوله: (استأذنا) أي طلبئا الإذن منه يك (في الكتابة) أي في 
كتابة أحاديثه (فلم يأذن لنا) فيه دلالة على منع كتابة الأحناديث 
النبوية وروى مسلم هذا الحديث بلفظ: «لا تكتبوا عسي شيئا غير 
القزآن». قال الحافظ في «الفتح»: اختلف السلف في ذلك عملا 
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وتركاً وإن كان الأمر استقر والإجماع انعقد على جواز كتابة العلم 
بل على استحبابه بل لا يبعد وجوبه على من خشي النسيان ممن 

- قوله: (وقد روي هذا الحديث من غير هذا الوجه أيضاً) 
وأخرجه مسلم وتقدم لفظه آنفاً. 

-١7‏ باب ما جاءً فِي الرّخصة فيه 

1- [ضعيف. ضعفه أبو حاتم والسترمذي 
والعجلوني] خدئدا قيب يَف حدثنا الَليِث؛ عن الْحَلِيلٍ بن 
مر عن يَحْتَى بن أبي صَالِحٍ عن أبي مُرَيْرَة قَالَ: كان 
رَجْلَ مِنَ الآنصارٍ يَجِْس إِلَى رَسُول لله يق فَيسلْمَع مِنَ 
نبي يه الْحَدِيت فيُمْجِبَةُ وَل يَحْنَظَُ ُشَكى ذَلِك إِلَى 
رَسُول الله يق فقَالَ: يَا رَسُولَ الله إِنّي لآملمَعٌ مِنْكَ الْحَدِيث 
فيُْجيني و وَل أحفظة. فَقَالَ رَسُولُ الله تل: اسنتِن بيَعينِك”" 
وَأَْمَا بيده الخط». 

.]455 5 

وَفِي اباب عن عبدالله بن عَمْرِو 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلديت لَيْس إمتَادة بذلك القَائِم. 


وَسَمِعْتُ محمد بن إِمْمَاعِيلَ يَفُولَ: الْخُلْيْلُ بن مره منْكَرُ 
الْحَدِيثُ 0 


م 


07 بحن دكا حابن توس لكر بن 
2 قَالاً: حدثنا الولية 7 0 حدثنا الأاصِيَ» من 
ل خطب فَلَكرَ رالقمة في الحييع". قال أبو شاء: اكتبوا 
لي يا رسول الله فقال له رسول اللّه: اكْنبُوا لآبي شاو. . وَفِي 
الْحَدِيث قِصة. 

[خ: ١١1‏ - مطولاً] [م: 6 - مطولاً] [ن: 60همه - 
الكبرى]. 

قال أبو عِيسى: هلا حديث حسن صحي” 
شان عن يَحتَى بن أبي كير مِْلَ هذا. 

14 [صحيح. رواه البخاري] حدئنا قُنيََفُ حدثنا 
فيان بن عبَيَْة عَنْ عَمْرِو بن د 
أخبيه وَ هُوَ هَمَامٌ ابن متم قَالَ: سَبِعت أبنا هْرَيْرة يَقُول: 
«لِيْسَ أحَدٌ 3 ين أصْحَابه وَسئول الله ب كر حَديا عن رول 
لله يك مني إلا عبدالله بن عَمْرِو فَإنَهُ كان يكب وَكُنْت ل 
ركشي 

زخ: ]1١7‏ [ن: لاهمه - الكبرى]. 

قال أبو عِيسى: هلا حديث حسنٌ صحبء0*) 


. وَقَد رَوَى 


ار عن وَهْب بن مو عن 


. وَوَهْبْ بن 


ُنْبُو عن أخييه. هُوَ هَمَامُ أبن منبّه. 

-١‏ قوله: ف الخير يه رم نيص الس ل ال 
ضعيف من السابعة (عن يحيى بن أبي صالح) قال في ١تهذيب‏ 
التهذيب»: يحبى بن أبي صالح أبو الخباب ويقال هو السمان عن 
أبي هريرة وقيل عن أبيه عن أبي هريرة في 
الحديث وقوله: تاد جنك ,نوالا بو تفال أبو 
حاتم: شيخ مجهول لا أعرفه وذكره ابن حبان في «الثقات». 

"- قوله: (استعن بيمينك) بأن تكتب ما تخشى نسيانه إعانة 
لحفظك (وأوما) أي أشار رسول الله ككل (بيده الخط) أي الكتابة. 


في الرخصة في كتابة 


- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) بسن العاص قال: 
كنت أكتب كل شيء أسمعه من رسول الله يي أريد حفظه فمنعتني 
قريش وقالوا: تكتب كل شيء ورسول الله يل بشر يتكلم في 
الغضب؟ فأمسكت عن الكتاب حتى ذكرت ذلك لرسول الله يك 
فأومأ بإصبعه إلى فيه وقال: اكتب فوالذي نفسي بيده ما يخرج منسه 
إلا حقاً. أخرجه الدارمي. 

5 - قوله: (وسمعت محمد بن إسماعيل يقول: الخليل بن مرة 
منكر الحديث) فالحديث ضعيف منكر وأخرجه الحكيم الترمذي 
عن ابن عباس كما في «الجامع الصغير» للسيوطي. 

4- قوله: (أن رسول الله وَْةِ خنطب فذكر قصة في الحديث) 
أخرجهالبخاري بقصته في كتاب العلم وفي مواضع من اصحيحه؟ 
ومسلم في كتاب الحج (فقال أبو شاه) بهاء منونة قاله الحافظ 
3 (اكتبوا لي يا رسول الله) وفي مسلم قال الوليد: فقلت للأوزاعي: 
ما قوله اكتبوا لي يا رسول الله؟ قال: هذه الخطبة التي سمعها من 
النبي يك وكذا في «صحيح البخاري» في كتاب اللفظة (فقال 
رسول الله يَْهّ: اكتبوا لأبي شاه) هذا دليل صريح على جواز كتابة 
الحديث. 

-١‏ قوله: (هذ!ا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي وابن ماجة. 

/ا- قوله: (ليس أحد من أصحاب رسول الله يو أكثر حديثاً 


'عن رسول الله يل مني إلا عبدالله بن عمرو فإنه كان يكتب وكنبت 


لا اكتب) هذا استدلال من أبي هريرة على ما ذكره من أكثرية ما 
عند عبدالله بن عمرو أي ابن العاص على ما عنده. ويستفاد من 
ذلك أن أبا هريرة كان جازماً بأنه ليس في الصحابة أكثر حديثاً عن 
النبي ل منه إلا عبدالله مع أن الموجود المروي ععن عبدالله بن 
عمرو أقل من الموجود المروي عن أبي هريرة بأضعاف مضاعفة. 
فإن قلنا: الاستثناء منقطع إشكال إذ التقدير لكن الذي كان من 
عبدالله وهو الكتابة لم يكن مني سواء لزم منه كونه أكثر حديثاً 
لما تقتضيه العادة أم لا وإن قلنا: الاستثناء متصل فالسبب فيه من 
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لش 


أحدها: أن غبدالله كان مشتغلا بالعبادة أكثر من اشتغاله بالك 
: من بالتعلي 
فقلت الرواية عنه. 


ثانيها: أنه كان أكثر مقامه بعد فتوح الأمصار بمصر :أو بالطائف 
ولم تكن الرحلة إليهما ممن يطلب العلم كالرحلة إلى المدينة وكان 
أبو هريرة متصدياً فيها للفتوى والتحديث إلى أن مات. ويظهر هذا 
من كثرة من حمل عن أبي هريرة فقد ذكشر البخاري أنه روى عنه 
ثمان مائة نفس من التابعين ولم يقع هذا لغيره. 

ثالئها: ما اختص به أبو هريرة من دعوة النبي كي له بأنه لا 
ينسى مأ يحدثه به. 

رابعها: أن عبدالله كان قد ظِفر في الشام بحمل جمل من كتنب 
أهل الكتاب فكان ينظر فيها ويحدث منها فتجنب الأخذ عنه لذلك 
كثير من أثمة التابعين. قاله الحافظ. وقال: قوله: ولا أكتب قد 
يعارضه ما أخرجه ابن وهب من طريق الحسن بن عمرو بن أمية 
قال تحدث عند أبي هريرة بحديث فأخذ بيدي إلى بينه فارانا كتباً 
من حديث النبي يده وقال هذا هو مكتوب عندي قال ابن عبدالبر: 
حديث همام أصح.ء ويمكن الجمع بأنه لم يكن يكتبب في العههد 
النبوي ثم كتب بعده. قال الحافظ: وأقوى من ذلك أنه لا يلزم مسن 
وجود الحديث مكتوباً عنده أن يكون مكتوبا بخطه وقد ثبت أنه لم 
يكن يكتب فتعين أن المكتوب بغير خطه وقال: ويستفاد منسه يعني 
من حديث أبي هريرة هذا ومن حديث علي يعني الذي فيه ذكر 
الصحيفة ومن قصة أبي شاه أن النبي يَكيْكِ أذن في كتابة الحديث عنه 
وهو يعارض خديث أبي سغيد الخدري أن رسول الله بكي قال: «لا 
تكتبوا عني شيئاً غير القرآن». رواه مسلم. والجمع بينهما أن النهسي 
خاص بوقت نزول القرآن خشية التباسه بغيره والإذن في غير ذلك 
أو أن النهي جاص بكتابة غير القرآن. مع القرآن في شيء واحد. 
والإذن في تفريقها أو النهي متقدم» والإذن ناسخ له عند الأمن مسن 
الالتباس وهو أقربها مع أنه لا ينافيها..وقيل: النهي خاص بمن 
خشي منه الاتكال على الكتابة دون الحفظ والإذن لمن أمن منه 
ذلك. ومنهم من أعل حديث أبي سعيد وقال: الصواب وقفه على 
أبي سعيد قاله البخاري وغيره. قال العلماء: كره جماعة من 
الصحابة والتابعين كتابة الحديث واستحبوا أن يؤخذ عنهم حفظا 
كما أخذوا حفظاً لكن لما قصرت الهممم وخشي الأئمة ضياع 
العلم دونوه وأول من دون الحديث ابن شهاب الزهري على رأس 
الماثة بأمر عمرين عبدالعزيز تم كثر التدوين ثم التصنييف وحصل 
بذلك خير كثير فلل الحمد. انتهى كلام الحافظ. 

8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
والنسائي. 


-١٠‏ باب ما جَاءً فِي الْحَدِيثٍ عن بَنِي إسْرَائيل 
4 [صحيح» رواه البخاري] حَذَئنا مُحَمَدْ بن 

١‏ حدثنا مُحَمد بن يُوسُّفَ عن ابن ثوبان هو 
عبدالرَحْمَن بن نابت بن تُوْبَانَ العَابدٍ الشامي» عن حَسَانْ بن 
يق عن أبي كَبْشّة سوبي عن عبدالله بن عَمْرِو. قال: قال 
رَسول الله 46: بَلَهُوا عَني وَلْوْآية 7 وَحَدَنُوا عن بَنِي 
إِسْرَائِيلَ وَل حرَج. ب من 
الثار». 

آخ: تسشؤرةة 0 5 

حت نحت ذا حدن و شاصو! م لازام 
عرو من الي 8 لخو 

وهذا حديث صحيح. 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن يحيى) هو الإمام الذهلي. 

؟- (بلغوا عني ولو آية) أي ولو كان المبلغ آبة قال في 
«اللمعات:: الظاهر أن المزاد آبة القرآن أي ولو كانت آية قصيرة من 
القرآن والقرآن مبلغ عن رسول, الله يك لأنه الجائي به مسن عند الله 
ويفهم منه تبليغ الحديث بالطريق الأولى فإن القرآن مع انتشاره 
أولى. انتهى. والآية ما وزعت السورة عليها. وقيل: المنراد بالآية 
هنا الكلام المفيد نحو من صمت نجا. والدين النصيحة: أي بلغوا 
عني أحاديئي ولو كانت قليلة. وقيل: المراد من الآية الحكم 
الموحى إليه يكل وهو أعنم من المتلوة وغيرها بحكم عموم الوحي 
الجلي والخفي قلت: الظاهر هو الأول (وحدثوا عن بني إسرائيل 
ولا حرج) الحرج الضيق والوثم. قال السيد جمال الدين: ووجه 
المفهوم من هذا الحديث أن المراد بالتحدث ههنا التحدث 
بالقصص من الآيات العجيبة كحكاية عوج ابن عشقء وقتل بسي 
إسرائيل أنفسهم في توبتهم من عبادة العجلء, وتفصيل القصص 
المذكورة ف في القرآن لأن في ذلك عبرة وموعظة لأولي الألباب وأن 
المراد بالنهي هناك النهي عن نقل أحكام كتبهم لأن جميع الشرائع 
والأديان منسوخة بشريعة نبينا يكنِ. قال القاري: لكن قال ابن قتيبة: 
وما روي عن عوج أنه رفع جبلاً قدر عسكر موسى عليه السلام 
وهم كانوا ثلاثمائة ألف ليضعه عليهم فنقره هدهد بمنقاره وثقبه 
ووقع في عنقه فكذب لا أصل له. كذا نقله الأبهري. انتهى. قلت: 
قال ابن قتيبة الدينوري في كتابه «تأؤيل مختلف الحديث»: قالوا: 


م 
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رويتم أن عوجأً اقتلع جبلا قدره فرسخ في فرسخ على قدر عسكر 
موسى فحمله على رأسه ليطبقه عليهم فصار طوقاً فني عنقه حتى 
مات وأنه كان يخوض البحر فلا يجاوز ركبتيه وكان يصيد الحيتان 
من لججه ويشويها في عين الشمس وأنه لما مسات وقع على نيل 
مصر فجسر للناس سنة أي صار جسراً لهم يعبرون عليه من جانب 
إلى جانب وأن طول موسى عليه السبلام كان عششسرة أذرع وطول 
عصاه عشرة ووئب عشراً ليضربه فلم يبلغ عرقوبه قالوا: وهذا كذب 
بين لا يخفى على عاقل ولا على جاهل وكيف صار في زمن 
موسى عليه السلام من خالف أهل الزمان هذه المخالفة؟ وكيف 
يجوز أن يكون من ولد آدم من يكون بينه وبين آدم هذا التفاوت؟ 
وكيف يطيق آدمي حمل جبل على رأسه قدره فرسخ في فرسخ؟ 
قال أبن قتيبة: ونحن نقول أن هذا حديث لم يأت عن رسول الله 
يك ولا عن صحابته وإنما هو خبر من الأخبار القديمة التي يرويها 
أهل الكتاب. سمعه قوم منهم على قديم الأيام فتحدثوا به. انتهى. 

*- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والبخاري. 


4- باب ما جاء الدّال عَلَى الْخيْر كفَاعِله 


ام- بلحس ممع ندا مين لاد ين 
الكُوفِي» حدثنا أحْمَدُ بن به بَشِير”) عن شبيب بن بثثر عن نس 
أبن مَالِكٍ قَالَ: أتى النبي: ف جل يتملك قُلَم يَجَذ عِنْدَهُ 
ما يُحمِلَهُ فَدَلهُ عَلَى آختر فَحمَلَهُ فأنَى النبي يك َأحبره َقالَ: 
إن الدَالَ عَلَى الخير كَمَاعِلِهِ». 

َفِي الاب عن أبي سَسْمُودٍ البدري وبرّئنة". , 

قال أبو عِيسى: هذا حديث غريب”" مِنْ هَذَا الْوْجْهِ مِنْ 
حَدِيث أنْس عن النبي يَل. 

1 - [صحيخ؛ رواء'مسلم] حدئنا مَحْمُوةُ بن يان 
حدثنا أبُو دَاوْفَ أنْبَانَا شُعبَةٌ عن الاعمّش قَال: سَمِعْت أبَا 
عَمْرِر الشيباني» يُحَدثْ عن أبي مَسْعودٍ دري أن رَجُلاُ 
أنَىالبي يك يَستَحْمِلُة فَقَالَ: إن قد بلع بي ». فَقَالَ رَسُول 
الله يكل: إيت فلاناء فَأنَاهُ فُحَمَلَه فَقَالَ رَسُول الله يل: «مَنَ 
دَلّ عَلَى َيْر قَلَهُ مِْلُ أجر فَاعِلِه أوْ قَالَ: عَامِلِه». 

184 ] [د: 9كذه]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّ صحيح” '. وَأَبُو عَسْرِو 
الثنيباني امم سعد بن إيِاسء وَأبُو مَسْعُودٍ الباذري امشمة م 
عقبَة بن عَمَرِو. 

حذانا الْحَسَن بعل اَل حدثنا عبدلله بن تمر عن 
الأغمشء عن أبي عَمْرِو الشيبانيَ عن أبي صَسْمُودٍ عن النبي 


يك نَحوَهُ وَقَالَ: «يثل أجْر فَاعِلِه» وَلَمْ يَشكَ فيه. 

7- [متفق عليه] حدئنا مَحمُودٌ بن غَيْلآَن وَالْحَسَنْ 
ابن عَلِيْ وَغَيْرُ وَاحِدِ قَالُوا: حدثنًا أبُو أسَامَّة عن بُرَيْلِ بن 
عبدالله بن أبي بُرْدَة عن جَذَه أبي بُرْدَةَ عن أبي مُوسَى 
الأشنعري عن النبي يكيل قَالَ: «اشلفَمُوا”" وَلِمْوْجَروا وَليَقَضِي 
لله عَلَى لِسَان لَب مَا شّاء». ش 

لخ: يفك 6 [م: يفنضةة 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحيح”". وريد" .بن 
عبدالله بن أبي برد بن أبي مُوسّى قَا رَوَى نه الشوري 
وَسْفْيَان بن عَيَيئَة. وَبُرَِدَ يُكنى أا بُْدةَ أيضا وهو كوفي ثقة 
في الحديث روى عنه شعبة والثوري وابن عبيئة مُوَ ابن أبي 
مُوسى الألعري. 

771717- [متفق عليه] حذثنا مَحْمُودُ بن غَيْلانَ حدثنا 
وكيع وعبدالرْرْاق» عن مُفْيّانْ عن الاعْمّشء عن عبدالله بن 
م “'"» عن مسْرُوق عن عبدالله بن مَسْعُووٍ قال: قال: 

رَسُول الله يكلل: عا فرح اللا ا 
1 كم كفل مِنْ ديهًا دك لأنَهُ وَل مَنْ ) سن القَثْل. وَقال 
عبدالررًا زاق: سن القثل». 


لخ: لق لم: /ا1"١][ن:‏ 4م [زه:؟"١7"51].‏ 


قال أبو عِيسَى: هلا حديث حسنٌ صحية9". 


حدثنا ابن أبي عُمَر: حَدَئْنا سيان بن عَبَيْنة عن الأغمش 
بهذا الإسنادٍ نَحوهُ بمعناة قَالَ: سن القتل. 
-١ 1‏ قوله: (حدثنا أخمند بن بشير) بالفتح المخزومي مولى 
عمرو بن حريث أبو بكر الكوفي صدوق له أوهام من التاسعة (عمن 
شبيب بن بشر) قال في «التقريب»: شبيب بوزن طويل ابسن بشر أو 
ابن بشير البجلي الكوفي صدوق يخطىء من الخامسة. قوله: 
(يستحمله) أي يطلب منه المركب (فخمله) أي أعطاه المركب 
(فقال) أي رسول الله ككلِ: (إن الدال على الخسير كفاعله) لإعانته 
عليه فإن حصل ذلك الخير فله مثل ثوابه وإلا فله ثواب دلالته قاله 
المناري. 

7 - قوله: (وفيٍ الباب عن أبي مسعود وبزيدة) أما حديث أبي 
مسعود فأخرجه الترمذي بعد هذا. وأما حديث بريدة فأخرجه أحمد 


: وأبويعلى والضياء عنه مرفوعاً: «الدال على الخير كفاعله والله 


يحب إغاثة اللهفان». كذا في «الجامع: الصغير». 

*- قوله: (هذا حدييث غريب) وأخرجه ابن أبي الدنيا في 
«قضاء الحوائج» كذا في «الجامع الصغير» وقال المناوي في 
#شرحه» بإسنتاد حسن. 

4- قوله: (عن أبي مسعود البدري) اسمه عقبة بن عمرو بن 
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تعلبة الأنصاري صحابي جليل. 

- قوله: (فقال: إنه قد أبدع بي) على بشاء المفعسول يقال: 
أبدعت الراخلة إذا انقطعت عن السيز لكلال جعل انقطاعها عما 
كانت مستمرة عليه إبداعاً عنها أي إنشاء أمر خارج مما اعتيد منها 
ومعنى أبدع بالرجل انقطع به راحلته كذا حققه الطيبي أي انقطع 
راحلتي بي ولما حول للمفعول صار :الظرف نائبه كسير بعمرو (من 
دل) أي بالقول أو الفعل أو الإشارة أو الكتابة (على خير) أي علم 
أو عمل مما فيه أجر وثواب (فله) أي فللدال (مثل أجر فاعله) أي 
من غير أن ينقض من أجره شيء (أو قال: عامله) شك من الراوي. 

-١‏ قوله: (هذا خديث حسن ضحيح) وأخرجه مسلم. 

/- قوله: (اشفعوا) وفي رواية لمسلم: «كان إذا أتاه طالب 
حاجة أقبل على جلسائه فقال: اشفعوا...» الخ وفي رواية للبخاري: 
«إذا جاء رجل يسأل أو طالبٍ حاجة أقبل علينا برجهه فقال: 
أشفعوا..» الخ (ولتؤجروا) عطف على «اشفعوا! واللام لام الأمر 
(وليقضي الله الخ) بلام التأكيد أي يحكم وفيه إشارة إلى أن ما 
يجري على لسانه وٍَِ فهو من اللّه:سواء كان قبول الشفاعة أو عدمه 
وفي الحديث الحض على الخير بالفعل وبالتسبب إليه بكل وجه 
والشفاعة إلى الكبير في كشف. كربة ومعونة ضعيف إذ ليس كل 
أحد يقدر على الوصول إلى الرئيس ولا التمكن منه ليلج عليه أو 
يرضح له مراده ليعرف حاله على وجهه وإلا فقسد.كان يك لا 
يحتجب. قال عياض: ولا يستئنى من الوجوه. التي تستحب الشفاعة 
فيها إلا الحذود.وإلا فما لأحد فيه تجوز الشفاعة فيه ولا سيما ممن 
.وقعت منه الهفوة أو كان من أهبل السستر والعفافء؛ قال: وأما 
ا ا د 
ليزجروا عن ذلك. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان: 

4- (ويرَيْد) بضم الموخدة وفتح الراء مصغراً (بسن عبدالله بن 
أبي بردة بن أبي موسى قد روى.عنه الشوري وسفيان بن عيينة) 
وروى هو عن جده والحسن البصري وعطاء وأبي أيبوب ضصاحب 
أنس (وبريد يكنى أبا بردة) هو ابن أبسي موسى الأشعري مقصود 
الترملي نن هذا الكلام أن بريد بن عببدالله .هنا يكدى نابي بردة 
بكنية جده وهو أبو بردة بن أبي مؤسى الأشعري. 

-٠١‏ قوله: (عن عبدالله بن مرة) هو الهمداني: 

-١١‏ قوله: (ما من نفس تقتل) بضيغة المجهول (إلا كان على 
ابن آدم) زاد:في رواية الشيخين: «الأول» وهو صفة لابن آدم وهو 
قاببل قتل أخاه هابيل «إذْ قَربَا بان فتَُبلَ مِن أحَدِهِمًا وَلم بُتَقبلْ 
مِنّ الآخر» (كفل) بكسر-الكاف وسكون الفاء أي نصيب (من 
دمها) أي دم النفس (وقال عبدالرزاق: سن القتل) يغني من المجرد 


وأما وكيع فقال: أسن بالهمزة من باب الإفعال ومعنى سن وأسن 
واحد أي أول من سلك هذه الطزيقة السيئة وأتى بها. 

-١١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
والنسائي وابن ماجة. . 

9- باب فيمَن دََا إَِى مُدَى فأنبعَ أذ إلى ضّلألة 

0 - [صحيح؛ رواه مسلم] حذثنا عَلِي بن حُْجْرِ 
أخبرنا إِسمَاعِيلَ بن جَعْفَر عن العَلء بن عبدالرَحْمَنِ عن 
أبيه عن أبي ُرَيْرَةَ قالَ: آل رَسُول الله ي: «مَن دَعَا إِلَى 

هّدَى”' كان لَهُ مِنْ الآجر مِثْلُ أجُور مَنْ يَتبِعْكُ لا يَنْقْصْ ذُلِكَ 

مِن أَجُورِهِمْ شنا وَمَنْ دعا إلى ضَلاَةٍ كان عله من الإنم 
مِثْل آنا م سَنْ يِه لا يَْقْصْ ذَلِكَ مِن آنَابهم شيا». 


[م: ا . 4] [ه: 5لا 


قال أبو عِيسى: هذا خديك حسن صحيح”". 


1/0 - [صحيح؛ رواه مسلم] حدّئنا أحمّد بن مَنِيِعْ 
حدثنا يَزِيدُ بن هارّون» أخبرنا المَسْعُودِي» عن عبدالمَلِكٍ بن 
عُمَيْرِهِ عن ابن جرير بن عبدالله”" عن أبيه قال: قال رَسول 
الله كلو ير" فأنبع عَلَيّهَا فَلَهُ جره وَبثل 
أجُور مَن اتبََهُ غير مََقُوص مِنْ أَجُورِهِمْ شيئا وَمَنْ من مثنة 
س شر تنم لاه كان عليه ودر ويل أؤزار مَن اتبمَه غَيْر 
مَنَقُوص مِنْ أؤرَارهِم شيئأ». وَفي الاب عن حُلَيْفَة. 

[م: /1١٠][ن:‏ :556؟][ه: .]5١7“‏ 


2 


١م‏ من منةَ 


قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحية". وَفَدْرُوي 
من غيْرِ وَجْهٍ عن جَرير بن عبدالله» عن النبي يه نَحَوْ هَذا. 
وَقَد رُوِي هذا الْحَدِيثُ عن المُثْلِر بن جرير بن عبيدالله عن 
أبيه عن النبي كل. وَقَد روي عن عبدالله بن جرِيسرٍ عن أيبه 

عن النبي يكل أيضاً. 

-١‏ قوله: (من دعا إلى هدى) قال الطيبي: الهدى إما الدلالة 
الموصلة أو مطلق الدلالة والمراد هنا ما.يهدي به من الأعمال 
الصالحة وهو بحسب التنكير شائع في جسن ما يقال هد فاعظمه 
هدى من دعا إلى الله وعمل صالحا وأدناه هدى من دعا إلى إماطة 
الأذى عن طَريق المسلمين (كان له) أي للداعي (مثل أججور من 
يتبعه).فيعمل بدلالته أو يمتثل أمره (لا ينقص) بضم القاف (ذلك) 
إشارة إلى مصدر وكان كذا قيل والأظهر أنه راجع إلى الأجر (من 
أجورهم شيئاً) قال ابن الملك: هو مفعول به أوتمييز بساء على أن 
التقص يأني لازماً ومتعدياً انتهى. قال القاري: والظاهر أن.يقال:إن 
«شيئ» مفعول به أي شيئاً من أجورهم أو مفعول مطلق.أي شيئاً من 


النتقص. 
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؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

7- قوله: (عن ابن جرير بن عبدالله) اسمه المنذر بن جرير بن 
عبدالله البجلي الكوفي مقبول من الثالثة. 

4- قوله: (من سن سنة خير) وفي رواية مسلم: «من سن في 
الإسلام سنة حسنة» أي أتى بطريقة مرضية يشهد لها أصل من 
أصول الدين (فاتبع) بصيغة المجهول والضمير إلى من (عليها) أو 
على تلك السنة (فله أجره) الضميران يرجعان إلى من سن أي له 
أجر عمله بتلك السنة (غير منقدوص مسن أجورهم شيئاً) بالتصب 
على أنه مفعول مطلق أي لا ينقص من أجورهم شيئاً من النقص 
(ومن سن سنة شر) وفي ب بعض النسسخ: «مسنة سيئة». وفي رواية 
مسلم: #ومن سن في الإسلام سنة سيئة» أي طريقة غير مرضية لا 
يشهد لها أصل من أصول الدين. 

0- قوله: (وفي الباب عن حذيفة) أخرجه أحمد. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم مطولاً 
وابن ماجة من طريق المنذر بن جرير عن أبيه. 

- باب ما جاء في الآخذ بالسَنةٍ وَاجْيِنابٍ البذع 


0- [صحيح؛ صححه الحاكم والترمذي والألباني] 

حَذئنا علي بن حُجْر حدثنا بَقِيَُ بن الوَلِيك عن بُجِير بن 
سَعِيل عن لد بن مَعَْانء عن عبدالرَحْمَنِ بن عَسْرو(") 

السلَمِي» ؛ عن العريّاض بن سساريّة قال: «وَعَظَنًا رَسُول الله 86 
يما بَمْدَ صَلأةٍ الغَدَاةَ مَوْعِظَة بَلِيِغَةَ ذَرَقَت”" مِنْهَا الْمْبُونْ 
وَوَجِلَت منها الْقَلُوبْ فَقَالَ رُجُل: إِنْ هَل مَوْعِظَةٌ مُوَدْمٍ 
فمَاًا تَْهَُ نايا سول الله؟ قال: : أوصِيكُم بتوى الله 
وَالسَمْعٍ والطاغة إن عبد حَبشِي فَإنَهُ من يَعِش مِنْكُمْ ير 
اختتلانا كثيرأء وَأيَاكُمْ وَمُحْدَنَاتَ الأمُور فَإنْهَا ضَلالةٌ فَمَنْ 
أذرك ذلِكَ مِنْكُم فَمَليكم بِسُنتِي وَسُنْةٍ اْخْلَفَاء الرَائيدِين 
المَهديَينَ عَضُوا عَلَيْهَا بالنواجلر». 

[د: /541"][ه: ؟4). 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنُّ صحيح””". وقد رَوَى 
وْرْ بن يَزِيدَ عن خالِد بن مَعْدَانَ عن عبدالرْحمَنِ بسن عَسْرِو 
السَلَبِي» عن الْعِريَّاضٍ بن ساريّة عن النبي يك نحو هذا. 

حدثنا بلَلِكَ الْحَسَنْ بن عَلِيّ الْخَلآلَ وَغَيْرْ وَاجِلٍ قَالُوا: 
حدثنا أبُو عاصيم» عن فور بن يز عن خالا ابن مَْدَاَ عسن 
عبدالرحمن 0 السَلّمِي» عن الْعِرْيّاضٍ بن سَارِيَةَ عسن 
لنب يك نَْوة 

وَالعِريَاضُْ بن سَاريّة يَكتَى أبَا نُجِيح. وقد رٌوى هذا 
الْحَدِيثْ عن حُجْرٍ بن حُجْرٍ عن عِريَاضٍ بن سَاريّة عن النبي 


كل نخوّة. 

/71- [ضعيفء ضعفه المباركفوري والألباني] حدّثنا 
عبدالله بن عبدالرحْمَّنِ'”» أخبرنا محمد بن عيَيَْة عن مَرْوَانَ 
ابن مُعَاويّة الفزاري» عن كَبِير بن عبدالله هو أبن عمرو بن 
عوف المزني» عن أبيه عن جَذَهِ أن النبي يك قالَ لبلآل بن 
الحارث”": «اعْلّم. قال: ما أعلَمُ يا رَسُولَ الله؟ قال: إِنْهُ مَِنْ 
حا ملنةَ من سئُتتِي قد أمِينَت متا بَعْلدِي فإن لَه مِنَ الآجر مِمْلُ من 
َمِل بها من غَيْر أ يُقِصّ من أجُورِهِم نيتاه ومن الْعَدمَ 
بذغة َلآ لآ تْْضي الله وَرَسُوَهُ كان عَلَِهِ مثْلْ آنَام من 
عَمِلَ بها لا ينقِص ذَلِكَ مِنْ أؤزار الناس شيث». 

.]؟١4:ه[‎ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسن”"' وَمُحمَدُ بن عَيَيْئَةَ هُوَ 
مصيصي شامِي» وكثيرٌ بن عبدالله هُوَ ابن عَمْرِو ابن عَوْفٍ 


المزّني. : 
4 - [ضعيف. ضعفه الألباني] حدثنا مسلِم بن 
الآنصّاري الْبَصْري» حدثنًا مُحمّدُ بن عبدالله الأنْصّار ري عسن 


أبيه” عن عَلِي بن ْله عن مَعِيدِ بن المَسْيْب قال: قال 
أن بن ماللر: «قال لي" رسن ل لله ة: ابن إلا قايرت 
لِي: ا ديك مذ سني وق أحا متي فد أحني انا 
أحَبَنِي كان مَعِي في الْجنق». وَفي الحديث قِصة طويلة” 2 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ غَرِيبُْ مِن هَذًا الْوَجْفٍ 
وَمُحَمدٌ بن عبدالله الأنصَارِي لْمَةَ وأبُوه ثِقَة. وَعَلِي بن زَيِدٍ 
صَدوق”" إلا أنه رَيِمَا ير فع الشيءٌ 0 
وَسَمِمْت محمد بن بَشَارِ: يَقُولَ: قال أبُو الْوَلِيدٍ: قال ششُعبَة: 
عبرنا علي من زنب ركان زقاضا ولا عر عزون 
المُسيبِ عن أنْس رواية إل هذا الْحَدِيِث بطُولِه. وقدروّى 
عَبَادُ بن ميسرة المِْقَرِيّ هذا الْحَديث عن عَلِي بن رَيْدِهِ عن 
أنس وَلَمْ يذكُرْ فيه عن معي بن السُنَيبِو. 

قال أبو عِيسّى: وَذَاكَرْتَ به مُحمّد بن إِسْماعِيلَ» فلم 
يَعْرفْهُ ولَم َْرِفا لِسَعِيد بن المّسَبَب عن أنْس هذا الْحَدِيثْ 
وَلأَ غير وَمَت أن بن مَالِكٍ سنَه فلآ وَتِسْعِينَ» وَمَاتَ 
سَعِيد بن المُسَيبا بَعَْهُ يَسَتئيْنِ مَاتَ سَنة حمس وَيَسْعِينَ. 

-١‏ قوله: (م غكار حب بن مرو بن ع (الطليق) 
الشامي مقبول من الثالثة (عن العرباض) يكسر العين المهملة 
وسكون الراء بعدها موحدة وآخره معجمة (بن سارية) الشلمى 
كنيته أبو نجيح صحابي كان من أهل الصفة ونزل حمص. 

؟- قوله: (ذرفت) أي دمعت (ووجلت) بكسر الجيم أي 
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خافت (إن هذه موعظة مودع) بالإضافة فإن المودّع بكسر الدال 
عند الوداع لا يترك شيئا مما يهم المودّع بفتح الدال أي كأنك 
تودعنا بها:لما رأى من مبالغته يل في الموعظة (فماذا تعهد إلينا) 
أي فبأي شيء توصينا (وإن عبد حبشي) أي وإن تأمر عليكم عيند 
حبشي كما في رواية «الأربعين» للنووي أي صار أميرً أدنى الخلق 
فلا تستنكفوا عن طاعته أو لو استولئ عليكم عبد حيشي فأطيعوه 
مخافة إثازة الفتن» ووقع في بعض نسخ أبي داود: «وإن عبداً 
حبشيا» بالنصب أي وإن كان المطاع عبدا حبشيا. قال الخطابي: 
يريد به طاعة من ولاه الإمام عليكم وإن كان عبدا حبشاً ولم يرد 
بذلك أن يكون الإمام عبدا حبشياء وقداثبت عنه يل أنه قال: 
«الأئمة من قريش» وقد يضرب المثل في الشيء بما لا يكاد يصح 
في الوجود كقوله يك #من بنى لله مسجداً ولو مثل مفحص قطاة 
بنى الله له بيتا في الجنة»» وقدر مفحسص.القطاة.لا يكون مسجداً 
لشخص آدمي ونظائر هذا الكلام كثيرة (وإياكم ومخدثات الأمور 
الخ) وفي رواية أبي داود: «وإياكم ومحدثات الأمور فإن كل 
محدثة بدعة وكل بدعه ضلالة». قال الحافظ بن رجب في كتاب 
«جامع العلوم والحكم»: فيه تحذير للأمة من اتباع الأمور المحدثئة 
المبتدعة وأكد ذلك بقوله: «كل بدعة ضلالة»؛ والمراد بالبدعة ما 
أحدث مما لا أصل له في الشريعة يدل عليه؛ وأما ما كان له أصل 
من الشرع يدل عليه فليس ببدعة شرعاً وإن كان بدعة لغة فقوله 
يك: #كل بدعة ضلالة» من جوامع الكلم لا يخرج عنه شيء وهو 
أصل عظيم من أصول الدين» وأمااما وقيع في كلام السلف من 
استحسان بعض البدع فإنما ذلك في البدع اللغوية لا الشرعية» فمن 
ذلك قول عمر رضي الله عنه في التراويح: نعمت البدعة هذه. 
وروى عنه أنه:قال: إن كانت هذه بدعة فنعمت البدعة» ومن ذلك 
آذان الجمعة الأو ل زاده عثمان لحاجة الناس إلينه وأقبره علي 
واستمر عمل المسلمين عليه» وروي عن ابن عمر أنه قال: هو بدعة 
ولعله أراد ما أراد أبوه في التراويح انتهى ملخصاً (فمن أدرك.ذلك) 
أي زمن الاختلاف الكثير (فعليه بسسنتي) أي فليلزم سنتي (وسنة 
. الخلفاء الراشدين المهديين) فإنهم لم يعملوا إلا بسنتي.فالإضافة 
إليهم إما لعملهم بها أو لاستنباطهم وإختيارهم إياها.قاله القاري. 
وقال الشوكاني في «الفتح الرباني»: إن أهل العلم قد أطالوا الكلام 
في هذا وأخذوا في تأويله بوجوه أكثرها متعسفة. والذي ينبغي 
التعويل عليه والمصير إليه هو العمل بما يدل عليه هنذا التركيب 
بحسب ما تقتضيه لغة العرب. فالسنة هي الطريقة فكأنه قال: الزموا 
ظريقتي وطريقة الخلفاء الراشدين» وقد كانت طريقتهم هي نفس 
طريقته» فإنهم أشد الناس حرصا عليها وعملا بها في كل شيء. 
وعلى كل .حال كانوا يتوقرن مخالفته في أضغر الأمور فضلاً عن 


أكبرها. وكانوا إذا أعوزهم الدليل من كتاب الله وسنة رسوله يك 
عملوا بما يظهر لهم من الرأي بعد الفحص والبحث والتشساور 
والتدبرء وهذا الرأي عند عدم الدليل هو أيضاً من سنته لما دل عليه 
حديث معاذ لما قال له رسول الله يلِ: بما تقضي؟ قال: بكتاب 
الله.. قال: فإن لم تجد قال: فبسنة رسول الله قال: فإن لم تجد قال: 
أجتهد رأني. قال: الحمد لله الذي وفق رسول رسوله أو كما قال. 
وهذا الحديث وإن تكلم فيه بعض أهل العلم بما هو.معروف 
فالحق أنه من قسم الحسن لغيره وهو معمول به وقد أوضحت هذا 
في بحث مستقل. فإن قلبت: إذا كان ما عملوا فيه بالرأي هو من 
سنته لم يبق لقوله وسنة الخلفاء الراشدين ثمرة» قلت: ثمرته أن من 
الناس من لم يدرك زمنه يَكِ وأدرك زمن الخلفاء الراشدين أو أدرك 
زمنه وزمن الخلفاء ولكنه حدث أمر للم يحدث في زمنه ففعله 
الخلفاء. فأشار بهذا الارشاد إلى سنة الخلفاء إلى دفع ما عسناه يتردد 
في بعض النفوس من الشك ويختلج فيها من الظنون. فأقل فوائد 
الحديث أن ما يضدر عنهم من:الرأي وإن كان من سننئه كما تقدم 
ولكنه أولى من رأي غيرهم عند عدم الدليل. وبالجملة فكشيراما 
كان يِل ينسب الفعل أو الترك إليه أو إلى أصحابه في حياته مع أنه 
لا فائدة لنسبته إلى غيره مع نسي إليه لأنه محل القدرة ومكان 
الأسوة فهذا ما ظهر لي في تفسير هذا الحديث ولم أقف عند 
تحريره على ما يوافقه من كلام أهل العلم فإن كان صواباً فمن الله 
وإن كان خطأ فمنى ومن الشيطان وأستغفر الله العظيم. انتهى كلام 
الشوكاني. 

وقد ذكرنا كلام صاحب «سبل السلام» في بيان معنى هذا 
الحديث في باب آذان الجمعة. وقال القاري في «المرقاة»: قيل: هم 
الخلفاء الأربعة أبو بكر وعمر وعثمان وعلي رضي الله تعالى عنهم 
لأنه عليه الصلاة والسلام قال: #الخلافة بعدي ثلاثون سنة» وقد 
انتهى بخلافة علي كرم الله وجهه. قال بعض المحققين: وصف 
الراشدين بالمهديين لأنه إذا لم يكن مهتدياً في نفسه لم يصلح أن 
يكون هادياً لغيره لأنه يوقع الخلق في الضلالة من حينث لا يشعر 
وهم الصديق والفاروق وذو النورين وأبو تراب علي المرتضى 
رضي الله عنهم أجمعين لأنهم لما كانوا أفضل الصحابة وواظبوا 
على استمطار الرحمة من الصجابة النبويسة وخصهم الله بالمراتب 
العلية والمناقب السنية ووطنوا أنفسهم عل مشاق الأسفار ومجاهدة 
القتال مع الكفار أنعم الله عليهم بمنصب الخلافة.العظمى 
والتصدي إلى الرياسة الكبرى لإشاعة أخكام الدين وإعلاء أعلام 
الشرع المتين رفعاً لدرجاتهم وإزديادا لمئوباتهم. انتهى. (عَظُوا) 
بفتح العين (عليها) أي على السنة (بالنواجذ) جمع ناجذة بالذال 
المعجمة وهني الضرس الأخيز» وقيل: هو مرادف السن وقيل: هو 


0 
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الناب. قال الماوردي: إذ تكاملت الأسنان فهي ثتتان وثلاثون منها 
أربعة ثنايا وهي أوائل ما يبدو للناظر من مقدم الفم ثم أربع 
رباعيات ثم أربع أنياب ثم أربع ضواحك ثم ائنا عشر أضراس وهي 
الطواحن ثم أربع نواجذ وهي أواخر الأسنان كذا نقله الأبهري» 
والصحيح أن الأضراس عشرون شاملة للضواحك والطواحن 
والنواجذ والله أعلم. والعض كناية عن شدة ملازمة السنة والتمسك 
بها فإن من أراد أن يأخذ شيئاً أخذا شديداً ياخذ بأسنانه أو 
المحافظة على الوصية بالصبر على مقاساة الشدائد كمن أصابه ألم 
لا يريد أن يظهره فيشتد بأسنانه بعضها على بعض. 

'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
وابن ماجه وسكت عنه أبو داود ونقل المنذري تصحيح الترمذي 
وأقره وقال: والخلفاء أبو بكر وعمر وعثمان وعلسيء وقال.رسول 
الله يكِ: «اقتدوا بالذين من بعسدي أبي بكر وعمر فخص اثنين» 
وقال: «فإن لم تجديني فأتي أبا بكر» فخصه. فإذا قال أحدهم: 
وخالفه فيه غيره من الصحابة كان المصير إلى فوله أولسى. 
والمحدث على قسمين: محدث ليس له أصل إلا الشهرة والعمل 
بالإرادة فهذ! باطل وما كان على قواعسد الأصول أو مردوداً إليها 
فليس ببدعة ولا ضلالة. انتهى كلام المنذري. 

4- قوله: (حدثنا بذلك الحسن بن علي الخلال وغير واحد 
قالوا: أخبرنا أبو عاصم عن ثور ابن يزيد الخ) ورواه ابن ماجه عن 
يحيى بن حكيم حدثنا عبدالملك بن الصباح المسمعي حدما ثور 
ابن يزيد الخ (وقد روى هذا الحديث عن حجر بن حجر الخ) 
وصله أبو داود في «سننه» وحجر بن حجر هذا بضم الحاء المهملة 
وسكون الجيم الكلاعسي بفتح الكاف وتخفيف اللام الحمصي 
مقبول من .الثالثة. 

0- قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالزحمن) هو الدارمي (حدثا 
محمد بن عبيئة) الفزاري المصيصي مقبول من العاشرة (عن مروان 
ابن معاوية) بن الحارث بن أسماء الفزري أبي عبدالله الكوفي نزيل 
مكة ثم دمشق ثقة حافظ وكان يدلس أسماء الشيوخ من الثامنة (عن 
جده) هو عمرو بن عوف المزني. 

-١‏ (قال لبلال بن الحارث) المزني مدني صحابي كنيته أبو 
عبدالرحمن مات سنة ستين وله ثمانون سنة (اعلم) أي تنبه وتهيأ 
لحفظ ما أقول لك (قال: أعلم) أي أنا متهيسىء لسماع ما تق تقول 
وحفظه؛ وفي بعض النسخ: «ما أعلم؟» بزيادة ما الاستفهامية» أي: 
ل ا راقانها بالقرك بار العمل 
(من سنتي) قال الأشرف: ظاهر النظم يقتضي أن يقال: امن سنني» 
لكن الرواية بصيغة الإفراد. انتهى. فيكون المراد بها الجنس (قد 
أميتت بعدي) قال ابن الملك.أي تركت تلك السنة عن العمل بها 


يعني من أحياها من بعدي بالغمل بها أو حث الغير على العلم بها 
(من غسير أن ينقبص) متعد ويحتمل اللزوم (من أجورهم) من 
للتبعيض أي من أجور من عمل بها فافرد أولاً رعاية للفظه وجمع 
ثانياً لمعناه (شيئاً) مفعول به أو مفعول مطلق لأنه حصل له باعتبار 
الدلالة والإحياء والحق وللعاملين باعتبار الفعل فلم يتواردا على 
محل واحد حتى يتوهم أن حصول أحدهما ينقص الآخر (ومن 
ابتدع بدعة ضلالة) قال صاحب «الدين الخالص» قال في 
«المرقاة»: قيد به لإخراج البدعة الحسنة وزاد في «أشعة اللمعات»: 
لأن فيها مصلحة الدين وتقويته وترويجه. انتهى. وأقول: هذا غلسط 
فاحش من هذين القائلين لأن الله ورسوله لا يرضيان بدعة أي بدعة 
كانت ولو أراد النبي كيو إخراج الحسنة منها لما قال فيما تقدم مسن 
الأحاديث: «كل بدعة ضلالة وكل محدثة بدغة وكل ضلالة في 
النار» كما ورد بهذا اللفظ في حديث آخر بل هذا اللفظ ليس بقيد 
في الأصل هو إخبار عن الإنكار على البدع وأنها مما لا يرضاه الله 
ولا رسوله ويؤيده قوله تعالى: ظرَهُْبَاُةٌ ابتَدَعُوهَا مَا كَتَبْنَاهَا 
َلَيْهِم4. وأماظن مصلحة الديين وتقويته فيها فمن وادي قوله 
سبحانه: ٍإن بَْض الظَن إْمّ» ولا أدري ما معنى قولسه سبحانه: 
ؤإِن بَمْضَ الظنْ إِنم ».ولا أدري ما معنى قوله تعالى: «الَيَوْمٌ 
كْمَلْت لكُم دِيئَكُم وَآنْمَمْت عَلبَكُم ممتي وَرْضِيت لَكُمْ الأسْلام 
ديناً»» إن كانت تلك المصلحة في ترويج البدعات يالله العجب من 
أمثال هذه القالة لم يعلموا أن في إشاعة البدع إماتة السنئن وفي 
إماتتها إحياء الدين وعلومه والذي نفسي.بيده إن دين الله الإسلام 
كامل تام غير ناقص ولا يحتاج إلى شيء في كماله وإتمامه 
ونصوصه مع :أدلة السنة المطهرة كافية وافية شافية لجميع. الحوادث 
والقضايا إلى يوم القيامة. انتهى ما في «الدين الخالص» مختصرا. 
قلت: قوله: بدعة ضلالة يروى بالإضافة ويجوز أن ينصب موصوفاً 
وصفة؛ وهذه الصفة ليست للاحتراز عن البدعة الحسنة بل هي 
صفة كاشفة للبدعة يدل عليه قوله كَلِِ: كل بدعة.ضلالة» كما في 
رواية آبي :خأو دعن العرياض بن سازية رخسي الماع (لا توضاهيا 
الله ورسوله) هذا أيضاً صفة كاشفة بقوله بدعة. 

/ا- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه ابسن ماجة والحديث 
ضعيف لضعف كثير بن عبدالله وقد اعترض على تحسين الترمذي 
لحديثه. قال المنذري في «الترغيب» بعد نقل تحسين الترمذي: بل 
كثير بن عبدالله متروك واوِء ولكن للحديث شواهد. انتهى. 

8- قوله: (عن أبيه) هو عبدالله بن المثنى بن عبدالله (عن علي 
ابن زيد) هو:اين جدعان. 

4- قوله: (قال لي) أي وخدي أو مسخاطباً لي من بين أصخابي: 
(يا بني) بضم الباء تضغير ابن وهو تصغير لطف ومرحمة؛ ويدل 
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مضسينلن 


على جواز .هذا لمن ليس ابنه ومعناه اللطصف وأنك عندي بمنزلنة 
ولدي فنٍ الشفقة (إن قدرت) أي استطغت والمراد اجتهد قدرما 
تقدر (أن تصبح وتمسي) أي تدخل في وقت الصباح والمساء 
والمراد ‏ جميع الليل والنهار (ليس في قلبك) الجملة حال من 
الفاعل تنازع فيه الفعلان أي وليس كائناً في قلبك (غش) بالكسر 
ضد النصح الذي هو إرادة الخير للمنضوح له (لأحد) وهو عام 
للمؤمن. والكافر فإن نصيحة الكافر أن يجتهد في إيمانه ويسعنى في 
خلاصه من ورطة الهلاك باليد واللسان والتآلف بما يقدر عليه من 
المال كذا ذكره الطيبي (فافعل) جزاء كناية عما سبق في الشرط أي 
افمل نصيجتك (وذلك) أي خلو القلنب من الغبش قنال الطبيبي: 
وذلك إشارة إلى أنه زفيع المرتبة أي بعيد التناول (من سنتي) أي 
طريقتي (ومن أحيا سنتي) أي أظهرها وأشاعها بالقول أو العمل 
(فقد أحياني ومن أحياني) كذا في النسخ الحاضرة من الإحياء في 
المواضع الثلاثة. وأورد صاحب «المشكاة» هذا الحديث نقلا عن 
الترمذي بلفظ:. «من. أحب ستتي فقد أحبني ومن أحبني كان معي 
في الجنة» من الإحباب في المواضع الثلاثة فالظاهر أنه قد وقع في 
بعض نسخ الترمذي هكذا والله تعالى أعلم (كان معي في الجنة) 
أي معية مقاربة لا معية متحدة في الدرجة. قال الله تعالى: ومن 
يُطِع الله وَالرْسُولَ فَأوْلَيِكَ مم الْلدين أنْعمَ الله مَليْهِمٍ...4 الآية. 

-٠‏ (وفي الحديث قصة طويلة) لم أقف على من أخرج هذا 
الحديث بالقصة الطويلة فلينظر من أخرجه بها. 

-١١‏ قوله: (وعلي. بن زيد صدوق) وضعفه غير واحد من.أئمة 
الحديث (وكنان رفاعاً) بفتح الراء وتشديد الفاء أي كان يرفع 
الأحاديث الموقوفة كثيرأ (وقد زوى عباد) بن ميسرة (المنقري) 
بكسر الميم وسكون النون البصري المعلم لين الحديث عابد من 
السابعة (ولا غيره) بالنصب عطف على هذا الحديث (ومات أبس 
ابن مالك سنة ثلاث وتسعين ومات سنعيد بن المسيب بعده بسنتين 
الخ) مقصود الترمذي بهذا أن المعاصرة ب 
المسيب ثابتة فيمكن سماعه منه. 

١١7‏ - باب في الانتهاء عَمًا نَّهَى عَنَهُ رَسُولُ الله يكن 

4- [صحيح] حَدَئْنا هَنَاكُ حدثنًا أببو مُمَاوَيَة عن 
الأطمش: ؛ عن أبي صالح عن أبي هُريْرَة قالة: قال رَسُولُ الله 

ك: «اتركوني ما تركتك0". فَإِذا حَدَثتَكُم فَحُذُوا عني. فَإنْمَا 
هَلَكَ من كَانَ قَبْلَكُمْ بكَثرَةٍ سُؤَالِهِم وَاخلافهم عَلَى أنبائِهم». 

لخ: 448كل] [م: 17317 ] [ن: 15014] زه .]1١‏ 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

-١‏ قوله: (اتركوني ما تركتكم) أي مدة تركي إياكم من 


بين أنس وبين سعيد بن 


التكليف (فإنما هلك من كان قبلكم) أي من اليهود والنصارى 
(بكثرة سؤالهم) كسؤال الرؤية. والكلام وقضية البقرة (واختلاقفهم) 
عطف على الككثرة لا على السؤال لأن نفس الاخشلاف.موجب 
للهلاك من غير الكثرة (على أنبيائهم) يعني إذا أمرهم الأنبياء بعد 
السؤال أو قبله واختلفوا عليهم فهلكوا واستحقوا الإهلاك وفي 
رواية مسلم: «فإذا أمرتكم بشيء فأثتوا منه ما استطعتم وإذا نهيتكم 
عن شيء فدعوه». قال النووي في «شرح مسلم»: فإذا أمرتكم 
بشيء فاتوا منه استطعتم. هذا من قواععد الإسلام المهمة ومن 
جوامع الكلم التي أعطيها يك ويدخل.فيه ما لا يحصى من الأحكام 
كالصلاة بأنواعها فإذا عجز عن بعض أركانها أو بعض شروطها أتى 
بالباقي» وإذا عجز عن بعض أعضضاء الوضوء أو الغسل غسل 
الممكن وإذا وجد بعسض ما يكفيه من الماء لطهارته أو لغسل 
النجاسة فعل الممكن وأشباه هذا غير منحصرة وأما قوله يده «وإذا 
نهيتكم عن شيء فدعوه» فهو على اطلاقه فإن وجد عسذر يبيحه 
كأكل الميتة عند الضرورة أو شرب الخمر عند الإكراه أو التلفظ 
بكلمة الكفر إذا أكره ونحو ذلك فهذا ليس منهياً عنه في هذا 
الحال. 

"- قوله: (هذا حديث حسن صحينح) وأخرجه مسلم في 
«صحيحة؟ في كتاب الحج. 

4- باب ما جَاءَ ذ في عَالِمٍ الملرينة 

لله - [ضعيف. ضعفه الألباني] حَدَئدا الْحَسَنْ بن | 
الصَبّاح البَرَان وَإسْحَاقْ بن مُوسَى الآنصاري» قالا: حدثنا 
سيا بن مي عن بن جر عن أبي الي عن أبي 


صالح؟ عن أبي هُرَيرَة روَايَة" ؛: «يُوشيِك أن يمرب الناس 
أكباد الإبلٍ يَطْلْبُونْ العم فلا يَجِدُونٌ أحَداً أعْلم مِنعَالِمٍ 
المَدِيئة»: 

[ن: 4141 - الكبرى]. 


قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ؛ وَهُوَ حَِيثُ ابن عَيَئَة. 
وقد روي عن ابن عَبَيَْة أنه قال في هَذا: سكل مِنّ عَالِمٍ 
المّدِيئة""2؟ فقال: إنه مَالِك بن أنس. ٠‏ 

وَقَالَ إسْحَاقَ بن مُوسَى: سَمِمْت ابن عَييْنَةَ قال: هُوَ 
لمر الَاِد عبدالزسز بن عبدالله وَسَمِعْت يَخْيَى بن 
مُوسَى يَقُولُ: قال عبدالْرراق: هُوَ مَالِك بن أنس (والعمري: 
هو عبدالعزيز بن عبدالله من ولد عمر بن الخطاب). 

-١‏ قوله: (عن أبي هريرة رواية) بالنصب على التمييز وهو 
كناية عن رقع الحذييث إلى رسول الله يك وإلا لكان موقوفاً 
(يوشك) بالكسر والفتح لغة رديئة أي يقرب (أن يضرب الناس) هو 


تحفة الأحوذي - كتاب العلم 


في محل الرفع اسم ليوشك ولا حاجة إلى الخير لاشتمال الاسم 
على المسند والمسند إليه (أكباد الإبل) أي المحاذي لأكبادها يعني 
يرحلون ويسافرون في طلب العلم وهو كناية عن إسراع الإبل 
وإجهادها في السير. قال الطيبي: ضرب أكباد الإبل كتاية عن السير 
السريع لأن من أراد ذلك يركب الإبل ويضرب على أكبادها 
بالرجلء وفي إيراد هذا القول تنبيه على أن طلبة العلم أشد الناس 
حرصاً وأعزهم مطلباً لأن الجد في الطلب إنما يكون بشدة الحرص 
وعزة المطلب, والمعنى: قرب أن يأتي زمان يسير الناس سيراً 
شديداً في البلدان البعيدة (يطلبون العلم) حال أو بدل (فلا يجدون 
أحدا) أي في العالم (أعلم من عالم المدينة) قيل: هذافي زمان 
الصحابة والتابعين وأما بعد ذلك فقد ظهرت العلماء الفحول في 
كل بلدة من بلاد الإسلام أكثر ما كانوا بالمديئة فالإضافة للجنس. 

"- قوله: (قال في هذا من عالم المدينة) قوله من عالم المدينة 
بيان لقوله هذا (أنه مالك بن أنس) يعني إمام دار الهجرة رحمه الله 
(هو العمري الزاهد واسمه عبدالعزيز بن عبدالله) كذا فسر الترمذي 
العمري الزاهد بعبدالعزيز بن عبدالله وقد صرح الحافظ في 
«تهذيب التهذيب:: بأن العمري الزاهد هو ابنه عبدالله فقال في 
ترجمته: عبدالله بن عبدالعزيز بن عبدالله بن عبدالله بن عمر بن 
الخطاب العدوى العمري الزاهد المدني روى عن النبي كَلِ وسلم 
مرسلا لما استعمل عليا على اليمن قال له: قدم الوضيع قبل 
الشريف. قدم الضعيف قبل القوي؛ وعن أبيه وغيره وعن ابن عيينة 
وغيره» قال النسائي: ثقة وذكره ابن حبان في «الثقات» وقال: كان 
من أزهد أهل زمانه وأشدهم تخلياً للعبادة وتوفي سنة أربع وثمانين 
وماثة. وقال ابن سعد: كان عابدا ناسكا عالما. وقال الترمذي: 
سمعت إسحاق يقول: سمعت ابن عبينة يقول في قول النبي و: 
#يوشك أن يضرب الناس أكباد الإبل...». الحديث: هو العمري. 
وقال ابن أبي خثيمة: أخبرنا مصعب قال: كان العمري يأمر 
بالمعروف ويتقدم بذلك على الخلفاء ويحتملون له ذلك. وقال 
الزبير: كان أزهد أهل زمانه وأعبدهم انتهى مختصراً. وقال في 
«التقريب» في ترجمة عبدالعزيز بن عبدالله ما لفظه: عبدالعزيز بن 
عبدالله بن عبدالله بن عمر بن الخطاب العدوي المدني ثقة من 
السادسة وهو والد عبدالله الزاهد العمري انتهى. فقول الترمذي 
واسمه عبدالعزيز بن عبدالله ليس بصحيح والصواب أن اسم 
العمري الزاهد عبدالله بن عبدالعزيز بن عبدالله. 

4 باب ما جَاءً في فَضل الْفِقهِ عَلَى العِبّادَة 

لليهدة * [كال الآثاتي: موضوع» وقال الساجي: متكر] 


حَدَئنا محمد ب بسن إسْمَاعِيلَ”", حدئنا إِبْرَاهِيم بن مُوسَىء 


لومم او ل ابت 
مُجَاهِدِ عن ابن عباس قال: قال رَسُول الله يكذ: «فقية”© 
شد عَلَى الشيطان مِن لف عابدٍ». 

[ه: ١؟1].‏ 

000 ار 0 

0 - اسح ] عند تئر بو كان الإشنائ: 
حدئنا محمد بن يَزِيدَ الرَاميطِي» حدثنا عَاصِم بسن رَجَاء بن 
حيوَة!')» عن فَيْس بن كثير قاَ: قَلِمٌ رَجُلَّ مِنَ المي" عَلَى 
أبي الذزذاء ومو بَلِمَشقَ فَقَالَ: مَاأْقْدَمَك يَا أخي؟ فقال: 
حَدِيث بَلغْنِي نك نُحَدِنهُ عن رَسُول الله يكل قال: : أمَا جئت 
لِحَاجَة؟ قال لآ. قال: أمَا قَدِمْت لِتِجَارَةٍ؟ قال لا. قالَ: مَا 

جعت إلا في طَلَبٍ هَذَا الْحَدِيث؟ قال: فإني سَمِعْت رَسُولَ 
اله هيدو ل: هم مَك طريقا في فيه ْمأ سَلَك الله لله 
طريقاً إلى الْجَنقٍ َإِنْ التلابكة لتَممْ أجنَسَِهَا رضى لِطَالِبِ 
العم إن العالم سر له مَنْ في السَمَوات وَمَنْ ني 
الآرْض حتى الْحِيتَانُ في / المّاء. وَفَضْفْلٌ العَالِع عَلَى الْمَابدٍ 
كَتضلٍ الْقَمر عَلَى سَائرٍ الْكَوَاكِبِي إن العُلَمَاءَ وَرَنَة 5 الآنييَاء 
إن اليا يُوَرنُوا ويثاراً وَلا رهم إِنمَا وَرَنُوا هلم فَمَنْ 
أخذ به ققَدْ أحَذ بحظ وافِر». 

[3: 1581] زه 19أ]. 


«3) دية 5ه : عإية ل 
ولا نغرفة إلا من 


قال أبو عيسى: وَلا نَعْرفُ هَذَا الْحَيث إلآ مِنْ حَدِيتِ 
غاصيم بن رجا بن سوه ليس سه لدي تمل كنذا 
حدثنًا مَحْمُودُ بن يداش بهذا الإسناد' '" وَإِنْمَا يُرْوَى هَذا 
الْحَدِيثُ عن عَاصم بن رجاء بن حَيْوَةه عن الوليد بن جَمِيل» 
عن كَثيرِ بن قَيْسِ عن أبي الدَرْداء عن النبي يل وَهَذّا اصح 
من حَليث مَحْمُودٍ بن خيداش ورا محمد بن إِسْمّاعِيل هذا 
0 - 

87- [ضعيف. ضعفه الترمذي والألباني] حذثنا هَنادٌ 
م 1 ا 2 صو 
آي اي ارده انق 58 
0 

ا أتوع يزية بن سأ 
وَابِنَ أشترع امنْمُهُ سَعِيد بن أذ 0 1 


شوح 
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كك 


84 - [صحيح: صححه الألباني] حذثنا أببو 
كريب بو" » حدثنا لف بن أَيُوبَ العامري عن عَوْفمٍ عن ابن 
مبيرينَ عن أبي هُرَيْرَة قال: قال رَسُول الله يَكِ: «خصلتان لأ 
تَجْتمِعَان في مُنافِق'"": حْْن سسَمْت ولا فق في اللذين. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث غريسب”"2 ولا نَمْرفْ هَذا 
. اْحَييث مِنْ حَدِيث عَوْفو إلا مِنْ حَدِيث هذا الشيْخ خف 
ابن أيُوب الْعَايري» وَلَمْ أرَ أحَدأ يَرْوِي عَنْهُ غَيْرَ ابي كُريبٍ 
محمد بن الْعَلآَ ولا أذري َيف مو 219 

46-- - [صحبح» صححه الترمذي والألباني] حذثنا 
مُحَمَدُ بن عبدالآعلّى”*'' الصنعاني؛ حدثنا سَلَمَةُ بن رَجَاء 
حدثنا الوليدُ بن جَمِيلِ» حدثنا الْقامم أبو عبدالرَحْمنء عمن 
أبي أَمَامَة الْبَاهِليْ قال: «دُكِر"' لِرَمسُْو ل الله و رَجُلآن 
أَحَدْهُمَا عَابدٌ وَالآخرٌ عَالِم قَقَالَ رَسُولٌ الله يكنه: فَهنلً 
الَْالِمعَلَى الْعَابِدٍكََضْلِي عَلَى أذْنَاكُم تم قال رَسُولُ لله 
يكل: إن الله لله وَمَلاَتِكْتَُ وَأَهْلَ السّمَّوَاتِ وَالآَرَضِينَ حَنّى النْمْلّة 
في سجْرهَا وَحَتَى الْمُوت لَبْصَلون على مُعَلَم الناس الْخَيْره. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ غريب 0 
قال: سيعت أَا مار الْْسيْنَ بسن حُرَْت الَْراصِيّ يقو 3 


سَمِسْتٌ الفُضَيْلَ بن عِيَاض يَقُولَ: 0 
كيرا في مَلَكُوتٍِ السَموَات00, 


المداحاة - [ضعيف» ضعفه الألباني] حدثنا عَمَر بن حَفْصٍ 
ايان البَصري» حدثنا عبدالله بن وَهب عن عَمْرِو بن 
الْحَارشِ عن دَرَاحٍ عن أبي الهيْقَمٍ؛ ٠‏ عن أبي سد سَعِياٍ الْخَدْرِي 
عن رسُول الله يكل قال: ان يُشْبعَ المؤْيِنُ 611 من عير 
يسْمَعْهُ حَتَى يَكُون مُنْتَهَاه الْجَنة». 

هذا حديث حَسنٌ غريب! 0 

/741- - [ضعيف جدأء ضعفه الترمذي وابن الجوزي 
والسخاوي] حدئنا مُحمّد بن عُمَرَ بن الْوَلِيد كني حدثنا 
عبدالله بن تُميِْء عن إبرَاجِيم بن الْمَضلِه »عن سَعِيلرٍ المَقَبْرِيّ 
عن أبي هُرَيْرَةَ قالَ: قآلَ رَسُول الله يكة: «الكَلِمَةُ الْحِكْمَة9" 
َال المون» فَحَيْتْ وَجَدَها فَهُوَ أحَقَ بهاء. 

[ه:4159]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حديث غَريبُ لآ نَعْرِفُهُ إلآمِن هَذَا 
الجن رايم بن اقل المدني الَو فتهي في 
الحَديث لين من قبل حفظه 

-١‏ قوله: وين ا ا البخاري 
رحمه الله (حدثنا إبراهيم ابن موسى) هو المعروف بالصغير (حدثنا 
روح بن جناح) الأموي مولاهم أبو سعد النمشقي ضعيف اتهمه 


ابن حبان من السابعة. 

7- قوله: (فقيه) وفي رواية ابن ماجه فقيه واخد (أشد على 
الشيطان) لأن الفقيه لا يقبل إغواءه ويأمر الناس بالخير على ضد ما 
يأمرهم بالشر (من ألف عابد) قيل: المراد الكثرة وذلك لأن 
الشيطان كلما فتخ باباً من الأهواء على الناس وزيسن الشهوات في 
قلوبهم بين الفقيه العارف بمكائده ومكامن غوائله للمريند السالك 
ما يسد ذلك الباب ويجعله خائبا خاسرا بخلاف العابد فإننه ريما 
يشتغل بالعبادة وهو في حبائل الشيطان ولا يدري. 

7- قوله: (هذا حديث حسن غريب) قال الحافظ فني «تهذديب 
التهذيب:: قال الساجي: هو حديث منكر قال الشوكاني في 
«الفوائد المجموغة» حديث: «ما عبدالله بشيء أفضل من فقه في 
الدين» وفقيه واحد أشد على الشيطان من ألف عابد؛ ولكل شيء 
عماد وعماد هذا الدينن الفقه». قال في «المختصبر»: ضعيف 
وفي «المقاصد:: «لفقيه واحد أشد على الشيطان من ألف عابد». 
أسانيده ضعيفة لكنه يتقوى بعضها ببعض. 

:- قوله: (حدثنا عاضم بن رجاء بن حيوة) الكندي الفلسطيني 
صدوق يهم من الثامنة (عن قيس بسن كشير) قال الحافظ في 
«التقريب:: كثير بن قيس الشامي ويقال: قيس بن كثير والأول أكثر 
ضعيف من الثالثة. وقال في «تهذيب التهذيب:: كثير بن قيس 
ويقال: قيس بن كثير شامي» روى عن أبي الدرداء في فضل العلم 
وعنه.ذاود بن جميل جاء في أكثر الروايات أنه كثير بسن قيس على 
اختلاف في الإسناد إليه وتفرد محمد بن يزيد الواسنطي في إحدى 
الروايتين عنه بتسمية قيس بن كثير وهو وهم. 

0- قوله: (من المدينة) المئورة (وهو) أي أبو الدرداء (بدمشق) 
بكسر الدال وفتح الميم ويكسر (ما أقدمك) ما استفهامية أي أي 
شيء جاء بك هنا (حديث) أي أقدمني حديث يعني جتتك لتحدثني 
به (أما جئت) بهمزة الاستفهام وما نافية (مسن سلك) أي دحل أو 
مشى (طريقاً) أي قريباً أو بعيداً (يبتغي فيه) أي في ذلك الطريق أو 
في ذلك المسلك أو في سلوكه (علماً) قال الطيبي: وإنما اطلق 
الطريق والعلم ليشملا في جنسهما أي طريق. كان من مفارقة 
الأوطان والضرب في البلدان إلى غير ذلكء؛ وأي علم كان من 
علوم الدين قليلاً أو كثيراً رفيعاً أو غير رفيع (سلك الله به) الضمير 
عائد إلى من والباء للتعدية. أي جعله سالكا ووفقه أن يسلك طريق 
الجنة» وقيل: عائد إلى العلم والباء للسببية وسلك بمعنى سهل 
والعائد إلى من محذوف والمعنى سهل الله له بسبب العلم (طريقاً 
إلى الجنة) فعلى الأول سلك من السلوك وعلى الثاتي من السلك 
والمفعول محذوف كقوله تعالى: لِيَسْلُكْهُ عَذَابِاً صّمّداً»؛ قبل 
عذاباً مفعول ثان. وعلى التقدير نسبة سلك إلى الله تعالى على 
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طريق المشاكلة كذا قال الطيبي (لتضع أجنجتها) جمع جناح 
(رضي) حال أو مفعول له على معنى إرادة رضا ليكون فعلاً لفاعل 
الفعل المعلل به (لطالب العلم) اللام متعلق برضا وقيل: التقدير 
لأجل الرضا الواصل منها إليه أو لأجل إرضائها لطالب العلم بما 
يضنع من حيازة الوراثة العظمى وسلوك السئن الأسنى. قال زين 
العرب وغيره: قيل: معناء أنها تتواضع لطالبه توقيراً لعلمه كقوله 
تعالى: #واضفة خض لَهُمَا جَنَاحَ اذل مِنّ الرّحْمَةٍ© أي تواضع لهما أو 
المراد الكف عن الطيران والنزول للذكير كقوله في حديث أبي 
هريرة: «وحفت بهم الملائكة؛ أو معنأه المعونة وتيسير المؤونة 
بالسعي في طلبه أو المراد تليين الجانب والانقياد والفيء عليه 
بالرحمة والانعطاف أو المراد حقيقته وإن لم تشاهد وهي فرش 
الجناح ويسطها لطالب للم تسمله علبها وتبلغه مقعده من البلا 
نقله السيد جمال الدين ونقل ابن القيم عن أحمد بن شعيب قال: 
كنا عند بعض المحدثين بالبصرة فحدثئنا بهذا الحديث وفي 
المجلس شخص من المعتزلة فجعل يستهزىء بالحديث فقال: 
والله لأطرقن غداً نعلي وأطا بها أجنحة الملائكة ففعل ومشى في 
النعلين فحفت رجلاه ووقعت فيهما الأكلة. وقال الطبراني: سمعت 
ابن يحيى الساجي يقول: كنا نمشي في أزقة البصرة إلى باب بعض 
المحدثين فأسرعنا المشي وكان معنا رجسل ماجن متهم في دينه 
فقال: ارفعوا أرجلكم عسن أجنحة الملائكة لا تكسروها 
كالمستهزىء بالحديث فما زال عن موضعه حتى حفت رجلاه وسقط 
إلى الأرض أنتهى. والحفاء رقة القدم على ما في «القاموس») وفني 
د ا و ا ان قلت:يا 
جئت أطلب العلم. قال: #مرحباً بطالب العلم إن طالب 
العلم لتحف به الملائكة. وتظله بأجنحتها فيركب بعضها على بعض 
حتى تبلغ السماء الدنيا من حبهم لما يطلب». نقله الشيخ ابن القيم 
وقال الحاكم: إسناده صحيح كذا في «المرقاة» (وإن العالم ليستغفر 
له( قال الطيبي: هو مجاز من إرادة استقامة حال المستغفر له. 
انتهى. قال القاري: والحقيقة أولى (حتى الحيتان) جمع الحوت 
حم لدف ءاسن في الأ رهن لمشيل مننوي ادر كن قيل 
(وفضل العالم) أي الغالب عليه العلم وهو الذي يقوم بنشر العلم 
بعد أدائه ما توجه إليه من الفرائض والسئن المؤكدة (على العابد) 
أي الغالب عليه العبادة وهو الذي يصرف أوقاته بالنوافل مع كونه 
عالما بما تصح به العبادة (كفضل القمر) أي ليلة البدر كما في 
رواية (على سائر الكواكب) قال القاضي: شبه العالم بالقمر والعابد 
بالكواكب لأن كمال العبادة ونورها لا يتعدى من العابد ونور العالم 
يتعدى إلى غيره (إن العلماء ورئة الأنبياء) وإنما لم يقل ورئة 
الرسل ليشمل الكل. قاله ابن الملك (لم يورثوا) بالتشديد من 


رسول ألله ‏ 


التوريث (ديناراً ولا درهماً) أي شيئاً من الدنياء وخضًا لأنهما 
أغلب أنواعها وذلك إشارة إلى زوال الدنيا وأنهم لم يأخذوا منها 
إلا بقدر ضرورتهم فلم يورثوا شيئاً منها للا يتوهم أنهم كانوا 
يطلبون شيئاً منها يوزث عنهم (فمن أخذ به) أي بالعلم (فقد أخمذ 
بحظ وافر) أي أخذ حظاً وافرأ يعني نصيباً تاماً أي لا حظ أوفر منه 
والباء زائدة للتاكيد, أو المراد أخذه متلبساً بحنظ وافر من ميراث 
النبوة» ويجوز أن يكون أخذ بمعنى الأمر أي فمن أراد أخذه فلياخذ 
بحظ وافر ولا يقتنع بقليل. 

-١‏ (هكذا حدثنا محمود بن خداش هذا الحدينلث) يعني عن 
عاصم بن رجاء عن قيس. بن كشير من غير واسبطة بينهما (وإنما 
يروى هذا الحديث عن عاصم بن رجاء بن حيوة عن داؤد بن 


.جميل عن كثير بن قيس) يعني بزيادة داود بن جميل نين عاصم بسن 


رجاء وكثير بن قيس» وكذلك رواه أبو داوه وابن ماجه وداود بن 
جميل هذا ضعيف ويقال: اسمه الوليد كذا في «التقريب»»؛ قال في 
«تهذيب التهذيب»: روى عن كثير بن قيس على خلاف فيه وعنه 
عاصم بن رجاء بن حيوة ذكره ابن حبان في «الثقات» وفي إمسناد 
حديثه اختلاف. وقال الدارقطني: مجهول. وقال مرة: هو ومن فوقه 
إلى أبي الدرداء ضعفاء (وهذا أصبح من حديث محمود بن خداش) 
أي هذا الحديث الذي يروى عن عاصم عسن داود بن جميل عن 
كثير بن قيس أصح من حديث محمود بن خداش المذكور في هذا 
الباب بإسقاط داود بن جميل» وحديث أسي الدرداء هذا أخرجه 
اليد وابو داود وابن ناه والباريي رفاك المتئري لدي اللكبعق 
السئن»: قد اختلف في هذا الحديث اختلافاً كثيراً : ثم ذكبره مفصلا 

من شاء الوقوف على ذلك فليراجعه. 

/ا- قوله: (حدئنا أبو الأحوص) اسمه سلام بن سليم (عن ابن 
أشوع) قال في «التقريب»: سعيد بن عمرو ابن أشوع الهمداني 
الكوفي قاضيها ثقة رمي بالتشيع من السادسة (عن يزيد بن سلمة) 
ابن يزيد (الجعفي) صحابي .له حديث ويقال: إنه نزل الكوفة. 

8- قوله: (أخاف أن ينسي) بضم التحتية من الإنساء (أوله) 
بالنصب على المفعولية (آخره) بالرفع على الفاعلية (تكون جماعاً) 
يكسر الجيم قال في «المجمع»: الجماع ما جمع عددا أي كلمة 
تجمع كلمات (اتق الله) أي خفه واخش عقابه (فيما تعلم) أي في 
الشيء الذي تعلمه وذلك بأن تجتنب المنهى عنه كله وتفعل من 
المأمور به ما تستطيعه. 

4- قوله: (هذا حديث الخ) وأخرجه البخاري في «التاريخ 
الكبير». 

-٠١‏ (وابن أشوع اسمه سعيد بن أشوع) أشوع هو جد سعيد 
واسم أبيه عمرو كما عرفت. 
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1- قوله: (حدثنا أبو كريب) أسمه محمد بن العلاء (حدثنا 
خلف بن أيوب العامري) أبو سعيد البلخي فقيه من أهل الرأي 
ضعفه يحيى بن معين ورمي بالإرجاء من التاسعة (عن عوف) هو 
ابن أبي جميلة (عن ابن سيرين) هو محمد. 

- قوله: (خصلتان لا تجتمعان في منافق) بأن تكون فيه 
واحدة دون الأخرى أو لا يكونا فيه بأن لا توجد واحدة منهما فيه 
وإنما عبر بالإجتماع تحريضاً للمؤمنين على جمعهما وزجراً لهم 
عن الاتصاف بأحدهما. والمنافق إما حقيقي وهو النفاق الاعتقادي 
أو مجازي وهو المرائي وهو النفاق العملي (حسن سمت) أي 
خلق وسيرة وطريقة. قال الطيبي: هو التزبي بزي الصالحين. وقنال 
ميرك: السمت بمعنى الطريق أعني المقصد وقيل: المراد فيئة أهل 
الخير والأحسن ما قاله ابن حجر أنه تحرى طرق الخير والتزبي 
بزي الصالحين مع التنزه عن المعائب الظاهرة والباطنة (ولا فقه في 
الدين) عطف بلا لأن حسن سمت في سياق النفي فلا لتأكيد النفي 
المساق. قال التوربشتي: حقيقة الفقه في الدين ما وقع في القلب 
ثم ظهر على اللسان فأفاد العمل وأورث الخشية والتقنوى؛ وأما 
الذي يتدارس أبوابا منه ليتعزز به ويتأكل به فإنه بمعسزل عن الرتبة 
العظمى لأن الفقه تعلق بلسانه دون قلبه ولهذا قال علي كرم الله 
وجهه: ولكني أخشى عليكم كل منافق عليم اللسان. قيل: ليس 
المراد أن إحداهما قد يحصل دون الأخرى بل هو تحريض 
للمؤمنين على الاتصاف بهما والاجتناب عن أضدادهماء فإن 
المنافق من يكون عارياً منهما وهو من يساب التغليظ ونحوه قوله 
تعالى: لوَوَيْلُ لَلْمُشْركِينَ * الْثِينَ لآ يُؤْتُونْ الرّكَاة: إذ فيه حث 
على أدائها وتخويف من المنع حيث جعله من أوصاف المشركين 
كذا قاله الطيبي. 

١‏ - قوله: (هذا حديث غريب) وهو ضعيف لضعف خلف بن 
ايوت: 

4- (ولا أدري كيف هو) أي كيف حال خلف بن أيوب. قال 
الحافظ في «تهذيب التهذيب»: وقد ذكره الحاكم في «تاريخ 
نيسابور» وأطال ترجمته وقال فيه: فقيه أهل بلخ وزاهدهم تفقه بأبي 
يوسف وابن أبي ليلى وأخذ الزهد عن إبراهيم بن أدهم. روى عنه 
يحيى بن معين وذكز جماعة قال: وكان قدومه إلى نيسابور سنة 
”1 وتوفي في شهر رمضان سنة 116ء وقال العقيلي عن أحمد: 
حدث عن عوف وقيس بمناكير وكان مرجتاًء وقال معاوية بن صالح 
عن يحيى بن معين: ضعيف. وقال الخليلي: صدوق مشهور كان 
يوصف بالستر والصلاح والزهد وكان فقيهاً على رأي الكوفييين؛ 
وذكره ابن حبان في «الثقات» وقال: كان مرجئا غاليا استحب 
مجانبة حديثه لتعصبه. أنتهى. 


6- قوله: (حدثنا محمد بن عبدالأعلى) هو الصنعاني (حدثنا 
سلمة بن رجاء) التميمي أبو عبدالرحمن الكوفي صدوق يغرب من 
الثامنة. ؛ 

1 قوله: (ذكر) بصيغة المجهنول (رجلان) قال القاري: 
يجتمل أن يكون تمثيلاً وأن يكونا موجودين في الخارج قبل زمانه 
أو في أوانه (أحدهما عابد) أي كامل في العبادة (والآخر عالم) أي 
كامل بالعلم (فضل العالم) بالعلوم الشرعية مع القيام بفرائض 
العبودية (على العابد) أي على المتجرد للعبادة بعد تحصيل قدر 
الفرض من العلوم (كفضلي على أدناكم) أي نسبة شرف العالم إلى 
شرف العابد كنسبة شرف الرسول إلى شرف أدنئ الصحابة. قال 
القارئ: فيه مبالغة لا تخفى فإنه لو قال: كفضلي على أعلاكم لكفى 
فضلاً وشرفاًء والظاهر أن اللام فيهما للجنس.فالحكم عام ويحتمل 
العهد فغيرهما يؤخذ بالمقايسة (ثم قال رسول الله يَك: إن الله) 
استئناف فيه تعليل (وملائكته) قال القاري: أي حملة العرش وقوله 
(واهل السماوات) تغميم بعد تخضيص. انتهى. (والأرضين) أي 
أهل الأرضين من الإنس والجن وجميع الحيوانات (جتى الثملة) 
بالنصب على أن حتى عاطفة وبالجر على أنها جارة وبالرفع على 
أنها ابتدائية والأول أصح (في جحرها) بضم الجيم وسكون الحاء 
أي ثقبها. قال الطيبي: وصلاته بخصول البركة النازلة من السماء 
(وحتى الحوت) كما تقدم وهماغايتان مستوعبتان لدواب البر 
والبحر (ليصلون) فيه تغليب للعقلاء على غيرهم أي يدعون بالخير 
(على معلم الناس الخير) قيل: أراد بالخير هنا علسم الدين وما به 
نجاة الرجل ولم يطلق المعلم ليعلم أن استحقاق الدعاء لأجل 
تعليم علم موصول إلى الخير انتهى وفيه إشارة إلى وجه الأفضلية 
بأن نفع العلم متعد ونفع العبادة قاصر. 

١‏ - قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) ورواه الدارمي 
عن مكحول مرسلاً ولم يذكر رجلان وقال: #فضل العبالم على 
العابد كفضلي على أدناكم ثم تلا هذه الآية: ِإِنمَا يَخْتَى الله مِنْ 
عِبَادٍِ الْعُلَمَاهُ4...» وسرد الحديث إلى آخره كذا في «المشكاة». 
وقال المنذري في «الترغيب» بعد ذكر حديث أبي أمامة ما لفظه: 
رواه الترمذي وقال:.حديث حسن صحيح» ورواه البزار من حديث 
عائشة مختصراً قال: «معلم الخير يستغفر له كل شيء :حتى الحيةان 
في البحر». انتهى. . . : 

4- قوله: (يدعى كبيراً في ملكوت السماوات) أي في ملك 
السماوات والمعنى أن أهل السماوات يدعونه كبيرا لكبر شأنه 
لجمعه العلم والعمل والتعليم وهذا قول فضيل ولم أقف على 
حديث مرفوع يدل على هذا. 

84 قوله: (لن يشبع المؤمن) أي الكامل (من خير) أي علم 
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(حتى يكون) لما كان يشبع مضارعاً دالاً على الاستمرار تعلق به 
حتى (منتهاه) أي غايته ونهايته (الجنة) بالنصب على الخبرية أو 
الرفع على الاسمية يعني حتى يموت فيدخل الجنة. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبن حبان. 

-١‏ قوله: (الكلمة الحكمة) قال مالك: الحكمة هي الفقه في 
الدين قال تعالى: يوي الْحِكْمَة مَن يَشَاءُ» الآية» وقيل: التي 
أحكمت مبانيها بالنقل والعقل دالة على معنى فيه دقة مصونة 
معانيها عن الاختلال والخطأ والفساد. وقال السيد جمال الدين: 
جعلت الكلمة نفس الحكمة مبالغة كقولهم رجل عدل ويروى كلمة 
الحكمة بالإضافة من إضافة الموصوف إلى الصفة ويروى الكلمة 
الحكيمة على طريق الإسناد المجازي لأن الحكيم قائلها كقوله 
تعالى: «إيس ه وَالْقُرْآن الحكيم» كذا في «شرح الطيبي؛ (ضالة 
المؤمن) أي مطلوبه (فهو أحق بها) أي بقبولها. قال السيد جمال 
الدين: يعني أن الحكيم يطلب الحكمة فإذا وجدها فهو أحق بها أي 
بالعمل بها واتباعهاء أو المعنى أن كلمة الحكمة ريما تفوه بهامن 
ليس لها بأهل ثم وقعت إلى أهلها فهو أحق بها من قائلها من غير 
التفات إلى نخساسة من وجدها عنده؛ أو المعنى أن الناس يتفاوتون 
في فهم المعاني واستنباط الحقائق المحتجبة واستكشاف الأسرار 
المرموزة فينبغي أن لا ينكر من قصر فهمه عن إدراك حقائق الآيات 
ودقائق الأحاديث على من رزق فهماً وألهم تحقيقاً كما لا ينازع 
صاحب الضالة في ضالته إذا وجدها أو كما أن الضالة إذا وأجدت 
مضيعة فلا تترك بل تؤخذ ويتفحص عن صاحبها حتى ترد عليه 
كذلك السامع إذا سمع كلاماً لا يفهم معناه ولا يبلغ كنهه فعليه أن 
لا يضيعه وأن يحمله إلى من هو أفقه منه فلعله يفهم أو يستنبط منه 
ما لا يفهمه ولا يستنبطه هوء أو كما أنه لا يحل منع صاحب الضالة 
عنها فإنه أحق بها كذلك العالم إذا سئل عن معنى لا يحل له كتمانه 
إذا رأى في السائل استعدادا لفهمه. كذا قاله زين العرب تبعا 
للطيبي. قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن ماجه وأخرجه ابن 
عساكر عن علي كما في #الجامع الصغير» قال المناوي: بإسناد 
حسن. 

7- قوله: (وإبراهيم بن الفضل المخزومي ضعيف في 
الحديث) قال في «التقريب:: إبراهيم بن الفضل المخزومي المدني 
أبو إسحاقء ويقال: إبراهيم بن إسحاق متروك من الثامنة. 
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7 - كتاب الإستعذان والآداب 
عن رسول الله علد 

بلفظ الجمع في أكثر النسخ, والأدب استعمال ما يحمد قولاً 
وفعلاً وعبر بعضهم عنه بأنه الأخجذ بمكارم الأخلاق» وقيل: 
الوقوف مع المستحسنات. وقيل: هو تعظيم من فوقك والرفق بسن 
دونك؛ وقيل: إنه مأخوذ من المأدبة وهي الدعوة إلى الطعام سمي 
بذلك لأنه يدعى إليه قاله الحافظ في «الفتح». 

-١‏ باب ما جاءً في إِفْشاء السّلام 

4- [صحيح رواه مسلم] حذثنا هَنانٌ حذثنا بو 
مُعَاوِيَة عن الأعْمَش عن أبي صالح عن أبي هُرِيْرَة قال: قال 
رَسُولُ الله وكلة: «وَالَِي تَفْسِى بيده لآ تَدحْلُوا الْجَنة”" حَتَى 
تؤمِنُوا ولا ُمنُو حَتى نَحَابوا. ألآ أذلكم عَلَى أشر إِذَا نشم 
َعَلمُوهُ تَحَابَيْتُم؟ أفشوا السّلام يَيَِكُمَ) . وفي البّاب عن 
ل ل ل 
عَمْرِو وَالبرَاء وَأنس وابن عُمَر 

آم: 4ه ]د "016] [ه: 1917م]. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

-١‏ قوله: (لا تدخلوا الجنة) كذا في النسخ الحاضرة عندنا 
بحذف التون وكذا في غامة نسخ أبِي داود. قال القازي: ولعل 
الوجه أن النهي قد يراد به النفى كعكسه المشهور عند أهل العلم 
انتهى. ووقع في «صحيح مسلم»: لا تدخلون بإثبات النون زهو 
الظاهر (ولا تؤمنوا) بحذف النون في النسخ الحاضرة وكذا في 
«صحيح مسلم». قال النووي: هكذا هو في جميع الأضول 
والروايات ولا تؤمنوا بحذف النون من آخره وهي لغة معروفة 
صحيحة. انتهى. ؤقال القازي: لعل خذف النون للمجانسة 
والإزدواج (حتى تحابوا) بحذف إحدى التائين وتشديد الموحدة 
المضمومة. قال النووي: معنى قوله يك دولا تؤمنوا حتى تحابوا»: 
أي لا يكمل إيمانكم ولا يصلح حالكم في الإيمان إلا بالتحابب 
وأما قوله يَكل: لا تدخلون الجنة حتى تؤمنوا فهو على ظاهره 
وإطلاقه فلا يدخل الجنة إلا من مات مؤمناً وإن لم يكن كامل 
الإيمان فهذا هو الظاهر من الحديث. وقال الشيخ أبو عمرو: معنى 
الحديث لا يكمل إيمانكم إلا بالتحابب ولا تدخلون الجنة عند 
دخول أهلها إذا لم تكونوا كذلك. قال النووي: وهذا الذي قاله 
محتمل. انتهى. (أفشوا السلام بيتكم) بقطع الهمزة المفتوحة من 
الإفشاء وهو الإظهاز وفيه الحث العظيم على إفشاء السلام ويذله 
للمسلمين كلهم من عرفت ومن لم تعرف. قال الطيبي: جعل إفشاء 
السلام سببا للمحبة والمحبة سببا لكمال الإيمان لأن إفشاء السلام 


سبب للتحابب والتوادد أو هو سبب الألفة والجمعية بين المسلمين 
المسبب لكمال الدين وإعلاء كلمة الإسلام» وفي التهاجر والتقاطع 
التفرقة بين المسلمين وهي سبب لانثلام الدين والوهن.في 
الإسلام. انتهى. قال الحافظ: الإفشاء الإظهار والمزاد نشر السلام 
بين الناس ليحيوا ستته. وأخرج البخاري في.«الأدب المفرد» بسئد 
صحيح عن ابن عمر: إذا سلمت فأسمع فإنها تحية من عند الله. 
ونقل النووي عن المتولي» أنه قال: يكره إذا لقى جماعة أن يخص 
بعضهم بالسلام لأن القصد بمشروعية السلام تحصيل الألفة وفي 
التخصيص إيحاش لغير من خص بالسلام. 

1- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن سلام وشسريح بن هانىء 
عن أبيه وعبدالله بن عمرو والبراء وأنس وابن عمر) أما حديث 
حتى عبدالله بن سلام فأخرجه الترمذي قبل صفة أبواب الجنة» وأما 
حديث شريح بن هانىء عن أبيه فأخرجه الطبراني عنه: قال: يا 
رسول الله أخبرني بشيء يوجب لي الجنة؛ قال: «طيب الكلام 
وبذل السلام وإطعام الطعام». وأخرجه أيضا ابن حبان في 
«صحيحه» في حديث والحاكم وصححه؛ وأما حديث عبدالله بن 
عمرو فأخترجه الشيخان وأبو داود والنسائي وابن ماجه ولفظ 
البخاري: أن رجلا سأل النبي يه أي الإسلام خير؟ قال: تطعم 
الطعام وتقرأ السلام على من عرفت ومن لم تعرف. وأما حديث 
البراء فأخرجه الشيخان. وأما حديث أنس.فأخرجه الطبراني عنه 
بإسناد حسن قال: كنا إذا كنا مع رسول الله يك فتفرق بيننا شجرة 
فإذا التقينا يسلم بعضنا على بعسض. وروى البخاري في «الأدب 
المفرد؛ عنه مرفوعاً: السلام اسم من اسماء الله وضعه الله في 
الأرض فافشوه بينكم. قال الحافظ: سنده حسن. وأما حدينث ابن 
عمر فأخرجه ابن ماجه. 

- قوله: (هذا جديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وأبو داود 
وابن ماجه. 


-١‏ باب ما ذُكِرَ في فَضل السّلام 

48- - [ حي ف لزنا وااالخازي] عدن 
عبدالله بن عبدالرَحْمَنٍ' '" وَالْحُسَيْنُ بن محمد الْجَرَيْرِي 
البَلْحِي» قَالا: حدثنا مُحَمَدُ بن كير عن جَعْفَرٍ بن سُأَيْمّانَ 
الضْبَِيّ عن عَوفو عن أبي رَجَاء عن عِمْرَانَ بسن حُصّيْن: أن 
رَجْلاً جا إلى النبي وك فََالَ: السْلمْ عَليكُمٍ ٠‏ قال: قَالَ النبي 
يكي: عَشئر» ثم جَاءَ آخَرُ قَقَالَ: السلا عَلَيِكُمْ وَرَحْمَةٌ الل 
َقَالَ النبي بكل: عِشرُون» ثم جَاءَ آخرُ فَقَالَ: السْلامُ عَلَيِكُمْ 
وَرَحْمَةُ الله وبَركَائَ فَقَالَ النبي يكلل: تَلأنُون». 

[د: 0195][ن: ٠١1١59‏ - الكبرى]. 
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قال أبو عِيسّى: هَذَا حديث حسنٌ صحيح غريب مِنْ هذا 
الوجه © [مِنْ حَدِيث و عُمْرَان بن حْصينٍ]. 

وفي البَاب عن أبي سّ متعيلو وَعَلِي وسهل بن حبق 

6 قوله: (حدثنا‎ -١ 
(والحسين بن محمد) ابن جعفر (الجريري) قال في #هامش‎ 
التنسخة الأحمدية» كذا في النسخة الدهلوية بالجيم لكن في نسخة‎ 
صحيحة بالحاء المهملة وقد سبق الكلام في أنه بالحساء أو بالجيم‎ 
مصغراً ومكبراً في الباب الذي قبل باب رؤيا النبي 5 في المسيزان‎ 
والدلو (أخبرنا محمد بن كثير) العبدي البصري ثقة لم يصب من‎ 
ضعفه من كبار العاشرة (عن عوف) هو ابن أبي جميلة العبدي‎ 
الهجري.‎ 

-١‏ قوله: (فقال النبي كية: عشر) أي له عشر حسنات أو كتب 
أو حصل له أو ثبت عشر أو المكتوب له عشر (فقال النبي 6: 
ثلاثون) أي بكل لفظ عشر حسنات. قال الحافظ في «الفتح»: لو 
زاد المبتدىء ورحمة الله استحب أن يزاد وبركاته فلو زاد ويركاته 
فهل تشرع الزيادة في الرد وكذا لو زاد المبتدىء على وبركاته همل 
يشرع له ذلك. أخرج مالك في «الموطأ» عن ابن عباس قال: انتهسى 
السلام إلى البركة وأخرج البيهقي في «الشعب» مسن طريق عبدالله 
بن بابيه قال: جاء رجل إلى ابن عمر فقال: السلام عليكم ورحمة 
الله وبركاته ومغفرته فقال: حسبك وبركاته انتهى إلى ويركاته ومن 
طريق زهرة بن معبد قال: قال عمر: انتهى السلام إلى وبركاته» 
ورجاله ثقات؛ وجاء عن ابن عمر الجواز فأخرج مالك أيضاً في 
«الموطأ» عنه أنه زاد.في الجواب والغاديات والرائحات» واخرج 
البخاري في «الأدب المفرد» من طريق عمرو بن شعيب عن سالم 
مولى ابن عمر قال: كان ابن عمر يزيد إذا رد السلام فأتيته مرة 
فقلت: السلام عليكم فقال: السلام عليكم ورحمة الله ثم أتيته 
فزدت وبركاته فرد وزادني وطيب صلاته. ونقل ابن دقيق العيد عن 
أبي الوليد بن رشد أنه يؤخذ من قوله تعالى: 9فَحَيوأ بحسن 
مِنهًا4: الجواز في الزيادة على البركة إذا انتهى إليها المبتدىء. 
وأخرج أبو داود من حديث سهل بن معاذ بن أنس الجهني عن أبيه 
بسند ضعيف نحو حديث عمران, وزاد في آخخره: ثم جاء آخر 
وزاد: ومغفرته فقال: أربعون. قال: وهكذا! تكون الفضائل. وأخصسرج 
ابن السني في كتابه بسند واه من حديث أنس قال: كان رجل يمر 
فيقول السلام عليك يا رسول الله فيقول له: وعليك السلام ورحمة 
اله ويزكاته ومفرتة ووضواتف وأخرج اليهقن في «الشعية سند - ' 
ضعيف أيضاً من حديث زيد بن أرقم: كنا إذا سلم علينا النبي يلك 
قلنا: وعليك السلام ورحمة الله وبركاته ومغفرته. وهذه الأحاديث 
الضعيفة إذا انضمت قوي ما اجتمعت عليه من مشروعية الزيادة 


على وبركاته. انتهى ما في (الفتح». 

7- قوله: (هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه) وأخرجه 
أبو داود والنسائي والبيهقي وحسنه كذا في «الترغيب». 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد وعلي وسهل بن حنيف) 
أما حديث أبي سعيد فلينظر من أخرجه. وأما حديث علي فأخرجه 
أبو نعيم في «عمل يوم وليلة»: وأما حديث سهل بن حنيف فأخرجه 
الطبراني عنه مرفوعا بسند ضعيف: «من قال السلام عليكم كتبت له 
عشر حسنات ومن زاد ورحمة الله كتبت له عشرون حسنة ومن زاد 
وبركاته كتبت له ثلاثون حسنة». ذكره الحافظ في «الفتتح». 

- باب ما جاءَ في الإمنتَئذّان تَلدئة!1 


0 - [صحيح] حدتما سُفْيانُ بسن وكيم حدثتنسا 
عبد الأَعْلَى بن عبدالآعْلَى29 عن الجرَيْرِي» عن أبي نَْضرَة 
عن أبي سيار قَالَ: «امْتَأذن أبو مُوسَى عَلَى عُمَرَ. قَقَالَ: 
الم مَليِكُمْ أأذل؟ فَقَالَ عْمَرْ: وَاجِدَة”" ثُمْ سَكْتَ 
َاعَة كم قَالَ: السلام عَلَيكُم أأذخل؟ فَقَالَ عُمَرٌ: يُعَان نم 
كت متاعة فَقَالَ: السَلامْ عَلَيَكُمْ أأذحل؟ فَقَالَ عُمَرٌ: ثلأث» 
نّم رَجَعَ فَقَالَ عُمرٌلِلبَوَابِ: مَا صّنَم؟ قال رَجَعْء قَالَ: علي 
به. فَلَمًا جَاءَهُ قَالَ: مَا هَذَا الي صَنعْت» قال: السّئة. قَالَ: 
المئةُ؟» الله لَتأتِني عَلَى هَذا يبْرهَان أو : بن أو لآنْمَلَنَ بك» 
قَالَ: َآنَانَا وَنَحْنٌ رُفْقَةَ مِنَّ الآنصّار”؟»» فَفَالَ: يَا مَنْشَرَ , 
الانصّار ألسثم أعلم الناس بحَدِيثٍ رَسُول الله ككلة؟ ألم يقل 
رَسُول الله يه: الامنيئذَان ثلأث» فَإن أن نك إلا قَارْ جع؟ 
فَجَعَلَ القَومْ يُمَاْحُونَه قَالَ أبو متعيلر: :ثم رفت ١‏ رسي إِلَيِهِ 
فَفَلْس: هما أصَابَكَ فِي هذا مِن العُقُوبَةٍ فَأنَا شري يككَ قَالَ: 
فَأَى عْمَرَ فََبرَهُ بذلِك» فَقَالَ عُمَر: مَا كُنْتُ عَلِمْتْ بهذا». 

بين ]م ١6‏ ؟] [د: ١هله].‏ 

وفي البَابِ عن عَلِيٍ وَأمٌ طارق مَولآةٍ سعدا”». 

قال أبوعيسّى: هذا حديث عن حسن" [صحيخ 
وَالجَرَيْرِي مله سيد بن إياس يكت أي سَمْعُوٍ وَقَدْ رَوَى 


.اعم 


الل 


1 
03 


هذا غَيْرَه أنِضَاً عن أبي د تفلرة. وأو تفلرة العَبِدِي اسمة 
المُنذِرُ بنُ مَالِكِ بن قِطّعة”". 
-0١‏ [قال الألباني: ضعيف الإسناد منكر المتن] 
اي كر لد 
بن عَمَارِ! احدثني أَبُو ُميْلِء حدئني ابن عَبّاسِء حدئني 
عُمَرُ بن ألْخَطَابِ قَالَ: «امنْتَأذنت عَلَى رَسُول الله يل تدتما 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 
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َأَذْنَ لي»9». 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسْنٌ غريب. وَأبو رْمَيِلٍ 
اليكل لني نما أنْكَرَ عُمَنُ عِنْدناء على أبي 
مُوسى”'" حيث رَوَى عن النبي يك أله قال الاستدان ثلث 
فإذا أذن لَك وَإلاً قازجع» وقد كان عم امسْتَأذْنَ عَلَى النبي 
يكل تلاثا فَأَذنْ لَك َم يكن علِمَ هذا الي رَوَاه أبو مُوسَى 

عن النبي يك أنه قَالَ: اك آذِن لَك وَإلاً فارجع». 

١‏ - قال النووي: أجمع العلماء أن الاستئذان مشروع وتظاهرت 
به دلائل القرآن والسنة وإجماع الأمة؛ والسنة أن يسلم ويستاذن 
ثلاث فيجمع بين بين السسلام والإستئذان كما صرح به في القرآن.» 
واخثلفوا في أنه هل يستحب تقديم السلام ثم الإستئذان أو تقديم 
الإستئذان ثم السلام؛ والصحيح الذي جاءت به السنة وقاله 
المحققون أنه يقدم السلام فيقول: السلام عليكم أادخلء والثاني 
يقدم الإستئذان» والثالث وهو اختيار الماوردي من أصحابنا إن 
وقعت عين المستأذن على صاحب المنزل قبل دخوله قدم السلام 
وإلا قدم الإستئذان» وصح عن النبي كَل حديثئان في تقديم السلام. 
أما إذا استأذن ثلاث فلم يؤذن له وظن أنه لم يسمعه ففيه ثلاث 
مذاهب أظهرها: أنه ينصرف ولا يعيد الإستئذان والثاني: يزيد فيه» 
والثالث: إن كان بلفظ الإستئذان المتقدم لم يعده وإن كان بغيره 
أعاده: فمن قال بالأظهر فحجته قوله يك في هذا الحدينث يعني 
حديث الباب: فلم يؤذن له فليرجع؛ ومن قال بالثاني حمل الحديث 
على من علم أو ظن أنه سمعه فلم يأذن. انتهى كلام النووي. 

؟- قوله: (حدثنا عبدالأعلى بن عبدالأعلى) البصري الساجي 
بالمهملة أبو محمد وكان يغنضب إذا قيل له: أبو همام ثقة من 
الثامنة (عن الجريري) بضم الجيم مصغراً. 

7- قوله: (فقال عمر: واحدة) أي هذه استتئذانه واحذة (ئم 
سكت) أي أبو موسى (فقال عمر: ثنتان) أي هذه مع الأولى ثنتان 
(فقال عمر: ثلاث) أي هذه مع الأوليين ثلاث» والمقصود أنه 
عليك أن تقف حتى آذن لك (علي به) أي اثتوني به (ما هذا الذي 
صنعت) وفي رواية لمسلم: ما حملك على ما صنعت, والمعنى لم 
رجعت بعد استئذانك ثلاثا؟ ولم لم تقف حتى آذن لك (قال) أي 
أبو موسى (السنة) بالنصب أي اتبعت السنة فيما صنعت (قال) أي 
عمر (آلسنة) أي اتبعث السنة؟ قال الحافظ: في رواية عبيد ين 
ل ا ا 
عبدالله أشتد عليك أن 7 تحتبس على بسابي؟ اعلم أن الناس كذلك 
كتمهم أن بار على ناك لك يل نقيت لاخر 
قال: وفي هذه الزيادة دلالة على أن عمر أراد تأديبه لما بلغه أنه قد 
يحتيس على الناس في حال إمرته. وقد كان عمر استخلفه على 


الكوفة ما كان عمر فيه من الشغل. انتهى. وفي رواية لمسلم: فقال: 
يا أبا موسى ما ردك؟ كناءفي شغل. قال::سشتمعت رسول الله وق 
يقول: الإستئذان ثلاث فإن أذن لك وإلا فارجع (والله لتأتيني على 
هذا ببرهان وبينة) المراد بها الشاهد ولو كان واحذا. وإنما أمره 
بذلك ليزداد فيه وثوقاً لا للشك في صدق خبره عدده رضي الله 
تعالى عنه (أو لأفعلن بك) وفي رواية لمسلم: فقال: إن كان هذا 
شيء حفظته من رسول الله يق فها وإلا لأجعلنك عظة؛ وفي رواية 
أخرى له: قال: فوالله لأوجعن ظهرك وبطنك أو لتأتين بمن يشهد 
لك على هذا. 

4- (قال) أي أبو سعيد (فأتانا) أي أبو موسى (ونحن رفقة مسن 


الأنصار) وفي روايسة لمسلم: كنت جالساً بالمدينة في مجلس 


الأنصار فأتانا أبو موسى فزعاً أو مذعوراً (فجعل القوم يمازحونه) 
وفي رواية لمسلم: قال: فجعلوا يضحكون قال::فقلت: أتاكم 
أخوكم المسلم قد أفزع وتضحكون؟ قال النووي: سبب ضحكهم 
التعجب من فزع أبي موسى وذعره وخوفه من العقوبة مع أنهم قد 
أمنوا أن يناله عقوبة أو غيرها لقوة حجته وسماعهم ما أنكر عليه 
من النبي يله انتهى. (ما كنت.علمت بهذا) وفي رواية لمسلم: فقام 
أبو سعيد فقال: كنا نؤمر بهذا فقال عمر: خفي علي هذا من:أمر 
رسول الله بكي الهاني عنه الصفق بالأسواق. قال النووي: قد تعلق 
بهذا الحديث من.يقول: لا يحتج بخبر الواحد وزعم. أن عمر رضي 
الله عنه زد حديث أبي موسى هذا لكونه خبر واحد. وهذا مذهب 
باطل» وقد أجمع من يعتد به على الإحتجاج بخبر الواحد ووجوب 
العمل به ودلائله من فعل رسول.الله يَكلِِ والخلفاء الراشدين وسائر 
الصحابة ومن بعدهم أكثر من أن يحصروا. وأما قول عمر لأبي 
مؤسى: أقم عليه البينة فليس معناه رد حبر الواحد من حيث هو 
خبر واجد ولكن.خاف عمر مسارعة الناس إلى القول على النبي 
يكل حتى يقول: عليه بعض المبتدعين أو الكاذبين أو المنافقين 
ونحوهم ما لم يقل. وإن كل من وفعت له قضية وضع فيها حديثاً 
على النبي يك فأراد سد الباب.خوفا من غير أبي موسى لا شكا في 
رواية أبي موسى فإنه عند عمر أجل من أن يظن به أن يحدث عن 
النبي كي ما لم يقل بل أراد زجر غيره بطريقه فإن من دون أبي 


.موسى إذا رأى. هذه القضية أو بلغته وكان فني قلبه مرض أو أراد 


والمسارعة إلى الرواية بغير يقين. ومما يدل على أن عمر لم يبرد 


خبر أبي موسئ لكونه خبر واحد أنه طلب منه إخبار رجل آخر 
حتى يعمل بالحديث. ومعلوم أن خبر الإثنين خبر واحد. وكذاما 
زاد حتى يبلغ التواتر فما لم يبلغ التواتر فهو خبر واحدء ومما يؤيده 
أيضاً ما ذكره مسلم في الرواية الأخيرة من قضية أبي موسى هذه أن 


الحلا 


تحفة الأحوذى - كتاب الاستئذان والآداب 


أبياً رضي الله عنه قال: يا ابن الخطاب فلا تكونن عذاباً على 
أصحاب رسول الله وَل فقال: سبحان الله إنما سمعت شيئاً فأحببت 
أن أتثبت. انتهى كلام النووي. قال ابن بطال: فيؤخذ منه التثبت في 
خبر الواحد لما يجوز عليه من السهو وغيره. وقد قبل عمر خبر 
ا ع ل م ون رصي 

من المجوس إلى غير ذلك لكنه قد يستثبت إذا وقع له ما يقنضي 
ذلك. انتهى. وفي الحديث أن العالم المتبحر قد يخفى عليه من 
العلم ما يعلمه من هو دونه ولا يقدح ذلك في وصفه بالعلم 
والتبحر فيه. قال أبن بطال: وإذا جاز ذلك على عمر فما ظنك بمسن 
هو دونه. وقال الإمام تقي الدين بن دقيق العيد: وهذا الحديث يرد 
على من يغلو من المقلدين إذا استدل عليه بحديث فيقول: لو كان 
صحيحاً لعلمه فلان مثلاً فإن ذلك لما خفي عنن أكابر الصحابة 
وجاز عليهم فهو على غيرهم أجوز. انتهى. 

- قوله: (وفي الباب عن علي وأم طارق مولاة سعد) أما 
حديث علي فلينظر من أخرجه. وأما حديث أم طارق مولاة سعد 
فأخرجه الطبراني. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود وابن ماجه. 

/ا- (اسمه المنذر ابن مالك بن قطعة) قال في (التقريب»: بضم 
القاف وفتح المهملة» وقال في «الخلاصة»: بكسر القاف وسكون 
المهملة الأرلى وكذا ضبطه صاحب «مجمع البحار» في كتابه 
«المغني». 

8- قوله: (عن عكرمة بن عمار) العجلي اليمامي أصله من 
البصرة صدوق يغلط وفي روايته عن يحيى بن أبي كشير اضطراب 
ولم يكن له كتاب من الخامسة (حدثني أبو زميل) بضم الزاي وفتح 
الميم مصغراً اسمه سماك بن الوليد الحنفي اليمامي. الكوفي ليس به 
بأس من الثالثة. 

4- قوله: (قال: استأذنت على رسول الله و ثلاثاً فأذن لي) 
كذا إخرجه الترمذي ههنا مختصراً وأخرجه في تفسير سورة 
التحريم مطولاً وأخرجه الشيخان أيضاً مطولاً. 

-٠‏ (وإنما أنكر عمر عندنا على أبي موسى حين روى إلخ) 
قال الحافظ: وقد استشكل ابن العربي إذكار عمر على أبي موسى 
حديثه المذكور مع كونه وقع له مثل ذلك مع النبي 5 وذلك في 
حديث ابن عباس الطويل في هجر النبي يه نساءه في المشربة فإن 
فيه أن عمر استأذن مرة بعد مرة فلما لم يؤذن لمه في الثالشة رجع 
حتى جاءه الإذن وذلك بين في سياق البخاري قال: والجواب عن 
ذلك أنه لم يقضي فيه بعلمه أو لعله نسي ما كان وقع له ويؤيده 
قوله: شغلني الصفق بالأسواق. قال الحافظ: والصورة التي وقعست 


لعمر ليست مطابقة لما رواه أبو موسى بل استأذن في كل مرة فلم 
يؤذن له فرجع فلما رجع في الثالشة استدعي فأذن له. ولفظ 
البخاري الذي أحال عليه ظاهر فيما قلته وقد استوفيت طرقه عند 
شرح الحديث في أواخر النكاح وليس فيه-ما ادعاه. انتهى. 
5- باب ما جاءً كَيْفَ رَدْ السّلام 

لكف - [متفق عليه] حَدئنا إمْحَاق بن مَنصُورٍ ١‏ أخبرنا 
َبْداله بن نمَيْرِ حدثنا عبيدالله بن عَم عن س سَعِيارٍ المَقَبْرِي 
عن أبي هْرِيْرةَ قَال: «دَخلَ وجل" الصنجد وَرَسّول الله كل 
جَالِسَ في نَاحية المَمْجدٍ فَصَلَىء تُمْ جَاءَ قَسَلَمَ علد فَقَالَ 
رَسُولُ الله يكلة: وَعََيِكَ ازجع فصل [فَإِنك لم صل]'". 
َذَكَرَ الْحَدِيث بطُوله». 

لخ: لأدلل لاو لا لمكت 11]ام: /4؟]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسن. وَرَوَى يَحَيّى بن سعيدٍ 
القَطًا دهن" عن عينال بن عدر عن شور الملشرع 
فقَال: عن أبيو عن أبي هرَيرَة ولم يذكر فيه: فسلم عليه 
وقال: وعليك. قال: وَحَدِيثُ يَحْيّى بن سَعِيرٍ أُصّح. 

-١‏ قوله: (حدثنا إسحاق بن منصور) الكوسج (أخبرنا عبدالله 
ابن نمير) الهمداني أبو هشام الكوفي (أخبرنا عبيدالله بن عمر) 
العمري. ٠‏ 

7- قوله: (دخل رجل) هو خلاد بن رافع» وتقدم هذا الحديث 
مع شرحه في باب وصف الصلاة (فقال رسول الله يكة: وعليك) 
وفي رواية للشيخين: #وعليك السلام» وفيه أن السنة في رد السلام 
أن يقول: وعليكم السلام بالواو. قال النووي: اعلم أن ابتداء 
ان م ا ا 

حقهم إذا سلم بعضهم حصلت سنة السلام في حق جميعهم» » فإن 

كان المسلَّم عليه واحداً تعين عليه الردء وإن كانوا جماعة كان الرد 
فرض كفاية في حقهم فإذا رد واحد منهم سقط الحرج عن الباقين» 
والأفضل أن يبتدئ الجميع بالسلام وأن يرد الجميع. وعن أبي 
يوسف أنه لابد أن يرد الجميع؛ ونقل ابن عبدالبر وغبيره إجماع 
المسلمين على أن ابتداء السلام سنة وأن رده فرضء وأقل السلام 
أن يقول: السلام عليكم فإن كان المسلّم عليه واحداً فاقله #السلام 
عليك» والأفضل أن يقول «السلام عليكم؟ ليتناوله وملكيه» وأكمل 
منه أن يزيد #ورحمة الله؛ وأيضاً #وبركاته»» ولو قال: اسلام 
عليكم» أجزأه» ويكره أن يقول المبتدىء: «عليكم السلام» فإن قاله 
استحق الجواب على الصحيح المشهور وقيل: لا يستحقه؛ وقد 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سسنقط من طبعة الحوت: رائد. 


تحفة الأحؤذي - كتاب الاستئذان والآداب 


صح أن النبي يِه قال: «لا تقل عليك السلام فإن علييك السلام 
تحية الموتى». وأما صفة الرد فالأفضل والأكمل أن يقول: وعليكم 
السلام ورحمة الله وبركاته فيأتي بالواو فلو حذفها جاز وكان تاركاً 
للأفضلء؛ ولو اقتصر على #وعليكم السلام» أو على «عليكم 
السلام؛ أجزأه. ولو اقتصر على «عليكم» لم يجزثه بلا خلاف: ولو 
قال: «وعليكم» بالواو ففي إجزائه وجهان لأصحابناء قالوا: وإذا 
قال المبتدىء: «سلام عليكم» أو «السلام عليكم فقال المجيب 
مثله: #سلام عليكم» أو «السلام عليكم؛ كان جوابا وأجزآه قال الله 
تعالى: لقَالُوأ متلآمأ قَالَ مسَلامْ4: ولككن بالألف واللام افضل» 
وأقل السلام ابتداءً ورداً أن يسمع صاحبه ولا يجزئه دون ذلك 
ويشترط كون الرد على الفور. انتهى كلام النووي: 

- قوله: (وروى يحيى بن سعيد القطان هذا الحديث الخ) قد 
تقدم الكلام في هذا في باب وصف الصلاة. 

#>ابات ماجاء يي ليذ السلام 

47- [متفق عليه] حَدَئْنا عَلِيّ بن المُنلير الكُوفِي9 "2 
حذثنا محمد بن مُضَيْلٍ عن زكريًا ب بن أبي زَائدَةَ عمن عَامِرٍ 
الشعبي» حدثني بو سَلَمَة أن عَاَئْعتَةً حَدَمَمَهُ: «أنّ رَسُول الله 
يك قال لَهَا: إن جبريل ؛ يُقرئك السَلام*", قَالت: وَعَلَيِهِ 
السّلام وَرْحْمَةُ الله وَبَرَكَائّةُ. 

لخ: 75510 1]51549م: 14417][د: 0177 [ه: 
). 

وَفي البَاب عن رَجُلٍ من بَنِي نُمَيْرِ عن أبيه عن جَذو!" 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحي1. 

وَقَدْ رُوَاهُ الزَهْرِ ي أيْضا عن أبي سَلَمَة عن عَائْشَة. 

-١‏ قوله: (حدثنا علي بسن المنذر الكوفي) الطريقي صدوق 
يتشيع من العاشرة (عن زكريا بن أبي زائدة) بن ميمون بن فيروز 
الهمداني الوادعي الكوفي 5 ثقة وكان يدلس وسماعه من أبي 
إسحاق بآخره من السادسة (عن عامر) هو الشعبي. 

؟- قوله: (إن ججبرائيل يقرئك السلام) من الإقراى ففي 
«القاموس» قرأ عليه السلام أبلغه كاقرأه ولا يقال: أقرأه إلا إذا كان 
السلام مكتوباً. انتهى. قال الحافظ في «الفتح»: قال النووي في هذا 
الحديث مشروعية إرسال السلام ويجب على الرسول تبليغه لأنه 
أمانة» وتعقب بأنه بالوديعة أشبهء والتحقيق أن الرسول إن التزمه 
أشبه الأمانة وإلا فوديعة والودائع إذا لم تقبل لم يلزمه شيء. قال: 
وفيه إذا أتاه سلام من شخص أو في ورقة وجب الرد على الفورء 
ويستحب أن يرد على المبلغ كما أخرج النسائي عن رجل من بني 
تميم أنه بلغ النبي يلك سلام أبيه ققال له: وعليك وعلى أبيك 


السلام» وقد تقدم في المناقب أن خديجة لما بلغها البي يَآيةِ عن 
جبريل سلام الله عليها قالت: إن الله هو السلام ومنه السلام 
وغليك وغلى جبريل السلام؛ ولم أر في شيء من ظرق حديث 
عائشة أنها ردت على النبي يي فدل على أنه غير واجب انتهى ما 
في «الفتح». 

'-قوله: (وفي الباب عن رجل من بني نمير عن أبيه عن جده) 
روى أبو داود في «سننته» قال: حدثنا أبو بكر بسن أبي شيبة أخبرنا 
ا ل 
فقال: حدثني أبي عن جدي قال: بعث بعثني أبي إلى زسول الله يكيل 
فقال: اتته فاقرأه السلام قال: فأتيته فقلت: إن أبي يقرئك السلام 
فقال: عليك وعلى أبيك السلام. قال المنذري: وأخرجه النسائي 
وقال: فيه عن رجل من بني نمير عن أبيه عن جده هذا الإسناد فيه 
مجاهيل. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان من 
طريق عامر عن أبي سلمة عن عائشة» ومن طريق الزهري عن أبي 
سلمة عنها وأخرجه الترمذي أيضاً من هذين الطريقين في فضل 
عائشة. 

- باب ما جاءَ في فَضْل اللي يبَأ بالسّلآم 

عي م وحسنه الترمذي] 
6 د ' بن تنام الأَسَدِيّ عن 
أبي فَرْوَة الرَهَاوِي يرِيدَ بن ميئان؛ عن مْلَيْم بن عَامِرٍ عن أبي 
أَمَامَةَ قَالَ: «قيل: : رُشوة الالجلاه يتا مسا يندا 
بالسّلام؟ فَقَالَ: أوْلأَهُمًا بالهء2"29 

[زد: /91١ة)].‏ 

قال أبو عِيسّى: هذا حذيث حسَنٌ”". قال: مُحمَّدُ أبُو 
فَرْوَة الرَّمَاوِيّ مُقَاربُ اْحَديث إلا أن ابْنه مُحَمّدَ بن يَزِيد 
يَرْوِيّ عَنْهُ منَاكِير. 

-١‏ قوله: (أخبرنا قران) بضم أوله بتشديد الراء (سن تمام 
الأسدي) الكوفي نزيل بغداد صدوق ربما أخطأ من الثامنة (عن 
سليم بن عامر) الكلاعي. 

؟- قوله: (فقال: أولاهما بالله) أي أقرب المتلاقيين إلى رحمة 
الله من بدأ بالسلام وفي زواية أبي داود: إن أولئ الناس بالله تعالى ْ 
من بدأهم بالنسلام. 

- قوله: (هذا حذيث حسن) وأخرجه أحمد وأبو داود 
وسكت عنه هو والمنذري. 

1- باب ما جاءً في كرَاهِيَة إشّارَةٍ اليد بالسّلام 

6- [حسنء حسئه الألباني وضعفه الترمذي وابن 


تحفة الأحوذي - كتاب الاستئذان وا لآداب 


204 
الجوزي] حَدَئنا ييه حدثنا ابن لهيمَةَ عن عَمْرِو ابن شُعَيِبٍِ 
عن أيه عن جد أ رسُول لله قال: «نيس مِنَامَن 0 
َشبَهُ بِعَيْرنَا 51 َشَبَهُوا باليَهُودِ وَلاً بالنصّارىء فَإِنْ تَسْلِيمٍ 
البَهُودٍ الإشَارةٌ 3 أ بالأمتابم وَتَسْلِيم التصَارَى الإشَارة 3 
بالآكف». 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث إِسْنَادهُ ضعيف”"' . وَرَوَى ابن 


المبَارَكِ هَذَا الْحَِيثْ عن ابن لهيعَة فَلَمْ يَرقَعْة ُ 

-١‏ قوله: ا عار ا 
تشبه بغيرنا) أي من غير أهل ملتنا (لا تشبهوا) بحذف إحدى التائين 
(باليهود ولا بالنصاري) زيد لا لزيادة التأكيد (فإن تسليم اليهود 
الإشارة بالأصابع وتسليم النصارى الإشارة بالأكف) بفتح فضم 
جمع كف والمعنى لا تشبهوا بهم جميعاً في جميع أفعالهم 
خصوصاً في هاتين الخصلتين ولعلهم كانوا يكتفون في السلام أو 
رده أو فيهما بالإشارتين من غير نطق بلفظ السلام الذي هو سنة 
آدم وذريته من الأنبياء والأولياء. 

7- قوله: (هذا حديث إسناده ضعيف) لضعف ابن لهيعة قال 
الحافظ في «الفتح» بعد ذكر هذا الحديث في سنده ضعف لكن 
أخرج النسائي بسند جيد عن جابر رفعه: لا تسلموا تسليم اليهود 
فإن تسليمهم بالرؤوس والأكف والإشارة. 

فائدة: قال النووي: لا يرد على هذا (يعني حديث جابر هذا) 
مسر النبي و في المسجد وعصبة من 
النساء قعود فألوى بيده بالتسليم فإنه محمول على أنه جمع بين 
اللفظ والإشارة؛ وقد أخرجه أبو داود.من حديثها بلفظ: فسلم علينا 
انتهى. والنهي عن السلام بالإشارة مخصوص بمن قدر على اللفظ 
حساً وشرعاً وإلا فهي مشروعة لمسن يكون في شغل يمنعه من 
التلفظ بجواب السلام كالمصلي والبعيد والأخرس وكذا السلام 
على الأصم. انتهى. وحديث أسماء بنت يزيد المذكور يأتي في 
باب التسليم على النساء. 

4- باب ما جَاءَ في التَسْلِيم عَلَى الصبيان”"؟ 

5- [متفق عليه] حَدَئنا أبُو الْخْطَاب زيَادُ بن يَحَى 
البَصْري» حدثنا أَبُو غياث سَهْلُ بن حَمّاقِ حدثنا شُعَبَةٌ من 
سبّارا"" قال: «كنْت أمشي مم تَابِس البْننِيَ فَمرَ عَلَى صربيان 
فلم عَلَيْهِم» قَقَالَ ثَابت: كنت مع نس فُمرَ على يبان" 
فلم لهم ؛ وَقَالَ أنْس: كُنت مع النبي يكل فَمَرَ عَلَى صبيان 
فسَلَمحلبهمْ». 

لخ: 1]5741م: ار 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث صحيية”) 


حديث أسماء بنت يزيد: 


. رَوَاه غَيْرٌ وَاحِدٍ 


عن ابت وَرُويّ مِنْ غَيرِ وَجْهٍ عن أنْس. 

حدثنا قُتييَق حدثنا جَمْفَرُ بن سَائْمَاَه عمن تابس من 
أنْسء عن النبي يك نَحوه. 

-١‏ قد بوب البخاري أيضاً بلفظ باب التسليم على الصبيان قال 
الحافظ: وكأنه ترجم بذلك للرد على من قال: لا يشرع لأن الرد 
فرض وليس الصبي من أهل الفرض» وأخصرج ابن أبي شيبة من 
طريق أشعث قال الحسن: لا يرى التسليم على الصبيان وعن ابن 
سيرين: أنه كان يسلم على الصبيان ولا يسمعهم. انتهى. 

؟- قوله: (عن سيار) قال في «التقريب»: سيار أبو الحكم 
العنزي وأبوه يكنى أبا سيار واسمه وردان وقيل: ورد وقيل: غير 
ذلك؛ وهو أخو مساور الوراق لأمه ثقة وليس هو الذي يروي عن 
طارق بن شهاب من السادسة. وقال في «تهذيب التهذيب» في 
ترجمته: روى عن ثابت البناني وغيره وعنهم شعبة وغيره. 

"- قوله: (كنت مع النبي وَل فمر على صبيان) بكسر الصاد 
على المشهور وبضمها (فسلم عليهم) قال الحافظ: وأخرج النسائي 
حديث الباب من طريق جعفر بن سليمان عن ثابت بأتم من سياقه 
ولفظه: كان رسول الله يلٍ يزور الأنصار فيسلم على صبيانهم 
ويمسح على رؤوسهم ويدعو لهم. وهو مشعر بوقوع ذلك منه غير 
مرة بخلاف سياق الباب حيث قال: مر على صبيان فسلم عليهم 
فإنها تدل على أنها واقعة حال. انتهى. قال النووي في اشرح 
مسلم»: فيه استحباب السلام على الصبيان المميزين والندب إلى 
التواضع وبذل السلام للناس كلهم وبيان تواضعه وَكَدِ وكمال شفقته 
على العالمين. واتفق العلماء على استحباب السلام على الصبيان 
ولو سلم على رجال وصبيان فرد السلام صبي منهم هل يسقط 
فرض الرد عن الرجال؟ ففيه وجهان لأصحابنا. أصحهما يسقط 
ومثله الخلاف في صلاة الجنازة هل يسقط فرضها يصلاة؟ الصبي 
الأصح سقوطه ونص عليه الشافعي؛ ولو سلم صبي على رجل لزم 
الرجل رد السلام. هذا هو الصمواب الذي أطبق عليه الجمهور. 
وقال بعض أصحابنا: لا يجب وهو ضعيف أو غلط. انتهى. 

4- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو داود 
والنسائي. 

4- باب ما جَاءَ في التسْلِيم عَلَى النساء 

417 - [قال الألباني: صحيح إلا الإلواء باليد] حَدئنا 
سُوَيْفَ أخبرنا عببداقه بن المبارك اخيرنا عبدالحَمِيِدٍ بن 
بَهْرَام""" أنه مَهع شَهْرٌ بن حَوْشبٍ يَقُولُ: سَمِعْتْ أملمَاة بنت 
يتريد تُحَدَثُ «أن رسو لله 8 مسر في الصنجدد 
يَوْماً وَعْصْبَّة”" مِنّ النسّاء فَعُودٌ فَألوّى بيده بالتسلليم» وَأشَارَ 
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عبد الحَميل بيَلِ. 

[د: ]67١4‏ [ه: 1ءلام]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسن””. قال أَحْمَدُ 
حَتل: أبس يبي عبدالخير بن يَْرَمَ من شر ابن 
مُحمَّد'' بن إسماعيل: شهْرٌ حَسَنْ الحَِيثٍ 
وَقَوَى آم وَقَالَ: نما تكلم فيه ابن عَوْنَ نّم رَوَى عن 
جلآل بن أبي زَيْنَبْ عن شهر بن حَوْشس. 

أثبانا أو دُرَاة(*» المصاحفي بلخي؛ » أخبرنا النْصْرٌ بن 
شمَيْلِء عن ابن عَوْنْء قال: إن شهراً نَرَكُوه. قال أَبُو دَاوْدَ: قال 
الت رَكُوُ أي طَمَنُوا فيه. .وإنما طعنوا فيه لانه ولي أسْرٌ 
السلطان. 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالحميد بن بهرام) الفزاري المدائني 
صدوق من السادسة. 

"- قوله: (وعصبة) بضم العين وسكون الصاد أي جماعة 
والواو للحال (فألوى بيده بالتسليم) قال في «المجمع»: ألوى 
برأسه ولواه أماله من جانب إلى جانب. انتهى. والمعنى: أشار بيده 
بالتسليم؛ وهذا محمول على أنه يل جمع بين اللفظ والإشارة» 
ويدل على هذا أن أبا داود روى هذا الحديث وقال في روايته: 
فسلم علينا كما عرفت في الباب المتقدم. وقد عقد البخاري في 
«صحيحه بابا بلفظ تسليم الرجال على النساء والنساء على 
الرجال؛ وأورذ فيه حديثين: الأول: حديث سهل الذي فيه ذكر 
تسليم الصحابة رضي الله تعالى عنهم على العجوز التي كانت تقدم 
إليهم يوم الجمعة طعاماً فيه سلق» والشاني: حديث عائشة قالت: 
قال رسول الله يكل: يا عائشة هذا جبريل يقرأ عليك السلام. قال 
الحافظ: أشار بهذه الترجمة إلى رد ما أخرجه عبدالرزاق عن معمر 
عن يحيى بن أبي كثير بلغني أنه يكره أن يسلم الرجال على النساء 
والنساء على الرجال وهو مقطوع أو معضلء والمراد بجوازه أن 
يكون عند أمن الفتنة» وذكر في الباب حديثين يؤخذ الجواز منهما: 
وورد فيه حديث ليس على شرطه وهو حديث أسماء بنت يزيد: مر 
علينا النبي يك في نسوة فسلم علينا. حسنه الترمذي وليس على 
شرط.البخاري فاكتفى بما هو على شرطه وله شاهد من حديث 
جابر عند أحمدء وقال الحليمي: كان النبي 7 للعصمة مأموناً مسن 
. الفتنة» فمن وثق من نفسه بالسلامة فليسلم. وإلا فالصمت أسلمء 
وأخرخ أبو نعيم في #عمل اليوم والليلة» من حديث وائلة مرفوعاً: 
يسلم الرجال على النساء ولا يسلم النساء على الرجال وسنده واه 
ومن حديث عمرو بن حريثء مثله موقوفاً عليه وسنده جيد وثبت 


عليه انتهى كلام الحافظ. وقال النووي: إن كن النساء جمعاً سلم * 


عليهن وإن كانت واحدة سلم عليها النساء وزوجها وسيدها 
ومحرمها سواء أكانت جميلة أو غيرهاء وأما الأجنبي فإن كانت 
بن عجوزاً لاتشتهي استحب السلام عليها واستحب لها السلام عليه 
ومن سلم منهما لزم الآخر رد السلام عليه وإن كانت شابة أو 
عجوزاً تشتهي لم يسلم عليها الأجنبي ولم تسلم عليه؛ ومن سلم 
منهما لم يسستحق جوابا ويكره رد جوابه» هذا مذهبنا ومذهب 
الجمهور. قال ربيعة: لا يسلم الرجال على النساء ولا النساء علبى 
الرجال وهذا غلط» وقال الكوفيون:لا يسلم الرجال على النساء إذا 
لم يكن فيهن محرم. انتهى. 

'- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود وابن ماجه 
والدارمي وله شاهد من حديث جابر عند أحمد كما عرفت في 
كلام الحافظ. 

- (قال محمد) يعني البخاري (وقوى) أي محمد (أمره) أي 
جعله قوياً غير ضعيف (وقال) أي محمد (إنما تكلم فيه ابن عون) 
قال النووي: هو الإمام الجليل المجمع على جلالته وورعه عبدالله 
ابن عون بن أرطبان أبو عون البصري كسان يسمى سيد القراء أي 
العلماء وأحواله ومناقبه أكثر من أن تحصر (ثم روى) أي ابن عون 
(عن هلال بن أبي زينب) قال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: 
روى عن شهر بن حوشب عن أبي هريرة في فضل الشهيد وعنه ابن 
عون. قال أبو داود: لا أعلم روى عنه غيره وذكره ابن حبان في 
«الثقات». انتهى. 

وقال الذهبي في «الميزان»: هلال بن أبي زينب عن شهر بن 
حوشب قال أحمد بن حنبل: تركوه: قال: لا يعرف تفرد عنه ابن 
عون له حديث في الشهداء أخرجه أحمد في «مسنده» عن شهر عن 
أبي هريرة: انتهى. 

5- قوله: (حدثنا أبو داود) اسمه سليمان بن أسلم البلخي 
المصاحفي (إن شهراً نزكوه) بفتح النون والزاي (نزكوه أي طعنوا 
فيه) وقال مسلم في مقدمة صحيحه بعد ذكر قول ابن عون: إن 
شهرا نزكوه يقول: أخذته ألسنة الناس: تكلموا فيه. قال النووي: 
قوله: نزكوه هو بالنون والزاي المفتوحتين معناه طعنوا فيه وتكلموا 
بجرحه فكانه يقول: طعنوه بالتيزك بفتح النون وإسكان المثناة من 
تحت وفتح الزاي وهو رمح قصير وهذا الذي ذكرته هو الرواية 
الصحيحة المشهورة وكذا ذكرها من أهل الأدب واللغة والغريب 
الهروي في «غريبه»» وحكى القاضي عياض عن كثير من رواة 
مسلم أنهم رووه تركوه بالتاء والراء وضعفه القاضي وقال الصحيح 
بالنون والزاي قال: وهو الأشبه بسباق الكلام وقسال غير القاضي: 
رواية التاء تصحيف وتفسير مسلم يردها ويدل عليه أيضاً أن شهراً 
ليس متروكاً بل وثقه كثير من كبار الأئمة السلف أو أكثرهم. 


00 
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-٠‏ باب ما جَاءَ في التسليم ذا دَخَلَ ينه 

:4- [قال الألباني: ضعيف الإسناد] حَدَئنا أَبُو حَاتِمٍ 
الآنصاري البَصْرِي مُسْلِمْ بن حَاتِه'", ل 
عبدالله الآنْصَارِيّ عن أبيه عن عَلِي بن زيل عمن سَعِيدٍ 
المُّسَيّبٍ عَنْ أنس بن مآلك قال: «قال لي رسُول الله بة: 0 
بي إذَا َخَلْت عَلَّى أَهْلِكَ فَسَلْمْ يَكُونْ بَركة”" عَلَيْكَ وَعَلَى 
أهل بَنتِك». 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسن صحيح غرر 

ااقوك: الطدها بو عاك الأسكزي العرى سلمين عاق 
صدوق ربما وهم من العاشرة (أخبرنا محمد بن عبدالله) بن المثتى 
ابن عبدالله بن أنس بن مالك الأنصاري البصري القاضي ثقة من 
التاسعة (عن أبيه) أي عبدالله بن المثنى وهو صدوق كثير الغلط من 
السادسة. 

7- قوله: (يكون بركة) جملة مستأنفة متضمنة للعلة:؛ أي فإنه 
يكون أي السلام سبب زيادة بركة وكثرة خير ورحمة. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) فإن قلت كيف 
صححه الترمذي وفي سنده علي بن زيد بن جدعان وهو ضعيف 
كما في (التقريب:؟ قلت: علي بن زيد هذا صدوق عند الترمذي 
كما في «تهذيب التهذيب» وغيره. 

-١‏ باب ما جَاءَ في السّلام قَبِلَ الكلآم 

4- [حسن, حسنه الألباني وضعفه الترمذي وحكم 
عليه ابن الجوزي بالوضع] حَدَئنا الفُظل بن الصبَاح 
البغدادي» عناناسية بر وجا عب سانسن 
عبدالرحْمَنِ عن محمد بن زَاذَانَْ عن محمد بن المُدْكَدِر عن 
جابر بن عبدالله قال: قال رَسُول الله يكل: «السَلامٌ قبل 
الكلام”6. 

[موضوع] وَبِهَذًا الإسْنادٍ عن النبي وَل قال: دلا تَدْعُوا 
أحَداً إلى الطَّعَام لهم حتى يُسَلَم. 

0 هذا حديث مُنْكَرْ لآ نَمْرِفُهُ إلا مِن هَذَا 
الْوَجْهِ وَسَمِعْتَ مُحمداً يَقُول: عَنْبْسَةُ بن عبدالرحمن 
ضَعِيف في الْحَدِيثِ ذَاهِبْ وَمحمد بن زَاذَانَ منْكَرُ الْحَِي. 

-١‏ قوله: (أخخبرنا سعيد بن زكريا) القرشي المدائئي صدوق لم 
يكن بالحافظ من التاسعة (عن عئيسة بن عبدالرحمن) بن عنبسة بن 
سعيد بن العاص الأموي متروك رماه أبو حاتم بالوضع من الثامنة 


ريل 


المنكدر) بن عبدالله بن الهدير التيمي المدني ثقة فاضل من الثالثة. 
- قوله: (السلام قبل الكلام) أي السنة أن يبدأ به قبل الكلام 


لأن في الابتداء بالسلام إشعاراً بالسلامة وتفاؤلاً بها وإيناساً 
لمن يخاطبه وتبركاً بالابتداء بذكر الله. وقال القاري: لأنه تحية يبدأ 
به فيفوت بافتتاح الكلام كتحية المسجد فإنها قبل الجلوس. 

7'- قوله: (لا تدعوا أحداً إلى الطعام) أي إلى أكله (حتى 
يسلم) فإن السلام تحية الإسلام فما لم يظهر الإنسان شعار الإسلام 
لايكرم وذ يغرب: 

4- قوله: (هذا حديث منكر لا نعرفه إلا من هذا الوجه) قال 
الحافظ في «التلخيص؛ بعد نقل كلام الترمذي هذا وحكم عليه ابن 
الجوزي بالوضع وذكره ابن عدي في ترجمة حفص بن عمر الأيلي 
وهو متروك بلفظ السلام قبل السؤال من بدأكم بالسؤال فلا 
تنوه اتنهئ: 


-١7‏ باب ما جَاءَ (ْ في التَسْلِيم على أهْل اللرمة 

ااا - [صحيح: رواه مسلم] حَذَئنا قَُيَنَهُ حدئنًا 
عبدالعزيز بن مُحمَلد عن سهيْلِ بن أبي صَالِح عن أبيه عمسن 
أبي مُرَيرَة أن رَسْول الله وو قال: «لآتبِدؤوا اليَههود 
وَالنصّارَى”" بالسّلام وإِذا لقنم أحَدَهُمْ في الطريقٍ 
َاضْطَرُوَهُم إلى أضيّقه». 

[م: /51١؟]‏ [د: 036]. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

لحف - [متفق عليه] حذثنا سَّعِيدُ بن عبدالرَحْمنٍ 
المَخزومِي» حدثنا سَفْيّانْ بن غيينة عن الزَهْرِيّ عن عُرْوَةَ عن 
عَائْشَةَ قَالَتْ: «إن رهطا مِنَ اليَهُودِ دَحَلُوا عَلَى البي :3 
00 السام عَلَنِك”» فَقَال الب يكل: عَلَيِكُمْ فَقَالَتْ 

بشة: بل حلم السام الل قال انب وة: : يا عَائِضَةٌ إن 

اليب الزن بي الأ كُلَهِ. قَالَتَْ عَائْشَة: ألم تَْمَعْ ما 
قَانُوا؟ قَالَ: قَذ قَلْت: عَلَيَكُمْ. 

لخ: ولوك مت كلدت افكت مؤلك] [م: 
17:6 -الكبرى]. 

وني الاب عَنْ أبي بَْصرَة الخقَار يًّ وَابن عُمَرَ وَأنْس وأبي 
عبدالرحْمّن مَن الجَهيي. 

قال أب وعيسى: حَدِيث عَانِشَةَ حديث حسنُ صحيعم”". 

-١‏ قوله: (لا تبدؤوا اليهود والنصارى) قد سبق هذا الحديث 
في باب التسليم على أهل الكتاب من أبوب السير. 
ش 7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخخرجه أحمد ومسلم 
وأبو داود. 

- قوله: (السام عليك) معنى السام الموت وألفه عن واو (إن 
الله يحب الرفق) أي لين الجانب وأصل الرفق ضد العنف (قد 


تحفة الأحوذى - كتاب الاستئذان والآداب 


لك لا 


قلت: عليكم) أي فقهاً لهذا المعنى قال النووي في شرح مسلم»: 
اتفق العلماء عن الرد على أهل الكتاب إذا سلموا لكن لا يقال لهم: 
وعليكم السلام بل يقال: عليكنم فقئط أو وعليكم وقد جاءت 
الأحاديث التي ذكرها مسلم عليكم وعليكم بإثبات لواو وحذفها 
وأكثر الروايات بإثباتهاء وعلى هذا في معناه وجهان: أحدهما: أنه 
على ظاهره فقالوا: عليكم الموت فقال: وعليكم أيضاً أي نحن 
وأنتم فيه سواء وكلنا نموتء والثاني: أن الواو هاهنا للإستئناف لا 
للعطف والتشريك وتقديره وعليكم ما تستحقونه من الذم. وأما من 
حذف الواو فتقديره بل عليكم السام» قال القاضي: اخثار بعض 
العلماء منهم ابن حبيب المالكي حذف الواو لثلا يقتضي التشريك» 
وقال غيره بإثباتها كما هو في أكثر الروايات. قال: وقال بعضهم: 
يقول: عليكم السلام بكسر السين أي الحجارة وهذا ضعيف. وقال 
الخطابي: عامة المحدثين يروون هذا الحرف وعليكم بالواو وكان 
ابن عبينة يرويه بغير واو قال الخطابي: وهذا هو الأصوب لأنه إذا 
حذف الواو ضار كلامهم بعينه مردوداً عليهم خاصة وإذا أثبت 
الواو اقتضى المشاركة معهم فيما قالوه. 

هذا كلام الخطابي والصواب أن إثبات الواو وحذفها جائزان 
كما صحت به الروايات وأن الواو أجود كما هو في أكثر الروايات 
ولا مفسدة فيه لأن السام الموت وهو علينا وعليهم ولا ضرر في 
قوله بالواو. واختلف العلماء في رد السلام على الكفار وابتدائهم 
به. فمذهبنا تحري يم ابتدائهم به ووجوب رده عليهم بأن يقول: 
وعليكم أو عليكم فقطء ودليلنا في الابتداء قوله يَكِ: لا تبدأوا 
اليهود ولا النصارى بالسلام» وفي الرد قوله يَقو: فقولوا: وعليكم» 
وبهذا الذي ذكرناه عن مذهبنا قال أكثر العلماء وعامة السلف» 
وذهبت طائفة إلى جواز ابتدائنا لهم بالسلام» روى ذلك عن ابن 
عباس وأبي أمامة وابن أبي محيريز وهو وجه لبعض أصحابنا. 
حكاه الماوردي لكنه قال: يقول: السلام عليك ولا يقول غليكم 
بالجمع واحتج هؤلاء بعموم الأحاديث بإفشاء السلام وهي حجة 
باطلة لأنه عام مخصوض بحديث لا تبدأوا اليهود ولا النتصارى 
بالسلام. 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي بصرة الغفاري وابن عمر وأنسس 
وأبي عبدالرحمن الجهني) أما حديث أبي بصرة الغفاري فأخرجه 
النسائي؛ وأما حديث ابن غمر فأخرجه الترمذي في باب التسليم 
على أهل الكتاب,. وأما حديث أنس فأخرجه أحمد والشيخان وأبو 
داود وابن ماجه؛ وأما حديث أبي عبدالرحمن الجهني فأخرجه ابن 
ماجه. 

0- قوله: (حديث عائشة حديث حسن صحيح) وأخرجه 
الشيخان والنسائي وابن ماجه. 


-١‏ باب مَا جَاءً في السّلآم عَلى مَجْلِسٍ فيه 
المسَلِمُون وَغَيْرَهُم 
- [متفق عليه] حدثنا يَحّى بن مُوسَىء حدثنا 
عبدالرّرّاق؛ أخبرنا مَعْمَُ عن الرَهْري عن عُرْرَة: أن أسَامَة بن 
ريد أخيرة: «أن النبي يك مر سجس وَفِيهِ أخلاط”" مِنَ 
المُسْلِمِينَ وَاليَهُودٍ فَسَلْمعَلَيْهِم». 
(خ: لاحك ككمق كدف ردكت 01014] [م: 


.) ١/44 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحية”". 


-١‏ قوله: (مر بمجلس فيه أخلاط) بفتح الهمزة جمع خلط. 
قال في «القاموس؛: الخلط بالكسر كل ما خالط الشيء ومن الشمسر 
المختلط من أنواع شتى وجمعه أخلاط انتهى. والمراد هنا 
المختلطون (من المسلمين واليهود) وفي رواية الشيخين: من 
المسلمين والمشركين عبدة الأوثان واليهود (فسلم عليهم) قال 
النووي: السنة إذا مر بمجلس فيه مسلم وكافر أن يسلم بلفظ 
التعميم ويقصد به المسلم. قال ابن العربي: ومثله إذا مر بمجلس 
يجمع أهل السنة والبدعة» وبمجلس فيه عدول وظلمة وبمجلس 
فيه محب ومبغض. ذكره الحافظ في «الفتح». 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشسيخان 


مطولاً. 
4 باب ما جَاءَ في تَسْلِيمٍ الرّاكب عَلَى الْمَائِي 
*07؟- [مج متفق عليه] حََئنا مُحمّدُ بن المُّنى وَإيْرَاهِيمْ 


ابن يَعْقَوبه قَالا: حدثنا رَوْحٌ بن عْبَادَةَ عن حَبيب ابن 
الشهيلد» عن الْحَسَنِ عن أبي هُريرةَ عن النبي يك قال: ديُسَلَم 
الرَاكِبْ عَلَى المّائبي”" وَالْمَاشِي عَلَى القَاعِدٍ وَالقَلِيِلْ عَلَى 
الكثير. -وَزَادَ ابن 21007 وَيُسَلَمِ الصّغِيرُ عَلَى 
الكبير -». 

الخ 11581] [م: .]113١‏ 

َي البَّابِ عن عبدالرَحْمَن بن شِيبْل وَفْضَالَة بن عَبَيْدٍ 
وَجابر 00 

قال أبو عِيسى: هذا حديث قَذ روي من غَيْرٍ وجو عن أبي 
هرَيرَة؟". وَقَالَ أَيُوبُ السَختيانيَ وَيُونْس بن عَبَيّدهِ وعَلِيَّ بن 
ريْلِ: إن الْحَسَن لم يَسْمَعْ مِن أبي هُرَيرة. 

نففقة [متفق عليه] حدثنا مُوَيْدُ بن نْصرِء أنْبَأنَا عبدالله 
ابن المُبَارَكِ نْبا مَعْمرٌ عن هَمَام بن مب عن أبي هُرَيْرةَ عن 
النبي كك قال: مَل الصفي ع اير امار خلى الايد 
َالقلِيل عَلَى الكثيره”". 


لا 


تحفسة الأحسوذي - كتاب الاستتذان والآداب 


بخ: 5181 [م: 313ك]. 


قال: وهّذَا حديث حسن صحيج90. 


ما - [صحيح] حدثنا سُوَيْدُ بن نضرء أنبأنا عبدالله 
نبأنا حَيْوَةَ بن شري أخبرني أَيُو هَانِىء أسمه حميد بن 
هانىء الخَؤلاني عن أبي عَلِيِ الْجنِي”؟' عن فَضَالة بن ميا 
أنّ رَسُول الله يي قال: يُسَلْم اماس عَلَى المأئييء 
وَالمَاشِي عَلَى الْقَاِمِ”*. وَالقَلِيلٌ عَلَى الكثير». 

[ن: ٠١١17‏ - الكبرى]. 
قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”. وَأَبو عَلِيٍ 
الْجَنِي امه عَمْرُو بن مَالِك, 

-١‏ قوله: (يسلم الراكب على الماشي الخ) قال الحافظ في 
«الفتح»: قد تكلم العلماء على الحكمة فيمن شرع لهم الابتداء 
فقال ابن بطال عن المهلب: تسليم الصغير لأجل حق الكبير لأنه 
أمر بتوقيره والتواضع له. وتسليم القليل لأجل حق الكثير لأن 
حقهم أعظم. وتسليم المار شبهه بالداخل على أهل المنزل» 
وتسليم الراكب لثلا يتكبر بركوبه فيرجع إلى التواضع. وقال ابن 
العربي: حاصل ما في هذا الحديث أن المفضول بنوع مايبدا 
الفاضل. وقال المازري: أما أمر الراكب فلأن له مزية على الماشي 
فعوض الماشي بأن يبدأه الراكب بالسلام احتياطاً على الراكب مسن 
الزهو أن لو حاز الفضيلتين؛ وأما الماشي فلما يتوقع القاعد منه من 
الشر ولا سيما إذا كان راكبا فإذا ابتدأ بالسلام أمن منه ذلك وأنس 
إليه» أو لأن في التصرف في الحاجات امتهاناً فصار للقاعد مزية 
فأمر بالابتداء أو لأن القاعد يشق عليه مراعاة المارين مع كثرتهم 
فسقطت البداءة عنه للمشقة بخلاف المار فلا مشقة عليه؛ وأما 
القليل فلفضيلة الجماعة أو لأن الجماعة لو ابتدؤوا لخيف على 
الواحد الزهو فاحتيط له ولم يقع تسليم الصغير على الكبسير في 
«صخيح مسلم» وكأنه لمراعاة السن فإنه معتبر في أمور كثيرة في 
الشرع فلو تعارض الصغر المعنوي والحسي كأن يكون الأصغر 
أعلم مثلاً فيه نظر ولم أر فيه نقلاً والذي يظهر اعتبار السن لأنه 
الظاهر كما تقدم الحقيقة على المجاز. ونقل ابن دقيق العيد عن ابن 
رشد أن محل الأمر في تسليم الصغير على الكبير إذا التقيا فإن كان 
أحدهما راكباً والآخر ماشياً بدأ الراكب» وإن كانا راكبين أو ماشيين 
بدأ الصغير. انتهى ما في «الفتح». 

؟- قوله: (وفي الاب عن عبدالرحمن بن شبل وفضالة بن عبيد 
وجابر) أما حديث عبدالرحمن بن شبل فأخرجه عبدالرزاق وأحمد 
بسند صحيح بلفظ: #يسام الراكب على الراجل والراجل على 
الجالس والأقل على الأكثر فمن أجاب كان له ومن لم يجب 
فلا شيء له كذا في «الفتح»» وأما حديث فضالة بن عبيد فأخرجه 


الترمذي في هذا الباب» وأما حديث جابر فلينظر من أخرجه. 

- (هذا حديث قد روي من غير وجه عن أبي هريرة) حديث 
أبي هريرة هذا أخرجه الشيخان من غير طريق الترمذي (وقال أيوب 
السختياني الخ) فحديث أبي هريرة من هذا الطريق منقطع. 

4- قوله: (عن أبي علي الجنبي) بفتح الجيم وسكون الشون 
بعدها موحدة اسمه عمرو بن مالك الهمداني المرادي ثقة من 
الثالثة. 

5- قوله: (والماشي على القنائم؟ الظاهر أن المراد بالقائم 
المستقر في مكانه سواء كان جالساً أو واقفاً أو مضطجعاً. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيسح) وأخرجه البخاري في 
«الأدب المفرد» والنسائي وابن حبان في #صحيحه؟. 

-٠‏ قوله: (والقليل على الكثير) قال النووي: هذا الأدب إنما 
هو فيما إذا تلاقى اثنان في طريق» أما إذا ورد على قعود أو قاعد 
فإن لوارد يبدأ بالسلام بكل حال سواء كان صغيراً أو كبيراً. قليلا أو 
كثيرا. 

8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري وأبو 
داود. 


16- - باب ما جا في التليم عند القَامٍ ون القَمُوذ 
مما - [حسن صحيح] حلثنا فيه حدثا اللي عن 


ابن عَجْلآنَء عن سَعِياِ المَقبرِيَ عن أبي مُرَيْرَة أن رَسُولَ الله 
يكل قال: دإذًا ا التهَى”" أحَدَكةٌ إلى مَجْلِسِ فَليْسْلَم قن بَدَا له 


أن يَجْلِسَ فُلَْجْلِسْ ٠نم‏ إِذا قَام مَليْسَلْمْ فَلَيْسَتْ لَيْسَتْ الأولى باحق 
مِنَ الآخرةا. 

[د:8١07][ن: ٠١١/5‏ - الكبرى]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسلة”” '. وَقَدْرُوي هذا 
الْحَدِيثْ أيضاً عن ابن عَجْلآنَ عن سعيا سعيا المَشْبَرِيّ عمن أبيه 
عن أبي هُرَيْرَةَ عن عن النبيّ و0 


-١‏ قوله: (إذا انتهى) أي جاء ووصل (فإن بدا) بالألف أي ظهر 
(ثم إذا قام) أي بعد أن يجلس والظاهر أن المراد به أنه إذا أراد أن 
ينصرف ولو لم يجلس (فليست الأولى) أي التسليمة الأولى 
(باحق) أي بأولى وأليق (من الآخرة) قال الطيبي: أي كما أن 
التسليمة الأولى إخبار عن سلامتهم من شره عند الحضور فكذلك 
الثانية إخبار عن سلامتهم من شره عند العيبة» وليست السلامة عند 
الحضور أولى من السلامة عند الغيبة بل الثانية أولى انتهى. قال 
النووي: ظاهر هذا الحديث يدل على أنه يجب على الجماعبة رد 
السلام على الذي يسلم على الجماعة عند المفارقة. قال القاضي 


حسين وأبو سعيد المتولي: جرت عادة بعض الناس بالسلام عند 


تحفنة الأحوذي - كتاب الاستئذان وا الآداب 


لحل 


المفارقة وذلك دعناء يستخب جوابه ولا يجب لأآن التحية إنما 
تكون عند اللقاء لا عند الإنصراف وأنكره الشاشي وقال: إن السلام 
سنة عند الإنصراف كما هو سنة عند اللقاء فكما يجب النرد عند 
اللقاء كذلك عند الإنصراف. وهذا هو الصحيح. انتهى. 

7 - قوله: (هذا حديث جسن) وأخرجه أحمد وأنو داود 
والنسائي وابن حبان والحاكم. 

1- (وقد روي هذا الجديث عن ابن عجلان أيضاً عن سعيد 
المقبري عن أبيه عن أبي هريرة عن النبي ذَكِ) أخرجه النسائي من 
هذا الطريق ومن الطزيق السابق أيضا كما صرح به المنذري في 
«تلخيص السئن». وقال الترمذي: في باب وصف الصلاة: وسغيد 
المقبري قد سمع من أبي هريرة وروى عن أبيه عن أبي هريرة. 

- باب مَا جَاءً في الإسيئدَان قُبَالَةَ البّييت0© 

اما - [ضعيف؛ ضعفه الألباني] حَدَئنا قُتَينَكُ حدثنًا 
ابن لهِعَة عن عبيدالله بن أبي جَعْفر ''؛ عن أبي عبدالرحمن 
لبي عن أبي ذَر قال: قال رَسُولُ الله يكل: «مَنْ كُشفّ 
ميثر”" فَأَذْحْلَ بَصّرَهُ ة في البَيْت قَبْلَ أن يُؤذْنَ لَه فرَأى عَوْرَةَ 
أ ققد أتى حذا لأ ييل له أن ياية: لؤانه حِين أدْحَلَ 
بره تبه وجل فق َه ما يرت هليه وإ سر وجل 
عَلَى بَابٍِ لأميثر له غَيرَ ملق قَنَظَرَ قلا ختطيقة علي إِنَمَا 
الْحَطِيئْةُ عَلَى أهل البَنت». 

وَفِي الباب عن أبي هُرَيْرَةَ وَأبي أمَامَة") 

قال أبو عيسى: ماصة ع ظة ود تَعْرِفهُ مِثْلَ هذا إلآ 
مِن حَِيثٍ ابن َهِيعَة. وََبُو عبدالرْحْمَنِ الْحبلِي امْمُهُ عبدالله 
أبن يزيد. 

-١‏ قال في «القاموسن»: قبالته بالضم تجاهه والظاهر أن 
مقصود الترمذي بهذا الباب أنه لا ينبي المستأذن أن يقسوم تجناه 
الباب. للوستئذان بل يوم في أحبد جانبيه كما روى أخمد في 
«مسنده؟ عن غبدالله بسن يسر كان رسول الله يك إذا جاء الباب 
يستأذن لم يستقبلهم.يقول: يمشي مع الحائط ختى يستأذن فيؤذن له 
أو ينصرف. 

ترك عن سنال لقان حملن امسر لوقي 
مولى بني كنانة أو أمية:قيل: اسم أبيه يسار ثقة. وقيل: عن أحمد: 
إنه لينه وكان فقيهاً عابدًء قال أبو حاتم: هو مثل يزيد بن حبيب من 
الخامسة: 

7- قوله: (من كشف) أي رفع وأزال (ستر) بكسر أوله أي 
ستارة وحاجزا (فأدخل بصره في البيت قبل أن يؤذن له) أي في 


الكشف والدخول (فرأى عورة أهل البيت) وهي كل ما يستحق منه - 


إذا ظهر (فقد أتى حداً) أي فعل شيئاً يوجب الحد أي التعزير (لا 
يحل له أن يأتيه) استئئاف متضمن للعلة أو معناه اتى أمرا لا يحل 
له أن يأنيه وإليه ينظر قوله تعالى: ومن يَتَعَدُ حُدُوَدَ الله فَقَذْ ظَلَْمَّ 
نَفْسَهُ4: ويؤيده قوله: (لو أنه حين أدخل نصره فاستقبله رجل) أي 
من أهل البيت (ففقأ) قال في «القاموس»: فقأ العيين كمنع كسرها 
أو قلعها أو بحقها (عينيه) وفي بعض النسخ عينه بالإفراد (ما عيرت 
عليه) أي ما نسبته إلى العيب قال الطيبي: يحتمل :أن يراد به العقوبة 
المانعة عن إعادة الجاني.. فالمعنى فقد أتى مؤجب حد على حذف 
المضاف وإقامة المضاف إليه مقامه كمسا ذهب إليه الأشرف 
والمظهر وإن يراد به الحاجز بين الموضعين كالحمى, فقوله: لا 
يحل صفة فارقة تخصص الإحتمال الثاني بالمراد ويدل عليه إيقاع 
قوله: (وإن مر رجل على باب لا ستر له) مقابلاً لقوله: من كشف 
ستراً إلخ (غير مغلق) بفتح اللام أي غير مردود وغير منصوب على 
الحالية وقيل مجرور على أنه صفة باب (فنظر) أي مسن غير قصد 
(فلا خطيئة عليه إنما الخطيئة على أهل البيث) فيه أن أحد الأمرين 
واجب إما الستر وإما الغلق. 

- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وأبي أمامة) أما حديث 
أبي هريرة فأخرجه الشيخان وغيرهما. ولفظ البخاري قال أبو 
القاسم يكله: «لو أن امراً اطلع عليك بغير إذن فحذفته بحصاة 
ففقات عينه لم يكن عليك جناح»؛ وأما حديث أبي أمامة فأخرجه 
أحمد وفيه: «...ولا يدخل عينيه بيتا حتئ يستأذن». 

0- قوله:.(هذا حديث غريب) قال المنذري في «الترغيب» بعد 
ذكر هذا الحديث: رواه أحمد ورواته رواة الصحيح إلا ابن لهيمسة» 
ورواه الترمذي وقال حديث غريب الخ. 


-١١‏ باب مَنْ اطلّع في ذَارٍ قَوْم مير إذنهِم 

4- أمتفق عليه] حَدَّئنا محمد بن بشار» حدثنا 
عبدالوَهَابٍ الثقَفِيّ عن حْمَيِدٍ عن أنّس أن النبي يه كان في 
َيه فَاطْلَمَ عَلَيْهِ رَجُل”" فَأهْوَى إِليْه بيشتقص فَتَأخرٌ الرَجل. 

لخ: 5147][م: /اة١؟‏ ). 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحيه”". 

4- [مت متفق عليه] حدئنا ابن أبي عُمَرَ حدئنا سْفْيانُ 
عن الزَهْرِيّ عن سَهلٍ بن سَغْدٍ السَاعدي: أن رَجْلاً اطْلّم 
عَلَى رَسُول الله يله مِنْ جر" " في حُجْرَة النبي يل وََمْ 
ابي كي مِدرَاهُ َحْكَ بها رأسَة فَقَانَ ابي 46: «لْوْعَلِسْتٌْ 
أنك تَنظرٌ لَطَعَنْتْ بها في عَيِْكَ. إنَمَا جيل الإسْيِْدَانُ من 
أجل البِصر». 

[خ: 0014 0 
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وَفِي الباب عن أبي هري ا 
0 


قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنْ صحيح 

-١‏ قوله: (أن النبي كك كان في بيته فاطلع عليه رجل) وفني 
رواية للبخاري أن رجلا أطلع في جحر في بعض حجر النبي 3 
(فأهوى إليه بمشقص) قال في «النهاية»: أهوى بيده إليه أي مدها 
نحوه وأمالها إليه انتهى. والمشقص بكسر أوله وسكون ثانيه وقح 
ثالثه نصل السهم إذا كان طويلا غير عريض»ء وفي رواية للبخاري: 
فقام إليه بمشقص أو مشاقص وجعل يختله ليطعنه. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشسيخان 
وغيرهما. 

“- قوله: (أن رجلا اطّلع على رسول الله بك من جحر) بضم 
الجيم وسكون المهملة وهو كل ثقبٍ مستدير في أرض أو حائط» 
وأصلها مكامن الوحش (في حجرة النبي يِ) بضم الحاء المهملة 
وسكون الجيم (ومع النبي يَخِ مدراة) وفي رواية الشيخين مدري» 
قال الحافظ المدري بكسر الميم وسكون المهملة: عود تدخله 
المرأة في رأسها لتضم بعض شعرها إلى بعض وهو يشبه المسلة 
يقال: مدرت المرأة سرحت شعرهاء وقيل: مشط له أسنان يسيرة. 
وقال الأصمعي وأبو عبيد: هو المشطء وقال الجوهري: أصل 
المدري القرن. كذلك المدراة» وقيل: هو عود أو حديدة كالخلال 
لها راس محدد وقيل: خشبة على شكل شيء مسن أسنان المشط 
ولها ساعد جرت عادة الكبير أن يحك بها ما لا تصل إليه يده من 
جسده ويسرح بها الشعر الملبد من لا يحضره المشطء وقد ورد في 
حديث لعائشة ما يدل على أن المدري غير المشط أخرجه الخطيب 
في «الكفاية» عنها. قالت: خمس لم يكن النبي يي يدعهن في سفر 
ولا حضر المرآة والمكحلة والمشط المدري والسواكء وفي إسناده 
أبو أمية بن يعلى وهو ضعيف. واخرجه ابن عدي من وجه آخر 
ضعيف أيضاء وأخرجه الطبراني في «مسند الشاميين» من وجه آخر 
عن عائشة أقوى من هذاء لكن فيه قارورة دهن بدل المدري 
(يحك) بصيغة الفاعلٍ (بها) أي بالمدراة (لو علمت) أي يقيناً (أنك 
تنظر) أي قصداً وعمداً (لطعنت بها في عينك) قال الطيبي: دل على 
أن الاطلاع مع غير قصد النظر لا يترتب عليه الحكم كالمار (إنما 
جعل) أي شرع (الإستيذان من أجل البصر) قال السووي: معناه أن 
الاستئذان مشروع ومأمور به وإنما جعل لثلا يقع البصر على الحرم 
فلا يحل لأحد أن ينظر في جحر باب ولا حفيرة مما هو متعرض 
فيه لوقوع بصره على امرأة أجنبية. انتهى. قال الحافظ: ويؤخذ منه 
أنه يشرع الإستتذان على كل أحد حتى المحارم لثلا تكون منكشفة 
العورة. وقد أخرج البخاري في «الأدب المفرد» عن نافع: كان ابسن 
عمر إذا بلغ بعض ولده الحلم لم يدخل عليه إلا بإذن» ومن طريق 


على كل أحيانها تريد أن تراهاء ومن طريق مسلم بن نذير: سأل 
رجل حذيفة أستأذن على أمي؟ قال: إن لم تستأذن عليها رأيت ما 
واتبعته فدفع في صدري وقال: تدخل بغير إذن؟ ومن طريق عطا 

سألت ابن عباس أستأذن على أختي؟ قال: نعم قلت: إنها في 
حجري» قال: أتحب أن تراها عريانة؟ وأسانيد هذه الآثار كلها 


- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) لعله أشار إلى حديثئه 
الذي أشار إليه في الباب المتقدم وقد ذكرنا لفظه. 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
وغيرهما. 

8- باب مَا جَاءَ في التَسْلِيم قَبْلَ الإسنيئدّان 

اا - [صحيح] حائنا فيا بن وكيع؛ حدثنا روح بن 
عبان عن ابن ريم فال : أخبرني عَمْرُو بن أبي فيان" أن 
عَمْرو بن عبدالله بن صَفْرَانَ أخبره أن كلَدَةَ بنَ حَبلٍ أخبره 
«أن صَفْوَا بن أميْة به" لبن ون وَضَغَابِيس إلى النسي 
ل والنبي ل بأغلى الواِي» قال: فَدَحَلّت عَلَئِهِ وَلَمْ 
أستاذن؛ وَلم أسَلَم تَقَالَ النبي يله: ازجع فَقَل: السَلام 
عَلَيِكُمْ أأذعل؟ وَدْلِك بَعْدَ مَا أمنلم صَفُوَانُ. قال عَمْرُو9: 
وأخبرني بهذا الحديث أميةُ بن صَفُوَان. وَل يَقَل: سَمِعْتَُ مِن 
كِلْدَة. 

[د: كلادة] [ن: ملالا1]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب"" لأنْْرفَه إل 
مِن حَدِيث ابن جريج٠‏ ا أبُو عَاصِمٍ أيْضاً عن ابن جريج 
يل هلا وضّغابيس: هو حشيش يُؤكل. 

0١‏ [متة مضق عليه حا سوم طرخنا 
عبدالله بن المبَارَك أنبأنا شُعْبَقُ عن مُحمَلين المُبْكّين عن 
جَابرٍ قال: «امتأذنت عَلَى النبي كه في ذَيْنِ كَانّ عَلَى أبي” 32 
فَقَالَ: مَنْ هَذَا؟ فَقُلَت: أنَاء قَقَالَ أنَا أنا. ..؟ كانه كر ذلِك». 


اخ: 1160] [م: 11 وه ]1ه: 1١9‏ 1]. 


قال أبو عِيسى::هذا حديث حسنٌ صحيح". 


-١‏ قوله: (أخبرني عمرو بن أبي سفيان) بن عبدالرحمن بن 
صفوان بن أمية بن خلف الجمحي ثقة من الخامسة روى عن أمية 
ابن صفوان وابن عم أبيه عمرو بن عبدالله بن صفوان وغيرهما 
وعنه أخوه حنظلة وابن جريج وغيرهما (أن عمرو بن عبدالله بن 
صفوان) بن أمية بن خلف الجمحي المكي صدوق شريف من 
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مه.؟ 


الرابغة (أن كلدة) بكاف ولام مفتوحتين (بن حنبل) بفتح المهملة 
والموحدة بينهما نون ساكنة. قال في «التقريب»: كلدة بن الحنبل 
ويقال: ابن عبدالله بن الحنبل الجمحي المكي صحابي له حديث 
وهو أخو صفوان بن أمية لأمه. انتهى. وقال في «تهذيب التهذزيب» 
في ترجمته: روى عن النبي يَْعِ في صفة الإستئذان والسلام وعنه 
أمية بن صفوان بن أمية وعمرو بن عبدالله بن صفوان بن أمية. 
انتهى. (أن صفوان بن أمية) بن خلف:بن وهب بن حذافة بن جمسع 
القرشي الجمحي كنيته أبو وهب وقيل: أبو أمية قتل أبوه يوم بدر 
كافراً وأسلم هو بعد الفتح وكان من المؤلفة وشهد اليرموك زوى 
عن النبي يلد وعنه أولاده أمية وعبدالله وعبدالرحمن وغيرهم. 

"- (بعئه) أي أرسله زاد أحمد في روايته في «الفتح» (ولبا) 
كعنب وهو أول ما يحلب عند الولادة كذافي «النهاية» 
(وضغابيس) جمع ضغبوس بالضم وهي صغار القثاء» وقيل: هي 
نبت ينبت في أصول النمام يشبه الهليون يسلق بالخل والزيت 
ويؤكل كذا في «النهاية» (والنبي وَل بأعلى الوادي) وفي رواية أبي 
داود بأعلى مكة. 

"- قوله: (قال عمرو) أي ابن أبي سفيان (وأخبرني بهذا 
الحديث أمية بن صفوان) بن أمية بن خلف الجمحي المكي مقبول 
من الرابعة (ولم يقل: سمعته من كلدة) أي لم يذكر لفظ الإخباز. 
وفال أبو داود في «سننه» بعد رواية هذا الحديث ما لفظه: قال 
عمرو: وأخبرني ابن صفوان بهذا أجمع عن كلدة بن الحنبل ولم 
يقل : سمعته منه. انتهى. 

والحاصل: أن عمرو بن أبي سفيان روى هذا الحديث عن 
شيخين له: أحدهما: عمرو بن عبدالله بن صفوان بن أمية. وثانيهما: 
أمية بن صفوان بن أمية وكلاهما روياه عن كلدة لكن الأول روى 
عنه بلفظ الإخبار والثاني بلفظ عن. 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أجمد وأبو داود 
والنسائي. 

5- قوله: (استأذنت على النبي كه في دين كان على أبي) وفي 
رواية البخاري: أتيت النبي ويْهْ في دين كان على أبي فدققنت ِ 
الباب. قال ابن العربي: في حديث جابر مشروعية دق الباب ولم 
يقع في الحديث بيان هل كان بآلة أو بغير آلة قال الحافظ: وقد 
أخرج البخاري في «الأدب المفرد» من حديث أنس أن أبواب 
رسول الله وق كانت تقرع بالأظافير» وأخرجه الحاكم في «علوم 
الحديث» من حديث المغيرة بن شعبة وهذا محمول منهم على 
المبالغة في الأدب وهو حسن لمن قرب محله من بابه» أما من بعد 
عن الباب بحيث لا يبلغه صوت القرع بالظفر فيستحب أن يقرع بما 
فوق ذلك بحسبه. وذكر السهيلي أن السبب في قرعهم بايبه 


بالأظافير أن بابه لم يكن فيه حلق فلأجل ذلك فعله» والذي يظهر 
أنه إنما كانوا يفعلون ذلك توقيراً وإخلالا وآدباً. انتهى. (فقال: منن 
هذا) أي الذي يستأذن (فقال: أنا أنا) إنكار عليه أي قولك: أنا 
مكروه فلا تعدء وأنا الثاني تأكيد للأول. قاله الطيبي ويمكن أن 
يكون معنى قوله: أنا أنا إن كلمة أنا عامة كما تصدق عليك. تصدق 
علي أيضاً فلا تغني عن سؤال السائل. قال النووي: قال العلماء: إذا 
استأذن أحد فقيل له:.من أنت أو .من هذا كره أن يقول: أنا لهذا 
الحديث. ولأنه لم يحصل بقوله: أنا فائدة ولا زيادة بل الإبهام باق 
بل ينبغي أن يقول: فلان باسمه. وإن قال: أنا فلان فلا بأس كما 
قالت أم هانىء حين استأذنت» فقال النبي كل: من هذه؟ فقالت: أنا 
أم هانىء ولا بأس بقوله: أنا أبو فسلان أو القاضي فلان أو الشيخ 
فلان إذا لم يحصل التعريف بالاسم لخفائه. والأحسن في هذا أن 
يقول: أنا . فلان المعروف بكذا. انتهئ. (كأنه كره ذلك) أي قوله 
أنا في جواب من هذا لأنه ليس فيه بيان إلا إن كان 
المستأذن ممن يعرف المستأذن عليه صوته ولا يلتبس بغيره 
والغالب الالتباسء قاله المهلب. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي وابن ماجه. 


4 - باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ طروق الرّجْلٍ هله لَيْلا 


حففة ل 
ابن عيَيْنَة عن الآمْودٍ بن قَيْسِء عن نبَيْحٍ المَنِْي عن جَابر: 
«أن النبي لله نَهَاهُمْ ايت 

لخ: 1]1401م: 16لا]. 

وي الاب عن أنس وابن عُمرَ وابن عباس , 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح' ". وَقَدْرُوِي 
مِن غيْرِ وَجْه عَنْ جَابرٍ عن النبي كك. وَقَدْ رُويّ عن ابن 
عَبّاصٍ: «أن النسي وَل نهَاهُمْ أن يَطْرْمُوا النسَاءً لبلا قال: 
نَطَرَقَ رَجُلن بَعْدَ نَهي, رَسُول الله يك فَوَجَدَ كل وَاجِاٍ 
مِنْهُمَا مَعْ امْرَآيَهِ وجل 9. 

-١‏ قوله: (نهاهم أن يطرقوا) من باب نصر ينصرء قال الحافظ 
في «الفتح»: قال أهل اللغة: الطروق بالضم المجيء بالليل من سفر 
أو غيره على غفلة» ويقال لكل آنته بالليل: طارق ولا يقال بالنهار 
إلا مجازء وقال بعض أهل اللغة: أصل الطروق الدفع والضرب 
وبذلك سميت الطريق لأن المارة تدقها بأرجلهاء وسمي الآتي 
بالليل طارقاً لأنه يحتاج غالباً إلى دق الباب. وقيل: أصل الطروق 
السكون ومنه أطرق رأسه فلما كان:الليل يسكن فيه سمي الآتي فيه 
طارقاً. انتهى. وقد روي هذا الحديث عن جابر بألفاظ فروى مسلم 


(1 


انين 


تنحفة الأحسوذي - كتاب الاستئذان والآداب 


من طريق سيار عن عامر عنه بلفظ إذا قدم أحذكم ليلاً فلا يأتين 
أهله طروقاً حتى تستحد المغيبة وتمتشط الشعثة. ومن طريق عاصم 
عن الشعبي عنه بلفظ: «نهى رسول الله يَِةِ إذا أطال الرجسل الغيبة 
أن يأتي أهله طروقاً»» ومن طريق سفيان عن محارب عنه بلفظ: 
«نهى رسول الله يَكِ أن يطرق الرجل أهله ليلاً يتخونهم أو يطلب 
عثراتهم» قال النووي: معنى هذه الروايات كلها أنه يكره لمن طمال 
سفره؛ أن يقدم على امرأته ليلاً بغتة فأما من كان سفره قريياً تتوقع 
امرأته إتيانه ليلا فلا بأس كما قال في إحدى هذه الروايات إذا أطال 
الرجل الغيبة وإذا كان في قفل عظيم أو عسكر ونحوهم واشتهر 
قدومهم ووصولهم وعلمت امرأته وأهله أنه قادم معهم وأنهم الآن 
داخلون» فلا بأس بقدومه متى شاء لزوال المعنى الذي نهي يسببه» 
فإن المراد أن يتأهبوا وقد حصل ذلك ولم يقدم بغتة» ويؤيد ما 
ذكرناه ما جاء في الحديث الآخر: «أمهلوا حتى ندخمل ليلاً أي 
عشاء كي تمتشط الشعثة وتستحد المغيبة» فهذا تصريح فيما قلناه 
وهو مفروض في أنهم أرادوا الدخول في أوائل النهار بغتة فأمرهم 
بالصبر إلى آخر النهار ليبلغ خبر قدومهم إلى المدينة وتتأهب 
النساء وغيرهن. انتهى كلام النووي. 

؟'- قوله: (وفي الباب عن أننس وابن عمر وابن عباس) أما 
حديث أنس فأخرجه أحمد والشيخان والنسائي» وأما حديث ابن 
عمر فأخرجه ابن خزيمة في #صحيحه؛؛ وأما حديث ابن عباس 
فأخرجه أيضاً ابن خزيمة. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان. 

4 - قوله: (وقد روي عن ابن عباس أن النبي ككل نهناهم أن 
يطرقوا النساء ليلاً قال: فطرق رجلان الخ) رواه ابن خزيمة ورواه 
عن ابن عمر أيضا كما في «الفتح؟. 

٠١‏ باب ما جَاء في تَتْرِيبٍ الكتاب 

7- [ضعيف» ضعفه الترمذي وابن الجوزي 
والألجاي] خننت مَحْمُودُ بن غيُلآن, حدئنا شَبَابَةٌ عن 
حمزة 5" عن أبي الزييرٍ عن ابر أن رَسُول الله يي قال: 
«إذَا كنب أحَدَكُمْ كنَاباً لينه0؟) نه أ أنْجَمْ لِلْحَاجَة). 

[زه: :الا ]. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث مُنْكَر" لا َْرفُهُ من أبي 
الرْبيْرِ إلا مِنْ هَذَا الْوَجْه. قال: وَحَمْرَةْ هُوَ عندي ابن عَمْرِر 
التصيّبي رَهْوَ ضَعِيفُ في الحديث”). 

-١‏ قوله: (عن حمزة) بن أبي حمزة الجعفي الجزري النصيبي 
واسم أبيه ميمون وقيل: عمروء متروك مت متهم بالوضع من السابعة. 


1- قوله: (فليتربه) بتشديد الراء من التستريب ويجوز أن يكون 
من الإتراب قال في «المجمع»: أي ليسقطه على التراب اعتماداً 
على النحق تعالى في إيصاله إلى المقصد أو راد ذر التراب على 
المكتوب أو ليخاطب الكانب خطابا على غاية التواضع أقوال: 
انتهى. وقال المظهر: قيل معناه: فليخاطب خطابا على غاية 
التواضع والمراد بالتتريب المبالغة في التواضع في الخطاب» قال 
القاري: هذا موافق لمتعارف الزمان لا سيما فيما بين أرباب الديا 
وأصحاب الجاه؛ لكنه مع بعد مأخذ هذا المعنى من المبنى مخالف 
لمكاتبته ييه إلى الملوك؛ وكذا إلى الأضحاب. انتهى. قيل: ويمكن 
أن يكون الغرض من التتريب تجفيف بلة المداد ضيانة عن طمس 
الكتابة» ولا شك أن بقاء الكتابة على حالهسا أنجح للحاجة 
وطموسها مخل للمقصود. قلت: قول من قال: إن المراد بتتريب 
الكتاب ذو التراب عليه للتجفيف هو المعتمد. قال في «القاموسن»: 
أتربه جعل عليه التراب. انتهى. وقال في «النهاية؛ يقال: أتربت 
الشيء إذا جعلت عليه التراب (فإنه أنجح للحاجة) بتقديم الجيم 
على الحاء أي أقرب لقضاء مطلوبه وتيسر مأربه. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث منكر) لأن في سئده حمزة بن أبي حمزة 
النصيبي وهو متروك متهم بالوضع كما عرفتء والحديث قد 
أخرجه أيضاً ابن ماجه من طريق بقية عن أبي أحمد الدمشقي عن 
أبي الزبير عن جابر ولفظه: «تربوا صحفكم أنجح لها إن التراب 
مبارك». وأبو أحمد الدمشقي مجهول. وفي الباب عن أبي الدرداء 
أخرجه الطبراني في «الأوسط» بلفظ: 9إذا كتب أحدكم إلى إنسان 
فليبدأ بنفسه» وإذا كتب فليترب كتابه فهو أنجح؛. قال المناوي: 
وهو ضعيف كما بينه الهيثمي. 

4- (ؤحمزة هو ابن عمرو النصيبي الخ) قال الحافظ في 
اتهذيب التهذيب؛ قال المزي: لا نعلم أحدا قال فية حمزة بن 
عمرو إلا الترمذي. وكأنه اشتبه عليه بحماد بن عمرؤ النصيبي وقد 
ذكره العقيلي فقال: حمزة بن أبي حمزة النصيبي وهو حمزة بن 
ميمون ثم ساق له الحديث الذي أخرجه الترمذي. انتهى. وقال في 
«التقريب» في ترجمته: واسم أبيه ميمون وقيل: عمرو كما عرفت 


أنفا. 
١"؟-<باب‏ 
0 - آقال ابن الجوزي والألباني: موضوع] حَدئنا 


تبك حذثنا عبدالله بن الْحَارث! ' عن عَنْبِسَةَ عن مُحمَّلا بن 
رد 0 


0 يَقُو ضع القَلَّمْ 


رَسُول الله كك وَبَيْنَ يَذَيْهِ كَاتِبْ فُسَمِعْتهُ 


عَلَى أَذْنِكَ َه أذْكْرُ لِلْمَمْلي» : 


تنحفة الأحنوذي - كتاب الاستئذان وا الآداب 


/اه؟ 


قال أبو عِيسَى: هلا حديث غربب لأ نْرفُه إلأ من هذا 
الْوَجْهِ وَهُوَ ساد ضعِيف ". ومُحمّدٌ بن زَاذَانَ وَعَنْبَسَةُ بن 
عبدالرَحْمَنِ يَعفان في الحديث. 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالله بن الجنارث) بسن عبدالملك 
المخزومي أبو محمد المكي ثقة من الثامنة؛ ووقنع في النسخة 
بن الحارث بالتصغير وهو غلط (عن أم سعد) 
قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»:.أم سعد قيل: إنها بنث زيد بن 
ثابت» وقيل: امرأته» وقيل: إنها من المهاجرات روت عن النبي يلق 
وعن زيد بن ثابت وعائشة» روى حديثها عنبسة بن عبدالرحفن أحد 
المتروكين عن محمد بن زاذان.عنهاء وقيل: عن محمد بن وردان 
عن عبدالله بن خارجة عنها. انتهى. 

1- قوله: (فسمعته) أي النبي 5 (يقول) أي له (ضع القلم 
على أذنك) بضم الذال ويسكن أي فوق أذنك معتمداً عليها (فإنه 
| أذكر للمملي) وفي بعض النسخ للمالي. قال في «المجمع»: هو 
فاعل من ملا يملي ولم يجيء في اللغة وانما فيها ممل ومملىء 
وفيه أذكر للممل ؤروى المملي والمراد به الكاتب مجازاً يريد 
وضع القلم على الأذن أسرع تذكراً فيما يريد الكاتب إنشاءه من 
العبارات لأنه يقتضي التأني وعدم العجلة؛ وكون القلم في اليد 
يحمل على الكتب بأدنى تفكر فلا يحسن عبارته وفي وضعه على 
الأرض صورة الفراغ عن الكتابة فتقاعد النفس عن التأمل"كذا قيل. 
انتهى. وقال القاري: معناه أن وضع القلم على الأذن أقسرب تذكراً 
لموضعه وأيسر مخلا لتناوله» بخلاف ما إذا وضعه في محل آخصر 
فإنه ربما يتعسر عليه حصوله بسرعة من غير مشقة انتهى. ووقع في 
«المشكاة»: فإنه أذكر للمال. قال القاري: أي لعاقبة الأمر والمعنى 
أنه أسرع تذكيراً فيما يراد من إنشاء العبارة ذ في المقصود ثم قال: 
لعل لفظ المملي هو الصحيح في الحديث وأن لفظ للمآل مصحف 
عن هذا المقال. ويؤيده رواية ابن عاكر عن أنس بلفظ أذكر لك. 

”- قوله: (هذا حديث لا نعرفه إلا من هذا الوجه وهو إسناد 
بيك ]قال القاري» لعن يمه أن اسن نياك روى عي انق 
مرفوعا ولفظه: إذا كتبت فضع قلمك على أذنك فإنه أذكر لك. 
وقال السيوطي في «تعقباته على موضوعات ابن الجوزي»: حديث 
زيد بن ثابت: ضع القلم على أذنك الحديث. فيه عنيسة متروك عن 
محمد بن زاذان لا يكتب حديثه. قال الحديث أخرجه الترمذي من 

هذا الوجه وله شاهد من حديث أنس أخرجه الديلمي. انتهى. 


- باب ما جَاءَ في تَعْلِيم السَرْيَانيّة!"» 
هالالا- [صحيح. صححه الترمذي والألباني] حَدئنا 
عَلِي بن حجر أخبرنا عبدالرحمن بِنْ أبي الزَّنادٍ عن أيه عن 


الأحمدية عبيدالله د 


خارجة بن يوبن فت عن أبيه ري بن ابت" قالة: أمَرَني 
رَسُول الله يكل أن أتَعَلَم ‏ لَهُ كَلِمَاتٍ مِن' كناب يود رفال0 
لي الله ما آم ُو على كاي قال فا مر بي نلف شهر 
حَبَى تَعَلَمْنْهُ لَه قال: َلَمَا تَعَلَّهُ كَان إِذَا كب إلى يَهُودَ 
كتَبِت إليهمء ٠‏ وَإذا كتبُوا يه رات 1 لَهُ كَابَهُم. 

زد 541" 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسن صحيح”1". 

وَقَد روي مِن غَيْرِ هَذَا الْوَجْهِ عن رُيْدِ بن نابت وَقَد رَوَاه 
الأعْمَش عن ثَابت بن عَبَيْدِ الأنصاري عن زَيْدٍ بن نَابِسو قال: 
«أمَرَئِي رَسُول الله يله أن أنَعلَمَ السَريَائية. 7 

-١‏ بضم السين وسكون الراءء وهي لغة الإنجيل والعبرانية لغة 
التوراة. 

١‏ - قوله: (عنن أبيه زيد بن ثابت).بن الضحاك بن لوذان 
الأنصاري التجاري كنيته أبو سعيد ويقال: أبو خارجة صحابي 
مشهور كتب الوحي قال مسروق: كان من الراسخين في العلم. 

''-.قوله: (وقال) أي النبي يلك في تعليل الأمر على وجه 
الإستئناف المبين (إني والله ما آمن) بمد همز وفتح ميم مضارع 
متكلم من أمن الثلائي ضد خاف (يهود) أي في الزيادة والنقصان 
(على كتابي) أي لا في قراءته ولا في تابنة: قال المظهر أي أخاف 
إن أمرت يهوديا بأن يكتب مني كتابا إلى اليهود أن يزيد فيه أو 
ينقص. وأخاف إن جاء كتاب من اليهود فيقرأه يهودي فيزيد 
وينقص فيه (قال) أي زيد (فما مر بي) أي ما مضى علي من الزمان 
(حتى تعلمته) قال الطيبي: مغياه مقدر؛ أي ما مر بي نصف شهر في 
التعلم حتى كمل تعلميء قال القازي: قيل: فيه دليل على جواز 
تعلم ما هو حرام في شرعنا للتوقي والحذر عن الوقبوع في الشر. 
كذا ذكره الطيبي في ذيل كلام المظهر وهو غير ظاهرء إذ لا يعرف 
في الشرع تخريم تعلم لخة من اللغات سريانية أو عبرانية أو هندية 
أو تركية أو فارسية؛ وقد قال تعالى: لوَمِن آيَاتِهِ لق السمَاوَاتٍ 
وَالآرْض وَاختلاف ألْسِتَيِكُمْ4 أي لغاتكم بل هو من جملة 
المباحات» نعم يعد من اللغو ومما لا يعني وهو مذموم عند ارباب 
الكمال إلا إذا ترتب عليه فائدة فحينقذ يستحب كما يستفاد من 
الحديث. انتهى. (كان) أي النبي ككدِ (إذا كتب إلى يهود) أي أراد 
أن يكتب إليهم أو إذا أمر بالكتابة إليهم (كتبت إليهم) أي بلسانهم 
(قرأت له) أي لأجله (كتابهم) أي مكتوبهم إليه. 

:- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وذكره البخاري في 
«صحيحه معلقاً قال الحافظ في «الفتح» هذا التعليق من الأحاديث 
التي لم يخرجها البخاري إلا معلقة وقد وصله مطولا في اكتتاب 
التاريخ». قال: وأخرجه أبو داود والترمذي من رواية عبدالرحمن 


ا 


تحفة الأحسوذي - كتاب الاستئذان والآداب 


ابن أبي الزناد» وقال الترمذي: حسن صحيح. انتهى. 

5- قوله: (وقد رواه الأعمش عن ثابت بن عبيد عن زيد بن 
ثابت يقول: أمرني رسول الله يكل أن أتعلم السريانية) قال الحافظ 
بعد نقل كلام الترمذي هذا ما لفظه: هذه الطريق وقعت لي بعلو في 
«فوائد هلال الحفار». قال وأخرجه أحمد وإسحاق في «مسنديهما' 
وأبو بكر بن أبي داود في كتاب «المصاحف». انتهى كلام الحافظ 
محتصرا. 

فائدة: وقع في رواية عبدالرحمن بن أبي الزناد عن أبيه عن 
خارجه لفظ: أن أتعلم له كلمات من كتاب يهود. ووقع في رواية 
الأعمش عن ثابت بن عبيد أن أتعلم السريانية» قال الحافظ: قصة 
ثابت يمكن أن تتخذ ممع قصة خارجة بأن من لازم تعلم كتابة 
اليهودية تعلم لسانهم ولسانهم السريانية» لكن المعروف أن لسانهم 
العبرانية فيحتمل أن زيدا تعلم اللسانين لاحتياجه إلى ذلك. 

زف - باب في مكاتبَة ة المشتركين 

5- [صحيح. رواه مسلم] حَدَئنا يُوسُْفْ بن حَمَادٍ 
البَصّرِي 0 حدثنا عبدالله الآعْلّى عن سَعِيدٍء عن قَنَادَةَ عن 
نس بن مَالِك: دن رس سول الله و كنب قبل مويه إِلَى كِسْرَى 
وَل فيصر وَِلى النجائبي”" وَإِلَى كل جَبارٍ يوم إلى 
الل وَليْسَ النْسجَاشِيَ اللي متلى لَه البي 2 

[م: ١١/5‏ ] [ن: 8417م - الكبرى]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنُّ صحيح غريب”"© 

-١‏ قوله: (حدثنا يوسف بن حماد البصري) المعنى ثقة من 
العاشرة (أخبرنا عبدالأعلى) ابن عبدالأعلى. 

1- قوله: (كتب قبل موته إلى كسرى وإلى قيصر وإلسى 
النجاشي) بفتح النون وتخفيف الجيم ويعد الألف شين معجمة م 
ياء ثقيلة كياء النسب وقيل بالتخفيف ورجحه الصغاني وحكى 
المطرزي تشديد الجيم عن بعضهم وخطأه. قال النووي: أما كسرى 
فيفتح الكاف وكسرها وهو لقب لكل من ملك من ملوك الفرس» 
وقيصر لقب من ملك الروم؛ والنجاشي لقب من ملك الحبشة؛ 
وخاقان لكل من ملك الترك؛ وفرعون لكل من ملك القبط» والعزيز 
لكل من ملك مصرء وتبع لكل مسن ملك حمير (وإلى كل جببار 
يدعوهم إلى الله) روى الطبراني من حديث المسور بن مخرمة قال: 
خرج رسول الله ول إلى أصحابه فقال: إن الله بعثني للناس كافة 
فأدوا عني ولا تختلفوا علي فبعث عبدالله بن حذاقة إلى كسرى» 
وسليط ابن عمرو إلى هوذة بن علي باليمامة» والعلاء بن الحضري 
إلى المنذر بن ساوي بهجر وعمرو بن العاص إلى جيفر وعباء ابني 
الجلندي بعمان» ودحية إلى قيصرء وشجاع بن وهب إلى ابن أبي 


شمر الغساني؛ وعمرو بن أمية إلى النجاشي؛ فرجعوا جميعاً قبل 
وفاة النبي: يَكةٍ غير عمرو بن العاص. وزاد أصحاب السير أنه بعسث 
المهاجر بن أبي أمية بن الحارث بن عبد كلال وجرير إلى ذي 
الكلاع» والسائب إلى مسيلمة» وحاطب بن أبي بلتعة إلى المقوقس 
ذكره الحافظ في «الفتح» (وليس بالنجاشي الذي صلى عليه) أي 
النبي يك فيه أن النجاشي الذي بعث إليه غير النجاشي الذي أسلم 
وصلى عليه واسمه أصحمة بوزن أفعلة مفتوح العين: قال النووي 
في هذا الحديث جوار مكاتبة الكفار ودعائهم إلى الإسلام والعمسل 
بالكتاب ويخير الواحد. 

'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب)) وأخرجه مسلم. 

4 باب ما جَاء كيف يُكْتَبْ إِلَى أهْلٍ الشرْك 


1 [مت متفق عليه] حَدَئنا موَيْدُ بن نْصْرء أنبانا عبدالله 


ابن ) المبَارَك» أنبأنا د وم عن الزهْرِي» قال: أخبرئي عبيدالله 


ابن عبدالله 7 لصيلن 


ابن حَربِو أخبره أن برقل” اسل إِليِْ في عر مِن قُرَيْشِء 
وكانوا تجَاراً بالثنام فأتوةُ وَدذَكَرَ الْحَدِيثَ قال: م م دَعَا كناب 


عن أبن عَبَاسٍ نف اخبيره أن با سْفَيَان 


رَسُول الله يك فقرىء ذا فيه «بسلم الله الرّحْمَنِ الرَحمٍ من 
محم عبدالله سول إن هِرَقل عَظِيمٍ الرُوم السّلام عَلَى 
مَنْ انب الهُدَىء أما بَعْدّ...» 


لخ: /ا] لم: 10 ضدكة 

قال أبو عِيسّى:هذا حديث حسن صحيح'! 
امْمُهُ صخر بن حَربه. 

-١‏ قوله: (أخبرني عبيدالله بن عبدالله بن عتبة) بن مسعود 
الهذلي أبو عبدالله المدني ثقة فقيه ثبت من الثالثة (أن أبا سفيان بن 


". وَأَبُو سيان 


حرب) اسمه صخر بن حرب بن أمية بن عبد شمس بن عبد مناف 
الأمري صحابي شهير أسلم عام الفتح. 

”-قوله: (أن هرقل) بكسر الهاء وفتح الراء وإسكان القاف هذا 
هو المشهورء ويقال: هرقل بكسر الهاء وإسكان الراء وكسر القاف 
حكاه الجوهري في #صحاحه» وهو اسم علم له ولقبه قيصر وكذا 
كل من ملك الروم يقال له: قيصر (أرسل إليه) أي إلى أبي سفيان 
(في نفر من قريش) وفي رواية للبخاري في ركب من قريسش. قال 
الحافظ: جمع راكب كصحب وصاحب وهم أولو الإبل العشرة فما 
فوقها. والمعنى أرسل إلى أبي سفيان حال كونه في جملة الركب 
وذاك لأنه كان كبيرهم فلهذا خصه وكان عدد الركب ثلاثين رجلا. 
رواه الحاكم في «الإكليل». انتهئ. (وكانوا تجارا) بضم الناء 
وتشديد الجيم أو كسرها والتخفيف جمع تاجر (فذكر الحديث) 
ورواه الشيخان بطوله (ثم دعا) أي من وكل ذلك إليه ولهذا عدى 
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إلى الكتاب بالباء والله أعلم (بكتاب رسول الله يق فقرىء) وفي 
رواية البخاري: ثم دعا بكتاب رسول الله يك الذي بغعيث به مع 
دحية الكلبي إلى عظيم بصرى فدفعه عظيم بصرى إلى هرقل فقرأه 
(فإذا فيه بسم الله الرحمن الرحيم من محمد عبدالله وزسوله إلى 
هرقل عظيم الروم السلام على من اتبع الهدى أما بعد) وتمامه فإني 
ادعؤك بدعاية الإسلام أسلم تسلم يؤتك الله أجرك مرتين؛ فإن 
توليت فإن عليك إثم الأريسيين لزيا أهلَ اتاب تمَالُوأ إلى كَلِمَةٍ 
منواء يننا يكم الأ بد إلا الله ولا ترك بو شيا ولا تخد يضما 
نضا زيمن ذره له فإ وو وأ اشهدرا بن مسيُو» 
كذا في رواية الشيخين. قال النووي: في هذا الكتاب جعل من 

القواعد وأنواع من الفوائد منها استحباب الكتاب ببسم الله الرحمن 
الرحيم وإن كان المبعوث إليه كافراً» ومنها أن قوله يكل في 
الحديث الآخر: كل أمر ذي بال لا يبدأ فيه بحمد الله فهو أجزم. 
المراد بالحمد لله ذكر الله تعالى. وقد جاء في رواية بذكر الله تعالى 
وهذا الكتاب كان ذا بال من المهمات العظام وبدأ فيه بالبسملة 
دون الحمد. ومنها أن السنة في المكاتبة والرسائل بين الناس أن 
يبدأ الكاتب بنفسه فيقول: من زيد إلى عمرو وهذه مسألة مختلف 
فيها. قال الامام أبو جعفر في كتابه «صناعة الكتاب»: قال أكثر 
العلماء: يستحب أن يبدأ بنفسه كما ذكرنا. ثم روى فيه أحاديث 
كثيرة وآثاراً قال: وهذا هو الصحيح عند أكثر العلماء لأنه إجماع 
الصحابة»؛ قال: وسواء في هذا تصدير الكتاب والعنوان قال: 
ورخص جماعة في أن يبدأ بالمكتوب إليه فيقول في التصدير 
والعنوان: إلى فلان من فلان» ثم روى بإسناده أن زيد بن ثابت 
كتب إلى معاوية فبدأ باسم معاوية»؛ وعن محمد بن الحنفية وبكر بن 
عبدالله وأيوب السختياتي أنه لا بأس بذلكء قال: وأما العنوان 
فالصواب أن يكتب عليه إلى فلان ولا يكتب لفلان لأنه إليه لا له 
إلا على مجازء قال: هذا هو الصواب الذي عليه أكثر العلماء مسن 
الصحابة والتابعين» ومنها التوقي في المكاتبة واستعمال الورع فيها 
فلا يفرط ولا يفرطء ولهذا قال النبي يَكِ: إلى هرقل عظيم الروم 
فلم يقل: ملك الروم لأنه لا ملك له ولا لغيره إلا بحكم دين 
الإسلام ولا سلطان لأحد إلا من ولاه رسول الله يد أو ولاه مسن 
أذن له رسول الله يق بشرطه. وإنما ينفذ من تصرفات الكفار ما 
ينفذه للضرورة؛ ولم يقل: إلى هرقل فقط بل أنى بنوع من الملاطفة 
فقال: عظيم الروم أي الذي يعظمونه ويقدمونه. وقد أمر الله تعالى 
بإلانة القول لمن يدعى إلى الإسلام فقال تعالى: اذغ إلى سَبِيلٍ 
رَبك بِالْحِكمَةٍ وَالْمَوِْظَةِ الْحَسَنْة4» وقال تعالى: «تشرلال قَولاً 
نا لعَلَهُ يدك أو يَخْتَى4 وغير ذلك؛ ومنها استحباب البلاغة 
والإيجاز وتحري الألفاظ الجزلة في المكاتبة فإن قوله يك أسلم 


تسلم في نهاية من الإختصار وغاية من الإيجازوالبلاغة وجمع 
المعاني؛ مع ما فيه من بديع التجنيس وشموله لسلامته من خحزي 
الدنيا بالحرب والسبي والقتل وأخذ الديار والأموال ومن عذاب 
الآخرة» ومنها: استحباب أما بعد في الخطب والمكاتبات» وقد 
ترجم البخاري لهذه باباً في كتاب الجمعة ذكر فيه أحاديث كثيرة. 
انتهى كلام النووي. وفيه أن السنة إذا كتب كتابا إلى الكفار أن 
يكتب السلام على من اتبع الهدى أو السلام على من تمسك بالحق 
أو نحو ذلك. قال ابن بطال: في الحديث حجة لمن أجاز مكاتبة 
أهل الكتات بالسلام عند الحاجة. قال الحافظ: في جواز السلام 
على الإطلاق نظرء والذي يدل عليه الحديث السلام المقيد مثل ما 

في الخبر السلام على من اتبع الذي أو التتلام على من تيك 
بالحق» أو نحو ذلك. انتهى. 

7'- قوله: (هذا حديث حسن صضحيح) وأخرجه البخاري 
مختصراً ومطولًء وأخرجه مسلم مطولاً. 

6'- باب ما جَاءً في نتم الكتاب 

4- [متفق عليه] حَدَئنا [ِسْحَاق ) بن مَنَصُورء أخبرنا 
عاذ بن شتام حدئني أبي عن قاد عن أنّس بن مال قال: 
«لَما أراد ني الله يك أن يَكتُبَ إلى العجو'". قيل لَه: إن 
العَجَمْ لأ يبون إلآ كتابا علي اَم فَاصْطَْمْ خَاتماً. قال 
فَكَأني أنظرُ إلى بَيَامِيهِ في كَفَد). 

[خ: 66][م: .]1١917‏ 


قال أبو عيسى : هلا حديث حسن صحيح”". 


-١‏ قوله: (إلى العجم) وفي رواية للبخاري إلى رهط أو أنناس 
من الأعاجم» وفي رواية لمسلم إلى كسرى وقيصر والنجاشي (إلا 
كتابا عليه خاتم) فيه حذف مضاف. أي عليه نقش خاتم (فاصطنع 
خاتماً) أي أمر أن يصنع له. وفي رواية للبخاري: فناتخذ النبي يك 
خاتماً من فضة نقشه محمد رسول الله قال الحافظ: جزم أبو الفتح 
اليعمري أن اتخاذ الخاتم كان في السنة السابعة وجزم غيره بأنه كان 
في السادسة ويجمع بأنه كان في أواخسر السادسة وأوائل السابعة 
لآنه إنما اتخذه عند إرادئه مكاتبة الملوك وكان في أواخر السادسة 
وأوائل السابعة لأنه إنما اتخذه غند إرادته مكاتبة الملوك وكان 
إرساله إلى الملوك في.مدة الهدنة وكان في ذي القعدة سنة ست 
ورجع إلى المدينة في ذي الحجة» ووجه الرسبل في المحرم من 
السابعة وكان اتخاذه الخاتم قبل إرساله الرسل إلى الملوك انتهى 
(فكاني أنظر إلى بياضه في كفه) وني رواية للبخاري: فكأني 
بوييص أو بصيصض الخاتم في أضبع النبي يكل أو في كفه. وني 
أخرى له: فإني لأرى بريقه في خنصره. 


تحفسة الأحسوذي - كتاب الاستئذان والآداب 


- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 
1 باب كَيْفَ السلآم 

648- [صحيح. رواه مسلم] حَدَئنا سُوَيْكٌ اخبرنا 
عبدالله بن المُبَارَكء أخبرنا سُلَيْمَانُ بن المُغيرَة!'2 حدئنا نابت 
البنَانِي حدثنا ابن أبي لَبْلَى عن المقدادٍ بن الآلودٍ قال: 
دَأكْبَلْت أنا وَصاحيّان لي قَلا ذَهَبت أممْمَامتًاً وَأبصَارْنَا ين 
ادا" فَجَعَلنًا نض علَى أصنحَاب البي وك فيس أحَد 
1 احا هذا ان كن تح فير ب كل إِنْسَان نميه 
نرق ِرَسُول الله و نصريبه في تيْجىء رَسُول الله كف من اللبلٍ 
َيسَلَم ليما لا يوق النائم. ويُسْمعٌ لبان ؟ مر 
المُمْجد فَيْصَلَي؛ نم يأِي شَرَابَهُ فَيشْرَيُةُ. 

[م: ]5١66‏ [ن: ٠١١66‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحية"". 

-١‏ قوله: (أخبرنا سليمان بن المغيرة) القيسي مولاهم البصري 
ابو اشعية: ثقة ثقةاقاله يحى ين مغين من السايغة أخرج له البخاري 
مقروناً وتعليقاً (أخبرنا ابن أبي ليلى) هو عبدالرحمن بن أبي ليلى. 

-١‏ قوله: (قد ذهبت أسماعنا وأبصارنا من الجهد) بفتح الجيم 
وهو المشقة والجوع (فليس أحد يقبلنا) هذا محمول على أن الذين 
عرضوا أنفسهم عليهم كانوا مقلين ليس عندهم شيء يواسون (فإذا 
ثلاثة أعتز) كذا في النسخ الموجودة بالناءءوكذلك في «صحيح 
مسلم». والظاهر أن يكون ثلاث أغتز بغير التاء قال في «القاموس»؟ 
العنز الأنثى من المعز والجمع أعننز وعنوز وعناز (احتلبوا هذا 
اللبن) زاد مسلم بيننا (فيشرب كل إنسان) أي منا كما في رواية 
مسلم (وترفع) بالتون وفي بعض النسنخ بالياء. في «صحيح مسلم؟ 
بالنون (فيسلم تسليماً لا يوقظ النائم ويسمع اليقظان) قال النووي: 
فيه أدب السلام على الأيقاظ في موضع فيه نيام أو من في معناهم 
وأن يكون سلاماً متوسطاً بين الرفع والمخافتة بحيث يسمع الأيقاظ 
ولا يهوش على غيرهم. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم مطولاً 
في باب إكرام الضيف وفضل إيثاره. 

- باب مَا جَاءَ في كرًا هِيَةٍ التسْليم عَلَى مَنْ يبُول 

٠‏ /ما- - [صحيح: رواه مسلم] حَدَيْنا محمد بن بشار 
وَنْصرٌ بن عَلِي قالاً: حدثنا بو أحْمد الزييْرِي عن سيان عن 
الضحَاك ؛ بن عُثْمَانَْ عن نَافِمٍ عن ابن عُمَّر عُمَر أن رَجُلاَسَلُمْ 


على ابي وف وَْوَ يبون" قَلَمْ يَرْدُ ليه ابي ل يعني 
السّلام». 


لم: لا “] [د: 15][ن: /ا"] زه: 017 7]. 

حدثنا محمد بنْ يَحيّى النْيِسَابُوري» حذثنا محمد بن 
يُوسْفْ عن سُفَْان عن الفنَحَاكِ بن عُثْمَانَ بهَذَا الإستادٍ 
نَحْوةُ. رفي الباب عن عَلْقَمَةَ بن القَفْوَاء وَجَابرٍ وَالبَرَاء 
وَالمُهَاجِرٍ بن ُنقُد'". . 

قال أبوعيس: هذا حديث حسن صحيح. 

-١‏ قوله: (أن رجلاً سلم على النبي و وهو يبول الخ) قد 
تقدم هذا الحديث بسنده ومتنه في باب كراهة رد السلام غير 
متوضيء وتقدم هناك شرحه. 

1- قوله: (لوفي الباب عن علقمة بن الفغواء الخ) وقد تقدم 
تخريج أحاديث هؤلاء الصحابة في الباب المذكور. 

اعلم أنه قد وقع في النسخة الأحمدية في الباب المذكور: 
علقمة بن الشفواء بالشين والفاء وهو غلط والصحيح علقمة بن 
الفغواء بفاء مفتوحة وغين معجمة ساكنة. كما وقع في هذا الباب 
وكذلك وقع بالفاء والغين المعجمة في «مجمع الزوائد» في باب 
قراءة الجنب وكذلك وقع في رواية الدارقطني والطحاوي من 
طريق عبدالله بن محمد بن حزم عن عبدالله بن علقمة بن الفغواء 
عن أبيهء وقال ابن حبان: علقمة بن الفغراء بفاء مفتوحة ومعجمة 
ساكنة له صحبة؛ وكذا ضبطه صاحب «مجمع البحار» في «المغني؟ 
بفاء مفتوحة وسكون غين معجمة. 

4 باب ما جَاءَ فِي كَرَاهِيَةٍ أن يَقُول عَلَيكَ السّلامْ 
مُبتدئاً 

-0١‏ [صحيح] حدثنا سُوَيْكٌ أخبرنا عبدالله؛ أخيرنا 
َالِدَ الحَذَاءْ عن أبي تَمِيمّة!'' الهُجَيْمِيّ عن رَجْلٍ من قَوْهِهٍ 
قَالَ: دطَلَبْتَ النبي ككل فَلَم أقدر عَلَيِه فَجَلَنْت فَإِدَا تَقَرَهُوَ 
يهب ولا أطرئ"" وَمُو يُصلِحْ يهم قدَما فَرَع ام معَهُ 
يَحْضهُم فَقَالُوا: يَا رول الله فَلَمَا ربت ذُلِكَء فلت عَلَيْكَ 
السّلامُ يَا رَسُولَ الله عَلَيِكَ السَلامٌ يا رَسُولَ الل عَلَيِكَ 
السّلامُ يا رَسُولَ الم قال: إن عَليْكَ اللام نَحِيَةُ اميس ثم 
قْبَلَ عَلَيَّ فَقَال: ذا قِي لجل أخخاة المُسلِمَ فَليَقل: السّلام 
عَلَِكُمْوَرَحمَةٌ الله وَبَركَانُة نم رد عَلَيَ النبي وله قال 
رَعَلَنِكَ وَرَحْمَةُ الله وَعلَئِْكَ وَرَحْمَةُ الله وَلبِكَ وَرَحْمَةٌ 
الله 

زن: ٠١67 030161١‏ - الكبرى]. 

قال أبو عِيسّى: وَفَدْ رَوَى هَذَا الْحَدِيث أَبُو غِفَار عن أبي 
َييمة الهُجَيْمِيَ عن أبي جْرَىَ جَابر بن نِم الْهُجيَمِيَ قال: 


أنبْتْ الب يه َذَكَرَ الْحَدِيث» وَأبو تَمِيمَة املمةُ طَريف بن 
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مُجَاللر. 

77 - [صحيح. صححه الترمذي والحاكم] حذثنا 
ِدَلِكَ الْحَسَنْ بن عَلِى الخلال حدثنا أو أسَامَة عن أبي غِفَارٍ 
المتنّى بن متجيار الطائي”" عن أبي تَهِيمَة تميمّة الهُجَيمِي عن جسابر 
ابن ْم قال: تيت الب 46 فَقلَت: عَلَيِكَ السَلامٌ فقال: 
لتقل عَلَيِكَ السَلامُ وَلَكِنْ قل السّلآمُ علَيَكُمْ؛ وَذْكَرَ قِصّةٌ 
طَويلة9): 

ألد: ١4‏ 4][ن: ٠١١44‏ - الكبرى]. 

وهّذًا حديث حسنٌ 0 

11737- [صحيح؛ رواه البخاري] حدّئنا إِمْحَاق بن 
مَنْصُور أخبرنا عبد الصّمَدٍ بن عبدالوّارث حدثنا عبدالله بِنُ 
المكّى؛ حذثنا تُمَامَةُ بر عبدالله بن أنس بن مالك عن أنّس 
ابن مَالِكِ: «أنّ رَسُولَ الله يك كان إذَا سَلْمّ سَلّم لان" 
َِذَا َكلَم بكَلِمَةٍ أعَادَهَا 4 : 

[خ: 94]. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح غرر 

١‏ - قرله: (فن إلى تنا بشن ونه لسعو ط بك بن عوالة 
(الهجيمي) بالجيم مصغراً البصري ثقة من الثالثة. 

1- قوله: (ولا أعرفه) أي النبي يك (قال: إن عليك السلام 
تحية الميت) قال الخطابي هذا يوهم أن السنة في تحية الميت أن 
يقال له: عليك السلام كما يفعله كثير من العامة وقد ثبت عن النبي 
كي أنه دخل المقبرة فقال: السلام عليكم أهل ذار قوم مؤمنين فقدم 
الدعاء على اسم المدعو له هو في تحية الأحياء وإنما كان ذلك 


0_0 


القول منه إشارة إلى ما جرت به العادة منهم في تحية الأموات إذ 
كقول الشاعر: 
عليك سلام الله قيس بن عاصم 
وكقول الشماخ: 
عليك السلام من أمير وباركت يد الله ذلك الأديم المسزق 
والسنة لا تختلف في ت تحية الأحياء والأموات بدليل حديث أبي 
هريرة الذي ذكرناه والله أعلم. انتهى. وقال الحافظ ابن القيم في 
كتابه #زاد المعاد»: وكان هديه في ابتداء السلام أن يقول: السلام 
عليكم ورحمة الله وكان يكره أن يقول المبتدىء عليك السلام» 
قال أبو جري الهجيمي: أتيت النبي وَكيةٍ فقلت: عليك السلام يا 
رسول الله فقال: لا تقل: عليك السلام لأن عليك السلام تحية 
الموتى حديث صحيح وقد أشكل هذا الحديث على طائفة وظنوه 
معارضاً لما ثبت عنه يكل في السلام على الأموات بلفظ السلام 
عليكم بتقديم السلام فظئوا أن قوله: فإن عليك السلام تحية الموتى 


ورحمته إن شاء أن يترحما 


إخبار عن المشروع وغلطوا في ذلك غلطأً أوجب لهم ظن 
التعارضء وإنما معنى قوله: فإن عليك السلام تحية الموتى إخبار 
عن الواقع لا المشروع؛ أي أن الشبعراء وغيرهم يحيون الموتى 


بهذه اللفظة كقول قائلهم: 
عليك سلام الله قيس بن عاصم ورحمته ما شاء أن يترحما 
فما كان قيس هلكه هلك واحد ولكنه بنيان قومتهدما 
فكره النبي يف أن يحيا بتحية الأموات» ومن كراهته لذلك لم 
يرد على المسلم؛ وكان يرد على المسلم وعليك السلام بالواوى 


وبتقديم عليك على لفظ السلام. انتهى. 

قلت: في قوله ومن كراهته لذلك لم يرد على المسلم نظر فإنه 
قد وقع في رواية الترمذي هذه ثم رد على النبي يكل قال: وعليك 
ورحمة الله. 

- قوله: (عن أبي غفار المثنى بن سعيد الطائي) قال في 
«التقريب» المثنى بن سعد أو سعيد الطائي أبو غفار بكسر المعجمة 
وتخفيف الفاء آخره راء وقيل: بفتح المهملة والتشديد آخره نون 
بصرى ليس به بأس من السادسة (عن جابر بن سليم) كنيته أبو 
جُّري بضم الجيم وفتح الراء مصغراء قال الحافظ في «التقريب» أبو 
جري بالتصغير الهجيمي بالتصغير أيضاً اسمه جابر بن سليم وقيل: 
سليم بن جابر صحابي معروف. انتهى. وقال في #تهذينب 
التهذيب:: قال البخاري: جابر بن سليم أصح وكذا ذكره البنوي 
والترمذي وابن حبان وغيرهم. انتهى. 

4- قوله: (وذكر قصة طويلة) كذا رواه الترمذي مختضراً ورواه 
أبو داود مطولا بالقصة الطويلة في باب إسبال الإزار. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي وابن حبان في «صحيحة» والحاكم وصححه. 

-١‏ قوله: (أن رسول الله و كان إذا سلم سلم ثلاثا) قال 
الحافظ ابن القيم في «زاد المعاد»: كان من هديه يك أن يسلم ثلاثا 
كما في «صحيح البخاري» غن أنس رضي الله عنه قال: كان رسول 
الله كك إذا تكلم بكلمة أعادها ثلاث حتى تفهم عنه وإذا أتى غلى 
قوم فسلم عليهم سلم ثلاثاً حتى يفهم؛ ولعل هذا كان هديه في 
السلام على الجمع الكثير الذين لا يبلغهم سلام واحد أو هديه في 


٠‏ إسماع السلام الثاني والشالث إن ظن أن الأول لم يحصل به 


الإسماع كما سلم لما انتهى إلى منزل سعد بن عبادة ثلاثاً فلا لم 
يجبه أحد زجع وإلا فلو كان هديه الدائم اليم كلاق لكان 
أصحابه يسلمون عليه كذلك؛ وكان يسلم على كل من لقيه ثلاثا 
وإذا دخل بيته ثلاثأء ومن تأمل هديه علم أن الأمر ليس كذلك وأن 
تكرار السلام منه كان أمرأ عازضاً في بض الأحيان انتهى. (وإذا 
تكلم بكلمة) أي جملة مفيدة (أعادها ثلاثاً) زاد البخاري في رواية 
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- قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه أحمد 
والبخارى. 

4- باب 

4- [متفق عليه] حَدَئنا الآنصَارِي”" حذئنا مَعْنُ 
حدئنًا مَالِكْ عن إِمنْحَاقَ بن عبدالله بن أبي طَلْسَةَ عن أبي 
ُرةَ مولى عقيل بن أبي طالب عن بي وَاقا الَليئِي: دن 
رَسُول الله يل بيْنمَا مو جَالِسَ في المسْجد وَالناس مَعَه إِذْ 
قبل ثلاث قَر”". فَأقبْلَ الثنان إلى رَسُّول الله يه وَذْمَبُّ 
َاحِد» فَلَمَا قا عَلَى رَسُول الله يلي سَأَمَاء نَأمَا أحَدُهُمًا 
َرَأى فُرْجَةٌ في الْحَلْقَةٍ فَجَلَسَ فِيهَاء وَأمَا الآخرٌ فَجَلَسَ 
خَلْفَهُم وَأمًا الآخرٌ فَأَدِبِر إذَاهَِء فَلمَا فرع رَسُول الله ككل قال: 
ألا أخبركُم عن النقرٍ التلئة؟ أما أحَدهم َأرَى إلى الله فَارَاه 
الله وَأمَا الآخرٌ فُامْتَحيًا فَامْمّحيًا الله مِنْه وما الآخدُ 
فَأعْرَض فَأَعْرَض الله عنه». 

لخن كت 4غ ][م: 1/6١؟]‏ [ن: 5٠١‏ - الكبرى]. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث حسنُ صحيح””". وَأبو وَاقَِدٍ 
الليثي اممهُ الْحَارث بن عَوْف وَأبُو مُرَة مَْلَى أمْ مَانِيء بت 
أبي طالب وَاملْمَه يزيد وَيُقَالَ: مَوْلَى عَقِيلٍ بن أبي طَالِس. 

0 - - [صحيح؛ صححه الترمذي والألباني] حدثنا 
د ا م 1 و 
ابن سَمْرَة قال: دكن ذا ينا النبي ك2 جَلسَ أحَد 
نتهِي». 

[د: 476ىة][ن: 8489 - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيحٌ غريب”. وَقَدْ 
رَوَاهُ زُمَيْرُ بن مُعَاويّة عن ميمَاك أيضاً. 

-١‏ قوله: (حدثنا الأنصاري) هو إسحاق بن موسى الأنصاري 
(عن أبي مرة) اسمه يزيد مولى عقيل بن أبي طالب ويقال مولى 
أخته أم هاني مدني مشهور بكنيته ثقة من الثالثة. 

7- قوله: (إذ أقبل ثلاثة نفر) النفر بالتحريك للرجال من ثلاشة 
إلى عشرة والمعنى 0 اسم جمع ولهذا وقع مميزاً 
للجمع كقوله تعالى: لتِممْعَةٌ رَططر (فأقبل اثنان) بعد قوله: أقبل 
ثلاثة هما أقبلا كأنهم أقبلوا أولا من الطريق فدخلوا المسجد مارين 
كما في حديث أنس: فإذا ثلاثة نفر يمرون فلما رأوا مجلس النبي 
كل أقبل إليه اثنان منهم واستمر الثالث ذاهباً. كذ! في «الفتح» (فلما 
وقفا على رسول الله يَ) أي على مجلس رسول و أو على 
بمعنى عند (فرأى فرجة) بضم الفاء وفتحها لغتان وهي الخلل بين 


الشيثين ويقال لها أيضاً فرج ومنه قوله تعالى: وما لَهَا من فُرُوِج» 
جمع فرج وأما الفرجة بمعنى الراحة من الغم فذكر الأزهري فيها 
فتح الفاء وضمها وكسرهاء وقد فرج له في الحلقة والصف 
ونحوهما بتخفيف الراء يفرج بضمها (في الحلقة) بإسكان اللام 
على المشهور كل شيء مستدير مالي الوسط والجمع حدق 
بفتحتين وحكى فتح اللام في الواحد وهو نادر (أما أحدهم فأوى 
إلى الله فآواه الله) قال النووي: لفظه أوى بالقصر وآواه بالمد هكذا 
الرواية وهذههي اللغة الفصيحة وبها جاء القرآن أنه إذا كان لازماً 
كان مقصوراً وإن كان متعدياً كان ممدوداء قال الله تعالى: «أرَأَيِتَ 
إذ أريْنا إلى الصّخْرّة» وقال تعالى: ظإِذْ أ الْفِنية إلى الَف 
وقال في التعدي: «وآويناهما إلى ربوة4» وقال تعالى: «ألم يَجَذكَ 
يَتِيمأ فَارَى4. قال القاضي: وحكى بعض أهل اللغة فيهما جميعاً 
لغتين القصر والمد فيقال: أويت إلى الرجل بالقصر والمد وآويته 
وأويته بالمد والقصر والمشهور الفرق كما سبق. قال العلماء: معنى 
أوى إلى الله أي لجأ إليه. قال القاضي: وعندي أن معناه هنا دغل 
مجلس ذكر الله تعالى» أو دخل مجلس رسول الله و ومجمع 
أوليائه وانضم إليه» ومعنى آواه الله أي قبله وقربه وقيل: معناه 
رحمه أو آواه إلى جنته أو كتبها له (وأما الآخر فاستحيى فاسستحيى 
الله منه) قال النووي: أي ترك المزاحمة والتخطي حيناء من 

تعالى ومن النبي يَلدِ والحاضرين أو استحياء منهم أن يعرض ذاهبا 
كما فعل الثالث فاستحيى الله منه أي رحمه ولم يعذبه بل غفر 
ذنوبه» وقيل: جازاه بالثواب» قالوا: ولم يلحقه بدرجة صاحبه الأول 
222 في الفضيلة الذي آواه ويسط له اللطف وقربه؛ قال: وهذا دليل 
اللغة الفصيحة أنه يجوز في الجماعة أن يقال في غير الأخير منهم 
الآخرء فيقال: حضرني ثلائة أما أحدهم فقرشي وأما الآخبر 
فانصاري وأما الآخر فتيمي. وقد زعم بعضهم أنه لا يستعمل. الآخر 
إلا في الأخير خاصة وهذا الحديث صريح في الرد عليه. انتهى. 
(وأما الآخر فأعرض فأعرض الله عنه) أي لم يرحمه. وقيل: سخط 
عليه؛ وهذا محمول على إنه ذهب معرضاً لا لعذر وضرورة قاله 
النوويء وقال الحافظ: أي سخط عليه وهو محمول على من ذهب 
معرضاً لا لعذر هذا إن كان مسلماًء ويحتمل أن يكون منافقاً واطلع 
النبي يك على أمره كما يحتمل أن يكون قوله يكك: فأعرض الله عنه 
إخباراً أو دعاء» ووقع في حديث أنس: فاستغتى فاستغنى الله عنه. 
وهذا يرشح كونه خبرأء وإطلاق الإعراض وغيره في حق الله تعالى 
على سبيل المقابلة والمشاكلة فيحمل كل لفظ منها على ما يليق 
يجلاله سبحانه وتعالى. وفائدة إطلاق ذلك بيان الشيء بطزيق 
واضح انتهى. وفي الحديث استحباب جلوس العالم لأصحايه 
وغيرهم في موضع بارز ظاهر للناس والمسجد أفضل فيذاكرهم 
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العلم والخير. وفيه جواز ِل العلم والذكر في المسجد 
واستحباب دخولها ومجالسة أهلها وكراهة الانضراف عنها من غير 
عذر واستحباب القرب من كبير الحلقة ليسمع كلامه سماعاً بيناً 
ويتأدب بأدبه. وأن قاصد الحلقة إن رأى فرجة دخبل فيها وإلا 
جلس وراءهم. وفيه الثناء على من فعل جميلاً فإنه يكل أاثنى على 
الإثنين في هذا الحديث وأن الإنسان إذا فعل قبيحا ومذموما وباح 
به جاز أن ينسب إليه. 

1- قوله: (هذا جديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري في 
العلم وفبي الصلاة وأخرجه مسلم في كتاب السلام وأخرجه 
النسائي في العلم. 

4- قوله: (كنا إذا أتينا النبي كلِ) أي مجلسه .الشريف (جلس 
أحدنا حيث ينتهي) أي هو إليه من المجلس.ء أو حيث ينتهسي 
المجلس إليه؛ والحاصل أنه لا يتقدم على أحد من حضارة تأدبا 
وتركا للتكلف ومخالفة لحظ النفس من طلب العلو كما هو شأن 
أرباب الجاه. 

0- قوله: (هذا حديث حسن غريبب) وأخرجه أبو داود 
والنسائي. 


1 اي 9 

7- [قال الألباني: صحيح المتن] حَدَئْنا مَحْمُو 
غَيْلآَنَ حدثنا أبُو دَاوْدَ حذثنا شعْبَةَ عن أبي ا 5 
وَلَم يَسْمَعْهُ نه مِنْه0": «أن رَسُول الله بل مَرْ باس من الآنصار 
وَهُم جُلُوسَ في الطرِيق» تقال إن كعم لبد فَاعلِين”) 
فَرُدُوا السْلامَ وَأعِينُوا المَظَلُوم وَاهْدّوا السبيل». 

زفي البَاب عن أبي هريْرة وأبي شرح الخّاعِي”" 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسن غريب!؟) 

-١‏ قوله: (ولم يسمعه منه) أي لم يسمع أبو إسحاق هذا 
الحديث من البراء. 

؟- (إن كنتم لا بد فاعلين) أي الجلوس في الطريق (فردوا 
السلام) أي على المسلمين (واهدوا السبيل) أي للضال والأعمى 
وغيرهما. وقد ذكر في هذا الحديث ثلاثة حقوق من حقوق الطريق 
وقد جاءت في الأحاديث حقوق أخرى غير هذه الثلاثة. قال 
الحافظ بعد ذكر هذه الأحاديث ما لفظه: ومجموع مافي هذه 
الأحاديث أريعة عشر أدبأء وقد نظمتها في ثلاثة أبيات وهي: 
حلت آنات من رام السلوين علي الطردق من قول غير الغلق إنسنا 
أفش السلام وأحسن في الكلام وشمت عاطسا وسلاما رد احسانا 
في الحمل عاون ومظلوماً أعن وأغث لهفان واهد سبيلا وأهال حيرانا 
بالعرف مر وانه عن نكر وكف أذى وغض طرفاً وأكثشر ذكر مولانا 


7ت قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وأبي شريح الخزاعي)؛ 
أما حديث أبي هريرة فأخرجه أبو داود وابن حبان» وأما حديث أبي 
شريح الخزاعي فأخرجه أحمد. وفي الباب أحاديث أخصرى ذكرها 
الحافظ في «الفتح». 

5- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد والحديث منقطع 
فتحسينه لشواهده. 


-*١‏ باب ما جاء في المصافحة 


210. 


+- [صحيح) صححصه الألباني وحسنه الترمذي] 
حدئنا سان بن وكيع» وَإِسْحَاق بن مَنْصُور قَالآ: حدثنا 
عبدلله بن نمي عن الْآسَلَحٍ عن أبي إِسْحَاق» عن الْبَرَاه بن 
عَازْبٍ قال: قال رَسُول الله كئ: دما من مين يليان 
فيتَصَافحَان إلا غثْرَ الله هما قبْلَ أن يفترًا». 

[د: 17أمع لطا #اللااع 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ غريب مِنْ خيش أبي 
إِسْحَاقَ عن البْرَاء وقد رُوَى هَذَا الْحَدِيثْ مِنْ غَيْرِ وَجْهِ عن 
لبَرَاء والآجلح هو ابن عبدالله بن حُجَيَة بن عدي الكندي". 

4- [حسن» حسنه الترمذي والألباني» واستنكره 
أحمد] حَدَثنا سُوَيْدٌ أخبرنا عبدالله” أخبرنا حَنْظلَةُ بن 
ا ا تلد قَالَ: «قال رَجُلّ: يا رَسُول الله 
الرَجُلُ من" يَلْقَى آنا أو صَدِيقه أيَنْحَئِي لَهُ؟ قَالَ: لآ قال: 
َيَلْترَمُهُ وَيُقبَلُهُ قَالَ: لآ قال فَيَأحَدُ بيده وَيُصَافِحُهُ قَالَ: 
نعم). 

[ع:/ا؟]. 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسة). 

4- [صحيح؛ رواه البخاري] حدثنا سُوَيْدٌ أخبرنا 
عبدالله أخبرنا هَمَامٌ عن قَنَادَة قَالَ: «فُلت لآأنس بن ن مَالِك: 
هَل كانت المُصَانَحَةُ في أصْحَاب رَسُول الله كله؟ قال: 
2 ليله 
53 151 ]. 1 

قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

- [ضعيف. ضعفه البخاري والترمذي وابن حجر] 
حدئنا أحْمَدُ بن عَبْدَة الفتتي» حدثنا يَحْبَى بن سيم الطَائِفِي 
عن سْفْيَان؟" عن مَنْصُور عن حْيْئّمَة عن رَجُلِه عن ابن 
مَسْعُودٍ عن النبي يكل قال: دمن تَمَام التَحِيّةٍ الآخل بلي . 


)١(‏ وقع هذا الإسناد في طبعة الحوت على هذا النحو: حدئنا سفيان بن 
وكيع وإسحاق بن منضور قالا: حدثنا عبدالله بن نمير قال: حدئنا 
إسجاق. بن منصور. أخبرنا عبدالله بن نمير عن الأجلح. رائد. 
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وفي البَاب عن البراء وابن عمر. 

قال أبو عِيسى: هذا حديث غريب"". ولا نَعْرِقُهُ إلمِن 

حَدِيث يَحَبَى بن سُلَيْمٍ عن سُفْيّانَ. وَسَألْت مُعْمَّد بن 
إِسْمَاعِيل» عن هذا الحدديثء فَلَمْ يَعْدَهُ مَحَفُوظأَ وَقَال: إِنَمَا 
أراة”٠'‏ عِنْلدِي حَدِيث فيان عن مَنْصُور عن خيقَمَةَ عمن 
َنْ سَمِعَ ابن مسْمُودِ عن النبي' يه قال: «لآسَمَرَ إل لمُصَلٍ 
أوْ مُسَافْرِه. قال محمد: وَإِنْمَا يُروى عن مَنْصُور من أبي 
إمسْحَاقَ» عن عبدالرحمن بن يزيد أَوْ غَيْرِه. قالَ: هين تَمَام 
ألتَحِّةِ الآحذ بِالْيَّدِ. 

[ضعيف» ضعفه الترمذي وابن حجر والألباني] 
حدثنا سُويْدُ بن نْصْرِء أخبرنا عبدالله'""» أخبرنا يَحْيَى بن 
أيُوب عن عبيدالله بن رْحْرٍ عن عَلِي بن يَِيده عن القاسِمٍ أبي 
عبدالرحمن عن أبي مام رضي الله عن أن رَسُولَ الله 2 
قال: "ين تَمَام يادو المَريض '"' أن ن يضّع أحَدَكُمْ يَدَهُ عَلَى 
جَبْهَتِهِ أو قال: عَلَى د ِو فَيَسالَهُ كيف هُنَ وَتَمَامُ نَحَِيَكُمْ 
بَينَكُمْ المّصافْحَةٌ ده 

قال أبرلين: هَذَا إِسنَادُ ليس بِالْقَوي”"". قال مُحمَد: 
وعببدالله بن حر يق وَعَلِي بن يزيد ضَعِيف" وَالَاميِمْ هُوَ 
ابن عبدالرحمنء وَيكْتى أبَا عبدالرّحمن وَهُوَ يقَةَ وَمُوَ مَوْلَى 
عبدالرحمن بن َالِدٍ بن يَزِيدَ بن مُعَاويَة وَالقَاسِمْ شامِي. 

-١‏ قال في #تاج العروس شرح القاموس:: الرجل يصافح 
الرجل إذا وضع صفح كفه في صفح كفه وصفحا كفيهما 
وجهاهماء ومنه حديث المصافحة عند اللقاء وهي مفاعلة من 
إلصاق صفح الكف بالكف وإقبال الوجه على الوجه كذا في 
«اللسان» و«الأساس» و«التهذيب» فلا يلتفت إلى مسن زعم أن 
المصافحة غير عربي. انتهى. وقال الجزري في «النهاية»: ومنه 
حديث المصافحة عند اللقاء وهي مفاعلة من إلصاق صفح الكف 
بالكف وإقبال الوجه على الوجه. وقال الحافظ في «الفنح»: هي 
مفاعلة من الصفحة والمراد بها الإفضاء بصفحة اليد إلى صفحة 
اليدء وكذا قال القاري في «المرقاة» والطحاوي وغيرهما من 
العلماء الحنفية. 

7 - قوله: (أخبرنا عبدالله) هو ابن المبارك (أخبرنا حنظلة بن 
عبيدالله) قال الذهبي في «السيزان»: حنظلة السدوسي البصري 
يقال: ابن عبدالله ويقال: ابن عبيدالله وقيل: ابن أبي صفية:» قال 
يحيى: تركته عمداً كان قد اختلط وضعفه أحمد وقال: منكر 
الحديث يحدث بأعاجيبء وقال ابن معين: ليس بشيء تغير في 
آخر عمره؛ وقال النسائي: ليس بقويء وقال مرة: ضعيف. قال: له 
في الكتابين يعني الترمذي وابن ماجة حديث واحد وهو: «أيتحني 


بعضنا لبعض؟ قال: لا». حسنه الترمذي. انتهى: 

7- قوله: (الرجل منا) أي من المسلمين (يلقى أخاه) أي في 
الدين (أو صديقه) أي حبيبه وهو أخص مما قبله (أينحني له) من 
الإنحناء وهو إمالة الرأس والظهر (قال: لا) فإنه في معنى الركوع 
وهو كالسجود من عبادة الله سبحانه (قال: أفيلتزمه) أي يعتنقه 
ويضمه إلى نفسه (وبقبله) من التقبيل (قال: لا) استدل بهذا 
الحديث من كره المعانقة والتقبيل وسياتي الكلام في هاتين 
المسألتين في الباب الذي يليه (قال: فياخذ بيده ويصافحه) عطف 
تفسير أو الثاني أخص وأتم قال القاري. قلت: بل الثاني المتعيين 
فإن الأخذ باليد والمصافحة عموماً وخصوصاً مطلقاً. 

4- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه ابن ماجة في الأدب 
ومداره على حنظلة السدوسي وقد عرفت حالة. 

5- قوله: (قلت لأنس بن مالك: هل كانت المصافحة في 
أصحاب رسول الله يَ؟ قال: نعم) فيه مشروعية المصافحة قال 
ابن بطال: المصافحة حسنة عند عامة العلماء وقد استحبها مالك 
بعد كراهته. وقال النووي: المصافحة سنة مجمع عليها عند 
التلاقي. قال الحافظ: ويستثنى من عموم الأمر بالمصافحة المرأة 
الأجنبية والأمرد الحسن. انتهى. 

تنبيه: قال النووي في «الأذكار»: اعلم أن هذه المصافحة 
مستحبة عند كل لقاء وأما ما اعتاده الناس من المصافحة بعد 
صلاتي الصبح والعصر فلا أصل له في الشرع على هذا الوجه 
ولكن لا بأس به فإن أصل المصافحة سئة وكونهم حافظوا عليها 
في بعض الأحوال وفرطوا فيها في كثير من الأحوال أو أكثرها لا 
تخرج ذلك البعض عن كونه من المصافحة التي ورد الشرع 
بأصلها. وقد ذكر الإمام أبو محمد ابن عبدالسلام أن البدع على 
خمسة أقسام واجبة ومحرمة ومكروهة ومستحبة ومباحة قال: ومن 
أمئلة البدع المباحة المصافحة عقب الصبح والعصر انتهى. قال 
الحافظ بعد ذكر كلام النووي هذا ما لفظه: وللنظر فيه مجال ففإن 
أصل صلاة النافلة سنة مرغب فيها ومع ذلك فقد كره المحققون 
تخصيص وقت بها دون وقت,. ومنهم من أطلق مثئل ذلك كصلاة 
الرغائب التي لا أصل لها. انتهسى. وقال القاري بعد ذكر كلام 
النووي: ولا يخفى أن في كلام الإمام نوع تناقض لأن إتيان السنة 
في بعض الأوقات لا يسمى بدعة مع أن عمل الناس في الوفتين 
المذكورين ليس على وجه الإستحباب المشروع؛ فإن محل 
المصافحة المشروعة أول الملاقاة وقد يكون جماعة يتلاقون من 
غير مصافحة ويتصاحبون بالكلام ومذاكرة العلم وغير مدة مديدة 
ثم إذا صلوا يتصافحون. فأين هذا من السنة المشروعة:؛ ولهذا 
صرح بعض علمائنا بأنها مكروهة حينئذ وأنها من البدع المذمومة. 
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ه.؟” 


انتهى: قلت: الأمر كما قال القاري والحافظ. وقال صاحب اعون 
المعبود»: وتقسيم البدع إلى خمسة أقسام كما ذهب إليه ابن 
عبدالسلام وتبعه النووي أنكر عليه جماعة من العلماء المحققين 
ومن آخرهم شيخنا القاضي العلامة بشير الدين القنوجي فإنه رد 
عليه ردا بليغا قال: وكذا المصافحة والمعانقة بعد صلاة العيدين 
من البدع المذمومة المخالفة للشرع. انتهى. قلت: وقد انكر 
القاضي الشوكاني أيضاً على تقسيم البدعة إلى الأقسام الخمسة في 
انيل الأوطار؛ في باب الصلاة في ثوب الحرير والقصبء وأنكر 
عليه أيضاأ صاحب «الدين الخالص» ورده بستة وجوه. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. 

/ا- قوله: (عن سفيان) هو الثوري (عن خيثمة) الظاهز أنه ابن 
عبدالرحمن ابن أبي سبرة الجعفي الكوفي ثقة وكان يرسل من 
الثالثة. 

8- قوله: (من تمام التجية الأخذ باليد) أي إذا لقي المسلم 
فسلم عليه فمن تمام السلام أن يضع يده في يده فيصافحه فإن 
المصافحة سنة مؤكدة. 

4-قؤله: (وهذا حديث غريب) في سنده رجل لم يسم. 

-٠١‏ (وقال) أي محمد (إنما أراد) أي يحبى بن سليم الطائفي 
(حديث سفيان عن منصور الخ) يعني أراد يحبى بن سليم أن يروي 
بهذا السند حديث: لا سمر إلا لمصل أو مسافر. فوهم فروى بهذا 
السند حديث: من تمام التحية الأخذ باليدء وأما حديث لا سمر إلا 
لمصل أو مسافر بهسذا السنند فأخرجه أحمد في «مسنده» (قال 
محمد: وإنما يروي عن منصور عن أبي إسحاق عن عبدالرحمن بن 
يزيد أو غيره قال: من تمام التحية الأخذ باليد) يعني حديث من 
نمام التحية الأخذ باليد قول عبدالرحمن بن يزيد أو غيره وليس هو 
بحديث مرفوع. قال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر هذا الحديث: 
حكى الترمذي عن البخاريء أنه رجح أنه موقوف على عبدالرحمن 
ابن يزيد النخعي أحد التابعين. انتهى. 

١‏ قوله: (أخبرنا عبدالله) هو ابن مبسارك (أخبرنا يحيى بن 
أيوب) هو الغافقي. 

- قوله: (من تمام عيادة المزيض) أي كمالها (أن يضع 
أحدكم) يعني العائد له (يده) والأولئ كونها اليمنى (على جبهته) 
حيث لا عذر (أو قال علي يده) شك من الراوي (فيسأله) بالنصب 
(كيف هو) أي كيف حاله أو مرضه (وتمام تحيتكم بينكم) أي 
الواقعة فيما بينكم (المصافخة) قال الطيبي: يعني لا مزيد على 
هذين فلو زدئم على هذا دخل في التكلف. وهو بيان لقصة الأمورء 
لا أنه نهى عن الزيادة والنقصان. انتهى. 

- قوله: (هذا إسناد ليس بالقوي) لضعف علي بن يزيد 


صاحب القاسسم بن عبدالرحسن والحديث أخرججه أحمد ايضاً 
(والقاسم شامي) يعني القاسم هذا شامي: 

4- قوله: (مامن مسلمين) من مزيدة لمزيد الاستغراق 
(يلتقيان) أي.يتلاقيان (فيتصافحان) زاد أبن السني ويتكاشفان بود 
ونصيحة (إلا غفر لهما) بصيغة المجهول (قبل أن يتفرقنا) بالأبدان 
أو بالفراغ عن المصافحة وهو أظهر في إرادة المبالغة» وفي رواية 
لأبي داود: إذا التقى المسلمان فتصافحا وحمدا الله واستغفراه غفر 
لهما. وفيه سنية المصافحة عند الملتقنى وأنه يستحب عند 
المصافحة حمد الله تعالى» والاستغفار وهو قوله: يغفر الله لنا 
ولكم. وأخرج ابن السني عن أنس قال: ما أخذ رسول الله و بيد 
رجل ففارقه حتى قال اللهم آثنا في الدئيا حسنة وفي الآخرة حسئة 
وقنا عذاب النار. وفيه عن أنس عن النبي يكل قال:.ما من عبدين 
متحابين في الله يستقبل أحدهما صاحبه فيصافحه فيصليان علنى 
النبي يي إلا لم يتفرقا حتى تغفر ذنوبهما ما تقدم منها وما تآخر. 
وفي «الترغيب» للمنذري عن حذيفة بن اليمان رضي الله تعالى عنه 
عن النبي يك قال: إن المؤمن إذا لقي المؤمن فسلم غليه وأخذ بيده 
فصافحه تنائرت خطاياهما كما يتناثر ورق الشحر: رواه الطبراني 
في «الأوسط» ورواته لا أعلم فيهم مجروحاً. وعن سلمان الفارسي 
رضي الله عنه أن النبي وك قال: «إن المسلم إذا لقي أخحاه فاخذ بيده 
تحاتت عنهما ذنوبهما كما يتحات الورق عن الشجرة اليابسة.في 
ريح يوم عاصف وإلا غفر لهما ولو كانت ذنوبهما مثل زيد البحرة. 
رواه الطبراني بإسناد حسن. انتهى. 

6- قوله: (هذا حديث حسن غريت) وأخرجه أخمد وأبو 
داود. وابن ماجة والضياء كذا في «الجامع الصغير». 

فائدة في بيان أن السنة في المصافحة أن تكون باليد الواحدة: 
اعلم أن السنة أن تكون المصافحة باليد الواحدة أعني اليمنى من 
الجانبين سواء كانت عند اللقاء أو عند :البيعة» وقد ضرح به العلمساء 
الحنفية والشافعية والحنبلية» قال الفقيه الشيخ محمد أمين 
المعروف بابن عابدين رحمه الله في #رد المحثار على اندر 
المختار»: قوله: (فإن لم يقدر) أي على تقبيله إلا بالايذاء أو مطلقاً 
يضع يديه عليه ثم يقبلهما أو يضع أحدهماء والأولى أن تكون 
اليمنى لأنها المستعملة فيما فيه شرف ولما نقل عن «البحر العميق» 
من أن الحجر يمين الله يصافح بها عباده والمصافحة باليمنى. 
انتهى. وقال الشيخ ضياء الدين الحنفي النقشبندي في كتابه الوامع 
العقول شرح راموز الحديث» في شرح حديث: إذا التقى المسلمان 
قتصافحا وحمدا .الله الحديث.-ما لفظه: والظاهر من آداب السريعة 
تعين اليمنى من الجانيين لحصول السنة كذلك فلا تحصل باليسرى 
في اليسرى ولا في اليمنى: انتهى. وقال الإمام النووي: يستحب أن 


امسق 
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تكون المصافحة باليمنى وهو أفضل. انتهى. ذكره الشيخ عبدالله بن 
سلمان اليمني الزبييدي في رسالته في المصافحة. وقال الشيخ 
عبدالرؤوف المناوي الشافعي في كتابه «الروض النضير شرح 
الجامع الصغير»: ولا تحصل السنة إلا بوضع اليمنى في اليمنى 
حيث لا عذر. انتهى. وقال الشيخ علي بن أحمد العزيزي في كتابه 
#السراج المنير شرح الجامع الصغير»: إذا لقيت الحاج أي عند 
قدومه من حجة فسلم عليه وصافحه؛ أي ضع يدك اليمنى فسي يده 
اليمنى. انتهى. وقال الشيخ العلقمي رحمه الله في كتابه «الكوكب 
المنير شرح الجامع الصغير» في شرح حديث: إذا التقى المسلمان 
فتصافحا الخ» قال ابن رسلان: ولا تحصل هذه السنة إلا بأن يقع 
بشرة أحد الكفين على الآخر. انتهى. وقال الشسيخ العالم الرباني 
السيد عبدالقادر الجيلاني في كتابه «غنية الطالبين»: فصل فيما 
يستحب فعله بيمينه وما يستحب فعله بشماله يستحب له تناول 
الأشياء بيمينه والأكل والشرب والمصافحة والبداءة بها في الوضوء 
والإنتعال ولبس الثياب الخ. 

والدليل على ما قلنا: من أن السنة في المصافحة أن تكون 
باليمنى من الجانبين سواء كانت عند اللقاء أو عند البيعة. ما رواه 
الإمام أحمد في لمسنده» حدثتا عبدالله» حدثني أبي؛ حدثنا علي 
ابن عياش قال: حدثنا حسان بن نوح. حمصيء قال: رأيت عبدالله 
ابن بسر يقول: ترون كفي هذه فأشهد أني وضعتها على كف محمد 
يك الحديث إسناده صحيح, ورواه الحافظ ابسن عبدالبر في كتابه 
«التمهيد» قال: حدثنا عبدالوارث بن سقيان. قال: حدثنا قاسم بن 
أصبغ؛ حدثنا ابن وضاح قال: حدثنا يعقوب بن كعب قال: حدثنا 
مبشر بن إسماعيل» عن حسان بن نوح؛ عن عبدالله بن بسر قال: 
ترون يدي هذه صافحت بها رسول الله كَل الحديث؛ رجاله كلهم 
ثقات وإسناده متصل. أما الحافظ ابن عبدالبر فهو ثقة حجة كما في 
#تذكرة الحفاظ»» وأما عبدالوارث بن سفيان فهو من شيوخة الكبار 
قد أكثر الرواية عنه فسي معرض الاحتجاج فسي «التمهيدة 
و«الاستيعاب» وغيرهماء وأما ابن وضاح فاسمه محمد قال في 
«تذكرة الحفاظ»: هو الحافظ الكبير أبو عبدالله القرطبي» قال ابن 
الفرضي: كان عالما بالحديث بصيرا بطرقه متكلما بعلله» وكان 
أحمد بن الحباب لا يقدم عليه أحدا ممن أدركه. انتهى. وقد صحح 
ابن القطان إسنادا لحديث بئر بضاعة وفع فيه محمد بن وضاح هذا 
حيث قال وله إسناد صحيح من رواية سهل بن سعد. قال قاسم بسن 
أصبغ: حدثنا محمد بن وضاح حدثنا أبو علي عبدالصمد بن أبي 
سكينة حدثنا عبدالعزيز بن أبي حازم عن أبيه عن سهل بن سعد 
قال: قالوا: يا رسول الله إنك تتوضآ من بثر بضاعة الخ. ذكر 
الحافظ الزيلعي كلام ابن القطان هذا في «تخريج الهداية»» وأقره» 


وأما يعقوب بن كعب ومبشر ابن إسماعيل وحنان بن نوح فهم 
أيضا ثقات؛ فالحديث صحيح, ورواه الحافظ الدولابي في كتابه 
«الأسماء والكنى». قال: حدثنا أبو هاشم زياد بن أيوب قال: جدثنا 
مبشر بن إسماعيل الحلبي» عن أبي معاوية حسان بن نوح قال: 
سمعت عبدالله بن بسر يقول: ترون هذه اليد فإني وضعتها على يد 
رسول الله و الحديث رجاله ثقات إلا الحافظ الدولابي فقال 
الدارقطني: تكلموا فيه وما يتبين من أمره إلا خير. وقال أبو سعيد 
بن يونس: كان أبو بشر يعني الدولابي من أهل الصنئعة وكان 
يضعف كذا في «تذكرة الحفاظ» ويؤيد حديث عبدالله بن بسر هذا 
حديث أبي أمامة: تمام التحية الأخذ باليد والمصافحة باليمنى» 
رواه الحاكم في «الكنى» كذا في كنز العمال»؛ ويؤيده أيضا حديث 
أنس بن مالك قال: صافحت بكفي هذه كف رسول الله يكوه فما 
مست خزاً ولا حريراً ألين من كفه يل ذكره الشيخ محمد عابد 
السندي في «حصر الشارد» والقاضي الشوكاني في #إتحاف 
الأكابر»» وهذان الحديثان إنما ذكرناهما للتأييد والاستشهاد لأن في 
أسانيدهما ضعفاً وكلاماً. 

والدليل الثاني على ما قلنا: من أن السنة في المصافحة أن 
تكون باليمنى سواء كانت عند اللقاء أو عند البيعة ما رواه مسلم في 
«صحيحه» عن عمرو بن العاص قال: أتيت النبي كل فقلت: أبسط 
يمينك فلأبايعك فبسط يمينه فقبضت يديء فقال مالك: ياعمروء 
قلت: أردت أن أشترط؛ قال: تشترط ماذا؟ قلت: أن يغفر لي» قال: 
أما علمت يا عمرو أن الإسلام يهدم ما كان قبله. الحديث. ورواه 
أبو عوانة في «صحيحه؛ وفيه: فقلت: يا رسول الله ابسط يدك 
لأبايعك» فبسط يمينه» قال القاري في «المرقاة» في شرح هذا 
الحديث: أبسط يمينك أي افتحها ومدها لأضع يمينى عليها كما هر 
العادة في البيعة. انتهى. وهذا الحديث نص صريح في أن السنة في 
المصافحة عند البيعة باليد اليمن من الجانبين» وقد صحت في هذا 
أحاديث كثيرة ذكرناها في رسالتنا المسماة ب «المقالة الحجسنى في 
سنية المصافحة باليد اليمنى». فمنها ما رواه أحمد في امسنده؟ 
بإسناد صحيح عن أبي غادية يقول: بايعت رسول الله يله قال أبو 
سعيد؛ فقلت له: بيمينك قال: نعم الحديث. ومنها ما رواه أحمد 
في «مسنده» بإسناد صحيح عن أنس بن مالك يقول: بايعت رسول 
الله يلك بيدي هذه يعني اليمنى على السمع والطاعة فيما استطعت. 
ومنها ما رواه أحمد في «مسئده» بإسناد صحيح عن زياد بن علاقة 
قال: سمعت جريراً يقول حين مات المغيرة الحديث وفيه: أما بعد 
فإني أتيت رسول الله كل أبايعه بيدي هذه على الإسلام فاسترط 
على النصح. فإن قلت:أحاديث عمرو بن العاص وأبي غادية وانس 
ابن مالك وجرير رضي الله تعالى عنهم إنما تدل على سنية 


تحفة الأحسوذى - كتاب الاستئذان والآداب 


المصافخة باليد اليمنى عند البيعة لا عند اللقاء» قلت: هذه 
الأحاديث كما تدل على سنية المصافحة باليد اليمنى عند البيعة 
كذلك تدل على سنيتها باليد اليمنى عند اللقاء أيضاًء لأن المصافحة 
عند اللقاء والمصافحة عند البيغة متحدتان في الحقيقة ولم يثبت 
تخالف حقيقتهما بدليل أصلا. 

والدليل الثالث: أن المصافحة هي إلصاق صفح الكف بصفح 
الكف. فالمصافحة المسنونة إما أن تكون باليد الواحدة من 
الجانبين أو باليدين وعلى كلا التقديرين المطلوب ثابت» أمسا على 
التقدير الأول.فظاهرء وأما على التقدير الشاني فإن كانت بإلصاق 
صفح كف اليمنى بصفح كف اليمنى وبإلصاق صفح كف اليسرى 
بصفح كف اليسرى على صورة المقراض فعلى هذا تكون 
مصافحتان ونحن مأمورون بمصافحة واحدة لا بمصافحتين وإن 
كانت بإلصاق صفح كف اليمنى بصفح كف اليمنى وإلصاق صفح 
كف اليسرى بظهر كف اليمنى من الجانبين فالمصافحة هي إلصاق 
صفح كف اليمنى بصفح كف اليمنى ولا عبرة لإلصاق صفح كف 
اليسرى بظهر كف اليمنى لأنه خارج عن حقيقة المضافحة: فإن 
قيل: قد عرف المصافحة بعض أهل اللغة بأخذ اليد قال في 
«القاموس»: المصافحة الأخذ باليد كالتصافح انتهى: والأخذ باليد 
عام شامل لأخذ اليد واليدين بإلصاق صفح الكف بصفح الكف أو 
بظهرهاء قلت: هذا تعريف بالأعم لأنه يصدق .على أخذ العضد 
وعلى أخذ المرفق وعلى أخذ الساعد لأن اليد في اللغة الكف ومن 
أطراف الأصابع إلى الكتف وهو ليس بمصافحة بالاتفاق» 
والتعريف الصخيح الجامع المانع هو ما فسر به أكثر أهل اللغة 
وعليه يدل لفظ المصافحة والتصافح فبين المصافحة والاعذ بيد ٠‏ “فا 
عموم وخصوص مطلق. وأما قول ابن مسعود رضي الله تعالى عنه: 
علمني النبي يله وكفي بين كفيه التشهد كما يعلمني السورة من 
القرآن أخرجه الشيخان, فليس من المصافحة في شيء بل هو من 
باب الأخذ باليد عند التعليم لمزيد الاعتناء والاهتمام به. قال 
الفاضل اللكنوي في بعض فتاواه (واتجه در #صخيح بخاري» أن 
عبدالله بن مسعود مروى است علمني رسول الله يك وكفي بين 
كفيه التشهد كما يعلمني السورة من القرآن التحيات لله والصلسوات 
والطيبات الحديث ليس ظاهر أن است كه مضافحة متوارثة كه 
بوقت تلاقي مسنون است نبوده بدكه طريقه تعليميه بوده كه اكابر 
بوقت اهتمام تعليم جيزي ازهردودست يايكدست دست اصاغر 
كرفته تعليم ميسازند). وحاضله أن ما روئ.في «صحيح البخاري» 
عن عبدالله بن مسعود علمني رسول الله يك وكفي بين كفيه الخ» 
فالظاهر أنه لم يكن من المصافحة المسنونة.عند التلاقي بل هو مسن 
باب أخذ اليد عند الاهتمام بالتعليم كما يصنعه الأكابر عند تعليم 


الأصاغر فيأخذون باليد الواجدة أو باليدين يد الأصاغر. وقد صرح 
الفقهاء الحنفية أيضاً بأن كون كف ابن مسعود بين كفيه يكل كان 
لمزيد الإعتناء والإهتمام بتعليمه التشهد. وقد ثبت عبن رسول الله 
َك الأخذ باليد عند التعليم بأحاديث كثيرة منها ما رواه أحمد في 
«مسنده؟ عن أبي قتادة وأني الدهماء قالا: كان يكثران السفر نحو 
هذا البيت» قالا: أتينا على رجل من أهل البادية فقال البدوي: «آخل 
رسول الله بيدي. فجعل يعلمني مما علمه الله تبارك وتعالى...؟ 
الحديث, ومنها ما رواه الترمذي عن شكل بن حميد قال: «أتيت 
النبي ل فقلت: يا رسول الله علمني تعوذاً أتعوذ به قال: فاخذ 
بكفي وقال: قل: اللهم إني أغوذ بك من شر سمعي...2 الحدييث» 
ومنها ما رواه أحمد والترمذي عن أبي هريرة قال: قال رسول الله 
5 امن يأنعذ عي هؤلاء الكلمات فيعمل بهن أو يعلم من يعسل 
بهن؟ قلت: أنا يا رسول الله فأخذ بيدي فعد خمسا فقال: اتق 
المحارم تكن أعبد الناس...؟ الحديث. 
"- باب مَا جَاءٌ في المُعَائَقَة وَالقبْلة رَالقيْلّة 

نضففةهة ا 00 الترمذي] 
حَدَئنا مُحمّدٌ بن إمسْمَاعِيل”'» حدثنا إِبْرَاهِيِمْ بن يَحْبَى بن 
محمد بن عبَاوٍ المدني؛ حدئني أبي يُحْيَىَ بن مُحمَدٍ عن 
حمل بن إسْحَاقَ» عن مُحمَد بن سُسْلِم الطْري عن عرو بن بن 
الزْْر عن عَائِشَة قَالَت: «قَدِم زَيْدُ بنْ حَارئَة نه المَيئٌة”) 
َرَسُول الله يك في بتي فَأنَه فرح الاب فَقَامَ به رَسُولُ 
ا 0 

عتلقة وَقَبْلَه). 

ل ا 
حَلرِيث الزّهري إلا مِنْ هَذَا الْوَجْه. ١‏ 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام اليبخاري 
(حدثنا إبراهيم بن يحيى بن مجمد بن عباد) ابن هانىء الشبجري 
لين الحديث روى عن أبيه وعنه البخاري في غير الصخيح وأ 
إسماعيل الترمذي وغيرهما (حدثني أبي يحيى بن محمد) هو 
ضعيف وكان ضريراً يتلقن من التاسعة (عن محمد بن إسحاق) هو 
صاحب «المغازي؟. 

؟- قوله: (قدم زيد بن حارثة المدينة) أي من غزوة أو سفر 
(ورسول الله يَكقِ في بيتي) الجملة معترضة حالية (فأتاه) أي فجاء 
زيد (فقرع الباب) أي قرعاً متعارفاً له أو مقروناً بالسلام والإستتذان 
(فقام إليه») أي متوجها إليه (عريانا يجر ثوبه) أي رداءه من.كمال 
فرحه بقدومه ومأتاة. قال في «المفاتيح»: تريد أنه يَكِِ كان ساترا ما 
بين سرته وركبته ولكن سقط رداءه عن عاتقه فكان ما فوق سرته 
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عرياناً. انتهى. (والله ما رأيته عرباناً) أي يستقبل أحداً (قبله) أي قبل 
ذلك اليوم (ولا بعده) أي بعد ذلك اليوم (فاعتنقه وقبله) فإن قيل 
كيف تحلف أم المؤمنين على أنها لم تره عرياناً قبله ولا بعده مع 
طول الصحبة وكثرة الاجتماع في لحاف واحد؟ قيل لعلها أرادت سخا 
عريانا استقبل رجلا واعتئقه فاختصرت الكلام لدلالة الحال أو 
عريانا مثل ذلك الغري» واختار القاضي الأول. وقال الطيبي: هذا 
هو الوجه لما يشم من سياق كلامها رائحة الفرح والإستبشار 
بقدومه وتعجيله للقائه بحيث لم يتمكن من تمام الترهي بالرداء 
حتى جره وكثيرا ما يقع مثل هذا انتهى. كذا في «المرقاة». ٠‏ رفي 
الخليث مشروعية المعائقة للقادم من السفر وهو الحق والصواب» 
وقد ورد أيضاً في المعائقة حديث أبي ذر أخرجه أحصد وأبو داود 
من طريق رجل من عنزة لم يسم. قال: قلت لأبي ذر: هل كان 
رسول الله ييه يصافحكم إذا لقينموه؟ قال: ما لقيته قط إلا 
صافحني وبعث إلي ذات يوم فلم أكن في أهلي فلما جئت أخضبرت 
أنه أرسل إلي فأتيته وهو على سريره فالتزمني فكان أجود وأجود 
وأجود ورجاله ثقات إلا هذا الرجل المبهم. وأخرج الطبراني في 
«الأوسط» من حديث أنس: كانوا إذا تلاقوا تصافحوا وإذا قدموا 
من سفر تعانقوا. وأخخرج البخاري في «الأدب المفرد» وأحمد وأبو 
يعلى في «مسنديهما» من طريق عبدالله بن فحمد بن عقيل أنه سمع 
جابر بن عبدالله يقول: بلغني عن رجل حديث سمعه من رسول الله 
ييه فاشتري يت بعيراً ثم شددت رحلي فسرت إليه شهراً حتى قدمت 
الشام؛ فإذا عبدالله بن أنيس فقلت للبواب: قل له: جابر على الباب» 
فقال: ابن عبدالله قلت: نعم. فخرج فاعتنقني فقلت: حديث بلغني 
عنك أنك سمعته من رسول الله يخ فخشيت الحديث. فإن قلت: 
ما وجه التوفيق بين حديث عائشة هذا وبين حديث أنس المتقدم 
الذي يدل على عدم مشروعية المعانقة» فلت: حديث أنس لغير 
القادم من السفر. وحديث عائشة للقادم؛ والله أعلم. 

-٠“‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) ذكر الحافظ هذا الحديث 
في الفتح» ونقل تحسين الترمذي له وسكت عنه. 

71 باب مَا جَاءَ في قُبْلَة اليو وَالرَجْل!') 

177- [ضعيف»؛ ضعفه الألباني وصححه الترناي 
والحاكم] حَدَئنا أَبُو كُرَيْبِ حدّثنا عبدالله بن إذريس”" وَأَبو 
سام عن شُعْبَة عن عَمْرِو بن مُرْةَ عن عبدالله بن سأْمَة عن 
صَقْوَانٌ بن عَسّالٍ قال: «قالَ يَمُودِي يصاحيه”: اذْهَب بنَا 


إلى هَذَا النبي. قَفَالَ صَاحِيّهُ: لا تَقُلٌ: نبي إن لَوْ سَمِمَكَ كََانَ 
كُ َه أربعةٌ أين. انا را اله و ا عن يِسْع أيَاتٍ 


يناسن َال لَهُم: لآتششركوا بالل شَيئاء وَل تَمْرقواء وَلاً 


َرْنُواء وَلاتَقلُوا النَْس التي حَرَمَ الله إلا بالحقء وَلا تنشو 

رهد إلى ف مط يك ول نشحرو. لقا تيه 

ا و م 
صّة اليَمُودَ أل نَعْتَدُوا في السَّبْت. قَال: فَقبَلُوا يَدَيْفَ 

وَرَجْلِنِ ققَالا: نهد أنك ني قال: فَمَا يَمْتَعَكُم أن 

تبمُوني؟ قال: قالوا: إن دَاوْد دعا ربَهُ أذ لأَيَرَالَ من ذُرَييِهٍ 

نَبي» ؛» ونا نَحَافْ إن تَبعْنَاك يَقعَُنَا البَهُودُه9). 

ن ]له 6/ا]. 

في الاب عن يزيد بن الأملوو و ابن عُمَرَ و كنب بن 
مك27 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح' 

-١‏ أي في تقبيلهما. 

-1١‏ قوله: (أخبرنا عبدالله بن إدريس) هو الأودي المعافري أبو 
محمد الكوفي (وأبو أسامة) هو حماد بن أسسامة القرشي مولاهم 
الكوفي (عن عبدالله بن سلمة) بكسر اللام المرادي الكوفي. 

تنبيه: قال النووي في «مقدمة شرح مسلم»: سلمة كله بفتح 
اللام إلا عمرو بن سلمة إمام قومه وني سلمة القبيلة من الأنصار 
فبكسر اللام؛ وفي عبدالخالق بن سلمة الوجهان. انتهى. 

قلت: وعبدالله بن سلمة هذا أيضا بكسر اللام كما في 
«التقريب» و«الخلاصة». 

“7- قوله: (قال يهودي لصاحبه) أي من اليهود (اذهب بنا) الباء 
للمصاحبة أو التعدية (إلى هذا النبي) أي لنسأله عن مسائل (فقال 
صاحبه: لا تقل) أي له كما في رواية (نبي) أي هو نبي (إنه) بكسر 
الهمزة استكناف فيه معنى التعليل أي لآأنه (لو سمعك) أي سمع 
قولك إلى هذا النبي (كان له أربعة أعين) هكذا وقع في النسخ 
الموجودة؛ ووقع في «المشكاة» أربع أعين بغيز التاء وعد لظام 
يعني: يسر بقولك هذا النبي سرورا .يمد الباصرة فيزداد به نورا على 
نوز كذى عينين أصبح يبصر بأربع فإن الفزح يمد الباصرة؛ كما أن 
الهم والحزن يخل بهاء ولذا يقال: لمن أحاطت به الهموم أظلمت 
عليه الدنيا (فسألاه).أي امتحاناً (عن تسع آيات بينات) أي 
واضحات: والآية العلامة:الظاهرة تستعمل في المحسوسات 
كعلامة الطريق والمعقولات كالحكم الواضح والمسألة الواضحة 
فيقال لكل ما تتفاوت فيه المعرفة بحسب التفكر فيه والتامل 
وحسب منازل الناس في العلم آية والمعجزة آية؛ ولكل جملة دالبة 
على حكم من أحكام الله آية» ولكل كلام منفصل بفصل لفظي آينة» 
والمراد بالآيات ههنا. أما المعجزات التسع وهي العصا واليد 
والطوفان والجراد والقمل والضفادع والسدم والسئون ونقص من 
الثمرات» وعلى هذا فقوله: لا تشركوا كلام مستأئف ذكره عقيب 


زلف 
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الجواب ولم يذكر الراوي الجواب استغناء نما في القرآن أو بغيره» 
ويؤيده ما في رواية الترمذي في التفسير: فسألاه عن قول الله 
تعالى: لوَلْقَدْ آْبَْا مُوْسَى يسع آيات بَيْنَاتٍ»: وأما الأحكام العامة 
الشاملة للملل الثابتة في كل الشرائع وبيانها ما بعدها سميت بذلك 
لأنها تدل على حال المكلف بها عن السعادة والشقاوة» وقوله: 
(وعليكم خاصة) حكم مستانف زائدٍ على الجواب ولذا غير السياق 
(لا تشركوا بالله) أي بذاته وضفاته وعبادته (شيئاً) من الأشبياء أو 
الإشراك (ولا تمشوا ببرىء) بهمزة وإدغام أي بمتبرىء من الإثم 
والباء للتغدية» أي لاتسعوا ولا تتكلموا بسوء ليس له ذنب (إلى ذي 
سلطان) أي صاحب قوة وقدرة وغلبة وشوكة (ولا تسحروا) بفتح 
الحاء (ولا تأكلوا الربا) فإند سحق ومحق (ولا تقذفوا) بكسر الذال 
(محصنة) بفتح الصاد ويكسر أي .لا ترموا بالزنا عفيفة (ولا تولوا) 
بضم التاء ؤاللام من ولي تولية إذا أدبر أي ولا تولوا أدباركم 
ويجوز أن يكون بفتح التاء واللام من التولي وهو الإعراض 
والإدبار أصله تتولوا فحذف إحدى التاثين (الفرار) بالنصب على 
أنه مفعول له أي لأجل الفرار (يوم الزحف) أي الحرب مع الكفسار 
(وعليكم) ظرف وقع خبرا مقدما (خاصة) منونا حال من الضمير 
المجرور والمستتر في الظرف عنائد إلى المبندأ أي مخصوصين 
بهذه العاشرة أو حال كون الاعتداء مختصساً بكم دون غيركم مسن 
الملل أو تمييز والخاصة ضد العامة (اليهنود) نتصب على 
التخصيص والتفسير أي أعني اليهودء ويجوز أن يكون خاصة 
بمعنى خصوصاً ويكون اليهود معمولاً لفعله أي أخص اليهود 
خصوصاً (آلا تعتدوا) بتأويل المصدر في محل الرفع على أنه مبتدأ 
من الإعتداء (في السبت) أي لا تتجاوزوا أمر الله في تعظيم السبت 
بأن لا تصيدوا السمك فيه؛ وقيل عليكم اسم فعل بمعنى خخذوا أو 
أن لا تعتذوا مفعوله أي الزموا ترك الاعتداء. 

4- (قال) أي ضفوان (فقبلوا يديه ورجليه) ككِ (وقالوا) وفي 
رواية الترمذي في التفسير فقبلا يديه ورجليه وقالا: (نشهد أنك 
نبي) إذ هذا العلم من الأمي معجزة لكن نشهد أنك نبي إلى العرب 
(أن تتبعوني) بتشديد التاء وقيل: بالتخفيف: أي من أن ثقبلوا نبوتي 
بالنسبة إليكم وتتبعوني في الأحكام الشرعية التي هي واجبة عليكم 
(قال) لم يقع هذا اللفظ في أكثر النسخ (دعا ربه أن لا يزال) أي 
بأن لا ينقطع (من ذريته نبي) إلى يوم القيامة فيكون مستجابا فيكون 
من ذريته نبي ويتبعه اليهود وربما يكون لهم الغلبة والشوكة (وإنا 


اليهود إذا ظهر لهم نبي وقوةء وهذا افتراء محنض .على داود عليه 
الصلاة والسلام لأنه قرأ في التوراة والزبور بعث محمد يك النبي 
وأنه خخاتم النبيين وأنه ينسخ به الأديان فكيف يدعو بخلاف ما أخبر 


الله تعالى به من شأن محمد يَ؟ ولئن سلم فعيسى من ذريته وهو 
نبي باق إلى يوم الدين والحديث يندل على جواز تقبيل اليد 
والرجلء قال ابن بطال: اختلفوا في تقبيل اليد فأنكره مالك وانكر 
ما روي فيه وأجازه آخرون واحتجوا بما روى عن ابن عمر أنهم لما 
رجعوا من الغزو حيث فروا قالوا: نحن الفرارون فقال: بل أنتم 
الكرارون إنا فئة المؤمنين قال: فقبلنا يده. قال: وقبل أبو لبابة 
وكعب بن مالك صاحباه يد النبي يك حين تاب الله عليه ذكره 
الأبهري؛ وقبل أبو عبيدة يد عمر خين قدم» وقبل زيد بن ثابت يد 
ابن عباس حين أخذ ابن عباس بركابه» قال الأبهري: وإنما كرهها 
مالك إذا كانت على وجه التعظيم والتكبر وأما إذا كانت على وجه 
القربة إلى الله لدينه أو لعلمه أو لشرفه فإن ذلك ججائز. قال ابن 
بطال: وذكر الترملئ من تحديث صفوان بن عسال أن يهوديين أتيا 
النبي يكل فسالاه عن تسع آييات الحديث. وفي آخخره فقبلا يده 
ورجله. قآل الترمذي: حسن صحيح: قال الحافظ: حديث ابن غمر 
أخرجه البخاري في «الأدب المفرد» وأبو داود وحديث أبي لبابة 
أخرجه البيهقني في «الدلائل» وابن المقري؛ وحديث كعب 
وصاحبيه أخرجه ابن المقري وحديث أبي عبيدة. أخرجه سفيان في 
«جامعه»: وحديث ابن عباس أخرجه الطبراني وابن المقري. 
وحديث صفوان أخرجه أيضاً النسائي وابن ماجة وصححه الحساكم 
وقد جمع الحافظ أبو بكر بن المقري جزءاً في تقبيل اليد سمعناه 
أورد فيه أحاديث كثيرة وآثارا فمن جيدها حديث الزارع العبدي 
وكان في وفد عبدالقيسء قال: فجعلنا نتبادر من رواحلنا فنقبل يد 
النبي يَةِ ورجله. أخرجه:أبو داود. ومن حديث فريدة العصر مثله؛ 
ومن حديث أسامة بن شريك قال: قمنا إلى النبي و فقبلنا يده. 
وسنده قوي» ومن حديث جابر: أن عمر قام إلى النبي يليه فقبل 
يدهء ومن حديث بريدة في قصة الأعرابي والشجرة فقال: يا رسول 
الله ائذن لي أن أقبل رأسك ورجليك فأذن له. وأخرج البخاري في 
«الأدب المفرد؛ من رواية عبدالرحمن بن رزين قبال: أخرج لنا 
سلمة بن الأكوع كفا له ضخمة كأنها كف بعير فقمنا إليها فقبلناهاء 
وعن ثابت أنه قبل يد أنس. وأخرج أيضا أن عليا قبل يد العباس 
ورجله. وأخرجه ابن المقري. وأخرج من طريق أبي مإلك 
الأشجعي قال: قلت لابن أبي أوفى: ناولني يدك التي بايعت بها 
رسول الله يي فناولنيها فقبلتها. قال النووي: تقبيل يد الرجل لزهده 
وصلاحه أو عمله أو شرفه أو صيانته أو نحو ذلك من الأمور 
الدينية لا يكره بل يستحبء فإن كان لغناه أو شوكته أو جاهه عند 
أهل الدنيا فمكروه شديد الكراهة؛ وقال أبو سعيد المتولي: لا 
يجوز. كذا في «الفتح». 

5- قوله: (وفي الباب عن يزيد بن الأسود وابن عمر وكعب بن 
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مالك) أما حديث يزيد بن الأسود فأخرجه أحمدء وأما حديث ابن 
عمر فأخرجه البخاري في «الأدب المفرد». وأبو داود وابن ماجة 
الترمذي في أواخر أبواب الجهاد وليس فيه ذكر التقبيل. وأما 
حديث كعب بن مالك فأخرجه ابن المقري. 

>1١‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه النسائي وابن ماجه 
والحاكم وصححه. 

4 باب ما جا في مرب 

4- [صحيح] حدثنا [مْحَاقُ بن مُوسَى الآنْصّاري» 
حدئنا مَعْنء حدثنا مَالِكَ عن أبي النضر”": أن أبَا مُرَهٌ مَولَى 
و خالىء بنع ابي طالب نشيرة آنة سّمع أ خانى» دوك 
اعبت إلى رَسُول الله وو عام الفح فوَجَدئَ بعلن وَفَاطِمَةٌ 


بتر ب" قألّت: فَسَلْمْت فَقَالَ: «مَنْ هَذِه»؟ قُلْتْ: أنا 
١‏ هَانىى فَقَالَ: «مَرْحبَا أ بم هَانِىم؛ قال: فَذَكَرَ في الْحَدِيتٍ 
قصة طويلة". 
لخ: ححك الاليا حملت لام 11ل [م: كلع 
زه: 566؛]. 1 
هذا حديث حسنٌ صحيح. 


76- [ضعيف الإسناد. ضعفه الترمذي والألباني] 
حدثنا عَبْدُ بن حُمَيْدِ وَغَيْرُ وَاحِانِ قَالُوا: أخبَرَنًا مُوسَى بن 
مس صَْعُود*) عن سقْيَانْ عَنَ أبي إمنْحَاق عَنْ مُصْعَبٍ بن سَعٍْ 
و ٠قَالَ:‏ قال رَسُول الله وق يَْمَ 

جئئه”: ١مَرْحَبَاً‏ بالرأكب المُهّاجر». 

وفي الاب عن برَيْدَةَ وَابن عباس وَأبي جُحَيقَة 

قال أبو عيسى: وَهَذَا حَليث لَبْس إِمْنَادُهُ مين 
عرف مل هذا إلامِن هذا الوجه من حَدِيث مُوسَى بن 
مَسَعُودٍ عن سُفْيَان وَمُوسَى بن مَلْعُودٍ ضَعِيفُ في 
الْمحَدِيثِ0) . وَرَوَى هذا الحديث عبدالرَحْمَنِ ابن مَهْابِي عن 
سغياا عن أبي [مْحاق مسلا وم َك في عن ملعب بدن 
سعل. . وَهَذَا أصّحّ قال: سَمِعْتُ محمد بن بَشَارٍ يول : مُوسّى 


0 


ابن مَسْعُودٍ ضَعِيفٌ في الْحَليث. وقال: محمد بن بَشّار» 
وكتَبْت كثيرأ عن مُوسى بن مَسْعُودٍ ثُمْ تَركتَة. 

-١‏ قوله: (عن أبي النضر) اسمه سالم بن أبي أمية (أنه سمع أم 
هانىء) بنت أبي طالب الهاشمية اسمها فاختة. وقيل: هنده لها 
صحبة وأحاديثء ماتت في خلافة معاوية. 

1- قوله: (وفاطمة تستره) أي عنها وعن غيرها (قال: مرحباً بام 
هانىء) الباء إما زائدة في الفاعلء أي أتت أم هانىء. مرحبا أي 
موضعاً رحباًء أي واسعاً لا ضيقاً أو للتعدية أي أتى الله بام هانىء 


مرحباً فمرحباً منصوب على المفعول به؛ هذه كلمة إكرام والتكلم 
بها سنة. 

7- (فذكر قصة في الحديث) روى الشيخان هذا الحديث 
مطولاً بذكر القصة. 

4-قوله: (أخبرنا موسى بن مسعود) النهدي أبو حذيفة البصري 
صدوق سيء الحفظء وكان يصخف من صغار التاسعة (عن سفيان) 
هو الثوري (عن عكرمة بن أبي جهل) بن هشام المخزومي صحابي 
أسلم يوم الفتح وحسن إسلامه واستشهد بالشام في خلافة أبي بكر 
على الصحيح. 

5-قوله: (يوم جئته) أي عام الفتح؛ وزاد مالك في «الموطا»: 
فلما رآه رسول الله يَكدِ وثب إليه فرحا وما عليه رداء حتى بايعه 
(مرحباً) مقول القولء أي جثئت مرحباً أي موضعاً واسعاً قال 
الحافظ: هو منصوب بفعل مضمر أي صادفت رحباً بضم الراء أي 
سعة والرحب بالفتح الشيء الواسع وقد يزيدون معها أهلاًء أي 
وجدت أهلا فاستانسء وأفاد العسكري أن أول من قال: مرحبا 
سيف بن ذي يزن, وفيه دليل على استحباب تأئيس القادم؛ وقد 
تكرر ذلك من النبي يك (بالراكب المهاجر) أي إلى الله ورسوله أو 
من دار الحرب إلى دار الإسلامء وفيه إشعار بأن قوله وَليِ: «لا 
هجرة بعد الفتح»: أي من مكة لأنها صارت دار الإسلام؛ بخلاف 
ما قبل الفتح فإن الهجرة كانت واجبة بل شرطأء وأما الهجرة من 
دار الكفر إلى دار الإسلام فوجويها باق إلى يوم القيامة. قال 
صاحب «المشكاة» في «الإكمال»: هو عكرمة بن أبي جهل؛ واسم 
أبي جهل عروة بن هشام المخزومي القرشي؛ كان شديد العداوة 
لرسول الله يق هو وأبوهء وكان فارساً مشهوراً وهرب يوم الفتح 
فلحق باليمن فلحقت به امرأته أم حكيم بنت الحارث فأتت به النبي 
يل فلما رآه قال: #مرحباً بالراكب المهاجر» فأسلم بعد الفح سنة 
ثمان وحسن إسلامه وقتل يوم اليرموك سنة ثلاث عشرة وله انان 
وستون سنة. قالت أم سلمة: عن رسول الله يك: «رأيت لأبي جهل 
عذقاً في الجنة»؛ فلما أسلم عكرمة قال: «يا أم سلمة هذاهواء 
قالت: وشكا عكرمة إلى رسول الله كل أنه إذا مر بالمدينة قالوا: 
هذا ابن عدو الله أبي جهلء فقام رسول الله يك خطيباً فحمد الله 
وأثنى عليه وقال: «الناس معادن خيارهم في الجاهلية خيارهم في 
الإسلام إذا فقهوا». انتهى. 

1- قوله: (وفي الباب عن بريدة وابن عباس وأبي جحيفة) أما 
حديث بريدة فأخرجه ابن أبي عاصم عنه: أن عليا لما خطب فاطمة 
قال له النبي يَلِل: «مرحباً وأهلاً». وهو عند النسائي» وصححه 
الحاكم. وأما حديث ابن عباس فآخرجه البخاري في كتاب الويمان 
والأشربة والأدب» وأما حديث أبي جحيفة فلينظر من أخرجه؛ وني 
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الباب أحاديث أخرى أخرجها ابن أبي عاصم وابن السني كما في 
«الفتح». 

1- قوله: (وهذا حديث ليس إسناده بصحيح) وأخرجه مالك 
في «الموطأ» عن ابن شهاب عن أم حكيم زوج عكرمة بن أبي 
جهل مطولاً. 

8- قوله: (موسى بن مسعود ضعيف في الحديث) قال في 
«تهذيب التهذيب»: وقال الدارقطني: قد أخصرج له البخاري وهو 
كثير الوهم تكلموا فيه. قال الحافظ: ما له عند البخاري غن سفيان 
سوى ثلاثة أحاديث متابعة» وله عنده آخر عن زائدة متابعة أيضا. 
انتهى. 


بف ل 
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[- كتاب الأدب عن رسول الله علخ]0*) 


-١‏ باب ما جاءً في تَشْمِيت العاطس"'") 
إضيفة - [ضميف» ضعفه لني ] حدن خة حدث أبنو 
رَسُولْ الله ولل: صقم على التت يم بين اشرو 
يُسَلَمٌ عَلبْهِإِذا قي ويحِيبَه إذا دَعَاهُ وَيُشَمَيْهُ إذًا عَطْسّ 
وَيَعُودَه ذا مَرِض» ويتبعٌ جَنارْتَُ إذا مات وَيْحِب لَه ما يُحِبّ 
لِنَفْسيه؟. 
زه: .]1١4177"‏ 


وَفي البَاب عن أبي عُرَيْرَة وأبي أيُوب وَالبّرَاء وَابن 
مسلعو 405 

قال أبو عيسى: هَذًا حَدِيث حسن”" وق رُوِيّ مِن غَيْرٍ 
وَجْهِ عن النبي يك وقد تكلم بَعْضْهُمْ في الْحَارثِ الآغور". 

له - [صحيح] حدثا بسع حذئنا محمد بن 
مُوسَى المَخْزُومِي المَدِنِي عمن مسَعيلو بن أببي سيار 
المقبرِيَ» [عن أبيه]” “عن أبي ري قالَ: قال رول الله 
7 الِْمُؤينِ عَلَى الْمُؤْمِنِ ميت خيصّال: : يَعُودَه إذَا مَرضُ» 

يَتْْهَدُة إِذَا مَاتْ وَيُجِيبُةُ إذَا دَعَافُ وَيَلَمُ عَلَئْهُ إذا لَقِيكُ 
يُشَمْنْهُ إذًا عَطْسّ وَيَنْصّحْ لَهُ ذا غاب أو شهد». 

0 7" نحوه] [ن: .6١9784‏ 

قال: هذا حَلِيث حسنُ صحيسح7. وَمُحمَد بن مُوسَى 
المَخْرُوميَ مَِنِي عه رَرَى عَنْهُ عبدالعَزيز بن مُحَمّلرٍ وَابنْ 
أبي فُدَيْك. 

-١‏ التشميت: جواب العاطس بيرحمك الله. قال في «النهاية»: 
التشميت بالشين والسين الدعاء بالخير والبركة والمعجمة أعلاهماء 
يقال: شمت فلاناً وشمت عليه تشميتاً فهو مشمت واشتقاقه من 
الشوامت وهي القوائم كأنه دعا للعاطس بالثبات على طاعة الله 
تعالى» وقيل معناه أبعدك الله عن الشماتة وجنبك ما يشمت به 
عليك. انتهى. 

-١‏ قوله: (عن الحارث) عن عبدالله الأعور الهمداني الحارثي 
الكوفي صاحب علي كذبه الشعبي في رأيه ورمي بالرفض وفي 
حديئه ضعف وليس له عند النسائي سوى حديثين» مات في خلافه 
ابن الزبير» قاله الحافظ. 

-'٠"‏ قوله: (للمسلم على المسلم ست بالمعروف) صفة بعد 
صفة لموصوف محذوف بي يعني المسلم على المسلم خصال ست 


)*1١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائد. 
(7**) ما بين الحاصرتين زيادة من الطبعة الهندية. رائد 


متلبسة بالمعروف. وهو ما يرضاه الله من قول أو عمل؛ ويحتمل أن 
يكون الباء بمعنى من (يسلم عليه) جملة استننافية مبينة أو تقديره 
أن يسلم عليه أي على المسلم سواء عرفه أو لم يعرفه (ويجيبه إذا 
دعاء) أي إلى دعوة أو حاجة (ويشمته) بالشيين المعجمة وتشديد 
الميم أي يدعو له بقوله: يرحمك الله (إذا عطس) بفتح الطاء 
ويكسر على ما في «القاموس؛»؛ يعني فحمد الله كما في زواية 
(ويتبع) بتشديد التاء عن الاتباع» ويجوز أن يكون بسكونها وفتح 
الموحدة أي يشهد ويشيع (جنازته) بكسر الجيم ويفتح (ويحب له 
ما يحب) أي مثل ما يحب (لنفسه) من الخيرء وهذا فذلكة الكل. 
ولذا اقتصر عليه في حديث أنس مرفوعاً برواية أحمد وأصحاب 
الست إلا أبا داود: «لا يؤمن أحدكم حتى يحب لأخيه مايحب 
لنفسه». ووقع في حديث البراء ب بن عازب الذي أشار إليه الترمذي: 
أمرنا النبي يف بسبع ونهانا عن سبع: أمرنا بعيادة المريض واتباع 
الجنازة وتشميت العاطس الحديث. قال الحافظ في شرح هذا 
الحديث ما لفظه: قال ابن دقيق العيد: ظاهر الأمر الوجوب. ويؤيده 
قوله في حديث أبي هريرة الذي في الباب الذي يليه: فحق على كل 
مسلم سمعه أن يشمته. وفي حديث أبي هريرة عند مسلم: حق 
المسلم على المسلم ستء فذكر فيها: وإذا عطس فحمد الله 
فشمته. وللبخاري مسن وجه آخخر عن أبي هريرة خمس تجب 
للمسلم على المسلم فذكر منها التشسميت وهو عند مسلم أيضاً 
وفي حديث عائشة عند أحمد وأبي يعلى: «إذا عطس أحدكم فليقل 
الحمد لله وليقل من عنده: يرحمك الله». وقد أخبذ بظاهرها ابن 
مزين من المالكية؛ وقال به جمهور أهل الظاهر: وقال ابن أبي 
جمرة. قال جماعة من علمائنا: إنه فرض عين. وقوه ابن القيم في 
#حواشي السئن» فقال: جاء بلفظ الوجوب الصريح وبلفظ الحق 
الدال عليه وبلفظ على الظاهرة فيه وبصيغة الأمر التي هي حقيقة 
فيه؛ وبقول الصحابي: أمرنا رسول الله ك. قال: لا ريب أن الفقهاء 
أثبتوا وجوب أشياء كثيرة بدون مجموع هذه الأشياء» وذهب 
آخرون إلى أنها فرض كفاية إذا قام به البعض سقط عن الباقين» 
ورجحه أبو الوليد بن رشد وأبو بكر بن العربي. وقال به الحنفية 
وجمهور الحنابلة» وذهب عبدالؤهاب وجماعة من المالكية إلى أنه 
مستحب ويجزيء الواحد عن الجماعة» وهو قول الشافعية. 
والراجح من حيث الدليل القول الثاني والأحاديث الصحيحة الدالة 
على الوجوب لا تنافي كونه على الكفاية» فإن الأمر بتشميت 
العاطس وإن ورد في عموم المكلفين ففرض الكفاية يخاطب به 
الجميع على الأصح ويسقط بفعل البعضء وأما من قال: إنه فرض 
على مبهم, فإنه ينافي كونه فرض عين. انتهى كلام الحافظ. وقال 
ابن القيم في ازاد المعاد» بعد ذكر عدة أحاديث التشميت ما لفظه: ' 
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لفان 


وظاهر الحديث المبدوء به. (يعني حديث أبي هريرة عند البخاري: 
إن الله يحب الغطاس ويكره التثاؤب» فإذا عطس فحمد الله فحق 
على كل مسلم سمعه أن يشمته الحديث) إن التشميت فرض عين 
على كل من سمغ العاظس يحمد الله ولا يجزىء تشميت الواحد 
ا ا ا و 
المالكي ولا دافع له. انتهى. 

قلت: الظاهر ما قاله ابن القيم والله تعالئ أعلم. 

- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وأبي أيوب والبراء وأبي 
مسعود)» وأما جحديث أبي هريرة فأخرجه الترمذي في هذا الباب» 
وأما حديث أبي ايوب فاخرجه أيضاً الترمذي في باب كيف يشمت 
العاطس: وأما حديث البراء فأخرجه البخاري ومسلم, وأما حديث 
أبي مسعود وهو .ابن عقبة الأنصازي فأخرجه أحمد. 

- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وابن ماجه 
والدارمي. 

-١‏ (وقد تكلم بعضهم في الحارث الأعور) إن شئت الوقوف 
على من تكلم فيه فارجع إلى «تهذيب التهذيب» و«مقدمة صحيح 
مسلم؛ وشرحه للنووي. 

/- قوله: (أخبرنا محمد بن موسى المخزومي المدينني) 
الفطري.. صدوق؛ رمي بالتشيع .من السابعة. 

8- قوله: (ويشهده) أي ويحضر وقت نزعه (إذا مات) أي قرب 
موته أو يحضر زمان الصلاة على جنازته إذا مات وهو الأظهر 
(وينصح له) أي يريد الخير للمؤمن ويرشده إليه (إذا غاب) أي كل 
منهما (أو شهد) أي حضر وأو للتنويع. وحاصله أنه يريد خيره في 
حضوره وغيبته» فلا ينملق في حضوره ويغتاب في غيبته.فإن هذا 
ضفة المنافقين. 

4- قوله: (هذا حديث صجيح) وأخرجة مسلم بلفظ: حق 
المسلم على المسلم ستء قيل: ما هن يا رسول الله؟ قال: (إذا 
لقيته فسلم عليهء وإذا دعاك فأجبه؛ وإذا استنصحك فائصح له وإذا 
عطس فحمذ الله فشمته؛ وإذا مرض فعده. وإذا مات فاتبعهة. 


1- باب مَا يَقُولُ الْعَاطِسْ إِذَا عطّس'") 


لففة سد عه اباي وصححه الحاكم] حدثنا 
حْمَيْدُ بن مَْعَدَة حدّثنا زيَادُ بن الرييع'"'. حدثنا حَضْرَيِي 
مَوْلَى من آل الْجَارُودٍ عن نَاقِمٍ: «أن رَجُلاً عَطّسَ إلى جنب 

ابن عُمرة" فَقَالَ: الْحَمْدُ لله و السّلمُ عَلَى رَسُول اك فنقال 
ابن عُمَرٌ: ونا أقُول: الْحَسْه لله وَالسَلام عَلَى رَسُول اللهه 
وَلَيْسَ هَكَذا عَلَمنَا رَسُولُ الله يكه. عَلَمَْا أن نَقُولَ: الْحَمْدُ لله 


عَلَى كُلّ حال». 


قال ابو عيسى: هذا حديث غريبُ” لآ نَعْرفُهُ إلا مِن 
حَلِيش زَيّادٍ بن الربيع. 000 

-١‏ اعلم أن العطباس نعمة من نعم الله» قلا بد للعاطس إذا 
عطس أن يحمد الله تغالى.. قال الحافظ ابن القيم في «زاد المعاد»: 
العاطس قد حصلت له بالعطاس نعمة.ومنفعة بخروج الأبخرة 
المختقنة في دماغه التي لو بقيت فيه أحدئت له أدواء عسرة» شرع 
له حمد الله على هذه النعمة» مع بقاء أعضائه على التثامهما وهيثتها 
على هذه الزلزلة التي هي للبدن كزلزلة الأرض لها. انتهى. 

؟- قوله: (حدثنا زياد بن الربيع) هو أبو خداش اليحمدي 
البصري (حدثنا حضرمي) بسكون المعجمة بلفظ النسبة ابن 
عجلان مولى الجارود» مقبول من السابعة كذا في «التقريب». وقال 
في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: روى عن نافع مولى ابن عمرء 
وعنه زياد بن الربيع اليحمدي وغيره» ذكره ابن حبان في «الثتقات». 
روى له الترمذي حديثا فيما يقوله العاطس. انتهى. 

- قوله: (أن رجلاً عطس إلى جنب ابن عمر) أي منتهياً 
جلوسه إلى جنبه (فقال) أي العاطس (الحمد لله والسلام على 
رسول الله) يحتمل أن يكون من جهله بالحكم الشرعيء أو ظن أنه 
يستحب زيادة السلام عليه لأنه من جملة الأذكار (فقال:) أي كما 
(ابن عمر وأنا أقول) تقول أيضاً: (الحمد لله والسلام على رسول 
الله) لأنهما ذكران شريفان كل أحد مأمور بهماء لكن لكل مقسام 
مقال» وهذا معنى قوله (وليس هكذا علمنا رسول الله يو) بأن 
يضم السلام مع الحمد عند العطسة بل الأدب متابعة الأمر من غير 
زيادة ونقصان من تلقاء النفس إلا بقياس جلي (علمنا أن نقول: 
الجمد لله على كل حال).فالزيادة المطلوية إنما هي المتعلقة 
بالحمدلة سواء ورد أو لاء وأما زيادة ذكر آخر بطريق الضم إليه 
فغير مستحسنء لأن من سمع ربما يتوهم أنه من جملة. المأمورات. 
وفي الحديث أنه يقول: العاطن الحمد لله على كل حال؛ وعشد 
الطبراني من حديث أبي مالك الأشعري رفعه: إذا عطس أحدكم 
فليقل: الحمد لله على كل حال. ومثله عند أبي داود من حديث أبي 
هريرة» وللنسائي من حديث علي رفعة يقول العاطس: الحمد لله 
على كل حال. ولابن السني من حديث أبي أيوب مثله. ولأحمد 
والنسائي من حديث سالم بن عبيد رفعه: إذا عطس أحدكم فليقل: 
الحمد لله على كل جالء أو الحمد لله رب العالمين» وإليبه ذهيت 
طائفة من أهل العلمء وقالت طائفة: إنه لا يزيد على الحمد لله كما 


: في حديث أبي هريرة» عند البخاري: إذا عطس أحدكم فليقل: 


الحمد لله. الحديث» وقالت طائفة: يقول: الحمد لله رب العالمين. 
ورد ذلك في حديث لابن مسعود. أخرجه البخاري في «الأدب 


المفرد» والطبراني وورد ال بين اللفظين» فعنده في «الأدب 
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المفرد» عن علي قال: من قال عند عطسة سمعها الحمد لله رب 
العالمين على كل حال ما كان ليجد وجع الضرس ولا الأذن أبداً. 
وهذا موقوف رجاله ثقات» ومثله لا يقال من قبل الرأي فله حكم 
الرفع» وقالت طائفة: ما زاد من الثناء يتعلق بالحمد كان حسناء فقد 
أخرج أبو جعفر الطبري في «التهذيب» بسند لا بأس به عن أم 
سلمة قالت: عطس رجل عند النبي و فقال: الحمد نش فقال له 
النبي وِ: #برحمك الله». وعطس آخر فقال: الحمد لله رب 
العالمين حمداً طيباً كثيراً مباركاً فيه فقال: ارتفع هذا على هذا تسع 
عشرة درجة. ويؤيد ما أخرجه الترمذي وغيره من حديث رفاعة بن 
رافع قال: أصليت مع النبي يك فعطست فقلت: الحمد لله حمداً 
طيباً مباركاً فيه؛ مباركاً عليه كما يحب رينا ويرضى فلما اصرف 
قال: من المتكلم ثلاثاء فقلت: أناء فقال: «والذي نفسي بيده لقد 
ابتدرها بضعة وثلاثون ملكا أيهم يصعد بها». وأخرجه الطبراني 
وبين أن الصلاة المذكورة المغرب وسنده لا بأس يه؛ وأخرج ابن 
السني بسند ضعيف عن أبي رافسع قال: كنت مع رسول الله يخ 
فعطس فخلى يدىء ثم قام فقال شيئاً لم أفهمه. فسألته فقال: «أثاني 
جبريل فقال: إذا أنت عطست فقل: الحمد لله لكرمه؛ الحمد لله لعز 
جلاله. فإن الله عز وجل يقول: صدق عبدي ثلاثاً مغفوراً له». قال 
الحافظ في «الفتح» بعد ذكر هذا كله ما لفظه: ونقل ابن بطال عن 
الطبراني أن العاطس يتخير بين أن يقول الحمد لله أو يزيد رب 
العالمين أو على كل حال؛ والذي يتحرر من الأدلة أن كل ذلك 
مجزىء لكن ما كان أكثر ثناء أفضل» بشرط أن يكون مأثوراً. وقال 
النووي في «الأذكار»: اتفق العلماء على أنه يستحب للعاطس أن 
يقول عقب عطاسه: الحمد لله؛ ولو قال: الحمد لله رب العالمين 
لكان أحسنء فلو قال: الحمد لله على كل حال كان أفضلء كذا 
قال. والأخبار التي ذكرتها تقتضي التخيير ثم الأولوية كما تقدم. 
انتهى. 

:- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه البزار والطبراني. 

-'٠‏ باب ما جَاءً كيف تَشمِيت الْعَاطِس 
64- [صحيح» صححه الترمذي والحاكم والألباني] 


ماسم 


حدثنا محمد بن بَشارء حذثنا عبدالرَحْمَن بن مَهْدِي حذثنا 
تتباا! عن تم من يلم عن لي ززد.. بن أبي مُوصّىه عن 
أبي مُوسّى قال: "كان اليَهُود يَتَمَاطَسُون”" عند النبئ يل 
يَرْجُونَ أن يَقُول لَهُم: يَرَحَمُكُم الله فَيَقُول: «يَهدِيكُم الله 
وَيُصلِمٌ بَالكُم». 

وَفي البَابِ عن عَلي وَأبي أيوب وَسَالِمٍ بن عَبَيلدٍ وعبدالله 
ابن جَعْفَرِ وَأبِي هُرَيرَة 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حسن م صحي”. 


- [ضعيف». ضعفه الحاكم والألباني] حدثنا 
مَحْمُودُ بن غَيْلآنَ حدئنا أبُو أحْمَدَ الزبيري» حدثنا سُفْيان!0' 
عن مَنْصُورِء عن هلأل بن يَسَافن عن سَالِمٍ بن عيبن أنه 
كَان”"' مم الْقَْم في سَّفْرِ فَمَطَس رَجْلْ مِنّ آلقَّوْم قَقَالَ: 
السّلام عَيكُم فُقَالَ: عَلَيْكَ وَعَلى أنَك. ان اجر جد 
فِي نفس فقَالَ: أما ني لم قل إلا مَا قال النبي يه عَطَس 
رَجْلْ عِنْدَ النبي يك فَقَالَ: السَلامُ عَليكُ تَقَالَ البي كك: 
«عَلَيِكَ وَعَلَى أمَكَء إذَا عطس أحَدكُم فَليْقل: الْحَمْدُ لله رَبْ 
الْعَالَمِينَ» وَلْيْقَلُ لَّهُ مَنْ يَرْدَ عَلَيْهِ: يَرْحَمُكَ الله وَلْيَقْل: يَغْفِرُ 
الله لنا وَلَكم». 

[د: الا٠ف‏ 7 ١ه][ن: ٠٠١67‏ - الكبرى]. 

قال أبسو عيسى: هذا حَدِيث اخْتَلمُوا فِي روَالَتِهِ عن 
مَنَصُور وقد َدْ دلوا بَيْنَ ملأل بن يَسّافمٍ وسَالِم وجل . 

م - [صحييح؛ صححه الألباني وأعله الدارقطني 
والترمذي] حدثنا مَحْمُودُ بن غْيُلان حدثنا أبو دَاوقٌ أخبَرَنا 
شُعَبَكُ أخبرني ابن أبي لَيْلَى* عن أخيه عِيسَى بن 
دل يمن عن عبدالرجدمن ابن أن يْلَىء عن أبي أيَوب أن 
رَسُول الله يد قال: «إذَا عطس أحدكم فليقل: الحمد لله 
على كل حال وليقل الذي يرد عليه: يَررْحَمُك الله وَلْيَفْلَ 
هو: : يَهلدِيكم الله وَيُصلِحٌ بَالَكُم. 

[ه: 16/ع؟]. 


حدثنا مُحمَّدُ بن المثنى» أَخبرنَاْ مُحمّدُ بن جَعْقَرِء حذثنا 
شُعَبَةُ عن ابن ابي لَيْلَى بهذَا الإستاد نَحوَهُ. 

قال: هَكَدَا رَوَى شعَبَةُ هَذَا الْحَديثْ عن ابن أبي لَبْلَى 
وَقَالَ عن أبي أيُوبّ عن النبي يَلِه. وَكَانَ ابن أبي لَيْلَى 
يَضطربْ بْ في هذا الْحَدِيش يَقولُ أحياناً: عن أبي أيَوب» عن 
النبي يكل وقول أحيّانً: عن عَلي عن النبي يكل. 

حدثنا محمد بن بَشَار وَ محمد بن ب يَحْبَى الثْقَفِي المزوزيا 
قالا: حدثنا يَحْبَىَ بن سَعيار لفطلا عن ابن أبي لَيْلَى؛ عن 
أخيه عِيسى, له 
النبي كك نحوة. 

-١‏ قوله: (حدثنا سفيان) هو الثوري (عن حكيم بن ديلم) هو 
المدائني (عن أبي بردة بن أبي موسى) قال في «التقريب» أبو بردة 
بن أبي موسى الأشعريء قيل: اسمه عامرء وقيل: الحارث ثقة من 
الثالثة (عن أبي موسى) الأشعري اسمه عبدالله ابن قيس صحابي 
مشهورء أمره عمر ثم عثمان وهو أحد الحكمين بصفين. 

7- قوله: (كان اليهود يتعاطسون) أي يطلبون الغطسة من 


تحفة الأحوذى + كتاب الأدب 


أنفسهم (يرجون) أي يتمئون بهذا السبب (فيقول) أي النبي ك8 عند 
عطاسهم وحمدهم (يهديكم الله ويصلح بالكم) ولا يقول لهم: 
يرحمكم الله لأن الرحمة مختصة بالمؤمنين» بل يدعو لهم بما 
يصلح بالهم من الهداية والتوفيق والإيمان. 

-'٠‏ قوله: (وفي الباب عن علي وأبي أيوب وسالم بن عبيد 
وعبيدالله بن جعفر وأبي هريرة) أما حديث علي فأخرجه الطبراني» 
وأما حديث أبي أيوب وحديث سالم بن عبيد فأخرجهما الترمذي 
في هذا الباب» وأما حديث.عبدالله بن جعفر فأخرجه البيهقي في 
«الشعب»» وأما حديث أبي هريرة فأخرجه البخاري عنه مرفوعاً: 
«إذا عطس أحدكم فليقل الخمد وليقل له أخوه أو ضاحبه: يرجمك 
الله فإذا قال له: يزحمك الله فليقل: يهديكم الله ويصلح بالكم». 

:- قوله: (هذا حديث حسن صحيح)» وأخرجه أبو داود 
والنسائي والحاكم وصححه. 

5- قوله: (أخبرنا سفيان) هو الشوري (عن منصور)هو ابن 
المعتمر (عن سالم بن عبيد) الأشجعي صحابي من أهل الصفة. 

5- قوله: (أنه كان) أي سالم بن عبيد (فقال) أي العاطس 
(السلام عليكم) ظناً أنه يجوز أن يقال: بدل الحمد لله. ذكره ابن 
الملك (فقنال) أي سالم (عليك) وفي رواية أبي داود: وعليك 
بالواو (فكأن) بتشديد النون (الرجل) أي العاطس (وجد) أي 
الكراهة أو الخجالة أو الحزن لما قال سالم (في نفسه) لكن لم 
يظهره وظهر عليه بعض آثاره» وقيل أي غضب أو حزن من 
الموجدة وهو الغضب أو الوجد وهو الحزن (فقال) أي سالم. (أما) 
بالتخفيف للتنبيه (إني لم أقل إلا ما قال النبي يَل) أي فأنا متبع لا 
مبتدع (فقال النبي يكي: عليك وعلى أمك) قال ابن القيم في "زاد 
المعاد»: وفي السلام على أم هذا المسلم نكتة لطيفة» وهي إشعاره 
بأن سلامه قد وقع في غير موقعه اللائق نه كما وقع هذا السلام 
على أمه فكما أن هذا سلامه في غير موضعه فهكذا سلامه هو. 
ونكتة أخرى ألطف منها وهي تذكيره بأمه ونسبته له إليها فكأنه أمي 
محض منسوب إلى الأم باق على ثربيتها لم تربه الرجنال. انتهى. 
(وليقل له) أي العاطس (وليقل: يغفر الله لي ولكم) أي وليقل 
العاطس: يغفر الله الخ. 

- قوله: (هذا حديث اختلفوا في روايته عن منصوره وقد 
أدخلوًا نين هلال بن يساف وبين سالم رجلاً) قال المسذري في 
«تلخيص السنن» بعد نقل كلام الترمذي هذا ما لفظه: وأخرجه 
النسائي أيضاً عن منصور عن رجل عن خالد ابن عرفطة عن سالم» 
وأخرجه أيضاً عن منصور عن رجل عن سالم ورواه مسدد عن 
يحيى القطان عن سفيان عن منصور عن هلال عن رجل من آل 
خالد بن عرفطة عن آخر منهم قال: كنا مع.سالم» ورواه زائدة عن 


منصور عن هلال عن زجل من أشجع عن سالم؛ ورواه عبدالرحمن 
ابن مهدي عن أبي عوانة عن منصور عن هلال من آل عرفطة عن 
سالم. واختلف على ورقاء فيه» فقال بعضهم: خالد بن عرفطة أو 
عرفجة ويشبه أن يكون خالد هذا مجهولاء فإن أبا حاتم الرازي 
قال: لا أعرف واحداً يقال له خالد بن عرفطة إلا واحداً الذي له 
صحبة. انتهى كلام المنذري. 

قلت: وحديث سالم بن عبيد هذا أخرجه أبو داود من طريق 
أبي بشر ورقاء عن منصور عن هلال بن يساف. عن خالد بن عرفجة 
عن سالم بن عبيدء وأخرجه أيضاً من طريق جرير عن منصور عن 
هلال بن يسافء قال كنا مع سالم بن عبيد الخ. 

8- قوله: (حدثني ابن أبي ليلى) اسمه محمد بن عبدالرحمن 
ابن أبي ليلى. 

4- قوله: (يرحمك الله) خبر معناه الدعاء (وليقل هو) أي 
العاطس: (يهديكم الله ويصلح بالكم) البال القلب يقول فلان ما 
يخطر ببالي أي قلبي» والبال رخاء العيش» يقال: فلان ري البال 
أي واسع العيش؛ والبال الحال» يقول ما بالك أي حالك؛ والبال 
في الحديث يحتمل المعاني الثلاثة والأولى أن الحمل على المعنى 
الثالث أنسب لعمومه المعنيين الأوليين أيضاً كذا في «المفاتيح؛» 
وروى البخاري في #صحيحه» عن أبي هريرة مرفوعاً: إذا عطس 
أحدكم فليقل: الحمد لله» وليقل له أخوه أو صاحبه يرحمك الله 
فإذا قال له: يرحمك الله. فليقل: يهديكم الله ويصلح بالكم. قال 
ابن بطال: ذهب الجمهور إلى أنه يقول العاطس في جواب 
المشمت: يهديكم الله ويصلح بالكم. وذهب الكوفيون إلى ١‏ 
يقول: يغفر الله لنا ولكم؛ وأخرجه الطبري عن ابن مسعود وان 
عمر وغيرهما. وذهب مالك والشافعي إلى أنه يتخير بين اللفظيين. 
انتهى. وقيل: يجمع بينهما. قلت: أصح ما ورد في جواب المشمت 
هنو حديث أبي هريرة الذي رواه البخاري في «صحيحه؛ فإنه قال 
بعد تخريجه في «الأدب المفرد»: وهذا أثبت ما يروى في هذا 
الباب. وقال الطبري هو من أثبت الأخبار. وقال البيهقي هو أصح 
شيء ورد في هذا الباب» وقد أخذ به الطحاوي من الحنفية؛ وهذا 
الحديث أخرجه الدارمي أيضا. 

4- باب ما جَاءٌ في يجاب التثلييت بِحَمّد العاطس 

7- [متفق عليه] حدثنا ابن أبي عُمَىَ حدثنا سُفيّانُ 
عن سلَيْمَانَ التِيميَ عن أَنْسٍ بن مَالِك: أن رَجْلَيِنَ'" عَطْسًا 
ند الب ل نمت أحَدَمُمًا وم يشمت الآخ فقا 
الذي لم يُشَمَته: َا رَسُولَ الله شمَت هذا وَلَمْ تشمتني بى؟ فَقَالَ 
رَسُول الله يكلله: «إنْهُ حَمِدَ الله وَإنك لم تَحْمّد الله؟. 


اشددرا 


تحفة الأخوذىي - كتاتب الأدب 


لخ: ١577][م:‏ 1991] [دض ولاده] زه 17#الاث]. 

قال أبو عيسى: هذا حَِيثُ حسنّ صحيح” 
عن أبي هُرَيْرَة عن النبي ق. 

-١‏ قوله: (أن رجلين) وفي حديث سهل بن سعد عن الطبراني 
أنهما عامر بن الطفيل وابن أخيه (فشمت) أي النبي ‏ (أحدهما) 
بالنصب على المفعولية (شمت) بتشديدتين (ولم تشمتني) أي ما 
الحكمة في ذلك (إنه حمد الله وإنك لم تحمده) فيه أن من علس 
وحمد الله يستحق التشميت ومن عطس ولم يحمد الله لا يستحقه 
وروى مسلم عن أبي موسى مرفوعاً: «إذا عطس أحدكم فحمد الله 
فشمتوه وإن لم يحمد الله فلا تشمتوه». 

؟- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

0- باب ما جَاءَ كم يُشَمَتْ العاطس 

71747- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا سُوَيْدُ بن نصرهء 
أخبرنا عبدالله”"2» أخبرنَاً عِكْرمَةٌ بِنْ عَمَّاره عن إياس بن 
سَلّمَة عن أبيه قالَ: «عَطْسَ رَجُلْ عِنْدَ رَسُول الله 45 وَأنَا 
شاهِد فَقَالَ رَسُول الله #: يَرْحَمّكَ الل ثم عطس الثانية 
والثالثة. فَقَالَ رَسُول الله يلِ: «هَذًا رَجْلَّ مَرَكُومً. 

[م: 5997][د: /20] زهب: 014”] [ن: (م١1-‏ 
الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيثُ حسنّ صحي”". 

[صحيح] حدثنا محمد بن بَشَارٍ حدثنا يَحَْى بن مسعيلده 
حدثنا عِكرِمَة بن عَمَاره عن إِيَاسٍ بن سَلْمَة عن أبيبهه عمن 
النبي ب نَحْوَ إلا ألْهُ قال له في القَالِقَة: أنت مَرْكُوم. 
قال: هَذَا أصّح مِنْ حَلِيثِ ابن المبَارَك. وَقَذ روى تشع 
عن مِكُرمة بن مار هذا ايت نَْوَ ايح بن سناد 

حدثنا بذلِكَ أحْمَدُ حْمَدُ بن الْحَكَم البِصري”" حادثنا محمد 7 
جَسْفَرِ حذّثنا شعبَةُ عن ِكْرمَة بن عَمَارِ هِذَا. 

وروى عبدالرحمن بن مهدي عن عكرمة بن عمار نحو 
رواية بن المبارك وقال له في الثالثة: أنت مزكومٌ حدثنا بذلك 
اسحاق بن منصور حدثنا جبدارحسن بن مهلي. 
ضعفه الترمذي والألباني] حدئنا 
الاسم بن ديار الكوفيئ حدثن ساق بن مَْصُورٍ السَلُولي 
الكُوفِي عن عبد السَلام بن حَرْبٍ عن يزيد بن عبدالرٌحْمَن 
أبي خالِدٍ الدالآني» عن عُمَرَ بن إِسْحَاقَ بن أببي طلس" 
عن أمَّهِ عن أبيهًا قال: قال رَسُول الله يِ: «شمّت العَاطِسَ 
تلاثأء فَِنْ زادً فَنْ شيئُت فَشَمْنَهُ وَإِنْ شيعت 205 , 

ل ممم 


5" ء 
. وفذ روي 


414- [ضعيفه ذ 


قال أبو عيسى: هذا حديث غريب وَإمْنَادُهُ مَجِهُول. 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالله) هو ابن المبارك (وأنا شاهد) أي 
حاضره والجملة حالية (ثم عطس الثانية فقال رسول الله ي: دهذا 
رجل مزكوم» في رواية يحيى القطان الآتبة قال في الثالشة: أنت 
مزكومء وقال الترمذي: هذه الرواية أصح من رواية عبدالله بن 
المبارك. 

7 - قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه. 

'- قوله: (حدثنا بذلك أحمد بن الحكم البصري) هو أحمد بن 
عبدالله بن الحكم بن فروة الهاشمي المعروف بابن الكردي» روى 
عن محمد بن جعفر غندر وغيره» وعنه مسلم والترمذي والنسائي 
وقال: ثقة (أخبرنا محمد بن جعفر) المعروف بغندر. 

5- قوله: (عن عمر بن إسحاق بن أبي طلحة) المدني مجهول 
الحال (عن أمه) اسمها حميدة بنت عبيد ابن رفاعة الأنضارية 
مقبولة من الخامسة (عن أبيها) هو عبيد بن رفاعة بن رافع بن. مالك 
الأنصاري الزرقي» ويقال فيسه: عبيدالله. ولد في عهد النبي #5 
ووثقه العجلي. 

5- قوله: (فإذا زاد فإن شك شئت فلا) وقد أخسرج 
أبو يعلي وأبن السني عن أبي هريرة النهي عن التشميت بعد ثلاث 
ولفظ إذا عطس أحدكم فليشمته جليسه» فإن زاد على ثلاث فهو 
مزكوم ولا يشمته بعد ثلاث. قال النووي: فيه رجل لم أتحقق. حاله 
وباقي إسناده صحيح. قال الحافظ: الرجل المذكور هو سليمان بن 
أبي داود الحراني. والحديث عندهما من رواية محمد بن سليمان 


شئت فشمته وإن م 


عن أبيه» ومحمد موثق وأبوه يقال له: الحراني ضعيف» قال فيه 
النسائي: ليس بثقة ولا مأمون. قال النووي: وأما الذي رويناه في 
#سنئن أبي داود» والترمذي عن عبيد بن رفاعة الصحابي قال: قال 
رسول الله ييِةِ: «يشمت العاطس ثلاث فإن زاد فنإن شكت فشمته» 
وإن شئت فلا». فهو حديثٍ ضعيف قال فيه الترمذي: هذا حديث 
غريب وإسناده مجهول. قال الحافظ: إطلاقه على الضعف ليبس 
بجيد» إذ لا يلزم من الغرابة الضعفء وأما وصف الترمذي إسناده 
بكونه مجهولاً فلم يرد جميع رجال الإسناد فإن معظمهم موثقونء 
وإنما وقم في روايته تغيير اسم بعض رواته وإبهام اثنين منهم. 
وذلك أن أبا داود والترمذي أخرجاه معا من طريق عبدالسلام بن 
حرب عن يزيد بن عبدالرحمن» م اختلفاء فأما رواية أبي داود 
ففيها عن يحيى ابن إسحاق بن أبي طلحة عن أمه حميدة أو عبيدة 
بنت عبيد بن رفاعة عن أبيهاء وهذا إسناد حسن. والحديث مع 
ذلك مرسلء وعبدالسلام بن حرب. من رجال الصحيح؛ ويزيد هو 
أبو خالد الدلاني وهو صدوق في حفظه شيء. ويحيى بن إسحاق 
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يشل 


وثقه يحيى بن معين وأمه حميدة» روى عنها أيضاً زوجهنا إسحاق 
أبن أبي طلحة: وذكرها ابن حبان في ثقات التابعين وأبوها عبيد بن 
رفاعة ذكروه في الصحانة لكونه ولد في عهد النبي يك وله رؤينة» 
قاله ابن السكن» قال: ولم يصح سماعه.؛ وقال البغوي: روايته 
مرسلة وحديثه عن أبيه عند الترمذي والنسائي وغيرهماء وأما رواية 
الترمذي ففيها عن عمر بن إسحاق بن أبي طلحة عن أمه عن أبيهاء 
5 كذا سماه عمر ولم يسم أمه ولا.أباه وكأنه لم يمعن النظرء فمن م 
قال: إسناده مجهول؛ وقد تبين أنه ليس بمجهول وأن الصواب 
يحيى بن إسحاق لا عمرء فقد أخرجه حسن بن سفيان وابن السني 
وأبو نعيم وغيرهم من طريق عبدالسلام بن حربء فقالوا: يحيى بن 
إسحاقء وقالوا: حميدة بغيز شك وهو المعتمد. وقال ابن العربسي: 
هذا الحديث وإن كان فيه مجهول.لكن يستحب العمل به لأنه دعاء 
بخير وصلة وتودد للجليس فالأولى العمل:به.. وقال ابن عبدالبر: 
. دل حديث عبيد بن رفاعة على أنه يشمت ثلاثاً ويقال: أنت مزكوم 
بعد ذلك وهي زيادة يجسب قبولها فالعمل بها أولى. ثم حكى 
النووي عن ابن العربي أن العلماء اختلفوا: هل يقول لمن تشابع 
عطاسه. أنت مزكوم في الثانية أو الثالئة أو الرابعة على أقوال» 
والصحيح في الثالثة» قال: ومعناه أنك لست ممسن يشمت بعدها 
أن الذي بك مرض وليس من العطاس المحمود الناشيء عن خفة 
البدن. انتهى. 
5- - باب ما جَاءَ في فض الصّوت'") وَتَخْمِيرِ 
الوَجه عِنْدَ العطّاس 


ْ 1 [صحيح. صححه الترمذي والحاكم والذهبي] 
حدئنا محمد بن وزير الْوَامِطِي» حدثنا يَحَْىَ بن سَعِيد”' 
عن مُحمْلد بن عَجْلانَ عن سمي عن أبي سالج عن ابي 
هرَيرَة دن النبي يك كان إذا عطس”" فَطَى وَجْهَهُ بيده أو 
توب وَعْض بها صّوتة». 

[:ة؟ ١‏ ة]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حسنٌ صحيخ”). 
ير الوجه) أي :تغطيته باليد أو بالثوب (عند 
. العطاس) بضم العين المهملة وهو اندفاع الهواء بعزم من الأنف مع 
صوت يسمع. 

"- قوله: (أخبرنا يحيى بن سعيد) هو القطان (عن سمي) هو 
مولى أبي بكر بن عبدالرحمن (عن أبي صالح) اسمه ذكوان. 

- قوله: (إذا عطس) بفتح الطاء وجوز كسره (وغض) أي 
خجفض (بها) أي بالعطسة (صوته) والمعنى .لم يرفعه بصيحة والجار 
والمجرور متعلى بصوته. قال الحافظ: ومن آداب العاطس أن 


-١‏ أي غضه (وتخمير 


يخفض بالعطس صوته ويرفعه بالحمد, وأن يغطي وجهه لثلا يدو 
من فيه أو أنفه ما يؤذي جليسه؛ ولا يلوي عنقه يمينا ولا شمالاً لئلا 
يتضرر بذلك. قال ابن العربي: الحكمة في خفض الصوت 
بالعطاس أن في رفعه إزعاجاً للأعضاء وفي تغطية الوجه أنه لو بدر 
منه شيء آذى جليسه ولو لوئ عنقه صيانة لجليسه لم يأمن من 
الإلتواء» وقد شاهدنا من وقع له ذلكء وقد أنخرج أبو داود 
والترمذي بسند جيد عن أبي هريرة قال: كان النسي وَل إذا عطس 
وضع يده على فمه وخفض صوته. وله شاهد من حديث ابن عمر 
بنحوه عند الطبراني. انتهى. 

5- قوله: (هذ!.حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
والحاكم. 

1- باب مَا جَاءَ إن الله يُحِبّ العْطّاس وَيْكْرهُ التذاؤوب 

1 - [حسن صحيح] خدثنا ابن أبي عُمَنٌ حدئكا 
سَْانُ عن ابن عَْلآنء عن المُقَبْرِي"'" عن أبي مُرَيْرَة أن 
رَسول الله يكل قال: «العُطَاسُ مِن الله وَالتَعَاوْبْ مِنَ 
الشيطان”" فَإِذا تتاب أحَدَكُم فَلْيِضَعْ يَدَهُعَلَى فيه وإذَا قال آه 
آ» فإ الشيطآن يَضنْحَكُ مِنْ جوفِه. إن الله يُحِب العْطَاسَ 
ويكرَهُ التتَاوب» ذا قال الرّجُل آه آه ذا َكاءب» َإِنْ الشَيْطَانَ 
يَمْْحَكُ مِنْ جَوفِه». 

[خ: "5111 نحوه] [د: 0 ٠٠١4‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حسنٌ صحيح ". 

يفينة د [صحيخ» وواء التخاري! حدثنا الْحَسَنْ بن عَلِيٍ 
خلال حدثنا يَزِيدُ بن هارون” أخبرتا ابن أبي ذِنْسبرٍ عن 
معي بن أبي سَعِيار المقبرِيه عن أبيوه عن أبي هُرَيْرَة قال: 
قال رول الله يكل: «إن الله يحب الْعُطْاسَ” وَيَكْرَهٌ 


ش لتاب َذَا عطس أحَدَكُمْ فَقَالَ: الْحَمْدُ لله فَحَقَ عَلَى كل 


سَمِعَهُ أَنْ يَقُولَ يَرْحَمّكَ الله. وأمًا التقَاؤْب» فَإِذًا تَكَاءبْ 
ادكه لتم انتطاع ولا يَُول: هاه هام فَإِنّما ذُلِكَ مِنْ 


[خ: 18144 [م: 1444 بقطعة التثاؤب] [ن: 47 1٠١‏ - 
الكبرى]. 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ صحيخ”". وَهَذَ(" اصح مِنْ 
حَدِيث ابن عَجْلان وَابنُ أبي ذنْب أحْفَظ لِحَدِيث سَعيدٍ 
المقبْرِي» وَآنبِتْ من بن عَجْلآنَ قال: وَسَّمِعْتَ أبَا بَكْرٍ 
المَطارٌ البِصرِي يَذْكُرُ عن عَلِيْ بن المَلييّ عن يَحْيَى بن 
سَعِيدٍ قال: قل مُحمَّدُ بن عَجْلآن: أحَاديث سَعِيدٍ الْمَقَبْرِي 
رَوَى بَعْضَّهَا سَعِيدٌ عن أبي ُرَيِْرَة رُوى بَعْضَهَا عن سَعِيد 


امل 
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عن رَجلٍ عن أبي هري قاختلطت علي فَنعَعتَهَا عن مسعيار 
عن أبي هريرة. 

-١‏ قوله: (عن المقبري) هو سعيد بن أبي سعيد المقبري. 

"- (العطاس من الله والتثاؤب من الشيطان) لأن العطاس ينشأ 
عنه النشاط للعبادة» فلذلك أضيف إلى الله والشاؤب ينشأ من 
الإمتلاء فيورث الكسل فأضيف للشيطان (فليضع يده على فمه) أي 
فمه ليرده ما استطاع (وإذا قال: آه آه) حكاية صوت المتثائب (فإن 
الشيطان يضحك من جوفه) وفي الرواية الآتية يضحك منه. قال 
الطيبي: أي يرضى بتك الغفلة ويدخوله قصه للوسوسة. وفي 
حديث أبي سعيد عند مسلم: إذا تثاءب أحدكم فليمسك بيده على 
فمه فإن الشيطان يدخل. قال النووي: قال العلماء أمر بكظم 
التثاؤب ورده ووضع اليد على الفم لئلا يبلغ الشيطان مراده من 
تشويه صورته ودخوله فمه وضحكه منه. 

*- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه النسائي وابن 
خزيمة وابن حبان والحاكم. 

5- قوله: (حدثنا يزيد بن هارون) السلمي مولاهم أبو خالد 
الواسطي (أخبرني ابن أبي ذئب) اسمه محمد ابن عبدالرحمن بن 
المغيرة (عن أبيه) هو أبو سعيد واسمه كيسان. 

- قوله: (إن الله يحب العطاس) لأنه سبب خفة الدماغ 
وصفاء القوى الإدراكية» فيحمل صاحبه على الطاعة (ويكره 
التناؤب) لأن يمنع صاحبه عن النشاط في الطاعسة ويوجب الغفلة 
ولذا يفرح به الشيطان وهو المعنى في ضحكه الآني. قال القاضي: 
التثاؤب بالهمزء التنفس الذي يفتح عنه الفمء وهو إنما ينشأامن 
الإمتلاء وثقل النفس وكدورة الحواسء ويورث الغفلة والكسل 
وسوء الفهم. ولذا كرهه الله وأحبه الشيطان وضحك منه والعطاس 
لما كان سببا لخفة الدماغ واستفراغ الفضلات عنهء وصفاء الروح 
وتقوية الحواسء كان أمره بالعكس (فحق على كل من سمعه) 
احتراز من حال عدم سماعه. فإنه حيتئذ لا يتوجه عليه الأمر (فإذا 
تناءب أحدكم) قال الحافظ في «الفتح»» قال شيخنا في «شرح 
الترمذي»: وقع في رواية المحبوبي عند الترمذي بالواوه وفي رواية 
السنجي بالهمزء ووقع عند البخاري وأبي داود بالهمز وكذا في 
حديث أبي سعيد عند أبو داود؛ وأما عند مسلم فبالواوء قال: وكذا 
هو في أكثر نسخ مسلم وفي بعضها بالهمزء وقد أتكر الجوهري 
كونه بالواو. قال: تقول: تشاءبت على وزن تفاعلت ولا تقل: 
تثاوبت» قال والتناؤب أيضاً مهموزء وقد يقليون الهمز المضمومة 
واوا والإسم الثوباء بالضم ثم همز على وزن الخيلاء؛ وجرم ابن 
دريد وثابت بسن قاسم في «الدلائل» بأن الذي بغمير واو بوزن 
تيممت. فقال: ثابت لا يقال: تناب بالمد مخففا بل يقال: تشأب 


بالتشديد. وقال ابن دريد:. أصله من ثئب فهو مشوب إذا استرخى 
وكسلء وقال غير واحد إنهما لغتان وبالهمز والمد أشهر انتهى 
(فليرده ما استطاع) أي فليكظم فمه وليمسك بيده عليه (ولا يقول: 
هاء هاء) حكاية لصوت المشائب (فإنما ذلك) أي التشاؤب (من 
الشيطان) قال النووي: أضيف التثاؤب إلى الشيطان؛ لأنه يدعو إلى 
الشهواتء إذ يكون عن ثقل البدن واسترخائه وامتلائه؛ والمراد 
التحذير من السبب الذي يتولد منه. وهو التوسع في الماكل وإكثار 
الأكل. 

1- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري وأبو داود 
والنسائي. 

- (وهذا) أي حديث ابن أبي ذئب عن سعيد المقبري عن أبيه 
عن أبي هريرة (أصح من حديث ابن عجلان) أي عن سعيد 
المقبري عن أبي هريرة بإسقاط عن أبيه؛ وقد بين الترمذي وجه 
كونه أصح منه بقوله: وابن أبي ذئب أحفظ الخ (عن يحيى ابن 
سعيد قال: قال محمد بن عجلان: أحاديث سعيد المقبري. روي 
بعضها عن سعيد عن أبي هريرة وبعضها سعيد عن رجل عن أبي 
هريرة الخ) وقال الحافظ في «تهذيب التهذيب» في ترجمة ابن 
عجلان: قال يحيى القطان عن ابن عجلان: كان سعيد المقبري 
يحدث عن أبي هريرة» وعن أبيه غن أبي هريرة؛ وعن رجل عن أبي 
هريرة فأختلطت عليه فجعلها كلها عن أبي هريرة. انتهى. 

8- باب ما جَاءً إن العْطَّاسَ في الصّلاةٍ مِنَ الشيْطان 

4- [ضعيف» ضعفه الهيثمي وابن حجر والألباني] 
حدثنا عل بن جُطرِء أخخبرنا ريلك عسن أبي البفظان. عبن 
عَدِي ب بن ثاب و0" عن أبيىء عن جه رَفْعَهُ قال: «العغطاس 9 
وَالنعَاس وَالتنَاوْبْ في الصلاق وَالْحَيْض وَالْقَيءُ وَالرَعَافُ 
مِنَّ الشَيْطان». 

[ه: 459 نحوه]. 

ا ا ا 

حَدِيٍْ شريك عن أبي الْيَقظان”". قال: وَسَألْت مُحمَّدَ 

0 قلت لَه: 95 
اسم جد عَلدِي؟ قال: لذ أذري. وَذكِرَ عَنْ يَحْيَى بن مَعِين. 
قال: املمّهُ ديئاة© . 

-١ ٠‏ قوله: (عن عدي وهو ابن ثابت) الأنصاري ثقة (عن 
أبيه) هو ثابت الأنصاري ذكره ابسن حبان في (الثقات؛, وقال 
الحافظ في «التقريب»: هو مجهول الحال (عن جدذه) أي جد عدي 
(رفعه) أي رفع جده الحديث إلى النبي يكل ولولا هذا القيد لأوهم 


قوله. 
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؟- (قال: العطاس) أن يكون من قول الصحابي فيكون موقوفاً 
قاله الطيبي (والنعاس)هو النوم الخفيف أو:مقدمة النوم وهو السنة 
(والتثاؤب في الصلاة) قال الطيبي: إنما فضل بين الثلاثئة الأولى 
والأخيرة بقوله في الصلاة؛ لأن الثلائة الأخيرة تبطل الصلاة» 
يخلاف الأولى (والحيض والقيء والرعاف) بضم السراء دم الأنف 
(من الشيطان) قال القاضي. أضاف هذه الأشياء إلى الشيظان لأنه 
يحبها ويتوسل بها إلى ما يبتغيه من قطع الصلاة والمنع عن العبادة» 
ولآنها تغلب في غالب الأمر من شره الطعام الذي هو من أعمال 
الشيطان وزاد التوربشتي: ومن ابتغاء الشيطان الحيلولة بين العبند 
وبين ما ندب إليه من الحضور بين يدي الله والإستغراق في لذة 
المناجاة. وقيل: المراد من العطاس كثرته فلا ينافيه الخبر اق أن 
الله يحب العطاس لأن محله في العطاس المعتدلء وهو الذي لا 
يبلغ الثلاث على التوالي بدليل أنه يسن تشميته حينئذ بعافاك الله 
وشفاك. الدال على أن ذلك مرضء انتهى. قال القاري: والظاهر أن 
الجمع بين الحديثين بأن يحمل محبة الله تعالى العطاس مطلقاً على 
خارج الصلاة وكراهته مطلقاً في داخل الصلاة: لأنه في الصلاة لا 
يخلو عن اشتغال بال به؛ وهذا الجمع كان متعينا لو كان حديثئان 
مطلقين» فكيف مع التقييد بها في هذا الحديث. انتهى. 

وقال الحافظ العراقي فسي «شرح الترمذي»؛: لا يعارض هذا 
حديث أبي هريرة إن الله يحب العطاس ويكره التشاؤب» لكونه 
مقيداً بحال الصلاة. فقد يتسبب الشيطان في حصول العطاس 
للمصلي ليشغله. عن صلاته؛ ذكره الحافظ في «الفتح». 

-'٠‏ قوله: (هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث شريك 
عن أبي اليقظان) قال الجافظ في «الفتح»: وسنده ضعيفء وله 
شاهد عن ابن مسعود في الطبراني؛ لكمن لم يذكر النعاس وهو 
موقوف وسنده ضعيف أيضا. 

4- (وذكر عن يحبى بن معين قال: اسمه دينار) وقال الترمذي 
في باب المستحاضة تتوضا لكل صلاة» وذكرت لمحمد يعني 
البخاري قول يحيى بن معين اسمه دينار فلم يعبأ به. انتهسى. وذكر 
الحافظ أقوالاً عديدة في اسم جد عدي في «#تهذيب التهذيب» في 
ترجمة ثابت الأنصاري ثم قال: ولم يترجح لي في اسم جده إلى 
الآن ا أن أقربها إلى الصواب أن جده 
هو جده لأمه عبدالله ابن يزيد الخطمي. انتهى. 

6- ا اه 

84- [صحيح] حدثنا قتيبَ3 حدثنا حَمَادُ بن رَيْدٍ عن 


أيَُوب”'' عن نَافِمٍ عن ابن عُمَرَ أن رَسُولُ الله يل قَالَ: دلا 


يُقو" أحَدْكُمْ أخَاهُ مِنْ مَجْلِسِف ثم يَجْلِس فيه». 

لخ:١1ة]1م: ١1‏ ؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حسن صحيح”". 

0 لي الْحَسَْ بن عَلِي الْحَلآَل أخبرنا 
عبدالرّراق» أخبرنا مَعْمَ عن الزَهْرِي عبن سَالِر عن ابن 
عُمَرَ قال: قال رَسُول الله يَلِهةِ: لا يْقِم أحَدكُم أَخَاهُ مِنّ 
مَجَلِميه ثم يَجْلِسْ فيد». 

لخ: ١1]41م:‏ /ال111؟ا. 

قال أبو عيسى: هذا حديث صحيح. قسال: وَكان الرَجُل 
يَقُومُ لابن عُمَرَ فلا يَجْلِسُ فيه . 

قال أبو عيسى: هوزا حديث صحيح. 

-١‏ قوله: (عن أيوب) هو ابن أبي تميمة السختياني (عن نافع) 
هو أبو عبدالله المدني مولى ابن عمر ثقة ثبت فقيه مشهور من 
الثالثة. 

7- قوله: (لا يقيم) من الإقامة (أخاه) في الدين (من مجلسه) 
أي من مكانه الذي سبقه إليه من موضع مباح (ثم يجلس) أي 
المقيم (فيه) قيد واقعي غالبي. قال النووي: هذا النهي للتحريم 
فمن سبق إلى موضع مباح في المسجد وغيره يوم الجمعة أو .غير 
لصلاة أو غيرها فهو أحق بهء ويحرم على غيره إقامته لهذ الحديث 
إلا أن أصحابنا استثنوا منه ما إذا ألف من المسجد موضعا يفتي فيه 
أو يقرأ قرآناً أو غيره من العلوم الشرعية فهو أحق به. وإذا حضر لم 
يكن لغيره أن يقعد فيه. وفي معناه من سبق إلى موضع من الشوارع 
ومقاعد الأسواق لمعاملة. انتهى. وقال القاري في #المرقاة» بعد 
نقل كلام النووي: هذا وفيه بحث ظاهرء لأن مثل هذا التعليل هل 
يصلح لتخصيص العام المستفاد من النهي الصريح بالحديث 
الصحيح مع ما ورد من النهي عن أخذ مكان معين من المسجد لما 
يترتب عليه من الرياء المنافي للإخلاصء وقد كان ابن عمر رضي 
الله تعالى عنهما إذا قام له رجل عن مجلسه لم يجلس فيه. انتهى. 

لا- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

4- قوله: (لا يقم أحدكم أخاه من مجلسه ثم يجلس فينه) قال 
أبن أبي جمرة: هذا اللفظ عام في المجالس ولكنه مخصوص 
بالمجالس المباحة؛ إما على العموم كالمساجد ومجالس الحكام 
والعلم وإما على الخصوص كمن يدعو قومساً بأعيانهم إلى متزله 
لوليمة ونحوهاء وأما المجالس التي ليس لشخضص فيها ملك ولا 
إذن له فيها فإنه يقام ويخرج منهاء ثم هو في المجالس العامة وليس 
عاماً في الناس بل هو خاص بغير المجانين ومن يحصل منه الأذى 
كأكل الثوم النيء إذا دخل المسجد والسفيه إذا دخل مجلس العلم 
أو الحكم؛ قال والحكمة في هذا النهي منع استنقاض حق المسلم 


نحفة الأحوذي - كتاب الأدب 


المقتضي للضغائن والحث على التواضع المقتضي للصواددة. 
وأيضاً فالناس في المباح كلهم سواء؛ فمن سبق إلى شيء استحقه 
ومن استحق شيئاً فأخذ منه بغير حق فهو غصب والغصب حرام. 
فعلى هذا قد يكون بعض ذلك على سييل الكراهة. وبعضه على 
سبيل التحريم (فال) أي سالم: (وكان الرجل يقوم لابن عمر فما 
يجلس فيه) وفي رواية البخاري: وكان ابن عمر يكره أن يقوم 
الرجل من مكانه ثم يجلس مكانه. قال النووي: وأما ما نسب إلى 
ابن عمر فهو ورع منه وليس قعوده فيه حراماً إذا كان ذلك برضا 
الذي قام» ولكنه تورع منه لاحتمال أن يكون الذي قام لأجله 
استحيى منه فقام عن غير طيب قلبه؛ فسد الباب ليسلم من هذاء أو 
رأى أن الإيثار بالقرب مكروه أو خلاف الأولى فكان يمتشع من 
ذلك لثلا يرتكب أحد بسببه مكروهاًء أو خلاف الأولى بأن يتآخر 
عن موضعه من الصف الأول ويؤثره به وشبه ذلك. قال أصحابنا: 
وإنما يحمد الإيشار بحظوظ التفوس وأمور الدنيا دون القرب» 
انتهى. قلت: وقد ورد ذلك عن ابن عمر مرفوعاً أخرجه أبو داود 
من طريق أبي الخصيب عن ابن عمر: جاء رجل إلى رسول الله 26 
فقام له رجل من مجلسه فذهب ليجلسء فنهاه رسول الله يق 


-٠١‏ باب مَا جا إذَا قَامّ الرَجْلَ من مَجِلِسِهِ ثم 
رَجَعْ م آليه فَهَوَ أحق به 

الحففة - [صحيحء صححه الترمذي والألباني] حدثنا 
قَُيْبَة حدثنا سَُالِدُ بن عبدالله الواسيطِي» عن عَمْرِو بن يُحْيِى: 
عن مُحمَل بن يَحبَى بن حَبَانِء عن عَم واميع بن حَبَان عن 
رَطْب بن حْدَيْقَة”" أن رَسْو ل الله يكل قال: «الرَجُلُ أحَقَّ 
بِمَجْلْسِو وَإن خَرج م لِحَاجَتَه نم عَادَ فَهْوَ أحَقَ بمجلسيهه0", 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حسنٌُ صحبحٌ غريب”©. 

رفي البَاب عن أبي بَكْرَةَ وأبي سَعِيدٍ وأبي هُريرَة 

-١‏ قوله: (عن وهب بن حذيفة) الغفاريء صحابي من أهل 
الصفة» عاش إلى خلافة معاوية. 

؟- قوله: (الرخجل أحق بمجلسه وإن خرج لحاجته ثم عاد فهو 
أحق بمجلسه) قال النووي: قال أصحابنا: هذا في حق من جلس 
في موضع من المسجد أو غيره لصلاة مشلاً ثم فارقه ليعود بأن 
فارقه ليتوضا أو يقضي شغلا يسيرا ثم يعود لم يبطل اختصاصه؛ بل 
إذا رجع فهو أحق به في تلك الصلاة» فإن كان قد قعد فيه غيره فله 
أن يقيمه» وعلى القاعد أن يفارقه لهذا الحديث؛ هذا هو الصحيح 
عند أصحباناء وأنه يجب على من قعد فيه مفارقته إذا رجع الأول. 


عقف 


وقال بعض العلماء: هذا مستحب ولا يجب وهو مذهب مالك 
والصواب الأولء قال أصحابنا: ولا فرق بين أن يقوم منه ويترك له 


فيه سجادة ونحوها أم لاء فهذا أحى به في الحالين. قال أصحابنا: 
وإنما يكون أحق به في تلك الصلاة وحدها دون غيرها. انتهى. 
وقال عياض: اختلف العلماء فيمن اعتاد بموضع من المسجد 
للتدريس والفتوى فحكى عن مالك: أنه أحق به إذا عرف به» قال: 
والذي عليه الجمهور أن هذا استحسان وليس بحق واجب. ولعله 
مراد مالك وكذا قالوا في مقاعد الباعة من الآفنية والطرق التي هي 
غير متملكة» قالوا: من اعتاد بالجلوس في شيء منها فهو أحى به 
حتى يتم غرضه؛ قال: وحكاه الماوردي عن مالك قطعاً للتنازع. 
وقال القرطبي: الذي عليه الجمهور أنه ليس بواجب. 

*- قوله: (هذا حدييث صحيح غريب) وأخرجه أحمد في 
#(مستذلةة. 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي بكرة وأبي سعيد وأبي هريرة) 
أما حديث أبي بكرة وحديث أبي سعيد فلينظر من أخرجهماء وأما 
حديث أبي هريرة فأخرجه أحمد والبخاري في «الأدب المفرد'» 
ومسلم وأبو داود وابن ماجه ولفظه: #من قام من مجلسه ثم رجع 
إليه فهو أحق به». 

-1١١‏ - باب ما جَاء في كَرَاهِيةٍ الْجُلُوس بَيْنَ الرَجْلَيْنِ 
بعيْر إذنِهمًا 
صحيح؛ صححه الترمذي والألباني] حدثنا 
يل21» أبّرنا عبدالله؛ أخبّرنا أمسَامَة بن ريد حدثني عَمْرُو 
ابن تيبو عن أبيوء عن عبدالله بن عَمْرِو أن وَسُول الله يك 
قَالَ: دلا يَحِلَ لِلرَجْلٍ أن يُفَرَقَ”" بَيْنَ انين إلا بإذنِهما». 

[د: ه4ىغ]. 1 

قال أبو عيسى: هلا ليث حسن صحيح” 
عَابيرٌ الآحْوَلُ عن عَمْرِو بن شُعَنِب أيْضاأ”". 


1-1 
اك) 
سويد 


"©. وقد رَوَاةٌ 


-١‏ قوله: (حدئنا سويد) هوابن نصر بن سويد المروزي 
(أخبرنا عبدالله) هو ابن المبارك (أخبرنا أسامة ابن زيد) الليشي 
مولاهم أبو زيد المدني. 

؟- قوله: (لا يحل الرجل أن يفرق) بتشديد الراء (بين أثنين) 
أي بأن يجلس بينهما (إلا بإذنهما) لأنه قد يكون بينهما محبة ومودة 
وجريان سر وأمانة فيشق عليهما التفرق بجلوسه بينهما. 

1 قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وأبو داود. 

- (وقد رواه عامر الأحول عن عمرو بن شعيب أيضا) أخرجه 
أبو داود في #سئنه» ولفظه: لا يجلس بين رجلين إلا بإذثتهما. 

7- باب ما بجَاءَ في كَرَاهِيَةِ القَعُودٍ وَمئط الحلقة 

1/07 - [ضعيف» ضعفه ابن الجوزي والألباني» 
وصححه الترمذي] حدثنا سويد أخبرنا عبدالله» أخبرنا شعبة 


تحفة الأحسوذي - كتاب الأدب 


م54 


عن قَنَادَةَ عن أبي مِجَلز: «أن رَجُلاً فَمَدَ وَسَط الْحَلقََ فَقَالَ 
حَلِيْفَةُ: مَلْعُونُ على لِسَّان مُحمّلد. أو لَعَنَ الله'" عَلَى لِسَان 
مُحمَّد يل مَنْ فَعَدَ وَمنْط الْحَلْقَة. 

[د:4471]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حسنْ صحيح” 
أسمة لأجق بن حْمَيْلٍ 

-١‏ قوله: (أو لعن الله) شك من الراوي (من قعد وسط الحلقة) 
بسكون السين واللام. قال الخطابي: هذا يتأول فيمن يأتي حلقة 
قوم فيتخطى رقابهم ويقعد وسطها ولا يقعد حيث ينتهي به 
المجلس فلعن للأذى؛ وقد يكون في ذلك أنه إذا قعد وسظ الحلقة 
حال بين الوجوه فحجب بعضهسم عن بعضء فيتضررون بمكانه 
وبمقعده هناك انتهى. وقال التوربشتي: المراد به الماجن الذي يقيم 
نفسه مقام السخرية ليكون ضحكة بين الناس» ومن يجري مجراه 
من المتآكلين بالشعوذة. انتهى. والشعوذة: خفة في اليد واخحذ 
كالسحر يرى الشيء بغير ما عليه أصلة في رؤى العينء والماجن: 
من لا يبالي قولاً وفعلاً. 

؟- قوله:.(هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والحاكم. 

-١‏ باب ما جَاء في 


"© وَأبُو مُجْلْزٍ 


كرَاهِيَةٍ قِيَامِ الرَجُلٍ لِلرجّل 
01 [صحيح» صححه الترمذي والضياء والألباني] 
حدثنا عبدالله بن عبدالرَحْمَنء أخبرنا عَفَانْ”"2: أخبّرنا جَمَاة 
ابن سَلَمَة عن حُمَيْهِ عن أنْس قال: «لم يَكُنْ ششخص أحَبّ 
إليهم'"' مِنْ رَسُولُ الله يك قال: وكَانُوا إِذَا روه لم ورا 


لِمَايَْلَمُونَ من كَرَاهِييِ ِذلِك». 
قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حسنْ صحيح غريب من هذا 
الوجه . 


نايففة - [صحيح؛ صححه الألباني وحسنه الترمذي] 
4 ؛ حلائنا سُفْيَانُ عسن 
حَبيب بن الشهي عن أبي مِجْلز قال: حرج مُعَاويَة فَقَامَ 
ْ عبدالله بن البَْرِ وَابنُ صَفُوَان حِين رَأؤة”' فَقَالَ: اجْلِسَاء 
سَمِعْتُ رَسُولُ الله يكل يَقُولُ: «مَنْ سَرَهُ أن يَتَمَمْلَ لَهُ الرَجَالُ 
قِيَاما فليتبَر مَقَعَدَهُ مِنَ النار». 


[د: 9؟5؟6)]. 


حدلنا مَحْمُودُ بِنُ غْيْلآنَ حذثنا قُبَيْصَةُ 


وَفي البَابٍ عن أبي أُمَامَة9. 
قال 20 عيسى: ه : هذا حديث خ عد 


-١‏ قوله: (أخبرنا عفان) هو ابن مسلم بن عبدالله الصفار 
البصري. 

؟- قوله: (لم يكن شخص أحب إليهم) أي إلى الضحابة 
رضوان الله تعالى عليهم أجمعين (وكانوا) أي جميعاً (إذا رأوه) أي 
مقبلاً (لم يقوموا لما يعلمون من كراهيته لذلك) أي لقيامهم 
تواضعا لربه. ومخالفته.لعادة المتكبرين والمتجيرين» بل اختار 
الثبات على عادة العرب في ترك التكلف في قيامهم وجلوسهم 
وأكلهم وشربهم ولبسهم ومشيهم وسائر أفعالهم وأخلاقهم. 

"- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) ذكره الحافظ في 
«الفتح»» ونقل تصحيح الترمذي وأقره. 

4- قوله: (أخبرنا قيصة) هو ابن عقبة بن محمد (أخبرنا 
سفيان) هو الثوري. 

4- قوله: (خرج معاوية فقام عبدالله بن الزبير وابن صفوان 
حين رأوه) يثبت من رواية الترمذي.هذه أن عبدالله بن الزبير قد قام 
حين خرج معاوية وروايات أبي داود وغيره تدل على أنه لم يقسم. 
ورجح الحافظ في «الفتح» هذه الروايات النافية فقال بعد ذكرها: 
وسفيان وإن كان من جبال الحفظ إلا أن العدد الكثير وفيهم مثل 
شعبة أولئ بأن تكون روايتهم محفوظة من الواحدء وقد اتفقوا على 
أن ابن الزبير لم يقم (من سره) أي أعجبه وجعله مسرورأء وني 
رواية أبي داود: من أحب (أن يتمثل) أي يتتصب (له الرجال قياما) 
أي يقفون بين يديه قائمين لتعظيمه من قولهم مثل بيسن يديه مشولاً 
أي انتصب قائما. قال الطيبي: يجوز أن يكون قوله قياما مفعولا 
مطلقاً لما في الانتصاب من معنى القيام وأن يكون تمييز الإشتراك 
المثؤل بين المعنيين (فليتبوأ) أي فليهيء (مقعنده من النار) لفظه 
الأمر معناه الخير كأنه قال: من سره: ذلك وجب له أن ينزل منزلة 
من النار. 

- قوله: (وفي الباب عن أبي أمامة) أخترجه أبو داود وابن 
ماجه عنه قال: خرج رسول الله يك متوكثاً على عصاً فقمنا له. 
فقال: لا نقوموا.كما يقوم الأعاجم يعظم بعضها بعضا. 

- قوله: (وهذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وأبو داود. 

اعلم أنه قد اختلف أهل العلم في قيام الرجل للرجل عند 
رؤيته» فجوزه بعضهم كالنووي وغيره؛ ومنعه بعضهم كالشيخ أبي 
عبدالله بن الحاج المالكي وغيره؛ وقال النووي في «الأذكار»: وأما 
إكرام الداخل بالقيامء فالذي نختاره أنه مستحب :لمن كان فيه فضيلة 
ظاهرة من علم أو صلاح أو شرف أو ولاية ونجو ذلك..ود 
هذا القيام للبر والإكرام. والإحترام لا للرياء والإعظام. وعلى هذا 
استمر عمل السلف والخلف. وقد جمعت في ذلك جزءا جمعت 
فيه الأحاديث والآثار وأقوال السلف وأفعالهم الدالة على ما ذكرته. 
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وذكرت فيه ما خخالفها وأوضحت الجواب عنه. فمن أشكل عليه من 
ذلك شيء ورغب في مطالعته» رجوت أن يزول إشكاله. انتهى. 

قلت: وقد نقل ابن الحاج ذلك الجزء في كتابه «المدخل؟. 
وتعقب على كل ما استدل به النووي؛ فمن أقوى ماتمسك به 
حديث أبي سعيد عن الشيخين: أن أهل قريظة نزلوا على حكم 
سعد فأرسل النبي كي إليه فجاء. فقال: #قوموا إلى سيدكم» 
الحديث. وقد أجاب عنه ابن الحاج بأجوبة منها: أن الأمر بالقيام 
لغير ما وقع فيه التزاع وإنما هو لينزلوه عن دابته لما كان فيه من 
المرض كما جاء في بعض الروايات انتهى. قال الحافظ: قد وقع 
في مسند عائشة عند أحمد من طريق علقمة بن وقاص عنها في 
قصة غزوة بني قريظة» وقصة سعد بن معاذ ومجيئه مطولاء وفيه قال 
أبو سعيد: فلما طلع قال النبي ييِ: «قوموا إلى سيدكم فأنزلوه». 
وسنده حسنء وهذه الزيادة تخدش في الإستدلال بقصة سعد على 
مشروعية القيام المتنازع فيه. انتهى. 

ومما تمسك به النووي حديث كعب بن مالك في قصة توبته 
وفيه: فقام إلى طلحة بن عبيدالله يهرول» فصافحني وهناني. 
وأجاب عنه ابن الحاج بأن طلحة إنما قام لتهنتته ومصافحته ولو 
كان قيامه محل النزاع لما انفرد به» فلم ينقل أن النبي يَكٍ قام له ولا 
أمر به ولا فعله أحد ممن حضروا وإنما انفرد طلحة لقوة المودة 
بينهما على ما جرت به العادة أن التهنئة والبشارة ونحو ذلك تكون 
على قدر المودة والخلطة؛ بخلاف السلام فإنه مشروع على من 
عرفت ومن لم تعرف. 

ومما تمسك به النووي حديث عائشة قالت: ما رأيت أحد كان 
أشبه سمتاً ودلاً وهدياً برسول الله يَةِ من فاطمة» كانت إذا دخلت 
عليه قام إليها فأخذ بيدها فقبلها وأجلسها في مجلسه. وكان إذا 
دخل عليها قامت إليه فأخذت بيده فقب فقبلته وأجلسته في مجلسها. 
أخرجه أبو داود والترمذي والنسائي وغيرهم. وأجاب عنه ابن 
الحاج باحتمال أن يكون القيام لها لأجل إجلاسها في مكانه إكراماً 
لها لا على وجه القيام المنازع فيه» ولا سيما ما عرف من ضيق 
بيوتهم وقلة الفرش فيهاء فكانت إرادة إجلاسه لها في موضعه 
مستلزمة لقيامه. 

ومما تمسك به النووي: ما أخرجه أبو داود عن عمرو بن 
الحارث أن عمر بن السائب حدثه أنه بلغه أن رسول الله يَكةِ كان 
جالساً يوماً فاقبل أبوه من الرضاعة فوضع له بعض ثوبه فقعد عليه» 
ثم أقبلت أمه فوضع لها شق ثوبه من جانبه الآخر فجلست عليه ثم 
أقبل أخوه من الرضاعة فقام رسول الله يك فأجلسه بين يدي 
وأجاب عنه ابن الحاج بأن هذا القيام لو كان محل النزاع لكان 
الوالدان أولى به من الأخ» وإنما قام للاخ. إما لأن يوسع له في 


الرداء أو في المجلس. 

قلت: هذا الحديث معضل كما صرح به ابن المنذري في 
«تلخيص السنن» فلا يصلح للاستدلال» وتمسك النووي بروايات 
أخرى؛ وأجاب عنها ابن الحاج بأنها ليست من محل النزاع» والأمر 
كما قال ابن الحاج وأجاب النووي عن أحاديث كراهة قيام الرجل 
للرجل بما لا يشفي العليل ولا يروي الغليل كما بينه ابن الحاج 

قلت: حديث أنس المذكور يدل على كراهة القيام المتنازع فيه. 
وهو قيام الرجل للرجل عند رؤيته» وظاهر حديث عائشة يدل على 
جوازه. وجواب ابن الحاج عن هذا الحديث غير ظاهر؛ واختلف 
في وجه الجمع بينهماء فقيل: حديث أنس محمول على كراهة 
التنزيه» وقيل: هو محمول على القيام على طريق الإعظام.ء وحديث 
عائشة على القيام على طريق البر والإكرام» وقيل: غير ذلك. أما 
قيام الرجل لإنزال المريض عن مركوبه. أو القادم من سفرء أو 
للتهنئة لمن حدثت نت له نعمة؛ أو لتوسع المجلس فهو جائز بالاتفاق. 
نقل العيني في #شرح البخاري» عن أبي الوليد بن رشسد: أن القيام 
على أربعة أوجه: الأول: محظور وهو أن يقع لمن يريد أن يقام إليه 
تكبرا وتعاظماً على القائمين إليه» والثاني: مكروه وهو أن يقع لمن 
لا يتكبر ولا يتعاظم على القائمين ولكن يخشى أن يدخل نفسه 
بسبب ذلك ما يحذر ولما فيه من التشبه بالجبابرة» والشالث: جائز 
وهو أن يقع على سبيل البر والإكرام لمن لا يريد ذلك ويؤمن معه 
التشبه بالجبابرة» والرابع: مندوب وهو أن يقوم لمن قدم مسن سفر 
فرحاً بقدومه ليسلم عليه؛ أو إلى من تجددت له نعمة فيهشه 
بحصولها أو مصيبة فيعزيه بسببها. انتهى. وقال الغزالي: القيام 
على سبيل الإعظام مكروه وعلى سبيل البر والإكرام لا يكره. قال 
الحافظ في «الفتح»: هذا تفصيل حسن. 

4- باب ما جَاءَ في تَقْلِيم الأظفار 
7- [متفق 


ى عليه] حدثنا الْحَسَّنُْ بن عَلِيَّ الخلأل 
وَغَيْرُ وَاجِدٍِ قَالُوا: حدثنا عبدالرَزَاق» أخبرنا مَعْصَرٌ عن 
الَهْرِي عن سعياد بن المُسيّبهه عن أبي هُرَيرَة قالَ: قال 
وَسُول الله يكل: احم من الفِطرَة و: الإملتِحْدادُ وَالْخِنَانُ 
وَقَصّ ) الشتاربٍ وَننَف ؛ الإبطر وَتَقَلِيم الآظفار». 

[خ: 4ه] لم: لاهأ] آنة ل 0 

قال ابو عيسى: هذا حَدِيثْ حسن صحيه”". 

601 - [صحيح» رواه مسلم] حدثنا قََُبَةٌ وَهَنَادُ قَالا: 
حدثنا وكيم عسن ذَكَرِيَا بن أبي اده عن مُصْعَبه بن 
شيبة1", عن طَلق بن حَبييبي عن عبدالله بن الرْبَيِِْ عن 


تنحفة الأحوذى - كتاب الأدب 


عَائَِة أن النبي ول قال: «عَشْرٌ مِنّ الفِطرَة!): قَصْ الشارب 
وَِعْفَاُ اللّحيّةِ وَالسَوَاكُ والإسِيِنْشَاق وَقَصن الآظْمَار وَغَسَلْ 
الْبَرَاجِم وَتتْفْ الإبطر وَحَلَقّ الْعَائَةِوَانتَا ناص الْمَا؛ قَالَ رْكريًا 
َال مُصّعَبْ: وَنْسِيْتْ العائيرَة إلا أن تَكُون المَضنُمضَة. " 

[م: 5]] د: له] [ن: 0488 5] [ه: 9؟]. 

قال ابو عيسى: انْتِقَاص الْمّاء: الامسْيَنْجَاءٌ بالماء وني 
لباب عن عمَارِ بن يَاميرٍ وَابن عُمَر '' وأبي هريرة. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حسة7". 

-١‏ قوله: (خمس من الفطرة) قال في «النهاية»: أي من السنة» 
يعني سنن الأنبياء عليهم السلام التي أمرنا أن نقتديبهم؛ وقال في 
«مجمع البحار»: أي من السنة القديمة التي اختارها الأنبياء عليهم 
السلام واتفقت عليها الشرائع فكأنها أمر جبلي فطروا عليه منها 
قص الشارب..فسبحانه. ما أسخف عقول قوم ظولوا الشارب 
وأحفوا اللحية عكس ما عليه فطرة جميع الأمم قد بدلوا فطرتهم 
نعوذ بالله. انتهى. ويسوغ الإبتداء بالتكرة أن قوله: خمس صفة 
موصوف محذوف. والتقدير خصال خمسء ثم فسرها أو على 
الإضافة أي خمس خصالء ويجوز أن تكون الجملة خبر مبتدأ 
محذوفه والتقدير الذي شرع لكم خمس من الفطرة (الاستحداد) 
أي حلق العانة؛ سمي استحداداً لاستعمال الحديدة وهي الموسى 
وهو سنة؛ والمراد به نظافة ذلك الموضع والأفضل فيه الحلق 
ويجوز بالقص والنتف والنورة» والمراد بالعانة الشعر فوق ذكر 
الرجل وحواليه؛ وكذلك الشعر الذي حول فرج المرأة» ونقسل عن 
أبي العباس بن سريج: أنه الشعر النابت حول حلقة الدبر. فيحصل 
من مجموع هذا استحباب حلق جميع ما على القبل والدبر وحولها 
(والختان) بكسر المعجمة وتخفيف المثناة مصدر ختن أي قطعء 
والحدن ضح تم سجرن الم خض مععترم عبن عفيد 
مخصوصء والختان اسم الفعل الخاتن والموضع الختان أيضا كما 
في حديث عائشة: إذا التقى الختانان. والأول المراد به هنا. قال 
المارودي: ختان الذكر قطع الجلدة التي تغطي الحشفة» 
والمستحب أن يستوعب من أصلها عند أول الحشفة» وأقل ما 
يجزىء أن لا يبقى منها ما يتغشى به شيء من الحشفة. وقال إمام 
الحرمين: المستحق في الرجال قطع القلفة» وهي الجلدة التي 
تغطي الحشفة حتى لا يبقى من الجلدة شيء متدل. وقال ابن 
الصباغ: حتى تنكشف جميع الحشفة قال الإمام: والمستخق من 
ختان المرأة ما ينطلق عليه الإسم. قال الماوردي: ختانها قطع جلدة 
تكون في أعلى فرجها فوق مدخل الذكر كالنواة أو كعرف الديك 
والواجب قطع الجلدة المستعلية منه دون استئضاله. وقد أخرج أبو 
داود من حديث أم عطية: أن امرأة كانت تختن بالمدينة» فقال لها 


النبي يَكك: «لا تنهكي فإن ذلك أحظى للمراأة»؛ وقال إنه ليس 
بالقوي. قال الحافظ: له شاهدان من حديث أنس»: ومن حديث أم 
أيمن عند أبي الشيخ في كتاب «العقيقة» وآخمر عن الضحاك بن 

واختلف في وقت الختان» فذهب الجمهور إلى أن مدة الختان 
لا تختص بوقت معين وليس بواجب في حالة الصغرء واستدل لهم 
بحديث أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي وَةِ قال: اختتبن إبراهيم 
خليل الرحمن بغد ما أتت عليه ثمانون سنة واختتن بالقدوم متفق 
عليه إلا أن مسلماً لم يذكر السنين وللشافعية وجه أنه يجب على 
الولي أن يختن الصغير قبل بلوغه؛ ويرده ما رواه البخاري عن 
سعيد بن جبير قال: سئل ابن عباسء مثل من أنت حيين قبض 
رسول الله يك قال: أنا يومئذ مختونء وكانوا لا يختنون الرجل 
حتى يدرك. ولهم أيضاً وجه أنه يحرم قبل عشر سنين» ويرده 
حديث: أن النبي يليه خشن الحسن والحسين يوم السابع من 
ولادتهما. أخرجه الحاكم والبيهقسي من حديث عائشة» وأخرجه 
البيهقي من حديث جابر؛ قال النووي بعد أن ذكر هذين الوجهين: 
وإذا قلنا بالصحيح: استحب أن يخسّن في اليوم السابع من ولادته» 
وهل يحست يوم الولادة من السبع أو يكون سبعة سواء فيه 
وجهان: أظهرهما يحسب. انتهى. وفي هذه المسألة أقوال أخرى 
ذكرها الحافظ في «الفتح1. 

واختلف في أن الختان واجب أو سئة قال الحافظ في «الفتح؛»: 
ذهب إلى وجوب الختان الشافعي وجمهور أصحابه؛ وقال به من 
القدماء عطاء حتى.قال: لو أسلم الكبير لم.يتم إسلامه حتى يختتن. 
وعن أحمد وبعض المالكية يجب. وعن أبي حنيفة واجب:وليس 
بفرض وعنه سنة يأئم بتركه. وفي وجه للشافعية لا يجب في حق 
النساء وهو الذي أورده صاحب «المغني؟ عن أحمدء وذهب أكثر 
العلماء ويعض الشافعية أنه ليس بواجب. 

واحتج القائلون بالوجوب بروايات لا يخلو واحدة منها عن 
مقالء وقد ذكرها الشوكاني في «النيل» مع الكلام عليها ثم قال: 
والحق أنه لم يقم دليل صحيح يدل على الوجوب والمتيقن السنة 
كما في حديث: خمس من الفطرة والواجب الوقوف على المتيقن 
إلى أن يقوم ما يوجب الإنتقال عنه. انتهى. (وقص الشارب) أي 
قطع الشعر الثابت على الشفة العليا من غير استئصال؛ وسيأتي 
الكلام في هذه المسألة مفصلا بعد باب (ونتف الإبط) بكسر 
الهمزة والموحدة وسكونها وهو المشهور وصوبه الجواليقي وهو 
يذكر ويؤنثء وتأبط الشيء وضعه الشيء تحت إبطه والمستحب 
البداءة فيه باليمنى» ويتأدى أصل السنة بالحلق ولا سيما من يؤلمه 
التتف. وقد أخرج ابن أبي حاتم في #مناقب الشافعي؛ عن يونس 
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أبن عبدالأعلى قال: دخلت على الشاقعي ورجل يحلق إبطه فقال: 
إني علمت أن السنة الف ولكن لا أقوى على الوجع. قال 
الغزالي: هو في الإبتداء موجع ولكن يسهل على من اعتاده. قال: 
والحلق كاف لأن المقصود النظافة» وتعقب بأن الحكمة في نتفه أنه 
محل للرائحة الكريهة وإنما ينشأ ذلك من الوسخ الذي يجتمع 
بالعرق فيه فيتلبد ويهيج» فشرع فيه الف الذي يضعفه فتخف 
الرائحة به؛ بخلاف الحلق فإنه يقوي الشعر ويهيجه. فتكثر الرائحة 
لذلك. وقال ابن دقيق العيد: من نظر إلى اللفظ وقف مع النتف. 
ومن نظر إلى المعنى أجازه بكل مزيل» لكن بين أن الف مقصود 
من جهة المعنى» فذكر نحو ما تقدم.؛ قال: وهو معنى ظاهر لا 
يهمل؛ فإن مورد النص إذا احتمل معنى مناسباً يحتمل أن يكون 
مقصوداً في الحكم لا يترك» والذي يقوم مقام النتف في ذلك التنور 
لكنه يرق الجلدء فقد يتأذى صاحبه به ولا سيما إن كان جلده 
رقيقاء وتستحب البداءة في إزالته باليد اليمن ويزيل ما في اليمنى 
بأصابع البسرىء» وكذا اليسرى إن أمكن وإلا فباليمنى (وتقليم 
الأظفار) هو تفعيل من القلم وهو القطم, والأظفار جمع ظفر بضم 
الظاء والفاء وبسكونهاء والمراد إزالة ما يزيد على ما يلابس رأس 
الأصبع من الظفر» لأن الوسخ يجتمع فيه فيستقذرء وقد ينتهي إلى 
حد يمع من وصول الماء إلى ما يجب غسله في الطهارة. قال 
الحافظ: لم يثبت في ترتيب الأصايع عند القص شيء من 
الأحاديث لكن جزم النووي في «شرح مسلم» بأنه يستحب البداءة 
بمسبحة اليمنى ثم بالوسطى ثم البنصر ثم الخنصر ثم الإيهام» وني 
اليسرى بالبداءة بخنصرها ثم بالبنصر إلى الإبهام. فيبدأ في الرجلين 


يختصر اليمنى إلى الإبهام وفي اليسرى بإبهامها إلى الخنصرء ولم . 


يذكر للاستحباب مستنداً. انتهى كلام الحافظ» وقد بسط الكلام في 
هذا المقام يسطا حسنا. 

"- قوله: (هذا حديث حسسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان وأبو داود والنسائي وابن ماجه. 

- قوله: (عن مصعب بن شيبة) بن جبير بن شيبة بسن عثمان 
العبدري المكي الحجيء لين الحديث من الخامسة (عن طلق) 
يسكون اللام (بسن حبيب) العنزي بصري صدوق عابدء رمي 
بالإرجاء من الثالثة. 

غ - قوله: (عشر من الفطرة) فإن قلت: ما وجه التوفيق بين هذا 
وبين حديث أبي هريرة المتقدم بلفظ خمس من الفطرة» قلت: قيل 
في وجه الجمع: أنه يكِدٍ كان أعلم أولا بالخمس ثم أعلم بالزيادة» 
وقيل: الإختلاف في ذلك بحسب المقام فذكر في كل موضع 
اللائق بالمخاطبين» وقيل ذكر الخمس لا ينافي الزائد لأن الأعداد 
لا مفهوم لها (وإعفاء اللحية) هو أن يوفر شعرها ولا يقص 


كالشوارب من عفا الشيء إذا كثر وزاد يقال: أعفيته وعفيته كذا في 
«النهاية». وفي حديث ابن عمر عند البخاري: وفروا اللحى 
(والسواك) قال أهل اللغة: السواك بكسر السين»؛ ؤهو يطلق على 
الفعل وعلى العود الذي يتسوك به وهو مذكرء وذكر صاحب 
«المحكم» أنه يؤنث ويذكر والسواك فعلك بالمسواك ويقال: ساك 
فمه يسوكه سوكاً. فإن قلت: أستاك لم تذكر الفم وجمع السواك 
سوك بضمتين ككتاب وكتبء وذكر صاحب «المحكم؛: أنه يجنوز 
سؤك بالهمزة. قال النووي: ثم قيل: إن السواك مأخوذ من ساك إذا 
دلك وقيل: من ججاءت الإبل تستاك أي تتمايل هزالاً وهو في 
اصطلاح العلماء استعمال عود أو نحوه في الأسنان ليذهب الصفرة 
أو غيرها عنها (والاستنشاق) قال في «المجمع»: استنشق أي أدخل 
الماء في أنفه بأن جذبه بريح أنفه واستنثر بمثناة فنون فمثلثة» أي 
أخرجه منه بريحه بإعانة يده أو بغيرها بعد إخراج الأذى لما فيه .من 
تنقية مجرى النفس. انتهى. والمراد هنا الإستنشاق مع الإستنثار» 
وقال فيه الاستنشاق في حديث: عشرة من | لفطرة يحتمل حمله 
على ما ورد فيه الشرع باستحبابه من الوضوء والاستيفاظ وعلى 
مطلقه وعلى حال الإحتياج باجتماع الأوساخ في الأنف. وكذا 
السواك يحتمل كلاً منها. انتهى. (وقص الأظفار) أي تقليمها 
(وغسل البراجم) هي بفتح الباء الموحدة ويبالجيم جمع برجمة 
بضم الباء والجيم» وهي عقد الأصابع ومفاصلها كلها وغسلها سنة 
مستقلة ليست بواجبة» قال العلماء: ويلتحق بالبراجم ما يجتمع مسن 
الوسخ في معاطف الأذن وقعر الصماخ فيزيده بالمسح لأنه ربما 
أضرت كثرته بالسمع؛ وكذلك ما يجتمع في داخل الأنف وكذلك 
جميع الوسخ المجتمع على أي موضع كان من البدن بالعرق 
والغبار ونحوهما (وانتقاص الماء) بالقاف والصاد المهملة؛ وقد 
ذكر الترمذي تفسيره بأنه الاستنجاء بالماء وكذلك فسره وكيع في 
رواية مسلم. وقيل: معناه انتقاص البول بالماء باستعمال المساء في 
غسل المذاكير وقطعه ليرتد البول بردع الماء ولو لم يغسل لنزل منه 
شيء فشيء فيعسر الاستبراء والاسستنجاء بالماء على الأول 
المستنجى به وعلى الثاني البول فالمصدر مضاف إلى المفعول» 
وإن أريد به الماء المغسول به؛ فالإضافة إلى الفاعل أن وانتقاص 
الماء البول» وانتقص لازم ومتعد. واللزوم أكثر» وقيل هو تصحيف 
والصحيح وانتفاضء بالفاء والضاد المعجمة والمهملة أيضاًء وهو 
الانتضاح بالماء على الذكر وهذا أقرب. لأن في كتاب أبي داود 
والانتضاح. ولم يذكر انتقاص الماء كذا في «المرقاة». ٠‏ 

- (ونسيت العاشرة إلا أن تكون) أي العاشرة (المضمضة) 
قال النووي: هذا شك منه. قال القاضي عياض: ولعلها الختان 
المذكور مع الخمس وهو أولى. انتهى. 


تحفة الأحوذى - كتاب الأدب 


هلحم ؟” 


1- قوله: (وفي الباب عن عمار بن ياسر وابن عمر) أماا حديث 
عمار بن ياسر فأخرجه أحمد وأبو داود وابن ماجه؛ وأما حديث ابن 
عمر فأخرجه البخاري. 

/- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد ومسلم والنسائي. 

فإن قلت: كيف حسن الترمذي هذا الحديث» وفي مسنده 
مصعب بن ثسيبة وهو لين الحديث: وكيف أخرجه مسلم في 
«صحيحهاءقلت: قال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر هذا الحديث: 
مصعب بن شيبة وثقه ابن معين والعجلي وغيرهماء ولينه أخمد 
وأبو حاتم وغيرهماء فحديئه حسن؛ وله شواهد في جديث أبي 
هريرة وغيره» فالحكم بصحته من هذه الحيثية سائغ. انتهى. 

- باب في التؤقيت في تَقَلِيمٍ الأظفَار وأخٍ 

الشارب 


4-- - [صحيح. رواه مسلم] حدثنا إسْحاق بن 
مَنَصُورء أخبرنا عبدالصّم8) بن عبدالوارث» حدثنا صدفَة 


ابن موك أبو محل هتحب الدق 0 
اْجَوني» عن أَنْس بن مَالِكِ عن النبي ية: : «أنهُ وَقت"" لَهُم 
في كَل أرّ عن ليله تَقليم الآظقَار وَأعخل الشارب وَحَلْقَ 
الْعَانَةَ». 

[م: 4 ؟]د: ١٠4:7][ن:‏ 4١][ه:‏ 196]. 

4 - [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا قُنَيْبَكَ حدثنا جعفر بن 
يمان" عن أبي ران اْججونينء عن أنس بن مَالِك قَالَ: 
دوقت ل( '' رسول الله يك في قص التشاربه َنِم الآطْفَارِ 
َحَلقَ لوقف الإبط أ ل تك أكثر من أبعي يؤمأ». 

قال: هَذَا أصّحّ مِنَ الْحَلِيث الآوّل0*» وَصدَقَةُ بن مُوسَى 
لَيْسَ عِنْدَهُم بِالْحَافِظ. 

[انظر التخريج المتقدم]. 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالصمد) هو ابن عبدالوارث بن سعيد بن 
ذكوان التميمي (أخبرنا عمران الجوني) اسمه عبدالملك بن حبيب 
الأزدى البصري. 

"+ قوله: (أنه وقت) أي بين عين (لهم) أي لأجلهم (في كل 
أربعين ليلة) فلا يجوز التأخير في هذه الأشياء عن هذه المدة. 

-٠‏ قوله: ((حدثنا جعفر بن سليمان) هو الضبعي: 

4- قوله: (وقت لنا) بصيغة المسجهول من التوقيتء. قال 
النووي: هو من الأحاديث المرفوعة مثل قوله: أمرنا بكذا وقد تقدم 
بيان هذا في الفصول المذكورة في أول الكتاب انتهى. وقند صرح 

في الرواية المتقدمة من حديث الباب بأن المؤقت هو النبي يَكةِ (أن 
المح ا ا 


تتجاوز به أربعين» لا أنه وقت لهم الترك أربعين. قال: والمختار أنه 
يضبط بالحاجة والطول» فإذا طال حلق. انتهى. قال الشوكاني: بل 
المختار أنه يضبط بالأربعين التي ضبط بها رسول الله يي فلا يجوز 
تجاوزها ولا بعد مخالفاً للسئة من ترك القصن ونحوه بعد الطول 
إلى انتهاء تلك الغاية. انتهى. 

فائدة: قال الحافظ: لم يثبت في استحباب قص الظفر يوم 
الخميس حديث وقد أخرجه جعفر المستغفري بسند مجهول 
ورويناه في «مسلسلات التميمي» من طريقه؛ وأقرب ما وقفت عليه 
في ذلك ما أخرجه البيهقي من مرسل أبي جعفر الباقر قال: كان 
رسول الله و يستحب أن يأخذ من أظفاره وشاربه يوم الجمعة» 
وله شاهد موصول عند أبي هريرة لكن سنده ضعيف أخرجه 
ل مد مر 0 
الجمعة قبل الزوال» وعنه يوم الخميسء وعنه يتخير؛ وهذا هو 
المعتمد أنه يستحب كيف ما احتاج إليه. انتهى كلام الحافظ بلفظه. 

قلت: حديث أبي هريرة الذي رواه البيهقي في «الشعب» ذكره 
السيوطي في «الجامع الصغير» بلفظ: كان يقلم أظافيره ويقص 
شاربه يوم الجمعة قبل أن يروح إلى الصلاة. قال المناوي هذا 
حديث منكر. 

فائدة أخرى: قال الحافظ في «سؤالات مهناء عن أحمده. 
قلت له: يأخذ من شعره وأظفاره أيدفنه أم يلقيه؟ قال: يدفنه» قلت: 
بلغك فيه شيء؟ قال: كان أبن عمر يدفنه. وروي أن النبي يل أمر 
بدفن الشعر والأظفار» وقال: «لا يتلعب به سحرة بني آدم». قال 
الحافظ: وهذا الحديث أخرجه البيهقي من حديث وائل بن حجر 
نحوه» وقد استحب أصحابنا دفنها لكونها أجزاء من الأدمي. قال: 
والترمذي الحكيم من حديث عبدالله بن بشر رفعه: «قصوا أظافركم 
وادفنوا أقلامكم ونقوا أبراجكم»» وفي سنده راو مجهول. 

0- قوله: (هذا أصح من الحديث الأول) أي حديث جعفر بن 
سليمان عن أبي عمران أصح من حديث صدقة عن أبي عمران» 
وحديث صدقة بن موسى عن ابن عمران أخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي» وحديث جعفر بن سليمان عنه أخرجه مسلم وابن ماجه. 
قال القاضي عياض: قال العقيلي: في حديث جعفر هذا نظر. قال: 
ولالراير ممريني ابرويع بدا الم بترو إلا تف بن ليان 
وليس بحجة لسوء حفظه وكثرة غلطه. قال النووي: قد وثق كثير 
من الآئمة المتقدمين جعفر بن سليمان» ويكفي في توثيقه احتجاج 
مسلم به وقد تابعه غيره انتهى. وقال الحافظ في «الفتح» بعد نقل 
كلام العقيلي وابن عبدالبر ما لفظه: وتغقب بأن أبا داود والترمذي 
أخرجاه من رواية صدقة بن موسى عن أبي عمران» وصدقة ابن 
موسى وإن كان فيه مقال لكن تبين أن جعفر لم ينفرد به وقد 


ك1 


تحضة الأحسوذي - كتاب الأدب 


أخرج ابن ماجه نحوه من طريق علي بن زيد بن جدعان عن أنس» 
وفي علي أيضاً ضعف وأخرجه ابن عدي من وجه ثالث من جهة 
عبدالله بن عمران شيخ مصري ثابت عن أنس لكن أتى فيه بألفاظ 
مستغربة قال: أن يحلق الرجل عانته كل أربعين يوماء وأن يتف 
إبطه كلما طلع؛ ولا يدع شاربيه يطولان» وأن يقلم أظفاره من 
الجمعة إلى الجمعة. وعبدالله والراوي عنه مجهولان. انتهى. 
7- باب ما جَاءَ في قصّ الشّارب 

- [قال الألباني: ضعيف الإسناد] حدثنا مُحمّدٌ بن 
عُْمَرَ بن الْولِيد الكوفي الكيندري» حذئنا يَحَْى بسن آدم' عن 
إمثرائيل» عن يماك عن مِكرمة عن ابن عباس قالَ: دان 
آلبي ييه يَفْص أو يعد من ثتاربه'" '. وكآن إبراهِيمٌ ليل 
الرَحْمَن يَفعَلّه». 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنُ غريبُ7. 

للشقهة [صحيح. صححه الترمذي والعجلورني 


عم 6 ابن 


م وده 


والألباني] حدثنا أَْمَد بن متيعه حذثنا عَبَيْدَ حُمَيِلٍ 
عن يُوسُّفّ بن صْهَيْب عن حَبيبٍ ابن تار عونل سن اق 


أن رَسُولُ الله 5 قَالَ: من لم َع من شاريه َي مناه”. 
[ن: ١4‏ - الكبرى]. 
وفي البَابِ عن الْمَغِيرَةَ بن : 
قال أبو عيسى: هذا 000 
حدثنا مُحمَدٌ بن بَشَار حذثنا يح بن سَعِيادٍ عن يُوسفً 


شعئة 0 


ابن صْهَيْب بهذا الإسئاد نحوة. 
١-قوله:‏ (أخبرنا يحيى بن آدم) أبو زكريا الكوفي (عن 
إسرائيل) هو ابن يونس الكوفي (عن سماك) هو ابن حرب. 

1- قوله: (كان النبي يك يقص أو ياخذ من شاربه) شك من 
الراوي (قال) أي النبي يك (وكان خليل الرحمن إبراهيم يفعله) أي 
القص أو الأخذ أيضاً. قال الطيبي: يعني كان رسول الله كي يتبع 
سنة أبيه إبراهيم عليه الصلاة والسلام كما ينبىء عنه قوله تعالى: 
طوإذ ابْتلَى إبْرَاهِيم َبْهُ بِكَلِمَاتَ فَأَتَمُهُنُ4 قيل: الكلمات خمس 
في الرأس: الوق وقفن الشارب والسواك وغير ذلك. انتهى. 

“- قوله: (هذا حديث حسن غريب) ذكر الحافظ هذا الحديث 
في «الفتح» ونقل تحسين الترمذي وأقره. 

#- قوله: (أخبرنا عبيدة) بفتح أوله (بن حميد) الكوفي 
المعروف بالحذاء (عن يوسف بن صهيب) الكندي الكوفي ثقة من 
السادسة (عن حبيب بن يسار) الكندي الكوفيء ثقة من الثالفة كذا 
في «التقريب». وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: روى عن 


زيد بن أرقم وغيره؛» وعنه يوسف ين صهيب وغيره أخرج له 


الترمذي والنسائي حديثاً واحداً في أخمذ الشارب وصححه 
الترمذي. انتهى. (عن زيد بن أرقم) ابن زيد بن قيس الأنصاري 
الخزرجي صحابي مشهوره أول مشاهده الخندق وأنزل الله تصديقه 
في سورة المنافقين. 

0- قوله: (من لم يأخذ من شاربه فليس منا) أي فليس من 
العاملين بسنتناء وهذان الحديثان يدلان على جواز قسص الشارب» 
واختلف الناس في حد ما يقص منه وقد ذهب كثير من السلف إلى 
استئصاله وحلقه لظاهر قوله: أحفوا وانهكواء وهو قول الكوفيين» 
وذهب كثير منهم إلى منع الحلق والإستئصال وإليه ذهب مالك 
وكان يرى تأديب من حلقه. وروى عنه ابن القاسم أنه قال: إحفاء 
الشارب مثلة. فال النووي: المختار أنه يقص حتى يبدو طرف 
الشفة. ولا يحفيه من أصله. قال: وأما رواية #احفوا الشوارب» 
فمعناها احفوا ما طال عن الشفتين» وكذلك قال مالك في 
«الموطأ»: يؤخذ من الشارب حتى يبدو أطراف الشفة. قال ابسن 
القيم: وأما أبو حنيفة وزفر وأبو يوسف ومحمدء فكان مذهبهم في 

شعر الرأس والشوارب أن الإحفاء أفضل من التقصيرء وذكر بعسض 
المالكية عن الشسافعي: أن مذهبه كمذهب أبي حنيفة في حلق 
الشارب. قال الطحاوي: ولم أجد عن الشافعي شيئاً منصوصاً في 
هذاء وأصحابه الذين رأيناهم المزني والربيع كانا يحفيان شواربهما 
ويدل ذلك أنهما أخذاه عن الشافعي. وروى الأثرم عن الإمام 
أحمد: أنه كان يحفي شاربه إحفاءاً شديداء وسمعته يسأل عن السئة 
في إحفاء الشارب فقال يحفى. وقال حنبل: قيل لأبي عبدالله: ترى 
للرجل يأخذ شاربه ويحفيبه أم كيف يأخذه؟ قال: إن أحفاه فلا 
بأسء وإن إن أخذه قصاً فلا بأاس. وقال أبو محمد في #المغني»: هو 
مخير بين أن يحفيه وبين أن يقصه. وقد روى النووي في اشرح 
مسلم؟ عن بعض العلماء أنه ذهب إلى التخيير بين الأمرين الإحفاء 
وعدمه. وروى الطحاوي الإحفاء عن جماعة من الصحابة أبي 
سعيد وأبي أسيد ورافع بن. خديج وسهل بن سعد وعبدالله بن عمر 
وجابر وأبي هريرة» قال ابن القيم: واحتج من لم ير إحفاء الشوارب 
بحديث عائشة وأبي هريرة المرفوعين: «عشر من الفطرة...» فذكر 
منها قص الشارب. وفي حديث أبي هريرة أن الفطرة خمس وذكر منها 
قص الشارب. واحتج المحفون بأحاديث الأمر بالإحفاء وهي 
صحيحة وبحديث ابن عباس أن رسول الله يك كان يحفي شاربه. 
انتهى. قال الشوكاني: والإحفاء ليس كما ذكره النروي من أن معناه 
احفوا ما طال عن الشفتين؛ بل الإحفاء الاستتئصال كما في 
«الصحاح» والقاموس» و«الكشاف» وسائر كتب اللغة. قال: 
ورواية القص لا تنافيه لأن القص قد يكون على جهة الإحفاء وقد 
لا يكون ورواية الإحفاء معيئة للمراد وكذلك حديث: من لم يأخذ 
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من شاربه فليس منا. لا يعارض رواية الإحفاء لأن فيها زيادة يتعين 
المصير إليهاء ولو فرض التعارض من كل وجه لكانت رواية 
الإحفاء أرجح. لأنها في الصحيحين». وروى الطحاوي أن رسول 
الله يك أخذ من شارب المغيرة ة على سواكه قال: وهذا لا يكون معه 
إحفاء؛ ويجاب عنه بأنه محتمل ودعوى أنه لا يكون معه إحفاء 
ممنوعة. وهو إن صح كما ذكره لا يعارض تلك الأقوال منه وَل 
انتهى. وذهب الطبري إلى التخيير بين الإحفاء والقص وقال دلت 
السئة على الأمرين ولا تعارضء فإن القص يدل على أخذ البعض 
والإحفاء يدل على أخذ الكلء وكلاهما ثابت فيتخير فيما شاء. 
انتهى. قال الحافظ: ويرجح قول الطبري ثبوت الأمرين معاً في 
الأحاديث المرفوعة. 

قلت: ما ذهب إليه الطبري هو الظاهر وأما قول الشوكاتي 
ودعوى أنه لا يكون معه إحفاء ممنوعة الخ» ففيه أن الظاهر هو ما 
قال الطحاوي من أن هذا لا يكون معه إحفاء. قال الحافظ: بعد 
نقل حديث المغيرة بن شعبة عمسن «سنن أبي داود» بلفظ: ضفت 
وكا ل مر 
المراد بقوله على سواك فالراجح أنه وضع سواكاً عند الشفة تحت 
الشعر وأخذ الشعر بالمقصء قيل المعنى قصه على أثر سواك أي 
بعد ما تسوك» ويؤيد الأول ما أخرجه البيهقي في هذا الحديث قال 
فيه: فوضع السواك تحت الشارب وقص عليه. وأخسرج البزار من 
حديث عائشة: أن النبي ييه ابصر رجلاً وشاربه طويل» فقال: 
بو 0 
جاوزه. 

1- قوله: (وفي الباب عن المغيرة بن شعبة) أخرجه أبو داود 
والبيهقي والطحاوي. 

1- فوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والنسائي 
والضياء. 

-١١‏ باب مَا جَاءَ في الأخذٍ مِنَ اللحيّة 

5- [قال الألباني: موضوع, وقال البخاري: منكر] 
حدثنا هَنادٌ حدثنا عُمَرُ بن هَارُون")» عن أسّامّة بن زُيْدٍ 
عن عَسْرِو بن شُعَيْبه عن أبيه عن جَدَ: «أن النبي يك كَانَ 
يَأخْدُ من لِحتِه من حَرْضهًا وَطْولهاك ‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب” '. وَسَمِعَت محمد بن 
إسماعيل 1 يُقول: عْمْرُ بن هَارُونْ مُقَاربْ الْحَدِيثِ لآ أغرف لَهُ 
ديا ليبن له أمل» 0 ير به إل م هَذَا الْحَدِيثء كان 


عما م 


يا حلي شمر بن خاو ورك د 


ابن هَارُون. 

قال ابو عيسى: وَسمِعْت قُتيْبَةَ يَقُول: عُمَرُ بم هَارُون؛ كَانْ 
صَاحِب حَدِيشء وكَان يَقُولَ: «الإيمَان قَوْلَ وَعَمَّلَ» قال: 
سمِدْت قَُبََ حلدئنا وكيع بن الْجراح» عن رَجُلٍ عن لُوْرٍ بسن 
يزيد أن البي يك نب المَْنيق عَلَى أضل الطافب». قال 
قُنِييَهُ: قَلْتْ لوكيم: مَنْ ه13 '؟ قال: صَاحَِكم عُمَرُبِنْ ' 
هَارُون. 

-١‏ قوله: (حدثنا عمر بن هارون) بن يزيذ الثقفي مولاهم 
البلخي؛ متروك» وكان حافظاً من كبار التاسعة. 

؟- قوله: (كان يأخذ من لحيته من عرضها وطولها) بدل بإعادة 
العامل. قال الطيبي: هذا لا ينافي قوله يَكلِ: «اعفوا اللحى»»؛ لأن 
المنهي هو قصها كفعل الأعاجم أو جعلها كذنب الحمام؛ والمراد 
بالإعفاء التوفير منها كما في الرواية الأخرى والأخذ من الأطراف 
قليلاً لا يكون من القص في شيء. انتهى. 

قلت: كلام الطيبي هذا حسن إلا أن حديث عمرو بن شعيب 
هذا ضعيف جدا. 

“1- قوله: (هذا حديث غريب) وهو حديث ضعيف لأن مداره 
على عمر بن هارون وهو متروك كما عرفت. قال الحافظ في 
«الفتح» بعد ذكر هذا الحديث أخرجه الترمذي ونقل عن البخاري 
أنه قال في رواية عمر بن هارون: لا أعلم له حديثا منكرا إلا هذا. 

4 - قوله: (ورأيته) هذا قول الترمذي والضمير المنصوب 
لمحمد بن إسماعيل البخاري (وكان ضاحب حديث) وقع في 
بعض النسخ كان صاحب حديث بغير الواوء وهو الظاهر (أن النبي 
كله نصب المنجنيق) بفتح ميم وجيم وسكون نون بينهما: ما يرمسي 
به الحجارة» قاله في «المجمع». وقال في «القاموس»؛: المنجنيسق 
بكسر الميم آلة ترمي بها الحجارة كالمنجنوق معربة» وقد تذكر 
فارسيتها من جه نيك؛ أي أنا ما أجودني» جمعه منجنيقات ومجانق 
ومجانيق. انتهى. 

5- (من هذا) أي من هذا الرجل الذي تروي حديث المنجيق 
عنه (قال) أي وكيع: (صاحبكم عمر بن هارون) أي المذكور في 
سند حديث الياب. 

فإن قلت: ما وجه ذكر الترمذي في هذا المقام حديث 
المنجنيق؟ قلت: لعل وجه ذكره ههنا أن يتبين أن الرجل المذكور 
في حديث المنجنيق هو عمر بن هارون المذكور في سند حديث 
الباب» أو وجه ذكره أن يتبين أن وكيعاً مع جلالة قدره قدروى 
عن عمر بن هارون حديث المنجنيق والله تعالى أعلم. 

تنبينه: روى أبو داود في #المراسيل؛ عن ثور عن مكحول: أن 
النبي يخ نصب على أهل الطائف المنجنيق. ورواه الترمذي فلم 


1١44 


ذنحفة الأحوذي - كتاب الأدب 


يذكر مكحولاً ذكره معضلاً عن ثور. وروى أبو داود من مرسل 
يحبى بن أبي كثير قال: حاصرهم رسول الله شهراً. قال الأوزاعي: 
فقلت ليحبى: أبلغك أنه رماهم بالمجانيق؟ فأنكر ذلك وقال: ما 
في «التلخيص». 

- باب ما جَاءَ في إِعْفَاء الْلَحبَة 


1775- [متفق عليه] حدثنا اْحَسَنٌ بن عَلِي الْخَلآله 
حدثنا عبدلله بن نَمَْرِ عن عبيدلله بن مر عن نَع عن ابن 
عَمَرَ قالَ: قال رَسُول الله ككلك: «احَمُوا الشوارب وَاعفوا 
الْلحّى». 

لخ: 91 ] [م: 4)]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث صحيح. 

4- [متفق عليه] حدثنا الآنصّاري» حذثنا مَعْن 
حدثنا مَالِكء عن أبي بَكْرٍ بن نَافِم' " عن أيه عن ابسن مُمَرَ 
«أن رَسُولُ الله يكل أمَرَ بإحفاء الشوارب وَِعفَاء الْلحى:2. 

ل ل |( 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حسن صحيح”". وَأبُو بَكْرٍ بن 
افع هرَ مُوْلَى ابن عَمَر ثِقَة 6 “» وَعْمَر بن نَاِعٍ ثقة وعبدالله بن 


مم ميمم م 


ناف مَولَى ابن عُمَرٌ يُضَعْف. 


نعرف ما هذا. انتهى. كذأ ذ 


١‏ - قوله: (احفوا الشوارب) بالحاء المهملة والفاء ثلائياً 
ورباعياً من الإحفاء أو الحفوء والمراد الإزالة قاله الحافظ. قلت: 
أراد بقوله ثلائياً ورباعياء ثلائياً مجراداً وثلائياً مزيدا فيه. والشوارب 
جمع الشارب والمراد به الشعر الثابت على الشفة العليا. وقد تقدم 
بيان هذه المسألة مبسوطاً في باب قص الشارب (واعفوا اللحى) 
من الإعفاء وهو الترك؛ وقد حصل من مجموع الأحاديث خمس 
روايات اعفوا واوفوه وارخوا وارجوا ووفرواء ومعناها كلها تركها 
على حالها. قال ابن السكيت وغيره: يقال في جمع اللحية: لحى؛ 
ولحى بكسر اللام وضمها لغتان والكسر أفصح. قال الحافظ: قال 
الطبري ذهب قوم إلسى ظاهر الحديث فكرهوا تناول ثسيء من 
اللحية من طولها ومن عرضهاء وقال قوم: إذا زاد على القبضة 
يؤخذ الزائد» ثم ساق بسنده إلى ابن عمر أنه فعل ذلك» وإلى عمر 
أنه فعل ذلك برجلء؛ ومن طريق أبي هريرة أنه فعله. وأخصرج أبو 
داود من حديث جابر بسند حسن قال: كنا نعفي السبال إلا في حج 
أو عمرة» وقوله: نعفي بضم أولله وتشديد الفاء أي نتركه وافراء» 
ا ا 11 وتخفيف 
الموحدة جمع سبلة بف بفتحتين: وهي ما طال من شعر اللحية؛ فأشار 
جابر إلى أنهم يقصرون منها في النسك. ثم حكى الطسبري اختلافاً 
فيما يؤخذ من اللحية هل له حد أم لاء فأسند عن جماعة الإقتصار 


على أخخطذ الذي يزيد منها على قدر الكف. وعن الحسن البصري: 
أنه يؤخذ من طولها وعرضها ما لم يفحشء وعن عطاء نحوه قال: 
وحمل هؤلاء النهي على مئع ما كانت الأعاجم تفعله من قصها 
وتخفيفهاء قال: وكره آخرون التعرض لها إلا في حج أو عمرة 
وأسنده عن جماعة واختار قسول عطاء وقال: إن الرجل لو ترك 
لحيته لا يتعرض لها حتى أفحش طولها وعرضهاء لعرض نفسه 
لمن يسخر به. واستدل بحديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده 
أن النبي يَكيدِ كان يأخذ من لحيته من عرضها وطولها انتهى. ثم 
تكلم الحافظ على هذا الحديث وقد تقدم كلامه في الباب المتقدم 
ثم قال: وقال عياض: يكره حلق اللحية وقصها وتحذيفهاء وأما 
الأخذ من طولها وعرضها إناعقيت يجين بل نكر الشهرة في 
تعظيمها كما يكره في تقصيرها كذا قال. وتعقبه النووي بأنه خلاف 
ظاهر الخبر في الأمر بتوفيرهاء قال: والمختار تركها على حالها 
وأن لا يتعرض لها بتقصير ولا غيره» وكان مراده بذلك في غير 
النسك لأن الشافعي نص على استحبابه فيه. 

قلت: لو ثب ثبت حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده 
ع المذكور في الباب المتقدم لكان قول الحسن البصري وعطاء 
أحسن الأقوال وأعدلهاء لكنه حديث ضعيف لا يصلح للإحتجاج 
به. وأما قول من قال: إنه إذا زاد على القبضة يؤخذ للزائد» واستدل 
بآثار ابن عمر وعمر وأبي هريرة رضي الله عنهم فهو ضعيفه لأن 
أحاديث الإعفاء المرفوعة الصحيحة تنفي هذه الآثار. فهذه الآثار 
لا تصلح للإستدلال بها مع وجود هذه الأحاديث المرقوعة 
الصحيحة» فأسلم الأقوال هو قول من قال بظاهر أحاديث الإعفاء 
وكره أن يؤخذ شيء من طول اللحية وعرضهاء والله تعالى أعلم. 

اعلم أن أثر ابن عمر الذي أشار إليه الصبري أخرجه البخاري 
في «صحيحه» بلفظ: وكان ابن عمر إذا حج أو اعتمر قبض على 
لحيته» فما فضل أخذه. قال الحافظ: هو موصول بالسند المذكور 
إلى نافع وقد أخرجه مالك في «الموطأ» عن نافع بلفظ: كان ابن 
عمر إذا حلق رأسه في حج أو عمرة أخذ من لحيته وشاربه؛ وفي 
حديث الباب مقدار المأخوذ. قال الكرماني: لعل ابن عمر أراد 
الجمع بين الحلق والتقصير في النسك فحلق رأسه كله وقصر من 
لحيته ليدخل في عموم قولسه تعالى: مُحَلْقِيِسَ رُؤُوسَكُمْ 
وَمُقَصْرِينَ4 وخص ذلك من عموم قوله: ووفروا اللحى. فجعله 
على حالة غير حالة النسك. قال الحافظ: الذي يظهر أن ابن عمر 
كان لا يخص هذا التخصيص بالنسك بل كان يحمل الأمر بالإعفاء 
على غير الحالة التي تتشوه فيها الصورة بإفراط طول شعر اللحية أو 
عرضه. انتهى. وقال في «الدراية»: قوله: إن المسنون في اللحية أن 
تكون قدر القبضة؛: روى أبو داود والنسائي من طريق مروان بن 
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سالم: رأيت ابن عمر يقبض على لحيته ليقظع ما زاد على الكف» 
وأخرجه ابن أبي شيبة وابن سعد ومحمد بن الحسن. وروى ابن 
أبي شيبة عن أبي هريرة نحوه؛ وهذا من فعل هذين الصحابيين 
يعارضه حديث أبسي هريرة مرفوعاً: #احفوا الشوازب واعفوا 
اللحى»؛ أخرجه مسلم. وفي «الصحيحين» عن ابسن غمر مرفوعاً: 
#خذوا الشوارب واعفوا اللحى». ويمكن الجمع بحمل النهي على 
الاستتصال أو ما قاربه؛ بخلاف الأخذ المذكور. ولا سيما أن الذي 
فعل ذلك هو الذي رواه. انتهى. 

قلت: في هذا الجمع نظر كما لا يخفى. قوله: (هذا حديث 
صحيح) وأخرجه الشيخان. 

1- قوله: (عن أبي بكر بن نافع) العدوي. مولى ابن عمر مدني 
صدوقء يقال: اسمه عمر من كبار السابعة» وروايته عن صفية بنت 
أبي عبيد مرسلة. 

-- قوله: (أمر بإحفاء الشوارب وإعفاء اللحى) قال الخطابي: 
إحفاء الشارب أن يؤخذ منه حتى يحفى ويرقء وقد يكون أيضاً 
معناه الإستقصاء في أخذه من قولك: أحفيت في المسألة: إذا 
استقصيت فيهاء وإعفاء اللحية توفيرها من قولك: عفى البسث إذا 
طال» ويقال: عفى الشيء بمعنى كثرء قال الله تعالى: «حَنّى عَفَوا4 
أي كثروا. 

+ - قوله: (هذا حديث حسن صحيخ) وأخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي. 

6- قوله: (وعمر بن نافع ثقة) قال في «التقريب»: عمر بن نافع 
العدوي مولى ابن عمر ثقة من السادسة؛ مات في خلافة المنتصور 
(وعبدالله بن نافع مولى ابن عمر يضعف) قال في «التقريب»: 
عبدالله بن نافع مولى ابن عمر المدني؛ ضعيف من السابعة. 

- باب ما جا في ونع إخدى الرََينٍ على 

الأخرى مستلة 1 

6- [متفق عليه] حدثنا سَّعِيدٌ بن عبدالرَحْمَن 
المَخْرُومِي؛ وَغَيْرُ وَاحِدِ قَالُواء حذثنا سُفْيَانُ بن عيينة عن 
الزَهْرِي عن عَبَادِ بن تيم ''' عن عَمّه «أنهُ رَأى النبي يكل 
لقي في المسسْجد”": واضعاً إِحْدَى رِجِلَيْه عَلَى الآخر ى2. 

لخ: 6/ا4] [م: .]11١١‏ 

قال أبو عيسى: هذا خَِيث حسن صحي”". وَعَمَْ عَبَادٍ 
ابن تَمِيمء هُرَ عبدالله بن زَيْدٍ بن عَاصِمٍ المازني. 

-١‏ قوله: (عن عباد بن تميم) بن غزية الأنصاري المازتي (عسن 
عمه) هو عبدالله بن زيد بن عاصم بن كعب الأنصاري المازنيء أبو 
محمد صحابي شهير روئى صفة الوضوء وغير ذلك ويقال: إنه هو 


الذي قتل مسيلمة الكذاب واستشهد بالحرة سنة ثلاثة وضتين. 

؟- قوله: (مستلقياً في المسجد) أي حال كونه مضطجعاً على 
ظهره؛ والإستلقاء هو الإضطجاع على القفاء سواء كان معه نوم أم 
لإ (واضعاً إحدى رجليه على الأخرى) حال متداخلة أو مترادفة» 
والحديث دليل على جواز استلقاء الرجل واضعاً إحدى رجليه على 
الأخرى. 

فإن قلت: عا ب اا لد جف عار 
الآني في النهي عن أن يرفع الرجل إحدى رجليه على الأخرى وهو 
مستلق على ظهره. 

قلت: وجه الجمع بينهما أن وضع إحدى الرجلين على الأخرى 
يكون على نوعين: أن تكون رجلاه ممدودتين إحداهما فوق 
الأخرى, ولا بأس بهذا فإنه لا يتكشف من العورة بهذه الهيئة» وأن 
يكون ناصباً ساق إحدى الرجلين ويضع الرجل الأخرى على الركبة 
المنصوبة» وعلى هذا فإن لم يكن انكشاف العورة بأن يكون عليه 
سراويل أو يكون إزاره أو ذيله طويلين جاز وإلا فلا. ' 

وقال الخطابي: فيه أن النهي الوارد عن ذلك منسوحخء أو يحمل 
النهي حيث يخشى أن تبدو العورة والجواز حيث يؤمن ذلك: قال 
الحافظ: الثاني أولى من ادعاء النسخ. لأنه لا يثبت بالاحتمال. 
وممن جزم به البيهقي والبغوي وغيرهما من المحدثين» وجزم ابن 
بطال ومن تبعه بأنه منسوخ. انتهى. 

"- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي. 

-"٠‏ باب ما جَاء في الكراهية في ذَلِك 

1- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا عُبَيْدُ بن أسباط بن 
مُحمَدٍ القُرَيِيَ حدّئنا أببسيء حذئنا سُْلَيْمَانُ التيْي» 
عن خيدّاش» عن أبي الرَبير'"2 عسن ابر «أنّ رَسُول الله يك 
نهَى عن اشتٌيمال الصماء وَالاحيبّاء في تُوْبٍِ وَاجِد” 2 " وَأن 
رفع الرَجُلٌ إِحْدَى رِجلبُهِ على الأخرى وَمُوّ مُسَْلْقَ عَلَى 
ظهرو؟. 

.]1 ١44 آم:‎ 

هذا حديث رَوَاهُ خَيْرُ وَاجِدٍ عن سُأَيْمانُ التيْمِي» ولا 
نَعْرفُ خيداشاً هَذَا مَنْ هُو”" وقد رَوَى لَهُ سلَيِمَانُ النيمِي غَيْرَ 

- [صحيح: رواه مسلم] حدثنا قُتَينَك حدثنا اللنِيث 
عن أبي الرْبَيِْ عن جَابر: «أنْ رَسُول الله 5د نيَى عن 
00 الْصّمّاء وَالإحيباء في لوب وَاجِدٍ وَأَنْ يَرْقْمْ الرَجُل 

حَدَى رِجِلئه عَلَى الأخرى وَهُوَ متلق عَلَى ظهْرو. 


تحفيبة الأحسسوذي - كتاب. الأدب 


[م: ١99‏ ؟][د: الى١ة][ن:‏ 5147]. 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيثُ ]ا صحي”. 

-١‏ (عن أبي الزبير) هو المكي. 

1- قوله: (نهى عن اشتمال الصماء والإحتباء في ثوب واحد) 
تقدم تفسير اشتمال الصماء والإحتباء في كتاب اللباس (وأن يرفع 
الرجل إحدى رجليه على الأخرى وهو مستلق على ظهره) قد تقدم 
الجمع في الباب السابق بين هذا الحديث وحديث عبدالله بن زيد 
ابن عاصم الذي يدل على الجواز. 

*- قوله: (ولا نعرف خداشاً هذا من هو) هو ابن عياش. قال 
الحافظ في «تهذيب التهذيب»: خداش بن عياش العبدي البصر يي 
روى عن أبي الزبير» وعنه سليمان التيمي ومحمد بن ابت العبدي» 
ذكره ابن حبان في «الثقات؟. وقال الترمذي: لا نعرف خداشا هذا 
من هوء وقد روى عنه سليمان التيمي غير حديث. انتهى. وقال في 
«التقريب» في ترجمته: لين الحديث. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

١‏ باب ما جَاءَ في كَرَاهِيّة الامْطِجاع عَلَى الْبَطن 

ع 0 صححه الحاكم والألباني] 
حذثنا أَبُو كُرَيْبِي حدثنا عَبْدَةُ بن سلَيِمَانَ”'' وعبدالرحِيمٍ عن 
محمد بن غطروه حائن أب سلمَةعن آبي هري قال درأى 
سول الله يك رَجْلاًمُضْطجعاً علَى بَطبِه فَقَال”": إن هَل 
ميِجْعَة لا يُحِبّهًا الله؛. 

وَفي لباب عن طِهْفَة وَابن عُمَر" 

قال أبو عيسى: ورَوَى يَحى بن أبي كير هذا الحخييث 
عن أبي ْمَك عن يعيش بن طهقَة عن أبيها “» وَيُقَالَ: 

طخفة والصحيح طٍ طِهْفَةٌ وَفَالَ بَعمْضْ الحفاظ: الصحيح 
طِحْفَق ويقال: طِعْفةُ بر يعيش هو من الصحابة. 

١‏ - قوله: (أخبرنا عبدة بن سليمان) الكلابي الكوفي 
(وعبدالرحيم) بن سليمان أبو علي الأشل (عن محمد بن عمرو) 
ابن علقمة بن وقاص الليثي. ش 

؟- (فقال) أي النبي يك له على ما هو الظاهر أو لغيره» إعراضا 
عنه واعتراضا عليه (إن هذه) أي هذا الاضطجاع وتأنيئه لتأنيث 
خبره وهو قول (ضجعة) وهي بكسر أوله للنوع (لا يحبها الله) 
وفي حديث أبي ذر عند ابن ماجه: إنما همي ضجعة أهل النار. 

- قوله: (وفي الباب عن طهفة وابن عمر) أما حديث طهفة 
وهو بكسر الطاء المهملة وسكون الهاءء وبالفاء قأخرجه أبو داود 


)»١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


والنسائي وابن ماجه؛ وأما حديث ابن عمر فلينظر من أخرجه. 

4- (وروى يحبى بن.أبي كثير هذا الحديث عن أبي سلمة عسن 
يعيش بن طهفة عن أبيه) أخرجه أبو داود إلا أن فيه عن يعيش ابن 
طخفة بالخاء المعجمة مكان الهاء (ويقال طخفة) أي بالخاء 
المعجمة (والصحيح طهفة) يعني بالهاء (ويقال طغفة) يعني بالغين 
المعجمة (وقال بعض الحفاظ: الصحيح طخفة) يعني بالخاء 
المعجمة. 

قال المنذري في «تلخيص السنن» بعد ذكر حديث أبي داود 
الذي أشار إليه الترمذي ما لفظه: وأخرجه النسائي وابن ماجه 
وليس في حديث أبي داود عن أبيه؛ ووقع عند النسائي عن قيس بن 
طهفة قال: حدثني أبي» وعند ابن ماجه عن قيس بن طهفة مختصراً 
فيه إختلاف كثير جداً. 

وقال أبو عمر النمري: اختلف فيه اختلاف كثيرأء واضطرب فيه 
اضطراباً شديداً. فقيل: طهفة بالهاء وقيل: طخفة بالخاء. وقيل: 
طغفة بالغين وقيل: طقفة بالقاف. وقيل: قيس بن طخفة. وقيل: 
يعيش بن طخفة. وقيل: عبدالله بن طخفة عن النبي وَل وحديثئهم 
كلهم واحد قال: كنت نائماً في الصفة فركضني رسول الله يكل 
برجله وقال: هذه نومة يبغضها الله. وكان مسن أهل الصفة»؛ ومن 
أهل العلم من يقول: إن 
الصحبة لأبيه عبدا+ وأنه صاحب القصة هذا آخخر كلامه. 

وذكر البخاري فيه اختلافاً كثيراً وقال: طغفة خطأء وذكر أنه 
روى عن يعيش بن طخفة عن قيس الغفاري قال: كان أبي. وقال: 
لا يصح قيس فيه» وذكر أنه روى عن أبي هريرة قال: ولا يصح أبو 
هريرة. انتهى كلام المنذري. 

وقال في «التقريب»: طخفة بكسر أوله وسكون الخاء المعجمة 
ثم فاء ويقال: بالهاء ويقال بالغين المعجمة ابن قيس الغفاري» 


. صحابي له حديث في النوم على البطن مات بعد الستين. 


7- باب ما جَاءَ في ححفظر الْعَوْرَة 

4- [حسن, حسنه الترمذي والألباني وصححه 
الحاكم] حدثنا محمد بن بار حدثنا يَحْبِىَ بن سَعِيلٍه حدثنا 
هر بن حَكيم؛ حدثني أبي عن جَذَي قَالَ: : «فلت: يا رَسُول 
لله عَورَانَامَا نأي منها وما َذرُ؟ ''' قال: «احفظ عَوْرتَكَ إلأ 
مِن زُوْجَتِكَ أو مما مَلَكَتْ يُمينك»؛ فَقَالَ: لرئل يقوذ مع 
الرَجُل؟ قال: «إن امنْبَطّمْت أن لآ يَرَاهَا أحَدّ فافعل» قلت 
فالرَجُلُ يَكُونُ ححَالِياًء قال: «قَالله أحق أن يستحيا مِنه». 

هن /1 4 ][ن: و 15]. 


لفق 


تحفنة الأحسوذي - كتاب الأدب 


مُعَاويٌَ بن حَيْدَة القشيري. وقد رَوَى الْجْرَيْري عن حَكيم بن 
مُعَاوِيَة وَهُوَ وال بَهْ. 

-١‏ قوله: : (عوراتنا ماناتي منها وما نذر) العورات جمع عورة 
وهي كل ما يستحي منه إذا ظهر وهي من الرجل ما بين السرة 
والركبة» ومن المرأة الحرة جميع جسدها إلا الوججه واليدين إلى 
الكوعين» وفي إخمصها خلافء ومن الأمة كالرجل وما يبدو في 
حال الخدمة كالرأس والركبة والساعد فليس بعورة» وستر العورة 
في الصلاة وغير الصلاة واجب وفيه عند الخلوة تخلاف قاله 
الجزري في «النهاية». ومعنى قوله نذر: أي نترك؛ وأمات العرب ما 
ضي يذر ويدع إلا ما جاء في قراءة شاذة في قوله تعالى: ما 
وَدْعَك4 بالتخفيف قاله العيني» والمغنى أي عورة نسترها وأي 
عورة نترك سترها (احفظ) أي استر وصن (عورتك) ما بين سسرتك 
وركبتك (إلا من زوجتك أو ما) أي والأمة التي (ملكت يمينك) 
وحل لك وطؤها وعبر باليمين لأنهم كانوا يتصافحون بها عند 
العقود (فقال) أي جد بهز: (الرجل يكون مع الرجل) وفي الرواية 
الآتية بعد عدة أبواب: قال: قلت: يا رسول الله إذا كان القوم 
بعضهم في بعضء أي مختلطون فيما بينهم مجتمعون في موضع 
واحد ولا يقومون من موضعهم فلا نقدر على ستر العورة وعلى 
الحجاب منهم على الوجه الأتم والكمال في بعض الأحيان لضيق 
الإزار أو لانحخلاله لبعض الضرورة» فكيف نصنع بستر العورة 
وكيف نحجب منهم (قال: إن استطعت أن لا يراها أحد فافعل) كذا 
في هذه الرواية» وفي الرواية الآتية قال: إن استطعت أن لا يراها 
أحد فلا ترينها (قلت فالرجل يكون خالياً) أي في خلوة» فما حكمة 
الستر حينئذ؟ (فالله أحق أن يستحي منه) بصيغة المجهولء أي 
فاستر طاعة له وطلباً لما يحبه منك ويرضيه؛ وليس المراد فاستر 
منهء إذ لا يمكن الإستتار منه تعالى قاله السندي. قال الحافظ: 
مفهوم قوله: إلا من زوجتك: يدل على أنه يجوز لها النظر إلى ذلك 
منه وقياسه أنه يجوز له النظرء ويدل أيضا على أنه لا يجوز النظر 
لغير من استثنى؛ ومنه الرجل للرجل والمرأة للمرأة» وفيبه حديث 
في «صحيح مسلم؟ (يعني به حدييث أبي سعيد الآتي في باب 
كراهية مباشرة الرجل للرجل والمرأة للمرأة) ثم إن ظاهر حديث 
بهز يدل على أن التعري في الخلوة غير جائز مطلقاء لكن استدل 
المضتف. يعني البخاري على جوازه في الغسل بقصة موسى 
وأيوب عليهما السلام» ووجه الدلالة منه على ما قال ابن بطال 
أنهما مما أمرنا بالإقتداء به. وهذا إنما يأتي على رأي من يقول شرع 
من قبلنا شرع لنا. والذي يظهر أن وجه الدلالة منه أن النبي وله 
قص القصتين ولم يتعقب شيئاً منهماء فدل على موافقتهما لشرعناء 
وإلا فلو كان فيهما شيء غير موافق لبينه» فعلى هذا فيجمع بين 


الحديثين بحمل حديث بهز بن حكيم على الأفضلء وإليه أشار 
يعني البخاري في الترجمة أي بقوله: باب من اغتسل عرياناً وحده 
في خلوة ومن تسترء والتستر أفضل. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبو.داود في الحمام؛ 
والنسائي في #عشرة النساء؛ وابن ماجه في التكاحء, وصححه 
الحاكم؛ وذكره البخاري في «صحيحه تعليقاً. 

1- باب ما جَاءَ في الإتكاء 

[صحيح] حدثنا عَبَِاسُ بن مُحمَّدٍ الدؤري 
الْبَعْدَادِيّ» حدثنا إمسْحَاقْ بن منص الكو في أخبَرَنًا [سْرَائِيل 
عن ممَاك بن حرب» عن جَابِرِ بن سَمُرَة قال «رَأَيْتْ رَسُول 
الله يلد م207 عَلَى وسَادٍَ وَعَلَى يَسَاروه. 

[د: 4 41]. 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيثْ حسنُ غريب”". وَروى غَيِرُ 
وَاحِد. هذا الْحَدِيث عن إِسْرَائِيل عن سِمَاك عن جَابرٍ بن 
مَمُرَة قال: «رَأَيِتْ النبي' يي مثا عَلَى وسّادو7”» وَلمْ يَذُكُرْ 
عَلَى يَسَارِوه. 

الالاا- [صحيحء صححه الترمذي وأبو عوالة وابن 
حبان] حدثنا يُوسُفْ بر عِيسّى» حدثنا دكسم عن إِسْرَائِيل» 
عن ميِمَاكٌ بن حَرْبِ عن جَابرٍ ابن سَمُرَةَ قالَ: «رَأَيْتُ النبي 
علد مكنا عَلَى وسَادةا. 

هذا حديث صحيية 9 . 

[د: 1437 4]. 

-١‏ قوله: (متكتاً) حال من مفعول رأيت (على وسادة) متعلق 
بمتكأ (على يساره) أي كائنة على جانب يساره.؛ أو متعدق بمتكماً 
بعد تقيده بالظرف الأول؛ وهو لبيان الواقع لا للتقبيد فيجوز الاتكاء 
على الوسادة يمينا ويسارا. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الترمذي في 
«شمائله» بهذا الطريق وبزيادة على يساره. وقد تفرد بها إسحاق بن 
منصورء ولذا حكم عليه بأنه غريب. 

<٠‏ قوله: (متكباً على وسادة) قال الخطابي: كل معتمند على 
شيء متمكن منه فهو متكىء. 

+- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الدارمي وصححه أبو 
عوانة وابن حبان: 

84 - باب 

11- [صحيح رواه مسلم] حدثنا هَنَاقٌ حذثنا بو 

مُعَاويّة عن الآعْمَشٍ عن إِممْمَاعِيلَ بن رَجّاء عن أوْس بن 


نمب عن أبي > مَسعْودٍ أن رَسول الله ككلنه اقال: دل يو 


بحن 


تحفة الأحوذى - كتاب الأدب 


الرْجُلُ ني سْلْطائِه وَلاَيُجْلَسِ عَلَى تَكْرِمَيِهِ في 
ِذْنهِ». 


قال أبو عيسى : هذا حديث 0 صحيح. 


[د: 486ه][ه: .]31848١‏ 

-١‏ قوله: (عن أوس بن ضمعج) بفتح المعجمة وسكون الميم 
بعدها مهملة مفتوحة ثم جيم بوزن جعفر. 

”- قوله: (لا يؤم) بصيغة المجهول (الرجل في سالطانه) أي 
في موضع يملكه؛ أو يتسلط عليه بالتصرف كصاحب المجلس 
وإمام المسجد فإنه أحق من غيره وإن كان أقرأ أو أعلم بالسنة منه» 
فإن شاء تقدم وإن شاء يقدم غيره ولو مفضولاً (ولا يجلس) بالبناء 
المفعول (على تكرمته) التكرمة: الموضع الخاص لجلوس الرجل 
من فراش أو سرير مما يعده كرامة وهي تفعلة من الكرامبة (إلا 
بإذنه) متعلق بالجميع. وقد تقدم الكلام في هذه الحثبالة يباب 
من زار قوماً فلا يصل بهم 

-٠‏ قوله: سات ا 

0- باب ما جَاءَ أن الرّجُل أحَقَ بصدر ذَابته 

7- [صحيح» صححه الحاكم والألباني] حدثنا أو 
؛ ل بن الْحْسَيْنِ بن وَاقِل 

حدئني أبي» حدكي عبدالله بن بََيْدَةءِ قال: مَمِمْتْ أبي 
ير ل: ايَيِنمًا النبي يل يَمْشِي إِذْ جَاءَهُ رَجْلُ وَمَعَهُ 
حِمَانٌ فَقَالَ: يَا رَسُولُ الله اركب» وَتَأخرَ الرَجُلٌ”"؛ فَقَالَ 
رَسُول الله كقو: «لآ أنت أحَق بصّدر دَابِيِكَ إلا أن تَجْعَلَهُ 
لِي*. قال: قَدْ جَعَلْتَهُ لَك قَالَ: ذَرَكِب». 

زد: الاه ؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حسنٌ غريب”" من هذا الوجه 
وفي الباب عن قيس بن سعد بن عبادة. 

-١‏ قوله: (بريدة) بدل من أبي. 

7- قوله: (وتآخر الرجل) أي وأراد أن يركب خلفه متأخرا عنهه 
أو تآخر الرجل عن حماره أدبا عن أن يركب معه فيكون كناية عن 
التخلية (فقال رسول اله يَلِ: لا) أي لا أركب وحدي أو في 
الصدر (أنت أحق بصدر دابتك) صدرها من ظهرها ما يلي عنقها 
قال الطيبي: لا ههنا حذف فعله وأنت أحق تعليل له أي لا أركب 
وأنت تأخرت لأنك أحق يصدر دابتك (إلا أن تجعله) أي الصدر 
(لي) أي صريحاً (فركب) أي على صدرها. فيه بيان إنصاف رسول 
الله يد وتواضعه. وإظهار الحق المر حيث رضي أن يركب خلفه 
ولم يعتمد على غالب رضا. 


0 قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود» 


وسكت عنهء ونقل المنذري تحسين الترمذي وأقره. 

5- باب ما جَاءٌ ذ في الرخخصّة في اتَحَاذٍ الأنمّاط 

- [متفق عليه] حدثنا محمد بن بَشارء حدثنا 
عبدالرحْمَنِ بنْ مَهْدِيء حدثنا سُفْيَانُ عن مُحمّدٍ بن 
المُنْكَلي ٠عن‏ حابر قأل: قال رَسُولُ الله يكل: دمَل لَكُم 
آنماط؟ ثلت: وَأنَى تكُون لَنَا أنماط؟”' قال: «أمَا إِنْهَا 
سَتَكُونْ لَكُم أنْمَاطً»» قال: تأنا ول لامْرَأنِي: خري عَنِي 
أنْمَاطّك فتقول: أَلْمْ يَقَلُ رَسُول الله وَكن: إنها ستكون لَكُمْ 
أنْمَاط؟ قال: نَأَدَعُْهًا». 

لخ: 5؟] [م: ١7‏ ؟] [د: ]4١40‏ [ن: 11846]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حسنّ صحيح”". 

-١‏ قوله: (هل لكم أنماط) وفي رواية مسلم قال لي رسول الله 
بكل: لما تزوجت اتخذت أنماطاًء قال النووي: الأنماط بفتح الهمزة 
جمع نمط بفتح النون والميم وهو ظهارة الفراش» وقيل: ظهر 
الفراش ويطلق أيضا على بساط لطيف له خمل يجعل على الهودج 
وقد يجعل سترا. ومنه حديث عائشة الذي ذكره مسلم بعد هذا في 
باب الصور قالت: فاخذت نمطا فسترته على الباب» والمراد في 
حديث جابر هو النوع الأول وقال الحافظ في «الفتح»: النمط بساط 
له خمل رقيق (وأنى تكون لنا أنماط) بالتاء ا لفوقية وفي بعض 
النسخ التحتية (قال) أي رسول الله يكٍ (أما) بالتخفيف للتنبيه 
(إنها) الضمير للقصة (ستكون) تامة قال النووي: فيه جواز اتخاذ 
الأنماط إذ لم تكن من حرير؛ وفيه معجزة ظاهرة بإخباره بها 
وكانت كما أخبر. قال الحافظ: وفي استدلالها على جواز اتخاذ 
الأنماط بإخباره يَِِ بأنها ستكون.. نظرء لأن الإخبار بأن الشيء 
سيكون لا يقتضي إباحته إلا إن استدل المستدل به على التقرير» 
فيقول: أخبر الشارع بأنه سيكون ولم ينه عنه فكأنه أقره. 

- قوله: (هذا حديث صحيح حسن) وفي بعض النسخ هذا 
حديث حسن غريب» والحديث أخرجه أيضاً البخاري ومسلم وأبو 
داود والنسائي. 

- باب ما جَاءَ في ركوب ثَلأنةٍ عَلَى ذَابَة 

6- [حسن.ء رواهة مسلم] حدثنا عباس بن عبدالعظيم 
العنبَرِي» حدثنا النْرُ بن محمد" هو الجُرشي اليمامي» 
حدئنا عِكْرمَة بن عَمَار عن إِيَاسِ بن سَلْمَة» »عن أبيه قال: 
«لَقَدْ قن ت”" نبي الله وَالْحَسَن والْحْسَيْن على بَْلدِ 


: الشهباء حتى أَدْخلئَه تج حُجْرَة البي يلك هَذا كُدَامُهُ وَهَذا 


خَلْفَه 
[م: +5417]. 
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وفي البَاب عن ابن عباس وعبدالله بن جَعْفر9) 


قال أبو عيسى: نناحيينا حرا بحبح فيس" بن 
هذا الوجه. 

1 برن لاسرا سرج يبا تو م ليت 
المضمومة والشين المعجمة:؛ أبو. محمد اليامي؛ مولى بني أمية» ثقة 
له أفراد من التاسعة (عن أبيه) أي سلمة بن الأكوع. 

"- قوله: (لقد قدت) من القود. وهو نقيض السوق فهو من 
أمام وذاك من خلف كالقيادة كذاافي «القاموس»»؛ وقال في 
«الصراح»: (قود كشيدن ستور وجزآن) من باب نصر ينصر (بنبي 
الله يليه والحسن والخسنين على بغلته الشهباء) الشهبة في الألوان 
البياض الغالب على السواد (هذا قدامه) أي قدام النبي يكك. 

'- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس وعبدالله بن جعفر) أما 
حديث ابن عباس فأخرجه البخاري عنه قال: لما قدم النبي 2 مكة 
استقبلته أغيلمة بني عبدالمطلسب» فجعل واحدا بين يديه وآخر 
خلفقه. وأما حديسث عبدالله بن جعفر فاخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي قال:.كان رسول الله وَل إذا قدم.من سفر:تلقى بناء فيلقى 
بي أو بالحسن أو بالحسين؛ فجعل أحدنا بيسن يديه والآخر خلفه 
.حتى دخملنا المدينة. 

+- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه مسلم. 

تنبييه: اعلم أنه قد وردت أحاديث تدل .على المنع عن ركوب 
لثلاثة على الدابة الواحدة والجمع بين هذه الأحاديث المختلفة أن 
الجواز إذا كانت الدابة مطيقة والمنعإذا كانت عاجزة غير مطيقة. 
قال الحافظ في «الفتح»: أخرج الطبراني في #الأوسط» عدن جابر 
نهى رسول الله َه أن يركنب ثلاثة على دابة. وسننده ضعييف 
وأخرج الطبري عن أبي سعيد: لا يركب الدابة فوق اثنين. وففي 
سئده لين.. وأخرج أبن أبي شيبة من مرسل زاذان أنه رأى ثلاثة على 
بغل فقال: لينزل أحدكمء فإن رسول الله يكِ لعن الشالث؛ ومن 
طريق الشعبي قوله: مثله. ومن حديث المهاجر بسن قنفذ أنه لعن 
فاعل ذلك وقال: إنا قد نهينا أن يركب الثلاثئة على الدابة وسئده 
ضيعف. وأخرج الطبري عن علي قبال: إذا رأيتم ثلائة على دابة 
فارجموهم حتى ينزل أحدهم. وعكسسه ما أخرجه الطبري أيضاً 
بسند جيد عن ابن مسعود قال: كان يوم بدر ثلاثة على بعيرء 
وأخرج الطبراني وابن أبي شيبة أيضاً مسن طريق الشعبي عن ابن 
غمر قال: ما أبالي أن أكون عاشر عشرة على دابة إذا أطاقت حمل 
ذلك. وبهذا يجمع بين مختلف الحديث في ذلك فيحممل ما ورد 
في الزجر عن ذلك على ما إذا كانت الدابة غير مطيقنة كالحمار 


مثلأء وعكسه على عكسه كالناقة والبغلة» قال النووي: مذهينا” 


ومذهب العلماء كافق»ه جواز ركوب ثلائة على الذابة إذا كانت 


مطيقة. وحكى القاضي عياض منغه عن بعضهم مطلقاً وهو فاسد. 
ةب الول من الما في المع ابو محمول على 
القيد. أنتهى .- 

8- باب ما جَاء في نَظْرَةٍ المفاجأة 


اا 0 
حدثنا مُشيْم”'» أختبرنا يُونْسَ بن عَبَيْلِهِ عن عَمْرِو بن مسعيار 
ا لاو 
«سَألت رَسُول الله يل عن نظ الفجاؤا"'"» كاتني أن أصرفَ 
بُصرِي». 

[م: 4 ] [د: ]1١48‏ آن: 17337]. 

قال أبو عيمسى: هذا حَدِيث حسنٌ صحيح” 
ابن عمرو أسمَةُ هَرم. 

111- [صحيحء صحخه الحاكم والألباني] > حدثنا عَلِيِ 
أبن حُجْر أخبرنا شريك”''» عن أبي رَبِيعَة عن ابن بُرَيْدَة 
عن أَبيهِ رَقْعَهُ قال: ايا علي لا م وص رو 
الأولى: وَلَيْست لَك الآخرّة». 59 

.]11١4؟:د[‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غزيب”" لا نَعْرِفْهُ إلا 


". ربو رُرْعَة 


١‏ قوله: (أخبرنا هشيم) بن بشير بن القاسم (أخبرنا يونس بسن 
عبيد) بن دينار العبدي (عن عمرو سن سعيذ) القرشي أو الثقفي 
مولاهم أبو سعيد البصري ثقة من الخامسة. 

1- قوله: (سألت رسول الله يي غن نظرة الفجأة) بضم ففتح 
ومد بفتح وسكون وقصر أي :أن يقع بصره على الأجنبية بغتة من 
غير قصدء قال في «النهاية»: يقال: فجأة الأمر وفجاءة بالضم 
والمد. وفاجأه مفاجأة إذا جاءه بغتة من غير تقدم سببء وقيده 
بعضهم بفتح الفاء وسكون الجيم من غير مد على المرأة انتهى. 
(فامرني أن أصرف بضري) أي لا أنظر مرة ثانية لأن الأولى إذا لسم 
تكن بالإختيار فهو معفو غنهاء فإن أدام النظر أثم؛ وعليه قوله 
تعالى: طثُل لَلْمُؤْبِنِينَ يَمْضُوا مِنْ أبْصَارِهِم4» قال القاضي عياض 
رحمةه الله: قآلوا: فينه حجة عل أنه لا يجب علنئ المزأة تر 
وجهها: وإنما ذلك سنة مستحبة لهاء ويجب .على الرجال غض 
البضر عنها في جميع الأحوال إلا لغرض صحيح شرعي. 

قوله: ل ا ا د :داود 
والنسائي: 


5- قوله: (أخبرنا شريك) هو ابن عبدالله النخعي القاضي (عن 


أبي ربيعة) الأبادي مقبول من السادسة قيل: اسمه عمر بن ربيعة 
(عن ابن بريدة) هو عبدالله. 

5- قوله: (لا تتبع النظرة النظرة) من الإتباع» أي لا تعقبها إياها 
ولا تجعل أخرى بعد الأولى (فإن لك الأولى) أي النظرة الأولى 
إذا كانت من غير قصد (وليست لك الآخرة) أي النظرة الآخرة 
لأنها باختيارك فتكون عليك. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والدارمي. 

4 باب ما جاءً في احْتِجَابٍ النسّاء مِنَّ الرّجَال 

4- [ضعيف» ضعفه الألباني وصححه الترمذي] 
حدثنا سُوَيْدٌ حدثنا عبدالله: أخبرنا يُونْسُ بن يَزِيدَ") عن ابن 
شِهَابو عن نَبَْانْ مَوْلَى أمْ سَلَمَة: «نَهُ حَدَنَهُ أن أمْ سَلَمَة 
حَدَئَنَهُ أنَهَا كَانَتَْ عِنْدَ رَسُول الله يل وَمَيْمُونَة""» قَالَت: 
يمان ده نابأ كوي عل مه اكد 

ما أمِرنًا بالحجاب» فَقَالَ رَسُولُ و «احتجبًا مِنْك فَقْلْت: 

يا رَسُول الله ألْنْسَ هُوَ أعْمَى لا يُبْصرنَاء وَل يَمْرِفنَا؟ قَقَالَ 
رَسُول الله إ: افْعَميّارَان نتم أَلَسَتُمَا تُبْصِرَانْهه.' 

[د: ؟411][ن: 141؟ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هلا حَدِيثُ حسنُ صحية”". 

-١‏ قوله: (أخبرنا يونس بن يزيد) الأيلي (عسن نبهان) 
المخزومي مولاهم, كنيته أبو يحبى المدني مكاتب أم سلمة» مقبول 
من الثالثة. 

"- قوله: (أنها كانت عند رسول الله يق وميمونة) بالرفع عطفاً 
على المستتر في كانت وسوغه الفعل» وتروى منصوبة عطفاً على 
اسم أن ومجرورة عطفاً على رسول الله بكلِِ ذكره القاضي. وقال 
الطيبي: الأوجه العطف على اسم أن ليشعر بأنه يك كان في بيت أم 
سلمة وميمونة داخلة عليهاء لأن تأخير المعطوف وإيقاع القفصل 
يدل على أصالة الأولى وتبعية الثانية كقوله تعالى: لوَإذْ يَرْفَعُ 
إبْراهيم الْقَوَاِد من الت وَإسْمَاعيلٌ» أوقع الفصل ليدل على أن 
إسماعيل تابع له في الرفع» ولو عطف من غير فصل أوهم الشركة 
(أقبل ابن أم مكتوم) وهو الذي نزل فيه: «أن جَاءَهُ الآعْمُى»: 
(فدخل عليه) أي على رسول الله يك (أفعمياوان) تثنية عمياء: 
تأنيث أعمى (ألستما تبصرانه) قيل: فيه تحريم نظر المرأة إلى 
الأجنبي مطلقاًء وبعض خصه بحال خوف الفتنة عليها جمعاً بينه 
وبين قول عائشة: كنت أنظر إلى الحبشة وهم يلعبون يحرابهم في 
المسجد» ومن أطلق التحريم قال ذلك قبل آية الحجاب» والأصح 


أنه يجوز نظر المرأة إلى الرجل فيما فوق السرة وتحت الركبة بلا 
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شهوة وهذا الحديث محمول على الورع والتقوى. قال السيوطي 
رحمه الله: كان النظر إلى الحبشة عام قدومهم سسنة سبع ولعائشة 
يومئذ ست عشرة سنة» وذلك بعد الحجاب فيستدل به على جواز 
نظر المرأة إلى الرجل. انتهى. وبدليل أنهن كن يحضرن الصلاة مع 
رسول الله يكيدِ في المسجد ولا بد أن يقع نظرهن إلى الرجال» فلو 
لم يجز لم يؤمرن بحضور المسجد والمصلى ولأنه أمرت النساء 
بالحجاب عن الرجال. ولم يؤمر الرجال بالحجاب كذا فسي 
«المرقاة». وقال أبو داود في #سننه» بعد رواية حديث أم سلمة هذا 
ما لفظه: هذا لأزواج النبي يَِ خاصة: ألا ترى إلى اعتداد فاطمة 
بنت قيس عند ابن أم مكثوم. قد قال النبي يَف لفاطمة بلست قيس: 
اعتدى عند ابن أم مكثوم. فإنه رجل أعمى تضعين ثيابك عنده 
انتهى. وقال الحافظ في «التلخيص»: هذا جمع خسن» وبه جمع 
المنذري في حواشيه واستحسنه شيخنا. انتهى. وقال في «الفتح؛»: 
الأمر بالاحتجاب من ابن مكشوم؛ لعلمه لكون الأعمى مظنة أن 
ينكشف منه شيء ولا يشعر به» فلا يستلزم عدم جواز النظر مطلقا. 
قال: ويؤيد الجواز استمرار العمل على جواز محروج النساء إلى 
المساجد والأسواق والأسفار» منتقبات لثلا يراهن الرجالء ولم 
يؤمر الرجال قط بالانتقاب للا يراهم النساء. فدل على مغايرة 
الحكم بين الطائفتين. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال الحافظ في «الفتقح» 
بعد ذكر هذا الحديث: أخرجه أصحاب السئن من رواية الزهري 
عن نبهان» مولى أم سلمة عنها وإسناده قويء وأكثر ماعلل به 
انفراد الزهري بالرواية عن نبهان وليست بعلة قادحة. فإن من يغرفه 
الزهري ويصفه بأنه مكاتب أم سلمة. ولم 'يجرحه أحد لا ترد 
روايته. 
باب ما جَاءَ ف في النهي عن الدخول عَلَى النسّاء 
3 بإذن الأزواج 

4- [صحيح] حذثنا سويد بن نصرء حذثنا عبدالله 
ابن المبَارَك» أخبرنا شَعبَّة عن | 3ه عن ذْكُوَانْء عن 
موْلَى عَمْرِو بن الْعَاص أن عَمْرَو بن الْعَاص أَرْسَلَه”" إلى 
عَلِي يَسْتَاذِنُُ عَلَى أملمّاة بنَةِ عْمَيِسِ فََذِنْ له حتى إِذَا فرغ 
من حَاجَِهِ سل الموَى عَسْرَو بن الْعَاص عن ذُلِك» فُقَالَ: 
دإن النبي يكل نَهَانًا أو نْهَى أن ندعل عَلَّى النسّاء بِغَيْرِ إذن 
أَزراجهن». 

م 7117 نحوه]. 

وفي البَابِ عن 2 عَقبَةَ بن عَامِرٍ وعبدالله بن عَمْرِو وَجَابرٍِ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حسنٌ صحيع”". 
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-١‏ قوله: (عن الحكم) بن عتيبة (عن مولى عمرو بن العساص) 
كنيته. أبو قيس» واسمه عبدالرحمن بن ثابت» وقيل: ابن الحكم وهو 
غلطء ثقة من الثانية كذا في «التقريب». 

- قوله: (أرسله) أي أرسل عمرو بن العاص مولاه (يستاذنه 
على أسماء ابنة عميس) الخثعمية صحابية» تزوجها جعفر بن أبي 
طالب ثم أبو بكر ثم علي وولدت.لهم» وهي أخت ميميونة بنت 
الحارث أم المؤمنين لأمهاء ماتت بعد علي. والمغنى أن عمرو بن 
العاص أرسل مولاه ليستأذن علي ب بن أبي طالب أن يدخل هو على 
زوجته أسماء بنت عميس لحاجة له (فأذن) أي علي رضي الله عنسه 
(له) أي لدخوله عليها (حتى إذا فزغ من حاجته) أي فدخل عمرو 
بن العاص على أسماء حتى إذا فرغ الخ (نهانا أو نهى أن ندل 
على النساء بغير إذن أزواجهن) فيه دليل على أنه لا يجوز الدخول 
على النساء إلا بإذن أزواجهن. - 

1ل قوله: (سذا حديث حسن صحيح) وأخرجه:أحمد في 
ل(مسئدة؟,. 

-١‏ باب مَا جاء في تَحُلِير فتن النسّاء 
- [متفق عليه] حدثنا مُحمّدٌ بنْ عبدالأعلى 
الْصَنْعَاني» حدثنا المعتمر بن مسُلَيمَان عن أبيه'"': عن أبي 
عُنْمَانَء عن أَسَامَةٌ بن ري وَسَعِيدٍ بن زَيْدِ بن عَمْرِو بن تَُيْلِء 
عن النبي وَل قَالَ: دما تَرَكْت بَعِْي'" في الناس لقن أضَرٌ 
عَلَى الرّجَال مِنَ النْسّاء». 

[خ: 2 16م: 4ه 44؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حسنٌُ صحيح”". 

وقد روى هذا الْحَدِيث غَيْرُ وَاحٍِ مِنَّ الثقات عن سلَيْمَانْ 
ليمي عن أبي عُنْمانَ عن أَسامَة بن زيب عن النبي كَلِل. وَلْم 
يََكُرُوا فيه عن سَعِيلدٍ بن زيْدٍ بن عَمْرِو بن تُقَْلِ ولا نَعْلَمْ 
أحداً قَالَ: غن أسّامة بن زيل. وَسَعِبِدُ بن ريد غَيْرُ المُعْتَمِر. 
وَفِي البَابِ عن أبي مسَعِيدا؛ '. حدئنا ابن ابي عمر حدثنا 
سفيان عن سليمان التيمي عن أبي عثمان عن أسامة بن زيد 
عن النبي يَكه نحوة. 

-١‏ قوله: (عن أبيه) هو سليمان بن طرخان (عن أبي عثمان) 
التهدي. 

؟- قوله: (ما تركت بعدي) أي ما أترك؛ وعبر بالماضي لتحقق 
الموت (قتنة) أي امتحاناً وبلية (أضر على الرجال من النساء) لأن 
الطباع كثيراً تميل إليهن وتقع في الحرام لأجلهن وتسعى للقتال 
والعداوة يسببهن» وأقل ذلك أن ترغبه في الدنياء وأي فساد أضر 
من هذا؟ وإنما قال بعدي: لأن كونهن فتنة أضر ظهر بعذه. قال 


الحافظ في الحديث: إن الفتنة بالنساء أشد من الفتنة بغيرهن» 
ويشهد له قوله تعالى: لإيّنَ إلثاس حُبُ الشهَوَات مِن النسَاء»ه» 
فجعلهن من عين الشهوات وبدأ بهن قبل بقية الأنواع إشارة إلى 
أنهن الأصل في ذلك» وقد قال بعض الحكماء: النساء شر كلهين 
وأشر ما فيهن.عدم الإستغتاء عنهن» ومع.أنها ناقصة العقل والدين» 
تحمل الرجل على تعاطي ما فيه نقص العقسل والدين كشغله عنن 
طلب أمور الدين» وحمله على التهالك على طلب الدنيا وذلك أشد 
الفساد. انتهى. . 

- قوله: مفلا ودر ار 
النكاح ومسلم في آخبر الدعوات والنسائي في عشرة النساء وابن 
ماجه في الفتن. 

5- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد) أخرجه مسلم عنه.قال: 
قال رسول الله يل #الدنيا حلوة خضرة وإن الله مستخلفكم فيها” 
فسينظر كيف تعملون. فائقوا الدنيا واتقوا النساء» فإن أول فتئة بني 
إسرائيل كانت في النساء». 

نل باب مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ هيّةٍ انَخَاذٍ القصّة 

-0١‏ أمتفق عليه] حدثنا سُوَيْكٌ أخيّرنا ا 
أخبّرنا يُونْسْ» عن الرَهْرِي» أخبرنا حَمَيدُ بن عبدالرحْمن 
أنه سَمِع مُعَاويَة بالمَلِيئَة يخطب”" يم يقول: أي يْنَ عُلْمَاوْكُميَا 
أل المَِينَة؟ إني سَمِعْت رَسُول الله يق يَنْهَى عن هَلره 
القْصّة وَيَقُول: إِنْمَا هَلَكَت بَنو إِمْرائِيلَ حِين انَخدهَا 
تِسَاوهي. 00 ْ 

لخ: 4ك" [م: /11اكا. 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حسن صحيح”" 
مِنْ غير وَجْهِ عن مُعَاويّة. 

-١‏ قوله: (أخبرنا حميد بسن عبدالرحمن) بن عوف الزْهْرِي 
المدني. 

1- قوله: (خطب بالمدينة) أي على منبر رسول الله يكوه وفي 
رواية للبخاري عن سعيد بن المسيب آخر قدمة: قدمهاء وكان ذلك 


. وقدروي 


في سنة إحدى وخمسين وهي آخر حجة حجها معاوية في خلافته 
(أين علماؤكم) فيه إشارة إلى أن العلماء إذ ذاك فيهم كانوا قد قلوا 
وهو كذلك لأن غالب الصحابة كانوا يومئذ قد ماتوا وكأنه رأى 
جهال عوامهم صنعوا ذلك. فاراد أن يذكر علماءهم وينبههم بما 
تركوه من إنكار ذلك» ويحتمل أن يكون ترك من بقي من الصحابة 
ومن أكابر التابعين إذ ذاك الإنكار» إما لاعتقاد عدم التحريم ممن 
بلغه الخبر فجمله على كراهة التنزيه أو كان يخشى ممن مسطوة 
الأمراء في ذلك الزمان على مسن يستبد بالإنكار لبلا ينسب إلى 
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الإعتراض على أولى الأمر أو كانوا مهن لم يبلغهم اللخبر أصلاً أو 
بلغ بعضهم؛ لكن لم يتذكروه حتى ذكرهم به معاوية؛ قكل هذه 
أعذار ممكنة لمن كان موجودا إذ ذاك من العلماء؛ وأما مسن حضر 
خطبة معاوية وخاطبهم بقوله: أين علماؤكم؟ فلغل ذلك كان في 
خطبة غير الجمعة ولم يتفق أن يحضره إلا من ليس من أهل العلم 
فقال: أين علماؤكم؛ لأن الخطاب بالإنكار لا يتوجه إلا على من 
علم الحكم وأقره (عن هذه القصة) بضم القاف وتشديد الصاد 
المهملة الخصلة من الشعر وفي رواية: كبة من شعر (ويقول) هو 
معطوف على ينهي وفاعل ذلك النبي 3 «إنما هلكت بنو إسرائيل 
حين اتخذها نساؤهم» فيه إشعار بأن ذلك كان حراماً عليهم: فلما 
فعلوه كان سبباً لهلاكهم مع ما انضم إلى ذلك من ارتكابهم ما 
ارتكبوه من المناهي. قال الحافظ في «الفتح»: هذا الحدليث حجة 
للجمهور في منع وصل الشعر بشيء آخسر سواء كان شعراً أم لا 
ويؤيده حديث جابر: زجر رسول الله 5 أن تصل المرأة بشعرها 
شيئأء أخرجه مسلم. وذهب الليث ونقله أبو عبيدة عنن كثير من 
الفقهاء. أن الممتنع من ذلك وصل الشعر بالشعرء وأما إذا وصلت 
شعرها بغير الشعر من خرقة وغيرها فلا يدخل في النهبي. وأخرج 
أبو داود بسند صحيح عن سعيد بن جبير قال: لا بأس بالقرامل» 
وبه قال أحمد. والقرامل: جمع قرملة بفتح القاف وسكون الراء 
نبات طويل الفروع لين والمراد به هنا خيوط من حرير أو صوف 
يعمل ضفائر تصل به المرأة شعرها. وفصل بعضهم بين ما إذا كان 
ما وصل به الشعر من غير الشعر مستوراً بعد عقده مع الشعرء 
بحيث يظن أنه من الشعر وبين ما إذا كان ظاهراً. فمنع الأول قوم 
فقط لما فيه من التدليس وهو قويء ومنهم من أجاز الوصل مطلقاً 
سواء كان بشعر آخسر أو بغير شعر إذا كان يعلم الزوج وبإذنه؛ 
وأحاديث الباب حجة عليه. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي. 

11- بابب ما جاءَ في الْوَاصلة وَالمُسْتَوْصِلَةٍ 
وَالوَائِيِمَة وَالمُسْتَوؤئيمَة 
متفق عليه] حذثنا أحْمَدُ بن مَنِيع. حدّئنا 

بك" بن حُمَيل عن منْصُوره عن هيم عن حَلفمَةه عن 
عبداش «أن انبسي ب لعن الو اشيمّات وَالْمُسْتَوْشِيِمَاتٍ 
وَالمِتْنْمُصَات مُبْتَْيَاتَ لِلْحْسْن مُغيْر ات خلق اللهه2. 

لخ: كححف لاحمد؛] [م: ]٠6‏ [د: 2159] [ن: 
6 ه: ١198486‏ )]. 
قال: هذا حَِيثْ حسنٌ صحيدة” 


- [متة 


. وقد رواه شعبة وغير 


واحار من الأئمة عن منصور. 

747؟- [متفق عليه] حدثنا سُوَيْد أخبرنا عبدالله بن 
المُبَاركه"' عن عبيدالله ين عَمَرَ عن ذاهم سن ابن عُسَْرَ من 
النبي يك قسال: «لْمَنَ الله الوَاصدَة والْمُسْبَوْصِلَةُ وَالوَاشيِمَة 
وَالمُسْتوشِيمَة». 

لخ: /0913] [م: 1114]. 

قال نَافِعَ: الْوَئلم في اللنٍ. 

قال: هذا حَدِيثْ حسنّ صحيح. . وفي البَسابٍ عن غَائثئة 
وَمَعْقِلٍ بن يَسَار وَأمْمَاءَ بتو أبي بكر وَابن عَبَا عباس 


وامم 


دنا مُحمة بن بار حدئها يَحيَى بن سيب حدثا 
عببداله بن مره عن ناه عن ابن عمَرَ عن النِي' 1 نْوه. 

وَلَم يََكْر فيو يحبى قول نَافٍِ. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حسنّ صحيح. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبيدة) بفتح العين (عن عبدالله) أي ابن 
مسعوة. 

7- قوله: (لعن الواشمات) جمع واشمة بالشين المعجمسة» 
وهي التي تشم (والمستوشمات) جمع مستوشمة. وهي التي تطلب 
الوشم (والمتنمصات) جمع متنمصة: والمتنمصة التي تطلب 
النماص والنامصة التي تفعله؛ والنمساص إزالة شعر الوجه 
بالمنقاش» ويسمى المنقاش منماصا لذلكء ويقال: إن النمساص 
يختص بإزالة شعر الحاجبين لترقيقهما أو تسويتهما. قال أبو داود 
في «السئن»: النامصة التي تنقش الحاجب حتى ترقه. قال الطبري: 
لا يجوز للمرأة تغيير شيء من خلقتها التي خلقها الله عليهبا بزيادة 
أو نقصء إلتماس الحسن لا للزوج ولا لغيره كمن تكون مقرونة ا 
لحاجبين فتزيل ما بينهما توهم البلج وعكسه. ومن تكون لها سن 
زائدة فتقلعهاء أو طويلة فتفطع منهاء أو لحية أو شارب أو عتفقة 
فتزيلها بالنتف ومن يكون شعرها قصيراً أو حقيراً فتطوله أو تغزره 
بشعر غيرهاء فكل ذلك داخل في النهي وهو من تغيير خلق الله 
تعالى. قال: ويسثنى من ذلك ما يحصل به الضرر والأذية كمن 
يكون لها سن زائدة أو طويلة تعيقها في الأكل أو أصبع زائدة 
تؤذيها أو تؤلمها فيجوز ذلك والرجل في هذا الأخير كالمرأة. وقال 
التووي: يستئنى من النماص مما إذا نبت للمرأة لحية أو شارب أو 
عنفقة» فلا يحرم عليها إزالتها بل يستحب (مبتغيات للحسن) أي 
طالبات له حال عن المذكورات (مغيرات خلق الله) هي أيضا حال 
وهي كالتعليل لوجوب اللعن. 

“'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. 

:- قوله: (حدثنا سويد أخبرنا عبدالله بن المبارك الخ) 


تقدم هذا الحديث بإستاده ومتنه في باب مواصلة الشعر من أبواب 
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اللباس» وقد تقدم شرْجحه هناك. 
0- قوله: (وفي الباب عن عائشة النخ) تقدم تخريج أحاديث 
هؤلاء الصحابة رضي الله عنهم في الباب المذكور. . 
5 *- باب ما جَاءَ في المِتَشْبّهَات بالرّجَال من النسّاء 
45-- - [صحيح» رواه البخاري] حدثنا مُحمودٌ بن 
غَيْلان حدثنا أَبُو داوْدَ الطَيَالِسِيَء حدثنا شُعْبَكُ وَهَمَاء") عَنْ 
قاد عن عِكْرمَة عن ابن عَبَاس قال: «لَمَنْ البي وله 
المْتَشَبْهَات بالرجَال من : الشمَاء وَالْمتَشَبهِينَ بالنسَاء ءين 
الرجال»". 1 1 
[خ: 86 ة] [د: ]1١91/‏ [ه: 5 .]١‏ 
قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حسن صحيح”". 
0 - [صحيح. رواه البخاري] حدثنا الْحَسَن ب بن علي 
الخلا ؛ حلذثنا عبدالرْزَاق» أخبرنا مَعْمَرٌ عن يَحيىّ بسن أبي 
كثِير وَأيُوبَ عن عِكْرمَة عن ابن عَبّاسٍ قال: لمن النبي يله 
المُحَِينَ مِنَّ الو َال وَالمُتَرَجْلاَتَ مِنَ النْسّاء». 
[خ: 001 و 17 إن: 1 ]. 


قال: هذا حَلِيَف جسن صحيسيح”. 


عائشة0©, 


. وَفي البَابِ عن 


-١ |‏ قوله: (وهمام) هو ابن يحيى الأزدي العوذي. 

. 7- قوله: (لعن رسول الله يَكقدٍ المتشبهات بالرجال مسن النساء 
والمتشبهين بالنساء من الرجال) قال الطبري: المعنى لا يجوز 
للرجال التشبه بالنساء في اللباس والزينة الي تختص بالنساء ولا 
العكس. قال الحافظ: وكذا في الكلام. والمشي؛ فأما هيئة اللاس 
فتختلف باختلاف عادة كل بلد فرب قوم لا يفترق زي نسائهم من 
رجالهم في اللبس. لكن يمتاز النساء بالإحتجاب والإستتار» وأما 
ذم التشبه بالكلام والمشي فمختص بمن تعمد ذلك؛ وأما من كان 
ذلك من أصل خلقته فإنما يؤمر بتكلف تركه والإدمان على ذلك 
بالتدريج؛ فإنْ لم يفغل وتمادى دخله الذم. ولا سيما إن بدا منه ما 
' يدل الرضا بهء واخذ هذا واضح من لفظ المتشبهين» وأما إطلاق 

من أطلق كالتووي أن المخنث الخلقي لا يتجةه عليه اللوم» 
فمحمول على ما إذا لم يقدر على ترك التثني والتكسنر في المشي 
والكلام بعد تعاطيه المعالجة لترك ذلك؛ ؤإلا متى كان ترك ذلك 
ممكناً ولو بالتدريج. فتركه بغير عذر لحقه اللوم. 

*- قوله: (هذا حديث حسسن صحيح) وأخزجه أحمد 
والبخاري وأبو داود وابن ماجه. 

- قوله: (لعن رسول الله و الَخنئين من الرجال) بفتح 
النون المشددة وكسرها والأول أشهره أني المتشسبهين بالنساء في 


الزي واللباس والخضاب والصوت والصورة والتكلم وسائر 
الحركات والسكنات من خنث يخنث. كعلم يعلم: إذا لان وتكسرء 
فهذا الفعل منهي لأنه تغيير لخلق.الله. قال الدووي: المخنث 
ضربان أحدهما من خلق كذلك ولم يتكلف التخلق بأخلاق النساء 
وزيهن وكلامهن وحركاتهن وهذا لا ذم عليه ولا إثم ؤلااعيب ولا 
عقوبة لأنه معذور. والثاني.من يتكلف أخلاق النساء وخركاتهن 
وكلامهن وزيهن فهذا هو المذموم الذي:جاء في الحديث لعنه 
(والمترجلات) بكسر الجيم المشددة؛ أي المتشبهات بالرجال (من 
النساء) زياً وهيئة ومشية ورفغ صوت ونحوهاء لا رأياً وعلماء فإن 
التشبه بهم مجمود. كما روي أن عائشة رضي الله عنها كانت رجلة 
الرأي؛ أي رأيها كرأي الرجال على ما في «النهاية». 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه:البخاري وأبو 
داود. 1 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن عائشة) أخزجه أبو داود. 

باب ما جَاءَ في كَرَاهِيةِ رُوج المَرأة مُتعَطرَة 

1- [حسنء حسنه الآلباني وصححه الترملي] 
دنا شعلة بن خا حننا يا ا سعد انان من 


ابت بن عُمَارَة الحَتَفِي”". عن ف يم بن قيس عن أبي 
مُوسَى عن النبئ ككل قال: كل عب زية" والشراة إن 


استعْطرَت فَمرْتْ بِالمَجِْسِء ٠‏ فهِيّ كا وَكَذَاء يَعِْي رَانِية». 

[د: “11 4] [ن: 4 ]. 

وفي البَاب عن أبي هْرَيْرَة". 

قال أبو عيسى: هذا حَِيثُْ حسنٌ صحيية9. 

-١‏ قوله: (عن ثابت بن عمارة الحنفي) البصريء كنيته أبو 
مالك صدوق فيه لين من السادسة (عن غنيم) بضم الغين المعجمة 
وفتح النون مصغراً (بن قينن) المازنيء كتيته أبو العنبر 
البصري» مخضرم ثقة من الثانية. 

1- قوله: (كل عين زانية) أي .كل عين نظرت إلسى أجنبية عن 
شهوة فهبي زانية (إذا الستعطرت) أي اسبتعملت العطر (فمسرت 
بالمجلس) أي مجلس الرجال (يغني زانية) لأنها هيجت شهوة 
الرجال بعطرهاء وحملتهم على النظر إليها ومن نظر إليهاء فقد زنى 
بعينيه» فهي سبب زنى العين فهي آئمة. 

*- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه أبو داود وابن 
ماجة وفي إستاده عاصم بن عبيدالله العمري ولا يحتج بحديثه. 

:- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبسو داود 
والنسائي؛ وسكت عنه أبو داودء ونقل المنذري تصحيح الترمذي 
وأقره. 
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باب ما جَاءٌ في طِيبه الرّجال وَالنْسَاء 

/1/41- - [صحيح. صححه الألياني وحسنه السترمذي] 
حدثنا مَحمُودُ بن غَيْلآنَ حدثنا أَبُو دَارْدَ الْحَفْرِي» عن فيان 

عن الْجَرَيْرِي» عن أبي نْضْرَة عن رَجُلِه عن أبي هُرَئِرَة قال: 
قال رَسُولُ الله : «طِيب الرّجال''" ما ظَهرٌ رِيحَه وَحَقِيَ 
لونَهُ وَطِيبْ النساء ما ظهر لَونهُ وي ربحة». 

[د: ؛/ا١؟][ن:‏ لاللف 4اله]. 

حدثنا عَلي بن حُجْرِء أخبرنا إسماعيل بن إبْرايم . عن 
الجرَيْرِي عن أبي نَضْرَة عن الطّفاوي؛ عن أبي ير عمن 
النبي يل نَحْوَهُ بمَعْنَاه قال أبو عيسى: وهذا حديث حسة! 
إلا أن الطَمَاوِي لا نَمْرِفُهُ إلآفي هذا الْحَدِيث ولا نَمْرِفُ 
املمَة» رَحَلدِيث إِمْمَاعِيلَ بن إِبْرَاهِيمْ انم وَأطول” رفي 
الباب عن عِمِرَانَ بن حُصيْنِ. 

10 - [صحيح] حدئنا محمد بن بَشارِه حادثا أبُو بَكْرٍ 
الْحَنفِي» عن مسَعِي”*» عن قَتَاده عن الْحَسَنْء عن عِمْرَانْ بن 
حْصِيْنِء قال: قال لي النبي : إن ير طيب الرجل مَأ 
و يه وى لول وه لس سانا ور لل 
وَخفِي رِنِحَف وَنْهَى عن ا الآرْجْوَان '". 

هذا حديث حسنُ غريب”" ' مِن هذا الْوَجْه. 

-١‏ قوله: (طيب الرجال) الطيب قد جاء مصدراً واسماً وهو 
المراد هنا ومعناه ما يتطيب به على ما ذكره الجوهري (ما ظهر 
ريحه وخفي لونه) كماء الورد والمسك والعشبر والكافور (وطيب 
النساء ما ظهر لونه وخفي ريحه) كالزعفران. في «شرح السنة»؛ قال 
سعد: أراهم حملوا قوله: وطيب النساء على ما إذا أرادت أن 
تخرجء فأما إذا كانت عند زوجها فلتطيب بما شاءت. انتهى. 

قلت: ويؤيده حديث أبي موسى المذكور في الباب المتقدم. 

"- قوله: (أخبرنا إسماعيل بن إبراهيم) هو المعروف بابن علية 
(عن الطفاوي) قال في «تهذيب التهذيب»: الطفاوي عن أبي هريرة» 
وعنه أبو نضرة العبدي لم يسم. وقال في «التقريب»: هو شيخ لأبي 
نضرة لم يسمء من الثالثة لا يعرف. 

“'- قوله: (وهذا حديث حسن اللسخ) وأخرجه النسائي قال 
ميرك: حسنه الترمذي وإن كان فيه مجهول لأنه تابعي والراوي عنه 
ثقة» فجهالته تنتفي من هذه الجهة. قال القاري: أو بالنظر إلى تعدد 
أسانيده فيكون حسنا لغيره. انتهى. 

قلت: تحسين الترمذي لشواهدء وأما انتفاء جهالة التابعي 
المجهول الرواية الثقة عنه كما قال ميرك فممنوعء والحديث 
أخر جه الطبراني والضياء عن أنس: قال المناوي: إسناده صحيح. 


+- (وحديث إسماعيل ابن إبراهينم أتنم وأطول) أخرجه أبو 
داود بطوله في آخخر كتاب النكاح. قوله: (وفي الباب عن عمران بن 
حصين) أخرجه الترمذي بعد هذا. 

0- قوله: (حدئنا سعيد) هو ابن أبي عروبة (عن الحسن) 
البصري. 

-١‏ قوله: (ونهى عن ميثرة الأرجوان) تقدم تفسير الميثرة في 
باب ركوب المبائر من أبواب اللباشء وأما الأرجوان فقال الحافظ 

في الفتح»: بضم الهمزة والجيم بينهما راء ساكنة ثم واو خفيفة. 
وحكى عياض ثم القرطبي: فتح الهمزة وأنكره النووي» وصوب أن 
الضم هو المعروف في كتب الحديث واللغة والغريب. واختلفوا 
في المراد به فقيل: هو صبغ أحمر شديد الحمرة وهو شجر من 
أحسن الألوان» وقيل: الصوف الأحمرء وقيل: كل شيء أحمر فهو 
أرجوان» ويقال: ثوب أرجوان وقطيفة أرجوان. وحكى السيرافي 
أحمر أرجوان» فكأنه وصف المبالغة في الحمرة» كما يقال: أبييض 
بقق» وأصفر فاقع. واختلفوا هل الكلمة عربية أو معربة؟ فإن قلنا 
باختصاص النهي بالأحمر من المياثر فالمعنى في النهي عنها ما في 
غيرهاء وإن قلنا لا يختص بالأحمر فالمعنى بالنهي عنها ما فيه من 
الترفه وقد يعتادها الشخص فتعوزه فيشق عليه تركها فيكون النهسي 
نهي إرشاد لمصلحة دنيوية» وإن قلنا النهي عنهما من أجل التشبيه 
بالأعاجم؟ فهو لمصلحة دينية» لكن كان ذلك شعارهم حينئذ وهو 
كفار» ثم لما لم يصر الآن يختص بشعارهم زال ذلك المعنى فتزول 
الكراهة. 

/ا- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود وفيه: لا 
أركب الأرجوان, وفيه ألا وطيب الرجال ريح لا لون له؛ ألا وطيب 
النساء لون لا ريح له قال المنذري: والحسن لم يسمع من عمران 
ابن حخصين. 

و باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ رد اليب 

84- > [سخيع» رواة البخاري] حدنا محل بن بسار 
حلدئنا عبدالرَحْمَن بن مَهْدِيء حلدثنا عَرْرَ'2 بن نَابِسم عمن 
َمَامَةَ بن عبدالله قَالَ: ا ايز الطب د وَقَالَ أنس: 
إن النبي كك كان لآ يَرْدُ د الطَيب»2©. 

[خ: مه 0179] [ن: 4ه 201 |]. 

وفي لباب عن أبي هريرة7. 

قال أبو عيسى: لي 

946/ما- +1 جن] حدثنا قُنيبَةٌ حدثنا ابن أبي قُدَيْك عن 
"ل عن أبي» عن ابن ن عْمَرَ قال: قال رَسُول 

05 : الْوَسَائِدٌ وَالدَهْنْ وَالَلبَنُ الدهن: 


عبدالله بن م 
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يعني به الطيب. 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب”) 
منْلِمٍ بن جُنَدُبٍ وَهُوَ مدني. 

١‏ +[ ميحن» فعنه البتاركترري والآلساي] 
[أخبرنا عُثْمَانُ بن مهدي /11]4*) حذئنا محمد بن خليفة [أبو 
عبدلله بصري وعمر بن علي قالا:1”**) حذنا يزيد بن د 
عن حَجَاجٍ الصّوّافٍ عن حَنان” عن أبي عَثْمان اندي قال: 
قال ا الله ككل: دإِذًا عطي ا الرَيْحَانَ قلا يَرُدَهُ 
فَإنَهُ خرج مِن الْجَنْده. 

[د: ١١ها].‏ 


. وَعبدالله هو ابن 


قال: هذا حديث غريبٌ حسن” '" ولآ نَعْرفُ لِحََان غَيرَ 
هَذَا الْحَدِيشْء وَأبُو عُثْمَانَ النهْادِي املْمُهُ عبدالرَحَمَنِ بن مَل» 
وَقَدْ أذْرْكَ رمَنَ النبي كلِه. ولم يَرَهُ وَلّمْ يَسْمَعْ مِنه. 

-١‏ قوله: : (أخبرنا عزرة) بفتح أوله وسكون الزاي وفتح الراء ثم 
هاء (ابن ثابت) ابن أبي زيد بن أخطب الأنصاري» بصري ثقة من 
السابعة. 

-١‏ قوله: (إن النبي يَكدٍ كان لا يرد الطيب) قال ابن بطال: إنما 
كان لا يرد الطيب من أجل أنه ملازم لمناجاة الملائكة» ولذلك كان 
لا ياكل الثوم ونحوه. قال الحافظ: لو كان هذا هو السبب في ذلك 
لكان من خخصائصه وليس كذلك. فإن النساء تقشدي به في ذلك. 
وقد ورد النهي عن رده مقروناً بيان الحكمة في ذلك في حديث 
صحيح رواه أبو داود والنسائي وأبو.عوانة من طريق عبيدالله ابن 
أبي جعفر عن الأعرج عن أبي هريسرة مرفوعاً: «من عرض عليه 
طيب فلا يرده فإنه خفيف المحمل طيب الرائحة». وأخزجه مسلم 
من هذا الوجه. لكن قال: ريخان بدل الطيبء ورواية الجماعة 
أثبت» فإن أحمد وسبعة أنفس معه رووه عن عبدالله بن يزيد 
المقبري عن سعيد بن أبي أيوب بلفظ الطيب ووافقه ابن وهب عن 
سعيد عند ابن حبان والعدد الكثير أولى بالحفظ من الواحد. وقد 
قال الترمذّي عقب حديث أنس وابسن عمر: وفي الباب عن أبي 
هريرة فأشار إلى هذا الحديث. انتهى. 

- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) تقدم تخريجه آنفاً في 
كلام الحافظ. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
والنسائي. 

5- قوله: (غن عبدالله بن مسلم) بن جنددب الهذليء المدني 


(1*) ما بين الحاصرتين سقط. من طبعة الحوت. رائد. 
(؟**) ما بين الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائد. 


المقري. لا بأس به من الثامنة (عن أبيه) هو مسلم بن جندب 
القاصء ثقة فصيح قارىء من الثالثة. 

”- قوله: (ثلاث لا ترد) أي لا ينبغي أن ترد لقلة منتها وتأذي 
المهدي إياها (الومسائد) جمع وسادة بالكسر المخنة (والدهن 
واللبن) قال الطيبي: يريد أن يكرم الضيف بالوسادة والطينب 
واللبن» وهي هدية قليلة المنة؛ فلا ينبغي أن ترد. انتهى. 

/- قوله: (هذا حديث غريب) قال المناوي إستناده حسن. 

8- قوله: (أخبرنا عثمان ببن مهدي) لم أجد ترجمته فني 
«التقريب» و«تهذيب التهذيب» و«الخلاصة» وليس في هذه الكتدب 
راو اسمه عثمان بن مهدي فلينظر من هو (أخبرنا محمد بن خليفة) 
البصري الصيرفي مقبول من العاشرة» كذا في «التقريب»», وقال في 
«تهذيب التهذيب»: روى عن يزيد بن زريع» وعنه الترمذي وجعفر 
ابن أحمد الجرجرائي (عن حنان) بفتّح أوله وتخفيف النون 
الأسدي» عم والد مسددء كوفي مقبول من السادسة كذا في 
«التقريب». وقال في «تهذيب التهذيب»: و«الخلاصة» عم مسدد. 

4- قوله: (إذا أعطي أحدكم) بصيغة المجهول (الريحان) 
منضوب على أنه مفعول ثان. قال في «النهاية»: هو كل نبت طيب 
الريج مخ انزاع المشترم (لانه خرج من الجة) آي اصلف وجرمع 
ذلك خفيف المحملء أي قليل المؤنة والمنة» فلا يرد أن كثيرا من 
الأشياء خرج أصله من الجنة. 

-١‏ قوله: (هذا حديث غريب حسن) هذا حديث مرسل» 
وأخرجه أبو داود في «مراسيله». 


8 باب ما جَاءَ في كَرَاِيَةٍ مبّاشرَةٍ الرَجُل الرَجُلَ 
وَالمَرَأَةٍ ل 1 

- [صحيح. رواه البخاري] حذثنا هَنَافٌ حذثنا بو 
مُعَاويَة عن الأعْمَشٍء عن شقيق شقيق بن سُلَمَةَ عن عبدالله”"' 
قال: قال رَسُول الله يلة: دلا تُبَاشِيِرٌ المَرأةٌ المَرَأة”" حَتَى 
تصفهًا لِرَوْجِهَا كأنه ينظ إِليِهاه. 

لخ: ١551][د:‏ ١6١1][ن: 91171١‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حسن صحيح”". 

177- [صحيح, روا مسلم] حذثنا عبدالله بن أبي 
زياد حذثنا زَيْدُ بن حَبَابِي أخبرني الضّحَاك بن عثمّانَ 
أخبرني رَنْهُ بن أسْلَم عن عبدالرَحْمَن بن أبسي معي 
الخد ري" عن أبِيدء قال: قال رَمُول الله يَكلِِ: دلا ينظَْرُ 
الرّجُل إلى عَوْرَةٍ الرَجْلء وَلا تَنظرٌ الْمَرأة إلى عَوْرَةٍ المَرقٍ 


ديفي الرَجُل إلى الرّجُلٍ في القَوْبِ الْوَاحِكِ وَلِآَ 
تُقْضِي المرأةٌ إلى المَرآةٍ في التُوْبِو الْوَاحِدِ». 
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.)551١ :ه[]:١ثك4ن:د[‎ 

قال ابو عيسى: هذا حَدِيثْ حسنُ غريب صحيخ©. 

-١‏ قوله: (عن عبدالله) هو ابن مسعود. 

”> قوله: (لا تباشر المرأة المرأة) زاد النسائي فني روايته: في 
الثوب الواحد قيل: لا نافية بمعنى الناهية؛ وقيل: ناهية والمباشرة 
بمعنى المخالطة والملامسة؛ وأصله.من لممس البشرة البشرة 
والبشرة ظاهرة جلد الإنسان؛ أي لا تمس بشرة امرأة بشيرة أخرى 
(حتى تصفها) أي تصف نعومة بدنها وليونة جسدها (وكأنه ينظر 
إليها) فيتعلق قلبه بها ويقع بذلك فتنة:؛ والمنهي في الحقيقة هو 
الوصف المذكور. قال القابسي: هذا أصل لمالك في سد النرائع» 
فإن الحكمة في هذا النهي خشية أن يعجب الزوج الوصف 
المذكور فيقضي ذلك إلى تطليق الواصفة؛ أو الإفتتان بالموصوفة؛ 
ووقع في رواية النسائي من طريق مسروق عن ابن مسعود بلفظ: لا 
تباشر المرأة المرأة ولا الرجل الرجل. 

“'- قوله: (هذا حديث حسسن صحيسح) وأخخرجه أحمد 
والبخاري ومسلم وأبو داود والنسائي. 

*- قوله: (عن عبدالرحمن بن أبي سعيد الخدري) واسمه سعد 
ابن مالك الأنصاري الخزرجي. ثقة من الثالثة. 

0-.قوله: (ولا يفضي) بضم أوله أي لايصل لالجل إلى 
الرجل في الثوب الواحد) أي لا يضطجعان متجردين تحست ثوب 
واحد. قال النووي: في الحديث تحريم نظر الرجل إلى عورة 
الرجل والمرأة إلى عورة المرأة» وهذا مما لاا خلاف فيهء وكذا 
الرجل إلى عورة المرأة والمرأة إلى عورة الرجل حرام بالإجماع» 
ونبه يه بنظر الرجل إلى عورة الرجل والمرأة إلى عورة المرأة» 
على ذلك بطريق الأولى» ويستثنى الزوجان فلكل منهما النظر إلى 
عورة صاحبه إلا أن في السوأة اختلافاً. والأصح الجواز لكن يكره 
حيث لا سببء وأما المحارم فالصحيح أنه يباح نظر بعضهم إلى 
بعض لما فوق السرة وتحت الركبة:؛ قال: وجميع ماذكرنا من 
التحريم حيث لا حاجة من الجواز حيث لا شهوة» وفي الحديث 
تحريم ملاقاة بشرتي الرجلين بغير حائل إلا عند ضرورة» ويس مثنى 
المصافحة» ويحرم لمس عورة غيره بأي موضع من بدنه كان 
بالاتفاق. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه. 

باب مَا جَاءَ في حفظ الْعورة'") 

4- [حسن] حدثنا أحْمَدُ بن مَنِيٍه حذثنا مُعَاذُ بن 

مُعَاذ" ويَزِيدُ بن هَارُونَ» قَالاً: حدثنا بَهْرْ بن حَكِيمء » عن أبيه» 


عن جَدَهِ قَالَ: «قلت: يَا نبي الله عَوْرَانَنَا مَا نَأَتِي مِنْهَا وَمَا 
نَذَّر؟ قَالَ: «احقظ عَوْرَتَكَ إلأ بن رَرْجِيِك أوْمًا مَلَكَت 
يَعِينُك. قُلْت: يَا رَسُول الله ذا كَانَ الْقَوْمُ بَمد بَعْضهُمْ في بَمْض؟ 
قَالَ إن اسستطعت أن لآ يَرَاهَا أحَدْ يا قَالَ: قُلْت: يا 
بي الله إذا ا كان أَحَدُنَا حالِياً؟ قال الله أ< حو أنا يتح ينسة 
مِنَ الناس». 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسن. 

-١‏ اعلم أن الترمذي قد عقد قبل هذا باباً بهذا اللفظ؛ وأورد 
فيه حديث بهز بن حكيم عن أبيه عن جده؛ ففي عقد هذا الباب .هنا 
وإيراد حديث بهز بن حكيم تكرار محض لا فائدة فيه. 

؟- قوله: (أخبرنا معاذ بن معاذ) العتبري التميمي. 

-٠‏ قوله: (فلا ترينها) بضم الفوقية وكسر النراء من الإرادة» 
وفي بعض النسخ فلا يرينها بفتتح التحتية وفتح الراء من الرؤية (من 
الناس) متعلق بقوله أحقء ومنه متعلق بقوله يستحي. 

-*٠‏ باب ما جَاءَ أن الفَخِلٌ عورة 

6- [حسن] حدثنا بن لى تن عدها قياف عسن 

بي النضر مَوْلَى عْمْرَ بن عبيدالله''' عن زْرْعَة بن مُسْلِمٍ بن 
جر هَل الآسليي» عن جد جَرْهَلٍ قالَ: مر النبي يك بجَرَهَدٍ 
في المُسْج وَقَدٍ الكشف فَخِذُهُ فقال: «إن الْفْخِدُ عَوَرَةه7. 

.]4٠١ [د:‎ 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ”” ماأرَّى ماده 
بمتصيل”1. 

4- [حسن] حدثنا الْحَسَنْ بن عَلِي الْخَلأل» حدثنا 
عبدالرَزّاق» أخبرنا مَْمَر عن أبي الزَنَاوِ قسال: أخبرني ابن 
جرهلا عن أبينه: «أن النبي كله مَرَ به رَهْوَ كائيفْ عن 
فَخِذِي فَقَالَ التي «غط فَخِكَ فَإنّهَا مِن العَورَةه. 

.])4٠١ 5 [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسة. 

1- [حسن] حدثنا وَاصِل بن عبدالآعْلَى الكوفي» 
حدثنا يحْبَى بن آَم عن الْحَسَن بن صَالء عمن عبدالله بن 
محمد بن عقَيْلء عن عبدالله بن جَرْهَدٍ الآملّمِي”", عن أبيد 
عن النبي يك قَأل: الْفَخِدُ عورة». 

[انظر التخريج المتقدم]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ غريب من هَذَا الْوَجْه. 

5- [حسن] حدثنا واصيل بن عبدالآغلى الكُوفِي» 
حدثنا يَحْتَى بسن آَم عمن إِسْرَائِيلَ عن أبي يَحْيَى''' عن 
مُجَاهِدِ عن ابن عَبّاسِ عن النبي يكيل قَال: ١الفَخِلٌ‏ عَوْرَة». 
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لل الل 


في لباب عن عَلِي وَمّحمدٍ بن عبدالله بن حش 

قال أبو عيسى: وهذا حديث حسنٌ غريسب ب ولعبدالله 
ابن جَحْش صحبة ولابنهِ مُحمّدٍ صحبة 2 

-١‏ قوله: اس لى السوموان ع ةا دقار بن 
أبي أمية المدني (عن زرعة بن مسلم بن جرهد الأسلني) قال في 
#تهذيب التهذيب:: زرعة ببن عبدالرحمن بن جزهد الأسلمي 
المدني» ويقال: زرعة بن جرهد روى عن جرهد ويقال: عن أبينه 
عن جرهد حديث: الفخذ عورة؛ وعنه سالم أبو النضر وأبو الزناد 
قال النسائي: ثقة» وذكره ابن حبان في «الثقات؟ وقال: من زعم أنه 
ابن مسلم فقد وهم انتهى (عن جرهذ) بجيم وهاء مفتوحتين بينهما 
اراء ساكنة» ابن رزاح بكسر الراء بعدها زائي وآخره مهملة؛ الأسلمي 
مدني له. صحبة وكان. من أهل الصفة. 

”- قوله: (إن الفخذ عورة) هذا من أدلة القائلين بأن الفخذ 
عورة وهم الجمهور. 

"'- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبو ذاود من طريق 
:مالك عن أبي النضر عن زرعة بن عبدالرحمن بن جرهد عن أبيه 
قال: كان جرهد هذا من أصحاب الصفة إنه قال: جلس رسول الله 
يكهِهِ عندنا وفخذي منكشفة الحديث. 

4 -:اما أرى إسناده بمتصل) للإنقطاع بيسن زرعة وجرهدء 
وحديث جرهد هذا ذ ه البخاري في «صحيحه؛ تعليقا قال 
الحافظ: حديثه موصول .عند مالك في «الموطأة والترمذي وحسئ. 
وابن حبان وصححه وضعفه المصنف. يعني البخاري في «التاريخ» 
للاضطراب في إسناده؛ وقد ذكرت كثيرا من طرقه في «تعليق 
التعليق». انتهى. 

0- قوله: (أخخبرني ابسن جرههد) اسمه عبدالرحمن: قال في 
«تهذيب التهذيب:: عبدالرحمن بن جرهد الأسلمي عن أبيه 
بحديث الفخذ عورة؛ وعنه ابنه زرعة والزهسري وأبو الزناد» وفي 
إسناد حديثه اختلاف كثير: انتهى. / 

1- قوله: (هذا جديث حسن) وأخرجه أحمد من هذا الطريق» 
ومن الطزيق الآنية ومن طرق أخرىه 

- قوله: (عن عبدالله بن جرهد الأسلمي) قال في «تهذيب 
التهذيب»: عبدالله بن جرهد الأسلمي عن أبيه حديث الفخذ عورة» 
وعنه عبدالله بن محمد بن عقيل» وقيل: عن ابن عقيل عن عبدالله 
ابن مسلم بن جرهد عبن أبيه عن النبي وي وذكره:ابن حبان 
في «الثفات». قال الحافظ: قال البخاري: عبدالله بن مسلم أصح. 
انتهى. 

4- قوله: (عن أبي يحيسى) هو القدات بفشح القاف وتشديد 
الفوقية لين الحديث. 


9- قوله: (وفي الباب عن علي ومحمد بن عبدالله بن جبحش) 
أما حديث علي فأخرجه أبو داود ؤابن ماجه عنه مرفوعا: #ينا علي 
لا تبرز فخذك ولا تنظر إلى فخذ حى ولا ميست»: وأخرجه أيضاً 
الحاكم والبزازء قال أبو داود بعد روايته: هذا الحديث فيه نكارة» 
وقال الحافظ في #التلخيص» بعد ذكر هذا الحديث: وفيه اين 
جريج عن حبيبء وفي رواية أبي داود من طريق حجاج بن فحمد 
عن ابن جريج قال: أخبرت عن حبيب بن أبي ثابت وقد قال أبو 
حاتم في «العلل؟: إن الواسطة بينهما هو الحسن بن ذكوان. قال: 
ولا يثبت لحبيب رواية عن عاصم فهذه علة أخرىء وكذا قال ابن 
معين: إن جبيباً لم يشمعه من عاصم وأن بينهما رجلاً ليس بثقة» 
وبين البزار أن الواسطة بينهما هو عمرو بن خالد الواسطي: ووقع 
في «زيادات المسند»؛ وفي الدارقطني و«مسند الهيكم بن كليت» 
تصريح ابن جريج بإخبار جبيب له. وهو وهم في نقندي. انتهى. 
وأما خديث محمد بن عبدالله بن جحش فاخرجه أحمد والبخاري 
في #تاريخه؛ عنه قال: مر رسول الله يآ على معمر وفخخذاه 
مكشوفتان؛ فقال: قيا معمز غظ عليك فخذيك. فإن الفخذين 
عورة»» وأخرجه البخاري أيضاً في «صحيحه؛ تعليقاً والحاكم في 
«المستدرك» كلهم من طريق إسماعيل ابسن جعفر عن العلاء بن 
عبدالرحمن؛ عن أبي كثير مولى محمد بن جحش غنه؛ فذكره. قال 
الحافظ في «الفتح»: رجاله من رجال الصحيح غير أبي كثشير فقد 
روى عنه جماعة: لكن لم أجد فيه تصريحاً بتعديل» وقد أخرج ابسن 
قانع من طريقه أيضاً. 

- قوله: (وهذا حخديث حسن غريب) وأخرجه أحمد بلفظ: 
مر رسول الله ب على رجل وفخذه خارجة.فقال: «غط فخذيك 
فإن فخذ الرجل من عورته». وذكره البخاري في «صحيحه» تعليقاً. 
قال الحافظ: وفي إسناده أبو يحيى القنات وهو ضعيف مشهور 
بكنيته. واختلف في اسمه على ستة أقوال أو سبعة أشهرها دينار. 
انتهى. 1 

وأحاديث الباب كلها تدل على أن الفخذ عورة؛ قال الشوكاني 
في «الثيل»: وقد ذهب إلى ذلك الشافعي وأبو حنيفة قال النووي: 
ذهب العلماء إلى أن الفخذ عورة. وعن أحمد ومالك في رواية: 
العورة القبل والدبر فقط» ويه قال أهل الظاهر وابن جرير 
والإصطخري. قال الحافظ: في ثبوت ذلك عن ابن جرير نظر» فقد 
ذكر المسألة في «تهذيبه» ورد على من زعم أن الفخذ ليست بعورة. 
واحتجوا بحديث عائشة وأنس والحق أن الفخذ من العورة» 
وحديث علي يعني الذي أشار إليه الترمذي وذكرنا لفظه وإن كان 
غير منتهض على الإستقلال ففي الباب من الأحاديث ما يصلح 
للإحتجاج به على المطلوب. وأما حديث عائشة وأنس فهما واردان 


امنا 
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في قضايا معينة مخصوصة يتطرق إليها من احتمال الخصوصية أو 
البقاء على أصل الإباحة ما لا يتطرق إلى الأحاديث المذكورة في 
هذا الباب لأنها تتضمن إعطاء حكم كلي وإظهار شرع عام؛ فكان 
العمل بها أولى كما قال القرطبي» على أن طرف الفخذ قد يتسامح 
في كشفه لا سيما في مواطن الحرب ومواقف الخصامء؛ وقد تقرر 
في الأصول أن القول ارجح من الفعل. انتهى كلام الشوكاني. 

قلت: أراد بحديث عائشة حديثها الذي أخرجه أحمد عنها: أن 
رسول الله يق كان جالساً كاشفاً عن فخذه, فاستأذن أبو بكر فأذن 
له وهو على حاله؛ ثم استأذن عثمان فأرخى عليه ثيابه. الحديث» 
وأراد بحديث أنس حديثه الذي أخرجه أحمد والبخاري عنه: أن 
النبي وق يوم خيبر حسر الإزار عن فخذه حتى أني لأنظر إلى 
بياض فخذه. قال البخاري في «صحيحه؛ باب ما يذكر في الفخطذ. 
قال أبو عبدالله: ويروى عن ابن عباس وجرهد ومحمد بن جبحش 
عن النبي كَكل: «الفخذ عورة». وقال أنس: حسر النبي 6 عن 
فخذه. قال أبو عبدالله: وحديث أنس أسند وحديث جرهد أحوط 
حتى نخرج من اختلافهم. قال الحافظ في «الفتح»: قوله وحديث 
أنس أسند» أي أصح إسناداء كأنه يقول: حديث جرهد ولو قلنا 
بصحته فهو مرجوح بالنسبة إلى حديث أنس. 

قلت: الأحاديث التي تدل على أن الفخذ عورة» إن صلحت 
بمجموعها للإحتجاجء فالأمر كما قال الشوكاني» وإلا فالأمر كما 
قال أهل الظاهر ومن وافقهم فتفكر. 

-١‏ باب مَا جَاءَ في النظاقة'") 

68- [قال الألباني: ضعيفء لكن قوله: «إن الله 
جواد» الخ» صحيح] حدثنا محمد بن بَشَارء حذثنا أبُو 
عَايِر”" العقدي. حذثنا خالِد بن إليّاسَ» ويقال: ابن إياس» 
عن صّالح بن أبي حَسَان قالَ: مَتتَمِكت متَغَيد بن الْمُسَيب 
يُقول: إن الله طَيّب”" يُحِبْ الطّيب» نَظِيف يحب النظافة. 
ريم بُحِبَ الكَرْمَ جراد يِب اْجوة فَطنُوا -أرَاهُ قال:- 
فيكم ولا ب تشبهوا باليهُودٍ, قال: فَلَكْرْت ذَلِكَ لِمْهَاجِر بن 
ِسْمَارِ فَقَالَ: حَذئنيه عار بن غلبن أبي وقاص عن أبيسِ» 

عن النبي يك مِغْلَهُ إلا أَهُ قال: نَظَمُوا أفييتكُم». 

قال أبو عيسى: بلاعدية رم وَخَالِدُ بن إِلِيِاسَ 
يُضَعْفْ وَيُقَال ابن إيّاس”) 

-١‏ قال في «القاموس»: النظافة النقاوة» نظف ككرم فهو 

- قوله: (أخبرنا أبو عامر) العقديء اسمه عبدالملك بن عمرو 
(عن صالح بن أبي حسان) المدني. 


*'- قوله: (إن الله طيب) أي منزه عن النقائص» مقدس عن 
العيوب (يحب الطيب) بكسر الطاءء أي طيب الحال والقال أو 
الريح الطيب بمعنى أنه يحب استعماله من عباده ويرضى عنهم بهذا 
الفعل» وهذا يلائم معنى قول نظيف (نظيف) أي طاهر (يحب 
النظافة) أي الطهارة الظاهرة والباطنة (كريم يحب الكرم جواذ) 
بفتح جيم وتخفيف واو (يحب الجود) قال الراغب: الفرق بين 
الجود والكرم أن الجود بذل المقتنيات» ويقال: رجل جواد وفرس 
جواد يجود بمدخر عدوء والكرم إذا وصف الإنسان به فهو اسم 
للأخلاق والأفعال المحمودة التي تظهر منه ولا يقال: هو كريم 
حتى بظهر ذلك منه (فنظفوا) قال الطيبئ: الفاء فيه جواب شرط 
محذوف أي إذا تقرر ذلك فطيبوا كل ما أمكن تطييبه» ونظفوا كل 
ما سهل لكم تنظيفه حتى أفنية الدار. وهي متسع أمام الدار؛ وهو 
كناية عن نهاية الكرم والجود فإن ساحة الدار إذا كانت واسعة 
نظيفة طيبة» كانت أدعى بجلب الضيفان. وتناوب الوارديسن 
والصادرين. انتهى. (أراه) بضم الهمزة» أي أظنه: والقائل هو صالح 

بن أبي حسان السامع من ابن المسيب. أي أظن ابن المسيب (قسال 
أفنيتكم) بالنصب على أنه مفعول نظفواء وهي جمع الفناء بالكسرء 
أي ساحة البيت وقبالته» وقيل عتيده وسدته (ولا تشبهوا) بحذف 
إحدى التامين عطفاً أي لا تكونوا متشبهين (باليهود) أي في عدم 
النظافة والطهارة» وقلة التطيب وكثرة البخل والخسة والدناءة (قال) 
أي صالح ب بن أبي حسان: (فذكرت ذلك) أي المقال المذكؤر 
المسموع من ابن المسيب (لمهاجر بن مسمار) الأول بضم ميم 
وكسر جيمء والثاني بكسر أوله؛ هو الزهري مولى سعد المدني 
مقبول من السابعة (فقال) أي مهاجر (حدثنيه عامر بسن سعد) ابن 
أبي وقاص (عن أبيه) أي سعد بن أبي وقاص (مثله) أي مشل قول 
سعيد بن المسيب (إلا أنه) أي مهاجراً (قال) أي في روايته: (نظفوا 
أفنيتكم) أي بلا تردد وشك. 

5- قوله: (هذا حديث غريب وخالد بن إلياس يضعف الخ) 
قال ابن حبان: يروي الموضوعات عن الثقات حتى يسبق إلى 
القلب أنه الواضع لهاء لا يكتب حديثه إلا على جهة التعجب وهو 
الذي روى: إن الله طيب يجب الطيب الخ. وقال البخاري: منكر 
الحديث ليس بشيء: وقال النسائي: متروك الحديث,. وقال مرة: 
ليس يثقة ولا يكتب حديثه. كذا في «تهذيب التهذيب». 

7- باب ما جَاءَ في الإسنيتار عند الجماع 
- [ضعيف» ضعفه المباركفوري والألباني] حدّثنا 
أحْمَدُ بسن مُحمَدٍ بن نِيْرَك البَعْدَادِي» حذثنا الآمنْوَّدُ بن 


عَامِر”''» حذثنا أبُو مُحَيَاةَ عن لَيْثِ عن نَاقِمِ عن ابن عْمَرَ أن 
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ا املا 


رَسول الله جل قال: «ِيَاكم وَالتَعَرَي29 فَإِن مَعَكُمْ مَنْ لآ 
يُفَارفُكُمْ إلا عند الْعَابط رحن يُقْضِي الرَجْلَ إِلَى ملي 
فَامتَحْيُوهُم وَأَكْرمُوهُم». 

قال أبو عيسى: هلا حديث غريي" لأممرف إلا ين هَذَا 
الْوَجْه وَأَبُو مُحَيّاةَ اسلمة يَحْبَى بن يَعْلَى. . 

-١‏ قوله: (أخبرنا الأسود بن عامر) لقبه شاذان (أخبرنا أبو 
محياة) بضم الميم وفتح المهملبة وتشديد التحتانية وآخره هاء. 
اسمه يحيى بن يعلى التيمي الكوفي ثقة من الثامنة (عسن ليث) هو 
ابن أبي سليم. 1 

"- قوله: (إياكم والتعري) أي احذروا من كشف العسورة (فإن 
معكم) أي من الملائكة (من لا يفارفكم إلا عند الغائط) قال 
الطيبي رحمه الله: وهم الحفظة الكرام الكاتيون (وحين يفضي) أي 
يصل (فاستحيوهم) أي منهم (وأكرموهم) أي بالتغطي وغيره مما 
يوجب تعظيمهم وتكريمهم. قال ابن الملك: فيه أنه لا يجوز كشف 
العورة إلا عند الفمرورة كقضاء الحاجة والمجامعة وغير ذلك. 
انتهن: 

'- قوله: (هذا حديث غريب) في سنده ليث بن أبي سليم» 
وكان قد اختلط أخيرا ولم يتميز حديثه. 

4- باب مَا جَاءَ في دخول الْحمّام”) 

-١‏ [حسنء حسنه الترمذي و الألباني] حدثنا الْقَاسِمُ 
أبن يئار الكوفي» حدثنا مُْعَبْ بن المِقدام عن الْحَسَنِ بن 
صَالِح عن ليث , بن أبي سليِمٍ عَنْ طَاوس عن جاب أن النبي 
كيه قال: من كا يُؤيِنْ بالله وَاليَْم الآخر'" كلا يِل 
حَليلتة الْحمَاقوَمَْ كا بون بالله واليمٍ الآخر قلا يحل 
اْحَمَام بغيْرِ إزَارِِ وَمَنْ كان يُؤْمِنٌ بالله وَاليَوْمٍ الآخر قلا 
يلس عَلَى مَالِدة يُدَارْ لها اْخَمر». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب”" لا نَعْرفُهُ مِنْ 
حَلِيٍ طّاوس عن جَابر إلا مِنْ هَذَا الْوَجْهِ. 

قال نقد إن (تتاعيل: ليث بن أبي سَليِمٍ صّدُوق وَرَيمًا 
يهم في الشنيء وقالَ مُحمَدُ بن إِسْمَاعِيلَ: قال أحْمَدُ بن 
حَنبَلِ: َي لأيُفْرَح بحَديشِه'' كان ليث يرفع الأشياء لا 
يرفعها غيره فلذلك ضعفوه. 

7- [ضعيف,. ضعفه الترمذي والحافظ أبو بكر بن 
حازم] حدثنا محمد بن بَشَارٍ حدثنا عبدالرْحْمَن بن مَهْرِي 
حدثنا حَمَادُ بن سَلَمَقَ عن عبدالله بن شداد و الأعرّج» عن أبي 
عُذْرَة"*. وَكَانْ قَذْ أذْرَكَ البي وك عن عَائِشّة: «أن النبي كله: 
نْهَى الرّجَالَ وَالنْساءَ عن الْحَمَامَاتِ ثُمْ رخص لِلرجَال ني 


المبَازر”) 

[د: 4 ه: 0:4" 

ا هَذَا حَدِيث لآ نَعْرِفهُ إل مِنْ حَدِيشٍ حَمَادٍ 

بن سَلمَة”" وَإِسنَاده ليس بذاك القاِم. 

1 - [صحيح] حذئنا مَحمُودُ بن غَيْلآن» حذثنا بو 
ذَاو3ٌ أنبانا شعبّة غن مَنصو 9 ُور*2 قال: مسَمِمْتْ ؛ سايم بن ) أبي 
الْجَعْدٍ يُحَدَتْ عن أبي المليح الهُذَلِي أن نسَاء بِْنْ بِن أفلٍ 
ىٍ حئص"" أؤ من أهل الثنام دَخَلْنَ عَلَى عَابِقَة فَقَالَت: أشن 
اللأتي يَدْخْلّن تاكن | يه سَمِعْت رَسُول الله وَل 
يَقُولَ: دما من امْرَةَ نَضَعٌُ ثيَابَهَا في غَيْر يَنْسْ رَوْجِهَا إلا 
متكت السثر بَِنهَا وبين 0 

[د: :]زه ءهلا"”]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حة0"", 

-١‏ قال في «المصباح»: الحمام مثقل معروفة والتسأنيث أغلب 
فيقال: هي الحمام وجمغها حمامات على القياس» ويذكر فيقال: 
هو الحمام. انتهى. 

7- قوله: (من كان يؤمن بالله واليوم الآخر) ذكر طرفي الإيمان 
إختصارا أو إشعاراً بأنهما الأصل والمراد به كمال الإيمان أو أريد 
به التهديد (فلا يدخل) من باب الإدخال أي فلا يأذن بالدخول 
(حليلته الحمام) أي امراته (فلا يجلس على مائدة يدار عليها 
الخمر) يعني وإن لم يشرب معهم كأنه تقرير على منكر. 

7- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد من طريق 
ابن لهيعة عن أبي الزبير عن جابر. 

4- (وقال محمد: قال أحمد بن حنبل: ليث لا يفرح بحدشه) 
قد عرفت في الباب السابق أنه قد اختلط ولم يتميز حديثه. 

5- قوله: (عن أبي عذرة) يضم أوله وسكون المعجمة؛ له 
خديث في الحمام وهو مجهول من الثانية» ووهم من-قال له صحبة 
كذا في «التقريت»» وقال في #تهذيب التهذيب:: قال أبو زرعة: لا 
أعلم أحداً سماه؛ وكذا ذكره ابن حبان في الثقنات» وقال يقال له 
صحبة ويقال جزم بصحيته مسلم. 

1- قوله: (ثم رخص للرجال في الميازر) جمع مئزر وهو 
الإزارء قال المظهر: وإنما لم يرخص للنساء في دخول الحمام لأن 
جميع أعضائهن عورة وكشفها غير جائز إلا عند الفضرورة مشل أن 
تكون مريضة تدخل الدواء أو تكون قد انقطع نفاسها تدخل 
للتنظيف. أو تكون جنباً والبرد شديد ولم تقدر على تسخين الماء 
وتخاف من استعمال الماء البار ضرراً أو لا يجوز للرجال الدخول 
بغير إزار ساتر لما بين سرثه وركبته. انتهى. وقال الشوكاني في 
#النيل» تحت حديث أبي هريرة: «من كان يؤمن بالله واليوم الآخر 
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من ذكور أمتي فلا يدخل الحمام إلا بمئزرء ومن كانت تؤمن بالله 
واليوم الآخر من إناث أمتي فلا تدخل الحمام؛ رواه أحمد 
ما لفظه: هذا الحديث يدل على جواز الدخول للذكور بشرط لبس 
المآزر وتحريم الدخول بدون مثزر وعلى تحريمة على النساء 
مطلقبا واستثناء الدخول من عذر لهن لم ينبت مسن طريق 
تصلح للإحتجاج بهاء فالظاهر المنع مطلقاًء ويؤيد ذلك ما سلف 
من .حديث عائشة الذي روته لنساء الكورة وهو أصح ما فيْ الباب: 
إلا لمريضة أو نفساء كما سيأتي في الحديث الذي بعد هذا 
إن صح. انتهى. 

قلت: أشار الشوكاني بحديث عائشة إلى حديثها الآني في هذا 
الباب» وأشار الحديث الذي فيه: إلا مريضة أو نفساء. إلى حديث 
عبدالله وأن رسول الله و قال: «إنها ستفتح لكم أرض العجمء 
وستجدون فيها بيوتاً يقال لها: الحمامات فلا يدخلنها الرجنال إلا 
بالأزر وامنعوها النساء إلا مريضة أو نفساء»». رواه أبو داود وابن 
ماجه؛ قال المنذري: في إسناده عبدالرحمن بن زياد بن أنعم 
الإفريقي» وقد تكلم فيهما غير واحد وعبدالرحمن بن رافع التنوخي 
قاضي إفريقية وقد غمزه البخاري وابن أبي حاتم. 

/ا- قوله: (هذا حديث لا نعرفه إلا من حديث حماد بسن سلمة 
الخ) واخرجه أبو داود وابن ماجه قال المنذري بعد نقل كلام 
الترمذي هذا: وسئل أبو زرعة عن أبي عذرة هل يسمى؟ فقال: لا 
أعلم أحدا سماه هذا آخر كلامه وقيل: إن أبا عذرة أدرك رسول الله 
يك وقال أبو بكر بن حازم الحافظ: لا يعرف هذا الحديث إلا من 
هذا الوجه. وأبو عذرة غير مشهور وأحاديث الحمام كلها معلولة؛ 
وإنما يصح منها عن الصحابة» فإن كان هذا الجديث محفوظا فهو 
صريح. انتهى. 

8- قوله: (عن منصور) هو ابن المعتمر. 

- قوله: (أن نساء من أهل حمص) بكسر مهملة وسكون ميم 
فمهملة» هي بلدة من الشام (أو من أهل الشام) شك من الراوي 
(تضع ثيابها) أي الساترة لها (إلا هتكت الستر) بكسر أوله؛ أي 
حجاب الحياء (بينها وبين ربها) لأنها مأمورة بالتستر والتحفظ من 
أن يراها أجنبي حتى لا ينبغي لهن أن يكشفن عورتهن في الخلوة 
أيضاً إلا عند ازواجهن فإذا كشفت أعضاءها في الحمام من غير 
ضرورة فقد هتكت الستر الذي أمرها الله تعالى به. قال الطيبي: 
وذلك لأن الله تعالى أنزل لياساً ليواري به سوآنهن؛ وهو لباس 
التقوى» فإذا لم يتقين الله تعالى وكشفن سوآتهن هتكن الستر بينهن 
وبين الله تعالى. انتهى. 

- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبن ماجه وأبو داود 
وسكت عنهء ونقل المنذري تحسين الترمذي وأقره. 


55 - باب ما جَاء أن الملكة لآ دحل نَأ فيه 
مور ولا كلك 

- [متفق عليه] حدثنا سَلَمَةُ بن شبيب وَالْحَسَنْ بن 
عَلِي الْخَلآل وَعَبْدُ بن ىَّ لتوارة! زكر واللنه للحن بن 
علي قَالُوا: حدثنا عبدالرزاق» حدثنا مَعمرٌ عن الرْهْرِيَ عن 
عببدالله بن عبدالله بن عَْبَةَ أنه سَمعَ ابن عباس يول" 
سَمِعْت أبَآ طَلْحَة يَقُول: سَمِعْتْ رَسُول الله يل يَقُول: «لا 
تَدْحُلٌ الملاآيكة”" بَيناً فيه كَلْبْ َلآ صُورَة تَمَائِيلَ». 

تخد ملالس الل لالط لددق ؤمؤه] [م: 
5][ن: 1797] [ه: 141 ]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حسنٌ صحيح”". 

60- [صحيح] حدثنا أَحْمَدُ بن مَنِيم. حدثنا رَوْحَ بن 
عَبَادَة حدثنا مَالِكُ بن أْسء عن إِمنْحَاقَ بن عبدالله بسن أبي 
طَلْحَةَ أن رَافِع بن إمنحاق؟"» أخبره قَالَ: ١دَخَلْتْ‏ أنَا وعبدالله 
ابن أبي طَلْحَة عَلَى أبي سَعيد الْخذْرِي نَمُودْكُ فَفَالَ أبُو 
سَعِيلٍ: أخبرنارَسُوُل الله 6: اام 
تَمائيلٌ أو صُورَة». شك إِسْحَاق لآ يَدْرِي أيهُمَا قال 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح.. 

- [ضحيح» صححه الترمذي والألباني] حدثنا 
سُوَيْكُ أخبرنا عبدالله بن المبَارَكِ أخبرنا يُونْسُ ابن أبي 
إِمنْحَاق» حدئنا مُجَاهِدَ قالَ: حذثنا أَبُو هُرَيْرَةَ قالَ: قال 
6 الله يه: «أنَانِي جِبْرَيلٌ فَقَالَ: إني كنت أنَبْنْكَ 

لبَارحَة© فََم معني أن أكون دَخلت عَلَنْكَ الب الي 

له إلا كا في تاب الي بحل لجل زقلا في 
لبت قِرَامُ مشر فيه تَمَائِيل» وَكَانَ في البَيْتِ كلب. فَمّرْ برَأس 
التَمكال الي لباب فلإشطح مير ك1 الشجرق و 
بالسثر لطم ويْجْمَل نه وسَاتين تين ُوطآن» رصن 
الْكَلب فَيْخْر تل نول اله كل ونان اواك الكلسي 
جروا لْضسين أذ للحن قشت نض لك قار بو قأغرج» 

[د: 54 ١4][ن:‏ 47544][ه: 561], 


1 


3 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". وفي الْبَابٍ 
ا نا راي طلحة 

-١‏ فوله: (لا تدخل الملائكة) أي ملائكة الرحمة لا الحفظة؛ 

وملاتكة الموت (بيتاً) أي مسكناً (فيه كلب) أي إلا كلب الصيد 

والماشية والزرع» وقيل: إنه مانع أيضاًء وإن لم يكن اتخاذه حراماً 

(ولا:ضورة تمائيل) جمع تمشال بالكسر؛ وهو الصورة كما في 

«القاموس» وغيره» والمعنى صورة من ضور الإنسان أو الحيوان. 


عن عا 
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قال النووي: قال العلماء: سبب امتناعهم من بيت فيه صوزة.كونها 
معصية فاحشة وفيها مضاهاة بخلق الله تعالى» وبغضها في صورة ما 
يعبد من دون الله تعالى» ويسبب امتناعهم من بيت فيه كلب لكثرة 
أكله النجاسات» ولأن بعضها يسمى شيطاناً كما جاء به الحديث» 
والملائكة ضد الشياطين؛ ولقبح رائحة الكلب والملائكة تكره 
الرائحة القبيحة» ولأنها منهى عن اتخاذهاء فعوقب متخذها بحرمانه 
دخول الملائكة بيته وصلاتها فيه واستغفارها له وتبريكها عليه 
وفي بيته.ودفعها أذى الشيطان» وأما هؤلاء الملائكة الذين لا 
يدخلون بيناً فيه كلب أو صورة فهم ملائكة يطوفون بالرحمة 
والتبريك والإستغفار» ؤأما الحفظة فيدخلون في كل بيت ولا 
يفارقون بني آدم في كل حالء لأنهم مأمورون بإحصاء أعمالهم 
وكتابتها. قال الخطابي: وإنما لا تدخل الملائكة بيتأ فيه كلب أو 
صورة مما يحرم اقتناؤه من الكلاب والصورء فأما ما ليس بحرام 
من كلب الصيد والزرع والماشية والصورة التي تمتهن في البساط 
والوسادة وغيرهما فلا يمتنع دخول الملائكة بسببه. وأشار القاضي 
إلى نحو ما قاله الخطابي. والأظهر أنه عام في كل كلب وكل 
صورة وأنهم يمتنعون من الجميع لإطلاق الأخاديث؛» ولأن الجرو 
الذي كان في بيت النبي يله تحت السرير كان له فيه غير ظاهر. 
فإنه لم يعلم بهء ومع هذا امتنع جبريل و من دخول البيبت وعلل 
بالجروء فلو كان العذر.في وجود الصورة والكلب لا يمنعهم لم 
يمتنع جبريل. انتهى. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي. 
2 “"#- قوله: (أن رافع بن إسحاق) المدثي» مولى أبي طلحة» ثقة 
من الثالثة. 

*- قوله: (أتيتك البارحة) أي الليلة الماضية (فلم يمنعني) أي 
. مانع (أن أكون) أي من أن أكون (إلا أنه) أي الشآن (كان في باب 
البيت) أي في ستره (تمثال الرجال) بكسر التاء أي تصوير الرجال 
(وكان) عطف على كان الأول» فهو من جملة كلام جبزيل» أي 
وكان أيضاً (في البيت قرام ستر) بكسر السين, والقرام بكسر القاف 
قال في «القاموس؛: القرام ككتاب الستر الأحمر أو ثوب ملون من 
.صوف فيه رقم ونقوش أو ستر رقيبق. وقال في «النهاية»: القرام 
الستر الرقيق» وقيل: الضفيق مبن صوف ذي ألوان والإضافة فيه 
كقولك: ثوب قميصء وقيل: القرام الستر الرقيق وراء الستر 
الغليظ» ولذلك أضاف (فيه تماثيل) جمع تمثال» أي.تصاوير (وكان 
في البيث كلب) أي أيضا (فيصير كهيئة الشسجرة) قال في #شرح 
السنة»: فيه دليل على أن الصورة إذ! غيرت هيتنها بأن قطعترأسها أو 
حلت أوصالها حتى لم يبق منها إلا الأثر على شبه الصورء فلإ بأس 


ار 


به وعلى أن موضع التصوير إذا نتقض حتى تنقطع أوصاله جاز 
استعماله (منتبذتين) أي مطروحتين مفروشتين (توطآن) بصيغة 
المجهولء أي تهانان بالوطء عليهما والقعود فوقهما والإسسبتناد 
عليهماء وأصل الوطأ: الضرب بالرجل (ففعل:رسول الله ي) أي 
جميع ما ذكر نوكا ذلك الكلب جر لين والتسن) يمال الي 
#القاموس»: الجرو مثلثة صغير كل شيء حتى الحنظل والبطيخ 
ونحوه وولد الكلب (تحت نضد له) بفتح النون والضاد المعجمة 
فعل بمعنى مفعولء أي تحنت متاع البيت المنضود بعضه فوق 
بعض» وقيل: هو السرير سمى نذلك لآن البضد يوضع عليه أي 
يجعل بعضه فوق بعض. 1 

6- قوله: ا ا كن داود 
والنسائي. 

7- قوله:.(وفي الباب عن عائشة) أخرجه الشيخان. 


6 - باب ما جاء في راي لَب المَمَصْفْر لجال 
والقسبي 

7- [ضعيف. ضعفه المنذري وابن حجر والألباني] 
حدثنا عباس بنْ محمد البَعْدَادِيَ"' حذثنا إِسْحَاقَ بن 
منْصُورء أخبرنا سراي عن أبي يَخيى؛ عن مُجَاِدٍ عن 
عبدالله بن عَمْرو قال: مر رَجُلْ وَعَلَيْه َوبَان أحْمَرَانَ فَسَلْمْ 
عَلَى النبيّ كي كلم يرد النبي يكل عَليوة0"». 1 

[د: 9؟ ١‏ 4)]. | 

قال أبوعيسئ: هذا حديث حسنٌُ غريب مِن هَذا 
الْوَجه”". وَمَعنَى هذا الْحَدِيثٍ عِنْدَ مل الْعِلْم: أنه كُرمُوا 


0 ة بالمَدر أوأظَيرٍ 


ذَلِكَ قلا بَأس به إِذَا لم يكن مُعَصْفرا 

104 - اسع روه سلم] حا يك حا أب 
ألأخوّص عن أبي إِمْحَاق عن مُبَيرَة"' بن يَرِيِم قال: قال 
عَلِيْ بن أبي طَالِبو: انْهَى رَسُولُ الله يه عسن حاتم الذهَبٍ 
وَعن القِسي وعن المَيثرَة!'" وعن الجَعَة». 

[م: ]101:1 -014][ه: 
غ1 


قال أبو الأحوّص: وَهُوَ شرا يَُخذَ بمِصرَ مِنَ الشصير. 
قال أبو عيسّى: هذا جارف لسر ) صحيح”". 


4- [متفق عليه] حدثنا محمد بن بَشَارِ حذثنا 
مُحمَّدُ بْنْ جعفر”” وعبدالرَّحْمَنِ بْنْ مهدي قالا: حدَّئنا شمُعْبَةُ 
عن الْأشنعَثه بن سيم عن مُعَاوية بن مْوَي ْنِ مُرَنْ عن 


الْبّراء بْنْ عَازْبٍِ قال: ل د 


اله 


تحفنة الأحسسوذي - كتاب الأدن 


سَيْمٍ: : أمَرْنَا بائباع الجتايره وَعِيادَةَ المَريض» وتشلميت 
الْحَاطِسِء وَإِجَابٍَ الذايي» وَنْصرٍ -1 وَإبْرًا 0 
َرَد السّلام. : وَنهَانَا عن مسَبْعٍ: عَنْ خَائمٍ اذهب أزْ حَلْقَةٍ 
الذهَبٍ وآنِيَة الْفِضَةَ ؛ ولس الْحَرِير وَالدَياج َالإِسْتبْرق 
وَالْقِسِي». 

لخ: "كل 116 لل ملألف ملاكف مكف كمف 
ايه اك 1ت 6ت 15014] [من تكدلا 
6" وأشعت بن سُلَيْمِ هو 
أشعث بن أبي الشعْثاء اا بن الآملود. 

-١‏ قوله: (حدثنا عباس بن محمد البغدادي) هو الدوري 
(أخبرنا إسحاق بن منصور) هو السلولى (أخبرنا إسرائيل) هو ابن 
يونس (عن أبي يحبى) هو القتات. 

"- قوله: (مر رجل وعليه ثوبان أحمران إلخ) احتج بهذا 
الحديث القائلون بكراهة لبس الأحمرء وأجاب المبيحون عنه بأنه 
ضعيف لا ينتهض للاستدلال به. وقد تقدم الكلام في هذه المسألة 
في باب الرخصة في الثوب الأحمر للرجال من أبواب اللباس. 

“- قوله: (هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه) أخرجه أبو 
داودء قال المنذري في «تلخيص السئن»: بعد نقِل كلام الترمذي 
هذا: في إسناده أبو يحيى القئات وهو كوفي ولا يحتج بحديثه وقال 
الحافظ في «الفتح»: وهو حديث ضعيف الإسناد وإن وقع في 
بعض نسخ الترمذي أنه قال: حديث حسن. 

- قوله: (ومعنى هذا الحديث عند أهل العلم أنه كره لبس 
المعصفرء ورأوا أن ما صبغ بالحمرة بالمدر الخ) قال في 
«القاموس»: المدر محركة قطع الطين اليابس انتهى» ومراد الترمذي 
بالمدر ههنا هو الطين الأحمر الذي يصبغ به الثوب فيصير أحمراً. 
وحاصل كلامه أن المراد بالثوب الأحمر في هذا الحديث عند اهل 
العلم» هو المعصفر أي المصبوغ بالعصفر وهو الممنوع؛ وأما 
المصبوغ بالحمرة من غير العصفر فلا بأس به» وقد تقدم الكلام في 
لبس المعضفر قي باب كراهية المعضفر للرجال من أبوات اللباسن: 

5- قوله: (عن هبيرة) بضم ألهاء وقح الموحدة مصغراً (بن 
يريم) بفتح التحتية بوزن عظيم. 

1- قوله: (وعن القسي وعن الميثرة) تقدم تفسيرهما في كاب 
اللباس (وعن الجعة) كعدة هي النبيذ المتخذ من الشعيرء قاله 
الجزري في «النهاية». 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الترمذي في 
باب النهي عن القراءة في الركوع والسجود بلفظ: نهى رسول الله 
َك عن لبس القسي والمعصفرء وعن تختم الذهسب» وعن قراءة 
القرآن في الركوع: وأخرجه أيضاً مسلم وأبو داود والنسائي. 


هذا حديث حسنٌ 


8--قوله: (أخيرنا محمد بن جعفر) المعروف بفندر (عن 
الأشعث بن سليم) هو أشعث بن أبي الشعئاء المحاربي الكوفي ثقة 
من السادسة (عن معاوية بن سويد بن مقرن) المزني الكوفيء ثقة 
من الثالثة. 

4- قوله: (وإيرار المقسم) أي الحالف» يعني جعله بارا صادقاً 
في قسمه أو جعل يمينه صادقة. والمعنى أنه لو حلف أحد على أمر 
مستقبل وأنت تقدر على تصديق يمينه ولم يكن فيه معصية» كما لو 
أقسم أن لا يفارقك حتى تفعل كذا وأنت تستطيع فعله فافعل كيلا 
يحنث» وقيل هو إبراره في قوله: والله لتفعلن كذاء قال الطيبي: ' قيل 
هو تصديق من أقسم عليه وهو أن يفعل ما سأله الملتمنسء وأقسم 
عليه أن يفعله يقال: بر وأبر القسم إذا صدقه (عن خاتم الذهب أو 
حلقة الذهب) شك من الراوي (ولبس الحرير والديباج والإستبرق) 
بكسر همزة: ما غلظ من الحريرء والديباج ما رق. والحرير أعم 
وذكرهما معه لأنهما لما خصا بوصف:صارا كأنهما جنسان آخران. 
قاله الكرماني: ووقع في بعض روايات هذا الحديث عند البخاري 
وغيره النهي عن الميائر الحمرء ويهذا يظهر مناسبة الحديث للباب» 
وروى أو يعلى الموصلي في «مسنده» من حديث ابن عباس قال: 
نهى النبي يَكهِ عن خواتيم الذهب والقسية والميثرة الحمراء 
المصبغة من العصفر. 

٠‏ قوله: (همذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشسيخان 
وغيرهما. 

1- باب ما جَاءَ في لَبْس الْبْياض 
-8٠‏ - [صحيح؛ صححه الترمذي والألباني] حدثنا 


عاسم 


محمد بن بَشَار حدثنا عبدالرّحْمَن بن مَهْدِي» حدثنا سُفيَانُ 

عن حَبيبه بن أبي حبيبو بْنٍ أبي تابس عن مَيْمُون بن أبي 

شبيب» عن سَمُرَة ابن جُنَدُبٍ قال: قال رَسُول الله وكله: 

الْبسُوا”" الْبيّاضَ فَإنْهَا أطْهَرُ وََطْيَبْ وكَمَنُوا فيا مَوْتَاكُمْ». 
زن: ؟اله] [ه: تضارةة 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن ) صحيح”". 


عن ابن عَبَاسٍ وابن عُمَر”" 

-١‏ قوله: (البسوا) بفتح الموحدة من باب سمع يسمع 
(البياض) أي الثياب البيض كما في رواية (فإنها أطهر) أي لا دنس 
ولا وسخ فيهاء قال الطيبي: لأن البيض أكثر تأثراً من الثيباب 
الملونة» فتكون أكثر غسلاً منها فتكون أطهر (وأطيب) أي أحسن 
طبعاً أو شرعاًء ويمكن أن يكون تأكيداً لما قبلهء لكن التأسيس أولى 
من التأكيد. وقيل أطيب لدلالته غالباً على التواضع؛ وعدم الكبر 
والخيلاء والعجب وسائر الأخلاق الطيبة. 


وفي البابٍ 


تحفة الأحوذي +.كتات الأدب 


ل ل 


1- قوله:.(هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والنسائي 
.وابن ماجه. 
- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس. وابن عمر) أما حديث .ابن 
عباس فاخرجه الترمذي في باب ما يستحب من الأكفانء.واما 
حديث ابن عمر فأخرجه ابن عدي في «الكامل». 
و -. باب ما جَاءَ في في الرّخصة في لَبْس الْحُمْرة 
لِلرّجَال 


-١‏ [ضعيفه ضعفه الألباني وحسنه الترمذي 
وصضححه الحاكم] حدثنا هَنا3ٌ حدئنا بر القايم عمن 
الأشلعت وَهُوَ ابن سيوّار» عن أبي إسْحاق”"؛ عن جَابر بن 
سَمُرَةَ قال: «رََيِتُ لبي 8 في ةمجان" جلا 
أنْظرٌ إلى رَسُول الله يله إلى الَْمَرِ وََليْهِ لَه حَمْرَاءُ فَإَِا 
هُوَ علي أحْسَنّْ مِن الْقَمَرِ». 

[ن: - الكبرى]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنُ غريب” لا نَعْرِئُه إلآ 
من حديث الأشعث. 

[صحيح] وروى شُعبَة وَالشُوْري عن أبي إِسْحَاقَ عمنٍ 
الْبرَاء بْنِ عَازْسٍ قال: «رَأنِت عَلَى رْسُولُ الله كله حُلَة 
حَمْرَاة. 

حذثنا لِك محمود بن غَيْلآن حذئدا وَكِيعٌ؛ حدئنا 
ْفيَانْ عن أبي إسْحَاق» وحدثنا مُحمّدُ بِنْ بَشَارء أخبرنا 
مُحمّدُ بن جعفر أخبرنا تعْبَةُ عن أبي إِمْحَاقَ بهذا. 

وفي الحديثْ كلامٌ أكثرٌ من هذا" قال: سألت مُحمّداً 
:قلت لَهُ: حديث أبي إِسْحَاقَ عن الْبَرَاء أصّح أو حديث ابر 
ابن سَمرَة؟ فرَأى كلاً الحديكين صحيحاً. وفي الباب عن 
البَرَاء وَأبي جُحَبِفَة ج 0 

-١‏ اعلم أن الترمذي قد عقد بابا في أبواب اللباس بلفظ باب 
ما جاء في الرخصة في الثوب الأحمر للرجالء وأورد فيه حديث 
البراء ففي عقده هنا في هذا الباب تكرار. 

"- قوله: (عن أبي إسحاق) هو الشبيعي. 


1- قوله: (رأيت النبي يك في ليلة إضحيان) بكسر الهمزة ' 


والحاء وتخفيف التحتية وهو منصرف وإن كان ألفه ونونه زائدتيسن 
لوجود إضحيانة» قال في «القاموس»: ليلة ضحياء وإضحيانة 
وإضحية بكسرهما: مضيئة» ويوم ضحياة» وقال في «الفائق»: أي 
مقمزة من أولها إلى آخرهاء وأفعلان مما قل في كلامهم (فجعلت 
أنظر إلى رسول الله يكل) أي نظرة (وإلى القمر) أي أخرى لأنظر 
الترجيح بينهما في الحسن الصوري (وعليه حلة حمراء) جملة 


حالية معترضة» استدل بهذا على جواز لبس الثوب الأحمر للرجال 
وقد تقدم الكلام في هذه المسألة مسسوطاً في باب الرخصة في 
الثوب الأحمر للرجال (فإذا هو عندي أحسسن من القمر) أي في 
نظري أو معتقدي. ولفظ الترمذي في «الشمائل»: فلهو عندي 
أحسن من القمر أي لزيادة الحسن المعنوي فيه يَكِ. 

5-قوله: (حديث حسن غريب) وأخرجه الدارمي. 

- قوله: (وفي الحديث كلام أكثر من هذا) يعني أن حديث 
البراء مطولء وقد أخرج الترمذي هذا الحديث المطول في باب 
الرخصة في الثوب الأحمر للرجال. 

1- قوله: (وفي الباب عن البراء وأبي جحيفة) أما حديث البراء 
فالظاهر أنه أراد به غير حديثه المذئور ولينظر من أخرجه. وأما 
حديث أبي جحيفة فأخرجه البخاري في باب الصلاة في الشثوب 
الأحمر. 

8- باب ما جَاءٌ في التُوْبِ الأخضّر 

817 [صحيح» صححه الحاكم والألباني] حدثنا 
محمد بن بَشَار حدثنا عبدالرَحْمَن بْنْ مَهْلدِي» حدثنا :عبيدالله 
ابن ادبن قبطم ('» عن أبيسدء عن أبي رمْنّة قال: رايت 

سول الله 4 ولي ران أننضران». 

[: 4755 8١45][ن:‏ لدف كهده]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب”" لا نَعْرِفُهُ إلا 
من حديث عبيدالله بن إِيَاوٍ. وابو رمقّة التييمي يقسال: امه 
حَبيب بْنْ حَيّان» ويُقَال: املمهُ رفَاعَة بن يُشربي. 

- قوله: (أخبرنا عبيدالله بن إياد بن لقيط) السدوسي أبو 
السليل بفتح المهملة وكسر اللام وآخمره لام أيضاً الكوفيء كان 
عريف قومه» صدوق لينه البزار وحده من السابعة (عن أبيه) هو إياد 
بكسر أوله ثم تحتائية ابن لقيط السدوسي ثقة من الرابعة (عمن أبي 
رمثة) بكسر أوله وسكون:الميم بعدها مثلثة؛ صحابي» روى عن 
النبي يِل وعنه إياد بن لقيط وثابت بن أبي منقذ. 

قوله: (رايت رسول الله يلد وعليه بردان أخضران) وفي رواية 
لأحمد: وعليه ثوبان أخضران. أي مصبوغان بلون الخضرة وهو 
أكثر لباس أهل الجنة كما وردت به الأخبار ذكره سيرك» وقد قال 
تعالى: ظعَالِيَهُمْ ثيّابْ سدس حضو وهو أيضاً من أنفمع الألوان 
للأبصار ومن أجملها في أعين الناظرين. ْ 

قال القارى: ويحتمل أنهما كانا مخظوطين بخطوط خضرء كما 
وزد في بعض الروايات بردان بدل ثوبان» والغالب أن البرود ذوات 
الخطوط. انتهى. 

قلت: هذا الإحتمال بعيد لا دليل عليه والظاهر أنهما كاننا 


ل لما 


تحفة الأحسوذي - كتاب الأدب 


أخضرين بحتين. قال: العصام: المراد بالثوبين الإزار والرداء» وما 
قيل فيه: إن لبس الثوب الأخضر سنة ضعفه ظاهرء إذ غاية ما يفهم 
منه أنه مباح. انتهى. قال القاري: وضعفه ظاهرء لآن الأشياء مباحة 
على أصلهاء فإذا اختار المختار شيئاً منها يلبسهء لا شك في إفادة 
الإستحباب. انتهى. 

"- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وأيو داود 
والنسائي. 

4- باب ما جَاءَ في الثؤب الآمنوّد 

141 - [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا أَحْمَدُ بن 
حدثنا يَحَىّ بن ذكريًا , أ ذالة أعدي فيح تب 
أبن ن شَيبَة» شيبة) عن ع بنت شَيَة عن عائشّة قَالت: : ارج 
النبيّ كل ذَات غَدَاةَ ةَ وَعَلَيهِ 1 مِن شعرٍ أسْودٌ». 

[م: 1ل 4754؟][د: 1271 ]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب صحيح”". 

-١‏ قوله: (وعليه مرط) بكسر الميم وإسكان الزاء. هو كساء 
يكونتارة من صوفه وتارة من شعر أو كنان أو خز. قال الخطابي: 
هو كساء يؤتزر به» وفي رواية مسلم وأبي داود: وعليه مرط مرحل. 
قال النووي: هو بفتح الراء وفتح الحاء المهملة المشددة» هذا هو 
الصواب الذي رواه الجمهور وضبطه المتقنون. وحكى القاضي أن 
بعضهم رواه بالجيم» أي عليه صور الرجال» والصواب الأول 
ومعناه عليه صورة رحال الإبل ولا بأس بهذه الصورء وإنما يحرم 
تصوير الحيوان. انتهى. قال الخطابي: المرحل.هو الذي فيه 
خطوطء ويقال: إنعا سمي مرحلاً لأن عليه تصاوير رحبل أو ما 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه مسلم 
وأبو داود. 

. 0- باب ما جَاءَ في الثوؤب الأصفر 


رفع ام 


81- - [حسن] حدثنا عَبْدُ بن حَمْيبِ حذثدا عَفَانُ بن 


لم الصَفَارٌ أبو عْتَمَانَ حدّثما عبدالله ب بن حَسَان 3 أنه 
حَدَنَتَهُ جَدَنَاهُ صِفِيّة بنت عُلَيْبَة وَدْحَيْبَةٌ بنت عَلَييْةَ حَدَثْتَاةُ عن 


لم رةه ركنا بها ول جد ليها أم أنه الا 
قالَتّ: «فَدِسْنَا عَلَى رَسُول الله يك فَذَكَرَتٍ الحديث بطوله”"» 
حَتى جَاءَ رَجُلَ وَقَادٍ ارْتَفْعَت الشمسء فَقَالَ: السّلآمٌ عَلَيِكَ يَا 
رَسُولَ الف فَقَالَ رَسُول الله كك: «وَعَلَيِكَ السّلامُ وَرَحْمَةٌ 
الله وَعَلَيها" -نَمْنِي النبي 3 أسْمَالَ مُلييْنِ كانتا يرَعْفَرَ ان 
َد نَقَضَنَا وَمَعَهُ عَسِيْبُ نَخْلَة». 
0 ]| 


حديث قَيْلَة لا نَعْرقْهُ إلا من حديث عبدالله بن حَسَان. 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالله حسان) التميمي أبو الجنيد العنبري؛ 
مقبول من السابعة (أنه حدثته جدتاه صفية بنت عليبة) بضم العين 
وفتح اللام وسكون التحتية وبالموحدة مقبولة من الثالنة (ودحيبة) 
بضم الدال وفتح الحاه المهملتين وسكون التحتية وبالموحدة 
العنبرية مقبولة من الثالثة (عن قيلة) بفتح القاف وسكون التحتية 
(بتت مخرمة) العنبرية؛ صحابية لها حديث طويل» هاجرت إلى 
النبي يدِ مع حريث بن حسان وافد بني بكر بن وائل. 

7- قوله: (فذكرت الحديث بطوله) أخرج البخاري في «الأدب 
المفرد؛ طرفاً مته في باب القرفصاء وأخرجه أبو داود مختصراً في 
باب إقطاع الأرضين من كتاب الخراج؛ وفي باب جلوس الرجبل 
من كتاب «الأدب»: ولم أقف على من أخرجه بطوله. وقال 
المنذري قد شرح حديث قيلة أهل العلم بالغريب» وهو حديث 
حسن. 

'- (وعليه) أي على النبي كَل (تعني النبي ي) أي تريد قيلة 
أن الضمير المجرور في قولها: وعليه راجع إلى النبي 5 (أسمال 
مليتين) جمع سمل بسين مهملة وميم مفتوحتين وهو الوب 
الخلق؛ والمراد بالجمع ما فوق الواحد على أن الثوب الواحد قد 
يطلق عليه أسمال باعتباز اشتماله على أجزاء. وحينئذ فلا إشكال 
في إضافته إضافة بيانية إلى مليتين» تصغير ملاءة بالضم والمد لكن 
بعد حذف الألف وهي كما في «النهاية»: الإزار والريطة» وفي 
#الصحاح»: هي الملحفة. كذا في اشرح الشمائل» لابن حجر 
المكي (كانتا بزعفران) أي مصبوغتين بزعفران (وقد نفضتا) قال في 
«النهاية»: أي نصل لون ضبغهما ولم يبق إلا الأثر انتهى» فلا ينافي 
لبسه يكل هاتين المليتين ما ورد من النهي عن لبس المزعفر (ومعه) 
أي مع رسول الله يو (عسيب نخلة) بضم العين وفشح السين 
المهملة تصغير عسيب. قال في «القاموس»: العسيب جريدة مسن 
النخل مستقيمة دقيقة يكشط خوصها والذي لم ينبت عليه الخوص 
من السعف. ش 


١ه-‏ - باب مَا جا في كَرَاهِيةِ الَرَطمْر واْخلوق 
لرتجَال!1» 1 

141- - [صحيح] حدئنا قتي حذثنا حَمَادُ بن راد قال 
ح وحدثنا إمْحَاق بن مَنصُورء حذئنا عبدالرْمَن بن مهاِي» 
عن حَمَادٍ بن ريلد عن عبدالعزيز ابن صُهَيْسٍِ عن أنّس بْن 
مَالِكِ قال: ١نْهَى‏ رَسُول الله يك عن التَرصْفْر لِلرّجَال”". 

خ: 00م المنقة اك 46 ] أن: 0 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيتٌ حسن صحيح”"© رو شع 


تحفة الأخحوذي - كتاب الأدب. 


هذا الحديث عن إِسْمَاعِيل بْن عَلَيْةَ عن عبدالمَرِيزٍ بْنِ صْهَيْبٍ 
عن أنس: «أن النبي يكل نَهَى عَنْ الترَعَفْرِ). 
حدثنًا لِك عبيدالله بن عبد الرَحْمنْء أخبرنا آَمْ عن 
شُعبَةَ قال: وَمَعْنَى كَرَاهِيَةٍ هِية الترَعَفْر لِلرَجَالَ أن يَتَطَيب بو. 
85- - [ضعيف الإستاد] خدثنا محمودٌ بن غَيَّلاَن 
حدثنا أبو اود الطبالِسِي عن تعب عن عطاء بن الساِب قال: 
سَمِعْتْ أبَا حَفْص بن عُمَر'' يُحَدْثْ عن يَعْلَى بن مُرَةَ: «أنْ 


بن عمر 
ان ابعر رجلا متّخلقا©: وقال: «اذْحَبْ فَاضِيلْهُ نم لا 
0١1١ 0‏ ). 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسة '. وقد اختّلف بَعْضْهُمْ 
في هذا الإسنادٍ عن عَطَاء بن السَائبي””". قال عَلِيَ: قال يَحِىَ 
ابن متعيلر: من مسَمِعَ من عَطَاء بن السَائِبِ فيا فَسَماعَهُ 
ا ا 
إلا حَدِيعَينٍ عن عطاء بن السائب عن زاذَان. قال شُعبَة: 
سَمِحْتُهُمَا مِنْهُ بآخرة. 

قال أبو عيسى: يُقَالُ إن عطاءً بنّ السائب كان في آخر 
اف وا رصي وفي الباب عن عَمَارٍ وأبي مُوسَى 
وأنْسِ*. وأبو حفص هو أبو حفص بن عمر. 

١‏ قال في «النهاية»: : الخلوق طيب معروف مركب يتخذ من 
الزعفران وغيره من أنواع الطيب وتغلب عليه الحمرة والصفرة» 
وقد ورد تارة بإباحته؛ وتارة بالنهي عنه والنهي أكثر واثبت. وإنما 
نهى عنه لأنه من طيب النساء وكن أكثر استعمالاً له منهمء والظضاهر 
أن أحاديث النهي ناسخة..انتهى. 

؟- قوله: (نهى رسول الله يَِ عن التزعفر للرجال) أي عن 
استعمال الزعفران في الثوب والبدن» والحديث دليل لأبي حنيقة 
والشافعي ومن تبعهما في تحريم استعمال الرجل الزعفران في ثوبه 
ويدنهء ولهما أحاديث أخرى صحيحة ومذهب المالكية أن الممنوع 
إنما هو استعماله في البدن دون الشوب. ودليلهم ما أخرجه أبو 
داود. وعن أبي موسى مرفوعاً: لا يقبل الله صلاة رجل في جسده 
شيء من خلوقء؛ فإن مفهومه أن ما عدا الجسد لا يتناولبه الوعيد. 
وأجيب عن حديث أبي موسى هذا بأن في سنده أبا جعفر الرازي 
وهو متكلم فيه وأحاديث النهي عن التزعفر مطلقاً أصح وأرجح. 

فإن قلت: قد ثبت في «الصحيحين» مسن حديث أنس أن 
عبدالرحمن بن عرف جاء إلى رسول الله بك وبه أثر صفرة» فسأله 
رسول الله كل فأخبره أنه تزوج امرأة الحديث. وفي رواية وعليه 
ردع زعفران» فهذا الحديث يدل على جواز التزعفر, فإنه وكِل 
لم يتكر على عبدالرحمن بن عوف» فكيف التوفيق بين حديث أنس 
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هذا وبين حديثه المذكور في الباب.وما في معناه. 

قلت: أشبار البخاري إلى الجمع بأن حديث عبدالرحمن 
للمتزوج وأحاديث النهي لغيره حيث ترجم بقوله باب الصفرة 
للمتزوج. 

وقال الحافظ: إن أثر الصفرة التي كانت على عبدالرحمن 
تعلقت به من جهة زوجتهء فكان ذلك غير مقصود له؛ قال: ورجحه 
النووي؛ وأجيب عن حديث عبدالرحمن بوجوه أخرى ذكرها 
الحافظ في#الفتح» في :باب الوليمة ولو بشاة من كتاب.التكاح. ' 

فإن قلت: روى الشيخان غن ابن عمر: أن رجلا قال: يا رسول 
الله ما يلبس المحرم من الثياب؟ فقال رسول الله يك دلا يلبس 
القمص ولا العمائم ولا السراويلات ولا البرانس ولا الخفاف إلا 
أحد لا يجد نعلين فليلبس خفين فليقطعهما أسفل من الكعبين» ولا 
تلبسوا من الثياب شيئاً مسه الزعفران أو ورس». فيستفاد من ظاهر 
هذا الحديث جواز ليس المزعفر لغير الرجل المحرم لأنه قال ذلك 
في جواب السؤال غما يلبس المحرم» فدل على جوازه لغيره. 

قلت: قال العراقي: الجمع بين الحديثين أنه يحتمل أن.يقال: إن 
جواب سؤالهم انتهى عنذ قوله أسفل من الكعبين ثم استانف بهذا 
لا تعلق له بالمسئول :عئنه فقال ولا تلبسوا شيئا من الثيساب إلى 
آخره. انتهى. 

قلت: والأولى في الجواب أن يقال: ناير الس ف 
من خديث ابسن عمر بالمفهوم؛ والنهي ثابت من حديث أنس 
بالمنطوق» وقد تقرر أن المنطوق مقدم على المفهوم. | 

فإن قلت: روى النسائي من طريق عبدالله بن زيد عن أبيه عسن 
ابن عمر كان يصبغ ثيابه بالزعفران؛ فقيل له. فقال: كان رسول الله 
َك يصبغ. قلت: عبدالله بن زيد صدوق فيه لين وأصله في 
الصحيح. وليس فيه ذكر الصفرة. ‏ | 

*- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي (قنال: ومعنى كراهية التزعفز للرجال أن يتزعفر 
الرجل يعني أن يتطيب به) كذا قال الترمذي. والظاهر من قوله: 
نهى رسول الله يك عن التزعفر للرجال» هبو النهي عن استعمال 
الزعفران مطلقاً قليلاً كان أو كثيرأء وفي البدن كان أو في الثوب. 

- قوله: (سمعت أبا خفص بن عمر) قال الحافظ في «تهذيب 
التهذيب» في باب الكنى: أبو حفص بن عمروء وقيل: ابن عمر 
وقيل: أبو عمر بن حفصء وقيل غير ذلك في ترجمة عبدالله بن 
حفص. انتهى..وقال في ترجمة عبدالله بن حفص: روى عن يعلى 
ابن مرة في النهي عن الخلوق؛ وعنه عطاء بن السائب قاله ابن عبينة 
وغيره غنه. وقال حماد بن سلمة عنه عن خفص بن عبدالله ورواه 
شعبة عن عطاء بن السائب عن أبي حفص بن عمروء وقيل عنه غير 
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تنحفة الأحوذي - كشاب الأدب 


ذلك. وذكره ابن حبان في «الثقات». انتهى. وقال في «التقريب»: 
عبدالله بن حفص» وقيل: حفص بن عبدالله مجهول لم يرو عنه غير 
عطاء بن السائب من الرابعة. 

ه- قوله: (أبصر رجلاً متخلقاً) أي مطلياً بالخلوق بفتح الخاء 
المعجمة. تقدم معناه (فاغسله لم اغسله) وفي رواية النسائي: 
فاغسله ثم اغسله ثم اغسله. قال المظهر: أمزه بغسله ثلاث مرات 
للمبالغة» وقيل: الأظهر أنه لا يذهب لونه إلا بغسله ثلاثاً (ثم لا 
تعد) بضم العين أي لا ترجع إلى استعماله فإن لا يليق بالرجال 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن). وأخرجه النسائي. 

/ا- (وقد اختلف بعضهم في هذا الإسناد عن عطاء بن السائب) 
فد تقدم بيانه في كلام الحافظ (بآخرة) بفتح الهمزة والخاء: أي في 

4- قوله: (وفي الياب عن عمار وأبي موسى وأنس) أما حديث 
عمار فاخرجه أحمد وأبو داود. وأما حديث أبي موسى فأخرجه أبو 
داود» وقد تقدم لفظه. وأما حديث أنس فلعله أشار إلى ما رواه أبو 
داود والنسائي من طريق سلم العلوي عنه: دل رججل على النبي 
ل وعليه أثر صفرة فكره ذلك وقلما كان يواجه أحداً بشيء 
يكرهه؛ فلما قام قال: «لو أمرتم هذا أن يترك هذه الصفرة»؛ وسلم 
هذا بفتح المهملة وسكون اللام فيه لين. 

0- باب ما جاء في كَرَاهِيَةٍ ب الْحَرِيرٍ وَالديّاج 0 


7 [مد مضق عليه] حدثدا أجْمَدُ بن تييم: حذئنا 
إِممْحَاق بن يُوسْف الأزرْقَ حدثني عبدالمَلِك بن أبي 
سَليِمَا حدثني مَوَلَى أمنْمَاء عن ابن عُمَرَ قال: ممعت عَمّرَ 
يَذَكْرٌ أن النبي يكيل قال: «مَنْ لبس الْحَرِيرَ في الدنيا َم يَلبَسْهُ 
في الآخر و20 

لخ: 4 87ه][م: ]١١59‏ [ن: ١7‏ 07]. 

وفي البابء عن عَلِي وَحُدَيْقَة وَأنْس وَغْيْرٍ َالو وقذ 
ذَكَنَاهُ في كِتَابٍ اللّباس””". 

قال أبو عيسّى: هذا حَلِيث حسن صحيح”' '. وقد رُوي 
من غير وَجْهٍ عن عَمْرِو. . موْلَى أمْمَاء بنت أبي بَكْر الصّذيق 
اليد ويُكتى أبَا عُمَر وقد رَوَى عَنْهُ عَطَاءُ بن أبي 
رباح وَعَمْرُو بن دينار. 

-١‏ أي في كراهية لبسهماء والحرير معروف وهو عربي»؛ سمي 
بذلك لخلوصه. يقال لكل خالص: محررء وحررت الشيء خلصته 
من الإختلاط بغيره؛ وقيل: هو فارسي معربء والديباج نوع منه. 

- قوله: (من لبس الحرير في الدنيا لم يلبسه في الآخرة) 
معناه معنى قوله وَل «مسن شرب الخمر في الدنيا فمات وهو 


واسمة عبدالله 


يدمنهاء لم يشربها في الآخرة»» وقد سبق شرح معناه في أول أبواب 
الأشربة قال القاضي الشوكاني: الظاهر أنه كناية عن عدم دخول 
الجنة» وقد قال الله تعالى في أهل الجنة: لولِبَاسُهُمْ فيهَا حَرِيرٌ»: 
فمن لبسه في الدنيا لم يدخل الجنة» روى ذلك النسائئني عن الزبير. 
وأخرجه النسائي عن ابن عمر. أنه قال: والله لا يدخل الجنة وذكر 
الآية. وأخرج النسائي والحاكم عن أبي سعيد أنه قال: وإن دخل 
الجنة لبسه أهل الجنة ولم يلبسه. انتهى. وقال السيوطي: تأويل 
الأكثرين هو أن لا يدخل النجنة مع السابقين الفائزين» ويؤيده ما 
رواه أحمد عن جويرية: من لبس الحرير في الدنيا ألبسه الله يوم 
القيامة ثوباً من نار. انتهى. 

- قوله: (وفي الباب عن علي وحذيفة وأنس وغير واحده قد 
ذكرناء في كتاب اللباس) يعني في باب الحرير والذهب للرجال» 
وقد ذكرنا هناك ت< تخريج أحاديث هؤلاء الصحابة رضي الله عنهم. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

5- (اسمه عبدالله) قال في «التقريب»: عبدالله بن كيسان التيمي 
أبو عمر المدني» مولى أسماء بنت أبي بكرء ثقة من الثالثة. 

*6- يباب 

- [متفق عليه] حدثنا قي حذثنا اللَيْثْ عن ابن 
أبي مُليِكَة عن المِسُوّر بن مَخْرَمَة: «أن رَسُولَ الله يه قَسَمْ 
للق وَلَم يُغط مَحْرَمَة َه فقال مَخْرَمة: َا بي الل بنا 
إلى رَسُول الله يكت فَانطْلَقَتْ مَعَدُ قال: اذل فَادْعُهُ لِي» 
عه ل فَخْرَجٍ الب كل وليه با نهاك فقمال: : اعبات 
لَك هَذَا». قال: فَنَظَرَ إِلَيْهِ فقال: رَضِي مَخْرّمَة». 

لخ: 1999] [م: ]١١64‏ [د: ١18‏ 1] [ن: 07855 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حسن صحيح”". 

وابن أبي مُلبَكَةَ اسمّه عبدالله بن عبيدالله بن أبي مُليكة 

-١‏ قوله: (قسم أقبية) قال الحافظ في رواية حاتم: قدمت على 
النبي يك أقبية» وفي رواية حماد أهديت للنبي 5 أقبية من ديباج 
مزرورة بالذهب فقسمها في ناس من أصحابه (ولم يعط مخرمة 
شيئاً) أي في حال تلك القسمة؛ وإلا فقد وقع في رواية حماد بن 
زيد متصلاً بقوله من أصحابه وعزل منها واحدا لمخرمة (انطلق بنا) 
في رواية حاتم: عسى أن يعطينا منها شيئاً (أدخل فادعه لي) في 
رواية حاتم فقام أبي على الباب فتكلم؛ فعرف النبي يكل صوته. قال 
ابن التين: لعل خروج النبي يَِ عند سماع صوت مخرمة صادف 
دخول المسور إليه (خبات لك هذا) إنما قال هذا للملاطفة» لآنه 
كان في خلقه شدة كما في رواية البخاري في الجهاد (قال) أي 
المسور (فنظر) أي مخرمة (فقال) أي مخرمة: (رضي مخرمة) قال 
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الداودي: هو من قول النبي يَخِ على جهة الإستفهام» أي هل 
رضيت. وقال ابن التين: يحتمل أن يكون من قول مخرمة. قال 
الحافظ: هو المتبادر للذهن انتهى. ومن فوائد. الحديث:. الإستئلاف 
للقلوبوالمداراة مع الناس. 

1- قوله: (هذا حديث.حسن صحيح) وأخرجه البخاري في 
الهبة وفي الشهادات وفي الخمس وفي الأدب؛ وأخرجه مسلم في 


الزكاة» وأبو داود في اللباس» والنسائي في الزينة. 
64- باب مَا جَاءً إن الله تعالى يُحِبّ أن يرى أَثْرُ 
تعمتة نِعّمْتَهِ على عَبْله 


44 - اندع سا ساك وال نا يننا 
الْحَسَنْ بن مُحمّد الْعفَرانِي حدثنا عَفَانُ بنْ سُنْلِمٍ حذثنا 
هَمَام؟'' عن قَنَادةَ عن عَمْرِو بن شعَيْبِ عسن أبيه عن جَذَهِ 
قال: قال رَمُول الله يكل: "إن الله يُحِبْ أن يُرى © أب بشمقه 
عَلَى عَبْلو). 

وفي الباب عن أبي الأخوّص عن أبِيه وَ عِسْران بن 


قال ابوعيتئ:هذا خنية اند 

-١‏ قوله: (أخبرنا همام) هو ابن يحيى الأزدي العرذي. 

- قوله: (إن الله يحب أن يرى) بصيغة المجهول أي يبصر 
ويظهر (أئر نعمته) أي إحسانه وكرمه تعالى» فمن شكرها إظهارها 
ومن كفرانها كتمانها. قال المظهر: يعني إذا أتى الله عبداً من عبساده 
نعمة من نعم الدنيا فليظهرها من نفسه بأن يلبس لباسا يليق بحاله 
لإظهار نعمة الله عليسه وليقصده المحتاجون لطلب الزكاة 
والصدقات وكذلك العلماء يظهروا علمهم ليستفيد الناس منهم. 
انتهى. 

فإن قلت: أليس إنه حث على البذاذة. 

قلت: إنما حث عليها لثلا يعدل عنها عند الحاجة ولا يتكلف 
للثياب المتكلفة كما هو مشاهد في عادة الناس حتى في العلماء 
. والمتصوفة فأما من اتخذ ذلك ديدنا وعادة مع القدرة على الجديد 
والنظافة فلا لأنه خسة ودناءة. ويؤيد ما ذكرنا ما رواه البيهقي عن 
أبي هريرة عنه يكل: «إن الله تغالى يحب المؤمن المتبذل الذي لا 
يبالي ما لبس»» كذا في «المرقاة». 

قلت: هذا الحديث رواه البيهقي في «شعب الإيمان»؛ وإسناده 
ضعيف. قاله المناري. 

- قوله: (وفي الباب عن أبي الأحوص عن أببه وعمران بن 
حصين وابن مسعود) أما حديث أبي الأحوص عن أبيه فأخرجه 
أحمد والنسائي؛ وأما حديث عمران بن حصين فأخزجه أجمدء وأما 


خديث ابن مسعود فلينظر من أخرجه. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه الحاكم عن ابن عمر. 
جَاءَ في الْخْف الأسوّد 

4 ون متعم اران وحسنه الترمذي] 
حدثنا هَنَانٌ حدّثنا وكبع عن دَلَهَم''' بن صالح عن حُجَيْرٍ بن 
عبدالله عن ابن يد عن أبيم أن النجائبي أَمدى النبي وَل 
فين أسْوَدَيْنِ سَادَجَيْن" فَلَبِسَهُمَا د نم نَوَضْاوَمَسَحَ 
عَلَيهِمَا». 

زد 166] [ه: ويف ١59ل‏ 

قال أو عيسى: هذا تعديت حبسن' 'إنما نَعْرُِهُ من 
حديث دَليب9 . وقد رَوَاهُ مُحمّدُ بن رَبيعَة عن ذَلَهَمْ. 

-١‏ قوله: (عن دلهم) بفتح الدال المهملة والهاء بينهما لام 
ساكنة (بن صالح) الكندي الكوفي؛ ضعيف من السادسة (عن 
حُجير) بضم الحاء المهملة وفتح الجيم مصغراً (بن عبدالله) 
الكندي؛ مقبول من الثامنة (عن ابن بريدة) اسمه عبدالله. 

1- قوله: (ساذجين) بفتح الذال المعجمة معرب؛ ساده على ما 


00 - باب ما 


:في «القاموس»:: أي غير منقوشين» إما بالخياطة أو بغيرهاء أو لاشية 


فيهما تخالف لونهماء أو مجردين عن الشعر. 

7٠“‏ قوله: (هذا حديث حسن). وأخرجه ابن ماجه. 

5- (إنما نعرفه من حديث دلهم) وهو ضعيف كما عرفت» 
وقال ميرك: وقد أخرج ابن حبان من طريق الهيكشم بن عدي عن 
دلهم بهذا الإسناد أن النجاشي كتب إلى رسول الله يكل أني قد 
زوجتك امرأة من قومك وهي على دينك أم حبيبة بنت أبي سفيان 
وأهديتك هدية جامعة قميص وسراويل وعطاف وخفين ساذجين؛ 
«فتوضاً النبي يك ومسح عليهما»» قال سليمان بن داود: رواية عن 
الهيثم» قلت: للهيثم ما العطاف؟ قال: الطيلسان. 

65- باب ماءجاء ف في النَهي عَن تف الشَيْب 


141 اع صححه الألباني وحسنه الترمذي] 
حدثنا هَارُونُ بنْ إسْحَاقَ الهَمَدَايَ» حدثنا عَيْدَئاا) عن مُحمَّلٍ 
ابن إِسْحَاق» عن عَمْرِو ابن شعَيْبِ عن أبيهٍ وعن جَذه: «أن 
النبي يك نَهَى عَنْ تف [السطارين وَقَالَ: إن نور المْسْلِمٍ». 


[ه: "01١‏ [ن: مك١‏ 6)]. 


قال: هذا حديث حسة". قد روي عن عبدالرحْمَن بن 


الْحَارث” “' وَغير وَاحِلِ عن عَمْرو بن تنُعَيْبٍ [عن أبيه عن 
جل 


)#»1١(‏ ما بين الحاصرتين زيادة من الطبعة الهندية. رائد. 
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-١‏ قوله: (أخبرنا عبدة) هو ابن سليمان الكلابي (عن محمد 
ابن إسحاق) هو إمام المغازي: 

1- قوله: (نهى عن نتف الشيب) أي الشعر الأبيض من اللحية 
أو الرأس (قال: إنه نور المسلم) الإضافة للاختصاصء أي وقاره 
المانع من الغرور بسبب انكسار النفس عن الشهوات», والفتور وهو 
المؤدي إلى نور الأعمال الصالحة فيصير نوراً في قبره؛ ويسعى بين 
يديه في ظلمات حشره. قال ابن العربي: إنما نهى عن النتف دون 
الخضب. لأن فيه تغيير الخلقة عن أصلهاء بخلاف الخضب فإنه لا 
يغير الخلقة على الناظر إليه. 

“7- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود والنسائي وابن 
ماجهء وأخرج مسلم في «الصحيح» من حديث قتادة عن أنس بن 
مالك قال: كنا نكره أن ينف الرجل الشعرة البيضاء من رأسه 
ولحيته. 

*- (وقد رواه عبدالرحمن بن الحارث) ابن عياش د 


رديعة. 


مو اين 


/01- باب ما جاء أن المُسْتَشَارَ مُؤْتَمَن 


47 [صحييسح) صححه الألباني وضعفسه 
المباركفوري] حدثنا أبو كُرَيْسِن حدثنا وكبع عن دَاوْدٌ بن أبي 
عبداش27 عن ابن جَدْعَانَء عن جَذَتَه 0 م سَلَمَةَ قالت: 
قال رَمبُولُ الله يكلك: «المُسْتَشَار”" مُؤْتَمَنُ). 

وفي الباب عن ابن مسْعُودٍ وأبي هُرَيْرَة وابن مر" 

[ه: 45/ا"]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث غريبُ”' من حديث أمّ 

7- [صحيح) صححه الحاكم والألباني وحسنه 
الترمذي] حدثنا أَحْمَدٌ بن نيع حذثنا الْحَسَنْ ابن مُوسَى» 
حدثنا شييان'' عن عبدالمَلِك بن عُميْرِ عسن ابي سَلَمَةَ بن 
عبدالرحمن عن أبي مُرَيْرَةَ قال: قال رَسُولُ الله ي: 
«المُسْتَشَارٌ مُْتَمَن». 

[د:ىكاه] ما ا ]. 

قال: هذا حديث خسه 9 

قَدْ روى غير وَاحِدٍ عن شَيبَانْ بن عبدالرحمن النخوي. 
وَشَيَْانُ هُوَ صَّاحِبُ كتابيى وهو صحيح م الحديث» ويُكْتى أبا 
مُعَاويّة. 

حدثنا عبدالجبار بن العَلآء الْمَطّارُ عن سيان بن عيَينَة 
قال: قال عبدالمَلِكٍ وين عمَيْرِ: أي لأحَدَثْ الحديث فما أدعٌ 
اران 


-١‏ قوله: (عن داود بن أبي عبدالله) مولى بني هاشم مقبول من 
السابعة (عن ابن جدعان) ابن جدعان هذا ليس هو علي بن زيد بن 
جدعانء بل هو عبدالرحمن بن محمد بن زيد بن جدعان؛ قال 
الحافظ في (التقريب»: عبدالرحمن ابن محمد عن جدته عن أم 
سلمة وعنه. داود بن أبي عبدالله مولى بني هاشم كذا وقع في رواية 
للبخاريء وبين في «التاريخ» أنه عبدالرحمن بن محمد بن زيد ببن 
جدعان؛ وعند الترمذي عن ابن جدعانء وثقه النسائي من الرايعة 
في «التقريب». 

7 - قوله: (المستشار) من استشاره طلب رأيه فيما فيه المصلحة 
(مؤتمن) اسم مفعول مسن الأمن أو الأمانة» ومعناه أن المستشار 
أمين فيما يسآل من الأمورء فلا ينبغي أن يخون المستشير بكتمان 
مصلحته. 


(عن جدته) لا تعرف» كذا م 


-٠‏ قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود وأبي هريرة وابن عمر) 
أما حديث ابن مسعود فلم أقف عليهء وقد روى أحمد وابن ماجه 
عن ابن مسعود قال: قال رسول الله يَلِ: المستشار مؤتمن. وأما 
حديث أبي هريرة فأخرجه الترمذي بعد هذاء ؤأما حديث ابن عمر 
فلينظر من أخرجه. 

5- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه البخاري في «الأدب 
المفرد»» وفي سنده جدة ابن جدعان وهي مجهولة كما عرفت. 

0- قوله: (أخبرنا شيبان) هو ابن عبدالرْحمّن النحوي (عمن 
عبدالملك بن عمير) اللخمي الكوفي. 

5- قوله: (هذا حديث الخ) واخرجه أبو داود والنسائي وابن 
ماجه. 

- قوله: (فما أخرم) بفتح الهْمّزة وسكون الخاء المعجمة 
وكسر الراء: أي لا أنقص (منه) أي من الحديث (حرفا) أي لفظا 
بل أحدثه بغير زيادة ونقص. 


- باب ما جاء في الشّؤم 
47- [صحيح بزيادة: «إن كان الشؤم في شيء؛» وهو 
دونها شاذ] حدثنا ابن أبي عُمَىَ حدثنا سُفيّانُ عن الزّمْري 


0 وَحَمْرَة ابْنَي عبدالله بن عم عُمَر' عن أبيهمًا: أن 
سول الله ككل قال: «الشؤم”" في تَلَنَةِ: في المَرَةٍ وَالمَسكن 
ل 


[خ: مدمى “وحم 5044 كلها بلفظ الفرسء 0/51 
بزيادة] [م: 16؟1]. 

قال أبو عيسى: : هذا حَدِيثٌ حسن ؛ صحيح ”2 وبعض 
أصحاب الزَهْري لا يَذكُرُونَ فيه عن حَمْرَة وإنما يَقُولُون: 
عن سَالم عن أبيو عن النبي ية. وروى مالك بن أنس هذا 
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الحديث عن الزهري ففال: عن سالم وحمزة بن عبدالله بن 
عمر عن أبيهما. رَمَكَذَا رَرَى لَنَا ابن أبي عُمَرَ هذا الحديث» 
عن سيان بن عبن عن الرّرِي» عن سَالِمٍ وَحَسْرَة اَي 
عبدالله بن عُمَرَ عن أبيهمًا عن النبي يَكٍ. 

حدثنا سَعِيدُ بن عبدالرحْمَنِ المَخْرُومِيُء حدئنا سَفْيّانْ عن 
لهي عن سام عن أبيه عن الني' ول بنخوه ولم كر فيه 
ميد بنّ عبد الرحْمَنء عن حَمْرَةَ وَرِواتَةُ مسَعِيدٍ أصح -2؟ لآن 
عَلِيْ بنّ المَِينيّ وَالحُمَيْدِيَ رَوَيَا عبن سْفْيَانَ عن الزهري 
عن سالم عن أبيه وذكر عن سفيان قال: َم يَْوِ لنا الزَهْرِي 
هذا الحَدديث إلا عن سَالِمٍ عن ابن عمِر. وَرَوَى مَالِكْ بن 
أنسء هذا الْحَِيث» عن الزَهْرِي» وقال عن سَالِمٍ وَحَمْرَة 
ابْني عبدالله بن عُمرَ عن أبيهمًا. 

وفي الباب عن مهل بن سَغْل وَعَائِشَة وأنّس”. وَقَدَْ 
ِْي عن النبي يك أنه قاَ: فإنذ كان الشَؤمٌ بي شيء تي 


لمر وداب وَالمَسَكنِ»” ". وقد وى عن حَكيم بن معَاويةه 
قال: سَمِعْت النبي و : يقُولُ: لشم" وَقَد يَكون الْيَُّنُ 
في الذار وَالمَرأَةٍ وَالْفْرَ س». 


حدننا بك ليبن حجر حائنا ماعل بن ياه 
عن سليْمَانَ بن سْلَي”» عن يحي بن ابر الطّائي؛ عن 
مُعَاوِيَة بن حكيم عن عَم حكيم بن مُعَاوِيَة» عن النبي يق 
بهِذا. 

1 م د 

شقيق سالم ثقة من الثالثة. 

م (الشؤم) بضم المعجمة وسكون الهمزة وقد تسهل 
فتصير واوأء قال في «النهاية»: الواو في الشؤم همزة ولكنها خففت 
فصارت واو وغلب عليها التخفيبف حق لم ينطق بها مهموزة 
ولذلك ائبتناها ههناء والشؤم ضد اليمنء يقال: تشاءمت بالشيء 
وتيمنت به (في ثلاثة) أي في ثلاثة أشياء (في المرأة والمسكن 
والدابة) ندل بإعادة الجار. قال النووي في #شرح مسلمة: اختشف 
العلماء في هذا الحديث فقال مالك وطائفة: هو على ظاهره وأن 
الدار قد يجعل الله تعالى سكناها سبباً للضرر أو الهلاك: وكذا 
اتخاذ المرأة المعينة أو الفرس أو الخادم قد يحصل الهلاك عنده 
بقضاء الله تعالى» ومعناه قد يحصبل الشؤم في هذه الثلاثة» كما 
صرح به في زواية: إن يكن الشؤم في شيء». وقفال الخطابي 
وكثيرون: هو في معن الاستثناء من الطيرة أي الطيرة منهي عنها إلا 
أن يكون له دار يكره سكناهاء أو امرأة يكره صحبتهاء أو فبرس أو 
خادم.فليفارق الجميع بالبيع ونجوه وطلاق المرأة. وقال آخرون: 
شؤم الدار: ضيقها وسوء جيرانها وأذاهم؛ وشؤم المرأة: عدم 


ولادتها وسلاطة لسانها وتعرضها للريب» وشؤم الفرس: أن لا 
يغزى عليهاء وقيل: حرانها وغلاء ثمنهاء وشؤم الخادم: سوء خلقه 
وقلة تعهده لما فوض إليه. وقيل: المراد بالشؤم ههنا عدم الموافقة. 
واعترض بعض الملاحدة بحديث: (لا طيرة على هذا»» فأجاب ابن 
قتيبة وغيره: بأن هذا مخصوص من جديث: لا طيرة أي لا طيرة 
إلا في هذه الثلاثة. 

-٠‏ قوله: وها اسح بطع ) زكدرب انيقاة 

5- (ورواية سعيد أصح) .أي رواية سعيد عن سفيان بدون ذكر 
حمزة أصح من رواية ابن أبي عمر عن.سفيان بذكر حمزة مع سالم 
(لأن علي بن المديني والحميدي رويا عن سفيان) (ولم يرو لنا 
الزهري هذا الحديث إلا عن سالم عن ابن عمر) يعني أن علي بن 
المديني والحميدي رويا عن سفيان أنه قال: لم يرو لنا الزهري هذا 
الحديث إلا عن سالم عن ابن عمر : 

قال الحافظ في «الفتح»: ونقل الترمذي عن ابن المديني 
والحميدي أن سفيان كان يقول: لم.يرو الزهري هذا الحديث إلا 
عن سالم. انتهى. وكذا قال أحمد عن سفيان إنما تخفظه عن سالم. 
قال الحافظ: لكن هذا الحضر مرذود؛ فقد حذث به مالك عن 
الزهري عن سالم وحمزة ابني عبدالله بن:عمر عن أبيهماء ومالك 
من كبار الحفاظ ولا سيما في حديث الزهريء وكذا رواه ابن أبي 
عمر عن سفيان نفسه. أخرجه مسلم والترمذي عنه وهو يقتضي 
رجوع سفيان عما سبق من الجصرء وأما الترمذي فجعل رواية ابسن 
أبي عمر.هذه مرجوحة؛ وقد تابع مالكا أيضا يونس من رواية ابن 
وهب عنه كما سيأتي في الطب» وصالح بن كيسان عند مسلمء وأبو 
أويس عند أحمد ويحيى بن سعيد وابن أبي عتيق وموسى بن عقبة 
ثلاثتهم عند النسائي كلهم عن الزهري عنهماء ورؤاه إسحاق بن 
راشد عن الزهري» فاقتصر على حمزة. أخرجه النسائي؛ وكذا 
أخرجه ابن خزيمة وأبو عوانة من طريق عقيل» وأبو عوانة من طريق 
شبيب بن سعيد كلاهما عن الزهري» ورواه القاسم بن مبرور عن 
يونس فاقتصر على حمزة. أخرجه النسائي:أيضاء وكذا أخرجه 
أحمد من طريق رباح بن زيد عن معمر مقتصراً على حمزة» 
وأخرجه النسائي من طريق عبدالواحد عن معمرء فاقتصر على 
سالم. فالظاهر أن الزهري يجمعها تارة ويفرد أحدهما أخرى. وقد 
رواه إسحاق في «مسنده» عن.عبدالرزاق عن معمر عبن الزهري» 
فقال: عن سالم أو حمزة أو كلاهما وله أصل عن حمزة من غير 
رواية الزهري. أخرجه مسلم من طريق عتبة بن مسلم عنه. 

5- قوله: (وفي الباب عن.سهل بن سعد وعائشة وأنس) أما 
حديث سهل بن سعد .فأخرجه الشيخان» وأما جديث عائشة 
فأخرجه أحمد في #مسنده» والطبراني في «الأوسط»» وأبو نعيم' في 


511؟ 
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الحلية؛ ولفظه: «الشؤم سوء الخلق»؛ وأما حديث أنس فأخرجه أبو 
داود عنه قال: قال رجل: يا رسول الله -5ِ- إنا كنا في دار كثير 
فيها عددناء وكثير فيها أموالناء فتحولنا إلى دار أخرىء فقل فيها 
عددنا وقلت فيها أموالنا. فقال رسول الله : «ذروها ذميمة»» 
والحديث سكت عنه هو والمنذري. 

-١‏ (وقد روي عن النبي ككل أنه قال: إن كان الشؤم في شيء 
ففي المرأة والدابة والسكن رواه الشيخان عن ابن عمرء وكذا عن 
سهل بن سعد. ومعنى هذا الحديث إن فرض وجود الشؤم يكون 
في هذه الثلاثة والمقصود منه نفي صحة الشؤم ووجوده على وجه 
المبالغة فهو من قبيل قوله يو #لو كان شيء سابق القدر لسبقته 
العين»» فلا ينافيه حينئذ عموم نفي الطيرة في قوله إ: ٠لاعدوى‏ 


ولا طيرة». 
فإن قلت: فما وجه التوفيق بين هذا وبين قوله يي الشؤم في 
ثلاثة الخ. 


قلت: قد جمعوا بينهما بوجوه. منها أن قوله ك: الشؤم في 
ثلاثة الخ كان في أول الأمر ثم نسخ ذلك بقوله تعالى: لما أصّابٌ 
من مُصيبةٍ في الآرض ولا في أنفِكُمْ إلأ في كِتَاب4 الآية. حكاه 
ابن عبدالبر» والنسخ لا يثبت بالاحتمال؛ لا سيما مع إمكان الجمع» 
ولااسيما وقد ورد في حديث ابن عمر عند البخاري نفي التطيرء ثم 
إثباته في الأشياء الثلائة ولفظه: لا عدوى ولا طيرة. والشؤم في 
ثلاث: في المرأة والدار والدابة. ومنها ما قال الخطابي: هو استثناء 
من غير الجنس معناه إبطال مذهب الجاهلية في التطير فكأنه قال: 
إن كان لأحدكم دار يكره سكناها أو أمرأة يكره صحبتها أو فرس 
يكرة سيره فليفارقه. ومنها أنه ليس المراد بالشؤم في قوله: الشؤم 
في ثلاثة» معناه الحقيقي بل المراذ من شؤم الدار ضيقها وسوء 
جوارهاء ومن شؤم المرأة أن لا تلد وأن تحمل لسانها عليك» ومن 
شؤم الفرس أن لا يغزى عليه؛ وقيل: حرانها وغلاء ثمنها. ويؤيد 
هذا الجمع ما أخرجه أحمد وصححه ابن حبان والحاكم من 
حديث سعد مرفوعاً: «من سعادة ابن آدم ثلاثة المرأة الصالحة 
والمسكن الصالح والمركب الصالح؛ ومن شقاوة أبن آدم ثلاثة 
المرأة السوء والمسكن السوء والمركب السسوء». وفي رواية ابن 
حبان: المركب الهنيء والمسكن الواسع. وفي رواية للحاكم: ثلاثة 
من الشقاء: المرأة تراها فتسوؤك وتحمل لسانها عليك: والدابة 
تكون قطوفاًء فإن ضربتها أتعبتك وإن تركتها لم تلحق أصحابك» 
والدار تكون ضيقة قليلة المرافق. 

7- قوله: (لا شؤم) أي فسي شيء (وقد يكون الين) بضم 
التحتية وسكون الميم (في الداز والمرأة والفرس) أي قد تكون 
البركة في هذه الأشياء» واليمن ضد الشؤم: قال الحافظ في 


«الفتح»: بعد ذكر هذا الحديث: في إسناده ضعف مع مخالفته 
للأحاديث الصحيحة. انتهى. 

4- قوله: (عن سليمان بن سليم) بضم السين مصغراً الكناني 
الكلبي الشامي القاضي بحمص.ء ثقة عابد من السابعة (عن معاوية 
بن حكيم) بن معاوية النميري» مقبول من الثالثة كذا في «التقريب». 
وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: روى عن أبيه وقيل: عن 
عمه وعنه يحبى بن جابر الطائي قاضي حمص (عن عمه حكيم بن 
معاوية) النميري مختلف في صحبته له حديث وقيل: إنما يروي 
عن أبيه أوعن عمه والصواب أنه تابعي من الثانية كذا في 
«التقريب». وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: مختلف في 
صحبته» وروى عنه ابن-أخيه معاوية قاله يحبى بن جابر عنهء وقيل: 
عن يحبى بن جابر عن حكيم بن معاوية عن عمه معمر بن معاوية. 
والإختلاف فيه على إسماعيل ابن عياش عن سليمان بن سليم عن 
يحبى. ورواه بقية عن سليمان عن يحيى عن ابن معاوية حكيم عن 
أبيه. انتهى. 

4- باب ما جَاءَ لا يتنَاجَى اثثان دُونَ ثالث 

0- [متفق عليه] حلثنا هَنْادٌ قال: حذثنا أَبُو مُعَاويَة 
ا وحائني ابن أبي عَم أخبرنا فيان عمن 
الآعْمّشء عن شقيق 7 عن عبدالله قال: قال رَسُولُ الله : 
إن عت لوق" فو يتبج انان دُون صَاحِبِهمًا". 

لخ: 04م 14د 4461][هد 6/الاث]. 

وَقَالَ سُفْيَانُ في حَدِيئِه: «لا يتنَاجَى اثنان دُونَ الثاليش إن 
ذَلِكَ”" يُحْرَئه. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح”'". 

م مسر ولا يناج نكاد نون 


اين 

وَفي البَّابٍ عن ابن عُمَر وَأبِي هُريَْةَ وَابن عَبَاسٍ”) 

-١‏ قوله: (عن شقيق) يعني ابن سلمة (عن عبدالله) أي ابن 
مسعود رضي الله عنه. 

-١‏ قوله: (إذا كتتم ثلاثة) أي في المصاحبة سفراً أو حضراً 
(فلا يتتجي)”*) من الإنتجاء وهو التناجي (اثنان) أي لا يتكلما 
بالسرء يقال: انتجى القسوم وتناجوا: أي سسار بعضهم بعضا (دون 
صاحبهما) أي الثالث (فلا يتناجى اثنان) أي لا يتكلما بالسر (دون 


(1©) جاء في الطبعة الهندية (ينتجي) وجاء في طبعة الحوت (يتناجى). 


زائد. 
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الغالث) أي مجاوزين:عنه غير مشاركين له. لثلا يتوهم أن نجواهما 
لشر متعلق به. 

'- (فإن ذلك) أي-تناجي الإثنين دون الشالث (يحزنه) بفتح 
التحتية وضم الزاي» ويجوز ضم التحتية وكسر الزاي» قال في 
«القاموس»: حزنه الأمر حزناً بالضم وأحزنه: جعله حزيناً انتهئ: 
والضمير المنصوب في قوله يحزنه للثالث. 

قال التووي: في الحديث النهي عن تناجي اثنين بحضرة ثالث» 
وكذا ثلاثة وأكثر بحضرة واحد؛ وهو نهى.تحزيم؛ فيحرم على 
الجماعة المناجاة دون واحد منهم إلا أن يأذن. ومذهب ابن عمر 
رضي الله عنه ومالك.وأصحابنا وجماهير العلماء: أن النهي غام في 
كل الأزمان وفي الحضر والسفر. وقال بعض العلماء: إنما المنهي 
عنه المناجاة في السفر دون الحضرء لأن السفر مظنة الخوف» 
وادعى بعضهم أن هذا الحديث منسوخ وأنه كان هذا في أول 
الإسلام؛ فلمنا فشا الإسلام وأمن الناس سقط النهي» وكان 
المنافقون يفعلون ذلك بحضرة المؤمنين ليخزنوهم., أما إذا كانوا 
أربعة فتناجى اثنان دون اثنين» فلا بأس بالإجماع. انتهى. 

قلت: دعوى نسخ أحاديث الباب أو تخصيصها بالسفر لا ذليل 
عليهاء فالقول المعتمد المعول عليه؛ هو أن النهبي عام في كل 
الأزمان وفي السفر والحضر. 

؟- قوله: (هذا حديث حسسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان وأبو داود وابن ماجه. 

5- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وأبو هريرة وابن. عباس) أما 
حديث ابن عمر: فأخرجه الشيخان وأبو داود. وأما حديث أبي 
هريرة وحديث ابن عباس: فلينظر من أخرجهما. 

-٠١‏ باب ما جَاءَ في الْعِدَة 

1- [متفق عليه] حدثنا وَاصِلُ بن عبدالآغلى 
الْكُوفِيَ حدئنا مُحمَدُ بن قُضَيْلِء عن إِسسْمَاعِيلَ بن أبي َال 
عن أبي جُحَيقَة:'2. قال: رايت رَسُولْ الله يل أبضْر 0 
شاب» وَكَانَ الْحَسَنْ بن عَلِي يُبِهَك وَأمَرَ لنَا بعلن عْشَرْ 3 
قأُوصاً فَدََبْا تَِضَها اتنا مُث فََمْيَْطُونَا شتا قَلَمَا قَامَ 
أبُو كر قَالَ: مَنْ كَانَتَ لَهُ عند رَسُول الله يك ذه فلييجىء» 
شت إلَنه فَأَخْبَريُةُ َأمرَ لَنا بها». 

اخ: ردانرة لنوارة [م: 0 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسلة7) 

وَقَد رَوَى مَرْوَانُ بن مُعَاويّة هََا الْحَدِيثُ بإسْتا لَّهُ عن 
أبي جُجَيْفَة نحو هذا. وَقَد رَوَى غَيْرٌ َال عن إِسْمَاءِيلَ بن 
أبي حََالِدٍ عن أبي جَُيْفَةَ قال: «رَأِتْ النبي يلك وَكَانَ الحسَنّ 


تدرا 


ابن عَلِي يبه وَلَمْ يزِيدُوا”*» عَلَى هَذَا. . 

/141- - [متفق عليه] حدثنا محمد بن بَشاره حذثنا يح 
ابن ميل عن إِسمَاعِيلَ بن أبي حال حلدئنا أبُو جُحَيْقَة 2 ححّفة قال: 
«رَأيْتَ النبي َك وكَان الْحَسَنْ بن عَلِي يُشبهة». 

لخ: ؟غ لا 19644 [م: ؟4"؟][ن: 41657 )]. 

قال ال أبو عيسى: وَهَكذا رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ عن إمْمَاعِيلَ بن 


ش ذتي لباب و عن ن حابرا “. وَأبو جُحَيْقَةَ اسمه َب 
التوائن. 


-١‏ قوله: (عو اج حلفة تكسن فا مويلة تر فياء 
ساكنة بعدها فاء.. صحابي معروف. 

1- (رأيت رسول الله يل ابيض) أي مائلاً إلى الحمرة (قد 
شاب) أي ظهر فيه شيب (وكان الحسن بن علي يشببهه) أي في 
النصف الأعلى. فقد أخرج الترمذي في «المناقب» عن علي قال: 
الحسن أشبه برسول الله يهوْ ما بين الصدر إلى السرأس» والحسين 
أشبه برسول الله يك ما كان أسفل من ذلك (وأمر لنا) أي له ولقومه 
من بني سواءة ابن عامر بن صعصعة؛ وكان أمر لهم بذلك على 
سبيل جائزة الوفد (قلوصاً) بفتح فضم. أي ناقة شابة (فذهينا 
نقبضها) أي فشرعنا في الذهاب إلى المأمور لنقبض العطاء 
المذكور (فأتانا موته) أي خبر موته قبل أن نقبضها (فلما قام أبو 
بكر) أي خطيباً أو قام بأمر الخلافة (فليجىء) أي فليأت إليناء فبإن 
وفاءه عليناء ولعل الإكتفاء بها وعدم ذكر الدين هنا لأنه يلزم منها 
بالأولى ويمكن أن يكون اقتصاراً من الراوي لا سيما وكلامه في 
العدة (فقمت إليه) أي متوجهاً (قأخبرته) أي بما سبق (فأمر لنا بها) 
أي بالقلوص الموعودة. 

'- قوله: (هذا حديث حسن) قال في «جامع الأصول»: اتفق 
البخاري ومسلم والترفذي على الفصل الأول من حديث أبي 
جحيفة» واتفق البخاري والترمذي على الفصل الثاني» وانفرد 
الترمذي بذكر أبي بكر وإعطائه إياهمء كذا قاله الشيخ الجزري في 
#تصحيح المصابيح». قال ميرك: ولذا قال المؤلف يعني صاحب 
«المشكاة» في آخر مجموع الحديث: رواه النترمذي كذا في 
«المرقاة». 

4- قوله: (ولم يزيدوا) أي غير واجد من أصحاب إسماعيل بن 
أبي خالد (على هذا) أي على هذا القدر ولم يذكروا قوله وأمزنا 
الخ. 

5- قوله: (وفي الساب عن جابر) أخرجه الشيخان (وهنب 
السوائي) بضم السين المهملة والمد: 


الللدليا 
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-١‏ باب ما جَاءَ في فِذَاكَ أبي وأمَي 

4 - - [متفق عليه] حدثنا إبْراهيم بن م عي الْجَوْهرِية» 
حدثنا سُفْيَانُ بن عيَينََ عن يَحْبَى بن ميل عن سسَعِيدٍ 
المُسَيّبٍِ عن عَلِيّ قال: اما شيش انبر 4 تم بوي 
لآحَدا'' غَيْرَ مَعْلدِ بن أبي وَقاص». 

[خ: 0 06 ]1ن ٠‏ -الكبرى]. 

84-- - [منكر بذكر الغلام الحزور] حدّثنا الْحَسَنُ بن 
الصّباح الْبزَار حدثنا سُفْيَانْ عن ابن جُدْعان”" وَيَحْيَى بن 

سَعيل هما عي بن مسب يقولُ قال عَلبِي: «مَاجَمَعٌ 
رَسُولُ الله يكل أبَاهُ وَأَمّهُ لآحَدٍ إلا لِسَعْد ب بن أبي وَقَاصٍء قال 
له يَوْمَ أحلو: «ازم فدَاك أبي وَأمَي”” وقال له ام أنهًا 
الْعْلامُ الْحَزوَر». 

[انظر التخريج السابق]. 

وفي الباب عن الرْيَيْرٍ وجابر”* 

قال أبو عيسى: 2 '. وقد روي 
من غير وَحْهٍ عن عَلِي. وقد رَوَى غيرٌ وَاحِدٍ هذا الحديث عن 
يَحْبَى بن سسَعِيل عن سَعِيدٍ بن المُسَبّبٍ عن سَعْدٍ بن أبي 
وَقَاصٍ قال: دَجْمَمٌ لي رَسؤل الله 3 بوه ْم مَأحّدِء قال: 
ارم فداك أبي وأمي. : 

ما- - [صحيح] حدثنا حدثنا بذَلِك قُنَسَةُ بن ع مسَعِيل 
حن ليت ب َو عبدالتيٍ نحت" عن يَتى بن 
سَعِيلٍ عن س عي بن المُسيّبٍِ عن سَعْدِ بن أبي وَقْاصٍ قال: 

«جَمَعْ لي رَسُول الله ف ويه يوم أخُليه. 

لخ: 16لا] [م: 417 ؟] [ه: .](38١‏ 

وهذا حَدِيث حسن صحيح. [وكلا الحديثين 

0 

-١‏ قوله: (جمع أبويه لأحد) أي في الفداء (غير سعد ببن أبي 
وقاص) يعني أن رسول الله يد لم يقل لأحد فداك أبي وأمي إلا 

؟- قوله: (عن ابن جدعان) هو علي زيد بن جدعان. 

1- قوله: (فداك أبي وأمي) بكسر الفاء» أي أبي وأمي مفدى 
لك. وفي هذه التفدية تعظيم لقدره واعتداد يعمله واعتبار بأمره 
وذلك لأن الإنسان لا يفدى إلا من يعظمه فيبذل نفسه أو اعز أهله 
له (إرم أيها الغلام الحزور بفتح الحاء المهملة والزاي والواو 
المشددة» قال في «النهاية»: هو الذي قارب البلوغ والجمع 
الحزاورة. قال السيد جمال الدين: هذا أصل معناه ولكن المراد هنا 


(61©) ما بين حاصرتين زيادة من الطبعة الهندية. رائد. 


للشاب لأن سعداً جاوز البلوغ يومئذ. انتهى. قلت: الأمر كما قال 
السيد جمال الدين لأن سعد بن أبي وقاص رضي الله عنه أسلم 
قديماً وهو ابن سبع عشرة سنة؛ وقد يجيء الجزور بمعنى الرجل 
القوي؛ قال في «القاموس): الحزور كعملس: 0 القوي 
والرجل القوي. 

4- قوله: (وفي الباب عن الزبير وجابر) أما حديث الزبير 
فأخرجه الشيخان عنه قال: قال رسول الله يك: «من يأتي بني قريظة 
فيأتيني بخبرهم»» فانطلقت» فلما رجعت جمع لي رسو ل الله 2 
أبويه فقال: «فداك أبي وأمي». ١‏ 

فإن قلت: قول علي ما جمع رسول الله يك أباء وأمه لأحد إلا 
لسعد بن أبي وقاص يخالف حديث الزبير هذاء فما وجه التوفيق 
يينهما. 

قلت: قال الحافظ في «الفتح» بعد حديث علي هذاما لفظه: 
في هنا الحصر نظر لما تقدم في ترجمة الزيبر أنه يق جمع له أبويه 
يوم الخندق» ويجمع بينهما بأن علياً رضي الله تعالى عنه لم يطلع 
على ذلك. أو مراده بذلك بقيد يوم أحد. انتهى. وأما حدييث ججابر 
فلينظر من أخرجه. 

6- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
وغيرهما. 

-١‏ قوله: (حدثنا بذلك.قتيية بن سعيدء أخبرنا الليث بن سعد 
وعبدالعزيز بن محمد الخ) وأخرجه الشيخان (وكلا الحديثين 
صحيح) أي حديث يحيى بن سعيد عن سعيد بن المسيب عن علي 
وحديثه عن سعيد بن المسيب عن سعد بن أبي وقاص كلاهما 
طبيخ: 

- باب ما جَاءٌ في يا بني 

1- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا محمد بن 

عبدالمَلِك بن أبي الشُوَاربِ حذثنا أبو عَوانّة أخبرنا أبو 


عُفْمَان"" شيخ لهُ عن أنّس ب: أن النبي يي قال لة: يا 
20 
بني' ” 

[م:191!][د: 54ة]. 

وفي الباب عن المِيرَةٍ و عُمرَ بن أبي ستلمة”". 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حسنُ صحيح غريب”/. مسن 
هذا الْوَجْه. وقد روي من غير هذا الْوَجْهِ عن أنس. وأبو 
عْثْمَانُ هذا شخ بق وَهَوَ : الْجَمْدُ بن عَنْمَان ويُقال: ابن 
دينار وَهُوَ بصري» وقد زوى عنه يُونْسُ بن عَبَنْدٍ وَتشُعَبَةُ 
وغير وَاحِدٍ مِنْ الأئِمّة. 

-١‏ قوله: راع ار سان مكمه لفيارت 
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الصيرفي البصري صاحب الحلا بضم المهملة ثقة من الرابعة.. 

7 - قوله: (قال له يابني) بفتح الياء المشددة وكسرهاء وقرىء 
بهما في السبع الأكثرون بالكسر وبعضهم بإسكانهاء وفي هذا 
الحديث جواز قول الإنسان لغير ابنه ممن هو أصغر سنا منه يا ابني 
ويابني» مصغراً ويا ولديء ومعناه تلطف وأنك عندي بمنزلة ولدي 
في الشفقة» وكذا يقال له ولمن في هو مثل سن المتكلسم: يا أخي 
للمعنى الذي ذكرناه» وإذا قصد التلطف كان مستحبا كما فعله النبي 
كه قاله النووي. 

1 قوله: (وفي الباب عن المغيرة وعمر بن أبي سلمة) أما 
حديث المغيرة وهو ابن شعبة فأخرجه مسلمء:وأما حديث عمر بن 
أبي سلمة» فأخرجه الترمذي في باب التسمية على الطغام. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه مسلم. 

1- باب ما جَاءً في تَعْجِيلٍ اسم المَؤلود 

- [حسن] حدثنا عبيدالله بن سَعْلدٍ بن إِبْرَاهِيِو”") 
ابن سَعْدِ بن إِبْرَاهِيم بن عبد الرْحْمُنِ بن عَوْفِر حدثتي عَمي 
يحوب بن رام بن مغل حذثدا شسَرِيك عن محمد بن 
ماق عن عَمْرو بن عيْوه عن أبيه عن جو دأ الب كه 
مر بسي املو يم بيو" وَوَضْعِ الآذّى عَنْهُ وَالْعَق». 

قال أبو عيسّى: هذا خليث مسر غريل”. 
-١‏ قوله: (حدثنا عببدالله بن سعد بن إبراهيم الخ) كنيته أبو 
الفضل البغدادي قاضي أصبهان» ثقة من الحادية عشرة (أخبرنا 
٠‏ شريك) هو ابن عبدالله القاضي النخعي الكوفي (عن محمد بن 
إسحاق) هو صاحب «المغازي». 

1- قوله: (أمر بتسمية المولود يوم سابعه) فيه دليل على تسمية 
المولود يوم السابع وقد ورد فيه غير هذا الحديث؛ وقد ثبت تسمية 
المولود يوم الولادة أيضاء وقد تقدم الكلام في هذا في آخر أبسواب 
الأضاحي (ووضع الأذى عنه) عطف على تسمية المولودء والمبراد 
بوضع الأذى عنه إماطته وإزالته كما في حديث سلمان بن عامر 
عند البخاري: مع الغلام عقيقة؛ فأهريقوا عنه دما وأميطوا عنه 
الأذى. قال الحافظ في «الفتح»: قوله: أميطوا عنه الأذى أي أزيلواء 
وزناً ومعنى قال: وقع عند أبي داود من طريق سعيد بن أبي عروبة 
وابن عون عن محمد بن سيرين قال: إن لم يكن الأذى حلق الراس 
فلا أدري ما هوء وأخرج الطحاوي من طريق يزيد بن إبراهيم عن 
محمد بن سيرين قال: لم أجد من يخبرني عن تفسير الأذى انتهى» 
وقد جزم الأصمغي بانه حلق الراس وأخرجه أبو داود يسنده 
صحيح عن الحسن كذلكء ووقع في حديث عائشة عند الحاكم 
وأمر أن يماط عن رؤوسهما الأذى. ولكن لا يتعين ذلك في حلق 


الرأس» فقد وقع في حديث ابن عباس عند الطسبراني. ويماط عنه 
الأذى ويحلق رأسه. فعطفه عليه» فالأولى حمل الأذى على ما هو 
أغم من حلق الرأس. ويؤيد ذلك أن في بعض طرق حديث غمرو 
ابن شتعيب ويماط عنه اققلر: رواه بو الشيخ. انتهى. (والعق) أي 
النبخ بشاة أو شاتين. 

"'- قوله: (هذا حديث. حسن غريب) في سنده شريك القناضي 
وقد تغير حفظه منذ ولي القضاء بالكوفة» وفي سئده أيضا محمد بن 
إسخاق وهو يدلسء ورواه عن عمرو بن شعيب بالعنعنة» لكن 
للحديث شواهد ولذلك حسنه الترمذي,: 

4- باب ما جاء ما يُسْتَحَبْ مِن الآسْماء 


- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا عبدالرَحمَنِ بِنْ 
ال أبو عَمْرِو الْوَرَاقَ الْبَصْرِي حدثنا مَعمرٌ ب سُلَيْمَانْ 
الي عن عل بنِ صّالم المكي» عن عبدالله بن عُثْمانَ عن 
اوه عن ابن عُمَر عن النبي يي قال: «أحَبْ الآملمّاء إلى 
الله عبدالله وعبدالت رَحْمَن»7". 

[م: ]1د 44؟14] [ه 14لا]. 

قال أبو عيسّى: هذا عي جم تي 
الْوَجْهِ. 

1 - [صحيح؛ رواه مسلم] حذثئنا ء غقبة بن مكرم 
العَمي مد كر مره بن عُمَرَ العمري 
عن نالع عن ابن عْمرٌ قال: قال 0 البي يه : «إن أحبّ الأسماء 
إلى الله عَبِذَالله وَحَبلالرخمت»”6. 

[م: 117 ؟] [د:14494] [ه: مالال]. 

هذا حديث غريب من هذا الوجه. 

-١‏ قوله: (حدثننا عبدالرحمئن بن الأسدود) ابن المامون 
الهاشمي مولاهم ثقة من الخادية عشرة (أخبرنا معمر) بضم الميم 
وفتح العين المهملة وتشديد الميم المفتوحة (بسن سليمان الرقي) 
النخعي أبو عشدالله الكوفي ثقة فاضل أخطأ الأزدي في تليينه 
وأخطأ من زعم أن البخاري أخرج لهء من التاسعة (عن علي بن 
صالح الزنجي) المكي العابدء مقبول من الثالشة (عن عبدالله بن 
عثمان) ابن خثيم بالمعجمة والمثلثة مصغرا. : 

- قوله: (أحب الأسماء إللبى الله عبدالله وعبدالرحمن) فيه 
التسمية بهذين الاسمين وتفضيلهما على سائر ما يسمى به. وقد بين 
الحافظ ابن القيم وجه التفضيل في كتابه #زاد المعاد». وقال 
القرطبي: يلتحق بهذيبن الإسمين ما كان مثلهما كعبدالرحيم 


(1*) سقط هذا التحديث من الطبعة الهندية. رائد. 
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وعبدالملك وعبدالصمد, وإنما كانت أحب إلى الله لأنها تضمدت 
ما هو وصف واجب لله وما هو وصف للإنسان وواجب له وهو 
العبودية» ثم أضيف العبدالى الرب إضافة حقيقة فصدقت أفراد هذه 
الأسماء وشرفت بهذا التركيب فحصلت لها هذه الفضيلة. وقال 
غيره: الحكمة في الاقتصار على الاسمين أنه لم يقع في القبرآن 
إضافة عبدالى اسم من أسماء الله تعالى غيرهما قال الله تعالى: 
<وَأنهُ لما قَامَ عَبْدُ الله يَدْعُوهُ4» وقال في آية أخرى: لوَعِبَادٌ 
الرُحْمَسنِ4: ويؤيده قوله تعالى: «قل ادْمُوأ الله أو ادْمُوأ 
الرْحْمَنَ4» وقد أخرج الطبراني من حديث أبي زهير الثقفي رفعه: 
«إذا سميتم فعبدوأ». ومن حديث ابن مسعود رفعه: (أحب الأسماء 
إلى الله ما تعبدونه». وفي إسناد كل منهما ضعف. 

“'- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخخرجه مسلم وأبو داود 


6 باب مَا جَاءً ما يُكْرَهُ مِنَ الآمْمّاء 
1[ بح] حدئدا مُحمّدُ بن بَشارء حذثنا ابو 
م20 


؛ حلدئنا فيا عن أبي الزبَيِْ عن جابرء عن عُمَرَ بن 
الخطاب قال: قال رَسبُولُ الله يكلة: «لةذ نوين أن يمن 0 رَافِمٌ 
وَبرَكَة وَيَسَارَه. 

[ه: 79/19]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريي”" هَكذَا رَوَاهُ أبو أَحْمَدَ 
عن سْقْيّانَ عن أبي الزْيَيْرِ عن جابر عن عُمر. ورواه غيره عن 
سفيان عن أبي الزبير عن جابر عن النبي وَلِ. 

وابو احمد يُْقَهَ حَافِظ. والمشهورُ عِندَ الناس هذا الحديث 
عن جابر عن النبي َكل وََيْسَّ فيه عن عُمَر”'". 

كم1- - [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا محموةُ بن غَيْلان 
حدثنا أبو داو عن شعْبَةَ عن مَنصُور عن هِلآل بن يسَافمٍ 
عن الرّبيع بن عُمِيْلَة اراي عن سمُرة بن جُندْسو أن رَسُولُ 
الله يل قال: «لانسْم غُلآمَك” ربَاحَ ولا أفْلحَ ولا يَسَارَ ولا 
نَجيح يُقَالَ: ألم مو؟ قبقَالُ لا.. 

[م: 15؟] [د: ممقق 4404] [ه: ١‏ /]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّ صحيح”". 
ا“ [مد متفق عليه] حدثنا مُحمَدُ بن مَيْمُون المَكي» 


2 عله 


عندا سندلا رن ينة عن أن اقزناة سن 02 عن أبي 

هُريْرَة يَبْلْعْ بو النبي يك قال: «أخنع اسل" عند الله يَوْمَ 

القِيَامَةٍ رَجُلَ تَسَمَى بلك الآشلالو. ا ا شاهان شام». 
[خ: 06ت 1 0م 477 11][د: 951غ]. 


ٍِ 4) 


وَأَخدم يَمْنِي وَقْبَمْ هذا حديث حسنُ صحيح 


-١‏ قوله: (أخبرنا أبو أحمد) اسمه محمد بن عبدالله الزبيري. 

1- قوله: (لأنهين أن يسمى) بصيغة المجهول (رافع وبركة 
ويسار).وفي رواية ابن ماجه: لثن عشت إن شاء الله لأنهين أن 
يسمى رباح ونجيح وأفلح ونافع ويسار» وعلة النهي عن التسمية 
بهذه الأسماء تأتي في حديث سمرة بن جندب الآتي. 

- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن ماجه. 

4 - (والمشهور عند الناس هذا الحديث عن جابر عن النبي يلل 
ليس فيه عمر) أخرجه مسلم من طريق ابن جريج؛ قال أخصبرني أبو 
الزيير أنه سمع جابر بن عبدالله يقول: أراد النبي يي أن ينهي أن 
يسمى بيعلى وببركة وبأفلح وبيسار وبنافع وبدحو ذلكء ثم رأيته 
سكت بعد عنها فلم يقل شيئأء ثم قبض رسول الله يك ولم ينه عسن 
ذلكء ثم أراد عمر أن ينهي عن ذلك ثم تركه. 

فإن قلت: حديث جابر هذا يدل على أنه َيْةِ أراد أن ينهي عن 
التسمية بهذه الأسماء ولم ينه عنه. وحديث سمرة الآتي يدل على 
أنه يلد قد نهى عن ذلك فما وجه الجمع بينهما؟ 

قلت: وجه الجمع أنه يك أراد أن ينهي نهي تحريم ثم سكت 
بعد ذلك رحمة على الأمة لعموم البلوى وإيقاع الحرج لا سيما 
واكثر الناس ما يفرقون بين الأسماء مسن القبح والحسن فالنهفي 
المنفي محمول على التحريم والمثبت على التنزيه. 

- قوله: (لا تسم غلامك) أي صبيك أو عبدك (رباح) كذا 
وقع في النسخ الحاضرة رباح ويسار ونجيح بغير الألف» ووقع في 
رواية مسلم وأبي داود رباحاً ويساراً ونجيحاً بالألف وهو الظاهرء 
ورباح بفتح الراء من الربح ضد الخسارة (ولا أفلح) مسن الفلاح 
وهو الفوز (ولا يسار) من اليسر ضد العسر (ولا نجيح) من النجح 
وهو الظفر (أثم) أي أهناك (هو) أي المسمى باحد هذه الأسماء 
المذكورة (فيقال: لا) أي ليس هناك رباح أو أفلح أو يسار أو نجيح 
فلا يحسن مثل هذا في التفاؤلء أو فيكره لشناعة الجواب؛ في 
اشرح السنة»: معنى هذا أن الناس يقصدون بهذه الأسماء التفاؤل 
بحسن الفاظها أو معانيهاء وربما ينقلب عليهم ما قصدوه إلى 
الضدء إذا سألوا فقالوا: أثم يسار أو نجيح» فقيل لا تتطيروا بنفيه 
واضمروا اليأس من اليسر وغيره؛ فنهاهم عن السبب الذي يجلب 
سوء الظن والإياس من الخير. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وأبو داود. 

- قوله: (أخنع اسم) أفعل التفضيل من الخنوع وهو الذل» 
وقد فسره بذلك الحميدي شيخ البخاري عقب روايته له عن سقيان 
قال: أخنع: أذل. وأخرج مسلم عن أحمد بن حنبل قال: سألت أبا 
عمرو والشيباني يعني إسحاق اللغوي عن أخنع فقال: أوضع. قال 
عياض فعناه أشذ الأسماء صغاراً وبنحو ذلك فسره أبو عبيد» 


تحفة الأحسوذى - كتتباب الأدب 


508 


والخانع الذليل وخنع الرجل ذل. قال ابن بطال: وإذا كان الاسم 
أذل الأسبماء كان من تسمى به أشسد ذلاً. وقد.فسر الخليل أخنع 
بأفجر فقال الخنع الفجور: يقال: أخنع الرجل إلى المرأة إذا دعاها 
للفجور كذا في «الفتح»» ويأني في آخر الحديث تفسيره بأقبح وهو 
تفسير بالمعنى اللازم» وفي رواية للبخاري: أخنى الأسماء وهو من 
الخنا بفتتح المعجنمة وتخفيف النون مقصور وهو الفحشش في 
القول» ويحتمل أن يكون من قولهم: أخنى عليه الدهر: أي أهلكه. 
وقد ورد بلفظ أخبث بمعجمة وموحدة ثم مثلثة وبلفظ أغيظ وهما 
عند مسلم (تسمى) بصيغة الماضي المعلوم من التسمي أني سلمى 
نفسه أو سمي بذلك فرضى به واستمر عليه (ملك الأملاك) بكسر 
اللام من ملك والأملاك جمع ملك بالكسر وبالفتح وجمع مليك 
(قال سفيان: شاهان شاه) وقد تعجب بعض الشسراح من تفسير 
سفيان بن عبينة اللفظة العربية باللفظية العجمية؛ وأنكر ذلك آخرون 
وهو غفلة منهم عن مراده». وذلك أن لفظ شاهان شاه كان قند كثر 
التسمية به في ذلك العصر فنبه سفيان على أن الإسم النذي ورد 
الخبربذمه لا ينجصر في ملك الأملاك بل كل ما أدى معناه بأي 
لسان كان فهو مراد بالذم. وزعم بعضهم أن الصواب شاه شاهان 
وليس كذلكء لآن قاعدة العجم تقديم المضاف إليه على المضاف» 
فإذا أرادوا قاضي القضاة بلسانهمء قالوا: موبذان موبذ» فموبذ هو 
القاضي» وموبذان جمعه؛ فكذا شاه هو الملك؛ وشاهان هو 
الملوك. 

واستدل بهذا الحديث على تحريم التسمي بهذا الإسم لورود 
الوعد الشديد ويلتحق به ما في معناه مشل تخالق الخلق؛ وأحكم 
الحاكمين» وسلطان السلاطين؛ وأمير الأمراء» وقيل: يلتحق به أيضاً 
من تسمى بشيء.من أسماء الله الخاصة به كالرحمن والقدوس 
والجبار» وهل يلتحى به من تسمى قاضي القضاة أو حاكم الحكام؟ 
اختلف العلماء في ذلك قاله الحافظ في «الفتح»»؛ وذكر اختلاف 
العلماء فيه؛ فمن شاء الوقوف عليه فليراجعه. 

6- قوله: (هذا عدي دن مسيخ) رارج العستيخان رابو 
داود. 

7- باب ما جاءً في تَغيير الآسْمّاء 

8- - [صحيح» روأه مسلم] حدثنا يَحْقُوبُ ؛ بن إبْرَاهِيم 
الدَوْرَتِي» وأبو كر محمد بن يشا ر”"© وغيرٌ وَاحِدٍ قالوا: 
حدثنا يَحَبَى بن م سيار القطَان» عن عبيدالله بن عم عن اف 
عن ابن عَمَرَ أن النبي 4 غَيَرَ رامسم عَاصِيَة وقال: «أنت 
جَمِيلَة7. 

[م: إضتفة رفير 


قال أبو عيسّى: هذا حديث حسن غريب 220 وإنما أَسْئْدَهُ 
يَحبَى بن سسَعِيل الْفَطَانُ عن عَبَيِْاَ عن نَافِمِ؛ عن ابن عَمَر. 
وَرَرَى بَعْضْهُمْ هذا عن عبيدالله عن نَافِمٍ عن عُمَرَ مُزْسَلا9. 
وفي الباب عن عبدالرحمن ين عَوْفَهٍ وعبدالله بن سّلامٍ 
وعبدالله بن مُطِيِع وَعائِشة وَالْحَكَمٍ بن سعد وَمُنَلِمٍ 
وأمحاء إن أحتري ١‏ وريم ابن عائل د عن أبوة وختنة ين 
عبدالرَحْمَنٍ عن أبيو”*». 

04- [صحيح؛ صححه الألباني وأعله الترمذي] 
حدثنا أبُو بكر بن نَافِم البَصري, حدئنا عُمَرْ بن عَلِيّ المُقَدَبِي 
عن هِشّام بن عْرْوَة عن أبيو عن عائشة «أن النبي يك كَان ير 


الا ملم القبيح»”". 


قال أبوبَكْرٍ بن َاِع: وَرْيّما قال عُمَرُ بن عَلِيّ في هذا 
الحديث مِشامُ بن عُرْوَة عن أبيهٍ : عن النبي وَل مُرْسَلا ولم 


يَذكُ فيه عن عائشّة. 

-١‏ قوله: (وأبو بكر بندار) اسمه محمد بن بشار وبندار لقبه 
(عن عبيدالله بن عمر) هو العمزي. 

؟- قوله: (غير اسم عاصية وقال: أنت جميلة) قبل كانوا 
يسمون بالعاص والعاصية ذهاباً إلى معنى الإباء عن قبول التقائص 
والرضاء بالضيم؛ فلما جاء الإسلام نهوا عنه؛ ولعله لم يسمها 
مطيعة مع أنها ضد العاصية مخافة التزكية. وقال في «النهاية»: إنما 
غيره لأن شعار المؤمن الطاعة والعصيان ضدها انتهى قال النووي: 
معنى هذه الأحاديث تغيير الاسم القبيح أو المكروه إلى حسن» 
وقد ثيت أحاديث بتغييره يلل أسماء جماعة كثيرين من الصحابة. 
وقد بين يقد العلة في النوعين وما في معناهما وهي التزكية أو 
خوف التطير. 

“- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه مسلم وأبو داود 
وابن ماجه. 

#- (وإنما أسنده) أي رواه متصلاً (وروى بعضهم هذا عن 
عبيدالله عن نافع غن عمر مرسلاً) أي منقطعاًء لأن نافعاً لم يسمع 
من عمر. قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: قال أحمد بن حنبل: 

5- قوله: (وفي الباب عن عبدالرحمن بن عوف وعبدالله بن 
سلام الخ) أما حديث عبدالله بن سلام فأخرجه ابن ماجه: وأما 
حديث عائشة فأخرجه الترمذي بعد هذاء وأما حديث أسامة بن 
أخدري فأخرجه أبو داودء وأما حديث شريح بن هانىء عن أبيبه 
فأخرجه أحمد وأما أحاديث باقي الصحابة فلينظر في أخخرجها. 

-١‏ قوله: (كان يغير الاسم القبيح) أي يبدله بالإسم الحسن.» 
والحديث لم يحكم عليه الترمذي بشيء وفي سنده عمر بن علي 


ال 
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المقدمي وهو مدلس ورواه عن هشام بالعنعنة. قال ابن سعذد: كان 
ثقة وكان يدلس تدليساً شديداً يقول: سمعت وحدثتا ثم يسكت 
فيقول هشام بن عروة والأعمش وقال: كان رجلاً صالحاً. 


17"- باب ما جاءًَ ف في أممّاء النبي يك 
- [متة متفق عليه] حدثنا سَعِيدُ بن عبدالرَحْمْن 


المَحْزوبِي حدثنا سيا عن الؤطري» عن محمد بن جني 
ابن م يو" عن أبِيهٍ قال: قال رَسُولالله ي: «إن لي 
أسسمَاء؟"': أن مُحمّكُ وَأنا أحْمَكُ ونا الْمَاحِي اللي يَْحُو الله 

بي لكف ونا الْحَاشيرُ اللي يُحْشَرُ الناس عَلَى قَدَمَيَ» وأنا 
28 الذي لَيْس بَعْدَهُ نبي». 

[خ: 3077 1495] [م: 64؟1]. 

دفي الباب عن حذيفة. 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حسن صحية”". 

١‏ - قوله: (عن محمد بن جبير بن مطعم) النوفلي» ثم ثقةعارف 
بالنسب من الثالثة (عن أبيه) هو جبير بن مطعم بن عدي بسن نوفئل 
ابن عبد مناف القرشى النوفلي صحابي عارف بالأنساب» مات سنة 
ثمان أو تسع وخمسين. 

؟- قوله: (إن لي أسماء) وفي رواية البخاري من طريق مالك 
عن ابن شهاب عن محمد بن جبير بن مطعم عن أبيه لي خمسة 
أسماء. قال الحافظ: الذي يظهر أنه أراد أن لي خمسة اختّص بها 
لم يسم بها أحد قبلي أو معظمة أو مشهورة في الأمم الماضية لا 
أنه أراد الحصر فيها. قال عياض: حمى الله هذه الأسماء أن يسمى 
بها أحد قبله وإنما تسمى بعض العرب محمداً قرب ميلاده لما 
سمعوا من الكهان والأحبار أن نبياً سيبعث في ذلك الزمان يسمى 
محمداً فرجوا أن يكونوا هم فسموا أبناءهم بذلك» قال وهم ستة 
لاسابع لهم. قال الحافظ: قد جمعت أسماء من تسمى بذلك في 
جزء مفرد فبلغوا نحو العشرين» لكن مع تكرار في بعضهم ووهم 
في بعض. فيتلخص منهم خمسة عشر نفساً. انتهى. (أنا محمد وأنا 
أحمد) قال أهل اللغة: رجل محمد ومحمود: إذا كثرت خصاله 
المحمودة. قال ابن ففارس وغيره: وبه سمي نبينا يك محمداً 
وأحمد. أي ألهم الله تعالى أهله أن سموه به لما علم من جميل 
صفاته وقال الحافظ: إن هذين الاسمين أشهر أسبمائه وأشهرهما 
يك رقداتكرر في القرات :وام لعجن لكر ياتتك اي عن قولة .+ 
عيسى عليه السلام؛ فأما محمد فمن باب التفعيل للمبالغة» وأما 
أحمد فمن باب التفضيل» وقيل: سمي أحمد لأنه علم منقول من 
صفة وهي أفعل التفضيل» ومعناه أحمد الحامدين. وسبب ذلك ما 
ثبت في «الصحيح“ أنه يفتح عليه في المقام المحمود بمحامد لم 


يفتح بها على أحد قبله» وقيل: الأنبياء حمادون وهو أحمدهم أي 
أكثرهم حمداً أو أعظمهم في صفة الحمد. وأما محمد فهو منقول 
من صفة الحمد أيضاً وهو يمعنى محمود وفيه معنى المبالغة 
والمحمد الذي حمد مرة بعد مرة كالمدح.. قال الأعشى 
إليك أبيت اللعن كان وجيفها. إلى:الماجد القرم الجؤاد المحمد 
أي الذي حمد مرة:بعد مرة أو الذي تكاملت فيه الخصال 
المحمودة (وأنا الماحي الذي يمحو الله بي الكفر) قال العلماء: 
المراد محؤ الكفر من مكة والمدينة وسائر بلاد العرب» وما زوى له 
يل من الأرض ووعد أن يبلغه ملك أمته: قالوا: ويحتمل أن المراد 
المحو العام بمعنى الظهور بالحجة والغلبة كما قال تغالى: 
ِلبُظْهر عَلَى الدين كلّدِ: وجاء في حديث آخخر تفسير المناحي 
بأنه الذي محيت به سيئات من اتبعه؛ فقد يكون المراد بمحو الكفر 
هذا ويكون كقوله تعالى: قل لِلْدِينَ كَفَرُوأ إن يَسَهُوأ يُعَفَرْلَهُْمْ ما 
قَدْ سسَلّف4. والحديث الصحيح: الإسلام 59 ما كان قبله (وأنا 
الحاشر) أي ذو الخشر (الذي يحشر) أي يجمع (على قدمي) قال 
النوري: ضبطوه بتخفيف الياء على الإفراد وتشديدها على التثنية: 
قال الطيبي: والظاهر على قدميه اعتباراً للموصول إلا أنه اعتبر 
المعنى المدلول للفظة أنا. وفي «شرح السنة»: أي يحشر أول 
الناس لقوله: «أنا أول.من تنشق عنه الأرض»). وقمال الحافظ في 
«الفتح»: على قدمي أي على أثري» أي أنه يحشر قبل الناس: وهو 
موافق لقوله في الرواية الأخرى: «يحشر الناس على عقبي» انتهسى. 


: ؤقال الطيبي: هو من الإسناد المجازي لآنه سبب في حشر الناس 


لأن الناس لم يحشروا مالم يحشر (وأنا العاقب الذي ليس بعده 
نبي) قال النووي: أما العاقب ففسره في الحديث بأنه ليس بعده نبي 
أي جاء عقبهم. قال ابن الأعرابي: العاقب والعقوب الذي يخلف 
في الخير من كان قبله. 

-٠"‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيخ) وأنخحرجه الشيخان وغيره. 
4 - باب ما جاء في كَرَاهِة الْجَمْع بَيْنَ اسم 
النبي كلل وكته0 
1- [حسن صحيح] حدثنا فبك حدثنا الَلِنِتْ عن 
عم ل كوو اه 
ا يمع أحَدَ بَيْنَ اممو وكنييد”"» ويْسَمَي مُحمّداً أبا الْقَامِم). 

1 نحوه] [م: 1١74‏ تحوه]. 

وفي البَا ب عن جَابرٍ 0 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حسنٌ صحيح9). 

7 - [صحيح] حدثنا الْحُسَيْنَ بن حُرَيْشِ حدثنا 
القَضْل بن مُوسىء عن الْحُسَيْنِ بن وَاقِدِ عن أبي الزبَيْرِهِ عن 
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قلف 


ابر قال: قال رول الله يكل «إذا نَسَمَيْكمُ بي قلا تَكنوا 
اكه . 
٠‏ [خ: 5114 باختلاف] [م: 71177 باختلاف]. 

قاله: هذا حديث حسنٌ غريب” من هذا الوجه. ود كرة 

بَمْض أهل الْمِلّم أن يَجْمَمَ الرَجُل بَْنَ اسم النبي يل 

0 رَقَدْ وَقَد فَعَلَّ ذَلِكَ بَعْضْهُم. وروي عن النبي وق «أنهُ 
سسمع رَجْلاً في السّوق يُنَاِي: يا أ القاسيم فلتت لبي يله 
قَقَال00: لم أيك» ٠‏ فَقَالَ النبي يكله: لآ تكنوا بكنيتي». 

حدثنا لِك الْحَسَنْ بن علي الْخَلآلَ حدئنا يَزِيهُ بن 
مَارُونْ عن حُمَيْهِ عن أنْس عن النبي وَل بهَذَا. وفي هذا 
الْحَدِيث ما يَدْلَ عَلَى كرَاهِية أن يُكتَى أبا القاميم 0 

17- [صحيح؛ صححه الحاكم والترمذي والألباني] 
حدثنا محمد بنْ بَشَارٍء حدثنا يَحْبَىَ بن سَعِيدٍ القَطَانُ حدثنا 
فِطرُ بن مليف حدئني مُتْلور”'''» وَهْرَ الُوْري» عن مُحمَلد بن 
الْحتَقيّ عن عَلِي بن أبي طَالِسه أنه قال: «يأرَسُول الله 
ران يبت" إن وَلِدَ بي بَمْدَك أسَمَيْه مُحمداً وكيم بكنييك؟ 
ف قال: نَعَمْ قَالَ: فَكَانت رُخصة لِي». 


لد 1443 
هذا حَلرِيثُ حسنٌ صحيح. 


-١‏ اعلم أن علماء العربية قالوا: العلم إما أن يكون مشعراً 
بمدح أو ذم وهو اللقب وإما أن لا يكون, فإما أن يصدر باب أو أم 
أو ابن كابي بكر وأم كلشوم وابسن عباس وهو الكنية أو لاوهو 
الإسمء فاسم النبي ولي محمد وكنيته أبو القاسم ولقبه رسول الله 
ل وإنما كنى بأكبر أولاده. 

ثم اعلم أنه قد ورد في التسمي باسمه يكل والتكني بكنيته 
أحاديث مختلفة» ولذلك اختلف أقوال أهل العلم فيه. قال النووي: 
اختلف العلماء في هذه المسألة على مذاهب كثيرة وجمعها 
القاضي وغيره. ش 

أحدها: فلع الشافعي وأهل الظاهر» - لايحل التكني بأبي 
القاسم لأحد أصلاء سواء كان اسمه محمدا أو أحمد أم لم يكن. 
لظاهر حديث أنس يعني الآتي في هذا الباب. 

الثاني: أن هذا النهي منسوخء فإن هذا الحكم كان في أول 
الأمر لهذا المعنى المذكور في الحديث ثم نسخء قالوا: فيباح 
التكني اليوم بأبي القاسم لكل أحدء سواء من اسمه محمد أو أحمد 
أو غيره» وهذا مذهب مالك. قال القاضي: وبه قال جمهور السلف 
وفقهاء الأمصار وجمهور العلماء» قالوا وقد اشتهر أن جماعة تكنوا 
بأبي القاسم ذ 
فاعل ذلك وعدم الإنكار. 


في العصر الأولء وفيما بعد ذلك إلى اليوم مع كثرة 


الثالث: مذهب ابن جريز أنه ليس بمنسوخ. وإنما كان النهي 
للتنزيه والأذبٍ لا للتحريم. 

الرابع : أن النهي عن التكني بابي القاسم مخخص بمن اسهه 
محمد أو أحمد ولا بأس بالكنية وحدها لمن لا يسمى بواحد من 
الاسمين» وهذا قول جماعة من السلف وجاء فيه حديث مرفوع عن 
جابر. 

الخامس: أنه ينهى عن التكني بأبي القاسم مطلقاء وينهسى عن 
التسمية بالقاسم لثلا يكنى أبوه بأبي القامسم» وقد غير منروان بن 
الحكم اسم ابتنه عبدالملك حين بلغه هذا الحديث قسماء 
عبدالملك: وكان سماه أولا القاسم: وقد فعله بعض الأنصار أيضا. 

السادس: أن التسمية بمحمد ممنوعة مطلقاء سواء كان له كنية 
أم لاء وجاء فيه حديث عن النبي يل #تسمون أولادكم ئلم 
تلعنونهم»» وكتب عمر إلى الكوفة: لا تسموا أحداً باسم نبي» وأمر 
جماعة بالمديئة بتغيير أسماء أبنائهم محمد حتى ذكر له جماعة أن 
النبي يل أذن لهم في ذلك وسماهم به: فتركهم. قال القاضي: 
والأشبه أن فعل عمر هذا إعظام لاسم النبي يك لئلا ينتهك الاسم 
نهي عمر أنه سمع رجلاً يقول لمحمد بن زيد بن الخطاب فعل الله 
بك يا محمد فدعاه عمر فقال:: أرئ رسول الله يكل يسب بك والله 
لا تدغى محمداً ما بقيت» وسماه عبدالرحمن انتهى كلام النووي. 
وقال القاري: متعقباً على من ادعى النسخ ما.لفظه: دعوى التسخ 
ممنوعة بل ينبغي أن يقال: يتتفي الحكم بانتفاء العلة؛ والعلة في 
ذلك الاشتباه وهو متعين في:خال الحياة. انتهى. 

قلت: ودعوى انتفاء الحكم بانتفاء العلة مطلقا أيضا ممنوعة. 
قال العيني نقلا عن الخطابي: قد يحدث شيء 
من الأسباب فيزول ذلك السبب ؤلا يزول حكمسه. كالعرايا 
والإغتسال للجمعة. اننهى. 


من أمر الدين بسبب 


الا قوله: (بين اسمه وكنيته) أن ب 
بصيغة المعلوم عطف علي يجخع 
'-.قوله: (وفي الباب عن جابر) أخرجه الترمذي بعد هذا. 


بين اسمه يك وكنيته (ويسهى) 


4- قوله: (هذا حديث حششن صحيح) وأخرجهه أحمد 
والبخاري في «الأدت المفرد» وأبو يعلى: 

6- قوله: (إذا سميتم بي فلا تكنوا بِي) بحذف إجدى الششاءين 

من التكني» ولفظ أبي داود من تسمى باسنمني فلا يكنى بكتيني؛ 
ومن أكتنى بكنتي فلا يتسمى باسمي. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وأبو داود. 
وصححه ابن حبان. 


- قوله: (وقد كره بعض أهل العلم أن يجمع الرجل بين أمسم 
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النبي يَكيةِ وكنيته) واستدل بحديث أبي هريرة وحديث جابر 
المذكورين (وقد فعل ذلك بعضهم) أي جمع بين اسمه كي وكنيته. 
قال الطحاوي: كان في زمن أصحاب رسول الله يَكهِ جماعة كانوا 
متسمين بمحمد مكتنين بأبي القاسمء منهم محمد بن طلحة ومحمد 
ابن الأشعث ومحمد بن أبي حذيفة. قال العيني: ومن جملة من 
تسمى بمحمد وتكنى بأبي القاسم من أبناء وجوه الصحابة محمد 
ابن جعفر بن أبي طالب. ومحمد بن سعد بن أبي وقاص» ومحمد 
ابن حاطب ومحمد بن المنتشرء ذكرهم البيهقي في «سننه؛ في باب 
من رخص الجمع بين التسمي بمحمد. والتكني بأبي القاسم. 

8- قوله: (فقال) أي ذلك الرجل (لم أعنك) من عني يعني» أي 
لم أقصدك يا رسول الله (لا تكنوا بكنيتي) ولفظ البخاري: سموا 
باسمي ولا تكنوا بكنيتي» وحديث أنس هذا أخرجه الشيخان أيضاً. 

5- قوله: (وفي الحديث كراهية أن يكنى أبا القاسم) قال في 
«التوضيح»: مذهب الشافعي وأهل الظاهر أنه لا يحل يحل التكني بأبي 
القاسم لأحد أصلأء سواء كان اسمة محمداً أو أحمناً أم لم يكن 
لظاهر الحديث» أي حديث أنس المذكور. 

-٠‏ قوله: (حدئني منذر) بن يعلى الثوري بالمثلة أبو يعلى 
الكوفي ثقة من السادسة. 

-1١‏ قوله: (أرأيت) أي أخبرني (إن ولد لي) أي ولد (بعدك) 
أي بعد وفاتك (قال نعم) فيه أن النهي مقصور على زمانه َل 
فيجوز الجمع بينهما بعده لرفع الالتباسء وبه قال مالك قاله 
القارى. 

قلت: وبه قال جمهور العلماء كما عرفت في كلام النووي. 
ولكن في الاستدلال عليه بحديث علي هذا نظرء فإن قِوله رضي 
الله تعالى عنه في هذا الحديث: فكانت رخصة ليء يدل على أن 
الجواز كان خاصاً له؛ فالأحوط في هذا الباب هوماقالبه 
الشافعي وأهل الظاهر من أنه لا يحل التكني بأبي القاسم لأحد 
أصلاء سواء كان اسمه محمدا أو أحمد أم لم يكن» لظاهر حديث 
أنس المذكور في الباب. وصوب هذا القول ابن القيم في «زاد 
المعادة حيث قال: والصواب: أن التسمي باسمه جائزء والتكني 
بكنيته ممنوع منه» والمنع في حياته أشد والجمع بينهما ممنوع منه. 
وحديث عائشة غريب لا يعارض بمثله الحديث الصحيح» وحديث 
علي رضي الله عنه في صحته نظر والترمذي فيه نوع تساهل في 
التصحيحء وقد قال علي إنها رخصة له؛ وهذا يدل على إبقاء المنع 
لمن سواه. انتهى. 

قلت: أراد بحديث عائشة ما رواه أبو داود عنها قالت: جاءت 
امرأة إلى النبي يل فقالت: يا رسول الله إني قد ولدت غلاماً 
فسميته محمدا وكنيته أبا القاسم فذكر لي أنك تكره ذلك فقال: «ما 


الذي أحل اسمي وجرم كنيتي» أو ما الذي حرم كنيتي وأحل 
أسمي»» وفي سئده محمد بن عمران الحجبي. ذكر الطبراني في 
«الأوسط» أن محمذ بن عمران الحجبي تفرد به عن صفية بنت 
شيبة ومحمدٍ المذكور مجهول. انتهى. وأما قول ابن القيم بأن في 
صحة حديث علي نظر فلا وجه للنظر. لأن رجاله كلهم ثقات 
وسنده متصل. 
8 باب ما جَاءً إن مِنّ الشعر حكمّة 
4- [حسن ب 0 أبُو سَعِيلر الآشّج. حذثنا 


ما مام 


يحيى د 0 ا 


10 
قال ابو عيسى: هَذَا حديث غريب”" مِنْ هَذَا الْوَجْهٍ إِنَمَا 
َو مه أبُو سعِيدٍ الامج عن ابن أبي غَيِبْةه وَرَوَى غَيْرهُ عن أبن 
أبي عد َيه هَدَا الْحَدِيث مَوْقُوقَا وَقَد رُويّ هَذَا الْحَدِيِتْ مِنْ 
ير هذا اليو عن عبدالله بن صسْعُوٍ من النبي' ة. ٠‏ وَفِي 
لباب عن أَبِيْ بن كَعْب وَابن عباس وَعَائِشَة وَبْريْدَةَ وكثيرٍ بن 

عبدالله عن أبيه عن جد 

06 - [حسن صحيح؛ » صححه الترمذي والألباني] 
حدثنا قُنَببَكُ حدثنا أبُو عَوَانَة عن سيمَّاك بن حَرْبِه عن 
عِكْرِمَة عن ابن عَبَّاسٍ قال: قال رَسُول الله يل: «إِن بن 
الشعّر حكْماً»”. 

[د: :]1ه 1هلام]. 

قال أبو عيسّى: هذا حَدِيثٌ حسنٌ صحيدة”". 

-١‏ قوله: (أخبرنا يحيى بن عبدالملك بن أبي غنية) بفتح 
المعجمة وكسر النون وتشديد للتحتانية الخزاعي الكوفي» أصله 
من أصبهان؛ صدوق له أفراد من كبار التاسعة (عن أبيه) هو 
عبدالملك ثقة من السابغة (عن عاصم) هو ابن بهدلة (عن زر) هو 
ابن حبيش (عن عبدالله) أي ابن مسعود. 

؟- قوله: (إن من الشعر حكمة) أي قولاً صادقاً مطابقا لالحق. 
وقيل: أصل الحكمة المنع» فالمعنى أن من الشعر كلاماً نافعاً يمع 
من السقه. وأخرج أبو داود من رواية صخر بن عبدالله بن بريدة عن 
أبيه عن جده سمعت رسول الله يك يقول: «إن من البيان سحراء 
وإن من العلم جهلاًء وإن من الشعر حكماء » وإن من القول عيلاً»» 
فقال صعصعة بن صوحان: صدق رسول الله كلِكِ. أما قوله: إن من 
البيان سحرً»» فالرجل يكون عليه الحق وهو الحن بالحجج من 
صاحب الحق فيسحر القوم ببيانه فيذهب بالحق. وإن قوله: «وإن 
من العلم جهلاً»» فيكلف العالم إلى علمه ما لا يعلم فيجهل ذلك 
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وأما قوله: «إن من الشعر حكماً»» فهي هذه المواعظ والأمثال التي 
يتعظ بها الناس. وأما قوله: إن من القول عيلاً؛ فعرضك كلامك 
على من لا يريده» وقال ابن التين: مفهومه .أن بعسض الشعر ليس 
كذلك لأن «من» تبعيضية. : 

ار الس يي 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي بن كسب وابن عباس وعائشة 
وبريدة وكثير بن عبدالله عن أبيه عن جده) أما حديث أبي بن كعسب 
فأخرجه البخاري وأبو داود وابن ماجه؛ وأما حديث ابن عباس 
فأخرجه الترمذي بعد هذاء وأما جديث عائشة فأجرجه الترمذي في 
الباب الذي يليه. وأما حديث بريدة فأخجرجه أبو داود وابن أبي 
شيبة» وأما حديث كثير بن عبدالله عن أبسه عبن ججده» فلينظر من 
أخرجه. 0 ُ 

0- قوله: (إن من الشعر حكماً) بضم فسكون. أي حكمة» كما 
في قوله تعالى: طوَائيْنَاهُ الْحْكْمّ صَبيّأً»؛ أي الحكمة كذا قال 
القارى. وقال العزيزي في «السراج المنير» في شرح هذا الحديث: 
بكسر ففتح جمع حكمة؛ أي حكمة وكلاماً نافعاً في المواعظ وذم 
الدنيا والتحذير من غرورها ونحو ذلك. انتهى. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود وابن 
ماجه والبخاري في «الأدب المفرد». 

-٠‏ باب مَا جَاءَ في إِنْشَادٍ الشغر'") 


11 0 
وَعَلِي بن حجر المَعْنَى وَاحِدَ قَالاً: حدثنا ابن أبي الرَنَادٍ عن 
شام بن عرْوَة عن أبيه عن عَائِشَة قالّت: كان البي وَل 
يع لحان مِثْبرَاً في المَسْجدا" بد يََومٌ حلي اما يَُاخِرٌ عسن 
رَسُول الله ككل أو قَالَتْ: ينافج عن رَسُولٍ الله يكل وَيَقُول 
رَسُول الله ككلل: : لذ لله يؤذ خسّاة يرح النس مَا يفَاعر 
أو يُنَافِمَ عن رَسُولُ الله وَيلق). 

.]ةهء١حاكند[‎ 

حدثنا إِسْمَاعِيل بن مُوسى و عَلِي بن حجر قالاً: أخبرنا 
ابن أبي الزن عن أبيهه عن عْروَة عن عَاِشَة عن النبي يكل 

وفي البَابِ عن أبي هُريْرَة َالْبرَاء”"© 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيحٌ غريب 
حَديث ابن أبي الرْنَاد. 

/78- - [صحيح» صنحنحه الترمذي والضيساء والألباني] 
حدثنا إمسْحَاق بن مَنصور" *. أخبرنا عبدالرّزاق» اخبرنا جَحَفْرُ 
ابن سْلَيمَانَ أخبرنا ثَابت عن أنّس «أن النبي و دحل مَكَة 


4" وَهُوَ 


في عُمْرٍَ اْقَضَاء وعبدالله بن رَوَاحَة بن يَدَيْهِيَنْشِي وَهُوَ 
يَقُول: 

لوا بي الكفار'"' عن سَبيله الْيوْمَ ُضْرِيكُم عَلَى تنزيله 
ضربا يزيل اهام عن مَقِيلِسهٍ َيُذْهِلْ الْخَليل عَنْ خَلِيله 

فَقَالَ لَه عُمَر: يا ابْنَ رَوَاحَة بيْنَ دي رَسُول الله يك وي 
حَرَم الله تقو َقُولُ الشعْر؟ فَقَالَ له النبي وَل : «خخل عَنْهُ يا عُمَنُ 
لهي" أمنرع فيهم من نضح التئل». 

زن: “الى ؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيسح غريب”" مِنْ 
هَذَا الْوَجْه. وَفَدْرَوَى عبدالرّرّاق هذا الْحَدِيث أَيْضَاً عن 
مَعْمَرٍ عن الزَهْرِي عن أنّس نَحْرَ ه01 '. وَرَوَى في غَيْرِ هَدَا 
الْحَدِيث «أن النبي يك دَحلَ مَك في عُمْرَةٍ القَضَاء وَكَمْبُ بن 
مَالِك بَيْنَ يديه وَهَدَا اّمع عند بَمْض أضل الْحَدِيثِ لآن 
عبدالله بن رَوَاحَة قل يوم مُه وما كانت عُسْرة ة القضاء 
بَعْدَ ذَلِك. 

4- [صحيح؛ صححه الترمذي والآلباني] حدثنا 
عَلِي بن حُجْرء أخبرنا شرِيك» عن المقدام بن شرح عن أيه 
عن عَائِشَة قال: «قِيل لَهَا: هل كان البي يكل تمل بشياء من 
الششغر”'"؟, قَالت: كان يَتَمَثَل ب+ بشَغْر ابن رَوَاحَة ويتمشل 
وَيَقُولُ: وتيك بالأخبار مِنَ لم رده 

وَفي البَابٍ عن ابن عَبَا 2 ا 

[ن: لسرن عم 0 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيية9"". 

4- [صحيح بلفظ: أصدق] حدثنا عَلِيْ بن حُجْر 
أخبرنا تربك عن عبدالمَلِ بن عم عن أبي سلْمة عن أبي 
ُرَيْرَةَ عن النبي وك قال: عله تعر َلِمَةٍ تَكَلَمَسا بها العَرَبْ 1 
كلمة لَبِيلٍ: الأ كُلَ شيء ما خَلاً الله بَاطِل». 

تخ: 841"] [م: 1361]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسِن صحيح 
الثوري وَغيْرُهُ عن عبدالمَلِك بن عْمَيْرٍ 

0 ع يع ادق والألباني] حدثا 
عَلِي بن حُجْرء أخبرنا شرك عن سمال عن جاب بن سمْرَة 
قَالَ: اه ف ا 


2) 


. وَقَد رَوَاهُ 


يسَنَاشْمَل ان أشيَاء من أمر الْجَاهِلِيقَ وَهوَ 
[م: 0 - نحوه]. 
ها حَلِيث سن صحيح”7". وَقَدْ رواه رُمَيْرٌ عن سيمَاك 


51223 
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-١‏ قال في «القاموس»؛: أنشد الشعر قرأه وأنشد بهم هجاهم. 

"- قوله: (يضع لحسان منبرا في المسجد) أي يأمر بوضعه: 
وحسان هو ابن ثابت أنصاري خزرجي شاعر رسول الله قو وهو 
من فحول الشعراء أجمعت العرب على أنأشعر أهل المدر حسان 
ابن ثابت (يقوم عليه قائماً) أي قياماً. ففي المفصل قد يرد المصدر 
على وزن اسم الفاعل نحو قمت قائماً (يفاخر عن رسول الله ه) 
أي لأجله وعن قبله (أو) شك من الراوي (ينافح) بنون ثم فاء فحاء 
مهملة؛ أي يدافع عنه يد ويخاصم المشركين ويهجوهم مجازاة 
لهم (يؤيد حسان بروح القدس) بضم الدال ويسكن أي بجبريل 
سمى به لأنه كان يأني الأنبياء بما فيه حياة القلوب فهو كالمبدا 
لحياة القلب» كما أن الروح مبدأ حياة الجسد. والقدس صفة 
للروح؛ وإنما أضيف إليه لأنه مجبول على الطهارة والتزاهة عن 
العيوب؛ وقيل: القدس بمعنى الفقدس وهو الله؛ فإضافة الروح 
إليه للتشريف؛ ثم تأييده [مداده له.بالجواب وإلهامه لما هو الحق 
والصواب (ما يفاخر أو ينافح عن رسول الله ) أي ما دام مشتغلاً 
بتأييد دين الله وتقوية رسول الله 4. 

7> قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة والبراء) أما حديث أبي 
هريرة فأخرجه البخاري ومسلم وابو داود والسنائي» وأما حديث 
البراء فأخرجه الشيخان. 

4- قوله: (هذا حديث حسن غرييب صحيح) قال صاحب 
«المشكاة»: بعد ذكر هذا الحديث: أخرجه البخاريء» وقال الحافظ 
في «الفتح» بعد ذكره وعزوه إلى الترمذي ما لفظه: وذكر المزي في 
«الأطراف» أن البخاري أخرجه تعليقاً نحوه وأتم منه. لكني لم أره 
فيه. اننهى. 

6- قوله: (حدثنا إسحاق بن منصور) هو الكوسج (أخبرنا 
جعفر بن سليمان) هو الضبعي. 

5- قوله: (خلوا بني الكفار) أي يا بني الكفار (عن سبيله) أي 
عن سبيل رسول الله يل (اليوم نضربكم) بتسكين الموحدة لضرورة 
الشغر بل هي لغة قرىء بها في المشهور قاله الحافظ (على تنزيله) 
أي على حكم تنزيله (ضرباً) معفول مطلق لنضربككم (يزيل) من 
الإزالة والجملة صفة لضربا (الهام) جمع هامة: وهي أعلى الرأس 
وهي الناصية والمفرق (غن مقيله) أي موضعة نقلاً عن موضع 
القائلة للإنسان كذا في «المجمع» (ويذهل الخليل عن خليلنه) من 
الإذعال عطف على يزيل؛ أي ينسى ذلك الضرب الخليل عن 
خليله. 

- (قلهي) بلام التأكيد أي إشعاره (أسرع فيهم) أي في الكفار 
(من نضح النبل) أي أشعاره تؤثر فيهم تأثيراً أسرع من تاثين النبل. 

8- قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه النشائي. 


4- (وقد روى عبدالرزاق هذا الحدييث أيضاً عن معمر عن 
الزهري عن أنس نحو هذا) ذكر هذه الرواية الحافظ في «الفتح؛ في 
باب عمرة القضاء. وقد بسط الكلام فيما يتعلق بحديث أنس هذا 
(وروى في غير هذا الحديث أن النبي و دخل مكة في عمرة 
القضاء وكعب بن مالك بين يديه, وهذا أصح عند بعض أهل 
الحديث لأن عبدالله بن رواحة قل يوم مؤتة وإنما كانت عمرة 
القضاء بعد ذلك). قال الحافظ بعد نقل كلام الترمذي هذا ما لفظه: 
هو ذهول شديد وغلط مردود وما أدري كيف وقع الترمذي في 
ذلك مع وفور معرفته. ومع أن في قصة عمرة القضاء اختصام جعفر 


واخيه علي وزبد بن حارثة في بنت حمزة» وجعفر قتل هو وزيد 


وابن رواحة في موطن واحد وكيف يخفى عليه؛ أعني الترمذي مثل 
هذاء ثم وجدت عن بعضهم أن الذي عند الترمذي من حديث آنس 
أن ذلك كان في فتح مكة, فإن كان كذلك اتجه اعتراضه لكسن 
الموجود بخط الكروخي راوي الترمذي ما تقدم. انتهى. 

قلت: قول الحافظ ومع أن في قصة عمرة القضاء اختصام 
جعفر وأخيه علي وزيد بن حارثة في بنت حمزة أشار به إلى ما في 
حديث البراء في عمرة القضاء من قوله: فخرج النبي وَل فتبعته ابنة 
حمزة تنادي يا عم يا عم فتناولها علي فأخذ بيدها وقال لفاطمة 
دونك ابنة عمك حملتهاء فاختصم فيها علي وزيد وجعفر قال علي: 
أنا أخذتها وهي بنت عميء وقال جعفر: ابنة عمي وخالتها تحتي؛ 
وقال زيد: ابئة أخي» فقضى بها النبي كَل لخالتها وقال: الخالة 
بمنزلة الأم رواه البخاري وغيره. وأما قوله وجعفر قتل هو وزيد 
وابن رواحة في موطن واحدء فأشار إلى حديث أنس في غزوة مؤتة 
أن النبي يه نعى زيداً وجعفراً وابن رواحة للناس قبل أن يأتيهم 
خبرهم فقال: أخذ الراية زبد فأصيب ثم أخذ جعفر فأصيب, ثم 
أذ ابن رواحة فأصيب وعيناه تذرفان حتى أخذ الراية سيف من 
سيوف الله حتى فتح الله عليهم. رواه البخاري وغيره. 

-٠‏ قوله: (يتمثل بشيء من الشعر) أي ينشد به. قال في 
«القاموس»: تمثل أنشد بيتاً ثم آخر. انتهى. وقال في «الصراح؟»: 
تمثل بهذا البيت وتمثل هذا البيت بمعنى (بشعر ابن رواحة) هو 
عبدالله بن رواحة بن تعلبة بن امرىء القنس الخزرجي الأنصاري 
الشاعر أحد السابقين شهد بدراً واستشهد بمؤتة وكان ثالث الأمراء 
بها (وبقول) أي النبي ذل (وبأيك بالأخبار من م تزود) من 
التزويد: وهو إعطاء الزاد»يقال: أزاده وزوده أي أعطاه الزاد وهو 
طعام يتخذ للسفر وضمير المفعول محذوف. أي من لم تزوده. 
وهذا مصراع ثان من بيت ابن رواحة والمصراع الأول نه ستبدي 
لك الأيام ما كنت جاهلاً وقوله: ستبدي من الإبداء» يقول ستظهر 
لك الأيام ما كنت غافلاً عنه وينقل إليك الأخبار من لم تعطه الزاد. 


تحفة الأحسوذي - كتاب الأدت 


تيلض 


-١‏ قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أخرجه البزار. 

- قوله: (هذا حديث حسن ضحيح) وأخرجه أحمد في 
:#مسنده» من طريق المغيرة عن الشعبي عن عائشة رضي الله عنها 
قالت: كان رسول الله يل إذا استراب الخبر تمثل فينه ببيت طرفة 
ويآتيك بالأخبار من لم تزود. قال الحافظ ابسن كثير في «تفسيزه» 
بعد ذكر هذا الحديث وهكذا رواه النسائي في «اليوم والليلة؛ من 
طريق إبراهيم بن مهاجر عن الشعبي عنهاء ورواه الترمذي والنسائي 
أيضا من حديث المقدام ابن شريح بن هانىء عسن أبيه عن عائشة 
رضي الله عنها كذلك, ثم قال الترمذي هذا حديث حسن صحيح. 
انتهى. 

تنبيسه: اعلم أن نسبة عائشة رضي الله عنها الشعر المذكور إلى 
ابن رواحة نسبة مجازية؛ فإنه ليس .له بل هو لطرفة بن العبداليكري 
في معلقته المشهورة وقد نسبته عائشة إلى طرفة أيضا كما في رواية 
أحمد المذكورة. ١‏ “ 

؟١-‏ قوله: (أشعر كلمة تكلمت بهنا العرب) أي أحسسنها 
وأجودهاء وفي رواية أصدق كلمة قالها الشساعرء والمراد بالساعر 
في هذه الرواية جنس الشاعرء وفي رواية أصدق بيت قالته الشعراء. 
وهذه الزوايات كلها في الصحيح. والمراد بالكلمة ههنا القطعة من 
الكلام (قوله لبيد) هو ابن ربيعة الشاعر العامري. قدم على النبي 
كله سنة وفد قومه بنو جعفر بن كلاب» وكان شريفاً في الجاهلية 
والاسلام: نزل الكوفة ومات بها سنة إحدى وأربعين؛ ؤْله من العمر 
ماثة وأربعون سئة».وقيل: مائة وسبع وخمسون سنة. ذكره ضاحب 
المشكاة». ومن جملة فضائله أنه لما أسلم لم يقل شعراء وقال: 
يكفيني القرآن (الا) للتنبيه (كل شيء ما خملا الله باطل) أي فان 
مضمحل: قال الطيبي: وإنما كان أصدق لأنه موافق لأصدق الكلام 
وهو قوله تعالى: كل مَنْ عَلَيْهَا فَان4. 


وتمام كلام لبيد: 
نعيمك في الدنيا غرور وحسرة . وعيشك في الدنيا محال وباطل 


-١4‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

6 قوله: (يتناشندون الشعر) أي ينشد بعضهام بعضاً 
(ويتذاكرون أشياء من أمر الجاهلية الخ) وفي رواية مسلم: وكانوا 
يتحدثون فيأخذون في أمر الجاهلية فيضحكون ويتبسم كلك ومن 
جملة ما يتحدثون به أنه قال واحد: مسا نفع أحداً صئمه مشل ما 
نفعتي» قالوا: كيف هذا؟ قال: صنعته من. الحيس فجاء القحط 
فكنت آكله يوما فيوما. وقال آخر: رأيت ثعلبين جاء! وصعدا فوق 
رأس صنم لي وبالا عليه. فقلت: أزب يبول الثعلبان برأسه فجتتك 
يا رسول الله وأسلمت. كذا في «المرقاة». 


5 قوله: (هذا.حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم» وليسن 
في روايته: ايتناشدون الشعر». 

١/ا-‏ باب ما جَاءً: لآن يَمْتَلِىء جَوْف أحَدِكُم قَيْحأ 

خيْرٌ له مِن أن يُمتليء شِعرًا 

- [متفق عليه] حدثنا محمد بِنُ بَشَار أخبرنا يَحْبَىَّ 
ابن عل عن شعْبَة عن قَنَادَة عن يُونْس بن جُبَيْره عن 
مُحمّدٍ بن سَعْدٍ بن أبي وَقاص: عن أبِيهِ قال: قال رَسُول الله 
يك: «لآن يَمتلِىء”"2 جف أحَدِكُمٌ قَبْحاً خَيْرٌ لَهُ من أن 
يَمتلِيءٌ شيعرا». 

[م: 04؟1؟][ه: ١116؟].‏ 


-١‏ [متفق عليه] حدثنا عِيسى بن عَثْمَانَ بسن عِيسّى 
الرَمْلي”" أخبرنا عَمَي يَحْبَىَ بن عِيسى عن الأعمش عن أبي 
صَالِحٍء عن أبي هَرَيْرَة قالَ: قال رَسُول الله يك: «لآن يَمْتَلِيءَ 
جَوْفُ أحَدِكُم قَبْحأ يك حير من أن يَمتَلِىء شيغرا». 

لخ: ]5١66‏ [م: /1701] [ه: 1هللا 11807]. 

وفي الباب عن سَعْدٍ وأبي سَعِيادٍ وَابن عُمِرَ وَأبي 
الدنواء . 

قال أبو عيسى: هَذَا حديثٌ حسنٌ صحية". 

-١‏ قوله::(لآن يمتلىء) من الإمتلاء (جوف أحدكم قيحاً) بفتح 
القاف وسكون التحتية بعدها مهملةء أي مدة لا يخالطها دم وهو 
منصوب على التمييز (خير له من أن يمتلىء) أي جوفه (شعراً) 
ظاهره العموم في كل شعرء لكنه مخصوص بما لم يكن مدحاً حقاً 
كمدح الله ورسوله وما اشتمل على الذكر والزهد وسائر المواعظ 
مما لا إفراط فيه. ويؤيده حديث عمرو بن الشريد عن أبيه قال: 
ردفت رسول الله يق يوماً فقال: «هل معك من شعر أمية بن أبي 
الصلت شيء»؟ قلت: نعمء قال «هيه»» فأنشدته بيتا فقال هيه ثم 
أنشدته بيتاً فقال: «هيه»؛ حتى أنشدته ماثة بيت. رواه مسلم. قال ابن 
بطال: ذكر بعضهم أن معنى قوله: خير له من أن يمتلىء شعراً يعيني 
الشعر الذي هجي به النبي يل وقال أبو عبيد: والذي عندي في 
هذا الحديث غير هذا القول» لأن الذي هجي به النبي كَل لو كان 
شطر بيت لكان كفراء فكأنه إذا حمل وجه الحديث على امتلاء 
القلب منه أنه قد رخص في القليل منه. ولكن وجهه عندي أن 
يمتلىء قلبه من الشعر حتى يغلب عليه فيشغله عن القرآن وعن ذكر 
الله فيكون الغالب عليه؛ فأما إذا كان القرآن والعلم.الغالبين عليه 
فليس جوفه ممتلثاً من الشغر..قال الحافظ: وأخرج أبو عبيد. التأويل 
المذكور من زواية مجالد عن الشعبي مرسلاًء فذكر الحديث وقال 


المردليا 
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في آخره: يعني من الشعر الذي هجي به النبي وَل وقد وقع لنا 
ذلك موصولا من وجهين آخرينء فذكرهما الحافظ وضعفهما. 

قلت: والظاهر أن المراد من الامتلاء أن يكون الشعر مستولياً 
عليه بحيث يشغله عن القرآن والذكر والعلوم الشرعية وهو مذموم 
من أي شعر كان. وقد ترجم الإمام البخاري رحمه الله في 
«صحيحه؛ على هذا الحديث من رواية ابن عمر وأبي هريرة باب ما 
يكره أن يكون الغالب على الإنسان الشعر حتى يصده عن ذكر الله 
والعلم والقرآن. 

"- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وابن 
ماجه. 1 

'- قوله: (حدثنا عيسى بن عثمان بن عيسى بن عبدالرحمن 
الرملي) النهشلي الكوفي صدوق من الحادية عشرة (أخبرنا عمي 
يحيى بن عيسى) التميمي النهشلي الفاخوري بالفاء والخساء 
المعجمة الكوفي نزيل الرملة صدوق يخطي ورمي بالتشيع من 
التاسعة. 

؛- قوله: (يريه) بفتح ياء وكسر راء وسكون ياء أخرى صفة 
قبح أي يفسده من الورى وهو داء يفسد الجوف ومعناه قيحاً يأكل 
جوفه ويفسدءء وقيل: أي يصل إلى الرئة ويفسدها. ورد بسأن 
المشهور ذ في الرئة الهمز (أن يمتلىء) أي جوفهء قال ابن أبي حمزة: 
قوله: جوف أحدكمء يحتمل أن يكون المراد جوفه كله وما فيه مسن 
القلب وغيره» ويحتمل أن يريد به القلب خاصة وهو الأظهرء لأن 
أهل الطب يزعمون أن القيح إذا وصل إلى القلب شيء منه؛ وإن 
كان يسيراء فإن صاحبه يموت لا محالة بخلاف غير القلب مما في 
الجوف من الكبد والرئة قال الحافظ: ويقوي الاحتمال الأول رواية 
عوف بن مالك: لآن يمتلىء جوف أحدكم من عانته إلى لهاته: 
وتظهر مناسبته للثاني لأن مقابله وهو الشعر محله القلبء لأنه ينشأ 
عن الفكر. وأشار ابن أبي جمرة إلى عدم الفرق في امتلاء الجوف 
من الشعر بين من ينشئه أو يتعانى حفظه من شعر غيره كما هو 
ظاهر. 

5- قوله: (وفي الباب عن سعد وابن عمر وأبي الدرداء) أما 
حديث سعد فالظاهر أنه أراد حديثاً آخر له غير حديثه المذكور» 
ولينظر من أخرجه؛ وأما حديث أبي سعيد فأخرجه مسلمء وأما 
حديث ابن عمر فأخرجه البخاري والطحاويء وأصا حديث أبي 
الدرداء فاخرجه الطبراني. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وابن ماجه. 


7 - باب ما جَاءٌ في الْمْصَاحَة وَالبَيان 


*077م؟- [صحيح: صححه أبو حاتم والألباني وحسشه 


الترمذي] حدثنا مُحمّدُ بن عبدالأعْلَى الصَنْمَانِي» حدثنا عُمَرٌ 
ابن عَلِيْ المُقَدَمِيء أخبرنا نَافِع ابن عُمَرَد'' الْجُمحِي عن بشر 


ابن عَاصمِ سمِمه يُحَدَثْ عن أبيه عن عبدالله بن عَمْرو أن 
رَسُول الله يك قال: إن الله ينض" البليغ مِنَ الرّجال الي 
يمحل بِِسَانهِ كما تَحَللْ اْبقَرَةه. 

تدمع 


قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنُ غريب”» 


الْوَجْه. وَفِي البَابٍ عن سَعْدِ". 

14- [صحيح؛ صححه الألباني وضعفه الترمذي] 
حدثنا إسْحَاق بْنْ مُوسى الْآنْصَارِيّ حدثنا عبدالله بن وَهْسهٍ 
عَنْ عبد الجبَار بن عُمرَ عن مُحَمَِبْنِ مكار عَنْ جار قَالَ: 
نَهَى رَسُولْ الله كل أن ينام الرَجُل”* عَلَى سَطح ع 
بمخجور عَلَيْه». 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث غريب لآ نَعْرِهُ مِنْ حَدِيثٍِ 


مِنْهَذا 


عامه» 


مُحَمَلدِ بْن المنكدر عَنْ جَابر إلا مِنْ هَذَا الْوَجْيٍ وَعبدالجبار 
ابْنِ عَمَر يُضَعَف. 

060- [متفق عليه] حدثنا مَحْمودُ بْنُ غَيْلاَنَ. حذثنا أبُو 
أحْمَدَ حدثنا سُفَْان عن الآعْمَش عَنْ أبي وَاِلٍ عَنْ عبدالله 
قَالَ: «كان رَسُولُ الله وه يتَحَولْنَاا'! بالموْعظّةٍ في الآيام 
مَخَافة السامة عَلَيْئا». 
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قال أبو عيسى: هَذَا حَِيثُ حَسَنْ صحِبح : 

حَدَئْنَا مُحمّدُ بْنُ بَشّار حدثنا يَحْبَى بْنْ سَعِيلِ حدثنا سفيان 
مسْعُودٍ نحوة: 

-١‏ قوله: (أخبرنا نافع بن عمر) بن عبدالله بن جميل الجمحى 
المكيء ثقة من كبار السابعة (عن بشر بن عاصم) بن سفيان عن 
عبدالله بن ربيعة بن الحارث الثقفي الطائفي ثقة من السادسة (عن 
أبيه) هو عاصم ابن سفيان صدوق من الثالثة. 

-١‏ قوله: (إن الله يبغض) بضم التحتية وسكون الباء وكسر 


. الغين» وكذا هو مضبوط في النسخة الأحمدية بالقلم. قال في 


«القاموس؛: أبغضوه مقتوه: وقال في «الصراح): (ابغاض دشمن 
داشتين) (البليغ) أي المبالغ في فصاحة الكلام وبلاغته (من 
الرجال) أي مما بينهم؛ وخصوا لأنه الغالب فيهم (الذي يتخلل 
بلسانه) أي يأكل بلسانه أو يدير لسانه حول أسنانه مبالغة في إظهار 
بلاغته وبيانه (كما يتخلل البقرة) أي بلسانها كما في رواية» قال في 
«النهابة»: أي يتشدق في الكلام بلسانه ويلفه كما تلف البقرة الكلا 
بلسانها لفاً. انتهى. وخص البقرة لأن جميع البهائم تأخذ النبات 
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وخا املا 


بأسنانها وهي تجمع بلسانها. وأما من بلاغته خلقية فضير مبغوض» 
كذا في «السراج المنير». 

-'٠‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وأبو داود. 

4- قوله: (وفي الباب عن سعد) أي ابن أبي وقاص أخرجه 
أحمد عنه مرفوعاً: «لا تقوم الساعة حتتى يخرج قوم يأكلون 
بألسنتهم كما تأكل البقرة بألسنتها». 

5- قوله: (أن ينام الرجل) أي ليلاً أو مطلقاً (ليس بمحجور 
عليه) أي ليس حوله جدار مانع من الوقوع عن السطح. 

1- قوله: (وعبدالجبار بن عمر) الأيلي بفتح الهمزة وسكون 
التحتانية الأموي مولاهم (يضعف) بصبغة المجهول من التضعيف». 
وقد ضعفه كثير من المحدين كما في #تهذيب التهذيب'. 
فالحديث ضعيفء لكن له شواهد ذكرها المنذري في «الترغيب». 

1- قوله: (يتخولنا) بالخاء المعجمة أي يتعاهدنا (بالموعظة) 
أي النصح والتذكير (الأيام) صفة للموعظة أي بالموعظة الكائنة في 
الأيام (مخافة السآمة) كلام إضافي منصوب على أنه مفعول له أي 
لأجل مخافة السآمة» والسآمة مثل الملالة لفظاً ومعنى وصلة السآمة 
محذوفة: لأنه يقال: سامت من الشيء. والتقدير مخافه السآمة من 
الموعظة (علينا) إما يتعلق بالسآمة على تضمين السآمة معنى 
المشقة؛ أي مخافة المشقة عليناء إذ المقصود بيان رفق النبي يكيل 
بالأمة وشفقته عليهم ليأخذوا منه بنشاط وحرصن لاعن ضجر 
وملل؛ وإما يجعل صفة» والتقدير مخافة السآمة الطارئة عليناء وإما 
يجعل حالاً والتقدير مخافة السآمة حال كونها طارئة عليناء وإما ما 
يتعلق بالمحذوف والتقدير مخافة السآمة شفقة علينا فافهم. وفي 
الحديث الإقتصاد في الموعظة لثلا تملها القلوب فيفوت 
مقصودها. 

8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

1/7- يباب 


17- [صحيح] حدثنا بو هيشام الرَفَاعِيَ. حدثنا ابن 
فضَيلٍ عن الآعْمَشٍ عَنْ أبي صَالِحٍ قَال: مشهلت عَائِشَة وَأمْ 
سَلَمَة أي الْعَمَلٍ كن أحَبّ إلى رَسُول الله . قَالَتَا: دما ديم 


عَلَيْ'' وَإِن نقَل». 
قال أبو عيسّى: : هَذا حديث 0 عري50 مِن هَذا 
الْوْجْه. 0 


َقَد رُوِي عَنْ هننام بن عُروَة عن أبيه عن عَائِشَة قَالَت: 
«كان أحَب الْعَملٍ إِلَى رَسُول الله يك ما ويم عَلَيْها . حَدَئَنَا 
ذلك ريه 0 ا أخبرنا عبنةا عن يثام 


[م: ”47/] لخ: 14137]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَديث حسنٌ صحية”". 

١-.قوله:‏ (ما ديم عليه) بصيغة الماضي المجهول من دام 
يدوم؛ أي العمل الذي دؤوم عليه (وإن قنل) أي.ولو قل العمل» 
وفي الحديث: أن العمل القليل مع المداومة والمواظبة خير من 
العمل الكثير مع ترك المراعاة والمحافظة. 

"- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه النسائي. 

- قوله: (أخبرنا عبدة) هو ابن سليمان. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

ها- باب 

4- -.[صحيح» رواه مسلم] حدثنا كييك حدثنا 
عَبْدَالْعزيز بْنُ مُحمّد! ' عن سهَيْلٍ بن أبي صالِح» ٠‏ عن أبيو» 
عن أبي هُرَيْرَة: أن رَسُول الله يكل قال دإذًا سَافْركُمْ في 
الخِصب”". فَأَعْطُو ١‏ الإين حَطْهَا مِن ) الرْضء وَإذَا مسافرثم 
فِي الس فبَادِرُوا بنقيهاء َإِذا عَرَسَهُمْ فَاجْتَبُوا الطريق» قإِنَهَا 
طرق الدَوَاب وَمَأوَى الْهَوَام بالليل». 


[م:1]1916د: 6 [ن: 14 - الكبرى]. 


قال أبو عيسّى: هذا حديث حسن ) صحيح”". 


. وفي الاب 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالعزيز بن محمد) هو الدراوردي. 

7- قوله: (إذا سافرتم في الخصب) بكسر المعجمة:؛ أي زمان 
كثرة العلف والنبات (فاعطوا الإبل حظها من الأرض) أي من 
نباتهاء يعني دعوها ساعة فساعة ترعى إذ حقها من الأرض رعيها 
فيه (وإذا سافرتم في السنة) أي القحط أو زمان الجدب (فبادروا بها 
نقيها) بكسر النون وسكون القاف بعدها تحتية. أي أسرعوا عليها 
السير ما دامت قوية باقية النقي وهو المخ. قال القاري: والظاهر أنه 
منصوب على أنه مفعول بادروا وعليه الأصول من النسخ 
المضبوطة. يعني من من «المشكاة». وقال الطيبي: يحتمل الحركات 
الثلاث أن يكون منصوباً مفعولاً به وبها حال منه؛ أي بادروا نقيها 
إلى المقصد ملتبساً بها أو من الفاعل أي ملتبسين بهاء ويجوز أن 
تكون الباء سببية أي بادروا بسبب سيرها نقيها وأن تكون للاستعانة 
أي بادروا نقيها مستعينين بسيرهاء ويجوز أن يكون مرفوعاً فاعلاً 
للظرف وهو حالء أي بادروا إلى المقصد ملتبسا بها نقيها أو مبنداً 
والجار والمجرور خبره» والجملة حال كقولهم: فوه إلى في وأن 
يكون مجروراً بدلاً من الضمير المجرورء والمعنى سارعوا بنقيها 
إلى المقصد باقية النقي فالجار والمجرور حال (وإذا عرستم) 
بتشديد الراء أي نزلتم في آخر الليل. قال في «القاموس»: أغرس 
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القوم نزلوا في آخر الليل للإستراحة كعرسوا (فإنها طرق الدواب) 
أي دواب المسافرين أو دواب الأرض.من السباع. وغيرها (ومسأوى 
الهوام بالليل) وهي بتشديد الميم جمع هامة كل ذات سم. قال 
النووي: هسذا أدب مسن آداب السير والنزول» أرشد إليه هه لأن 
الجشرات ودواب الأرض من ذوات السموم والسباع تمشي في 
الليل على الطرق لسهولتهاء ولأنها تلتقط منها ما يسقط من مأكول 
ونحوه؛ وما يجد فيها من رمة ونحوهاء فإذا عرس الإنسان في 
الطريق ربما مر به منها ما يؤذيه؛ فينبغي أن يتباعد عسن الطريق 
انتهى. 

"ا-قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي. 

4- قوله: (وفي الباب عن انس وجابر) أما حديث أنس 
فأخرجه أبو داود وأما حديّث جابر فأخرجه أبو داود والنسائي وابن 
ماجة. 

#لا- باب 


--م6-- 


861- [صحيح] حدثنا قيب حدثنا حَمَادُ بن زيل عن 
كثير ؛ بن ثينظير"' عن عَطاء بن أبي ربا من جاب بن 
عبدالله قَال: قال رَسُولُ الله ج: «حَمّروا الآن 5" وأوكوا 
الأسقية وَأجيقوا الآبُوابَ وَأَطْفِنُوا 'المسابيع؛ إن الْفْوَيْسَقَة 
رُبَمًا جَرْت الْفتيْلَكَ فَاحْرَقَتَ أهل الْبَيْتَِ). 

الخ: 14]] [م: 11١5][د:‏ الالال]. 

قإل أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". وق رُوِيّ 
من غَيْرَِوَجْهِ عن جاب عن النبي 356. 

-١‏ قوله: (عن كثير بن شنظير) يكسر معجمة وسكون نون 
وكسر ظاء معجمة وسكون تحتية و براءء المازني هو أبوقرة 
البصري صدوق يخطىء من السادسة. 

؟- قوله: (خمروا الآنية) بفتح معجمة وتشديد ميم أي غطوهاء 
وفي رواية لمسلم: وخمروا آنيتكم واذكروا اسم الله ولو أن 
تعرضوا عليها شيئا (وأوكوا) بفتح الهمزة وضم الكاف من الإيكاء 
(الأسقية) جمع السقاء بكسر السين؛ أي شدوا واربطوا رأس السقاء 
بالوكاء» وهو ما يشد به فم القربة» وزاد مسلم واذكروا اسم الله 
٠‏ (وأجيفوا الأبواب) أي أغلقوهاء زاد مسلم في روابة: واذكروا اسم 
الله (وأطفئوا) بهمزة قطع وكسر فاء فهمزة مضمومة (المصابيح) 
جمع المصباح أي السراج (فإن الفويسقة) تصغير القامسقة والمسراد 
الفآرة لخروجها من جحرها على الناس وإفسادها. 

“'-قوله: (هذ! حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم 
وأبو داود والنسائي وابن ماجه. 
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5- كتاب الأمثال عن رسول الله يك 

جمع المثل بفتحتين وهو تشبيه شيء بشيء في حكمه وتقرييدت 
المعقول من المحسوس أو أحد المحسوسين من الآخمر واعتسار 
أحدهما بالآخرء قاله ابن القيم في «الإعلام». وقال البيضاوي في 
«تفسيره»: أكثر الله تعالئ في كتبه الأمثال» وفنشت في كلام الأنبياء 
والحكماء؛ والمثل في الأضل بمعنى النظير؛ يقال مثل ومثل ومثييل 
كشبه وشبه وشبيه» ثم قيل للقول السائر الممثل مضربه بمنورده ولا 
يضرب إلا ما فيه غرابة» ولذلك حوفظ عليه من التغيره ثم استعير 
لكل حال أو قصة أو صفة لها شأن وفيها غرابة كقوله تعالى: لمُثّلُ 
الْجنة التي وُعِد الْمُنّقُونَ4. وقوله تعالى: ره الْمَئَلُ الآغلى». 
انتهى. 

-١‏ باب ما جَاءَ في مَثلَ الله عزّ وَجَلَ لِعِبّاده 

04 - اصع ] حدقا عل بن جر لطبي سردا 
بقية بن اوليك عن بَحِير بن سَعْدا' “» عن خالل ابن مَغْدَانَ 
عن جْبَْرِ بن ُمَيِِْ عن النؤاس بن ميمْعَانْ الكلابي قَال: قال 
رَسُول الله تكلل: إن الله ضَرّب ملا" صيراطأً سَستَِيمَ عَلَى 
َتَفَي الصّرَاط زُورَان لَهُمَا أبُوَابْ مُْنَحَدّ عَلَى الآبْوَابٍ 
ون داع يَُْو عَلَى راس الصرَاط داع يدمو فو «والله 
يَدْعُو إلى دَارِ السّلام ويَهلدِي مَنْ يَشَاءُ إلى مصرّاط ملتقيوة 
َالْآبْوَاب التي عَلَى كتفي الصّراط حُدُودُ الل قلا يَعُ آحَدْ 
في حدُودٍ الله حَتى يَكْشيف السّْشْنَ وَالَذِي يَدْمُو مِنْ نَوْقِهِ 
وَاعِظ رَبْه2. 
[ن: ١١١"‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حمسن غريب 
عبدالله بنَ عبدالرَحْمَن يق كول سمحت زكرا ور شدي 

يقُوكُ قال أبُو إسْحَاق الْقزاري: خُدُوا عن بَِيَةَ مَاحَدَتَكُمْ 
عن الا وَل أعدُوا عن إسمَاِيل بن عياش مَا حَددكُمْ 
عن الثقاتب. ولا غَيْرِ الثقّات. 

- [ضعيف الإسنادء ضعفه الترمذي والألباني] 
حدئا قتي حدئنا الَليْث*» عن خَالِدٍ بن يَِيدَ عن سَعِيدٍ بن 
أبي هلآل» أن جَابرٌ بن عبدالله الآنْصَارِي قال: : حرج م عَلَيْنَا 
رَسُول الله 6 يَوْمَأَء فَمَالَ: «إني رَأَنِتُ فِي المَنام كَأنْ 
جبْرَيلَ” عِنْد رأمبي وَمِيكائِيلَ عند رجلي؛ يَقُولُ أحَدْهُمَا 
لِصَاحِبه: اضرب لَهُ متَلاَ قَقَالَ: املمَعْ سَمِعَت أذْنْك» وَاعْقِل 
عَقَلَ قَلبَك إِنمَا ملك وَمتَلَ أمِك» كَمتَلٍ مَك انَحَذَ دارا 

َم بََى فيها َنم جَعلَ فبها ماده م بعت رَسُولاً يدعو 
الناسَ ِلَى طَعَامِه. فمنهم من أجَابَ ارول وَمِنْهُم مَنْ 


*". قال مَمِسْتٌ 


رك الله مر المَلِكُ وَالدَارُ الإسئلآم؛ والْبيْتْ الجن وَأنْت يا 
محمل رس رَسُولٌ فمن أَجَابَكَ َل الإِسْلام وَمَنْ وَل الإسلام 
مغل اق ترا دعل الجن كنا يهة. 

[خ: 181 باختلاف]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث مُرْسّل. سَعِيدُ بن أبي هلآل 
َم يُدْرِك جَابرَ بن عَبْادالله. في الاب عن ابن سسْمُوو8» وق 
وي هذا اديت عن النيئ ‏ عن غَيْرٍ هذا اوه بإسْنَاٍ 
أصّح من هَذَا! 0 

سام مس درنس بسي 
حدئنا مُحمَدُ بن بَشَارِه حدثنا مُحمّدُ بنْ ابي عَلدي!!'' عن 
جَعْفَرٍ بن مَيْمُون؛ عن أبي تَِيمَة َمِيمة الهُجَيِمِيّ عن أبي عَنْمَان» 
عن ابن مَنْعُودٍ قال: «ملى رَْوَل الله 48 الْمِنَاء ثم انضرف 
تخد بيد عبدالله بن مَسْعُودٍ حَتَى حرج به إلى بَطحَاء م0115 
آله نم خط عَلَيّه خطء م قال: «لاتَبْرَحَنَ خطّك انه 
سبتتهي إِلَيِكَ رجَال قلا كَلَنْهُم فَإنهُمْ هم لا يُكَلْمُوك»: قال: ثم 
مَفنى رول الله كل يت أرا» فيب أن حالس في خخطى إذ 
أثاني رِجَالَ كانهم هم الّط أسنعَارَهم وَأجْسَأمَهُم. لا أرى عَورَة 
ولا أرى قِشراأء ويَنَهُونَ إلي ولا يُجَاوزُوِنَ الخط ؛ ثئم 
يَصدْرُر ن"' إلى رَسُول الله يك حَتى إذَا كَانَ فِنْ آخير الْليل» 

كن رسو الله يك ف جاءنِي وَأنا جَالِسُ فقَالَ: «لَقَد أرانِي 
م اليل كم معتل صل في عطي فَنوَسَدَ قهري وَرَقاكَ 
وكا رَسُولُ الله يك ذا رََدَ نقح قينا نا اعد ورَسُول الله 
مَُوَسَد فَخلرِي» إِذَا أنا برجال عَلَيْهِم ئِيَابُ بيض. الله ألم 
ما بهم مِنَ الْجمَال فَالتَهُا لي فَجَلَسَ طَائِفة مِنَهُمْ عند رأمن 
رَسُولَ الله يك وَطَائََِمِنهُم عند لي م قالوا بَيْنهُم: م 
ينا عبداً قط أوتي مِثْلَ ما أوني هذا النبي» إن عيْتيِهِ تَنَامَان 
وَقَلبَهُيَْظَانُء اضنْربُوا له مَملاً: مَل سبد بََى قرا نْمْ جَعَل 
مأدبة فَدَعَا الئاس إِلى طَمَامِهِ وَعتَرابفِ فَمَنْ أجَابَهُ أكلّ مِن 
طََامِِ شرب مِنْ شرا وَمَنْ لم يُجبْه عَاقبَُ -او قال: 
عَدبَه- ثم أزََمُوا اتيف رَسُولُ الله يك عِنْدَ دك فقال: 
مسَمِعْتْ مَا قال هَؤُلاء؟ وَهَلْ دري مَنْ هَؤلاء؟ قألت: الله 
َرَسُولَة أعلّم» قال: هُمْ المَلأيَكَةٌ َتَدْري مَا المَملٌ الذي 
ضَرَبُوُ؟ قُلْتْ: الله وول أل قال: المَثَلُ الَّلِي ضَربُوهُ 

الحم تبارك وتعالى بَلى لج ودع ا يذه ف أجابة 
دحل الْجَنق وَمَْ لم يُحبُهُ حَاقبه أو عَذَيةه: 

: قال أبو عيسّى: هذا حديث حسسُ صحيحٌ غريب”!١‏ من 
هذا الْوَجْه. 

وأبو تَمِيمَة هو الهجيمي امه طَرِيف بن مُجَالِكِ وأبو 
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عشمان النهْدِيّ املمهُ عبدالرحْمَن بن مل”*" وَْليِمَانُ الَيِمَيّ 
قد روى هذا الحديث عنه مَعتَّمرٍ هو سليمان بن طَرْحَان» 
ولم يكن تي تيميأ وإنما كا يرل ني تيم فقسب إِلنِهم. 08 
عَلِيُ: قال يَحْبَىَ بن سَعِيدٍ: ما رَأَيِتْ أخوف لله تعالى مِنْ 
سْلَيْمَانَ التيي. 

-١‏ قوله: (عن بحير بن سعيد) بفتح الموحدة وكسر الحاء 
المهملة السحولي (عن خالد بن معدان) الكلاعي الحمصي كنيته 
أبو عبدالله ثقة عابد يرسل كشيراً من الثالشة (عن النواس) بفتح 
النون وتشديد المواو (بن سمعان) بكسر السين المهملة» وقيل 
بفتحها وسكون الميم وبالعين المهملة» صحابي مشهور سكن 
الشام. 

"- قوله: (إن الله ضرب مثلاً) أي بين مثلاً (صراطاً مستقيماً) 
بدل من «مثل» لا على إهدام المبدل كما في قولك: زيد رأيت 
غلامه رجلاً صالحاً (على كنفي الصراط) أي على جانبيها والكنف 
محركة الجانب (زوران) بضم الزاي تثنية زورء أي جداران. وفي 
حديث ابن مسعود عند رزين #سوران» بذ بضم السين المهملة تثنية 
سوره والظاهر أن السين قد أبدلت بالزاي كما يقال في الأسدي 
الأزدي (لهما) أي للزورين وفي حديث ابن مسعود «فيهما؛ (على 
جمع الستر بالكسر (وداع يدعو على رأس الصراط). 
وفي حديث ابن مسعود: وعند رأس الصراط داع يقشول: استقيموا 
على الصراط ولا تعوجوا (وداع يدعو فوقه) أي فوق الداعي الأول 
(والله يَدْعُو إلى دار السّلام وَيَهْادِي مَن يناه إلى صرراطر ملتَقيم» 
وفي حديث ابن مسعود: وفوق ذلك داع يدعو كلما هم عبد أن 
يفتح شيئاً من تلك الأبواب» قال: ويحك لا تفتحه فإنك إن تفتحه 
تلجه (والأبواب النبي على كنفي الصراط حدود الله) أي محارمه 
(والذي يدعو من فوقه واعظ ربه) وفي حديث ابن مسعود ثم فسره 
فأخبر أن الصراط هو الإسلام» وأن الأبواب المفتحة محارم الله 
وأن الستور المرخاة حدود الله؛ وأن الداعي على رأس الصراط هو 
القرآن وأن الداعي من فوقه هو واعظ الله في قلب كل مؤمن. قال 
الطيبي: قوله هو واعظ الله في قلب كل مؤمنء هو لمة الملك في 
قلب المؤمنء واللمة الأخرى هي لمة الشيطان. 

''- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد والبيهقي 
في «شعب الإيمان». 


الأبراب ستور) - 


4 - (سمعت عبدالله بن عبدالرحمن) هو الدارمي (يقول 
سمعت زكريا بن عدي) قال في «التقريب»: زكريا بن عدي بن 
الصلت التيمي مولاهم أبو يحبى» نزيل بغداد وهو أخو يوسف ثقة 
جليل بحفظ من كبار العاشرة» ووقع في بعض النسخ زكريا بن أبي 
عدي بزيادة أبي بين ابن وعدي وهو غلط. لأنه ليس في شيوخ 


الدارمي ولا في أصحاب أبي إسحاق الفزاري من يسمى بزكريا بن 
أبي عدي (يقول قال أبو إسحاق الفزاري) اسمه إبراهيم بن محمد 
ابن البعارتك بن أسماء زن خارجة اين حفض :رن حذيفة ثقة حافظ له 
تصانيف من الثامنة (خذوا عن بقية ما حدثكم عن الثقات) وكذلك 
قال غير واحد من أئمة الحديث. وقال الحافظ في «التقريب» في 
ترجمة بقية بن الوليد هذا: إنه صدوق كثير التدليس. انتهى. فعنعنته 
غير مقبولة وإن كانت عن الثقات. وروي هذا الحديث عن بحير بن 
سعد بالعنعنة (ولا تأخذوا عن إسماعيل بن عياش ما حدثكم عن 
الثقات ولا غير الثقات) هذا الذي قاله أبو إسحاق خلاف قول 
جمهور الأئمة» وقد تقدم بيانه في باب: لا وصية لوارث. من أبواب 
الوصايا. 

6- قوله: (أخبرنا الليث) بن سعد (عن خالد بن يزيد) الجمحي 
المصري. 

-١‏ قوله: (كأن جبرئيل) بتشديد النون (وميكائيل عند رجلي) 
وفي رواية البخاري: جاءت ملائكة إلى النبي يه وهو نائم. وفي 
حديث ابن مسعود الآتي: إذا أنا برجال عليهم ثياب بيض»ء فيحتمل 
أنه كان مع كل منهما غيره. واقتصر في رواية الترمذي هذه على من 
باشر الكلام منهم ابتداء وجواباً (اضرب) أي بين (له) أي للنبي كه 
مثلاء أي تمثيلاً وتصويراً للمعنى المعقول في صورة الأمر 
المحسومن ليكون أوقع تأثيراً ذ في النفوس (فقال اسمع) خطاب 
للبي كَل (سمعت أذنك) جملة دعائية (واعقل) أي افهم؛ روفي 
حديث ربيعة الجرشي عند الدارمي: لتنم عينك ولتسمع أذنك 
وليعقل قلبك قال المظهر: معناه لا تنظر بعينك إلى شيء ولا :تصغ 
بأذنك إلى شيء ولا تجر شيئا في قلبك أي كن حاضرا حضورا تاما 
لتفهم هذا المثل (إنما ملك ومثل أمتك) أي صفتك وصفة أمنك 
(كمثل ملك) أي كصفة ملك بكسر اللام (اتخذ دارا) أي بناها (ئم 
بنى فيها بيتا) قال في «القاموس؛:: الدار المحل يجمم البناء 
والعرصة كالدائرة. انتهى. والبيت قطعة من الدار (ثئم جعل فيها 
مائدة) قال في «القاموس»: المائدة: الطعام والخوان عليه الطعام 
كالميدة فيهماء وفي رواية البخاري: وجغل فيها مأدبة. والمأدبة 
بضم الدال وتفتح؛ طعام عام يدعى الناس إليه لوليمة (شم بعث 
رسولاً) وفي رواية البخاري داعياً (إلى طعامه) أي إلى طعام 
الملك. 

- (فمنهم من أجاب الرسول) أي قبل دعاءه (ومنهم من 
تركه) أي لم يجبه. وفي حديث ابن مسعود الآتي: ومن لم يجبه 
عاقبه أو قال عذبه» وفي رواية أحمد: عذب عذاباً شديداً. 

8- قوله: (هذا حديث مرسل) أي منقطعء قال الحافظ في 
«الفتح» بعد نقل كلام الترمذي هذا ما لفظه: وقد اعتضد هذا 
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لا 


المنقطع بحديث ربيعة الجرشي عند الطبراني فإنه بنحو سياقه 
وسئده جيد. 

4- قوله: (وفى نانك هن ارو اهاحر تدا روات ران 
هذا. ٠‏ : 

- (وقدد روي هذا الحديث عن النبي يكل من غير هذا الوجه 
بإسناد أصح من هذا) رواه البخاري في #صحيحهة عن جابر من 
غير طريق الترمذي. 

-١‏ قوله: (أخبرنا محمد بن أببي عدي) هو محمد بن إبراهينم 
ابن أبي عدي (عن جعفر بن ميمون) التميمي كنيته أبو علي» ويقال 
أبو العوام بياع الأنماط» صدوق يخطىء من السادسة. 

-١‏ قوله: (خخرج به إلى بطحاء مكة) أي مسيل واديهاء قال في 
«القاموس»: البطح ككتف. والبطيحة والبطحاء والأبطح مسيل 
واسع فيه دقاق الحصى (ثم خط عليه) أي خط :حوله (خطاً) أي 
ا ا 

الذي خط لك (فإنه سي سينتهي إليك) أي سيصل إليك (كأنهم الزط) 
قال في «القاموس»: الرط: بالضم جيل من الهند معرب جت بالفتح 
والقياس يقتضي فتح معربة أيضاً والواحد زطي. انتهى. ؤقال في 
«النهاية»: الزط: هم جنس مسن السودان والهنود (أشسعارهم 
وأجسامهم) يجوز النصب على نزع الخافض أي كاأنهم النزط في 
أشعارهم وأجسامهم ويجوز الرفع على الابتداء والخبر محذوف 
أي أشعارهم وأجسامهم مثل الزط (لا أرى عورة ولا أرى قشرة) 
بكسر القاف وسكون المعجمة: غشاء الشيء خلقة أو عرضناً وكل 
ملبوس قال في «المجمع»: أي لا أرى منهم عورة منكشفة. ولا أرى 
عليهم ثيابا: 

- (ثم يصدرون) أي يرجعون (لكن رسول الله يك قد 
جاءني) أي حتى إذا كان من آخر الليل ما جساؤا ولكن رسول الله 
يك قد جاءني (فقال لقد أراني منذ الليلة) أي لم أنم (فتوسد 
فخذي) أي جعل فخذي وسادة (إذا أنا برجال) إذا للمفاجأة (إن 
عينيه تنامان والقلب يقظان) غير منصرف» وقيل منصرف لمجيء 
فعلانة منه. قال زين العرب: يقظان منصرف لمجيء فعلانة» لكنه 
قد صح في كثير من نسخ «المصابيح» على أنه غير منصرف» يعني 
فلا يفوته شيء مما تقول (مثل سيد) أي مثله مثل صيد. 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه أحمد 
وابن خزيمة وضجححه. 

5- (وأبو عثمان النهدي اسمه عبدالرحمن بن مل) بلام ثقيلة 
والميم مثلثة (وسليمان التيمي هو ابن طرخان الخ) ليس لسلمان 
التيمي ذكر في هذا الباب أضلاء فإيراد الترمذي ترجمته ههنا لا 
يظهر له وجه فتأمل. 


- - باب ما جَاءَ في مَثَلّ النبي يك والأنبياء صلى الله 
عليهم أجمعين وسلم 

5- [متفق عليه] حَدئنا مُحمَّدُ بن إمْماعِيل7) 
حدّثنا محمد بن مبنان» حذثنا سَلِيم بن حَيّانِ بصري» حذثنا 
سَعِيدُ ابن ميا عن جابر بن عبدالله قال: قال النبي يكلل: 
نما ملي وَمَثّلَالآنياء قبني كَرَجْل بَنَى قار" تَأكملهًا 
وَآحْسَئَهًا إل موفيع لبَق فَجَعَلَ الناس يَدْخْلُونَهَا وَيَتَمَجَبُونْ 
ِنْهَا ويَقُولُون: لَوْلاً مضع م الأبنة». 

لخ: *0م] [م: لا1 2 

وفي الباب عن أبي مُرَيْرَة وبي بن كعبي"". 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسُّ صحيحٌ غريب”!؛) من 
هذا الوجه. 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
زحمه الله (أخبرنا محمد بن سننان) الباهلي أبو بكر البصري العوفي 
بفتح المهملة والواو بعدها فاء» ثقة ثبت من كبار العاشرة (أخبرنا 
سليم) بفتح أوله (ابن حيان) بحاء مهملة وتحتانية ثقيلة الهذلي 
البصري ثقة من السابعة (أخبرنا سعيد بن.ميناء) بكسر الميم ومد 
النون مولى البختري ابن أبي ذباب الحجازيء مكي أو مدني؛ يكنى 
أبا الوليد» ثقة من الثالثة. 

1 قوله: (إنما مثلي ومثل الأنبياء كرجل بنى داراً) قيل المشسبه 
به واحد والمشبه جماعة فكيف صح التشبيه؟ وجوابه أنه جعل 
الأنبياء كرجل واحد لآنه لا يتم ما أراد من التشبيه إلا باعتبار الكل» 
وكذلك الدار لا تنم.إلا باجتماع البنيان» ويحتمل أن ينون من 
التشبيه التمثيلي وهو أن يؤخذ وصف من أوصاف المشبه ويشبه 
بمثله من أحوال المشبه به فكأنه» شبه الأثبياء وما بعثوا به من إرشاد 
الناس ببيت أسست قواعده ورفع بنيانه» وبقي منه موضع به ينم 


. صلاح ذلك البيت. وزعم ابن العربي أن اللبنة المشار إليها كانت 


في رأس الدار المذكورة وأنها لولا وضعها لانقضت تلك الدار» 
قال: ويهذا يتم المراد من التشبيه المذكور. انتهى. وهذا إن كان 
مشر و جسن رالا ليس بلا لب قائر سافان تكون 
اللبنة في مكان يظهر عدم الكمال في الدار بفقدهاء وقد وقع في 
رواية همام عند مسلم: إلا موضع لبنة من زاوية من زواياهاء فيظهر 
أن المراد أنها مكملة محسنة وإلا لاستلزم أن يكون الأمر بدونها 
كان ناقصاً وليس كذلكء؛ فإن شريعة كل نبي بالنسبة إليه كاملة 
فالمراد هنا النظر إلى الأكمل بالنسبة إلى الشريعة المحمدية مع ما 
مضى من الشرائع الكاملة (لولا موضع اللبنة) بفتح اللام وكسر 
الموحدة بعدها نون وبكسر اللام وسكون الموحدة أيضا همي 


تسن 
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القطعة من الطين تعجن وتجعل وتعد للبناء» ويقال لها ما لم تحرق 
لبنة؛ فإذا أحرقت فهي آجرة» وقوله موضع اللبنة بالرفع على أنه 
رار سعلونم أي جا ترج اللنه برهم لمن لكان بناء 
الدار كاملء ويحتمل أن يكون لولا تحضيضة 
تقييرة: لولاً اكمل وضع اللبنة أزوقم قن زوفية هما عند لحسد: 
ألا وضعت ههنا لبنة فيتم بنيانك وفي الحديث ضرب الأمثال 
للتقريب للأفهام وفضل النبي يل على سائر النبيين» وأن الله ختم به 
المرسلين وأكمل به شرائع الدين. 

'- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وأبي بن كعب) أما حديث 
أبي هريرة فأخرجه الشيخان والنسائي» وأما حديث أبي بن كعب 
فأخرجه الترمذي في أوائل المناقب. 

#- كول إعكا سيت حي فروي عحيه) رينت 
الشيخان. 

- باب ما جَاءَ مُكَل الصّلاةٍ وَالصّيّام وَالْصّدَقة 
ا6ما- - [صحيح. صححه الريدي والحاكم والألباني] 
حَدئنا محمد بن [مسْمَاءِيل» حدَثنا مُوسَى بن [ملمَاعيل2, 
حدثن أبن بن بيك حداثا يحت بن أبي كير عن زياد بن 
سلآم: : أن أبا سَلام حَدَنَهُ أن الحَارثُ الامُعَريّ حَدَنَهُ أن 
النبي يك قال: «إن الله أمَر يَحْى بن زكَريًا”' بحُمْس مَلِمَاتٍ 
أن يَعْملَ بها ويم بَِي إِسْرَائِيلَ أن يَعْمَلُوا بهَاء ونه كَادَ أن 
يُنْطِىءَ بهًا. فقال عِيسى: إن الله مرك بحَمْس كَلِمَات لِتَمْمَلَ 
بها نامر بتي إسثرَاييل أن يَْملُوا بها كما ألا َأمرهُمْ وا أ 
آمْرَهْمْ فَقَالَ يَحبى: أعنشى إن سبقْتِي بها أن يُخْسَفَ عرف بي أو 
أَعَذْب. فُجَمَعَْ الناس في بَنْتٍ المَقَدِس فَامّلا م 
وَتَعَدَو('' عَلَى الشرّف. فَقَالَ: إن الله أمرئي بِحَمْس كَلِمَاتٍ 
أن أعْمل بهن وآمْرَكُم أن تََْلُوا, بهن: أَوْلَهُن أن تَعَبّدُوا الله 
ولا تشلركوا به شِيْعاً. َإِن مَل من أششرّك بالله كَمَمَلٍ رَجُلٍ 
اشْتَرَى عَبْداً من مَالِص مَالِهِ بزِهَبٍ أؤ وَرق فَقَالَ: هَل ذاري 

وَهَذا عملي فَاْمل أذ إِلَىَ فَكَانْ يَمْمَلَ وَبُؤَدِي إِلَى غَيْر 

سَيْدِو. فيكم يَرْضَى أن يون عَبِدَهُ كَذَبِك؟ وَإِن الله أمَركُمْ 

السلا ملاتا اله امنب جف ود 
عَبْدِهِ في صَلأَبَهِ مالم يَلتَقِتْ. َآمركُم بالصيّامٍ فإِن َل ذلك 
كَمثلٍ رَجُلٍ في عصابةٍ مَعَهُ صرَة فيها مك فَعلَهُمْ يُنْجَبْ أو 
يُْجِبَّهُ رِيحُهَا وَإِنْ ربح الصَّاِمٍ أطْببْ عِنْد الله من ريح 
المِسْك. وَآمَركُم بالصّدَقَقِ فَإِنْ مَثْلَ ذَلِكَ مكل رَجُلٍ مسر 


)١(‏ جاء في التحفة «وقعدوا». وجاء عند أحمد في «المسندة ل 
؟١٠)‏ والطبراني في «الكبير» (7/ 187) (وقعد). رائد. 


الْعَدُوَ فَأوْنَه نَهُوا يده إلى عُنْقِهِ وَقَدَمُوُ لِيَضْربُوا عَنْقَهُ فَقَالَ: : أنا 
أفبيه مِنْكُمْ بالقليل وَالكبِير قدا نَفْسَهُ مِنهم. ومركم أن 
تَذكُرُوا الله فَإِن معَلَ ذَلِكَ كَمكلٍ رَجُلٍ حرج العَدُوٌ في أَرِهِ 
ف ميراعاً حَتَى ذا أتى عَلَى حصن حَصيين فَأحْرَ َه منهُم 
كَذَلِكَ العَبْدُ لا يُحْررْ نَفْسَهُ من الشيْطّان إلا باكر الله. قال 
النبي ؤه: «رَأنًا آمَركُمْ بحَمْس الله أمَرنِي بهن: : المع 
َالطاعة'" وَالجهَاد وَالهجِرَة وَالْجمَاعَةِ فَإِنّهُ من فَارَقَ 
الْجَمَاعَةَ يد شير فَقَد حَلّمَ ربقة الإسلام من مُنْقِهِ إلا أن 
يرجع. م. وَمَْ اذى دَعَرَى الْجَامِلية نه مِن جْناء جهنم فَقَالَ 
رَجْلَ: يَارَسُول الله وَإِن صَلَى وَصام؟ فَقَالَ: وَإن صلَى 
وصام. فَادْعُوا بِدَعْوَى الله الْلرِي سْمَاكُم المسلمين المُؤْمِنِيسنَ 
عِبَادَ الله». 

[ن: 4855 - مختصراء الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح غريب”'). 

قال مُحمَّد بن [مْماعِيل: الحَارث الآشعرِي لَهُ صُحَبَة وَلَهُ 
غَيْرُ هَذَا الْحَدِيثٍِ 

044 جين لس كان حدّئنا أبو داود 
الطََالِسِي» حادئا أبن بن يزِيدَ عن يَحبَى بن أبي كثِيرٍ عن زَيْد 
ابن سسَلأمٍ عن أبي لآم عن الْحَارث الآشمَريّ عن النبي كب 
نَحْوَهُ بمَعناه. 

[انظر التخريج المتقدم]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح غريب. . وأبو 
سلا م الحبشي امْمهُ مَمْطُورٌ. 

ود روه عل ب البرك عن يي بن أبي كدير 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
(أخبرنا موسى بن إسماعيل) هو المنقري (أخبرنا أبان بن يزيد) هو 
العطار البصري (أخبرنا يحيى بن أبي كثير) هو الطائي (عن زيد بن 
سلام) بن أبي سلام. ممطور الحبشي بالمهملة والموحدة والمعجمة 
ثقة من السادسة كذا في «التقريب». وقال صاحب «مجمع البحار» 
في «المغني»: الحبشي بمهملة وموحدة مفتوحتين ومعجمة منسوب 
إلى الجبش» أي الجبل الأسود وإلى حبش حي من اليمن؛ منهم أبو 
سلام ممطور الأعرج ومعاوية بن سلام قال الأصيلي: الحبشي 
بضم الحاء وسكون موحدة. انتهى. (أن أبا سلام) بتشديد اللام 
واسمه ممطور هو جد زيد بن سلام (أن الحارث الأشعري) قال 
في «التقريت» الحارث بن الحارث الأشعري الشامي صحابي» 
يكنى أبا مالك تفرد بالرواية عنه أبو سلام وفي الصحابة أبو مالك 
الأشعري اثنان غير هذا. 

؟- قوله: (إن الله أمر يحيى بن زكريا) أي أوحى إليه كما في 
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رواية ابن خزيمة (وإنه كاد أن يبطىء بها) من الإبطناء وهو ضد 
الإسراعء وفي رواية ابن خزيمة: فكأنه أبطأ بهن (فقال يحيى .أخشى 
إن.سبقتني بها الخ) وفي رواية ابن خزيمة: فقال يا اخي لا تفل 
فإني أخاف إن سبقتني بهن الخ (فجمع الناس) أي بني إسرائيل كما 
ْ في رواية ابن خزيمة (فامتلاً) وفي بعض النسخ فافتلا المسجد 
(وقعدوا على الشرف) بضم الشين المعجمة وفتح الراء جمع 
شرفة. قال في «القاموس»: شرفة القصر بالضم معروف والجمع 
شرف. وقال في «الصراح»: شرفة بالضم كنكرة (فأيكم يرضى أن 
يكؤن.عبده كذلك) زاد قي زواية ابن خزيمة: فإن الله خلقكم 
ورزقكم فلا تشركوا به شيئاً (فإن الله ينتضب وجهه لوجه عبذه) 
وفي رواية ابن خزيمة: فإن الله يقبل بوجه إلى وجه عبده (في 
عصابة) بكسر العين أي جماعة (معه صرة) بضم الصاد وشدة الراء 
المهملتين. قال في «القاموس»: هي شرح الدراهم ونجوها. (فكلهم 
يعجب أو يعجبه ريحها) أو للشك مسن الراوي وفي رواية ابن 
خزيمة كلهم يحب أن يجد ريحها (أنا أفديه) من الفداء وهو فكاك 
الأسير أي أفك عنقي (بالقليل والكثير) أي بجميع مالي (خرج 
العدو في أثره) قال في «القاموس»: خرج في أثره وإثره أي بعده 
(سراعا) بكسر السنين حال من العدو أي مسرعين (حتى إذا أتنى 
على حصن حصين) الحصن بالكسر: كل مكان محمى منيع لا 
.. يوصل إلى جوفه؛ والحضين من الأماكن المنيع» يقال درع حصين: 
أي مخكمة وحصن حصين للمبالغة (فأحرز نفسه منهم) أي حفظها 
منهم. 

- (السمع والطاعة) أي للأمير في غير المعصية (والجهاد) أي 
في سبيل الله لإعلاء كلمته (والهجرة) أي الانتقفال من مكة إلى 
المدينة قبل فتح مكة. ومن دار الكفر إلى دار الإسلام ومن دار 
البدعة إلى دار السنة؛ ومن المعصية إلى التوبة لقوله ل:. «المهاجر 
من هجر ما نهى الله عنه» (واللجماعة) قال الطيبي: المراد بالجماعة 
الصحابة ومن بعدهم من التابعين وتابعي التابعين من السلف 
الصالحين» أي أمركم بالتمسك بهديهم وسيرتهم والانخراط في 
زفرتهم (فإنه) قال الطيسي: اسم إن ضمير الشأن والجملة بعده 
تفسيره وهو كالتعليل للأمر بالتمشك يعرى الجماعة (قيد شبر) 
بكسر القاف وسكون التحتية أي قدره وأصله القود من القودوهو 
المماثلة والقصاص. والمعنى من"فارق ما عليه الجماعة بترك السنة 
واتباع البدعة ونزع اليد عن الطاعة ولو كان بشنيء يسير يقدر في 
الشاهد بقدر شبر (فقد خلع): أي نزع (ربقة الإسملام) بكسر الراء 
وسكون الموحدة وهي في الأصل عروة في حبل يجمل في عنق 
البهيمة أو يدها تمسكها فاستعارها للإسلام» يعني ما شد المسلم به 
نفسه من عرى الإسلام أي حدودة وأحكامه وأوامره ونواهيه. وقال 


بعضهم: المعنى فقد نبذ عهد الله وأخفر ذمته التي لزمت أعناق 
العباد لزوم الربقة بالكسر وهي واحدة الربق: ؤهو حبل فيه عندة 
عرى يشد به البهم؛ أي أولاد الضأن» والواحدة من تلك العرى ربقة 
(ومن أدعى دعوى الجاهلية) قال الطيبي: عطف على الجملة التي 
وقعت مفسرة لضمير الشأن للإيذان بأن:التمسك بالجماعة وعدم 
الخروج عن زمرتهم من شان المؤمنين» والخروج من زمرتهم من 
هجيرى الجاهلية» كما قال يَكِ: «من خلع يدا من طاعة لقي الله يوم 
القيامة ولا حجة له» ومن مات وليس في عنقه بيعة مات ميئة 
جاهلية». فعلى هذا ينبغي أن يفسسر ذعوى الجاهلية بسننها على 
الإطلاق لأنها تدعو إليها وهو أحد وجهي ماقال القاضي» والوجه 
الآخر الدعوى تطلق على الدعاء وهو النذاء» والمعنى من نادى في 
الإسلام بنداء الجاهلية: وَعوآن الرجل نهم إنا غلب عليه عملت 
نادى بأعلى صوته قومه: يل فلان يتدزوه إل نصره ظالما نان 
أو مظلوماً جهلا منهم وعصبية. 

وحاصل هذا الوجه يرجع أيضا إلى الوجه السابق (فإنه) أي 
الداعي المذكور (من جشى جهنم) بضم الجيم مقصور أي من 
جماعاتها جمع جثوة بالحركات الثلاث وهي الحجارة المجموعة.» 
وروى من جئي بتشديد الياء وضم الجيم جمع جاث من جثى على 
ركبتيه يجئو ويجئي وكسر الجيم جائز لما بعدها من الكسرة وقرىء 
بهما في قوله تعالى: 9وُنَدَرُ الظَالِمِينَ فيهًا جثبّاً4: (وإن صلى 
وصام) أي ولو صلى وصام. 

4- قوله: (هذا حديث حسن ضحيح غريب) وأخرجه ابن 
خزيمة وأبن حبان في: «صحيحيهما» والخاكم وقال: صحيح على 
شرط البخاري ومسلم وأخرجه النسائي ببعضه. 

5- - باب ما جاءً في مَمَل المُؤْمِن القاريء لِلْقَرآن 

وغير ير لْقَاريء” 

ق عليه] حَذئنا يبك حذثنا أو عَوَانَةَ عن 
َتَادَة عن أنْس عن أبي مُوسَى الآشْعْرِيّ قال: قال رَسُول الله 
ك: «مَئَلُ المّؤيِن اللري يَقْرَأ القُرَآنَ”' كَمَمَل الأترجَة(© 
ريِسُهَا ظيْبْ وَطْعْمُهَا طَيَبْ فل الخؤين اللي لا يقرا 
الْفْرْآنَ كمَكلٍ التمرةٍ لأ ربح لها وَطْعْمُهًا حُلو وَمَبَلُ المَُافِق 
لبي يثنا القراة كظقل لزتعا ريطها طب رطشمها من 
وَمَئلَ المُنَافِق الي لا ب قرا القُرآن كمَئلٍ الْحَنظَلَة رِيْحْهَا مُرَ 
وَطْعْمُهَا مُرُ». 

لخ: ١1]607م:‏ لاةلا] [د: 1419] [ن: 007ه] [ه: 
115 


6- [متفق 


)١(‏ جاء في «الشرح» (الأترنجة). زائد. 
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قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح”". وقد رواة 


شُعْبَةٌ عن قََادَةَ أَيِضاً. 

- [صحيح] حدئنا الْحَسَنْ بن عَلِي الْخَلال وَغَيرُ 
وَاحِدٍ قَالُوا: حدثناعبدالرزّاق؛ أخبرنا مَعْمَرٌ عن الزَهْرِي عن 
سَعِيدٍ بن المسيّب عن أبي هرَيْرَة قال: قال رَسُول الله يله: 
"مل المؤين كَمَثْلٍ الع لأَنَرَاَ الريَاح تقيف9" وَلآيَ يَرَالَ 
المؤين يُصِبه بَلآَم وَمثَلَ المنَافق كمَثْلٍ شَجَرةٍ الأ لا نغ 
حَتَى تُستَخْصّدَ. 

[خ: 5544 بلفظ مختلف] [م: 1809]. 

قال 00 هذا عو ع بح ١‏ 


الأنصاري 2 | 59 حذئنا مَالِكَ عن عبدالله بن ديئار 


عن ابن عُمْرَ أن رَسُولُ الله يق قال: «إن مِنّ الششجر شَجَر0ا 
لأ يفط وَرَقهَا وَهِيَ مَتَلُ المّؤْمِنُ. حَدَنُونِي مَاهِي؟؟ قال 
عَبْكُ الله: َوَقَُ الناس في شَجَرٍ البَوَادِي وَوَقَمَ في نَفْسِي أنْهَا 
النخْلَةُ. فَمَالَ النبي يكله: «مِي النخلة». فَامْتَحيَنِت يَعْبِي أن 
أتُول» قال عبدالله فَحَدَنْتَ عَمَرَ بالَلِي وَقَمَ في نَفْسِي فُفَال: 
لآن تَكُون قلْتهَا أحَب إل مِن أنّ يَكُون لي كذَا وكذَا». 

لخ: أل 'الكل الاء الال 7509ل 5ق 4ق 
5١1١4‏ 51514][م: 81١‏ 1]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنْ صحيح””". 
عن أبي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه” 1 

-١‏ قوله: (مثل المؤمن الذي يقرأ القرآن) عبر بالمضارع لإفادة 
تكريره لها ومداومته عليها حتى صارت دأبه وعادته» كفلان يقري 
الضيف. ويحمي الحريم يعطي وفي رواية يقرأ القبرآن ويعمل به 
(كمثل الأترنجة) بضم الهمزة وسكون الفوقانية وضم الراء وسكون 
النون وبتخفيف الجيم وفيه لغات قال في «القاموس:: الأترج 
والاترجة والترنجة والترنج معروف وهي: أحسن الثمار الشجرية 
وأنفسها عند العرب انتهى. ووجه التشبيه بالأترنجة لأنها أفضل ما 
يوجد من الثمار في سائر البلدان وأجدى لأسباب كشيرة جامعة 
للصفات المطلوبة منها والخواص الموجودة فيها فمن ذلك كبر 
جرمها وحسن منظرها وطيب مطعمها ولين ملمسها تأخذ الأبصار 
صبغة ولونآء فاقع لونها تسر الناظرين؛ تنوق إليها النقس قبل 
التناول تفيد آكلها بعد الالتذاذ بذوقهاء طيب نكهة ودباغ معدة» 
وهضم واشتراك الحواس الأربع: البصر والذوق والشم واللمس 
في الاحتظاء بها (ومثل المؤمن الذي لايقرأ القرآن) أي ويعمل به 
كما في رواية شعبة عن قتادة عند البخاريء قال الطيبي: التمثيل في 
الحقيقة وصف لموصوف اشتمل على معنى معقول صرف لا يبرزه 


. وفي البابٍ 


عن مكتونه إلا تصويره بالمحسوس المشاهدء ثم إن كلام الله تعالى 
له تأثير في باطن العبد وظاهره وإن العباد متفاوتون في ذلك فمنهم 
من له النصيب الأوفر من ذلك التأثير وهو المؤمن القارىء؛ ومنهم 
من لا نصيب له البتة وهو المنافق الحقيقي» ومنهم من تأئر ظاهره 
دون باطنه وهو المرائي أو بالعكس وهو المؤمن الذي لا يقرأه» 
وإبراز هذه المعاني وتصويرها إلى المحسوسات ما هو مذكور في 
الحديث ولم يوجد ما يوافقها ويلائمها أقرب ولا أحسن ولا أجمع 
من ذلك لأن المشبهات والمشبه بها واردة على تقسيم الحاصل 
لأن الناس إما مؤمن أو غير مؤمنء والشاني إما منافق صرف .أو 
ملحق بهء والأول إما مواظب على القراءة أو غير مواظب عليها 
وعلى هذا فقس الأثمار المشبه بهاء ووجه الشبه في المذكورات 
منتزع من أمرين محسوسين طعم وريح وليس بمفرق كما في قوله 
أمرىء القيس: ٍ 
كأن قلوب الطير رطبا ويابسا لدى وكرها العناب والحشف البالي 

(كمثل الريحانة) هي كل نبت طيب الريح من أنواع المشموم 
(كمثل الحنظلة) الحنظل نبات يمتد على الأرض كالبطيخ وثسره 
يشبه ثمر البطيخ لكنه أصغر منه جداً ويضرب المشل بمرارته 
(ريحها مر وطعمها مر) وفي رواية البخاري كمثل الحنظلة طعمها 
مر ولا ريح لهاء قال العيني: قيل الذي عند البخاري أحسن لأن 
الريح لا طعم له إذ المرارة عرض والريح عرض والعرض لا يقوم 
بالعرض» ووجه هذا بأن ريحها لما كان كريحها استعير للكراهة 
لفظ المراره لما بينهما من الكراهة المشتركة. انتهى. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. 

*- قوله: (لا تزال الرياح تفيئه) بضم الفوقية وفتح الفاء 
وتشديد التحتية أي تحركه وتميله يمينا وشمالا (ولا يزال المؤمن 
يصيبه بلاء) قال الطيبي: التشبيه إما مفرق فيقدر للمشبه معان بإزاء 
ما للمشبه به وفيه إشارة إلى أن المؤمن ينبغي أن يرى نفسه عارية 
معزولة عن استيفاء اللذات والشهوات معروضبية للحوادث 
والمصيبات مخلوقة للآخرة لأنها دار خجلود (كمشل شجرة الأرز) 
قال في «القاموس» الأرز ويضم شجر الصنويرء وقال في «النهاية» 
الأرزة بسكون الراء وفتحها شجرة الأرزن: وهو خشيب معروف 
وقيل هو الصنوبر (لا تهتز) أي لا تتحرك (حتى تستحصد) على 
بناء المفعول وقال :ابن الملك بصيغة الفاعل أي يدخل وقت 
حصادها فتقطع. انتهى. فكذلك المنافق يقل بلاؤه في الدنيا لئلا 
يخف عذابه في العقبى قال الطيبي: شبه قلع شجرة الصنوبر 
والأرزن في سهولته بخصاد الزرع فدل على سوء خاتمة الكافر. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

5- قوله: (حدثنا إسحاق بن موسى) الأنصاري (أخبرنا معن) 


تحفة الأحوذي دكات الأنثال. 


5 


هو أبن عيسى القزاز (أخبرنا مالك) إمام دار الهجرة. 

1- قوله: (إن من الشجر شسجرة) زاد في رواية مجاهد عند 
البخاري في باب الفهم في العلم: قال صحبت ابن عمر إلى المدينة 
فقال: كتا عند النبي يل فأَتِيَ بجمار فقال: إن من الشجرء وله عنه 
في البيوع: كنت عند النبي كَل وهو يأكل جماراً (لا يسقط ورقها 
وهي مثل المؤمن) بكسر الميم وسكون المثلشة أو بفتح الميم 
والمثلثة وهما بمعنى؛ قال الجوهر مثله ومثله كلمة تسوية كما يقال 
شبهه وشبهه بمعنى» قال: والمثل بالتحريك أيضاً ما يضرب من 
الأمثال. انتهى. ووجه الشبه بين النخلة والمؤمن من جهة عدم 
سقوظ الورق ما رواه الخارث بن أسامة في هذا الحديث من وجه 
آخر عن ابن عمر ولفظه: قال كنا عند رسول الله ل ذات يوم 
فقال: «إن مثل المؤمن كمثل شجرة لا تسقط لها أنملة أتدرون ما 


هي" ؟ قالوا لا. قال «هي النخلة.لا تسقط لها أنملة ولا تسقط . 


لمؤمن دعوة»؛ ووقع عند البخاري في الأطعمة من طريق الأعمش 
قال حدثني مجاهد عن ابن عمر قال: بينا نحن عند النبي كَل إذ أتي 
بجمار فقال: «إن من الشجر لما بركته كبركة المسلم»» وهذا أعم 
من الذي قبله» وبركة النخل مؤجودة في جميع أجزائها مستمر في 

جميع أحوالهاء فمن حين تطلع إلى أن تيبس تؤكل أنواعاً ثم بعد 
ذلك بتفع ب بجميع أجزائها حتى النوى في علف الدواب والليف في 
الحبال وغير ذلك مما لا يخفى؛ وكذلك بركة النؤمن عامة في 
جميع الأخوال ونفعه مستمر له ولغيره حتى بعد موته (حدثوني) 
أي أخبروني (فوقع الناس) أي ذهبت أفكارهم في أشجار البادية 
فجعل كل منهم يفسرها بنوع من الأنواع وذهلوا عن النخلة يقال 
وقع الطائر على الشجرة إذ نزل عليها (ووقع فسي نفسي) بين أبو 
عوانة في «صحيحه؟ من طريق مجاهد عن ابن عمر وجه ذلك قال 
فظننت أنها النخلة من أجل الجمار الذي أُبِيَّ به» وفيه إشارة إلى أن 
الملغز له ينبغي أن يتفظن لقرائن الأحوال الواقعة عند السؤال» وأن 
الملغز نبغي له أن لا نبالغ في التعمية بحيث لا يجعل للملغز بابا 
يدخل منه بل كلما قربه كان أوقع في نفس سامعه (فاستحييت) 
وفي رواية البخاري في باب الفهم في العلم فأردت أن أقول هي 
النخلة فإذا أنا أصغر القوم (أحب إلي من أن يكون لي ككذا وكذا) 
زادابن حبان في «صحيحه:: أحسبه قال حمر التعم وفي هذا 
الحديث إمتحان العالم أذهان الطلبة بما لا يخفى مع:بيانه لهم إن 
لم يفهموه؛ وأما ما رواه أبو داود من حديث مغاوية عن النبي َكل 
أنه نهى عن الأغلوطات قال الأوزاعي أحد رواته: هي ضعاب 
المسائل فإن ذلك محمول على مالا نفع فيه أو ما خرج على سبيل 
تعنت المسئول أو تعجيزه. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخخرجه الشيخان. 


8- قوله: (وفي:الباب عن أبي هريرة) قال الحافظ في «الفتح» 
بعد نقل كلام الترمذي هذا ما لفظه: أشار بذلنك إلى حديث 
مختصرة لأبي هريزة أورده عبد بن حميد في تفسير لفظه: مثل 
المؤمن مثل النخلة. 

5- باب ما جَاءَ مَعَلُ الصّلّوات الْخَمْس 

4- [متفق عليه] حدثنا قَُيئَةُ حذثنا الْليِث”' عن 
إن لاعن تسد ويه ع أن مسلط علطتن 
عن أبي هُرَيْرَة أنّ رَسُولُ الله يك قال: «أرَأيْئَي” "لزان تهراً 
يباب أحَدِكُم يَغْتِلُ منه كَل يَوْمٍ خحمْس مَرَاته هَل يَبقَى من 
ره شي قالوا: لأ يَْقَى مِن ذَرَنِهِ شيم قال: فَذَلِك مَثَلُ 
الصلُوَات الْحَمْس يَمْحُو الله بهن الْحَطَايا. 

[خ: 00م /151] [ن: 157] [ه: 1و 1]. 

وفي الباب عن جَابرٍ. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسرٌ ام 

حدثنا فيك حذئنا بكْرٌ بن مُضْرَ القَرَشيِيَ عن ابن الْهَادٍ 
تحوه. 

-١‏ قوله: (حدثنا الليث) هو ابن سعد (عن ابن الهاد) اسمه 
يزيد بن عبدالله (عن محمد بن إبراهيم) هو ابن الحارث. 

7"- قوله: (أرأيتم) أي أخبروني هو استفهام تقرير متعلق 
بالاستخبار أي أخبروني هل يبقى (لو أن نهرا) قال الطيبي: لفظ لو 
يقتضي أن يدخل على الفعل وأن يجاب لكنه وضع الاستفهام 
موضعه تأكيداً وتقريراء والتقدير لوثبت نهر صفته كذا لما بقي 
والنهر بفتح الهاء وسكونهااما بين جنبي الوادي سمي بذلك لسعته 
وكذلك سمي النهار لسعة ضوئه قاله الحافظ (هل يبقى) بفشح 
التحتانية (من درنه) بفتح الدال والراء أي وسخه يعني هسل يبقى 
على جسده شيء من درنه (قال) أي ر سول الله ككل (فذلك) أي 
النهر المذكور قاله ابن الملك. قال القاري: والأظهر أن الإشارة 
إلى ما ذكر من الغسل في النهر خمس مرات.:قال الطيبي: الفاء 
جزاء شرط أي إذا أقررتم بذلك وصح عندكم فذلك (مثل 
الصلوات الخمس) عكس في التشبيه حينث أن الأصل تشبيه 
المعقول بالمحسوس مبالغة كقوله تعالق: قَالُوأ إِنْمَا الْينِعٌ مل 
الْرْبَا. (يمحو الله بهن) أي بالصلوات (الخطايا) أي الصغائر. قال 
أبن العربى: وجه التمثيل أن المرء كما يتدنس بالأقذار المحسوسة 
في كد رضلة ويلوج لطر الك فعاف ارات لوسر الع 
عن أقذار الذنوب.حتى لا تبقي له ذنينا إلا أسقطته. انتهبى. قال 
الحافظ: وظاهره أن المراد بالخطايا في الحديث ما هو أعم من 
الصغيرة والكبيرة لكن روى مسلم قبله حديث العلاء عن أبيه عن 


سنا 


تحفة الأحسوذي - كتاب الأمثال 


أبي هريرة مرفوعاً: «الصلوات الخمس كفارة لما بينها ما اجتنبت 
الكبائر». فعلى هذا المقيد يحمل المطلق في غيره. 

فائدة: قال ابن بزيزة في #شرح الأحكام»: يتوجه على 
حديث العلاء إشكال يصعب التخلص منه. وذلك أن:الصغائر بنص 
القرآن مكفرة باجتناب الكبائر وإذا كان كذلك فما الذي تكفر 
الصلوات الخمس. انتهى. قال الحافظ: وقد أجاب عنه شيخنا 
الإمام البلقيني بأن السؤال غير وارد لأن مراد الله أن تجتنبوا أي في 

جميع ديم الممر رسمناة الموافاة على هله الجالة من وفيت الإيمات لو 
التكليف إلى الموت؛ و الذي ني عست أن الصلوات الخمس 
تكفر ما بينها أي في يومها إذا اجتنبت جتنبت الكبائر في ذلك اليوم» فعلى 
هذا لاتعارض بين الآية والخديث. انتهى. وعلى تقدير ورود 
السؤال فالتخلص منه بخمد الله سهل وذلك أنه لا يتم اجتناب 
الكبائر إلا بقعل الصلوات الخمسء فمن لم يفعلها لم يعد مجتنبا 
للكبائر لأن تركها من الكبائر فوقف التكفير على فعلها. انتهى. 
قوله: (وفي الباب عن جابر) أخرجه مسلم. 

'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشسيخان 
والنسائي. 

1- باب 


448 اسحيع » صححه ابن حجر والألباني وحسنه 
الترمذي] حدثنا قُتََةُ حدثنا حَمَادُ بن يحي الآبَ”" عن 
ابت الْبائَيَ عن أنّس قالَ: قال رَسُول الله كل «مَثْلْ أمبي 
مَل المطر" لآ يُدرَى أله حير م آخيرة». 

قال: وفي البَابِ عن عَمَارٍ وعبدالله بن عَمْرِو وَابن 
ين . وهذا حديث حسنٌ غريب”" من هذا الْوجْه. وَروّى 
عن عبدالرَحْمُنِ بن مهلي أنه كان يبت حَمَادَ بن يَحْيِىَ 
الأبَح وكان يَقُول: :هومن 3 شيُوينً. 

-١‏ قوله: برها تجماد بو يتح الأتز) لم العمنة والحرضنة 
بعدها مهملة أبو بكر السلمي البصري صدوق يخطىء من الثامنة. 

؟- قوله: (مثل أمتي مشل المطر) أي في حكم.إبهام أفراد 
الجنس (لا يدري) بصيغة المجهول (أوله) أي أواثل المطر أو 
المطر الأول (خير) أي أنفع (أم آخره) أي أواخره أو المطر الآخر 
قال التوريشتي'": لا يحمل هذا الحديث على التردد في فضل 
الأول على الآخر فإن القرن الأول هم المفضلون على سائر القرون 
من غير شبهة ثم الذين يلونهم وفي الرابع اشتباه من قبل الراوي» 
وإنما المراد بهم نفعهم في بث الشريعة والذب عن الحقيقة. قال 


)١(‏ جاء في هامش الهندية فقرة باللغة الأردية. رائد. 


القاضي: نفي تعلق العلم بتفاوت طبقات الأمة في الخيرية وأراد به 
نفي التفاوت كما قال تعالى: قل أنْكُونْ الله بمَا لأَيَمْلمْ في 
السَّمَاوَات و لا في الآرض»» أي بما ليس فيهن كأنه قال لو كان 
لعلم لأنه أمر لا يخفى ولكن لا يعلم لاختصاص كل طبقة منهم 
بخاصية وفضيلة توجب خيريتها كما أن كل نوبة من نوب المطر لها 
فائدة في النشو والنماء لا يمكنك إنكارها والحكم بعدم نفعهاء فإن 
الأولين آمنوا بما شاهدوا من المعجزات وتلقوا دعوة الرسول الله 
كي بالإجابة والإيمان والآخرين آمنوا بالغيب لما تواتر عندهم من 
الآيات واتبعوا من قبلهم بالإحسان» وكما أن المتقدمين اجتهدوا : 
في التأسيس والتمهيد فالمتاخرون بذلوا وسعهم في التلخيص 
والتجريد وصرفوا عمرهم في التقرير والتأكيد» فكل ذنبهم مغفور 
وسعيهم مشكور وأجرهم موفور. انتهى. قال الطيبي: وتمثيل الأمة 
بالمطر إنما يكون بالهدى والعلم كما أن تمثيله يَكلْةِ الغيث بالهدى 
والعلم فتختص هذه الأمة المشبهة بالمطر بالعلماء الكاملين منهم 
المكملين لغيرهم فيستدعي هذا التفسير أن يراد بالخير النشع فلا 
يلزم من هذا المساواة في الأفضلية» ولو ذهب إلى الخيرية فالمراد 
وصف الأمة قاطبة سابقها ولاحقها وأولها وآخرها بالخير وأنها 
ملتحمة بعضها مع بعض مرضوصة بالبنيان مفرغة كالحلقة التبي لا 
يدري أين طرفاها. وفي أسلوب هذا الكلام قول الأنمارية: هم 
كالحلقة المفرغة لا يدري أين طرفاها تريد المكملة, ويلمّح إلى 
هذا المعنى قول الشاعر: : 

إن الخيار من القبائل واحد 2 وبنو حنيفة كلهم أخيار 

فالحاصل أن الأمة مرتبط بعضها مع بعض في الخيرية بحيث 
أبهم أمرها فيها وارتفع التمييز بينها وإن كان بعضها افضل من 
بعض في نفس الأمر وهو قريب من سوق المعلوم مساق غيره وفي 
معناه أنشد مروان بن أبي حفصة. 

تشابه يوماه علينا فأشكلا : وما نحن ندري أي يوميه أفضل 
يوم بداء العمر آم يومياسه وماهنهماإلا أغر محجل 

ومن المعلوم علماً جلياً أن يوم بداءة العمر أفضل من يوم 
يأسهء لكن البدء لما يكن يكمل ويستتب إلا بالياس أشكل عليه 
الأمر فقال ما قال ؤكذا أمر المطر والأمة. انتهى. 

1'- قوله: (وفي الباب عن عمار وعبدالله بن عمرو وابن عمر) 
أما حديث عمار وهو ابن ياسر فأخرجه أحمد:.وأما حديث عبدالله 
ابن عمرو فأخرجه الطبراني وأما حديث ابن عمر فلينظر من 
أخرجه. 

4 قوله: (هذا حديث حسن غريب) قال الحافظ في «الفتح» 
بعد ذكر هذا الحديث وهو: حديث حسن له طرق قد يرتقي بها إلى 
الصحة. وأغرب النووي فعزاه في «قتاواه» إلى #مسدند أبي يعلى؟ 
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من حديث أنس بإسناد ضعيف مع أنه عند الترمذي بإسناد أقوى منه 
من حديث أنسن» وصححه ابن حبان من حديث عمار. 

/- باب ما جاءً في مَثْلْ ابن آدَمَْ وَأجَلِهِ وَأمَله 

14 - [ضعيف. ضعفه الألباني وحسنه الترمذي] 
حدثنا محمد بن [مْمَاعِيل”"» حذثنا خَلادُ بن يَحْيِىَ حدثنا 
بَشِيرٌ بن المهّاجرء حدثنا عبدالله بن بِرَيْدَةَ عن أبيه. قال: قال 
النبي يه: مَل نَادْرُونَ مَا مَقَلُ مَليو وَهَلَووا'؟ وَرْمَى 
بحَصّاتيْن». قَالُوا الله وَرَسُولُهُ أعْلّم. قال: «هَذَاكَ الأمَل 
وَهَذَاكَ الأجل». 

قال ابر حيتي عل اديت حمسن قري با هذا 
الْوَجْه. 

ا/اخا- + [ستيع روا البقباري] عدلنا تحاف بحن 
موق الآنصّاري» حذثنا مَعْنُء حدّثنا َلك من مدال بن 
ِيئَار عن ابن عُمَرَ أن رَسُول الله تكله قال: «إنمًا أجلك” 4 
يما حلا بن الأمَم كَمَا بَئْنَ صلا الْمَصّر إِلَى مَغَاربٍ 
الشمْسء ؛ وَإِنْما متََكُم وَمثَلُ الْيَهُودٍ والتصارَى كَرَجُلٍ 0 
عُنَالأَ فَقَالَ: من يَعْمَلْ بي إلى نف النَهَارِ عَلَى قير 
اد ط قِيراطء فقال: م لي 
مِن نضا نمف الها إلى صَل الَْمثر َلَى يراط قراط مت 
اتصَاَى على قراط يراط ف نَمَو بن صلا اْعَصرٍ 
إلى معارب الششمس عَلَى قِيراطيْن قِرَاطَيِنء فُفِْنَتْ تَفَضييت البَهُودُ 
والتصارى وَقَالُوا: َس أت عملا وَل غَطَاء؟ فقال: هل 
ظَلَمتَكُمْ مِنْ حَفَكُمْ شيْاً؟ قَالُوا: لآء قال: قَإِنُْ َضلِي أوتيه مَنْ 
أشاء. 

بخ: لاقف مكلك حككى حمولل أكنف لالاولل 
4 [م: /1041]. 

كذا حدوف حسام 

7 /141- - امتفق عليه] حدثنا الْحَسَنْ بن عَلِي الْخَلاَلَ 
وَغَيْرُ اح قالواء حذثنا عبدالرَرَاق» أخبرنا مَغْمَرَ عن 
الزَهْرِي عن سَالِمٍ عن ابن عُمَرٌ. . قال: قال رَسُول الله يَكلن: 
«إنْمًا النا س”2' كيل مائَةٍ لا يَجدُ الرَجْلْ فيا راحِلَةه. 

[خ: 4م /ا165]. 

: قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّ صحية*. 

الفنيية - [متفق عليه] حدثنا سَعِيدُ بنْ عبدالرحْمَن 
المَخزُوبي» حدئنا سيان بن عيب عن الزَهْرِيّ بهذا الإملتَادٍ 
نَحْوهُ وَقَال: «لآ نَجدٌ فيا رَاحِلّة [عن سالم عن ابن عمر”) 
قال: قال رسول الله جَلِِ: إنما الناس كإبل مائة لا تجد فيها 


ام : 


راحلة»]”". أو قال: لا -تجد فيها إلا راجلة». 

[انظر التخريج المتقدم]. 

1- [متفق عليه] حدثنا قُتَيبَةُ بن سَعِيلٍ حدثنا 
المُغِيرَةٌ بن عبدالرَحْمه” " عن أبي الزَادٍ عن الأعرَجٍ عن أبي 

هرَيرَة أن رَسُولُ الله يك قال: «إنمًا مَتلِي”" وَمَتَل أمتي كَمَثَلٍ 
رَجلٍ اوقد ارا فُجَملتِ الدواب وَالقراد شُ يَقَعْنَ فيا واناً 
آخيل . بحجزكم وَأَنتمْ ثة تَقَحَمُونَ فِيهًا». 

لخ: 17م 145 ]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحي"' وقد روي 
من غير وجه. 9 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
(أخبرنا خلاد بن يخيى) ابن صفوان السلمى أبو محمد الكرفي 
نزيل مكة صدوق رمي بالإرجاء وهو من كباز شيوخ البختاري من 
الثاسعة (أخبرنا بشير بن المهاجر) الكوفي الغنوي بالمعجمة والنون 
صدوق لين الحديث رمي بالإرجاء من الخامسة. 

!- قوله: (ما مثل هذه وهذه) أي هذه الحصاة وهذه الحصاة 
(ؤرمى بحصباتين) أي إجداهما قريبة والأخرى بعيدة والجملة 
حالية (هذاك) أصله ذا فزيدت الهاء في أوله والكاف في آخره أي 
هذا الحصاء المرمى بعيدا (الأمل): أي مرجوه وماموله الذي يظن 
أنه يدركه قبل خلول أجله (وهذاك) أي الحصاء المرمي قريباً 
(الأجل): أي موته فيشتغل الإنسان بما يامله ويريد أن يحصله ' 
فيلحقه الموت قبل أن يصله. 

قوله: لبقا حييث حسن غريب) كوه المفري فسي 
«الترغيب؟ وذكر تحسين الترمذي وأقره. 

5- قوله: (إنما الناس) أي:فئٍ اختلاف حالاتهم ا 
(كإبل مائة) وفي رواية البخاري: كالإيل المائة..قال الخطابي: 
العرب.تقول للمائة من الإبل إبل» يقولون لفلان إبل أي مائة بغبير 
ولفلان إبلان أي ماثتان. انتهى. قال الحافظ: فعلى هذا فالرواية 
التي بغير ألف ولام يكون قوله ماثة تفسيراً لقوله إبل لأن قوله كإبل 
أي كماثة بعير. ولما كان مجرذ لفظ إبل. ليس مشهور الاستعمال في 
المائة ذكر المائة توضيحاً ورفعاً للإلباس» وأما غلى رواية البخاري 
فاللام للجنس (لا يجد الرجل فيها) أي في مائة من الإبل راحلة 
أي.ناقة شابة قوية مرتاضة تصلح المركوب. فكذلك لا تجد في 
ماثة من الناس من يصلح للصحبة وحمل المسودة وركوب المحبة 
فيعاون صاحبه ويلين: له جانبه قاله القارى.. وقال النووي في «#شرح 
مسلم: قالوا: الراحلة هي البعير الكامل الأوصاف الجسن المنظر 


)١(‏ مابين الحاصرتين زيادة من الطبعة الهندية. رائد. 
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القوي على الأحمال والأسفار سميت راحلة لأنها ترحل أي: يجعل 
عليها الرخل فهي فاعلة بمعنى مفعولة كعيشة:راضية أي مرضية 
ونظائره» والمعنى المرضي: .الأحوال من الناس الكامل الأوصاف 
قليل فيهم جد كقلة الراحلة في الإبل. انتهى. وقال الجزري في 
«النهاية»: الراحلة من الإبل البعير القوي على الأسفار والأحمال 
والذكر والأنثئى فيه سواء والهاء فيها للمبالغة وهي: التي يختارها 
الرجل لمركبه ورحله على النجابة وتمام الخلق وحسن المنظر فإذا 
كانت في جماعة الإبل عرفت. 

5- قوله: (هذا 00-7 

-١‏ قوله: (عن سالم عن ابن عمر السخ) هذا بيان لقوله بهذا 
الإسناد نحوه. 

-٠‏ قوله: (حدثنا المغيرة بن عبدالرحمن) الحزامي المدني. 

8- قوله: (إنما مثلي) أي صفتي العجيبة الشأن معكم أيها الأمة 
أو مع الناس (كمثل رجل استوقد) أي أوقد وزيدت السين للتأكيد 
(ناراً) أي عظيمة (فجعلت) أي شرعت (الدّواب): جمع دابة 
والمراد من الدواب التي تقع في النار إذا أضاءت (والفراش) هو 
بفتح الفاء دويبة طير تتساقط في النار يقال بالفارسي يروانه (فأنا 
آخذ) قال النووي: يروى على وجهين أحدهما اسم فاعل بكسر 
الخاء وتنوين الذال والثاني فعل مضارع بضم الخاء والأول أشهر 
وهما صحيحان (بحجزكم) بضم الحاء وفتح الجيم بعدها زاي 
جمع الحجزة وهي معقد الإزار ومن السراويل موضع التكة. قال 
الأبهري: ويجوز ضم الجيم في الجمع (وأنتم تقحمون فيها) من 
باب التفعل بحذف إحدى التاثين أي تدخلون فيها بشدة ومزاحمة. 
قيل التقحم هو الدخول في الشسيء مبن غير روية ويعبر به عن 
الهلاك وإلقاء النفس في الهلاك. وقال الطيبسي: التقحم الإقندام 
والوفرع في أمر شاق. قال النووي: ومقصود الحديك أنه يَهِ شبه 
تساقط الجاهلين والمخالفين بمعاصيهم وشهواتهم في نار الآخرة 
وحرصهم على الوقوع في ذلك مع منعه إياهم وقبضه على مواضع 
المنغ منهم بتساقط الفراش في نار الدنيا لهواه وضعف تمييزة 
فكلاهما حريص على هلاك نفسه ساع في ذلك لجهله. 

9- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخحرجه الشيخان. 

-٠‏ قوله: (إنما أجلكم) قال الطيبي: الأجل: المدة المضروبة 
للشيى قال تعالى: لولتَبْلْضُوأ أجَلاً مُسَمّى4» ويقال للمدة 
المضروبة لحياة الإنسان أجل فيقال دنا أجله وهو عبارة من دنو 
الموت وأصله استيفاء الأجل أي مدة الحياة» والمعنى ما أجلكم 
في أجل من مضى من الأمم السابقة في الطول والقصر إلا مقدار ما 
بين صلاة العصر إلى صلاة المغرب من الزمان (فيما خلا من الأمم 
كما بين صلاة العصر إلى مغارب الشمس) وفي رواية للبخاري: 


إنما بقاؤكم فيما سلف قبلكم من الأمم كما بين صلاة العصر إلى 
غروب الشمس قال الحافظ: ظاهره أن بقاء هذه الأمة وقع في زمان 
الأمم السالفة وليس ذلك المراد قطعاً وإنما معناه أن نسبة مدة هذه 
الأمة إلى مدة من تقدم من الأمم مثل ما بين صلاة العصر وغروب 
الشمس إلى بقية النهار فكأنه قال إنما بقاؤكم بالنسبة إلى ما سلف 
إلى آخره؛ وحاصله أن في بمعنى إلى وحذف المضاف وهو لفظ 
نسبة (وإنما مثلكم ومثل اليهود والتصارى) أي مسع الرب مسبحانه 
وتعالى (كرجل استعمل عمالاً) بضم فتشديد جمع عامل أي طلب 
منهم العمل (فقال) أي على طريق الاستفهام (من يعمل لي إلى 
نصف النهار): وهو من طلوع الشمس إلى زوالهاء فالمراد بالنهار 
العرفي لأنه عرف عمل العمال (على قيراط قيراط) أي نصف دانق 
على ما في الصحاح»» وقيل: القيراط جزء من أجزاء الدينار وهو 
نصف عشرة في أكثر البلاد والياء فيه بدل من الراء كما أنها بدل من 
النون في الدينار ويدل عليه جمعهما على دنانير وقراريط: و 
قيراط الدلالة على أن الأجر لكل واحد منهم قيراط لا أن مجموع 
الطائفة قيراط (ثم قال): أي الرجل المستعمل للعمال (فغضبت 
اليهود والنصارى وقالوا نحن أكثر عملاً وأقل عطاء) أي قال أهل 
الكتاب: رينا أعطيت أمة محمد ثواباً كثيراً مع قلة أعمالهم. 
وأعطيتنا ثواباً قليلاً مع كثرة أعمالناء ولعلهم يقولون ذلنك يوم 
القيامة وقد حكي عن النبي كلك بصيغة الماضي لتحقق ذلك أو 
صدر عنهم مثل ذلك لما اطلعوا على فضائل هذه الأمة في كتبهم 
أو على ألسنة رسلهم» وعلى كل تقدير ففي الحديث دليل على أن 
الثواب للأعمال ليس على قدر التعب» ولا على جهة الاستحقاق 
لأن العبد لا يستحق على مؤلاه لخدمته أجرة بل المولى يعطيه مسن 
فضله؛ وله أن يتفضل على من يشاء من العبيد على وجه المزيد. 
فإنه يفعل ما يشاء ويحكم ما يريد. قال الطيبي: لعل هذا تخييل 
وتصوير لا أن ثمة مقاولة ومكالمة حقيقية اللهم الا أن يحمل ذلك 
على حصولها عند إخخراج الذر فيكون حقيقة. انتهى. كذا في 
«المرقاة» (فقال: هل ظلمتكم)؟ أي هل نقصتكم (شيئا) مفعول به 
أو مطلق (قالوا): أي أهل الكتاب (فإنه) أي الشأن (فضلي) أي 
عطاني الزائد (أوتيه من أشاء) أو التقدير فإن العطاء الكثير المدلول 
عليه بالسياق فضلي. 

وقد استدل الحتفية بهذا الحديث لقول أبي حنيفة رحمه الله إن 
أوله العصر بصيرورة ظل كل شيء مثليه. وقد تقدم في باب تأخير 
صلاة العصر جوابهم وجوه مفصلاً. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. 
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41- كتاب فضائل القرآن عن رسول الله يِه 
-١‏ باب ما جاءَ في فَضْل فَاتِحةٍ تحة الْكِنَاب 


41 ا 0 
حدثنا قُتيْنَةُ حذثنا عبدالعَزيز بنْ مُحمّدٍ عن الْمَلاه بن 
عبدالرحْمَنٍ عن أبيه عن أبي هر 7 5: «أنّ رَسُول الله لق . خوج 
عَلَى أب بن كَمْبي0"”» فَقَالَ رَسُولُ الله وكه: يا أب وَمُوَ يُصلِي 
القت بر قلح يجية. وصلى أب قف" ثم انصَرّف إِلَى 
رَسُول الله يكل فقال: السَلامُ عَلَنِكَ يَارَسُولَ الله َقَالَ 
رَسُولا الله كله وَعَلَيِكَ السلا ما مَنعَك يا أبي أن تجييبي إِذْ 
دَعَوْتَكَ؟ فَقَالَ يا رَسُولَ الله: إني كنت في الصّلاق قال أقَلّم 
جد فِيمنا أَوْحَى الله إلي أن: «اسْتجيبُوا لله وَالرَسُول إِذَا 
َعَاكُمْ لما يُحْيكُم» قال: بَلَى وَلَا أَعُوَدُ إن شَاء الله. قال: 
أنحِب أذ أَعَلَمَكَ سُورَة لم ين في التَوْرَاةَ وَل في الإنجيلٍ 
لا في الُورٍ ولا في القرآن مثلها؟ قال ميا رَسُول اله 
قَقَالَ رَسُول الله «كيف تَفْرَا في الصّلاة؟» قال: فَقَرَا ام 
القُرآن فَقَالَ رَسُولُ الله ككلة: الي نسي ينيو ما فلت فا 
التوراق ولا في الإنجيل» وَل في الرْبُورء ولا في القُرقَان 
مِثلّهًا. وَإنّْهَا سبْعْ مِنَ المَثاني» وَالقَرْآن الْمَظِيمُ الي أَعَطِيئة». 

.]1١ ١٠١6 زن:‎ 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنُ صحيح”". . وفي البابٍ 

عن أنْس بن مَالِك'" ' وفيه عن أبي سعيد بن المُعَلَى. 

-١‏ قوله: (عن أبي هريرة أن رسول الله َل خرج على أبي بن 
كعب الخ) وقد أخرج البخاري في «صحيحه» عن أبي سعيد بن 
المغلي قال: كنت أصلي في المسجد فدعاني رسول الله وَل.. 
الخ. قال الحافظ في «الفتح»:..جمع البيهقي بأن القضة وقّعت لأبي 
ان كفب ولي انعد بن لمعل : قال: ويتعين المصير إلى ذلك 
لاختلاف مخرج الحديثين واخشلاف سياقهما (والتفت أبي فلم 
يجبه) أي لم يأته وفي رواية عند البخاري من حديث أبي سعيد بن 
المغلي: فلم آته حتى صليت ثم أتيته (أفلم تجد فيما أوحى الله إلي 
ان: «امنتجيبُوا لله وَلِلرَسُول إَِا دَعَاكُم لما يُحْييكُمْ4)» أي إلى ما 
يحييكم من أمر الدين لأنه سيب الحياة الأبدية. قال الطيبي وغيره 
من الشافعية: دل الحديث على أن إجابة الرسول لا تبطل الصلاة 
:.كما أن خطابه بقولك السلام عليك أنها النبي لا تقطعها قال الحافظ 
في «الفتح»: فيه بحث لاحتماله أن تكون إجابته واجبة مطلقا سواء 
كان المخاطب مصليا أو غير مصل أما كونه يخرج بالإجابة من 
الصلاة أو لا يخرج فليس من الحديث ما يستلزمه فيحتمل أن 
تجب الإجابة ولو خرج المصلي من الصلاة وإلى ذلك جنح بعض 


الشافعية. انتهى. (ولا في القرآن) أي في بقية القرآن (مثلها) أي 
سورة مثلها (كيف تقرأ في الصلاة؟ قال: فقرأ أم القرآن) يعني 
الفاتحة وسميت بها لاحتوائها واشتمالها على ما في القرآن إجصبالاً 
أو المراد بالأم الأصل فهي أصل قواعد القرآن ويدور عليها أحكام 
الإيمان..قال الطيبي: فإن قلت كيف طابق هذا جواباً عن السؤال 
بقوله كيف تقرأ لأنه سؤال عن حالة القراءة لا:نفسها؟ قِلت: يحتمل 
أن يقدر فقرأ أم القرآن مرتلاً ومجوداًء وبحتمل أنه عليه الصلاة 
والسلام سأل عن حال ما يقرأه في الصلاة أهي سورة جامعة حاوية 
لمعاني القرآن أم لا» فلذلك جاء بأم القرآن وخصها بالذكر أي مي 
جامعة لمعاني القرآن وأصل لها (وإنها سبع من المثاني) يحتمل أن 
تكون من بيانية أو تبعيضية؛ وفي هذا تصريح بأن المراد بقوله 
تعالى: لوَلْقَد آنَيْنَاكَ سبْعا من الْمَنَائِي4: هي.الفاتحة» وقد روى 
النسائي بإسناد صحيح عن ابن عباس أن السبع:المثاني: هي السبع 
الطوال أي السور من أول البقرة إلى آخر الأعراف ثم براءة وقيل: 
يونسء وعلى الأول فالمراد بالسبع الآي؛ لأن الفاتحة سبع آيات 
وهو قول سعيد بن جبير» واختلف في تسميتها مشاني فقيل: لأنها 
تثنى في كل ركعة أي تعاده وقيل: لأنها يننى بها على الله تعالى؛ 
وقيل: لأنها استثنيت لهذه الأمة لم تنزل على من قبلهاء ويأتي بقية 
الكلام في هذا في تفسير سورة الحجر (والقرآن العظيم الذي 
أعطيته) قيل: هو من إطلاق الكل على الجزء للمبالغة. قال 
الخطابي: فيه دلالة على أن الفاتحة هي القرآن العظيم وأن الواو 
ليست بالعاطفة التي تفصل بين الشيئين وإنما هي التي تجيء بمعنى 
التفصيل كقوله تعالى: ظفَاكِهَةَ وَنَحْلُ رَرْمان4) وقوله: وَمَلائِكيهٍ 
وَرُسُْلِهِ وَجبْريل وَمِيكالَ4. انتهى: قال الحافظ: وفيه بحث لاحتمال 
٠ ٠‏ أن يكون قوله #والقرآن العظيم؛ محذوف الخبره والتقدير ما بعد 
الفاتحة مثلاً فيكون وصف الفاتحة. انتهى بقوله هي السبع المثاني؛ 
ثم عطف قوله: والقرآن العظيم أي ما زاد على الفاتحة؛ وذكر ذلك 
رعاية لنظم الآية ويكون التقدير والقرآن العظيم هو الذي أوتيته 
زيادة على الفاتحة. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيْح) وأخرجه الدارمي من 
قوله «ما أنزلت» ولم يذكر أبي بن كعب. كذا في «المشكاة» وقال 
المنذري في «الترغيب؛: ورواه ابن خزيمة وابن حجان في 
«صحيحيهمًا) والخاكم باختصار عن أبي هريرة عن أبي وقال 
الحاكم: صحيح على شرط مسلم. 

قوله: (وفي البساب عنن أنس) أخرجه ابسن حجان 
في #صحيحه» والحاكم؛ وقال: صحيح على شرط مسلم وفيه: 
ألا أخمبرك بأفضل القرآن قال: بلدى؛ قلا لالْحَنْدُ له رَبْ 
الْعَالَيِينَ4. 
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؟- باب ما جَاءَ في سُورة الْبقَرَةٍ وَآيَة الكرسِي 

كلام - - [ضعيف. ضعفه الألباني] حَدئنا 0 
الحلواني بو أسَامَة حذئنا عبدالحَمِيِ بن جَعْفَر عن سَعِيدٍ 
الُشري عن طاء مرلى أبي أحمد عن أبي عي قال: ابَعَثْ 
رَسُول الله 6 ب" وَهُمْ ذو هده فَامنرَام فَامستفرا كُلَ 


رَجُلٍ مِنهم يَعْنِي ما مَمَهُ مِنَ القرآن فَانَى عَلَى رَجْلٍ منْهُم من 


أخدثهم مين فَقَالَ: دما مَعَكَ يا فُلَآَنْ؟ فَقَالَ: مَعِي كَذَا وَكَذا 
وَسسُورَةٌ البَقَرَق فَقَالَ: أمَعَكَ سُورَةٌ البَقَرَة؟ قَقَالَ: نَع قال: 
فاذْهَب فَأَنْتَ أمِيرْهُم فَقَالَ رَجُلَ من أشنرَافِهم: والله يا رسول 
له ما منََِي أن أتَمَلَم سورة البَقَرّه لأ أن لآ أقُومٌ بهَاء 
فَقَالَ رَسُولٌ الله 346: «تَعَلَمُوا القَرْآتٌ فافْرََوه فَإنَ مكل القّرآن 
لم تَعَلمَهُ قرام وَقَامَ همقل جرَاب مَحْشُو مِسْكاً يَفُوحّ 
بريحة فِي كُلَ مَكان وََثلَ مَنْ تعََمَهُ فَيَْدُ وَمُوَفِي جَوْقِهِ 
كْمَئلٍ جراب أوكى عَلَى مسنك». 

[ن: 41/44 - الكبرى] [ه: 1١7‏ 1]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسر:''. وقد رواه الليث بن 
سعد وَقَدْ رُوى هذا اْحَدِيث عن سَعِيلٍ المََبُرِيّ عن عَطَاءِ 
وى أبي أحْمَد عن النبي ل مُرْسَلا ولم يذكر فيه عن أبسي 
هريرة حدثنا قتيبة عن الليث. .. فذكره. 

ا - (صحيح؛ رواه مسلم] حدئنا يْنَكُ حدثنا 
عبدالعزيزٍ بن مُحمّد عن هيل بن أبي صَالح عن أبيه عمسن 
أبي مُرَيْرَةَ أن رَسُولُ الله يل قال: لا تَجْعَلُوا بيَيُوت 
مَقَابر"'2 ون الْبَيتَ اللزي تُقْرَأ فيه الْبَقَرَةٌ ل يَدْخَلّهُ الشَيِطانُ». 


هلا حديث حسن 0 


لم: لي و 1110 - كبزي 

4- [ضعيفء ضعفه الترمذي والألباني] حَدئنا 
محْمُودُ بن غَيْلأنء حذثنا حُسَيْنْ الْجُعْفِيَ عن زَائِدَة عن 
حكيم بن بر عن أبي صَالحٍ عن أبي هُريْرة. قال: قال 
رَسُول الله يكلله: «لِكل شيء سنام””' ون متام القرآن سُورَةٌ 
البَقَرَة. وَفِيهَا آيَةَ هي سأي لان هي آي الكرْمبي». 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب لآ نَعْرِفَُ إلأَ مِنَ حَدِيثِ 


حَكيم بن جبير بن جبير". وقد تكلم ششعبّة م في حكيم بسن جبير 


و 

84- [ضعيف. ضعفه الترمذي والألباني] حَدئنا 
يَحىّ بن المغِيرَة أبُو سلَمَة المَحُْومِي المَدني ”© حدّئنا ابن 
أبي فُدَيِك عن عبدالرَحْمَن ابن أبي بكر المُلَيِكِيَ عن زُرَارَة 
ابن مُصْعَبٍِ عن أبي سَلَمَةَ عن أبي هُريْرَة قال: قال رَمبُولُ الله 


كن «مَنْ قَرَا حم المُؤين” -إِلَى- ؤْإِلَنْهِ المَصِير4» وَآية 
ا عن بع عبط ونان حل بدني وَمَنْ قَرَمُمَا 
حين يُنْسِي حُفظ بهِمَا حتى يطبح». 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب”/ . وقد تكلم بض آهل 
اليم في عبدالرَحْمَن بن أبي بكر بن أبي مُلبكَة المُليكي من 
قِبَلِحِفْظِه وزرارة بن مُصْعَب هو ابن عبدالرحمن بن عَوف 


ماضن م 


وهو جد أبي مُصِعَبٍ المَدني. 1 
- [صحيح] حدئنا مُحمّدُ بن بَشَان حذثنا أبُو 
أَحْمَدَ حدثنا سُفْيَان9 2 عن ابن أبي َيْلَى عنن أخيه عيسى 
عن عبدالرَحْمَن بن أبي ليْلَى عن أبي أيَوب الآنصّاري: : دأنة 
كانتا هسهو" فيها َْ كانتا َجِيءُ العُول فد من 
قال: ل ف إلى النبي فَقَالَ: «اذْهَبْ فإذًا رََيْتَهَا فقل: 
بم الله أجيبي رَسُول الله و قاَ: : فَأََدَمًا فَُحَلَقَتْ أن لآ 

تَعُودَ فَأَرْسَلا فَجَاءَ إلى النبي يَكِك فَقَالَ: اما فَمَلَ أمِيرك»؟ 
قَالَ: حَلَفَتَ أن لا تَعْودَ قال: «كدَبْت وَمِي مُعَاودَة يلكب»» 
قَالَ: َأَخَذَهَا مَرَةٌ أخْرى. فَحَلَفَتَْ أن لا نَعُود فَأرْسلَهَا فَجَاءً 
إلى ابي كي فقَالَ: دما فْمَلَ أسِيرٌك؟؛ قَالَ: حَلَفَت أن'لآ 
تُعُوقَ فَقَالَ: «كذيت دمي مُعَاودة للكذِب». فَاحَدَهَا فقَال: 
ما أنَا اركاش حتى أذْهَبَ هب بك إلى النبي وله فَقَالَتَ «إني 
ذَاكِرَةٌ لك شيا . آي الكُرْسِي اهْرَأهَا ِي بلك فلا ينك 
شَيْطَان» ولا غيْرْه قال: فَجَاءً إِلَى النبي يكل فقَالَ: دمَانَمَلَ 
أمييرُك؟؟ قال: فَأَعْبَرَهُ بمَا قَالَت. قال: «صدَقَتَ وَهِيّ 
كَذُوبُ». 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حَسنٌ غريب20 
عن أَبَيّ بن كعاب2190. 

حدثنا بذلِك قُبَيْنَةُ حذثنا الْليث بن سَعْدٍ عن سَعِياٍ 
المقبّرِي عن عَطَاء مَوْلَى أبي أحْمَد خم" عن النبي 8ه مُرْسَلا 
نَحْوَه بِمَعنَاكُ ولَمْ يَذكْرْ فيه عن أبي هُريْرَة. وفي البَابٍِ عن 
٠‏ أبي بن كَعْبو. 

-١‏ قوله: (لا تجعلوا بيوتكم مقابر) أي خالية عن الذكر 
والطاعة فتكون كالمقابر وتكونون كالموتى فيها أو معناه: لا تدفتوا 
موتاكم فيهاء ويدل على المعنى الأول قوله (وإن البيت الذي تقرأ 
البقرة فيه لا يدخله الشيطان) وفي رواية مسلم: «إن الشيطان ينفر 
من البيت الذي يقرأ فيه سورة البقرة». وفي حديث سهل ابن سعد 
عن ابن حبان من قرأها يعني: سورة البقرة ليلاً لم يدخل الشيطان 
بيته ثلاث ليال ومن قرأها نهاراً لم يدخل الشيطان ثلاثة أيام؛ 
وخصن سورة البقرة بذلك لطولها وكثرة أسماء الله تعالى والأحكام 
فيهاء وقد قيل فيها آلف أمر وألف نهي وألف حكم وألف خبر كذا 


وفي الباب 
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في «المرقاة». 

"- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه:إحمد ومسلم 
والنسائي: 

-'٠‏ قوله: (لكل شيء سنام) بفتح السين: أي رفعة .وعلو استعير 
من سنام الجمل ثم كثر استعماله فيها حتى صار مثلاً ومنه سميت 
البقرة سنام القرآن.قاله الطيبي. وقال الجزري في «النهاية»: مسنام 
كل شيء: أعلاه» وفي شعر:حسان: 

وإن سنام المجد من آل هاشم . بنو بنت مخزوم ووالدك العبد 

أي أعلى. المجد (وإن سنام القرآن سورة البقسرة) إما لطولها 
واحتوائها على أحكام كثيرة أو لما فيها من الأمر بالجهاد وبه الرفعة 
الكبيرة (هي سيدة آي القرآن) جمع آبة (آية الكرسي) بالرفع أي 
هي آية الكرسي وفيه إثبات السيادة لهذه الآية على جميع آيات 
القرآن» وذلك شرف عظيم فإن سيد القوم لا يكون إلا أشرفهم 
خصالاً وأكملهم حالاً وأكثرهم جلالاً. 

+- قوله: (هذا حديث غريب. لا نعرفه إلا من حدبيث حكيم بن 
جبير) وأخرجه ابن حبان في «صحيحة» من هذا الوجه بهذا اللفظ 
وأخرجه الحاكم من هذه الطريق ولفظه: #سورة البقرة فيها آية سيدة 
آي القرآن» لا تقرأ في بيت وفيه شيطان إلا خصرج منه؛ وقال: 
صحيح الإسناد. (وقد تكلم فيه شعبة وضعفه) وأيضا ضعفه أحمسد 
وابن معين وأبو حاتم وغيرهمء وقال الحافظ في «التقريب»: 
ضعيف رمي بالتشيع. 

0- قوله: (حدثنا يحيى بن المغيرة أبنو سلمة المخزومي 
المدينى) قال الحافظ: صدوق روى عن محمد بن إسماعيل بن أبي 
فديك وآخرين وعنه الترمذي وأبو حاتم وغيرهما. قال أبو حاتم: 
صدوق ثقة.وذكره ابسن حبان في «الثقات»» مات سنة ثلاث 
وخمسين ومائتين (أخبرنا ابن أبي فديك) اسمه محمد بن إسماعيل 
ابن مسلم بن أبي فديك (عسن: عبدالرخمن المليكي) بضم الميم 
وفتح اللام وسكون التحتية؛ هو: عبدالرحسن بن:أبي بكر بن 
عبيدالله بن أبي مليكة المدني ضعيف (عن زرارة) بضم الزاي وفتح 
الراء (بن ماق ااا وبي الزهري المدني ثقة من 
أوساط التابعين. 

5- قوله:.(من قرأ حم المؤمن): أي من قرأ سورة جم التي 
يقال لها المؤمن (إلى إليه المصير) يعني: وحم » تتزيل اكاب 
من الله اْمزيز الَْليمٍ © غَافرٍ ادنب َال التُوْبِ شلريد اليقابه ذِي 
الطُول لا لَه إلا ُو لي الْمَصِير4» (وآية الكرسي) الواو لمطلق 
الجمع» دجون كذينها وتلعرهاء وييل عل ذلك ممم آبة 
الكرسي في الحصن» اول 
الصبح أو بعدهاء وهو ظرف يقرأ. 


-٠/‏ (حفظ بهما) أي بقراءتهما وبركتهما (حتى يمسسي) أي 
يدخل الليل: لأن الإمساء ضد الإصباحء كما أن المساء ضد 
الصباح على ما في «القاموس» و#الصحاح». 

8- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه الدارمي: 

4- قوله: (أخبرنا سفيان) هو الثوري (عن.ابن أبيٍ ليلى) هو 
محمد بن عبدالرحمن بن أبي ليلى الأنصاري الكوفي القساضي أبو 
عبدالرحمن صدوق سيء الحفظ جدا (عن أخيه) هو عيسى بن 
عبدالرحمن بن أبي ليلى. الأنصاري الكوفي ثقة (عن عبدالرحمن بن 
أبِي ليلى) الأنصاري المذني ثم الكوفي ثقة من كبار التابعين. 

فائدة: ابن أبي ليلى إذا أطلق.في كتب الفقه فالمراد به محمد 
ابن عبدالرحمن ابن يسار الكوفيء وإذا أطلق في كتنب الحديث 
فالمراد به أبوه كذا في «جامع الأصول» لابن الأثير الجزري. 

قائدة أخسرى: يطلق ابن أبي ليلى على أربعة رجال. 

الأول: محمد بن عبدالرحمن بن أبي ليلى الكوففي القاضي 
المذكورء وكان قاضي الكوفة: مات سنة ثمان وأربعين ومائة وكان 
على القضاءء وجعل أبو جعفر:المنصور ابن أخيه مكانه ذكره ابن 
قتيبة» وفي «طبقات القراء» للذهبي: محمد بن عبدالرحمن بن أبي 
ليلى قاضي الكوفة قرأ على أخيه عيسى وغيره وقرأ عليه حمزة 
الزيات وهو جسن الحديث كبير القدر مسن نظراء أبي حئيفة في 
الفقه؛ يكنى أبا عبدالرخمن وفي «الكاشف» الذهبي: ابن أبي ليلى 
أبو عبدالرحمن.الأنصاري القاضي عن الشعبي وخلق؛ وعنه شعبة 
ووكيع وأبو نعيم وخلق. قال أحمل سيء الحفظ. انتهى: 

والثاني: أخوه عيسى بن عبدالرجمن بن أبي ليلى المذكور. 

والثالث: ابن أخيه؛ أعني ابن عيسى بن عبدالرحمن واسمه عبد 
الله. 

والرايع: عبدالرحمن بن أبي.ليلى المذكور. أعني والد مجمد 
وعيسى المذكورين. 

-١١‏ قوله: ذل كلك بير فاق اموق قل لالد حي 
السهوة بفتح السين المهملة: هي الطاق في الحائط يوضع فيها 
الشيء, وقيل هي الصفة؛ وقيل المخدع بين البيتين» وقيل هو شيء 
شبيه بالرف» وقيل بيت صغير كالخزانة الصغيرة» قال: كل أحد من 
هؤلاء يسمى السهوة؛ ولفظ الحديث يحتمل الكل» ولكن ورد في 
بعض. طرق هذا الحديث.ما يرجح الأول. انتهى. وقال الجزري في 
«النهاية»: السهوة بيبت صغير منحدر في الأرض قليسلاً شبيه 
بالمخدع والخزانة» وقيل هو كالصفة تكون بين يدي البيت, وقيل 
شينْه بالرف.أو. الطابق يوضع فيه الشيء. انتهى. (فكانت تجيء 
الغول) قال المنذري: بضم الغين المعجمة هو: شيطان يأكل 
الناس» وقيل هو: من يتلون من التجن. انتهى. وقال الجزري: الغول 


51١2 


أحد الغيلان وهي جنس من الجن والشياطين كانت العرب تزعم 
أن الغول في الفلاة تتراءى للناس فتتغول تغولاًء أي تتولن تلوناً في 
صور شتىء» وتغولهم: أي تضلهم عن الطريق وتهلكهم؛ فنفاه النبي 
يد وأبطله؛ يعني بقوله: لا غول ولا صفرء وقيل قوله لا غول ليس 
نفياً لعين الغول ووجوده. وإنما فيه إيطال زعم العرب في تلونه 
بالصور المختلفة واغتياله. فيكون المعنى بقوله لا غول أنها لا 
تستطيع أن تضل أحداًء ثم ذكر الجزري حديث: إذا تغولت 
الغيلان فبادروا بالأذان. وقال: أي ادفعوا شرها بذكر الله وهذا 
يدل على أنها لم يرد بنفيها عدمهاء ثم ذكر حديث أبي أيوب: كان 
لي تمر في سهوة فكانت الغول تجيء فتاخذ. انتهى. 

قلت: الأمر كما قال الجزري لا شك في أنه ليس المراد بقوله: 
لا غولء نفي وجودهاء بل نفي ما زعمت العرب مما لم يثبت من 
الشرع (وهي معاودة للكذب): أي معتادة له ومواظبة عليه. قال في 
«القاموس»): تعوده وعاوده معاودة وعوادا واعتاده واستعاده» جعله 
من عادته: والمعاود: المواظبء انتهى (آية الكرسي) بالنصب بدل 
من شيئا (ولا غيره) أي مما يضرك (صدقت وهي كذوب): هو من 
التتميم البليغ» لأنه لما أوهم مدحها بوصفه الصدق في قوله 
صدقت استدرك نفي الصدق عنها بصيغة مبالغة» والمعنى صدقت 
في هذا القول مع أنها عادتها الكذب المستمرء وهو كقولهم: ققد 
يصدق الكذوب. وقد وقع أيضاً لأبي هريرة عند البخاري؛ وأبي بن 
كعب عند النسائي» وأبي أسيد الأنصاري عند الطبراني» وزيد بن 
ثابت عند أبي الدنيا. قصص في ذلك؛ وهو محمول على التعدد. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) ذكره المنذري في 
«ترغيبه؛ وذكر تحسين الترمذي وأقره. 

-١١‏ قوله: (عن عطاء مولى أبي أحمد) قال الحافظ في 
«تهذيب التهذيب:: عطاء مولى أبي أحمد أو ابن أبيٍ أحمد بن 
جحش حجازي روى عن أبي هريرة حديث: «تعلموا القرآن وفوموا 
به». الحديث؛ وعنه سعيد المقبري ذكره ابن حبان في «الثقات» 
أخرجوا له هذا الحديث الواحد وحسنه الترمذي. قال الحافظ: 
قرأت بخط الذهبي لا يعرف. انتهى. 

1- قوله: (بعث رسول الم بعنا) أي أراد أن يرصل جيشأء 
والبعث: بمعنى المبعوث؛ والمراد به الجيش (وهم) أي الجيش 
المبعوث (فاستقرأهم): أي طلب منهم أن يقرأوا (فاستقرا كل رجل 
منهم) أي واحدا واحداً منهم (فأتى) أي النبي ككل (أن لا أقوم بها) 
أي في صلاة الليل (تعلموا القرآن) أي لفظه ومعناه. قال أبو محمد 
الجويني: تعلم القرآن وتعليمه فرض كفاية لثلا ينقطع عدد التواتر 
فيه فلا يتطرق إليه تبديل وتحريف. قال الزركشي: وإذا لم يكن في 
البلد أو القرية من يتلو القرآن أثموا بأسرهم (واقرأوه) وفي رواية 


تحفة الأحوذي - كتاب فضائل القرآن 


فاقرأوه بالفاء. قال الطيبي: الفاء في قوله فاقرأوه كما في قوله 
تعالى: استَغْفرُوأ ربكم ثم نُوبُوأ إِليْو4 أي تعلموا القرآن وداوموا 
تلاوته والعمل بمقتضاه. يدل عليه التعليل بقوله: (فإن مشل القرآن 
لمن تعلمه فقرأه وقام به) أي داوم على قراءته أو عمل به (كمثل 
جراب) بالكسر والعامة تفتحه. قيل لا تفتح الجراب ولا تكسر 
القنديل» وخخص الجراب هنا بالذكر احتراماً لأنه من أوعيه المسك. 
قال الطيبي: التقدير فإن ضرب المشل لأجل من تعلمه؛ كضرب 
المثل للجراب» فمثل مبتدأ والمضاف محذوف واللام في لمن 
تعلم متعلق بمحذوف والخبر قوله كمثل على تقدير المضاف أيضاء 
والتشبيه إما مفرد» وإما مركب (محشو) أي مملوء ملأ شديدا بأن 
حشي به حتى لم يبق فيه متسع لغيره (مسكاً) نصبه على التمييز 
(يفوح ريحه) أي يظهر ويضل رائحته (في كل مكان) قال ابن 
الملك: يعني صدر القارىء كجراب والققرآن فيه كالمسك. فإنه إذا 
قرأ وصلت بركته إلى تاليه وسامعيه. انتهى. قال القاري: ولعل 
إطلاق المكان للمبالغة ونظيره قوله تعالى: «تُْرْ كل شيء» 
لِرَاتَيْنا بن كَل شيء4. مع أن التدمير والإيناء خاص (ومثل من 
تعلمه) بالرفع والنصب. أي مثل ريح من تعلمه (فيرقد): أي ينام 
عن القيام ويغفل عن القراءة أو كناية عن ترك العمل (وهو) أي 
القرآن (في جوفه) أي في قلبه (أوكئ) بصيغة المجهول أي ربط 
(على مسك). قال الطيبي: أي شد بالوكاء وهو: الخيط الذي يشد 
به الأوعية. قال المظهر: فإن من قرأ يصل بركته منه إلى بيتنه وإلى 
السامعين» ويحصل استراحة وثواب إلى حيث يصل صوته فهو 
كجراب مملوء من المسك إذا فتح رأسه تصل رائحته إلى كل مكان 
حوله. ومن تعلم القرآن ولم يقرأ لم يصل بركته منه لا إلى نفسه 
ولا إلى غيره فيكون كجراب مشدود رأسه وفيه مسك فلا يصل 
رائحته منه إلى أحد. 

4- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه النسائي وابن ماجه 
وابن حبان في (صحيحه؟. 

6- قوله: (وفي الباب عن أبي بن كعب) أخرجه مسلم عنه 
قال قال رسول الله كلِِ: «يا أبا المنذر أتدري أي آية مسن كتاب الله 
تعالى معك أعظم» قلت: الله ورسوله أعلمء قال: هيا أبا المنذر 
أتدري أي آية من كتاب الله تعالى معك أعظم» قلت: «الله لأإلة 
إلا مر الي الْقبُوم: قال: «فضرب في صدري قال: ليهنك العلم 
يا أبا المنذر». 


4- باب مَا بجَاءَ في آخير سُورَةٍ البقرَة 
4- [متفق عليه] حَدئنا أحْمَدُ بن مَنيِعٍ حَدَئنا جَرِيِرٌ 
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امنا 


يَزِيدا'' عن عبدالرحْمَن بن يَزِيدَ عن أبي ف مَسْعُودٍ الآنصّارِي 1 


قال: قال رَسُول الله 6ل: تمن قَرَأ الآيتيين م مِن آخِر سُورَةٍ 
البَقرَوا" فِي لَيْلَةِ كفتَاة». 
لخ: ١ق‏ م ٠#ذنم‏ له 6]م: لاحى 6 ). 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح”". 


5- [صحيح.ء صححه الحاكم والألباني] حَدئنا 


عيم 


محمد بن بشار حذثنا عبدالرْحْمَن بن مَهْدِي حدثنا حَمَادُ بن 
سَلَمَةَ عن أشنعَث بن عبدالرحْمَن الْجَرْمِيَ عن أبي قِلابَةٌ عن 
أبي الآشعَث الْجَرْمِي”' عن النَعْمَان بن بَشِير عسن النبي َك 
قال: حدئنا «إن الله كنب كِتَابا”' قَبَلَ أن يَخْلْقَ السَمَارَات 
وَالآرْض بألفّي عام نل نه آيتينِ َم بهمَا سُورة البقَرَةه 
ولا يُقرآن في دار ثلث لَيال فَيُْبهَا شيطان». 

[ن: 5١م -٠‏ الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا جديث حسنٌ غريب77. 

-١‏ قوله: (عن إبراهيم بن يزيد عن عبدالرحمن بن يزيد) هما 
النخعيان. 

٠‏ - قوله: (من قرأ الآيتين من آخر سورة البقرة) أي آمن 
الرسول إلى آخره (في ليلة) وقد أخرج علي بن سعيد العسكري 
بلفظ من قرأهما بعد العشاء الآخرة أجزانا 9آمَنّ الرْسُولٌ»: إلى 
آخر السورة. ذكره الحافظ (كفتاه) أي أجزأتا عنه مننقيام الليل» 
وقيل أجزاتا عنه من قراءة القرآن مطلقاً سواء كان داخل الصلاة أم 
خارجها. وقيل معناه أجزأتاه فيما يتعلق بالاعتقاد لما اشتملتا عليه 
من الإيمان والأعمال إجمالاً. وقيل معناه كفتاه كل سوء؛ وقيل 
كفتاه شر الشيطان» وقيل دفعتا عنه شر الإنس والجنء وقيل معناه 
كفتاه ما حصل له بسببهما من الثواب عن طلب شيء آخرء وكأنهما 
اختصتا بذلك من الثناء على الصحابة بجميل انقيادهم إلى الله 
تعالى وابتهالهم ورجوعهم إليه وما حصل لهم من الإجابة إلى 
مطلوبهم قال الحافظ بعد ذكر هذه الوجوه: والوجه الأول ورد 
صريحاً من طريق عاضم عن علقمة عن أبي مسعود رفعه: من قرأ 
خاتمة البقرة أجزأت عنه قيام ليلة. قال: ويؤيد الرابع حديث 
النعمان بن بشير يعني الذي أخرجه الترمذي في هذا الباب وقال 
الشوكاني بعد ذكر هذه الوجوه: ولا مانع من إرادة هذه الأمور 
جميعها ويؤيد ذلك ما تقرر في علم المعاني والييان مبن أن حذف 
المتعلق مشعر بالتعميم فكانه قال كفتاه من كل شر ومن كل ما 
يخاف. وفضل الله واسع. 

"- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجة الجماعة. 

4- قوله: (عن أشعث بن عبدالرحمن الجرمي) روى عن أبيه 
وعن أبي قلابة وعنه حماد بن سلمة. قال أحمد ما به ياسء وقال 


ابن معين ثقة» وقال أبو حاتم شيخ» وذكره ابن حبان في «الثقات» 
وأخرج حديثه في «صحيحها كذا في «تهذيب التهذيب» (عن أبي 
الأشغث الجرمي) قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: صوابه 
الصنعاني لم يقل فيه الجرمي غير الترمذي. انتهى. قلت: قال 
الترمذي أيضاً الصنعاني في إسناد حديث مرة بن كعب في مناقب 
عثمان رضي الله عنه وفي إسناد حديث شداذ بن أوس في باب 
النهي عن المثلة من أبواب الديات. وأبو الأشعث الصنعاني هذا 
اسمه شُراحيل بن آدة بمد الهمزة وتخفيف الدال ويقال آدة جد أبيه 
وهو: ابن شراحيل بن كلب ثقة من الثانية شهد فتح دمشق. 

0- قوله: (إن الله كتب كتاباً) أي أجرى القلم على اللوح 
وأثبت فيه مقادير الخلائق على وفق ما تعلقت به الإرادة (قبل أن 


يخلق السموات والأرض بألفي عام) كنى به عن طول المدة 


وتمادى ما بين التقدير والخلق من الزمن فلا ينافي عدم تحقق 
الأعوام قبل السماءء والمراد مجرد الكثرة وعدم النهاية قالبه 
المناوي. وقال الطيبي: كتابة مقادير. الخلق قبل خلقها بخمسين 
ألف سنة كما ورد لا تنافي كتابة الكتاب المذكور بألفي عام؛ 
لجواز اختلاف أوقات الكتابة في اللوح ولجواز أن لا يراد به 
التجديد بل مجرد السبق الدال على الشرف. انتهى. 

قال بعضهم: ولجواز مغايرة الكتابين وهو الأظهر. انتهى. 
(أنزل) أي الله سبحانه وتعالى (منه) أي من جملة ما في ذلك 
الكتاب المذكور (آيتين) هما: آمن الرسول إلى آخره (ختم بهما 
سورة البقرة) أي جعلهما خاتمتها. 

قال الطيبي: ولعل الخلاصة أن الكوائن كتبت في اللوح 
المحفوظ قبل خلق السموات بخمسين ألف عام. ومن جملتها 
القرآن. ثم خلق الله خلقا من الملائكة وغيرهمء فأظهر كتابة القرآن 


عليهم قبل أن يخلق السمواث والأرض بألفي عام وخص من ذلك 


هاتان الآيتان وأنزلهما مختوماً بهما أولى الزهراوين (ولا يقرآن ني 
دار) أي في مكان في بيت وغيره (ثلاث ليال) أي في كل ليلة منها 
(فيقربها شيطان) فضلاً عن أن يذخلهاء فعبر بنفي القرب ليفيد نفي 
الدخول بالأولى. قال الطيبي: لا توجد قراءة يعقبها قربان؛ يعني أن 
الفاء للتعقيب عطفاً على النفي» والنفي سلط على المجموع؛ وقيل: 
يحتمل أن تكون للجمعية» أي لا تجتمع القسراءة وقرب الشيطان. 
كذا في «المرقاة». 

-١‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه النسائي والدارصي وابسن 
حبان في «صحيحه) والحاكم؛ إلا أن عنده: ولا يقرآن في بيت فيقرسه 
شيطان ثلاث ليال وقال صحيح على شرط مسلمء كذا في «الترغيب» 
للمنذري. 

واعلم أنه وقع في النسخ الحاضرة. هذا حديث غريب» ولكن 


لمن 
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قال المنذري في «الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث: رواه الترمذي. 
5- باب مَا جَاءَ في سورة آل عِمْرَانَ 

*8487- [أصحيسح» رواه مسلم] حدثنا محمد بن 
إسْمَاعِيل”' أخبرنا هِشَامٌ بن إمْماعِيل أَبُو عبدالمَلِك العَطَارٌ 
حدثنا مُحمّدٌ بن شعَيْبٍِ حدثنا إِبْرَاهِيمْ بن مسُلَيْمَانَ عن الْوَلِيِدٍ 
ابن عبدالرحْمَن أنه حََنّهُمْ عن جييْرٍ بن فير عن ناص بسن 
معان عن النبي وك قال: يَأنِي القرآن"" وََهْنَهُ الْلينَ 
ا م 0 
بَعْدُ. قال: تيان كَنْهُمًا 0 شَرْقٌ أوَ 0 
غَمَامئَان سَوَدَاوَان» أو كأنْهُمَا ظُلَةَ مِنْ طَيْر صّوَاف تَجَادِلآن 
عن صاحبهمًا». 

[م: ه .]4٠‏ 

وفي لباب عن بُرَيدةَ وبي أمَامَة س0 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ غريب9) 
َمَعْنَى تتى خلا الشبيتر ينلد أخل العلم 1 يجية لواب اعدو 
كذَا فَسْرَ بع بَْض أهل الم هذا الْحَِيث وما يتب هَدَا مِنَ 
0 ث أنهي يجيء نَوَابُ قِرَاءةٍ القرآن. ٠‏ وَفِي حَدِيث النوّاس 
ابن ممْمَانَ عن ألنبي يك ما يَدْلَعَلَى م فَسَرُوا إذْ قال نبي 
«رَأهله الَذِينَ يَمْمَلُونَ به في الدنياء. َنِي هَذَا دلآلة أنه 
يَحِيءُ نَوَابُ ب الْعَمل”. 1 

4- حدثنا محمد بن إِسْمَاعِيل”" حدثنا الْحُمِيِْدِي» 
قال: قال سَفيَانْ بن عَبَيْنَةَ في تَمْسِيرِ حَلِيث عبدالله بن مَسْعُودٍ 
قال: ما خَلَقَ الله مِنْ سما ولا أزض أعْظمْ بن آي 
الكرسبي ”". قال سُفيَان: لآن آية الكْرْسِي هُوَّ كَلامْ الله وَكَلامُ 
اله عم بن ختن الله من اسم والآضص20. 

-١‏ قوله: (حدئنا محمد بن إمسماعيل) هو الإمام البخاري 
رحمه الله (أخبرنا هشام بن إسماعيل) بن يحيى ابن سليمان (أبو 
عبدالملك العطار) الدمشقي ثقة فقيه عايد من العاشرة «(أخبرنا 


من هذا الوجه 


محمد بن شعيب) بن شابور بالمعجمة والموحدة الأموي مولاهم 
الدمشقي نزيل بيروت صدوق صحيح الكتاب من كيار التاسعة. 
(أخبرنا إبراهيم ين سليمان) الأفطس الدمشقي ثقة ثبت إلا أنه 
يرسل من الثامنة (عن الوليد بن عبدالرحمن) الجرشيء بة بضم الجيم 
ويالشين المعجمة الحمصي الزجاج ثقة من الرابعة. 

؟- قوله: (يأتي القرآن) أي يوم القيامة (وأهله) عطف على 
القرآن (الذين يعملون به) دل على من قرأ ولم يعمل به لم يكن من 


أهل القرآنء ولا يكون شفيعاً لهم؛ بل يكون القرآن حجة عليهم 
(تقدمه) أي تتقدم أهله أو القرآن. زسورة البقرة وآل عمران) بالجر 
وقيل بالرفع. قال :الطيبي: الضمير في تقدمه للقرآن: أي يقدم 
ثوابهما ئواب القرآن..وقال:النووي: قال العلماء: المراد أن ثوابهما 
يأتي كغمامتين. انتهى. وقيل يصور الكل بحيث سيراه الناس» كبنا 
يصور الأعمال للوزن في الميزان: ومثل ذلك يجب اعتقاده إيمانا 
فإن العقل يعجز عن أمثاله (وضرب لهما) أي بين لهما (غيايتنان) 
الغياية: كل ما أظل الإنسان من فوق رأسه كالسحابة ونحوها. كذا 


.في «القاموس» (إبراهيم وبينهما شرق) بفتح الشين المعجمة 


وسكون الراء بعدها قاف. وقد زوي بفتبح الراء والأول أشهر أي 
ضوء ونور. قال في «النهاية»: الشرق ههنا الضوء.وهو الشمس 
والشق أيضاً انتهى. وقيل: أراد بالشرق الشق: وهو الانفراج؛ أي 
بينهما فرجة وفصل كتميزهما بالبسملة في المصحف والأول أشبه 
(أو) للتنويع لا لشك الراوي.(غمامتان) أي سحابتان (سوداوان) 
لكثافتهما وارتكام البعض منهما على بعض (أوكانهما ظلة) بالضم: 
وهي كل ما أظلك من شجر وغيره (من طير صواف): جمع صافة 
أي باسطات أجنحتها فمي الطيران (تجادلان عن صاحيهما) أي 
تحاجّان عنه كما هو في رواية؛ والمحاجة المخاصمة وإظهار 
الحجة؛ وصاحبهما هو المستكثر من قراءتهما وظاهر الحديث 
أنهما يتجسمان حتى يكونا كأحد هذه الثلاثة التي شبهها بها يل ثم 
يقدّرهما الله سبحانه وتعالى على النطق بالحجة» وذلك غير مستبعد 
من قدرة القادر القوي الذي يقول للشيء كن فيكون. 

*'- قوله: (وفي الباب عن بريدة وأبي أمامة) أما حديسث بريدة 
فأخرجه أحمد والدارمي» أما حديث أبي أمامة فأخرجه مسلم.. 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه مسنلم. 

و- - (ففي هذا دلالة على أنه يجيء 0 
الدلالة خفاء كما لا يخفى. 

-١‏ قوله: (واخبرئي محمد بن إنسماغيل) مثو الإسام البخباري 
رحمه الله. 

/- قوله: (ما خلق الله من سماء ولا أرض أعظم من آية 
الكرسي) فإنها جمعت أصول الآسماء والصفات من الإلهية 
والوحدانية والحياة والعلم والقيومة والملك والقدرة والإرادة؛ فهذه 
أصول الأسماء والصفات. 7 

8- (قال سفيان لأن آية الكرسي هو كلام الله وكلام الله أعظم 
من خلق الله من السماء والأرض) وفي قول سفيان هذا نظر فإنه 
يلزم على هذا أن لا تكون هذه الفضيلة مختصة بآية الكرسي بل 
تعم كل آية من آي القرآن لأن كلا منها كلام الله تعالى. 


تحفة الأحسوذي - كتاب فضائل القرآن 


3 درا 


1- باب ما جَاءً في فضل سسُورَة الف 
06- [صحيح] جَدثنا مََحْمُودُ بن غْيْلانَ حذثنا أو 
َاوْة"' أنْبأنَا شعبَةٌ عن أبي إِسْحَاق» قال: سَمِعْتُ البَرَاء 
يَقُول: ايَيْنمَا رَجُلَ يَقْرَأ سورة الكهئف إِذْ رَأى وَابَتَه:" تَركضْ 


نظ فَِذا ِل اَْمَامَةٍ أو السَحَابَة. فأتى رَسُول الله فَذَكَنَ 
ذَلِكَ ل لَه فقَلَ ابي يكة: «تلك السَكِيئهُ نَرَلْتَ مم القرآن أوْ 
نرت على القرآن». 


اخ: ]| [م: 6 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيدة”". وفي البابٍ 
عن سيد بن . 00 

101 اصع بلفظ:؛«من حفظ عشر آياث» وهو 
بلفظ الكتاب شاذ] حدئنا محمد بن باه حائنا محمد بن 
جَعْفر” أ حدئنا مُعْبكُ عن قَنَادَهَ عن سَالِمٍ بن أبي الْجَعْبٍ 
عن مَعْدَانَ بن أبي طَلْحَة عن أبي النَردَاء. عن النبي يك 
قال: «مَنْ َرأ لأث آيات من أوّل الكَهْف عْصِم مِنْ فِنَةٍ 


التجال»90. 

5 49 :: *“1777] [ن: 10 © + الكبرى] اكريكم 
بلفظ: «عشر آيات»]. 

لالمْسمة بقار اخبزنا تعاذ بن عام اخبري'لبئ :عبن 
قََادَةٌ 6 بهذا [الإنناوتحرة. 


-١‏ قوله: (حدثنا أبو داود) هو الطيالسى (عن أبى إسحاق) هو 
"- قوله: (إذ رأى دابته) أي فرسه (تركض) من الركض: 
وهو تحريك. الرجلء ومنه «اركُض يرِجْلِك» (فنظر) أي .الرجل 
(فإذا مثل الغمامة أو السحابة) الظاهر أن أو للشنك من الراوي 


(فذكر ذلك له) وفي رواية البخاري: كان رجل يقرأ سبورة الكهنف . 


وإلى جانبه حصان مربوط بشطتين فتغشيته سحابة فجعلت تدنو 
وتدنو وجعل فرسه ينفره فلما أضبح أتى النبي وك فذكر ذلك له 
فقال رمسول الله يه "تلاك السكينة» قال القاري: أي السكون 
والطمآنينة التي يطمئن إليها القلب؛ ويسكن بها عن الرعب؟ قال 
الطيبي: فإن..المؤمن تزداد طمأنينه بأمثال هذه الآيات إذا كوشنف 
نها. وقيل هي الرجمة؛ وقيل الوقاز» وقيل ملائكة الرحمة. انتهى. 
وقال النووي: المختار أنهنا شيء من المخلوقات فيه طمأنينة 
ورحمة ومعه الملائكة (نزلت مع القرآن أو نزلت على القرآن) وفي 
رواية البخاري: ننزلت بالقرآن. 


ل قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 


4- قوله: (وفي الباب عن أسيد' بن حضير) أخرجه الشيخان 
عنه قال: بينما هو يقرأ من الليل سورة البقرة وفرسه مربوطة عنده إذ 
جالت.الفرس فسكت فسكنت. الحديث..قال الحافظ في شرح 
حديث البراء المذكور. قوله: كان رجلْ قيل هو أسيد بن حضير كما 
سيأتي من حديئه نفسه بعد ثلاثة أبواب لكن فيه.أنه كان يقرأ.سورة 
البقرة وفي هذا أنه كان يقرأ سورة الكهف وهذا ظاهره التعدد. وقد 
وقع قريب من القصة التي لأسيد لثابت بن قيس بن شماس لكن 
في سورة البقرة أيضاًء وأخرج أبو داود من طريق مزسلة قال: للنبي 
يك ألم تر ثابت بن قيسء لم تزل داره البارحة تزهر بمصابيح. قال: 
«فلعله قرأ سورة البقرة» فسئل قال: قرأت سورة البقرة. ويحتمل أن 
يكون قرأ سورة البقرة وسورة الكهف جميعاً أو من كل منهما. 
انتهى. 

6- قوله: (حدثنا محمد بن جعفر) المعروف بغندر. 

1- قوله: (من قرأ ثلاث آيات من أول الكهف عصم من فتنة 
الدجال) أي حفظ عن فتنته وشره.. قال النووني: قيل سبب ذلك ما 
في أولها من العجائب والآيات فمن تدبرها لم يفتتن بالدجال وكذا 
في آخرها قوله تعالى: «أَنّحَِب الِّْينَ كَفْرُوأ أن يَتَخِلُوأً4. انتهى. 
وقال السيوطي في امرقاة الصعود؛: قال القرطبي: اختلف 
المتأولون في سبب ذلك فقيل لنا في قصة أصحاب الكهف من 
العجائب والآيات فمن وقف عليها لم يستغرب أمر الدجال ولم 
يهله ذلك فلم يفتن به وقيل لقوله تعالى: للْيُنلرَ َأسأ شديداً من 
لُدْنْهُ4: تمسكاً بتخصيص الباس بالشدة واللدنية وهو مناسب لما 
يكون من الدجال من دعوى الإلهية واستيلائه وعظم فتنته؛ ولذلك 
عظم ل أمره وحذر عنه وتعوذ من فتنته» فيكون معنى الحديث: أن 
من قرأ هذه الآيات وتدبرها ووقف على معناها حخذره فأمن منه. 
وقيل ذلك من خصائص هذه السورة كلها فقد روي: من حفظ 
سورة الكهف ثم أدركه الدجال لم يسلط عليه. وعلى هذا يجتمع 
رواية من روى أول سورة الكهف مع من روى من آخرهنا ويكون 
ذكر العشر على جهة الاستدراج في حفظها كلها. انتهى. ١‏ 

تنبيهان: الأول: وقع في زواية الترمذي هذه من قرأ ثلاث 
أيات» ووقع في رواية مسلم من حفظ عشر آيات» فقيل وجه الجمع 
بين الثلاث وبين العشر أن حديث العشر متأخر ومن عمل بالعشر 
فقد عمل بالثلاث؛ وقيل حديث الثلاث متأخر ومن عصم بشلاث 
فلا حاجة إلى العشر وهذا أقرب إلى أحكام النسخ. قال ميرك: 
بمجرد الاحتمال لا يحكم بالنسخ. قال القاري الضخ لا بذخل في 
الأخبار وقيل حديث العشر في الحفظ وحديث الثلاث في القراءة 
فمن نحفظ العشر وقرأ الثلاث كفى وعصم من فتنة الدجال. انتهى. 

الثاني: قد اختلف أصحاب قتادة في رواية هذا الحديث» ففي 


514 


تحفسة الأحسوذي - كتاب فضائل القسرآن 


رواية شعبة عند الترمذي عن قتادة عن سالم عن معدان عن أبي 
الدرداء من أول الكهف وفي روايته عند مسلم وأبي داود عن قنادة 
بهذا الإسناد من آخر الكهف, وفي رواية هشام عند مسلم عن قتادة 
بهذا الإسناد من أول سورة الكهف. وفي روايته عند أبي داود عن 
قتادة بهذا الإسناد من خواتيم سورة الكهف, وفي رواية همام عند 
مسلم وأبي داود غن قتادة بهذا الإسناد من أول سورة الكهف. وقد 
تقدم وجه الجمع في كلام السيوطي المذكور. 

/- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي. 


1- باب ما جَاءَ في فضل يس 

17- [قال الألباني: موضوع. وقال أبو حاتم: باطل لا 
أصل له] حدثنا قَُييَُ وَسُفْيَانُ بن وكيع”"2. قالً: أخبرنا حُمَيِدُ 
ابن عبدالرحْمّن اراسي عن الْحَسَن بن صالحٍ عن هَارُون 
أبي محماو عن مال بن حَبان عن قد عن أنس؛ ققالة: قال 
النبي وَك: «إن لِكُل * ثتياء قلباً وَقَلْبْ القرآن ييس” وس فر 
يس َب الله لَه بقِرَايِها قِرَامةٌ القرآن عَشرَ مرَاتو». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسرً غ غريب" لآ نَعْرِفُهُ إلا 
من حَدِيث حْمَيّدٍ بن عبدالرَحَمَنِ. بتالبسرة لأ مترتوة بن 
حَدِيث قَادَةَ إل من هَذَا الْوَجْه” ©. وَهَارُونْ أبُو مُحمَارٍ شيخ 
مُجَِهُول. 

حدثنا أَبُو مُوسى مُحمَد بن المُكّتى. حدثنا أَحْمَد بن ممعيل 
الدَارِمِي» حذثنا قَُبَةٌ عن حْمَيْدٍ بن عبد الرحْمَنِ بهذًا. 

وفي البَاب عن أبي بَكْرَ الصّدَيق”*. وَل يَمِبِح حَدِيث أبي 
بَكْرٍ من قبل إسْنَاده وإسننادُ ضعيف. وفي الاب عن أبي 
هريرَة. 

-١‏ قوله: (وسفيان بسن وكيع) هو الرؤاسي الكوفي (أخبرنا 
حميد بن عبدالرحمن) ابن حميد بن عبدالرحمن (الزؤاسي) بضم 
الراء بعدها همزة خفيفة أبو عوف الكوفي ثقة من الثامنة (عن 
الحسن بن صالح) قال في «التقريب»: الحسن بن صالح بن صالح 
ابن حي وهو حيان بن شفي بضم المعجمة وبالفاء مصغراً الهمداني 
بسكون الميم الثوري ثقة فقيه عابد رمي بالتشيع من السابعة (عن 
هارون أبي محمد) مجهول. 

- قوله: (وقلب القرآن يس) أي لبه وخالصه سورة يس. قال 
الغزالي: إن الإيمان صحته بالاعتراف بالحشر والنشر وهو مقرر 
فيها بأبلغ وجه فكانت قلب القرآن لذلك واستحسنه الفخر الرازي. 
قال الطيبي: إنه لاحتوائها مع قصرها على البراهين الساطعة 
والآيات القاطعة والعلوم المكنونة والمعاني الدقيقة والمواعيد 


الفائقة والزواجر البالغة (كتب الله له بقراءتها قراءة القرآن) أي 
ثوابها (عشر مرات) أي من غيرها وللّه تعالى أن يخص ما شاء من 
الأشياء بما أراد من مزيد الفضل كليلة القدر من الأزمنة والحرم من 
الأمكنة. 

"- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الدارمي. 

4- (وبالبصرة لا يعرفون من حديث قتادة إلا من هذا الوجه) 
لعل مقصود الترمذي بهذا الكلام أن أهل العلم بالحديث بالبصرة 
لا يعرفون من حديث قتادة عن صحابي إلا من هذا الوجه أي إلا 
عن أنس لأن قتادة لم يسمع من صحابي غير أنس. قال الحافظ في 
«تهذيب التهذيب:: وقال الحاكم في «علوم الحديث»: لم يسمع 
قتادة من صحابي غير أنس. وقال ابن أبي حاتم في كتاب 
#المراسيل»: أنبأ حرب بن إسماعيل فيما كتب إليّ.قال: قال أحمد 
ابن حنبل: ما أعلم قتادة روى عن أحد من أصحاب النبي وَل إلا 
عن أنس رضي الله عنه» قيل: فابن سرجس فكأنه لم يره سماعاً. 
انتهى. والله تعالى أعلم. 

5- قوله: (وفي الباب عن أبي بكر الصديق الخ) قال الحافظ 
أبن كثير في «تفسيره؛ بعد نقل كلام الترمذي هذا: أما حديث 
الصديق رضي الله عنه فرواه الحكيم الترمذي في كتابه #نوادر 
الأعتول»: وأما حديث بي عزييرة رضي الم عده فال أبنو بكبر 
البزار: حدثنا عبدالرحمن بن الفضل فذكره بإسناده بلفظ: «إن لكل 
شيء قلباً وقلب القرآن يس». 

4- باب ما جَاءَ في فضل حم الدّان 

4- [قال الألباني: موضوع] حَدئنا سُقْيّانُ بن وكيعء 
أخبرنا يَزِيدُ بن حُبَابٍِ عن عُمْرٌ بن أبي خثمَم عن يَحْيَىَّ بن 
أبي كير عن أبي سَلَمَة عن أبي هَريرَة. قال: قال رَمُول الله 
0خ دمَنْ قَرَ] حم الدّان فِي لَيْله' أصبَحَ يَسْتَغْفر لَه سَبَعونَ 
ألف مَلَكن. 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب لا نَعْرِمُهُ إلا من هَذا 
الْوَجْهِ. وَعْمَرُ بن أبي حلمم يُضَعفَ. قال محمد هُرَ مُنْكَرُ 
الْحَدِيث 

84- [ضعيف» ضعفه الترمذي والألباني] حَدَئنا نَصرٌ 
ابن عبدالرحْمُن الكُوفِي» حدثنا رَيْدُ بن حُبَابِ عن هِشام أبي 
القّدَام عن الْحَسْنِ عن أبي مُرَيْرَق قالة: : قال رَسُول الله 
كل : «مَنْ قَرَ حم الدّخخان فِي ليله الْجْمُعَةٍ فر مد له9, 

قال أبو عيسى: ها حديث غريبٍ لأ َه إل من هنا 
الْوَجْهِ. وَمَِْامٌ أبُو المقدام يُضَعف"" َم يمع احَسَنُ سن 
أبي هُرَيرَة"؟» هَكَذَا قال أيوب وَيُونْس بن عَبَيْدٍ وَعَلي بن زَيْل. 
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يح كنا 


-١‏ قوله: (من قرأ حم الدخان في.ليلة) أي ليلة كبانت. وقال 
في «الأزهار»: المراد بالليلة المبهمة ليلة الجمعة المبينة في 
الحديت الآتي والدليل على ذلك قوله عليه السلام في الحديث 
الأول يعني: هذا الحديث يستغفر له سببعون ألف ملك؛ وفي 
الحديث الثاني يعني الآني اخ له والظاعر أن هذا سين انه 

قلت: ليس في قوله «في ليلة» في هذا الحديث إبهام حتى يقال 
إن قوله «في ليلة الجمعة» في الحديث الآتي مبين له فتفكر 
(يستغفر له سبعون. ألف ملك) أي يطليون له من الله المغفرة. 

؟- قوله: (غفرله) ذنوبه أي الصغائر. 

- قوله: (وهشام أبو المقدام يضعف) قال في «التقريسب»: 
هشام بن زياد بن أبي يزيد وهو هشام بن أبي هشام أبو المقدام 
ويقال له أيضاً هشام ب بن أبي الوليد المدني متروك من الشادسة. 

5- (ولم يسمع الحسن من أبي هريرة) فالحديث ضعيف من 
وجهين (هكذا قال أيوب ويونس بن عبيد وعلي بن زيد) هو ابن 
جدعان يعني هؤلاء الثلاثة قالوا: إن الحسن لم يسمع من أبي 
هريرة. 

9- باب ما جَاءَ في فضل سُورّة الْمُلْك. 

- [قال الألباني: ضعيف: وإنما يصح منه قوله: 
«هي المانعة...»] حَدئنا مُحمَّدُ بن عبدالمَلِك بن أبي 
الشواربء حدثنا يَحِْىَ بن عَمْرِو بن مالك التَكري”" عن أبيه 
عن أبي الْجَوْرَاء عن ابن عَبّاس قال: ضَرَب بَمْضُْ أُصْحَاب 


النبي يلي حيباءة؟"" عَلَى قَبْر وَهُوَ لا يَحْسَبْ أنه قَْن فَإِذَا فيه 2 


قر سان يَقْرَأ مُورةَ المُلك حَتَى حَتَمَهَا نات النبي 8 
تَقَالَ: ا رَسُول الله إني ضرَبْتَ خيتاني وأنَا لآ سب أنه قير 

ًا فيه إِنْسَانْ ب يقَرَأ ممُورَةٌ المُلْكٍ حَتى حتمَها. قال الب 38 
دهي المَانِعَةُ هِي المنجية تُنْجِيه مِن عَذَابِ الَْبْرِه. 


قال أبو عيسّى:.هذا حديث [حسنْن]”') غريب”" من هذا 


الوجه وفي الباب عن أبي و0 


-0١‏ [حسن, حسنه الترمذي وصححه الجاكم] حدثنا 


وم م26 


0 بسن جَعْمَر حدئنا شَعَبَةٌ عن 
5 عن أبي هُرَيْرَة عن النبي يكل 
قال: «إِنْ سورة مِنَ القرآن لد ثون آيةَ شَفَعت لِرَجُلٍ حَتى 
غَفِرَ لَه وَهِي سورة طتَبارَك الَذِي بيده المُلك4:. 

[د: 4ن ١045‏ - الكبرى] [ه: خلا ا. 


قال أبو عيسى: هلا حديث اس : 


قَتَادَةٌ عن عَبَانَ ال 
00 


)١(‏ ما بين الحاصرتين زيادة من طبعة الحوت. رائد. 


أحيقة [صح ا عيداش, بمتتر يخا الفمبل 
ابن عِيّاض" * عن لَيْثِ عن أبي الزْئَيْر عمن جَاير: «أنّ النبي 
كله كان لأ يَنَامُ حَتَى يَْرَا ألم قنزيل» و <تبَارَكك الذي بيَلده 
المُلْك 0:4 

[ن: ٠١557‏ - الكبرى]. 

هذا حديث واه غير وابجدٍ غن لش بن أبي سيم يشل 
هَذَا. وهاه مير بن مُلليم”' '' عن أبي الرْبيْر عن ججابر عن 
النبي يك نَحْوَ هَذا. وَرَوَى ذُمَيْرٌ قال: قُلْتْ لآبي الك 
مَمِمْت مِنْ جابر يَذَكُرُ هَذَا الْحَدِيث؟ فَقَالَ أو الْرْبَيْر: إنمَا 
عبني صَفوَاً أذ ابر" صِفْوَان وكأن زُمَيْرا أنْكرَ أن يَكُونَ هذا 
الْحَدِيث عن أبي الرْبيْر عن جَابرٍ. 

حدثنا هنَانُ حدئنا أبُو الآحَوص عن لَيْثٍ عن أبي الرْبَيرٍ 
عن جابر عن النبي يكل نَحوّه. 

قال: حدثنا هرهم بن مسعَر» حلائنا قُضَيلَ عن ليه عسن 
طَاوْس قال: تَفْضّلان'" عَلَى كُلَ منُورَةٍ في القسرْآن بسَبْعِينَ 
حسلة. 

-١‏ قوله: (أخبرنا يحيئ بن عمرو بن مالك التكري) بضم النون 
البصري ضعيف ويقال إن حماد بن زيد كذبه من السابعة (عن أبية) 
هو عمرو بن مالك النكري أبو يخبى أو أبو مالك البصزي صدوق 
له أوهام من السابغة (عن أبي الجوزاء) بالجيم والزاي اسمه أوس 
ابن عبدالله الربعي بفتح الموحدة بصري يرسل كثيرا ثقة من الثالثة: 

1 قوله:.(ضرب بعظن أصحاب النبي يل خباءه) بكسر الخاء 
المعجمة والمد أي خيمته. قال الطيبي: الخباء: أحد بيوت العرب 
من وبر أو صوف ولا يكون من شعر ويكون على عمودين أو ثلاشة 
(على قبر) أي على موضع قبر.(وهو) أي الصحابي (لا يحسب) 
بفتح السين وكسرها أي: لا يظن (أنه قبر) أي أن ذلك المكان 
موضع قبر (فإذا) للمفاجأة (قبر إنسان) أي مكانه (فأتى النبي كَلل) 
أي صاحب الخيمة فقال النبي يَكِ: هي» أي: سورة الملك 
(المانعة): أي تمنع من عذاب القبر أو من المعاصي التي توب 
عذاب القبر (هي المنجية) يحتمل أن تكنون مؤكدة لقوله هي 
المانغة وأن تكون مفسرة ومن ثمة عقب بقؤله. تلنجيه من عذاب 
'- قوله: (هذا حديث غريب) في سنده يحيبى بن عمرو بن 
مالك وهو ضعيف كما عرفت. ٠‏ 

+ قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه الترمذي بعد 
هذا 

0- قوله: (عن عباس الجشمي) بضم الجيبم وفتح المعجمة 
يقال اسم أبيه عبدالله مقبول من الثالثة. 
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6- قوله: (قال إن سورة) أي عظيمة (من القرآن) أي كائئنة من 
القرآن (ثلاثون آية) خبر مبتدأ محذوف أي هي: ثلاثون والجملة 
صفة لاسم إن (شفعت) بالتخفيف خبر إن وقيل خبر إن هو ثلاثون 
وقوله شفعت خبر ثان (لرجل حتى غفر له) متعلقى بشفعت وهو 
يحتمل أن يكون بمعنى المضي في الخبر: يعني كان رجل يقرؤها 
ويعظم قدرها فلما مات شفعت له حتى دفع عنه عذابه» ويحتمل أن 
يكون بمعنى المستقبل أي: تشفع لمن يقرؤها في القبر أو يوم 
القيامة (وهي تبارك الذي بيده الملك) أي إلى آخرها. وقد استدل 
بهذا الحديث من قال البسملة ليست من السورة وآية تامة منها لأن 
كونها ثلاثين آية إنما يصح على تقدير كونها آبة تامة منها والحال 
أنها ثلاثون من غير كونها آية تامة منها. فهي إما ليست بآية منها 
كمذهب أبي حنيفة ومالك والأكثرين وإما ليست بآية تامة بل هي 
جزء من الآية الأولى كرواية في مذهب الشافعي. 

- قوله: (هذا حديث حسسن) وأخرجه أحمد.واببو داود 
والنسائي وابن ماجه وابن حبان في «صحيحه» والحاكم وقال: 
صحيح الإسناد. 

8- قوله: (أخبرنا الفضل بن عياض).هو: ابن مسعود التميمي 
الزاهد (عن ليث): هو ابن أبي سليم. 

9- قوله: (كان لا ينام الخ) يأتي هذا الحديث مع شرحه في 
الباب الذي بعد باب ما جاء فيمن يقرأ من القرآن عند المنام مسن 
أبواب الدعوات. 

-٠‏ (ورواه مغيرة بن مسلم) القسملي بقاف وميم مفتوحتين 
بينهما مهملة ساكنة أبو سلمة السراج بتشديد السراء المدائني أصله 
من مرو صدوق من السادسة (إنما أخبرنيه صفوان أو ابن صفوان) 
أو للشك أي قال: أخبرني صفوان أو قال أخبرني ابن صفوان 
وصفوان هذا هو صفوان بن عبدالله بن صفوان بن أمية القرشي ثقة 
من الثالثة» والمراد من ابن صفوان هو: صفوان هذا. قال في 
«التقريب:: ابن صفوان شيخ أبي الزبير هو صفوان بن عبدالله بن 
صفغوان نسب لجده. 

- قوله: (قال تفضلان) أي سورة ألم تنزيل وسورة تبارك 
الذي بيده الملك (عللى كل سورة من القسرآن بيسبعين حسنة) قال 
القاري: هذا لا ينافي الخبر الصحيح أن البقرة أفضل سور القرآن 
بعد الفاتحة.إذ قد يكون في المفضول مزية لا توجد في الفاضل 
أوله خصوصية بزمان أو حال كما لا يخفى على أرباب الكمال أما 
ترى أن قراءة سبح والكافرون والإخلاص في الوتر أفضل من 
غيرها وكذا سورة السجدة والدهر بخصوص فجر الجمعة أفضل 
من غيرهما فلا يحتاج في الجواب إلى ما قاله ابن حجر إن ذاك 
حديث صحيح. وهذا ليس كذلك انتهى كلام القاري. قلت: ما 


ذكره القاري من وجه الجمع بين هذين الحديثين لا ينفي الاحتياج 
إلى ما ذكر ابن حجر فتفكرء وأثر طاوس هذا أخرجه الدارمي بلفظ 
فضلتا على كل سورة في القرآن بستين حسنة. 

٠‏ باب مَا جَاءَ في «إِذَا رُلْزْلَت» 

8- [قال الألباني: حسن. دون فضل #زلزلت#4] 
حدثنا مُحمّدُ بِنْ مُوسَى الْجَرَدْ شي"'' البَصري» حدثنا الْحَسَنُ 
ابن سلْم بن صالح الِجلِي» حدثنا ثَابت البني عن أَنّس بن 
مَالِك قال: قال رَسُول الله 86: من قَرا: «إذًا زلزلتت» 
عُدِلَّت لَه نف القرآن”". و 7 مَنْ و قَرا: هِفُلَيَايهَا 
ا عُِلَت لَهُ يم ااذه و وَمَنْقَرَا طقل هُوَالْه 

أَحَدُ». عَدِلَتْ بل الران». 

قال أبو عيسى: هلا حديثٌ غريب لا نَْرِفهُ إلا من حَدِيثٍِ 
هَلَا الشييخ الْحَسَن ب بن سله0". . وفي البَابِ عن أبن عَيّاس”1. 

14 - [صحيح: دون فضل «إذا زلزلت»] حدئنا عَلِيّ 
ابن حجر أخبرنا يَزِيدٌ بن هَارُونَء أخبرنا يَمَانْ ابن الْمَغِيرَةٍ 
المَزِيَ”/)» حدئنا عَطَاءٌ عن ابن عَبَاسِ» قالَ: قال رَسُول الله 

ككل ««إذًا لزت تَمْدِلُ يْصْف القُرآن, رَطقُل مُوَالله 
أحَدُ» تَعْدِلَ ثُلْ القرآن» وهل يَا أَيْهَا الْكَائِرون» تَعْدِل 
ربع القرآن». 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب"" لأ نَعْرِنُهُ إلأبن 
حَلِيث يُمان بن المُغِيرَة. 

0- [ضعيف» ضعفه الحافظ اسن حجر والألباني] 
حدثنا عُقَبةٌ بن مُكْرَمٍ العَمَي البَصْري» حدثني ابن أبي فُدَيْن 
اخبرنا لبن وز عن أنس بن مالا أن رول الله 
قال لِرَجُلٍ مِنْ أصْحَابهِ: «هَل روحت يا قُلآن؟» قال: لآ والله 
ا رَسُولَ الله ولا يخلوي ما روج به. قال: «ألَبِْسَ مَعَكَ لفل 

هُوَ الله أَحَد4) قال: بَلَى. قال: «مُلْثْ القرآن». قال: «ألَيِسَ 
مَمَكَ «إذًا جَاءً نْصْرُ الله وَالقَنْمْ4؟» قال: بَلّى. قال: «رَبُعٌ 
القرآنى. قال: «الَبْسَ مَعَكَ لفل يا أيْهَا الْكَافِرُونَ4؟» قال: 
بَلَى. قال: «ر بع القر ان قال: «النِس مَمَكَ «إذا ذل لت 
الأدضن»؟ قال بَلَى قال: «ربّعْ الشّرآن». 


00 
تروج0. 


قال: : تَرَوْج 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسرة0. 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن موسى الجرشي) كذا في النسخ 
الموجودة بالجيم والراء والشين المعجمة: وكذافي «ميزان ' 
الاعتدال» ووقع في «الخلاصة» بالحاء والراء والسين المهملات 
وضبطه الخزرجي بفتح المهملتين» ووقع في "تهذيب التهذيب» 
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و«التقريب» بالحاء والراء العصمان زبالقين الميضحة. وضبطه 
الحافظ في :«التقريب؟ بقوله: ب بفتح المهملة والراء ثم. شين معجمة:ة 
ومحمد بن موسى هذا هو ابن نفيع (أخبرنا الحسن بن سلم بن 
صالح العجلي) ويقال اسم أبيه سيار وقد ينسب إلى جده. مجهول 
من الثامنة كذا في «التقريب». وقال في «تهذيب التهذيب»: وهو 
شيخ مجهول له حديث واحد في فضل8 إِذَا زُلْزلت» رواه عن 
ثابت البناني وعنه مخمصد بن موسئ: الجرشي أخرجه الترمذي 
واستغربه وكذا فعل الحاكم ‏ أبو أحمد. انتهى. 

-١‏ قوله: (من قرأ «إذا زلزلت4 عدلت له بنصف القرآن السخ) 
قال الطيبي: يحتمل: أن يقال المقصود الأعظم بالذات من القرآن: 
بيان المبدأ والمعاد #وإذا زلِزلت »4 مقصورة على ذكر المعاد 
مستقلة ببيان أخواله فيعادل نضفه. وما جاء أنها ربع القرآن فتقريره 
أن يقال القرآن يشتمل على تقرير التوحيد والنبسوات وبيان أحكام 
المعاش وأخوال المعاد وهذه السورة مشتملة على القسم :الأخير 
من الأربع» وطقل يا أيها الكافرون» محتوية على القسم الأولى 
منها لأن البراءة عن الشرزك إثبات للتوحيد ليكون كل واحندة منها 
كأنها ربع القرآن» وهذا تلخيص كلام الشيخ التوربشتي. 
'. فإن قلت؛ هلا حملوا المعادلة على التسوية في الشواب.على 
المقدار المنضوص عليه» قلت: منعهم من ذلك لزوم فضبل «إذا 
زلزلت» على سورة الإخلاص» والقول الجامع فيه ها ذكره الشسيخ 
التوربشتي من قوله: نحن وإن مبلكنا هذا المسلك يمبلغ علمنا 
نعتقد ونعترف أن بيان ذلك على الحقيقة إنما يتلقى من قبل رسول 
الله يك فإنه. هو الذي يتتهي إليه في معرفة حقائق الأشياء والكشنف 
عن خفيات العلوم؛ فأما القول الذي نحن يضدده ونحوم حوله على 
مقدار فهمنا وإن سلم من الخلل والزلل: لا يتعدى عن ضرب من 
الاحتمال. انتهى. 

7- قوله: (هذا حدينث غريب لا نعرفه إلا من حديث هذا 
الشيخ الحسن بن سلم) وهو مجهول كما عرفت؛ والحديث أخرجه 
:أيضا ابن مردويه والبيهقي. 

0 4- قوله: اذاي الا مت اح مهو اعزعه الترمني حي 
الباب الآني: 

0- قوله: (تزوج تزوج) أي: تنزوج بمامعك من السور 
المذكورة كما في حديث سهل بن سعد الساعدي أن رسول الله يك 
جاءته امرأة فقالت: إني وهبت نفسي لك فقامت طويلاء فقال 
رجل: يا رسول الله زوجنيها إن لم يكن لك بها حاجة» فقال: هل 
عندك من شيء تصدقها...» الخديث؛» وفيه فقال زسول الله يَلِن: 
«هل معك من القرآن شيء؟») قال: نعم سورة كذا وسور كذا لسور 
سماهاء فقال زسول الله يقك: «زوجتكها بما معك من القرآن», 


أخرجةه التجماغة. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه ابن أبي شيبة وذكره 
الحافظ في «الفتح6 في كتاب النكاح وعزاه للترمذي وابن أبي ' شيبة 
وسكت عنه وذكره في فضائل القرآن وعزاه للترمدي وابن أبي. شيبة 
وأبي الشيخء قال: وزاد ابن شيبة وأبي الشيخ: «وآية الكرسي تعذل 
ربع القرآن» ثم فال: وهو حديث ضعيف لضغعف سلمة بن وردان 
وإن حسئه الترمذي فلعله تساهل فيه لكونه من فضائل الأعمال. 
انتهى. : 
- قوله: (أخبرنا يمان بن المغيرة العنزي) البصري:أبو حذيفة 
ضعيف من السادسة (أخبرنا عطاء) هو ابن أبي رباح. 

8- قوله: «إإِذًا زلزلت4 أي سورة إذا زلزلت (تعدل) أي تمائل 
(نصف القرآن) تقدم توجيهه في الباب السابق (وطقل هو الله أحد» 
تعدل ثلث القرآن) لأن علوم القرآن ثلاثة: علم التوحيد وعلم الشرائع 
وعلم تهذيب الأخلاق: وهي مشتملة على الأول (ولاقليا 
أيها الكافسرون» تعدل ربع الفرآن) لأن القسرآن يشتمل علسى 
أحكام ش 
الشهادتين وأحوال النشأتين فهي لتضمنها البراءة من الشرك ربع. 

4- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه الحاكم والبيهقي في 
«شعب الإيمان»» قال المناوي: هذا حديث منكر وتصحيح الحاكم 
مردود انتهى.. وذكر الحافظ هذا الحديث في «الفتح» في فضائل 
القرآن وعزاه للترمذي والحاكم وأبي الشيخ وفال صححه الحاكم 
وفي سنده يمان بن المغيرة وهو ضعيف عندهم: انتهى. لا نعرفه 
إلا من حديث يمان بن المغيرة قال البخاري وأبو حاتم: وهو منكر 
الحديث يروي المناكير التي لا أصول لها فاستحق البترك كذا في 
«تهذيب التهذيب». 

-١‏ باب مَا جَاءَ في سُورَةٍ الإخلاص 

85 - [صحيح؛ صححه الألباني وحسنه الترمذي] 
حَدئنا فثية ومحمذ ين بشار قالاً: حذثنا عبدالرحْمَن بن 
مَهْدِيء حدئنا زَائِدَها عن مَنْصُورٍ عن هلآل بن يَسَافِمٍ عن 
رَبيع بن حَْم عن عَمْرِو بن مَيِمُون عن عبدالرحْمّن بن أبي 
لَيْلَى عن امْرَأَةَ وهي امراة أبي أَيُوبٌ. وروى بعضهم عن امرأة 
أبي أيوب عن أبي أُيُوبَ قال: بال رَسُول الله 186: ١أَيَعْجَرْ‏ 
أحَدَكُمْ أن َرأ في لَيْلَةِ تلْتْ القرآن”"؟ مَنْ مَنْ قَرا: : الله الوَاجِدٌ 
الصمَدُ فَقَد قرأ ُلْثْ القرآن». 

.]1١ 6١6 [ن:‎ 

في البَاب عن أبي الترقاء وَأبي سيا وَقَناَة بن النعمان 
وأبي هريرة ونس وابن مر وأبي مَسْعُووا". 


1 
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قال أبو عيسى: هذا حديث حسن”' ولا غرف أحذداً 


و لضم وَنَابَعَهُ عَلّى روَايته 
إِسْرَائِيل وَالْمُضَيْلٌ بن عا 

[زآز 1 21111110111 
مَنصُور وَاضْطْرَبُوا فيه. 

/1- [صحيح؛ صححه الحاكم والترمذي والألباني] 
حدثنا أَبُو كُرَيْبٍِ حذثنا إسحَاق بن سليِمَان”*' عن مالك بن 
أنْسِ عن عبيدالله بن عبدالرَحْمَن عن ابن حُبَيِن مُوْلَى لآل 
يد بن الْحَطابٍ أو مولَى يد بن الحَطابٍ عن أبي هَرَيْرَةٌ 
قال: بت مع ابي 6 فَسْمعَ رجْلاً : يَقَراً: همل هُرَالله 
أَحَدٌ الله الصّمّد». فَقَالَ رَمسُولُ الله ا: «وَجَبت”". قُلت: 
وما وَجَبَتْ؟ قال: «الْجنة». 

[ن: 7١/ال.‏ 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح غريب ا 
اا «وابن ين هو نهدن 
عم (م 

ا50 [ضعيف» ضعفه المباركفوري والألباني] حدثنا 
محمد بن مَرْرُوق'"" البَصرِي حدثنا حَاتِمٌ بن مَيْمُون أَبُو سَهْلٍ 
عن قابسو الْبَْاِيَ عن أنّس بن مَالِكٍ عن النبي يك قتال: «مَن 
َرأ كل يَوْمٍ مَائَي مرة: دل هُوَالله أخ4”". مُحي عَنْهُ 
ار 
البي بق قال: «مَن أَرَادَ أن يَنَامٌ عَلَى فِرَاشِهِ قَنَام'"' على 
يَمِينِهِ ثم قرا قل هُرَ الله أحَد. مائة مَرَةٍ إذا كَانْ يَوْمٌ القِيامَةٍ 

لَهُ الرّبْ تَبَارَك وَتَعَالَى يَا عَبْدِي اذخل عَلَى يَمِيِكَ 
0 
قال أبو عيسى: هذا حَِيثُ غريب2 من حديث نابت 
عن أَنْس وَقَدْ روي هذا الْحَدِيثْ مِن غَيْرِ هذا الْوَجهِ أنِضأ عَنْ 
ابت 

84 - [صحيح] حدئنا الْمَبَاسَ بن محمد الدَوْرِي 

حدئنا خالِدُ بْنْ مَخَلّدٍ*'' حدثنا سُلَيْمَانُ بنْ بلآل حدئني 


سْهْلُ بن أبي صَالح عَنْ أبيه عَنْ أبي هُرِيْرَةَ قالَ: َال رَسُول 
الله يكئ: دقل هْوَ الله أحَدَ تَمْدِلُ ثُلْثْ القرآن». 

[م: 417١‏ مطولاً] [ه: 19040 0 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيعة20. 

- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا محمد بن بشار 
حدثنا يَحْى بن سعيد'"') حدئنا يَزِيدُ بْنْ كَيْسَانَ حدئنا أو 
حَازْمٍ عن أبي هُرَيْرَة قال: قال رول الله يك: «اخش 09 


ني ستافرأ عَلَيكُمْ ثلْثْ القرآن قال فَحَشَدَ مَنْ حَشَدَ ثم خَرَجَ 


رَسُول الله يكل فَقَرَاً: قل هُوَ الله أحَدْ. ثم دحل فَقَالَ بَعْضْنًا 
لبَخض قَالَ رَسُولُ الله كه فَإني سَأدْ قْرَأ عَلَيِكُم ثلث القرآن, 
إنَي لآرى هذا حبر جاده مِنَ السَمَاء ثم خَرّجَ نبي الله ,8 
فقال: إني قُلْت سَافْرأ عَلَيكُم ثلث القرآن الآ وإنْهَا تُمْدَلْ 
لت القرآن». 

[م: 617 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيحٌ غريب”*'' من 
هذا الوجه ََبُو حَازمِ الآشجَعِي امْمُهُ سَلْمَانُ. 

١‏ ال الع لكي 
حَدَثنا محمد بن إمْمَاعِيل*" حدثنا [مسْمَاعِيلَ بن أبي أَوَيْس 
حدثنا عبدالعزيز بنْ محمار عن عبيدالله بن عُْمَرَ عن نا 
لاني عن نس بن مالك قال: كان رَجُلَ مِنَ الانصّار وهم 
في سنجل قبا كن كلما ْنَم سُورَة ففرأ لهم ني الصَّلاةٍ 
يقرأ بها اتح ب طثُلّ هُوَ الله د94" . ير يلها ل 
يقرأ بسُورَة أخرى مَمَهَا وَكَان يَصْنْعْ ذلك في كل ركُمَةٍ 
َكَلَمَهُ أصحَابه فَقَالُوا: إننك د تقر هذَه السورةٍ ثم لأ ترَى أنْهَا 
نُجْرتك حَتَى تَفْرَا بسُورَةٍ أخخرى فَِمَا أن تفْرأ بها وَإِمَا أن 
تَدَعَهَا وتفرَا بِسُورَةٍ أخرى, قال: ما نا بَارهَا إِنْ أحيكُمْ :أن 
أؤْمَكُمْ بها فَعلْتْ وَإن كَرِهكُم تَرَكتُكُم. وكَانُوا يَرَوْنَهُ ؛ السلف: 
وَكَرِهُوا أن يَْمَهُم غيْرْهُ لما أنَاهُم النبي و أحبَرُوهُ الْخَبَرَ 
فَقَالَ: ا فَلآن مَا يَمَْمّكَ مما يَامْرُ بو أصْحَابُك وَمَا يَحْوِلُكَ 
أن 3 قرأ هله السْورَة في كل ركْمَة؟؛ فقال: يَا رَسُولَ الله إنني 
ة أَحِبّهَء فقال رَسُول الله يلِنه: إن حُبَّا أذحلّك الجنة». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب صحيح”" “ين 
هَذَا الْوَجْهِ مِنْ حَدِيثِ عبيدالله بن عْمَرَ عَنْ ثَابت البناني. 

[صحيح بما قبله] وروى مُبَارَكُ بْنْ قَضَالَةَ عن نابت 
لبان عن أنّس «أنْ رَجُلا قال: يا رَسُولُ الله إني أجِب هه 
السُورَ كل هُوَ ألله أحَدٌ فقال: إن حُبّك إِيَاهَا يُدْحِلّكَ الجنة». 

حدئنا بذلك أبو دَاودَ سُلَيمَان بن الأشلعَث: حذئنا أبو 
الوليد: حذثنا مُبّاركُ بن فضالة بهذا. 

-١‏ قوله: (أخبرنا زائدة) هو ابن قدامة (عن منصور) هو ابن 
المعتمر (عن عمرو بن ميمون) هو الأودي (عن امرأة أبي أيوب) 
هي أم أيوب الأنصارية صحابية (عن أبي أيوب) الأنصاري اسمه 
خالد بن زيد. 

7- قوله: (أيعجز أحدكم أن يقرأ في ليلة ثلث القرآن) وكذا 
رواه البخاري عن أبي سعيد الخدري وزاد: فشق ذلك عليهم 
فسألوا: أينا يطيق ذلك يا رسول الله؟ (من قرأ الله الواحد الصمد) 
وفي بعض النسخ: من قرأ: لاقل هُوَ الله أَحَدَ * الله الصّمَّدُ». وقد 
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لحت لل 


وقع في حديث أبي سعيد الخدري المذكور فقال: الله الوؤاحد 
الصمد ثلث القرآن قال الحافظ في «الفتح»: عند الاسماعيلي من 
رواية أبي خالد الأخمر عن الأعمش فقال: يقرأ: طقل هُوَالله 
أحَدْ. فهي ثلث القرآن فكأن رواية الباب بالمعنى؛ ويحتمسل أن 
يكون سمى السورة بهذا الاسم لاشتمالها على الصفتيسن 
المذكورتين أو يكون بعض رواته كان يقرأها كذلك. فقد جاء عن 
عمر أنه كان يقرأ الله أحد الله الصمد بغير قل.فسي أولها (فقد قرأ 
ثلث القرآن) كذا في رواية أبي أيوب: فقد قرأ ثلث القرآن وفني 
حديث أي سعيد المذكور فقال: الله الواحد الصمد ثلث القرآن. كما 
عرفت. قال الحافظ: حمله بعض العلماء على ظاهره فقال: هي 
ثلث باعتبار معاني القرآن لأنه أحبكام وأخبار وتوحيد. وقد اشتملت 
هي على القسم الثالث فكانت ثلثاً بهذا الاعتبار» ويستانس لهذا بما 
أخرجه أبو عبيدة من حديث أبي الدرداء قال: جز النبي ككل القرآن 
ثلاثة أجزاء فجعل طقل هُوَ الله أحَدٌ؟ جزءا من أجزاء القرآن. وقال 
القرطبي: اشتملت هذه السورة على اسمين من أسماء الله تعالى 
يتضمنان جميع أوصاف الكمال لم يوجدا في غيرها من السور 
وهما الأحد الصمد لأنهما يدلان على أحدية الذات المقدسة 
الموصوفة بجميع أوصاف الكمال وبيان ذلك أن الأجد يشبعر 
بوجوده الخاص الذي لا يشاركه فيه غيره؛ والصمد يشعر بجميع 
أوصاف الكمال لآنه الذي انتهى إليه سؤدده فكان مرجع الطلب منه 
وإليه؛ ولا يتم ذلك على وجه التحقيق إلا لمن جاز جميع خصال 
الكمال وذلك لا يصلح إلا لله تعالى؛ فلما اشتملت هذه السورة 
على معرفة الذات المقدسة كانت بالنسبة إلى تمام المعرفة بصفات 
الذات وصفات الفعل ثلثا. انتهى. ومنهم من حمل المثلية على 
تحصيل الثواب فقال: معنى كونها ثلث القرآن أن ثواب قراءتها 
يحصل للقارى مثل واب من قرأ ثلث القرآن وقيل مثله بغير 
تضعيف: وهي دعوى بغير دليل ويؤيد الإطلاق ما أخرجه منسلم 
من حديث أبي الدرداء فذكر نحو حديث أبي سعيد الأخير وقال 
فيه: قل هو الله تعذل ثلث القرآن. ولمسلم أيضا من حديث أبي 
هريرة قال: قال رسول الله يِه «احشدوا فإني سأقرأ عليكم ثلث 
القرآن فخرج فقرأ: طقل هُرَ الله أحَدُ4. ثم قال: آلا إنها تعدل ثلث 
القرآن». ولأبي عبيد من حديث أبي بن كعب: من قرأ: قل مُوَ الله 
د فكأئما قرأ ثلث القرآن. وإذا حمل ذلك على ظاهره فهل 
ذلك لثلث من القرآن معين أو لأي ثلث فرض منه فيه نظرء ويلزم 
على الثاني أن من قرأها ثلانا كان كمن قرأ ختمة كاملة» وقيل 
المراد من عمل بما تضمتته من الإخلاص والتوحيد كان كن قرآ 
ثلث القرآن. واذعى بعضهم أن قوله تعدل ثلث القرآن يخختص 
بصاحب الواقعة لأنه لما رددها في ليلته كان كمن قرأ ثلث القرآن 


بغير ترديد قال القابي: ولعل الرجل الذي جرى له ذلك لم يكن 
يحفظ غيرها فلذلك استقل عمله فقال له الشارع: ذلك ترغيباً له في 
عمل الخير.وإن قل. وقال ابن عبدالبر: من.لم يتاأول هذا الحديث 
أخلص ممن أجاب فيه بالرأي. 

قلت: حديث أبي أيوب المذكور بلفظ: من قرأ: «قّل هُوَاه 
أحَد فقد قرأ ثلث القرآن صريح في أن قراءة سورة: طقل هُوّالله 
أَحَدَيك تعدل قراءة ثلث القرآن» وكذا حديث أبني الدرداء الذي 
أشار إليه الترمذي وحديث أبي هريرة الآني في هذا الباب يدلان 
على ذلك» وقوله يكلِِ: طقل هُوَ الله أحَدٌ» تعدل ثلث القرآن يحمل 
على أن قراءتها تعدل قراءة ثلث القرآن ويحصل لقارئها ثواب قراءة 
ثلث القرآن» فالروايات بعضها يفسر بعضاً هذا ما عندي والله تعالى 
أعلم. 

- قوله: (وفي الباب عن أبي الدرداء وأبي سعيد الخ) أما 
حديث أبي الدرداء فأخرجه مسلم بلفظ: أيعجز أحدكم أن يقرأ في 
ليلة ثلث القرآن؟ قالوا: وكيف يقرأ ثلث القرآن؟ قال: ظِقُلْ مُوَ الله 
أَحَدٌ» تعدل ثلث القرآن. وأما حديث أبي سعيد وخديث قتادة بن 
النعمان فأخرجهما البخازيء وأما حديث أب هريرة وحديث أنس 
فأخرجهما الترمدي في هذا الباب» وأما حديث. ابسن عممر فأخرجه 
أبو الشيخ عنه مرفوعاً: «من قرا قل مُوَ الله أحَدُ4 عشية غرفة 
ألف مرة أعطاه الله ما سأل». وأما حديث أبي مسعود فأخرجه 
أحمد والنسائي وابن ماجه. 

4- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد والنسائي وذكره 
المنذري في «ترغيبه» ونقل تحسين الترمذي وأقره. 

5- قوله: (أخبرنا إسحاق بن سليمان) الرازي أبويحيى (عن 
عبيدالله بن عبدالرحمن) يقال اسم جده السائب بن عمير صدوق 
من السادسة (عن ابن خنين) اسمه عبيد كما صرح به الترمذني فيما 
بعد وصرح مالك أيضاً في روايته حيث قال: عن عبيدالله بن 
عبدالرحمن عن عبيد بن حنين مولى آل زيد بن الخطاب الخ. وقال 
الحافظ في «التقريب»: عبيد بن حنين بنونين مصغراً المدني أبو 
عبدالله ثقة قليل الحديث من الثالثة. ووقع في النسخة الأحمدية 
عن أبي حنين وهو غلط لأنه ليس في الكتب الستة راو كنيته أبو 

1- قوله: (وجبت) أي .له (قلت ما وجبت) أي:.ما معنى قولك 
جزاء لقراءته وجبت أو ما فاعل وجبت (قال الجنة) أي بمقنضى 
وعد الله وفضله الذي لا يخلفه كما قال الله تعالى: إن الله لآ 
يُخْلِفْ الْمِيعَاد4. ْ 

/ا- قوله: (هذا حديث حسن صجيح غريب) وأخرجه مالك 
والنسائي والحاكم وقال صحيح الإسناد. 


اتنا 
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4- (وابن حنين هو الخ) وقع في النسخة الأحمدية أبو حنيين 
مكان ابن حئين وهو غلط كما عرفت. 

4- قوله: (حدثنا محمد بن مرزوق) نسب إلى جده.واسمم أبيه 
محمد قال في «التقريب»: محمد بن محمد ابنن مرزوق الباهلي 
البصري ابن بنت مهدي وقد ينسب لجده مرزوق صدوق له أوهام 
من الحادية عشرة (أخبرنا حاتم بن.ميمون أبو سهل) الكلابي: 
البصري صاحب السقط بفتح المهملة والقاف ضعيف من الثامتة. 

-١‏ قوله: (من قرأ كل يوم مائتي مرة قُلْ هُوَ الله أحَد»4) أي 
إلى آخره أو هذه السورة (محى عنه) أي عن كتناب أعماله (إلا أن 
يكون عليه دين) قال الشيخ عبدالحق ما محصله: إن لهذا الاستناء 
معنيين: الأول: أن هذا الذنب أي الدين لا يمحى عنه ولا يغفر» 
وجعل الدين من جنس الذنوب تهويلاً لأمره؛ والثاني: أنه محى عنه 
ذنوبه إذا كان عليه الدين ولا تؤثر قراءة هذه السورة في محوها. 

-١‏ قوله: (من أراد أن ينام على فراشه فنام) قال الطيبي: الفاء 
للتعقيب وجزاء الشرط شرط مع جزائه أي قوله فإذا كان يوم القيامة 
ولم يعمل الشرط الثاني.في جزائه أعني يقول لأن الشرط ماض فلم 
يعمل فيه إذا فلا يعمل في الجزاء كما في قول الشاعر: 
وإن أتاه خليل يوم مسغبة يقول لاغائب مالي ولا حرم 

(على يمينه) أي على وجه السنة (أدخل على يمينك الجنة) قال 
الطيبي: قوله على يمينك حال من فاعل أدخل فطابق هذا قوله فنام 
على يمينه يعني إذا أطعت رسولي واضطجعت على يمينك وقرات 
السورة التي فيها صفاتي فأنت اليوم من أصحاب اليمين فاذهب من 
جانب يمينك إلى الجنة. 

-١‏ قوله: (هذا حديث غريب) في سئده حاتم بن ميمون وهو 

*1- قوله: (أخبرنا يحيى بن سعيد) هو القطان (أخبرنا يزيد بن 
كيسان) اليشكري أبو إسماعيل أو أبو مني بنون مصغراً الكوفي 
صدوق يخطىء من السادسة. 1 

4- قوله: (أحشدوا) أي اجتمعسوا واستحضروا الناس» 
والحشد: الجماعة واحتشد القوم لفلان تجمعوا له وتأهبوا كذا في 
«النهاية». وقال في «الصراح»: الحشد من باب ضرب يضرب 
ونصر يئنصر وحشدوا: أي اجتمعوا واحتشدوا وتحشدوا كذلك 
انتهى (ثم خرج) أي من الحجرة الشريفة (إني لأرى) يفتح اللام 
وضم الهمزة وفتح الراء أي لأظن (هذا خبر جاءه من السسماء) زاد 
في رواية مسلم فذلك الذي أدخله. 

060- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه مسلم. 

7- قوله: (أخبرنا خالد بن مخلد) القطواني بفتح القاف 
والطاء أبو الهيثم البجلي مولاهم الكوفي صدوق يتشيع وله أفراد 


من كبار العاشرة. 

7 - قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن ماجه. 

4- قوله: (حدثنا محمد بن إسماغيل) هو الإمام البخاري 
رحمه الله (حدثني عبدالعزيز بن محمد) هو الدراوردي (عن 
عبيدالله بن عمر) هو العمري. 

4- قوله: (فكان كلما افتتح سورة يقرأ لهم في الصلاة يقرأ 
بها افتتح بقل هو الله أحد) وفي رواية البخاري: وكان كلما افتشح 
سورة يقرأ بها لهم في الصلاة مما يقرأ به افتتح بقل هو الله أحد: 
قال الحافظ: قوله مما يقرأ به أي من السورة بعد الفاتحة» فلفظ 
البخاري هذا معناه واضح وأما لفظ الترمذي فالظاهر أن في قوله 
يقرأ بها تكرارا فتفكر (فكلمه أصحابه) يظهر منه أن صنيعه ذلك 
خلاف ما ألفوه من النبي يل (فقالوا إنك تقرأ بهذه السورة) أي 
سورة: قل هُوَ الله أحَدٌ4 (مما يأمر به أصحابك) أي يقولون لك 
ولم يرد الأمر بالصيغة المعروفة لكنه لازم من التخيير الذي ذكروه 
كائهم قالوا له افعل كذا وكذا (وما يحملك أن تقرأ هذه السورة في 
كل ركعة) وفي رواية البخاري: وما يحملك على لزوم هذه السورة 
في كل ركعة. قال الحافظ: سأله عن أمرين فأجابه بقوله::إني أحبها 
وهو جواب عن الثاني مستلزم للأول بانضمام شيء آخر وهو إقامته 
السنة المعهودة في الصلاة فالمانع مركب من المحبة والأمر 
المعهود والحامل على الفعل المحبة وحدها (إن حبها أدخلك 
الجنة) دل تبشيره له بالجنة على الرضا بفعله» وعبْر بالفعل: الماضي 
في قوله: أدخلك وإن كان دخخول الجنة مشتقبلاً تحقيقاً لوقوع 
ذلك. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأنخرجه البخاري معلقاً 
والبزار والبيهقي. 

تنبيه: روى الشيخان عن عائشة أن النبي 6 بعث رجلاً على 
سرية وكان يقرأ لأصحابه في صلاتهم فيختم بقل هو الله أحدا فلما 
رجعوا ذككروا ذلك للنبي يك فقال: «سلوه لأي شيء يصنع ذلك» 
فسألوه فقال: لأنها صفة الرحمن.ء وأنا أحب أن أقرأها؛ فقال النبي 
يقيِ: «أخبروه أن الله يحبه»» والظاهر أن قصة حديث عائشة هذا 
وقصة حديث أنس رضي الله عنه المذكور في الباب قصتان 
متغايرتان لا أنهما قصة واحدة» ويدل على تغايرهما أن في حدينث 
الباب: أنه كان يبدأ بقل هو الله أحد. وفي حديث عائشة: أن أمير 
السرية كان يختم بهاء وفي هذا أنه كان يصنع ذلك في كل ركعة» 
ولم يصرح بذلك في قصة الآخرء وفي هذا أن النبي يك سأله» وفي 
حديث عائشة أنه يل أمرهم أن يسألوا أميرهم. وفي هذا أنه قال: 
إنه يحبها فبشره بالجنة» وأمير السرية قال: إنها صفة الرحمن فبشره 
بأن الله يحبه» والله تعالق أعلم. 
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الت امنا 


7- باب مَا جَاء في المَعوَدْتَين!") 
- [صحيخ» رواة مسلم] حدتما محمد بن بشار 
حدثنا يَحنِىَ بن عيبا" حذثنا إِسْماعِيلَ بن أبي حَالِدٍ 
أخبرتي قبس بن أبي حازم عن مقي سن خاير اهدي من 
النبي' كي قالَ: « دقد أَنْزلَ اله عَلَي آيَات لم ير مثّْهن7": <ثن 
أعُودْ برب الناس...» إِلَى آخير السَورَةٍه و قل أَعُوَدُ برب 
القلّق. إِلَى آخير السّورَة». 
[م: 1 ] [ن: ). 
قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنُ صحيخ”». 
لاه [صحيح؛ صححه الألباني وحسنه الترمذي 
والذهبي] حدثنا قبي حذئا بسن لهيَْة عن يز ابن أبي 
حَبيب عن عَلِي بن ربا اح”*' عن عُقْيةٌ بن عَامِر قال: «أمَرَئِي 
سول الله يه أن ثرا بالمتوكتين في ذثر كل صلا 
[د: *16177][ن: ١969‏ - الكبرئ]: 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسئ؛ غرييُ9©, : 
-١‏ بكسر الواو المشددة أي: (ثُل أمُودُ برب الفلّق» و « قل 
أَعُودُ يرب الثاس». 0 
' ؟"- قوله: (حخدثنا يحيى بن سعيّد) هو القطان. 
'؟- قوله: (لم ير مثلهن) بصيغة المجهول ويرفع مثلهن أي في 
بابها وهو التعوذ» يعني: لم يكن آيات سورة كلهن تعويذاً للقارىء 
غير هاتين السورتين» ولذلك كان وه يتعوذ من عين الجنان وعيسن 
او الوب 
: ستشفى بهما. وإنمااكان كذلك لأنهما من الجوامع في هذا الباب 
3 أَمُودُ برب “ اناس » إلى آخر السورة الخ) خبر مبتدأ أي هي 
ؤثُل أمُودُ برب النّاس. ..» اللخ وفي الحديث بيان عظم فضل 
هاتين السورتين وفيه دليل واضح على كونهما من القرآن» وفيه أن 
لفلة قل تن الشرات نبذة من ول السورين بعد البسلمة وقد 
اجتمعت الأمة على هذا كله. 
5 - قوله: اطاكية ا جيم راعرب اعد وتجل 
والنسائي. ٠‏ 
- قوله: (عن علي بْن رباح) بفتح العين مكبراً والمشهور بضم 
العين مصغراً وكان يغضب منها (في دبر كل صلاة) بضم الدال 
والموحدة أي في عقب كل صلاة. 
5- قوله: (هذا حديث غريب) وفي بعض النسخ:. خسن غريب 
وأخرجه أحمد وأبو داود والنسائي والبيهقي في «الدعوات الكبير». 


-١‏ باب ما جَاء في فَضل قارىء الْقرآن 
79404 [متفق عليه] حدثنا مَحَمُودُ بنُ غَيْلانَ حدثنا أبو 


دَاودَ الطَيَالِسِي حذثنا شع و وشناء' ' عن قَنَادَةَ عن زُرَارَة بن 
أقَى عن سغل بن شام عن حَائِتَة قالتَ؛ قال رَسُولالله 
لل «اللزي يَقرَأ القَرآن وَهُوَ مَاهِرَ ب وم مَعْ السَفْرَةٍ الجرام 
الْبرَرق وَالَذِي يقرو -قَال هِشّام: 22011 
شعبَةُ: وَهُوَ عَلَيْهِ شاق- له أَجْرَان». 

تخ: لا8ة؛] [م: 4ةل] [ده 8454 1] [ن: 60م - 
الكبرى] زه: 1/1/4 ].: 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيخ”". 

0- [ضعيف جدأء ضعفه الترمذي والألباني] حذثنا 
عَلِي بن حْجْرٍ أخبرنا حَفْصْ بنْ سْلِمَانَ عن كَثِير بن زاذَان/؟) 
عن غَاصيم ابن ضَمْرةَ عن عَلِيَ بن أبي طالب قالَ: قال سول 
الله ويه: 'مَنْ قرأ القرْآنْ واستظهره”* قحل حَللَهُ وَحَرَمْ 
حَرَامَهُ أله الله به الْجَنةه وَشفْمهُ في عَشْرةٍ مِن أهل بَتِهِ 
كُلَهُمْ قَدْ وَجَبْت لَهُ الَاره. 

زه: ١؟١؟].‏ : 

هذا حديث غريب”" لآ نَمْرِفُهُ إلا مِنْ هذا الْوَجْب ويس 
سناد بصحيح. وَحَفْصْ بن مسَلَيْمَانَ أو عُمَرْ بَزَارُ كُوفي 
نَمَف في الْسَديك يخ 

-١‏ قوله: (وهشام) هو الدستوائي. 

؟- قوله: (الذي يقرأ القرآن وهو ماهر به) وفي رواية البخاري: 
«امثل الذي يقرأ القرآن وهو حافظ له4. .قال النووي: الماهر: الحاذق 
الكامل الحفظ الذي لا يتوقف ولا يشق عليه القراءة لجودة حفظه 
وإتقانه (مع السفرة الكرام البررة) السفرة: جمع سافر ككاتب وكتبة 
والسافر الرسول والسفرة: الرسل لأنهم يشفرون إلى النساس 
برسالات الله وقيل السسفرة: الكتبة والكرام جمع الكريئم: أي 
المكرمين على الله المقربين عنده لعصمتهم ونزاهتهم عبن دنس 
المعصية والمخالقة» والبررة: جمع الباروهم المطيعون من البر 
وهو الطاعة» قال القاضي: يحتمل أن يكون معنى كونه مع الملائكة 
أن له في الآخرة منازل يكون فيها رفيقا للملائكة السفرة لاتصافه 
بضفتهم من حمل كتاب الله تعالى» قال: ويحتمل أن يراد أنه عامل 
بعملهم وسالك مسلكهم (إبراهيم والذي يقرأه قال هثشسام) أي في 
روايته (وهو شديد عليه) أي يصيبه شدة ومشقة (قال شغعبة شغبة) أي في 
روايته (وهؤ عليه شاق) وفني رواية مسلم: #والذي يقرأ القرآن 
ويتتعتع فيه وهو عليه شاق؟. قال التووي: وأما الذي يتتعتع فيه فهو 
الذي يتردد في تلاوته لضعفف حفظه (فله أجران) أجر القراءة وأجر 
بتعتعته في تلاوته ومشقته؛ قال القاضي وغيره من العلماء: وليس 
معناء أن الذي يتتعتع عليه له من الأجسر أكثر من الماهر به» بل 
الماهر أفضل وأكثر أجراً لأنة مع السفرة وله أجور كثيرة» ولم يذكر 


م 
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هذه المنزلة لغيره» وكيف يلحق به من لم يعتن يكتاب الله تعبالى 
وحفظه وإتقانه وكثرة تلاوته ودرايته كاعتنائه حتى مهر فيه. 

'- قوله: هذا خدية سح سحي رارج العريهاد رادو 
داود والنسائي وأبن ماجه. 

5 - قوله: دعن كني بتو زانا0) للحن الكرقي معو لل 
السابعة. 

0- قوله: (من قرأ القرآن فاستظهره) أي حفظه. تقول: قرات 
القرآن عن ظهر قلبي» » أي: قرأته من حفظي. أقاله الجزري: «(فاحل 
حلاله وحرم حرامه) أي: اعتقد حلاله حلالاً وحرامه حراماً (أدخله 
الله به الجنة) أي ف في أول الوهلة (وشفعه) بالتشديد. أي قبسل 
شفاعته (في عشرة من أهل بيته كلهم) أي كل العشرة (قد وجبت له 
النار) إفراد الضمير للفظ الكل. قال الطيبي: فيه رد على من زعم 
أن الشفاعة إنما تكون في رفع المنزلة دون حط الوزر بناء على ما 
افتروه أن مرتكب الكبيرة» يجب خلوده في النار ولا يمكن العفو 
عنه والوجوب هنا على سبيل المواعدة. 

5- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد وابن ماجه 
والدارمي. 

- (وحفص بن سليمان الخ) قال في «التقريب»: حفص بن 
سلمان الأسدي أبو عمر البزار الكوفي الغاضري بمعجمتين: وهو 
حفص بن أبي داود القارى صاحب عاصم. ويقال له حفيص متروك 
الحديث مع إمامته في القراءة من الثامنة. 

4- باب مَا جَاءً فِي فُضل القرآن 

7- [ضعيف. ضعفه الترمذي والحافظ والألباني] 
حدثنا عَبْد بن حْمَيْدٍ حذثنا حَسَيْنْ بن عَلِيْ الجعئفي قال 
سمعت حَمَرْة الزيّاتْ عن أبي المُخْمَار الطائي”'' عن ابن 
أخي الْحَارث العْوّر عن الحارث الاعوّر قال: : مُرَرْت فِي 
المَمْجد) ذا النَاسُ يَحُوضُونَ في الْآحَادِيثِ فَدَخَلتَْ عَلَى 
عَلِي؛ فَقَلْت: ا أمير المُؤْمِنِينَ ألا تَرَى النّاس قد حَاضمُوا في 
الاحاديث؟ قال: وقد فَمَلُوهَا؟ قلّت: َعَم قال: أمَا إني قد 
سمغت رَسُول الله كله ب يُقول: آلا إِنَهَا سَتَكُون فِنْنَقٌ فَقْلْت: 
ما المَخْرَّجٌ مِنْهَا يَا رَسُولَ الله؟ قال: كِتَابْ الله فيه نبأ مَا كان 
بكم وما بكم وَحكْم ما يكم وَهْوَّ فصل ليس 
بالهَزل مَنْ نَرَكَهُ من جبَارِ قَصَمَهُ الله وَمنْ ابتَمَى المُدَى فِي 
َيِه أَضلَهُ الل وَمْوَ حَبْلَ الله المَتِين» وَمُوَّ الذكرٌ الْحَكيم» 
َُوَ الصَرّاط المُسْتقِيم ٠‏ هُوَ اللري لآ تريغ به الآهْوَائ وَلآ 
تس به الالمينة ولا بشم نه هلما ولا يَخلقَ على كدر 


مامه 


الرّكٌ وَلا تَتقَضّي عَجَائِبَ هُوَ الَِي لم نت َه الجن" إِذ مجَعتةٌ 


حَتَى قالوا: «إنا سَمِعْنَا قُراناً عَجَباً * يَهْدِي إِلَى الرُشند فَامَنَا 


بو4» مَنْ قال به صدَقَ ومن عَمِلَ به أجرٌ وَمَنْ حَكَم به 
عَدَلَ وَمَنْ دَعَا َيه هدي إِلَى صراط مُسَتقيمٍ خذهًا لِك يا 
أعْوَرٌ. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث غريبُ©) لآ نَعْرفهُ إلا من هذا 
الوجه. وَإِسْنَادة م4 مَجهُول0. . وفي حَرِيثٍِ و الْحَارثٍ مَقَالَ. 

-١‏ قوله: زف ل تار النارن) ليل انيد حم ميرك ادن 
السادسة (عن ابن أخي حارث الأعور) مجهول من السادسة. قال 
في «تهذيب التهذيب:: ابن أخي الحارث الأعور روى عن الحارث 
عن عليء وروى عنه أبو المختار الطائي لم يسم لا هو ولا أبوه. 

؟- قوله: (مررت في المسجد). قال الطيبي: في المسجد 
ظرف والمرور به محذوف يدل عليه قوله: (فإذا الناس يخوضون 
ني الأحاديث)»؛ أي أحاديث الناس وأباطيلهم من الأخبار 
والحكايات والقصص ويتركون تلاوة القرآن وما يقتضيه من الأذكار 
والأثارء والخوض أصله الشروع في الماء والمرور فيه ويستعار 
الشروع في الأمور وأكثر ما ورد في القرآن. ورد فيما يذم الشروع 
فيه نحو قوله تعالى: نم ذَرْهُم في حوْضيهم يَلْعبُون4. 

(وقد فعلوها؟) قال الطيبي: أي ارتكبوا هذه الشنيعة وخاضوا في 
الأباطيل؛ فإن الهمزة والواو العاطفة يستدعيان فعلاً متكرأً معطوفاً 
عليه» أي فعلوا هذه الفعلة الشنيعة وقال القارى: أي أتركوا القرآن وقد 
فعلوهاء أي وخاضوا في الأحاديث (أما) للتنبيه (الا) للتنييه أيضاً 
«إنها) ا فتنة) أي عظيمة. قال ابن الملك: يريد 
بالفتنة ما وقع بين الصحابة أو خروج التشار أو الدجال أو دابة 
الأرض انتهى. قال القاري: وغير الأول لا يناسب المقام كما لا 
يخفى (فقلت: ما المخزج منها؟) بفتح الميم» اسم ظرف:أو مصدر 
ميميء أي ما طريق الخروج والخلاص من الفتنة يا رسول الله. قال 
الطيبي: أي موضع الخروج أو السبب الذي يتوصل به إلى الخروج 
عن الفتنة (قال كتاب الله) أي طريق الخروج منها تمسك كتاب الله 
على تقدير مضاف (فيه نبأ ما قبلكم) أي 
(وخبر ما بعدكم) وهي الأمور الآتية مسن أشراط الساعة وأحوال 
القيامة وفي العبارة تفنن (وحكم بينكم) بضم الحاء وسكون 
الكاف. أي حاكم ما وقع أو يقع بينكم من الكفر والإيمان والطاعة 
والعصيان. والحلال والحرام وسائر شرئع الاسلام (وهو الفصل): 
أي الفاصل ب بين الحق والباطل أو النفصول والمميز فيه الخطأ 
والصواب, وما يترتب عليه الشواب والعذاب» وصف بالمصدر 
مبالغة (ليس بالهزل) أي جد كله؛ وحق جميعه لا يأتيه الباطل من 
بين يديه ولا من خلفه. والهزل في الأصل: القول المعرى 
عن المعنى المرضيء واشتقاقه من الهزال ضد السمن» والحديث 


من أحوال الأمم الماضية 


تحفة الأحسوذي - كتاب فضائل القرآن 


نك ا 


مقتبس من. قوله تعالى: ِإِنْهُ فول فصل * وَمَا هو بالْهْل». 

(من تركه) أي القرآن إيماناً وعملاً (من جبار) بين التارك بسن 
حار لح لايل الجطاي از زا كد 2 
والحماقة. 

قال الطيبي: من ترك العمل بآية أو بكلمة من القرآن مما يجب 
العمل به أو ترك قراءتها من التكبر كفر» ومن ترك عجزاً أو كسلاً أو 
ضعفا مع اعتقاد تعظيمه فلا إثم عليهء أي بترك القراءة ولكنه 
محرومء كذا في «المرقاة» (قصمه) أي أهلكه أو كسر عنقه. وأصل 
القصم: الكسر والإبانة (ومن ابتغى الهدى): أي طلب الهداية من 
الضلالة (في غيره) من الكتب والعلوم التي غير:مأخوذة منه ولا 
موافقة معه (أضله الله) أي عن طريق الهدى وأوقغه في سبيل 
الردى (وهو) أي القرآن (حبل الله المتين) أي الحكم القوي» 
والحبل مستعار للوصل ولكل ما يتوصل به إلى شيء»؛ أي الوسيلة 
القوية إلى معرفة ربه وسعادة قربه (وهو الذكر): أي ما يذكر به 
الحق تعالى» أو ما يتذكر به الخلق» أي يتعظ (الحكيم) أي ذو 
الحكمة (هو الذي لا تزيغ) بالتأنيث والتذكير أي لا تميل عن الحق 
(به) أي باتباعه (الأهواء) أي الهوى إذا وافق هذا الهدى حفظ مسن 
الردى» وقيل: معناه لا يصير به مبتدعاً وضالاً» يعني: لا يميل بسببه 
أهل الأهواء والآراء. وقال الطيبي: أي لا يقدر أهل الأهواء على 
تبديله وتغبيره وإمالتهء وذلك.إشارة إلى وقوع تحريف الغالين 
وانتحال المبطلين وتأويل الجاهلين» فالباء للتعدية. وقيل الرواية 
من الإزاغة بمعنى الإمالة والباء لتأكيد التعدية؛ أي لا تميله الأهواء 
المضلة عن نهج الاستقامة إلسى الإعوجاجٍ وعدم الإقامة؛ كفعل 
اليهود بالتوراة حين حرفوا الكلم عن مواضعه لأنه تعالى تكفل 
بحفظه. قال تعالى: لإإنا نَحْنْ نَرلْنَا الذَكْرَ وَإِنا لَهُ لَحَافِظُون»4؛ (ولا 
تلتيس :به الألسنة) أي .لا تتمسر عليه ألسئة المؤمنين ولو كنانوا من 
غير العرب قال تعالى: ٍِنَإِنْمَا يَسْرِنَه بلَمَانِك» ولت بحن 
لقان للذكْر»» وقيل: لا يختلط غيره بحيث يشتبه الأمر ويلتبس 
الحق بالباطل فإن الله تعالى يحفظه. أو يشتبه كلام الرب بكلام 
غيره لكونه كلاماً معصوماً دالاً على الإعجاز (ولا يشيع منه 
العلماء) أي لا يصلون إلى الإحاطة بكنهه حتى يقفواعن طلبه 
وقوف من يشبع من مطعوم بل كلما اطلعوا على شيء مسن حقائقه 
اشتاقوا إلى آخر أكثر من الأولء وهكذا فلا شنبع ولا سآمة (ولا 
يخلق) بفتح الياء وضم اللام؛ ويضم الياء وكسر اللام من خخلق 
الثوب إذا بلى» وكذلك أخلق (عن.كثرة الرد)؛ أي لا تزول لذة 
قراءته وطراوة تلاوته» واستماع أذكاره وأخباره من كثرة تكراره. 

قال القاري: وعن على بابهاء أي لا يصدر الخلق من كثرة 
تكراره كما هو شأن كلام غيره تعالى» وهذا أولى مما قاله ابن 


حجرء من أن عن بمعنى مع. انتهى. قلث: قد وقع في بعنض نسخ 
الترمذي على مكان عن» وهو يؤيد ما قاله ابن حجبر (ولا تنقضي 
عجائبه): أي لا ينتهي غرائبه التي يتعجب منهاء قييل كالعظف 
التفسيري للقرينتين السابقتين ذكره الطيبي. ٠‏ 

- (هو الذي لم تنه الجن) أي لم يقفوا ولم يلبشوا (إذ 
سمعته) أي القرآن (حتى قالوا) أي لم يتوقفوا ولم يمكثوا وقت 
سماعهم له عنه بل أقبلوا عليه لما بهرهم من شأنه. فيادرؤا إلى 
الإيمان على سبيل البداهة لحصول العلم الفسروري» ويالغوا ني 
مدحه حتى قالوا: إإنا سَمِعْنًا قُرْاناً عَجَباً» أي شأنه من حيثية جزالة 
المبنى؛ وغزارة المعنى (يهدي إلى الرشد) أي يدل على سبيل 
الصواب أو يهدي الله به الناس إلى طريق الحق ظقَامئا بو أي بأنه 
من عند الله ويلزم منه الإيمان برسول الله (من قال به) من أخنبر به 
(صدق) أي في خبره» أو من قال قولاً ملتبساً به بأن يكون على 
قواعدة» ووفق قوانينه وضوابطه صدق (ومن عمل به) أي بما دل 
عليه (أجر) أي أثيب في عمله أجرأً عظيماً وثواباً جسيماًء لأنه لا 
يحث إلا على مكارم الأخلاق والأعمنال ومحاسن الأداب (ومن 
حكم به) أي بين الناس (عدل) أي في حكمه لأنه لا يكون إلا 
بالحق (ومن دعا إليِه هدي إلى صراط مستقيم) قال في «اللمغات»: 
روي مجهولاً أي من دعا الناس إلى القرآن وفق للهداية؛ وروي 
معروفاً كآن المعنى من دعا الناس إليه هداهم انتهى (خذها) أي 
هذه الكلمات الطيبات واحفظها (يا أعور) هوالحارث الأعور. 

4- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه الدارمي. 

0- (وإسناده مجهول) لجهالة أبي المختار الطسائي وابن أخي 
الحارث الأعور (وفي حديث الحارث مقبال) قال الحافظ في 
ترجمته كذبه الشعبي في رأيه ورمي بالرفض0ء وفي حديثه ضعف. 

6 باب ما جَاء في تَعْلِيمٍ القرآن 

/ 4 [صحيح. رواة البخاري] حدثنا مَحمُودُ بن 
غَيْلآنَ حدثنا أبُو دَاود”"' الْبَأنا شعبَةٌ أخبرني عَلْقَمَةُ بن مَرْتَدٍ 
قال: سمعت سعد بن عبِيدة يُحَدَتْ عن أبي عبدالرٌحْمَن عن 
عُثْمَانَ بن عََانَ أن رَسُول الله كل قال: ١حَيْركُم‏ من تَعَلّمْ 
القَرآن وَعَلَّمَهُ”" قال أَبُو عبدالرَحْمَن: فَذَاكَ الذي أَفْعَدَنِي 


مَقَعَدِي هذ(" وَعَلَّمْ الْقُرَآنَ في زمن عَنْمَانَ حَتى بَلْمْ 


الْحَجَاجَ بن يُوسُف. 
لخ: لاكدم 04 ]د :لاه ؛١][ه:١١1).‏ 


قال أبو عيسّى: هذا حديث حسسٌ صحية9.. 


4- [صحيح] حدثنا مَحَمُودُ بن غَيْلانَ حذلنا بنلرٌ 


أبن السرِيّ حدائنا مقيَاا”» عن عَلْقَمَة بن مَرْئلد عن أببي 


1 تحضة الأحسوذي - كتاب فضائل القسرآن 
عبدالرَحْمّن السلمى عن عَنْمَانْ بن عفان قال: قال رَسُولُ الله من عصى الله فهو جاهل. انتهى. قال الحافظ: فإن قيل يلزم أن 


ة: ركم أو أضلكُم'" من تَعلمَ الآ وَعلْمَة. 

[انظر التخريج المتقدم]. 

هذا حديث حسنٌ صحيح”". هَكَذَا رُوَى عبدالرَحْمَن بن 
مهدي وَغيْرُ واجلو عن سسُفْيَانَ القؤري عن عَلْقَمَة بن مَرْنَدٍ 
عن أبي عبدالرَحْمَنٍ عن عَفْمَان عن النبي له وَسْقَيان لذ 
يَذَكُرُ فيو عن مَعْلٍ بن مُبْئِدَة. وَفَ رَوَى يَحْيَىَ بن مسعيار 
القطاذ هذا الحَبيث عن سنبانه وَعميةُ من علضَمة بن مرقد 
عن سَعْلِ بن عَبَيْدَةَ عن أبي عبدالرّحْمَنِ عن عَثْمَانْ عن النبي 
كلل 

حدثنا بِذَلِكَ محمد بن بار حائنا َه بن سَعيارٍ صن 
سيان وتمية قال مُحمَد بن بََارِوَهَهَذا ذَُره َب بن 
سَعِيدٍ عن سيان و .5ه تعبَة غَْرَ مرَةٍ عن عَلْقَمَة بن مَرْنَدٍ عن 
َع بن عَبَيِدَةَ عن أبي عبدالرَحْمَن عن عَنْمَانْ عن النبي 86. 


٠‏ ماقم 


قال محمد بن بَشَارٍ وأصْحَاب سسُفيّانَ لآ يَذُكرون فيه عن 


سْفْيَانَ عن سَعْدٍ بن عْبَنِدَة. قال محمد بن بَشار: : وَهوَ 
وري 
أصح 
قال أبو عيسى: وَقَدْ : راد شعْبَةٌ في إِسْنَادٍ هَذَا الْحَدِيث 
سعد بن عبَيْدَة وكأ حَييث سيان أصح”". 
َال عَلِي بن بن عَبْدٍ الله"'©: قال يَحْبىَ بن سسعيد: ما أَحَدٌ 
يَعَْدِل عِندي ثَ شحبَة شُعبَة وَإذَا خالقة سَفيَان أخذت بقول سْفيّان 
قال أبو عيسى: مسَمِعْت با عَمَارِ يذْكُرُ عن وكيه27» قال: 
قال شعبَةُ: سْفْيَانْ أحْفَظ مني وَمَاً حَدَنِّي سُفْيَانُ عن أحَلٍ 
بشيء فَسَآلتْهُ إلا وَجَدنُهُ كَمَا حَدَنَِّي. وفي اباب عن عَلِي 


و3 
4- [قال الألباني: بما قبله] حدثنا قُنَيْنَةُ 
حدثنا عبدالوَاحِدٍ بن زياد" عن مال حْمَن بن إمسْحَاقَ عن 


النْسْمَان بن سَْدِ عن عَلِي بْن أبي طَالِبه قَالَ: قال رَسُول الله 
كيلا : ركم مَنْ تَعَلَمْ القُرآن وَعَلْمَهُ. 

قال أبو عيسى: وهذا حديث لآ نَعْرفْة!' مِنْ حَدِيثْ عَلِيَّ 
عن النبي' يك إلا مِنْ حَدِيث عبدالرَحْمّن بن إِممْحَاق. 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو داود) هو الطيالسي (قال: سمعت سعد 
ابن عبيدة) بضم العين مصغراً السلمي: (يحدث عن أبي 
عبدالرحمن) السلمي اسمه عبدالله بن حبيب. 

7- قوله: (خيركم من تعلم القرآن وعلمه) قال الطيبي: أي خير 
الناس باعتبار التعلم والتعليم» من تعلم القرآن وعلمه. انتهى. قال 
القارى في «المرقاة»: ولا يتوهم أن: العمل خارج عنهما لأن العلم 
إذا لم يكن مؤرثاً للعمل ليس علماً في الشريعة إذ أجمعوا على أن 


يكون المقرىء أفضل من الفقيه قلنا لا لآن المخاطبين بذلك كانوا 
فقهاء النفوس لأنهم كانوا أهل اللسان» فكانوا يدرون معاني القسرآن 
بالسليقة أكثر مما يدريها من بعدهم بالاكتسابء فكان الفقه لهم 
سجية؛ فمن كان في مثل شأنهم شاركهم في ذلك لا من كان قارئاً 
أو مقرئاً محضاً لا يفهم شيئاً من معاني ما يقرأه أو يقرئه» فإن قبل 
و فيلزم أن يكون المقرىء أفضل ممن هو أعظم عناء في الإسلام 
بالمجاهدة والرباط والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر مثلاء قلنا 
حرف المسألة يدور على النفع المتعدي» فمن كان حصوله عنده 
أكثر كان.أفضل» فلعل من مضمرة في الخبرء ويحتمل أن تكؤن 
الخيرية. وإن أظلقت لكنها مقيدة بناس مخصوصين خوطبوا بذلك» 
كان اللائق بحالهم ذلكء أو المراد خير المتعلمين من يعلم غيره لا 
من يقتصر على نفسه. انتهى. 

-٠“‏ قوله: (قال أبو عبدالرحمن: فذاك الذي أقعدني مقعدي 
هذا) أي هذا الحديث الذي حدثني به عثمان هو الذي أجلسني 
مجلسي: هذا. يعني: هو الذي حملني على جلوسي مجلسي هذا 
للإقراء (وعلم) أي ابو عبدالرحمن (في زمان عثمان حتى بلغ 
الحجاج) وفي رواية البخاري: وأقرأ أبو عبدالرحمن في أمرة عثمان 
حتى كان الحجاج قال الحافظ: أي حتى ولي الحجاج على العراق» 
قال: بين أول خلافة عثمان وآخر ولاية الحجاج اثنتان وسبعون سنة 
إلا ثلاثة أشهرء وبين آخر خلافة عثئمان وأول ولاية الحجاج العراق 
ثمان وثلاثون سنة ولم أقف على تعيين إبنداء إقراء أبي عبدالرحمن 
وآخره فالله أعلم بمقدار ذلك» ويعرف من الذي ذكرته أقصى المدة 
وأدناهاء والقائل وأقرأ... إلخ هو سعد بن عبيسدة. انتهى كلام 
الحافظ: 

#- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري وأبو 
داود والنسائي وابن ماجه وغيرهم:. 

0- قوله: (أخخبرنا سفيان) هو الثوري (عن علقمة بن مرئد عن 
أبي عبدالرحمن) لم يذكز سفيان سعد بن عبيدة بين علقمة وأبي 
عبدالر حمن 

5- قوله: (خيركم أو:أفضلكم) شك من بعض الرواة. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. 

4- قوله: (قال محمد بن بشار: وأضصحاب سفيان لا يذكرون 
فيه عن سفيان عن سغد بن عبيدة. قال محمد ابن بشار وهو أصح) 
وهكذا حكم علي بن المديني على يحبى القطان فيه بالوهم. وقال 
ابن عدي: جمع يحبى.القطان بين شعبة وسفيان» فالثوري لا يذكر 
في إسناده سعد بن عبيدة» وهذا مما عد في خطأ يحبى القطان على 
الثوري قال ابن عدي: إن يحبى القطان لم يخطىء قط إلا في هذا 
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يفن لخلا 


الحديثء كذا في «الفتح». 

4- (قال أبو عيسى: وقد زاد شعبة في إسناد هذا الحديث سعد 
ابن عبيدة» وكأن حديث سفيان أشبه) والبخباري أخحرج الطريقين» 
فكأئه ترجح عنده أنهما جميعاً محفوظان» فيحمل على أن علقمة 
سمعه أولاً من سعدء ثم لقي أبا عبدالرحمن فحدثه به أو سمعه مع 
سعد من أبي عبدالرحمن فثيته فيه سعد قاله الحافظ. 

٠١‏ - قوله: (قال علي بن عبدالله) هو ابن المديني (قال يحيى 
ابن سعيد): هو القطان (ما أحد يعدل عندي شعبة) أي ليس عندي 
أحد يساوي شعبة في الحفظ والإتقان (وإذا خالفه فيان أعذت 
بقول سفيان) لأن سفيان أحفظ وأتقن من شعبة» وقد اعترف به 
شعبة نفسه كما بينه الترمذي. 

-١‏ بقوله: (سمعت أبا عمار يذكر عن وكيع الخ) (وما حدثني 
سفيان عن أحد بشيء فسألته إلا وجدته كما حدثني) هذا دليل 
شعبة على أن سفيان أحفظ منه يعني :لم يحدئئي: منفيان بشسيء عن 
رجل فسألت ذلك الرجل عن ذلك الشيء إلا وجدت ذلك الشنيء 
عن ذلك الرجل كما خدثني به سفيان فبطل قول بعضن الجهلة إن 
قول شعبة: سفيان أحفظ مني محمول على أنه قاله هضماً لنفسه. 

7- قوله: (وفي الباب عن علي وسعد) أما حديث علي 
فأخرجه الترمذي في هذا الباب» وأما حديث سعد فأخرجه ابن 
ماجه والدارمي. 

-١*‏ قوله: (أخبرنا عبدالواحد بن زياد) العندي مولام 
البضري ثقة في حديثه عن الأعمش وحده مقال (عدن عبدالرحمن 
ابن إسحاق) ابن الحارث الواسطي يكنى بأبي شسيبة. قال الحافظ 
في «التقريب»: ضعيف. وقال في «تهذيب التهذيب»: قال البخاري: 
فيه. نظر. وقال عبدالله بن أحمد عن أبينه: لين بذاك؛ وهو الذي 
يحدث عن النعمان بن سعد أخاديث مناكير» انتهى (عن النعمان. بن 
سعد) الأنصاري الكوفي؛ روى عن علي وغيرة؛ وعنه ابن أخته أبو 
شيبة عبدالرحمن بن إسحاق الكوفي ولم يرو عنه غيره فيما قال أبو 
حاتم وذكره ابن حبان في «الثقات». قال الحافظ في «تهذيب 
التهذيب»: والراوي عنه ضعيف فلا يحتج بخبره. انتهى. 

14- قوله: (هذا حديث لا نعرفه الخ) لم يحكم الترمذي على 
هذا الحديث بشيء من الضعف أو الصحة» وهو حديث ضعيتف 
لضعف عبدالرحمن بن إسحاق الواسطي. 

العناد كا تر ارا عزنا ين القراة اه 
مِنَ الآجر 

- [صحيح» صححه الترمذي والألباني] حذثنا 
محمد بنْ بَشَارٍ حدثنا أيُو بكر الْسَتَنِي”'" حدثنا الفتحالكُ بن 


عَنْمَانْ عن أَيُوب بن مُوسىء قَال: سيعت محمد بن كَعُْبٍِ 
القَرَظِيَ يَقُولَ: سَمِغْتْ عبدالله بن مَسْعُودٍ يَقُولُ: قال رَسُولُ 
الله يلك: ١مَنْ‏ قَرَآ حَرْقَاً من كِتَابٍ الله'" فَلَهُ بو حَسَنْة وَالْحَسنَة 
بعشثر أمَالِهَا لا ول آلم حَرْف وَلَكِنْ أَلِفْ حَرْف ولام 
حرف وميم حَرْف». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيحٌ غريب مِنْ هَذَا 
القك", سيطن ةن بهد بول بَلَدنِي أن مُحَمَدَ 
ابن كَمْبِ القْرَطِي ولد في حَيَاٍ البي يه ومحمد بن كعب 
يكنى أبا حمزة؛ وَيُروَى هَذَا اْحَلدِيث مِن غَيْرٍ هذا الْوَجْهِ عن 
ابن مَسْعُودٍ رَوَاهُ أبُو الآخوّص عن عبدالله بن مَسْعُوةٍ وَرَقَمَهُ 
بَنْضْهُم ووَقَقَه بَعْضْهُمْ عن ابن مَْعُوو. ‏ ' 

96- [حسن, حسهه الألباني وصححه النترمذي 
والحاكم] عذانا عاو بن عي المْصي حللننا عبد الصّمَدٍ 
بن عبدالوارت اخبرنا علنبة عن عَاضيم '' عن صَالِمٍ عن أبي 
هريرة عن النبي كَل قال: «يَجِيءٌ صّاحِبُ القرآن يوم الْقِيَامَةٍ 
م يقُول: يا رَبْ حَلوا”' ببس تاج الَرَامق م يَقُول: يَاربٌ 
زذف فَيْمسنَ حُلَهُ الكَرَّامَةٍ مَقِ تم يَقُولَ: ارب أَرْض عَنهُ» 
فيرضى عنه قَيَْالُ له افأ وارق وَيْرَادُ ِكل آي حَسئةه. 


ليله 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح 


حدثنا محمد بن بَشّار حدثنا محمد بن جَعْفْرٍ حدئنا شعبَة شَعَبَةُ 
عن عَاصم بن بهد عن أبي صالِح أبي هْرَيرَة لَْوة. 

وَلَمْ يرفعة. 

قال أبو عيسى: وَهَذَا أصّح عِنْدَنًا مِنْ حَدِيث عبد الصّمَدٍ 
عن 0. 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو بكر الحنفي) اسمه عبدالكبير بسن 
عبدالمجيد وهو أبو بكر الحنفي الصغير. 

7- قوله: (من قرأ حرفاً من كتاب الله) أي القرآن (والحسنة 
بعشر أمثالها) أي مضاعفة بالعشرء وهو أقل التضاعف الموعود 
بقوله تعالى: من جَاءً بِالْحَسَنْةِ فَلَهُ عَثرُ أمْتَالِهًاك» «والله يُضَاعِفْ 
لمن يَشَاهُ4: والحرف يطلق على حرف الهجاء والمعاني والجملة 
المفيدة والكلمة المختلف في قراءتها؛ وعلى مطلق الكلمة. ولذا 
قال رسول الله يك: «لا أقول الم حرف ولكن ألف حيرف ولام 
خرف وميم حرف؛ وفي رواية ابن أبي ثسيبة والطبراني: «من قرأ 
حرفا من القرآن كتنب له به حستة لا اقول: «الم » ذلك 
الْكِنَابْ4» ولكن الألف واللام والميم والذال واللام والكاف. وفي 
رواية للبيهقي: «لا أقول بسم الله ولكن باء وسين وميم .ولا اقول 
ألم؛ ولكن الألف واللام والميم». 


الك لكل 
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:"ا- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب من هذا الوجه) 
وأخرجه الدارمي. 

4- قوله: (سمعت قتيبة بن سعيد) يقول: بلغني أن محمد بن 
كعب القرظي ولد في حياة الي ويْهِ. قال الحافظ في ١تهذيب‏ 
التهذيب:: لا حقيقة له وإنما الذي ولد في عهده هو أبوهء فقد 
ذكروا أنه كان من سبي قريظة ممن لم يحتلم ولم ينبت فخلوا سبيله 
حكى ذلك البخاري في ترجمة محمد انتهى (ومحمد بن كعب) 
القرظي (يكنى أبا حمزة) وقيل يكنى أبا عبدالله مدني من حلفاء 
الأوسء وكان أبوه من سبي قريظة سكن الكوفة ثم المدينة. قال ابن 
سعد: كان ثقة عالما كثير الحديث ورعا. قال العجلي: مدني تابعي 
ثقة رجل صالح عالم بالقرآن. وقال عون بن عبد الله: ما رأيت أحدا 
أعلم بتأويل القرآن منه. وقال ابن حبان: كان من أفاضل أهل 
المدينة علماً وفقهاًء وكان يقص في المسجد فسقط عليه وعلى 
أصحابه سقف فمات هو وجماعة معه تحت الهدم سنة ثمان عشرة. 

4- قوله: (عن عاصم) ابن بهدلة وهو ابن أبي النجود. 

-١‏ قوله: (يا رب حَلّه) الظاهر أنه أمر من التحلية: يقال حَلِيتَه 
أحليه تحليه إذا البسته الحلية. والمعنى يا رب زينه (إقرأ) أمر من 
القراءة أي أتل (وارق) أمر من رقا يرقاً رقاً أي اصعد. قال في 
«القاموس»؛: رقأ في الدرجة صعد وهي المرقأة وتكسر. أي يقال 
لصاحب القرآن اقرأ القرآن واصعمد على درجات الجنة وسيأتي 
توضيحه عن قريب في شرح خديث عبدالله بن عمرو. 

/ا- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه ابن خزيمة والحاكم. 
وقال صحيح الإسناد كذا في «الترغيب» للمنذري. 

8- قوله: (وهذا أصح عندنا من حديث عبدالصمد عن شعبة) 
أي هذا الحديث الموقوف الذي روى محمد بن جعفر أصح من 
حديث عبدالصمد عن شعبة المرفوع المذكور وذلك لأن 
عبدالصمد وإن كان ثقة في شعبة لكن محمد بن جعفر المدني 
البصري المعروف بغندر أوثق وأتقن منه في شعبة. قال الحافظ في 
«اتهذيب التهذيب»: محمد بسن جعفر المعروف بغندر صاحب 
الكرابيس روى عن شعبة فأكثر وجالسه نحواً من عشرين سنة وكان 
ربيبه. وقال العجلي: بصري ثقة» وكان من أثبت الناس في حديث 
شعبة. وقال ابن المبارك: إذا اختلف الناس في حديث شعبة فكتاب 
غندر حكم بينهم. 

/اا-باب 

-١‏ [ضعيف» ضعفه الترمذي والذهيي] حدثنا أحْمَدُ 
ابن مَنِيٍ حلائنا بو النضر''' حلائنا كر بن ديس عن ليش 
ابن أبي سَليْم عن زيل بن أرْطَاةَ عن أبي أمَامَة م قال: قال النبي 
كل دما أن الله”" لِمبْدٍ ني شيء أفل من ركُمَتئِنٍ 


يُصَليهمَا إن البرَ لير علَى رَأس الْمَبْدِ مَا دَامَ في صَلآتَد 
رما ما تقب اليا إلى الله عر وَجَل بثل ما خَرَجَ منة». 
قال أبُو النضر: يعني القُرْآن وَقَدَ روِيّ هذا اْحَدِيِتُ عن 
َيل بن أرطَاة عن جبَْر بن تَُْرٍ عن البي يكل مرسّل. 
0417 - [ضعيفء ضعفّه الترمذي والذعيبي 
والمباركفوري] حذثنا بِذَلِك إِسْحَاقُ بنْ مَنصُورٍ حدثنا 
عبدالرَحْمَن بن مَهدِي عن مُعَاوِيةَ عن الْمَلء بن الْحَارث عن 


ُيْلِ بن أرْطَاةَ عن جَبَيْرِ بن تقر قال: قال النبي ‏ كه: دإِنْكُم لن 
تَرْجِمُوا إلى الله بأفْضَل مِمّا رج مِنه َعْنِي القرآن». 
زد لع 


قال أبو عيسى: هذا حديث غريب *" لآ نَعْرفَهُ إل من هَذَا 
الْوَجه. وَبَكْرُ بن خيس قد تَكلَمَ فيه ابن المبَارّك وَترَكَهُ ني 
آخير أْرو9». 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو النضر) اسمه هاشم بن القاسم الليشي. 
(أخبرنا بكر بن خنيس) بالخاء المعجمة وبالنون مصغراً كوفي عابد 
سكن بغداد صدوق له أغلاط أفرط فيه ابن حبان قاله الحانظ في 
«التقريب». 

7 - قوله: (ما أذن الله) أي ما أصغى وما استمع. قال في 
«القاموس:: أذن إليه وله كفرح استمع. قال الطيبي: وههنا أذن 
عبارة عن الإقبال من الله بالرافة والرحمة على العبد وذلك أن العبد 
إذا كان في الصلاة وقد فرغ من الشواغل متوجهاً إلى مولاه مناجياً 
له بقلبه ولسانه: فالله سبحانه أيضاً يقبل عليه بلطفه وإحسانه إقبالاً 
لا يقبل في غيره من العبادات (لعبد في شيء) أي في شيء من 
العبادات (أفضل من ركعتين يصليهما) يعني أفضل العبادات 
الصلاة» كما ورد في الصحيح: «الصلاة خير موضوع». أي خير من 
كل ما وضعه الله لعباده ليتقربوا إليه (وإن البر ليذر) بالذال 
المعجمة والراء المشددة على بناء المجهول أي ينثر ويفرق مسن 
قولهم ذررت الحب والملح أي فرقته (على رأس العبد) أي ينزل 
الرحمة والثواب الذي هو أثر البر على المصلي (وما تقرب العباد 
إلى الله عز وجل بمثل ما خرج منه) قال في «امجمع البحار»: أي ما 
ظهر من الله ونزل على نبيه» وقيل ما نخرج من العبد بوجوده على 
لسانه محفوظاً في صدره مكتوباً بيده» وقيل ما ظهر من شرائعه 
وكلامه. أو خرج من كتابه المبينن وما استفهامية الإنكار ويجوز 
كونها نافية» وهو أقرب أي ما تقرب بشيء مثل. انتهى ماني 
«المجمع». (قال أبو النضر) الراوي عن بكر بسن خنيس: (يعني 
القرآن) هذا تفسير من أبي النضر لقوله ما خرج منه. وهذا التفسير 
أولى عندي يعني ضمير منه يرجع إلى الله. والمراد بما خرج منه ما 
أنزل الله تعالى على نبيه يكل وهو القرآن. 
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“- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمدء وفي سندهما 
بكر بن خنيس وهو متكلم فيهء ولينث بن أبي سليم وقند اختلط 
أخيرا ولم يتميز حديثه فثرك. 

4- قوله: (وبكر بن خنيس قد .تكلم فيه ابن المبارك وتركه في 
آخر أمره) قال ابن معين: ليس بشيء؛ وقال مرة ضعيف. وقال ملرة 
شيخ صالح لا بأس به. وقال النسائي. وغيره: ضعيف. وقال 
الدارقطني: متروكء وقال أبو حاتم: صالح غزاء ليس بالقوى. وقال 
أبن حبان: يروي عن البصريين والكوفيين أشياء موضوعة يسبق إلى 
القلب أنه المتعمد لها. كذا في «الميزان». وإلى قول ابن حبان هذا 
أشار الحافظ بقؤله: أفرط فيه ابن حبان. 

4- يباب 


45- [ضعيفء ضعفه الألباني وصححه الترمذي 


والحاكم والضياء] حدثنا أحْمَدُ بن مني حذثنا جَرِير" عن ١‏ 


قَابُوسَ بن أبي ظَبْيَانَ عن أبيه عن ابن عَبَاس قال: قال رسولٌ 


الله ية: «إن الذي ليس فِي جَوفِا" ثيء من القرآن كَالبَيِتٍ 
الْخَربه. 

هذا حديث حسن صحيية 7" 

4- [حسن صحيح] حدئنا مَحِمُودُ بن غَيْلآنْ حذّثنا 


أبُو دَاود آْحفَرِي” .2 بو نيم عن مفيَانَ عن عَاصِم , بن أبي 

لَجُودٍ عن زر عن عبدالله بن عَمْرِو عن النبي يق قالَ: 

يقال" يَعْنِي لِصَاحِبٍ القرآن اقْرَأ وَارْقَ وَرَتَلْ كُمَا كنت 
تُرتَلُ فِي الدنيّاء ٠‏ فإ منِلكَ عِندَ آخير أيه َقْرَأ بهاء. 

لد: 454 ]١‏ [ن: 065ه]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح". 

عدا بيه بن بخار عدن عبدالرطسن بن مجدي عن 
سْفْيَانْ عن عاصمٍ بهذا الَْادٍ ذَ نحوه. 

-١‏ قوله: (أخبرنا جرير) هو ابن عبدالحميد (عن قابوس بسن 
أبي ظبيان) الجنبي الكوفي. قال في «التقريب:: فيه لين. وقال في 
«تهذيب التهذيب»: روى عن أبيه حصين بن جندب وآخرين» وعنه 
جرير بن عبدالحميد وآخرون (عن أبيه) أبي ظبيان واسمه حصين 
ابن جندب الكوفي ثقة. 

؟- قوله: (إن الذي ليس في جوفه) أي قلبه (شيء من القرآن 
كالبيت الخرب) بفتح_الخاء المعجمة وكسر الراء أي الخراب لأن 
عمارة القلوب بالإيمان وقراءة القرآن وزينة الباطن بالاعتقادات 
الحقة والتفكر في نعماء الله تعالى. وقال.الطيبي: أطلق الجوف 
وأريد به القلب إطلاقا لاسم المحل على الحال» وقد استعمل على 
حقيقته في قوله تعالى: ما جَعْلَ الله لِرَجُلٍ من فَلْييْن في جَوْفِه»: 


واحتيج لذكره ليتم التشبيه له بالبيت الخرب بجامع أن القسرآن إذا 
كان في الجوف يكون عامرا مزينا بحسب قلة ما فيه وكثرته؛ وإذا 
خلا عما لا بددمنه من التصديق والاعتقاد الحق والتفكير في آلاء 
الله ومنحبته وصفاته يكون كالبيت الخرب الخالي عما يعمره من 
الآثاث والتجمل انتهى. قال القاري: بعد نقل كلام الطيبي هذاما 
لفظه: وكأنه عدل عن ظاهر المقابلة المتبادر إلئ:الفهم؛ وإذا خلا 
عن القرآن لعدم ظهور إطلاق الخراب عليه. انتهى. 

“- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والدارمي 
والحاكم؛ وقال صحيح الإسناد. 

4- قوله: (أخبرنا أبو داود الحفري) بفتح الحاء المهملة؛ والفاء 
نسبة إلى حفر موضع بالكوفة ثقة عابد. (وأبو نعيم) اسمه الفضل 
ابن دكين (عن زر) هو ابن حبيش. 

0- قوله: (يقال) أي عند دول الجنة (لصاحب القبرآن) أي 
من يلازمه بالتلاؤة والعمل (وارق) أمر من رقي يرقي أي أصعد 
إلى درجات الجنة. يقال رقي الجبل وفيه وإليه رقياً ورقياً أي: 
صعدء وفي رواية أبي داود: إقرأ وارتق (ورتئل) أي: اقرأ بالترتيل 
ولا تستعجل بالقراءة (كما كنت" ترتل في الدنيا) من تجويد 
الحروف وفعرفة الوقوف (فإن منزلتك عند آخمرآية تقرأها) قال 
المنذري ذ 
القرآن على قدر درج الجئة في الآخرة» فيقال للقاري: أرق في 
الدرج على قدر ما كنت تقرأ من آي القرآن» فمن استوفى. قراءة 
جميع القرآن استؤلى على أقصى درج الجنة في الآخبرة؛ ومن قرأ 
جزءا منه كان رقيه في الدرج على قدر ذلك. فيكون منتهى اللواب 
عند منتهى القراءة. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 


في «الترغيب»: قال الخطابي: جاء في الأثر أن عدد آي 


والنسائي ابن ماجه وابن حبان في #اصحيحة». 
4- باب 

1- - [ضعيف» ضعفه البخاري] حذثنا عبدالوَهَاب بن 
ل الْوراقَ لبغدابي حدثنا عبد لمَجيلٍ بن 1 0 
ابن مالك قال: قال رسو الله بلة: عرفت ملت طلر 0 جر 
أمتِي حَنَى الْقَدَاهُيُخْرِجُهَا اي انع ل 
ار 
أوتِيِهًا رَجُلُ ثم يها 

[د: 0 


قال أبو عيسى: هذا حديث غريب”" لآ نَمْرفهُ إلا من هذا 
الوَجه قال: َذَاكَرْتَ به مُحَمَدَ بن إسْمَاءِيلَ قَلَمْ يَعْرِفْهُ 


دين 
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وَاسْتَغْرَبَهُ. قال محمد وَل أغرف للْمُطَلِب بن عبدالله بن 
حَنْطَبِ سمَاعاً مَن أحَدٍ مِن أصْح أب النبي 856 إلا لَه 
حدثني مَنْ شهدَ خخطبّة النبي د قال: وَسَمِعْتْ عبدالله بن 
عبدالرحْمَن يَقولُ لآ نَمْرف للمُطلِبٍ سَمَاعاً مِنْ أحَدٍ مِنْ 
أصحاآب النبي وَل. قال َب الله: وَأنْكَرَ عَلِيَّ بن المَدبيبي أن 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالمجيد بن عبدالعزيز) بن أبي رواد بفشسح 
اللراء وتشديد الواو صدوق يخطىء وكان مرجثاً أفرط ابن 
حبان فقال متروك من التاسعة (عن المطلب عن عبدالله بن خنطب) 
قال في «التقريب:: المطلب بنن عبدالله بن المطلب بن 
حنطب بن الحارث المخزومي صدوق كثير التدليس والإرسال من 
الرابعة. 

"- قوله: (عرضت علي) الظاهر أنه في ليلة المعراج (أجور 
أمتي) أي ثواب أعمالهم (حتى القذاة) بالرفع أو الجر وهي بفتشسح 
القاف. قال الطيبي: القذاة هي: ما يقع في العين من تراب أو تبن أو 
وسخ ولا بد في الكلام من تقدير مضاف أي أجور أعمال أمني 
وأجر القذاة أي أجر إخراج القذاة إما بالجر وحتى بمعنى إلى 
والتقدير إلى إخراج القذاة وعلى هذا قوله يخرجها الرجل من 
المسجد جملة مستأنفة للبيان وإما بالرفع عطفاً على أجور فالقذاة: 
مبتدأ ويخرجها: خبره (فلم أر ذنيا) أي يترتب على نسيان (أعظم 
من سورة) أي من ذنب نسيان سورة كائنة (من القرآن) قال القاري 
في «المرقاة»: فإن قلت هذا مناف لما مر في باب الكبائر» قلست إن 
سلم أن أعظم وأكبر مترادفان» فالوعيد على النسيان لأجل أن مدار 
هذه الشريعة على القرآن فنسيانه كالسعي في الإخلال بهاء فإن قلت 
النسيان لا يؤاخذ به» قلت المراد تركها عمدا إلى أن يفضي إلى 
النسيان. وقيل المعنى أعظم من الذنوب الصغائر إن لم تكن عن 
استخفاف وقلة تعظيم» كذا نقله ميرك عن «الأزهار». انتهى. (أو آية 
اوتيهاً) أي تعلمها وأو للتنويع وإنما قال: أوتيها دون حفظها إشعاراً 
بأنها كانت نعمة جسيمة أولاها الله ليشكرها فلما نسيها فقد كفر 
تلك النعمة (ثم نسيها) قال الطيبي: فلما عد إخراج القذاة التي لا 
يؤبه لها من الأجور تعظيماً لبيت الله عد أيضاً النسيان من أعظم 
الجرم تعظيماً لكلام الله سبحانه» فكأن فاعل ذلك عد الحقير 
عظيما بالنسبة إلى العظيم فأزاله عنه وصاحب هذا عد العظيم حقيرا 
فأزاله عن قلبه. 

'- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أبو داود وابن خزيمة 
في «صحيحه» وسكت عنه أبو داود وقال المنذري: وفي إسناده 
عبدالمجيد بن عبدالعزيز بن أبي رواد الأزدي مولاهم المكي وثقه 
يحبى بن معين وتكلم فيه غير واحد. 


يباب 

-١7‏ [حسن. حسنه الترمذي والألباني] حدثنا محمود 
ابن غَيْلآَنَ حدثنا أبُو أحْمّدَ(') حدئئا سُقيَانُ عن الأعْمّش.عن 
ل 1 

يرأ" د ثم سَألَ فَاْكَرْجَعْ ثم قال: سيمت رَسُول الله يله 

1 من قرا اران لال لله به قن سَيجِيء أفوَام 

ا 

وَقال محمودٌ: وهلا يمه البَصرِي اللي رَوَى غنة 
جَابرٌ الجمْفِي وَلَيِسَ مُوَ خيقمَة بنَ عبدالرحْمن. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث ا 
1 بَصرِي يُكْتَى أبا نَصر قد رَوَى عن أنْس بن مالك أحَاديث» 
وَقَدْ رَوَى جَابر الْجْمَيِيَ عَنْ يفم هذا به . 

54- - آضعيف. ضعفه الترمذي وأبو حاتم الرازي] 
حدثنا محمد بِنْ [مسْمَاعِيلَ الْوَامِيطِي”' حدثنا وكِيعٌ حدثنا أَبُو 
قَرْوَة يَزِيد بن ميئان عَن أبي المُبّارّكِ عن صَهِيِبٍ قال: قال 
رَسُول الله 5 :دما آم بالْمُرآن من امحل مَحَارِمَة)”". 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ ليس إسْنَاده بالقوي. وَقَدْ 
ولف وكيم في روَانَتِه. . وقال محمد": أبُو فَرْوَة يَزِيدُ بْنْ 
ينان الاي ليْسَ بحَدِيِه َأس إلا روَاية انه محمار غنة 


وَعَيْقَمَةُ هَذَا شيخ 


َإنَُ َي عَنْهُ اكير 
قال أبو عيسى: وَقَدْ رَوَى محمل ‏ بن سيتان”*“ عن أبيه هذا 
الحَديث فَرَادَ في هذا الإمسنادٍ عَنْ مُجَاهِدٍ عن سَعِيدِ بن 


السب هن هيبو ولا يب محمد سن يد لَى رده 
وَهْرَ ضَعِيف وَ أب المُبَارَكِ رَجْل مجهول. | 

8- [صحيح] حذثنا الْحَسَنُ بن عَرَفَةَ حدثنا 
إسْمَاعيل بن عياش عن ببحير بن سعْا عن خالا بن معان 
عن كثير بن مر الْحَضْرَمِي عن عَقْبَة بن عَامِرٍ قال: سَمِعْنُ 
رَسُول الله يكل يَقُول: «الْجَامِرُ بالقرآن' ''" كآلْجَامِرٍ بالمدَفَةٍ 
وَالمُيرَ بالقرْآن كَالمُميرٌ بالصّدَقة». 

[د: #ا17] [ن: 71635]. 

قال أبو عيسى: هذا حنديث حَسنٌ غريب"'. وَمَعْنَى هَذا 
الحَدِيث: أن الَلِي يُميرَ بِقِرَاءةٍ القُرآن أفْضَلْ مِنَّ اللي يَجَهَرٌ 
قرا لآ أذ من صَدَثَة السَرٌ أنْسَلْ عِنْدَ أهل الْعِلْم مِنْ 
صِدََة الْعَلاَيبَةِ. نما مَْنَى هذا ند أل الْعِلم لِك ِأمَنَ 
الرَجْل م مِنَّ الْمُجْبٍ لآن الذي يُسِرٌ الْعَمَلٍ لأَيُخَافُ عَلَيِهِ 
الْمُجْبوٍ ما يُخَافُ عَلَيْهِ من علانيته9"©. 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو أحمد) هو الزبيري (عن الحسن) هو 
البصري. 
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"- قوله: (مر على قارئء يقرأ) أي القرآن (ثم سأل) أي طلسب 
من الناس شيئاً من الرزق (فاسترجع) أي قال عمران: إنا لله وإنا 
إليه راجعون. لابتلاء القارىء بهذه المصيبة التي هي السؤال من 
' الناس بالقرآن أو لابتلاء عمران بمشاهدة هذه الحالة الشسنيعة وهي 
مصيبة (من قرأ القرآن فليسأل الله به) أي فليطلب من الله تعالى 
بالقرآن ما شاء من أمور الدنيا والآخمرة: أو المراد أنه إذا مر بآية 
رحمة فليسنألها من الله تعالى أو بآية عقوبة فيتغوذ إليه بها منها وإما 
أن يدعو الله عقيب: القراءة بالأدعية المأثورة وينبغي أن يكون الدعاء 
في أمر الآخرة وإصلاح المسلمين في معاشهم ومعادهم. 

1< (وقال محمود) أي ابن غيلان (هذا) أي خيثمة المذكور ني 
الإسناد (خيثمة البصري الذي روى عنه جابر الجعفي) قال الحافظ 
في «تهذيب التهذيب»: خيثمة بن أبي خيثمة واسسمه عبدالرحمن 
فيما يقال أبو نضر- البصري روى عن أنس والحسسن البمسري روى 
عنه الأعمش ومتصور وجابر الجعفي وغيرهم: قال عباس عن ابن 
معيين: ليس بشيء. وذكره ابن خبان في «الثقات؛ وقال:في 
«التقريب»: هو لين الحديث (وليس هو خيثمة ببن عبدالرحمن) 
ا 
«التقريب»: خيثمة بسن عبدالرحمن ابن أبي سبرة بفتح المهملة 
وسكون الموجدة الجعفي الكوفي ثقة وكان يرسل من الثالثة. 

5 - قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد. 

0- (وقد روى جابر الجعفي عن خيثمة هذا أيضاً) يعني أن 
جابرا الجعفي أيضا مين أصحاب خيثمة هذا وروى عنه كما أن 
الأعمش من أصحانه. 

5- قوله: (حدثنا محمد بن إسماغيل الواسطي) قال في 
«التقريب»: مجمد بن إسماعيل بن البختري بفتح الموحدة والمثناة 
بينهما خاء معجمة ساكنة الحساني بمهملتين أبو عبدالله نزيل بغداد 
صدوق من الحادية عشرة (عن صهيب) هو ابن سنان أسو يحيى 
الرومي صحابي شهير 

1- قوله: (ما.آمن بالقرآن من استحل محارمه): جمع محرم 
بمعنى الحرام الذي هو المحرم والضمير للقرآن» والمراد فرد من 
هذا الجنس قال الطيبي: من استحل ما حرمه الله تعالى في القرآن 
فقد كفر مطلقا وخص ذكر القرآن لعظمته وجلالته. 

8-. قوله: (وقد روى محمد بن يزيد بن سنان) الجزري أبو 
عبدالله بن أبي فروه ليس بالقوى من التاسعة (عن أبيه) هو أبو فروة 
يزيد بن سنان المذكور في الإسناد (ولا يتابع) بصيغة المجهول أي 
لا يتابع احد (وأبو المبارك رجل مجهول) قال في «التقريب:»: أبو 
المبارك عن عطاء مجهول من السادسة وروايته عن صهيب مرسلة. 

4- (وقال محمد) يعني البخاري (أبو فروة يزيد بن ستان 


الرهاوي ليس بحديثه بأس) قال الحافظ في «تهذيب التهذيب» في 
ترجمته: وقال البخاري: مقارب الحديث إلا أن ابنه محمداً يروي 
عنه مناكير وقال في «التقريب»: هو ضعيف. 

٠١‏ قوله: (الجاهر بالقرآن) أي المعلن بقراءته (كالجاهر 
بالصدقة) أي كالمعلن باعطائها (والمسر بالقرآن) أي المخفني 
بقراءته. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود 
والنسائي. وسكت عنه أبو ذاود وقال المنذري: في إسناده إسماعيل 
أبن عياش وفيه مقال ومنهم من يصحح حديثه. عن الشاميين وهذا 
الحديث شامي الإسناد. انتهن. 

- قوله: (ومعنئ هذا الحديث أن الذي.يسر بقراءة القرآن 
أفضل :الخ) قال الطيبي: جاء آثار بفضيلة الجهر بالقرآن وآثار 
بفضيلة الإسرار به والجمع بأن يقال الإسرار أفضل لمن يخاف 
الرياء» والجهر أفضل لمن لا يخافه بشرط أن لا يؤذي غيره مسن 
مصل أو نائم أو غيرهماء وذلك لأن العمل في الجهر يتعدى نفعنه 
إلى غيره أي من استماع أو تعلم أو ذوق أو كونه شعاراً للدين 
ولأنه يوقظ قلب القارىء ويجمع همه ويطرد النوم عنه وينشط غيره 
للعبادة فمتى حضره شيء من هذه النيات فالجهر أفضل. 

١؟'-‏ باب 
- [صحيح] حدثنا صَالِح بن عبدالله حذثنا حَمَادُ 
ابن رَيْدٍ عَنْ أبي لُبَابة'" قال: قالت عائشة: «كان النبي يكل لآ 
ينم حتى يَقَرَ بَنِي إسْرَائِيلَ وَالرّمْره”") 

زن: /ا5 ”57؟]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسسُ غريب” 
شيْح بَصْرِي قل رَوَى عَنْهُ حَمَادُ بن ريد غيْرَ حَريث*) وَيقَال 
اسمه مَرُوَان. 

حدثنا بذَلِكَ مُحمدُ بن إسْمَاعِيلَ في كناب التاريخ. 

-0١‏ [ضعيف الإسناد. ضعفه المباركفوري 
والألباني] حدثنا عَلِيّ بن حُجْرَ أخبرنا بَقِيَةُ بن الْوَلِيدٍ عن 
بَجير بن سَعْلدِ عن خالِدٍ بن مَعْدَانْ عن عبدالله بن أبي بلك 
عن عِربَاضٍ بن سَاريّة أنْهُ حََنَهُ أن النبي يك كان : يقرأ 
الْمِسَبّحًا ت” قَبْلَّ أن يرْقُدَ ويقول: «إذ فيون آي حير ين ألف 
آية». 

[د: لاه ١ه][ن: ١١١:9‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ غريب". 

-١‏ قوله: (عن أبي لبابة) اسمه مروان الوراق البصري ثقة مسن 
الرابعه يقال أنه مولى عائشة أو هند بنت المهلب أو عبدالرخمن بن 


".رابو َبَابة 
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زياد. شهيداًء وَمَنْ قَالَهَا حين يُسْبِي كان بتلك المنزلة». 

1 قوله: (لا ينام حتى يقرأ بني إسرائيل والزمر): أي لم يكن قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب"" لا نَعْرِفُهُ إلا 
عادته النوم قبل قراءتهما. من هذا الوجه. 

- قوله: (مذا حديث حسن) وأخرجه أحمد والنسائي -١‏ قوله: (من قال حين يصبح) أي يدخل في الصباح (ثلاث 
والحاكم. مرات أعوذ بالله السميع العليم من الشيطان الرجيم) التكرار 


4- (قد روى عنه حماد بن زيد غير حديث) يعني روى عنه 
حماد بن زيد أحاديث متعددة. 

- قوله: (عن عبدالله بن أبي بلال) الخزاعي الشامي مقبول 
من الرابعة. 

1- قوله: (كان يقرأ المسبحات) بكسر الباء نسبة مجازية: وهي 
السور التي في أوائلها سبحان أو سبح بالماضي أو يسبح أو سبح 
بالأمر وهي سبعة: سبحان الذي أسرى والحديد والحشر والصف 
والجمعة والتغابن والأعلى (قبل أن يرقد): أي ينام (يقول) استئناف 
لبيان الحامل له على قراءة تلك السور كل ليلة قبل أن ينام (إن 
فيهن) أي في المسبحات (آية) أي عظيمة (خير) أي هي خير (مسن 
ألف أية) قيل هي لو أنزلنا هذا القرآن وهذا مثل الاسم الأعظم من 
بين سائر الأسماء في الفضيلة فعلى هذا فيهن أي في مجموعهن. 
وعن الحافظ ابن كثير أنها هو الأول والآخر والظاهر والباطن ومو 
بكل شيء عليم انتهى. قال القارى: والأظهر أنها هي الآية التي 
صدرت بالتسبيح» وفيهن بمعنى جميعهن والخيرية لمعنى الصفة 
التنزيهية الملتزمة للنعوت الإثباتية. وقال الطيبي: أخفى الآية فيها 
كإخفاء ليلة القدر في الليالي وإخفاء ساعة الإجابة في يوم الجمعة 
محافظة على قراءة الكل لثلا تشذ تلك الآية. 

/ا- قوله: (هذا حديث حسن غريسب) وأخرجه أبو داود 
والنسائي قال المنذري بعد نقل تحسين الترمذي: وفي إسناده بقية 
ابن الوليد عن بحير بن سغد وبقية فيه مقال» وأخرجه النسائي من 
حديث معاوية بن صالح عن بحير بن سعد مرسلاً. انتهى. 

قلت: وبقية كثير التدليس وروى هذا الحديث عن بحير 
بالعنعنة. 

5< باب 


7- [ضعيف, ضعفه الذهبي والألباني] حذثنا 
محموةُ بن غَيْلاَنْ حدئنا أبُو أَحْمَد الرْيْرِيُ حدثنا خَالِدُ بن 
طْهْمَانَ أبُو الْعَلاَء الْحَثَافٌ حدثني نَافِ بن أبي َافِم عن مَعْقِلٍ 
ابن يسار عن النبي وك قال: دمن قَالَ جين يُصبِح”" ثلآث 
مرّات: أعُودُ بلله الستميع اليم من الشيطان الزجيم. وَقَرَا 
ثلآث آياتم من آخيرٍ سُورَةٍ الحَئر وَكَل الله به سَبعْينَ ألْفَ 
ملك يُصَلون عَلَبْهِ حَتَى يُمْسِي» َإِنْ مَاتَ في ذَلِكَ الْيوْمٍ مَاتَ 


للإلحاح في الدعاء فإنه خبر لفظأء دعاء معنى. أو التثليث لمناسبة 
الآيات الثلاث حتى لا يمنع القارىء عن قراءتها والتدبر في معانيها 
والتخلق بأخلاق ما فيها (وقرأ ثلاث آيات من آخر سورة الحشر) 
أي من قوله: لهُرَ الله اللي لآ إلَة إلا هو عَالِمَ ابي إلى آخسر 
السورة فإنها مشتملة على الاسم الأعظم عند كثيرين (يصلون عليه) 
أي يدعون له بتوفيق الخير ودفع الشر أو يستغفرون لذنويه (ومن 
قالها) أي الكلمات المذكورة (كان بتلك المنزلة) أي بالرتبة 
المسطورة: والظاهر أن هذا نقل بالمعنى اقتصاراً من بعض الرواة. 
1- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الدارمي وفي 
سندهما خالد بن طهمان وكان قد خلط قبل موته بعشر سنين. 
7- باب ما جَاءَ كيف كَانَتْ قِراءة النبي كل 
7 [ضعيف. ضعفه الألباني وصحخه الترمذي 
والحاكم] حذثنا قَُييَةُ حدثنا اللَيْثْ عن عبدالله بن عبيدالله 
ابن أني ليك" عن يتلى بن تلكو نه مأل أمْ سَلَمَة زج 
النبي يق عن قِرَاءة النبي يك وَصَلاتَه؟ فَقَالَتَ: «مَالَكُمْ 
وَصَلاتة""؟ كَان يُصلَي ثم ينام قر مَا صَلَىء م يُصلَي فر 
مَا نام نم ينام قر مَا صَلَى حَتى يُصبح» ثم نَعَنت قِرَاءَنَهُ 
ًا هئ تنمت قِرَاءَةَ مُمْسرَةٌ حَرفاً حَرفً». 
[د: 5 ١][ن: ١177/6‏ - الكبرى]. 
قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح غريب"" لآ 
مُه إل ين ليث ليْث بن سعْدٍ عن ابن أبي مُليكَة عن 
عْلَى بن مَمْلَكٍ عن أمْ سَلَمَة 
200000 عن ابن أبي مُلْكَة 
م سَلّمَّة: سَلَمَة: «أن النبي يل كَانْ يُقَطْعْ قِرَ رَاعَنَه وَحَلدِيثُ اللَيْثْ 
6 - [صحيح: رواه مسلم] حدثنا قتيبّة جدّثنا الليِِثث 
عن مُعَاويةَ بن صَالِحٍ عن عبدالله بن أبي قَيْس هو رجل 
بصريّ قال: «سَألت عَائِشّة عن وثر رسُول الله يكل بف كان 
يوتر مِنْ أوّل اللَيْل أو مِنْ آخيرو؟ فُقَانَت: كل ذَيِك” قَدْ كَانَ 
يصنَع رما أوثرَ من أل اليل وَرْبَمَا ور من آخيرى فقلت: 
لْحَمْد لله الِي جَعَلَ في الأمّرِ سَعَة. فقلت: كيف كانت 
قرام كان ير بالقرَاة م يَجْهر؟ قالّت: كُلّ ذْلِكَ قد كان 


اررق 
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يفعَلَ قَذ كان ربمًا سر وَربَمَا جهن قال فَقَلْت: الْحَمْدُ لله 
الذي جَعَلَ فِي الأمر سَعَة. قال: قُلْتُ: فَكَيْف كان يَصلَمٌ في 
الْجَنَابَة؟ أكان يَعْتَيلَ قبل أن يَنَام أمْ يَنَامْ قبِلَ أن يَعتَسِل؟ 
قَالَت: : كل ذَلِكَ قد كان يَفْعَلَ ربَمًا اسل فْنَامَ وَربما تَوَفنَأ 
قَنَام. قُلت: الْحَمْدُ لله الذي جَعَلَ فِي الآمر سَعَة. 

[م: ه١*"]‏ [د: 813 .]1١‏ 

قال ابو عيكئ: هذا حديث سيل قري 
الْوّجْه. 

06- [صحيح؛ صححه الترمذي والحاكم] حذثنا 


مه مم مادام 


مل 2 اكه و تي 


زلف مِن هَذا 


ابن عبدالله قال: «كان 71 و2 اق 5 ف 2 مقف 0 
تقَال: الأرَجْلَ يخأي إلى َوه فإ فرشا قد منمُوني أن 
أبِلعَ كلام بّي». 


[د: :7 4][ه: .]5١١‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ غريب صحيية”". 

-١‏ قوله: (عن عبدالله بن عبيدالله بن أبي مليكة) بالتضصغير ابسن 
عبدالله بن جدعان يقال اسم أبي مليكة زهير التيمي المدني أدرك 
ثلاثين من أصحاب النبي يل ثقة فقيه من الثالثة. 

-١‏ قوله: (ومالكم وصلاته) بالنصب أي ما تصنعون بصلاته 
والمعنى: أنتكم لا تستطيعون أن تصلوا صلاته (ثم نعنت) أي 
وصفت (قراءة مفسرة) أي مبينة (حرفاً حرفاً) أي كان يقرأ بحيث 
يمكن عد حروف ما يقرأ والمراد حسن الترتيل والتلاوة على نعست 
التجويد. قال الطيبي: يحتمل وجهين: الأول أن تقول كانت قراءته 
كيت وكيتء والثاني: أن تقرا مرتلة كقراءة النبي يَكلةِ قال ابن 
عباس: لأن أقرأ سورة أرتلها أحب إلي من أن أقرأ القرآن كله بغسير 
ترتيل. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أبو داود 
والنسائي. 

3 - (وقد روى ابن جريج هذا الحديث الخ) كذا ذكره الترمذي 
ههنا معلقاً وؤصله في أبواب القراءات وسياتي الكلام عليه هناك. 

- قوله: (كل ذلك) بالنصب على أنه مفعول مقدم لقوله قد 
كان يصنع (ربما أوتر من أول الليل وربما أوتر من آخره) وني 
رواية مسروق أوتر أول الليل ووسطه وآخره ولكن انتهى وتره حين 
مات إلى السحر (الحمد لله الذي جعل في الأمر) أي في أمر 
الشرع (سعة) بالفتح أي وسعة وتسهيلاً وتيسيراً. قال الطيبي: دل 
على أن السعة من الله تعالى في التكاليف نعمة يجب تلقيها بالشكر 


(قد كان ربما أسر وربما جهر) فيه دليل على أن المرء مخير في 
صلاة الليل يجهر بالقراءة أو يسر. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه مسلم وأبو داود. 

/ا- قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
(اخبرنا محمد بن كثير) العبدي البصري ثقة لم يصب من ضعففه 
من كبار العاشرة (أخبرنا إسرائيل) هو ابن يونس. 

8- قوله: (كان البي كَكيٍ قد يبرض نفسه) أي على الناس 
(بالموقف) أي بالموسم (يحملني إلى قومه) أي لأبلغ كلام ربي 
(فإن قريشاً قد منعوني أن أبلغ كلام ربي) زاد في رواية غير 
الترمذي فأتاه رجل من همدان فاجابه ثم خشي أن لا يتبعه قومه 
فجاء إليه فقال: آتي قومي فاخبرهم ثم آتيك من العام المقبل قال: 
نعم فانطلق الرجل. قال الحافظ في «الفتح»: ذكر ابن إسحاق 
وغيره أن النبي يةِ كان بعد موت أبي طالب قد خرج إلى ثقيف 
بالطائف يدعوهم إلى نصره فلما امتنعوا منه رجع إلى مكة فكان 
يعرض نفسه على قبائل العرب في مواسم الحجء وذكر باسانيد 
متفرقة أنه أنى كشدة وبني كعب وبني حذيفة وبني عامر ابن 
صعصعة وغيرهم فلم يجبه أحد منهم إلى ما سأل. وقال موسى بن 
عقبة عن الزهرى: فكان في تلك السنين أي التي قبل الهجرة 
يعرض نفسه على القبائل ويكلم كل شريف قوم لا يسألهم إلا أن 
يؤووه ويمنغوهء ويقول: لا أكره احداً منكم على شيء بل أريد ان 
تمنعوا من يؤذيني حتى أبلغ رسالة ربي فلا يقبله أحد بل يقولون 
قوم الرجل أعلم به» د 
الأنصار في رجب. وقد أخرج الحاكم وأبو نعيم والبيهقي في 
«الدلائل» بإسناد حسن عن ابن عباس: حدثني علي بن ابي طالب 
قال: لما أمر الله نبيه أن يعرض نفسه على قبائل العرب خرج وانا 
معه وأبو بكر إلى منى حتى دفعنا إلى مجلس من مجالس العرب 
وتقدم أبو بكر -وكان نسابة- فقال: من القوم؟ فقالوا: من ربيعة. 
فقال: من أي ربيعة أنتم؟ قالوا: من ذهل؛ فذكروا حديثاً طويلاً في 
مراجعتهم وتوقفهم أخيراً عن الإجابة. قال: ثم دفعنا إلى مجلس 
الأوس والخزرج وهم الذين سماهم رسول الله كل الأنصار 
لكونهم أجابوه إلى إيوائه ونصرهء قال: فما نهضوا حتى بايعوا 
رسول الله يَكلِةِ. انتهى. 

ومتاسبة هذا الحديث بالباب بأنه ل إذا بلغ قوماً القرآن يقسرآه 
عليهم بالترتيل والتقطيع: وتكون قراءته عليهم مفسرة حرفا حرفاً 
ليتدبروا فيه ويتعظوا به. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) قال الحافظ في 
«الفتح»: أخرجه أحمد وأصحاب السئن وصححه الحاكم. 


ثم ذكر حديث جابر هذا ثم قال: وجاء وقفد 
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57 - [ضعيفه. ضعفه الحافظ ابن حجر] حذّثئنا 
مُحَمَّدُ بن إمْمَاعِيل”' حذثنا شيِهَاب بن عَبَادٍ العَبْدِيّ حدّثنا 
مُحمَد بن الْحَسَنِ بن أبي يَزِيد الْهمْدَانيّ عن عَمْرِو بن قيس 
عَنْ عَطِيَة عن أبي مسَعيار قال: قال رَسُول الله 5: «يَقُول 
الربْ عز وجل: مَنْ شَعْلَهُ القُرْآن عن ذِكْري ومنالتي أعطيئَة 
أفْضَلَ ما أعطى السَائليه9 2 ؛ وَفَضْلْ كلام الله عَلَى سَائِرٍ 
الكلام كمضل الله عَلَى خلقة». 

ا هذا حديث حسنُ غريب””". 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
(أخبرنا شهاب بن عباد العبدي) أبو عمر الكوفي ثقة من العاشرة 
(أخبرنا محمد بن الحسن بن أبي يزيد الهمداني) بالسكون أبو 
الحسن الكوفي نزيل واسط ضعيف من التاسعة (عن عطية) هو 
العرفي. 

7- قوله: (من شغله القرآن عن ذكري ومسألتي أعطيته افضل 
ما أعطي السائلين) أي من اشتغل بقراءة القرآن ولم يفرغ غإلى ذكر 
ودعاء أعطى الله مقصوده ومراده أكثر وأحسن مما يعطي الذين 
يطلبون حوائجهم (وفضل كلام الله على سائر الكلام كفضل الله 
على خلقه) قال ميرك: يحتمل أن تكون هذه الجملة من تدمة قول 
الله عز وجل فحينئذ فيه التفات كما لا يخفيء ويحتمل أن تكون 
من كلام النبي يكل وهذا أظهر لئلا يحتاج إلى ارتكاب الالتفات. 
انتهى. وقال الشوكاني في «تحفة الذاكرين:: هذه الكلمة لعلها 
خارجة مخرج التعليل لما تقدمها من أنه يعطي المشتغل بالقرآن 
أفضل ما يعطي الله السائلين» ووجه التعليل أنه لما كان كلام الرب 
سبحانه وتعالى فائقاً على كل كلام كان أجر المشتغل فوق كل 
أجر. والحديث لولا أن فيه ضعفاً لكان دليلاً على أن الاشتغال 
بالتلاوة عن الذكر وعن الدعاء يكون لصاحبه هذا الأجر العظيم. 

7- قوله: (هذا حديث غريب) قال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر 
هذا الحديث: رجاله ثقات إلا عطية العرفي ففيه ضعف انتهى. 
قلت: وفي سئده محمد بن الحسن ابن أبي يزيد الهمداني وهو 
أيضا ضعيف. قال الحافظ في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: قال 
الذهبي: حسن الترمذي حديئه فلم يحسن. انتهى. والحديث 
أخرجه أيضا الدارمي والبيهقي في «شعب الإيمان». 
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- كتاب القراءات عن رَسول الله كلل 
تحة الكتاب 


/71- م صححه الحاكم] حَدئنا عَلِيْ بن حُجْرٍ 
أخبرنا يَحْبَى بن سَعِباِ الأمَويّ عن ابن جرَيْيٍ عمن ابن أبي 
ملي من أم سَلْمَة اّ: اكان رول الله يق يَقطُعْ 
قَرَاءَ قك يقرً: الْحَمْدُ لله رَبّ الْعَالِمِينَ. نم يَقِف. الرّحمّن 
الرّجِيم. . نم يقف. وكَانْ يُقْرَأهَا: : مَلِك يَوْمٍ الذين». 

زد ان ٠‏ قا. 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب”". وَبهِ يتقول أَبُو عُبَياٍ 
وَيَخَْارة”"2, هَكَذَا روَى يُحَبَى بن مَعِيدٍ الأموي؛ وَغْيْرْهُ عن 
ابن ريح عن ابن أبي مُلبكَةْ عن أم سَلْمََ ولس إسَْادة 
بمُنصل لأن الليْث بن سَعْدٍ رَوَى هَذَا الْحَلدِيَ عن ابن أبي 
ميك عن يَعْلَى بن مَْلّكٍ عن أمْ سلَمَة" أنّها وَصَفَتا قِرَاءَة 
النبي يكل حَرفاً حَرفاً. رَحَديث اللَيثِ أصّم وَلَيْسَ في حَدِيثٍ 
اللَيِشْن وَكَان يقرأ: دِمَلِك يَوْمٍ الذين». 

4- [ضعيسف الإسناذء ضعفه المباركقفوري 
والألباني] حَدئنا أبُو بَكْر مُحمّدُ بن أبَانْ أخبرنا يوب بن 
سويد ري" عن يُونْسَ بن يَزِيدَ عمن الرَهْرِي عن أنْس: 
«أن النبي يل وبا بكر وَحْمَنَ وَأرَاهُ قَال: وَعْنْمَانْ كَانُوا 

يَقَرَؤُونَ: مالك ب وم م الذين»0©. 


-١‏ باب في فاتحة 


قال ابو عسى: هلا حليف عريب' لا تترنة مادم 
الزَهرِّ عن أنّس بن مَالِك إلا من حَدِيثِ هذا الشَيخ يوب 
ابن سويد الرملي. وَفَد رَوَى بَعْضْ أصحَاب الزّهْري هَذا 
الحَلديث عن الزّهري: «أن النبي كه وبا بكر وَعْمَرَ كَانُوا 
يَقَرَأُونَ مَالِكٍ يوم م ألذين»* ' وقد رَوَى عبدالرّزاق عن مَعْمَرٍ 

عن الزَهْرِي عن سَعِيل بن المُسَيَبِ: «أن النبي يك وَأبَا بَكْرٍ 
وَعْمَرَ كأنوا يَقْرَؤُون: مالك د ويَوْمٍ الذين». 

6- [ضعيف الإسناد] حَدثنا أبو كريب عنتا بن 
المُبَاركِ عن يُونْسَ بن يَزِيدَ عن أبي عَلِيّ بن يَزِيد"» عن 
الزَهْرِيَ عن أنّس بن مَالِك: «أن النبسي كك قرأ: أن النفْس 


بالنفس وَالْعَيْنُ لين 04” 0 
[د: كلاة؟]. 
حَدئنا سُوَيْدُ بن نَصْر”'١2‏ حذثنا عبدالله بن المُبَارَكٍ عن 


يُونْس بن يزيد بهذا الإسنادٍ نَحْوَه. وَأَبُو علي بن يَزيدَ مو أخو 
يُونْس بن يزيد وَهذا حديث حسسٌ غريب ا 
قال مك219 : تَعْرَدَ دَ ابن المبَارَكُ بهذا الممك سن رك 


ابن يزيد وَهَكَذَا قَرا أبُو عَبَيْدٍ«الْعَيْنْ بالْعَيْن» اتبآعاً لِهدَا 


الحديث. : 
- [ضعيف الإسناد: ضعفه الترمذي والألباني] 
حَدئنا أبُو كُرَيْبٍِ حدثنا رشلِينُ بن سَعْدٍ عن عبدالرَحْمَنِ بن ' 
زناوبن نعم من عب بن حمق عنن عببادة بن تس من 
دن جَبلٍ: «أن النبي يلك قرا: 
هل تستطيع ربك 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب لآ نَعْرِهُ إلمِن حَدِيثِ 
رشلدين بن سعد وَليْسَ إمنتاذة بالقري. وَرشللِين بن مَعَل 
وعبدالرَحْمَن بن زيَادٍ بن ألْعَمْ الإفريقتي يُضَمَقان في 
الْحَدِيث: 

-١‏ قوله: (يقطع قراءته) زاد في رواية أبي داود: «آية آية أي 
يقف عند كل آية» (يقرأ: 9الْحَمْدَ لله رب الْعَالْمِينَ4: ثم يقف ١‏ 
الرحْمن الرّحِيم» ثم يقف) هذا بيان لقوله يقططع قراءته (وكان 
يقرؤها) في بعض النسخ يقرا بحذفها (ملك يوم الدين) على وزن 
كتف. 

7- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أبو داود وسكت عنه 
وزاد: بسم الله الرحمن الرحيم؛ قبل: الحمد لله رب العالمين» وقال 
بعد روايته: وسمعت أخمد يقول: القراءة القديمة مالك يوم الديين. 
انتهى. 

- قوله: (وبه يقرأ أبو عبيد ويختاره) أبو عبيد هذا اسمه 
القاسم بن سلام بتشديد الام البغدادي الإمام المشهور ثقة فاضل 
مصنف قاله الحافظ في «التقريب». وقال: ولم أر له في الكتب 
حديثا مسندا بل أقواله في شرح الغريب. انتهى: وذكر في «تهذيب 
التهذيب» ترجمته مبسوطة. وقال السيوطي في «الإتقان»: أول من 
صنف في القراءة أبو عبيد القاسم بن سلام. انتهى. وقال الحافظ 
ابن كثير في «تفسيره»: قرأ بعض القراء لمَلِك يوم الدين» وقرأ 
آخرون #مالك4 وكلاهما صحيح متواتر .في السبع ويقال ملك 
بكسر اللام ويإسكانهاء ويقال: مليك أيضأًء وأشبع نافع كسرة 
الكاف فقرأ ملكي يوم الدين» وقد رجح كلا من القراءتين مرجحون 
من حيث المغنى وكلاهما صحيحة جسنة. ورجح الزمخشري ملك 
لأنها قراءة أهل الحرمين» ولقوله: الْمَن الْمُلْكْ الْيَوْم» وقوله: 
«الحن وَلَهُ الْمُلْك4, وحكى عن أبني حنيفة أنه قرأ: ملك يوم 
الدين» على أنه فعل وفاعل ومفعول وهذا شاذ غريب جدا وقد 
روى أبو بكر بن أبي داود في ذلك شيئاً غريباً حيث قال حدثشا أبو 
بن الفضل عن أبي 
المطرف عن ابن شهاب أنه بلغه أن رسول الله كك وأبا بكر وعمر 
وعثمان ومعاوية وابنة يزيد بين معاوية كانوا يقرؤون مالك يوم 
الدين. قال ابن شهاب: وأول من أحدث ملك مروان. قلت: مزوان 


عبدالرحمن الأزدي حدئنا عبدالوهاب بن عدي ب 


دين 
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عنده علم بصحة ما قرأه لم يطلع عليه ابن شهاب والله أعلم. وقد 
روى من طرق متعددة أوردها ابن مردويه أن رسول الله يقةٍ كان 
يقرؤها: مالك يوم الدين4. انتهى كلام الخافظ ابن كثير. وقال 
البغوي: قرأ عاصم والكسائي ويعقوب مالك وقرأ الآخرون ملك. 
قال قوم معناهما واحد مثل فرهين وفارهين وحذرين وحاذرين. 
انتهى. 

4- قوله: (وليس إسناده بمتصل لأن الليث بن سعد روى هذا 
الحديث عن ابن أبي مليكة عن يعلى بن مملك عن أم سلمة) فزاد 
الليث بين ابن أبي مليكة وأم سلمة يعلى بن مملك فعلم أن حديث 
بحيى بن سعيد الأموي وغيره بدون ذكر يعلى بن مملك بينهما 
منقطع (وحديث الليث أصح) أي من حديث يحيى أبن سعيد 
الأموي وغيره عن ابن جريج عن ابن أبي مليكة عن أم سلمة. 
قلت: صرح الحافظ في «تهذيب التهذيب» أن ابن أبي مليكة روى 
عن أسماء وعائشة وأم سلمة» وفي البخاري قال ابن أبي مليكة: 
أدركت ثلاثين من الصحابة فيجوز أن ابسن أبي مليكة كان يروي 
الحديث أولاً عن يعلى عن أم سلمة ثم لقيها فسمعه منها فروى 
عنها بلا واسطة والله تعالى أعلم. 

0- قوله: (أخبرنا أيوب بن سويد الرملي) أبو مسعود الحميري 
الشيباني صدوق يخطىء كذا في «التقربب». وقال المنذري وأيوب 
ابن سويد: هذا قال عبدالله بن المبارك أرم به وضعفه غير واحد. 
انتهى. 

- قوله: (كانوا يقرؤون مالك يوم الدين) أي بالألف بعد 
الميم على وزن فاعل. 

/- قوله: (مذا حديث غريب) في سنده أيوب بن سويد 
وضعفه غير واحد كما عرفت. وقال البخاري: يتكلمون فيه. 

4- (وقد روى بعض أصحاب الزهري هذا الحديث عن 
الزهري أن النبي ككل الخ) يعني رواه بعض أصحاب الزهري مرسلاً 
(وروى عبدالرزاق عن معمر عن الزهري عن سعيد بن المسيب أن 
النبي الخ) هذا أيضا مرسل وهذا المرسل أخرجه أبو داود في 
«سننه» ثم قال: هذا أصح من حديث الزهري عن أنس والزهري 
عن سالم عن أبيه. انتهى. يعني حديث الزهري المرسل أصح من 
حديث الزهري عن أنس المتصل ومن حديث الزهري عن سالم 
عن أبيه المتصل»؛ وحديث الزهري عن سالم عن أبيه أخرجه 
الدارقطني في «الإفراد» قاله المنذري. وفي «الدر المنثور» وأخرج 
سعيد بن منصور وابن أبي داود في «المصاحف»؛ من طريق سالم 
عن أبيه أن النبي يَكةِ وأبا بكر وعمر وعثمان كانوا يقرؤون مالك 
يوم الدين» وأخرج الطبراني في #معجمه الكبير؛ عن ابن مسعود أنه 
قال: قرأ رسول الله يك مالك يوم الدين بالألف. وأخرج وكيع 


والفريابي وأبو عبيد: وسعيد بن منصور وعبد بن حميد وابن المنذر 
من طرق عن عمر بن الخطاب أنه كان يقرأ مالك يوم الدين 
بالألف. وأخخرج وكيع والفرنابي وعبد بن حميد وابن أبي داود عن 
أبي هريرة أنه كان يقرؤها مالك يوم الدين بالألف. 

4- قوله: (عن أبي علي بن يزيد) الأيلي هو أخو يونس بن يزيد 
قال في «تهذيب التهذيب:: ذكره ابن حبان في «الثقات6: وقال أبو 
حاتم: مجهول. انتهى. 

١‏ - قوله: (والعين بالعين) أي بالرفع عطف على محل أن 
النفس. قال البيضاوي في «تفسيره»: رفعها الكسائي على أنها جمل 
معطوفة على أن وما في حيزها باعتبار المعنى. انتهى. وقال البغوي 
في «المعالم»: وقرأ الكسائي والعين وما بعدها بالرفع» وقرأ ابن 
كثير وابن عامر وأبو جعفر وعمرو والجروح بالرفع فقطء وقرأها 
الآخرون كلها بالنصب كالتفس. انتهى. 

١-قوله:‏ (قال سويد بن نصر) المروزي أبو الفضل 
المعروف بالشاه. (حدثنا سويد بن نصر أخبرنا ابن المبارك عن 
يونس بن يزيد بهذا الإسناد نحوه) هذه العبارة لم توجد في بعض 
النسخ ووجدت في بعضها وحذفها هو الظاهر. 

7- قوله: (وهذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وأبو 
داود وسكت عنه هو والمنذري. 

-١7‏ (قال محمد) يعني البخاري (تفرد ابن المبارك بهذا 
الحديث عن يونس بن يزيد) وقال الطبراني في «الأوسط»: لم يروه 
عن الزهري إلا أبو علي ولا عنه إلا يونس تفرد به ابن المبارك كذا 
في «تهذيب التهذيب». 

4- قوله: (أن النبي كيدِ قرأ هل تستطيع ربك) بالناء ونصب 
باء ربك أي هل تستطيع أن تسأل ربك هذه قراءة الكسائي وقراءة 
غيره هل يستطيع ربك© بالياء ورفع باء ربك. والآية بتمامها 
هكذا: ظإذْ قَالَ الْحَوَاريُونَ يعييسى ابن مَرْيَمٌ مَل يَسسْتَطِيمٌ رك أن 
ييل عَلَينَا مَائِدة مّنَ السسّمَاء قَالَ اتقو الله إن كنم مؤمِنِين». 

[1- باب «ومن سورة هود»]'") 

-١‏ [صحيح] حَدئنا حُسَيْنُ بن محمد الْبَصْري"" 
حدثنا عبدالله بن حَفْص حدئنا نابت اباي عن شه بن 
حَوْشَسهٍ عن أَمّ سَلَمَة: «أن ابي يك كَان يَقْرَؤْهَا": «#إنه 
رطع ا 0 

قال أبو عيسّى: هذا حديث قد رَوَاهُ غير وَاحِدٍ عن ثابتم 
البئَانِي”" نَحْوَ هذاء وَهْرَ حَدِيث تَابت البناني. وقد رُوِيّ هَذَا 


(1) ما بين الحاصرتين سقط من الهندية. رأئد. 
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اْحَدِيث أنضاً عن شهرِ بن حَوشتَبِ عن أمْمَاء بنْت يَِيدَ قال: 
ومنت عَبْدَ بن حُمَيْد يَقُولُ: أسْماء بت يزيد هي أم سلَمَة 
الآنصاريَة كلا الحَديَينِ ندري وَاحد وَقَلارَوَى شَهرُ بن 
حَوْشتسبه غَيْرَ حَل 0 تلويث عن أمَ سلَمَة الأنْصَاريَةِ وَهِيْ أمنما 
بنتُ يزيد وَقَد رُوِيّ عن عَائْشَة عن النبي كك نَحْوَ هَذا. 

15- [صحيح] حدئنا يَحْي بن مُوسَى حدثنا وكيع 
وَحَبَانُ بن هلآل» قالا: حدئنا هَارُونُ النخوي عن نابت البناني 
عن شهر حَوْشب عن أُمَ سَلَمَة: «أنّ رَسُولُ الله يله قَرَا هَلْهِ 
الآية: «أنهُ عمل غَيْرُ صَالِحٍ». 

-١‏ قوله: (حدئنا حسين بن محمد البصري) السعدي الذارع 
(أخبرنا عبدالله بن حفص) الأرطباني بمهملتين وموحدة أبو حفص 
البصري روى عن ثابت البناني قال أحمد ما أرى به بأساً كذا في 
«الخلاصة»» وقال في «التقريب»: صدوق (عن أم سلمة) اسمها 
أسماء بنت يزيد بن السكن الأنصارية الأشهلية روت عن النبي و 
وعنها شهر بن حوشب وغيره بايعت النبي كه وشهدت اليرموك. 

"- قوله: (أن النبي كَلهِ كان يقرؤها) أي الآية: إنه عَمَلُ غيرٌ 
صالح (إنه عَمِلَ غير صالح) بصيغة الماضي ونصب راء غيرء وفي 
رواية لأبي داود عن شهر بن حوشب قال: سألت أم سلمة:كيف 
كان رسول الله كل يقرأ هذه الآية (إنه عمل غير صالح)؟ فقالت: 
قرأها (إنه عمل غير صالح) قال الخازن: قرأ الكسائي ويعقوب 
لعَمِل4 بكسر الميم وفتح اللام وظغَيْرَ» بفتح الراء على عود 
ضمير الفعل على الابن ومعناه إنه عمل الشرك والكفر والتكذيب» 
وكل هذا غير صالح؛ وقرأ الباقون من القراء عمل بفتح الميم ورفع 
اللام مع التنوين وغير يضم الراء ومعناه أن سؤالك إياي أن أنجيه 
من الغرق عمل غير صالح لأن طلب نجاة الكافر بعدما حكم عليه 
بالهلاك بعيد. انتهى. 

"'- قوله: (هذا حديث قد روأه غير واحد عمن ثابت البناني) 
والحديث أخرجه أبو داوذ وسكت عنه؛ وقال المنذري: وشهر بن 
حوشب قد تكلم فيه غير واحد ووثقه الإمام أحمد ويحيى بن معين 
(وقد روي هذا الحديث عن شهر بن حوشب عن أسماء بنت يزيد) 
أخرجه أبو داود (وسمغت عبد بن حميد) صاحب المسند ثقنة 
حافظ. روى عنه مسلم والترمذي وخلق (كلا الحديثين عندي 
واحد) هذا قول الترمذي (وقد روى شهر بن حوشب غير حدييث) 
أي أحاديث عديدة (عن أم سلمة الأنصارية: وهي أسماء بنت يزيد) 
قال المتاري: وكانت آم سزلية خلم عفلية العناءء وقد رو هر 
ار ا ا 
أحاديث.. انتهى. 


[- باب «ومن سورة الكهف»]7") 

477- [ضعيف الإسنادء ضعفه الترمذي والألباني] 
سن حخدثنا أو بكر بن نَاقِم البَصري”" أخبرنا مه بن ايد أخبرنا 
أب لجار اللي من تبة عن بي اق عن متعيد من 
جْبَيْرِ عن ابن عَبَاس عن أبِيّ بن كَعْسه عن النبي يه أنه قَرَ 
ٍنَدَ بلَنْت مِنْ لدني عل رأ» مَتْئْلة". 

زد: 44و" ). 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب”" لا نَمِْهُ إلأ من هَذَا 
الْوَجْ وَأمَبَةُ بنْ خخَالِدٍ بِقَة وَأْبُو الْجاريَة العَنِدِي شيخ 
مطورة لا ادي مغر ولا برف اه 7 

4- [صحيح] حَدئنا يَحبَى بن مُوسّى حذئنا مُعَلَى 
ابن مَنْصُور”؟) حدثنا مُحمّلدٍ بن ديار عن سَعْلِ بن أؤْس عن 
بصلدع أي يَحى عن ابن عي عن أبي بن كنب: «أن النبي 
كه ثَرَأ: «(في عَيْن حَمِئَةٍ 0004 

[د: كذ؟ة ؟)]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب لأ نَعرمُهُ إلآمِن هَذَا 
ج298 . وَالصَحِبِحٌ مَا رُوِيّ عن ابن عباس قِرَاءتَةُ الي 
برَْى ألا ابن عباس وَحمرَو بن لاص اسلا ف قرءة هلو 
الآية وَارَقما إلى كنب الأسحبَار في ذلك. فل كانت عِنْدَهُ 
روليةً عن النبي يكل لاسستغنى بروايته» َلَمْ يَحَنْجْ إلى كنبو. 

-١‏ قوله: (حدئنا أبو بكربن نافع البصري) اسمه محمد بن 
أحمذ بن نافع العبدي (أخبرنا أمية بن خالد) ابن الأسود القيسي 
بالقاف ثم تحتانية أخسو هدية يكنى أبا عبدالله البصري صدوق 
(أخبرنا أبو الجارية العبدي) قال الحافظ: مجهول (عن أبي 
إسحاق) هو عمرو بن عبدالله السبيعي. 

؟- قوله: (أنه قرأ قد بلغت من لدني عذراً مثقلة) أي قرأ النون 
في لدني مثقلة يعني مشددة وفي رواية أبي داود أنه قسرأ قد بلغت 
من لدني وثقلها فقراءة الأكثر بفضم الدال وتشديد النون؛ قال 
البغوي: قرأ أبو جعفر ونافع وأبو بكر من لدني خفيفة النون وقرأ 
الآخرون بتشديدها. انتهى. وقال البيضاوي في «تفسيره»: وقرأ نافع 
لدني بتحرك النون والاكتفاء بها عن نون الوقاية وقرأ أبو بكر لدني 
بتحريك النون وإسكان الدال. انتهى: 

*- قوله: (هذا حديث غريب الخ) وأخرجه أبو داود. 

5 - قوله: (حدّثنا معلى بن منصور) الرازي أبو يعلى نزيل بغداد 
ثقة سني فقيه طلب للقضاء فامتنع أخطأ.من زعم أن أحمد رماه 
بالكذب (غن محمد بن دينار) الأزدي ثم الطاحي بمهملتين 
البصري صدؤق سيء الحفظ رمي بالقدر تغير قبل موته (عن سعد 
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ابن أوس) العدوي البصري روى عن مصدع أبو يحيى وعنه محمد 
ابن دينار الطاحي وثقة أبن حبان وضعفه ابن معين كذا في 
«الخلاصة»: وقال في «التقريب»: صدوق له أغاليط (عن مصدع) 
على وزن منبر (أبي يحيى) الأعرج المعرقب مقبول قاله الحافظ. 
وقال الخزرجي: مصدع الأعرج أبو يحيى المعرقب بفتح القاف 
عرقبه بشر بن مروان موثق. 

5- قوله: (أن النبي يك قرأ في عين حمئة) بفتح الحاء وكسر 
الميم بعدها همزة مفتوحة وفي رواية أبو داود أقرأني أبي بن كعب 
كما أقرأه رسول الله و في عين حمئة مخففة أي بحذف الألف 
بعد الحاء يعني لا حامية بإئبات الألف كما في قراءة. قال البغوي: 
قرأ أبو جعفر وأبو عامر وحمزة والكسائي وأبو بكر حامية بالألف 
غير مهموزة أي حارة؛ وقرأ الآخرون حمئة مهموزاً بغير الألف أي 
ذات حمأه وهي: الطيئة السوداء. وقال بعضهم: يجوز أن يكون 
معنى قوله في عين حمئة أي عندها عين حمئة أو في رأي العين 
وذلك أنه بلغ موضعاً من المغرب لم يبق بعده شيء من العمران 
فوجد الشمس كأنها تغرب في وهدة مظلمة كما أن راكب البحر 
يرى الشمس كأنها تغيب في البحرء وقد جاء في قراءة في عين 
حامية حديث مرفوع أخرج أبو داود في «سننه» عن أبي ذر قال: 
كنت رديف رسول الله يَقّ: وهو على حمار والشمس عند غرويها 
فقال: «هل تدري أين تغرب هذه؛؟ قلت: الله ورسوله أعلم. قال: 
«فإنها تغرب في عين حامية». والحديث سكت عنه أبو داود 
والمنذري. وقال ابن جرير: والصواب أنهما منافاة بين معنيهما إذ 
قد تكون حارة لمجاورتها وهج الشمس عند غروبها وملاقاتها 
الشعاع بلا حائل وحمئة في ماء وطين أسود كما قال كعب الأخبار 
وغيره. انتهى. 

5- قوله: (هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه) 
وأخرجه أبو داود. 

- (والصحيح ما روي ابن عباس قراءته) يعني الصحيح أن 
هذا الحديث موقوف على ابن عباس وهو قرأ في عين حمئة لا 
النبي يك (ويروى أن اين عباس وعمر وبن العاص اختلفا في قراءة 
هذه الآية وارتفعا إلى كعب الأحبار في ذلك) أخرج سعيد بن 
منصور وابن المنذر من طريق عطاء عن ابن عباس قال: خالفت 
عمرو بن العاص عند معاوية في حمئة وحامية قرأتها في عين حمئة 
فقال عمرو: حامية فسألنا كعباً فقال: إنها في كتاب الله المنزل 
تغرب في طين سوداء. كذا في «الدر المنشور» وفيه: وأخرج 
عبدالرزاق وسعيد بن منصور وابن جريسر وابن المنذر وابن أبي 
حاتم من طريق عثمان بن أبي حاضر أن ابن عباس ذكر له أن 
معاوية بن أبي سفيان قرأ الآية التي في سورة الكهف: تغرب في 


عين حامية قال ابن عباس: فقلت لمعاوية: ما نقرؤها إلا حمئة 
فسأل معاوية عبدالله بن عمرو كيف تقرؤها؟ فقال عبدالله: كما 
قرأتهاء قال ابن عباس: فقلت لمعاوية: في بيتي نزل القرآن فأرسل 
إلى كعب فقال له: أين تجد الشمس تغرب في التوراة؟ فقال لله 
كعب: سل أهل العربية فأنهم أعلم بها وأما أنا فأني أجد الشمس 
تغرب في التوراة في ماء وطين. وأشار بيده إلى المغرب (فلو كانت 
عنده) أي عند ابن عياس (رواية عن النبي كك لاستغنى بروايته ولم 
يحتج) من الاحتياج (إلى كعب) فعلم أن الصحيح ما روى عن ابن 
عباس قراءته. 
[4- باب «ومن سورة الروم»] 

16 - [صحيسح؛ صححه الألباني وضعفه 
المباركفوري] حَدئنا نَصْرُ بن عَلِيَّ الْجَهْضَمِيَ حدثنا المعْتَمِرٌ 

ابن مليْمَانَ عن أبيه”'" عن مْلَْمَانَ الأعمش عن عَطَيَّة عن 
أبي سسَعِيلو قال: «لَمَا كَان يَوْم بر ظَهَرَتِ الروم عَلَى فارس””2 
فأعجب ذَلِكَ المؤيزين فَنرَلْت: (آلم غَليت الرُوم» إلى قَول: 
9يَفرَحُ المؤينون» قال: يفرح المُؤْيسُونْ بظهُور الرَوم عَلَى 
فارس». 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ غريبٌ مِنْ هَذَا الْوَجْهِ 
ويُقرأً: غُلَبَت”*؟» وَعْلِنَتْء بَقُول كَانَن هبتكم لبت 
هكذا قرا 9 نْصرُ بن عَلِيَ عَلَبْت. 

- [حسن] حَدئنا مُحَمَدُ بن حُميِدٍ الرازي حدثنا 
محمد بن مسر النخوي, ““ عن ُضِيْلٍ بن مَرْرُوق عن عَطِيَة 
لعفي عن أبن 2 عُمَرَ: «أنهُ َرأ عَلَى النبي يلق ِحَقَكُمْ بِن 

ضَعْفب»”" فَقَالَ: من ضنفي). 

حدئنا عبد بن حُميِْ حذنا يَزِدُ بن هَارُونَ عن فُضَيْل بن 
مَرْزُوق عن عَطيّة عن ابن عُمَرَ عن البي 9 نَحوه. 

قال أبو عيسى: هذا حديثُ حسنٌ غريب”" لآ نَمْرِفَهُ إلا 
مِنْ حَدِيث قُضَيْلٍ بن مَرْزُوق. 

-١‏ قوله: (عن أبيه) هو سليمان بن طرخان (عن عطية) هو ابن 
سعد بن جنادة العوفي. 

7- قوله: (ظهرت الروم على فارس) أي غلبوا عليهم (فنزلت 
«ألم غلبت الروم؟ إلى قوله يفرح المؤمنون) أي فقرئت لأن نزول 
هذه الآية كان بمكة. قال في «اتفسير الجلالين؛: «ألم غلبت 
الروم» وهم أهل كتاب غلبتها فارس وليسوا أهل كتاب بل يعبدون 
الأوثان ففرح كفار مكة بذلك وقالوا للمسلمين: نحن نغلبكم كما 
غلبت فارس الروم في أدنى الأرض أي أقزب أرض الروم إلى 
فارس بالجزيرة فالتقى فيما الجيشان والبادي بالفوز الفارس 
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طوهم#: أي الروم #من بعد غلبهم» أضيف المصدر إلى 
المفعول أي غلبة فارس إياهم سيغلبون فارس في بضع سئين هو ما 
بين الثلاث إلى التسع أو العشر فالتقى الجيشان في السسنة السابعة 
من الالتقاء الأول وغلبت الروم فارس «الله الأمرٌ مِنْ قبل وَِنْ 
عد أي من قبل 6 الروم ومن بعده. والمعني: أن غلبة فارس 
أولا وغلبة الروم ثانيا بآمر الله أي إرادته «ويومَئِةٍ» أي يوم تغلب 
الروم 9يَفْرح المُؤينون بنصر الله 4: إياهم على فارس وقد فرخسوا 
بذلك وعلموا به يوم وفوعه يوم بدر بنزول جبرئيل بذلنك فيه:مع 
فرحهم بنصرهم على المشركين. فيه «ينصر من يشاء وهو العزييز» 
الغالب «الرحيم؟ بالمؤمنين. قال ابن جرير رحمه الله قوله: غلبت 
الروم في أدنى الأرض اختلفت القراء في قراءته؛ فقرأته عامة قراء 
الأمصار. لغْلِبَت» الروم بضم الغين: بمعنى أن فارزس غلبت 
الروم» وقرأ «غَلَبت الروم» بفتح الغين» والذين قرأوا بفتح الغين 
قالوا: نزلت هذه الآية خبراً من الله لنبيه يل عن غلبة الروم قال: 
والصواب من القراءة في ذلك عندنا الذي لا يجوز غيره ألم غلبت 
الروم بضمم الغين لإجماع الحجة من القراء عليه فإذا كان ذلك 
كذلك فتأويل الكلام غلبت فارس الروم في أدنى الأرض من أرض 
الشام إلى أرض فارسء وهم من بعد غلبهم» يقول: والروم من بعد 
غلبة فارس إياهم سيغلبون فارس في بضع سني لله الأمر من قبل 
. غلبتهم فارس» ومن بعد غلبتهم إياهاء يقضي في خلقه مما يشاء 
ويحكم ما يريد ويظهر من شاء منهم على من أحب إظهاره عليبه» 
ويومئذ يفرح المؤمنون بنصر الله يقول: ويوم يغلب الروم فارس 
يفرح المؤمنون باللّه ورسوله بنصر الله إياهم على المشركين ونصرة 
الروم على فارس ينصر الله تعالى من.يشاء من خلقه على من يشاء 
وهو نصرة المؤمنين على المشركين ببدر قال: وأما قوله: سيغلبون 
فإن القراء أجمعين على فتح الياء فيها. والؤاجب على قراءة من 
قرأ: ألم غلبت الروم بفتح الغين أن يقرأ قوله سيغلبون بضم اليساء 
فيكون معناه. وهم مسن غلبتهم فارس سيغليهم المسلمون حتى 
يصح معنى الكلامء وإلا لم يكن للكلام كبير معنى إن فتحت الياء 
لأن الخبر عما قد كان يصير إلى الخبر عن أنه سيكون وذلك إفساد 
أحد الخبرين بالآخر. انتهى كلامه ملخصاً. 
- قوله: (هذا حديث حسن غريبٍ من هذا الوجة) وأخرجه 
ابن جرير وابن أبي حاتم والبزار وفي إسناده عطية بن سعد العورفي 
تقدم ترجمته من «التقريب». وقال الذهبي في «الميزان»: تابعي 
شهير ضعيفء قال أبو حاتم: يكتب حديثه ضعيف وقال أبن معين: 
صالحء وقال أحمد: ضعيف الحديث,. وقال: بلغني أن عطيه كان 
يأتي الكلبي فيأخذ عنه التفسير وكان يكنيه بأبي سعيد فيقول: قال 
أبو سعيدء قال الذهبي: يعني يوهم أنه الخدري. وقال النسائي 


وجماعة:.ضعيف. انتهى. وقد بسط الحافظ ترجمته في «تهذيب 
التهذيب». وقال فيه قال أحمد وحدئنا أبنو أحمد الزبير سمعت 
الكلبي يقول: كناني عطية أبو سعيد. انتهى. 

قلت: وفي عطية ثلاثة أشياء: الأول: أنه مدلسء والثاني: أنه 
عند أكثر الأئمة ضعيفء والثالث: أنه كان يأخد التفسير عن الكلبي 
ويكتبه بأبي سعيده فيقؤل عن أبي سعيد يوهم أنه أببو سعيد 
الخدري رضي الله عنه فحديئه هذا ضعيف غير مقبول وفي قول 
الترمذي «هذا حديث حسن» نظر. , 

4- (ويقرأ غلبت) أي بفتح الغين واللام على بناء الفاعل. قال 
البيضاوي: وقرىء غلبت بالفتح وسيغلبون بالضم ومعناه أن الروم 
غلبوا على ريف الشام والمسلمون سيغلبونهم؛ وفي السنة التاسعة 
من نزوله غزاهم المسلمون؛ وفتحوا بعض بلادهمء وعلى هذا 
يكون إضافة الغلب إلى الفاعل انتهى (وغلبت) أي بضم الغين 
وكسر اللام على بناء المفعول (يقول كانت غلبت) بضم الغين 
وكسر اللام (ثم غلبت) بفتح الغين واللام (هكذا قرأ نصر ابن علني 
غلبت) أي بفتح الغين واللام ونصر بن علي هذا هو الجهضمي 
شيخ الترمذي. 

0- قوله: (أخبرنا محمد بن ميسرة النحوي) الكوفي نزل الري 
يكنى أبا عمر صدوق من الثامئة. 

-١‏ قوله: (خلقكم من ضعبف) أي بفتح الضاد المعجمة. 
والمعنى بدأكم وأنشأكم على ضعف», وقيل من ماء ضعيف»ء وقيل 
هو إشارة إلى أحوال الإنسان» كان جنيناً ثم طفلاً مولوداً ومفطوساً 
فهذه أحوال غاية الضعف (فقال): أي النبي يك يعني بالضم» وفي 
زواية أبي داود عن عطية العوفي قال: قرأت عند عبدالله ابن عمر: 
«الله الْذِي حَلَفَكُمْ من ضَعْف4» فقال: من ضعف قرأتها على 
رسول الله يك كما قرأتها علي فأخذ علي كما أخجذت عليك قال 
البغوي: قرىء بضم .الضاد وفتحها فالضم لغة قريش والفتح لغة 
تميم. انتهى. وقال النسفي: فتح.الضاد عاصم وحمزة وضم غيرهما 
وهو اختيار حفص وهما لغتان» والضم .أقوى في القراءة لما روى 
عن ابن عمر قال قرأتها على رسول الله يل من ضعف فآقرني من 

7- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأمخرجه أحمد وأبو داوده 
زسارهنا الحديث غلى عطية العوفيء قال المنذري: لا يحتج 
بحديثه. 

[5- باب «من سورة القمر»]”") 
/1- [صحيح] حَدئنا مَحمُودُ بن غَيْلآنَ حذثنا أبُو 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الهندية. رائد. 
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أحْمَدَ الْيِريَ حدثنا سُفْيَانُ عن أبي إِسْحَاقَ عن الأسُودٍ بن 
يَزِيِدَ عن عبدالله بن مَسْعُووٍ: «أنّ رَسَّولَ الله يكل كان د يقرأ 
ؤَنْهل بن مُديرِ74". 

لخ: "١‏ ١ل/المغع:‏ 4/الىة] [م: 77م] [د: 1944؟] 
[ن: ١١6866‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيح”". 

-١‏ قوله: (كان يقرأ فهل من مدكر) بالدال المهملة كماهو 
قراءة حفص وسبب ذكر ذلك أن بعض السلف قرأها بالمعجمة. 
وهو منقول أيضاً عن قنادة» وأصل مذكر مذتكر بمثناة بعد ذال 
معجمة فأبدلت التاء دالا مهملة ثم أهملت المعجمة لمقاربتها ثم 
أدغمت. وفي رواية للبخاري عن عبدالله قال: قرات على النبي 5 
فهل من مذكرء فقال النبي وَك: «فهل من مدكر»؛ وفي رواية أخرى 
له قال: وسمعت النبي يَللةٍ يقرأها «فهل من مذكر» دالا. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي. 

[1- باب «ومن سورة الواقعة قعة»]7١)‏ 

- [صحيح الإسناد. صححه الحاكم] حَدئنا بثثرٌ 
ب لآل المراف ابره حدق ع بن سل الت 
عن هَارُونَ الأعغور”'' عن بُدَيْلِ بن ميسرة عن عبدالله بن 
شقيق عن عايشة: :«أن النبي وك كَانَ يَقْرا: 9فَرَرْحَ وَرَيْحَانٌ 
وَجَنَة 2 نَعِيم74". 

.] 575١5 [ن:‎ ]"9١ ا‎ 

قال أبو عيسى: هذا خديث حسنٌ غريب”" لأ نَعْرفَهُ إلآ 
مِنْ حَديث هَارُونَ الآغور. 1 

-١‏ قوله: (عن هارون الأعور) هو هارون بن موسى الأزدي 
العتكي مولاهم النحوي البصري ثقة مقرىء إلا أنه رمي بالقدر من 
السابعة (عن بديل) بالتصغير هو ابن ميسرة. 

-١‏ قوله: (كان يقرأ #فروح)) أي بضم الراء قاله السيوطي» 
والقراءة المشهورة بفتح الراء. قال البغوي: قرأ يعقرب بضم الراء 
والباقون بفتحهاء فمن قرأ بالضم قال الحسن معناه يخرج روحه في 
الريحان» وقال قتادة: الزوع الروسسة؛ أي له الرحنة وندل معنا 
فحياة ويقاء لهم» ومن قرأ بالفتح معناه: فله روح. وهو الراحة» وهو 
قول مجاهد. وقال سعيد بن جبير فرحء وقال الضحاك مغفرة 
ورحمة. انتهى (وريحان) أي رزق. 
| ”#- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود 
والنسائي. 


[لا- باب «من سورة الليل»]7) 

14 - - [صحيح] حَدئنا هنادٌ حدئنا أبو مُعَاويَة عن 
الأعْمَش عن إِبْرَاهِيمَ عن عَلْقَمَة قال: قَدِْنَا اتام َآنَانَا أبو 
الدَرّدَاء('" فَقَالَ: أفيكم أحَدُ يَأ عَلََ قِرَاءةَ عَبٍد الله؟ قال: 
َآسَارُوا إلي» فَقَلْت: نَمَمْ أناء قال: كَيْفْ ممعت عبدالله يقرأ 
هَلرِو الآية: اليل ذا يَْشَى4» قال: قُلْت سَمِعْتهيَقْرَوْهَا 
و َالليلٍ ذا يَعْثنَى و لكر والأثشى؛ فَقَالَ: بو الدَرْدَاء ونا 
اندحا ضبن ل ال ل وقد الزوقا وكيز 
يُريدُوننِي أن أقْرَأها: وَمَا خلق. قلا أتابعهُم 

لخ: 47/ا7] [م: 14 41]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح”". وَهَكذا 
قَرَاءَةٌ عبدالله بن مَسنْعُودٍ: <وَالليلٍ إذَا يَعْشَى والنهار إذَا تَجَلَى 
وَالل كر و لأنتى 74 

-١‏ قوله: (قدمنا الشأم فأتانا أبو الدرداء) وفي رواية البخاري 
من طريق حفص عن الأعمش قدم أصحاب عبدالله على أبي 
الدرداء (أفيكم أحد يقرأ على قراءة عبدالله) أي ابن مسعود رضي 
الله عنه (قال فأشاروا إلي فقلت نعم) أي أنا أقرأ على قراءة عبد 
الله. وفي رواية للبخاري: فقال: أيكم يقرأ على قراءة عبد الله قال 
كلناء قال: فأيكم أحفظ فأشاروا إلى علقمة (كييف سمعت عبدالله 
يقرأ هذه الآبة: «والليل إذا يغشى» قال قلت: سمعته يقرأها 
(والليل إذا يغشى والذكر والأنثى) وفي رواية البخاري من طريق 
سفيان عن الأعمش فقرأت: والليل إذا يغشى والنهار إذا تجلى 
والذكر والأنثئى. قال أأنت سمعت من في صاحبك قلت: نعم قال 
الحافظ: هذا صريح في أن ابن مسعوذ كان يقرأها كذلك. وني 
رواية إسرائيل عن مغنيرة في المناقب. والليل إذا يغشى والذكر 
والأنثى» بحذف «والنهار إذا تجلى» كذا في رواية أبي ذر وأثبتها 
الباقون. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

“- وهكذا قراءة عبدالله بن مسعود «والليل إذا يغنشسى 
والنهار إذا تجلى والذكر والأنشى» قال الحافظ: هذا القراءة 
لم تنقل إلاعمن ذكر هنا ومن عداهم قرأوا: لإوما خلق 
الذكر والأنثى4 وعليها استقر الأمر مع قوة إسناد ذلك إلى أبي 
الدرداء ومن ذكر معه. والعجب من نقل الحفاظ من الكوفيين 
هذه القراءة عن علقمة وابن مسعود وإليهما تنتهي القراءة بالكوفة 
ثم لم يقرأ بها أحد منهم؛ وكذا أهل الشام حملوا القسراءة عن أ 
الدرداء ولم يقرأ أحد منهم بهذا فهذا مما يقوي أن التلاوة بها 


نكت 
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[4- باب «من سورة الذاريات»]27 
44 - [صحيح» صححه 3 والترمذي والألباني] 


حَدئنا عَبْدُ بن حُمَيْدٍ حدّثنا عبيدالله”' بن موسى عن إِسْرَائِيل 
عن أبي إمنْحَاقَ عن عبد الرَحْمَن بن يَزِيدَ عن عبدالله بن 
مَسْعُودٍ قال: «أقْرَانِي رَسُول الله كلهِ: «إني أنا الرَزاق ذو 
القَوَةٍ المُتير704. 

[د: 937؟] [ن: لاءلالا]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌّ صحيخ””". 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبيدالله) هو ابن موسى (عن اسرائيل) هو 
ابن يونس (عن أبي اسحاق) هو السبيعي (عن عبدالرحمن بن 
يزيد) هو ابن قيس النخعي. 

-١‏ قوله: <إني أنا الرزاق ذؤ القسؤة المتين» هذه قراءة ابن 
مسعود والقراءة المتواترة: إن الله هُوَ الرَرَاق ذُو الْقُوَةٍ الْمَتِيِنُ». 
“الاقوقة؟ هذا عديت شبن هيم ) راعريمه اوداز 
والنسائي. 

[4- باب «من سورة الحج؛»]'' 

44 - [صحيح] حَدثنا أبُو رُرْعَة”" وَالفَضْلْ بن 
طَالِب وَغَيْرُ وَاحِدٍ قَالُوا: حذثنا 0 
ابن عبدالمَلِك عن قَتَادَةَ عن عِمْرَانَ بن حُصينٍ: «أن ابي بك 
قَرَا: لوَتَرَى الناس سَكَارَئ وَمَا هم م بسكارى 4)”". 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسرة”” وهَكّذَا رَوَى اْحكم 
ابن عبدالمَلِكِ عن قَنَادَةَ وَلآ نَعْرف لِتَادَةٌ استافا ون عر ص 
أُصْحَابٍِ النبي و إلا من أنْس. وأبو الطَقَيلٍ: هوعند 
حديث مُحْتَصَرٌ نما يُرْوَى عن قَثَادَةَ عن الْحَسّن عن نر 
ابن حْصّيْن قال: كنا َع النبيئ وك في السَقر فقَرا: دَيَاأيهَا 
التَامنُ 21 تقو ربَكُم».. 3 اْحَددِيث ؛ بطوله؟)» وَحَلدِيثُ الحكم 
أبن عبدالملِك ؛ علي مخْتصرٌ مِن ' هذا الْحَدِيث. 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو زرعة) اسمه عبيدالله بن عبدالكريم الرازي 
(والفضل بن أبي طالب) قال في «التقريب» الفضل بن جعفر بن 
عبدالله البغدادي أبو سهل ابن أبي طالب أخو يحيى بن أبي طالب 
أخو يحيى بن أبي طالب واسطي الأصل ثقة من الحادية عشرة 
(أخبرنا الحسن بن يشسر) بن سلم بفتح المهملة وسكون اللام 
الهمداني البجلي أبو علي الكوفي صدوق يخطىء من العاشرة (عن 
الحكم عن عبدالملك) القرشي البصري نزيل الكوفة ضعيف من 
السابعة. 

؟- قوله: #وترى الناس سكارئ؟ بضم المهملة وفتح. الكاف: 
. وهي القراء المتواترة وقرأ حمزة والكسائي سكرى كعطشى. 


'- قوله: (هذا حديث حسن) في سئدة الحكم بن عبدالملك 
وهو ضعيف وفيه انقطاع كما أشار إليه الترمذي بقوله ولا نعرف 
لقتادة سماعا الخ. 

: - قوله: (الحديث بطوله) بالنصب أي أقرأ الحديث بطوله 
وأتمه. وهذا الحديث الطويل أخرجه الترمذي في تفسير سورة 
الحج وأخرجه أيضا أحمد في اامسنده». 

005 

- [متفق عليه] حَدئنا محمود بن غُيْلآنَ حذثنا أو 
دَاوُة0"' قال: أنْبَأنَا بش تعْبَةُ عن مَنصُورء سَمِعْت أبَا وَل عن 
عبدالله عن النِي' يق قال: «بيْسَمًا لأحَدض”" | لآحدركم أن 

يُقول: نين أب كيت وكين به ذل مكيروا الشرك: 
راي تمي بيده لَه ند تَقْصياً من صدُورٍالرَجَال مِنَ 
النْمَمِ مِن عمَلِه». 

لخ: ادف ١4‏ 1]5م: ]/9١‏ [ن: 4107 11]. 

هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو داود) هو الطيالسي (عن منصور) هو ابن 
ل المستير (سمت بارال لجيه شجق بن حلم ومن عيجه الما أي 
أبن مسعود. 

1- قوله: (بنسما لأحدهم) ما نكرة موصوفة وقوله (أن يقول؟ 
مخصوص بالذم كقوله تعالى: «بنسَمَا اشترَوأ به أنفْسَهُمْ أن يَكَفُرُوأ 
بمَا أنْرَلَ الله؟>: أي بعس شيئاً كائنا للرجل قوله (نسيت) بفتح النون 
وكسر السين المخففة (آية كيت وكيت) أي آية كذا وكذا وهو بفح 
التاء على المشهور وحكى الجوهري فتحها وكسرها عن أبي عبيدة 
(بل هو نسي) بضم النون وكسر السين المشددة. وقال النووي: فيه 
كراهة قول نسيت آيبة كذا وهي كراهة تنزيه وأنه لا يكره قوله 
أنسيتها وإنما نهى عن نسيتها لأنه يتضمن التساهل فيها والتغافل 
عنهاء وقال الله تعالى: «أنَنْك ايَانَنَا فَنَسِيبْهَا»؛ وقال القناضي 
عياض: أولى ما يتأول عليه الحديث أن معناه ذم الخال لازم القول 
أي بئست الحالة حالة من حفظ القرآن فغفل عنه حتى نسيه. انتهى. 
(فاستذكروا القرآن) أي واظبوا على تلاوته واطلبوا من أنفسكم 
المذاكرة به واستحضروه في القلب (لهو أشد تفصياً) بفتح الفوقائية 
والفاء وكسر الصاد المهملة الثقيلة بعدها تحتانية خفيفة أي تفلتا 
وتخلصا وهو منصوب على التمييز (من صدور الرجال) متعلق 
بتفصياً وتخصيص الرجال بالذكر لأن حفظ القرآن من شانهم (من 
النعم) بفتحتين قال النووي: النعم أصلها الإبل والبقر والغدم 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الهندية. رائد. 


فنا 
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والمراد هنا الإبل خاصة لأنها التي تعقل. انتهى. وهو متعلق بأشد 
أي أشد من تفصي النعم المعقلة (من عقله) بضم العين والقاف 
جمع عقال ككتب: جمع كتاب: وهو الحبل الذي يشد به ذراع 
البعير. 
“- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
والنسائي. 
-١‏ باب ما جَاءَ أن القرآن أَنْزلَ عَلَى سَبْعَةٍ حرف 


6#عا ام 


الْمَسن بن مُوسَى''' حلائدا تا من فامومة مر 


حبش عن أب" بن كَمْبه قال: دلقِي رَسُول الله يإ جبْرَيل» 
َقَال: ها ريل إني منت يتا إلى أة تير 359 مِنْهُم الْعَجُورْ 


دايع الي وملام جار والرجل البي لمم يَقَرَأ كِتاباً 
قَطء قال: ا محمد إن القرآن نل على سنئعة أفرو” 

[م: ١‏ - نحوه]. 

وفي البَاب عن عُمَرَ وَحُلَيْفَةَ بن اليَمَان وأبي هَرَيْرَة وَأمْ 
يوب وَهِي امرأةٌ أبي أيَوب الآنصّاري وَسَمَرَة وَابسن عباس 
وأبي هريرة وأبي جُهَيْمِ بن الْحَارشِ بسن الصّمَةٍ وعمرو بن 
العا رف 

ل راي : 
من غيْرٍ وَجْهِ عن أبي بن كَعْبو. 

يداكة - [متفق عليه] حذثنا الْحَسَنْ بن عَلِي الْخَلألَ 
وَغَيْرُ وَاجِدٍ قَالُوا: : حدثنا عبدالراق أخبرنا مَمْمِرٌ من 
الزّْرِيّ عسن عَرْوَة بن الرْبَيْرِ عمن المِسُْور بن مَخْر فرمَة”"» 
وَعبدالرَحْمَنٍ بن عبد القَارَيّ أ براه ألْهْمَا سَمِعا عُمَرَ بن 
الْحَطَابِ يَقُولَ: «مَرَرْتَ ؛ بهشام بن حَكيم بن حجزام؛ وَهُوَ رَيَقْرَأ 
سسُورَة الفُرْقَان في حَيّاة رسُول الله وك فَاسْتَمَعْتْ قراءً َنَهُ فَإِذًا 
هو يرا علي حُرُوفه كَيرة لم يها رَسُولُ الله 3 فكلا 
أسا وُه" فِي الصَلاةٍ فنَظَرْت حتى سَلَم ؛قَلَمَا سلم لَبْبْنَهُ 
برك قلت ا اير 
له ري ل الحو 6 تفْرَؤهاء فَانْطََقَتْ قود 
إلى رَسُول الله يكل فَقَلْتْ: يا رَسُول الله إني سَمِعْتْ هَذَا يقرأ 
سُورَة اران عَلَى حُرُوفي لم تُفرئنيهاء وآنت أفْرتّبِي صُورة 
الفُرْقَانَ قال الي يك أزميلة يا مر رأ يا مام فَقَرَا عَلَئْهِ 
الْقرَاءةَ التي سَمِغَتْ فَقَالَ النبي يك: «هَكَذَا أنزلت». ثم قال 
لِيّ النبي ككله: «اقرأ يَا عُمَرُ». فَقَرَأتْ بِالقِرَاءةٍ الَبِي أَقْرَأنِي 
النبي كل فَمَالَ النبي ككل: ة: "كذ رن د َال الب" لف 


. وقد روي 


دإن هَذَا القرآن أنزل عَلَى سَبْمَةٍ حرف فَاقْرَأُوا مَا تَيسر مِنْهُ». 

(خ: 49491] [م: 5176] [د: 1806] [ن: محفلا - 
الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح”". 

وَقَدْ روى مَالِكُ بن أنس عن الزَهْري بهذا الإسْناد نَحْوَهُ 
إلا أنه لم يَْكُرْ فيه المِسنور بن مَحْرّمَة. 

-١‏ قوله: (أخبرنا الحسن بن موسى) الأشيب أبو علي 
البغدادي قاضي الموصل وغيرها ثقة. قال ابن عمار الحافظ: كان 
في الموصل بيعة للنصاري فجمعوا له مائة ألف على أن يحكم بأن 
تبنى فردها وحكم بأن لا تبنى» مات بالري سنة تسع ومائتين 
(أخبرنا شيبان) بن عبدالرحمن التميمي مولاهم النحوي (غمن 
عاصم) بن بهدلة وهو ابن أبي النجود. 
إلى أمة أميين) قال الله تعالى: هُوَ الي 
بَعْثْ في الأمبِينَ رسُولاً مُنْهُم», والأمي من لا يكتب ولا يقرأ 
كتابا. وقال يكلِِ: «إنا أمة أمية لا نكتب ولا نحسب»». أراد أنهم على 
أصل ولادة أمهم لم يتعلموا الكتابة والحساب فهم على جبلتهم 
الأولى (منهم العجوز والشيخ الكبير) وهما عاجزان عن التعلم 
للكبر (والغلام والجارية) وهما غير متمكنين من القراءة للصغر 
(والرجل الذي لم يقرأ كتاباً قط) المعنى أني بعئت إلى أمة أميين 
منهم هؤلاء المذكورون فلو أقرأتهم على قراءة واجدة لا يقدرون 
عليها (قال يا محمد إن القرآن أنزل على سبعة أحرف) أي على 
سبعة أوجه يجوز أن يقرأ بكل وجه منهاء وليس المراد أن كل كلمة 
ولا جملة منه تقرأ على سبعة أوجه بل المراد أن غاية ما انتهى إليه 
عدد القراءات في الكلمة الواحدة إلى سبعة فإن قيل فإنا نجد بعض 
الكلمات يقرأ على أكثر من سبعة أوجهء فالجواب أن غالب ذلك 
إما لا يثبت الزيادة وإما أن يكون من قبيل الاختلاف في كيفية 
الأداء كما في المد والإمالة ونحوهما. وقيل ليس المراد بالسبعة 
حقيقة العدد بل المزاد التسهيل والتيسير ولفظ السسبعة يطلق على 
إرادة الكثرة في الآحاد كما يطلق السبعين في العشرات والسبع مائة 

في المئين ولا يراد العدد المعين» وإلى هذا جنح عياض ومن تبعة. 
لعجن ساك ل لاقني ند باح 
السبعة إلى خمسة وثلاثين قولاً وقال المنذري: أكثرها غير مختار 
كذا في «فتح الباري». قلث: وقد أطال الحافظ ابن جرير في أول 
«تفسيره» الكلام في بيان معنى قوله 55: «أنزل القرآن على سبعة 
أحرف» وكذا الحافظ ابن حجر في «الفتح» فعليك أن تطالعهما. 

- قوله: (وفي الباب عن عمر وحذيفة بن اليمان الخ) أما 
حديث عمر فأخرجه الترمذي بعد هذاء وأما حديث حذيفة بن 


"- قوله: (إني بعت 


اليمان فأخرجه البخاريء وأما حديث أبي هريرة فأخرجه أحمدء في 
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ركتفا 


«مسنده) عنه عن النبي كَكلدِ قال: «أنزل القزآن على سبعة أحرف 
عليما حكيماً غفوراً رحيما». وأما جديث أم أيوب وحديث سمرة 
فاخرجها أحمد في «مسستده». وأما حديث ابن عباس فأخرجه 
كارك رسام رابا جدية ابي جييع فاخرجة الجمه رابواميد 
والطبري. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
وأبو داود والنسائي. 

0- قوله: (عن المسور بن مخرمة) بن نوفل له ولأبينه صحبة 
(وعبدالرحمن بن عبد) بالتنوين بغير إضافة (القاري) تشديد الياء 
التحتانية نسبة إلى القارة بطن من خزيمة بن مدركة (مررت بهشام 
أبن حكيم بن حزام) بن خويلد بن أسد القرشي الأسدي صحابي 
اابن صحابي وكان اسلامهما يوم الفتح. 

1- (فكدت أساوره) بالسين المهملة أي أخذ براأسه قاله 
الجرجاني وقال غيره: أواثبه وهو أشبه: قال النابغة: 
فبت كأني ساورتني ضئيلة من الرقش في أنيابها السم ناقع 

أي: واثبتم 

إذا يساور قرناً لا يحل له. أن يترك القرن إلا وهو مخدولٌ 

في «الفتح» (فنظرت جتى سلم) وفي رواية البخاري: 

فتصبرت حتى سلم.ء وفي رواية مالك: ثم أمهلته حتى. انصرف أي 
من الصلاة (لببته بردائه) من التلبيب. قال الحافظ: أي جمعت عليه 
ثيابه عند لبته لثلا يتفلت مني وكان عمر شديداً بالأمر بالمعروف 
وفعل ذلك عن اجتهاد منه لظنه أن هشاما خالف الصواب ولهذا لم 
ينكر عليه النبي يك بل قال له أرسله. انتهى. وقال في «القاموس»: 
في الخصومة ثم جره انتهى. وقال 

في «النهاية»: يقال لببت الرجل ولببته إذا جعلت في عنقه ثوباً أو 
غيره وجررته به (قلت له: كذبت) فيه إطلاق ذلك على غلبة الظن 
أو المراد بقوله كذبت أي أخطات لآن أهل الحجاز يطلقون الكذب 
في موضع الخطأء قاله الحافظ؛ (إن هذا القرآن أنزل على سبعة 
أحرف) أورده النبي يل تطميئاً لعمر لشلا ينكر تصويب الشيئين 
المختلفين (فاقرؤا ما تيسر منه) أي من المنزل. 

/- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخخرجه الشيخان وأبو داود 
النسائي. 


» وفي بانت سعاد: 


بيه تلا جمع ثيابه عند نحره : 


؟-باب 


06- [صحيح, رواه مسلم] حدثنا مَحْمُودُ بن غَيْلانَ 
حدثنا أَبُو أسَامّة حذثنا الأَعْمَشُ عن أبي صَالِمٍ عن أبي 
هُرَيرَة قَالَ: قال رَسُول الله وكلنه: «مَنْ نقس'' عن أخييه كُربَة 
مَنْ كرب الدنْيًا نس الله عَنْهُ كُربَةٌ من كُربه ‏ يَوْم الْقِيَامَ وَمِنْ 


مسثَرَ مُسْلِمَا مسَثَرَهُ الله ني الذنيا والآأخرق وَمَنْ يَسْر عَلَىَ 
مُعْسيرِء يس الله عَلَيْهِ في الدنيًا والآخرة والله فِي عَوْن اعد 
ما كان المَْدُ في عَوْن أخييه وَمَنْ سَلَكَ طريقاً يَلنَيْسْ فيه 
عِلْمأ سَهْلَ الله لَهُ ريق إَى الجن وما قَعَدَ قوم في مَمسْجدٍ 
يَْلُون تاب الله وَيتَدَارَسُونَهُ نهم إلا َرَت عَليْهِمْ السكيتة, 
َعَشِيتَهُمْ الرحْمة وَحَفْنْهُمْ المَلانِكَة وَمَنْ أبْطأ به عَمَلهُ لم 
يُسْرِع به نَسَبُة». 

لم: 086 

قال أبو عيسى: هَكذَا رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ عن الأعْمّش عنن 
أبي صَالِم'" عن أبي مُرَيْرةَ عن النبي' كل مغل هذا اْحَرِيشِ 
وَرَوَى أمنبَاط بن محمد عن الأعمّش. قَالَ: حُدَئت عن أبي 
صَالِحٍ عن أبي مُرَيْرَة عن النبي كك فَذَكَرَ بَعْضَّ هَذَا الْحَِيث. 

-١‏ قوله: (مَنْ نَفْسَ) من التنفيس (عسن أخينه كربة من كرب 
الدنيا) أي أزالها وفرجها. قال الطيبي: كأنه فتح مداخل الأنقاس 
فهو مأخوذ من قولهم أنت في.نفس أي سعة:» كأن في كربة سد عنه 
مداخل الأنفاس فإذا فرج عنه فتحتء والمراد من أخيه أخوة في 
الإيمان» وفي رواية مسلم: من نفس عن مؤمن (نفس الله عنه كربة 
من كرب يوم القيامة) لما كان الخلق كلهم عيال الله وتنفيس 
الكرب إحسان فجزاه الله جزاء وفاقاً لقوله تعالى: هَل جَرَاهٌ 
الإِجْسّان إل الإحْسانُ4: (ومن ستر مسلماً) أي في قبيح يفعله فلا 
يفضحه أو كساء ثوباً (ستره الله) أي عيوبه أو عورته. قال النووي 
في شرح قوله :ومن ستر مسلماً مستره الله يوم القيامة». رواه 
مسلم في حديث ابن عمر. وأما الستر المندوب إليه هنا فالمراد به 
الستر على ذوي الهيئات ونحوهم ممن ليس هو معروفاً بالأذى 
والفساد؛ فأما المعروف بذلك فيستحب أن لا يستر عليه بل يرفع 
قضيته إلى ولي الأمر إن لم يخف من ذلك مفسدة» لأن الستر على 
هذا يطمعه في الإيذاء والفساد وإنتهاك الحرمات وجسارة غبيره 
على مثل فعله. هذا كله في ستر معصية وقعت وانقضت أما معصية 
رآهعليها وهو بعد متلبس بها فتجب المبادرة بإنكارها عليه ومنعه 
منها على من قدر على ذلك ولا يحل تأخيرها فإن عجز لزم رفعها 
إلى ولي الأمر إذا لم تترتب على ذلك مفسدة. انتهى. (ومن يسر 
على معسر) أي سهل على فقير وهو يشمل المؤمن والكافر أي من 
كان له دين على فقير فسهل عليه بإمهال أو بترك بعضه أو كله (يسر 
الله عليه) بدل تيسيره على عبده مجازاة بجنسه (والله في عون 
العبد) الواو للاستئناف وهو تذيبل للكلام السابق (ما كان العبد) 
أي ما دام كان (في عون أخيه) أي في قضاء حاجته (ومن سلك) 
أي دخل أو مشى (طريقا) أي قريبا أو بغيدا قيل التنوين للتعميم إذ 
النكرة في الإثبات قد تفيد العموم (يلتمس فيه) حال أو صفة 
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(علماً) نكرة ليشمل كل نوع من أنواع علوم الدين ع قليلة أو كثشيرة 
(سهل الله له) زاد في رواية مسلم: به. أي بذلك السلوك أو 
الالتماس (طريقاً إلى الجنة) أي طريقاً موصلاً إلى الجنة مع قطلع 
العقبات الشاقة دونها يوم القيامة (وما قعد قوم في مسجد) وفي 
رواية مسلم: في بيت من بيوت الله (يتلون) حال من قوم (كتاب 
الله) أي القرآن (ويتدارسونه بينهم) التدارس قراءة بعضهم على 
بعض تصحيحاً لألفاظه أو كشفاً لمعانيه قال ابن الملك: وقال 
الجزري في «النهاية»: تدارسوا القرآن أي اقرؤه وتعهدوه لئلا تنسوه 
يقال درس يدرسن ودراسة واصل الدراسة الرياضة والتعهد للشيء. 
انتهى. وقال القارى فيء«المرقاة»: ويمكن أن يكون المسراد 
بالتدارس المدارسة المعروفة بأن يقرأ بعضهم عشراً مثلاً وبعضهم 
عشراً آخر وهكذا فيكون أخص من التلاوة أو مقابلاً لها والأظهر 
أنه شامل لجميع ما يناط بالقرآن من التعليم والتعلم. انتهى. (إلا 
نزلت عليهم السكينة) يجوز في مثل هذا التركيب كسر الهاء وضم 
الميم وهو الأكثر وضمهما وكسرهما قيل المراد بالسكينة ههنا 
الرحمة وهو الذي اخشاره القاضي عياض وهو ضعيف لعطف 
الرحمة عليه» وقيل الطمانينة والوقار وهو أحسن. قاله النووي 
(وحفتهم الملائكة) أي أحاطوا بهم وزاد في رواية مسلم وذكرهم 
الله فيمن عنده (ومن أبطأ به عمله) من الإبطاء وفي رواية مسلم: 
من بطأ به عمل من التبطئة وهما ضد التعجل والبطوء نقيض 
السرعة والباء للتعدية والمعنى: من أخره عمل عن بلوغ درجة 
السعادة (لم يسرع به نسبه) من الإسراع أي لم يقدمه نسبهء يعني لم 
يجبر نقيصته لكونه نسيبا في قومه إذ لا يحصل التقرب إلى الله 
تعالى بالنسب بل بالأعمال الصالحه. قال تعالى: إن أَكْرَمَكُمْ عند 
الله أَنْقَاكُمِ4؛ وشاهد ذلك أن أكثر علماء السلف والخلف لا 
أنساب لهم يتفاخر بهاء بل كثير من علماء السلف موال» ومع ذلك 
هم سادات الأمة وينابيع الرحمة؛ وذوو الأنساب العلية الذين ليوا 
كذلك في مواطن جهلهم نسيا منسياء ولذلك قال عليه الصلاة 
والسلام: «إن الله يرفع بهذا الدين أقواما ويضع به آخرين» كذا قال 
القارى في «المرقاة» وقد صدق القاري. 

قال ابن الصلاح في مقدمته: روينا عن الزهري قال: قدمت 
على عبدالملك بن مروان فقال: من أين قدمت يا زهري؟ قلت: من 
مكة. قال: فمن خلفت بها يسود أهلها؟ قلت: عطاء بن أبي رباح» 
قال: فمن العرب أم من الموالي؟ قال: قلت: من الموالي؟ قلت: 
من الموالي؛ قال: وبم سادهم؟ قلت: بالديانة والرواية. قال: إن 
أهل الديانة والرواية لينبغي أن يسودوا. قال: فمن يسود أهل اليمن؟ 
قال: قلت: طاؤوس ابن كيسانء قال: فمن العرب أم من الموالي؟ 
قال: قلت: من الموالي» قال: ويم سادهم؟ قلت: بما سادهم به 


عطاء؛ قال: إنه لينبغي. قال: فمن يسود أهل مصر؟ قال: قلت: يزيد 
ابن أبي حبيبء قال: قمن العرب أم من الموالي؟ قدال: قلت: من 
المواليء قال: فمن يسود أهل الشأم؟ قال: قلت: مكحول. قال: 
فمن العرب أم من الموالي؟ قال: قلت: من الموالي عبد نوبي 
أعتقته امرأة من هذيل؟ قال: فمن يسود أهل الجزيرة؟ قلت: ميمون 
ابن مهران» قال: فمن العرب أم من الموالي؟ قال: قلت: من 
الموالي. قال: فمن يسود أهل خراسان؟ قال: قلت: الضحاك بن 
مزاحمء قال: فمن العرب أم الموالي؟ قال: قلت: من الموالي. 
قال: فمن يسود أهل البصرة؟ قال: قلت: الحسن بن أبي الحسن. 
قال: فمن العرب أم من الموالي؟ قال: قلت: من الموالي. قال: 
فمن يسود أهل الكوفة؟ قال: قلت: إبراهيم النخعيء قال: فمن 
العرب أم الموالي؟ قال: قلت: من العرب. قال: ويلك يا زهري 
فرجت عنيء والله ليسودن الموالي على العرب حتى يخطب لها 
على المنابر والعرب تحتها. قال: قلت: يا أمير المؤمنين إذا هو أمر 
الله ودينه» من حفظة ساده ومن ضيعه سقط. انتهى. 

7- قوله: (هكذا روى غير واحد عن الأعمش عن أبي صالح 
الخ) أي متصلاً (وروى أسباط بن محمد عن الأعمش قال: 
حدثت) بصيغة المجهول من التحديث (عن أبي صالح الخ) ففي 
رواية أسباط هذه انقطاع بين الأعمش وأبي صالح. فإن الأعمش لم 
يذكر من حديثه عن أبي صالح؛ وحديثه عن أبي هريرة المذكور 
أخرجه الترمسذي مختصراً في أبسواب الحدود؛ وفي أبواب 
البر 
والصلة؛ وفي أبواب العلم. 

اباب 

5- [ضعيف» ضعفه الألباني] حدثنا عُبَيْدُ بن أسنباط 
ابن مُحمّلو الْفرَشِي قال: : حدثني أبي عن مرف عن أبي 
إمنْحَاقَ عن أبي بُرْدَةَ عن عبدالله بن عَسْرِو قال: «قُلتْيَا 
رَسُولَ الله في كم أفرأ القرآن؟ قال: «اعيمَه في شهر». قُلت: 
إني أطِيق أفضَلَ مِن ذَلِكَ”". قال: «اعيئة في عر ين 
قُلْتْ: إني أطي أفْضَل مِن ذلِك» قال: «اخيمه في خنسّة 
عَشَرَ» قُلْتْ: ني أطيق أفضَل مِن ذَلِكَ قال: «اخَيْهُ ني 
عَشْره» قُلْت: إني أطي أفْضَلَ مِن ذلك قال: «اخْيِمْهُ فِي 
خمْس» قُلْت: :أي انين انح برا ةراقل ندا سس 
لي». 

[خ: ا“ 0 يوجه آخير] 
[م: ١١6‏ بوجه آخر] [ن: 8056]. 
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قال أبو عيسّى: : هذا حديث حسنُ صحيحٌ غريب”” 'هذا 
الوجه يُسْتَغْرَبُ مِنْ حَدِيث أبي بُرْدَةَ عن عبدالله بن عَمْرِو. 

وقد روي هذا الْحَدِيثْ مِنْ غَيْرٍ وَجْهِ عن عبداللّه بن 
عَمْرِوِ وَرُوِيّ عن عبدالله بن عَمْرو عن النبي يوا" قال: لم 
يَف من قرا الآ في مل من كلش وروي عن عبدالله بن 
عَمْرو أن النبي يك قال لَهُ: «اقرأ ا أربَعين»*” وَقَالَ 
إمنْحَاقّ بن إبرَاهيم: وَلا تحب لِلْرجُل أن يا تي عَلَيْهِ أكثْرُ من 
أَرْبَعِينَ يُوماً. َم يقرأ رآ لِهَذَا اْحَدِيث. .ازقل ينض امل 
العلم: لأ يَقََأ الْمُرآن في أثَلَ مِنْ ثّلاث. لِلْحَدِيث اللي رُوِي 

عن النبي يل وَرَخص فِيه بَمْض أهل الْعِلْم. ٠‏ وَرُوِيّ عسن 
عُئمان بن عَفَانَ أنَهُ كان يقرأ القرآن في رَكْعَة يُوتِرْ بهَا"". 
َرُويّ عن سَعيد بن جب أله َه اْقُرآن في ركْمَة في الْحَعبَة. 
وَالترتيلٌ في الْقرَ اء أحَب إلى أهل 00 
البَمْدَادِيَ حلئنا علي بن لخت" هيو اسن ضفيق هن 
عبدالله بن المُبَارَكِ عن مَعْمَرٍ عن سِمَاكٍ بن الْفَفْلٍ عن وَطْبٍ 
ابن متب عن عبدالله بن عَمْرو أن النبي و قال لة: دامْرأ 
القَرآن في أربَعينَ»”". 

[د: مو نل). 

قال أبو عيسئ: هذا حديث حسنُ غريب. وروى بَعضهكم 
عن مَعْمَرٍ عن سيمّاك ب بن القَضل عن وَهْبٍ بن مُبُه «أن النببي 
أمرَ عبدالله بن عَمْرٍو أن يقرأ الْمُرآنَ في أربَعِينَ». 

4- [ضعيف الإسناد. ضعفه الترمذي والمباركفوري 
والألباني] حذثنا نَصْرُ بن عَلِيَّ الْجَهْضَمِيَ» حذثنا الْهِيكَم بن 
الرّبيع') حدثنا صَالِحْ الْمري عن قَتَادَةَ عن زُرَارَةَ بن أزْقَى 
عن ابن عَبّاسِ قال: «قالَ رَجُلْ: يَا رَسسُولْ الله أي الْعَمَلِ أحَبّ 
إلى الله؟ قال: «الْحَال المُرْتَجِل0”'' قال: وما الحال 
المرتجل؟ قال: «الذي يضرب من أول القرآن إلى آخره كلما 
حَل ارتحل». 

قال أبو عيسّى: هذا حديث غريب''"' لآ نَعْرفُهُ من 
حديث ابن عباس إلا مِنْ هَذَا الْوَجْهٍ وإسناده ليس بالقوي. 

حدثنا محمد بن بَشَارِ حدثنا مُسْلِم بن | ”4617 حلئنا 
صَالِحَ المْرَي عن قاد عن زرَارَةَ بن أوقَى عن البي :3 
نَحْوَه ولَم يذَكْرْ فيه عن ابن عَبّاسٍ. 

قال أبو عيسى: رهذا عِنْدِي أصّحْ من حَدِيث نْصْر بن 
عَلِيَ عن الْهَيْنُمٍ بن الربيع. 

114 - [صحيح] حدثنا مَحمودٌ بن غيِلان» حدثنا 
لضو , بن شُمَيْلِه حدثنا شعبَةُ عن قَنَادَةَ عن يَزِيدَ بن عبدالله 


ابن الشخيرٍ عن عبدالله بن عَمْرِو أن النبي يك قال: الم يَنْقَهُ 
م قرأ الْمُرَآنْ في أَقلّ من لات 9". 

[د: 4ة؟١1][ن:/51١1]8[ه:‏ 17 ؟17]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحية0*". 

حدثنا محمد بن بَشَا حدثنا مُحمّدُ بن جعفرء حدثنا 
شَعَبةٌ شعبَة بهذا الإسنادٍ نحوه. 

-١‏ قوله: (عن مطرف) بم أوله وفتح ثانيه وتشديد الراء 
المكسورة هو ابن طريفف الكوفي (عن أبي إسحاق) هو عمرو بن 
عبدالله السبيعي. 

1-.قوله: (إني أطيق أفضل من ذلك) أي أكثر من ذلك 
المذكور (فما رخص لي) أي في أقل من الخمس. وفي امسند 
الدارمي» من طريق أبي فزوة عن عبدالله بن عمرو. قال قلت يا 
رسول الله في كم أختم القرآن؟ قال: اختمه في شهر. قلت: إني 
أطيق» قال: #اختمه في. خمسة عشر» الحديث. وفي آخخره قال: 
«اختمه في خمس». قلت: إني أطيق» قال: «لا». وفي رؤاية 
للبخاري. قال: اقرأ القرآن في شهر. قلت: إني أجد قوة. حتى قال: 
«فاقرأه في سبع ولا تزد على.ذلك». قال الحافظ: أي. لا تغير الحال 
المذكور إلى حالة أخرى فأطلق الزيادة» والمراد النقص والزيادة هنا 
بطريق التدلي أي لا تقرأه ف في أقل من سبع. انتهى ومسيأتي وجه 
الجمع. 

''- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه الشيخان 
من وجوه أخرى بألفاظ. 

4- (وروي عن عبدالله بن عمرو عن الني كَلِِ) قال: الم يفقه 
من قرأ القرآن في أقل من ثلاث» وصله الترمذي في آخر هذا 
الباب. قال الحافظ في «الفتح»: وشاهده عند سعيد بن منصور 
بإسناد صحيح من وجه آخر عن ابن مسعود: (إقرأوا القرآن في سبع 
ولا تقرأوه في أقل من ثلاث»»؛ ولأبي عبيد من طريق الطيب بن 
سليمان عن عمرة عن عائشة أن النبي يهةِ كان لا يختم القرآن في 
أقل من ثلاث. وهذا اخثيار أحمد. وأبي عبيد وإسحاق بن راهويه 
وغيرهم؛ وثبت عن كثير من السلف أنهم قرأوا القرآن في دون ذلك 
قال النووي: والاختيار أن ذلك يختلف بالأشخاص فمن كان من 
أهل الفهم وتدقيق الفكر استحب له أن يقتصر على القدر الذي لا 
يختل بالمقصود من التدبر وإخراج المعاني» وكذا من كان له شغل 
بالعلم أو غيره من مهمات الدين ومصالح المسلمين العامة يستحب 
له أن يقتصر منه على القدر الذي لاا يخل.بما هو فيه؛ ومن لم يكن 
كذلك فالأولى له الاستكثار ما أمكنه من غير خروج إلى الملل ولا 
يقرأه هذرمة. انتهى ما في «الفتح». 


دض 
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وروى عن عبدالله بن عمرو أن النبي يد قال له: «إقرأ القرآن؟ 
أي كله. 

0- (في أربعين) أي يوماً أو ليلة ووصله الترمذي فيما بعد 
(وقال إسحاق بن إبراهيم): هو إسحاق بن راهويه (ولم يقرأ 
القرآن) أي كله (وقال بعض أهل العلم لا يقرأ القرآن في أقل من 
ثلاث) تقدم أسماؤهم (ورخص فيه بعض أهل العلم) أي رخص 
بعضهم في أن يقرأ القرآن في أقل من ثلاث. قال محمد بن نصر 
في «اقيام الليل»: وكان سعيد ابن المسيب يختم القرآن في ليلتين» 
وكان ثابت البناني يقرأ القرآن في يوم وليلة ويصوم الدهر. وكان 
أبو حرة يختم القرآن كل يوم وليلة. وكان عطاء بن السائب يختم 
القرآن في كل ليلتين. 

-١‏ (وروي عن عثمان بن عفان أنه كان يقرأ القرآن في 
ركعة يوتر بها) رواه محمد بن نصر في «قيام الليل»» وروى 
الطحاوي بإسناده عن ابن سيرين قال: كان تميم الداري يحبى الليل 
كله بالقرآن كله في ركعة» عن عبدالله بن الزبير أنه قرأ القرآن في 
ركعة» وعن سعيد بن جبير أنه قرأ القرآن في ركعة في البيت. وقال 
محمد بن نصر في «قيام الليل»: وخرج صالح بن كيسان إلى الحج 
فربما ختم القرآن مرتين في ليلة بين شعبتي رحله وكان منصور بن 
زادان خفيف القراءة» وكان يقرأ القرآن كله في صلاة الضحى» 
وكان يختم القرآن بين الأولى والعصر ويختم في يوم مرتين» وكان 
يصلي الليل كلهء.وكان إذا جاء شهر رمضان ختم القرآن بين 
المغرب والعشاء ختمتين ثم يقرأ إلى الطواسين قبل أن تقام 
الصلاة. وكانوا إذ ذاك يؤخرون العشاء لشهر رمضان إلى أن يذهب 
ربع الليل. انتهى ما في «قيام الليل» بقدر الحاجة» ولو تتبعت 
تراجم أئمة الحديث لوجدت كثيرا منهم أنهم كانوا يقرأون القرآن 
في أقل من ثلاث. فالظاهر أن هؤلاء الأعلام لم يحملوا النهي عن 
قراءة القرآن في أقل من ثلاث على التحريمء والمختار عندي ما 
ذهب إليه الإمام أحمد وإسحاق بن راهويه وغيرهما والله تعالى 
أعلم. 

7- (والترتيل في القراءة أحب إلى أهل العلم) لأنه يك كان 
يقرأ القرآن بالترتيل» وكانت قراءته مفسرة. حرفاً حرفاً باتباعه يق 
أحب وأولى. 

8- قوله: (أخبرنا علي بن الحسن) هو ابن شقيق المروزي 
(عن سماك بن الفضل) الخولاني اليماني ثقة من السادسة. 

9- قوله: (قال له إقرأ القرآن في أربعين) كذا رواه الترمذي 
مختصراء ورواه أبو داود بلفظ: أنه سأل النبي يه في كم يقرأ 
القرآن؟ قال: «في أربعين يومأء ثم قال في.شهرء ثم قال: في 
عشرينء ثم قال: في خمس عشرة:» ثم قال: في عشرء ثم قال: في 


سبع لم ينزل من سبع. قال الحافظ في «الفسح» يعد ذكر هذا 
الحديث: وعزوه لأبي داود والترمذي والنسائي ما لفظه. وهذا.إن 
كان محفوظا احتمل في الجمع بينه وبين رواية أبي فروة» يعني التي 
رواها الدارمي. وقد تقدمت تعدد القصة.فلا مانع أن يتعدد قول 
النبي يكل لعبدالله بن عمرو ذلك تأكيدا ويؤيده الاختلاف الواقع في 
السياق وكأن النهي عن الزيادة ليس على التحريم كما أن الأمر في 
جميع ذلك ليس للوجوب وعرف ذلك من قرائن الجال التي أرشد 
إليها السياق» وهو النظر إلى عجزه عن سوى ذلك في الحال أو في 
المآل. انتهى. 

-٠‏ قوله: (أخبرنا الهيئم بن الربيم) العقيلي أبو المننى 
البصري أو الواسطي ضعيف من السابعة. 

-١‏ قوله: (الحال المرتحل) قال الجزري في «النهاية؛ هو 
الذي يختم القرآن بتلاوته ثم يفتئح التلاوة من أوله شبهة بالمسافر 
يبلغ المنزل فيْحل فيه؛ ثم يفتتح سيره أي يبتدئه وكذلك قشراء مكة 
إذا ختموا القرآن ابتدأوا وقرأوا الفاتحة وخمس آيات من أول البقرة 
إلى: لوَأُوْلَيِكَ هُمْ الْمُفْلْحُونَ»» ثم يقطعون القراءة ويسمون فاعل 
ذلك الجال المرتحلء؛ أي ختم القرآن, وابتدأ بأوله ولم يفصل 
بينهما بزمان وقيل أراد بالحال المرتحل الغازي الذي لا يقفل مسن 
غزو إلا عقبه بآخر. انتهى. 

وقال ابن القيم في «الإعلام» (1849/5) بعد ذكر هذا الحديث 
ما لفظه: فهم من هذا بعضهم أنه إذا فرغ من ختم القرآن قرأ فاتحة 
الكتاب وثلاث آيات من سورة البقرة لأنه حمل بالفراغ وارتحل 
بالشروعء وهذا لم يفعله أحد من الصحابة ولا التابعين ولا استحبه 
أحد من الأئمة» والمراد بالحديث: الذي كلما حل من غزاة ارتحل 
في أخرى؛ أو كلما حل من عمل ارتحل إلى غيره تكملاً له كما 
كمل الأول» وأما هذا الذي يفعله بعض القراء فليس. مراد الحديث 
قطعاً وبالله التوفيق. وقد جاء تفسير الحذيث متصلاً به أن يضرب 
من أول القرآن إلى آخره كلما حل ارتحلء وهذا له معنيان: 
أحدهما: أنه كلما حل من سورة أو جزء ارتحل في غيره. والثاني: 
أنه كلما حل من ختمة ارتحل في أخرى. انتهى. 

قلت: قد وقع في بعض نسخ الترمذي التفسير الذي أشار إليه 
ابن القيم متصلاً بهذا الحديث بلفظ؛ قال: وما الحال المرتحل؟ 
قال: الذي يضرب من أول القرآن إلى آخره؛ كلما حل ارتحل؛ 
وحديث ابن عباس هذا رواه محمد بن نصر في #قيام الليل» بلفظ: 
قام رجل إلى النبي يك فقال: يا رسول الله أي العمل أفضل؟ أو 
قال: أي العمل أحب إلى الله؟ قال: الخال المرتحل»» قال: يا 
رسول الل وما الحال المرتحل؟ قال: «فتح القرآن وختمه من أوله 
إلى آخره ومن آخره إلى أوله كلما حل ارتحل»» قال بعض العلماء: 
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المقصود من الحديث السير دائماً لا يفتر كما يشعر به؛ كلمة من 
أوله إلى آخره» ومن آخره إلى .أولهء فقارىء خمس آيات ونحوها 
عند الختم لم يحصل تلك الفضيلة» وليس المراد الارتخال لفور 
الحلول» فالمسافر السائر لا بد أن ينزل فيقيم ليلة أو بعض ليلة أو 
بعض يوم أو يعرس. انتهى. ش 

قلت: الأمر عندي كما قال والله تعالى أعلم. 

؟١-‏ قوله: (هذا حديث غريب إلخ) وأخرجه محمد بن نصر 

في «قيام الليل» كما عرفت» وفي سندهما صالح المري وهو 
ضعيف. 
١‏ - قوله: (حدثنا مسلم بن إبراهيم) هو الأزدي (وهذا عندي 
أصح) أي حديث مسلم بن إبراهيم عن صالح المري مرسلاً أصح 
من حديث الهيثم بن الربيع عن صالح المري متصلاً لأن مسلم بسن 
إبراهيم ثقة مأمون والهيثم بن الربيع ضعيف» ولكن لم يتفرد الهيشم 
بروايته متصلاء بل .تابعه على ذلك إبراهيم بن الفضل بن أبي سويد 
في رواية ابن نصر المذكورة. 

4- قوله:.(لم يفقه.من قرأ القرآن في أقل من ثلاث) أي لم 
يفهم ظاهر معانيه وأما.فهم دقائقه فلا يفي به الأعمار» والمراد نفني 
الفهم لا نفي الثواب» كذا في «المجمع». 

6-.قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
والنسائي والدارمي وابن ماجه. 


فلس 
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4- كتاب تفسير القرآن عن رَسُول الله يكل 

التفسير تفعيل من الفسر: وهو البيان» تقول: فسرت الشيء 
بالتخفيف أفسره فسراً وفسرته بالتشديد أفسره تفسيراً إذا بينته» 
وأصل الفسر نظر الطبيب إلى الماء ليعرف العلة: واختلفوا في 
التفسير والتأويل. قال أبو عبيدة وطائفة: هما بمعنى وفرق بينهما 
آخرونء فقال أبو عبيد الهروي: التأويل رد أحد المحتملين إلى ما 
يطابق الظاهر والتفسير كشف المراد عن اللفظ المشكل. وحكى 
صاحب «النهاية» أن التأويل نقل ظاهر اللفظ عن وضعه الأصلي 
إلى ما يحتاج إلى دليل لولاه ما ترك ظاهر اللفظ وقيل التأويل 
إبداء احتمال اللفظ معتضد بدليل خارج عنه» ومثل بعضهم بقوله 
تعالى: لآ رَيْبَ فيهو»» قال: من قال لا شك فيه فهو التفسير» ومن 
قال: لأنه حق في نفسه لا يقبل الشك فهو التاويل كذا في «الفتح». 

-١‏ باب ما جاء في الذي يُمَسَرٌ القرآن برَأيه 

0 - [ضعيف» ضعفه الآلباني رصححه الترمذي] 
حدثنا م مَحمُودُ بن غَيْلآن حدثنا بثلرٌ بن السّرَيء حدثنا 
سُفيَان0") عن عبد الأعْلَى عن سعد بن جْبيرٍ عن ابن عَبّاس. 
قال: قال رَسُول الله يكلِك: «مَنْ : قال فِي الْقُرآن , بِغْيْرٍ علم'" 
فَلَيَبْوَ مُفَعَدَهُ مِنَ النار». 

إن: عقه* 4- الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 

0- [ضعيف. ضعفه الألباني وحسنه الترمذي] 
حدثنا سُفيَانُ بن وكيَمٍء حذثنا سُوَئْدُ بن عَمْرِو الْكَلبِيّ حدئنا 
أبُو عَوَانَة عن عبد الأعلَى عن سَعِيدٍ بن جْبَيْرٍ عن ابن عَبّاسٍ 

عن النبي يل قال: «انَقُوا الْحَديث”) عَمْ عَنِي لاما عَلِمُمْ فَمَنْ 
كَذَبَ عَلَىَ مَُمَمْدا ليوا مَقَعَدَهُ مِنَ النا وَمَنْ قال فِي 
القرآن برأيه فَليتبوَأمَقعَدَهُ مِنَ النار». 

[ن: مم ٠‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسة. 

- [ضعيفء أعله ابن أبي حاتم وضعفه الألباني] 
حدثنا عَبْدُ بن حُمَيدِ حدثنا حَبَان" بن هلآل حذثنا سَهَيْلٌ بن 
ا تان 


سروم هس 


7 في رن" برآي صاب فَقَدْ َد أخطا». 

[ن: 085٠م‏ - الكبرى]. 

هذا حديث 000 وَقَد تَكَلّمَ بَمْضْ أهل الْحَدِيشِ في 
سْهيْل بن أبي حَرْم!". 


قال أبو عيسى : وهَكذَا رُوي عن بَعْضٍ أهل الْعِلم مِنْ 


أمْحَاب النبي 56 وَغَيْرِمْ أنهُمْ شنذذوا في هَل" ' فِي أن 
يُفْسَرَ القرآن بِغْثر عير عِلَى وَأما اللي رُوي عن مُجَاهِادٍ وَقنادة 
رج نأف لاه روا قرا فلي لظن با 
' نهم قَالُوا ف في القرآن أو فَسَرُوهُ بغر عِلْم أو مِن قبل أنْفسِهِمء 
نوي ناب ل حا ل لول سال 
نهم عير عِلْمٍ. وقد تكلم بعض أهل الحديث فسي سهيل 
أبن أبي حزم. 

[صحيح الإسناد مقطوع] حدئنا الحُسَيْنْ بن مَهْدِي 
البَصْري'' أخبرنا عبدالرراق عن مَعْمَرٍ عن قَْادة قال: ما في 
القُرآن آي إلا وَقَدْ سَمِعْت فيه بشيء. 

حلئنا بن أبي مر حلئنا سيا بن عيَة من الأعمشي 
قال: قال مُجِاهِدٌ: َو كنت قَرَتْ قِرَاءة ابن سَْمُودٍ لم أدج 
إلى أن أسال ابن عَبَاسِ عن كَثِير من : القرآن مِمًا سال09 

-١‏ قوله: (حدئنا سفيان) هو الثوري (عن عبدالأعلى) هو ابن 
عامر. 

1- قوله: (من قال في القرآن بغير علم) أي بغير دليل يقيني أو 
ظني نقلي أو عقلي مطابق للشرعيء قاله القاري. وقال المناري: أي 
قولاً يعلم أن الحق غيره وقال في مشكله بما لا يعرف (فليتيوأ 
مقعده من النار) أي ليهيىء مكانه من النار قيل الأمر للتهديد 
والوعيد وقيل الأمر بمعنى الخبر. قال ابن حجر: وأحق الناس بما 
فيه من الوعيد» قوم من أهل البدع سلبوا لفظ القرآن ما دل عليه 
وأريد به أو حملوه على ما لم يدل عليه ولم يرد به في كلا الأمرين 
مما قصدوا نفيه أو إثباته من المعنى فهم مخطئون في الدليل 
والمدلول مشل تفسير عبدالرحمن بن كيسان الأصم والجبائي 
وعبدالجبار والهاني والزمخشري وأمثالهم. ومن هؤلاء من يدس 
البدع والتفاسير الباطلة في كلامهم الجدل فيروج على أكثر أهل 
السئة كصاحب 7الكشاف»». ويقرب من هؤلاء «تفسير ابن عطية»»؛ 
بل كان الإمام ابن العرفة المالكي يبالغ في الحط عليه ويقول إنه 
أقبح من صاحب «الكشاف» لأن كل أحد يعلم اعتزال ذلك 
فيجتنيهء بخلاف هذا فإنه يوهم الناس أنه من أهل السنة. 

٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والنسائي 
وابن جرير. 

- قوله: (اتقوا الحديث) أي أحذروا روايته (عني) والمعنى لا 
تحدثوا عني (إلا ماعلمتم) أي أنه من حديثئي. قال القاري: 
والظاهر أن العلم هنا يشتمل الظن فأنهم إذا جوز الشهادة به مع أنها 
أضيق من الرواية اتفاقاً فلان تجوز به الرواية أولى؛ ويؤيده أنه 
يجوز في الرواية أولى؛ ويؤيده أنه يجوز في الرواية الاعتماد على 
الخط بخلاف الشهادة عند الجمهور (ومن قال) أي من تكلم (في 
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القرآن) أي في معناه أو قراءته (برأيه) أي من تلقاء نفسه من غير 
تتبع أقوال الأثمة من أهل اللغة والعربية المطابقة للقواعد الشرعية 
بل بحسب ما يقتضيه عقله وهو مما يتوقف على النقل بأنه لا مجال 
للعقل فيه كاسباب النزول والناسخ والمنسوخ وما يتعلق بالقصص 
والأحكام أو بحسب ما يقتضيه ظاهز النقل وهو مما يتوقف على 
العقل كالمتشابهات التي أخذ المجسمة بظواهرها ؤأعرضوا عن 
استحالة ذلك في العقول أو بحسب ما يقتضيه بعض العلؤم الإلهية 
مع عدم معرفته ببقيتها وبالعلوم الشرعية فيها يحتاج لذلكء ولذا 
قال البيهقي: المراد رأي غلب من غير دليل قام عليه أما صا يشده 
برهان فلا محذور فيه؛ فعلم أن علم التفسير إنما يتلقى من النقل أو 
من أقوال الأئمة أو من المقاييس العربية أو القواعد الأصولية 
المبحوث عنها في علم أصول الفقة أو أصول الدين. 

0- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد من وجه آخر. 

”- قوله: (حدثني حبان) بفتح الحاء المهملة وتشديد الموحدة 
(وهو) أي سهيل بن عبدالله (ابن أبي حزم) فأبو حنزم كنية والد 
سهيل وعبدالله اسمه وبقال له مهران أيضاً (أخو حزم) بدل من ابسن 
أبي. حزم أي سهيل بن أبي حزم هو أخو جزم (القطعي) بضم القاف 
وفتح الطاء. قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: سهيل بن أبي حزم 
واسمه مهران ويقال عبدالله أبو بكر البصري روى عن أبي عمران 
الجوني وغيره وعنه حبان. بن هلال وغيره. وقال.في «التقريب» 
ضعيف من السابعة (عن جندب بن عبدالله) بضم الجيم؛ والدال 
تفتح وتضم ابن سفيان البجلي. 

- قوله: (من قال في القرآن) أي في لفظه أو معناه (برأيه) أي 
بعقله المجرد (فأصاب) أي ولو صار مضيباً بحسب الاتثفاق (فقد 
أخطا) أي فهو مخطىء بحسب الحكم الشرعي. قال ابن حجر: أي 
أخطا طريق الاستقامة بخوضه في كتاب الله بالتخمين والحدس 
. لتعديه بهذا الخوض مع عدم استجماعه لشروطه فكان إثماً به 
مطلقاً ولم يعتد بموافقته للصواب لأنها ليست عن قصد ولااتحر 
بخلاف من كملت فيه آلات التفسير وهي خخمسة عشر علماً اللغة 
والنحو والتصريف والاشتقاق لآن الاسم إذا كان اشتقاقه من 
مادتين اختلف المعنى باختلافهما كالمسيح هل هو من السياحة أو 
المسح والمعاني والبيان والبديع والقراءات والأصلين وأسباب 
النزول والقصص والناسخ والمنسوخ والفقه والأحاديث المبيئة 
لتفسير المجمل والمبهم وعلم الموهبة وهو علم يورثه الله لمن 
عمل بما علم؛ وبعض هذه العلوم كان موجودا عند السلف بالفعل 
وبعضها بالطبع من غير تعلم فإنه مأجور بخوضه فيه وإن أخطا لأنه 
لا تعدي منه فكان مأجورا أجرين كما في رواية أو عشرة أجور كما 
في أخرى إن أصابء وأجراً إن أخطا كالمجتهد في الأحكام لأنه 


لدان 
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وقد أخطأ الباطنية الذين يعتقسدون أن للقسرآن ظهرا وبطنا وأن 
المراد باطنه دون ظاهره. ومن هذا ما يسلكه بعض الصوفية من 
تفسيرهم فرعون بالنفسء وموسئ بالقلب إن زعموا أن ذلك مراد 
بالآية لا إشارات ومناسبات للآيات وقد صرح الغزالي وغيره بأنه 
يحرم صرف شيء من الكتاب والسنة عن ظاهره من غير اعتصام 
فيه بنقل من الشارع ومن غير ضرورة تدعو إليه من.دليل عقليء 
ونقل الطيبي عن التوربشتي: أن المراد بالرئي ما لا يكون مؤسساً 
على علوم الكتاب والسنه بل يكون قولاً تقوله برأيه على ما يقتضيه 
عقله. وعم التفسير يؤخذ من أفواه الرجال؛ كأسباب النزول 
والناسخ والمنسوخ.؛ ومن أقوال الأئمة وتأويلاتهم بالمقاييس 
العربية كالحقيقة والمجاز والمجمل والمفصل والعام والخاص ئم 
يتكلم على حسب ما يقتضيه أصول الدين» فيأول القسم المحتساج 
إلى التأويل على :وج يشهد برشتت ظاغر التزيل: فين لم يستجمع 
هذه الشرائط كان قوله مهجورا وحسبه من الزاجر أنه مخطىء عند 
الإصابة» فيابعد ما بين المجتهد والمتكلف» فالمجتهد مأجور على 
الخطأ والمتكلف مأخوذ بالصواب..كذا في «المرقاة». 

وقال النيسابوري في تفسيره»: ذكر العلماء أن النهي عن تفسير 
القرآن بالرأي لا يخلو: إما أن يكون المراد.به الاقتصار على التقبل 
والمسموع وترك الاستنباط. أو المراد به أمر آخر وباطل أن يكون 
المراد به أن لا يتكلم أحد في القرآن إلا بما سمعه فإن الصحابة 
رضي الله عنهم قد فسروا القرآن واختلفوا في تفسيره على وجوه 
وليس كل ما قالوه سمعوه؛ كيف وقد دعا النبي يَكلِ لابن عبساس: 
«اللهم فتهه في الدين وعلمه التأويل» فإن كان التأويل مسموعاً 
كالتنزيل فما فائدة تخصيصه بذلك وإنما النهي يحمل على وجهين: 
أحدهما: أن يكون له في الشيء رأي وإليه ميل منن طبغه وهواه 
فيأول القرآن على وفق هواه ليحتج على تصحيح غرضه ولو لم 
يكن له ذلك الرأي والهوىء لا يلوح له من القرآن ذلك المعنى؛ 
وهذا قد يكون مع العلم بآن المراد من الآية ليس ذلك ولكن يلبس 
على خصمه وقد يكون مع الجهل وذلك إذا كانت الآية محتملة 
فيميل فهمه إلى الوجه الذي يوافق غرضه ويترجح ذلك الجانب 
برأيه وهواه» ولولا رأيه لما كان يترتجح عنذه ذلك الوجه. وقد 
يكون له غرض صحيح فيطلب له دليلاً من القرآن ويستدل عليه بما 
يعلم أنه ما أريد به كمن يدعو إلى مجاهدة القلب القاسي فيقول 
المراد بفرعون في قوله تعالى: ظاذْهَب' إِلَى فِرْعَْن إِنْهُ طَفَى» هو 
النفس. الوجه الثاني: أن يتسارع إلى تفسير القرآن بظاهر العربيةة من 
غير استظهار بالسماع والتقل فيما يتعلق بغريب القرآن وما فيه من 


لول 
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الألفاظ المبهمة والاختصار والحذف والإضمار والتقديم والتأخيره 
فالنقل والسماع لا بد منه في ظاهر التفسير أولاً ليتقي به مواضع 
الغلط, ثم بعد ذلك يتسع للتفهيم والاستنباط. والغرائب التي لا 
تفهم إلا بالسماع كثيرة» كقوله تعالى: ظوَآَيْنَا تَمُودَ النَاقَة مُبْصِرَةٌ 
َظَلَمُوأ ها4؛ معنا آية مبصرة فظلموا أنفسهم بقتلهاء فالناظر إلى 
ظاهر العربية بظن المراد أن الناقة كانت مبصرة ولم تكن عمياء وما 
يدري بما ظلموا وأنهم ظلموا غيرهم أو أنفسهم. وماعدا هذين 
الوجهين فلا يتطرق النهي إليه ما دام على قوانين العلوم العربية 
والقواعد الأصلية والفرعية. انتهى. 

6- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أبو داود والنسائي وابن 
جرير. 

9- (وفد تكلم بعض أهل الحديث في سهيل بن أبي حزم) قال 
المنذري: وقد تكلم فيه الإمام أحمد والبخاري والنسائي وغيرهم. 

- (وهكذا روي عن بعض أهل العلم من أصحاب النبي 875 
وغيرهم أنهم شددوا في هذا) قد ذكر الحافظ ابن كثير في أوائل 
«تفسيرهة آثاراً عديدة عن الصحابة والتابعين في التحرج عن تفسير ما 
لا علم لهم به (في أن يغ يفسر القرآن بغير علم) هذا بيان لقوله في هذا. 

-1١‏ قوله: (حدئنا الحسين بن مهدي البصري) قال في 
«التقريب:: الحسين بن مهدي بن مالك الأبلي بضم الهمزة 
والموحدة: أبو سعيد صدوق من الحادية عشرة» قال في «لب 
اللباب»: الأبلي بضم الهمزة وفتح الباء الموحدة وتشديد اللام نسبة 
إلى أبلة بلدة على اربعة فراسخ من البصرة. 

- قوله: (لو كنت قرأت قراءة ابن مسعود لم أحتج أن أسال 
ابن عباس الخ) أي لما وقع في قراءته من تفسير كثير من القرآن. 

1- باب «ومن مُورةٍ فَاتِحَةِ الكتاب»'") 


46 [صحيح رواه مسلم] جدئنا قُتَينَةٌ حدثنا 
عبدالعزيز بن مُحمّد عن المّلآء بن عبدالرَحْمَّن عن أبيه عن 
أبي هُرَيْرَةَ أن رَسُولُ الله يك قال: «مَن صَلَى'" صلاة لم يقر يَفْرَأ 
فيها بأ القرآن فَهِي عيدَاج وهي غدَاج غير تم ؛قال: ثُلْتُ 
ايا ره وا 0 ا يَاابنَ 
سل كول امن نَسَمْتْ الصّلاةٌ ة بيني وبين 
َبِدِي نِصفيْن فَنِصَفْهَا لي وَتِصفْها لِعَبْدِي وَلمَبْدي مَا سأل» 
يقرأ ابد في َي فيقول: ا 2 
الس 0 


نَعْبكُ وَِيَاكَ نُستعين» وَآخيرٌ السّورةٍ لِعَبْدِي وَلِعَبْدِي ما سَألَ 
يفول اهْيِنًا الصّرّاط المُستَقِيمٍ صراط ١‏ اللرينَ أنْعَمت عَلَيهِمْ 
غَيْرِ المَفْضُوب عَلَيهم وَلآ الضَالّينَ4». 

[م: 6 *] [د: 871ى][ن: 93:4][ه: م878 ]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن (©. وَقَدْ رَوَى شلعبَة 
وَإِسْمَاعِيل بن جَمْفْرِ وَغْيْرُ وَاحِدٍ عن لعل بن عبدالرحْمَن 
عن أبيه عن أبي مُرَيْرة عن النبي يل نَحْروَ هذا الْحَلدِيث. 
وَروَى ابن ريج وَمَالِكُ بن أنْس عن العلآء بن عبدالرحْمَن 
عن أبي النالب مُولى هيشام بن زضْرَةٌ من أبي مريْرَة عن 
النبي يك نو هذاء وَرَوَى ابن أبي أوَيْس عن أبيه عن العَلآمِ 
ابن عبدالرَحْمَن قال حدثني أبي وَأبُو السَائِب عن أبي هُرَيرَةٌ 
عن النبي يك نَحْوَ هذا. 

[صحيح] حدثنا بِذَلِكَ مُحمّدُ بن يَخيسى”” ' وَبَعْقُوبْ بن 
سفْيَانَ القارمبي قالا حدثنا [سْمَاعِيلَ ابن أبي أَرَيْسِ عن أبيه 
عن العَلآه بن عبدالرَحْمَن قال حدثني أبي وَأبُو السَاِبه مَوَلَى 
هيشام بن ذُهرَة وكَانَا جَليِسَيْنِ لأبي هْرَيْرَة عن النبي يكل قال: 
دمن صَلَى صلا لم يقرأ فِيهاً بأمٌ القرآن هي داج هي 
خبداج غير َم ليس في حَليث إمنماعيل بسن أبي أريّس 
أكْثَرُ مِنْ هَذَا. وَسألت أبَا زُرْعَةَ عن هذا الحَدِيث,"» فَقَالَ: 
للحتي مدخ واخح باخدهت إبن أي لتس غن اه 
عن العلاء. 

[م: 746 - مطولاً] [د: 41١‏ - مطولاً] [ن: 904 - 
مطولاً]. 

07م [حسن» حسه الترمذي والآلباني] حذثنا عَبْدُ 
" حدثنا عَمْرْو بن 
أبي قَيْس عن ميمَاكٌ بن حَرْبٍِ عن عَبَادٍ بن حُيَيْشِ عن علي 
ابن حَاتِمٍ قال: : «آتَيْتْ رسُول الله كل وَموَ جَالِسَ في المسْجدٍ 
قَقَالَ القوم: هذ عَدِي بن ات وَجِشت بغي مان وَل كِتَابي. 
فَلَمَا ممت" إِلَْهِ أخل بيّدي وَقَدْ كان قال قَبِل ذُلِك: «إني 
ل ا قم بي فَلقِينْهُ امرأة 
وص صَبِي مَعَهَا فَقالاً: إن لَنَا عُلَِكَ حاجة. نَنَا م مَعَهُمَا حَتى 
ينا لم أذ يي حي ألى بي ةلق لك 
لويد وسَادة فَجَلَسَ عَلَيْهَا وَجَلَستُ يَيِنَ يَديْهِ فُحَمِدَ الله 
وَأنتى عَلَيهِ ثم قال: دما يُفِرَكَ أن 7 تقول لا إله إلا الله مَهَلْ 
تَْلَم مِن لَه سيوّى الله؟ قال: قُلْت: لا. قال: نم تَكَلّمَ سَاعَة 
ثم قال: نما َرَ أن تَُولَ الله أكبَر. لم لا شيا كير من 
الله؟» قال: قُلْتْ: لأ قال: «نَِن اليَهُودَ مَعْضُوب عَلَيْهِمْ ون 
النَصَارَى ضمُْلال»: قال: قُلْتْ: قَإني حَنيف مُسْلِم. قال: فَرَأَيتْ 


ابن حَمَيّدِء حدثنا عبدالرَحْمَن بن سعلر 
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وَجْهَهُ تَبَسَط فرَحاً"". قال: ثم مربي فَأنزلت عند رَجْلٍمِنْ 
الأنصار جَعَلْتْ أَعْشَاهُ طَرَفَي النهارء قال: فَبَينْمَاً أنَا عِنْدَهُ 
عَثِة لذ جاده قم في ابه مِنَ الصّوف من هَل الشمَار. قال: 
َصَلَى وقام فحت عَلَيِهِم. ثم قال: «وَلوْصاع وَلَوْ يِف 
صماع ولو بض وو يبخض قُنْضة يقي أحَدكُم وَجْهَهُ حر 

جهنم أو النار وَل بتمْرَة وَلَوْ بشيق تَمَرَةٍ فإن أحَدَكُمْ لبي الله 
ا ''' مآد قُول لكي “أن لحت لك منخعا عير 3 فقول 
بَلى. فُيَقُولٌ ألم آجِمَلَ لَك مالا وَوَلّداً؟ ُو بَلَىء فقول أبن 
ما قَدَسْت لِتشيك؟ فَينظَرُ قُدَامَهُ وَبَْدَهُ وَعَنْ يَمِيِهِ وَعَنْ 
شيمَالِه. ثم لأيَجد شيئأ يقي به وَجْهَهُ حَرَ جَهنم. م 
جه النار وو بشيق تَمْرَق قن لم يج فبِكلِمَةٍ طبه فَإنّي لا 
أخاف عَليِكم القَاقة َه إن الله نُاصرَكم ومُعْطِيكُم حَتى نَسِيرَ 
الظعِيئة فِيمَا بَِنّ يَثْرب وَالْحَيْرَةِ أو أكْدَنَ ما نَخَافْ عَلَى 
مَطِيْنَهَا السَرّق» قال: فُجَعَلْتْ أقُول في نَفْسِي فَأَيْنَ نُصْوصٌ 
طيّقء. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب”"" لا لمر نهإلآ 
من حلي سسَماك بن حر وَرَوَى شعْبَةُ عن سسَماكٍ بن حَربه 
عن عَبَادٍ بن حُبيْشٍ عن عَلدِيّ بن حَاتَمٍ عن النبي' يه الْحَلدِيثَ 
بطُوله. 
4ه - [صحيح] حذئنا تُحَمَدُ بن المنّنَى وَمُحمَدُ بن 
شار قالاً: حدثنا محمد بن جَعْمَرِ حدئنا شُعبَةُ عن ميمّاكٌ بن 
حَرْب عن عَبَادٍ بن حبش عن عَلِي بن حاتم عسن النبي لل 
قال: «اليَهُودُ مَْضُوب عَلَيْهِمْ والنصّارَى ضلال». 

َذَكَرَ الْحَدِيثْ بطُوله. 

-١‏ هي مكية في قول الأكثر» وقيل: مدنية» وقيل: نزلت مرتيسن 
مرة بمكة ومرة بالمدينة. قال ابن كشير: والأول أشبه؛ وهي سبع 
آيات بالاتفاق. 

1- قوله: (من صلى) إماماً كان أو مقتدياً أو منفرداً (صلاة) 
جهرية كانت أو سرية» فريضة أو نافلة (لم يقرأ فيها بأم القرآن) أي 
بفاتحة الكتاب. قال النووي: أم القرآن اسم الفاتحة» وسميت أم 
القرآن لأنها فاتحته كما سميت مكة أم القرى لأنها أصلها (فهي 
خداج) أي ناقص نقص ساد وبطلان» وقد تقدم معنى الخداج في 
باب ما جاء أنه لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب (غير تمام) بيان خحداج 
أو بدل منه. قال القاري في «المرقاة»: هو صريح فيما ذهب إليه 
علماؤنا من نقصان صلاته» فهو مبين لقوله عليه السلام: الا 
صلاة»» أن المراد بها نفي الكمال لا نفي الصحة: فبطل قول ابن 
حجرء والمراد بهذا الحديث أنها غير صحيحة وينفي لا صلاة نفي 
صحتها لأنها موضوعة:؛ ثم قأل: ودليل ذلك أحاديث لا تقبل 


تأويلأء منها خبر ابن خزيمة واين حبان والحاكم في «صحاحهم؛ 
عِنِدَه بإسناد صحيح: لاتجزىء صلاة لا يقرأ فيها بفاتحة الكتابء ورواه 
الدارقطني بإسناد حسنء وقال النووي: رواته كلهم ثقات» وفيه أنه 
محمول على الإجزاء الكامل. انتهى ما في «المرقاة». 

قلت: حديث ابن خزيمة وابن حبان والحاكم بلفظ: لا تجزىء 
صلاة لا يقرأ فيها بفاتحة الكتاب» دلي صحيح صريح واضح على 
أن المراد بالخداج في حديث أبي هريرة نقصان الذات؛ أعني 
نقضان الفساد والبطلان» .وأن المراد بقوله يك لا صلاة نفي 
الصحة؛ وأما قول القارى إنه محمول على الإجزاء الكامل فغلط 
مردود .عليه فإنه ليس بعد الإنجزاء إلا الفساد والبطلان.» فماذا بعد 
الحق إلا الضلال. وقد سبق تحقيق هذه المسألة في محلهاء وبسطنا 
الكلام فيها في كتابنا «(أبكار المئن في نقد آثار السنن». 

-٠‏ (إني أحيانا أكون وراء الإمام) أي فهل أقرا أم لا (قاليا 
ابن الفارسي) لعله كان فارشي النسل (فأقرأها في نفسك) أي سرا 
غير جهر (قسمت الصلاة بيني وبين عبدي نصفين) قال العلماء: 
المراد بالصلاة هنا الفاتحة سميت بذلك لأنها لا تصح إلا بهاء 
كقوله يكي: «الحج عرفة»؛ قفيه دليل على وجويها بعينها ني 
الصلاة. قال العلماء: والمراد قسمتها من جهة المعنئء لأن نصفها 
الأول تحميد لله تعالى وتمجيد وثناء عليه وتفويض إليه» والنصف 
الثاني سؤال وطلب وتضرع وافتقار (حمدني عبدي) قال النووي: 
قوله تعالى: حمدني عبندي وأثنى علي ومجدني إنما قاله لأن 
التحميد الثناء بجميل الفعال؛ والتمجيد الثناء بصفات الجلال» 
ويقال: أثنى عليه في ذلك كله؛ ولهذا جاء جواباً للرحمن الرحيم 
لاشتمال اللفظين على الصفات الذاتية والفعلية (وبيني وبين عدي 
إياك نعبد وإياك نستعين) قال القرطبي: إنما قال الله تعالى: هذا لآن 
في ذلك تذلل العبد لله تعالى وطلبه الاستعانة منه؛ وذلك يتضمن 
تعظيم الله وقدرته على ما طلب منه (وآخر السورة لعبدي) يعني من 
قوله اهذنا الصراط المستقيم الخ (ولعبدي ما سأل) أي غير هذا 
(يقول اهدنا الصراط المستقيم) أي ثبتنا على دين الإسلام أو طزيق 
متابعة الحبيب عليه الصلاة والسلام (صراط الذين أنعمت عليهم) 
من النبيين والصديقين والشهداء والصالحين (غير المغضوب 
عليهم) أي اليهود (ولا الضالين) أي النصارى. 

4- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه. 

0- قوله: (حدثنا بذلك محمد بن يحيى) هو الذهلي (ويعقوب 
ابن سفيان الفارسي) أبو يوسف الفسسوي ثقة حافظ من الحادية 
عشرة (حدثنا ابن أبي أويس) اسمه إسماعيل بن أبي أويس (عن 
أبيه) هو عبدالله بن عبدالله بن أويس بن مالك بن أبي عامر 
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الأصبحي أبو أويس المدني قريب مالك وصهره صدوق يهم سن 
السابعة (وأبو السائب مولى هشام بن زهرة) قال في «التقريب»: أبو 
السائب الأنصاري المدني مولى ابن زهرة» يقال اسمه عبدالله بن 
السائب ثقة من الثالثة. 

-١‏ قوله: (وسألت أيا زرعة عن هذا الحديث) أي سألته عن أن 
حديث من قال: عن العلاء عن أبيه عن أبي هريرة صحيح؛ أو 
حديث من قال: عن العلاء عن أبي السائب عن أبي هريرة (فقال) 
أي أبو زرعة (كلا الحديثين صحيح) أي حديث من قال: عن العلاء 
عن أبيه عن أبي هريرة» وحديث من قال: عن العلاء عن أبي 
السائب عن أبي هريرة كلاهما صحيح (واحتج بحديث ابن أبي 
أويس عن أبيه عن العلاء) أي احتج أبو زرعة على قوله كلا 
الحديثين صحيح برواية ابن أبي أويسء فإنه قال: عن أبيه عن 
العلاء بن عبدالرحمن» قال: حدثني أبي وأبو السائب عن أبي 
هريرة» فظهمر من روايته أن العلاء أخذ هذا الحديث عن أبيه 
عبدالرحمن وأبي السائب كليهما. 

- قوله: (أخبرنا عبدالرحمن بن سعد) هو عبدالرحمن بن 
عبدالله بن سعد بن عثمان الدشتكي (عن عباد) بفتح العين المهملة 
وتشديد الموحدة (بن حبيش) بمهملة وموحدة ومعجمة مصغراً 
الكوفي مقبول من الثالثة (عن عدي بن حاتم) ابن عبدالله بن مسعد 
ابن الحشرج بفتح المهملة وسكون المعجمة آخره جيم الطائي 
صحابي شهير وكان ممن ثبت على الإسلام في الردة وحضر فوح 
العراق وحروب علي. 

8- قوله: (فلما دفعت) بصيغة المجهول أي أحضرت وأتى 
القوم بي (إليه) أي النبي كك (وقد كان قال) أي النبي كله (فنألقت 
له الوليدة) أي الجارية (ما يفرك) بضم الياء وكسر الفاء يقال: 
أفررته أفره أي فعلت به ما يفر منه ويهرب أي ما يجملك على 
الفرار وكثير من المحدثين يقولون بفتح الياء وضم الفاء والصحيح 
الأول. قاله الجزري (إنما تفر) من الفرار أي تهرب (وتعلم) أي 
هل تعلم (فإن اليهود مغضوب عليهم وإن النصارى ضلال) بضم 
الضاد جمع ضال وفيه أن المراد بقوله تعالى: لالْمَعْضُوبٍ عَلَيْهِم» 
اليهود؛ «الضالْينَ4 النصارى. قال الحافظ في «الفتح»: روى أحمد 
وابن حبان من حديث عدي ابن حاتم أن النبي ككل قال: 
<الْمَعْضُوب عَلَيْهِم4 اليهرد «ولاً الضَالينَ4 النصارى» هكذا ورده 
مختصراً وهو عند الترمذي في حديث طويل وأخرجه ابسن مردويه 
بإسناد حسن عن أبي ذر وأخرجه أحمد من طريق عبدالله بن شقيق 
أنه أخبره من سمع النبي وي نحوه؛ وقال ابن أبي حاتم: لا أعلم 
بين المفسرين في ذلك اختلافا. قال السهيلي: وشاهد ذلك قوله 
تعالى في اليهود: لقَبَاُوا بغضّب عَلَى عَضَبٍ» وفي النصارى: 


لقَدْ ضَلُوا من قَبْلُ وَأضَلُوأ يرأ (فإني حنيف مسلم) أي مائل 
عن كل الأديان إلى الإسلام. .. 

9- (تبسط) بصيغة الماضي المعلوم من التبسطء أي انبسط 
(فرحاً) بفتح الفاء والراءء أي سروراً منصوب على التمييز (فأنزلت) 
بصيغة المجهول من الإنزال (جعلت أغشاه) أي آني النبي وله من 
غشيه يغشاه إذا جاءه (عنده) أي عند النبي يك (من هذه النمار) 
بكسر النون» جمع نمرة بالفتح» وهي كل شملة مخططة من مآزر 
الأعراب كأنها أخذت من لون النمر لما فيها من السواد والبياض» 
وهي من الصفات الغالبة» أي جاءه قوم لابسي أزر مخططة مسن 
صوف (فحث عليهم) أي فحث الناس على أن يتصدقوا عليهم بما 
تيسر لهم (ولو صاع) أي ولو تيسر لهم صاع (ولو بنصف صاع) 
أي ولو كان تصدقهم بنصف صاع (ولو قبضة) القبضة من الشيء 
ملء الكف منه. وهي بضم القاف وربما بفتح. 

-٠١‏ (وقائل له) أي وهو قائل له وضمير قائل لله وضمير له 
لأحدكم والجملة حالية (ما أقول لكم) هو مفعول لقوله قائل (ألم 
أجعل لك) بدل من قوله ما اقول لكم (وبعده) أي خلفه (حتى 
تسير الظعينة) بفتتح الظاء المعجمة وكسر العين المهملة» المرأة في 
الهودج وهو في الأصل اسم للهودج (يثرب) أي المدينة المنورة 
(والحيرة) بكسر المهملة وسكون التحتانية وفتح الراء» كانت بلد 
ملوك العرب الذين تحت حكم آل فارسء وكان ملكهم يومئذ إياس 
بن قبيصة الطائي وليها من تحت يد كسرى بعد قشل النعمان ابن 
المنذر (أكثر ما يخاف على مطيتها السرق) كذا في النسخة 
الأحمدية وقد سقط عنها لفظة أو قيل أكثر؛ تدل على ذلك رواية 
أحمد؛ ففيها: حتى تسير الظعينة بين الحيرة ويثرب أو أكثر ما 
تخاف السرق على ظعينتهاء وكلمة ما في قوله مايخاف نافية 
ويخاف على بناء المجهول والسرق بالرفع على أنه نائب الفاعل 
وهو بفتحتين بمعنى السرقة. 

والمعنى: حتى تسير الظعينة فيما بين يغرب والحيرة أو في أكثر 
من ذلك لا يخاف على راحلها السرق (فأين لصوص طيء) 
اللصوص: جمع لص يكسر اللام ويفشح ويضم وهو السارق: 
والمراد قطاع الطريق» وطيء قبيلة مشهورة منها عدي بن حاتم 
المذكورء وبلادهم ما بين العراق والحجازء وكانوا يقطعون الطريق 
على من مر عليهم بغير جوار» ولذلك تعجب عدي كيف تمر المرأة 
عليهم وهي غير خائفة. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرج نحوه أحمد في 
«مسنده». قال الحافظ ابن كثير في #تفسيره»: وقنّد روى حديث 
عدي هذا من طرق وله ألفاظ كثيرة يطول ذكرها. 
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- باب «ومن سُورةٍ البَقرّقه0") 
يسم الله الرّحْمّن الرّحيمٍ 

0 ل ا والالباتي] دنب 
محمد بن بَشثَار حذئنا يَحْيَى بسن سَعِيدا وَابِنُ أبي عَدِيٌّ 
وَمُحمدُ بن جَعْمَر وَعبدالوَهَابِ قَالُوا: حنكا عرف سن ادي 
جَمِيلَة الأعرابي عن قَساَمَةَ بن ير عن أبي م مُوسى الأثمري 
قال: قال رَسسُول الله يكل «إن الله تعالى لق آدَمْ مِنْ : فنضة7© 
بها من جَمِيم الأرْض» فُجَاء بتو آدمَ على قار الأرض» 
َجَاء مِنْهمْ الأحْمَرُ وَالأبيض وَالأسنوَد وَبْنَ ذلك وَالسَهْلُ 


وَالْحَرْنْ وَالْحَبيث وَالطَيْب». 
[د: "5 ؛). 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ ضحيية”. 


15- [متفق عليه] حدثنا عَبْد بِنْحُمَيْدٍ أخبرنا 
عبدالرَرّاق عن مَعْمَرٍ عن هَمَامٍ بن مُنبِْ عن أبي هُرَيْرَة قَالَ: 
قال رَسُول الله يل في قَوْلّه تَعَالَى: ادْخلُوا الاب 
سُجّداً» قسال: «تخلوا ُتَرْحَِينَ على أزراكئه: (أئ 
مُحَرفين») بهذا الإمنتادٍ عن النبي وكللة: لِنْبَدَلَ اللرينَ ظَلَمُوا 

قَْلا غَيْرَ الَِي قِيلَ لَهُم» قال: «قَالُوا حَبَةٌ في شعيرة». 

لخ: "» 3 4م ١5:‏ 7 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحي:”©. 

51 - [حسنء حسنه الألباني وضعفه الترمذي] حدثنا 
مَحمُودُ بن غَيْلآنْ حدثنا وكِيمٌ حدثنا أثلْعَث السَّمَّانُ عن 
عَاصم بن عبيدالله عن عبدالله بن عَامِرٍ بن رييعة عن أبيه قالَ: 
«كنا مع انب يك في سسقره"" في ليل مُظْلِمَةٍ فلم نثثر أن 
اثلا تعلى كن وجل عنا على حال قلخا امهنا ذوننا 
ذَلِكِ للنبي كَل فَََلَتْ: طفَأيْنَمَا توَلُوا قم وَجهُ الله». 

زه: ١؟١1)].‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب لا نَعْرقُه إلا من 
حَدِيث أثنعَث السّمَان أبي الرَبِيعٍ عن عَاصم ابن عَبَْدٍ الله 
وَأشلعت يُضَعَفْ فِي الْحَدِيثُ. 

- [صحيح] حدثنا عَبْدُ بن حُمَيِْ أخبرنا يَزِيِدُ بن 
هَارُونَ أخبرنا عبدالمَلِكِ بن أبي مُلَيَمَانَ قَال: سَمِعْتَ سَعِيدَ 
ابنَ جْبَيْر يُحَدَْ عن ابن عم قال: «كان نبي 386 يُصلِي 
عَلَى رَاحِلَيِهِ تَطَوعاً أينما تَوَجهَتْ بو ' وَهْوَ جَاء مِنَ مكة إِلَى 
مين م قَرَأ ابن عَمَر هَليو الآية: «وش الْمَصْرق 
وَالْمَغْربُ» الآية. فقال ابن عُمَر: في مله أَنْلَت هَلرو الآية». 

لخ 4949] م ٠ل‏ تن لفك 10 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌُ صحيح”'”. ويُرْوَى عن 
قاد أنْهُ قال في هَل الآية: «وله المَشْرق وَالمَغْرِب فَايْنَمَا 
نُولَوا َم وَجَه الله». قال قتادة: هِي ملسو نسسخها قوله: 
ؤفَرَلَ رَجْهَكَ شَطْرَ امسج الْحَرَام» أي يَلْقَاءهُ. 

[صحيح الإسناد مقطوع] حدثنا بزلك محمد بن 
عبدالمّلك بن أبي الشوارب أخبرنا يزيد بن زُرَيْم'”'؛ عن 

سَعِيلٍ عن قَنَادَة. وَيُرْوَى عن مُجَاهِدٍ في هَلرهِ الآية: #نأيئما 
ُوَلوا قَنَمّ وَجْهُ الله» قال: فَنَمْ َنم قبْلَهُ ه10" , 

لك ابر ا لت الفا ا يي 
النضر بن عَرَبي”"" عن مُجَاهِارٍ بهذا. 

1 [ء متفق عليه] حدثنا عَبْدُ بُْ حُمَيْدٍ حدثنا الْحَجَاجّ 
ابن مِنهَال حدثنا حَمَادُ بن سَلَمَةَ عن حْمَيْدِ عن أنّس «أن عْمْرَ . 
ابْنَ الْحَطَابِ قَالَ يا رَسُولٌ الله ل صلَيْنَا خف المَقام”"", 
فَنَرَلَتَ: لوَاتَخِدُوا مِنْ مَقَام إبْرَاهِيمَ مُصَلَّى 4». 

[خ: 7 بزيادة] لم: 8 بزيادة]. 

هذا حديث حسنٌ صحيح. 

- [صحيح] حدثنا أَحْمَدُ بن من حدئنا ش19 
أخبرنا حميْد , حُمَيْدَ الطويل عن أنْس قال: قال عمر د بْنْ الْخَطَّابٍِ 
رضي الله عنه: كلت يا رَسُول الله: :لو الْخَذْتَ مِن مقام 
إبرَاهِيِمَ مُصَلَى فَنَرَلَت: 9وَاتخِذوا مِن مَقَام إِيْرَاهِيمَ 
مُصَلى 64). 

[انظر التخريج السابق]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنُ صحيح وفي الباب عن 
ابن عمَر”*". 

1 - [صحيح. رواه البخاري] حدثنا أَحْمَّدُ بن مَنِيمٍ 
حدثنا أبُو مَعَاوءَ يه011") حدثنا الأعْمش عن أبي صَالحٍ عن أبي 

سَعِيدٍ عن النبي يك في قَوْلِه: (وَكَدَلِكَ جَعَلْنَاكُمْ أقة 
وسطأي 2077 قَال: علائةه0, 

[خ: 7789 /الىغ 4] [ه: 4184]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح. 

م- [صحيح] حدثنا عَبْدُ بن حُمَيْدٍ حدثنا جَعْفَرَ بن 
عَوْن أخبرنا الأعمّش عن أبي صّالح عن أبي سَعيلر قَال: قال 
سول الله ك: ايُدْعَى وح" فَيَقَالَ: هَل بَلْمْت؟ فْيَقَولُ 
نَم فََدعَى قَوْمُُ فَيَْاَ: هَل بَلْعَكُمْ؟ فَيقُولُون: مَا أنَانَا مِنْ 
تير وَمَا أنَانَا مِنْ أحَدٍ. فَيْقَالُ: مَنْ شُهودُك؟ فيقول: محمد 
وَمتْك قال: فَيوْتَى بكم تَِهَدُونَ أنه قَدْبَلَعْ فَدَبِكَ قَوْل الله 


)١(‏ سقط هذا الحديث من طبعة الحوت. زائد. 
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َبَارَكَ وَتَعَاَى: «وَكَدَلِك جَعَلنَاكم أمَهَ وَسَطألِتَكُونُوا سهد شَُيِدَاء 
عَلَى الناس وَيَكُون الرَسُولْ عَلَيَكُمْ شهيداً4 وَالْوْسْطُ 0 


قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنْ « 20 


حدثنا محمد نار حدثنا ربنون عن الأعمش 

1 - [صحيح] حدثنا هَنَادٌ حدثنا وكِيعٌ عن [ِسْرَائِيلَ 
عن أبي إِسْحَاقَ عن الْبرَاهِ بن عازبب قالَ: «لمَاقَدمَ رَسُول 
الله يكل المَدِيئة صَلَى نَحْرَ بَيْتِ المقدس ميبّة أو سَبْعَةَ عَطلْرَ 
شهرا”"» وَكَان رَسُول الله كل يُحِبّ أن يُوَجَة إِلَى الكَعبَةٍ 
ئِك لله عر َجَل: ؤقَذنَرَى تَقلَب وَجْهك فِي السَمَاءِ 
فَلنوَلَينك قَبْلَة َرْضَاهَا فُوَلْ وَجْهَكَ شَطرَ المسْجِدٍ الْحَرَام ل 
ا 
قال: ثم مرَعَلى قوم مِنَ الأنصار وَهُمْ كع في صلا الْعَصْرٍ 
نَحْوَ بت المقلرس فقَالَ: هو يَشْهَدَ أنَهُ صَلَى مَعَ رَسُول الله 
يكل وَأَنهُ وّجَه إلى الْكَمْبَةِ قال فَانْحَرَقُوا وَهُمْ ركوع». 

6 : 117 24485 * 4 24٠ لخ:‎ 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌّ صحيح. وقد رواه 
سْقيَانُ القوْرِيَ عن أبي إمْحَاقَ اللنذا 

*77- - [صحيح] حدئنا هناد حدئنا وكيم عن سفيّانْ عن 
عبدالله بن دب يئار عن ابن عُمَرَ قَالَ: «كَانُوا ركوعاً في صَلأةٍ 
الْفَجْرع". 9 3 

وفي الباب عن عَمْرِو بن عَوْفه المُرنِي وَابن عَمَرَ وَعْمَارَةَ 
ابن أوْس رانس بن مالكر”". 

قال أبو عيسى: حديث ابن عُمَرَ حَلدِيثُ حسنٌ صحيح. 

14 وت د ا ا عي 
حدثنا هناد وَأبُو عَمَارٍ فالا حدثنا وكِيعٌ عن إِسْرَائِيلَ عسن 
ما عن عِكْرمَة عن ابن عباس قال: «لما رّْجَة النبي 
و" إلى الْكعبَةٍ قالُوا: يا رَسُولَ الله كيف بِِخوَائنًا مَانُوا 
َهُم يُصَلُون إلى بَيْتِ المقليس؟ فَأئْيَلَ الله تَعَالَى: طوَمًا كَانُ 
الله لِيْضِيعَ إيمَانَكُمْ» الآية». 

.] 58١ [د:‎ 

قال أبو عيسى: حديث حسنٌ صحيح”*". 

11 [متفق عليه] حدثنا ابن أبي عُمَرٌ حدثنا سُفَيانُ 
قَالَ سَمِعْتُ الزَهري يُحَدَتْ عن عَرْوَة قَالَ: «قلت لِعَابحَة ما 
أرَى عَلَى أحٍَ لم يَطْف بَْنَ الصفا وَالمَرْوةٍ شيع" " وما أبَاللي 
أن لآ أطوف بَيْنَهُمَاء فَقَالَت: بئس ما قُلْتْ يا ابْنَ أختي» طَافَ 
رَسُولُ الله يخ وَطَاف المُسْلِمُون وَإِنْمَا كَانْ مَنْ أهَل لِمَنَاةَ 
الطَاغيَة التي بالمُشَلّل لا يَطُوفُونَ بيْنَ الصّمًا وَالمَرْرَةٍ فَأنْزَلَ 


الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى: «فَمَنَ حَج اتيت أو اعَتَمَرَ قلا جناح عَلَيه 
أ طرف بهم وَل كان كما تَقُولُ لكانت: قلا جُناح علَيْه 
أن لا يَطَوَفَ بهما 

[خ: 1584] [م: .]١371/19/‏ 

قال الزّهري: كرت ذَلِكَ لأبي بكر بن عبدالرحْمن بن 
الْحَارثِ بن هشام"" فأعْجَبَة عَْجَبّهُ ذَلِكَ وَقَالَ: إِنْ هذا للم ٠‏ وَلَقَدْ 
مشت رجالا من أل الم يوون نما كا من لا يَطوف 
بينَ الصا وَالمَروَةٍ من الْعَربِ يَقُولُون إن طَوَافَا بَيْنَ مَذَيْنٍ 
الْحَجَرَيْن مر أمْر الْجَاهِليّة وَقَال آخرُون مِنْ الأنصّار: إِنْمَاً 
يرا بالطواف لولم ؤم بو بين الصقا والمَروة فئْرل 
الله تَعَالَى: (إن الصّفًا وَالمَرْوَةَ مِن شَعَائِر الله قال أب بَكْرِ 
ابن عبدالرَحْمَن: فأرَاهَا قَ نَْلَتَْ في هَؤْلآء وَهَؤلآء. 

قال أبوعيسئ: هذا حديث حسنّ صحية". 

[مت متفق عليه] حدثنا عَبْدُ بن حُمَيِلِ حدثنا يزيد 
ابن أبي حكيم' "عن سُْفيّانَ عن عغَا يم الأول قال: 
«سَألْت أَنّسَ بن مَالِك عن الصّفًا وَالمَرْوَةا '" تَقَاَ: كَانَا مِنْ 
0 قال: فَلَمَا كَانَ الإمئلآم أنسكنًا عَنْهُمًَا فَانْرَلَ 

تَبَارَكَ وتَعَاَى: «إن الصّفًا وَالمَرْوَة من شَعَائِرِ الله فَمَنْ 
حلي أذ اشر ل جام علب طرف بهن قال 
هما تَطَوَعْ. ومن تَطَوّعْ حبر قن الله شاكرٌ عَلِيم4». 

لخ: 544١]1م:‏ 4/ا1١].‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّ صحيح3". 

1 [صحيح] حدثنا ابن أبي عُمَر حدثنا سُفْيَانْ عن 
جَعْفَر بن مُحمَّلدٍ عن أبيه عن جَابرٍ بن عبدالله قال: (سَمِعْت 
رَسُولٌ الله يكل جين قَِمَ مَكَة طاف بِالبئِت سبع" فَقَرَاً: 
طوَانَخِدُوا من مَقَامِ ِبْرَاهِيمَ مُصِلَى4 فَصَلَى خلف المقامء ثم 
أنَى الْحَجَرَ فَاسََمَه ثُمْ قال نَبْدأ ما بد الله به وَقَرَا: إإن 
الصّقًا وَالمَرْوَةَ مِنْ شعَائِر اللّه©2. 

[م: 1118 مطولاً] [د: 1508 مطولاً] [ن: 1937 نحوه] 
[ه: ١17/4‏ مطولا]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّ صحيح. 

4-- - [صحيح. رواه البخاري] حدثنا عَبْدُ بن حْمَيِدٍ 
حدثنا عبيدالله بن مُوسَى'"") ل 
إممْحَاقَ عن البَرَا قالَ: «كَانْ أَصْحَابُ النبي 46و" إذَا كان 
لجل صائماً َحَضَرَ الإطارٌ نام بْلَ أن يفْطِرَ لم يكل يلت 
ولأ يَوْمَهُ حَتى يُمْسِي) » وَإِنْ قَيْسَ بن صيرْمَة*" الآنصارِي كَانَ 
1 الإنطاز الى 1 0 هل متك 0 
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عَيْنه وَجَاءََهُ امرَأَنَُ فَلَمَا رَأَنْهُ قَالَت: خيْبَةٌ لك فَلَمًا التَصف 
التهارٌ عي عل كر بك للنبي ف ملت مَليو الآية: 
«أجل لكم لب الام الث إلى نسَائْكُمْ» قفرحُوا بها 
فُرَحأً شليدأ» «وكُلُوا وَاشْرَبُوا حنى يَتببِنَ لكُم الْحَيْطُ 
الْأبيْضْ مِنَ الخيط الأسْوّدٍ مِنَ الْفَجْر»». 

لخ: 6١151][د:1401).‏ 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيدة””". 

6- [صحيح؛ صححه الحاكم والترمذي والألباني] 
حدثنا هَنَان حدثنا أبُو مَعَاويَة عن الأعمش عن 2 عن 
يُسَع الكنلدي عن النْمْمَان بن بَشيرٍ عن النبي وَل في قَولِه: 
«طرقال ربكم اذعُوني متب" لكم» قال: «الدَعَاءْ هُوَ 
العبَاوة720, وَقَرَ: «وقال رَبَكُهٌ اذعُوني أمنتجب لكم» إلى 
قَوْلِهِ: «داخرين24. 

[د: 4079 ]١‏ [ن: 14 - الكسبرى] [هم: 1147 
ففن! 


قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيحٌ رواه منصور. 


7 - [متفق عليه] حدثنا أحْمَدْ بن مَنيِمٍ حدثنا 
لالخف واموه م مين 
هشيم بخديا عجن عن الشعبي: عن عَسلِي بن حَاتِمٍ. 


قال: لَمَا نََلَت: (حتى يَتبيِنَ لكم ال لخيط الأبيَض مِنَ اْخَبِطٍ 
الأمنودٍ من الفَجر»” '*“ قال لِيّ النبي يكله: «إنمَا ذَبِكَ بََاضُ 
النهارٍ من ساد الْليِلِ». 


[خ: 7][م: لحل ]1د 1]ه: كد" 


قال أبو عيسى : : هلا حديث حسن صحيية(11. 


حدثنا أحْمَدُ بن مني حدثنا مُشَيْمٌ حدثنا مُجَالِدٌ عن 
الشعبِي عن عَدِي بن حَاتِمِ عن النبي يك مِثلَ ذَلِكَ. 

0- [صحيح] حدثنا ابن أبي عُمَرَ حدثنا سُفَيَانُ عن 
محال عن الشعبيَ عن عدي بن حَاتَم قسال: «سألت رَسُولَ 
الله يةِ عن الصّوْم فَقَالَ: «حتى يتين لكم الْخَيْطُ الأبْسِض 
مِنَ الْحَيْط الأمنئو 4 قَالَ: فاخت عِقَالَيْن””'' أَحَدَهُمَا يض 
والآخرٌ منود فَجَعَلْت أنظرْ هما فَقَالَ بي رَمنُول الله يك 
شيئاً لم يَحْفَظَهُ سْقْيَانُ قَالَ: نما عُوَ اللَيْلُ وَالنهار». 

[انظر التخريج السابق]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيية159. 

1/7 1- [صحيخ. صححه الترمذي والحاكم والذهبي] 


نفع عم ادلم 


حدثنا عَبْدُ بن حُمَيِ حدثنا الضّحَاكُ بن مَخْلَدٍ أبُو عَاصِمٍ 
النبيل عن حَيْوَة بن شُرَيْحٍ عمن يَزِيدَ بن أبي حَبِيبٍ عمن 
اسْلَم؟" أبي عِسْران التجيبي قال: : «كُنا بِمَدِينَةٍ السرم 
َأ خرجُوا إِلَينَا صَفَا عظيماً من الروّم”* نَخّرَجَ إِليهمْ مِن 


المُسْلِِينَ لهم أن كت وَعَلَى أهل م مِصر عَقْبَةُ بن عَايرٍ 
وَعَلى الْجَمَاعَةٍ فَضَالَةُ بن عَبَيدٍ فَحَمَلَ رَجْلّ من الممشلعين 
عَلَى صف الروم حَنَى دحل عَلهِم قصَاحَ الناس وقالوا: 
سبْحَان ن الله يُلقِي يديد الن التهلكَة» »قَفَامَ أبُو أيُوب الأنْصاري 
فَقَالَ: يا أَيْهَا اناس نكم َتَأوَلُونَ هَذِهِ الآية هَذَا التَأويا 35 
وَإنْمَا نَرَلَتْ هذ الآية فيا مَعْشرَ الأنْصار لما أعرَّ الله الإِسْلام 
وكثْر نَاصِرُوهُ. فَفَالَ بَعْضًا بض مير دُونَ رَسُول الله ي: 
إن أمْوَالنا قد ضَاعَت وَإِنْ الله قد أعَزَ الإمئلام وَكَيْرَ نَاصِرُوهُ 
فَلَوْ أقَسنَا ِي أمْوَالِنَا فلحا مَا ضاع منهاء فَأنْرَلَ الله تَبَارَكَ 
تََاَى على نيه كيد يناما قلَّا: ونوا في مثبيل الله 
وَلا ثُلقُوا يكم ِلَى التهلكة» كانتا التهْلَكَةُ الإقامة عَلَى 


الأمْوَال َإصلاحَهًا وتركنًا العزْوَ. فَمَا زَالَ أبو أَيَوبَ شاخصاً 
في سَبيلٍ الله حَتى ذَفِْنَ بأرْض الرّم.. 
د 17ل 
لو 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح غريب 

1؟- ل ا ل 1 
فد “3 أخبرنا مُغِيرَةٌ عن مُجَاهَلٍٍ قال: قال كَعْبُ بن 
عجْرَة: «رَالْذِي نَفْسِي بيده لهي أَنْزلَت هَلرِو الآية وباي 
عَنَى بها: ٍفَمَن كَان مِنكُمْ مريضاً أو به أذى مِن أيه فقي 
مِن صيام أو صدقَة أو تشكتو». قال: كُنَامَعٌ البي يه 
بالحدييية وَنَحْنْ مُحْرِمُونَ. وَقَدْ حَصَرنًا المُشْرِكُونٌ وَكَانْتْ ِي 

فر فَجَملْتِ الْهَوَامْتَسَاقَط عَلَى وَجْهِي فَمَرْ بي النبي 3 
558 «كأن هَوَامْ رابك تُؤْذِيِكَ» قال: قُلت: 0 


(«فَاحْلِق». وَنَرَلْتْ هَل الآية. قال مُجَاهِدٌ: الصيّام ثّ نَةٌ أيام 
و َالَطْعَامٌ لِسيبّة مَسَاكِينَ وَالنْسُكُ شَاة فصاعداً». 

[خ: 1]41091414م:١١17][ن: 4١١١‏ - الكبرى] 
زه: ولا١‏ "؟]. 

حدثنا عَلِي بن حْجْرِ حدثنا هَُيُمٌ عن أبي بشظر"؟؟ عن 


مجاه عن عبدالرَحْمَن بن أبي لَيْلَى عن كَعْبه ابن عُجْرَة عن 
النبي يه بنخو ذَلِكَ. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحية””*". 

حدثنا عَلِيّ بن حُْجْر حدثنا مُشَيُمَ عن أشلعَث بن سوَارٍ 
عن الشَْعْبِي عن عبدالله , بن معتل(" عن كَمْبٍ أبن عجرَة عن 
النبي يك بنَحُو ذلك. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنُ صحيخ”؟*. 

وقد رواه عبدالرَحَْمَنِ بن الأصْبّهاني””” عن عبدالله بن 
مَعْقِلٍ نَحْوَّ هَذَا. 1 

4- [صحيح] حدثنا عَلِي بن حُجْره أخبرنا إسْمَاعِيلٌ 


حملن 
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ابن إبراهيم”*”'» عن أُيَوبْ عن مُجَاهِدٍ عن عبدالرحْمَن بن 
أبي لَيْلى عن كعْب بن عُجْرَة قال: «أتّى عَلَيّ رَسُول الله # 
وَأنَا أوقِد نحت قِذر وَالْقَملَ يتتَائر”** عَلَى جَبْهدي أو قال 
حَاجبيء فَقَالَ: «أتؤذيك هوامّك؟' قال: قُلْت: نَعَمْ قال: 
«فَاحْلِقْ رَأسَك وَالْسُك نَمِيكة أو صم ثَلأَنَة ام أو أَطَعِم ميئّة 
مَسَاكِينَ» قال أَيُوب: لآ أذري بأيتِهن يَدا. 

تخ: 1414 1]41594م: 1701] [ه: 074 9] [ن: 
4١١‏ -الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح. 

1 - [صحيح. صححه الترمذي والحاكم] حدثنا ابن 
أبي عم حدثنا سَفيَانْ بن عبن عن سْفيَانَ الؤري عن بُكَيْرِ 
ابن عَار010) عن عبدالرٌحْمَن بن يَعْمَرَ قال: قال رَسُول الله 

كله «الحيج عَرَفَات”” الْحَجّ عَرَفَاتَ» الج عَرَفَات. أيامُ 
نى ثلآث: <فَمَْ تَعَجَلَ في يَوْمَيْن قلا إل عَلَيِْ ومن تَأخرٌ 
فلا إِنْمَ عَلَيْهِك؛ وَمَنْ أذرَك عَرَقَة قَبْلَ أن يُطْلْمَ القَجْرٌ فَقَدْ 
أذْرَكَ الْحَج». 

[د: 544١][ن: 10١١‏ - الكبرى] [ه: ١1١6‏ ؟]. 

قال ابن أبي عُمَرَ: قال سُفْيَانُ بن عُبَيْنة: وَهَذَا أجْوَدُ 
حَدِيث رَوَاهُ الفؤري. 

قال ابو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح**. 

وَرَوَاهُ شمعْبَةُ عن بُكَيْرِ بن عَطَاء ولا َعْرقْهِ إلأ ين حديث 
ُكَيْر بن عَطَاءِ. 

51- [متفق عليه] حدثنا ابن أبي عُمَنَ حدثنا سُفيّان 
عن ابن جُرَيْحٍ عن ابن أبي مُلَيِكَة عن عَائِشَةَ قالّت: قال 
رَسُول الله يكنه: «أبْغْض الرّجَال إِلَى الله" الْألَدَ الْخَصِم». 

لخ: لاغ ؟] [م: 1134] [ن: 0477]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسة0"",. 

/1- [صحيح, رواه مسلم] حدثنا عَبْدُ بن حُمَيْكِ 
حدثتي سُلْيْمانُ بن حب" حدثنا حَمَادُ بن سَلَمّة عن 
تَابتٍ عن أنسء قال: كانت الْيَهُو005) ذا حَاضَت امرأة 
مِنْهُم لم يواكِلُوهَا وَلْم يَُاربُوهَا وَلَمْ يُجَامِمُوهَا فِي الْبُيُوسٍَ 
فُسُئلَ النبي يك عن ذَلِك فَأنْزَلَ الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى: 
يلوك عن المَحيض قل مُوَ أذىّ» فَأمَرَهُمْ رَسُول الله 
يك أن يُوَاكِلُومنَ ويُسَاربُومُنَ أن يَكُونُوا مَمَهُنَ في البَيُوتٍِ 
وَأن يَفْعَلُوا كل شه شيء ما خلا التكاح. تَقَالت الَيَمُودُ: مَا 
ُ يُريد""" أن يَدعَ شيئا من أمْرنًا إلا حالما فيه. قال: فَجَاءَ عَبَادُ 
ابن بر وميد بن حير إلى رَسُول الله كله فَأخبَرَاهُ بذلِك. 
وقالاً: يا رَسسُولَ الله أقلاً ننَكِحُهُنَ ف في المجيض قَتَمغَر وَجْهُ 


رَسُول الله يق حَنَى طبن" أنه قَدْ غَضِب عَلَيْهمَاء فَقَامًا 
ِاسقْبلْهُمَا هَدِيّة من لبن فَأرْسَل النبي بكي في أنِْهِمَا فسّقاها 
فَعَلِمْنا أنه لم يَعْضَب عَلَيهِمَاه. 

[م: ؟١"]‏ [د: 38١؟]‏ [ن: 144] زه 1414]. 


ريلف 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح 

حدثنا محمد بن عبدالأعْلَى حدثنا عبدالرَحْمَن بن مَهْدِي 
عن حَمَادٍ بن سَلَمّة عن ثابت أنس نَحْوَهُ بمَعناه. 

4- [متفق عليه] حدثنا ابن أبي عُمَرٌ حدثنا سُفيَانُ 
عَنِ ابن المنْكَلِرِ سَمِعْ جَابرا يَقولُ: «كانت الْيَهُودُ د تقول: من 
أنَى امرَآتَهُ في قُبّلِهَا مِنْ دُبْرهَ”" كَان الْوَلَدْ أخولء فَنَرْلَتَ: 
9نِسَاوْكُمْ حَرث لكُمْ فَأنُوا حَرتكُم ألى نينم » 

[خ: 418:] [م: ]١488‏ [د: ]1١51*‏ [ن: 415م- 
الكبرى] [ه: 6؟9١].‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌّ صحية”". 

4- - [صحيح] حدثنا محمد بن بَشَارٍ حدثنا 
عبدالرَحْمَنِ بن مَهْدِيّ حدثنا سيان عن ابن حدم عن ابن 
متابط عن حَفْصَة بنْت عبدالرّحمَن عن أمّ سَلّمَةَ عن البي 3 
في قوله: لنِسَاوَكُم حَرْث لكُم فأنوا حَرَتَكُمْ ألى ثيثكم» 
يَعْنِي صيمّاماً ود 


ّ) ليه ل لوه 
قال أبو عيسى: هلا ديت حسن بعل" '. وان ابم 
هُوَ عبدالله بن عَثْمِانَ بن : كين وَابِنْ سَابط هو 


عبدالرحْمَن بن عبدالله بن ستَابطر الجْمَحِيْ الك رُحَقْصَةُ 
هي بنْتْ عبدالرحْمَن بن أبي بَكْرٍ الصّديق» وَيُرْوَى في سِمَامٍ 
واجد. 
- [حسن, حسنه الترمذي والألباني] حدثنا عَبْد 
بي حدق سن وى حل يوبن بدا 
الأثلمري''"' عن جَعْمْر بن أبي المُغِيرَةٍ عن سَعِيدِ بن جسيرٍ 
عن ابن عَبَاسٍ قال: جَاء عُمَرُ إلى رَسُول الله يك فَقَالَ: يا 
رَسُولَ الله هَلَكْتُ :قال: دوَمَا أملكك؟» قال: حولت رَخْلِي 
الَليلّه"'") قال: َلَمْ يَرْد عَلَئِهِ رَسُولُ الله يك شيئأء قال: 
0 لنسَاكُم حَزث لَكُمْ 
فأتوا حَرُ: شيتتم» أفبل وَأَذبِرْ وَاّق الدَبْرَ وَالْحيِضَة». 
[ن: 0 م 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ غريب 
ابن عبدالله الأثلمَري هُوَ يَْقُوبْ الْقَمي. 
١4؟-‏ - [صحيح. رواه البخاري] حدثنا عَبدُ بن حُمَيِدٍ 
حدثنا الهاشم بْنْ الْقَاسِم” " عن المبَارَكٍ بْنِ فَضَالُة عن 
الْحَسَن عن مَعْقِلِ بن يَسَارٍ «أنه زوج أخمّة' “رجلا مين 


عَبْد بْنُ 


الف 0 01 
؛.ويعفورت 
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5 4/ 


المُسْلمِينَ عَلَى عَهْلِ رَسُول الله يك فكَانَتْ عندة ما كانت» ثم 
طَلَقَهَا نَلِيقة َم يُرَاجِعْها حتَى الْقضت الْمِذهُ فَهَويَها وََويْْه 
ثم خطبهَا مَع الْخُطَابِ فقالَله: بالكَة امْرَشْلك هنا" 
َرْوْجتحَهَا فطَْقتَهَا والله لا نَرْجِمْ إِلَيِكَ أبدا آخِرٌْ مَا ليك 
قال: فَمَلِم الله حَاجْتةُ إليْهَا وَحَاجتَهَا إِلَى بَعْلِهَا فأَئْرَلَ الله 
تبَارَك وتَعَالَى: ظوإذًا طَلَقئُمْ النساء فَبَلَمْنَ أجَلَهنَ» إلى قَوْلِهِ: 
«وأنشم لآ تَعْلَمُونْ4 فَلَمَا سَمِعَهَا مَعْقِلُ قَال: متلعاً لبي 
وَطَاعَة ثم دَعَاهُ فََالَ: أَرْرَجْك وَأَكْرِمُكَ». 
لخ: 1 :]1د ا ؟]. 


ولففا 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسسُ صحيح ٠.‏ وَفَد روي 
مِن غَيْر وَجْهِ عن الْحَسّن وفي هَذَا الْحَدِيث دَلآلَة عَلَى أنه ل 
يَجودُ الاح بعر ولي”*" لآنا : أخت مَعْقلٍ بن يسار كانت تيبأ 
فَلَوْ كان الأمر يها دون وَليْهَا َرَوْجَت نَفْسَهَا وَلم” تحتج إِلَى 
ليها معْقِلٍ بْن يَسَار. وَإنْما خَاطْب الله في هله الآية الْأولِياءً 
فقال: للا تَمْضْلُوضَ أن يَنَكِمْنَ أرْوَاجَهنَ4 ففي هذه الآية 
لل علَى أن الأمر إلى الأولياء في التَرويج مَعْ ِضامُنَ. 

7147 - [صحيح: رواه مسلم] حدثنا قُتَيَةُ عن مالك بسن 
أنس قال: وحدئنا الأنصاريّ حدثنا مَعْنُ حدثنا مالك عن زَيْدِ 

ابن أسْلَم عن القَمْقَاعٍ بن حكيم عن أبي يُونس مَولَى 

عَائِشَة9"' قال: مني عَائِشَةُ رضي الله عنها أن كب لها 
مُصحَفا فَقالَت: إذَا بلغت هّذوالآية نَآذني 9 «حانِظوا 
عَلَى الصَّلُوَات وَالصلاَةٍ لم4 قَنمًا بها آدْنتَهَا نأئئلت 
عَلَيَ: حَافِظوا عَلَى الصَّلَُوَات وَالصّلاةٍ الْوْسُطى وَصّلاة 
الْعَصر وَقُومُوا لله قَانتِين. وَقَالَتْ: سَمِعْتْهَا مِن رَسُول الله 
كذ 

لم: 9؟١][اد:‏ 00 "لا ]. 

وَفي الباب عَن حَصّة م0 0 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسن صحيح”'*. 

41 ؟- [صحيح] حدثنا حميد بن مَسْعَدَةَ حدثنا يزيد بن 
ُرَيْ عن سيل عن قُتَادَة حدثنا الْحَسَنْ عن سْمَرَة بن جنْدب 
0 ده المملئان ساد الْعَصْرِ»”0. 

1 - [مفق عليه] حدثنا هناو حدئنا عبد هن ستعيد 
ابن أبي عَرُوَة عن قاد عن أبي حَسَانْ الأعْرْج عن عَبيدةٌ 
السَلْمَانِيَ أن عَلِيَاً حَدَنَهُ أن النبي يكيل قال يوم م الأحداب :00 
«اللهم املا فُبُورَهُمْ وَبُيُونَهُمْ ثارأ كمًا شَغَلُونَ عن صّلأةٍ 
الْؤْمنطى حَنَى غَابَتِ الشمْس». 

لخ: 9١‏ ؟] لم: /651] [د: ١94‏ 4] [ن: 4/7]. 


0 أبو 0 هلا ذا حديث حسن صحي 017 وَقَدْ روي 

21 - [ميعيم: رواء مدك] حدقا كلثوة كن حلا 
جدثنا أ بُو النضضر””*” وَأبُو دَاوْدَ عن محمد بْن طَلْحَة بن 
مُصَرّفمٍ عن زَيَيوٍ عن مُرَةَ عن عبدالله بسن مَسْعُوةٍ قال: قال 
رَسُولُ الله يكل: «صَلاةٌ الوسنطى صَلاَةٌ الْمَصرع030, 

لم: 4؟١].‏ 


و ند وبي قائيم بن عيئة وبي 
21> 
هريرة 


احم) 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحيح 8 

14 - [متفق عليه] حدثنا أحْمدُ بن مَنِبعِ حدثنا مَرْوَانْ بن 
مُعَاويَة وَيَزِيدُ بن هَارُونْ وَمُحمُدُ بن عَبَيدٍ يي عن إسْمَاعيل بن 
أبي ايد عن الْحَارثْ بن شيل عن ابي عَمْرِو الشيباني عن 
يد بن أرقَم قال: دنا تكله "على هد زول ال و في 
الصّلاةَ فَتَرَلَت: «وَقُومُوا لله قائتِين» فَأَمِرْنًا بالسكوت». 

لخ: ]م 6 ]. 

حدئنا أَحْمَدُ بن م نيع حدئنا ميم حدثنا [مسْماعِيلٌ بن أبي 
خالِد نْحوَهُ وَرَادَ فيه «وَنْهِيَا عن الكلام». 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنُ صحيح. وَأبو عَمْرو 
الشيبّاني اممّهُ سَعْدُ بن إيّاس 

/7441- - [صحيح؛ صححه الحاكم والترمذي] حلثنا 
عبدالله بنْ عبدالرحْمَن أخبرنا عبيدالله بنْ مُوسّى عن 
منرائيل”'” عن الذي عن أبي مَالِكٍ عن البَرَاء: «طولاً 
َيَمَمُوا الخبيث منه تُنْفِفُونَ4 قَال: نرت فِينَا مَعْشَرَ 
الأنصًا راكنا أمنْحَابَ نَخْلِء فَكَانَ الرَجُلُ يَأتِي مِنْ نَخْلِهٍ 
على قر كته وقِلبِهِ وَكَانَ الرَجُل يَأتي بلقنو والقنوين 
َيعلََهُ في المسْجدء وكَان أل الصَفَةٍ ليس لَهُمْ طَمَام فَكَانُ 
أحَدْهُمْ إذَا جَاءَ أنى القِنْوَ قَضَرَبَه بِعَضَاهُ فيَسْقْط من البْسسْرُ 
وَالتمرُ َكل وَكَانَ ناس مِمَنْ لآ يَرْعَبْ فِي الْخَبْرٍ يأتي 
الرْجُل بلقنو فيه الشيْص وَالْحشف وَبِالْقِنو قَذ الَكْسَرٌ 

يُعَلَقه فَأَنْرَلَ الله بَبَارَك تَعَالَى: «يَا أيْهَا الْذِينَ أَمَنْوا أنْقِقُوا 
من طَيبَات ما كسبق 9 ومِمًا أَخَرَجْنًا لكُم مِنَ الأررض» وَل 
تيمَمُوا الْحَِيثْ مِنه تُنْفقون وَلَسْعُمْ بآخباريه إلا أن تُفْمِضُوا 
فِيه» قالوا: لَوْأن أحَدَكُمْ أطي إِلَيْه مل مَا أعغطى لم يَأخلة 
إلا عَلَى إِغْمَاضٍ أوْحَيّاء. قَالَ: كنا بَعْدَ ذَِكَ يأتِي أحَدْنَا 
بمتايح ما عئنة». 

[ه: 14517]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب معاد 


11١44 


تحفة الأحسوذي - كتاب تفسيير القسرآن 


وَأبو مَالِك هُوَ الفقاري وَيُقَالُ اسْمة غَرَوَانُ وَقَدْ رَوى سفيان 
الفْوْرِيّ عن السسَدَي شئاً من هذَا. 

104 - [صحيح] حدثنا هناد حدئنا بو الأخرّص عن 
عَطَاء بن السَائِبٍِ عن مُرَةَ الْهَمْدَاني عن عبدالله بن مَسْعُودٍ 
قال: قال رسول الله يك «إن للشتيِطان*"" لَمَةٌ بابن آدَمْ 
وَلِلْمُلَكِ لَمَةَ فَأمَا لَمَهُ الشَبْطَان فَِيمَادٌ بالشَرّ وَتَكْلِيبْ بِالْحَق 
َأما لَمَهُ المَلك فَِيمَادٌ بالْحَيْر وَتَصْدِيقَ بِالْحَقَه فَمَنْ وَجَدَ 
لِك فَلَيَعْلَم أنه م مِنَّ الله فَلْيَحْمَدٍ الله وَمَنْ وَجَدَ الأخرى 
َتَموْ بلله من الشتيطان الرجيم ثم قرا. ؤالشيْطَان يَعِدْكُمْ 
الفقَر وَيَأمْرَكُم بِالْفَحْشَاء»» الآية*". 

[ن: 1١١6١‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسسنٌ غريب 
أبي الأخوّص لآ نعلمه مَرْفُوعاً إلأَمِنْ حَدِيث أبي الأحوّص 

8 - - [حسن. رواه مسلم] حدثنا عبد بن حُمَيارٍ 
حدانا أبو نيم حدئنا بل بن مرق عن عاد بن نابتع 
عن أبي حَازمٍ عن أبي هُرَيْرَة قال: قال رَسول الله و: ديا 
يها الئاس إن الله طَبّبْ ولا يَقْبَلْ إلا طَيْبا''" وَإِنّ الله أمَنَ 
المؤْمِِينَ ما أمَر به المرْسَلِينَ» فَقَالَ: (يًا أيَهَا الرَسُلْ كُلُوا 
ِنَ الطَيبَات وَاغْمَلُوا صَالِحاً إني بما َمْملُونَ عَلِيمٌ» وقال: 
ذيا أي الَلِينَ آمَنُوا كوا من طيبات مَا رَرْفْناكم». قَالَ: 
و أكر4"' الرَجل يُطِيل السَفرٌ أشلعث أغْبَر يمد يَدَهُ إلى السسّمّاء 
يَا رَبّ يَا رب وَمَطْمَمُه حرام وَمَعْرَبهُ حرام وَمَلْبْسُّهُ حَرَامٌ 
وَعْلدِي بِالْحَرَام فانى يُسْتَجَابْ لِذَلِك». 

0 ١6 [م:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب""". وَإنْمَا نَعْرقُهُ 
1 مِنْ حَدِيث فُفَيْلٍ بن مَرْرُوق. وَأبو حَازم هُوَالْأنْجَعِي 
امْمهُ سَلْمَانُ مَوْلَى عَرّةَ الأفلْجَعِّة. 


لزلكف . وَهُوَ حَدِيث 


0- [ضعيف الإسناد] حدثنا عبد بن حُمَيِدٍ حدثنا 
عبيدالله بن مُوسَى عن إمرائيل عن السَدّي»'قال: حدئني من 
سَمِع علا يَقُولُ: لما َرَت هَلَو الآبة: «إن تُبِدُوا مَا فِي 
أنشيكى ٠‏ أن تُحْقُوه يحَامَكُم به الله فيغر لم يَشَآء م وَيُعَذْبُ 
من يَشَاءُ» الآيةٌ أَحْرَئتَا”'2". قال: قُلْنَا يُحَدَث أحَذنَا نَفْسَّه 
َيُحَاسَبُ به لآ نذري ما يُْفَرُ من وَمَا لا يعفر ينه فتلت هَل 
الآيةٌ بَعْدَهَا فُنَسَحْتْهَا: « كلك للذانا امنيا وا 
كَسَبْت وَعَلَيْهَا مَا اكْتَسَبَتْ4. 

-0١‏ [قال الألباني: ضعيف الإسناد] حدثنا عَبْدُ 
د عنقا لاست بن وى وروا بن لجان تادب 
سَلَّمَة عن عَلِي بن ذَيْدٍ 0 300 عن أَمَيَة يد أنَهًا سَألَتَ عَائِقَةَ عن 


قَوْل الله تبَارَكَ وَتَعَالَى: «إن تَبِدُوا”"'' مَافِي لشيِكمْ أو 
تُحْفُوه يسَامِبكُم به الله وعن قَولِه: ٍ9مَنْ يَمْمَلُ مسُوما يُجْرَ 
4 فَقَالَت: اما سأي عَنْهَا احَد مُنْدُ ست رول الله ب 
ققَال: «هَلِه مُعَانبَة الله اعد ينا ييه من التمتى وَالتكبة 
حَتَى البضآعةٍ يَضَعْهَا في يد فَمِيْصِه فيققِدُ ها فيَقْرَعٌ لها حَتى 
إن لبد ليَْرْجْ من ذنُوبه كما يَخْرْج ل الأحْمَرٌ مِنْ الكيْر». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسسُ غريب 1 
عَائِشَة لآ نعْرقُُ إل مِنْ حَدِيث حَمَّادٍ بن سَلْمَة. 

7 - - [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا مَحْمُودُ بن غَبْلآنْ 
حدثنا وكيم حدثنا سُفْيَانُ عن آدَمْ بن سُلَيِمَانَ!؛ عن مَعِيدٍ 
ابن جُبيْر عن ابن عَبّاسِ قسال: «لْمَا نَرَلَتَْ هَذِهِ الآيةٌ: «إن 
دوا ما في الْفِكُمْ أن تُحْهُوهُ يحَامبكُم به الله» قال: دخل 
ُلُوبهم”” " مِنهُ ني لم يَْعْل مِن شي فَقَالُوا للنبي 26 
فَقَالَ: «قُولُوا سَمِعْنًا وَأَطّعْناه فَألْقى الله الإِيمَان فِي قُلُوبهم 
َأَنْرَلَ الله تَبَارَاكَ وَتَعَالَى: «آمَن”"" الرّسُو ول بما أل لي من 
َبَهِ وَالمُؤْينُون» الآية لآ يَكُلَفُ الله نَفْساً إلآ ومنعّها لَهَا مَا 
كَسَبَت وَعِلَبْهَا ما اكْتَسَبَتْ رَبْنا لآ تَوَاخِذْنَا إن نْسِينا أو 
أخخْطانَا4. قَالَ: قَدْ فَعَلت: «رَبَنا ولا تَحْمِلَ عَلَيْنَا إمراً كما 
حَمَلْتَهُ عَلَى الَذِينَ من قَبْلِنَا4 قَالَ: قَدْ فَعَلْت: (رَبَنَا وَلآ 
تُحَمَلْنَا ما لآ طَاقَة َه لَنَا به وَاعْفْ عَنا واغْفِرُ لَنا وارْحَمُنَا» 
الآية قال: ١ق‏ فَعَلْت». 

[م: 177 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ [ 
وي هذا من غير هَذَا الَجْهِ عن ابن عباس 

وفي البَابٍ عن أبي مُرَيرَة''". وَآدَمْ بن سَلَيْمَانَ يقال هُوّ 
وَالِدُ يَحْبَى بن آدَم. 
-١‏ هي مدنية بلا خلاف وماتتان وست أو سبع وثمانون آية. 


مِن حَدِيث 


2001 . وقد 


لياه 


7- قوله: (حدثنا يحيى بن سعيد) هو القطان (وابن أبي عدي) 
اسمه محمد بن إبراهيم (ومحمد بن جعفر) المعروف بغندر 
(وعبدالوهاب) هو الثقفي (عن قسامة بن زهير) بفتح القاف وخفة 
السين المهملة المازني البصري ثقة من الثالثة: 

- قوله: (إن الله خلق آدم من قبضة) بالفسم ملء الكف وربما 
جاء بفتح القاف. ومن ابتدائية متعلقة بخلقء أو بيانية سال من آدم 
(قبضها) أي أمر الملك بقبضها (من جميع الأرض) يعني وجهها 
(فجاء بنو آدم على قدر الأرض) أي مبلغها من الألوان والطباع 
(فجاء منهم الأحمر والأبيض والأسود) بحسب ترابهم؛ وهذه 


)ما بين الحاصرتين من الهندية. رائد. 
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الثلائة هي أصول الألوان وما عداها مركب منها وهو المرأد بقوله 
(ويين ذلك) أي بين الأحمر والأبيض والأسود باعتبار أجزاء. أرضه 
(والسهل) أي ومنهم السهل» أي اللين (والحزن) بفتح الحباء 
وسكون الرايء أي الغليظ (والخبيسث) أي خبييث الخصال 
(والطيب) على طبع أرضهم؛ وكل ذلك بتقدير الله تعبالى لوناً 
وطبعاً وخلقاً. قال الطيبي: لما كانت الأوصاف الأربغة ظاهرة في 
الإنسان والأرض أجريت على حقيقتها وأولت الأرنعة الأخيرة 
لأنها من الأخصلاق الباطنة» فإن المعنى بالسهل الرفق واللين. 
وبالحزن الخرق والعنف. وبالطيب: الذي يعني به الأرض العذية 
المؤمن الذي هو نفع كله» وبالخبيث الذي يراد به الأرض السبخة 
الكافر الذي هو ضر كله. 

4- قوله:. (هذا خديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والحاكم. والبيهقي. 

> قوله: لادْخْلُوأ الْبَاب4 أراد به باب القرية التي ذكرها الله 
تعالى في قوله: وإ قُلْنَا اذخلُوأ هاه القرّة فكُلُوأ مِنْهَا حَيث 
شيم رَغَدا وَاذْخُلُواً الْبَاب سُجّداً» أي ساجدين لله تعالى شكراً 
على إخراجهم من التيه؛ وقال ابن عباس: منحنين ركوعاًء وقييل 
خشوعاً وخضوعاً (قال: دخلوا متزحفين على أوراكهم) أي 
متمشينء والأوراك جميع ورك. قال في «القاموس؛: الورك بالفتح 
والكسر وككتف ما فوق الفخذء وفي رواية البخاري: فدخلوا 
يزحفون على أستاههم (أي منحرفين) هذا تفسير من بعض الرواة» 
أي منحرفين ومائلين عما أمروا به من الدخول سجداً لفَبَدْلَ الْلِينَ 
ظَلَمُوْ قَْلاً ير الي قيلَ لَهُمْ4 التقدير: فبدل الذين ظلموا بالذي 
قيل لهم قولاً غير الذي قيل لهسم؛ ويحتمل أن يكون ضمن بدل 
معنى؛ قال: يعني قيل لهم قولوا: حطة. أي مسألتنا أن تخط عنا 
خطاياناء فبدلوه قائلين حبة في شعيرة» وهو كلام مهمل وغرضهم 
به مخالفة ها أفروا به (قال: قالوا: حبة في شعرة) وفي بعض النسخ 
شعرة بفتحتين مكان شعيرة» والحاضل أنهم خالفوا ما أمروا بهد.من 
الفعل والقولء فإنهم أمروا بالسجوذ عند انتهائهم شكرا لله تعنالى 
وبقولهم حطة: فبدلوا السجود بالزخف وقالوا حبة في شعيرة بدل 
حطة؛ وهذا في غاية ما يكون من المخالفة والمعاندة. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخباري 
ومسلم والنسائي. :1 

'لا- قوله: (قال: كنا مغ النبي و في سفر الخ) تقدم هذا 

الحديث بإسناده ومتنه في باب الرجل يصلي لغير القبلة في الغيبم؛ 
وتقدم شرجه.هناك. 

8- قوله: (كان النبي يكل يصلي على راخلته تطوعاً حيثما 
توجهت به) فيه دليل على جواز التطوع على الراحلة للمسافر قبل 


جهة مقصده لكن لا بد من الاستقبال حال تكبير الإحرام ثم لا 
يضره الخروج بعد ذلك عن سمت القبلة؛ وهو إجماع كما قال 
النووي والحافظ والعراقي وغيرهم. وقد تقدم الكلام في هذه 
المسألة في باب الصلاة على الدابة حيث ما توجهت به (وقال ابن 
عمر في هذا أنزلت هذه الآية) ذهب إلى هذا بعض أهل العلم 
وقالوا: إن الآية نزلت في المسافر يصلي النوافل حيث تتوجه به 
راحلته؛ فمعنى الآية: فأينما تولوا وجوهكم لنوافلكم في أسفاركم 
فثم وجه الله أي فقد صادفتم المطلوب إن الله واسع الفضل غني» 
فمن سعةٍ فضله وغناه رخص لكم في ذلك لأنه لو كلفكم امستقبال 
القبلة في مثل هذه الحال لزم أحد الضررين: إما ترك النوافل؛ وإما 
النزول عن الراحلة والتخلف.عن الرفقة بخلاف الفرائض فإنها 
صلوات معدودة محصورة؛ فتكليف النزول عن الراحلة عند أدائهها 
واستقبال القبلة فيها لا يفضي إلى الحرج» بخلاف النوافل فإنها غير 
محصورة. فتكليف الاستقبال يفضي إلى الحرج. 

وقال بعض أهل العلم: إن هذه الآية نزلت في.قوم عميت 
عليهم القبلة فلم يعرفوا شطرها فصلوا على أنحاء مختلفة» فقال الله 
تعالى: رب الْمَشَارق وَالْمَغَاربٍ4؛ فآين وليتم وجوهكم فهنالك 
وجهي وهو قبلتكم؛ فيعلمكم بذلك أن صلاتكم ماضية. وقد 
استدلوا على ذلك بحديث عامر بن ربيعة المذكور؛ وهو حديث 
ضعيفء لكن قال الشوكاني في (النيل» : وهذا الحدييث وإن كان 
فيه مقال عند المحدثين ولكن له شواهد تقويه فذكرها وقال بعد 
ذكرها: وهذه الأحاديث يقوي بعضها بعضاً فتصلح للاحتجاج بها, 
انتهى. وقال الحافظ ابن كثير في «تفسيره»: وهذه الأسانيد فيها 
ضعف ولعله يشد بعضها بعضاً: انتهى. 

وقال آخرون: بل أنزل هذه الآية قبل أن يفرض التوجه إلى 
الكعبة؛ وإنما أنزلها ليعلم نبيه يِِ وأصحابه أن لهم التوجه 
بوجوههم للضلاة حيسث شاءوا من نواحي المشرق والمغرب. 
لأنهم لا يوجهون وجوههم وجهاً من ذلك وناحية إلا كان جل 
ثناؤه في ذلك الوجه وتلك الناحية؛ لأن له تعالى المشارق 
والمغارب» وأنه لا يخلو منه مكان. كما قال تعالى: «ولاً أذنى من 
لِك ولا أكْثرَ إلا موَمَمْهُمْ أْنَ ما كَانُوأ» قالوا: نم نسخ ذلك 
بالفرض الذي فرض التوجه إلى المسجد الحرام؛ قاله أبن جرير. 
قال ابن كثير: وفي قوله «وأنه تعالى لا يخلو منه مكان؟ إن أراد علمه 
تعالى فصحيخ: فإن علمه تعالى محيط بجميع المعلومات» وآما ذاته 
تعالى فلا تكون محصورة في شيء من خلقه؛ تعالى الله عن ذلك 
علواً كبيراً انتهى. وقد قال بهذا القول قتادة رحمه الله؛ كما ذكره 
الترمذي بقوله: ويروي عن قتادة أنه قال الخ. وفي سبب نزول هذه 
الآية أقوال أخرى ذكرها الرازي في «تفسيره». 
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- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
وغيرهما. 

-٠‏ قوله: (أخبرنا يزيد بن زريع) بتقديم الزاي مصغراأء 
البصري أبو معاوية ثقة ثبت من الثامنة (عن سعيد) هو ابن أبي 
عروية. 

-١‏ قوله: (وبروى عن مجاهد في هذه الآية: لفَأيْنَمَا تلوأ 
قَنْمّ وَحْهُ الّه»» فثم قبلة الله)» قال الحافظ ابن كثير فسي «تفسيره»: 
قال مجاهد: فأينما تولوا فثم وجه الله حيثما كنتم فلكم قبلة 
تستقبلونها الكعبة» انتهى. والظاهر أن قول مجاهد هذا بيان لقوله 
الذي ذكره الترمذي. 

-١7‏ (عن النضر بن عربي) الباهلي مولاهم أبي روح؛ ويقال 
أبو عمر الحراني لا بأس به من السادسة. 

1- قوله: (لو صلينا خلف المققام) أي لكان حسناً أولو 
للتمني؛ والمراد من الصلاة خلف المقام: صلاة الركعتين بعد 
الطواف فنزلت: #وَاتْخِدُو أمِن مُقَام إبرَاضمْ مُصَلّى»» المراد 
بالمقام: هو الحجر الذي كان إبراهيم عليه السلام يقوم عليه لبناء 
الكعبة» لما ارتفع الجدار أتاه إسماعيل عليه السلام به ليقوم فوقه 
ويناوله الحجارة فيضعها بيده لرفع الجدار. قوله: (هذا حديث 
حسن صحيح) وأخرجه الشيخان مطولاً. 

- قوله: (أخبرنا هشيم) بالتصغير ابن بشير بوزن عظيم ابن 
القاسم بن دينار السلمي. 

6- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه أبو نعيم في 
«الدلائل» عنه أخذ النبي 55 بيد عمر فمر به على المقام فقال له: 
«هذا مقام إبراهيم»» قال: يا نبي الله ألا تتخذه مصلي؟ فنزلت. 

7- قوله: (أخبرنا أبو معاوية) اسمه محمد بن خازم (عن أبي 
ضالح) هو السمان واسمه ذكوان. 

-١‏ قوله: وكَذَلِكَ جَمَلْنَاكُمْ أمُةَ وَسَطأً»؛ الكاف في قوله 
وكذلك. كاف التشبيه جاء لشبه بهء وفيه وجو أحدها: أنه معطورف 
على ما تقدم من قوله في حق إبراهيم: لوَلَقَدٍ اصْطَْفَيْناه فِي 
الدُنًْاك؛ وكذلك جعلناكم أمة وسطأً. الثاني: أنه معطوف على قوله: 
ؤيَهلدِي مَن يَشَآمُ ِلَى صيراط مُسْتقِيم»» وكذلك هديتاكم وجعلناكم 
أمة وسطا. الثالث: قيل معناه: كما جعلنا قبلتكم وسطا بين المشرق 
والمغرب كذلك جعلناكم أمة وسطاًء يعني عدولاً خياراً (قال 
عدلاً) أي قال النبي يكل في تفسير قوله تعالى: لوَّسّطاً» عدلا. 
وروى البخاري في «صحيحه» هذا الحديث مطولاء وكذا الترمذي 
بعد هذا وفي آخر حديثهماء والوسط: العدل. 

قال الحافظ في «الفتح؛: هو مرفوع من نفس الخبر وليس 
بمدرج من قول بعض الرواة كما وهصم فيه بعضهم. وسيأتي في 


الاعتصام بلفظ: وكذلك جعلناكم أمة وسطاً عدلا. وأخرج 
الإسماعيلي من طريق حفص بن غياث عن الأعمش بهذا السند. في 
قوله وسطا قال عدلاء كذا أورده مختصرا مرفوعاء وأخرجه 
الطبراني من هذا الوجه مختصراً مرفوعاًء ومن طريق وكييع عن 
الأعمش بلفظ والوسط الغدل مختصراً مرفوعاًء ومن طريق أبي 
معاوية عن الأعمش مثله. قال الطبري: الوسظ في كلام العرب 
الخيار» يقولون فلان وسط في قومه وواسط إذا أرادوا الرفعم في 
حسبه قال: والذي أرى أن معنى الوسط في الآية الجزء الذي بين 
الطرفين» والمعنى أنهم وسط لتوسطهم في الدين» فلم يغلوا كغلو 
النصارىء ولم يقصروا كتقصير اليهود. ولكنهم أهمسل وسط 
واعتدال. 

قال الحافظ: لا يلزم من كون الوسط في الآية صالحاً لمعنى 
التوسط أن لا يكون أريد به معناه الآخر كما نص عليه الحديث» 
فلا مغايرة بين الحديث وبين ما دل عليه معنى الآية. انتهى. 

4- قوله: (يدعى نوح) وفي رواية: يجاء بسوح يوم القيامة 
(فيقال) أي لنوح (فيقول نعم) وهذا لا ينافي قوله تعالى: «يَوْمْ 
يَجْمَعٌ الله لُقَو ماذَا أجْكُمْ الوأ لأعِلْم نا نك أنت عَلامْ 
الْمُيُوبِ4. لأن الإجابة غير التبليغ؛ وهي تحتاج إلى تفصيل لا 
يحيط بكنهه إلا علمه سبحانه؛ بخلاف نفس التبلغ لآن مسن العلوم 
الضرورية البديهية (ما أتانا من نذير) أي منذر لا هو ولا غيره مبالغة 
في الإنكار توهماً أنه ينفعهم الكذب في ذلك اليسوم عن الخلاص 
من النارء ونظيره قول جماعة من الكفار: «والله ربنَا مَا كنا 
مُشْركِينَ» (وما أتانا من أحد) أي غير النذير للتبليغ (فيقال) أي 
لنوح (من شهودك؟) وإنما طلب الله من نوح شهداء على تبليغه 
الرسالة أمته وهو أعلم به إقامة للحجة ولمنزلة أكابر هذه الآمة 
(فيقول محمد وأمته) والمعنى أن أمته شهداء وهو مزك لهم وقدم 
في الذكر للتعظيم ولا يبعد أنه يَكِدٍ يشهد لنوح عليه الصلاة والسلام 
أيضاً لأنه محل النصرة؛ وقد قال تعالى: ٍَإِذْ جد الله مِينَاقَ 
لين إلى قوله: دلنُوْمئنُ به ولتَنصْرْنْة4» (فيؤتي بكم تشهدون) 
قال الحافظ: وقد روى هذا الحديث أبو معاوية عن الأعمش .بهذا 
الإسناد أتم من سياق غيره وأشمل ولفظه: يجيء النبي يوم القيامة 
ومعه الرجل ويجيء النبي ومعه الرجلان ويجيء النبي ومعه أكثر 
من ذلك. قال: فيقال لهم: أبلغكم هذا؟ فيقولون: لا فيقال للنبي: 
أبلغتهم؛ فيقول: نعمء فيقال لهم: من يشهد لك؛ الحديث أخرجه 
أحمد عنه والنسائي وابن ماجه (أنه قد بلغ) قال الحافظ: زاد أبو 
معاوية فيقال وما علمكم فيقولون أخبرنا نبينا أن الرسل قد بلغوا 
فصدقناه ويؤخذ من حديث أبي بن كعب تعميم ذلك» فأخرج ابن 
أبي حاتم بسند جيد عن أبي العالية عن أبي بن كعب في هذه الآية 
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قال: لتكونوا شهداء وكانوا شهداء على الناس يوم القيامة كانوا 
شهداء على قوم نوح وقوم هود.وقوم صالح وقوم شعيب وغيرهم 
أن رسلهم بلغتهم وأنهم كذبوا رسلهم. قال أبو العالية وهي قراءة 
أبي: لتكونوا شهداء على الناس يوم القيامة ومن حديث جابر عن 
النببي وَل ما من رجل من الأمم إلا ود أنه منا أيتها الأمة.مامن 
نبي كذبه قومه إلا ونحن شهداؤه يوم القيامة أن قد بلغ رسالة الله 
ونصح لهم للتَكُونُو شهَداءَ عَلَى الثاس4: أي على من قبلكم مسن 
الكفار أن رسلهم بلغتهم لوَيَكُونَ الرُسُولُ4. أي رسولكم واللام 
للعرض أو الام للعهد والمراد به محمد يك «عَلَيِكُمْ شتهيدأ»؛ أنه 
بلغكم (والوسط العدل) هو مرفوع من نفس الخبر وليس بمدرج 
من قول بعض الرواة كما تقدم. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحسد 
والبخاري والنسائي وغيرهم. 

-٠‏ قوله: (ستة أو سبعة عشر شهراً) كذا وقع في هذه الرواية 
بالشك» وترفع في بعض الروايات ستة عشر بغير شك. ووقع في 
بعضها سبعة عشر بغير شك. قال الحافظ: والجمسع بين الروايتين 
سهل بأن يكون من جزم بسثة عشر نفق من شهر القدوم وشهر 
التحويل شهراً وألغى الزائد» ومن جزم بسبعة عشر عدهما معاً. 
ومن شك تردد في ذلك. وذلك أن القدوم كان في شهر ربيع الأول 
بلا خلاف وكان التحويل في نصف شهر رجب من السنة الثانية 
على الصحيح ويه جزم الجمهور (وكان رسول الله يك يحب أن 
يوجه إلى الكعبة) جاء بيان ذلك فيما أخرجه الطبري وغيره من 
طريق علي بن أبي طلحة عن ابن عباس قال: لما هاجر النبي كلل 
إلى المدينة واليهود أكثر أهلها يستقبلون بيت المقدس أمره اللّه أن 
يستقبل بيت المقدس ففرحت اليهود فامستقبلها سبعة عشر شهراً 
وكان رسول الله يَلِِ يحب أن يستقبل قبلة إبراهيم فكان يدعو 
ويظهر إلى السماء فنزلت. ومن طريق مجاهد قال: إنما كان يحب 
أن يتحول إلى الكعبة لأن اليهود قالوا يخالفنا محمد ويتبع قبلتنا 
فنزلت. وظاهر حديث ابن.عباس هذا أن استقبال بيت المقدس إنما 
. وقع بعد الهجرة إلى المدينة لكن أخرج أحمد صن وجه آخمر عن 
ابن عباس: كان النبي يَكةِ يصلي بمكة نحو بيت المقدس والكعبة 
بين يديه والجمع بينهما ممكن بأن يكون أمر يك لما هاجر أن 
يستمر على الصلاة إلى بيت المقدسء وأخرج الطبراني من طريق 
ابن جريج قال: صلى النبي يَكيةِ أول ما صلى إلى الكعبة ثم صرف 
إلى بيت المقدس وهو بمكة فصلى ثلاث حجج ثم هاجر فصلى 
إليه بعد قدومه إلى المدينة ستة عشر شهراً ثم وجهه الله إلى 
الكعبة. فقوله في حديث ابن عباس الأول أمره الله يرد قول من قال 
إنه صلى إلى بيت المقدس باجتهاد؛ وقد أخرجه الطبري عن 


عبدالرحمن بن زيد بن أسلم وهو ضعيف وعن أبي العالية أنه يَكه 
صلى إلى بيت المقدس يتألف أهل الكتاب وهذا لا ينفي أن يكون 
بتوقيف. وحديث.البراء هذا. قد تقدم بإسناده ومتنه في باب ابتداء 
القبلة من أبواب الصلاة. 

١‏ (وقد رواه سفيان الثوري عن.أبي إسحاق) كما في رواية 
الشيخين. 

7- قوله: (قال كانوا ركوعاً في صلاة الفجر) تقدم هذا 
الحديث مع شرحه أيضا في البابٍ المذكور. 

7- قوله: (وفي الباب عن عمرو بن عوف المزني الخ) تقدم 
تخريج أحاديث هؤلاء الصحابة رضي الله عنهم في الباب المذكور. 

4 قوله: (لما وجه) بصيغة المجهول من التوجيه أي أمنر 
بالتوجه إلى الكعبة (كيف بإخواننا الذي ماتوا) أي كيف حالهم. هل 
صلاتهم ضائعة أم مقبولة (وهم يصلون إلى بيت المقدس) جملة 
حالية ظوْمَا كان الله لِيْضِيعَ إيمائكُم» أي صلاتكم إلى بيت 
المقدس بل يثيبكم عليه أطلق الإيمان على الصلاة لأنها أعظم آثار 
الإيمان وأشرف نتائجه؛ وإنما خوطبوا تغليبا للأحياء. 

0+ قوله: (هذا حديث حسن.صحيح) وأخرجه أبو داود وابن 
حبان والحاكم وابن جرير. 

5- قوله: (ما أرى على أحد لم يطف بين الصفا والمروة 
شيئا) أي من الجناح (وما أبالي أن لا أطوف بينهما) يعني أن 
السعي بين الصفا والمروة ليس بواجب عندي إذ مفهوم قوله تعالى: 
ؤقَمَنْ حَج اْْيْتَ أو اعثَمرَ قَلا جاح عَلَيِْ أن يَطْرْفَ بهمَا» عدم 
وجوب السعي لأنه دل على رفع الجناح وهو الإئم عن فاعله 
وذلك يدل على إباحته ولو كان واجبا لما قيل فيه مئل ذلك (طاف 
رسول الله يكٍ وطاف المسلمون) أي بالصفا والمروة؛ وفي.رواية 
للبخاري: وقد سن رسول الله يخٍ الطواف بينهما فليس لأحد أن 
يترك الطواف بينهما (وإنما كان من أهل) أي حج من الأنصار قبل 
أن يسلموا (لمناة) بفتح الميم وتخفيف النون وبعد الآلف تاء مثناة 
من فوق: وهو اسم صنم كان في الجاهلية» وقال ابن الكلبي:. كانت 
صخرة نصبها عمرو بن لحي بجهة البحر فكانوا يعبدونهاء وقيل 
هي صخرة لهذيل بقديد» وسميت مناة لأن النسائك كانت تمنى بها 
أي تراق. وقال الحازمي: هي على سبعة أميال مبن المدينة وإليها 
نسبوا زيد مناة (الطاغية) صفه لمناة إسلامية وهي على زنة فاعلة 
من الطغيان ولو روى لمناة الطاغية بالإضافة ويكون الطاغية صفة 
للفرقة وهم الكفار لجاز (التي بالمشلل) بضم الميم وفتح الشين 
المعجمة وتشديد اللام الأولى المفتوحة اسم وضع قريب من قديد 
من جهة البحرء ويقال هو الجبل الذي يهبط منه إلى قديد من ناحية 
البحر وقال البكري: هي ثنية مشرفة على قديد. وفي رواية لمسلم 
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بالمشلل من قديدء وفي رواية للبخاري في تفسير سورة البقرة: 
كانوا يهلون لمناة فكانت مناة حذو قديد أي مقابلة. وقديد بقاف 
مصغر قرية جامعة بين مكة والمدينة كشيرة المياة قاله أبو عبيد 
البكريء وكان لمن لا يهل لمناة صنمان بالصفا إساف بكسر الهمزة 
وتخفيف السين المهملة وبالمروة نائلة» وقيل إنهما كانا رجلاً 
وامرأة فزنيا داخل الكعبة فمسخهما الله حجرين فنصبا عند الكعبة 
وقيل على الصفا والمروة ليعتبر الناس بهما ويتعظوا ثم حولهما 
قصي بن كلاب فجعل أحدهما ملاصق للكعبة والآخر بزمزم ونحر 
عندهما وأمر بعبادتهما فلما فتح النبي كك مكة كسرهما (لا يطوفون 
بين الصفا والمروة) كراهية لذينك الصنئمين وحبهم صنمهم الذي 
بالمشلل وكان ذلك سنة في آبائهم. من أحرم لمناة لم يطف بين 
الصفا والمروة لفَلاً جُنَاحَ مَلَيْ4 أي فلا إثم عليه ١‏ أن يَطُرْفَ» 
بتشديد الطاء أصله يتطوف فأبدلت التاء طاء لقرب مخرجهماء 
وادغمت الطاء طاء «يهمًا» أي بأن يسعى بينهما سبعاً (ولو كانت) 
أي هذه الآية (كما تقول) أي كما تأولها عليه مسن الإباحة (لكانت 
فلا جناح عليه أن لا يطوف بهما) بزيادة لا بعد أن فإنها كانت 
حيتئذ تدل على رفع الإئم عن تاركه وذلك حقيقة المباح فلم يكن 
في الآبة نص على الوجوب ولا عدمه. قال النووي: قال العلماء: 
هذا من دقيق علمها وفهمها الثاقب وكبير معرفتها بدقائق الألفاظ 
لأن الآية الكريمة إنما دل لفظها على رفع الجناح عمن يطوف بهما 
وليس فيه دلالة على عدم وجوب السعي ولا على وجوبه فأخبرته 
عائشة أن الآية ليست فيها دلالة للوجوب ولا لعدمه وبينت السبب 
في نزولها والحكمة في نظمها وأنها نزلت في الأنصار حين 
تحرجوا من السعي بين الصفا والمروة في الإسلام؛ وأنها لو كانت 
كما يقول عروة لكانت فلا جناح عليه أن لا يطوف بهماء وقد يكون 
الفغل واجبا ويعتقد إنسان أنه يمنع إيقاعه على صفة مخصوصة 
وذلك كمن عليه صلاة الظهر وظن أنه لا يجوز فعلها عند غروب 
الشمس فسأل عن ذلك فيقال في جوابه لا جناح عليك إن صليتها 
في هذا الوقت فيكون جواباً صحيحا ولا يقتضي نفي وجوب صلاة 
الظهر. انتهى. 

- (فذكرت ذلك لأبي بكر بن عبدالرحمن بن الحارث بن 
هشام) بسن المغيرة المخرّومي المدني قيل اسمه محمد وقيل 
المغيرة وقيل أبو بكر اسمه وكنيته أبو عبدالرحمن وقيل اسمه كنيته 
ثقة فقيه عابد من الثالثة (فاأعجبه ذلك) أي كلام عائشة (إن هذا 
لعلم) بفتح اللام التي هي التأكيد وبالتنوين على أنه الخبر أي إن 
هذا لعلم عظيم (إنما كان من لا يطوف) أي في الإسلام (وقال 
آخرون من الأنصار): الذين كانوا يتحرجون أن يطوفوا في الجاهلية 
بالصفا والمروة (وقال أبو بكر بن عبدالرحمن: فأراها) بضم الهمزة 


أي أظنها (قد نزلت في هؤلاء وهؤلاء) وفي رواية البخاري في 
كتاب الحج قال أبو بكدر: فاسمع هذه الآية نزلت في الفريقين 
كليهما في الذين كانوا يتحرجون أن يطوفوا في الجاهلية بالصفا 
والمروة والذين يطوفون ثم تحرجوا أن يطوفوا بهمافي الإسلام 
من أجل أن الله أمر بالطواف بالبيت ولم يذكر الصفا حتى ذكر ذلك 
بعد ما ذكر الطواف بالبيت. قال الحافظ: وحاصله أن سبب نزول 
الآية على هذا الأسلوب كان للرد على الفريقين الذين تحرجوا أن 
يطوفوا بينهما لكونه عندهم من أفعال الجاهلية والذين امتنعوا من 
الطواف بينهما لكونها لم يذكرا.. انتهى. 

8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

4- قوله: (حدثنا يزيد بسن أبي خكيم) العدني أبو عبدالله 
صدوق من التاسعة. 

- قوله: (سألت أنس بن مالك عن الصفا والمروة) وفي 
رواية البخاري قلت لأنس بن مالك: أكنتم تكرهون السعي بين 
الصفا والمروة قال: نسم (كانا من شعائر الجاهلية) أي مسن 
العلامات التي كانوا يتعبدون بها (أمسكنا عنهما) أي عن السعي 
بينهما (قال) أي أنس (هما تطوع) أي السعي بينهما ليس بواجب» 
وهذا هو قول أنس. واختلف أهل العلم في هذه المسألة قال 
العيني: قال شيخنا زين الدين في اشرحه» للترمذي: اختلفوا في 
السعي بين الصفا والمروة للحاج على ثلاثة أقوال: أحدها: أنه ركن 
لاايصح الحج إلا به وهو قول ابن عمر وعائشة وجابرء ويه قال 
الشافعي ومالك في المشهور عنه وأحمد في أصح الروايتين عنه 
وإسحاق وأبو ثور لقوله يكلِِ: «اسعوا فإن الله كتب عليكم السعي». 
رواه أحمد والدارقطني والبيهقي من رواية صفية بنت شيبة عن 
حبيبة بنت أبي تجرأة بإسناد حسن وقال عبدالعظيم إنه حدليث 
حسن. قال العيني: قال ابن حرم في «المحلى»: إن حبيبة بنت أبسي 
تجرأة مجهولة؛ وقال شيخنا: هو مردود لأنها صحابية وكذلك 
صفية بنت شيبة صحابية. والقول الثاني: أنه واجب يجبر بدم» وبه 
قال الثوري وأبو حنيفة ومالك في «العتبية» كما حكاه ابسن العربي. 
والقول الثالث: أنه ليس بركن ولا واجب بل هو سنة ومستحب» 
وهو قول ابن عباس وابن سيرين وعطاء ومجاهد وأحمد في رواية: 
ومن طاف فقد حل. انتهى. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
والنسائي. 

7- قؤله: (عن جعفر بن محمذ) المعروف بالصادق (عن 
أبيه) هو محمد بن علي بن الحسين أبو جعفر الباقر (عن جابر بن 


. عبدالله قال سمعت رسول الله يل حين قدم مكة الخ) تقدم هذا 


الحديث مغ شرحه في باب ما جاء أنه يبدأ بالصفا قبل المروة. 
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”7 قوله: (أخبرنا عبيدالله بن موسى) العبسسي الكوفي (عمن 
أبي إصحاق) هو السبيعي. 

984- قوله: (كان أصحاب النبي يَِ) أي في أول افتراض 
الصيام (فنام قبل أن يفطر الخ) قال الحافظ في رواية زهير: كان إذا 
نام قبل أن يتعشى لم يحل له أن يأكل شيئاً ولا يشرب ليله ويومه 
حتى تغرب ولأبي الشيخ من طريق زكريا بسن أبي زائدة عن أبي 
إسحاق كان المسلمون إذا أفطروا يأكلون ويشربون ويآتون النساء 
ما لم يناموا . فإذا ناموا لم يفعلوا شيئاً من ذلك إلى مثلها. فاتفقت 
الروايات في حديث البزاء على أن المنع من ذلك كان مقيداً بالنوم 
وهذا هو المشهور في حديث غيره؛ وقيد المنع من ذلك في حديث 
ابن عباس بصلاة العتمة أخرجه أبو داود بلفظ: كان الثاس على عهد 
رسول الله يك إذا صلوا العتمة حرم عليهم الطعام والشراب والنساء 
وصاموا إلى القابلة» وهذا أخص من حديث البراء من وجه آنخصر. 
.ويحتمل أن يكون ذكر صلاة العشاء لكون ما بعدها مظدة:النوم غالباً 
والتقييد في الحقيقة إنما هو بالنوم كما في سائر الأحاديث. انتهن. 

قلت: ومراد الحافظ بقوله وهذا أخص من حديث البراء من 
' وجه آخر يعني أن بينهما عموماً وخضوصاً من وجه: 

0 (وإن قيمن بن صرمة) بكسر الصاد المهملة وسكون الراء» 
قال في «الإصابة»: ووقع عند أبي داود من هذا الوجه صرمة بنن 
قيس وفي رواية النسائي أبو قيس ببن عمرو فإن حمل هذا 
الاختلاف على تغدد أسماء من وقع له ذلك وإلا فيمكن الجمع برد 
جميع الروايات إلى واحد فإنه قيل فيه صرمة بن قيس وصرمة بن 
مالك وصرمة بن أنس وصرمة بن أبي أنس وقيل فيه قيس بن صرمة 
وأبو قيس بن صرمة وأبو قيس بن عمرو فيمكن أن يقال إن كان 
اسمه صرمة بن.قيس فمن قال قيس بسن صرمة: قلبه وإنما اسمه 
ضرمة وكنيته. أبو قيس أو العكسء وأما أبؤه.فاسمه قيس أو صرمة 
على ما تقرر من القلب وكنيته أبو أنس ومن:قال فيه أنس: حذف 
أداة الكنية ومن قال فيه ابن مالك نسبه إلى جد له والعلم عند الله 
تعالى قاله القسطلاني (هل عندك) بكسر الكاف (طعام فقالت: لا 
ولكن انطلق أطلب لك) ظاهره أنه لم يجيء معه بشيء لكن في 
مرسل البدي: أنه أناها بتمر فققال استبدلي به طحيناً واجعايه 
سخيناً فإن التمر أحرق جوفي.وفيه لعلي آكله سخناً وأنها استبدلته 
له وصنعته (وكان يومه) بالنصب:(يعمل) أي في أرضه وصرح بها 
أبو داود وفي روايته وفي مرسل السدي: كان يعمل في حيطان 
المدينة بالأجرة. فعلى هذا فقوله في أرضه إضافة اختصاص (فغلبته 
عينه) أي نام (قالت خيبة لك) بالتصب وهو .مفعول مطلق محذوف 
العامل وقيل إذا كان بغير لام يجب نصبه وإلا جاز والخييسة 
الحرمان يقال خاب يخيب إذا لم ينل ما طلب (فذكر ذلك للنبي 


كيِ) زاد في رواية زكريا عند أبي الشيخ: وأتى عمر أمرأته وقد 
نامت فذكر ذلك للنبي فخ فنزلت هذه الآية: «أجل لكم ليله 
الصيّام الرقْتْ إِلَى نِسَائِكُم»: ففرحوا بها فرحاً شديداً (رَكُلُوأ 
0 أحَبَى يتين لَكُم الْخيِط الآبيَضْ مِن الْحَبِط الآملوّدٍ»» كذا 
في هذه الرواية وشرح الكرماني على ظاهرها فقال لما صار الرفشنث 
وهو الجماع هنا حلالاً بعد أن.كان حراماً كان الأكل والشرب 
بطريق الأولى؛ فلذلك فرحوا بنزولها وفهموا منها الرخصة:؛ هذا 
وجه مطابقة ذلك لقصة أبن قيس. قال: ثم لما كان حلهما بطريق 
المفهوم نزل بعد ذلك (وكلوا واشربوا) ليعام بالمنطوق تسهيل 
الأمر عليهم صريحاًء ثم قال أو المراد من الآية هي بتمامهها. قال 
الحافظ: وهذا هو المعتمد وبه جزم السهيلي وقال: إن الآية بتمامها 
نزلت في الأمرين معاً وقدم ما يتعلق بعمر لفضله قال الحافظ: قد 
وقع في زواية أبي داود فنزلت: أجل لَكُم ليله الصيامٍ» إلى قوله: 
لمن الْفَجْرِ4» فهذا يبين أن محل قوله«ففرحوا بها بعد قوله الخيط 
الأسود وقع ذلك صريحاً في رواية زكريا بن أبي زائدة ولفظه 
فنزلت: «أحل لَكُمْ» إلى قوله: مِن الْفَجْرِ» ففرح المسلمون 
بذلك. 

5*- قوله: (هذا حديث حسن صحييح) وأخرجه أحمند 
والبخاري وأبو داود والنسائي. 

/ا- قوله: (عن ذر) بفتح الذال المعجمة وشدة راء هو ابسن 
عبدالله المرهبي بضم الميم وسكون الراء 
بالإرجاء من السادسة (عن يسيع الكندي) قال .في «التقريب»: يسيع 
بن معدان الحضرمي الكوفي ويقال له أسيع :قة من الثالثة. انتهى. 
السين الفهملة مصغراً 


قلت: با الا رج 
ويقال له أسيع بضم .الهمزة بدل التحتانية: . 

8" قوله: (هو العبادة) أي هو العبادة الحقيقية التي تستاهل 
أن تسمى عبادة لدلالته على الإقبال على .الله والإعراض عما سواه 
بحيث لا يرجو ولا يخاف إلا إياه (وقرا) أي النبي يكل وقَالَ 
ربكم اذغوني أمنْتّجب لم4 إلى قوله: دَاخرِينَ4. هذه الآية في 
سورة المؤمن لكن لما ورد تفسيرها عنه يَقلدِ وكانت مشل قوله 
تعالى: «أجيب دَعْوَة الذاع إِذا دَعَان يجيب أَلِي». الذي في 
سورة البقزة أوردها ههنا بهذه المناسبة. وقد أخنرج الترمدتي هذا 
الحديث في أوائل الدعوات أيضا وبأتي هناك بقية الكلام عليه 
وأخرجه أيضاً في تفسير سورة المؤمن 

9 قؤله: (أخبرنا هشيم) هو ابن بشير بسن:القاسم بن دينار 
(أخبرنا حصين) هو ابن عبدالرحمن السلمي. 

-١‏ قوله: (لما نزلت لحت يََبيْنَ لكم الْخَيْطُ الآيَسْضْمِنْ 
الْحَيْط الآسْوَد مِنْ الْفَجْر» زاد مسلم في روايته: قال له عدي: يا 
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رسول الله إني أجعل تحت وسادتي عقالين عقالاً أبيض وعقالاً 


أسود أعرف الليل من النهار فقال رسول الله يِ: إن وسادك 
لعريض (قال لي النبي يل الخ): قال الحافظ: ظاهره أن عدياً كان 
حاضرا لما نزلت هذه الآية وهو يقتضي تقدم إسلامه وليس كذلك 
لأن نزول فرض الصوم كان متقدماً في أوائل الهجرة وإسلام عدي 
كان في التاسعة أو العاشرة كما ذكره ابن إسحاق وغيره من أهل 
المغازي؛ فإما أن يقال إن الآية التي في حديث الباب تأخر نزولها 
عن نزول فرض الصوم وهو بعيد جداً وإما أن يأول قول عدي هذا 
على أن المراد بقوله لما نزلت أي لما تليت علي عند إسلامي أو 
لما بلغني نزول الآية أو في السياق حذف تقديره لما نزلت الآية ثم 
قدمت فأسلمت وتعلمت الشرائع قال لي (إنما ذلك) أي الخيط 
الأبيض من الخيط الأسود (بياض النهار من سواد الليل) وفي رواية 
مسلم إنما هو سواد الليل ويياض النهار. فإن قلت: الظاهر أن قوله من 
الفجر كان نزل حين سمع عدي بن حاتم هذه الآبة وهو بيان لقوله 
الخيط الأبيض من الخيط الأسود فكيف خفي عليه معناه. 

قلت: كان عديا لم يكن في لغة قومه استعارة الخيط للصبح 
وحمل قوله من الفجر على السببية فظن أن الغاية تنتهي إلى أن 
يظهر تمييز أحد الخيطين من الآخر بضياء الفجر أو نسي قوله من 
الفجر حتى ذكره بها النبي يَدِ وهذه الاستعارة معروفة عند بعض 
العرب. قال الشاعر: 

ولماتبدت ناسدفة من الصبح خيط أنارا 

فإن قلت: حديث عدي هذا يقنضي أن قوله من الفجر نزل 
متصلاً بقوله من الخيط الأسود وروى الشيخان عن سهل بن سعد 
قال انزلت: «وكُلُوأ وَاشرَبُوأ حَتى يَتَبيْنَ لَكُمٌ الْخَيِط الْآبَيِضْ مِنَّ 
الْحْبْطٍ الآملوّدٍ»م» ولم ينزل من الفجر فكان رجال إذاً أرادوا الصوم 
ربط أحدهم في رجليه الخيط الأبيض والخيط الأسود ولا يزال 
يأكل حتى يتبين له رؤيتهما فأنزل الله بعد: مِنّ الْفَجْرِ4: فعلموا 
إنما يعني الليل والنهار. فحديث سهل بن سعد هذا ظاهر في أن 
قوله (من الفجر) نزل بعد ذلك لرفع ما وقع لهم من الإشكال فما 
وجه الجمع ما بين هذين الحديثين. 

قلت: الجمع بينهما أن حديث عدي متأخر من حديث سهل 
فكأن عدياً لم يبلغه ما جرى في حديث سهل وإنما سمع الآية 
مجردة ففهمها على ما وقع لهء فبين له النبي ككل أن المراد بقوله: 
لمن الْفَجْر4 أن ينتفصل أحد الخيطين عن الآخسرء وأن قوله من 
الفجر متعلق بقوله: (يَتيّنَ 4 ويحتمل أن تكون القصتان في حالة 
واحدة وأن بعض الرواة في قصة عدي تلا الآية تامة كما ثبت في 
القرآن وإن كان حال النزول إنما نزلت مفرقة كما ثبت في حديثك 
سهل. قال الحافظ: وهذا الثاني ضعيف لأن قصة عدي متأخرة 


ولاح 


لتأخر إسلامه. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود. قوله: (عن مجالد) بن سعيد بن عمير الهمداني الكوفي ليسس 
بالقوي وقد تغير في آخر عمره من صغار السادسة. 

47- قوله: (فاخذت عقالين) بكسر العين المهملة أي حبلين 
وفي رواية خيطين من شعر (شيئاً لم يحفظه سفيان) وحفظه غيره 
وهو قوله يكِ: إن وسادك لعرض. كما في رواية مسلم المتقدمة 
«فقال): أي النبي ييه (إنما هو الليل والنهار) يعني أن المراد 
بالخيط الأسود الليل وبالخيط الأبيض النهار والمعنى حتى يظهر 
الفجر. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) في سنده مجالد وهو 
ضعيف فتصحيح الترمذي له لأنه قد جاء بأسانيد صحيحة من غير 
طريق مجالد. 

4- قوله: (عن أسلم) بن يزيد (أبي عمران التجيبي) المصري 
ثقة من الثالثة. 

0- قوله: (كنا بمديئة الروم فأخرجوا إلينا صفاً عظيماً من 
الروم) وفي رواية أبي داود قال: غزونا من المدينة نريد القسطنطينية 
وعلى الجماعة عبدالرحمن بسن خالد بن الوليد والروم ملصقوا 
ظهورهم بحائط المدينة (وعلى الجماعة) أي أميرهم (معشر 
الأنصار) بالنصب على الاختصاص (فما زال أبو أيوب شاخصاً) 
قال الجزري في «النهاية» شخوص المسافر خروجه عن منزله» ومنه 
حديث عثمان رضي الله عنه إنما يقصر الصلاة من كان شساخصاً أو 
بحضرة عدو أي مسافراًء ومنه حديث أبي أيوب فلم يزل شاخصاً 
في سبيل الله تعالى. انتهى. والحديث يدل على أن المراد بإلقاء 
الأيدي إلى التهلكة هو الإقامة في الأهل والمال وترك الجهاد» 
وقيل: هو البخل وترك الإنفاق في الجهاد. روى البخاري في 
إلى التلكة4 قال: نزلت في النفقة. قال الحافظ في «الفتح»: قوله 
في النفقة أي في ترك النفقة في سبيل الله عز وجل وهذا الذي قاله 
حذيفة جاء مفسراً في حديث أبي أيوب فذكره بتمامه ثم قال: 
وصح عن أبن عباس وجماعة من التابعين نحو ذلك في تأويل 
الآية. وروى ابن-أبي حاتم من طريق زيد بن أسلم أنها كانت نزلت 
في ناس كانوا يغزون بغير نفقة. فيلزم على قوله اختلاف 
المأمورين» فالذين قيل لهم أنفقوا وأحسنوا أصحاب الأموال» 
والذين قيل لهم ولا تلقوا الغزاة بغير نفقة ولا يخفى ما فيه؛ ومن 
طريق الضحاك بن أبي جبيرة: كان الأنصار يتصدقون فأصابتهم سنة 
فأمسكوا فنزلت» وروى ابن جرير وابن المنذر بإسناد صحيح عن 
مدرك بن عوف قال: إني لعند عمر فقلت إن لي جاراً رمى بنفسه 
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في الحرب فقتلء فقال ناس: ألقى بيده إلى التهلكة. فقال عمر: 
كذبوا لكنه اشترى الآخرة بالدنيا وجاء عن البراء. ابن عازب في 
الآية تأويل آخر أخرجه ابن جرير وابن المنذر وغيرهما عنه بإستاد 
صحيح عن أبي إسحاق قال: قلت للبراء: أرأيت قول الله عز. وجل: 
«ولا تلقُوأ بأدِيكُم إلى التْهلكَة»ه. هو الرجل يحمل على الكتيبة 
فيها ألف؟ قال: لا ولكنه الرجل يذنب فيلقي بيسده فيقولء لا توبة 
لي وعن النعمان بن بشير نحوه والأول أظهر لتصدير الآبية بذكر 
التفقة فهو المعتمد في نزولهاء وأما قصرها عليه ففيه نظر لأن العبرة 
بعموم اللفظ. 

أما مسألة حمل الواحد على العدد الكشير من العدد فصرح 
الجمهور بأنه إن كان لفرط شجاعته وظنه أنه يرهب العدو بذلك أو 
يجرأ المسلمين عليهم أو نحو ذلك من المقاصد الصحيحة فهو 
حسنء ومتى كان مجرد تهور فممنوع ولا سيما إن ترتب على ذلك 
وهن في المسلمين. 

7- قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح)» وأخرجه أبو 
داود والنسائي وابن جرير وأبو يعلى في «مسنده؛» وابن حبان في 
«صحيحة' والحاكم وقال: على شرط الشيخين ولم يخرجاه. 

47- قوله: (حدثنا هشيم) بن بشير بن القاسم (أخبرنا مغيرة) 
بن مقسم بكسر الميم الضبي مولاهم أبو هشام الكوفي الأعمى ثقة 
متقن» إلا أنه كان يدلس ولا سيما عن إبراهيم منن الساذسة (قال 
كعب بن عجرة الخ): قد سبق حديث كعب بن عجرة هذا في ساب 
المحرم يحلق رأسه في إحرامه ما عليه من أبواب الحج. 

8 - قوله: (لفي) بشدة الياء» أي في شأني (ولإياي عني بها) 
اللام للتأكيد وإياي مفعول مقدم لعني (وكانت لي وفرة): هي شعر 
الراس إذا وصل إلى شحمة الأذن (فجعلت الهوام) بتشديد الميم: 
جمع هامة وهي ما يدب من الأخفاش والمراد بها ما يلازم جسد 
الإنسان غالبا إذا طال عهده بالتنظيف. وقد عين في كثير من 
الروايات» إنها القمل (تساقط) بحذف إحدى التائين. 

4- قوله: (عن أبي بشر) اسمه جعفز بن إياس. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

-١‏ قوله: (عن عبدالله بن معقل) بفتح الميم» وسكون العين 
المهملة بعدها قاف مكسورة؛ ابن مقرن المزني الكوفي ثقة من كبار 
الثالثة (أيضاً) أي كما روى عبدالرحمن بن أبي ليلى» عن كعب بسن 
عجرة. قال الحافظ في «الفتح»: ونقل ابن عبدالبر عن أحمد بن 
صالح المصري قال: حديث كعب بن عجرة في الفدية سنة معمول 
بهاء لم يروها من الصحابة غيره» ولا رواها عنه إلا ابن أبي ليلى 
وأبن معقلء قال وهي.سنة أخذها أهل المدينة عنن أهل الكوفة. 
قال الزهري: سآلت عنها علماءنا كلهم حتى سعيد بن المسيب فلم 


يبينوأ كم عدد المساكين. : 

قال الحافظ: فيما أطلقه ابن صالح نظر فقد جاءت هذه السنة 
من رواية جماعة من الصحابة غير كعب. ورواه عن كعب بن عجرة 
غير عبدالرجمن بن أبني ليلىء وعبدالله بن معقل. وقد أورد 
البخاري حديث كعب هذا في أريعة أبواب متوالية وأورده أيضاً في 
المغازي والطبء وكفارات الأيمان من طرق أخرى مذار الجميع 
على ابن أبي ليلىء وابن معقل فيقيد إطلاق أحمد بن صالح 
بالصحة فإن بقية الطرق لا تخلو عن مقال إلا طريق أبي. واتل عند 
النسائي. انتهى ملخصا. 

7- قوله: (مذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم. 

07- (وقد روى عبدالرحمن بن الأصبهاني)؛ هو عبدالر حمن 
ابن عبدالله بن الأصبهاني. 

4- قوله: (حدثنا إسماعيل بن إبراهيم) المعروف بابن 

0- قوله: (يتنائر)» من التثر أي يتساقط (وأنسك نسيكة): أي 
اذبح ذبيحة وفي رواية للبخاري: أنسك بشاة. 

قال النووي في «شرح مسلم؛: روايات الباب كلها متفقة في 
المعنى» ومقصودها أن من احتاج إلى حلق الراس لضرر من قل 
أو مرض أو نحوههما قله حلقه في الإحرام؛ وعليه الفدية» قال الله 
تعالى: لفَمَن كان مِنكُم مُريضاً أؤ به أذّى من رأميمِ فَقِْيَة من صيّامٍ 
أو صدَقَةٍ أو نُسُك,. وبين النبي يكِ: أن الصيام ثلاثة أيام» 
والصدقة ثلاثة أصع لسئة مساكين لكل مسكين نصف صاع والنسك 
شاةء وهي شاة تجزىء في الأضحية: ثم أن الآبة الكريمة 
والأحاديث متفقة على أنه مخير بين هذه الأنواع الثلائة. وهكذا 
الحكم عند العلماء أنه مخير بين الثلاثة. وأما قوله في رواية: مل 
عندك نسك. قال: ما أقدر عليه فأمره أن يصوم ثلائة أيام» فليس 
المراد به أن الصوم لا يجزىء إلا لعادم الهدي..بل هو محسول 
على أنه سأل عن النسك فإن وجده أخخيره بأنه مخير بينه وبين 
الصيام والإطعام وإن عدمه فهو مخير بين الصيام والإطعام؛ واتفق 
العلماء على القول بظاهر هذا الحديث إلا ما حكي عن أبي جنيفة 
والثوري. أن نصف الصاع لكل مسكين إنما هو في الحئطة: فأما ٠‏ 
التمر والشعير وغيرهما فيجب صاع لكل مسكين؛ وهذا خلاف 
نصه يك في هذا الحديث: ١ثلاثة‏ أصع من تمر»؛ وعن أحمد بن 
حنبل رواية.أنه لكل مسكين مد من حنطة أو نصف صاع من غتيره» 
وعن الحسن البصري وبعض السلف أنه يجب إطعام عشرة مساكين 
أو صوم عشرة أيام» وهذا ضعيف منابذ للسنة مردؤد. انتهى. 

7- قوله: (عن بكير بن عطاء) بضسم الياء الموحدة وفتح 


الللدريا 
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الكاف مصغراً الليثي الكوفي ثقة من الرابعة؛ (عن عبدالرحمسن بن 
يعمر) بفتح التحتانية وسكون المهملة وفتح الميم الديلي بكسر 
الدال وسكون التحتانية صحابي. نزل الكوفة ويقال مات بخراسان. 

- قوله: (الحج عرفات) أي ملاك الحج؛ ومعظم أركانه 
وقوف عرفات لأنه يفوت بفواته. قال في «القاموس:: يسوم عرفة 
التاسع من ذي الحجة» وعرفات موقف الحاج؛ وذلك على اثني 
عشر ميلا من مكة» وغلط الجوهري فقال: موضع بمنى؛ سميت 
لأن آدم وحواء تعارفا بهاء أو لقول جبريل لإبراهيم عليهما السلام 
لما علمه المناسكء. أعرفتء قال: عرفت اسم في لفظه الجمع فلا 
تجمع معرفة وإن كانت جمعاً لأن الأماكن لا تزول فصارت 
كالشيء الواحد معروفة لأن التاء بمنزلة الياء والواو في مسلمين 
ومسلمون والنسبة عرفي. (أيام منى ثلاث) أراد بها أيام التشريق. 
وهي الأيام المعدودات؛ وأيام رمي الجمار: وهي الثلائة التي يعد 
يوم النحرء وليس يوم النحر منها لإجماع الناس على أنه لا يجوز 
النفر يوم ثاني النحر ولو كان يوم النحر من الشلاث لجاز أن ينفر 
ثانية. قاله الشوكاني ظفَمَن تَعَجُل4 أي استعجل بالنفر 
أي اليكو يَوْمَْنٍ» أي اليومين الأخسيرين من أيام 
التشريق فنفر في اليوم الثاني منها بعد رمي جماره طقلا نم عَلَيِهِ» 
بالتعجيل لوم تَأخْرَ أي عسن النفر في اليوم الثاني من أيام 
التشريق إلى اليوم الثالث حتى بات ليلة الثالث ورمى سوم الشالث 
جماره؛ وقيل المعنى: ومن تأخخر عن الثالث إلى الرابع ولم ينفر 
مع العامة. قاله الشوكاني؛ #9 فلا إِنْمْ عَلَيْهِ4 وهو افضل لكون 
العمل فيه أكمل لعمله و. 

وقد ذكر أهل التفسير أن أهل الجاهلية كانوا فتتين؛ إحداهما 
ترى المتعجل إثمأًء وأخرى ترى المتأخر إثمأء فورد التنزيل بنفني 
الحرج عنهما ودل فعله عليه الصلاة والسلام على بيان الأفضل 
منهما (ومن أدرك عرفة) أي أدرك الوقوف بعرفة (قبل أن يطلع 
الفجر) أي من ليلة جمع. وفي رواية أبي داود: من جاء قبل صلاة 
الصبح من ليلة جمع فتم حجة (فقد أدرك الحج) فيه رد على من 
زعم أن الوقوف يفوت بغروب الشمس يوم عرفة. ومن زعم أن 
وقته يمتد إلى ما بعد الفجر إلى طلوع الشمس. 


8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو 


من شاء في 


داود والنسائي وابن ماجه والدارمي. 

4- قوله: (أبغض الرجال إلى الله) قال الكرماني: الأبغض هو 
الكافر؛ فمعنى الحديث. أبغض الرجال الكفار الكافر المعاند. أو 
أبغض الرجال المخاصمين قال الحافظ ابن حجر: والثاني هو 
المعتمد» وهو أعم من أن يكون كافرا أو مسلما فإن كان كافرا 
فافعل التفضيل في حقه على حقيقتها في العموم: وإن كان مسلماً 


فسبب البغض أن كثرة المخاصمة تقضي غالبا إلى ما يذم صاحبه 
أو يخص في حق المسلمين بمن خاصم في باطلء ويشهد للاول 
حديث: «كفى بك إثماً أن تكون مخاصماً». أخرجه الطبراني عن 
أبي أمامة بسند ضعيف. وورد في «الترغيب» فسي ترك المخاضمة 
فعند أبي داود من طريق سليمان بن حبيب عن أبي أمامة رفعه: دأنا 
زعيم ببيت في ربض الجنة لمن ترك المراء» وإن كان محقا وله 
شاهد عند الطبراني من حديث معاذ بن جبلء والربض بفتح الراء 
والموحدة بعدها ضاد معجمة الأسفل. انتهى. (الألد) أفعل تفضيل 
من اللدد وهو شدة الخصومة (الخصم) بفتح الخاء المعجمة وكسر 
الصاد أي الشديد اللدد والكثير الخصومة. 

قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه الشيخان. 

-١‏ قوله: (حدئني سليمان بن حرب) الأزدي الواسحي 
بمعجمة ثم مهملة البصري القاضي بمكة ثقة, إمام حافظ من 
التاسعة. 

7- قوله: (كانت اليهود) جمع يهوديء كروم ورومي والظاهر 
أن اليهود قبيلة سميت باسم جدها يهودا أخى يوسف الصديق» 
واليهودي منسوب إليهم بمعنى واحد منهم. وقال النووي: يهود 
غير مصروف لأن المراد قبيلة» فامتنع صرفه للتأنيث والعلمية؛ (لم 
يؤاكلوها) بالهمز ويبدل واوأء (ولم يجامعوها) أي لم يساكنوها 
ولم يخالطوها فانزل الله تبارك وتعالئ. وَيَسْلُونكَ عَنْ الْمَحِِضٍ 
قل مو أذى4: وتعمة الآية: «ناعتزلوا النساء ف في الْمَحيِض رلا 
تفربُوصٌنٌ حَنى يَطْهْرْنْ فَإذًا تطهرن أن من يبك افع اشم 
قال القاري في «المرقاة»: قال في «الأزهار ؟: المحيض الأول في 
الآية هو الدم بالاتفاق لقوله تعالى: قل هر أَذّى4؛ وفي الثاني 
ثلاثة أقوال: أحدها: الدمء والثاني: زمان الحيضء والشالث: مكانه 
وهو الفرج وهو قول جمهور المفسرينء وأزواج النبي يلق ثم 
الأذى ما يتأذى به الإنسان. قيل: كو ل 
ورائحة متتنة وؤنجاسة مؤذية مانعة عن العبادة قال الخطابي 
والبغوي: التتكير هنا للفلة» أي أذئ يسير لا يتعدى ولا يتجاوز إلى 
غير محله وحرمه فتجتنب وتخخرج من البيت كفعل اليهود 
والمجوس نقله السيد؛ يعني الحيض أذى يتأذى معه الزوج من 
مجامعتها فقط دون المؤاكلة والمجالسة والافتراشء, أي فابعدوا 
عنهن بالمحيضء أي في مكان الحيض وهو الفرج أو حوله مما بين 
السرة والركبة احتياطاً. انتهى ما في «المرقاة». (وأن يفعلوا كل 
شيء) من الملامسة والمضاجعة (ما خلا اللشاع)؛ أي الجماع: 
وهو حقيقة في الوطء. وقيل في العقد فيكون إطلاقاً لاسم السبب 
على السبب» وهذا تفسير للآية وبيان لقوله: لفَاعتَرِلُوا4 فإن 
الاعتزال شامل للمجانبة عن المؤاكلة والمضاجعة؛: والحديث 
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بظاهره يدل على جواز الانتفاع بما تخت الإزر وهو قول أحمد 
وأبي يوسف ومحمد بن الحسن والشافعي في قوله القديم وبعض 
المالكية. ١:‏ 5307-7 ش 

77- (ما يريد) أي النبي كيه (أن.يدع) أي يترك (من أمرنا) أي 
من أمور ديننا (شيئاً) من الإشياء في حال من الأحوال (إلا خالفنا) 
بفتح الفاء (فيه) إلا حال مخالفته إيانا فيه؛ يعني لا يترك أمراً من 


أمورنا إلا مقروناً بالمخالفة؛ كقوله تعالى: لا يَُادِرُ صّحْ مر 


َبيرةٌ إلا أحْصاهَا» (فجاء عباد بن بشر) من بني عبدالأشهل من 
الأنصار أسلم بالمديئة على يد مضعب بن عمير قبل سعد بن معاذ 
وشهد بدراً وأحدأء والمشاهد كلها ووقع في بعض النسخ عباد ابسن 
بشير وهو غلط (وأسيد بن حضير) بالتصغير فيهما أنصاري أوسي 
أسلم قبل سعد بن معاذ على يد مضعب بن عمير أيضاء وكان ممنن 
شهد العقبة الثانية وشهد بدرا .وما بعدها من المشاهد. (أفلا 
ندكحهن في المحيض) أي أفلا نباشرهن بالوطء ذ في الفرج أيضاً 
لكي تحصل المخالفة التامة معهم (فتمعر وجه رسول الله يَكلِ) أي 
تغيرء لأن تحصيل المخالفة بارتكاب المعصية لا يجوز. قال 
الخطابي: معناه تغير» والأصل في الثمعر قلة النضارة وعدم إشراق 
اللون ومنه مكان معر وهو الجدب الذي ليس فيه خصب. انتهى. 

قال: محشي النسخة الأحمدية ما لفظه: ووقع في رواية مسلمء 
أفلا نجامعهن كما هو في «المشكاة» أيضاً مكان أفلا نتكحهن؛ 
وفسره القساري في «المرقاة» والشيخ عبدالحق الدهلوي فني 
«اللمعات»: أفلا نجامعهن في البيوت» وفي الأكل والشرب 
لمرافقتهم أو خوف ترتب الضرر الذي يذكرونه؛ انتهى مجموع 
عبارتهما. ولاايخفي أن قوله أفلا نتكحهن كما وقع في هذا 
الكتاب. وكذا في #سنن أبي داود» يرد توجيه الشارحين في شرحي 
«المشكاة», ثم رأيت: «شرح مسلم» للنووي و«شرح المشكاة» 
للطيبي و«حاشية السيده فلم أجد أحدا منهم متصديا لبيانه: انتهى. 

قلت: الأمر كما قال المحشي: 

8-.(ختى ظننا) أي نحن» ووقع في بعض النسخ ظناً أي هماء 
قال الخطابي: يريد علمناء فالظن الأول حسبان والآخر علم ويقين. 
: والعرب تجعل الظن مرة حسبانا ومرة علما ويقيناء وذلك لاتصال 
طرفيهما فمبدأ العلم ظن وآخره علم: ويقين. قال الله عز وجل: 
َالْذِينَ يَظْنون نهم مُلأنُو رَبّهِم4: معناه يوقنون (فاستقبلتهما هدية 
من لبن).أي استقبل الرجلين شخص معه هدية يهديها إلى رسول 
الله يي والإسناد مجازي. (فبي أثرهما)» بفتحتين أي عقبهما 
(فعلمنا أنه لم يغضب عليهما) أي لم يغضب غضباً شديداً باقياً بل 
زال غضبه سريعاً. 


0- قوله: (هذا حدينث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وأبو 


داود والنسائي وابن ماجه. 

- قوله: (كانت اليهود تقول من أتئ امرأة في قبلها من 
دبرها) قال ابن الملك: كان يقف من يخلفها ويولج في قبلهاء فإن 
الوطء في الدبر محرم في جميع الأديان» (كان الولد) أي الحاصل 
بذلك الجماع (أجول) لتحصول الواظنىء عن الحال الجمساع 
المتعارف. وهو الإقبال من القدام إلى القبل» وبهذا سمي قبلا إلسى 
حال خلاف ذلك من الدبرء فكأنه راعى الجانبين ورأى الجهتيئن 
فانتج إن جاء أحول وهو أفعل من الحول؛ وهو أن تميل إحدى 
الحدقتين إلى الأنف الأخرى إلى الصدغ, يقال حولت عينه يحول 
حولاً كان بها حول فهو أحول وهي حولاء (فنزلت) أي رداً عليهم 
فيما تخايل لهم (نساؤكم) أي منكوحاتكم ومملوكاتكم (حرث 
لكم) أي مواضع زراعة أولادكم؛ يعني هن لكم بمنزلة الأرض 
المعدة للزراعة ومحله القبل: فإن الدبر موضع الفرث لا محل 
الحرث. (فأتوا حرئكم أنى شئتم) أي كيف شتئتم من قيام أو قعنود 
أو اضطجاع أو من الدبر في فرجهاء والمعنى على أي هيئة كانت 
فهي مباحة لكم مفوضة إليكم؛ ولا يترتب منها ضرر عليكم في 
«شرح السنة» اتفقوا على أنه يجوز للرجل إتيان الزوجة في قبلها 
من جانب دبرها وعلى أية صففة كانت. وعلية دل قوله تعالى: 
نِسَاؤكُمْ حَرث لَكُمْ فَأنُوأ حَرتكُم ألى شعّم. أي هن لكم بمنزلة 
أرض تزرع ومحل الحرث هو القبل. 

7- قوله: (هذا خديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

4- قوله: (يعني صماماً واحداً) بكسر الصاد المهملة؛ أي ثقبا 
واحداء والمراد القبل. قال النووي: قال العلماء: وقوله تعالى: 
9فَانُوأ حرْتَكُمْ ألى شثئم4: أي موضع الزرع من المرأة وهو قبلها 
الذي يزرع فيه المني لابتغاء الولد» ففيه إباحة وطثها في قبلهاء إن 
شاء من بين يذبهاء وإن شاء من ورائهاء وإن شاء مكبوبة. وأما الدبر 
فليس هو بحرث ولا موضع زرع» ومعنى قوله: «أنّى تْيِشم»: أي 
كيف شتتم. 

واتفق العلماء الذين يعتد بهم على تحريم وطهء المرأة في دبرها 
حائضاً كانت أو طاهر؟ لأحاديث كثيرة مشهورة كحديث: ملعون 
من أتى امرأة في دبرها قال أصحابنا: لا يحل الوطء في الدبر في 
شيء من الآدميين ولا غيرهم هن الحيوان في حنال من الأجوال. 
انتهى كلام التووي رحمه الله. 

> قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أخمد. 

١‏ قوله: (وابن خثيم هو عبدالله.بن عثمان بن خثيم) يضم 
الخاء المعجمة وفتح المثلثة مصغرًا القازي المكي وثقه ابن معين 
والعجلي (وابن سابط هو عبدالرحمن :بن عبدالله بن سابط) بكسر 
الموحدة وبالطاء المهملة (الجمحي) بضم الجيم المعجمة وفتح 
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الميم (وحفصة هي بنت عبدالرحمن بن أبي بكر الصديق) ثقة من 
الثالثة. (ويروى في سمام واحد) بكسر السين المهملة أي في ثقب 
واحد. قال في «النهاية» في الحديث. فأتوا حرئكم أنى شتتم سماما 
واحدأء أي مأتى واحدأء وهو من سمام الإبرة ثقبها واتتصب على 
الظرف. أي في سمام واحد لكنه ظرف محدود أجرى مُجرى 
المبهم. 

-١‏ قوله: (أخبرنا يعقوب بن عبد الله) بن سعد (الأشعري) 
أبو الحسن القمي بضم القاف وتشديد الميم صدوق يهم من الثامئة 
(عن جعفر بن أبي المغيرة) الخزاعي القمي. قيل اسم أبي المغيرة 
دينار صدوق بهم من الخامسة. 

7- قوله: (حولت رحلي الليلة)» كنى برحله عن زوجته أراد 
به غشيانها في قبلها من جهة ظهرها لأن المجامع يعلو المرأة 
ويركبها مما يلي وجهها فحيث ركبها من جهة ظهرهاء كنى عنه 
بتحويل رحله إما نقلاً من الرحسل بمعنى المنزل أو من الرحل: 
بمعنى الكور وهو للبعير كالسرج للفرس كذا في «المجمع». 
(أقبل) أي جامع من جانب القبل (وأدبر) أي أولج في القبل من 
جانب الدبر (واتق الدبر) أي إيلاجه فيه قال الطيبي رحمه الله: 
تفسير لقوله تعالى جل جلاله: لفَأنُوأ حَرتَكُمْ ألى شيشّمْ4: فإن 
الحرث يدل على إتقاء الدبر وأنى شئتم على إباحة الإقبال والإدبار 
والخطاب في التفسير خطاب عام وأن كل من يتأتى منه الإقبال 
والإدبار فهو مأمور بهما (والحيضة) بكسر الحاء اسم من الحيض 
والحال التي تلزم الحائض من التجنب والتحيض كالجلسة والقعدة 
من الجلوس. كذا في «النهاية». والمعنى اتق المجامعة في زمانها. 

7/- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وأبو 
داود وأبن ماجه. 

4 /- قوله: (أخبرنا هاشم بن القاسم) ابن مسلم الليئي مولاهم 
البغدادي أبو النضر مشهور بكنيته ولقبه قيصر ثقة ثبت من التاسعة 
(عن الحسن) هو البصري. 

0- قوله: (أنه زوج أخته) اسمها جميل بالجيم مصغراً بنت 
يسار وقيل اسمها ليلى وقيل فاطمة (رجلاً) قيل هو أبو البداح بن 
عاصم الأنصاري» وقيل هو عبدالله بن رواحة (ثم طلقها تطليقة) 
وفي رواية أبي داود ثم طلقها طلاقاً له رجعة (فهويها) قال في 
«القاموس»: هويه كرضيه أحبه (يالكع) بضم اللام وفتح الكاف 
كصرد اللثيم والعبد والأحمق (لا ترجع إليك أبداً) وفي رواية لا 
أزوجك أبداً (آخر ما عليك) بالرفع. أي ذلك آخر ما عليك من 
نكاحك إياهاء وهذا كقوله وَكِ: «إذا خرجوا لم يعودوا آخرما 
عليهم؛. قال في «المجمع»: بالرقع أي ذلك آخخر ما عليهم من 
دخولهم (إلى قوله الخ) تدمة الآية: فلا تَعْضْلُومُنٌ أن يَنكِحْنَ 


أزَْاجَهْنُ إذا تَرَاضوأ بَيْنّهُمْ بالْمَعْرُوف ذلك يُوعَظ به مَن كَانْ مم 
يُؤْمِنْ بالله وَالْيَوْمٍ الآخير ذلِكُم أزكى لكُم وَأطْهَرٌ والله يَعْلَمُ وَأنثّم لا 
تَمْلَمُونْ4: (فلما سمعها) أي هذه الآية. (قال: سمع لربي وطاعة) 
أي علي سمع لربي وطاعة. (ثم دعاه فقال: أزوجك وأكرمك) وفي 
رواية أبي داود قال: فكفرت عن يميني فانكحتها إياه. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري وأبو 
داود والنسائي وابن ماجه وابن جرير. 

/ا/ا- (وفي هذا الحديث دلالة على أنه لا يجوز النكاح بغير 
ولي) إلى قوله (ففي هذه الآية دلالة على أن الأمر إلى الأولياء في 
التزويج مع رضاهن) قال ابن جرير: في هذه الآية الدلالة الواضحة 
على صحة قول من قال: لا نكاح إلا بولي من العصبة؛ وذلك أن 
الله تعالى منع الولي من عضل المرأة إن أرادت النتكاح ونهاه عن 
ذلك. فلو كان للمرأة إنكاح نفسها بغير إنكاح وليها إياها أو كان لها 
تولية من أرادت توليته في إنكاحهاء لم يكن لنهي وليها عن عضلها 
معنى مفهوم: إذ كان لا سبيل له إلى عضلهاء وذلك أنها إن كانت 
متى أرادت النكاح جاز لها إنكاح نفسها أو إنكاح من توكله 
إنكاحهاء فلا عضل هنالك لها من أحد فينهي عاضلها عن عضلها 
وفي فساد القول بأن لا معنى لنهي الله عما نهى عنه صحة القول 
بأن لولي المرأة في تزويجها حقا لا يصح عقده إلا به. انتهى. 

قلت: هذا مبني على أن الخطاب في #الا تعضلُومُنٌ» للأولياء 
واعترض عليه بأنه يلزم تفكك نظم كلام الله لو قيل وإذا طلقتم النساء 
أيها الأزواج فلا تعضلوهن أيها الأولياء لأنه لا يق بين الشرط 
والجزاء نسبة. : 

وأجيب بأن الخطاب في لا تعضلوهن. وكذا في قوله: ؤرإذًا 
طُلْقَدُّ4 للناسء أي وإذا وقع بينكم الطلاق فلا يوجد فيما بينكم 
العضل.لأنه إذا وجد بينهم العضل من جهة الأولياء وهم راضون 
كانوا في حكم العاضلين. وتمسك الحنفية بقوله تعالى: أن 
يْكِحَنَ أَزْوَاجَهُنَْ4 على أن النكاح بغير ولي جائز» وذلك أنه تعالى 
أضاف النكاح إليها إضافة الفعل إلى فاعله والتصرف إلى مباشره» 
ونهى الولي عن منعها من ذلك» ولو كان ذلك التصرف فاسدا لما 
نهى الولي عن منعها منه؛ ويتاكد هذا النص بقوله: «حَتّى تَنَكِحَ 
زُوْجا غَيرَة4. 

وأجيب بأن الفعل كما يضاف إلى المباشر فقد يضاف أيضا إلى 
السبب مثل بنى الأمير داراً. قال الرازي في «تفسيره؛ بعد ذكر هذا 
الجواب: وهذا وإن كان مجازا إلا انه يجب المصير إليه لدلالة 
الأحاديث على بطلان هذا التكاح. 

8/- قوله: (عن أبي يونس مولى عائشة) ثقة من الثالثة. 

6- قوله: (فآذني) بمد الهمزة وكسر الذال المعجمة وتشديد 
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النون» أي أعلمني (فأملت علي) بفتح الهمزة وسكون اليم وفتح 
اللام الخفيفة من أملي وبفتح الميم واللام مشددة من أملل يملل 
أي ألقت.علي» فالأولى: لغة الحجاز وبني.أسدء والثانية: لغة بني 
تميم وقيس (وصلاة العصر) بالواو الفاصلة وهي تتدل على أن 
الوسطى غير العصر لأن الغعطف يقتضي المغايرة وأجيب بوجوه 
أحدها: أن هذه القراءة شاذة ليست بحجة ولا يكون له حكم الخخبر 
. عن رسول الله يق لأن ناقلها لم ينقلها إلا على أنها قرآن؛ والقرآن 
لا يثبت إلا بالتواتر بالإجماع. وإذا لم يثبت قرآنا لا يثبت خبرا قاله 
النووي وثانيها: أن يجعل العطفف تفسيرياً فيكون الجمع بين 
الروايات. وثالثها: أن تكون الوا فيه زائدة ويؤيده ما رواه أبو عبيد 
بإسناد صحيح عن أبي بن كغب أنه كان يق رأها (والضلاة الوسطى 
صلاة العصر) بغير واو قال الحافظ في «الفتح»: قد اختلف السلف 
في المراد بالصلاة الوسطى وجمع الدمياطي في ذلك جزءا مشهورا 
سماه: #كشفف المغطا عن الصلاة الوسطى» فبلغ تسعة عشر قولاء 
ثم ذكر الحافظ هذه الأقوال ورجح قول.من قال: إن الصلاة 
الوسطى هي صلاة العصرء فقال: كونها صلاة العضر هو المعتمدء 
ويه قال: ابن مسعود وأبو هريرة: وهو الصحيح من مذهب أبي 
حنيفة» وقول أحمد والذي صار إليه معظم الشافعية لصحة الحديث 
فيه قال الترمذي: هو قول أكثر علماء الصحابة. وقال.الماوردي: 
هو قول جمهور التابعي» وقال ابن عبدالبر: هو قول أكثر أهل الأثر 
وبه قال من المالكية: ابن.حبيب وابن العربي وابن عطية: انتهى. 

قلت: لا شك في أن القول الراجح المعول عليه هو قول من 
قال إنها صلاة الغعصرء وقد تقدم بقية الكلام في هذه المسألة في 
باب ما جاء في الصلاة الوسطى أنها العصر هقَانْتِينَ4: قيل: معناه 
مطيعين؛ وقيل: ساكتين» أي غن كلام الناس.لا مطلق الضمتء لأن 
الصلاة لا صمت فيها بل جميعها قرآن وذكر (وقالها: مسمعتها من 
رسول الله يكنِ). قال الباجي: يحتمل أنها سمعتها على أنها قرآن ثم 
نسخت كما في حديث البراء الذي رواه مسلم؛ فلعل عائشة لم 
تعلم بنسخها أو اغتقدت أنهنا مما نسخ حكمه وبقي رسمهء 
ويحتمل أنه ذكرها يَكِهِ على أنها مسن غير القرآن لتأكيد فضيلتها 
فظنتها قرآنا فأرادت إثباتها في المصحف. لذلك قاله الزرقسانى في 
«شرح الموطأ». ش : 

قوله: (وفي الباب عن خفصة) أخرجه .مالك في «موطئه». 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أجمد ومسلم 
وأبو داود والنسائي. 

7-. قوله: (قسال صلاة الوسطى صلاة العصر) تقدم هذا 
الحديث وما يتعلق به في باب ما جاء في الصلاة الوسطى أنها 
العصر. 1 


47- قوله: (قال يوم الأحزاب): هي الغزوة المشهورة يقال لها 
الأحزاب والخندق وكانت سنة أربع من الهجرة وقيل سنة خمس 
(كما شغلونا عن صلاة الوسطى) بإضافة الصلاة إلى الوسطى وهو 
من باب قول الله تعالى: ظومًا كنت بِجَانْب الْغَرْبِي4) وفيه 
المذهبان المعروفان مذهب الكوفيين جواز إضافة الموصوف إلى 
صفته ومذهب البصريين منعه ويقدرون فيه محذوفاً وتقديره هنا عن 
صلاة الصلاة الوسطى أي عن فعل الضلاة الوسطى قاله النووي» 
(حتى غابت الشمس) وفي رواية لمسلم: شغلونا عن الصلاة 
الوسطى صلاة العصر ملا الله بيوتهم وقبورهم ناراً. ثم صلاها بيسن 
العشائين بين المغرب والعشاء. وحديث علي هذا نص صريح في 
أن الصلاة الوسطى هي صلاة العصر وهو أصح الأقوال في هذا 
الباب. 

4- قوله: (هذا حدييث حسن ضحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان وأبو داود وغيرهم. 

0- قوله: (حدثنا أبو النضر) اسمه هاشم بن القاسم (وأبو 
داود) هو الطيالسي (عن زبيد) بموحدة مصغرا هوابن الحارث 
البامي. 0 

45- قوله: (صلاة الوسطى صلاة العصر) هذا الحديث أيضا 
نص صريح في أن الصلاة الوسطى هي صلاة العصر. 

/41- قوله: (وفي-الباب عن زيد بن ثابت وأبي هاشم بن عتبة 
وأبي هريرة) أما حديث زيد بن ثابت فأخرجه أحمد وأبو داود. وأما 
حديث أبي هاشم فأخرج ابن جرير من طريق كهيل بن حرملة: سئل 
أبو هريرة.عن الصلاة الوسطى فقال: اختلفنا فيها ونحن بفناء بيت 
رسول الله يكِْ: وفينا أبو هاشم بن عتبة فقال: أنا أعلم لكم فقال: 
فاستأذن على رسول الله يكل نم خرج إلينا. فقال: أخبرنا أنها صلاة 
العصر. وأما جديث أبي هريرة فأخرجه أيضا ابن جرير عنه مرفوعا: 
الصلاة الوسطى صلاة العصر. 

48- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخترجه مسلم. 

9- قوله: (ومحمد بن عبيد) بن أبي أمية الطنافسي. 

- قوله: (كنا نتكلم الخ) تقدم هذا الحديث مع شرحه في 
باب نسخ الكلام في الصلاة. 1 

1- قوله: (عن إسرائيل) هو ابن يونس (عن السدي) بضم 
السين المهملة وتشديد الذال هو :إسماعيل بن عبدالرحمن وهو 
السدي الكبير (عن أبي صالك) اسمه غزوان الغفاري الكوفني 
مشهور بكنيته ثقة من الثالثة. 

7- قوله: (معشر الأنصار) بالنصب على الاختصاص (يأتي 
بالقنو) بكسر القاف وسكون النون هو: العذق بما فيه من الرطب 
يقال له بالفارسية خوشه خرما (فيسقط البسر والتمر) البسر بضم 


ل 
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الموحدة وسكون السين المهملة مرتبة من مراتب ثمر النخل. قال 
في «الصراح»: أول ما بدأ من النخل طلع ثم خلال ثم بلح 
بالتحريك ثم بسر ثم رطب ثم تمر (فيه الشيص والحشف) الشيص 
بالكسر التمر الذي لا يشتد نواه ويقوى وقد لا يكون له نوى أصلاً 
كذا في «النهاية». 

والحشف بفتح الحاء المهملة.والشين المعجمة هو أرده 
التمبر أو الضعيف لا نوى له أو اليابس الفاسد. 

97- ييا الْلِينَ آمَنوأ أَنِْهُوأ من طَيبّاتَ مَا كُسَبْتُمْ» أي من 
جياد ما كسبتم؛ 9وَيِمًا أَخْرَجْنا لَكُم من الأرْض4: من الحبوب 
والثمار إوّلاً نَيْمْمُوأً»: أي لا تقصدوا «الحبيث». أي الردىء 
لبنْهُ4: أي المذكور لتنْفِقون4؛ حال من ضمير تيمموا 9وَلَسْتُمْ 
بآخيلبيه»: أي الخبيث لو أعطيتمره في حقوقكم «إلا أن تُفْمِضضُوا 
فده بالتساهل وغض البصر فكيف تؤدون منه حق الله قال: أي 
النبي يل (أهدى) بصيغة المجهول من الإهداء (إلا على إغمساض) 
أي مساهلة ومسامحة؛ يقال: أغمض في البيع يغمض إذا استزاده 
من المبيع واستحطه من الثمن فوافقه عليه. 

5 قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه ابن 
ماجه وابن جرير وابن أبي حاتم والحاكم. 

6- قوله: (إن للشيطان) أي إبليس .أو بعض جنده (لمة) بفتح 
اللام وشدة الميم من الإلمام ومعناه: النزول والقرب والإصابة» 
والمراد بها ما يقع في القلب بواسطة الشيطان أو الملك (بابن آدم) 
أي بهذا الجنس فالمراد به الإنسان (وللملك لمة) فلمة الشيطان 
تسمى وسوسة ولمة الملك إلهاماً (فأما لمة الشيطان فإيعاد بالشر) 
كالكفر والفسق والظلم (تكذيب بالحق) أي في جبق الله أو حق 
الخلق أو بالأمر الثابت كالتوحيد والنبوة والبعث والقيامة والنار 
والجنة (وأما لمة الملك فإيعاد بالخير) كالصلاة والصوم (وتصديق 
بالحق) ككتب الله ورسوله والإيعاد في اللمتين من باب الأفمال» 
والوعيد في الاشتقاق كالوعد إلا أن الإيعاد اختص بالشر عرفاً يقال 
أوعد إذا وعد بشر إلا أنه استعمله في الخير للازدواج والأمن عن 
الاشتباه بذكر الخير بعده كذا قالواء والظاهر أن هذا التفصيل عند 
الإطلاق كما قال الشاعر: 

وإني إن أوعدته أو وعدته لمخلف إيعادي ومنجز موعدي 
وأما عند التقييد فالأولى أن يقال بالتجريد فيهما أو باصل اللغة 
واختيار الزيادة لاختيار المبالغة (فمن وجد) أي في نفسه أو أدرك 
وعرف (ذلك) أي لمة الملك على تأويل الإلمام أو المذكور 
(فليعلم أنه من الله) أي منة جسيمة ونعمة عظيمة واصلة إليه ونازلة 
عليه إذ أمر الملك بأن يلهمه (فليحمد الله) أي على هذه النعمة 
الجليلة حيث أهله لهداية الملك ودلالته. على ذلك الخير (ومن 


وجد الأخرى) أي لمة الشيطان (ثم قبرأ) أي النبي يلك استشهاداً: 
«الشيْطان يَعِدْكُم امقر أي يخوفكم به لوَبَأمْرُكُم بالفخشّاء» 
الآية» معناه: الشيطان يعدكم الفقر ليمنعكم. عن الإنفاق في وجوه 
الخيرات وبخوفكم الحاجة لكم أو لأولادكم في ثاني الحال سيما 
في كبر السن وكثرة العيال» ويأمركم بالفحشاء أي المعاصيء وهبذا 
الوعد والأمر هما المرادان بالشر في الحديث. 

1- قوله: (هنا حديث حسن غريب) وأخرجه النسائي وابن 
حبان في «صحيحه وابن أبي حاتم. 

7 - قوله: (يا أيها الناس إن الله طيب ولا يقبل إلا طييا) قال 
القاضي رحمه الله: الطيب ضد الخبيث فإذا وصف به تعالى أريد به 
أنه منزه عن النقائص مقدس عن الافات,ء وإذا وصف به العيد 
مطلقاً أريد به أنه المتعسري عن رذائل الأخلاق وقبائح الأعمال 
والمتحلي بأضداد ذلك. وإذا وصف به الأموال أريد به كونه حلالاً 
من خيار الأموال. ومعنى الحديث أنه تعالى منزه عن العيوب فلا 
يقبل ولا ينبغي أن يتقرب إليه إلا بما يناسبه في هذا المعنى. وهو 
خيار أموالكم الحلال كما قال تعالى: «لّن تََالُوأ ابر حَتى تُنْفِقُوأ 
ما نُحِيُون4: (وإن الله أمر المؤمنين بما آمر به المرسلين) ما 
موصولة والمراد بها أكل الحل وتحسين الأموال فقال: يا أيُهَا 
الرْسل كلو مِنَ الطْيبّات وَاعْمَلُوأْ صَالِحاً ني بمَا تَعْمَلُون عَلِيم, 
هذا النداء. خطاب لجميع الأنبياء لا على أنهم خوطبوا بذلك دفعة 
واحدة لأنهم أرسلوا في أزمنة مختلفة بل على أن كلا منهم خوطب 
به في زمان» ويمكن أن .يكون هذا :النذاء يوم الميشاق لخصورص 
الأنبياء. 

4- (وذكر) أي النبي يكل (الرجل) بالتصب على المفعولية 
(يطيل السفر) أي في وجوه الطاعات كجج وزيارة مسستحبة وصلة 
رحم وغير ذلك قاله النووي؛ (أضسعث أغبر) جالان متداخلان أو 
مترادفان» وكذا قوله #يمد يده» وفي رواية مسلم: يديه بالتثنية أي 
ماداً يديه رافعاً بهما (يا رب يا رب) أي قائلاً: يارب يارب 
(ومطعمه حرام) مصدر ميمي بمعنى مقعول أي مطعومه حبرام» 
والجملة حال أيضاً وكذا قوله: (ومشربه حسرام وملبسه خرام) أي 
مشروبه حرام وملبوسه حرام (وعُذي) بضم الغين وتخفيف الذال 
المعجمة المكسورة (بالحرام) أي ربي بالحرام. قال الأشرف: ذكر 
قوله وغذي بالحرام بعد قوله: ومطعمه حرام إما لآنه لا يلزم من 
كون المطعم حراماً التغذية به وإما تتبيها به على استواء حاليه أعني 
كونه منفقاً في حال كبره ومتفقاً عليه في حال صغره في وصول 
الحرام إلى باطنه. فأشار بقوله مطعمه حرام إلى حال كبره وبقوله: 
وغذْي بالحرام إلى حال ضغرهء وهذا دال على أن لا ترتيب في 
الواو. قال القاري: وذهب المظهر إلى الوجه الثاني» ورجح الطيبي 
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لسرا 


رحمه الله الوجه الأول ولا منع من الجمع فيكون إشارة إلى أن 
عدم إجابة الدعوة إنما هو لكونه مصرا على تلبس الحرام. انتهى. 
(فأنى يُستجاب لذلك) أي من أين يستجاب لمن هذه صفته وكيف 
يستجاب له. وفي الحديث الحث على الإنفاق من الحلال والنهي 
عن الإنفاق من غيره. وفيه أن المشروب والمأكول والملبوس 
ونحوها ين ينبغي أن يكون حلالاً خالصاً لا شبهة فيه؛ وأن من أراد 
الدعاء كان أولى بالاعتناء بذلك من غيره. 

8- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه مسلم. 

-٠٠١‏ قوله: (احزنتنا) جواب لما أي جعلتنا محزونين (قال: 
قلنا): أي قال على قلنا معشر الصحابة (لا ندري) بالنون» وفي 

بعض النسخ: لا يدري بالتحتية (فنزلت هذه الآية) أي: هلا يُكَلّفُ 

الله فسا إل وُسْعه4, (بعدها) أي بعد نزول آية؛ «رإن تُبْدُوأ مَا في 
ألشيكم 0 تُحْفُوهُ4 الخء (فنسختها) قال الحافظ: المراد بقوله 
نسختهاء أي: أزالت ما تضمنته من الشدة بينت أنه وإن وقعست 
المحاسبة به لكنها لا تقع المؤاخذة ب أشار إلى ذلك الطبري فراراً 
من إثبات دخول النسخ في الأخباره وأجيب بأنه وإن كان خببراً 
لكنه يتضمن حكماً ومنهما كان من الأخبار يتضمن الأحكام أمكن 
دخول النسخ فيه كسائر الأحكام وإنما الذي لا يدخله النسخ من 
الأخبار ما كان خبراً محضاً لا يتضمن حكماً كالإخبار عما مضى 
من أحاديث الأمم ونحو ذلك» ويحتمل أن يكون المراد بالنسخ في 
حديث التخصيص فإن المتقدمين يطلقون لفظ النسخ عليه كشيراء» 
والمزاد بالمحاسية بما يخفي الإنسان ما يصمم عليه ويشرع فيه 
دون ما يخطر له ولا يستمر عليه. انتهى. الأ يكلف الله نَفْساً إلا 
وسْمَهَا4: هذا بيان لقوله هذه الآية؛ ومعنى وسعها أي ما تسعه 
قدرتها للَهَامَا كَسَبَتْ» من الخيرء أي ثوابه. وَعَلْيْمَامَا 
اكْتسَبَتْ» من الشرء أي وزره. ولا يؤاخدذ أحد بذنب أحد. ولابما 
لم يكسبه مما وسوست به نفسه. وفي حديث علي رضي الله عنه 
هذا رجل مجهولء وهو شيخ السدي. 

- قوله: (عن علي بن زيد) هو ابن جدعان (عبن أمية) 
بالتصغير ويقال لها أمينة من الثالثة. قال في «تهذيب التهذيب» أمية 
بنت عبدالله عن عائشة وعنها ربيبها علي بن زيد بن جدعان» وقيل 
عن علي عن أم محمد وهي امرأة أبيه واسمها أمينة ووقع في بعض 
النسخ من الترمذي عن علي بن زيد بن جدعان عن أمه وهو غلطء 
فقد روى علي بن زيد عن امرأة أبيه أم محمد عدة أحاديث. انتهنى. 
قلت: ذكر الذهبي في «الميزان» أمية هذه في فصل المجهولات. 

37 قوله: «إن تُبدُوأ» أي: إن نظهروا لما فِي ألْفْسِكُم» 
أي: في قلوبكم من السوء بالقول أو الفعل 89 أ تُحْفُوهُ» أي: 
تضمروه مع الإصرار عليه إذ لا عبرة بخطور الخواطر طيحَايِيِكُمْ 


بده أي: يجازيكم بسركم وعلنكم أو يخبركم بما أسررتم وما 
أعلتم وعن قوله: <مَن يَعْمَل» أي: ظاهراً وباطداً (سُوءا» أي: 
ضغيراً أو كبيراً ليجْرَ بو» أي: في الدنيا أو العقبى إلا ما شاء من 
شاء (فقالت): أي عائشة (ما سألني عنها) أي عن هذه المسألة (منذ 
سألت رسول الله يَك) أي عنها (فقال: هذه) إشارة إلى مفهوم 
الآيتين المسؤول عنهما أي محاسبة العباد أو مجازاتهم بما يبدون 
وما يخفون من الأعمال (معاتبة الله العبد) أي مؤاخذته العبد يما 
اقترف من الذنب (بما يصيبه) أي في الدنيا وهو صلة معاتبة ويصح 
كون الباء سببية (من الحمى) وغيرها مؤاخذة المعاتب وإنما 
خصت الحمى بالذكر لأنها من أشد الأمراض وأخطرها. قال في 
«المفاتيح»: العتاب أن يظهر أحد الخليلين من نفسه الغخضصب على 
خليله لسوء أدب ظهر.منه مع أن في قلبه محبته يعني ليبس معنى 
الآية أن يعذب الله المؤمنين بجميع ذنوبهم يوم القيامة بل معناها 
أنه يلحقهم بالجوع والعطش والمرض والحزن وغير ذلك من 
المكاره حتى إذا خرجوا من الدنيا ضاروا مطهرين من الذنوب. قال 
الطيبي: كأنها فهمت أن هذه مؤاخذة عقاب أجروي فأجابها بأنها 
مؤاخذة عتاب في الدنيا عناية ورحمة. انتهى. (والنكبة) بفتح الننون 
أي المحنة وما.يصيب الإنسان من حوادث الدهر (حتئ البضاعة) 
بالجر عطف على ما قبلها وبالرفع على الابتداء وهي بالكسر طائفة 
من مال الرجل (يضعها في يد قميصه) أي كمه سمي باسم ما 
بحمل فيه ووقع في بعض النسخ في كم قميصه (فيفقدها) أي 
يتفقدها ويطلبها فلم يجدها لسقوطها أو أخذ سارق لها منه (فيفزع 
لها) أي يحزن لضياع البضاعة فيكون كفارة» كذا قاله ابن الملك. 
وقال الطيبي: يعني إذا وضع بضاعة في كمه زوهم أنها غابت 
فطلبها وفزع كفرت عنه ذنوبه وفيه من المبالغة ما لا يخفي (حتى) 
أي لا يزال يكرر عليه تلك الأحوال حتى (إن العبد) قال القاري: 
بكسر الهمزة وفي نسخة يعني في «المشكاة» بالفتح وأظهر العبد 
موضع ضميره إظهاراً لكمال العبودية المقتضى للصبر والرضا 
بأحكام الربوبية (ليخرج من ذنوبه) بسيب الابتلاء بالبلاء (كما 
يخرج التبر الأحمر) التبر بالكسر أي الذهب والفضة قبل أن يضربا 
دراهم ودنانير فإذا ضربا كانا عينا (من الكير) بكسر الكناف متعلق 
بخرج. : 

7- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابسن جرير 
وابن أبي حاتم. 

- قوله: (عن آدم بن سليمان) القرشي 
صدوق من السابعة. 

0+ قوله: (دخل قلوبهم) بالنصب (منه) أي من قوله تعالى 
هذاء وفي رواية مسلم منهاء أي من هذه الآية (شيء) بالرفع فاعل 


الكوفي والد يحيسى 
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دخل أي شيء عظيم من الحزن (لم يدخل) أي قلوبهم والضمير 
المرفوع لشيء والجملة صفة له (من شيء) أي من الأشياء المحزنة 
(فقالوا للنبي يَل): أي ذكروا له ما دخل قلوبهم من هذه الآية 
(سمعنا) أي ما أمرتنا به سماع قبول (فألقى الله الإيمان في قلوبهم) 
أي أحكمه وأرسخه فيها واندفع ما كان دخلها. 

7- طآمَنَ» أي: صدق الرسُولُ © أي: محمد :5 «بمًا 
أنْزل ِلَب بن رب أي: القرآن لرَالْمُؤْيِنُون4 عطف على الرسول 
(الآية) بالنصب أي أتم الآية وتمامها: لكل آمَنّ بالله وَمَلائِكَيِهِ 
وه وَرْسْلِهِ لا نرق بَئْنَ أحَدٍ من رُسْلِهِ وَقَالُوأ سَمِمنَا وَاطَننًا 
رانك ربنَا وليك الْمصِيرٌ»» لا يكلف الله تَفساً إلا وُسْمَهَا»4 
أي هنا نسعه قدرتها لاما تتيكا» من الخين أي ثوايسة 
وَعَلَيْهَا ما اكْتَسَبَتْ» من الشرء أي: زوره 9رَيْنَا لآ نوَاخِدْنَا» 
بالعقاب» أي: قولوا: ربنا لا تؤاخذنا «إن نْسِيئًا أ أخطأنا» اي: 
تركنا الصواب لا عن عمد كما أخذت به من قبلناء وقد رقع الله 
ذلك عن هذه الأمة كما ورد في الحديث فسؤاله اعتراف بنعمة الله 
(قال قد فعلت) أي لا أؤاخذكم» «رَينا ولا تخيل عَلَيْنَا إصرأ» 
ينقل علينا حمله 9كَمَا حَمِلْنَهُ عَلَى الْذِينَ مِن تَيِْنَا» أي: : بني 
إسرائيل من قتل النفس في التوبة وإخراج ربع المال في الزكاة» 
وقرض موضع النجاسة (قال قد فعلت) أي: لا أحمل عليكم «ريًا 
وَلآ تَحَمُلنَا مَا لآ طَاقَة ة نا بو أي: لا تكلفنا من الأعمال ما لا نطيق 
القيام به لتقل حمله علينا. وتكليف ما لا يطاق على وجهين: 
أحدهما: ما ليس في قدرة العبد احتماله كتكليف الأعمى النظر 
والزمن العدو فهذا النوع من التكليف الذي لا يكلف الله به عبده 
بحال. 

الوجه الثاني: من تكليف مالا يطاق هو ما في قدرة العبد 
احتماله مع المشقة الشديدة والكلفة العظيمة كتكليف الأعمال 
الشاقة والفرائض الثقيلة كما كان في ابتداء الإسلام صلاة الليل 
واجبة ونحوه؛ فهذا الذي سأل المؤمنون ربهم لا يحملهم ما لا 
طاقة لهم به (الآية) تمامها: «أنت مَوْلاَنَا فَانْصُرْنَا عَلَى الْقَوْمٍ 
الْكَافِرِينَ4 (قال قد فعلت) أي عفوت عنكم وغفرت لكم 
ورحمتكم ونصرتكم على القوم الكافرين. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

4 (وقد روي هذا من غير هذا الوجه عن ابن 
عباس) أخرجه أحمد من غير هذا الوجه وكذا الطبري كما في 
«الفتح». 

8- قوله: (زقق أبات عق الى عريرة) اريت ميلك لفن 
فلما فعلوا ذلك نسخها الله تعالى فأنزل الله: «لآ يكلف الله نفساً 
إلا وُسْعَهَا» الخ. 


3 - باب وَمِنْ سُورةٍ آل عِمْرَان!) 


بسم الله الرحمن الرحيم 

477- [صحيح] جبنا طح ب بعار عننا حو قاو 
الطَيَالِسِيَ حدثنا بو عَامِرٍ وَهُوَ الْخَرَارُ"' ويَزِيِدُ بن إيْرَاهِيمْ 
ِلاُمًا عن ابن ابي ميك قال يزيدُ عن ابن ابي مُلكَة عن 
القَامبم بن مُحَمد عن عَائِشَةَ وَلمْ يُذْكُرْ بو عَابِرٍ القَامِمْ 
قالت: «سَآلْت رَسُول الله يكن عن قَوْلِهِ: طفَأما الْذِينَ ني 
لوبهم يغ يبون ما اي من لا الفح ولا تويبو 
قَال: :ل داهم اطرفي»” » وَقَالَ يَزِيد: فإذًا َأيْنْمُوهُمْ 
فَاعْرِقُوهُم» قَالَهَا مَرتين أذ تلانأ». 

اخ: /5 5 4] [م: 6 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح. وروي عن 
آَيُوبَ عن ابن أبي مُلَيكَة عن عَائِشَّة. هَكَذا رَوَى غَيْدَ وَاجِدٍ 
هَذًا الحَلِيث عن ابن أبي مُلَيكَة عن عَائشَةه ولَمْ يُدَكُرُوا فيه 
عن القاميم بن مِحَمْ وَإنمًا ذَكَرَ يزِيدُ بن إبْرَاهِيم التستري عن 
القاسم بن حملا في هذا الْحَدِيث. وَابْنْ ابي مُلْيِكَةَ هُوَ 
عبدالله بنّ عبيدالله بن ابي مُلبَكَة سَمِعْ مِن عَاِشَةَ أنضا”". 

4- [متفق عليه] حدثنا عَبْدُ بِنُ حُمَيْدٍ أخبرنا آبو 
الوليد”'' حدثنا يَزِيدُ بن إبْرَاهِيمٌ حدثنا ابن ابي مَلَيِكَةَ عن 
الْقَاِم بن مُحَمٍَ عن عَائشَة قالت: : «مسئل رَسُول الله كلخ عن 
هَل الآيةأ": ظِهُوَ الذي انْرْلَ عَلَنِْكَ الْكِنَاب مِنهُ آَياتٌ 
مُحَكَمَاتْ4 إِلَى آخجر الآية فَقَالَ رَسُول الله يكلِ: إذا ريثم 
الْلِينَ يَتبمُونَ مَا تَشَابَة نه فَأوَلئِكَ الَلِينَ مَمَاهُم الله الله”) 
فَاحْذَرُوهُم». 

لخ: /ا4 40] [م: 556؟] [د: مقةغ]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحي". 

6- [صحيح؛ صححه الحاكم والألباني] حدثنا 
ا ا ب 

لهب إلا لكل ير ول 0 الي إن 7 أبي وخليل 

رَبِيء ثم قرأ: إن أولَى الناس بإبرَاهِيم [ لين انْبِمُوهُ وَهَذَا 
النبيّ وَاللِينَ آمَنُوا والله وَلِي المّؤينِينَ4». 

حدئنا مَحمودٌ أخبرنا أبو نُعَيم231 1 


عن أبي الفتَحَى عن عبدالله عن النبي' 6 مِدْلَهُ ولَمْ يَفلْ فيه 


خبرنا سُقْيَانُ عن أييسهٍ 


)١(‏ جاءت هذه الفقرة في طبعة الحوت عقب الحديث التالي. رائد. 
)١(‏ كذا جاء في الطبعة الهندية وجاء في طبعة الحوت أبو داود الطيالسي. 


رائد. 


تحضة الأحوذي - كتاب تفسير القرآن 


عن مَسٌروق: 

قال أبو عيسى: هذا أصّح ين حَلِيث أبي الغْتْحَى عَنْ 
مَسرُوق. أو الفتحى املمُة صلم بن ييح 2 

حدًا و ري حدشا وكيم عن 0 لحن أيه عن ني 
افتحى عن عبدائه عن النبي و نَضوَ حَدِيسث بي عم 
وَلَيْسَ فيه عن مَسْرُوق. 

5 [مت متفق عليه] حدئنا هَنَادٌ حدثنا أبو مُعَاويَةَ عن 
الأعْمَشٍ عن شقِيق بن سَلْمَة عن عبدالله'""' قال: قال رَسُولُ 
لله يلل: «مَنْ حَلْفَ عَلَى يَمِين وَمُرَ فيها فا جر" لينتطع بها 
مَالَ امْرِىءِ مُسْلِو لَنِيّ الله وَهُوَ عَلَيْهِ غَضْبَانُ» فَقَالَ الأثلعث 
ابن قيس: في" والله كان ذَلِكَ كان بيني ون رَجْلٍ مِنَ 
ليهو ارْضَ فَجَحَدنِي فَقَدَمُه مه إلى الي كك فقا بي رَسُولُ 
الله يل: «ألك بَبنَدك» قُلت: لآ فَقَالَ لِلْيَمُودِي: «احْلِف» 
لقنت با ريتول اله إذه يطلف يتخب بمالي؟ َأنْرَل الله 


نَبَارَكَ وَتَعَالَى: «إن الذي ب* يَعمَرُون بعهدٍ الله وَأيْمَانِهمْ نَمَناً 
َليلاً» إِلَى آخير الآية». 

[خ: / 1 [م: 4" ١‏ ]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث بحسن صحيعة!*1. ٠‏ وفي اباب 


عن ابن أبي أؤفى ده 


/1441- [متق علية] حدثنا ساق بن مور "© أخبرنا 
جا > لين عزنا خحة من الس 00 لما 
َرَلَتْ هَل الآية: «لن تنالُوا البر””"' حَتَى عت دلفة ا 
أو: لمن ذَا الّذِي يه يض الله قَرْضاً حَسّنأ قال بو 
وَكَانَ لَّهُ حَائِط: فقال: يوسو لله اطي لله ولو امل م 
أن أميرَهُ لم أعْلِنه فْقَالَ: «اجْعَلْهُ فِي قَرَابِتِكَ أو أفْرَبيك». 

لخ: 851١‏ ١]لم:‏ 194ا. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّ صحية1) 
ابن مَالِكو, 

144 [قال الألباني: ضعيف جدأء ولكن جملة «العج 
والثج» ثبتت في حديث آخر] حدثنا عبد بن حَمَسِدٍ أخبرنا 
عبدالرَراق أخبرنا إبْرَاهِيم بن يزيد ''"© قال: مَمِعْتْ محمد بن 
ا و ا 1 0 دقام 
رَجْلَ إلى النبي يكل فقَال: مَنْ الحَاج”" يا رَسُولَ الله؟ قال: 
«الشعيِث التَفِل» فَقَامَ رَجُلَ 9 فَقَالَ: أي الْحَج افَضَلٌيَا 
رَسُول الله؟ قال: «المَجّ وَالنْجَ» فَقَامَ رَجْل آخَر فَقَالَ: مَا 
السَبيلُ يَا رَسُولُ الله؟ قال: «الرَادُ وَالرَاحِلَةُ». 

[ه: 491 1]. 


: وَقَدْ رَوَاهُ 


ش حدثنا مي أخبرن حُمَيُ عن انس «أن النبي' ف كرتا 


قال أبو عيسى: هذا حديث لأ نَعْرقُهُ من حديث ابن عمر 
لمن حَدِيث إِبْرَاهِيمَ بن يبد الخُوَزِي التكي””'". و رَقَدْ . 
كلم نض اهل امل في لزرهيم بن يزيد مر قل حفظ. 

84 - [صحيح. رواه مسلم] حدثنا قُتيْيَةٌ حدئنا حَاتِمْ 
ابن إسْمَاعِيلَ عن بُكَيْرد"" بن مِسمار [هو مدني ثقة]'" عمن 
عَامِرٍ بن سَعْلدِ [بن أبي و قاص]" عن اييد''"" قال: «لمًا 
نزلت هله الآ" : لاتعَالَّا ندع أبناءنَا و َأبْتَاءكُمْ وَنِسَاءَنًا 
وَتسَاءَكُم» الآيةء دَعَا رَسُول الله يكل عَلِنَا وَفَاطِمَةَ وَحَسّنا 
وَحُسَيْناء فَقَالَ: «اللهم هَؤُلاء أهْلِي». 

0 *32”ي> كرا . 578 

ا رم 
وحسنه الترمذي] حدثنا آبُو كرب حدثنا وكيع عن الربيع بن 

بيج”" وَحَمَادُ بن سَلَمَةَ عن أبي غَالِبِن قال: رأى أبُو 
أْمَامَةَ و71 مَنْصُوبَة عَلَى دَرّحٍ مسجد وِمَشق» فَقَالَ أبو 
أمَامَة: كلب النار شر قَنلَى نت أويم الما حير قتلى من 
00 ويم يض وْجُوة وَسْوَدُ وُجوة» إلى آخرٍ 

لآية. قُلْتْ لأبي أمَامَة: أنتَ سمِعتهُ مِنْ رَسُول الله يكلد؟ قال: 

لل لشذة إل مز لا ميسن د ل ايها حى غد 
سبعاً مَا حَدَبْتَكُمُوه». 

.]١ 7/5 [ه:‎ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسر". وَأبو غَالِبٍ يقال 


امْمّهُ حَرٌور”"'"". وَأَبُو أُمَامَةَ الْبَاهِلِي املْمُهُ صدَي بن عَجْلانْ 
وَهُوَ سيل بَاهِلة. 


0١‏ [حسنء حسنه الترمذي والألباني وصححه 
الناكه ] جرلا عيذ بن خبير معنا عبد الرزاق عن تعر عن 
َه بن كيم عن أبيه عن جَذو: «أنَهُ سَمِعٌ النبي وَل يَقُولٌ في 
قَْلْهِ ياك 0* ': «كتئم ير أمَةٍ أرجت للناس» قال: إنكم 
يمون سَبْعِينَ مه أنشّمْ خيْرْهَا وَأكْرَمََا عَلَى الله. 

[ه: 41 ؟]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث ا وَقَدْ رَوَى غير 
راجا هذا الحَديث عن َه بن حكيم نحو هذا ولّم يكوا 

فِيو: كُنُمْ خيْرَ أمَةٍ أخرجَت لِلنَاس 4). 

1+ [صحيح: رواه مسلم] حدثنا أحْمَّدُ 


و 
م شوم 


ربَاعِيُهُ يَْمَ أحْدٍ وَشجَ وَجْهَهُ شَجَةٌ في جَبْهتِهِ حَتَى سال الدَمْ 


(١).ما‏ بين الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائد. 


553 


تحفسة 1 ذي - كشاب تفسير القرآن 


م6مم مه 


عَلَى وَجْه فَقَال: «مَيْف يُفْلِحُ قَوْمْ فَعَلُوا هَذَا بيهم وَهُوَ 
يَدْعُوهُم إلى الله؟ قترَلت: تيس لك مِن الآمر شي: أو 
ُو عَلَيهم أن يُعَدبهُمْ4 إلى آغيرها. 

[م: 1141] [ه: ١31‏ 1]. 

قال أبو عيسّى: ذا حديث حسنّ صحيخ”7". 

17 [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا أحمدٌ بن ميم 
وعبدْ بن حْمَيْ قالا: حدثنا يزيد بن ارون أخيرنا حُمَيْدٌ حسن 
أنْس «أن رول الله يك نشي في وَجْهِهٍ وكيرت رَبَاءِيشْهُ 
د َي على تيه حمل الذة تسبل على وه رَصُوَ و 
يَمْسَحُه وَيَةَ ويَقُولَ «َيف تفلح أمة مَةٌ فَعَلُوا هَذا بيهم وَمُوَ 7 
وشم إلى اله؟» فَائرَلُ الله تَبارَكَ وَتَعَالَى: ؤِلَيْسنَ لك مِنَ 
الأمْر شيم اشرب خله: ار يسين بل ظَالِمُون4. 

سيمت عَبْدَ بنَ حْمَيْ يَقُول: غَلَط يَزِيِدُ بن هَارُون في 
70 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّ صحيح. 

[انظر التخريج السابق]. 

ا [صحيح؛ رواه البخاري] حدثنا آبُو السّائِب سَلْمْ 
ابن جنادة بن سلْم الكُوفِي حدثنا أحْمَد بن بشِيرٍ عن عُمَرَ بن 

حَمْرَةَ عن سَالِمٍ بن عبدالله بن عُمَرَ عن أيه قال: قال رَسول 
الله يك يَوْمْ أحُلدٍ: «اللهم الْمَّنْ أبَا سُفْيَان*" اللهم الْعَنْ 
اْارث بن جنم الله ان صثوان بن أي هال كْ: 
ليس لك مِنَ الأمْر شيء أو يَنُوب عَلَِهِمْ او يُعذْبهُمْ» تاب 
لله عَلَيْهِم فَأسْلَمُوا فُسَسْنَ [ممْلامُهُم». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ غريب”" يُسْتَفْرَبْ مِنْ 
حَدِيث عْمَرَ بن حَمْرَةَ عن سَالِمِ [عن أبيه] ا 
الزّهْرِي عن سَالِمِ عن أبيه [لم يعرفه محمد بن إسماعيل من 
حديث عمر بن حمزة وعرفه من حديث الزهري]1". 

4٠1/٠ 4٠ 00‏ 4044" بزيادة ودون قوله: 
«فهداهم...' 

ل ا ا ع 
البَصْرِي حدثنا خَالِدُ بن الْحَارتِ عن مُحَمَّدٍ ابن عَجْلآنْ عن 
0 : «ان رَسُولَ الله يكل كَانَ يَدْمُوا عَلَى 

ربِعَةِ َف َأنرَلَ الله تَبَارَك وَتَعَالَى: ليس لك مِن الأمر شي 

انوي انيف لدم طابتون» لمن لد 
للأسلام». 

قال أبو عيسّى: كناخ كنا عي كي جه 


يب يعوا 


لضف 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائد. 


يُستَغْرَبُ من هَذَا الْوَجْهِ مِنْ حَدِيث نَافِعٍ عن ابن عُمَرَ. . وَرَُوَاءُ 
يَحتَى بن أيوب عن ابن عَجْلآن. 

[حسنء حسنه الألباني وصححه الضياء] حدثنا 
نيه حدئنا أبُو عَوَانَة عن عُنْمَانْ بن المُغِيرَةٍ عن عَلِيْ بن 
َبيعَة عن أسْمَاءً بن الْحَكَمٍ الفَرَارِي قال: سيئت عَليَاً 
يقرل: ني كنت رَجْلاً إذَا سَعِمْتُ من رَسُول الله يك حَلِيئاً 
ََعَِي الله مِنه بمَا شا أن يَفْمَنِي'50, وَإِذا حَدئتِي رَجُْل مِنْ 
أمحَابه استَحُلْفْتةُ ذا حَلَْفَ لي صَدَقنه َه حَدَلنِي أبُو بَكْرٍ 

. سدق أبو بكر قال: متخت رسول الله وله يَقُولُ مَامِرً 
ل لدبا خياء ف لوم سور م يُصَلي كم يستَغْفرٌ لله 
ا لا <رَاللينَ إِذَا فَمَلُوا فَاحِثة أو 
ظَلَمُوا أن َفسَهُم ذَكَرُوا الله إِلَى آخر الآية». 

[ذ: ١1671][ن:‏ /4؟ -٠١‏ الكبرى] [ه: 96" ١‏ ]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث قَل واه شعبة وَغَيْرُ وَاحدٍ عن 
عُثمان بن المُغيرة ة فَرفَعُوهُ وَرَوَاهُ مِسْعرٌ وَسُفيَانُ عن عُثْمان بن 
المغِيرَةٍ و فلم يَرَْمَافُ وقد روا بعضهسم عن مسعر فأوقفةً 
ورفعه بعضهم ورواه سفيان الثوري عن عثمان بن المغيرة 


.فأوقفه َلآ نَمَرفْ لآمنماء بن الحكم حديئاً إل هَذَا. 


17 - [صحيح» صححه الترمذي والحباكم والضياء] 
حدئنا عَبْدُ بن حُمَيٍ حدثنا رَوْحٌ بن عبَادةَ عن حَمَادٍ بن سَلَمَة 
عن تَابته عن أنس عن أبي طَلْحَة قال: «رَقَنت رَأسِي يَوْم 
أَحَدٍ فَجَعَلْتْ أنْظر وَمَا مِنْهُم يَوْمَيذْ أحَدَ إلا يَمِيد يَعِين'" تَذ 
حَجَفَبِهِ مِنَ النعّاس فَذَلِكَ قَولَهُ تَعَالَى: نم انز مليكمْ من 
بَعٍْ الهم أمَنَةَ نُعَاساً». 

[م: 1141 - مطولاً] [خ: 4017:4058 نحوه] [ن: 
١ ١١94‏ )]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحية””1. 

حدئنا عَبْد بن حُمَيٍ حدثنا رَوْحُ بن عُبَاَةَ عن حَمَادٍ بن 
سَلَمَةَ عن مام بن عُروَة عن أبيه عن أبي الزبير يَيْ 230 مِثْلّهُ. 


قال أبو عيسى: : هذا حديث حسن ) صحيح "0 


م" [صحيح] حدثنا يُوسف بسن ) حَمادٍ حدثنا 
عبدالأعْلّى بن عبد الآعْلَى عن سَعِيدٍ عن قَنَادَةَ عن أنّس أن أبا 
طَلْحَةَ قال: «عْثِْيًْا وَنَحْنْ في مَصَافَنا'”؟ يَوْمْ أَحْدٍ حَدَثْ أنه 
كان يمن غَشيه الا ْمَل قال: فَجعَل سي سقط من 
يَدِي وَآحْذَهُ وَبَسْقْطُ مِنْ يَدِي وَآحذهُ وَالطَائِقَةٌ الأخرَى 
الْمَانِقُون لَيِسَ لَهُمْ 8 ١‏ أنفْسْهُمْ أجِبَنَ قوم وَأرْغبَه وَأَخَدَلَه 
لِلْحَنَ». 

[انظر التخريج السابق]. 
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57” 


قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ صحبح19. 
1 4 [صحيح] حدثنا فيه حلائنا عبدالوا جاو بن زِيَادٍ 
عن َيف حدثنا مِقْسَمٌ قال: قال ابن عَباس: الت هَل 
الآية: ؤومًا كَان لِِي أذ يَغْلَ» في قطيقة*'' حمر مَرَاء م اففّقِدَتَْ 
َم بر فقا بَحْضُ الناس: لَعَلَ رَسُول الله يك أحذها فَآنْرّلَ 
الله تَبَارَكَ وتَحَالى: «وما كَأن لني أن يُغْل» ِلَى آخير الآية». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غربيب! 5 وقد رو 
عبدالسلم بن حب عن خُصَيْه نَحْوَ هَلا. . وَرْوَى بَعْضْهُم 
هذا الْحَدِيثٌ عن ححْصِيْف عن مِقْسّمء وَل يَذْكُرْ فيه عن ابن 
عباس 

افنضةا 

٠‏ [حسن, حسئه الترملي والألباني وصححسه 
الحاكم] حدثنا يُحيَى بن حَبيبٍ حَبيب بن عَرَبِي خدئك | مُوسّى بن 
رايم بن كبير الألمشاري 0 »قال: سَمِعْت طَلْحَة بن 
يقول: «لَقيني رَسُول 
لله كك فََانَ بي : ديَا جَابرٌ مآلي أرَالَ منكيرا؟1) قلت يما 
م ا ا مو واي 
قال: قال: «أفلاً أب بِشْرْك بمَا لَقِيّ الله به أباك؟» قال: بَلَى يَا 
رَسُول الله قَالَ: دما كلم لله أحدا َع لمن وا جاه 
وَحتَى أباك فَكَلَمَهُ كِفَاحأء فَقَالَ: [ياعبدي]"' تَمَنّ عَلَيَّ 
أعغطِيك» قال: ا رَبْ تُحبيني فَأفْلَ فيك ثَانِية قال ارب عز 
وجل: نه َذ سبق مني: أنْهُمْ لا يرْجمُون. قال: وَأَنْزلَت هدو 
الآية: ولا تَحْسبنَ اين مُبَلُوا في سيل الله أمواتاً» الآية1. 

.)19١ [ه:‎ 

فال أبو عيسى: هذا خديسث حسنٌ غرهيا 
الْوَجِه لا نَمْرقُهُ إل مِنْ حَدٍ يشا مُوس بن إإراهدم: وَرَوَاهُ عَلِي 
بن عبداله بن مدني غير واج من كيَارٍ أضا لحي 
هذا عن مُوسّى بن إرَاهِيم”* 
ابن عقيل عن جاب شَيئا من هذَا. 
لل -٠‏ [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا ابن أبي عُمَرَ حدثنا 
يان عن الأعْمُشٍ عن عبدالله بن مُرّة'' '' عن مَسْرُوق عن 
عبدالله بن مَسْعُودٍ: «أنْهُ ميل عن قَوْلهِ: «ولا تَحْسَبَنَ الْذِين 
ُيلُوا في سبي الله أمواناً بَلْ أحَيَاءٌ عِنْد بهم يرزقون» 
قَال9: ما نا قَدْ سَألنَا عن ذَلِكَ فَأَخبرنًا أن أرْرَاحَهُمْ في 
طبر ضر سرح في الْجَنةِ حَيْتْ شّاءت وتأوي إلى قَنَاهِيلَ 
تع التي تلك ليت رساك الطلاعت شان هَل 


خيرّاش» قال: سيعت جَابرَ بن عَبْدٍ الله 7 


:0 مِنْ هَذَا 


'. وقد رَوَى عبدالله بن مُحَمَلٍ 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائد. 


تَسْتريدُون شيئا ١‏ تَأزيدكم؟ قَالُوا: ينا وَمَا نُستزيد وَنْحْنْ فِي 
0-0 م اطَلَم غلَِهِمْ القانية قَقَالَ: هَل 
يدون شيئاً قازيدكم؟ فَلَمَا روا نهم لم يُْرَكُوا قالوا: 
عد رواسا في ساون حتى رجعَ إذ الا قعل نبي 
سَبِيلِك مَرٌَ أخرَى». 
لم: /ا4ذا] [ه: 01١148ا].‏ 


قال أبو عيسى: هلا حديث حسن م صحي7”. 


حدثنا ابن أبي عُمَرَ حدثنا فيان عمن عَطَّاء بن السَائِبٍ 
عن أبي عَبئدَة* عن ابن مَسْعُود ْلَه وَزْادَ فيه: «وَتْفَرىم 
ينا السئلام وَتُخْبرهُ غنا أن قد رَضِيَْا وَرْضِي عَنَاه. 
' قال أبو عيسى: هزا ديف يكف 

7 [صحيح» صححه الترمذي والألباني] حدثنا ابن 
أبي عُمّرَ حدثنا سْفْيَانْ عن جَامِع رَهُوَابِنْ أبي رَائيد”» 
وَعبدالمَلِك ب بن أعيْنَ عن أبي وَائِل عن عبدالله بن مسعود 
ْم به النبي يكل قال: دما بن رج ل لأَيُوْدَي ركاه مَالِهِ إلا 
جَمَل الله يَوْمْالْقيَانَةٍ في عَنْقِهِ ششجاءا””, م ثم قرا عَليْنَا 
مِصداقَهُ مِن كناب الله عز وجل: 0 يَبْخَلُونَ 
ما أَاهُمْ الله مِن فَضلِِ» الآية» وَقَالَ مرْة قرأ رول الله 5 
مِصدَاقَهُ: «سَيُطْوَقُو إن ما بَخلُوا ويم الْقيَامَة» وَمَنْ اقتطمم 
مَالَ أخبيه المسنلِم يبَعين لي الله وَهُوَ عل فَضبالاًء ثم قَرَا 
رسُول الله ككل مِصدَاقَهُ مِنْ كِتاب الله: جزة اليين يعون 
بَعَههّْدٍ الله» الآية». 1 
[ن:١044).‏ 


001 


0 
. ومعنى 


هام م مه 


55 ل 952 الترمذي 
والحاكم] حدثنا عَبْدُ بن حْمَيّدٍ حدثنا يَزِيدُ بن هَارُون وَسَعِيدٌ 

ابن عار" عن محمد بن عَمرِو عن أبي سَلَمَةَ عن أبي 
هُرَيِرٌَ قال: قال رَسُول الله كلة: «إن مُوْضِعٌ سوط في 
الجَنة!' خيرٌ من الدَنْيًا وَمَا فيه اقرَأوا إن شتعم: وِنَمَن 
ترج عن الا وين الْجَنْه فَقْدَ فار وَمَا الْحَيَاهٌ اليا إلا 
مَاعٌ الْغْرُور4». 

[ن: ١١1١86‏ مطولاً - الكبرى]. 

قال أبو عيسّى: هذ! حديث حسنٌ صحيح”"". 

64 [متفق عليه] حدثنا الْحَسَنْ بن مُحمَّدٍ الرَعْفْرَانيَ 
. حدثنا الحَجَاجَ بن محمد" قال: قال ابن جرَيْجٍ أخبرني ابن 


آي شلك أذ جيذ بن ميدللرطتن بل عرف أحيرة ل مَرْوَانَ 


ابن الْحَكم قَالَ: «اذْهَبْ يا رَافِم -لبوَابه- إلى ابن عباس 


ارين 
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َقْلَ له لبن كَانَ كُلّ امرىء فرح بمَا أوتِي وَأحَب أن 

يُحْمّدا؛" بما لم يَفْمَل مُعَذْبا لَعَذْبَنَ أجمعون» فَقَالَ ابن 
عَبّاسٍ: ما لَكُمْ وهل الآبة نم نزت هَل في أهلٍ الكتَابي 
م مَل ابن عبّاس: لوَإذ أخد الله مِينَاقَ الَذِينَ أوْتُوا الكِتَابَ 
ِيِسَهُ للناس ولا تكتمونه» وتلا «لآتَحْسَبنَ الليين 
يَفْرّحُون بم تا يحون أن يُحْمَدُوا با لم يَفَْلُوا». قال 
ابن عبّاس: سَألَهُم النبي يق عن شيء نَكَتَمُوهْ وأخبَردة 
تير فَحْرَجُوا وق أرَْهُ أن قَذ أخبرُوه با قد سَألَهُمْ نه 9 
فُاستَحْمَدُوا بذَلِكَ لي وفرِحُوا بمَا أونُوا مِن كتَابهم؛ وَمَا 
سألَهُم عَنْهُ». 

[خ: 34ه؛4] [م: هلالا؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّ صحيحٌ غري غْ 

-١‏ هي مدنية؛ قال القرطبي بالإجماع» وهي ماننا آية. 

1- قوله: (حدثنا أبو الوليد) اسمه هشام بن عبدالملك 
الطيالسي (حدئثنا يزيد بن إبراهيم) التستري بضم المثناة الأولى 
وسكون المهملة وفتح المثناة الثانية ثم راء نزيل البصرة أبو سعيد 
ثقة ثبت إلا في روايته عن قتادة ففيها لين من كبار السابعة. 

''- قوله: (عن هذه الآية) «مُوَ اللي أنرَلَ عَلَيِكَ الْكِنَاب مِنهُ 
آياتْ مُحْكَمَاتْ» إلى آخر الآية؛ بقية الآية: طمن أمْ الْكِتَاب وَأَرٌ 
متشابهات اما انين في قُلَوبهم ريع َيْبمُون مَا تَشَاَة مِنه اليفَا 
لف ونا تأويب وما يلم تأيه إلا الله وَالَاسِهُو في الم 
يَقُولُونْ آمنا به كل من عند ينا ومَا يَذَكرُ إل ولوأ الآلبَاب»» قال 
الحافظ: قيل المحكم من القرآن ما وضح معناه والمتشابه نقيضه» 
وسمي المحكم بذلك لوضوح مفردات كلامه وإتقان تركيبه 
بخلاف المتشابه» وقيل المحكم ما عرف المراد منه إما بالظهور 
وإما بالتأويل والمتشابه ما استآثر الله بعلمه كقيام الساعة وخروج 
الدجال والحروف المقطعة في أوائل السورء وقيل في تفسير 
المحكم والمتشابه أقوال أخر غير هذه نحو العشرة ليس هذا 
موضع بسطها وما ذكرته أشهرها وأقربها إلى الصواب» وذكر 
الأستاذ أبو منصور البغدادي أن الأخير هو الصحيح عندنا وابن 
السمعاني أنه أحسن الأقوال والمختار على طريقة أهل السنة» 
وعلى القول الأول جرى المتأخرون. انتهى. وقوله تعالى: هن أمْ 
الْكِتَابي»؛ أي هن أصل الكتاب الذي يعول عليه في الأحكام 
ويعمل به في الحلال والحرام. فإن قيل كيف قال هن أم الكتاب 
ولم يقل هن أمهات الكتاب. يقال لأن الآيات في اجتماعها 
وتكاملها كالآية الواحدة وكلام الله كله شيء واحدء وقيل إن كل 
آية منهن أم الكتاب كما قال: لوَجَعَلْنَا ابن مَرْيَمَ وَأمّهُ ايَة4: يعني 
أن كل واحد منهما أية. فإن قيل قد جعل الله الكتاب هنا محكما 


ا 


ومتشابهاً وجعله في موضع آخر كله محكماً فقال في أول هود: 
«الر كِتَابْ أحَكِمَت آيَائَهُ4: وجعله موضع آخر كله متشابهاًء ققال 
تعالى في الزمر: «الله نَزْلَ أحْسَن الْحَديث كِتَاباً مُتشَابهاأ»» فكيف 
الجمع بين هذه الآبات؟ يقال حيث جعله كله محكماً أراد أنه كله 
حق وصدق ليس فيه عبث ولا هزل؛ وحيث جعله كله متشابها أراد 
أن بعضه يشبه بعضاً في الحسن والحق والصدقء وقوله: لفَأمًا 
الْلِينَ في قُلْوبِهم رْيْمْ4» أي: ميل عن الحق» وقيل: الزيغ الشك؛ 
وقوله: لمَيْبعُون ما تَشَابَة منْ4: أي: إنما يأخذون منه بالمتشابه 
الذي يمكنهم أن يحرفوه إلى مقاصدهم الفاسدة وينزلوه عليها 
لاحتمال لفظه لما يصرفونه, فأما المحكم فلا نصيب لهم فيه لأنه 
دافع لهم وحجة عليهم» ولهذا قال تعالى: طَابتِمَاءً الْفِبْنَةِ> أي: 
الإضلال لأتباعهم لأنهم يحتجون على بدعتهم بالقرآن وهو حجة 
عليهم لأنهم كما قالوا: اعتج النصارى بأن القرآن قد نطق بأن 
عيسى روح الله وكلمته ألقاها إلى مريم وروح منه وتركوا 
الاحتجاج بقوله: «إن مُرَ إلا عبد ألْعَمنا علَيْوع؛ ويقوله: «إن مل 
عيسى عند الله كَل آم لَه من تراب يم قال له كُن فَيُكُون»» 
وغير ذلك من الآيات المحكمة المصرحة بأنه خلق من مخلوقات 
الله وعبد ورسول من رسل الله. وقوله تعالى: ؤِرَالِيِمَاءَ تأويله». 
أي: تحريفه على ما يريدون. وقوله تعالى: ؤرما يَمْلَمْ نويل إلا 
الله اختلف القراء في الوقف ههنا فقيل على [لفظ] الجلالة ‏ وهو 
قول ابن عباس ويروى هذا القول عن عائشة وعروة وأبي الشعثاء 
وأبي نهيك وغيرهم واختار ابن جرير هذا القول؛ ومنهم من يقف 
على قوله: 9وَالرَاسِخُونْ في الْعِلْم4: وتبعهم كشير مسن المفسرين 
وأهل الأصول وقالوا: الخطاب بما لا يفهم بعيذ. ومن العلماء من 
فصل في هذا المقام وقال: التأويل يطلق ويراد به في القرآن معنيان: 
أحدهما: التاويل بمعنى حقيقة الشيء وما يؤول أمره إليه ومنه قوله 
تعالى: وَقَالَ أت هَذًا تأويل رُوْيَايَ مِن قَبْل4» فإن أريد بالتأويل 
هذا فالوقف على [لفظ] الجلالة؛ لأن حقائق الأمور وكنهها لا 
يعلمه على الجلية إلا الله عز وجل» ويكون قوله: ظوَالراسِحُونٌ في 
الْعِلْمٍ4 مبتدا 9يَقُولُونْ آمنا بو خبره. وأما إن أريد بالتأويل المعنى 
الآخرء وهو التفسير والبيان والتعبير عن الشيء. كقوله: دنا 
يتأوييب» أي: بتفسيره فإن أريد به المعنى فالوقف على: 
مٍُرَالراسِخُونَ ني الْعِلْم4. لأنهم يعلمون ويفهمون ما خوطبوا به 
بهذا الاعتبار وإن لم يحيطوا علماً بحقائق الأشياء على كنه ما هي 
عليه. وعلى هذا فيكون قوله: 9يَقُولُونْ آمَنا بوه حال منهم وساغ 
هذا وأن يكون من المعطوف دون المعطوف عليه كقوله تعالى: 
9رَجَاءَ رَبْكَ وَالْمَلْكْ صَفَأ صَفاً4» أي: وجاء الملائكة صفوفاً 
صفوفاء وقوله إخباراً عنهم أنهم يقولون آمناً به أي المتشابه. وقوله: 
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/ا 5 


كل من عند ربنَا»» أي: الجميع من المخكم والمتشابه حق 
وصدق وكل منهما يصدق الآخر ويشهد له لأن الجميع من عند الله 
وليس شيء من عند الله بمختلف ولإ متضاد. 

4- (فأولئك الذين سماهم الله) أي أهل الزيغ أو زائغين بقوله: 
في قلوبهم زيغ (فاحذروهم) أي لا تجالسوهم ولا تكالموهم أيها 
المسلمون. والمقصود: التحذير من الإصغاء إلى الذين يتبعون 
المتشابه من القرآن. وأول ما ظهر ذلك من اليهود كما ذكره ابن 
إسحاق في تأويلهم الحروف المقطعة وأن عددهما بالجمل مقدار 
مدة هذه الآمة» ثم أول ما ظهر في الإسلام من الخؤارج حتى ججناء 
عن ابن عباس أنه فسر بهم الآية» وقصة عمر في إنكاره على ضبيسع 
لما بلغه أنه يتبع المتشابه فضريه على رأسه حتى أدماه أخرجها 
الدارمي وغيره. 


0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمسد 


والبخاري ومسلم وأبو داود وابن ماجه. 

”- قوله: (حدثنا أبو عامر وهو الخرّاز) بمعجمات اسمه صالح 
ابن رستم (ويزيد ابن إبراهيم) هو التستري. 

/ا- قوله: (فإذا رأيتيهم فاعرفيهم) أي واحذريهم خطاب لأم 
المؤمنين عائشة رضي الله عنها (وقال يزيد): أي في روايته (فإذا 
رأيتموهم فاعرفوهم) أي بصيغة الجمع المذكر المخاطب (قالها) 
أي قال رسول الله يَكلِِ: هذه الكلمة. 

8-.قوله: (وإنما ذكره يزيد بن إبراهيم عن القاسم بن محمد في 
هذا الحديث) قال الحافظ في «الفتح»: بعد نقل كلام الترمذي هذا: 
قد أخرجه ابن أبي حاتم من طريق أبي الوليد.الطبالسني عن يزيد بن 
إبراهيم وحماد بن سلمة جميعا عن ابن أبي مليكة عن القاسم فلم 
ينفرد يزيد بزيادة القاسم. انتهى. 

9- قوله: (أخبرنا أبو أخمد) هو الزبيري (أخبرنا سفيان) هو 
الثوري (عن أبيه) اسمه سعيد بن مسروق (عن أبي الضحى) اسمه 
مسلم بن صبيح بالتصغير الهمداني الكوفي العطار مشهور بكنيته 
ثقة فاضل من الرابعة (عن عبد الله) أي ابن مسعود. 

-٠‏ قوله: (إن لكل نبي ولاة) بضم الواو جمع ولي. قال 
التوريشتي أي أحباء وقرناءهم أولى به من غيرهم #من النبيين» حال 
من الولاة أي كائتين من النبيين (وإن ولي أبي) يعني إبراهيم عليه 
السلام وقد بينه بقوله (وخليل ربي) خبر بعد خبر لأن (ثم قرأ) أي 
استشهادا: <إن أزلى النساس بإبْرَاهيم4: أي أحقهم به طلَلْذِينَ 
انبَمُوه4: أي: في زمانه. لوَهَذا الْبي4: محمد لموافقته له في 
أكثر شرعه: لرَالْلِينَ آمَنُوأ أي: من أمته فهم الذين ينبغي أن 
يقولوا نحن على دينه لا أندم» «والله وَلِيْ الْمُؤْينينَ4 أي: ناصرهم 
وحافظهم. 


فإن قلت: لزم من قوله: لكل نبي ولاة أن يكون لكل واحبد 
منهم أولياء متعددة. قلت: لا لأن النكرة إذا وقعت في مكان الجمع 
أفادت الاستغراق أي أن لكل نبي واحد واحد واحدا واحذا. 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو نعيم) اسمه الفضل بن دكين. وحديث 
أبي الضحى عن عبدالله هذا أخرجه أيضا أحمد والبزار. 

7-قوله: (عن عبدالله) أي ابن مسعود رضي الله عنه: مسن 
حلف :على يمين» المراد باليمين هنا المحلوف عليه مجازاً. 

1< (وهو فيها فاجر) أي كاذب والجملة حالية «ليقتطع بها 
مال افرىء مسلم» أي ليفصل قطعة من ماله وياخذها بتك اليمين 
(لقي الله)؛ أي يوم القيامة (وهو عليه غضبان)؛ أي يعرض عنده ولا 
ينظر إليه بعين الرحمة والعناية وغضبان غير منصرف وهو صيغة 
مبالغة قاله القاري. 

قلت: لا حاجة إلى هذا التأويل والصحيح أن لفظ غضبان 
محمول على ظاهره وكيفية غضبه تعالى موكولة إليه. 

- (في) بتشديد الياء المفتوحة أي في شأني وحالي (كان 
ذلك) أي قوله يِِ: «من حلف على يمين» الخ. (كان بيني وبين 
رجل من اليهود أرض) أي متنازع فيها (فجحدني) أي أنكر علي 
(فقدمته) بالتشديد أي جئت به ورفعت أمره (أللك بينة) أي شهود 
(فقال لليهودي احلف) في «شرح السنة» فيه دليل على أن الكافر 
يحلف في الخصومات كما يحلف المسلم «(وإذن) .بالنون (يحلف) 
بالنصب فأنزل الله تبارك وتعالى: إن الِْينَ يَْتَرُونْ بِمَهْد الله 
َأيْمَانِهِمْ نما لِيلا4 إلى آخر الآية. قال الطيبي: فإن قلت كيف 
يطابق نزول هذه الآية قوله: إذن يحلف فيذهب بمالي؟ قلت: فيه 
وججهان: أحدهما: كأنه قيل للأشعث: ليس لك عليه إلا الحلف فإن 
كذب فعليه وباله. وثانيهما: لعل الآية تذكار لليهودي بمثلها في 
التوراة من الوعيد. والآية بتمامها مع تفسيرها هكذا: إن اليين 
يَشّْرُونَ» يستبدلون لبعَهَلد الله» إليهم بالإيمان.بالنبي و وأداء 
الأمانة ٍِرَآيْمَانِهِم» حلفهم به تعالى كاذباً « نَمَا قليلاً» من الدنياء 
ٍِأرلَيِكَ لأ خَلاق» نصيب. (ِلَهُمْ في الآخرَة رلا يكلَمُهُمْ الله 
غضباً عليهم ولا يَنظَر إِليْهِمْ4 يرحمهم يوم القيامة «إولا يرهم 
يطهرهم طوَلَهُمْ عَلَابْ أليم» مؤلم. 

6- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أحمد والشيخان 
وأبو داود والنسائي وابن ماجه. 

7- قوله: (وفي الباب عن ابن أبي أوفى) أخرجه البخاري عنه 
أن رجلاً أقام سلعة في السوق فحلف بها لقد أعطي بها ما لم يعطه 
ليوقع فيها رجلاً من المسلمين فنزلت: «إِن الْلِين يَشتَرُونَ بمهلد الله 
َأيْمَاِهِم تمن قليلأ4 إلى آخر الآية. 

قال الحافظ: لا منافاة بين حديث عبدالله بن أبي أوفى وحديث 


ا 
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عبدالله بن مسعود ويحمل على أن النزول كان بالسبيين جميعاً 
ولفظ الآية أعم من ذلك» ولهذا وقع في صدر حديث عبدالله بن 
مسعود ما.يقتضي ذلك. 

-١‏ قوله: (حدثنا إسحاق بن منصور) هو الكوسج (أخبرنا 
عبدالله بن بكر السهمي) الباهلي أبو وهب البصري نزيل بغداد 
امتنع من القضاء ثقة حافظ من التاسعة. 

8- قوله: إن تَنالُو الْبر6 أي ثوابه وهو الجدة لحَنّى 
تُنقِقُوأ4 أي تصدقوا 9مِمًا تُحِبُونْ»4 من أموالكم أو للشك من 
الراوي لمن ذَا اللي يُفْرض الله» بإنفاق ماله في سبيل الله لقَرْضاً 
حَسّناً» بأنه ينفقه لله تعالى عن طيب قلب (وكان له حائط) جملة 
حالية والحائط البستان من النخيل إذا كان عليه حائط وهو الجدار. 
وكان اسم هذا الحائط بيرحاء وكان هو من أحب أمواله إليه 
(حائطي لله) أي وقف لله أو صدقة لله (ولو استطعت أن أسره) مسن 
الإسرار أي لو قدرت على إخفاء هذا التصدق (لم أعلنه) أي لم 
أظهره (فقال اجعله في قرابتك أو أقربيك) الظاهر أن أو للشك: 
وفي رواية الشيخين: وإني أرى أن تجعلها في الأفربين. 

69- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مالك وأحمد 
والشيخان وأبو داود والنسائي وغيرهم. 

قوله: (أخبرنا إبراهيم بن يزيد) الخوزي بضم المعجمة 
وبالزاي أبو إسماعيل المكي مولى بني أمية متروك الحديث من 
السابعة (سمعت محمد بن عباد بن جعفر) هو المخزومي. 

-١‏ قوله: (قام رجل إلى النبي يك فقال من الحاج) أي 
الكامل (قال الشعث) بفتح الشين المعجمة وكسر العيين المهملة 
أي المغبر الرأس من عدم الغسل مفرق الشسعر من عدم المشط 
وحاصله تارك الزينة (التفل) بفتح الفوقية وكسر الفاء أي تارك 
الطيب فيوجد منه رائحة كريهة من تفل الشيء من فيه إذا رمى به 
متكرها له (فقام رجل آخر فقال أي الحج) أي أعماله أو خصاله 
بعد أركانه (أفضل) أي أكثر ثوابا (قال العج والئج) بتشديد الجيم 
فيهما والأول رفع الصوت بالتلبية والثاني سيلان دماء الهدي وقيل 
دماء الأضاحي. قال الطيبي رحمه الله: ويحتمل أن يكون السؤال 
عن نفس الحج ويكون المراد ما فيه العج والشجء وقيل على هذا 
يراد بهما الاستيعاب لأنه ذكر أوله الذي هو الإحرام وآخره الذي 
هو التحلل بإراقة الدم اقتصاراً بالمبدأ والمنتهي عن سائر الأفعال 
أي الذي استوعب جميع أعماله من الأركان والمندوبات (فقام 
رجل آخر فقال ما السبيل) أي المذكور في قوله تعالى: #مّنِ 
امنتطاع إِلَْه سبيلاً» (قال الزاد والراحلة) أي بحسب ما يليقان ‏ بكل 
أحد والظاهر أن المعتبر هو الوسط بالنسبة إلى حال الحاج. 

7 قوله: (قوله هذا حديث الخ) وأخرجه البغوي في شرح السنة 


وابن ماجه في #ستتنه؛ إلا أنه لم يذكر الفصل الأخيرء كذا في 
«المشكاة». وقد أخرج الترمذي الفدسل الآخير.من هذا الحديث من 
طريق إبراهيم ابن يزيد في كتاب الحج وتقدم الكلام عليه هناك 
مبسوطا. 

715- قوله: (عن بكير) بضم الموحدة مصغراً (بن مسمار) 
بكسر الميم وسكون السين المهملة الزهري المدني كنيته أبو محمد 
صدوق من الرابعة (عن أيه) هو سعد بن أبي وقاص. 

4- قوله: (قال لما نزلت هذه الآية) أي المسماة بآية المباهلة 
9نْع انا وَبْنَاءكُم» الخ الآية بتمامها مع تفسيرهاء هكذا فمن 
حاجك فيه أي فمن جادلك في عيسى وقيل في الحق: من بَعْدٍ ما 
جَاءَكَ مِنّ الْعلْم4 يعني بأن عيسى عبدُ الله ورسوله لقَفّلْ تَمَالَوَ» 
أي هلموا ندع بْنَامنَا وَأبَْاءَكُمْ4 أي يدع كل منا ومنكم أبشاءه 
<وَنِسَامَنًا وَيِسَاءكُم وَأنفْسَنَا وأنْفُسَكُمْ ثم تبتهل» أي نتضرع في 
الدعاء طفَنَجْمَل لُعْنْتَ الله عَلَى الْكَاذِبينَ4: بأن تقول: اللهم العن 
الكاذب في شأن عيسى (دعا رسول الله وَل علياً) فنزله منزلة نفسه 
لما بينهما من القرابة والأخوة (وفاطمة) أي لأنها أخص النساء مسن 
أقاربه (وحسناً وحسيناً) فنزلهما بمنزلة ابنيه يكل (فقال: اللهم هؤلاء 
أهلي). 

قال المفسرون: لما أورد رسول الله َل الدلائئل على نصارى 
نجران ثم أنهم أصروا على جهلهم قال ككيهِ: إن الله أمرني إن لم 
تقبلوا الحجة أن أباهلكم. فقالوا:.يا أبا القاسم يل نرجغ فننظر في 
أمرنا ثم ناتيك: فلما رجعوا قالوا للعاقب وكان ذا رأيهم: ياعبد 
المسيح ما ترى؟ قال: والله لقد عرفتم يا معشر النصارى أن محمدا 
نبي مرسل؛ ولقد جاءكم بالكلام:الفصل من أمر صاحبكم. واللّه ما 
باهل قوم نبياً قط فعاش كبيرهم ولا نبت صغيرهم؛ ولئن فعلشم 
لكان الاستئصالء فإن أبيتم إلا الإصرار على دينكم والإقامة على 
ما أنتم عليه فوادعوا الرجل وانضرفوا إلى بلادكم فأتؤا رسول الله 
وقد خخرج وعليه وَدِ مرط من شعر أسودء وكان و قد احتضن 
الحسين وأخذ بيد الجسن وفاطمة تمشي خلفه يك وعلي رضي الله 
عنه خلفها وهو يقول: إذا دعوت فأمنوا. فقال أسقف نجران: يا 
معشر النصارى إني لأرى وجوهاً لو دعت الله أن يزيل جبلاً من 
مكانه لأزاله بها فلا تباهلوا فتهلكوا ولا يبقى على وجه الأرض 
نصراني إلى يوم القيامة. ثم قالوا: يا أبا القاسم: رأينا أن لا نباهلك» 
وأن نقرك على دينك. فقال 236: فإذا أبيتم المباهلة فأسلموا يكن 
لكم ما للمسلمين وعليكم ما على المسلمين» فأبوا فقال يك: فإني 
أناجزكم -أي أحاربكم- فقالوا: ما لنا بحرب العرب المسلمين 
طاقة» ولكن نصالحك أن لا تغزونا ولا تردنا عن ديننا على أن 
نؤدي إليك كل عام ألفي حلة؛ ألفاً في صفرء وألفاً في رجب. 
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وثلاثين درعاً عادية من حديدء فصالحهم غلى ذلك. قال بك: 
«والذي نفسي بيده إن الهلاك قد تدلى على أهل نجران ولو لاعنوا 
لمسخوا قردة وخخنازير ولأضرم غليهم الوادي ناراً ولاستاصل الله 
نجران وأهله حتى الطير على رؤوس الشجر ولما حال الحول على 
النصارى كلهم حتى يهلكوا. 

60- قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) وأخرجنه مسلم 
مطولاء وكذا أخرجه الترمذي مطولاً في مناقب علي. 

5- قوله: (وهو ابن صبيح) بفتح الصاد المهملة. السعدي 
البصري صدوق سيء الحفظ» وكان عابدا مجاهدا: 

11- قوله: (رأى أبو أمامة رؤوساً) جمع رأس (منصوية على 
درج دمشق) أي على درج.مسجد دمشقء الدرج الطريق وجمعه 
الأدراج» والدرجة المرقاة وجمعه الدرجء وهو المراد هسا. أي رأى 
أبو أمامة رؤوس المقتولين من الخوارج رفعت على درج دمشق 
(كلاب النار) خبر مبتدأ محذوف. أي أصحاب هذا الرؤوس كلاب 
النار (شر قتلى تحت أديم السماء) خمبر آخمر للمبتدا المحذوف 
وخبر قتلى مبتدأ (وقتلوه) خبره والضمير المرفوع في قتلوه راجع 
إلى أصحاب الرؤوسء والمنصوب إلى من (ثم قرأ) أي أبو أمامسة: 
ليَْم يض وجوه وَتَسْوَدُ وُجُوة» إلى آخر الآية» أي: لاما الْلِين 
املوَدْت وَجُومُهُم أكْْرتُم بَعْدَ إِيمَانِكُمْ فَذُوئُوأ الْعَذَابَ بِمَا كُقم 
كمون * وأا اللرين اتعلتا وُجُومُهُمْ تَفِي رَحْمَةٍ الهم فيهَا 
خخاليذون4. 

قال في «المجمع»: أراد بالآية: لثَأمًاالْلِينَ سودت وُجُوَمُْم» 
وأراد به الخوارج وقيل هم المرتدون. وقيل المبتدعون. 

قلت: قائله أبو غالب (أنت سمعته) بتقدير حرف الاستفهام» أي 
هل أنت سمعته (ما حدثتكموه) أي بل سمعته أكثر من سبع مرات 
وليس لي في سماعه منه يكل شك:أصلاً فلذلك حدثتكموه. 

8- قوله: (هذا حديث حسسن) وأخرجه أحمد واين ماجه 
ولفظ ابن ماجه هكذا: شر قتلى قتلوا تحت أديم السماء. وخير 
قتلى من قتلواكلاب النار» قد كان هؤلاء مسلمين فصاروا كفاراً. 
قلت: يا أبا أمامة هذا شيء تقوله؟ قال: بل سمعته من رسول الله 
يله ولفظ أحمد: لما أي برؤوس الأزارقة فنصبت على درج 
دمشق جاء أبو أمامة فلما رآهم.دمعت عيناه. فقال: كلاب الشار 
ثلاث مرات هؤلاء شر قتلى قتلوا تحت أديم السماءء وخير قتلى 
قتلوا تحت أديم السماء الذين قتلهم هؤلاء؛ قال: فقلت: فما شأنك 
دمعت عيناك؟ قال: رحمة لهم إنهم كانوا من أهل الإسلام الحديث 
والأزارقة من الخوارج نسبوا إلى نافع بن الأزرق كذا في 
«القاموس» وفي رواية لأحمد: جيء برؤوس من قبل الغراق 
فنصبت عند باب المسجد وجاء أبو أمامة فدخل المسجد فرع 


ركعتين ثم خرج إليهم فنظر إليهم فرفع رأمسه؛ فقئال: شر قتلى.:. 
الحديث. 

04 (وأبو غالب اسمه حمزور) بفتح الحاء المهملة والزاي 
وتشديد الواو وآخره راء (وأبو أمامة الباهلي انمه صدي) بالتضغير 
صحابي مشهور سكن الشام ومات بها سنة ست وثمانين. 

-٠‏ قوله: (في قوله تعالى) أي في تفسير قوله تعالى #كُنم» 
يا أمة محمد في علم الله تعالى ظَيْرَ أَمْةِ» أي خخير الأمم 
«أخرجت» أي أظهرت (قال)» أي النبي يك (إنكم تنسون) بضم 
فكسر فتشديد من الإتمام؛ أي تكملون (سبعين أمة) أي يتسم العدد 
بكم سبعينء ويحتمل أنه للتكثير قاله المناوي؛ فقال الطيبي: المراد 
بسبعين التكثير. لا التحديد ليناسب إضافة الخير إلى المفدرد التكرة 
لأنه لاستغراق. الأمم الفائئة للحصر باعتبار أفرادهاء أي إذا نقصت 
أمة أمة من الأمم كنتم خيرها وتتمون علة للخيرية لأن المراد ب 
الختم» فكما أن نبيكم خخاتم الأنبياء انتم. خصساتم الأمم انتهى. وفي 
الحديث دلالة على أن المراد بقوله تعالى: 9كْشُمْ خمَيْرْ أَمّةِ» أمة 
النبي وك عامة. 

قال الحافظ ابن كثير: يخبر تعالى عن هذه الأمة المحمدية 
بأنهم خير الأمم. فقال تعالى: كثم خَيْرَ م أرجت للشاس». 
روى البخاري عن أبي هريرة رضي الله عنه دشم خَيرَاة 
أرجت لِلنْاس» قال: خير الناس للناس تأتون بهم في السلاسل 
في أعناقهم ختى يدخلوا في الإسلام. وهكذا قال ابن عياس 
ومجاهد وعطيه العوفي وعكرمة وعطاء الربيع بن انس «كثثم مَيْرَ 
م أرجت للناس» يعني خير الناس للناس» والمعنى أنهم خبير 
الأمم وانفع الناس لمناس» ولهذا قال: 9تَأْمُرُونٌ بِالْمَعْرُوفٍ وَتَنِْوْْ 
عَنِ الْمنْكْرِ وَنُؤْينُو باللهه؛ وروى أحمد في «مسنده»؛ والنسائي 
في «سننة»» والحاكم في #مستدركه» عن ابن عباس في قوله. تعالى: 
كنم خيرَ أمَةِ أخرجّت بلاس قال: هم الذينن هاجروا ممع 
رسول الله يَكِةِ من مكة إلى المدينة. والصحيح أن هذه الآية عامة 
في جميع الأمة كل قرن بنحسبه وخمير قرونهم الذين بعث فيهم 
رسول الله يد نم الذين يلونهم. ثم الذين يلونهم كما قال في الآية 
الأخرى: (ركَدبك جَمَنَاكَْ أنه َسَطأ4 اي خيارا للتَكُونُوا 
شُهَدَاءَ عْلَى الثاس4 الآية» إنما حازت هذه الأمة قصب السبق إلبى 
الخيرات بنبيها محمد صلوات الله عليه وسلامه؛ فإنه اجرف لق 
الله وأكرم الرسل على الله» وبعثه الله بشرع كامل عظيم لم يعطه 
نبي قبله ولا رسول من الرسل فالعمل: على منهاجه وسبيله يقوم 
القليل منه ما لا يقوم العمل الكثير من أعمال غيرهم مقامسه. انتهى 
كلام الحافظ ابن كثير ملخصاً. 

1ع قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وابن ماجه 


لضن 
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والدارمي والطبزاني والحاكم. قال الحافظ: هو حديث مشهور وقد 
حسنه الترمذيء» وبروى من حديث معاذ بن جبل وأبي سعيد نحوه. 

7- قوله: (كسرت) بصيغة المجهول (رباعيته) قال في 
«القاموس»: الرباعية كثمانية السن التي بين الثنية والناب. وقال 
الحافظ في «الفتح»: المراد بكسر الرباعية وهي السن التي بين الثنية 
والناب؛ أنها كسرت فذهب منها فلقة ولم تقلع من أصلها (وشج) 
على البناء للمفعول؛ والشج ضرب الرأس خاصة وجرحه وشقه. ثم 
استعمل في غيره (وهو يدعوهم إلى الله) جملة حالية (فتزلت ليس 
لك الخ) هذا الحديث يدل على أن هذه الآية نزلت يوم أحد» حيسن 
شج وجه رسول الله يَك. وقال كيف يفلح قوم فعلوا هذا بتبيهم. 
وروى البخاري وغيره عن ابن عمر. أنه سمع رمسول الله وَل إذا 
رفع رأسه من الركوع من الركعة الآخرة من الفجر يقول: اللهسم 
٠‏ العن فلاناً فلاناً وفلاناً بعد ما يقول سمع الله لمن حمده ربنا ولك 
الحمد» فأنزل الله (ليس لك إلخ) وحديث ابن عمر هذا يدل على 
أن الآية نزلت في منع اللعن على الكفار في قنوت الفجر. 

قال الحافظ: يحتمل أن تكون نزلت في الأمرين جميعاً فإنهما 
كانا في قصة واحدة» قال: ووقع في رواية يونس عن الزهري عمسن 
سعيد وأبي سلمة عن أبي هريرة نحو حديث ابن عمر لكن فيه 
اللهم العن لحيان ورعلا وذكوان وعصية قال: ثم بلغنا أنه ترك ذلك 
لما نزلت: لس لَك مِنْ الآمْر شي» قال: وهذا إن كان محفوظاً 
احتمل أن يكون نزول الآية تراخى عن قصة أحد لأن قصة رعل 
وذكوان كانت بعدها وفيه بعد. والصواب أنها نزلت في شأن الذين 
دعا عليهم بسبب قصة أحد. انتهسى كلام الحافظ. وقوله تعالى: 
دِنَئِس لك مِنّ الآر شية4 أي لست تملك إصلاحهم ولا 
تعذيبهم بل ذلك ملك الله فاصبر «أَؤْ يَتُوبّ عَلَيِهِمْ» بالإسلام أو 
يُعَدبَهُمْ4 بالقتل والأسر والنهب ظفَإِنَهُمْ ظَالِمُونُ4 بالكفر. 
والمعنى أن الله مالك أمرهم يصنع بهم ما يشاء من الإهلاك أو 
الهزيمة أو التوبة إن أسلموا أو العذاب إن أصروا على الكفر. قال 
الفراء: أو بمعنى إلا والمعنى إلا أن يتوب عليهم فتفرح بذلك أو 
يعذبهم فتشتفي بهم. وقال السيوطي أو بمعنى إلى أن يعني غاية. في 
الصبرء أي إلى أن يتوب عليهم. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
والنسائي. 

4 - قوله: (سمعت عيد بن حميد يقول: غلط يزيد بن هارون 
في هذا) أي في هذا الحديث؛ والظاهر أنه غلط في قوله: ورمى 
رمية على كتفه. قوله: (أخبرنا أحمد بشير) المخزومي مولى عمرو 
ابن حريث أبو بكر الكوفي ووقع في النسخة الأحمدية أحمد بن 
بشر وهو غلط (عن عمر بن حمزة) بن عبدالله بن عمر بن الخطاب 


العمري المدني ضعيف من السادسة. 

0 قوله: (اللهم العن أبا سفيان) اسمه صخر بن حرب بن 
أمية بن عبد شمس بن عبذ مناف الأموي والد معاوية وأخوته. كان 
رئيس المشركين يوم أحد ورئيس الأحزاب يوم الختدق» أسلم زمن 
الفتح ولقي النبي فل بالطريق قبل دخول مكة وشهد حنيناً والطائف 
(اللهم العن الحارث بن هشام) بن المغيرة القرشي المخزومي شهد 
بدراً كافراً مع أخيه شقيقه أبي جهل وفر حينئذ وقتل أخوه. ثم غرا 
أحداً مع المشركين أيضاًء ثم أسلم يوم المتح وحسن إسلامه. وكان 
من فضلاء الصحابة وخيارهم؛ ثم خرج إلى الشام مجاهداً ولم يزل 
في الجهاد حتى مات في طاعون عمواس سنة ثماني عشر. (اللهم 
العن صفوان ابن أمية) بن خلف الجمحي القرشي هرب يوم الفتح» 
ثم رجع إلى رسول الله َل فشهد معه حنيناً والطائف وهو كافرء ثم 
أسلم بعد ذلك؛ وكان من المؤلفة» وشهد اليرموك. 

1 قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد في 
«مسنده؛ وكذا رواه الزهري عن سالم عن أبيه وقع في بعض نسخ 
الترمذي بعد هذا هذه العبارة: لم يعرفه محمد بن إسماعيل من 
حديث عمر بن حمزة وعرفه من حديث الزهري. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) حديث محمد 
ابن عجلان عن نافع عن ابن عمر هذا أخرجه أيضا أحمد في 
(مسئدة)2. 

8- قوله: (يقول إني كنت رجلاً إذا سمعت من رسول الله 
يك حديثا إلخ) تقدم هذا الحديث بإسناده ومتنه في باب الصلاة 
عند التوبة وتقدم شرحه هناك. 

9- قوله: (إلا يميد) أي يميل من ماد يميد ميذا وميدانا إذا 
تحرك وزاغ (تحت حجفته) بفتح الحاء المهملة والجيم أي ترسه. 
قال في «القاموس»: الحجف محركة التروس من جلود بلا خشب 
ولا عقب واحدتها حَجّفة (من النعاس) بضم النون: وهو الوسن أو 
فترة في الحواس ظثُمْ أنرَلَ عَلَيَكُمْ من بَعْدٍ الْقَم4» أراد به الغم 
الذي حصل لهم عند الانهزام ظأمَنَةَ 4 الأمنة والأمن سواءء وقيل 
الأمنة إنما تكون مع بقاء أسباب الخوف والأمن مع عدمه. وكان 
سبب الخوف. بعد باقياً نْعَاسا» وهو أخف من النوم بدل كل أو 
اشتمال. 

49- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه النسائي 
والحاكم. 1 

-١‏ قوله: (عن أبي الزبير) كذا في النسخة الأحمدية وهو 
غلط والصحيح عن الزبير بحذف لفظة أبي. 
417- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه النسائي. 
477- قوله: (ونحن في مصافنا) المصاف بتشديد الفاء جممع 
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مصف: وهو الموقف في الحرب (جدث) أي أبو طلحة (أجبن 
قوم) من الجبن وهو ضد الشسجاعة (وأرعبه) من الرعب وهو 
الخوف والفزع (وأخذله) من الخذل وهو ترك الإعانة والنصرة. 

+ 5- قؤله:: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. 

0- قوله: (في قطيفة) هي كساء لمه خمل (افتقدت) بصيغة 
المجهول أي طلبت: بعد غيبتها. قال في «القاموسن»: افتقده وتفقده 
طلبه عند غيبته (فقال بعض الناس): روى ابن مردويه من طريق أبي 
عمرو بن العلاء عن مجاهد عن ابن عباس قال: اتهم المنافقون 
رسول الله يله بشيء فقد فأنزل الله تعالى: رما كَان لني أن يَمْلَّ» 
أي ما ينبغي لنبني أن يخون في الغنائم فإن النبوة تنافي الخيانة: يقال 
غل شيئاً من المغنم يغل غلولاً وأغل إغلالاً: إذا أخذه خفية. 

7- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود وعبد 
ابن حميد وابن جرير وابن :أبي حاتم. 

0- قوله: (أخبرنا موسئ بن إبراهيم بن كشير الأنصاري) 
الحرامي بفتح المهملة والراء المدني صصدوق يخطىء من الثامنة 
(سمعت طلحة بن نصراشن) بكسر المعجمة.بعدها راء ابن 
عبدالرحمن الأنصاري المدني صدوق من الرابعة. 

4- قوله: (ما لي أراك منكسرا) وفي رواية ابن مردويه متهما 
(فكلمه كفاحاً) أي مواجهة ليس بينهما حجاب ولا رسول 
(تحييني) من الإحياء مضارع بمعنى الأمر أي أحيني (ثانية) أي مرة 
ثانية (قال الرب تبارك تعالى: إنه قد سبق مني أنهم لا يرجعون) زاد 
في رواية ابن مردويه قال: أي رب فأبلغ من ورائي. 

8- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن مردويه. 

- (هكذا عنن موسى بن إبراهيم) أي مطولاً (وقد روى 
عبدالله بن محمد بن عقيل عن جابر شيئا من هذا) أي مختصرا 
ورواية عبدالله بن محمد بن عقيل هذه وصلها أحمد في #مسنده». 

-١‏ قوله: (عن عبدالله بن مرة) هو الهمداني. 

07- قوله: (فقال): أي ابن مسعود (أما) بالتخفيف للتنبيه (إنا 
قد سألنا) أي رسول الله يَكِهِ (عن ذلك) أي عن معنى هذه الآينة 
(فأخبرنا) وفي رواية مسلم فقال: قال النووي: هذا الحديث مرفوع 
لقوله إنا قد سألنا عن ذلك فقال: يعني النبي يكل وقال: القاضي 
المسئول والمجيب هو الرسنول ضلوات الله عليه وسلامه وني 
فقال: ضمير له ويدل عليه قرينة الحال فإن ظاهر خال الصحابي أن 
يكون سؤاله واستكشافه من الرسول يَكيدِ لا سيما في تأويل أية هي 
من المتشابهات وما هو من أحوال المعاد فإنه غيب صرف لا يمكن 
معرفته إلا بالوحي ولكونه بهذه المثابة من التعين أضمر من.غنير أن 
يسبق ذكره (أن أرواحهم في طير خضر) وفي رواية مسلم: في 
جوف طير خضر أي يخلق لأرواحهم بعدما فارقت أبدانهم هياكل 


على تلك الهيئة تتعلق بها وتكون خلفاً عن أبدانهم وإليه الإشارة 
بقوله تعالى: <أَحْيَاءٌ عند بهم ( أحياء عند ربهم» فيتوسلون بها 


إلى نيلها يشتهون من اللذائذ الحسسية» وإليه يرشد قوله تعالى: 


9يُرْرْقُونَ * فَرِحِينَ بمَا آنَاهُمْ الله مِن فَضلِهِ4» والطير جمع طائر 
ويطلق على الواحدء وؤخضر بضم فسكون جمع أخضر (تسرح) أي 
ترعى (وتأوى) أي ترجع (إلى قناديل, معلقة بالعرش) فهي بدنزلة 
أوكار ااطير (فاطلع) بتشديد الطاء أي أنظري (اطلاعة) إنما قال 
اطلاعة ليدل على أنه ليس من جنس اطلاعنا.على الأشياء. قال 
القاضي: وعداه بإلى وحقه أن يعدى بعلي لتضمنه معنى الانتهاء 
(فقال): أي الرب تعالى (وما نستزيد) أي أي شيء نستزيد (ونحسن 
في الجنة نسرح حيث شئنا) يعني وفيها ما تشتهيه الأنفنس وتلذ 
الأعين (فنما رأوا أنهم لا يتركون) أي من أن يسعلوا (قالوا تعيد) 
من الإعادة أي ترد (فنقتل) بصيغة المجهول في سبيلك مرة أخرى 
زاد مسلم: فلما رأئ أن ليس لهم حاجة تركوا أي.من سؤال هل 
تستزيدون. : 

07- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم 
والنسائي وابن ماجه. 

4- قوله: (عن أبي عبيدة) هو.ابن غبدالله بن مسعود مشهور 
بكنيته (وزاد) أي أبو عبيدة في روايته (وتقرىء) أي يا رب (نبينا) 
بالنصب أي عليه يَكةٍ (السلام) مفعول ثان لتقرىء (وتخبره) أي 
النبي كل (أن قد رضينا) أي بالله تعالى (ورضي عنا) بصيغة 
المجهول أي رضي الله تعالى عنا: 

0- قوله: (هذا حديث حسن) قد صرح الترمذي بعدم سماع 
أبي عبيدة من أبيه عبدالله بن مسعود في باب الاستنجاء بالحجرين 
فتحسينه .لهذا الحديث لمجيئه من السند المتقدم. 

7- قوله: (عن جامع وهو ابن أبي راشد) الكاهلي الصيرفي 
الكوفي ثقة فاضل من الخامسة (وعبدالملك ابن أعين) الكوفي 
مولى بني شيبان صدوق شيعي له في «الصحيحيين» حديث واحد 
متابعة من السادسة (عن أبي وائل) هو شقيق بن سلمة. 

- قوله: (إلا جعل الله يوم القيامة في عنقه شسجاعاً) بالضم 
والكسر الحية الذكر وقيل الحية مطلقا (مصداقه) أي مايصدقه 
ويوافقه (من كتاب. الله) الظاهر أنه حال من مصداقه أو من بيان له 
وما بعده بدل بعض من الكل «لا يَحْسَبَنُ الْلِينَ يَبْحَلُونْ بمَا آَنَاهُمْ 
الله مين فَضئْلِِ» الآية بتمامها مع تفسيرها هكذا: ولا تحسسبن بالتاء 
والياء ظالْلِينَ يَبْخَلُونَ بما آنَاهُمّ لله مِن فَضلِه؟ أي بركاته هو أي 
بخلهم لخيرا لُهْ4 مفعول ثان والضمير للفصلء والأول بخلهم 
مقدراً قبل الموصول على الفوقانية وقبل الضمير على التحتانية 
بل هر شر لَهُمْ يوقو مَا بَخِلُوأ بو4 أي بزكاته من المال ليَوْمَ 
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الْقِيَاَة4 بأن يجعل حية في عنقه تنهشه وله مِيرَاث السسْمَاوَاتٍ 
وَالآررْضٍ»4 يرئهما بعد فناء أهلهما «والله يما تَمْمَلُونْ خبسيرٌ» 


فيجازيكم به (وقال مرة) أي قال عبدالله بن مسعود مرة (ومن اقنطع : 


مال أخيه) أي أخخذه بغيز حق (بيمين أي كاذب). 

8- قوله: (هذا حديث حسن صحينح) وأخرجه أحمد 
والنسائي وآين ماجه. 

- (ومعنى قوله شجاعاً أقرع يعني حية) لم يقع في رواية 
الترمذي المذكورة أقرع» نعم وقع في حديث أبي هريرة عند 
البخاري وغيره ومعناه الذي لا شعر على رأسه لكثرة سمه وطول 
عمره. 

5- قوله: (وسعيد بن عامر) هو الضبعي (عن محمد بن 
عمرو) هو ابن علقمة (عن أبي سلمة) هو ابن عبدالرحمن. 

-١‏ قوله: (إن موضع سوط في الجنة) أريد به قدر قليل منها 
أو مقدار موضعه.فيها (خير من الدنيا وما فيها) لأن الجنة مع نعيمها 
باقية والدنيا وما فيه فانية لفَّمَّن رُحْرْح4 أي بعد لسن الشار 
وَأَدخيل الْجَنْةَ فَقَدْ فا نال غاية مطلوبه ظ وما الْحَيَاءٌ الدُنيا» 
العيش فيها إلا منَاعٌ الُْرُورٍ» الباطل يتمتع به قليلاً ثم يفنى. 

قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن أبي حاتم. 
قال ابن كثير: هذا الحديث ثابت في (الصحيحين» بدون هذه 
الزيادة أي زيادة «اقرأوا إن شتتم الخ» وقد رواه بدون هذه الزيادة 
أبو حاتم وابن حبان في «صحيحه» والحاكم في «مستدركه؛» من 
حديث محمد بن عمرو هذا. 

77- قوله: (أخبرنا حجاج بن محمد) هنو المضيصي الأعور 
(أن حميد بن عبدالرحمن بن عوف) الزهري المدني ثقة من الثانية 
وقيل إن روايته عن عمر مرسلة (أن مروان بن الحكم قال اذهب يا 
رافع لبوابه) وفي رواية البخاري أن مروان قال لبوابه: اذهب يا 
رافع. قال الحافظ: وكان مروان يومئذ أميرا على المديدنة من قبل 
معاوية ثم ولي الخلافة» قال: ورافع هذا لم أر له ذكرا في كتب 
الرواة إلا بما جاء في هذا الحديث, والذي يظهر من سياق الحديث 
أنه توجه إلى ابن عباس فبلغه الرسالة ورجع إلى مروان بالجواب 
فلولا أنه معتمد عند مروان ما قنع برسالته. 

4- (وأحب أن يحمد) بضم التحتية على صيغة المجهول 
(معذياً) خبر كان (لنعذين) بصيغة المجهول وهو جواب قوله لشن 
أي لأن كلنا يفرح بما أوتي ويحب أن يحمد يما لم يفعل 
(أجمعون) بالواو على أنه تأكيد للضمير الذي في لنعذبن؛ ووقع في 
رواية أجمعين بالياء على أنه منصوب على الحال أي لنعذين 
مجتمعين (فقال ابن عباس: ما لكم ولهذه الآية) إتكار من ابن 
عباس عن السؤال بهذه المسألة على الوجه المذكور (ثم تلا ابن 


عباس: وإذ أخذ الله ميثاق الذين اوتوا الكتاب) أي العهد عليهم في 
التوراة (لتبيننه) أي الكتاب للناس ولا تكتمونه فنبذوه.أي طرجوا 
الميثاق وراء ظهورهم فلم يعملوا به واشتروا به أخذوا بدله ثمناً 
قليلاً من الدنيا من سفلتهم برياستهم في العلم فكتموه خحوف فوته 
عليهم «قبئس ما يَشتَرُون» شراءهم هذا. وفي تلاوة ابن عباس 
هذه الآية التي قبلها وأن الله ذمهم بكتمان العلم الذي أمرهم أن لا 
يكتموه وتوعدهم بالعذاب على ذلك (بما أتو) بفتح الهمزة 
والفوقية أي بما جاءوا يعني بالذي فعلوه (ويحبون أن يحمدوا بما 
لم يفعلوا) أي ويحبون أن يحمدهم الناس على شيء لم يفعلوه 
(سألهم النبي يَدِ عن شيء فكتموه وأخبروه بغيره) قال الحافظ: 
الث ء الذي سأل النبي يَكِقِ عنه اليهود لم أره مفسراء وقد قيل إنه 
سألهم عن صفته عندهم بأمر واضح فأخبروا عنه بأمر مجمل. 
وروى عبدالرزاق من طريق سعيد بن جبير في قوله: للتييلة لئاس 
ولا تَكْتَمُونَهُ4 قال محمد: وفي قوله: 9ِيَفْرَحُونْ بمّا أنّوأ» قال: 
بكتمانهم محمداًء وفي قوله: أن مع مدر اال يقعلوا: قال قولهسم 
نحن على دين إبراهيم (وقد أروه) بفتح الهمزة والراء من الإراءة 
والضمير المنصوب للنبي وَللِةِ (واستحمدوا) بفتح الفوقية مبينا 
الفاعل أي طلبوا أن يحمدهم قال في «الأساس): استحمد الله إلى 
خلقه بإحسانه إليهم وإنعامه عليهم قاله القسطلاني. وقال العيني: 
واستحمدوا على صيغة المنجهول من استحمد فلان عند فلان أي 
صار محموداً عنده والسين فيه للصيرورة: انتهى. (بما أوتوا من 
كتابهم) بصيغة المجهول من الإتيان أي أعطواء وفي رواية أحمد 
بما أتوا من كتمانهم ما سألهم عنه» وفي رواية البخاري بما أتوا من 
كتمانهم. قال الحافظ: قوله: بما أنوا كذا للأكثر بالقصر بمعنى 
جاءوا أي بالذي فعلوه. وللحموي بما أوتوا بضم الهمزة بعدها واو 
أي أعطوا أي من العلم الذي كتموه كما قال تعالى: لفْرِحُوأ بِمَا 
عِندَهُمْ من الِْل4: والأول أولى لموافقته التلاوة المشهورة انتهسى 
(وما سألهم عنه) عطف على ما أوتوا والضمير المرفوع في سال 
يرجع إلى النبي يِل والضمير المجرور في قوله عنه إلى ما. 

تنبيه: قد ورد في سبب نزول هذه الآية حديثان صحيحان 
أحدهما حديث ابن عباس هذا والغاني ما رواه البخاري فسي 
«صحيحه» عن أبي سعيد الخدري: أن رجالاً من المنافقين على 
عهيد رسول الله يكل كان إذا خرج رسول الله و إلى الغزو 
وتخلفوا عنه وفرحوا بمقعدهم خلاف رسول الله يق فإذا قدم 
رسول الله يكل اعتذروا إليه وحلفوا وأحبوا أن يجمدوا بمالم 
يفعلوا فنزلت: طلا نَحْسَبَنٌ الْلِينَ يَفْرَحُونْ» الآبة. قال الحافظ: 
ويمكن الجمع بأن تكون الآية نزلت في الفريقين معاًء وبهذا أجاب 
القرطبي وغيره. 
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0- قوله: (هذا حديث حسن غريتب صحيح) وأخرجة أحمد 
والشيخان والنسائي. 


ع فاع 5 2 ١‏ 
ه- باب «وَمِنْ سُورةٍ النسّام»”") 


بسم الله الرحمن الرحيم. 


6 [متفق عليه] حدثنا عَبْكُ ب بن حَمَيٍِ حدثدا يَحْيَى 
ابن آدمَ حدئنا ابن عي عن مُحَمَل بن المنْكِرِ قال: سّمعت 


جَابِرَ بن عَبْدٍ الله يَقُولَ: «مَرِضلت فَاناني رَسول الله ب 


5 
م قام 


يَعُودُنِي”" وَقَدْ أَغْمِي عَلَي» فَلْما اقفت؛ قلت : كيف أقُفيِي 
فِي مَالِي؟ فُسَكْتَ عني حتّى نَرَلَت: ليُوصِيكُم الله في 
أؤلابكم للذكر مِثْلُ حَظ الأنتيين»». 

لخ: 1]154م:516١].‏ 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح. وَقَدْ روى غَيْرْ 
وَاحِدٍ عن مُحمَّلِ بن المُنْكْلدر. 

حدثنا لفل بن الصاح الْبَعْدَادِيَ حدثنا سَقَيَانُ بن عيبن 
تين التكر عن جار منداط طن لدي 
نحوة. وَفِي حديث لفل بن الصبّاح كَلامْ أكثرُ من 2 

> [صحيح. رواه مسلم] حدئنا عَبْد ب بن حميد 
أخبرنا حبَانُ بن لآل حدثنا هَمَمْ بن يَخيسى حدثا قتَاقة) 
عن أبي الْليل عن أبي عَلْقمَ اهام عن أبي سَعياد 
الحُدرِي قال: «لّمًا كَانَ يَوْمْ أوْطّام”* اماي لين لإراج 
في الْمُتشركين فَكْرهَهُنَ رِجَال مِنِهُمْ َأنولَ الله تَعَالَى: 
والمُحْصنات مِنْ التساء لما مَلكَت أيمَانكُمْ4. 

[م: 1401][د: 1166] [ن: الشنرفرة 1 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسة©. 

17 1000م 
حدثنا هُشَيْم أخبر مان" البتي عن أبي الْخَليل عن أبي 
سيد الخدري 57 «أصِبنَا سباي يَوْمَ أؤطاس له أزْوَاجج 
في قيهن فَذَكَروا ذلك إرسول الله يله فنرَلَت: 
«وَالمْحَصّنَاتَ من النسّاء إلآمَا مَلَكَتْ أبمَانَكُمْ4). 

[انظر التخريج السابق]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسن. رَمَكَذَا رَوَي الشؤري 
عن عُثْمانَ البتي عن ابي الْخليل عن أبي سعد الْخرِي عمسن 
ابي يكل نَحْوَه وَلَيْسَ في هذا لْحَدِيشِ عن أبي م عَلْقَمَة وَلآ 
أَعْلَمُ أن أحداً 5 قلقت فى هلا الْحَبيث إِلأ بَا ذَكَرَ 
هَمّامٌ عن قَتَادَة ". وَلبو الْحَلِيلٍ املمُة صَالِحْ بن أبي مَريَم 

74 [متة الل ا 5 
الصَنمّاني حدثنا حَالِد بن الْحَارثْ عن شْعْبَة حدثنا عبيدالله 


ابن أبي بَكْرٍ ابن أنس عن أنس بن مَالِكٍ عن النبي يك قال 
في الكبائر: «الشرك بالله وَعقُوْقَ لْوَالِييِن' '' وَقَثَل النفس 
وَقَوْلُ الزور». 

اخ: 10 [م: 44ا. 

قال أبو عيسَّى: هذا حديث حسِنٌ غريبٌ صحية1". 
وَرَوَاهُ رَوْحْ بن عُبَادَةَ عن شُعبَة وَقالَ عن عبدالله بن أبي 
"03 وَلا يَصبِح. 

14 "- [متفق عليه] حدثنا حُمَيِدُ بن مَسْعَدَةَ بصري 
حدثنا بشرُ بِشرُ بنُ المُمَضمَلٍ حدثنا الْجرَيْرِيَ عن عبدالرَحْمن بن 
أي بكر من إيسد هال: قال رَسول الله كل «ألا أحَدئُكُم 
بأكبر الكبائر ر؟" قَالوا: بَلَى يَا رَسُول الله قال: «الأشرَاكُ 
بالله وَعْقُوقّْ الوَالِدَيِنء» قال: رَجَلْس رَكَان مُتكياً فال: 
00 الزّور أو قال قَوْلُ الرور» قال: فَمَا زَالَ رَسِول الله 

7 الل 7 /]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌُ غريب صحيح. 

0” [حسنء حسنه الترمذي والألباني و صحخحسه 
الحاكم] حدثنا عَبَْ بن حُمَيْدٍ حُْمَيْدٍ حدثنا يُونْسُ بن محم حدثنا 
ليث بن ستلر عن هثنام بن سد سن سُحَمَلد بن زياد بن 
مهاجر بن قنفكر قن" المي عمن ابي أمَامَة الآنْصَارِي عن 
© عبدالله بن أنَيْس الْجْهَنِيّ قالَ: قسالَ رَسِولُ الله وكه: «إن من 
كبر الحبَائِر ارك بالله*" وَعْقُوق ودين وَالْيِيِنْ 
افوس وَمَا حَلَفَ حَالِفُ بالله يَعِينَ صَبْرء فاحل فيا يفل 
ناح بَمُوْضَةٍ إلآ جلت نكت في لبه إلى يوم القيامنة. 

قال أبو عيسى: بو أمَامَة الأنصَاري مُوّ ابن تَعلبَة ولا 
نَمْرفُ املمهُ وََد رَوَى عن النبي يك أحَاويث. وهذا حديث 

0 

لف -٠‏ [صحيح؛ رواه البخاري] حلثنا محمد بن بسار 
حدثنا مُحَمَدُ بن جَعْفَر حدثنا شُعْبَةٌ عن فِرا س”"" عمسن 
الشعبِي عن عبدالله بن عَمّرو عن النبي ك5 قال: "«الكَبَائِرُ 
الإشر اك بالله وَعْقُوقْ الْوّ الِدَين أو قال اليَمِينْ العْمُوسْ» شك 

لخ: 6/ا5] [ن: ١01‏ غا. 

قال أبو عيسى: وزا حديث حسنٌ صحية3180. 

ةرك [صحيح الإسناد. صححه الحاكم والألباني] 
حدثنا ابن أبي عمَرَ حدئنا سُفْاُ من ابن بي ل عن 
مُجَاهٍِ عن أمْ سَلَمَة أنْهَا قالت: «يَغْرُو الرّجَال 7 تَفْرُو 
النَسَاء* "2 وَإِنَما لَنَا نْصْفْ المِيراش فَأنْرَلَ الله تَبَارَكَ وَتَعَالى: 


511 
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(ولا تنا ما فَضَل الله به بَمْضَكُمْ عَلَى بَمْض» قَالَ 
مُجَاهِدُ” ": فَأنرَلَ فِييا: «إن المُسْلِمِينَ وَالمْسْلِمَاتٍ» 
كانت أم سلَمَة وَل ظَييْة قَِمَتْ المَلِيئةَ مُهَاجِرَةً). 

[ن: ١١5٠04‏ نحوه]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث مُرْسّل 297 وَرَوَاهُ بَعْضُهِمْ عن 
ابن أبي نُجبح عن مُجَاهِدٍ مُرْسلاً أن أمْ سَلَمَةَ قَالَتْ كَذَا 
وكذًا. 

يفا -1١‏ [صحيح بما قبله] حدثنا ابن أبي عَمَرٌ حدثنا 
سمْيَانُ عن عَمْرِو بن دينَارِ عن رَجْلٍ مِنْ وَلَدٍ أمْ سَلَمّة؟" عن 
أم سلمة قَالَت: وموك لله لا سم اله كت الا في 
الْهجرَة فَأنْرَلَ الله تَبَارَكَ وتَعَالَى: «إني لا أضيع عَمَلَ عَابِلٍ 
يكم" من ذَكر أذ أنتى بَعْضَكُمْ من بَمْضٍ»2. 

-٠ 3‏ [صححيح: رواه البخاري ومسلم] حدثنا هَنَادٌ 
حدئنا أبُو الأخوّص”*'' عن الأعْمَشٍ عن إِْرَاهِيمَ عن عَلْقَمَةَ 
قال: قال عبد الله: «أمَرتِي رَسُول الله يك أن أقهرًا عَلَئِهِ وَهُوَ رَهُوَ 
عَلَى المنبر*", فَقَرَأتْ عَلَيْهِ مِنْ سُورَةٍ النْسّاء حَتَى ذا 23 
<تَكَيْف إِذَا جنا من كل أمَةٍ بشهيل وَجثنَا بك عَلَى هَؤْلاء 
شهيداً» غُمَرّني رَسُولُ لله ل يبي فرت إِلبِهِ وَعَينَاة 
تَدْمَعَانَ». 

[خ: 4047][م: ١٠4][ن:‏ 40176 - الكسبرى] [هب: 
4 ]. 

فال أبو عيسى: هكذا رَوَى أبُو الأخوّص عن الأعْمَشٍ 
عن إِبْرَاهِيم عن عَلْقَمّة عن عَبِلالله. وَإنْمَا هُوَإِيْرَاهِيِمْ عن 
عُبْيْدَة" 2 عن عَبّلٍ الله. 

6" [مد متفق عليه] حدثنا مَحَمُودُ بن غيلآن حدثنا 
ا ا ل 
قرا علب َقْلْت: يَارْسُولَ الله افْرَا مك9" رَعَلَيِكَ 
أنزل؟ قال: «إني أجب أن أمْمَمَهُ مِنْ غَيْرِيء فَقَرَأتْ سُورَة 
م «رَجئْنًا بك عَلَى مَؤْلاء شهيداً» قال: 

يت عير عبني النبي و تَهْملآن». 

0 ]م ١٠8][د:1158][ن:‏ ١٠٠][هدها‏ 
0] 

قال أبو عيسّى: هذا أصّح مِنْ حَلدِيثِ أبي الأخْوص 

حدثنا سُوَيْدُ بن نَصْرِء حدثنا ابن المُبّارَكِ عن مُفيَانْ عن 
الأعْمّشٍ نر حَدِيثِ مُعَاويَةٌ بن هشام. 

5 - [صحيحء صححه الترمذي والحاكم والضياء] 

حدثنا عَبْدَ بن حُمَيْدٍ حدثنا عبدالرَحْمَنِ بن سعد عن أبي 


للبيثة 


تمر الرازيئ» عن عطاء ابن الاب عن أبي عبدال رمن 
السلمي» عن عَلَي بن أبي طَالِب قال: «صِنَمَ لَنَا عبدالرَحْمَنٍِ 
ابن عوْف طُعَاماً فَدَعَانَا وَسَقَانَا مِنَ الْخَمْر*"'" فَاخَدَتٌ 
الْخَمْرُ نا وَحَضَرَتَ الصّلاكُ فَقَدَمُوني فَقَرَأتَ: قل يا أَيَهَا 
الكَافِرُون لا أَعَبدُ مَا تَعْبُدُون وَنَحنٌ جد ما تَعْبدُونْ قال: 
فَأَنْرَلَ الله تعالى: (يا يها اين آمنُوا لاه تَقرَبُوا الصّلاة وأنكم 
سُكَارَى حَتى تَْلَمُوا مَا د تَمولُون4. 

[د: الكل ملاقل]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح غريب” ". 
7 [متفق عليه] حدثنا قُتيبَهُ حدثنا اللَيْثْ بن سعد 


عن ابن شيهَابٍ عن عَروَة بن الريْرِ أنه حَدَثّه أن عبدالله بن 
الزيير حَدَنَهُ: «أن َجلا بن الأنصّارٍ خَاصٌمْ لبر" في 
شيراج الْحَرَةٍ التي يَسْقَو ن بها النخل» كْقَالَ الأنصاري: سروح 
لكين قل شه متتو إلى شوك ال نل 
رَسُول الله 5 للرْبيرِ: «اسْق يَا بير وَأرْسِل الْمَاءً إلى 
جَارك»» قَنَضيِبّ الأنصار ري وَقَالَ: يَا رَسُول الله أن كان ابن 
َمَيِك؟ فَعيرَوَجْهُ رَسُول الله كم قال: دبا زْبَيْرٌ اسق 
واخبس الْمَاءَ حَتَى يَرْجعَ إلى الجر فَقَالَ الزيير: والله إني 
لأحْسَبَّ هَل الآية يه نَرَلَتَْ فِي ذَلِك: لقلا وَرَبَك لأ يُؤْمِئُونْ 
حَنَى يُحَكْمُوك فِيمَا شَجَرَ بَبْنَهُم24 الآية. 

لخ: ؤها3 |185١‏ [م: 5801؟] [د: 8081] [ن: 
11 0] [ه: .]144١‏ 

قال أبو عيسّى: سَمِعْت مُحَمَدأ يقُولُ قد رَوَى ابسن وهب 
هَذَا الْحَدِيثْ عن اللَيْثْ بن سَعْلدِه وَيُونْسَ عن الزَهْرِي عن 
عرو عن عبدالله بن الؤيَيْر َحْوَ هذا الْحَِيثُ. وَرُوَى شعَيْبْ 
ابن أبي جَمْرَةَ عن عن الْزَهْرِيّ عن عُروَةٌ عن الزََرٍ وَل يَذْكْرْ عن 
عبدالله بن الزبير. 

-٠ >14‏ [متفق عليه] حدثنا مُحَمَدُ بنْ بَشَار حدثنا 
محمد بن جَعْفْرِِ حدثدا شُعَبَةُ عن عَدِيْ بن ع ابت قال: 

يَزِيد”"" يُحَدَتْ عن زُيْدِ بن كَابت ألّْهُ قال 

فِي هلو الآية: نما لَك في النافقينَ ين بتَيَنِ» قال: : ازجع 
ناس مِنْ أصْحَابِ لبي ل يم أخدا”" فَكَان الناس فيهم 
فَريقَينِ قريق مِنْهُم» يَقُول: اقتلّهُمْ وفريق يَقُول: لآ. فَنَرَلْتْ 
هَلرو الآية: ِنَم لَكُمْ فِي المُنَاِقِينَ ِتيِنِ» فَقَالَ: :إنَهَا 
طِيبَة9 "2 وَقَالَ: إنَهَا تَنفِي الْحَبتث كما تَنفِي النارٌ بثك 


سَمِعْتُ عبدالله بن ب زيد 


الْحَدِينٍ. 
لخ: تأحدل 4:6١‏ 154844] لم: 85 "لا7؟] [ن: 
١١١‏ -الكبرى]. 
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ن فين 


قال أبو عيستى: هذا حديث حسنُ صحية”*". 

4 [صحيح] حدثنا الْحَسَنْ بن مُحدٍ الرعفَرَانِي» 
حدثنا شَبَابَةٌ حدثنا وَرْقَاءُ بن عُمَر*", عن عَمْرِو ابن دينار 
عن ابن عباس عن الب يك قال: فيَجيءٌ ؛ المققُولٌ 
لقال" ير يوم م الْقِيَامَة نَاصِيبْهُ وَرَأْميْهُ بيَدِوِ ووَأَوْدَاجهُ د تلخب 
دَمَا يَقول: زب هلا قآني حلى يشي من الشركراء قالن: 
فَذَكَرُوا لابن عَبّاس التويبّة فتلا هَل الآية: 9وَمَنْ يَقثل مُؤْيناً 
مَُمَمَدا فَجَرَاؤْهُ جَهتم4 وقَالَ وَمَا نْسِحَت هله الآيةٌ وَل 
يُدَلْتْ وأنى لَهُ التوبَة». 

[م: 7077 - مختصراً] [خ: 4814 - مختصراً] [ن: 
]:: 4776 + مختصراً]. 

قال. أبو عيسى: هذا حديث حسسٌ غريب”*”". وَقَدْ رَوَى 
بَعَضهُمْ هذا اْحَدِيث عن عَمْرِو بن دِينار عن ابن عَباسِ 


َه وم يَفعة. 
[متشق عليه] حدثدا عبد بن حُمَياِ حدانا 
عبد العزِيزٍ بن أبسي ررمة م15" عن إِمْرَائِيلَ عبن ميِمّاك بن 


حَربوه عن عِكِْمَة عن ابن عباس قالَ: «مَرَرَجُلُ مِن بي 
يم عَلَى َف من أصْحَابٍ رَسول الله يل ومَمَهُ غَنَمَ لَه 

لم ه240 قَالُوا: مَاسَلُمّ عَلَيِكُمْ إلا لِنَمَوَدَ مِنَكُمْ 
قَقَامُوا وَقتلُوه وَأخَدُوا عَتَمَُ فَأنُوا بها رَُولَ الله يلفء فَانْرَلَ 
الله تَعَاَى: ايا يها اللرين آمَنُوا إذَا ضرَهُمْ فِي سَبيل الله 
بيو ولا نَقولُوا لِمَنْ ألقى إِليكُمْ للم لسلت مُؤينا. 

لخ: اؤه؛][م: ١16‏ 1]. 

قال أبو عيسى: هذا حديثك سا1 
أسَامّة بن ا 

لفت رط ل ا 
وكِيع؛ حدثنا سُفْيَانْ عن أبي إِمْحَاقَ عن الْبَرَاءِ بن صَازِبٍ 
قال: «لَمَا نْرَلَتَ: «لا يَسْتَوِي القَاعِدون مِن المُؤينين» الآيةٍ 
جاء ٠‏ عَمْرو بن أمْ مكتُوم0» إلى النبي يك قال: وَكَان ضَرِيرَ 
البَصّرِء فَقَالَ: ا رَسُولَ الله ما تَأمرنّي إني ضَرِيرٌ البَصر» َائرَلَ 
الله تعالى هَلرِو الآية: غَيْرٌُ أولي الْمرر > الآيق فَقَالَ النبي 
يكللة: «إيتوني بالكيف وَالدَوَاةٍ أو الوح والتواق. 

لخ: 18781؟] [م: مؤذا)]. 

قال أبو عيسّئ: .هذا حديث حسنٌ . وَيِقَال 
عَمْرُو بن أم 1 *' وَيقَالُ عبدالله بن أمْ كتوم" وَهوَ : 
عبدالله بن زَائِدة وم مَكتُوم أمَه. 

7 [صحيح] حدثنا الْحَسَنْ بن محمد الَعْقَرَانِيَ» 
حدثنا الْحَجَاج بن مُحمَله عن ابن جُرَيْسٍ قال: حبري 


وفي الْبَابِ عن 


2) 


عبدالكرِيم ”1 سْمِع مِقسَمأ موْلّى عبدالله بن الحَارث 
يُحَذثُ» عن ابن عَبّاس أله َالَ: لآ يسْيَوِي القَاعِدُونَ مِنْ 
المؤينين غيرٌ َيْرُ أولي الفَتَرّر4 -عن بَدْر- وَالخَارجُونَ إلى 
شر" لما تتا عزوة بَدث ذال عبداله ب بط 1 وآبنُ 
م مككُوم: نا أعْمَيّان يا رَمنُولَ الله فَهَلْ لَنَا رخْصَة؟ فَنَرَلَتَ: 
ولا يُستوي القَاعِدُون مِنَ المُؤمِنِينَ غَيِرُ أولي الضْرر فل 
الله المُجَاهِدِينَ عَلَى القَاعِدِينَ دَرَجَة 4 فَهوَلاء الْقَاعِدُونَ غَيْرٌ 
أولي الفترّر لوفَضَلَ الله المُجَاهِدِينَ عَلَى القَاعِدِينَ أجرا 
يما د رَجَاتِ مِنْهُ» عَلَى القَاعِدِينَ مِن المُؤْمِنِينَ غَيرٌ 
أولي الضَرّر». 

لخ:904؟]. 

قال ابو عيسى: هذا حديث حسنْ غريب”" مِنْ هذا الْوَجْهِ 
من حَلِيث ابن عبَاس. وَمِفْسَمْ يقال هو مَْلَى عبدالله بن الْحَارثٍِ 
ويْقَالُ هو مَولَى عبدالله بن عَبّاس وَمِقْسْمْ يُكتَى أيا القَاميم. 

انلك -١‏ [صحيح؛ رواه البخاري] حدثنا عَبْدْ بن حَمَيِاد 
حدثنا يَعْقُوبُ بن إبْرَاهِيم بن سَعْلمٍ من أبيه عن صَالِحٍ بن 
كَيْسّان7”» عن ابن شيهَاب: حدئني سَهْلٌ بن سَعْلو السَاعِدِي 
قَالَ: «رَأيْتَ مَرْوَان بنَ الحم جالِساً فِي المَمْجدٍ فَأْقْبَلتْ 
حتى جَلسْت إلى جنب فَأخبرنا أن زياد بن تابس ابر أن 
الي يك الى عَلَيها؟”»: لآ يَسْتَوِي القَاعِدُون مِنَ المُؤْمنِينَ 
وَالمُجَاهِدُونَ في سسبيل الله». قال: : فَجاءهُ ابن أم مَكتُوم» وَهُوَ 
يُمِلْهَا عَلَيَ» فَقَالَ: يَارَسُولَ الله والله لَوْأمْتَطِيعٌ الْجهَادَ 
َجَاهَذات» وَكَان رَجلاً أعمى. فَئْرَل الله عَلَى رَسُوِهِ و - 
وَفَخِدُهُ عَلَى فَخِلِي- فنَقْلَتَ حتى هَمْتْ نرْض فخاري» ثم 
سْرَي عَنْهُ فَنْرَلَ الله عَلَيْه (غَيْرُ أولي الضَرر»». 

لخ: 837 1] [ن: ١99‏ ؟] [د: ١1/‏ 95 1]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حمسن صحيح””. [هكذا 
روى غير واحد عن الزهري عن سهل بن سعد نحو هذا أو 
روى معمر عن الزهري هذا الحديث عن قبيصة بن ذؤيب 
عن زيد بن ثابت]!*. وَفِي الْحَدِيِث رِوَايَةُ رَجْلٍ مِن 
إضيكات و النبي عن ل رواه سل بسن 
لبي َهوَ من التابيين. " 

33> [صخيح؛ رواه مسلم] حدئشا عبد بن حميف 
أخبرنا عبدالرزاق» أخبرنا ابن ريج قَال: :سمغت 
عبدالرّحِمّن بن عبدالله بن أبي عَم ر** يُحَدْثْ عن عبدالله 


( *) ما بين الحاصرتين سقط من الهندية. رائك. . 
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ابن بَابَاه عن يَعْلَى بن أميّة قال: دقُلْت لَعْمَراة”» بن الخطاب 
نما قَالَ الله: «أن تَقْصْرُوا مِنَ الصّلاة إن تم أن يفتكم » 
وَقَدْ أمِنَ الناس فَقَالَ عُمَرُ: عَجِبْتْ مِمًا عَجِبْتَ مِنْهُ فُلَكَرْتٌْ 
ذَلِكَ لِرَسُول الله يكو فَقَالَ: «صَدَفَةٌ تَصدق الله بها عَلَيَكُمْ 
فَافبَلُوا صَدقَبَه. 

لم: 6ذك] [د: ولك كل ]19١1/‏ [ن: 17375 1] 
[زه: .]١٠ ١6‏ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيخ”7”. 


0 - [صحيح الإسناد] حدثنا مَحَمُودٌ بن غَيِلانْ 
كو كي 
الهنائي”*"2؛ حدثنا عبدالله بن ششقيق: حدثنا أبُو هُرَيْرَةَ «أنّ 
رسول الله 6 نَل بَِنَ ضُجنأن”" وَصْسْفَانْء قَقَالَ 
المُشتركون: إن لِهَؤلاء صّلاةَ هِي أحَب إِليْهمْ مِنْ آبائهم 
باهم َعِي العَصرٌ فَأَجيِمُوا أمْركُم فَمِيلُوا عَلَيْهِم ميل 
وَاحِدَة وَأنّ جِبْرَيلَ أنى النبي وه فَأمَرَُ أن يَقسِم أصْحَابَة 
تطرين قِصلي بهم ووم طق أخرى ورَامَهمْ وقَاحْدُوا ‏ | 
حِلِرَهُمٍ َأَسْلِحتَهُم ثُمْ يَاتي الآخرون وَيُصَلَونْ مَعَهُ رَكْعَة 
وَاحِدَةٌ م باع خولا_ جرهم أكون لهم رمة 
ركْمَة وَلِرَسُولُ الله كه ركْعَتَان». 

[ن: 1644]. 

قال أبو عيسّى: هذا ا 
غريب مِنْ حَلِيث عبدالله بن شقيق» عن أبي هَرَيْرَة 

رفي الايد من عبدلله بن مستتوو دنزء بن ابه ل 
عَبّاسِ وَجَابرٍ وأبي عَيَاشٍ الزْرَقِي وابن عُمَرٌ وَحَدَيْضَة ة وأبي 
بَكْرَةَ وَسَهْل بن أبي حَفْمَة. َب عياش الزْرَقِي املمّهُ زَيْدُ بن 
الصّامِت الى 1 

و 
الْحَسَنْ بن أحْمَدَ بن ابي شُعَيْبِ آبو مُسْلِم الْحراني 

حدثنا مُحَمّلُ بن سلَمَة الْحَرَاني» حدثنا مُحَمَدُ بن إمْحَاقَ عن 
عَاصم بن عُمَرٌ بن قََادَةَ عن أبي عن جَدَه قاد بن النعْمّانء 
قال: «كَان أهل بيت مِنا يقال لهم بَُو بيرق" بشم ود وير 
َمبَشَر وَكَان بُشَيْرٌ رَجُلاً مِنَافِقَأء ب يَقُولَ أْشَعْرَ يَهْجُو بِهٍ 
أصحَاب النبي 6 ثُمْ يَنْحَلَهُ َمْض العَرَبٍِ ثم يَقُولَ: قال 
فلآ كذا ركذا فَإِذَا سَمِعَ اصْحَابُ رسول الله يه ذَبِك 
الشَمْرَ قالُوا: والله ما يَقُولُ هَذَا الشَعرٌ إلا هَذَا اْحَبييث أو 
كَمَا قال الرَجُلْ وَقَالُوا: ابن الابيْرق قَالَهَا. قَالَ: وَكَانُوا أهْلَ 


ينا 


(1©) ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الخوت. رائد. 


بَيَتٍ حاجة وَقَاقَةِ في الْجَامِلِيةٍ وَالإسلام ركان الناس 0 
طَعَامُهُمْ بِالمَدِيئةٍ التَمْرٌ وَالشّعِينُ وَكَانَ 590 إِذَا كان لَّهُ 
يم فلن الام ب( التزناك لالجل بلا 
فَخِصَ ) بها نَفسَه وَأمًا الْعِيَالُ نما طَمَامُهُمْ التَمْرُ وَالشَعِين 
َقَدِمَتا ضَافِطة مِنَ الشام فَبتَاعَ عَم رَاعَةُ بن ريد جملا من 
الدَرْمَك فَجَعَلَهُ فِي مَتُوَبَةِ لَهُ وَفِي المشربَة يلاح دِرْعٌّ 
وَسَيْفء فَعْدِيَ عَلَيْهِ مِنْ تخت البَيْتِ فَنْقَبَتَ المَشربَة وَأجِذ 
العام وَالسلآح. لما أصبّح أَاني عَمَي رفَاعَة قَقَالَ: يَا ابسن 
أخي إِنَهُ قد عدي عَلَيْنَا في لَيَْيَا هَل نبت مَشربَئًا وَذْهِبْ 
بِطَعَامِنَا وَسِلاحِنَاء قَالَ: فَتَحَسَْنًا في الذار وَسآلْا فقيل لَنَا قَذ 
ينا تي أبثرق استوقَذوا في له اليل وى فمَانْرَى 
إلا عَلَى بَعْضٍ طَمَابِكُمٌ ٠‏ قال: َكَان بَنو أبْيْرِق» قالوا: -وَنَحْنُ 
سال في الذار -" وَالله ما نرَى صاحِيكُم ِلآ لبيد بنَ سَهْلٍ 
«رَجلَ منا له صلاحَ وَإسْلام» لما مع ليد احتَرْط سَيِقَةه 
1 أنا أمْر ق؟ فَوَاشه ليُحَالِطَتَكُمْ هذا السبْفْ أؤ لتبيئنَ هَل 
مرق 1 إلَيِكَ عَنا أيِهَا الرَجُلٌ فَمَا أنْتَ بِصّاحِبهًا فَسَالْنا 
في انر حل لم تت و هم اصْحَابها قََال لي عَمَي يا ابسن 
اغبي لو أت رسول الله يك فكت ذلك لَهُ. قال قََادَه: 
َائَبِتْ رسول الله كك فَقْلْت إن اهل بَنِت مِنا أل جَفَاءِ 
عَمَدُوا إلى عَمْي رَاَة بن زد نبوا مشر لَه وَأحَذُوا 
ميلآحَه وَطْعَامَهُ قروا عَلَينَا اَن فَمَا امام فلا حَاجَة 
نا في فَقَالَ النبي ككلل: , َآمْرُ في ذَلِك6 فَلَمَا سَمِعْ بَُو أبَْرِقٍ 
نْا رَجْلاً نهم يُقَالُ له: أسَيرُ بن عرْوَة فكَلْمُوهُ مني ذَلِك 
فَاجْتَمَعَ في ذَلِكَ ناس م ين اهل اأدارء فَقَالُوا: ا رسُولَ الله إن 
قاذ بن النشتان وََمَهُ غمذا إلى اهَل بيست ينا اشل لام 
وصلا مهم لسر من غير بين ولا بس تَبْ. قال قَنَادَة: 
َيْتْ رسول الله. كه فُكَلَمْنُهُ فَقَالَ: «غيلات إلى اهل يدت 
٠‏ اذك مهم ملام وَصَلاح يهم بالسرقة على غَيْرٍ تس 
وَبِيْنَد» ». قَال: َرَجَعْتُ وَلوَوِدْتْ أني حرجت مِنّ بَمْضٍ مَالِي 
َم كلم رسول لله في ذلك اناي ني رقاطة. فقال: 
َا ابن أخبي مَا صَلْمْت» فَأحبَتُهُ ما فَالَ لي رسول الله يله 
فقالَ: الله المُستَعَان» فَلَمْ يب أن نَزل القرآن: «إنا أنْزْلنا 
إِلَيِكَ الكتَاب بالحق لِتَحَكُم بَيْنَ الناس بمّا راك الله لله ولا نكن 
َلْحَائِينَ ختصيماً» بَني أبْرق ظوَاسسَغْفِرِ لله4 أي مِسًا قلت 
ِقََادةَ إن الله كان غَمُوراً رَجيمأء ولا نُجَاوِلَ عن الَليْنَ 
يَحَْانُون لمهم إ3 الله ليْحِب من كان غنواناً أليماً. 
ب يَسْتَحْفُونْ مِنَ الناس ولا يَستَحْفُونَ مِن الله وَهُوَ مَمَهُمْ4 إلى 
قَوْلِهِ : «رحيما» أي لَوْامْتَفْفَرُوا الله لََفَْرَُلَهُمْ ؤوَمَنْ 
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كسيب إِنْمأ فَإِنمَا يبه على تَفسيو» إلى قَولو: «إثماً مُينأ» 
قَولَهُم لِلَبيدٍ: «رلولا فَصْل الله عَلَيِكَ وَرَحْصّه4 إلى قَْلِهِ 
9فَسَوف ؤت اجر عَظِيمً» فَلمَا نر الُرآن أي رَسولُ الله 
كي باللا فََتهُ إلى رقاعَة. نَقَالَ قَنَادَه: لَمَا نبت عَنْي 
بالسلآم؛ وكان تخأ فَذ عَشَا أَوْعَسًا -الشك بن أبي 
عِبسى- فِي الْجَاِلِيَ وَكُنْتْ أرَى إمثْلامَهُ مَخْولاًء فَلَما أيه 
قَالَ يَا ابن أخبي هُوَ في سّبيل الله فَعَرَفْتْ أن إمْلامَهُ كَان 
صحيحأ فَلْما نَل القرآن لْحِق بُشيْرٌ بالمُشثركين» فَْرَل عَلَى 
ملقة بت سعد بن سسمَية فنَْلَ الله تَعَالَى: ؤرَمَن يُشَاقِق 
الَسُول من بَمِْ مَا تين لهُ الْهدَى وتَتبع غير مسَبيل المؤْمنيسنَ 
نول ما تولَى وَنْصْلِهِ جَهََم وَسَاءتْ مصييراً . إن الله لا يَغْفِرُ أن 
يرك به وَيَغْقرُ ما دُون لِك لَمِنْ يَشَاك وَمَنْ يرك بالله قَقَذْ 
ضَلّ ضّلالاً بَعِيداً» فَلَْمَا نَرَلَ عَلَى سُلافَةَ رَمَاهَاَحَسَانُ بن 
َب بياس من غره» قاخدت رَحْلهُ وَضمْة ضلى رأميه. 
ا م قَالَت: أَهْدَيْتَ لي 
شيعْرٌ حَسَانَ مَا كنت تأنِيني بخْيْر 

قال أبو عيسّئ: ا ان ا 
َيْرَ مُحمّدٍ بن سَلَمَة الْحرَاني. ل َعم 
وَاحِدٍ هَذَا الْحَدِيث» عن محمد بن إسخاق» عن عا 
مر بن قََادة مُْسل لم يَذكْرُوا فيه عن أبيه عن جَدَه. ب 
بن النعْمَان هوّ امو ابي عيدو الُْدرِي لأمَةٍ. وَأبو سَعِيدٍ 
الخدري امْمُهُ سَعْد بن مَالِكٍ بن ميئان. 

017" [قال الألباني: ضعيّف جداً] حدثنا خلاذبن 
أملّم البَمْدَادِي حدثنا النضرٌ بن شمَيْلٍ عن إسْرائيل عن 5 وير 
وَهْوَ ابن أبي فاخي عن أبيو عن علي بن أبي طَالِبو قان: دما 

في القرآن آية أحَبّ الي مِن هَل الآية: <ؤ إن الله لا يَْفِرُ أن 
رب ما ذو ذلك أمر' با 2 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسرُْ غريب: وأبُو فَاخَة 
املمة سعِيدُ بن علاقة ونور يكنى أبَا همه وَمُو كُوفِي َجْلَ 
من التابعين؛ وَقَدْ سَمِع مِن ابن عْمَرَء وَابن الرَبيْرِ وَابن مَهْلدِيّ 
كان يَغْمِرُه فَليلك9". 

4 - [ضحيح. رواه مسلم] حدثنا [نحمد بن 
يحيى]!2 بن أبي عُمَرَ وعبدالله بن أبي زيَسَادٍ المَعْنَى وَاحِدٌ 
قالاً حدثنا سيان بن عي عن ابن أبي مُحَيْصنِه عن محمد 
ابن قَيْس بن سَخْرَمَة4"" عن أبي هَرَيْرةَ قال: «لَمَا نزلّت: «مَنْ 


يَعْمَل سُوءا يُجِرْ بو29 شق ذَِك عَلَى المُسْلِمِينَ فَشَكوا 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الهندية. رائد. 


كي «قَارِبُوا وَسَدَدُوا. وَفِي كل ما 
يُصِيبْ المُؤْمِن كَفَارَةٌ حَنَى الشوكة يُشَاكَهًا وَالَكبَة يُنْكَبُهَا؛. 
[: الى 4/اه1]. 


قال أبو عيسّى: ملسي ا رن اد 2 . أبن 
م هادم لفن 
مُحَيِصِن هو عُمَرْ بن عبدالرَحَْمَن بن مُحَيْصِنٍ 


كرد [ضعيف» ضعفه الترمذي والألباني] حدثئنا 
يَحبَى بن مُوسى 7" وَعَبْدُ بن حُمَيْارٍ قالاً: حدثنا رَوْح بن 
عَبَادَة عن مُوسَى بن عَبَيْدَ: أخبرني مَوْلَى ابن ميبَاع قال: 
سَمِعْتُ عبدالله بن عَمَرَ يُحَدَثْ عن ابي بَكْر الصّديق قال: 
«كنت عند ابي 4 َأنرلت عَلَنِهٍ هليه الآية: <مَنْيَمْمَلْ 
سُوءا يُجْرَ بوه ولا يجلا لَه من دُون الله وَلِيَا وَل نُصِيراً» فَقَالَ 
زسول الله يكلك: هيا أب بكر آلا أفرئْك آي أنْزلت عَلي؟» قُلت قُلت: 
بَلَى يا رَسُولَ الله: قال: َاكْرَنهَا قلا ألم إلا أني قد كدت 
َجَدْتْ انقصاماً في ظِهْري7" فَتَمَطَاتْ ت لَهَاء فقالَ رَسول الله 
كل: هما شَأئك يا أبا بَكْر؟؛ قُلت: يَا رَسُول الله بأبي ألتَ 
وَأي وَينا َم يَْمَلَ سُوءا ونا لمجزيون بمَا عَملنَا؟ مَقَالَ 
رَسُول الله كك: دأما أنت يا أبَا بكر وَالمُؤييُون فتجِرَون 
غَيْرُ .لِك في الدنيًا حنَى تَلقُوا الله وَلَنِْسَ لَكْمْ ذُنُوبْ» وَأمَا 
بسن . الآخرون قَبَجْنَِ ذَلِكَ لَهُمْ حَنَى يُجْرًا بهِيَوْم القِيَامةه. 

قال أبو عيسى: هلا حديث 0 ٠‏ وَفي إِسسْناده مَقَالَ» 
وَمُوسَى بن بيذ" يُضَعْف في الْحَدِيثِ ضْفَهُ يَحْيَى بن 
سَغِيلٍ وَأحْمَدُ بن حَنبَلء وَمَوْلَى ابن ماع مَجِهُولَ. وَقَذ رُوَي 
هذا لبي من غير هذا اوسني" عن بي بكر وَلَئْس لَه 
إِمْنادٌ صّحيح أيْضاً. أوَفي البّابِ عن عَائِشَةَ 7 

عا اا ع ار 21 
دَاوْدٌ الطَبالسِي» حدثنا مسْلَيْمَانُ بن مُعَاذِ!" عن سيمَاك عن 
عِكْرَمَةَ عن ابن عباس قَالَ: ١خشييَت‏ سؤ 20 20 
لبي يكذ فَقَالَت: لا لني ضبني امل تزبي لقايشة. 
قبل 0 ل ل روه 


قال ل هذا اعديد سي مط قر 

١غ‏ [صحيح] حدثنا عبد بن مي حدثنا أب نيما 
أخبرنا ملك بن مول عن أبي السقرِ عن البََاءِ قال: «آخير آيَة 
َنْلَت أو آخِرُ شي داك سردي ارك بي 
الكلالة»». : 


ك0 اليل 


)7١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 
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لخ: 54":] [م: 5104 ]١‏ [ن: 58155 - الكبرى]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسن. وَأبو السَّفْرٍ اليه 
سَعِيدُ بِنُ أَحْمَدَ وَيُْقَالُ ابن يُحْمِدَ9'" الثور ري. 

“١>‏ اسسم | عدن عند بن شيب جنا الحملايزة 
يُونُْس”*»» عن أبي بَكْر بن عَيَاش عن أبي إمْحَاقَ عن البَراء 
قَالَ: «جَاءٌ رَجُل”'" إِلَى رسول الله 6 فََال: يَارَسُولَ الله 
حر أل يتيك بي الكلالزه ان له اردي بر 

ُجْزْئُك آَيْةُ الصيّفي». 

[د: 9 ]. 

-١‏ هي مدنية ومائة وخمس أو ست أو سبع وسبعون آية. 

> قوله: (يقول مرضت فأناني رسسول الله يقِ يعودني) تقدم 
هذا الحديث في الفرائض وتقدم هناك شرحه حتتى نزلت: 
9يُوصِيكُمٌ الله في أوَلدِكُم» كذا وقع في رواية الترمذي هذه 
أعني من طريق يحيى بن آدم عن طريق ابسن عيينة عن محصد بن 
المنكدر وكذا وقع في رواية البخاري عن طريق هشام عن ابن 
جريج عن ابن منكدر. 

قال الحافظ في «الفتح»: قوله فنزلت: ليُوصِيكُم الله في 
أْلأدك 4 هكذا وقع في رواية ابن جريج وقيل إنه وهم في ذلك. 
وأن الصواب أن الآية التي نزلت في قصة جابر هذه الآية الأخيرة 
من النساء وهي: 9يَسْنَفْتُونَك قل الله يُفييكُمْ فِي الْكَلالَةٍِ4) لأن 
جابرا يومئذ لم يكن له ولد ولا والد والكلالة من لا ولد له ولا 
والدء وقد أخرجه مسلم عن عمرو الناقد والنسائي عن محمد بن 
منصور كلاهما عن ابن عيينة عن ابن المنكدر فقال: في هذا 
الحديث حتى نزلت عليه آية الميراث: 9يَسْتَفتُونَكَ قل الله يفتكم 
في الْكَلالّة4» ولمسلم أيضاً من طريق شعبة عن ابن المنكدر قال 
في آخضر هذا الحديث فنزلت آية الميراث» فقلت لمحمد بن 
المنكدر: 9ِيَسْتَفْتُونَكَ قل الله يُْتِيكُم فِي الْكَلأَلَّةِ»: قال: هكذا 
أنزلت» وقد أطال الحافظ الكلام ههنا في «الفتح» فعليك أن 
تراجعه. وقد ذكر الحافظ ابن كثير في تفسير هذه الآية حديث جابر 
المذكور عن «صحيح البخاري» من طريق هشام عن ابن جريج عن 
ابن المنكدر ثم ذكر حديث جابر من طريق عبيدالله بن عمرو الرقي 
عن عبدالله بن محمد بن عقيل عنه قال: جاءت امرأة سعد بن 
الربيع إلى رسول الله يك فقالت: يا رسول الله هاتان ابتنا سعد بن 
الربيع» قتل أبوهما معك في يوم أحد شهيدا الحديث أخرجه 
الترمذي وغيره ثم قال: والظاهر أن حديث جابر الأول إنما نزل 
بسببه الآية الأخيرة من هذه السورة فإنه إنما كان له إذ ذاك أخوات 
ولم يكن له بنات وإنما كان يورث كلالة ولكن ذكرنا الحديث ههنا 
تبعاً للبخاري فإنه ذكر ههناء والحديث الثاني عن جابر أشبه بنزول 


هذه الآية. انتهى. 

1- قوله: (وفي حديث الفضل بن صباح كلام أكثر من هذا) 
أي حديث الفضل بن صباح أطول من حدينث يخيى بن آدم 
المذكور؛ وحديث الفضل بن صباح هذا تقدم. في باب ميراث 
الأخوات. 

5- قوله: (أخبرنا قتادة) بن دعامة (عن أبي علقمة الهاشمي) 
الفارسي المصري مولى بني هاشم ويقال حليف الأنصار ثقة» وكان 
قاضي إفريقية من كبار الثالثة. 

4- قوله: (لما كان يوم أوطاس) اسم موضع أو بقعة .في 
الطائف يصرف ولا يصرف (لهن أزواج في المشركين) صفة لنساء 
(فكرههن) أي كره وطئهن من أجل أنهن مزوجات والمزوجة لا 
تحل لغير زوجها (منهم) أي من أصحاب النبي يكوه وفي بععض 
النسخ منا وهو الظاهر. وروى مسلم هذا الحديث بلفظ: أن رسسول 
الله و يوم حنين بعث جيشاً إلى أوطاس فلقوا عدوا فقاتلوهم 
فظهروا عليهم وأصابوا لهم سباياء فكآن ناساً من أصحاب النبي يك 
تحرجوا من غشيانهن من أجل أزواجهن من المشركين (فانزل الله 
تعالى والمحصنات) بفتح الصاد باتفاق القراء وهو معطوف على 
أمهاتكم» أي وحرمت عليكم المحصناتء أي ذوات الأزواج لأنهن 
أحصن فروجهن بالتزويج دإ مَا ملَكْتَ أَيْمَائَكُه4: أي أيمانكم: أي 
ما أخذتم من نساء الكفار بالسبي وزوجها في دار الحرب لوقوع 
الفرقة بتباين الدارين فتحل.للغانم بملك اليمين بعد الاستبراء. 

قال النووي: اعلم أن مذهب الشافعي ومن قال بقوله من 
العلماء: أن المسبية من عبدة الأوثان وغيرهم من الكفار الذين لا 
كتاب لهم لا يحل وطؤها بملك اليمين حتى تسلم» فما دامت على 
دينها فهي محرمة» وهؤلاء المسبيات كن من مشركي العسرب عبدة 
الأوئان: فيتأول هذا الخديث وشبهه على أنهن أسلمن. وهذا 
التأويل لا بد منه. انتهسى. وقال الشوكاني في «النيل»» في باب 
استبراء الأمة إذا ملكتء ما لفظه: ظاهر أحاديث الباب أنه لا 
يشترط في جواز وطء المسبية الإسلام ولو كان شرط لبينه يه ولم 
يبينه» ولا يجوز تأخير البيان عن وقت الحاجة وذلك وقتهاء ولا 
سيما وفي المسلمين في يسوم حنين وغيره من هو حديث عهد 
بالإسلام يخفى عليهم مثل هذا الحكم؛ وتجويز حصول الإسلام 
من جميع السبايا وهن في غاية الكثرة بعيد جدا فإن إسلام مثل 
عدد المسبيات في أوطاس دفعة واحدة من غير إكراه لا يقول بأنه 
يصح تجويزه عاقل. ومن أعظم المؤيدات لبقاء المسبيات على 
دينهن ما ثبت من رده كلل لهن بعد أن جاء إليه جماعة من هوازن 
وسألوه أن يرد إليهم ما أخذ عليهم منهم من الغنيمة فرد إليهم 
السبي فقط. وقد ذهب إلى جواز وطء المسبيات الكافرات بعد 
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الاستبراء المشروع جماعة منهم طاومن وهو الظاهر لماسلت. 


انتهى. 1 

-١‏ (هذاحديث حسن) وأخرجه أحمد ومسلم وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه. 

1- قوله: (أخبرنا عثمان) .بن مسلم (البتي) بفتح الموحدة 
وكبر الفوقية المشددة أبو عمرو البصريء صدوق عابوا عليه 


الإفتاء بالرأي من الخامسة. 
4- قوله: (أصبنا سبايا) جمع السبية وهي المرأة المنهوبة فعلية 
بمعنى مفعولة. ١:‏ 


- قوله: (ولا أعلم أن أحداً ذكر أبا علقمة في هذا الحديث 
إلا ما ذكر همام عن قتادة) كذا قال الترمذيء وقد تابع هماما في 
ذكر أبي علقمة سعيد بن أبي عروية عند مسلم وأبي داود والنسائي 
وشعبة أيضا عند مسلم. وقد صرح بهذا الحافظ ابن كثير في 
«تفسيره» (وأبو الخليل اسمه صالح بن أبي مريم) الضبعي مولاهم 
البصري؛ وثقه ابن معين والنسائي» وأغرب بن عبدالبر فقال: لا 
يحتج به من السادسة. 

-٠‏ قوله: (وعقوق الوالدين) أي قطع صلتهماء مأخوذ من 
العى وهو الشقّ والقطع, والمراد عقوق أحدهما. قيل: هو إيذاء لا 
يتحمل مثله من الولد عادة» وقيل عقوقهما مخالفة أمرهما فيمالم 
. . يكن معصية» وفي معناهما الأجداد والجدات (وقشل النفس) أي 
بغير حق (وقول الزور)» وفي رواية الشيخين وشهادة الزور» 
والمراد من الزور الكذب» وسمي زورا لميلانه عن جهة الحق. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيع) وأخرجه الشيخان. 

-١7‏ قوله: (وقال: عن عبدالله بن أبي بكر) أي بالتكبير (ولا 
يصح) بل الصحيح عبيدالله بن أبي بكر بالتصغير. قال في «تهذزيب 
التهذيب»: عبيدالله بن أبي بكر عن أنس بن مالك أبو معاذ 
الأنصاري» روى عن جده. وقيل عن أبيه عن ججده وعنه شعبة 
وغيره. قال أحمد وابن معين وأبو داود والنسائي: ثقة. 

1 - قوله: (ألا.أحدثكم بأكبر الكبائر الخ) تقدم هذا الحديث 
بإسناده ومتنه في باب عقوق الوالدين من أبواب البر والصلة وفي 

الشهادات,. 

14- قوله: (عن محمد بن زيد بن مهاجر بن قنفذ) بضم القاف 
والفاء بينهما نون ساكنة المدني» ثقة من الخامسة (عن أبي أمامة 
الأنصاري) البكري خليف بني حارثة اسمه إياسء وقيل عبدالله بن 
تعلبة» وقيل ثعلبة بن عبدالله بن سهل صحابي له أحاديث (عن 
عبدالله بن أنيس) بالتصغير الأنصاري المذني كنيته أبو يجيى حليف 

. الأنصار صحابي. 

00 (إن من أكبر الكبائر الشرك بلله) أي الإشراك به؛ 


فنفي الصانع أولى أو المراد به مطلق الكفرء إلا أنه عبر عنه به لأنه 
الغالت في الكفرة» ومن زائدة على مذهب من يجوزه في الإثبات 
كالأخفش أو دخول من باعتبار مجموع المعطوف والمعطوف عليه 
وإلا فالشرك هو أكبر الكبائر لا من جملته (واليمين الغموس) قال 
في «النهاية»: هو اليمين الكاذبة الفاجرة كالتي يقتطع بها الحالف 
مال غيره؛ سميت غموساً لأنها تغمس صاحبها في الإثم ثم في 
النار» وفعول للمبالغة (وا حلف حالف بالله يميين صبر) في 
«النهاية»: الحلف هو اليمين فخالف بين اللفظين تأكيداً. قال 
النووي: يمين صبر بالإضافة؛ أي ألزم بهنا وحبس عليهاء وكانت 
لازمة لصاحبها من جهة الحكم.ء وقيل لها مصبورة وإن كان 
صاحبها في :الحقيقة هو المصبور لأنه إنما صبر من أجلهاء أي 
حبس فوصفت بالصبر وأضيفت إليه مجازاً انتهى. وتوضيحه ما 
قاله ابن الملك: الصبر الحبس والمراد بيمين الصبر أن يحيبس 
السلطان الرجل حتى يحلف بهاء وهي لازمة لصاحبها من جهة 
الحكم. وقيل يمين الصبر هي التي يكون فيها متعمداً للكذب 
قاصدا لإذهاب مال المسلم كأنه يصبر النفس على تلك اليمين» أي 
يحبسها عليهاء كذا في «المرقاة». وقال في «المجمع»: : يمين صبر 
بالإضافة أي ألزم بها وحبس لها شرعاً ولو حلف بغير إحلاف لم 
يكن صبراً (فأدخل) أي الحالف (فيها) أي في تلك اليمين (مثل 
جناح بعوضة) بفتح الجيم أي ريشها. والمراد أقل قليل. والمعنى: 
شيئاً يسيرأً من الكذب والخيانة؛ ومما يخالف ظاهره باطنه لأن 
اليمين على نية المستحلف (إلا جعلت) أي تلك اليمين (نكتة) أي 
سوداء» أي أثراً قليلاً كالنقطة تشبه الوسخ في نحر المرأة والسيف 
(إلى يوم القيامة). قال الطيبي: معنى الانتهاء أن أثر تلك النكتة التي 
هي من الرين يبقئن أثرها إلى يوم القيامة» ثم بعد ذلك يترتب عليها 
وبالها والعقاب عليهاء فكيف إذا كان كذباً محضاً. 

5- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد والحاكم 
وابن أبي حاتم. 

٠‏ - قوله: (عن فراس) بكسر الفاء وبالراء هو ابن يحيى 
الهمداني. 

14- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والبخاري والنسائي. 

تنبيه: اعلم أن هذه الأحاديث الأربعة أعني أحاديث أنس وأبي 
بكرة وعبدالله بن أنيس وعبدالله بن عمرو ذكرها الترمذي في تفسير 
قوله تعالى: إإن تَجتبُوأ كبَاِرَ ما هون عَنهُ نُحَفْرْ عَنَكُمْ سَيَْاتَكُمْ 
نُدْلكُمْ مُدْخَلاً كريمأ4: وقد أطال الحافظ ابن كثير الكلام في 
تفسير هذا القول. فذكر أحاديث كثيرة تتعلق به ثم ذكر أقوال 
الصحابة والتابعين في ذلك ثم قال: وقد اختلف علماء الأصول 


لقف 
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والفروع في حد الكبيرة» فمن قائل هي ما عليه حد في الشرعء» 
ومنهم من قال: هي ما عليه وعيد مخصوص مسن الكتاب والسنة. 
وقيل غير ذلك: قال أبو القاسم عبدالكريم ابن محمد الرافعمي في 
كتابه #الشرح الكبير» الشهير في كتاب الشهادات منه: ثم اختلف 
الصحابة رضي الله تعالى عنهم فمن بعدهم في الكبائر وفي الفرق 
بينها وبين الصغائر ولبعض الأصحاب في تفسير الكبيرة وجره: 
أحدها: أنها المعصية الموجبة للحد؛ والقاني: أنها المعصية التي 
يلحق صاحبها الوعيد الشديد بنص.كتاب أو سنة وهذا أكثر ما 
يوجد لهم وإلى الأول أميل لكن الثاني أوفق لما ذكروه عند تفسير 
الكبائر» والثالث: قال إمام الحرمين في «الإرشاد» وغيره. كل 
جريمة تنبىء بقلة اكتراث مرتكبها بالدين ورقة الديانة فهي مبطلة 
للعدالة؛ والرابع: ذكر القاضي أبو سعيد الهروي: أن الكبيرة كل 
فعل نص الكتاب على تحريمه؛ وكل معصية توجب في جنسها حداً 
من قتل أو غيره وترك كل فريضة مأمور بها على الفور والكذب 
والشهادة والرواية واليمين» هذا ما ذكروه على سبيل الضبطء ثم 
ذكر في تفصيل الكبائر أقرال بعض أهل العلم. 

قال الحافظ ابن كثير: وقد صنف الناس في الكبائر مصنفات» 
منها ما جمعه شيخنا أبو عبدالله الذهبي بلغ نحوا من سبعين كبيرة. 
وإذا قيل إن الكبيرة ما توعد عليها الشارع بالنار بخصوصها كما قال 
ابن عباس وغيره» ولا يتبع ذلك اجتمع منه شيىء كثيرء وإذا قيل 
كل ما نهى الله عنه فكثير جدا انتهى. وقد تقدم شيىء من حد 
الكبيرة في باب عقوق الوالدين. 

- قوله: (يغزو الرجال ولا تغزو النساء)» وفي رواية أحمد 
في «مسنده» يا رسول الله يغزو الرجال ولا تغزو النساء فأنزل الله 
تبارك وتعالى: طاولا تمنو مَا فَضُْلَ الله به بَعْضَكُمْ عَلَى بَمْضٍ)4. 
من جهة الدنيا أو الدين لثلا يؤدي إلى التحاسد والتباغض. 

قال الحافظ ابن كثير: قال علي بن أبي طلحة عن ابن عباس في 
الآية قال: ولا يتمنى الرجل فيقولء لو أن لي مال فلان وأهله فنهى 
الله عن ذلك؛ ولكن يسأل الله من فضله. وقال الحسن ومجمد بن 
سيرين وعطاء والضحاك نحو هذاء وهو الظاهر من الآية, ولا يرد 
على هذا ما ثبت في «الصحيح «لا حسد إلا في اثنتين رجل آناه 
الله مالا فسلطه على هلكته في الحق فيقول رجل لو أن لي مشل ما 
لفلان لعملت مثله فهما في الأجر سواء»؛ فإن هذا شيء غير ما 
نهت عنه الآية» وذلك أن الحديث حض على تمني مثل نعمة هذا 
والآية نهت عن تمني عين نعمة هذاء يقول: ولا تتمنوا ما فضل الله 
به بعضكم على بعضء أي في الأمور الدنيوية وكذا الدينية. 

- قوله: (قال مجاهد) هذا موصول بالسند المتقدم (وأنزل 
فيها) أي في أم سلمة < إن الْمُسْلِمِينَ وَالْمُمْلِمَاتِ تمام الآية: 


لوَالْمُؤْينِينَ وَالْمُؤْينَاتِ وَالْقَانتِينَ وَالْقَابئَاتَ وَالصادقِينَ وَالصَادِقَاتٍ 
وَالصابِرينَ وَالمسّابرَات وَالْشَايِعِينَ وَالْحَاقبِعَاتِ وَالْمُتَصَدَقِيِنَ 
وَالْمتَصَّدُفَاتٍ وَالصاتِمِينَ والمّائِمَات وَالْحَافِظِينَ فُرُوجَهُم 
وَالْحَافِظات وَالذَاكِرينَ الله كَثِيراً وَالذَاكِرَات أَمَد الله لَهُم مُثْفِرَةٌ 
ولك عليا» روراية ماهد ون متعصيرة رقن زرايية البنائن 
من طريق محمد بن عمرو عن أب سلمة عن أم سلمة أنها قالت 
للنبي و يا نبي الله ما لي أسمع الرجال يذكرون في القرآن والنساء 
لا يذكرون فانزل الله تعالى: 8 إن الْمُمْلِِينَ وَالْمْكْلِمَاتٍ 
وَالْمُؤْيننَ وَالْمُؤْنَاتٍ» (أول ظعينة) قيل المرأة ظعينة لأنها تظعسن 
مع الزوج حيث ما ظعنء أو تحمل على الراجلة إذا ظعنت. وقيل: 
هي المرأة في الهودج ثم.قيل للمرأة وحدها والهودج وحده من 
ظعن ظعنا بالحركة والسكون إذا سار. 

-١‏ قوله: (هذا حديث مرسل) أي منقطع وأخرجه أحمد. 

7- قوله: (عن رجل من ولد أم سلمة) اسم هذا الرجل 
سلمة. قال في «تهذيب التهذيب:: سلمة بن عبدالله بن عمر بن أبي 
سلمة بن عبدالأسد المخزومي؛ روى عن جدة أبيه أم سلمة عن 
جده عمر بن أبي سلمة وله صحبة» روى عنه عطاء بن أبي رباح 
فنسبه إلى جد أبيه؛ فقال: عن سلمة بن أبي سلمة. وعنه عمرو بن 
دينار فنسبه إلى جده؛ فقال: عن سلمة بن عمر بن أبي سلمة..وقد 
روى له الترمذي في التفسير جديثاً ولم يسمه أخرجه عن ابن أبي 
عمر عن سفيان عن عمرو بن دينار عن رجل من ولد ام سلمة عن 
أم سلمة أنها قالت لا أسمع الله ذكر النساء في الهجرة بشيء. 
الجديث. وسماه الحاكم في «المستدرك؛ في هذا الحديث من 
طريق يعقوب بن حميد بن كاسب عن سفيان بن عيينة عن عمرو 
عن سلمة بن عمر بن أبي سلمة عن أم سسلمة. وتابعه قتيبة من 
سفيان بن عبينة. وقال في «التقريب» في ترجمته: مقبول من الثالثة. 

17- قوله: «أنّي لآ أضِبعٌ عَمَلَ عَامِلٍ مُنَكُمْ» يعني لا أحبط 
عملكم أيها المؤمنون بل أثييكم عليه « من ذَكَر أو أي يعني لا 
أضيع عمل عامل منكم ذكراً كان أو أتدى 9بَنْضْكُم من بَنْضٍ» 
يعني في الدين والنصرة والموالاة» وقيل كلكم من آدم وحواء؛ 
وقيل من بمعنى الكاف أي بعضكم كبعض في الثواب على الطاعة 
والعقاب على المعصية فهو كفا يقال فلان مني يعني على خلقي 
وسيرتي وقيل إن الرجال والنساء في الطاعة على شكل واحد كذا 


في اتفسير الخازن». والحديث أخرجه أيضاً سعيد ابن منصور وابن 


جرير والحاكم في «مستدركه؛ ثم قال: صحيح على شرط البخجازي 
ولم يخرجاه: وقد روى ابن أبي نجيح عن مجاهد عن أم سلمة 
قالت: آخر آية نزلت هذه الآية: لفَامْتَجَاب لَهُمْ رَبْهُمْ أن ل أضيع 
عَمَلَ عامل منْكُمْ مّن ذَكَرٍ أ أنى بَعْضْكُم من بَعْضٍ» إلى آخرها 
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لحر 


رواه ابن مردويه. 
- قوله: (أخيزنا بي الأعوض) اسم سلام ين سليع الحنفي 
(قال عبد اللّه): هو ابن مسعود رضي اللهاعنه. 
0 (وهونعلى المتبر) جملة حالية «فَكيِف» أي حال الكفار 
9 إِذا جنا من كُل أمّةٍ ة بشَهيدٍ» يشهد عليها بعملها وهو نبيها 
جتنا بك» يا محمد لمَلَى مَؤلاء» أي أمتنك «شهيداً» حال» 
أي شاهداً على من آمن بالإيمان. وعلى من كفر بالكفر؛ وعلى مسن 
نافق بالتفاق. ووقع في رواية محمد بن فضالة الظفري أن ذلك كان 
وهو يَكهِ كان في بني ظفر أخرجه ابن أبي حاتم والطبزاني وغيرهما 
من طريق يونس بن محمد ابن فضالة عن أبيه أن النبئ وَل أناهم 
في بني ظفر ومعه ابن مشعود وناس من أصحابه فأمر قارثاً فقرأء 
فأتى على هذه الآية: <تَكَيْف إِذَا جنا مِن كَل أمُه ب بشهيدٍ وَجئنًا بك 
. عَلَى هَؤْلاء شهيدأ4 فبكى حتى ضرب لياه زجحا ال يا 
رب هذا على من أنا بين ظهريه فكيف بمن لم أره. وأخرج ابن 
المبارك في «الزهد» من طريق سعيد بن المسيب قال: ليس من يوم 
إلا يعرض على النبي وَل أمنه غدوة وعشية فيعرفهسم بسيماهم 
وأعمالهم فلذلك يشهد عليهم ففي هذا المرسل ما يرفسع الإشكال 
الذي تضمنه حديث اابن فضالة كذا في «الفتح» (غمزني) الغمز: 
. العصر والكبس باليد أي أشار باليد لأن يمتنع عن القنراءة» وفي 
رواية الشسيخين قال: حسبك الآن (وعيناه تدمعان) وفي رواية 
الشيخين تذرفان أي تسيلان دمغا. قال ابن بطال: إنما بكى يكل عند 
تلاوته هذه الآية لأنه مثل لنفسه أضوال يوم القيامة وشدة الحال 
الداعية له إلى شهاذته لأمتنه بالتصديق وسؤاله الشفاعة لأهل 
الموقف وهو أمر يحق له طول البكاء. انتهى. 
قال الحافظ: والذي يظهز أنه بك رحمة لأمته لأنه عدم أنه لا 
:دان ينهد مليوع تاتونب وسلدم كلا لأركز سكلا هد 
يفضي إلى تعذيبهم. قال الغزالي يستحب البكاء مع القراءة وعندها 
وطريق تحصيله أن يحضر قلبه الحزن والخوف بتأمل مافيه من 
التهديد والوعيد الشديد والوثائق والعهود ثم ينظر تقفصيره في ذلك 
فإن لم يحضره حزن فليبك على فقد ذلك وأنه من أغظم المصائب. 
7- قوله: (عن عبيدة) بفتخ أوله هنو اببن عمرو السلماني 
المرادي. . 
- قوله: (أقرا عليك) أي أأقرأ عليك (إني أحب أن أسمعه 
من غيري) قال ابن بطال: يحتمل أن يكون أحب أن يسمعه من 
غيره ليكون عرض القرآن سنة. ويحتمل أن يكون لكي يتدبره 
ويتفهمه وذلك أن المستمع أقوى على التدبر ونفسه أخلى وأنشط 
:لذلك من القارىء لاشتغاله بالقراءة وأحكامهاء وهذا بخلاف قراءته 
هوي على أبي بن كعب فإنه أراذ أن يعلمه كيفية أداء القراءة 


وخرج نحو ذلك (تهملان) أي تدمغان وتفيفنان. قال في 
«القاموس»: هملت عينه تهمل وتهمل هملاً وهملاناً وهمولاً: 
فاضت. 0 

4- قوله: (هذا أصح من حديث أبي الأحوص) أي حديث 
سفيان عن الأعمش عن إبراهيم عن عبيدة عن عبدالله أصح منن 
حديث أبي الأحوص عن الأعمش عن إبراهيم عن علقمة عن عبد 
الله» لأن عبدالواحد وحفص بن غياث وغيرهما قد تابعوا سفيان في 
روايته عن الأعمئن عن إبراهيم عن عبيدة عن عبدالله عند الشيخين 
وغيرهما. وحديث عبدالله بن مسعود هذا أخرجه أيضاً الثسيخان 
وأبو داود والنسائي. 

4- قوله: (وسقانا من الخمر) أي قبل أن تحرم كما في رواية 
أبي داود (فنأخذث الخمر منا) أي أخذت عقولنا طلا تَقرَبوا 
الصّلاة» أي لا تصلوا «راكم سْكَارَى». جمع سكرانء والجملة 
حالية 9حَتئ تَعْلَمُوا ما تَقُولُونَ» بأن تصحوا. 

٠‏ قوله: (هذا حديث حسسن غرينب صحيح) وأخرجه أبو 
داود والنسائي. قال المسنذري: وفي إسناده عطاء سن السائب لا 
يعرف إلا من حديئه وقد قال يحيى بن معين:. لا يحتج بحديثه. 
وفرق مرة بين حديثه القديم وحديثه الحديث ووافقه على التفرفة 
الإمام أحمد. وقال أبو بكر البزار: هذا الحديث لا نعلمه يروى عن 
علي رضي الله عنه متصل الإسناد إلا من حديث عطاء ببن السائب 
عن أبي عبدالرحمن يعني السلمي وإنما كان ذلك قبل أن يحرم 
الخمر فحرمت من أجل ذلكء هذا آخر كلامه. وقد اختلف في 
إسناده ومتنه» فأما الاختلاف في :إسناده فرواه سفيان الشوري وأبو 
جعفر الرازي عن عطاء بن السائب فأرسلوهء وأما الاختلاف في 
متنه قفي كتاب أبي داود والترمذي ما قدمناه, وفي كتاب النسائي 
وأبي جعفر النحاس أن المصلي بهم عبدالرحمن ببن عوف. رفي 
كتاب أبي بكر البزار: أمروا رجلاً فصلى بهم ولم يسمه؛ وفي 
حديث غيره فتقدم بعض القوم. انتهى كلام المنذري. 

١ل‏ قوله: (أن رجلاً من الأنصار خاصم الزبير الخ) تقدم هذا 
الحديث بإسناده ومتنه فئ باب الرجلين يكون أحدهما أسفل من 
من أبواك. الأحكام وتقدم هناك شرجه. 

7- قوله: (قال سمعت عبدالله بن يزيد) والخطميء صحابي 

“ا قوله: (رجع ناس من أصحاب النبي 55 يوم أحبد) يعني 
عبدالله بن أبي وأصحابه» وقد ورد ذلك صريحا في رواية موسى 


الآخر في الماء 


ابن عقبة في «المغازي» وأن عبدالله بن أبي كان وافق رأيه رأى 
النبي يك على الإقامة بالمدينة.فلما أشار غيره بالخروج واجبابهم 
النبي كي فخرجء قال عبدالله بن أبي لأضحابه: أطاعهم وعصاني 
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علام نقتل أنفسنا فرجع بثلث الناس. قال ابن إسحاق في روايته: 
فأتبعهم عبدالله بن عمرو بن حرام وهو والد جابر وكان خزرجياً 
كعبدالله بن أبي فناشدهم أن يرجعوا فأبواء فقال: أبعدكم الله (فكان 
الناس فيهم) أي في الحكم في من انصرف مع عبدالله بن أبي 
(فنزلت هذه الآية الخ) هذا هو الصحيح في سبب نزولها. 

وأخرج ابن أبي حاتم من طريق زيد بن أسلم عن أبي سعيد بن 
معاذ قال: نزلت هذه الآية في الأنصار خطب رسول الله يك فقال: 
امن لي بمن يؤذينيء فذكر منازعة سعد بن معاذ وسعد بن عبادة 
وأسيد بن حضير ومحمد بن مسلمة» فأنزل الله هذه الآية. 

وفي سبب نزولها قول آخر أخرجه أحمد من طريق ابي سلمة 
بن عبدالرحمن عن أبيه أن قوما أتوا المدينة فأسلموا فأصابهم 
الوباء فرجعوا فاستقبلهم ناس من الصحابة فأخبروهم؛ فقال 
بعضهم: نافقواء وقال بعضهم: لا. فنزلت. 

وأخرجه ابن أبي حاتم من وجه آخر عن أبي سلمة مرسلأء فإن 
كان محفوظاً احتمل أن تكون نزلت في الأمرين جميماً كذا في 
«الفتح» قال الحافظ ابن جرير بعد ذكر عدة أقوال في سبب نزول 
هذه الآية ما لفظه: وأولى هذه الأقوال بالصواب في ذلك قول من 
قال نزلت هذه الآية في اختلاف أصحاب رسول الله يإ في قوم 
كانوا ارتدوا عن الإسلام بعد إسلامهم من أهل مكة: وإنما قلنا 
ذلك أولى بالصواب لأن اختلاف أهل التأويل في ذلك إنما هو 
على أحد قولين: أحدهما: أنهم قوم كانوا من أهل مكة على ماقد 
ذكرنا الرواية عنهم. والآخر: أنهم قوم كانوا من أهل المدينة. وفي 
قول الله تعالى ذكره: «قَلا تَتَخِدُوأ مِنْهُم أَولِبَاءَ حَنَى يُهَاجِرُوأ», 
أوضح الدليل على أنهم كانوا من غير أهل المدينة..لأن الهجرة 
كانت على عهد رسول الله كي إلى داره ومدينشئه مسن سسائر أرض 
الكفر» فأما من كان بالمدينة في دار الهجرة مقيما من المشافقين 
وأهل الشرك فلم يكن عليه فرض هجرة لأنه في دار الهجرة كان 
وطنه ومقامه. انتهى. 

4- (إنها) أي المدينة (طيبة) هذا أحد أسماء المدينة؛ ويقال 
لها طابة أيضاً. روى مسلم من حديث جابر بن سمرة مرفوعاً: «إن 
الله سمى المدينة طابة» ورواه أبو داود الطيالسي في «مسنده» عن 
شعبة عن سماك بلفظ: كانوا يسمون المدينة يثرب فسماها النبي يلل 
طابة. وأخرجه أبو عوانة والطاب والطيب لغتان بمعنى واشتقاقهما 
من الشيء الطيب (إنها تنفي الخبث) بفتتح الخاء المعجمة 
والمرحدة بعدها مثلثة أي الوسخ (كما تنفي النار خبث الحديد): 
أي وسخه الذي تخرجه النار. والمراد أنها لا تترك فيها من في قلبه 
دغل؛ بل تميزه عن القلوب الصادقة. وتخرجه كما يميز الحداد 
ردىء الحديد من جيده. 


قال الخازن: معنى الآية فما لكم يا معشر المؤمئين في 
المنافقين فئتين أي صرتم في أمرهم فرقتين» فرقة تذب عنهم وفرقة 
تباينهم وتعاديهم؛ فنهى الله الفرقة الذين يذبون عنهم وأمر المؤمنين 
جميعاً أن يكونوا على منهاج واحد في التباين لهم والتسبرىء منهم . 
والله أركسهم: يعني نكسهم في كفرهم وارتدادهم وردهم إلى 
أحكام الكفار بماكسبوا: أي بسبب ما اكتسبوا من أعمالهم الخبيثة» 
وقيل بما أظهروا من الارتداد بعد ما كانوا على النفاق. 

6 قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

7- قوله: (أخبرنا ورقاء بن عمر) اليشكري وأبو بشر الكوفي 
نزيل المدائن»؛ صدوق في حديثه عن منصورء لين من السابعة. 

/1- قوله: (يجيء المقتول بالقاتل) الباء للتعدية أي يحضره 
ويأتي به (ناصيته) أي شعر مقدم رأس القاتل (ورأسه) أي بقيته 
(بيده) أي بيد المقتول. والجملة حال مسن الساعل؛ ويحتمل مسن 
المفعول على بعد وقد اكتفى فيها بالضمير. قال الطيبي: ويجوز أن 
يكون استئنافاً على تقدير السؤال عن كيفية المجيء به (وأوداجه) 
في «النهاية» هي ما أحاط بالعنق من العروق التي يقطعها الذابح 
واحدها ودج بالتحريك؛ وقيل الودجان عرقان غليظان عن جانبي 
نقرة النحرء وقيل عبر عن المثنى بصيغة الجمع للأمن من الالتباس 
كقوله تعالى: 9تَقَدْ صَفَت قُلُوبِكُمَا» (تشخب) بضم الخاء 
المعجمة ويفتحها. أي تسيل (دما) تمييز محول عن الفاعل أي 
دمهما (يقول يا رب فتلني هذا) أي ويكرره (حتى يدنيه من العرش) 
من الإدناء: أي يقرب المقتول القاتل من العرش وكأنه كثاية عن 
استقصاء المقتول في طلب ثأره وعسن البالغة في إرضاء الله إياه 
بعدله (فذكروا لابن عباس التوبة) يعني قالوا له: هل للقائل توبة أم 
لا؟ فتلا هذه الآية: لوَمَن يَقَثْلْ مُؤْمِناً مُتعَمّداً فُجَرَاؤَهُ جَهلم4 تمام 
الآية: «خَالِداً فِيها وَعَضِيبَ الله عَلَيْه وَلَعَنَهُ وَأْعَدْ لَهُ عَذَاباً عظِيماً» 
(قال): أي لا تقبل توبته. 

قال النووي: هذا هو المشهور عن ابن عباس رضي الله عنهماء 
وروى عنه أن له توبة وجواز المغفرة له لقوله تعالى: ومن يَعْمَلَ 
موا أو يَظلِم نفْسَه كم يسْتَغْر الله يجار الله غَفُورأً رُحِيماً»» وهذه 
الرواية الثانية هي مذهب جميع أهل السنة والصحابة والتابعين ومن 
بعدهم. وما روى عن بعض السلف مما يخالف هذا محمول على 
التغليظ والتحذير من القتل» وليس في هذه الآية التي احتج بها ابسن 
عباس تصريح بأنه يخلد» وإنما فيها أنه جزاؤه ولا يلزم منه أن 
يجازى. انتهى. 

وقال الحافظ ابن جرير: وأولى القول في ذلك بالصواب قول 
من قال معناه: ومن يقشل مؤمناً متعمداً فنجزاؤه أن جزاءه جهنم 
خالداً فيها ولكنه يعفو ويتفضل على أهل الإيمان به وبرسوله قلا 
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يجازيهم بالخلود فيهاء ولكنه عز ذكره إما أن يعفو بفضله فلا يدخله 
النار» وإما أن يدخخله إياها ثم يخرجه منها بفضل رحمته لما سلف 
من وعده عباده المؤمنين بقوله: يا عِبَادِيّ الْلِينَ أمسْرَقُواْ عَلَى 
نيهم لا تَفْنَطُوأ من رْحْمَةِ الله إن الله يَغْفيرُ الذثُوب جَمِيعاً». فإن 
ظن ظان أن القاتل إن وجب أن يكبون داخلاً في هذه الآية فقد 
يجب أن يكون المشرك داخشلاً فيهاء لأن الشرك من الذنوبء فنإن 
الله عز ذكره قد أخبر أنه غير غافر الشرك لأحد بقوله: «إِن الله لا 
يَغْفِرُ أن يُتْرَك به ويَغْفِرٌ مَا دُون ذلك لِمَن يَشَاءُ4؛ والقدل دون 
الشرك. انتهى." 

8- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه النسائي وابن ماجه. 

4- قوله: (حدثنا عبدالعزيز بن أبي رزمة) بكسر الراء وسكون 
الزاي. 

-4١‏ قوله: (فسلم عليهم) وفي رواية البراء فقال: أشهد أن لا 
إله إلا اللهء وفي بعضن الروايات قال: لا إله إلا الله محمد رسول 
الله السلام عليكم (ما سلم عليكم إلا ليتعوذ منكم) قال الجزري 
في «النهاية»: في باب عوذ ومئه الحديث إنما قالها تعوذاً أي إنما 
أقر بالشهادة لاجناً إليها ومعتصماً بها ليدفع عنه القتل ولبس 
بمخلص في إسلامه: « يا أيهَا اين آمنُوأ إذا ضَربْسُمْ في سَبيل 
الله يعني سافرتم إلى الجهاد لقَبيينُوأ4 من البيان» يقال تبينتت 
الأمر إذا تأملته قبل الإقدام عليه. وقرىء فتثبتوا من التثبت وهو 
خلاف العجلة. والمعنى فقفوا وتثبتوا حتى تعرفوا المؤمن من 
الكافر وتعرفوا حقيقة الأمر الذي تقدمون عليه «ولاً تَقُولُوأ لِمَنْ 
فى إِليِكُمٌ الام يعني التحيةء يعني لا تقولوا لمن حياكم بهذه 
التحية إنه إنما قالهاتعوذا فتقدموا عليه بالسيف لتاأخذوا ماله» ولكن 
كفوا عنه واقبلوا! منه ما أظهره لكم ظلَمنْت مُؤْمِناً» يعني لست من 
أهل الإيمان فتقتلوه بذلك: 

-4١‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه البخاري في التفسير 
ومسلم في آخخر الكتاب وأبو داود في الخروف والنسائي في 
. «السير» وفي «التفسير». 1 

؟- قولة: (وفي الباب عن أسامة بن زيد) أخرجه أحمد. 
قوله: (عن أبي إسحاق) هو السبيعي. 

*47- قوله: (جاء عمسر بن أم مكتوم) هو المعروف بابن أم 
مكتوم الأعمى مؤذن النبي يَكِ. وفي رواية البخاري أنه كان خلف 
النبي كل فيجمع بأن معنى قوله جاء أنه قام من مقامه خلف النبسي 
كي حتى جاء مواجهة فخاطبه (وكان ضرير البصر) في «القاموس». 
الضرير الذاهب البضر جمعه أضراء فأنزل هذه الآية: غَيْرُ أوْلِي 
الرّر» الآية؛ وفي البخاريء فنزلت مكانها: «لأ يَستَوِي الْفَاعِدُونْ 
مِنَ الْمؤْينِينَ غيْرُ أوْلِي الفبرّر وَالْمُجَاهِدُونَ في سَبيلٍ الله قال 


ابن المنير: لم يقتصر الراوي في الحال الثاني على ذكر الكلمة 
الزائدة وهي غير أولي الضررء فإن كان الوحي نزل بزيادة قوله: غير 
أولي الضرر فقط» فكأنه زأى إعادة الآية من أولها حتى يتصل 
الاستثناء بالمستثنى.منه» وإن كان الوحي نزل بإعنادة الآية بالزيادة 
بعد أن نزل بدونهاء فقد حكى الراوي صورة الحال. قال الحافظ: 
الأول أظهر فإن في رواينة سهل بن سعد: فأنزل الله غير أولي 
الضررء وأوضح .من ذلك رواية خارجة بن زيد عسن أبيه ففيها ثم 
سري عنهء فقال اقرأء فقرأت عليه: دلأ يوي الْفَاعِدُونْ مِنَ 
الْمُؤْمِنِينَ4: فقال النبي يكله: غير أولي الضرز وني حديث الفلتان 
أبن عاصم في هذه القصة؛ قال: فقال الأعمى: ما ذنبنا؟ فأنزل الله 
فقلنا له إنه يوحى إليه» فخاف أن ينزل في أمره شيء» فجعل يقول 
أتوب إلى الله فقال النبي و للكاتب: أكتب غير أولي الضرر» 
أخرجه البزار والطبراني وصححه ابن حبان (إيتوني بالكتف 
والدواة) الكتف بفتح الكافٍ وكسر التاء: وهو عظم عريض يكون 
في أصل كتف الحيوان: من الناس والدواب كانوا يكتبون فينه لقلة 
القراطيس عندهم. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

0- قوله: (ويقال عمرو بن أم مكتوم الخ) قال في «التقريب»: 
عمرو بن زائدة أو ابن قيس بن زائدة» ويقال زياد القرشي العامري 
ابن أم مكتوم الأعمى الصجسابي المشهور قدينم الإسلام؛ ويقسال 
اسمه عبد الله ويقال الحصينء كان النبي ككل استخلفه على 
المدينة» ماث في آخر خلافة عمر.. وقال في «تهذيب التهذيب»: 
أسلم قديما وهاجر قبل مقدم النبي ككل المديئة واستخلفه النبي وك 
على المديئة ثلاث عشرة مرةء وشهد القادسية وقمل بها شهيداء 
وكان معه اللواء يومئل. 

4 - قوله: (أخبرني عبدالكزيم) هو ابن مالك الجزري؛ بينه أبو 
نعيم في «المستخرج» من طريق يحبى بن.سعيد الأموي عن ابن 
جريج قال: حدثني عبدالكريم الجزري كذا في «الفتح» (سممع 
مقسماً مولى عبدالله ابن الحارث) بكسر الميم» ويقال له مولى ابسن 
عباس للزومه له. 

47- قوله: (عن بدر والخارجون إلى بدر) هذا تفسير مسن ابسن 
عباس رضي الله عنهء يعني أن المراد من قوله «القاعدون» 
القاعدون عن غزوة بدر ومن قوله #المجاهدون' الخارجون إلى 


. غزوة بدر.ولكن العبرة لعموم اللفظ لا لخصوص السبب. 


4- (قال عبدالله بن جحش) قال العيني في «شرخ. البخاري»: 
قوله عبدالله ابن جحش: قيل أبو أحمد بن جحش .كما ذكره الطبري 
في روايته من طريق الحجاج نحو ما أخرجه الترمذيء وذلك لأن 
عبدالله بن جحش هو أخو أبي أحمد بن جحش واسم أبي أحمد 


553334 
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عبد بدون إضافة وهو مشهور بكنيته؛ وأيضاً أن عبدالله بن جحش 
لم بتقل أن له عذراً إنما المعذور أخوه أبو أحمد بن. جحش. وذكر 
التعلبي عن الكلبي عن أبي صالح عن ابن عباس أنه ابن جحش 
وليس بالأسدي؛ وكان أعمى؛ وأنه جاء هو وابن أم مكتوم فذكرا 
رغبتهما في الجهاد مع ضررهما فنزلت: هِمَّيْرٌ أولِي الملرر»» 
فجعل لهما من الأجر ما للمجاهدين. انتهى. 
اعلم أن الحافظ قد نقل في «الفتح» حديث ابن عباس هذا عسن 
الترمذي بتمامه من أوله إلى آخسره ثم قال: هكنا أورده الترمذي 
سياقاً واحدأً ومن قوله درجة الخ» مدرجة في الخير من كبلام ابن 
جريج بينه الطبريء فأخرج من طريق حجاج نحو ما أخرجه 
الترمذي إلى قوله درجة ووقع عنده. فقال عبدالله بن أم مكتوم وأبو 
أحمد بن جحش وهو الصواب في ابن جحشء فإن عبدالله أخو. 
وأما هو فاسمه عبد بير إضافة وهو مشهور بكنيته ثم أخرجه 
بالسند المذكور عن ابن جريج قال: لوَفَضْلَ الله الْمُجَاهِدِينَ عَلَى 
الْقَاعِدِينَ لجرأ عَظيماً * تَرَجَات مُنْهُ4 قال علي: القاعدين من 
المؤمنين غير أولي الضرر. وحاصل تفسير ابن جريج أن المفضل 
عليه غير أولى الضررء أما أولو الضرر فملحقون في الفضل بأهل 
. الجهاد إذا صدقت نياتهم كما تقدم في المغازي من حديث أنس: 
«إن بالمدينة لأقواماً ما سرتم من مسير ولا قطعتم من واد إلا وهم 
معكم حبسهم العذر». ويحتمل أن يكون المراد بقوله: 9وَفَضّلَ الله 
الْمُجَاهِدِينَ عَلَى الْقَاعِدِينَ درجة4: أي من أولي الضرر وغيرهم. 
4- وقوله: 9وَنَضلَ الله الْمُجَاجِدِينَ عَلَى الْقَاعِدِينَ را 
عَظِيماً * مَرَجَاتٍ مُنْة4: أي على القاغدين من غير أولي الضرر» 
حي ا يي بو ين 
من استواء أولي الضرر مع المجاهدين لآنها استئتت نت أولي الضرر 
من عدم الاستواء فأفهمت إدخالهم في الاستواء إذا لا واسطة بين 
الاستواء وعدمه؛ لأن المراد منه استواؤهم في أصل الشواب لا في 
المضاعفة لأنها تتعلق بالفعل. انتتهى كلام الحافظ: وفي «تفسير 
الجلالين» لأ يَسْتَوِي الْقَاعِدُونْ مِنَ الْمُؤْينِينَ4 عن الجهاد ِغَيْرُ 
أربي المترّر» بالرفع صفة والتصب استثناء من زمائة أو عمى 
ونحوه لالعْْرَرِ وَالْمُجَامِدُونَ فِي سَبِيل الله بِأمْوَالِهم وَنْسِهِمْ 
فَضل الله الْمُجَاهِدِينَ بأموَالهم وَأنْفُسِهم عَلَى الْقَاعِدِينَ4 لضرره 
لدَرَجَة4 فضيلة لاستوائهما في النية وزيادة المجاهد بالمباثسرة» 
لركُلاً4 من الفريقين وَعَدَ الله الْحُسْنَى» الجنة: لوَتَممْل الله 
الْمُجَاهِدِينَ عَلَى الْفَاعِدِينَ4 لغير ضرر «أجرا عَظيما4؛ ويبدل منه 
طقَرَجَات مُنْةْه منازل بعضها فوق بعض من الكرامة ومغفرة 
ورحمة منصوبتان بفعلهما المقدر وكَان الله غَمُوراً» لأوليائه 
#رحيماً» بآهل طاعته. انتهى. قال في «الكمالين»: فعلى هذا قوله 


تعالى: لرَفَضَل الله الْمجَامِدِينَ عَلَى الْفَاعِدِينَ أجراً عَظِيماه: الخ 
فيمن قعد بغير عذر والذي قبله فيمن قعد بعذرء والأكثرون على ان 
القولين كليهما فيمن قعد بغير عذر وإنما كرر وأوجب في الأول 
درجة» وفي الثاني درجات. لأن المراد بالدرجة الظفر والغئيمة 
والذكر الجميل في الدنياء وبالبرجات ثواب الآخرة. بينت بالإفراد 
في الأول والجمع في الثاني لأن ثواب الدنيا في جنب ثواب 
الآخرة يسير. انتهى ملخصاً. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الببخاري في 
«صحيحه» إلى قوله والخارجون إلى بدر. 

-١‏ قوله: (عن صالح بن كيسان) المدني أبو محمد أو أبو 
الحارث مؤدب ولد عمر بن عبدالعزيز» ثقة ث 
(رأيت مروان بن الحكم) أي ابن أبي العاص أمير المدينة الذي 
صار بعد ذلك خليفة. 

7- قوله: (أملى عليه) يقال أمليت الكتاب 5 إذا ألقيته 
على الكاتب ليكتب (وهو يملها) بضمأوله وكسر الميم وتشديد 
اللام وهو مثل يمليها يملي ويملل بمعنى؛ ولعل الياء منقلبة من 
إحدى اللامين (والله لو أستطيع الجهاد) أي لو استطعته وعبر 
بالمضارع إشارة إلى الاستمرار واستحضاراً لصورة الحال (وفخذه 
على فخذي) الواو للحال (حتى همت) أي قربت (ترض فخذي) 
بصيغة المعلوم أي تدق فخذه وَلهْ فخذي. أو بصيغفة المجهول أي 
تدق.(ثم سري عنه) بالتخفيف والتشديد أي كشف وازيل. 


ثبت فقيه من الرابعة 


017- قوله: (هذا حديث ححسن صحيح) وأخرجه البخاري. 

4- قوله: (وفي هذا الحديث رواية رجل من أصحاب التبي 
يكإ) هو سهل بن سعد رضي الله عئه (عن رجل مئ التابعين) هو 
مروان بن الحكم (روى سهل بن سعد الأنصاري عن مروان بن 
الحكم) بيان لما قبله (ومروان لم يسمع من النبي وَل وهو من 
التابعين) قال الحافظ في (الفتح»: بعد نقل كلام الترمذي هذا ما 
لفظه: لا يلزم من عدم السماع عدم الصحبة والأولى ما قال فيه 
البخاري لم ير ل. وقد ذكره ابن عبدالبر في الصحابة لأنه ولد في 
عهد النبي ككل قبل عام أحد. وقيل عام الخندق» وثبت عن مروان 
أنه قال لما طلب الخلافة فذكروا له ابن عمر. فقال: ليس ابن عمر 
بأفقه مني ولكنه أسن مني وكانت.له صحبة. فهذا اعتراف منه بعدم 
صحبته وإنما لم يسمع من النبي يك وإن كان سماعه ممكناً لأن 
النبي يكل نفى أباه إلى الطائف فلم يرده إلا عثمان لما استخلف. 

6- قوله: (سمعت عبدالرحمن بن عبدالله بن أبي عمار) 
المكي حليف بني جمح الملقب بالقس بفتح القاف وتشديد السين 
المهملةء ثقة عابد من الثالثة». ولقب بالقس لعبادته (عن يعلى بن 
أمية) بن أبي عبيدة ابن همام التميمي حليف قريش وهو يعلى بن 


تحفة الأحوذي - كثاب تفسير القسرآن 


2” 


منية بضم الميم وسكون النون بعدها.تحتانية مفتواحة وهي أمة. 
صحابي مشهور»ء مات سنة بضع وأربعين (يحدث عن عبدالله بن 
باباه) بموحدتين بينهما ألف ساكنة. ١:‏ 

1- قوله: (قلت لعمر) أي ابن الخطاب (إنما قال الله: «أن 
تقصروا») أي وإذا ضربتم في الأرضن أي سافرتم فليس عليكم جناح 
أن تقصروا (وقد أمن الناس) أي وذهب الخوف فمسا وجه القصر 
(فقال: صدقة) أي قصر الصلاة في السفر.صدقة (تصدق الله) أي 
تفضل (بها عليكم) أي توسعة ورحمة (فاقبلؤا ضدقته) أتي سواء 
حصل الخوف أم لا. قال النووي: في هذا الحدييث جواز القصر 
في غير الخوف» وفيه إن المفضول إذا رأى الفاضل يعمل شيئا 
:يشكل عليه دليله يسأله عنه انتهى. وقد استدل بقوله: فاقبلوا 
صدقته» من قال بوجوب قصر الصلاة في السفر وقد تقمدم الكلام 
في هذه المسألة» في باب التقصير في السفر من أبواب الصلاة. 

07- قوله: (هذا حديث حسن ضحيح) وأخرجه أحمد وفسسلم 
وأبو داود والنسائي وابن ماجه: 

- قوله: (أخبرنا سعيد بن عبيد الهنائي) بضم الهاء وتخفيف 
النون» البصري لا باس :به من السادسة. 

- قوله: (نزل بين ضجنان) بالضاد المعجمة والجيم والنون. 
قال في «النهاية»: هو موضع أو جبل بين مكة والمدينة (وعسفان) 
كعثمان موضع على مرحلتين من.مكة كذا في «القاموس». وقال في 
«النهاية»: هي قرية جافعة بين مكة والمدينة (فقال المشركون) أي 
بعضهم لبعض (إن لهؤلاء) أي للمسلمين (وهي العصر) لما وقع 
في تأكيد المخافظة على مراعاتها في قوله تعالى: 9حَانِظُوأ عَلَىَ 
الصّلْوَات والصّلاة الْوُسْطَى4: (فاجمعوا) بفتح الهمزة وكسر الميم 
(أمركم) أي أمر القتال: والمعنى فاعزموا عليه (فميلوا عليهم ميلة 
واحدة) أي:فاحملوا عليهم حملة واحدة (وأن جبرئيل أتى النتبي 
يكِ) قال الطيبي: حال من قوله.فقال المشركون على نحو جاء زيد 
والشمس طالعة: فأمزه أن يقسم أصحابه. شطرين أي نصفين وفي 
زواية النسائي بهمفين (فيضلي) بالنصب (بهم) وفي رؤواية النسائي 
فيصلي بطائفة منهم (وتقوم) بالنصب (طائفة أخرى وراءهم 
ليأخذوا حذرهم وأسلحتهم) وفي رواية النسائي: وطائفة مقبلون 
على عدوهم قد أخذوا حذرهم وأسلحتهم. قال الطيبئ: أي ما فيه 
الحذر؛ وفي «الكشاف»: جعل الحذر وهو التحزر والتيقظ آلة 
يستعملها الغازي فلذلك جمع بينه وبين الأسلحة في الأخذ دلالة 
على التيقظ التام والحذر الكامل ومن.ثم قدمه على أذ الأسلحة 
(ثم يأتي الآخرون ويصلون معه ركعة واجدة) وفي.رواية النساثئي 
ثم يتأخو هؤلاء وبتقدم أولئك فيصلي بهم ركعة:(ثم يأخذ هؤلاء) 
أي الطائفة الأول (فتكون لهم ركعة ركعة) أي معه يَكلِِ وتصلي كل 


طائفة منهما ركعة أخرى.لأنفسهم لتكون لكل منهما ركعتان؛ وقبال 
قوم: هو محمول على ظاهره وعدوه:من خصائص صلاة الخوف. 

قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه النسائي. 

-١‏ قوله: (وفيٍ الباب عن عبدالله بن مسعود وزيدبن ثابت 
الع) تقلع تعر لعاتيت حؤلاء المابة رجي الداغتهم في باب 
صلاة الخوف. 

7- قوله: وي انون ند وان ف الريك 
الحراني)» بفتح حاء مهملة وشدة راء ؤينون» نزيل بغداد ثقة يغسرب 
من الحادية عشرة (أخبرنا محميد بن سلمة) بن عبدالله :الباهلي 
مولاهمء ثقة من الحاذية عشسرة (أخبرنا محمند بن إسحاق) هو 
صاحب «المغازي» (عن أبيه) أي عمز بن قتادة الظفري الأنصاري 
المدني؛ مقبول من الثالثة. 

77 قوله: ل(يقال لهم بنو أبيرق) بضم الهمزة وفتح الموحدة . 
مصغراً (ثم ينحله بعض العرب) أي ينسبه إليهسم من النخلة وهني 
النسبة بالباطل.كذا في «النهاية». وقال:في «القاموس»: نحله القول 
كمنعه نسبه إليه (قال فلان كذا وكذا) وقعت هذه الجملة في بعض 


. النسخ مكررة هكذا قال فلان وكذا وكذاء وقال فلان كذا وكذا (أو 


كما قال الرجل) أو للشك من الراوي؛ أي قال لفظ الخبيث. أو قال 
لفظ الرجل (وقال ابن الأبيرق قالها) أي هذه الأشعار (وكانوا) أي 
بئو أبيرق (إذا كان له يسار) أي غنى (فقدمت ضافطة من الشسام) 
قال في «النهاية»: الضافط والضفاط: من يجلب الميرة والمتاع إلى 
المدنء والمكاري: الذي يكري الأحمال وكانوا يومئذ قؤما من 
الأنباط يحملون إلى المدينة الدقيق والزيت وغيرهما (من. الدرمك) 
بوزن جعفرء هو الدقيق الحوازي (فجغله) أي فوضعه (في مشربة) 
في «القاموس»: المشربة وقد تضم الراء: الغرفة والعلية (سلاح) 
بكسر السين وهو اسم جامع لآلات الحرب. والقدال يذكبر ويؤنك 
(درع وسيف) بيان لسلاح.(فغدي عليه) بصيغة المجهول أي سرق 
ماله وظلمء يقال عدى علية: أي ظلمه (فتقبت) من التنقييب أو 
النقب (فتجسسنا) من التحسس بالحاء المهملة: قال في «النهاية»: 
التجسس بالجيم: التفتيش عن:بواطن الأموره وأكثر ما يقال في 
الشرء وقيل التجسس بالجيم: أن يطلبه لغنيزه. وبالحاة: أن يطليه 
لنفسهء وقيل بالجيم: البحث عن العورات» وبالحاء: الاستماع. 
وقيل معناهما واحد في تظلب معرفة: الأخبار» وفي «القاموس»: 
التحسس الاستماع لحديث ا 
الذار) أي في المحلة: 

14 ع ردي عارك اه «والله ما نرى 
صاحبكم إلا لبيد بن سهل) هذا مقبول قالوا: (رجل منا) أي هو 
رجل منا (له. صلاح:وإسلام) ضفة لرجل (اخترط سيفه) أي استله 


لحن 
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(إليك عنا») أي تنح عنا (فما أننت بصاحيها) أي لست بصاحب 
السرقة (حتى لم نشك أنهم) أي بني أبيرق (أهل جفاء) بالنصب 
صفة لأهل ببيتء والجفاء بالمد: شرك البر والصلة. (ولا تكن 
للخائنين خصيماً بني أبيرق)» قوله بني أبيرق تفسير وييان للخائنين 
(مما قلت لقتادة)».هذ! تفسير وبيان لما أمر الله نبيه بالاستغفار منه 
(أي لو استغفروا الله لغفر لهم) هذا تفسير يتعلق بقوله تعالى في 
الآية: ومن يَعْمَلْ موأ أو يَظْلِم نَفْسَهُ ثم يسْتَغْفِرٍ الله يجا الله 
غُفُورأً رُحيماً4» (قولهم للبيد) هذا تفسير لقوله تعالى في الآية: 
لثم يرم به بريئأ4: (وكان شيخنا قد عشا أو عسا) هو بالسين 
المهملة؛ أي كبر وأسن من عسا القضيب إذا يس وبالمعجمة أي 
قل بصره وضعف كذا في «النهاية». وقال في «القاموس»: عسا 
الشيخ يعسو عسوا وهُسواً وعسياً وعساءء. وعسى عسّى كبره 
والنبات عسا وعُسواء غلظ ويبسء والعشا مقصورة: سوء البصر 
بالليل والنهار كالعشاوة أو العمى عشى كرضيء ودعا عشاً (في 
الجاهلية) متعلق بعشا (وكنت أرى) بضم الهمزة أي اظضن 
(مدخولاً). قال في «النهاية»: الدخل بالتحريك: العييب والخش 
والفساد؛ يعني أن إيمانه كان متزلزلاً فيه نفاق (فنزل على سلافة) 
بضم سين مهملة وخفة لام ويفاء. 

05- قوله: (هذا حديث غريينب) وأخرجه ابن جزرير وابن 
. المنذر وأبو الشيخ الأصبهاني والحاكم في «مستدركه». وقال: هنذا 
حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه. قوله: (عن أبيه) أي 
أبي فاختة» واسمه سعيد بن علاقة الهاشميء مولاهم الكوني 
مشهور بكنيته» ثقة من الثالثة. 

7- قوله: (ما في القرآن آية أحب إليّ من هذه الآية إلخ)» 
لأنها حجة على الخوارج الذين زعصوا أن كل ذنب شرك» وأن 
: صاحبه خالد في النارء كذا في «تفسير البيضاوي» إن الله لأ يَغْفِرٌ 
أن يُشْرَك و4 أي الإشراك به وهذا نص صريح بأن الشرك غير 
مغفور إذا مات صاحبه عليه لأنه قد ثبت أن المشرك إذا تاب مسن 
شركه وآمن قبلت توبته وصح إيمانه وغفرت ذنوبه كلها التي عملها 
في حال الشرك» لوَيَغْفِرُ مَا دُونَ ذَلِكَ4: أي ما سوى الإشراك مسن 
الذنرب ظلِمَن يَشَاء4 يعني من يشاء من أهل التوحيد. 

قال العلماء: لما أخبر الله أنه يغفر الشرك بالإيمان والتوبة» 
علمنا أنه يغفر ما دون الشرك بالتوبة وهذه المشيئة في من لم يتب 
من ذنوبه من أهل التوحيد فإذا مات صاحب الكبيرة أو الصغيرة 
من غير توبة فهو على خطر المشيئة» إن شاء غفر له وأدخلنه الجنة 
بفضله ورحمته. وإن شاء عذبه ثم يدخله الجنة بعد ذلك. 

17- قوله: (وابن مهدي كان يغمزه قليلا) أي يطعن فيه قليلا. 
قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: قال عمرو .بن علي: كان يحيى 


وعبدالرحمن لا يحدثان عنه»:وقال في «التقريب»: ضعيف ورمي 
بالرفض. 

4- قوله: (عن محمد بن قيس بن.مخرمة) بن المطلب بن 
عبد مناف المطلبي»ء قال أبو داود ثقة» وذكره ابن حبان في 
«الثقات4؛ وذكر العسكري أنه أدرك النبي يد وهو صغير» كذا في 
«تهذيب التهذيب». 

84- قوله: من يَعْمَلُ سُوءا يُجْنَ بوه إما في الآخرة أو في 
الدنيا بالبلاء والمحن كما في هذا الحديث (قاربوا) أي اقتصدوا 
فلا تغلوا ولا تقصروا بل توسطوا (وسددوا) أي اقصدوا السداد 
وهو الصواب (حتى الشوكة)بالجر :على أن حتى جارة؛ ويجوز 
الرفع على أنها ابتدائية والنصب بتقدير حتى تجد (يشاكها) بصيغة 
المجهول. أي يشاك المؤمن تلك الشوكة (أو النكية) هي ما يصيب 
الإنسان مسن الحوادث (يتكبها) على بناء المجهول والضمير 


المرفوع المؤمن والبارز للتكبة. 
قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد ومسلم 


-١‏ قوله: (وابن محيصن اسمه عمر بن عبدالرحمن بن 
محيصن) بمهملتين مصخراً وآخره نون» السهمي أبو خفص قارىء 
أهل مكة مقبول من الخامسة؛ كذا في «التقريب»؛. وقال في ١تهذيب‏ 
التهذيب:: ذكره ابن حبان في «الثقات». وقال صاحب «الكمال في 
القراءات»: كان قرين ابن كثير قرأ على مجاهد وغيره» وكان مجاهد 
يقول ابن محيصن يبني ويرصء يعني أنه عالم بالعربية والأثر. روي 
له عندهم حديث واحد: كل ما يصاب به المؤمن كفارة. 

7- قوله: (حدئنا يحيى بن موسنئ) البلخي. 

77- قوله: (إلا أني وجدت في ظهري أقتصاماً) بالقاف من 
باب الافتعال أي انكساراً في بعض النسخ انقساماً من باب 
الانقعال. قال في «القاموس»: قصمه يقصمه: كسره وأبانه أو كسره 
وإن لم يبن فانقصم وتقصم. قال في «النهاية»: ويروي انقصاماً 
بالفاء: أي انصداعاً (وأما الآخرون) أي الكافرون (فيجمع ذلك) 
أي أعمالهم السيئة. 

5 /- قوله: (هذا خحديث غريب) وأخرجته أبو.بكر بن مردويه 
في #تفسيره». 

(وموسى بن عبيدة) بضم العين وفتح الموحدة مصغرا ابن 
نشيط الربذي المدني. 

1 (وقد روي هذا الحديث من غير هذا الوجه) رواه أحمد 
وابن جرير كلاهما بروايات وألفاظ وفي رواية لأحمد: أن أبا بكر 
قال: يا رسول الله كيف الصلاح بعد هذه الآية؟ 9لْيِسَ بأمَائكُم 
وَلا ماني أهْل الْكِتَابٍ مَن يَعْمَلَ سُوءًا يُجْرَ بو4» فكل سبوء عملنا 
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يضفيا 


جزينا به» فقِال رسول الله يدِ: غفر الله لك يا أبا بكر ألست 
تمرض» ألست تنصبء ألست تحزن. ألست تصيبك اللأواء؟ قال: 
بلى» قال: فهو ما تجزون به. 

/ا/ا- قوله: لوقي الساا كان لوانتن لع جا أبن ليك دازة 
الطيالسي وغيره. 

4- قوله: (أخبرنا سليمان بن معاذ) هو سليمان بن قرم بفتح 
القاف وسكون الراء؛ ابن معاذ البصري النحوي؛ ومنهم من ينسبه 
إلى جده» سيء الحفظ يتشيع من السابعة. 

8ع قوله: (خشيت سودة) بنت زمعة بن قينس القرشسية 
العامرية» تزوجها رسول الله و بمكة بعد موث خديجة ودخحل 
عليها بهساء وكان دخوله بها قبل دخوله غلى عائشة بالاتفاق» 
وهاجرت معه. وتوفيست في آشمر خلاقة عمر ابن الخطاب (أن 
يطلقها النبي يق فقالت إلخ). قال الحافظ في «الفتم» بعد نقل هذا 
الحديث عن الترمذي: وله شاهد في «الصحيحين» من حديث 
عائشة بدون ذكر نزول الآية. انتهى. 

قلت: روى الشيخان عن غائشة أن سودة بنت زمعة وهبت 
يومها لعائشة؛ وكان النبي يك يقسم لعائشة بيومها ويوم سودة. قال 
الحافظ في «الفتح»: ووقع في رواية مسلم من طريق عقبة بن خالد 
عن هشام. لما أن كبرت سودة وهبت وأخرج أبو داود هذا الحديث 
وزاد فيه بيان سببه أوضح من رواية مسلم فروى؛ عن أخحمد بن 
يونس عن عبدالرحمن بن أبي الزناد. عن هشام بن عروة بالسند 
المذكور. وكان رسول الله و لا يفضل بعضنا على بعض في 
القسم الحديث وفيه: ولقد قالت سودة بنت زمعة حين أسبنت 
وخافت أن يفارقها رسول الله يكلِ: يا رسول الله يومي لعائشةء فقبل 
ذلك منهاء ففيها وأشسباهها نزلت: ون امْرأةٌ ممَانَتَْ مِن بَمْلِهًا 
ُشمُوزاً» الآية. (إلى أن قال): فتواردت هذه الروايات على أنها 
خشيت الطلاق فوهبت. واكرع اين سند ضبل زعاله شاك من 
بن أبي بزة مرسلاً أن النبي يك طلقها فقعدت على 
طريقه فقالت: والذي بعثك بالحقء مالي في الرججال .حاجة ولكن 
أحب أن أبعث مع نسائك يوم القيامة فأنشدك بالذي أنزل عليك 
الكتاب هل طلقتني لموجدة وجدتها على؟ قال: لاء قالت: فانشدك 
لما راجعتني فراجغهاء قالت: فإني قد جعلت يومي وليلتي لعائشة 
حبة رسول الله يك انتهى. ٠‏ 

قلت: رواية ابن سعد هذه مرسلة فهي لا تقاوم حديث ابن 


رواية القاسم ب 


عباس وما .وافقه في أن سودة خشيت الطلاق فوهبت طقلا جُتأح 
عَلَيْهِمَا أن يُصْلِسَا» من الإصلاح وهي قراءة الكوفيين» وفي بعسض 
النسخ: أن يصالحا من التصالح وهي قراءة الجمهور والآية بتمامها 
مع تفسيرها هكذاء «إوإن امْرَأة مرفوع بفعل يفسره لحَاقْت» 


توقعت طمن بَعْلِهَا4 زوجها لنُشُوزاً4 ترفعاً عليها بترك مضاجعتها 
والتقصير في نفقتها لبغضها وطصسوح عينيه إلى أجمل منها أو 
إعراضاً عنها بوجهه: لفَلاً جُنَحَ عَلَيْهُمَا أن يُصلِحَا»: فيه إدغام 
اقاااقق الأعل في الفمادؤودي غراءة يشلك من افلم نهنا 
صلحاً في القسم والنفقة؛ بأن يترك لها شيئاً لبقاء الصحبة فإن 
رضيت بذلك وإلا فعلى الزوج .أن يوفيها حقهاأويفارقهاء 
لوَالصلمْ خيْر» من الفرقة والنشوز والإعراض: .قال تعالى في بيان. 
ما جبل عليه الإنسان: لوَأَحْضرَت الأنفس النح» شدة البخل؛ أي 
جبلت عليه فكأنها حاضرته لا تغيب عنه. المعنى أن المرأة لا تكاد 
تسمح بنصيبها من زوجهاء والرجل لا يكاد يسمح عليها بنفسه إذا 
احب غيرهاء «وإن تُحْنُوأ4 عشرة النساء «وينقُوأ4 الجور عليهن 
إن الله كَان بِمَا تَمْمْلُون خبيراً» فيجازيكم به كذافي 
«الجلالين»: فما اصطلحا عليه من شيء فهو جائز. وفي رواية أبو 
داود الطيالسي في «مسئده». قال ابن عباس: فما اصطلحا عليه مسن 


شيء فهو جائز. 
- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه ابن 
المنذر والطبراني والبيهقي. 


-١‏ قوله: (قال آخر آبة أنزلت أو.آخر شيء أنزل) الك مسن 
الراوي (يستفتونك) أي عن مواريث الكلالة وحذف لدلالة السياق ٠‏ 
عليه في قوله تعالى: (ثُل الله يُفِيِكُمْ نبي الْكَلالَة4: ٠:‏ تقدم تفسبير 
الكلالة وما فيه من الاختلاف في باب ميراث الأخوات من أبواب 
الفرائض. والآية بتمامها مع تفسيرها هكذا: 9يَسْتَفْنُونَك» أي 
يسألونك عن ميراث الكلالة يا محمده لثُل الله يُفْتِيكُم» يعني أن 
الله يخبركم عما سألتم عنه. «إن امْرُؤ# مرفوع بفعل يفسبره 
«هلك4 أي مات (لَيْسَ لَهُ ولد أي ولا والد وهو الكلالة. 

قال الحافظ ابن كثير: تمسك به من ذهب إلئ أنه ليس مسن 
شرط الكلالة انتفاء الوالد بل يكفي وجود الكلالة انتفاء الولد وهو 
رواية عن عمز بن الخطاب رواها ابن جرير عنه بإسناد صحيح إليه» 
ولكن الذي يرجع إليه قول. الجمهور. وقضى الصديق أنه الذي لا 
ولددله ولا والد. ويدل على ذلك قوله: وله أت فلها نصف ما 
ترك: ولو كان معها أب لم ترث شيئاً لأنه يحجبها بالإجماع؛ فدل 
على أنه من لا ولد له بنص القرآنء ولا.والد بالنص عند التأمل 
أيضاً لأن الأخت لا يفرض لها النصف مع الوالد بل ليس لها 
ميراث.بالكلية. وقد نقل ابن جريز وغيره عن ابن عباس وابن. الزبير 
أنهما كانا يقولان في الميت ترك بتتاً وأخما أنه لا شيء للأخت 
لقوله: «إن امْر رو هَلَكَ لَيْسَ لَهُ وَلَد وَلَهُ أت فَلَّهَا صف ما ترّكَه» 
قال: فإذا ترك بشاً وقد ترك ولداً فلا شيء للأخخت, وخالفه 
الجمهور فقالوا: في هذه المسألة للبنت النصف بالفرض وللأاخحت 


574 
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النصف الآخر بالنصيب. بدليل غير هذه الآية» وله أخت: أي لأب 
وأم أو لأب» فلها نصف ما ترك: أي الميت» جوحرً» أي الأخ لأب 
وام أو لآب ظيَرنَا4 أي يرث جميع تركة الأخت «إن لم يَكُنْ لها 
وَلَدَ أي ذكر؛ يعني أن الأخنت إذاماتت وتركت أخاً من الأب 
والأم أو من الأب فإنه يستغرق جميع ميراث الأخت إذا انفرد ولسم 
يكن للأخت ولدء طفإن كان لَهَا وَلد» ذكر فلا شيء له أو انثى فله 
:“ما فضل عن نصيبهاء ولو كانت الأخمت أو الأخ من ام ففرضه 
السدس» دتإن كَانتَا» أي الأختان «انْتيِن» أي فصاعداً 9قَلَهُمَا 
اَن مما م4 أي الأخ «وإن كاُوأ» لي الورثة 0 
وَنْسّاء» أي ذكوراً ونساء 9تَللكر4 منهم «يْل حَظ ايان 
الله لكم» شرائع دينككم <أن تَميلُوا» أي مخافة و 
بكل شيء عَلِيم4 ومنه الميراث. 
1 كيه حديث السبراء المذكور يدل على أن آخر آية نزلت: 
ؤِيَسْتَْتونَك قل الله يُقتِيكُم؟ إلخ» وروى البخاري عن ابسن عباس 
قال: آخر آية نزلت على النبي يق آبة الرباء ويجمع بينهما بن 
الآخرية في حديث البراء مفيدة بما يتعلق بالمواريث بخلاف 
حديث ابن عباس ويحتمل عكسه. قوله: (هذا حديث حسن) 
وأخخرجه البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي.- * 

87- قوله: (ويقال ابن يحمد) بضم التحتية وكسر الميم. 

4- قوله: (أخبرنا أحمد بن يونس) هو أجمد بن عبدالله بن 
يونس بن عبدالله بن قيس الكوفي التميمي اليربوعي نسب إلى جده 
ثقة حافظ من"كبار العاشرة. 

84- قوله: (جاء رجل) قال الخطابي: روي أن هذا الرجل هو 
عتمر بن الخطاب ويشبه أن يكون إنما لم يفته عن مسألته ووكنل 
الأمر في ذلك إلى بينان الآية اعتماداً على علمه وفهمّه. انتهى 
ملخصاً. (فقال: يا رسول الله يستفتونك قل الله يفتيكم في الكلالة) 

. زاد أبو داود في روايته: فما الكلالة؟. وفي رواية أحمد: جاء رجل 
إلى النبي 4# فسأله عن الكلالة (تجزئك) أي تكفيك (آية الصيف) 
أي التي في آخر سورة النساء وهي قوله تعالى: «ِيسفتوئك قُلٍ الله 
يُقتِيِكُمْ في الْكَلأَلَّةِ» الآية. قال الخطابي: أنزل الله في الكلالة 
آيتين» أحدهما في الشتاء وهي الآية الي في سورة النساء وفيها 
إجمال وإبهام لا يكاد يتبين هذا المعنى من ظاهرهاء ثم أنزل الآية 
الأخرى في الصيف:وهي التي-في آخر سورة النساء وفيها من زيادة 

البيان ما ليس في آية الشتاى فأحال السائل عليها ليثبين المراد 
بالكلالة المذكورة فيها. انتهى. قال أبو داود بعد رواية هذا 
الحديث: قلت لأبي إسحاق هو من مات ولسم يدع ولداً ولا والداء 

قال: كذلك ظنوا أنه كذلك. انتهى. 
قال الخطابي: اختلفوا في الكلالة من هو؟ فقال أكثر الضحابة: 


هو من لا ولد له ولا والد. وروى عن عمر بن الخطاب مشل 
قولهمء وروي عنه أنه قال: هو من لا ولد له؛ ويقال إن هذا آخر 
قوليه. وحديث البراء هذا أخرجه أيضاً أحمد وأبو داود وسكت عنه 
هو والمنذري. 
1- باب «وَمَنْ سُورة الْمَائِدَة»'") 
بسم الله الرّحْمَن الرّحْيم 1 
”و _- 0 عايه] حدثنا ا لبن 0 0 حدثنا 0 


نوين رح لل ملرالية 9 ا 
تلن ذَلِكَ اليوْم ذفن َال له عُمَرُ بن الخطاب إني 
م لزلتا هلو الآية الت يرم عَرََة في يوم 

لخ وف 8االاء /ا10 4 8505] [م: 0117”] [ن: 
607 ). 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". ‏ 

4 - [صحيح الإسناد] حدثنا عَبْدُ بن حَمَيده أخبرنا 
يزيد بن هَارُونُ» أخبرنا حَمَادُ بن سَلَمََ عن عَمَارٍ بن أبي 
3 درأ ابن عبّاس: لَاليوْمٌ أكملت لكُم دينب 

منت عَلَيكُمْ متي وَرَفييْتَ لَكُمْ الأسْلامٌ ويدأ» وَعِنْده 

0 َو أنرلت هَلِهِ الآيةٌ عَلَيْنَا لَتَحَدنًا يَوْمَهَا عيداًء 
قال ابن عبّاس: .: فَإنْهَا َرَت في يَوْم عِيدين: في يوم الْجْمْمَةٍ 
وَيَوْمِ عَرَقة». 

قال أبو عيسى: هنا ديك حمن كريب من خاي كوابن 
عباس [وهو صحيح]”". 

-1٠ 5‏ [متفق عليه] حدثنا أحمَدُ بن نيه حدئنا يها 
ابن هَارُونْ أخبرنا مُحمّدُ بن سْحَاقَء عن أبي الرّنَادٍ عن 
الأعرَحٍ عن أبي هُرَيْرَةَ قال: قال رَسُول الله يَك: ايَعِين 
الرّحْمّن مَلاى” مَحَاءُ لا يَخِيضُهَا اللبْلٌ وَالنْهَانَ قَال: أرأيثم 
ع ل اله كام 
نمع رفظ على المار وَيبَدِِ الأخرى المِيزَانُ يَخْفِضْ 

لخ: الح 0" +59ة] [ه: /ا9١].‏ 


قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيه” “. وهّدذا 


(1) ما بين الخاصرتين سقط من الهندية: رائد. 


تحفة الأخسوذي - كتاب تفسير القرآن 


امرضينا 


الحلديث في تَفسسِير هبه الآية: لوَقَالَت البَهُوة" يَدٌالله 
مَغْلُولَ عُلَت أَيْدِهِم4. الآية. وَهَذَا حديث قد روته الأئِمَةٌ 
يُْمَنُ بو كَمَا جاء من غَيْر أن يُفَسَرَ أ يُوَهَمْ مَكَذا. قالّه غَيْرٌ 
راجا من الأِمة مِنْهم سان القوري وَمَالِك بن أنْس وان 

غيينة وَابن المبَارَك أنه تَرْوَى مَلوِوِ الأشليَاءُ وَيُوْصَنْ بها فلا 

5- [حسن. حسته التحافظ وسجعه العاكب] حدكنا 
عَبْد بن حُمَيِْ حدثنا مُسْلِمٌ بن إيْرَاهِيمَ حدثنا الْحَارتُ بِنْ 
بي عن سعِيل الْجريْرِي عن عبدالله بن شقيق» عن عَائِفَة 
قَالَت: «كان النبئ يِه يُخْرس' حَنَى نْرَلَتاً هَلرِو الآيةٌ: 
«والله يَعْصِمُك مِنَ الناس» فأخرج رَسول الله 2 رَأسَه 7 
القَبّق فَفَالَ لَهُم: ديا يا النَاس انْصرفُواء فقَدْ عَصّمَنِي الله». 

حدثنا نصر بن علي حدثنا مسلم ابن إبراهيم بهذا الإسناد 
نحوه. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث غريب!". 

َرَوَى بَعْضْهُم هذا الْحَدِيثٌ عن الْجُرَيْرِي عن عبدالله بن 
000 : كان النبي يه يُجْرْس وَلَمْ يَذْكُرُوا فو عن 

ليلق 

17 [ضعيف الإسنادء ضعفه المنذري والألباني] 
حدثنا عبدالله بنْ عبدالرحُمنء أخبرنا يزيد بن هَارُونَ أخبرنا 
شريك. عن عَلِي بن يي يُمّة"'"»؛ عن أبي عَبَِدَة عن عبدالله 
. ابن مَسْعُودٍ قال: قال رَسَولُ الله ككل «لَمَا وَقَعَس بَنو إسْرَائِيلَ 
في المَعَاصِي'"" نهم علَمَاْهْمْ قم هوا فَجَالُوهُمْ بي 
مَجَالِسِهمٍ وَوَاكَلُوهُمْ وَتْمَارَبُومُم قَضَرَب الله قُلُوب بَحْفِهمْ 
يض وَلْعَنَهُم'*'' عَلَى لِسّان دَاوْد وَعِيسَى بن مَرْيَم ذَِكَ 
بِمًا عَصوَا وَكَانُوا يَمَدُونَ4. قَالَ: فَجَلَّسَ رَسُول الله يق 
وَكَانَ متكت فَقَالَ: «لآ اللي نفسبي يبلي حنى تَأْطِرْوهُمْ 
على الحق أطراً أ» قال عبدالله بن عبدالرَحْمنِ قال يز 0 
وَكَانَ سَفيَانُ الْوْرِيّ لا يَقُولُ فيه عن عَبْدٍ الله. 

[د: ]1ه ١:5‏ :1]. 

:قال أبو عيسى: هذا حديث جسن غريب 

َف روِيّ هذا الْحَدِيث عسن مُحَمَدٍ بنْ مُسْلِمٍ بن أبي 
الوَضّاحء عن عَلِي بن بَيْمَة"''' عن أبي عَبَيْدةَ عن عبدالله بن 
مسْعُودٍ عن النبي يك نَحْوَ هَذَاء وَبَعْضَهُمْ يَقُولُ عن أبي عبد بيد 

عن النبي 96 مُرْسَل: 

44> [ضعيف,. ضعفه الألباني زاعله الدارقطني] 
حدئنا مُحِمَد بن بشاز حندثنا عبذالرْحَمَن بن مهدي حدثنا 
فيان عن عَلِيَ بن بَذِيمَة عن أبي عَبْبَدَةَ قال: قال رَسّول 


ا ” 


00 


الله يكي: «إن بَنِي إمنْرائيل لما وَقَعَ فيهم النقص كان ن الرَجَل 
بهم ترى اعنء لم على الذي تناح ذا كاذ الف لم 
يَمْنْعْهُ مَا رَأى مِنْه!12) أن يَكُونَ أكيلهُ وَشْرِيبه وَخليطة فَضَرَبُ 
اله قُلُوب بَعْضهم ببَمْضٍ وَنَرَلَ فيهم الْقُرآن فَقَال: «لْعِن 
الَلِينَ كَفرُوا من بَنِي إِسْرَائِيلَ عَلَى لِسَان دَاوْدٌ وعِيسَّى بن 
مَرَيمَ َلِكَ بم عَصِوا وَكَانُوا يَحْتَدُونُ4 وَقََا حَتى بَلَعَ: ولو 
َانُوا ُو بالله والني» وما نل وما الْحَذُوهُم أوليئاء 
وَلَكِنْ كَثيرا م مِنْهُمُ فَاسِقُون4 قَالَ: ركان نبي الله يه متنا 
نَجَلْسَ فَقَالَ: لحل نغ ل دام قال طن هُعَلَى 
الْحَقّ أطرأ». 

زد 4331 ][ه: 5:١5‏ 1]. 

حدئنا مُحمْدُ بن بَشَار حدثنا بو دَاوْدَ الطيالشي وأملاه 
علي" حدثنا محم بن مُسلِمٍ بن أبي الْوَضاح عن عَلِي بن 
بَلِيْمَةَ عن أبي عُبَيْدَةَ عن عبذالله عن النبي يك مثله. 

4 - [صحيح؛ صححه الألباني وحسنه الترمذي] 
حدئنا عَمْرُو بن عَلِي آبُو حفص لفَلاأس بحدثنا بو عاص 
حدثنا عُثْمَانُ بِنْ سَعْدِ حدثنا عِكْرمَةُ عن ابن عَباس: أن 
ا ا رَسُول اله ني ذا أصنبْت الليخم 

شرت للدسَاء وَآخَذتَِي شهوتي فَحَرَّسْت هلي اللَحْم فَأنْزل 
الله: ؤيّا أَيْهَا الَذِينَ آمَنْوا لآ تَحَرَمُوا طَيَبَاتِ ما أحَل الله 
لكُم؟"". ولا تَعْتَدُوا إن للهلا يحب المتتيين وكُلُوا مِمَا 
رَرْقَكُمُ الله حلالاً طَيياً©2. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ غريب”". وَرَوَاةٌ 
بَعْضْهُم عن عَثْمَانَ بن سَعْلٍ رسلا لَيْسَ فيو عن ابن عَبّاسِء 
وَرَوَاهُ مَالِدَ الْحَذّاء عن عِكرمَة مُرْسلاً.. ٌْ 

ارك 2 
508 أخبر 


معام 


عبدالله بن عبدالرٌحْمَن أخبرنا محمد بن يُوسف 
إسرائيل» حدثنا لب ل رع 
ميسرة عن مُمَرَ بن الْخَطَابٍ أنه قال: «اللهم بين لَنَا في 
الْحَمْر بيان شيفاء" فتلت التِي في البَقْرَة: <ِيَسَألُونك عن 
الْحَمْر وَالمَيِسرِ قل فيهما إِنْمْ كبير» الآيقه دعي عُمَرْ تقُرَتْ 
عَلَيْه فَقَال: اللهم بَْنْلنَا في الْحَمر بان شفاء» فََرْلَتَا ادي 
في النسّاء: (ؤِيَاأَيْهَا الْذِين آمَنُوا لا تَقَرَبُوا الصّلاة ةوكم 
سكارى» فَدُعِيَ عُمَرُ فَقِرفَتَ عَلَيْهِ م قال: اللهم بين نا ني 
الْخَمْرِ بان شيقَاءء فَنرَلت الَبِي في المَائْدَةٍ: دإِنْمَا يُرِيِدُ 
الشيْطَان أن يُوِع بيَكُمٌ المَدارَة وَالبَعْمَاءً ني الحَمْرٍ 
وَالميْسرِ» إلى قوله: نهل أنتم منتهُون» فَدعِي عُمَرْ فَقْرئَتْ 
عَلَْد فَقَالَ: انْتهِيْنًا انتهَينًا'. 


الفذا "' 


لسن 


تحفة الأحوذي - كتاب تفسير القرآن 


ل ابلك [ن: 2 


0 


م سم وه 


حدثنا محمد بن الْعَلآء باد حدثنا وكيم عن إسرَاِيلَ عسن 
أبي إسحَاق عن أبي مُيِسَرَة: : «أن عُمَرَ بن نَ الْخطابي قَالَ: 
الهم بين لنَا في الحَمرٍ يا شيقاء». 

َذَكرَ نَحْوَهُ وَهَذَا اصّحَ مِنْ : 

0" [صحيح. صححه الترملي والالبان] عبتا 
عَبْدُ بن حَمَيَدِه حدثنا عبيدالله بن مُوسَىء عن إمسْرائِيل عن 
أبي إسحاق عن البَرَاء قال: «مَات رجا مِن ؛ أصْحَاب و النبي 
كيد قَبْلَ أن د نحَرَمْ احم فَلَمَا حُرَمَت”"" الْحَمْنُ قال: رجَالٌ 
كيف مايا وَقَد مَانُوا يَْرَبُون الْحَمْر؟ فَنَرَلَت: ليس 
عَلَى اللِينَ آمُنُوا وَعَمِلُوا الصالِحَات جُنَاحٌ فِيمًا طَسِمُوا إذَا مَا 
انَقُوا وآمَنُوا وَعَمِلُوا الصَالِحَاتٍ 94" 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحي*". وقد رَوَآهُ 
تعب عن أبي إسْحَاقَ عن الْبرَاء حذثنا بذلك بُندار. 
0" [صحيح؛ صححه الترمذي والألباني] حدثنا 
ل 2 شُعبَة عن أبي إممْحَاقَ بهذا قال: قال 


حديث محمد بن يوسف. 


15 


محمد بن جَعْمْر حدثنا 
برا ابن عَازو: :امات ناس مِن أصْحَاب النبي يق و وَهُمْ 
يَرَبُونَ الْحَمْرَ فَلَمَا نَرَلَ نَحْرِيمُهَا قال ناس مِنْ أصْحَابٍ 
النبي كه: ا 1 
قنَرْلَت: «ليس عَلَى الّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصّالِحَاتٍ جْنَاحٌ 
فِيمًا طَعِمُوا» الآية». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسسنّ صحيح. 

7" [صحيح» صححه الحاكم والترمذي والألباني] 
حدثنا عَبْدُ بن حُمَيِْ حدثنا عبدالعَزِيزٍ بن أبي رِرْمَة عن 
إسْرَائيلَ عن يماك عن مِكرمَة عن ابن عباس قال قالوا: ديا 
رسول الله أرَأيْتَ 3 الَلِينَ ُوا وَهُمْ يَنربُون الْحَمْرَ لما 
نَرْلَ تخريم الَخمْرِ؟ قتزلت: ليس عَلَى الْلِينَ آمنوا وَعَمِلُوا 
الصَالِحَات جُنَاحْ فِيمَا طَعِمُوا إذا ما انَقَوَا وَآمَنُوا وَعَمِلُوا 
الصالِحَات4©, 

انارو مع مززعينا لز عر 

61- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا سُفْيانُ بن وكييعء 
حدثنا خالِدُ بن مَخلدِ عن علي بن مِسْهَرٍ عن الأعْمَشٍ عن 
إبْرَاهِيم عن عَلْقَمَةَ عن عبدالله قال: لما نَرَلَت: ا 
الَذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصّالِحَاتٍ جْنَاحّ فِيمًا طَّعِمُوا إذَا مَا اتقو 
وَآمنُو | وَعَمِلُوا الصّالِحَاتٍ» قال لِي رَسُول الله يك: ا 


ال كلف 


مِنهُم» 


[م: 1409 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيه”"". 

06 [ضعيف. ضعفه المباركفوري والألباني] حدثنا 
بو سّعِيدٍ الأشّج؛ حدثنا مَنِصُورٌ بن وَرْدَانَ”” "عن عَلِيَ بن 
عبدالأعْلّى عن أبيه عن ابي الْبَخْيِرِيّ عن عَلِيْ قال: <لَمًا 
نَرَلْتْ: «ولله عَلَى الناس حج ابن مَنْ اسمَطاع ليه مسَبيلاً» 
قالوا: يَا رَسُولَ الله في كُلّ عامٍ 9" فسّكته فقالَوا:يًا 
رَسُولَ الله في كل عام؟ قال: الأول قلت قم لوجت 
وَأنْرَلَ الله عَرّ وَجل: ليا أبها الَذِينَ آمَنُوا لا تَسألوا عَنْ أشنيَاء 
إن بد لكم تسؤكم». 

زه اك١ل].‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسسٌ غرد يب" من حديث خلِي. 

دفي البابه عن أبي ير ابن عباس 7" ٍ.ء 1157 

151" [متفق عليه] حدثنا محمد بن بو 
عبدالله البَصْري» حدثنا رَوْحٌ بن عبَادَة حدثنا شُعبَقٌ بف أخصبرني 
مُوسى بن أنْس قال: هسَمِمْت أن بن مَالِ يقول: قال 
ةيا سول لله مَنْ أبي؟ قال: «أبوك فُلأنْ. قال: 
َنَرَلَتَ: يا أَيَهَا الْذِينَ آمَنُوا لا تَسألُوا عَنْ أشياء إن تْبْدَ كم 
تسوكم»0. 

لخ: 4ؤ الا“ 46 الا] [م: 17094] [ن: 1١164‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنُ غريب صحيح"3". 

61 7- [صحيح» » صححه الترمذي والحاكم والضياء] 
حدثنا أحْمَدُ بن مَنِيمء حدثنا يَزِيدٌ بن هَارُونْ حدثنا إِسْمَاعِيل 

بنُ آبي خالا عن قبس بن ابي حَازِمٍ عن ابي بكر الصّئيق أنة 
قال: ديا أيه الا" '" إِنَكُمْ َفْرَؤنَ هذ الآية: آي أَيَهَا الَذِينَ 
آمنُوا عليِكُمْ أَلفْسَكُم لا يِضْرَكُم مَنْ ضّل إِذَا اهتَديُْمْ» وإني 
سَمِعْت رسول الله يةِ يقول: دن النْاس إذَا رَأوَا ظَالِماً قَلّمْ 
يَاخْدُوا عَلَى يديه أَرْشَكَ أن يَعُمْهُم الله بعِقَاب مِنه». 


[د: 5”*4] [ن: ١1١161‏ - الكبرى] [د: ١:١8‏ 4]. 


0 أبو عيسى : : هذا حديث حسن صحييح 1 . 


حِدِء عن إسماعيل ب بن أبي خالد تعر هذا الحديث 

ا وَرَرَى بعضهم عن إسماعيل عن قَيْسِ عن أبي 
بكر قَولَهُ ولم يَرَفَعُوه. 

مه [زقال الألباني: ضعيف. لكن بعضه صحيح] 


حدثنا سَعِيدٌ بن يُعقوب : الطالّقَاني» حدثنا عبدالله بن ) المبارك» 
)2 


وقد رَوَاه 


1 أخبرنا عَتْبَةُ بن ابي حكيم حدثنا عَمْرُو بن جَاريَة 


اللَحْمِ عن ابي أمية الشَعبّاني قال: : نيت أبَا تَعلَبَة الْحْشَنِي 
قَقلت لَهُ: كَيْفَ تَصنْع في هَلْهِ الآية؟ 219 قال: : أيه آيّة؟ قلت: 


تحفة الأحسوذي - كتاب تفسير القرآن 


لقرقض 


وله تعَالَى: ليا أيهَا الّذِينَ آمَنُوا عَلَيَكُمْ أنْفْسَْكُمْ لا يَضْرَكم 
من ضّل إذَا اهَْديْثُم4 قال: «أمَا والله لَقَد ست عَنْهَا خبسيرًء 
سَألْتْ عَنْهَا رسول الله يل فقال: ابل التَسِرُوا بِالمَعْرُوفي 
وَنَنَاهَوا عَن المنْكَرِ حَتى إذَا رَآنْتَ شسًا مُطَاعاًء وَهَوَى 
ل وَدْيَا 1217 وَإِعْجَاب كل ذي أي برأيف فَعَلَبِكَ 
بِخَاصِة نَفْسِك وَدَ الْعَرَامُ قن مِن وَرَائِكُم أياما آلصَبرٌ فين 
مل الْفبْض عَلَى الْجَسْرِه لِلعَامِلٍ فيهنُ مِثْلْ أجْر خَسْسِينَ 
رَجْلايَعْمَلُون مِثْلَ عَمَلِكُمٌا . قال عبدالله بر الحبَارَك: وَزَادني 
غير عُتبة قيل: يا رَسُولَ الله أجْرٌ حَمْمبِينَ رَجْلاً مِنا أو منقه؟ 
قال: «لآ بَلْ أجرٌ خَسْبِينَ رجلا مِنَكُم». 

.]1١ 14 "4ة][ه:‎ 4١ [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ غريب 

48+ [قال الألباني: ضعيف الإسناد جداً] حدثنا 
الْحَسَنْ بن أحْمَد بن أبي شُعَيْبِ الْحَرَانِيَ حدثنا مُحمَدُ بن 
مسَلَمَة الْحَرَانِيَ» حدثنا محمد بن إمنْحَاقَ عن أبي النضر 
عن بَاذَان موْلَى أمّ هانىء عن ابن عباس عن تَعِيم الذاري في 
مَذِو الآية: يا أيهَا اليب آمَنُوا شَهَادة يكم ذا حضتر أحَدَكُمْ 
الْمَوْتَْ» قال: : بُرِيء هنها الناس”8!) غيْري» وَغيرَ عَدِي بن 
بَدَاءء وكانا ْصرائيين ب يَخْتَلَِان إلى الثنا م قبل الإسلام» اها 
لشم جارتها ويم هما مولى لني سسهم يا لَهُ بُدَبْلُ 
ابن أبي مرَيُم بتِجَارةٍ وَمَعَهُ جام مِن فِضّة يُرِدُ به المَلك وهو 
عْظَم تِجَارتَه فَمَرِض» فَأَوْصى إِليّْهِمَا وَآمرَهُما أن يبلْنَاة؛) مَا 
تَرَكَ أهلهُ. 

قال تَمِيم: فَلَّمَا مَات”"*) أخذنًا ذَلِكَ الجَام فَبِعْنَاهُ بألف 
ِرْهَمٍ تم اْتَسَمناهُ أنَا وعدي بن بَدَاء قَلَمَا أتيْنَا إِلَى أهْلِهٍ 
دَفْْناإِيهِمْ مَا كان مَعنَا وققَدُوا الْجَام فَسَألُونَا عن فقْلنَا: ما 
تَرّكَ غير هذا وَمَا قم ينا غيرَه. 

قال تميم: فَلَمَا أمْلّمْتُ بَعْدَ قُدُوم رسول الله يَكِةِ المّدِيئَة 
تأئنت مِن ذَلِك فَائَيِت أئلك َأبَرتهُم الخبن وَآدَيت لبهم 
خنسرائة يرهم وأخبَرتهُمْ أن عند صّاجي يِثلهاء ؛ فَأنُوا به 
رسول الله يِل َسَألَهُم اليه فَلَمْيَجدواء فَأمَرَهُمْ أن 
يَسْتحلِفُوهُ بمَا يَحْظُمْ به به على أضل ديه فَحَلَفَ فَأئْرَلَ الله: 
«ياأيّهَا الْذِينَ آمَنّوا شَهَادة يَينَكُم إِذَا حَضَرٌَ أحَدَكُم 
امَو ت4”” إلى قوله: لاو يَخَانُوا أن ئُرَدَ أنِمَانْ بَمْدَ 


ل 


أنِمَانِهِم». 
قَقَام عَمْرُو بن الْعَاصٍ وَرَجَل 1 خ:" نَحَلَفَاء فُتْرَعَتَ 
الْحَمْسْمائَة ودِرْهَمٍ من عَدِي بن بادا 


قال أبوعيسّى: هذا حديث غريب””"” وليس إِمْتَادهُ 


: وأبو النضْر الذي رَوَى عَنْهُ مُحمَد بن إسْحَاقَ هذا 
الحدبة ف جني مسد بذ لساب الكل ب ا انف 
وقد تَرَكَهُ أهل الِْلْمٍ بالحديث. وَهْوَ صّاحِبُ التَفْسِيرِ 
سمعت محمد بن إسماعيل يقول: محمد بن سَائبٍ ب الْكَلْبِي 
يكتَى أبا النضر ولا مرف لِسَالِم أبي النضئر المدني روَاية عن 
أبي صالح مَوْلَى أمْ هانىء' 4 . وقد روي عن ابن عَباسٍ 
شي من هذا عَلَى الاخنتصّار من غير هذا الْوَجْه. 

-٠ 7‏ [صحيح؛ رواه البخاري ] حدثنا سيا بن وكيع؛ 
حدئنا يَحبَى بن آَم عن ابن أبي زَائِدَة “عن محمد بن 
أبي الْقَاميم عن عبدالمَلِك بن سَعِيدٍ بن جْبَيْر عن أبيه عمن 
ابن عباس قال: حرج رَجُلّ من يني سَهو”” مع نَم 
الْداري وَعَدِيّ بن بَدَاك قَمَاتَ السَهْمِي بأز رْض ليس فِيهًا 
مُسْلِم ٠‏ فَلَمَا قَدِمّا ببرَكْتِهِ فَقَدُوا جاماً من فِضَّةٍ مُحَوَصاً 
اَهب فَآحْلَمَهمَا رسو الله وك ثم وَجَدُوا الْجَام بمَكَة 
ققِيل: تراه من ويم وَعَدِي فَقَامَ رَجُلانَ من أَوَِاء 
السهمي فَحَلَمَا بالله لَشَهَادَينًا أحق مِنْ شيِهَادَتِهِمَاء وَإِنّ الام 
لِصَاحِبِهم. قال: وفِيهم نَرَلْتَ: فيا أَيَهَا الْلِينَ آمَنْوا شَهَادَة 
بَنكم2. 

لخ: ]لد كل 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب 
ابن أبي زَائِدَة. 

١‏ [قال الألباني: ضعيف الإسناد] حدثنا الْحَسَنْ 


0508 لينل 


بن قرّع/*؛ حدثنا مسُفْيَانُ بن حيبي حدثنا سَعِيدٌ عن 


آم 3 
0 وهو حديث 


ا ابن عَمْرِو عن عَمَّارٍ بن يَامِرٍ قال: قال 
رَسول الله يلله: «أنْزلَت الْمَائِدَة** مِنْ السّماء عبرا وَلَحْماء 
َأبِرُوا أذ لا يَحُونُوا ولا يَدْجِرُوا لَب فَخَانُوا وَاَعَرُوا 
وَرَقَعُوا لِغَِ فَمْسِحُوا قِرَدة ة وخنازير». 

قال أبوعيسّى: هذا حديث غريب”". وَرَوَاهُ أو 
غاصيم 1" وغيرٌ واد عن سيل بن أبي عَرُويَة غن قتادّة من 
خيلآس» عن عَمّارٍ بن ياسر موقوفأء ولا نَْرقُهُ مرفوعاً إل من 
حديث الْحَسَن بن قَرْعَة. 


فرمم مم 


حدثنا حْمَيْدُ بن مَسْعَدَةَ حدثنا سُفَيَانُ بن جيبو عن 
سَعِيدِ بن أبي عَرُويَة نَحوَهُ ولم يرَقْعَه. 

وهذا أصّحْ من حديث الْحَسَنِ بن فَرْعَةه ولا نَم 
للحديث المرفوع أصلاً. 

م [صحيح الإسناد. صححه الترمذي والألباني] 
حدئنا ابن أبي عُمَرَ حدثنا فيان بسن عيبنة عن عَسْرِو بن 


امت لمزم 


ينار عن طَاوْس عن أبي هُرَيْرَة قال: يُلقَى عيسى حُجَنَه 


برلل 


سفضى 


تحفة الأحسوذي -< كتاب تفسير القرآن 1 


مامه 


فَلَقَاهُ الله في قَولهِ: «وإذ قَالَ الله يَا عيسبى بْنَ مَرَيَم نت قلت 
لئاس انخِذوني وَأمَي إِلَهيْنِ من دُون الله قال أبو مريْرَة عن 
النبي يلك فقا الل ايكر لياه الول كان 
لي بحَق4» الآية كلها 

آن: ؟تللل]. 

1 000 

7 [ضعيف الإسناد] حدثنا قُتيبَكُ حدثنا عبدالله بن 
وَهْب عن حُيِي”'"» عن أبي عبدالرّحْمَن الْحْبُلِي عن عبدالله 
ابن عَمْرِو قال: أخير سور تا سور الما والفن 0" 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب”". وروي عن 
ابن عَبّاس أنْهُ قال: «آغيرُ سُورَةٍ أْلَت: ؤإِذَا جَاءَ نَصْرٌ الله 
وين 

-١‏ - هي مائة وثلاث وعشرون أينة. سويت : هي مدنية 
بالإجماع.. 

ل 
بين ذلك مسدد في «مسنده» والطبري في «تفسيره»» والطبراني في 
«الأوسظ»» وللبخاري في «المغازي» من طريق السوري عدن قيس 
ابن مسلم. أن ناساً من اليهود» وله في التفسير من هذا الوجه بلفظ: 
قالت اليهود: فيحمل على أنهم كانوا حين سؤال كعسب عن ذلك 
جماعة وتكلم كعب على لسانهم (لاتخذنا ذلك اليوم عيداً) أي 
لعظمناه وجعلناه عيداً لنا في كل سنة لعظم ما حصل فيه من إكمال 
الدين (فقال عمر إني لأعلم أي يوم أنزلت هذه الآبة؛ أنزلت يوم 
عرفة في يوم الجمعة). 

فإن قيل: كيف طابق الجواب السؤال لأنه قال: لاتخنناه عيداء 
وأجاب عمر رضي الله عنه يمعرفة الوقت والمكان ولم يقل جعلناه 


عيدا. 


والجواب: أن هذه الرواية اكتفى فيها بالإشارة وإلا فرواية 
إسحاق قد نصت على المراد ولفظهء نزلت يوم الجمعة يوم عرفة 
وكلاهما بحمد الله لنا عيد» لفظ الطبري والطبراني وهما لنا عيدان» 
وكذا عند الترمذي من حديث ابن عباس أن يهودياً سآله عسن ذلك 
فقال: نزلت في يوم عيدين: يوم جمعة ويوم عرفة؛ فظهر أن 
اتجواب تضمن أنهم اتخذوا ذلك اليسوم عيدا وهؤ يوم الجمعة. 
واتخذوا يوم عرفة لأنه ليلة العيدء وهذا كما جاء في الحديث شهرا 
عيد لا ينقصان؛ رفضان وذو-الحجة. فسمى رمضان عيداً لأنه يعقبه 
العيد» قاله الحافظ. 

- قوله: (هذا حنديث حسئن صحيح) وأخرجه البخاري في 
ا ل ا ا في 
الحج والإيمان. 


-.قوله: ظاليَوْمْ أكْمَلْت لَكُمْ ديك » أحكامنه وفرائضه فلسم 
ينزل بعدها حلال ولا حرام لوَأنمَئت عَلَيَكْمْ نِعْمَتِي4 بإكماله» 
وقيل: بدخول مكة آمنين #وَرَضِبت» اخترت للَكُمْ الأسئلام ديناً» 
حال أي اخترته لكم من بين الأديان وآذنتكم بأنه هو الدين 
المرضي وحده وأخرجه ابن جرير في «تفسيره». 

4- قوله: (يمين الرحمن ملاى) بفتح اميم وسكون اللام 
وهمزة مع القصر تأنيث ملان. قال الحافظ: المراد من قوله ملاى 
لازمه وهو أنه في غاية الغنى وعنده من الرزق ما لا نهاية له في 
علم الخلائق (سحاء) بفتح المهملتين مثقل ممدود. أي دائمة 
الصب. قالمع جع لزلا مل بع يعبر الحين في لضان 
ويجوز ضمهاء (لا يغيضها) بالمعجمتين بفتح أوله أي لا ينقصها 
لازم ومتعد. يقال غاض الماء يغيض إذا نقص» وغضته أنا أغيضه: 
أي لا يغيضها نفقة» كما في رواية الشيخين؛ أو لا يغيضها شيء كما 
في رواية لمسلم (الليل والنهار) بالنصب على الظرف: أي فيهما 
(ارأيتم) أي أخبروني؛ وقيل أعلمتم وأبصرتم (ما أنفق) ما مصدرية 
أي إنفاق الله وقيل ما موصولدة متضمنة معنى الشرط أي الذي 
أنفقه (منذ خلق السماوات) زاد البخاري وغيره «والأرض» أي مسن 
يوم خلق السماوات فإنه أي الإنفاق أو الذي أنفق (لم يغض) أي 
لم ينقص (ما في يمينه) أي الذي في يمينه (وعرشه على الماء) 
حال من ضمير خلق ومناسبة ذكر العرض هناء أن السامع هنا يتطلع 
من قوله #خلق السماوات والأرض» ما .كان قبل ذلك» فذكر ما يدل 
على أن عرشه قبل خلق السماوات والأرزض كان على المناءء كما 
وقع في حديث عمران بن حصين بلفظ: «كان الله ولم. يكن شيء 
قبله وكان عرشه على الماء ثم خلق السماوات والأرض» (وبيده 
الأخرى الميزان) قال الخطابي: الميزان هنا مثل وإنما هو قسسمته 
بالعدل بين الخلق (يخفض ويرفع) أي يوسع الرزق على من يثساء 
ويقتر كما يصنعه الوزان عند الوزن يرفع صرة ويخفض أخترى» 
وأئمة السنة على وجوب الإيفان بهذا وأشباهه من غير تفسير بل 
يجري على ظاهره ولا يقال كيف. قاله العيني. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

/- قوله: (وهذا الحديث في تفسير هذه الآية): ظوَقَالَتٍ 
الْيهُوْ> لما ضيق عليهم بتكذيبهم النبي يك بعد أن كانوا أكثر 
الناس مالاً لِيَدُ الله مَغْلُولَةٌ» مقبوضة عن إدرار الأرزاق علينا 
كنوابه عن البخل تعالى عن ذلك؛ قال تعالى: غُلُتْ» أمسكت 
ٍَأيْديهِمْ4 عن فعل الخيرات دعاء عليهم, ويقية الآية مع تفسيرها 
هكذاء ولعنوا بما قالوا: أي طردوا عن رحمة الله بسبب ما قالواء بل 
يداه مبسوطتان: مبالغة في الوصف بالجود» وثنى اليد لإفادة الكثرة» 
إذغاية ما يبذله السخي من ماله أن يعطي بيده» ينفق كيف يشاء من 


تحضة الأحسوفي - كتاب تفسير القسرآن 


تضرف 


توسع وتضبيق لا اعتراض عليه. قوله: (وهذا الحدينث قال الأئمة 
يؤمن به كما جاء الخ) تقدم الكلام في هذه المسألة في باب فضل 
الصدقة من أبواب الزكاة. 

8- قوله: (حدثنا الحارث بن عبيد) الإيادي بكسر الهمزة بعدها 
تحتانية» أبو قدامة البصري صدوق: يخطىء من الثامئة. 

4- قوله: اليحرس) بصيغة المجهسؤل من الحراسة؛ أي يحفظه 
الصحابة رضي الله تعالى عنهم عن الكفار: «والله يَمْصِمَك مِنَ 
الثاس4: أي يحفظك يا محمد ويمنعك منهمء والمراذ بالناس هنا 
الكفاز. : 

فإن قيل: أليس قد شج رأشه وكسسرت رباعيته يوم أحد وقد 
أوذي بضروب مسن الأذى» فكيسف يجمنع بين ذلك وبين قوله: 
(والله يَمْصِمُكَ مِنَ الثاس». 

قلث: المراد منه أنه يعصمه من القتل فلا يقدر عليه أحد أراده 
بالقتل» وقيل في الجواب عن هذا إن هذه الآية نزلت بعد ماشج 
رأسه في يوم أحد لأن سورة المائدة من آخس القرآن نزولاً. 

-٠١‏ قوله: (هذا حديث غريب) قال الحافظ في «الفتخ)» بعد 
.ذكر هذا الحديث: وإسناده حسن واختلف في وصله وإرساله 
والحديث أخرجه أيضاً ابن أبي حاتم وابن جرير والحاكم ني 
«مستدركه». وقال: صحيح الإسناد.ولم يخرجاه. 

-١‏ (وروى بعضهم هذا الحديث عن الجريري عن عبدالله بن 
شقيق قال: كان النبي كف يحرس ولم يذكروا فيه عن عائشة) قال 
الحافظ ابن كثير بعد تقل كلام الترمذي هذا: هكذا رواه ابن جرير 
من طريق الجماعيل بن عه وابن مردويه من طريق وهيب؛ كلاهما 

عن الجريري عن عبدالله بن شقيق مرسلا. 

-١١‏ قوله: (عن علي بن بذيمة) بفتح الموجدة وكسر المعجمة 
الخفيفة بعدها تحتانية ساكنة الجزريء كنيته أبو عبدالله مولى جابر 
ابن سمرة السوائي كوفي الأصل ثقة رمي بالتشيع من السادسة :(عن 
أبي عبيدة) بن عبدالله بن مسعود. 

١‏ - قوله: (في المعاصي) أي من الزنا وضيد يوم السببت 
وغيرهما (فنهتهم. علماؤهم) أي أولا (فلم ينتهوا) أي فلم يقبلوا 
النهي ولم يتركوا المنهى (فجالسوهم) أي العلماء (في مجالسهم) 
أي مجالس بني إسرائيل العصاة ومساكنهم (وواكلوهسم) مسن 
المواكلة مفاعلة للمشاركة في الأكل» وكذا قوله وشاربوهم 
(فضرب الله قلوب بعضهم على بعض) وفي الراوية الآتية ببتعيض. 
قال القاري: .أي خلط قلوب بعضهم ببعض»ء يقال: ضرب اللبن 
بعضه ببعض: أي خلطه؛ ذكسره الراغب. وقال ابن الفلك: الباء 
للسببية» أي سود الله قلب من لم يعص بشؤم من عصىء فصارت 
قلوب جميعهم قاسيئة بعيدة علن قبول الحق والخينر أو الرحمة 


بسبب المعاصي ومخالطة بعضهم بعضاً. انتهى. 

قال القاري: وقوله قلب من لم يعصء ليس على إطلاقه» لأن 
مواكلتهم ومشاربتهم من إكراه وإلجاء بعد عدم انتهائهم عن 
معاصيهم.معصية ظاهرة» لأن مقتضى البغضن في الله أن يبعدوا 
عتهم ويهاجروهم ويقاطعوهم.ولم يواضلوهم 

4- (ولعنهم) أي العاصين والساكتين المصاحبين (على لسان 
داوة) بأن دعا عليهم. فمسخوا قردة وهم أصحاب أيلة (وعيسى ابن 
مريم) بأن دعا عليهم فمسخوا خنازير وهم أصحاب المائدة (ذلك) 
أي اللعن (بما عضوا) أي بسبب عصيانهم مباشرة ومعاشرة (وكانوا 
يعتدون) أي يتجاوزون عن الحد (قال) أي ابن مسعود (فجلس 
رسول الله يك وكان متكتاً) أي على أحد شقيه أو مستندا إلى ظهره 
قبل ذلك فجلس مستوياً للاهتمام بإتمام الكلام (فقال: لا) أي.لا 
تعذرون أو لا تنجون من العذاب, أنتم أيها الأمة خلف أهبل تلك 
الأمة (وانذي نفسي بيده حتى تأطروهم) بهمسزة ساكنة ويسدل 
ويكسر الطاء (أطراً) بفتح الهمزة مفعول مطلق للتأكيد أي حتى 
تمنعوا أمثالهم من أهل المعصية. قال في «المجمع؛: أي لا تتجون . 
من العذاب حتى تميلوهم من جانب إلى جانب من أطرت القسوس 
آطرها بكسر طاء أطراً بسكونها إذا حنيتهاء أي تمنعوهم من الظلنم 
وتميلوهم عن الباطل إلى الحق. وقال الطيبي: حتى متعلقة بلا كأن 
قائلاً قال له عند ذكر مظالم بني إسرائيل: هل يعذر في تخلية 
الظالمين وشأنهم؛ فقال: لا حتى تاطروهم وتاخذوا على أيديهنم. 
والمعنى لا تعذرون حتى تجبروا الظالم :على الإذعان للحق وإعطاء 
النصفة 'للمظلوم: واليمين معترضة بين لا وحتى وليست لا هذه 
بتلك التي يجيء بها المقسم تأكيداً لقسمه. انتهى. 

0- قوله: (قال يزيد) هو ابن هارون (وكان سفيان الذوري لا 
يقول فيه عن عبد الله) كما ذكره الترمذي فيما بعد بقوله خدثنا 
محمد بن بكاؤه اغيرثا غبدالرغيتن بن مهديء اعبرنا سنبان إلبع» 
ورواه أيضاً ابن ماجه بهذا السند مرسلاً. 

1- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وأبو 
داود وابن ماجه؛ قال المنذري: وأبو عبيدة بن عبدالله بن مسعود لم 
يسمع من أبيه فهو منقطع. ش 

-١١/‏ قوله: (وقد روي هذا الحديث عن: محمد ببن مسلم بن 
أبي الوضاح عن علي بن بذيمة الخ) وصله الترمذي فيما بعد بقوله: 
حدثنا محمد بن بشارء أخبرنا أبو ذاود وأملاه علي أخبرنسا ميجمد 
ابن مسلم بن أبي الوضاح إلخ. * 

4- قوله: (لم يمنعه ماارأى منه) أي لم.يمنم الناهي ما رأى 
هو من المذنب من وقوعه على الذنب (أن يكون) أي من.أن يكون 


: الناهي (أكيله وشريبه) أي مواكل المذنب ومشاربه ومخالطه. ولفظ 


تترفف 
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أبي داود أن أول ما دخل النقص على بني إسرائيل كان الرجل يلقى 
الرجل: فيقول: يا هذا اتق الله ودع ما تصنع فإنه لايحل لك ثم 
يلقاه من الغد فلا يمنعه ذلك أن يكون أكيله وشريبه وقعيده. 

4- قوله: (وأملاه علي) أي ألقى علي الحديث فكتبته. 

-٠‏ قوله: (هذا حدييث غريب) وأخرجه ابن أبي حاتم وان 
جرير. 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو عاصم) اسمه الضحاك بن مخلد النبيل 
(حدثنا عثمان بن سعد) الكاتب المعلم. 

7"- قوله: (فأنزل الله: ييه الِْينَ آمَنُوأ لا تْحَرْمُوأ طيبَات ما 
أحَل الله لَكُمْ4) أي ما طاب ولذ من الحلال. ومعنى لا تحرموا لا 
تمنعوها أنفسكم كمنع التحريم. أو لا تقولوا حرمناها على أنفسنا 
مبالغة منكم في العزم على تركها تزهداً منكم وتقشفاً ولا 
تَعْنَدُوا» أي ولا تجاوزوا الحد الذي حد عليكم في تحليل أو 
تحريم» أو ولا تتعدوا حدود ما أحل لكم إلى ما حرم عليكم. أو 
ولا تسرفوا في تناول الطيبات 9إِنْ الله لآ يُحِبْ الْمُمَْدِينَ» حدوده 
ركلوا ما رَرْقَكُمْ الله حَلالا طب حلالاً حال ما رزقكم الله. 

17 - قوله: (أخبرنا محمد بن يوسف) هو الضبي الفريابي» 
(أخبرنا أبو إسحاق) هو السبيعي (عن عمرو بن شرحبيل) الهمداني 
أبي ميسرة الكوفي ثقة عابد مخضرم. 

4 قوله: (بيان شفاء) بالإضافة أي بياناً شافياً «يَسألُونَكَ مَنِ 
الْخَْرٍ وَالْمَيْسِرٍ» أي القمار يعني ما حكمهما؟ ؤثل»لهم 
طنيهمًا4 أي في تعاطيهما (إِنْمّْ كَبير» أي عظيم لما يحصل 
يسبيهما من المخاصمة والمشاتمة وقول الفحش. الآيةء أي 
ٍَرَمَنَافِعُ ِلناس» باللذة والفرح في الخمر وإصابة المال بلا كد في 
الميسر لوَإنْمُهُمَا4 أي ما ينشأ عنهما من المفاسد «أكبَرٌ» أعظم 
وين نِْْهِمً4 لأن أصحاب الشرب والقمار يقترفون فيهما الأثام 
من وجوه كشيرة (فقرئت عليه) أي الآية المذكورة: دِإِنْمَا يُرِيدٌ 
الشبِطان أن يُوقِعْ يَيَِكُمْ الْعَدَاوَة وَالْبَْضَاءً ف في الخثر وَالْبِيِرٍ» 
وبعده: «وَيْصْدَكُمْ عَن ذِكرٍ الله وَعَنٍِ الملاء لهات سُتَهُون» 
(فقال): أي عمر (انتهيئا انتهينا) أي عن إتيانهما أو عن طلب البيان 
الشافي والظاهر هو الأول. وفي رواية أبي داود فنزلت هذه الآية: 
ْنَل نتم مُسَهُون». 

قال الطيبي: فنزلت هذه الآية يعني قوله تعالى: (إيَا أيهَا الْلِيِنَ 
آمنُوأ إِنْمَا الْحَمْر والْمَْر» الآيتين» وفيهما دلائل سبعة على تحريم 
الخمر: أحدها: قوله: «إرجْس 4 والرجس هو النجس وكل نجس 
حرام» والثاني: قوله: لمن عَمَلٍ الشيْطان» وما هو من عمله حرام. 
والئالث: قوله: طفَاجِتَْبُوهُ» وما أمر الله تعالى باجتنابه فهو حرام. 

والرابع: قوله: (ِلَمَلْكُمْ تفْلِمُون4 وما علق رجاء الفلاح باجتنابه 


فالإتيان به حرام. والخامس: قوله: 9يُرِيدُ الشيْطان أن يُوقِم بينَكُمْ 
الْعَدَاوَةَ وَالْبَمْضَاءً نفي الْخَمْرِ وَالْمَبْسِرٍ» وماهو سبب وقوع العداوة 
والبغضاء بين المسلمين فهو حرام. والسادس: قوله: «وَيَصدَكُم 
هن وِكْر الله وَعَن الملاَو4 وما يضد به الشيطان عن ذكر الله ون 
الصلاة فهو خرام. والسابع: قوله: فَهَلَ أنتم متتهُون؟ معناه انتهوا 
وما أمر الله عباذه بالانتهاء عنه فالإتيان به حرام. انتهى. 

قوله: (وقد روي عن إسزائيل مرسلاً) أي روي عنه عنن 
أبي إسحاق عن عمرو بن شرحبيل بلفظ: أن عمر بن الخطاب قال: 
اللهم إلخ» كما بينه الترمذي بعد هذا. 

- (حدثنا محمد بن العلاء) كنيته أبو كريب وهو مشهور بها 
(عن أبي ميسرة) هو كنيته عمرو بن شرحبيل المذكور في الإسناد 
المتقدم (وهذا أصح من حديث محمد بن يوسف) أي حديث وكيع 
عن إسرائيل عن أبي إسحاق عن عمرو بن شرحبيل بلفظ: أن عمر 
ابن الخطاب قال أصح من حديث محمد بن يوسف عن أبي 
إسحاق عن عمرء وبلفظ عن عمر بن الخطاب أنه قال: لأن وكبعاً 
أحفظ من محمد بن يوسف. 

قلت: فيه أن محمد بن يوسف لم ينفرد بلفظ عن عمر بل قد 
تابعه على هذا اللفظ إسماعيل بن جعفر عند أبي داود وخلف بن 
الوليد عند أحمد. وحديث عمر هذا أخرجه أيضا أحمد وأبو داود 
والنسائي. وقال الحافظ في «الفتح؛ بعد ذكر هذا الحديث: صححه 
علي بن المديني والترمذيء وكذا قال:الحافظ ابن كثير في 
لتفسيره». 

7 - قوله: (قلما حرمت) قال الحافظ: والذي يظهر أن 
تحريمها كان عام الفتح سنة ثمان. وذكر روايات تدل على ذلك: 
ِلَبْس عَلَى الْذِينَ آمَنُو وَعَمِلُوأ الصّالِحَات جُنَاحْ فِيمَا طَمِمُوأ» أي 
لا حرج عليهم ولا إثئم عليهم فيما شربوا من الخمر وأكلوا من مال 
القمار في وقت الإباحة قبل التحريم. 

قال ابن قتيبة: يقال لم أطعم خبزا ولا ماء ولا نوماً. قال 
الشاعر: 
فإن شئت حرمت النساء سواكم وإن 45 شت لم أطعم نقاخاً ولا برد 

النقاخ الماءء والبرد النوم» دإِذا مَا اه تَقَوأ» أي إذا مااتقوا 
الشركء وقيل: اتقوا ما حرم الله عليهم «وَآمَنُوا» يعني بالله ورسوله 
رَعَمِلُوأْ الصّالِحَاتٍ» أي ازدادوا من عمل الصالحات ثم «اتقو 
وَآمَنُوً» أي اتقوا الخمر والميسر بعد التحريم. فعلى هذا تكون 
الأولى إخباراً عن حال من مات وهو يشربها قبل التحريم أنه لا 
جناح عليه» والثانية خطاب من بقي بعد التحريم أمروا باتقائها 
والإيمان بتحريمهاء ثُمُ انقو أي ما حرم عليهم في المستقبل» 
<وَأحْسَنُواً» أي العملء وقيل: المراد بالاتقاء الأول فعل التقوى؛ 
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نرضين 


وبالثاني المداومة عليهاء وبالئالك اتقاء الظلم مع ضم الإحسان 
إليه. وقيل إن المقصود من التكرير التأكيد والمبالغة في الحث على 
الإيمان والتقوى وضم الإحسان إليهماء والله يحب المحسنين: أي 
أنه تعالى يحب المتقربين إليه بالإيمان والأعمال الصالحة والتقسوى 
والإحسان: 

-١8‏ قوله: (هذا حديث حسن ضصحيح) وأخرجه أبو داود 
والطيالسي. وقد رواه شعبة عن أبي إسحاق عن البراء أيضاء أي 
كما أن إسرائيل روى هذا الحديث عنن إبي إسحاق عن البراء 
كذلك رواه شعبة أيضاً عن أبي إسحاق عن البراء. 

9- قوله: (آرأيت) أي أخبرني (وهم يشربون الخمر) جملة 
حالية؛ لما نزل تحريم الخمر ظرف بقوله؛ قالوا: أي قالوا حين نزل 
تحريم الخمر. قال في «القباموس»: لما تكون بمعنى حين ولم 
الجازمة وإلا. 

-١‏ قوله: (هذا حديث خسن صحيسح) وأخرجه أحمد وزاد 
في آخره: ولمااحولت القبلة قال ناس يا زسول الله إخواننا الذين 
ماتوا وهم يصلون إلى بيت المقدسء فأنزل الله: ظوَمًا كان الله 

-١‏ قوله: (قال لي رسولالله يإ أنت منهم) وفي رواية 
مسلم:'(قال لي رسول الله و قيل لي أنت منهم) قال الدووي: 
معناه أن ابن مسعود منهم:'انتهى. وقال الخازن: معناه أن رسول الله 
يك قيل له إن ابن مسعود منهم؛ يعني من الذين آمنوا وعملوا 
الصالحات إلخ. 

77- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والنسائي. 

77- قوله: (حدئنا منصور'بن وردان) الأسدي العطار الكوفي 
مقبول من التاسعة (عن أبية) هو عبدالأعلى ابن عامر الثعلبي 
بالمثلثة والمهملة؛ الكوفي صدوق» يهم من الساذسة. 

4 قوله: (في كل عام) بخذف همزة الاستفهام (ولو قلت 
نعم لوجبت) استدل بظاهره على أن الإيجاب كان مفوضاً إليه وق 
كما ذهب إليه بعضهم. ورد بأن قوله: لو قلت» أعم من أن يكون 
من تلقاء نفسه أو بوحي نازل أو رأي يراه إن جوزنا له الاجتهاد. 
والدال على الأعم لا يدل على الأخصء قاله الطيبي وغبيره» «لاآ 
تستألوأ عَنْ أشنيّاء» قال الخليل وسيبويه وجمهور البصريين: أصله 
شيئاء بهمزتين بينهما ألف وهي فعلاء من لفظ شيء وهمزتها الثانية 
للتأنيث» ولذا لم تنصرف كحمراء وهي مفردة لفظ جمع معنى» 
ولما استثقلت الهمزتان المجتمعتان قدمت الأولى التي هي لام 
الكلمة فجعلت قبل الشين» فصار وزنها لفعاء «إن تَبْدَ َكُمْ4 أي تظهر 
لكم 9تَسْؤْكُمْ لما فيها من المشقة» ون تَسْألوأ ها حِين يُتَرلَ 


الْقَرْآنْ4 أي في زمن النبي ككل تبدلكم. المعنى إذا سألتم عن أشياء 
في زمنه ينزل القرآن بإبدائها ومتى أبدأها ساءتكم.فلا تسألوا عنها. 

6 قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وابن 
ماجه وقد تقذم هذا الحديث بإسناده ومتنه في باب: كم فرض 
الحجء وبينت هناك أن هذا الحديث منقطع. 

قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة ؤابن عباس) تقدم 
تخريج حديثهما في الباب المذكور. 

/1- قوله: (حدثنا محمد بن معمر) بن. ربعي القيسي (أبو 
عبدالله البصري) البحراني بالموحدة والمهملة؛ صَدوق من كبار 
الحادية عشرة (أخبرني موسى بن أنس) بن.مالك الأنصاري قساضي 
البصرة» ثقة من الرابعة. 1 

8- قوله: (قال رجل) هو عبدالله بن حذافة القرشئ السنهمي» 
وفي رواية البخاري أن رسول الله يك خرجء فقام عبدالله بن حذافة 
فقال: من أبي (من أبي) جملة من المبتدأ والخبر:مقول القول. 


فإن قلت: لم سأله عن ذلك؟ 
قلت: لأنه كان ينسب إلى غير أبيه إذا لاحى أحداً فنسبه عليه 
الصلاة والسلام إلى أبيه. 


فإن قلت: من أين عرف رسول الله يَكلٍ أنه أبنه؟ 

قلت: إما بالوحي وهو الظاهر أو بحكم الفراسة:؛ قاله العيني؛ 
«لآ تلوأ عَنْ أشياء...4 الخ. قال الحافظ: قد تعلق بهذا النهني 
من كره السؤال عما لم يقع وقد أسنده الدارمي في مقدمة كتابه. عن 
جماعة من الصحابة والتابعين. وقال ابسن العربي: اعتقد قوم من 
الغافلين منع أسئلة النوازل حتى تقع تعلقاً بهذه الآية وليس كذلك 
لأنها مصرحة بأن المنهي عنه ما تقع المسألة في جوابه؛ ومسائل 
النوازل ليست كذلك وهو كما قال: إلا أنه أساء في قوله الغاذلين 
على عادته كما نبه غليه القرطبي. وقد روى مسلم عن سعد بن أبي 
وقاض رفعه: أعظم المسلمين بالمسلمين جرماً من سأل عن شبيء 
لم يحرم فحزم من أجل مسألته. وهذا يبين المراد من الآية وليس 
مما أشار إليه ابن العربي في شيء. انتهى. 

قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد . 
والبخاري ومسلم والنسائي. 

٠‏ - قوله: (أنه قال.يا أيها الناس) وفي روايئة أحمد: قام أبو 
بكر الصديق رضي الله عنه فحمد الله وأثنى عليه ثم قال: ياأيها 
الناس (إنكم تقرؤون هذه الآية) زاد أبو داود في روايته وتضعونها 
على غير مواضعهاء يعني تجرونها على عمومها وتمتنعون عن الأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكز مطلقاً وليس كذلك يا أيهَا الليِنَ 
آمَنوأ عَلَيَكُمْ ألْفْسكُم4 انتصب أنفسكم بعليكم وهو من أسماء 
الأفغال: أي الزموا إصلاح أنفسكم واحفظوها عن المعاصي» 


اشن 
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والكاف والميم في عليكم في موضع جر لأن اسم الفعل هو الجاز 
والمجرور لا على وحدها «لآ يَضْرَكُمْ من غمّل إِذَا امْتَدَيْمْ» أي 
فإذا الزمتم إصلاح أنفسكم وحفظتموهاء لم يضركم إذا عجزتم عن 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ضلال من ضل بارتكاب 
المناهي إذا اهتديتم اجتنابها. وليس في هذه الآبة دليل على شرك 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر إذا كان فعل ذلك ممكتاً (فلم 
يأخذوا على يديه) أي لم يمنعوه عن ظلمه مع القدرة على منعه أن 
يعمهم الله يعقاب منه؛ أي بنوع من العذاب. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو 
داود والنسائي وابن ماجه. وقد تقدم هذا الحديث في باب نزول 
العذاب إذ لم يغير المنكر من أبواب الفتن. 

7 - قوله: (وقد رواه غير واحد عن إسماعيل بن أبني خالد 

نحو هذا الحديث مرفوعا الخ) قال الحافظ ابن كثير في «تفسيره» 
بعد ذكر هذا الحديث: قد روى هذا الحدييث أصحاب السئن 
الأربعة واين حبان في «صحيحه» وغيرهم مسن طرق كثيرة عن 
جماعة كثيرة عن إسماعيل بن أبي خالد به متصلاً مرفوعساًء ومنهم 
من رواه عنه به موقوفاً على الصديق» وقد رجح رفعه الدارقطني 
وغيره. 2 
47- قوله: (أخبرنا عتبة بن أبي حكيم) الهمداني بسكون الميم 
أبو العباس الأردني بضم الهمزة والدال بينهما راء ساكنة. وتشديد 
النون»؛ صدوق يخطئ كثيراً من السادسة. (أخبرنا عمرو بن جارية) 
بالجيم اللخمي شامي مقبول. وقال في «تهذيب التهذيب» في 
ترجمته: يقال إنه عم عتبة بن أبي حكيمء ذكره ابن حبان في 
«الثقات» له عندهم حديث واحد من رواية أبي أمية عن أبي ثعلبة 
إذا رأيت شحا مطاعا الحديث (عن أبي أمية الشعباني) الدمشقي 
اسمه يحمد بضم التحتانية وسكون المهملة وكسر الميم. وقيل 
بفتح أوله والميم؛ وقيل اسمه عبدالله مقبول من الثانية. 

4- قوله: (فقلت له كيف تصنع في هذه الآية) وفي رواية أبي 
داود: كيف تقول في هذه الآية» يعني ما معنى هذه الآية وما تقول 
فيهاء فإن ظاهرها يدل على أنه لا حاجة إلى الأمر والنهي بل على 
كل مسلم إصلاح نفسه (أما) بالتخفيف حرف التنبيه (لقسد سألت) 
بفتح التاء بصيغة الخطاب (خبيرا) أي عارفا وعالما بمعنى هذه 
الآية (سألت) بضم التاء بصيغة المتكلم (بل اتتمروا) أي امتثلوا 
(بالمعروف) أي ومنه الأمر به (وتناهوا) أي انتهوا واجتنبوا (عن 
المنكر) ومنه الامتناع عن نهيه أو الاثتمار بمعنى التآمرء كالاختصام 
بمعنى التخاضمء ويؤيده التناهي. والمعنى ليأمر بعضكم 
بالمعروفء وتنه طائفة منكم ظائفة عن المنكر. 

وقال الطيبي رحمه الله: قوله بل اتتمروا إضراب عن مقدرء أي 


سألت عنها رسول الله يلك وقلت: أما نترك الأمر بالمعروف والنهي 
عن المنكر بناء على ظاهر الآبة؟ فقال عليه الصلاة والسلام: لا 
تتركوا بل اتتمروا بالمعروف الخ (حتى إذا رأيت) أي أيها 
المخاطب خطابا عاما. والمعنى إذا علمت الغالب على الناس (شحا 
مطاعاً) أي بخلاً مطاعاً بأن أطاعته نفسك وطاوعه غيرك قاله القاري. 

وفي «النهاية»: هو أشد البخل؛ وقيل البخل مع الحرص» وقيل 
البخل في أفراد الأمور وآحادهاء والشح عام» وقيل البخل بالمال 
والشح بالمال وبالمعروف. 

- (وهوى متبعاً) بصيغة المفعول؛ أي وهوى للنفس متبوعاً. 
وحاصله أن كلا يتبع هواه (ودنيا) بالقصر: وهي عبارة عن المال 
والجاه في الدار الدنية (موثرة) أي مختارة على أمور الدين 
(وإعجاب كل ذي رأي برأيه) أي من غير نظر إلى الكتاب والمسسنة, 
والأعجاب بكسر الهمزة: هو وجدان الشيء ٠‏ حسناً ورؤيته مستحسناً 
بحيث يصير صاحبه به معجباً وعن قبول كلام الغير مجنباً وإن كان 
قبيحاً في نفس الأمر (فعليك نفسك) منصوب وقيل مرفوع؛ أي 
فالواجب أو فيجب عليك حفظها من المعاصي. لكن بؤيد الأول 
وهو أن يكون للإغراء: بمعنى الزم خاصة نفسك قوله (ودع العوام) 
أي اترك أمر عامة الناس الخارجين عن طريق الخواص (فإن مسن 
وراءكم أياماً) أي قدامكم مسن الأزمان الآتية (الصبر فيهن مدل 
القبض على الجمر) يعني يلحقه المشمقة بالصبر في تلك الأيام 
كمشقة الصابر على قبض الجمر بيده (يعملون مثل عملكم). 

وفي رواية أبي داود: يعملون مثل عمله؛ أي في غير زمانه 
(قال: لا بل أجر خمسين رجلا منكم) قال في «اللمعات»: يدل 
على فضل هؤلاء في الأجر على الصحابة من هذه الحيثية؛ وقد 
جاء أمثال هذا أحاديث آخرء وتوجيهه كما ذكروا أن الفضل الجزئي 


لا ينافي الفضل الكلي. 

ردكا او عدار واج اا رك ات 11 
بعد الصحابة من هو في درجة بعض م: منهم أو أفضل ومختار العلماء 
خلافه. انتهى. 

وقال الشيخ عز الدين بن عبدالسلام: ليس هذا على إطلاقه بل 
هو مبني على قاعدتين: 


إحداهما: أن الأعمال تشرف بثمراتهاء والثانية: أن الغريب في 
آخر الإسلام كالغريب في أوله وبالعكس. لقوله عليه السلام: #«بدأ 
ا 00 يريد 
المنفردين عن أهل زمانهم. 

إذا تقرر ذلك فنقول: الإنفاق في أول الإسلام أفضل لقوله عليه 
السلام لخالد بن الوليد رضي الله عنه: «لو أنفق أحدكم مثل أجد 
ذهباً ما بلغ مد أحدهم ولا نصيفه» أني مد الحنطة. والسبب فيبه أن 
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يضقا 


تلك النفقة أثمرت في ذ 
غيرهاء وكذلك الجهاد بالنفوس لا يصل المتأخرون:فيه إلى فضل 
المتقدمين لقلة عدد المتقدمين وقلة أنصارهمء فكان جهادهم 
أفضلء ولآن بذل النفس مع النصرة ورجاء الحياة ليس كبذلها مبغ 
عدمهاء ولذلك قال عليه السلام يكون القابض على دينه كالقابض 
على الجمر لا يستطيع دوام ذلك لمزيد المشقة فكذلك المتأخر في 
حفظ دينه. وأما المتقدمؤن فليسوا كذلك لككثرة المعيين وعدم 
المنكر. فعلى هذا يترك الحديث انتهىء كذا في «مرقاة الصعود». 

- قوله: (هذا حبديث..حسن غريب) وأخرجه أبو داود وابسن 
ماجه وابن جرير وابن أبي حاتم والحاكم والبيهقني في «شعب 
الإيمان». 

7< قوله: (عن أبي النضر) اسمه محمد بن السائب بن بشر 
الكلبي الكوفي النسابة المفسرء متهم بالكذب ورمي بالرفض مبن 
السادسة (عن باذان) قال في «التقريب»: باذام بالذال المعجمة. 
ويقال آخره نون» أبو صالح؛ مولى أم هسانىء؛ ضعيف مدلس من 

الثالثة (عن تميم الداري) صحابي مشهور. 

8 - قوله: (قال: برىء الناسن منها) أي من هبذه الآينة (غيري 
وغير عدي بن بداء) بفتح الموحدة وتشديد المهملة مع المذ ووقسع 
عند الواقدي: أن عدي بن بداء كان أخا تميم الداري» فنإن ثبت 
فلعله أخوه لأمه أو من الرضاعة لكن في «تفسير مقاتل سن حيان» 
أن رجلين نصرانيين من أهل دارين أحدهما تميم والآخر يماني قاله 
الحافظ (يختلفان إلى الشام) أي يترددان إليه للتجارة (يقال له بديل 
ابن أبي مريم) بم الموحدة وفتح الدال المهملة مصغراً. ووقع في 
رواية ابن جريج أنه كان مسلماء وكذا أخرجه بسنده في «تفسيره» 
(ومعه جام) بالجيم وتخفيف الميم: أي إناء (يريد به الملك) أي 
ليبيعه منه (وهو عظم تجارته) بضم العين المهملة وسسكون الظاء 
المعجمة؛ أي معظم أموال تجارته أو بكسر العين المهملة وفشح 
الظاء المغجمة. وعظم الشيء كبره:(فمرض) أي بديل السهمي 
(فأوصى إليهما) أي إلى تميم وعدي. 

وفي رواية: أن السهمي المذكور مرضء فكتب وصيته بيده ثم 
دسها في متاعه ثم أوصى إليهما. 

- (أن يبلغا) من الإبلاغ» أي يوصلا (ما تترك) مفعول أول 
ليبلغا (أهله) مفعول ثان. 

-0٠‏ (فلما مات) أي بديل (وفقدوا الجام) أي فقد أهل بديل 
الجام المذكور ولم يجندوه في متاعه (تأثمت من ذلسك) أي 
تحرجت منه قال في «النهاية»: يقال تأثم فلان إذا فعل فعلا خرج به 
من الإثم» كما يقال تحرج إذا فعل ما.يخرج به من الخرج (عند 
صاحبي) أي عدي بن بداء (فأتوا) أي أهل بديل (به) أي بعدي بن 


فتح الإسسلام وإعلاء كلمة الله ما لا يثمر. 


بداء (فسألهم البينة) أي طلب النبي و مْن أهل بديل البينة على 
ماأدعوه (فلم يجدوا) أي البينة (أه انز اي يمتنا 
(فحلف) أي عدي. 

-١‏ قوله: ويا أيْهَا الْذِينَ آمنوأ شَهَادَه بكم الخ الآبية 
بتمامها مع تفسيرها هكذا: ؤيا يها ارين آمنُوأ شَهَاده بَِكُم إذا 
حَضْرٌ أَحَدكُم الْمَوْتْ حِينٌ الْوَصيةٍ انان ارتفع اثنان لأنه خبر 
المبتدأ بتقدير المضاف أي شهادة بينكم حينئذ شهادة اثنين أو فاعل 
شهادة بينكم على أن خبرها فجذوف أي فيما نزل عليكم أن يشهد 
بينكم اثنان. وأضاف الشهادة إلى البين توسعاً لأنها جارية بينهم؛ 
«إذا حَضَر ظرف للشهادة «حين الْوَصِيّة بدل منه 9ذُوًا عَذْلِ 
نكم يعني من أهل دينكم وملتكم يا معشر المؤمنين: وقيل معتاه 
من أقاريكم وهما صفتان لاثنان. 

واختلفوا في هذين الاثنين» فقيل هما الشاهدان اللذان يشهدان 
على وصية الموصيء وقيل هما الوصيان لأن الآية نزلت فيهما 
ولأنه قال تعغالى: فيقسمان بالله. والشاهد لا يلزمه يمين وجعبل 
الوصي اد ثنين تأكيداء فعلى هذا تكون الشسهادة بمعنى الحضور 
كقولك شهدت وصية فلان بمعنى حضرت, أو آخران: كائنان من 
غيركم يعني من غير أهل دينكم وملتكم.وهم .الكفار؛ وقيل من غير 
عشيرتكم وقبيلتكم وهم مسلمون. والأول هو الأنسب بسياق الآية» 
وبه قال أبو موسى الأشعري وابن عباس وغيرهماء فيكون في الآية 
دليل على جواز شهادة أهل الذمة على المسلمين في السفر في 
خصوص الوصايا كما يفيده النظم القرآني. ويشهد لبه السبب 
للتزول» فإذا لم يكن مع الموصي من يشهد على وصيته فليشهد 
رجلان من أهل الكفر فإذا قدما وأديا الشهادة.على وصيته حلفا بعد 
الصلاة أنهما ما كذبا ولا بدلا وأن ما شهد به حق فيحكم حينئذ 
بشهادتهما فإن عثر: بعد ذلك: على أنهماء كذبا أو خانا حليف 
رجلان من أولياء الموصي وغرم الشاهدان الكافران ما.ظهر عليهما 
من خيانة أو نحوهاء هذا معنى الآية عند من تقدم ذكره. وبه قال 
سعيد بن المسيب ويحيى بن يعمر وبسعيد بن جبير وأبو مجاز 
والنخعي وشريح وعبيدة السلماني وابن سيرين ومجاهد وقتادة 


.. والسدي والثوري وأبو عبيدة واحمد بن حنبل» وذهب إلى الثاني 


أعني تفسير ضمير منكم بالقرابة أو العشيرة. 

وتفسير غيركم بالأجانب الزهري والحسن وعكرمة» وذهيب 
مالك والشافعي وأبو حنيفة وغيرهم من الفقهاء إلى أن الآية 
منسوخة» واحتجوا بقؤله: يمن تَرْضَوْنَ مِنْ الشهداء4: وقوله: 
«راتهدرا ذَوَي عَدْل ؛ مكمْ4 والكفار ليسوا بمرضيين ولا عدولء 
وشالتيم الجمهور فقالوا: الآية محكمة وهو الحق لعدم وجود 
دليل صحيح على النسخ. 1 


يفف 
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وأما قوله تعالى: #مِمُن تَرْضَوْنَ مِنَ الشهداء» وقوله: 
«رأئئهدوا ذَرَي عَذل مُنكُم» وفهما عامان في الأشخاص 
والأزمان والأحوال» هذه الآية خاصة بحالة الضرب في الأرض 
والوصية وبحالة عدم الشهود المسلمين؛ ولا تعارض بين خاص 
وعامء إن نشم ضَرشم4 أي سافرتم» والظاهر أن هذا الشرط قيد 
في قوله آخران من غيركم فقط. والمعنى ينبغي أن يشهد اثنان منكم 
فإن تعذر كما في السفر فمن غيركم وقيل هو قيد في أصل شهادة 
وذلك أنسب على تقدير تفسير الآية باتخاذ الوصيين في الأرض 
لفَاصَابَتَكُم مُصيَةٌ الْمَوْتِ». يعني فنزل بكم أسباب الموت 
فأوصيتم إليهما ودفعتم ما لكم إليهاء ثم ذهبا إلى ورثتكم بوصيتكم 
وبما تركتم فارتابوا في أمرهما وادعوا عليهما خيانة» فالحكم فيه 
أنكم تحبسونهما: أي توقفونهما وهو استثناف كلام أو صفة لقوله 
أو آخران من غيركم أي وآخخران مسن غيركم محبوسان والشرط 
بجوابه المحذوف المدلول عليه وآخران من غيركم اعتراض بين 
الصفة والموصوف من بعد الصلاة أي من بعد صلاة العصرء وبه 
قال عامة المفسرين. ووجهه ذلك أن هذا الوقت كان معروفاً 
عندهم بالتحليف بعدها فالتقييد بالمعروف المشهور أغنى عن 
التقييد باللفظ مع ما عند أهل الكفر بالله من تعظيم ذلك الوقت 
وذلك لقربه من غروب الشمس. فيقسمان: أي الشاهدان على 
الوصية أوالوصيان بالله إن ارتبتم أي إن شككتم فسي شأنهما 
واتهمتموهما فحلفرهماء وبهذا يحتج من يقول الآية نازلة في 
إشهاد الكفار لأن تحليف الشاهد المسلم غير مشروع. 

ومن قال الآية نازلة في حق المسلم قال إنها منسوخة. وقوله إن 
ارتبتم: اعتراض بين يقسمان وجوابه وهو لا نشتري به أي بالقسم 
ثمنا: أي لا نعتاضن عنه بعوض قليل من الدنيا الفانية الزائلة» ولو 
كان ذا قربى: أي ولو كان المشهود له أو المقسم له ذا قرابة مناء 
ولا نكتم شهادة الله: إنما أضاف الشهادة إلى الله سبحانه لأنه أمر 
بإقامتها ونهى عن كتمانهاء إن إِذَ لمن الآبْعِين4» يعني إن كتمنا 
الشهادة أو خنا فيهاء ١‏ فَِنْ عُثِر يقال عمثر على كذا اطلع عليه 
ويقال عثرت منه على خيانة أي اطلعت وأعثرت غيري عليه ومنه 
قوله تعالى: «وكذلِك أعَثْرْنًا عَلَيْهمْ4. وأصل العثور: الوقنوع 
والسقوط على الشيء» وقيل الهجوم على شيء لم يهجم عليه غيره 
وكل من اطلع على أمر كان قد خفي عليه قيل له قد عثر عليه. 
والمعنى أنه إذا اطلع وظهر بعد التحليف على أنهما أي الشاهدين 
أو الوصيين على الخلاف في أن الاثنين وصيان أو شاهدان على 
الوصية استحقا إثماً: أي فعلاً ما يوجبه من خيانة أو كذب في 
الشهادة بآن وجد عندهما مثلاً ما اتهما به وادعيا أنهما ابتاعاه من 
الميت أو أوصى لهما بهء فآخران أي فشاهدان آخران أو فحالمان 


آخران من أولياء الميتء يقومان مقامهما: أي مقام الذين عثر على 
أنهما استحقا إثئماً: فيشهدان أو يحلفان على ما هو الحقء من الذين 
استحق عليهم: على البناء للفاعل قراءة علي وابن عباس وأبي 
رضي الله عنهم؛ أي من أهل الميت الذين استحق عليهم الأوليان 
من بينهم أي الأقربان إلى الميت الوارثان له الأحقان بالشهادة 
ومفعول استحق محذوف. أي استحقا عليهم أن يجردوهما للقيام 
بالشهادة لأنها حقهما ويظهروا بها كذب الكاذبين» وهما في 
الحقيقة الآخران القائمان مقام الأولين على وضع المظهر مقام 
المضمر وقرىء على البناء للمفعول وهو الأظهر أي من الذين 
استحق عليهم الإثئم أي جنى عليهم وهم أهل الميت وعشيرته. 
فالأوليان مرفوع على أنه خبر لمبتدا محذوف كأنه قيل ومنهما فقيل 
الأوليان أو هو بدل من الضمير في يقومان أو من آخران» 
لفَيْفَسِمَانَ بالله4؛ أي فيحلفان على خيانة الشاهدين ويقولان: 
لِلشَهَادينا أحر؛ بن شهَاتهِمًا4؛ يعني أيماننا أحق وأصدق من 
أيمانهماء وما اعتديئا: أي ما تجاوزنا الحق في أيمانناء وقولنا إن 
شهادتنا أحق من شهادة هذين الوصيين الخائنين» «إنا إذا لْمِنَ : 
الظَالِمِينَ4: أي إن حلفنا كاذبين» ذلك أدنى أن يأتوا بالشهادة على 
وجهها: يعني ذلك الذي حكمنا به من رد اليمين على أولياء الميت 
بعد أيمانهم أقرب أن يأتوا بالشهادة على وجههاء يعني أن يأتي 
الوصيان وسائر الناس بالشهادة على وجهها الذي تحملوها عليه 
من غير تحريف ولا خيانة» «أزْيَخَاقُوا أن برَدُ أَيْمَانُ بَمْدَ 
أيْمَانْهِم4» أي وأقرب أن يخافوا أن ترد الأيمان على أولياء الميبت 
فيحلفوا على خيانتهم وكذبهم فيفتضحوا أو يغرموا فريمالا 
يحلفون كاذبين إذا خافوا هذا الحكم ظوَائقُوا اللهه» بترك الخيانة 
والكذب طوَاسْمَمُواً4: ما تؤمرون به سماع قبول «والله لأيَهْدِي 
الْقَوْمٌ الْقَاسِقِينَ4: الخارجين عن طاعته إلى سبيل الخير. 

07- (فقام عمرو بن العاص ورجل آخر) سمي مقاتل بن سليمان 
في #تفسيره» الآخر المطلب ابن أبي وداعة؛ وهو سهمي أيضا. 

“07- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن أي حاتم وابن 
جرير. 

4 (ولا نعرف لسالم أبي النضر المديني رواية عن أبي صالح 
مولى أم هانىء) مقصود الترمذي أن أبا النضر الذي وقع في إسناد 
هذا الحديث هو محمد بن السائب الكلبي» فإن روايته عن باذان 
أبي صالح معروفة؛ وليس أبو النضر هذا سالماً أبا النضر المديني 
لأنه لا يعرف له رواية عن باذان أبي صالح مولى أم هاني. 

6- قوله: (عن ابن أبي زائدة) هو يحبى بن زكريا (عن محمد 
ابن أبي القاسم) الطويل الكوفي» ثقة من السادسة. 

- قوله: (خرج رجل من بني سهم) هو بديل بن أبي مريم» 
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أطرفض 


المذكور في الجديث المتقدم (مع تميم الدارمي) يعني قبل أن 
يسلم هو كما تقدم؛ وعلى هذا فهو من مرسل الصحابي؛ لآن اببن 
عباس لم يحضر هذه القصة وفي الرواية المتقدمة أنه رواها عن 
تميم نفسه. ويحتمل أن تكون القصة وقعت قبل الإسلام ثم تأخرت 
المحاكمة حتى أسلموا كلهم؛ فإن في القصة ما يشعر بأن الجميع 
تحاكموا إلى النبي ككل فلعلها كانت بمكة سنة الفتح (مخوصا) 
بضم الميم وفتح الخاء المعجمة والواو المشددة وفي آخخر وصاد 
مهملة. قال ابن الجوزي: صيغت فيه صفائح مثل الخوص من الذهب 
. معناه منقوشاً فيه خطوط دقاق طوال كالخوص وهو ورق النخل 
«من أو لياء السهمي) أي من أولياء السهمي المذكور الذي مات. 
07- قوله: (هذا حديث حسن غرييب) وأخرجه أبنو داود في 
القضاياء وأخرجه البخاري في «صحيخه» فقال: وقال لي علي بسن 
عبد الله: يعني ابن المديني فذكره؛ قال الحافظ: أخرجه المصدنف 
يعني البخاري في «التاريخ» فقال: حدثنا علي بن المديني وهذا مما 
يقوي ما قررته غير مرة من أنه يعبر بقوله وقال لي في الأحاديث 
التي سمعهاء لكن حيث يكون في إسنادها عنده نظر أو حيث تكون 
موقوفة وأما من زعم أنه يعبر بها فيما أخذه ذ في المذاكرة أو 

بالمناولة فليس عليه دليل. 

١‏ 4- قوله: (حدثنا الحسن بن قزعة) بفتح قاف وسكون زاي 
وفتحها وبعين مهملة: ابن عبيد الهاشمي أبو علي البصري صدوق 
من العاشرة (أخبرنا سفيان بن حبيب البصري البزاز أبو محمسد)» 
وقيل غير ذلك ثقة من التاسعة (حدئنا سعيد) هو ابن أبي عرؤبة 
(عن.خلاس بن عمرو) بكسر الخاء المعجمة وتخفيف اللام ثقة» 
وقد صح أنه سمع من عمار. 

4- قوله: (أنزلت المائدة) قال الراغب: المائدة الطبق الذي 
عليه الطعام ويقال لكل منهما مائدة» أي على الحقيقة المشتركة أو 
على أحدهما مجازا باعتباز النجاورة أو بذكر المحل وإرادة الحبال 
(خمبزا ولحماً) تمييز (وأمروا) بصيغة المجهول (ولا يدخروا) 
بتشديد الدال المهملة المبدلة من الذال المغجمة من باب الافتعال 
من الذخيرة وهو التخبية (لغد) أي ليوم عقب يوم نزول المائدة أو 
لوقت مستقبل بعده (فمسحوا) أي فغير الله صورهم الإنسانية بعد 
تغيير سيرتهم الإنسية (قردة وخنازير) منصوبان على أنهما مفعول 
ثان على ما يستفاد من «القاموس» حيث قال: مسخه كمنعه حول 
صورته إلى أخرى أقبح ومسخه الله قرداً فهو مسخ ومسيخ. وقال 
الطيبي: حالان مقدرتان» كقوله تعنالى: 9وَتَنْجْونَ مِنَّ الجبال 
يُوتاً»» قيل: الظاهر أن شبابهم مسخوا قردة وشيوخهم خنازير. 

-١‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن أسي حاتم وابن 
جرير. 


-١‏ (رواه أبو غاصم) اسمه: الضحاك بن مخلد النبيل: 

تنبيه: ذكر الترمذي حديث عمار المذكبور في تفسير قوله 
تعالى: ؤِثَالَ الله إني مُنرْلهَا علِكُم فَمَن يكف بَسْدُ مَِكُم فَإني َعَلَيهُ 
عَذَابً ل أعَديهُ أحداً من الْمَالْمِينَ». 

قال التحافظ ابن كثير خي اتفسيْرءة بعد ذكر طادة آثار عن أبن 
عباس وغيره رضي الله عنهم ما لفظة: وكل هذه الآثار دالة على أن 
المائدة نزلت على بني إسرائيل أيام عيسى ابن مريم إجابة منن الله 
لدعوته؛ وكما دل على ذلك ظاهر هذا السياق من القرآن العظينم. 
قال الله: (إني مَُرْلّهَا عَلْيِكُم4. الآية. 

وقال قائلون: إنها لم تنزل فروى ليث بن أبي سليم عن مجاهد 
في قوله: «أنزل عَلَيْنَا مَائِدَةَ مّنَ السمّاء» قال: هو.مثل ضربه الله 
وَل بكرلا فل نواه ابر ابو ساف وا عرب ا رقال خرن كن 
المثنى» جدثنا محمد بن جعفر. حدثنا شعبة عن منضور بن زاذان 
عن الحسن أنه قال في المائدة::إنها لم تنزل» وهذه أسانيد صحيحة 
إلى مجاهد والحسن. وقد يتقوى ذلك بأن خحبر المائدة لا تعرفه 
النصارى وليس هو في كتابهم؛ ولو كانت قد نزلت لكان ذلك مما 
يتوفر الدواعي على نقله وكان يكون موجوداً في كتابهم. متواتراء 
ولا أقل من الآحاد» ولكن الجمهور على أنها نزلت» وهو الذي 
اختاره ابن جرير قال: لأن الله تعالى أخبر نزولها في قوله تعالى: 
(إني مُنرّْها لحم فسن يك َه نكم في أعَدبَه طذابا لا أعدبُة 
أحدأ من الْعَالَمِينَ». قال: ووعد الله ووعيده حق وصدقء وهذا 
القول والله أعلم هو الصواب كما دلت عليه الأخبار والآثار عن 
السلف وغيرهم. انتهى كلامه باختضار يسير. 

7- قوله: انلق حيس عجن واكام رك ليها اذ قَالَ 
الله يا عيسى ابْنَّ مَرْيّمَ4 اختلف المفسرون في وقت هذا القول» 
فقال السدي: قال الله: يا عيسى هذا القول حين رفعه إلى السماء 
بدليل 3 عرف إذ كه المادي ل سائر المفسرين: و كر 


وذلك يوم القيامة ل رن وهنا يَوْميَنَفُمْ الصادقِين 
صِدقهُم4: وذلك يسوم القيامة. وأجيب عن حرف إذ, بأنها قد 
تجيء بمعنى إذاء كقوله: لو تَرَى إِذ فَرِعُوأ»» يعني إذا فزعوا وقال 
الراجز: 
ثم جزاك الله عنيٍ إذ جزى جنات عدن في السموات العلى 
«آانت قلت للناس انخِدُوني وَأمْي إِلَْهَيْنِ من درن الله» 
استفهام» ومعناه الإنكار والتوبيخ لمن ادعى ذلك على عيسى عليه 
السلام من النصارىء لأن عيسى عليه السلام لم يقل هذه المقالة» 
فإن قلت: إذا كان عيسئ عليه السلام لم يقلها فما وجه هذا السؤال 
له مع علمه بأنه لم يقله؟ 
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قلت: وجه هذا السؤال تثبيت الحجة على قومه وإكنذاب لهسم 
في إدعائهم ذلك عليه وأنه أمرهم به فهو كما يقول القائل الآخرء 
أفعلت كذا وهو يعلم أنه لم يفعله وإنما أراد تعظيم ذلك الفعل 
فنفى عن نفسه هذه المقالة وقال: ما قُلْتَ لَهُمْ إلأ ما متي به أن 
اي ا ل 
زعمت وادعت فيه النصاري. 

٠‏ (فال أبو هريرة عن النبي وَ) أي: قال رواية عنه 3 (فلقناه 
الله) أي علمه الله «سبْحَانَكَ» أي تنزيهاً لك عما لا يليق بك من 
الشريك وغيره ما يَكُونْ بي4» أي ما ينبغي لي «أن أَقُولَ ما لبس 
لي بحّق4 أي أن أقول قولاً لا يحق لي أن أقوله (الآية كلها) 
بالنصبء أي أنمها كلها وبقية الآية مع تفسيرها هكذا: إن كنت 
كُلَهُ فَقَد عَلِمَهُ4. أي إن صح أني قلته فيما مضى فقد علمته. 
والمعنى أني لا احتاج إلى الإعتذار لأنك تعلم أني. لم أقله ولو قلته 
علمته لأنك طتَمْلَمُ ما فِي نَفْسِي ولا أَعَلَم ما في نَفْسِكَ» أي.تعلم 
ما أخفيه في نفسي ولا أعلم ما تخفيه من معلوماتك ؤإِكَ أنتَ 
عَلام الْمُيُوبِ4» تقرير للجملتين معاً لآن ما انطوت عليه النفوس من 
جملة الغيوب ولأن ما يعلم علام الغيوب لا يتهي إليه علم أحد. 

77- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن أبي حاتم. 

4- قوله: (عن حيي) بضم الحاء المهملة وياءين من تحت 
الأولى مفتوحة هو ابن عبدالله بن شريح المعافري المصري» 
صدوق يهم من السادسة. 

0- قوله: (آخمر سورة أنزلت سورة المائدة والفتفح) قال 
السيوطي في «الإتقان»: يعني: «إإِذَا جَاءَ نِصْرٌ الله». ويدل على ذلك 
قول ابن عباس الآتي آخر سورة أنزلت: 8إذَا جاء نْصرٌ لله وَالفم». 

فإن قلت: ما وجه التوفيق بين حديث عبدالله بن عمرو هذا 
وبين ما رواه الشيخان عن البراء بن عازب قال: آخخر آية نزلت: 
<ِيَسْتفْتونَكَ قل الله يُفتِيكُم في الْكَلاَلّةِ4, وآخر سورة نزلت براءة. 

قلت: قال البيهقي يجمع بين هذه الاختلافات بأن كل واحد 
أجاب بما عنده. 

وقال القاضي أبو بكر في «الانتصار»: هذه الأقوال ليس فيها شيء 
مرفوع إلى النبي يَكدِ وكل قاله بضرب من الاجتهاد وغلبة الظن. 

7 قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الحاكم. 

17- (وقد روي عن ابن عباس أنه قال الخ) وصله مسلم. 


- باب «وَمِنَ سُورة الأنعام»”") 


بسم الله الرحمن الرحيم 
46 - [ضعيف الإسناد. ضعفه الألباني وأعله. البخاري 
والدارقطني] حدثنا أبُو كُرَيْبٍِ حدثنا مُعَاويَة بن مِشَام عن 


فيان عن أبي إِمْحَاقَ» عن نَاجيَة بن ن كعْبء! ": عن علي أن 
با جهْل قال لِلنبي يله: نا لا مكب رلك تكذب بنا جِءتَ 
به(" فَأنزْلَ الله تَعَالَى: ٍِفَإِنْهُمْ لا يُحَدَبُونَكَ وَلكِنَ الظَالِمِينَ 
بآيات الله يَجْحَدُون4. 
' حدئنا إِسْحَاقْ بن مَنْصُورء أخبرنا عبدالرّحمَنِ بن مَهْدِي 
عن فيان عن أبي إمنْحَاقَ عن نَاجيَة جِيّة أن أبا جيل قال للنبي 
ييف فَذَكَرَ َحْوَ ولَم يَْكُرْ فيه عن عَلِيَ: وهذا أصّ:". 
مك"_- [صحيح. رواءه البخاري] حدثنا ابن أبي عمنٌ 
حدثنا سَفْيَانْ عن عَمْرِو بن ديار سَمِعٌ جابرٌ بنَ عبدالله يقول: 
الما أَنْزلَتَ هَل الآية: ؤثل موَالْعَاوِرُ عَلَى أن ينعت عَلَيكُمْ 
عَذَاباً مِنْ فُوْقَكُ”» أو مِنْ نحت أرجلكم)4. قال النبِي لذ : 
«َأمُودُ بِرَجْهك» فَلَمَا نَرلَت: «أؤ يَلْبِسَكُمْ شيعا وَيُذِيقَ 


بَعْضَكُم بأ بَمْض » قال النبي يَكي: هَانَانَ أضون؛ أو مَانَان 
أَيِسَر 6 3 


[خ: كلو 4 1*١“‏ زن: 6ه 1ا. 


٠‏ قال أبو عيسّى: هذا حديث ؛ حسن صحيدة". 


5 [قال الألباني: ضعيف جداً] حدثنا الْحَسَنْ بنْ 
عرفة حدئنا |إسماعيل بن عياش عن أبي كر بن أبسي مَريم 
الْغَسَانِي عن رَائيدٍ بن سَعلاا " عن سعد بن أي وَقاصٍ عبن 
النبي يك في مَل الآية: دل هُوَ الْقَادِرٌ عَلَى أن يَبْعَثْ يَنْعَثْ عَلْبَكُمْ 
عَذَاباً مِنْ فُوْقِكُمٍ أو مِنْ نَحْتٍ أَرْجْلِكُم4. فقال النبي 6: 
0 إنها كَائِئة وَلَمْ يت تَأويلْهَا بَعْدُ. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب. 

510 [مطق عايسة] تعذئنا علي بن معزي اخيرتنا 
عَيسى بن يُونْسَء عن الأعمّش» عن إبراهيم”'" عن عَلْقَمَة 
غن عدائه 00 «لَمًا يَدلَتْ010: «اللين آمَنُوا وَلَم يَلِْسُوا 
إِمَانّهُمْ بظلم» د شق ذَلِكَ عَلَى المُسْلِمِينَ فَقَالُوا: يَا رَسُولَ الله 
ل 0 آم 


ل عي». 
[خ: 35 [م: 1314]ء 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُّ صحيح"". 
037 7ض جين جنا اخنداين حم برينا إِسْحَاق 
ابن يُوسُفّ الأزْرَق» حدثنا دَاوْدُ ابن أبي هِندِء عن الشَعبي 
عن مَسْرُوق قال: : «كنت متكا عند عايشّة. فقالت: : يَاأبَا 
عائشة”"": ثلث من تَكَلَمّ بوَاجِدةٍ مِنهنَ نَقَذْ اعْظَم الف يه 
على تاكن وغم أن شعلا رَأى رَبّهُ فَقَدْ أَعْظم الِفِريّةَ على 
الل والله يقول: «لا تُذْركَه الأبْصّارٌ وَمُوَ يُدْركُ الأبْصّارَ وَهُوَ 
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اللطِيف الْحَبِيرُ»» وما كَان لِبَشر أن يُكَلَمَهُ الله إلا وَحياً أ 
من ورَاء ججّابٍ©9" وكنت مُتكيدا فَجَلَسْت فَقَلْت يَا أمْ 
المُؤْمِنِينَ» انريني”*'' ولا تُمْجِلِينيء أليْس الله تَمَالَى يقول: 
ٍوَلقَد رَآه نرْلَةَ أخرَى4» وَلَقَدْ رَآه بالأقق المُبين4 قالّت: 
أنَا والله أُوَلُ مَنْ سَألَ رَسُوَلَ الله يل عَنْ هذا قال: (إنْمَا 
للد جيل مول في متو ل عق ليها ميد ماي أ 
المرتيْنِ َأينُْ منهبطاً مِنَ السَمَاء سانا عْظَمْ خلْقِهِمَا بين 
السّمَاء وَالأرْض»» وَمَنْ رْعَمَ أن مُحمداً كََمَ شَيْئاً مِمَا أَنْزَلَ 
اله لي َه أضْظَم الِْريَة على الله يقول الله: لِيَاأيَهَا 
الرَسُول بَلَعْ ما أنْزِلَ إِلَيِكَ مِنَ رَبك وَمَن رْعَمْ أنه يَعْلَمْ ما 
في غَدٍ أعْظم الْفربَة عَلَى الله والله يقول: ؤثل لا بعلم مَنْ 
في السّمَاوّات وَالآرْضٍ الْمْيْب إلا الله». 

لخ: الل 83186] [م: لال11]ء 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحي”". وَمَسرُوقُ 
ابن الأجدع يكنى أب عَائشة [وهو مسروقٌ بن عبدالرحمن» 
وكذا كان اسمه في الديوان]0". 

054-[ يسح] حدثدا مُحمّدُ بن مُوسَى الْبْصْرِي 
الْحَرَشِيَ '"", حدثنا زياد بن عبدالله الْبَكَائِيَ» حدثنا عَطَاءُ بن 
الستايسه عن ستعيل بن مير عن عبداله بن عباس قال: «أتى ب 
5 من”*" اللي يكل فقالوا: ا وَسسُوَلَ الله أنَأكَلُ ما س0 ولا 
َأكلُ مَا يَقَثْل الله؟ فأنْرَلَ الله: لقان يرام له له 
إن كم بكيايه مُؤمنينن4 إِلَى قَولِه: «وإن اطْعْتمُوهُم إِنْكُم 
لُمْمْرِكُونْ24. 

[د: 1419)]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب””". وقد رُوي 
هذا الحديث من غير هذا الْوَجْهِ عن ابن عباس ايِض!"", 
َرَوَاه بَعْضهُمْ عن غَطاء بن السَائب عن سَعِيل بن جيْرٍ عن 
النبي يل مُرْسّلاً. 

0" [ضعيف الإشناد] حدثنا الْفَضْل بن الصْبًا 
بن فضّيل عن ذَاوَدَ الأؤدي 29 عن 
الشَعبي عن عَلْقَمَةَ عن عبدالله قال: 0 
الصحِيفَة الي عَلَنْهَا حاتم محتد يه يقرا كز 
الآيات”'": طقل تَعَالوَا أل مَا حَرَمَ ربكم عَلَيكُمْ» الآية 1 

قَولِه: (لْعَلَكُم تتقون». 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌْ غريب. ٠‏ 
١‏ [صحيح] حدثنا سْقَيّانُ بن وكيع» جدثنا أبي 9" 


.امم 50 


الْبَمْدَادِيَ» حدثنا محمد 


(1) ما بين الحاصرنين سقط من الهندية. رائد.' 


ل 0 


الشمْس مِن مَغْر مريه*7 1 
قال أبو عيسى: : هلإ حديث [حسرة]”" غرر 0 وَرَوَاهُ 
ف [صيميخ] حداها ذبن متو دا يذلى بسن 


ع 217 


عَبَيِرٍ »عن قُضَيْلِ بن ران عن أبي حَازِم عن أبي 
ُرَيْرَة عن النبي وَل قال: ديد" إِذَا حر جن «لم ينْقَمْ 
فسا إيْمَانَا َم تكن آم منت من قَبْل» الآية. .. الدَجَالُ وَالدَابَة 
وَطُلُوعٌ الشمْس مِن مَعْربهَا أوْ من المَغْربو. 

[خ: 70 بقطعة الطلوع والآيسة] [م: لا 
8 بقطعة الطلوع والآية]. 

قال أبو عيستى: هذا حديث حسنٌ صحية". 

١17‏ 7- [متفق عليه] خدئنا ابن أبي عُمَرَ حدثنا سُفيَان 
عن أبي الزنَاِ عن الأعْرَحء عن ابي هُرَيْرَة أن رَسُولَ الله 
َكئيِ قال: «قال الله عز وجل وَقَولَهُ الْحَق” 2 : إذَا هَمَ عَبْلدِي 
بِحَسَنَةٍ فَاكْتَبُوهًا لَهُ حَسَنة » فَإن عَمِلَهًا فَاكَبُوهَا لَه بطر 
نيا إن هم ؛ بسَيةٍ قلا تَكبُوهَاء فَإِن عَملهَا فَاكبُوهَا 
ْلِهَاء قن تَركَهَاء وَرْبَمَا قال: إن لم يَعْمَلَ بها فَاكبُوهَا له 
1 حَسَلَة ثم قَرَأ: لمن جَاء بِالْحَسَنَةَ فَلَهُ عَشئرٌ أمْتَالِهَا4». 

لخ: دةلا]لم: 38 .]١‏ 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسن صحيح"”. 

-١‏ هي مكية إلا ست آيات نزلت بالمدينة هي: لوَمًا قَدَرُوأ 
الله حَقّ قذرو» إلى آخر ثلاث آيات: «قُل تَمَالَوَا ذل مَا حَرُمْ 
ربكم إلى آخر ثلاث آيات وهي ماثة وخمس أو ست وستون آية. 

1- قوله: (عن ناجية بن كعب) الأسدي ثقة من الثالثة: 

"- قوله: (إنا لا تكذيك بل نكذب بما جئت به) أي لا تكلبك 
لأنك صادق ولكن تحسدك فبسنبيه نجحد بآيات الله: كذا في 
«المجمع»» فأنزل الله تعالى: دنهم لأ يُكَدبُونَك4 وقبله: «قذْ” 


: ملم له يك ابي ولو » قال في «تفسير الجلالين»: :قد 


للتحقيق» ملم نه أي الشان هِليَحرْنكَ اللري يَقُولُونَ» لك من 

التكذيب «تانهم لآ يكدبو نْكَ» في السرء لعلمهم أنك صادق».وفي 

قراءة بالتخفيف. أي. لا ينسبونك إلى الكذب ؤرَلَكين الظالِمِين» 

وضعه موضع الضمير «يآبات الله» اي القرآن طيَجَحَدُون» 
يكذبون. ..- 1 

- قوله: (وهذا أصح) أي الإسناد الثاني بترك ذكر علي اصح 


)7١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الهندية: رائد. 


تح 
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من الإسناد الأول» وحديث علي هذا أخرجه الحاكم أيضاً. وقال: 
صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه. 

4- قوله: طعَذَاباً من فُوْتِكُمِ» أي من السماء كالحجارة 
والصيحة «أوْ من تخت أَرْجْلِكُم» كالخسف والرجفة. (أعوذ 
بوجهك) وفي رواية: أعوذ بوجهك الكريم. فلما نزلت: (يَلْبِسَكُمْ 
شيعا أي يخلطكم فرقاً مختلفة الأهواء لوَيُلِيقَ يَمْضَكُمْ بَأسَ 
بَعْض4 أي بالقمال (هاتان) أي خصلة الالتباس وخصلة إذاقة 
بعضهم بأس بعض (أهون) مسن بعث العذاب من الفوق أو من 
التحت (أو هاتان أيسر) شك من الراأوي. . 

-١‏ قوله: (همذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
والنسائي وابن حبان وابن جرير وابن مردويه. 

- قوله: (عن راشد بن سعد) المقرىء بفتح الميم وسكون 
القاف وفتح الراء بعدها همزة ثم ياء النسب الحمصيء ثقة كثير 
الإرسال من الثالثة. 

8- قوله: (أما) بالتخفيف حرف التنبيه (إنها) أي الخصلة 
المذكورة من بعث العذاب من الفوق أو التحت (كاثنة) واقعة فيما 
بعد (ولم يأت تأويلها) أي عاقبة ما فيها من الوعيد (بعد) بالبناء 
على الضم يعني إلى الآن. 

فإن قيل: هذا الحديث صريح في أن الرجم والخسف كائنان 
في هذه الأمة» وحديث جابر المذكور يستفاد منه أنهما لا يقعان 
لأن النبي يك استعاذ منهما. وقد روى ابن مردويه عسن ابن عباس 
عن النبي يكل قال: «دعوت الله أن يرفع عن أمتي أربعاء فرفع عنهم 
ثنتين وأبى أن يرفع عنهم اثنتين» دعوت الله أن يرفضع عنهم الرجم 
من السماء والخسف من الأرض وأن لا يلبسهم شيعا ولا يذيق 
بعضهم بأس بعض فرفع الله عنهم الخسف والرجمء وأبى أن يرفسع 
عنهم الأخريين؟؛ فما وجه التوفيق. 

يقال: إن الإعاذة المذكورة في حديث جابر وغيره مقيدة بزمان 
مخصوص وهو وجود الصحابة والقرون الفاضلة؛ وأما بعد ذلك 
فيجوز وقوع ذلك فيهم ويحتمل في طريق الجمع أن يكون المراد 
أن ذلك لا يقع لجميعهم وإن وقع لأفراد منهم غير مقيدة بزمان كما 
في خصلة العدو الكافر والسنة العامة» فإنة ثبت في «صحيح مسلم؟ 
من حديث ثوبان رفعه في حديث: «إن الله زوى لي مشارق الأرض 
ومغاربها وسيبلغ ملك أمتي ما زوى لي منها الحديث وفيه: داني 
سألت ربي أن لا يهلك أمتي بسنة عامة وأن لا يسلط عليهم عدوا 
من غير أنفسهم وأن لا يلبسهم شيعاً ويذيق بعضهم بأس بسض 
فقال يا محمد: إني إذا قضيت قضاء فإنه لا يرد. وإني أعطيتك 
لأمتك أن لا أهلكهم بسئة عامة؛ وأن لا أسلط عليهم عدواً من 
غيرهم يستبيح بيضتهم حتى يكون بعضهم يهلك بعضاً». وأخرج 


الطبري من حديث شداد نجوه بإسناد صحيح. فلمسا كسان 
تسليط العدو الكافر قد يقع على بعض المؤمنين لكنه لا يقع عموما 
فكذلك الخسف والقذف, هذا تلخيص نما في «الفتح». 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد. 

-٠‏ قوله: (عن إبراهيم) هو النخعي (عن علقمة) هو ابن قيس 
(عن عبد الله) هو ابن مسعود. 

121 قوله: ول لق نظا بن من ل‎ -١١ 
والتقدير لما انزلت آية: الْلِينَ آمنُوأ ولَمْ يلوأ بكسر الموحدة»‎ 
أي لم يخلطواء تقول لبست الأمر بالتخفيف البسه بالفتح في‎ 
الماضي والكسر في.المستقبل؛ أي خالطته. وتقول لبست الشوب‎ 
ألبسه بالكسر في الماضي والفتتح في المستقبل والمضدر من الأول‎ 
لبس بفتح اللام» ومن الثاني لبس بالضم (إِيِمَائَهُم بظلم» أي لم‎ 
:!هحرش١ يخلطوه بالشرك. قال محمد ابن إسماعيل التيمي في‎ 
خلط الإيمان بالشرك لا يتصورء فالمراد أنهم لم تحصل لهم‎ 
الصفتان: كفر متأخر عن إيمان متقدم أي لم يرتدوا أو يحتمل أن‎ 
يراد أنهم لم يجمعوا بينهما ظاهرا أو باطناء أي لم ينافقواء وهذا‎ 
أوجه كذا ف في «الفتح؟ (شق ذلك على المسلمين) أي الصضحابة‎ 
رضي الله عنهم. ظناً منهم أن المراد بالظلم مطلق المعاصي كما‎ 
يتبادر إلى الفهم لا سيما من التنكير الذي يفيد العموم (وأينا) كلام‎ 
إضاف مبتدا وقوله (لا يظلم نفسه) خبره (قال): أي رسول الله يك‎ 
(ليس ذلك) أي ليس معناه كما فهمتم (إنما هو) أي الظلم (الشرك)‎ 
ففي التنكير إشارة إلى أن المراد أي نوع من الكفر أو أريد به‎ 
التعظيم أي بظلم عظيم (ألم تسمعوا ما قاله لقمان لابنه إلخ) ظاهر‎ 
هذا أن الآية التي في لقمان كانت معلومة عندهم ولذلك نبههم‎ 
عليهاء وؤقع في رواية للبخاري فأنزل الله عز وجل: وك الشرْك‎ 
َظْلْمٌ عَظِيم4. قال الحافظ: يحتمل أن يكون نزولها وقع في الحال‎ 
فتلاها عليهم ثم نبههم فتلتثم الروايتان.‎ 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

-١‏ قوله: (فقالت: يا أبا عائشة) هو كنية مسروق (ثلاث) أي 
ثلاث كلمات (فقد أعظم الفرية) يكسر الفاء وسكون الراء. أي 
الكذبء يقال فرى الشيء يفريه فرياء وافتراه يفتريه افتراء: إذا 
اختلقه. و جمع الفزية فرى (من زعم أن محمداً رأى ربه أي ليلة 
0 
الله وكلِدِ لم ير الله سبحانه وتعالى ليلة الإسراء. 

قال الحافظ: قد اختلف السلف في رؤية النبي كَل ربه فذهبت 
عائشة وابن مسعود إلى إنكارها واختلف عن أبي ذر؛ وذهمب 
جماعة إلى إثباتها وحكى عبدالرزاق عن معمر عن الحسن أنه 
حلف أن محمداً رأى ربه. وأخرج ابن خزيمة عن عروة بن الزبير 
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إثباتها وكان يشتد عليه.إذا ذكر له إنكار عائشة وبه قال سائر 
أصحاب ابن عباس: وجزم به كعب الأحبار والزهري وصاحبه 
' معمر وآخرون وهو قول الأشعري وغالب أتباعه ثم اختلفوا. هل 
رآه بعينه أو بقلبه؟ وعن أحمد كالقولين: 

قال الحافظ: جاءت عن ابن عباس أخبار مطلقة وأخزى مقيدة» 
فيجب حمل مطلقها على مة.دها فمن ذلك ما أخرجه النسائي 
بإسناد صحيح وصححه الخاكم أيضا مسن طريق عكرمة عن ابن 
عباس قال: أتعجبون أن تكون الخلة لإبراهيم والكنلام لموسى 
والرؤية لمحمد. وأخرجه ابن خزيمة بلفظ: إن الله اصطفى إبراهيم 
بالخلة الحديث. وأخرج ابن إسحاق من.طريق عبدالله بن أبي سلمة 
أن ابن عمر أرسل إلى ابن عباس: هل رأى محمد ربه» فأرسل إليه 
أن نعم. ومنها ما أخرجه مسلم من طريق أبي العالية عن ابن عباس 
في قوله تعالى: اما كدب الْفُوَادْ مَا رَأى * أَفْتْمَارُونَهُ عَلَى مَا يَرَى 
وَلَقَد رَآهُ نَْلهَ أخرى قال: رأى ربه بفؤاده مرتين» وله مسن 
طريق عطاء عن ابن عباس قنال: رآه بقلبه. واصرح من ذلك ما 
أخرجه ابن مردويه من طريق عطاء نضا عن ابن عباس قال: لم يره 
رسول الله يل بعينه إنما رآه بقلبه. 

وعلى هذا فيمكن الجمع بين إثبات ابن عباس ونفي عائشة بأن 
يحمل نفيها على رؤية البصر وإثباته على رؤية القلبب. ثم المراد 
برؤية الفؤاد رؤية:القلب لا مجرد حصول العلم لأنه وَكِ كان عالماً 
بالله على الدوام بل مراد من أثبت له أنه رآه بقلبه أن الرؤية التي 
حصلت له خلقت في قلبه كما يخلق الرؤية بالعين لغيره. والرؤية لا 
يشترط لها شيء مخصوص عقلاً ولا جرت العادة بخلقها في العين. 

وروى ابن خزيمة بإسناد قوي عن أنس قال: رأى محمد ربه. 
وعند مسلم من حديث أبي ذر أنه سأل النبي و عن ذلك فقال: 
١‏ «نور أنى آراه4؛ ولأحمد عنه قال: «زأيت نوراً»» ولابن خزيمة عنه 
قال: رآه بقلبه ولم يره بعينه. وبهذا يتبين مراد أبي ذر بذكره النورء 
أي أن النور حال بين رؤيته له ببصره وقد رجح القرطبي في 
«المفهم» قول الوقف في هذه المسألة وعزاه لجماعة من. المحققين 
وقواه بأنه ليس في الباب دليل قاطع. وغاية ما استدل به للظائفتين 
ظواهر متعارضة قابلة للتأويل» قال: وليست المسألة من العمليات 
فيكتفي فيها بالأدلة الظنية وإنما هي من المعتقدات فلا يكتفي فيها 
إلا بالدليل القطعني» وجنح ابن خزيمة في كتاب «التوحيد» إلى 
ترجيح الإثبات وأطنب في الاستدلال له بما يطول ذكره؛ وحمل ما 
ورد عن ابن عباس على أن الرؤيا وقعت مرتين: مرة بقلبه. وفيما 
أوردته من ذلك مقنع» وممن أثبت الرؤية لنبينا يكل الإمام أحمده 
فروى الخلال.في كتاب «السنة» عن المروزي. قلت لأحمد: إنهم 
يقولون إن عائشة قالت: من زعم أن محمداً رأى زبه فقد أعظم 


على الله الفرية» فبأي شيء يدفع قولها بقول النبي كل رايت ربي؟ 
قول النبي #لك....... أكبر من قولها. وقد أنكر صاحب «الهدى؛ 
على من زعم أن أحمد قال: رأى ربه بعيني رأسه قال وإنما قال: 
مرة رأى محمد ربه؛ وقال مرة بفؤاده. وحكئ عنه بعض المتأخرين 
رآه بعيني رأسه. وهذا من تصرف ا 0 نصوصه موجودة 
انتهى كلام الجمانظ. والتبكره اث ا 


لصي عون ب د 
مثبتوا الرؤية بأن المراد بالإدراك الإحاطة وهم يقولون بهذا أيضاً 
وعدم الإحاطة لا يستلزم نفي الرؤية. وقال النووي: لم تنف عائشة 
الرؤية بحديث مرفوع ولو كان معها فيه حديث لذكرته وإنما 
اعتمدت الاستنباط على ما ذكرت:من ظاهر الآية» وقد خالفها 
غيرها من الصحابة؛ والصحابي إذا قال قولاً وخالفه غيره منهم لسم 
يكن ذلك القول حجة-اتفاقاً. 

قال الجافظ: جزم النووي بأن عائشة لم.تنف الرؤية بحديث 
مرفوع عجيب فقد ثبت ذلك عنها.ف في «صحيح عسلم» الذي شرحه 
الشيخ.فعنده من طريق داود بن أبي هند عن الشعبي عبن مسروق» 
قال مسروق: وكنت متكثاً فجلست فقلت: ألم يقل الله: لرَلْفَدْ رَآهُ 
َرلَةَ أخخرَى».فقالت: أنا أول هذه الآمة. سأل رمسول الله يك عن 
ذلك فقال: 9إنما هو جبريل». وأخرجه ابن مردويه من طريق . آخرى 
عن داود بهذا الإسناد؛ فقالت: أنا أول من سأل رسول الله ول عن 
هذا فقلت يا رسول الله هل رأيت ربك؟ فقال: لا إنما رايت 
جبريل منهبطاً. 

6 وما كَان لِيَشَرٍ أن يُكَلْمَهُالله إلأوَحْياً أو من وَزَاء 
حِجَابٍ» تمام الآية: ٍأرْيُرْسِلَ رَسُولاً فيُوحِيْ به مَا يَشَاء إِنْهُ 
عَلِي حَكيم4: ووجه الاستدلال بها أن الله تعالى حصر تكليمه 
لغيره في ثلاثة أوجه: وهي الوحي بأن يلقى في روعه ما يشاء أو 
يكلمه بغير واسطة من.وراء حجاب أو يرسئل رسولاً فيبلغه عنه 
فيستلزم ذلك انتفاء الرؤية عنه حالة التكلم» وأجابوا عنه بأن ذلك لا 
يستلزم نفي الرؤية مطلقاً وغاية ما يقتضي نفي تكليم الله على غير 
الأحوال الثلاثة. فيجوز أن التكليم لم يقع حالة الرؤية. 

6- (أنظريني) من الإنظارء أي أمهليني (لا تعجليني) أي لا 
تسبقيني. قال في «القاموس»: أعجله سبقه كاستعجله وعجله 
«رلقذ ره نْزْلَة أخرى 4» «ولْقَد رآه بالأفق الْمبِينِ4» ظن مسروق 
أن الفنمير المنصوب في قوله: تقذ رآة» في هاتين الآيتين 
راجع إلى الله سبحانه وتعالى فاعترض على عائشة رضي الله عنها 
(قال) أي رسول الله كلق (إنما ذلك جبريل) أي هذا المرئي هو 
جبريل لا الله سبحانه وتعسالى (غير هاتين المرتين) أي مرة في 


553345 


تحفة الأحسوذي - كتاب تفسير القسرآن 


الأرض بالأفق الأعلى؛ ومرة في السماء عند سدرة المنتهي (ساداً) 
بتشديد الدال المهملة أي مالشاً (عظم خلقه) بالرفع فاعل ساداً 
والعظم بضم العين وسكون الظاء؛ وبكسر العين وفتح الضاء: وهو 
ضد الصغر (ومن زعم أن محمدا كتم شيئا مما أنزل الله الخ) هذا 
هو الثاني من الثلاث المذكورة (ومن زعم أنه يعلم ما في غد السخ) 
هذا هو الثالث من الثلاث المذكورة. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
والنسائي. 

-١١/‏ قوله: (الحرشي) بفتح المهملة والراء ثم شين معجمة 
(البكائي) بفتح الموحدة وتشديد الكاف. 

4- قوله: (أتى ناس) وفي رواية أبي داود قال: جاءت اليهود 
إلى النبي. يك فقالوا: إنا نأكل مما قتلنا ولا ناكل مما قتل الله الخ» 
قال الحافظ ابن كثير في «تفسيره» بعد ذكر رواية أبي داود هذه ما 
لفظه: وهذا فيه نظر من وجوه ثلاثة: أحدها: أن اليهود لا يرون 
إباحة الميتة حتى يجادلوا. الثاني: أن الآية من الأنعام وهي مكية. 
الثالث: أن هذا الحديث رواه الترمذي بلفظ أتى ناس النبي 76 
وقال: حسن غريبء تم ذكر رواية الطبراني عن ابن عباس قال: لما 
نزلت: دل لون ميق م ممم الله عَلَيْهِه أرسلت فبارس 
ا 0 
بسكين فهو حلال وما ذبح الله عز وجل بشمشير من ذهب يعني 
الميئة فهو حرام فنزلت هذه الآية: لوَإن الشيّاطِينَ لَيُوَحُونْ إِلَى 
أرلَاتِهمْ ليُجَابِلُوكُمْ وَإن أطْسْمُوهُمْ إِنْكُمْ لَمُشْرِكُون4» أي وإن 
الشياطين من فارس ليوحون إلى أوليائهم من قريش. 

ثم قال وروى ابن جرير من طرق متعددة عن اين عباس ولييبس 
فيه ذكر اليهؤد فهذا هو المحفوظ لأن الآية مكية واليهود لا يحبون 
الميتة. انتهى. 

6 ,أنأكل ما نقتل) أي نذبح (ولا ناكل ما يقل الله) يعنون 
الميتة «فَكُلُوأ مِمّا ذُكِرَ اسلم الله عَلَيْهِه: أي ما ذبح على اسمه لا ما 
ذبح على اسم غيرة أو مات حتف أنفه. قال الخازن: هذا جواب 
لقول المشركين حيث قنالوا للمسلمين أتأكلون مما قتلتم ولا 
تأكلون مما قتل ربكم. فقال الله تعالى للمسلمين: فكلوا أنتم مما 
ذكر اسم الله عليه من الذبائح. وعند ابن أبي حاتم عن ابن عباس 
قال: يوحي الشيطان إلى أوليائهم من المشركين أن يقولوا: تأكلون 
ما قتلتم ولا تأكلون ما قتل الله. فقال: إن الذي قتلتم يذكر اسم الله 
عليه وإن الذي مات لم يذكر اسم الله عليه: #إن كُسّم بَِاتِهِ 
مُؤْمِنِينَ» فإن الإيمان بها يقتضي استباحة ما أحل الله واجتناب ما 
حرامةا: 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخخرجه أبو داود» قال 


المنذري بعد ذكر تحسين الترمذي عطاء بن السائب: اختلفوا في 
الاحتجاج بحديثه وأخرج له البخاري مقروناً بأبي بشر جعفر بن 
أبي وحشية وفي إسناده عمران بن عبينة أخو سفيان بن عبينة» قال 
أبو حاتم الرازي: لا يحتج بحديثه فإنه يأتي بالمناكير. 

-١‏ قوله: (وقد روي هذا الحديث من غير هذا الوجه عن ابن 
عباس أيضاً) رواه أبو داود وابن ماجه وابن أبي حاتم وغيرهم وصحح 
الحافظ ابن كثير إسناده (ورواه بعضهم عن عطاء بن 
سعيد بن جبير عن النبي يلل مرسلاً) رواه أبن أبي حاتم. 

7 - قوله: (عن داود الأردي) الظاهر أن داود هذا هو داود بن 
عبدالله الأودي الزعافريء بالزاي والمهملة ويالفاء. أو العلاء 
الكوفي ثقة من السادسة وهو غيرهم عبدالله بن إدريس (عن عبد 
الله) هو ابن مسعود. 

*177- قوله: (من سره أن ينظر إلى الصحيفة التي عليها خاتم 
محمد 5 فليقرأ هؤلاء الآيات) كناية عن.أن هذه الآيات محكمات 


ن السائب عن 


غير منسوخات. وقال ابن عباس: هذه الآيات محكمات في جمينع 
الكتب لم ينسخهن شيء.وهن محرمات على بني آدم كلهم وهن أم 
الكتاب من عمل بهن دخل الجنة ومن تركهن دخخل النار ذكره 
الخازن» وروى نحوه الحاكم في «المستدرك» «قُل»يا محمد 
ٍِتَمَالَوا4 أي هلموا وأقبلوا «أئل ما حَوْم ربكُمْ مَليكُمْ» اي أقرأ 
وأقص عليكم وأخبركم بما حرم ريكم عليكم حقاً لا تخرصاً ولا 
ظنا يل وحياًمنه وامراً من جنلج وبقية الآيات ممع تفسيرها مكذا: 
«الا تعر كوأ ب شينأ4 كآن في الكلام محذوفاً دل.عليه السياق 
وتقديره «: وأوصاكم أن لا تشكركوا به شيئاً. ولهذا قال في آخر 
الآية: دِذَلِكُمْ وَصاكُم به به لَملَكُمْ تَعْقُِون4» وقال النيسابوري في 
اتفسيره»: فإن قيل قوله: «الاٌ كوأ بو شنأ َبالْوَلِديْنِ إِحْسّانا» 
كالتفصيل» ؛ لما أجمله في قوله ما حرم فيلزم أن يكون تسرك الشرك 
والإحسان إلى الوالدين محرماء فالجواب أن المراد من التحريم 
البيان المضبوط أو الكلام تم عند قوله: اما حَرْم ربكم» ثم ابتدأ 
فقال: عليكم أن لا تشركوا أو أن مفسرة أي ذلك التحريم هو قوله 
لا تشركوا وهذا في النواهي واضح وأما الأوامر فيعلم بالقرينة أن 
التحريم راجع إلى أضدادها وهي الإساءة إلى الوالدين ويبخس 
الكيل والميزان وترك العدل في القول ونكث عهد الله ولا يجوز 
أن يجعل ناصبة وإلا لزم عطفء الطلب أعني الأمر على الخبر. 
انتهى. لوَبالْوَالِدَيْنِ سانا أي أوصاكم وأمركم بالوالدين إحساناً 
(ولا تعلو أزلآتكُم» بالواد لمن إمْلآق4 أي من أجل فقر 
تخافونه وذلك أنهم كانوا يقتلون البنات خشية العار وريما قتلوا 
بعض الذكور خشية الافتقار نحن نَرْْقُكُم وَإْيَاهُمْ ولا تقربُوأً 
الْمَرَاحِشَ» أي الكبائر كالزنا «إما ظَهَرَ مِنهَا وَمَا بَطنَ» أي علانيتها 
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وسرها (إولا ُو الس الي حَرْم اله إلا بالْحَق4 إنما أفرده 


بالذكز تعظيماً لأمر القئل وأنه من أعظمْ الفواحش والكبائر» وقيسل: 
إنما أفرده بالذكر لأنه تعنالى أزاد أن يستنى منه ولا يفكن ذلك 
الانتثناة من جملة الفواخش إلا بالإفراد فلذلك قال: ولا تقتلوا 
النفس التي حرم الله إلا بالحق. كالقود وجد الردة ورجم المحصن 
(ذلكم» أي المذكور لِرَصَاكُمْ به» يعني أمركم به وأوجبه عليكم 
لمكم تعْقُون4 أي لكي تفهموا وتتدبروا ما في هذه التكاليف 

من الفوائد والمنافع فتعملوا بها ولا تقبو مَالَ اليم إلا بالتي» 
أي بالخصلة التي هي أحْسْنْ» وهي ما فيه صلاحه وتثميره 
وتحصيل الربح له «حَتَى يَبْلْْ 4 بان يحتمل. 

قال في.«القاموس»: حتى يبلغ أشده ويضنم أوله أي قوته وهو 
ما بين ثماني عشرة سنة إلى ثلاثين واحمد جاء على بناء الجمنع 
كأنك ولا نظير لهما أو جمع لا واحد له من لفظه أو واحده شندة 
.بالكسر مع أن فعلة لا تجمع على أفعل أو شد لكلب وأكلب أو شد 
كذئب وأذؤب وما.هسا:بمسموعين بل قيئاس. انتهى. واختلف 
المفسرون في تفسير الأشد؛ فقيل عشرون سنة وقيل ثلاثون سنة 
' وقيل ثلاث وثلاثون سنة. قال الخازن: هذه الأقوال التي نقلت عن 
المفسرين: في هذه الآية إنما هي نهاية الأشد لا ابتداؤة والمراد 
بالأشد في هذه الآية هي ابتداء بلوغ الحلم مع إيناس الرشد وهذا 
هو المخثار في هذه الآية: (رَارْقُوا الْكَبْلَّ وَالْمِيرَانَ بالقشط» أي 
بالعدل وترك الببخس لا نكف فسا إلأ وُسْمَهَا4 أي طاقتها وما 
يسعها في إيفاء الكيل والميزان وإتمامه يعني من اجتهند في أداء 
الحق وأخذه فإن أخطا بغد استفراغ ؤسعه وبذل جهده فلا حرج 
عليه وذ لم4 في حكم أو غيره لفَاغدِلوأ» بالصدق والحق 
ولو كان أي المقول له أو عليه ؤْذَا قر رَيَى» أي ذا قرابة لكم ١‏ 
وَبعَهَلٍ الله أَوْفُواً» يعني ما عهد إلى عباده ووصاهم بنه وأوجبه 
عليهم 9ذلكُ» أي الذي ذكر في هذه الآيات ؤِرَضَاكُمْ , به لَعلكُم 
تَذَكَرُون4 أي لعلكم تتغظون وتتذكرون فتأخذون ما أمرتكم به وأن 
بالفتح على تقدير اللام والكسر استينافاً لهذا أي الذي وصيتكم 
أب فإ ميراطي شتقيمً» حال لإفائيُوة ول كشوأ الشبل» الطرق 
المخالفة له طقَتَفْرُقَ» فيه حذف إحدى الثاءين أي فتميل» طفتَمْرٌ 
| بكُمْ عن سَبيلِه» أي دينه «إذلكم وضّاكم ؛ بو لعلكم تتشون» أي 
الطرق المختلفة والسبل المضلة. : 
| 4 "- قوله: (حدثنا أبي) أي حدثنا والدي وهو وكيع بن الجراح 
(عن ابن أبي ليلى) هو محمد بن عبدالرحمن بن أبي ليلى 
الأنصاري (عن عطية) هو العرني. 

0- قوله: (قال طلوع الشمس من مغربها) أي قال رسول الله 
ك: إن المراد بقوله بعضن آيات ربك هو طلوع الشمس:من مغربها. 


1 قوله: (هذا حديث غريب) وأخخرجه أحمد وعبد بن حميد 
وأبو يعلى وابن أبي حاتم وأبو الشيخ وابن مردويه. 

- قوله: (عن يغلى بن عبيد) بن أبي أمية الكوفي كنيته أبو 
يوسف الطنافسي ثقة إلا في حديئه عن الثوري ففينه لين من كباز 
التاسغة (عن أبي حازم) هو الأشجعي. 

8- قوله: (ثلاث) أي ثلاث آيات (إذا خرجن) فيه تغليب أو 
معناه ظهرن والمراد هذه الثلاث بأسرها (لم يتفع نفساً إيمانها لم 
تكن آمنت من قبل الآية) كذا في النسخ الحاضرة بلفظ لم يتفع 
وفي رواية مسلم: لا ينفع وهو الظاهر فإنه ليبس في هذه الآية لم 
ينفع بل فيها لا ينضع؛ والآية بتمامها مع تفسيرها هكذا: «هَل 
يَنظرُون» اي ما ينتظرون المكذبون «إلأ أن تَأْتِيهُمُ الْمَلائِكَة» أي 
لقبض أرواحهم أو يَأنِيَ رَبّك4 أي أمره بمعنى عذابه «أؤْ يَأَنَي 
بَعْضْ آياتِ رَبّكَ» أي بعض علاماته الدالة على الساعة وهو طلوع 
الشمس من مغربها 9ِيَوْمَ يَائِي بَمْض آيَاتِ رَبك لآ يم نفْساً إِيمَانهَا 
َم تكن آمْنَتْ ين قَبْلْ» الجملة صفة؛ نفس أو نفساًلم تكن 
قبت في إِيمَانِهًا خيرً» أي طاعة؛ أي لا تنفعها قرابتها ( كُلٍ 
انتَظِرُوأ» أحد هذه الأشياء دنا مُنَظِرُونَ» ذلك. قوله: (والدابة) 
زفي زواية مسلم حابة الأرضن. 

8 قوله: لهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وأحمد 
وأبن جرير. 

-٠"'‏ قوله: (وقوله الحق) جملة حالية (إذا هم) أي أراد كما في 
بعض روايات الشيخين. ش 

قال الحافظ: ورد ما يدل على أن مطلق الهم والإرادة لا 
يكفي» فعند أحمد وصححه ابن حبان والحاكم من حديث خريم 
ابن فاتك رفعه: ومن هم بحسنة يعلم الله أنه قد أشعر بها قلبه 
وحرص عليها. وقد تمسك به ابن حبان فقال بعد إيراد حديث 
الباب في «صحيحه؛: المراد بالهم هنا العزم ثم قال: ويجتمل أن 
الله يكتب الحسنة بمجرد الهم بها وإن لم يعزم عليها زيادة في 
الفضل (فاكتبوها له) أي الذي هم بالحسنة. وفيه دليل على أن 
الملك يطلع على ما في قلب الآدمني إما باطلاع الله إياه أو بأن 
قَّ يخلق له علماً يدرك به ذلك. ويؤيد الأول ما أخرجه ابن أبي الدنيا 
عن أنِي عمران الجوني قال: ينادي الملك اكتب .لفبلان كذا وكذا 
فيقول يا رب إنه لم يعمله. فيقول إنه نواه وقيل بل يجد الملك 
للهم بالسيئة رائحة خبيشة وبالحسنة رائحة طيبة. وأخرج ذلك 
الطبري عن أبي معشر المدني وجاء مثله عن سفيان بن عيينة قال 
الحافظ: ورأيت: في فشرح مغلطائي؟ أنه ورد مرفوعا قال الطوفي: 
إنما كتبت الحسنة بمجرد الإرادة» لآن إرادة الخير سبب إلى 
العمل؛ وإرادة الخير خير لأن إرادة ألخير من عمل القلب. 


الل 
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واستشكل بأنه إذا كان كذلك فكيف لا تضاعف لعموم قوله: من 
جَاءَ بالْحَسَةٍ فَلَهُ عدر أمْتَالِهَا4؛ وأجيب بحمل الآية على عمل 
الجوارح والحديث على الهم المجرد (فإن عملها فاكتبوها له بعشر 
أمثالها) وفي حديث ابن عباس عند البخاري من طريق عبدالرزاق 
عن جعد عن أبي رجاء العطاردي: فإن هو هم بها فعملها. كتيها الله 
له بها عنده عشر حسنات. 

قال الحافظ: يؤخذ منه رفع توهم أن حسنة الإرادة تضاف إلى 
عشرة التضعيف فتكون الجملة إحدى عشرة على ما هو ظاهر رواية 
جعفر بن سليمان عند مسام ولفظه: فإن عملها كتبت له عشر 
أمثالهاء وكذا في حديث أبي هريرة وفي بعض طرقه احتمال. 
ورواية عبدالوراث في الباب ظاهرة فيما قلته وهو المعتمد انتهمى 
(فإن تركها) زاد البخاري في روايته في التوحيد: من أجلي. 

١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

4- باب «وَمِنْ سُورةٍ الأعراف:7) 


بسم الله الرحمن ن الرحيم 

آئئإ - [صحيحء صححه الترمذي والحاكم والضياء] 
حدثنا عبدالله بن عبدالرّحمّنِء أخبرنا سُأْيْمانُ بن حَرْبٍ 
حدثنا حَمَادُ بن سَلَمَة عن تَابت عن أنسء «أن النِي كل قَرَأ 
هَل الآية: نا جلي ربجي جئلة تاه قال 
حَمَادٌ: هَكَذَاء رَأئْمَكَ سُلئِمانُ برف إنْهَامِهِ عَلَى ألمُلَةٍ 
إصبعه الْيُمْنَى» قال: فسا الْجَبَلُ رَخَرَ مُوسَى صعقاً4». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسسُ غريبٌ صحيح”" لا 
َمْرقُُ إلا من حديثو حَمّادٍ بن سَلَمَة. 

حدثنا عبدالوَهَاب الْوَرَاق حدثنا مُعَاذُ بن مُعَاذٍ»» عن 
حَمَادٍ بن سَلَمَة عن ثَابت عن أنّس عن النبي ولك نخرّة. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن. 

0- [ضعيف. ضعفه الضياء والألباني] حدثنا 
الأنصّاري» حدثنا مَعْنْء حذئَنا مَالِكَ بن أنْس عن زَيْلِ بن أبي 
أن )عن عبدالعين بن عبد ارحس بن دي بن لطاب 
لها و( امد باك مرا بي آك ين هورم 

رام الام اغا ل خذا خالين» قلا ربا 
الْخَطَّاب: سَمِعْتُ رسول الله و ِل عَنْهاء فال سول الله 
5 "إن الله لق آدم كم مسح طهر يده فَاسْتَخرَج من 
ذُرَيَةٌ فقال: خَلَفتْ هَوَلآء إ للجنة وبِعَملٍ أهْلٍ الجخنة20 
يَتْتلُوف كُمْ نسح طَهِرَه شرج ينة ذَُيَف فقال: لقت 


مَولاء للنار وبعَمَلٍ اهل النار يَعْمَلُونَ». فقال رجل: :فم 
الفتل ها زسول ا حا قال رسو م 0 هذا 
مَل من اضتال لهل الْجَنَةَ 5 الله اج وذ عَلَقَ الْمَبد 
نار استعْمَلهُ عمل اهل النار حتى يَمُوتَ عَلَى عَمَلٍ مِنْ 
عمال ال النار فيُدِْْلَهُ الله النَارَه. 

[د: 419/97] [ن: 1119٠‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن”*. وَصُْلِمٌ بن يسار لم 
يَسْمَعْ مِنْ عُمَر” ". ولد تينم في هلا الإسنااتشيا 
مُسَلِمٍ بن يَسَّارِ وَبَيْنَ عُْمَرَ رَجُلاً [مجهولا]". 

رك [صحيح؛ صححه الحاكم والترمذي والألباني] 
وو ا 0 
رَسول الشه ككلة: نا حل الهأ دم مسبح تسم هر فسَقَط من 
فر" كل نس مو الها بن هه إلى بوم لياق 
وَجَعلَ ين يني كُل إِنْسَان مِنْهُمْ بيصأ مِن ثور نم عَرَضَهُمْ 
عَلَى آدَمْ فَقَال: أي َب تن هؤلاء؟ قال: هَؤْلآء ذُرَينُكَ 
قَرَأى رَجْلا نهم فَأعْجَبَهُ وي ما بين ع عيئْيُه فقال: أئ َب 
مَنْ هَذَا؟ فقال: هذا وَل من آخر الأمم بن ذرتيِك يفَا نه 
دَاوْثفٍ قال: رب وَكَمْ جَعَلْتَ عُمْرَه؟ قال: ميتينَ سن قال: أي 
رَبْ» زذهُ من عُمرِي أَربَعِينَ سنة فَلَمًا القَضى عْمْرُ آدمَ جَاءَهُ 
مَلَكُ المت فقال: : ألم يَْقَ ين عُمْرِي أربَعُون سَنْة؟ '"" 
قال: أوَلَم تْمْطِهًا لبيك دَاوْدَ؟ قال: فَجَحَدَ آدَمْ فَجَحَدَتْ 
ريه وَنْسِي آدَمُ فَنْسِيت ذُرْينَهُ وَخطِيءٌ دم فخطفت 


0 ٠. 


دريته 
قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح”"". وقد روي 
من غير وَجْهِ عن أبي هُرَيرَة عن النبي يل 


7- [ضعيف» ضعفه الألباني] حدثنا محمد بن 
المئتى» حدثنا عبدالصّمَد بن عبدالوارث حدثنا عمرٌ بن 
إنراهيم”"" عن قَنَاَةه عن الْحَسَنٍ عن سَمرَة بن جُندبهه عمسن 
النبي كل قال: الَمَا حَمَلَتَ حَوَاء أطاف بها إبليسن9 وكَان 
لايَيِ شْلهاوَلَنٌ فقال: سَمِيه عبدالتارث فَسَمُتْهُ 
عبدالارش. فاش ذلك وكا وين حي الشتيطان وأمروه. 

قال أبو عيسَى: هذا حديث حسن غريب :0" لا تْرفة 


مرفوعاً إلا من حديث عُمَرَ بن إبراهيم عن قَنَادَة وَرَوَاهُ بَعْضْهُم 


)١(‏ ما بين الحاصرتين من طيعة الحوت. رائد. 
)١(‏ تكرر هذا الحديث في طبعة الحوت مرتين» وأخذ رقم (0707/8. 
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عن عبد الصّمَدٍ ولم يُرْفَعْهُ عمر بن إبراهيم شيخ بصري. 

-١‏ مكية إلا: لوَاسالْهُمْ عن الْقَرْيَة4 الثمان أو:الخمس آيات» 
وهي مائنان وخمس أو ست آيات. 

7- قوله: ؤتْلما تجلى ب لِلْجَبلِ4 أي ظهر نور ربه للجبل 
طجَعَلَهُ دكأ4:أي مدكوكاً مستوياً بالأرض'(قال حماد): هو ابن 
سلمة (هكذا):أي أشار حماد بن سلمة لبيان قلة التجلي؛ هكذا 
يعني وضع طرف إيهامه على أنملة إصبعه اليمنى (وامسك سليمان 
إلخ) أي لبيان قوله هكذا. وروى الحافظ: اين جريز من طريق حماد 
عن ليث عن أنس أن النبي ول قرا هذه الآية: لثَلَمًا تَجَلّى رَبّهُ 
ِلْجَبَلٍ جعَلَهُ دكأ قال هكذا بإصبعه» وضع النبي و إصبعه 
الإبهام على المفصل الأعلى من الخنضر فساخ الجبل. قال الحافظ 
ابن كثير: هكذا وقع في هذه الزواية حماد بن سلمة عسن ليث عن 
أنس» والمشهور حماد ابن سلمة. عن ثابت عن أنس. انتهى. (قال): 
أي النبي ويه (فساخ الجبل) أي غاص في الأرض وغاب فيها 
(وخرموسى صعقاً) أي مغشياً عليه لهول ما رأى. 

'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريسب) وأخرجه أحسد 
والحاكم في #المستدرك» وابن جرير. 

4- قوله: (أخبرنا معاذ بن معاذ) بن نصر بن حسان العنبري أبو 
المثنى البصري القاضي ثقة متقن من كبار التاسعة. 

0- قوله:.(عن زيد بن أبي أئيسة) بضم الهمزة وفتح النون 
وسكون الياء هو أبو أسامة الجزري (عسن عبدالحميد بن 
عبدالرحمن بن زيد بن الخطاب) العدوي أبي عمر المدني» ثقة من 
الرابعة؛ توفي بحران في خلافة هشام (عن مسلم بن يسار الجهني) 
مقبول من الثالثة. 

5- قوله: (أن عمر بن الخطاب سثل عن هنذه الآية) أي عن 
كيفية أخذ الله ذرية بني آدم من ظهورهم المذكور في الآية: وذ 
أي اذكر يا محمد حين أذ كين يني كم من و4 بندل 
اشتمال مما قبله بإعادة الجارء وقيل: بدل بعض لذْرَيْتَهُمْ4 بأن 
أخرج بعضهم من صلب بعض من صلب آدم؛ نسلاً بعد نسل كنحو 
ما يتوالدون كالذر''' بنعمان يوم عرفة» وتنصب لهم دلائل على 
ربوبيته وركب فيهم عقلاً رَأئْهَدَهُم عَلَى أنشيهمٍ» قال: «ألنت 
رُم قالوأ بَّى4 انت ربنا «إشهانا» بذلك «أن تَقُولُ و4 أي دلا 
تقولوا ليم اَِْامةِ إن كنا عَنْ هذ)4 أي التوحيد لغَافلِينَ» لا 
نعرفه (سثئل) بضيغة المجهول والجملة حالية (عنها) أي عن هذه 
الآية (ثم مسح ظهره) أي ظهر آدم (بيمينه). 


)١(‏ كذا في الأصل والذي يظهر لي أنه سقط من هاهنا تفسير قوله تعالى: 
«وأشهدهم على أنفسهم». رائد. 


5 / 


قال الطيبي: ينسب الخير إلى اليمين» ففيه تنبيه على تخصيض 
آدم بالكرامة» وقيل نيد بعض ملائكته وهو الملك الموكل على 
تصوير الأجنة أسند إليه تعالى للتشريف: أو لأنه الآمر والمتصرف» 
كما أسند إليه التوفي في قوله تعالى: «الله يَتوَفْى الآنفُس» وقال 
تعالى: طالْلِينَ تَتَوَفاهُمْ الْمَلائِكَةُ4 ويحتمل أن يكون الماسح هو 
الله تعالى والمسح من باب التصوير والتمثيل كذا في «المرقاة».: 

قلت: هذه تأويلات لا حاجة إليها قد مر مراراً أن مذهب 
السلف الصالحين رضي الله عنهمء في أمثال هذه الأحاديث 
إمرارها على ظؤاهرها من غير تأويل وتكييف (فاستخرج منه ذرية) 
قيل قبل دخول آدم الجنة بين:مكة والطائف, وقيل ببطن نعمان وأنه 
بقرب عرفة» وقيل في الجنة» وقيل بعد النزول منها بأرضن الهند. 
وروى عن ابن عباس رضي الله عنه عن النبي وَكلةِ قال: «أخخذ الله 
الميئاق من ظهر آدم بنعمان يعني عرفة فأخرج من صلبه كل ذرية 
ا ا 
قالوا: بلى شهدنا'. ونقل السيد .السندي عن «الأزهاز» أنه قيل: شق 
ظهره واستخرجهم منه» وقيل: إنه استخرجهم من ثقوب رأسه. 
والأقرب أنه استخرجهم من مسام شعرات:ظهره؛ ذكره القارىء في 
«المرقاة». 

قلت: حديث ابن عباس الذي ذكره بقوله وروى عن ابن عباس 
الخ أخرجه أحمد في «مسنده؛ والنسائي في كتاب التفسير من 
«سننه»» وابن جرير وابن أبي حاتم والحاكم في «مستدركه». وقال: 
صحيح الإسناد ولم يخرجاه» وقد روى هذا الحديث موقوفاً على 
ابن عباس. 

قال الحافظ ابن كثير: وهذا أي كونه موقوفا على ابن عباس 
أكثر وآثبت. انتهى.. قال الإمام الرازي: أطبقت المعتزلة على أنه لا 
يجوز تفسيره هذه الآية بهذا الحديث لأن قوله مسن ظهورهم بدل 
من بني آدم: فالمعنى وإذ أخذ ربك.من ظهور بني آدم فلم يذكر أنه 
أخذ من ظهر آدم شيئاً وما كان المراد الأخذ فن ظهر آدم لقيل من 
ظهره وأجاب بأن ظاهر الآية يدل على أنه تعالى أخرج الذرية من 
ظهور بني آدمء وأما أنه أخرج تلك الذرية من ظهر آدم فلا تدل 
الآية على إثباته ونفيه؛ والخبر قد دل على ثبوته فوجب القول بهما 
معاً بأن بعض الذر من ظهر بعض الذر والكل من ظهر آدم صوناً 
للآية؛ والحديث علن الاختلاف انتهى. وقال التوربشتي: هذا 
الحديث يعني حديث ابن عباس المذكور لا يحتمل من التأويل ما 
يحتمله حديث عمر رضى الله تعالى عنه ولا أرى المعتزلة يقابلون 
هله الحية إلا بقولهم نيت ابن عباس هذا من الأنعاد فلا نترة 
بطا فز كانه واتمارعريرا عن القول مهتي الآية بادا لاقي 
ظاهر الحديث لمكان قوله تعالى: «أن د تقُولُوأ يم الْقيَامَةِ إِنَا كنا 


انق 
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عَنْ هذا غَافِلِينَ4» فقالوا: إن كان هذا الإقرار عن اضطرار حيث 
كوشفوا بحقيقة الأمر وشاهدوه عين اليقين فلهم يوم القياصة أن 
يقولوا: شهدنا يومئذ فلما زال عنا علمنا علم الضرورة ووكلنا إلى 
آرائناء كان منا من أصاب ومنا من أخطأء وإن كان عن استدلال 
ولكنهم عصموا عنده من الخطا فلهم أن يقولوا أيدنا ينوم الأقرار 
بالتوفيق والعصمة وحرمناهما من بعدء ولو مددنا بهما لكانت 
شهادتنا في كل حبين كشهادتنا في اليوم الأول. فقد تبين أن الميشاق 
ما ركز الله فيهم من العقول وآناهم وآباءهم من البصائر لأنها هي 
الحجة الباقية المانعة لهم أن يقولوا إنا كنا عن هذا غافلين» لأن الله 
تعالى جعل هذا الإقرار حجة عليهم في الإشراك كما جعل بعث 
الرسل حجة عليهم في الإيمان يما أخبروا به من الغيوب. 

قال الطيبي: وخلاصة ما قالوه أنه يلزم أن يكونوا محتجين يوم 
القيامة بأنه زال عنا علم الضرورة ووكلنا إلى آرائنا فيقال لهم كذبتم 
بل أرسلنا رسلنا تترى يوقظونكم من سنة الغفلة» وأما قوله حرمنا 
عن التوفيق والعصمة من بعد ذلك فجوابه: أن هذا مشترك الإلزام 
إذ لهم أن يقولوا لا منفعة لنا في العقول والبصائر حيث حرمنا عن 
التوفيق والعصمة. والحق أن تحمل الأحاديث الواردة علسى 
ظواهرها ولا يقدم على الطعن فيها بأنها آحاد لمخالفتها لمعتقد 
أحدء ومن أقدم على ذلك فقد حرم خيراً كثيراً وخمالف طريقة 
السلف الصالحين لأنهم كانوا يثيتون خبر واحد عن واحد عن النبي 
يق ويجعلونه سنة؛ حمد من تبعها وعيب من خالفها انتهى. 

-٠‏ (وبعمل أهل الجنة) أي من الطاعات (يعملون) إما فني 
جميع عمرهم أو في خاتمة أمرهم (ففيم العمل يا رسول الله) أي 
إذا كان كما ذكرت يا رسول اللّه من سبق القدرء ففي أي شيء يفيد 
العمل؟ أو بأي شيء يتعلقى العمل أو فلأي شيء أمرنا بالعمل 
(استعمله بعمل أهل الجنة) أي جعله عاملا بعمل أهل الجنة 
ووفقه للعمل به (حتى يموت على عمل من أعمال أهل الجنة) فيه 
إشارة إلى أن المدار على عمل مقارن بالموت. 

4- قوله: (هذاحديث حسن) وأخرجه مالك في «الموطا» 
واحمد والنسائي واين أبي حاتم وابن جرير وابن حبان في 
اصحيحه؛ وغيرهم. 

4- (ومسلم بن يسار لم يسمع من عمر الخ). 

قال الحافظ ابن كثير: وكذا قاله أبو حاتم وأبو زرعة زاد أبو 
حاتم وبينهما نعيم بن ربيعة. وهذا الذي قاله أبو حاتم رواه أبو داود 
في اسئئه» عن مخمد بن مصفي» عن بقية عن عمر بن جعثم 
القرشي عن زيد ابن أبي أنيسة عن عبدالحميد بن عيدالرحمن عن 
مسلم بن يسار عن نعيم بن ربيعة» قال: كنت عند عمر ابن الخطاب 
وقد سئل عن هذه الآية: هوَإذْ أخَدَ ربك من بي آدَمَ ين ظهُورضِمْ 


ُرْيْنَهُمْ4» فذكر وقال الحافظ الدارقطني: وقد تابع عمر بن جعثكم 
يزيد بن سنان أبو فروة الرهاوي:وقولهما أولى بالصواب من قول 
مالك. 

قال ابن كثير: الظاهر أن الإمام مالكا إنما أسقظ ذكر نعيم بن 
ربيعة عمداً.لما جهل حال نعيم ولم يعرفه فإنه غير معنزوف إلا في 
هذا الحديث ولذلك يسقط ذكر جماعة ممن لا يرتضيهم ولهذا 
يرصل كثيراً من المرفوعات ويقطع كثيراً من الموصولات. انتهمى. 
وقال المنذري: قال أبو عمر النمري: هذا حديث منقطغ بهذا 
الإسناد لآن مسلم بن يسار هذا لم يلق عمر بن الخطاب وبينهما في 
هذا الحديث نعيم بن ربيعة» وهذا أيضا مع الإسناد لا تقوم به 
حجة. ومسلم بن يسار هذا مجهولء قيل إنه مدني وليس بمسلم بن 
يسار البصريء وقال أيضا: وجملة القول في هذا الحديث أنه 
حديث ليس إسناده بالقائم لأن مسام بن يسار ونعيم بن ربيعة 
جميعاً غير معروفين بحمل العلم؛ ولكن معنى هذا الحديث قد 
صح عن النبي وَِِ من وجوه ثابتة كثيرة يطول ذكرها من حديث 
عمر بن الخطاب وغيره. انتهى. 

قلت: مسلم بن يسار هذا وثقة ابن حبان» وقال العجلي: تسابعي 
ثقة» ونعيم بن ربيعة وثقه أيضا ابن حبان» وقال الحافظ: هو مقبول. 

قوله: (فسقط من ظهره) أي خرج منه (كل نسمة) أي ذي 
روح وقيل كل ذي نفس مأخوذة من النسيم قاله الطيبي (هو خالقها 
من ذريته) الجملة صفة نسمة ومن بيانية» وفي الحديث دليل بين 
على أن إخراج الذرية كان حقيقياً (وبيصاً) أي بريقاً ولمعاناً (من 
نور) في ذكره إشارة إلى الفطرة السليمة وفي قوله: بين عيني كل 
إنسان إيذان بأن الذرية كانت على صورة الإنسان على مقدار الذر 
(فأعجبه وبيص ما بين عينيه) أي سره (هذا رجل من آخر الأمم) 
جمع أمة» والآخرية إضافية لا حقيقية» فإن الآخرية الحقيقية ثابئة 
لأمة نبينا محمد يَكدِ ومن المعلوم أن داود عليه السلام ليس منهم 
(يقال له داود) قيل تخصيص التعجب من وبيص داود إظهار 
لكرامته ومدح له فلا يلزم تفضيله على سائر الأنبياء لأن المفضول 
قد يكون له مزية بل مزايا ليست في الفاضلء؛ ولعل وجه الملاءمة 
بينهما اشتراك نسبة الخلافة (قال) أي آدم (رب) بحذف حرف 
النداء (وكم جعلت عمره) بضم العين والميم وقد تسكنء وكبم 
مفعول لما بعده وقدم لما له الصدرء أي كم سنة جعللت عمره 
(زده من عمري) يعني من جملة الألف. ومن عمري صفة أربعيين 
قدمت فعادت حالاً (أزبعين سنة) مفعول ثان لقوله زد كقوله 
تعالى: رب زفي عِلْمأ8. 0 

قال أبو البقاء: زاد يستعمل لازماً كقولك» زاد الماء» ويستعمل 
متعدياً إلى مفعولين» كقوله زدته درهماء وعلى هذا جاء قوله تعالى: 
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لفَرَادَهُم الله مَرَضاًك. : 

-١‏ (أو لم يبق من عمري أربضنون سنة) بهمزة الاستفهام 
الإنكاري المنصب على نفي البقاء فيفيد إثباته وقدمست علدئ الواو 
لصدارتهاء والواو استثنافية لمجرد الربط بين ما قبلها وما بعدها 
(قال) أي ملك الموت (أو لم تعطها) أي أتقول ذلك ولم تعط 
الأربعين (فجحد آدم) أي ذلك لأن كان في عالم السذر فلم 
يستحضره حالة مجيء ملك الموت له (فجحدت ذريته) لأن الولند 
في النسخ الموجودة. . ووقع 
في (المشكاة»: ونسي آدم فأكل من الشجرة.فنسيت ذريته: 

قال القاري: قيل نسي أن النهي عن جنس الشجرة أو الشجرة 
بعينهاء فأكل من غير المعينة» وكان النهي عن الجنس (وخطىء) 
بكسر الطاء من باب سمع يسمع أي أذنب وعصى. 

تنبيه: قد أخرج الترمذي حديث أبي هريرة هذا في آخر كتباب 
التفسير وفيه قال: يا رب من هذا. قال: هذا ابنك داود وقد كتبت له 
عمر أربعين سنة قال: يا رب زده في عمره. قال: ذاك الذي كتب 
له. قال: أي ربي فإني قد جعلت له من عمري ستين سنة. قال: أنت 
وذاك» ثم أسكن الجنة ما شساء الله. ثم اهبط منهبا وكان آدم يعد 
لنفسه. قال: فأتاه ملك الموت فقال له آدم: قد عجلت قد كتب لي 
ألف سئة. قال: بلى» ولكنك جعلت لابنك ذاود سستين سنة» فهذه 
الرواية التي في آخر كتاب التفسير مخالفة لهذه الرواية التي في 
سورة الأعراف مخالفة ظاهرة. 

قال القاري: ويمكن الجمع بأنه جعل له من عمره أولاً أربعين 
ثم زاد عشرين فصار ستين» ونظيره قوله تعالى: 9وَإذْ وَاعَدنَا مُوسَى 
أَرْبَعِينَ لَيْلَة4: وقوله تعالى: لوَوَاعَدْنَا مُوسّ لين ْله وَأَنْمَمْتَاهًا 
بمثظر قشم مِيقَات ريه أربَعِن لَبْلَة4: ولا يبعد أن يتكرر مأئى 

500 عليه السلام للامتحان بأن جاء وبقي من عميره ستون» 
فلما جحده زجع إليه بعد بقاء أربعين على رجاء أنه تذكر بعد ما 
تفكر فجحد ثاثياء وهذا أبلغ مبن باب الشسيان واللّه المسبتعان. 
والأظهر أنه وقع شك للراوي وتردد في كون العدد أربعين أو ستين 
فعبر عنه ثارة بالأربعين وأخرى بالستين» ومثشل هذا وقع من 
المخدثين؛ وأجاب عنه بما ذكرنا بعد المحققين؛ ومهما أمكن 
الجمع فلا يجوز القول بالوهم والغلط في رواية الحفاظ المتقنين. 

وأما ما قيل ب لاحت يك لي الى كاك ارارق مان 
داود فموقوف على صحة النقل.وإلا فبظاهره يأباه العقل كما حقسق 
في دوران الفلك عند اهل الفضل. انتهى كلام القاري بلفظه. ثم 


سر أبيه (فنسي آدم فنسيت ذريته) كذا ف 


(1) تقدم فيما مضى أن تسمية ملك الموت بهذا الاسم لم تثببت بنض. 
فتنبه. رائد. 


قال: والحديث السابق يعني الذي في تفسير سورة الأعراف أرجح» 
وكذا أوفق لسائر الأحاديث الواردة كما في «الدر المتقور» 
و«الجامع الكبير» للسيوطي رحمه الله تعالى. 

قلت:. كل ما ذكره القاري من وجوه الجمع مخدؤش إلا الوجه 
الأخيرء وهو أن الحديث الذي في تفسير سوره الأعراف رجح مسن 
الحديث الذي في آخر كتاب التفسسير فهو المعتمد. ووججه كون 
الأول أرجح من الثاني.ظاهر من كلام الترمذي فإنه قال بعد رواية 
الأول: هذا حديث حسن ضحيح. وقال.بعد رواية الثاني: هذا 
حديث حسن غريب وأيضا في سند الثاني سعيد بن أبي سعيد 
المقبري وكان قد تغير قبل موته باربع مسنين» هذا ما عندي والله 
تعالى أعلم. ْ 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الحاكم في 
«(مستدركه» وقال: ا 0 وأخخرجة 
ابن أبي حاتم في «اتفسيره». ْ 

1- قوله: (عن عمر بن إبراهيم) العبدي البضري صاحجب 
الهروي» صدوق في حديئه عن قتادة» ضعف من السادسة».كذا في 
«التقريب». وقال في «تهذيب التهذيب؛: قال أحمد وهو يروي عسن 
قتادة أحاديث مناكير يخالف.وقال ابن عدي: يروي عن قتادة أشسياء 
لا يوافق عليها وحديئه خاصة عن قتادة مضطرب. انتهى. 

4- قوله: (طاف بها إبليس) أي: جاءها (وكان لا يعيش لها 
ولد) من العيش وهو الحياة» أي لا يحبى لها ولد ولا يبقى بل كان 
يموت (فقال): أي إبليس (سميه عبدالحارث) قال كثير مسن 
المفسرين: إنه جاء إبليس إلى حواء وقال لها: إن ولدت ولداً 
فسميه باسميء فقالت ما اسمك؟ قال: الحارث» ولو سمى لها 
نفسه لعرفته» فسمته عبد الحارث» فكان هذا شركا في التسمية ولم 
يكن شركاً في العبادة. وقد روى هذا بطريق وألفاظ عن جماعة من 
الصحابة ومن بعدهم؛ كذا في تفسير «فتح البيان» و«الدين الخالص» 
(وكان ذلك من وحي الشيطان وأمره) أي من وسوسته وحديثه. 

6- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد في 
«مسئده» والحاكم في «مستدركه؛ وابن أبي حاتم وغيرهم. 

قال الحافظ ابن كثير: هذا الحديث معلول من ثلاثة أوجه. 
أحدها: أن عمر بن إبراهيم هذا هو البصري» وقد وثقه ابن معيين» 
ولكن قال أبو حاتم الرازي: لا يحتج به» ولكن رواه ابن مردويه من 
حديث المعتمر عن أبيه عن الحسن عن سمرة مرفوعاً فالله أغلم. 
الثاني: أنه قد روي من قول سمرة نفسه ليس مرفوعاً. الشالث: أن 
الحسن نفسه فسر الآية بغير هذا: فلو كان هذا عنله عن سمرة 
مرفوعاً لما غدل عنه. أنتهى . 

قلت: عمر بن إبراهيم المذكور وثقه غير واحد من أئمبه ش 
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الحديث؛ لكنه ضعيف في رواية الحديث عن قتادة كما عرفت» 
وهذا الحديث رواه عن قتادة» وفي سماع الحسن من سمرة كلام 
معروف. 

تنبيبه: أورد الترمذي حذيث سمرة المذكور هنا في تفسير قوله 
تعالى: مالي حَلقكُمْ من نفس رَاحِدةٍ وَجَمَلَ مها رَرْجَهَا 
يسك إِليَْا لمأ تاها حَمَلَتْ حَمْلاً يفا فَمَرتْ به فلَمًا القلت 
دُعوا لله رهما ين نيتنا صَالِحا لنَكُونَنْ مِنَ الشاكِرين « فَلَمَا 
آنَاهُمَا صَالِحاً جَمَلاً لَّهُ شُرَكَاءٌ فِيمًا آتَاهُمَا قَتَمَالَى الله عَمَا 
يُشركون»» قال صاحب «فتح البيان»: قد استشكل هذه الآية جمسع 
من أهل العلم؛ لأن ظاهرها صريح في وقوع الإشراك من آدم عليه 
السلام» والأنبياء معصومون عن الشرك؛ ثم اضطروا إلى التفصي 
من هذا الإشكال. فذهب كل إلى مذهب. واختلفت أقوالهم في 
تأويلها اختلافاً كثيراً حتى أنكر هذه القصة جماعة من المفسرين 
منهم الرازي وأبو السعود وغيرهما. وقال الحسن: هذا في الكفار 
يدعون الله فإذا آتاهما صالحا هودوا أو نصروا. وقال ابن كيسان: 
هم الكفار سموا أولادهم بعبد العزى وعبد الشمس وعبد الدار 
ونحو ذلك. 

قال الحسن: كان هذا في بعض أهل الملل وليس بآدم؛ وقيل 
هذا خطاب لقريش الذين كانوا في عهد رسول الله يت وهم آل 
قصيء وحسنه الزمخشري وقال: هذا تفسير حسن لا إشكال فيه. 
وقيل معناها على حذف المضافء أي جعل أولادهما شركاء. ويدل 
له ضمير الجمع في قوله الآني عما يشركون وإياه ذكر النسفي 
والقفال وارتضاه الرازي وقال: هذا جواب في غاية الصحة والسداد 
وبه قال جماعة من المفسرين. وقيل معنى مسن نفس واحدة: من 
هيئة واحدة وشكل واحد؛ فجعل منها أي من جنسها زوجهاء فلما 
تغشاها يعني جنس.الذكر جنس الأنثى؛ وعلى هذا لا يكون لأدم 
ولا حواء ذكر في الآية» وتكون ضمائر التثنية راجعة إلى الجنسسين. 
وهذه الأقوال كلها متقاربة في المعنى متخالفة في المبنى؛ ولا يخلو 
كل واحد منها من بعد وضعف وتكلف بوجوه: الأول: أن الحديث 
المرفوع المتقدم» يعني حديث سمرة المذكور يدفعه وليس في 
واحد في تلك الأقوال قول مرفوع حتى يعتمد عليه ويصار إليه؛ بل 
هي تفاسير بالاراء المنهى عنها المتوعد عليها. الثاني: أن فيه 
انخرام لنظم القرآن سياقا وسباقا. الشالث: أن الحديث صرح بأن 
صاحبة القصة هي حواء؛ وقوله جعل منها زوجها إنما هو لحواء 
دون غيرهاء فالقصة ثابتة لا وجه لإنكارها بالرأي المحض. 

والحاصل: أن ما وقع إنما وقع من حواء لا من آدم عليه 
السلام» ولم يشرك آدم قطء وقوله جعلا له شركاء: بصيغة التثنية لا 
ينافي ذلك لأنه قد يسند فعل الواحد إلى الاثنين بل إلى جماعة» 


وهو شائع في كلام العرب. وعلى هذا فليس في الآية إشكال؛ 
والذهاب إلى ما ذكرناه متعين تبعا للكتاب والحديث؛. وصونا 
لجانب النبوة عن الشرك بالله تعالى» والذي ذكروه في تأويل هذه 
الآية الكريمة يرده كله ظاهر الكتاب والسنة. انتهى مختصراً. 

قلت: لو كان حديث سمسرة المذكور صحيحاً ثابتاً صالحاً 
للاحتجاج لكان كلام صاحب «فتح البيان» 25 ولكنك 
قد عرفت أنه حديث معلول لا يصلح للاحتجاج؛ فلا بد لدفع 
الإشكال المذكور أن يختار من هذه الأقوال التي ذكروها في تأويل 
الآية ما هو الأصح والأقوى» وأصحها عندي هو ما اختاره الرازي 
وابن جرير وابن كثير. 

قال الرازي في «تفسيره؛ المروي عن ابن عباس: هو الذي 
خلقكم من نفس واحدة وهي نفس آدم» وجعل منها زوجها أي 
حواء خلقها الله من ضلع آدم عليه السلام من غير أذى» فلما 
تغشاها: آدم؛ حملت حملا خفيفا فلما أثقلت أي ثقل الولد.في 
بطنها أتاها إبليس في صورة رجلء قال: ما هذا يا حواء إني أخاف 
أن يكون كلباً أو بهيمة وما يدريك من أين يخرج؛ أمن دبرك 
فيقتلك؛ أو ينشق بطنك» فخافت حواء وذكرت ذلك لادم عليه 
السلا فلم يزالا في هم من ذلكء ثم أناهاء وقال: إن سألت الله 
أن يجعله صالحاً سوياً مثلك؛ ويسهل خروجه من بطنك تسميه 
عبدالحارث؛ وكان اسم إبليس في الملائكة الحارث» فذلك قوله: 
فلما آتاهما صالحاً جعلا له شركاء فيما آناهما: أي لما آتاهما الله 
ولد سوياً صالحاًء جعلا له شريكاً: أي جعل آدم وحواء له شريكاء 
والمراد به الحارث؛ هذا تمام القصة. 

واعلم أن هذا التأويل فاسد ويدل عليه وجوه: 

الأول: أنه تعالى قال: فتعالئ الله عما يشركون. وذلك يدل على 
أن الذين أتوا بهذا الشرك جماعة. 

الثاني: أنه تعالى قال بعده: أيشركون مسن لا يخلق شسيئاً وهم 
يخلقون» وهذا يدل أن المقصود من هذه الآية المرد على من جعل 
الأصنام شركاء لله تعالى» وما جرى لإبليس اللعين في هذه الآية ذكر. 

الثالث: لو كان المراد إبليس لقال: أيشركون من لا يخلق شيئاًء 
ولم يقل ما لا يخلق شيئاًء لأن العاقل إنما يذكر بصيغة من لا 
بصيغة ما. 

الرابع: أن آدم عليه السلام كان من أشد الناس معرفة بإبليس» 
وكان عالماً بجميع الأسماء كما قال تععالى: ورَعَلمْ آدَمّ الآسلمَاء 
كُنْهَاك» فكان لا بد وأن يكون قد علم أن اسم إبليس هو الحارث» 
فمع العداوة الشديدة التي بينه وبين آدم؛ ومع علمه بأناسمه هو 
الحارث؟ كيف سمى ولد نفسه بعبد الحارث؟ وكيف ضاقت عليه 
الأسماء حتى إنه لم يجد سوى هذا الاسم. 
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الخامس: أن الواحد لو حضل له ولد يرجو منه الخير 
والصلاح» فجاءه إنسان وذعاه أن يسميه بمثل هذه الأسماء لزجره» 
وأنكر عليه أشد الإنكار فآدم عليه السلام مع نبوته وعلمه الكثير 
الذي حصل من قوله: لوَعَلُمَ آدَمَ الآمْمَاءً كُلّهَا4: وتجاريه الكثيرة 
التي حصلت له بسبب الزلة التي وقع فيها لأجل وسوسة إبليس» 
كيف لم يتنبه لهذا القدر» وكيف.لم يعرف أن ذلك من الأفعال 
المنكرة التي يجب على العاقل الاحتراز منها. 

السادس: أن بتقدير أن آدم عليه السلام سماة بعبدالحارث» فلا 
يخلو إما أن يقال: إنه جعل هذا اللفظ اسم علم له. أو جعله صفة 
له بمعنى أنه أخبر بهذا اللفظ أنه عبدالخارث ومخلوق من قبله. 
فإن كان الأول لم يكن هذا شركاً بالل لأن أسماء الأعلام 
والألقاب لا تفيد في المسميات فائدة» فلم يلزم من التسمية بهذا 
اللفظ حصول الإشراك وإن كان الثاني كان هذا قولاً بأن آدم عليه 
السلام اعتقد أن لله شريكا في الخلق والإيجاد والتكوين؛ وذلك 
يوجب الجزم بتكفير آدم وذلك لا يقوله عاقل. فثبت بهذه الوجوه 
أن هذا القول فاسد. ويجب على العاقل المسلم أن لا يلتفت إليه. 

إذا عرفت هذا فتقول في تأويل الآية وجوه صجيحة سليمة 
خالية عن هذه المفاسدء التأويل الأول ما ذكره القفال فقال: إنه 
تعالى ذكر هذه القصة على تمثيل ضرب المثل؛ وبيان أن هذه 
الحالة صورة حالة هؤلاء المشركين فسي جهلهم وقولهم بالشرك 
وتقرير هذا الكلام كأنه تعالى يقول: هو الذي خلق كل واحد منكم 
من نفس واحدة وجعل من جنسها زوجها إنساناً يساويه في 
الإئسائية؛ فلما تغشى الزوج الزوجة وظهر الحصل دعا الزوج 
والزوجة ربهما لئن آنيتنا ولداً صالحاً سوياً لنكونن من الشاكرين 
لآلاتك ونعماتك فلما آناهما الله ولا صالحا سسوياً جعل الزوج 
والزوجة شركاء فيما آتاهما لأنهم تارة ينسبون ذلك للطبائع كما هو 
قول الطبائعيين وتارة إلى الكواكب كما هو قول المنجمين. وتمارة 
إلى الأصنام والأوثان كما هو قول عبدة الأصنام ثم قال تعالى: 
لفَتَعَالَى الله عَم يُشْركُونَ»: أي تنزه الله عن ذلك الشرك؛ وهذا 
جواب في غاية الصحة والسداد. 

ثم ذكر باقي التأويلات من شاء الوقوف عليها فليراجع تفسيره. 
وقال الحافظ: ابن كثير في «تفسيره»: قسأل ابن جريرء حدثنا ابن 
وكيع. حدثنا سهل بن يوسف عن عمرو عن الحسن: جعلا له شركاء 
فيما آناهما قال: كان هذا في بعض أهل الملل ولم يكن بآدم. 

وحدئنا محمد بن عبدالأعلى. حدثنا محمد بن ثور عن معمر 
قال: قال الحسن: عنى بها ذرية آدم. ومن أشرك منهم بعده يعني 
جغلا له شركاء فيما آناهماء وحذثنا بشر حدثنا يزيد حدثنا سعيد 
عن قتادة: كان الحسن يقول: هم اليهود والنتصارى رزقهم الله 


انا 


أولادا فهودوا ونصرواء وهذه أسانيد صحيحة عن الحسن رضي الله 
تعالى عنه أنه فسر الآية بذلك؛ وهو من أحسن التفاسير وأولى ما 
حملت عليه الآية» ولو كان هذا الحديث يعني حديث سمرة 
المذكور عنده محفوظاً عن رسول الله بل لما غدل غنه هو ولا 
غيره لا سيما مع تقواه لله وورعه فهذا يدلك على أنه موقوف على 
الصحابي» ويحتمل أنه تلقاه من بعض أهل الكتاب من آمن منهم 
مثل: كعب ووهب بن منبه وغيرهماء إلا إنما برئنا من عهدة 
المرفوع. انتهى. 

أما أثر ابن عباس الذي ذكره الرازي فهو مروي من طرق 
متعددة بألفاظ مختلفة» وهو يحتمل أن يكون ماغوذاً من 
الإسرائيليات؛ قال الحافظ أبن كثير بعد ذكره من الطرق المتعددة 
بالألفاظ المختلفة ما لفظه: وقد تلقى.هذا الأثر عن ابن عباس 
جماعة من أصحابه كمجاهد وسعيد بن جبير وعكرمة. ومن الطبقة 
الثانية قنادة والدي وغير واحد من السلف وجماعة من الخلف. 
ومن المفسربين من المتأخرين جماعات لا يحصون كثرة» وكأنه 
أصله مأخوذ من أهل الكتابء فإن ابن عباس رواه عن أبي بن كعب 
كما رواه ابن أبي حاتم: حدثنا أبي حدثنا أبو الجماهر» حدثنا سعيد 
يعني ابن بشير: عن عقبة» عن قتادة عن مجاهد عن ابن عباس عن 
أبي بن كغب قال: لما حملت جواء أتاها الشيطان فقنال لها: 
أتطيعيني ويسلم لك ولدك؛ سميه عبدالحارث» فلم تفعل فولدت 
فمات. ثم حملت فقال لها مثل ذلك» فلم تفعل» ثم حملت الثالشة 
فجاءها فقال: إن تطيعيني يسلم وإلا فإنه يكون بهيمة فهيبهما 
فأطاعا. 

وهذه الآثار يظهر عليها أنها من آثار أهل الكتاب» وقد صصح 
الحديث عن رسول الله يق أنه قال: «إذا حدثكم أهل الكتاب فلا 
تصدقوهم ولا تكذبوهم» ثم أخبارهم على ثلاثة أقسام: فمنهاما 
علمنا صحته بما دل عليه الدليل من كتاب الله أو سنة رسوله ومنها 
ما علمنا كذبه بما دل على خلافه من الكتاب والسنة أيضاًء ومنها ما 
هو مسكوت عنه فهو المأذون في روايته بقوله عليه السلام: «خدثوا 
عن بني إسرائيل ولا حرج؛»؛ وهو الذي لا يصدق ولا يكذب لقوله 
«فلا تصدقوهم ولا تكذبوهم». وهذا الأثر هو من القسم الثاني أو 
الثالث فيه نظرء فأما من.حدث به من صحابي أو تابعي فإنه يراه من 
القسم الثالث. وأما نحن فعلى مذهب الحسن البصري رحمه الله 
في هذاء وأنه ليس المراد:من هذا السياق آدم وحواء وإنما المراد 
من ذلك المشركؤن من ذريته. ولهذا قال الله: قْتَعَالى الله عَمَا 
يُركُون» ثم قال: فذكره آدم وحواء أولاً كالتوطتة لما بعدهما مسن 
الوالدين وهو كالاستطراد من كر الشخص إلى الجنبس. انتهى 
كلام الحافظ ابن كثير. 
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4- باب وَمَنْ سُورَةٍ الأنقال0© 


بسم الله الرحمن الرحيم 

38 6 [خبين ضحي روا سلما يديك أبو كرَيِسِي 
حدئنا آبُو بَكْرٍ بن عياش عن عاصيم بن يَهَْلَةَ عن مُصْعَبهِ بن 
سعد عن أبيه قال: «لَمَا كان يَْم بر جكت سيف فَقُلت: يَا 
رَسُولَ الله إن الله قد شقى صذري من المُشْرِكِينَ أو نَحْوَ عو 
هذا" هَبْ لِي هذا السَيِف» فقال: «هَذًا لَيْسَ لِي و لأتكى 
تقلت: عَسَى أن يُعْطَى هَذا من لأَيُنْنِي بَلآبيء فجاءً 
الرّسئول”" فَقَالَ: «إنك سَالتبي وَلَيْسَ لِي وَإِنْهُ قَدْ صَارٌ لي 
وَهُوَ لَّك». قال: فَنَرَلَت: «ِيَسأنُونَكَ عَن الآنقال». الآية. 

[م: ١744‏ نحوه] [د: 04]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحية”! 
ميماك بن حرب عن مُصعَبٍ بن سعد أيضاً. وفي الاب عن 
عُبَادَةَ بن الصّامِت. 

[قال الألباني: ضعيف الإسناد. وقد صححه 
الترمذي والألباني] حدثنا عَبْدُ بن حُمَيْدٍِِ حدثنا عبدالرراق 
عن إِسرَائِيلَ عن مما عن عِكْرمَة عن ابن عَبَاسٍ قال: نا 
َرَعْ رسول الله 5 من بَذرِ قبل لَة: عَلَنْكَ المي" لَيِسَ 
ُونَهَا شيْء. قال: قَااُ الْعبَاس -وَهُوَ في وَثَاقو-: لايصلح 
وقال: 0 الله تَعَالَى وَعَدَكَ إِحْدَى الطَائِفتيْن وَقَدْ عطاك ما 
وَعَدَكَ. قال: «صّدَفْت». ١‏ 


. وقد رَوَاه 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيدة”1". 


.الىء١ -٠‏ [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا مُحمد بن بَشَارٍ 
حدثنا عُمَرُ بن يُونس الْيَمَامِيَ» حدثنا ِكرمَةُ بن عَمَار حدئنا 
أبو زيل" حدئنا عبدالله بن عَبّاسء حدثنا عُمَرْ بسن 
الْخَطَابٍ قال: «نْظر نبِي الله وك إلى النريي وَهُمْ الف 
00 ؛ انان وبضعةُ عَشئرَ رَجْلَ فَاسْتَقْبَلَ نبي الله له 
قبل ؛ ثم مَد يَدَيْه وَجَعَلَ يهقف يربَه: «اللَهُمَ اجر لِي ما 
عي لاني ما وعدسي الم إذلك تيل ملم 
الْعِصَابَهُ مِن أمل الإشلام لا عبد في الأرْض» ف فَمَا رَالَ 
َيف برب مادا يَدَيّهِ مُسَْقبلَ الْقيْلَةِ حتى سقط ردَاُهُ ين 
مَنْكِبَيْه فَأنَاهُ آبُو بكر فَأَخَدَ ردَاءَهُ َلْقَاهُ عَلَى مَْكيَْهِ ثم التَرَمَهُ 
مِنْ وَرَائِهِ وقال: ا 
مَيْنْجرٌ لك ما وَعَدَكَ فأنْرَلَ الله تبَارَك وتَمَالَى: «إِذْ تَسْتَغِيشر 
رك استجاب لك أي شيف بالف شن التلديقة 
مُرْدفِينَ4. فَأمَدَهُمْ الله بالملائكة. 

[م: “*؟5ل/و١ل].‏ 1 


الأعمشء عن عَمْرِو بن مُرَةا 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيحٌ غريب"'2 لا 
عْرفُهُ من حديث عُمْرَ إلأمن حديث عِكْرِمَة بن عَمَارٍ عن 
أبي ذُميِل. وأبو رُمَبْلٍ اممُهُ ممَاك الْحَنَفِي» وَإِنَمَا كَانْ هَذَا 
يَوْمْ بَدر. 

[ضعيف الإسناد. ضعفه الترمذي والألباني 
وصححه الحاكم] حدثنا سْفْيَانُ بن وكيم» حدثنا ابن 00 
كن سمال بن لاع بن سلجي ماما بن ا أ 
أبي برد بن أبي مُوسى عن أيه قال: : قال رسول الله يكلله: 
«أنْرَلَ الله عَلَيّ أمَائَيِنَ”"" لأمَبِي: ظوَمَا كَان الله ليُعَدَبَهُمْ 
أن يهم ونا قاذ له مقع رضم و4 فلن 

مَضَنِت تَركْت فيهم الاستغْفَارَ إلى يَوْم القَامَةِ». 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب. 

وإسماعيل بن إبراهيم بن مُهَاجر يُضَعْفْ في الحديث 

09# عن سحيم بزواء سلما حرجا أحند بن 
مَِيِء حدئنا وكِيعٌ عن أُسَامَة بن زَيْدِا ا 
عن رَجْل لم يُسَمَو عن عقب بن طايره «أن رسول الله ك5 قرأ 
هلو الآية عَلَى المِنبَرٍ: ؤرَاعِدُرا لَهُمْ م ما اسْتَطتمْ من 
قُة”' قال: «ألآ إن الْقَرَةَ الرَميّ - ثلث مَرَات-ألآ إن الله 
رمن وسو الو لز التق أن 
يَلْهوَ بأمنهُمِهِ 

[م: 1011 

قال أبو عيسى: وقد رَرَى بعضّهم هذا الحديث عن أسَامَة 
ابن يْدٍ عن صالح بن كَْسَانَ رواه أبو أسامة وغير واحد عسن 
عَقْبة بن عَامِرٍ. وحديث ركيم أصّح. وصالح بن كيسان لم 
يُذْرِك عقبة عَقْبَةَ بن عامر وقد أذْرَكَ ابن عْمَر. 

46 - [صحيحء صححه الترمذي والآلبناتي] دين 
عَبْدُ بن حُمَيِ أخبرني مُعَاويَةُ بن عَمْرِو'" ' عن زَائِدَةَ عن 
الأعمّش عن أبي صالم عن ابي مُريْرةَ عن عن النبي يك قال: 
«لَم تَحِلَ العام لأحَد منُودٍ الرَؤوس”” " بن تبلِكُمْ كانت 
َل نَارُ مِنَ السّماء فُتَأكلهاه . قال سُلْيْمَانُ الأعمش: فمَن 
يقول هَذَا إلا أَبُو مُرَيْرَةَ الآن. َلَمَا كَانَ يَوْمْ بَدْر وَقَضُوا في 
الغتَاِم قَبْلَ أن تل لَهُم ٠‏ فَأَنْرَلَ الله تعالى: «لُلاً ينَابْ من 
الله سبق لَمَسْكُمْ فيمًا أخذئم عَذَابُ عَظِيم4. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حمسن صحيح غريب من 
حديث الأعمش. 


ال 


> [ضعيف» ضعفه الألباني وحسنه الترمذي 
وصححه الحاكم] حدثنا هَنَا3ُ حدثنا أبو مُعَاوِيَة عن 
5" عن أبي عَبَيْدَةَ بن عبدالله» 
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ومين 


عن عبدالله بن مَسْعُودٍ قال: لَمَا كان يَوْمٌ بَدْرِ رْجِيءٌ 
بالأسَارَى قال لِرَسُولَ الله يك : «مَا د تَقُولُونَْ في هَؤْلاء 
الأسارى». فَذَكَرَ في الْحَدِيثْ قِصّة” "2 فقال رَسول الله 6ك: 
دلا ينْفلِئَنَ أحَد'" مِنه نم إلا بفِناء أزْ ضَرْبِ ننه نقال 
عبدالله بن سَنْعُووٍ فَقَلْت: يَارْسُول اللشتزلا مويل بر بلقا 
فَإنَي قد سَمِعْهُ يَذَكُرْ الأمملام. قال: فسَكَتَ رَسول الله يلِك. 
قال: فَما يي في ْم أخوف أن تَقَعَ عَلَيّ حِجَارَة من 
المسّمّاء مني في ذَلِكَ اليم قال حَتى قال رَسُولُ الله يك: دإلا 
سَهَيل بن بَيضّاء». قال: وَنْرَلَ القُرآن بقل عُمَرَ: لِمَاكَان 
ني أن يون لَهُ أسْرى حَّى يُفْخِنَ في الآرض». .. إلى آخر 


الآيات. 
8 أبو عيسى: ه هلا حديسث 0 وأبو عَبْيِدَة بن 


06 
ا ا 
للشك من الراويء يعني قال هذا اللفظ. أو قال لفظاً آخر نحو: 
(هب لي) أي: ام امتاسير لاوا ل تي يرل 
الغنيمة التي لم تقسم (عسى أن يعطى) بصيغة المجهول (هذا) أي 
السيف وهو نائب الفاعل ليعطي (من لا يبلي بلائي) مفعول ثان 

لبعطي. 

قال في «النهاية»: أي لا يعمل مثل عملي في الحرب. كأنه يريد 
أفعل فعلاً اختبر فيه ويظهر به خيري وشري. انتهى. وفي رواية أبي 
داود: من لم يبل بلائي. قال السندي: أي لم يعمل مئل عملي في 
الحربء كأنه أراد أن في الحرب يختبر الرجل فيظهر حالة: وقد 
اختبرت أثا فظهر مني ما ظهر فأنا أحق بهذا السيف من الذي لم 
يختبر مثل اختباري. انتهى. 

(فجاءني الرسول) أي رسول الله و (وليس لي) جملة 
.. حالية» أي سألتني السيف» والحال أنه.لم يكن لي (وإنه قد صار 
إلي) أي الآن (فنزلت: طيَسْالُونَكَ عن الآنفال4). 

قال البخاري في «صحيحه): قال ابن عباس: الأتفال المغانم. 
وروي عن سعيد ابن جبير» قلت لابن عباس سورة الأنفال قال: 
نزلت في بدر (الآية) قال في «الجلالين» في تفسير هذه الآية: لما 
اختلف المسلنون في غنائم بدر فقال الشبان: هي لنا لأنا باشرنا 
القتال» وقال الشيوخ: كنا ردءاً لكم تحت الرايات» ولو انكشفتم 
لفتتم إلينا فلا تستأئروا بها. نزل 9يَسْألُونُكَ4 يا محمد لحن 
الأنقال» الغنائم لمن هيء طقل لهم: «الآنقَال لله وَاليْسُو 4 
يجعلاتها حيث شاءا. فقسمها يك بينهم بالسواء. رواه الحاكم في 
«المستدرك»: طَائقُوأ الله وَأصْلِحُوأ ذَات تكد أي: حقيقة ما 


بينككم بالمودة وترك النزاع» لرَاطِيعوأ الله وَرسُْولَهُ إن كُشم 
مؤمِنين4: حقاً. وقال في «المدارك»: وأصلحوا ذات بينكم: أي 
اعوال يكتياياش تابتكم من الأخزال بك كنوه لوال أله 
ومحبة ؤاتفاق. وقال الزجاج: معنى ذات بيتكم: حقيقة وصلكم. 
والبين: الوصلء أي فاتقوا.الله وكونوا مجتمعين على ما أمزالله 
ورسوله به. 

قلت: ما ذكر في «الجلالين» من سبب نزول هذه الآيةء فهو 
مروي عن ابن عباس عند أبي داود والنسائي وابن جرير وابن 
مردويه وابن حبان والحاكم.ونحوه عن.عبادة بن الصامت كما أشار 
إليه الترمذي» وسيجيء لفظه؛ قال الخازن: قوله سبحانه وتعالى: 
يلتك عَنِ الأنقال». استفتاء؛ يعني يسألك. أصحابك يا محمد 
عن حكم الأنفال وعلمهاء وهو سؤال استفتاء لا سؤال طلب. قال 
الضحاك وعكرمة: هو سؤال طلبء وقوله عن الأنفال: أي من 
الأنفال. وعن بمعنى من: أو قيل عن صلة: أي يسألونك الأنفال. 
انتهى. قلت: حديث سعد بن أبي وقاص يقتضي أنه سؤال طلب» 
وخديث ابن عباس وحديث عبادة يقتضيان أنه سؤال استفتاء وهو 
الراجح عندي. وقال صاحب «فتح البيان»: ذهب جماعة من ٠‏ 
الصحابة والتابعين ات اا ا 0 
لأحد فيها شيء حتى نزل قوله تعالى: ٍرَاعْلَمُوا ألْمَا غُنِشّمْ من 
شنيء فَأنْ لله محْمْسَة4 فهي على هذا منسوخة؛ وبه قال مجاهد 
وعكرمة والسدي: وقال ابن زيد: محكمة مجملة؛ وقد بين الله 
مصارفها في آية الخمسء وللإمام أن ينفل من شاء من الجيش ما 
شاء قبل التخميس. انتهى. 

قلت: ا 00 
محكمة والله تعالى أعلم. ١‏ 

4- ل را سي ا 1 
والنسائي. 3 

- قوله: (وفي الباب) أي فني شأن نزول هذه الآية (عن عبسادة 
ابن الصامت) أخرجه أحمد عنه قال: خرجت مع رسول الله يه 
فشهدت معه بدراء فالتقى الناس فهزم الله العدوء فانطلقت طائفة 
في إثرهم يهزمون ويقتلون. وأكبت طائفة على الغنائم يحوونه 
ويجمعونه واحدقت طائفة برسول الله كك لا يصيب العدو منهم 
غرة. حتى إذا كان الليل وفاء الناس بعضهم إلى بعفن قال الذين 
جمعوا الغنائم: نحن جويناها وجمعناها فليس لأحد فيها نصيب» 
وقال الذين خرجوا في طلب العدو لستم باحق بها منا نحن نفينا 
عنها العدو وهزمناهم. وقال الذين اأحدقوا برسول الله كه: لستم 
بأحق مناء نحن أحدقنا برسول الله يكل وخفنا أن يصيب العدو منه 
غرة فاشتغلنا به» فنزلت: طيَسَلُونَكَ عن الآنقال قل الآنفَال لله 
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وَالرُسُول قَاتَقُوأ الله وَأَصلِحُو ذَاتَ بِيْبَكُمْ4 فقسمها رسول الله يق 
على فواق بين المسلمين» وفي لفظ مختصر فينا أصحاب بدر نزلت 
حين اختلفنا في النفل وساءت فيه أخلاقناء فنزعه الله من أيدينا 
فجعله إلى رسول الله يك فقسمه فينا على بواءه يقول على السواء. 
قال الشوكاني في «النيل»: حديث عبادة قال في #مجمع الزوائد»: 
رجال أحمد ثقات» وأخرجه أيضا الطبراني» وأخرج نحوه الحاكم 
عنه. 

1- قوله: (حدثنا أبو زميل) بضم الزاي مصغراً اسمه سماك بن 

الوليد الحنفي (حدثني عبدالله بن عباس) ابن عبدالمطلب بن 
هاشم ابن عبد مناف ابن عم رسول الله يَةِ ولد قبل الهجرة بشلاث 
سنين ودعا له رسول الله و بالفهم في القرآن» فكان يسمى البحر 
والحبر لسعة علمه» وقال عمر: لو أدرك ابن عباس أسناننا ما عثره 
منا أحد. مات سنة ثمان وستين بالطائف. وهو أحد المكثرين من 
الصحابة؛ وأحد العبادلة من فقهاء الصحابة. 

7- قوله: (نظر نبي الله يك إلى المشركين) وفي رواية مسلم 
لما كان يوم بدر نظر رسول الله يك إلى المشركين. ش 

قال النووي: بدر هو موضع الغزوة العظمى المشهورة وهو ماء 
معروف وقرية عامرة على أربع مراحل من المدينة بينها وبين مكة. 
قال ابن قتيبة: بدر بئر كانت لرجل يسمى بدرا فسميت ياسمه. 

قال أبو اليقظان: كان لرجل من بني غفار» وكانت غزوة بدر يوم 
الجمعة لسبع عشرة خلت من شهر رمضان في السنة الثانية من 
الهجرة (ثم مد يديه) أي رفعهما (وجعل يهتف) بفتح أوله وكسر 
التاء المثناة بعد الهاء؛ ومعناه يصيح ويستغيث بالله بالدعاء» وفيه 
استحباب استقبال القبلة في الدعاء ورفع اليدين فيه؛ وأنه لا بأس 
برفع الصوت في الدعاء (اللهم أنجز لي ما وعدتني) من الإنجاز: 
أي أحضر لي ما وعدتني» يقال: انجز وعده إذا أحضره (اللهم إنك 
إن تهلك هذه العصابة). قال النووي: ضبطوا تهلك بفتح التاء 
وضمهاء فعلى الأول ترفع العصابة على أنها فاعل» وعلى الثاني 
تنصب وتكون مفعوله والعصابة: الجماعة. انتهى. 

قال الحافظ في «الفتح»: إنما قال ذلك لأنه علم أنه خاتم 
النبيين؛ فلو هلك هو ومن معه حينئذ لم يبعث أحد ممن يدعو إلى 
الإيمان ولا ستمر المشركون يعبدون غير الله؛ فالمعنى لا يعبد ني 
الأرض بهذه الشريعة. 

6- (كفاك) وفي بعض النسخ كناك بالذال» وفي رواية 
البخاري: حسبك. وكله بمعنى» كما صرح به الجزري والدنووي 
(مناشدتك ربك) المناشدة: السؤال مأخوذة من النشيد وهو رفع 
الصوت وضبطوا مناشدتك بالرفع والنصب وهو الأشهر. قال 
القاضي: من رفعه جعله فاعلا لكفاك» ومن نصبه فعلى المفعول لما 
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في حسبك وكفاكء وكذاك من معنى الفغل من الكف. 

قال العلماء: هذه المناشدة إنما فعلها النبي ككل ليراه أصحابه 
بتلك الحال فتقوى قلوبهم بدعائه وتضرعه مع أن الدعاء عبادة. - 
وقد كان وعده الله تعالى إحدى الطائفتين» إما العير وإما الجيش؛: 
وكانت العير قد ذهبت وفاتت»؛ فكان على ثقة من حصول الأخرى 
ولكن سأل تعجيل ذلك وتنجيزه من غير أذى يلحق المسلمين (فإنه 
سينجز لك ما وعدك). 

قال الخطابي: لا يجوز أن يتوهم أحد أن أبا بكر كان أوثق بربه 
من النبي يكل في تلك الحال. بل الحامل للنبي يَةِ على ذلك 
شفقته على أصحابه وتقوية قلوبهم» لأنه كان أول مشهد شهده فبالغ 
في التوجه والدعاء والابتهال لتسكن نفوسهم عند ذلك لأنهم كانوا 
يعلمون أن وسيلته مستجابة» فلما قال أبو بكر ما قال» كف عن 
ذلك وعلم أنه استجيب له لما وجد أبو بكر في نفسه من القوة 
والطمأنينة؛ فلهذا عقب بقوله سيهزم الجمع: «إِذْ نَسْتَقِينُونَ رَيْكُم» 
أي: تطالبون منه الغوث بالنصر عليهم لفَامْتَجَاب لَكُمْ» أي 
فاجاب دعاءكم «أنْي مُمِدكُمْ» أي: باني معينكم «بألف مْنَ 
الْمَلائِكَةٍ مُرْوِفِينَ» أي: متتابعين يردف بعضهم بعضا. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد 
ومسلم وأبو داود وأخرجه البخاري مختصراً. 

قال الحافظ: هذا من مراسيل الصحابة؛ فإن ابن عباس لم 
يحضر ذلك ولعله أخذه عن عمر أو عن أبي بكر (وقال وإنما كان 
هذا يوم بدر) الظاهر أن ضمير قال راجع إلى الترمذي. 

-٠‏ قوله: (عليك العير) أي عير أبي سفيان التي كان رسول 
الله يي خرج بالمسلمين من المدينة يريدهاء فبلغ ذلك أهل مكة 
فأسرعوا إليها وسبقت العير المسلمين» فلما فاتهم العير نزل النبي 
ل بالمسلمين بدراً فوقع القتال» وهذه العير: يقال كانت ألف بعير» 
وكان المال خمسين ألف دينارء وكان فيها ثلاثون رجلا من قريش» 
وقيل أربعون» وقيل ستون (ليس دونها شيء) أي ليس دون العير 
شيء يزاحمك (فناداه العباس) أي: ابن عبدالمطلب (وهو في 
وثاقه) وفي رواية أحمد: وهو أسير في وثاقه. والوثاق بفتح الواو 
وكسرها ما يشد به مبن قيد وحبل ونحوهما (لا يصلح) أي: لا 
ينبغي لك (لأن الله وعدك إحدى الطائفتين) المراد بالطائفتين العير 
والنفير» فكان في العير أبو سفيان ومن معه كعمرو بن العاصء 
ومخرمة ابن نوفل وما معه من الأموال. وكان في النفير أبو جهل 
وعتبة بن ربيعة وغيرهما من رؤساء قريش (قال) أي: النبي و 
(صدقت) أي فيما قلت. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد. 

7- قوله: (حدثنا ابن نمير) هو عبدالله بن نمير (عن عباد بن 
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متنا 


يوسف) قال في «التقريب»: عباد بن يوسف ويقال بن سعيد كوفي 
عن أبي بردة مجهول من السادسة ويقال اسمه عبادة. 

17- (أنزل الله علي أمانين) أي: في القرآن: ظوّمَا كان الله 
لِيُعَذْبَهُم4 إلخ. قبله؛ وإذ قالوا: «اللّهُمُ إن كَانَ هذا أي: الذي 
يقراه محمد ظِمُوَ الْحَقٌّ مِنْ عِندِك» أي: المنزل من عندك 
لِنَامْطِرْ عَلَيْنا حِجَارَةٌ من السلمّاء أو نينا بعتاب أليم» أي: مؤلم 
على إنكاره؛ قاله النضر وغيره؛ استهزاء وإيهاما أنه على بصيرة 
وجزم ببطلانه: «وأنت فِيهم» أي: مقيم بمكة بين أظهرهم حتى 
يخرجوك: لأن العذاب إذا ترل اعم ولم تعذب آمة الأ بعد خسروج 
نبيها والمؤمنون منها. وما كان الله مُحَذْبَهُمْ وَهُْمْيَمْتَمْفِرُونَ4 
حيث يقولون في طوافهم: غفرانك غفرانك» وقيل: هم المؤمنون 
المستضعفون فيهم؛ كما قال تعالى: الَو تَرْيُْوا لَمَدَبْنا اين كَقَرُوا 
مِنْهُمْ عَذَاباً أليم» وبعده: وما لَّهُمْ ألا يُعَدْبْهُمُ الله» أي: بالسيف 
بعد خروجك والمستضعفين» وعلى القول الأول هي ناسخة لما 
قبلهاء وقد عذبهم ببدر وغيرهم لوَهُمْ يَصدُونَ4 أي: يمنعون النبي 
والمسلمين عن المسجد الحرام أن يطوفوا به وما كَانُوأ 
أولِيَاءُ4 (كما زعموا) «إن أوليَاْهُ إلا الْمُتْصُونْ وَلَكِنْ أكْتَرَهُمْ ل 
يَمْلَمُونَ4 أن لا ولاية لهم عليه (فإذا مضيت) أي: ذهبت (تركت 
فيهم) أي: بعدى (الاستغفار إلى يوم القيامة) فما داموا يستغفرون 
لم يعذبوا. 

وروى ابن أبي حاتم عن ابن عباس أن الله جعل في هذه الأمة 
أمانين لا تزالون معصومين مجارين من طوارق العذاب ما دام بين 
أظهرهم نأمان قبضه الله إليه وأمان بقي فيكم قوله: وما كان الله 
لِيُعَلبَهُمْ َأنتَ فيهم وَمَا كَانْ الله مُعَدْبَهُمْ رَهُمْ يَسْتَغْفِرُون4. 

وروى أحمد عن فضالة بن عبيد عن النبي يَكيْةِ أنه قال: «العبد 
آمن من عذاب الله ما استغفر الله عز وجل»). 

4- قوله: (وإسماعيل بن إبراهيم بن مهاجر يضعف في 
الحديث) قال في «التقريب»: إسماعيل بن إبراهيم ابسن مهاجر بسن 
جابر البجلي الكوفي ضعيف من السابعة. 

6- قوله: (عن أسامة بن زيد) هو الليثي. 

7- قوله: ظوَأعِدُوأ لَهُم ما اسْبَطْعْتَمْ» إلخ؛ ما موصولة» 
والعائد محذوفء ومن قوة بيان له» فالمراد هنا نفس القسوة. وفي 
هذا البيان والمبين إشارة إلسئ أن هذه العدة لا تستتب يدون 
المعالجة والإدمان الطويل» وليس شيء من:عدة الححرب وأداتها 
أحوج إلى المعالجة والإدمان عليها مثل القوس والرمي بهاء 
ولذلك كرر صلوات الله وسلامه عليه تفسير القوة بالرمي بقوله 
(آلا) للتنبيه (إن القوة الرمي) أي: هو العمدة (ثلاث مرات) كررها 
ثلاثاً لزيادة التأكيد أو إشارة إلى الأحوال الثلاث من القلة والكثرة 


وبينهما فإنها نافية في جميعها (وستكفون المؤنة) بصيغة المجهول: 
أي سيكفيكم الله مؤنة القتال بما فتسح عليكم؛ وفي رواية مسلم 
يكفيكم الله. 

قال القاري: أي شرهم بقوته وقهره لكن ثوابكم وأجركم 
مترتب على سعيكم وتعبكم (فلا يعجزن) بكسر الجيم على 
المشهور. وبفتحها على لغة» ومعناه الندب إلى الرمي. 

قال النووي في «شرح مسلم؛: فيه وفي الأحاديث بعد فضيلة 
الرمي والمناضلة والاعتناء بذلك بتية الجهاد في سبيل الله تعالى؛ 
وكذلك المشاحفة وسائر أنواع استعمال السلاج. وكذا المسابقة 
بالخيل وغيرهاء والمراد بهذا كله التمرن على القتال والتدرب 
والتحذق فيه» ورياضة الأعضاء بذلك (أن يلهو) أي: يشتغل يلعب 
(بأسهمه) جمع السهمء أي: مع قشيها بنية الجهاد وحديث عقبة 
هذا أخرجه أيضاً مسلم من وجه آخر. 

-١١/‏ قوله: (حدثنا معاوية بن عمرو) بن المهلب. ابن عمرو 
الأزدي المعني بفتح الميم وسكون المهملة وكسر النون» أبو عمرو 
البغدادي ويعرف بابن الكرماني ثقة من صغار التاسعة (عن زائدة) 
هو ابن قدامة. 

4- قوله: (لأحد سود الرؤوس) بإضافة أحد إلى سود 
والمراد بسود الرؤوس بنو آدم لأن رؤوسبهم سود (قال سليمان 
الأعمش: فمن يقول هذا إلا أبو هريرة الآن) لم يظهر لي أن 
الأعمش ما أراد بقوله: فمن يقول هذا... الخ» اللهم إلا أن يقال إن 
مراده به أنه لا يقول أحد الآن في هذا الحديث لفظ سود الرؤوس 
إلا أبو هريرة» يعني لم يرد هذا اللفظ إلا في حديثه» ولكن يخدشه 
لفظ الآن» فليامل نولا كَابْ من الله سَبَقَ» بإحلال الغشائم 
والأسرى لكم للَمَسْكُم» أي: لنالكم واصابكم «فِيمًا أَخَدْئم» 
من الفداء. وروى الشيخان عن أبي هريرة: غزانبي من الأنبياء 
الحديث» وفي آخخره: ثم أحل الله لنا الغنائم» ثم رأى ضعفنا 
وعجزنا فأحلها لنا. قال الحافظ في «الفتح): فيه اختصاص هذه 
الأمة بحل الغنيمة وكان ابتداء ذلك من غزوة بدر» وفيها نزل قوله 
تعالى: طفَكُلُوأْ مِمًا غَيِسسُمْ حَلالاً طَيّيً فاحل الله لهم الغنيمة. 

وقد ثبت ذلك في «الصحيح» من حديث ابسن عباس» وقد 
قدمت في أوائل فرض الخمسء أو أول غنيمة خمست غنيمة 
السرية التي خرج فيها عبدالله بن جحشء وذلك قبل بدر بشهرين» 
ويمكن الجمع بما ذكر ابن سعد أنه يق أخمر غنيمة تلك السرية 
حتى رجع من بدر فقسمها مع غنائم بدر. وفيه أن من مضى كانوا 
يغزون ويأخذون أموال أعدائهم وأسلابهم لكن لا يتصرفون فيها بل 
بجمعونها وعلامة قبول غزوهم ذلك أن تنزل النار من السماء 
فتأكلهاء وعلامة عدم قبوله أن لا تنزل. ومن اسباب عدم القبول أن 


اننا 
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يقع فيهم الغلول» وقد مَنْ الله على هذه الأمة ورحمها لشرف نبيها 
عنده فأحل لهم الغنيمة وستر عليهم الغلول» فطوى عنهم فضيحة 
أمر عدم القبرل» فلله الحمد على نعمة تترى» ودخل في عموم 
أكل النار الغنيمة السبي وفيه بعد لأن مقتضاه إهلاك الذرية ومن 
لم يقاتل من النساءء ويمكن أن يستثنوا من ذلك ويلزم استناؤهم 
من تحريم الغنائم عليهم: ويؤيده أنهم كانت لهم عبيد وإماء فلو لم 
يجز لهم السبي لما كان لهم أرقاء؛ ويشكل على الحظر أنه كان 
السارق يسترق كما في قصة يرسف ولم أر من صرح بذلك. انتهى. 

4- قوله: (عن عمرو بن مرة) هو ابن عبدالله بن طارق الجعلي. 

-١‏ قوله: (فذكر في الحديث قصة) قد ذكرنا هذه القصة 
بطولها في باب المشورة من أبواب الجهاد. 

-١‏ (لا ينفلتن أحد) أي لا يتخلصن (منهم) أي من الأساري 
(ونزل القرآن بقول عمر) أي نزل القرآن موافقاً لقول عمر: لإمَا 
كَان لني أن يون لَهُ أمسْرّى» أي: ما كان ينبغي لنبي» وقال أبو 
عبيدة: معناه لم يكن لنبي ذلك فلا يكون لك يا محمد. والمعنى ما 
كان لنبي أن يحبس كافراً قدر عليه وسار في يده أسيراً للفداء 
والمن. والأسرى جمع أسير وأساري جمع الجمع لحَنّى يُنِْنَ في 
الآأرض» الإئخان في كل شيء: عبارة عن قوته وشدته يقال أثخنه 
المرض إذا اشتدت قوته عليه؛ والمعنى حتى يبالغ في قال 
المشركين ويغلبهم ويقهرهمء فإذا حصل ذلك فله أن يقدم على 
الأسر فيأسر الأساري وبقبة الآية مع تفسيرها هكذا تريدون عسرض 
الدنيا. يعني تريدون أيها المؤمنون عرض الدنيا بأخذكم الفداء من 
المشركين؛ وإنما سمى منافع الدنيا عرضاً لأنه لا ثبات لها ولا 
دوام» فكأنها تعرض ثم تزول بخلاف منافع الآخرة فإنها دائمة لا 
انقطاع لها والله يريد لكم الآخرة؛ أي ثوابها بقدل المشسركين 
وقهرهم ونصركم الدين لأنها دائمة بلا زوال ولا انقطاعء والله 
عزيز: لا يقهر ولا يغلب» حكيم: في تدبير مصالح عباده. 

واعلم أن حديث علي الذي قد مر في باب قتل الأسرى والفداء 
من أبواب السير» ظاهره يخالف حديث عبدالله بين مسعود هذا 
وظاهر هذه الآية» وقد تقدم وجه الجمع هناك فعليك أن تراجعه. 

7- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد. 

-٠‏ باب وَمِنْ سُورة التوسة37) 


يسم الله الرحمن ن الرحيم 
5- [ضعيف. ضعفه الألباني وصححه الترمذي 


مام 


والحاكم وححسله الضياء] حدثنا مُحمَّد بن بُشار حدثنا يُحْيسى 


ابن سَعِيل وَمُحمَدُ بن جَمْفَرٍ وَابنْ ابي عَدِيّ وَسَهْلَ بن 
يوسف 57 ٠»‏ قالوا: حدثنا عَوْفُ بن ابي جَمِيلَة حدئدي يَزِيِدُ 


الْفَارسِي» حدثني ابن عَبّاسٍ قال: «قَلْتْ لِعثْمانَ بن عَفَان: مَا 
حَمَلّكُه”" أن عمد ثم إلى الأنقال وَهِيْ مِنْ المنَانِي إلى 
برَاءَة!* وَهِي مِنَ الْمئين: فقَرلكم يما لم كبوا بَِنْهُمَا 
سطرٌ بسْم الله الرْحْمَن الرْحِيمء وَوَضَعْمُوهَا في السَبْعٍ 
الطَوّل؟" ما حَمَلَكُمْ عَلَى ذَلِكَ؟ فَقَالَ عُنمان: كَانَ رَسِول 
الله كه مما يَأِي عَلَيْه الَمَانُ وَهُوَّ يُنْرَلُ علي السَوَرُ ذُوَاتْ 
الْعَدَد فكَان إذا نَرَلَ عَلَيْهِ الثنيْء دَعَا بَعْضْ سَنْ كان يكنب 
فيقول: ضَّعُوا هَؤُلاء الآبات في السَورَة التي يُذَكَرٌ فِيهَا كَذَا 
وكذاء وَإِذا َرَت عَلَيِْ الآبة فيقول: ضَمُوا هَل الآية في 
السُورَة التي يُذْكَرٌ فِيهًا كذا وكذاء وكانت الأنقَال من أوَائلٍ ما 
لت بالمّدِيئة» وكأنت بَرَاءَةَ من آخر القرآن» وكانَت قِصتّهَا 
شبيهةٌ بِقِصيها ؛ نظ أنهَا ينا فيض رَسَول لله يولم 
يبي لَنَا أنهًا مِئْهص29 قَمِنْ أجل ذَلِكَ قَرَ نت بينهما وَلّم أكنب 
يا سَطرٌبسم الله الحم الرّجيسمء فَوَضطْنهَا في السَبْع 
الطُوّل». 

[د: 5ملا] [ن: 8١1/‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”" لأ د تَعْرفُه إلا 
من حديث عوفم عن يَزِيدٌ : الْفَارسي عن ابن عباس. وَيَزِيدٌ 
لاسي قد روى عن ابن عباس غير حديث يَزِيد بن بان 
الرقائ شي هُوَ من أهل الْبصرةٍ إِنْمَا يَروِي عن أنس بن مَالِكٍ. 

له [حنسن» حسله الألباني وصححه الترمذي] 
حدثنا الْحَسَنْ ب بن علي الخلالة عدا شين بن قلي 
الْجُعْفِيَ عن زَائِدَة “ عن شبيب ابن غَرْقدَة عن سُأْيْمانُ بن 
عَمْرِو بن الأحوّصٍ قال: حدثنا أبي أنه شتهذ"" حَجَة الداع 
مع رسول الله يه فُحَمِدَ الله وَأنتى عَلَيْهِ وَذْكرَ ووَعَظ ثم قال: 
«أ يَوْمٍ حرم أي يوم أخْرّيٌ أي يَْمٍ أخْرَمٌ»؟ قال نقال 
الناس: يوم احج الأكبّر يا رَسُولَ الله. قال: فْإِن دمَاءكم 
وَأمْوَاَكُم وَأعْرَاضَكُم عَلَيكُمْ حَرَام م كحُرْمَةِ يَوْيكُمٌ هَذَا في 
يك هذا في شؤرك: هذا الا يجبي ان إل على تيو 
ولا يَجِْي وَالِدُ علََى وَلَدِ ولا ولد علَى الدب الا إن 
المُسْلِمَ أخو المُسْلِمٍ ملس يَحِلَ لِمْسْلِمٍ مِن أخبيه شي إلأ ما 
آحَلَ من نفس ألا وإن كل رباً في الْجَاهِلِئَةٍ مَوْضُوعً لَكُمْ 
رؤوس أمْوَالِكُمْ لا تَظْلِمُونْ وَل ُظلَمُون غير ربا الْعَاسِ بسن 
عبدالمُطلِب فَإنه مَوضوء كلد الوذ كُلَ م كان في 
الْجَاهِةِ مَوْضُو 9 ضوع ""” وول دم أضّع من ذم الْجَاهِليِة دم 
الْحَارت بن عبد المُطْلِبِي كان مُسَتْرْضعاً في بي ليث فقتلتة 
مُديْلَ» ألا وَاستوصوا بالنساء حيرأ فإَِمَا هن عوَانُ ِندكُم» 
لَيْسَ تملكون م مِنْهنَ شنا" غَيْرَ لِك إلا أن يَاِينَ بقَاحِشَةٍ 
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/ا 1 


مُبيْنِ إن فَعَلْنَ فَاهْجْرُومٌنَ في المَضَاجِم ار ضَربَاً 
دض فاه لطر قدا حلي يل آلا وَِنْ ذلكم 
عَلَى نِسَائِكُمَ حَقاء وَِِسَاِكُمْ عَليكُمْ حَقَاء فأنّا حَقَكّمْ عَلَى 
ِسَائِكُم فلا يُوْطِئْنَ فُرْشَكُمْ من تَكْرَهُونْ» ولا يَأذْنْ في بُيُوتِكُمْ 
لِمَنْ تَكْرَهُونَ. ألا وَإِنْ حَقَهْنَ عَلَيِكُمْ أن تُحْيِنُوا إِلَيْهنَ في 


[د 4 8] آن: /141] [هد مم١م].‏ 

قال أبو عيسّى: : هذا حديث حسنٌ صحيح 
أبو الأحْوَص عن شبيب بن غَرْقدَة. 

84 - [صحيح] حدثنا عبدالوارث بن عبدالصمَدٍ بن 
عبدالوّارث'""'. حدثنا أبي عن أبيه عسن مُحمّلدٍ بن إسْحَاق 
عن أبي إمنْحَاقَ عن الْحَارث عن عَلِي قال: سَألْت رسول الله 
يك عَنْ يَوْمِ الْحَجّ الأكبر فقال: ايوم م النخر»19. 

لحل -٠‏ [صحيح] حدثنا ابن أبي عُمَرَ حدثنا سُفْيَانُ عن 
أبي إِسْحَاقَ عن الْحَارثِ عن عَلِي قال: «يَوْم الْحَجَ الأكبر 
يَوْمّ النخر». 

قال أبو عيسّى: هذا الحديث أصّحَ من حديث مُحمّد بسن 
إمْحَاقَ» لآنهُ رَوَى من غير وَجْهٍ هذا الحديث عن أببي 
إمنْحَاقَ عن الحارث عن عَلِي موقوفاء ولا لَعْلَمُ دار رَقَعَهُ 
إلآمَا رُوِيَ عن مُحمَّدٍ بن إسْحَاق. وقد روى شعبة هذا 
الحديث عن أبي إسحاق عن عبدالله بن مُرْةَ عن الحارث عن 
علي موقوفاً. 

- [حسن. حسنه الترمذي والألباني] حدثنا محمد 
ابن بثار بُنْدَان حدثنا عَفَانُ بسن مُسْلِمٍ وعبدالمّمَي*'' بن 
عبدالوارث قالا: حدثنا حَمَادُ بن سَلَمَة عن ميمّاكِ بن حَرْبٍ 
عن أَنْس بن مَالِكٍ قال: «بَعَثْ النبي كله ببراء :1" مم أبي 
بَكْرٍء ثم َعَه فَقَالَ: «لا يَبَفِي لأحَدٍ أن يبلْمْ هذا إِلأَرجُلَ مِنْ 
أهلي» فَدَعَا عَلِيا فَأَعْطَاهُ إيَاهَا». 

[ن: 8450 - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريبٌ 
أنْس بن مالك. 

5" [صحيح؛ صححه الحاكم والألباني وحسنه 
الترمذي] حدثنا محمد بن إسماعيل 7" حدثنا سَعِيدُ بن 
ملليداة جدننا عاذ بن العرامه عدكا مان بن خسن عبن 
الْحَكَمٍ بن عَتيِيةَ عن م سم عن ابن عباس قال: ابت النسي 
أب بكر" © وَأمرَ أن يُنادِي بهَؤْلاء الكَلِمَاسٍ ثم أثبمة 
علي م رسول 


7 دراه 


من حديث 


كذ فَإِذَا هو عَلِي فَدَقْع إِليْهِ كتاب رسول الله و وَأمَر علِيَا 

أن يُنَادِيّ بهؤلاء الْكَلِمَات فَانطّلَقَا. فَحَجَا ام لِ يام 
التشريق قنادى: ِمَةٌ الله وَرَسُولِهِ بريئَة مِنْكُل مُشْرِك 
َسِيحُواً في الأرض ارَبمَة اتنهرء ولا يَحْجَنَ بَمْدَ الْمَام 
مرك ولا يَطُوقنَ بات عريان ولا يَدحْلَ اْجنة إل مُؤين. 
وكَان عَلِي يُنَادِي» ذا ع عَبِي قام | أبو بكر قُتَادَى بها. 

قال أبو عيسى: وهذا خديثٌ حسر غريبٌ من هذا الْوَجْهٍ 
من حديث ابن عَبَاسٍ. 

1 [صحيح؛ صححه الحاكم والترمذي] حدثنا ابن 
أبي عَم حدثنا يال عن ابي إمنْحَاقَ عن زيل بن ل 0 
مسالا عَليَا باي شيء لع بُينْتَ في الْحَجَةٍ؟ قال: ب عقت بأرع : 
يَطُوقنَ بيت عَرَان من كن وين اللي ل هد و 
إلى مُدَيِ وَمَْ لَمْ يكُنْ لَهُ عَهْدَ فَاجَلهُ أربَعَة أشهُر”'", 
دو 
وَالمُسْلِمُونَ بَعْدَ عَامِهِم هَذَاء. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنُ صحيم رَهُوَ حديث 
سفيان بن عَيَيْنَةَ عن أبي إمنْحَاق وَرَوَاهُ سُفّانُ الشؤر ري عمن 
أبي إسْحَاق» عن بَعْضٍ أصْحَاب عن عَلِي» وني اباب عنن 
ال ا 


حدثنا نَل وير َالو الوا حدئدا سيا بن 
8 يفنا 


و م 


بين عن أبي إِسْحَاقَ عن زَيِْ بن يُيِعٍ عن علي نحو 

عا ا وس م0 بو 
إسْحَاق عن زيل بن نَع عن علي نحوة. 

قال أبو عيسى: وقد روي عن عي كلا الاين عن ابن 
َو وعن ابن نِم" . وَالْصَحِبحٌُ هو رَيْدُ بن يُتيِع. :وقد 
رَوَى شُعْبَةُ عن أبي إِمْحَاقَ عن زيد غير هذا الحديث فَرَهِمْ 
فيهء وقال: يد بن تيلم '": ولايَْابَعْ عليه وفي البباب عن 
أبي هريرة. 

وما [ضعيف] حدثنا أبُو كُرَيْسٍِ حدثنا رشدين بن 
سَعدٍ عن عَمْرو بن الحارث؛ عن ذَرَاجٍ عن ابي الْهَيْئَيٍ عن 
أبي سعيا قال: قال رَسول الله وة: «إذا ريم الرَجُل يََْاد 
المَسنْجد”*" فَاشْْهَدُوا لَّهُ بِالإِيْمَانَء قال الله تَعَالَى: «إنما يَعْمُرُ 
مساج الله َنْ آمَنَ بالله وَاليوْم الآخير»». 


حدثنا ابن أبي عَمَر َ-حدثنا عبدالله بن وَئب0"09 


عن 
عَمْرِو بن الْحَارِش عن دَرَاجٍ عن أبي الْهَيْن» عن أبسي منَعِيلٍ 
عن النبي يل نحو إلا أنه قال: «يُتَعَاهَدٌ المَسْجِد». 
قال أبو عيسى: هذا حديلث حسنٌ غريباً. وابو الهَيْكْم 
اممُه سلَيْمانْ بن عَمْرِو بن عبد العُتوار ي”""» وَكَانْ يتيمأ في 
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حجر أبي سَعِيدٍ الْخُذْري. 

4 - [صحيح»؛ صححه الألباني وحسنه الترمذي] 
حدثنا عَبْدُ بن حُمَيْلٍ حدثنا عبيدالله بن مُوسَى*'"2) عن 
ِسْرَائِيلَ عن مَنصُورٍ عن سَالِمٍ ابن أبي الْجَعْدٍ عن نُويَانْ قال: 
د«لْمًا نْوَلت: «وَالْذِين يَكيِرُونَ الذَهَبّ وَالْفِضَة» قال: كُنَامَمَ 
رسول الله كه في بََنْض أسْفَاروء فقال بَعْضْ أصحابه: أنْزل 
في الذَهَب وَالْفِضَةِ"" ما أنزل لو عَلِمْنَا أي الَمَال َيْرُ 
فَنتَخِدَهُ. فقال: «أفْضَلْهُ لِسَانْ ذَاكرَ وَقَلْبَ شار وَرُوْجَةُ مؤِْنَةٌ 
تُعِينهُ عَلَى إيُمانه. 

له: 461ا]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسرة*©. 
إسماعيل فَقُلْتْ [ له سايم بن بي الْجَْدٍ سَمعَ من َبَان؟ 
فقال: لآ فقلت لَهُ: مِمَنْ سَمِعٌ مِن أصْحَاب النبي يكل؟ قال: 
ممع مِنْ جَابرٍ بن عبدالله وَأنْس بن مَالِك وَذَكُرَ غير وَاحِلدٍ 
من أصْحَاب النْبيّ ككل. 

و -١‏ [حسن] حدثنا الحُسنٌ بن يزيد الكُوفِي» حدئنا 
عبدالسّلام بن حَرْبِ عن عُطَيْف بن أعين”" عن مُصْعَبٍ بن 
سَعْلٍ عن عَلدِي بن حَاتِمٍ قال: اتيت النبي ل وفي عنقي 
صليب”"" ين ذَضَبو فقال: يا عَدِي ارح عَنكَ هذا الْوَنَنَ» 
وَسَمِعْهُ يقرأ في سُورَة بَرَاءَة: اتحَذوا أحَبَارَهُمْ َرُعبَانَهُمْ 
أربَاباً من دُون الله»» قال: أمَاإِنَهُم لم يَكُونُوا يَعْبُدُونَهُم 
وَلكِنْهُمْ كَانُوا إذا آحَلُوا لَهُمْ شَيئا اسْتَحَلْوهُ وَإِذَا حَرّمُوا 
طلم ينأ حو 5 

قال أبو عيسّى: هذا حديث غريب نَعْرِفَهُ إلين 
حديث عبدالسّلام بن حَرْبٍ. وَعْطَيِفُ بن أَغْيِنَ ليس 
بمَعْرُوفهٍ في الحديش. 

15 [مت متفق عليه] حدثنا زِيَادُ بن أيُوب الْبعُتادي» 
حدثنا عَفَانُ بن مُُسْلِمِء حدثنا هما" » حدثنا ثابت عن 
نسي أن ها كر حَدَله قال: «قلت للنبي ول و ونحْنُ في 
الْغَار»: لَوْأنَ أَحَدَهُمٍ يَنظْرُ إلى قَدَمَيْهِ لأنْصَرَنَا تخت قَدمَيْه. 
فقال: ديا أبا بكر مَا ظنك بائْتيْنِ الله فَالِعُهُمَا؟». 

[خ: م [م: 141]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيحٌ غريب7' إنما 
يُعرفْ من حديث هَمَامٍ. . تفرد به وقد رَوَى هذا الحديث 


ع 2 


لإفريرف للا 


حَبَانُ بن هلال وغيرٌ وَاحِدٍ عن هَمَامٍ نحو هذا. 
4 [محيجءازواه البغاري] دنا عبد بن خد 
قال: حدثنا يَعْقَوبُ بن إبراهيم بن سَعْلدٍ عن أبيه عن مُحمّدٍ 


ابن عباس قال: حيتك متزين الخطا يدول: «لَمَا توفي 
عبدالله 0 " دعي رَسول الله و لملا عَلَدِفِ فَقَام 
إل فلا قن حَلبمٍ يزيد المتلاة 7 تَحَوَلْتْ حَتى قُمْتُ في 
صدرو فَقَلت: ا رَسُولَ الث أعَلَى عَدُوَ لله عبدالله بن أبِي 

لقال يَوْم كذ وكذا كذا وكذا -يَعَدَ أُيَامَهُ- قال ورسول الله 
يسم حَتَى إذ كرت علي قال: «أخر ني يا عم إذي 
قد خيرت فاختزت»ء قد قِيلَ لي: ؤَامْتَثِْرْ لَهُم أو لآ تَسْتغْفِرْ 
هم إن سر لهم متبعين مره ف يَِْرَ لله لم6 لو ألم أني 
َوْ زذْت عَلَى السَبِعِينَ عَفَرَ لَهُ لذت" قال: ثم صلَّى عَلَيْهِ 
َمََى مَعَهُ فَقَام على قَبْر حَتى فُرِعْ منه». قال: لْعَجَبٌ إلِي 
وجراني عَلَى رسول الله يك والله وَرَسُولَهُ أعْلَمُ 0 كان 
إلا يرأ حتَى لت هَاتَان الآيقان: «ولا نصّل عَلَى أحَدٍ 
مات أبداً وَلا ب َم علَى قَبْرو» إلى آخير الآيةٍ. قال: 0 
جا رسول الله يك بَعْدَهُ َلَى مُنَافِقَ ولا قَامْ عَلَى قبْرِِ حَنَى قَبِئَهُ 
الله». 

لخ: 137 431/1] [ن: 1كذ١].‏ 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنّ صحيحٌ غريبً 

4- [متفق عليه] حدثنا محمد بن بشار حدثنا يُحيَى 
ابن سَعِيدٍء حدثنا عبيدالله أخبرنا نَافِحَ عن ابن عُمّرَ قال: «جاءً 
عبدالله بن عبدالله بن أبَي”" إلى رسول الله كن ين مات 
أَبُوهُ فقال: أغطني قَمِيِصَك فيه كفن وَصَل عليه وَاستَفْرُ لَه 
فَاعْطَاهُ قَمِيِصَهُ وقال: «إِذًا فَرَعْتَمْ فآؤنوني 26 فْلَّمَا أرَادَ أن 
يُصَلَيّ جَذَبهُ عُمَرُ وقال: لَِسَ قد نَهَى الله أن تُصَلَّي عَلَى 
المنَافِقِينَ؟ فقال. أنَا بْيْنَ خجيرتيْن 7 طاسْبْغفِرْ لَهُمْ أو لا 
تَستَغْفِرْ لَهُم24 فَصلَى عَلَيْ فَانْرَلَ الله: «ولاً نْصَل علَى أحَدٍ 
مُنْهُم مات أبْداً ولا نَم على قَبْرِو». فَترَكَ الصّلاة عَلَيْهِم. 

لخ: 1179][ن: ١190][م: .]14٠١‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح”". 8 

1 [ميعيعةرواء ملم ] دلا نيه جلنيا اللْيْثْ» 
عن عِمْرَانْ بن أبي أنْس'"!؛ عن عبدالرّحمّن بسن أبي سَعيار 
عن أبي سَعِيل لْخَدْرِي أنْهُ قال: «تَمَارَى رَجُلانَ في المَمْجِدٍ ش 
الذي أسْس عَلَى التَقَوَى مِن أوّل ' يَوْمِ فقال رَجُل: هو مُسَجِدْ 
قُبَاء وقال الآخر: هُوَ مْجِدْ رسول الله يكل فقال رسول الله 
ل «مْوَ مَسسْجِلِي هَذَا». 

[م: 894 1] [ن: 1417]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيحٌ غريبٌ من 
حديث عمران بن أبي أنس. وقد روي هذا عن أبي سَعِيٍ من 
غير هذا الوَجء ورَوَاه ننس بن أبي يَحْيى عن أبيه عن أبي 
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سَعِيدٍ رضي الله عنه. 

[صحيح] حدثنا مخمد بن العلاء أبو كُرَيْبٍ 
حدثنا مُعَاويّة بن شام حدثنا يُونْسُ بن الحَارث؛), عن 
إنراهيم ؛ بن أبي مَيْمُونَة عن أبي صا ؛ عن أبي مُرَيرَةَ عن 
ابي كك قال: الت هله و الآية"”/) في أل قباء: «فيه رجَالٌ 

يحون أن يَتَطْهُرُوأ والله يُحِب الْمُطْهْرِينَ». قال: كُائُوا 
سجن بالْماء فتلت هلو لآب فيهم»- 

[د: :4؟]له: /اه"؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب”؟؟ من هذا الْوَجْه. 

قال: رفن البابد هن اي ايوب راس ين قالائه رتست 
ابن عبدالله بن سسلام0177. 

“١‏ [حسنء حسنه الترمذي والضياء وصححه 
الحاكم] حدثنا مَحْمُودُ بن غَيْلانَ؛ حدثنا وكِيع» حدثنا سُفْيَانُ 
عن أبي إسْحاق”*''. عن أبي الْخَلِيلٍ كوفي» عن عَلِيَ قال: 
«سَيئت رَجُلاً يَستَعْفِرٌ لأَبَوَيْه وَهُمَا 3 متشركان 1ك تقلت له: 
أنْسْتَغِْر لأبَوَنِكَ وَهُمَا مُيِركَان؟ فقال: أوَلَنِسَ ا تَفْفْرَ 
إبراهيم لأبيه وَهُوَ مُْرِك ؛ فَدكَرْتَ ذلك للنبي كه فتؤلت: 
لما كَان لِلنبِي وَالْلِينَ آمنُوأ أن يَسْتَغْيرُوأ ِْمْشْرِكِينَ». 

.]3 ١5 زن:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسةة*. 

قال: وفي الباب عن سَعِيدِ بن المُسَيْبٍ عن أبيه 

[متفق عليه] حدثنا عَبْدُ بن حُمَيّْكٍ أخبرنا 
عبدالرَزاق» أخبرنا مَعْمَرٌ عن الرَهْرِي عن عبدالرخمن ابن 
كَعْبم بن مَالِك''” عن أبيه قال: «لَم أتَخلّف عن الثبئ يِه 
في عَزوَةَ َرَاهَا حَتَى كَأنَت غَرْوَةُ تبُولك””” إلا بدا وَلَمْ 
يعاتب النبي يلل أحَدأ تَخلْف عَن بَدرِء إِنَمَا ترج يُرِيدُ الْعِير 
لَحْرَجَنا فرَيْشَ مُغِيئِينَ لِعِيرَهِم» فالْتََوا عَنْ غير مُوِْدٍ كَمَا 
قَالَ الله عز وجل”**؛ وَلَمَمْري إن أشْرّف مَشَاهِدٍ رسول الله 
في الناس لبذر» وََا أب أني كنت شهائه كان نبي 
لَيْلّة الْعََبّةِ حَيْثْ توَائَنَا على الأسلامء م لم َف بعد 
لنب وق حى كانت غُرْوَة بوك وَهِي آخيِرٌ غَرْوَةٍ عَرَامَاء 
وَآذْنَ النبي وك الناس بالرَحِيلء فَذْكَرَ الحديث بطُولِه. قال: 
انطلقت إِلى الي 2 قدا هُوَ جَالِسَ في المسلجد وَحَولَةُ 
المُسْلِمُونَ وَهُوَ يَسَبَيِيرُ كَاسْتئَارَةٍ الْقَمَرِ وَكَانَ إِذَا مسر بالأمر 
اسنتنان فجت فَجَلَسْتُ بَيْنَ يدي فقال: «أبْشيِرْيَا كَمْبْ بن 
مَالِكِ بخَيْرِ يَوْمٍ ام أتى عَلَيَكَ من وَلَدَنْكَ أمَكَ»*"». قفلت: يا 
نبي الله أمِن عند الله أمْ مِنْ عِندك؟ فقال: «بَل مِنْ عند الى 
تم ثلا مؤلاء الآيات: طلَقَدْ تاب الله عَلَى النبي وَالْمُمَاجِرِينَ 
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وَالآنصّار الْذِينَ ابَعُوهُ في ساعةٍ الْمُسْرَةٍ من بَْمَا كاد يَزِي 
تلوب قريق نهم نَم تاب لبهم إْهُ بهم روف رحيم» حتى 
بلغ جر لَه هو التَوَابْ الرَحِيم» قال8*©: : وَفِيَا أنزلت أِضاً: 
«اتقُوأ الله وكُونُواً مع الصادِقِين». قال: قُلْتْ: يا َي الله إن 
من تي أن لاد إلا دق وأ الع بن مالي كله 
صَدَقَة إلى الله وإِلَى رَسُولِه. فقال التبي يللة: «أنيِك عَلَيِكَ 
بَْض مَلِكَ فَهُوَ خيْرَ لك». فَقَلت: فإني أسيك همي اللي 
بِخْيْبّرَ. قال: ما أنْعَمَ الله عَليّ ِمْمَة بَمْدَ الأمللام أَعْظمٌ في 
نُفْسِي من صلقي رسول الله لل حِينَ صَدَئَيُهُ آنا وَصَاحِبَاي 
وَلا تكون كَدَبْنَا فَهَلَكْنا كُمَا هَلَكُواء وإني لآرْجُو أن لا يَكُون 
الله أَبْلَى أحَدأ في الصّذق مِثْلَ الذي بلي ما تَمَمَدْتْ لِكَدبَةٍ 
بَعْد وإني لأرْجُو أن يَحْفَظَنِي الله فِيمًا بَقِي». 

قال: وقد رُوي عن الرّهريّ هذا الحديث بخلاف هذا 
الإسنادء وقد قِيلٌ عن عبدالرّحمّنِ بن عبدالله بن كَعْبٍ بن 
مَالِكِ عن عمه عبيدالله عن كع وقد قِيلَ غير هذا. ررق 
يُونْسْ بن يَزِيدَ هذا الحديث عن الزُهْرِيْ عن عبدالرّحمَن بن 
عبدالله بن كعب بن مالك أن أَبَاهُ حَدْثَهُ عن كَمْبِ بن مَالِكِ. 

لخ: لادلال كممل وحول (لموكل لوك "الاك 
ا لالم 4م 34ت 16لل] [م: خكلال] 

٠‏ "- [صحيح, رواه البخاري] حدثنا محمد بن بَشَانِ 
حدثنا عبدالرحمَن بن مَهْدِيء حدثنا إبراههم بن سَعْدٍ عن 
الهْري عن عَبَيدٍ بن الاق أن رد بن تابس حَدَنَهُ قال: 
ابَعَتثُ لي أبو بَكْرٍ الْصٌدّيق”” مَقَتلَ هل اليَمَامَِ 3 فَذا عُمَرُ بن 
الْحَطَابَ عِنْدَه فقال: إن عْمَرَ قد أتاني فقال: إن الْقَمْلَ قَدْ 
اسْبّحَرٌ بِقرّاء الْقُرآن يَوْمَ اليَمَامَةِ وإني لأخشى أن يَسْتَحِرَ 
الل بلقا في المواطن كلها َدعَب قرآن كي وني أرَى 
أن تَأَمُرَ ب بِجَمُع القرآن. قال أبو بَكْر لِعْمرٌ: كيف أفْعَلَ شيئأ لم 
بلعل رولا اله 34 فالخ هُوَ وَاللّه خيرٌ. فلم يَرَلْ 
يُرَاجِعُنِي في ذَلِكَ حَتى شرح الله صلرِي لذي شرح لَهُ صّدرَ 
عَنْ عُمَن وَرَأَيْتْ فيه الْذِي رأى. 

[خ: لاحك 41دق الاكقف تححف حححف. اذللا] 
زن: 79لا7]. 

قال رٌيْدّ: قال أبو بكر: نك شاب عاقِل لانتهمُك, قَدْ 
كُنت تَكْتْبْ لِرَسُول الله يك الْوَخي*" فَبتبَعْ الْقُرْآن. قال: 
لهل كقفوي َل يمن اال ماقا اقل لي را 
ذلِكَ. قال قُلْتْ : كيف تَفعلُونَ شا لم يَفعَلهُ سول الله ق؟ 
فقال أبو بكر: هُوَ والله خيرٌ. فلَم ير يُرَاجمْنِي في ذلك أبو 
بَكْرٍ وَعمَرُ حَنَى شرح الله ّدري لِأذي شرح لَهُ صَدْرَهُما: 


درون 


مم م(إؤوة) 


صَدرَ ابي بكر وَعْمََ فَتبَْتَ الْشَرآن أجْمَعْهُ مِنَ الرّقاع 
وَالْعُسُْبٍ وَاللْخَاف يي الحِجَارَ َلاق َصُتُورَ لجال 
فَوَجَذتُ آخير سُورة برا مع خيمَة بن قَابتو: وقد جَاءَكُم 
رَسُول من أنفسيكم””"" عزيز عَلَنِهِ مَأَعَيقَمْ ريص عَلَيِكُمْ | 
بالْمُؤينِينَ روف ريم * فَإن ولوأ فق سبي الله لا إإلة 
إلأ مو عََيْهِ نَوكلَتْ وَهُوَ رَبْ الْعَرْش الْمَظِيمٍ64. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيية01. 

4- [صحيح. رواه البخاري] حدثنا محمد بن بَشَان 
حدثنا عبدالرّحْمَنِ بن مَهْدِي» حدثنا إبراهيسم بن سار عسن 
الزّهرِي عن أنْسء أن حُليقَة'"" قد قَدِم عَلَى عَنْمانَ بن عَفَانَ 
وكان يُغَاز ي أهْلَ الثنا م في فنح أرسية وآنْزِيجَان مّعَ اهل 
الْعِر اق؛ فر وى حُلِيْفَةُ اختلاتهم ذ في الْقرآن69, فقال لِعُثْمان 
ابْن عَفَانَ: يَا أُمِيرَ المُؤْينين 1 هلو الأئة9" قَبْلَ أن 
يَخْتَُِوا في الاب كَما لفت الَْهُودُ وَالنصَارَىء فَارْسَل 
إِلَى حَفْصّة أن أرميلي إِليْنا بالصّحُف تَنْسَههَا في المَصَاحجِفٍ 
ثم نرْدَهَا ِكب تَأَرْسَلَتَ حَفْصَة إلى عُنْمان بْن عَفَانَ 
بالصحفي. قارْسَلَ عَثْمانٌ إلى ريْدٍ بن تابو وَسَعِيدٍ بن الْعاص 
وعبدالرَحْمَنِ بن الْحَارث بن شام وعبدالله بن الزِبَيرء أن 
انْسَحْوا المّحىَ09 في المَصّاحفي9". وقال لِارَمْطٍ 
الْمُرَشيبِينَ التَلامَة: ما اختلفتم فيه أنْنم وَْيْدُ بن نابت فاكتبُوة 
سان قُرَيْشٍء فَإِنمَا نَل بلِسَانِهِمْ حَتَى نْسَحُوا الصّحّفْ في 
آلمصاحفيء بَعَتَ عُنْمان إلى كل أن بِمْصْحَفٍ مِنْ َلك 
المَصّاحف التي نَسَحُوا. 

لخ:كده؟] [ن: حدذةلا]. 

قال الزْهرِي: وحدثني خارجة بن زَيْد بن ثابت بت" أن رُيْدَ 
ابن تابو قال: َقَدْتَ آيةَ ين سُورَةٍ الأخْراب كنت أسْمَعٌ مع 
رسول الله يكل يَْرَؤْمَا: لمن الْمُؤْينِينَ رجَالٌ صدَقُوأ مَا 
عَاهَدُوأ الله عَلَيْهِ فَمِنْهُمْ من قَضَى نَحَبَهُ وَمِنْهُمْ من يَننْظِرٌ»» 
انها نَوَجَدنُها مع خَريِمَة بن نابت أو ابي خَرْيمة 
فَألْحَقَتهًا في سُورَتهَا. 

[صحيح] قال الزْهْرِي: فَاختلقُوا يَْمَعِِ في التَابُوت 
وَالتابُو ولق فقال الفرَشِيُونَ: التَابُوت» وقال زرَيْك: التَابُو 
فَرْقِعَ م اختِلافُهُم إلى عُنْمان» فقال: اكْنْبُوهُ التَابُوت» فإنه نَزْلَ 
بِسَان قُرَيْش. 
: [صحيح] قال الزَهْرِي: َأخبرِي عبيدالله بن عبدالله بن 

عنبَة أن عبدالله بن مَسْمُوهٍ قر لئاه بن قابتو تلخ 
المَصَاحفِ69, وقال: يا مَعْشَرٌ المُمْلِمِينَ أَغْرْلُ عَنْ د تلخ 
ِتَابَةٍ المصحف وِيَتوَلآهَا رَجُلَ والله لَقَدْ أملّمْت وَإِنْه لَيِي 
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صلْب رَجُْلٍ كَافِر يُِدُ زيْدَ بن تَابتبء وَلِذَلِكَ قال عبدالله بن 
مَسْعُودٍ: :يأ أل الهراق اكَمُوا المصَاحف الي عنقم 
0 يقول: ؤوَمن يَغْلْلْيَأَتِ بِمَاغَلَ يوم 
لقيَامَة4: فَالْقُوا الله بالمَصّاجف. 

[صحيح مقطوع] قال الزُهْرِي: بلَنِي أن ذلك كر بن 
قال ابن مسْمُووٍ َال من أقاغيل حاب رسول الله ». 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح” "“ وَضْوَ 
حديث الزّهري» لا نَمْرفُهُ إلأ مين حَدِيئِه. 

-١‏ هي مدنية بإجماعهم قال ابن الجوزي: سوى آيتين في 
آخرها:للَقَدْ جَاءَكُمْ رَسُولَ من أَنشْيكُم4 فإنهما نزلتا بمكة وهي 
مائة وتسع وعشرون آبة وقيل ماثة وثلاثون آية. 

- قوله: (وسهل بن يوسف) الأنماطي البصريء ثقة» رمي 
بالقدرء من كبار التاسعة. 

(حدثني يزيد الفارسي) البصري مقبول من الرابعة. 

1- قوله: (ما حملكم) أي ما الباعث والسبب لكم (أن عمدتم) 
بفتح الميم أي على أن قصدتم (وهي من المثاني). 

قال في «المجمع؛: يقال المثاني على كل سورة أقل من.المئين» 
ومنه عمدتم إلى الأنفال وهي من المثاني. انتهى. وقال في 
«النهاية»: المثاني السورة التي نقصر عن المئين وتزيد على المفصل 
كأن المئين جعلت مبادىء والتي تليها مثاني. 

4- (وإلى براءة) هي سورة التوبة وهي أشهر أسمائهاء ولها 
أسماء أخرى تزيد على العشرة: قاله الحافظ في «الفتح» (وهي مسن 
المئين) أي ذوات مائة آية. 

قال في «المجمع؛: أول القرآن السبع الطولء ثم ذوات المئين» 
ثم المفصل. التهى. والمئين جمع 
الماثئة» وأصل المائة مُأى كمعنى والهاء ء عوضاً عن الوا وإذا 
جمعت المائة قلت مئون» ولو قلت مئات جاز. 

5- (في السبع الطول) بضم ففتح (ما حملكم على ذلك) تقرير 
للتأكيد وتوجيه السؤال أن الأنفال ليس من السبع الطول لقصرها 
عن المئين لأنها سبع وسبعون آية وليست غيرها لعدم الفصل بينها 
وبين براءة (كان رسول الله يك مما يأتي عليه الزمان) أي الزمان 
الطويل ولا ينزل عليه شيء» وربما يأتي عليه الزمان (وهو) أي 
النبي َكل والواو للحال (ينزل عليه) بصيغة المجهول (فكان إذا نزل 
عليه الشيء) يعني من القرآن (دعا بعض من كان يكتب) أي 
الوحيء كزيد بن ثابت ومعاوية وغيرهما (فإذا نزلت عليه الآية 
فيقول ضعوا هذه الآية في السورة التي يذكر فيها كذا وكذا) هذا 
زيادة جواب تبرعبه رضي الله تعالى عنه للدلالة على أن ترتيب 
الآيات توقيفي وعليه الإجماع والنصوص المرادفة. وأما ترتيب | 


أي ذوات مائة آية» 2 م المثاني» د 
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السور فمختلف فيه كما في الإتقان (وكانت براءة من آخر القرآن) 
أي نزولاً كما في رواية أي فهي مدنية أيضأء وبينهما النسبة الترتيبية 
بالأولية والآخرية» فهذا أحد وجوه الجمع بينهما (وكانت قصتها) 
أي الأنفال (شبيهة بقصتها) أي براءة ويجوز العكس. ووجه كون 
قصتها شبيهة بقصتها أن في الأنفال ذكر العهود؛ وفي براءة نبذها 
فضمت إليها (فظئنت أنها) أي التوبة (منها) أي الأنفال» وكأن هذا 
مستند من قال: أنهما سورة واحدةء وهو ما أخرجه أبو الشيخ عن 
روق”' وأبو يعلى عن مجاهد ابن أبي حاتم عن سفيان وابن لهيعة» 
كانوا يقولون: إن براءة من الأنفال» ولهذا لم تكتب البسملة بينهما 
مع اشتباه طرقهماء ورد بتسمية النبي يد كل منهما باسم مستقل. 

قال القشيري: إن الصحيح أن التسمية لم تكن فيها لأن جبريل 
عليه الصلاة والسلام لم ينزل بها فيهاء وعن ابن عباس: لم تكتب 
البسملة في براءة لأنها أمان وبراءة نزلت بالسيف. وعن مالك: أن 
أولها لما سقط سقطت معه البسملة؛ فقد ثبت أنها كانت تعدل 
البقرة لطولهاء وقيل إنها ثابتة أولها في مصحفب ابن مسعود ولا 
يعول على ذلكء كذا ف في «المرقاة». 

-١‏ (ولم يبين لنا أنها منها) أي لسم يبين لنا رسول الله يك أن 
التوبة من الأنفال أو ليست منها (قمن أجل ذلك) أي: لما ذكر مسن 
عدم تنبيه ووجود ما ظهر لنا من المناسبة بينهما (قرنت بينهما ولم 
أكتب بينهما سطر بسم الله الرحمّن الزحيم) أي لعدم العلم بانها 
سورة مستقلة» لأن البسملة كانت تنزل عليه يك للفصل ولم تنزل 
ولم أكتب ووضعتها في السبع الطول. 

قال الطيبي: دل هذا الكلام على أنهما نزلتا منزلة سورة واحندة 
وكمل السبع الطول بهاء ثم قيل السبع الطوال: هي البقرة ويراءة 
وما بينهما وهو المشهورء لكن روى النسائي والخاكم عن ابن 
عباس أنها البقرة والأعراف وما بينهما. 

قال الرواي: وذكر السابعة فنسيتهاء وهو يحتمل أن تكون 
الفاتحة فإنها من السسبع المثانيء أو هي السبع المثاني» ونزلت 
سبعتها منزلة المثين» ويحتمل أن تكون الأنفال بانفرادها أو 
بانضمام ما بعدها إليها. وصح عن ابن جبير أنها يونس؛ وجاء مثله 
عن ابن عباسء ولعل وجهه أن الأنفال وما بعدها مختلف في كونها 
من المثاني وأن كلا منهما سورة أو هما سورة: 

/ا- (هذا ديك حشن) وأخرجه أحمد وأبو داود والنسائي 
ؤابن حبان والحاكم» وقال صحيح ولم يخرجاه. 

8- قوله: (عن زائدة) هو ابن قدامة. 


)١(‏ جاء في الأصل (دوق) والصواب ما أَنْبنُه وانظر «عون المعينود» 
.)"0١/5(‏ رائد. 


4- قؤله: (أنه شهد) أي:. حضر (وذكر) من التذكير (ثم قال) 
أي: النبي يق للناس «أي يوم أحرم» أي أعغظم حرمة كما في 
حديث جابر بن عبدالله عند أحمد (فقال الناس يوم الحج الأكبر) 
قيل هو يوم عرفة وقيل يوم النحرء ويأتي الكلام فيه في شرح 
حديث علي رضي الله عنه (فإن دماءكم وأموالكم وأعراضكم) أي 
تعرضها (عليكم حرام) أي محرم ليس لبغضكم أن يتعرض لبعض 
فيريق دمه أو يسلب ماله؛ أو ينال من عرضه (كحرمة يومكم هذا) 
يعني تعرض بعضكم دماء بعض وأمواله وأعراضهة في غير هذه 
الأيام كحرمة التعرض لها في هذا اليوم (في بلدكم هذا) أي مكة أو 
الحرم المحترم (في شهركم هذا) أي ذي الحجة (ألا لا يجني جان 
إلا على نفسه) تقدم شرحه في باب تحريسم الدماء والأموال من 
أبواب القتن «ألا» حرف التنبيه (إن المسلم أخو المسلم) أي:.في 
الدين (فليس يحل لمسلم) أي لا يجوز ولا يباح له (إلا ما أحل من 
نفسه) أي ما أباح له أخوه من نفسه (وإن كل ربا في الجاهلية 
موضوع) أي كالشيء الموضوع تحت القدم؛ وهو مجاز عن إبطاله 
(لكم رؤوس) أي أصول (أموالكم.لا تظلمون) بزيادة (ولا 
تظلمون) بنقص (غير ربا العباس بن عبدالمطلب فإنه موضوع كله) 
كذا وقع عند الترمذي في حديث عمرو بن الأحوصء ولم يظهر لي 
معنى الاستثناء ووقع عند ابن أبي حاتم من طريق شيبان عن شبيب 
ابن غرقدة» عن سليمان بن الأحوص عن أبيه قال: خطب رسول 
الله يِْ في حجة الوداع فقال: «آلا إن كل ربا كان في الجاهلينة 
مؤضوع عنكم كله لكم رؤوس أموالكم لا تظلمون ولا تظلمون» 
وأول ربا موضوع رباً العباس بن عبدالمطلب موضوع كله». 

وفي حديث جابر عند مسلم: وربا الجاهلية موضوعة وأول ما 
أضع ربا ربا العباس بن عبدالمطلب فإنه مؤضوع كله. 

قال النووي: فوله يَكدٍ في الربا إنه موضوع كله؛ معناه الزائد 
على زأس المالء كما قال الله تعالى: ون تُبْنُمْ فَلَكُمْ روس 
أمْوَالِكُهِ4 وهذا الذي ذكرته إيضاح. وإلا فالمقصود مفهوم 
من نفس لفظ الحديث. لأن الربا هو الزيادة فإذا وضع الربا فمعناه 
وضع الزيادة» والمراد بالوضع: الرد والإبطال. انتهى. 

-٠‏ (وإن كل دم كان:في:الجاهلية موضوع) أي: متروك لا 
قصاص ولا دية ولا كفارة (وأول دم أضع) أي أضعه وأبطله (دم 
الحارث بن عبدالمطلب) وفي حذيث جابر عند مسلم: وإن أول دم 
أضع من دمائنا دم ابن ربيعة بن الحارث. 

قال النووي: قال المجققون والجمهور اسم هذا الابن إياس بن 
ربيعة بن الحارث بن عبدالمطلب» وقيل اسمه حارثة» وقيل آدم. 

قال الدارقطني: وهو تصحيفء وقيل اسمه تمام؛ وممسن سماه 
آدم الزبير بن بكار: قال القاضي عياض: ورواه بعض رواة مسلم دم 
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ربيعة بن الحارث قال: وكذا رواه أبو داودء وقيل: وهو وهمء 
والصواب بن ربيعة لآن ربيعة عاش بعد النبي يي إلى زمن عمر بن 
الخطاب» وتأويله أبو عبيد فقال: دم ربيعة لأنه ولي الدم فنسبه إليى 
قالوا وكان هذا الابن المقشول طفلاً صغيراً يحبو ين البيوت» 
فأصابه حجر في حرب كانت بين بني سعد وبين ليث بن بكر. قاله 
الزبير بن بكار. انتهى. (كان مسترضعا) على بناء المجهول أي كان 
له ظئر ترضعه في بني ليث (األا) بالتخفيف للتئبيه «فاستوصوا 
بالنساء خيرا» الاستيصاء: قبول الوصية؛ أي أوصيكم بهن خيرا 
فاقيلوا وصيتي فيهن. 

وقال الطيبي: الأظهر أن السين للطلبء أي اطلبوا الوصية من 
أنفسكم في أنفسهن بخير أو يطلب بعضكم من بعض بالإحسان في 
حقهن. وفيل الاستيصاء بمعنى الريصاء «فإنما هن عوان عندكم؟ 
جمع عانية» أي أسراء كالأسراء؛ شبهن بهن عند الرجال لتحكمهسن 

قال في «النهاية»: العاني الأسيرء وكل من ذل واستكان وخضعء 
فقد عنا يعنوء أو هو عان والمرأة عانية وجمعها عوان. 

-١‏ (ليس تملكون منهن شيئاً) أي: شيئاً من المدك أو شيئاً 

من الهجران والضرب غير ذلك# أي: غير الاستيصاء بهن الخير 
إل أن يتين بَاحِسَة مينَةٍ4 الفاحشة كل ما يشتد قبحه من 
الذنوب والمعاصي؛ وكثيراً ما ترد بمعنى الزناء وكل خصلة قبيحة 
فهي فاحشة من الأقوال والأفعال» (فإن فعلن) أي: أتين بفاحشة 
ٍوَامْجُرُومُنٌ في الْمَضَاجِمٍ» قال ابن عباس: هو أن يوليها ظهره 
في الفراش ولا يكلمهاء وقيل: هو أن يعتزل عنها إلى فراش آخرء 
لوَاضْرِبُومُنٌ» (ضرباً غير مبرح) بضم الميم وفتح الموحدة 
وتشديد الراء المكسورة» قال النووي: الضرث البرح م و الفسرب 
الشديد الشاقء ومعناه اضربوهن ضربا ليس بشديد ولا شاق» 
والبرح: المشقة. «نإن أطنتكم» أي: فيما يراد منهن لفلا تَنُِوأ 
لين سبيل» أي: فلا تطلبوا عليهن طريقاً إلى هجرانهن وضربهن 
ظلماً (فلا يوطئن) بهمزة أو بإبدالها من باب الأفعال (فرشكم) 
بالنصب مفعول أول (من تكرهون) مفعول ثان أي من:تكرهونه 
رجلاً كان أو امرأة. قال النووي: المختار أن معناه أن لا يأذن لأحد 
تكرهونه في دخخول بيوتكم والجلوس في منازلكم. سواء كان 
المأذون له رجلا أجنبيا أو امرأة أو أحدا من محارم الزوجة» فالنهي 
يتناول جميع ذلك (ولا يأذن في بيوتكم لمن تكرهون) هذا 
كالتفسير لما قبله وهو عام (الا وإن حقهن عليكم أن تحسنوا إليهن 
في كسوتهن أو طعامهن) وفي حديث جابر عند مسلم: ولهن 
عليكم رزقهن وكسوتهن بالمعروف. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن ماجه من 


طريق أبي الأحوصء عن شبيب بن غرقدة؛ وأخرجه الترمذي أيضاً 
من هذا الطريق في باب تحريم الدماء والأموال. 

*17- قوله: (حدثنا عبدالوارث بن عبدالصمد بن عبدالوارث) 
أبن سعيد بن ذكوان العنبري البصري» صدوق من الحادية عشرة. 

4- قوله: (سألت رسول الله يَكعِ عن يوم الحج الأكبر فقال: 
يوم النحر) فيه دليل لمن يقول إن يوم الحج الأكبر هو يوم النحر. 
ولحديث على هذا شاهد من حديث ابن عمر عند أبي داود وابن 
ماجه. وذكره البخاري تعليقاً. وقد وردت في ذلك أحاديث أخرى 
ذكرها الحافظ ابن كثير وغيره. 

واختاره ابن جرير وهو قول مالك والشافعي والجمهور. وقال 
آخرون منهم عمر وابن عباس وطاوس: إنه يوم عرفة والأول 
أرجح. وحديث علي هذا قد تقدم مرفوعا وموقوفاً في أواخحر 
أبواب الحج وأخرجه أيضا ابن المنذر وابن أبي حاتم وابن مردويه. 

65- قوله: (وعبدالصمد) بن عبدالوارث. 

7- قوله: (بعث النبي وَل بسبراءة) يجوز فيه التنويسن بالرفع 
على الحكاية وبالجر ويجوز أن يكون علامة الجر فتحة وهو الثابت 
في الروايات (مع أبي بكر) وكان بعشه قبل حجة الوداع بسنة» 
وكانت الحجة الوداع في السنة العاشرة من الهجرة (ثم دعاه) أي 
ثم دعا النبي يف أبا بكر (فقال: لا ينبغي لأحد أن يبلغ هذا إلا 
رجل من أهلي فدعا عليا) قال العلماء: إن الحكمة في إرسال علي 
بعد أبي بكر أن عادة العرب جرت بأن لا ينقض العهد إلا من 
عقده؛ أو من هو منه بسبيل من آل بيته فأجراهم في ذلك على 
عادتهم ولهذا قال: لا يبلغ هذا إلا انا أو رجل من أهلي (فأعطاه 
إياها) أي فأعطى عليا براءة. 

7- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد. 

- قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
رحمه الله (أخبرنا سعيد بن سليمان) الضبي أبو عثمان الواسطي» 
نزيل بغداد البزاز لقبه سعدويه ثقة حافظ من كبار العاشرة. 

4- قوله: (بعث النبي كلكِ أبا بكر) وروى الطبري عن ابن 
عباس قال: بعث رسول الله يل أبا بكر أميراً على الحج وأمره أن 
يقيم للناس حجهم. فخرج أبو بكر (وأمره أن ينادي بهؤلاء 
الكلمات) أي آمر النبي يك أبا بكر أن ينادي بها. وعند أحمد من 
حديث علي: لما نزلت عشر آيات من براءة بعث بها النبي وَل مع 
أبي بكر ليقرأها على أهل مكة:؛ ثم دعاني فقال: أدرك أبا بكر 
فحيثما لقيتة فخذ منه الكتاب» فرجع أبو بكر فقال: يارسول الله 
نزل في شيء فقال: لاء إلا أنه لن يؤدي أو لكن جبريل قال: لا 
يؤدي عنك إلا أنت أو رجل منك. 

قال ابن كثير: ليس المراد أن أبا بكر رضي الله عنه رجع من 
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فوره بل بعد قضائه للمناسك التي أمره عليها رسول الله كي قال 
الحافظ في «الفتح»: ولا مانع من حمله على ظاهره لقرب المسافة» 
وأما قوله عشر آبات: فالمراد أولها 9إنمًا الْمُشْركُونَ نَجَسشٌ» (ثم 
أتبعه علياً) أي: اتبع رسول الله 6 ابا بكر عليَاً رضي الله تعالى 
عنها (إذ سمع رغاء ناقة رسول الله يكه) بضم الراء وبالمد صوت 
ذوات الخفء وقد رغا البعير يرغو رغاء بالضم والمد: أي ضح 
(القصوى) هو لقب ناقة رسول الله يِ (فدفع إليه كتاب رسول الله 
يك) أي دفع أبو بكر إلى علي كتابه يَكِةِ (فسيحوا) سيروا آمنين أيها 
المشركون (في الأرض أربعة أشهر) يأتي الكلام عليه في شرح 
حديث علي الآتي بعد هذا (ولا يخجن بعد العام) أي: بعد الزمان 
الذي وقع فيه الإعلام بذلك (فإذا عَبِيَ) بكسر التحتية الأولى. يقال 
عبي يعبى عيا وعياء بأمره وعن أمره: عجز عنه ولم يطق أحكامه أو 
لم يهتد لوجه مراده وعبي يعبى عياً في المنطق: حصر. 

تنبيه: قال الخازن قد يتوهم متوهم أن في بعث علي بن أبي 
طالب بقراءة أول براءة عزل أبي بكر عن الإمارة وتفضيله على أبي 
بكر وذلك جهل من هذا الموهم؛ ويدل على أن أبا بكر لم يزل 
أميراً على الموسم في تلك السنة حديث أبي هريرة عند الشيخين 
أن أبا بكر بعثه في الحجة التي أمره رسول اركةِ عليها قبل حجة 
الوداع في رهط يؤذنون في الناس الحديثء وفي لفظ أبي داود 
والنسائي قال: بعثني أبو بكر فيمن يؤذن في يوم النحر بمنى أن لا 
يحج بعد العام مشرك ولا يطوف بالبيت عريان. فقوله يعثني أبو 
بكر: فيه دليل على أن أبا بكر كان هو الأمير على الناس» وهو الذي 
أقام للناس حجهم وعلمهم مناسكهم وأجاب العلماء عن بعث 
رسول الله يق علياً ليؤذن في الئاس ببراءة بأن ععادة العرب جرت 
أن لا يتولى تقرير العهد ونقضه إلا سيد القبيدة وكبيرهاء أو رجل 
من أقاربه» وكان علي بن أبي طالب أقرب إلى النبي يَهِ من أبي 
بكر لأنه ابن عمه ومن رهطه. فبعثه النبي ذَكلِةِ ليؤذن عنه ببراءة 
إزاحة لهذه العلة لئلا يقولوا هذا على خلاف ما نعرفه عن عادتنا في 
عقد العهود ونقضها. وقيل: لما خص ابا بكر لتوليته على الموسم 
خص علياً بتبليغ هذه الرسالة تطييباً لقلبه ورعاية لجانبه» وقيل إنما 
بعث علي في هذه الرسالة حتى يصلي بخلف أبي بكر ويكون جارياً 
مجرى التنبيه على إمامة أبي بكر بعد رسول الله يك لأن النبي ككل 
بعث أبا بكر أميرا على الحاج وولاه الموسم وبعث عليا خلفه ليقرأ 
على الناس ببراءة» فكان أبو بكر الإمام وعلى المؤتمء وكان أبو بكر 
رضي الله عنه الخطيب» وعلى المستمع. وكان.أبو بكر المتولي أمر 
الموسم والأمير على الناس ولم يكن:ذلك لعلي» فدل ذلك على 
تقديم أبي بكر علي علي وفضله عليه. انتهى. 

قلت: ومما يدل على أن أبا بكر لم يزل أميرا على الموسم في 


تند 


تلك السنة حديث جابر عند الطنبري وإسحاق في #مسنده»» 
والنسائي والدارمي وابن خزيمة وابن حبان: أن النبي يَلِدِ حين رجع 
من عمرة الجعزانة بعث أبا بكر على الحج فأقبلنا معه حتى إذا كتا 
بالعرج ثوب بالصبح فسمع رغوة ناقة النبي يكيو فإذا علي عليهاء 
فقال له: أمير أو رسول؟ فقال: #بل أرسلني رسول الله يِه ببراءة 
أقرؤها على الناس...» الحديث. 

-٠١‏ قوله: (ومن كان بينه وبين النبي عهد فهو إلى مدته. ومسن 
لم يكن .له عهد فأجله أربعة أشهر). قال الحافظ: أستدل بهذا على 
أن قوله تعالى: فَسِيِحُوأ فِي الآرض أريمَة أشهْر» يختص بمن لم 
يكن له عهد مؤقت أو لم يكن له عهد أصلاًء وأما من له عهد 
مؤقت فهو إلى مدته. فروى الطبري من طريق ابن إسحاق قال: هم 
صنفان: صنف كان له عهد دون أربعة أشهر فأمهل إلى تمام أربعة 
أشهر؛ وصنف كانت له مدة عهده بغير أجل فقصرت على أربعة 
أشهر. وروى أيضاً من طريق علي بن أبي طلحة عن ابن عباس: أن 
الأربعة الأشهر أجل من كان له عهد مؤقت بقدرها أو يزيد عليهاء 
وأما من ليس .له عهد فانقضاؤه إلى سلخ المحرم لقوله تعالى: 
<تإذا انسلّخ الآتهُرْ الْحُرْم فَاقدلُوا الْمُتْركينَ» ومن طريق عبيدة 
ابن سلمان: سمعت (عن) الضحاك أن رسول الله يَكهِ عاهد ناسا 
من المشركين من أهل مكة وغيرهم فنزلت براءة فنبذ إلى كل أحد 
عهده وأجلهم أربعة أشهرء ومن لا عهد له فأجله إلى انقضاء 
الأشهر الحرم. ومن طريق السدي نحوه؛ ومن طريق معمر عن 
الزهري قال: كان أول الأربعة أشهر عند نزول براءة في شوال» 
فكان آخرها آخز المحرم؛ فبذلك يجممع بين ذكر الأربعة أشهرء 
وبين قوله: طفَإِذَا انسَلّخ الآثْهُرُ الحُرُمٌ ذَاقتلُواً الْمُشْرِكِينَ» واستبعد 
الطبري ذلك من حيث أن بلوغهم الخبر إنما كان عندما وقع به 
النداء به في ذي الحجة» فكيف يقال لهم: سيحوا أربعة أشهر ولم 
يبق منها إلا دون الشهرين؟ ثم أسند عن السدي وغير واحد 
التصريح بأن تمام الأربعة الأشهر في ربيع الآخر. انتهى. 

-١‏ قوله: (وفيه عن أبي هريرة) أي: وفي الباب عن أبي 
هريرة؛ وكذا قال الترمذي في باب كراهية الطواف عريانا بعد رواية 
حديث زيد بن يثيع المذكور» وتقدم تخريجه هناك. 

7- قوله: (حدثنا نصر بن علي وغير واحد الخ) هذه العبارة 
من هنا إلى قوله ولا يتابع عليه وقد وقعت في بعض النسخ 
وسقطت في بعضها. 

“77- (عن ابن أثيع وعن ابن يثيع) هذا بيان لقوله كلتا الروايتين 
(والصحيح زيد بن يثيع) أي بالتحتانية. قال في «تهذيب التهذيب»: 
قال الأثرم عن أحمد المحفوظ بالياء. 

5- (وقال زيد بن أثيل) أي: باللام مكان العين (ولا يتابع 
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عليه) أي لا يتابع شعبة على لفظ أثيل. قال الدوري: عن ابن معين» 
قال شعبة: عن أبي إسحاق عن زيد بن أثيلء قال ابن معين: 
والصواب يثبع وليس أحد يقول أثيل إلا شعبة وحدى كذافي 
١تهذيب‏ التهذيب». 

6 قوله: (إذا رأيتم الرجل يعتاد المسجد) وفي الرواية الآتية 
يتعاهد؛ قال في «المجمع»: أي يتحافظ. وروى يعتاد وهو أقوى 
سنداً وأوفق معنى لشموله جميع ما يناط بالمسجد من العمارة 
واعتياد الصلاة وغيرهاء وتقدم هذا الحديث مع شرحه في باب 
حرمة الصلاة من أبواب الإيمان. 

- قوله: (أخبرنا عبدالله بن وهب) بن مسلم القرشي (عن 
عمرو بن الحارث) الأنصاري المصري. 

717- (العتواري) بضم العين المهملة وسكون المثناة الفوقية 
وبراء نسبة إلى عتورة بطن من كنانة. 

8- قوله: (حدثنا عبيدالله بن موسى) العبسى الكوفي (عن 
ثوبان) الهاشمي مولى النبي وكلل. 

4- قوله: (فقال بعض أصحابه أنزلت في الذهب والفضة) 
أي: هذه الآية» وعرفنا حكمهما ومذمتهما (لو علمنا) لو للتمني 
(أي المال خير) مبتدأ وخبر والجملة سدت مسد المفعولين لعلمنا 
تعليقاً (فتتخذه) منصوب بإضمار أن بعد الفاء جوابساً للتمني؛ قيل 
السؤال؛ وإن كان من تعيين المال ظاهراً لكنهم أرادوا ما ينتفع به 
عند تراكم الحوائج» فذلك أجاب عنه بما أجابء. ففيه شائبة عن 
الجواب عن أسلوب الحكيم (فقال أفضله) أي أفضل المال أو 
أفضل ما يتخذه الإنسان قِنيّة (لسان ذاكر) أي بتمجيد الله تعالى 
وتقديسه وتسبيحه وتهليله والثناء عليه بجميع محامده وتلاوة القرآن 
(وقلب شاكر) أي على إنعامه واحسانه (وزوجة مؤمنة. تعينه على 
إيمانه) أي على دينه بأن تذكره الصلاة والصوم وغيرهما من 
العبادات وتمنعه من الزنا وسائر المحرمات. 

قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وابن ماجه. 

-١‏ قوله: (عن غطيف بن أعين) الشيباني.الجزريء ويقال 
بالضاد المعجمة»؛ ضعيف من السابعة كذا في التقريب»» وقال فسي 
#تهذيب التهذيب» فسي ترجمته: روى له الترمذي حديثاً واحداً 
وقال: ليس بمعروف في الحديث. 

7- قوله: (وفي عنقي صليب) هو كل ما كان على شكل 
خطين متقاطعين. وقال في «المجمع؛: هو المربع من الخشب 
للنصاري يدعون أن عيسى عليه السلام صلب على خشبة على تلك 
الصورة (إطرح عنك) أي ألق عن عنتك (هذا الوثن) هو كل ماله 
جئة معمولة من جواهر الأرض أو من الخشب والحجارة» كصورة 
الآدمي» والصدم: الصورة بلا جشة؛ وقيل هما سواءء وقد يطلق 


الوثن على غير الصورة» ومنه حديث عدي قدمت عليه يَكلخِ وفي 
عنقي صليب من ذهب فقال: ألى هذا الوثن عنكء قاله في 
«المجمع»: لانْحَلُوأ أَحَبَارَهْمْ» أي: علماء اليهود <وَرُعْبَانَهُمْ 4 
أي: عباد النصاري «أرباباً من دُون الله » حيث اتبعوهم في تحليل 
ما حرم الله وتحريم ما أحل اللّه. قال: أي النبي وك (أما) بالتخفيف 
حرف التنبيه (إذا أحلوا لهم شيئا) أي: جعلوا لهم حلالا وهو مما 
حرمه الله تعالى؛ (استحلوه) أي: اعتقدوه حلالاً (وإذا حرموا 
عليهم شيئاً) أي: وهو مما أحله الله (حرمره) أي: اعتقدوه حراماً. 

قال في «فتح البيان»: في هذه الآية ما يزجر من كان له قلب أو 
ألقى السمع وهو شهيد؛ عن التقليد في دين الله وتأثير ما يقوله 
الأسلاف على ما في الكتاب العزيز والسنة المطهرة» فإن طاعة 
المتمذهب لمن يقتدي بقوله ويستن بسنته من علماء هذه الأمة» مع 
مخالفته لما جاءت به النصوص وقامت به حجج الله وبراهيته مو 
كاتخاذ اليهود والنصارى للأحبار والرهبان أرباباً من دون الله للقطع 
بأنهم لم يعيدوهم بل أطاعوهم وحرموا ما حرموا وخللوا ما حللواء 
وهذا هو صنيع المقلدين من هذه الأمة» وهو أشبه به من شبه 
البيضة بالبيضة» والتمرة بالتمرة» والماء بالماء. 

فيا عباد الله ما بالكم تركتم الكتاب والسنة جانباً وعمدتم إلى 
رجال هم مثلكم في تعبدالله لهم بهماء وطلبه للعمل منهم بما دلا 
عليه وأفاداه فعملتم بما جاءوا به من الآراء التي لم تعمد يعماد 
الحق» ولم تعضد بعضد الدين ونصوص الكتاب والسنة؛ تنادي 
بابلغ نداء» وتصوت باعلى صبوت بما يخالف ذلك ويباينه» 
فأعرتموها آذاناً صمأء وقلوباً غلفاء واذهانا كليلة» وخواطر عليلة» 
وأنشدتم بلسان الحال: 
وما أنا إلا من غزية إن غوت2 غويت وإن ترشد غزية أرشد 

أنتهى . 

وقال الرازي في «تفسيره»: قال شيخنا ومولانا خاتمة المحققين 
والمجتهدين رضي الله عنه: قد شاهدت جماعة من مقلدة الفقهاء 
قرأت عليهم آبات كثيرة من كتساب الله تعالى في بعض المسائل 
فكانت مذاهيهم بخلاف تلك الآيات» فلم يقبلوا تلك الآيات ولم 
يلتفتوا إليها وبقوا ينظرون إلي كالمتعجبء يعني كيف يمكن العمل 
بظواهر هذه الآيات مع أن الرواية عمن سلفنا وردت إلى خلافهاء 
ولو تأملت حت التأمل وجدت هذا الداء سارياً في عروق الأكثرين 
من أهلي الدنيا. انتهى. 

777 قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه وأحمد ايبن 
جرير وابن سعد وعبد بن حميد وابن المنذر وابن أبي حاتم وأبو 
الشيخ وابن مردويه والبيهقي في اسننه». 


5 قوله: (حدثنا همام) هو ابن يحيى الأزدي العوذي (حدئنا 
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حرفا 


ثابت) هو البناني. 

0- قوله: (قلت للنبي كه ونحن في الغنار) وفي رواية 
للبخاري: فرفعت رأسي فإذا أنا بأقدام القوم (لو أن أحدهم ينظر 
إلى قدميه لأبصرنا) فيه مسجيء لو الشرطية للاستقبال خلافاً للأكثره 
واستدل من جوزه بمجيء الفعل المضارع بعدها كقوله تعالى: (لو 
يطيعكم في كثير من الأمر لعندم) وعلى هذا فيكون قاله حالة 
وقوفهم على الغارء وعلى قول الأكثر يكون قاله بعد مضيهم شكراً 
لله تعالى على صيانتهما منهم؛ ووقع في «مغازي عروة بن الزبير» 
في قصة الهجرة قال: وأتى المشركون على الجبل الذي فيه الغار 
الذي فيه النبي وَكِْ حتى طلعوا فوقه» وسمع أبو بكر أصواتهم فأقبل 
عليه الهم والخوفء فعند ذلك يقول له النبي وك لا تحزن إن الله 
معناء ودعا رسول الله يك فنزلت عليه السكينة» وفي ذلك يقول عسز 
وجل: «إِذْ يَقُولُ لِسَاحِبه لا نَحْرَنْ إن الله مَعَنَا4 الآية. وهذا يقوى 
أنه قال: ما في حديث الباب جيتئف ولذلك أجابه بقوله: لا تحزن. 
فقال: يا أبا بكر ما ظنك بائثنين.الله ثالثهما. 

قال الحافظ في رواية موسى: فقال اسكت يا أبا بكر اثنان الله 
الثهماء وقوله اثنان خبر مبتدأ مجذوف تقديره نحن اثنان» ومعنى 
ثالثهما: ناضرهما ومعينهما وإلا فالله ثالث كل اثنين بعلمه. انتهى. 

وقال النووي: معناه ثالثهما بالنصر والمعونة والحفظ والتسديد. 
وهو داخل في قوله تعالى: إن الله مَسعَ الذي الْقَوأ وَالْذِينَ هم 
مُحْينُون4» وفيه بيان عظيم توكل النبي يل حتى في هذا المقام» 
وفيه فضيلة لأسي بكر رضي الله عنه؛ وهي من أجل مناقيبه؛ 
والفضيلة من أوجه: منها بذلة نفسه ومفارقته أهله وماله ورياسته في 
طاعة الله ورسوله وملازمة النبي ككلِدِ ومعاداة الناس فيهء ومنها 
جعله نفسه وقاية عنه وغير ذلك. انتهى. 

5 قوله: (هذا حديث حسن صحيخ غريب) وأخرجصه 
الشيخان. 

لالا- قوله: (لما توفي عبدالله بن أبي) بن سلول بفتح المهملة 
وضم اللام وسكون الواو بعدها لام» هو اسم امرأة وهي والدة 
عبدالله المذكور وهي جزاعية» وأما هو فمن الخزرج أحد قبيلانتي 
الأنصار» وابن سلول يقرأ بالرفع لأنه صفة عبدالله لا صفة أبيه 
(أعلى عدو الله) أي أتصلي على عدو الله (القائل يوم كذا وكذا كذا 
وكذا بعد أيامه) يشير بذلك إلى مثل قوله: 9لا تُنفِقُوأ عَلَى مَّنْ عند 
رَسُول الله حَنَى يَنفَضُوأ» إلى مشل قوله: لليُخْرجَنٌ الآعَرْمِنْهَا 
آذك ورسول الله وَل يتبسم استشكل تبسمه يكل في تلك الحالة 
مع ما ثبت أن ضحكه وك كان تبسماء ولم يكن عند شهود الجنائز 
يستعمل ذلك وجوابه أنه عبر عن طلاقة وجهه بذلك تائيساً لعمر 
وتطييباً لقلبه كالمعتذر عن ترك قبول كلامه ومشورته (قال أخمر 


عني) أي: كلامكِ (قد خيرت) أئ: بين الاستغفار وعدمه 
<اسْتَمْقِرْ4 يا محمد لهم «أؤْ لآ تَسْتَغْفير لَهُمْ4 تخيير له في 
الاستغفار وتركه» «إن تَسْتَغفِْلَهُمْ سَْعِينَ مره فَلْن يَغفِر لله لَهُمْ». 
قيل: المراد بالسبعين المبالغة في كثرة الاستغفاره وقيل: المراد 
العدد المخصوص لقولةه 5ةِ: (وسازيده على السبعين؟»؛ فبيين له 
حسم المغفرة بآبة: «سَوَاءُ عَليْهِمْ أمْتَفْفرْتَ لَهُم أمْ لم تَسْتَغْفِرْ 
لَهُم4 كما في رؤاية البخاري» (فعجب لي وجرأتي) بقسم الجيم 
وسكون الراء بعدها همزة» أي: إقدامي عليه. 

وفي رواية.البخاري:فعجيت بعد من جرأتي على رسول الله ول. 

تنبيه: قوله يَةٍ (قد خيرت فاخترت) يدل على أنه وَلِ فهم من 
الآية التخيبر. واستشكل فهم التخيير منها حتى أقدم جماعة من 
الأكابر على الطعن في صحة هذا الحديث مع كثرة طرقه واتفاق 
الشيخين وسائر الذيين خرجوا الصبحيح على تصحيحه؛ وذلبك 
ينادي على منكري صحته بعدم معرفة الحديث وقلة الاطلاع على 
طرقه. 

قال الحافظ: والسبب في إنكارهم صحته ما تقرر عندهم مما 
قدمناه وهو الذي فهمه عمر رضي الله عنه من حمل أو على 
التسوية لما يقتضيه ساق القصة وحمل السبعين على المبالغة. 

قال ابن المنير: ليس عند البيان تردد أن التخصيص بالعدد في 
هذا السياق غير مراد. 

قال: وقد أجاب بعض المتأخرين عن ذلك بأنه إنما قال سأزيد 
على السبعين استماله لقلوب عشيرته لأنه أراد إن زاد على السبعين 
يغفر له» ويؤيده تردده في ثاني حديثئي الباب حيث قال: لو أعلم 
أني إن زدت على السبعين يغفر له لزدت». لكن قدمنا أن الرواية 
ثبتت بقوله سازيد ووعده صادق ولا سيما وقد ثبت قوله. 

وأجاب بعضهم: باحتمال أن يكون فعل ذلك استصحاباً للحال 
لأن جواز المغفرة بالزيادة كان ثابتاً قبل مجيء الآية فجاز أن يكون 
باقياً على أصله في الجواز. وهذا جواب حسن. وحاصله أن العمل 
بالبقاء على حكم الأصل مع فهم المبالغة لا يتنافيان» فكأنه جوز أن 
المغفرة تحصل بالزيادة على السبعين لا أنه جازم بذلك ولا يخفي 
ما فيه. قال: ووقع في أصل هذه القصة إشكال آخر».وذلك أنه يَكٍ 
أطلق أنه خير بين الاستغفار لهم وعدمه بقوله تعالى: لاستَفقِرْ لَّهُمْ 


أؤ لآ تَسْتَغْفِرْلَهُم> وأخذ بمفهوم العدد من السبعين» فقال: سأزيد 


عليها مع أنه قد سبق قبل ذلك بمدة طويلة نزول قوله تعالى: لإمَا 
كان لِِي وَالْذِينَآمنُوأ أن يَسْتَغْقِرُوا لِْمْشرِكِينَ وَلَوْ كَانُوأ أؤلي 
ُربَى» فإن هذه الآية نزلت في قصة أبي طالب حين قال يَ: 
لأستغفرن لك ما لم أنه عنك؛ فنزلت وكانت وفاة أبي طالب بمكة 
قبل الهجرة اتفاقء وقصة عبدالله بن أبي هذه في السنة التاسعة من 


ماين 


الهجرة فكيف يجوز مع ذلك الاستغفار للمنافقين مع الحزم 
بكفرهم في نفس الآية. وقد وقفت على جواب لبعضهم.عن هذا 
خاصله: أن المنهي عنه استغفار ترجى إجابته حتى يكون مقصده 
تحصيل المغفرة لهم كما في قصة أبي طالبء بخلاف الاستغفار 
لمثل عبدالله ابن أبي فإنه استغفار لقصد تطييب قلوب من بقي 
منهمء وهذا الجواب ليس بمرضي عنديء ونحوه قول الزمخشري» 
فإنه قال: فإن قلست: كيف خفي على أفصح الخلق وأخيرهم 
بأساليب الكلام وتمثيلاته أن المراد بهذا العدد أن الاستغفار ولو 
كثر لا يجدي, ولا سيما وقد تلاه قوله: «ذلك بِأنَهُمْ كَرُوأ بالله 
متكرة الك تت العارف عن الممتر لهو ١‏ 

قلت: لم يخف عليه ذلك؛ ولكنه فعل ما فعل وقال ما قال 
إظهاراً لغاية رحمته ورأفته على من بعث إليه. وهو كقول إبراهيم 
عليه السلام: رَمَنَ عَصانِي فَِنْكَ ُور رُحِيم4: وفي إظهار النبي 
ل الرأفة المذكورة» لطف بأمته وباعث على رحمة بعضهم بعضاً. 
انتهى. 

ومنهم من قال: إن النهي عن الامستغفار لمن مات مشركاً لا 
يستلزم النهي لمن مات مظهراً للإسلام لاحتمال أن يكون معتققده 
صحيحاء وهذا جواب جيد. وقد قدمت البحث في هذه الآية في 
كناب الجنائز والترجيح أن نزولها كان متراخياً عن قصة أبي طالب 
جيداء وأن الذي نزل في قصنه: «إِنْك لا تَهْدِي مَنْ أحَيْنتَ» 
وحررت دليل ذلك هناء إلا أن في بقية هذه الآية من التصريح بأنهم 
كفروا بالله ورسوله ما يدل على أن نزول ذلك وقع متراخياً عن 
القصة؛ ولعل الذي نزل أولا وتمسك النبي يكِ به قوله تعالى: 
«امتتفين لهم أو لا تفن لهم إن تعفر لهم سَبْعِينَ مره قن 
يَغْفِرَ الله لّهُمْ 4 إلى هنا خاصة؛ ولذلك اختصر في جواب عمر 
على التخيير وعلى ذكر السبعين؛ فلما وقعت القصة المذكورة 
كشف الله عنهم الغطاء وفضحهم على رؤوس الملأ ونادى عليهم 
بأنهم كفروا بالله ورسوله. وإذا تأمل المتأمل المنصف وجد الحامل 
على من رد الحديث أو تعسف في التأويل ظنه بأن قوله: ذلك 
. بأنهم كَفَرُوأ بالله وَرَسُولِه» نزل مع قوله: لاْتَفْفِرْ لَهُمْ» أي: 
نزلت الآية كاملة» لأنه لو فرض نزولها كاملة لاقترن بالنهي العلة» 
وهي صريحة في أن قليل الاستغفار وكثيره لا يجديء وإلا فإذا 
فرض ما حررته أن هذا القدر نزل متراخياً عن صدر الآية لارتفع 
الاشكال؛ وإذا كان الأمر كذلك فحجة المتمسك من القصة بمفهوم 
العدد صحيح وكون ذلك وقع للنبي يك متمسكاً بالظاهر على ما 
هو المشروع في الأحكام إلى أن يقوم الدليل الصارف عن ذلك لا 
إشكال فيه. انتهى. 


8"- قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه 
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البخاري والنسائي. 

4- قوله: (جاء عبدالله بن عبدالله بن أبي) كان عبدالله بن 
عبدالله بن أبي هذا من فضلاء الصحابة وشهد بدرا وما بعدها 
واستشهد في خلافة أبي بكر الصديق؛ ومن مناقبه أنه بلغه يعض 
مقالات أبيه فجاء إلى النبي يك يستأذنه في قتله. قال: بل أحسن 
صحبتهء أخرجه ابن مندة من حديث أبي هريرة بإسناد حسن» وكأنه 
كان يحمل أمر أبيه على ظاهر الإسلام فلذلك التمس من النبي وليل 
أن يحضر عنده ويصلي عليه؛ ولا سيما وقد ورد ما يدل على أنه 
فعل ذلك بعهد من أبيه. ويؤيد ذلك ما أخرجه عبدالرزاق عن معمر 
والطبري من طريق سعيد كلاهما عن قتادة قال: أرسل عبدالله بن 
أبي إلى النبي يك فلما دخل عليه قال: أهلكك حب يهود. فقال: يأ 
رسول الله إنما أرسلت إليك لتستغفر لي ولم أرسل إليك لتوبخني» 
ثم سأله أن يعطيه قميصة يكفن فيهء وهذا مرسل مع ثقة رجاله. 
ويعضده ما أخرجه الطبراني من طريق الحكم بن أبان عن عكرمة 
عن ابن عباس قال: لما مرض عبدالله بن أبي جاءه النبي َكل 
فكلمه» فقال: قد فهمت ما تقول؛ فامنن علي فكفني في قميصك 
وصل علي ففعل» وكان عبدالله ابن أبي أراد بذلك دفع العار عن 
ولده وعشيرته بعد موته» فأظهر الرغبة ففي صلاة النبي يلك ووقعت 
إجابته إلى سؤاله بحسب ما ظهر من حاله؛ إلى أن كشف الله الغطاء 
عن ذلك» وهذا.من أحسن الأجوبة فيا يتعلق بهذه القصة كذا في 
«الفتح» (فقال أعطني قميصك أكفنه) إلى قوله: (فأعطاه قميصه) 
هذا مخالف لحديث جابر عند البخاري. قال: أتى النبي يِل عبدالله 
ابن أبي بعد ما دفن» فأخرجه فنفث فيه من ربقه وألبسه قميصه. 

قال الحافظ: قد جمع بينهما بأن معنى قوله في حديث ابن عمر 
فأعطاه. أي أنعم له بذلك» فأطلق على الععدة اسم العطية مجازا 
لتحقق وقوعها. وكذا قوله في حديث جابر بعد ما دفن عبدالله بن 
أبي» أي دلى في حفرته. وكان أهل عبدالله ابن أبي خشوا على 
النبي يك المشقة في حضوره؛ فبادروا إلى تجهيزه قبل وصول 
النبي يكل فلما وصل وجدهم قد دلوه في حفرته؛ فأمر بإخراجه 
إنجازاً لوعده في تكفينه في القميص والصلاة عليه. ووجه إعطاء 
النبي كه قميصه لعبدالله بن أبي» مبين في حديث جابر. 

قال: لما كان يوم بدر أتى بأسارى وأتى بالعباس ولم يكن عليه 
ثوب فنظر النبي يكل له قميصاً فوجدوا قميص عبدالله بن أبي يقدر 
عليه. فكساه النبي يك إياه فلذلك نزع النبي وَل قميصه الذي ألبسه. 

قال ابن عيينة: كانت له عند النبي و يد فأحب أن يكافئه» رواه 
البخاري. 

-5٠‏ (فآذنوني) من الإيذان أي أعلموني (أليس قد نهى الله 
أن تصلي على المنافقين) وفي رواية البخاري: فقال: يا رسول الله 
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لسنا 


تصلي عليه وقد نهاك ربك أن تصلي عليه. 

قال الحافظ: كذا في هذه الرواية: إطلاق النهي عن الصلاة. 
وقد استشكل جداً حتى أقدم بعضهم فقال: هذا وهم من بعض 
رواته؛ وعاكسه غيره فزعم أن عمر اطلع على نهي خاص في ذلك. 

وقال القرطبي: لعل ذلك وقع في خاطر عمرء فيكون من قبيل 
الإلهام. ويحتمل أن يكون فهم ذلك من قوله: ما كَانَ لبي 
وَالَِينَ آمنُوأ أن يَستَفْهرُوأ للْمُشتركِين». 

قال الثاني: يعني ما قاله القرطبي أقرب من الأول» لأنه لم 
يتقدم النهي عن الصلاة على المنافقين بدليل أنه قال في آخر هذا 
الحديث: قال فأنزل الله: «إوّلاً نُصلْ عَلَى أحَدٍ مُنْهُم4 والذي يظهر 
أن في رواية الباب تجوزاً بيتته الرواية التي في الباب بعده من وجه 
آخنء عن عبيدالله بن عمر بلفظ: فقال تصلي عليه وقد نهاك الله أن 
تستغفر لهم. 

وروى عبد بن حميد والطبري من طريق الشعبي عن ابن عمر 
عن عمر قال: أراد رسول الله يَككةِ أن يصلي على عبدالله بن أبي» 
فأخذت بثوبه فقلت: والله ما أمرك الله بهذاء لقد قال: إن تستغفر 
لهم سبعين مرة فلن يغفر الله لهم» ووقع عند ابن مردويه من طريق 
سعيد بن جبير عن ابن عباس فقال عمر: أتصلي عليه وقد نهاك الله 
' أن تصلي عليه؟ قال: أين؟ قال: وقال: ظاممْتَغْفِرُ...© الآية. وهذا 
مثل رواية الباب» فكأن عمر قد فهم من 'الآية المذكورة ماهو 
الأكثر الأغلب من لسان العربء من أن أو ليست للتخيير بل 
للتسوية في علم الوصف المذكورء أي أن الاستغفار لهم وعدم 
الاستغفار سواء؛ وهو كقوله تعالى: «سَوَاء عَلَيْهِمْ امنتنقزت لَهُم آم 
َم تَستَْفرْ لهُم» لكن الثانية أصرح. ولهذا ورد أنها نزلت بعد هذا 
القصة. وفهم عمر أيضاً من قوله سبعين مرة أنها للمبالغة» وأن 
العدد المعين لا مفهوم له. بل المراد نفي المغفرة لهم ولو كثر 
الاستغفار: فيحصل من ذلك النهي عن الاستغفاز فأطلقه. وفهم 
أيضاً أن المقصود الأعظم من الصلاة على الميت طلب المغفرة 
للميت والشفاعة له» فلذلك استلزم عند النهي عن الاستغفار ترك 
الصلاة؛ فلذلك جاء عنه في هذه الرواية إطلاق النهي عن الصلاة» 
ولهذه الأمور استنكر إرادة الصلاة على عبدالله بن أَبّي. 

هذا تقزير ما صدر عن عمر مع ما عرف من شدة صلابته في 
الدين» وكثرة بغضه للكفار والمنافقين» وهوا لقائل في حق حاطب 
ابن أبي بلتعة مع ما كان له من الفضل كشهوده بدرا وغير ذلك» 
لكونه كاتب قريش قبل الفتح. دعني يا رسول الله أضرب عنقه فقد 
نافق» فلذلك أقدم على كلامه للنبي يد بما قال ولم يلتفت إلى 
احتمال إجراء الكلام على ظاهره لما غلب عليه من الصلابة 
المذكورة. 


قال الزين بن المنير: وإنما قال ذلك عمر حرصاً على النبي يك 
ومشورة لا إلزامأء وله عوائد بذلك. 

تنبيه: قال الخطابي: إنما فعل النبي يل مع عبدالله بن أبي ما 
فعل؛ لكمال شفقته على من تعلق بطرف من الدين. ولنطييب قلب 
ولده عبدالله الرجل الصالح» ولتألف قومه من الخزرج لرياسته 
فيهم» فلو لم يجب سؤال ابنه وترك الصلاة عليه قبل ورود النهي 
الصريح؛ لكان سبة على ابنه وعاراً على قومه واستعمل أحسن 
الأمرين في السياسة إلى أن نهى فانتهى. 

وقد أخرج الطيري من طريق سعيد عن قتسادة في هذه القصة 
قال: فأنزل الله تعالى: طاوّلاً نْصَلّ عَلَى أحَدٍ مُنهُم مات أبْدأ ولا تَقُمْ 
عَلَى قَبْرو» قال: فذكر لنا أن نبي الله كي قال: وما يغني عنه قميصى 
من للها ون لأرجو أن يسلم بذلك ألف من قومه. 

-١‏ (أنا بين خيرتين) تثنية خيرة كعنبة» أي أنا مخير بين 
الاستغفار وتركه (فأنزل الله: «ولآً نُصّلْ عَلَى أحَدٍ مُنْهُم مات أبّدأ 
َلآ نَقُم عَلَى قبْرِو» لدفن أو زيارة؛ أي لا تقف عليه ولا نتول دفنه 
من قولهم: قام فلان بأمر فلان إذا كفاه أمره وناب عنه فيه» وتمام 
الآبة: ؤإِنهُمْ فوأ بالله وَرَسُولِهِ وَمَانُوأ وَهُمْ فَامِقُون» وهذا تعليل 
لسبب المنع من الصلاة عليه والقيام على قبره. 

؟4- قؤله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
والنسائي وابن ماجه. 

417- قوله: (عن عمران بن أبي أنس) القرشى العامري المدني؛ 
نزل الإسكندرية ثقة من الخامسة (عن أبي سعيد الخدري أنه قال: 
تمارى رجلان في المسجد الذي أسس .على التقوى إلخ) تقدم هذا 
الحديث مع شرجه في باب المسجد الذي أسس على التقوى من 
أبواب الصلاة. 

4- قوله: (حدثنا يونس بن الحارث) الثقفي الطائفي» نزيل 
الكوفة» ضعيف من السادسة (عن إبراهيم بن أبي ميمونة) 
الحجازي ذكره ابن حبان في «الثقات» وقال: ابن القطان الفاسي 
مجهول الحال. 

8- قوله: (نزلت هذه الآية) والمسار إليها فيما بعد وهو قوله 
تعالى: طفِيهِ رجال4 الآيةء (في أهل قباء) أي في ساكنيه؛ وقباء 
بضم:القاف وخفة الموحدة والممدودة مصروفة؛ وفيه لغة بالقصر 
وعدم الصرف» موضع بميلين أو ثلاثة من المدينة. قال ابن الأثير: 
هو بعد وصرف على الصحيح ليُحِبُونَ أن يَنَطَهْرُوا» أي: يحبون 
الطهارة بالماء في غسل الأدبار (قال) أي أبو هريرة (كانوا) أي أهل 
قباء . 

- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أبو داود وابن ماجه. 
قال الحافظ في «التلخيص»: سنده ضعيف. 
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57- قوله: (وفي الباب عن أبي أيوب وأنس بن مالك وفنحمد 
أبن عبدالله بن سلام) أما حديث أبي أيوب وأنس بن مالك: 
فأخرجه ابن ماجه والحاكم من طريق أبي سفيان طلحة بن نافع 
قال: أخبرني أبو أيوب وجابر بن عبدالله ونس بن مالك وإسناده 
ضعيف قاله الحافظ. 

وأما حديث محمد بن عبدالله بن سلامء فأخرجه أحمد عنه 
قال: لقد قدم رسول الله كو يعني قباء فقال: «إن الله عز وجل قد 
أثنى عليكم في الطهور خيراً أفلا تخبروني» يعني قوله: «فِيه رجَالٌ 
يُحِيُونْ أن يَتطْهَرُوا4 فقالوا: يا رسول الله: إنا نجده مكتوياً علينا في 
التوراة الاستنجاء بالماء. وأخرجه أيضا ابن أبسي شيبة وابن قانع» 
وفي سنده شهر بن حوشب. وحكى أبو نعيم في «معرفة الصحابة»: 
الخلاف فيه على شهر بن حوشب. 

تنبيه: روى البزار في «مسنده» قال: حدئنا عبدالله بن شبيب 
حدثنا أحمد بن محمد بن عبدالعزيز: وجدت في كتاب أبي عن 
الزهري عن عبيدالله بن عبدالله عن ابن عباس قال: نزلت هذه الآية 
في أهل قباء: «رجَالٌ يُحِيُونْ أن يَنَطْهْرُوا واه يُحِب الْمُطْهْرِيِنَ4» 
فسألهم رسول الله يأ فقالوا: إنا نتبع الحجارة الماء. قال البزار: لا 
نعلم أحدا رواه عن الزهرى إلا محمد بن عبدالعزيزء ولا عنه إلا 
أبنه. انتهى. ومحمد أبن عبدالعزيز ضعفه أبو حاتم فقال: ليس له 
ولا لأخويه؛ عمران وعبدالله حديث مستقيم. وعبدالله بن شبيب 
ضعيف أيضا. 

وقد روى الحاكم من حديث بجاهد عن ابن عباس أصل هذا 
الحديث وليس فيه إلا ذكر الاستنجاء بالماء فخسب. ولهذا قال 
النووي في #شررع المهذب:: المسروف في طرق الحديث أنهم 
كانوا يستنجون بالماء وليس فيها أنهم كانوا يجمعون بين الماء 
والأحجار» وتبعه بن الرفعة فقال: لا يوجد هذا في كتب الحديث» 
وكذا قال المحب الطبري نحوه. ورواية البزار واردة عليهم وإن 
كانت ضعيفة» كذا في «التلخيص». 

4- قوله: (عن أبي إسحاق) هو السبيعي (عن أبي الخليل) 
اسمه عبدالله بن الخليل أو ابن أبي الخليل الحضرمي أبو الخليل 
الكوفي» مقبول من الثانية. وفرق البخاري وابن حبان بين الراوي 
عن علي فقال فيه ابن أبي الخليل: والراوي عن زيد بن أرقم فقال: 
فيه ابن الخليل. 

4- قوله: (وهما مشركان) جملة حالية (أو ليس استغفر 
إبراهيم لأبيه) أي: أتقول هذا وليس استغفر الخ» «مَا كان لِلنبِي 
وَالْذِينَ آمنُوأ أن يَستَغْفِرُوا لِلْمْرِكِينَ4 أي: لا يصح ولا يجوز لهم 
أن يستغفروا للمشركين» وتمام الآية مع تفسيرها هكذا: 9وَلَو 
كانُوأ» أي: المشركونء #أؤلي قُرَبَى» أي: ذوي قرابة» «مِن بَعٍْ 


ما نين لَهُمْ أنْهُمْ أمْحَاب الْجَحِم4 أي: النار؛ بأن ماتوا على 
الكفرء وَمَا كان اسْتغْفَار إبْرَاهِيمْ لآبيه إلا عن مُوْعِدَةٍ وَعَدَهَا إِاه» 
بقوله: ساستغفرك لك زبي» رجاء أن يسلمء طفَلَمًا بين لَهُ َه عَدُوٌ 
لله» بموته على الكفرء لتَبَرَا مِنْهُ» وترك الاستغفار له إن 
يْرَاهِيمْ لآوَاة4 كثير التضرع والدعاء. ظحَلِيم» صبور على الأذى. 

- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد والنسائي. 

- قوله: (وفي الباب عن سعيد بن المسيب عن أبيه) أخرجه 
أحمد والشيخان عنه: أنه لما حضزت أيا طالب الوفاة جاءه رسول 
الله يكل فوجد عنده أبا جهل بن هشام وعبدالله بن أبي أمية بن 
المغيرة؛ فقال رسول الله يك لأبي طالب» أي عم: قل لا إله إلا الله 
أحاج لك بها عند الله فقال أبو جهل وعبدالله بن ابي أمية يا أبا 
طالب: أترغب عن ملة عبدالمطلب. فقال النبي يكل: «لأستغفرن 
لك مالم أنه عنك»» فنزلت: «مَا كان للنبي وَالْذِينَ آمَنُوأ أن 
نتروا مركن ولو كانُوا ادلي فرتى من بَطْد ما تين لهم أنهُمْ 
أمْحَابْ الْجَحيمٍ». 

قال صاحب «افتسح البيان»: وقد روى في سبب نزول الآية 
استغفار النبي وي لأبي طالب من طرق كثيرة وأصله فسي 
«الصحيحين؛؛ وما فيهما مقدم على ما لم يكن فيهما على فرض أنه 
صحيح» فكيف وهو ضعيف غالبه. ولا يناقي هذا ما ثبت عنه وَل 
في «الصحيح؛ أنه قال ينوم أحد حين كسر المشركون رباعيته 
وشجوا وجهه: «اللهم اغفر لقومي فإنهم لا يعلمون؛: لأنه يمكن 
أن يكون ذلك قبل أن يبلغه تحريم الاستغفار لهم وعلى فرض أنه 
قد كان بلغه كما يفيده سبب النزولء فإنه قبل أحد بمدة طويلة. 
فصدور هذا الاستغفار منه إنما كان على سبيل الحكاية عمن تقدمه 
من الأنبياء كما في #صحيح مسلم؛ عن عبدالله قال: كأني أنظر إلى 
النبي يك وآله وسلم يحكى نبي من الأنبياء ضربه قومه ويمسح الدم 
عن وجهه ويقول: #زب اغفر لقومي فإنهم لا يعلمون». انتهى. 

07- قوله: (عن عبدالرحمن بن كمب بن مالك) الأنصاري 
كنيته أبو الخطاب المدنيء ثقة من كبار التابعين» ويقال ولد في عهد 
النبي يك. 

07- قوله: (حتى كانت غزوة تبوك) مكان معروف هو نصف 
طريق المدينة إلى دمشقء؛ ويقال بين المدينة وبينها أربع عشرة 
مرحلة؛ والمشهور فيها عدم الصرف للتأنيث والعلمية» ومن صرفها 
أراد الموضعء وكانت هذه الغزوة في شهر رجب من سنة تسع قبل 
حجة الوداع بلا خلاف (مغيثين لعيرهم) أي معينين لغيرهم من 
الإغائة بمعنى الإعانة. وفي بعض النسخ مغوثين. 

قال في «النهاية»: جاء به على الأصل ولم يعله. كاستحوذ 
واستنوق» ولو روى مغوثين بالتشديد من غوث بمعنى أغاث لكان 
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وجهاء والعير بكسر العين: الإبل بأجمالهاء وقيل هي قافلة الحميره 
فكثرت حتى سميت بها كل قافلة. 

0- (كما قال الله تعالى) يعني قوله تعالى: «إذ أنشم بِالْعُدُوَ 
اذا دهم بالؤة الصنوى والرطي مشغل يك وو ادم 
ات الي 2ت دجدتها مكاد يس ليله البقية ا بدل يض لبية 
العقبة لآن هذه البيعة كانت أول الإسلام ومنشأة» وليلة العقبة ليلة 
بايع يي فيها الأنصار على الإسلام والنصرء وذلك أنه يل كان 
يعرض نفسه على القبائل في كل موسم ليؤمنوا به ويؤووه؛ فلقي 
رهطا من الخزرج فأجابوه فجاء في العام المقبل اثنا عشر إلى 
الموسم فبايعوه عند العقبة» وهي بيعة العقبة الأولى؛ فخرج في 
العام الآخر سبعون إلى الحج فاجتمعوا عند العقبة وأخرجوا من 
كل فرقة نقيباً فبايعوه وهي البيعة الثائية (حيث توائقنا على الإسلام) 
بمثلثة وقاف. أي:.أخذ بعضنا على بعض الميثاق لما تبايعنا على 
الإسلام والجهاد. والميثاق العهد وأصله: قيد أو حبل يشدبه 
الأسير أو الدابة (بعد) بضم الدال؛ أي بعد غزوة بدر (غزاها) 
الضمير المرفوع للنبي كَل (وآذن) من الإيذان: أي أعلمء فذكر 
الحديث بطوله. 

روى البخاري هذا الحديث بطوله في باب غزوة تبوك. 

0- (أبشر يا كعب بن مالك بخير يوم أتى عليك منذ ولدتنك 
أمك) استشكل هذا الإطلاق بيوم إسلامه. فإنه مر عليه بعد أن 
ولدته أمه وهو خير أيامه» فقيل هو مستثنى تقديراً وإن لم ينطق به 
لعدم خفائه. والأحسن في الجواب أن يوم توبته مكمل ليوم 
إسلامه؛ فيوم إسلامه بداية سعادته ويوم توبته مكمل لها فهو خير 
جميع أيامه» وإن كان يوم إسلامه خيرهاء فيوم توبته المضاف إلى 
إسلامه خير من يوم إسلامه المجرد عنها «لَقَدْ تاب الله» أي آدام 
توبته لعَلَى النبي» فيما وقع منه يك من الإذن في التخلف أو فيما 
وقع منه من الاستغفار للمشركين: وليس من لازم التوبة أن يسبق 
الذنب ممن وقعت منه أوله؛ لأن كل العبادة محتاج إلى التوية 
والاستغفارء وقد تكون التوبة منه على التبي من باب أنه ترك ما هو 
الأولى والأليق كما في قوله: «عَمَا الله عَدك لم أؤنت نت لهو 
ويجوز أن يكون ذكر النبي يل لأجل التعريض للمذنبين بأن 
يتجنبوا الذنوب ويتوبوا عما قد لابسوه منها. قال أهل المعاني هو 
مفتاح كلام للتبرك وفيه تشريف لهم في ضم توبتهم إلى توبة النبسي 
يل كما ضم اسم الرسول إلى اسم الله في قوله: ظفَأنٌ لله محَمْسَةُ 
وَلِلرّسُول» فهو تشريف له (و) كذلك تاب الله سبحانه علسى 
(المهاجرين والأنصار) فيما قد اقترفوه من الذنوب ومن هذا القبيل 
ما صح عنه يل من قوله: «إن الله اطلع على أهل بذر فقال: اعملوا 


ما شنم فقد غفرت لكم). 

والإنسان لا يخلو من زلات وتبعات في مدة عمره؛ إما من باب 
الصغائر وإما من باب ترك الأفضل» ثم وصف مسبحانه المهساجرين 
والأنصار بأنهم لالْذِينَ اْبَعُوه» أي: النبي كل فلم يتخلفوا عنه ١‏ 
في ساعَةٍ الْمُسْرَةٍه هي غزوة تبوك؛ فإنهم كانوا فيها في عسرة 
شديدة وتسمى غزوة العسرة: والجيش الذي سار يسمى جيشن 
العسرة» لأنه كان عليهم عسرة في الزاد والظهر والماء. 

وأخرج ابن حبان والحاكم وصححه والبيهقي وغيرهم عن ايبن 
عباس: أنه قال لعمر بن الخطاب: حدثنا من شأن ساعة العسرة» 
فقال: خرجنا مع رسول الله يك إلى تسوك في قيظ شديد فنزلنا 
منزلاً فأصابنا فيه عطش حتى ظننا أن رقابنا ستنقطع؛ حشى إن 
الرجل لينحر بعيره فيعصر فرئه فيشربه ويجعل ما بقي على كبده. 
فقال أبو بكر الصديق:: يا رسول الله؛ إن الله قد عودك في الدعاء 
خيراً فادع لناء فرفع يديه فلم يرجعهما حتى قالت السماء فأهطلت 
ثم سكبت» فملأوا ما معهمء ثم ذهبنا ننظر فلم نجدها جاوزت 
العسكر «إمن بَعِْ ما كاد يَرِيعْ قُلُوبْ فرِيق مُنهُمْ» في كاد ضمير 
الشأن بيان لتناهي الشدة وبلوغها النهاية ومعنى يزيغ يتلف بسالجهد 
والمشقة والشدة. وقيل معناه: يميل عن الحق ويترك المناصرة 
والممانعة» وقيل معناه يهم بالتخلف عن الغزو لماهم فيه من 
الشدة العظيمة. وفي قراءة ابن مسعود: (من بعد ما زاغت) رهم 
المتخلفون, على هذه القراءة» وفي تكرير التوبة عليهم بقوله: «إمٍ 
تَاب عَلَيْهِمْ4 تأكيد ظاهر واعتناء بشأنهاء هذا إن كان الضمير راجعا 
إلى من تقدم ذكر التوبة عنهمء وإن كان الضمير إلى الفريق الثاني؛ 
فلا تكرار» وذكر التوبة أولاً قبل ذكر الذنب تفضلاً منه وتطبيياً 
لقلوبهم؛ ثم ذكر الذنب بعد ذلك وأردفه بذكر التوبة مرة أخرى 
تعظيماً لشأنهم, وليعلموا أنه تعالى قد قبل توبتهم وعفا عنهمء ثم 
أتبعه بقوله: ل إِنّهُ بهم رَدُوف رُحِيِمْ4 تأكيداً لذلك؛ أي رفيق 
بعباده؛ لأنه لم يحملهم ما لا يطيقون من العبادات؛ وبين الرؤف 
والرحيم فرق لطيفء وإن تقازبا في المعنى. 

قال الخطابي: قد تكون الرحمسة مع الكراهة ولا تكاد الرافة 
تكون معهاء وقيل: الرأفة عبارة عن السعي في إزالة الضرر» 
والرحمة.عبارة عن السعي في إيصال النفع. هذه الآية هي الأولى 
من الآيات التي تلاها رسول الله يكيْق والآية الثانية مع تفسيرها 
هكذا: لرَعَلَى الثْلاثة الِْينَ حُلْقُوا4 أي: أخرواء ولم تقبل توبتهسم 
في الحال كما قبلت توبة أولئك المتخلفين المتقدم ذكرهمء وهؤلاء 
الثلائة هم: كغب بن مالك ومرارة بن الربيع أو ابن ربيعة العامري. 
وهلال بن أمية الواقفي: وكلهم من الأنصارء لم يقبل النبي يك وآله 
وسلم تويتهم حتى نزل القرآن بأن الله قد تاب عليهم؛ حتى ضاقت 


فض 
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عليهم الأرض بما رحبت: كناية عن شدة التحير وعدم الاطمئنان» 


يعني أنهم أخروا عن قبول التوبة إلى هذه الغاية وهي وقت أن 
ضاقت عليهم الأرض برحبها لإعراض الناس عنهم. وعدم 
مكالمتهم من كل أحد: لأن النبي د نهى الناس أن يكالموهم» 
وضاقت عليهم أنفسهم: أي أنها ضاقت صدورهم بما نالهم من 
الوحشة وبما حصل لهم من الجفوة وشدة الغم والحزن؛ «وَظْنوأ» 
أي: علموا وأيقنوا « أن لأ مَلْجَا مِنّ الله »© أي: من عذابه أو من 
سخطه «إلا إِليْوِ» أي: بالتوبة والاستغفار انم تَاب» أي: رجع 
عليهم بالقبول والرحمة؛ وأنزل في القرآن التوبة لعَلَيْهمْ» 
ليستقيمواء أو وفقهم للتوبة فيما يستقبل من الزمان إن فرطت منهسم 
خطيئة؛ ل لِيَنُوبُوأ4 عنها ويرجعوا فيها إلى الله ويندموا على ما وقع 
منهم؛ ويحصلوا التوبة وينشئوها فحصل التغاير وصح التعليل» «إنّ 
الله مُرَ الُوَاب» أي: الكثير القبول لتوبة التائبين» ه الرُحِيمْ» أي: 
الكثير الرحمة لمن طلبها من عباده. 

5- (قال:) أي: كعب بن مالك (وفينا) أي في الثلاثئة الذين 
خلفوا (أنزلت أيضا): <الَقُوأ الله وَكُونُوأ مَعْ الصادِقِينَ4 يعني مع 
من صددق النبي ود وأصحابه في الغزوات, ولا تكونوامع 
المتخلفين من المنافقين الذين قعدوا في البيوت وتركوا الغزو (إن 
من توبتي) أي من شكر توبني (أن لا أحدث إلا صدقاً) زاد 
البخاري: ما بقيت (وأن أنخلع من مالي كله:) أي أخرج من جميع 
مالي (صدقة) هو مصدر في موضع الحال أي متصدقاء أو ضممسن 
الخلع معنى أتصدق وهو مصدر أيضاً (أبلى أحداً) أي أنعم على 
أحد. وحديث كعب بن مالك هذا أخرجه البخاري في عشرة 
مواضع مطولاً ومختصراً في الوصايا وفي الجهاد وفي صفة النبي 
كه وفي وفود الأنصارء وفي موضعين من المغازي» وفي موضعين 
من التفسير» وفي الاستئذان» وفسي الأحكام. وأخرجه مسلم في 
التوبة» وأخرجه أبو داود والنسائي في الطلاق. 

017- قوله: (بعث إليّ أبو بكر الصديق) أي أرسل إلى رجلاً. 
قال الحافظ: لم أقف على اسم الرسول إليه بذلك (مقتل أهل 
اليمامة) نصب على الظرفية» أي عقب قتل أهل اليمامة؛ واليمامة 
بفتح التحتية وخفة الميم:: اسم مدينة باليمن؛ وكان مقتلهم سنة 
إحدى عشرة من الهجرة: والمراد بأهل اليمامة هنا من قتل بها من 
الصحابة في الوقعة مع مسيلمة الكذابء وكان من شأنها أن مسيلمة 
أدعى النبوة وقوى أمره بعد موت النبي وك بارتداد كثير من العرب» 
فجهز إليه أبو بكر الصديق خخالد بن الوليد في جمع كثير من 
الصحابة فحاربوه أشد محاربة؛ إلى أن خذله الله وقتله؛ وقتل في 
غضون ذلك من الصحابة جماعة كثيرة» قيل سبعمائة» وقيل أكثر 
(فإذا عمر) كلمة إذا للمفاجأة (عنده) أي. عند أبي بكر رضي الله 


عنه (قد استحر) بسين مهملة ساكنة ومثناة مفتوحة بعدها ححاء 
مهملة مفتوحة:» ثم راء ثقيلة: أي اشتد وكثر وهو استفعل من الحر. 
لأن المكروه غالباً يضاف إلى الحره كما أن المحبوب يضاف إلى 
البرد يقولون: أسخن الله عينه؛ وأقرعينه (وإني لأخشي) بصيغة 
المتكلم المؤكدة بلام التأكيد» أي لأخاف (أن يستحر) بفتح الهمزة 
(في المواطن كلها) أي الأماكن التي يقع فيها القتال مع الكفار 
(فيذهب قرآن كثير) بالنصب عطف على يستحر. قال الحافظ: هذا 
يدل على أن كثيراً ممن قتل في وقعه اليمامة كان قد حفظ القرآن» 
لكن يمكن أن يكون المراد أن مجموعهم جمعه لا أن كل فرد فرد 
جمعه (كيف أفعل شيئاً لم يفعله رسول الله يخ). 

قال الخطابي وغيره: يحتمل أن يكون يل إنما لم يجمع القرآن 
في المصحف لما كان يترقبه من ورود ناسخ لبعض أحكامه أو , 
تلاوته» فلما انقضى نزوله بوفاته يل ألهم الله الخلفاء الرائسدين . 
ذلك وفاء لوعده الصادق بضمان حمْظه على هذه الأمة المحمديية. 
زادها الله شرفاء فكان ابتداء ذلك على يد الصديق رضي الله عنه 
بمشورة عمر. 

ويؤيده ما أخرجه ابن أبي داود في «المصاحف» بإسناد حسن 
عن عبد خير قال: سمعت عليا يقول أعظم الناس في المصاحف 
أجرأء أبو بكر رحمه الله على أبي بكر هو أول من جمع كتاب الله. 
وأما ما أخرجه مسلم من حديث ابي سعيد قال: قال رسول الله 
د دلا تكتبوا عني شيئاً غير القرآن» الحديث. فلا ينافي ذلك» لأن 
الكلام في كتابة مخصوصة على صفة مخصوصة. وقد كان القرآن 
كله كتب في عهد النبي وي لكن غير مجموع في موضع واحد ولا 
مرتب السور. وأما ما أخرجه ابن أبي داود وفي «المصاحف» من 
طريق ابن سيرين؛ قال قال علي: لما مات رسول الله َل آليت أن 
آخذ على ردائي إلا لصلاة جمعة حتى أجمع القرآن فجمعه. 
فإسناده ضعيف لانقطاعه. وعلى تقدير أن يكون محفوظأاً فمراده 
بجمعه حفظه في صدره. قال: والذي وقع في بعض طرقه حتى 
جمعته بين اللوحين وهم من راوية. 1 

قال الحافظ: ورواية عبد خير عن عليء يعني التي تقدمت أثفاء 
أصبح فهو المعتمد. ووقع عند ابن أبي داود أيضاً بيان السبب في 
إشارة عمر بن الخطاب بذلك. فأخرج من طريق الحسن: أن عمر 
سأل عن آية من كتاب الله» فقيل: كانت مع فلان فقتل يوم اليمامة» 
فقال: إن الله وأمر بجمع القرآن؛ فكان أول مسن جمعه في 
المصحفء وهذا منقطع؛ فإن كان محفوظا حمل على أن المراد 
بقوله: فكان أول من جمعه: أي أشار بجمعه في خلافه أبي بكرء 
فنسب الجمع إليه لذلك. 

4- (قال أبو بكر: إنك شاب عاقل لا نتهمك قد كنت تكتب 
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لرسول الله كي الوحي) ذكر له أربع صفات مقتضية خصوصيته 
بذلك: كونه شاباء قيكون أنشط لما يطلب منه. وكونه عاقلاً» فيكون 
أوعى له. وكونه لا يتهم؛ فتركن النفس إليه. وكونه كان يكتب 
الوحيء فيكون أكثر ممارسة له. وهذه الصفات التي اجتمعت له قد 
توجد في غيره لكن مفرقة (فوالله لو كلفوني نقل جبل من الجبال 
ما كان أثقل علي من ذلك) أي مما أمرني به من جمع القرآن» كما 
في رواية البيخاري. 

قال الحافظ: كانه جمع أولاً باعتبار أبي بكر ومن وافقه؛ وأفرد 
باعتبار أنه الآمر وحده بذلك» وإنما قال زيند بن ثابت ذلك لما 
خشيه من التقصير في إحصاء ما أمر بجمعه؛ لكن الله تعالى يسر له 
ذلك. 

4- (فتتبعت القرآن أجمعه) حال من الفاعل أو المفعول. أي 
من الأشياء التي عندي وعند غيري (من الرقاع) جمع رقعة. وقد 
تكون مسن جلد أو ورق أو كاغد. وفي رواية: وقطع الأديم 
(والعسب) بضم المهملتين ثم موحدة جمع عسيب وهو جريد 
النخل؛ كانوا يكشطون الخوص ويكتبون في الظرف العريض» وقيل 
العسيب طرف الجريدة العريضء وقيل العسيب طرف الجريدة 
العريض الذي لم ينبت عليه الخوصء والذي ينبت عليه الخوص 
هو السعف (واللخاف) بكسر الللام ثم حاء معجمة خفيفة وآخره 
فاء: وهي الحجارة البيض الرقاق واحدتها لخفة بفتح الللام 
وسكون المعجمة وعند ابن أبي داود في «المصاحف» من طريق 
يحبى بن عبدالرحمن بن حاطب قال: قام عمر فقال: من كان تلقى 
من رسول الله يك شيئاً من القرآن فليات؛ به وكانوا يكتبون ذلك 
في الصحف والألواح والعسبء قال وكان لا يقبل من أحد شيئاً 
حتى يشهد شاهدان. وهذا يدل على أن زيداً كان لا يكتفي بمجرد 
وجدانه مكتوياً حتى يشهد به من تلقاه سماعأء مع كون زيد كان 
يحفظه وكان يفعل ذلك مبالغة في الاحتياط. وعند ابن أبي داود 
أيضاً من طريق هشام بن عروة عن أبيه: أن أبا بكر قال لعمرو 
ولزيد: اقعدا على باب المسجدء فمن جاءكما بشاهدين على شيء 
من كتاب الله فاكتباف وَوَجالية ثقات مع انقطاعه. وكأن المراد 
بالشاهدين الحفظ والكتاب» والمزاد أنهما يشهدان على أن ذلك 
المكتوب كتب بين يدي رسول الله يق أو المراد أنهما يشهدان 
على أن ذلك من الوجوه التي نزل بها القرآن» وكان غرضهم أن لا 
يكتب إلا من عين ما كتب بين يدي النبي يل لا من مجرد الحفظ 
(وصدور الرجال) أي الحفاظ منهم؛ أي حيث لا أجد ذلك مكتوباً 
أو الواو بمعنى معء أي اكتبه من المكتوب الموافق للمحفوظ في 
الصدور (فوجدت آخر سورة براءة مع خزيمة بن ثابت) وفي رواية 
البخاري في «فضائل القرآن»: مسن طريق إبراهييم بن سعد عن 
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الزهري» عن عبيد بن السباق» عن زيد بن ثابت: حتى وجدت آخصر 
سورة التوبة مع 

قال الخافظ: وقع في رؤاية عبدالرحمن بن مهدي عن إبراهيم 
أبن سعد مع خزيمة بن ثابت» أخرجه أحمد والترمذي. ووقع في 
رواية شعيب عن الزهري كما تقدم في سورة التوبة مع خزيمة 
الأنصاري. وقد أخرجه الطبراني في «مسند الشاميبن» من طريق أبي 
اليمان عن شعيب فقال فيه: خزيمة بن ثابت الأنصاري. وكذا 


أخرجه ابن أبي داود من طريق يونس بن يزيدء عن ابن شهاب» 
وقول من قال عن إبراهيم بن سعد مع أبي خزيمة أصح. وقد تقدم 
البحخث فيه في تفسير سورة التوبة» وأن الذي وجد معه آخر سورة 
النوبة غير الذي وجد معه الآية التي في الأحزاب. فالأول اختلف 
الرواة فيه على الزهرى: فمن قائل مع خزيمة» ومن قائل مع أبي 
خزيمة» ومن شاك فيه يقول خزيمة أو أبي خزيمة. والأرجخ أن 
الذي وجد معه آخر سورة التوبة أبو خزيمة بالكنية» والذي وجد 
معه الآية من الأحزاب خزيمة وأبو خزيمة» قيل هو ابن أوس بن 
يزيد بن أصرم؛ مشهور بكنيته دون اسمه؛ وقيل هو الحرث بن 
خزيمة وأما خزيمة فهو ابن ثابت ذو الشهادتين؛ كما تقدم صريحاً 
في سورة الأحزاب. انتهئ. 

-٠‏ طلْقَدْ جَاءَكُمْ رَسُولَ من أَنفْبِكُمْ» أي:.من جنسكم في 
كونه عربياً قرشياً مثلكم تعرفون نسبه.وحسبه؛ وأنه من ولد 
إسماعيل لا من العجم ولا من الجن ولا من الملك. والخطاب 
للعرب عند جمهور المفسرين. 

وقال الزجاج: هي خطاب لجمع العالم لعَزِيرٌ علي مَا عَيَدم» 
ما مصدريةء والعنت: التعب والمشقة. والمغنى: شذيد وشاق عليه 
عنتكم ومشقتكم ولقاءكم المكروه لإحريص عَلْيكُمْ» أي: على 
إيمانكم و زهدايتكم هِبِالْمؤْمنِينَ رَمُوفُ رّحِيمَ». أي: شديد الرحمة 
ذفإن تولُوَا4 أي: أعرضوا عن الإيمان بك ظثَقَل حَسْبِي الله 
أي: يكفيني وينصرني لا إلّة إلا هُرَ أي: المتفرد بالألرهية؛ 
وهذه الجملة الحالية كد لما قبلها لِعَلَيْهِ نَوكُلُتْ» أي: به 
وثقت لا بغيره» ظوَهُوَ رب ؛ الْعَرْش الْمَليِم» وصفه بالعظم لأنه 
أعظم المخلوقات» قرأ الجمهور بالجر على أنه صفة العرش» 
وقرىء بالرقع صفة لرب» ورويت هذه القراءة عن ابن كشير. قال 
أبو بكر الأضم: وهذه القراءة أعجب إلي» لآن جعل العظيم صفة 
للرب أولى من جعله صفة للعرش»؛ قال ابن عباس: إنما سمي 
العرش عرشاً لارتفاعه. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمسد 
والبخاري والنسائي. 

7- قوله: (أن حذيفة) هو ابن اليمان (وكان يغازي أهل الشام 


ضفن 
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في فتح أرمينية وأذربيجان مع أهل العراق) أي كان عثمان يجهز 
أهل الشام وأهل العراق لغزو أرمينية وأذربيجان وفتحهما. 

قال الحافظ: إن أرمينية فتحت في خلافه عثمان» وكان أميراً 
لعسكر من أهل العراق سلمان بن ربيعة الباهلي؛ وكان عثمان أمر 
أهل الشام وأهل العراق أن يجتمعوا على ذلكء وكان أمير أهل 
الشام على ذلك العسكر حبيب بن مسلمة الفهري؛ وكان حذيفة من 
جملة من غزا معهمء وكان هو على أهل المدائن وهي من جملة 
أعمال العراق. انتهى. وإرمينية بكسر الهمزة وسكون السراء وكسر 
الميم بعدها تحتانية ساكنة ثم نون مكسورة شم تحتانية مفتوحة 
خفيفة. وقد تثقل. 

وقال ابن السمعاني: بفتح الهمزة» وقال أبو عبيد: هي بلد 
معروف يضم كوراً كشيرة. وقال الرشاطي: افتتحت سنة أربع 
وعشرين في خلافة عثمان رضي الله عنه على يد سلمان بن ربيعة. 
وأذربيجان بفتح الهمزة والذال المعجمة وسكون الراءء وقيل 
بسكون الذال وفتح الراء ويكسر الموحدة بعدها تحتانية ساكنة ثم 
جيم خفيفة وآخره نون. وحكى ابن مكي: كسر أوله» وضبطها 
صاحب «المطالع»؛ وثقله عن ابن الأعرابي» بسكون الذال وفتيح 
الراء: بلد كبير من نواحي جبال العراق وهي الآن تبريز وقصباتهاء 
وهي تلي أرمينية من جهة غزبيها واتفق غزوهما في سنة واحمدة؛ 
واجتمع في غزوة كل منهما أهل الشام وأهل العراق؛ والمذكور في 
ضبط أذربيجان هو المشهورء وقد تمد الهمزة» وقد تحذف وقد 
تفتح الموحدة» وقيل في ضبطها غير ذلك. 

77- (فرأى حذيفة اختلافهم في القرآن) وفي رواية البخاري: 
فأفزع حذيفة اختلافهم في القراءة. وذكر الحافظ ههنا روايات 
توضح ما كان فيهم من الاختلاف في القراءة» ففي رواية يتنازعون 
في القرآن حتى سمع حذيفة من اختلافهم ما ذعره. 

وفي رواية: فتذاكروا القرآن فاختلفوا فيه حتى كان يكون بينهم 
فتلة. وفي رواية: أن حذيفة قدم من غزوة فلم يدخل بيته حشى أتى 
عثمان: فقال يا أمير المؤمنين: أدرك الناس» قال: وما ذاك؟ قال: 
غزوت فرج أرمينية فإذا أهل الشام يقرؤون بقراءة أبي بن كعب 
فيأتون بما لم يسمع أهل العراق» وإذا أهل العراق يقرءون بقراءة عبدالله 
بن مسعود» فيأنون بما لم يسمع أهل الشام فيكفر بعضهم بعضاً. 

وفي رواية: أنه سمع رجلا يقول: قراءة عبدالله بن مسعودء 
وسمع آخر يقول: قزاءة أبي موسى الأشعري؛ فغضبه ثم قام 
فحمد الله وأثنى عليه ثم قال: هكذا كان من قبلكم اختلفواء والله 
لأركبن إلى أمير المؤمنين. وفي رواية أن اثنين اختلفا في آية من 
سورة البقرة قرأ هذا: وأتموا الحج والعمرة لله وقرأ هذا: وأتموا 
الحج والعمرة للبيت» فغضب حذيفة واحمرت عيناه. وفي رواية: 


قال حذيفة: يقول أهل الكوفة: قراءة ابن مسعود. ويقول أهل 
البصرة: قراءة أبي موسى. والله لذن قدمت على أمير المؤمنيين 
لأمرته أن يجعلها قراءة واحدة. 

4- (أدرك هذه الأمة) أمر من الإدراك» يمعنى التدارك 
(فأرسل) أي عثمان (إلى حفصة أن أرسلي إلينا بالصحف) وكانت 
الصحف بعد ما جمع القران أبو بكر عنده حتى توفاه الله ثم عند 
عمر حياته» ثم عند حفصة بنت عمر (ننسخها في المصاحف ثم 
نردها إليك) أي ننقلهاء والمصاحف جمع المصحف: يضم الميم. 

قال الحافظ: الفرق بين الصحف والمصحف أن الصحف 
الأوراق المجردة التي جمع فيها القرآن في عهد أبي بكر كانت 
سوراً مفرقة كل سورة مرتبة بآياتها على حدة: ولكن لم يرب 
بعضها إثر بعضء فلما نسخت ورتب بعضها إثر بعض» صارت 
مصحفاً. انتهى. 

8- (فأرسل عثمان إلى زيد بن ثابت وسعيد بن العاص 
وعبدالرحمن بن الحارث بن هشام وعبدالله بن الزبير: أن انسخوا 
الصحف) أي انقلوا ما فيها. 

وفي رواية البخاري: فأمرء مكان فأرسل. وقد جاء عبن عثمان 
أنه إنما فعل ذلك بعد أن استشار الصحابة:؛ فأخرج ابن أبي داود 
بإسناد صحيح من طريق سويد بن غفلة. : 

قال علي: لا تقولوا في عثمان إلا خيراء فوالله ما فعل الذي 
فعل في المصاحف إلا عن ملأ مناء قال: ما تقولون في هذه 
القراءة» فقد بلغني أن بعضهم يقول إن قراءتي خير من قراءتك» 
وهذا يكاد أن يكون كفرا. قلنا: فما ترى؟ قال: نرى أن نجمع 
الناس على مصحف واحدء فلا تكون فرقة ولا اختلاف. قلنا: فنعم 
مارأيت. 

7 (وقال) أي عثمان: (للرهط القرشيين الثلاثة) يعني سعيداً 
وعبدالرحمن وعبدالله لأن سعيداً أموي؛ وعبدالرحمّن مخزومي» 
وعبدالله أسدي؛ وكلها من بطون قريش (فإنما نزل بلسانهم) أي 
بلسان قريش. 

قال القاضي أبو بكر بن الباقلاني: معنى قول عثمان نزل القسرآن 
بلسان قريش أي معظمه. وأنه لم تقم دلالة قاطعة على أن جميغه 
بلسان قريش» فإن ظاهر قوله تعالى: ؤإنا جعَلْناه قُراناً عَرَيبَ» أنه 
نزل بجميع ألسنة العرب؛ ومن زعم أنه آراد مضر درن ربيعة» أو 
هما دون اليمنء أو قريشاً دون غيرهم؛ فعليه البيان» لأن اسم 
العرب يتناول الجميع تناولاً واحداًء ولو ساغت هذه الدعوى لساغ 
للآخران. ويقول: نزل بلسان بني هاشم مثلاء لأنهم أقرب إلى النبي 
نسباً من سائر قريش (إلى كل أفق) بضمتين: أي طرف من 
أطراف الآفاق (بمصحف من تلك المصاحف التي نسخوا) زاد 
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البخاري: وأمر يما سواه من القرآن في كل صحيفة أو مصحف أن 
يحرق. 

قال ابن بطال: في هذا الحديث جواز تحريق الكتب التي فيها 
اسم الله بالنار وأن ذلك إكرام لها وصون عن وطئها بالأقدام. وقد 
أخرج عبدالرزاق من طريق طاوس: أنه كان يحرق الرسائل التي 
فيها البسملة إذا اجتمعت: وكذا فعل عرؤة» وكرهه إبراهيم. وقال 
ابن عطية::الرواية بالحاء المهملة أصحء وهذا الحكم هو الذي وقع 
في ذلك الوقت. وأما الآن: فالغسل أولى لما دعت الحاجة إلى 
إزالته. هكذا في «الفتح». وقال العيني: .قال أصحابنا الحنفية: إن 
المصحف إذا بلى بحيث لا يتتفع. به يدفن في مكان طاهر بعيد عن 
وطىء الناس 

قلت: لو تأملت عرفت أن الاحتياط هو في الإحراق دون 
الدفن» ولهذا اختار عثمان رضي الله عنه ذلك دون هذا والله تعالى 
أعلم. 

/1"- قوله: (قال الزهرى وحدثني خارجة بن زيد الخ) هذا 
موصول إلى الزهرى بالإسناد المذكور. 

قوله: #م من الْمُؤْمنِينَ رَجَالَ صّدَقُوأ مَا عَامَدُوأ الله عَلَيْوِع من 
ا ا ا ار 
سبيل الله لرَمِنْهُمْ من يُنَظِرُ ذلك (فوجدتها مع خزيمة بن ثابت» 
أو أبي خزيمة) كذا في هذا الكتاب بالشك. 

وفي رواية البخاري: لم أجدها مع أحد إلا مع خزيمة 
الأنصاري بغير شك (فالحقتها في سورتها) فيه إشكال لأن ظاهره 
أنه اكتفى بخزيمة وحده. والقرآن إنما يثبت بالتواتر» والذي يظهر 
في الجواب أن الذي أشار إليه أن فقده فقد وجودها مكتوبة» لا فقد 
وجودها محفوظة. بل كانت محفوظة عنده وعند غيره. ويدل على 
هذا قوله في حديث جمع القرآن: فاخذت أتتبعه من الرقاع 
والعسب. 

4- قوله: (قال الزهري فاختلفوا يومئذ في التابوت والتابوه) 
أي هل هو بالتاء أو بالهاء (فقال القرشيون التابوت) أي بالتاء 
(وقال 
زيد التابوه) أي بالهاء (اكتبوه التابوت). أي بالتاء. 

4- قوله: (إن عبدالله بن مسعود كره لزيد بن ثابت نسخ 
المصاحف الخ) العذر لعثمان رضي الله عنه في ذلك أنه قعله 
بالمدينة وعبدالله بالكوفة» ولم يؤخر ما عزم عليه من ذلك إلى أن 
يرسل إليه ويحضر. وأيضاً فإن عثمان أراد نسخ الصحف التي 
كانت جمعت في عهد أبي بكرء وأن يجعلها مصحفاً واحدأء وكان 
الذي نسخ ذلك في عهد أبي بكر هو زيد بن ثابت لكونه كاتب 
الوحيء فكانت له في ذلك أولية ليست لغيره (أعزل عن نسخ كتابة 
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المصاحف) بصيغة المجهولء اي أنحى عن نسخ المصاحف 
المكتوبة (ويتولاها) أي كتابة المصاحف (اكتموا المصاحف التي 
عندكم وغلوها الخ) أي اخفوها واستروها. 

قال النووي: معناه أن اين مسعود كان مصحفه يخالف مصحف 
الجمهور» وكانت مصاحف أصحابه كمصحقهء فأنكر عليه الناس 
وأمروه بترك مصحفه وبموافقة مصحف الجمهور. وطلبوا مصحفه 
أن يحرقوه كما فعلوا بغيره فامتنع» وقال لأصحابه: غلوا 
مصاحفكم؛ أي اكتموها لوَمَن يَغْلْلْ أت بِسَا غَلْ يُوْم الِْيَامَةٍ4 
يعني فإذا غللتموها جتتم بها يوم القيامة؛ وكفى لكم بذلك شرفاً. 
ثم قال على سبيل الإنكار: ومن هو الذي تأمرونني أن آخذ بقراءنه 
وأترك مصحفي الذي أخذته من في رسول الله وَِ (فالقوا القول) 
أمر من اللقاء (فبلغني أن ذلك كره إلخ) يعني أن رجالاً من أفاضل 
الصحابة قد كرهوا قول ابن مسعود المذكوره وقوله من مقالة ابن 
مسعود رضي الله عنه بيان لقوله ذلك. 

تنبيه: قال ابن التين وغيره: الفرق بين جمع أبي بكر وبين جمع 
عثمانء أن جمع أبي بكر كان لخشية أن يذهب من القرآن شيء 
بذهاب حملته. لأنه لم يكن مجموعاً في موضع واحده فجمعه في 
صحائف مرتباً لآيات سوره على ما وقفهم عليه النبي يكوه وجمع 
عثمان كان لما كثر الاختلاف في وجوه القرآن حين قرأوه بلغاتهم 
على اتساع اللغات؛ فأدى ذلك بعضهم إلى تخطئة بعض» فخشى 
من تفاقم الأمر في ذلك» فنسخ تلك الصحف في مصحجف واجد 
مرتباً لسوره؛ واقتصر من سائر اللغات على لغة قريش؛ محتجاً بأنه 
نزل بلغتهم» وإن كان قد وسع في قراءته رفعاً للحرج والمشقة في 
ابتداء الأمرء فرأى أن الحاجة إلى ذلك انتهت فاقتصر على لغة 
واحدة: أو كان لغة قريش أرجح اللغات فاقتصر عليها. 

-/٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. 

-١‏ باب وَمِن سُورَةٍ يُونْس'") 
بسم الله الرحمن الرحيم 

0" [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا مُحَمَدُ بن بَشارِ 
حدما كالخ دوين ببازي ردقا نا ين يتلم عن 
تابس البناني عن عبدالرَحمَن بن ابي ليَى عن صْهئبو”” عن 
لبي يك في قل الله عز وجل”" ': 9لِلَذِينَ أحْسنُوا الْحُسْنَى 
وَرْيَادَة» قال: «إذًا دَخل أهْل الجنة الْجَنةَ نَادَى مُناٍ: إِنْلَكُم 
عِنْد الله مَوْعِداً ويُرِيِدُ أن يُنْجِرَكُمُوة». قالوا: ألم يض 
وُجُوهَنًا ويُنَجَيَئًا من الثار وَيُدْخِلَنَا الْجَنَة؟ قال: فَيِكْشَفُ 
الْحِجَابُ. قال: «فَوَاشُه ما َعْطَاهُمْ الله شَيْئاً أحبّ لنْهم مِن 
النظر إِلَيْهه. 
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[م: ]١4١‏ [ن: ككلالا - الكبرى] [ه: /141]. 

قال أبو عيسّى: حديث حَمَّادٍ بن سَلَْمَة. هَكَذَا روى غير 
َاحِدٍ عن حَمَادٍ بن سَلْمَةَ مرفوعاً. وَرَوَى مْليْمانُ بن المُغِيرةٍ 
هذا الحديث عن تَبتٍِ عن عبدالرَحمَن بن ابي ليْلَى قَْلَهُ 
ولم يَذَكْرْ فيه عن صُهَيْبٍ عن النبي يكلق. 

7" [صحيح] حدثنا ابن أبي عُمَرَ حدثئنا سُفْيَانُ 
عن ابن المنْكَدرِ عن عَطَاء بن يَسَارِه عن رَجْل مِنْ اهل مِصْرٌ 
قال: سَألْت أب الدرتاء عن هَل الأية: دِلَهُم البْرَى في 
الْحَيَاةٍ الدنيًا»» قال: ما ساني عَنَْهَا أحَد مُنْذْ سَألْتْ رسول 
الله يك عَْهَا فقال: «ما متألني عَنْهَا أحَد َيِرْكَ نَل أنزلت"» 

هي الرَّؤْيَا الصَالِحَة”' يرَاهَا المُسْلِمْ أؤ تُرَى لَه. 

حدثنا ابن أبي عُمَرَ حدثنا سُمْيَانُ عن عبدالعزيز بن 
ذل عن أبي صالع الستا عن عط بن يسا صن جل 
مِنْ أهل مصرء عن أبي الدَرذاءء فَذَكَرَ نخوةٌ 

حدثنا أحْمَد بِنْ عَبْدَةَ الضبَي» حدثنا حَمَادُ بنْ زْيْدٍ عن 
عاصم بن بَهْدلَةَ عن أبي صَالِحٍ عن أبي الدَردَاء عن النبي # 
نحوه. 

وَلِيْسَ فيه عن عَطَاء بن يَسَارٍ. 

قال: وفي الباب عن عَبَادَة بن الصّايت”*» 

-"٠/‏ [قال الألباني: صحيح لما بعده] حدثنا عَبْدُ عد 
حي حدا الحا بل حدقا تا سل من 
عَلِي بن زَيْلا '"» عن يُوسّفْ بن مَهْرَانَ عن ابن عَبّاسِء أن 
النبي كي قال: «لّمَا أَغْرَقَ الله فِرْعَوْنَ قال": «آمَنْتْ انهلا 
إِلَّهَ إلاً الَذِي آمَنْس به بَنو إسرَائِيل4. فقال جِبْرَيل: يا محمَّدٌ 
َو بتي وأنا آحْذ من حل الْبخر”" وَدْسَة في فيو مَحَافَة أن 
تذركة الرّحْمَة». 


قال أبو عيسّى: هذا حديث حسة". 


حسسن 

4 [صحيح الإسناد. صححه الترمذي والألباني] 
حدثنا محمد بن عبدالأغلّى الصَْمَانِيُء أخبرنا خالِدُ بن 
الْحَارشِ أخبرنا شع قال أخبرني عَلدِي بن ثابتٍ وَعَطَاءٌ بن 
السَّائِب به عن عي بن جُبيْرٍ عن ابن عَبَاس» ذَكرَ أحَدْهُمَا عن 
الي ": «أنه ذَكْرَ أن جبرَيلَ جَعلَ يَدْسَ في في فِرْعَوْنَ 
الطّينَ نحَنيّة أن يقول لآ إِلَهَ إلا الله فَيَرْحَمَهُ الثف أؤ حئنيّة أن 


مع ممم 


يَررْحَمَّهُ الله 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيحٌ غريبٌ من هذا 
الوجه3"©. 

-١‏ نزلت بمكة إلا: لفن كنت في شناك؟4 الآيتين أو الشلاث 
أو: لدَمنهمْ من يُؤِْنْ بد الآية: وهي مائة وتسع أو عشر آيات. 


-١‏ قوله: (عن ضهيب) بالتصغير: هو ابن سنان الرومي. 

1- قوله: (في قوله تعالى) أي في تفسيره: طلْلْذِينَ أَحْسَنُواً» 
أي: بالإيمان «الْحُسْنَى4 اي: الجئة لوَزِيَادَة4 هي النظر إليه 
تعالى؛ (إن لكم عند الله موعداً) أي بقي شيء زائد مما وعده الله 
لكم من النعم والحسنى (وينجينا من النار) كذا في النسخ الحاضرة 
بالتحتانية. وقد تقدم هذا الحديث في باب رؤية الرب تبارك وتعالى 
من أبواب صفة الجنة؛ ووقع هناك ينجينا بحذف التحتانية؛ وهو 
الظاهر. وأما على تقدير ثيوب التحتانية فقيل عطف على ما دل 
عليه الجملة الاستفهامية المتقدمة وفيه ما فيه. 

قوله: 9لَهُم» أي: لأولياء الله المذكورين في الآية الني قبلهاء 
<الْبُعْرَى فِي الْحَياةٍ الدنْيا© تمام الآية: ظطوَفِي الآخيرةَ لا تَبدِيلَ 
َِلِمَات لله ذلك هراد اْمظِيمٌ» واختلفوا في هذه البشسرى» 
فقيل: هي الرؤيا الصالحة» ويدل على ذلك حديث أبي الدرداء 
هذاء وحديث عبادة بن الصامت الذي أشار إليه الترمذي» وقيل 
المراد البشري في الحياة الدنيا هي الثناء الحسنء وفي الآخرة 
الجنة. ويدل على ذلك ما روى عن أبي ذر قال: قيل لرسول الله 
ييي: أرأيت الرجل يعمل العمل من الخير ويحمده الناس عليه؟ 
قال: تلك عاجل بشرى المؤمن» أخرجه مسلم. 

وقال الزهري وقتادة في تفسير البشري: هي نزول الملائكة 
بالبشارة من الله عند الموتء ويدل عليه قوله سبحانه وتعالى: 
ٍِتََرْلُ عَلَيْهِم الْمَلاكَةُ الأ َحَاقُوأ َلآ تَحرنُوأ وَبشيرُو بالْجنةٍ الْبِي 
كُننْمْ نُوعَدُونَ4. 

وقال عطاء عن ابن عباس: البشري في الدنيا عند الموت تأتيهم 
الملائكة بالبشارة وفي الآخرة بعد خروج نفس المؤمن يعرج بها 
إلى الله تعالى ويبشر برضوان الله تعالى. 

وقال الحسن: هي ما بشر الله بها المؤمنين في كتابه من جنته 
وكريم ثوابه» ويدل عليه قوله تعالى: لآ تَبْدِيلَ لِكَلِمَات الله ذلك 
هُرَ الْفَْرُ الْمَظِيم4. 

4 - (هي الرؤيا الصالحة) أي: الحسنة أو الصادقة وهي ما فيه 
بشارة أو تنبيه عن غفلة وأمثال ذلك (يراها المسلم) أي: لنفسه (أو 
ترى) بصيغة المجهول: أي يراها مسلم آخر (له) أي لأجله. وقد 
تقدم هذا الحديث في أوائل أبواب الرؤياء وتقدم تخريجه هناك. 

5- قوله: (وفي الباب عن عبادة بن الصامت) أخرجه الترمذي 
في أوائل أبواب الرؤيا. 

-١‏ قوله: (عن علي بن زيد) هو ابن جدعان (عن يوسف بن 
مهران) البصري وليس هو يوسف بن ماهكء ذاك ثقة» وهذا لم يرو 
عنه إلا ابن جدعان؛ هو لين الحديث من الرابعة. 

- قوله: (لما أغرق الله فرعون قال) أي فرعون (آمنت أنه) أي 


تحفة الأحوذي - كتاب تفسير القرآن 


11 


بأنه؛ وفي قراءة بالكسر استينافاً إلا إلة إلا الذي آمَنَس به بنوأ 
إِسْرَائِيل». 


قال ابن.عباس: لم يقبل الله إيمانه عند نزول العذاب به وقد 


كان في مهل. 
قال العلماء: إيمانه غير مقبول. وذلك أن الإيمان والتوبة عند 
معاينة الملائكة والعذاب غير مقبولين. 


8- (وأنا آخذ من خال البحر) أي طينه الأسود (وأدسه في فيه) 
أي أدخله في فمه (مخافة أن تدركه الرحمة) أي خشية أن يقول لا 
إله إلا الله فتناله رحمة الله. 

4- قوله: (هذا حديث خسن) وأخرجه أحمد في #مسنده» وابن 
جرير وابن أبي حاتم في #تفسيرهما»؛ كلهم من حديسث حماد بن 
سلمة عن علي بن زيد عن يوسف بن مهران عن ابن عباس. 

-٠‏ قوله: (ذكر أحدهما عن النبي يَل) يعني رواه أحدهما 
مرفوعاً ولم يرفعه الآخر وضميرهما راجع إلى عدي بن ثابت 
وعطاء بن السائب (في في فرعون) أي في فمهء أو خشية أن يرحمه 
أو للشك من الراوي. 

١١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه أبو 
داود الطيالسي وابن جريرء كلاهما من طريق شعبة عن عدي بسن 
ثابت وعطاء بن السائب» عن سعيد ابن جبير عن ابن عباس. 

تنبيه: اعلم أن الخازن ذكر.في «تفسيره؛ ههنا فصلين لدفع 
الإشكال الذي يرد على حديث اببن عباس المذكورء فلنا أن 
نذكرهما.قال: فصل في الكلام على هذا الحديث, لأنه في الظاهر 
مشكل فيحتاج إلى بيان وإيضاح فنقول: قد ورد هذا الحديث على 
طريقين مختلفين عن ابن عباسء ففي الطريق الأول: عن ابن زيد 
بن جدعان» وهو وإن كان قد ضعفه يجيى بن معين وغيره؛ فإنه كان 
شيخا نبيلاً صدوقاًء ولكنه كان سيء الحفظ ويغلط؛ وقد احتمل 
الناس حديثه. وإنما يخشى من حديثه إذا لم يتابع عليه؛ أو خالفه 
فيه الثقات وكلاهما منتف في هذا الحديث, لأن في الطريق الآخسر 
شعبة عن عدي بن ثابت عن سعيد بن جبير. وهذا الخديث على 
شرط البخاري» ورواه أيضاً شعبة عن عطاء بن السائب. عن سعيد 
بن جبير وعطاء بن السائب ثقة قد أخرج له مسلم» فهو على شرط 
مسلمء وإن كان عطاء وقد تكلم فيه من قبل اخلاطه فإنما يخاف ما 
انفرد به أو خولف فيه؛ وكلاهما منتف. فقد علم بهذا أن لهذا 
الحديث أصلاً وأن رواته ثقات ليس فيهم متهم؛ وإن كان فيهم من 
هو سيء الحفظء فقد تابعه عليه غيره. 

فإن قلت: ففي الحديث الثاني شك في رفعه لأنه قال فيه: ذكسر 
أحدهما عن النبي يلك . 

قلت: ليس بشك في رفعه إنما هو جزم بأن أحد الرجلين رفعه 


وشك شعبة في تعبينه» هل عطاء بن السائب أو عدي بن ثابت 
وكلاهما ثقة» قإذا رفعه أحدهما وشك في تعيينه» لم يكن هذا علة 
في الحديث. 

(«فصل) ووجه إشكاله ما اعترض به الإمام فخر الدين الرازي 
في «تفسيره» فقال: هل يصح أن جبريل أخذ يملأ فمه بالطين لقلا 
يتوب غضبا عليه. 

والجؤاب الأقرب أنه لا يصح لأن في تلك الحالة إما .أن يقال 
التكليف هل كان ثابتاً أم لاء فإن كان ثابتاً لا يجوز لجبريل أن 
يمنعه من التوبة؛ بل يجب عليه أن يعينه على التوبة وعلى كل 
طاعة» وإن كان التكليف زائلاً عن فرعون في ذلك الوقتء فحيتكفذ 
لا يبقى لهذا الذي نسب إلى جبريل فائدة. 

وأيضاً لو منعه من التوبة لكان قد رضي ببقائه على الكفر» 
والرضى بالكفر كفر وأيضاً فكيف يليق بجلال الله أن يآمر جبريل 
بأن يمنعه من الإيمان. ولو قيل إن جبريل فعل ذلك من عند نفسه 
لا بامر الله فهذا يبطله قول جبريل: 9وَّمَا لَتَتَرْلْ إلا بأئْر رْبُكَ» 
فهذا وجه الإشكال الذي أورده الإمام على هذا الحديث في كلام 
أكثر من هذاء 

والجواب عن هذا الاعتراض: أن الحديث قد ثبت عن النبي 
يك فلا اعتراض عليه لأحد؛ وأما قول الإمام: إن التكليف هل كان 
ثابتاً في تلك الحالة أم لا؟ فإن كان ثابتا لم يجز لجبريل أن يمنعه 
من التوبة» فإن هذا القول لا يستقيم على أصل المثبتين للقدر 
القائلين بخلق الأفعال لله وأن الله يضل من يشاء ويهدي من يشاء 
«وهذا قول أهل السنة المثبتين للقدر» فإنهم يقولون إن الله يحول 
بين الكافر والإينان» ويدل على ذلك قوله تغالى: لوَاعْلَمُواً أن الله 
يَحُولُ بَيْنَ الْمَْء وَقَلبوِ» وقوله تعالى: 9وَقَولِهم قُلُوبْنَا عُلْفْ بَلْ 
طبع الله عليه بكفْرهِْ» وقال تعالى: َنْب اينهم وَبْصَارَهُمْ 
كَمَا لم يُؤْمِنُوأ بو أوْلَ مَرْة» فأخبر الله تعالى أنه قلب أفئدتهم مشل 
تركهم الإيمان أول مرة. وهكذا فعل بفرعون منعه من الإيمان جزاء 
على تركه الإيمان أولا قدس الطين في فم فرعون من جنس الطبع 
والختم على القلب ومنع الإيمان وصون الكافر عنه وذلك ججزاء 
على كفره السابق. وهذا قول ظائفة من المثبتين للقدر القائلين 
بخلق الأفعال لله ومن المنكرين لخلق الأفعال من اعترف أيضاً أن 
الله سبحانه وتعالى يفعل هذا عقوبة للعبد على كفره السابق» 
فيحسن منه أن يضله ويطبع على قلبه ويمنعه من الإيمان. 

فأما قصة جبريل عليه السلام: فإنها من هذا الباب» فإن غاية ما 
يقال فيه إن الله سبحانه وتعالى منع فرعون من الإيمان وحال بينه 
وبينه عقوبة له على كفره السابق ورده الإيمان لما جاءه» وأما فعل 
جبريل من دس الطين فإنما فعل ذلك بأمر الله لا من تلقاء نفسه. 


إضدينا 
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فأما قول الإمام لم يجز لجبريل أن يمنعه من التوبة بل يجب عليه 
أن يعينه عليه وعلى كل طاعة. هذا إذا كان تكليف جبريل كتكليفناء 
يجب عليه ما يجب عليناء وأما إذا كان جبريل إنما يفعل ما أمره الله 
به والله سبحانه وتعالى هو الذي منع فرعون من الإيمان وجبريل 
منفذ لأمر الله فكيف لا يجوز له منع من منعه الله من التوبة» 
وكيف يجب عليه إعانة من لم يعنه الله بل قد حكم عليه وأخبر 
عنه أنه لا يؤمن حتى يرى العذاب الأليم حين لا ينفعه الإيمان. 

وقد يقال: إن جبريل عليه السلام إما أن يتصرف بأمر الله فلا 
يفعل إلا ما أمر الله به» وإما يفعل ما يشاء من تلقاء نفسه لا بأمر 
الله وعلى هذين التقديرين فلا يجب عليه إعانة فرعون على التوبة» 
ولا يحرم عليه منعه منهاء لأنه إنما يجب عليه فعل ما أمر يه. 
ويحرم عليه فعل ما نهى عنه والله سبحانه وتعالى لم يخبر أنه أمسره 
بإعانة فرعون ولا حرم عليه منعه من التوبة وليست الملائكة 

وقد أطال الخازن الكلام في دفع الإشكال الذي أورده الرازي» 
فعليك أن تطالم بقية كلامه. 

-١‏ باب وَمِنْ سُورَةٍ هُود7) 
بسم الله الرحمن الرحيم 

89> [ضعيف: ضعفه الألباني وحسنه الترمذي] 
حددلنا مذ بن مني خدئنا تزية بن مارو اخبرنا ما بن 
سَلَمَةَ عن يَْلَى بن عَطَاء عن وكيم بن حدس" عن عَم أبي 
رزين قال: «قُلَت: يَا رَسُولَ الله أيْنَ كان رَبَْا ِل أن يخلىَ 
خَلْقَه؟ 2" قال: ١كَانْ‏ في عَمَاء ما تَحْنَهُ هَواءٌ وما قَوْقَهُ هَواءٌ 


وَحخَلَقَ عَرْشَهُ عَلَى الْمّاء». 
[زه: 41١‏ 1]. 1 
قال مد ٠ل‏ م(غ) بن منيع: قال يَزِيدُ بن هارون: الْعَمَاء أ 


قال أبو عيسى: هَكَذَا روى حَمَادُ بن سَلَمَة: وكيع بن 
حدس ويقول شعَبَةٌ وأبوعَوائَة وَهُشيم: وكيم ابن عدس 
وهو اصح وأبو رزين اسمه لقيط بن عامر. قال: وهذا حديث 

ري 

> [متفق عليه] حدئنا أبو كُرَيْسِ حدثنا أبو مُعَاوِيَةَ 
عن يُرَيْدٍ بن عبدالله عن أبي بُرْدَةَ عن أبي مُوسَىء أن رسول 
الله يك قال: «إن الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى يلي" -َوَريَمَا قال 
يُمْهل- الظالِم حَتَى إِذَا اخذَهُ لم يُفْلِتَكٌ ثم قَرا: لوكَدَالِكَ 
أخدّ رَبك إذَا أخَدَ الْقُرَى وَمِيَ ظَالِمَة4 الآية». 

[خ:1185] [م: امه 1] [ه: ١14‏ 1]. 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيحٌ غريب”" 

وقد روا أبو أَسَامَة عن بُرَيْدٍ بطو وقال: يمْلِي00. 

[صحيح] حدثنا إزراهيم بن م سَعِيار الْجَوْهَرِيَ» عن أبي 
لناتة عن تراد ووضحاظة بن لي برذ موجه لي لزنا عن 
أبي مُوسَى عن الي يكل نحو وقال: يُمْلِي ولم يثك فيه”". 

[انظر التخريج السابق]. 

١‏ [صحيحء صححه الألباني وحسنه الترمذئي] 
حدثنا محمد بن بشار بندارء حدثنا ابو عابر الْعَقَدِيَ هُوَ هُوَ 
عبدالمَلِكِ بنُ عَمْرِو حدثنا سما بن سيان عن عبدالله بن 

يئار عن ابن عُمَرَ عن عُمرَ بن الْخَطَّابٍ قال: «لْمَا نَرَلَتْ هله 
الآية: ونين" “2 شقِي وَستفيلة سَألَتْ رسول الله يلق 
فَقَلت: َا ني الله فَعَلَى ما نَعْمَل عَلّى شيا ف فُرِعْ ينه أو 
عَلَى شيء لم يُفْرَعْ منة؟ قال: بَل عَلّى شيء قَذ فُرِعْ مه 
وَجْرَت بو الأفلآم يا عُمَر وَلَكِنَ كل مُيَسْر لِما لق له». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ غريب2 من هذا 
الْوَجْهِ لا نَْرقُهُ إل من حديث عبدالمَلِكِ بن عَمْرِو. 

51 [حسن صحيح] حدثنا قُنَبَةُ حدثنا أبو 
الأخْوص عن ميمَاكِ بن حَرْبٍ عن إبراهيم عن عَلْقَمَة 
وَالأمْوَدٍ عن عبدالله قال: تجاء رَجُلَ إلى النبي يي فقال: أي 
عالجت ١‏ مَأ" في أقصى المَدِيئة وني أصبْت مِنها ما دُون 
أن أمَسَهَا وَأنَا هَذَا. َافْض فِيّ ما ته فقال لَهُ عُمَرْ مُمَرْ: لَقَد 
سرك الله لو سرت عَلَى نَفْسلك» فلم يد عََيِْ رول الله يكح 
شَيْئاًء فانْطَلّقَ الرَجُل فَانْبَعَهُ رَسول الله يك رَجُلاً فَدَعَاكُ قتِلاً 
عَلَيْهِ: ظأةٍ قم الصلاة طََفَيْ التهار وَدْلَفَا مِنَ اللَيْلٍ إِنْ الْحَسَنَاتٍ 
يُدهِبْنَ 24 ذَلِكَ ذِكرَى للذاكِرين» إلى آخير الآبة. فقال 
رَجُلّ مِنَ الْقَرْم: هَذا لَهُ خاصة”"'؟ قال: «لآء بَلْ لئاس 
كافة». 

لخ: ]45١6‏ [م: #كلا؟] [د: 1358 ؛] [إن: اككلا - 
الكبرى]. 

قال ابو عيسّى: هذا جديث حسنٌ صحيخ”''". وهكذا 
رَوَى إمنْراثيل» عن يماك عن إبراهيم؛ عن عَلْقَمَة وَالآسْود 
عن عبدالله عن النبي يك نخوة. وَرَوَى شعْبَةٌ عن مِمَالمٌ بن 
حرب عن إبراهيم عن الأمُْوَدٍ عن عبدالله عن النبي 355 
نخوهُ. وَرُوَى سْقيّانُ الشؤري عن يماك عن إبراهيم عن 
عبدالرَحمَن بن يي عن عبدالله عن النبي و3 مفلّه. وَروَايَة 
هَؤلاء أصّحّ مِنْ روَايَةٍ الشؤري* '". وروى شعبة عن سماك 
ابن حرب عن إبراهيم عن الأسود عن عبدالله عن النبي يك 
نحوه. 
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يفضضا 


م سو او 


حدثنا محمد بن يَحَى النيسَابُورِيَ» حدثنا محمد بن يُوسُفَ 
عن فيان اتوي عن الأعمّش- وَسِمَالكُ عمن إبراهيم عن 
عبدالرَحْمِّ بن يِيدَ عن عبدالله عن الي ول نحو بمَعْناه. 

حدثنا مَحْمُودُ بن غَيْلآنَ) حدثنا الْفَضْل بن مُوسَىء عن 
فيان عن ميمَامٍ عن إبراهيم عن عبدالرَحْمَِ بن يَزِيد عن 
عبدالله بن مَسنْعُوو عن النبي يك نوه بمَعْنَاف ولم يَذكْرْ فيه 
عن الأعمّش. وقد رَوَى سْلِمانُ التي هذا الحديث عن أبي 
عَنْمانَ النْهرِيَ عن ابن مَسْمُوٍ عن الي يلة. 


.وم مام 


"١‏ [ضعيف الإسناد] حدثنا عَبْدُ بن حَمَيِدٍء حدثنا 


فاعو مام 


حُسَيْن بن علي الْجَُفِيّ عن زَائنة" عن عبدالمَلِك بن 
عُمَيْرِِ عن عبدالرَحْمَنِ بن أبي لَيْلَى عن مُعَاذٍ بن جَبَلٍ قال: 
دأنى الي كله رَجَل فقال: يَارَسُولَ الل أرَأَنِتَ رَيهة09 
لَقِيّ امْرَأةٌ وَلَيْس بَيْنَهُمَا معرِقَة فلس يَأتِي الرَجُل شَيْئاً إلى 
امْرَأبِهِ إلا فَدْ د اتى هو لاه إلآ لَه َم يُجَابِنْهَا؟ قال: فأنزل 
الله: «أقِم الصلآة طرفي النهار وَرْلمَا مِنَ اليل إن الْحَسَنَات 
اسه د سر 
لزني عاة؟ قال: 7 ِْمؤْمنِينَ عام 

[ن: "7 - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث ليس إسنادُةُ بمتصِل”". 
عبدالرَحْمَن بن ابي لَيْلَى لم يَسْمَعْ من مُمَاذ بن جل وَمُعَادُ 
ابن جَبَلٍ مات في خيلافَة عُمَرَ وَقِلَ عُمَرُ وعبدالرَحْمَن بن 
ابي يْلى عْلام صَغِيرٌ بن ميت مينين. وقد رَوَى عن عُمَر". 
دررى شح هذا الحديث عن عبدالطلك بن عمَيرٍ هن 
عبدالرحْمَنِ بن ابي ليْلَى عن النبي كل مُرْسَلا. 

4 [متفق عليه] حدثنا محمد بن بَشَار حدثنا يَحتَى 
ابن سَعِيدٍ عن ليما الي عن أبي عثمان عن ابن مَسْعُودٍ 
لاسو لكا ريه 
الَلِيْل إن الحسنات بعد 6_6 الآية» فقال أَلرّجُل: ني 

هلو" يا رُسُولَ الله؟ فقال: «لك وَلِمَنْ عَمِلَ بها مِن أمَتِي». 

[خ: 0م *ك/ا؟] زه: 4مولكل 1505). 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحية20. 


6 [حسن] حدثنا عبدالله بن عبدالرحْمَنء أخبرنا 
يَزِيدُ بن هَارُونَ أخبرنا قيس , بن الربِيع عن عَثمان بن عبدالله 
ابن مَوْهِسٍ عن مُوسى بن طَْحَة عن أبي اليَسَرٍ قال: «أنتنِي 
امْرَآة باع تَمْرا” "© فَقْلت: : إن في الْيَنْتتمْراً أطيب مِنْه. 
فَدَخَلَتَ مَعِي في الْبَيْسَ فَاهْوَيْت إِليْهَا فَعبَلنْهَا فَتَبِتْ أبا 


كر فَذَكَرْت ذَلِكَ لَه فقال: امنثر عَلَى نَفْسيِكَ وَنْبْ ولا تخبر 
احدا قَلَمْ أصْبز. اتيت عُمَرَ فَذَكَرْتُْ ذلك لَّه. فقال: امير 
على يسيك ونب ولا خب أخدا فلم أمنيز. تت الب يلإ 
فذكرْت ذُلِكَ لَهُ. فقال لَّهُ: «أخلَفْت غَازياً في سبل الله في 
أهْلِهِ بوثْل هَذَاء حَتى تَمنَى أنه لَمْ يكن مثلم إلا يلك السّاعَة 
حَتَى ظَن أنه مِنْ أل الثار» . قال: وَأطْرَقَ رَسول الله 6 
طويلاً حَتَى أوحى الله إِليه: لاقم الصلآة طَرَني المْهار ورلا 

مِنَ الليِلٍ إن الْحَسَئَات 00ظ م السّيّئَات ذلك ذِكرَى 
للذاكرين4. قال أبو الْيِسرِ: : فَاتينة َقرأهًا عَلَي رَسول الله 
كك فقال أصحَابهُ: يَارَسُولَ الله أَلِهَذَا خاصّة أمْ للناس 
عَامّة؟ قال ل: بل للناس عامّة». 

[ن: ١١17544‏ - الكبرى]. 

قال ابو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيحٌ غريبُ”7". 
قيس بن الريٍ ضَعْفَهُ وكيع وغيرة. . وأبو اليسر هو كعب بن 
عمرو قال: وَرَوَى شيك عن عَثْمَانَ بن عبدالله هذا الحديث 


مِْلَ روَاية قيس ب بن الربيع. 
قال: راوع لوال وَوَائِلَة بن الأملقم وَأنس 
بن مالكب" . 


-١‏ هي مكية إلا: «أقِم الصّلاة» الآية أو إلا: 9تَلَمَلْكَ 
تارلة4» الآية: و طأوْلَيِكَ يُؤمنُون بهِ» الآيةء وهي مائة وثنتان أو 
ثلاث وعشرون آية. ' 

1- قوله: (عن وكيع بن حدس) بالحاء والدال المهملتين 
المضمومتين» وقد يقال بالعين بدل الحاء. 

-٠‏ قوله: (قبل أن يخلق خلقه) وفي رواية لأحمد: قبل أن 
يخلق السماوات والأرض (كان في عماء الخ). 

:قال الخازن في «تفسيره»: قال أبو بكر البيهقي في كتاب 
«الأسماء والصفات» له: قوله يَِ: اكان الله ولم يكن شيء قبله؛ 
يعني لا الماء ولا العرض ولا غيرهماء وقوله: (وكان عرشه على 
الماء) يعني خلق الماء وخلق العرش على الماء ثم كتب في الذكر 
كل شيء. وقوله: (في عماء) وجدته في كتاب عماء مقيدا بالمدء 
فإن كان في الأصل ممدوداً فمعناه سحاب رقيق. ويريد بقوله: في 
عماءء أي: فوق سحاب مدبراً له وعالياً عليه» كما قال سبحانه 
وتعالى: <أأمِسْمْ مُن فِي السّمّاء4 يعني من فوق السماءء وقوله 
تعالى: «الأصِلْبنَكُمْ في جُذُوع الدْخْلٍ4 يعني: على جذوعهاء وقوله 
ما فوقه هواء أي ما فوق السحاب هواءء وكذلك قوله (ما تحته 
هواء) أي ما تحت السحاب هواء وقد قيل إن ذلك العمى مقصورء 
والعمى إذا كان مقصوراً فمعناه لا شيء ثابت لأنه مما عمى عن 
الخلق لكونه غير شيء. فكأنه قال في جوابه: كان قبل أن يخلق 


فلن 
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خلقه ولم يكن شيء غيره» ثم قال: ما فوقه هواء وما تحته هوا 
أي: ليس فوق العمى الذي هو لا شيء موجود هواء ولا تحته 
هواءء لأن ذلك إذا كان غير شيء فليس يثبت له هواه بوجه. 

وقال الهرؤي صاحب «الغريبين»: قال بعض أهل العلم: معناه 
أين كان عرش ربنا فخذف المضاف اختصارء كقوله: ظوَامئأل 
الْمَريّة4 ويدل على ذلك قوله سبحانه وتعالى: لوَكَانَ عَرُِهُ عَلَى 
لماه هذا آخر كلام البيهقتي. 

وقال ابن الأثير: العماء في اللغة: السحاب الرقيق» وقيل 
الكثيف» وقيل هو الضبابء ولا بد في الحديث من حذف مضاف 
تقديره: أين كان عرش ربنا؟ فحذف ويدل على هذا المحذرف قوله 
تعالى: «وكان عَرْشهُ عَلَى الْمَا وحكى عن بعضهم في العمى 
المقصورء أنه هو كل أمر لا يدركه الفطن. 

وقال الأزهري: قال أبو عبيد: إنما تأولنا هذا الحديث على 
كلام العرب المعقول عنهمء وإلا فلا تدري كيف كان ذلك العماء. 

قال الأزهري: فنحن نؤمن به ولا نكيف صفته. انتهى كلام 
الخازن. 

وقال السيوطي في «مصباح الزجاجة؟: قال القاضي ناصر الدين 
بن المنير: وجه الإشكال في الحديث الظرفية والفوقية والتحتية» 
قال: والجواب أن في معنى علي. وعلي بمعنى الاستيلاء» أي كان 
مستوليا على هذا السحاب الذي خلق منه المخلوقات كلها 
والضمير في فوقه يعود إلى السحابء وكذلك تحته؛ أي كان 
مستوليا على هذا السحاب الذي فوقه الهواء وتحته الهواء.» وروى 
بلفظ القصر في العمى. والمعنى عدم ما سواه كأنه قسال: كان ولم 
يكن معه شيء؛ بل كل شيء كان عدماً عمى لا موجوداً ولا مدركاء 
والهواء الفراغ أيضاً العدم كانه قال: كان ولا شيء معه ولا فوق ولا 

قلت: إن صحت الرواية عمى بالقصر فلا إشكال في هذا 
الحديث» وهو حينئذ في معنى حديث «كان الله ولم يكن شيء 
غيره وكان عرشه على الماء؛ رواه البخاري وغيره عن عمران بن 
حصين؛ وإن صحت الرواية عماء بالمد. فلا حاجة إلى تأويل بل 
يقال نحن نؤمن به ولا نكيفه بصفة» أي نجري اللفظ على ما جناء 
عليه من غير تأويل كما قال الأزهري: «وخلقى عرشه على الماء» 
وفي رواية أحمد: ثم خلق عرشه على الماء. 

قال الحافظ: قد روى أحمد والترمذي وصححه من حديث أبي 
رزين العقلي مرفوعاً: إن الماء خلق قبل العرش. وروى السدي في 
#تفسيره» بأسانيد متعددة: إن الله لم يخلق شيئا مما خلق قبل الماء. 
وأما ما رواه أحمد والترمذي وصححه من حديث عبادة بسن 
الصامت مرفوعاًء أول ما خلق الله القلم؛ ثم قال أكتب فجرى بما 


هو كائن إلى يوم القيامة فيجمع بينه وبين ما قبله بأن أولية القلم 
بالنسبة إلى ما عدا الماءء. والعرشء أو بالنسبة إلى ما صدر منه من 
الكتابة» أي أنه قيل له أكتب أول ما خلق. انتهى. 

#- قوله: (قال أحمد) أي: ابن منيع (قال يزيد) أي: ابن هارون 
في تفسير العماء المذكور في الحديث (العماء أي ليس معه شسيء) 
كذا فسر يزيد العماء بأنه ليس معه شيء؛ وقد عرفت أن العصاء 
بالمد هو السحاب الرقيق؛ والعمى بالقصر بمعنى ليس معه شيء: 

0- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وابن 

1- قوله: (إن الله تبارك وتعالى يملي) من الإملاء. قال في 
«القاموس:: أملاه الله أمهله (حتى إذا أخذه لم يفلته) بضم أوله من 
الإفلات. أي لم يخلصه. أي إذا أهلكه لم يرفع عنه الهلاك» وهذا 
على تفسير الظلم بالشرك على إطلاقه؛ وإن فسر بماهوأعم. 
فيحمل كل على ما يليق به ركَدلِكَ4 أي مثل ذلك الأخذ 8 أخخلٌ 
رَيّك4 قرىء على أنه فعل» وعلى أنه مصدر 9 إِذَا عل الْقُرَىَّ4 
أريد أهلها. والمعنى وكما أهلكنا أولئك القرون الظالمة؛ كذلك 
نفعل بأشباههم ١‏ وَهِيِ ظَالِمَة4 بالذنوب. أي فلا يغني عنهم من 
أخذه شيء. 


٠‏ ماجه. 


1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه البخاري 
ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

8- قوله: (وقال يملي) أي بلا شك. 

4- قوله: (قال يملي ولم يشك فيه) قال الحافظ: قد رواه مسلم 
وابن ماجه والنسائي من طرق عن أبي معاوية يملي ولم يشك. 

وله لإتنوم» أي من أخل المرقتف وإن لتم ازكتروا. 
قال الزمخشري: لأن ذلك معلوم لشّقِي وَسَعِيدٌ» الشقي: من 
سبقت له الشقاوة في الأزل» والسعيد من سبقت له السعادة في 
الأزل (على شيء قد فرغ منه أو على شيء لدم يفرغ منه) باليناء 
للمفعول للفعلين» أي أتعمل على شيء ققد فرغ الله تعالى عن 
قضائه» وقدرهء وجرى به القلم» أو نعمل على شيء قد فرغ الله 
تعالى عن قضائه؛ وقدره» وجرى به القلم» أو نعلم على شيء لم 
يفرغ الله تعالى عن قضائه وقدره (ولكن كل ميسر لما خلق له) أي 
موفق ومهيا لما خلق له أي لأمر قدر ذلك الأمر له من الخير والشر 
والتنوين عوض عن الماضف إليه. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو يعلى في 
«مسنده» وابن جرير وابن المنذر وابن أبي حاتم وأبو الشيخ وابن 
مردويه. وأخرجه الترمذي نحوه في باب الشقاء والسعادة. 

-١7‏ قوله: (إني عالجت امرأة) أي داعبتها وناولت منها مأ 
يكون بين الرجل والمرأة غير أني ما جامعتها (في أقصى المديبة) 
أي أسفلها وأبعدها عن المسجد (ما دون أن أمسها) ما موصوله» 
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الحفصض 


أي أصبت منها ما يجاوز المسء أي المجامعة (وأنا هذا) أي أنا 
موجود وحاضر بين يذيك ومنقاد لحكمك (ناقض في) أي فاحكم 
في حقي (ما شك شئت) أي أردته مما يجب علي كناية عن غاية التسليم 
والانقياد إلى حكم الله ورسوله (لو سترت على نفسك) أي: لكان 
حسناً (فلم يرد عليه) أي على الرجلء أو على عمر (شيئاً) من 
الكلام انتظاراً لقضاء الله فيه رجاء أن يخفف مسن عقوبته (فانطلق 
الرجل) أي فذهب ظناً منه لسكوته عليه الصلاة والسلام أن الله 
سينزل فيه شيئأء وأنه لا بد أن يبلغه فإن كان عفواً شكرء وإلا عاد 
ليستوفي منه (فأتبعه رسول الله ككلِ) أي أرسل عقبه (رجلاً) ليدعوه 
(فتلا عليه) أي: فقرأرسول الله يةِ على الرجل: تم الصّلاة 
طَرَنَي النهَار4 الغداة والعشيء أي: الصبح والظهر والعصر 
لرَرْلََا4 جمع زلفة» أي طائفة» لمن الْلَيْل» أي: المغرب والعشاء 
إن الْحَسَئَاتٍ» كالصلوات الخمس (ِيُدْهِنِنَ السَيئَاتٍ» أي: 
الذنوب الصغائر ذلك ذَكْرَى لِلذَاكرين» عظة للمتعظين» كذا فسي 
«الجلالين». وقال الرازي في «تفسيره»: كثرت المذاهب في تفسير 
طرفى النهار هي الفجر والعصرء وذلك لأن أحد طرفي النهار هو 
طلوع الشمسء والطرف الثاني منه غروبهاء فالطرف الأول هو 
صلاة الفجر والطرف الثاني لا يجوز أن يكون صلاة المغرب لأنها 
داخلة تحت قوله تعالى: «وَرُلَفاً مّنَ اللْيْل4 فوجب حمل الطرف 
لكان عل طتلاة المصر: انور 7717 

وقال مجاهد: طرفي النهار؛ ويعني صلاة الصبح والظهر 
والعصر, وزلفاً من الليل: يعني صلاة المغرب والغشاء. وقال 
مقاتل: صلاة الصبح والظهر طرفء وصلاة العصر والمغرب طرف 
وزلفاً من الليل يعني صلاة العشاء. وقال الحسن: طرفى النهار 
الصبح والعصرء وزلفاً من الليل المغرب والعشاء وقال ابن عباس: 
طرفى النهار الغداة والعشي يعني صلاة الصبح والمغرب كذا في 
«الخازن». 

وقال في «المدارك»: ؤَرَقِم الصّلاة طَرَقَي النهار 6 غدوة 
وعشية ة «وذلفا من اليل وساعات من الليل جمع زلفة؛ وهي 
ساعاته القريبة من آخر النهاره من أزلفه إذا قربه» وصلاة الغدوة 
الفجرء وصلاة العشية الظهر والعصر. لأن ما بعد الزوال عشى» 
وصلاة الزلف المغرب والعشاء. انتهى. 

وقال في «القاموس»: الزلفة بالضم: الطائفة من الليل والزلف 
ساعات الليل الآخذة من النهار؛ وساعات النهار الآخذة من الليل. 
انتهى. 

قلت: والأقرب عندي والله تعالى أعلم؛ ما اختاره في #تفسير 
الجلالين» و«المدازك» وهو قول مجاهد. 

“17- (فقال رجل من القوم) قيل: هو عمر بن الخطاب» وقيل: 


هو معاذ بن جبل (هذا له) أي: هذا الحكم للسائل (خاصة) أي: 
يخصه خصوصاء أم للناس عامة؟ (قال: بل للناس كافة) هكذا 
تستعمل كافة؛ حالاء أي كلهم ولا يضاف فيقال كافة الناسء ولا 
الكافة بالألف واللام وهو معدود في تصحيف العوام ومن أشبههم؛ 
قاله النووي. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال الحافظ أخرجه 
مسلم وأصحاب السئن. 

60- قوله: (ورواية هؤلاء أصح من رواية الشوري) أي رواية 
أبي الأحوص وإسرائيل؛ وشعبة أصح من رواية سفيان الثوري. 

- قوله: (عن زائدة) هو ابن قدامة. 

-١7‏ قوله: (فقال الرجل ألي هذه؟) أي الآية» يعني خاصة بي 
يأن صلائي مذهبة لمعصيتي؟ فظاهر هذا أن صاحب القصة هو 
السائل عن ذلك. ولأحمد والطبراني من حديث ابن عباس قاليا 
رسول الله: ألي خاصة أم للناس عامة؟ فضرب عمر صدره وقال: 
لاء ولا نعمة عين بل للناس عامة» فقال النبي كله صدق عمر. وفي 
حديث أبي اليسر: فقال إنسان يا رسول الله: له خاصة. وفي رواية 
إبراهيم النخعي عند مسلم فقال معاذ: يا رسول الله أله وحده أم 
للناس كافة. وللدارقطني مثله من حديث معاذ نفسه. ويحمل على 
تعدد السائلين عن ذلك (فقال لك ولمن عمل بها) أي: بهذه الآية 
بأن فعل حسنة بعد سيئة. وفي رواية للبخاري قال: لجميع أمتي 
كلهم. 

وتمسك بظاهر قوله تعالى: «إِنّ الْحَسَنَاتَ يُلْمِبِنَ السْيّْنَات» 
المرجئة؛ وقالوا: إن الحسنات تكفر كل سيئة كبيرة كانت أو صغير. 
وحمل الجمهور هذا المطلق على القيد في الحديث الصحيح أن 
الصلاة إلى الصلاة كفارة لما بينهما ما اجتنبت الكبائر. فقال طائفة: 
إن اجتنبت الكبائر كان الحسنات كفارة لما عدا الكبائر من الذنوب» 
وإن لم تجتنب الكبائر لم تحط الحسنات شيئاً 

وقال آخرون: إن لم تجتنب الكبائر لم تحط الحسنات شيئاً منها 
وتحط الصغائر وقيل المراد إن الحسنات تكون سبباً في ترك 
السيئات كقوله تعالى: #إنّ الصّلاة تَنهى عن الفحشاء وَالْمنْكر» لا 
انها تكتر شا قي وهنا قزل بن ال 5 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

4- قوله: (آرآيت رجلاً) أي أخبرني عن رجل (فليس يأتي 
الرجل إلى امرأته شيئاً إلا قد أنى هو إليها) يعني أنه استمتع بها 
بالقبلة والمعانقة وغيرهما من جميع أنواع الاستمتاع إلا الجماع. 

- قوله: (هذا حديث ليس إسناد بمتصل الخ) وأخرجه 
أحمد. 


-١‏ (وقد روى عن عمر ورآه). قال الحافظ في «تهذيب 


الل 
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التهذيب»: قال ابن أبي حاتم: قلت لأبي: يصح لابن أبي ليلى 
سماع من عمر؟ قال: لا. قال أبو حاتم: روى عن عبدالرحمن أنه 
رأى عمر وبعض أهل العلم يدخل بينه وبين عمر البراء بن عازب 
وبعضهم كعب بن عجرة: 

وقال الآجري عن أبي داود: رأى عمر ولا أدري يصح أم 
هخ 

وفال أبو خيثئمة في #مسنده»: حدئنا يزيد بن هارون حدثنا 
سفيان الثوري عن زبيد وهو الإيامي عن عبدالرحمن بن أبي ليلى: 
سمعت عمر يقول صلاة الأضحى ركعتين والفطر ركعتين الحديث. 
قال أبو خيثمة: تفرد به يزيد بن هارون هكذا ولم يقل أحد سمعت 
عمر غيره» ورواه يحيى بن سعيد وغير واحد عن سفيان عن زييد 
عن عبدالرحمن عن الثقة عن عمرء ورواه شريك عن زييد عن 
عبدالرحمن عن عمر ولم يقل سمعت. وقال ابن أبي خيثمة في 
«تاريخه»: وقد روى سماعه من عمر من طرق وليست بصحيح. 
وقال الخليلي في «الإرشاد»: الحفاظ لا يثبتون سماعه من عمر. 
وقال ابن المديني: كان شعبة ينكر أن يكون سمع من عمر. 

قال ابن المديني: لم يسمع من معاذ بن جبلء وكذا 
قال الترمذي في «العلل» وابن خزيمة. وقال يعقوب بن شيبة: قال 
ابن معين: لم يسمع من عمر ولا من عثمان؛ وسمع من علي. 
انتهى. 

77- قوله: (تبتاع تمراً) أي :: تشتري (فأهويت إليها) أي ملت 
إليها (اخلفت غازياً في سبيل الله في أهله بمثل هذا) قال الجزري 
في «النهاية»: يقال خلفت الرجل في أهله: إذا أقمت بعله فيهم 
وقمت عنه بما يفعله» والهمزة فيه للاستفهام. انتهى. 

وفي رواية: أنه أتته امرأة وزوجها قد بعشه رسول الله يكيكِ في 
بعث إلخ (حتى تمنى أنه لم يكن أسلم إلا تلك الساعة) لأن 
الإسلام يهدم ما قبله وأطرق رسول الله وَلِ. 

قال في «النهاية»: الإطراق أن يقبل ببصره إلى صدره ويسكت 
ساكنا طويلا أي إطراقا طويلا أو زمانا طويلا. 

*7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه النسائي 
والبزار كما في «الفتح». 

5 قوله: (وفي الباب عن أبي أمامة ووائلة بن الأسقع وأننس 
ابن مالك) أما حديث أبي أمامة فأخرجه أحمد ومسلم وغيرهماء 
وأما حديث وائلة ب بن الأسقع فلينظر من أخرجه؛ وأما حدييث أنس 
ابن مالك فأخرجه الشيخان. قوله: (وأبو اليسر) بفتح التحتية 
والسين المهملة (اسمه كعب بن عمرو) ابن عباد السلمي بالفتح 
الأنصاري صحابي بدري جليل. 


-١‏ باب وَمِنْ سُورة يُوسُف'") 
بسم الله الرحمن الرحيمٍ 
15" [حسن بلفظ: «ثروة»] حدثنا الحسين بن حَرَيْثٍ 
الْخْرَاعِيَ المروزي» حدثنا الْمَضْل بن مُوسَى عن محمد بن 
عرو عن أبي سلْمَة عن أبي هري قال: 0 
يَعَ يوبا إن امحاقا ل إبزاخم. أقال: لوق في الشؤن ما 
ليث يوس ثم جائني الرْسُول حت كم قرا: ؤنلمًا 
جَاءة" الرَسُولُ قَالَ ازجع إلى رَبك فَامْألْهُ ما بَالُ النَسُْوة 
الاتي تََنن أيدتين» قال وَرحْمَةُ الله عَلَى لوط إن كان 


يوي إِلَى رن ديد إذ قال: «لو أن لي بكم قُوة أو آوي 
إلى ركن شديد» فما : بَعَثْ الله مِنْ بَعْدِِ نيا إلأّفي ذِرْوَةٍ من 
قَوْمِه». 


[حسنء انظر ما قبله] حدثنا أبو كُرَيْسٍٍ حدثنا عَبِدَة9) 
َعبدالرَحِيم عن مُحَمْدِ بن عَسْرِو نَحْوَّ حَدِيث الْمَضْلٍ بن 
مُوسىء إلا أنه قال: دما بَعَثْ الله بَعْدهُ نيا إل في نَرْرَةٍ من 

0 

0 محمد بن عَمْرِو: وَالثْرْوَة: الْكَثْرَة وَالمَنعَة" . 


قال أبو عيسى: هذا اصح مِنْ رواية الْفَضلٍ بن مُوسَى. 


وهذا حديث ا 


-١‏ هي مكية؛ مائة وإحدى عشرة آية. 

1- قوله: (يوسف) مرفوع لأنه خبر إن» واسمها الكريم وهو 
ضد اللثيم؛ وكل نفس كريم هو متناول للصالح الجيد ديئاً ودنيا. 

قال النووي: وأصل الكرم كثرة الخيرء وقد جمع يوسف عليه 
الصلاة والسلام مكارم الأخلاق مع شرف النبوة. وكونه ابئاً لثلاثة 
أنبياء متناسلين؛ ومع شرف رياسة الدنيا ملكها بالعدل والإحسان» 
وكون قوله يه الكريم بن الكريم إلى آخره موزوناً مقفى لا ينافي: 
«ما عَلْمَْاهُ الشّمْره إذ لم يكن هذا بالقصد بل وقع بالاتفاق» 
والمراد صنعة الشعر (ولو لبثت في السجن ما لبث يوسف ثم 
جاءني الرسول أجبت) أي: لأسرعت الإجابة في الخروج من 
السجن ولما قدمت طلب البراءة» فوصف بشدة الصبر حيث لم 
يبادر بالخروج» وإنما قاله ب تواضعاًء والتواضع لا يحط مرتبة 
الكبير بل يزيده رفعة وجلالآ» وقيل هو من جنس قوله: لا 
تفضلوني على يونس. 

وقد قيل: إنه قاله قبل أن يعلم أنه أفضل من الجميع. 

؟- طِقَلَمًا جَاءَه4. أي: يوسف ظَالرَّسُولْ4 وطلبه للخروج 
ؤقَالَ > أي: يوسف قاصداً إظهار براءته «ارجم إلى رَبك» أي: 
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إلى سيدك وهو الملك «قامْ أله أن يسال: هما بَالُ» حال 
«النسنوة اللأتي قَطْمْنَ أيِْيَهُنُ4 لم يصرح بذكر امرأة العزيز ادبا 
واحتراماً لها (ورحمة الله على لوط إن كان ليأوى ركن شديد) أي: 
إلى سبحانه وتعالى» يشير يك إلى قوله تعالى: الو أن لي بكم نر ّ 
أو اوي إِلَى ركن تتدِيدٍ ويقال: إن قوم لوط لسم يكن فيهم أحد 
يجتمع معه في نسبه» لأنهسم من سدوم وهي من الشام؛ وأصل 
إبراهيم ولوط من العراق» فلما هاجر إبراهيم إلى الشام هاجر معه 
لوطء فبعث الله لوط إلى أهل سدوم؛ فقال: لو أن لي منعة وأقارب 
وعشيرة؛ لكنت استنصر بهم عليكم ليدفعوا عن ضيفانيء ولهذا 
جاء في بعض طرق هذا الحديث..كما أخرجه أحجمد. قال لوط: 
دلو أن لي بكم قُوَة أو اوي إِلّى ركن شتلديد» قال: فإنه كان يأوي 
إلى ركن شدي ولكنه عني عشيرته» فما بعث الله نبياً إلا في ذروة 
من قومه زاد ابن مردويه: ألم تسر إلى قول قوم شعيب: لوللا 
رَهْطُك لَرَجَمْنَاك4 وقيل: معشى قوله: لقد كان يأوي إلى ركن 
شديد: أي إلى عشيرته» لكنه لم يأو إليهم وآوى إلى الله. انتهى. 
والأول أظهر. 

وقال الجزري في «النهاية»: في الحديث أنه قال رحم الله لوطاً 
إنه كان يأوي إلى ركن شديد: أي إلى الله تعالى الذي هو أشد 
الأركان وأقواها. وإنما ترحم عليه لسهوه حين ضاق صدره من 
قومه حتى قال: أو آوى إلى ركن شديدء أراد عز العشيرة الذين 
يستند إليهم كما يستند إلى الركن من الحائط (فما بعث الله من 
بعده) أي بعد لوط عليه السلام (إلا في ذروة من قومه) بضم الذال 
وكسرهاء أي أعلا نسب قومه. 

5 - قوله: (حدثنا عبدة) بن سليمان الكلابي (وعبدالرحيم) بن 
سليمان الأشل. 

5- قوله: (في ثروة من قومه) بفتح المثئلثة وسكون الراء: في 
عدد كثير من قومه. 

قال في «النهاية»: الثروة العدد الكثير» وإنما خص لوطاً لقوله: 
دلو أن لي بِكْمْ وه أذ اوي إلى ركن شديد». 

5- قوله: (الثروة الكثرة والمنعة) يقال فلان في عز ومنعة 
بفتحتين وقد تسكن النونء وقيل المنعة جمع مانع مثل كافر وكفرة» 
أي هو في عز ومن يمنعه من عشيرته. 

- (وهذا حديث حسن) وأصله في «الصحيحين». 


5- باب وَمِنْ سُورةٍ الرّعْدا") 


بسم الله الرحمن الرحيم 
117" [صحيح] حدثنا عبدالله بن عبدالرحْمّنء أخبرنا 
أبو َعَيْمِه عن عبدالله بن الْولِيك وكان يَكُون في بَنِي عجْل ”9 


و ا ا 
«اقبلت ير َهُودُ إلى الي يكل فقالوا: يَاأبا الْقَايِم ١ك‏ أخية 

عَنْ الرْعْدٍ ما مُرَ؟ قال: «مَلَكُ مِنَ الملائكة ت. 
مَعَهُ مَخَارِيق مِن نار يَسُوقْ بها السَّحَابِ حَبِث شاء الله». 
فقالُوا: فَمّا هَذَا الصّوْت الَلِي نْلمع؟ قال: «رْجْرَهُ بالسَحَابِ 
إذا زَجَرَهُ حَتَى تهِي إِى حي ؛ أبر. قالوا: صدَقْت. فقالوا: 
رثا عمًا حرم ريل عَلَى نَفْسِه. قال: «اتشتَكَى عِرْقَ 
النسًا فلم يَجِد شيئاً يُلائِمُه إلا لْحُومٌ الأبل وَلْبَانَمَا فَلِدَيِكَ 
حَرُمَهًا. قالُواً: صدّقت». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب). 

4 [حسن,؛ حسنه الترمذي والألباني] حدثا مَحَمُودُ 
ابن خجداش الْبعْدَادِي حدثنا سيف بن مُحمّدٍ الشُوْري”* عن 
الأعمّش عن أبي صّالم عن أبي هري عن النبي كل في قَوْلِهِ: 
رفصل بَعْضَهًا عَلَى بَمْضٍ في الأكل4”" قالالدَقَلٌ 
وَالفارسي وَالْحُلْوْ وَالْحَامِضْ. 

قال أبو عِيِسّى: هذا حدييث حسنٌ غريب”" 
يِدُ بن أبي أَنيْسَة عن الأعمّش نو هذا. 
هُوَ أخو عَمَارِ بن مُحمَلٍ. وَعَمَارٌ أَنْبْتَ منه 
سَفيَانَ الُؤري. 

-١‏ مكية إلا: ولا يرال الْلِينَ كَمَرُوا» الآيةء لوَيَقُول الْذِينَ 
كَفَرُوأ لنت مُرْسَلاً» الآية» أو مدنية إلا: ظوَلْوْ أن قُرْاناً» الآيتين» 
ثلاث أو أربع أو خمس أو ست وأربعون آية. 

- قوله: (عن عبدالله بن الوليد وكان يكون في بني عجل) أي 
كان يسكن فيهم ولذلك يقال له العجلي وعبدالله بن الوليد. وهذا 
هو ابن عبدالله بن معقل بن مقرن المزني الكوفي. روى عن بكير 
ابن شهاب وغيره؛ وعنه أبو نعيم وغيره؛ ثقة من السابعة (عن بكير 
ابن شهاب) الكوفي مقبول من السادسة. 

'- قوله: (فقالوا: يا أبا القاسم) هو كنية النبي 2 (معه 
مخازيق) جمع مخراق. وهو في الأصل ثوب يلف ويضرب به 
الصبيان بعضهم بعضاًء وأراد به هنا آلة تزجر بها الملائكة السحاب 
(يسوق) أي الملك الموكل بالسحاب (بها) أي بتلك المخاريق 
(زجرة) أي هو زجره (إذا زجرة) أي إذا ساقه. قال الله تعالى: 
لفَالرْاجرَات رَجْرا» يعني الملائكة تزجر السحاب أي: تسوقه 
(حتى ينتهي) أي: يصل السحاب (إلى حيث أمر) بصيغة المجهول 
(عما حرم إسرائيل) هو يعقوب عليه وعلى نبينا الصلاة والسلام 
(قال اشتكي) أي: يعقوب (عرق النساء) بفتح النون والألف 
المقصورة: هو وجع يبتديء من مفصل الورك وينزل من جانب 
الوحشى على الفخذء وربما امتد إلى الركبة وإلى الكعسب. وسمي 


'. وقد رََاه 
وس ف بسن م - 
ل 1 * أ 

٠‏ وَهُوَّ ابن خحث 


املا 
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المرض باسم المحلء لأن النسا بالفتح والقصر: وريد يمد على 
الفخذ من الوحشى إلى الكعب. وجرى العادة بأن يسمى وجع 
النسا بعرق النساء وتقدير الكلام: وجغ العرق الذي هو النسا (فلم 
يجد شيئاً) أي من المأكولات والمشرويات (يلائمه) أي يوافقه؛ 
صفة لقوله شيئاً (حرمها) أي لحوم الإبل والبانهاء وفي رواية 
الترمذي هذه؛ إجمال توضحه رواية أحمد من طريق هاشم بن 
القاسم عن عبدالحميد عسن شهر عن ابن عباس قال: حضرت 
عصابة من اليهود نبي الله يلك فقالوا: حدثنا عن خلال نسألك 
عنهن لا يعلمهن إلا نبي. الحديث» وفيه: فقال أنشدكم بالذي أنزل 
التوراة على موسى هل تعلمون أن إسرائيل مرض مرضاً شديداً 
وطال سقمههء فنذر لله نذرا لئن شفاه الله من مسقمه ليحرمن أحب 
الطعام والشراب إليه؛ وكان أحب الطعام إليه لحم الإبل؛ وأحب 
الشراب إليه ألبانهاء فقالوا: اللهم نعم 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد 
والنسائي. 

0- قوله: (أخبرنا سيف بن محمد الثوري) الكوفي ابن اخت 
سفيان الثوري» نزل بغداد كذبوه من صغار الثامنة. 

1- قوله: 9وَنْفَضلَ بَْضَهَا عَلَى بَمْضٍ فِي الأكُلٍ» بضم الهمزة 
والكاف: أي: في الطعم (قال) أي: النبي 57 (الدقل) بفتحتين 
ردىء التمر ويابسه (والفارسي) نوع من التمر والآية بتمامها مع 
تفسيرها هكذاء طرفي الآرْض قِطّم» بقاع مختلفة. «متجَاورات» 
متلاصقات»؛ فمنها طيب وسبخ؛ وقليل الريع وكثيره» وهو من دلائل 
قدرته تعالى» لوَجَنْات» بساتين من اعناب. لوَرْرْعٌ» بالرفع عطفاً 
على جنات والجر على أعنابء وكذا قوله: لوَنَخِيل صِنْوَان» 
جمع صنوء وهي النخلات يجمعها أصل واحد وتتشعب فروعهاء 
لوَغْيْرٌ صِنْوَان» منفردة» يُسْقَى 4 بالناء أي الجنات وما فيها 
والياء أي المذكور لبِمَاءِ وَاحِدٍ وَتْمَضمّلُ» بالنون والياءء 9بَعْضَهًا 
عَلَى بَمْضٍ في الأكل» بضم الكاف وسكونهاء فمن حلو وحامض» 
وهو من دلائل قدرته تعالى: «إِن في ذَلِكَ لآيَاتٍ لْقَوْمِ يَمْقِلُونَ» 
يتدبرون. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه البزار وابن جرير 
وابن المنذر. 

فإن قلت: في سنده سيف بن محمد وقد كذبوه» فكيف حسنه 
الترمذي. 

قلت: لم ينفرد هو برواية هذا الحديث بل تابعه زيد بن أبي 
أنيسة» كما صرح به الترمذي بقوله وقد رواه زيد بن أبي أنيسة عن 
الأعمش. 


4- (وعمار أثنتت منه). قال ذف في «التقريب»: عمار بن محمد 


الثوري أبو اليقظان الكوفي ابن أخت سفيان الشوري» سكن بغداد 
صدوق يخطىء وكان عابدا من الثامنة. 

- باب ومن سُورَةٍ إبراهيم عليه السلام”") 

بسم الله الرحمن ع الرحيم 

48 [ضعيف مرفوعاً] حدثنا عَبْدُ بن حُمَيْدٍ حدثنا 

أبو الْوَلِيد'"؛ حدثنا حَمَادُ بن سَلَمَة عن شُعَيْبٍ ابن الْحَبْحَابٍ 
عن أُنْس بن مالِكٍ قال: «أَتِي رَسُولُ 0 
رطب فقال: «مْئَل كَلِمَةٍ طيّْنَةَ كُشَجَرةٍ طيّْنَةٍ أصلُهًا نَا 
وَفْرْعْهَا في السسّماء ُؤتِي أكْلَهَا كل جين بِإِذن ربا قال: : هي 
النخلة. رمتل كلِمَةٍ حب كَشَجَرةٍ خبيقة اجتفتا من فؤق 
الأررض مَانَهَا مِنْ قر رار». قال: «هِي ) الْحَنظَلَةُ». قال: فأخبرت 
بِذَلِكَ د أبا الْعاليّةِ. فقال: صَدَق وَأَحْسَنْ. 


6 


[صحيح موقوفاً] حدثنا َيِه حدثنا أبو بكر بن شُحَيْبٍ 
ابن الْحَبْحَابٍ؟) عن أبيه عن أنْس بن مَالِك نْحوَهُ بمعْناه. 

ولم يَرْفَمة ولم يدك قوْلَ ابي الْعَليةٍ . وهذا آصّحٌ من 
حديث حَمَّادٍ بن سَلَمَة. وَرَوَى غير وَاحِدٍ مِثْلّ هذا مَوقُوفاً. 
ولا نَعْلَمُ أحداً رَفَعَهُ غيرٌ حَمَادٍ بن سَلَمَة. وَرَوَاه مَعْمَرٌ وَحَمَادُ 
ابنُ زَيْدٍ وغيرٌ وَاحِلٍ ولم يَرْفَعُوه. 

را 
نطر جيه قرية ل وافطة. 

> [متفق عليه] حدثنا مَحْمُودُ بن غَيّْلآَنَ حدثنا أبو 
داوق حدئنا شعْبَة أخبرني عَلْقَمَةُ بن مَْنو قال سَمِعْتُ معد 
ابن عبَيدَة يُحَدَثْ عن الْبرَاءه عن النبي يكل في قَول: ديقت 
الله" الذين آمَنُوا بالقوؤل الغابت في الْحَيَاةٍ الدنيًا وَفِي 
الآخرةٍ» قال: «في الْقَبْر ذا قِيلَ له©: مَنْ رَبك وَمَادِيئكَ 
وَمَنْ نَبيكَ؟. 

[خ: 11559]لم: ١/41؟][د:‏ ه/ا4][ن:094١1][هس:‏ 
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قال أبو عيسى: : هذا حديث حسن ) صحيح”". 


"57١‏ - [صحيح: رواه مسلم] حدئنا ابن أبي عْمَرْء 
حدثنا سَفيَانُ عن ذَاوَدَ بن أبي هنلد عن الشَعْبِي عن مَسْرُوقٍ 
قال: اتَلَتَْ عَائِشَةٌ هَذِه الآية: ليم تُبَدَلَ الأرْض غَيْرَ 
الأررض 4 قالّت: يا رَسُولَ الله فَأَيْنَ يَكُونُ الناس؟ قال: 
دَعَلَى الصّراط»©». 

[م: 1ؤلا؟] [ه: 471/4]. 


قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيح 


تحفة الأحسوذي _- كتاب تفسير القرآن 


وكسيس 


من غير هذا الْوَّجْهِ عن عائِشّة. 

-١‏ هي مكية سوى آيتين وهما قوله سبحانه وتعالى: «ألم ثَرَ 
إلى الّْذِينَ بَدلُوأ نِعْمةَ الله كفْرأ» إلى آخر الآبتين» وهي إحدى. 
وقيل اثنتان وخمسون آية. 

1- قوله: (حدثنا أبو الوليد) هو الطيالسي (عن شعيب بن 
الحبحاب) الأزدي مولاهم. كنيته أبو صالح البصري ثقة من الرابعة. 

- قوله: (أتي رسول الله كك بقناع) بكسر القاف وخفة النون» 

هو: الطبق الذي يؤكل عليه (مثل كلمة طيبة) أي لا إله إلا الله 
«كشجرةٍ طَيَبّةٍ أصلْهًا نَابت» أي: في الأرض لرَتَرْعُهَا 4 أي: 
أعلاها ورأسها (نِي السمّاء» أي: ذاهبة في السماء «تؤتي »آي: 
تعطي طأكُلَهَا4 أي: ثمرها كل حين بإذن رَبهَا4 أي: بأمر ربها. 
والحين في.اللغة: الوقتء يطلق على القليل والكثير. واختلفوا في 
مقداره ههناء فقال مجاهد وعكرمة: ا 0 
النخلة تشمر في كل سنة مرة واحدة. وقال سعيد بن جبير وقتادة 
والحسن: ستة أشهرء يعني مسن وقت طلعها إلى حين صرامهاء 
وروى ذلك عن ابن عباس أيضا. 

وقال علي بن أبي طالب: ثمانيية أشهرء يعني أن مدة حملها 
باطناً وظاهراً ثمانية أشهرء وقيل أربعة أشهر من حين ظهور حملها 
إلى إدراكها. وقال سعيد بن المسيب: شهران؛ يعني من وقت أن 
يؤكل منها إلى صرامها. وقال الربيع بن أنس: كل حين يعني غدوة 
وعشية» لأن ثمر النخل يؤكل أبداً ليلا ونهاراً وصيفاً وشتاءا فيؤكل 
منها الجمار والطلع والبلح والخلال والبسر والمنصف والرطب» 
وبعد ذلك يؤكل التمر اليابس إلى حين الطري الرطب. فأكلها دائم 
في كل وقت. كذا في «الخازن» (قال) أي: النبي كل «وَمَثْلُ كَلِمَةٍ 
بي أي: كلمة الكفر والشرك «اجتشت؟ يعني: استؤصلت 
وقطعت لما لَهَا مِن قرَارٍ4 أي: ما لهذه الشجرة من:ثبات في 
الأرض» لأنها ليس لها أصل ثابت في الأرض ولا فرع صاعذ إلى 
السماء (قال) أي: النبي يك (هي) أي: الشجرة الخبيئة (الحنظلة) 
هي نبات يمتد على الأرض كالبطيخ وثمره يشبه ثمر البطيخ» لكنه 
أصغر منه. جدا ويضرب المثل بمرارته (قال فأخبرت بذلك) أي: 
قال شعيب ابن الحجاب فأخبرت آنس هذا (فقال) أي: أبو العالية 
(صدق) أي: أنسء وحديث أنس هذا رواه أبو يعلى في «مسنده» 
نحو رواية الترمذي» وفيه كذلك: كنا نسمع مكان صدق وأحسن. 

*- قوله: (حدثنا أبو بكر بن شعيبٍ بن الحبحاب) الأزدي 
البصريء. قيل. اسمه عبدالل ثقة من السابعة. 

0- قوله: (في قوله يثبت الله) أي: في تفسير قوله تعالى: 
ينبت يت اللهم» إل طبالقَوْل الثابت» هو كلمة التوحيدء وهي شهادة 
أن لا إله إلا الله.وأن محمداً رسول الله طفِي الْحَيَاةٍ الدُنياك بآن لا 


يزالوا عنه إذا فتنوا في دينهمء ولم يرتابوا بالشبهات وإن ألقوافي 
النار. كما ثبت الذين فتنهم أصحاب الأخدود وغيرهم (وفي 
الآخرة) أي في القبر بتلقين الجواب وتمكين الصواب؛ وهو قول 
الجمهور..وبدل عليه قوله (قال في القبر) أي: قال رسول الله ككله: 
نزلت هذه الآية في عذاب القبر» ففي رواية الشيخين: نزلت في 
عذاب القبر. | 

قال الكرماني: ليس في الآية ذكر عذاب القبر» فلعله سمى 
أحوال العبد في قبره عذاب القبر تغليبا لفتئة الكافر على فتنة 
المؤمن لأجل التخويف, ولأن القبر مقام الهول والوحشة. ولآن 
ملاقاة الملائكة مما يهاب منه ابن آذم في العادة. 

5- (إذا قيل له) أي لصاحب القبر (من ربك وما دينك ومن 
نبيك) فإن كان مؤمناً أزال الله الخوف عنهء وثبت لسانه في جواب 
الملكين فيقول: ربي الله وديني الإسلام ونبي محمد. 

/ا- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. 

8- قوله: هيوْمَ تُبَدْلُ الآرْضْ غَيْرَ الأرض»4 قال صاحب «فتح 
البيان» في تفسير هذه الآية يَوْمَ4 أي: اذكر وارتقب يوم ظتُبَدُلَ 
الآْض» المشاهدة لغْيْرَ الآرض »4 ولتبديل قد يكون في الذات 
كما في بدلت الدراهم بالدنانيرء وقد يكون في الصفات كما بدلت 
الحلقة خاتماًء والآية تحتمل الأمرين. وبالشاني قال الأكثر 
لوالسَمَاوَات4: أي وتبدل السماوات غير السماوات لدلالة ما قبله 
عليه على الاختلاف الذي مرء وتقديم تبديل الأرض لقربانها 
ولكون تبديلها أعظم أثراً بالنسبة إلينا. 

أخرج مسلم وغيره من حديث ثوبان. قال: جاء رجل من اليهود 
إلى رسول الله يله فقال: أين يكون الناس يوم تبدل الأرض غير 
الأرض؟ فقال رسول الله يكل «في الظلمة دون الجسر». وأخرج 
مسلم وغيره أيضاً من حديث عائشة قالت: أنا أول من مسأل رسول 
الله يل عن هذه الآية» قلت: أين الناس يومئذ؟ قال: «على 
الصراط». والصحيح على هذا إزالة عيين هذه الأرض. وأخرج 
البزار وابن المنذر والطبراني في «الأوسط»»؛ والبيهقي وابن عساكر 
وان مرحزيه يعن ابن متتغره قال قال رسَؤل ل وله شي نوك اللد: 
(ِيوْمْ تبَدَلُ الآرْض غَيْرَ الآَرْضٍ4. قال: «أرض بيضاء كأنها فضة لم 
يسفك فيها دم جرام ولم يغمل بها خطيئة». قال البيهقي: 
والموقوف أصح. وفي الباب رؤوايات وقد روى نحو ذلك عن 
جماعة من الصحابة وثبت في 7الضحيحين» من حديث سهل ابن 
سعد قال: سمعت رسول الله لخِ يقول: #يحشر الناس يوم القيامة 
على أرض بيضاء عفراء كقرصة نقي وفيهما أيضاً من: حديث أبي 
سعيد قال: قال زسول الله يكخ: «تكون الأرض يوم القيامة خصبزة 
واحدة يتكفؤها الجبار بيده». الحديث. 
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تحفة الأحوذي - كتاب تفسير القرآن 


وقد أطال القرطبي في بيان ذلك في «تفسيره» وفي «تذكرته»: 
وحاصله أن هذه الأحاديث نص في أن الأرض والسماوات تبدل 
وتزال ويخلق الله ارضاً أخرى تكون عليها الناس بعد كونهم على 
الجسر وهو الصراط لا كما قال كثير من الناس: إن تبديل الأرض 
عبارة عن تغيير صفاتها وتسوية آكامها ونسف جبالها ومد أرضهاء 
ثم قال وذكر شبيب بن إبراهيم في كتاب «الإفصاح» أنه لا تعسارض 
بين هذه الآثار وأنهما تبدلان كرتين إحداهماء هذه الأولى قبل 
نفخة الصعقء والثانية إذا وقفوا في المحشر وهي أرض عفراء من 
فضة لم يسفك عليها دم حرام ولا جرى عليها ظلم؛ ويقوم الناس 
على الصراط على متن جهنم» ثم ذكر في موضع آخر من «التذكرة» 
ما يقتضي أن الخلائق وقت تبديل الأرض تكون في أيدي 
الملائكة» رافعين لهم عنها قال في «الجمل»: فتحصل من مجموعة 
كلامه أن تبديل هذه الأرض بأرض أخرى من فضة يكون قبل 
الصراطء وتكون الخلائق إذ ذاك مرفوعة في أيدي الملاتكة» وأن 
تبديل الأرض بأرض من خبز يكون بعد الصراط؛ وتكون الخلائق 
إذا ذاك على الصراطء وهذه الأرض خاصة بالمؤمنين عند دخولهم 
الجنة. انتهى ما في «فتح البيان». 

9- (فأين يكون الناس؟ قال: على الصراط) وعند مسلم من 
حديث ثوبان مرفوعاً: "يكونون في الظلمة دون الجسر»؛ وجمع 
بينهما البيهقي بأن المراد بالجسر الصراط. وأن في قوله على 
الصراط مجازاً لكونهم يجاوزونه» لأن في حديث ثوبان زيادة يتعين 
المصير إليها لثبوتهاء وكأن ذلك عند الزجرة التي تقع عند نقلهم 
من أرض الدنيا إلى أرض الموقف. ويشير إلى ذلك قوله تعالى: 
لملا إِذَا دكت الآرْض دكأ دكا * وَجَاءَ ربك وَالْمَلَكُ صَنَا صَفأً» 
وجي يَوْمئِلِ بجَهتم» كذا في «الفتح». 

-٠١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
وابن ماجه. 


7- باب ومن سُورَة الجر" 
بسم الله الرحمن الرحيم 

- [صحيح؛ صححه الحاكم] حدثنا قُنَبَِة حدثنا 
توح بن قيس الْحُدامِي”' عن عَمْرِو بن مَالِكِ عن أبي 
الْحجَوْزَاء عن ابن عَبّاسِ قال: «كَانَتَ امْرَة نُصَلَي لف رسول 
الله لي سنا من أحْسّن الناس. وَكَانَ بَمْض الْقَوم يعفدم 
حَتَى يَكُونَ في الصّف الأول لسلا يَرَاهَاء وَيَسْتَأخِر بَعْضَهُمْ 
حتى يَكُونَ في الصف المُؤَحَرِء فَإِذَا رَكَمَ نَظَرَ مِنْ نحت 
بَطَيْه فَأَنْرَلَ الله تَعَالَى: لوَلَقَدْ عَلِمنًا المُسْتقْدِمِينَ مِنكُم وَلَقَدْ 
عَلِمْنَا المُستَأخرين74". 


[ن: 5١/ا4ى][ه: .])٠١1:5‏ 
قال أبو عيسى: َرَوَى جَعَْرُ بن سلَيْمانَ هذا الحديث عن 
عَمْرِو بن مالك عن أبي الْجَوراء نوه ولم يَذَكْرْ فيه عن ابن 

عباس وهذا أشنبهُ أن يكون أصّحّ مِنْ حَدِيِ وح. 

7 [ضعيف] حدئنا عبْدُ بن حُميِب حدثنا عفان بن 
01 جنيو عن ابن عُمَرَ''» عن النبي 
يي قال: الِجَهنَم مبْعَةُ أَْرَاب: باب مِنَْا لِمَنْ سل السَيف”) 
عَلَى أَمَتِيء أو قَالَ عَلَى أمَةٍ مُحمد). 

[د: لاه .]١‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب”" لا نَعْرفُهُ إل مسن 
حديث مالك بن مِغول. 

4 [صحيح] حدثنا عَبْدُ بن حُميِهِ حدثنا أبو عَلِي 
ا م 7 ده ل 
المكائ اللي 

ني' 

.]١461/ [د:‎ ]47١ 4 لخ:‎ 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسن صحية". 

20 [صحيح» صححه الألباني وحسنه الضياء] 
حدثنا الحَسَيْن بن حَرَيَش حدثنا الفضل بن موسّى عن 
عبدالحَمِيدٍ بن جَعْفْر عن الْمَلَء بن عبدالرَحْمَنِء عن أبيسو» 
عن أبي هُريْرَةَ عن أَبَي بن كَعْسٍ قال: قال رُسول الله يكله: اما 
نل الله في المَوْرَاٍ وَالإنجيلء مثلم القرآنء وَهِي السَبْعُ 
المئّاني” ''", وَهِيّ مقسومة بَيْني وَبَيْنَ عَبْدِيء وَلِعَبْدِي ما 
سأل. 

.]1١5 زن:‎ 

[صحيح] حدثنا يك حدثنا عبدالعزيز بن م0110 عن 
اللاء بن حبدالرخمن عن يه عن ابي غُرَرَة ا لنب له 
خرج عَلَى أَبِيّ وَمُوَ يُصلي فُذَكَرَ نَحْوَهُ بِمَعنا. : 

قال أبو عيسى: حديث عبدالعزيز بن مُحمّلِ أطْوَل وَأنّم. 
وهذا أصّحّ من حديث عبد الحَمِي بسن جَعْفَرٍ. وهكذا رَوَى 
غيرٌ وَاحِلٍ عن الْعَلآَِ بن عبدالرحمن. 

ايه - آقال الألبنية. ضعيف الا حدثنا انمد بن 
0 "بن نالك عن لله في قل 
الهم أجمعين 1" عَم كَانُوا يَعْمَلُونَ» قال: دعَنْ قَوْل لا 
لَه إلا اللم». 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب 
ليث بن ابي سْلَيْمٍ. . وقد رَوَآهُ عبدالله بن إْرِسٌ عن لي بن 


3 نما د نَعْرفُهُ من حليث 
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ابي ليو" عن بثثر عن أن بن مالك نخوة ولم يرْقََة. 

مفنضة افيف قله النفبى] عزنا محمد بين 
إسماعيل”'"'. حدثنا أَحْمَدُ بن أبي الطَيّبِه حدثنا مُصِعَبْ بن 
سلا عن عَمْرِو بن فَيْسِء عن عَطَبة عن أبي سياد الْحُذْرِي 
قال: قال: رسول اله ككة: «ادّ َُوا فِرَاسَة المُؤينٍ”" فَإنه يَنظرُ 
بثور الل ثُمْ قرأ: (إن في ذَلِكَ لآبات للْمْتوَسَمِينَ)». 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب”*'' إنما تَعْرفْهُ من هذا 
الْوَجْهِ. وقد روي عن بَعْضٍ أهل الْعِلْم وتَفْسِيرٍ هله الآية: 
<إن ني ذلك لأَيَاتٍ لِلْمجْوسمِين» قال: لِلْمَتْقرسييةت0, 

-١‏ هي مكية بإجماعهم؛ وهي تسع وتسعون آية. 

7- قوله: (حدئنا نوح بن قيس الحداني) بضم المهملة الأولى 
وتشديد الثانية آخره نون قبل ياء النسبة (عن عمرو بن مالك) هو 
الدكري. 

- قوله: (فأنزل الله تعالى: طوَلْقَدُ عَلِمْنَا الْمُسْتَقْدِمِينَ منكم 
وَلَقَدْ عَلِمْنَا الْمُستَخِرِينَ4) قال ابن جرير رحمه الله في «تفسيره»: 
اختلف أهل التأويل في ذلك. فقال بعضهم معنى ذلك: ولقد علمنا 
من مضى من الأمم فتقدم هلاكهم؛ ومن قد خلق وهو خيء ومن 
لم يخلق بعد ممن سيخلق» ثم ذكر أسماء من قال بهذا القول من 
الأئمة. ثم قال: وقال آخرون: عني بالمستقدمين الذين قد هلكواء 
ومن قد خلق وهو حيء ومن لم يخلق يعد ممن سيخلق, ثم.ذكر 
أسماء من قال بهذا القول من الأثمة. ثم قال وقال آخرون: عني 
بالمستقدمين الذين قد هلكواء والمستأخرين الأحياءء الذين لم 
يهلكوا ثم ذكر أسماء من قال بهذا القول ثم قال: وقال آخرون: بل 
معناه ولقد علمنا المستقدمين في أول الخلق والمستأخرين في 
آخرهم. وذكر أسماء القائلين بهذا القولء ثم قال: وقال آخرون: بل 
معنى ذلك: ولقد علمنا المستقدمين من الأمم» والمستأخرين: من 
ثم ذكر أسماء من قال بهذا القولء ثم قال: وقال 
آخرون بل معناه: ولقد علمنا المستقدمين منكم في الخيرء 
والمستأخرين عنه» ثم ذكر أسماء من قال بهذا القولء ثم ققال: 
وأولى الأقوال عندي في ذلك بالصحة قول من قال: معنى ذلك» 
ولقد علمنا الأموات منكم ياب 


أمة محمد كلق د 


بني آدم فتقدم موته. ولقد علمنا 
المبتأخرين الذين استاخر موتهم ممن هو حي ومن هنو حادث 
منكم ممن لم يحدث بعد لدلالة ما قبله من الكلام وهو قوله: 
«وإنا لَنَحْنْ نحي وَنْمِيت وَنَحْنْ الْوَارئُون4 وما بعده وهو قوله: 
9وَإِنْ رَبك هُوَ يَحْشْرَهُمْ» على أن ذلك كذلكء إذ كان بين هذين 
الخبرين ولم يجر قبل ذلك من الكلام ما يدل على خلافه ولا ججاء 
بعدء وجائز أن تكون نزلت في شان المستقدمين في المسف لشأن 
النساء والمستأخرين فيه لذلك. انتهئ كلام ابن جرير ملخصاء 


قلت: لو صح حديث ابن.عباس هذا لكان هو أولى الأقوال 
لكن الأشبه أنه فول ابي الجوزاء كما صرح به الترمذي. قال 
الحافظ ابن كثير في «تفسيره» بعد ذكر حديث ابن عباس هذا ما 
لفظه: وهذا فيه نكارة شديدة» وكذا وواه أحمد وابن أبي حاتم في 
#تفسيره» ورواه الترمذي والنسائي في كتاب التفسير من #سننهماء 
وابن ماجه من طرق عن نوح بن قيس الحداني وقد وثقه أحمد 
وأبو داود وغيرهما. وحكى عن ابن معين تضعيفه» وأخرج له مسلم 
وأفل السئن» وهذا الحديث فيه نكارة شديدة. وقد رواه عبدالرزاق 
عن جعفر بن سليمان عن عمرو بن مالك وهو النكريء أنه سمع أبا 
الجوزاء يقول في قوله: لوَلَقَدْ عَلِمْنَا الْمُسْتَقَلسِينَ مِبكُم» في 
الصفوف في الصلاة والمستأخرينء والظاهر أنه من كلام أبي 
الجوزاء فقط ليس فيه لابن عباس ذكر. وقد قال الترمذي: هذا أشبه 
من رواية نوح بن قيس. 

4- قوله: (عن جنيد عن ابن عمر) قال في «التقريبب»: جنيد 
عن أبن عمر قيل ولم يسمغ منه» مستوز من الخامسة. وفي اتهذيب 
التهذيب»: جنيد غير منسوب. قال أبو حاتم: حديثه عن ابن عمر 
مرسل وذكره ابن حبان في «الثقات». 

- قوله: (لمن سل السيف) أي:حمله عليهاء وأصل السل 
ا 1 في 
تفسير قوله تعالى: للَهَا سَْعَةُ باب لكل يابو مُنهُمْ جز مُفْسُوم». 

"- قوله: ل 

1- قوله: (حدثنا أبو علي الحنفي) اسمه عبيدالله بن 
عبدالمجيد البصري: صدوق من التاسعة. 

4- قوله: (الحمد لله أم القرآن وأم الكتاب والسيع المثاني) قال 
الإمام البخاري في «صحيحه:: باب ما جاء في فاتحة الكتاب 
وسميت أم الكتاب. لأنه يبدأ بكتابتها في المصاحف ويبدأ بقراءتها 
في: الصلاة. 

قال الحافظ: هو كلام أبي عبيدة في أول «مجاز القرآن» لكن 
لفظه: ولسور القرآن أسماءء منها أن الحمد لله تسمى أم الكتاب 
لأنه يبدأ بها في أول القرآن وتعاد قراءتها فيقرأ بها.في كل ركعة قبل 
السورة» ويقال لها فاتحة الكتاب لأنه يفتشح بها في المصاحف 
فتكتب قبل الجميع. انتهى. ويهذا تبين المراد مما اختصره 
المصنف. وقسال غيره: سميت أمْ الكتاب لأن أم الشيء ابتداؤه 
وأصلهء ومنه سميت مكة أم القرى» لأن الأرض دحيت من تحتها. 
وقال بعض الشراح: التعليل بأنها يبدأ بها يناسب تسسميتها فاتحة 
الكتاب لا أم الكتاب. والجواب: أنه يتجه ما قال بالنظر إلى أن الأم 
مبدأ الولد وقيل سميت أم القرآن. لاشتمالها على المعاني التي في 
القرآن من الثناء على الله والتعبد بالأمر والنهي والوعد والوعيد. 


1145 


تحفة الأحسوذي - كتاب تفسير القرآن 


وعلى ما فيها من ذكر الذات والصفات والفعلء واشتمالها على 
ذكر المبدا أو المعاد والمعاش. انتهى. وإنما سميت الفاتحة بالسبع 
المثاني» لأنها سبع آيات. واختلف. في تسميتها بالمثاني. فقيل لأنها 
تثنى في كل ركعة» أي تعاد. وقيل لأنها يثننى بها على الله تعالى. 
وقيل لآنها استئنت لهذه الأمة لم تنزل على من قبلها. 

4- قوله (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري وأبو 
داود. 

-٠‏ قوله: (وهي السبع المثاني) جمع مثناة من التثنية» أو 
جمع مثنية فإنها تثنى في كل صلاة (وهي مقسومة بيني وبين 
عبدي) قال العلماء: المراد قسمتها من جهة المعنى» لأن نصفها 
الأول: تحميد لله تعالى وتمجيدء وثناء عليه وتفويض إليه. 
والنصف الثائي: سؤال وطلب وتضرع وافتقار (ولعبدي ما سأل) 
أي بعينه إن كان وقوعه معلقاً على السؤال وإلا فمثله من رفع درجة 
ودفع مضرة ونحوهما. 

وأورد الترمذي هذين الحديثين في تفسير قوله تعالى: 9وَلْقَدْ 
تناك عا مّنَ الْمَمَانِي وَالْمَُرَآن الْعَظِيمَ4: ومن هذه تحتمل أن 
تكون للتبيين» ويدل على ذلك الحديثان المذكوران» ويحتمل أن 
تكون للتبعيض. وعلى هذا المراد من المثاني القرآن كله فيكون 
معنى الكلام: ولقد آنيناك سبع آيات مما يثتى بعض آية بعضاًء وإذا 
كان ذلك كذلك كانت المثاني جمع مثناة» وتكون آي القرآن 
موصوفة بذلك لأن بعضها تثنى بعضاًء وبعضها يتلو بعضاً بفصول 
فصل بينهاء فيعرف إنقضاء الآية وابتداء التي تليها كما وصفها به 
الله تعالى فقال: «الله نَرَّلَ أحْسَّن الْحَدِيث كِتَاباً متشابهاً مَثَانِيّ 
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تَفْشمِر مِنْهُ جُلُودُ الْلِينَ يَحْشَوْنَ رَبْهُمْ4. وقد يجوز أن يكون معناها 
كما قال ابن عباس والضحاك ومن قال ذلك: إن القرآن إنما قيل له 
مثاني لأنه القصص والأخبار كررت فيه مرة بعد أخرى. 

-١‏ قوله: (حدئنا عبدالعزيز بن محمد) هو الدراوردي 
(حديث عبدالعزيز بن محمد أطول وأتم) حديثعبدالعزيز بل محمد 
هذا تقدم بطوله وتمامه في باب فضل فاتحة الكتاب (وهذا أصح 
من حديث عبدالحميد بن جعفر). 

قال الحافظ في «الفتح»: قد اختلف فيه على العلاء أخرجه 
الترمذي من طريق الدراوردي» والنسائي من طريق روح بن 
القاسم؛ وأحمد من طريق عبدالرحمن بن إبراهيم» وابن خزيمة مسن 
طريق حفص بن ميسرة» كلهم عن العلاء عن أبيه عن أبي هريرة 
رضي الله عنه قال: خخرج النبي وَل على أبي بن كعب فذكر 
الحديث؛ وأخرجه الترمذي وابن خزيمة من طريق عبدالحميد بن 
جعفرء والحاكم من طريق شعبة كلاهما عن العلاء مثله» لكن قال 
عن أبي هريرة عن أبي بن كعبء. ورجح الترمذي كونه من مسند 


أبي هريرة. وقد أخرج الحاكم أيضاً من طريق الأعرج عن أبي 
هريرة أن النبي يل نادى أبي بن كعبء وهو مما يقوى ما رجحه 
الترمذي. انتهى- 

7- قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
رحمه الله (أخبرنا أحمد بن أبي. الطيب) البغداديء أبو سليمان 
المعروف بالمروزي» صدوق حافظ له أغلاطء ضعفه بسببها أبو 
حاتم؛ وما له في البخاري سوى حديث واحد متابعة وهو من 
العاشرة (أخبرنا مصعب بن سلام) بتشديد اللام؛ التميمسي الكوفي 
نزيل بغداد صدوق له أوهام من الثامنة (عن عمرو بن قيس) 
الملائي الكوفي (عن عطية) هو ابن سعد العوفي. 

17- قوله: (اتقوا فراسة المؤمن) الفراسة بالكسرء اسم من 
قولك: تفرست في فلان الخيرء وهي على نوعين؛ أحدهما: ما دل 
عليه ظاهر الحديث» وهو ما يوقعه الله في قلوب أوليائه فيعلمون 
بذلك أحوال الناس بنوع من الكرامات وإصابة الحدس والنظر 
والظن والتئبت. والنوع الثاني: ما يحصل بدلائل التجارب والخلق 
والأخلاق تعرف بذلك أحوال الناس أيضاً. وللناس في علم 
الفراسة تصانيف قديمة وحديثه» كذا ني «النهاية» و«الخازن». وقال 
المناوي: اتقوا فراسة المؤمن, أي اطلاعه على ما في الضمائر 
بسواطع أنوار أشرقت على قلبه» فتجلت له بها الحقائق (فإنه ينظر 
بور الله) أي يبصر بعين قلبه المشرق بنور الله تعالى. وأصل 
الفراسة: أن بصر الروح متصل ببصر العقل في عيني الإنسان فالعين 
جارحة والبصر من الروح؛ وإدراك الأشياء مسن بينهماء فإذا تفرغ 
العقل والروح من أشغال النفس أبصر الروح وأدرك العقل ما أبصر 
الروحء وإنما عجز العامة عن هذا الشغل أرواحهم بالنفوس 
واشتباك الشهوات بها فشغل بصر الروح عن درك الأشياء الباطنة 
ومن أكب على شهواته وتشاغل عن العبودية حتى خلط على نفسه 
الأمور وتراكمت عليه الظلمات؛ كيف يبصر شيئا غاب عنه (ئم 
قرا) رسول الله يكل (إنْ فِي ذَلِك لآيَات لِلْمْتَوَسْمِينَ» قال ابن 
عباس: للناظرين؛ وقال قتادة: للمعتبرين» وقال مقاتل: للمتفكريسن» 
وقال مجاهد: للمتفرسين. 

قال الخازن: ويعضد هذا التأويل ما روى عن أبي سعيد 
الخدري أن رسول الله يَكِ قال: «اتقوا فراسة المؤمن...؟ الخ. 

4- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه البخاري في 
«التاريخ» وابن جرير وابن أبي حاتم وابن السني وأبو نعيم وابن 
مردويه والخطيب. وأخرجه الحكيم الترمذي والطبراني وابن عدي 
عن أبي أمامة وأخرجه ابن جرير في «تفسيره؛ عن أبن عمرء 
وأخرجه أيضاً ابن جرير عن ثوبان» وأخرجه أيضاً ابن جرير والبزار 
عن أنس مرفوعاً بلفظ: إن لله عباداً يعرفون الناس بالتوسم. 
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6- قوله: (وقد روى عن بعض أهل.العلم في تفسير هذه الآية 
الخ) روى ابن جرير في «تفسيره» بإسناده عن مجاهد: إن في ذلك 
لآيات للمتوسمين» قال: للمتفرسين انتهى. وأصل التوسم: التثتبت 
والتفكرء تفعل مأخوذ من الوسم وهو التأثير بحديدة في جلد البعير 
أو البقرء وقيل أصله الاستقصاء التعرف؛ يقال توسمت: أي تعرفت 
مستقصياً وجوه التعرفء وقيل هو من الوسم بمعنى العلامة» 
. ولأهل العلم والفضل في الفراسة أخبار وحكايات معروفة:» فمنها 
ما ذكره الحافظ في «توالي التأسيس»» قال الساجي: حدثنا أبو داود 
السجستاني» حدثنا قتيبة» حدثني عبدالحميد قال: خرجت أنا 
والشافعي من مكة فلقينا رجلاً بالأبطح, فقلت للشافعي ازكن”" ما 
للرجل» فقال نجار أو خياط» قال فلحقته فقال كنت نجارا وأنا 
خياط: وأخرج الحاكم من وجه آخر عن قتيبة قال: رأيت محمد بن 
الحسن والشافعي قاعدين بفناء الكعبة؛ فمر رجل فقال أحدهما 
لصاحبه: تعال حتى نزكن على هذا الآتي؛ أي حرفة معه؟ فقال 
أحدهما: خياط» وقال الآخر: نجارء فبعثا إليه فسألاه فقال: كنت 
خياطاً وأنا اليوم نجاراً. 

قال الحافظ: وسند كل من القصتين صحيح.؛ فيحمل على 
التعدد. والزكن: الفراسة وأخرج البيهقي من طريق المزني قال: 
كنت مع الشافعي في الجامع إذا دخل رجل يدور على النيام» فقال 
الشافعي للربيع: قم فقل له ذهب لك عبد أسود مصاب بإحدى 
عينيه؟ قال الربيع: فقمت إليه» فقلت له» فقال نعمء فقلت تعال. 
فجاء إلى الشافعي فقال أين عبدي؟ فقال: مر تجده في الحبس» 
فذهب الرجل فوجده في الحبس. أل المزني فقلت له: أخيرنا ققد 
حيرتناء فقال: نعم رأيت رجلاً دخل من باب المسجد يدور بين 
النيام» فقلت: يظلب هارباء ورأيته يجيء إلى السودان دون البيض» 
فقلت: هرب له عبد أسود. ورأيته يجيء إلى ما يلي العين اليمسرى» 
فقلت: مصاب بإحدى عينيه» قلنا: فما يدريك أنه في الحبس؟ قال: 
الحديث في العبيد إن جاعوا سرقوا وإن شبعوا زنوا فتأولت أنه 
فعل أحدهماء فكان كذلك. 

- قوله: (عن بشر عن أنس) قال في «التقريب»: بشر عن 
أنس» قيل هو ابن دينار» مجهول من السادسة. وقال في «تهذيب 
التهذيب»: بشر غير منسوب عن انس في قوله: للْنسَالنَهُمْ أجْمَعِينَ 
* عَم كَانوأ يَْمَلُون4 وغير ذلك» وعنه ليث بن أبي سليم» قيل إنه 
بشر بن دينار» قال الحافظ: كذا قال ابن حبان في الثقات»» وزاد في 
الرواة عنه محمد بن عثمان: وقد اختلف فيه على ليث اختلافاً كثيراً. 


)١(‏ الركن: التفرس والظن. يقال: رَكْننَه صالحاً أي ظتنته. انظر «القاموس» 
مادة (زكن). رائد. 


7- قوله: (في قوله طلَتَسْالنهُم أَجْمَعِينَ4) قبله: فوربك قال 
الخازن: أقسم الله بنفسه أنه يسأل هؤلاء المقتسمين الذين جعلوا 
القرآن غضين (عما كانوا يعملون) يعني عما كانوا يقولونه في 
القرآن» وقيل عما كانوا يعملون من:الكفر والمعاصيء وقيل يرجع 
الضمير في ظلَنسْالنَهُمْ4 إلى جميع الخلق المؤسن والككافرء لأن 
اللفظ عام فحمله على العموم أولى. انتهى كلام الخازن. (قال) 
أي: النبي يي (عن قول لا إله إلا الله) ويه قال جماعة من أهل 
العلم, ولكن هذا الحديث ضعيف. 

4- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أبو يعلى وابن جرير 
وابن المنذر وابن أبي حاتم. 

6- (وقد رواه عبدالله ابن إدريس عن ليث ابن أبي سليم الخ) 
وصل هذه الطريقة الموقوفة أبن جرير في "تفسيره». 

)1” باب وَمِنْ منُورَةٍ الئل‎ -١/ 
بسم الله الرحمن ن الرحيم‎ 

4" [ضعيف.؛ ضعفه المباركفوري والألباني] حدثتا 
َبْدُ بن حُمَيِْ حدثنا علي بن عاصيم؛ عن يحْيَى البكَاءء 
حدثني عبدالله بن عمّرٌء قال: سَمِعْت عُمَرَ بن الْحْطّابٍِ 
يقول: ل رول لف 16 0 ربع" قَبْلَ الظهر بَعْدَ الزُوَال 
ُحْسَب بِمِثْلِهنَ مِنْ صَلاَةٍ السّحر. قال سول الله ق: رسن 


من ثنييء إل وَهْوَ يسم اله يلك ساق كُمْ م فرأ: «يفيِؤ 
لان لين وتاي جد له وهم و4 الآبة 
كُلّها». 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب"" لا نَعْرفُهُ إلأمن 
حديث, عَلِي بن عاصرم 


#848- م م ا 2 
وصححه الحاكم والألباني] حدثنا أبو عَمَارِ الْحْسَيْنُ بن 
رش حدثا الل بن ُوسى؛ عن مينى بن متا من 
0 د أعيب من الأنارأزضة وسو جل 
ومن المهَاجِرِينَ سِنَة مِنْهُمْ حَمْرَكُ فَمَلُوا بهم 2. فقالت 
الأنصار: أ امك مم توما مل هذا صخلم قال: 
0 مَكة فَأَنْرَلَ الله تَعَالَى: (رإن عَائَثُمْ 


ُو بمذل ما عوقكم به ون صبرئم لَهْوَ حير لاب رين» 


فقال رَجَلَ: لا قَردٍ يش بَعْدَ الْيَوْم : فقال رسول الله 6له: كَقُوا 
عَنِ الْقَوْمٍ إلا أبعم 
اه هذا حديث حسنٌ غرياب”" من حديث 
أبَيّ بن كَعْبي. 
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-١‏ مكية إلا: لون عَائتمْ4 إلى آخرهاء وهي مائة وثمان 
وعشرون أية. 

؟- قوله: (أربع) أي من الركعات (قبل الظهر بعد الزوال) صفة 
لأربع والموصوف مع الصفة مبتدأ وخصيره قوله (تحسب) بصيغة 
المجهول (بمثلهن من صلاة السحر) أي بمثل أربع ركعات كائنة 
من صلاة السحرء يعني توازي أربعاً من الفجر من السنة والفريضة 
لموافقة المصلي بعد الزوال سائر الكائنات في الخضوع والدخور 
لبارئهاء فأن الشمس أعلى وأعظم منظوراً في الكائنات؛ وعند 
زوالها يظهر هبوطها وانحطاطها وسائر ما يتفيأ بها ظلاله عن اليمين 
والشمائل؛ قاله الطيبي. وقيل: لا يظهر وجه العدول عن الظاهر. 
وهو حمل السحر على حقيقته؛ وتشبيه هذه الأربع بأربع من صلاة 
الصبح إلا باعتبار كون المشبه به مشهودا بمزيد الفضل انتهى» يعني 
قوله تعالى: «إن قُرْآن الْفَجْرِ كَان مَْهُودا» وفيه إشارة إلى أن 
العدول إنما هو ليكون المشبه به أقوى؛ إذ ليس التهجد أفضل من 
سنة الظهر. قال القاري: والأظهر حمل السحر على حقيقته» وهو 
السدس الأخير من الليل» ويوجه كون المشبه به أقوى بأن العبادة 
فيه أشق وأتعب». والحمل على الحقيقة مهما أمكن فهو أولى 
وأحسن (وليس من شيء إلا وهو يسبح الله تلك الساعة) أي: 
يسبحه تسبيحاً خاصاً تلك الساعة فلا بنافي قوله تعالى: «وإن من 
شتيء إلأ سب ِحَمْدِو4 المقتضي لكونه كذلك في سائر الأوقات 
«ثم قرأ) أي: النبي كه أو عمر» قاله القارى: والظاهر هو الأول 
«يتنيًا طلاله» الخ الآية بتمامها مع تفسيرها هكذا أو لم يَرَوا 
إلَى مَا لق الله مين شيْء» له ظل كشجر وجبل لَتقيًأ4 أي: يميل 
ظِلاله من الْيمِين وَالْشمَائِل» جمع شمالء أي: عن جانبيها أول 
النهار وآخره 9سُحجّداً لله حالء أي: تخحاضعين بما يراد منهم 
طرَهُم» أي: الظلال طدَاخِرُون» أي: صاغرونء نزلوا منزلة 
العقلاء. 

- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه البيهقي في #شعب 
الإيمان»» وفي سنده يحيى البكاء وهو ضعيف. 

؟- قوله: (عن عيسى بن عبيد) بن مالك الكندي أبي المنيب 
صدوق من الثامنة. 

- قوله: (فمثلوا بهم) أي الكفار بالذين أصيبوا من الأنصار 
والمهاجرينء يقال مثلت بالحيوان أمثل به مثلا: إذا قطعست أطرافه 
وشوهت بهء ومثلت بالقتيل: إذا جدعت أنفه أو أذنه أو مذاكيره أو 
شيئاً من أطرافه: والاسم المثلة. قأما مثل بالتشديد فهو للمبالغة كذا 
في #النهاية» (لنربين عليهم) من الأرباء: أي لنزيدن ولنضاعفن 
عليهم في التمثيل (وإن عاقيتم الخ) قال الحافظ ابن جرير في 
«اتفسيره»: يقول تعالى ذكره للمؤمنين: وإن عاقبتم أيها المؤمنون 


من ظلمكم واعتدى عليكم؛ فعاقبوه يمثل الذي نالكم به ظالمكم 
من العقوبة» ولئن صبرتم عن عقوبته واحتسبتم عند الله ما نالكم به 
من الظلم ووكلتم أمره إليه حتى يكون هو المتولي عقوبته لهو خير 


- للصابرين» يقول للصبر عن عقوبته لذلك خير لأهل الصبر احتساباً 


وابتغاء ثواب الله لأن الله يعوضه من الذي أراد أن يناله بانتقامه مسن 
ظالمه عن ظلمه إياه من لذة الانتصار وهو من قوله: للَْهُوَ4 كناية 

عن الصبر وحسن ذلكء وأن لم يكن ذكر قبل ذلك الصبر لدلالة 
قوله: «ولين صَبَرثم4 عليه. اتتهى. (كفوا عن القوم إلا أربعة)» 
وفي حديث سعد عند النسائي قال: لما كان يوم فتح مكة أمن 
رسول الله يق الناس إلا أربعة نفر وامرأتين» وقال: «اقتلوهم وإن 
وجدتموهم متعلقين بأستار الكعبة: عكرمة بن أبي جهلء وعبدالله 
ابن خطل» ومقيس بن صبابة» وعبدالله بن سعد بن أبي السرح» 
الحديث. 

7- قوله: (هذا حديث حسن غريسب) وأخرجه النسائي وابن 
حبان والطبراني والحاكم وصححه والبيهقي وغيرهم. 
4- باب وَمِنْ سُورَة بَنِي إسنرَائيل”") 
بسم الله الرحمن الرحيم 

[متفق عليه] حدثنا مَحْمُودُ بن غَبْلأَنء حدثنا 
عبدالرٌزاق» حدئنا مَعْمَرٌ عن الزَهْرِي» أخبرني سَعِيدٌ بن 
اليب عن أبي عير قال: قال النبي 46: «حِين أمْري بي 
َقِيتْ مُوسّى-قال”" فَتْعَنَّهُ- فإِذًا رَجُلٌ قال حَسِبَتُهُ قال 
تفاطرب جل الذأر» كال يذ يخال وق فال ليست 
عِيسَى -قال فتَعته- قال: : ربعة 20 ْم كَأنَهُ خرج بن ) يمّاس» 
يَْني الْحَمَام وَرَأَيْتْ إبراهيم» قال: وَأنَا أسْبَه وَلَدِهِ بو قال: 
وأنيت بإِنائيْن احدهما لْبْنْ وَالآخرٌ فيه حمر فَقِيلَ ِي خخ أيْهُمَا 
شيفت» فَأخَذْت اللمِن فَشرِيُه تقل لي: ديت لِِْطْرَق أو 
أْصبْتَ الْفِطُرة أمَا إِنك لَوْ أخذت الْحَمْرَ غوت ؛ أمْتك». 


[خ: الخين ]م ١54‏ ]. 


قال أبو عيسى: هلا حديث حسنٌ م صحيح”". 


7١‏ [صجيح الإسناد» صحجه ابن حبان والضياء 
وحسنه الترمذي] حدثنا إسلحَاقْ بن مَتصُور حدثنا 
عبدالرَراق» أخبرنا مَعْمرٌ عن قَتَادَةَ عن أنّس «أن اللي ب أني 
الباق ق”" ليله أمئري به مُلْجَما رجأ فَاعَصْعْب عَلَيْهِه 
كَقَالَ لَهُ جبْريل: محمد ْمَل هذا فَمَا كيك أحداً أكْرمُ 
عَلَى الله مِنه: قال: فَارْقَضَ عَرقأ». 

قال أبو عيسّئ: هذا حديث حسنٌ غريب” ولا نَعْرفُهُ إلا 
من حديث عبدالرْرّاق. ّْ 


تحفة الأحسوذي - كتاب تفسير القرآن 


58 


؟- [صحيح الإسناد. صححه الحاكم والألباني] 
حدثنا يعقُوب بن إبراهيم الدَوْرَقِي» حدثنا أبوثُمَيلَة عن 
الزبَيْرٍ بن جنادة” *؛ عن ابن يُرَيْدَةَ عن أبيه 4 قال: قال رسول 
اش ككله: لما التهَينا إلى َي المقدس قال جِبْرَيل بَأصبعِهِ 
فَحْرَقَ به الْحَجَرَ ود به براق 2 

قال أبو عيسى: 07 حذليث حسن غريب 

7077- [متفق عليه] خدثنا قُتَيبَةُ حدثنا اللَيْثْ عن عَقَيْلٍ 

عن الزَهْرِي عن أبي سَلَمَة عن جابر بن عبدالل أن رسول 
الله يك قال: «لَمَا كذْبتِي قُرَيْشَ2) قُمْتُ في الججر فَجَلَى 
اله لي ننه التقدس» طش رهم عن لاه ونا ان 
ِلَيْه». 
نتمم" 1م لال 


ون 0 


فينة 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح : وفي الباب 
عن مالك بن صَّعْصّعَة وأبي سَعِيادٍ وابن عَبّاسِ وأبي ذْرَ وابن 
م0409 


[صحيح] رواه البخاري] حدثنا ابن أبي عُْمَرَ 
حدثنا مفيَانْ عن عَمْرِو بن دِيَارٍ عن عِكْرمَة عن ابن عَباسٍ 
في قَوْلِهِ تَعَالَى: وما جَعَلَنَا الرؤيا ابي أريناك إلا فته 
لئاس 4" قال: هِي رفيا عيْنِ أريها النبي كيه ليله أ" سري به 
إِلَى بيت امقس «وَالشجرة الْملْعُونَة"" ز في الْقَرَآنَة هِيّ 
ْ شَجرَةٌ الزقُوم». 

لخ: حددكا. 


هلا حديث حسنٌ ملكا 

16 [صحيح الإسناد] حدثنا عَبَيْدٌ بن أسْبّاط بن 
مُحمَّدٍ الَْرَشِيَ الْكُوفِي» حدثنا بي عن الأعمّشٍ عن أبي 
صالح عن أبي مُرَيْرةَ عن النبي وك في فول تَعَالَى: لوَقُرَآنَ 
الفَجْرٍ لون إن فُرآنَ الْفَجْرِ كان مَشنْهُوداً» قال: نهد مَلأَيَكَةُ 
اليل وَمَلابِكَةُ التهار». 

[خ: 4 بزيادة] [م: 144 بزيادة] [ه: .]117١‏ 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ صحية*'". وروى 
عَلِيَ بن صْهِرٍ عن الأعمّشٍ عن أبي صَالِمٍ عن أبي هُريرَة 
وأبي سَعِيار عن النبي َل نحوه. 

حدثنا بلك عَلي بن حَجْرِ حدئدا عَلِي بن مُسْهِرٍ عن 
الأعْمَشِ فَذَكرَ تلحوه. 

قل '- [ضعيف الإسناد. ضعفه الألباني] حدثنا عبدالله 
ابن عبدالرَحْمَن”' "» أخبرنا عبيدالله بن مُوسَى عن إسْرائيل 
عن السَدَي عن أبيه عن ابي هُريْرة عن النبي يك في قَوْل الله 
تعَاَى: «يَومَ نَدْمّوا كُلَ أناس بِإِمَايِهم74" قال: يُءَ 


أحَدْمُم فَبُمْطَى كِتَابَه7'" ييَمِينهِ وَيُمَدَ لَهُ في حسْمهٍ ميتون ' 
ذراعاًء ويييْضْ وَجْهَهُ وَيَجْعَلٌ عَلَى رَأميه ناج مِنْ أؤلو يتلألأء 
َيَنطَلِقَ إلى أصْحَاب فَيَرُوْنَهُ من بعييدهء فِيَقُولُون: اللَهكم انيِنَا 
ل رت أبْيرُواء 
ِكل رَجُلٍ مِنْكُمْ ِل هَذاء قال: وَأمَا الْكَافِرُ فَيسِوَدُ وَجَهُفٌ 
ْم لَهُ في جيه ميتون ؤراعاً عَلَّى صُورَةٍ آدَمّ وَيُلبسْ 
ا امنا تار : نَعودُ بالله مِنْ شَرْ هَذَاء اللَهُمْ 
لا تنا بهذًا. قال: نهم فُيقُولُون: اللْهُمّ أخزوء فُبَقُول: 
أبْعَدَكُم الل َإِنْ لِكُلَ رَجَُلَّ كم مِثْلَ هَذَا». 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسيُ غريب”"". وَالسَدَيّ 
اسلمُة [سْمَاعِيلٌ بن عبدالرَحْمَنٍ ني 

ةك - [صحيح] حدثنا أبو كُرَيْبِنٍ حدثنا وكيع» عن 
دَاوْد بن يزِيدَ الرَعافِرِي عن أبيه عن أبي مُرَيْرَة قال:«قال 
رسول الل في قُوَله: وعَسَى أن يَنْعَنَكَ رَبك مقَاماً 

مَحْمُوداً”'"2 سيل عَنْهّا قال: هِي الشفّاعة». 

قالأبوعيسّى: هذا حديث حسة”". وَدَاوْةُ 
الرعَافِرِي”"" هُوَ داود الأؤدي ب بن يَزِيدَ بن عبدالرحمن؛ وَهُوَ 
عَم عبدالله بن إذريس. 

[متفق عليه] حدئنا ابن أبي عُمَن حدثنا 
فيان" عن ابن أبي نَحِيح عن مُجَاهِدٍ عن أبي, مَعْمَرٍ عن 
ابن متموه قال ادحل رسول الله كه مك عام الفح وَحَوَلَ 
الْكَعبَةِ َلاثُمَائَةِ وسيتون نُصْبا9", فَجَمَلَ النبي :5 يَطْعَنْهَا 
بمخْصرَةٍ في يَدِو وَرَبَمَا قال بعُوبٍ ويقول: «جاء الْحَقَّ 
وَرَهَقَ الْبَاطِل””" إن الْبَاطِلَ كَانَ رَمُوقاً4 «جاء الْحَقَ وَمَا 
يبْدِىءُ الْبَاطِلُ وما يُعِيدُ»)». 

ا ل 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحية7" 


أب 2070 
بن عمر. + 


ا 


مالهف 


.وفيهوعن 


[ضعيف الإسناد. ضعفه الألباني وصيسة 
الترمذي والحاكم] حدثنا أَحْمَدُ بن مُنيعء حدثنا جرين9 
عن قَابُوسُ بن أبي ظَبيَانْ عن أبيهه 00 0 
الني وو بمكة» ثم أبر الجر فلت عليه «وَقُل رب 
أ ذخجلني 69 مُدْخَلٌ صذقٍ وَأَحْرِجْنِي م مُخْرّجَ صلق وَاجِعَلَ لي 
من لَدُنكَ سَلْطَائاً نصيراً». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌّ صحيح*". 

1" - ضمح الإسناده عتتخه الترمذي والساكم 
والآلباني] حدثنا قُييهُ حدثنا يَحبَى بن ذكريًا ؛ بن أبي زَائِدة 
عَى عن دَاودَ بن أبي مهِنْدٍ عن عِكْرمَة عن ابن عَبّاس قال: : «قالت 


ارا 


تحفة الأحسوذي - كتاب تفسير القرآن 


قُرَيْش لِيَهُودَ: أعْطُونًا شَيْئاً نسل عَنَهَ هَذا الرَجُل””". فقال: 
سَلُوهُ عن الرَوح. . فََأَلُوهُ عَنِ الروحء فَأَنْرَلَ الله تَمَالَى: 
«زنسال وك شن التوع قل لاوح من أثر ني م أوتِيثم ص 
للم إلا قَلِيلاً4. قَالُوا: أوتينًا عِلماً كبيرأء أوتِينًا التوْرَاف وَمَنْ 
أدتي التوراة فق أوتي خيراً بير" "» ٠‏ فأنرلت: ؤثل تلؤكان 
الْبَحْرٌ مِدَادأ لِكَلِمَاتِ رب لَنَفدَ الْبَخْرُ» إلى آغير الآية». 

.]١114 [ن:‎ 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنٌ صحيحٌ غريب”*" من 
هذا الْوَجْهِ. 

١‏ [متفق عليه] حدثنا عَلِيَ بن حشرم أخبرنا 
عيسى بن يُونْسَ» عن الأعمّش عن إبراهيم؛ عن عَلْقَمَةَ عن 
عبدالله قال: (كنت نشي مَم الي" كل في حَرش"" بالمَدِيئة 
مويو كأ عَلَى عَسِيبٍ عَسِيبِيِ فَمَرَ بتَقَر مِن الْيَهُووا '“أ فقال 
تضق املو : أ جالتترة فقال لشفلق: لا تألُوه فَنَهُ يُسْمِعَكُمْ 
100 ا أبَا الْقَاميِمٍ حَدفْنا عن الرّوحء فَقَامَ 
ابي يك اع وَرَقَم ره إلى السّماءء فَعَرَفْتَ أنه يُوحَى 
َيه حَتى صَّعَدَ الْوَحي) ثُم م قال: «الروح من أمر ري وَمَا 
ري من ايلم إلا فيلا4». 

[خ: 0 اخحفةة 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صححية”!. 

5 [ضعيفء ضعفه الألباني وحسنه الترمذي] 
حدثنا عبد بن حُمَيهِ حدثنا الْحَسَنْ ابن مُوسَى وَليمانُ بسن 
حَرْبِ قال حدثنا حَمَادُ بن سَلْمَةَ عن عَلِي بن ريد" عسن 
أْس بن خخَالادٍ عن ابي هُرَيْرَة قال: قال رَسِولالش يكل: 
(يُحْشْرُ الناس د يَوْم م الْقِيَامَةٍ ثَلآمَة أصتافم: صيئفاً مُعتَاة9؟» 
وصنفاً ركباناً وَصنفاً على وجُوهِهم. 'قِيل:يَارَسُول الله 
وَكبْف يَمْشُونَ عَلَى وُجُوهِهِم؟ 9" قال: إن الذي أَمْشَاهم 
عَلَى أفْدامِهم قاد عَلَى أن يُْيهم عَلَى وُجْوهِهمْ أما إنْهُمْ 
يَنَقُونَ بوجوههم ؛ كَل حَدَبٍ وشوك». 

قثا انو عنبتئ: 000 *. وقدرَوَى 
وَهِيب” ' عن ابن طَاوّس عن أبيه عن أبي مُرَيرَةَ عن النبي 
يكل شَيئاً من هذا. 

باضه نر كيم ص يسن جد نا ا 


م ماس إوثى هس 


عَلَى لوعي 
قال أبو عيس: هذا حديث حسة؟له!). 
14> [ضعيف؛ ضعفه الألباني وصححه الحاكم 


والترمدي والضياء] حدئنا مَحْمُودُ بن غَيْلن حدثنا يَزِيدُ بن 
هَارُونَ وَأبو داو وأو الْوَلِيدرَاللفُظ لقْظ يزيد وَالمَمْتَى 
وَاحِدّعن شعبةَ عن عَمْرِو بن مُرة عن عبدالله بن سَأَمَة عن 
صَفْوَانْ بن عَسَال المُرَادِيّ «أنّ يُهُودِنِين قال احَدُهُمَا 
لِصَّاحِبِهِ: اذهب بنا إلى هَذَا المي نَسْلُه”"؟». فقال: لا تَقْلَ لَه 
َي فإنهُ إن يَسْمَنها ة َقُولُ لَه نْبِيَ كَانْتا لَهُ أرَبَعةُ أعيسن. فأتيَا 
لني فَسَالآه عَنْ قَوْل الله عز وجل: «وَلْقَ آنا مُوسَى يسع 
آيات بَيِنّات 4 فقال رسول الله يك: لا تُشثركوا بالله شيا ولا 
َْنُوا ولا تَدلُوا انس التي حَرَم الله إلا بِالْحَقَء ولا 
تَسْرِقُوا ولا تَممْحَرُواء ولا تَْثنُوا بِبرِيء إلى سُلْطَان فَبْقئلَه 
ولا تأكُلُوا الرباء ولا تَقْلِقُوا مُحْصَئْة ولا تَقِرُوا م 
-شك شعبة شيبة- وَعليكميامعشر اليو خاصمة الآ موا ني 
السَبت. َقصّلا يَدَيِْ وَرَجْلَيْه وَقَالا: نَشْهَدٌ أنك نيبي. قال: فمَا 
يَحْنَعْكُمًَا أن تُسْلِمًا؟ فالا: إن دَاوْدَ دعا الله أن لايرَالَ في 
ريت نبي وَإنا نَحَافْ إن أسلَمنًا أن تَعَْلنَا الْيَهُوده. 

[ن: كقكم - الكبرى]. 

قال أبو عيسي: هذا حديث حسنّ صحيح. 

م ل 
سُلَيْمانُ ب بن دادو '“ عن شُعْبَة عن أبي بثثر عن معي بن 
جْبَيِْ ولم يَذَكْرْ عن ابن عَبّاس وَمْشَيْمٍ “عن أبي بثظر عن 
سعِياو بن حير عن ابن عبس «ولاً تَْهِرْ بصَلابَاكَ وَلآ 
ُحَافِتَ بهًا» قال: نَرَلّت5'*© بمكة كان رَسول الله كله إذَا 
رَقَمَ صوَهُ باْقرآن به مركو وَمَنْ أله وَمَنْ جَاءَ بوه 
فَأئْرَلَ الله: «ولآ نَجِهَرْ بِصّلاَيِك4 مَيُسبوا الْقُرآنُ وَمَنْ ألزْلَهُ 
وَمَنْ جاءً به ولا نُحَافِتَ بها عَنْ أصْحَابك بن تُسْمِعَهُمْ حتى 
يَأخْدُوا عَنْك الْقَرآن». 

(خ: ؟41] [م: 445] [ن: لحك 1لدل]. 


قال أبو عيسى: : هذا حديث ال 


مِنَالرْحْفٍ 


إدمم 


45- [متفق عليه] حدثنا أحْمَدْ بن مم حدئنا هُشَيِمء 
حدثنا أبو بثثر عن سَعِيلِ بن جبَيْرٍ عن ابن عباس في قَوَلِه: 
(ولا نجهر بلك ولا تُحَافِت بها ولت ين لِك سَبيلا» 
قال: نَرْلَتَْ وَرسول الله ككل مُخْتَف بمكة”*» وكَانَ إِذًا صَلّى 
ب ري 

موا الْمرْآن ومن ْلَه ومَنْ جا به فقال الله تَمَالَى لِبيَ: 


جورلا تَجْهَرْ بِصلآتِك» أي بقِرَاءتك2 فب قَيسْمَعْ المُشْركُون 
فيُسبوا الْقَرآن <ولاً تْحَافِت به عن امشحالك «وابئغ بَئِنَ 
ذَلِكَ متبيلاً». 


زخ: ؟/:] [م: )| ليور ورف 


تنحفنة الأحوذي - كتاب تفسير القرآن 


لاحن 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيح. 

”> [حسن الإسناد. صحخه الترمذي والحاكم] 
ل 1 
ابن أبي النجُودٍ عن زر بن حبش قال: «قلت لِحَديْقَة بن 
اليمان: أصَلَى رَسول الله و في يبت التقدس؟ > قال: 039 
قُلْت: بَلَى. قال: أنت تَقُولُ لِك يَا أصلّم» بم تقول ذَبِكَ؟ 
قُلت: بالقُرآن. بيني بيك القرآن. جاه مَنْ احتنج 
بالقرآن ققد أفلح. قال سُْفيّانُ: يقول قَدْ احْنَج» وَرْبَمَا قال: قَدْ 
فلج. فقال: #سْبْحَان الي أملرى بِعَبِد لَيْلا مِنَ المَسُجِدٍ 
الْحَرَا م إلى المسْجدٍ الأقْصّى». قال" أَفَيْرَاهُ صّلى فِيه؟ 
قُلْت: 0 قال: و صَلَى فيه لكت عَلَيكُمْ الصّلاه فيه كَمَا 
كيت الصّلاةٌ في المَسْجِدٍ الْحَرام. قال حَلِيْفَة: قَد أي رَسولُ 
الله يك بدَابٍَ طويلٍَ الظهر مَمْدُودَةٍ هكذَا. خَطُوَهُ مَدَ بَصَرى 

فما رَايَلاً ظهرَ الْبرَاقَ حتى ريا الجنة وَالنارَ وَوَعْد الآخرَة 
أجْمَمَ ثم رَجَعَا عَوْدَهُما عَلَى بَذئِهِمَا””. قال: وَيَتَحَدَتُونْ أنه 
رَبطَه لِمَا آيفرَ ِنهُ وَإنَمَا سَخْرَهُ ‏ لهُ عالِمُ الْعَيْبِ وَالشَهَادة». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيية ,*8‏ 

[صحيح؛ صححه الترمذي والألباني] حدثنا ابن 
أبي عُمَرَ حدثنا سَُْانُ عن عَلِيْ بن زيْلِ بن جُدعَانْ عمن أبي 


نْضْلرَةَ1*” عن أ بي سعد الْخْْرِيُ قال: قال رَسول الله يَِنِ: 
ان سبد َلآ وم اليا 1 وَلا فَخْرَ وَبيدِي لِوَاء الْحَمْدٍ 


وَلآ فخرء وما هن نبي يُوْمَقِان آدَمّ فَمَنْ ) ميواة إلأئخت 
لوَائي”3, وَأنا وَل مَنْ تنشق نشق عَنَهُ هُ الأرض وَل فَخْرَ. 

لهم:ض ١‏ "؟:]. 

قال: «قيَمُرّعْ اناس ثلآث فرَعات”"'» فيَأئْو آَم 
يقُولُون: أنْت آبُونَا آدَمُ افع لَنا إِلى رَبك فيقول: إني 
ثب أطه بن إلى الأض. وَلَكِنَ اثنوا نُوحأء فَيَأنُونَ 
وحاً يقُول: 1 ني دَعَوْتُ عَلَى أهلٍ الأرْض دَعْوَة فَأُمْلكواء 
وَلَكِن اذْهَبُوا إلى إبراهيم فَيَنُونَ إبراهيم فيقول: : أني كذْبْتْ 
ثلآث كلربات””". -ثم قال رَسولٌ الله وكيِ: مَا مِنهًا كَنِبَة إلا 
مَاحَلَ بها عَنَ دين الله- وَلَكِنْ انوا مُوسّىء فَيَأَنُونَ مُوسَى 
فيقول: إني قَد قَتَلْتْ تفسأء وَلكِنْ اتنُوا عِيسى» فيأنون عِيسّى 
فيقول: إني ضر الى وَلَكِنْ انوا مُحمّداً يد قَالَ: 
فيأتوني فَأَنطَلِق مَمَهيٌ 

قال ابن جُدْعان: ل ل أنسر: كني أنظرٌ إلى رسول الله 
يك قال: «فَآخلْ بِحَلَْةِ بَابِ الْجَنِْ فَأفَْقِعْهَا9" فَيْقَالَ: مَنْ 
هَذَا؟ فَيْقَال: مُحَمَك فَيَفنَحُونَ لي وَيرَحَبُونَ بي. فَيَقُولُون: 
مَرْحَبأء فَآخرٌ سّاجدأ يلهِمي الله مِنَ الثناء وَالْحَمْنِ فَيَقَالُ 


0 اع سل يَسَل تشع واشقع 4 ُشَفْمْء وَقُلْ يُسْمَمْ 
لَِوْلِك رَمُوَّ المَقامْ المَحمُودُ الَنِي قَالَ الله: ا 
يَبْعَنّكَ رَبك مَقَاماً مَحْمُوداً» -قال سْفِيَانُ: ليس عَن أنس إلا 
هَلِهِ الْكَلِمَة- َآخل بحَلمَةٍ َابِ الْجنةِ فَأقْْقِمُهَاه. 


قال أبو عيسى: : هذا حديث حسن صححيية77". 


وقدروى 

بَعْضْهُمُ هذا الحديث عن أبي نَعبْرَةَ عن ابن عَباس... 
الحديث بطولو”". ش 

امك إلا: «وإن كادُوأ ليَفْتُِونَكَ» الآيات الثمان. وهي مائة 
وعشر آيات أو إحدى عشرة آية. 

؟- قوله: (قال) أي أبوهريرة (فنعته) أي وصف النبي وَل 
موسى (فإذا رجل قال: حسبته قال: مضطرب) وعتد البخاري: فإذا 
رجل حسبته» قال: مضطرب بحذف قال قبل حسبته» وكذلك في 
بعض نسخ الترمذي قال الحافظ في «الفتح): القائل حسبته هو 
عبدالرزاق» والمضطرب الطويل غير الشديد؛ وقيل: الخفييف 
اللحم.. وتقدم في رواية هشام بلفظ ضرب وفسر بالنحيف ولا 
منافاة بينهما. انتهى. (رَجَلٌ الرأس) بفتح الراء وكسر الجيم؛ دهين 
الشعر مسترسله. وقال ابن السكيت: شعر رجل: أي غير جعد (كأنه 
من رجال شنوءة) بفتح المعجمة وضم النون وسكون الواو بعدها 
همزة ثم هاء تأنيث حي من اليمن ينسبون إلى شنوءة» وهو عبدالله 
ابن كعب بن عبدالله بن مالك بن نصر:بن الأزد. ولقب شنوءة 
لشنئان كان بينه وبين ن أهله؛ والنسبة إليه شنوثي بالهمز بعد الواوء 
وبالهمزة بغير واو. 

وقال الداودي: رجال الأزد معروفون بالطول. 

- (قال ربعة) بفشح الراء وسكون الموحدة ويجوز فتحها وهو 
المرفوع والمراد أنه ليس بطويل جدا ولا قصير جدا بل وسط (من 
ديماس) بكسر المهملة وسكون التحتانية وآخره مهملة (يعني 
الحمام) هو تفسير غبدالرزاق كما في «الفتح»: والديماس في اللغة 
السربء ويطلق أيضا على الكن والحمام من جملة الكن. والمسراد 
من ذلك وصفه بصفاء اللون ونضارة الجسم وكثرة ماء الوجه حتى 
كأنه كان في موضع كن فخرج منه وهو عرقان. 

وفي رواية ابن عمر عند البخاري: ينطف رأسه ماء. وهو 
محتمل لأن يراد الحقيقه وأنه عرق حتى قطر الماء من رأسه. 
ويحتمل أن يكون كناية عن مزيد نضارة وجهه. ويؤيده أن في رواية 
عبدالرحمن بن آد عن أبي هريرة عند أحمد وأبي داود: يقطر رأسه 
ماء وإن لم يصبه بلل. 

5- (قال وأنا أشبه ولده به) أي قال النبي كَكف: أنا أشبه أولاد 
إبراهيم عليه الصلاة والسلام.به صورة؛ ومعنى (وأتيت بإنائين 
أحدهما لبن) قيل: ولم:يقل فيه لبن كأنه جعله ليناً كله تغليباً للبن 


لاحن 
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على الإناء لكثرته وتكثيراً لما اختاره» ولما كان الخمر منهياً عنه 
قلله. فقال (والآخر فيه خمر) أي: حمر قليل. 

اعلم أنه قد اختلفت الروايات في عدد الآنية» ففي بعضها أتيت 
بإنائين أحدهما لبن والآخر فيه.خمر كان في هذه الرواية» وفي 
بعض روايات البخاري: ثم رفع لي البيت المعمور ثم أتيت بإناء 
من خحمر وإناء من لبن وإناء من عسل. 

وفي حديث أبي سعيد عند ابن إسحاق في قصة الإسراء: 
فصلى بهم يعني الأنبياء ثم أني بثلاثة آنية: إناء فيه لبن؛ وإناء فيه 
خمرء وإناء فيه ماءء فأخذ اللبن. 

واختلفت الروايات أيضاً في مكان عرض الآنية؛ قفي رواية 
مسلم عبن أنس: «ثم دخلت المسجد فصليت فيه ركعتين ثم 
خرجت فجاء جبريل بإناء من خمر وإناء من لبن فاخذت اللبن». 
وفي بعض روايات البخاري: أتي رسول الله كلك ليلة أسري به 
بإيلياء بإناء فيه حمر وإناء فيه لبن» فنظر إليهما فاخذ اللبن. فهاتان 
الروايتان تدلان على أن عرض الآنية كان في بيست المقدس. وفي 
بعض روايات البخاري المذكورة أنه كان في السماء. 

قال الحافظ بعسد ذكر هذه الروايات وغيرها: يجمع بين هذا 
الاختلاف إما بحمل ةثم على غير يابها من الترتيب» وإنما هي 
بمعنى الواو هناء وإما بوقوع عرض الآنية مرتين» مرة عند فراغه من 
الصلاة ببيت المقدسء وسيبه ما وقع له من العطش كما في حديث 
شداد: «فصليت من المسجد حيث شاء الله وأخذني من العطش أشد 
ما أخذني؛ فأتيت بإناءين أحدهما لبن والآخر عسل...2 الخ؛ ومرة 
عند وصوله إلى سدرة المتتهىء ورؤية الأنهار الأربعة وأاما 
الاختلاف في عدد الآنية وما فيها فيحمل على أن بعض الرواة ذكر ما 
لم يذكره الآخرء ومجموعها أربعة آنية فيها أربعة أشياء من الأنهار 
الأربعة التي رآها تخرج من أصل سدرة المنتهى. ووقع في حديث 
أبي هريرة عند الطبري لما.ذكر سدرة المنتهي: #يخرج من أصلها 
أنهار من ماء غير آسنء ومن لبن لم يتغير طعمه؛ ومن خمر لذة 
للشاربين» ومن عسل مصفىء فلعله عرض عليه من كل نهر إناء 
انتهى. 1 
5- (هديت للفطرة أو أصبت الفطرة) شك من الراوي» والأول 
بصيغة الخطاب مجهولاًء والثاني معلوماً. 

قال القرطبي: يحتمل أن يكون سبب تسمية اللبن فطرة لأنه أول 
شيء يدخل بطن المولود ويشق أمعاءه» والسر في ميل النبي و 
إليه دون غيره لكونه كان مألوفاً له ولأنه لا ينشأ عن جنسه مفسدة 
(أما) بالتخفيف خرف التنبيه (إنك لو أخذت الخمر غوت أمتك) 
أي ضلت نوعاً من الغواية المترتبة على شريهاء بناء على أنه لو 
شربها لأحل للأمة شربها فوقعوا في ضررها وشرهاء وفيه إيماء إلى 


أن استقامة المقتدي من النبي والغالم والسلطان ونحوهم مسبب 
لاستقامة أتباعهم لأنهم بمنزلة القلب للأعضاء كذا في «المرقاة». 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

- قوله: (أتي بالبراق) بضم الموحدة وتخفيف الراء؛ مشتق 
من البريق» فقد جاء في لونه أنه أبيض أو من البرق لأنه وصفه 
بسرعة السير» أو من قولهم شاة برقاء إذا كان خلال صوفها الأبيض 
طاقات سود؛ ولا ينافية وصفه في بعض الأحاديث بأن البراق 
أبيضء لأن البرقاء من الغنم معدودة في البياض (ليلة أسرى) 
بصيغة الماضي المجهول من الإسراء (به) أي بالنبي يكل (ملجماً) 
اسم مفعول من الإلجام قال في «القاموس:: الجم الدابة ألبسها 
اللجام وهو ككتاب, فارسي معرب (مسرجاً) اسم مفعول من 
الإسراجء يقال أسرجت الدابة: إذا شددت عليها السرج (فاستصعب 
عليه) أي صار البراق صعبا على النبي وق (أبمحمد)ة والهمزة 
للإنكار (تفعل هذا) أي الاستصعاب (فما ركبك أحد أكرم على الله 
منه) أي من محمد يك (فارفض عرقاً) أي جرى عرقه وسالء ثم 
سكن وانقاد وترك الاستصعاب. 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) قال الحافظ: وصححه 
ابن حبان وذكر ابن إسحاق عن قتادة أنه لما شمس وضع جبرئيل 
يده على معرفته فقال أما تستحيء فذكر نحوه مرسلا لم يذكر أنسا. 
وللنسائي وابن مردويه من طريق يزيد بن أبي مالك عن أنس نحوه 
موصولا؟ وزاد وكانت تسخر للأنبياء قبله؛ ونحوه في حديث أبي 
سعيد عند ابن إسحاقء وفيه دلالة على أن البراق كان معدا لركورب 
الأنبياء خلافاً لمن نفي ذلك كابن دحية» وأول قول جبريل.فما 
ركبك أكرم على الله منه: أي ما ركبك أحد قطء فكيف يركيك أكرم 
منه. وقد جزم السهيلي: أن البراق إنما استصعب عليه لبعد عهده 
بركوب الأنبياء قبله قال النووي قال الزبيدي في «مختصر العين؛ 
رط صاحب «التحرير»: كان الأنبياء يركيون البراق» قال: وهذا 
يحتاج إلى نقل صحيح. قال الحافظ: قد ذكرت النقل بذلك ثم ذكر 
الحافظ آثارا تشهد لذلك. 

4- قوله: (عن الزبير بن جنادة) بمضمومة وخفة نون وإهمال 
دال» الهجرى كتيته أبو عبدالله الكوفي» روى عن عبدالله بن بريدة 
عطاء بن أبي رباح» وعنه عيسى بسن يونس وأبو تميلة يحيى بن 
واضح وغيرهما. قال أبو حاتم: شيخ ليس بالمشهورء وذكره ابن 
حبان في «الثقات»» وقال فيه جنادة المعلم: سكن مروء له عند 
الترمذي حديث واحد في ربط البراق. قلت: وقال الحاكم في 
«المستدرك»: مروزي ثقة (عن ابن بريدة) اسمه عبدالله. 

٠‏ - (لما انتهيا إلى بيت المقدس) أي وصلنا إليه (قال جبرئيل 
بأصبعه) أي أشار بها. قال.في «النهاية»: العرب تجعل القول عبارة 
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اتسينا 


عن جميع الأفعال وتطلقه على غير الكلام واللسان؛ فتقول قال 
بيده: أي أخذء وقال برجله: أي مشى قال الشاعر: 
وقالت :له العينان سمعاً وطاعة 

أي أومأت. وقال بآلماء على يده: أي قلب. وقال بتويه: أي 
رفعهء وكل ذلك على المجاز والاتساع (فخرق به الحجر) وني 
البزار: لما كان ليله أسرى به فأتى جبريل الصخرة التي يبييت 
المقذنس فوضع أصبعه فيها فخرقها فشد بها البراق. وفي حديث 
أنس عند مسلم: فركبته حتى بيست المقدسء قال فربطته بالحلقة 
آلتي يريط بها الأنبياء. 

- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه البزار. 

7- قوله: (لما كذبتني قريش) أي نسبوني إلى الكذب فيما 
ذكرت من قضية الإسراء وطلبوا مني علامات بيت المقدس (قمت 
في الحجر) بالكسر: اسم الحائط المستدير إلى جانب الكعبة 
الشمالي (فجلى الله لي بيت المقدس) بتشديد اللام من النجلية: 
أي أظهره لي قال الحافظ: قيل معناه كشف الحجب بيني وبينه 
حتى رأيته» ووقع في رواية عبدالله بن الفضل عن أم سلمة عند 
مسلم قال: فسألوني عن أشياء لم أثبتهاء فكربت كربا لم أكرب مثله 
قطء فرفع الله لي بيت المقدس أنظر إليه ما يسألوني عن شيء إلا 
نبأتهم به. ويحتمل أنه حمل إلى أن وضع بحيث يراه ثم أعيد. 

وفي حديث ابن عباس عند أحمد والبزار: بإسناد حسن: فجيء 
بالمسجد وأنا أنظر إليه حتى وضع عند دار عقيل» فنعته وأنا أنظر 
إليهء وهذا أبلغ في المعجزة ولا استحالة فيه؛ فقد احضر عرش 
بلقيس في طرفة عين لسليمان وهو يقتضي .أنه أزيل من مكانه حتى 
أحضر إليه وما ذاك في قدرة الله بعزيز. انتهى. (فطفقت) بكسر 
الفاء قيل القاف: أي فشرعت (أخبرهم عن آياته) أي علامات بيست 
المقدس ودلالاته (وأنا أنظر إليه) جملة حالية. 

11- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان . 

4- قوله: (وفي الباب عن مالك بن صعصعة وأبي سعيد وابن 
عباس وأبي ذر وابن. مسعود) أما حديث مالك بن صغصعة فأخرجه 
الترمذي في تفسير سورة ألم نشرح مختصراًء وأخرجه الشيخان 
مطولاً. وأما حديث:أبي سعيد فأخرجه البيهقي وابن جرير وابن أبي 
حاتم وأما حديث ابن عباس فأخرجه الشيخان. وأما حديث ابن 
مسعود فأخرجه مسلم. 

تنبيه: اعلم أن الترمذي ذكر هذه الأحاديث في تفسير قوله 
تعالى: لسْبحَانٌ الي أسْرى مده تلا مْنَ الْمَسْجِد الْحَرامٍ ! إل 
الْمَسْجِدٍ الآقْصى الِْي بَاركْنَا حَوْلَهُ لْريّه مِن أياينَا نه هُوَ النمِيعٌ 
البَصِير» وقد اختلف أهل العلم هل كان الإسراء ببجده وه مع 
روحه أو بروحه فقطء فذهب معظم السلف والخلف إلئ الأول» 


وذهب إلى الثاني طائفة مبن أهل العلم؛ منهم: عائشة ومعاوية 
والحسن وابن اسحاق. وحكاه ابن جريدر عن حذيفة بن اليمان» 
وذهبت طائفة إلى التفصيل فقالوا: كان الإسراء بجسده يقظة إلى 
بيت المقدس. وإلى السماء بالروح؛ واستدلوا على هذا التنصيل 
بقوله: ظإِلَى الْمَمْجِدٍ الآقصى» فجعله غاية للإسراء بذاته بك فلو 
كان الإسراء من بيت المقدس إلى السماء وقع بذاته لذكرهء والذي 
دلت عليه الأحاديث الصحيحة الكثيرة» هو ما ذهب إليه معظم 
السلف والخلف من الإسراء بجسده وروحه يقظة إلى بيبست 
المقدس. ثم السماوات وهو الحق» والصواب لا يجوز العدول عنه 
ولا حاجة إلى التأويل وصرف هذا النظم القرآني وما يمائله من 
ألفاظ الأحاديث إلى ما يخالف الحقيقة:؛ ولا مقتضى لذلك إلا 
مجرد الاستبعاد وتحكيم محض العقول القاصرة عن فهم ماهو 
معلوم من أنه لا يستحيل عليه سبحانه شيء. ولو كبان ذلك مجرد 
رؤيا كما يقوله من زعم أن الإسراء كان بالروح فقط وأن رؤيا 
الأنبياء حق لم يقع التكذيب من الكفرة للنبي وَةِ عند إخباره لهم 
بذلك حتى ارتد من ارتد ممن لم يشرح بالإيمان صدراًء فإن 
الإنسان قد يرى في نومه ما هو مستبعد بل هو محال ولا يتكر ذلك 
أحد. والكلام في هذه المسألة مبسوط في المطولات. 

0- قوله: (في قوله تعالى: ظِوَمَا جَمَلنَا الرؤيًا لبي أريْناك إلأ 
نه لدّاس4) قال الحافظ ابن جرير في «تفسيزه»: أختلف أهل 
التأويل في ذلك: فقال بعضهم هو رؤيا عينء وهي ما رأى النبي 
يك لما أسرى به من مكة إلى بيت المقدس ثم ذكر من قال ذلك تم 
قال... وقال آخرون: هي رؤياه الي رأى أنه يدخل مكة فروى 
بإسناده عن ابن عباس قوله: ارما جَعَلنا روا التي أرَيَْاكَ إلا فنقَة 
ُلنّاس» قال: يقال إن رسول الله يق أرى أنه دخل مكة هو 
وأصحابه وهو يوفئذ بالمدينة فجعل رسول الله يل السير إلى مكة 
قبل الأجل فرده المشركون» فقالت أناس: قد رد رسول الله 8 
وقد كان حدثنا أنه سيدخلهاء فكانت رجعته فتتتهم ثم قال: وقال 
آخرون ممن قال: هي رؤيا منام إنما كان رسول الله يل راى في 
منامه قوماً يعلون منبره فذكر من قال ذلكء قال: وأولى الأقوال في 
ذلك بالصوابء قول من قال عني به الرؤيا رسول الله وِ ما رأى 
من الآيات والعبر في طريقه إلى بيت المقدس ويبيت المقدس ليلة 
أسري به وإنما قلنا ذلك أولى بالصواب لإجماع الحجة من أهل 
التأويل على أن هذه الآية إنما نزلت في ذلك. وإياه عني الله عز 
وجل بها. فإذا كان ذلك كذلك فتأويل الكلام وما جعلنا رؤياك التي 
أريناك ليلة أسرينا بك من مكة إلى بيت المقدسء إلا فتنة للناس؛ 
يقول.الابتلاء للناس الذين ارتدوا عن الإسلام لما أخبروا بالرؤيا 
التي رآها عليه الصلاة:والسلامء وللمشركين من أهل مكة الذين 
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ازدادوا بسماعهم ذلك من رسول الله ويك تمادياً في غيهم وكفراً 
إلى كفرهم. انتهى. (قال: هي رؤيا عين أريها النبي كك ليلة أسري 
به) أريها بضم الهمزة وكسر الراء من الإرادة ولم يصرح بالمرئي» 
وعند سعيد بن منصور من طريق أبي مالك قال: هو ما أرى في 
طريقه إلى بيت المقدسء وزاد عن سفيان في آخر الحديث: 
وليست رؤيا منام» واستدل به على إطلاق لفظ الرؤيا على ما يرى 
بالعين في اليقظة وقد أنكره الحريري تبعاً لغيره وقالوا: إنما يقال 
رؤيا في المنام» وأما التي في اليقظة فيقال رؤية» وممن استعمل 
الرؤيا في اليقظة» المتنبي في قوله: 
ورؤياك أحلى في العيون من الغمض 

وهذا التفسير يرد على من خطاه كذا في «الفتح». 

-١7‏ طوَالشَجَرَة الْمَلْعُونَة4 بالنصب عطف على الرؤيا تقديره: 
وما جعلنا الرؤيا التي أريناك والشجرة الملعونة في القرآن إلا فتنة 
للناس (قال: هي شجرة الزقوم) هذا هو الصحيح. وذكره ابن أبي 
حاتم عن بضعة عشر نفسا من التابعين. وأما الزقوم» فقال أبو حنيفة 
الدينوري في كتاب «النبات»: الزقرم شجرة غبراء» تنبت في السهل» 
صغير الورق مدورته لا شوك لهاء زفرة مرة ولها نور أييض ضعيف 
تجرسه النحل ورؤوسها قباح جد وروى عبدالرزاق عن معمر عن 
قتادة قال: قال المشركون: يخبرنا محمد أن في النار شجرة والنار 
تأكل الشجرة فكان ذلك فتنة لهم. 

فإن قلت: أين لعنت شجرة الزقوم في القرآن. قلت: لعنت 
حيث لعن الكفار الذين يأكلونهاء لأن الشجرة لا ذنب لها حتى 
تلعن» وإنما وصفت بلعن أصحابها على المجاز. وقيل وصفها الله 
تعالى باللعن لأن اللعن الإبعاد من الرحمة وهي في أصل جهنم في 
أبعد مكان من الرحمة. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
والنسائي. 

- قوله: لرَقُرآن الْقَجْرِ4 قبله: « أنِم المئلاة لِدلوكٍ 
امس إِلَى عْسّقٍ الْلْيْلِ4, فقوله: «وَمرآن الْفَجْرِ4: عطف على 
الصلاة: والمراد من قرآن الفجر صلاة الفجر سميت الصلاة قرآناء 
لأنها لا تجوز إلا بالقرآن (تشهده) أي: تحضر قرآن الفجرء يعني 
صلاته. قال الحافظ ابن كثير في تفسير هذه الآية: يقول تبارك 
وتعالى لرسوله يَكيعِ آمرا له بإقامة الصلوات المكتوبات في أوقاتها: 
أقم الصلاة لدلوك الشمس قيل لغروبهاء قاله ابن مسعود ومجاهد 
وابن زيدء وقال هشيم عن مغيرة عن الشعبي عن ابن عباس: دلوكها 
زوالهاء ورواه نافع عن ابن عمرء وروأه مالك في تفسيره عن 
الزهري عن ابن عمر وقاله أبو برزة الأسلمي وهو رواية أيضاً عن 
ابن مسعود ومجاهدء وبه قال الحسن والضحاك وأبو جعفسر الباقر 


وقتادة واختاره ابن جرير ومما استشهد عليه ما رواه بإسناده عن 
جابر بن عبدالله قال: دعوت رسول الله يَكِةِ ومن شاء من أصحابه 
فطعموا عندي ثم خرجوا حين زالت الشمس فخرج النبي وَل 
فقال: «اخرج يا أبا بكر...». فهذا حين دلكت الشمسء فعلى هذا 
تكون هذه الآية دخل فيها أوقات الصلوات الخمسء فمن قوله: 
«لِدلُوك الشمس إلى عَسَن الْلَّدِلِ4 وهو ظلامه وقيل غروب 
الشمس أخذ منه الظهر والعصر والمغرب والعشاء وقوله: لوَقرَآنَ 
الْفَجْرِ4 يعني صلاة الفجر. وقد بينت السنة عن رسول الله يكن 
تواترا من أقواله وأفعاله تفاصيل هذه الأوقات على ما عليه أهمل 
الإسلام اليوم مما تلقوه خلفاً عن سلف وقرناً بعد قرن كما هو 
مقرر في مواضعه. انتهى. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والنسائي وابن ماجه. 

- قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن) هو الإمام الدارمي 
(حدثنا عبيدالله بن موسى) العبسي الكوفي (عن إسرائيل) بن 
يونس. 

١‏ قوله: 9يَْمْ نَدْعُوأ كُلّ ناس إمَابِهمْ4 قال الحافظ ابن 
كثير في «تفسيرهة: يخبر تبارك وتعالى عن يوم القيامة أنه يحاسب 
كل أمة بإمامهم واختلفوا في ذلك فقال مجاهد وقنادة أي: بيهم 
وهذا كقوله تعالى: «وَلِكْلٌ أمْةٍ رُسُولُ فَذَا جَاء رَسُولْهُمْ تُفِيِي 
بَْنْهُمْ بالْقِسْط...» الآية. وقال بعض السلف: هذا أكبر شرف 
لأصحاب الحديث لأن إمامهم النبي يك وقال ابن زيد بكتابهم 
الذي أنزل على نبيهم من التشريع واخختاره ابن جرير؛ وروى عن 
ابن أبي نجيح عن مجاهد أنه قال بكتبهم فيحتمل أن يكون أراد هذا 
وأن يكون أراد ما رواه العوفي عن ابن عباس في قوله: 9يَوْمَّ نَدْعُوأ 
كُلْ أناس بِإِمَامِهرن4. أي: بكتاب أعمالهم. وكذا قال أبو العالية 
والحسن والضحاك وهذا القول هو الأرجح لقوله تعالى: «وكُلٌ 
شيء أَحْصِيناه في إمَامٍ مُبينٍ4 وقال تعالى: لوَوْضع الِْنَابُ فَتَرَى 
الْمُجْرمِينَ مُتْفِقِينَ مما فيه» الآية» وهذا لا ينافي أن يجاء بالبي إذا 
حكم الله بين أمته فإنه لا بد أن يكون شاهدا على أمته بأعمالها 
ولكن المراد ههنا بالإمام هو كتاب الأعمالء ولهذا قال تعالى: 
9يَوْمَ نموأ كُلّ ألا بِإِمَابِهمْ فَمَنْ أوتي كنَابَهُ بَِيدِهِ َأوْلَيك 
رون م4 الخ. انتهى. 

قلت: ويؤيد القول الأرجح حديث أبي هريرة هذاء فإنه نص 
صريح في أن المراد بقوله بإمامهم كتاب أعمالهم. 

77- (فيعطى كتابه) أي كتاب أعماله (ويمد له في جسمه) أي 
يوسع له فيه (اللهم أخزه) بفتح الهمزة من الإخزاء؛ بمعنى الإذلال 
والإهانة. 
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كفا 


ال قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه البزار بسئد 
الترمذي إلا أن شيخه غير شيخه وقال لا يروي إلا من هذا الوجه. 
انتهى. وفي مسنده عبدالرحمن بن أبي كريمة والد السدي وهو 


مجهؤل الحال. 
4 1- (والسدي اسمه إسماعيل بن عبدالرحمن) ابن أبي كريمة» 
وهو السدي الكبير: 


60 قوله: لعَسَى أن يَبْعَتَكَ رَبك مَقَاماً مُحْمُوداً» قال الحافظ 
ابن كثير: أي افعل هذا الذي أمرتك به لنقيمبك يوم القيامة مقاماً 
محموداء بحمدك فيه الخلائق كلهم وخالقهم تبارك وتعالى. 

قال ابن جرير:.قال أكثر أهل التأويل: ذلك هو المقام الذي 
يقومه محمد يي يوم القيامة للشفاعة للناس ليريحهم ربهم من 
عظيم:ما هم فيه من شدة ذلك اليوم انتهى (وسئل) بصيغة المجهول 
(عنها) أي عن هذه الآية (قال: هي الشفاعة) أي: المقام المحمود. 
هو المقام الذي أشفع فيه» وتأنيث الضمير لتأنيث الخبر. وفي رواية 
أحمد قال: هو المقام الذي أشفع لأمتي فيه. 

1- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد في #مسنده» 
وابن جرير في «تفسيره». : 

77- قوله: (وداود الزعافري) بزاي مفتوحة ومهملة وكسر فاء 
(هو داود الأودي) بفتح الهمزة وسكون الواو وبالدال المهملة (ابن 
يزيد بن عبدالرحمن) الأعرج الكوفي ضعيف مسن السادسة (وهو 
عم عبدالله بن إدريس) بن يزيد بن عبدالله الأودي. 

8- قوله: (حدثنا سفيان) هو ابن عبينة (عن ابن أبي نجيح) 
هو عبدالله: واسم أبي نجيح يسار (وعن أبي معمر) هو عبدالله بن 
سخبرة. 

- قوله: (ثلائمائة وستون نصباً) يضم النون والصاد المهملة 
وقد تسكن بعدها موحدة: هي واحدة الأنصابء» وهو ما ينصب 
للعبادة من دون الله تعالى. ووقع في رواية ابن أبي شيبة عن ابن 
عيينة صنما بدل نصباء ويطلق النصب ويراد به الحجازة التي كانوا 
يذبحون عليها للأصنام وليست مرادة هناء وتطلق الأنصاب على 
أعلام الطريق وليست مرادة هنا ولا في الآية (فجعل النبي طلهٍ 
يطعنها) بضم العين وبفتحها والأول أشهر (بمخصرة) كمكنسة مما 
يتوكأ عليه كالعصا ونحوه. وما يأخذه الملك؛ يشير به إذا خاطب» 
والخطيب إذا خطب (وربما قال بعوذ). 

وفي حديث أبي هريرة عند مسلم: يطعن في عينيه بسية القوس. 
وفي حديث ابن عمر عند الفاكهي وصححه ابن حبان: فيسقط 
الصتم ولا يمسه» وللفاكهي والطبراني من حديث ابن عباس فلم 
يبق وثن استقبله إلا سقط على قفاه مع أنها كانت ثابتة بالأرض» 
وقد شد لهم إبليس: أقدامها بالرصاصء وفعل النبي 5 ذلك 


لإذلال الأصنام وعابديهاء ولإظهار أنها لا تنفم ولا تضر ولا تدفع 
عن نفسها شيئا. كذا في «الفتح». 

- لجَاءَ الْحَ وَرَهَقَ الْبَاطِل» أي: جاء الإسلام وبطل 
الكفر « إن الْبَاطِلَ كَان زَمُوقاً» أي: مضمحلاً زائلء «جَاءً الْحَقّ 
وَمَا يُبْدِىءٌ الْبَاطِل وَمَا يُعِيد» أي: زال الباطل وهلكء لأن الإبداء 
والإعادة من صفة الحي فعدمهما عبارة عن الهلاك والمعنى جاء 
الحق وهلك الباطل. وقيل الباطل الأصنام. وقيل إبليس لأنه 
صاحب الباطلء أو لأنه هالك» كما قيل له الشيطان من شاطه إذا 
هلكء أي لا يخلق الشيطان ولا:الصنم أحداً ولا يبعنه؛ فالمنشئء 
والباعث هو الله تعالى لا اشريك له وهذه الآية أعني: طِجَاء الْحَىّ 
وما يُبلدىءٌ الْبَاطِلُ وَمَا يُعِيدُ في سورة سبا. 

"١‏ قوله: (هذا حديث حسن صخيح) وأخرجه الشيخان. 

7- قوله: (وفيه عن ابن عمر) أخرجه الفاكهي وصححه ابن 
حبان كما تقدم في عبارة «الفتح», 

“"ا- قوله: (حدثنا جرير) هو ابن عبدالحميد (عن أبيه) اسمه 
حصين بن جندب بن الحارث الجنبي الكوفي, ثقة من الثانية. 

4" قوله: لوقل رب أدْخليي4 أي المدينة « مُدْخَلَ صق 
أي إدخالاً مرضياً لا أرى فيه ما أكره ظوَأخْرجني» أي من مكة 
ومُخْرَجَ صيذق4 أي إخراجاً لا التفت بقلبي إليها لوَاجْمّل أي من 
لُدْنْكَ مسُلْطاناً نصيرا» أي قوة تنصرني بها على أعدائك. 

قال الحسن البصري في تفسير هذه الآية: إن كفار أهل مكة لما 
اتتمروا برسول الله يل ليقتلوه أو يطردوه أو يوثقوه» فأراد قتال أهل 
مكة؛ أمره أن يخرج إلى المدينة» فهو الذي قال الله عرز وجل: 
«رقل رْبْ أدخيلني مُدْخَلَ صيدق وَأخرجبي مُخْرَجَ صيلذق» الآية. 

وقال قتادة: وَقُل رب أَدْخيلني مُدْخَلَ صلق يعني المدينة» 
ؤرَأحْرجنِي مُخْرَح صلق» يعني مكة؛ وكذا قال عبدالرحمن بن 
زيد ابن أسلم. وهذا القول هو أشهر الأقوال. 

وقال العوفي: عن ابن عباس: أدخلني مدخل صدق: يعني 
الموت وأخرجني مخرج صدق يعني الحياة بعد الموت. وقيل غير 
ذلك من الأقوال» والأول أصح وهو اختيار ابن جرير» كذا في 
اتفسير ابن كثير». 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد. 

5- قوله: (نسأل عنه هذا الرجل) أي: النبي يَكلِةِ (فقال: سلوه) 
كذا في النسخ الحاضرة عندنا بلفظ الواحد ونقل الحافظ هذا 
الحديث في «الفتح» عن الترمذي؛ وفيه: فقالوا بلفظ الجمع وهو 
الظاهر: 

وقد روى الإمام أحمد هذا الحديث في امسنده» بسند الترمذي 
وفيه أيضاً: فقالوا بصيغة الجمع (فانزل الله تعالى) 9يَسْألُونَكَ عَنِ 


للق 
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الرُوح» حديث ابن عباس هذا يدل على أن هذه الآية نزلت بمكة. 
وفي حديث ابن مسعود الآتي: قال: كنت أمشي مع النبي َك في 
حرث بالمدينة وهو يتوكأ على عسيب. فمر بنفر من اليهود إلخ. 
وأخرجه البخاري في كتاب العلم من «صحيحه؛ وفيه: بينا أنا أمشي 
مع النبي يي في خرب المدينة إلخ» وهو صريح في أن هذه الآية 
نزلت بالمديئة. 

قال الحافظ: ويمكن الجمع بأن يتعدد النزول بحمل مسكونه 
في المرة الثانية على توقع مزيد بيان في ذلك وإن ساغ هذاء وإلا 
فما في «الصحيح» أصح. قال والأكثر على أنهم سألوه عن حقيقة 
الروح الذي في الحيوان» وقيل: عن جبريل» وقيل: عن عيسى» 
وقيل: عن القرآن» وقيل: عن خلق عظيم روحاني» وقيل غير ذلك. 
وجنح ابن القيم في كتاب «الروح؟: إلى ترجيح أن المراد بالروح 
المسئول عنها في الآية ما وقع في قوله تعالى: ليَْمَ يَقُومُ الرُوحٌ 
وَالْمَلاَيِكَةٌ صقاً» قال: وأما أرواح بني آدم فلم يقع تسميتها ني 
القرآن إلا نفساء كذا قال ولا دلالة في ذلك لما رجحه بل الراجح 
الأول يعني روح الإنسان. فقد أخرج الطبري من طريق العوفي عن 
ابن عباس في هذه القصة أنهم قالوا عن الروح: وكييف يعذب 
الروح الذي في الجسد وإنما الروح من الله؟ فنزلت الآية» هذا 
تلخيص كلام الحافظ لثُل الرُوح مِن أمْرِ ري ». 

قال الخازن: تكلم قوم في ماهية الروح فقال بعضهم: هو 
الدم» آلا ترى أن الإنسان إذا مات لا يفوت منه شيء إلا الدمء وقال 
قوم: هو نفس الحيوان. بدليل أنه يموت باحتباس النفسء وقال 
قوم: هو عرضء وقال قوم: هبو جسم لطيف يحيى به الإنسان» 
وقيل: الروح معنى اجتمع فيه النور والطب والعلم والعلو والبقاء. 
ألا ترى أنه إذا كان موجوداً يكون الإنسان موصوفاً بجميع هذه 
الصفات. وإذا خرج منه ذهب الكل. وأقاويل الحكماء والصوفية 
في ماهية الروح كثيرة؛ وأولى الأقاويل أن يوكل علمه إلى الله عز 
وجل وهو قول أهل السنة. 

قال عبدالله بن بريدة: إن الله لم يطلع على الروح ملكا مقرباً 
ولا نبياً مرسلاً بدليل قوله: تل الروح مِنْ أمْرِ رئّي» أي: من علم 
ربي الذي استأثر به. 

7- (قالوا:) أي: لليهود (أوتينا علماً كبير) وفي بعصسض 
النسخ: كثيراً مكان كبيراً. قل لو كَانْ الْبَحْرُ» أي: ماؤء «مِناداً» 
هو ما يكتب به لالْكَلِمَات رَبّي4 الدالة على حكمه وعجائبه بأن 
تكتب بهء طلَْقْدَ الْبَحْرُ في كتابتهاء وبقية الآية: لقَبّلَ أن تََفْد> 
بالتاء والياء تفرغ طكَلِمَات رَبِّي وَلْوْ جثنا بمِثْلِهِ» أي: البحر 
لمَدَداً4 أي: زيادة ولم تفرغ هي ونصبه على التمييز. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد. 


قال الحافظ في:«الفتح» بعد ذكر هذا الحديث: رجاله رجال 
مسلم وهو عند ابن إسحاق .من وجه آخر عن أبن عباس نحوه. 

9 قوله: (عن عبدالله) هو ابن مسعود. قوله: (في حنرث) 
بفتح المهملة وسكون الراء بعدها مثلشة (وهو يتوكأ) أي تعتمد 
(على عسيب) بمهملتين وآخره موحدة بوزن عظيمء وهي الجريدة 
التي لا خوص فيهاء ووقع في رواية ابن حبان ومعه جريدة. 

قال ابن فارس: العسبان من النخل كالقضيان من غيرها. 

-*٠‏ (بنفر من اليهود) هذا اللفظ معرفة تدخله اللام تارة وتارة 
يتجردء وحذفوا منه ياء النسبة ففرقوا بين مفرده وجمعه كما قالوا: زنج 
وزنجي (حتى صعد الوحي) أي: حامله (ثم قال الروح من أمر ربي). 

قال الرازي في «تفسيره»: المختار أنهم سألوه عن الروح الذي 
هو سبب الحياة وأن الجواب وقع على أحسن الوجسوه. وبيانه أن 
السؤال عن الروح يحتمل عن ماهيته؛ وهل هي متحيزة أم لا؟ وهل 
هي حالة في متحيز أم لا؟ وهل هي قديمة أو حادئة؟ وهي تبقى 
يعد انفصالها من الجسد أو تفني؟ وما حقيقة تعذيبها وتنعيمها 
وغير ذلك من متعلقاتهاء قال: وليس في السؤال ما يتخصص أحد 
هذه المعاني إلا أن الأظهر أنهم سألوه عن الماهية وهل الروح 
قديمة أو حادثة. 

والجواب: يدل على أنها شيء موجود مغاير للطبائع والأخلاط 
وتركيبها فهو جوهر بسيط مجرد لا يحدث إلا بمحدث؛ وهو قوله 
تعالى: #كن» فكأنه قال: هي موجودة محدثة بأمر الله وتكوينه» 
ولها تأثير في إفادة الحياة للجسدء ولا يلزم من عدم العلم بكيفيتها 
المخصوصة نفيه. قال: ويحتمل أن يكون المراد بالأمر في قوله: 
«من أمْرِ رَبّي» الفعل» كقوله: وما أمْرُ فِرْعَوْنْ بِرَشِيارِ»» أي فعله. 

فيكون الجواب: الروح من فعل ربي إن كان السؤال هل هي 
قديمة أو حادثة فيكون الجواب: أنها حادثة» إلى أن قال: وقد 
سكت السلف عن البحث في هذه الأشياء والتعمق فيها. انتهى. 
لاوما أُوتِيئم من الْعِلْم إلا فيلا أي: بالنسبة إلى علمه تعالى. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحميد 
والشيخان. 

7- قوله: (عن علي بن زيد) هو ابن جدعان (عن أوس بن 
خالد) قال في «التقريب»: أوس بن أبي أوسء واسم أبي أوس 
خالد الحجازيء يكنى أبا خالد مجهولء وقيل إنه أبو الجوزاء» فإن 

477- قوله: (صنفا مشاة) بضم الميم جمع ماشء وهم 
المؤمنون الذين خلطوا صالح أعمالهم بسيئها (وصنفا ركيانا) أي 
على النوق» وهو بضم الراء وهم السابقون الكاملون الإيمان» وإنما 
بدأ بالمشاة جبراً لخاطرهم كما قيل في فوله تعالى: لفَمِنَهُم ظَالِمٌ 
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َفْيِه» وفي قوله سبحانه وتعالى: 9يَهَبْ لِمَن يَشَاءُ إنَائأ» أو 
لأنهم المحتاجون إلى المغفرة أولاء أو .لإرادة الترقي وهو ظاهر. 
وقال التوربشتي رحمه الله: فإن قيل لم بدأ بالمشاة بالذكر قبل 


أولى السابقة؟ 
قلنا: لأنهم هم سم الأكثرون من أهل الإيمان (وصتفاً على 
وجوههم) أي يمشون عليها.وهم الكفار. 


44- (قيل يا رسول الله وكيفه يمشون علبى وجوههم) أي 
والعادة أن يمشى على الأرجل (قال) إن الذي أمشاهم على 
أقدامهم قادر على أن يمشيهم على وجوههم يعني وقد أخبر في 
كتابه بقوله: 9وَنَحْشرْهُمْ يَوْم الْقيَامَةِ عَلَى وُجُوهِهِمْ عُمْيا وبَكْمأ 
وصمًاًة وإخباره حقى ووعده صدق وهو على كل شيء قديرء فلا 
يتبغي أن يستعد مثل ذلك (أما) بالتخفيف للتنبيه (إنهم) أي: الكفار 
(يتقون) أي: يحترزون ويدفعون (كل حدب) أي: مكان مرتفع 
(وشوكة) واحدة الشوك؛ وهي بالفارسية خار. 

قال القاضي رحمه الله: يتقون بوجوههم؛ يريد به بيان هوانهم 
واضطرارهم إلى.حد جعلوا وجوههم مكان الآيدي والأرجل في 
التوقي عن مؤذيات الطرق والمشي إلى المقصد لما لم يجعلوها 


ساجدة لمن خلقها وصورها. 
0- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه ابن جرير وابن مردويه 
والبيهقي. 


- (وقد روى وهيب) ابن خالد (عن ابن طاوس) أسمه 
عبدالله (عن أبيه) هو كيسان بن سعيد. 

4- قوله: (إنكم محشورون رجالاً) بكسر الراء جمع راجل 
بمعنى ماش إيجرون على وجوههم) بصيغة المجهول من الجر أي 
تسحبون. : 

8- قوله: (هذا حديث حسن) تقدم هذا الحديث في باب 
شأن الحشر من أبواب صفة القيامة وتقدم هناك تخريجه. 

4- قوله: (إن يهوديين قال أحدهما لصاحبه اذهب بنا الخ) 
تقدم هذا الخديث مع شرحه في باب قبلة اليد والرجل من أبواب 
الاستئذان والأدب. 

- قوله: (حدثنا سليمان بن داود) هو أبو داود الطيالسي (عن 
أبي بشر) هو جعفر بن إياس (وهشِيم) بالجر عطف على شعبة. 

- (قال: نزلت).أي: هذه الآية (سيه المشركون) الضصير 
المنصوب للقرآن (ومن أنزله) عطف على الفمير المنصوب 
وكذلك قوله (ومن جاء به) أي سبوا القرآن والله سبحاته وجبريل 
(ولا تجهر بصلاتلك) أي.لا تعلن بقراءة القرآن إعلاناً شديداً 
فيسمعك المشركون (فيسب بصيغة المجهول وهو منصوب بتقدير 
أن بعد الفاء (القرآن) نائب الفاعل (ولا تخافت بها) أي لا تخفض 


صوتك بالقراءة (بأن تسمعهم حتى يأخذوا عنك القرآن) يعني أقرأ 
القرآن بحيث يسمعه أصحابك ويأخذونه عنك ولا يسبمعه 
المش ركون فيسبونه. 

67- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمبد 
والشيخان من طريق هشيم عن أبي بشر عن سعيد بن جيير عن:ابن 
عباس موصولاً. 

07- قوله: (ورسول الله 4 مختفب بمكلة) يعني في أول 
الإسلام الآ تَجْهرْ بِصَلأَتِكَ4 أي بقراءتك وهو من باب إطلاق 
الكل وإرادة الجزء لرَابئَّغْ» أي طلب 8 بَنِنَ ذلك سَبيلاً» أي 
طريقاً وسطاً بين الجهر والإخفاء. 

4- قوله: (عن مسعر) هو ابن كدام. 

ه- (قال: لا) أي قال حذيفة لم يصل رسول الله وقِ في بيت 
المقدسء وقوله هذا مبني على أنه لم يبلغه أحاديث صلاته وَل فيه 
(قلت بلى) أي قد صلى فيه (يا أصلع) هو الذي انحسر الشعر عن 
رأسه. قاله الجزريء وقال في «القاموس»: الصلع محركة انحسار 
شعر مقدم الرأس لنقصان مادة الشعر في تلك البقعة وقصورها عنها 
واستيلاء الجفاف عليها (بم تقول ذلك) أي بأي دليل تقول إنه ككل 
صلى فيه (قلت بالقرآن) أي أقول بالقرآن (بيني وبيدنك القرآن) أي 
بحكم بيني وبينك القرآن ويفصل (من احتيج بالقرآن فقد أفلح) أي 
فاز بمرامه (قال سفيان) أي في بيان مراد حذيفة بقوله أفلح (يقول) 
أي حذيفة؛ يعني بريد (قد احتج) أي أني بالحجة الصحيحة (وريبما 
قال) أي سفيان (قد فلج) من الفلج: بفتج الفاء وسكون الللام» 
وبالجيمء وهو الظفر والفوزء وقلج على خصمه من ياب نصر ككذا 
بعض النسخ: أفلح من باب الأفعال 
وهو بمعنى الفلج. قال في «القاموس:: الفلج والظفر والفوز 
كالإفلاج (نقال) أي زر بن حبيش هاسْبْحَان الذي أمرى بعبْده ليلا 
من اْمَسْجد الْحَرَامٍ إلى الْمَسْجدٍ الآقْصّى» يعني إذا أسرى به وك 
إلى المسجد الأقصى ودخله. فالظاهر أنه قد صلى فيه. 

- (قال) أي حذيفة (أفتراه صلى فيه) يعني في هبذه الآية 
تصريح لصلاته كلِْ (قلت لا) يعني ليس فيها تصريح لكن الظاهر 
من الآية أنه صلى فيه (قال لو صلى فيه لكتب الصلاة عليكم فيه 
كما كتبت الصلاة في المسجد الحرام) قد أجاب الحافظ في 
«الفتح» عن قول حذيفة هذا فقال: والجواب عنه مسع التلازم في 
الصلاة إن كان أراد.بقوله كتب عليكم الفرض. وإن أراد التشريع 
فتلتزمه وقد شرع النبي وَةٍ الصلاة في بيت المقدس فقرنه 
بالمسجد الحرام ومسجده في شد الرحال» وذكر فضيلة الصلاة فيه 


في غير ما حديث. وفي حديث أبي سعيد عند البيهقي: «حتى أتيت 


في «مختار الصحاح»؛ وفي بعض 


. بيت المقدس فاوثقت دابتي بالحلقة التي كانت الأنبياء تربط يها»» 


للح 


وفيه: #فدخلت أنا وجبريل بيت المقدس فصلى كل واحد منا 
ركعتين»» وفي رواية أبي عبيدة بن عبدالله بن مسعود عن أبيه نحوه» 
وزاد: انم دخلت المسجد فعرفت النبيين من بين قائم وراكع 
وساجدء تم أقيمت الصلاة فأممتهم. وفي حديث ابن مسعود عند 
مسلم: وحانت الصلاة فأمتهم انتهى كلام الحافظ مختصراً (بدابة) 
هي البراق (طويلة الظهر ممدودة هكذا) أي أشار حذيفة لطول 
ظهرها ومد بيده (خطوة) في «القاموس»: خطا خطواً مشسى» 
والخطوة ويفتح: ما بين القدمين (مد بصره) أي منتهى بصره (فما 
زايلها ظهر البرق) أي ما فارق النبي 5 وجبريل ظهره. في 
«القاموس:: زايله مزايلة وزيالاء فارقه. انتهى. وفيه دليل على أن 
جبريل عليه السلام كان راكباً مع النبي كي على البراق. 

وفي #صحيح ابن حبان؛ مسن حديث ابن مسعود: أن جبريل 
حمله على البراق رديفا له. وفي رواية الحارث في #مسنده»: أتى 
بالبراق فركب خلف جبريل فسار بهماء فهذا صريح في ركوبه معه. 

فهذه الروايات حجة على من أنكر ركوب جبريل مع النبي وه 
على البراق. 

01- (ثم رجعا عودهما على بدثهما) قال في (القاموس»: رجع 
عودا على بدء وعوده على بدئه: أي لم يقطع ذهابه حتى وصله 
برجوعه (ويتحدثون أنه ربطه لما ليفر منه الخ) قد أجاب البيهقي 
عن قول حذيفة هذا وقوله المتقدم فقال: المثبت مقدم على النافي. 

قال الحافظ: بعد ذكر كلام البيهقي هذا يعني من أثبت ربط 
البراق والصلاة في بيت المقدس معه زيادة علم على من نفى ذلك 
فهو أولى بالقبول ووقع في رواية بريدة عند البزار لما كان ليلة 
أسري به فأتى جبريل الصخرة التي ببيت المقدس فوضع إصبعه 
فيها فخرقها فشد بها البراق» ونحوه للترمذي انتهى. وقوله لما 
يعني: لأي شيء ربط البراق: ثم قال على وجه الإنكار ليفر منه: أي 
هل ربطه لخوف فراره منه؛ ثم قال: إنما سخره الخ يعني لا يمكن 
منه الفرار» لأنه مسخر من الله تعالى فلا حاجة إلى ربطه. 


- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 


والنسائي. 
4- قوله: (عن أبي نضرة) اسمه المنذر بن مالك بن قطنة 


- قوله: (أنا سيد ولد آدم) قاله إخباراً عما أكرمه الله تعالى 
من الفضل والسؤدد. وتحدثاً بنعمة الله تعالى عنده وإعلاماً منه 
لأمته ليكون إيمانهم به على حسبه وموجبهء ولهذا أتبعه بقوله (ولا 
فخر) أي أن هذه الفضيلة التي نلتها كرامة من الله لم أنلها من قبل 
نفسي ولا بلغتها بقوتي فليس لي أن أفتخر بهاء قاله الجزري. وقال 
النووي: فيه وجهان: أحدهما: قاله امتثالاً لأمر الله تعالى: ظوَأمًا 
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بِتِعْمَةَ رَبك فَحَدُث» وثانيهما: أنه من البيان الذي يجب عليه تبليغه 
إلى أمته ليعرفوه ويعتقدوه ويعملوا بمقتضاه في توقيره يَكِةِ كما 
أمرهم الله تعالى به. انتهى. (لواء الحمد) اللواء بالكسر وبالمد: 
الراية» ولا يمسكها إلا صاحب الجيش. قاله الجزري في «النهاية». 

قال الطيبي: لواء الحمد عبارة عن الشهرة وانفراده بالحمد على 
رؤوس الخلائق ويحتمل أن يكون لحمده لواء يوم القيامة حقيقة 
يسمى لواء الحمد. وقال التوربشتي: لا مقام من مقامسات عباد الله 
الصالحين أرفع وأعلى من مقام الحمد. ودونه تتتهي سائر 
المقامات, ولما كان نبينا سيد المرسلين» أحمد الخلائق في 
الدنيا والآخرة أعطى لواء الحمد ليأوي إلى لوائه الأولون 
والآخرون. وإليه الإشارة بقوله يَكله: «آدم ومن دونه تحت لوائي». 
انتهى. ٠.‏ 

قلت: حمل لواء الحمد على معناه البيهقي هو الظاهر بل هو 
المتعين» لأنه لا يصار إلى المجاز مع إمكان الحقيقة. 

-١‏ (وما من نبي يومئذ آدم فمن سواه إلا تحت لوائي)»؛ قال 
الطيبي: نبي نكرة وقععت في سياق النفي وأدخل عليه «من؟؛ 
الاستغراقية» فيفيد استغراق الجنسء وقوله آدم فمن: إما أو بدل من 
محله ومن فيه موصولة وسواه صلتهء وصح لأنه ظرفء وأوثر 
الفاء التفصيلية في فمن سواه على الواو للترتيب» على منوال 
قولهم: الأمثل فالأمثل (وأنا أول من ينشق عنه الأرض) أي للبعسث 
فلا يتقدم أحد عليه بعثا فهو من خصائصه. 

7- (فيفزع الناس ثلاث فزعات). قال القرطبي: كأن ذلك 
يقع إذا جيء بجهنم؛ فإذا زفسرت فزع الناس حينئدذ وجثوا على 
ركبهم (إني أذنبت ذنبا) يعني أكله من الشجرة وقد نهى عنها 
(أهبطت منه) بسببه والجملة صفة لقوله ذنبا (فيقول إني دعوت 
دعوة على أهل الأرض دعوة فأهلكوا) وفي رواية: إني دعوت 
بدعوة أغرقت أهل الأرضء والمراد بهذه الدعوة قوله: «رّبُ لآ 
تَذَرْ عْلَى الآرْض مِنّْ الْكَافِرِينَ دَيُارا»» وفي رواية قال: «إنه لو 
كانت لي دعوة دعوت بها على قومي»» وفي رواية: «ويذكر سؤال 
ربه ما ليس له به علم». 

قال الحافظ: ويجمع بينه وبين الأول بأنه اعتذر بأمرين» 
أحدهما: نهي الله تعالى له أن يسأل ما ليس .له به علم؛ فخشى أن 
تكون شفاعته لأهل الموقف من ذلكء ثانيهما: أن له دعوة واحدة 
محققة الإجابة» وقد استوفاها بدعائه على أهل الأرض»ء فخشي أن 

777- (فيقول إني كذبت ثلاث كذبات)» يأتي بيان هذه الكنبات 
في تفسير سورة الأنبياء» قال البيضاوي: الحق أن الكلمات الشلاث 
إنما هي من معاريض الكلام لكن لما كانت صورتها صورة الكذب 
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أشفق منها استصغاراً لنفسه عن الشفاعة مع وقوعهاء لأن من كان 
أعرف بالله وأقرب إليه منزلة كان أعظم خوفا (إلا ماحل بها) بالحاء 
المهملة. قال في «النهاية»: أي دفع وجادل من المحال بالكسر وهو 
الكيدء وقيل: المكرء وقيل: القوة والشدة. وميمه أصلية؛ ورجل 
مَحِلّ أي ذو كيد (فيقول إني قد قتلت نفساً) وفي رواية عند سعيد 
بن منصور: إني قتلت نفساً بغير نفس وإن يغفر لي اليوم حسبي 
(فيقول إني عبدت من دون الله) وفي رواية أحمد والنسائي من 
حديث أبن عباس: إني اتخذت إلها من.دون الله وفي رواية غند 
سعيد بن منصور ونحوه. وزاد: وإن يغفر لي اليوم حسبي. 

4- (قال ابن جدعان: قال أنس: فكأني أنظر إلى رسول الله 
يه قال: فآخذ بحلقة باب الجنة.فأقعقعها) أخذ ابن جدعان هذا 
القدر.من حديث أنس لا من حديث أبي سعيد ولذا صرح به وأما 
قوله: فيقال من هذا فيقال محمد إلى آخر الحديث» فهو من حديث 
أبي سعيد لا من حديث أنس كما صرح به سفيان بقوله ليس عن 
أنس إلا هذه الكلمة: «فآخذ بحلقة باب الجنة فأقعقعها» (فأقعقعها) 
أي أحركها لتضوت والقعقعة خكاية حركة الشيء يسمع له صوت 
(فيقولون مرحباً) هذا بيان لقوله يرحبون بي (واشفع تشفع) بصيغة 
المجهول من التفعيل» أي تقبل شفاعتك. 

60- قولة: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وابن ماجه 
مختصرأء وأخرجه أيضاً الترمذي في أوائل المناقب مختصراً. 

7- قوله: (وقد روى بعضهم هذا الحديث عن أبي نضرة عن 
ابن عباس الحديث بطوله) أخرجه أحمد. 


م رمه 


4- باب ومن سورة الكيئف27 

فرك [متفق عليه] حدثنا ابن ابي عُمَنَ حدثنا سُفْيَانُ 
عن عَمْرِو بن ويثار عن سَعِيلو بن جْبَيْرٍ قال: «قلت لابن 
عَباس: إن نوفا البِكَالِي”" يز عم أن مُوسَى صَاحِب بي 
ده ماس ترك قال: : كذَب عَدُوَ 
١‏ له سَمِعْت أَبَِيّ ابن كَعْبٍ يقول: سمِعْتْ رسول الله يك 
يقول: ا ا 0 
أَعْلَم؟ قال: نا أعلم. فَعَتب الله عَلَيْه إذ لم يَرْدَ العم إلَنهِ 
تأي الله يِذ بدا من ياي بجع البخرين هو ألم 
منك. قال موسّى: أي رَبَ» فَكَيْفَ إِي به؟ فقال له: احخمل 
خوتا في يكت فَحَيِت تَفْقِدُ الُوت فْهُوَ ثم”. فَانطلقَ 
وَاْطَلَق معَه ف وَمُوَيُوشتع بن نوه فجعَلَ مُوسى حُوتاً في 
كَل فَانطَلقَ مو وَقنَاه يَمِْييَان حتَى إذَا ا الصَخْرَة فَرَقَدَ 
مُوسى وَقََاُ فَاضْطْرَبَ الْحُوتَ ة في المِكثَلٍ حتى خرج مِنّ 
المكتل فَسَقَط في الْبَحرٍ. قال: اسك الله عَنْهُ جريّة الْمَاء 


حَنَى كان مِثْلَ الطّاق وكان لِلْحُوت سرب وكان لِمُوسَى وَقْنَاهُ 
عَجَبا» فَانطَلقا بي يَوْمِهمَا يلما وَنَسِيّ صَاحِبْ مُوسَى أن 
بره ما اصح مُوسّى قال لت <آبَنَا غَدَائنَا لَقَدْ لَقِيَا مِنَ 
سَفْرنَا هَذَا نْصباً». قال: وَلَمْ ينصّب حَتَى جَاورَ المَكَان الذي 
أمِر بو. قال: «أرَآيْت”" إذ أوَيْنَا إلى الصخرةٍ فَإِني نْسِيتْ 
الُوت» وما ساني إلا الشيطان أن أذْكْرَه وَانْحَدَ سبيلهُ في 
البَحْرِ عَجَبأ4. قال مُوسى: ؤذْلِكَ ما كنا نَبِغْ َارئذا عَلّى 
آثارهما قَصّصاً». قال: فكانا يَقَصّان آنَارَهُمًا. قال سُفيّانُ: 
يَرْعَم ناس أن يَلْكَ الصّخْرَة سنْدَهَا عَبْنْ الْحَيَاقِ لا يُصِبْ 
مَاءَهَا ميا إلا عَاش. قال: وان الْحُوتْ قَذ أجل من فَلَمَا 
قُطِرَ عَلَبْهِ الْمَاهُ عَاشَ. قال: فَقَضًا آثَارَهُما حَنّى أتَيّا الصخَرًة 
فَرَأى رَجُلاً مسبنى "' عليه بوبه فَسَلم علي مُوسَى؛ فقال: 
أني بأرْضِك السَلام؟ فقال: آنا مُوسَىء فقال: مُوسَى بَنِي 
00 نَعَمْء قال: ا مُوسى إذلك على علم من لم 

لله عَلَمَكَهُ الله لا أعْلَمُفُ ؛ وَأنَا على عِلْم مِنْ الله عَلَمِنِيِهِ 
ا فقال مُوسّى: هل مك على أذ تلّمن ينا 
عُلَمْتَ رشندا ٠‏ قال: نك أن تَستَطِيع مَعِيّ صبرأء ويف تطبر 
عَلَى ما لَمْ تحط بو حبرأ؟ قال: سَتَحئِي إن شاه الله متابرً 
َل أغصي لَك أمْر» قال له الْحَضِر: «فإن اتبَحتبي قلا 
تسألني عَنْ يه حلى أخددث للك به وفر4 قال هق 
فَانطَلَقَ الْحَغرُ وَمُوسى يَمْثييَانَ عَلَى ماحل الْبَمْرِ فَمَرَت 
بهِمَا سَفِئكَ فَكَلَمَاهُمْ أن يَخْمِنُومُساء فَعَرَقُوا الْخَفِيِسَ 
فُحَمَلُوسُا بِمَيْرٍ نَولء فَمَمِدَ الْخَضِرٌ إلى لوح من الواح 
السَفِيئة فَترْعَه فقال لَه مُوسَى: قوم َمَلُونَا بِِْرٍ نؤل عملت 
إلى سَفِينَيهم فخرَقَهَا «لتغرق أهلهَا لقَذ جئت جنت شَيئاً إمراً. 
قال: ألم أت إنك لن تسْتطِيع مَعِيّ صبْراً قال: لا تُؤَاخذني 
بمَا نيت ولا تُرْهقَنِي مِن أشري عُسرأ» ثم رجا مِنَ 
سي ينما هما يَمْشِيَان عَلَى السَاجل وَإذَا عُلامْيَلْمَبْ مَعْ 
الْغِلْمَان فَأَدَ الْخَمِرٌ برَأسِه فَاتلَمَهُ بيد فََبَلَفُ فقال له 
مُوسق؟ :اتلك تنا وي" بير لذ لف جئت شيا نكراً. 
قال: ألم أل لك إنك أن تَسمَطِيمَ مَعِي صبْرأ» قال: وَهَلهِ 
ند مِنَّ الأولّى «قال: إن سَألَكَ عن شيء بَعْدهَا قلا 
تصاعتبي قد لشت مِن لني خذرأً. َانطْلقَا حَتى إذا أنَيا أل 
َرْيَةٍ اسَطعَمَا هلها فوا أن يُة يُضَيْفُوهْمَاك فَوَجَدا فِيهًا جداراً 
يُريدُ أن يَنْقَضَ» يقول مَائِلْفقال الْحَغررُ بد مدا ظفَاقَآنَ؛» 
قَدَ ف طقال4 لَه مُوسى: قَوْمُ أنيَْاهُم فلم يُضَيْفُونا وَلَم يُطْعِمُونَاء 
لو شت لآنحَذت عَلَيْهِ أجرأ قال هذا فِرَاق بيني وك 
َبتك بتأويل ما لم تَسْتَطِمْ عَلَيْهِ صَبْرأ». 


ل الوق 
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لخ: اتلك فالات الاكل «حولل أخؤلل مكلاف 
"الا /االاى الكت فلا 4/] [م: .]118٠‏ 

قال رسُول الله يكك: يرْحَمْ الله مُوسَى”": لَوَوِدْنَا أنَهُ كَانّ 
صبْر حَتى يَقْصّ عَلَيْنَا مِنْ أخبَّارهَما. قال: فقال رَسول الله 
كل الأولى كَانَت مِن مُوسى نسْيّانً. قال: وَحَاءه عُصْفُورٌ 
حَتى وَقَعَ عَلَى حرف السَفِيئةٍ نمَنَْقَرَ في الْبَحْر فقال له 
الْخِضْرٌ: ما نَقَصّ عِلْمِي وَعِلْمَكَ مِنْ عِلْم الله إلأما نَقَصَ 
هَذَا الْعُْصْفُورُ مِنْ الْبَحخْر. قال سَعِيد بن ركان يني ابن 
با يَقراً: وكَان أمَامَهُمْ مَك يَاحْدُ كُلَ م مَفِينَةِ صَالِحَةَ 
غَصِباء وكَان ب يقْرَأ: وَأما الْعلآم فكَانَ كافِرأ». 

قال أبو عيسّى: : هذا حليث حسنٌ صحيح” ''". وَرَوَاةٌ 
الزَهْرِيّ عن عبيدالله بن عبدالله بن مَك عن ابن عَبَاسِء عن 
أي بن كَسْبو عن النبي لة. وقد رَوَاهُ ابو إمسْحَاق الْهَمنانَيَ عن 

َعِيلٍ بن جر عن ابن عَبّاسٍ عن أبِي بن كَعْبمٍ عن الي يك. 

قال أبو مراحم سمعت أبا مراحم السم !1" ية 0 
قال عَلِي بن المَدنِي يقول: حججت حجة وَلَيِسَ لي مِمَة 
أن أسْمَمَ من سفيان يَذكُرُ في هذا الحديث الْخْبرَ حَتَى َنَى منَمِعْتُهُ 
يقول: حلانا عدر بن دينارء وقد كُنْتُ سَمِضْتُ هذ من 
سَفيّانَ من قبل ذَلِك» ولم يَلكر الخبر. 

[صحيح. رواه مسلم] حدثنا عَسْرو بن عَلِي» 
حدثنا أب بو قتي سم بن كي حداثنا عبدالججار بن عبَامر 209 


عن أبي إِسْحَاقَ عن سَعِيدٍ و مل 
ابن كَسْبٍ عن النبي يك قال: ١الْعْلامالْلِي‏ قَتلَهُ احفر طبع 
يَوْم طبع كَافِرأًة 9" . 


لم: ٠778][د:‏ كدلا]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنّ صحيح غري 

5 [محية رز البشاري) حدما يتن بذ 
مُوسَى "''. حدثنا عبدالرّاق» أخبرنا مَعْمَسٌ عن هَمَامٍ بن 
ُنْب عن أبي هُرَيْرَة قال: قال رسول الله يكك: «إِنمَا سمي 
احفر" لأنَهُ جَلّس عَلَى فَرْرةٍ َيِضَاءً فَاهْترْسَ نَحَهُ 
خضراء؛. 

[خ: 1407؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحبح غرد : 

1" [قال الألباني: ضعيف جداً] حدثنا جَنْقَربر* 
محمد بن قُضيْلٍ الْجَرْرِي وغيرٌ وَآحِدِءٍ قالوا: حدثنا صَفُوَانٌ 
ابن صَالِمه حدثنا الْولِيِدُ بن مُسْلِمٍ عن يَزِيدَ بن يُوسُفَ 
ا د 3 
عن النبي يله في فَوْلِهِ: «وكان نَحَنَهُ كر لَهُمَا قال: ذَهَبْ 


ار 


اي 


وَفِضَة. 

0 بقل الخلا عدا رذ بن متام 
زب ابن يزيد بن خاير عن مَكُْول بهذا المنتاو نخوة. 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب. 

71677- [صحيسح: صححه الحاكم والألباني وحسته 
الترمدي! ”0 وخر واج 00 0 


ا 0 
014 عن النبي و في السّوثة' قال: سروت كل يَوْمٍ 


حَتَى إِذَا كَادُوا يَحِْقُونهُ قال الَذِي عَلَيْهِم: ارجعوا فستخرقونة 
غداً. قال: يده الله كامئل ما كَان حَتَى إذا بلع مََُهُمْ وَرَا 
الله أن يَِعنَهُمْ عَلَى الناس قال الذي عَلَِهِسم: ارْجِمُوا 
قَسَتَخوفُونَه غهداً إن ثناء الله واملتلتى. قال: فَيرْجِعُونَ 
فَيجِدُونَهُ مهي جين تَرَكُوه فَخْرِقُونَه وَيَخْرْجُونْ عَلَى الناس 
لآ فَيستَقُون الميّاه ويَفرٌ الناس مِنْهُم فَيَرْمُونَ بسِهَابهم إلئ 
السَمَاء فَترْجِم مُحْضِبَة بالدَمَاء فيقوألون: َهَرْنَا مَنْ في 
لأ كر من في الاو وليك | لله عَلَيهِمْ 
مما في أفْقَايِهم َيهْلكون. قال: فَوَالَذِي نَفْسَ محمد يليه إن 
َوَابْ الأرْض تَسْمُنْ وتَْطرُ وتَشْكرٌ شكراً من لَْحُومِهم». 

.])غ١:‎ 8١ [ه:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ غريب”'" إنما نَعْرفُهُ 
من هذا الْوَجْهِ مِثْلَ هذا. 1 

4- [حسنء حسنه الترمذي والألباني] حدثنا مُحمدُ 
ابِنْ بار وغيرٌ وَاجِبٍ قالوا: خدثنا محمد بن بكر 
الْبُرْسَاني”' عن عبد الحَمِيدٍ بن جَعْفَرِ قال أخبرني عن ابسن 
ينأة عن أبي منعيد بن ابي قضتالةالأنصَاري -وكان مِنَ 
الصّحَابَةٍ- قال: سَمِعْت رسول الله يكل يقول: (إذَا جَمَمٌ الله 
الئاس يوم القيامة”" لِيوْم لأريْبَ فيد نَاتَى مُنادٍ: مَنْ كان 
شرل في عَمَل عَملَه لله أحدأء لبا ثوآئَهُ من عناد َيْرٍ 
اف إن الله أَغْنى الشركاء عَن الشَرْك». 

1 .]470 2 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب”"" لا نَعْرِفُهُ إلآ 
من حديث مُحمَّلٍ بن بكر: 

-1١‏ مكيةء وهي هاتة وإخدى عشرة آية. 

1- (إن نوفاً) بفتح النون وسكون الواوبعدها فاء: هوابن 
فضالة (البكالي) بكسر الموحدة وبالكاف مخففاً ويعد الألف لام 
وهو منسوب إلى بني بكال. بن دعمي بن دسعد بن عوف بطن مسن 
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موف 


عجوي احا ابا تيد كار ول إن يتم لجار 
تابعي صدوق. 

7- يزعم أن مؤسى صاحب بئي إسرائيل لينس بموسى 
صاحب الخضر) وفي رواية اين إسحاق. عن سعيد ببن جبير عند 
النسائي قال: كنت عند ابن عباس وعنده قوم. من أهل الكتاب؛ فقال 
بعضهم يا ابن عباس: إن نوفاً يزعم عن كعب الأحبار أن موسى 
الذي طلب العلم إنما هو موسى بن ميشا أي ابن إفرائيم بن يوسف 
عليه السلام» فقال ابن عباس: أسمعت ذلك منه يا سعيد؟ قلت 
نعمء قال: كذبٍ نوف. 

قال ابن إسحاق: في «المبتدأ» كان موسى بن ميشًا قبل موسى 
ابن عمران نبياً في بسي إسرائيل» ويزعم أهل الكتاب أنه الذي 
صحب الخضر كذا في «الفتح». 

5 - (قال كذب عدو الله) هذان اللفظان محمولان على إرادة 
المبالغة في الزجر والتنفير عن تصديق- تلك المقالة. قال ابن التين: 
لم يرد أن ابن عباس أخصرج نوف عبن ولاية الله» ولكن قلوب 
العلماء تنفر إذا سمعت غير الحق فيطلقون أمثال هذا الكلام لقصد 
الزجر وحقيقته غير مرادة (فعتب الله عليه) العتب من الله تعالى 
محمول على ما يليق به لا على معناه العرفي في الآدميين كنظائره 
(أن عبداً من عبادي بمجمع البحرين) اختلف في مكان مجمع 
البحرين» فروى عبدالرزاق عن معمر عن قتادة قال: بحر فنارس 
والروم» وقيل غير ذلك» وذكر الحافظ في «الفتح»: أقوال مختلفة 
فيه ئم قال هذا اخغشلاف شديد (أي رب) أصله ربي حذفت ياء 
المتكلم للتخفيف اكتفاء بالكسر (فكيف لي به) أي كيف الالتقاء 
لي بذلك العبد (أحمل حوتاً في مكتل) بكسر الميم وفتح المثناة 
من فوق قال في «القاموس»: هو زنبيل خمسة عشر صاعا. وني 
رواية أبي إسحاق عند مسلم: فقيل له تزود حوثا مالحا. 

قال الحافظ: يستفاد من هذه الرواية أن الحوت كان ميتاًء لأنه 
لا يملح وهو حي. 

- (فهو ثم) بفتح الشاء المئلشة ظرف بنعنى هناك وقالت 
النحاة: هو اسم يشار به إلى المكان البعيد, أي فذلك العبد في 
ذلك المكان (فتاه) أي صاحبه (وهو يوشع) بضم التحتية وسكون 
الواو وفتح الشين المعجمة (بن نون) مصروق كتوح. ويوشع بن 
نون هذا من أولاد يوسف عليه السلام» وإنما قال فتاه لأنه كن 
يخدمه ويتبعهء وقيل كان يأخذ العلم عنه وهو الذي قام في بني 
إسرائيل بعد موت موسى (حتى إذا أتيا الصخبرة) أي التي عند 
مجمع البحرين؛ والضخرة في اللغة الحجر الكبير (فأمسك الله عنه 
جرية الماء) أي جريانه (حتى كان مثل الطاق) الطاق ما عطف من 
الأبنية أي جعل كالقوس من قنطرة ونافذة وما أشبه ذلك..وفي 


رواية لمسلم: فاضطرب الحوت في الماء فجعل لا يلتم عليه حتى 
صار مثل الكوة (وكان للحوت سرباً) أي: مسككاً ومذهياً يسرب 
ويذهب فيه (وكان لموسى وفتاء عجباً) أي شيئاً يتعجب منه (آتنا 
غداءنا) أي طعامنا وزادنا (نصباً) أي شدة وتعباً (لم ينصب) أي لم 
يتعب. من باب سمع يسمع. 

وفي رواية البخاري: ولم يجد موسى النصب. 

- للرَايْت» أي أخبرني «إذْ» ظرف بمعنى حين وفيه حذف 
تقديره أرأيت ما دهاني إذ أؤينا إلخ ظذْلِكَ» أي فقدان الحوت لاما 
كنا نب إي هو الذي كنا نطلبه لأنه علامة وجدان المقصود 
لنَارْئَدًا» أي رجعا لطعَلَى آثَارهِمًا» أي آثار سيرهما «قَصّصاً» 
أي يقصان قصصاً (يقصان آثارهنا). 

قال في «القاموس»: قص أثره قصاً وقصصاً تتبعه وقال فيه: 
نَارْتَدًا عَلَى آنَارهِمَا قَصّصأ اي رجعاً من الطريق الذي سلكاه 
يقتصان الأثر. 1 

قال سفيان: يزعم ناس إلى قوله (فلما قطر عليه الماء عاش) 
وعند البخاري ذ في «التفسير»: قال سفيان: وفي حديث غير عمر. 
وقال وفي أصل الصخرة عين يقال لها الحيأة؛ لا يضيب من مائها 
شيء إلا حي» فاصاب الحوت من ماء تلك العين قال فتحرك 
وانسل من المكتل فدخل البحر. 

قال الحافظ: هذه الزيادة التي ذكر سفيان أنها في حديث غير 
عمرء وقد أخرجها ابن مردويه من رواية إبراهيم بن يسار عن سفيان 
مدرجة في حديث عمروء وأظن أن ابن عيينة أخذ ذلك عن قتادة 
فقد أخرج: بن أبي حاتم من. طريقه قال: فأتى على عين في البحر 
يقال لها عين الحياة فلما أصاب تلك.العين رد الله روح الحوت 
إليه: وقد أنكر الداودي فيما حكاه ابن التين هذه الزيادة فقال: لا 
أرى هذا يثبت فإن كان محفوظاً فهو من خلق الله وقدرته انتهى 
وقوله قطر عليه الماء من القطر: وهو بالفارسية (جكيدن 
وجكانيدان) لازم ومتعد. 

- (مسجى) اسم مفعول من التسجية أي مغطى (فسلم عليه 
موسى) وفي رواية لمسلم: فقال: السلام عليكم؛ فكشف الثوب 
عن وجهه؛ وقال: وعليكم السلام (فقال: أنى يأرضك السلام) قال 
الحافظ: هي بمعنى أين أو كيف»؛ وهو استفهام استبعاد» يدل على 
أن أهل تلك الأرض لم يكونوا إذ ذاك مسلمين (فقال: أنا موسى) 
«من أنت؟ قال: أنا موسى» (إنك على علم مسن 
الله لا أعلمه) أي: لا أعلم جميعه (وأنا على علم من الله علمنيه لا 
تعلمه) أي لا تعلم جميعه. وتقدير ذلك متعينء لأن الخضر كان 
يعرف من الحكم الظاهر ما لا غنى: بالمكلف عنه؛ وموسى كان 
يعرف من الحكم الباطن ما يأتيه بطريق الوحي (رشدا) صفة 


في رواية البخاري: 


ا 


تحضة الأحسوذي - كتاب تفسير القرآن 


لمحذوفء أي علماً رشداً أي ذا رشدء وهو من قبيل رجل عدل 
«إإنك أن تَسَطِيعَ معي صَبْرأ» كذا أطلق بالصيغة الدالة على استمرار 
النفي لما أطلعه الله عليه من أن موسى-.لا يصبر على ترك الإنكار إذا 
رأى ما يخالف الشرع؛ لأن ذلك شأن عصمته. ولذلك لم يسأله 
موسى عن شيء من أمور الديانة؛ بل مشى معه ليشاهد منه ما اطلع 
به على منزلته في العلم الذي اختص به لوَكَيِف تصْيرٌ» استفهام 
عن سؤال تقديره لم. 

قلت: إني لا أصبر وأنا سأصبر قال: كيف تصبر طعَلَى مالم 
تُحِط به حبْرأ» أي علماً (فانطلق الخضر وموسى يمشيان) لم يذكر 
فتى موسى وهو يوشع لأنه تابع غير مقصود بالأصالة (فكلما هم) 
أي أهل السفيئة (بغير نول) بفتح النون وسكون الواو وهو الأجرة 
(فنزعه) أي قلعه (أمراً) أي منكراً. قاله مجاهد: أو عظيماء قاله 
قتادة: «الا تُوَاخَِنِي ما نَسِيتْ» كلمة ما يجوز أن تكون موصولة 
أي بالذي نسيت والعائد محذوف أي نسيته» ويجوز أن تكون 
مصدرية أي بنسياني» ويجوز أن تكون نكرة بمعنى شيء؛ أي بشيء 
نسيته ولا تُرِْقَنِي4 أي لا تكلفني «مُسْرأ» أي مشقة في 
صحبتي إياك؛ أي عاملني فيها بالعفو واليسر (فأخذ الخضر براسه 
فاقتلعه) وفي رواية للبخاري: فأخذ غلاماً كافراً ظريفاً فأضجعه ثسم 
ذبحه بالسكين ويجمع بينهما بأنه ذبحه ثم اقتلع رأسه. 

8- «أقْتلت نَفْسأ زكية» أي طاهرة من الذنوب هِبِمَيْرٍ نَفْسٍ» 
أي بغير قصاص لك عليها لنْكْراً» أي منكراً وعن قنادة وابن 
كيسان: التكر أشد وأعظم من الأمر (وهذه أشد من الأولى) أي 
أوكد من الأولى حيث زاد كلمة لك لقلا تُصَاحِبّني» أي شارقني 
ل يَلَفْتَ من لَدني عُذْرا» أي بلغت إلى الغاية التي تعذر بسبيها في 
فراقي حتى إذا آنا أل قَريّةِ4 قيل: الأيلة؛ وقيل: أنطاكية؛ وقيل: 
اذربيجان» وقيل غير ذلك. وذكر الحافظ في «الفتح» أقوالا عديدة 
ثم قال: هذا الاختلاف قريب من الاختلاف في المراد بمجمع 
البحرين» وشدة المباينة في ذلك تقتضي أن لا يوئق بشيء من ذلك 
أن يُضَيفُوهُمَا» أي ينزلوهما بمنزلة الأضياف «فيهًا» أي في القرية 
يريد أن يَنقَضَ» هذا المجازء لأن الجدار لا يكون له حقيقة إرادة» 
أي قرب ودني من الانقضاض وهو السقوط واستدل الأصوليون 
بهذا على وجود المجاز في القرآن وله نظائر معروفة (يقول مائل) 
هذا تفسير لقوله يريد أن ينقض من بعض الرواة (فقال الخضر بيده 
هكذا أي أشار إليه بيده وهو من إطلاق القول على الفعل وهذا في 
كلام العرب كثير (قوم) أي هؤلاء قوم أو هم قوم طلأنَّخَْتَ عَلَيْهِ 
أجراً» أي أجرة وجعلاً #قال» أي الخضر لموسى لهذا فِرَاقَ» 
أي وقت فراق بيني وَبَيْنِكَ4 فيه إضافة بين إلى غير متعدد سوغها 
تكريره بالعطف بالواو سَأئَبئّك» قبل فراقي. 


4- إيرحم الله موسى) إخبار ولكن المارذ منه الأنشاء لأنه دعاء له 
بالرحمة (الأولى) صفة موصوفها محذوف أي المسألة الأولى 
لانسيانً) خبر كانت وعند البخاري في التفسير كانت الأولى نسياناً 
والوسطى شرط والثالثة عمداً. قال العيني قوله: نسياناً حيث قال: 
لا تؤاخدني بما نسيت؟ وشرطاً حيث قال: إن سآلتك عن شيء 
بعدهاء وعمدا حيث قال: لو شئت لاتخذت عليه أجرا (وجاء 
عصفور) بضم أوله طير مشهور وقيل هو الصرد (على حرف 
السفينة) أي على طرفها (ما نقص علمي وعلمك من علم الله) لفظ 
النتقص ليس له ظاهر لأن علم الله لا يدخله النقصء فقيل معناه لم 
يأخذ» وهذا توجيه حسن ويكون التشبيه واقعاً على الأخذ لا على 
المأخوذ منه؛ وأحسن منه أن المراد بالعلم المعلوم بدليل دخول 
حرف التبعيض لأن العلم القائم بذات الله تعالى صفة قائمة لا 
تتبعض والمعلوم هو الذي يتبعض. وقال الإسماعيلي: المراد أي 
نقص العصفور لا ينقص البحر بهذا المعنى وهو كما فيل: 
ولاعيب فيهم غير أن سيوفهم بهن فلول من قراع الكتائيب 

أي ليس فيهم عيب. 

وحاصله: أن نفي النقص أطلق على سبيل المبالغة» وقيل إلا 
بمعنى ولاء أي ولا كتقرة هذا العصفور. وقد وقع في رواية ابن 
جريج بلفظ أحسن سياقاً من هذا وأبعد إشكالاً. فقال: ما علمي 
وعلمك في جنب علم الله إلا كما أخذ هذا العصفور بمنقاره من 
البحرء وهو تفسير للفظ الذي وقع هناء كذا في «الفتح» (يقرأ وكان 
أمامهم) والقراءة المشهورة: وكان وراءهم (ملك يأخذ كل سفينة 
صالحة) كذا كان يقرأ ابن عباس بزيادة صالحة بعد كل سفينة» وكذا 
كان يقرأ أبي ففي رواية النسائي: وكان أبي يقرأ يأخذ كل سفينة 
صالحة غصباً» وفي رواية إبراهيم بن يسار عن سفيان» وكان ابن 
مسعود يقرأ كل سفينة صحيحة غصباً (وكان يقرأ) أي ابن عباس 
(وأما الغلام فكان كافراً) والقراءة المشهوزة: وأما الغلام فكان أبواه 
مؤمنين. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري في 
مواضع فوق العشرة» ومسلم في أحاديث الأنبياء والنسائي. 

١١-(قال‏ أبو مزاحم السمرقندي) اسمه سباع بكسر السين 
المهملة بعدها موحدة ابن النضرء مقبول من الثانية عشرة (وليست 
لي همة) بالكسر ويفتح ما هم به من أمر ليفعل وأول العزم والعزم 
القري (إلا أن أسمع من سفيان بذكر في هذا الحديث الخبر) أي 
لفظ حدثنا أو أخبرنا (حتى سمعته) أي سفيان (يقول حدثنا عمرو 
ابن دينار» وقد كنت سمعت هذا) أي هذا الحديث (من سفيان قبل 
ذلك ولم يذكر الخبر) أي لم يذكر سفيان لفظ: حدثنا أو أخبرناء بل 
ذكر لفظ عن أو أقل أو نحوهماء وإنما لم يقنع ابن المديني: على 
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م 


ما سمع هذا الحديث من سفيان بغير لفظ» الخبر لأنه كان يدليس» 
وإن كان تدليسه من الثقات كما صرح به الحافظ في «طبقات 
المدلسين؟. 

-١١‏ قوله: (حدثنا عبدالجبار بن عباس) الشامي بكسر 
المعجمة ثم موحذة خفيفة» نزل الكوفة صدوقء يتشيع من السابعة. 

1 قوله: (طبع يوم طبع كافراً) أي خلق يوم خلق كافرأء يعني 
خلق على أنه يختار الكفر» فلا ينافي خبر: كل مولود يولد على 
الفطرة إذ المراد بالفطرة استغداد قبول الإسلام؛ وهو لا ينافي كونه 

-١5‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه مسلم 
وأبو داود وابن جرير في اتفسيره». 

6- قوله: (حدئنا يحيى بن موسى) هو البلخي. 

7- (إنما سمي الخضر) بفتح أوله وكسر ثانيه أو بكسسر أوله 
وإسكان ثانيه؛ ثبتت بهما الرواية وبإثبات الألف واللام فيه 
وبحذفهماء قاله الحافظ: (جلس على فروة بيضاء) زاد عبدالرزاق 
في «مصنفه» بعد أن أخرجه الفروة: الحشيش الأبيض وما أشبهه. 
قال عبدالله بن أحمد بعد أن رواه عن أبيه عنه: أظن هذا تفسيراً من 
عبدالرزاق. انتهى. وجزم بذلك عياض وقال الحربي: الفروة من 
الأرض قطعة يابسة من حشسيش» وهذا موافق لقول عبدالرزاق. 
وعن ابن الأعرابي الفروة أرض بيضاء ليس فيها نبات وبهذا جزم 
الخطابي ومن تبعه (فاهتزت) أي تخركت الفروة (خضراء) بفتح 
فسكون أو فكسر منوناً أي نباتاً أخضر ناعماً وهو إما تمييز أو 
حال. وفي رواية البخاري خضراء على زنة حمراء. 

1 - قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريسب) وأخرجه 
البخاري وغيره. 

4- قوله: (عن قتادة عن أبي رافع من حديث أبي هريرة) كذا 
وقع في النسخ الموجودة بذكر لفظ. حديث بين عن وأبي هريرة» 
والظاهر أن يكون عن قتادة عن أبي رافع عن أبي هريرة بحذفه. 
وكذلك وقم في #مسند أحمد» وسئن ابن ماجه». 

8- قوله: (في السد) أي الذي بناه ذو القرين (يحفرونه) 
الضمير المرفوع ليأجوج ومأجوج والمنصوب للسد (قال الذي 
عليهم) أي الذي هو أمير عليهم (فيعيده) أي السد المخروق 
(كأمئل ما كان) وفي بعض النسخ كأشد ما كان (حتى إذا بلغ 
مدتهم) وفي رواية ابن ماجه: حتى إذا بلغت مدتهم؛ أي المدة التي 
قدرت لهم (واستثنى) أي قال: إنشاء الله (قال) أي رسول الله يلل 
(فيستقون المياه) وفي رواية ابن ماجه فينشفون الماء» وفي حديث 
أبي ضعيد عن أحمد: ويشربون مياه الأرض (ويفر الناس منهم) 
وفي روؤاية ابن ماجه: ويتحصن الناس منهم في حصونهمء وقفي 


حديث أبي سعيد عند ابن ماجه؛ وينحاز منهم المسلمون حتى 
تصير بقية المسلمين في مدائنهم وحصونهم (فترجع مخضبة 
بالدماء) أي فترجع السهام مصبوغة بالدماء إليهم (وعلونا مسن في 
السماء) أي غليناهم (قسوة وعلوا) أي يقولون هذا القول غلظة 
وفظاظة وتكبراً (فيبعث الله عليهم نغفاً) بفتح النون والغين 
المعجمة: دود يكون في أنوف الإبل والغنم جمع نغفة (في 
أقفائهم) جمع قفاًء وهو وراء العنق» وفي حديث الشواس بن 
سمعان: فيرقابهم (فيهلكون) وفي حديث أبي سعيد عند اسن 
ماجه: فيموتون موت الجراد؛ وفي حديث النواس بن سمعان عند 
مسلم: فيصبحون فرسى كموت نفس واحدة (إن دواب الأرض 
تسمن) من السمن ضد الهزال (وتبطر) من البطر محركة النشاط 
والأشر (وتشكر) يقال شكرت الناقة: امتلاً ضرعها لبنأ والدابة 
سمنت» وهذه الأفعال الثلاثة من باب سمع يسمع. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وابن 
ماجه. 

-١‏ قوله: (أخبرنا محمد بن بكر البرساني) أبو عثمان البصري 
(قال أخبرني أبي) هو جعفر بن عبدالله بن الحكم الأنصاري ثقسةء 
من الثالثة (عن ابن ميناء) اسمه زياد» مقبول من الثالشة (عسن أببي 
سعيد بن أبي فضالة) قال في «تهذيب التهذيب»: أبو سعد بن أبي ' 
فضالة الأنصاري الحارئي» ويقال أبو سعيد بن فضالة بن أبي فضالة 
المدني» روى عن النبي يلِِ: إن الله تعالى أغنى الشركاء الخ. روى 
عنه زياد بن ميناء ذكره ابن سعد في طبقة أهل الخندق. 

7- قوله: (ليوم القيامة) أي ليجزيهم فيه (ليوم لا ريب فيه) 
أي في وقوع ذلك اليوم (أحداً) منصوب على أنه مفعول أشرك: أي 
أحداً غير الله (فإن الله أغنى الشركاه) أي هو أغنى من يزعم أنهم 
شركاء» على فرض أن لهم غنى (عن الشرك) أي عما يشركون به 
مما بينه وبين غيره.في قصد العمل والمعنى ما يقبل إلا ما كان 
خالصاً لوجهه وابتغاء لمرضاته فاسم المصدر الذي هو الشرك 
مستعمل في معنى المفعول. وهذا الحذيث أورده الترمذي ههنا في 
تفسير قوله تعالى: فَمَنَ كَانْ يَرْجُو لِقَا به فَليِمْمَلَ عَمَلاً صَالِحاً 
وَلا يُثْرك بِعبَادَةِ به أحَدَاك. 

18- قوله: (هذا حديث غرينب) وأخرجه أحمد وابن ماجه 
وابن حبان في «صحيحه؛ والبيهقي. 

قوله: (حدثئنا جعفر بن محمد بن فضيل الجزري) الرُسعني أبو 
الفضل» ويقال له الرّاسي» صدوق حافظ من الحادية عشرة (أخبرنا 
صفوان بن صالح) الثقفي مولاهم أبو عبدالملك الدمشقي ثقة» 
وكان يدلسن تدليس التسوية من العاشرة (عن يزيد بن يوسف) 
الرحبي (الصنعاني) صنعاء دمشق» ضعيف» من التاسعة. قوله: 


لمارف 
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(وكان تحته كنز لهما قال ذهب وفضة) فيه دلالة على أن ذلك الكنز 
كان ذهباً وفضة؛ واختلف أهل العلم فيه فقال قتادة وعكرمة وغير 
واحد: كان تحته مال مدفون لهما وهذا ظاهر السياق من الآية» وهو 
اختيار ابن جرير رحمه الله تعالى. وقال العوفي: عن ابن عباس: 
كان تحته كنز علم؛ كذا قال سعيد بن جبير» وقال مجاهد: صحف 
فيها علم. 

قلت: لا شك أن قول عكرمة وقتادة هو الظاهر: ويؤيده حدييث 
أبي الدرداء هذاء وفي سنده يزيد بن يوسف وهو ضعيفء أخرجه 
أيضا اليخاري في «تاريخه» والطبراني والحاكم وصححه. 

أ لمن اه( 
- باب ومِن سورةٍ مريم 
بسم الله الرحمن الرحيم 

سطع زرا يبلا حدها ار سبي لجع د 
وَأبُو مُوسى مُحمّدُ بن المتّنَى» قالا: أخبرنا ابن إذريس”" عن 
أبيد عن يماك ابن حَرْبٍِ عن عَلْقَمَةٌ بن وَائلٍ عن الْمغِيرَةِ بن 
شُعْبَة قال: «بَعَتَني رَسول الله يك إلى نجْرَان, فقالُوا إِي: 
لسك تَقْرَأون: «يَا أخت مَارُون4 وَقَذْ كان بَئِنَ مُوسَى 
وعَيسَى ما كان؟ فلم أذر ما أجيئهم. فَرَجَعْتْ إلى النبي يك 
6 خبَرْنُهُ فقال: وأل210 | و حَبرتهم نهم كَانُوا يُسَمَون بأنييَائِهم 
وَالصَالِحِينَ قَبْلَهُم». 

[م: ]1١0‏ [ن: ١1736‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسنُّ صحيحٌ غريب 
عرف هُ إلا من حديث ابن إذريس. 

7 [صحيح دون قوله: «ولولا أن الله قضى...»] 
حدثنا أحْمَ بن منِيمٍ حدثنا النضرٌ بن إسماعيل أبُو المُِيرَق 
عن الأعمش. ب. عن أبي صَالِمٍه عن أبي سَعِياد الْخْدْرِي رضي 
الله عنه قال: «قَرَأرسول الله يكلق: لِوَنزِرْهُمْ يوم 
الْحَسْرَة4”»؛ قال: «يُؤْنَى بالمؤت كانه كَبْش أئلّح حَتى 
يُوتف عَلَى الور يَْنَ الْجنةٍ والنار» يقال يَا أهل الْجنة 
فَيَشْرِبُونَ وَيْقَالَ: يا أل النار» فيَشْرَِبون» قَيَْالَ: هَل تَْرِفُونَ 
هَذَا؟ فيقولون: نَعَمْ هَذًا لحرت كعنيه تنس فرلا اذ 
0 الْجَنَةَ الْحَيّاةَ فيها وَالْبَقَاءَ لَمَانُوا فَرَحأه وَلؤلاً 
أن الله قَضَ قَضّى لآل الثّار لحي يها والْبقَاء لَمَانُوا تَرَحا». 

لخ: اع ][م: المرةة 


ه(ه) لا 


قال أبو عيسّى: : هذا عننيت حسن م صحيح7". 


148 [محين محف العريلي رالأبائن ] جنا 
أحْمَدُ بن مي حدثنا الحْسَيْنْ بن م مُحمّدِ!" حدثنا شيْبَانُْ عن 
اده في قلي ْررَقَناه تكانا ليك قال: حدثها نس بل 


مالك أن نبي الله يك قال: لما عُرِجَ بي رَأَنْتُ إذريس في 
السّمَاء ليع ع0 

قال أبو عيسى: هذا حديث حَسنٌ صحيية00. 

قال: وفي الباب عن أبي سَعِيلر عن النبي 5نا''2. 

وقد رَوَى سَعِيد بن أبي عَرُوبَة وَهَمَامْ وغيرٌ وَاحِدٍ عن 
قتَادَةَ عن أنّْس بن مَالِكء عن مَالِكٍ بن صَعْصّعَة عن النبي 
ل حَلِيث المغْرَاج بطوله””"2 وَهَدَا نينا مُحْمَصَرٌ مِنْ ذاك. 

8 [صحيم رواه مسلم] حلائدا بد بن تيه 
حدثنا يَعْلَى بن عُبَيْكِِ حدثنا عُمَرُ بن ذَرَةا"!) عن أبيه» عن 
منَعِيدٍ بن جْبَيْرِ عن ابن عبّاس قال: قال رَسِولٌ الله يكل 
لجبريل: دما يَمْنَمَكَ أن يَزُورَنَا؟'' أكَْرَ مِمًا تَرُورَنَا؟ قال: 
فتلت هلو الآية: طوَما نَتَقَوّلَ إلا بأئر رَبك لَه مَابيْنَ يديا 
وما خلفنا» إلى آخير الآيق». 

لخ: 14 إن 3]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسم غريب”"). حدثنا 
اسن بن ريخ هذقا رقم فو يسار بن د مشو 

04 [صحيح: صححه الحاكم والألباني وحسنه 
الترمذي] حدثنا عَبْدُ بن حُمَيّدِه أخيرنا عبيدالله بن مُوسَى عن 
منْرَائِيلَ عن السّدَي قال: «سسآلت مُرْةَ الْهَمْدَانِي عَنْ فول الله 
عز وجل: «رإن مِنَكُمْ إلا وار 5ُها7", فحدتّني أن عبدالله 
ابن مَسْعُودٍ حَدْنَهُمْ قال: قال: رسول الله يَكل: اير الام" 
لان تم يَصْدرُ ون عنها'"" بأعْمَالِه:1, ؛ فَاوَلَهَم كلح 


الْبَرْقء ؛ ثم كالريٍ ثم ُحضر الْفرَسِه ثم ثم كالراكب في رَحَلِه 
ثم كد الرَجُلِء ثم كَمَشلْيو». 
قال أبو عيسّى: هذا حديث حس! 00 وَرَوَاهُ شُعبَةُ عن 


السّدَي فلم يَرْقَعَه. 

- [صحيح موقوف وهو في حكم المرفوع] حدثنا 
حتى مُحمدُ بن يحيى حلثنا يَحيَّى بن سَّعِيكٍ حدثنا شُعَبَةٌ عن 
الذي عن خزة عن مداه «رإن مِنْكُمْ إلا وَارِدُمَا»ك قال: 
يَردُونَهَا ؛ ثم يَصدْرُونَ بأعْمَالِهم. 

حرق ع لم ا ا "عن شنا 
عنقي عن دي من در صن بده عن الب 9 قال 
شعبّة: ة: وقد ممه بين السدَيّ مرفوعاً ولكِني أدَعْهُ عمد" ". 

ل 0 
حدثنا عبدالعزيز بن محم محمد" عن سهِيّْلٍ بن أبي صَالِحٍ عن 
يه عن ابي ميرك ألا رسول لله 8 قال: اه 
عَبْداً َادَى جبريل”"": إني قَدْ أحَبَنِت قلآناً فَأحِبَهُ 


تنحفة الأحوذي - كتاب تفسير القرا أن 


ترف 


يادي في السّمّاء م تُنْرَلَ لَه المَحَبَةُ في أل الأزضء 
َذَلِك قَوْلَ الله: «إن الَلِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصالِحَاتٍ مَيَجِعَلٌ 
َهُمْ الَحْمَنَ وذا» وَإذَا أبْعَضَ الله عبْدانَادَى جبريل: إني قَدْ 
أَنِعَضت فلن َيَْادِي في | فو وه في 
الأرض». 

اخ: ك1 ]لم /ا1713]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحبة9". وقد روي 
ا يي صَالِح 
عن أبي مُرَيْرَةَ عن النبي يكل نخو هَذَ 

5 [متفق عليه] حدثنا اذ عُمَنَ حدثنا 
سفْيَان”' عن الأعمّش عن أبي الفتحى عن مَسْرُوق قال: 
: جنت العاص بن وائلٍ 
السذمي أتَقاضاهُ حَقَا لي عندة”". فقال: لا أغطيك حَبَى 
َكفْرَ بِمْحَمَلٍ فَقْلَت: لأحَتى توت لم تبعت قال: وإني 
ميت نم مبعئوث؟ فَقْلْ: : نعم ؛. فقال: إن لِي مُنَاكَ مَالا وَوَلَدا 
فأقضيك» د قترلت: <أفْرَايْتَ اللي كَفَر بِآَاتنَا وَقَالَ لأوتيِنَ 
مالا وَوَلداً» الآية». 

لخ: ١91‏ ؟] [م: 90/ا؟] [ن: 1١5177‏ - الكبرى]. 

حدثنا هناد أخبرنا أبو مُعَاويّة عن الأعمّش نحوًة. 

قال أبو عيسى: هذا حديثك حسرٌ ا 

-١‏ مكية؛ أو إلا سجدتها فمدنية» أو إلا: «فَخْلَفَ مِن بَنْدِهِم 
خلف4 آيتين فمدنيتان» وهي ثمان أو تسع وتسعون آية. 


سَمِعْتْ باب بن الأرَتَ يقول: «جئنت 


؟- قوله: (حدثنا ابن إدريس) اسمه عبدالله بن إدريس بن يزيد 
ابن عبدالرحمن 

'7- قوله: (إلى نجران) قال في «النهاية»: هو موضع معروف 
بين الحجاز والشام واليمن انتهى. وقال في «القاموس»: نجران 
موضع باليمن» فتح سنة عشرء سمى بنجزان بن زيدان بن سباء 
وموضع بالبحرين» موضع بحوران قرب دمشق» وموضع بين 
الكوفة ؤواسط. انتهى. (فقالوا) أي أهل نجران: (ألستم تقرأون) 
أي في القرآن في سورة مريم (يا أت هرون) وبعده ما كان أبوك 
امرأ سوء وما كانت أمك بغياً. قال ابن كثير: أي يا شبيهة هارون في 
العبادة أنت من بيت طيب طاهر معروف بالصلاح والعبادة والزهادة 
فكيف صدر هذا منك؟ قال علي بن أبي طلحة والسدي: قيل لها 
أت هارؤن؛ أي: أخي موسى وكانت من نسله. كما يقال للتميمي 
يا أخا تميم؛ والمضري يا أخا مضرء وقيل: نسبت إلى رجل صالح 
كان فيهم اسمه هارون فكانت تتأسى به في الزهادة والعبادة. انتهى. 
(وقد كان بين موسى وعيسى ما كان) أي من طنول الزمان مالا 
يمكن أن تكون مريم عليها السلام أختاً لهارون أخي موسى عليهما 


الصلاة والسلام. 

4- (ألا) بفتح الهمزة وتشديد اللام حرف التحضيض أي هلا 
(أخبرتهم أنهم كانوا يسمون بأنبيائهم والصالحين قبلهم) يعني أن 
هارون المذكور في قوله تعالى: يا أَخحت هَارُونَ» ليس هو هارون 
النبي أخاً موسئ عليهما الصلاة والسلام» بل المراد بهارون هذا 
رجل آخر مسمى بهارون, لأنهم كانوا يسمون أولادهم بأسماء 
الأنبياء والصالحين قبلهم. قال ابن جرير: اختلف أهل التأويل في 
السبب الذي قيل لها يا أخت هارون» ومن كان هارون هذا الذي 
ذكره الله وأخبر أنهم نسبوا مريم. إلى أنها أختهء فقال بعضهم: قيل 
لها هارون نسبة منهم لها إلى الصلاح؛ لأن أهل الصلاح فيهم كانوا 
يسمون هارون وليس يهارون أخي موسى. ثم ذكر من قال بهذا 
القول. ثم قال: وقال بعضهم: عني به هارون أخو موسىء ونسبت 
مريم إلى أنها أخته لأنها مسن ولده. يقال للتميمي يا أخاتميم» 
وللمضري يا.أخا مضر. ثم ذكر من قال بهذا القول ثم قال: وقال 
آخرون: بل كان ذلك رجلاً منهم فاسقاً معلن الفسق فنسبوها إليه 
ثم قال: والصواب من القول في ذلك ما جاء به الخير: عن رسول 
الاح لي وح لاوا لي 1 
من قومها. انتهى ملخصاً. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد 
ومسلم والنسائي. 

-١‏ قوله: #وَأئلِرهُم يَوْمْ الْحَسْرَة يعني خوف يا محمد 
الخلائق يوم الحسرة؛ سمى بذلك لأن المسيء يتحسر هلا أحسن 
العمل؛ والمجحسن هلا زاد في الإحسان (يؤتي بالموت كأنه كبش 
أملح) تقدم شرحه في باب: خلود أهل الجنة وأهل الجنة وأهل النار 
(حتى يوقف على السور) أي سور الأعراف (فيشرئبون) بمعجمسة 
وراء مفتوحة ثم همزة مكسورة ثم موحدة ثقيلة مضمومة من 
الأشرئباب» أي يمدون أعناقهم ويرفعون رؤوسهم للنظر (الحياة 
والبقاء) أي الخلود (فرحاً) محركة أي سروراً (فيها) أي في النار 
(ترحاً) بفتحتين ضد الفرح أي هما وحزناً. 

/ا- قوله: (هذا حديث جسسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان والنسائي. 

8- قوله: (حدثنا الحسين بن محمد) بن بهرام التميمي (حدثتا 
شيبان) هو ابن عبدالرحمن النحوي. 

قوله: طوَرََمْنَاهُ4 أي: إدريس طمَكاناً عَلِيَا وهو السماء 
الرابعة» ولا شك في كونها مكاناً علياً. واستشكل يأن غيره من 
الأنبياء أرفع مكانا منهء وهذا الاستشكال ليس بشيء لأنه لم يذكر 
أنه أعلى من كل أحد. وأجاب يعضهم بأن المراد أنه لم يرفع إلى 
السماء من هو حي غيره. 


تحفسة الأحوذي - كتاب تفسير القرآن 


ورد بأن عيسى عليه الصلاة والسلام أيضاً قد رفع وهوحي 
على الصحيح. 

قال الحافظ: وكون إدريس رفع وهو حي لم يثبت من طريق 
مرفوعة قوية. 

4- (لما عرج بي رأيت إدريس في السماء الرابعة) همذانص 
صريح في أن رسول الله يكيةِ رأى إدريس في السسماء الرابعة وهو 
الصحيح. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم مطولاً. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد) أخرجه ابن مردويه نحو 
حديث أنس المذكور. 

-١١7‏ قوله: (وقد روى سعيد بن أبي عروية وهمام وغير واحمد 
عن قتادة عن أنس بن مالك عن مالك بن صعصعة إلخ) أخرجه 
الشيخان (وهذا عندي مختصر من ذلك) أي حديث أنس المذكور 
في الباب مختصر من حديث أنس عن مالك بن صعصعة الطويل. 

*1- قوله: (حدثنا عمر بن ذر) الهمداني المرهبي (عن أبيه) 
هو ذر بن عبدالله المرهبي الهمداني. 

14- قوله: (مايمنعك أن تزورنا) أي: تجيئنا وتننزل علينا 
«رمًا َتَترَلَُ إلا بأمر ريّكَ» أي: قال الله سبحانه: قل يا جبريل: ما 
نتنزل وقتاً غير وقتء إلا بإذن الله على ما تقتضيه حكمته (له ما بين 
أيدينا) أي أمامنا من أمور الآخسرة (وما خلفنا) من أمور الدنياء 
وتمام الآية: «وما بَيْنَ ذِك» أي: ما يكون من هذا الوقت إلى قيام 
الساعة أي: له علم ذلك جميعه؛ ظوَمًا كَانْ رَبّكَ ني أي: ناسياً 
يعني تاركا لك بتأخير الوحي عنك كذا في «الجلالين». 

وقال الحافظ ابن كثير في «تفسيره»: قيل المراد يما بين أيدينا: 
أمر الدنيا وما نخلفنا: أمر الآخرة» وما بين ذلك: ما بين النفختين» 
هذا قول أبي العالية وعكرمة ومجاهد وسعيد بن جبير وقنادة في 
رواية عنهماء والسدي والربيع بن أنسنء وقيل ما بن أيدينا: ما 
يستقبل من أمر الآخرة» وما خلفنا: أي ما مضى من الدنياء وما بين 
ذلك: أي ما بين الدنيا والآخرة» يروي نحوه عن ابن عباس وسعيد 
بن جبير والضحاك وقتادة وابن جريج والثوري؛ واختاره ابن جرير 
أيضا. انتهى. 

6- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد البخاري 
والنسائي في «التفسير». 

- قوله: (عن قولالله: «رإن سكم لأ وَارنُهَا4). قال 
الحافظ في «الفتح»: اختلف السلف في المراد بالورود في الآية, 
فقيل: هو الدخول, روى عبدالرزاق عن ابن عيينة عن عمرو بن 
دينار أخبرني من سمع من ابن عباس فذكرهء وروى أحمد والنسائي 
والحاكم من حديث جابر مرفوعا: الورود الدخول لا يبقى بر ولا 


فاجر إلا دخلها فتكون على المؤمنين برداً وسلاماً. 

وروى الترمذي وابن أبي حاتم من طريق السدي: سمعت مرة 
يحدث عن عبدالله بن مسعود قال:.يردونها أو يلجونها ثم يصدرون 
عنها بأعمالهم» وقيل المراد بالورود الممر عليها. رواه الطبري 
وغيره من طريق بشر بن سعيد عن أبي هريرة؛ ومن طريق أبي 
الأحوص عن عبدالله بن مسعود. ومن طريق معمر وسعيد عن 
قتادة» ومن طريق كعب الأحبار وزاد: يستوون كلهم على متنهاء ئم 
ينادي مناد أسكي أصحابك ودعي أصحابي» فيخرج المؤمنون 
ندية أبدانهم» وهذان القولان أصح ما ورد في ذلك ولا تنافي 
بينهماء لأن من عبر بالدخول تجوز به عن المرورء ووجهه أن المار 
عليها فوق الصراط في معنى من دخلهاء لكن تختلف أحوال المارة 
ياختلاف أعمالهم: فاعلاهم درجة من يمر كلمح البرق ويؤيد صحة 
هذا التأويل ما رواه مسلم من حديث أم مبشر أن حفصة قالت للنبي 
يي لما قال: لا يدخل أحد شهد الحديبية النار» أليس يقول الله: 
لثم نجي اللي اْقوأ» الآية. وفي هذا بيان ضعف قول من قال 
الورود مختص بالكفار. ومن قال معنى الورود الدنو منهاء ومن قال 
معناه الإشراف عليهاء ومن قال معنى ورودها: ما يضيب المؤمن 
في الدنيا من الحمى. على أن هذا الأخير ليس ببعيد؛ ولا ينافيه بقية 
الأحاديث. انتهى. (يرد الناس النار) يرد على وزن يعد مضارع مسن 
الورود بمعنى الحضورء يقال وردت ماء كذاء أي حضرته وإنما 
سماه وروداً لأن المارة على الصراط يشاهدون النار ويحضرونها. 

قال التوربشتي: الورود لغة قصد المساء ثم يستعمل في غير» 
والمراد منه ههنا الجواز على جسر جهنم. 

-١7‏ (ثم يصدرون عنها) بضم الدال أي: ينصرفون عنهاء فإن 
الصدر إذا عدى بعن اقتضى الانصرافء وهذا على الاتساع ومعناه 
النجاة» إذ ليس هناك انصراف وإنما هو المرور عليهاء فوضع 
الصدر موضع النجاة للمناسبة التي بين الصدور والورود. 

قال الطيبي: ثم في ثم يصدرون مثلها في قوله تعالى: لتم 
ننجي الذي انقوأ» في أنها للتراخي في الرتبة لا الزمان» بين الله 
تعالى التفاوت بين وروذ الناس النار وبين نجاة المتقين منهاء 
فكذلك بين رسول الله يك التفاوت بين ورود الناس النار وبين 
صدورهم منهاء على أن المراد بالصدور الانصراف. انتهى. 

قال القاري: الحاصل أن الخلق بعد شروعهم في الورود 
يتخلصون من خوف النار ومشاهدة رؤيتها وملاصقة لهبها ودخانها 
وتعلق شوكها وأمثالها على مراتب شتى في سرعة المجاوزة 
وإبطائها. 

8- قوله: (بأعمالهم) أي: بحسب مراتب أعمالهم الصالحة 
(فأولهم) أي: أسبقهم (كلمح البرق) أي: كسرعة مروره (ثم 
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كحضر الفرس) أي جريه» وهو بضم الحار وسكون الضاد العدو 
الشديد (ثم كالراكب في رخله) أي على راحلته وعداه بفي لتمكنه 
من السير. كذا قاله الطيبي» وقيل: أراد الراكب في منزلة ومأواه فإنه 
يكون حينئذ السير والسرعة أشد (ثم كشد الرجل) أي عدوه (ثم 
كمشيه) أي كمشى الرجل على هيئته. 

4- قفوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد والحاكم 
وضححه. والبيهقي والدارمي وابن أبي حاتم. 

- قوله: (حدثنا عبدالرحمن) هو ابن مهدئ. 

-١‏ قوله: (ولكني أدعه عمداً) أي اتركه يعني أترك روايته 
عنه مرفوعاً ولم يذكر وجه الترك فليتامل. 

تنبيه: ذكر أهل العلم.في فائدة دخول المؤمنين النار وجوهاء 
أحدها: أن ذلك مما يزيدهم سرورا إذا علموا الخلاص منه. 
وثانيها: أن فيه مزيدهم على أهل النار حيث يرون المؤمنين 
يتخلصون منها وهم باقون فيها. وثالثها: أنهم إذا شاهدوا ذلك 
العذاب على الكفار صار ذلك سببا لمزيد التذاذهم بنعيم الجنة» 
ولا نقول صريحاً إن الأنبياء يدخلون النار أدباً معهم؛ ولكن نقول: 
إن الخلق جميعا يردونها كما دلت عليه أحاديث الباب. فالعصاة 
يدخلونها بجرائمهم؛ والأولياء والسعداء يدخلونها لشفاعتهم؛ فيين 
الداخلين بون. 

- قوله:. (حدثنا عبدالعزيز بن محمد) هو الدراوردي. 

*1- قوله: (إذا أحب الله عبداً نادى جبرئيل) بالنصب على 
المغعولية إني قد أحببت فلانا فأحبه بفتح الموحدة المشددة» أمر 
من الإحباب» أي أحبه أنت أيضاً. 

قال النووي: قال العلماء: محبة الله تعالى لعبده هي إرادته 
الخير له وهدايته وإنعامه عليه ورحمته وبعضه إرادة عقابه أو 
شقاوته» ونحوه» وحب جبرئيل والملائكة يحتمل وجهين. أحدهما: 
استغفارهم له وثناؤهم عليه ودعاؤهم, والثاني: أن محبتهم على 
ظاهرها المعروف من المخلوقين وهو ميل القلب إليه واشتياق إلى 
لقائه وسبب حبهم إياه كونه مطيعاً لله تعالى محبوباً له. انتهى. 

وقال الحافظ: وقع في بعض طرق الحديث بيان سبب هذه 
المحبة والمراد بهاء ففي حديث ثويان أن العبد ليلتمس مرضة الله 
تعالى» فلا يزال كذلك حتى يقول: يا جبريل إن عبدي فلاناً يمس 
أن يرضيني ألا وإن رحمتي غلبت عليه. الحديث؛ أخرجه أحمد 
والطبراني» ويشهد له حديث أبي هريرة الآتي في الرقاق» ففيه: 
«ولا يزال عبدي يتقرب إلي بالنوافل حتى أحبه...» الحديث. 
| انتهى. (قال:) أي: رسول الله يكل (فينادي) أي: جبرئيل (فني 
السماء) وفي حديث ثوبان: «أهل السماوات السبع»» وفي رواية 
للشيخين: «فينادي جبريل في أهل السماء إن الله يحب فلانسا 


فأحبوه» فيحبه أهل السماء» (ثم تنزل له المحبة في أهل الأرض) 
وفي رواية للشيخين: «نم يوضع له القبول في الأرض». 

قال النووي: أي الحب في قلوب الناس ورضاهم عنه تميل إليه 
القلوب وترضئ عنه (فذلك قوله الله: «إن الْذِينَ امنُوأ وَعَمِلُوأ 
الصَالِحَات سَيجْعلُ لَهُم اْحْمَنٌ و5أ .)4‏ 

قال ابن كثير في «تفسيره»: يخبر تعالى أنه يغرس لعباده 
المؤمنين الذين يعملون الصالحات. وهي الأعمال التي.ترضي الله 
لمتابعتها الشريعة المحمدية يغرس لهم في قلوب عباده الصالحين 
محبة ومودة وهذا أمر لا بد منه ولا محيد عنه. انتهى. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والشيخان. 

65- قوله: (حدثنا سفيان) هوالثوري (عن أبي الضحى) هو 
مسلم بن صبيح. قوله: (جئت العاص) بفتح الصاد وكسرها أجوفاً 
وناقصاً قاله الكرماني (ابن واثئل السهمي) هو والد عمرو بن 
العاص الصحابي المشهور: وكان له قدر في الجاهلية ولم يوفق 
للإسلام. ٍ 

7- (اتقاضاه حقا لي عنده). وفي رواية للبخاري قال: كنت 
قيناً بمكة فعملت للعاص بن وائل سيفاً فجئت أتقاضاه وفي رواية 
لأحمد: فاجتمعت لي عند العاص بن وائل دراهم (فقلت لا) أي لا 
أكفر (حتى تموت ثم تبعث) مفهومه أنه يكفر حينئذ لكنه لم يرد 
ذلك لأن الكفر حينئذ لا يتصورء فكأنه قال لا أكفر أبداء والنكتة في 
تعبيره بالبعث تعيير العاص بأنه لا يؤمن به طأْفْرَأيْتَ» لما كان 
مشاهدة الأشياء ورؤيتها طريقاً إلى الإحاطة بها علماً وإلى صحة 
الخبر عنها استعملوا أرأيت في معنى أخخبر والفاء جاءت لإفادة 
معناها الذي هو التعقيب كأنه قال: أخبر أيضا بقصة هذا الكافر» 
وأذكر حديثه عقيب حديث أولئك والفاء بعد همزة الاستفهام 
عاطفة على مقدر أي: أنظرت فرأيت لالْلِي كَفْر يعني العاص 
ابن وال بِآياتَنَا4 أي: بالقرآن ظرَقَالَ لأوتَينْ4 أي: لأعطين 
الا رودا يعني في الجنة بعد البعث وبعده «أطْلَعَ الْعَب» 
أي: أعلمه؛ وأن يؤتي ما قله» واستغنى بهمزة الاستفهام عن همزة 
الوصل فخذفت: «أم انْخَدَ عند الرّحْمَنِ عَهْداً» بأن يؤتي منا قاله 
كلا» أي: لا يؤتي ذلك «سَتْكتُبْ4 فأمر بكتب: اما يَقُولُ وَنَمُدُ 
لَهُ مِنَ الْعَدَابِ مدَا» أي: نزيذه بذلك عذابا فوق عذاب كفره. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والبخاري ومسلم والنسائي. 


-١‏ باب وَمِنْ سُورَةٍ طه'") 


بسم الله الرحمن الرحيم ٍ 
1- [صحيح] حدئنا مَحْمُودُ بن غَيْلآنُ حدثنا النضرٌ 
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ابن تشُمَيْلِء أخبرنا صّالحٌ بن أبي الأخضّر عن الزَهْرِيْ عن 
مَعِيدٍ بن المُسَيّبٍ عن أبي مُريْرَةَ قال: «لَمًا قََلَ”" سول الله 
كي مِنْ تيبر أسنرى لَبْلةَ حَتَى أذرَكة الْكَرَى أناخ فَعَرْسَ ثم 
قال: ايا بلآلُ اكلا لَنَا الليلّة». قال: فَصَلَى بلآلَ» ثم تَسَائَدَ 
مِنْهُمء وكان أوَلَّهُمْ اسبَيقَاطاً النبي يكل فقال: «أئ بلآن"” 
فقال بلآل: بأبي أنْت يَا رَسُولَ الف أذ بنَفْسِي اللري أخذ 
نفيك" فقال رسول الله يذ افْتَادُواء ثُمْ أناخ فَتَوَضَا فَأقَامْ 
الصّلاة» ثم صَلَى مِثْلَ صلأتِه في الْوَقْت في تَمَكْثبٍ ثم قال: 
َنِم الصّلاة لذِكرَي». 

[م: 218١‏ نحوه] [ه: /191]. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث غير محفوظ, رواه غَيْرٌ واج 
من الحُفَاظٍ عن الزّهري عن سعيد بن المسيّب أن النبي #6 
ولم يذكروا فيه عن أبي هريرة. وصالح بن أبي الأخضر 
قفي اهدي" عنننا يبتر 

-١‏ مكية» وهي مائة وخمس وثلاثون أو أربعون أو وثتتان آية. 

"- قوله: (لما قفل) أي: رجع من القفول (من خيبر) أي من 
غزوة خيبر كما في رواية مسلم وكانت هذه الغزوة في المحرم سنة 
سبع أقام عليه السلام يحاصرها بضع عشرة ليلة عشرة إلى أن فح 
الله عليه وهي من المدينة على ثلاثة أبراد (أسرى ليلة) أي سار ليلة 
(حتى أدركه الكرى) بفتحتين» هو النعاس. وقيل النوم (أناخ) يقال: 
أنخت الجمل فاستناخ» أي أبركته فيرك (فعرس) من التعريس: أي 
نزل آخحر الليل للاستراحة. قال النووي: التعريس نزول المسافرين 
آخخر الليل للنوم والاستراحة» هكذا قاله الخليل والجمهور. وقال 
أبو زيد: هو النزول أي وقت كان من ليل أو نهار. وفي الحديث: 
معرسون في نحر الظهيرة (أكلا) بهمز آخره: أي أراقب واحفظ 
واحرس» ومصدره الكلاء بكسر الكاف والمد (لنا الليلة أي آخرها 
لإدراك الصبح فصلى بلال) وفي رواية مسلم: فصلى بلال وما قدر 
له (ثم تساند إلى راحلته) أي استند إليها (مستقبل الفجر) أي 
ليراقبه حتى يوقظهم عقب طلوعه (فغلبته عيناه) قال الطيبي: هذا 
عبارة عن النوم» كان عينيه غالبتاه فغلبتا على النوم. انتهى. 

وحاصله: أنه نام من غير اختيار. 


''- (فقال: أي بلال) والعتاب محذوف أو مقدرء أي لم نمت 
حتى فاتتنا الصلاة؟ (فقال بلال) أي: معتذرا (أخذ بنفسي الذي 
أخذ بنفسك) يعني غلب على نفسي ما غلب على نفسك من النوم 
(فقال رسول الله 5 اقتادوا) أمر من الاقتياد» يقال: قاد البعير 
واقتاده» إذا جر حبله» أي: سوقوا رواحلكم من هذا الموضع. وفي 


رواية لمسلم: فقال النبي يكك: #ليأخذ كل رجل برأس راحلته؛ فإن 
هذا منزل حضرنا فيه الشيطان». (ثم أناخ) أي بعد ما اقتادوا (فأقام 
الصلاة) وفي رواية مسلم: نم توضأ رسول الله كك وأمر بلالا فأقام 
الصلاة (ثم صلى) أي: بهم الصبح (مثل صلاته في الوقت في 
تمكث) أي: غير مستعجل (ثم قال) أي: قرأ: اقم المتلاة 
ِذِكْري4 أي: لتذكرني فيهاء وقيل لذكري خاصة لا تشوبه بذكر 
غيري؛ وقيل الإخلاص ذكري وطلب وجهي ولا ترائي فيها ولا 
تقصد بها غرضاً آخر وقيل معناه إذا تركت صلاة ثم ذكرتها 
فأقمتهاء كذا في الخازن». 

قلت: يؤيد المعنى الأخير حديث أبي هريرة هذا ويؤيده أيضاً 
حديث أنس ابن مالك مرفوعا: إذا رقد أحدكم عن الصلاة أو غفل 
عنها فليصلها إذا ذكرها فإن الله عز وجل يقول: دَأقِمٍ الصّلاة 
لِنِكري4» رواه أحمد ومسلم. فإن قيل: كيف نام النبي وَل عن 
الصلاة حتى طلعت الشمسء مع قوله يكله: إن عيني تنامان ولا ينام 
قلبي. 

فجوابه من وجهين: أصحهما وأشهرهما: أنه لا منافاة بينهما. 
لأن القلب إنما يدرك الحسيات المتعلقة به كالحدث والألم 
ونحوهماء ولا يدرك طلوع الفجر وغيره مما يتعلق بالعين؛ وإنما 
يدرك ذلك بالعين والعين نائمة» وإن كان القلب يقظان. والثاني: أنه 
كان له حالان: أحدهما: ينام فيه القلب وصادف هذا الموضع» 
والثاني: لا ينام وهذا هو الغالب من أحواله. وهذا التأويل ضعيف» 
والصحيح المعتمد هو الأول. 

4- قوله: (ولم يذكروا فيه عن أبي هريرة وصالح بن أبي 
الأخضر يضعف في الحديث) ولكنه لم يتفرد به بل تابعه يونس» 
قفي «صحيح مسلم»: حدئتي حرملة بن يحيى التجيبي» قال: أخبرنا 
أبن وهبء قال أخبرني يونس عن ابن شهاب عن سعيد بن المسيب 
عن أبي هريرة: «أن رسول الله يَكِ حين قفل من غروة خيبر...' 
الحديث. وتابعه أيضاً معمر عند أبي داود. وصالح بن أبي الأخضر 
هذا هو اليمامي مولى هشام.بن عبدالملك نزل البصرة؛ ضعيف 
يعتبر به من السابعة. 

بالأدياب وم صورة الأتنياءةة 

4- [ضعيف: ضعفه ابن كثير والألباني] حدثنا عبد 
ابن حُمَيِ أخبرنا الحَسَنْ ابن مُوسَى”"2» أخبرنا ابن لهيعَةَ عَنْ 
قَرَاحٍ عن أبي الهَيْنمِ عن أبي سَعيدٍ عن النبي كله قَالَ «الويل 
فعرَة1. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيت غَريب"' لآ نَعْرفهُ مَرَفُوعاً إلا 
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ارق 


6١-.[قال‏ الألباني: أصحيح الإستاد] حدثئنا مُجَاهِدٌ 
ابن مُوسّى”" البَْدَادِي وَالفْضل بن سَهْل الأعْرَجٌ وغَيْر واجلر 
قَالوًا: أخبرنا عبدالرحمَن بن غَرُوَانَ أبو ذ ُوح أخبرن الث بن 
معان مَك بن أن عن الزرِي عن رن عانة أن 

قَعَدَ بَيْنَ يد يَديْ رَسُول الله يق" قَقَالَ: ما رشرل الزن 

لي ارين يَكْذْبُونبِي وَيَجُونُونبِي ويَعْصُونْبِي وَأشْجَمُهُم 
َأضربهُم مكيف أنَا مِنهُم؟ قَال: (يُحْسَبْ ما انوك وَعَصُول 
وكذبُوك وعقابك. إيَاهُم إن كان عِقَابِكَ إيناهم ِقَدْر ذُنُويهم 
كَانكنافاً لآ نك ولا عَلَِّكَ » وإن كان عِقَابّكَ إِيَاهُمْ دون 
ذنوههم كاذ فضنلاً للك وإن كان يقابك امم فؤقا ذتُوبهم 
افص لَهُمْ ينك الفَضْل» قال ف فتنحى الرَجْل فُجَمَلَ ييكجي 
ويَهْتِف» فَقَالَ رَسُولْ الله يل: أمَا تقرَأ كناب الله: «وتْضع 
المواز زن الها" ليم القيامة قلطم شي إن كان 
مثقال4 الآية فَقَالَ الرَجُل: والله بَارَسُولَ الله ما أجدُلِي 
ولهؤلاء شيعا خيْراً مِن مُفَارَقٍ يهم أثنهذك أَنّْهُمْ أحْرَار كلَهُم». 

قال أبو عيسى: ا يد 
حلريث عبدالرّحمّن بن عَزْوَان وقد روَى أحْمَدُ بن حَنْبْلٍ عَنْ 
عبدالرّحمّن بن عَزْوَانَ هذا الحَِيث ين 

17 [صحيح رواه البخاري ومسلم] حدثنا سَعِيدٌ بن 9 
يَحْبَى بن سَعيدٍ الآمَوي حدثني أبي حدثنا مُحمَّدُ بن اسْحَاقَ 
عن أبي لاد عَن عبدالرحمَن الأعرج عن أبي هُرَيْرَة قَالَ: 
َال رَسُولُ الله كلك «لم يَكذب إبْرَاهيم علي السَلامٌ في شيم 
قط إلا في ثلآث: وله «إني سَقِيم» وَلَمْ يكن سَفِيما” 
وَقَوْلِه: لِسَارَةَ أختتي, وَقوْلهِ: لَبَل فَعلَهُ كَيرْهُمْ هَذَاك. وقد 
روى من غير وجه عن أبي هريرة عسن النبي كله ولم يذكر 
يستغرب من حديث ابن إسحاق عن أبي الزناد. 

اخ: لامالا ودف ومطلل لاللاى 1516] [م: 
١‏ بأتم منه]. 

قال أبو عيسى: ذَا حَلدِيث حَسَنّ صحية0". 

17 [متفق عليه] حدثنا مَحْمُودُ بن غْيُلانَ» حدثنا 
وكيع وَوَهْبْ بن جَرِير وَأبُو دَاوُة2"" قَالُوا: حدثنا تشُعَبَةٌ عن 
المغِيرةٍ بن النْعْمَانَ عَنْ سَعِيدٍ بن جبَيْرٍ عن ابن عَبّاسٍ قَال: 
«قَامَ رَسُول الله وق بالموْعِظَةٍ فَقَالَ يَا أيِهَا اناس إِنَكُمْ 
مَحْشُوَرُو ن""" إلى الله غْرَاة عل ثم قرا: لِكَمَا بَدَآنَا أُوَلَ 
خلق ُعِيدهُ وعدا علينا» إلى آغير الآية. قَالَ: أوَل من يكسَى 
يَوْمّ القيامة إبْراهيم» وإنهُ سَيُوتَى برجَال من أمتي يُوْحَدُ بهم 
ات التمَال فَأقُولٌ رَ 1 ب أصحابي فَيَقَال: إنك لا تنري مَا 


أَحْدَنُوا بَعْدَكَ فَأقُول: كما قَالَ العبد الصَالِع "2 «وكنت 
ليم شتهيداً ما دنس فيهم فلا يي كنس أنست الرقسب 
ب عَلبِهمْ وَانْتَ عَلَى كل شي نيء شهيد إن ُعَدَبهُم فَإنهُمْعِبَادْكَ 
وان تَغْقِرْ لَهُمْ» إلى آخر اليه يقال هؤلاء لم يَرَالُوا مُرْتَدينَ 

[خ: بعال الاقف ادل مامت 5015] [م: 
186٠‏ ]. 

ختنا مسح ين :كار حرننا مملة بن تعفر جدائنا نميه شعَبَةٌ 

عن المغيرَةٍ بن النْمّان د نحوة. 

هذا حلست حَسَن صحيح. وَرَوَاهُ سُفْيَانُ الشؤري عن 
المُغْيرَةٍ بن النْعْمّان نحوة. 

قال أبو عيسى: كانه تأوله على اهل الرّدةٍ. 

-١‏ مكية» وهي مائة وإحدى أو اثنتا عشرة آية. 

-7١‏ قوله: (حدثنا مجاهد بن موسى) الخوارزمي الختلي أو 
علي نزيل بغداد ثقة من العاشرة (حدثنا عبدالرحمن بن غزوان) 
بمعجمة مفتؤحة وزاي ساكنة أبو نوح الضبي المعروف بقراد ثقة له 
أفراد من التاسعة. 

٠‏ قوله: (أن رجلاً قعد بين يدي رسول الله يك) أي: قدامه 
(إن لي مملوكين) بكسر الكاف» أي: مماليك (يكذبونني) أي: 
يكذبون في إخبارهم لي (ويخونونني) أي: في مالي (ويعصونني) 
أي: في أمري ونهيى (وأشتمهم) بكسر التاء ويضم. أي: أسبهم 
(فكيف أنا منهم؟) أي: كيف يكون حالي من. أجلهم ويسببهم عنند 
الله تعالى؟ (قال:) أي: رسول الله ب وسلم (يحسب) بصيغة 
المجهول (ما خانوك وعصوك وكذبوك) أي: مقدارها (وعقابك) 
عطف على ما خانوك؛ أي: ويخسب أيضاً قدر شتمك وضريك 
إياهم (كان) أي: أمرك (كفافاً) بفتح الكاف؛ في «القاموس»: كفاف 
الشيء كسحاب مثله ومن الرزق ما كف عن الناس وأغنى» وفي 
«النهاية؛: الكفاف الذي لا يفضل عن الشيء ويكون بقدر الحاجة 
إليه (لا لك ولا عليك) أي: ليس لك فيه ثواب ولا علينك فيه 
عقاب (دون ذنوبهم) أي: أقل منها (كنان فضلاً لك) أي: عليهم؛ 
قيل: فإن قصدت الشواب تجز به وإلا فلا. قاله القاري. (فوق 
ذنوبهم) أي: أكثر منها (اقتص لهم) بصيغة المجهول أي أخذ بمثله 
لأجلهم (منك الفضل) أي: الزيادة (فتنحى الرجل) أي: بعد عن 
المجلس (فجعل يبكي ويهتف) بكسر التاء. أي: شرع يبكي ويصيح. 

؛- لرَنْضَمٌ الْمَوَاِينَ القسط» أي: ذوات العدل «لِيَوْمٍ 
الْقِيَامَةِب© أي: فيه قَلا نَّم نَفْسُ شيأ من نقص حسنة أو زيادة 
سيثةء وبقية الآية: «إوإن كَان4 أي: العمل همِتْقَال» زنة حبة «منْ 
خردل أنَيْنا بها أي: أحضرناها «ركفى بنا حَاسِبِينَ» إذ لا مزيد 


كرف 
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على علمنا ووعدنا (ما أجد لي ولهم شيئاً) أي: مخلصاً والجار 
والمجرور هو المفعول الثاني (خيراً) صفة لما قبله (من مفارقتهم) 
أي من مفارقتي إياهم لأن المحافظة على مراغاة المحاسبة 
والمطالبة عسر جداً (أشهدك) بصيغة المضارع المتكلم من الإشهاد 


(كلهم) بالنصب على التأكيد. 
0- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه بن جرير في "تهذيبه» 
والبيهقي. 


5- (وقد روى أحمد بن حنبل عن عبدالرحمن بن غزوان هذا 
الحديث) قال الإمام أحمد في «مسنده»: حدثنا أبو نوح قراد أنبأنا 
ليث بن سعد عن مالك بن أنس عن الزهري عن عروة عن عائشة: 
«أن رجلا من أصحاب رسول الله يك جلس بين يديه فقال: يا 
رسول الله إن لي مملوكين» الحديسث. وأبو نوح قرادهو 
عبدالرحمن بن غزوان. 

1- قوله: (حدثنا الحسن بن موسى) وقع في بعض النسخ 
الحسين بن موسى بالتصغير وهو غلط لأنه ليس في شيوخ عبد بسن 
حميد ولا في أصحاب ابن لهيعة من أسمه الحسين بن موسى ولأن 
الترمذي قد أخرج في باب صفة قعر جهنم حديث أبي سعيد: 
«الصعود جبل من نار يتصعد فيه الكافر سبعين خريفاً ويهوى فيه 
كذلك أبدأ». بعين هذا السئد وفيه الحسن بن موسى بالتكبير. 

8- قوله: (ويل واد) أي: أسم واد (يهوي) أي: يسقطء قال في 
«مختار الصحاح؟: هوى يهوي؛ كرمى يرمي؛ هوياً بالفتح سقط إلى 
أسفل (أربعين خريفا) أي: عاما. قال الخازن: الويل كلمة تقولها 
العرب لكل من وقع في هلكة وأصلها في اللغة العذاب والهلاك. 
وقال ابن عباس: الويل شدة العذاب ثم ذكر حديث أبي سعيد هذا. 
قلت: إن ثبت هذا الحديث فهو مغن عن جميع ما ذكروه في معنى 
الويل. 

9- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد وابن حجان في 
«صحيحه؟؛ والحاكم وأخرجه ابن أبي حاتم من طريق يونس بن 
عبدالأعلى عن ابن وهب عن عمرو بن الحارث عن دراج (لا نعرفه 
مرفوعا إلا من حديث أبن لهيعة) قال الحافظ ابن كثير: لم يتفرد به 
أبن لهيعة بل تابعه عمرو بن الحارث ولكن الآفة ممن بعده. وهذا 
الحديث بهذا الإسناد مرفوعاًء منكر. انتهى. 

٠‏ قوله: (لم يكذب إبراهيم عليه السلام في شيء قط إلا في 
ثلاث قوله إني سقيم ولم يكن سقيماً) يجر قوله على أنه بدل من 
ثلاث ويجوز الرفع والنصب وذلك عندما طلبوا منه عليه الصلاة 
والسلام أن يخرج معهم إلى عيدهم فأراد أن يتخلف عنهم للأمر 
الذي هم به فنظر نظرة في النجوم فقال: إني سقيم» وفيه إيهام منه 
أنه استدل بأمارة علم النجوم على أنه سيسقم ليتركوه فيفعل 


بالأصنام ما أراد أن يفعل أو سقيم القلب لما فيه من الغيظ 
باتخاذكم النجوم آلهة أو بعبادتكم الأصنام (وقوله لسارة أختي) 
بالوجوه الثلاثة وذلك أنه قدم أرض جبار ومعه سارة وكانت أحسن 
الناس فقال لها: إن هذا الجبار إن يعلم أنك امرأني يغلبني عليك 
فإن سألك فأخبريه أنك أختي في الإسلام (وقوله بل قعله كبيرهم 
هذا) قال: ذلك حين كسر عليه الصلاة والسلام أصنامهم إلا كبيرها 
وعلق الفأس في عنقه. قال النووي: قال المازري: أما الكذب فيما 
طريقه البلاغ عن الله تعالى فالأنبياء معصومون منه سواء كشيره 
وقليله» وأما ما لا يتعلق بالبلاغ ويعد من الصغائر كالكذبة الواحجدة 
في حقير من أمور الدنيا قفي إمكان وقوعه منهم وعصمتهم منه 
القولان المشهوران للسلف والخلف. قال القاضي عياض: 
الصحيح أن الكذب فيما يتعلق بالبلاغ لا يتصور وقوعه منهم سواء 
جوزنا الصغائر منهم وعصمتهم منها أم لاء وسواء قل الكذب أم 
كثر لأن منصب النبوة يرتفع عنه وتجويزه يرفع الوشوق بأقوالهم» 
وأما قوله ييِ: «ثتتين في ذات الله وواحدة في شأن سارة». فمعناه 
أن الكذبات المذكورة إنما هي بالنسبة إلى فهم المخاطب والسامع 
وآما في نفس الأمر فليست كذباً مذموماً لوجهين: أحدهما: أنه 
ورى بها فقال في سارة أختي في الإسلام وهو صحيح في باطن 
الأمور. والوجه الثاني: أنه لو كان كذباً لا تورية فيه لكان جائزاً في 
دفع الظالمين. قال المازري: وقد تأول بعضهم هذه الكلمات 
وأخرجها عن كونها كذباً ولا معنى لامتناع من إطلاق لفظ أطلقه 
رسول الله يل قال النووي: أما إطلاق لفظ الكذب عليها فلا يمتنع 
لورود الحديث به وأما تأويلها فصحيح لا مانع منه وقد جاء ذلك 
مفسراً في غير مسلم فقال: ما فيها كذبة إلا يماحل بها عن الإسلام 
أي يجادل ويدافع. انتهى ملخصا. 

-١‏ قوله (هذا حديث حسن صحيح) وأنخرجه الشيخان. 

-١7‏ قوله (وأبو داود)» هو الطيالسي. 

1- قوله: (إنكم محشورون) أي ستبعئون «عراة» بضم العين 
جمع عار وهو من لا ستر له (غرلاً) بضم المعجمة وسكون الراء 
جمع أغرل وهو الأقلف وزنه ومعناه وهو من بقيت غرلته وهي 
الجلدة التي يقطعها الخاتن من الذكر» ظكُمًا ينا أل خَلق نعيدة» 
الكاف متعلق بمحذوف دل عليه نعيده» أي: نعيد الخلق إعادة مثل 
الأول؛ والمعنى بدأناهم في بطون أمهاتهم حفاة عراة غرلاء كذا 
نعيدهم يوم القيامة وبقية الآية: وعدا عَلَيْنَا4 منصوب يوعدنا 
مقدر قبله وهو مؤكد لمضمون ما قبله: إن كُنَا فَاعِلِينَ4 أي: ما 
وعدناه قال: (أول من يكسى يوم القيامة إبراهيم) تقدم الكلام عليه 
مبسوطاً في باب شأن الحشر من أبواب صفة القيامة وتقدم فيه بقية 
الكلام على قوله: عراة (وأنه سيؤتى برجال من أمتي) أي: جماعة 
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دلقق 


منهم والتنكير للتقليل (فيؤخذ بهم ذات الشمال) أي: إلى جهة النار 
(فأقول رب أصحابي) خبر مبتدأ محذوف تقديره هؤلاء (إنك لا 
تدري ما أحدثئوا بعدك) المراد من الإحداث الارتداد عن الإسلام» 
كما يدل عليه قوله الآتي: (فيقال هؤلاء لم يزالوا مرتدين على 
أعقابهم منذ فارقتهم) وفي حديث. عن أبي هريرة عند البخاري من 
طريق عطاء بن يسار عنه: «أنهم ارتدوا على أدبارهم القهقرى». قال 
القاضي: يريد بهم من ارتد من الأعراب الذين أسلموا في أيامه 
كأصحاب مسيلمة والأسود وأضرابهم؛ فإن أصحابه وإن شاع عرفا 
فيمن يلازمه من:المهاجرين والأنصار شاع استعماله لغة في كل من 
تبعه أو أدرك حضرته ووفد عليه ولو مرة» وقيل أراد بالارتداد إساءة 
السيرة والرجوع عما كانوا عليه من الإخلاص وصدق النية 
والإعراض عن الدنيا. انتهى. 

4- (فاقول كما قال العبد الصالح) هسو عيسى عليه الصلاة 
والسلام ؤركت عَلَيْهم» أي: على أمتيٍ تين و مطلعاً 
رقيباً حافظاً ما دْنْتْ فيهم» أي: موجوداً 9قَلَمّا تَوَ تَوَفيتي» أي: 
مضع لاك إلى السياء كن اا لريب عل )4 الخ 
لأعمالهم «رأنت عَلَى كل ثتيء4» من قولي وقولهم بعدي وغير 
ذلك (شهيداً» أي: مطلع عالم به به «إن تُعَلَبْهُم4 أي: من أقام على 
الكفر منهم مفَإنُْم عَِادّكة4 أنت مالكهم تتصرف فيهم كيف شئت 
لا اعتراض عليك ون تَغْفِر َهُم» أي: لمن آمن منهم؛ وتمام 
الآية: «نإنك ك أنت الْعَزِيرُ» الغالب على أمره طالْحَكِيم »> في ضنعه 
(فيقال هؤلاء لم يزالوا مرتدين على أعقابهم منذ فارقتهم) هذا يؤيد 
قول من قال: إن المراد من الإحداث في قوله: إنك لا تدري ما 
أحدثوا بعدك هو الارتداد عن الإسلام. 


7- باب ومن سورة الحج"") 

4" [ضعيف الإسناد. ضعفه الألباني] حدثنا ابن أبي 
عُمْرَ حدثنا سفيَانُ بن عَبَيَْة عن ابن جُدْعسان عن الحَسَنك"» 
عن عِمْرَان بن حُصيْن أن البي بك َال «لما ترلّت: (يا يها 
الناس اتقوا ربَكُم"" إن رَلْرَلةَ الساعة شيء عَظِيم» إلى قَوليه: 
«رَلَكِنَ عَذَاب الله شَدِيد»» قال: أنزلت عَلَيه هذه الآيةٌ وَهُوَ 
في مقر قَال: «اتدرُون أي يَوْم ذلك؟ فَقَالُوا الله وَرَسُولَهُ 
أعلم. َال ذلك يَوْم يقُولٌ الله لآدمْ ابْعث بَعْث الثار" فقال: 
ا رب وما بَعَثْ الغار؟ قال يسْعْمَائٍَ تس يمون في القَار 
وَوَاحِدٌ إلى الجَنةِ؛ قال: فأنشا المُسْلِمُونَ يَبْكُونَ فَقَالَ رَسُولٌ 
الله وكله: قَاربُوا وَسَدَدُوا فإنها لم تكن 277 2 
يَدَيْهَا جَاهِلِيّة. قَالَ فَيُوْحَلُ العَدَه2 مِنّ الجاهليّة فَإِنْ تَمَتْ 
وإلآ كَمُلَت مِنّ المَنَافِقِينَ. رن 


في ذَراع الدب أو كالشَامَة في جنب البَِير نُمْ قَالَ: أني 
أذ تكُونُوا يع أل الج كبرو م الي لاشو 
أن تكُونُوا ثلث أل الجَنة فكَبَرواء نم قال إِنِي لآرْجُو أن 
تَكُونُوا نِصف أهل الجنةٍ فَكبُرواء قَالَ لا أذري قَالَ القن أمْ 
لذ 

قال أبو عيسى: هذا حَديث حَسَنْ صحية” 
مِنْ غير وَجْهِ عن عِمْرَانْ بن حُصَيْنٍ عن البي ول. 

54 [صحيح: صححه الُترمذي والحاكم] حدثنا 
مُحَمَد بن بُشار أخبرنا يب بن متيير'"' أعبرنا مام , بن أبي 
عبدالله عن قَتَادَة عن الحَسّن عن عِمْرَانَ بن حْصَيْن قَال: كنا 

مَع ابي كي في سر فََاوتَ بَيْنَ أصابه في السيْر0» قََقم 
رَسُول الله يكل صَوتة انين الآيتين: (ياايها الناس اتقُوا 
ريَكُم إن زَلزْلَةَ السَاعَةٍ شيم عَظِيم4» إلى قَوْلِهِ: «ولكن 
عَذَابَ الله شَدِيدٌ» فَلَمًا ممع ذلك أَصضحَابَةُ حَنُوا المُطِيٌ 
وَعَرَقُوا أنه عِنْدَ قَوْل يَقُوله. َقَالَ هَل تذْرُون أي يَوْم ذْلِكَ؟ 
قَالُوا: الله وَرَسُولَهُ أعْلّم. قال: ذَلِك يَوْمٌ يُنادي الله فيه آدَمْ 
يادي رَبَهُ فيقُولَ با آدمْ اْعتْ بَمْثْ النار فقول با رَبْ وما 
بعث النار؟ فَِقُولَ مِنْ كل لف يَسْعٌمَائَةٍ وتِْعَةٌ وتَسْعُونَ إلى 
الثار وَوَاحِدٌ إلى الجنق فيئِسَ القَومُ حَتَى ما أبْدَا بضَاحكة. 
لما َأ رَسُول الله يك الي بأصْحَابه قَالَ املو ويروا 
اللي نَفْ مُحَمَاِ يد إنَكُمْ لمم ليقت ما كام شيم 
إلآ كَتْرنَاُ: يَأجْوجُ وَمَأْجُوجٌ ومن مَاتَ مِنْ بّنِي آدمْ وَبنِي 
ليس قَالَ َْرَيّ عن القَوْم بَمْض الذي يَجَدُوَن: فقَالَ 
َعْمَلُواوَبِْيروا فَوَاَلِي نَفْسَ مُحَمْدٍ بيد ما نّم في الناس 
إلا كالشامة في جنب البعير أو كَالرقُمة في ذِرَاع الذابة». 

إن: ١5لا].‏ 


وقد روي 


قال أبو عيسى: هذًا حَدِيثْ حَسَن صحيح. 

[ضعيف, ضعفه الألباني وحسسنه السترمذي 
وصححه الحاكم] حدثنا مُحَمَدُ بن [سْمَاِيل"' وَغَيْرُ وَاحِدٍ 
قَالُوا: أخبرنا عبدالله بن صّالح َال حدثني الليِثْ عن 
عبد الرّحمن بن خالِلٍ عن ابن هاب عَن مُحَمَدِ بن عُروَة بن 
الزبير عن عبدالله بن الرْبَير قَالَ: «مَالَ رَسُول الله كل ِنَمَا 
سمي البَيْتُ العتيق”؟) لآنة لَه لم يَظهَرْ عليه جبَا. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسَنُّ غريب 
هذا الحديث عَن الزَهْرِيّ عَن النبي يك مُرْسّلا. 

حدثنا قُتَيْبَةٌ حدثنا اللَيث عَن عُقَيْلٍ عن الرَهْري عَن النبسي 
يك نَحوَه. لس 


ا 0 
وفدروي 


حضف 


تحضة الأحوذي - كتاب تفسير القرآن 


[صحيح الإسناد. صححه الحاكم والألبساني 
وحسنه الترمذي] حدثنا سيان بن وكيع حدثنا أبي وإمْحَاق 
ابن يُوسُفَ الآزرق عمن سيان القَوْرِي عن الْأعْمَشٍ عَن 
مُسْلِم البَطين عن سَعِيدٍ بن جبيْرِ عن ابن عَبّاسٍ قَالَ: لما 
أغرج النبي 8 من مكة فال بو بكر حرجو تيَقُمْ 
لبيك" . قات نز الله تَعَالى: <أذْن لِلْذِينَ يُقَائَلُونَ بِنْهُم 
ظُلِمُوا إن الله عَلَى نَصْرِهِم لَقَدِير» الآية» قََاَ أبُو بكر لَقَدْ 
عَلِْتْ أنْهُ سَيَكُونْ قِتَال». 

زن: قى١‏ *؟] [د: 56؟]. 


قال أبوعيسّى: هذا حَدِيثْ 95:2 و 


وَقَدْرَوَاهُ 
عبدالرَحمَنٍ بن مهادي وَغْيرُْ عَنْ صفيان عن الآعْمَش عن 
مُسْلِم البَطِينِ عَنْ م سَعِي بن بير عن النبي 6 فيه عن ابن 
عباس وقد رواه غير واحد عن سفيان عَنْ الآْمَشٍ عن مُسِْم 
البَطِين عَن سيد بن جْبَيْر مُرْسّلاً َس فيه عن ابن عَبَاسِ. 

1 1- [انظر ما قبله] حدثنا محمد بن بار أحدننا ابو 
أحمة الزيري حدثثا ميا عن الأعمّش عن سُمْ لم التطيمن 
عن سعيد بن جُبِيرٍ قال: ما أخرج النبي يِل من مكة قال 
رجل: أخْرَجُوا يهم فنزلت: وان لمن يقائلون باهم 
ظَلِمُوأ وَإِنْ الله عَلَى نَصْرِهِم لَقَدِيرٌ * الْذِينَ أَخْرِجُوأ ين 
دِيَارهِم عر حق» النبي له واصحابه. 

-١‏ مكية إلا: رمن الناس من يَْبدَ الله» الآيتين؛ أو إلا: 
«هَذان خَصمَان. ..» الست آيات فمدنيات» وهي أرييع أو خمس 
أراست اواسبغ آواثمان. وسيموق آيك. 

؟- قوله: (عن الحسن) هو البصري. 

- قوله: يا أَيُهَا الناس اتْقُوأ رَبِكُم» أي: احذروا عقابه 
واعملوا بطاعته «إِنّ رُلْرَلَة السَاعَةَ شَيءٌ عَظِيم» الزلزلة شدة 
الحركة على الحال الهائلة ووصفها بالعظم ولاشيء أعظم مما 
عظمه الله تعالى» قيل: هي من أشراط الساعة قبل قيامها. وقال ابن 
عباس: زلزلة الساعة قيامها فتكون معها واختاره ابن جرير في 
#تفسيره» ويعده 9 يَوْمَ تَرَوْنَهَا» أي: الساعة؛ وقيل: الزلزلة 
ُتَذْمَلْ» قال ابن عباس: تُشغل؛ وقيل: تنسى لكل مُرْضِمَةٍ عَم 
أَرْضَعَتْ» أي: كل امرأة معها ولد ترضعه «وَتَضَعٌ كل ذات حَسْلٍ 
حَمْلَهَاه أي: تسقط من هول ذلك اليوم كل حامل حملها. قال 
الحسن: تذهل المرضعة عن ولدها غير فطام وتضع الحامل ما في 
بطنها غير تمام» فعلى هذا القول تكون الزلزلة في الدنيا لأن بعد 
البعث لا يكون حبلء؛ ومن قال تكون الزلزلة في القيامة قال هذا 
على وجه تعظيم الأمر وتهويله لا على حقيقته, كما تقول أصابنا 
أمر يشيب فيه الوليد تريد به شدته وَثَرَى الناس سُكَارَى4 على 


التشبيه فوَمًا هُم بسْكَارَى» على التحقيق ولكن ما رهقهم من 
خوف عذاب الله هو الذي أذهب عقولهم وأزال تمييزهم. وقيل: 
سكارى من الخوفء وما هم بسكارى من الشراب. لوَلْكِنَ 
عَذَاب الله شَدِيدٌ» أي: فهم يخافونه (قال) أي: عمران بن حصين 
(وهو في سفر) جميلية حالية والضمير لرسول الله #ق. 

5- (ابعث بعث النار) زفي حديث أبي سعيد عند البخاري: 
أخرج بعث النار؟ وفي حديث أبي هريرة عنده: أخرج بعسث جهنم 
من ذريتك. قال الحافظ: البعث بمعنى المبعوث؛ وأصلهنا في 
السرايا التي يبعثها الأمير إلى جهة من الجهات للحرب وغيرها 
ومعناها هنا: ميز أهل النار من غيرهم وإنما خص بذلك آدم لكونه 
والد الجميع ولكونه كان قد عرف أهل السعادة من أهل الشقاء. 
فقد رآه النبي و ليلة الإسراء وعن يمينه أسودة؛ وعن شماله 
أسودة. الحديث. (وما بعث التار) الواو عاطفة على شيء محذوف 
تقديره سمعت وأطعت وما بعث النار» أي: وما مقدار مبعوث النار؛ 
وفي حديث أبي هريرة: «فيقول يا رب كم أخرج؟ قال: تسعمائة 
وتسعة وتسعون في النار وواحد إلى الجنة». وفي حديث أبي 
سعيد: #من كل ألف تسعمائة وتسعة وتسعون». وفي حديث أبي 
هريرة: «أخرج من كل ماثة تسعة وتسعين». فخديث أبي هريرة 
مخالف لحديث عمران بن حصين وأبي سعيد مخالفة ظاهرة» 
واجاب الكرماني: بأن مفهوم العدد لا اعتبار له فالتخصيص يعدد 
لا يدل على نفي الزائد والمقصود من العددين واحد وهو تقليل 
عدد المؤمنين وتكثير عدد الكافرين. قال الحافظ: ومقتضى كلامه 
الأول تقديم حديث أبي هريرة على حديث أبي سعيد فإنه يشتمل 
على زيادة. فإن حديث أبي سعيد يدل على أن نضيب أهل الجنة 
من كل آلف واحد. وحديث أبي هريبرة يدل على أنه عشرة. 
فالحكم للزائد ومقتضى كلامه الأخير أن لا ينظر إلى العدد أصلاً 
بل القدر المشترك بينهما ما ذكره من تقليل العدد. قال: وقد فتح 
الله تعالى في ذلك بأجوبة أخر. وهو حمل خديث أبي سعيد ومن 
وافقه على جميع ذرية آدم فيكون من كل ألف واجد. وجمل 
حديث أبي هريرة ومن وافقه على من عدا يأجوج ومأجوج فيكون 
من كل ألف عشرة؛ ويقرب ذلك أن يأجوج ومأجوج ذكروا في 
حديث أبي سعيد دون حديث أبي هريرة» ويحتمل أن يكون الأول 
يتعلق بالخلق أجمعين» والثاني بخصوص هذه الأمة. ويقربه قوله 
في حديث أبي هريرة: «إذا أخذ منا». لكن في حديث ابن عباس: 
#وإنما أمتي جزء من ألف جزء». ويحتمل أن تقع القسمة مرتين مرة 
من جميع الأمم قبل هذه الأمة فقظ قيكون من كل ألف واحد» 
ومرة من هذه الأمة فقط فيكون من كل ألف عشرة» ويحتمل أن 
يكون المراد ببعث النار الكفار ومن يدخلها من العصاة فيكون مسن 


تحفسة الأحسوذي - كتاب تفسير القرآن 
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كل ألف تسعماتة وتسعة وتسعون كافرأ ومن كل ماثة تسعة وتسعون 
عاصياً. انتهى. (فأنشا المسلمون يبكون) قال في «النهاية»: أنشأ 
يفعل كذاء ويقول كذاء أي: ابتدأ يفعل ويقول: (قاربوا) أي: 
اقتصدوا في الأمور كلها واتركوا الغلو فيها والتقصيزء يقال: قارب 
فلان في أموره إذا اقتصد (وسددوا) أي: اطلسوا بأعمالكم السداد 
والاستقامة وهو القصد في الأمر والعدل فيه (فإنها لم تكن نبوة 
قط) قال في «القاموس:: ما رأيته قط ويضم ويخففان» وقط مشددة 
مجرورة بمعنى الدهر مخصوص بالماضيء أي فني ما مضى من 
الزمان. انتهى. (إلا كان بين يديها جاهلية) قال في «النهاية»: 
الجاهلية هي الحال الي كانت عليها العرب قبل الإسلام من 
ا مان قر ل ولا و 7 
والتجبر وغير ذلك. انتهى: والمراد بالجاهلية هنا الحال التي كان 
عليها الناس قبل بعثة نبيهم: 

: 6- (فيؤخجذ العند) أي: عدد بعث النار (فإن تمت) أي: هذه 
العدة من الجاهلية (إلا كمشل الرقمة في ذراع الدابة) قال في 
«النهاية»: الرقمة هنا الهنة الناتتة في ذراع الدابة من داحل وهما 
رقمتان في ذراعيها. انتهى. وني «القاموس»: الرقمتان هنتان شبه 
ظفرين في قوائم الدابة. وقال النووي في #«شرح مسلم»: الرقمة 
بفتتح الراء وإسكان القاف. .قال أهل اللغة: الرقمتان في الحمار هما 
الأثران في باطن عضديه؛ وقيل: هي الدائرة في ذراعيه. وقيل: هي 
الهنة الناتئة في ذراع الدابة من داتحل. انتهى. (أو كالشامة) أي: 
. الخال في الجسد معروفة (فكبروا) تكبيرهم لسرورهم بهذه البشارة 
العظيمة ولم يقل أولا نصف أهل الجنة لفائدة حسنة وهي أن ذلك 
أوقع في نفوسهم وأبلغ في إكرامهم فإن إعطاء الإنسان مرة بعد 
أخرى دليل على الاعتناء به ودوام ملاحظته» وفيه فائدة أخرى هي 
تكرار البشارة مرة بعد أخرى» وفيه أيضاً حملهم على تجديد شكر 
لله تعالى وتكبيره وجمده على كثرة نعمه. ثم إنه وقع في هذا 
الحديث: «نصف أهل الجنة». وقد ثبت في حديث بريدة أن: «أهل 
الجنة عشرون ؤمائة صف ثمانون منها من هذه الأمة وأربعون من 
سائر الأمم». أخرجه الترمذي في باب كم صف أهل الجدة. فهذا 
دليل على أنهم يكونون ثلثي أهل الجنة فيكون النبي يل أخخبر أولاً 
بحديث النصف ثم تفضل الله سنبحانه بالزيادة فأعمله بحديث 
الصفوف فأخبر به النبي و بعد ذلك ولهذا نظائر كشيرة في 

الحديث معروفة. 

5- قوله (هذا حديث صحيح) وأخرجه أحمد. 


7- قوله: ا ل : 


أبي عبدالله) هو الدستوائي. 
8- قوله: (فتفاوت بين أصحابه في السير) أي: وقع التفاوت 


والبعد (حثوا المطي) أي: حضوهاء والمطي جمع المطية وهي 
الدابة تمطو في سيرها أي تجد وتسرع في سيرها (وعرفوا أنه) أي 
رسول الله يكل (عند قوله يقوله) أي: يريد أن يقول قولاً (حتى ما 
أبدوا بضاحكة) أي: ما تبسموا والضواحك الأسنان التي تظهر عند 
التبسم (الذي بأصحابه) أي: من اليأس وعدم التبسم (إنكم لمع 
خليقتين) أي: مخلوقين (إلا كثرتاه) من التكثير (يأجوج وماجوج) 
بدل من خليقتين» ويجوز الرفع أي: هما ياجوج ومأجوج (ومن 
مات) عطف على يأجوج (فسرى) أي: كشف وأزيل يقال سروت 
الثوب وسريته إذا خلعته والتشديد فيه للمبالغة (وأبشروا) من باب 
سمع يسمع أو من باب الأفعال» قال في «مختار الصحاح»: يقال 
بشره بكذا بالتخفيف فأبشر إبشاراً وتقول أبشر بخير بقطع الألف 
ومنه قوله تعالى: لوَأَبْشيرُوأ بالْجَة ويشر بكذا استبشر به وبابه 
طرب. انتهى- قوله هذا حديث حسن صحيح وأخرجه أحمد 
والنسائي والحاكم. 

9- قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) بن يوسف السلمي أبنو 
إسماعيل الترمذي نزيل بغداد ثقة حافظ من الحادية عشرة (حدثنا 
عبدالله بن صالح) هو الجهني أبسو صالخ المصري كاتب اللييسث 
(حدثني الليث) هو ابن سعد (عن عبدالرحمن بن خالد) بن مسافر 
الفهمي أمير مصر صدوق من السابعة (عن محمد بن عروة بن 
الزبير) بن العوام الأسدي صدوق من الرابعة. 

-٠‏ قوله: (إنما سمي البيت) الذي هو الكعبة (العتيق) 
بالنصب على أنه مفعول ثان لمسمى (لأنه لم يظهر عليه جبار) أي: 
لم يغلب عليه والجبار هو الذي يقتل على الغضبء وفي رواية لأن 
الله أعتقه من الجبابرة فلم يظهر عليه جبار قط» قال المناوي: أراد 
بنفي الظهور نفي الغلبة والاستيلاء من الكفار وقصة الفيل مشهورة» 
وقال قنادة عمن الحسن البصري في قوله: (وَليَطْوُوأ بِالْبَيت 
الَِْيق» قال: لأنه أول بيت وضع وكذا قال عبدالرحمن بن زيد بن 
أسلم؛ وعن عكرمة أنه قال: إنما سمي البيت العتيق لأنه أعتق يوم 
الغرق زان نوح وقيل غير ذلك» وما في حديث الباب هو 
المعتمد. 

- قوله (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الحاكم في 
#مستذركه» والبيهقي في «شعب الإيمان»» وقال الحاكم: على شرط 
مسلم وأقرؤه قاله المناوي. 

- قوله: (ليهلكن) بالبناء 500 أو للفاعل 
من الهلاك لٍَأَين» أي: رخص وقرىء على البناء للفاعل؛ أي: أذن 
الله تعالى: طلِلْذِينَ يُقَانَلُونْ4 أي: يقاتلهم المشركون والمأذون فيه 
محذوف لدلالة المذكور عليه فإن مقاتلة المشركين إياهم دالة على 
مقاتلتهم إياهم دلالة نيرة؛ وقرىء على صيغة المبني للفاعل أي 
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يريدون أن يقاتلوا المشركين فيما سيأتي ويحرصون عليه فدلالته 
على المحذوف أظهر وهي أول آبة نزلت في الجهاد بِأنْهُم» أي: 
بسبب أنهم لظَلِمُواً» أي: بظلم الكافرين إياهم ين الله عَلَى 
نْ”رِهِمْ لَقَدِيره أي: هو قادر على نصر عباده المؤمنين من غير قتال 
ولكن هو يريد من عباده أن يبلوا جهدهم في طاعته. 

17- قوله: (هذا حديث حسن) وأخخرجه أحمد والنسائي وابن 
جرير وابن أبي حاتم. 


4 - باب ومن سورة المؤمنين”") 


بسم الله الرحمن الرحيم 

[ضعيف, ضعفه الألباني وأعله أبو حاتم الرازي 
وصمحة التعاكم] حدقا تتح بن تومئ ويد بن مجر حميد 
وَغيرٌ وَاحٍِ المَعتَى وَاحِدَ قَالُوا: حدثنا عبدالرزاق عَن يونس 
ابن ملي عَن الزَهْرِيٌ عَن عروة ب بن الرْبير عن عبدالرَحْمَنِ بن 
عبدالقَاريّ قَالَ: ست عمْر بن الحَطَابٍ رضي الله عنه 
يَقُوِلٌ : كَان رَسمُولُ الله بك إذا أنرَلَ عَلَيهِ الوحيّ ممع مَعه”؟" عند 
َه توي النل فأنزل علي َم تنا ماع فشر نه 
فاسسعبَلَ اقل رقم يبه وَقَال الهم نا ولا ْقِصنًا وأكْرِسنا 
ولا هنا وأعطنا ولا رسا واثرنا ولا ْنَا ونا 
َارْض عَنا ثم َال :نز علي عَمْر آياتو مَنْ أقَامَهُنَ 
دَخَلَ الجنة ثُمْ قَرَأ: لقَذ أفلحَ المُؤبنون» حتى عتم عَشَرَ 
آيات. 


معام 


حدثنا مُحَمَدٌ بن أبان"© حدثنا عبدالررٌاق عن يُونس بن 


ملم عن يُونْسَ بن يزيد عن الزْهْرِي ؛ ِهِذَا الإمنادٍ نوه 
ِمَعْناة. 

قال أبو عيسى: هذا أصّح مِنْ الحَدِيشٍ الآوّل سَّمِعْتْ 
إسْحَاق بن مَنصُور يَقُولُ رَوَى أحْمَدُ بن حَنْبَّلٍ وَعَليَ بن 
لمَدِينِي وَِسْحَاق بن إِْرَاهِيم عن عبدالراق عن يُونس بن 
ملَيِمٍ عن يُونْسِ بن يَزِيدَ عن الزَهري هَذَا الحديث. 

قال أبو عيسّى: وَمَنْ سّمِعّ مِنْ عبدالرزاق قَدِيما فإنهُم إِنْما 
يَذَكُرُونَ فيه عن يُونْسَ بن يزيد وَبَعْضهُم لآ يَذْكُرُ َه عْنْ 
يُونْسَ بن يَزِيد ومن ذَكرَ فيو عن يُونْسَ بن يزباد فَهُوَ أصّح 
َكَانَ عبدالرزّاق رما ذَكرَ في هَذَا الحَدِيث يُونس بن يَزِيدَ 
وَربمَا لم يَذَكْرُ. وإذا لم يذكر فيه يونس فهو مرسل. 

[خ: 4 8 نحوه]. 

ا 0 
حدثنا رَوْحٌ بن عَبَادَة عن سَعيلرا” عن قُنَادَةَ عن أنْس بن 
مَالِك: دأن اليم بنْت التضر أت النبي يكل وَكَان ابْنهًا حَارَِة 


ابن سْرَاقَة أصريب” يَوْم بَذرٍ أصابَُ مهم غْرْبُ فانتا رول 


الله يل فقَالت أخخبرنِي عَنْ حَارنَة لين كَانَ أصَاب خَيْرا 
احْتَسَبْتْ وَصَبرْت وإن لَمْ يُصِب لير اجْتَهَدْتَْ في الدَعاء 
َقَالَ النبي يليغ: :يا م حَارنّة نَة إنها جنة في جَنة وإن ابذك 
نات ارتو الأطان. وَالفِرُدَوْس رَبْوَةٌ الجئة وَأَوْسَطْهَا 
رَأَنْضَلْهًاء. 

قال أبو عيسّى: هَذَا حَلريث حَسَنُ صحيح”". 

0 [صحيح؛ صححه الحاكم والألباني] حدثنا ابن 
أبي عُمَّر حدثنا سفْيَانْ حدثنا مَالِك بن مُغْوّل عن عبدالرحْمَن 
ابن سياد بن وفسبو" اهداز بي ل يعة زر البى ة 
ري ' مَا آنَوا لونم 4 قَالَتَ عَائِعَةُ: أَهُم الْلِينَ 
يَشرَبُونْ الحَمْرٌ ويَسْرِقُونَ؟ قآل: لايا بنت الصديسق. ولكنهُم 
لين يَصُومُونْ وَيُصَلونَ وَيَنْصَدَقُونَ وَهُمْ يَحَاقُونَ أن لا يُقبَلَ 

مِنْهُم: أولِك الّذِينَ يُسَارِعُونَ في الخَيْراتِ وَمُمْلَهَا 
م 

.]4 ١94 [ه.:‎ 

ومني وقد روي هَذَا الحَلدِيثُ عن عبدالرْحمّن 
ابن سَعِيل” '' عن أبي حَازِمٍ عن أبي هرَيْرَةَ عن النبي 456 نحو 
هَذَا. 

”ا [صحيح: صححه ام 50 حدثنا 
نويه بن صر أخيرنا عبداه” ل ا 
الخري عن النبي ولك قَال: رم نها َالو 6 قال 
َعنوِيه انار ققْلْصْ شَفْتّهُ العاببة حتى تَبْلْعْ وَسَط رَأسِه 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حَسَنُ صحيية !"1 ع يب. 

-١‏ مكية» وهي.ماثة وثماني أو تسع عشرة آية. 

1- قوله: (سمع) على بناء المجهول (عند وجهه) أي عند قرب 
وجهه بحذف المضاف (كدوي النحل) يفتشح اللدال وكسر الواو 
وتشديد الياء أي سمع عند وجهه دوي مثل دوي النحل؛ والدوي 
صوت لا يفهم منه شيء وهذا الصوت هو صوت جبريل عليه 
الصلاة والسلام يبلغ إلى رسول الله يق الوحي ولا يفهم 
الحاضرون من صوته شيثاً. وقال الطيبى رحمه الله: أي سمع من 
جانب وجهه وجهته صوت خفي كأن الوحي كان يؤثر فيهم 
وينكشف لهم انكشافاً غير تام فصاروا كمن يسمع دوي صوت ولا 
يفهمه أو أراد لهما سمعوه من غطيطه وشدة تنفسه عند نزول 


الوحي. انتهى. وقال في «اللمعات»: وهذا الدوي إما صوت الوحي 
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ن كرون 


أو ما كانوا يسمعونه من النبي يِل من شدة تنفسه من ثقل الوحي 
والأول أظهر لأنه قد وصف الوحسي بأنه كان تارة مل صلصلة 
الجرس. انتهى. (يوماً) أي: نهاراً أو وقتاً (فمكثنا) بفتح الكاف 
وضمها أي: لبثنا (ساعة) أي: زمنا يسيرا نتتظر الكشف عننه 
(فسري) عنه بصيغة المجهول من التسرية وهو الكشف والإزالة أي 
كشف عنه وأزيل ما اعتراه من برحاء الوحي وشدته (اللهم زدنا) 
أي: من الخير والترقي أو كثرنا (ولا تنقصنا) أي: خيرنا ومرتبتنا 
وعددنا. قال الطيبي رحمه الله: عطفت هذه النوامي على الأوامر 
للمبالغة والتأكيد وحذف المفعولات للتعميم (وأكرمنا) بقضناء 
مآربنا في الدنيا ورفع منازلنا في العقبى (ولا تهنا) من الإهانة؛ أي: 
لا تذلنا (ولا تحرمنا) بفتح التاءء أي: لا تمنعنا أو لا تجعلنا 
محرومين (وآثرنا) من الإيثارء أي: اخترنا يرحمتك وإكرامك 
وعنايتك (لا تؤثر علينا) أي: غيرنا بلظفك وحمايتك. وقيل: لا 
تغلب علينا أعداءنا (وأرضنا) من الإرضاء؛ أي: بما قضيت لنا أو 
علينا بإعطاء الصبر وتوفيق الشكر وتحمل الطاعة والتقنع بما 
.:.,قسمت لنا (وأرض علينا) أي: بالطاعسة اليسيرة الحقيرة التي في 
جهدنا ولا تؤاخذنا بسوه أعمالناء ثم قال: (أنزل على) أي: آنفاً (من 
أقامهن) أي: حافظ وداوم عليهن وعمل بهن (دخل الجنة) أي 
دخولاً أولياً. 

'- قوله: (حدثنا محمد بن أببان) هو أبو بكر البلخي (عن 
يونس بن يزيد) هو ابن أبي النجاد الأيلي وحديث عمر بن الخطاب 
هذا أخرجه أيضا أحمد والنسائي» وفي سنده يونس بن سليم 
الصنعاني قال في «الميزان»: في ترجمته حدث عنه عبدالرزاق 
وتكلم فيه ولم يعتمد في الرواية ومشاه.غيره؛ وقال العقيلي: لا 
يتابع على حديثه ولا يعرف إلا به. انتهى. وقال في «تهذيب 
التهذيب»: قال النسائي: هذا حديث منكر لا نعلم أحدا رواه غير 
يونس. ويونس.لا نعرفه وذكره ابن حبان في «الثقات». 

4 - قوله: (عن سعيد) أبن أبي عروبة (أن الربيع بنت النضر) 
الأنصارية الخزرجية عمة أنس بن مالك صحابية. 

6- (كان أصيب) أي: قتل (أصابه سهم غرب) أي: لايعرف 
راميه أو.لا يعرف من أين أتى أو جاء على غير قصد من راميه؛ قاله 
الحافظ؛ وقال الطيبي: أي: لا يعرف راميه وهو يفتح الراء وسكونها 
وبالإضافة والوصف. وقيل بالسكون إذا أتاه من حيث لا يدري 
وبالفتح إذا رماه فاصاب غيره. انتهى. (لشن كان أصَاب خخيراً 
احتسبت وصبرت) وفي رواية البخاري فإن كان في الجنة صبرت 
(وإن لم يصب الخير اجتهدت في الدعاء) وفي رواية البخاري وإن 
كان غير ذلك اجتهدت عليه في البكاء. قال الخطابي: أقرها النبي 
يي هذاء أى: فيؤخذ منه الجواز. قال الحافظ: كان ذلك قبل تحريم 


النوح فلا دلالة فيه فإن تحريمه كان عقب غزوة أحد وهذه القصة 
كانت عقب غزوة بدرء ووقع في رواية سعيد بن أبي عروبة: 
(اجتهدت في الذعاء) بدل قوله: (في البكاء) وهو خطأ ووقع ذلك 
في بعض النسخ دون بعض ووقع في رواية حميد:الآتية في صفة 
الجنة من الرقاق» وعند النسائي فإن كان فني الجنة لم أبك عليه 
وهو دال على صحة الرواية بلفظ البكاء. وقال في رواية حميد 
هذه: (وإلا فسترى ما أصنع) ونحوه في رواية حماد عن ثابت عند 
أحمد: (إنها جنان في جنة) وفي رواية أبان عند أحمد: (إنها جنان 
كثيرة في جنة). وفي رواية حميد: (إنها جئان كثيرة). والضمير.في 
قوله: إنها جنان» يفسره ما بعده؛ وهو كقولهم هي العرب تقول ما 
شاءت. والقصد بذلك التفخيم والتعظيم. وقال الطيبي: ويجوز أن 
يكون الضمير للشأن وجنان مبندأ والتتكير فيه للتعظيم. والمراد 
بالجنان الدرجات فيها لما ورد أن في الجنة مائة درجة ما بين كل 
درجتين كما بين السماء والأرض والفرذوس أعلاها (والفردوس 
ربوة الجنة) أي أرفعهاء والربوة بالضم والفتح ما ارتفع من الأرض 
(وأوسطها وأفضلها) المراد بالأوسط هنا الأعدل والأفضلء كقوله 
تعالى: 9ركذلِك جَمَلْنَاكُم أن رسَطأ» نعطف الأفضل عليه 

”- قوله: (هذا حديث حسن ضحيح غريب) وأخرجه البخاري 
والنسائي وابن خزيمة. 

1- قوله: (عن عبدالرحمن بن وهب) هو عبدالرحمن بن سعيد 
ابن وهب الهمداني الخيراني ثقة من الرابعة ولم يدرك عائشة. 

- قوله: وَالَِينَ يُؤنونَ4 أي: يعطون لما انوا أي: ما 
أعطوا من الصدقة والأعمال الصالحة «وُقُلُوبُهُمْ وَجِلة» أي: خائفة 
أن لا تقبل منهم وبعده: لأَنْهُمْ إلى رَبْهِمْ رَاجِمُون» أي: لأنهم 
يوقنون أنهم إلى الله صائرون «أُوْلسئِكَ يُسَارعُونْ فِي الْخَيْرَاتَِ» 
كذا في هذه الرواية» وفي القرآن: ذأزْليِك يُسَارعُون» أي: 
يبادزون إلى الأعمال الصالحة ظرَهُمْ لَهَا سَابِقُون» أي: في علم 
الله وقيل: أي لأجل الخيرات سابقوت إلى الجنات أو لأجلها 
سبقوا الناس. وقال ابن عباس: سيقت لهم من الله السعادة» 
وحديث عائشة هذا أخرجه أيضاً أحمد وابن أبي حاتم. 

4- قوله: (وروى هذا الحديث عن عبدالرحمن بن مسعيد) هو 
عبدالرحمن بن وهب المذكور في الإسناد السابق (عن أبي حازم) 
اسمه سلمان الأشجعي. ١‏ 

-٠‏ قوله: (أخبرنا عبدالله) هو ابن المبارك (عن أبي السمح) 
اسمه دراج بن سمعان السهمي (عن أبي الهيثم) اسمه سليمان بن 
عمرو العتواري. 

-١‏ قوله: طوَهُم فِيهَا كَالِحُونَْ4 أي: عابسون وقدبدت 


لضن 
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أسنانهم وتقلصت شفاههم كالراس المشوي على النارء قال في 
«القاموس»: كلح؛ كمنح كلوحا وكلاحاً بضمهما تكشر في عبوس 
وله 9ِتَلمَحْ وُجُومَهُمٌ النَارُ4 أي: تحرقها (تشويه) بفتح أوله من 
باب رمى يرمي» أي: تحرق الكافر (فتقلص) بحذف إحدى التاثين» 
أي: تنقبض (حتى تبلغ) أي: تصل شفته (ود تسترخي) أي: د تسترسل 
(شفته السفلى) تأنيث الأسفل كالعليا تأنيث الأعلى (حتى تضرب 
سرته) أي: تقرب شفته سرقه. 

١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والحاكم وصححه. 

باب سورة النور”") 
يسم الله الرحمن الرحيم 

17 [حسنء حسنه الترمذي وصححه الحاكم] حدثنا 
عَبَدُ بن حُمَبْل حدثدا رَوْحَ بن عَبَائة َن عبيدالله بن 
ا خنس”" قَالَ: أخبرني عَمْروُ بن شعي عن أبيو عن جَدَهِ 

ل «كَان جل يقال مد بسن بي مَرقدا" وكا وجلا 
يل الأنزى من كة حلى ماي به ؛ المَدِيئة. فَالَ وكَانَت 

امرَأة يفي بك للها عق كنت متديقة لك ونه ان 
ود تج ب لنازى نط ينول فَالَ فَجِنْتْ حَتَى اننْهَيْت 
إلى ظِلَ حَاِطر من حَوَائِط مك في لي مُفعِرق قَالَ: فَجَاءَتْ 
عَنَاقَ فأبْصَرَت سَوَادَ َي بجنب الحَائط فَلَمَا انتَهَتْ إلي 
عَرَقَنَه فَقَالَت: مَرْند؟ فلت مرئد. فَقَالت: مَرْحَباً وأهلاً هَلْمْ 
فبت عِنْدَنًا اللَيْلَكَ قُلت: يا عَنَاقَ حَرّمٌ الله الرّنَا. قالَت: يا آمل 
اخِيَام هَذَا الرَجُْلْ يَحْمِلَ أشراءكم؛ ٠‏ قال: فتبعَبِي ثَمَائئَةٌ 
لفن الات اتش إلى قار أذ تيف قنخت ضاي 
حَتَى قَامُوا عَلَى رَأميِي َبَانُوا فطل بَولُهمْ عَلَى رسيي 
وَأعمَامُم الله عَني قَالَ نم رَجَمُوا وَرَجَعْتُ إلى صّاحبي 
فَحَمَلَتُهُ وكَانَ رَجُلاً نِيلاً حَنَى انتَهِيْتْ إلى الإذجر فَفَكَكتُ 

َه آمْبْلهُ فُجَعلْتْ أله ويعينني حَتَى قَدِمِت الملديئة فأتَيِتْ 

رَسُول الله يكل فَقَلْتْ يا رَسُولَ الله أنكيح عتاقاً مرّنِين فأمْسَك 
رَسُول الله يك وَلَم يَرْد علَيّ شيئاً حتى نَوْلست: ؤالزاني لا 
َنِم إلا رَانِية أوْ مُشْركَة وَالرَانية نه لأَينْكِحُهَا إلا زان أؤ مُشرلةً 
وحرّم ذلك على المؤمنين؟ فَقَال رسُول الله ة: يام مَرْئَدُ 
الزّاني لا ينح إلا زانيّة أو مُشركة والزانيّة يهُ لأَينكِحْهَا إل زان 
أو مُشْركُ فلا تنكِحْهَاء. 

[ن: 4؟؟؟). 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيثٌ حَسَنُ غريب”” لآ نَعْرِفُه إلا 
مِنْ هَذَا الوّجْه. ١‏ ان 


4 [صحيح: رواه مسلم] حدثنا هَنَانٌ حدثنا عَبْدَةٌ 
ابن سلْمَاَ عَن عبدالمَلِك بن أبي سْأَيْمَانْ عن سَعياد بن 

جَبَيْر قال: ايت عَن المتَلآعِئَيْنِ في إمَارَْ مُصْعَبه بن الزيَيِر 
يري يما" فا ريت ما أنُول فَقْنْتْ مِنْ مكاني إلى 
مزل عبدالله بن عْمَر فاسأونت عَلَيه ميل لي إنهُ َال فَسَحِمَ 
كَلامِيَ فَقَالَ لي: ابن جب ي؟ دعل ما جا بك إلا حاججةه قال 
فَدَخْلُتْ فإذًا هُوَمُفْتَرُ شن بَرْدعَةَ رَخْل له فَقْلْت يَاأبا 
عبدالرحُْمَن من المتَلاعِنَان أيُفَرَقْ يَيْنَّهُما؟ فُقَالَ: سُبْحَانْ الله. 
َعَم إن أو مَنْ سَآلَ عن ذَلِك فُلأنُ بن فلآن أنى النبي 2 
فَقَالَ: ا ات لَوْ أن أحَدَنَا رَأى امْرْائهُ عَلَى 
فَاحِشَةٍ كيف يَصئمْ ؟ إن تكلم تكلّمْ بأمْرٍ عَظِيم وَإنذ سَكْتَ 
كت على أثر طم" قال: فَسَكت النبي 6 فَلَمْ يُحِبْهُ فلَمَا 
كَان بَمْدَ ذَلِكَ أنَى النبي وك فَقَالَ: إن الذي سَألَتك عَنَهُ قد 
ليت به فَأنَْلَ الله هذه الآيات في سُورَةٍ النور (والَِينَ 
يَرَمُونْ أَروَاجَهُم وَلَمْ يكن لَهُمْ شُهدَاءْ إلا أنْْسْهُم فَشَهَادَةٌ 
أحَدِهِم أرْبَمُ شهَادَاتٍ بلله» حتى قم الآبات. قال فَدَعَا 
الرّجُل فَتَلاَمُنَّ عَليهِ وَوَعَظَهُ وَذَكَرَه وَأَخَبرَ بَرَهُ أن هَدَاب الدنيًا 
هون من عاب الآخرق. قال لآ واذايي بَْنَاكَ بالق مَا 
كَذَبْتَ عَلَيْهَا. ثم تنتى نى بالمرأة وَوَعَظِهَا وَذَكَرَمَا وأخبرها أن 
كنات اليا أخرة ير هناب الآخرَة فَقَالَتَ لا والَّذِي بَعَقَكَ 
بالحَقّ ما صدّق, فَبّدأ بالرَجُل نَشَهِدَ أرْبَمَ شَهَادَات بالله إِنهُ 
ِمَنَ الصَاوِقِينَ والخَايسّة أن لَعْنة لله عََيْهِ إن كَانْ من 
الكَاؤبِين» ثم ثنى بالمرأ نهدت رّبع شَهَادَاتٍ بالله إِنهُ لِمْنَ 
الكاذيين والخْامِسّة ة أنَ عْضَب الله عَلَيْهًا إن كَانَ مِنَّ الْصَادِقِينَ 

نم فَرَقَ يَبْنَهُمَاه. 

[خ: معلا 0536 + غلا" فنختصسراً] [م: للحالة 
١4‏ 

وَفي البَاب عَن سَهْلٍ بن سَعلوٍ. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسَنُ صحيح. 

8 [صحيح رواه البخاري] حدثنا محمد بن بشارء 
أخبرنا مُحَمْدُ بن أبي عَلدِي” " أخبرنا هِشَامٌ بن حَسَانْ قال: 
حدثني عِكْرمَةٌ عَسن ابن عَباس: : أن هِلألَ بن أمَيَةَ قَدَفَ 
ا أنه عند النبي و بشترياك بن مسسحْماء فَقَالَ رَسُول الله 
يف البيئة إلا حَدَ في ظَهْرِكَ َال فقَالَ هِلآل: : يَارَسُو لاله 
إِذَا رأى أحَدْنا رَجْلا عَلَى أمرَأنِه يمس ابه فجَعَلَ رَسُول 
أن وه يَقُول: البيئة وَالا حَدَ في ظهرك؛ قَالَ: فثَالَ هِلال: 
وَالَذِي بَعنَكَ بالحق إني لَصَادِقَ ولينِلنَ في أمْري مَا يُبرَىة 
ظَهْرِي مِنَ الحَدَ فنَْل: لوَالَِينَ يرْمُونَ أَزْوَاجَهّم ولّم يَكْنْ 
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لهم شْهَدَاء إلا ١‏ أنفْسْهُم فشَهَادَة أَحَدِهِمْ ريع شَهَادَات بالله إِنْهُ 
لِمّنَ الصّادقين» فَقَرَا حتى بَلَمْ: «الخامِسّة مَة أن عضب الله 
عَلَنِهَا' إن كان مِنّ المَنَادِقِينَ» قَالَ فِانْصّرْفَ ابي 2 
َارْسَلَ إلْهما فَجَاءًا قَقَامَ لآل بن أمَبََ فُشَهَد والنبي يكن 
يَقُول: إن الله يَعلَمُ أن أحدكما كاذِبْ فَهَل مِنْكُمَا نَائِبْ ثم 
قَامَتْ فشتهدت فَلَمَا كانت عِنْدَ الخَامِسةِ أن عضب الله عَلَيْها 
إن كان مِنَّ الصَادِقِينَ. فَالُوا لَهَا إِنْهَا مُوجِيّفٌ فَقَالَ ابن عباس 
فََلكَات ونَكَسَت حَتَى َتنا أن مترجع فلت لا أفضح قومي 
سَائِرَ اليم فقَالَ النبي وله أُصروهاة"'". فإن جَاءت' به اكْحَلّ 
اتن أب الأ تدج السافين هر ريا بن مسحخقا 
فَجَاءَتَ به كذلِك» فَقَالَ النبي كل: لَولا مَا مَضَى مِنْ كتتاب 
الله غز وجل لكان لَنَا وَلهًا شأنُ». 

لخ: الاكل لزألا لادلاه] [ه: .]1١51/‏ 

قال ابو عيسى: هذا حَدِيتث حَسَنٌّ غريب229 من هذا 
الوجه من حديث هشام بسن حسان وهَكَّذًا رَوَى عَبَادُ ابن 
مَنصُورٍ هَذَا الحَدِيث عَنْ عِكْرِمَة مرسلاً عن ابن عباس عن 
النبي' يكلكا""» وَرَوَاهُ يوب عَن عِكْرِمَة لم يَْكُدَ فيه غن ابسن 
عَبّاس. 

[متفق عليه] حدثنا مَحْمُودُ بن غَيّلآن أخبرنا بو 

ب م 
٠‏ كين أنِي اللي ذَكِرَ وَمَا عَلِمْتُ به قَامّ رَسُول الله 
يله في طب نهد فَحَمَد لله وألّى عليه بما ُو أهله نُمْ 
قال «أمَا بَعْدُ بَعْدُ أشبيروا عَلِي في أن سٍأبَُوا أهلي والله ما عَلمْتُ 
عَلَى أهلي من مُوء قط واوا بن والله ما عَلِسْتُ له من 
ُو قط ولا َل بيني قط إلا ونا حَاضِيرٌ ولا نت في ستفر 
إلغَابَ معي فَقَام سَعْد بن مُمَاذْ رضي الله عنه فُقَال: انذن 
بي يَا رَسُول الله و أن اضرب أَعَنَاقَهُم؛ وقَامٌ رَجْلُ مِنَّ 
احرج وكانّت أمْ حَسَان بن ثابت مِن رَمْط ذَلِكَ الرَجُل 
فَقَالَ كذَبْت أما وَاللْه أن لو كَانُوا مِنَ الأؤس مَا أحَيّنت أن 
تَضرِب أعَنَاقَهُمْ حتى كَاد أن يَكُون بين الآؤس والْحَررَج قشر 
ي صنب ونا خط به كنا كالا ماد باك اوم 
ا ل ال 
ا و ا 0 شرت 
فَقْلْتْ لَهَا: 0 
نقلت: في أي شاني؟ قالت: فَبَقَرتَ لي الحَديث قلت: فذ 
كَان هَذَا؟ قَالَت: نَعَمْ والله لقَد رَجَعْتْ إلى بتي وَكَأنْ الذي لا 


رجت لَهُ لم أخرج. لآ أجدُ ممه قَليلاً وَلا كشيراً وَوْعِكت 
َْلْت لرَسُول الله كه أرمبأني إلى بَنْت أبي فَأرْسَل مَيِي 
العُلآمَ فَدَخَلْتَ الدَارَ فُوَجَدْتْ م رُومَانَ في السقل وَأبُو بكر 
فوق البَبْت يقرأ فََالَتْ أمي: مَاجَاءٌ بك يَابَيِّةُ؟ قَالَت: 
فأخبرئها وَدَكَرْتَ لها اْحَلدِيث فإذًا مُوَ لَمْ يَبْلْعْ مِنْهَا مَابَلَعْ 
يني فَقَالَتَ: ا بَُ حَفَفِي عَلَنِكِ الثتأن فإنْهُ الله لَقلمًا كَانت 
امرأة حَسنَاُ عند جل ينها لها رار إل حَسَدئهَا قيال 
فيا فإذا ِي لم يبع مِنها ما بلع مني فَالَتَ: قلت وقد عَلِمْ 
به أبي قَالَت: نعم. “:قُلت: وَرَسُولُ الله يل؟ قالت: َعم 
امش" وَبَكَيْتْ فَسَمِع أبُو بَكْرٍ صّوتي وَمُو فَوْقَ اتيت 

يقرأ فترَلَ فَقَالَ لأمي مَا شَأنهَا؟ َالت: أبْلنْهًا اللي ذُكِرَ مِنْ 
شَأنِهاء فََافمت يناه فَقالَ: ل ا ا 
إلى بَيْتِكِ فَرَجَعْتْ» وَلَقَدْ جَاءَ رَسُول الله يك إلى بيني وَسَأل 
عَنَي خَادِمَتِي فَقَالَتَ: لآ والله ما عَلِمت عَلَيْهَا عَيِْا إلا أنها 
كانت تَرْقْدْ حَتى تَدْحْلَ الشَاءً فتأكل خَمِيرتهًا أو عجيتتهَاء 
واْتَهِرها بَعْضُْ أصْحَابهِ فَقَالَ أصدقِي رَسُول الله يل حَتَى 
سنقطوا لها به ققَالَت: مبُبْحَانَ الله والله ما عَلِسْتْ عَلَيْهَا إلا مَا 
يَعْلَمٌ الصَائِعْ عَلَى تبْرِ الَهَب الْآخْمَرٍ مر فبْلَعْ الآمرَ ذَلِكَ الرَجْل 
الذي قِيل لك فعَالَ مْحَان الله والله ما كشلفت كنف ألتّى قط 
قَالَتْ عَائِشَةٌ: َقيِلَ شتهيداً في سسبيل الله قالت: وأصبّح أبواي 
عندِي فَلَمْ يالا عنلدي حَنى دَخلَ عَلَيْ رَسُول الله 5 وقذ 
صَلَى العَصْرٌ ثم دحل وَقَدْ اكتنفني أبَوَاي"' عن يُميني 
وشيمالي فَنَشَهَدَ انبي يكل فحَمِد الله وَأنى عَلَيْهِ بمَا هُوَ أذه 
َم قَالَ: أمَا بَعْدُ يَا عَائِشَةُ إن كنت قَارفْت سُوءاً أو ظَلَمْتٍ 
قتوبي إلى الله فإن الله يَقبَلُ النوبة عن عبّادِي قَالت: وَقَدْ 
جَاءَت ائرأة مِنّ الآنصّار وَمِي جَالِسَةٌ بالبَابٍ فَْلت: .آلآ 
َستَحِْي من هلو المرأة أ" تذكْرَ شَيْاً. وَوَعَظ رَسسُولْ الله يك 
تمت إلى أبي فَقَلت: : أجبْه. قَالَ: فَمَاذًا أقُول؟ قَالتفت إلى 
أمّي قلت أجمبيه. قلت أَنُوُ ماذا؟ قالت: َلَمَالمْ يُجِيا 
تَشَهَدْتْ فَحَمِدْت الله وَأَنْبيِت عَلَيْهِ بمَا هُوَ أَهْلّهُ ؛ م قلست: أمَا 
الله لين َه كم ني لم افع ولله يه ني لمتاوقة شا 
ذاك بناِعي عندكم لي لَقَد حلشم وأشربت قُلوبكُم ولِن 
قُلْت إني َذ فمَلْتْ لله يَعْلَمُ أني لم أفْمَل لتقُولْن إِنْهَا قد 
بَاءَتْ بها عَلَى نَفْسيهًا. ني والله ما أجد ِي وَلَكُمْ متلا قَالت 
- والتس لا توي قل أي ب 9ب نولفا حي 
قال: <3 َصِبْرٌ جَمِيلٌ وَاللْه الْمُسَْمَانْ عَلَى ما تَصِفُون» قالت: 
أل على ول اله ةساط سكعنا امي 

َينْ السَرورَ في وَجْههِ وَهُوَ يَمْسَحْ جبينة: وقول أبْشري يا 
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عَاتِشَةُ فقَذ أَنْرَلَ الله بَرَامَئَكى قَالت: فكنت أَشّدَ مَا كُنت غضباً 
قال لِي أَبرَايَ قُومي إِلَِهِ ففلت: لآ والله لا أقُومٌ إلئِهِ ولا 
أحْمَدَهُ وَلآ أَحْمَدَكُما وكين أحْمَّدُ الله الَذِي أنْرَلَ بَرَاتي» لَعَدْ 
سَمِعْيمُوهُ فَمَا ألْكَرْتُمُوهُ وَل غَيَرِتَمُوهُ. وكانت عَائِشَةُ تَقُولٌ أمّا 
َيْنَبُ بنت جَحخْش فََصّمَها الله بليينها'"" فَلَمْ تقل إل خميراً 
رَأمَا أخنها حَمنَةُ فُهلَكَت فيمَنْ هَلَكَ وكان الذي يَتَكَلَمْ فيه 
طح وخسالا توالا عبداله بن أن بسن مساو 
وهو الذي كان يَسْتَوْشِيه وَيَِمَعْهُ وهو الْنزي تَوَلَى كِبْرَهُ نهم 

هو وحَمئة. د قالح فخلف أو تك ل اين نلعا اقم 
أبدأء فانرلَ الله تَعالّى هَل هَدِهِ الآية: طولاً يَأتل أولوا القغنل 
نكم والسَعة» إلى آخر ١‏ آي يَمِْي أبا بكر لأأن يُنُوا أولي 
الى والمَسَاكِين والمهَاجرينَ في ستييل الله» يَمْتِي ينطحاًء 
إلى ة قوله: «ألا نحو أن يَغْفِرَ الله لَكُم والله غَمُورٌ رَحِيم» 
قَالَ أبُو بكر: بَلَى والله يَا ربّنًا إِنَا لنجب أن تَغْفِرَ آنا وعَادَ لَهُ 
بمَا كان يَصَلْ». 

(خ: 41١غ]‏ [م: ١لالا؟]‏ [ن: 81و - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حَليث حَسَن صحيح زهب 4" ين 
حَديث هِشام بن غُروة. . وَقَد رَوَاه يُونْس بن يَزِيدَ ومَعْمَرٌ وغَيْرُ 
وَاحٍ عَن الزَهْرِي عَنْ عُرْوَة , بن الزَيد ير''' وُسعيد بن المستيب 
وَعَلقَمَةَ بن وَقاص اللَيتِيّ وعبيدالله ابن عبدالله عَنْ عَائِشَة عَائْشَة 
هَذَا الحَدِيث أطْوَلٌ مِنْ حديث هِشّام بن عَروَة ة رائم. 

6181 [ضن) عدنا نعتداين يدان حلت لين أي 
عَلدِي عن مُحَمٍَ بن امنْحَاقَ عن عبدالله بن أبي بكر "اعن 
عَمْرَةَ عن عائِشّة فَالّتَْ: «لَمًا ْرَكَ عُذْرِي؟" قَامْ رَسُو 5 
كه على المنبر فَذَكَرَ ذلِك وتلا القُرآن فَلَما نََلَ مر برَجْلَيِنِ 
وَامْرَأةٍ فَضْربُوا حَدَهُمْ». 

[د: 441 176 1]4هطل-:9057؟] [ن: 01ث”الا - 
الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب”"" لا نَعْرفُهُ إلا 
مِنْ حديث مُحَمْدٍ بن إسحاق. ش 

١‏ - مدنية» وهي ثنتان أو أربع وسبعون آية. 

؟- قوله: (عن عبيدالله بن الأخنس) النخعي كنيته.أبو مالك 
الخزاز صدوقء قال ابن حبان: كان يخطىء من السابعة. 

'- قوله: (كان رجل يقال له مرئد بن أبي المرئد) بفتح 
الميم وسكون الراء المهملة وفتح الثاء المئلشة وبعدها دال مهملة 
(الغنوي) بفتح الغين المعجمة وبعدها نون مفتوحة صحابي بدري 
استشهد في عهد النبي و سنة ثلاث أو أريع (وكان) أي: مرئد 
(يحمل الأسرى) جمع الأسير (بغي) أي: فاجرة وجمعها البغايا 


(وكانت صديقة له) أي: حبيبة لمرئد (يحمله) أي: أن يحمله (في 
ليلة مقمرة) أي: مضيئة (سواد ظلي) أي: شخصه (فلما انتهت إلى) 
أي: بلغت إلى (عرفت) أي: عرفتني (فقالت: مرئد) أي: أنت مرئد 
(فقلت: مرئد) أي: نعم أنا مرئد (هلم) أي: تعالي (فببت) أمر من 
بات يبيت بيتوتة (حرم الله الزنا) أي: فلا يجوز لي أن أبيت عندك 
(يا أهل الخيام) بكسر الخاء المعجمة جمع الخيمة (هذا الرجل 
يحمل أسراءكم) بضم الهمزة وقح السين جمع أسير والمعنى 
تنبهوايا أهل الخيام وخذوا هذا الرجل الذي يذهب بأسراكم 
(سلكت الخندمة) بفتح الخاء المعجمة وسكون النون جبل معروف 
عند مكة (إلى غار أو كهف) الكهف كالبيت المنقور في الجبل 
جمعه كهوف أو كالغار في الجبل إلا أنه واسع فإذا صغر فغار. 

- (فظل بولهم على رأسي) أي: صار ووقع عليه (وعماهم 
الله) من التعمية أي صيرهم عميانا (إلى صاحبي) أي: الذي كنت 
وعدت أن أحمله (حتى انتهيت إلى الأذخر) وفي رواية النسائي: 
فلما انتهت به إلى الأراك» والظاهر أن المراد بالأذخر والأراك هنا 
مكان خارج مكة ينبت فيه الأراك والأذخرء ويحتمل أن يكون 
المراد بالأذخر أذاخر وهو موضع قرب مكة, كما في «القاموس») 
(ففككت) أي: أطلقت (أكبله) جمع قلة للكبل وهو قيد ضخم 
(ويعيينى) من الأعياء؛ أي: يكلني (أنكح عناقاً) بحذف همزة 
الاستفهام (فأمسك رسول الله يكيِ) وفي رواية أبي داود: فسكت 
عني (فلا تنكحها) فيه دليل على أنه لا يحل للرجل أن يتزوج 
بالزواني؛ ويدل على ذلك الآية المذكورة في الحديث لأن في 
آخرها: لوَحُرُمٌ ذلك عَلَى الْمُؤْمنِينَ4» فإنه صريح في التحريم. قال 
ابن القيم: وأما نكاح الزانية فقد صرح الله بتحريمه في سورة النور 
وأخبر أن من نكحها فهو زان أو مشرك فهو إما أن يلتزم حكمه 
تعالى ويعتقد وجوبه عليه أو لا فإن لم يعتقده فهو مشرككء وإن 
التزمه واعتقد وجوبه وخالفه فهو زان» ثم .صرح بتحريمه فقال: 
<رَحْرُمَ ذلك عَلَى الْمُؤْمنِينَ4 وأما جعل الإشارة في قوله :لوَحْرْمْ 
ذلك إلى الزنا فضعيف جداً إذ يصير معنى الآية: الزاني لا يزنى 
إلا بزانية أو مشركة» والزانية لا يزنى بها إلا زان أو مشرك؛ وهذا 
مما ينبغي أن يصان عنه القرآن ولا يعارض ذلك حديث ابن عباس 
قال: جاء رجل إلى رسول الله يل فقال: إن امرأتي لا تمنع يد 
لامس قال: غربها. قال: أخاف أن تتبعها نفسي. قال: فاستمتع بها» 
فإنه في الاستمرار على نكاح الزوجة الزانية» والآية في ابتداء 
النكاح» فيجوز للرجل أن يستمر على نكاح من زنت وهي تحته 
ويحرم عليه أن يتزوج بالزانية. انتهى. 

وقال المنذري: وللعلماء في الآية خمسة أقوال: أحدها: أنها 
منسوخة قاله سعيد بن المسيب. قال الشافعي في الآية القول فيها 
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املضرق 


كما قال سعيد بن المسيب إن.شاء الله أنها منسوخة» وقال غيره 
الناسخ لها لوََنْكِحُوأ الآيامى مِنْكم» فدخلت الزانية في أيامى 
المسلمين وعلى هذا أكثر العلماء يقولون من زنى بامرأة فله أن 
يتزوجها ولغيره أن يتزوجها. والثاني: أن النكاح ههنا الوطء والمراد 
أن الزاني لا يطاوعه على فعله ويشاركه في مراده إلا زانية أو 
مشركة. والثالث: أن الزاني المجلود لا ينكح إلا زانية مجلودة أو 
مشركة وكذا الزانية. والرابع: أن هنذا كان في نسوة كان الرجل 
يتزوج إحداهن على أن تنفق عليه مما كسبته من الزنا.. واحتج بأن 
الآية نزلت في ذلك والخامس: أنه عام في تحريم نكاح الزانية. على 
العفيف والعفيف على الزانية. :انتهى. 

قلت: هذا القول الخامس هو الظاهر الراجح وبه قال الإمام 
أحمد وغيره قال الحافظ ابن كثير: قال الإمام أحمد لا يصح العقد 
من الرجل العفيف على المرأة البغى ما دامت كذلك حتى تسستتاب 
فإن تابت صح العقد عليها وإلا.فلاء وكذلك لا يصح تزويج المرأة 
الحرة العفيفة بالرجل الفاجر المسافح حتى يتوب توبة صحيحة 
القوله تعالى: لوَحُرْمٌ ذلك عَلَى الْمُؤْبنِيِنَ4. انتهى. وقد بسط 
صاحب «فتح البيان» في هذه المسألة وقال في آخر البحث: وقد 
اختلف في جواز تزوج الرجل بامرأة قد زنى هو بها فقال الشافعي 
وأبو حنيفة بجواز.ذلك. وروى عن ابن عباس وعمر وابن مسعود 
وجابر أنه لا يجوز. قال ابن مسعود: إذا زنى الرجل بالمرأة ثم 
نكحها بعد ذلك فهما زانيان أبدا. وبه قال مالك. انتهى. 

6- قوله: (هذا حديث حسن غريب) واأخرجه أبو داود 
والنسائي والحاكم وصححه والبيهقي وغيرهم. 

-١‏ قوله: (سئلت عن المتلاعنين في إمارة مصعب بن الزبير 
أيفرق بينهما إلخ). تقدم هذا الحديث بإسناده ومتنه في باب اللعان 
وتقدم هناك شرحه. 

1- قوله: (حدثنا محمد بن أبي عدي) هو محمد بن إبراهيم بن 
أبي عدي قوله: (إن هلال بن أمية) بضم الهمزة وفتح الميم وشدة 
الياء. 

8- (قذف إمرأته) أي نسبها إلى الزنا (البينة) بالنصب. أي: أقم 
البينة #وإلا» أي: وإن لم تقم البينة (حد في ظهرك) أي: يثببت حد 
في ظهرك (أيلتمس البينة) الهمزة للاستبعاد (إنه) أي: هلال وفي 
بعض النسخ: إني. وهو الظاهر وكذلك في رواية البخاري 
(الصادق) أي: في القذف (ولينزلن) ببسكون اللام وضم التحتية 


وكسر الزاي المخففة وفي آخخره نون مشددة للتاكيد من الإنزال وهو _ 


أمر بمعنى الدعاء والضمير يرجع إلى قوله الذي يحتمل أن يكون 
بفتح التحتية من النزول وفاعله ما يبرىء وفي زواية البخاري 
فلينزلن الله (ما يبرىم) بتشديد الراء المكسورة من التبرئة أي.ما 


يدفع ويمنع (فأرسل) أي النبي يكل (إليهما) أي إلى هلال بنن أمية 
وزوجته (فشهد) أي لاعن (والنسي ككل بقول: «إن الله يعلم أن 
أحدكما كاذب فهل منكما تائب») ظاهره أن ذلك كان قبل صدور 
اللعان بينهما (فشهدت) أي لاعنت. 

4- أن عضب الله عَلَيْمَا جعل الغضب في جانبها لأن 
النساء يستعملن اللعن كثير كما ورد الحديث فربما يجترئن على 
الإقدام لكثرة جري اللغن على السنتهن وسقوط وقوعه عن قلوبهن 
فذكر الغضب في جانبهن ليكون رادعاً لهمن (إنها) أي: الخامسة 
(موجبة) أي: للعذاب الأليم إنكانت كاذبة (فتلكات) بتشديد 
الكاف أي توفقت يقال:تلكا في الأمر إذا تبطا عنه وتوقف فيه 
(ونتكست) أي: خفضت رأسها وطاطات إلمى الأرض» وفي رواية 
البخاري: نكصت بالصاد المهملة أي: رجعت وتأخرت. والمعنى 
أنها سكتت بعد الكلمة الزابعة (أن) مخففة من الثقيلة أي: أنها 
(سترجع) أي: عن مقالها في تكذيب الزوج ودعوى البراءة عما 
رماها به (سائر اليوم) أي: في جميع الأيام وأبد الدهر أو فيما بقي 
من الأيام بالأعراض عن اللعان والرجوع إلى تصديق الزوج؛ وأريد 
اليوم الجنس ولذلك أجراه مجرى العام والسائر كما يطل للباقي 
بطلق للجي 0 

- (أبصروها) بفتح الهمزة وسكون الموحدة وكسر المهملة 
من الأبصاز أي انظروا وتأملوا فيا تأتي به من ولدها (به) أي 
بالولد (أكحل الغينين) أي الذي يعلو جفون عينه سواد مثل الكحل 
من غير اكتحال (وسابغ الآليتين) تثنية الآلية بفتح الهمزة وسكون 
اللام. وهي العجيزة أو ما ركب العجز من شحم أو لحم أي تامها 
وعظيمها مسن سبوغ النعمة والشوب (خدلج الساقين) بمعجمة 
ومهملة ولام مشددة مفتوحات وبالجيم أي غظيمها (فهو) أي الولد 
(فجاءت به كذلك) قال الطيبي: في إتيان الولد على الوصف الذي 
ذكره صلوات الله عليه هنا وفي قصة عويمر بأحد الوصفين 
المذكورين مع جواز أن يكون على خلاف ذلك معجزة وإخبار 
بالغيب (ولولا ما مضى من كتاب الله) من بيان لماء أي: لولا ما 
سبق من حكمه بدرء الحد عن المرأة بلعانها (لكان لنا ولها شأن) 
أي في إقامة الحد عليها إثر المعنى لولا أن القرآن حكم بعدم الحد 
على المتلاعنين وعدم التعزير لفعلت بها ما يكون عبرة للناظرين 
وتذكرة للسامعين. 

تنبيه: اعلم أن حديث ابن عباس هذا يدل على أن آية اللعنان 
نزلت في قصة هلال بن أمية وحديث سهل بن سعد الذي أشار إليه 
الترمذي يدل على أنها نزلت في قصة عويمر العجلاني ولفظه: 
فجاء عويمر فقال: يا رسول الله رجل وجد مع امراته رجلا أيقتله 
فتقتلونه أم كيف يصنع؟ فقال رسسول الله يَكِِ: «قد أنزل الله فيك 


اضرق 
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وفي صاحبتك فأمرهما رسول الله يكل بالملاعنة». قال الحافظ: قد 
اختلف الأئمة في هذا الموضع فمنهم من رجح أنها نزلت في شان 
عويمر ومنهم من رجح أنها نزلت في شأن هلال» ومنهم من جمسع 
بينهما بأن أول من وقع له ذلك هلال وصادف مجيء عويسر أيضا 
فنزلت في شأنهما معا في وقت واحدء وقد جنح النووي إلى هذا 
وسبقه الخطيب فقال: لعلهما اتفق كونهما جاءا في وقت واحد ولا 
مانع أن تتعدى القصص ويتحد النزول؛ ويحتمل أن النزول سبق 
بسبب هلال فلما جاء عويمر ولم يكن علم بما وقع لهلال أعلمه 
النبي يي بالحكم ولهذا قال في قصة هلال فنزل جبريل وفي قصة 
عويمر (قد أنزل الله فيك) في أول قوله: (قد أنزل الله فيك) أي: 
وفيمن كان مثلك وبهذا أجاب ابن صباغ في «الشامل» وجنبح 
القرطي إلى تجويز نزول الآية مرتين قال وهذه الاحتمالات وإن 
بعدت أولى من تغليط الرواة الحفاظ. انتهى كلام الحافظ ملخصا. 
-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه البخاري وأبو 


داود وابن ماجه. 
7- (وهكذا روى عباد بن منصور هذا الحديث إلمخ) أخرجه 
أحمد وأبو داود. 


1- قوله: (لما ذكر) بصيغة المجهول (من شأني) بيان مقدم 
لقوله: (الذني ذكر) وهو نائب الفاعل (وما علمت به) ما نافية 
والواو للحال (في) بتشديد الياء» أي: في شأني (أشيروا.علبي) من 
الإشارة (أبنوا أهلي) من باب نصر وضرب من الابن بفتحتين وهو 
التهمة أي اتهموا أهلي ورموا بالقبيح (وأبنوا بمن والله ما علمت 
عليه من سوء قط) هو صفوان بن المعطل السلمي (فقنام بعد بن 
معاذ فقال: ائذن يا رسول الله) استشكل ذكر سعد بن معاذ هنا بأن 
حديث الإفك كان سنة ست في غزوة المرينسيع وسعد مات من 
الرمية التي رميها بالخندق سنة أربيع؛ وأجيب بأنه اختلف في 
المريسيع ففي البخاري عن موسى بن عقبة أنها سنة أريسع وكذلك 
الخندق وقد جسزم ابن إسحاق بأن المريسيع كانت في شعبان 
والخندق في شوال وإن كانتا في سنة فلا يمتنع أن يشهدها ابن 
معاذ. لكن الصحيح في النقل عن موسى بن عقبة أن المريسيع سنة 
خمس. فالذي في البخاري حملوه على أنه سبق قلم والراجح ايضاً 
أن الخندق أيضا سئة خمس فيصبح الجواب (أن تضرب أعناقهم) 
وفي رواية البخاري من طريق الزهري: إن كان من الأوس ضربت 
عنقه وإن كان من إخواندا من الخزرج أمرتنا ففعلنا أمرك. قال 
الحافظ في شرح الجملة الأولى: إنما قال ذلك سعد لأنه كان سيد 
الأوس فجزم بأن حكمه فيهم نافذ (وقام رجل من الخزرج) وفي 
رواية البخاري فقام سعد بن عبادة وهو سيد الخزرج (وكانت أم 
حسان بن ثابت من رهط ذلك الرجل) اسم أم حسان الفريعة بندت 


خالد بن خنيس وكانت بنت عم سعد بن عبادة من فخذه (أما) 
بالتخفيف للتنبيه (إن لو كانوا) كلمة إن زائدة (حتى كاد أن يكون 
بين الأوس والخزرج شر في المسجد) وفي رواية البخاري: فتشاور 
الحيان الأوس والخزرج حتى هموا أن يقتتلوا ورسول الله كي قائم 
على المنير. (وما علمت به) أي: بما جرى في المسجد. 

4- (ومعي أم مسطح) بكسر الميم وسكون السين وفتح الطاء 
ويعدها حاء مهملات واسمها سلمى وهي بنت أبي رهم بن 
عبدالمطلب بن عبد مناف واسم أبي رهم أنيس (فعثرت) بالفاء 
والعين والراء المفتوحات من العثرة وهي الزلة يقال عثر في ويه 
يعثر بالضم عثاراً بالكسر وفي رواية البخاري فعشرت أم مسطح في 
مرطها (تعس مسطح) بفتح المثناة وكسسر العين المهملة ويفتحها 
أيضاً بعدها سين مهملة أي كب لوجهه أو هلك أو لزمه الشر أو 
بعد أقوال (أي أم تسبين ابنك) بحذف همزة الاستفهام وفي رواية 
البخاري أتسبين رجلاً شهد بدراً (فقالت: واللّه ما أسبه إلا فيك) 
أي: إلا لأجلك (فقالت) أي: أم مسطح (فبسرت) بفتح الموحدة 
والقاف والراء» أي: فتحت وكشفتء وفي رواية البخاري: أولم 
تسمعي ما قال؟ قلت: وما قال؟ قالت: كذا وكذاء فأخبرتني بقول 
أهل الإفك (قلت: وقد كان هذا؟) بحذف همزة الاستفهام وكان 
تامة (كأن الذي خرجت له لم أخرج) أي كأن النحاجة الي خحرجت 
لها لم أخرج لها (لا أجد منه قليلا ولا كثيرا) علة لما قبلهاء قال 
العيني: معناه إني دهشت بحيث ما عرفت لأي أمر خرجت من 
البيت (ووعكت) بصيغة المجهول من الوعك أي صرت محمومة 
(فقلت لرسول الله يِ) أي: لما دخل علي (فارسل معبي الغبلام) 
قال الحافظ: لم أقف على اسم هذا الغلام (فوجدت أم رومان) 
تعني أمهاء قال الكروماني: واسمها زينب (في السسفل) من البيت 
وهو بكسر السين وبضمها (فإذا هو) أي: الحديث (لم يبلغ منها ما 
بلغ مني) أي: لم يؤثر فيها مثل ما أثر في (خففي عليك الشأن) 
وفي رواية البخاري هوني عليك؛ وفي رواية له خفضي بالضاد 
المعجمة (لها ضرائر) جمع ضرة؛ وقيل: للزوجات ضرائز لأن كل 
واحدة يحصل لها الضرر من الأخرى بالغيرة (وقيل فيها) أني: ما 
يشينها (فإذا هي) أي: أم رومان (لم يبلغ منها) أي: لم :يؤر 
الحديث فيها (ما بلغ مني) أي: مثل ما أثر في. 

6- (استعبرت) أي: جرى دمعي. قال في «القاموس»: العسبرة 
الدمعة واستعبر جرت عبرته وحزن (الذي ذكر) بالبناء للمفعول 
(أقسمت عليك يا بنية إلا رجعت إلى بينك) هذا مثل قولهم 
نشدتك بالله إلا فعلت أي ما أطلب منك إلا رجوعلك إلمى بيت 
رسول الله يلد (وسآل عني.خادمتي) المراد بها بريرة وفي رواية 
البخاري فدعا رسول الله 2# بريرة فقال: «أي بريرة» هل رايت مسن 


تحفة الأحوذي - كتاب تفسير القرآن 


فنا 


شيء يرنبك؟» قال القسطلاني* واستشكل هنا قوله: (بريرة) بأن 
قصة الإفك قبل شراء بريرة وعتقهاء لأنه كان بعد فتح مكة وهو 
قبله لآن حديث الإفك كان في سنة ست أو أربع وعتق بريرة كان 
بعد فتح مكة في السنة التاسعة أو:العاشرة وأجاب الشيخ تقي الدين 
السبكي بأجوبة أحسنها احتمال أنها كانت تخدم عائشة قبل شرائها 
وهذا أولى من دعوى الإدراج وتغليظ الحفاظ. انتهى كلامنه 
مختصراً. (إلا أنها كانت ترقد حتى تدخخل الشاة فتأكل خميرتها أو 
عجينتها) شك من الراوي؛ وفي رواية البخاري: إن رأيت عليها أمراً 
أغمصه عليها أكثر من أنها جارية حديثة السن تنام عن عجين أهلها 
فتأتي الداجن فتأكله. وفي رواية مقسم عند أبي عوانة والطبراني: ما 
رأيت مذ كنت عندها إلا أني عجنت عجيناً لي فقلت احفظيْ هذه 
العجينة حتى اقتبس ناراً لأخيزها فغفلت فجاءت الشاة فأكلتها 
(وانتهرها بعض أصحابه) أي زجرهاء وفي رواية أبي أويس عند 
أبي عوانة والطبراني أن النبي وَلةٍ قال لعلي: شأنك بالجارية فسألها 
علي وتوعدها فلم تخبره إلا بخير ثم ضربها وسألها فقالت والله ما 
علمت على عائشة سوءاً (حتى أسقطوا لها به) أي: سبوهاء وقالوا 
لها من سقط الكلام وهو رديته... بسبب حديث الإفنك كذا في 
«النهاية» (فقنالت) أي: الخادمة (سبحان الله) قالنها استعظاماً أو 
تعجباً (والله ما علمت عليها إلا ما يعلم الصائغ على تبر الذدهب 
الأحمر) أي: كما لا يعلم الضائغ من الذهب الأحمر إلا الخلوص 
من العيب» فكذلك أنا لا أعلم منها إلا الخلوص من العيب والتبر 
بكسر الفوقية وسكون الموحدة ما كان مسن الذهب غير مضروب 
فإذا ضرب دنانير فهو عين ولا يقال تبر إلا للذهب وبعضهم يقوله 
'للفضة أيضاً (فبلغ الأمر) أي:أمر الإفك (ذلك الرجل) وهو صفوان 
(الذي قيل له) أي عنه من 'الإفك ما قيل» فاللام هنا بمعنى عن كما 
هي في قوله تعالى: لوَقَالَ الْلرينَ كَفَرُوأ لِلْلِينَ امَنُوأ لَوْ كَانْ حيرا ما 
سَبَقُوًا َي أي: عن الذين آمنوا أو بمعنى في» أي: قيل فيه فهي 
كقوله: ««يا لَيْنَيِي قَدْمْتْ لِحَيّاتٍي 4 أي: في حياتي (والله ما كشفت 
كنف أنثئى قط) الكنف بفتح الكاف والنون وهو الجانب وأراد به 
الثوب يعني ما جامعتها في حرام وكان حصوراً (فقتل) أي: صفوان 
'(شهيذاً في سبيل الله) في غزوة أرميتية سنة تسع عشرة في خلافة 
عمر كما قاله ابن إسحاق. 

- (أكتنف أبواي) قال في «القاموس»: اكتنفوا فلاتاً احناطوا 
به (إن كنت قارفت سسوءاً) من المقارفة أي: كسبنة (أو ظلمت) 
نفسك (فقلت) أي: لرسول الله يد (من هذه المرأة) أي: الأنصارية 
(أن تذكر شيئاً) أي على حب فهمها لا تليق بججلال خرمتك 
(فقلت أجبه) أي أجب رسول الله و عني (قالت: أقول ماذا) قال 
ابن مالك فيه شساهد على أن ما الاستفهامية إذا ركبتث مع ذا لا 


يجب تصديرها فيعمل فيها ما قبلها رفعاً ونصباً (إنني لم أفصل) أي 
ما قيل في شأني (والله يشهد إني لصادقة) في ما أقول من براءتي 
(ما ذاك بنافعي) بالإضافة إلى ياء المتكلم؛ وفي بعض النسخ بنافع 
بغير الإضافة وهو الظاهر (لقد تكلمتم) وفي رواية البخاري: لقد 
تكلمتم به أي بالإفك (وأشريت) على ضيغة المجهول وفي رواية 
البخاري: وأشربته» قال القسطلاني: الفنمير المنصوب يرجع إلى 
الإفك (قلوبكم) مرفوع بأشربت (قد باءت) أي أقرت واعترفت بها 
(أى بقصة الإفك) وفي بعض النسخ به أي بأمر الإفك (والتحست) 
من الالتماس أي طلبت (اسم يعقوب) عليته السلام حين قال: 
طفَصبْرٌ جَمِيلٌ» أي: هو اجمل وهو الذي لا شكؤى فيه إلى الخلق 
٠عَلَى‏ مَا تَصِفُونْ» اي: على احتمال ما تضفونه (وإن لأتبين 
السرور) أي: أعرفه (وهو يمسح جبينه) أي: من العرق (وابشري) 
بقطع الهمزة (قل أنزل الله براءتك) وفي رواية فلييح عند البخاري 
في الشهادات: يا عائشة أحمدي الله فقد برأك الله؛ (فكنت أشد) 
بالنصب خبر كان (ما كنت غضباً أي فكنت حين أخخبر يل ببراءتي 
أقوى ما كنت غضباً) من غضبي قبل ذلك (أما زينب بنت جحش) 
أم المؤمنين. 

7 - (فعصمها الله) أي: حفظها ومنعها (بدينها) أي: ‏ المحافظة 
على دينها ومجانبة ما تخشى سوء غاقبته (فلم تقل) أي: في 
(فهلكت فيمن هلك) أي: حدت فيمن حد: أو أثنمت مم من أثم 
لخوضها في حديث:الإفك لتخفض منزلة عائشة وترفغ منزلة أختها 
زينب (وكان الذي يتكلم فيه) أي: الإفك (وكان يستوشيه) أي: 
يستخرج الحديث بالبحث عنه ثم يفتشه ويشيعه؛ ولا يدعه يخمد 
(وهو الذي تولى كبره) أي تحمل معظمه فبدأ بالخوض فيه (ينافق 
أبدا) أي: بعد الذي قال عن عائشة: درلا يَائلٍِ» أي: لا يحلف من 
الألية وهي القسم «أولوأ الْفَفْلٍ مِنِكُمْ» أي: في الدين وهو أبو 
بكر طوَالسعَةٍ© يعني: في المال «أن يُؤْنُوأ» ألا يؤتوا ه أَوْلِي 
الَْربَى وَالْمَسَاكِينَ وَالْمُهَاجِرِينَ في سَبيل الله صفات لموصوف 
واحد وهو مسطحء» لأنه كان مسكيناً مهاجراً بدرياً 9ِوَليَنْقُوأ 
لْيَصْفَحُوأ» أي: عن خوض مسطح في أمر عائشة «الأ نُحِبُون» 
خطاب لأبي بكر «أن يَغْفِرَ الله كم » على عفوكم وصفحكم 
وإحسانكم إلى من أساء إليكم «رالله غَفُورَ رحِِمْ» فتخلقوا 
بأخلاقه تعالى (قال أبو بكر) أي: لما قرأ عليه النبي يد هذه الآية 
(وعاد) أي أبو بكر (له) أي لمسطح (لما كان يصنع) أي إلى 
مسطح من الإنفاق عليه. : 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد 
والبخاري معلقاً وأخرجه مسلم مختصراً. 

8- (وقد روى يونس بن يزيد ومعمر وغير واحد عن الزهري 


تفدرف 


تحفة الأحوذي - كتاب تفسير القرآن 


عن عروة بن الزبير إلخ) أخرجه أحمد والبخاري ومسلم والنسائي. 

1- قوله: (عن عبدالله بن أبي بكر) بن محمد بن عمرو بن 
حزم الأنصاري. 

-١‏ قوله: (لما نزل عذري) أي: الآيات الدالة على براءتها 
شبهتها بالعذر الذي يبرىء المعذور من الجرم (قام رسول الله 346) 
أي: خطيباً (فذكر ذلك) أي: عذري (وتلا القرآن) تعني قوله تعالى: 
«إن الْذِينَ جَاءُوا بالإفك» إلى آخر الآيات (فلما نزل) أي: رسول 
لله كل من المنبر (أمر برجلين) أي: بحدهما أو بإحضارهما وهما 
حسان بن نابت ومسطح بن أثائة (وامرأة) بالجر عطف على 
رجلين» وهي حمنة بنت جحش (فضربوا) مبني للمفعول (حدهم) 
أي: حد القاذفين هو مفعول مطلق أي فحدوا حدهم. 

اعلم أنه لم يذكر عبدالله بن أبي فيمن أقيم عليه الحد في هذا 
الحديث وكذا لم يذكر في حديث أبي هريرة عند البزار. وبنى على 
ذلك صاحب «الهدي» فأبدى الحكمة في ترك الحد على عبدالله بن 
أبي وفاته أنه ورد أنه ذكر أيضاً فيمن أقيم عليه الحسدء ووقع ذلك 
في رواية أبي أويس وعن حسن بن زيد عن عبدالله بن أبي بكر. 
أخر جه الحاكم في «الإكليل»؛ وفيه رد على الماوردي حيث صحح 
أنه لم يحدهم مستنداً إلى أن الحد لا يثبت إلا ببينة أو إقرار ثم 
قال: وقيل إنه حدهم وما ضعفه هو الصحيح المعتمد قاله الحافظ 
في «الفتح؟. 

"- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وأبو 
داود والنسائي وابن ماجه. 

1- باب ومن سورة الفرقان”) 
بسم الله الرحمن الرحيم 

[متفق عليه] حدثنا بندار» أخبرنا عبدالرحْمَن بن 
مَهِْيَ» أخبرنا سفيّان” عن وَاصل عَن أبي وَائِلٍ عن عَمْرو 
ابن ريل عن عبدالله قال: ع 0 


مَّاذًا؟ قَالَ: أن تل ولدلة عية عئية أن يَطْعَم ممه قَاَ لت كم 
مَاذًا؟ قَالَ: أن تر ني بِحَلِيلة جَارِك». 

لخ: لالاققف لكلا «كهلاء لدعت 1لؤك] [م: كم] 
زن: ١3‏ 4]. 

قال أبو عيسّى: هَذَا حَدِيتُ حَسَّنّ غريب. 

حدثنا بندار» أخبرنا عبدالرَحْمَن' بن مهديء أخبرنا 
سُفيَانُ عن مَنْصُور والآعْمَشٍ عن أبي وائل عَن عَمْرِو بن 
شرَحْبِيلَ عن عبدالله عَن النبي يك بمثله. 00 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسَن صحية". 


“7147- [متفق عليه] جدثنا عبد بن حَْمَيّدٍ أخبرنا سَعيد 
ابن الرّبيع أَبُو زَيْدٍ أخبرنا شعبَة شُعبَةُ عن وَاصلٍ الآخْذب عن أبي 
وَائِل عن عبدالله قَال2: «سالت رَسُول الله يكل أي الذنبٍ 
أعظم؟ قَالَ: أذ َمل" لله ذا وهر حتلضاك؛ وأ شل ولدَلد 

مِن أجل أن يَأكُلَ مَمَك أو مِنْ طُمَابِكَ» ون تَرْنيّ بحليلة 
جَارك. قّالَ وتلا هَلِهِ الآية «وَالذينَ ل يَدَصُونْ َع لله إلهنا 
آخترَ وَل يَقتْلُونَ النفس الَبِي حَرّمٌ الله إلا بالحق وَلا يَزنُوَنْ 
وَمَنْ يَفْعَلُ ذَلِكَ يَلْقَ أنّاماً يُضَاعَف لَه الْمَذَابْ يَوْمْ القيامٌةٍ 
ويَخْلْد فيه مهَاناً». 

[خ: لال 4] [م: 46] [ن: 037 4]. 

قال أبو عيسى: حلديث سفيّانَ عن مَنْصُورٍ والأعْمش 
أصّح مِنْ حَلدِيثٍ شعبّة عَن وَاصِلٍ لذنَهُ راد" في إِسْتَادهٍ 
رَجْلاً. 

[صحيح] حدئنا مَحَمَدُ بن المَتّنى» أخبرنا مُحَمَدُ بن 
جَعْمَر عن شُعْبَةَ عن وَاصِلٍ عَن أبي وَائِلِء عن عبدالله عن 
النبي يكل نَحْوَهُ. قال: وهكذا رَوَى سنعبَة عن وَاصل عن أبي 
وَائِلٍ عن عبدالله وَلَمْ يَذْكُر فيه عَمْرِو بن شترخبيل. 

-١‏ مكية إلا: ؤرَالْنِين لأ يَدْمُونْ مم الله إلَهَا آخْر» إلى: 
(رحيماً» فمدني فمدني» وهي سبع وسبعون آية. 

"- قوله: (حدثنا سفيان) هو الشوري (عن واصل) بن حيان 
الأحدب الأسدي الكوفي بياع السابري ثقة ثبت من السادسة (عن 
أبي وائل) هو شقيق بن سلمة (عن عمرو بن شرحبيل) هو 
الهمداني (عن عبدالله) هو ابن مسعود. 

“'- قوله: (أي الذنب أعظم) وفبي رواية البخاري في تفسير 
سورة الفرقان أي الذنب عند الله أكبر (ندا) بكسر الدون وتشديد 
الدال أي مثلاً ونظيرا (وهو خلقك) الجملة حال من الله أو من 
فاعل أن تجعل وفيه إشارة إلى ما استحق به تعالى أن تتخذه ربا 
وتعبده فإنه خلقك أو إلى ما به امتيازه تعالى عن غيره في كونه إلهأ 
أو إلى ضعف الند أي أن تجعل له نداً وقد خلقك غيره وهو لا 
يقدر على خلق شيء (أن تقتل ولدك خشية أن يطعم معك) أي: من 
جهة إيثار نفسه عليه عند عدم ما يكفي أو من جهة البخل مع 
الوجدان (أن تزني بحليلة جارك) أي: بزوجته من حل يحل بالكسر 
إذ كل منهما حلال للآخر أو من حل يحل بالضم لأنها تجل معه 
ويحل معها. 

- قوله: (حدئنا عبدالرحمن) هو أبن مهدي. 

5- قوله (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

-١‏ قوله: (قال) أي: ابن مسعود (وتلا) أي: قرأ رسول الله وَلل: 
(وَلا يَتلُون النْفْس التِي حَرّم الله إلا بالْحَىّ» أي: لا يقتلون النفس 


تنحضة الأحسوذي -.كتاب تفسير القسرآن 


التق 


التي هي مغصومة في الأصل إلا محقين في قتلها لوَمّن يَفْمَلْ 
ذلِك» أي: واحداً من الثلاثة 9 يَلْقَّ أثَاماً» قيل: معناه جمزاء إثمه 
وهو قول الخليل وسيبيويه وأبي عمرو الشيباني وغيرهم» وقيل: 
معناه عقوبة. قاله يونس وأبو عبيدء وقيل: معناه جزاءء قاله ابن 
عباس والسدي» وقال أكثر المفسرين أو كثيرون منهم: هو واد في 
جهنم عافانا الله منها. قاله النوويء طيُضَاعَف لَه الْمَذَابْ4 أي 
يكرر عليه ويغلظ لوَيَخْلُد فيه مُهاناً» حال أي: حقيراً ذليل» وني 
رواية البخاري: ونزلت هذه الآية تصديقاً لقول رسول الله كل قال 
الحافظ: هكذا قال ابن مسعود. والقتسل والزنا في الآية مطلقان» 
وفي الحديث مقيدان» أما القتل فبالولد خشية الأكل معه وأما الزنا 
فبزوجة الجار والاستدلال لذلك بالآية سائغ لأنها وإن وردت في 
مطلق الزنا والقتل لكن قتل :هذا والزنا بهذه أكبر وأفحش. 

/- قوله: (لأنه زاد) أي سفيان وهو أحفظ مسن شعبة (رجلاً) 
وهو عمرو بن شرحبيل وأما شعبة فأسقطه. ولكن لم يترد شعبة 
بالإسقاط بل تابعه على ذلك غيره كما يظهر من كلام الحافظ في 
شرح هذا الحديث في تفسير سورة الفرقان. 

/1- باب سورة الشعراء”) 
بسم الله الرحمن الرحيم 

4 [صحيح. رواه مسلم] حدثنا أبُو الآشلعث أحْمَدٌ 
أبن المقدًا م العجلي» حدثنا مُحَمّد بن عبدالرحمن الطَفَارِي» 
حدما جا ابن روه عن بيهن اي قات: لما نَرْلَتَ 
ليو الآ «وأنذر عَشْيرتَكَ الآفرين» قَالَ رَسُول الله وة: يا 
صفِيِّةٌ بنت عبدالمُطلِب. يافَاطِمَةٌ بنت مُحَمَّدٍ. يا بي 
عبد المُطَلِبِ إ ني لا أمْلِك لَكُم مِن الله شين" سَلُوني مِن 
مَالِي ما يلتم 

لم: 16] [ن: 44" ). 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيث حَسَن صحيء”" وهَكّذَا رَوَى 
وكِبع وَغيرٌ واحل هذا الحاريث عن هِشْنام بن عرْوَةَ عن أبيهٍ 
عن عَائِشَة نخْوّ حَدِيث محمه بن عبدالرحمَن الطَفَاوِي. 
َرَوَى بَعْضْهُمٍ عَن هِشّام بن عرْوَة عن أببه عن النبي ككل 
مُرْسلاً ولَم يَذكر فيه عَن عَائِشَة. وفي البابء عن عَلِي وابن 
عياص 17. 

06 - [صحيح: رواه البخاري ومسلم] حدثنا عَبْدُ بن 

حْمَيْدِ قَالَ أخبرني زَكَرِيًا بن عَدِيّ حدثنا عبيدالله بن عَمْرِو 
الي عن عبدالمَلِكٍ بن عُمير حن مُوسى بن طَلَْة عن أبي 
هُرَيرَةَ قَال: «لَمَا نرلت: «وَأنْلور عَشِيِيرَتَكَ لأثْرَبيِنَ4 جَمَعَْ 2 
. سول الله قرش" فص وهم ققَالَ يا مَنشر ئس 


أنقذوا أنفسَكُم من النار فَإنّي 0 
تفعاً. َا معْشرَ بي عَبِْ ماف أنقُِوا أنْْسَكُمْ مِنَ الثار مني ل 
لِك لَكُمْ مِنَ الله ًا ولا تفعا يا مَعْشرَ َي قُصي أنْقِدُوا 
نفْسَكُمْ مِنَ النار فإني لا أملِك لَكُمْ ضرًا ولا تفع يَا مَعْشَرٌ 
بي عبدالمطلِبِ أنِذوا أنفْسكُمْ من الذار مني لا أئبك لَكُمْ 

ضِرَا وَلا فعا يَا قَاطِمَةُ نت مُحَمَدِ أنْقِذِي نَفْسَك مِنَ النار 
ني لآ انك لك ضرا ولا تفماً. إن لاك رَحِمأ وسَابَلَها 
يبَلآلهًا». 


لخ: 107 مختصراً] [م: ]ن:غ”" 5864" )]. 


قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَن صحيح غَرِيِبُ”" مِنْ 


هَذَا الوَجه. يعرف من حديث موسى بن طلحة. 

حدثنا عَلِيَ بن حُجْر أخبرنا شَعَيِبُ بن صَفْوان”" عَنْ 
عبدالمَلِكِ بن عُمَيْر عَن مُوسَى بن طُلْحَة عَن أبي هُرَيِرَةَ عن 
النبي يك نحوه بِمعناة. 

7"- [قال الألباني: حسن صحيح] دثنا عبدالله بن 
أبي زيَاوا " أخبرنا أَبُو ري عن عَوْفمٍ عَن قَسَامَةَ بن زُهَيْرٍ 
قَال: حدئني الآشْعَرِي قَالَ: لما نَرْلَ نان عَشيرتك 
الأفريين4 وَضَع رَسُول الله يكلله [صبَمَيِهِ في أَذْنيْهِ فَرَقُمَ صّواتة 
فَقَالَ: يَا بي عَبْدٍ مَنَافٍ يا صْبَاحَا". 

قال ابو عيسى: هذا حَلِيتُ غَريبْ”''' مِنْ هَذًا الوّجْهِ من 
حَدِيث أبي مُوسى وف رَوَاهُ بَمْضنّهُمْ عن عَوْفم عن قَسَامَةَ بن 
مير عن النبي يكل مُرْسَلاً َم يَذكُرْ فيه عن أبي مُوسَى وصوٌ 
أصّحّ ذاكرت به محمد بن إسماعيل فلم يعرفه من حديث 


-١‏ مكية.إلا: لوَالشعَرَاء...4 إلى آخرهاء فمدنية» وهي ماثتان 
وسيع وعشرون آية. 


"- قوله: (إني لا أملك لكم من الله شيئاً) أي: لا تتكلوا علي 
قرابتي فإني لا أقدر على دفع مكروه يريده الله تعالى بكم؛ وسبق 
هذا الحديث في باب إنذار النبي كَل قرمه من كتاب الزهد. 

*'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم. 

- قوله: (وفي الباب عن علي وابن عباس) أما حديث علي 
فأخرجه أحمدء وأما حديث ابن عباس فأخرجه أحمد والبخاري 
ومسلم والترمذي. في تفسير سورة «تنت...»4 والنسائي. 

5- قوله: (جمع رسول الله يخ قريشا) أي: قبائله زاد مسلم 
فاجتمعوا (فخص وعم) أي في النداء فقال: (يا معشر قريش) إلسخ 
هذا بيان لقوله: خص وعم (انقذوا أنفسكم) من الإنقاف أي: 
خلصوها (فإني لا أملك لكم) أي: لجميعكم خاصكم وعامكم (يا 


فاظمة بنت محمد) يجوز نصب فاطمة وضمها والنصب . أفصنح 


نثسرف 


تحفة الأحوذي - كتاب تفسير القرآن 


وأشهرء وأما بنت فمنصوب لا غير» وهذا وإن كان ظاهراً معروفاً 


فلا بأس بالتنبيه عليه لمن لا يحفظه (فإني لا أملك لك ضراً ولا 
نفعاً) أي: من غير إذنه تعالى؛ قال ترهيباً وإنذاراء وإلا فقد ثبت 
فضل بعض هؤلاء المذكورين ودخولهم الجنة وشفاعته يك لأهل 
بيته وللعرب عموما ولأمته عامة وقبول شفاعته فيهم بالأحاديث 
الصحيحة؛ ويمكن أن يكون ورود تلك الأحاديث بعد هذه القضية. 
قاله الظيبي (إن لك رحماً) أي: قرابة (وسأبلها) أي: ساصلها 
(ببلالها) بفتح الموحدة وكسرها أي بصلتها وبالإحسان إليها من بله 
يبله» والبلال الماء شبهت قطيعة الرحم بالحرارة ووصلها بإطفاء 
الحرارة ببرودة ومنه: بلوا أرحامكم أي صلوها قاله النووي وقاله 
في «النهاية»: البلال جمع البلل والعرب يطلقون النداوة على الصلة 
كما يطلق اليبس على القطيعة:؛ لأنهم لما رأوا أن بعض الأشياء 
يتصل بالنداوة ويحصل بينها التجافي والتفريق بالييس استعاروا 
البلل لمعنى الوصل واليبس لمعنى القطيعة: والمعنى أصلكم في 
الدنيا ولا أغني غتكم من الله شيئاً. 

١ل‏ ترز رمتسي سح )عر لسع وطن 
ورواه النسائي من حديث موسى بن طلحة مرسلاً ولم يذكر فيه أبا 
هريرة والموصول هو الصحييح وأخرجاه في «الصحيحيين» من 
حديث الزهري عن سعيد بن المسيب وأبي سلمة بن عبدالرحمن 
عن أبي هريرة قاله الحافظ ابن كثير في #تفسيره». 

- قوله: (حدثنا شعيب بن صفوان) ابن الربيع الثقفي أبو 
بحبئ الكوفي الكاتب مقبول من السابعة. قوله (بمعناه) أي بمعنى 
الحديث المذكور. 

8- قوله: (حدثنا عبدالله بن أبي زياد) القطواني (أخبرنا أبو 
زيد) اسمه سعيد بن أوس بن ثابت الأنصاري التحوي البصري 
صدوق له أوهام ورمى بالقدر من التاسعة (عن عوف) هو ابن أبي 
جميلة الأعرابي (حدثني الأشعري) هو أبو موسى. 

4- قوله: (يا صباحاه) كلمة يعتادونها عند وقوع أمر عظيم 
فيقولونها ليجتمعوا ويتأهبوا له. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث غريب إلخ) وأخرجه ابن جرير الطبري 
أيضا موصولا ومرسلا. 

48- باب ومن سورة الج 
يسم الله الرحمن الرحيم 
ْ 71417- [ضعيف] حدثنا عَبْدُ بن حُمَيِدٍ حدثنا رَوْحّ بن 
ا 1 
غن أبي هُرَيْرَة أن رَسُولَ الله و قالَ: «شَخْرْجْ الدابَة” مَمَهَا 
َانَمُ لمان وعصًا مُوسَى فتجأو وَجْة المؤْينِ ونَخْتِمٌ ألّفّ 


الكافِر بالاتم حنَى إن أهلَ الخْوَان ليَجتمِعُونَ ف َيَقُولٌ هَاها يا 
مورت ها هايا كافر ويَقُولُ هذا يا كاف وهذا يا مؤمن». 
[ه:50١4].‏ 


قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حَسَنٌ غريب”" وقد روي هَذَا 
الحديث عن أبي هُريْرَةَ عن النبي وك من غَيْرٍ هذا الوَجْه في 
دَابَةِ 3 الأرض. ٠‏ وفي الْبَابِ عن أبي أَمَامَةَ وحذيفة بن 0 

-١‏ مكية وهي ثلاث أو أربع أو خمس وتسعون أآية. 

1- قوله: (تخرج الدابة) قيل: من مكة. وقيل: من غيرها 
(فتجلو وجه المؤمن) أي: تصقله وتبيضه؛ وفي رواية ابن ماجه 
فتجلو وجه المؤمن بالعصا (حتئ إن أهل الخوان) بضم الخاء 
وكسرهاء قال الجزري: هو ما يوضع عليه الطعام عند الأكل ومنه 
حديث الدابة: «حتى إن أهل الخوان ليجتمعون فيقول هذا يا مؤمن 
وهذا يا كافر»» وجاء في رواية الإخوان بهمزة وهي لغة فيه. انتهى. 
(فيقول هذا) أي: بعضهم لآخر (يا مؤمن) أي: لجلاء وجهه 
واستنارته (ويقول هذا يا كافر) أي: للختم على أنفه. 

“ا- قوله: (هذا حديث حسن) أخرجه أحمد.وابن ماجه وأبو 
داود الطيالسي. 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي أمامة وحذيفة بن أسيد) أما 
حديث أبي أمامة فأخرجه أحمد وابن مردويه عنه عن النبي يكيل 
قال: #تخرج الدابة فتسم على خراطيمهم ثم يعمرون فيكم حتى 
يشتري الرجل الدابة فيقال له ممن اشتريتها فيقول من الرجل 
المخطم». وأما حديث حذيفة بن أسيد فأخرجه الترمذي في باب 
الخسف من كتاب الفتن. 

اعلم أن الترمذي أورد هذا الحديث في تفسير قوله تعالى: 
ددا وَقَعَ الْقَْلُ عَليْهِم حرجنا لَهُمْ دَابْة» إلخ وهذه الآبة مع 
تفسيرها هكذا: (ِإِذا وَقَم الْقَوْل علَْهِم» يعني إذا وجب عليهم 
العذاب. وقيل: إذا غضب الله عليهم, وقيل: إذا وجبت الحجة 
عليهم وذلك أنهم لم يأمروا بالمعروف ولم ينهوا غن المنكر وقيل 
المراد من القول متعلقه وهو ما وعدوا به من قيام الساعة ووقوعم 
حصوله. والمراد مشارفة الساعة وظهور أشرطها «أخرجنا لَهُم داب 
من الآرْض» قال الرازي في *تفسيره»: تكلم الناس في الداببة من 
وجوه: ا 2 ستون 
ذراعاً وروي أيضاً أن رأسها تبلغ السحاب» وعن أبي هريرة ما بيسن 
قرنيها فرسخ للراكب. وثانيها: في كيفية خلقتهاء فروي لها أربع 
قوائم وزغب وريش وجناجانء وعن ابن جريج في وصفها رأس 
ثور وعين خخنزير وأذن فيل وقرن أيل وصدر أسد ولون تمر 
وخاضرة بقر وذنب كبش وخف بعير. وثالثها: في كيفية خروجها 
عن علي عليه السلام أنها تخرج ثلاثة أيام والناس ينظرون فلا 


تخفة الأحوذي - كتاب ته 


تفسير القسرا آن 


حرضض 


يخرج إلا ثلثها. وعن الحسن لا يتم خروجها إلا بعد ثلاثة أيام. 
ورابعها: في موضع خروجها سئل النبي كيك من أين تخرج الدابة؟ 
فقال: «من أعظم المساجد حرمة على الله تعالق المسجد الحرام؟. 
وقيل: تخرج من الصفاء فتكلمهم بالعربية. ؤخامسها: في عدد 
خروجها فروي أنها تخرج ثلاث رات تخرج بأقصى اليمن ثم 
تكمن ثم تخرج بالبادية ثم تكمن دهراً طويلاً فبين الناس في أعظم 
المساجد حرمة وأكرمها على الله فما يهولهم إلا خروجها مسن بين 
الركن حذاء دار بني مخزوم عن يمين الخارج من المسجد فقوم 
يهربون وقوم:يقفون. واعلم أنه لا دلالة في الكتاب على شيء من 
هذه الأمور فإن صح الخبر فيه عن الرسول يله قبل وإلا لم يلتفت 
إليه. انتهى. تكلمهم أي تكلم الموجودين ببطلان الأديان سوى دين 
الإسلام وقيل تكلمهم بما يسوءهمء وقيل تكلمهم بالعربية بقوله 
تعالى الآتي: أن الناس كَانُوا بآيَاتنَا لا يُوقنُونْ» قاله ابن عباس» 
أي: بخروجها لأن خروجها من الآيات وقال ابن عباس أيضاً: 
تكلمهم تحدثهم قرأ الجمهور تكلمهم من التكليم وتدل عليه قراءة 
أبي تنبئهم وقرىء بفتح الفوقية وسكون الكاف من الكلم وهو 
الجرح؛ قال عكرمة: أي: تسمهم وسماً أن الثاس كَانُوا بِآيَابِنَا ل 
يُوْقِنُونَ4 بكسر إن على الاستئناف وقرىء بفتحها. قال الأخفش: 
المعنى على الفتح بأن الناس. وبها قرأ ابن مسعود قال أبو عبيدة: 
أي تخبرهم أن الناس إلخ وعلى هذه فالذي تكلم الناس به هو قوله 
إن الناس إلخ وأما على الكسر فالجملة مستانفة كما قدمنا.ولا 
يكون من كلام الدابة وقد صرح بذلك جماعة من المفسرين. وقسال 
الأخفش: إن كسر إن هو على تقدير القول أي تقول لهم إن الناس 
فيرجع معن القراءةالأولئ على هذا إلى معنى الثانية والمراد 
بالناس:في الآينة هم الناس على العموم فيدخل في ذلك كل 
مكلف» وقيل المراد الكفار خاصة» وقيل كفار مكة:. والأول أولى 
كما صنع جمهور المفسرين والمعنى .لا يؤمنون بالقرآن لي 
على البعث والحساب والعقاب. 


#الأحدبات ومن سورة القدي 63 
بسم الله الرحمن الرحيم 
84 [صحيح. رواه مسلم] حدثنا محمد بن بشار 
أخبرنا يَحْبَى بن سَعِيلرا'' عَن يزِيدَ بن كَيْسَان قال حدثني أبو 
حَازِمٍ الأشجعي هو كوف اسمه سليمان مولى عزة الأشجعية 
عن أبي مُرَيْرَة رضي الله عنه قَالَ قال رَسُولٌ الله كله لِعَمَّهِ0©: 
دقل لا إله إل الله أشْهَد لَك بها يَوْمْ القيامةء فقَالَ لَوْلاً أن 
تعيّرتي بها قرش إِنَمَا يَحْمِلُة علي الجَرعٌ لآفْرْرْتَ بها عَيْنَكَ 
َأنْرَلَ الله عز وجل: «إنك لا تَهْدِي مَنْ أحَبَْت وَلَكِنّ الله 


يَهِْي مَنْ يَشَامُ4). 

[م: 16 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنُ ريب" لا نَمْرقُهُ إلا 
مِن حَدِيثٍ يَزِيدَ بن كَيْسَان. 

-١‏ مكية إلا: ف الذي رْضن» الآبة» تلت بالجحفة وإلا: 
<اللرين آنيَْاهُمْ الكتاب> إلى: «لا نبْنَضِي الْجَاهِلِينَ4 وهي سبع أو 
ثمان وثمانون آية. 1 

؟- قوله: (حدئنا يحيى بن سعيد) هو القطان. 

ا- قوله: (لعمه) هو أبو طالب «أشّهدٌ» بالجزم على أنه 
جواب قل وبالرفع على أنه خبر لمبتدا محذوف؛ وفي رواية سعيد 
بن المسيب عن أبيه عند الشيخين فقال: (أي عم قل لا إله إلا الله 
كلمة أحاج لك بها عند الله) من المحاجة» وفي رواية مجاهد عند 
الطبري: (أجادل عنك بها) (أن تعيرني) من التعيير» أي: ينسبوني 
إلى العار (إنما يحمله عليه الجزع) بفتح الجيم والزاي هو نقيض 
الصبر وفي رواية مسلم يقولون إنما حمله على ذلك الجزع. قال 
النووي: هكذا هو في جميع الأصول وجميع روايات المحدثين في 
مسلم وغيره بالجيم والزاي وكذا نقله القاضي عياض وغيره عن 
جميع روايات المحدثين» وذهب جماعات من أهل اللغة إلى أنه 
الخرع بالخاء المعجمة والراء المفتوحتين أيضا وهو الضعف 
والخورء وقيل: هو الدهش. انتهى مختصراً. (لأقررت بها عينك) 
قال النووي: أحسن ما يقال فيه ما قاله أبو العباس قال: معنى أقر 
الله عينه أي بلغه الله أمنيته حتى يرضى نفسه وتقر عينيه فلا 
تستشرف لشيء. وقال الأصمعي: معناه أبرد الله دمعته لأن دمعة 
الفرح باردة. وقيل: معناء أراه الله ما يسره فأنزل الله: «إنك لا 
تَهْدِي4 أجمع المفسرون على أنها نزلت في أبي طالب وهي عامة 
فإنه لا يهدي ولا يضل إلا الله تعالى 9مَنْ أحْيئيت» أي هدايته 
وقيل أحببته لقرابته. ش 

اعلم أن حديث أبي هريرة هذا يدل على أن أبا طالب مات على 
الكفر. وحديث سعيد بن المسيب عن أبيه عند الشيخين صريح في 
ذلك ففيه: فقال: (أي عم قل لا إله إلا الله كلمة أحاج لك بها عد 
الله). فقال أبو جهل بن أبي أمية: أترغب عن ملة عبدالمطلب؟ فلم 
يزل رسول الله يف يعرضها عليه ويعيرانه تلك المقالة حتى قال أبو 
طالب آخر ما كلمهم: على ملة عبدالمطلب وابى أن يقول لا إله إلا 
الله. 

فإن قلت: في رواية ابن إسحاق من طريق العباس بن عبدالله 
ابن معبد عن بعض أهله عن ابن عباس قال: فلما تقارب من أبي 
طالب الموتء قال: نظر العباس إلبه يحرك شفتيه قال: فأصغى إليه 
بأذنه قال: فقال: يا ابن أخي» والله لقد قال أخي الكلمة التي أمرته 


رض 


أن يقولها. قال: فقال رسول الله ككِ: لم أسمع قلت: في رواية ابسن 
إسحاق هذه مجهول وهو يعض أهل العباس بن عبدالله بن معيد 
فهذه الرواية لا تقاوم حديث «الصحيحين»»؛ ثم تفرد بهذه الرواية 
ابن إسحاق وما تفرد به لا يقاوم ما في «الصحيحين؟ أصلاً 

:- قوله (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد ومسلم 
والطبري. 


-"٠‏ باب ومن سورة العنكبوت”7© 


بسم الله الرحمن ن الرحيم 

4 [صحيح؛ رواء مسلم] حدثنا مُحَمَدَ ب بن بشار 
ومْحَمَدُ بن المُنَى قَالاً: حدثنا مُحَمَدُ بن جَعْفَر أخبرنا عب 
عَنِ سّماكِ بن حَرْب قَالَ: نينت مفنتب بن كر يشا 
عَن أبيه 3 سَعْد"' قَالَ: : «أنزلت فِي”" أربَع آيَات فَذَكَرَ قِصَة م 
فَقَالتَ أمْ سَعْدٍ ليس قد أمَرَ الله بالبرٌ. والله لآ آطْمَمْ طعَاماً 
ولا ترب تراب حلى أطوت أن كه قَالَ فقكائوا إِذًا أَرَادُوا 
أن يُطْعِمُوهَا تَجَرُوا فَاهَاء فَنَرْلتَ هله الآية: لوَوَصَيْنَا 
الإنْسَان 7 َالِدَيْهِ حُسْناً وإن جَاهَدَاكَ شر لك بي4 الآية». 

[م: ١744‏ - بأتم منه]. 

قال أبو عيسّى: هذا حَدِيثُ حَسَن صحيدة”2». 

[قال الألباني: ضعيف الإسناد جدأء وقد حسنه 
الترمذي وصححه الحاكم] حدثنا مَحْمُودُ بن غْيِلآن» حدثنا 
أبُو أسَامّة وعبدالله بن بكر السَهْمِيَ عن حَاتِمٍ بن أبي 
متف" عن ميتاك ين حوب طن أبي متايم من م ان ء 

عن النبي يك في قَولِهِ تعالى: «وتاثون في نَادِيكُم المنكرٌ» 
قَالَ: كانوا يَخْلِفُونَ أهل الآرْض ويَسْخْرٌونَ منهم». 

قال أبو عيسّى: هَذَا حَلِيِثُ حَسَنُ 
حلريث حَاتِم بن أبي صَغِيرَة عَنْ سِمّالم. 

-١‏ مكية؛ وهي تسع وستون آية. 

"- قوله: (عن أبيه سعد) هو ابن أبي وقاص. 

'- قوله: (أنزلت في) بتشديد الياء (فذكر قصة) روى مسلم 
هذا الحديث بذكر القصة في باب فضل سعد بن أبي وقاص من 
كتاب الفضائل (وقالت أم سعد: أليس قد أمر الله بالبر والله لا 
أطعم طعاما ولا شرابا حتى أموت أو تكفر) وفي رواية مسلم: 
حلفت أم سعد ألا تكلمه أبدا حتى يكفر بدينه ولا تأكل ولا تشرب 
قالت: زعمت أن الله وصاك بوالديك فأنا أمك وأنا آمرك بهذاء قال 
مكثت ثلاثاً حتى غشى عليها من الجهد (شجروا فاها) أي فتحوا 
فمها زاد مسلم بعصا ثم أوجروها. قال النووي: أي: صبوا فيها 
الطعام وإنما شجروه بالعصا لثلا تطبقه فيمتنع وصول الطعام جوفها 


تحفة الأحوذي - كتاب تفسير القرآن 


ٍرَوَصِيْنًا الإنْسَان بوَالِدَئْهِ حُسْنا» أي: برا وعطفاً عليهما «وإن 
امالك لِك بي» الآية ما لبس للك به علْم» أي: إن طلبا 
منك وألزماك «أن تُشْرِكَ بي» إلها ليس لك علم بكونه إلها «قَلاً 
نْطِعْهُمًا4 أي: في الإشراك. وعبر بنفي العلم عن نفي الإله لأن ما 
لم يعلم صحته لا يجوز اتباعه» فكيف بما علم بطلانه» وإذا لم تجز 
طاعة الأبوين في هذا المطلب مع المجاهدة منهما.له فعدم جوازها 
مع مجرد الطلب بدون مجاهدة منهما أولى؛ ويلحق بطلب الشرك 
منهما سائر معاصي الله سبحانه فلا طاعة لهما فيما هو معصية الله 
«إلي مَرْجِمكُم فَأنيْكُمْ» أي: فاخبركم «ابمًا كُشَم تَمْمَلُون» أي: 
بصالح أعمالكم وسيئاتهاء أي: فاجازيكم عليها. 

4- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم وأبو 
داود والنساتي. 

0- قوله: (عن حاتم بن أبي صغيرة) هو أبو يونس البصري 
وأبو صغيرة اسمه مسلم وهو جسده لأمه وقيل زوج أمه ثقة من 
السادسة. قوله: «وَأنُونَ فِي نَادِيكُم» النادي والندى والمتتدى 
مجلس القوم ومتحدثهم ولا يقال للمجلس ناد إلا ما دام فيه أهله 
لالْمنْكَرَ اختلف في المنكر الذي كانوا يأتونه فيه فقيل: كانوا 
يخذفون الناس بالحصباء ويستخفون بالغريب» وقيل: كانوا 
يتضارطون في مجالسهمء قالته عائشة» وقيل: كانوا يأتون الرجال 
في مجالسهم وبعضهم يرى بعضاء وقيل كانوا يلعبون بالحمام» 
وقيل: كانوا يناقرون بين الديكة ويناطحون بين الكباش وقيل يبزق 
بعضهم على بعض ويلعبون بالنرد والشطرنج ويلبسون المصبغات 
وكان من أخلاقهم مضغ العلك وتطريف الأصابع بالحناء وحل 
الإزار والصفير ولا مانع من أنهم كانوا يفعلون جميع هذه 
المنكرات. ذكره صاحب «فتح البيان». قلت يؤيد الاحتمال الأول 
حديث أم هانىء هذا (كانوا يخذفون) من الخذف بالخاء والذال 
المعجمتين وهو رميك بحصاه أو نواة أو نحوهما تأخذ بين 
سبابتيك» وهذا تفسير لإتيانهم المنكر (ويسخرون منهم) عطف 
على «يخذفون». قال في «القاموس»: سخر منه أي هزىء. 

5- قوله: (هذا حديث حسن) وأخخرجه أحمد وابن جرير وابن 
أبي حاتم. 

-١‏ باب ومن سورة الروم”") 
بسم الله الرحمن الرحيم 

57 [صحيح بما بعده] حدثنا نَصْربن علي 
الجَهْضَمِيَ» حدثنا المُحْتَمِرُ بن سْلَيَمانَ عَن ابي عن سُلْيْمَانَ 
الآعْمَد عْمَشٍ عَن عَطِيةَ عن أبي سعيلو قال «لمًا كان يَوْمْ بَدْرِ 
ظهرَت الرّوء”» على فَارِسَ فأغجب ذَلِكَ المُؤمِنين فَنزّلت: 


تحفة الأحسوذي - كتاب تفسير القرآن 


يفاينا 


«الم. غُلِيتَْ الروم» إلى قَوْلِه: انع المؤينون بنصلر الله»> 
قَال: مرح المُؤينون بِظهُورٍ الرّوم عَلَى فَارس. 

قال أبو عيسى: مسي عن د يقل اه 
كذا قرأ نْصْرُ بن عَلِيّ «غَلَبَتْ الرّوم». 

تنحاضة [صحيح» صححه الترمذي والحاكم] حدثنا 
الْحسَيْنْ بن حُريِه حدثنا ُمَاوِيَة بن مرو عن أبي إسحاق 
الفرَارِيّ عن سَفْيانَ الثوري عن حَبِيبٍ حَبيب بن أبي عَمْرة”" عن 
حييد بن جل عن ابن عناس في أوله لقالى: «الم قلت 
الوم في أذنَئ الآرض» قالَ: غلبت وَغلبت. قَالَ: كان 
المُشْركُون يُحِبَونْ أن يَظْهّر اهل فارس عَلَى الروم لأنهم 
وَإَاهُمْ أل أوثَان وَكَانْ المُسْلِمُون يحون أن يَظْهَرَ الرُومٌ 
عَلَى فارس لآنْهم أهل الكتاب فَذَكَرُوهُ لآبي بكر فَذَكَرَه أبنو 
بَكْر لِرَسُول لله يك فقال: «أمَا إنهُمْ سَيَغْلِيُونَ هَذَكرَه أبُو بَكْرٍ 
لهم فََالُوا أجْمَل يننا ينك الجَلاً فإن ظهرنًا كاذ لَنَا كَذا 
وذ وإن ظَهرم كان لَكُمْ كَذا وكَدَا فَجَمَلَ اجَلاً خَنْسَ 
ينين فلم يَظهروا َذكَروا ذَلِكَ للنبي 3 تَقَالَ: «الا جَعَلْبَه 
إلى دُون» قَال: أرَاهُ العَشْرٌَ قَالَ: قَالَ سَعِيدٌ: وَالبفظع مَا دُونٌ 
لمَنئر قال ثم ظهَرسو الرّوم بَمْدُ قال قَدَلِكَ. َولْهُ تعالى 
«ألم لت اروم إلى قوله «وَيوْمَئ يفرح م المُؤْمِنُونَ بنصر 
الله من يشاء». قال سفيان: يشت أله طهَُوا لبو 3 
بَدْر. 

أآن: ف مثلالع. 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حَسَنُ صحبح غَرِيبُ” إِنْمًا 
َعْرفهُ مِنْ حَلِيث سيان الَوْرِي عن حَبِيبه بن أبي عَمْرَة. 

0١‏ - [ضعيف] أخبرنا أبُو مُوسَى مُحَمَّدَ بن المُتنى» 
حدئنا مُحَمَدُ بن اله بن عْمَة حدثني عبدالله بن 
عبدالرَحْمَن الجُمَحِي”*) حدة: ثني ابن شِهَاب الزَهْرِيّ عن 
صيداله بن عبداله بن عب من ابن ياس أن سول لله 
قَالَ لآبي ير في مُتَاحَبَة: ««الم غعْلِبّتَ الرْو م4 ألآ 
احتطتا ب باكر ف البفلع مان قلأت إلى اليسم». 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث غُرِيبْ حَسَن”"' مِنْ هَذَا الوَجْهِ 
من حَلرِيثٍ الرزَهْرِيّ عن عبيدالله عن ابن عَباس. 

4+ [حسن] خدئنا مُحَمَدُ بن [مْمّاءِيل: حدثنا 
اسماعيل بن أب أويْسِ حدئني ابن ابي الزنَّادِ َنْ أبي الزنَادٍ 
عَن عُروة بن الزييرٍ عن تيار بن مُكْرَ الآْلمي قَالَ «لمًا 
نزت «الم عُلِيِت الرُومُ في أَذنى | رْض وَهُم مِن بَعْدٍ 
عَلَبهمْ سغْلِيُونَ في بضع مينين» و 
هَل الآية قَاهِرِينَ للرّوم وكان المُسلِمُون يُحبُونْ ظُهُورَ الرّوم 


فكانت فارس يَوْمٌ تؤلتا 


عله لآنَُمْ اهم أل كناب وفي ذلك قو الله نَعَالَى 
9وَيوْمَل يَفْرَحَ المُؤْينُون بتر الله يَنصُرٌ مَنْ يَشَاءُ وَهْوَ 
العزيرٌ الحم > وكانت قُرَيْشٌ تحب ظُهورٌَ فَارسَ لآنَهُم 
وإيَاهُم ليْسُوا بأهل كِتَابو ولا إيمَان يبعش فَلَمَا أنْرْلَ الله 
تَعَالَى هَل الآية» مرج بو بَكْرِ الصديقَ رضي الله عنه يَصِيحٌ 
في تَوَاحِي مكئة'' «الم ليس الرومٌ في اذى الآرْض رَهُمْ 
من بعل غَلبهمْ سَيفْلِيُونَ في بغع مينين4 قَالَ نَاسَ مِن قُرَيْش 
لآبي بكر كَذَلِك يننا تَنكُمَ َعَم صّاحُكم أن الرّوم نْبا 
ارس في بض مينين افَلا امَك على ذلك قال بْلَىه وَذْلِكَ 
بل تخريم الرّهّان فَارتَهَنَ أو بَكْرٍ والمُشركون وَتَواضَمُوا 
لمان وثَاُوا لآبي بكر كم تَجعَلَ البغلع نَلآَث مينينَ إلى 
سم مينين فْسَم ينا بيئك وَسطأ تنتهي إليه. . قَالَ فَسَمَّوا 
نهم ميته مينين» َال مضت الست ينين قبل أن يَظهَرُوا 
فأحل المُشْركُونُ رَهْنَ أبي بكر فَلَمَا دَعَلت السَنْةُ السَابِعة 
ظَهَرت الرَومُ على فَارِسَ فمَأَب المُسْلِمُونَ عَلَى ابي بَكْرٍ 
نميه ميت مينين قَالَ لآن الله تعالى قال في بضع مبنين» َال 
وَآمْلّمْ عِندَ ذَلِكَ ناس كثير. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنُ صحيح غَريبْ”"'' من 
حديث نيار بن مكرّم لا نَمْرفهُ إل مِنْ حَدِيثِ عبدالرْحمّنِ بن 
م أبي الزّنَاو. 

١‏ - مكية؛ وهي سست أو تسع وخمسون آية. 

7 - قوله: (لما كان يوم بدر ظهرت الروم إلخ) تقدم هذا 
الحديث مع شرحه في أوائل أبواب القراءات. 

7'- قوله: (عن حبيسب بن أبي عمرة) القصاب أبي عبدالله 
الحماني الكوفي ثقة من السادسة. قوله: (قال) أي ابن عياس 
(غلبت) بصيغة المجهول أي: الروم أولاً (وغلبت) بصيغة المعلوم 
أي: ثم غلبت» وفي رواية ابن جرير: فغلب الروم ثم غلبت (أن 
يظهر) أي: يغلب (لأنهم) أي: المشركين (فإن ظهرنا كان لنا كذا 
وكذا) أي: من قلائصء وفي أثر عبدالله بن مسعود عند ابن جرير 
قالوا: هل لك أن نقامرك فبايعوه على أربع قلائص (ألا جعلته إلى 
دون) قال: أراه (العشر). وفي رواية ابن جرير: «أفلا جعلته إلى 
دون العشر؟. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أخمد والنسائي 
وابن جرير. 

0- قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن الجمحي) أبو سعيد 
المدني؛ قال عثمان الدارمي: قلت لابن معين: كيف هو؟ فقال: لا 
أعرفه. وذكره ابن حبان في «الثقات؛, وقال ابن عدي مجهول. كذا 
في تهذيب التهذيب». 


اضرف 


تحفة الأحسوذي - كتاب تفسير القرآن 


1- قوله: (قال لأبي بكر في مناحبة #الم © غْلِيت الوم 4) 
المناحبة المراهنة (ألا) بفتح الهمزة وشدة اللام حسرف التحضييض 
(احتطت) من الاحتياط» وفي رواية ابن جرير لما نزلت: «الم * 
مُلِيَتِ الرُومُ * فِي أَذْنّى الآْض؟ الآية؛ ناحب أبو بكر قريشا ثم 
أنى النبي يكل فقال له: إني قد ناحبتهم. فقال له النبي 56: هلا 
احتطت. 

7- قوله: (هذا حديث غريب حسن) وأخرجه ابن جرير 

8- قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) لم يتعين لي أنه هو 
الإمام البخاري أو هو محمد بن إسماعيل السلمي أبو إسماعيل 
الترمذي فإنهما من شيوخ ابي عيسى الترمذي ومن اصحاب 
إسماعيل ب بن أبي أويس (عن نيار) بكسر النون وتخفيف التحتانية 
(بن مكرم) بضم أوله وسكون ثانيه وفتح ثالثه صحابي عاش إلى 
أول خلافة معاوية وأنكر ابن سعد أن يكون سمع من النبي و 
فذكره في الطبقة الأولى من أهل المدينة وقال سمع من أبي بكر 
وكان ثقة قليل الحديث. 

4- قوله (يصيح في نواحي مكة) أي ينادي فيها من الصياح 
وهو الصوت بأقصى الطاقة (زعم صاحبك) يعنون رسول الله يكل 
(وتواضعوا الرهان) أي: تواطاوا عليه. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث صحيح غريب) قال الحافظ ابن كثير 
بعد ذكر هذا الحديث: وقد روي نحو هذا مرسلا عن جماعة من 
التابعين مثل عكرمة والشعبي ومجاهد وقتادة والسدي والزهري 
وغيرهم. انتهى. قلت: أخرج بن جرير في «تفسيره» رواية عكرمة 
والشعبي ومجاهد وقتادة رحمهم الله تعالى. 

1"ا- باب ومن سورة لقمان"') 
بسم الله الرحمن الرحيم 

06- [حسن.» حسنه الألباني وضعفه الترمذي وابن 
الجوزي] حدثنا قُتَيَْةُ حدثنا بَكْرُ بن مُفمَرٌ عَن عبيدالله بن 
زحر عَن عَلِيَ بن يَزِيدَ عن القَاسِمٍ بن عبدالرحمّن عن أبي 
أَامَةَ عن رَسُول الله و قَال: دلا نِيمُوا القيناته'" ولا 
شد نََرُومُنَ ولا نُعلَمُومُنَ ولا خَيْرٌ في تِجارَةٍ فيهن وثمَنْصْنَ 
و وفي مِثْل ذلك أنزلت عليه هَليو الآية: دوين الناس 


يَشنتري لَهْوَ الحَدِيتٌ لِيْضيِلٌ عَنْ سَبيل الله4 إلى آخير 
اليد 


قال أبو عيسّى: هذا حَدِيث غريب إِنْمَا يُرْوَى مِنْ حبيث 
القاميم عن أبي أَمَامَة والقاميم لَه وعَلِي بن يزيد يُسَمَفْ في 
الحَدِيث قَالَهُ مُحَمَّدٌ بن إمسْمّاعيل. 

-١‏ مكية؛ إلا: لوَلو لما في الْض من شَجَرَةٍ أفلام» الآيتين 


فمدنيتان» وهي أربع وثلاثون آية. 

1- قوله: (عن أبي أمامة عن رسبول الله كلدِ قال: لا تبيعوا 
القينات إلخ) تقدم هذا الحديث بإسناده ومدنه ني باب كراهية بسع 
المغنيات من أبواب البيوع» وتقدم هناك شرحه. 

#ادبات ومن سوزة التمير؟ 


بسم الله الرحمن الرحيم 

5 [صحيح] حدثنا عبدالله بن أبي زيَادٍ أخبرنا 
عبدالعّزيز بن عبدالله الأوَيسِي”" 2 عَن سُليْمانَ بسن بلآل عن 
يح بن سيد َأ بن َالو عن هلي الآة: ْتَجَانى 
9 جَنُوهُم'" عن المَضّاجع» 1 َرَت في انْيظار هذه الصّلاةٍ التي 
تُدْعَى العْتمة. 

قال أبو عيسى: هََا حَدِيِثُ حَسَنّ صحيحٌ قريب" لا 
خرن الاين هذا الوجه. 

07- [متفق عليه] حدثنا ابن أبي عُمَر أخبرنا سُفْيَانُ 
عن أبي الا صن الآطرحٍ عن أبي هري بلع بو النبي 3 
قَالَ: "قَالَ الله تعالى: أَعْدَّدْتْ”*/ لِعبَادِي الصَالِحِينَ مَا لا عَيْنٌ 
رات ولا أَذْنْ سَمِعت ولا خَطَرَ عَلَى قَلْبِ بَشْر». وتصدِيق 
ذَلِكَ في كتَاب الله عز وجل: (ثلا ئلم تس ما أي لَهُمْ 

مِن قُرةٍ عن جَرَاءُ ما كَانُوا يَعْمَلُونْ)4. 

[خ: لا ولالاق 04م ]1ه 
14 ]. 


قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حَسَنّ صحيح". 


4 [صحيح. رواه مسلم] حدثنا ابن أبي عُمَرٌ 
أخبرنا سُفْيّان”" عن مُطَرّفٍ بن طَرِيفم وعبدالملك وهُوَّ ابن 
أنْجَر سَمِعًا الشعبِي يَقُول: سَمِمْت المُفِيرَة بن ششُعبّة عَلَى 
المنبر يَرْفَعُُ إلى آلنبي وه يَقُول: «إن مُوسَى عليه السلام 
سل رَبْهُ فَقَالَ: أي َب أي أهل الجَنة أذنَى منْزِلة» قَالَ: رَجْل 
يأِي بَعْد ما دعل هل الجن يقال لَهُ اذل فيقول: كيف 
أذخل وقد نَرَلُوا مَنَازلَهُمْ وَأحَدُوا أخذاتهب؟” قَال: فَيْقَالَُ لَه 
لض ل بكر لكان كان لظ من لوك ال يفول 

َعَم أي رَبْ قَذ رَضِبت» فَيْقَالُ أ لَهُ: فَِنَ لك هذا ومِئْلهُ ومثله 
وَمِثْلَفُ فِيَقُول: رَضيت أي رَبْ فيّقَالَ لَهُ: فَإِنْ لك هذا 
وَعَشْرَةَ أمْتَالِ فَيَقول: رَضِيت أي رب فيال له: فإِن لَك مَعْ 
هذا ما اشتَهّت نَفْسْكَ وَلَذْتْ عَيْنْكَ». 

لم: 000 


قال أبو عيسّى: هََذَا حَدِيِثُ حَسَنْ صحييح”". ورَوَى 


بَعْضْهُم هَذا الحَريث عَن | لشغبي عن المُغِيرَةٍ وَلَمْ يَرْقَعْهُء 
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”ىآ 


ع لك 


والمَرْقُوعٌ أصح. 

-١‏ مكية» وهي ثلاثون آية. 

؟- قؤله: (حدثنا عبدالعزيز بن عبدلله الأويسي) يضم الهمزة 
وفتح الواو وسكون التحتية مصغرا أبو القاسم المدني. ثقة من كبار 
العاشرة (عن سليمان بلال) هو التيسي عن يحيى بن سعيد هو 
الأنصاري. 

- قوله: لتَتْجَانَى جلويف:» أي: ترتفع وتتنحى لعن 
الْمَضَاجِمٍ» أي: مواضع:الاضطجاع لصلاتهم (نزلت في انتظار 
الصلاة التي تدعى العتمة) أي: صلاة العشاء» وروئ:أبيو داود هذا 
الحديث من وجه آخر عن أنس بن مالك في هذه الآية 9تَتْجَافَى 
جلو عن المصاجع يَدْعُونٌ رهم خوفاً وَطْمَعاً وَيِمًا رَرْقْنَاهُمْ 
يُنفِقُون» قال: كانوا يتيقظون ما بين المغرب والعشاء يصلون. ققال: 
وكان الحسسن يقول"قيام الليل والحديث سكت عنه أبو داود 
والمنذري» وأخرجه ابن مردويه عن رواية سعيد بسن أبي عروبة عمن 
قتادة عن أنس في هذه الآية؛ قال: يصلون ما بين المغزب والعشاءء 
قال العراقي: وإسناده جيد وروى الترمذي في مناقب الحسن 
والحسين في حديث طويل عن حذيفة: أتيت النبي و2 فصليت معه 
المقرب.فصلى حتى صلاة العشاء ثم انفتل قال الحافظ ابن كثير في 
«تفسيره»: قال أنسس وعكرمة ومحمد بن المنكدر وأبو حازم وقتادة 
هو الصلاة بين العشاءين؛ وعن أنس أيضاً هو انتظار صلاة العتمة. 
رواه ابن جرير بإستاد جيد. انتهى. 

؛- قوله (هذا حديث حسن صضحيح غريب) وأخرجه أبو 
داود. 

ه- قوله: (قال الله. أعددت) من الإعداد. أي: هيأت (ما لا عين 
رأت) كلمة ما إما موضولة. أو موصوفة:؛ وعين وقغت في مسياق 
النفي فافاد الاستغراق (ولا خطر) أي: وقع (على قلب بشر) زاد 
ابن مسعود في حديثه: #ولا يعلمه ملك مقرب ولا نبي مرسل». 
أخرجه ابن أبي حاتم وهو يدفع قول من قال: إنما قيل البشر لأنه 
يخطر بقلوب الملائكة. قال الحافظ: والأولى حمل النفي فيه على 
عمومه فإنه أعظم في النفس طقلا َعَم نفس ما أخفِي» بصيغة 
المجهول من الإخفاء أي خبئ» قرا الجمهور: أخفى بالتحريك 
على البناء للمفعول وقنرا حمزة بالإسكان فعلاً مضاعفاً مسنداً 
للمتكلم يؤيده قراءة ابن مسعود نخفى نون العظمة» وقرأها محمد 
بن كعب أخفى بفتح أوله وفتح الفاء على البناء للفاعل؛ وهو الله. 
ونخوها قراءة الأعمش أخفيت لمن قُرَةٍ أَعْيْن4 ما تقر به أعينه. 

-١‏ قوله: (هذا سيدك لحو سي سرجه اعد 
والشيخان. 1 
/ا< قوله: كنا سفاة) عو ابن عينة: 


8- قوله: (وأخذوا أخذاتهم) بفتح الهمزة والخاء» قال القاضي: 
هو ما أخذوه.من كرامة مولاهم وحضلوه أو يكون معناه قصدوا 
منازلهم» قال وذكره تعلب بكسر الهمزة (فإن لك مثله ومثله ومثله) 
وفي رواية مسلم لك مثله ومثله ومثله ومثله ومثله خمس مرات» 
(فإن لك هذا ما اشتهت نفسك ولذت عينك) زاد مسلم: قال زب: 
فأعلاهم منزلة» قال: أولفك الذين أردت غرست كرامتهم بيدي 
وختمت عليها فلم ترعين ولم تسمع أذن ولم يخطر على قلب 
بشر. قال: ومصداقه في كتاب الله عرّ وجل: «قلاً تدم تفنَمًا 
أخني لَهُم من قر أعيْنٍ» الآية» قال النووي: معنى أردت اخسترت 
واصطفيت» وأما غرست كرامتهم بيدي إلى آخره فمعناه اضطفيتهم 
وتوليتهم فلا ينطرق إلى كرامتهم تغيير» وفي آخر الكلام حذف 
للعلم به تقديره: ولم يخطر على قلب بشر ما أكرمتهم به وأعددته 
لهم. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

ديات ومن سورة الأخران؟ 
بسم الله الرحمن الرحيم 

8 [قال الألباني: ضعيف الإسناد وده 
الترمذي وصححه الحاكم] حدثنا عبدالله بِنْ عبدالرحْمَسن 
رن صاجة »يرن و حبرا اموس بن أسي 
ظَبْيَانَ أن أبَاهُ حَدَنَهُ قَالَ: «مُلًْا لابن عباس: ريت قَوْل الله 
عَرَ وَجَل: ما جَعَلَ الله لِرَجُل من فلن في جوَفِهِ؟ ما عَنَى 
بدَلِك؟ قَالَ: ام نبي الله له يَوْما يُصَلَي فَحطرٌ خطرة”؛ 
قَقَالَ المُافِقُونَ الذِينَيُصَلونْ مَمَهُ الآ ئَرَى أن له بين قَلبأ 
مَعَكُمْ وقَلبا مَعَهُم فَأنْرَلَ الله: «مَا جَعَلَ الله لِرَجْلٍ مِنْ فَلْيّيِن 
فِي جَوَفِهِ14. 

حدثنا عَبْدَ بن حُمَيْدِ حلذثتي أَحْمَدُ بن يُونس أخبرنا زُهَيْرٌ 
نخرة. ظ 

قال أبو عيسّى: هَذًا حَدِيث س5 , 

[صحيح] حلثنا أَحْمَدُ بن مُحمد”' حدثنا 
عبدالله بِنْ المُبارَك دكا ملَيْمَانُ بن المُغِيرَةِ عَنْ ثابت عن 
أنّس قَالَ «قَالَ عَمَي نس بن النغئر"©: ميت به لم ينهذ 
بذرأ مع ومُول الله ‏ َعَبرَ َي أل مهد قد هده 
رَسُولُ الله يكل غِبِتْ عنهُ. أمَا واللْه لَبِنْ أرَانِي الله مهدا مع 

رَسُول الله يك فيما بعد لَيرَيّنَ الله مَا أصنع. قَالَ فَهَاب أن 
يَقُولَ برها فَشَهدَ مَعْ رَسُول الله ل يَوْم د مِنَ العام 
القابل فَامتقيلَهُ سَعْدُ بن مُعَاذ فقَالَ يا أب عَمْرِو : أين؟ قَال: 
اها ريح الْجَئْةَ أجذها دُون أحُبٍ فَقَائََ حَتَى فيل َوْجدَ في 
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سد بضع وتَمَانُونَ مِنْ بين ضَرْبَة وَطَعْنَةٍ ورَميةٍ. قَالَتَْ 
عَمَتِي الرتيعُ بنت النضر: َمَا عَرَفْتُ أخبي إلا يناه وَنَرَلَتَْ 
هذه الآية: رَجَالٌ صدَقُوا ما عَامَدُوا الله َيِه فَنْهُمْ مَنْ 
قَضى نَحْبَهُ وَمِنهُم من يَننظِرُ وما بَدَلُوا تَبْدِيلاً». 

لخ: ٠14]لم:‏ ؟ 1]. 

فال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنْ صحيح””". 

١‏ [صحيح] حدئنا عَبْدُ بن حُمَيْدٍ أخبرنا يَزِيدٌ 
ابن هَارُون» حدثنا حُمَيْدَ الطّويل عن أنْس بن مَالِك: أن 
عَمَهُ غاب عن قََال بَدرِ َال نْتْ عَنْ أوّل قال قَاثَلَهُ َسُولُ 
لله يك المشثركين لثن الله أشْهَدنِي” تالا ِْمُشّركينَ لَيريَنَ 
له كاف اميه قن كل بم أ كتف انون قال 
الهم إني برا إِلَنِكَ مِمَا جَاء به هَؤْلاء ,َ يعني المشركين 
رليك من صن هولاء يني احا م لدم لي" 
سَمْك فقَالَا أخبي ما ََْت أنَا مَك فلم انطع أن أصتم ما 
صن فوجة فيو بضلمً مانن ين ضري سنيف وطَعة بر 
وَرَمْية بهم كنا تَقُولُ فيه وَفي أصْحَابه تُلّت: ٍانَمنهُم م 
قَضى نَحبَهُ ومِنهم من يتَظِ» قَالَ ييدٌ: ني هله الآ. 

لخ: 0 مم .])١19*‏ 

قال أبو عيسى: : هذا حَِيثُ حَسّنُ صحيية” 
أنْسَ بن النضر. 

يفره الأحسن صحييح؛ صححه الحاكم والألباني] 
حدثنا عبدالقدوس بن محمد العطار البَصْرِي» أخبرنا عَسْرُو 
ابن عَاصم””' 000 
طَلْحَة قَال: «دَخَلْت عَلَى مُعَاوِيَة فَقَالَ: : ألا أَبَشَرَك؟ قُلت: 
بَلَىء قَال: سْمِعْتُ رمئول الله يك يَفُول: طَلْحَةٌ مِمْنْ قَممَى 


01 6 
٠. نححية‎ 


“. واملم عَمَْهٍ 


[ه: .]١ ١7١‏ 
قال أبو عيسّى: هَذَا حَدِيث غَرِيب"" لا نَعْرِفُهُ مِنْ 
حَلدِيث مُعَاوِيَة إلا من هذا الوَجه وَإنْمَا روي هَذَا عن مُوسَى 

ابن طَلحة عَنْ أبيه. 

1- [حسن صحيح] حدئنا بو كريب حدثنا يُونْسْ 
ابن بُكيْرِ عَن طَلْحَة بن يَحْبَى!"" عن مُوسَى وعِيسّى الْنَيْ 
طَلْحَة عَنْ أبيهمًا طَلْحَة: «أن أصحَاب رَسُول الله يك قَالُوا 
لأعرًا بي اهل سه عن من قَضى لَحبَّهُ مَنْ هوَ؟ وكانوا لأ 
يَجْتَرُِون على مسال يُوَْرُونَه ابوه فَسَألَهُ الأغراسي 
فَأعْرَض عَنْه ثم سَألَهُ فَأعْرَض عَنْه ؟ َم مَل فض عل م 
ني الل من باب الجر وَعيَ ياب عفد رفاوب 
النبي يل قَالَ: أيْنَ السَائِلٌ عَمْنْ قَضَى نَحُبَه؟ قَالَ الآعرَابي أنا 


عَنْ إممْحَاقَ بن يَحْبَى بن طُلْحَةَ عَنْ مُوسَى بن. 


قال أبو عيسى: ا عي حلي 3503 
مِن حَلِيث يُونْس بن بُكيْر. 

[مت متفق عليه] حدثنا عبد بن ميل حدئنا عُفْمَان 
ابن عُمَرَ عَنْ يُونْس بن يَزِيد "2 عن الزّهر عَنْ أبي سَلْمَة 
عَنْ عَائِشَة رضي الله عنها قَالَّت: «لَمَا أمِرَ رَسُولُ الله يك 
بتخبير أزْوَاجه بدأ بي فقَالَ: َا عَاِشَة إني ذَاكِرٌ ذلك أشرا قلا 
عَلَيَكِ أن لا تستَعْجلي 7" حَتى 2 تأمِري أَبوَيْكٍ قَالَت: وَقَدْ 
لم أ أبزاي قم يكن لاني باق قال“ كم قال: إن الله 
تعالى يَقُول: با أِهَا المي قُلّ لأزواجك إن كشن ترذن 
الححياة الدنيًا وزيتها فتَعَاليّنَ4 حَتَى بََمْ للْمْحْسِنَات مِنكُنَ 
أجراً عَظِيماً». فقلت: في أي هذا أستأمر أبَوَي فاني أريد الله 
وَرَسُولَهُ وَالدَارَ الآخرة. وَفَمَلَ أزْوَاج النبي ول مِئْلَ مَا 

لخ: كملاغ] [م: .]١81/0‏ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَن صحيح”"2". . وقد روي 
خذا لاا لي ا دض يخ في اله ها 

0 - [صحيح] حدثن قي أخبرنا محمد محمد بن سُلَيْمَانَ 
ابن الأصبهَانِي”*'' عَن يَحْتَى بن عَبَيِد لحن غطاء بن أبي ربساح 
عن عْمَر بن أبي سسّلمة رييب البي يو قال لما نَل هَلده 
الآبهُ على النبي يليك ظإنَما يريد الله لِيذَهِبْ عَنْكُمْ الرَجْس 0 
أهل الت ويُطهركم تَطهيرً» في بيت م سلَمَة فََمَا فَاطِمَة 
وَحَسَنأ وَحْسَينا نجَلَلَهُمْ بكِساء وَعَليّ لف ظَهْرِه فَجَلله 
يكساء ثم قالَ: اللَهُم مولا أهل بتي فَأذهِب عَنْهُمْ الرْجْس 
وَطْهْرَهُمْ تطهيراً. الت أمْ سَلَمَة وأنا مَمَهُمْ يا ني الله قَالَ 
أنْت عَلَى مَكَانِك وَأَنْتِ عَلَى خير». 

قال أبو عيسّى: هذا حَدِيثْ ؛ غريب” 7 


عرف إلة 


مِنْ هَذَا الوه مِنْ 

- [ضعية ١‏ معن كران اضيقا وا ينا 
أخبرنا عَفَانْ بن مُسْلِمِ أخبرنا حَمّادُ بن سَلَمَة أخبرنا عَلِيّ بن 
زب" عن أنس بن مالك «أذ سول الله ل كن بر ياب 
قَاطِمَة ميثّة أششهر ذا خترّج لِصَلاة الْفَجر يَقُول: الصّلاة يا أهل 
البَيْت: ال(إنما يِه لله لِيُذَعِب عَنْكُمٌ الرَجْس أل البنْتِ 
ريِطْهْركُمْ تطويرأ»». 


قال: هَذَا حَدِيثٌ حَسَن غري 0 


مِنْ هذا الْوَجْه إِنْمَا 
نَعْرقُهُ مِنْ حَدِيثٍ حَمَادٍ بن سَلَمَة. قال: وفي البَاب عَنْ ابي 
الحمراء ومَعْقِلٍ بن يسار َم سَلَمَة. 

لك [قال الألباني: ضعيف الإسناد جداً] حدثنا عَلِي 


تخفة الأحوذي - كتاب تفسيسر القرا آن 


تفودرف 


ابن حُجْر أخبرنا دَاوْدُ بن الربْرقَانَ'”"' عن دَاوْدَ بن أبي هشا 

عن الشعبي عن عَائِشَةَ رضي الله عنها قَالَت: 0 
الله يك اما شيئاً من اُوحخي لقم هلو الآية «وإذ تقو 
لِلَذِي نمم الله عَلَيه» يَْنِي بالإمنلام «وَنْعَمْتَ يي 
بالعذق فَأعَتَقَئَهُ «أنيك عَلَيِْكَ رُوْجَكَ وائّق الله وَتُخْفِي في 
نَفْسِكَ ما الله مُبْدِيهِ وَتَخشّى الناس والله أحقّ أن تَحْشَاه» 
إلى قَولِهِ #وكان أمْرُ الله مَفْمُولاً». وأن رسول الله يك لَمَا 
تزوجها قالوا تَرَْج حَِيلَة انه فَأَنْرََ الله تعالى ما كَانْ 
مُحَمَدُ با أحَدٍ مِن رِجَالِكُمْ وَلَكِنَ رَسُولَ الله يل وَحَاتَم 
النبيِين4 وكَانَ رَسُولُ الله يك َبَاهُ وَمُوَ صَفِيرٌ فلب حنى 
صَارَ رَجُلاً يُقَالُ لَه رَيْدَ بن مُحَمدٍ فَأنْرَلَ الله لأَدْعُوهُمٌ 
لآبايهم هُرَ أفْسَطُ عِند الله فإن لم تَمْلَمُوا آبَاءَهُمْ فُإخوائكم 
في الدين ومَوَالِيكُمْ» فُلآن مُوْلَى قلآن وفلآن أخو فُلآن ذهو 
أقسَطُ عِنْدالله» يَْنِي أَعدَل عند اللهء. 

قال أبو عيسى: هذا ليث قد روي عن دَاوْد بن أبي هنل 
عَن الشعبي عَنْ مَسروق عن عَائْشَة قَالَّت: «لَْ كَانَ النبي يك 
كَاتَماً شيئاً مِنَ الوَخي لَعَتَمْ هلو الآية: «وإذ تَقُولُ لِلَذِي أنْعم 
الله علي وَأنْمَمْتَ عَلَيّ4) الآية ها الْحَرْف لم يُرْوَ بطوله. 

حدثنا بِذَلِكَ عبدالله بن واذ ضح الكُوفِي أخبرنا عبدالله بن 
إذريس عَنّ دَاوُد بن أبي هِنلٍ. 

لفرت [صحيح. رواه مسلم] حدئنا مُُحْمِدُ بن أَبَانَ 
أخبرنا ابن أبي عَلدِي عَنْ دَاوْدَ بن أبي هن عن الشَعبي عن 
مملْرُوق عن عَالِشَةَ رضي الله عنها قَالّت: لوْكان البي وي 
كام شيأ من الْوني لَكتَم ليو الآية «وإذ تقول لِلَِي أنَعم 
الله عَلَيْهِ وَأنْعَمْتَ عَلَيّْهِ» الآية. 

[م: //11] [ن: 11404 - مطولاً]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسَنٌ 

5-84 [متة منسق غلينه] حدئنا فيه أخبرنا يوب بن 
عبدالرحمَن عَن مُوسى بن ء عَقبَةَ عَن سَالِم عَنْ ابن عمّرٌ قَالَ: 
مَا كُنَا نَدْعُوَ رْيْدَ بن حَارنَة إلا زْيْدَ بِنَ مُحَمدٍ حَتى نَرَلَ القرآن 
لأذْعْرهُم لابائِهم”" َو رَ أَقَسَط عِنْدَ الله». 

لخ: ؟اىلاء] 0 0 


- 


اي 


"٠‏ [ضعيفف بشطى) حلتسا امسن ين تزة 
1 البَصْرِي» أخبرنا صَْلَمَةُ بن عَلْقمَة”'" عَنْ اود بن أبي هنار 

عَنْ غَامِر الشخبي في قُوْل الله عز وجل ما كَانْ مُحَمَدٌ مُحَمَّدُ آنا 
حل من رَجَالِكُم» قَالَ ما كَان لِيعِيشَ [ لَه فيكم وَلَدَ 240 


-0١‏ [صحيح الإسناد] حدثنا عَبِدْ بن حُمَيٍَْ حذثنا 
محمد بن كَثِير'""» أخبرنا سُليْمَانُ بن كَثِير عَسن حُسيْنِ عن 
عِكرمَّة عَنْ ]6 عُمَارَة الآنصاريّة «أنْهَا أنَتٍِ وآلبي يي قَقالت: 
ما أرَى كُلّ شيء إلا لِلرَجَال وما أرَى الشنَاءً يكرد بشيءٍ 
َتَرَلَتْ هلو الآينة: إن المَّسْلِمِينَ وَالمُسْلِمَات وَالمُؤْمنينَ 
وَالمُؤِْنَاتٍ4”* "2 الآية. 

قال أبو عيسى: هذا حَِيثٌ حَسَنُّ غريب”" وَإنْمَا يُمْرَفْ 
هَذَا الحَديث مِنْ هَذَا الْوَجْه. 1 

سففرة مع ] مدنا عبد ب حلين أخيرنا تحنة بن 
الفضل”"" أخبرنا حَمَادُ بن زَيْدٍ عَنْ تَابت عَنْ أنّس قَالَ: «لْمًا 
لت هليه الآيةٌ في ينب بنته جَخش (فََمَا قَضَى يد مِنهَا 
وَطَرأ أ زُوَجَْاكَهَا» قَالَ نَكَانَت تَفْخِرٌ عَلَى أزولج النبي وَل 
تقُول: زرُوَجَكْنَ أهلكن”” وَرُوَجَنِي الله من فؤق سيم 
سماوّات؟». 

قال أبو عيسى: هَذا حَدِيثْ حَسَنّ صحيح” ". 

4" [قال الألباني: ضعيف الإسناد جداً] حدثنا عَبِدٌ 
ابن حُمَيْاِ أخبرنا عبيدالله بنْ مُوسَى عن إِسْرَائِيلَ عن 
00 عَن أبي صالمٍ عَنْ أمْ هَانِى بنت أبي طَالِبه قَالَت: 
«عَطبني رَسُول اله يل اعدرت إْه ري ”" ثم نَل 
الله تعالى: «إِنا أحلَلنَا لَك أَرْوَاجَكَ اللاي آنَيْت أَجْوِرَهُنَ 
وَمَا مَلَكتْ يَمِينْكَ مِمًا أقَاء الله عَلَيِك وَبَنَات عَمْك وَبَناتٍ 
عَمَاتِكَ وَبَنّاتٍِ خَالِك وَبَنَاتٍ خالأتك اللاتِي هَاجَرْنَ مَعَك 
وامرأة مؤمنة إن وهبت نفسها للنبي» الآيق» قَالّت: فَلَّم اكن 

أجل لَهُ لآني لَم أهَاجر كُنْتْ مِنَ الطلقاء». 

قال أبو عيسى: ها حَدِيث حَسَنُ صحيح"" لآ نَعْرِهُ إلا 
مِنْ هَذَا الْوَجْهِ مِنْ حَدِيثٍ المتدي. 

١‏ [صحيح: رواه البخاري] حدثنا أحْمَدُ بن عْبِدَة 
الضبي أخبرنا حَمَادُ بن رَيْدا" عَن نابت عَنْ أنْس قَالَ: 
9 هَدْه الآية70,: تخي في نَفْسِك مَاالله مُبْدِيهِ 

تخشى الناس» في شتأن زيب بنته جَحْش جاء د يكو 
هم م بطلأتِهَا فَاسْتَأمرَ النبي يك فقال النبي يل: «أشيك 
عَلَيِْك رُوْجَكَ وَاتق الله ». 
[خ: لاالاء ] [ن: ١1417‏ - الكبرى]. 
قال أبو عيسى: : هذا حَدِيثُ حسن م صحيح”". 


)١(‏ جاء هذا الحديث في الطبعة الهندية بإسناد مغاير هذا نصه: (حدثنا 
عبد بن حميد حدثنا محمد بن الفضل حدثنا محمد ين زيد عن 
ثابت..:.). 


ضسضى 


تحفة الأحسوذي - كتاب تفسير القرآن 


6 [قال الألباني: ضعيف جداً] حدثنا عبن ؛) 
أخبرنا روح عن عبدالخعيل بن برام عن هر بن خقسي 
قَالَ: قَالَ ابن عَبّاسِ: : لهي رَسسُولُ الله ككل عن ضئاف النسَاء 
إلا ما كَان مِنَ المُؤْهنَاتٍ المُهَاجِرَات قَال: «لأيَجِلَ لَك 
فاه بن ينه :للا تب به بن لام رآ اياك 
0 حُسْنهُنَ إلأمَا ملكا يَمينْكَ4 فآحَل الله َتبَابكُم المُؤْينَاتٍ 
ؤوائراةٌ موينة ة إن وَمَبْت نَفسها للنبي» وَحَرم كل ذا من 
غَيْرَ الإسئلم ثم اقال: «ومن يَكْفْرْ بالإيمان فَقَدْ حَبط عَمَلَةٌ 
َه في الأخرة من الاميرين» وَقَال: ا أيهَا نبي إنا 
أخللنا لك ازواجَك اللآتي آنيْت أَجْورَمُنَ وما ملكت ينك 
مِماأفَاءٌ الله عَلَْكَ» إلى قور لِه: حَالِصَةٌ لك مِن دُون 
المُؤمنِينَ» وَحرّمَ ما وى ذُلِكَ من أصنتاف التسَاء. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلويث حَسَنْ إِنْما نَعْرفهُ مْنْ حَدِيث ليث 
ا ب قال 

حْمَد بن حَتبلٍ لآ بَأسَ بحَدِيِث عبد لويد بن يضام عن 
شهر بن حَوْشَبو. 

نفك [صحيح الإسناد] حدثنا ابن أبي عُمَرِء أخبرنا 
ُقبَانُ بن عبيئة عَنْ عَمْرو” 2 عن عَطاء قَال: قَالَت عَابِشَة: 
«مَا مَاتَ رَسُول الله يل حَبَى أحل لَهُ النْسَاه». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثٌ سبي 

6 [صحيح] حدثنا عُمَرُ بن إسْمَاعِيل بن مُجَالِدِ بن 

سَعِيلٍ أخبرنا أبي عن 497 عن أنس بن مَالِك قَالَ «بثى 
رَسُول الله يه بامرأة مِن نِسَائِهِ َرْسلنِي فَدَصَوْتْ قَوْمأ إلى 
. الطَعَام فَلَمَا أكلوا وَخَرَجُوا قَامٌ رَسُول الله يكل منْطلِقَاً قبل 
عايشة قرَأى جين سين اصرف واجما قم 
الرجُلآن فَخَرَجَا فَأنْرَلَ الله عر وجل: ليا أيَهَا الذِينَ آمَنُوا لا 
ع 0 
نَاظِرِين إِنَاه24 وفي الحَدِيثِ 

[خ: 4 باختلاف 5-6 م: ١4‏ مطولاً]. 

قال أبو عيسى: هَّذَا حَدِيثُ حَسَنُ فَرِيِبُ*4) مِنْ حَلِيثٍ 
يان وَرَوَى ثابت عَنْ نس هُذا الحدديث بطوله. 

6117- أصحيح] حدثنا محمد بن المننّى» اأخيرنا أشنهّل 

1" بن حَاتِم'”* قَالَ ابن عَوّن: حدثناه عَن عَمْرو بن سَعِيلٍ عن 
أنّس بن مَالِك قَالَ دكت مع النبي يك فانى باب إمرَأة عرص 
بها فإذًا عِنْدَهَا قَو م فَانطَلَق فَقَضَى حَاجَتَهُ واحتيس كم رَجعْ 
وَعِندَهَا قوم فَانطَلَقَ فَقَضَى حَاجَتَهُ فَرَجَمَ وقد خَرَجُوا. قَالَ 
فَدَخَلَ وأرخى بيني وبَيْتهُ ميترأ قال َذَكَئهُ لآبي طَلْحَة قَالَ 
قَالَ لين كان كما تقول ليَنلَنَ في هَذَا شي:. قَالَ: فَنرلَت آيةُ 


الججاب». هذا خديث غريب مِنْ هَذَ الْوَجْهِ. وَعَمْرُو بن 
سَعِبل يُقَالُ لَهُ الآضلّم. 

لفن اهن كلد كنك مطشسولات] [م: 
1478 ذكر بطوله دون أبي طلحة]. 

4- [متفق عليه] حدثنا قُتيْبَةُ بن سَعِيدٍ حدثنا جَعْقَرُ 
ابن سَلَيْمَانَ الضبَعِي عن الْجَعْدِ بن ع عْمان417) عَسن أنْس بسن 
مَالِكِ رضي الله عنه قَالَ: «تَرَوْجَ رَسُول الله وله فَدَخَلَ بأهله 
كو ب لاسي ا يَا 
نس اذهب بهذا إلى النبي 256 فَقْل له هُ بعك َعََتا بهذا إلنِكَ أي 
وَهِيّ تفرفك السلامْ وَتقُول: إن هذا لك مِنا فلل يَا رَسُولَ 
الله. قَال: دعبت به إلى رَسسُول الله 4 فَقلْست: إن أمي 
تفرك السَلمَ وتقول: : إنّ هَذَا مِنَا لَك قَلِيل فْقَالَ: ضَعْكُ ثم 
حَدِيشٍ قَالَ اذْهَبْ فَادْمٌ لي لان وقُلآناً وقلآناً وَمَنْ لَقِيِتَ وَسَمَى 
رجالاً» قَالَ: فَدَعَوْتَ مَنْ سَمّى وَمَنْ لَقِيت“ قَالَ قلت لآنس 
عَدَدُكَمَ كَانُوا؟ قَالَ: رَمَاءُ مَلآبمَائَة قَالَ وَقَالَ لي رَسُولُ الله 
:يا أن هات التورء قَالَ: فَدحَلُوا حنَى اقلت الصف 
وَالْحْجْرَة َقَالَ رسول الله و ليتق عَشظلرَةٌ عنشرة كر 
كُلّ إنسان مِما ب يَلِيهِء قَالَ: فَأكلُوا حَنَى شبعُواء قَال: فَخْرَجَ 
طَاَِةٌ وَدتْمَلتَ طَالِقة حَتَى أكلوا كلهُب قالَ: قَقَالَ ِي: 50 
ارقع. قَال: َرقَمْت فَمَا أذري حين وَضَعْتْ كان أكثرَ أمْ جين 
رَفَعْتْ قَال: وَجْلْس مِنْهُمْ وا بَتَحَدَُون في سه سول 
الله يك وَرسول الله يك جَالِسُ وَرُوْجَئَه مُوَلَيَةَ وَجْهَهَا إلى 
الحائط» فَنَمَ اعَلَى رسول الله يه فَخرَج رسول الله 6 
فَسَلَمَ عَلَى نِسَائِ ثم َجَعَ فلم را رسُول الله يو قلا رَجَعَ 
ظنوا أنْهُم قد قَدْ تَقْلُوا عَلَيْهِ قال: فَابتَدَرُوا الْبَاب فَحْرَجُوا كُلَهُم 
جد رق الله ل حت أن المثئر وح وا جال* في 
الْحُجْرَةٍ فلم يَلبَث إلآ يَسِيراً حتى رج عَلَي وَأَنْزِلَت هلو 
الآيات» فَخْرَج رسول الله يك فَمَرَأمنَ عَلَى الناس: (ِيَاأيَهًا 
بين آمنُوا لا لوا يبُوتَ النبي إلا أن يون لَكُمْ إلىٍ 0 
َيْرَ نظي إِنَاهُ ولك ذا دِيم فا لوا فإذًا طعمتم انر 
وَلآ مُسبَاَنِسِينَ لحديث إن ذُلِكُمْ كَان يوي الني» إل مر 
الآية. قَالَ الْجَمْدُ: قَالَ أَنْس: أنا أخدث الناس عَهْدا هَل 
الآيات وَحَجِبْنَ نِسَاءٌ النبي يكل». 

لخ: لافلا غؤلاى ملكت 571794] [م: 878 ]١‏ [ن: 
نضةة 

قال أبو عيسى: هَذَا حَِيث حَسن صحيح 11 وَالْجَعْدُ 
هُوَ ابن عُْمَانَ ويُقَالُ هُوَ ابن ديار ويُكتى أبَا مَنْمَانَ بَصرِي 


0 
> 2 م هيده وه مه > 


وَمُوَ ْقَهَعِنْدَ هل الْحَدِيث رَوَى عَنْهُ يُونْسْ بن عبد وَشعْبَة 
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ارضض 


ع شيع 


وَحَمَادُ بن زيل 


معام 


ل [صحيح: رواه مسلم] حدثنا إسحاق بن مُوسّئن 
الآنصاري» خدننا معن دنا عالكا ين انس مين لعيم بن 
عبدالله المج 49) أن مُحَمّدَ بن عبدالله بن زُيْدٍ الآنصاري. 
وعبدالله بن ريد اللي كَانَ أري النذاءً بالصّلاة لراش لي 
منْمُودٍ الآنصّاري أنه قَال: دأثَانَا رَسُولْ الله يل ونَحْنْ في 
مَجْلِس سَعْدٍ بن عْبَادَةَ فَقَالَ لَهُ بَشِيرُ بر سَعْدٍ: أمَرَنَا الله أن 
ُصلي عَلَيِك فَكَبْف نْصلي عَلَيِْكَ؟ " قَال: فَسَكْت رَسُول 
لله يك حَتى تمنينا أنه لم يَسْألَهُ نم قَالَ رَسُولُ الله ين 
قولوا: اللَّهُمَ صّل عَلَى مُحَمَدٍ وَعَلَى آل مُحمَدٍ كما صلَْتَ 
عَلَى إبراهيم وَعَلَى آل إبْرَاهيم وبَارل عُلَى محمد وعَلَى آل 
مُحمَلوٍ كما بَارَكْتَ عَلَى إِبْرَاهِمْ وَعْلَى آل إبْرَاهِيمٌ في 
العالمين نك حَمِيد مَجِيد والسَلامٌ كمًا قَذَ لشم قال: 
وفي الباب عن عَلِي وأبي حْمَيد 


حُمَياِ وكَعْب بن عُجْرَةَ وطَلْحَة بن 


سَعِيلو وَرْيْدٍ بن خارجة ويُقَالُ ابن حَارئَة 
وَبُرَيْدَة. : 

تم: 4:0] [دن عخف لمة] آن: مكل 
ا 


قال: هذا حَدِيثُ حَسَن صحيح 

بق عله ! سينا تلا بن حجني عتخاري 
أبن عْبَادَةَ عن عَوْفب209 عن الحَّسَن ومُحمَّدٍ وَخيلآس عن أبي 
هريرة لعن النبي كَل أن مُوسَى عَلَيهٍ السَلامٌ كان رَجُْلاً 
حَيبا'”' ميتيرأ ما يُرَى من جلْلِو شيء امنِحْياء منْهُ فآذاهُ مَنْ : 
ذاه مِن بَنِي إمنرَائيل فَقَالُوا: مَا يَسِتَتِرٌ هَذَا التستر إل مِن عيب 
بجي إنا بص وإنا رد ونا له ةلله عز وجل أز3 أ 
يع ما الوا وإ مُوسَى عليه السلام خملا يَوْمأ َخْل 
فَوَضَع لِيَبَهُ عََى حَجَر ثُمَ اغْمَسَلَ فَلَمَا فَرَعْ أقبَلَ إلى نيا به 
لأا وإ الحَجر عدا بوبه فَعَد مُوسَى عَصَاه فطلب 
حجر فََعل يَُولَ بي حَجَرُ وبي حَجرٌ حقى الْتههَى إلى 
مَل مِنْ بَنِي إسْرَائِيل فَرَأوَهُ عرْيّاناً أحْسَنَ الناس خلقا وََبْرَهُ 
ما كَانُوا يَقُولُون» قَالَ وقَامْ الْحَجَرُ فأخد تَْبَهُ َُبِسَهُ وَطفِقَ 
بِالْحَجَر ضرباً بعَصاه فَوَالْه إن بالْحَجر لَنَدْباً مِنّ أثر عَصَاهُ 
لان أوَ أرَبعاً أو خَمْساً فَذَلِكَ قَوْلهُ تَعَالَى: يا أيَهَا الْذِينَ 
آمَنُوا ل تَكُونُوا كاللرينَ آذَوْا مُوسَى فَبَرَهُ الله مِمًا قَالُوا وَكان 
عِنْدَ الله وّجيهاً4». 

[خ: 174] [م: طلة | 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنّ صحيح”*" وقد رُوي 
مِنْ خْيْرِ وَجْهِ عن أبي هُرَيْرَةَ عن النبي يكل. وفيه عن أنس عن 


-١‏ مدنية» وهي ثلاث وسبعون آية. 

؟- قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالرحمسن) هو الإمام الدارمي 
(أخبرنا ضاعد) بن عبيد البجلي أبو محمد أو أبو مسعيد (الحراني) 
بفتح الحاء المهملة وشدة الراء بالنون مقبول من كبار العاشرة 
(أخبرنا زهير) هو ابن معاوية. 

1-.قوله (فخطر خطرة) يريد الوسوسة التي تحصل للإنسان في 
صلاته. قال في «النهاية»: في حديث سجود السهو حتى يخطر 
الشيطان د بين المرء وقلبه يريد الوسوسة» ومنه حديث ابن عباس: 
«قام نبي الله يق يوماً يصلي فخطر خطرة فقال المنافقون إن له 
قلبين». انتهى. وفي رواية: #صلّى النبي وك صلاة فسها فيها 
فخطرت منه كلمة فسمعها المنافقون فقالوا: إن له قلبين» فنزلت 
(ألا ترى) وفي رواية: ألا ترون (أن له قلبين قلباً معكم وقلباً معهم) 
أي: مع أصحابه فانزل الله: «إمّا جَمَل الله لِرَجُلٍ من فَلْيْيْنِ في 
جوْقِهِ4 قال ابن جرير: اختلف أهل التأويل في المراد من قول الله: 
«ما جَمَلَ الله لِرَجُل من قَلْيْنِ في جَرْفِو4 فقال بعضهم: عنى بذلك ' 
تكذيب قوم من أهل النفاق وصفوا نبي الله كلك بأنه ذو قلبين فنفسى 
ذكر أثر ابن عباس هذا ثم قال: وقال 
آخرون بل عنى بذلك رجل من قريش كان يدعى ذا القلبيين من 
ذهنه ثم ذكر من قال ذلك ثم قال وقال آخرون بل عنى بذلك زيند 
من أجل أن رسول الله يك كان تبداه فضرب الله بذلك 
مثلاً. انتهى. وقال ابن كثير في «تفسيره»: يقل تعالى موطباً قبل 
المقصود المعنوي أمرا معروفاً حسيا وهو أنه كما لا يكنون 
للشخص الواحد قلبان في جوفه ولا تصير زوجته التي يظاهر منها 
بقوله: أنت علي كظهر أمي أما له. كذلك لا يصير الدعى ولدأ 
للرجل إذا تبناه فدعاه ابنأ له فقال: (إما جَمَلَ الله لِرَجُلٍ من فُلبيْنِ 
في وه وما جَمَلَ أَزَْاجَكُمْ اللأبي نُظَاهِرُون مِنْهْنْ أمْهَاتِكُمْ» 
كقوله عر وجلٌ: ما مُنْ أمْهَاتِهِم إن أمَهَائهُم إلأ اللأبي وَلائَهُمْ» 
الآية» وقوله تعالى: وما جَمَلَ أَدِْيَاءَكُم أبْنَاءكُم» هذا هر 
المقصود بالنفي» فإنها نزلت في شأن زيد.بن حارثة رضي الله عنه 
مولى. النبي يد كان النبي وك قد تبناه قبل النبوة:فكان يقال له زيد 
ابن محمد فأراد الله تعالى أن يقطع هذا الإلحاق وهذه النسبة بقوله 
تعالى: طومَا جَمَل أَدْعِيَاءَكُم أَبْنَاءكُم» كما قال تعالى في أثناء 
السورة: اما كَانْ مُحَمِدَ أبَا أحَدٍ من رُجَالِكُمْ وَلكِن رسُول الله 
واد نَم النبيِينَ وكَان الله بكُلَ شيء عَلِيماً© وقال ههنا: ويكم 
فلكم بأفْرَاهكُم» يعني تبنيكم لهم قول لا يقتضي أن يكون ابنأ 
حقيقياًء فإنه مخلوق من صلب رجل آخر فما.يمكن أن يكون له 
أبوان كما لا يمكن أن يكون للبشر الواجد قلبان. وقد ذكر غير 
واحد أن هذه الآية نزلت في رجل من قريش كان يقال له ذو 


ذلك عن نبيه وكذبهم ثم 


رفن 
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القلبين» وأنه كان يزعم أن له قلبين» كل منهما بعقل وافرء فأنزل الله 
هذه الآية ردا غليه. هكذا روى العوفي عن ابن عباس وقال به 
مجاهد وعكرمة والحسن وقتادة. ثم ذكر ابن كثير حديث ابن عباس 
الذي نحن.في شرحه؛ ثم قال: وقال عبدالرزاق أخبرنا معمر عن 
الزهري في قوله: ما جَعَلَ الله لِرَجُل من فَلْبيْن في جَوْفِهِ» قال: 
بلغنا أن ذلك كان في زيد بن حارثة ضرب له مثل يقول: ليس ابسن 
رجل آخر ابنك» وكذا قال مجاهد وقتادة وابن زيدء إنها نزلت في 
زيد بن حارثة رضي الله عنه وهذا يوافق ما قدمناه من التفسير. 
انتهى. 

#- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه وابن جرير وابن أبي 
حاتم. 

ه- قوله: (حدئنا أحمد بن محمد) هو المعروف بمردويه 
(أخبرنا سليمان بن المغيرة) القيسي مولاهم البصري أبو سعيد ثقة. 
قوله: (قال قال) أي قال ثابت: قال أنس. 

1- (عمي أنس بن النضر) مبتدأ وخبره لم يشهد بدرأً وقوله 
سميت به جملة معترضة (فكبر عليه) وفي رواية مسلم فشق عليه 
(أول مشهد) أي لأن بدراً أول غزوة خرج فيها النبي 4 بنفسه 
مقاتلاً وقد تقدمها غيرها لكن ما خرج فيها يك بنفسه هقاتلاً (أما) 
بالتخفيف للتنبيه (والله لعن أراني الله مشهداً) وفي الرواية الآنية: 
لثن الله أشهدني فتالاً للمشركين (ليرين الله) قال النووي: ضبطوه 
بوجهين: أحدهما: ليرين بفتح الياء والراء أي يراه الله واقعاً بارزاً 
والثاني: ليرين بضم الياء وكسر النراء ومعناه ليرين الله الناس ما 
أصنعه» ونبرزه الله تعالى لهم (ما أصنع) مفعول لقوله ليرين ومراده 
أن يبالغ في القتال ولو زهقست روحه (قال) أي: أنس بن مالك 
(فهاب) أي: خشي أنس بن النضر (أن يقول غيرها) أي غير هذه 
الكلمة وذلك على سبيل الأدب منه والخوف لثلا يعرض له عارض 
فلا يفي بما يقول فيصير كمن وعد فأخلف (فقال) أي أنس بن 
النضر (يا أبا عمرو) هو كنية سعد ابن معاذ (أين) أي: أين تذهمب؟ 
(قال) أي: أنس بن النضر ابتدأ في كلامه ولم يتنظر جوابه لغلبته 
اشتياقه إلى إيفاء ميثاقه وعهده بربه بقوله ليرين الله ما أصنع (واها 
لريح الجنة) قال في «القاموس:: واها له ويترك تنوينه كلمة تعجب 
من طيب شيء وكلمة تلهف انتهى؛ والمراد هنا هو الأول (أجدها 
دون أحد) أي عند أحد وفي رواية البخاري في «المغازي» (فقال 
أين يا سعد إني أجد ريح الجنة دون أحد). قال الحافظ: يحتمل أن 
يكون ذلك على الحقيقة بأن يكون شم رائحة طيبة زائدة عما يعمهد 
فعرف أنها ريح الجنة ويحتمل أن يكون أطلق ذلك باعتبار ما عنده 
من اليقين حتى كأن الغائب عنه صار محسوسا عنده. والمعنى أن 
الموضع الذي أقاتل فيه يؤول بصاحبه إلى الجنة (إلا ببنانه) بفتيح 


الباء والنون جمع بنانة وهي الأصبع وقيل طرفها ورجَالٌ صِدَقُوأ ما 
عَاهَدُوأ الله عَلَيْه المراذ بالمعاهدة النذكورة ما تقدم ذكره من 
قوله تعالئ: لوَلَقَد كَانُوأْ عَاهَدُوا الله مِن قَبْلْ لا يُوَلُونْ الآبار» 
وكان ذلك أول ما خرجوا إلى أحدء وهذا قول ابن إسحاقء وقيل 
ما وقع ليلة العقبة من الأنصار (إذ بايعوا النبي وَل أن يؤووه 
وينصروه ويمنعوه) والأول أولى ظفَمِنْهُم من قَضَّى نَحْبَهُ» أي: 
مات أو قتل في سبيل اللهء وأصل النحب النذر فلما كان كل حي لا 
بد له من الموتء فكأنه نذر لازم له فإذا مات فقد قضاه. والمراد 
هنا من مات على عهده لمقابلته بمن يتنظر ذلك وأخرج ذلك ابن 
أبي حاتم بإسناد حسن عن ابن عباس كذا في «الفتح» لوَمِنْهُمٌ من 
يَتْظِرُ » أي: ذلك طوما بَدَلُوأ تَبيلاً4 أي: ما غسيروا عهد الله ولا 
نقضوه. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
والنسائي. 

8- قوله: (لثئن الله أشهدني) أي أحضرني واللام في لئن 
مفتوحة دخلت على إن الشرطية لا جزاء له لفظاً وحذف فعل 
الشرط فيه من الواجبات والتقدير لشن أشهدني الله (اتكشف 
المسلمون) وفي رواية وانهزم الناس (مما جاءوا به هؤلاء) يعني 
من قتالهم مع رسول الله يك (وأعتذر إليك مما صنع هؤلاء) يعني 
من فرارهم (ثم تقدم) أي: نحو المشركين (فلقيه سعد) أي: ابن 
معاذ (فقال) أي: سعد (فلم أستطع أن أصنع ما صنع) أي: أنس بسن 
النضر وهذا صريح في أنه نفى استطاعة إقدامه الذي صدر منه حتى 
وقع له ما وقع من الصبر على تلك الأهوال بحيث وجد في جسده 
ما وجد فاعترف سعد بأنه لم يستطغ أن يقدم إقدامه ولا يصنع 
صنيعه» وفيه رد على ابن بطال حيث قال: يريد ما استطعت أن 
أصف ما صنع أنس (فوجد فيه) أي في جسده وفي رواية البخاري 
قال أنس فوجد نابه. 

4- قوله: (هذا حديث صحينح) وأخرجه البخخاري والنسائي 
وابن أبي حاتم. 

- قوله: (حدثنا عمرو بن عاصم) هو الكلابي القيسي (عن 
موسى بن طلحة) ابن عبيدالله التيمي كنيته أبو عيسى أو أبو محمد 
المدني؛ نزيل الكوفة ثقة جليل من الثانية ويقال إنه ولد في عهد 
النبي ل قوله (دخلت على معاوية) هو ابن أبي سفيان رضي الله 
عنه. 

-0١‏ (طلحة ممن قضى نحبه) طلحة هذا هو والد موسى وهو 
أحد العشرة المبشرة بالجنة قتئل في.وقعة الجمل وكان هومع 
جماعة كعثمان بن عفان ومصعب وسعيد وغيرهم نذروا إذا لقرا 
حرباً ثبتوا حتى يستشهدوا وقد ثبت طلحة يوم أحد ويذل جهده 
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نتفرفق 


حتى شلت يذه وقى بها النبي وك وأصيب في جسده ببضع وثمانين 
من بين طعن وضرب ورمىء ويحتمل أن يكون معناه ذاق الموت 
في الله وإن كان حيا لما ذاق من شدائد فيه؛ ويدل عليه حديث: من 
سره (أن ينظر إلى شهيد يمشي) إلخ. وقيل: المبوت عبارة عن 
الغيبوبة عن عالم الشهادة» وقد كان هذا حاله من الانجذاب. 

-١‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن أبي حاتم وابن 
جرير. 

1- قوله: (عن طلحة بن يحيى) بن طلحة بن عبيدالله التيمسي 
المدني. قوله: (يوقرونه ويهابونه) جملتان حاليتان من ضمير لا 
يجترئون (هذا) يعني: طلحة رضي الله عنه. 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن أبي حاتم 
وابن جرير» ويأتي هذا الحديث والذي قبله في مناقب طلحة بسن 
عبيدالله. 

0- قوله: (عن يونس بن يزيد) هو ابن أبي النجاد الأيلي «(عن 
أبي سلمة) هو ابن عبدالرحمن بن عوف. 

-١1‏ قوله: (فلا عليك أن لا تستعجلي) أي: فلا بأس عليك في 
التأني وعدم العجلة (حتى تستامري أبويك) أي تشاوري وتطلبي 
منهما أن يبينا لك وأيهما في ذلسك» ووقع ني حديث جابر عند 
مسلم (حتى تستشيري أبويك) «إيا يها النبي قل لآزْوّاجك» وهن 
تسع وطلبن منه من زينة الدنيا ما ليس عنده 8 إن كُشنُ ترذن الْحيّاةٌ 
الدنيًا» أي: السعة في الدنيا وكثرة الأموال «وزيَتهَا َتَمَاليْنَ4 أي: 
أقبلن بإرادتكن واختيساركن وبعده لأْمتْمْكُنُ» أي: متعة الطلاق 
لرَأسَرْحْكْنْ سَرَاحاً جميلاً» أي: أطلقكن من غير إضرار لون 
كْشْنُ نر الله وَرسُولَهُ وَالدَارَ الآغيرّة» أي: الجدة لنَإِنُ الله أَعَدُ 
لِْمُحْنَاتِ مِنْكُنٌ» أي: بإرادة الآخرة «أجرأ عَظِيماً» أي: الجنة 
(في أي هذا) ويروى .ففي أي شيء. 

-١7‏ قوله: (مذا حديث جسن صحيح) وأخرجه البخازي 
ومسلم والنسائي. 

4- قوله: (حدثنا محمد بن سليمان بن الأصبهاني) ني 
«التقريب» محمد بن سليمان بن عبدالله الكوفي أبو علي بن 
الأصبهاني صدوق يخطىء من الثامنة (عن يحيى:بن عبيد عن عطاء 
بن أبي رباح) قال في «التقريب»: يحبى بن عبيد عن عطاء بسن أبي 
رياح يحتمل أن يكون الذي قبله وإلا فمجهول انتهى. والذي قبله 
هو يحبى بن عبيد المكي مولى بني مخزوم قال الحافظ ثقة من 
السادسة. 

- قوله: ْنَا يريد الله يذهب عََكُمٌ الرججْس» قيل: هو 
الشك. وفيل: العذّاب» وقيل: الإثم. قال الأزهري: الرجس اسم 
لكل مستقذر من عملء قاله التووي؛ « أل الت نصبه على 


النداء لوَيُطْهْرَكٌم» من الأرجاس والأدناس (في بيت آم سلمة) 
حا جلك الطلاى كسا في لاقع انل انسل تفلك 
بكساء) أي: آخر (قالت أم سلمة: وأنا معهم يا نبي 
حرفا الامتعهاق (الك هان مكانك رادت على غير ا بتجديل ان 
يكون معناه أنت خير» وعلى مكانك من كونك من أفل بيتني؛ ولا 
حاجة لك في الدخول تحت الكساء. كأنه منعها عن ذلك لمكان 
علي؛ وأن يكون المعنى أنت على مير وإن لم تكوني من أهمل 
بيتي» كذا في «اللمعات» قلت: الاحتمال الأول هو الراجح بل هو 
المتعين» وقد اختلف أهل العلم في أهل البيت المذكورين في 
الآية. فقال ابن عباس وعكرمة وعطاء والكلبي ومقاتل وسعيد بن 
جبير: إن أهل البيت المذكوزين في الآية هم زوجات النبي يل 
خاصة. قالوا: والمراد بالبيت بيت النبي وَِ ومساكن زوجاته لقوله: 
ؤِرَاذْكُرْنَ ما يتْلَى في بُيُوتِحْنْ4» وايضاً السياق في الزوجات من 
قوله: ايا ها البِيُ قل لآزْرّاجك» إلى قوله: «لطِيفاً خبيراً». 
وقال أبو سعيد الخدري ومجاهد وقنادة: وروي عن الكلبي أن أهل 
البيت المذكوزين في الآية هم علي وفاطمة والحسن والحسين 
خاصة. ومن حججهم الخطاب في الآية بما يصلح للذكور لا 
للإناث وهو قوله عنكم وليطهركم ولو كان للنساء خاصة لقال 
عنكن وليطهركن؛ وأجاب الأولون عن هذا بآن التذكير باعتبار لفظ 
الأهل كما قال سبحانه: لأَنَعْجَبِينَ مِنْ أمر الله رَحْمَة الله وَيَرَكَاتَهُ 
عَلَيكُمْ هل الَْيْتٍ» وكما يقول الرجل لصاحبه: كيف أهلك؟ يريد 
زوجته أو زوجاته» فيقول: هم بخير» وتمسك الأولون أيضاً بما 
أخرجه ابن أبي حاتم وابن عساكر من طريق عكرمة عن ابن عبساس 
في الآية قال: نزلت في نساء النبي يَلهِ خاصة. وقال عكرمة: من 
شاء بأهلته أنها نزلت في أزواج ج النبي كَل وروي ا ا 
وتمسك الآخرون أيضاً بحديثِ عمر بن 
المذتكورين في الباب وما في معناهماء وقد توصطت طائفة ثالثة بين 
الطائفتين فجعلت هذه الآية شاملة للزوجات ولعلي وفاطمة 
والحسن والحسينء أما الزوجات فلكونهن المرادات في سياق هذه 
الآيات كما قدمنا ولكونهن الساكنات في بيوته يل النازلات في 


منازله؛ ويعضد ذلك ما تقدم عن ابن عباس وغيره؛ وأما دخصول 
علي وفاطمة والحسن والحسين فلكونهن قرابته وأهل بيته في 
النسب» ويؤيد ذلك ما ورد من الأحاديث المصرحة بأنهم سيب 
النزول» فمن جعل الآية خاصة بأحد الفريقين أعمل بعض ما يجب 
إعماله وأهمل ما لا يجوز إهمالهء وقد رجح هذا القول جماعة من 
المحققين منهم القرطبي وابن كثير وغيرهما. 

+٠١‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن جرير والطبراني 
وابن مردويه. 


المرترى 
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-١‏ قوله: (أخبرنا علي بن زيد) هو ابن جدعان قوله: (الصلاة 
يا أهل البيست) أي: حضرت صلاة الفجر وحانت,ء أو احضروا 
الصلاة. 

7- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وابن أبي 
شيبة وابن جرير وابن المنذر والطبراني والحاكم وصححه ابن 
مردويه. قوله: (وفي الباب عن أبي الحمراء ومعقل بن يسار وأم 
سلمة) أما حديث أبي الحمراء فأخرجه ابن جرير وأبن مردويه وفيه 
قال: «رأيت رسول الله 55 إذا طلع الفجر جاء إلى باب علي 
وفاطمة رضي الله عنهما فقال: الصلاة الصلاة إنما يريد الله ليذهب 
عنكم الرجس أهل البيت ويطهركم تطهيرأ»؛ وني سنده أبو داود 
الأعمى واسمه نفيع بن الحارث وهو وضاع كذاب. وأما حديث 
معقل بن سيار فلينظر من أخرجه. وأما حديث أم سلمة فأخرجه 
الترمذي في فضل فاطمة رضي الله عنها. وفي الباب أيضاً عن 
عائشة أخرجه مسلم عنها قالت: خرج النبي يآ غداة وعليه مرط 
مرحل من شعر أسود فجاء الحسن بن علي فادخله ثم جاء الحسين 
فدخل معه ثم جاءت فاطمة فأدخلها ثم جاء علي فادخله ثم قال: 
«إنمَا يرد الله يدَهِب عَنَكُمْ الرَجْس أهل الْينِتِ م 
تطهيراً». 

117- قوله: (أخبرنا داود بن الزيرقان) بكسر زاي وسكون 
موحدة وكسر راء وبقاف الرقاشسي البصري نزيل بغداد متروك 
وكذبه الأزدي من الثامنة. قوله: (لكتم هذه الآية وإذ) منصوب 
باذكر 9تَّقُولُ لِلْذِي أنعم الله عَلَيْه هو زيد بن حارثة مولى رسول 
الله # (فأعتقته) وكان من سبى الجاهلية اشتراه رسول الله يك في 
الجاهلية وأعتفه وتبناء #أشبك عَلَيْكَ رُوْجَك» أي: لا تطلق 
زوجك هي زينب بنت جحش رضي الله عنها ابنة عمة رسول الله 
يك وأمها أميمة بنت عبدالمطلب لاوَائق الله» أي: في أمر طلاتها 
ٍرَنُْفِي4 الواو للحال أي: والحال أنك تخفي ني نِفْسِكَ ما 
الله مُبْدِيهِ4 أي: مظهره. وهو نكاحها إن طلقها زيد. وقيل: حبهاء 
والصحيح المعول عليه عندي هو الأول لوَتَخْشَى الناس» أي: 
تخاف أن يقول الناس تزوج محمد زوجة ابنه 8 وَلْه أحَىَ ي أن 
تَخثاه» أي: في كل شيء وتزوجها ولا عليك من قول الناس وبعد 
هذا: ظقَلَمًا قَمَى رَيْدَ منْهَا رَطَرأُ © أي: حاجة» وقضاء الوطر فني 
اللغة بلوغ منتهى ما في النفس من الشيء, يقال: وطراً منه إذا بلغ 
ما أراد من حاجته فيه» والمراد هنا أنه قضى وطره منها يتكاحها 
والدخول بها بحيث لم يبق له فيها حاجة وتقاصرت عنه همته 
وطابت عنه نفسه. وقيل: المراد به الطلاق لأن الرجل إنما يطلق 
امرأته إذا لم يب له فيها حاجة ظزُوْجْنَاكَهًا» أي: لم نحرجك إلى 
ولي من الخلق يعقد لك عليها تشريفاً لك ولها. فلما أعلمه الله 


بذلك دخل عليها بغير إذن ولا عقد ولا تقدير صداق ولا شيء مما 
هو معتبر في النكاح في حق أمتهء وهذا من خخنصوصياته ويك التي لا 
يشاركه فيها أحد بإجماع المسلمينء وكان تزوجه بزينب سنة خمس 
من الهجرة» وقيل: سنة ثلاث وهي أول من مات من زوجاته 
الشريفات المطهرات ماتت بعده بعشر سنين عن ثلاث وخمسين 
سنة» وقيل: المراد به الأمر له بأن يتزوجها والأول أولى.وبه جاءت 
الأخبار الصحيحة كذا في «فتح البيان» للِكبْلا يَكُون عَلَى الْمُؤْينِينَ 
حَرّجّ» أي: ضيق علة للتزوبج وهو دليل على أن حكمه وحكم 
الأمة واحد إلا ما خصه الدليل «في أَزْوَاجٍ أذْعِيَاتِهم جمع دعى 
وهو المتبني؛ أي: في التزويج بأزواج من يجعلونه ابنأ كما كان 
العرب يفعلون فإنهم كانوا يتبنون من يريدون وكانوا يعتقدون أنه 
يحرم عليهم نساء من تبنوه كما يحرم عليهم نساء أبنائهم حقيقة؛ 
فأخبرهم الله أن نساء الأدعياء حلال لهم «إذًا ضرا مِنْهُنْ وَطَراً» 
أي: إذا طلق الأدعياء أزواجهم بخلاف ابن الصلبء فإن امرأته 
تحرم على أبيه بنفس العقد غليها ركان أمْرٌ الله مَفْمُولاً» أي: 
قضاء الله ماضياً وحكمه نافذاً وقد قضى في زينب أن يتزوجها 
رسول الله َل (لما تزوجها) أي: زينب (قالوا: تزوج حليلة ابنه) 
أي: زوجة ابنه ما كَان مُحَمُدٌ مُحَمدُ أبَا أحَدٍ من رَجَالِكُم» أي: فليس 
يكل أبا زيد فلا يحرم عليه التزويج بزوجته زينب ١‏ وكين رُسُول 
الله أي: ولكن كان رسول الله يك (وَْحائم الِينَ» قرأ الجمهور 
بكسر التاء وقرىء بفتحهاء ومعنى الأولى أنه ختمهم أي جاء 
آخرهم, ومعنى الثانية أنه صار كالخاتم لهم الذي يختمون به 
ويتزينون بكونه منهم. قال أبو عبيدة: الوجه الكسر لأن التأويل أنه 
ختمهم فهو خاتمهم. وأنه قال: «أنا خحاتم النبيين ونجاتم الشيء 
آخره». وقال الحسن: الخاتم هو الذي ختم به؛ والمعنى ختم الله به 
النبوة فلا نبوة بعده ولا معه» قال ابن عباس: يريد لو لم أختنم به 
النبيين لجعلت له ابنا يكون بعده نبي وعنه أن الله لما حكم أن لا 
نبي بعده لم يعطه ولداً ذكراً يصير رجلاً وعيسى ممن نبىء قبله» 
وحين ينزل بتزل عاملاً على شريعة محمد و كأنه بعض أمته 


الَاذْعُوهُمْ لآبَائِهم4 للصلب وانسبوهم إليهم ولا تدعوهم إلى 


غيرهم هِهْرَ أَنْسَطْ عندَالله» تعليل للأمر بدعاء الأبناء للآباء, 
والضمير راجع إلى مصدر أدعرهم.» ومعنى أقسط: أعدلء» أي: 
أعدل من كل كلام يتعلق بذلك فترك الإضافة للعموم؛ كقوله: الله 
أكبر وأعدل من قولكم هو ابن فلان ولم يكن ابنه لصلبه (إفرإن لم 
َمْلَمُوا آبَاءَهُمْ» تنسبونهم إليهم ظ فَإِْرَائَكُمْ» أي: فهم إخوائكم 
< في الدين وَمَوَالِيكُمْ» فقولوا: أجي ومولايء ولا تقولوا: ابن 
فلان حيث لم تعلموا آباءهم على الحقيقة. قال الزجاج: مواليكم» 
أي: أولياؤكم في الدين» وقيل: المعنى فإن كانوا محررين ولم 
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مسضفى 


يكونوا أحرارا فقولوا موالي فلان. قوله: (هذا الحرف لم يرو 
بطوله) أي روى مقتصراً على هذا القدر فحسب ولم يرو بطوله مثل 
الرواية المتقدمة. ونقل الحافظ في:«الفتح»: حاصل كلام الترمذي 
هذا بلفظ: قال الترمذي روى عن داود عن الشعبي عن مسروق. عن 
عائشة: إلى قوله: (لكتم هذه الآية) ولم يذكر ما بعذه. ثم قال 
الحافظ: وهذا القدر أخرجه مسلم كما قال الترمذي. وأظن الزائئد 
مدرجا في الخبر فإن الراوي له عن داود لم يكن بالحافظ. انتهى. 
قلت: والراوي عن داود في الرواية الطويلة المتقدمة هو داود بن 
الزبرقان وقد عرفت أنه متروك. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

6- قوله: (حتى نزل القرآن ظاذْعُوَهُمْ لآبائهم4) قال الحنافظ 
ابن كثير: هذا أمر ناسخ لما كان في ابتداء الإسلام من جواز ادعاء 
الآبناء الأجانب وهم الأدعياء فأمر تبارك وتعالى برد نسيهم إلى 
آبائهم في الحقيقة وأن هذا هو العدل والقسط والبر ههُوَّ أقْسَطُ 
عِندَ الله6 أي: هو أعدل عنده من قولكم هو ابن فلان ولم يكن ابنه 
لضصلبه ولم أقسط أفعل تفضيل قصد به الزيادة مطلقاً من القسنط 
بمعنى العدل. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

17- قوله: (حدثنا مسلمة بن علقمة) المازني أبو مخمد 
البصري صدوق له أوهام من الثامنة. قوله: (قال) أي: الشعبي. 

- (ما كان ليعيثن له فيكم ولد ذكر) يعني حتى يبلغ الحلم 
فإنه يك ولد له القاسم والطيب والطاهر من خديجة رضي الله عنها 
فماتوا صغارا وولد له يكل إبراهيم من مارية القبطية فمات أيضاً 
رضيعاً وكان له يَكِ من خديجة أربع بنات زينب ورقية.وام كلشوم 
وفاطمة رضي الله عنهم أجمعين. فماتت في حياته يل ثلاث 
وتأخرت فاطمة رضي الله عنها حتى أصيبت به ول ثم ماتت بعده 
لستة أشهر. 

8- قوله: (حدثنا محمد بن كثير) العبدي البصري (أخبرنا 
سليمان بن كثير) العبدي أبو داود ويقال أبو محمد البصري لا يأس 
به في غير الزهري من السابعة (عن حصين) هو ابن عبدالرحمين 
السلمي الكوفي ابو الهذيل (عن أم عمارة) بضم العين وتخفيف 
الميم يقال اسمها نسيبة بنت.كعب بن عمرو. 

(فنزلت هذه الآية: لإإِنّ الْمُسْلِمِينَ وَالْمُسْلِمَات وَالْمُؤْينِينَ 
وَالْمُؤبنَات» فذكر الله لهن عشر مراتب مع الرجال فمدحهن بها 
معهم: الأولى: الإسلامء والثانية: الإيمان» قال الحافظ ابن كثير: 
قوله تعالى: إن الْمُسْلِمِينَ وَالْمُسْلِمَات وَالْمُؤْيِنَ وَالْمُؤْينَاتٍ» 
دليل على أن الإيمان غير الإسلام وهو أخمص منه لقوله تعالى: 
لثَالَت الآعرَاب آمَنَا قل لم تُؤْمئُوأ وَلكين كُولوأ سلما وما يَدعْلٍ 


الإيمَانُ في قُلُوبكُمْ4 وفي «الصحيحين»: هلا يزني الزاني حين. 
يزني.وهو مؤمن». فيسلبه الإيمان ولا يلزم من ذلك كفره بإجماع 
المسلمين فدل على أنه أخص منه. انتهئ. والثالثة: القنوت وهو 
قوله: طوَالْقَانتِينَ وَالْقَابنَاتِ» أي: المطيعين والمطيعات» وقيل: 
المداومين على الطاعة والعبادة» والباقية ظاهرة واضحة. . 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه عبد بن حميد 
والطبراني. 

7 قوله: (حدثنا محمد بن الفضل) السدوسي أبو الفضل 
البصري لقبه عارم ثقة ثبت تغير.في آخر عمره من ضغار التاسعة. 

77- قوله: (تقول زوجكن أهلوكن) وفي رواية البخاري: 
«زوجكن أهاليكن». والأهلون والأهالي كلاهما جمع أهلء والأول 
على القياسء والثاني على غيره وأهل الرجل امراته وولده وكل 
من في عياله وكذا كل أخ أو أخت أو عم أو ابن عم أو ضبي أجنبي 
يعوله في منزله. وعن الأزهري: أهل الرجل أخص النامن به ويكنى 
به عن الزوجة. قاله العيني. (وزوجني الله من فوق سبع مسسماوات) 
وفي مرسل الشعبي: (قالت زيذب يا رسسول الله أنا أعظم نسائك 
عليك حقاً أنا خيرهن متكحاً واكرمهن سفيراً وأقربهن رحماً 
فزوجنيك الرحمن من فوق عرشه وكان ججبريل هو السفير بذلك 
وأنا ابنة عمتك وليس لك من نسائك قريبة غيري). أخرجه الطبري 
وأبو القاسم الطحاوي في كتاب «الحجة والتبيان» له. 

4"- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. 

0 .قوله: (عن السدي) اسمه إسماعيل بن عبدالرحمن (عن 
أبي ضالح) اسمه باذام ويقال له ياذان. 

5 قوله: (فاعتذرت إليه فعذرني) قال في «الصراح)»: 
(الاعتذار غدر خواستن والعذر بالضم والسكون معبذور داشتن). 
وقال صاحب «المشكاة» في «الإكمال» في ترجمة أم هانىء رضي 
الله عنها: كان رسول الله ييِْ خطبها في الجاهلية وخطبها هبيرة بن 
أبي وهب فزوجها أبو طالب من هبيرة وأسلمت ففرق الإسلام بينها 
وبين هبيرة وخطبها النبي يك فقالت: والله إن كنت لأحبنك في 
الجاهلية فكيف في الإسلام: ولكني امرأة مصبية فسكت عنها. 
انتهى. وقولها: إني امرأة مصبية بضم الميم وسكون الصاد وكسر 
الموحدة» أي: ذات صبي «إنا أحللنَا نك أزواجك اللأبي آتَيتَ 
أَجْورَمُن» أي: مهورهن لرَمَا ملَكَتْ يَِيئّكَ مِمًا أنَاء الله عَلَِكَ4 
أي: أباح لك التسري مما أخذت من المغانم وقد ملك صفية 
وجويرية فأعتقهما وتزوجهما وملك ريحانة بنت شمعون النضرية 
ومارية القبطية أم ابنه إبراهيم عليه السلام وكانتا من السراري رضي 
الله عنهما وَبَنَاتِ عَمْك وَبَنَات عَماتِكَ وَبَنَات خَالِكَ وَبنات 

خالآيك اللأتي هَاجَرْنَ مَعَكَ» أي: إلى المدينة فمن لم تهاجر 


الرضض 
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منهن لم يجز له نكاحها (الآية) بقيتها مع تفسيرها هكذا طوَامْرَأةٌ 
مُؤْمِنَة4 أي: وأحللنا لك امرأة مصدقة بالتوحيد وهذا يدل على أن 
الكافرة لا تحل له؛ قال إمام الحرمين: وقد اختلف في تحريم 
الحرة الكافرة عليه. قال ابن العربي: والصحيح عندي تحريمها 
وبهذا يتميز علينا فإنه ما كان في جانب الفضائل والكرامات فحظه 
فيه أكثر وما كان من جانب النقائص فجانبه عنها أطهر. فجوز لنا 
نكاح الحرائر الكتابيات وقصر هو يدِ على المؤمنات ولهذا كان لا 
تحل له الكتابية الكافر لنقصانها بالكفر. انتهى. «إن وَمَبِت نَفسَهَا 
بي إن أزاة» أي: النبي « أن يَسْتَِحَهَا4 أي: يطلب نكاحها 
لخَالِصَة لك من دُون الْمُؤْمنِينَ4 لفظ خالصة حال من الضمير في 
وهبت, أو مصدر مؤكد أي: خلص لك إحلال ما أحللنا لك 
خالصة بمعنى خلوصاًء والفاعلة في المصادر غير عزيز كالعافية 
والكاذبة وكان من خصائصه و أن النكاح ينعقد في حقه بمعنى 
الهبة من غير ولي ولا شهود ولا مهر لقوله: خَالِصَةٌ لك من دُون 
الْمُؤِْنِينَ4» والزيادة على أريع ووجوب تخبير النساء. واختلفوا في 
انعقاد النكاح بلفظ الهبة في حق الأمة» فذهب أكثرهم إلى أنه لا 
ينعقد إلا بلفظ الإنكاح أو التزويج» وهو قول سعيد بن المسيب 
والزهري ومجاهد وعطاء. وبه قال مالك والشافعي وقال إبراهيم 
النخعي وأهل الكوفة: ينعقد بلفظ التمليك والهبة» ومن قال بالقول 
الأول اختلفوا في نكاح النبي وَل فذهب قوم إلى أنه كان ينعقد في 
حقه يك بلفظ الهبة لقوله تعالى: لخَالِصَة لك مِن دون الْمُؤْمِنِينَ4 
وذهب آخرون إلى أنه لا ينعقد إلا بلفظ الإنكاح أو التزويج كما في 
حق سائر الأمة لقوله تعالى: «إن أرَاد النبي أن يَسْسَْكِحَهَا» وكان 
اختصاصه في ترك المهر لا في لفظ النكاح (قالت) أي: أم هانىء 
(كنت من الطلقاء) بضم الطاء المهملة وفتح اللام وبالمد جمع 
طليق هم الذين أسلموا يوم الفتح ومن عليهم وخلى عنهم. 


7 قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه ابن جرير والطبراني 


قوله: (نزلت هذه الآية إلخ) قال الحافظ: لم تختلف 
الروايات أنها نزلت في قصة زيد ب بن حارئة وزينب بنت جحش 


(فهم بطلاقها) أي أراد أن يطلقها (فاستأمر) أي: استثار. 

4 قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والبخاري. 

**- قوله: (حدثنا عبد) بن حميد (حدثنا روخ) بن عبادة. 
قوله: (قال) أي الله تعالى: الا يَجِلُ لك النْمَاءُ مِن بَمْدُ وَل أن 
في الأصل ذبهن مِن انمع بأن 
تطلقهن أو بعضهن وتنكح بدل من طلقت 8 إلا ما ملكت يَمِينْك4 


تبَدّلَ» بترك إحمدى التائين ذ 


من الإماء فتحل لك. قال الحافظ ابن كثير: ذكر غير واإحدمن 2 


العلماء كابن عباس ومجاهد وقتادة وغيرهم أن هذه الآية نزلت 
مجازاة لأزواج النبي يل ورضا عنهن على حسن صنيعهن في 
اختيارهن الله ورسوله والدار الآخرة لما خيرهن رسول الله ون 
فلما اخترن رسول الله يق كان جزاؤهن أن الله تعالى قصره عليهسن 
وحرم عليه أن يتزوج بغيرهن أو يستبدل بهن أزواجاً غيرهن ولو 
أعجبه حسنهن إلا الإماء والسراري فلا حرج عليه فيهنء ثم إنه 
تعالى رفع عنه الحرج في ذلك ونسخ حكم هذه الآية وأباح له 
التزوج. ولكن لم يقع منه بعد ذلك تزوج لتكون المنة لرسول الله 
يي عليهن» ثم ذكر حديث عائشة الآتي ثم قال: وقال آخرون بل 
معنى الآية لا يحل لك النساء من بعد أي من بعد ما ذكرنا لك مسن 
صفة النساء اللاتي أحللنا لك من نسائك اللاتي أتيت أجورهن وما 
ملكت يمينك وبنات العم والعمات والخال واللخالات والواهبة وما 
سوى ذلك من أصناف النساء فلا يحل لك هذا مروى عن أَبي بسن 
كعب وعكرمة ومجاهد في رواية عنه والضحاك في رواية وأبي 
صالح والحسن وغيرهم ثم قال: واختيار ابن جريسر رحمه الله أن 
الآية عامة فيمن ذكر من أصناف النساء وفي النساء اللواتي في 
عصمته. وكن تسعأ وهذا الذي قاله جيد. ولعله مراد كثير ممن 
حكينا عنه من السلف فإن كثيراً منهم روي عنه هذا وهذا ولا 
منافاة. انتهى. (ثم قال) أي: ثم قرأ ابن عباس: ومن يكْفرْ 
بالإيمان فَقَدْ حبط عَمَلَهُ وَمْوَ في الآخيرةٍ مِن الحخامبرين» يعني: 
ومن يجحد ما أمر الله به من توحيده ونبوة محمد يو وما جاء به 
من عند الله فقد بطل ثواب عمله الذي كان عمله في الدنيا وخاب 
وخسر في الدنيا والآخرة. وهذه الآية في سورة المائدة والظاهر أن 
ابن عباس قرأها لبيان وجه تحريم الله على رسول الله يك كل ذات 
دين غير الإسلام. 

- قوله: (عن عمرو) هو ابن دينار. قوله: (ما مات رسول 
الله وكين حتى أحل له النساء) وفي حديث أم سلمة عند ابن أبي 
حاتم: الم يمت رسول الله يَلِ حتى أحل الله له أن يتزؤج من 
النساء ما شاء إلا ذات محرم؛ وذلك قوله الله تعالى: 9تُرْجي من 
نَشَاءُ مِنْهُن» الآية» قال ابن كثير بعد ذكر هذا الحديث: (فجعلت 
هذه) أي: لتُرْجي مَن نَاءُ مِنهن» الآبة (ناسخة للني بعدها في 
التلاوة) أي لا يحل لك النساء من بعد ولا أن تبدل بهن من أزواج 
ولو أعجبك حسنهن إلا ما ملكت يمينك (كآيتي عدة الوفاة في 
البقرة الأولى باشخة للدي يعدهيا. اتتهى: المراد بالآية الأولى: 
«رالْذِينَ يُتَوَفُوْنَ يكم وَيَذَرُونَ أزوّاجاً يَحَريْصنَ بأنْفسِهنٌ أربَعَة 
أتشهر وَعَشْراً» وبالآية الثانية: (والذين يتوفون منكم ويذرون 
أزواجاً وصية لأزاوجهم متاعاً إلى الحول غير إخراج). 

قلت: اختلف في تفسير قوله تعالى: لثُرْجِي من تَشَاءُ مِنهنْ 
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اكرضرف 


وَنُؤْوِي إِلَيْكَ مَن تَشَاهُ» فقيل: معناه تعستزل من شئت منهن بغير 
طلاق وتقسم لغيرهاء وقنال ابن عباس: تطلق من تشاء منهن 
وتمسك من تشاء. وقال الحسن: تترك نكاح من شئت وتنكح: من 
شئت من النساء وقيل تقبل من تشاء من المؤمنات اللاتي يهسن 
أنفسهن فتؤويها إليك وتترك من تشاء فلا تقبلها. فقول من قال: إن 
هذه الآية ناسخة لقوله تعالى: لأ يَحِلُ لَك النّسَاءُ مِن بَعْدُ» إلخ» 
إنما يصح على بعض هذه الأقوال. 

7؛4- قوله: اميت حي حم ا زاكر عه 
والنسائي. 

”47- قوله: (عن ببيان) هو. ابن بشر. قوله (بنى رسول الله يلك 
بامرأة من نسائه) هي زيئب أي دخل بها. قال في «النهاية»: البناء 
والابتناء الدخول بالزوجة والأصل فيه أن الرجل كان إذا تزوج 
امرأة بنى عليها قبة ليدخل بها فيهاء فيقال: بنى الرجل على أهله 
قال الجوهري: ولا يقال بنى بأهله. وفيه نظر فإنه قد جساء في غير 
موضع من الحديث وغير الحديث وعاد الجوهري استعمله في 
كتابه. انتهى. (إلى الطعام) أي: طعام الوليمة (قام رسول الله بك 
منطلقاً قبل بيت عائشة فرأى رجلين جالسين) فيه اختصار وإجمال 
توضحه روايات البخازي ومحصل القصة: أن الذين حضضروا 
الوليمة جلسوا يتحدثون واستحئ النبي وَل ان يامرهم بالخروج 
فتهيأ للقيام ليفطنوا لمراده فيقوموا بقيامه فلما ألهاهم الحديث عن 
ذلك» قام وخرج فخرجوا بخروجه إلا الثلاثة الذين لم يفطنوا 
لذلك لشدة شغل. بالهم بما كانوا فيه من:.الحدييث.. وف غضون 
ذلك كان النبي يُكةٍ يريد أن يقوموا من .غير مواجهتهم بالأمر 
بالخروج لشدة حيائه فيطيل الغيية عنهم بالتشاغل بالسلام على 
نسائه وهم في شغل بالهم وكان أحدهم في أثناء ذلك أفاق من 
غفلة فخرج وبقي الإثنان فلما طال ذلك ووصل النبي كل إلى منزله 


فرآهما فرجع فرأياه لما رجع فحيتتلو قطنا فتخرجا. فدخصل النبي 28 
وأنزلت الآية فارخى الستر بينه وبين أنس خادمه أيضاً ولم يكن له 
عهد بذلك. 


4- - <يا يا لين امو لا دلوأ يوت النبِي إلا أن يُؤدن 
ىم أي: في الدخول بالدعاء (إلى طْمَامٍ» أي: فتدخلوا «غَيْرَ 
ناظِرين» أي: منتظرين «إنا» أي: نضجه مصدر أنى يأني ويعده 
لوَلَكِن إذا ذعيتم فَاذْعْلوا فَِذا طَسِسشُمْ» أي: أكلتسم الطعام 
لثَاتَشرُواً» أي: فاخرجوا مسن منزله «ولاً مُسْتََنِسِينَ لحَدِيثٍ» 
أي: لا تطيلوا الجلوس ليستأنس بعضكدم بحديث بعض (إِن 
ذَلِكَمْ» أي: المكث وإطالة الجلوس < كان يُوذِي النبي فيسْتَحْبِي 
منكم» أي: من إخراجكم ل والله لأَيَسْتَحِْي مِنَ الْحَق» أي: 
لا يتنرك بيانه. قوله: (وفي الحديث قصة).أي: طول وكلام أكثر من 


هذاء 

6- (هذا حديث حسن غريب) وأصله في «الصحيحين» 
(وروى ثابت عن أنس هذا الحديث بطوله) أخرجة مسلم في باب 
زواج زينب بنت جحش ونزول الحجاب من كتاب التكاح. 

71- قوله: (حدثنا أشهل بن حاتم) الجمحي مولاهم أبو 
عمروء وقيل: أبو حاتم بصري صدوق يخطىء من التاسعة (قال ابن 
عون: حدثناه عن عمرو بن سعيد) الضمير في قال راجع إلى أشهد. 
وابن عون مبتدأ وحدثناه خبره أي قال أشهد ابن عون حدثنا هذا 
الحديث عن عمرو بن سعيدء وابن عون هذا هو عبدالله بن عون 
وعمرو بن سعيد هو أبو سعيد البمسري. قوله: (عَرْسَ بها) من 
التعريس أي بنى بها قال في «التهاية»: عرس الرجل فهو مُمْرسٌ إذا 
دخل بامرأته عند بنائها ولا يقال فيه عَرس. قلت: قوله:.ولا يقال 
فيه عرس ترده رواية الترمذي هذه. وقال في «المجمع»: قيل: هو - 
أي عَرْسَ- لغة في أغرّس“ (فاحتيس) الحبس. المنع واحتيسه حبسه 
فاحتبس لازم ومتعد كذا في «القاموس». (فنزلت آبة الحجاب) 
وهي قوله تعالى: «يأيهَا اللي امنُوأ لا تَدْحْلُوا بيُوتَ النبِي» إلخ. 

4- قوله: (عن الجعد أنِي عثمان) قال في «التقريب»: الجعد 
ابن دينار اليشكري أبو عثمان الصيرفي البصري صاحب «الخلي» 
ثقة من الرابعة. قوله: (فدخل بأهله) هي زيب بنت جحش 
(فصئعت أمي أم سليم خيساً) هو الطعام المتخذ من التمر والأقط 
والسمن وقد يجعل عوض الأقنط الدقيق أو الفتيت (فجعلته في 
تور) بفتح تاء وسكون واو هو إناء من صفر أو حجارة كالإجانة 
وقد يتوضأ منه (قال زهاء ثلاثماثة) بضم الزاي وفتح الهاء وبالمد. 
أي: قدر ثلاثمائة من زهوت القوم أي حزرتهم وهو بالنصب على 
تقدير كانوا وقيل: برفعه. أي: عددنا مقدار ثلاثمائة (هات) بكسر 
التاى أي: أعطني (حتى امتلات الصفة) بفنم صاد وتشديد فاء هو 
موضع مظلل في مسجد المدينة وأهل الصفة فقراء المهاجرين ومن 
لم يكن له منهم منزل يسكنه فكانوا يأوون إليه (ليتحلق) الحلقة 
بفتح الحاء وسكون اللام هي الجماعة من الناس مستديرون كحلقة 
الباب وغيره والتحلق تفعل منها وهو أن يتعمدوا ذلك (ارفع) أي 
الطعام (حين وضعت) أي: الطعام» قال الحافظ بعد ذكر هذا 
الحديث عن (صحيح مسلم؛: ويجمع بينه وبين رواية حميد (يعني 
عن أنس قال أولم رسول الله يك حين بنى بزيدب ابنة جحش 
فأشبع الناس خخبزا ولحما) بأنه وَكِةِ أولم.عليه باللحم والخبز 
وأرسلت إليه أم سليم الحيس. انتهى. وقال النووي: وفي هذا 
الحذيث أنه يستحب لأصدقاء المتزوج أن يبعثوا إليه بطعسام 
يساعدونه به على وليمته وفيه الاعتذار إلى المبعوث إليه وقول 
الإنسان نحو قول أم سليم هذا منا لك قليل. انتهى. (وزوجته: مولية 


امرض 
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وجهها) وكذلك في «صحيح مسلم؛ وزوجته بالناء. قال النووي: 
هكذا هو في جميع النسخ بالتاء وهي لغة قليلة تكررت في الحديث 
والشعر المشهور حذفها (فثقلوا) بفتح المثلشة وضم القافٍ (قال 
أنس: أنا أحدث الناس عهداً بهذه الآيات) يعني أول الناس علماً 
بهذه الآية فعلمتها أولاً ثم علمها الناس. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم 
والنسائي وابن أبي تم وعلقه البخاري في كتاب النكاح فقال: 
وقال إبراهيم بن طهمان عن الجعد أبي عثمان عن أنس فذكر 
نحوه. 

4- قوله: (عن نعيم بن عبدالله المجمر) كنيته أبو عبدالله 
المدني مولى آل عمر يعرف بالمجمر بسكون الجيم وضم الميم 
الأولى وكسر الثانية وكذا أبوه ثقة من الثالثة (وعبدالله بن زيد الذي 
كان أدى النداء بالصلاة) يعني عبدالله بن زيد والد محمد هذا مو 
الذي أدى النداء بالصلاة وفي رواية مسلم وعبدالله بن زيدهو 
الذي كان أدى النداء بالصلاة (عن أبي مسعود الأنصاري) اسمه 
عقبة بن عمرو صاحبي بدري جليل. قوله: (فقال له بشير بن سعد) 
ابن تعلبة بن جلاس الأنصاري الخزرجي صحابي جليل بدري 
استشهد بعين التمر. 

0- (أمرنا الله أن نصلي عليك فكيف نصلي عليك) أي: أمرنا 
الله تعالى بقوله: صلوا عليه وسلموا تسليماً. فكيف نلفظ بالصلاة 
(حتى ظننا) من الظن وفي رواية مسلم حتى تمنيئا من التمني (أنه 
لم يسأله) قال النووي: معناه كرهنا سؤاله مخافة من أن يكون النبي 
يي كره سؤاله وشق عليه وبارك على إبراهيم. وعلى محمد وعلى 
آل محمد كما باركت على آل إبراهيم. قال العلماء: معنى البركة هنا 
الزيادة من الخير والكرامة وقيل هي بمعنى التطهير والتزكية: قاله 
النووي. (والسلام كما قد علمتم) معناه قد أمركم الله تعالى 
بالصلاة والسلام علي فأما الصلاة فهذه صفتها وأما السلام فكما 
علمتم في التشهد وهو قولهم: السلام عليك أيها النبي ورحمة الله 
وبركاته» وقوله علمتم هو بفتح العين وكسر اللام المخففة ومنهم 
من رواه بضم العين وتشديد اللام أي علمتكموه وكلاهما صحيح. 
قوله: (وفي الباب عن علي وأبي حميد إلخ) أما حديث علي 
فأخرجه النسائي؛ وأما حديث أبي حميد فأخرجه الشيخان» وأما 
حديث كعب بن عجرة فأخرجه الجماعة» وأما حديث طلحة بن 
عبيداظه فأخرجه النسائي؛ وأما حديث أبي سعيد فأخرجه البخاري 
والنسائي وابن ماجه؛ وأما حديث زيد بن خارجة فأخرجه أحمد 
والنسائي. وأما حديث بريدة فأخرجه أحمد وفي سنده أبو داود 
الأعمى اسمه نفيع وهو ضعيف جداً ومتهم بالوضع. وفي الباب 
أحاديث أخرى إن شئت الوقوف على ألفاظ هذه الأحاديث فراجع 


«النيل». 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
وأبو داود والنسائي. 

7- قوله: (عن عوف) هو ابن أبي جميلة الأعرابي (عمن 
الحسن) هو البصري (ومحمذ) هو ابسن سيرين (وخجلاس) بكسر 
الخاء المعجمة وتخفيف اللام وآخره مهملة هو ابن عمرو 
الهجري. 0 

6- قوله: (كان رجلا حييا) بفتح الحاء المهملة وكسر 
التحتانية الخفيفة بعدها أخرى مثقلة بوزن فعيل من الحياء أي ذا 
حياء (ستيراً) بفتح السين بسوزن كريم ويققال ستيراً بكسر السين 
وتشديد الفوقية المكسورة بوزن سكين أي ذا تستر يستتر في 
الغسل. ما يرى من جلده (شيء استحياء منه) هذا يشعر بأن اغتسال 
بني إسرائيل عراة بمحضر منهم كان جائزاً في شرعهم وإنما اغتسل 
موسى وحده استحياء (فآذاه من آذاه) بالمد فيهما من الإيذاء (إما 
برص) محركة بياض يظهر في ظاهر البدن لفساد مزاج (وإما أدرة) 
بضم الهمزة وسكون الدال نفخة في الخصية؛ يقال: رجل آدر بين 
الأدر بفتح الهمزة والدال» ووقع في رواية ابن مردويه عن عوف 
الجزم بأنهم قالوا إنه آدر (وإن الله أراد أن يبرئه) بتشديد الراء من 
التبرئة أي ينزهه عن نسبة ذلك العيب (وإن موسى خلا يوما وحده) 
أي: انفرد عن الناس يوماً حال كونه منفرداً (عدا بثوبه) أي: فر 
ومضى مسرعاً (ثوبي حجر ثوبي حجر) أي: أعطني ثوبي أو رد 
ثوبي وحجر بالضم على حذف النداء (حتى انتهى إلى ملا) أي: 
جماعة .والظاهر أن فيهم المؤذين (فرأوه عريانا) أي: أبصروه حال 
كونه عرياناً (وطف) بكسر الفاء أخذ وشرع (بالحجر ضرباً) يضربه 
ضرباً فالجار متعلق بالفعل المقدر كما في قوله سبحانه: لنَطْفِقَ 
محا بالسنُوق وَالآعْنَاق4 (فوالله إن بالحجر لندباً) بالتحريك أثر 
الجرح إذا لم يرتفع عن الجلد فشبه به أثر الضرب في الحجر, قال 
الحافظ: ظاهره أنه بقية الحديث وقد بين في رواية همام في الغسل 
أنه قول أبي هريرة. اتتهى. ولفظ رواية همام عند البخاري في 
الغسل هكذا قال أبو هريرة (والله إنه لندب بالحجر ستة أو سبعة 
ضرباً بالحجر) فذلك قوله: 9يأيُها الْلِينّ آمَنُوأ لآ تَكُونُوأ كَاللِينَ 
دوأ مُوسَّى»أي: لا تؤذوا نبيكم كما آذى بنو إسرائيل موسى» وهو 
قولهم إنه آدر طِنَبرَآءُ الله مِمًا قَالُوا» أي: فطهره الله مما قالوا فيه 
لرَكَانَ عند الله وَجيهاً» أي: كريماً ذا جاه وقدر. ومما أوذي به 
نبينا بك أنه قسم قسماً فقال رجل: هذه قسمة ما أريد بها وجه الله. 
فغضب النبي يِل من ذلك. وقال: (يرحم الله موسى لقد أوذي 
بأكثر من هذا فصبر) رواه البخاري. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخيرجه الشيخان. 
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لخديس 


“ا - باب ومن سورة 0 


بسم الله الرحمن ن الرحيم 

1- [حسن صحيح] حدثنا أبُو كرَيْبٍ وَعَبْدُ بن حُمَيْدٍ 
قَالاً أخبرنا أَبُو أسَامّة م5" عن الحَسَنَ بن الحَكّمٍ النخعي قَالَ: 
خذاتي أب سبرة النخي عن فز بن مسي اراي قا 

َنِتْ النبي يك فَقَلْتْ: يَا رَسُولَ الله ألا أقَاتِلٌ مَنْ أذْبره" مِنْ 
اي من لق مالي لي قل رار قل 
خرّجنت من عند سأ عني ما فَُلَ قيفي فأخبرٌ ني 
ميرت قَالَ فأرْسَل في أُئْرِي فَرني فَاننُ وَمُوَ في نََرِمِنْ 
امسا فقا لالت لعن اسل وم لاقل ينل وت لم 
ادن لق 1 نول لدبت جا لور أ ا ار 
يس بأض ولا امأو ولكنة رَجُلٌ وَلَدَ عَْرَةٌ م مِن العَربٍِ 
ََامَنَ مهم ميتة وتم نهم أربمَة فنا الْذِين نَشَاءَمُوا 
فلخم وجذام وَعْسَانُ وعَامِلَة» وأما الَِين تَيَامَنََا فالآزدُ 
والآشْعريون وحِمْيرُ ومَدَحِجٍ وَأَنْمَان وكِندهٌ فَقَالَ رَجُلّيَا 
رَسُولَ الله وما أنْمَارُ؟ قَالَ الْلِينَ مِنهُم حَنْمَم وَبَجِيلة» وروي 
هذا عن أبن عباس عن النبي كَل ١‏ 

[خ: اعلا ١0٠4غ]‏ [د: ميغد [ه: 144]. 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنٌ م غريب”. 


17"- [صحيح. رواه البخازي] حدثنا ابن أبي عُمَر 
حدئنا سَفْيَانْ عن عَمْرو””' بن دينار عن عكرمة عَن أبي هِريْرَةَ 
عَن النبي يل َال «إذًا قَمَى الله في السّمَاء أمرأً ضَرَبَت 
المَلذَيْكَة باجْنِحَيِهًا ختضعَانا لِقَولِِ كَأنْها ململ عَلَى صَفْوان» 
فإذا قرع عَن قُلُويهمْ قَالُوا: مَاذًا قال رَبَكُم؟ قَالُوا: الحَنّ وهر 
العلِي الكبير قَال: والشيَاطين بَعْضْهُمْ فوْقَ بَْض». 


قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثٌُ حَسَنْ صحيح” . 


4- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثدا نْصْرٌ بن علي 
الْجَهْضَبِي» ؛ أخبرنا عبدالآعْلَى”"' أخبرنا مَعْمَرٌ حَن الزَهْرِي 
عَن عَلِي بن حَُيْنِ عن ابن عباس قَال: ينما رَسُولُ الله ككل 
جَالِسَ في لَفَر من أُصْحَابهٍ إِذ رمي بتجنم” فامسْعنارَ َقَالَ 
رَسُولُ الله تكللة: ما كندم د تَقُولُونَ نئل هَذَا في الجَاهِليَةٍ إِذا 
َأيْسْمُوهُ؟ قَالُوا: كنا نَقُولُ يَمُوتَ عَظِيمٌ أؤ يُولَّدُ عَظيِمٌ فَقَالَ 
رَسُول الله يكه: فإنهُ لأ يُرْمَى به لِمَوْت أحَدٍ وَلاَ لِحَياتِهِ وَلَكِنَ 
ْنَا عز وجل إذَا قَضَّى أمراً بح له حَملَُ المَرْش ثم سبح 
أل السَماء اين يهم ثم ١‏ لين يَلُونّهُم حَتَى يَبلُع التسلبيح 
إلى مَلرِوِ السّمَاء ثم سَأل أهل السّمَاء السَادِسّةٍ أضْل السَمَاء 


السابعةٍ مَادًا َال ربكُم؟ قَالَ: فيُخبروتَهُم م يَسشَخِرٌ أل كل 
سَمَاءِ حَتى يَبْلْعْ الخبر أهْل السّماء الدنيًا وتختطف الشْنيَاطِين 
اسم رمو ُو إلى أيهم قَمَا جاؤوا به عَلَّى 
وَجْهِهٍ فَهْوَ حَقَ وَلَكِنْهُمْ يُحَرَفُون ويزيذون». 

[م: 4 [ن: 1١١1/7‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَن صحيبي:”) . وقدروي 
هذا الحَلِيثُ عن الرَهْرِيّ عن عَلِيْ بن الحُسَيْنٍ عَن ابن 
عَبّاسٍ عَن رجّال مِنَ الأنصار قَالُوا كنا عند النبي يه فذكر 
نحوه بمعناه حلئّنا بذلك الحسين بن حريث حدثنا الوليد بن 
مسلم حدثنا الأوزاعي. 

-١‏ مكيق إلا: «ويّرى الْذِينَ ووأ لم4 الآية؛ وهي أربع أو 
خمس وخمسون آية. 

7- قوله: (أخبرنا أبو أسامة) اسْمه حماد بن أسامة (عن الحسن 
ابن الحكم النخعي) كنيته أبو الحكم الكوفي صدوق يخطىء من 
السادسة (حدثني أبو سبرة النخعي) الكوفي يقال اسمه عبدالله بن 
عابس مقبول من الثالئة (عن فروة بن مسسيك) يضم الميم ويفئح 
السين المهملة مصغراً المرادي ؛ نعلي بكي كن لكريم 
يكنى أبا عمير واستعمله عمر. 

'- قوله: (من أدبر) أي عن الإسنلام (بمن أقبل منهم) أي مع 
من آمن من قومي (في قتالهم) أي في قتال من أدبر من قومي 
(وأمرني) أي جعلني أميراً (ما ذعل الخطيفي) يعني: فزوة ابن" ميك 
(فأخبر) بصيغة المجهول (فأرسل في أثئري) بفد بفتحتين وبكسر الهمزة 
وسكون المثلثة» أي: عقبي» قال في: «القاموس»: خرج في أثره 
وإثره أي بعده (فردني) أي: فأرجعني (ادع القوم) أي: إلى الإسلام 
(فأقبل منه) أي: فأقبل الإسلام منه (فلا تعجل) أي: بقتالهم (حتى 
أحدث إليك) يعني: حتى آمرك بأمر حادث جديد (وأنزل في سبا) 
بفتح السين والموحدة وبالهمزة والمراد بها القبيلة التي هي من 
أولاد سبأ بن يشجب بن يعرب بن قحطان بن هود (ما أنزل) أي: 
من الآيات (ولد عشرة) بالنصب إذا كان ولد بصيغة المعلوم 
وبالرفع إذا كان بصيغة المجهول أي ولد له عشرة وكذلك في رواية 
أجمد (فتيامن منهم ستة) أي: أخذوا ناحية اليمن وسكنوا بها 
(وتشاءم منهم أربعة) أي: قصدوا جهة الشام (فلخم) بفتح اللام 
وسكون الخاء المعجمة (وجذام) بضتم الجيم وبالذال المعجمة 
بوزن غراب (وغسسان) يالغين المعجمة وتشبديد.السين المهملة 
بوزن شداد (وعاملة) بكسر الميم قال في «القاموس»: بنو عاملة بن 
سبأ حي باليمن (وأما الذين تيامنوا فالأزد) بفتح الهمزة وسكون 
الزاي وبالدال المهملة (والأشعرون) قال في «القاموس:»: الأشعر 
أبو قبيلة باليمن منهم أبو موسى الأشعري ويقولون: جاءتك 


سا تحفة الأحسوذي - 


الأشعرون بحذف ياء النسب (وحمير) بكسر الحاء وسكون الميم 
بُوزن درهم (وكندة) بكسر الكاف وسكون الشون (ومذحج) بفتح 
الميم وسكون ذال معجمة وكسر حاء مهملة وبجيم (وأنمار) بفققفح 
الهمزة وسكون النون (الذين منهم خثعم) بوزن جعفر (وبجيلة) 
بفتح الموحدة وكسر الجيم كسفينة 

؟- قوله: (هذا حديث غريب حسن) وأخرجه أحمد وابن جرير 
وابن أبي حاتم؛ وأخرجه أبو داود مختصراً في كتاب «الحروف 
والقراءات». 

5- قوله: (عن عمرو) هو ابن دينار (إذا قضى الله في السماء 
أمرا) أي: إذا حكم الله عر وجل بأمر من الأمور (ضربت الملائتكة 
بأجنحتها خضعاناً) بفتحتين من الخضوع» وفي رواية: بضم أوله 
وسكون ثانيه وهو مصدر بمعنى خاضعين. قاله الحافظ. (لقوله) 
أي لقول الله تعالى: طكَنْهَا4 أي: كلماته المسموعة: وفي رواية 
البخاري: كأنه أي القرل المسموع (سلسلة) أي: من الحديد (على 
صفوان) هو الحجر الأملس (فإذا فزع عن قلوبهم) بضم الفاء 
وتشديد الزاي وبالعين المهملة أي كشف عنهم الفزع وأزيل (قالوا) 
أي: سأل بعضهم بعضاً (قالوا الحق) أي: قال الله القول الحق. 
قيل: المجيبون هم الملائكة المقربون كجبرئيل وميكائيل وغيرهما. 
قلت: ويؤيده حديث ابن مسعود الآني (وهو العلي الكبير) أي: ذو 
العلو والكبرياء» وفي حديث ابن مسعود عند أبي داود قال: (إذا 
تكلم الله بالوحي سمع أهل السموات صلصلة كجر السلسلة على 
الصفاة فيصعقون فلا يزالون كذلك حتى يأتيهم جبريل فإذا جاء فزع 
عن قلوبهم فيقولون: يا جبرئيل ماذا قال ربك؟ فيقول: الحق. 
فيقولون: الحق) (والشياطين بعضهم فوق بعض) أي: لاستراق 
السمع. زاد البخاري فيسمعها مسترق السمع هكذا بعضه فوق 
بعض فيسمع الكلمة فيلقيها إلى من تحته ثم يلقيها الآخر إلى من 
تحته حتى يلقيها على لسان الساحر أو الكاهن فريما أدرك الشهاب 
قبل أن يلقيها وربما ألقاها قبل أن يدركه فيكذب معها مائة كذبة 
فيقال: أليس قد قال لنا يوم كذا وكذا كذا. وكذا فيصدق بتلك 
الكلمة التي من السماء. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري وأبو 
داود وابن ماجه. 

1- قوله: (حدثنا عبدالأعلى) هو ابن عبدالأعلى (عن علي بن 
حسين) بن علي بن أبي طالب الهاشمي المدني المعروف بزين 
العابدين. 

8- قوله: (إذا رمي بنجم) أي قذف به والمعنى: انقض كوكب 
وهو جواب بينما (فاستنار) أي: الجو به «ما كنتم 3 تقولون لمثل هذا 
في الجاهلية إذا رأيتموه» ليس سؤاله يل للاستعلام» لأنه كان عالماً 


كتاب تفسير القرآن 


بذلك بل لأن يجيبوا عما كانوا يعتقدونه في الجاهلية فيزيله عنهم 
ويقلعه عن أصله (يموت عظيم) أي: رجل عظيم (لا يرفى) بصيغة 
المجهول (به) أي: بالنجم (لموت أحد ولا لحياته) أي: ولا لحياة 
أحد آخر (تبارك اسمه) أي: تكائر خير اسمه (حتى يبلغ التسبيح) 
أي: صوته أو نوبته (إلى هذه السماء) أي: السماء الدنيا 
(فيخبر ونهم).أي: أهل السماء السادسة بما قال الله تعالى (حتى 
يبلغ الخبر) أي: يضل (وتختطف الشياطين) من الاختطاف أي: 
تسترق (فيرمون) بصيغة المجهولء أي: الشياطين يقذفون بالشهب 
(فيقذفونه) أي: ما سمعوه من الملائكة (إلى أوليائهم) من الكهنة 


: والمنجمين (فما جاءوا به) أي: أوليائهم (على وجهه) أي: من غير 


تصرف فيه (فهو حق) أي: كائن واقع (ويزيدون) أي: يزيدون فيه 
دائماً كذبات آخر منضمة إليه. 

6- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد (وقد 
روى هذا الحديث عن الزهري عن علي ين حسين عن ابن عباس 
عن رجال من الأنصار إلخ) أخرجه مسلم. 
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بسم الله الرحمن ن الرحيم 
6- [صحيح» صححه الألباني وحسنه املق 
حدثنا أَبُو مُوسى مُحمّدُ بن المُتّنى ومُحمَدُ بن بَشَارِ قَالآً: 
حدثنا محمد بن جَعْفَر حدثنا شعبّة شُعْبَُ عن الوليد بن العيزار آنه 
ممع َجلاً من تقي يُحَذُ عن رجال مسن كنّدةً من أبي 
سَعِياٍ الحُدْرِي عن النبي يك أنه قَالَ في مَليِه الآية: ثم 6 
رن الكِتّاب اللرينَ اصْطَفَيَْا مِنْ عِبَادنًا فَمِنْهُمْ ظَالِم لِنَفسيهِ 
ومِنهُم مُقتَصِد ومِنهُم ساب بالْخَيْرَات بِإذن الله قَال: مَؤْلاء 
كلَهُمْ بمنزلة وَاحِدةٍ وكُلَهُمْ في الجنة». 
قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيث غْرِيبٌ حَسن'" لا نعرفه إلا 
من هذا الوجه. 
-١‏ وتسمى سورة فاطر مكية» وهي خمس أو ست وأربعون آية. 
-١‏ قوله: هنم أوْرَثْنَا» أي: أعطينا «الْكِنَابْ» أي: القرآن 
ِالِّْينَ اْطَفَينا مِنْ عِبَادِنَاك هم آمة محمد يلك لنَيِنْهُم ظَالِمْ 
َنَفْسِه4 بالتقصير في العمل به وَمِنْهُم مُقَتصِد» يعمل به في أغلب 
الأوقات ظ وَمِنْهُمْ سابق بالْخَيْرَات» يضم إلى العمل به التعليم 
والإرشاد إلى العمل ١‏ بِإِذُن اشه» أي: بإرادته (قال) أي: رسول الله 
يك (هؤلاء) أي: الأنواع الثلاثة (كلهم بمتزلة واحدة وكلهم في 
الجنة) قال الحافظ ابن كثير في «تفسيره»: معناه أي في أنهم من 
هذه الأمة وأنهم من أهل الجنة وإن كان بينهم فرق في المنازل في 
الجنة. وقال قال علي بن طلحة عن ابن عباس في قوله تعالى: 9( 


تحفة الأحسوذي - كتاب تفسير القسرآن 


5747 


ْم ْنا الكَاب الذِينَ اصْطْفيْنَا من عَِادنَ4 قال: هم أمة محمد 
يي ورثهم الله تعالى كل كتاب أنزلة» فظالمهم يغفر له ومقتصدهم 
يحاسب حسابا يسيراء وسابقهم يدخل الجنة بغير حساب. .وكذا 
روي عن غير واحد من السلف أن الظالم لنفسه من هذه الأمة من 
المصطفين على ما فيه من عوج وتقصير. وقال آخرون::بل الظالم 
لنفسه ليس من هذه.الأممة ولا من المصطفين الوارئين للكتاب» 
والصحيح أن الظالم لنفسه من هذه الأمة؛ وهذا اختيار ابن جرير 
كما هو ظاهر الآية وكما جاءت به الأحاديث عن رسول الله يد من 
طرق يشد بعضها بعضاً فذكرهاء ومنها حديث الاب ومنها حديث 
أبي الدرداء رضي الله عنه قال: سمعت رسول الله 5 يقسول: «قال 
الله تعالى: ط ثم أوْرًَْا الكتَاب الْلِينَ اصْطَفَيْنا مِنْ عِبَادِنَا» فمنهم 
ا 1 
الذين سبقوا فأولئك الذين يدخلون الجنة بغير حساب, وأما الذين 
اقتصدوا فأولئك الذين يحاسبون حسابا يسيراء وأما الذين ظلموا 
أنفسهم فأولئك الذين يحبسون في طول المحشر ثم هم الذين 
تلافاهم الله برحمته فهم الذين يقولون: الحمد لله الذين أذهب عنا 
الحزن إن ربنا لغفور شكور الذي أحلنا دار المقامة من فضله لا 
يمسنا فيها نصب ولا يمسنا فيها لغوب).رواه أحمد. 

“'- قوله: (هذا حديث غريبحسن) وأخرجه أحمد وابن جرير 
وابن أبي حاتم وفي أسانيد كلهم من لم يسم فتحسين الترمذي له 
لشواهده. 

4 باب ومن سورة يس7(١)‏ 
بسم الله الرحمن ن الرحيم 

”> [صحيح] حدثنا محمد بن وزير الْوَاسطي حدثنا 
إمْحَاقُ بن يُوسّف الْآزْرَقْ عن فيان اوري عن أبي سنفيان 
عَنْ أبي ُضرة"" ً عن أبي سَعِيدٍ الْخُدْري قال «كَانت بو 
سَلَمَة في نَاحَةٍ المَدِيئَةٌ فَأرَادُوا التقْلّة إلى قر ب المسجد 
َرَت هلو الآيةٌ إإنا نَدْنْ نُحيى الموتى "يبنا قَدَمُوا 
وَآثَارَهُمْ4 فقال رسول الله يكلل: إن آاركُم تكتب فلا تَنتَقِلُواه. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنْ ريسب" مِنْ حَدِيثٍ 
الثؤري. وَأَبُو سْفْيَانَ هو ريف السَعلدِي. 
ا /1- [مت متفق عليه] حدثنا هَنَادٌ أخبرنا أبُو مُعَاوِيَةَ عن 
الاعمّش عَن إِبْرَاهِيمْ التيمي عَنَ أبيه عَن أبي در رّ قال حلت 
الْمَسْجَدَ حِينٌ غَابَت ال والنبي وك جَالِس فَقَالَ النبي 
يكل : ا با ذرَ نري أبن تَدَعَبْ مَلو؟ قال: قُلْتْ الله وَرَسُوَلَهُ 
أعْلّم. قال: فإنهًا ذهب قَتَسْتَافِدُ ني السَجُودٍ تَبَؤْدَْلَهَا 
ا اللا ا جنت فَنَطْلُعْ مِنْ مَغْربهًا 


قَال: ثم قَرأ: «ذَلِكَ مُستَقرَ لهَ41' قَالَ: وَدَلِكَ في قِرَاءة 
عبذالله. : 

اخ: 199؟] [م: 4 .]١‏ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيتٌ حَسَنْ صحيح. 

-١‏ مكية؛ وهي ثلاث وثمانون آية. 

؟- قوله: (عن أبي نضرة) العبدي الواسطي. قوله: (كانت بنو 
سلمة) نكسر اللام بظن من الأنصار وليس في العرب سلمة بكسر 
اللام غيرهم (فارادوا النقلة) بضم النون وسكون القافه أي: 
الانتقال. 

1 إن نحن نحي الْمَوْتَى 4 أي: يوم القيامة وفيه إشارة إلى 
أن الله تعالى يحبي قلب من يشاء. من الكفار الذين قد ماتث قلوبهم 
بالضلالة فيهديهم بعد ذلك إلى الحق لْونْكْتبْ مَا قَدْمُو قَدْمُوا» أي: :ان 
حياتهم من حير وشر ليجازوا عليهم طوَانَارَهُم» فيه قولان: 
أحدهما: نكتب أعمالهم التي باشروها بأنفسهم وآثارهم التي أثروها 
من بعدضم فيجزههم على ذلك أيضاً إن خيراً فين وإن شرا فشر. 
كقوله ككل: «من سن في الإسلام سنة حسنة كان له أجرها وأجر من 
وو اي ا الم 
في الإسلام سنة سيئة كان عليه وزرها ووزر من عمل بها من بعده 
من غير أن ينقص من أوزارهم شيئأ». رواه مسلمء وهذا القول هو 
اختيار البغوي. والقول الثاني: المراد بذلك آثار خطاهم إلى الطاعة 
أو المعصية؛ قال ابن أبي نجيح وغيره عن مجاهد ما قدموا أعمالهم 
وآثارهم قال خطاهم بأرجلهم. وكذا قال الحسن وقتادة وآثارهم 
يعني خطاهم, ويدل على هذا القول الثاني حديث أبي سعيد هذاء 
قال الحافظ ابن كثير: وهذا القول الثاني لا تنافي بينه وبين القول 
الأول بل في هذا تنبيه ودلالة على ذلك بطريق الأولى. والأحرى 
فإنه إذا كانت هذه الآثار تكتب فلأن تكتب تلك التي فيها قدوة بهم 
من خير وشر بطريق الأولى. انتهى.(إن آثاركم تكتب) أي: يكتب 
أجر خطاكم وثواب أقدامكم. 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن أبي حاتم 
وابن جرير والبزار. : 

0- قوله: (عن أبي ذر قال: دخلت.المسجد حين غابت 
الشمس إلخ) تقدم هذا الحديث بإسناده ومتنه في باب طلوع 
الشمس من مغربها من أبواب الفتن: وتقدم هناك شرحه. 

8 باب ومن سورة الصافات"'') 
بسم الله الرحمن الرحيم 

4- [ضعيف, ضعفه المباركفوري والألباني] حدثنا 
أحْمَدُ بن عَبْدَةَ الضبَي» حدثنا مُعْتَمِرُ بن سلَيِمَانْ حدئنا لَنِثْ 


1 محفحة ! 


ذي - كتاب تفسير القرآن 


ابن أبي ميم عَنْ بثثر عَن أنْس بن مَالِك قال: قال رسول الله 
لو لما من ذام ذا" إلى شي '» إلا كَان مَوْقُوفا يَوْمَ القيائةٍ 
لأزماً لَه لا يقار ار الور مر 
وَجْلَ: 9دَتقُومَم إِنَهُمْ سلوولون ما لَكُمْ لآ تَنَاصَرُون» 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ ث غَرِيب 0 

افضد - [ضعيف الإسسناد» ضعفه المباركفوري 
والألباني] حدثنا عَلِي بن حُجرء أخبرنا الْولِيدُ بن ١‏ سد لمعن 
ذبن محا نوجل عن أي العالية غن أبس بن نبو 
قَال: «سَألْت رَسُول الله يإ مسن فول الله تعَسالى: 
«وَارْسَلناة"”؟» إلى مَائةٍ ألف أو يَزيدون» قَالَ: عِشْرُون ألقأ». 

قال أبو عيسى:هَذَا حَدِيثْ غَريبُ”". 

7 [ضعيسف الإستاد ضعفه المباركقفوري 
والألباني] حدثنا مُحمّدُ محمد بن المُّنى» حدثنا محمد بن خالِاد بن 
عَثْمَةَ حدثنا سَعِيدٌ بِنُ يَشير"" عَن عن الْحَسّن عَن مسَمر سَمُرَة 
عن اب ا في قول أ الى «رَجَتَلنَا كيه هه 

لَبَافِينَ» قَالَ: حَام وَسَامْ وَيافِث كذا». 

قال أبو عيسى: يُقَال: يَافِث ويَافِتَ بالتاء والثاء وَيُقَالُ 

يْفْثْ قال: وهَذًا حَدِيِتُ حَسَنٌ غَرِيبُْ ب”" لأ نمه إلا بن 
خَدي يدان تعير: 

ضسفضة [ضعيف] حدثنا بشئرٌ بن مُعَاذٍ العتدي عذنا 
يزيد بن زُرَيْع عن س سعِياٍ بن أأبي عَرُويةَ عن قََادَةَ عن الْحَسَنٍ 
عَن سَمرَة 2 عن النبي وك قال: «سَامٌ بو العَربِ وَحَام بو 
الْحَبَشٍ ويَافِث أب الروم»0 

-١‏ مكية» وهي مائة واثنتان وثمانون آية. 

؟- قوله: (دعا) أي: أحدا (إلسى شيء) أي: مدن الشرك 
والمعصية (إلا كان) أي: الداعي (لازما له) أي: للشيء الذي دعا 
إلبه؛ وظاهر رواية ابن جرير الآتية يدل على أن الضمير المرفوع في 
كان راجع إلى المدعو والمجرور في له إلى الداعي» فتفكر وتأمل 
(وإن) وصلية (دعا رجل رجلاً) أي: إلى شيء. وروى ابن جرير 
هذا الحديث بلفظ: «أيما رجل دعا رجلا إلى شيء كان موقوفا 
لازماً بغاربه لا يفارقه» ثم قرأ هذه الآية: «وَفُوهُم إِنْهُمْ مُسمُولُون» 
أي: احبسوهم عند الصراط حتى يسألوا عن أعمالهم وأقوالهم التي 


مَتَادَءَ 2 


صدرت عنهم في الدار الدنيا «مَا لَكُمّ لآ تَتَاصَرُون؟ أي: يقال لهم _ 


تقريعاً وتوبيخاً: ما لكم لا ينصر بعضكم بعضاً كحالكم في الدنيا. 
'- قوله: (هذا حديث غزيب) وأخرجه ابن أبي حاتم وابن 
جريرء وفي سنده ليث بن أبي سليم وكان قد اختلط أخيراً ولم 
يتيمنه حديثه فترك» وفيه أيضا بشر عن أنس وهو مجهول. 
:- فوله: 9وَأرْسَلْنَاءُ4 أي: يونس عليه وعلى نبينا الصلاة 


السلام «إلى مَِةٍ ألف أن يَزِيدُونَ» قال ابن عباس: معناه ويزيدون» 
وقيل: معناه بل يزيدون: وقيل: أو على أصلهاء والمعنى أو يزيدون 
في تقدير الرائي إذا رآهم: قال: هؤلاء مائة ألف أو يزيدون على 
ذلك فالشك على تقدير المخلوقين. قال الخازن: والأصح هو قول 
ابن عباس الأول» وأما الزيادة تقدير» فقال ابن عباس: كانوا عشرين 
ألفاء ويعضده ما روي عن أبي ابن كعب رضي الله تعالى عنه (يعني 
حديث الباب الذي نحن في شرحه) وقيل: يزيدون بضعاً وثلاثين 
ألفا وقيل سبعين ألفاً. انتهى. (قال) أي: رسول الله يك (عشرون 
ألفا) وبه قال ابن عباس وفي رواية عته كانوا ماثة وثلاثين ألفاً وعنه 
ماثة ألف وبضعة وأربعين وعنه مائة ألف وبضعة وثلاثين ألفا. 

6- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن أبي حاتم وابن 
جرير وفي سنده مجهول. 

1- قوله: (حدثنا سعيد بن بشير) الأزدي مولاهم أبو 
ة عبدالرحمن أو أبو سلمة الشامي أصله من البصرة أو واسط ضعيف 
من الثامنة. قوله: «وَجَعَلْنَا ذُريْيَه4 أي: ذرية نوح عليه وعلى نبينا 
الصلاة والسلام لهم م الْبَاقِينَ أي: وحدهم دون غيرهم كما يشعر 
به ضمير الفصلء وذلك لأن الله أهلك الكفرة بدعائه ولم يبق منهم 
باقية ومن كان معه في السفينة من المؤمنين ماتوا كما قيل ولم يب 
إلا أولاده (قال) أي: رسول الله يقد #حام وسام ويافث» قال سعيد 
ابن المسيب: ولد نوح عليه السلام ثلائة سام ويسافث وحام وولد 
كل واحد من هؤلاء الثلاثة ثلائة فولد سام العرب وفارس والروم. 
وولد يافث الترك والصقالبة وياجوج ومأجوج؛ وولد حام القبط 
والسودان والبربرء وروي عن وهب بن منبه نحو هذا. قوله: (بالتاء) 
أي: الفوقية (والثاء) أي: المثلثة وبكسر الفاء فيهما (ويقال يفبث) 
أي: بحذف الألف وبالمثلثة. ش 

1- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن جرير واببن 
أبي حاتم؛ وفي سماع الحسن من سمرة كلام معروف. وسعيد بن 

8- قوله: (ويافث أبو الروم) المراد بالروم ههنا هم الروم 
الأول وهم اليونان المنتسبون إلى رومي بن ليطي بن يونان بن نوح 
عليه السلام قاله ابن كثير؛ وحديث سمرة هذا أخرجه أيضا أخحمد 
وأبو يعلى وابن المنذر والطبراني والحاكم وصححه. 


4 باب ومن سورة ص"") 
بسم الله الرخمن الرحيم 
7 [قال الآلباني: ضعيف الإسناد] خدثنا مَحمُودُ 
ابن غَيّلآنَ وَعَبْدُ بن حُمَيْدٍ المَمْنّى وَاحِدَ قالاً: أخبرنا أبُو 


حم حم" أخبرنا سفيان عن الأعمَشٍ عن يَحَْى قَاَ: عَنْذٌ هو 


تخفة الأحسوذي . - كتاب ته 


تفسير القسرآن ‏ 


'“'آظ52 


ابن عَبَادٍ عن سَعِيد بن جْبَيْرِ عن ابن عبّاس قَال: «مرض أبُو 
طالِسه فَجَاءَنه قُرَيْشَ وَجَاءَهُ النبي 3ن وَعِنْدَ أبي طالب 
مَجْلِسَ رَجُل فَقَامَ أبُو جَهْلٍ كي يَمْنَمَهُ قال: كز إلى أبي 
طالب فَقَالَ: ا ابن أخبي ما تيد من قَوْيك؟ قال: إني أَريدٌ 
نهم كَلِمَةٌ واحدةً َي لَهُمْ بها العرب ونُودي لهم الْعَجَمْ 
الجزيّة. فال: كَلِمّةَ وَاحِدَة؟ قالَ: كَلِمَةُ وَاجِدةٌ فَقَالَ: يَاعَم 
يقُولُوا لا إِلَهَ إلا الله فَقَانُوا: ظإلّهاً وَاحِدَاك؟ ما سَمِعْنًا بهذا 
في الملة الآ: إن هذا إلا اختَلق» قال فنْرَلَ فيهم القرآنُ 
«ص والقرآن ذي الذكر بل | لين كفَرُوا في عِسَرةٍ وَثيقاق» 
إلى قَوله: . ما سَمِعًْا بهَذَا في المِلّةٍ الآخرةٍ إن هَذا إلا 
أخيلاق24. 

زن: 59لام - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حديبث حسن”). وروى يحيى بن 
سعيد عن سفيان عن الأعمش نحو هذا الحديث وقال”*» 
يخيى بن عمارة: حدثنا بُسدار حدثنا يحيى بن سعيد عن 
سفيان نحوه عن الأعمش. 

17> [صحيح؛ صححه الألباني] حدثنا سلمة بن 
شبيب وعَبْدُ بن حُمَيدِ قالا: حدثنا عبدالرّزاق عن مَعْمَرِ عن 
يوب عن أبي قِلابة عن ابن عباس قال: قَالَرَسُول الله يله: 
2 الليْلةَ ر ني بَى تَبَارَكَ وَتَعَالَى في أحْسن صُورة"' -قَالَ 
أحيبة: ُ: في المّنام - - فقَال: َا مُحَمَدُ هَل نََرِي فيم يَخْتَصِمْ 
الملا الآعْلى؟ قَال: قُلْت: لاء قَالَ: وضع يَهيين َي حتى 
وَجَتُ بَرْدَهَا بِيْنَ نَدْبِيّ أو قَال: : في لحري - نَمَلِمْتْ ما في 
السماواته وما في الأرض. :قَالَ: يَامُسَمَّدُ هَل تَدْرِي فيم 

يَحْتَصِمْ الملا الأغلى؟ قُلْت: نَمَمْ في الكَمَارَاتء والكَمَارَاتٌ 

اكد في الجر ب المتواته والمَثلي عَلَى الآقدام 
إلى الجمَاعَات وسبَاغ الضمُوء في المكار ومن فَمَلّ لِك 
عَاش بِخَيْر وَمَاتَ بخير وكان من خطيتيه كيو وَلَدَنْهُ أَمْكُّ 
وقَال: يا مُحَسَّدُ إذَّا صَلَبِت فَقْل: الَهَّم إني أسالك فسلَ 
ارات وترك المُنْكَرَات وحُْبْ المَسَاكين و إذًا أرَدْتَ بعيَادِك 
تن فَابضنبي لِك غير مفئون. َال والَرَجَاتَ إفْاهُ الْسَلام 
وَإِطْعَامٌ الطَّعَام والصّلاةٌ اليل والناس ونيَام. 

قال أبو عيسى: وقد ذَكَرُواءٍ بين أبي قِلابَة وينَ ابن عباس 
/ في هذا اَي رَجْل و َه اق مَن أبي قِلابَة من 
خخالد بن اللَجْلاَجٍ عن ابن عَبَاسِ. 

4 1 [صحيح) صححه الألنايا حدثنا محمد بن 
بَشَار حدثنا مُعَاذُ بن هيشام حَدَئّي أبي' '' عن قَنادة عن أبي 
قِلبةَ عَن َال بن اللَجلاج عن ابن عَبّاسِ عن النبي يك قَالَ 


«أثاني رَبي في أحْسّن صُورَةٍ ََالَ: يا مُحمَك قلت ليك" 
بي وَسَمْدَيِكَ قال فِيم يَحْنَصِم الملا الآغلى؟ قُلَتْ رَبْ لا 
أذري. فَوَضَعيَدَُ ين كفي حَتى وجا بَرْدهَا يبن َيِي 
فَملِمْت ما بَيْنَ المَعئرق والمَغْرِبِ قَالَ: يَا محمد فقلت: 
بيك رب وَسَْدَيِك» قَالَ: فيم يَحْنَصِمٌ الملأ الآعلى؟ قُلْت ‏ 
في الدَرّجَاتٍ والكفارات» وفي لَقْلٍ الآقدَامٍ | إلى الجماعَات. 
وإسْبَاغ الوُضُوء فِي المَكْرُوَهَاسيٍ وانتظار الصّلاةٍ بَعْسدَ 
الصلاة» ومّن يُحَافِظ عَلَيهنَ عاش بير وَمَاتَ بخيْرٍ كان من 
ذُنُوبهِ كيُْم لَه مه 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنْ غَرِيبْ” مِنْ هَذَا الوَجْهٍ 
َال وي الاب عن مُعَاذْ بن جَبلٍ وعبدالرَحْمَنٍ بن عَائْشر10) 
عَن النبي يَكِ. وقد روي هَذَا الْحَلدِيث عَن مُعَاذْ بن جبّلٍ عن 
النبي يكل بطُولِه وقال: اعالن لانم 
بي في أحْسَن صُورَةٍ قَقَالَ فيم يَخْنَصِمْ الملا الآعلّى...' 

بالفارة مايا واعله الدارقطني 
وابن الجوزي] حدثنا محمد ب بنْبَشَار''" حَدَئَنَا مُمَاذْبِنْ 
ها حَدثنَا أبُو هازع السَكَرِيّ حدئنا جَهْضَمْ ابن عبدالله عن 
يَحْتَى بن أبي كثير عن ريل بن لام عن أبي سَلامٍ عن 
عبدالرَحْمَنِ بن عيش الْحَضرَِي أنه حَدَنَهُ عَن مَالِكٍ بن 
يُخَامَر السكسكِي عن مُمَاذٍ بن جَبلٍ رضي الله عنه قَالة: 
«احتبس”'' عَنَا رَسُول الله كا ذا غْدَاةٍ مِنْ صّلاة الصّبح 
ىدا ترائى هين الشس ارج سريا شرب بالسلاز 
صلَى رَسُول الله ف تجو في صسلآنهء قلّما سَلْمَ دعا 
بِصّويه فَقَالَ لَنا: عَلَى مَصَافَكُمْ كَما أنتم ثم انمَلَ إِلينَا نم قَالَ: 
أن لي سأحتككم نا حتني علكم اللاي قن من الل 
مقت فإذًا أن بربَي 7 تبَارَكَ و لك وَتَعالىة و لمر سوير قال 
يَا مُحَمَكُ لكي قل يم بم ألا الأطلى؟ 
قُلت: لآ أذري رب فَالَهَا لآتأ َال فَرَاكْهُ وضع كَفَه بَنِنَ 
كيفي. دوجت برد أنَايله بين َي فتجلى لي كُل شيءٍ 
وَعَرَفْتْ فَقَالَ يَا مُحَمَدُ. قلت لنِكَ رَب» قَالَ فِيم يُختصيِم 
الملا الأعْلى؟ قُلْت في الكَمَارَاتِه قَالَ مَاهُنَ؟ قُلَتْ مشي 
الأقدام إلى الجَماعَات» وَالْجْلُوسْ في المَسَاجه بَمْدَ 
الصّلوات. سباع الْومُوء حين المَكْرٌوهَاتء قَالَ م فيم؟ 
قُلْت: إِطْعَام الطَعَامٍ وَلِينْ الكل ؛ والصَلاةٌ بِاللَيْل والناسُ 
نيَام. قَآلَ: ل اللْهُم إني أمثالك فشن اراح وَتَرك 
المكراسي: وَحْبّ الشتاكين؛ وأذ قر لي وتْحَمبِي وَإذا 
ردت فتن في قَوْم فَتَوَْنِي غير مَْنُونِ وأمنالك بك وَحُبْ 


احرف 


تحفة الأحسوذي ب كتاب تفسير القرآن 


مْنْ يُحَِكَ وحُب عَمَلٍ يُقَرَبُ إلى حبك قال رَسُول الله : 
نْهَا حَقَ فاذْرٌسُوَهَا م َم تَعَلَمُوهَاه. 

قال أبو عيسى: حن يان عر ع1 مَألتْ 
مُحَمدَ بن إمنماعيلَ عن هذا الحَدِيثْ فَقَالَ هَذَا حديث حسنٌ 
صحبح وَقَاَ هذا أصّحْ من حلي الْوَلِي بن مُسْلِمٍ عن 
عبدالرّحمّن بن يَزِيدَ بن جَابر قَالَ حَدَئَنَا خَالِدُ بن اللْجلاج 
حَدَئِي عبدالرٌحمَن بن عَايشٍ الحَضرَمِيّ قَالَ سمعت رَسُول 
الله د كر الحديث وَهَذا غَيْرُ مَيْمُوظ9". هَكَذَا كر 
الوَلِيدُ في حَدٍ ييه عسن عبدالرّحمّن بن عَائِشٍ قَالَ سَمِمْتْ 
رسُولَ اله د. َرَدَى شر بن بكر عن عبدالرٌحمَن بن يزيلة 
ابن جَابرٍ هذا الحلريث بهذا الإِسَّنَادٍِ مَن عبدالرحمّن بن 
عَايْشٍ عن النبي' وله وهَدَا أصّح. وعبدالرحْمَن بن عَائِش لم 
يَسْمَعْ من النبي وَك. 

-١‏ مكية» وهي ست أو ثمان وثمانون آية. 

"- قوله: (حدثنا أبو أحمد) هو الزييري (عن يحيى) قال في 
«تهذيب التهذيب»:: يحبى بن عمارة» ويقال ابن عباد» وقيل: عبادة 
كوفي» روى عن ابن عباس قصة موت أبي طالب وعنه الأعمش 
ذكره ابن حبان في «الثقات». قال الحافظ: وجزم بكونه يحيى بسن 
عمارة وكذا البخاري ويعقوب بن شيبة. 

'- قوله: (مرض أبو طالب فجاءتسه قريش وجاءه النبي يَك) 
وفي رواية ابن جرير وغيره: «لما مرض أبو طالب دخل عليه رهط 
من قريش فيهم أبو جهلء فقالوا: إن ابن أخيك يشتم آلهتنا ويفعل 
ويفعل ويقول ويقول فلو بعثت إليه فنهيته فبعث إليه فجاء النبي 345 
فدخل البيت» (مجلس رجل) أي: موضع جلوس رجل (كي يمنعه) 
أي النبي يَِ عن الجلوس فيه. وفي رواية ابن جرير وغيره: #وبينهم 
وبين أبي طالب قدر مجلس.رجل فخشى أبو جهل لعنه الله إن 
جلس إلى جنب أبي طالب أن يكون أرق له عليه» فوثب فجلس في 
ذلك المجلس ولم يجد رسول الله يل مجلساً قرب عمه فجلس 
عند الباب» (وشكوه إلى أبي طالب) أي قالوا له: إن ابن أخيك 
يشتم آلهتنا ويفعل ويفعل ويقول ويقولء كما في روايسة ابن جرير 
(فقال) أي: أبو طالب لرسول الله يكِ (يا ابن أخي ما تريد من 
قومك) وفي رواية ابن جرير فقال له أبو طالب: أي ابن أخي ما بال 
قومك يشكونك ويزعمون أنك تشتم آلهتهم وتقول وتقول (أريد 
منهم كلمة تدين لهم بها العرب) أي: تطيعهم وتخضع لهم العسرب 
بتلك الكلمة (وتؤدي إليهم العجبم الجزية) أي: تعطيهم العجم 
الجزية بسبب تلك الكلمة (قال) أي: أبو طالب «كلمة واحدة» أي 
تريد كلمة واحدة (قال) أي النبي يك (كلمة واحدة) أي: أريد منهم 
كلمة واحدة (فقالوا للها وَاجداً4) أي: أتجعل الآلهة إلهاً واحداً 


لما سَمِعْنَا بهَذَا» أي: بالذي تقوله من التوحيد لفِى الْمِلّةٍ 
الآخيرة» وهي ملة النصرانية فإنها آخر الملل قبل ملة الإسلام؛ كذا 
قال محمد بن كعب القرظي وقتادة ومقاتل والكلبي والسدي وبه 
قال ابن عباسء وقال مجاهد: يعنون به ملة قريشء أي: التي أدركنا 
عليها آباءنا وعن قتادة مثله إن هَذَا» أي: ما هذا جإل اختلاق» 
أي: كذب اختلقه محمد وص وَالْقَران ذي الذكر» إلخ) الآيات 
بتمامها مع تفسيرهاء هكذا ص؟ الله اعلم بمراده به وَالْصَرَان 
في الذكْرٍ» أي: والقرآن المشتمل على ما فيه ذكر للعباد ونفع لهم 
في المعاش والمعاد كقوله تعالى: ظلَقَدَ أنرلْنا إلَيِكُم كِتَابأً فيه 
َكْرَكُمْ4 أي: تذكيركمء وقال ابن عباس رضي الله عنهما: ذي 
الذكرء أي: ذي الشرف وذي الشأن والمكانة. قال ابن كثير: ولا 
منافاة بين القولين فإنه كتاب شريف مشتمل على التذكير. انتهسى. 
وجواب هذا القسم محذوف, أي:.ليس الأمر كما قال كفار مكة من 
تعدد الآلهة بل لين كَفَرُوأ فِي عِرْةْ4 أي: حمية وتكبر عن 
الإيمان «رشيقاق 4» أي: خلاف وعداوة للنبي يكل «وكم» أي: 
كثيرً ٍأمْلكْنًا من بهم من قرْن» أي: أمة من الأمم الماضية 
«نتادرا» أي: بالتوحيد حين تولت الدنيا عنهم,؛ وقيل: استغاثوا 
عند نزول العذاب وحلول النقمة «وّلآتَ جين مَناصٍ» أي: ليس 
الحين حين فرار ولات. هي لا المشسبهة بليس زييدت عليها تاء 
التانيث كما زيدت على رب وثم للتوكيد وتغير بذلك حكمها حيث 
لم تدخل إلى على الأحيان ولم يبرز إلا احد مقتضييها إما الاسم 
والخبر وامتنع بروزهما جميعاً وهذا مذهب الخليل وسبيويه» وعند 
الأخفش أنها لا النافية للجنس زيدت عليها الناء وخصت بنفي 
الأحيان والجملة جال من فاعل نادواء أي: استغاثوا والحال أن لا 
مهرب لهم ولا منجا ورَعَجِبُوأ أن جَاءَهُم مُنلِيرٌ نهم أي: رسول 
من أنفسهم ينذرهم ؤيخوفهم بالنار بعد البعث وهو النبي وَل 
ٍرَفَالَ الْكَافِرُونَ4 فيه وضع الظاهر موضع المضمر ظهَذَا سَاحِرٌ 
كَذَابُ * أجَعَلَ الآلهَة إِلّهاً واحداً» أي:.أزعم أن المعبود ؤاحد لا 
إله إلا هو حيث قال لهم قولوا لا إله إلا الله « إِنْ هذا لشي 
عُجَابْ4 أي: عجيب طرَانطْلَقَ الْمَلأ مِنْهُمْ4 أي: من مجلس 
اجتماعهم عند أبي طالب وسماعهم من النبي يَكلِ قولوا لا إله إلا 
الله «أن امْشُوأً» أي: يقول بعضهم لبعض امشوا وامضوا على ما 
كتتم عليه ولا تدخلوا في دينه لوَأصْبرُوا عَلَى الِتكُمْ> أي: البنوا 
على عبادتها «إإِنْ هَذا لَشَيءْ يُرَادُ» أي: إن هذا الذي يدعونا إليه 
محمد يل من التوحيد لشيء يريد بسه الشرف عليكم والاستعلاء 
وأن يكون له منكم اتباع ولسنا نجيبه إليه إمَا سَمِعْنًا بهذا فى الْمِلَةٍ 
الآغيرةٍ إن هَذَا إل اْختلاق» تقدم تفسيره. ّْ 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والنسائي 
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والحاكم والبيهقي في «الدلائل؛ وابن جرير وابن المتذر. 

0- قوله: (وقال) أي الأعمش (يحيى بن عمازة) يحيبى بن 
عمارة هذا هو يحيى بن عباد المذكور في الإسناد المتقدم. 

1- قوله: (أتاني الليلة ربي تبارك. وتعالى في أحسن صورة) 
الظاهر أن إتيانه تعالى كان في المنام ندل على ذلك قول الراوي 
أحسبه في المنام ويدل على ذلك أيضاً حديث معاذ بن جبل الآنني 
ففيه (فنعست في صلاتي فاستثقلت فإذا أنا بربي تبارك وتعالى فني 
أحسن صوزة). قال القاري في «المرقاة»: إذا كان هذا في المنام فلا 
إشكال فيه إذ الرائي قد يرى غير المتشكل متشكلاً والمتشكل بغير 
شكله ثم لم يعد ذلك بخلل في الرؤيا ولا في خلبد الرائي بل له 
أسباب آخر تذكز في علم المنام أي التعبير: ولولا تلك الأسباب 
لما افتقرت رؤيا الأنبياء عليهم السلام إلى تعبير وإن كان في اليقظة 
وعليه ظاهر ما روى أحمد بن حنبل» فإن فيه: #افنعست في صلاتسي 
حتى استيقظت فإذا أنا بربي عر وجل في أحسن صورة...2. 
الحديث» فذهب السلف في أمثال هذا الحديث إذا صح أن يؤمن 
بظاهره ولا يفسر بما يفسر به صفات الخلق بل ينفي عنه الكيفية 
ويوكل علم باطنه إلى الله تعالى فإنه يري رسوله ما يشاء مسن وراء 
أستار الغيب بما لا سبيل لعقولنا إلى إدراكه» لكن ترك التأويل في 
هذا الزمان مظنة الفتنة في عقائد الناس لفشو اعتقادات الضلال وإن 
تأول بمايوافق الشرع على وجه الاجتمال لا القطع حتى لا يحمل 
على ما لا يجوز شرعاً فله وجه؛ فقوله: «في أحسن صورة» يحتمل 
أن يكون معناه رأيت ربي حال كوني في أحسن صورة وصفة من 
غاية إنعامه ولطفه علي. أو حال.كون الرب في أحسن صورة 
وصورة الشيء ما يتميز به عن غيره سواء كان عين ذاته أو جزءه 
المميز له عن غيره أو صفته المميزة» وكما يطلق ذلك في الجثة 
يطلق في المعاني» يقال في صورة المسألة كذا وصورة الحال كذاء 
فصورته تعالى والله أعلم ذاته المخصوصة المنزهة عن ممائلة ما 
عنداه من الأشياء البالغة إلى أقصى مراتب الكمال أو صفته 
النخصوصة به أي كان ربي أحسن إكراماً ولطفاً من وقت آخرء كذا 
نقله الطيبي والتوربشتي. انتهى ما في «المرقاة». 

قلت: الظاهر الراجح أنه كان في المنام فإن رواية الترمذي 
الآتية أرجح من رواية أحهد. قال ابن حجر المكي: والظاهر أن 
رواية: (حتى استيقظت) تصحيف فإن المحجفوظ من رواية أحمد 
والترمذي (جتى استثقلت). انتهى. وقال. الحافظ ابن كثير: بعد نقل 
هذا الحديث عن «مسند الإمام أحمد» وهو حديث المنام المشهور: 
ومن جعله يقظة فقد غلط. انتهى. وعلى تقدير كون ذلك في اليقظة 
فمذهب السلف في مثل هذا من أحاديث الصفات إمراره كما جاء 
من غير تكييف ولا تشبيه ولا تعطيل والإيمان به من غير تأويل له 


والسكوت عنه وعن أمثاله مع الاعتقاد سأن الله تعالى ليس كمثله 
شيء وهو السميع البصير ونذهب السلف هذا هو المتعين ولا 
حاجة إلى التأويل. وأما القول بأن ترك التأويل في هذا الزمان مظنه 
الفتنة في عقائد الناس لفشوا اعتقادات الضلال فمما لا.التفات إليه 
(فيم) أي في أي شيء (يختصم) أي: يبحث (الملا الأعلى) أي: 
الملائكة المقربون والملا هم الأشراف الذين يملأون المجالس 
والصدور عظمة وإجلالاً ووصفوا بالأعلى إما لعلو مكانهم وإما 
لعلو مكانتهم عند الله تعالى. واختصامهم إما عبارة عن تبادرهم 
إلى إثبات تلك الأعمال والصعود بها إلى السماء وإما عن تقاولهم 
في فضلها وشرفها وإما عن اغتباطهم الناس بتللك الفضائل 
لاختصاصهم بها وتفضلهم على الملائكة بسببها مع تهافتهم ني 
الشهوات؛ وإنما سماه مخاصمة لأنه ورد مورد سؤال وجواب 
وذلك يشبه المخاصمة والمناظرة فلهذا السبب حسن إطلاق لفظ 
المخاصمة عليه (قال) أي النبي يل (نوضع) أي: ربي (يده) أي: 
كفه (بين كتفي) بتشديد الياء وهو كناية عن تخصيصه إياه بمزيد 
الفضل عليه وإيصال الفيض إليه فإن من شأن المتلطف بمن يحندو 
عليه أن يضع كفه بين كتفيه تنبيهاً على أنه يريد بذلك تكريمه 
وتأييده. قاله القاري. قلت: قد عرفت مذهب السلف في مثشل هذا 
وهو المعتمد (بين ثدبي) بالتئنية والإضافة إلى ياء المتكلم أي: 
قلبي أو صدري (أو قال في نحري) شك من اللراوي (نعم 
الكفارات) أي: يختصمون في الكفارات (والكفارات) مبتدأ وخبره 
المكث في المسجد إلخ» وسميت هذه الخصال الكفازات لأنها 
تكفر الذنوب عن فاعلها فهي من باب تسمية الشيء باسم لازمه 
(المكث)؛ في «القاموس»: المكث مثلشأء ويحرك أي اللبث (فني 
المسجد) وفي بعض النسخ في المساجد (وإسباغ الوضوء) أي: 
إكماله (في المكاره) أي: في شدة البرد (ومن فعل ذلك عاش بخير 
ومات بخير) قال الله تعالى: مَنْ عَمِلَ صَالِحاً من ذَكَرٍ أز أثى 
وَمْرَ مُؤْينَ فلْحِئهُ حبَاةٌ يبه ولنجِْيَنهُمْ أجرَهُم بأحسّن ما كَانُوأ 
يَعْمَلُونُ4 (وكان من خطيتته كيوم ولدته أمه) أي: فيه بفتح يوم قال 
الطيبي: مبني على الفتبح لإضافته إلى الماضي وإذا أضيف إلى 
المضارع اختلف في بنائه أي كان مبرأ كما كان مبدأ يوم ولدته أمه 
(إذا صليت) أي: فرغت من الصلاة (فعل الخيرات) بكسر القاء» 
وقيل بفتجهاء وفيل الأول اسم والثاني مصدرء والخيرات ما عرف 
من الشرع من الأقوال الحميدة والأفعال السعيدة (وترك المنكرات) 
هي التي لم تعرف من الشرع من الأقوال القبيحة والأفعال البسيئة 
(وإذا أردت بعبادك فتنة) أي: ضلالة أو عقوبة دنيوية (فاقبضني) 
بكسر الموحدة» أي: توفي (غير مفتون) أي: غير منال أو غير 
معاقب (قال) أي: النبي يي (والدرجات) مبتدأء أي: ما ترفع به 


وا 
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الدرجات (إفشاء السلام) أي: بذله على من عرفه ومن لم يعرفه 
وإنما عدت هذه الأشياء من الدرجات لأنها فضل منه على ما 
وجب عليه فلا جرم استحق بها فضلاً وهو علو الدرجات (والناس 
نيام) جمع نائم والجملة حالية. 

/- قوله: (حدثني أبي) هو هشام بن أبي عبدالله الدستوائي 
(عن خالد بن اللجلاج) العامري ويقال مولى بني زهسرة كنيته أبو 
إبراهيم الحمصيء ويقال الدمشقي صدوق فقيه من الثانية. 

8- قوله: (فقلت لبيك) من التلبية وهي إجابتي المنادي أي 
إجابتي لك يا رب وهو مأخوذ من لب بالمكان وألب إذا أقام به 
وألب على كذا لم يفارقه ولم يستعمل إلا على لفظ التثنية في معنى 
التكرير أي إجابة بعد إجابة وهو منصوب على المصدر بعامل لا 
يظهر كانك قلت ألب إلباباً بعد إلباب والتلبية من لبيك كالتهليل من 
لا إله إلا الله (ربي) بحذف حرف النداء (وسعديك) أي:.ساعدت 
طاعتك مساعدة بعد مساعدة وإسعاداً بعد إسعادء ولهذا حدئني 
وهو من المصادر المنصوبة بفعل لا يظهر في الاستعمال. قال 
الجرمي: لم يسمع سعديك مفرداً (رب) بحذف حرف النسداء وياء 
الإضافة. 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه عبدالرزاق وعبد 
ابن حميد ومنحمد بن نصر في كتاب الصلاة». 

- قوله: (وفي الباب عن معاذ بسن جبل وعبدالرحمن بسن 
عائش) أما حديث معاذ فأخرجه الترمذي بعد هذاء وأما حديث 
عبدالرحمن بن عائش فأخرجه الدارمي والبغوي في «شرح السنة». 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن بشار إلخ) لم يقع هذا الحديث 
في بعض نسخ الترمذي (حدثنا معاذ بن هانىء أبو هانىء السكري) 
القيسي ويقال: العيشيء ويقال: اليشكري ويقال البهراني البصري 
ثقة من كبار العاشرة (حدثنا جهضم بن عبدالله) بن أبي الطفيل 
القيسي مولاهم اليماني وأصله من خراسان صدوق يكثر عن 
المجاهيل من الثامنة (عن زيد بن سلام) بن أبي سلام ممطور 
الحبشي (عن أبي سلام) يتشديداللام اسمه ممطوز الأسود 
الحبشي (عن عبدالرحمن بن عائش) بتحتانية ومعجمة (الجضرمي) 
أو السكسكي يقال: له صحبة» وقال أبو حاتم: من قال في روايته: 
سمعت النبي و فققد أخطأ. 

-١1‏ قوله: (احتبس) بصيغة المعلوم وروي مجهولاً (ذات 
غداة) لفظ ذات مقحمة أي: غداة (من صلاة الصبح) كذا في النسخ 
الموجودة وفي رواية أحمد؛ وفي «المشكاة» عن صلاة الصبح بلفظ 
عن. قال القاري: بدل اشتمال بإعادة الجار (حتى كدنا) أي: قاربنا 
(نتراءى) أي نرى وعدل عنه إلى ذلك لما فيه من كثرة الاعتناء 
بالفعل وسبب تلك الكثرة خوف طلوعها المفوت لأداء الصبح 


(خرج سريعاً) أي مسرعاً أو خروجاً سريعاً (فدوب بالصلاة) من 
التغويب أي: أفيم بها (وتجوز في صلاته) أي خفف فيها واقتصر ٠:‏ 
على خلاف عادته (دعا) أي: نادى (على مصافكم) أي: أثبتوا عليها 
جنع مصف وعر مومع العف كنا لتم) إي: علن اشم عليه 
أو ثبوتا مثل الثبوت الذي أنتم عليه قبل النداء من غير تغيير وتقديم 
وتأخير (ثم انفتل إلينا) أي: توجه إلينا وأقبل علينا (أمنا) بالتخفيف 
للتبيه (ما حبسني) «ما» موصولة (فنعست) من النعاس وهو الوم 
الخفيف من باب نصر وفتح (فاستثقلت) بصيغة المعلوم أو 
المجهول أي غلب علي النعاس (فإذا) للمفاجأة (قالها ثلاثاً) أي: 
قال الله تعالى هذه المقولة ثلاثاً (فتجلّى لي) أي: ظهر وانكشف لي 
(وأسالك حبك) قال الطيبي: يحتمل أن يكون معناه أسألك حبك 
إياي أو حبي إباك» وعلى هذا يحمل قوله: وحب من يحبك (إنها) 
أي: هذه الرؤيا (حق) إذ رؤيا الأنبياء وحي (فادرسوها) أي: 
فاحفظوا ألفاظها التي ذكرتها لكم في ضمنها أو أن هذه الروايات 
(حق فادرسوها) أي: اقرأوها (ثم تعلموها) أي: معانيها الدالة هي 
عليها قال الطيبي: أي: لتعلموها فحذف اللام. 

1-قوله: (هنذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والطبراني والحاكم ومحمد بن نصر في كتاب «الصلاة» وابسن 
مردويه. 

4- قوله: (وهذا غير محفوظ) أي كونه من مسند عبدالرحمن 
ابن عايش غير محفوظ والمحفوظ عن عبدالرحمن بن عسايش عن 
مالك بن يخامر عن معاذ بن جبل (وروى بشر) بكسر الموحدة 
وسكون المعجمة (بن بكر) التتيسي البجلي دمشقي الأصل ثقة 
يغرب من التاسعة (عن عبدالرحمن بسن عائش عن النبي وَل) أي 
بغير لفظ سمعت (وعبدالزحمن بن عايش لم يسمع من النبي 255) 
قال في «تهذيب التهذيب»: في ترجمته وقع عند أبي القاسم البغوي 
في إسناد حديئه للتصريح بسماعه من النبي وله ولكن قال ابسن 
خزيمة: قول الوليد بن مسلم في هذا الإسناد عن عبدالرحمن بسن 
عائش: سمعت النبي يَِ وهم لآن عبدالرحمن لم يسمع من النبي 

تنبيه: اعلم أن الترمذي أورد خديث ابن عباس وحديث معاذ 
أبن جبل المذكورين ههنا في تفسير قوله تعالى: ما كان لي من 
عِلْم بالْمَلاٍ الآعلى إِذْ يَخْنَصِمُون» لكن الاختصام المذكور في 
هذه الآية غير الاختصام المذكور في الحديثين المذكورين. قال ابن 
كثير: وليس هذا الاختصام (يعني المذكور في حديث معاذ بن :'جبل 
وحديت ابن عباس) هو الاختصام المذكور في القرآن» فإن هذا قد 
فسر ؤإما الاختصام الذي في القرآن فقد فسر يعد هذا وهو قوله 
تعالى: ط إِذَْ قَالَ ربك لِلْمَلايكة إِنّي الَِ شرا مّن طين» إلخ. 
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-4٠‏ باب ومن سورة الزمر'"/ 
بسم الله الرحمن الرحيم | 

5- [حسسن الإسناد حسْنه الألبساني والضيساء 
وصخحه الترملي والناكم] عدثها ابن أي عُمْر خدثنا 
سْمْيَانْ عن مُحمَدٍ بن عَمْرِو بن عَلْقَمَةَ عَنْ يَحْيَى ابن 
عبدالرَحمَن , بن حَاطِبٍ'؟' عَنْ عبدالله بن الزتِر عَن أبيه قَالَ: 

لَمَا نَرَلَت: ام نكم يوم ليام عند ربكم 3 تَخْتَصِمُون» قال 
الزييرُ هيا رَسُولَ الله كر ْنَا الحْصُومَة بد اللي كان يننا 
في الذَنيَا؟ قَال: نَعَمْ فَقَالَ: إن الْأمْرَ إذا لَشَدِيد»: 

قال أبو عيسئ: هَذَا ] حَلِيث خسن صحية”". 

77 [قال الآلباني: ضعيف الإسناد] خدثنا عَبِدُ بن 
حُمْيْد حدثنا حبّان بن هلآل وَسَليْمَانْ بن حَرْبٍِ وحَجَاج بن 
مهال قَالُواء أخبرنا حَمَادُ بن سَلَمَةَ عن ثابتم” عن شهْر بسن 
حَوشسب عر أمْمَاء بنْتو يُزيدَ قَالَّتا «ممَِمْتُ رسول الله يلك 

يقرأ ا عِبَاي الذينَ املرَُوا عَلَى الْقْسِهِمْ لآ تَقتطُوا من 
رَحْمَةٍ لله إن الله يَغْفِرُ الدنُوبَ ججميعاً» ولا يُنَاِي». 

قال أبو عيسى: لاظيت لان ع لاز لترلة إلا 


ين حَلِيثٍ ابت عَنْ شَهْر بن حوب" قال: وَشَهرٌ بن 
حَوْشْب يروي عَنْ أمْ سَلَمَة الأنْصَاريُة وأ سَلَئة اس 
هي أسماء بدت يزيد 


الوفارة [متفق عليه] حدثنا محمد بن بشار حدثنا يحيُسى 
ابن شير لكا سَْفْيَانُ حَذئني مَنصُورٌ وَسُلَيْمَانٌ الأعمش 
عَن إبْرَاهيم”" عَنْ عَبَيْدَةْ عن عبدالله قَالَ: «جَاءَ يَهُودِيَ”* إلى 
النبي يك فَقال: يَا محمد إنالله يُْيِككُ السْمَاوَات عَلَى 
إضيع والْجبَال عَلَى ! صلبع والْآرَضِيْن عَلَى إصْبم وَالحَلائِقَ 
عَلَى | طبع ثم يَقُول: 0 قال فَضَحِك النبي 4 حنى 
نت واج قَال: وما قَدَرُوا الله حَق قَذْرِوِ»». 

[خ: 1][م: 45لا ] [ن: لحكلا - الكبرى]. 


قال أبو عيسى: 7 حلريث حسن م صحيم”". 


00 الخدك ور 0 نايح 
اصحي بن خبر يحيبى 
وتمنديق». : 
[انظر التخريج المتقدم]. 
قال آبو عيسى: هَذَا حَِيث حَسَنْ صحيح. 
”م [ضعيفه ضعفه الألباني وصححه الترمذي] 
حدثنا عبدالله بن عبدالرْحمّنء أخبرنا مُحَمَّدُ بن الصّلت2 


حدثنا أبُو كُدَيْئَةَ عن عَطَاء ابن السَائِب عن أبي الفتحَى عن 
ابن عبّاس قَالَ: دمر يَهُودِي بألنبي وك فقا لَه النبي و4: يا 
يَهُودِيَ حَدَلْنا . فقال: لي 0 
السّموات عَلَّى ؤ:* وَالآرَضيِنَ عَلَى ذْهْ والمّاءً عَلَى ذه 
َاْجَالَ على ذه وَسَائر للق غَللى فذ. وَأشَارَ أبُو جَعْفَرٍ 
مُحَمِلٌ مُحَمَد بن الصّلْت بخنصرو أوَلأ ؟ نم تَابَعَ حَمَى بلع الإبْهَام 
فَأنْرَلَ الله عَرّ وَجَلَ اوَمَا قَدَرُوا الله حَقَ قَذْرو4». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنْ غريبٌ صحيح"'" لا 
َمْرفُهُ من حديث ابن عباس إلآ مِنْ هَذا الوَجْيء وَابُو كُدبنَة 
يَحبَى بر المُهَلْبٍِ. قال رََيْتَ مُحَمّدَ بنّ إسماعيل رَوَئ 
هَذَا الحَاريست عن الحَسّن ب بن شجاء”"" عن مُحمَّادٍ بن 
الصلت. 

7 [صحيح الإسناد. صحجه الترمذي والحاكم 
والألباني] حدثنا سُوَيدُ بن صر خاذثنا عبدالله بن المبسبارء 
عَن عَنْبسّة بن سَعِيلرٍ '" عن حَبيبو بن أبي عَمْرَةَ عن مُجَساهِدٍ 
قَالَ: ‏ قَالَ ابن عَبّاس: «أتذري ما مَعَةٌ جَهنم؟ قُلت: لآ قَالَ: 
أجل والله ما نري حَدئنِْي عَائِشَة أنْها سَالَتا رَسُولَ الله 8 
عَن قَوَلِهِ «والآرّض جَيبعاً قَيْضْمَهُ قبْضَمْهُ يَوْمْ القيامَة والسْمَاوَاتْ 
مَطُويّات بِيّمِينِهِ4. قال: قُلْتْ فَأَيْنَ الناس يَوْمَئليَا رَسُولَ الله 
َال: عَلَى جمثر جهنم وَفِي الْحَلدِيثِ قِصةٌ قال: هَذَا حَدِيث 
حَسَنَ صحيح غريب”" مِن هَذَا الوّجه. ٍ 

نخلضة [صحيية رواه صام] دياب أبني ممم 
دنا سيان عن داو بن أبي ند صن الي عن مَسْرْوق 
عَنْ عَائْشَة أنهًا قَالت: يَا رَمنولَ الله «والآرض جمِيعاً قُنْضْتَهُ 
ْم القامَةٍ وَالسْمَوَات مَطوبَات يتيب فين الْؤينُون 
يَوْمَئِلٍ؟ قَالَ: مُلَى الصّراطٍ يا عَابِشَةُ. 

[م: 41/ا؟] [ه: 4ا11]. 


وعممه 


أسمة د 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسَنّ صحيح. 

5 77- [صحيح] حدثنا ابن أبي عُمَرَ أخبرنا سفيان عن 
مُطرفٍ فب" عن عَطِية العَوْفيَ عن أبي عيدو الخُدْرِي قَالَ: قَالَ 
رسول الله تكل: «كيف أنممٌ وََدِالَقَمَ صّاحِبُ القَرْن القَرْنُ 
)| رَحَتى جهن وَاصفّى سسنْعة يَنَظِر أن يُؤْمَرَ ان ينشخ فَينفُخ». 
قَالَ المُْلِمُونَ: فَكَبْف نَقُولُ يا رَسُّول الله؟ قَالَ: «قُووا: 
حَبنا الله بهم الوك ل توكلنا على الله ربداء وَرَبَمَا قال 
سفيّان: عَلَى الله تَوَكَلنًا. 

قال أبو عيسى: هنذا جو شد وتارياء الأعمسن 
أيضاً عن عطية عن أبي سعيد. 

نفضة [صحيبحء صححه الحاكم والألباني وحسشه 
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الترمذي] حدثنا أحْمَدُ بن ميمه أخبرنا إِسْمَاعِيلُ بسن 

1 زهي" أخرن مالي من امامل" عن بدو 
أبن شَغافء عن عبدالله بن عَمْرو رضي الله عنهما قَالَ: قَالَ 
أعرَابي يا رَسُولَ الله مَا الصورُ؟ قال قَْن يُفَحْ فيو» قال هَادَا 
حلييث حَسن إِنْمَا نَعْرفُُ مِنْ حَدِيث سليِمَان الَِِي. 

[د: 217/47] [ن: 1١١117‏ - الكبرى]. 

06- [حسن صحيح] حدثنا أبُو كريب أخبرنا عَبْذَهُ 
ابن سْلَيْمَانَ أخبرنا مُحمَدُ ب بن عَسْرِو” '. أخبرنا أبُو سَلَمَة صلم 
عَن أبي هُرَيْرَةَ قَالَ: َال يَهُودِيّ في سوق المَدِيئَة لأوَالَلِي 
اصْطفى مُوسى عَلَى البَشَرء قَالَ: قَرَقَعَ جل مِنْ الآنصار يَدَهُ 
نْصّك بها وَجْهَه قَالَ: تَقُولُ هذا وَفِينًا نبي الله يلق؟ فقالَ 
رَسُولُ الله ول: ؤرَنْيِخَ في الصّور فْصَّعِقَ مَنْ في السَمَاوَاتٍ 
وَمَنْ في الآرْض لأ مَنْ شاء الله ثم تح فيه أخرى فإذًا هم 
َم يَنْظرُون» فَكُونْ أوَلَ مَنْ رقم رَأسَة فَِذًا مُوسَى آحيِدٌ 
بِعَائِمة من قَوَائِم المَْشٍ فلا أذري أرَقْمَ رأسَه قَبِْي أم م كان 


مِمَنْ امسْكتّى الله. وَمَْ قَالَ: نا خيْرٌ مِن يُونْسَ بن متَى"" 


فَقَد كذب». 

لخ: 414" [م: “73701/3] [د: 31ل81غ]. 

قال أبو عيسى: هَذًا حَدِيثُ حَسَنّ صحيد:20". 

1- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا مَحْمُودُ بن غَيْلآن 
وَغْيْرُ وَاحٍِ قَالُوا: ل ر اعري 
أَبُو إمنحاق”١'‏ أن الْأغْرَ أبَا م سَعِيارٍ وأبسي 
هُريْرَة عن النبي ولك قَالَ: 0 إذ كم لا سوا قلا 
تمونُوا أبدأء وَإِن لكُم أن تَميحو حَوا قلا تَسْقَمُ َسْقَمُوا أبدأء وَإِن لكُم 
أن د يو ل وا دا ان كما نذا فا ااه 


00202 


لم حَدْنْهُ عَنَ أبي 


قَذَلِكَ قَوْلّهُ تعالى: لوَِلْكَ الجنة ابي أُورتَمُوهَا بِمَا كنتم 
تَعْمَلُونُ4). 
لم: /413؟]. 
قال أبو عيسى: وَرَوَى ابن المُبَارَك وير هذا الحَدِيثٌ 
عَن الثوري وَلَّمْ يرفعه.. 


4 مكية» إلا: طمُلْ يا عِبَادِي الْلرِينَ أسْرَقُوا عَلَى أنفيِهم.‎ -١ 
الآية فمدنية» وهي خمس وسبعون آية.‎ 

؟- قوله: (عن يحيى بن عبدالرحمن بن حاطب) كنيته أبو 
محمد أو أبو بكر المدني ثقة من الثالثة. قوله: جنم إِنْكُمْ » ايها 
لناس فسا بيتكم بن المظالم ليع التيانةنة يكم تنتميتبود» 
قبله «إإنك م مَيْتَ وإِنْهُمْ يون قال الحافظ ابن كثير في «تفسيره»: 
معنى هذه الآية إنكم ستنقلون من هذه الدار لا محالة وستجتمعون 
عند الله تعالى في الدار الآخرة وتختصمون فيما أنتم فيه في الدنيا 


من التوحيد والشرك بين يديالله عر وجل فيفصل بينكم ويفتح 
بالحق وهو الفتاح العليم» فينجي المؤمنين المخلصين الموحدين 
ويعذب الكافرين الجاحدين المشركين المكذيين» ثم إن هذه الآية 
وإن كان سياقها في المؤمنين والكافرين وذكر الخصومة بينهم في 
الدار الآخرة فإنها شاملة لكل متنازعين في الدنيا فإنه تعاد عليهم 
الخصومة في الدار الآخرة. قلت: الأمر كما قال ابن كشير؛ ويؤيده 
حديث الزبير هذا وأحاديث أخرى ذكرها ابن كثير والله تعالى 
أعلم. وقيل يعني المحق والمبطلء؛ وقيل تخاصمهم يا محمد 
وتحتج عليهم بأنك قد بلغتهم وأنذرتهم وهم يخاصمونك؛ أو 
يخاصم المؤمن الكافر والمظلوم الظالم (أتكرر) بصيغة المضارع 
المجهول من التكرير (علينا الخصومة) أي: يوم القيامة عند ربنا. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وابن 
ماجه وابن أبي حاتم. 

4- قوله: (عن ثابت) هو ابن أسلم البناني 9يا عِيَادِي الْلِينَ 
أمنْرَقُوأعَلَى أَنضيهِم» أي: أفرطوا عليها وتجاوزوا الحد في كل 
فعل مذموم الا تَقتَطُوأ» بفتح النون ويكسرهاء أي: لا تياسوا «بن 
رُحْمَةٍ الله» أي: من مغفرته 9 إن الله يَغْفِرُ الوب جويعاً» قال 
الحافظ ابن كثير: هذه الآية الكريمة دعوة لجميع العصاة من الكفرة 
وغيرهم إلى التوبة والإنابة وإخبار بان الله تبارك وتعالى يغفر 
الذنوب جميعاً لمن تاب منها ورجع عنها. وإن كانت مهما كانت 
وإن كثرت وكانت مثل زبد البحر؛ ولا يصح حمل هذه على غير 
توبة لأن الشرك لا يغفر لمن لم يتب منه. ثم ذكر حديث ابن عباس 
رضي الله عنهما: «أن ناساً من أهل الشرك كانوا قد قتلوا وأكثروا 
وزنوا وأكثروا فأتوا محمداً يل فقالوا: إن الذي تقول وتدعو إليه 
لحسن لو تخبرنا أن لِما عملنا كفارة» فتزل: <رَاللِينَ لأ يعون مع 
الله إلَهَا احَرَ ولا يلون الس اليِي حَرْم لله إل بالْحق ولا 
يَنُون» ونزل: طقل يعِيَادِي الْلرينَ أمْرَقُوا عَلَى أنشيِهم لا تَفنطوأ 
مِن رْحْمّةِ الله ©» أخرجه البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي» ثم 
قال بعد ذكر أحاديث أخرى ما لفظه: فهذه الأحاديث كلها دالة على 
أن المراد أنه يغفر جميع ذلك مع التوبة» ولا يقنطن عبد من رحمة 
الله وإن عظمت ذنوبه وكثرت» فإن باب الرخمة والتوبة واسع 
انتهى. وقال صاحب «فتسح البيان» نقلاً عن القاضي الشوكاني: 
والحق أن الآية غير مقيدة بالتوبة بل هي على إطلاقها قال والجمع 
بين هذه الآية وبين قوله تعالى: «إن الله لا يَْيرُ أن يسرك به ويَعَفِرْ 
ما دُونُ ذَلِك لِمَّن يَشَاء» هو أن كل ذنب كاثناً ما كان ما عدا الشرك 
بالله مغفور لمن شاء الله أن يغفر لهء على أنه يمكن أن يقال إن 
إخباره لنا بأنه يغفر الذنوب جميعاً يدل على أنه يشاء غفرانها 
جميعاًء وذلك يستلزم أنه يشاء المغفرة لكل المذتبين من المسلمين 
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فلم يبق بين الآيتين تعارض من هذه الحيثية. انتهى. قلت: كل 
محتمل» وما قال ابن كثير هو الظاهر عندي والله تعالى أعلم (ولا 
يبالي) أي:.من أحد فإنه لا يجب على الله وفي رواية.أحمد: 
سمعته َك يقول: ايا عبادي الذين أسرفوا على أنفسهم لا تقنطوا 
من رحمة الله إن الله يغفر الذنوب جميعا ولا يبالي إنه هو الغفور 
الرحيم»..والظاهر من هاتين الروايتين أن قوله: ولا يبالي كان من 
القرآن» ولذا قال صاحب «المدارك» تحت هذه الآية: وفي قراءة 
النبي عليه السلام: (يَعْفِرُ نوب جمِيعاً ولا يُبالي4: وقال 
القاري: وهو يحتمل أنه كان من الآية فسخ ويحتمل أن يكون 
زيادة من عنده عليه الصلاة والسلام كالتفسير للآية. 

5- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وابن 
المنذر والحاكم.. 

5- (لا نعرفه إلا من حديث ثابت عن شهر بن حوشب) وشهر 
هذا صدوق كثير الإرسال والأوهام. 

/ا- قوله: (عن إبراهيم) هو النخعي (عن عبيدة) نفتح العين 
وكسر الموحدة ابن عمرو السلماني (عن عبدالله) هو ابن مسعود. 

8- قوله: (جاء يهودي) وفي رواية للشيخين جاء حبر (إن الله 
يمسك. السماوات) أي يوم القيامة كما في رواية (والخلائق) أي من 
لم ينقدم له ذكر. وفي رواية وسائر الخلق (حتى بدت نواجذه) 
جمع بنون وجيم مكسورة ثم ذال معجمة وهو ما يظهر عند 
الضحك من الأسنان» وقيل هي الأنياب» وقيل الأضراسء وقيل 
الدواخل من الأضراس التي في أقصى الحلق. وفي الرواية الآتية: 
فضحك النبي و تعجباً وتصديقاً. وفي رواية للبخاري فضخّك 
رسول الله كك تعجباً وتصديقاً له وفي رواية مسلم تعجباً مما قال 
الحبر تصديقاً لهء وفي رواية جرير عنده: وتصديقاً له بزيادة واو. 
قال النووي: ا ا أن النبي يَكهِ صدق الحبر في قوله: إن 
الله تعالى يقبض السموات والأرضين والمخلوقات بالأصابع ثم 
قرأ الآية التي فيها الإشارة إلى نحو ما يقول. قال القاضي: وقال 
بعض المتكلمين: ليس ضحكه يَلْةِ وتعجبه وتلاوته الآية تصديقاً 
للحبر بل هو رد لقوله وإنكار وتعجب من سوء اعتقاده فإن مذهمب 
اليهود التجسيم ففهم منه ذلك وقوله تصديقاً له إنما هو من كلام 
الراوي على ما فهم والأول أظهر. انتهى. وقال التميمي: تكلف 
الخطابي فيه وأتى في معناه ما لم يأت.به السلف والصخابة كانوا 
أعلم بما رؤؤه وقالوا إنه ضحك تصديقاً له وثبت في السنة 
الصحيحة: «ما من قلب إلا وهو بين أصبعين من أصابع الرحمن». 
انتهى. وقد اشتد إنكار ابن خزيمة على من ادعى أن الضحك 
المذكور كان على سبيل الإنكار. فقال بعد أن أورد هذا الحديث 
في كتاب التوحيد من «صححيحه» بطريقه: قد أجل الله تعالى نبيه 


يل عن أن يوضف ربه بحضرته بما ليس.هو من صفاته فيجعل بدل 
الإنكار والغضب على الواصف ضحكناً بل لا يوصف النبي يل 
بهذا الوصف من يؤمن بنبوته. انتهى. 

قلت: قول من قال إن الضحك المذكور كان على سبل الإنكار 
لا شك عندي أنه يستأهل أن ينكر عليه أشد الإنكار والله تعالى 
أعلم (قال) في زؤاية البخاري في التفسير: ثم قرأ رسول الله وك 
وما فَدَرُوأ الله حَنْ قَذْرو4 أي: ما عرفوه حق مغرفته. أو ما 
عظموه حق عظمته حين أشركوا به غيره. قال النووي: هذا الحديث 
من أحاديث الصفات وفيها مذهبان: التأويل والإمساك عنه مع 


الإيمان بها مع اعتقاد أن الظاهر منها غير مراد» فعلى قول المتأولين 


يتأولون الأصابع هنا على الاقتدار أي خلقها مع عظمهنا بلا تعب 
ولا.مللء والناس يذكرون الأصبع في مثل هذا للمبالغة والاجتقار 
فيقول أحدهم بأصبعي أقتل زيداًء أي: لا كلفة علي في قتله» وقينل 
يحتمل أن المراد أصابع بعض مخلوقاته وهذا غير ممتنع والمقصود 
أن يد الجارحة مستحيلة. انتهئ. 

قلت: الإمساك عن التأويل وإمرار هذه الأحاديث كمسا جاءت 
من غير تكييف ولا تحريف هو مذهب السلف..قال القاري في 
«المرقاة»: هو أسلم. قلت: بل هو المتعين والله تعالى أعلم. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمند 
والشيخان وصححه النسائي في «التفسير». 

قوله:(أخبرنا مجمذ بن الصلت) بن الحجاج الأسدي أبو 
جعفر الكوفي الأصم ثقة من كبار العاشرة أخبرنا (أبو كديئة) بكاف 
ودال مهملة ونون مصغراً اسمه يحيى بن المهلب البجلي الكوفني 
صدوق من السابعة (عن أبي الضحى) اسمه مسلم بن صبيح 
بالتصغير. 

-١١‏ قوله: (إذا وضع الله السماوات على ذه) وفي رواية أحمد 
يسوم يجعل الله سبحانه وتعالى السماء على ذه وأشار بالسبابة 
ثم تابع حتى بلسغ 
الإبهام) قال الحافظ في «الفتح» بعد نقل رواية الترمذي هذه إلى 
هذه الزيادة ما لفظه: ووقع في مرسل فسروق عند الهروي مرفوعاً 
نحو هذه الزيادة. 

7- قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه أحمد. 

117- (عن الحسن بن شجاع) بن رجاء البلخي كنيته أبو علي 
أحد الحفاظ من الحادية عشرة. 


(ؤأشار محمد بن الصلت أبو جعفر بخنصره أولاً + 


4- قوله: (عن مطرف) هو ابن طريف. قوله: (قال ل الله 
يكل (كيف أنعم) أي: أفرح وأتنعم (وحنى جبهته) أي: أمالها: وهو 
كناية عن المبالغة في التوجه لإصغاء السمع وإلقاء الأذن (واضغى 
سمعه) أي: أمال أذنه ليسمع أمر الله وإذنه بالنفخ» وقد تقدم هذا 


مكنا 
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الحديث مع شرحه في باب الصور من أبواب صفة القيامة. 

0- فوله: (حدثنا إسماعيل بن إبراهيم) هو ابن علية, قوله: 
(فال أعرابي: يا رسول الله ما الصور إلخ) قد تقدم هذا الحديث 
أيضاً مع شرحه في الباب المذكور» وأورد الترمذي هذا الحديث 
والذي قبله ههنا في تفسير قوله تعالى: « وَنُفِخْ في المثور فَصّعِقَ 
من في السسْمَاوَا ومن في الآرض إلأمَن شاءً الله» إلخ. 

7- قوله: (حدثنا محمد بن عمرو) بن علقمة بن وقاص 
الليئي (أخبرنا أبو سلمة) هو ابن عبدالرحمن. قوله: (قال يهودي 
في سوق المدينة: لا والذي اصطفى موسى على البشر) وفي رواية 
للبخاري وكذا لمسلم: بينما يهودي يعرض سلعته أعطى بها شيئاً 
كرهه فقال لا والذي اصطفى موسى على البشرء وفسي روايية لهما 
استب رجل من المسلمين ورجل من اليهود فقال المسلم: والذي 
اصطفى محمدا على العالمين لقسم يقسم به. فقال اليهودي: 
والذي اصطفى موسى على العالمين (فصك بها وجهه) أي: لطم 
وجه اليهردي قال الحافظ: وإنما صنع ذلك لما فهمه من عموم 
لفظ العالمين فدخل فيه محمد ييه وقد تقرر عند المسلم أن 
محمداً افضل فلطم اليهودي عقوبة له على كذبه (فقال رسول الله 
5) وفي رواية البخاري ومسلم: فذهب اليهودي إلى رسول الله 
يكيل فقال يا أبا القاسم إن لي ذمة وعهداً فما بال فلان لطم وجهي؟ 
فقال: لم لطمت وجهه؟. وفي رواية إبراهيم بن سعد فدعا النببي 
8ف -المسلم فسأله غن ذلك فاخبره لوَتُفِحَ في الصور» أي: النفخة 
الأولى «فْصّبِق» أي: مات ظنُم نُفِمْ فِيه» أي: في الصور 
«أخرى » أي: مرة أخرىء وهي النفخة الثانية « فَإِذًا هُم» أي: 
جميع الخلائق الموتى لقِيَام» أي: من فبورهم 2 يَنظُرُون» أي: 
يتتظرون ما يفل بهم (فأكون أول من رفع رأسه) وفي زواية 
الشيخين: فأكون أول من يفيقء وفي لفظ: أول من تنشق عنه 
الأرض (فلا أدري أرفع راصه قبلي أم كان ممن استئنى الله) وفي 
رواية الشيخين: فلا أدري وكان فيمن صعق قافاق قبليء أو كان 
ممن استثنى الله. قال الحافظ: أي فلم يكن ممن صعقء أي: فإن 
كان أفاق قبلي فهي فضيلة ظاهرة وإن كان ممن استثنى الله فلم 
بصعق فهي فضيلة أيضاً. ووقع في حديث أبي سعيد: «فلا أدري 
كان فيمن صعت. أي فافاق قبلبي أم حوسب بصعقته الأولى التي 
صعقها لما سأل الرؤية», وبين ذلك ابن الفضل في روايته بلفظ: 
لأحوسب بصعقته يوم الطور؛» والجمع بينه وبين قوله أو كان ممسن 
استثنى الله أن في رواية ابن الفضل وحديث أبي سعيد بيان السبب 
في استثنائه وهو أنه حوسب بصعقته يوم الطور فلم يكلف بصعقة 
أخرىء والمراد بقوله: ممن استثنى الله قوله إلا من شاء الله. انتهسى 
كلام الحافظ. 


قال النووي في «اشرح مسلم»: قال القاضي هذا من أشكل 
الأحاديث لأن موسى قد مات فكيف تدركه الصعقة وإثما تصعق 
الأحياءء وقوله: ممن استئنى الله تعالى يدل على أنه كان حياً ولم 
يأت أن موسى رجع إلى الحياة ولا أنه حي كما جباء في عيسي. 
وقد قال : «لو كنت ثم لأريتكم قبره إلى جانب الطريق». قال 
القاضي: فيحتمل أن هذه الصعقة صعقة فزع بعد البعث حين تنشسق 
السماوات والأرض فتتتظم حينئظٍ الآبات والأحاديث» ويؤيده قوله 
: «فافاق لأنه إنما أفاق من الغشيء وأما الموث فيقال بعنث منه 
وصعقة الطور لم تكن موتأه؛ وأما قوله #د: «فلا أدري أفاق قبي 
فيحتمل أنه كل قاله قبل أن يعلم أنه أول من تنشق عنه الأرض إن 
كان هذا اللفظ على ظاهره وأن نبينا يك أرول شخص من تنشق عه 
الأرض على الإطلاق. قال: ويجوز أن يكون معناه أنه من الزمرة 
الذين هم أول مسن تنشق عنهم الأرض فيكون موسى من تلك 
الزمرة وهي والله أعلم زمرة الأنبياء وصلوات الله وسلامه عليهم. 


انتهى. 
قلت: ها هنا أبحاث وأنظار ذكرها الحافظ وغيره من شراح 
البخاري ومسلم. 


١7‏ - (ومن قال أنا خير من يونس بن متى) بفتح الميم وتشديد 
المثناة مقصورء ووقع في «تفسير عبدالرزاق» أن متى اسم أمه وهو 
مردود بحديث ابن عباس عند البخاري ومسلم عن النبي كل فال: 
«ما ينبغي لعبد أن يقول إني خير من يونس بن متي؛. ونسيه إلى . 
أبيه» فقوله: ونسبه إلى أبيبه صريسح في أن مشى أبوه لا أمه (فقند 
كذب) لأن الأنبياء كلهم متسناوون في مرتبة النبوة؛ وإنما التفاضل 
باعثبار الدرجاتء فلفظ أنا واقع موقع هوء ويكون راجعاً إلى النبي 
يلي ويحتمل أن يكون المراد به نفس القائل فحيتكل كذب بمعني 
كفر كنى به عنن الكضر لأن هنذا الكذب مساو للكفر. كذا في 
«المرقاة». وقال النووي: الضمير في أنا قيل يعود إلى النبي وَل 
وقيل يعود إلى القائل أي .لا يقول ذلك بعض الجاهلين مسن 
المجتهدين في عبادة أو علم أو غير ذلك من الفضائل. فإنه لو بلسغ 
من الفضائل ما بلغ لم يبلغ درجة النبوة» ويؤيد هذا التأويل الرواية 
التي قبله وهي قوله يك: «لا ينبغي لعبد أن يقول أنا خير من يونيبس 
بن متى6. انتهى. قلت: ضمير (أنا) إذا عاد إلى النبي يكل فالظاهر 
أنه يك قال ذلك قبل أن يعلم أنه أفضل الخلق؛ وأما قول من قال 
إنه يي قال ذلك تواضعاً إن كان قاله بعد أن أعلم أنه أفضل الخلقى 
ففيه أنه لا يناسبه قوله: (فقد كذب) كما في رواية الترمذي هذه. 
قيل خصسص يونس بالذكر لأن الله تعالى وصفه بأوصاف توهم 
انحطاط رتبته حيث قال فظن أن أن نُفَدرَ علي إِذْ بق إلى 
لفك الْمَشْحُون». 
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كنا 


- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان: 

8- قوله: (أخبرنا أبو:إسحاق) هو السبيعي. قوله: (ينادي 
مناذ) أي: في الجنة (إن لكم) بكسر الهمزة أي::قائلاً إن لكم (أن 
تحيوا) بفتح الياء» أي: أن تكونوا أحياء دائساً (أن تصحوا) بكنسر 
الصاد وتشديد الحاء أي: تكونوا صحيحي البدن دائماً (فلا 
تسقموا) من باب سمع؛ أي: لا تمرضوا (أن تشسبوا) بكسر الشين 
المعجمة وتشديد الموحدة: أي: تدوموا شباباً (فلا تهرموا) من باب 

صمع».أي: لا تشيبوا (أن تنعموا) بفتح العين» أي: يدوم لكم النعيم 
(فلا تبأسوا) بسكون الموحدة فالهمزة المفتوحة: أيي: لا يصيبكم 
بأس وهو شدة :الحال. والبأس والبؤس والبأساء واليؤسى بمعنى 
اله النووي, وقال في «القاموس»: بس كسمع اشتدت حخاجته 

تك الجن التي أوركُمُوهَا ما كسم تَمْمَلُوْ» وفي رواية فسلم: 
(وئرا د يكم الل روما بنا كحم تشتلرذ» الابة في 
سورة الأعراف, وأما الآية التي في الككتاب فهي في سورة الزخرف» 
وكان للترمذي أو يورد هذا الحديث في تفسير سورة الأغراف أو 
في تفسير سوزة الزخرف. وهذا الحديث أخرجه أيضا مسلم في 
' لاصحيحه» مرفوعا. 

-٠‏ قوله: (عن عنبسة بن سعيد) بن الضريس بضاذ مغجمة 
مضغراً الأسدي أبي بكر الكوفي قاضي الري ثقة ثقة من الثامنة. قوله: 
لوَالآرْض ججميعاً» حالء أي: السبع لقَبْضَئْةُ أي: مقبوضته 
وفي ملكه وتصرفه يتصرف فيه كيف يشاء طيَوْمٌ الْقَِامَةٍ وَالسّمَاوَاتُ 
مَطْويّاتَ» أي: مجموعات « بِيّمِيئِهِ4 ؤبعده لسْبْحَالَهُ وتَمَالَى عَم 
بُشرِكُون» أي: بنسبة الولد والشريك إليه (قال على جسر جهنم) 
وقد روى الترمذي في تفسير سورة إبراهيم من طريق مسروق: قال: 
قالت عائشة: هذه الآية يوم تُبَدَلُ الآرزض غَيْرَ الآرْض »4 قالت: يا 
رسول الله فأين يكون الناس؟ قال: #على الصراط». ووقع في 
حديث ثوبان عند مسلم: «يكونون في الظلمة دون الجسر». وقد 
تقدم هناك وجه الجمع (وفي الحديث قصة) لم أقف على من 
أخرج هذا الحديث مع القصة. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد 
وابن جرير. 

-١‏ باب ومن سورة المؤمن”") 
يسم الله الرحمن الرحيم 

1- [صحيح؛ صححه الترمذي والحاكم والألباني] 
حدثنا محمد بن بشارء حدثنا عبدالرحمن بن مَهْدِي؛ حدثنا 
فيا ع منصُورٍ وَالأعْمَشُ عن ذُرَ عن يسيع الْحَضرمِي عن 
التغمان بن بَشير قال: مبَمِعْت النبي و يَقُولٌ «الدّعاءٌ هُوَ 


العِبَادَة”"2 ثم قال: ؤوَقَال ربَكُمٌ اذعُوني امتجب لكُم إن 
الْلِينَ 586 عَنْ عِبَادتِي سَبدْخُلُونَ جَهَنم َاخِرِين14. 

[د: 2/4 ]١‏ [ن: 11434 - الكبرى] [ه: 0 

قال أبو عيسى: هذا حَِيث حَسَنٌ صحيح. 

-١‏ وتسمى سورة غافر مكية» إلا: لَالِْينَ يُجَادِلُونَ فِي ايّاتٍ 
الله » والتي بعدهاء وهي خمس وثمانون آية. 

؟- قوله: (الدعاء هو العبادة) تقدم هذا الحديث في تفسير 
سورة البقرة» وتقدم هناك شيء من شرحه؛ ويأتي في أوائل أبواب 
الدعرات مع بقية الكلام عليه 

47- باب ومن سورة حم السجدة'"» 


بسم الله الرحمن الرحيم 

8 [صحيح؛ رواه البخاري ومسلم] حدثنا ابن بي 
عْمَرَ أخبرنا سُفِيَانْ عن مَنِصُور عَن مجاه عن أبي مَعْمَرٍ 1 
عَن ابن مَمْعُودٍ قَالَ: «اقصم عند ليت لاقة تُمَرِ مُرَشِيّان 
ونَقَفِي ان تيان وقُرَشِي فلل فِقَهُ قُلوبهم: كدير شَحْم 
بُطُونِهُم فقَالَ أحَدُهُم: ثَرَوْنْ آن الله يَسْمَعْ مَا نَقُولْ؟ فَقَالَ 
الآخرٌ: يَسْمَعْ إن جَهرنًا وَل يَسْمَعْ إن أخفْيتاء وقَالَ الآخر: إن 
كان يَسْمَعْ ذا هرا فهو يَسْمَعْ ذا احفينًا. فَأنرَل الله عر 
وَجَلَ رما كُتكم تَْترُون أذ يَشْهَد عَليِكُمْ سَنْْكُم وَل 
أنْصاركُم ولا جلودكم»». 


لخ: 1174م 0000 ا 


قال أبو عيسى: : هذا حَدِيث يسن ) صحيح”". 


14 [صحيح] حدثنا هَنانٌ حدثنا أبو 51 
الآعْمشٍ عَن عَمَارَة بن عُميْرٍ عن عبدالرحمن بن بَزِيد"*' قَال: 
قَالَ عبدالله: «كنت مستيراً بأمنتار العبَة فَجَاء ثَلانَةُ تقر كِيرٌ 
شحم بُطُونِهِم فيل فِقَهُ قُلُوبهم» فرشي وَختنَاه” تَقفيَان أو 
َقَيِيّ واه رشان فتكَلَمُوا بكَلام َم همك فَقَال أحَدْهُم: 
نون أن لله يسع كلاسا هنا؟ ققال الآخرٌ: إِنا إِذًا رَفَعْنَا 
أصنواتًا ميمه وَإذَا َم تفع اصوائَنًا َم يَسْمَْهُ فقا الآخسر: 
إن مسمِع مِنهُ يت سَمِعَه كلَة. َال عبدالله فَذَكَرْتَ ذَلِكَ للنبي 
ل انَل الله وما كم سرون أن ينهد عَليكُمْ سَمْعُكمْ 
وَلا انِصَاركُم ول جلوذكم» إلى قو تَرْلِهطفاصبَحُم مِنْ 
الحَاميرِين4». 

خ: 10خ ] [م: 6لالاكاء 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنّ صحية. 

حدثنا مَحمُودٌ بن غيْلآنْ؛ أخبرنا وكيم» ؛ أخبرنا فيان نحن 
و الآعمّش عن عمَارَةَ بن عُمَيْرِ عن وَهْب بن رَبِيعَةَ عَنْ عبدالله 


2323” 
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نحوه. 

”3 [قال الألباني: ضعيف الإسناد] حدثنا أبُو حَفُْصٍ 
در بن َل القلآس» خلئنا بو قي مسلم بن قتي أخبرنا 
سهل بن أبي حَرْمٍ القطيعي أخبرنا تَابت اباي عن أنّس بن 
مَالِكٍ «أنّ رَسُولَ ع إن الَِّينَ قَانُوا ربا ل 
امْتَقَامُوا» قال: قَدْ قَالَ الثامر م م كفَرَ أكْتَرُهُمْ فَمَنْ مَاتَ 
عَلَيْهَا فَهُوَ مِمْنْ اسستقام». 

قال أبو عيسى: هذا حَلدِيث حسن غَريبُ”" لآ نَع فُهإلاً 
مِنْ هذا الوَجْه سَمِمْتْ أبا ُرْعَة يول رَوَى عَفَانُ عن عَسْرِو 
ابن علي حَدِيئاً . ويروى في هذه الآية عن النبي كَل وأبي بكر 
وعمر رضي الله عنهما معنى استقاموا. 

-١‏ وتسمى سورة فصلت وهي مكية؛ وهي ثلاث وخمسون أية. 

7- قوله: (عن أبي معمر) اسمه عبدالله بن سخبرة الأزدي 
(اختصم عند ألبيت) أي الكعبة (قرشيان وثقفي أو ثقفيان وقرشي) 
الشك من أبي معمر كما يظهر من كلام الحافظ؛ وقد أخرجه 
عبدالرزاق من طريق وهب بن ربيعة عن ابن مسعود بلفظ ثقفي 
وختناه قرشيان ولم يشك. 

وأخرج مسلم من طريق وهب هذه ولم يسق لفظها (قليل) 
بالتنوين خبر مقدم لقوله: (فقه قلوبهم) بإضافة فقه إلى قلوبهم 
وقيل بإضافة قليل إلى فقه؛ وقلوبهم بالرفع على أنه المبندأ أي 
قلوبهم قليلة الفقه. وكذلك قوله: (كثير شحم بطونهم). وفيه إشارة 
إلى أن الفطنة قلما تكون مع البطنة. قال الشافعي: ما رأيت سمينا 
عاقلاً إلا محمد بن الحسن (أترون) بضم الفوقية أي اتظنون (إن 
كان يسمع إذا جهرنا فهو يسمع إذا أخفينا) وجه الملازمة فيما قال 
أن نسبة جميع المسموعات إلى الله على السواء وأبطل القياس 
الفاسد في تشبيهه بالخلق في سماع الجهر دون السر وأئبت القياس 
الصحيح حيث شبه السر بالجهر لعلة أن الكل إليه سواء. وإنما 
جعل قائله من جملة قليل الفهم لأنه لم يقطع به وشك فيه لاما 
كُسْمْ تَستَرُونَ أن يَشْهَدَ مَليِكُمْ سسْمُكُمْ ولا أبْصَارَكُمْ» وبعده «إوّلاً 
جُلُودُكُمْ4 أي: أنكم تستترون والحيطان والحجب عند ارتكاب 
الفواحش وما كان استناركم ذلك خيفة أن يشهد عليكم جوارحكم 
لأنكم كنتم غير عالمين بشهادتها عليكم بل كنتم جاحدين بالبعث 
والجزاء أصلاً ولكنكم ظنتتم أن الله لا يعلم كثيراً مما كنتم تعملون 
أي ولكنكم إنما استترتم لظتكم أن الله لا يعلم كثيراً مما كم 
تعملون وهو الخفيات من أعمالكم « وَدْلِكُمْ ظَدْكُم الذي ظنَكُم 
بربكُم أَرْدَاكَمْ4 أي: وذلك الظن هو الذين أهلككم. وذلكم مبتدا 
وظنكم خبرء والذي ظننتم بربكم صفته وأرداكم خبر ثان» أو ظنكم 
بدل من ذلكم وأرداكم الخبر <تَاصْبَحتُمْ من الْحَاميرِين4 أي: في 


مواقف القيامة. 

*7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

4- قوله: (عن عبدالرحمن بن يزيد) بن قيس النخعي (قال 
عبدالله) بن مسعود. 

5- قوله: (قرشي وختناه) تثنية ختن محركة وهو الصهر أو كل 
ما كان من قبل المرأة كالأب والأخ. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد. قوله: (عن وهب 
ابن ربيعة) الكوفي قال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: روي عن 
ابن مسعود حديث: إني لمستتر بأستار الكعبة وعنه عمارة بن عمير» 
ذكره ابن حبان في «الثقات»؛», وقال في «التقريب»: مقبول من 
الثالثة. انتهى. (عن عبدالله نحوه) أخرجه أيضا أحمد ومسلم. 

- قوله: إن الْذِينَ قَالوأ ربْنا الله وحده لاشريك له لثم 
اسْتَامُوا» أي: داموا أو ثبتوا على التوحيد ولم يلتفتوا إلى إله غير 
الله. قال جماعة من الصحابة والتابعين معنى الاستقامة إخلاص 
العمل لله تعالى. وقال قتادة وابن زيد: ثم استقاموا على طاعة الله. 


وقال الحسن: استقاموا على أمر الله فعملوا بطاعته واجتيوا 


معاصيه. وقال ابن عباس ومجاهد وعكرمة: استقاموا على شهادة 
أن لا إله إلا الله حتى ماتواء وقيل غير ذلك. قلت: قول ابن عباس 
ومن تبعه هو الظاهر الموافق لحديث أنس الذي نحن في شرحه 
(قد قال الناس) وفي رواية أبي يعلى: قد قالها أناس (ثم كفر 
أكثرهم) يعني فليس هؤلاء الكفرة ممن استقاموا. 

8- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه النسائي في (التفسير»؛ 
وأبو يعلى والبزار وابن جرير. قوله: (سمعت أبا زرعة يقول روى 
عفان عن عمرو بن علي حديئاً) عفان هذا هو عفان بن مسلم. وهو 
من شيوخ عمرو بن علي الفلاس» وروى هو غنه حديثاً واحداء كما 
أن البخاري من شيوخ الترمذي وروى عنه خديثين كما عرفت في 
المقدمة. 


لق 
41 - باب ومن سورة الشورى #حم عسق»"' 


بسم الله الرحمن الرحيم 
7 [صحيح. رواه البخاري] حدثنا بندارء حدثنا 
محم بن جَعْفَِ حدثنا نعْبَةُ عن عبدالمَلِك بن مَبْسَرَة :1" قَالَ 
سَمِعْتْ طَاوْساً قَالَ: اسيل ابن عَبّاس عَن علو ألآية قل لآ 
امنالكُم علي جر إلا المَوَدَة في القْرَْى4 فَقالَ سَعيدُ بن 
جْبَِرِ قرب آل محمد يك فَقَالَ ابن عباس أعجلت إِنْ رسول 
الله وك لم يكن بَطْنْ مِن قرش إلا كان لَه فيهم قََابة فَقَالَ: 
إل أن تَصِلُوا ما بيني وبَيَكُم مِنَ القَرَابَة. 
[خ: 4917 1] [ن: 1141374 - الكبرى]. 


تخفة الأحوذيى - كتاب تفسير القرآن 


5 


قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيثٌ حَسَسن صحيح”" وقَل رُوِي 
مِنْ غَيْرِ وَجْهِ عَن ابن عَبّاسِ. ْ 

1- [ضعيسف الإسسناد. ضعفه المباركفوري 
والألباني] حدثنا عَبْدُ بن حُمَيْدهِ أخبرنا عَمْرُو بن عَاصم”*'» 
اسع رن ور يه 
«قَدِمْتْ الكوقة فأخبن ت”* عن بلآل بن ابي بُردَةَ فَقْلْتْ إن 
فيه مُبر نئي ََْ موس في كار ابي قل كان بَنَى» 
قَالَ: وإذًا كل شيء منه قَذ تَعْيْرَ م العَذَابِ وَالضَربٍ وإذًا هو 
في قُشاش. فَقَلَتْ: الْحَمْدُ لله يَا بلالُ لَقَدْ رَأيَْكَ وَأنْت تمر با 
وَنَضيك بنك مِن غَيْرِ عبار وَآنّتَ في حَالِكَ هَلِو اليَوْم. 
فقال: من ألت؟ فَقْلَت من يبي مُرَةَ بن عَبَاو. فَقَالَ ألا 
أحَدَنْكَ حَدِيكَاً عَسَى الله أن يَنْفَمَكَ به؟ ثُلتْ مَاتِ ثَالَ 
حَدَئني أبي أَبُو برْدةَ عن أبييه أبي مُوسّى أن رَسُولَ الله يق 
قَالَ لآ صيب عَبْداً نَكْبَة قَمَا فَوْقَمَا أؤدُونَهًا إلا بذنب وَمَا 
َعْمُو الله عَنُْ أكثر. قَالَ وَقَرَأ: طرَمَا أَصَابَكُمْ مِنْ مُصِيبَةٍ قَبمَا 
كَسَبَت أيْدِيكُم ويَعْفُو عن كثير»'. 1 

قال أبو عيسى: هذ حَلريث غَرِيب” لا نرف إل من هَذَا 


-١‏ وفي بعض النسخ #سورة حم عسق» وهني مكية» وهلي 
ثلاث وخمسون آية. 

-١‏ قوله: (عن عبدالملك بن ميسرة) الهلالي أبي زيد العامري 
الكوفي الزراد ثقة من الرابعة «ثل لأ أسآلكُم ملو أي: على تبليغ 
الرسالة «أججرأ إلا المَوَدة ذ في الْقْرّتَى» أي: مظروفة فيها بحيث 
تكون القربى موضعاً للمودة وظرفاً لها لا يخرج شيء من محبتكم 
عنها والاستثناء متصل أي إلا أن تودوني لقرابني بينكم أو تودوا 
أهل قرابتي» ويجوز أن يكون منقطعاً. قال الزجاج: إلا المودة 
استئناء ليبس من الأولء أي: إلا أن تودوني لقرابني فتحفظوني 
والخطاب لقريش» وهذا قول عكرمة ومجاهد وأبي مالك والشعبي 
فيكون المعنى على الانقطاع لا أسألكم أجراً قط ولكن أسألكم 
المودة في القربى التي بيني وبينكم ارقبوني فيها ولا تعجلوا إلي 
ودعوني والناسء وبه قال قنادة ومقاتل والسدي والضحاك وان 
زيد وغيرهم وهو الثابت عن ابن عباس (فقال سعيد بن جبير قربى 
آل محمد) قال الحافظ: هذا الذي جزم به سعيد بن جبير قد جاء 
عنه من روايته عن ابن عباس مرفوعاً فأخرج الطبري وابن أبي حاتم 
من طريق قيس بن الربيع عن الأعمش عن سعيد بن جبير عسن ابن 
عباس قال: لما نزلت قالوا: يا رسول الله من قرابتك الذين وجيت 
علينا مودتهم. الحديث. وإسناده ضعيف وهو ساقط لمخالفته هذا 
الحديث الصحيح: يعني حَديك انواس هذا الذي نحن في 


شرحه (فقال ابن عباس أعلمت) بهمزة الاستفهام للإتكارء وفي 
رواية البخاري:-فقال ابن عباس: عجلت. قال الحافظ أي أسرعت 
في التفسير (إن رسول الله يكل لم يكن بطن من قريش) البطن ما 
دون القبيلة وفوق الفخذ (له) أي: للنبي و (قال إلا أن تصلوا ما 
بيني وبينكم من القرابة) فحمل الآية على أن توادوا النبي وَةِ من 
أجل القرابة التي بينه وبينكم فهو خاص بقريش» ويؤيده أن السورة 
مكية؛ وأما حديث ابن عباس أيضاً عند ابن أبي حاتم قال: لما 
نزلت هذه الآية «قل لأ أسلكُمْ عل أجرأ إلا الْمَوَدة ٍ فِي الْقرْبَى» 
قالوا: يا رسول الله من هؤلاء الذين أمر الله بمودتهم؟ قال: «فاطمة 
وولدها عليهم السلام». فقال ابن كثير: إسناده ضعيف فيه متهم.ء لا 
يعرف إلا عن شيخ شيعي مخترق وهو حسين الأشقر ولا يقبل 
خبره في هذا المحل. والآية مكية ولم يكن إذ ذاك لفاطمة أولاد 
بالكلية فإنها لم تزوج بعلي إلا بعد بدر من السنة الثانية من الهجرة» 
وتفسير الآية بما فسر به حبر الأمة وترجمان القرآن ابن عباس أحق 
وأولى ولا ننكر الوصاة بأهل البيت واحترامهم وإكرامهم إذ هم من 
الذرية الطاهرة التي هي أشرف بيت وجد على وجه الأرض فخراً 
وحسباً ونسبا ولا سيما إذا كانوا متبعين للسنة الصحيحة كما كان 
عليه سلفهم كالعباس وبنيه وعلي وآل بيته وذزيته رضي الله عنهم 
ونفعنا بمحبتهم؛ قاله القسطلاني. وقال الحسين بن الفضل:ورواه 
ابن جرير عن الضحاك أن هذه الآية منسوخة والقول بنسخ هذه 
الآية غير مرضي لأن مودة النبي يل وكف الأذى عنه ومودة أقاربسه 
من فرائض الدين وهو قول السلف فلا يجوز المسير إلى نسخ هذه 
الآية. وروى أحمد في #مسنده؛ عن ابن عباس رضي الله عنهما أن 
النبي يكل قال: «قل لا أسألكم على ما آتيتكم من البينات والهدى 
أجراً إلا أن توادوا الله تعالى وأن تقربوا إليه بطاعته»» وهكذا روى 
قتادة عن الحسن البصري مثله. قال الحافظ ابن كثير: وهذا كأنه 
تفسير بقول ثان كأنه يقول «إلا المودة ق في القربى» أي «إلا أن 
تعملوا بالطاعة التي تقربكم عند الله زلفى». انتهى. والحاصل أن 
معنى الآية: قل يا محمد لهؤلاء المشركين من كفار قريش لا 
أسألكم على هذا البلاغ والنصح لكم ما لا تعطونيه وإنما أطلب 
منكم أن تكفوا شركم عني وتذروني أبلغ رسالات ربي إن لم 
تنصروني فلا تؤذوني لما بيني وبيتكم من القرابة» وهذا مو 
الصحيح في معنى هذه الآية. ويدل على ذلك حديث ابن عباس 
هذا الذي نحن في شرحهه وأما الأقوال الباقية فمرجوحة. 

'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والبخاري. 

5- قوله: (أخبرنا عمرو بن عاصم) بن عبيدالله بن 
الوازع الكلابي القيسي (أخبرنا عبيدالله بن الوازع) الكلابي البصري 


حاوف 


تحفضسة الأحبوذي -.كتاب تفسير القسرآن 


مجهول من السابعة. 

0- قوله: (فأخبرت) بصيغة المجهول (عن بلال بن أسي بردة) 
ابن ابي موسى الأشعري قاضي البْصرة كان ظلوماً. وذكره ابو 
العرب الصقلي في كتاب الضعفاء» وذكره ابن حبان في «الثقات» 
كذا في «الخلاصة» و«تهذيب التهذيب؟ (فقلت إن فيه) أي في بلال 
ابن أبي بردة (لمعتبراً) أي: عبرة وذلك لأنه كان قاضياً والآن هو 
محبوس (قال) أي شيخ بني مرة المذكور (وإذا) للمفاجأة (منه) أي 
من بلال بن أبي بردة (في قشاش) قال في «القاموس»:: القشيش 
كأمير اللقاطة كالقشاش بالضم وقال فيه اللقاطة بالضم ماكان 
ساقطاً مما لا قيمة له (تمسك بأنفك) أي تكبرا (هات) يكسر الناء 
أي أعط وحدثني بذلك الحديث (حدثني أبي أبو بردة) أبو بردة 
مرفوع على أنه بدل من أبي (أبي موسى) بالجر بدل من أبيه (نكبة) 
أي محنة وأذى والتنوين للتقليل لا للجنس ليصح ترتب ما بعدها 
عليها بالفاء» وهو (فما فوقها) أي: في العظم (أو دوتها) أي: في 
المقدار (إلا بذنب) أي: يصدر من العبد (وما يعفوالله) ما 
موصولة..أي: الذي يغفره ويمحوه (أكثر) أي: مما يجازيه (قال) 
أي: أبو موسى (وقرا) أي النبي : وما أصابَكُمْ خطاب 
للمؤمنين من تُصِية4 أي: بلية وشدة لقَمَاكَسبَت أبَدِيكم» أي: 
كسبتم من الذنوب؛ وعبر بالأيدي لأن أكثر الأفمال تزاول بها 
لوَيَعْقُواْ عَن كثير» أي: من الذنوب فلا يجازي عليه وهو تعالى 
قرم ين :أن ين الجراء قن الآخرة وانا غير النندين هنا يسريم 
في الدنيا لرفع درجاتهم في الآخرة. 

5- قوله: (هذا حديث غريب) في سنده مجهولان كما عرفت. 

44- باب ومن سورة الزحرف7) 


بسم الله الرحمن الرحيم 
انض [حسن» حسله الألباني و صمح حسه الترمذي 


هام ممه 


والحاكم] حدثنا عَبْد بن حَمَيْدِِ حدثنا محمد بن بثثر العبلِي 
ويَعلَى بن بيد عن حَحجَاجٍ بن د دار عَنْ أبي غَالِب عن أبي 
أمَامَةَ قَالَ: قَالَ رَسُول الله يكِ: دمَا ضّل قَوْمْ بَعْدَ هُدَى كَانُوا 
ليها" إلا أونُوا الْجَدَلَ ثُمّ تلا رَسُولُ الله يك هَليِه الآية: 
«مَا ضَرِبُوهُ لك إلا جَدَلاً َل هم قَوْمٌ خخَصِمُون4». 

[ه: همع ). 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنٌ صحيح”” إِنْمَا نَعْرِفُةُ 
من حَلِيث حَجَاجٍ بن ديار وحَجَاج ِقَةَ مُقَارِبُ الحَديثٍ 
وأو غَالِبٍ املْمّهُ حَُوَرٌ. 

-١‏ مكية؛ وهي تسع وثمانون آية. 

1- قوله: (كانوا عليه) أي: على الهدى (إلا أؤثوا الجدل) أي: 


أعطوه وهو حال وقد مقدرة والمستئنى منه أعم عام الأحوال 
وصاحبها الضمير المستتر في خبر كان والمعنى ما كان ضلالتهم 
ووقوعهم في الكفر إلا بسب الجدال وهو الخضومة بالباطل مع 
نبيهم وطلب المعجزة منه عناداً أو جحوذاء وقيل مقابلة الحجة 
بالحجة. وقيل المراد هنا العناد. والمراد في القرآن ضرب بعضه 
ببعض لترويج مذاهبهم وآراء مشائخهم من غير أن يكون لهم نصرة 
على ما هو الحق وذلك محرم لا المناظرة لغرض صحيسح كإظهار 
الحق فإنه فرض كفاية (ثم تلا رسول الله يككِ) أي استشهاداً على ما 
قرره لاما ضَرَبُوهُ» أي: هذا المثل ظلّكَ4 يا محمدء وهو قولهم 
آآلهتنا خير أم هوء أرادوا بالآلهة هنا الملائكة» يعني الملائكة خخير 
أم عيسى يريدون أن الملائكة خير من عيسىء؛ فإذا عبدت النصارى 
عيسى فنحن نعبدالملائكة» أي: ما قالوا ذلك القول «إلأ جَدَلاً» 
أي: إلا لمخاصمتك وإيذائك بالباطل لا لطلب إلا الحق؛ كذا قال 
بعض العلماء: قال القاري: والأصح في معنى الآية أن ابن الزبعري 
جادل رسول الله يك في قوله تعالى: لَإنْكُمَ وما تَعبْدُونْ من مُون 
الله حَصّبُْ جَهلم» آلهتناء أي: الأصنام خير عندك أم عيسى فسإن 
كان في النار فلتكن آلهتنا معه؛ وأما الجواب عن هذه الشبهة. 
فأولاً: أن ما لغير ذوي العقول فالإشكال نشأ عن الجهل بالقواعد 
العربية» وثانياً: أن عيسئ والملائكة خصوا عن هذا بقوله تعالى: 
«إن اللي سبقّت لهم نا الْحُسنَى أولَيِك عَنْها مُبْمَدُونْ4. انتهى. 
قلت: ابن الزبيعري بكسر الزاي المعجمة وفتح الباء الموحدة 
وسكون العين والراء المهملة والألف المقصورة قال الشهاب: ابن 
الزبعري هو عبدالله الصحابي المشهور وهذه القصة على تقدير 
صحتها كانت قبل إسلامه كذا في «فتح البيان» ظِبَل مُمْ» أي: 
الكفار ثَومَ مون أي: كثير الخصومة. 

قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وابن 
ماجه والحاكم وابن جرير (إنما نعرفه من حديث حجاج بن دينار) 
قال الحافظ ابن كثير بعد نقل كلام الترمذي هذا ما لفظه: كذا.قال 
الترمذي وقد روي من وجه آخر عن أبي أمامة رضي الله عنه بزيسادة 
فذكره. قوله: (وأبو غالب اسمه حزور) بفتح أوله والزاي وتشديد 


الواو وآخره راء. 
0- باب ومن سورة الدخان7» 
بسم الله الرحمن الرحيم 
0 [مت متفق عليه] حدثنا مَحْجُوٌ بن قبلا دكا 
عبدالمَلِك بن إِبْرَاهِيمْ الْجْدَيَ”'"» أخبرنا شُعبَةٌ عَن الأغمئش 


وم ١‏ منْصُورٍ سم أ الفتحى يُحَث عن مَسْرُوق قَالَ اجا 
جلك ان عماف نال ]ف ناا َقُص”" يَقُولْ إن يَخْرُجُ مِنَ 
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بوه ؟ 


الأرضٍ الدَّان فَيَألٌ بِمَسَامِعٍ الكفَار ويَأخْذْ المُؤْمِن كَهيْئَةٍ 
الزكام. قَالَ: فَعَضِب وكان مكنا فَجَلْسَ ثم قال: ذا سيل 
أحَدكُم عَما يَمْلَم ليل بو -قَال مَنصُور: فليُخبر به- وَإذَا 
سبِلَ عَمَا لآ يَمْلَمْ فَليَقل: الله اعلّم. ا 0 
سيل عَم لأ يَعْلَم أن يم يَقَولَ الله أعَلم فإ الله تعالى قَالَ ليه 9 
قل ما سناكم ليه من اخر وما أن من المكلفين4 إن 
سول الله 9 لما وى فرشا أمتنْصوا حلي قال: 0 
حت كو | الْجَلُوة 3 وَالمَئية -َوَقَالَ آحَدُمُمَا: العِظام- 0 
وَجَعَلَّ يَخْرْجَ مِنَ الأزض كَهَيْئَةٍ الدحان قَالَ: فآنَاُ آبُو سَفْيانَ 
ققال: إن قَوْمَكَ د مَلَكُوَا فاذع الله لَهُمْ قال: فَهَذَا لِقَوْلِهِ: 
دِيم تأي السّمَاءُ دخان بين" يَغْشَى الناس هَذَا عَذَابٌ 
أليم 24. قال مَنْصُورٌ: هذا لِقَوْله: لِرَبَنًا اكشيف عَنا العَدَابَ إنا 
مؤمنون» فَهَل يُحْشَفْ عََذَابْ الآخرَةٍ قد مَضَى البَطْشَةُ 
وَاللَرَامُ والدّخَان وقَالَ احَدهما: القَمَرُ وَقَالَ الآخر: الرّومٌ». 

لخ: الالال حعحف كلف كلوق آلف 14ل خ] 
لم: 74 ]. 


قال أبو عيسى: والْلرَامُ يعني يوم بَدذر. قال: وهذا حَدِيسث 
-» )02 


0" [ضعيف] حدثنا الحَسَيْنَ بن حَرَيْثٍ حدثنا وكيع 
عَنْ مُوسَى بن عَبَية عن يزيد بن أبان عن أنّس بن مالك قال: 
قال رَسُولُ الله كه دمَا مِن مُوْمِن إلا وَلّهن"' بَابَان: باب 
يِصعَد ِنْهُ مله واب يَنْْل مِْهُ وقُة فإِذًا مات بَكَيا َيه 
لِك قَوْلَهُ عز وجل 9فَمًا بَكَتْ عَلَيِهم السمَاهُ والأرْضٌ وما 
كانُوا مُنظَرِينَ4». 

قال أبو عيسى: هذا ليث غريب” " لا نَعْرفَهُ مَْفُوعاً إلآ 
مِن هذا الوَجْه ومُوسَى بن عَبَيِدةٌ ويَزِيد بن أبَانَ الرّقائيي 
يُضَعَفَان في الحَددِيث. 

-١‏ مكية» وقيل: إلا: «إنا كاشيقُو الْعَذَابِ, ..» الآية» وهي. ست 
ارسق أوتيع وود آنه 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالملك بن إبراهيم الجدي) يضم الجيم 
وتشديد الدال المكي مولى بني عبدالدار صدوق:مسن التاسعة (أبا 
القخى) هو مسلم بن صبيح (إلى أعبدالله) بهو أين.مسعؤف: 

'- (إن قاصا يقصض):وفي رواية للبخاري بينما رجل يحدث في 
كندة (فيأخذ بمسامع الكفار) جمع مسمع آلة السمع أو جمع سمع 
بغير قياسء والمسمع بالفتح خرقهاء وفي رواية للبخاري فياخذ 


بأسماع المنافقين وأبصارهم؛ وفي رواية مسلم فيأخذ بأنفاس : 


الكفار (فغضب) أي عبدالله بن مسعود (فليقل به) أي بما يعلم 


(فإن من علم الرجل إلخ) قوله: من علم الرجل خبر مقدم لإن 
واسمها أن يقول الله أعلم: وقوله إذا سثئل عما لا يعلم ظرف لقوله 
علم الرجلء وفي رواية البخاري في تفسير سورة الروم: #فإن من 
العلم أن يقول لما لا يعلم لا أعلم». قال الحافظ: يعني أن تمييز 
المعلومين المجهول نوع من العلم وهذا مناسب لما استهر من أن 
لا أدري نصف العلم» ولأن القول فيما لا يعلم قسنم من التكلف 
(فإن الله قال لنبيه: قل ما أمسألكُم عَلَيْهِ مِنْ أخر وَمَا أنَا مِنَ 
٠‏ الْمتَكَلفِينَ4) في قول ابن مسعود هذا وفيما قبله تعريض بالرجل 
القاص الذي كان يقول: يجيء يوم القيامة كذا فأنكر ابن مسعود 
ذلك وقال: لا تتكلفوا فيما لا تعلمون وبين قصة الدخان وقال: إنه 
كهيئة إلخ. وذلك قد كان ووقع: قال العيني: فيه خلاف فإنه روي 
عن ابن عباس وابن عمر وزيد بن علي والحسن أنه دخبان يجنيء 
قبل قيام الساعة. انتهى. وقال الحافظ: وهذا الذي أنكره ابن مسعود 
قد جاء عن علي فأخرج عبدالرزاق وابن أبي خاتم من طريق 
الحارث عن علي قال: آية الدخان لم تمض بعد يأخذ المؤمن كهيئة 
الزكام وينفخ الكافر حتى ينفد. ويؤيد كون آية الدخان لم تمض ما 
أخرجه مسلم من حديث أبي شريحة رفعه: «لا تقوم الساعة حتى 
تروا عشر آبيات طلوع الشمس من مغربها والدخان والدابة». 
الحديث» وروى الطبري من حديث ربعي غن حذيفة مرفوعاً في 
خروج الآيات والدخان قال حذيفة:.يا رسول الله وما الدخمان فتلا 
هذه الآية. قال: «أما المؤمن فيصيبه منه كهيئة الزكمة وأما الكافر 
فيخرج من منخريه وآذنيه ودبره» وإسناده ضعيف. وذكر الحافظ 
روايات أخرى ضعيفة» ثم قال::لكنن تضافر هذه الأخاديث يدل 
على أن لذلك أصلا. انتهى. قال العيني في «العمدة»: وقال ابن 
دحية: الذي يقتضيه النظر الضحيح حمل أمر الدخجان على قضيتين: 
إحذاهما وقعنت وكانت» والأخرى ستقع. أي: بقرب القيامة 
(استعصوا عليه) أي: أظهروا العصيان ولم ينتركوا الشسرك (بسبع) 
أي: بسبع سئين فيها جدب وقحط (فأخذتهم سنة) يفتح السين 
وهي الجدب والقحط (فأحصضت كل.شيء) أي: استأصلته. وني 
بعض النسخ فحصت كل شيء. أي: أذهيته والحص إذهاب الشعر 
عن الرأس بحلدق أو .مرضء كذاا في «التهاية» (وقال أجدهما) 
الضمير راجع إلى الأعمشن ومنصور (العظام) روى مسلم هذا 
الحديث من طريق الأعمش وفيه حتى أكلوا العظام» ورواه من 
طريق فنصور وفيه: حتى أكلوا الجلود والميئة (وجعل. يخرج من 
الأرض كهيئة الدخان) وكذلك في رواية البخاريء» وفي رواية 
أخرى له: فكان يقوم أحدهم.فكان يرى بينه وبين السماء مثشل 
الدخان من.الجهد والجنوع. قال الحافظ: ولا تدافع بينهما لأنه 
يحمل على أته كان مبدأه من الأرض ومنتهاه ما بين السماء 


لعارضا 
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والأرض ولا معارضة أيضاً بين قوله يخرج من الأرض وبين قوله 
كهيئة الدخان لاحتمال وجود الأمرين بأن يخرج من الأرض بخار 
كهيئة الدخان من شدة حرارة الأرض ووهجها من عدم الغيث 
وكانوا يرون بينهم وبين السماء مثل الدخان من فرط حرارة الجوع» 
أو الذي كان يخرج من الأرض بحسب تخيلهم ذلك من غشاوة 
أبصارهم من فرط الجوع أو لفظ من الجوع صفة الدخان؛ أي: يرون 
مثل الدخان الكائن من الجوع. 

- يم تأني المسَمَامٌ دخان مبين. ..» الآية بتمامها مع تفسيرها 
هكذا طِفَارتَقِبْ؟» أي: انتظر يا محمد عذابهم فحذف مفعول 
فارتقب لدلالة ما بعده عليه وهو قوله عذاب أليم» وقيل يوم تأتي 
السماء مفعول فارتقب. يقال رقبته فارتقبته نحو نظرته فانتظرته 
ليَوْم تأِي السسّمَاءُ بدُخَان مُبينٍ4 أي: ظاهر 9يَفْشَى الناس» أي: 
يحيطهم لهذا عََابْ أليم» يقول الله ذلك؛ وقيل: يقوله الناس» 
ربنا اكشف عنا العذابء قال الله تعالى حكاية عن المشركين لما 
أصابهم قحط وجهد قالوا: «رينًا اكثيف عَنًا الْعَذَابَ» وهو القحط 
الذي أكلوا فيه الميتات والجلود دإنا مُؤْمِنُون» أي: مصدقون 
بنبيك «أنى لَهُمْ الدكْرَى4 أي: كيف يتذكرون ويتعظون بهذء 
الحالة لوَقَدْ جَاءَهُمْ رَسُول مُبين4 معناه وقد جاءهم ما هو أعظم 
وأدخل في وجوب الطاعة؛ وهو ما ظهر على يد رسول الله وَكِِ من 
الآيات البينات والمعجزات الظاهرات ثُمَ تَولُواعَنْه4 أي أعرضوا 
الوأ معَلّم4 أي: يعلمه القرآنء بشر مجَنُونْ» (ِإنا كَاشِفو 
الْعَذَابِو4 أي: الجوع عنكم (قَلِيلآ4 أي: زمناً قليلاً نكشف عنهسم 
ؤِإِنْكُمْ عَائِدُونَ4 أي: إلى كفركم فعادوا إليه «يَوم تبش الْبَطْشَة 
الْكُبْرَى» هو يوم بدرء والبطش الأخذ بقوة لإا مُْقِمُونَ4 أي منهم 
(فهل يكشف عذاب الآخرة) وفي رواية مسلم أفيكشف بالهمزة قال 
النووي: هذا استفهام إنكار على من يقول إن الدخان يكون يوم 
القيامة كما صرح به في الرواية الثانية يعني التي فيها قال: «يأتي 
الناس يوم القيامة دخان فيأخذ بأنفاسهم حتى يأخذهم منه كهيئة 
الزكام» فقال ابن مسعود: هذا قول باطل لأن الله تعالى قال: «إنّا 
كايو الْعَذَابٍ قليلاًإِنَكُمْ عَائِدُونٌ4 ومعلوم أن كشف العذاب ثم 
عودهم لا يكون في الآخرة وإنما هو في الدنيا. انتهى. (قال) أي: 
ابن مسعود (مضى البطشة واللزام والدخان وقال أحدهم: القمر 
وقال الآخر الروم) وفي بعض النسخ: وقال أحدهما وهو الظاهر» 
وفي رواية ا قال عدا خمسة ومين الدختان القع 


قوله: (غمس) أي: ا قد. مضيسن ا وقعن. 0 
الدحانء قال تعالى: ديرم تأتي السماء يدان مبين». الثانية: 


القمرء قال الله تعالى: لافْيَرَبَتِ السّاعَةٌ وَانْشَقُ و الْفَمَدُ. العالئة: 


الروم؛ قال الله تغالى: #الم * غُلِيَتَ الرُوم». الرابعة: البطشة؛ قال 
الله تعالى: ليَوْم نْطِش الْبَطْشَة الْكُبْرَى» وهو القتل الذي وقع يوم 
بدر. الخامسة: اللزام» فَسَوْف يَكُونُ لِرَامأ» قيل: هو القحطء 
وقيل: هو التصاق القتلى بعضهم ببعض في بدرء وقيل: هو الأسر 
فيه وقد أسر سبعون قرشياً فيه (قال أبو عيسى اللزام يوم بدر) 
اختلف فيه فذكر ابن أبي حاتم في «تفسيره» أنه القتل الذي أصابهم 
ببدرء روي ذلك عن ابن مسعود وأبي بن كعب ومجاهد وقتادة 
والضحاك. قال القرطبي فعلى هذا تكون البطشة واللزام واحدأ» 
وعن الحسن: اللزام يوم القيامة وعنه أنه الموت وقيل يكون ذنبكم 
عذاباً لازماً لكم كذا في «العمدة». 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان والنسائي. 

-١‏ قوله: (وله) أي مختص به (بابان) أي: من السماء (يصعد) 
بفتح الياء ويضمء أي: يطلع ويرفع (عمله) أي: الصالح إلى مستقر 
الأعمال وهو محل كتابتها في السماء بعد كتابتها في الأرض وفي 
إطلاقه العمل إشعار بأنه عمله كله صالح (ينزل) بصيغة الفاعل أو 
المفعول (رزقه) أي: الحسي أو المعنوي إلى مستقر الأرزاق مسن 
الأرض (بكيا) أي: البابان (عليه) أي: على فراقه لأنه انقطع خخيره 
منهما بخلاف الكافر فإنهما يتأذيان بشرهء فلا يبكان عليه. قاله ابن 
الملك. وهو ظاهر موافق لمذهب أهل السنة على ما نقله البغوي 
أن للأشياء كلها علماً بالله ولها تسبيح ولها خشية وغيرهاء وقيل أي 
بكى عليه أهلهما: وقال الطيبي انكشاف هذا تمثيل وتخييل مبالغة 


. في فقدان من درج وانقطع خيره» وكذلك ما روي عن ابن عباس 


من بكاء مصلى المؤمن وآثاره في الأرض ومصاعد عمله ومهابط 
رزقه في السماء تمثيل ونفي ذلك في قوله تعالى: لِنَمَابَكِت 
عَلَيهمُ السنّمَاءُ وَالآرْضْ» تهكم بهم وبحالهم المنافية لحال من 
يعظم فقده فيقال فيه بكت عليه السماء والأرض. انتهى. وهو 
مخالف لظاهر الآية والحديث ولا وجه للعدول لمجرد مخالفته 
ظاهر العقول كذا في «المرقاة» (فذلك) أي: مفهوم الحديث أو 
مصداقه (قوله فما بكت عليهم إلخ) أي لم تكن لهم أعمال صالحة 
تصعد في أبواب السماء فتبكي على فقدهم ولا لهم في الأرض 
بقاء عبدوا الله تعالى فيها فقدتهم فلهذا استحقوا أن لا ينظروا ولا 
يؤخروا لكفرهم وإجرامهم وعتوهم وعنادهم. 

/- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أبو يعلي وابن أبي حاتم. 


3- بانت ومن سورة الأسحقاف0 


بسم الله الرحمن الرحيم 
7[ 2 ضعيف الإسناد. ضعفه المباركفوري 
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والألباني] حدثنا عَلِيّ بن سَعِيدٍ الكنِي» حدثنا أبُو مُحَيَاة”"© 
عن عبدالمَلِك بن عُميْرِ عَن ابن أخي عبدالله بن سَلام قال: 
لما أريد عنما بجا عبدالله بن لم فقا لّهُ عُنْمَانُ: ما جَاءً 
بك؟ قال: جنات في نُصْرَتكَ قال: ارج إلى الناس” 

فَاطْرْدهُمْ ني فإذك خارج حبر بي مك دابل قَالَ فَحَرْجَ 
عبدالله بن سلامٍ إلى الناس فَقَالَ: أَيْهَا الئاس إنه كان امنبي 
في الجَاهِة ُلنْ ستاني رَُول الله ف عبداله وَل في 
آيات من كِتاب الله تلت في: 9وشهد شَامِدُ مِن ببِي 
منْرَائِيلَ عَلَى مِغْلِهِ فَآمَنَ وامستكبركُم إن الله لا يَهْدِي القوم 
ألظالِمين وَنَرلَتْ في: (قل كفى بالله شهيدأ بي ان 
وَمَنْ عِنِدهُ عِلْم الكتاب» إن لله سَيْفا مَفُسودا عَنْكُمْ وإن 
الملابكة قد جَاوَرتَكُمْ في بَلَدِكُمْ هَذَا اللي نَرَلَ فيه نَيِكُمْ 
فالله الله في هذا الرّجُل أن تَقَْلُوه فَوَاللْه إن قتَلنَمُوهُ لَتَطْرُدُنْ 
يرانكُمْ الملايكة وَلَْسْلنَ سيف الله الْمَغْموة عَنْكُمْ قلا يُْمَد 
ِلَى يَْم القيامّة. . قَالَ: فقَانُوا اقَتُلُوا اليَهُودِي واقتَلُوا عُثْمَانَ». 

قال أبو عيسى: هَذا حَديث حسنٌ غْرِيِي!*) 
شُعيبُ بن صَفْوَانَ عَن عبدالمَلِكِ بن عُمَيْرٍ عن ابن مُحمّلِ بن 
عبدالله بن سّلآم”"' عن جَدَه عبدالله بن سلآم. 

١‏ [متفق عليه] حدثنا عبدالرَحْمَنِ بن الأمنوو'" أبُو 
عَمْرِو البَصْرِي» حدثنا محمد بن رَييعَة عَسن ابسن جْرَيْجٍ عن 
عَطاء عَن عَائِشَة رضي الله عنها قَالَت: «كان النبي وه إذا 
رَاى مَخِيلة قبل وبر ذا مرا مرَي عَلْة. قَالَتْ فَقْلت لَه 
فقال: وَمَا أذري لَعَلَهُ كَمَا قَالَ الله تعالى: ؤتَلَمَا رَأَوْهُ عَارضاً 
ستل أؤديتهمْ قَالُوا هذا عَارِض مُمْطِرنا4». 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثٌ خسث0©. 

[خ: 4419] [م: 444]. 

> [قال الآلباني: صحيح: دون جملة: «اسم الله» 
ل 0 

بن إبْرَاهِي”" عن دَاود عن الشَعْبِيَ عن عَلْقَمَة قَالَ: «قُلْتْ 
فلي هَل صّحِب النبي و ليل الجن 
مِنْكُم أحَد؟ قال: ما صَحِبَهُ ينا أحَدُ ولكنن قد الْتََنَاهُ ذا 
َْلَِ وَمُوَ بمكة فَقلْنَا اغتِيلَ أو اتير ما قعل به؟ فَبتَنا بِشَرٌ 
ع 0 إذًا 
نَحْنْ به يَجِيمٌ من قبَلِ حراء قال: َذَكرُوا لَهُ الي كَانُوا فِيهِ 
قال: فقال:.«أثانني ذَاعِي الْجنّ انهم فَقَرَ نَرأت عَليْهِمٍ قال: 
فانْطّلقَ فأرانا آثَارَهُمْ وآثار نِيرانهم. قال الشعبي: ومَألُوهُ الرّاد 
0 رَةِ فقال: : كل عَظم يُذَكَرْ اسم الله عليه 

في أيْدِيكُم أوْقَرَ مَا كان لحْمأء وكُل بَعْرَةٍ أؤْ رَوْنَة عَلَفْ 


وقد رَوَآاه 


م1 
لِتَوَابَكُم. فقا رَسُولُ الله :قلا ْجُوا بها فإنَهُمَا راد 
إخْوَانَكُم (ين) الْجنٌ». 
[خ: 869"] [م: 441] [د: 46:- مختصراً] [ن: 9” 
مختصراً - الكبرى]. 


قال أبو عيسى: هذا حَِيث حَسَن صحيح! ا 


-١‏ مكية» إلا طقل أَرَأيثُمُ إن كان مِنْ عند الله» الآية» وإلا: 
ناص كَمَا صبر ووأ اَم مِنَ الرْسْل» والا: لرَوْصِينَا الإسَان 
بِوَالِديْه» الثلاث آيات» وهي أربع أو حمس وثلاثون آية. 

1- قوله: (أخبرنا أبو محياة) اسمه يحيى بن يعلي التيمي (عن 
ابن أخي عبدالله بن سلام) مجهول مسن الثالئة. قوله: (لما أريد 
عثمان) أي أريد قتله (جاء عبدالله بن سلام) بتخفيف اللام 
الصحابي المشهور. 

2 ب0021 1 
الطرد وهو الإبعاد أي أبعدهم (فإنك خارج خير لني منك داخل) 
أي كونك خارجاً لطردهم خير لي من كونك داخلاً عندي (إنه كان 
اسمي في الجاهلية فلان) الظاهر أن يكون فلاناً بالنصب منوناً لأنه 
خبر كان وفلان وفلانة يكنى بهما عن العلم الذي مسماه ممن يعقل 
فلا تدخل ال عليهما وفلانة ممنوعة من الصرف فيقال جاء فلان 
ولكن جاءت فلانة ويكنى بهما أيضاً عن العلم لغير العاقل فتدخل 
عليهما ال تقول ركبت الفلان وحلبت الفلاتة وأما الرفع فعلى أن 
في كان ضمير الشأن واسمي مبتدأ وفلان خبره والجملة خبر كان 
وكان اسم عبدالله في الجاهلية الحصينن فسماه النبي وَل عبدالله 
أخرجه ابن ماجه (في) بتشديد الياء لوَشَّهدَ شَاهِد من يني 
إمنراييل» أي: العالمين بما أنزل الله في التوراة وقبله: همل ريثم إن 
كَانَ مِنْ عند الله وكفرتُمْ بو هد .> إلخ (على مثله فآمن) أي:. 
على مثل القرآن من المعاني المؤجودة في التوراة المطابقة له من 
إثبات التوحيد والبعث والنشور وغير ذلك. وهذه المثلية هي 
باعتبار تطابق المعاني وإن اختلفت الألفاظء قال الجرجاني: مشل 
صلة والمعنئ وشهد شاهد عليه أنه من عند الله وكذا قال الواحدي» 
فآمن الشاهد بالقرآن لما تبين له أنه من كلام الله ومن جنس ما ينزله 
على رسله وهذا الشاهد من بني إسرائيل هو عبدالله ابن سلام كما 
قال الحسن ومجاهد وقتادة وغيرهم وفي هذا نظر فإن السورة مكية 
بالإجماع وعبدالله بن سلام كان إسلامه بعد الهجرة فيكون المراد 
بالشاهد رجلاً من أهل الكتاب قد آمن بالقرآن في مكة وصدقهء 
واختار هذا ابن جرير والراجح: أنه عبدالله بن سلام وأن هذه الآية 
مدنية لا مكية. وعن ابن عباس قال: هو عبدالله ابن سلام» وقد 
زوي نحو هذا عن جماعة من التابعين وفيه دليل على أن هذه الآية 
مدنية فيخصص بها عموم قولهم: إن سورة الأحقاف كلها مكية 
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وإياه ذكر الكراشي وكونه إخباراً قبل الوقوع خلاف الظاهر ولذا 
قيل لم يذهب أحد أن الآية مكية إذا فسر الشاهد بابن سلامء وفيه 
بحث؛ لأن قوله «وَشهدَ شاهِد» معطوف على الشرط الذي يصير به 
الماضي مستقبلاً فلا ضرر في شهادة الشاهد بعد نزولها وادعاء أنه 
لم يقل به أحد من.السلف مع ذكره في شروح «الكشاف؛ لا وجه 
له إلا أن يراد من السلف المفسرون. قاله الشهاب كذا في «فتح 
البيان؟. 

قلت: حديث عبدالله بن سلام وهذا صريح في أن هذه الآية 
نزلت فيه» وحديث عوف بن مالك عند ابن حبان وحديث ابن 
عباس عند ابن مردويه أيضاً يدلان على أن هذه الآية نزلت في 
عبدالله بن سلام كما في «فتح الباري» وهو القول الراجح 
«وَاسْتَكْبْرْئُمْ © أي: آمن الشاهد واستكبرتم أتتم عن الإيمان 
وجواب الشرط بما يدل عليه الستم ظالمين دل عليه إن الله لا 
يَهْدِي الْقَوْمْ الظَالِمِينَ4 فحرمهم الله سبحانه الهداية بظلمهم 
لأنفسهم بالكفر بعد قيام الحجة الظاهرة على وجوب الإيمان ومن 
فقد هداية الله له ضل. 

؛- لكَفَى بالله شهيداً بي وَبَيِنَكُمْ» أي: على صدقي (ومن 
عنده علم الكتاب) قيل: هواعبدالله بن سلام وقيل مع مؤنشو أعل 
الكتاب. وهذه الآية في آخر سورة الرعد (مغموداً) أي مستوراً في 
غلافه (فالله الله) بالنصب فيهما أي اتقوا الله (في هذا الرجل) أي 
عثمان رضي الله عنه (أن تقتلوه) بدل اشتمال من هذا الرجل 
(لتطردن) أي لتبعدن (جيرانكم) بالنصب على المفعولية (الملائكة) 
بالنصب على البدلية (ولتسلن) أي: لتنتزعن (فلا يغمد) بصيغة 
المجهول. قال في «مختار الصحاح»: غمد السيف من باب ضصسرب 
ونصر جعله في غمده فهو مغمود وأغمده أيضا فهو مغمد وهما 
لغتان فصيحتان (اقتلوا اليهودي) أي: عبدالله بن سلام. 

0- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن مردويه وابن جرير 
و 

7- قوله: (عن ابن محمد بن عبدالله بن سلام) وفي الرواية 
الآتية في مناقب عبدالله بن سلام: وعمر بن محمد بن عبدالله بن 
سلام ولم أقف على ترجمة عمر بن محمد هذا. 

/ا- قوله: (حدثنا عبدالرحمن بن الأسود) هوابن المأمون. 
قوله: (إذا رأى مخيلة) بفتح الميم وكسر الخاء المعجمة وسكون 
التحتية وهي السحابة التي يخال فيها المطر (أقبل وأدبر) زاد 
البخاري: ودخل وخرج وتغير وجهه أي: خوفاً أن تصيب أمته 
عقوية ذنب العامة كما أصاب الذين قالوا: هذا عارض ممطرنا 
الآية» (فإذا مطرت) أي: المخيلة (سرى عنه) بضم المهملة وتشديد 
الراء بلفظ المجهول أي كشف عنه ما خالطه من الوجل (فقلت له) 


أي: لم تقبل وتدبر ويتغير وجهك عنبد رؤية المخيلة (فقال وما 
أدري لعله) أي: المذكور من المخيلة طفَلَمًا رَأَوْة4 أي: ماهو 
العذاب #غَارضاً» أي: سحاباً عرض في أفق السماء «مُسْتَقبلَ 
ديهم فَالوأَهَذَا مَارض مُمْطرْنَا أي: ممطر إيانا بعده هيل 
مو أي: قال تعالى: ليَلْ هُوَ ما اسْتعْجَلتُم بو» من العسذاب ريح 
بدل من ما «إفيهًا عَذَابُ أَلِيم» أي: مؤلم. 

قال ابن العربي: فإن قيل كيف يخشى النبي وو أن يعذب القوم 
وهو فيهم مع قوله تعالى: ؤرَمَاكَان الله ليَُدبْهُمْ وَأنت فيهم» 
والجواب أن الآية نزلت بعد هذه الآية ويتعين الحمل على ذلك 
لأن الآية دلت على كرامة له يَكْهُ ورفعة فلا يتخيل انحطاط درجته 
أصلاً. قال الحافظ: يعكر عليه أن آية الأنفعال كانت في المشسركين 
من أهل بدرء وفي حديث عائشة إشعار بأنه كان يواظب على ذلك 
من صنيعه كان إذا رأى فعل كذا. والأولى في الجواب أن يقال إن 
في آية الأنفال احتمال التخصيص بالمذكورين له بوقت دون وقت 
أو مقام الخوف يقتضي غلبته عدم الأمن من مكر الله وأولى من 
الجميع أن يقال خشي على من ليس هو فيهم أن يقع بهم العذاب 
أما المؤمن فشفقته عليه لإيمانه وأما.الكافر فلرجاء إسلامه وهو 
بعث رحمة للعالمين. 

8- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه البخاري والنسائي. 

4- قوله: (أخبرنا إسماعيل بن إنراهيم) هو ابن علية (عن داود) 
هو ابن أبي هند. قوله: (قال ما صِحبه منا أحد) قال النووي: هذا 
صريح في إبطال الحديث المروي في «سسنن أبي داود؛ وغيره 
المذكور فيه الوضوء بالنبيذ وحضور ابن مسعود معه وٍَ ليلة الجن 
فإن هذا الحديث صحيح وحديث النبيذ ضعيف بإتفاق المحدئين 
ومداره على زيد مولى عمرو بن حريث وهو مجهول انتهى. 
(افتقدناه) فقده يفقده من باب ضرب أي عدمه وافتقده مثله (وهو 
بمكة) جملة حالية (اغتيل) بصيغة المجهول أي قشل سرامن 
الاغتيال وهو القتل في خفية (استطير) بصيغة المجهول أيضاً من 
الاستطار أي طارت به الجن (إذا نحن به) أي برسول الله وَل وإذا 
للمفاجأة (من قبل) بكسر القاف وفتشح الموحدة (حراً) قال في 
«القاموس»: حراء ككتاب وكعلي عن عياض»ء ويؤنث ويمنع جبل 
بمكة فيه غار تحنث فيه النبي يك (قال الشعبي وسألوه الزاد إلسخ). 
قال الدارفطني: انتهى حديث ابن مسعود عند قولمه: فأرانا آثارهم 
وآثار نيرانهم وما بعده فن قسول الشعبي» كذا رواه أصحاب داود 
الراوي عن الشعبي وابن علية وابن زريع وابن أبي زائدة وابن 
إدريس وغيرهمء هكذا قاله الذارقطني وغيره. ومعنى قوله إنه من 
كلام الشعبي أنه ليس مرويباً عن ابن مسعود بهذا الحديث وإلا 
فالشعبي لا يقول هذا الكلام إلا بتوقيف عن النبي كيه قاله النووي 
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شرف 


كل عظم لم يذكر اسم الله عليه يقع في أيديكم أوفر ما كان لحما» 
وفي رواية مسلم: «لكم كل عظم:ذكر اسم الله عليه يقع في أيديكم 
أوفر ما يكون لحماً». وفي هاتين الروايتين تخالف ظاهر.ويمكن أن 
يجمع بينهما بأن المراد بقوله: (ذكر اسم الله عليه) أي عند الذسح 
وبقوله: لمم يذكر اسم الله عليه يعني عند الأكل وإلا فمافي 
«الصحيح» هو أصح. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم. 

1 - باب ومن سورة. محمد 211856 
بسم الله الرحمن الرحيم 

464 [صحيح: رواه البخاري] حدثنا عبد بسن حَمَيل 
أخبرنا عبدالرزاق» أخبرنا مَعْمَرُ عن الَهْرِي سن أبي سَلْمَة 
عن أبي هِرَيْرة رضي الله عنه 9واسيَفْقرْ لِنِْك”" وللمُؤيِنِينَ 
وَالمُؤْمِئَات » فقَالَ ابي : «إني لآَمستَخْفِرُ الله في الِيَْمٍ 
سبْعِينَ مرَة قال: هَذَا حَلِيث حَْسّنّ صحيح. وَيُرْوَى عَن أبي 
مُرَيْرة أبضاً عن النبي وك أنه َال «إني لسر اله في اليسوم 
مائة مَرَةٍ وقد روي مسن غير وججه عن النبي ككك: «إني 
لأستغفر الله في اليوم ماثة مزةه. ورَوَاهُ مُحمَدُ بن عَمْرو عن 
أبي سَلّمة عَن أبي هَريْرَة. 

[خ: لا *5] [ن: 134]. 
”> [صحيح] حدثنا عَبِدْ بن حُمَيِفٍ أخبرنا 
عبدالررّاق» أخبرنا شَيْح مِنْ أهل المَدِيئَةٍ عن المَلآ ببن 
عبدالرْحمّن”" عن أبيهِ عَن أبي هُرَيْرةَ فَالَ: ثلا رَسُولٌ الله 
كه هَلرِ الآية يَوْما «وإن تَوَلُا يَستبدِل قَوْماً غَيْرَكُمْ ثم لا 
. يَكُونُوا أُمتَالَكُمْ» قَالوا: وَمَنْ يُسْتَبْدَلَ بنا؟ قَال: فَضَرَبْ رَسُولٌ 
:الله ب عَلَى منكب سَلْمَانَ ثم قَال: هَذَا وقَوْمُكٌ هَذا 
وقَوْمُة). 

[خ: 5441 باختلاف المعنى] [م: 1047 نحوه]: 

قال أبو عيسّى: هَذَا حَدِيثْ غيب" في إِسْناده مَقال. 
وقد رَوَّى غبدالله بِنْ جَعْفْر أَيْضَأً هَذَا الحَدِيث عَن المَلآء بن 
عبدالرحمن. 1 اله 

-١‏ [صحيح] حدثنا عَلِي بن حُحْر أخبرنا [مْمَاعِيلُ 
ابن جَعْفْر حدثنا عبدالله بن جَعْفَر بن د عَن العلاء بن 
باحس عن أب هن أبي عير أله قَال: قال نَامن مل 
أصْحَاب رَسُول الله يل يَا رَسُولَ الله مَنْ هَؤلاء الّذِينَ ذَكَرَ 
لله إن تَوََينَا اسْبلُوا بنا” ثم لا يَكُونُوا أمقالنَا؟ قَالَ: وَكَانَ 
سَلْمَانْ جنب رَسُول الله و5 قَالَ: فَصَرَب رَسُولُ الله يكن 
فَخِدَ سَلْمَانَ وَقَالَ: هَذَا وأصْحَابُ. والَذِي نَفْسِي بِيّدِهِ لو كان 


الإيمَانُ مَنُوطاً بالثريًا َنَاوَلهُ رجَال من ' فارس». 

[خ: اقمع الشطر الأخير منه] [م: 0 

قال أبو عيسى: وعبدالله بن جَْفْرِ بن نُجيح هُو وَالد علبي 
ابن المَلِيني وقد رَوَى عَلِي بن حُجْرٍ عن عبدالله بسن جَعْصَرٍ 
الكي8) وَحَدَثَنا عَلِي بهذا الحَدِيث عَن إِمْمَاعِيلَ بسن جَعْضَرٍ 
عن عبدالله بن جعفر وحدثنا بشر بن معاذ حدثنا عبدالله بن 
جعفر عن العلاء نحوه إلا أنه قال: «معلق بالئريا». 

-١‏ وتسمى سورة القتال مدنية وهي ثمان أو تسم وثلاثون آية. 

؟- قوله: لوَاسْتَمْفِرْ لِذَنيك» أي استغفر الله مما ريمسا يصدر 
منك من ترك الأولى. وفيل: لتستن به أمته وليققدوا به.في ذلشك. 
وقيل غير ذلك كما ستقف (ولِلْمُؤْمِينَ وَالْمُؤْنَاتٍ» فيه إكرام من 
الله عر وجل لهذه الأمة حيث أمر نبيه وك أن يستغفر لذنوبهم وهو 
الشفيع المجاب.فيهم (إني لأستغفر الله) وفي رواية البخاري: 
«والله إني لأستغفر الله وأتوب إليه...». قال الحافظ: فيه القسم 
على الشيء تأكيداً له وإن لم يكن عند السامع فيه شكء وظاهره أنه 
يطلب المغفرة ويعزم على التوبة» ويحتمل أن يكون المراد بقول 
هذا اللفظ بعينه» ويرجح الثاني ما أخرجه النسائي بسند جيسد مسن 
طريق مجاهد عن ابن عمر أنه سمع النبي كل يقول: «استغفر الله 
الذي لا إله إلا هو الحي القيوم وأتوب إليه؟ في المجلسن قبل أن 
يقوم مائة مرة؛ وله من رواية محمد بن سوقة عن نافع عن ابن عمسر 
بلفظ: إنا كنا لنعد لرسول الله يكل في المجلس «رب اغفر لي وتسب 
علي إنك أنت. التواب الغفور» مائة مرة (في اليوم سبعين مرة) وفي 
رواية البخاري: أكثر من سبعين مرة. قال الحافظ تحت هذه الرواية 
ما لفظه: وقع في حديث أنس: (إني لأستغفر الله في اليوم سبعين 
مرة». فيحتمل أن يريد المبالغة ويحتمل .أن يريد العدد بعيئه» وقوله: 
«أكثر» مبهم فيحتمل أن يفسر بحديث ابن عمر المذكور وأنه يبلغ 
المائة. قوله (هذا حديث حسن صححيح) وأخرجه البخاري (ويروى 
عن أبي هزيرة عن النبي يكل أنه قال: «إنني لأستغفر الله في اليوم 
ماثة مرة...» إلخ) رواه النسائي كما صرح به الحافظ في «الفتتح». 

تنبيه: قد استشكل وقوع الاستغفار من النبي يكل وهو معصوم 
والاستغفار يستدعي وقوع معصية:؛ وأجيب بعدة أجوية منها أن 
المراد باستغفاره كل استغفاره من الغين الذي وقع في حديث الأغر 
المزني عند مسلم: (إنه ليغان على قلبي وإني لأستغفر الله في اليوم 
مائة مرة». قال عياض: المراد من الغين فترات .عن الذكر الذي شأنه 
أن يداوم عليه فإذا فتر عنه لأمر ما عد ذلك ذنباً فاستغفر عنهء ومنها 
قول ابسن الجوزي: هفوات: الطباع البثسرية لا يسلم منها أجد. 
والأنبياء وإن عصموا من الكبائر فلم يعصموا من الصغائر» كذا قال 
وهو مفرع على خلاف المختار والراجح عصمتهم ممن الصغائر 


شق 
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أيضأًء ومنها قول ابن بطال: الأنبياء أشند الناس اجتهاداً فسي العبادة 
لما أعطاهم الله تغالى من المعرفة فهم دائبون في شكره معترفون له 
بالتقصير. انتهى. ومحصل جوابه أن الاستغفار من التقصير في أداء 
الحق الذي يجب لله تعالى»؛ ويحتمل أن يكون لاشتغاله بالأمور 
المباحة من أكل أو شرب أو جماع أو نوم أو راحة أو لمخاطبة 
الناس والنظر في مصالحهم ومحاربة عدوهم تارة ومداراته أخرى 
وتأليف المؤلفة وغير ذلك مما يحجبه عن الاشتغال بذكر الله 
والتضرع إليه ومشاهدته ومراقبته فيرى ذلك ذنباً بالنسبة إلى المقام 
العلي وهو الحضور في حظيرة القدس. ومنها أن الاستغفار تشريع 
لأمته أو من ذنوب الآمة فهو كالشفاعة لهم. وقال الغزالي في 
«الإحياء» : كان وَل دائم الترقي فإذا ارتقى إلى حال رأى ما قبلها 
دونها فاستغفر من الحالة السابقة» وهذا مضرع على أن العدد 
المذكور.في استغفاره كان مفرقاً بحسب تعدد الأحوال» وظاهر 
ألفاظ الحديث يخالف ذلك كذا في «الفتح». 

- قوله: (عن العلاء بن عبدالرحمن) بن يعقوب الحرقي 
ون توَلُواً» أي إن تعرضوا وتدبروا عمن طاعته 9ِيَسْعَبْدِلْ قُوْماً 
غيْرَكُم» أي يجعلهم بدلكم (ُم لا يكُونُوأ أَالَكُم4 أي في التولي 
عن طاعته بل مطيعين له عرّ وجل (قالوا) أي قال بعض الصحابة 
(على منكب سلمان) أي الفارسي وفي الرواية الآتية: فضرب 
رسول الله كه فخذ سلمان ولا منافاة بينهما لأن الظاهر أن النبي 
َك ضرب على فخذه ومنكبه (هذا وقومه) هم الفرس. 

5 - قوله: (هذا حديث غريب) في سنده شيخ من أهل المدينة 
وهو مجهول. 

0- قوله: (استبدلوا بنا) بصيغة المجهول أي يجعلوا بدلنا (لو 
كان الإيمان منوطاً) أي معلقاً (بالثريا) بضم المثلئة وفتح الراء 
وتشديد التحتية هو النجم. قال في «القاموس»: امرأة ثروى متمولة 
والثريا تصغيرها والنجم لكثرة كواكبه مع ضيق المحل (لتناوله) أي 
أخذ الإيمان (رجال من فارس) قال في «القاموس؟: فارس والفرس 
أو بلادهم. 

اعلم أن هذا الحديث صريح في أن قوله وف (لو كان الإيمان) 
إلخ صدرمنه عند نزول هذه الآية وحديث أبي هريرة الآتي في 
تفسير سورة الجمعة صريح في أن هذا القول صدر منه عند نزول 
قوله تعالى: «وآخرينَ مِنْهُم لَمًا يَلْحَقُوأ بهم» قال الحافظ في 
«الفتح»: يحتمل أن يكون ذلك صدر عند نزول كل من الآيتين 
ويأتي الكلام مفصلاً بما يتعلق بقوله يَك: «لو كان الإيمان...» إلخ 
في تفسير سورة الجمعة إن شاء الله تعالى. 

-١‏ (وقد روى علي بن حجر عن عبدالله بن جعفر الكثير) أي 
من الأحاديث يعني قد زوى علي بن حجر أحاديث كثيرة عن 


عبدالله بن جعفر بغير واسطة. (وحدثنا علي بهذا الحدبيث عن 
إسماعيل بن جعفر عن عبدالله بن جعفر بن نجيح) أي بواسطة 
إسماعيل بن جعفر. 


4- باب ومن سورة الفتح''» 


بسم الله الرحمن الرحيم 

م [صحيح: رواه البخاري] حدثنا مُحمَّدُ بن بَشَان 
أخبرنا مُحمَدُ بن اد بن عَدْمَةَ حدثنا مَالِكُ بن أنّس عن ذَيدٍ 
ابن ألم عن أبيه قَالَ «سمِعْت عُمَر بنَ الطاب رضي الله 
عنه يَقُول: تتام الذي وله فى تعض أمتاره'" تكلكت 
رَسُولَ الله كل فكت كم كلْمهُ فسكت» كُمْ كَلَمَّهُ فَسَكْت"» 
فحركت راحلني فََنْحَيْتْ وَقُلت: تكلنك أمَك يا ابْنَ الخَطّاب 
نرْرْتَ رَسُولَ الله و نلأ مَرَات كل ذَلِكَ لأ يُكَلَمْكَ مَا 
أخلقك بأن يَنْزلَ فيك م قرآن. قَال: فَمَانْشِبْت أن سَمِعْتُ 
صارخاً يُصرّْح بي قَالَ: فَجِنْتْ رَسُول الله يكل فَقَال: يَاابْنَ 
الخطاب لَفَد انل علي مَل اليه سُورَة ما أحِبْ أن لي بها 
ما طلَعَت عَلَيْه امس ؤإنا فتَحنا لَك فُتحأ مُبينأ». 

لخ: /إ31غ] آن: 11499 - الكبرى]. ‏ " 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حَسْ صحيح غَرِيب”" 
بعضهم عن مالك مرسلاً. 

7 [صحيح الإسناد] حدثنا عَبدُ بنُ حُمَيْادٍ حدثنا 
عبدالررَاق عن مَعْمَر عَن قَادَةَ عَن أْس رضي الله عنه قال 
لت على النبي يك ل: (لِيعْرَ لك الأ" ما تَعَدَمْ من ذَنبِكَ 
وَمَا تَاخرَ» مَرْجِعَهُ مِنَ الحَدَيْبية فَقَالَ اللبي كلل: لَفَدْنْرَلت 
علي آي أحَب إل مما َلَى الآرْض ثم قَرأهَا نبي 2 عَلَيِمٍ 
فَقَالُوا: َنيئً مُيئاً يا رَسُولَ الله قد بَبِنَ الله لَك مَاذًا يُفمَلُ 
بك فَمَاذًا يُفْمَلْ بنَا؟ فَتَرَلَتْ عَلَبْهِ 9لِيُدجِل المُؤْيِنِينَ 
والمُؤينات جنات نَجْرِي مِن نَحيها الآنهارُ...4 حتى بَلغ: 
لِنَوْزا عَظِيماً». 

لخ: باختلاف] [م: 1985 باختلاف]. 

قال: هَذًا حَدِيثُ حَسَنْ صحي”» 
جارية. 

4+ [صحيح؛ رواه مسلم] حدثدا عَبدُ بن حُمَيدٍ 
حدثني سُلَيْمَانُ بن حَرْبٍِ حدثنا حَمَادُ بن سَلمَة عن ثابته عن 
أنّس: «أن ثمَانِينَ هَبَطُوا”"" عَنَى رَسُول الله يكل واصْحَابه من 
جبل اليم عند صلاة الصبْح وَهُمْ يدون أن يلوم فأخيذُوا 
اخذا تَأعنفهم رَسُول الله تك فأئْرَل الله: لؤِرَمُوَ الذي كف 


أيْدِيَهُمْ عَنكُمْ وَأيدِيَكُم عَنَهُمْ عَنَهُّم.. 24 الآية. 


ورواه 
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رضن 


[م: 8١8‏ 1[]1د: 34ا1] [ن: 80177 - الكبرى]. 
حَْسَنٌ ريل 


6م [صحيبح] حدثنا الحَسَنْ بن قرعَة البضري» 
حدئنا فيان بن حَبيسهٍ عن شعبَةَ عن تُوَيْرٍ عن أبيو* عن 
الطََْلٍ بن أب بن كمْبو عن أبيه عن النبي كق: «(وَالرَمَهُم 
كَلِمَة التَقْوَى > قَالَ: ١‏ إلة إلا افك 

قال: هَذَا حَدِيث غريبٌ 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيتٌ 


:5" لا نَعْرقُهُ مَرْقُوعاً إل مِنْ حَدِيثٍ 
الْحَسَنِ بن قَرعَة قال: وَسَالْت با رْرْعَةَ عن هذا الحَدِيث فَلَمْ 
يَعْرفْهُ مَرْفُوعاً إلا مِنْ هَذَا الوَجْه. 

-١‏ مدنية وهي.نسع وعشرون آبة. 

-١‏ قوله: (في بغض أسفاره) هو سفر عمرة الحديبية كما في 
رواية الطبراني» وفي رواية البخاري عن زيد ابن أسلم عن أبيه أن 
رسول الله يق كان يسير في بعض أسفاره وكان عمر بن الخطاب 
رضي الله عنه يسيز معه ليلا قال القرطبي:.وهذا السَف ركان ليلا 
منصرفه كلل من الحديبية لا أعلم ب بين أهل للعلم في ذلك خلافاً 
(فسكت) وفي رواية البخاري: فلم يجبه. قال الحافظ: يستفاد منه 
أنه ليس لكل كلام جواب بل السكوت قد يكون جؤاباً لبععض 
الكلام؛ وتكرير عمر السؤال إما لكونه خشي أن النبي وك لم 
يسمعه أو لأن الأمر الذي كان يسأل عنه كان مهماً عنده ولعل النبي 
يكل أجابه بعد ذلك وإنما ترك إجابته أولا لشغله بما كان فيه مسن 
نزول الوحي (فقلت) أي لنفسي (ثكلتك أمك) بفتح المثلثة وكسر 
الكاف من الثكل وهو فقدان المسرأة ولدها دعا عمر على نفسه 
بسبب ما وقع منه من الإلحاح؛ ويحتمل أن:يكون لم يرد الدعاء 
على نفسه حقيقة وإنما هي من الألفاظ التي تقال عند الغضب من 
غير قصد معناها (نزرت رسول الله يَكِ) بفتج النون وبالزاي بعدهسا 
راء بالتخفيف والتثقيل والتخفيف أشهر أي الححت عليه (ما 
أخلقك) صيغة التعجب من تَلْقَ كَكَرُمَ صار خليقاً أي جديراً (فما 
نشبت) بكسر الشين المعجمة بغدها موحدة ساكنة أي ما لبثت. قال 
في «النهاية»: لم ينشب أن فعل كذا أي لم يلبث وحقيقته لم يتعلق 
بشيء غيره ولا اشتغل بسواه (صارخاً) أي مصوتاً «ما أحب أن لي 
بها ما طلعت عليه الشمس» أي لما فيها من البشارة بالمغفرة 
والفتح إن فَتَحْنَا لك قنْحاأ يام الخطاب للنبي يل وحده 
واختلف في تعيين هذا الفتح فقال الأكثر على ما في البخاري: هو 
صلح الحديبية والصلح قد يسمى فتحا. قال الفراء: والفتح قد 
يكون صلحاء وقال قوم: أنه فتح مكة. وقال آخرون: إنه فتح خيير. 
والأول أرجح. ويؤيده حديث أسلم. العدوي هذا. 

*- قوله: (هذا حديث. حسن غريب صحيح) وأخرجه أحمد 
البخاري والنسائي. 


؛ - قوله: طلَيَغْفِرَ لَك الله» أي بجهادك طم تَقَدُمَ مِن ذَنبك وما 
َأخر» أي منه لترغيب أمتك في الجهاد وهو مأول لعصمة الأنبياء 
عليهم الصلاة والسلام بالدليل العقلي القاطع مسن الذنوب واللام 
للعلة الغائبة. فمدخلها مسبب لا سبب قاله الجلال المحلي. 
واختلف في معنى قوله: لما نَقَدُمَ ين ذُنبك وَما تَأخر» فقيل: ما 
تقدم من ذنبك قبل الرسالة وما تأخر بعدها. قاله مجاهد وسفيان 
الثوري وابن جرير والواحدي وغيرهم.وفيه أقوال أخرى ضعيفة 
والظاهر الراجح هذا الذي ذكرناه ويكون المراد بالذنب بعد الرسالة 
ترك ما هو الأولى وَسمَي في حقه ذنباً لجلالة قدره وإن لم يكن 
ذنباً في حق غيره (مرجعه) أي وقت رجوعه ظرف لقوله «أنزلت» 
(فقالوا: هنياً مريئاً يا رسول الله) قال القسطلاني: أي قال أصحابه 
يل: هنيئاً أي لا إثم فيه مريئاً: أي لا داء فيه؛ ونصباً على المفعول 
أو الحال أو صفة لمضدر مخذوف أي صادفت أو عش عيشأ هنيفاً 
مريثاً يا رسول الله غفر الله لك ما تقدم من ذنبك وما تاخر للْيُدِْلَ 
الْمُؤْييِنَ وَالْمُؤينَاتَ...4 إلخ؛ اللام متعلق بمحذوف أي أمر 
بالجهاد ليدخل إلخ. 

- قوله: (هذا حديث خسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان. قوله: (وفيه عن مجمع بن جازية) يعني وفي الباب عن 
مُجَمّع نضم الميم وفتح الجيم وتشديد الميم المكسورة ابن جارية 
3 9 عامر الأنصاري الأوسي المدني صحابي أحد القراء 
الذين قرأوا القرآن وأخرج حديثه أحمد وأبو داود في الجهاد. 

1- قوله: (أن ثمانين هبطوا) أي نزلوا وفي رواية أحمد: لما 
كان يوم الحديبية هبط على رسول الله يكل واصحابه ثمانون رجلا 
من أهل مكة بالسلاح (أن يقتلوه) أي رسول الله (فأخذوا) 
بصيغة المجهول أي الثمانون (فأعتقهم) وفي رواية أحمد: فشا 
عنهم. ظ 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيخ) وأتخرجه أجمد وملم 
في (التفسير». 

8- قوله: لقن ابه مو ريديو ملاقة أبو فاختة. قوله: 
ٍرَالرَمَهُم4 أي المؤمنين هَلِمَة النَقْرَى4 أي من الشرك وهي لا 
إله إلا الله وأضيف إلى التقوى لأنها سببها وبه قال الجمهور وزاد 
بعضهم: محمد رسول الله. وزاد بعضهم: وحده لا شريك له.. وقال 
الزهري: هي بسم الله الرحمن الرحيم وذلك أن الكفار لم يقروا بها 
وامتنعوا عن كتابتها في كتاب الصلح الذي كان يينهم وبين رسول 
الله يكلِ كما ثبت ذلك في كتب الحديث والسير. فخخص الله بهذه 
الكلمة المؤمنين وألزمهم بها والأول أولى لأن كلمة التوحيد هي 
التي يتقى بها الشرك بالله ويدل عليه حدينث أبي بن كغب هذا 
(قال) أي النبي كل في تفسير كلمة التقوى (لا إله إلا الله) أي هي 


وأبو داود والنسائي ف 
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لا إله إلا الله. 
8- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد وابن جرير 


والدارقطني في «الأفرا اد؛ وابن مردويه والبيهقي في «الأسماء 
والصفات». 


4- باب ومن سورة الحجرات”) 


بسم الله الرحمن ن الرحيم 

الملحفرة [صحيح. رواه البخاري] حدثنا محمد بن 
المُتى؛ حدثنا مُؤَمَلَُ بن إِسْمَاِيلَ» أخبرنا نَافِعْ بنْ مُمَر بن 
جَمِيل الْجْمَحِيّ قَالَ: حدئنا ابن أبي مُليَكَةَ قَال: : حدثني 
عبدالله بن الزْر أن الآفرع بن حَابْس قَدِم عَلّى البي 2 
َال أبُو بكْرٍ: يا رْسُول الله استَعْمِلة؟'" عَلَى ةّ َوهو قال مر 
غيل رول ال تكلا منة لني ار حلى: انمتا 

صوائهُمَاء فقال أبُو بَكْر لِعْمَرَ: ما أرَدْتَ إلا خيلافي. فقال 

مما آرت خيلافلك. قَالَ: فَنَرَلت هَدِْهِ الآية: «يَا أَيَهَا 

الَذِينَ آمَنُوا لآ ثَرْ َمُوا أصْوَائكُم فَوْقَ صّؤت النبي4 فَكَان 
مرب كذ كلم مد ادن 8 م يسع كلانه حنى 
يَسْتَهِمَهُ قَالَ: وما ذَكرَ ابن الزبير جَدَهُ يعني أبا َكْر. 

[خ: 7" باختلاف الآية]. 


قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنْ غُريِبُ”©. وقد روى 
بَعْضْهُمْ عن ابن أبي مَلْيكة مُرْسلا وَلَمْ يَذْكَرْ فيه عن عبدالله 
ابن الزيير. 


لك [صحيح] حدثنا أَبُو عُمّارٍ الْحسيْنُ بن حرّيّث 
حدثنا الفَضْلُ بنْ مُوسَى عن الْحْسَيْنِ بن وَاقِلِ عن أبي 
إسْحَاقَ عَن البَرَاه بن عَازِبٍ في قَولِهٍ تعالى: «إن اللين 
يُنَادُونَكَ من وَرَاء الْْجْرَاتَ أكثرهم لا يعقلون» قالَ: تَقَامْ 
رَجُلَ فَقَالَ: يا رَسُولَ الله إن حَمْدِي رَيْنْ وإن ذْمَي شين" 
َقَالَ النبي يكيق: «ذَاك الله». 

[ن: ١١6١6‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ غُريبُ”*) 

1 [صحيحء صححه الترمذي والحاكم] حدثنا 
عبدالله بن إسْحَاقَ الْجَوْهَري البَضْري» أخبرنا ابو رَيْدٍ 
صَاحب الهروي” ' عن شسعبَة عن ذاوة بن ابي هن قَال: 

د سَمِعْت الشغبي يُحَدَثْ عن أبي جبيرَة بن الضّحَالٍ قَالَ: كَان 
ارج من يَكُونُ لَهُ الأسمّان والثْلانهُ فيُدَعَى بِبَعْضِيهَا فَمَسَى 
أن يكْرَ. قَالَ: فتدلت: ظولاً ابروا بالآلقاب». 

[د: 57ؤ1:9][ه: 7/11١‏ 3]. 


لعفف 


قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حَسَن صحيح 96 


٠‏ وأبو خبيرة 


أبن المْحَاكٍ مُو أخو ثابت بن الفنَحَاك بن خليفة الأنصّاري 
وأبو زيدٍ سَعيدُ بن الربيع صَاحِبْ الهَرّوي بَصري ثقة 

حدثنا أبو سَلَمَةَ د يَحْبَى بن خلّفي حدثنا بشار ب بك امنا 
عن ذاو بن أبي هِند عن الشَعْبي عن أبي جبيرَة بن الضَحَاكٌ 


ءسم 


0 2 . 
قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صحيح. 

69- [صحيح الإسناد. صححه الترمذي والألباني] 
حدثنا عبد بن ْم حدئنا عدم بن صرحن المْحَمِر بسن 
الريّان'"' عن أبي 3 َمْرَة قَال: «قَرَا أو سَعِيد الحُذري: 
(واعَلَمُوا أن فيكم رَسُول الله لو يُطيمَكُمْ في كثير مِنْ الأمْرٍ 
0 هذا يكم و يُوحَى إِلَِه. وخيَا رْأبِميكُم لو 

طَاعَهُمْ في كثير مِنْ الآمر لعُوا فكَيّف بكم اليَْم؟. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنّ صحيحٌ غريب. قَالَ 
عَلِي بن الملديني: سَألْت يَحْبَى بن سيلو القطان عن المُسْتير 
ابن الريّان فقال: ثقة 

ال اسع » صححه الألباني وضعفه الترمذي] 
دنا عن بن بر لغبرنا عبدالله ين جنقرء اعيرنا عبتدالله 
ابن ديثار عن ابن عُمرَ: «أن رَسُولَ الله يكل طب الئاس يَوْمَ 

مَك فَقَالَ: با يها الناس إن الله قد أَذْهَبْ عنك”" عَبيّة 
الجَاهِليّة وتَعَاظُمَهًا بَآبَابهَا فالناسٌ رَجُلان: َجْل بر تبي 
كَرِيم عَلَى الله وَفَاجِرٌ شقِي ) هين عَلَى الله. والناس بَنْو آم 
وََلَقَ الله آدَمّْ مِنْ التَرَّابٍ قَالَ الله: ديا يها اناس إتا 
خَلَقنَاكُم من ذكرٍ وَأنتى وَجَعَلْنَاكُم شعو بأ وَقََاِلَ لِمَمَارَفُوا إن 
أكْرَمَكُم عِنْدَ الله أَنْقَاكُمْ إن الله عَلِيمْ َبِيرٌ4». 

قال ابو عيسى: هََذَا حَدِيث غَرِيبْ”" لا نَعْرِفُهُ من 
حَدِيث عبدالله بن ديار عن ابن عُمْرٌ إلا من هَذَا الوَجْه. 
وعبدالله بن جَعفْر يُضَعّف. ضَعْفُه يَحْيَّى بن مَعِين وَغَيْرَهُ 
وعبدالله بن جعفر ُو وَل لي بن الملدينين. قال: وَفي اباب 
عن أبي هُرَيْرَة وعبدالله بن عَبّاس. 

”> [صحيح» صححه ار مذي و الحاكم و الألباني] 
حدثنا الفَضْل بن سهل الأطرج البَعْدَادِيّ وَغَيْرُ وَاجِدٍ قَالوا: 
أخبرنا يُونْسْ بن مُحَمدا''' عن سلام بن أبي مُطِيٍ عن قَنَادَة 

عن الحَسَن عن سَمُرَةَ مَن النبي و قال: : «الحَسب35 
المَال؛ وَالكَرَمٌ التَقَوّى». 

[ه: 4519]. 

قال أبو عيسى: هذا حَِيث حَسَنُ صحيحٌ غرهب”!'' من 
حلييش مَْرة لا نإل م هذا الوجه من حَديث سلا بن 


أبي مُطِيع. 


تحفة الأحوذي - كتاب تفسير القرآن 


فا 


-١‏ ثمأني عشرة آية» وهي مدنية» 

؟- قوله: (فقال أبو بكر يا رسول الله استعمله) أي الأقرع 
(فقال عمر: لا تستعمله) وفي رواية البخاري من طريق ابسن جريج 
عن ابن أبي مليكة عن ابن الزبير فقال أبو بكر: أمّر القعقاع بن 
معبد. وقال عمر: بل أمّر الأقرع بن جابس. ورواية البخاري أثبت 
من رواية الترمذي هذه لأن في سندها مؤمل بن إسماعيل وهو 
صدوق سيء الحفظ (ما أردت إلا خلافي) أي ليس مقصودك إلا 
مخالفة قولي (وكان عمر بعد ذلك إذا تكلم عند النبي يل لم يسمع 
كلامه حتى يستفهمه) وفي رواية للبخاري: فكان عمر بعد ذلبك إذا 
حدث النبسي 26 بجديث حدثه كأخي الشراز لم يسِمْعه حتنى 
يستفهمه (قال: وما ذكر ابن الزبير جده يعني أبا بكر) يعني أن ابن 
الزبير ذكر عن عمر أنه كان بعد ذلك إذا تكلم عند النبي و لم 
يسمع كلامه إلخ ولم يذكر هذا عن جده أبي بكر الصديق رضي الله 
عنهماء وفي رواية البخاري في التفسير: ولم يذكر ذلك عن أبيه 
يعني أبا بكر. قال القسطلاني: يريد جده لأمه أسماء؛ وإطلاق الأب 
على الجد مشهور. انتهى. وقال الحافظ في «الفتح»: وقد أخرج ابن 
المنذر من طريق محمد بن عمرو بن علقمة أن أبا بكر الصديق قال 
مثل ذلك للنبي ول وهذا مرسل وقد أخرجه الحاكم موصولاً من 
حديث أبي هريرة نحوه وأخرجه ابن مردويه من طريق طارق بن 
شهاب عن أبي بكر قال: لما نزلت: «لا تَرْفَمُوأْ أصْرَائكُم» الآية» 
قال أبو بكر: قلت: يا رسول الله آليت ألا أكلمك إلا كاخي السرار. 
انتهى. © 

"- قوله: (هذا حديث غريب حسن) وأصله في البخاري. 

4- قوله: (فقال: يا رسول الله إن حمدي زين وإن ذمي شين) 
مقصود الرجل من هذا القول مدح نفسه وإظهار عظمته يعني إن 
مدحت رجلاً فهو محمود ومزين وإن ذممت رجلاً فهو مذموم 
ومعيب (ذاك الله عزّ وجل) أي الذي حمده زين وذمه شين هو الله 
سبحانه وتعالى. وروى الطبري مبن طريق معمر عن قتادة مثله 
مرسلاً وزاد: فانزل الله: 9إِنْ الِْيِن يُنَادُرئكَ من وراء 
الْحُجْرَابت...4 الآية» ومن طريق الحببن نحوه وروى من طريق 
موسى بن عقبة عن أبي سلمة قال: حدثني الأقرع بن حايس 
التميمي أنه أتى النبي كل فقال: يا محمد أخرج إلينا فنزلت: إن 
الْذِينَ يُنَادُونَكَ مِن وَرَاء الْحُجُرَاتٍ» الحديث» ورواه أحمد من هذا 
الطريق بلفظ أنه ناذى رسول الله كه فقال: يا محمد يا محم وفي 
رواية: يا رسول الله. فلم يجبه فقال: يا رسول الله إن حمدي لزين 
وإن ذمي لشين. 

5- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن جرير. 7 

7- قوله: (أخبرنا أبو زيد صاحب الهروي) اسمه سعيذد بن 


الربيع العامري الحرشي-الهروي:البصري كان يبيع الثياب الهروية 
ثقة من صغار التاسعة. قوله: ولا تََابَرُوأ بالآلقَساب» أي لا يدعو 
بعضكم بعضاً بلقب يكرهه؛ والتنابز التفاعل من النبز بالتسكين وهو 
المصدر والنبز بالتحريك اللقب مطلقا أي حسنا كان أو قبيحاء 
خص في العرف بالقبيح والجمع أنباز والألقاب جمع لقب وهو 
اسم غير الذي سمي به الإنسان والمراد لقب السوء. والتنابز 
بالألقاب أن يلقب بعضهم بعضاً والتداعي بها. 

/ا- قؤله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
وابن ماجه. 

8- قوله: (وأبو جبيرة) بفتح الجيم وكسر الموحدة وسنكون 
التحتية وبعدها راء مهملة وتاء تأنيث لا يعرف له اسم واختليف 
العلماء في.صحبته فقال بعضهم له صحبة وقال بعضهم: ليست لله 
صحبة. 

9- قوله: (عن المستمر بن الريان) بالتحتانية المشددة الإيادي 
الزهراني كنيته أبو عبدالله البصري ثقة عنابد من السادسة. قوله: 
<وَآعْلَمُوا أنْ فيكم رَسُولَ الله أي اعلموا أن بين أظهركم رسول 
الله فعظموه ووقروه وتأدبوا معه وانقادوا لأمره فإنه أعلم 
بمصالحكم وأشفق عليكم منكم ورأيه فيكم أتم من رأيكم 
لأنفسكم ثم بين أن رأيهم سخيف بالنسبة إلى مراعاة مصالحهم 
فقال: لل يُطيعْكُمْ في كَثِير منَ الآمْر ميم أي لو أطاعكم في 
جميع ما تختارونه لأدى ذلك إلى عنتكام وحرجكم. والعدت هو 
التعب والجهد والإئم والهلاك (قال) أي أبو سعيد: (وخيار 
أئمتكم) أي الصحابة رضي الله عنهم (لو أطاعهم) أي لوأطام 
النبي يلي إياهم (لعنتوا) أي خيار أئمتكم مع كونهم خيار الأئمة 
(فكيف بكم اليوم) الخطاب فيه وفي ما قبله للتابعين أي كيف 
يكون حالكم لو يقتدي بكم ويأخذ بآرائكم ويترك كتاب الله وسنة 
رسوله. ٠‏ 

- قوله: (إن الله قد أذهب عنكم) أي أزال ورفع عنكم (عبية 
الجاهلية) بضم العين المهملة وكسرها وكسر الموحدة وفتشح 
التحتية المشددتين أي نخوتها وكبرها وفخرها (وتعاظمها) أي 
تفاخرها (فالناس رجلان) أي نوعان (رجل بر تقي) أي فلا ينبغي 
له أن يتكبر على أحد لأن مدار الإيمان على الخاتمة والله سبحانه 
وتعالى أعلم بمن اتقى (وفاجر) أي كأفراد عاص (شقي) أي غير 
سعيد (هين) بفتح ألهاء وكسر التحتية المشددة أي ذليل (على الله) 
أي عنده والذليل لا ينامنبه التكبر (والناس) أي كلهم (بنو آدم) أي 
أولاده (وخلق الله آدم من التراب) أي فلا يليق بمن أضله التراب 
النخوة والتجبر أو إذا كان الأصل واحداً فالكل إخوة فلا وجه 
للتكبر لأن بقية الأمور عارضة لا أصل لها حقيقة» لإيا أيا اناس 


مدنا 
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إن خلْقناكُم من ذَكْرٍ وَأنْتّى» أي آدم وحواء لوَجَعَلْنَاكُمْ شعوباً» 
جمع شعب بفتح الشين وهو أعلى طبقات النسب وَقْبَائِلَ» همي 
دون الشعوب وبعدها العمائر ثم البطون ثم الأفخاذ ثم الفصائل 
آخرها. مثاله خزيمة شعب كنانة قبيلة» قريش عمارة بكسر العين» 
قصى بطنء هاشم فخذء العباس فصيلة 8 لِتَمَارَقُو4 حذف منه 
إحدى التاثين أن ليعرف بعضكم بعضاً لا لتفاخروا بعلو النسب 
وإنما الفخر بالتقوى؛ (إِنْ أكْرَمَكُمْ عند الله أنْضَاكُم»: أي إنما 
تتفاضلون عند الله تعالى بالتقوى لا بالأحساب. ؤإِنْ الله عَلِيم» 
بكم 8 خبير» ببواطنكم. 

- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن أبي حاتم. قوله: 
(وفي الباب عن أبي هريرة وعبدالله بن عباس) أما حديث أبي هريرة 
فأخرجه الترمذي في آخر الكتاب؛ وأما حديث ابن عباس اس 
أبو داود الطيالسي في «مسنده» والبيهقي في «شعب الإيمان». 

7- قوله: (حدثنا يونس بن محمد) البغدادي المؤدب (عن 
سلام) بفتح السين وتشديد اللام (بن أبي مطيع) الخزاعي مولاهم 
البصري 5 ثقة صاحب سنة في روايته عن قتادة ضعف من السابعة 
(عن الحسن) هو البصري. 

17 -:قوله: (الحسب) بفتحتين (المال) أي مال الدنيا الحاصل 
به الجاه غالباً (والكرم) أي الكلام المعتبر في العقبى المترت عليه 
الإكرام بالدرجات العلى (التقوى) لقوله تعالى: «إِنْ أكْرَمَكُمْ عَنادَ 
الله أَنْقَاكْمْ4» قال الطيبي: الحسب ما يعده من مآثره ومآثر آبائه 
والكرم الجمع بين أنواع الخير والشرف والفضائل وهذا بحسب 
اللغة؛ فردهما يكْةِ إلى ما هو المتعارف بين الناس وعند الل أي 
ليس ذكر الحسب عند الناس للفقير حيث لا يوقر ولا يحتفل به 
بل كل الحسب عندهم من رزق الثروة ووقر في العيون: ومنه 
حديث عمر رضي الله عنه من حسب الرجل إنقاء ثوبيه أي إنه يوقر 
لذلك من حيث أنه دليل الثروة وذو الفضل والشرف عند الناس ولا 
يعد كريماً عند الله. وإنما الكريم عنده من ارتدى برداء التقوى 
وأنشد: 

كانت مودة سلمان له نسبآً ولم يكن بين نوح وابنه رحم 

انتهى. وقيل: الحسب ما يعده الرجل من مفاخر آبائه؛ والكرم 
ضد اللؤم فقيل: معناه الشيء الذي يكون به الرجل عظيم القدر عند 
الناس هو المال والشيء الذي يكون به عظيم القدر عند الله 
التقوى. 

والافتخار بالآباء ليس بشيء منهما. 

5- قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه أحمد 
واين ماجه والحاكم. 


0- باب ومن سورة ق'") 
بسم الله الرحمن الرحيم 
711 [متفق عليه] حدثنا عَبْدُ بن حُمَيِْ أخبرنا يُونْسُ 
ابن محمد أخبرنا شَيْبَان”'" عَن قَتَادَةَ أخبرنا أن بن مالك 
أن نَبِي الله يك قَال: ١لا‏ تَرَانُ جهنم تقول هَل من مَزِيلا”" 
حَتَى يَضَعّ فيهَا رب العِرةٍ قَدَمَهُ فََقُول: قط قط وَعِرْتَكَ 
وَيُرْوَى بَعْضَّها إلى بَعض». 


لخ: 14 أككت 14مل/] [م: 844 ). 


قال أبو عيسى: هذا حلييث حَسَنْ صحيح غرييب”'' بن 


هَذَا الوَجْه وَفِيهِ عن أبي هُريرَة. 

-١‏ مكية إلا: لوَلَقَدْ لقا السَّمَارَات» الآية: فمدنية وهي 
خمس وأربعون آية 

؟- قوله: (أخبرنا شيبان) بن عبدالرحمن النحوي. 

''- قوله: (لا تزال جهنم تقول: هل من مزيد) أي من زيادة» 
وفي رؤاية الشيخين: لا تزال جهنم يلقى فيها وتقول: هل من 
مزيد؟ أي يطرح فيها من الكفار والفجار (حتى يضع فيها رب 
العزة) أي صاحب الغلبة والقوة والقدرة (قدمه) وفي حديث أبي 
هريرة عند الترمذي في باب خلود أهل النار: «حتى إذا أوعبوا فيها 
وضع الرحمن قدمه فيها» وقد تقدم الكلام هناك مبسوطا على 
وضعه تعالى قدمه في النار (فتقول قط قط) بفتح القاف وسكون 
الطاء. قال الحافظ: أي حسبي حسبي» وثبت بهذا التفسير عند 
عبدالرزاق من حديث أبي هريرة وقط بالتخفيف ساكناً ويعجوز 
الكسر بغير إشباع ووقع في بعض النسخ يعني بعض نسخ البخاري 
عن أبي ذر: قطي قطي بالإشباع وقطني بزيادة نون مشبعة» ووقع في 
حديث أبي سعيد ورواية سليمان التيمي بالدال بدل الطاء. وهي لغة 
أيضاً وكلها بمعنى يكفي. وقيل قط صوت جهدم والأول هو 
الصواب عنذ الجمهور انتهى (ويزوى) بصيغة المجهول أي يجمع 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد 
والشيخان (وفيه عن أبي هريرة عن النبي كَ) يعني وفي الباب عن 
أبي هريرة أخرج حديثه الترمذي في الباب المذكور. 

- باب ومن سورة الذاريات”" 
بسم الله الرحمن الرحيم 

11/8 #- [حسن] حدثنا ابن أبي عُمَرَ حدثنا فيان 9 بن 
يت ع سام 2 عادنع من لي المخوريي أب للا د 
رَجُل مِن رَييعَة قال: قَدِمْتُ المَِيئة فَدَخَلْتَْ عَلَى رَسُول الله 
كيه فذكرت”" عِنْدَهُ وَافِدَ غَادٍ. نثلت: أعُودُ بالله أن أكون 
مِثْلَ وَافِدٍ عَادٍ. فقالَ رَسُول الله يك« وَمَّا وَافِدُ عَادٍ؟» قال: 


تحفة الأحسوذى - كتاب تفسيير القسرآن 


كسس 


فَقَلت: على الخبير ستقطت. إن عادا لما أفجطت بَعَنَت قبلا 
نَل عَلَى بَكْر بن مُعَاويَة فَسَقَاهُ اْحَمر وَغَثنْهُ الجَرّادتان ثُمْ 
خَرَج يُرِيدُ جبَال مَهْسرَةٌ فقَال: اللهم إِنْي لم آبك لِمَريضٍ 
دوه ولا لأسير فَأفَادِيه فامنق عَبْدَك مَا كُنْتَ مُسْقِيهِ واملق 
مُه بكر بن مُعَاوية يك أ َه الْحَمرَ الذي سَقَاه- فَرْفِعَ لَه 
مَحَابَاتَ فَقِيلَ لَهُ: ابر إحْدَاهُنَ فاختارَ السَؤْدَاء مِنْهْنْ فَقِيِلَ 
لَه : ذه رَمَاداً رئدداء لا تدر مِنْ غَادٍ أحَداً. وَذُكِرَأنَةُلَم 
يُرْسِل عَلَيْهمْ مسن الرّبح إلأ قَدْرَ هَذِهِ الحَلقَةٍ يَعْنِي حَلْقَة 
الحَاتّم» ثم قَرَا: <إذ أرْسَلنا عَلَيْهِمُ الريح م العَقِيم مَاتَذْرُ مِنْ 
شنيء أنْت علي إلا جعلته كالرميم. .> الآية. 

قال أبو عيسى: وَفَدْ رَوَى غيْرُ وَاجِدٍ هَذا ان 
متلأم أبي المُنذِر عَنْ عَاصِم , بن أبي النَجُودٍ عَن أبي وَائِلٍ عن 
الحَارث بن حَسَان ويُقَالُ له الحارث بن يَزيد. 

ات [حسن] حدثنا عَبْدُ بن حُمَيِلِءِ حدثنا زَيْدُ بِنُ 
ُباب حدثنا سّلامُ بن سَلَيِمَانْ النخوي أبو المُنير حدثنا 
عَاصِمٌ بن أبي النْجُودٍ عن أبي وابل عن الحَارث بن يَزِيدَ 
البكري قال: دمت المديئة فَدَحَلْتْ المَمْجدَ فإذًا مو عاص 
بالناس9) َإِذَا رَايَاتَ سُودٌ تَخْفْقٌ وَإِذَا بلآل مبَقَلّد السّبّف بَيْنَ 
يَدَيْ رَسُول الله يك قُلَت: مَا سَأنٌ الناس؟ قالوا: ةذ 
يَيمَثْ عَمْرَو بن العقاصٍ رَجْهاء فَذَكَرَ الحَدِيت بطُوله نَحْوأ من 
حَِيثٍ سُفيَانٌ بن عد َييَة”' بمَعْنَاة. قال: يقال لَهُ الحَارث بن 
حَسَانَ أيضاً. 

.]5181١١ [ه:‎ 

-١‏ مكية» وهي ستون آية: 

-١‏ قوله: (حدثنا سفيان) هو ابن عييئة (عن سلام) بفتتح السين 
وتشديد اللام.ابن سليمان المزني كنيته ابن المنذر القاري النحوي 
البصري نزيل الكوفة صدوق يهم قرأ على عاصم من السابعة (عن 
أبي وائل) اسمه شقيق بن سلمة الأسدي (عن رجل من ربيعة) هو 
الحارث بن يزيد البكري كما في الرواية الآنية. 

- (فذكرت) يضم الذال المعجمة وكسر الكاف بالبناء 
للمفعول (وافد عاد) مفعول ثان لذكرت أي ذكروا عند رسول الله 
يلد وافد عاد بحضرتي وعاد هم قوم هود (على الخبير بها سقطت) 
أي على العارف بقصة وافد عاد وقعت وهو مثل سائر للغعرب (لما 
أقحطت) بصيغة المجهول يقال: أقحط القوم إذا انقطع عنهم المطر 
(بعئت) أي أرسلت عاد (فَيْلا) بفتح القاف وسكون التحتية وباللام 
قال في «القاموس»: قيل وافد عاد. وفي روانة أحمد: فبعشوا وافدا 
لهم يقال له قيل:(فنزل على بكر بن معاوية) اسم رجل كان في 
ذلك الزمان (وغنته الجرادتان) قال الجزري في «النهاية»: هما 


مغنيتان كاتتنا بمكة في الزمن الأول مشسهورتان بحسن.المسوت 
والغناءء وفي رواية أحمد: «فمر بمعاوية بن بكر فأققام عنده شهراً 
يسقيه الخمر وتغتيه جاريتان يقال لهما الجرادتان فلما فضى الشهر 
خرج إلى جبال مهرة؟ (ثم خرج) أي قيل (يريد جبال مهرة) قال في 
«القاموس»: مهرة بن حيدان حي (فاسق عبدك) يريد نفسه مع قومه 
(سحابات) أي قطعات من السحاب (خذها رمادا رمددا) قال.في 
«النهاية»: الرمذد:بالكسر المتناهي في الاختراق والدقة كما يقال: 
ليل أليل ويوم أيوم إذا أرادا المبالغة (لا تذر من عاد أحداً) أي لا 
تدعه حياً بل تهلكه؛ وفي رواية أحمد: «فمرت به سحابات سود 
فنودي منها: اختر فأوما إلى سحابة منها سوذاء فنودي منها: خذها 
رماداً رمدداً لا تبقي من عاد أحداً» (وذكر) أي النبي يلك (ثم قرأ: 
<إذ أرْسَلْنَا عَلَيْهُم...4) الآية مع.تفسيرها هكذا (وفي عاد) أي في 
إهلاكهم: آية ؤَإِذْ أرْسلْنَاعَلَْهِمْ الح الْمقِيم» هي التي لا خير 
فيها لأنها لا تحمل المطر ولا تلقح الشجر وهي الدبور؛ «مَا تَذرٌ 
بن شيء4 أي نفس أو مال «أنت عَلَيِهٍ إلا جَعَلَنْهُ كَالريمٍ» أي 
كالبالي المتفتت. 

- قوله: (فإذا هو غاص بالناس) أي ممتلىء بهم. قال في 
«مختار الصحاح»: المنزل غاص بالقوم أي ممتلىء بهم (وإذا 
رايات) جمع راية وهي العلم (سود) جمسع سوداء (تخفق) بفشح 
الفوقية وكسر الفاء وضمها. قال في «القامفوس»: خفقت الراية 
تخفق وتخفق خفقاً وخفقاناً محركة اضطربت وتحركت (وجهاً) 
أي جانباً. 

- قوله: (فذكر الحديث بطوله نحواً من حديث سفيان بن 
عبينة) أخرجه أحمد والنسائي وابن ماجه (ويقسال له الحارث بن 
حسان) قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: الحارث بن حسان بن 
كلدة البكري الذهلي الربعي ويقال العامري ويقال حريث؛ وفند 
على النبي بَكدِ وسكن الكوفة؛ روى.عن النبي يك وعنه أبو وائل 
وغيره. قال: وقع في رواية الترمذي: عن رجل من ربيعة ثم علقه 
من وجه آخر فسماه الحارث بن حسان ثم ساقه من طريق أخرى 
فقال: الحارث بن يزيد البكري» ثم قال: ويقال لهالحارث اين 
حسان وصحح ابن عبدالبر أن اسمه جزيثء وقال البغوي: كان 
يسكن البادية. 


0 
7- باب ومن سورة الطور'" 


بسم الله الرحمن الرحيم 
6 - [ضعيفء ضعفه الألباني] حدثنا أبو هسام 
الرَنَاعِي» 0 محمد بن فُضَبْلٍ عن رشدِينَ بن كُرَئُب 
عن أبيه'" عَن ابن عَبّاسٍ عن النبي وك قال: دإدبَارَ النجُوم 


اعرف 


تحفة الأحسوذي - كتاب تفسير القرآن 


الركعتّان قَبْلَ الجر وإدْبَارٌ السَجُودٍ الركعتان بَعْدَ المَغْربو». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَِيث غَرِيب” ا ا 
ين هذا الْوَْهِ بن حَدِيث محمد بن فُضَيْلٍ عن رئلدين بن 
كريس وسَألت محمد بنَ [سمَاعيل عَنْ محم ورشديين ابْنيْ 
كَرَيْبٍ أَيَهُمًَا أوْنّقٌ؟ قال: ما أقَرتَهْسَا ومُحمَّدٌ عِنْدِي أرْجَعٌ 
قال: وَسَألْتُ عبدالله بن عبدالرَحْمَنِ عَن هَذَا فقال: مَا 
أفْرْبَهُمَا عندي ورَشدِينٌ بن كُرَيْب أَرْجَحُهُمَا عندي. قَالَ: 
وَالقَوْلُ عندي ما قَالَ أبُو مُحمَادِ وَرشدِينَ أرْجَحْ مِن مُحمّدٍ 
وَأقَدَمُهُ وَقَد أذرَكَ رشلليين ابن عَبّاسِ ورآة. 

-١‏ - مكية» وهي نسع وأربعون آية. 

"- قوله: اع ليا عو كرت الو ا ا 
قوله: (إدبار الدنجوم) بكسر الهمزة ونصب الراء على الحكاية من 
قوله تعالى: «رَسيّح بِحَمْدٍ رَبك حين تَقُومٌ « وَمِن اللْيِل فُسَبْحْهُ 
وَإِذبَارَ النَجُوم»؛ ويجوز الرفع وعلى الوجهين هو مبتدأ خيره 
(الركعتان) وفي بعض النسخ الركعتين بالنصب على أنه بيان لقوله: 
(إدبار النجوم) على الوجه الأول (قبل الفجر) أي فرضه والإدبار 
والدبور الذماب يعني عقيب ذهاب النجوم وهو سنة الصبح 
(وإذبار السجود) بفتح الهمزة وكسرها قراءتان متواد ترتان في قوله 
تعالى: اسبح بِحَنْد ريك قبل طُلسوع الشمس رَقَبْلَ الْمُرْربٍ » 
وَمِنَ ] اللْيْلٍ سبح وَأدْبَارَ السُجُودِ». قال الطيسي: صلاة إدبار 
السجود وإدبار نصبه بسبح في التنزيل أوقعه مضافاً في الحديث 
على الحكاية انتهى والمراد بالسجود فريضة المغرب. 

قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه الحاكم وصححه ابن 
مردويه وابن أبي حاتم (ما أقر بهما) صيغة تعجب (ومحمد عندي 
أرجح) ووافقه أبو حاتم فقال: يكتب حديشه وهو أحب إلي من 
أخيه رشدين (وسألت عبدالله بن عبدالرحمن) هو الدارمي (قال) 
أي أبو عيسى الترمذي (ما قال أبو محمد) هو كنيته عبدالله بن 
عبدالرحمن الدارمي (وأقدمه) أي أكبره. 


07- باب ومن سورة اوالنجم»"'" 


يسم اللّه الرحمن الرحيم 
71- [صحيح؛ روأاه مسلم] حدئثنا ابسن أبي عُْمَس 
حدثنا سُفيَانْ عن مَالِكِ بن مغول عَن طَلْحَة بن مُصرَفهٍ عن 
مره" عن عبدالله بن مَسْمُوٍ قَالَ: «لَمَا بلع رسول الله يك 
مدرَة المُنْتَهَى قَالَ: انتهى إِليْهَا ما يَمْرْجْ مِنَّ الأرْض وَمَا يَنزِلَ 
مِن فوؤق. . فأعْطاه الله عِنْدَهَا لان لم يُعْطِهنّْ نيا كان قَبْلَهُ: 
رضت عَلَِه الصلاة خخنساً وَأَعْطِي ختواقم مور البََرةِ وَطَفَر 
لأَمَتهِ المُقَحِمَاتِ”" ما لم يُشركوا بالله ثنيثاً. قَالَ ابن منْعُووٍ: 


َإذْيَفْشَى السّذرَة مسايفشى» قال السَدْرَة في السَمَاء 
المناوسَة. قَالَ سَفيان: فَرَاش مب : ذهب و وَأشَارَ سُفيَانُ يلوو 
فأَرْعَدَهًا. قال َي ماك ابن مفول: ليها ينهي عِلْمْ الحَلق 
لأعِلْم لَهُم بمَا فَوْقَ ذَلِكَ». 
لم: *31/7] [ن: 01غ]. 
قال أبو عيسى: هذا ١‏ حَلِيث حَسَن صحيم. 
/7711- [متفق عليه] حدثنا أَحْمَد بن مَنِيع» حدثنا عَبَادُ 
ابن العَوَامٍ» حدثنا الشيَاِي قَالَ: سَألت زرَ بن خيش عن 
َوله: جفنكاة غ** قاب نَوْسّيْن أ أذنتى4 فقال: أخبرتي ابن 
سَنْمُودٍ «أن النبي وك رأ جِبْرِيل وَلَهُ ميتَمَاَةٍ جنَاحٍ». 
لخ: 7777] [م: 4 ] [ن: ٠5‏ - الكبرى]. 


قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنّ رب صحيح””. 


4< [ضعيف الإسناد] حدثنا ابن أبي عُمَنَ حدثنا 
ُفْيَان”"" عن مُجَالِدٍ عَن الشَعْبِيّ قَال: لقي ابن عباس كَعْباً 
عه اله عن ثيء فكَبر حقَى جَاوبفه الجبَال فقال ابن 
عبّاس: نا بَُو هاش ؛ فقال كعب: إن الله قَسَمَ رَؤْيْتهُ وَكَلآَمَهُ 


بن محمد وَمَوْسينَ م ْم مُوسَى وَرَآهُ مُحَمَدُمَرنيِنِء فقَالَ 
مُسرُوق: ق: فَدَخَلْتْ عَلَى عَائِشَة فَقْلْت: هل رَأى مُحَمْد َنَه؟ 


فقالت: َقَذ كنت بشيء قف لَهُ تتغري. قلت رُويْداً ثم 


قَرَات: دِلَقَدْ راى مر آيَاتْ ريه الْكُبْرَى» فقَالَت: أَيْنَ يُذْهَبْ 


بك؟ إِنْمَا هُْوَ جبريل؛ من أخبرَكَ أنّ مُحمداً رَأى رَبَه أو كتم 
شين مما أمرَ به أو يَعْلَمُ الخمس التي قَالَ الله تَعَالَى: «إن الله 
عِنده عِلْمُ السَّعَةٍ وَل الَْيْثْ» قَقَد أعْظم الفريّة وَلكنمٍ رَأى 
جِبْرِيل لم يَرَهُ في صُورَيَه إلا مرَْيْنِ مرَةَ عند ميلرَةٍ المُنتهَى 
ومَرَةَ في جيّاو لَهُميتَمَائةٍ جنا قد سد الأفقَ». 

[انظر خ: 374] و [م: /ا310] 

قال أبو عيسى: وَقَدْ رَوى دَاوْدُ بن أبي هند عن الشعبي 
عن مَسْرُوق عَنْ عَائِشَة عن النبي وكا*) نحو هذا الحَلريث. 
وحَديث دَاوُدَ أفْصرُ مِنْ حَدِيث مُجَالِل. 

4- [ضعيف. ضعفه الألباني] حدثنا محمد بن 
مرو بن بان بن صفوان البصري التقنِي حدثدا يَحيَى بن 
كَثِير العَنبْرِي ابو غسان أخبرنا سَلْم بن ته عفر" عن الحكم 
ابن أبن عَن عِكَْمَة عن ابن عَبّا قَالَ: رأ محمد و 0 
قلت: ألَنِس الله يَقُول: «لا ترك الأعتاز وطر بنرك 
الأنْصارَ» قَالَ: وَبْحَكَ ذَاك إذَا تَجَلَى بوره الْذِي هُوَنورَهُ 
وقال: ريه مَرْتَينِ». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيت حَسَنٌ غُرِيبْ من هذا الوجه. 

- [صحيح: رواه مسلم] حدثنا سعد بن يَحْبَى بن 
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المفرى 


سَعِيارٍ الأمُوِي أخبرنا أبي أخبرنا محمد بن عمر و" عن أبي 


سلَمَة عن ابن عباس في قَول الله: وَلْقَد ركه نَرْلَة أخرَى 
عِنْدَ سِذرَة المنتهَى 04 «فأوْحَى إلى عَبْدِهٍ ما أَوْحَى»: 
«فكان قاب قَوْسَيْن أو أذنى». قال ابن عَبّاس: قَدْ رَآهُ النبي 

لم: 11/1]. 

قال أبو عيسى: هذا حَِيثْ حَسَنُ. .. 

د [صحيح: رواه منسام] حدئنا عبد بن حَمَيد 
حدثنا عبدالرزاق وَابن أبي زمَة ة وَأبُو نيم عن إسْرَائِيلَ عن 
يماك بن حَرْبٍ عن عِكْرمّة عن ابن عَبّاس: ؤم كَذَب الفُؤَادُ 

مَا رَاى» قال: 17 بقليه1, 

فده 00 

قال: هذا حديث 

7 - [صحيح» ؛ رواه مسلم] حدثنا مَحَمُودُ بن غْبِلان 
حدثنا وكبع يَزِيدْ بن هارُون عن يزيد بن إنراهيم السنتري 
عَن قنَادّة عن عبدالله بن شقيق قيق قال: «قُلت لاب بي ذَرَ: رْ لَوْ 
أذركت النبي وف سالك فقال: ل ل كنت 


أسألَّهُ هَل رأى مُحمَد رد ربَهُ؟ فقال: قَدْ ماله فقَال: نوز أن 
أوَزن9, 


م1 
جسن ٠.‏ 


لم: .]١078‏ 
قال أبو عيسى: هذا حَدِيث ج30, 

*77- [صحيح] حدثنا عَبْدَ بن حْمَيْدِ أخبرنا عبيدالله 
ابن موسى و ابن أبي رَرْمّة”"' عَن إِسْرَائِيلَ عن أبي [سْحَاقَ 
عو عائر حى ب ويد مرا اله الما كلت التزلذاق 

رف" قد مَل ما مَابَيْنَ السّمَاء َالأرُضٍ. 

0 و1 بذكر أجنحة جبريل] [ن: ١4‏ - الكبرى] 

قال أبو عيسى: :هذا حَدِيتُ حَسَن صحيية140". 

108 [صحيح» صضصححه الحاكم والترمذي] حدثنا 
أحْمَدُ بن عنْمَانَ أبُو عُْمَانَ البَصْرِيَ'' أخبرنا أبُو عَاصِمٍ عَن 
زكَريَا بن إمنْحَاقَ عن عُمرو بن ينار عَن عَطَاء عن ابن 


عباس: 0 والفَوَاجش”" إلا 
اللَموَُ. قال: قال النبي كله 
لاسي 5 0 


طرف إلا من َب كيبو إشق. 
-١‏ مكية» وهي.لنتان وستون آية: 


ب_--00 لا 


؟ - قؤوله: (عن مرة) هو ابن شراحيل الهمداني. قوله: (لما بلغ 


رسول الله يَلِ) أي ,ليلة الإسراء (سدرة المتتهى) قال الجزري في 
«النهاية»: السدر شجر النبق. وسدرة المنتهى شجرة في أقصى 
الجنة إليها يهن علم الأولين والآخجرين ولا بتعداها (قال انتهى ما 
يعرج من الأرض) أي .ما يصعد من الأعمال والأرواح. وهذا قول 
ابن مسعود وضمير «قال» راجع إليه. وفي رواية مسلم: إليها ينتهي 
ما يعرج به الأرض فيقبض:منها» (وما ينزل من فوق) أي من 
الوخي والأحكام؛ وفي رؤاية مسلم: #وإليها:يتتهي ما يهبط به من 
فوقها .فيقبض منها». (فأغطاه الله عندها) أي عند سدرة المنتهى 
(خمسا) أي. خمس صلوات (وأعطى خواتيم سورة البقرة) أي من 
قوله تعالى: آمَنَ الرسُولُ...» إلى آخر السورة. قيل: معنى قوله 
أعطي خواتيم سورة البقرة أي أعطى إجابة دعواتها. 

“7- (وغفر لأمته المقحمات) وفي رواية مسلم: «وغفر لمن لم 
يشرك بالله من أمته.شيئا المقحمات». قال النووي: هو بضسم الميم 
وإسكان القاف وكسر الحاء ؤمعغناه الذنوب 0 الكبائر التي 
تهلك أصحابها وتوردهم النار وتقحمهم إياها وتقحم الوقوع في 
المهالك ومعنى الكلام من.مات من هذه الأمة غير مشرك بالله غفر 
له المقحمات. والمراد والله أعلم بغفرانها أنه لا يخلد في النار 
بخلاف المشركين وليس المراد أنه لا يعذب أصلا. فقد تقررت 
نصوص الشرع وإجماع أهل السنة على إثبات بعض العصاة من 
الموحدين» ويحتمل أن يكون المراد بهذا خصوضاً من الأمة أن 
يغفر لبعض الأمة المقحمات وهذا يظهر على مذهب من يقول إن 
لفظة «مَنْ) لا تقتضي العموم مطلقاًء وعلى مذهب من يقول لا 
تقتضيه في الإخبار وإن اقتضه في الأمر والنهسي ويمكن تصحيحه 
على المذهب المختار وهو كونها للعموم مطلقاً لأنه قد قام دليل 
على إرادة الخصوص وهو ما ذكرناه من النصوص والإجماع. 
انتهى. (قال: السدرة في السماء السادسة) قال النووي في «شرح 
مسلم)»: كذا هو في جميع 
الروايات الآخر من حديث أنسن أنها فبوق السماء السابعة. قال 


يعالأصول: السادسة وقد تقدم في 


القاضي كونها في السابعة هو الأضح وقول الأكثزين وهو الذي 
يقتضيه المعنى وتسميتها بالمنتهى. قال النووي: ؤيمكن أن يجمع 
بينهما فيكون أصلها في السادسة ومعظمها في السابعة فقد علم أنها 
في نهاية من العظم (قال سفيان) أي في بيان ما يغشى (فْرَاش) بفتح 
الفاء الطير الذي يلقى نفسه في ضوء السراج واحدتها فراشه 
(فأرعدها) أي حركها لعله حكى تحرك الفراش واضطرابها. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجبه مسلم. قوله: 
(أخبرنا الشيباني) هو أبو إسحاق سليمان ين أبي سليمان. 

5-.قوله: فَكَانَ» أي جبرئيل من النبي يلل إقاب» أي قدر 
لنَوْسَينٍ أو أذنى» أي أقرب من ذلِك. زاد البخاري في رواية: 


المضضس 
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«تأوْحى إلى عَبْدِهِ ما أَوْحَى4» (فقال) أي زر بن حبيش (رأى 
جبرئيل) أي في ضورته مرتين: منرة بالأرض في الأفق الأعلى. 
ومرة في السماء عند سدرة المنتهى. قال الحافظ: الحاصل أن ابن 
مسعود كان يذهب في ذلك إلى أن الذي رآه النبي يك هو جبرئيل 
كما ذهبت إلى ذلك عائشة. والتقدير على رأيه فأوحى أي جبرثيل 
إلى عبده أي عبدالله محمد لأنه يزى أن الذي دنا فتدلى هو جبرئيل 
وأنه هو الذي أوحى إلى محمد. وكلام أكثر المفسرين من السلف 
يدل على أن الذي أوحى هو الله أوحى إلى عبده محمد؛ ومنهم من 
قال إلى جبريل. انتهى. وقال ابن القيم في «زاد المعاد»: أما قوله 
تعالى في سورة النجم: لم دنا فتَدلَى» فهو غير الدنو والتدلي في 
قصة الإسراء فإن الذي دنا في سورة النجم هو دنو جبريل وتدليه 
كما قالت عائشة وابن مسعود والسياق يدل عليه فإنه قال: 9عَلْمَهُ 
شَدِيد الْقُرَى 4 وهو جبريل ذو مِرَةٍ فَامْتَوَى * وَهُوَ بالأفق الآعلى 
نم دنا فَتَدَلَى4: فالضمائر كلها راجعة إلى هذا المعلم الشديد 
القوى وهو ذو المرة أي القوة وهو الذي استوى بالأفق الأعلى 
وهو الذي دنا فتدلى فكان من محمد يل قدر قوسين أو أدنى» فأما 
الدنو والتدلي الذي في حديث الإسراء فلذلك صريح في أنه دنو 
الرب تبارك وتعالى وتدليه ولا تعرض في سورة النجم لذلك بل 
فيها أنه: «رآهُ نَزْلةٌ أخرى * عند ميدرَة الْمُمَهَى4 وهذا هو جبريل 
رآه محمد و على صورته مرتين مرة في الأرض ومرة عند سدرة 
المنتهى. انتهى. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه البخاري 
ومسلم والنسائي. 

- قوله: (حدثنا سفيان) هوابن عيينة (عن مجالد) هو ابن 
سعيد (لقي ابن عباس كعباً) هو كعب بن مانع الحميري أبو إسحاق 
المعروف بكعب الأحبار ثقة من الثانية مخضرم كان من أهل اليمسن 
فسكن الشام مات في خلافة عثمان وقد زاد على المائة (فسأله) أي 
كعباً (فكبر) أي كعب (حتى جاوبته الجبال) أي كبر تكبيرة مرتفعاً 
بها صوته حتى جاوبته الجبال بالصدى كأنه استعظم ما سأل عنه 
فكبر لذلك؛ ولعل ذلك السؤال رؤية الله تعالى كما سسئلت عائشة 
رضي الله عنها فقف لذلك شعرها. قاله الطيبي: (إنا بنو هاشم) قال 
'الطيبي هذا بعث له على التسكين من ذلك الغيظ والتفكر في 
الجواب يعني نحن أهل علم ومعرفة فلا نسأل عما يستبعد هذا 
الاستبعاد ولذلك فكر فأجاب بقوله: إن الله قسم...» إلى آخره 
(فكلم) أي الله سبحانه وتعالى (مرتين) أي في الميققاتين (ورآه 
محمد) أي في المعراج (مرتين) كما يدل عليه قوله سبحانه 
وتعالى: لوَلَقَد رآ ْلَه أخخرَى4: فهذا يدل على أن مذهب كعب 
أن الضمير في رآه إلى الله لا إلى جبريل بخلاف قول عائشة 


(فدخلت على عائشة) ظاهره أنه كان حاضرا في مجلس كعب وابن 
عباس رضي الله عنهما وسمع ما جرى بينهما (قف لله شعري) أي 
قام من الفزع لما حصل عندها من عظمة الله وهيبته واعتقدته مسن 
تنزيهه واستحالة وقوع ذلك. قال النضر بن شميل: القف بفتح 
القاف وتشديد الفاء كالقشعريرة وأصله التقبض والاجتماع لأن 
الجلد ينقيض عند الفزع فيقوم الشعر كذلك (قلت: رويداً) أي 
امهلي ولا تعجلي (ثم قرات: للَقَد رَأى مِنْ آيَاتِ رَبْهِ الْكْبْرَى») 
قال الطيبي: أي قرأت الآيات التي خاتمتها هذه الآية كما تشهد له 
الرواية الأخرى أعني قوله: قلت لعائثة: فاين قوله: ثم دَنَا...4. 
انتهى. قلت: في الرواية التي أخرجها الترمذي في تفسير سورة 
الأنعام: فقلت: يا أم المؤمنين انظريني ولا تعجليني أليس الله تعالى 
يقول: ظوَلَقَد رَآه نَرْلَةَ أخخرى4. رَلْفَد رَاهُ بالأقق الْمُيين»؛ فالأمر 
كما قال الطيبي (أين يذهب بك) بالبناء للمفعول أو بالبسناء للفاعل 
أي أين يذهب بك فوله تعالى الذي قراأت؟ وفي «المشكاة»: أين 
تذهب بك؟ قال الطيبي: أي أخطات فيما فهمت من معنى الآية 
وذهبت إليه؛ فإسناد الإذهاب إلى الآية مجاز (إنما هو) أي الآية 
الكبرى وذكر الضمير باعتبار الخبر (فقد أعظم الفرية) بكسسر الفاء 
أي الكذب (في جياد) موضع بأسفل مكة قاله في «المجمع»» ووقع 
في «المشكاة»: في أجياد بفتح الهمزة وسكون الجيم. قال في 
«النهاية»: أجياد موضع بأسفل مكة معروف من شعابها (قد سد 
الأفق) أي ملأ أطراف السماء وحديث عائشة هذا أخرجه الشسيخان 
مع زيادة واختلاف وفي روايتهما: قال: قلت لعائشة: فأين قوله: 
دنم دنا فَتَدلّى » فَكَانَ قاب قَوْسَيْن أ أذنى4؟ قالت: ذاك جبريل 
عليه السلام كان يأتيه في صورة الرجل وأنه أناه بهذه المرة في 
صورته التي هي صورته فسد الأفق. 

8- (وقد روى داود بن أبي هند عن الشعبي عن مسروق عن 
عائئة إلخ) أخرج هذه الرواية الترمذي في تفسير سورة الأنعام 
وتقدم الكلام هناك مبسوطاً في أنه يق رأى ربه ليلة الإسراء أم لا. 

4- قوله: (أخبرنا سلم بن جعفر) بفتح السنين وسكون اللام 
البكراوي أبو جعفر الأعمى. قال ابن المديني: من أهل. اليمن 
صدوق تكلم فيه الأزدي بغير حجة من الثامنة (عن الحكم بن أبان) 
العدني أبي عيسى صدوق عابد له أوهام من السادسة. 

- قوله: (رأى محمد ربه) كذا أطلق الرؤية في هذه الرواية 
وفي الرواية الآتية رآه بقلبه (ويحك) قال في «النهاية»: ويح كلمة 
ترحم وتوجع تقال لمن وقع في هلكة لا يستحقها وقد يقال بمعنى 
المدح والتعجب وهي منصوبة على المصدر وقد ترفع وتضاف ولا 
تضافء يقال: ويح زيد وويحاً له وويح له (ذاك) أي عدم إدراك 
الأبصار إياه سبحانة وتعالى ليس مطلقا بل (إذا تجلى) أي ظهر 
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لفسى 


(بنوره الذي هو نوره) فحينئلٍ لا تدركه الأبصارء وحاصله أن المزاد 
بالآية نفي الإحاطة به عند رؤياه لا نفي أصل رؤياهء والظاهر أن. ابن 
عباس أخذ هذا .من قوله تغالى: ظقَلَما نَجِلّى ربْهُ للْجَبّل جَعَلَهُ دكا 
وخر موسى صعقاً». 

1- قوله: (أخبرنا محمد بن عمرو) هو ابن علقمة (عن.أبي 
سلمة) بن عبدالرحمن بن عوف..قوله: (عن ابن عباس في قول 
الله: ظوَلْقَدَ رَآه نَرْلَة أترّى...» إلى قوله: قال ابن عباس: قد رآه 
جرير في «اتفسيره؛ بعين سند الترمذي هكذا: عن ابن عباس في 
قول الله: «وَلْقَدْ ره نَرْلَهُ أخرّى * عِندَ ميِذْرَةٍ الْممَهَى»>: قال: دنا 
ربه فتدلى فكان قاب قوسين أو أدنى فأوحى إلى عببده ما أوحى. 
قال: قال ابن عباس: قد رآه البي 6. 

-١7‏ قوله: (قال رآه بقلبه) أي قال ابن عباس: رأى النبي يله 
ربه بقلبه. قال الواحدي: وكذا قال أبو ذر وإبراهيم التيمي رآه بقلبه 
قال وعلى هذا رأى ربه بقلبه رؤية صحيحة وهو أن الله تعالى جعل 
بصره في فؤاده أو خلق لفؤاده بصراً حتى رأى ربه رؤية صحيحة 
كما يرى بالعين انتهى. وقال الحافظ: جاءت عن ابن عباس أخبار 
مطلقة وأخرى مقيدة أي بالفؤاد فيجب حمل مطلقها على مقيدها. 

'1- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه ابن جرير في 
«تفسيره» وأخرجه مسلم من طريق أبي العالية عن ابن عباس قال: 
«مَا كَذْب الْفُوَادُ مَارَاى»» هوَلْقَد رآهُ نَرْلَةُ أخرى». قال: رآه 
بفؤاده مرتين. 5 

-١‏ قوله: (فقال نور أنى أراه) وفي رواية لمسلم فقال: (رأيت 
نورأ». قال النووي: قوله ي: «نورٌ أنى أراه» هو بتنوين نور ويفتح 
الهمزة في أنىئ وتشديد النون المفتوحة وآأراه بفة بفتح الهمزة» هكذا 
رواه جميع الرواة في جميع الأصول والروايات ومعناه حجابة نور 
فكيف أراه. قال الإمام أبو عبدالله المازري: الضمير في «أراه» عائد 
على الله سبحانه وتعالى ومعناه أن النور منعني من الرؤية كما 
جرت العادة بإغشاء الأنوار الأبضار ومنعها من إدراك ما حالت بين 
الرائي وبينه» وقوله يَكدِ «رأيت نورا» معناه رأيت النور فحسب ولم 
أر غيره قال: وروي «نوراني أراه». يعني بفتح الراء وكسر النون 
وتشديد الياء» ويختمل أن يكون معناه راجعاً إلى ما قلناه أي خصالق 
النور المانع من رؤيته فيكون من صفات الأفعال: قال القاضي 
عياض: هذه الرواية لم تقع إلينا ولا رأيتها في شيء من الأصول. 

6- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه مسلم. 

7- قوله: (أخيرنا عبيدالله بن أبي رزمة) كذا في النسخة 
الأحمدية قال في هامشها: كذا في نسخ وفي نسخة: وابن أبي رزمة 
ولا يوجد في «التقريب» عبيدالله بن أبي رزمة. انتهى. قلت: 


النسخة التي فيها: وابن أبي رزمة بزيادة الؤاو هي الصحيحة وأما 
النسخ التي فيها عبيدالله بن أبي رزمة بحذف الواو فهي غلط لأنه 
ليس في الكتب الستة راو اسمه عببدالله بن أبي رزمة» وعبيدالله هذا 
هو عبيدالله بن موسى الستيو وابن أبي رزمة هو عبدالعزيز بن أبي 
رزمة وهما من شيوخ عبد بن حميد وأصحاب إسسزائيل بن يونس 
(عن أبي إسخاق) السبيعي (عن عبدالرحمن بن يزيد) بن قيس 
النخعي (عن عبدالله) بن مسعود. 

١‏ - قوله: (راى رسول الله يك جبرئيل في جلة من رفرف) 
أي ديباج دقيق حسنت صنعته جمعنه رفارف أو هو جمع رفرفة 
وهذه هي الرؤية الأولى وكانت في أؤائل البعثة بعد ما جاءه جبرثيل 
عليه السلام أول.مزة فأوحى الله إليه در سورة: «اقرأ» ثم فشر 
الوحي فترة ذهب النبي كل فيها مراراً ليتردى من رؤوس الجبال 
فكلما هم بذلك ناداه جبرئيل من الهواء: يا محمد أننت رسسول الله 
وأنا جبريل فيسكن لذلك جأشه وتقر عيئه وكلما طال عليه الأمر 
عاد لمثلها حتى تبدُى له جبريل وزسول الله يك بالأبطح في 
صورته التي خلقه الله عليها له ستمائة جناح قد سد عظم خلقه 
الأفق ما اقترب منه وأوحى إليه عن الله ما أمره به فعرف عند ذلك 
عظمة الملك الذي جاءه بالرسالة وجلالة قدره ؤعلو مكانته عند 
خالقه الذي بعثه إليه. 

4-قوله: (هذا حدذيث حسن صحيح) وأخرجه ابن:جرير في 
اتفسيره). 

8 قوله: نوها اجو عدن السلا لسري بلقنت 
أبا الجوفاء بالجيم والزاي ثقة من الحادية عشرة (حدثنا أبو عاصم) 
اسمه الضحاك النبيل. 

٠‏ قوله: «الْلِين يَجْتَيبُونَ كُبَائرُ الإثم وَالْفْوَاحِشَ4. الكبائر 
كل ذنب توعد الله عليه بالنار أو ما عين له حداً أو ذم فاعله ذماً 
شديداً. والفواحش جمع فاحشة وهي كل ذنب فيه وعيد أو مختص 
بالزنا «إلاً اللَمَمْ» بفتحتين أي الصغائر فإنهم لا يقدرون أي 
يجتنبوها. قال الطيبي: الاستثناء منقطع فإن اللمم ماقل وماضغر 
من الذنوب ومنه قوله ألم بالمكان إذا قل ليلة فيه ويجوز أن يكون 
قوله اللمم ضفة وإلا بمعنى غير؛ فقيل: : هو النظرة والغمزة والقبلة» 
وقيل: الخطرة من الذنب» وقيل: كل ذنب لم يذكر الله فيه حداً ولا 
عذاباً (إن تغفر اللهم تغفر جما) بفتح الجيم وتشديد الميم أي كثيراً 
كبيزاً «وأي عبد لك لا ألمأه فعل ماض مفرد والألف للإطلاق أي 
لم يلم بمعصية يقال لم أي نزل وألم إذا فعل اللمم والبييث لأمية 
بن الصلت أنشده النبي يَكيْةِ أي من شأنك غفران كشير مسن ذنشوب 
عظام وأما الجرائم الصغيرة فلا تنسب إليك لأن أحداً لا يخلو عنها 
وأنها مكفرة باجتناب الكبائر وإن تغفر ليس للشك بل للتعليل نحو 


فضف 
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إن كنت سلطاناً فاعط الجزيل أي لأجل أنك غفار اغفر جماً. 
واختلف أقوال أهل العلم في تفسير اللمم فالجمهور على أنه 
صغائر الذنورب وقيل هو ما كان دون الزنا مسن القبلة والغمزة 
والنظرة وكالكذب الذي لا حد فيه ولا ضرر وقيل: غير ذلك» 
والظاهر الراجح هو قول الجمهور والله تعالى أعلم. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه ابن 
جرير. 


05- باب ومن سورة القم ”2 


بسم الله الرحمن الرحيم 
[بتلق عليه] عذة] على بن شير اخبرنا علي 
إن تور عن الأضتشي عن راي عن أبي مَعْمّر عن ابن 


مْمُووٍ رضي الله عنه قالَ: « 5 يتَمَا نْحْنْ مع رَسُول الله 28 
بمئى فَانْشَق العم فِلْقتين: ا 
فَقَالَ نا رسول اش يكلة: اشهدو يَعِْي (َافْمَرَبَت السَاعَةُ 
وانشق القَمَرُ04”". 

لخ ]لمن عوك عملا 


قال: هذا حَدِيثُ حسن صحي”1. 


1- [صحيح] حدثنا عَبْدْ بن حُمَيّدٍ حدثتا 
عبدالرزاق عن مَعْمَرِ عن قَتَادَةَ عن أنس قال: «سَأل آهل 
مئَة” التي 5 آبَه فائث نشي القَمْرُ بمكة مَرَتَيِن فَتَزْلَت: 
<اقْتَربَتِ الساعَةٌ وانْشى القَمَرُ. إلى قُولِه: «ميخرٌ مُسْتَوِرٌ» 
يَقُولُ ذاهِب. 

لخ: /1]73513[م: 1807)]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنّ صحية9". 

/41- [صحيحء رواه البخاري ومسلم].حدثنا ابن أبي 
عُمْر أخبرنا مقْيَانُ عن ابن أبي نَجِيح عن مجاه عن أبي 
مَعْمَّر عَن ابن مَسَعُودٍ قال: «انشق القَمَرُ عَلَى عَهْدٍِ رسُول الله 
كي فال لَنَا آلنبي بكلنه: اشْهَدُوا». 

لخ: 7"516] [م: ل 

قال أبو عيسى: هذا حَِيثٌ حَسَنَ صحيح. 

4- أمتفق عليه] حدثنا مَحْمُودُ بن غيْلآنَ حدثنا أو 
دَاوْدَ عن شُعَبَةَ عن الآعْمَش عَن مُجَاهِدٍ عن ابن عمَرَ قَالَ: 
انلق العَمَرُ على عَهِْ رول الله 5 فقَالَ رَسُول الله 46: 
اشهّدوا». قال: هََا حَلدِيثُ حَسَنٌ صحيح. 

[خ: 585] [م: 1801] [ن: ١1601‏ - الكبرى]. 

84- [صحيح الإسناد] حدثنا عَبْدْ بن حَمَيّكٍ أخبرنا 
محمد بن كر" أخبرن سما بن كر عن حُصِنٍ عن 


مُحمَدٍ بن جْبَيْرِ بن مُطْعِمٍ عن أببه قَالَ: «انشق القَمَرْ عَلَى 
عَهْادٍ رسول الله يكل حَتَى صا فِرقَينَ: عَلَى هَذَا الجَبَلٍ وعَلَى 
هذا الجبل'* فقالوا: سَحَرَنَا مُحَمدَ فقا بَعْضْهُم: لَئِنْ كان 
منَحَرنًا فَمَا يَسَْطِيٌ أن يَسْحَرَ الئاس كلّهُم». 
قال أبو عيسى: وَقّد رَوَى بَعْضّهُم هاا الحَديث عن 
حْصِيْنٍ عن بير بن مُحمَلد بن جب بن مُطْعِم"' عن أبيه عن 
جَذهِ جَبيْر بن مُطعِم نخوة. 

- [صحيح؛ رواه مسلم] حدانا بو كريس ابو بكر 
يندا" قالا: : حَدَثْنَا وكيع عن سَفْيّانَ عن زيَادٍ بن إملْمَاعِيل 
عن مُحمد بن عَبَاد بن جَعَفَرِ المَخْرُومِي عن أبي هُريرة فَال: 
«جَاءٌ مُتشركو ريش يُخَاصِمُونَْ رسُول الله وك ني القدرٍ 
فتَرَلَت: ينم يُسْحَبُونَ في انار عَلَى وُجُوههم ذُوقُوا مس 

سَقر إنَا كل شيم خلقنًا لاه بقدر». 

[م: 65][ه: 47 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنّ صحيح. 

-١‏ مكية إلا: لسَهْرَمٌ الْجَمْعْ» الآية» وه خمس وخمسون آية. 

1- قوله: (عن إبراهيم) هو النخعي (عن أبي معمر) اسمه 
عبدالله بن سخبرة الأزدي. قوله: (بينما نحن مع رسول الله يك 
بمئى فانشق القمر فلقتين) بكسر الفاء وسكون اللام أي قطعتين 
وفي حديث أنس الآني: فانشق القمر بمكة وهذا لا ينافي قول ابسن 
مسعود: بينما نحن مع رسول الله 6 بمنى فانشق القمر لأن أنساً 
لم يصرح بأن النبي وك كان ليلتئلٍ بمكة وعلى تقدير تصريحه فمنى 
من جملة مكة» وقد وقع عند ابن مردويه بيبان المراد فأخرج من 
وجه آخر عن ابن مسعود قال: انشق القمر على عهد رسول الله يك 
ونحن بمكة قبل أن نصير إلى المدينة؛ فوضح أن مراده بذكر مكة 
الإشارة إلى أن ذلك وقع قبل الهجرة (فلقة من وراء الجبل) أي 
جبل حراء وفي رواية «فلقة فوق الجبل وفلقة دونه» والمراد أنهما 
تبايتنا فإحداهما إلى جهة العلو والأخرى إلى السفل «اشهدوا» أي 
على نبوتي أو معجزتي من الشهادة وقيل: معناه احضروا وانظروا 

من الشهود. 

1- (يعني لَاقْتَرَبَت الساعَةُ وَانشق نَقّ الْقَمَرُ») أي قربت القيامة 
وانفلق القمر فلقتين» والمعنى أن هذا الانشقاقٍ الذي هو معجزة 
من النبي يل هو المراد في هذه الآية لا أنه يقع يوم القيامة وقد 
تقدم الكلام في انشقاق القمر مبسوطأ في باب انشقاق القمر من 
أبواب الفتن. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

ه- قوله: (سأل أهل مكة النبي يَل) هذا من مراسيل الصحابة 
لأن أنساً لم يدرك هذه القصةء وقد جاءت القصة مسن حديث ابن 
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فض 


عباس وهو أيضاً ممن لم يشاهدها ومن حديث أبن مسعود وجبير 
ابن مطغم وخذيفة وهؤلاء شاهدوها (آية) أي علامة دالة على نبوته 
ورسالته (فائشق القمر يمكة مرتين) ووقع في رواية البخاري: 
فاراهم القمر شقتين. قال الحافظ ما ملخصه: وفي زواية لمسلم: 
مرتين» وفي «مصنف عبدالرزاق» عن معمر بلفظ: «مرتين» أيضاً 
وكذلك أخرجه الإمامان أحمد وإسحاق في مسنديهما عسن 
عبدالرزاق وقد اتفق الشيخان عليه من رواية شعبة عن قتادة بلفظ: 
#فرقتين». قال البيهقي: قد حفظ ثلائة من أصحاب قتادة عنه 
#مرتين»: قال الحافظ: لكن اختلف غن كل منهم في هذه اللفظة 
ولم يختلف على شعبة وهو أحفظهم؛ ولم يقع في شيء مسن طرق 
حديث ابن مسعود بلفظ: لامرتين»؛ إنما فيه افرقتين» أو (فلقتين» 
بالراء أو اللام» وكذا في حديث ابن عمر «فلقتين». وفني حديث 

جبير ابن مطعم (فرقتين». ثم ذكر الحافظ روايات عديدة وقع في 
0 انشق باثنتين. وفئ بعضها اشقتين» وفي بعضها «اقمرين». 
ثم قال: ولا أعرف من جزم من علماء الحديث بتعدد الانشقاق في 
زمنه يك ولم يتغرض لذلك أحد من شراح #الصحيحين»؛ وتكلم 
الحافظ ابن القيم على هذه الرواية فقال: المرات يراد بها الأفعال 
تارة والأعيان أخرى والأول أكثر. ومن الثاني: انشق القمر مرتين 
وقد خفي على بعض الناس.فادعى أن انشقاق القمر وقع مرتين 
وهذا مما يعلم أهل الحديث والسير أنه غلط فإنه لم يقع إلا مرة 
واحدة» وقد قال العماد بن كثير في الرواية التي فيها «مرتين» نظر 
ولعل قائلها أراد «فرقتين». قال الحافظ: وهذا الذي لا يتجه غيره 
جمعاً بين الروايات. انتهى. (يقول: ذاهب) يعني أن المراد بقوله 
مستمر ذافب مار لا يبقى: 

قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. قوله: 
الي 0 ارقن كو بي 
الرواية المتقدمة. 

6- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. قوله: 
(عن ابن.عمر قال: انفلق القمر على عهد رسول الله يكل) تقدم هذا 
الحديث في باب انشقاق القمر. ٠‏ 

7- قوله: (أخبرنا محمد بن كثير) هو العبدي البصري (أخبرنا 
سليمان بن كثير) العبدي البصري (عن حصين) هو أبن عبدالرحمن 
السلمي الكوفي. 

8- قوله: حي مار ار ا الجبل) 
وفي حديث عبذالله بن مسعود عند عبدالرزاق في «مصنفه» قال: 
رأيث القمر منشقا شقتين شقة على أبي قبيس وشقة:على السويداء 
قال الحافظ: السويداء بالمهملة والتضغير ناحية خارج مكة عندها 
جبل (سحرنا محمد) أي جعلنا مسحورين (فقال بعضهم: لئن كان 


سحرنا فما يستطيع أن يسحر الناس كلهم) وفي حديث عبدالله بن 
مسعود عند البيهقي: فقال كفار فريشن أهل مكة: هذا سحر ‏ سحركم 
به ابن أبن كبشة: أنظروا السفار فإن كانوا رأوا ما رأيشم فقد صدق. 
وإن كانوا لم يروا مثل ما رأيتم فهو سحر سحركم :به قال: فسئل 
السفار قال: وقدموا من. كل وجهة فقالوا: رأيئا: وحديث جبير بن 
مطعم هذا أخرجه أيضاً في «مستده؛ والبيهقي في «الدلائل» وابن 
جرير في اتفسيره». 

4- قوله: (عن جبير بن محمد بن جبير بن مطعم) مقبول من 
السادسة (عن أبية عن جده جبير بن مطعم نحنوه) رواه البيهقي 
بهذا الوجه في «الدلائل» كما في «تفسير ابن كثير». 

-٠١‏ قوله: (وأبو بكر بندار) أبو.بكر هذا اسمه محمد بن يشار 
وبندار لقبه (عن سفيان) هو الثوري. قوله: (غسن أبي هريرة قال: 
جاء مشركو قريش إلخ) تقدم هذا الحديث مع شرحه في أواخر 
أبواب القدر. 


0- باب ومن سورة الرحمّن'" 


بسم الله الرحمن الرحيم 

01 [حسنء حسنه الألباني] حدثنا عبدالرَحْمَن بن 
وَاقِدٍ أبُو ملم" السَعدِي ؛ أخبرنا لويد بن ملم عن زَهَيْرٍ 
ابن مُحمَلد عن محمد بن المنْكلِر عَنْ حابر رضي الله عنه 
قَالَ: «خَرْجَ رَسُول الله يي على أمْحَابه فَفَرا عَلَيِهِمْ مسورَة 
الرَحْمَن مِنْ أوَلِهًا إلى آخيرهًا فَسَكَتُوا'"”» نقَال: لَقَد قَرَأنْهَا 
عَلَى الْجن ليله الجن فكَانُوا احْسَن مَرْدُوداً مِْكُمْ كُنْت كُلَمَا 
بت عَلَى قَوْله: دَنبأي آلآء رما تُكدْان» قَالُوا: لأبشيءٍ 


ين تُعمك ربا نحَذْبُ فَلَكَ الْحَمْده. 
قال أبو عيسى: هَذَا حَليث غريب 20 لأ تغرفه إلآمِن 
حَلِيث الْولِيدٍ بن م لم عَن زُهِيْر بن محملر. قَالَ أَحْمَّدُ بن 


حَْبلِ: كن زهَيْرَ بن محم الَذِي وَقْمَ بالنشام لس هُوّ الذي 
يُرْرَى عَنْه بالْعرَاق. َال رَجْل آحَرُفَبّوا امه يَعْنِي لِمَا 
يَرْوُونَ عَنْهُ بن المناكير وَسَمِعْتَ محمد بن إِسْمعِيلَ 
البخاري يَقُول: اهل الثام يَرُووْنَ عن زُمَيْر بن مُحمَّدٍ مُناكيرٌ 
وهل اليرّاق يَرْوُونَ عَنهُ أحَاديث مُقَا 00 

-١‏ مكية أو إلا: ليله من فِي السْمَارَاتٍ والآرض» الآية 
فمدنية» وهي ست أؤ ثمان وسبعون آية. 

1- قوله: (حدثنا عبدالرجمن بسن وأقد أبو مسلم) اليغدادي 
(أخبرنا الوليد ابن مسلم) القرشي الدمشقي(عن زهير بن محمد) 
التطيمي. ش 
'- قوله: (فسكتوا) أي الصحابة مستمعين (ليلة الجن) أي ليلة 
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اجتماعهم به (فكانوا) أي الجن (أحسن مردوداً) أي أحسن رداً 
وجواباً لما تضمنه الاستفهام التقريري المتكرر فيها بأي (منكم) 
أيها الصحابة. قال الطيبي: المردود بمعنى الرد كالمخلوق 
والمعقول نزل سكوتهم وإنصاتهم للاستماع منزلة حسن الرد فجاء 
بأفعل التفضيل» ويوضحه كلاغ اين الملك حيث قال: نزل سكوتهم 
من حيث اعترافهم بأن في الجن والإنس من هو مكذب بآلاء الله. 
وكذلك في الجن من يعترف بذلك أيضا لكن نفيهم التكنيب عن 
أنفسهم باللفظ أيضا أدل على الإجابة وقبول ما جاء به الرسول مسن 
سكوت الصحابة أجمعين ذكره القاري (كنت) أي تلك الليلة (كلما 
أتيت على قوله) أي على قراءة قوله تعالى: لفَبأي الاء رَبَكُمَا 
تُكَذْبانَ» الخطاب للإنسن والجن أي يناي تعمة مما انمع لهب 
عليكم تكذبون وتجحدون نعمه بترك شكره وتكذيب رسله 
وعصيان أمره (لا بشيء) متعلق بنكذب الآني «ريناة بالنصب على 
حذف حرف النداء (نكذب) أي لا نكذب بشيء منها (فلك الحمد) 
أي على نعمك الظاهرة والباطنة ومن أتمها نعمة الإيمان والقرآن. 

4- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن المنذر والحاكم 
وصححه والبيهقي والبزار (قلبوا اسمه) أي فجعلوا اسمه زهير بن 
محمد فالتبس بزهير بن محمد الذي يروي عنه أهل العراق (يعني 
لما يروون عنه من المناكير) أي إنما جعله أحمد رجلاً آخر لآن 
أهل الشام يروون عنه أحاديث مناكير. قال في «التقريب»: زهير بسن 
محمد التميمي أبو المنذر الخراساني سكن الشام ثم الحجاز رواية 
أهل الشام عنه غير مستقيمة فضعف يسببها. قال البخاري عن 
أحمد: كان زهير الذي يروي عنه الشاميون آخر. وقال أبو حاتم: 
حدث بالشام من حفظه فكثر غلطه من السابعة. 

0- (وسمعت محمد بن إسماعيل يقول: أهل الشام يروون عن 
زهير بن محمد مناكير وأهل العراق يروون عنه أحاديث مقاربة) أي 
أحاديث صحيحة. قال في «تهذيب التهذيب؛: قال البخاري: ما 
روى عنه أهل الشام فإنه مناكير وما روي عن أهل البصرة فصحيح 
قلت: حديث جابر هذا رواه الوليد ين مسلم عن زهير بن محمد 
وهو من أهل الشام ففي الحديث ضعف لكن له شاهداً من حديث 
ابن عمر أخرجه ابن جرير والبزار والدارقطني في «الأفراد» 
رعرع وحم اليرطن إنناده كما في تت البيان»: 

05- - باب ومن سورة الواقعة 0 
بسم الله الرحمن ن الرحيم 
1 [حسن صحيح] حدثنا أبُو كُرَيْبِي أخبرنا عَبْدَةٌ 


ابن سْلَيْمَان" وَعِبدالرَحِيم بن سسْلَيْمَانَ عن محمد ابن عَمْرِو 
قَالَ: أخبرنا أَبُو َلَمَةَ عَن أبي مُرَيْرَةَ قَال: قَالَ رَسسُول الله يَكه: 


«يَقُولُ الله: أَعْدَدْت لِعِبَادِيّ الصَّالِحين ما لأعَيْنْ رَأتْ وَلآ 
أذ سمِعَت ولا حطرَ على قلس بر فافْراوا إذا شيكُم: لفلا 
َعَم تقس مَا أعنِي لَهُمْ من قُرَة أعْيّنِ جَرَاء بمَا كَانُوا 
يَعْمَلُو 2294 َفي الجن شَجَرَة يسِيرُ راكب في ظِلهَا يانة 
عام لا يََطَمُهَا وافراوا إن شيتم: : (وَظِل مَمْدُود» وَمَوْضِعْ 
سوط في الجَنْةِ خيْرٌ مِنّ الذنيًا َمَا فِيهًا وَافْرَأوا إن يحم 
لفَمَنَ رُحْزح عَن الثار وَأذْخلَ الجَنة فَفَدْ فَارَوَمَا الحَيَّاهٌ 
الدنيا إلا منَاعْ الغُرُور». 

[خ: 41/9 418٠‏ 5948لا مختصراً أوله] 
[م: 1814]. 

قال أبو عيسى: هَذا حَدِيثُ حَسَنُ صحي. 

1 [صحيح] حدثنا عَبِدُ بن حُمَيْدهِ حدثنا 
عبدالراق عن مَعْمَر عَن قَعَادةَ َن أنّس أن النبي و قَالَ: 
«إن في الجنةِ شجرة يَسِيرُ راكب في ظِلَهَا مائة عام ل 
يَقَطَعُهَا ون شب يتم فاقرؤوا: ظوَظِلَ مَمْدُودٍ وَمَاءِ مَسكُوبٍ». 

لخ: لسن عدبت لي جرونا. 

يه هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صحيح وَفي البّابِ عن 
أبي سَعِيلٍ 

5-375 [ضعيف. ضعفه الألباني] حلثنا أبو كريب 
حدئنا رشلرين بن سَعْلدٍ عن عَمْرو بن الحارث عَن ذَرَاجٍ عن 
أبي الي عن أب سياد الخدري رضي الله عنه عن النبي 
يك ني فَوْلهِ: ««وفرش مَرْفُوعَةٍ»” قال: ارْتِفَاعْهَا كما 
بيْنَ اسَّمَاء والأض» وَمُرَة ما بَينهُمًا محمْسْمَائة حَامٍ». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيث حَسَنٌ عَرِيبُ لأ نَعرفْهُ إلأمِن 
حَِيثٍ رظلرين. وَقَالَ بَعْضْ أهل العِلم: مَْتَى هَلَا الحَدِيسث: 
«وَارتفَاعَهَا كَمَا بَيْنَ السّمّاء وَالأرْضٍ» قَال: «ارتفاع الفُرئش 
المَرْقُوعَةِ في الدَرَجَاس وَالدَرَجَاتْ ما بَيْنَ كل دَرَجَتَئْنِ كُمَا 
َيْنَ السّمَاء وَالأرْض». 

6- [ضعيف الإسناد. ضعفه الألباني وأعله 
الدارقطني] حدثنا أَحْمَدُ بن مَييعِ حدثنا الْحُسَينَ ؛ بن محمد 
حدثنا امنْرَائِيلٌ عن عبد الأعْلّى عن أبي عبدالرْحْمَن عن 
عَلِي قال َال رَسُول الله يكه: ١لرَتَجَعَلُون‏ رذتكم أنكم 
تُكَذْبُونَ4”" قَالَ: شكركم ‏ ونون مُطِرْنَا بنؤء كذا وكذا. 
وضع كلا ركلا ا 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ غَرِيبُ صحيح لا 
نعرفه مرفوعاً إلا من حديث إسرائيل. ورّوَاه سُفْيَانْ الشوري 
عَن عبد الْأعْلَى عن أبي عبدالرحمّن السلمي عن علي نحوه 
وَل يَرْقَعُْ. . 


تحفة الأحوذي - كتاب تفسير القرآن 


منضض 


5 [ضعيف الإسناد. ضعفه الترمذي والألباني] 
: حدئنا أبُو عَمَارٍ الحُسَيْن بن حُرَيْثْ الْخْرَاعِي المَرْوَزِيّ حدثنا 
وكيم" عَنْ مُوسَى بن عَبَيْدَةَ سن يَزِيدَ بن بان عَنْ أنْسٍ 
رضي الله عنه قَال: قَالَ رَسُول الله و في قَوله: «إنا 
انْشَأَنَاهُنَ إنثنا 6' قَالَ: إن مِن المنشآت التي كن في الدَنْيًا 
عَجَائِرَ عُْمْشاً رُمصا». 


قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيث غَرِيب7"" لا تَعْرقُهُ مَرْفُوعاً إلآ 
مِنْ حَلِيث مُوسَى بن عَبَيدَة ؛٠‏ ومُوسى بن عَبيدَة ويَزِيد بن أبان 


الرقاشيي يَُعْفَان في الْحَلِيث. 

ا الات [صحييح؛ صححه الحاكم والألباني وحسنه 
الترمذي] حدثنا أبو كْرَيْسه حدثنا مُعَاوِيَةُ بن شام عن 
شَيْبَان”' عَن أب بي إمنْحَاقَ عن عِكرِمَة عن ابن عبّاس قال قال 
أ ير رهي لق مك «يَارَسُولَ الله فَد سَبِيْتَ29. فال: 
شَيبتيي هُودٌ وَالْوَاقِعَةُ وَالمُرْسَلاتَ و عَم يَتسَاَلُون4 و «إذا 
الشمس كُورَتْ4). 

قال أبو عيسى: هذا حَِيث حَسنٌ غريب”' لا نَعْرِفهُ من 
حَدِيث ؛ ابن عباس إلا من هَذَا الْوَجْه وروى عَلِي ابسن صَاليم 
هذا الحَدِيث عن َك إمحاق”*'' عن أبي جُحَيفَة ة نحو هذا. 
وروي عن أبي ِسْحَاقَ عن أبي مَيْسَرَة شي مِنْ هَذَا مرسلاً. 
وروى أبو بكر بن عياش عن أبي إسحاق عن عكرمة عن 
النبي وه نحو حديث شيبان عن أبي إسحاق ولم يذكر فيه 
عن ابن عباس حدثنا بذلك هاشم بن الوليد الهروي؛ حدثنا 
أبو بكر ابن عياش. 

-١‏ مكية إلا لِأِْْهَذَا الْحَدِيث» الآيت وؤِثْلَة من الآَلِين» 
هي ست أو سبع أو تسع وتسعون آية. 

"- قوله: (أخبرنا عبدة بسن سليمان) الكلابي الكوفني 
(وعبدالرحيم بن سليمان) أبو علي الأشل (عن محمد بن عمرو) 
ابن علقمة الليثي. 

*7- قوله: (يقول الله أَعْدَدْتْ إلئ قوله: لجَرَاء بِمَا كَانُوأ 
يَعْمَلُونَ» تقدم شرحه في تفسير سورة السجدة (وفي الجئة شجرة 
يسير الراكب إلخ) تقدم شرحه في باب صفة شجرة الجنة (وموضع 
سوط في الجنة إلخ) تقدم شرحه في تفسير سورة آل عمران. قوله: 
(هذا حديث حسن صحيح) وأخرج أحمد والشيخان بعضه. قوله: 
لوَمَاءِ مُسَكُوَبٍ» أي جاز دائماً وقيل: يسكب لهم آين شاء وكيف 
شاء بلا تعب. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. قوله: 
(وفي الباب عن أبي سعيد) أخرجه الترمذي في باب صفة سجر 
الجنة. 


8- قوله: (عن أبي سعيد عن النبي يك في قؤله: وَفُرشَ 
مَرْفُوعة4 إلخ) تقدم هذا الحديث مع شرحه في باب صفة ثيباب 
أهل الجنة. قوله: (وقال بعض أهل العلم: معنى هذا الحديث 
وارتفاعها كما بين السماء والأرض) كذا في النسخ الحاضرة 
«وارتفاعها كما بين السماء والأرض» بالواوء والظاهر أن يكون بغير 
الواو وهو بدل من «هذا الحديث؛» (قال) أي بعض أهمل العلم 
(ارتفاع الفرش المرفوعة في الدرجات والدرجات بين كل درجتيسن 
كما بين السماء والأرض) حاضله أن ارتفاع الفرش المفروشة في 
الدرجات ويعد ما بين كل درجتين منها كما بين السماء والأرض 
وقد نقل الحافظ ابن كثير في تفسير سورة الواقعة حديث:أبي سعيد 
المذكور عن «جامع الترمذي» ثم نقل كلامه هذا بلفظ: فقال بععض 
أهل المعاني: معنى هذا الحديث «ارتفاع الفرش في الدرجات 
وبعد ما بين الدرجتين كما بين السماء والأرض». انتهى. 

5-.قوله: (حدثنا الحسين بن محمد) بن بهرام التميمي 
البغدادي (عن عبدالأعلى) بن عامر التعلبي الكوفي (عبن أبي 
عبدالرحمن) إسمه عبدالله بن جبيب السلمي. 

- قوله: «وَتَجْمَلُونَ رْقَكُم أنَكُم تُكَذْبُونُ4 أي تجعلون شكر 
رزقكم التكذيب موضع الشكر أي وضعتم التكذيب موضع الشكرء 
وفي قراءة علي رضي الله عنه وهي قراءة رسول الله يكه: وتجعلون 
شكركم أنكم تكذبون أي تجعلون شكركم لنعمة القرآن أنكم 
تكذبون به» وقيل: نزلت في الأنواء ونسبتهم السقيا إليها والرزق 
المطرء أي وتجعلون شكر ما يرزقكم الله من الغيث أنكم تكذبون 
بكونه من الله حيث تنسبونه إلى النجوم. كذا في «المدارك» قال: 
شكركم؛ أي شكر ما رزقكم من المطر (تقولون مُطِرّنا) بصيغة 
المجهول (بنوء كذا وكذا) بفتح النون وسكون الواو (وبنجم كذا 
وكذا) وذلك أنهم.كانوا إذا مطروا يقولون: مطِرنا بنوء كذا ولا يرون 
ذلك المطر من فضل الله عليهم فقيل لهم: أتجعلون رزقكم أي 
شكركم بما رزقكم التكذيب» فمن نسب الإنزال إلى النجم فقد 
كذب برزق الله تعالى ونعمه وكذب بما جاء به القرآن» والمعنى 
أتجعلون بدل الشكر التكذيب: قال النووي في #شرح مسلم»: قال 
ابن الصلاح: النوء في أصله ليس هو نفس الكوكب فإنه مصدر ناء 
النجم ينوء نوءأً أي سقط وغاب. وقيل نهض وطلع وببان ذلك أن 
ثمانية وعشرين نجماً معروفة المطالع في أزمنة السنة كلها وهي 
المعروفة بمنازل القمر الثمانية والعشرين يسقط في كل ثلاث عشرة 
ليلة منها نجم في المغرب مع طلوع الفجر ويطلع آخر يقابله في 
المشرق من ساعته فكان أهل الجاهلية إذا كان عند ذلك مطر 
ينسبونه إلى الساقط الغارب منهمنا. وقال الأصمعي: إلى الطالع 
منهما. قال أبو عبيد: ولم أسمغ أن النوء السقوط إلا في هذا 


؟ 


تحضة الأحوذي - كتاب تفسير القرآن 


الموضع. ثم إن النجم نفسه قد يسمى نوءٌ تسمية للفاعل بالمصدر. 
قال أبو إسحاق الزجاج في بعض «أماليه»: الساقطة في المغرب هي 
الأنواء والطالعة في المشرق هي البوارح. انتهى. 

8- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد بن أبي 
حاتم وابن جرير. 

9- قوله: (حدثئنا وكيع) هو ابن الجراح (عن موسى بن عبيدة) 
الربذي (عن يزيد بن أبان) هو الرقاشي. 

-٠‏ قوله: إإنا أنشأنَاهُنٌ إنشناء» قيل: هن الحور العيين 
أنشأهن الله لم تقع عليهن الولادة ولم يسبقن بخلق وأنهن لسن من 
نسل آدم عليه السلام بل مخترعات وهو ما جرى عليه أبو عبيدة 
وغيره؛ وقيل: المراد نساء بني آدم والمعنى: أن الله سبحانه أعادهن 
بعد الموت إلى حال الشباب والنساء وإن لم يتقدم لهن ذكر لكنهن 
قد دخحلن ذ في أصحاب اليمين فتلخص أن نساء الدنييا يخلقهن الله 
في القيامة خلقاً جديداً من غير توسط ولادة نخلقاً يناسب البقاء 
والدوام. وذلك يستلزم كمال الخلق وتوفر القوى الجسمية وانتفاء 
صفات النقص كما أنه خلق الحور العين على ذلك الوجه. وإما 
على قول من قال إن الفرش المرفوعة كناية عن النساء فمرجع 
الفمير ظاهر (إن من المنشات) جمع منشأة إسم مفعول من 
الإنشاء (التي) أي نساء الدنيا اللآئي (كن في الدنيا عجائز) جمع 
عجوز وهي المرأة الكبيرة (عمشاً) بضم فسكون جمع عمشاء من 
العمش في العين محركة وهو ضعف الرؤية مع سيلان دمعها في 
أكثر أوقاتها من باب طرب فهو أعمش والمرأة عمشاء (رمصاً) 
جمع رمصاء من الرمص محركة وهو وسخ أبيض يجتمع في 
الموق رمصت عينه كفرح والنعت أرمص ورمصاء. 

--١‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن جرير وابن المنذر 
والبيهقي وعبد بن حميد. 

1- قوله: (عن شيبان) هو ابن عبدالرحمن النحوي (عن أبي 
إسحاق) هو السبيعي كما صرح به البيجوري في «شسرح الشمائل» 
(«ص8"). 

17- قوله: (قد شسبت) من الشيب وهو بياض الشعر. قال 
القاري: أي ظهر عليك آثار الفمعف قبل أوان الكبر وليس المراد 
منه ظهور كثرة الشعر الأبيض عليه لما روى الترمذي عن أنس قال: 
ما عددت في رأمن رسول الله يك ولحيته إلا أربع عشرة شعرة 
بيضاء «شيبتني؟ من التشييب. وذلك لما في هذه السور من أهوال 
يوم القيامة والمثلات النوازل بالأمم الماضية أخذ مني مأخذه حتى 
شبت قبل أوانه قاله الطيبي: «هود؛» أي سورة هود #والمرسلات» 
بالرفع ويجوز كسرها عل ىالحكاية. 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الطبرائي 


والحاكم. قوله: (وروى علي بن صالح) بن صالح بن حي 
الهمداني. 

8- (عن أبي إسحاق) هو السبيعي (عن أبي جحيفة نحو هذا) 
أخرج الترمذي حديث أبي جحيفة هذا في «الشسمائل» وفي الباب 
أحاديث أخرى ذكرها السيوطي في «الجامع الصغير». 

0- باب ومن سورة الحديد'"» 


بسم الله الرحمن الرحيم 

4- [ضعيف.؛ ضعفه الألباني] حدثنا عَبْدُ بن حُمَيِدٍ 
وَغْيْرُ وَاحِدٍ قالُوا: أخبرنا يُونْسْ بن مُحمد' "© أخبرنا شان بره 
عبدارحمن عن قاد حدئدا الح صن أبي مُرَئِرة قال 
نما ني الله 2 جَالِس وَأصْحَائَة7" إِذْ 4 ى عَلَيهِمْ حاب 
فقَالَ نبي الله د هَل تَدْرُونَ ما هَّذَا؟ فقالوا: الله وَرَسُولَُهُ 
أعلم. 0 هذا العَنانُ هَايِِ روا الأرْضٍ يَسُوقَهُ الله تبارك 
وتعالى إلى قوم لا يشكرونه وَلآ يَدعُونَهُ كم قال: هَل ترون 
9 ما فوَقَكُم؟ قالوا: الله وَرَسُوله ألم قَالَ: فإنهًا الرقِيع سَقفُ سَقَفْ 
مَحفُوظ وَمَوْجَ مَكقُوف. 0 ثمقال: هَل تَدْرُون كم بكم 
ينها قالوا: اله سول أي قَالَ: يَينَكُمْ وها مَسيرة 
َمْسْمَائَة سَنةٍ سَئةٍ. ثم قال: هَل تَدْرُونَ ما فَوْقَ ذِْكَ؟ قالوا: الله 
وول امل قال: فإن فَوْقَ ذَلِكَ سمَاميْنِ ما ينما صَبيْرَة 
ْسْمَائَة سن حَتَى غَدَ سَِع ّمَاوَاسو ما يّنكل سَمَاءينٍ ما 
بيِنَ السمَاء والأرْض» ثم قالَ: هَل ترون مَا نوق دبك 
قالوا: الله وَرَسُولَهُ أعلّم. قال: فإن فؤق ذَلِك العَرشَ وَبَيْلَة 
وبَيْنَ السّمَاء بُمُْ مئل ما بَيْنَ السَمَاميْنِ م قال: هَل ترون ' 
الي تَحَكُم؟ قالوا: الله وَرَسُوَهُ أعلم. قال: فإِنْهًا الأرضص 

ثُمْ قال: هَل تَدْرُونَ ما الذي تحت ذَلِكَ؟ قالوا: ألله وَوسُولة 
طلم قال فإن تَحتهَا أزضاً أخرى بَينّهُمَا مَسِيرَةٌ حْْسْسمائةٍ 
مئة حَنَى عد سبع أرَضَيْنَ ينكل أرْضيِن سير ممْسْمَائةٍ 

سق كم قال: وَالَذِي نَفْسْ مُحمَل بيده لو أَنَكُم دَليْسُمْ رجلاً 
بحب إلى الأررض السَغْلَى لبط عَلَى الله. ثم قرأً: هر 
الأول والآخر وَالظَاهِرُ والبَاطِن وَهُوَ ِكل ذ شيء عَلِيم24. 

قال أبو عيسى: هَذا خَلِيث أغريب”" نهنا الْوَجْبٍِ 
قال: ويُرْوَى عَن يوب ويُونْسَ بن عَبَيَاِ وَعَلِيِ بن ذيلد. قالوا: 
َم يَسْمَعْ الحَسَنْ مِن أبي هريرَة. وسربَعْض آهل اليلم هنذا 
الْحَدِيث فقالوا: إنمَا مب عَلَى عم الله وقُْرَتَه وَسُلْطَاهِ 
وَعِلْم الله وَقُْرئهُ وَسْلطَائهُ في كل مَكان''' وَهوَ على اعرش 
كَمَا رَصّفّ في كِتَابوٍ. 


-١‏ مكية أو مدنية؛ وهي تسع وعشرون آية. 
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وفضف 


3 فوله: (أخبرنا يونس بن محمد) بن مسلم المؤدب (حدثنا 
شيبان بن عبدالرحمن) النحوي (جدثنا الحسن) هو البصري. 

؟'- قوله: (وأصحابه) أي معه جلوس (إذ أتى) أي مر (هذا 
العنان) كسيحاب مبنى ومعنى من عن أي ظهر (هذه) أي السحابة 
فالتعبير بالتأنيث للوحدة وبالتذكير للجنس باب التفئن. قاله القاري» 
قلت: الظاهر أن التغبير بالتأنيث لتأنيث الخبر «روايا الأأرض» جمع 
زاوية. قال في «النهاية»: الروايا من الإبل الحوامل للماء واحدتها 
راوية فشبهها بها (يسوقه الله) أي السحاب (إلى قوم لا يشكرونه) 
أي بل.يكفرونه (ولا يدعونه) أي لا يعبدونه بل يعبدون غيره» 
وذلك لأن الله تعالى يرزق .كل بر وفاجر (فإنها الرقيع) هو إسم 
لسماء الدنيا وقيل لكل سماء والجمع أرقعة (وموج مكفوف) أي 
ممنوع من الاسترسنال حفظها الله أن يقع على الأرض وهي معلقة 
بلا عمد كالموج المكفوف (قال؛ بينكم وبيتها خمسمائة سئة) أي 
مسيرتها ومسافتها (مل تدرون ما فوق ذلك؟) أي المحسوس أو 
المذكور من سماء الدنيا (ما بين كل سماءين ما بين السماء 
والأرض) أي كما بينهما من خمسمائة عام (فإن فوق ذلك) خصبر 
مقدم لأن (العرش) بالنصب على أله إسم مؤخصر لأن (وبينه وبين 
السماء) أي بين العرش. وبين السماء السابعة (بعد ما بين السماءين) 
أي من السماوات السبع (قال: فإنها الأرض) أي العليا (بيين كل 
أرضّين) بالتثنية أي بين كل أرضين منها (لو أنكم دليتم) بتشديد 
اللام المفتوحة من أدليت الذلئ إذا أرساتها البثر أي لو'أرسلتم 
(لهبط) بفتح الموحدة أي لنزل (على الله) أي على علمنه وملكه 
كما صرح به الترمذي في كلامه الآتي. 

؛- طهر الآوّل» أي قبل كل شيء بلا بداية ظرَالآخِرُ» أي 
بعد كل شيء بلا نهاية رَالظاهِر» أي بالأدلة عليه طوَالْبَاطِنُ» أي 
عن إدراك الحواس لرَهُو بِكْلّ شنيء ليم 4 أي بالغ في كمال 
العلم به مخيط علمه بجوانبه. 

0- قوله: (هذا حديث غزيب) وأخرجه احمد وابن أبي حاتم 
والبزار. قال الخحافظ ابن كثير في «تفسسيره»: ورواه ابسن جرير عن 
بشر عن يزيد عن سعيد غن قتادة لهو الأول وَالآخيِرٌ وَالظاهه 
َالْبَاطِن» ذكر لنا أن نبي الله 6 بينما هو جالس في أصحابه إذ مر 
عليهم سحاب فقال: هل تدرون. ما هذا؟... وذكر الحديث مكل 
سياق الترمذي سواء إلا أنه مرسل من هذا الوجه. ولعل هذا هو 
المحفوظ. انتهى. قوله: (ويروى عن أبوب ويوئس بن عبيد وعلي 
أبن زيد الخ) قد صرح كثير من أثمة الحديث بأن الحسن لم يسمع 
من أبي هريرة كما في كتاب «المراسيل» لابن أبي حاتم (فقالوا: 
إنما هبط على علم الله وقدرتنه وسلطانه) قال الطيبي: أما علمه 
تعالى فهو في قوله: لوَمُوَ بِكُلّ شيء عَلِيمْ» وأما قدرته فمن قوله: 


لهو الأول والآجر»ة أي هو الأو ل الذي يبديء كل شيء 
ويخرجهم من العذم إلئ.الوجود. والآخر الذي يفني كل شسيء 
كل من عَلَيَْا فان * ويَبْقى وه رَبّك ذُو الجَلآل وَالإكرام»» وأما 
سلطانه فمن قوله: ؤرَالظَاهِرٌ وَالْبَاطِنُ» قال الأزهمري: يقال: 
ظهرت على فلان إذا غلبته. والمعنى هو الغسالب الذي يَغْيْب ولا 
يُغْلّب ويتصرف في المكونات على سبيل الغلبة والاستيلاء أو ليس 
فوقه أحد يمنعهء والباطن هو الذي لا ملجأ ولا منجا دوئه. كذا في 
#المرقاة». 

1- (وعلم الله وقدرته وسلطانه في كل مكان) أي يسمتوي فيه 
العلويات والسفليات وما بينهما (وهو على العرش كما وصلفف في 
كتابه) قال الطيبي: الكاف في كما منصوب على المصدر أي هو 
مستو على العرش استواء مثل ما وصف نفسسبه به في كتابه وهو 
مستأئر بعلمه باستوائه عليه. وفي قول الترمذي إشعار إلى أنه لا بد 
لقوله لهبط علبئ الله من هذا التأويل المذكورء ولقوله: ظعَلَى 
اعرش اسْتَوَى» من تفويض علمه إليه تعالى والإفساك عن تأويله: 


04- باب ومن سورة الممجادلة7) 


بسم الله الرحمن الرحيم 

14 لبقي ؛ صححه الألباني وحسنه الترمذي] 
حدثنا عَبْل بن حُمَيْرٍ والْحَسَنْ بن عَلِي حدثنا يَزِيدُ بن مَارُونْ» 
حدثنا محمد بن إمنْحَاقَ”" عن مُحمَدٍ بن عَمْرِو بن عَطَاء عن 
ليما بن يَسارٍ عَن سَلَمَةَ بن صخر الْأنْصَارِي فآ اكنت 
رَجُلاً قد أوتيت ونين بن جما النناء مَألمْ بت َيرِيء فلا 
دخل رَمَعمَانُ تظاهرت مِنّ امْرَاني”” ' حتى يَنْسَلِحَ رَمَضَانُ فَرَقأ 
وا 
النْهَار وَأنَا لآ أفْدِرُ أن ن أنرع» فَيينَمَا فَيَيْنمًا تَخدِمبي ذات لَيْلَةٍإذ 


ش لكف لِي يها شية ريس ليقلا بض فت 


عَلَى قوسي فأخبرتهُم حبري فَقْلت: الطلقُوا مي إلى رسول 
الله يل فأخبرهُ بأئريء فقَالوا: لا والله لا تْمَل تَتَخَوَّفُْ أن 
يِل فيا رآ أو يَقُولَ فِيَا رَسُولُ الله 6 مَقَالَة يَبقَى عَلَيْنَا 
ااه ون لهب أت قات ما بدا ذء قال: فد : فخرجلسً 
اتيت رسول الله يك فأخبرثه خبري فقال: : أنت بذَالك؟ قلت 
أنَا بذَاكَء قال: أنْت بذالة؟ قُلْتْ: أَنا بذَاكَء قال: 2 بذاه؟ 
قُلْت: نا بذاك وَهَا نذا فأئض في حم الله فإني صَابرٌ 
لِدَلِكَء قال: اعْيِق رَقَبة. قال: : فَضَرَبت صفْحَة عَنْقِي بدي 
فَقْلت: لا اللي بعك باح ما مضت انلك عيرم قال: 
قصلم شهرين قلت: يا رَسُولَ الله وَهَلْ أصَابني ما أضَانِي إلا 
في الصيّامء قَالَ: فاطهم ميتينَ مسكينأء قلست والاي بَعَقَكَ 
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باح لَفَد بن ْنَا هلو وُحُشا مانا ماه قال: اذْمَبْ إلى 
صاجب صَدَقةٍ بي ذرَيْق فَقَلْ أ له َليَدْقََْا إِيِكَ فاطَم عَنّكَ 
ِنها وَمنقأسِئِينَ كينا نّم انمه بسار لِك وعَلَى 
عِيَالِك» قال: فَرَجَمْتْ إلى قَوْمِي فَقْلت: وَجَدْتَ عِندكُم 
الَيقَ وَسُوءً الرّأي وَوَجَدْتَْ عند رَسُول الله و السَعَة 
وَالبَرَكة أمَرَ ِي بِصَدقَيَكُم فاقَعُوهَا إلي» فَدفَمُوهَا إلي». 

[د: *١؟؟][ه:‏ ؟5١75].‏ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنْ”؟. قال مُحمَّدٌ: سُلَيِمَانُ 
أن نسار لم ملك ماري ورا سأحة بن طتار. . قال: ويُقَالُ 
اكه بن عتخر وإقان لاا بن ضخير: وفي الباب عن 
خولة بت تلب" وَهِي امْرَةٌ أْس بن الصّامِت. 

ل [ضعيف الإسناد ضعفه الألباني وحسته 
الترمذي والضياء وصححه الحاكم] حدثنا سْفْيَا بن وكيع 
حدثنا يَحَبَىَ بن آدَمَ حدئنا عبيدالله الأنْجَعِي عَن سُفْيَانْ 
التوْرِي عن عَنْمانَ بن المُغيرة النقَفِيّ عن سَالِم بن أبي الْجَعْدٍ 
0 0 
الما نَرَلْتَ: ييا الذي آمنُوا ذا اجيم الرسُولَ فقَد فَقَدَ 
يد نَجْوَاكُم صدقة»” '"' قال لي البي و: 0 
قُلتْ: ١‏ تلليثرنة: كالا: صف دينار؟ قُلْت: لا يُطِيِقُوتَهُ قال: 
تَكم؟ قلت: : شَعِيرة قال: نك لَرَهِينٌ قال: فنرّلت: «أعتم 
أذ تُقتموا يي بدي واكم صّدَقات» الآية. قال: : قبي خف 
الله عن هَلِهِ الأمَة؛. 

قال أبو عيسّى: هذا حَلِيث حَسَن عرد يب" إنمَا د نَعْرفُهُ 
من هذا الوَجْه. وَمَعْنَى قَوْلِهِ شَعِيرة يَعنِي وَرْن شَعِيرَةٍ مِنْ 
ذَهَسٍِ وأبو الجعد اسمه رافع. 

١‏ [صحيح. رواه البخاري] حلثنا عبد بن حُمَيْدٍ 
أخبرنا يُونْس”"' عَنْ شَيْبَانَْ عن قَبَادَةَ حدثنا أنَسْ بِنْ مَالِكِ «أنّ 
يَهُودِيَاً أأتى عَلَّى الننبي الله يك وأصْحَابه”'"" فقال: السام 
عَليكَى فَرَدَ علي قر فقال ني الله كلة: : هَل تَدْرُونَ ما قال 
هذا؟ قالُوا: لله وَرَسُولَهُ أعلَم سَلمَ يا نبي اللّه. قال: لآ وَلَكِنَهُ 
قال كذا وكذًا رْدوه عَلَي» فَرَدُوهُ فقال: قُلْتَ: الما م عَلَيِكُم؟ 
قال: نعم. ,. قال نَِي الله يكلف عيند ذَلِكَ: إن سَلَم ماحد 

من أهل الكتَاب فَقُولُوا: : عَلَيِكَ قال: عَلَنْكَ ما قُلت» قال: 
«وإذًا جَاؤوك حَيوْكَ بما لم يُحَيّكَ به الله»». 

[خ: /18971]. 


قال أبو عيسى: : هَذَا حَدِيتُ حسن صحية0. 


١‏ - مدنية) وهي اثنتان وعشرون آية. 
37- قوله: (أخبرنا محمد بن إسحاق) هوصاحب «المغازي؟ 


(عن محمد بن عمرو ابن عطاء) القرشي. العامري المدني ثقة من 
الثالثة (عن سلمة بن صخر الأنصاري) الخزرجي البياضي ويقال. له 
سلمان صحابي ظاهر من امرأته. 

'- قوله: (تظاهرت من امرأتي) وفي رواية أبي داود وابن 
ماجة: ظاهرت منهاء وفي رواية الترمذي في باب كفارة الظهار: 
جعل امرأته عليه كظهر أمه (حتى ينسلخ رمضان) أي حتى يمضي. 
وفيه دليل على أن الظهار المؤقت ظهار كالمطلق منه. وهو إذا 
ظاهر من امراته إلى مدة ثم أصابها قبل انقضاء تلك المدة 
واختلفوا فيه إذا بر ولم يحنث فقال مالك وابن أبي ليلى: إذا قال 
لامراته: انت علي كظهر أمي إلى الليل لزمته الكفارة وإن لم 
يقربهاء وقال أكثر أهل العلم: لا شيء عليه إذا لم يقربهاء وللشافعي 
في الظهار المؤقت قولان: أحدهما: أنه ليس بظهار. قاله الخطابي 
في «المعالم» (فرقا) بفتحتين أي خوفا (فأتتابع في ذلك) بصيغة 
المضارع المتكلم أي أتوالى من التتابع وهو التوالي (إذ تكشف) 
أي انشكف (فوثبت عليها) من الوثوب وهو النهوض والقيام 
والطفرء وفي رواية أبي دواد: فلم ألبسث أن نزوت عليها (غدوت 
بَيْنَ على قومي) أي خرجت إليهم وأتيتهم بالغداة (فأخبره بأمري) أي 
بما جرى بي (لا نفعل) أي لا ننطلق معك (نتخوف) أي نخاف دما 
بدا لك) أي ما ظهر لك (فقال: أنت بذاك؟) أي أنت الملم بذلك 
أو أنت المرتكب له كذا في «المعالم» (ها) كلمة تنبيه (أنا ذا) أي 
أنا هذا موجود (فأمض في) بتشديد الياء أي أجْر علي (فضربت 
صفحة عنقي) قال في «القاموس»: : الصفح الجانب ومنك جنبك 

ومن الوجه والسيف عرضه (لقد بتنا ليلتنا هذه وُحُشَاً) قال في 
ا يت وا بيك وى العاف زنك اوري لي 
«النهاية»: يقال رجل رَحْش بالسكون من قوم أوحاش إذا كان جائعاً 
لا طعام له؛ وقد أوحش إذا جاع. قال: وفي رواية الترمذي: لقد. بتنا 
ليلتنا هذه وحشى كأنه أراد جماعة وَحْشى. انتهى: (ما لنا عشاء) 

بفتح العين أي طعام العشي (إلى صاحب صدقة بني زريق) بتقديسم 
ار ع ل امسا روس مقس ايه وان دوعق 
في رواية أبي داود (ثم استعن بسائره) أي بباقيه. وفي رواية أبي 
داود: (وكل أنت وعيالك بقيتها). وقد أخذ بقوله كيو: (فاطعم عنك 
منها وسقاً ستين مسكيناً) الشوري وأبو حنيفة وأصحابه فقالوا: 
الواجب لكل مسكين صاع من تمر أو ذرة أو شعير 
نصف صاع من بر. . وقال الشافعي: إن الواجب لكل مسكين مد. 
وتمسك بالروايات الشي فيهبا ذكر العرق وتقديره بخمسة عشر 
صاعاً. قلت: ما تمسك به الشافعي ومن وافقه اصح سنداً لآن رواية 
الترمذي في باب كفارة الظهار ر التي وقبع فيها: : اعطه ذلك العرق 
وهو مكتل ياخذ خمسة عشر صاعاً أو ستة عشر صاعاً. . أصضح من 


شبعير أو زبيب أو 


تحفة الأحوذي + كتاب تفسير القرآن 


لضن 


هذة الرواية التي.فيها: #فاطعم عننك منهنا وسقا ستين مسكيئاً». 
وظاهر الحديث أن الكفارة لا تسقط بالعجز عن جميع أنواعها لأن 
النبي يَكٍ أعانه نما يكفر به بعد أن أخبره أنه لا يجد رقبة.ولا يتمكن 
من إطعام ولا يطيق الصوم, وإليه ذهب الشافعي وأحمد في.رواية 
عنهء وذهب قوم إلى السقوطء وذهب آخرون إلى التفصيل فقالوا: 
تسقط كفارة صوم رمضان لا غيرها من الكفارات كذا في #النيل». 

4- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وأبو داود وابن 
ماجة والحاكم. هذا حديث منقطع وفي سنده محمد بن إسحاق 
ورواه عن محمد ابن عمرو بالعنعنة. 

0- قوله: (وفني الباب عن خولة بنت ثعلبة) أخرج جديثها أبو 
داود. 

1-.قوله: (أخبرنا يونس) بن محمد بن مسلم المؤدب (عن 
شيبان) بن عبدالرحمن النحوي. 

/ا- قوله: (وأصحابه) بالجر (السام عليكم) أي.لم.يقل: السلام 
عليكم بل قال: السام عليكم والسام الموت (فرد عليه) أي على 
اليهودي (القوم) أي الصحابة ظانين أن اليهودي قال: السلام عليكم 
(ما قال هذا)أي هذا اليهودي (سلم) أي قال: السلام عليكم 
.(ولكنه قال كذا وكذا) أي قال: السام عليكم (ردوه علني) أي 
ارجعوا: اليهودي إلي (قلت: السام عليكم؟) بحذف حرف 
. الاستفهام (فقولوا) أي في الرد غليه (قال) أي:قرأ: ؤرَإذا جَامُوك» 
أي اليهود ظحَيّوْك» ايها النبي ابمًا لَمْ يُحَيِكَ به الله وهو قولهم: 
السام.عليكم. قال القرطبي: المراد بها اليهود كانوا يأتون النبي كَل 
فيقولون: السام عليك يريندون بذلك السلام ظاهراً وهم يعون 
الموت باطتاء فيقول النبي كَلكِ: عليكم؛ وفي رواية: وعليككم. قال 
أبن عمر في الآية: يريدون بذلك شتمه فنزلت هذه الآية. انتهى. 

8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أجخمد 
والبخاري. 

4- قوله: (عن علي بن علقمة الأنماري) بفتح الهمزة وسكون 
النون الكوفي مقبول من الثالشة كذا في «التقريب»» وقال في 
#تهذيب التهذيب»:.روى عن علي وابن مسعود وعنه سالم يبن 
الجعد. قال ابن المديني: لم يبرو عنه غيره؛ وقالٍ البخاري: في 
حديئه نظرء وذكره ابن حبان في «الثقات» له عند السترمذيٍ حديث 
واحد في قوله تعالى: «إإذًا َاجَيْنُمٌ الرْسُولَ4. قال الحافظ: وقال 
ابن عدي: ما أرى بحديثه بأما وليس .له عن علي غيره إلا اليسير» 
وذكره العقيلي وابن الجارود في #الضعفاء» تبعاً للبخاري على 
الغادة. 

-٠‏ قوله: (يا أيها اللي آمنُوأ ذا َاجَيْنُمُ الرُسُول فَقَدْمُوا بَْنَ 
يَدَيْ نَجْوَاكُمْ صدَقَة4 أي إذا اردئم مناجاة رسول الله يك فقدموا 


أمام ذلك صدقة؛ وفائدة ذلك إعظام مناجماة رسول الله يهِ فإن 
الإنسان إذا وذ الشيء بمشقة استعظمه وإن وجده بسهولة 
استحقره ونفع كثير من الفقراء بتلك الصدقة المقدمة قبل المناجاة. 
قال ابن عباس: إن الناس سألوا رسول الله يل وأكثروا حتى شق 
عليه فأراد الله تغالى أن يخفف على نبيه يِل ويثبطهم عن ذلك 
فأمرهم أن يقدموا صدقة على مناجاة رسول الله وك وقيل: نزلت 
في الأغنياء وذلك أنهم كانوا يأتون رسول الله يل فيكثرون مناجاته 
ويغلبون الفقراء على المجالس حتى كره رسول الله يَكةِ طول 
جلوسهم ومناجاتهم فلما أمروا بالصدقة كفوا عن مناجاته؛ فأما 
الفقراء وأهل العسرة فلم يجدوا شيئاً وأما الأغنياء وأهل الميسرة 
فضنوا. واشتد ذلك غلى أصحاب رسول الله يل فنزلت الرخصة 
وبعده طذَلِكَ حر لَّكُمْ4 يعني تقديم الصدقة على المناجاة لما فيه 
من طاعة الله وطاغة رسوله ظرَأَطْهَرٌ4 أي لذنوبكم لنَإن لَْمْ 
تَجدُوأ» يعني الفقراء الذين لا يجدون ما يتصدتون به لفَإِنْ الله 
غَفُور أي لمناجاتكم لرّحِيم» أي بكم فلا عليكم في المناجاة 
من غير صدقة (ما ترى) أي في مقدار الصدقة التي تقدم بين يدي 
النجوى (دينار) أي هل يقدم قبل النجوى حجار قلت تتعيرة) أي 
تقدم قبل النجوى شعيرة والمراد بها هنا وزن شعيرة من ذهب كما 
فسرها الترمذي به (إنك) أي يا علي (لزهيد) أي قليل المال فدرت 
على حالك (قال) أي علي (فنزلت 8 أْأشفَقئم أن ُقَدْمُوا ينْنَ يَدَيْ 
نَجْوَاكُمْ صَدَقَّاتٍ») أي أخفتم تقديم الصدقات لما فيه من الإنفاق 
الذي تكرهونه؛ وقيل: أي أخفتم الفقسر والعيلة لأن تقدموا ذلك 
والإشفاق الخوف من المكروه والاستفهام للتقرير (الآية) بالتصطب 
أي أتم الآية وبقيتها مع تفسيرها هكذا ظفَإِذْ لم تَفْمَلُوأ» أي ما 
أمرتم به من تقديم الصدقة ظوَتَاب الله عَلَيِكُمْ» أي تجاوز عنكم 
ونسخ الصدقة طتَأقِيمُوا الصّلة» أي المفروضة وَآنُوأ الزكَاةه 
أي الواجبة وأطيعوا الله ورسوله أي فيما أمر ونهى طوالله خبيرٌ يما 
تَمْمَلُون4 أي أنه محيط بأعمالكم ونياتكم (قال) أي علي: (فني) 
أي بسببي ولأجلي. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) في سنئده سفيان بن 
وكيع وهو صدوقإلا أنه ابتلي بوراقه فأدخل عليه ما ليس من 
حديثه فنصح فلم يقبل فسقط حديثه؛ وفينه أيضاً علي بن علقمة 
الأنماري وهو متكلّم فيه. وقال البخاري: فينه نظرء والحديث 
أخرجه أيضاً أبو يعلى وابن جرير وابن المنذر. وأخمرج ابن جرير 
بسنده عن مجاهد في قوله: لفَقَدْمُوأ بَِنَ يَدَيْ نَجْوَاكُمْ صدَقَة» 
قال: نُهُوا عن مناجاة النبي و حتى يتصدقوا فلم يناجه إلا علي بن 
أبي طالب رضي الله عنه قدم ديناراً فتصدق به ثم أنزلت الرخصة 
في ذلك» وأخرج أيضاً عن ليث عن مجاهد قال: قال علي رضي 


كرض 


نحضة الأحسسوذي - كتاب تفسير القرآن 


الله عنه: إن في كتاب الله عز وجل الآية ما عمل بها بها أحد قبلي 
ولا يعمل بها أحد بعدي يا أيهَا اين آمْنُوأ إذَا نَاجَيْكُمُ الرُسُولَ 
َقَدْمُوا بَيْنَ يَدَيْ نَجْوَاكُمْ صّدَقَة4 قال: فرفت وبحت رخانان 
الروايتان منقطعتان لأن مجاهداً لم يسمع من علي. 


04- باب ومن سورة الحث (0) 


بسم الله الرحمن ن الرحيم 
[متفق عليه] حدثنا قنَيْبَةٌ يبه حدئنا الَيْثْ عن نَافِمٍ 
عَن ابن عُمَرٌ رضي الله عنهما قال: «حَرّق"" رَسُول الله يك 


نَل بي النضير وَقَطْم وَهِي البَوَيرَة فأئْرَلَ الله: «ما تَطْكُمْ 
مِن لِينَة أذ تَرَكتَمُوهَا قَائِمَة عَلَى أَصُولِهَا فبإِذْن الله وَليُخْرِي 
الفاسِقِين4». 

[خ: 4:4 ][د: 6١111][ن:‏ 4171] [ه: 


5 


قال أبو عيسى: هلا حَدِيثُ حَسَنْ صحيح”". 


7 [صحييح الإسناد] حدثنا الْحَسَنُ بن محمد 
الرَعْمَرَانِيُه حدثنا عفان ببن مسلم “؛ حدثنا حَقُصْ بن غِيَاثٍ 
حدئنا حَبِيبُ بن أبي عَمْرَة عن م سَعِيلو بن جْبيْر عن ابن عَباسٍ 
في فول الله عَرٌ وَجَلَ: (ما قَطَعتُم من لين أ تركتمُوَا قائمة 
عَلَى أَصولِهًا» قال: الليئة النخلة"». ظوَليُخري الفَاسيِقِينَ» 
قال: استنزلُوهُم من حُصُونِهم قال ويروا بطع النخل 
فَحَكَ في صدُورِهِم فقالَ المُْلِمُون: قد قَطعْنا بَْضا وتركنا 
بعضاً فَلَنمْالنَ رَسُول الله يكل: هل لنا فيما قطعنا مِنْ أجْرٍ 
وهل عَلَينا يما تَركُنَا من وذر؟ انل الله تََالَى: «مَا قَطْعَكُمْ 
مِن لِيئةٍ أؤ تَركتمُوهَا قائمَة عَلَى أَصُولِهًا» الآية. 

زن: ١36كما.‏ 

قال أإبو عيسى: هنذا حبيت شن قري دك 
عر عن متعيد بن جر ول بع فيه خن ان خبام 

ايا ب لمان ب 
مُعَاو 200 غًا 

عن خفص بن م ياشو عَن حَبِيب بن أبي عَمْرَة عن 
قال أبو عيسم سي م كاه سف 
الحَدِيث. 

٠ 3‏ [صحيح؛ رواه البخاري ومسلم] حدئنا بر 
كُرَيْبِ حدثنا وَكِيع عَن ُضَيْلٍ بن عَزوَانَ عن أبي حَازم عن 
أبي مُرَيْرَةَ أن رَجْلاً مِنَ الأنصّار”" بات عند عِنذهة 8 ضيف فَلَم 
كن عِنْنَهُ إلا ُوتهُ وَقُوتَ ميان فقالَ لامرايه: نَوبِي الصّبّيّة 


1 بو عماس 4 
لخ: مال بان مالم 6 ٠؟‏ بأئم منه]. 
هَل كَل ث حَسَن وك لل 


-١‏ مدنية» وهي أربع وعشرون آية. 

1- قوله: (حرق) من التحريق (نخل بني النضير) أي أمر بقطع 
نخيلهم وتحريقها وهم طائفة من اليهود وقصتهم مشهورة مذكورة 
في كتب السيرء وإنما فعل ذلك رسول الله يَكِ حين حاصرهم إهانة 
لهم وإرهاباً وإرعاباً لقلوبهم (وهي) أي نخيلهم (البويرة) بضم 
الموحدة وفتح الواو مصغراً موضع نخل بني النضير «نا قَطَعْئم من 
لي أي أي شيء قطعتم من نخلة أن ترَكتْمُوهَا» الضمير لما 
وتأنيثه لأنه مفسر باللينة لقَائِمَةٌ عَلَى أَصُولِهَا» أي لم تقطعوها 
َفذْن الم» أي بأمره وحكمه يعني خيركم في ذلك لرلِيُخْزِي» 
أي بالإذن في القطع الْفَاسِقِينَ» يعني اليهود. 

-٠‏ قوله: (هذا الحديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

4- قوله: (حدثنا عفان بن مسلسم) بسن عبدالله الصفسار 
البصري (حدثنا حبيب ابن أبي عمرة) القصاب. 

ه- قوله: (قال اللينة النخلة) أي قال ابن عباس إن المراد مسن 
اللينة النخلة. قال الإمام البخاري: ما قطعتم من لينة نخلة مالم 
تكن عجوة أو برنية. قال الحافظ: قبال أبو عبيدة في تفسير هله 
الآية: أي من نخلة وهي من الألوان ما لم تكن عجوة أو برنية إلا 
أن الواو ذهبت بكسر السلام. وروى سعيد ببن منصور من طريق 
عكرمة قال: اللينة ما دون العجوة. وقال سفيان: هي شديدة الصفرة 
تنشق عن النوى (قال) أي ابن عباس (استنزلوهم) أي أنزلوا اليهود 
(فحك في صدورهم. الخ) يقال: حك الشيء في نفسي إذا لم تكسن 
منشرح الصدر به وكان في قلبك منه شيء مسن الشسك والريب 
وأوهمك أنه ذنب وخطيئة. وروى الحافظ أبو يعلى في امسندة» 
قال: حدثئنا سفيان بسن وكيع حدثنا جفص عنن ابن جريج عن 
سليمان بن موسى عن جابر وعن أبي الزيير عن جابر قال: رخصص 
لهم في قطع النخل ثم شدد-عليهم فأتوا التبي يل فقالوا: يا رسول 
الله علينا نم فيما قطعنا أو علينا وزر فيما تركنا؟ فأنزل الله عز وجل 
ما قَطَعْكُمْ من لبن أ تَركتّمُوهَا قَائِمَة عَلَى أُصولِهَا فإِذْن الله © كذا 
في تفسير أبن كثير (من وزر) بكسز الواو وسكون الزاي أي إثم. 

5- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه النسائي وابن أبي 
حاتم وابن مردويه. 

- (عن هارون بن معاوية) ابسن عبيدالله بسن يسار الأشعري 
صدوق من كبار العاشرة. قوله: (قال أبنو عيسى سمع مني محمد بن 
إسماعيل هذا الحديث) وقد سمع هو منه أيضاً حديث أبي سعيد: 
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مس 


ايا علي لا يحل لأحد أن يجنب في هذا المسجد.غسيري وغيرك). 
كما صرح نه الترمذي بعد إخراجه في مناقب علي. 

8- قوله: (عن أبي حازم) إسمه سلمان الأشجعي الكوفي. 

4- قوله: (أن رجلاً من الأنصار) يقال له أبو طلحة كما في 
رواية مسلم (إلا قوته وقوت صبيانه) أي طعامه وطعام صبياته» 
والقوت بالضم-ما يقوم به بدن الإنسان من الطعام (نومي الصبينة) 
بكسر الصاد وسكون الموحبدة جمع صبي (ماعتدك) أي من 
الطعام لوَيُؤْبِرُونَ علَى أَنْفْسِهم» أي في كل شيء من أسباب 
المعاشء والإيثار تقديم الغير على النفسن في حظوظ الدئيا رغبة 
فِن حظوظ الآخرة وذلك ينشأ عن قوة اليقين ووكيد المحبة والصبر 
على المشقة؛ يقال آثرته بكذا أي خصصته به فضلته؛ والمعنى 
ويقدم الأنصار المهاجرين على أنفسهم في حظوظ الدنيا «وَلْوْ كان 
بهم ْحَصّاصَةٌ» أي حاجة وفقر. 
1د قؤله: لهذا حديث حسن صبحييم) وأخزنجه الشيخان. 


1ا- باب ومن سورة الممتحنة(1) 


بسم .الله الرحمن الرحيم 

6" [متفق عليه] حدئنا ابن أبي مُمَرَ أخبرنا 
سفيان”" عن عَمْرِو بن ديار عَن الحَسَنِ بن محمد هُوَ ابن 
الْحَتَِيّ عن عبيدالله بن أبي رَافِم قال: مّمِعْتْ عَلِيّ بن أبي 
:طالب يقول: «بَعمَنا رَمنَولُ الله يك أنَا وَالرْبيرا" والمِقداد بن 5 
الأمنُوَدٍ فقال: انْطَلقُوا حتى تَأنُوا رَوْضَةَ ختاخ فإن بها ظهينة 
مَعْهَا كِتَاب فَحْذُوهُ مِنهَا فأثوني به فَحْرَجْنَا تتَعَادَى بنا خيْلنا 
حَتّى نينا الرّؤضّة فإذًا نَحْنْ بالظعيئة فقن أخرجي الكِتَاب 
فقالّت: ما مَعِي من كِتَابوه فلن َمُخْرِجنٌ الكِتَاب أ للقن 
التَبَابَ» قال: فَأعْرَجِنْهُ مِن عِقَاصيهَاء قال: فأَينا بو رسول الله 
ل فإذًا مو مِنْ حاطب بن آبي بلق إلى أناس من المشركين 
بمكَة يُخبرهُم ببَْض أثر النبي يك فقال: ما هذَا يا حاطِب؟ 
قالَ: لا تَعْجَلْ عَلَيَّ يا رَسُولَ الله إني كُنت امْرَءأ مُلْصّقا في 
قُرَيْشٍ وَلَمْ اك مِن انها" وكان مَنْ مَعَكَ مِنَ المُهاجرينَ 
لهم قََابَات يَحْمُون بها أهليهم وآمْوَالَهُم بمكّة فأحبنِت إذ 
فائبي ذَلِكَ من نَسَبو فيهم أن أَنَخِد فيهم يّدأ يَحْمُونْ بها 
راي وما فَعَلْتَ ذَلِكَ كُفرأ ولا رادا عن ديني ولا رضى 
بالْكُمرِ بعد الإسلام» فقالَ النبي يخ صَدَقَ فقالَ عُمَرُ بن 
الخطاب: عي يا رسو الله أضطرب مَل هَل اماق فقال 
. النبي يك إنه قد شهد بَذرا قَمَا يُذرِيكَ لَمَل الله اطْلّم عَلَى 
؛ أهل َذْر فقال: اعْمَلُوا ما * يتم فَعَد عفرت لكم. قال: وَفِيهِ 
أنْلَتَ هَلِِ السورة: (يا يها الذين آمَنُوا لا كَخِدُوا عَدْري 


وعَدُوكُمْ أوليّاء”" تلقون ١‏ يهم بِالمُوَدَةٍ4 السّورَة. قال عَمْرُ 
ل 

(خ: 017] [م: 1494][د: 176], 

قال أبو عيسى: هَّذَا غريت عسن مجع " وَفِيِه عن 
عَمرو وَجَابرٍ بن عبدالله ". وَرَوَى غَيْرُ وَاحلدٍ عَن سُفيان بن 
عيبن هَذَا الحديث نَحْرَ هذا وُذْكَرَوًا هَذَا الحَرْف فقالوا: 
خرن الكتاب از لين اباب 20 . وقد روي نضا َن أبي 
هَل الْحَدِيث تروى بتو قدا فقال: يو الكتَاب أو 

5- [صحيح. رواه البخاري ومسلم] حدثنا عبد بن 
حُْمَيَِِ حدثنا عبد الرؤاق عن مَعْمَرِ عن الزَري عن غروة عَن 
عَائِشَة قالت: «ما كَانَ رول الله يلق يسنك إلا بالآية التي 
قال الله: ظوَإِذًا جاءَك المُوْمِنَات اينيك » الآية. قال مَعْمَرٌ: 
فأخبرني ابن طَاوْس عَن أبيه قال: ما مستا يَدُ رَسول الله د 
يَدَ امْرَأةٍ إلا امْرَآء يَمْلِكُهَاه. 

لخ: ]م 455ا]. 

قال: هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ 

كرف - [حسن» حسنه الترمذي والألباني] حدثنا بد بن 
حَمَيلٍ لي أخبرنا 8 ره أخبرنا يدبن عدا 0 
الأنْصَارر يَُ قالت: الت باكرا ين اشر لاقل 
المَعْر وف”"" اللي لا يَبفِي لنَا أن نَمْصِك فيد؟ قال: لا 
تَنْحْن. :. قُلْتْ: يا رسول الله إن بَنِي فلآن قَ اسْمَدُوني عَلَى 
عني ولاب لي من قضائن» فلى حلي اه زرأ ناف لبي 
وَمْ يق من لنوة مر إل وقد ناحتا غيْرِي». 

[ه: ١١51/9‏ مختصراً]. 

قال أبو عيسى: هَذًا حَدِيتْ حَسَنٌ غُريب» وفيهٍ عَن أمْ 
عَطِيَة09 رضي الله عنه قال عَبدُ بن حُمَيِدٍ: أم مَسَلَمَة 
الأنصاريَةُ هِي ممَاءُ بنت يَزِيدَ بن السكن. 

”8 [آلم يذكره شيخنا الألباني لأ في «الصحييح» ولا 


0) 


في «الضعيف»] حدثنا سمه بن تشييبو. . حَدَنَنَا مُحَمْدْبْن 


2 9. 


بن ١‏ يُوسف الْفِريَابي. حَدَدَنَا قيس د بن اليم عن الآْرّ بن الصتبَاح 
عَنْ خلِيفة بْنِ حُصِيْنٍ عَنْ أبي نْصْر عَن ابْن عباس في قَوَلِهٍ 
تَعَالى: «إذًا جَاءكُمْ لْمؤْمِئَات مُهَاجِرَ اث فَامْتَجِْوِ 01 قَالَ: 
كانت المَّرأة دا جَاءَت النبي يل لتسلم حَلفَهَا بالله ما 
خَرَجْت من بض زوْجيء ما خَرَجْت إلا حبًا لله وَلرَسُولِه. 


لديدفا 
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قال أبو عيسى: هَذَا حَلدِيثُ غَرِيب. 

-١‏ مذئية وهي ثلاث عشرة آية.' 

- قوله: (أخبرنا سفيان) هو ابن عيينة (عن الحسن بن 
محمد هو ابن الحنفية) قال في «التقريب:: الحسن بن محمد 
ابن علي بن أبسي طالب الهاشمي أبو محمد المدني وأبوه ابن 
الحنفية ثقة فقيه من الثالثة. 

“- قوله: (بعثنا رسول الله ب أنا والزبير) أكد الضمسير 
المنصوب في «بعثنا» بلفظ أنا كما في قوله تعالى: إن تَرَن أنَأ قل 
منك مَالاً وَوََدأ4 ولا منافاة بين هذا وبين رواية أبي عبدالرحمن 
السلمي عسن علي: بعثني وأبا مرئد الغنوي والزبير بن العسوام 
لاحتمال أن يكون البعث وقع لهم جميعاً (حتى تأتوا روضة خاخ) 
بمنقوطتين من فوق موضع باثني عشر ميلاً من المدينة (فإن بها 
ظعينة) بالظاء المعجمة أي امرأة» وأصل الظعينة الهودج فيه امرأة 
ثم قيل للمرأة وحدها والهودج وحده (معها كتاب) وفي رواية 
للبخاري: تجدون بها امرأة اعطاها حاطب كتاباً (فأتوني به) أي 
بالكتاب الذي معها (تنعادى) أي تتسابق وتتسارع من العدو (حتسى 
أتينا الروضة) أي روضة نخاخ (لتخرجن) بكسر الجيم بصيغة 
المخاطبة من الإخمراج (أو لتلقين) بإثبات التحتية مكسورة أو 
درج وكذانواع مد التقاري فر اتصير بتودة الممتعتة. فإن 
قلت: القواعد العربية تقتضي أن تحذف تلك الياء ويقال: لتلفن» 
قلت: القياس ذلك وإذا صحت الرواية بالياء فتأويل الكسرة إنها 
لمشاكلة لتخرجن والفتح بالحمل على المؤنث الغائب على طريق 
الالتفات من الخطاب إلى الغيبة» والمعنى لترمين الثياب وتتجردن 
عنها ليتبين لنا الأمر (فأخرجته من عقاصها) بكسر العين المهملة 
جمع عقيصة أي من ذوائبها المضفورة» وفي رواية للبخاري في 
الجهاد فأخرجت من حجزتها بضم المهملة وسكون الجيم.بعد 
زاي معقد الإزار والسراويل. قال الحافظ: والجمع بين هماتين 
الروايتين بأنها أخرجته من حجزتها فأخفته في عقاصها ثم اضطرت 
إلى إخراجه أو بالعكس أو بأن تكون عقيصتها طويلة بحيث تصل 
إلى حجزتها فربطته في عقيصتها وغرزته في حجزتهاء وهذا 
الاحتمال أرجح. انتهى. (فأتينا به) أي بالكتاب (من حاطب بن أبي 
بلتعة) بموحدة مفتوحة ولام ساكنة فمثناة فوقية وعين مهملة 
مفتوحتين وتوفي حاطب سنة ثلاثين (يخبرهم ببعض أمر النبي 45) 
وفي مرسل عروة: يخبرهم بالذي أجمع عليه رسول الله ككل من 
الأمر في السير إليهم وجعل لها جعلا على أن تبلغه قريشاً (لا 
تعجل علي) أي في الحكم بالكفر ونحوه (إني كنت أمرأ ملصقاً في 
قريش) بفتح الصاد أي حليفا لهم. 

4- (ولم أكن من أنفسها) وعند أحمد: وكنت غريبا. قال 


السهيلي: كان حاطب حليقاً لعبدالله بن حميد بن زهير بن أسد ابنن 
عبد العزى (يحمون يها) من الحماية أي يحفظون القرابات (أن 
اتخذ فيهم) مفعول لقوله أحببت (يداً) أي نعمة ومنة عليهم 
(يحمون بها قرابتي) في رواية ابن إسحاق: وكان لي بين أظهرهم 
ولد وأهل فصانعتهم عليه (صدق) بتخفيف الدال أي قال الصدق 
(فقال عمر بن الخطاب: دعني يا رسول الله أضرب عنق هذا 
المنافق) إنما قال ذلك عمر مع تصديق رسول الله يك لحاطب فيما 
اعتذر به لما كان عند عمر من القوة في الدين وبغض من ينسب 
إلى النفاق وظن أن من خالف ما أمره به رسول الله وه استحق 
القتل لكنه لم يجزم بذلك فلذلك استاذن في قتله وأطلق عليه منافقاً 
لكونه أبطن خلاف ما أظهرء وعذر حاطب ما ذكره فإنه صنع ذلك 
متأولاً أن لا ضرر فيه (إنه قد شهد بدراً) فكأنه قيل: وهل يسقط 
عنه شهوده بدراً هذا الذنب العظيم؛ فاجاب بقوله: (فما يدريك) 
إلى آخره (لعل الله اطلع على أهل بدر) قال العلماء: إن الترجي في 
كلام الله ورسوله للوقوع؛ وعند أحمد وأبي داود وابن أبي شيبة من 
حديث أبي هريرة بالجزم ولفظه «إن الله اطلع على أهل بدر فقال: 
اعملوا ما شنتم فقد غفرت لكم؛. وعند أحمد بإسناد على شرط 
مسلم من حديث جابر مرفوعا: «لن يدخل الناز أحد شهد بدرا» 
(فقال) تعالى مخاطبا لهم خطاب تشريف وإكرام (اعملوا ما شئتم) 
في المستقبل (فقد غفرت لكم) عبر عن الآتي بالواقع مبالغة في 
تحققه وعند الطبراني من طريق معمر عن الزهري عن صروة: غافر 
لكم وفي «مغازي ابن عائذ؛ من مرسل عروة: اعملوا ماشتتم 
فسأغفر لكم. قال القرطبي: وهذا الخطاب ققد تضمن أن هؤلاء 
حصلت لهم حالة غفرت بها ذنوبهم السابقة وتأهلوا أن تغفر لهم 
الذنوب اللاحقة إن وقعت منهمء وما أحسن قول بعضهم: 
وإذا الحبيب أتى بذنب واحد جاءت محاسنه بآألف شفيع 

وليس المراد أنهم نجزت. لهم في ذلك الوقت مغفرة الذنوب 
اللاحقة بل لهم صلاحية أن يغفر لهم ما عساه أن يقع ولا يلزم من 
وجود الصلاحية لشيء وجود ذلك الشيء؛ واتفقوا على أن البشارة 
المذكورة فيما يتعلق بأحكام الآخمرة لا باحكام الدنيا عن إقامة 
الحدود وغيرها (وفيه أنزلت) أي في حاطب بن أبي بلتعة 

ه- يا يها الْذِينَ آمَنُوآ لأ تتَخِدُوا عَدُؤي وَعَدُوَكُمْ» أي 
الكفار لأوليَاء4 أي أصدقاء وأنصاراً لثُلْفُونَ» أي توصلون 
دإليهم الْمُوَ رَدْة© أي بأسباب المحبة؛ وقيل: معناه تلقون إليهم 
أخبار النبي #4 وسره بالمودة التي بيتكم وبينهم. . وبعده لِوَقَدْ 
كَمْرُوأ4 أي وحالهم أنهم كفروا بما جاءكم من الحق يعني القرآن 
يُخْرِجُون الرْسُول وَإياكُمْ أي من مكة «أن ُؤْمِئُوا» أي لا 2 
آمنتم كانه قال: يفعلون ذلك لإيمانكم «بالله رَبَكُمْ إن كُشْمْ 
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النانانا 


خَرَجْتُم# شرط جوابه متقدم؛ والمعنى إن كنتم خرجتم «جهاداً في 
سَبيلي وَابْتِمَاءَ مَرْضَاتئِي4 فلا تتخذوا عدوى وعدوكم أولياء 
ترون إِليْهمْ بِالْموَدُة4 أي بالنصيحة «وَأنا غلم ما أخفَيْم» أي 
من المودة للكفار «وَما أَعلَصُم» أي أظهرتم بالسنتكم منها ومن 
يَفْعَلَهُ مِنكُم» أي الإسرار وإلقناء المودة.إليهم ظفَقَدْ ضَلُ سَوَاءَ 
السبيل» أي أخطأ طريق:الهدئ (السورة) بالنضب أي أتم السورة. 

دقؤلة (كا حليك حبين مسيد) اخبريتد الجماعة الاين 
ماجة. 

1- قوله: (وفيه عن عمر وجابر ابن عبدالله) لينظر من أخرج 
حديثهما. 

8--.قوله: (فقالوا: لتخرجن الكتاب أو لتلقين الثياب) هذا بيان 
لما قبله (وهذا جديث قد روي أيضا عن أبي عبدالرحمن السلمي 
عن علي بن أبي طالب الخ) رواه الشيخان. 

4- قوله: (ما كان رسول الله يَكلِةٍ يمتخن) أي يختبر (إلا بالآية 
التي الخ) أي بما في هذه الآية» وفي رواية البخاري في التفسير: 
كان يمتحن من هاجر إليه من المؤمنات بهذه الآية بقول الله: «إيا 
أبِهَا الي إذَا جَاءَك الْمُؤْبنَات...4 الخ «إذًا جَاءَك الْمُؤِينَاتُ 
يُنابمتك4 أي قاصدات لمبايعتك على الإسلام (الآية) تمامها: 
لعَلَى أن لأ يُْرئْنَ بالله شيئاً» أي شيئاً من الأشياء كائناً ما كان 
ؤولا يَسِْفْنَ وَل يَرِْينَ ولا يَتَلْنَ أؤْلآدَمُنْ» هو ما كانت تفعله 
الجاهلية من وأد البنات أي دفنهن أجياء لخوف العار والفقر ولا 
يَأنِينَ بان يَفْْرِيئهُبَيْنَ يدهن وَأَرْجْلِهنَ» أي لا يلحقن بازواجهن 
ولذاً ليس منهم. قال الفراء: كانت المرأةتلتقنظ المولود فتقول 
لزوجها هذا ولدي فذلك البهتان المفترى بين أيديهن وأرجلهن 
وذلك أن الولد إذا وضعته الأم سقط بين يديها ورجليهاء وليس 
المراد هنا أنها تتسب ولدها من الزنا إلى زوجها لأن ذلك قد دحل 
تجت النهي عن الزنا «إولاً يَمْصِينك فِي مَعْرُوفرٍ» أي في كل أمر 
هو طاعة له وإحسان إلى الناسء وكل ما أمر به الشرع ونهى عنه» 
والمعروف ما عرف حسته من قبل الشرع لَفْبَايعْهُنَ4 أي إذا 
بايعنك على هذه الشروط فبايعهن ظوَاْيَفْفِرْ لَهْنٌ الله» أي عما 
مضى لإِنْ الله غَفُورَ رّحِيمْ» أي بليغ المغفرة بتمحيق ما سلف 
وكثير الرحمة لعباده (قال معمر) أي بالإسناد السابق (ما مست يد 
رسول الله ) أي عند المبايغة؛ وفي رواية البخاري في 7التفسير»: 
قالت عائشة:.فمن أقر بهذا الشرط من المؤمنات قال لها رسول الله 
يي اقد بايعتك كلاماً» ولا والله ما مست يده يد امرأة قط في 
المبايعة. ما يبايعهن إلا بقوله «قد بايعتك على ذلك». قال الحافظ: 
وكأن عائشة أشارت يذلك إلى الرد على ما جاء عن أم عطية فعنند 


ابن خزيمة وابن حبان والبزار والطبري وابن مردويه من طريق 


إسماعيل بن عبدالرحمن غن جدته أم عطية في قصة المبايعنة قال: 
فمد يده من خارج البيت ومددنا أيدينا من داخل البيت ثم.قال 
#اللهم اشهد»؛ وكذا حديث أم عطية الذي فيه: قبضت منا امرأة 
يدها فإنه يشعر بأنهن كبن يبايعنه بأيديهن؛ ؤيمكن الجواب عن 
الأول بأن من الأيدي من وراء الحجاب إشارة إلى وقوع المبايعة 
وإن لم تقع مصافحته؛ وعن الثاني بان المراد بقبضص اليد التأخر عن 
القبول أو كانت المبايعة تقع بحائل؛ فقد روى أبو داود في 
«المراسيل» عن الشعبي أن النبي يلل حين بايع النساء أتى ببرد 
قطري فوضعه في يده وقال: لا أصافح الناء؛ وعند عبدالرزاق من 
طريق إبراهيم النخعي مرسلاً نحوه. وعند سعيد بن منصور من 
طريق قيس بن أبي حازم كذلك. وأخرج ابن إسحاق في «المغازي» 
من رواية يونس بن بكير عنه عن أبان بن صالح أنه وَل كان يغمسس 
يده في إناء وتغمس المرأة يدها فيه ويحتمل التعدد, وقد أخرج 
الطبراني أنه بايعهن بواسطة عمرء وروى النسائي والطبري من 
طريق محمد بن المنكدر أن أميمة بنت رُقيْقة بقافين مصغراً أخبرته 
أنها دخلت في نسوة تبايع فقلن: يا رسول الله ابسط يدك نصافحك 
فقال: «إني لا أصافح:النساء ولكن سآخذ عليكن؟ فاخذ علينا حتنى 
بلغ: «ولاً يَعْصِينَكَ فِي مَعْرُوفي» فقال: فيما أطقتن واستطعتن 
فقلن: الله ورسوله أرحم بنا من أنفسنا. وفي رواية الطبري: «ما 
قولي لمائة امرأة إلا كقولي لاسرأة واحدة». وقد جاء في أخبار 
أخرى أنهن كن يأخذن بيده عند المبايعة مسن فوق ثوب. أخرجه 
يحبى ابن سلام في تفسيره عن الشعبي. 

١٠-قوله:‏ (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. 

-١‏ قوله: (أخبرنا يزيد بن عبدالله الشيباني) أبو عبدالله 
الكوفي ثقة من كبار السابعة. 

5- قوله: (ما هذا المعروف) أي الذي وقع في قولبه تعالى: 
«ولا يَمْصِينك فِي مَعْرُوفي»» (الذي لا ينبغي لنا) أي لا يجوز لنا 
(أن نعصيك فيه) أي في هذا المعروف (قال) أي رسول الله و: 
(لا نَنْحْنَ) من النوح وهو البكاء على الميت وتعديد محاسنه» 
وقيل: النوج بكاء مع الصوت ومنه ناح الحمام نوحا (قد أسعدوني 
على عمي) من الإسعاد وهو إسعاد النساء في المناحاة تقوم المسرأة 
فتقوم معها أخرى من جاراتها فتساعدها على النياحة؛ قال 
الخطابي: الإسعاد خاص في هذا المعنى» وأما المساعدة فعامة في 
كل معونة (ولا بد لي من قضائهم) أي من أن أجزيهم (فأبى) أي 
رسول الله كل أي لم يأذن لي في قضائهم (فعاتبته) أي راجعته 
وعاودته (فأذن.لني في قضائهن) فيه أن النبي كه رخص لأم سلمة 
الأنصارية في إسعادهن وكذلك رخص أيضاً لأم عطية كما في 
حديثها عند الشيخين وغيرهما ولفظ مسلم قالت: لما نزلت هذه 


ليق 


تحضة الأحسوذي - كتاب تفسير القرآن 


الآية: هيباتك عَلَى أن لأ يُشثْركْنَ بالله شيئً... .ولا يَمْصِينَك فِي 
مَعْرُوفرٍ» قالت: كان منه النياحة» قالت: فقلت يا رسول الله كي إلا 
آل فلان فإنهم كانوا أسعدوني في. الجاهلية فلا بد لي أن.أسحدهم. 
فقال رسول الله يَكِ: إلا آل فلان. قال النووي: هذا محمول على 
الترخيص لأم عطية في آل فلان خاصة كما هو ظاهر ولا تحل 
النياحة لغيرها ولا لها في غير آل فلان كما هو صريح في الحديث. 
وللشارع أن يخص من العموم ما شاء فهذا صواب الحكم في هذا 
الحديث. واستشكل القاضي عياض وغيره هذا الحديث وقالوا فيه 
أقوالاً عجيبة ومقصودي التحذير من الاغترار بها حتى إن بعنض 
المالكية قال: النياحة ليست بحرام بهذا الحديث وقصد نساء جعفر. 
قال: وإنما المحرم ما كان معه ثسيء من أفعال الجاهلية كشق 
الجيوب وخمش الخدود ودعوى الجاهلية» والصواب ما ذكرناه 
أول وأن النياحة حرام مطلقاً وهو مذهب العلماء كافة وليس فيما 
قاله هذا القائل دليل صحيح لما ذكره. انتهى. 

قلت: دعوى تخصنيص الترخيص بأم عطية رضي الله عنها غير 
صحيحة فقد رخص رسول الله و لأم سلمة الأنصارية كما في 
حديثها هذاء وأخرج ابن مردويه من حديث ابن عباس. قال: لما 
أخذ رسول الله يك على النساء فبايعهن «أن لأ يُشْركْنَ بالله شبْتاً» 
الآية. قالت خولة بنت حكيم: يا رسول الله كان أبي واخي مانا في 
الجاهلية وإن فلانة أسعدتني وقد مات أخوها الحديث. وأخرج 
أحمد والطبري من طريق مصعب بن نوح قال: أدركت عجوزاً لنا 
كانت فيمن بايع رسول الله يإ قالت: فأخذٍ علينا «ولا تبحن؟ 
فقالت: عجوز يا نبي الله إن ناسا كانوا أسعدونا على مصائب 
أصابتنا وإنهم قد أصابتهم مصيبة فأنا أريد أن أسعدهم. قال: 
«فاذهبي فكافئيهم». قالت: فانطلقت فكافأتهم ثم إنها أتت فبايعته. 
قال الحافظ: والأقرب إلى الصواب أن النياحة كانت مباحة ثم 
كرهت كراهة تنزيه ثم تحريم. وقال العيني: والجواب الذي هو 
أحسن الأجوية وأقربها أن يقال إن النهي ورد أولاً للتنزيه ثم لما 
تمت تمت مبايعة النساء وقع التحريم فيكون الإذن الذي وقع لمن ذكر 
في الحالة الأولى ثم وقع التحريم وورد الوعيد الشديد في أحاديث 
كثيرة. أنتهى. 

- قوله: (وفيه عن أم عظية) أخرج حديثها الشيخان. 


-١‏ باب ومن سورة الصف" 


بسم الله الرحمن الرحيم 
7 ا ا حدثتا عبدالله بن 
عبدالرحْمَنٍ أخيرنا محمد بن كر 0ت 


فر" مِن أصْحَابٍ رَسُول الله يك فَتَذَاكْرَنا فَقََنَا: نعل 
أي الأعْمّال أحَبْ إلى الله لَعمِلْنَاهء نَل الله تَعَالَى: «سبحَ 
لهم قن اموا نا في الأضي وو العو الحكي,». 
فا لبها ادن آمنوا ليم د َقُولُون ما لا تَفْعَلُونُ4 قال عبدالله بن 
ملام فَقرَأها عَلَيْنا رَسُولَُ الله كك. قال أو سَلّمَة: فَقَرَاها 
عَلَيْنَا ابن سّلام. قال يَحَبَى: فَقَراها عَلَينًا أبُو سَلّمَة. قال ابن 
كبر : فَقَرَأها عَلَيْنَا الأؤزّاعي. قال عبدالله: فَقَرَأهَا عَلَينَا ابن 
كثير». 

قال أبو عيسى: وَقَدْ خولف مُحمُّدُ ب بن كثير في إمنناو هَذا 
الْحَدِيث عَن الأوْرَاعِيَ وروى ابن المبَارَكِ عَن الأؤزاعِي عَنْ 
يَحْبَى بن أبي كثير”* عن لآل بن أبي مَيْمُونَةَ عن عَطاء بن 
يَسَارِ عَن عبدالله بن سَلامٍ أو من أبي سَلْمَةَ من عبداله 
سَلام. ٠‏ وَروى الْوليد بن ملِمٍ هذا ليت من الآْرْاِيَ 
نَحْوَ روَايةٍ محمد بن كثير. 

-١٠‏ فيها قولان: أحدهما: أنها مدنية وهو قول ابن عباس 
والجمهور, والثاني: أنها مكية. وهي أربع عشرة آية. 

؟- قوله: (أخبرنا محمد بن كثير) بن أبي عطاء الثقفي 
الصنعاني أبو يوسف نزيل المصيصة صدوق كثير الغلط من صغار 
التاسعة (عن أبي سلمة) هو ابن عبدالرحمن 

'- قوله: (قعدنا نفرا) حال من ضمير قعدنا والنفر بفتحتين 
عدة من رجال من ثلاثة إلى عشرة «يا أَيْهَا الْذِينَ امَنُوأ لم تَقُولُونْ 
مَا لا نَْعَلُون» هذا إنكار على من يعد وعدا أو يقول قولاً لا يني به 
ولهذا استدل بهذه الآية الكريمة من ذهب من علماء السلف إلى أنه 
يجب الوفاء بالوعد مطلقاً سواء ترتب عليه عزم الموعود أم لا» 
وذهب الإمام مالك إلى أنه إذا تعلق بالوعد عزم على الموعود 
وجب الوفاء به» وذهب الجمهور إلى أنه لا يجب مطلقاً وحملوا 
الآية على أنها نزلت:حين تمنوا فريضة الجهاد عليهم فلما قفرض 
نكل عنه بعضهم. عن أبن عباس قال: كان ناس من المؤمنين قبل 
أن يفرض الجهاد يقولون: لوددنا أن الله عز وجل دلنا على أحب 
الأعمال إليه فتعمل به فأخبر الله نبيه أن أحب الأعمال إيمان به لا 
شك فيه وجهاد أهل معصيته الذين خالفوا الإيمان ولم:يقروابه 

فلما نزل الجهاد كره ذلك ناس من المؤصنين وشق عليهم أمره'فقال 
الله تعالى: (يا أيها اْلِينَ امنُوأ لم د تَفولُون ما لا تَفَعَلُون» وهذا 
اختيار ابن جرير: هذا تلخيص ما ذكره الحافظ ابن كثير في 
#تفسيره» وهو الظاهر؛ وقيل: أنزلت في شأن القتال يقول الرجل: 


. قاتلت ولم يقاتل وطعنت ولم يطعن وضربت ولم يضرب وصبرت 


ولم يصبرء وقيل غير ذلك. قوله: (قال عبدالله بن سلام: فقرأها 
علينا رسول الله ب قال أبو سلمة: فقرأها علينا ابن سلام الخ) 


تحفة الأحسوذي - كتاب تفسير القرآن 


حديث عبدالله بن سلام هذا يسمى بالمسلسل بقراءة سورة الصف». 
قال في المنح»: هذا صحيبح متصل الإسناد والتسلسل ورجاله 
«الفتح» في تفسير سورة الصف: وقد وقع لنا سماع هذه السورة 
مسلسلا في حديث ذكر في أوله سبب نزولها وإسناده صحيح قل 
أنْ وقم في المسلسلات مثله مع مزيد علوه. 

4- قوله: (وقد خولف محمد بن كثير في إسناد هذا الجديث 
عن الأوزاعي فروى ابن المبارك عن الأوزاعي عن يحيى بن أبي 
كثير الخ) قال الحافظ ابن كثير: وهكذا رواه الإمام أحمد عن معمر 
عن ابن المبارك به (وروى الوليد بن مسلم هذا الحديث عن 
الأوزاعي نحو رواية محمد بن كثير) قال الحافظ ابن كثير: وكذا 
رواه الوليد بن يزيد عن الأوزاعي كما رواه ابن كثير. وحديث 
عبدالله بن سلام هذا أخرجه أيضاً أحمد وابن حبان والحاكم وقال: 
صحيح على شرط الشيخين وأبو يعلى والطبراني والبيهقي في 
«الشعب» و(السئن». 

7 باب ومن سورة ا > ل 


٠‏ [متفق عليه] حدثنا عَلِي بن حُجْر أخبرنا عبدالله 
ابن جعْفْر حَدئّني نور بن يد الديْلي عن أبي لعي عن أبي 
هُرَيْرَةَ قال: تنا عِنْد رَسُول الله يكل حِين أنْزلت سُورَةٌ 
الجمْعةٍ فتلآما فلم بَلَْ: «وآخرين مِنهُم”" لما يَلْحَُوا بهم» 
قال له رَجل: يا رَسُول الله مَنْ هَؤْلاء الذِينَ لم يَْسَقُوا اقلم 
يُكَلَمْهُ فال: وَسَلْمَانُ الفارسي فيناء قالَ: فَوَضّم رَسُول الله 
كك يَدَهُ عْلَى سَلْمَانَ فقال: وَالْذِي في بيده لَوْ كان الإيمان 
بالثريا لَتناوَلَهُ رجَالَ مِن هَؤلاء». 

[خ: الكمق حححة] [م: قنك [ن: 274 - الكبرى]. 


قال أبو عيسى: هَذَا حَويث غَرِيبُ”" '. وَعبدالله بن جَعْقسرٍ 


هر ولد لي بن المَدِيني عق َحبَى بن مَعِنٍ. . وَقَذ رُوِي 
هذا الحَريث عَن أبي هُرَيْرَة عن النبي يك من غَيْرِ هَذَا الْوَجْهِ 
ال ال تور 
ابن زَيْدٍ مَدَني“ وَنَوْرُ بن يَزِيدَ شامي. 

١‏ [صحيح] حدثنا أَحْمَدُ بن مني حد شا عيب 
أخبرنا حْصيْنْ عن أبي فيان عن جَابرٍ قال: ينما النبي ول 
يَخْطْبْ يوم الْجمُعةِ قائما إذْ قَِمَتا عسيرٌ المَدِينَةٍ ينَة فابْتدَرَها 
أصْحَاب رسول الله وك حَنَى لم ببق نهم إلا انا شر رَجُلاً 
فيهم أبو بَكْرٍ وصُمَرُ وَنَرَلَتْ الآية: ةرذ ا يَجَارَة أو لَهُوأ 
انْفضُوا إِلَيْهَا وتركوك قائماأ». 

قال: هَذَا حَدِيثُ حَسَنّ صحية©. 


موق 
لخ:4785] [م: 13ه] [ن: ١1١691‏ - الكبرى]. 
حدثنا أحْمَدُ بن منِيمِ حدثنا هشام أخبرنا حُصِيْنَ عن 


سَالِمٍ بن أبي الجَعْدِ عَن جابر ٠‏ عن النبي يكل بتخوه. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيثُ حَسَنُ صحيح. 

-١‏ - مدنية» وهي إحدى عشرة آية. 

7- قوله: ؤرَأحريق نه مجرو. ملفا على «الأعبينة أي 
بعثه في الأميين الذين على عهده وبعثه في آخزين منهم؛ أو 
منصوب عطفاً على الضمير المنصوب في «يعلمهم؛ أي ويعلم 
آخرين وكل :من يعلم شريعة محمد يل إلى آخر الزمان فرسول الله 
يي معلمه بالقوة لأنه أضل ذلك الخير العظيم والفضل الجسيم» أو 
عطفاً على مفعول «يزكيهنم؛ أي يزكيهم ويزكي آخرين؛ والمراد 
بالآخرين من جاء بعد الصحابة إلى يوم القيامة» وقيل: المراد بهم 
من أسلم من غير العربء. وقال عكرمة: هم التابعون. وقال مجاهد: 
الناس كلهم. وكذا قال ابن زيد والسدي: لما يَلْسَئُوا بهم» أي 
ذلك الوقت وسيلحقون بهم من بعد وقيل: في السبق إلى الإمسلام 
والشرف والدرجة؛ وهذا النفي مستمر دائماً لأن الصحابة لا 
يلحقهم ولا يساويهم في شأنهم أحد من التابعين ولا ممن بعدهم. 
فالمنفي هنا غير متوقع الحصول ولذلك لما ورد عليه أن «لماء» 
تنفي ما.هو متوقع الحصول والمنفي هنا ليس كذلك فسرها 
«المحلى؟ بلم التي منفيها أعم من أن يكون متوقع الحصول أولأ 
فلما هنا ليست على بابها والضمير في «بهم» و«منهم؛ راجع إلى 
الأميين وهذا يؤيد أن المراد بالآخرين هم من يأتي بعد الصحابة 
من العرب خاصة إلى يوم القيامة وهو يق وإن كان مرسلاً إلى 
جميع الثقلين فتخصيص العرب هنا لقصد الامتنان عليهم وذلك لا 
ينافي عموم الرسالة» ويجوز أن يراد بالآخرين العجم لأنهم وإن لم 
يكونوا من العرب فقد صاروا بالاسلام مثلهمء والمسلمون كلهم 
أمة واحدة وإن اختلفت أجناسهم (فلِم يكلمه) أي سكت رسول 
الله يي ولم يجبه. وفي رواية البخاري: فلم يراجعه حتى سأل ثلاثا 
(وسلمان فينبا) أي كان سلمان الفارسي موجوداً فينا (لو كان 
الإيمان بالثريا) بضم المثلشة وفتح الراء وشدة التحتية مقصوراً . 
كوكب معروف (لتناوله رجال من هؤلاء) أي الفرس بقرينة سلمان» 
وزاد أبو نعيم في آخره: «برقة قلوبهم». وأخرجه من حديث سلمان 
وزاد فيه: #يتبعون سنتي ويكثرون الصلاة علي». قال القرطبي: 
أحسن ما قيل فيهم إنهم أبناء فارس بدليل هذا الحديث لتاله رجال 
من هؤلاء. وقد ظهر ذلك بالعيان فإنهم ظهر فيهم الدين وكثر فيهم 
العلماء وكان وجودهم كذلك دليلا من أدلة صدقه وه فاختلف 
أهل النسب في أصل فارس فقيل: إنهم ينتهي نسبهم إلى جيرمرت 
وهو آدم؛ وقيل: أنه من ولد ياقث بن نوح؛ وقيل: من ذرية لاوي 


كرض 
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ابن سام ابن نوحء وقيل: هو فارس بن ياسور بن سام؛ وقيل: غير 
ذلك. قال الحافظ: والأول أشهر الأقوال عندهم والذي يليها 
أرجحها عند غيرهم. وقد أطال هو الكلام في هذا المقام بما يتعلق 
بأهل فارس. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه البخاري ومسلم (وقد 
عن النبي يي من غير هذا الوجه) 
أي من غير السند المذكور. قوله: (وثور بن زيد مدني وثور بن يزيد 
شامي) يعني هما رجلان فثور بن زيد بالزاي في أوله مدني وثور 
ابن يزيد بالتحتية في أوله شامي. 


روي هذا الحديث عن أبي هريرة 


#- قوله: (حدثنا هشيم) بالتصغير هو ابن بشير بن القاسم بن 
دينار السلمي (أخبرنا حصين) هو ابن عبدالرحمن السلمي الكوفي 
(عن أبي سفيان) إسمه طلحة بن نافع. 

6- قوله: (إذ قدمت عير المدينة) بكسر المهملة وسكون 
التحتية هي الإبل التي تحمل التجارة طعاماً كانت أو غيره. وهي 
مؤنثة لا واحدة لها من لفظها (فابتدرها أصحاب رسول الله 846) 
أي تسارعوا إليها (حتى لم يبق) أي مع النبي و (إلا إثني عشر 
رجلا فيهم أبو بكر وعمر) قال الحافظ بعد ذكر عدة روايات ما 
محصله: واتفقت هذه الروايات كلها على اثني عشر رجلاً إلا ما 
رواه علي بن أبي عاصم فقال: إلا أربعين رجلاً. أخرجه الدارقطني» 
وقال: تفرد به علي بن أبي عاصم وهو ضعيف الحفظ وخالفه 
د مو ل سي 3 
جابرا قال: أنا فيهم. وفي تفسير إسماعيل بن 
جالدا فزلر! اميه لوس رووق لدان عن لوطا أن 
منهم الخلفاء الأربعة وابن مسعود وأناساً من الأنصار وحكى 
السهيلي أن منهم أسد بن عمر. وروى بسند منقطع أن الاثني عشر 
هم العشرة المبشرة وبلال وابن مسعود, قال وفي رواية عمار بدل 
ابن مسعود. قال الحافظ: ورواية العقيلي أقوى وأشبه بالصواب 
«(ونزلت هذه الآية) هذا ظاهر في أنها نزلت يسبب قدوم العير 
المذكورة. والمراد باللهو على هذا ما ينشأ من رؤبة القاذمين وما 
معهم: ووقع عند الشافعي من طريق جعفر بن محمد عن أبيه 
بنو سليم يجلبون إليها الخيل والإبل والسمن. فقدموا فخرج إليهم 
الناس وتركوه وكان لهم لهو يضربونه فتزلت: <رَإذًا روا يَجَارَةَ أو 
َهُوأ انقْضوأ إِلَِهَا4 أي تفرقوا وذهبوا إليهاء قيل: اللكتة في قوله: 
«انفَضُوا ياك دون قوله إليهما أو إليه أن الثمو لم يكن مقصوداً 
لذاته وإنما كان تبعاً للتجارة» وقيل: التقدير وإذا رأوا تجارة انفضوا 
إليها أو لهو انفضوا إليه. فحذف الثاني لدلالة الأول عليه. 


7- قوله: (هذا حديث جسن صحيح) وأنجرجه الشيخان. 
71- باب ومن سورة المنافقيه 217 
بسم الله الرحمن ن الرحيم 

”- [صحيح. رواه البخاري ومسلم] حدثنا عَبْدُ بن 
مي حدثنا عيدالله بن مُوسَي”" عن إِسْرَائيلَ عن أبي 
ِسْحَاق عن زُيْدِ بن أرْقُمْ قال: اكنت مم2 ني" فيضت 
عبدالله بن أبَيّ بن مول يَقُولُ لآصحَابه: «لا تُنفِقُوا عَلَى مَنْ 
عِندَ رَسُول الله حَتى يَنفَضّواه؛ ؤوَلَيِنَ رَجَعْنَا إلى المَدِيئةٍ 
ليُخْرِجَنَ الآعَرَ مِنْهًا الآَذّل4» فَذَكَرْتْ ؛ ذَلِكَ لِمَمَي فَذَكَرَ ذلك 
عَمَي للنبي يك فَدَعَانِي النبي يك فَحَدئنَه فآرْسّلَ رسول الله 
له إلى عبدلله ابن أي رساب لوا ما قالوال كدي 
رَسول الله يك وصّدَقه فَأصَابَني شَيْءٌ لم يُصينِي شي قط 
ملك فَجَلَسْتُ في البَيْتِ فقال عَمّي: ما أرَدْتَ إلا أن كَذَبكَ 
رسُول الله يق وَمَقَنَكَ فأنْرْلَ الله تَعَالى: «إذا جاءَك 
المُنَانقُون4. فَبمَثْ إلي رَسُول الله وك مها ثم م قالَ: إن الله 
قد صدَقَك». 

تخ: «ححقق (لعقف [آنؤ4 لادقق 1404] [م: 
نففنة؟ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَن صحيح). 

771- [صحيح الإسناد] حدثنا عَبِدُ بن حْمَيَد حدثنا 
عبيدالله بن مُوسَى عَن إِمنْرَائِيلَ عن السّدي”* 2 
ن الأزديء حدثنا رَيْدُ بن أَرْقَم قال: «عرَونًا مع رسول الله َك 
وَكَان مَعَنا أناسٌ مِنّ الأعْرَاب فَكْنا نَبْتَدِرُ الماء9) وَكَانْ 
الأعْرَاب يَسْبقُونَا إِيِ فَسَبَقَ اعرَابي أصْحَابَهُ سيق الأغرَابي 
يملا الحوض ويَجْمَلَ حول حِجَارَة ويَجمَلُ النطم عََيِهِ حتى 
يَجِيءً أصْحَابَه قال: فأتى رَ رَجُلَ مِنَ الأنصار أعْرَابيًا فأرخى 
مام َف ترب فَأبَى أن يَدَعَه فالترْع قياض المّاء فَرَقَعَ 
الَآعْرَابِيّ حَشبته قَضَرَب بها رس الأنْصَارِي فَشَجَة. نأتى 
عبدالله بن أبِيّ راس المُنَافِقِينَ فَأخبْرَةُ ركان مِن أصْحَاببٍ 
نَعْضيب عبدالله بن أبِي ثم قَالَ: لا تُِْوا عَلَى مَنْ عند رَسُول 
الله حَتَى يُنفَضّوا مِنْ حَولِهِ يَعنِي الآعْرَاب. وَكَانُوا يَحْضَرُونَ 
سول الله يك عند الما فقَالَ عبدالله إِذَا الْقُضوا مِن عِنْدٍ 

مُحمَّدٍ فَأَنُوا مُحمّداً بالطّعًا م فَليْاكل هُوَّ وَمَنْ مَعُْ ثم قال 
لآصحابهِ: لين سنا إلى المَديئة يرجن الأغز ينها 
الآذْل4. قَالَ رَيْدُ: وَأنَا رذ رسول الله يك َسَمِمْتُ عبدالله 
ابن أَبِيَّ فأخبَرت عَمَي فَانْطَلَقَ فاحبّرَ رَسول الله يه فَارْسِلَ 
ِلَيْهِ رسُول الله يكل فُحَلَفَ وجَحَد. قال: فَصَدَقَهُ رسول الله 


م 


5 


عَن أبي سعد 
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لا؟ 


كل وَكَذَبنيء قَالَ: فَجَاءَ عَم عَمِي إلي فَقَالَ ما أرْتَ إلا أن قنك 
رَسُولُ الله كك وكَذْبَكَ والمسْلِمُونَ قال: فو فَوَقَمَ مَأ 00 الهم 
.مالم يَقَعْ عَلَى أحَدٍء قال: يما أي سح سول اله 
في قر حت برأسي من الهم ناي رسو لد 4ك 
مره أذِي وضّحِك في وجنهيء قَمَا كَان يَسْرَنِي أن لِي بها 
الْخُلدَ في الدنيا نم إن أبا بخر لَحمَي فقال: ما قال لَك رسول 
الله كل؟ قُلت: مَا قآلَ ِي شنا إلا أنه عَرَلك أذِي وَضَحِكَ في 
َجْهِي. فقال: أبشين ثم لقني عمَرُ فت لَه عل قبي لأبي 
بَكرء قَلَمَا اصْبَحنا قرأ رَسول الله يك ُورَة المَنافقِينَه. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صحية”". 

”ا رصح ا لخدا قود بن جار دايا لد 
5 ْنا شعبَُ عن الْحَكَم بن عي قال: سمعت 

مُحمّدَ بن كَعْسم القْرَظِيّ مُئل أَربَعِينَ سن يُحَدَْ عَن رَيْدِ بن 

أقَمَ رضي الله عنه أن عبدلله ابن أب قال في عَرْوَةٍ و00 
«لين رَجِعْنَا إلى المَدِيئَة ليُخْرجَنَ الأعرَّ مِنْهًا الآذْلَ4. قال: 
ات النبي يه كرت ذلك لَه فَحَلَف ما قَالَكُ فَلآمببي 
َوْبِي وقالوا: ما أرَْتَ إلى هلو انيت الت وَننت ت كئِيباً 
حزيناً قاتاني النبي يك أن اتَيئة نيه فقال: إن الله قَذ صَدقك. قال: 
تلت هلو الآية: مم الي يقوأون لا تُنَفِقُوا عَلَى منْ عند 
رَسُول الله بك حتى يَنْفْضُوا»». 

[خ: 0000 دوك 440444940 بزيادة 
واختلاف] [م: "/ا/ا» نحوه] [ن: ١١5917‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَن صحيخ:”". 

للشفيك [متفق عليه] حدثنا ابن أبي عُمَرَ أخبرنا سُفْيانُ 
عن عَمْرِو بن ينار سَمِعْ جَابرَ بن عبدالله يَقُول: كنا في غََرَاةٍ 
قال: فيان يرون أنها عَزْوة بي المُصْطلِقٍ فَكْسَعْ رَجْلُ مِنَ 
لمَُاِينَ دجلا بن الأنصارا ''" فقآل المُهَاجر جري: يا 
َلْمُهَاجِرِينَء وقالَ الآنْصّارِي: يا َلانْصّارء فَسَمَِ ذلك الننبي 
ك: فَقَالَ: دما بال دَعْوَى الْجَاهِلِيَةِ؟» قالُوا: رَجُلٌ مِنَ 
المهَاجِرِينَ كَسَعّ رَجْلاًمِنَ الآنصار فقال النبي ي: «دَعوها 
فإنْها منيَئة». فسّمِعَ ذَلِكَ عبدالله بن أبَيّ بن سَلُولَ. فقال: أَوَ 
د فملوها؟ والله لين رَجمْنا إلى المَدينَةِ ليُخْرِجْنَ الآعَرّ 
مِنْهَا الأذّلَ» فقالَ ء عُمَ: يا رول الله طني أضرب عن هذا 
المُافِق» فقالَ النبي يكل: «دَعْهُ له يَتَحَدَثْ الناس أنّ مُحمداً 
يَثْلُ أصْحَابَة». وقال غَيْرُ عَْرِو: فقال لَهُ ابْنْهُ عبدالله بن 
مداه وال يا نيت حي نيز لذ لز وزيسول 28:41 
العزِيرٌ فَفَعَلَ. 

آخ: 014"][م: 1584][ن: /الا9]. 


قال ارود خاي ع ا 


5 [ضعيف الإسناد] حدثنا عَبْدُ بن حَمّيف أخبرنا 
جَعْفَرُ بن عَوْن أخبرنا أبُو جَنَابٍ الكلبي”"") عَن الضّحَاك بسن 
مُرَاحِم عَن ابن عباس رضي الله عنهما قال: : مَنْ كان لَه 
مال" مُه حَج بَيْته به أ تَجِبْ عليه فيه الزكاة فلم يتفعل 
سال الرّجعَة عَة عند المؤنتو» فقال رَجُلَ: يا ابنَ عباس اتق الله 
فإِنَمَا يَسْالُ الرَجْعَة الكُفَانُ فقال: سَائْنُو عَلَنِكَ بِذَلْكَ قُرآناً 
ويا أَيَِا الْذِينَ آمَنُوا لا تُلهكم أن ُوَالَكُمْ ولا أولآدكُمْ عن كر 
الله وَمَْ يَفْعَل ذَلِكَ وليك هُمْ الحَامرُونَ4 (وَأنْقِعُوا مين ما 
َرْفَاكُمْ ين قبلِ أن يَأتِي أحَدَكُمْ المَوْت فبِقُولَ رَبْ لولاً 
أخرتني إِلَى أجل د قريب فأصّدّق» -إلى قَوْلِه- «والله خبيرٌ 
بم تَعْمَلُونَ4 قال: قَمَا يُوجبُ ؛ الزكاة؟ قال: إِذَا بَلَغْ الْمَالُ 
مِاقِّي درهم فَصاعِداء قال: َلَمَايُوجبْ الْحَيْ؟ قال: الرَادُ 
وَالبَعِيرَ». 


مفيه م 


حدثنا عبد بن حُمَيِدٍ حدثنا عبدالررّاق ع عن النُوْرِي عن 


يَحَى بن أبي َي عن الضَحَاك عن ابن عباس عن الي 6ه 
بنخوو. وقال: عكنا رو ميان ب عينة عور راسد كنا 
لحَدِيث عن أبي جَنَابِ عن الضّحَالءِ مَن ابن غباس قَوْلَهُ 
لم يَرْفَعْفُ وَهَذَا أصّح مِن رواةٍ عبدالررَاق9". وأبُو جناب 
القصّاب املمه يَحَيَى ب بن ابي حيّة وَلَيْسَ هر بِالْقَوِيّ في 
الحدريث. 

-١‏ مدنية وهي إحدى عشرة آية. 

؟- قوله: (حدئنا عبيدالله بن موسى) العبسي الكوفي (عن 
إسرائيل) هو ابن يونس (عن أبي إسحاق) هو السبيغي. 

-'٠‏ قوله: (قال كنت مع عمي) قال الحافظ: وقع عند الطبراني 
وابن مردويه أن المراد بعمه سعد بن عبادة وليس عمه حقيقة وإنما 
هو سيد قومه الخزرج وعم زيد بن أرقم الحقيقي ثابت بن فيس له 
صحبة وعمه زوج أمه عبدالله بن رواحة خزرجي أيضاً. انتهى. 
(فسمعت عبدالله بن أبي) بضضم الهمزة وفتح الموجدة وتشديد 
التحتية منونا (ابن سلول) بفتح المهملة وضم اللام وسسكون الواو 
بعدها لام ممنوعاً من الصرف للعلمية والتأنيث وهنو إمسم امرأة 
زر . وهي والدة عبدالله المذكور وهي خزاعية: وأما هو فمن الخزرج 
أحد قبيلتي الأنصار وابن سلول يقرأ بالنصب لآنه صفة عبدالله لا 
ضفة أبيه» وعبدالله بن أبي هذا هو رأس المنافقين (لا تنفقوا على 
من عند رسول الله حتى ينفضوا) أي يتفرقوا من حوله ككو: لين 
رْجَعنا إِلَى الْمَدِيئَة4 الخ» أي وسمعته يقول: لئن رجعنا الخ وفي 
رواية للبخاري: وقال أيضاً: لشن رجعنا ليخْرِجَنْ الآعَرْ» يريد 
نفسه لمِنْهَا الآذَلُ» يريد الرسول عليه الصلاة والسلام وأصحابه 
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(فذكرت ذلك) أي الذي قاله عبدالله بن أبي (فحلفوا) أي سألهم 
رسول الله يكت عن ذلك-فحلفوا أي عبدالله بن أبي: وأصحابه (ما 
قالوا) ما نافية أي لم يقولوا ذلك ووقع في رواية: فبعث النبي ‏ 
إلى عبدالله بن أبي فسأله فحلف بالله ما قال من ذلك شيئاً 
(فكذبني) من التكذيب (وصدقه) من التصديق والضمير المنصوب 
لعبدالله بن أبي (فأصابني شيء) أي من الهم (لم يصبني شيء قط 
مثله) أي في الزمن الماضي (فجلست في البيت) وفي رواية: حتى 
جلست في البيت مخافة إذا رآني.الناس أن يقولوا كنبت (ما أردت 
إلا أن كذبك) بتشديد الذال المعجمة؛ وفي الرواية الآتية: ما أردت 
إلا أن مقتك رسول الله وك قال العيني: أي ما قصدت متنهياً إليه 
أي ما حملك عليه (ومقتك) من المقت أي أبغضك (إن الله قد 
صدقك) أي يا زيد بن أرقم. : 

:- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخخرجه الشيخان. 

0- قوله: (عن السدي) إسمه إسماعيل بن عبدالرحمن (عن 
أبي سعيد الأزدي) ويقال له أبو سعد قال في «التقريب» أببو سعد 
الأزدي الكوفي قاري الأزد ويقال أبو سعيد مقبول من الثالثة. 

7- قوله: (فكنا نبتدر الماء) أي نسارع إليسه (يسبقونًا) بتشديد 
النون (فسبق أعرابي) كذا في النسخ الحاضرة بصيغة الماضي ولا 
يستقيم المعنى إلا أن يكون بمعنى يسيبق (فيسبق الأعرابي فيملاً 
الحوض) هذا بيان لما يصنعه الأعرابي السابق بعد سبقه إلى الماء 
(ويجعل حوله) أي حول الحوض (ويجعل النطع عليه) أي على 
الحوض. والنطع بالكسر وبالفتح وبالتحريك وكعنب بساط من 
الأديم (فابى) أي الأعرابي (أن يدعه) بفتح الدال أن يترك 
الأنصاري (فانتزع قباض الماء) بكسر القاف والمراد به ما يقبض به 
الماء ويمسك من الحجارة وغيرهاء والمعنى أن الرجنل الأنصاري 

الذي أرخى زمام ناقته لتشرب الماء في الحوض نزع الحجارة التي 
جعلها الأعرابي حول الحوض ليمسك بها الماء (فرفع الأعرابي 
خشبة) أي فغضب الأعرابي بانتزاع القباض فرفع الخ (بها) أي 
بالخشبة (فشجه) من الشج وهو ضرب الراس خاصة وجرحه وشقه 
من باب نصر وضرب (فأتى) أي الأنصاري المسجوج (راس 
المنافقين) أي رئيسهم بدل من عبدالله (وكان) أي الأنصاري (من 
أصحابه) أي من أصحاب عبدالله بن أبي (حتى ينفضوا من حوله) 
يعني حتى يتفرق الأعراب ويذهبوا من حول رسول الله يك (يعني 
الأعراب) هذا بيان من الراوي للضمير في «يتفضوا» (وكانوا) أي 
الأعراب (ثم قال) أي عبدالله (قال زيد) أي ابن أرقم (وأنا ردف 
رسول الله يَ) الردف بكسر الراء وسكون الدال المهملتين هو 
الراكب خلف الراكب (فسمعت عبدالله) أي مقالته المذكورة 
(فاخبرت عمي) أي بما سمعت من عبدالله (فانطلق فأخبر) أي 


عمي (فارسل إليه) أي إلمى عبدالله (قال: فصدقه رسول الله يل 
وكذبني) أي قال زيد بن أرقم: فدعاني رسول الله يه فحدثته 
فأرسل إلى عبدالله بن أبي فحلف وجحد فصدقه وكذبني كما في ٠‏ 
الرولية المتقدمة (قد خفقت برأسي من الهم) يقال خفق الرجسل إذا 
حرك رأسه وهو ناعس والمعنى نكست من ثسدة الهم لامن 
النعاس (فعرك أذني) أي دلكها (أن لي بها) أي بضحكة رسول الله 


بعض التسخ: «الخلد في الجنة».. 

/- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) قال الحافظ ابن كثير في 
«تفسيره» بعد ذكر هذا الحديث: انفرد بإخراجه الترمذي وهكذا 
رواه الحافظ البيهقي عن الحاكم عن عبيدالله بن موسى به وزاد بعد 
قوله سورة المنافقين: ظإذًا جاءلك الْمُنَافقُون قَاُوأ نهد إِنْكَ لَرَسُولُ 
الله» حتى بلغ: هُمْ الْلِينَ يَقُولُونَ لا ُنفِقُوا عَلَى مَنْ عند رَسُول 
الله حَنّى يَنفْضُوأ» حتى بلغ: (لبُخْرِجَنّْ الآعرُمِنَْا الآذْل4. انتهى. 

4- فوله: (قال في غزوة تبوك) كذا في هذه الرواية وكذا وقع 
في مرسل سعيد بن جبير عند ابن أبي حاتم. قال الحافظ ابن كثير 
بعد ذكر هذا المرسل: قوله إن ذلك كان في غزوة تبوك فيه نظر بل 
ليس بجيد فإن عبدالله بن أبي بن سلول لم يكن ممن خرج في 
غزوة تبوك بل رجع بطائفة من الجيش وإنما المشهور عند أصحاب 
المغازي والسير أن ذلك كان في غزوة المريسيع وهي غغنزوة. بي 
المصطلق انتهى. وقال الحافظ في «الفتح؛»: والذي عليه أهل 
المغازي أنها غزوة بني المصطلق (فلامني قومي) وفي رواية 
البخاري: فلامني الأنصار (ما أردت إلا هذه) يعننٍ ما حملك على 
هذه الفعلة (فأتيت البيت) وفي رواية البخاري: فرجعت إلى المنزل 
(ونمت كثيباً) من الكآبة بالمد وهو سوء الحال والاتكسار من 
الحزن وقد كثب من باب سلم فهو كتيب (فأناني النبي وَل أو أتيته) 
شك من الراوي. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجة أحمد 
والبخاري والنسائي. 

-٠‏ قوله: (فكسع رجل من المهساجرين رجلاً من الأنصار) 
قال في «القاموس»: كسعه كمنعه ضرب دبره بيده أو بصدر قدمه. 
والرجل المهاجري هو جهجاه بن قيس ويقال ابن سعيد الغفاري 
وكان مع عمر بن الخطاب يقود له فرسه. والرجل الأنصاري هو 
سنان بن ويرة الجهني حليف الأنصار (يا للمهاجرين) بفتح اللام 
وهي للاستغاثة أي أغيئوني وكذا قول الآخريا للأنصار (ما بال 
دعوى الجاهلية) أي ما شأنها وهو في الحقيقة إنكار ومنع عن قول 
يا لفلان ونحوه (دعوها) أي اتركوا هذه المقالة وهي دعوى 
الجاهلية (فإنها منتنة) بضم الميم وسكون النون وكسر الفوقية من 
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النتن أي أنها كلمة قبيحة خبيثة وكذا ثبتت في بعض الرواينات (أو 
قد فعلوها) بواو العطف.بين همزة الاستفهام والفعل والمعطوف 
عليه مقذر. أي أوقعت هذه وقد فعلوها؟.وفي رواية البخاري: قد 
فعلوها؟ قال الحافظ: هو استفهام يحذف الأداة أي أفعلوها أي 
الأئرة شركتاهم فيما نحن فيه فارادوا الاستبداد به علينا. وفي مرسل 
قتادة: فقال رجل منهم عظيم النفاق. وما مثلنا ومثلهم إلا كما قال 
القائل: سمن كلبك يأكلك (لا يتجدث) برفع يتحدث علسى 
الاستئناف ويجوز الكسر على أنه جواب قوله دعنه: (أن محمداً 
يقتل أصحابه) أي أتباعه (وقال غير عمرو) أي غير عمرو بن دينار 
(فقال له) أي لعبدالله بن أبي (لا تنقلب) أي لا ترجع (حتئ تقر) 
من الإقرار أي حتى تعترف (ففعل) أي فأقر عبدالله بن أبي بأنه 
الذليل ورسول الله يك العزيز. 

ااام لداجي ع ع اريت لكان 
والنسائي. 

-١1‏ قوله: (أخبرنا أبو جناب الكلبي) بفتح الجيم وخفة الدون 
وآخره موحدة. 

-١1‏ قوله: (من كان له مال) كلمة من شرطية والجزاء قولمه 
يسأل الرجعة (يبلغه حج بيت ربه) صفة مال (أو يجب عليه فيه) 
ضمير عليه راجع إلى من وضميز فيه راجع إلى مال (فلم يفعل) 
عطف على قوله كان له مال أي فلم نحج أو لم يؤد الزكاة (يسأل) 
بالجزم (الرجعة) أي يسأل الله أن يرجعه إلى الدنيا ليحج أو ليؤدي 
زكاة ماله (اتق الله) أي فيما تقول: (فإنما يسأل الرجعة الكفار) أي 
-كما قال الله تعالى: لحَتّى إِذَا بَاءً أحْدَهُمْ الْمَوْتْ قال رَبْ 
ارْجمُون « لْمَلي ْمَل صَالِحاً فِيما تركْت» الآية. (فقال) أي ابن 
عباس (ساتلو) أي سأقرأ (بذلك) أي بما قلت: «يا أيُها الْلِينَ آمنُوأ 
لأ ثلهكم» أي لا تشغلكم لأَنْوَالَكُمْ ولا أولدكُم عَن ذكْر اشر» 
أي عن الصلوات الخمس. والمعنى لا تشغلكم أموالكم ولا 
أولادكم كما شغلت المنافقين عن ذكر الله ظوَمَن بَفْعَلْ ذُبِكَ» أي 
ومن شغله ماله وولده عن ذكر الله 9فَأَوْلَئِكَ هُمْ الْحَاسِرُونَ» أي 
في تجارتهم حيث آثروا الفاني على الباقي لوَْنفِقُوا مِن ما 
َرقْناكُمْ» قال ابن عباس: يريد زكاة الأموال من قَبْلِ أن يَأَتَي 
أحَدَكُمٌ الْمَوْتَْ4 أي دلائل الموت ومقدماته وعلاماته فيسأل 
الرجعة لديو رَبْ نولا أخرتّبِي» أي هلا أخرتني؛ وقيل: لو 
أخرت أجلي «إلى أجل قَرِيب فا صدّق4 أي فازكي مالي» وأصل 


أصدق أتصدق فأبدلت الساء بالصاد وأدغست الصاد في الضاد ' 


' إن أخرتني أصدق وأكن وقرئء وأكون بالنصب عطفناً على اللفظ 
لمن الصّالِحِينَ * ولّن يُوْحْرَ الله نَفْسأ» عن الموت 98ْإذَا جَاءً 


جلها المكتوب في اللوح المحفوظ «والله خبيرٌ يما تَعْمَلُونْ4 
يغتر كن لوكقاان الذنا زاعيية إلى امال حا ع ونا كن 
(قال) أي الرجل (إذا بلغ المال ماثتين) أي من الدراهم. 

4- قوله: (وهذا أصح من رواية عبدالرزاق) أي هذا الحديث 
المزقوف أصح من المرفوع (وليس هو بالقوى) وقال الحافظ ابن 
كثير: رواية الضحاك عن ابن عباس فيها انقطاع. 


4 باب ومن سورة التغاين”") 
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١‏ [حسن؛ حسنه الألباني وصححه الترمذي 
والحاكم] حدثنا محمد بن يحْيئنَ29 
يُوسّفا» أخيرنا [مثرائيالحدثنا مَك بن حَرْبو عن مِكْرمَة 
عن ابن عباس وَسَألَهُ رَجُل”" عَن مَلِو الآية: هيا أيَهَا الَذِينَ 
آمُوا إن من أَروَاجَكُمْ َأوْلأدكُم عَدُوًا لكُم فِاحَذَرُوهُم» 
قال: «مَؤْلاء رجَالٌ أسْلْمُوا مِنْ امل مَكَة وَأرَادُوا أن يَأتوا 
النبي 5 فَابَى ازْرَاجهُمْ وَأولاَئهُمَ أن يَدَُوهُحْ أن يَأنُوا 
رسئول الله يكو فَلَمَا أتوا رَسُولَ الله يكل رأوا الناس قَدْ فَقَهُوا 
في الدين هَمُوا أن يُعَاقُِوهُم فَأْرَلَ الله: ؤي أيَهًا الْذِين آمَنوا 
إن مِن ازوَاجِكُمْ وَأولكم عَدرًا لَكُمْ احذرُوهُم») الآية. 

قال ألو عي هذا حَدِيث حسمن صحية 1 

-١‏ مدنية في قول الأكثر» وقيل: هي مكية إلا ثلاث آيسات من 
قوله تعالى: يا يها اللِين آمنُوأ إن من أزوَاجكُم وأؤْلأوكُم» إلى 
آخر ثلاث آيات؛ وهي ثماني عشرة آية. 

- قوله: (حدثنا محمد بن يحيى) الظاهر أنه الإمام الذهلي 
(أخبرنا محمد بن يوسف) الضبي مولاهم الفريابي (أخيرنا 
إسرائيل) هو ابن يونس. 

*- قوله: (وسأله رجل) الواو للحال (عن هذه الآية) أي عن 
تفسيرها «يا أيهَا اللرينَ آمنُوأ إن مِنْ أرْوَاجِكُمْ وَأوْلاوكُمْ عَدوَا لَكُمْ 
فَاحْذَرُوهُم) أي أن تطيعوهم في التخلف عن الخير كالجهاد 
والهجرة فإن سبب نزول الآبة الإطاعمة في ذلك (قال) أي ابن 
عباس (أن يأتوا النبي يَلِ) أي مهاجرين من مكة إلى المدينة (أن 
يدعوهم) أي يتركوهم (رأوا الناس) أي الذين سبقوهم بالهجرة 
(هموا) كذا ف في النسخ الحاضرة وفي رواية ابن أبي حاتم فهموا 
بالفاء وهو الظاهر أي فأرادوا (أن يعاقبوهم) أي يعذبوا أزواجهم 
وأولادهم الذين منعوهم عن الهجرة يا بها الْذِينَ آمَنُوأ إِنْ مِنْ 
ازواجكم وأزلآوكمْ عدوا ُكم» أي إن مسن الأزواج أزواجاً 


اونا تعد ده 


1 والأولاد أولاداً يعادونكم.ويشغلونكم عن الخير وعن طاعة الله أو 
. يخاصمونكم في أمر الدين والدنياء» ويدخل في ذلك سبب النزول 


ترص 
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دخولاً أوليا (تَاحْدَرُومم» أي أن تطيعوهم في التخلف عن الخبير 
(الآية) بقية الآية: «وإن تَمْضُوأ وَتَصْفَحُوأ وتَغْفِرُوأ فَِنْ الله عَمُورٌ 
رْحِيم» قال الخازن: هذا فيمن أقام على الأهل والولد ولم يهاجر 
ثم هاجر فرأى الذين قد سبقوه بالهجرة قد فقهوا في الدين فهسم أن 
يعاقب زوجته وولده الذين ثبطوه ومنعوه عن الهجرة لما ألحقوا به 
ولا ينفق عليهم ولا يصيبهم بخير فأمره الله بالعفو والصفح عنهم. 
انتهى. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن أبي حاتم 
وابن جرير والطبراني. 
6- باب ومن سورة التحريم 

بسم الله الرحمن الرحيم 

متفق عليه] حدثنا عَبِدُ بن حُمَيدٍ أخبرنا 

عبدالرزاق عَن مِعْمَرٍ عن الزَهْرِي عن عبيدالله بن عبدالله ابن 
أبي تور قآل: سَمِعْت ابن عباس رضي الله عنهماً يقُولُ: قار 
أزْلْ حريصاً أن أمنأل عُمَر” عَنْ المَرَائيِن مِنْ أروَاج اج ابي 
له اَن قال الله عز وجل: ل 9 
2201011100 
الوِدَاوَةٌ فَنَوَضَا فَقْلت: ا مير المُؤْمنِينَ من المَرأئان مِن اواج 
النبي وَل انان قال الله: «إن تنُوبًا إلى الله فَفَدْ صَغَتْ تَغت 
قُُوبكُمًا وإن تظاهرا عليه فإن الله هو مولاه» فقال لِي: 
وَاعجبَا للك يا ابْنَ عَبْاسِ. قال الزْهْرِي: وكرة والله مَا سَألَه 
عَنَهُ ولّم يككتمة. فقال لِي: 0 ثم 
انننا”"' يُحَدنِي الحلديث فقال: كنا مَعْشَرَ فْرَيْش نَغْلِبْ النسّامً 
َم يمنا التبيئة ونع مَل بساؤض] أي نساؤت 
يَعَلَْنَ مِن نِسَابِهم فَُفَْضَبِتْ عَلَي امْرَأنِي يَوْمأً فإدًا هِي 
ترَاجِمُنِي فقالَت: ما نكر من ذَلِك فَوَاله إن أزواج النببي يك 
َيرَاجعْنَهُ وتَْجْره إحَدَامنَ اليَْمَ إلى اللَيْل قال: َقَلْتْ ني 
نفسبي: : قَدْ ححَابَت من فَعَلَْتَ ذَلِكَ مِنْهُنْ وَخسيرَتْ قال: وكان 
مَنزلي بالعَوَالي في بَنِي أمَيّة َيه وكَان لي جار مِنَ الأنصّار كنا 
تناب التزول إلى رَسُول الله ككل قال: فَيَنْزلُ يَوْمأ أ ويأتيني 
كبر الوحى وغيرة. . وَانْزِل يَْماً قآِيه بم ذَلِكَء قال: 2 
ا نُجاتنِي يَوْمأ 


[معة 


عيب قُلْت أجاءت غَنَا ؟ قال: أعْظمٌ من لِك طَلَق رَسُول 
الله ككل يِسَاءَهُ قال: فَقَلْتْ في لَفْسِي قد حَابَتَ حَفصّة 
وََسيِرَتَ قَذْ كنت أظّنَ هذا كَائِناًء قال: فَلَمَا صَلَبِتْ الصَبِح 
شَدَذت عَلَي نابي ثم انْطْلَقْت حتى دَخَلْتْ عَلَى حَفْصّة فإذًا 


هِي تبكي» ٠‏ فقت أَطَلْقَكنَّ رَسُول الله كَل؟ قالت: لا أذري هُوَ 
ذَا مُعْتَلٌ في هَل المَشْرَبَةٍ بد قال: فَانْطْلقَت فأئَنِتْ غُلاما أمنوَة 
قَقُلْتْ: : أمتأن لِعْمَرَ قال: فَدَحَلَ تم حرج إلي: قال: قَدْ 
ذَكَرْنَكَ لَهُ فلم يقل شَيْئاء قال: فانْطَلَقَتَ إلى المَسْجد. فإذًا 
حول امثير تمر يبون جلت إلبهم نم لني ما أجل 
َيِتْ العْلم فَقَلْسَ: امْيَاذِن لِعُمرَ. قَدَحَلَ نم خرّج إلي. 
فقال: َدذَكَرئُك له قَدم يقل شَيئاء قال: لد لي 
المسنجد نضا فَجَلَسْت تُمْ لبي مَا اجذ فاتَِتَ الغلمْ ققَلتْ 
استَأذِنّ لمر َدََلَ ثم خحرّج إليّ فقال: قد رمك لَه قله 
يَقْلْ شيْئاً. قَال: َوَلَِتْ مُنطَلقاً فإذًا الغلامٌ يَدْعُونِي. فقال: 
اذل فَمَدْ آذِنَ لَك قال: َدَخْلت فإذًا النبي ول متَكِىءٌ عَلَى 
رمْل حصير قَرَنِتَ أْرَهُ في جنبه فقَلْت: يَا رَسُولَ الله أطْلّقفتَ 
نِسَادّك؟ قال: لآ قُلْتْ الله أكْبر””". لقد رَأَيَْنَا يَارَسُولَ الله 
ونَحْن مَعْشَرَ قُريْشٍ نَغْلِبْ النساء فَلَمّا قَوِمَا المَدوينة وَجدانًا 
قْمأ تَفيهُمْ نِسَاوْمُم تَطَفِقَ يِسَاوْا يَتعلْمْنَ مِنْ نِسَانِهمْ 
فتَعَضَبْتْ يَوْما على امْرَانِي فإذًا مِي تُرَاجِعْنِي فألكزت ذَلِكَ 
فقالت: ما تنك فَوَالله إن أزواج النبي يك لَيُرَاِعْنَه وَتَهْجْرَه 
إِحْدَامُنَ الوم إلى اللَبِلِء قال: قلت لِحَفْصّة أتْرَاجِعِيِنَ 
رَمسُول الله يكه؟ قالت: َعم وَتَهْجْرَهُ إِحْدَانا اليم إلى الكل 
قال: فَقْلْتَ: قَدْ حَابَتَ مَنْ فَعَلَتَ ذَلِكَ مِنْكّنْ وَخسيرت. أَنَامَنْ 
إخذاكن أن يَعْضَب الله عَلَيهَا لِفْضَب رَسُولِه يد فإذا هي قل 
9 فَتبِسسم النبي وَكل. قال: فَقْلت لحفصّة: لا ُراجعي 
سول اله كك ولا الي شي وستليني ما بدا كو ولا يُعْرنَكٍ 
إن كانت صاحيَتك أَوْسّمْ ينك وَآأحَسبْ إلى رَسُول الله . 
قال: فَتبَسَمْ أخرى, فقلت: َارَسُولَ الله أستئنس؟ قال: : نعم 
قال: فَرَفعتُ رَأسِي فمّا رأَيْتَ في البَيْت إلا أهبَة ثلآقة قَقَ قال: 
فَقْلَت: ا رَسُولَ الله أذ الله أن يُوَسَ عَلّى أمَيِك فَقَل وَسّعٌ 
عَلَى فَارس والرّوم وَهُم لا يَعْبُدُوتَهُ. . فَاممَوَى جَالِساً فقال: 
أوفي شك اننا يا ابْنَ الخطاب؟ أوليك قوم عُجَلَ لَهُمْ 
طيْبَائهَ نهم في الحيَاةٍ الذنيا. قال: ركان أقْسَمْ أن لا يَدْعْلَ عَلَى 
ِسَائِه هرا فمَائبَه الله في ذُلِكَ فَجَعَل لَهُ كََارَة البَِين. 
قال الرزَهْرِي: فأخبرني عرْوَةٌ عن عَائِشَةَ قَالت: فَلَما مَضَتْ 
تملع وعِشْرُون دسل عَلَيَ النبي وك بدأ بي فقال: : يَا عَابْشَةٌ 
صر إِنِي ذَاكِرٌ لك شيئاً فلا تَمْجَلِي حَد حَتَى تَستَأمرِي أبَوَنكِ قالت: 
نم قرا هَلرِو الآية: «يا ايَهَا النبي قل لأزوّاجك؟ الآية. قالت: 
َلِمَ والله أن أَبَوَي لَمْ يَكُونَا يَأمُرائِي بغِرَاقَهِ قالت: نقلت: 
أفي هذا أستَأمِر أبوي فإني أرِيدُ الله وَرَسُولَهُ والدَارَ الآخرة. 
قال مَعْمَرٌ: فاحبرني أَيَوبْ أنّ عَائِشّة قَالَسا لَهُ: يَا رَمسُول الله لا 
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حرفا 


د ققال النبي يك إنَمَا بَعتَنِي الله 
لدأ وم يي مُعته. 

5 فى لركق ل “7#١5غ,‏ ملق لولف "افق 
لماكه “584] [م: الى 4ل8 ١‏ )]. 

قال أبو عيسى: هَذَ] حَدِيثُ حَسَن صحية”! ' غيب 
رْدِي من غير وَجْهِ عن ابن عَبَاسِ. 

-١‏ قوله: لم ازل عريصاً ان اسان عن اعد أن اليه 
وفي رواية البخاري في «التفسير»: فكثت سنة أريد أن أسأل عمر 
عن آية فما أستطيع أن أسأله هيبة له (اللتين قال الله) أي في حقهما 
«إن وبا إلى لله » خطاباً لحفصة وعائشة على طريقة الالتفات 
ليكون أبلغ في معاتبتهما وجواب الشرط محذوف أي إن تتوبا إلى 
الله فهو الواجب ودل على المنحذوف قوله: «فَقَدْ صغْت فُلُوبِكُمَا» 
أي مالت عن الواجب في مخالصة رسول الله و من حب ما يحبه 
وكزاهة ما يكرهه ووجد منكما ما يوجب التوبة» وهو أنهما أحبتا ما 
كرهه رسول الله يك (حتى حج غمر) أي خرج حاجاأء وفي رواية 
البخاري في التفسير: حتى خرج حاجاً فخرجت معه فلمسا رجعت 
وكنا ببغض الطريق عدل إلى الأراك لحاجة له (واعجباً لك) قال 
الحافظ: يجوز في عجباً التنوين وعدمه. قال ابن مالك: «وا» في 
:قوله واعجباً إن كان منوناً فهو إسم فعل بمعنى أعجب ومثله واهاً و 
وى وقوله بعده عجباً جيء تعجباً وتوكيداً وإن كان بغير تنوين 
فالأصل فينه واعجبسي فأبدلت الكسرة فتحة فصارت الياء آلفاً 
كقولهم يا أسفا ويا حسرتا وفيسه شاهد لجواز استعمال «واء في 
منادى غير مندوب وهو مذهب المبرد وهو مذهب صحيح. قال: 
وتعجب عمر من ابن عباس مع: شهرته بعلم التفسير كيف خفي 
عليه هذا القدر مع شهرته وعظمته في نفس عمر وتقديمه في العلم 
على غيره ومع ما كان ابن عباس مشهوراً به من الحرص على طلب 
العلم ومداخلة كبار الصحابة وأمهات المؤمنين فيه وتعجب من 
حرصه على طلب فنون التفسير حتى معرفة المبهم (قال الزهري: 
وكره والله ما سأله عنه ولم يكتمه) قال الحافظ: استبعد القرطبي ما 
فهمه الزهري ولا بعد فيه (هي عائشة وحفصة) وفي رواية البخاري 
في النكاح: هما عائشة وحفصة. 

7"-(ثم أنشأ) أي شرع عمر (يحدثني الحديث) أي القصة التي 
كانت سبب نزول الآية المسئول عنها (معشر قريش) منصوب على 
الاختصاص (نغلب النساء) أي نحكم عليهن ولا يحكمن علينا 
بخلاف الأنصار فكانوا بالعكس من ذلك (فطفق) بكسر الفاء وقد 
تفتح أي جعل وأخذ (يتعلمن من نسائهم) وفي رواية:البخاري: 
يأخذن من أدب نساء الأنصار قال الحافظ: أي من سيرتهن 
وطريقتهن (فإذا هي تراجعني) من المراجعة أي تراددن في القول 


وتناظرني فيه (فقالت: ها تنكر ذلك) وفي زواية البخاري: قئالت: 
ولم تنكر أن أراجعك (وتهجره إحداهن اليوم إلى الليل) أي من 
أول النهار إلئ أن يدخل الليل (قد خابت) من الخيبة وهي الحرمان 
والخسران (وكان منزلي بالعوالي) جمع عالية وهفي قرى بقرب 
قد المديئة ممايلي المشرق وكانت منازل الأوس (في بني أمية) أي 
ناحية بني أمية البقعة بإسم من نزلها (وكان لي جار من الأنصار) 
إسمه أوس بن خولي بن عبدالله بن الحرث الأنصاري أو عتبان بن 
مالك والأول هو الراجح لأنه منصوص عليه عند ابن سعد والثاني 
استنبطه ابن بشكوال من المؤاخاة بينهماء وما ثبت بالنص مقدم قاله 
القسطلاني (كنا نتناوب النزل) أي من العوالي أي كنا نجعله نويا 
(فينزل) أي جاري الأنصاري (ويأتيني بخبر.الوحي وغيره) أي مسن 
الحوادث الكائئة عند النبي يَكك. وفي رواية ابن سعد: لا يسمع شيئاً 
إلا حدثه به ولا يسمع عمر شيئا إلا حدثه به (فكنا نحدث) وفي 
رواية مسلم: فكنا نتتحدث (أن غسان) بفتح الغين المعجمة وتشديد 
السين المهملة غير منصرف أي قبيلة غسان وملكهم في ذلك 
الوقت الحارث بن أبي شمر وهم كانوا بالشام (تنعل الخيل) بصم 
التاء من الإنعال يقنال: نعلت وانتعلت إذا لبست النعل وأنعلت 
الخيل إذا ألبستها وهو كتاية غن.استعدادهم للقتال مع أهل المدينة 
(قال) أي عمر (فجاءني) أي جاري (فضرب على الباب) أي ضربا 
شديداً كما في رواية البخاري (قال أعظم من ذلك) أي بالنسبة إلى 
عمر لكون حفصة بنته (طلق رسول الله يف نساءه) إنما وقع الجزم 
بالطلاق لمخالفة العادة بالاعتزال فظن الطلاق (قد كنت أظن هذا 
كاثناً) لما كان تقدم له من أن مراجعتهن قد تفضي إلى الخضب 
المفضي إلى الفرقة (شددت علي) بتشديد الياء (ثيابي) فيه 
استحباب التجمل بالثوب والعمامة ونخوهما عند لقاء الآئمة 
والكبار احتراماً لهم (في هذه المشربة) بفتح الميم وسكون الشين 
المعجمة وضم الراء وفتخها وهي الغرفة (قال فانطلقت) أي 
فخرجت من عند حفصة (فأتيت غلاماً أسود) وفي رواية البخاري 
في التفسير: فإذا رسول الله يك في مشربة له يرقى عليها بعجلة 
وغلام لرسول الله و أسود على رأس الدرجة. قال الحافظ: إسم 
هذا الغلام رباح بفتح الراء وتخفيف الموحدة سبماه سماك في 
روايته.(ثم غلبني ما أجد) أي من شغل قلبه بما بلغه من اعتزال 
النبي يَكيةِ نساءه. وأن ذلك لا يكون إلا عن غضنب منه ولاحتمال 
صحة ما أشيع من تطليق نسائه ومن جملتهن حفصة بنت عمرء 
فتنقطع الوصلة بينهما وفي ذلك من المشقة عليه ما لا يخفى 
(متكىء على رمل حصير) وفيٍ رواية البخاري: مضطجع على 
رمال حصير. قال الحافظ: بكسر الراء وقد تضم وفي رواية مغمر: 
على زمل حصير بسكون الميم والمراد به النسج تقول: رملت 


لكين 
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الحصير وأرملته إذا نسجته وحصير مرمول أي منسوج. والمراد هنا 
أن سريره كان مرمولاً بما يرمل به الحصيره ووقع في رواية أخصرى: 
على رمال سريرء ووقع في رواية سماك: على حصير وقد أثر 
الحصير في جنبه. وكأنه أطلق عليه حصيرا تغليبا. 

“'- (قلت: الله أكبر) قال الكرماني: لما ظن الأنصاري أن 
الاعتزال طلاق أو ناشيء عن طلاق فأخبر عمر بوقوع الطلاق 
جازما به؛ فلما استفسر عمر عن ذلك فلم يجد له حقيقة كبر تعجبا 
من ذلك. انتهى. قال الحافظ: ويحتمل أن يكون كير الله حامداً لله 
على ما أنعم به عليه من عدم وقوع الطلاق (وجدنا قوماً) أي 
الأنصار (فقلت لحفصة) بدأ بها لمكانتها منه (قالت) أي حفصة 
(نعم) أي تراجعه (لا تراجعي رسول اله وِ) أي لا ترادديه في 
الكلام ولا تردي عليه. قوله: (وسليني ما بدالك) أي ما ظهر لك 
(ولا يغرنك) بتشديد الراء والنون (أن كانت) بفتح الهمسزة 
(صاحبتك) أي ضرتك (أوسم) من الوسامة وهي الحسن والجمال 
أي أحسن واجمل. وفي رواية البخاري: أوضا من الوضاء وهو 
الحسن (واحب إلى رسول الله 55) المعنى لا تغتري بكون عائشة 
تفعل ما نهيتك عنه فلا يؤاخذها بذلك فإنها تبدل بجمالها ومحبة 
النبي يإ فيها فلا تغتري أنت بذلك لاحتمال أن لا تكوني عنده في 
تلك المنزلة فلا يكون لك من الإدلال مثل الذي لها (فتبسم) أي 
النبي وَةِ (أخرى) أي تبسسمة أخصرى (فقلت: يسا رسول الله 
أستانس؟) بحذف همزة الاستفهام أي أنبسط في الحديث واستاأذن 
عمر في ذلك لقرينة الحال التي كان فيها لعلمسه بأن بننه كانت 
السبب في ذلك فخشي أن يلحقه شيء من المعتبة فبقي كالمنقبيض 
عن الابتداء بالحديث حتى استأذن فيه (إلا أهبة ثلاثة) بضم الهزة 
والهاء وبفتحهما جمع إهاب وهو الجلد وقيل: إنما يقال للجلد 
إهاب قبل الدبغ فأما بعده فلا (فقال: افي شك أنت يا ابن 
الخطاب) يعني أنت في شك في أن التوسع في الآخرة خير من 
التوسع في الدنيا. (أولنك) أي فارس والروم (عجلت) بصيغة 
المجهول من التعجيل (قال) أي عمر رضي الله عنه (وكان أقسم 
على أن لا يدخل على نسائه شهراً فعاتبه الله في ذلك فجعل له 
كفارة باليمين) وفي رواية البخاري في النكاح: فاعتزل النبي وك 
نساءه من أجل ذلك الحديث حين أفشته حفصة إلى عائشة تسعاً 
وعشرين ليلة» وكان قال: ما أنا بداخل عليهن شهراً من شدة 
موجدته عليهن حين عاتبه الله فقوله: فاعتزل النبي كل ابتداء كلام 
من عمر رضي الله عنه بعد فراغه من كلامه الأول» فلذلك عطفة 
بالفاء» وقوله: من أجل ذلك الحديث أي اعتزاله إنما كان من أجل 
إفشاء ذلك الحديث وهو ما روي أنة يك خلا بمارية القبطية في 
بيت حفصة فجاءت فوجدتها معه فقالت: يا رسول الله ب تفعل 


هذا معي دون نسائك؟ فقال: لا تخبري أحداً هي علي حرام 
فاخبرت عائشة. والذي في «الصحيحين:: أنه يَكِ كان يشرب عسلا 
عند زينب ابئنة جحش ويمكث عندها فتواطأت عائشة: وحفصة على 
أن أيتهما دخل عليها فلتقل له:.أأكلت مغافير إني أجد منك ريح 
مغافير. فقال: لا ولكني كنت أشرب عسلاً عند زيدب ابنة جحش 
ولن أعود له وقد حلفت لا تخبري بذلك أحدا. فقد اختلف في 
الذي حرمه على نفسه وعوتب على تحريمه كما اختلف في سبب 


حلقه. قال الخازن في لاتفسيره؟: قال العلماء: الصحيسح في سبب 


نزول الآية أنها في قصة العسل لا في قصة مارية المروية في غير 
لالصحيخين»؛ ولم تأت قصة مارية من طريق صحيح. قال النسائي: 
إسناد حديث عائشة في العسل جيد صحيح غاية انتهى. وقد ذكر 
الحافظ في سبب اعتزاله ب روايات أخرى منها ما أخرجه ابن 
مردويه من طريق الضحاك عن ابن عباس قال: دخلت حفصة على 
النبي ود بيتها فوجدت معه مارية فقال: لا نخبري عائشة حتى 
أبشرك ببشارة» إن أباك يلي هذا الأمر بعد أبي بكر إذا أنا مت» 
فذهبت إلى عائشة فأخبرتها فقالت له عائشة ذلك والتمست منه أن 
يحرم مارية فحرمهاء ثم جاء إلى حفصة فقال: أمرتك أن لا تخبري 
عائشة فأخبرتها فعاتبها ولم يعاتبها علئ أمر الخلافة. فلهذا قال الله 
تعالى: غرف بَعْضَهُ وَأَعْرَض عَن بَمْض» وأخرج الطبراني في 
«الأوسط»: وفي عشرة النساء عن أبي هريرة نحوه بتمامه وفي كل 
منهما ضعف ثم قال: ويحتمل أن يكون مجموع هذه الأشياء كان 
سبياً لاعتزالهن وهذا هو اللائق بمكارم أخلاقه ولةِ وسعة صدره 
وكثرة صفحه. وأن ذلك لم يقع منه حتى تكرر موجبه منهن. قال: 
والراجح من الأقوال كلها قصة مارية لاختصاص عائشة وحفصة 
بها بخلاف الغسل فإنه اجتمع فيه جماعة منهن؛ ويحتمل أن تكون 
الأسباب جميغها اجتمعت فأشير إلى أهمهاء ويؤيده شمول الحلف 
للجميع ولو كان مثلاً في قصة مارية فقط لاختص بحفصة وعائشة. 
انتهى. وقوله: (حين عاتبه الله) قال العيني: ويروى «حتى عاتبه الله» 
وهذه هي الأظهر وعاتبه الله تعالى بقوله: «إيا أيها النبي لِمْ نحَرمُ ما 
أحَل الله لَك نَبْنَنِي مَرْضَاةَ أزواجك4 فلما مضت تسع وعشرون 
أي ليلة (دخل علي البي #قخ) فيه أن من غاب عن أزواجه ثم 
حضر يبدأ بمن شاء منهن ولا يلزمه أن يبدأ مبن حينث بلغ ولا أن 
يقرع كذا قيل» ويحتمل أن تكون البداءة بعائشة لكونه اتفق أنه كان 
يومها قاله الحافظ «قال: يا عائشة إني ذاكر لك شيئا فلا تعجلي 
حتى تستامري أبويك الخ» سبق شرحه في تفسير سورة الأحزاب 
(ولم يبعنني معنتاً) يقال:.تعنته أي أدخل عليه الأذى وطلب زلته 


. ومشقته. قال الحافظ: هذا منقظع بين أيوب وعائشة ويشهد لصحته 


حديث جابر. أنتهى. قلت: بحديث جابر هذا رواه مسلم وفي آخره: 
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اللكرينا 


وأسألك أن لا تخبر امرأة من نسائك بالذي قلدت قال: لا تسألني 
أمرأة منهن إلا أخبرتها أن الله تعالى لم يبعثني معتتا ولا متعتشاً 
ولكن بعثني معلماً ميسراً. 

4- قوله: كلا ريت عي ميدي لخي وريه اد 
والشيخان والنسائي. 

1 باب ومن سورة نون 
بسم الله الرحمن ن الرحيم 

- [صحيح] حدثنا يَحْتَى بن مُوسى حدثنا أبُو داو 
الطْيَالِسِي أخبرنا عبدالوَاجدٍ بن سُلَيْمٍ قال: «قدنت مكة 
قلقت عَطَاءَ بنَ أبي ربّاح فَقَلْت: يا ابا مُحمّدٍ إن أنّاسأً عِنْدَنَا 
يَقُولُونَ في القَدَرِء فقال عَطَاءً: لقت الوليد بن عُبَافَة بن 
الصّامِت فقَال: حدثيي أبي قال: سَمِعْتْ رسول الله يله 
يَقُول: «إنْ أوّلَ ما تلق الله القَلّمْ فقال لَه اكْتَبْ فَجَرَى بمًا 
هْرَ كَائِن إلى الأبّدِ». ١‏ 

[تقدم برقم .]1١106‏ 

قال أبو عيسى: وفي الْحَدِيث قِصّة”'". قال: هَذَا حَدِيثٌ 
حَسَنْ غَرِيب"" وفِيه عن ابن عَبّاس. 

-١‏ قوله: : (وفي الحديث قصة) روى الترمذي هذا الحديث مع 
القصة في أواخر أبواب القدر وتقدم هناك شرحه. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) في سننده 
عبدالواحد بن سليم وهو ضعيف لكن أخرجه أبو داود من وجه 
آخر وسكت عنه هو والمنذريء وأخرجه أيضاً أحمد من طرق عن 
الوليد بن عبادة عن أبيه. قوله: (وفيه عن ابن عباس) أخصرج حديشه 
الطبراني كما في #تفسير ابن كثير». 

لاك باب ومن سورة اللحاقة”١)‏ 
بسم الله الرحمن الرحيم 

[ضعيف] حدثنا عبد بن حُميْلٍ حدثنا 
عبدالرحْمَنِ بن سَعْلدٍ عن عَمْرِو بن أبي قيْس'" عن سسِمَاكُ 
' ابن حَرْب عن عبدالله بن عمَيرَة عن الأحْنّفه بن قيس عن 
العبّاسٍ بن عبدالمُطَلِبٍ قال: «رَعَو”" أنه كان جَالِساً في 
البَطْحَاء في عِصَابَة وَرَسُوْل الله يق جَالِسَ فيهم إِذْ مَرَنْ 
عَلَيْهِمْ مسَحَابَة فََظَروا إِلَيْهَا فقال رَسُولُ الله يخ: هَل تَدْرُونَ 
ما امنم هَلو؟ قالوا نَمَمْ هَذَا السّحَابْ؟ فقالَ رَسُول الله كك: 
والمُرّْنُ قالُوا: وَالمّرْنُ. قال رَسُول الله يلِ: وَالمَنَانُ قالوا: 
وَالعَنَانُ. ثم قال لَهُمْ رَسُولُ الله :هل تَدْرُونَ كم بُعْدُ ما 
َيْنَ السّمّاء وَالأرْة ضص؟ فَقَالُوا: لأ والله مَا نذريء قال: فإن بُعْدَ 
مَا بَيْتَهمَا إِما وَابحَدَ حِدة وَإمَا الْتََان أو ئَلآث وسَبْعُون من 


والسّمَاء ابي فَوْقَهًا كَذَلِكَ حَتى عَدَدَمُنَ سَبْع سَمَاوَاتٍ 
كَذَلِك ثم قال: فَوْقَ السّمَاء السَابِعَةِ بَحْرَ بيْنَ أله وَاسْفلهِ 
كُمَا يَيْنَ سّمّاء إلى سما وَفَوْقَ ذَلِك ثَمَانيَةٌ أوعال بن 
طلآفين وركهنَ ل ما ين سَمَاءِ إلى سَمَاءِ ثم وق 
ظّهُورِهِنَ اعرش | بَيْنَ أسْفَلِِ وَأغلاه مثل مَا ين السَّمّاء إلى 
السّمّاء وَالله فَوْق ذَلِك». 


ع ام ممه 


قال عَبْدُ بن شندا توه ين أن لعن بترلا ألا يُرِيدُ 
عبدالر سن بن سد أ يج حت تمع نه هذ اْحنييث؟ 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حَسن غيب ' » وَروى الوليد 
ابن أبي نَوْرٍ عَن مبِمَاك زر نَجْرَهُ وَرَقَعُه. وَرَوَى شريك عن 
يماك بَعْضّ هَذَا الحَدِيث وَأوقَفَهُ ولَمْ يَرْقَمَه. وعبدالرَحْمْن 
هُوَ ابن عبدالله بن سَعْدٍ الرّازي. 

[د: /اع] زه: ل" 

0١‏ [ضعيف الإسناد. ضعفه ابن القطان] حدثنا 
محمد بن حميد الرازي؛ أخبرنا عبدالرحْمّن بن عبدالله بن 
َع الرازي أن أباهُ أخبَرَه”* أن أباه رحمه الله أخبره كذا قال 
أخبره قال: ري وجل" بين رَى عَلَى بَغْلَةٍ وَعَلَيْهِ عِمَامَةٌ 
مَؤدَاءُ ويَقُول: كُسَانِيهَا رسول الله يكل». 

[د: هم ١"‏ :1][ن: 95078 - الكبرى]. 

-١‏ مكية» وهي إحدى أو اثنتان وخمسون آية. 

1 قوله: (عن عمرو بن أبي قيسس) الرازي (عن عبدالله بن 
عميرة) بفتح العين المهملة وكسر الميم وبالراء. قال في «التقريب»: 
كوفي مقبول من الثالثة؛ وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: 
روئ عن الأحنف بن قيس عن العباس حديث الأوعال وعنه سماك 
ابن حرب (عن الأحنف بن قيس) بن معاوية بن حصين التميسي 
السعدي أبي بحر إسمه الضحاك وقيل صخر مخضرم ثقة (عن 
لس 

ثنتين وثلاثين أو بعدها.وهو ابن ثمان وثمانين. 

؟'- قوله: (زعم) أي قال (أنه) أي العباس (كان جالساً في 
البطحاء) أي في: المخصب وهو موضع معروف بمكة.فوق مقبرة 
المعلا وقد تطلق على مكة» وأصل البطحاء على ما في «القاموس» 
مسيل واسع فيه دقاق الحصى (في عصابة) بكسر أوله أي ممع 
جماعة من كفار مكة قال الطيبي: استعمال زعم ونسبته إلى عباس 
رمز إلى أنه لم يكن حننئل مببلماً ولا كانوا تلك العضابة مسبلمين 
يدل عليه البطحاء (هل تدرون ما إسم هذه) إشارة إلى السحابة 
(فقال رسول الله بل والمزن) أي واسم هذه المزن أيضاً. قال في 
«النهاية»: المزن هو الغيم والسحاب واحدته مزنة وقيل: هي 
السحابة البيضاء (قالوا: والمزن) أي إسمها أيضا المزن (قال. رسول 


خرف 
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الله كِ: والعنان) كسحاب زئة ومعنى مِنْ عَنّْ أي ظَهَرَ فسي 
«النهاية»: العنان بالفتح السحاب والواحدة عنانة وقيل: ما عَنْ لك 
منها أي اعترض وبدا لك إذا رفعت رأسك (فإن بعد ما بينهما) أي 
مقدار بعد مسافة ما بين السماء والأرض (إما واحدة وإما اثنتان أو 
ثلاث وسبعون سنة) قيل: وإما وأو للشك من الراوي وقيل للتنويع. 
قال الأردبيلي: الرواية في خمسمائة أكثر وأشهر فإن ثيت هذا 
فيحتمل أن يقال إن ذلك باختلاف قوة الملك وضعفه وخفته وثقله 
فيكون بسير القوى أقل وبسير الضعيف أكثرء وإليه الإشارة بقوله 
يكِِ: 3إما واحدة وإما اثنتان وإما ثلاث وسبعون سنة؛. انتهسى. قال 
الطيبي: المراد بالسبعون في الحديث التكثير لا التحديد لما ورد 
من أن ما بين السماء والأرض وبين سماء وسماء مسيرة خمسمائثة 
عام (والسماء التي فوقها) أي فوق سماء الدنيا كذلك أي في البعد 
(وفوق ذلك) أي البحر (ثمانية أوعال) جمع وعل وهو العنز 
الوحشي ويقال له تيس شاة الجبل والمراد ملائكة على صورة 
الأوعال (بين أظلافهن) جمع ظلف بكسر الظاء المعجمة للبقر 
والشاة والظبي بمنزلة الحافر للدابة والخف للبعير (وركبهن) جمع 
ركبة (ثم على ظهورهن العرش) أي هو محمول عليها (بين أسفله) 
أي العرش (مثل ما بين السماء إلى السماء) أي من كثرة البتعد مع 
قطع النظر عن الحد وإلا فجميع المخلوقات بجنب العرش كحلقة 
في فلاة على ما ورد به في حديث (والله فوق ذلك) أي فوق 
العرش» وفيه دليل على أن الله تعالى فوق العرش وهذا هو الحق 
وعليه تدل الآيات القرآنية والأحاديث النبوية وهو منهب السلف 
الصالحين من الصحابة والتابعين وغيرهم من أهل العلم رضوان 
الله عليهم أجمعين. قالوا: إن الله تعالى استوى على عرشه بلا كيف 
ولا تشبيه. ولا تأويل والاستواء معلوم والكيف مجهولء. والجهمية 
قد أنكروا العرش وأن يكون الله فوقه وقالوا: إنه في كل مكان ولهم 
مقالات قبيحة باطلة» وإن شئت الوقوف على دلائل مذهب السلف 
والاطلاع على رد مقالات الجهمية الباطلة فغليك أن تطالع كتاب 
«الأسماء والصفات؟ للبيهقي, وكتاب «أفعال العباد» للبخاري 
وكتاب «العلو» للذهبي وأورد الترمذي هذا الحديث في تفسير قوله 
تعالى: لوَيحْمِلُ عرش رَبك فَوْقَهُمْ يَوْمئِلٍ ثْمَاتِئَة» قوله: (الا) 
حرف التحضيض (حتى يسمع) بصيغة المجهول (هذا الحديث) 
أي لِمّ لا يحج عبدالرحمن بن سعد حتى يسمع منه في موسم 
الحج هذا الحديث الراد على الجهمية. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود من 
ثلاث طرق اثتتان منها قويتان (وروى الوليد ين ثور عن سماك 
نحوه ورفعه) أخرجه أبو داود وابن ماجة من هذا الطريق. قال 
الحافظ ابن القيم في «تعليقات سنن أبي داود»: أما رد الحديث 


بالوليد بن أبي ثور ففاسد فإن الوليد لم ينفرد به بل تابعه عليه 
إبراهيم بن طهمان كلاهما عن سماك ومن طريقه رواه أبو داود 
ورواء أيضاً عمرو بن أبي قيس عن سماك ومن حديثه رواه الترمذدي 
عن عبد بن حميد أخبرنا عبدالرحمن بن سعد عنن عمرو بن أبي 
قيس انتهى. ورواه ابن ماجة من طريق الوليد بن أبي ثور عن 
سماك؛ وأي ذنب للوليد في هذا وأي تعلق عليه إنما ذنبه روايته ما 
يخالف قول الجهمية. انتهى كلامه مختصراً. 

- قوله: (أخبرنا عبدالرحمن بن عبدالله بن سعد الرازي أن 
أباه أخبره) كذا في النسخ الحاضرة والصواب أن يكون هكذا: 
أخبرنا عبدالرحمن بن عبدالله بن سعد الرازي عن أبيه أن أباه أخبره 
بزيادة لفظ «عن أبيه» بين الرازي وإن أباهء فإن عبدالرحمن بن 
عبدالله بن سعد يروي هذا الحديث عن أبيه عبدالله بن سعد وهو 
يرويه عن أبيه سعد أنه قال: رأيت رجلاً ببخارى» والدليل على 
ذلك أن أبا داود روى هذا الحديث هكذا: قال حدثنا عثمان بن 
محمد الأنماطي البصري أخبرنا عبدالرحمن بن عبدالله الرازي. 
وأخبرنا أحمد بن عبدالرحمن الرازي أخبرنا أبي قال: أخيرني أبي 
عبدالله بن سعد عن أبيه سعد قال رأيت رجلا ببخارى الخ؛ وكذا 
رواه النسائي والحاكم وقال الحافظ في «تهذيب التهذيب» في 
ترجمة عبدالله بن خازم: روى أبو داود والترمذي والنسائي حديث 
عبدالله بن سعد بن عثمان الدشتكي عن أبيه قال: رايت رجلاً 
ببخارى الخ» وعبدالله بن سعد بن عثمان الدشتكي هذا صدوق من 
العاشرة وأبوه سعد بن عثمان مقبول من الخامسة. 

5- (رأيت رجلاً) اسمه عبدالله بن خازم؛ روى الحاكم من 
طريق عبدالله بن سعد عن أبيه. قال: رأيت رجلاً من أصحاب النبي 
يل ببخارى عليه عمامة خز سوداء هو يقول كسانيها رسول الله ' 
وهو عبدالله بن خازم. انتهى. وقال في «الأطراف»؛: قيل إن هذا 
الرجل عبدالله بن خازم السلمي أمير خراسان وقال الحافظ في 
«التقريب»: عبدالله بن حازم بمعجمتين للسلمي أبو صالح نزل 
البصرة وولي إمرة خرسان وقتل بها بعد قتل مصعب بن الزبير مسنة 
إحدى وسبعين يقال إنه الذي روى عنه الدشتكي قال: رأيت رجلا 
بخراسان عليه عمامة سوداء يقول كسانيها رسول الله يك أخرجه 
أبو داود والترمذي والنسائي. انتهى. (وعليه) أي على الرجل 
(عمامة سوداء) وفي أبي داود: عمامة خز سوداء (يقول: كسانيها 
رسول الله يكِ) قد استدل بهذا على جواز لبس الخف وأنت خسير 
بأن غاية ما في الحديث أنه أخبر أن رسول الله و كساه عمامة 
الخز وذلك لا يستلزم جواز اللبس» وقد ثبت من حديث علي عند 
البخاري قال: كساني النبي يك حلة سيراء فخرجت فيهنا فرأيت 
الغضب في وجهه فشققتها بين نسائي. فلم يلزم من قول علي جواز 
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ناحرين 


اللبس» وهكذا قال عمر.لما بعث إليه النبي يك بحلة سيراء: يا 
:رسول الله كسوتنيها وقد قلت؟ في خلة عنطارد ملت فقال رمنول 
الله يكق: «إني لم أكسكها لتلبسها». هذا لفظ أبي داوذ, وبهذا يتبيسن 
لك أنه لا يلزم من قوله كساني جواز اللبس والله أعلم. 
فإن قيل: لم أورد الترمذي هذا الحديث في تفسير هذه الصورة 
ولا.تعلق له بها قلت: لغله أورده.ههنا لبيان أن عيدالرحمن بن. سعذ 
المذكوز في سند الحديث المتقدم هو عبدالرحمن بسن عبدالله بن 
سعد الرازي وأنه من أتباع التابعين» والله تعالى أعلم. 
- باب ومن سورة #سأل سائل 274 
بسم الله الرحمن الرحيم 
7 [ضعيف» ضعفه الألباني وصححه الحاكم] 
حدثنا بو كربو أخبرنا رثشلينُ بن علد عن عَْرِو بنٍ 
الحارث عن دراج أبي السمح عن أبي اله يم عن أبسي مسعِيارٍ 
عن الي له في قوله: «كالمهْلٍ 74 قال: كعكر الزيْتِ فإذا 
قرب إلى وَجْهِهِ سَقَطَت فَروَة وَجْههِ فيه. 
قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ غْرِيبْ لا نَِْفهُ إلا من حَلِيث 
رشللدين. 
-١‏ وتسمى المعارج مكية» وهي أربع وأربعون آية. 
؟- قوله: (عن أبي سعيد عن النبي يل في قوله طكَالمُهْلٍ») 
تقدم هذا الحديث بشرحه في باب صفة شراب أهل النار. 
8- باب ومن سورة الج 7) 
بسم الله الرحمن الرحيم 
3 [صحيح. رواه البخاري ومسلم] حدثنا عَبْدُ بن 
حمَيْدٍ خاثني أبُو الْوَلِيد, حدثنا أبُو عَوَانةَ عن أبي بثثر عن 
سَعِيلو بن جبَْرٍ عن ابن عَبَاس رضي الله عنهما قال: تَمَاقَرَا 
رَسُول الله يك عَلَى الجن وَل رآمم”" انْطْلَقَ رَسُول الله كل 
في ةن أصنحبد حابن إلى نوق عكار وقد جيل تثب 
الششيّاطِين وين - خحَبْرٍ السموات وأزْأت عَلبْهِمٍ الشَهْبْ 
فَرَجَعَت الشْبَاطِين إلى قَوْيِهِم فقَالُوا: مَالَكُم؟ قالوا: جيل 
يننا وَبيْنَ حبر الْسّمّاء وأرْميلت عَلَيْنَا الشتَهُبْ" فقانُوا: ما 00 
ْنَا وبيْنَ بر السّمّاء إلا مِن حَدَثٍ فاضرِيُوا مَشَْارقَ الآرْض 
ومَغارهَا فانظرًوا ما هَذَا اللِي حَال بَينَكُم وبين مر السَمَاءِه 
قال: فانطْلَقُوا يَضْرِبُونَ مَشَارقَ الآرض وَمَغَارِبهَا يَينَمُونَ ما 
هَذَا الي حَالَ ينهم وبين حبر السمَاء» فَانْصّرّف أُولَيِك التَفَرُ 
الذِينَ تَوَجَهُوا إلى نحو يِهَامَة إلى رَسُول الله يل وهو بنخلّة 
عاد إلى سوق عكَاظٍ وَهْوَ يُصَلّي بِأصْحَابِهٍ صلا الفَجْرٍ 
فَلَمّا سَمِعُوا القرآن امنَْمَمُوا ل لَه فقانُوا: هذا والله الذي حَالَ 


ا قال: فَهَُالِكَ رَجَمُوا إلى قَوْبِهمْ 
فقالوا: د َا فَوْمنا «إذا سَمِعنًا قرآناً عجَبا"' يَهْدِي إلى الرَلْدٍ 
نا به ون ترك نا لخدأ فائْرّلَ اله تارك وتعالى على 
َيه ل: ؤثل أوحي إلي أنه استمَع نَقَرْ مِنَ الجنْ» وإنْمَا 
أوحي إِليْهِ قَوْلُ الجنّ» قال: هذا الإِسْنادٍ مَن ابن عباس 
قال: فول الجن لََرْيهِمْ لما قامَ عبدلله يَدْصُوهُ كاذواً 
يَكُونُونَ عَلَيْهِ لِيّدا» قال: لما رَأئ ؛ يُصَلي وأصْحَابَه يُصَلَونْ 
بِصَلاتِه ويَسْجُدُونَ بِسّجُودِوِ قال: فَعَجِبُوا مِن طُوَاعِيَة أضْحَابهِ 
لَّهُ فَالُوا: وهم لما قم عبدالله ُو كوا يَكُونُون عل 
بدأ 

تخ: 1110م: 449] [د: 1444] [ه: 154]. 

قال أبو عيسّى: هَذَا حَدِيث حَسَنّ صحيح. 

م امح ب كردي والآلباني] حدثنا 
محمد بن يَتّى”)؛ أغبزنا محمد بن يُوسُف أخبرنا 
إمْرَائِيل» أخبرنا أَبُو إسْحَاقَ عن سَعيدٍ بن جْبَيْرٍ عَن ابن 
عَباسٍ قال: «كان الجن يَصِعَدُونَ إلى السْمَاء يَسْتَمِعُونْ 
الرّخي فإذًا سَيعُوا الكَلِمَةَ زَادُوا فِيهًا تِسْعاً”". فَأَمَا الكَلِمَةُ 
َتَكُونٌُ حَقَا وَأمّا ما زَادُ فَيَكُونْ بَاطِلاً . هْلَمَا بعت رَسُول الله 
كيه مُنِعُوا مَقَاعِدَهُمْ فَذَكَرُوا ذُلِكَ لإبْليس 0 
يُرْمَى بها قبْلَ ذَلِكَ» فقال لَهُمْ إليس: ما هَذَا إلا من أئْرٍ 
خ في الي قيض جلو وا زول له ا 
يُصَلَي بين جبليْنٍ أرَاهُ قال: بمكة فُأتوهُ فأجْبَرُوهُ فقال: هذا 
الْحَدَثْ الذي حَدَثَ في الآرض». 

ز[ن: خخةهة]. 

قال: هَذَا حَدِيثٌ حَسَن صحية”". ' 

-١‏ مكية» وهي ثمان وعشرون آية. 

7- قوله: (حدثني أبو الوليد) هو الطيالسي (جدئنا أبو عوانة) 
الوضاخ بن عبدالله اليشكري (عن أبي بشز) بكسر الموحدة 
وسكون المعجمة إسمه جعفر بن أبي وحشية. 

*'- قوله: (ما قرأ رسول الله يكل على الجن ولا رآهم) أخرج 
البخاري في «صحيحه؛ حديث ابن عباس هذا لكن لم يذكر فيه 
هذه اللفظة. قال الحافظ: كأن البخاري حذف هذه اللفظة عمداً لأن 
ابن مسعود أثبت أن النبي يل قرأ على الجن فكان ذلك مقدماً على 
نفي ابن عباس وقد أشار إلى ذلك مسلم فاخرج عقب حديث ابن 
عباس. هذا حديث ابن مسعود عن النبي ذَكِةِ قال: «أتاني داعي الجن 
فانطلقت معه فقرأت عليهم القرآن»؛ ويمكن الجمع بالتعدد. انتهى. 
وقال النووي: قال العلماء: هما قضيتان» فحديث أبن عباس في 


أول الأمر وأول النبوة حين أنوا فسمعوا قراءة قل أوجِي»: 


خرف 
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واختلف المفسرون هل علم النبي يلق استماعهم حال استماعهم 
بوحي إليه أم لم يعلم بهم إلا بعد ذلك» وأما حديث ابن مسعود 
فقضيته أخرى جرت بعد ذلك بزمان الله أعلم بقدره وكان بعد 
اشتهار الإسلام (عامدين) أي ققِاصدين (إلى سوق عكاظ) بضم 
المهملة وتخفيف الكاف وآخره ظاء معجمة بالصرف وعدمه موسم 
معروف للعرب من أعظم مواسمهم وهو نخل في وديان مكة 
والطائف يقيمون به شوال كله يتبايعون ويتفاخرون؛ وكان ذلك لما 
خرج عليه الصلاة والسلام إلى الطائف ورجع منها سنة عششر مسن 
المبعث لكن استشكل قوله «في طائفة من أصحابه؛ لأنه لما خرج 
إلى الطائف لم يكن معه من أصحابه إلا زيد بن حارثة» وأجيب 
بالتعدد أو أنه لما رجع لاقاه بعض أصحابه في أثناء الطريق فرافقوه 
(وقد حيل) بكسر الحاء المهملة وسسكون التحتانية بعدها لام أي 
حجز ومنع على البناء للمجهول (وأرسلت علينا الشهب) بضمتين 
جمع شهاب. قال الحافظ: ظاهر هذا أن الحيلولة وإرسال الشهب 
وقعا في الزمان المقدم.ذكره والذي تضافرت به الأخبار أن ذلك 
وقع لهم من أول البعثة النبوية وهذا مما يؤيد تغاير زمن القصتين 
وأن مجيء الجن لاستماع القرآن كان قبل خروجه كك إلى الطائف 
بسنتين ولا يعكر على ذلك إلا قوله في هذا الخبر أنهم رأوه يصلي 
بأصحابه صلاة الفجر لأنه يحتمل أن يكون ذلك قبل فرض 
الصلوات ليلة الإسراء فإنه يي كان قبل الإسراء يصلي قطعاً 
وكذلك أصحابه ولكن اختلف هل افترض قبل الخمس شيء من 
الصلاة أم لا؟ فيصبح على هذا قول من قال: إن الفرض أولاً كان 
صلاة قبل طلوع الشمس وصسلاة قبل غرويهنا والحجة في قوله 
تعالى: «وَسَبّحْ بِحَمْدٍ ربّكَ قبل طُلُوع الشسس وَقَبْلَ الغُرُوب» 


ونحوها من الآيات فيكون إطلاق صلاة الفجر في حديث الباب , 


باعتبار الزمان لا لكونها إحدى الخمس المفترضة ليلة الإسراء 
فتكون قصة الجن متقدمة من أول.المبعث انتهى (فاضربوا مشارق 
الأرض ومغاربها) بالنصب على الظرفية أي سيروا في الأرضن كلها 
(نحو تهامة) بكسر المثناة إسم لكل غير عال من بلاد الحجاز 
سميت بذلك لشدة حرها اشتقاقاً من التهم بفتحتين وهو شدة الحر 
وسكون الريح» وقيل من تهم الشيء إذا تغين قيل لها ذلك لتغير 
هوائها قال البكري:. حدها من جهة الشرق ذات عرق ومن قبل 
الحجاز السرج بفتح المهملة وسكون الراء بعدها جيم قرية من 
عمل الفرع بينها وبين المديئة اثنان وسبعون ميلاً (وهو بنخلة) بفتح 


ليلة من:مكة وهو غير منصرف للعلمية والتأنيث (استمعوا له) أي 
أصغوا إليه (هذا والله الذي) أي الحدث الذي (فهنالك) ظرف 


مكان والعمل فيه رجعوا مقداراً يفسره المذكور. 


غ- - إنا سِعْنا انا َجَبأ» أي يتعجب منه في فصاحة لفظه 
وكثرة معانيه قائمة فيه دلائل الإعجاز» وَعَحْنا مكدر ووؤضتف به 
للمبالغة أو على حذف المضاف أي ذا عجب 8ُيَهْدِي إلى الرشندٍ» 
أي يدعو إلى الصواب وقيل: يهدي إلى التوحيد والإيمان لنَانَنًا 
بو» أي بالقرآنء قال الماوردي: ظاهر هذا أنهسم آمنوا عند سماع 
القرآن قال: والإيمان يقع باحد أمرين إما بأن يعلم حقيقة الإعجاز 
وشروط المعجزة فيقع له العلم بصدق الرسول أو يكون عنده علم 
من الكتب الأولى فيها دلائل على أنه النبي المبشر به وكلا الأمرين 
في الجن محتمل 9وَلَن نُشسرلة» أي بعد اليوم قل يامحمد 
للناس «أوحي إِلَي4 أمر الله نبيه #8 أن يخبر قومه بواقعة الجن 
ويظهرها لهم ليعرفوا بذلك وأنك مبعوث إلى الجن كالإنس ولتعلم 
قريش أن الجن مع تمردهم لما سمعوا القرآن وعرفوا إعجازه آمنوا 
به؛ والمعنى أخبرت بالوحي من الله لأنّهُ4 الضمير للشأن 
«انْتَمَع» أي لقراءتي (وإنما أوحي إليه قول الجن) أي لقومهم إنا 
سمعنا الخ وهذا كلام ابن عباس كأنه تقرر فيه ما ذهب إليه أولا أنه 
لم يجتمع بهم وإنما أوحى الله ليه بأنهم 0 ومثله قوله 
تعالى: لوَإِذْ صَرَقْنا ليك تقرام من الجن يَسْتَمِمُو ون القرآن فُلَمًا 
حضروة َالو أنصِئُواً» الآية» ولكن لأبار من علا ذكر اجتماعه 
بهم حين استمعوا أن لا يكون اجتمع بهم بعد ذلك» وحديث ابسن 
عباس هذا أخرجه الشيخان والنسائي أيضاً <لَمًا قَامَ َبْدُ الله يَدْعُوهُ 
كَادُوأْ يَكُونُونَ عَلَبْهِ بدأ بكسر اللام وفتح الباء جمع لبدة بكسر ثم 
سكون نحو قربة وقرب واللبدة واللبد الشسيء الملبد أي المتراكم 
بعضه على بعض وبه سمي اللبد الذي يفرش لتراكم صوفه (قال) 
أي ابن عباس (لما رأوه يضلي) أي بسبب أن.رأى الجن النبي كَل 
حال كونه يصلي (تعجبوا من طواعية أصحابه له) أي من انقيادهم 
لهء والطواعية الطاعة لما قَامْ عَبْد الله أي النبي 8 دِيدْصْره» 
أي يصلي ويتلو القرآن لكَادُوأ يَكُونُون» أي أصحابه كه لَمَلَبِهٍ 
ِيّدا6 أي مجتمعين عليه. وحديث ابن عباس هذا أخرجه أيضا عبد 
بن حميد والحاكم وابن جرير في «تفسيره». وزوي عن ابن عباس 
قول آخر وهو ما.روئ العوفي عنه يقول: لما سمعوا النبي وَل يتدر 
القرآن كادوا يركبونه من الحرص لما سمعوه يتلو القرآن ودنوا منه 
فلم يعلم بهم جتى أتاه الرسول يقرئه: « ل أوحي إل أله امسْتَمَعٌ 
ََرَ مّنَ الج فَقَالُوأ نا مسمِعْنَا قُراناً عَجَبا4. أخرجه ابن جرير وابسن 
مردويه. ١‏ 1 

0- قوله: (حدثنا محمد بن يحيى) الظاهر أنه الإمام الذهلي 
(أخبرنا محمد بن يوسف) الضبي الفريابي (أخبرنا أبو إسحاق) 
السبيعي. 


1- قوله: (زادوا فيها) أي في الكلمة المسموعة (تسعاً) أي 
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كرف 


تسع كلمات. والمراد التكثير لا التحديد» ففي رواية: عشراً وفي 
رواية: أضعافا (فأما الكلمة) أي المسموعة (منعوا) بصيغة 
المجهول والضمير للجن (مقاعدهم) جمع مقعد إسم مكان أي من 
الصعود إليها والقعود فيهاء وفي رواية أحمد: كان أحدهنم لا يأني 
مقعده إلا يرمى بشهاب يحرق ما أضاب (ولم تكن النجوم يرسى 
بها قبل ذلك) أي بهذه الكثرة والشدة. قال ابن قتيبة: إن الرجم كا 
قبل مبعث النبي ود ولكن.لم يكن مثل ما كان بعد مبعثه في شدة 
الحراسة» وكانوا يسترقون.في بعض الأحوال؛ فلما بعث منعوا من 
ذلك أصلاً. فعلى هذا القول يكون حمل الجن على الضرب في 
الأرض وطلب السبب إنما كان لكثرة الرجم ومنعهم عن الاستراق 
بالكلية. وقيل: كانت الشهب قبل مرئية ومعلومة لكن رجم 
الشياطين وإحراقهم لم يكن إلا بعد نبوة نبينا وَكةِ (فبعث) أي 
إبليس (أراه) بضم الهمزة أي أظنه؛ والظاهر أن هذا قسول الترمذي 
والضمير المنصوب راجع إلى محمد بن يحيىء وفي رواية أحمد: 
يصلي بين جبلي نخلة (فلقوه) أي لقيت جنود إبليس (فقال) أي 
إبليس لجنوده (هذا الحدث الذي حدث في الأرض) أي هذا هو 
الأمر الذي حال بينكم وبين خبر السماء. 

/ا- قوله: (هذا حديث حسبسن صحيح) وأخرجه أحمد 


والنسائي. 
ا باب ومن سورة المدثر 5 
بسم الله الرحمن ن الرحيم 
6 [مجة متفق عليه] خدثنا عَبِد بن حَمَيبٍ أخيرنا 


عبدالرّراق حدثنا معمر عَن الرَهْرِي عَن أبي سَلْمَة"" عَنْ مَنْ 
جَابرٍ بن عبدالله رضي الله عنهما قسال: «سَمِعْت رَسسُول الله 
يي وَهُو يُحَدَثْ عن فَترَةٍ الوخي”" فقال في حَِيئِ: : بَِنَمَا آنا 
أشي سَمِعْتُ صّوتا مِنَ السَمَاء فَرَففت رَأمبِي فإذًا المَلَكُ 
الذي جَاءنِي بحراء جَالِسَ عَلَى كُرْسِي بَيْنَ السَمَاءِ وَالآرض 
لَجَيْنْتَ منه رعباً فَرَجَعْتْ فَقلت: زملُوني زملُوني فُدئرُوني» 
انَل الله تعالى: يا أَيهَا المَُئْرٌ نَم فأنْذر» إلى قَوْلِه: 
لرَالرَجْرَ فاطجر» قَبْلَ أن تُفْرَضَ المتلا. 
تخ: 1]4م: 53ل]. 

١‏ قال أبو عيسى: هَذَ] حَدِيسثْ جسن صحية! 'وَقَذْرَ رَوَاه 
يَحْبَى بن أبي كثير عن أبي سَلَمَة بن عبدالرَحْمَن عن جابر أبو 
سلمة اسمه عبدالله. 


157 - [ضعيف] حدثنا عبد بن حَمَيْلٍ حدثنا الخو بن 


مُوسى عن ابن لَهِيعةَ عن فَرَاجٍ عَن أبي اله نَم عن أبي متسعياد 
عَن رَسُول الله يك قَالَ «الصّعُودُ جَبَلَ مِن نار بنذ يه 


الكافر يعن ختريفاً م يهوى به َك فيه بدأ قال: :ف هَذا 

حَلِيثْ غَريب إِنما نَعْرفْهُ مَْقُوعاً مِنْ حَلِيش ابن لَهِيعَة. وَقَذْ 

ذ ية خضي حل إى مل قرف قرف 
07 - [ضعيف. ضعفه البزار] حدثنا ابن أبي عُمْرِ 


حدثنا سفيّانُ عن مُجَالِد29 عَن الشَعْبِي عن جَابر بن عبدالله 
قَالَ: «قَالَ ناس مِن اليَهُودٍ لأناس مِنَ أمْحَاب البي ية: هَل 
يَعْلَم نبيكُمْ كَمْ عَلَهُ خزنةٍ ج جَهَنَم؟ قَالُوا: لا نذري حَتى نال 


يناه فَجَاءَ رَجُلٌ إلى النبي يك تَقَالَ: يَامْحَبَد علب 
أمْحَابِك اليم قَال: وَبمًا غُلِبُوا؟ قَالَ: سألّهم يَهُودُ هَل يَعْلَم 
يكُمْ كم عَدَدَُنة جهنم قال: نَمَاقالوا؟ قال: قالوالا 
تَذْرِي حتى نَسَال بين قال: 0 
فقالوا: لا َعَم حتَى نسَال نينا لكِنهُم قَذ سآلوا نيهم فقال 

أرنًا الله جَهرَة» عََيّ باداء لله إِنّي م 
وَمِيّ الدرْمَكُ فَلَما جاؤوا قالوا: :أي لفاس كم جدة خردة 
جَهَنم؟ قال: هَكذَاء وَهكذًا في مره عضر عَشرَة وفي مَرةٍ تِسْعَة 
عَم قال لهم النبي وإ: ما تريَةٌ الجنة؟ قنال: فَسَكُوا 
ُيهَة تم قالُوا: شب القاي؟ نال المي 9: : الْخَبْرُ 


مِنْ 0 ا 

[تقدم برقم كلاة]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلدِيث إِنْمَا نَعْرفْهِ مِنْ هَذَا الوَجْه مِنْ 
حَديث مُجَالِدٍ. . : 


4 [ضعيف] حدثنا الحَسْنْ بن الصبّاح الْبَرَانُ 
حدثنا رَيْدُ بن حُبّابِ”") أخبرنا سُهَيْلٌ بن عبدالله القَطَّيِي 
ومُو أخو حَرْمِ بن أبي حَرْم القَطَعِيّ عن تابن عن أنس بن 
مَالِك عن رَسُول الله يك أنُ قال في هَل الآية: لم رَأَمْل 
التَقْوَى وَأَهْلُ المَغْفِرَة4 قال: «قال الله عز وجل: أنا أل أن 
أنْقَى فَمَن انعَانِي فَلَمْ يَجْعَلْ مَعِيَ إلهأ فأنا أل أن أغْيِرَ له». 

زه: 7949:] [ن: 1١١57‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حلييث حسن غريب وَسْهيْل ليس 
بالقوي في الحَديث وقد تَقْرَدَ سْهيْلٌ بهذا الحَدِيث عَن تَابِتٍ 
-١ ّ‏ مكية؛ وهي خمس ونخمسون آية. ا 

-١‏ قوله: (عن أبي سلمة) هو ابن عبدالرحمن بن عوف. 

“- قولنه: (وهو يحبدث عن فترة الوحني) أي .في حال 
التحديث عن احتباس الوحي عن النزول (فإذا الملك الذي جساءني 
بحزاء) هو جبرئيل حين أتاه بقوله: ظافْرا باسم َيْكَ الذي خلق» . 
ثم إنه حصل بعد هذا فترة ثم نزل الملك بعد هذا (جالس على 


7 : ... كرسي) خبر عن الملك الذي هو مبتدأء وقوله الذي جاءني بحراء 


صفته (فَجْيدْتُ منه) بضم الجيم وكسر المثلشة بعدها مثلثة أخرى 


578 


تحفة الأحسوذي - كتاب تفسير القرآن 


ساكنة؛ وفي رواية البخاري: بيت , ل ني 
بعدها مثلثة ومعناهما فزعت ورعبت. قال أهل اللغة: جَيِثْ ؛ الرجل 
إذا فزع فهو مجثوث قال الخليل والكسائي: يت وجُيْث فهو 
مجئوث ومجثوث, أي مذعور فزع (فقلت زملوني زملوني) أي 
لفوني. يقال: زمله في ثوبه إذا لفه فيه. وفي رواية للبخاري: 
(دئروني وصبوا علي ماءا باردا): قال الحافظ: وكأن الحكمة في 
الصب بعد التدئر طلب حصول السكون لما وقع في الباطن من 
الانزعاج أو أن العادة أن الرعدة تعقبها الحمى؛ وقد عرف من 
«الطب النبوي؟ معالجتها بالماء البارد «إيا أيُهَا الْمُدُئّرُ أي النبي 
واصله المتدثر إدغمت التاء في الدال أي المتلفف بثيابه عند نزول 
الوحي عليه وإنما سماه مدثراً لقوله !: «دثرونسي» لقم فَأئلير» 
أي نوف الناس وَحذّرهم من عذاب ربك إن لم يؤمنواء والمعنى 
قم من مضجعك ودثارك» وقيل: قم قيام عزم واشتغل بالإنذار 
الذي تحملته» وبعده 9وَرَبْكَ فُكبّرْ أي عظم ربك عما يقوله عبدة 
الأوثان «وَئْيّابِكَ فَطْهرْ4 أي من النجاسات والمستقذرات وذلك 
أن المشركين لم يكونوا يحترزون عنها فأمر يك بصون ثيابه من 
النجاسات وغيرها خلافاً للمشركين» وذكر في معناء وجود أخرى 
وَالرّجْرَ فَاهْجْرُ» أي اترك الأوثان ولا تقربها. وقال ابن عباس: 
اترك المآئم وقيل: الشرك؛ والمعنى اترك كل ما أوجب لك العذاب 
من الأعمال والأقوال وعلى كل تقدير فلا يلزم تلبسه بشيء من 
ذلك كقوله تعالى: «يا أيْهَا انبي انق ي الله وَل نْطِع الكَافِرِينَ 
وَالْمُنَافِقِين» «قبلٍ أن تفرض الصلاة) كأنه أشار بهذا إلى أن تطهير 
الثياب كان مأموراً به قبل أن تفرض الصلاة. قاله الحافظ. 

4- قوله: (هذا حديث حسسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان. 

0- قوله: (الصعود جبل من نار الخ) سبق هذا الحديث مع 
شرحه في باب صفة قعر جهنم. 

"-قوله: (عن مجالد) بن سعيد الهمداني قوله: (عْلِبٍ 
أصحابك) بصيغة المجهول أي صاروا مغلوبين (ويم عُلبوا) أي 
بأي شيء غلبوا (قال: فما قالوا؟) أي قال النبي و: فما قال 
أصحابي في جوابهم (أفغلب الخ) الاستفهام للإنكار (لكنهم قد 
سألوا نبيهم) أي لم يقتصر اليهود بأمشال من هذا السؤال على 
أصحابي لكنهم سألوا نبيهم (جهرة) أي عياناً (علي) بتشديد الياء 
(بأعداء الله) أي إيتني بهم وادعهم (وهي الدرمك) كجعفر دقيق 
الحواري والتراب الناعم (فلما جاؤا) أي اليهود (فسكتوا هنيهة) 
بضم هاء وفتح نون وسكون تحتية وفتح هاء أخرى أي زماناً قليلاً 


(خبزة) أي هي خبزة وأورد الترمذي هذا الحديث في تفسير قوله ' 


تعالى: طعَلَيْهَا يَمْعَةَ عَشْرَ6» قوله: (هذا حديث إنما نعرفه من هذا 


الوجه من حديث مجالد) وكذلك قال البزار يعد إخراجه ومجالد 
هذا ليس بالقوي وقد تغير في آخر عمره. 

/- قوله: (أخبرنا زيد بن حباب) أبو الحسن العكلي. قوله: 
«مُرَ أهْلُ التَقْوَى» أي هو الحقيق بأن يتقيه المتقون بترك معاصيه 
والعمل بطاعته لوَآَهْل الْمَْفِرَة4 أي هو الحقيق بأن يغفر للمؤمنين 
ما فرط منهم من الذنوب والحقيق بأن يقبل توبة التائبين من العصاة 
فيغفر ذنوبهم (فمن اتقاني) أي خافني (فأنا أهل أن أغفر له) أي 
لمن اتقاني. قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد 
والنسائي وابن ماجة والبزار وأبو يعلى وابن أبي حاتم وابن مردويه 
وأخرج ابن مردويه عن أبي هريرة وابن عمر وابن عباس مرفوعاً 
نحوه. 

-١‏ باب ومن سورة القيامة'") 
بسم الله الرحمن الرحيم 

4 [متفق عليه] حدثنا ابن أبي عُمَرٌ أخبرنا 
سيان" بن عبيئة عن مُوسَى بن أبي عَائْشَة عن سَعيدٍ بن 
جَبَيْرِ عن ابن عَباسِ قال: دان رَسُولُ يل إذَا أَنْرْلَ عَلَيْهِ 
لقُن يُحَرْكُ به لِسَالَة"" يُرِسِدُ أن يَحْمَظَهُ فَأَئْرَل الله تبَارَك 
وَتَعَالى لا تحَرَك به لِسَائَكَ لِتَمْجَلّ بو» قال: فكان يُحَرَكُ بو 
شفتيه» وَحَرَكَ سَفْيّانُ شَفْتبه. 

لخ: 0 [م:ةة؛][ن: 819 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلدِيثْ حَسَن صحية» . قال علي بن 
المدديني: قال يَحَبَى بن سَعِيدٍ القَطَانُ: : كلا فياك اوري 
يُحْسينُ الثنَاء عَلَى مُوسى بن أبي عَائِشَة خيراً. 

[ضعيف] حدثنا عبد بسن حْمَيِدٍ قال: أخبرني 
شبَابَُ عن إسرَائِيلَ عَن تُويْرٍ قال: سَمِعْتُ ابن عم يَقُولَ: قال 
رَسُولُ الله وكي: «إن أذنى هل الجنة مَنْْلَةَ لَمَنْ يَنَظْرٌ إلى 
جنانهِ وَأزواجه وَخَدمِهٍ وَسْررهٍ مَسِيرَة لف سَنْةٍ وأكْرّمهُم غَلَى 
الله ع وَجَلَ مَْ يَنْظَرٌ إلى وَحْهه عُدوََ وعَثييّة عَثِيْة نَم قَرَأرَسُولُ 
الله يكلو: طوْجُوةٌ يَوْمئذ تافر إلى بها 26 

قال أبو عيسى: هذا حَديث عُرِيبٌ وق رواه غير وَاحِاٍ 
عن إسْرَائِيلَ مِثْلّ هذا مَرْقُوعأُ ورّوَى عبدالمَلِك بن أبجر عن 
ُوَيْر عن ابن عُمَرَ ْلَه وَلَْم يَرْفْعْهُ. وَرَوى الآنْجَعِي عن 
فيان عن ثُويْرٍ عن مُجَاهِلٍ عن ابن عُمَرَ ْلَه ولمْ يَرْقَعَهُ وَمَا 
َعْلَمّ أحَداً ذَكَرَ فيه عن مُجَاهِاد غَيْرَ الوري. حدثنا بذلك أبو 
كريب حدثنا عبيدالله الأشجعي عن سفيان: ثوير يكنى ابا 
جهم وأبو فاختة اسمه سعيد بن غلاقة. 


-١‏ مكية» وهي أربعون آية. 


تحفة الأحوذى - كتاب :تفسير القترآن 


طفق 


1- قوله: (أخبرنا سفيان) هو ابن عيبنة (عن موسى بن أبي 
عائشة) الهمداني مولاهم أبي الحسن الكوفي ثقة عابد منن 
الخامسة. 

”- قوله: (يحرك به لسانه) وفي رواية للبخاري: اوكان بما 
يحرك به لسانه وشفتيه» (يريد) أي النبي يل بهذا التحريك (أن 
يحفظه) أي القرآن «لآ تُحَرّك به لِسَائَكَ لِتَعْجَلَ به» اي لا تحرك 
بالقرآن لسانك عند إلقاء الوحي لتأخذه على عجل مخافة أن يتفلت 
منك» ومثل هذا قوله تعالى: «ولاً تَعْجَلَ بِالْقُرآن من قَبْل آن يُقَضَى 
ِلك وَحْيّه4 الآية. وبعده إن عَلَيْنَا جَمَْة» أي في صدرك حتى 
لايذهن عليك منه شيء «رثرآئة4 أي إثبناث قراءته في لسانك 
وهو.تعليل للنهي قال الفراء: القراءة والقرآن مصدران ظفَإِذًا 
4 أي أتممنا قراءته عليك بلسان جبرئيل عليه السلام وبيناه 
«تائبع تبع قُرَانة© فاستمع قراءته وكررها حتى يرسخ في ذهنك». 


والمعنى لا تكن قراءتك مقارنة لقراءة جبرئيل عليك بل السكت ٠‏ 


حتى يتم جبرئيل ما يوحى إليك فإذا فرغ جبريل من القراءة فخذ 
أنت فيهاء وجعل قراءة جبريل قراءته لأنه بأمره نزل الوحي لثم إِنْ 
عَليْنا بان أي تفسير ما فيه من الحلال والحرام وبيان ما أشكل 
من معانيه (قال: فكان يحرك به شفتيه وحرك سفيان شفتيه) وفي 
رواية للبخاري: فقال ابن عباس رضي الله عنهما فأنا أحركهما لك 
كما كان رسول الله يَليدِ يحركهما وقال سعيد: أنا أحركهما كما 
زأيت ابن عباس رضي الله عنهما: يحركهما فحرك شفتيه قال 
العيني: ومثل هذا الحديث يسمى بالمسلسل بتحريك الشفة لكن لم 
يتصل بسلسلة وقل في المسلسل الصحيح. 

4- قوله: (هذا حديث حسسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان. قوله: (إن أدنى أل الجنة منزلة الخ) مضى هذا 
الحديث مع شرحه في باب رؤية الرب تبسارك وتعالى 
صفة الجنة. 


من أبوا اب 


ا باب ومن سورة عبس" 
بسم الله الرحمن الرحيم 

لفرفرفركة ا 0 وا ا 
ل ل د افق 
«أنزِلَ «عَبس وَتولَى» في ابن 1 مكوم الآعنمىٍ أتى رَسُولَ 
الله يكل فَجَعَلَ يَقُولَ: يا رَسُول الله أرئيذني. وَعِندَ رَسُول الله 
: كله رَجْلَ مِن عْظَمَاء المُشْركِين فَجَعْلَ رَسُول الله يك يعض 
عَنْهُ ويُقبلُ عَلَى الآخر وقول أترى بمًا فول بَأسَأ؟ فَبْقَال: 
لآ قَفِي هَذَا أنزل». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلدِيثُ حسن غريب. . وَرَوَى يَعْضهُم 


اذا الث من هشام بن عرو عن أبيه قال: : أنْزلَ عبس 
وَتَولَى» في ابن أمْ مكتوم ولم يَذْكُْ فيه عن عَائِشَة. 

7 [حسسن صجيح؛ صححه الترمذي والحاكم] 
حدثنا عَبْدُ بن حُمَيِْ أخبرنا مُحمَدُ بن الفَضل'” أخبرنا 
ثابتا بن يزيد حن لآل بن با عن مِكْرمة عن ابن عناص 

عَن النبي يكل قال: «5 ُحْسَرُونَ حُمَاءٌ عرَاةً غُرْلاً. َقَانَتً امرأة: 
أيْنْصِرُ أو يَرَى بَعْضنَا عوْرَة بَمْضٍ؟ قال يَا فُلانَهُ «يكل 
امْرىء مِنْهم يَوْمَئِلٍ شتأن يُغْنيوه. 

[ن: /1 - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيثُ حَسَنُ صحية. قد قد روي مِن 
غَيْر وَجْهِ عَن ابن عَبَاسِ رواه سعيد بن جبير أيضاً وفييه عن 
عائشة رضي الله عنها. 

-١‏ وتسمى سورة السقرّة وسورة الأعمى» 
اثنتان وأريعون آية. 

- قوله: (هذا ما عرضنا على هشام بن عروة) أي هذا ما قرأناه 
على هشام بن عروة وهو يسمع قوله: «عَبّس» أي النبي ول كلح 
وجهه وقطب طوَتُولَى» أي أعرض (في ابن أم مكتوم) إسمه عمرو 
ابن زائدة ويقال: عمرو بن قيس بن زائدة وقيل إسمه عبدالله 
والأول أكثر وأشهرء وأم مكتوم أمه (أتى) أي ابن أم مكتوم 
(أرشدني) أي علمني (يعرض عنه) أي عن ابن أم مكتوم (ويقول) 
اي للرجل النشرك (اترى بما انول أي من التوحيد (باساً) أي 
ضرراً وحرجاً (فيقول: لا) وفي رواية «الموطا»: ويقول: يا أبا فلان 
هل ترى بما أقول بأسا؟ فيقول: لا والدماء ما أرى بما تقول باساً. 
والدماء جمع دمية وهي الصورة يريد بها الأصنام. قوله: (هذا 
حديث حسن غريب) وأخرجه اين حبان وأبو يعلى وابن جرير 
(وروى بعضهم هذا الحديث عن هشام بن عروة عن أبيه قال: 
أنزل «عَبَسَ وَتَوَلَى 4 الخ) رواه مالك في «الموطأ». 

-٠‏ قوله: (أخبرنا محمد بن الفضل) السدوسي الملقب بعارم 
(أخبرنا ثابت بن يزيد) الأحول (عن هلال ابن خباب) العبدي 
البصري. قوله: (تحشرون حفاة) بضم المهملة وتخفيف الفاء جمع 
حاف أي بلا خف ولا نعل (عراة) يضم العين جمع عار وهو الذي 
لاسر له (غرلاً) يضم الخين المعجمة ومسكون الراء جمع أغزل 
وهو الأقلف أي غير مختونين (أييصر) بضم الياء مسن الإبصار (أو 
يرى) شك من الراوي ظلِكُلَّ ائرىء نهم يَوْمَقِلو شتأن يُغْنِيِهٍ» أي 
لكل إنسان يوم القيامة حال يشغله عن شأن غيره ويصرفه عنه أي 
يشتغل كل واحد بنفسه. 

4- قوله: (هذا حديث خسن صحيح) وأخرجه النسائي وابن 
أبي حاتم. 


مكية وهي إحدى أو 


ال لقان 
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“الا- باب ومن سورة #إذا الشمس كورت0(4 


بسم الله الرحمن الرحيم 

7 [صحيح: ضححه الخاكم والألباني وحسنه 
الترمذي] حدثنا عَبَاسِ بن عبدالعَظِيم العَنبّرِيُ» حدثنا 
عبدالررّاق أخبرنا عبدالله بنْ بُجير عن عبدالرَحْمَن وهو ابن 
يَزِيدَ الصنعائي”" قال سَمِعْتْ ابن عَمَرَ يَقُول: قال رَسُول الله 
َل هم سه أن يَْظرَ إلى يم القيَامَةٍ ة كأنهُ رأي عَيْن فَيقَرَاً: 
< إذًا الشمس كُوّرت؟» و 1 السّمَاءٌ الْقطرَت و إن 
السّمَاءٌ الْشقت4)». 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسن غريب. 

وروى هشام بن يوسف وغيره هذا الحديث بهذا الإسناد 
وقال: «من سره أن ينظر إلى يوم القيامة كأنه رأي عين 
فليقرأ: «إذًا النضى كورت14 ولم يذكرة: .و «إذا السماء 
انفطرت؟ و «إذا السماء انشقت6#». 

-١‏ وتسمى سورة التكوير مكية» وهي تسع وعشرون آية. 

؟- قوله: (عن عبدالرحمن وهو "ابن يزيد الصنعاني) أبو محمد 
القاص صدوق من الرابعة. قوله: (من سره) أي أعجبه (أن ينظر 
إلى يوم القيامة) أي أحواله وأن يطلع في أهواله (كانه راي عين) 
تقول جعلت الشيء رأي عينك ويمرأى منك أي حذاءك ومقابلك 
يحيث تراه وهو منصوب على المصدر أي كأنه يراه رأي العين 
افليقرأ: «إذَا الْشَمْس كُوْرَتْ4» قال الحافظ ابن كثير: قال علي بن 
أبي طلنحة عن ابن عباس: فإإِذًا التمْس كُوّرَتْ» يعني أظلمت» 
وقال العوفي عنه: ذهبت» وقال مجاهد: اضمحلت وذهبت,. وكذا 
قال الضحاك: وقال قتاذة: ذهب ضوؤها. وقال سعيد بِنْ جبير: 
كوررت غورت. وقال الربيع بن خيئم: كورت يعني رمي بهناء وقال 
أبو صالح: كورت ألقيت» وعنه أيضاً: نكست. وقال زيد بن أسلم: 
تقع في الأرض. قال ابن جرير: والصواب من القول عندنا في ذلك 
أن التكوير جمع الشيء بعضه على بعض ومنه تكوير العمامة 
وجمع الثياب بعضها إلى بعض فمعنئ قوله تعالى: 9كُورَتَْ» 
بعضها إلى بعض ثم لفت فرّمي بها وإذا فعل بها ذلك ذهب 
ضوؤها. انتهى كلام الحافظ ابن كثير. و <إذا السنّمَاءُ انقَطَرَتْ» أي 
انشقت و #9إِذًا السّمَاءُ انشَقت4 أي انصدعت والمراد هذه السور 
فإنها مشتملة على ذكر أحوال يوم القيامة وأهواله. وحديث ابسن غمر 
هذا أخرجه أيضاً أحهد والطبراني والحاكم وصححه وابن مردويه. 


4- باب ومن سورة #ويل للمطففين4'" 


بسم الله الرحمن ن الرحيم 
ع 7777 [ خسن حسله الألباني وصححه الترمذي 


والحاكم] حدثنا قير ينه حدثنا اللَّيِثْ عن ابن عَجْلآنْ عن 
العا , بن حَكيم عن أبي صَالِح عن أبي هرَيِرَة عن رسول 
الله ولي قالَ: «إن العبْد ذا اغط حطيئة”" تكن في قله نت 
سَوداء فإذَا هو نَرعَ واستَغْفَر ونَاب سقِلَ قَلمْه ون عاد زد 
فِيهًا حَتَى تَْلُو قَلْبَهُ ومو الرَانْ الذي ذَكَرٌ الله لكلا بَلَ رَانْ 
عَلَى قُلُوبِهمْ مَا كانوا يَكِْبُون4». 

[ن: 418][ه: 475144]. 

قال أبو عيسّى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنّ صحيح”". 

لال [متفق عليه] حدثنا يَحْبَى بن دُرْسْت البَصرِي» 
حدثنا حَمَادُ بن ريد َن أيُوب”/ "عن نافع عن ابن عُمَرٌ قال 
حَمَادٌ: هُوَ عِنْدنَا مَرْفُوعَ 9ِيَوْمَ يَقُومُ الناس لِرَب العَالَمِينَ» 
قال: ١يَقُومُونَ‏ في ارح إلى أنْصّاف آَذَانِهِمٍ». 

لخ:1988] [م: تكولا 

1 [صحيح] حدثنا هَنَادٌ حدثنا عيسى بن يُونْس 
عن ابن عون عَن نَافِم عَن ابن عمَرَ عن النبي ك: (يَوم يَقُوم 
اناس لِرَب المَالَمِينَ» قال: (يَقُومٌ أحَدْهُمْ في الرششح إلى 


(2) 


أنصّافي ذْنيده. 
قال أبو عيسّى: ها حَدِيث حسن صحية”". وفيه من 
أبي هريرة. 


لخ: هظ1ة:] [م: 1465]. 

-١‏ - مدنية في قول ومكية في قول وقيل: فيها ثمان آيات مكية 
وهي من قوله: «إِنّ الِْينَأَجْرَمُواً» إلى آخرهاء وقيل: فيها آية مكية 
وهي قوله تعالى: إِذَاتنلَى عليه ينا َال أَسَاطِيرٌ الأدلينَ» وقيل: 
إنها نزلت بين مكة والمدينة زمن الهجرة وهي ست وثلاثون آية. 

1- قوله: (إن العبد إذا أخطأ خطيئة) وفي رواية أحمد؛ «إن 
المؤمن إذا أذنب ذنباً» (نكتت في قلبه) بصيغة المجهول من التكت 
وهو في الأصل أن تضرب في الأرض بقضيب فيؤثر فيها (نكتة 
سوداء) أي جعلت في قلبه نكتة سوداء أي أشر قليل كالنقطة شبه 
الوسخ في المرآة والسيف ونحوهما. وقال القاري: أي كقطرة مداد 
تقطر في القرطاسء ويختلف على حسب المعصية وقدرهاء 
والحمل على الحقيقة أولى من جعله من باب التمثيل والتشسبيه 
حيث قيل: شبه القلب بثوب في غاية النقاء والبياض. والمعصية 
بشيء في غاية السواد أصاب ذلك الأبيض فبالضرورة أنه يذهب 
ذلك الجمال منه وكذلك الإنسان إذا أصاب المعصية ضار كأنه 
حصل ذلك السواد في ذلك البياض (فإذا هو) أي العبند (نزع) أي 
نفسه عن ارتكاب المعاصي (واستغفر) أي سبال الله المغفسرة 
(وتاب) أي من الذنب (سقل قلبه) بالسين المهملة على البناء 


78 للمفعول» وفي رواية أحمد: «صَقل» بالضاد. قال في «القاموس»: 
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السقل الصقل وقال فيه: ضقله جلاه. انتهى: والمغنى نظف وصفى 
مرآة قلبه لأن التوبة بمنزلة المصقلة تمحو وسخ القلب وسواده 
حقيقيا أو تمثيليا (وإن عاد) أي العبند في الذنب والخطيئة (زيد 
فيها) أي في النكتة السوداء (حتى تعلو) أي النكت (قلبه) أي 
تطفىء نور قلبه فتعمي بصيرته (وهو) الأثر المستقنح المستعلي 
(الران الذي ذكر الله) أي .في كتابه وأدخل اللام على ران وهو فعل 
إما لقصد حكاية اللفظ وإجرائه مجرئ الاسم وإما لتنزيله منزلة 
المصدر طكَلاً بَلْ رَانَ عَلَى قُلُوبِهِمْ ما كَانُوأيَكْمئُون4 قال الحافظ 
ابن كثير: أي ليس الأمر كما زعموا ولا كما قالوا إن هذا القرآن 
أساطير الأولين بل هو كلام الله ووخيه وتنزيله علئ رسوله يل 
وإنما حجب قلوبهم عن الإيمان به ما عليها من الران الذي قد لبس 
قلوبهم من كثرة الذنوب والخطاياء والرين يعتري قلوب الكافرين 
والغيم للأبرار والغين للمقربين: انتهى. قلت: أصسل اران والرين 
الغشاوة وهو كالصدا على الشيء الصقيل. قال الطيبي: الران 
والرين سواء كالعاب والعيبء والآية في الكفار إلا أن المؤمن 
بارتكاب الذنب يشبههم في اسوداد القلب ويزداد ذلك بإزدياد 
الذنب. قال ابن الملك: هذه الآية مذكورة في حق الكفار لكن 
ذكرها يل تخويفاً للمؤمنين كي يحترزوا عن كثرة الذنب كيلا 
تسود قلوبهم كما اسودت قلوب الكفار ولذا قيل: المعاصي بَريدٌ 
الكفر. 

1 قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخخرجه أحمد والنسائي 
' وابن ماجة وابن حبان والحاكم وقال: صحيح على شرط مسلم. 

5 --قوله: (عن أيوب) بن أبي تميمة السختياني (يقومون في 
الرشح) بفتحتين أي في العرق. وتقدم شيء من الكلام على هذا 
الحديث في أوائل صفة القيامة: 

٠‏ 0- قوله: (حدثنا عيسى بن يونس) السبيعي الكوفني (ععن ابن 
عون) هو عبدالله ابن .عون بن أرطبان. قوله: (إلى أنصاف أذنيه) هو 
من إضافة الجمع إلى الجمع حقيقة ومعنى لآن لكلل واحد أذنين 
قاله العيني: 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
. والشيخان. قوله: (وفيه عن أبي هريرة) أي وفي معنى حديث ابن 
عمر المذكور حديث أبي هريرة وهو ما أخرجه.الشيخان عنه قال: 
قال رسول الله يكلِِ: #يعرق الناس يوم القيامة حتى يذهب عرقهم 
في الأرض سبعين ذراعاً ويلجمهم حتى يبلغ آذانهم». 

0- باب ومن سورة 9إِذَا السَمَاء ان شم نشقت»'") 


بسم الله الرجمن الرحيم 
8717- [متفق عليه] حدثنا عَبْدُ بن حُمَيِا أخبرنا 


عبيدالله بن مُومى( "عن عُقْمَانْ بن الأسْوَّدٍ حَن ابن أبي 
مُلكَة عن عَائِشَة قالت سسَمِعْت النبي 466 يَقُولُ: «مَنْ نُوقْشَ 
0 يَا رَسُول الله إن الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى 
يَقُول: «فأمًا مَنْ أوتي كِتَابَهُ يبَمِينِ4 إلى قَوْلهِ: «يسيرً» قال 
ذَلِكَ العرض». 1 

لخ: ١111م‏ 5/م14]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنُ صحيح. 

حدثنا سويد بن نصر أخبرنا عبدالله بن المبارك عن 
عثمان ابن الأسود بهذا الإسناد نحوه. 

حدثنا محمد بن أبَانَ وَغْيْرُ وَاجِدٍ قالوا: أخبرنا 
عبدالوَهَاب التَقَِي عَن أيُوب عن أبي مُليكَةَ عن عائقّة عن 
النبي كَل نَحوَه. 

- [حسن صحييح» صححسه الألباني وحسته 
الضياء] حدثنا محمد بن عُبَيْدٍ الْهِمْدَانِيَ”") أخبر 0 
أبي بَكْرٍ عن هَمَّام عن قتَاَةَ َن نس عَن النبي وك قال: «مَنْ 
حُومِيبَ عَذّب». 

قال: وهذا حَِيث عُرِيب” “بن خيش ةن نس لا 
مرف ين حَِيث قََاَة عن أنّس عن النبي يل إلآ من هذا 
الوجه. ْ : 

ا ا ا ا 
وعشرون آية. 

1- قوله: (أخنبرنا عبيدالله بن موسى) العبسي الكوفي. قوله: (عن 
عائشة قالت: سمعث النبي يل يقول: من نوقش الحساب الخ» سبق 
هذا الحديث مع شرحه في باب العرض من أبواب صفة القيامة. 

-'٠‏ قوله: (حدثنا محمد بن عبيد الهمداني) ضبط في النسخة 
الأحمدية بالقلم بفتح الهاء وسكون الميم وبالدال المهملة؛ وقال 
في «التقريب»: محمد بن عبيد بن غبدالملك الأسدي الهمداني 
بالتحريك الجلاب بالنجيم كوفي الأصل ثقة من العاشرة» ووقغ في 
«الخلاضة» بالذال المعجمة؛ وقال في «المغني؟: الهمذاني بميم 
ومعجمة مفتوحتين منه مران بن حمويه ومحمد بن عبيد. انتهى. 
وقال الحافظ أبو محمد عبدالغني بن سغيد المصري في كتاب 
«مشتبه النسبة»: وأما الهمذاني بفتح الميم والذال المعجمة فجماعة 
منهم أصرم بن حوشب والحارث بن عبدالله الخازن ومحمد بن 
عبيد الهمداني الذي يروي:عن الربيع بن زياد. انتهى. (أخيرنا علي 
ابن أبي بكر) بن سليمان الأسفذني بفتح الهمزة وسكون المهملة 
وفتح الفاء وسكون المعجمة بعدها نون قبل ياء النسبة نسبة إلى 
قرية بمرو صدوق ربما أخطأ وكان عابدا من التاسعة (عن همام) بن 
يحيى الأزدي العوذي: قوله: (من حوسب عذت) بالبناء للمفعول 
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أي من حوسب بالمناقشة كما يدل له الحديث المتقدم. 

4- قوله: (وهذا حديث غريب) وأخرجه الضياء (لا نعرفه من 
عن النبي يل من هذا الوجه) قال الحافظ في 
«تهذيبٍ التهذيب» في ترجمة علي بن أبي بكر أورد له ابن عدي 
عن همام عن قتادة عن أنس: #من حوسب عذب»» وقال: هو خطأ 


حديث قتادة عن أنس 


والصواب ما رواه عمرو بن عاصم عن همام عن أيوب عن ابن أبي 
مليكة عن عائشة ثم قال: لا أعرف له خطأ غير هذا الحديث الواحد 
ويمكن أن يكون من الراوي عنه محمد بن عبيد الهمداني. انتهى. | 
والحديث المذكور رواه الترمذي عن محمد بن عبيد واستغربه. 
انتهى. 
باب ومن سورة البروج'") 
بسم الله الرحمن الرحيم 

64- [حسن] حدثنا عَبْدُ بن حَمَيَدٍ حدثنا روح بن 
عُبَادَةَ وَعبيدالله بن مُوسَى عَن مُوسَى بن عَبَيدَة"'" عَنْ أيُوبَ 
ابن خالِدٍ عن عبدالله بن رَافِ عَن أبي هُرَيْرَةَ قَالَ: دقال 
رَسنُولُ الله يكله: اليَْمٌ المعو" يَوْمْ القِيامق ايوم المَهُودُ 
يَوْمُ عَرَفَة وَالشَاهِدُ يَوْمُ الْجَمعَةٍ. قال: وَمَا طَلَمَتٍِ التّمْسُ 
ع ا ب 

شياء إلا أعاة الله مِنة». 

.احا ضلي' بنط أرن ال بن نام لأسي عن 
قوس بر عيتنة بهذا الإمتتاو دشرة؟ وموسى ابن ميد 
القَطَانُ وَعيْرُهُ من قبل جَفظلِه. 

قال أبو عيسى: ها حَِيث حسنٌُ غربب لا نَمف إلمِنْ 
ليث مُوسَى بن طتدادة. . ومُوسَى بن عيِْدة يُضَعْفُ في 
سَعِيل وغَيْرهُ مِنْ قبل حفظِه. وَقَدْ 
رو كن رشلا قوري وغَيْرُ واحد مِنَ الأَئِمَةِ عن موسى 
ابن عَبَيدَة. 

ا لوم ا 
عبد بن ميا 7 00 رايد كن 

6 0 77 ال اد 
-والهَْنُ في قل بيهم تَحرَكُ هه شَفَئَيْهِ كانه يتَكلم- فَقِيلَ 
لَهُ: إنك يا رسول الله إذا صَليْت العَصرٌ هَمَسَتْ. قال: إن نينا 
مِنَ الأنييّاء كان أعجب بِأْمَيِهِ فقال: مَنْ يَقُوم يهؤلآء؟ فأوحَى 
الله لبه أن يرهم ين أن الْتقِم مِنهُم وبيْنَ ان أسَ لط عَلَيهِمْ 


عَدُوَهُمْ فاختَار القمَة فَسَلَط عَلَيْهِمْ المَوْتَ فَمَاتَ مِنْهُمْ في 
يَوْم سَبْعُونْ ألفاً قالَ: وكان إِذَا حَدَتْ بهذا الحَدِيث حَدَثْ 
بهذا الحَدِيث الآخر قال: كان مَلِكَ مِنَ المُلُوكِ وَكَانْ لِتَبِكَ 
آلمَلِكِ كَامِنْ يَكْهَنُ لَهُ فقال الكإهن: انْظُرُوا لي غُلامأ هما أو 
قال فَطِنا لقن أعلَمَهُ لمي هذا فإني أخاف أن أمُوتَ قط 
ل قال: فَنَظَروا لَهُ 
3 رَصَف فَأَمَرُوهُ أن يَحْضْرَ ذَلِكَ الكامِنٌ وَأن يخْتَلِفَ 
يف نكل مل يع الل نابا ني 
مَوْمَعَةٍ قال مَعْمَرٍ نسب أن اصْحَاب الصوايع كانوا يوم 
ال فَجَعَلَ العُلام ميَسألَ ذَلِكَ الراهِب كُلَمَا مَرَبِهٍ 
فلم يََلْ بو حتى أخبرُ فقال: ِنْمَا أعبداش قال: فَجَعَلَ العْلم 
يَمَكْتْ عِنْدَ الراهِب وَيُنْطىءُ عَلى الكاهنء فأَرْسَلّ الكامِن 
إِلَى أهلٍ العلا م إِنَهُ لا كاد يَحْضْرْئِي فار اكلام الراهِب 
بذَلِكَ» فقال لَهُ الرَاحِبْ: إذَا قال لَك الكاهِن أَيْنَ كنت فَقْل: 
عند أهلي» ذا قال لَك هلك أيْنَ كُنت فاخخبرَهم أنك كنت 
عِندَ الكاهنء قال: نَم الغلآم حَلَى ذَلِك إذ مر بِجَمَاعة من 
الناس كَثيرٍ قَذ حَبْسنْهم داه فقال د ضهم: بَعْضهُم: إن يَلْكَ الذابئة 
أسّدأء قال: فأخَذ العُلامُ حجرأ فقال: :للم إذ كلام بو 
الرَاجِبْ حَقَا فأمنالك أن أفْتلَهَاء قال: تم رَمَى فُقَثَلَ الَابَة 
فقال النامن: مَنْ قَمَلّهَا؟ قالوا: الغْلأم مزع الناسُ فقالوا: فَدْ 
َلِمَ هذا اقلم عِلْما لم يَعْلَمْهُ أحَنَ قال فَسَمِعٌ به أغمى 
فقال لَّهُ: إن : أنت رَدَدْتَ بَصّري قَلَكَ كذًا وكذاء قال له: لا 
أريد بنك هَدَا وَلكِن أرََيْتَ إن رَجَع لِك بَصَرْل أنؤيِنْ 
بالّذِي رَدَهُ عَلَيِكَ؟ قال: َعَم قال: دما الله فَرَد علد بَصَرهُ 
َآمَنَ الأعْمىء قَبَلَْ الملِك أمْرْهُم. قَبَمَت إِلَيْهِمْ فأتِي بهم 
فقال: لآقئلَنَ كل زاجد دم ةلا ف بها متايه ف 
بالرّاجب والرّجْل الْلِي كان أعْمى فَوَضَّعْ المِنشارَ عَلَى مفرق 
أحَدِهِمًا فَقتَلَه وَقتَل الآخر بقَثْلةِ أخرى. ثم أمَرَ بالْغْلاً فقال: 
ُو ب إلى جيل كنا وكا الوه بين راسي فاقوا به 
إلى ذَلِكَ الجبل فَلَما انتهََا به إلى ذَلِكَ المكان الاي أرَادُوا 
أن يُلْقَوهُ مِنْهُ جَعَلُوا يَنهَاقُونَ من ذَلِكَ الجَبل” “ ويْتَرَدَوْنُ 
عن حتَى لم يَبْقَ مِنهُم إل الغلآم. قال: َم رَجَعَ فأمرَ به امَك أن 
يَنْطَلِقُوا به إلى البّخر فَيلُْونَُ فيه فانطلق به به إلى الببخر فغرق 
الله الَِينَ كانوا مَعَهُ وَأَنْجَانُ فقالَ الام للْمَِك: إنك لا 
تفلي حَتَى تَصلْبِي وتزميني وتَقول إذا رميتِي: اب اله رب 
هَذَا الغلا قَالَ: فآمرَ بو قَصْلِب كم رَمَاهُ فقَال: , الله رَبْ 
حَى هذا الغُلآم. قَال: فوضم الغُلام َه خلَى مغ جين رمي 3 
مَاتَ» فقالَ الناسن” لَقَدْ عَلِمّ هَذَا الغُلامُ عِلْمأْ مَا عَلِمَهُ أحَدٌ 
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ين 


إن نون برب هذا الغلآم قال: ُقيِل لِلْمَلِك: أجَرعت أن 
خَالفَكَ تلآنةٌ َهَذَا العَالمُ كُلَهُمْ قد خَالَفُوكَ قَال: فَحْدَ 
أخدوداً تُمَ ألْقَى فِيهًا الْحَطَب وَالنَارَ ثم جَمَعْ الناسَ فقَال: مَنْ 
رَجَمْ عَنْ دِينِهِ ركاه وَمَن لم يَرْجِعْ ألْقَيْناُ في هَل الناره 
فَجَعَلَ يُلقِيهِمْ في تِلْكَ الأخدود. َال يَُولُ الله تبَارَكَ وتصالَى 

فيه: قي" أَصْحَاب الأخدودٍ الثار ذَاتِ الوقُودٍ» حتى بَلَغْ: 
«العزيز يز الْحَمِيدٍ». قَال: فَأما العُلام نه هُ دُفِنَ قال: فَيُلْكَرٌ أنه 
أخغرج فِي رَمَنِ عُمْرَ بن الحَطاب وَإِصبَمْهُ عَلَى صدفِهٍ كُمَا 
رَضَعَهًا حين قيل». 

[م: 06:؟] [ن: 114]. 

قال أبو عيسى: هذا حَيث حَسَنُ غَرِيب40. 

-١‏ مكية» وهي اثنتان وعشرون آية. 

. 7- قوله: (عن موسى بن عبيدة) الربذي (عن أيوب بن خالد) 
ابن صفوان بن أوس بن جابر الأنصاري المدني ثم البرقي ويعبرف 
بابن أبي أيوب لينه ابن حجر. وقد احتج به مسلم وغيره كذا قال 
الخزرجي في «الخلاصة»». وأراد بابن حجر الحافظ ابن حجر 
العسقلاني. 

”- قوله: (اليوم الموعود) أي المذكور في قوله تعالى: 
«والَيوْمٍ الْمرْعُودٍ * وَشَاهِدٍ رَمْتَهُودٍ» (يوم القيامة) لأن الله وعد 
. به النناس (واليوم المشهود يوم عرفة) لأن الناس يشهدونه أي 
يحضر ونه ويجتمعون فيه (والشاهد يوم الجمعة) أي يشهد لمن 
حضر صلاته (أفضل منه) أي من يوم الجمعة (من شيء) وفي 
بعض النسخ: من شر. قوله: (هذاحديث لا نعرفه إلا من حديث 
موسى الخ) وأخرجه أحمد وابن أبي حاتم وابن خزيمة. 

4- قوله: (عن صهيب) بن سنان الرومي الصحابي المشهور. 
قوله: (همس) من باب ضرب أي تكلم يكلام خفي (والهمس في 
قول بعضهم تحرك شفتيه كانه يتكلم) تفسير الهمس هذا من بعض 
الرواة قال في «النهاية»: الهمس الكلام الخفي لا يكادٌ يفهم (كان 
أعجب) بصيغة المجهول من الإعجاب (بأمته) أي من جهة الكثرة 
يقال: أعجب بالشيء سره الشيء وعجب منه (فأوحى الله إليه) أي 
ذلك النبي (أن خيرهم بين أن أنتقم منهم) أي أعاقبهم (فاختاروا) 
النقمة بالكسر وبالفتح وكفرحة هي المكافاة بالعقوبة: 

اعلم أن حديث صهيب هذا رواه الترمذي هكذا مختصرا 
مجملاً ورواه أحمد في #مسنده مطولاً مفصلاً فرواه من طريق 
عبدالرحمن بن مهدي عن سليمان بن المغيرة عن ثابت عن 
عبدالرحمن بن أبي ليلئ عن صهيب قال: كان رسول الله يي إذا 
صلى همس شيئاً لا أفهمه ولا يخبرنا به قال: «أفطتم لي؟؟ قلنا: 
نعم. قال: فإني ذكرت نبياً من الأنبياء أعطى جتوداً من قومه فقال: 


من يكافىء هؤلاء أو من يقوم لهؤلاء؟ أو غيرها من الكلام فأوخي 
إليه أن اختر لقومك إحدى ثلاث: إما أن نسلط عليهم عدوامن 
غيرهم؛ أو الجوع» أو الموت» فاستشار قومه في ذلك فقالوا: أنت 
نبي الله فكل ذلك إليك خير لنا فقام إلى الضلاة وكانوا إذا فزعوا 
فزعوا إلى الصلاة فصلى ما شاء الله قال: ثم قال: .أي رب أما عدو 
من غيرهم فلا. أو الجوع فلا. ولكن الموت فسلط عليهم الموت. 
فمات منهم سبعون الفء فهمسي الذي ترون أني أقول: اللهم بك 
أقاتل وبك أصاول ولا .حول ولا قوة إلا بالله». ورواه.من طريق 
عفان عن حماد بن سلمة عن ثابت عن عبدالزحمن بن أبي ليلى 
عن صهيب أن رسول الله يكلِ كان أيام حنين يحرك شفتيه بعد صلاة 
الفجر بشيء لم نكن نراه يفعله. فقلنا: يا رسول الله إنا نراك تفعل 
شيئاً لم تكن تفعله فما هذا الذي تحرك شفتيك؟ قال: «إن نبياً فيمن 
كان قبلكم أعجبته كثرة أمته فقال: لن يروم هؤلاء شيء. فاوحى الله 
إليه أن خير أمتك بين إحدى ثلاث إما أن نسلط عليهم عدوا من 
غيرهم فيستبيحهم أو الجوع وإما أن أرسل عليهم المسوت» 
فشاورهم فقالوا أما العدو فلا طاقة لنا بهم وأما الجوع فلا صبر لنا 
عليه ولكن الموت» فارسل عليهم الموت فمات منهم في ثلاثة أيام 
سبعون ألفأ». قال رسول الله يَكيه: «فانا أقول الآن حيث رأى 
كثرتهم اللهم بك أحاول.وبك أصاول وبك أقاتل» (قال: وكان إذا 
حدث بها الحديث حدث بهذا الحديث الآخر قال: كان ملك من 
الملوك الخ) قال الحافظ بن كثير: وهذا السياق ليس فيه صراحة أن 
سياق هذه القصة من كلام النبي كَكلِ. قال شيخنا الحافظ أبو 
الحجاج المزي: فيحتمل أن يكون من كلام صهيب الرومي فإنه 
كان.عنده علم من أخبار النصارى انتهى. وقال الحافظ في «الفتح»: 
صرح برفع القصة بطولها جماد بن سلمة عن ثابت عن عبدالرحمن 
بن أبي ليلى :عن صهيب ومن طريقه أخرجها مسلم والنسائي 
وأحمد ووقفها معمر علن ثابت ومن.طريقه أخرجها الترمذي. 
انتهى. قلت: في «صحيح مسلم» عن صهيب أن رسول الله يك 
قال: «كان ملك فيمن كان قبلكم وكان له ساحر... الخ؛ (غلاما 
فهما) أي سريع الفهم (أو قال فطنا) أي حاذقاً (لقنا) أي حسن 
التلقن لما يسمعه وهذه الألفاظ الثلاثة بوزن كتف بفتح:الكاف 
وكسر الفوقية (فنظروا له) أي للكاهن (على ما وصف) أي ذكر لهم 
الكاهن (فامروه) أي فوج دوا غلاماً على ما وصفه فأمروه (أن 
يختلف إليه) أي يتردد إليه (راهب في صومعة) الراهب واجد 
رهبان النصارى وهو من اعتزل عن الناس إلسى دير طلياً للعببادة 
والصومعة كجوهرة بيت للنصارى ينقطع فيه رهبانهم (قال معمر: 
أحسب أن أصحاب الصوامع كانوا يومئذ مسلمين) كما يدل عليه 
سياق هذه القصة (فلم ينزل به) أي الغلام بالراهب (قال: فأخذ 
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الغلام حجراً) وفي رواية مسلم: فقال: اليوم أعلم الساحر أفضل أم 
الراهب أفضل. فاخذ حجراً (قال: فسمع به أعمى) وفي رواية 
مسلم: «قأتى الراهب فأخبره فقال له الراهب: أي بني أنت اليوم 
أفضل مني قد بلغ من أمرك ما أرى وإنك ستبتلى فإن ابتليت فلا 
تدل علي» وكان الغلام يبرىء الأكمه والأبرص ويداوي الناس من 
سائر الأدواء فسمع جليس للملك كان قد عمي فأتاه بهدايا كثيرة» 
(لأقتلن كل واحد منكم قتلة) بكسر القاف أي بنوع عن القتل (لا 
أقتل بها صاحبه) صفة لقوله قتلة (فوضع المنشار) بكسر الميم آلة 
ذات أستان ينشر بها الخشب ونحوه (على مفرق أحدهما) المفرق 
كمقعد ومجلس وسط الرأس وهو الذي يفرق فيه الشعو (وقتشل 
الآخر بقتلة أخرى) وفي رواية مسلم: فجيء بالراهب فقيل له: 
ارجع عن دينك فأبى فدعا بالمنشار فوضع المنشار في مغرق رأسه 
فشقه به حتى وقع شقاه ثم جيء بجليس الملك فقيل له: ارجع عن 
ديئك فأبى فوضع المنشار فنٍ مفرق رأسه فشقه به حتى وقع شقاه»؛ 
فرواية مسلم هذه تخالف رواية الترمذي مخالفة ظاهرة ولم يظهر 
لي وجه الجمع فتفكر وتأمل. 

0- (جعلوا يتهافتون من ذلك الجبل) أي يتساقطون منه 
(ويتردون) من التردي أي يسقطون. وفي رواية مسلم: #فصعدوا به 
الجبل فقال: اللهم اكفنيهم بما شئت فرجف بهم الجبل فسقطوا» 
(فانطلق به إلى البحر فغرّق الله الذين كانوا معه وأنجاه) وفي رواية 
مسلم: «فذهبوا به فقال: اللهم اكفنيهم بما شئت فانكفات بهم 
السفينة فغرقوا وجاء يمشي إلى الملك» (حتى تصلبني) أي على 
جذع كما في رواية مسلم. قال في «القاموس»: صَلَبّه كضربه جعله 
مصلوباً كصَلْبَه (فوضع الغلام يده على صدغه حين رمي ثم مات) 
وفي رواية مسلم: «ثم رماه فوضع السهم في صدغه فوضع يده في 
صدغه في موضع السهم فماتث» (اجزعت) بكسر الزاي من الجزع 
محركة وهو نقيض الصبر (أن خالفك ثلاثة) أي الأعمى والراهب 
والغلام (فخد) أي شق (أخدودا) بضم الهمزة وسكون المعجمة 
الشق العظيم وجمعه أخاديد (يقول الله تبارك وتعالى فيه) أي في 
شأن هذه القصة. 

”- طقيِلَ4 أي لَمِنَ وهو جواب القسم وقيل: جوابه: «إن 
بَطْش رَبك لَشَدِيدُ4. لأصْحَابُ الأخدود» أي الملك الذي خد 
الأخخدود وأصحابه «الثار» بدل اشتمال من الأخدود ظذَاتٍ 
الْوَتُود وصف لها بأنها عظيمة لها ما يرتفع به لهبها من الحطب 
الكثير وأبدان الناس» وبعده «إِذْ» ظرف لقثل أي لعنوا حين 
أحرقوا بالنار قاعدين حولها «هُم عَلَيْهَا» أي حولها على جانب 
الأخدود طقُمُودُ» أي جلوس على الكراسي رَمُم» أي الذين 
خدوا الأخدود وهم الملك وأصحابه لعَلَى مَا يَفْعَلُونْ بِالْمُؤْيِنين» 


بالله من تعذيبهنم بالإلقاء في النار إن لم يرجعوا عن إيمانهم 
<شهُودٌ» أي حضور. روي أن الله أنجى المؤمنين الملقين في النار 
بقبض أرواحهم قبل وقوعهم فيها فخرجت النار إلى من ثم 
فاحرقتهم ١‏ وَما نََمُوأْمِنْهُمْ إلا أن يُؤْمِئُوأ» أي ما عابوا متهم وما 
أنكروا إلا الإيمان كقوله: 
ولاعيب فيهم غير أن سيوفهم بهن فلول من قراع الكتائب 
«بالله الْعَِي الْحَمِيدِ» ذكر.الأوضاف التي يستحق بها أن يؤمن 
به وهو كونه عزيزاً غالباً قادراً يخشى عقابه حميداً منعماً يجب له 
الحمد على نعمته ويرجى ثوابه. 

7- (قال: فيذكر أنه أخرج في زمن عمر بن الخطاب الخ) قال 
ابن إسحاق: وحدثني عبدالله بن أبي بكر بن محمد بن عصرو بن 
حزم أنه حدث أن رجلاً من أهل نجران كان زمان عمر بن الخطاب 
حفر خربة من خرب نجران لبعض حاجته فوجد عبدالله بن التسامر 
تحت تحت دفن فيها قاعداً واضعاً يده على ضربة في رأسه مسكاً عليها 
بيده فإذا أخذت يده عنها انبعث دما وإذا أرسلت يده.ردت عليها 
فأمسكت دمها وفي يده خاتم مكتوب فيه ربي الله فكتب فيه إلى 
عمر بن الخطاب يخبره بأمره فكتب عمر إليهم أن أقروه على حالسه 
وردوا عليه الذي كان عليه ففعلوا. 

8- قوله: (هذا حديث حسن غريسب) وأخرجه أحمد ومسلم 
والنسائي ولم يذكروا الحديث الأول منه.. 

/الا- باب ومن سورة الغاشية7) 


يسم الله الرحمن الرحيم 

0 [صحيح. رواه مسلم] حدثنا مُحمَدُ بن بَشَارٍ 
حدثنا عبدالرحْمَنِ بن مَهْدِي» حدثنا سُفَيَانُ عن أبي الزْبَيْرٍ 
عن جَابر قَال: ١قَالَ‏ رَسُولٌ الله يكللة: «أمِرت أن أقَايِلَ اناس 
حَتَى يَُولُوا لا له إلا الله”" فَإذًا قَالُوهَا عْصَّمُوا مني دِمَاءَهُمْ 
وَأمْوَالَهُم إل بحَقها وَحِسَابهُمْ عَلَى الها ثُمْ قَرَا: «إنمَا أنت 
مُذكر لنت عَلَيْهمْ ِمْصَيْطِر4». 

[م: 5١‏ ده*2] [ه: 91174 1]. 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حَسَنّ صحيح”". 

-١‏ مكية؛ وهي ست وعشرون آية. 

1- قوله: (أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا لا إله إلا اللّه الخ) 
سبق شرحه في أول كتاب الإيمان ؤْإِنْمَا أنت مُذَكَرُه أي ليس 
عليك إلا التذكير والوعظ 9لْسْت عَلَيْهِم بِسْسَيْطرٍ» وفي قراءة 
بالسين بدل الصاد أي بمسلط حتى.تكرههم على الإيمان. 

قال النووي: قال المفسرون: معناه إنما أنت واعظ ولم 
يكن النبي يك أمر إذ ذاك إلا بالتذكير ثم أمر بعد بالقتالء والمسيطر 
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المسلط وقيل: الجبار:وقيل: الربٍ. انتهى. 

“7ت قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 

والنسائي والحاكم. 
- باب ومن سورة الفجر'" 
بسم الله الرحمن الرحيم 

5- [ضعيف الإسننادء ضعفه المباركفوري 
والألباني] حدثنا بو حفص عَمْرو ب بن عَلِي”"2 حدثنا 
عبدالرْحْمَن بن مهدي وأبو 28 قَالاً: أخبرنا هَمَامْ عَن قَنَادَةَ 
عن عِمْرَانَ بن عِصَام عن رَجُل من أهل البَصْرَةٍ عن عِمْرَانَ 
ابن حُصَيْنِ أن ابي وك ميل عن النتفع والوثرء فََال: هي 
الصّلاة بَْضْهَا شم وَبمْضها وتر؟. 

قال: هَذَا حَلِيث غريب لا نَعْرقُُ إلا مِنْ حَدِيث قَنَادَ 
وَقَد رَوَاهُ اليد بن قيس الحداني عَن قَنَادة أيضاً. 

-١‏ مكية» وهي ثلاثون آية» وقيل: نسع وعشرون. 

7- قوله: (حدثنا أبو حفص عمرو بن علي) الفلاس (وأبو 
داود) الطيالسي (قالا: أخبرنا همام) بن يحيى الأزدي العرذي (عن 
عمران بن عصام) الضبعي بضم المعجمة وفتح الموحدة أبي عمارة 
البصري والد أبي جمرة بالجيم فتل يوم الزاوية سنة ثلاث وثمانين 
من الثانية وقيل: له صحبة. كذا في فالتقريب». وقال في «تهذيب 
التهذيب» في ترجمته: روى عن عمران بن حضين وقيل: عن رجل 
عنه في ذكر الشفع والوتر وروى عنه قتسادة وغيره. قوله: (بعضها 
شفع) كالرباعية والثنائية (وبعضها وتر) كالمغرب فإنها ثلاث وهي 
وتر النهار وكذلك صلاة الوتر في آخر التهجد من الليل. وفيه أن 
المراد بقوله تعالى: <والشقع والوثر» الشفع من الصلاة والوتر 
منها لكن الخديث في إسناده رجل مجهول وهو الراوي له عن 
عمران بن حصين. وقيل: المراد شفع كل الأشياء ووترها كالكفر 
والإيمان والهدى والضلال والسعادة والشقاوة والليل والتهار 
والسماء والأرض والبر والبحر والشمس والقمر والجن والإنسء» 
وقيل: شفع الليالي ووترهاء وقيل: الشفع يوم عرفة ويوم النحر 
والوتر ليلة يوم النحرء وقيل: الشفع الخلق والوتر الله الواحد 
الصمدء وقيل: الشفع عشر ذي الحجة والوتر أيام منى الثلائة» 
وقيل: المراد بالشفع والوتر العدد كله لأن العد لا يخلو عنهما 
وقيل: الشفع الحيوان لأنه ذكر وأنئى والوتر الجماد؛ وفيه أقوال 
أخرى ذكرها صاحب «فتح البيان» وقال: ولا يخفاك ما في غالب 
هذه الأقوال مسن السقوط البين والضعف الظاهر والاتكال في 
التعيين على مجرد الرأي الزائف, والذي ينبغي التعويل عليه ويتعين 
المصير إليه ما يدل عليه معنى الشفع والوتر في كلام العرب وهما 


0 ميل 


معروفان واضحان. فالشفع عند العرب الزوج والوتر الفرد ‏ فالمراد 
بالآية إما نفس العدد أو .ما يصدق عليه من المعدودات بأنه شفع “أو 
وترء وإذا قام دليل على تعيين شيء من 
الآية فإن كان الدليل يدل على أنه المراد نفسه دون غيره فذاك» وإن 
كان الدليل يدل على أنه مما تناولته هذه الآية لم يكن ذلك مانعاً 
من تناولها.لغيره. انتهى. 

7- قوله: (هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث فتادة) 


من المعدودات في تفسير هذه 


وأخرجه أحمد وابن جرير وفني سنده رجيل مجهول (وقدارواه 


اخالد بن قيس الحداني أيضاً عن قتبادة) رواه ابن جرير منن هذا 


الطريق قال: أخبرنا نصز.بن علي حدثني أبي حدثني خالد بن قيس 
عن قتادة عن عمران بن عصام عن عمران بن حصين عن النبي يك 
فأسقط ذكر: الرجل المبهم. وخالد بن قيس هذا هو خالد بن قيس 
بن رباح الأزدي الحداني البصري صدوق يغرب من السابعة: وقال 
الحافظ ابن كثير: وعندي أن وقفه على عمران بن حصين أشبه :والله 
أعلم: انتهى. وأخرج عبدالرزاق وعبد بن حميد هذا الحديث 
موقوقاً على عمران فهذا يقوي ما قاله ابن كثير. 

- باب ومن سورة #وَالتشمْسِ وَضْمُحَاهًا 7" 

بسم الله الرحمن الرحيم 

4 77- [متفق عليه] حدثنا هَارُونُ بن إسحاق الهَمْدَانِيَ» 
حدنا عبْدة بن مان عن هشسام بن عُروة عن أيه عن 
عبدالله بن زَمْعَة""" قال: «سَمِعْت النبي يك يَْما يَذَكُرْ الناقة 
الي عَقَرَهَا فقالَ: «إذَا الْبَعَثْ أشقَاهًا» الْبَعَت لَهَا رَجْلَ 
ارم عَزِيرُ ميم في رَهْطِهِ فل أبي زَهْمَة نم سَمِعته يَذْكْرْ 
النسّاء فقال: لآم يَعِْد أحَدكم فَبَجلد امْرَأَهُ جلْدَ العبْد ولَعَلَهُ 
أن يُضَاجِعَهَا مِنْ آخير يَْمِ. قَال: ثُمّ وَعَظَهُمْ في ضَحكهم مِنْ 
الضَرْطَةٍ فقال إلأمَ يَضْحَكُ أَحَدَكُمْ مِمًا يَفْعَلُ». 

[خ: لال 4947][م: 1866؟] [ن: 144][ه: 
.]١941*‏ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنْ صحيح'". 

-١‏ مكية» وهي خمس عشرة آبة. 

7- قوله: (عن عبدالله بن زمعة) بن الأسود بن المطلب بن أسد 
القرشي الأسدي صحابي مشهور استشهد يوم الدار مع عثمان. 
قوله: (يذكر الناقة) أي المذكورة في قوله تعالى: « فَقَالَ لَهُمْ 
رَسُول الله نَاقَة الله وَسْقْيَاهَا» وهي ناقة صالح عليه السلام (والذي 
عقرها) أي ويذكر الذي عقر الناقة أي ضرب قوائمها بالسيف 
فقطعها وهو قدارين سالف وهو أحيمر ثمود الذي قال الله تعالى 
فيه: طقَنَادَوَأ صَاحِبْهُمَ فَتَمَاطَى فَمَفْرَ» وذكر ابن إسحاق في المبتدأ 


كع؟” 
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وغير واحد أن سبب.عقرهم الناقة أنهم كانوا اقترحوها على صالح 
عليه السلام فأجابهم إلى ذلك بعد أن تعتتوا في وضفها فأخرج الله 
له ناقة من صخرة بالصفة المطلوية فآمن بعض وكفر بعض» واتفقوا 
على أن يتركوا الناقة ترعى حيث شاءت وترد الماء يوماً بعد يوم 
وكانت إذا وردت تشرب ماء البئر كلهء وكانوا يرفعون حاجتهم من 
الماء في يومهم للغد ثم ضاق بهم الأمر في ذلك فانتدب تسعة 
رهط منهم قدار المذكور فباشر عقرهاء فلما بلغ ذلك صالحا عليه 
السلام أعلمهم بأن العذاب سيقع بهم بعد ثلاثة أيام فوقع كذلك 
كما أخبر الله سبحانه وتعالى في كتابه وأخرج أحمد وابن أبي حاتم 
من حديث جابر رفعه: «أن الناقة كانت ترد يومها فتشرب جميع 
الماء ويحتلبون منها مثل الذي كانت نث 
ابن عياش وفي روايته عن غير الشاميين ضعف وهذا منها كذا في 
«الفتح» لذ انبَمَث» أي قام وأسرع «أثلقامَا» أي أشقى ثمود 
وهو قدار ين نال (اتيجف لها) أي تسق الناقنة برفناتهم ارج 
عارم) بالعين والراء المهملتين أي صعب على من يرومه كشير 
الشهامة والشر (عزيز) أي شديد فقوي وقيل: قليل المثل (منيع) أي 
قوي ذو مئعة أي رهط يمنعونه من الضيم (في رهطه) أي قومه 
(مثل أبي زمعة) أي في عزته ومنعته في قومه وهو الأسود المذكور 
جد عبدالله بن زمعة» وكان الأسود أحد المستهزئين ومات على 
كفره بمكة وقتل ابنه زمعة يوم بدر كافراً أيضاً. وفي رواية للبخاري: 
«مثل أبي زمعة عم الزبير بن العوام». قال الحافظ: هو عم الزبير 
مجازا لأنه الأسود بن المطلب بن أسد والعوام بن خويلد ابن أسد 
فنزل ابن العم منزلة الأخ فأطلق عليه عمّاً بهذا الاعتباره كذا جزم 
الدمياطي بإسم أبي زمعة هنا وهو المعتمد (قم سمعته) أي النبي 
يكل (يذكر النساء) أي ما يتعلق بهن استطرادا فذكر مايقع من 
أزواجهن (إلى ما يعمد) بكسر الميم أي يقصد (فيجلد امرأته) أي 
فيضربها يقال: جلدته بالسيف والسوط ونحوهما إذا ضربته (جلد 
العبد) بالنصب أي مثل جلد العبد. 


نسشرب» وفي سنده إسماعيل 


وفي رواية للبخاري: «بم يضرب أحدكم امرأته ضرب الفحل» 
فنهاهم عن ذلك» وفي رواية للبخاري: «لميضحك أحدكم مما 
يفعل؟4. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان والنسائي. 


يَفْعَى 74" 


:م - باب ومن سورة الااركي 


نك امش عليه] حداشا محمد بن بار حدا 
رعو سخ قا لاي 0 والتلي 


أ إلى اشنا قل ار ا 
كِب مَدْخَلّهَاه: فقال ألقَوْمُ: يَا رَسُولَ الله أقلاً تَكِلّ عَلَى 
كِمَابنًا فَمَن كان مِنْ أهل السّعَادَةٍ فَإنه يَعْمَلُ لِلسَعَادَة وَمَنْ 
كَانَ من أهل الشقاء فإنه يعمل للشقاء؟ قال: «بل اعملوا فكل 
ميسّر. أما من كان مِنْ أهل السّعَادَةٍ فإِنْه يُيْسْرٌ لِعَمَّل السَّعَادَة. 
وأا مَنْ كَانْ مِن أهل الشقاء فإِة يبَر لِعملٍ الشقاء. ثُمْ قََا: 
«نامًا مَنْ أَعْطّى”" وابَقَى وَصَدَقَ بِالْحسْتى فَسَيسْر لِليسمْرَى 
وَأمًا مَنْ بَخِلَ واستَْتَى وَكَذُبْ بالحملتى فَسَنْيْسْرَه لِلْعْْرَى4. 

لخ: 155] [م: /1541] [د: 4564]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثْ حَسَن صحيح”. 

-١‏ مكية؛ وهي إحدى وعشرون آية. 

1- قوله: (عن سعد بن عبيدة) السلمي (عن أبي عبدالرحمن 
السلمي) بضم السين وفتح اللام إسمه عبدالله بن حبيب. قوله: (كنا 
في جنازة في البقيع) بفتح الموحدة وكسر القاف وهو مقبرة المدينة 
(ومعه عود ينكت) بضم الكاف من النكت (به في الأرض) أي 
يضرب الأرض بطرفه فعل المتفكر في شيء مهم (ما من نفس 
منفوسة) أي مولودة يقال نفست المرأة ونفست فهي منفوسة 
ونفساء إذا ولدت (إلا قد كتب مدخلها) الذي تصير إليه من الجنة 
والنار. 

- 8 فَأمًا مَنْ أعطى» أي حت الله وبذل ماله في وجوه الخير 
«رائقى4 أي الله فاجتنب محارمه لوَصَدُقَ بِالْحُسْنَى4 قال ابن 
عباس: يقول لا إله إلا الله وعنه: صدق بالخلف به أي أيقن أن الله 
سيخلف عليه ما أنفقه في طاعته» وقيل: صدق بالجنة؛ وقيل: صدق 
بموعد الله الذي وعده أن يثيبه فَسَنْيِسرْهُ4 أي نهيئه طِلِلْيسْرَى» 
أي للخلة اليسرى وهي العمل بما يرضاه ربه 8 وَأمًا مَّن بَخِل» أي 
بحق الله ظوَاْتَفْنَى4 أي عن ثواب الله تعالى فلم يرغب فيه 8 
كدب بِالْحُسْنَى4 أي بلا إله إلا الله وكذب بما وعده الله عز وجل 
من الجنة والثواب ل فَسَنيسمُْ لِْمُسْرَى4 أي للخلة المؤدية إلى 
الئار فتكون الطاعة أعسر شيء عليه وأشد أو سمى طريقة الخير 
باليسرى لأن عاقبتها اليسر وطريقنة الشر بالعسرى لأن عاقبتها 


5 


العسرء أو أراد بهما طريقي الجنة والثار» وتقدم حديث علي هذا 
مختصرا في باب الشقاء والسعادة من أبواب القدر. 


- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة: 


١م-‏ باب ومن سورة ل والف سي 07 


بسم الله الرحمن الرحيم 

6 سي علله] ددا ابن بي عمرا حك امنيا 
ابن عَيينة عن الأمودٍ بن قيس" ' عن جُنْدْب البَجَلِيَ قال: 
«كنت مَعَ ابي يل في غَارٍ ديت إصبَمه فقال ابي ة: 

دمل أنْت إلا إصبَعٌ قيتع . وفي سَبيل الله ما لَقِيت» 

قَالَ: َأنِطَا عَلَيِْ جبْريل عليه السلام فال المُشرِكُون: قد 
وُدَعَ مُحَمَدٌ فأنرَلَ الله تبارَكَ وتعّالى «ما وَدَعَك رَبك وما 

لخ: كدحك ١496][م:‏ كفلاك /اؤلا١].‏ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنْ صحية””". قل روَاةٌ 
شُعَبَةُ وَالْوْرِيَ عن الأمنودٍ بن قيس. 

-١‏ مكية؛ وهي إحدى عشرة آية. 

؟- قوله: (عن الأسود بن قيس) العبدي (عن جندب) بضم 
أوله والدال وتفتح ابن عبدالله بن سفيان (البجلي) بموحمدة وجيم 
مفتوحتين قوله: (كنت مع النبي يك في غار) بالغين المعجمة 
وبالراء وكذا هو في «صحيح مسلم». قال النووي كذا هورفي 
الأصول «في غار». قال القاضي عياض: قال أبو الوليد الكناني: 
العله غازياً» قتصحف كما قال ذ في الرواية الأخرى «في بعض 
المشاهد؛ وكما جاء في رواية البخاري: «بينما النبي وق يمشي إذ 
أصابه حجر» قال القاضي: وقد يزاد بالغار هنا الجمع والجيش لا 
الغار الذي هو الكهف فيوافق رواية: #بعض المشاهد» ومنه قول 
علي: ما ظنك بامرىء جمع بين هذين الغازين أي العسكرين 
والجمعين. انتهى. (فدميت إصبعه) يقال: دمي الشيء يدمي دما 
ودمياً فهو دم مثل فرق يفسرق فرقاً فهو فرق والمعنى أن أصبعه 
جرحت فظهر منها الدم (هل أنت) معناه ما أنت (دميت) بفتح 
الدال صفة للأصبع والمستثنى فيه أعم عام الصفة أي ما أنت يا 
أصبع موصوفة بشيء إلا بأن دميت كأنها لما توجعت خاطبها على 
سبيل الاستعارة أو الحقيقة معجزة تسليا لها أي تثبتي فإنك ما 
ابتليت بشيء من الهلاك والقطع سوى أنك دميت ولبم يكن ذلك 
أيضاً هدراً بل كان في سبيل الله ورضاه (وفي سبيل الله مسا لقيت) 
لفظ (ما» هنا بمعنى الذي. أي الذي لقيته محسوب في سبيل الله 
(وأبطأ عليه جبريل) أي تأخر واحتبس. قال الحافظ: والحق أن 
الفترة المذكورة في سبب نزول «والضحى 4 غير الفترة المذكورة 


في ابتداء الوحي فإن تلك دامت أياما وهذه لم تكن إلا ليلتين أو 
ثلاثاً (قد وُدُع محمد) بصيغة المجهول من التوديع أي ترك «إما 
ودعك ربك وما قلى» أي ما تركك وما أبغضك. قاله ابن عباس» 
والقلاء البغض يقال: قلاه يقليه قلاء وقال: وما قَلَى4 ولم يقل: 
وما قلاك لموافقة رؤوس الآي. 

'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشسيخان 
والنسائي وابن أبي حاتم وابن جرير. 

كلمل - باب ومن سورة «الم تشطرح 14" 
بسم الله الرحمن الرحيم 
متفق عليه] حدثنا مُحمَّدُ بن بَشَارِه حدثنا 

محمد بن جَعمر'" ' وابن' أبي عَدِيّ عن سَعِيدٍ بن أبسي عروبة 
عن قَنَادةَ عن أَنّسِ بن مَالِكٍ عَن مالك بن صّعْصّعَة -رَجَل 
من قَوْمِه- أن النبي الله وك قال: نما آنا ون التبتو ين 
النائم وَالبْقَظّان”" إِذْ سَمِعْت قاثلاً يقُول: أحَد بْيْنَ التْلأنَةٍ 
نأي بطسنحو نوفيا نا( شرح متذري إلى كذ 
وكذا» قال قَتَادَة: قلْتْ -يَعنِي قلت لأنسس بن ماللك: -ما 
يَعْنِي؟ قال: إلى أمنفل بَطَنِيء قال: «فاستخرج قَأْبِي ففسل 
َي بناء زم َم أذ كانهف خعي إبنلا كمف زفي 
الحدريث ث قِصة طويلة. 

[خ: 7 لالم [م: .]1١4‏ 


7 [متة 


قال أبو عيسى: هذا حَِِث حَسَنٌ صحيح. وَقَدْرَوَاهُ 
هِشام الدَسْتوَائِي وَهَمَامٌ عن قتادة. وفيه عَن أبي 0 

-١‏ مكية» وهي ثمان آيات. 

- قوله: (أخيرنا محمد بن جعفر) المغروف بغندر (عن 
سعيد) هو ابن أبي عروبة (عن مالك بن صعصعة) الأنصاري 
المازني صحابي روىعنه أنس حديث المغراج كأنه مات قديما كذا 
في «التقريب». وقال الحافظ في «الفتح»: ما له في البخاري ولا في 
غيره سوى هذا الحديث ولا يعرف روى عنه إلا أنس بن مالك. 

"- قوله: (بينما أنا عند البيت بين النائم واليقظان) قال النووي: 
قد يحتج به من يجعلها رؤيا نوم ولا حجة فيه إذ قد يكون ذلك 
حاله أول وصول الملك إليه وليس في الحديث ما يدل على كونه 
نائماً في القصة كلها انتهى. وقال الحافظ: هو محمول على ابتداء 
الحال ثم لما خرج به إلى باب المسجد فأركبه النبراق استمر في 
يقظته» وأما ما وقع في رواية شريك الآثية في التوحيد في آخر 
الحديث: فلما استّيقظتء فإن قلنا بالتعدد فلا إشكال وإلا حمل 
على أن المراد باستيقظت أفقت أي أنه أفاق مما كان فيه من شغل 


البال بمشاهدة الملكوت ورجع إلى العالم الدنيوي. انتهى. وقال 


514 


تحفة الأحسوذي - كتاب تفسير القرآن 


القرطبي: يحتمل أن يكون استيقاظاً من نومة نامها بعد الإسراء لأن 
إسراءه لم يكن طول ليلة وإنما كان في بعضها. انتهى. 

اعلم أنه وقع في هذه الرواية: (بيئما أنا عند البيت): ووقع في 
رواية: (بينما أنا في الحطيم) وريما قال: (في الحجر)؛ وفي رواية 
الزهري عن أنس عن أبي ذر: (فرج سقف بيني وأنا بمكة)؛ وفي 
رواية الواقدي بأسانيده أنه أسري به مسن شعب أبي طالب. وفي 
حديث أم هانىء عند الطبراني أنه بات في بيتها قال: ففقدته من 
الليل فقال: إن جبريل أتاني قال الحافظ: والجمع بين هذه الأقوال 
أنه نائم في بيت أم هانىء وبيتها عند شعب أبي طالب ففرج سقف 
بيته وأضاف البيت إليه لكونه كان يسكنه فتزل منه الملك فأخرجه 
من البيت إِلَى المسجد فكان به مضجعاً وبه أثر النعاس. وقدوقع 
في مرسل الحسن عند ابسن إسحاق أن جبريل أتاه فأخرجه إلى 
المسجد فأركبه البراق وهو يؤيد هذا الجمع (إذ سمعت قائلاً 
يقول: أحد بين الثلاثة) وفي رواية مسلم: «إذ سمعت قائلاً يقول: 
أحد الثلاثة بين الرجلين». قال الحافظ: المراد بالرجلين حمزة 
وجعفر والنبي 6 كان نائماً بينهما (فأتيت) بصيغة المجهول 
(بطست) بفتح الطاء وإسكان السين المهملتين إناء معبروف وهي 
مؤنثة ويقال فيها طلس بتشديد السين وحذف الثناء وطسة أيضاً 
(فيها) أي في الطست (فشّرح) بالبناء المفعول من الشرح أي شق 
(صدري إلى كذا وكذا) وفي رواية للشيخين: «فشق من النحر إلى 
مراق البطن» (ثم حشي) أي ملىء (إيماناً وحكمة) بالنصب على 
التمييزء وهذا المَلَّءٌ يحتمل أن يكون على حقيقته وتجسيد المعاني 
جائز كما جاء أن سورة البقرة تجيء يوم القيامة كأنها ظلة والموت 
في صورة كبشء وكذلك وزن الأعمال وغير ذلك من أحوال 
الغيب. وقال البيضاوي: لعل ذلك من باب التمثيل إذ تمثيل 
المعاني قد وقع كثيراً كما مثلت له الجنة والنار في عرض الحائط 
وفائدته كشف المعنوي بالمحسوس. وقال ابن أبي جمرة: فيه أن 
الحكمة ليس بعد الإيمان أجل منها ولذلك قرنت معه ويؤيده قوله 
تعالى: ومن يُوْتَ الْحِكمَة فَقَذ أوتي حيرأ كثيرأ» وأصح ما قيل 
. في الحكمة أنها وضع الشيء في محله أو الفهم في كتاب الله فعلى 
التفسير الثاني قد يوجد الحكمة دون الإيمان وقد لا توجد وعلى 
الأول فقد يتلازمان لأن الإيمان يدل على الحكمة وأورد الترمذي 
هذا الحديث في تفسير قوله تعالى: ألم نَدلرَح لَك صّدْرَلة4. قال 
الحافظ ابن كثير: ع سس سارك ف و نه 
فسيحاً رحيباً كقوله: فَمَن يرد الله أن هليه يرح مدر 
للإسْلام» وكما شرح الله صدره ه كذلك جعل شرعه فسيحاً واسعاً 


سمحاً سهلاً لا حرج فيه ولا إصر ولا ضيق» وقبل: : المراد بقوله: , 


ألم نشترّح لَك صدرَلة4 شرح صدره ليلة الإسراء كما تقدم من 


رواية مالك بن صعصعة:؛ وقد أورده الترمذي ههنا وهذا ؤإن كان 
واقعاً ليلة الإسراء كما رواه مالك بن صخصعة. ولكن لا منافاة فإن 
من جملة شرح ضدره الذي فعل بصدره ليلة الإسراء وما نشأ عنه 
من الشرح المعنوي أيضاً. انتهى. قوله: (وفي الحديث قصة طويلة) 
أخرج الشيخان هذا الحديث بالقصة الطويلة. 
4- قوله: (وفيه عن أبي ذر) أخرج حديثه الشيخان. 
7م/- باب ومن سورة والتبه 00 
بسم الله الرحمن ن الرحيم 

1 [ضعيسف. ضعفه الترمذي والمباركفوري 
والألباني] حدثنا ابن أبي عْمَرَ حدثنا سُفْيَانُ مَن إِسْمَاعِيلَ 
ابن ميل" قال: سَمِمْتُ رَجْلا بَدوياً أعرَابيَا يقول: سَمِعْتُ 
أَا هريْرَة يَرُويهِ يَقُولَ: «مَنْ قَرَأ سُورَة: «وَالئْينٍ والرينُون» 
فَقراً: ٍِألَيْسَ الله بأحَكم الحاكمين» فَليقْل: بَلَى وأنا عَلَى 
ذَلِكَ مِن الشاهِدين». 

زد: /لا4ها. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث إِنْما يُرْوَى بِهَذَا الإسنّاد؟" عَنْ 
هَذَا الأغرابي عَن أبي هَرَيْرَة وَل يُسَمَى. 

-١‏ - مكية» وهي ثمان آيات. 

7- قوله: (عن إسماعيل بن أمية) بن عمرو بن سعيد بن العاص 
ابن أمية الأموي ثقة ثبت من السادسة. قوله: أَلْيْس الله بأحكم 
الْحَاكِِين» أي أقضى القاضين يحكم بينك ونين أهل التكذيب بك 
يا محمد (فليقل بلى) أي نعم (وأنا على ذلك) أي كونك أحكم 
الحاكمين (من الشاهدين) أي أنتظم في سلك من له مشافهة في 
الشهادتين من أنبياء الله وأوليائه: قال ابن حنجر: وهذا أبلغ من أنا 
شاهد ومن ثم قالوا في (وَكَانَت مِن الْقَائِينَ4 وفي فإِنْهُ في 
الآخيرَةٍ لَمِنَ الصّالِحِينَ» أبلغ من وكانت قانتة ومن إنه في الآخرة 
صالح لأن من دخل في عداد الكامل وساهم معهم: الفضائل ليس 
كمن انفرد عنهم. انتهى. وهذا الحديث أخرجه الترمذي هكذا 
مختصراً, ؤزاد أبو داود في روايته: ومن قرا طلا أَقْيِم بِيَوْم 
الْقِيَامَةِ» فانتهى إلى اليس ذَلِكَ بقاِر عَلَى أن يُْيِي الْمَوْنَى» 
فليقل: بلى. ومن قرأ: ؤرَالْمرْسَلات» فبلغ «قباي حَدِيث بَعْذَهُ 
يُؤْمِئْونَ» فليقل:* :آمنا بالله. والحديث يدل علئ أن من يقرأ هذه 
الآيات يستحب له أن يقول تلك الكلمات سواء كان في الصلاة أو 
خارجهاء وأما قولها للمقتدي خلف الإمام فلم أقف على حديث 
يدل عليه. 

"'- قوله: (هذا حديث إنما يروى بهذا الإسناد الخ) وأخرجه 
أحمد وأبو داود وهو حديث ضعيف لجهالة الأعرابي. . 
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4- باب ومن سورة إإقْرَا باسلم رَيكَ74©) 


بسم الله الرحمن الرحيم 
لمنانالة [صحيح» رواه البخاري] حدثنا عبد عبد بر بن حَمَيِدٍ 


أخبرنا عبدالررَاق عَن مَعْمَرِا"' عن عبدالكَري اقرع عن 


ِكْرِمة عن ابن عباس رضي الله عنهما فسنم الْيائَة نيَة4. 
قال: َال أبُو جَهل: لَبِنْ رايت مُحَمداً يُصَلَي لأطأن عَلَى 
عُنقِه. فقا ابي ب الو فل أنه الملة غيان. 

لخ: 4 5 4). 

قال أبو عيسى: : هَذَا حَرِيثْ حَسَن صحيحٌ غرد 

48- [صحيح الإسناد] حدثنا أبو مَعِيدٍ الأشج 
حدئا بو لد الم من قاة بن أبي جد هن مكو لذن 
ابن عَبّاسِ قال: : كان النبي يه يُصَلَي فَجَاءَ بو جَهلٍ فقال: 
لم نك عن هذا؟ ألم أنقك عن هَذا؟ ام نك عَنْ هَذا؟ 
فانصرّف النبي وك فَربره فقال أبُو جَهْل: إنك لتَعْلَمٌ ما بهًا 
ناد أكثْرٌ مِني» فَانْرَلَ الله تبارّك وتعالى: تيدم اديه سَنَدمْ 
الرْبانيّة4. فقالَ ابن عبّاس: فوالله لَوْ دَعَا نَادِيْهُ لأخدتة رْبائيَة 
اللّه. 


0 


201 
3 


3 قال: هذا حَدِيثْ حَسَّنّ غريبٌ صحيح””. وَفِيِهِ عن أبي 
هُرَيْرَة رضي الله عنه. 

-١‏ وتسمى سورة العلق» مكية وهي تسع عشرة آية. 

1- قوله: (عن معمر) بن راشد الأزدي (عن عبدالكريم 
الجزري) هو ابن مالك. قوله: (قال أبو جهل) هذه من مرسلات 
ابن عباس لأنه لم يدرك زمن قول أبي جهل ذلك. لأن مولده قبل 
الهجرة نحو ثلاث سنين ويحمل على أنه سمعه من النبي ككل أو 
من صحابي آخر (لئن رأيت محمدا يصلي) زاد البخاري: اعند 
الكعبة» (لأطأن) بصيغة المضارع المتكلم مؤكدة باللام والنون 
الثقيلة من الوطء وهو الدوس من باب سمع يسمع (لو فعل) أي 
أبو جهل (لأخذته الملائكة) المراد بالملائكة الزبانية وهم ملائكة 
العذاب (عيانا) يقال: لقيه أو رآه عيانا أي مشاهدة لم يشك في 
رؤيته» وإنما شدد الأمر في حق أبي جهل ولم يقع مثل ذلك لعقبة 
بن أبي معيط حيث طرح سلي الجزور على ظهره يك وهو يصللي 
لأنهما وإن اشتركا في.مطلق الأذية حالة صلاته لكن زاد أبو جهسل 
بالتهديد وبدعوى أهل طاعتبه وبإرادة وطء العنق الشريف. وفي 
ذلك من المبالغة ما اقتضى تعجيل العقوبة له لو فعل ذلك ولأن 
سلي الجزور لم يتحقق نجاستها وقد عوقب عقبة بدعائه وَل عليه 
وعلى من شاركه في فعله فقتلوا يوم بدر كذا في «الفتح». 


*- قوله: (هذا حديث جسن غريب صحيح) وأخرجه أحمد 


افْسَاءَهُ ذَلِك» فَنَرَلَت: «إنا أَعْطْيْنَاكَ الكئر» يا محمد 


والبخاري والنسائي. وأبن جرير: 

4- قوله: (عبدالله بن سعيد) الكندي أبو سعيد الأشج الكوفي 
(حدثنا أبو خالد الأحمر) إسمه سسليمان بن حيان الأزدي. قوله: 
(فانصرف النبي 5ف) أي عن صلاته (فزبره) بزاي موحدة فراء 
كنصر وضرب أي نَهّرَ النبي ل أبا جهل وأغلظ له في القول» وني 
رواية ابن جرير: فأغلظ له رسول الله يل وانتهره (ما بها) أي بمكة 
(ناد أكثر مني) وفي رواية ابن جريسر والله إني لأكثز هذا الوادي 
نادياً. قال في «النهاية»: النادي مجتمع القوم وأهل المجلس فيقع 
على المجلس وأهله طفَلْيَدْعٌ نَادِيَهُ4 أي أهل ناديه لأن النادي من 
المجلس الذي يجلس وينتدي فيه القوم ويجتمعون فيه من الأهصل 
والعشيرة ولا يسمى المكان نادياً حنى يكون فيه أهله. والمعنى 
ليدع عشيرته وأهله ليعيدوه وينصروه لسَسنَدْعُو الرْبَائية» أي 
الملائكة الغلاظ الشداد وهم خزنة جهنم شموا بذلك لأنهم 
يدفعون أهل النار إليها بشدة مأخوذ من الزبن وهو الدفع. قيل! 
واخدها زابن وقيل زبنية وقيل زبنى علئ النسب وقيل: هوإسم 


للجمع لا واحد له من لفظه كعباديد وأبابيل؛» وقال قشادة: هم 


الشرط في كلام العرب» وأصل الزبن الدفع والعرب تطلق هذا 
الإسم على من اشتد بطشه (لو دعا) أي أبو جهل (لأخذته زبانية 
الله) أي ملاتكته الغلاظ الشداد. 

0- قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيسح) وأخرجه أحمد 
والنسائي وابن جرير: قؤله: (وفيه عن أبي هريرة) أخرج حديشه 
النسائي وفي آخره: فلم يفجأهم منه إلا وهو أي أبنو جهمل ينكدص 
على عقبيه ويتقي بيديه فقيل له: ما لك؟ فقال: إن بيني وبينه لخندقا 
من نار وهولاً وأجتحة. فقال النبي ك: «لو دنا اختطفته الملائكة 
عضوا عضوأ). 

6- باب ومن سورة القدر'") 
بسم الله الرحمن الرحيم 

[قال الألباني: ضعيف الإسناد مضطرب ومتنه 
منكر] حدثنا مَحَمُودُ بن غَيْلآن) حدئبا أب دَاوهُ الطيايسي» 
أخبرنا القاسيم بن الل الحَدَانِي عَن يُوسُّفً بن د20 
قال: قام رَجُلَ إلى الحَسَن بن عل بَعْد ما بَاِع موي فقالة: 
سَوَدْتَ وْجُوة المُؤينين أو يا مُسَوَدَ وُجُو المُؤْنِينَ فقال: لا 
بتي رَحمَك الله فإ النبي 5 أري نبي أمبة على منهره 
هرا في الجنةء وتَرَلْت: <إنا انزلتاة”" في لَه ار وا 
أذراك ما لبْلَهُ القدر لَبْلَهُ القّذر عير ِنْ ألم شهر» يَمَلِكُهَا 


ل امنيس 
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بَعْدَكَ بو أمَيّة يا مُحمّدُ. قال القايم: فَعَدَدْنَاها فإذا هِيّ ألف 
شهر لا تَزِيدُ يَْما ولا تنقص. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث غَرِيبْ لا نَعْرِفُهُ إلا مِن هَذا 
لوج ين حلش القاميم بن الفضلٍ وقد قبل؛ : عَنْ القاميم بن 
الفَضل عَن يُوسُّف بن مَازن' “. والقاميم ب بن الفضل الْحُدَانِي 
هُوَْقَةُ ونَقَهُ يَحِيِى بن سعِيدٍ وعبدالرحْمَنِ بن مَهددِي. 
وَيُوسُفْ بن سَعْلدِ رَججْلَ مَجْهُول. وَلا نَمْرفُ هذا الحَِيث 
عَلَى هَذَا اللّنْظٍ إلا مِنْ هَذَا الْوَجْه. 

7" [حسن صحيح» رواه مسلم] حدثنا ابن أبي 
عُمّر حدثنا سَقَيّانُ عن عَبْدَةَ بن أبي لَبَابَة*» وعاصم هو ابن 
بهدلة» سَمِعًا زر بن حَبَيش وزرٌ بسن حُبَيِشٍ يكنى أبا مريم 
يقُول: قلت لأبيّ بن كغبه: إن أخماك عبدالله بن مَسْعُودٍ 
يقول: مَن يق اْحَول يُصِب ليله القَذرء فقال: يَغْفِرَ الله لأبي 
عبدالرَحْمَن لْقَذ َلِمَ ها في العَثثر الأوَاخخِرٍ مِنْ رَمَضَانٌ 
وأنها له سَنعِ ومنشرين ولكنة أزا أن لا يكل النناس ف 
حَلف لا يَسثِي أنْها ْلَه وَعِشرين. . قال: قُلَْتْ له: بايا 
شنيء تَقُول ذلك يا أ التَير؟ قال: بالآية الَتِي أخبرنا رَسَّولُ 
لله يكل أو بِالعَلامٍَ أن الشمْس تَطْلِعٌ يَوْمَئْلٍ لا شعَاعَ لَهًا. 

[م: 7'كلا] [د: ]١12/4‏ [ن: "4١5‏ - الكبرى]. 

قال ابو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَن صحية”. 

-١‏ قيل: هي مكية؛ وقيل: مدنية؛ وهي خمس آيات. 

7- قوله: (عن يوسف بن سعد) الجمحي مولاهم البصري 
ويقال: هو يوسف بن مازن ثقة من الثالئة (قال: قام رجل) وفي 
رواية ابن جرير من طريق القاسم بن الفضل عن عيسى بن مازن: 
قال: قلت للحسن ابن علي رضي الله عنه الخ (إلى الحسن بن 
علي) بن أبي طالب (يعدما بايع) أي الحسن بن علي (معاوية) أي 
ابن أبي سفيان صخر بن حرب بن أمية الأموي أبا عبدالرحمن 
الخليفة صحابي أسلم قبل الفتح وكتب الوحي ومات في رجب 
سنة ستين وقد قارب الثمانين (أو يا مسود وجوه المؤمنين) كلمة أو 
للشك (لا تؤنبني) بصيغة النهي من التأنيب وهو المبالغة في 
التوبيخ والتعنيف (أري) بصيغة المجهول من الإراءة أي في المنام 
(بني أمية على منبره) وفي رواية ابن جرير: أري في منامه بني أمية 
يعلون منبره خليفة 

- <«إنا أَنرلنَاهُ4 أي القرآن جملة واحدة من اللوح المحفوظ 
إلى سماء الدنيا طني لَيْلَةِ الْقَدْر» أي الشرف والعظم لوَمًا 
أذرَاك4 أي أعلمك يا محمد هما لَيْلَةُ القذر» تعظيم لشأنها 
وتعجيب منه لبه القدر عيرم ألفء شَهْرٍ» أي ليس فيها ليلة 
القذي فالفمل الفالح ايها حير من في الف شه ليست فيهنا 


(يملكها) الضمير المنصوب راجع إلى ألف شهرء والمعنى أن ليلة 
القدر خير من مدة ألف شهر يملك فيها بنو أمية الولاية والخلافة 
(قال القاسم) أي ابن الفضل الحداني المذكور في الإمسناد 
(فعددناها) أي مدة خلافة بني أمية وفي رواية ابن جرير: فحسبنا 
ملك بني أمية (فإذا هي ألف شهر) هي ثلاث وثمانون سنة وأربعة 
أشهر وكان استقلال إمارة بني أمية منذ بيعة الحسن بن علي 
لمعاوية وذلك على رأس أربعين سنة من الهجرة وكان انفصال 
دولتهم على يد أبي مسلم الخراساني سنة اثنين وثلائين ومائة 
وذلك اثنان وتسعون سنة يسقط منها مدة خلافة ابن الزبير ثمان 
سنين وثمانية أشهر يبقى ثلاث وثمانون سنة وأربعة أشهر كذا في 
«المجمع؟. 

4- قوله: (هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه من 
حديث القاسم بن الفضل وقد قيل: عن القاسم بن الفضل عن 
يوسف بن مازن الخ) قال الحافظ ابن كثير بعد نقل كلام الترمذي 
ثم هذا: وقد روى هذا الحديث الحاكم في «مستدركه» مسن طريق 
القاسم بن الفضل عن يوسف بن مازن به» وقول الترمذي إن 
يوسف هذا مجهول فيه نظر فإنه قد روى عنه جماعة منهم حماد بن 
سلمة وخالد الحذاء ويونس بن عبيد» وقال فيه يحيى بن معين: هو 
مشهورء وفي رواية عن ابن معين قال: هو ثقة» ورواه ابن جرير من 
طريق القاسم بن الفضل عن يوسف بن مازن كذا قال: وهذا يقتضي 
اضطراباً في هذا الحديث والله أعلم. ثم هذا الحديث على كل 
تقدير منكر جداً. قال شيخنا الإمام الحافظ الحجة أبو الحجاج 
المزي: هو حديث منكر. قال: وقول القاسم ب بن الفضل الحدائي أنه 
حسب مدة بني أمية فوجدها ألف شهر لا تزيد يوماً ولا تنتقص ليس 
بصحيح فإن معاوية بن أبي سفيان رضي الله عنه استقل بالملك 
حين سلم إليه الحسن بن علي الإمرة سنة أربعين واجتمعت البيعة 
لمعاوية وسمي ذلك عام الجماعة ثم استمروا فيها متتابعين بالشام 
وغيرها لم يخرج عنهم إلا مدة دولة عبدالله بن الزبير في الحرمين 
والأهواز وبعض البلاد قريباً من تسع سنين لكن لم تزل يدهم عن 
الإمرة بالكلية بل عن بعض البلاد إلى أن أستلبهم بدو العباس 
الخلافة في سنة اثنتين وثلاثين ومائة فيكون مجموع مدتهم اثنتين 
وتسعين سنة وذلك أزيد من ألف شهر فإن الألف شهر عبارة عن 
ثلاث وثمانين سنة وأربعة أشهرء وكأن القاسم بن الفضل أسقط 
من مدتهم أيام ابن الزيير وعلى هذا فتقارب ما قاله للصحة في 
الحساب. 

ومما يدل على ضعف هذا الحديث أنه سيق لذم دولة بني أمية 
ولو أريد ذلك لم يكن بهذا السياق» فنإن تفضيل ليلة القدر على 
أيامهم لا يدل على ذم أيامهم؛ فإن ليلة القدر شريفة ججداً والسورة 
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للقي 


الكريمة إنما جاءت لمدح ليلة القذر فكيف تمدح بتفضيلها على 
أيام بني أمية التي هي مذمومة بمقتضى هذا الحديث. وهل هذا إلا 
كما قال القائل: 
ألم تر أن السيف ينقص قدره إذا قيل إن السيف أمضى من العصا 

وقال آخر: 
إذا انت فضلت امرا ذا براعة .على ناقص كان المديح من النقيص 

ثم الذي يفهم من الآية أن الألف شهر المذكورة في الآينة هي , 
الام امه والسورة معي امكيف يكال على القت لور و و 97 
بني. أمية ولا يدل عليها لفظ الآية ولا معناهاء والمتشبر إنما صنع 
بالمدينة بعد مدة من الهجرة فهذا كله مما يدل على ضعف الحديث 
ونكارته. انتهئ كلام الحافظ ابن كثير. 

قلت: وفي قوله: (ورواه ابن جرير من طريق القاسم بن الفضل 
عن يوسف بن مازن كذا قال) فيه نظرء فإن ابن جرير لم يروه هكذا 
بل رواه من طريق القاسم بن الفضل. عن عيسى بن مازن كما في 
النسخة المصرية وعليه يصح قول الحافظ ابن كثيرء وهذا يقتضني 
اضطرابا في هذا الحديث فتفكر. 

0+ قوله: (عن عبدة بن أبي لبابة) الأسدي مولاهم ويقال مولى 
قريش كنيته أبو القاسم:البزار الكوفي نزيل دمشق ثقنة من الرابعة 
(وعاصم) بسن بهدلة. قوله: (إن أخحاك) أي في الدين.والصحبة 
(عبدالله بن مسعود) بدل أو بيان (من يم يقم الحؤل) أي من يقم 
الطاعة في بعض ساعات. كل ليالي السنة (يصب ليلة القسدر) أي 
يدركها يقيناً للابهام في تبيينها وللاختلاف في تعيينها (قال) أي أبي 
(يغفر الله لأبي عبدالرحمن) كنية لابن مسعود (لقد علم) أي أبو 
عبدالرحمن (أنها) أي ليلة القدر (ولكنه أراد أن لا يتكل الناس) أي 
لا يعتمدوا على قول واحد وإن كان هو الصحيح الغالب على الظن 
الذي مبني الفتوى عليه فلا يقوموا إلا في تلك الليلة وبتركوا قيام 
سائر الليالي فيفوت حكمة الإبهام الذي نسي بسببها عليه الصلاة 
والسلام (ثم حلف) أي أبي بن كعب (لا يستثني) حال أي حلف 
حلفا جازما من غير أن يقول عقيبه إن شاء الله تعالى. قال الطيبي: 
هو قول الرجل إن شاء الله يقال حلف فلان يمينا ليس فيها ثنى ولا 
ثنو ولا ثنية ولا استثناء كلها واحد وأصلها من الششي وهوالكف 
والرد وذلك أن الحالف إذا قال: والله لأفعلن كذا إلا أن يشاء الله 
غيره فقد رد انعقاد ذلك اليمين. انتهى. (أنها) مفعول حلف أي أن 
ليلة القدر (ليلة سبع وعشرين قال) أي زر بن حبيش (قلت له) أي 
لأبي بن كنب (بأي شيء) أي من الأدلة «(تقول ذلك) أي القول (يا 
أبا المنذر) كنية أبي بن كعب (أو بالعلامة) كلمة أو للشك (أن 


الشمس تطلع يومئذ لا شعاع لها) سبق شرحه في باب ليلة القدر. 


من أبواب الصيام. 


5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أجمد ومسلم. 
7- باب ومن سورة لالم يكن" 
5+ [صحيح. روا مسلم] حدن حت بن شار 
ا ار و 
عير البينة يق قال: ددا 7 اهِين. 


[م: ]1 411/7 
0 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حَْسَنّ صحيح 

-١‏ وتسمى سورة البينة» وهي مدنية قاله الجمهور وفي رواية 
عن ابن عباس: أنها مكية» وهي ثمان آيات» وقيل: تسع آيات. 

"- قوله: (يا خير البرية) بتشديد الياء ويجوز تسكينها وهمسر 
بعدها ومعناها الخليقة. قال في «النهاية»: البرية الخلق تقول براه 
الله يبروه برواً أي خلقه ويجمع على البرايا والبريات من البري 
التراب هذا إذا لم يهمز ومن ذهب إلى أن أصله الهمز أخذه من :برأ 
الله الخلق يبرؤهم أي خلقهم ثم ترك فيها الهمز تخفيفاً ولم 
تستعمل مهموزة. انتهى. (قال) أي رسول الله يِه (ذاك) أي المشار 
إليه الموصوف بخير البرية هو (إبراهيم) الخليل عليه وعلى نبينا 
الصلاة والسلام. قال النووي في «شرح مسلم»: قال العلماء: إنما 
قال يك هذا تواضعاً واحتراماً لإبراهيم يكل لخلته وأبوته وإلا فنبينا 
يكل أفضل كما قال كِْ: (أنا سيد ولد آدم) ولم يقصد به الافتخار 
ولا التطاول على من تقدمه. بل قاله بياناً لما أمر ببيانه وتبليغه ولهذا 
قال يلِ: (ولا فخر). لينفي ما قد يتطرق إلى بعض الأفهام 
السخيفة» وقيل: يحتمل أنه يل قال: (إبراهيم خير البرية) قبل أن 
يعلم أنه سيد ولد آدم. انتهي. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم: 

41- باب ومن سورة «إذا لْزِلَتَ الأرْض»""' 

بسم الله الرحمن الرحيم 

7017 [ضعينف الإسناذء ضعفه الألباني وصححه 
الترمذي والحاكم] حدثنا سُويْدُ بن نْصْرء أخبرنا عبدالله بن 
”0 سَلَيْمَانَ 

تيار المقْرِيَ عن أبي هُرَيرَةَ رضي الله عنه قال: دقرا 

0 الله يَكِدِ هَذِهِ الآية لِيَوْمَئل تَحَدَثْ أَحْبَارَهَا»# قال: 
0 الله وَرَسُولْهُ أعْلّم. قال: فإن 
أخبارّها أن تَشهَدعَلَى كل عبد أو آم بمَا عَمِلَ عَلَى ظَهْرِهًا 

تقول عَمِلَ يَوْمَ كَذَا كَذَا وكذًا فَهَذِهِ أخبَارُهًا». 

[ن: 1117817 - الكبرى]. 
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قال أبو عيسى: هَذَ] حَِيث حَسَنّ صحيحٌ غريب. 

-١‏ مكية» وقيل: مدنية» وهي ثمان آيات وفيل: تسع آيات. 

7 - قوله: (قرأ رسول الله يل هذه الآية 9يَوْمَئِلٍ نُحَدُثْ 
أَخبَارَهًا» الخ). قد تقدم هذا الحديث مع شرحه قبل باب الصور 
من أبواب صفة القيامة. ش 


4- باب ومن سورة «ألهاكم التكائر ”© 


بسم الله الرحمن الرحيم 

5 [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا محمودٌ بن غَبْلآنَ 
حدثنا وهب بن جرير» حدثنا شعبة شُعْبَةُ عَن قَنَادَةَ عَن مُطَرّفٍ ابسن 
عبداله بن اشير شن أو أنه اتهى إلى الب وهو كو 
ٍَْالْهَاكُمُ التَكَائ16" قال: : #يقول أبن 1 َم مَالِي مَالي؛. 0 
لَك مِنْ مَالِكَ إلا ما تَصدَةٌ ف بانفتة / انا ناه 
بست فابْلَيِت». 

[م: 5904][ن: 107]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيتُ حَسبَنُ صحيح. 

6 [ضعيف الإسناد] حدثنا أَبُو كُرَيْسِي أخبرنا 
حَكام؟" بن أسلم الرازِي مَن عَمْرِو بن أبي قيْس عن 
لشب شن امال بل عترو قن زد ا شاي عبن ور 
رضي الله عنه قال: ما ْنَا نك في عَذَابٍ القبْر حَتَى لَرْلَتْ: 
«الهَاكم المكاء 0 1 

قال أبُو كُرَيْبِ مَرَةَ عن عَسْرِو بن أبي قَيْس: هو رازي 
وعمرو بن قيس الملائي كوفي عَن ابن أبي لَيْلَى عن المنهَال 
ابن عمرو. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيث حَسَن غَريبُ”. 

1- [حسن الإسناد؛ حسنه الترمذي والألبائي] حدثنا 
ابن أبي عُمَرَ حدثنا سيان بن عيينة عن مُحمَّدٍ بن عَمْرِو بن 
عَلْقَمَةَ عن يَحْبَى بن عبدالرّحْمَنِ بن حَاطِبٍ عن عبدالله بن 
الْييْرِ بن العَوَامٍ عن أبيو قال: لَمَا نَرلَتَ: «ثمْ لشسالن يَوْمَعِلٍ 
عَن النعيم 04 قال الربيرُ: يا رسُول الله وَأ النعيم نُسَال عَنْهُ 
وَإِنّمَا هُمَا الأمْوّدان: التَمْرُ والمَا؟ قال: «أما إِنْهُ سيَكون». 

١ .]:١ه4:ه[‎ ١ 

قال أبو عيسّى: هذا حَدِيثٌ س0" . 

لاه "- [حسن بما قبله] حدثنا عبد بن حُمَيّدٍ حدثنا 
أحْمَدُ بن يُونْس”) عن أبي بكر بن عياش هَن مُحمّاد بن 
عَمْرِو عن أبي سَلَمَة عن أبي هَرَيْرَ رَة قال: لَمَأَنَرَلَتْ هَلِءٍ الآية 
9نم شان يَوْمئل عن النيم» قال النامن: يا رَسُول الله 
عَن أي النعيم نشال؟ قَإِنْمَا هّمَا الأْوَدَان وَالعَدُّوٌ حافيرٌ 


وَسْبُوفنَا عَلَى عَوَاتَقِنَا؟ قال: «إن ذَلِكَ متيكون». 

قال أبو عيسى: وَحلريث أبن عي عن محم بسن عَسْرِو 
عِندِي أصّح مِنْ هَذَا. فيان بر عييْئَة حفَظ وَأصّحْ حَدِيئا مِنْ 
أبي بكر بن عَيّاش. 

1 [صحيح] حدثنا عَبْدُ برد حُمَيِْ أخبرنا شَبَابَة!9) 
عَن عبدالله بن العّلاء عَن الضّحَاك بن عبدالرَحْمَنِ بن عردم 
الأشعر: يّ قال سَمِعْتُ أبا هُريْرَة يَقُولٌ: قال رَسُول الله َكِل: 
«إن أوَل مَا يُسْالَ عَنْه('" يَوْم القيامة -يَعْنِي العَبْد مِنَ النعيم- 
أن يُقَاَ له ألم نُصِح لَك جسْمَك ونْرويك مِنَ المّاء البَارده. 

قال أبو عيسى: هَّذَا حَدِيثْ ؛ غَريب”". وَالْضْحَاكُ هُوَ ابن 
عبدالرّحُمَنِ بن عَرْرْبٍ وَيُّقَال ابن عَرْرْمٍ وابن عَرْزْمٍ أصّح. . 

-١‏ - مكية» وهي ثمان آيات. 

؟- قوله: (أنه انتهى إلى النبي و وهو يقرأ: «ألهَاكم التكائد» 
الخ) قد سبق هذا الحديث مع شرحه في باب الزهادة في الدنيا من 
أبواب الزهد. 

“1- قوله: (أخبرنا حكام) بفتح الحاء وتشديد الكاف (بن مسلم) 
بفتح السين المهملة وسكون اللام (عن عمرو بن أبي قيس) الرازي 
(عن الحجاج بن أرطاة) بفتح الهمزة (عن المنهال بن عمرو) 
الأسدي. 

4- قوله: (ما زلنا نشك في عذاب القبر حتى نزلت: هألْهَاكُمْ 
النَكَائُْه) أي هذه السورة والمراد بالتكائر التفاخر أي أشغلتكم 
المفاخرة:والمباهاة والمكائرة بكثرة المال والعدد والمناقب عن 
طاعة الله ربكم وما ينجيكم عن سخطه حتى زرتم المقابر أي حتى 
متم ودفتتم في المقابر» يقال لمن مات زار قبره وزار رصسه.فيكون 
معنى الآية لأْلْهَاكُمُ4 خرصكم على تكثير أموالكم عن طاعة ريكم 
حثى أتاكم الموت وأنتم على ذلك. قال ابن جرير في "تفسيره»: 
وفي هذا دليل على صحة القول بعذاب القبرء لأن الله تعالى ذكره 
أخبر عن هؤلاء القوم الذين ألهاهم التكائر أنهم سيعلمون ما يلقرن 
إذا هم زاروا القبور وعيداً منه لهم وتهدداء وبنحو الذي قلنا في 
ذلك قال أهل التأويل فذكر حديث علي هذا ثم قال: وقوله: جخلا 
موف تَعْلَمُونَ» يعني تعالى ذكره بقوله: (كلاً4 ما هكذا ينبغي أن 
تفعلوا أن يلهيكم التكائرء وقوله: سف تَعْلمُونَ» يقول جل 
ثناؤه: سوف تعلمون إذا زرتم المقابر أيها الذين آلهاكم التكائر غب 
ينك راتترلاعم وكات زر الدرا سين الائنة ارك 1 
دُِمْ كلا سَوْف تَْلَمُونَ» ثم ما هكذا ين ينبغي أن تفعلوا أن يلهيكم 
لاد امزال وكرة القند سوك سلميرة إنزز رتم المقايررينا 
تلقون إذا انتم زرتموها من مكروه اشتغالكم عن طاعة ربكم 
بالتكاثرء وكرر قوله: كلا سَؤْف تَعْلَمُون» مرتين. لأن العرب إذا 


لاسا 
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أرادت التغليظ في التخويف والتهديد يذكروا الكلمة منرتين. انتهى. 

تنبيه: : اعلم أن في القرآن المجيد آيات تدل على ثبوت عبذاب 
ادر إحداها هذه الآية أعني قوله.تعالى: «أَلْهَاكُمْ التَكائرٌ » حنى 
رتم م الْمَقَاير» الخ واصرجها وأوضحها الآية التي في سورة 
المؤمن وهو قوله تعالى: «الثارٌ يُمْرَضُونْ عَلبِهَا ظُدُوا وَعَشبِيا وَيَوْمٌ 
نَقُومْ الساعَةُ أدْخِلُوأ ال فِرْعَوْنْ أشَد الْعَذَابِ» قال العلامة نظام 
الدين الحسن بن محمد النيسابوري في تفسير هذه الآية (5 48/7) 
ما لفظه: وفي الآية دلالة ظاهرة على إثبات عذاب القبر لأن تعذيب 
يوم القيامة يجيء في قوله: «وَيَوْمْ تَقُومُ السّاعَةُ4. انتهى. وقال 
الحافظ ابن كثير: وهذه الآية أصل كبير في استدلال أهل السنة على 
عذاب البرزخ في القبور وهي قوله تعالى: «النَارٌ يُمْرَضضُونْ مَلَيَِا 
هُدُوًاً رَحَدِيًاً». انتهى. وقال الرازي: احتج أصحابنا بهذه الآية على 
إثبات عذاب القبر قالوا: الآية نقضني عبرض الشار عليهم غدواً 
وعشياً وليس المراد منه يوم القيامة لأنه قال: ووم نَقُومُ السّاعَةٌ 
سيلوأ ال فِرْعَوْنْ أشَدَ الْعَذَابٍ» وليس المراد منه أيضاً الدنيا لأن 
عرض النار عليهم غدوأ وعشياً ما كان حاصلاً في الدنيا فثبت أن 
هذا العرض إنما حصل بغد الموت وقبل يوم القيامة وذلك يدل 
على إثبات عذاب القبر في حق هؤلاء» وإذا ثبت في حقهم ثبت.في 
حق غيرهم لأنه لاقائل بالفرق. فإن قيل: لم لا يجوز أن يكون 
المراد من عرض الثار عليهم غدواً وعشياً عرض النصائح عليهم 
في الدنيا لأن أهل الدين إذا ذكروا لهم السترغيب والسترهيب 
وخوفوهم بعذاب الله فقد عرضوا عليهم النار» ثم نقول في الآية ما 
يمنع من حملها على عسذاب القسبز وبيانه من وجهين: الأول: أن 
ذلك العذاب يجب أن يكون دائماً غير منقطع. وقوله: 9يُمْرَضُونْ 
عَلَيْهَا غُدُوا رَعشِبَا4 يقتضي أن لا يحصل ذلك العذاب إلا في 
هذين الوفتين ثبت أن هذا لا يمكن حمله على عذاب القبر. 
الثاني: أن الغدوة والعشية إنما يخصلان في الدنيا أما في القبر فلا 
وجود لهما فثبت بهذين الوجهين أنه لا يمكن حمل هذه الآية على 
عذاب القسبر؛ والجواب عن السؤال الأول أن في الدنيا عرض 
عليهم كلمات تذكرهم أمر النار لا أنه يعسرض عليهسم نفس الثنار» 
فعلى قولهم يصير معنى الآبة الكلمات المذكرة لأمر الشار:كانتت 
تعرض عليهم وذلك يفضي إلى ترك ظاهر اللفظ والعدول إلى 
المجاز. أما قوله: الآية تدل على حصول هذا العذاب في هذين 
الوقتين وذلك لا يجوز قلنا لملا يجوز أن يكتفي في القبر بإيصضال 
العذاب إليه في هذين الوقتين ثم عند قيام القيامة يلقئ في الشار 
فيدوم غذاينه بعد ذللكء وأيفما لا يمتنع أن يكون ذكر الغدوة 


والعشية كنائة على الدوام كقوله: لْرَلَهُمْ ردْكُهُم فيها بكْرَة وَحَشبِيّا4. 


أما قوله إنه ليس في القبر والقيامة ‏ تجدوة وعشية قلنا: لم لا يجوز .أن 


يقال عند حصول هذين الوقتين لأهل الدنيا يعرض عليهم العذاب. 
التهنى: 

0- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن جرير وابن أبي 

0 ظ ظ 

7- قوله: لاثم لَتسَآلن يَوْمكل مَنِ النجيم» أي عن شكر ما أنعم 
الله به عليكم من الصحة والأمن والرزق وغير ذلك (إنما هما 
الأسودان) أي إنما عندنا نعمتان ليستا مما نسأل عنهما لدناءتهما 
وهما الأسودان (التمر والماء) بيان ل (الأسودان) أما التمر فأسود 
وهو الغالب على: تمر المديئة فاضيف الماء إليه ونعت بنعته إتباعاً 
والعرب تفعل ذلك في الشيثين يصطحبان فيسميان مع بإسم 
الأشهر منها كالقمرين والعمرين كذا في «النهاية». (أما) بالتخفيف . 
حرف تنبيه (إنه سيكون) هذا يحتمل وجهين: 

أحدهما: أن النعيم الذي تسألون عنه سيكون. 

والشاني: أن السؤال سيكون هن الأسودين فإنهما نعمتان 
عظيمتان من نعم الله تعالى. 

/ا- قوله: هذا جنيث خت) واعرجة امد ولي عائشة وأبين 
أبي حاتم. 

8- قوله: (حدثنا أحمد بن يونس) هو أخمذ بن عبدالله بن 
يونس (عن محمد بن عمرو) بن علقمة (والعدو حاضر) أي ويريد 


أن يستأصلنا (وسيوفنا على عواتقنا) أي لقتال العدو والعواتق.جمع 


تق وهو.ها بين المنكب والعنق. 

4- قوله: (أخبرنا شبابة) بن سوار المدائني (عمن 00-0 
العلاء) بن زبر بفتح الزاي وسكون الموحدة الدمشقي الربعي ثقة 
من السابعة (عن الضحاك بن عبدالرحمن .بن عرزم الأشعري) قال 
في «التقريب»: الضحاك بن عبدالرحمن بن عرزب بفتح المهملة 
وسكون الراء وفتح الزاي ثم موحدة وقد تبدل ميماً أبو غبدالرحمن 
أو أبو زرعة الطبراني ثقة من الثالثة. 1 

-٠١‏ قوله: (إن أول ما يسأل عنه) ما موصولة أي أول شسيء 
يحاسب به في الآخرة (يعني العبد) تفسير لنائب الفاعل مسن بعضص 
الرواة (أن يقال له) خبر إن (ألم نصح) من الإصحاح وهو إغطاء 
الصحة (جسمك) أي بدنك وصحته أعظم التعم بعد الإيمان 
(ونرويك) كذا في النسخ الحاضرة بالياء والظاهر حذفها لأنه عطف 


على «نْصحٌ» وكذلك في «المشكاة» وهو من التروية أو مسن الإرواء 


من الري بالكسر وهو عند العطش (من الماء البارد) أي الذي هو 
من ضبرورة بقائك ولولاه لفنيت بل العاليم بأسره. 
-١‏ قولسه: (همذا حديعث غريب) وأخرجنه ابعن حبسان 


- “والحخاكم. 


551 


تحضة الأحسوذي - كتاب تفسير القرآن 


22 222 27ر6 


4- باب ومن سورة الكوثر”") 
بسم الله الرحمن الرحيم 

6- [صحيح. رواه البخاري] حدثنا عَبْدْ بن حَمَيك 
حدئنا عبدالراق عن مَمْمر عن قداذة هن أنسٍ في قولء و 
تعالى لإا أَعْطَيْئاكَ الكَوْئرَم”" أن النبي 5 قال: «مُوَ نهر 
في الجنة حافتاه قِبَابْ اللْؤلُقٍِ قُلْتَ: اهايا جبري؟ قاة: 
هَذَا الكوثرُ ؛ الَِي قَدْ أعطاكة الله؟. 

لخ: 4434] آن: 1514] [د: 144 

قال أبو عيسى: هَذا حَدِيث 


- [صحيح] حدثنا ل بن منيع» حدثنا شرح 


1 ابن التَْمَاِ» أخبرنا كم بن عبدالمَلكه من قتادة دهن أنسٍ 
قال: قال رَسُولُ الله ينا نا سير" ' في الجَنة إِذْ عرض 

لي نَهْرٌ حَاقنَاُ قِبَابُ اللّؤلُق قُلْتْ لِلْمَلَك: مَا هَذَا؟ قال: هَذَا 
الكَوثَرُ الَذِي أعْطَاكَة الله قال: نم ضَرَب بيده إلى طِينةٍ 
ل ا 


قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنْ صحيهة”. وَقَدْ روي 
مِن غَيْرِ وَجْهِ عن أنّس. 


الله [صحيح» رواه البخاري] حدثنا هَنَانٌ حدثنا 
محمد بن قُضَيْلٍ عن غَطاء بن السَائِب عن مُحَاربٍ بن وِثَارٍ 
عَن عبدالله بن عُمَرٌ قال: قال رسول الله يكلل: «الكَوئرُ نهر 3 في 
ل و 0 
أطْيْبْ من الممناك وَمَاؤَهُ أخلّى مِن المَسَل وض مِنْ 
الفلج». 

[خ: 4 *17] [زه: 2373"4]. 


قال أبو عيسّى: : هذا حَلِيث حسن صعحيدة. 


-١‏ مكية. قاله أبن عباس والجمهور» وقيل: إنها مدنية؛ قاله 
الحسن وعكرمة وقتادة» وهي ثلاث آيات. 
؟- قوله: (عن أنس دإنا أعْطيْنَاكَ الْكُوترٌ 7 أي عن أنس في 
تفسير قوله تعالى: 8إنا أعْطْينَاك الْكَْثر وهو على وزن فوعل من 
الكثرة سمي به النهر لكثرة مائه وآنيته وعظم قدره وخيرهءٍ والعرب 
تسمي كل شيء كثير في العدد أو القدر والخطر كوثراً (حافتيه) 
بتخفيف الفاء أي جانبيه قال في «القاموس»: حافتا الوادي وغيره 
جانباه والجمع خافات وفي يعض النسخ: «حافتاه» بالألف على أنه 
مبتدأ وخبره (قباب اللؤلؤ» والقياب بكسر القاف وتخفيف الباء 
الموحدة الأولى جمع قبة وهو بناء سقفه مستدير مقمر (قلت: ما 
هذا؟) أي ما هذا النهر؟ (قال: هذا الكوثر الذي أعطاكه الله) هذا 


نص صريح في أن المراد بالكوثر في قوله تعالى: فإنا أعْطَيْنَاك 
الْكَوْئَر» هو هذا النهر المذكور في هذا الحديث وروى البخاري 
في «صحيحه؛ عن أبي عبيدة عن عائشة ققال: سألتها عسن قوله 
تعالى: طإنَا أَعْطَيْنَاكَ الْكوثْر» قالت: نهر أعطيه نبيكم يك الحديث» 
وروى من طريق أبي بشر وعطاء بن السائب عن سعيد بن جبير عن 
ابن عباس قال: الكوثر الخير الكثير الذي أعطاه الله إياه. قال أبو 
بشر: قلت لسعيد: إن ناساً يزعمون أنه نهر في الجنة فقال سعيد: 
النهر الذي في الجنة من الخير الذي أعطاه الله إيساه. قال الحافظ: 
هذا تأويل من سعيد ابن جبير جمع به بين حديثئي عائشة وابن 
عباس» وحاصل ما قاله سعيد بن جبير أن قول ابن عباس إنه الخير 
الكثير لا يخالف قول غيره إن المراد به نهر في الجنة. لآن النهر 
فرد من أفراد الخير الكثير ولعل سعيداً أومأ إلى أن تأويل ابن 
عباس أولى لعمومه لكن ثبت تخصيصه بالنهر من لفظ النبي و 
فلا معدل عنه. انتهى. قال الحافظ ابن جرير في «تفسيره»: اختلف 
أهل التأويل في معنى الكوثر فقال بعضهم: هو نهر في الجنة أعطاه 
الله نبيه محمداً يكل ثم ذكر من قال به ئم قال: وقال آخرون: عنى 
بالكوثر الخير الكثير ثم ذكر من قال به ثم قال: وقال آخرون: هو 
حوض أعطيه رسول الله يق في الجنة ثم قال: وأولى هذه الأقوال 
بالصواب عندي قول من قال هو إسم النهر الذي أعطيه رسول الله 
كل في الجنة وصفه الله بالكثرة لعظمة قدرهء وإنما قلنا ذلنك أولى 
الأقرال في ذلك لتنابع الأخبار عن رسول الله يكل بأن ذلك كذلك. 
انتهى. 

قلت: الأمر كما قال الحافظ ابن جرير والحافظ بن حجر 
رحمهما الله تعالى. وقال الحافظ ابن جرير في تفسير قؤله تعالى: 
«نصل لِرَبكَ وَانْحَرْ»: اختلف أهل التأويل في الصلاة التي أمر الله 
نبيه يل أن يصليها بهذا الخطاب ومعنى قوله: لوَانْحَرْ». فقال 
بعضهم: : حضه على المواظبة على الصلاة المكتوبة وعلى الحفظ 
عليها في أوقاتها بقوله: : نْصل لِرَيّكَ وَانْحَرْ» ثم ذكر من قال به ثم 
قال: وقال آخرون: بل عنى بقوله: ؤٍِنْصَلّلِرَبّكَ» الصلاة المكتوبة 
وبقوله: لوَانْجَ» أن يرفع يديه إلى النحر عند افتتاح الصلاة 
والدخول فيهاء ثم ذكر من قال به ثم قال: وقال آخرون عنى: بقوله: 
لنَصّل لِرَبّك4 المكتوبة وبقوله. «وَانْحَرُه نحر البدن» ثم ذكر من 


. قال به ثم قال: وقال آخرون: بل عنى بذلك: صل يوم النحر صلاة 


العيد وانحر نسككء ثم ذكر من قال به ثم قال: وقال آخرون: قيل 
ذلك للنبي يك لأن قوماً كانوا يصلون لغير الله وينحرون لغيره فقيل 
له: اجعل صلاتك ونحرك لله إذ كان من يكفر بالله يجغله لغيره. ثم 
ذكر من قال به ثم قال: وقال آخرون: بل أنزلت هذه الآية يوم 
الحديبية خين حضر النبي يق وأصحابه وصدوا عن البينت فأمره 
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لقف 


الله أن يصلي وينحر البدن.وينصرف ففعل» ثم ذكر من.قال به ثم 
قال: وقال آخرون: بل معنى ذلك فصل وادع ربك وسله ثم ذكر 
من قال به ثم قال: وأولئ هذه الأقوال عندي بالصواب قول منن 
قال: معنى ذلك فاجعل صلاتك كلها لربك خالصاً دون ما سواه 
من الأنداد والآلهة. وكذلك نحرك اجعله له دون الأوثان شكراً له 
على ما أعطاك من الكرامة والخير الذي لا كفء له وخصك به من 
إعطائه إياك الكوثر. وإنما قلت ذلك أولى الأقوال بالصواب فبي 
ذلك لأن الله جل ثناؤه أخبر نبيه يلك بما أكرمه به مين عطيته 
وكرامته وإنعامه عليه بالكوثر ثم أتبع ذلك قوله: فَصّل لِرَبكَ 
وَانْحَرْ فكان معلوماً بذلك أنه خصه بالصلاة له والنحر على 
الشكر له على ما أعلمه من النعمة التي أنعمها علينه بإعطائه إياه 
الكوثرء فلم يكن لخصوص بعض الصلاة بذلك ذون بعسض. 
وبعض النحر دون بعض وجه إذا كان حثاً على الشكر على النعمء 
فتاويل الكلام إذاً: إنا أعطيناك يا محمد الكوثر إنعاماً منا عليك به 
وتكرمة منا لك فأخلص لربك العبادة وأفرد له صلاتك ونسكك 
خلافاً لما يفعله من كفر به وعبد غيره ونحر للأوثان. انتهى. 

قلت: ويؤيد هذا التأويل.قوله تعالى: ؤثُل إن صلايِي ونُسكِي 
وَمَحبَاي وَمَمَاتِي لله رب اْعَالَمِينَ * لأ شريك لَه وَبذلِك أيِرْت وأنا 
أوْلَ الْمُسْلِمِينَ4 قوله: : (هدل! حديث عسن ميحيسح وأخرجه 
الشيخان). 

1 قوله: (بينا أنا أاسير في الجنة) أي لما عرج به يه إلى 
السماء كما في رواية البخاري: (قباب: اللؤلؤ) وفي رواية للبخاري: 
قباب الدر المجوف (قال: هذا الكوثر الذي .أعطاكه الله) إشارة إلى 
قوله تعالى: (إنَا أعْطْيَاك الْكَوَْرَ6 (ثئم ضرب بيده) أي ضرب 
الملك بيده» وفي رواية البييقي: فأهوى الملك بيده فاستخرج من 
طينه مسكا أذفر (ثم رفعت لي سدرة المنتهى) أي قربت وكشفت 
وعرضت. : 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. قوله: 
(حافتاه من ذهب) لا تخالف بين هذا وبين قوله: (حافتاه قباب 
اللؤلؤ) لأن حافتيه تكونان من الذهب وأما القباب من اللؤلؤ فتكون 
مبنية عليهما (ومجراه على .الدر والياقوت) أي جريان مائسه عليهما 
(تربته أطيب من المسك) أي ترابه أطيب ريحاً منه. 

> قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وابن 
ماجة وابن أبي حاتم وابن جرير: 


عاء. (0) 
-١‏ باب ومن سورة الفتح 


يسم الله الرحمن ن الرحيم 
تشريرث ١‏ صحيح» رواه البخاري] حدثنا عبد بن د حميلٍ 


أخبرنا سِلَيْمَانُ بن داو( '"' عن شعبة عن أبي بشئر عسن سسَعِيدٍ 
ابن جَْْرٍ عن ابن عَبّاسٍ رضي الله عنهما قال «كان عُمَرْ 
يني مح أصنحَاب النبي و قال لَه عمدالرحْمَن بن, عَوْف: 
أنْسألَه وَلَنَا نون مِثلَهُ؟ قَالَ: فَقَالَ لَهُ عُمَرُ: إِنْهُ مِنْ حَيِث حَيث تَعْلم 
فَسَألَهُ عن هَذِهِ الآية <إذا جَاءَ نَصرُ الله وَالمَنمْ» قُلح: إنما 
هُوَأجَلْ رُسول الله كك اعلَمَة إنَاه وَقرَأ السَورَة إلى 
آخيرهاء فَقَال لَهُ عْمَرُ: الله ما أعلّم مِنها إلا ما تَْلَم». 

لخ لالككلل 4 حكحق ١لا43].‏ 


قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنْ صحية”". 


حدثنا مُحمَد بن بشار, أخبرنا مُحمَّدُ بن جَعْفَرِ أخبرنا 
شعبَُ عن أبي بثلر بهذا الإساد نَحْوَهُ إلا آنه قال: كَقَالَ لَه 
عبدالرحمَن بن عوقو أتَسْالَهُ ولا ابناءً مِدْلْهُ؟ (هَذَا حَدِيِفٌ 

-١‏ وتسمى سورة النصر أيضاء مدنية وهي ثلاث آيات. 

<١‏ قوله: (حدئنا سليمان بن داود) بن الجارود أبو داود 
الطيالسي (عن أبي بشر) اسمه جعفر بن إياس. قوله: (كان عمر) 
أي ابن الخطاب (يسألني مع أصحاب النبي ك#لِِ) وفي رواية 
البخاري في التفسير: كان عمر يدخلني مع أشياخ بدر. وفي روايته 
في علامات النبوة:: كان عمر بن الخطاب يدنى.ابن عباس (فقال له 
عبدالرحمن بن عوف) الزهري أحد المبشرة (ولنا بنون مثله) أي 
مثل ابن عباس في السن لا في الفضل والقرابة من النبي ككل (إنه 
من حيث تعلم) أي من أجل أنك تعلم أنه عالم وكان ذلك ببركة 
دعاء النبي كله اللهم فقهه في الدين وعلمه التأويل (فسأله عن هذه 


الآية) أي فسأل عمر ابن عباس عن معنى هذه الآية: «إإذًا جَاء نَصرُ 


الله» أي نبيه يلِكِ على أعدائه (إنما هو أجل رسول الله يك أعلمه 
إياه) أي يجيء النصر والفتح ودخول الناس في الدين علامة وفاة 
النبي يَكل. أخبر الله رسوله بذلك (ما أعلم منها) أي من هذه 
السورة (إلا ما تعلم) وفي رواية البخاري في التفسير: ما أعلم منها 
إلا ما.تقول. 

وفي الحديث فضيلة ظاهرة ا 
النبي يَكقِ أن يعلمه التأويل ويفقهه في الدين» وفيه جواز تحديث 
المرء عن نفسه بمشل هذا لأظهار نعمة الله عليه وإعلام من لا 
يعرف قدره لينزله منزلته وغير ذلك.من .المقاصد الصالحة لا 
للمضاخرة والمباهاة» وفيه جواز تأويل القرآن بمايفهم من 
الإشارات» وإنما يتمكن من ذلك من رسخت قدمه في الغلم ولهذا 
قال علي رضي الله عنه: أو فهما يؤتيه الله رجلاً في القرآن. 

“- قوله: (هذا حديث جسن صحييح) وأخرجه البخاري. 
قوله: (أتسأله ولنا ابن مثله) وفي رواية البخاري: ولنا أبناء مثله. 


ملفا 
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0- - ياب ومن سورة 6 كت يداه (1) 


يسم الله الرحمن الرحيم 

77 [صحيح: رواه البخاري ومسلم] حدثنا هنَاة 
وَأَحْمَدُ بن ميم قالاً: حدثنا أبُو مُعَاويَة أخبرنا الآَعْمَش 
عَمْرِو بن مُرَةَ عن سَعِيلِ بن جبيْر عن ابن عباس قَالَ «صعد 
د 0 : يَاصْبَاحَاف 

اجَدَمَعَت إِلَيْهِ فرَيْشنَ فَقَالَ: 0 

10100 بتكم أن العَدو مُمَسَيكُمْ أو مُصِبَحَكُم 
أكتم نْصّد مَدَة قُوني؟ قَقَالَ آبو لهب: أَلِهَذَا جَمَعْتَنا؟ تَبَأّلَكَ 
فأنْرَلَ الله تبارَكَ وتعالى: ١‏ َبَت”" يدا أبي لهب وَتَبْ». 

[خ: 4][م: 4 ]ن: 387 ). 


اي يا 


قال أبو عيسى : هَلَا حَدِيثُ حسن صحيدة. ش 


-١‏ وتسمى سورة أبي لهب أيضاًء مكية وهي خمس آيات. 

7- قوله: (صعد) من التصعيد أي رقي. قال في «القاموس»: 
صّعِد في السلم كسمع صعوداً وصمّد في الجبل وعليه تصعيداً رقي 
ولم يسمع صّعِد فيه (يا صباحاه) هذه كلمة يقولها المستغيث 
وأصلها إذا صاحوا للغارة لأنهم أكثر ما كانوا يغيرون بالصباح 
ويسمون يوم الغارة يوم الصباح؛ وكأن القائل يا صباحاه يقمول قبد 
غشينا العدو (إني نذير لكم بين يدي عذاب شديد) أي قبل نزول 
غذاب عظيم وعقاب أليم والمعنى أنكم إن لم تؤمنوا بي ينزل 
عليكم عذاب قريبء قال الطيبي: قوله بين يدي ظرف لغنو نذير 
وهو.بمعنى قدام لأن كل من يكون قدام أحد يكون بين الجهتين 
المسامتتين ليمينه وشماله؛ وفيه تمثيل مثل إنذاره لقوم بعذاب الله 
تعالى النازل على القوم بنذين قوم يتقدم جيش العدو فينذرهم 
«أرأيتم؟ أي أخبروني (ممسيكم أو مصبحكم) كلاهما بصيغة إسم 
الفاعل من باب تفعيل أي مغيركم في المساء أو الصباح (فقال أبو 
لهب) هو ابن عبدالمطلب واسمه عبدالعزى وأمه خزاعية وكني أبا 
لهب إما لابنه لهب وإما لشدة حمرة وجنته؛ وقد أخرج الفاكهي من 
طريق عبدالله بن كثير قال: إنما سمي أبا لهب لأن وجهه كان 
يتلهب من حسنه. انتهى. ووافق ذلك ما آل إليه أمزه من أنه سيصلي 
ناراً ذات.لهب. ولهذا ذكر في القرآن بكنيته دون اسمه ولكونه بها 
أشهرء ولأن في اسمه إضافة إلى الصنم ومات بعد وقعة:.بدر ولم 
يحضرها.بل أرسل عنه بديلاً فلما بلغه ما جرى لقريش ممات عنها 
(آلهذا) الهمزة للاستفهام على وجه الإنكار (تباً لك) أي خسراناً 
وهلاكاً ونصبه بعامل مضمر. قاله القاضي: فهو إما نصب على 
المصدر والمعنى تسب تباً أو بإضمار فعل أي ألزمك الله هلاكا 
وخسراناً والزم تبً. 


بكرن تِبَتْ» أي خسرت 9يّدَا أبي لَه أي جملته وعبر عنها 
باليدين مجازاً لأن أكثر الأفعال تزاول بهما .وهذه الجملة دعاء 


ا9وَتَبْ» أي خسر هو وهذه خبركقولهم أهلكهم الله وقد هلك. 


ولما خوفه النبي 4# بالعذاب فقال: إن كان ما يقول ابن أعي حقاً 
0 أفتدي منه بمالي وولدي نزل ما أغْنَى َه مَلَهُ» ما للنفي 9رَمًا 
كَسسَبْ» مرفوع وما موصولة أو مصدرية أي ومكسوبه أو وكسبه أي 
لم ينفعه ماله الذي ورئه من أبيه والذي كسبه بنفسه أو ماله التالد 
والطارف» وعن ابن عباس رضي الله عنهما ما كسب ولده 
«سَبَصلَى4 اي سيدخل #ثاراً ذَاتَ لَهَبٍ» أي ذات توقد وتلهب 
ؤَرَاْرَانةُ4 عطف على ضمير يصلى سوغه الفصل بالمفعول 
وصفته.وهي أم جميل بنت حرب بن أمية أخت أبي سفيان بن 


1 حرب عمة معاوية بن أبي سفيان وكانت في نهاية الععداوة لرسول 


الله يل 9حَمالَة الحَطبٍ» قرأ الجمههور «حَمالة» بالرفع على 
الخبرية على أنها جملة مسوقة للإخبار بآن امزأة أبي لهب حمالة 
الحطب» وأما على ما قدمنا من عطف «وامرأته» على الضمير في 
يصلى فيكون رفع #حمالة» على النعت لامرأته والإضافة حقيقية 
لأنها بمعنى المضي أو على أنه خبر مبتدا محذوف.أي هي حمالة. 
وقرأ عاصم بالنصب على الذم أني أعني حمالة الحطب أو على أنه 
حال من امرأته واختلف أهل التأويل في معنى قوله حمالة الحطب 
فقيل: كانت تحمل الشوك والحسك والعضاه بالليل فتطرحه في 
اناي اراب الهم بللا رضي رواة من بن عباس» 
وقيل: كانت تمشي بالتميمة وتنقل الحديث وتلقى العنداوة بين 
اليانن وترقة نارها كما ترقه الثار الحعطب اك : فلان يحطب على 
فلان إذا نم به في جيليهًا» أي عنقها وحَبَلٌ من مَُْدٍ» أي ليف» 
وهذه الجملة حال من الضمير المستكين في «حمالة الحطب» الذي 
هو نعت لامرأته أو خبر مبتدأ مقدر أو خصبر ثئان لقوله «وامرأته». 
قال الرازي في «تفسيره»: قوله تعمالى! «في جيارهًا حَبْلَ من مسد 
قال الواحدي: المسد في كلام العسرب الفتلء يقال: مسد الحينل 
يمسده مسداً إذا أجاد فتله» وحبل ممسود إذا كان مجدول الخلق» 


0 والمسد ما مسد أي فتل من أي شيء كان فيقال لما فتل مسن جلود 


الإبل ومن الليف والخوص مسد ولما فتل من الحديد أيضاً مسد 
إذا عرفت هذا فتقول: ذكر المفسرون وجوهاً: : أحدها: في.جيدها 
حبل مما مسد من الحبال لأنها كانت تحمل تلك الحزمة من 
الشوك وتربطها في جيدها كما يفعل الحطابون. والمقصود بيان 
خساستها تشبيها لها بالحطابات إيذاء لها ولزوجهاء وثانيها: أن 
يكون المعنى أن حالها يكون في نار جهنم على الصورة التي كانت 
عليها حين كانت تحمل الحزمة من الشوك فلا تزال على ظهرها 
حزمة من حطب النار من شجرة الزقوم وفي جيدها حبل من 
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سلاسل الثار. فإن قيل: الحبل المتخذ من المسد كيف يبقى أبداً في 
النارء قلنا: كما يبقى الخجلد واللحم والعظم أبداً في الثار. ومنهم من 
قال: ذلك المسد يكون من الحديد وظن من ظن أن المسّد لا يكون 
من الحديد خطأ لأن المسد هو المفتول سواء كسان من الحديد أو 
من غيره: 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيخ) وأخرجه الشيخان 
والنسائي. 

7- باب ومن سورة الإخلام 2١‏ 


بسم الله الرحمن ن الرحيم 

04 [قال 0 حسن دون قوله: «والصمد 
الذي...] حدثنا أَحْمَدُ بن مَنيعء حدثنا أبو سَعْدٍ هُْوَ 
لستت ع أ خظر اا عن الي ع بن انس عن 
27 0 0 رَ الله آحَدً الله 
الكند» الصنة الذي لم بلداو لم يُولذ لآنه بس شي» يلد 
إلا سيموت وَلِيسَ شيم يَمُوتْ إلا سَيُورث وإن الله عز وجل 
ا ا لَهُ كفواً أحَدْ» قَالَ: لم يكن 

شبية شبية وَلاً عل ولَيْس كَمِدلِهِ شنيء. 

تميق عمل الالبائي] ردنا د 0 بن حميك 
أخبرنا عبيدالله بن مُوسى' "عن بي قر ان عن ايع 
عن أبي العَاليَ أن النبيئ 36 ذكَرَ هنهم فُقَالُوا: انشن 
رَبَك» قَالَ: فأنّاه جِبْرِيل عليه السّلامُ بهلِهِ السّورة: ل 7 
الله أحَد) فَلكرَ نَحْوَهُ وَلَمْ يَذْكُرْ ذ فيه عن بي بن كب وهَذا 
أصّمَ مِن حَدِيثِ أبي سَعْلدِ وأبو سعد املمُهُ مِحَمَدُ بن ميُسّر. 

وأبو جعفر الرازي أسمه عيسىء وأبو العالية اسمه رُقَيع 
00 ش 

مكية وقيل: مدنية» وهي أزبع أو خمس آيات. 

م ل 010 
قوله: (انسب لنا ربك) بصيغة الأمر من باب نصر وضرب أي صفه 
لنا يقال: نسب الرجل إذا وصفه وذكر نسبه (والصمد الذي لم يلد 
ولم يولد) قال الحافظ ابن كثير: قال الربيع بن أنس: الصمد هو 
الذي لم يلد ولم يولد كأنه جعل ما بعده تفسيراً له وهو قوله: لم 
يَلِد وَلّمْ يُولَدْ» وهو تفسير جيد. وحديث أبي بن كعب صريح فيه 
لله الصُمدٌ © 
والعرب تسمى أشرافها الصمدء وقال أبو وائل: السيد الذي انتهى 
سؤدده.. انتهى. قال العيني: أشار بهذا .إلى أن معنى الصمد عند 
العرب الشرف: لهذا يسمرث روساءهم الأشراف بالصمف وعن ابن 


انتهى. وقال البخاري في #صحيحه)؛: باب قوله: «ا 


عباس هو السيد الذي قد كمل فيه أنواع الشف والسؤدد. وقيل: 
هو السيد المقضود في الحوائج تقول العرب: صمدت فلانا أصمده 
صَّمْدا بسكون الميم إذا قصدته والمصمود صمد ويقال: بيت 
مصمود ومصمد إذا قصده الناس في حوائجهم انتهى. وقال 
الخازن: قال ابن عباس الصمد الذي لا جوف له وبه قال جماعة 
من المفسرين» ووجه ذلك من حيث اللغة أن الصمد الشيء 
المصمد الصضلب الذي ليس فيه رطوبة ولا رخاوة» ومنه يقال لسداد 
القارورة الصماد فإن فسر الصمد بهذا كان من صفات الأجسام 
ويتعالى الله عز وجل عن صفات الجسمية؛ وقيل: وجه هذا القول 
أن الصمد الذي ليس بأجوف معناه هو الذي لا يأكل ولا يشرب 
وهو الغني عن كل شيء؛ فعلى هذا الاعتبار هو صفة كسال» 
والقصد بقوله: «الله” الصّمّدٌ » التنبيه على أنه تعالى بخلاف من 
أثبتوا له الإلهية وإليه الإشارة بقوله تعالى: لما الْمَسِيحٌ ابْنُ مَريمْ 
لأ رسُولَ قاذ خلت من قبْدِهِ الرُسْل وَأمَه صيذيقة كَانَا يَأكُلان 
الطَّمَام» وروى البخاري في أفراده عن أبي وائل شقيق بن سلمة 
قال: الصمد هو السيد الذي انتهى سؤدده وهي رواية عن ابن عباس 
أيضاء. قال: هو السنيد الذي كمل فيه جميع أوصاف السؤدد» وقيل: 
هو السيد المقصود في جميع الحوائج المرغوب إليه في الرغائب؛ 
المستعان به عند المصائب وتفريج الكربء وقيل: هو الكامل في 
جميع صفاته وأفعاله وتلك دالة على أنه المتناهي في السؤدد 


والشرف والعلو والعظمة والكمال والكرم والإحسانء وقيل: 


الصمد الدائم الباقي بعد فناء خلقه: وقيل: الصمد الذي ليس فوقه 
أحد وهو قول عليء وقيل هو الذي لا تعتربه الآفات» ولا تغيره 
الأوقات» وقيل: هو الذي لا عيب فيهء وقيل: الصمد هو الأول 
الذي ليس له زوال والآخر الذي ليس لملكه انتقال؛ والأولى أن 
يحمل لفظ الصمد على كل ما قيل فيه لأنه محتمل له فغلى هذا 
يقتضي أن لا يكون في الوجود صمد سوى الله تعالى العظيم القادر 
على كل شيء وأنه اسم خاص بالله تعالى اتفرد به له الأسماء 
الحسنى والصفات العليا ليس كمئله شيء وهو السميع البصير. 
انتهى ما في «الخازن» مختصراً. (لأنه ليس شيء يولد إلا سيموت 
الخ) هذا دليل لقوله: 9وَلْم يُولَدْ» (ولا عذْل) بكر العين 
وسكون الدال أي مثل: 1 
؟'- قوله: (اخبرنا عيدالهين مومس العستي الكوفي (عين 
الربيع) بن أنس. قوله: (ذكر آلهتهم) أي آلهة المشركين. قوله: 
(وهذا أصح من حديث أبي سعد) أي حديث عبيدالله بن موسى 
مرسلاً أصح من حديث أبي سعد متصلاً لأن عبيدالله بن موسى .ثقة 
وأبا سعد ضعيف,؛ وحديث أبي بن كعب هذا أخرجه أيضا أحمد 


وابن جرير وابن أبي حاتم (وأبو سعد اسمه محمد بن ميسر) بوزن 
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محمد وقد وقعت بعد هذا في بعض النسخ هذه العبارة: وأبو جعفر 
الرازي اسمه عيسى وأبو العالية اسمه رفيع وكان عبدا أعتقته امرأة 
صابئة انتهت ووفع في بعض النسخ امرأة سايبية. 
4- باب ومن سورة المعوذتين”") 
بسم الله الرحمن الرحيم 
الل - [حسن صحيحء صححه الترملي والحاكم 
والألباني] حدثنا محمد بن المتنى» حدثنا عبدالمَلِك بن 
عَسْرِو العقدي عن ابن ابي َنْب عن الحَارِث بن 
عبدالر حم ن'"' عن أبي سلَمَة عن عاش «اذ انب تسر 
إلى القَمّر فقال: يا عَائِشَةٌ اسنتعيذري بالله مِنْ شر هَذا؟ فَإِن 
هذا هُوَ الغاميق إِذَا وَقَبْ». 


قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صحيح””". 
زن: 6د 15"؟], 
منضفرةهة 0 روا ع حدثنا محمد بن بشانٍ 


7 0 ع مز عائر ا د سي 
كل قَالَ ١ق‏ نل الله علي آياتو لم بر مِتْلُمُن9 مل أعْو 
برب الناس؟ إلى آخير السو لوَقُلَ أعُودُ برب الفَلّق» إلى 
آخير السّورة». 

[م: 414] [ن: 904]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنٌ صحيح. ْ 

-١‏ بكسر الواو المتسددة» أي سورة طالْقلّق»6 وسورة 
«النّاس» وهما مدنيتان» وقيل: مكيتان» والأولى خمس آيات» 
والثانية ست آيات. 

-١‏ قوله: (عن الحارث بن عبدالرحمن) القرشي العامري خال 
ابن أبي ذئب صدوق من الخامسة. قوله: (استعيذي بالله من شر 
هذا) أي هذا القمر (فإن هذا هو الغاسق إذا وقب) قال في 
«القاموس؛: الغسق مخركة ظلمة أول الليل وغسق الليل غسقاً 
اشتدت ظلمته» والغاسق القمر أو الليل إذا غاب الشفق وقأل فيه 
وقب الظلام دخل والشمس وقباً وقوباً غابت والقمر دخل في 
الخسوف ومنه غاسق إذا وقب. انتهى. قال الطيبي: إنما استعاذ مسن 
كسوفه لأنه من آيات الله الدالة على حدوث بلية ونزول نازلة كما 
قال عليه الصلاة والسلام: «ولكن يخوف الله به عباده»: ولآن اسم 
الإشارة في الحديث كوضع اليد في التعيين وتوسيط ضمير الفصل 
بينه وبين الخبر المعرف يدل على أن المشار إليه هو القمر لا غير. 
انتهى. وقال الخازن في «تفسيره» بعد ذكر حديث عائشة هذا ما 
لفظه: فعلى هذا الحديث المراد به القمر إذا خسف واسود ومعنى 


وقب دخل في الخسوف أو أخذ في الغيبوبة» وقيل: سمي به لأنه 
إذا خسف اسود وذهب ضوؤه» وقيل: إذا وقب دحل في المحماق 
وهو آخر الشهر وفي ذلك الوقت يتم السحر المورث للتمريض 
وهذا مناسب لسبب نزول هذه السورة» وقال ابن عباس: الغاسق 
الليل 9إذا وقب» أي أقبل بظلمته من المشرق» وقيل: سمي الليل 
غاسقاً لأنه أبرد من النهار والغسق البرد وإنما أمر بالتعوذ من الليل 
لأن فيها تنتشر الآفات ويقل الغوث وفيه يتم السحرء وقيل: الغاسق 
الثريا إذا سقطت وغابت»ء وقيل: إن الإسقام تكثر عند وقوعها 
وترتفع عند طلوعها فلهذا أمر بالتعوذ من الثريا عند سقوطها. 
انتهى. وقال ابن جرير في «تفسيره»: وأولى الأقوال في ذلك عندي 
بالصواب أن يقال: إن الله أمر نبيه وَكلهِ أن يستعيذ من شر غاسق 
وهو الذي يظلم يقال: قد غسسق الليل يغسق غسوقاً إذا أظلبم إذا 
وقب يعني إذا دخل في ظلامه. والليل إذا دخل في ظلامه غاسق 
والنجم إذا أفل غاسق. والقمر غاسق إذا وقب ولم يخصص بعد 
ذلك بل عم الأمر بذلك فكل غاسق فإنه يَكةِ كان يؤمر بالاستعاذة 
من شره إذا وقب. انتهى. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخخرجه أحمد والنسائي 
والحاكم وصححه وابن جرير. 

4- قوله: (قد أنزل الله على آيات لم ير مثلهن الخ) قد سبق 
هذا الحديث مع شرحه في فضائل القرآن. 

4- باب 

الفريرك - [صحيح: صححه الحاكم والآلباني] حدثتا 
محمد بن بار حَذئنا صَفوَانُ بن عيسى» حَدئنا الحَارث بن 
عبدالرحْمَن بن أبي دُبَابِ' '' عن سَعِيدِ بن أبي سيد الْمَقبْرِي 
عن أبي هَرِيّرَة قَالَ: قَالَ رَسُول الله ق: «لَمَا مخَلَقَ الله آَم 
وتفْخ فيه الوح طس "" فقا الْحَمْد لله فَحَمِد الله بِإذْيْف 
فَقَالَ لَهُ رَبّه: ُ: رَحَمّك الله يا آدَمُ اذهَبْ إلى أوليك المَلأَبِكَةٍ - 
إلى ماو ِنْهُمْ جُلُوس- قَقل: السلا عَلَيِكُمْ. قَالوا: وَعَلِكَ 
السّلم وَرَحْمةُ اللّه. نْم رَجَمْ إلى ربو فقال: : إن هَل تَحِشّكَ 
تَحَِه بيك ينهم َال الله له وداه مَقبُوضَان: : اخعتر أبِهُمَا 
شيئت» قَال: اخترت يَعِينَ بي كلما يدي بي يَعِينْ مَارَكَة 
م يَسَطهَا فإذا فيها آدمٌ دري ققَال: أي رب مَا مَؤُلآء؟ قَالَ: 
هؤلآء ينك فَإِذَا كل إِنْمَان مكتوب عْمْرُهُ هبن عَيَْيِهِ فإذًا 
فيهم رَجُلُ أَضروهُمْ أوْ من أضوئهم. قَال: يا رَبْ من هَذَا؟ 
قَالَ: هَذَا ابْنْكَ دَاوُدُ وَقَدْ كَتَبْت لَهُ عْمْرَ أربعينَ سنة. قال" : يا 
رَبْ زذهُ في عُمْرو. . قَالَ: ذَاك اللي كيت له. قال: أي رَبْ 
َإني كذ جَعَلْت لَهُ مِنْ عْمْرِي سِنَينَ سَنْة قَال: : أنت وَذَاكَ 
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قَال: نّم أسكن الجنة مَا ثَاء الله نّم اطبط مِنْها فَكَانْ آم يَمْدَ 
لِنفْسِهء قَالَ: َه مَك المَوْت فَقَالَ لَه آدم: تدميل: قَدْ 
كُتِب لي ألف سَنةٍ. قال: بَلى وَلَكِنَك جَعَلْت لابّنِك دَاودَ 
مينين سه فَجَحَد جحت ذَريََهُونّسِي فتَسيتا ذريكُه. قَالَ: 
فَمِن يَوْمئِِ مر بالكجتَاب والشهود». 

[ن: ٠٠١45‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حَييث خسن ريب من اا الوجنهه 
وقَذ روي مِن غيْر وَجْهِ عن أبي هَرَيرَة عن النبي 2 . من رواية 
يْد بن آمل عَنْ أبي صَالِح عَن أبي هُريرة عن عَن النبي #ة. 

-١‏ قوله: (أخبرنا الحارث بن عبدالرحمن بن أبي ذباب) في 
«التقريب»: الحارث بن عبدالرحمن بن عبدالله بن سعد بن أبي 
ذباب يضم المعجمة وموحدتين الدوسي بفتح الدال المدني 
صدوق يهم من اللخامسة. 

؟- قوله: (عطس) من باب نصر وضرب (فقال: الحمد لله) أي 
فأراد أن يقول: الحمد لله (فحمد الله بإذنه) أي بأمره وحكمه أو 
بقضائه وقدره أو بتيسيره وتوفيقه (إلى ملا منهم) يحتمل أن يكون 
بدلاً فيكون من كلام الله تعالى. ويختمل أن يكون حالاً فيكون منن 
كلام رسول الله ب بيانا لكلام الله تعالى وهو إلى الحال أقرب منه 
إلى البدل» يعني: قال الله تععالى أولئك مشيراً به إلى ملا منهم 
(جلوس) بالجر صفة ملا أي جالسين أو ذوي جلوس (فقل: 
السلام عليكم. فالوا: وعليك السلام ورحمة الله) هذا اختصار» 
والتقدير: فقل: السلام عليكم فذهب آدم إليهم فقال: السلام عليكم 
فقالوا: عليك السلام ورحمة الله (قال) أي الرب سبحانه (إن هذه) 
أي الكلمات المذكورة (وتحية بنيك) فيه تغليب أي ذريتك (بينهم) 
أي فيما بينهم عند ملاقاتهم فهذه سنة قديمة (ويداه مقبوضتان) 
الجملة حال والضمير لله. قال القاري: مذهب السلف من نفى 
التشبيه وإثبات التنزيه مع التفويض أسلم. انتهى. لتيل هو 
الصواب (اختر أيهما) أي من اليدين. وفي «المشكاة» أيتهما وهو 
الظاهر (وكلتا يدي ربي يمين) من كلام آدم أو من كلام النبي يله 
وقوله: (مباركة) صفة كاشفة (نم بسطها) أي فتح الرب سيحانه 
وتعالى يمينه (فإذا فيها) أي موجود (آدم وذريته) قال الطيبي: يقول 
النبي وَدِ يعني رأى آدم مثاله ومثال بنيه في عالم الغيب (هؤلاء 
ذريتك) الظاهر من كونهم في اليمين اخغتصاصهم بالصالحين من 
أصحاب اليمين والمقربين ويدل عليه أيضاً قوله: فإذا كل إنسان 
الخ (فإذا فيهم رجل أضوؤهم) فيه دلالة على أن لكلهم ضياء لكنه 
يختلف فيهم بحسب نور إيمانهم (أو من أضوثهم) الظاهر أنه شك 
من الراوي (من هذا) قال الطيبي: ذكر أولاً ما هؤلاء لأنه ما عرف 
ما رآه ثم لما قيل له: هم ذريتك فعرفهم فقال: من هذا (وقد كتبت 


يَعْدَ له عمر أربعين سنة) قال الطيبي: قوله عمر أربعيين مفعول كتبت 
ومؤدى المكتوب لأن المكتوب عمره أربعون سنة ونصب أربعيين 
على المصدر على تأويل كتبت له أن يعمر أربعين سنة (قال: يا رب 
زده في عمره) أي من عندك وفضلك (ذاك الذي كنب له) بصيغة 
المجهرلء وفي بعض النسخ: «كتبت» بصيغة المتكلم المعلوم. قال 
الطيبي: ذاك الذي مبتدأ وخبر معرفتان فيفيد الحصر أي لا مزيد 
على ذلك ولا نقصان. 

_- (قال) يعني آدم (أي رب) أي يارب (فإني) أي إذا أبيت 
من عندك فإني (قد جعلت له من عمري) أي من جملة مدة عمري 
وسنيه (ستين سنة) أي تكملة للمائة» والظاهر أن المراد بهذا الخبر 
الدعاء والاستدعاء من ربه أن يجعله سبحانه كذلك فإن أحداً لم 
يقدر على هذا الجعلء وقوله قد جعلت له من عمري ستين سنة هنا 
يخالف ما وقع في رواية أبي هريرة في تفسير سورة الأعراف بلفظ: 
زده من عمري أربعين سنة وقد تقدم وجه الجمع هناك (قال: أنت 
وذاك) قال القاري: يحتمل البراءة ويحتمل الإجابة. وقال الطيبي: 
هو نحو قولهم كل رجل و ضيعته أي أنت مع مطلوبك مقرونان 
(ثم أسكن) بصيغة المجهول من الإسكان (ثم أهبط) أي انزل 
(منها) أي من الجنة (يعد لنفسه) أي يقدر له ويراعي أوقات أجله 
سنة فسنة (فأتاه ملك الموت) أي امتحاناً بعد تمام تسعماثة وأربعين 
سنة (قد عجلت) بكسر الجيم أي استعجلت وجئت قبل أوأنه 
(فجحد) أي أنكر آدم (فجحدت ذريته) أي بناء على أن الولد من 
سر أبيه (ونسي فنسيت ذريته) لأن الولد من طينة أبيه والظاهر أن 
معناه أن آدم نسي هذه القضية فجحد فيكون اعتذارا له إذ يبعد منه 
عليه السلام أن ينكر مع التذكر (قال) أي النبي لِك (أمر) بصيغة 
المجهول أي أمر الناس أو الغائب (بالكتياب والشهود) أي بكتابة 
القضايا والشهود فيها 


6 بابب 


0 


عزو حت الم نزت عن اين ب اب 
سُلَيْمان عن أنّسِ بن مالك عن النبي وك قال: «لْمًا خلّق الله 
الأض”" جَعَلَتْ تَمِيِدُ فَخَلَّقَ الجبّالَ فمَاة بهَا عَلَيْمَا 
فَاستَقرت فَعَحِبّتِ الملكة من شيدَةٍ الجبال فقالوا: يارَبٌ 
هَل مِنْ خَلْقِك شي شد مِنّ الجبال؟ قال نَمَمْ الحلييذ. 
قالوا: يا رب فَهَلْ مِنْ حَلْقِكَ شيء شد مِن الحدديد؟ قال: 
نَعَمْ النارٌ فقالُوا: يا رَبّ فَهَلَ مِنْ خَلْقِكَ شي أشد مِنَ الثار؟ 
قالَ: نَعَمْ المَاد قالوا يا رَبْ فَهَلْ في حَلْقِكَ شي 
الماء؟ قال: نَعَمْ الرّبِحْ قالوا: يا رب فَهَلُ من خلْقِك شَيءٌ 


و م 


شد من 


لل 
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ا قال: نَمَمْ ابن آدَمّ تَصَدَق بِصدَةَ قَة بِيَمِينِهٍ 4 
يُحْفِيهًا مِنْ 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيث عَرِيبْ لا لَعْرِفهُ مَرْفوعاً إلأمِن 
هَذَا الوجه. 

-١‏ قوله: (أخبرنا العغؤام بن حوشب) بن يزيد الشيباني أبو 
عيسى الواسطي ثقة ثبت فاضل من السادسة (عن سليمان بن أبي 
سليمان) الهاشمي مقبول من الثالثة. 

؟- قوله (لما خلق الله الأرض) أي أرض:الكعبة ودحيت 
وبسطت من جوانبها وبقيت كلوحة على وجه الماء (جعلت تميد) 
بالذال المهملة أي شرعت تميل وتتحرك وتضطرب شديدة ولا 
تستقر حتى قالت الملائكة: لا ينتفع الإنس بها (فخلق الجبال) 
قيل: أولها أبو قبيس (فعاد بها عليها) أي أمر وأشار بكونها 
واستقرارها عليها (فاستقرت) أي الجبال عليها أو فثبتت الأرض 
في مكانها أو ما مادت ولا مالت عن حالها ومحلها. قال الطيبي: 
قد مر مراراً أن القول يعبر به عن كل فعل وقرينة اختصاصه اقتضاء 
المقام فالتقدير ألقى بالجبال على الأرض كما قال تعالى: «وألقى 
في الآرْض روَاسِيّ أن تيد بكُم» فالباء زائدة على المفعول كما 
في قوله تعالى: «ولا تُلقُو ببْدِيكُم إَِى التهْلْكَة4 وإيثار القول على 
الإلقاء والإرسال لبيان العظمة والكبرياء وأن مثل هذا الأمر العظيم 
يتأتى من عظيم قدرته بمجرد القول؛ وقيل: ضّمن القول معنى الأمر 
أي أمر الجبال قائلا ارسي عليهاء وقيل: أي ضرب بالجبال على 
الأرض حتى استقرت (هل من خلقك) أي مخلوقاتك (قال: نعم 
الحديد) فإنه يكسر به الحجر ويقلع به الجبال (النار) فإنها تلين 
الحديد وتذيبه (قال: نعم الماء) لأنه يطفىء النار (قال: نعم الريح) 
من أجل أنها تفرق الماء وتنشقه. وقال الطيبي: فإن الريح تسوق 
السحاب الحامل للماء (نعم ابن آدم تصدق بصدقة الخ) أي 
التصدق من بني آدم أشد من الريح ومن كل ما ذكر. وذلك لأن فيه 
مخالفة النفس وقهر الطبيعة والشيطان ولا يحصل ذلك من شيء 
مما ذكرء أو لأن صدقته تطفىء غضب الربء. وغضب الله تعالى لا 
يقابله شيء في الصعوية والشدة» وإذا فرض نزول عذاب الله بالريح 
على أحد وتصدق في السر على أحد تدفع العذاب المذكور فكان 
أشد من الريح, قاله في «اللمعات». وقال الطيبي: فإن من جيلة ابن 
آدم القبض والبخل الذي هو من طبيعة الأرض. ومن جبلته 
الاستعلاء وطلب انتشار الصيت وهما من طبيعتي النار والريح فإذا 
راغم بالإعطاء جبلته الأرضية وبالإخفاء جبلته النارية والريحية كان 


أشد من الكل. انتهى. 


اعلم أن إيراد الترمذي هذين البابين في آخر التفسير كإيراده 
أحاديث شتى في آخر أبواب الدعوات» فحديث أبي هريرة في 
الباب الأول يتعلق بقوله تعالى: لوَلَقَد عَهِدًْا إِلَى آدَم أي وصيناه 
أن لا يأكل من الشجرة (من قبل) أي قبل أكله منها لفَنْبِيَ» أي 
عهدنا 9وَلَمْ نَجذ لَهُ عَرْماً» جزماً وصبراً عما نهيناه عنه. قال 
الطيبي تحت قوله: «ونسي فنسيت ذريته»: بشير إلى قوله تعالى: 
ٍِوَلَقَد عَهدنًا إلى آدم من قبل فَنَسِي وَلَم نَجِدْلَه عَرْمأ» وحديث 
أنس بن مالك في الساب :الثاني يتعلق بقوله تعالى (وَآلْقَى في 
الآرض رَوَاسِيْ أن تَمِيدَ بكُمْ» 


نحفة الأحوذي -كتاب الدعوات 


48- كتاب الدعوات عن رسّول الله يَلِن 


[بسم الله الرحمن الرحيم]” 

بفتتح المهملتين جمع الدعوة بفتح أوله بمعنى الدعاء وهو 
طلب الأدنى بالقول من الأعلى شيئاً على جهة الاسستكانة. قال 
النووي: أجمع أهل الفتاوى في الأمصار في جميع الأعصار على 
استحباب الدعاء. وذهب طائفة من الزهاد وأهل المعارف إلى أن 
تركه أفضل استسلاماء وقال جماعة: إن دعا للمسلمين فحسن وإن 
خص نفسه فلاء وقيل: إن وجد باعثاً للدعاء استحب وإلا فلاء 
ودليل الفقهاء ظواهر القرآن والسنة والأخبار السواردة عن الأنبياء 
صلوات الله وسلامه غليهم أجمعين. انتهى. (عن رسول الله يَكِنٍ) 
أي المأثورة عنه (بسم الله الرحمن الرحيم) لم يقع البسملة هنا في 

-١‏ باب ما جاء في فضل الدعاء 

شفضارة [حسن: حسنه الترمذي وصححه الحاكم وابن 
حبان والذهبي] حدثنا عب بن عبدالمَظِيم العدبرِي وضير 
واحد قالوا: حدثنا أَبُو دَاوْدَ الطَيّالِسِيَ» حدثنا عِسْرَانُ القَطَانُ 
عن قتَادَةَ عن ستعيد بن أبي الحَسَنٍ”"' صن أبي مُرَيْرَةَ من ٍِ 
النبي يل قَالَ: «لِيس ش شي أفرم على لله الى بن انعا" 

لك الخدكرةا 

قال أبواهيسى: هلا حَلييث حسن غَرِيب' لا لَْرفة روما 
إل مِنْ حَدِيث عِمْرَانَ القَطان”” '. وعِمْرَانٌ القَطَانٌ هُوَ ابن 
داود وَيُكنَى أبا العَوام. 

حدا محمد نبا خرن عبدالر من بن مايه سن 
عِمْرَانَ القطان بهذا الإسئاد نحوه. 

لم فرفر [ضعيكف بهذا اللفظ. ضعفه ابن القطان] حدثنا 
عَلِي بن حَجر أخبرنا الوليد بن مُسْلِمٍ صن ابن لَهيمَة عن 
عبيدالله ابن أب بي عفر" عَن أبَان ببن صَالِحٍ عن أنس بن 
مَالِك عن النبي يك قَآل: الدَعَاءُ مُخ العبَادةا. 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث غَرِيبْ مِنْ هذا اْوَّجه لا تَعْرفُه 
إلا من حَددِيث اب بن لهيعة9. 

0 [صحيح: صححه الترمذي والحاكم] حدئنا 
أَحْمَد بن مَنِيمِء حدثنا مَرْوَانْ بن مُعَاويَة عن الأعْمّش عن 
ف عن يعن لمان بن بشي عن النبي ل قال: 
الْدّعَاءٌ م الْعَِادَة ثُمْ قَرَا: «وقالَ ربكم اذْعُونِي ألتجبْ 
لَكُمْ إن اللي يَستَكْسيرُون عن عباتي مدعل ون جهنم 


لق ما بين الحاصرتين زيادة من الطيغة الهندية. رائد. 


شين 
دَاخِرِين4. 
قال أبو عيسّئ: هَذَا حَدِيث حَسَن صحيح”". وَقَذ رَوَاهُ 


نصُورٌ والأعمش عَن فر ولا غرف إل من يشو ذو هدو فر 
ابن عبدالله الهمداني ثقة والد عمر بن ذرٌ. 

-١‏ قوله: (عن سعيد بن أبي الحسن) البصري:هو أخو الحسن 
البصري ثقة من أوساط التابعين واسم أبيه يسار..قوله: (ليس شيء) 
أي من الأذكار والعبادات فلا ينافيه قوله تعالى: لإِنّ أَكْرَمَكُمْ عَندَ 
الله أنْقَاكُم4 (أكرم) بالنصب خخبر ليس أي أفضل (على الله) أي 
عند الله (من الدعاء) لأن فيه إظهار الفقر والغجز والتذلل 
والاعتراف بقؤة الله وقدرته.. 

1- قوله: (هذا حديث غريب لا نعرفه مرفوعاً إلا من حديث 
عمران القطان) وأخخرجه أحمد والبخاري في «الأدب المفرد» وابدن 
ماجة وصححه أبن حبان والحاكم وقال: صحخيح وأقره الذهبي 
(وعمران القطان هو ابن داود ويكنى أبا العغوام) لم تقع هذه العبارة 
في بعض النسخ. 

1- قوله: (عن عبيدالله بن أبي جغفر) قال في هامش النسخة 
الأحمدية في نسخة المنقول عنه وأمثاله: عبدالله مكبراً وفي بعيض 
النسخ الصحيحة: عبيدالله مصغراً وهو الذي يظهر من «التقريب» 
بعد التأمل وإمعان النظر: انتهئ. قلت: عبدالله بن أبي جعفر مكيراً 
ليس من رجسال «جامع الترمذي»؛ بل هو مسن رجال أبي داودء 
وعميدالله ب بن أبي ف مصخراً من رجال الصخاح:اسستة فتعيين أن 
النسخ التي فيها عبيدالله بالتصغير هي الصحيحة وكونه في بض 
النسخ عبدالله بالتكبير غلط صريحء وعبيدالله بن أبي جغفر هذا 
مصري يكنى أبا بكر ثقة وقيل عن أحمد إنه لينه وكان فقيها عابدا. 
قال أبو حاتم: هو مثل يزيد بن أبي حبيب من الخامسة. قوله: 
(الدعاء مخ العبادة) المخ بالضنم نقي العظم والدماغ وشحمة العين 
وخالص كل شيء؛ والمعنى أن الدعاء لب العبادة وخالضها لأن 
الداعي إنما يدعو الله عند انقطاع أمله:مما سواه وذلك حقيقة 
التوجيد والإخلاص ولاعبادة فوقهما. قال ابن العربي: وبالمخ 
تكون القوة للأعضساء فكذا الدعاء مخ العبادة به تتقوئ.عبادة 
العابدين فإنه روح العبادة. قال بعض المفسرين في قوله تعالى: 
ؤإِن اللي يَستكْبِرُونَ عَنْ عاذي 4 أي عن دعائي. 

غ- قوله: (هذا حديث غريب من هذا الوجه لا نعرفه إلا مسن 
حديث ابن لهيعة) وهو ضعيف عند أهل الحديث ضعفه يحيى بن 
سعيد القطان وغيره كما صرح به الترمذي في باب الرخصة في 
استقبال القبلة بغائط أؤ:بول ومع:ضعفه فهو مدلس يذلس عن 
الضعقاء. 

5- قوله: (عن ذر) بن عبدالله المرهبي (عن يسيع) الكنندي. 
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قوله: (الدعاء هو العبادة) قال ميرك: أتى بضمير الفصل والخبر 
المعرف باللام ليدل على الحصر في أن العبادة ليست غير الدعاء 
مبالغة ومعناه أن الدعاء معظم العبادة كما قال ككلِِ: (الحج عرفة). 
أي معظم أركان الحج الوقوف بعرفة. أو المعنى أن الدعاء مو 
العبادة سواء استجيب أو لم يستجب لأنه إظهار العبدالعجز 
والاحتياج من نفسه والاعتراف بأن الله تعالى قادر على إجابته كريم 
لا بخل له ولا فقر ولا احتياج له إلى شيء حتى يدخخر لنفسه 
ويمنعه من عباده وهذه الأشياء هي العبادة بل مخها. انتهى. ثم قرأ: 
ٍرَقَاَ ربَكُمْ اذعوني أستجب لَكُم» قيل: استدل بالآية على أن 
الدعاء عبادة لأنه مأمور به والمأمور به عبادة وقال القاضي: 
استشهد بالآية لدلالتها على أن المقصود يترتب عليه ترتب الجزاء 
على الشرط والمسبب على السبب ويكون أتم العبادات ويقرب من 
هذا قوله «مخ العبادة» أي خالصها إن الْلِينْ يَسْتَكْبرُونَ عَنْ 
عِبَّادَتِي» أي من دعائي كذا فسره الحافظ ابن كير وضيزة اتن 
المفسرين لاسَيَدْخُلُونْ جهنم َاخرِين» أي صاغرين ذليلين. قال 
الشيخ تقي الدين السبكي: الأولى حمل الدعاء في الآية على 
ظاهره وأما قوله بعد ذلك: لعن عِبَادَتي» فوجه الربط أن الدعاء 
أخص من العبادة فمن استكبر عن العبادة استكبر عن الدعاءء وعلى 
هذا الوعيد إنما هو في حق من ترك الدعاء استكباراً ومن فعل ذلك 
كفر» وأما من تركه لمقصد من المقاصد فلا يتوجه إليه الوعيد 
المذكور. وإن كنا نرى أن ملازمة الدعاء والاستكثار منه أرجح مسن 
الترك لكثرة الأدلة الواردة في الحث عليه. انتهى. وقال الطيبي: 
معنى حديث النعمان أن تحمل العبادة على المعنى اللغوي إذ 
الدعاء هو إظهار غاية التذلل والافتقار إلى الله والاستكانة له وما 
شرعت العبادات إلا للخضوع للباري وإظهار الافتقار إلِه ولهذا 
خحتم الآية بقوله: إن الْلِين يَستَكْبرونْ عن عّاتِي» حيث عبر عن 
عدم التذلل والخضوع بالاستكبار ووضع طعِبَادَتِي 4 موضمع 
«دعائي» وجعل جزاء ذلك الاستكبار الصغار والهوان. انتهى. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي وابن ماجة وابن حبان والحاكم وقال: صحيح الإسناد 
وابن أبي شيبة وأخرجه الترمذي أيضاً في تفسير سورة البقرة وفي 
تفسير سورة المؤمن. 

١‏ - باب منه 

7 [حسن» حسئه الألباني وصححه الحاكم] حدثنا 
قتي أخبرنا حَاتَمُ بن إِسْمَاعِيلَ عن أبي المَليح'' عَن أبي 
0 0 قال رَسُول الله ككن: 

'" من لَمْ يَسْال الله يَعْضَبْ عَلَيوه. 


زه: /ا1411ا. 

قال أبو عيسى: وَقَد رَوَى وكيع عَنْ غيْرِ وا جد عَن أبي 
المَليحٍ هَذا الحَديِيث ولا نَعْرفُه إلا مِن هَذَا الْوَجْه. . وأبو 
المليح أسبة عايج يميت منخسدا يقوله وتال” : يقال له 


الفارسي. 
2 و 


0 


90 -_ 


م ام 


فيه [صحيح] حدئنا محمد بن بَثثار حدئنا مَررْحوم 
ابن عب دالعزيز العَطّارُ حدثنا أبو نَعَامة السعدي عَنْ أبي, عثمان 
النهْدي عن أبي موسى الأشعري رضي الله' عنهُ قال: كنا مَُسم 
رسول الله يكل في غَرَاةٍ فلمًا قفَأْنا اشرَفنا على المديدة فكْبِرَ 
الناسّ تكبيرة ورَفْمُوا بها أصوائهُم فقالَ رَسُولُ اللمه دإن 
َبَكُم ليس باصم ولا غَائِبِ هو بَْنَكُم وَبِينَ س0 
َحَالكُم, قال: «يا عَبِدَالله . بن نس الا أعلْمُكَ كَنْأ من 
كُنُوزْ الجئة؟ لا حَوْلَ ولا قُوَةٌ إلا بالله». 

[خ: 0745 : لنحوه] [م: 64 نحوه] [ن: 
١44‏ - الكبرى]. 

هذا حديث حسن. وأبو عَثِمانٌ النهدي اسمهُ عبدالرحمن 
ابن مل وأبو نَعامةٌ السعْديْ اسم عَمْرو بن عيسى. ١‏ 

-١‏ قوله: (عن أبي المليح) الفارسي المدني الخواط إسمه 
صبيح وقيل: حميد روى عن أبي صالح الخوزي وعنه 00 
إسماعيل وغيره وروى عنه أبو عاصم وسماه حميداً. قال مضر بن 
محمد عن ابن معين: ثقة» وذكره ابن حبان في «الثقات» كذا في 
«تهذيب التهذيب» (عن أبي صالح) الخوزي بضم الخاء المعجمة 
وسكون الواو ثم زاي لين الحديث من الثالثة. 

1- قوله: (إنه) الضمير للشأن (من لم يسأل الله يغضبٌ عليه) 
لأن ترك السؤال تكبر واستغناء وهذا لا يجوز للعبد. وَنِعُمّ ما.قيسل: 
الله يغضب إن تركت سؤاله وترى ابن آدم حين يسأل يغضب. وقال 
الطيبي: وذلك لأن الله يحب أن يُسأل من فضله فمن لم يسأل الله 
يبغضه والمبغوض مغضوب عليه لا محالة. انتهى. قوله: (وقد روى 
وكيع) هوابن الجزاح (عن غير واحد عمن أبي المليح هذا 
الحديث) ورواه ابن ماجة في «سئنه» عن وكيع عن أبي المليح بغير 
واسطة حيث قال: حدئنا أبو بكر بن أبي شيبة وعلي بن محمد قالا: 


)1١(‏ سقط هذا الباب الذي يليه من الطبعة الهندية. رائد. 
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ونيف 


خدثنا وكيع حدثنا أبو المليح المدني سمعت أبا ضالح عن أبي 
هريرة قال: قال رسول الله يَك: من لم يَذْعٌ الله غضب عليه». 

'- قوله: (أخبرنا أبو عاضم) إسمه الضحاك بن مخلد النبيئل 
(عن حُميد أبي المليح) بضم الحاء مصغراً كما سماة حميداً وقيل: 
اسمه صبيح كما تقدم» وحديث:الباب أخرجه أحمد والبخاري في 
«الأدب المفرد؛ وابن ماجة والحاكم والبزار كلهم. عن أبي هريرة 
كذا في «الفتح». 

4- باب ما جاء في فضل الذكر”") 

0- [صحيح؛ ضصححة الحاكم و الألباني وحسته 
الترمذي] حدثنا أَبُو كَرَيْبٍِ حدثنا زُيْكُ بِنُ حُبَابٍ عن مُعَاوَيَة 
ابن صّالح”"' عن عَمْرو بن قَيْسِ عن عبدالله بن بْسْرٍ رضي 
الله عنه أن رَجُلاً قَالَ: ديا رَسُولَ الله إن ث شَرَائِعَ الإمئلام م قن 
كَثْرَتَ علي فاخبرتي بشيء أنَشبت 2 به قال: ا 
رَطْباًمِنْ ؤكر الله». 

[ه: و بام]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حسن غَرد يب”' مِنّ هذا الْوَجْه. 

-١‏ أي ذكر الله تعالى والمراد بالذكر هنا الإتيان بالألفاظ التي 
ورد الترغيب في قولها والإكثار منها مثل الباقيات الصالحات وهي 
سبحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر وما يلتحق بها من 
الحوقلة والبسملة والخسبلة والاستغفاز ونحو ذلك والدعاء بخيري 
الدنيا والآخرة» ويطلق ذكر الله أيضاً ويراد به المواظبة على العمل 
بما أوجبه أو ندب إليه كتلاؤة:القرآن وقراءة الحديث ومدارسة 
العلم والتنفل بالصلاة» ثم الذكر يقع تارة باللسان ويؤجر عليه 
التاطق ولا يشترط استحضاره لمعناه ولكن يشترط ألا يقصد به غير 
معناه وإنْ انضاف إلى النطق الذكر بالقلب فهو أكمسل فإن إنضاف 
إلى ذلك استحضار معنى الذكر وما اشتمل عليه من تعظيم الله 
تعالى ونفي النقائصن عنه إزداد كمالاً فإن وقع ذلك في عمل صالح 
مهما فرض من صلاة أو جهاد أو غيرهما إزداد كمال فبإن صحمح 
التوبة وأخلص لله تعالى في ذلك فهو أبلغ الكمال كذا في الفتح». 

؟- قوله: (عن معاوية بن صالح) بن حضير الحضرمي (عمن 
عمرو بن قيس) الكندي السكوني (عن عبدالله بن بُسْر) بضم 
الموحدة وسكون المهملة المازني صحابي صغير ولأبيه صحبة 
مات سنة ثمان وثمانين وقيل: ست وتسعين وله مائة سنة وهو آخر 
من مات بالشام من الصحابة: 

1- قوله: (إن شرائع الإسلام) قال الطيبي: الشريعة مورد الإبل 
على الماء الجاري والمراد ما شرع الله وأظهره لعباده من الفرائض 
والسنن انتهى. قال القاري: الظاهر أن:المراد بها هنا النوافل لقوله: 


(فد كيرت علي) بضم المثلثة ويفتح أي غلبت علي بالكثرة حتى 
عجزت عنها لضعفي (فأخبرني بشيء) قال الطيسي: التدكير ففني 
«بشيء للتقليل المتضمن لمعنى التعظيم كقوله تغالى: 9وَرِضوَان 
من الله أكْبَر» ومعناه أخبرني بشيء يسير مستجلب لثواب كثير قال 
القاري: وإلا ظهر أن التنوين لمجرد التنكير. انتهى. قلت: بل 
الأظهر هو ما قال الطيبي فتأمل (أتشبث به) أي أتعلق به وأستمسك 
ولم يرد أنه يترك شرائع الإسلام رأساً بل طلب ما يتشبث به بعد 
الفرائض عن سائر ما لم يفترض عليه قاله الطيبي: (قال لا يزال) 
أي هو أنه لا يزال (لسانك رطباً من ذكر الله) أي طرياً مشتغلاً 
قريب العهد منه وهو كناية عن المداومة على الذكر. 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وابن ماجة 
وابن حبان في اصحيحه» والحاكم وقال: صحيح الإستاد. 

- باب منه 

5 [ضعيف, ضعفه الآلباني] حدثنا قُتيِيَةُ حدثنا ابن 
هيع عن دَرَاجٍ اج غن أبي الْهبَْمٍ عن أبي ميلو الخلذري "أن 
سال اسل أي العَِادٍ افْضَل َرَجَة"'' عند الله يو يَوْمْ 

لقِيّامَة؟ قال: «الذَاكِرُون الله كثِيراً والذاكرات» قُلت:يا 
ُو له ون افا في ميل اد قال: «لْوْ ضَرّبَ يسسيفه 
ني الكثار والتشرين على يكير زيلتيب نمآ لكاذ 


الذَاكِرُون لله افْضّل مِنْهُ دَرجَة. 

[ه: 9]. 

قال ابو عيسّى: هذا حَدِيتْ ؛ ريب" إِنْمَا َعْرنُهُ مِنْ 
بوك تار ٍ : 


-١‏ قوله: (أي العباد أفضل درجة) وفي رواية أحمد: أي العباد 
أفضل وأرفع درجة (قال: الذاكرون) كذا في بعض النسخ بالواو 
وكذلك في رواية أحمسد وهو الظاهرء ووقع في بعضهما: 
«الذاكرين» بالياء وهو على الحكاية قال الله عز وجل: لإنّ 
الْممْلِمِينَ وَالْمُسْلِمَات وَالْمُؤْمِِينَ وَالْمُؤْيَِاتَ وَالَْائتِينَ وَالْقَائِئَاتٍ» 
إلى قوله: لوَالذاكِرِينَ الله كيرا وَالذَاكرَات أَعَدُ الله لَهُم مُعْفِرَةٌ 
وأجرا» قيل: المراد بهم المداومون على ذكره وفكره والقائمون 
بالطاعة المواظبون على شكره؛ وقيل: المراد بهم الذين يأتون 
بالأذكار الواردة في جميع الأحوال والأوقات (ومن الغازي في 
سبيل الله) أي الذاكرون أفضل من غيرهم ومن الغازي أيضا قال 
ذلك تعجباً (قال) أي رسول الله يلِ في جوابه (لو ضرب) أي 
الغازي (بسيفه في الكفار) هذا من قبيل يجرح في عراقييها نصلي 
حيث جعل المفعول به مفعولاً فيه مبالغة أن يوجد فيهم الضرب 
ويجعلهم مكاناً للضرب بالسيف لآن جعلهم مكاناً للضرب أبلغ من 


5*5 
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جعلهم مضروبين به فقط (والمشركين) تخضيص بعد تعميم 
اهتماماً بشأنهم فإنهم ضد الموجدين (حتى ينكسر) أي سيفه 
(ويختضب) أي هو أو سيفه (دما) وهو كناية عن الشهادة (أفضل 
منه) أي من الغازي (درجة) تحتمل الوحدة أي بدرجة واحدة 
عظيمة وتحتمل الجنس أي بدرجات متعددة. 

7- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد؛ وقال المنذري 
في «الترغيب»: ورواه البيهقي مختصراً قال: قيل: يا رول الله أي 
الناس أعظم درجة؟ قال: «الذاكرون الله). 

5- باب منه 

فاه [صحيسح» صححه الحاكم والألباني] حدثنا 
الحْسَينَ بن حريْش» حدثنا الففْل بن مُوسى عن عبدالله بنٍ 
سَعِيادٍ مو ابن أبي مِندو عن زياد" مَوْلَى ابن عياش عن أبي 
بحري عن أبي الترقاء رضي الله عنه قاا: قال النبي 6: «ألاً 
انبتكم" ب حير أعمَالِكُمْ وازكاها من مَلِيكِكُمْ وأرقََِا ني 
درَجَاتَكُمْ ومركم من إِنقاقٍ الدّعَب وَالْوَرق ؛ وَخيْرلَكُمْ سن 
أن تَلَقََا عَدُوَكُمْ قتَضْربُوا ١‏ أعَناقهُم ويَضريُوا َعْنَاقَكُم؟؛ قالوا: 
بَلَىء قال: «ذْكْرُ الله تَمَاَى؛ فقال مُعَاذُ بن جبَلٍ رضي الله عنه: 
ما شي أنجى مِن عَذَابِ الله مِنْ ذكر الله. 

[ه: ١٠04ا؟].‏ 

قال أبو عيسى: وَقَدْ رَوَى بَعْضَّهُمْ هَذَا اْحَدِيث عن عبدالله 
ابن سعيد*" مِثْل هَذَا بهذا الإمنتاب وَرَوَى بَعْضْهُم عَنْهُ فَارْسَلَه. 

-١‏ قوله: (عن زياد) هو ابن زياد ميسرة المخزومي المدني ثقة 
عابد من الخامسة (عن أبي بحرية) بفشح الموحدة وسكون الحاء 
المهملة وتشديد التحتانية هو عبدالله بن قيس الكندي السكوني 
حمصي مشهور مخضرم ثقة. 

؟- قوله: (آلا أنيتكم) أي آلا أخسبركم (وازكاها) أي أنماها 
وأنقاهاء والزكاء النماء والبركة (عند مليككم) المليك بمعنى 
. المالك للمبالغة؛ وقال في «القاموس»: الملك ككتف وأمسير 
وصاحب: ذو الملك (وخير لكم من إنفاق الذهب والوّرق) يبكسر 
الراء ويسكن أي الفضة:؛ وقال الطيبي: قوله: #وخير» مجرور عطفاً 
على #خير أعمالكم» من حيث المعنى لأن المعنى آلا أنبئكم يما 
هو خير لكم من بذل أموالكم وأنفسكم في سبيل الله. انتهى. وقيل: 
عطف على «#خير أعمالكم؛ عطف خاص على عام لأن الأول خسير 
الأعمال مطلقاً وهذا خير من بذل الأموال والأنفس أو عطف مغاير 
بأن يسراد بالأعمال الأعمال اللسانية فيكون ضد هذا لأن بذل 
الأموال والنفوس من الأعمال الفعلية (قال: ذكر الله) قال شيخ 
الإسلام عز الدين بن عبدالسلام في «قواعده؛: هذا الحديث مما 


بل قد يأجر الله تعالئ على قليل الأعمال أكثر مما يأجر على كثيرها 
فإذاً الثواب يترتب على تفاوت الرتب ف في الشرف انتهى. وحديث 
أبي الدرداء هذا أخرجه أيضاً مالك في «الموطأ» وأحمد في 
«المستد» وابن ماجة والحاكم في «المستدرك» والطبراني في 
«الكبير» والبيهقي في «شعب الإيمان» وابن شاهين في «الترغيب» 
في الذكر كلهم من حديث أبي الدرداء إلا أن مالكاً في «الموطاء 
وقفه عليه وقد صححه الحاكم في «المستدرك». قوله: (ماشيء 
أنجى من عذاب الله من ذكر الله) من الأولى صلة «أنجى» والثانية 
تفضيلية. أعلم أن قوله قال معاذ بن جبل متصل بما قبله ففي 
«الموطأ»: مالك عن زياد بن أبي زياد قال: قال أبو الدرداء: ألا 
أخبركم بخير أعمالكم لكم وأرفغها في درجاتكم؟ إلى قوله: قالوا: 
بلى. قال: ذكر الله تعالى. قال زياد بن أبي زياد: وقال أبو 
عبدالرحمن معاذ بن جبل: ما عمل ابن آدم من عمل أنجى له من 
عذاب الله من ذكر الله. وروى أحمد والبيهقي وابن عبدالبر قول 
معاذ هذا مرفوعاً. 

-٠‏ (وقد روى بعضهم هذا الحديث عن عبدالله بن سعيد) 
كيحيى بن سعيد ومكي عند أحمد والمغيرة بن عبدالرحمن عند ابن 


ماجة. 
- باب ما جَاءَ ( في القَْم يَجْلِسُون فيذَكْرُونَ الله 
عز وجل ما لَهُمْ مِنَّ الففل 


0 [صحيح. رواه مسلم] خدثنا مُحَمَد بن بشار 
حدثنا عبدالرّحمن بن مَهْدِي» أخبرنا سفْيَانُ عن أبي إمحَاقَ 
عَن الأغْرَ أبي نلِم”'' أنه شهد على أبي هري وأبسي مسعيد 
الخذري انهم شهدا عَلَى رول الله يك أنه قال: : ما مبن قوم 
يَذْكُرُونَ الله إلا حَفت بهم ؛ المَّلديكة9) وَغْشِيتهُمْ الرَحْمَة 
وت لهم الستكينة رهم الله فين جندة». 

[ه.: 7/91 7؟). 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صحيح”". 

78 [صحيح؛ رواه مشلم] حدثما مُحمَدُبِنْ بَشَارٍ 
حدئنا مَرْحُومٌ بن عبدالعزيز' العَطارٌ حدثنا بو نَعَامَةَ َنِ 
أبي عَنْمَان النهلي عن أبي سَعيل الخُدْريّ قال: : رح مُعَاوِيَةُ 
إلى المَُسّجد فقال: مايّجْلِسُكُم؟ قالوا: جَلْسنا نَذَكُرُ الل 
قال: : لله مَا اجِلْسَكُم إلا ذَّاك؟ قالُوا: والله ما اجِلَسَنًا إل ذَاكَ 
قال آم إِنّي لم استَحلِفَكُمْ َهْمةَ لي وَمَا كان أحَد بَمَنزِتِي 
مِنْ رسول الله وله أقَلَ حَدِيئاً عَنَهُ مني. «إن رَسول اش وَل 
خَرَجَ عَلَىَ حَلْقَةِ ِن أصْحَابِهِ فقال: : ما يجِلِسُكُم؟ قالوا: 
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جَلَْنا كر الله ونَحْمَدهُ لما هَدَانا للإسشلام وَمَنْ عَلَينَا بِه. 
فقال: : آلله ما اجِلْسَكم إل ذاك؟ قَالُوا :آله ما الس إلا ذال 
قال: آم أن ني لم امْتَحلفْكُم لِمهْمَةٍ لَكُمْ إنه أنَاِي جربل 
فاخبرني أن الله يبَاهِي بكم الملايكة». 1 

[م: لال [ن: 0175]. 

قال أبو عيسى: هَذَا ليث حسن غَريب”” لا نَْرمُهُ إل 
من هَذَا الْوَجْه. وأو نَعَامَةُ السَنْدِي املْمُهُ عَمْرُو ابن عِيسّى» 
ابو عنْمَانَ النهلري اممُهُ عبدالرحْمَن بن مُل. 

-١‏ قوله: (عن الأغر أبي مسلم) بفتيص الهمزة والغين المعجمة 
وبالراء الثقيلة» قال في.«التقريب:: الأغر أبو مسلم المديني نزيل 
الكوفة ثقة من الثالثة وهو غير سلمان الأغر الذي يكنى أبا عبندالله. 
وقد قلبه الطبراني فقال: إسمه مسلم ويكنى أبا عبدالله (أنه شهد 

على أبي هزيرة وأبي سعيد الخدزي) ظاهر في أنه سمعه منهما قال 
ابن التين: أراد بهذا اللفظ التأكيد للرواية. انتهى... 

؟- قوله: (إلا حفت بهم الملائكة) أي أحاطت بهم الملائكة 
. الذين يطوفون في الطريق يلتمسون أهل الذكر (وغشيتهم الرحمة) 
أي غطتهم الرحمة (ونزلت عليهم السسكينة) أي الطمائينة والوقنار 
.لقوله تعالى: إألاً بلركر الله تَطْمَيِن الْقَلُوبْ4 ومنه قوله تعالى: 
همُوَ الي أنزّلَ الستكيئة في قوب الْمُؤْبِنَ لِيرْدَادوأ مانا مع 
إِيمَانهم» ووقع في حديث عند مسلم: #وما اجتمع قوم في بيت من 
بيوت الله يتلون كتاب الله ويتدارسونه بينهم إلا نزلت عليهم 
السكينة وغشيتهم:الرحمة...» الحديث. قال النووي في اشرح 


وهو الذي اختاره القاضي عياض وهو ضعيف لعطف الرحمة عليه 
وقيل: الطمانينة والوقار:.وهو أحسن. قال: وف هذا دليل لففل 
الإجتماع على تسلاوة القبرآن في المسسجد وهو مذهبنا ومذهمب 
الجمهور؛ وقال في منالك::يكره وتأولشه بعض أصحابه ويلتحق 
بالمسجد في: تحصيل هذه الفضيلة الاجتماع في مدرسة ورباط 
ونحوهما إن شاء الله تعالى. ويدل عليه الحديث الذي بعده فإنه 
مطلق.يتناوله + جميع المواضع ويكرن التقبيد في هذا الحديث خسرج 
على الغالب.لا سيما في ذلك الزمان.فلا يكون له مفهوم يعمل بسه. 
انتهئ. قلت: أراد بالحديث: الذي بعده حديث الباب الذي نحن في 
شرحه:فإنه قد أخرجه منسام أيضا (وذكرهم الله فيمن عنده) أي 
. ذكرهم الله مباهاة وافتخارا بهم بالثناء الجميل عليهم ويوعد الجزاء 
الجزيل لهم. ّْ 
“ات قوله: اطع ين الخ لد 
.. وابن ماجة وأبو داود الطيالسي وعبد بن حميد:وأبو يعلى الموصلي 
. وابن حبان وابن أبي شيبة وابن شاهين في «الترغيب؟ في الذكر. 


1 الرواية (ومَنْ) فعل ماضي 
مسلم؛ في شرح.هذا الحديث: قيل: المراد بالسكينة هنا الرحمة . 


4- قوله: (أخبرنا مزحوم بن عبدالعزيز) بن.مهران الأموي أبو 
محمد البصري ثقة.من الثامنة (خرج معاوية) بن أبي سفيان (إلى 
المسجد) وفي رواية مسلم: خرج معاوية على خلقة في المسجد 
(فقال: ما يجلسكم؟) ما استفهامية» وفي رواية مسلم: ما أجلسكم؟ 
والمعنى: ما السبب الذاعي إلى جلوسكم؟ (قال: آلله) بالمد 
والجر: قال المنيد جمال الدين: قيل الصواب بالجرٌ لقول المحقق 
الشريف في حاشيته: همزة الاستفهام وقعث بدلاً عن حرف القسم 
ويجب الجر معها. انتهى. وكذا ضحح في أصل سماعنا من 
(المشكاة» ومن «صحيح مسلم؟». ووقع في بعض نسخ «المشكاةة 
بالنصب. انتهى كلامه. وقال الطيبي: قيل: آله بالنصب أي 
أتقسمون بالله فحذف الجار وأوصل الفعل ثم حذف الفغل كذا في 
«المرقاة» (قال) أي معاوية (أما) بالتخفيف للتنبيه (تهمة لكم) 
بسكون الهاء ويفتتح قال في «النهاية»: التهمة وقد تفشح الهاء فعلة 
من الوهم والتاء بدل من الواو تهمته ظننت فيه ما نسب إليه أي ما 


استحلفكم تهمة لكم بالكذب لكني أردت المتابعة والمشابهة فيما 


وقع له يك مع الصحابة» وقدم بيان قربه منه عليه الصلاة والسلام 
وقلة نقلة من أحاديثه دفعا لتهمة الكذب عن نفسه في ما ينقله فال 
(وما كان أحد بمنزلتي) أي بمرتبة قربي (من رسول الله و) لكونه 
محرماً لأم حبيبة أخخته من أمهات النؤمنين ولكونه من اجلاء كتبة 
الوحي (أقل) خبر كان (حديثاً عنه) أي عن رسول الله يك (مني) 
أي لاحتياطي في الحديث وإلا كان مقتضى منزلتسه أن يكون كثير 
من المن من باب نصر أي أنعم (علينا) 
أي من بين الأنام كما حكى الله تعالى عن مقول أهل دار السلام 
ؤَالْحَمْدَ لله الي هَداَا لِهَذَا وَمَا كنا لِنهْتَاِي لوّلا أن مَدانًا الله 
(به) أي بالإسلام (فقال: آلله ما أجلسكم إلا ذاك) لعله أراد بيه 
الإخلاض (قال: أما إني لم استحلفكم لتهمة لكم) لأنة حلاف 
حسن الظن بالمؤمنين. قال الطيبي: أي فأردت أن أتحقق ماهو 
السبب في ذلك» فالتحليف لمزيد التقرير والتأكيد لا التهمة كما هو 
الأصل في وضع التحليف فإن من لا ينهَمٌ لا يُخَلْفُ. انتهى. (إنه) 
أي الشأن. وفي رواية مسلم ولكنه (أن الله يباهي بكم الملائكة) 
قيل: معنى المباهاة بهم أن الله تعالى يقول لملائكته: أنظروا إلى 
عبيدي .غؤلاء كيف سلطت عليهم نفوسهم وشهواتهم وأهويتهم 
والشيطان وجنوده ومع ذلك قويت همتهم على مخالفة هذه 
الدواعي القوبة إلى البطالة وترك العبادة والذكر فاستصسقوا أن 
يمدحوا أكثر منكم لأنكم لا تجدون للعبادة مشقة بوجه» وإنما مهي 
منكم كالتنفس منهم ففيها غاية الراحة والملاءمة للنفس. 

ه- قوله: (هذا حديث.حسن غريب) وأخرجه مسلم والنسائي 


0 (وأبو نغامة السعدي إسمة عمرو بن عيسى) قال في «التقريب»: أبو 


اا 
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8- باب ما جاء في القَوْم يَجْلِسُونْ ولا يَذَكُرُونَ الله 
718٠‏ [صحيح.؛ صححه الترمذي والحاكم] حدثنا 
محمد بن بار حدثنا عبدالرَحْمَنِ بن مَهْلِيْ حدثنا سُفْيّانُ 
عن صَالح مَوْلَى التوامة عن أبي مُرَبَرَةٌ رضي الله عنه عن 
النبي َك قال: «مَا جَلْسَ قَوْم مَجَلْسا لم يَذْكُرُوا الله فيه وَلّمْ 
يُصَلُوا عَلَى نَبيهم'" إلا كان عَلَيْهِم نه فإإن شاء عَلَبهمْ وَإِنْ 
شَاءً غَفْرَ لَهُم». 

زن: ٠١748‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حَِيثْ حَسَنْ صحي” 
بن غَيْرِ َه عن أبي هريرَة عن لبي . 

ومعنى قوله يَرَّة: يعني حَسْرَة ة وندامة. وقال ب 
المُعرفة بالعربية: الترة هُوَ الثار. 

حدثنا يُوسُف بن يَعقوب حَدْئنا حَقْص بن عمس حَدَثنا 
شعبة عَنْ أبي [سْحَاقَ قَالَ: مسَمِمْتْ الأغر با مُسْلم قال: 
اشهد على أبي سعيد وأبي هريرة رضي الله عنهما أنَهُما 
شهدا عَلى رَسُول الله و فذكر مثله. 

-١‏ قوله: (ولم يصلوا على نبيهم) تخصيص بعد تعميم (إلا 
كان) أي ذلك المجلس (عليهم ترة) بكسر التاء وتخفيف الراء تبعة 
ومعاتبة أو نقصاناً وحسرة من وتره حقه نقصه وهو سبب الحسرة» 
ومنه قوله تعالى: أن يَتِرَكُمْ أَعْمَالْكُم» والهاء عوض عن الواو 
الفحروفة مكل ملية وغر سنوت ُلى الخيرية القن قاد لهي 
أي بذنوبهم السابقة وتقصيراتهم اللاحقة (وإن شاء غفر لهك أي 
فضلاً منه ورحمة وفيه إيماء بأنهم إذا ذكروا الله لم يعذبهم حتماً بل 
يغفر لهم جزماً» ووقع في هامش النسخة الأحمدية هذه العبارة: 


الا ده اله 
. وقد روي 


بَعض أهل 


ومعنى قوله ترة يعني حسرة وندامة. وقال بعض أهل المعرفة 
بالعربية: الترة هو النار. كذا في نسخة. انتهى ما في هامشها. 

"- قوله: (هذا حديث حسن) قال المنذري في «الترغيب؟؛ بعد 
ذكر هذا الحديث: رواه أبو داود والترمذئ واللفظ له وقال: حديث 
حسنء ورواه بهذا اللفظ ابن أبي الدنيا والبيهقتي. 

4- باب ما جَاءَ أن دَعْوَةَ المُسْلِم مُسْتجَاة!"» 

-١‏ [حسن] حدثنا قُيَيِيَة حدثنا ابن لهيعَة عَنْ أبي 
الْبيرٍ عن جَابِرٍ قال: سَمِعْتُ رَسُول الله يكل يَقول: «مَامِنَ 
أحَدٍيَدْءْ عو بِدعَاء إلا آثاه الله ما سال(" أو كف عَنْهُ مِنْ السُوء 
ْله ما لم يدع بم أ قَطِيعةٍ رَحِمٍ». 

وفي البَاب عَنْ أبي سَعِيدٍ وعْبَادَةَ بن الصّايت' 

الدنللةة [حسن. حسنه الألباني وصححه الحاكم] حدثنا 


0 أخبرنا عبيدالله بن وَاقَدٍ أخبرنا سَعِيِدٌ بسن 
عَطِيْة الليِي”©' عن شهر بن حَوْشب عَن أبي هُرَيْرَة رضي الله 
عنه قال: قال رَسسُولُ الله كلك «مَنْ سَرّة” أن يَسْتَجِيب الله لَهُ 
عند الشدائِدٍ والكْرَبِ فَليكَِرِ الدَعَاء في الرّخَاء». ا 

قال أبو عيسئ: هَذَا حَلِيثُ غريب 00 

رةه [حسن. حسنه الترمذي وصححه ابن حبان 
والحاكم] حدثنا يُحْبَى بن حَبِيبٍ بن عَرَبِي حدثنا مُوسَى بن 
برهم بن كَِير الأنصَارِي قال: متينت طَْحَةٌ بن عراش 
قال: سَمِغْت جابرَ بن عبدالله رضي الله عنهما يَقُول: مسمِضتً 
رسو الله 5 ينول تالكرلا إلة إل اله" رفسل 
الدَعاء الحمد له 

[ن: 1ه جع 

قال أبو عيسى: هذا ليث حَسَن ريب لاز تَعْرِفْهُ إلا 
من حَديشٍ مُوسَى بن إِبْرَاهِيم. وَقَذْ : روى علي بن المَييني 
وغَيْرُ واحد عَنْ مُوسَى بن إبراهيم هَذَا الْحَدِيث. 

7 [ضحيح. رواه البخاري] حدثنا أو كريب 
ومْحمَدُ بن عَبيل المُحَارِبيَ قالاً: حدثنا يَحْيَى بن زْكرِيًا بن 
أبي اده عَنْ أبيه عن حال بن سَلّمه90) عن البَّهِي عَنْ عرِوَة 
عَن عَائِشَةَ رضي الله عنها قالَت: كان رَسُول الله يك يَذْكُرُ 
الله عَلَى كل أحْائي20, 

لم: *ا/3] [د: 7884] [ه: 3037 

قال أبو عيسّى: هذا حَِيث حسن غريب"". لآ نَعْرِفهُ إلا 
مِنْ حَدِيث يَحْبَى بن زَكَرِيًا بن أبي زَافِدة. ولبهي املمّهُ م 
عبدالله. 

-١‏ لكن الإجابة تتنوع» فروى أحمد في «مسنده» عن أبي سعيد 
مرفوعاً: "ما من مسلم يدعو بدعوة ليس فيها إنسم ولا قطيعة رحم 
إلا أعطاه الله بها إحدى ثلاث إما أن يعجل له دعوته. وإما أن 
يدخرها له في الآخرة» وإما أن يصرف عنه من السوء مثلها». وروى 
الترمذي في أواخر الدعوات عن أبي هريرة مرفوعاً: «ما من رجل 
يدعو الله بدعاء إلا استجيب .له؛ فإما أن يعجل له.في الدنياء وإما أن 
يدخر له في الآخرة» وإما أن يكفر عنه من ذنوبه بقدر ها دعا...' 
الحديث. 

-١‏ قوله: (إلا آناه الله ما سأل) أي إن جرئ في الأزل تقدير 
إعطائه ما سأل (أو كف عنه من السوء مثله) أي دفع عنه من البلاء 
عوضاً مما منع قدر مسثوله إن لم يجر التقدير (ما لم يدع بإثم) أي 
بمعصية (أو قطيعة رحم) تخصيص بعد تعمينم. اعلدم أن لإجابة 
الدعاء شروطأ منها الإخلاص لقوله تعالى: لفَادْعُوا الله مُخْلِصِنَ 
لَهُ الدّينَ4» ومنها أن لا يكون فيه إثم:ولا قطيعة رحم لحديث . جابر 
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هذا».ومنها أن يكون طيب المطعم والملبس لحديث أبي هريرة عند 
مسلم وغيره عن النبي يَكل: «أنه ذكر الرجل يطيل السفر أشعث أغبر 
يمد يديه إلى السماء يا رب يا زب ومطعمه جرام ومليسه حرام 
وغذي بالحرام فأنى يستجاب لذلك»؛ ومنها أن لا يستعجل لحديث 
أبي هريرة الآني في باب من يستعجل في دعائه. والحديث سكت 
عنه الترمذي وفي إسناده ابن لهيعة. 

- قوله: (وفي الباب عن.أبي سعيد وعبادة بن الصامت) أما 
حديث أبي سعيد فأخرجه أحمد وصححه الحاكم وتقدم لفظه آنفء 
وأما حديث عبادة بن الصامت فأخرجه الترمذي وسيأتى في 
أحاديث شتى 00 

4- قوله: (أخبرنا سعيد بن عطية الليئي) أبو سلمة مقبول من 
السادسة. قال في «تهذيب التهذيب»: روى له الترمذي حديثاً واحداً 
في الدعاء. 

0- قوله: (من سره) أي أعجبه وفرح قلبه وجعله مسسروراً (أن 
يستجيب الله له عند الشدائد) جمع الشديدة وهي الحادثة الشاقة 
(والكرب) بضم الكاف وفتح الراء جمع الكربة وهي الغم الذي 
يأخذ بالنفس (فليكثر الدعاء في الرخاء) بفتح الراء أي في حالة 
الصخة والفراغ والعافية لأن من شيمة المؤمن أن يريش السهم قبل 
أن يرمي ويلتجيء إلى الله. قبل الإضطرار. 

ش -١‏ قوله: (هذا حديث جسن غريب) وأخرجه الحاكم وقال: 
صحيح: وأقره الذهبي وأخرجه الحاكم أيضاً من حديث سلمان 
وقال: صحيح الإسناد. 

/ا- قوله: (أفضل الذكر لا إله إلا الله) لأنها كلمة التوحيد 
والتوحيد لا يمائله شيء وهي الفارقة بين الكفر والإيمانء ولأنها 
الع الل 17 00 
للباظن وتنقية للخاطر من خبث النفس وأطرد للشيطان (وأفضل 
الدعاء الحمد لله) لأن الدعاء عبارة عن ذكر الله وأن تطلب منه 
الحاجة والحمد يشملهماء فإن من حمد الله يحمده على نعمته 
والحمد على النعمة طلب المزيد وهو رأس الشكرء قال تعالى: 
لين شكرْتُمْ لآزِيدنُكُمْ» ويمكن أن يكون قوله الحمد لله من باب 
التلميح والإشارة إلى قوله: ظاهْدِنًا الصّراط الْمُسْتَقِيم4 وأي دعاء 
أفضل وأكمل وأجمع من: ذلك كذا في «المرقاة» و«شرح الجامع 
الصغير» للمناوي. 

8- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه النسائي وابن 

' ماجة وابن حبان والحاكم وقال: صحيح. 

9- قوله: قن خالد ين ملعم بن النأمن إن عام االسفتية 
المخزومي الكوفي المعروف بالفافا أصله مدني صدوق رمى 
بالإرجاء والنصب من الخامسة. 


٠‏ قوله: (يذكر الله على كل أحيانه) أي في كل أوقاته متطهراً 
ومخدثاً وجنباً وقائماً وقاعدا ومضطجعاً وماشياً. قال النووي في 
شرح هذا الحديث: واعلم أنه يكره الذكر في حالبة الجلوس على 
البول والغائط وفي حالة الجماع فيككون الحديث مخصوصاً بما 
سوى هذا الأحوال. انتهى ملخصاً. وقال في آخر باب التيمم: يكره 
للفاعد على قضاء الحاجة أن يذكر الله تعالى بشيء من الأذكار فلا 
يسبح ولا يهلل ولا يرد السلام ولا يشمت:العاطس ولا.يحمد الله 
تعالئ إذا عطس ولا يقول مثل ما يقول المؤذن» وكذلك لاياتي 
بشيء من هذه الأذكار في.حال الجماع» وإذا عطس في هذه 
الأحوال يحمد الله تعالى في نفسه ولا يحرك به لسانه. هذا الذي 
ذكرناه من كراهة الذكر في جال البول والجماع هو كراهة تنزيه لا 
تحريم فلا إثم على فاعله» وكذلك يكره الكلام على قضاء الحاجة 
بأي نوع كان من أنواع. الكلام ويستثنى من هذا كله موضع الضرورة 
كما إذا رأى ضريراً يكاد أن يقع في بير أو رأى حية أو عقرباً أو غير 
ذلك يقصد إنساناً أو نحو ذلك فإن الكلام في هذه المواضسع ليس 
بمكروه بل هو واجبء وهذا الذي ذكرنا من الكراهة في جال 
الاختيار هو مذهبنا ومذهب الأكثرين وحكاه ابن المنذر عن ابن 
عباس وعطاء ومعبدالجهني وعكرمة رضي الله عنهم» وحكى عن 
إبراهيم النخعي وابن سيرين أنهما قالا: لا بأس به. انتهى كبلام 
النووي. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد ومسلم 
وأبو داود وابن ماجة وعلقه البخاري (والبهي اسمه عبدالله) قال في 
«التقريب» عبدالله البهسي بفتح الموحدة وكسر الهاء وتشديدٍ 
التحتانية مولى مصعب ابن الزبير يقال إسم أبيه يسار صدوق 
يخطىء من الثالثة. 

-٠‏ باب مَا جاءً أن الدَاعِيّ يدأ بشي 


وم عاص » هر 


76 [صحيح ] حدثنا صر بن عَلِيُ الكو 
اس 
جر عن ابن عَبَاسِ عَن أب بن كَصْبٍ «أنْ رسول الله يك كان 
إذَا ذّكَرَ أحَدا قَدَعَا لها" بَذَأْ بنفسيه». 


[م: مطولاً بنحوه] [د: 944] [ن: 1113 - 


الكبرى]. 
قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيث حَسّنٌ غَري ب صحيخ”". وأبعق 
قَطَنٍ اسمة عَمْرُو بن ) الهيقَم. 


-١‏ قوله: (حدثنا نصر بن علي الكوفي) قال الحافظ: صوابه 
ابن عبذالرحمن وهو الوشاء (خدثنا أبو قطن) بفتحتين إسمه عمرو 
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على رأس المائتين (عن حمزة الزيات) هو حمزة بن حبيب القاري 
أبو عمارة الكوفي التيمي مولاهم صدوق زاهد ربما وهم قاله 
الخافظ في «التقريب»» وقال في «تهذيب التهذيب:: قال أبو بكر بن 
منجويه: كان من علماء زمانه بالقراءات» وكان من خيار عباد الله 
فضلاً وعبادة وورعاً ونسكاً وكان يجلب الزيت من الكوفة. 

؟- قوله: (فدعا له) أي فأراد أن يدعو له (بدأ بنفسه) جزاء إذا 
ذكر قال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر هذا الحديث: وهو عند مسلم 
في أول قصة موسى والخضر ولفظه: وكان إذا ذكر أحداً من الأنبياء 
بدأ بنفسه. قال ويؤيد هذا القيل أنه 4 دعا لغير نبي فلم يبدأ بنفسه 
كقوله في قصة هاجر: «يرحم الله أم إسماعيل لو تركت زمزم 
لكانت عينا معينا»» وخديث أبي هريرة: «اللهم أيده بروح القئس» 
يزيد حسان بن ثابت» وحديث ابن عباس: «اللهم.فقهه في الدين» 
وغير ذلك من الأمثلة مع أن الذي -جاء في حديث أبي لم يطرد فقد 
ثبت أنه دعا لبعض الأنبياء فلسم يبدأ بنفسه كحديث أبِي هريرة: 
«يرحم الله لوطا لقد كان ياوي إلى ركن شديد». انتهى كلام 
الحافظ. قلت: كير ان يحاءته ل ينه متا دكر اع والدعاء لديم 
يكن من عادته اللازمة. 

'- قوله: (هذا ع ل ا وأخرجه أبو داود 
والنسائي وابن حسان في «صضحيحه؛ والحناكم كما في «الجامع 


الصغير». 
-١‏ باب ما جَاءً في رَفْمٍ الأْدي عند الدّعَاء 
- [ضعيف» ضعفه ضعفه المباركفوريٍ والألباني وحسته 


الى ولا بن كرب وغ ال لو حدنا حَنَادٌ بره 8 
على جين خا لتقل دن لبي سان لبون عد 
َالِم بن عبدالله عن أبيه عن مر بن الْخَطَابٍِ رضي الله عنه 
قال: «كان رَسُول الله ككل إذا رَفَعْ يد يه في الدَعَاء لم 


2 َهُمَا" حَتى يَمْسَحَ بهمَا وَجهَة». قال محمد بن المثنى 


في حَديئه: : هلم يردهما حَنَى يَمْسَمَ بهمَا وَجْهَة. 
قال أبو عيسّى: هذا حلديث صحيحٌ غَريب”". لا نَعْرفَه إلآ 
مِنْ حَدِي حَمَادٍ بن عِيسى وقَذ تَقَرَد به وَهْوَ قليِلٌ الحديث 


وقَذْ حلدث عَنْهُ الناس» وَحَنْظَلَةُ ب بن أبي سْفْيَانَ الْجْبَحِيَ هو 


ِفَةَ وَنَقَهُ يَحْى بن سَعِيدٍ القَطان. 

.-١‏ قوله: (حدثنا حماد بن عيسى الجهني) لقبه.غريبق الجخفة 
فإنه غرق بالجحفة سنة ثمان وماتتين. قال في «التقريب»: ضعيف» 
وقال في «الميزان»: ضعفه أبو داود وأبو حاتم والدارقطني ولم 
يتركه. 


؟- قوله: (لم يحطهما) أي لم يضعهما (حتى يمسح بهما 
وجهه) قال ابن الملك: وذلك على سبيل التفاؤل» فكأن كفيه قد 
ملتنا من البركات السماوية والأنوار الإلهية» وقال في «السبل»: 
وفي الحديث دليل على مشروعية مسح الوجه باليدين بعد الفرام 
من الدعاء» وقيل: وكأن المناسبة أنه تعالئ لما كان لا يردهما صفرا 
فكأن الرحمة أصابتهما فناسب إفآضة ذلك على الوجه الذي هو 
أشرف الأعضاء وأحقها بالتكريم. انتهى. وقد ورد في رفع الأيدي 
عند الدعاء أحاديث كثيرة صحيحة صريحة كما عرفت في باب ما 
يقول إذا سلمء والجمع بين هذه الأخاديث وبين حديث أنس لم 
يكن النبي 385 يرفع ي يديه في شيء من دعائه إلا في الاستسقاء رواه 
الشيخان بأن المنفي صفة خاصة لا أصل الرفع. قال الحافظ ما 
حاصله: إن الرفع في الاستسقاء يخالف غيره إما بالمبالغة إلى أن 
تصير اليدان حذو الوجه مثلا وفي الدعاء إلى حذو المنكبين ولا 
يعكر على ذلك أنه ثبت في كل منهما «حتى يرى بياض إبطينه» بل 
يجمع بآن تكون رواية البياض في الاستسقاء أبلغ منها في غيره؛ 
وأما أن الكفيسن فني الاستسقاء يليان الأرض وفي الدعاء يليان 
السماء قال المنذري ويتقدير تعذر الجمع فجانب الإثبات أرجح. 
أنتهى. 

- قوله: (هذا حديث صحيح غريب الخ) وقد تفرد به حماد 
ابن عيسى وهو ضعيف كما عرفت فالحديث ضعيف. قال الحافظ 
في «بلوغ المرام»: وله شواهد منها حديث ابن عباس عند أي داود 
ومجموعها يقتضي أنه حديث حسن. انتهى. 

7- باب ما جَاءَ فيمن يسْتَعْجِلٌ في ذُعَائِه 

417- [متفق عليه] حدثنا الأنصَارِي حدئنا مَعْنُ حدثنا 
مَالِكَ عَن ابن شهَاِ عن أبي عبد موْلَى ابن أَزْهَرَ عن أبي 
ُرَيْرَة عن النبي يك قالَ: (يُسْتَجَابْ لآحَدِك”" مالم يَعْجَل: 
يَُول: وات فلم يجب لي». ظ 

لخ: 4١‏ 57][م: 9/ا؟] [د: 444 ]١‏ [ى: 4075م1]. 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حَسَن صحيح وأبُو غيل املمّة 
سَعْدٌ ومُوّ مَوْلَى عبدالرّحمّن بن أزْمَرٌ ويُقَال: مَوْلَى 
عبدالرحمَن بن عَوْفٍ وعبدالرحمَّن بن أزهر هو ابن عم 
عبدالرحمّن بن عوف. 

قال: وَفي الباب عَن أنّس رضي الله عنه”". 

-١‏ قوله: (يستجاب لأحدكم) أي بعد شروط لجان سا 
يعجل) ما ظرف يستجاب بمعنى المدة أي مدة كونه لم يستعجل 
(يقول: دعوت فلم يستجب لي) هذا بيان وتفسير للعجلة؛ وني 
رواية مسلم: #يقول: قد دعوت فلم أر يستجاب لي» فيستحسر عند 


0 يدك ات 


ار 


ذلك ويدع الدعاء. قولسه: (هذا خديث حسبن صحيح) وأخرجه 
الشيخان وأبو داود.وابن ماجة. قوله: (وأبؤعييد إسمة سعد) بن 
عبيد الزهري ثقة من الثانية وقيل: له إدراك. 

1- قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرج جديثه أحمد مرفوعاً: 
«لا يزال العبيد بخير ما لم يستعجل قال: ينانبي الله وكفب 
يستعجل؟ قال: يقول:قد دعوت ربي فلم يستجب لي»..وأخرجه أبو 
يعلى أيضاً. قال المنذري في «الترغيب»: ورواتهما محنج بهم في 
«الصحيح» إلا أبا هلال الراسي. | 

-١‏ باب ما جَاءَ في الدَعَاء إذَا أصبح َإِذا أمْسَى 

4- [حسن صحيح؛ صححه الترمذي والحاكم 
والألباني] حدثنا مُحمَدُ بن بَشَارِ أخبرنا أبو دَاوُدَ وهو 
الطبالِسِي حدثنا عبدالرحمن بن أبي لزنا َن أبيو عن أبَان! 
ابن عَنْمَانَ قال: : سَمِعْتُ عفْمَانَ بن عَفَانْ رضي الله عنه يقرل: 
قال رَسُولُ الله يلللة: ما من عَبْدِ يفول في باح كل يَوْمٍ 


وَمَسَاء كُلَ لَيْ1": : بم الله اللري لا يَضر مع اميه شي في 
الأرْض ولا في السّمَاءِوَهْوَ ايع | مَلِيمٌ نَلآث مرا لم 


نان أب قَذ أصابَهُ طرف فَالِج فَجَعَلَ الرَجْلْ ينظ رُ َيه 
فقَال لَهُ أبَانُ: ما تنظر؟ أما إن الْحَدِيث كَمَا حَدتنكَ ولكني لم 
أقُلهُ يَْمَئلٍ لِيَمْضِي الله عَلَي قَذَرَهُ. 

[دنحطم١ءه ١496‏ ه][ه: ككم؟]. 
ش قال أبو عيسى: هَذَا حَِيثْ حَسَن صحيحٌ غَري 

4 [ضعيفه ضعفه الألبائي] حدثا بو سَعيد سَعيل 
الأشّج أخبرنا عُقْبَةُ بن خَالِد"' عن أبي سَعْدٍ سَعِيدٍ بن 
المرزَان عن أبي سَلمَةَ عن فَوْبَانِ رضي الله عنه قالَ: قال 
رصول الله يك: «مَنَ قال جين يُمْسبِي: رَضِبت بالله رَبَا 
وبالإمئلام دينأ وَِمحمَل نا كان حَقَاً عَلَى الله أن يُرْضِية». 


امريد 


قال أبو عيسّى: هذا جَدِيت حَسّنُ غُرِيِبُ" مِنْ هَذَا 


الْوَجْه. 
سنوي روة 0 حدثنا سان أبن كسم 
00 2 


شن عيدالر حم لبن يزيد عن ماله ال: كان النر و إذا 
أمْسّى قال: سينا وَأَْنَى المُلّك لله" والْحَمْد لله ولا إلة إلا 
الله وَحَْدَهُ لا شريك لَهُ -أَرَاهُ قالَ فيها: لَه امّلك وَلَهُ الْحَمْدٌ 
َهْوَ عَلَى كل ثياء قبِير- اسألك حير مَا فِي مَله اللَيَْةٍ 
وير ما بَعْدَهَا وأعُودُ بك مِنّ شر هلبه اللي وشرَ مَا بَمْدهَا 
وَأعُودُ بك مِنَ الكَسَلٍ « وَسُوء الكبّره وأمُودُ بك مِنْ عَذَابٍ 


الثار وَعَذَابٍِ القَبْر وإذًا أصبّح قال ذلك أيْضاً: اصبَّخنًا 
وَاصَبَحَ املك لله والْحَمْدُ ل». 

[م: *7/ا؟][د: الاء٠هة][ن:‏ أاعىة]. 

قال أبو عيسى: هَذا حَلِيثُ حسنٌ صحيسة”) 
شعبَةُ بهذا الإمنَادٍ عن ابن مَسْعُودٍ لم يَرْقَعَه. 

الل [صحيح] حدثنا عَلِي بن حجر حدثنا عبدالله 
ابن جَعفر ا 0 
هُرَيْرَة قَال: «كَان رَسُول الله يل قَابَه: يُقول: إذا 
ص بح أحدكم' '" فَليَقْل: ال بلك اننا يك اي وَبك 
نحا وَبك نَمُوت وَإِلَيْكَ المَصير: وإذًا امْسَئ فَلْيِقَلِ: الْلهُمْ 
بك سينا وك اصبَحْنًا وك نَحْيًا وك نَمُوت وَإلْبِكَ 
التشور». 

[د: هد١ه]زه:‏ 4كم؟]. 

قال أبوعيسى: هذا حَدِيثُ 

-١‏ قوله: (عن أبان) بفتح الهمزة وتخفيف الموحدة يصرف 
لأنه فغال ويمنع لأنه أفعل والصحيح الأشهر الضرف. 

7-.(ما من عبد يقول في صباح كل يوم ومساء كل ليلة) أي في 
أوائلهما. قال في «القاموس»: الصبح الفجر أو أول النهار وهو 
الصبيحة والصباح والإصباح والمصبح والمساء ضد الصباح (يسم 
الله) أي أستعين أو أتحفظ من-كل مؤذٍ باسم الله (الذي لا.يضر مسع 
ذكره باعتقاد حسن ونية خالصة (ولا في السماء) أني 
من البلاء النازل منها (وهو السميع) أي بأقوالنا (العليم) أي 
بأحوالنا (ثلاث مرات) ظرف يقول (فيضره شيء) بالنصب جواب 
ما من عبد؛ قال الطيبي: وبالرفع عظفاً على «يقول» على أن الفاء 
هنا كهي في قوله (لا يموت لمؤمن ثلاثة من الولد فتمسه النار) أي 
لا يجتمع هذا القول مع المضرة كما لا يجتمع مس الثار مع مسوت 
ثلاثة من الولد بشرطه (وكان أبان) بالوجهين (قد أصابه طرف 
فالج) أي نوع منه.وهو بفتح اللام استرخاء لأحد شقي البدن 
لانصباب خلط بلغمي تنسد منه مسالك الروح (فجعل الرجل) أي 
المستمع (ينظر إليه) أي إلى أبان تعجبا (ما تنظر) زاد أبو داود: 
إل قال الطيبي: ما هي استفهامية وصلتها محذوفة «وتنظر إلي؟ 
حالء أي مالك تنظ إلى (أما) للتنبيه وقيل: بمعنى حقا (ولكني لم 
أقله) أي ما.قدر الله لي أن أقوله (يومثئذ ليمضي الله على قدزه) 
بفتح الدال أي مقدرة» قال الطيبي: قوله ليمضي الله عليه لعدم 
القول وليس بغرض له كما في قعدتُ عن الحرب حيناً» وقيل: 
اللام فيه للعاقبة كما في قوله.لدوا للموت وابدوا للخراب» ذكره 
القاري؛ وفي رواية أبي داود: فجعل الرجل الذي سمع منه الحديث 
ينظر إليه فقال له: مالك تنظر إلي فوالله ما كذبت. على عثمان ولا 


. وَقَدْرَوَاهٌ 


ء 110) 
سعسل .0 


إسمة) أي مع 


رحن 
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كذب عثمان على النبي يَكةِ ولكن اليوم الذي أصابني فيه ما أصابني 
غضبت فنسيت أن أقولها. 

78- قوله: (هذا حديث حسن غريسب صحيح) وأخرجه 
النسائي وابن ماججة وابن حبان والحاكم وابن أبي شيبة وأبو داود» 
وفي روايته: «لم تصبه فجاءة بلاء حتى يصبح ومن قالها حين 
يصبح لم تصبه فجاءة بلاء حتى يمسي؟. 

*- قوله: (أخبرنا عقبة بن خالد) السكوني (عن أبي سعيد بن 
المرزبان) العبسي مولاهم البقال الكوفي الأعور ضعيف مدلس من 
الخامسة (عن أبي سلمة) بن عبدالرحمن. قوله: (رضيت بالله) أي 
بقضائه «رياً وبالإسلام) أي بأحكامه (ديناً ويمحمد) أي بمتابعته 
(نبيً) والمنصوبات تمييزات ويمكن أن تكون حالات مؤكدات 
(وكان حقاً على الله) هو خبر كان (أن يرضيه) من الإرضاء أي 
يعطيه ثواباً جزيلاً حتى يرضى وهو اسم كان. 

6- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد. 

ا ا ور ا 
الله) النخعي (عن إبراهيم بن سويد) النخمي ثقة لم يثست 
اوور اي جه الو وار بكر 
النخعي. 

- قوله: (أمسينا وأمسى الملك لله) أي دخلنا في المساء 
ودخل فيه الملك كائناً لله ومختصاً بهء أو الجملة حالية بتقدير قد 
أو بدونه أي أمسينا وقد صار بمعنى كان ودام الملك لله (والحمد 
لله) قال الطيبي: عطف على «أمسينا وأمسى الملك» أي صرنا نحن 
وجميع الملك وجميع الحمد لله. انتهى. قال القاري: أي عرفنا فيه 
أن الملك لله وأن الحمد لله لا لغيره ويمكن أن يكون.جملة الحمد 
لله مستقلة والتقدير والحمد لله على ذلك (وحده) حال مؤكدة أي 
منفرداً بالألوهية (آراه قال: له الملك. وله الحمد وهو على كل شيء 
قدير) أي أظن إبراهيم بن سويد أنه قال: له الملك وله الحمد الخ» 
وقائل «أراء؛ الحسن بن عبيد اللهء وفي رواية لمسلم: قال الحسن 
فحدثني الزبيد أنه حفظ. عن إبراهيم في هذا «له الملك وله الحمد؛ 
الخ؛ وفي رواية أخرى له قال الحسن بن عبيدالله: وزادني فيه زبيد 
عن إبراهيم بن سويد عن عبدالرحمن بن يزيد عن عبدالله رفعه أنه 
قال: «لا إله إلا الله وحده لا شريك له؛ له الملك وله الحممد وهو 
على كل شيء قدير» «أسألك خير ما في هذه الليلة؛ قال الطيبي: 
أي خير ما ينشأ فيها وخير ما يسكن فيهاء قال تعالى: وَلَهُ مَا سكن 
في اليل وقال ابن حجر: أي ما أردت وقوعه فيها لخواص 
خلقك من الكمالات الظاهرة والباطنة وخير مايقع فيهامن 
العباذات التي أمرنا بها فيها أو المراد خير الموجودات التي قارن 
وجودها هذه الليلة وخير كل موجود الآن (وخير ما بعدها) أي من 


الليالي أو مطلقاً (وأعوذ بك من الكسل) بفتحتين أي التشاقل في 
الطاعة مع الاستطاعة. قال الطيبي: الكسل التشاقل عما لا ينبغي 
التثاقل عنه ويكون ذلك لعدم انبعاث النفس للخير مع ظهسوز 
الاستطاعة (وسوء الكبر) قال النووي: قال القاضي: رُويناه الكبر 
بإسكان الباء وفتحها فالإسكان بمعنى التعاظم على الساس والفتح 
بمعنى الهرم والخوف والرد إلى أرذل العمر كما في الحديث 
الآخرء قال القاضي: وهذا أظهر وأشهر بما قبله؛ قال: وبالفتح ذكره 
الهروي وبالوجهين ذكره الخطابي وصوب الفتح وتعضده رواية 
النسائي: «وسوء العمر؟. انتهى. (وإذا أصبح) أي دخل يكل في 
الصباح (قال ذلك) أي ما يقول في المساء (أيضا) أي لكن يقول: 
بدل أمسينا وأمسى الملك لله (أصبحنا وأصبح الملك لله) ويبدل 
اليوم بالليلة فيقول: أسألك خير هذا اليوم ويذكر الضمائر بعده. 

8- قوله: (هذا الحديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وأبو 
داود والنسائي وابن أبي شيبة. 

4- قوله: (حدثنا عبدالله بن جعفر) بن نجيح السعدي. 

- قوله: (إذا أصبح أحدكم) أي دخخل في الصباح (اللهم 
بك أصبحنا) الباء متعلق بمحذوف وهو خصبر أصبحنا ولا بد من 
تقدير مضاف أي أصبحنا ملتبسين بحفظك أو مغمورين بنعمتك أو 
مشتغلين بذكرك أو مستعينين باسمك أو مشمولين بتوفيقك أو 
متحركين بحولك وقوتك أو متقلبين بإرادتنك وقدرتك (وبك نحيى 
وبك نموت) أي أنت تحيينا وأنت تميتنا يعني يستمر حالنا على 
هذا في جميع الأوقات وسائر الأحوال (وإليك) لا إلى غيرك 
(المصير) أي المرجع بالبعث (وإذا أمسى) عدف على إذا أصبح 
(بك أمسينا ويك أصبحنا) بتقديم أمسينا (وإليك النشور) قال في 
«النهاية»: يقال 
نشر الميت ينشر نشوراً إذا عاش بعد الموت أو نشره الله أي أحياه. 

-١‏ قوله: (هذاحديث حسن) واخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي وابن ماجة وابن حبان في «صحيحه» وأبو غوانة. 


-١ 5‏ باب منه 


1 [صحيح] حدثنا مَحْمُودُ بن غْيْلانء حدثنا أو 
0 شَعْبَةٌ عن يَعْلَى بن غَطَاء” قَالَ مَمِعْتَ عَمْرَو 
ميم الف يُحدَث ضن ابي هريْرَةٌ رضي الله عنه قال 
فر ا رَسُول الله مُرْئِي بشنيء وله ذا أصبخت 
َإِذَا أَمْسَيْت. قَالَ: قل: اللّهُمْ عَالِمَ العَيْب وَالشَهَادة!1" ناطد 
السَمَاوات والآررض» رب كل شيء وَمَليكَة هد أن لآ إله 
إلآ انت امود بلك من ثشر في ومن شر الشيْطان وتبركه. 
كَالَ: قُلَهُ إِذَا أصبحت وَإِذَا أمْسَيْتَ وإذَا أخذت مَضْجَعَك». 
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صن 


[د: ]5١51/‏ [ن: 6 - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنُ صحية”". 
ا١-قوله:‏ (عن يعلى بن عطاء) العامري الطائفي (سمعت عمرو 
ابن عاصم) بن سفيان بن عبدالله بن ربيعة ابن الحارث الثقفي 
الحجازي ثقة من الثالثة. : 

-١‏ قوله: (اللهم.عالم الغيب والشهادة) أي ما غاب من العباد 
وظهر لهم (فاطر السماوات.والأرض) أي مخترعهما وموجدهما 
على غير مئال سنبق (رب كل شيء مليكه) فعيل بمعنى فاعل 
للمبالغة كالتقدير بمعنى القادر (أعوذ بك مسن شر نفسي) أي من 
ظهور السيئات الباطنية التي جبلت النفس عليها (ومن شر الشيطان) 
أي وسوسته وإغوائه وإضلاله (وشركه) بكسر الشين وسكون الراء 
أي ما يدعو إليه من الإشراك بالله» ويروى بفتحتينن أي مصائده 
وحبائله التي يفتتن بها الناس» والإضافة على الأول إضافة المصدر 
إلى الفاعل وعلى الثاني معنوية والعطف على التقديرين للتخصيص 

. بعد التعميم للاهتمام به (قله) أي قل هذا القول. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صضحيح) وأخرجه أبو داود 

والنسائي والدارمي وابن حبان والحاكم وابن أبي شيبة. 
6- باب منه 


الأكلفلوة [صحيح؛ رواه البخاري] حدئثنا الْحُسَيْنُ بن 
حْرَيْشه حدثنا عبدالعزيز بن أبي حَازم عن ير ب زا" عن 
عَْمَانَ بن رَبيعَة عن شَذادٍ بن أؤس «أن النبي يكل قَالَ لَهُ: آلا 
ذلك عَلَى سَيّدٍ يد الاسنغفار؟ ”" اللهُم أنت بي لا إله إل نت 
لقتني ونا عَبْدُكَ وَنَا عَلّى عَهْدِكَ وَوَعْلدِكَ ما استطغت أَعُودٌُ 
بك من شر ما صنت وأَبُوءُ لك بِتِعْمبِكَ عَلَيّ وأعترفً 
بثوبي فاغْفِرْ لي ُنُوبي إنه لا يَعْفِرٌ الذنُوب إلا ألت. ل 
يَقُولَهَا احَدكُمْ حين يي فَياتِي عَلَِْ قر قبل أن يُصبِحٌ إل 
وَجَبْتا له الجنة ولا بقُولَهَا جين يُصْبح فيَأنِي عَلَيْهِ قَدَرْقَبِلَ 
أن يُمْسِي إلأ وَجَبَتْ [ لَهُ الجَنةُ». 

[خ: 57١5‏ نحوه] [ن:177/ - الكبرى]. 

قال وفي البَابِ عن أبي هُرَيْرَةَ وابن عُمَرَ وابن مَسْعُودٍ 
وابن أَبْرَى وَبْرَيدةَ رضي الله عنهم'". 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنُ غَريِبْ9؛ '. وَعبدالعزيز 
ابن أبي حَازِمِ هو ابن أبي حازم الرَاهِد. وقد روي هذا 
الحديث من غير هذا الوجه عن شداد بن أوس رضي الله 
عله 

-١‏ قوله: (عن كثير بن زيد) الأسلمي المدني (عن عثمان بن 
ربيعة) بن عبدالله بن الهدير التيمي المدني مقبول من الرابعة. 


-١‏ قوله: (آلا أدلك على سيد الاستغفار) قال الطيبي: لما كان 
هذا الدعاء جامغاً لمعاني:التوبة كلها استعير له سم السيد وهو في 
الأصل الرئيس الذي يقصد في الحوائج ويرجع إليه في الأمور 
(خلقتني) استئناف بيان للتربية (وأنا عبدك) أي مخلوقك ومملوكك 
وهو حال كقوله: (وأنا على عهدك ووعدك) أي أنا مقيم على الوفاء 
بعهد الميثاق وأنا موفن بوعندك يوم الحشر والتلاق (منا استطعت) 
أي بقدر طاقتي» وقيل أي.أنا على ما عاهدتك ووعدتك من الإيمان 
بك والإخلاص من طاعتكء أو أنا مقيم على ما عاهدت إلي من 
أمرك ومتمسك به ومتنجز وعدك في المثوبة والأجر عليه وإشتراط 
الاستطاعة اعتراف بالعجز والقصور عن كنه الواجب في حقه تعالى 
أي لا أقدر أن أعبدك حق عبادتك ولكن أجتهد بقدر طافتي (وأبوء 
لك بنعمتك علي) أي أعترف بها من قولهسم باء بحقه أي أقر به 
وأصله البواء ومعناه اللزوم ومنه بوأه الله منزلا إذا أسكنه فكأنه 
الزمه به (واعترف بذنوبي) قال الطيبي: أعترف أولاً بأنه تعالى أنعم 
ا 
لم يقم بأداء شكرها ؛ ثم بالغ فعده ذنباً مبالغة في هة هضم النفس تعليماً 
للامة. انتهى. قال الحافظ: ويحتمل أن يكون قوله أبوء لك بذنبي 
اعتراف بوقوع الذنب مطلقاً ليصح الاستغفار منه لا أنه عد ما قصر 
شكر التعم ذنباً (لا يغفر الذنوب) أي ما عدا الشرك زلا 
يقولها) أي هذه الكلمات (فيأتي عليه قدر الخ) المراد من القدر 
الموت وفي رواية البخاري قال: (ومن قالها من النهار موقناً بها 
فمات من يومه قبل أن يمسي:فهو من أهل النجنة ومن قالها من 
الليل وهو موقن بها فمات قبل أن يصبح فهو من أهل الجنة). فإن 
قيل المؤمن وإن لم يقلها فهو من أهل .الجنة» وأجيب بأنه يدخلها 
ابتداء من غير دخول النار لأن الغالب أن الموقن بحقيقتها المؤمن 
بمضمونها لا يعصي الله تعالى أو لأن الله يعفو عنه ببركة هذا 
الاستغفار. 


فيه من أداء شكر 


"1- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة وابن عمر وابن مسعود 
وابن أبزى وبريدة) أمنا حديث بريدة فأخرحه أحمد وأبو داود 
والنسائي وابن ماجة وصححه ابن حبان والحاكمء وأما أحاديث 
الباقين فلينظر من أخرجها. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه) وأخرجه 
أحمد والبخاري والنسائي. 

- باب ما جَاءَ في الدَعَاء إذَا أوَى إلى فِرَاشيه 

774- [متفق عليه] حدثنا 5 أبي عُمَرٌ حدثنا سُفيَّانُ 
ابن عَبَيِئّة عن أبي إسحاق الهَمْداني”2 عن البّراء بن عَازِبٍ 
«أن ابي 5 قَالَ له: آلآ أُعَلَمُك كَلِمَاتٍ تَمُولُهًا ذا أَوْيتَ 


شرن 
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إلى فِرَافيك”" فإن مت مِنْ لِك مت عَلَى الفِطْرَة وإن 
تَقُول اللَّهُم إني أمئْلئت 
تفي إِلَيِكَ وَوَجَهْتْ وَجْهي لَك وَفْوَمْلت ؛ أمري لبك 
ا لسع ب م 
2 نت- وَرسُولِك اللي ارْسَلْتَ قال 
فَطَعَنَ بِيَدِهِ في صّذري ثُمَ قَالَ: وَبنييِك اللي أرْسلْت». 

[خ: /143] [م: ]7373٠١‏ [ن: 1٠١1177‏ - الكبرى] [ه: 
محذكرةة 


أصبَحْت اصبخت وقَذ أصَبْت خيرأً؟ ر 


قال أبو عيسّى: هلا حَليِث حَسَن صحيسح غَرهسب وفي 
الباب عن رافع بن خديج'" ' وقد رُوِي مِن غَيْرٍ وَجْهِ عن 
البَرَاء وَرَوَاُ مَنصُورٌ بن المُعثَمِرٍ عن سَعْدٍ بن عَيَيْدَة ع عن البَرَامِ 

عَن النبي كك نَحْرَهُ إل أنّهُ قَالَ: إذا أوَيْت إلى فِرَائيِك وَأَنْتَ 
عَلَى وْضُوء. 

قال وَفي اباب عن رافع بن ديج رضي الله عنه. 

6م [ضعيف الإسناد» وقوله: «وبرسولك» مخالف 


و اعمام 


للحديث] حدثنا مُحمَدُ بن بَشَار أخبرنا عُثْمَانُ بن غ29 
أخبرنا عَلِيّ بنُ المبَارَكِ عن يَحْبَى بن أبي كثير عن يَحْيَى بن 
إشحاق بن أحي رفع بن لج ري اله عن عن راع دن 
دبج أن النبي و قَال: دإذًا اميت اعكم على د 
اليس ك قل اللَهُم إني ألمت تفي إِلَيك ود 
وَجهي إِليِكَ وَألجات ظيْري إِلَبِكَ وَنَوَضْتْ أمْري بك ك9 
ملْجَا ولا منجى مِنْك إلا إلَيِكَ أُومِنْ بكتابك ويرَسُولِكَ فإن 
مات مِن لَيْلَيهِ دل اللجنة). 

[ن: ٠١5017‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حَسَنٌ غَرِيبْ مِنْ هذا الْوَجْهِ 
من حَلِيث رَافِعٍ بن ليج رضي الله عنه. 

71- [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا إِسْحَاق بن 
مَنْصُورِ أخبرنا عَفَانُ بن ملم" حدثنا حَمَاد بن سلمة عَنْ 
ابت عُن أنْس بن مَالِكٍ رضي الله عنه «أن رَسُول الله ب 
كان إِذًا أَوَى إلى فِرَاشيه”" قال: دالْحَمْدُ لله اللي أَطْعَمَمَا 
وَسْقَانَا وكَفَانَا َآوانا فَكَمْ مِمَنْ لآ كَانِيَ لَهُ ولا ماوى». 

[م: 16/ا؟] [د: لاهء٠ه][ن:‏ ه17١٠‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسّى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنْ صحيح غرِيب”*. 

-١‏ قوله: (عن أبي إسحاق الهمداني) السبيعي. 

؟- قوله: (إذا أويت إلى فراشك) أي إذا أتيت إلى فراشك 
للنوم (أصبت خيراً) أي خبيراً كثيراً أو خيراً في الدارين (أسلمت) 
أي أخلصت (نفسي) أي ذاتي (إليك) أي مائلة إلنى حكمك 


(ووجهت وجهي) أي وجهتي وتوجهي وقصد قلبي» وسياتي هذا 
الحديث مع شرحه في «أحاديث شتى1. 

“7- قوله: (وفي الباب عن رافع بن خديج) أخرجه الترمذي بعد 
هذا. 

5 - قوله: (أخبرنا عثمان بن عمر) العبدي: البصري (عن يحيى 
ابن أبي كثير) الطائي اليمامي (عن يحيى بن إسحاق بن أخي رافع 
ابن خديج) قال الحافظ يحبى بن إسحاق: ويقال ابن أبي إسحاق 
الأنصاري روى عن عمه رافع بن خديج في الاضطجاع على الشق 
الأيمن وعنه يحيى بن أبي كثير ثقة من الرابعة. 

- قوله: (اللهم أسلمت نفسي إليك ووجهت وجهي إليك 
وألجات ظهري إليك الخ) سياتي شرح:الفاظ هذا الحديث في 
شرح حديث البراء الآني في «أحاديث شتى». 

-١‏ قوله: (أخبرنا عفان بن مسلم) الصفار البصري (اخبرنا 
حماد) بن سلمة. 

- قوله: (كان إذا أوى إلى فراشه) أي انضم إليه ودخل فيه. 
قال النووي: إذا أوى إلى.فراشه وأويت مقصورء وأما آوانا فمدود. 
هذا هو الصحيح الفصيح المشهورء وحكى القصير فيهما وحكى 
المد فيهما. انتهى. (وكفانا) أي دفع عنا شر المؤذيات أو كفى 
مهماتنا وقضى حاجاتنا (وآوانا) أي رزقنا مساكن وهيا لنا المآوي 
(فكم ممن لا كافي) بفتح الياء (ولا مؤوي) بصيغة إسم الفاعل وله 
جَهتْ مقدر أي فكم شخص لا يكفيهم الله شر الأشرار بل تركهم وشرهم 
حتى غلب عليهم الأعداء» ولا يهيىء لهم مأوى بل تركهم يهيمون 
في البوادي ويتأذؤن بالحر والبرد. قال الطيبي: ذلك قليل نادر فلا 
يناسب كم المقتضي لكثرة على أنه افتشح بقوله (أطعمنا وسقانا) 
ويمكن أن ينزل هذا على معنى قوله تغالى: لذَلِكَ بأن الله مَوْلَى 
الْلِينَ آمنوا وَأن الْكَافِرِينَ لآ مولَى لَهُمْ4 فالمعنى أنا نحمد الله على 
أن عرفنا نعمه ووفقنا لأداء شكره فكم من منعم عليه لا يعرفون 
ذلك ولا يشكرون» وكذلك الله مولى الخلق كلهم بمعنى أنه ربهم 
ومالكهم لكنه ناصر للمؤمنين ومحب لهم فالقاء في فكم للتعليل. 

8- قوله: (هذا حديث حسن غرينب صحيح) وأخرجه مسلم 
وأبو داود والنسائي. 

١١‏ - باب منه 

/141- [ضعيف] حدثنا صَالِحٌ بن عبدالله'"» حدثنا أببو 
عع مالي ل 0 

عن النبي يك قال: «مَنَ قال حين يَأوي إلى فِرَاشِيه أسغْقر الله 
العظيم الذي لا إلة إل هُوَ الحي ايوم وَأنُوب إِليْه قلآث 
مَرَات غَفْرَ الله لَهُ ذُوبَُ وإن كَانْتَ مِثْلَ زَبَدٍ الببخرء وإن كانت 


تجحفة الأحوذي - كتاب الدعوات 


ارفة ا 


عَدَدَ وَرّق الشّجرِء وإن كانت عَدَهٍ رَمْلٍ عَالِحٍ ون كَانَتْ نَم هلد 
يام الدنيّا». 

قال أبو عيسّى: هذا حَِيث حَسَنْ غَرِيبْ لا لَعْرِفُهُ إلآمِن 
هَذَا الرَجْهِ مِنْ حَلِيث عبيدالله بن الوَلِيد الْوَضّافِي. 

-١‏ قوله: (حدثنا صالح بن عبدالله) بن ذكران الباهلي (غعن 


عطية) هو العرفي. 
-١‏ قوله: (استغفر اله الذي لا إله إلا هو الحي القيسوم) يجوز 
فيهما النصب صفة لله أو مدحاً والرفع بدلاً من الضمير أو على أنبه 


خبر مبتدا محذوف (وأتوب إليه) أي أطلب المغفرة وأريند التوبة 
فكأنه قال: اللهم اغفر لي ووفقني للتوبة (وإن كانت) أي ولو كانت 
ذنوبه في الكثرة (مثل زبد البحر) الزبد محركة ما يعلو الماء وغيره 
من الرغوة (وإن كانت عدد رمل عالج) بفتّح اللام وكسرها قال 
الطيبي: موضع بالبادية فيه رمل كثير ونهايته العالج وتراكمهم من 
الرمل ودخل بعضه في بعض فعلى هذا لا يضاف الرمل إلى عالج 
لأنه صفة له أي رمل يستراكم» وفي «التحرير» عالج موضيع 
مخصوص فيضاف. قال ميرك: الرواية بالإضافة فعلى قول صاحب 
«النهاية؟ وجهه أن يقال إنه من قبيل إضافة الموصوف إلى الصفة أو 
الإضافة بيانية كذا في المرقاة». وفي الحديث فضيلة عظيمة ومنقبة 
جليلة في مغفرة ذنوب بهذا الذكر ثلاث مرات وإن كانت بالغة إلى 
هذا الحد الذي لا يحيط به عدد وفضل الله واسع وعطاؤه جم. 
- باب منه 

14 [صحيح] حدثنا ابن أبي عُمَرَ حدثنا سُفْيّانُ عن 
عبدالملك بن عُمَيْرِ عن رِبِْيّ بن حَرَاشٍ عَن حَلَيْفَة بن 
البَمَان رضي الله عنه «أن النبي يك كان إذَا راد أن ينم وضع 


يدها نَجْتَ سه ثُمّ قال اللْهُمّ يَبِي عَذَابَكَ يَوْم نَجْمُمٌ 
عبادك أو تَنْعَثْ عِبّادَك». 


نن: ]٠ ١594‏ [ه: لالام]. 

قال أبو عيسئ: هذا حَدِيث حَسَنّ صحيح”". 

8- [صحيح. صححه الحافظ ابن.حجر] حدثنا أو 
كُرَيْسِب أخبرنا [سْحَاقْ بن مُنصور”” هو السلولي عَن إبْرَاهِيمَ 
ابن يُوسُف بن أبي إِسْحَاقَ عن أبيه عن أبي إِمْحَاقَ عَنْ أبي 
بُرْدَة عن البَرَاءِ بن عَازْسِ رضي الله عنه قال: <كان رَسول الله 
يَمِيئَة7؟' عِنْد المنَام ثم يَقُو ل: رب قِني عَذَابَكَ يَوْمْ 


قال ابو عيسّى: هَذدَا حَديتث حَسَنٌ غريبُ” مِن هَذَا 
الْوَجْه. وَرَوَى الثؤري هَذَا الحَديث عن أبي إِسْحَاق عن 
البَرَاء لم يَذْكْرْ يَبْنهُمًا احَدأَء ورواه 


ميمه 


شُعبَةُ عن ابي إمنْحَاقَ عَنْ 


أبي عَبَيدةَ وَرَجْلٍ آخر عن البرَا ورواه شنريك عن أبي 
إمنْحَاقَ عن عبدالله بن يزِيدَ عن البَرَاِ وعَن أبي إِمْحَاقَ عسن 
أبي عَبَيْدَةَ عن عبدالله عَنْ النبي يكلله مِثله. 
-١ ١‏ قوله::(وضع يده) أي اليمنى كما في رواية أحمد: «اللهم 
للشك من الراويء ولما كان النوم فني حكم المسوت والاستيقاظ 
كالبعث دعا بهذا الدعاء تذكراً لتلك الحالة: 


أو تبعث عبادك) أي يوم القيامة وأو 


1- قوله: (هذا حديث حسن ضحيح) وأخرجه أحمد. 
-.قوله: (أختبرنا إننجاق بن منصور) السلولي (عن أبني 
إسحاق) السنبيعي (عن أبي بردة) أي ابن أبي موسى الأشعري. 
4 - قوله: (يتوسد يمينه) أي. ينام عليها ويجعلها كالوسادة له. 
0- قوله: (هذا حديث جسن غزيب) وأخرجه أحمد والنسائي 
سنده صحيح كما في «الفتح» «(وروئ الئثوري هذا الحديث عن 
أبي إسجاق عن البراء لم يذكر بينهما أحدا) أي لا أبا بردة ولا 
غيزه» ورواية الثوري هذه أخرجها أحمد في «مسنده» (ورواه شسعبة 
عن أبي إسحاق عن أبي عبيدة ورجل آخر عن البراء) فذكر شعبة 
بين أبي إسحاق والبراء أبا عبيذة ورجلاً آخرء وهذه الرواية أخرجها 
أيضاً أحمد (ورواه إسزائيل عن أبي إسحاق عن عبدالله بن يزيد عن 
البراء) أي بذكر عبدالله بن يزيد بينهما. وهذه الرواية أيضاً أخرجها 
أحمد (وعن أبي إسحاق عن أبي عبيدة عن عبدالله عن النبي 85 . 
مثله) أخرج هذه الرواية ابن ماجة في #سلنه». 
8 باب مله ' 


[صحيح رواء مسلم] حدثنا عبدالله بن 
عبدالرّحمَنٍ'" » أخبرنا عَمْرُو بن عون أخبرنا خالِدُ بن عبدالله 
عن سهيْلٍ عن أبيه عن أبي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قال: «دكان 
رَسُول الله ويم اخ احلا مَمْلْجَعَهُ أن يَقُولَ: اللَّهُم 
رْبّ السّمَوَات ورَبْ الأرْضية” ' وَدَبْنا وَرَبْ كل شيء فَالِقَ 
الحَب والنَوى ومُنْلَ الَورَاة والإنجيل وَالقُرآن امود بك من 
شر كل ؤي ضر ات آحيذ بنأصنيه الست الأول دس بذك 


شي :.. وَأنْتَ الآخرٌ فَلَيِسَ + َعْدَلكَ شيم. لظام فليِسَ فَوقَكَ 
شيء والبَاطِنْ فَليْسَ دُونَكَ شيء اقض عَنْي الديْنَ واغيني مِنْ 
الفقر». 


لم : 7(لا1] [د: لم ة] زه لالامل]. 
َ- وغف 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالررحمن) هو الدارمني (أخبرنا 
عمرو بن عون) هو أبو عثمان الواسطي (أخبرنا خالد بن عبدالله) 


المزني الواسطي: 


قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثٌ 


ون 


تنحفة الأحوذي - كتات الدعرات 


- .قوله: (اللهم رب السماوات ورب الأرضين) أي خالقهما 
ومربي أهلهما (ورب كل شيء) تعميم بعد تخصيص (فالق الحب) 
الفلق بمعنى الشق (والنوى) جمع النواة وهي عظم النخل وفي 
معناه عظم غيرها والتخصيص لفضلها أو لكثرة وجودها في ديار 
العرب؛ يعني يا من شقهما فأخرج منهما الزرع والنخيل (ومنزل 
التوراة) من الإنزال وقيل من التنزيل (والإنجيل والقرآن) لعل تسرك 
الزبور لأنه مندرج في التوراة أو لكونه مواعظ ليس فيه أحكام. قال 
الطيبي: فإن قلت ما وجه النظم بين هذه القرائن» قلت وجهه أنه 
يك لما ذكر أنه تعالى رب السماوات والأرض أي مالكهما ومدبر 
أهلهما عقبه بقوله فالق الحب والنوى ليتتظم معنى الخالقية 
والمالكية: لأن قوله تعالى: ليُخْرِج الْحَْ مِن الْمَبّت وَيُخْرِج 
المَبْتَ مِنَ الْحَيْ» تفسير لفالق الحب والنوى. ومعناه يخرج 
الحيوان النامي من النطفة والحب من النوى ويخرج الميت من 
الحي أي يخرج هذه الأشياء من الحيوان النامي ثم عقب ذلك 
بقوله: (منزل التوراة) ليؤذن بآنه لم يكن إخراج الأشياء من كتم 
العدم إلى فضاء الوجود إلا ليعلم ويعبد ولا يحصل ذلك إلا 
بكتاب ينزله ورسول يبعثه. كأنه قيل يا مالك يا مدبر يا هادي أعوذ 
بك (اعوذ) أي أعتصم وألوذ (من شر كل ذي شر) وفي رواية 
لمسلم من شر.كل شيء (أنت آخل بناصيته) أي من شر كل شيء 
من المخلوقات لأنها كلها في سلطانه وهو آذ بنواصيها. وفي 
رواية لمسلم: من شر كل دابة أنت آخخذ بنواصيها. وفي رواية 
لمسلم: من شر كل دابة أنت آخذ بناصيتها (أنت الأول) أي القديم 
بلا ابتداء (فليس قبلك شيء) قيل هذا تقرير للمعنى السابق وذلك 
أن قوله أنت الأول مفيد للحصر بقرينة الخبر باللام فكأنه قيل أنت 
مختص بالأولية فليس قبلك شيء (وأنت الآخر فليس بعدك شيء) 
أي الباقي بعد فناء خلقك لا انتهاء لك ولا انقضاء لوجودك 
(والظاهر فليس فوقك) أي فوق ظهورك (شيم) يعني ليس شيء 
أظهر منك لدلالة الآيات الباهرة عليك (والباطن) أي الذي حجب 
أبصار الخلائق عن إدراكك (فليس دونك شنيء) أي لا يحجبك 
شيء عن إدراك مخلوقاتك (أقض عني الدين) قال النووي: يحتمل 
أن المراد بالدين هنا حقوق الله تعالى وحقوق العباد كلها من جميع 
الأنواع. وأما معنى الظاهر من أسماء الله فقيل هو من الظهور 
بمعنى القهر والغلبة وكمال القدرة ومنه ظهر فلان على فلان» وقيل 
الظاهر بالدلائل القطعية والباطن المحتجب عن خلقه؛ وقيل العالم 
بالخفيات وأما تسميته سبحانه وتعالى بالآخر فقال الإمام أبو بكر 
الباقلاني: معناه الباقي بصفاته من العلم والقدرة وغيرهما التي كان 
عليها في الأزل ويكون كذلك بعد موت الخلائق وذهاب علومهم 
وقدرهم وحواسهم وتفرق أجسامهم. انتهى. 


؟٠-‏ قوله: (هذا حديث حسن ضحيح) وأخرجه مسلم وأبو داود 


والنسائي وابن ماجة وابن أبي شيبة. 
9- باب منه 


-0١‏ [حسن] حدثنا ابن أبي عُْمَرَ المَكَيء حدئنا 
فيا عن ابن عَجلآن عن سَعي المَقجَري عن ابي مير 
رضي الله عنه أن رَسُولَ الله ككيدِ قال: «إذًا قَامْ أحَدْكُم من 
فِرَاشِهِ د ْم رَجَعْ لَه ”'" فَلينْفضْهُ بَصنفَة إزاره ثلث مَرَاتٍ قَإِنَهُ 
لا يدري ما لف علَيِْ مده ًا انطجمَ فَلْيْقْلْ بامنيك ري 
وَضَعْتْ جَنبي! "“ وَبك أرقَعُهُ فَإِن أنْسَكت نَفْسِي فَارْحَمْهَا 
وإن أَرْسَلْتَهَا فَاحْمَظَهَا ما نَحْمَظ به عِبادَكَ الصَالِحِينَ فإذًا 
اسنتيقظ فَلْيمْلْ الْحَمْدُ الله اللي عَافَانِي في جَسَدِي وَرَدَ عَليّ 
رُوحِي وأذِن لي بلركرو؟. 

لخ: دون قوله: «فإذا استيقظت»] [م: 17١5‏ دون 
قوله: «فإذا استيقظت؛] [ن: .]١١1/757‏ 

قال: وفي البّابِ عن جَابر وعَائِشة ع9 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيثُ أبي هُرَيْرَةٌ حَلرِيثُ حَسَن7. 

-١‏ قوله: (إذا قام أحدكم عن فراشه ثم رجع إليه) وفي رواية 
الشيخان: «إذا أوى أحدكم إلى فراشه" (فلينفضه) بضم الفاء أي 
فليحركه (بصنفة إزاره) قال في «القاموس»: صنفة الشوب كفرحة 
وصنفه وصنفته. بكسرهما حاشيته أي جانب كان أو جانبه الذي لا 
هدب له أو الذي فيه الهدب. انتهى. وفي رواية البخاري فلينفض 
فراشه بداخلة إزاره. وفي رواية مسلم فلياخذ داخلة إزاره فلينفض 
بها فراشه. قال الجزري في «النهاية»: داخلة الإزار طرفه وحاشيته 


.من داخحل وإنما أمره بداخلته دون خارجته لأن المؤتزر يأخذ إزاره 


بيمينه وشماله فيلزق ما بشماله على جسده وهي داخطلة إزاره ثم 
يضع ما بيمينه فوق داخلته فمتى عاجله أمر أو خشسي سقوط إزاره 
مسكه بشماله ودفع عن نفسه بيمينه فإذا صار إلى فراشه فحل إزاره 
فإنما يحل بيمينه خارجة الإزار وتبقى الداخلة معلقة وبها يقع 
النفض لأنها غير مشغولة باليد. انتهى. قال القاري: قيل النفض 
بإزاره لأن الغالب في العرب أنه لم يكن لهم ثوب غير ماهو 
عليهم من إزار ورداء» وقيد بداخل الإزار ليبقى الخارج نظيفاً ولأن 
هذا أيسر ولكشف العوزة أقل وأستره وإنما قال هذا لأن رسم 
العرب ترك الفراش في موضعه ليلاً ونهاراً ولذا علله وقال (فإنه) 
أي الشأن والمريد للنوم (لا يدري ما خلفه) بالفتحات والتخفيف 
(عليه) أي على الفراش (بعده) أي ما صاز بعده خلفا وبدلا عنه إذا 
غاب. قال الطيبي: معناه لا يدري ما وقع في فراشه بعدما خرج منه 
من تراب أو قذاة أو هوام. وقال النووي: معناه أنه يستحب أن 
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حأرققا 


ينفض فراشه قبل أن يدخل فيه لشلا يكون قد دحل فيه حية أو 
عقرب أو غيرهما من المؤذيات وهو لا يشعر, ولينفض ويده 
مشتورة بطرف إزاره لئلا يحصل في يده مكروه إن كان شيء هناك. 

1- (بإسمك ربي وضعت جنبي) أي مستعيناً بإاسمك يا ربي 
«(ويك 0 أي 0-0 أو 0 وقوتك أرفغه فلا أستغني عنك 
في النوم (فإرحمهنا) 
أي بالمغفرة والتجاوز عنها (لوإن أرسلتها) بأن رددت الحياة إلي 
وأيقظتني من الدوم (فإحفظها) أي من المعصية والمخالفة (بما 
تحفظ به) أي من التوفيق والعصمة والأمانة (عبادك الصالحين) أي 
القائمين بحقوق الله وعباده. والباء في بما تحفظ مثلها في كتيث 
بالقلم» وما موصولة مبهمة وبيانها ما دل عليها صلتها لأن الله تعالى 
إنما يحفظ عباده الصالجين من المعاصي ومن أن لا يتهاونوا في 
طاعته وعبادته بتوفيقه ولطفه ورعايته (ورد علي روحي) أي روحي 
المميزة برد تمييزها الزائل عنها بنومها. قال الطيبي. الحكمة في 
إطلاق المرت على النوم أن انتفاع الإنسان بالحياة إنما هو لتتحري 
رضا الله عنه وقصد طاعته واجتناب سنخطه وعقابه فمن نام زال عنه 
الانتفاع فكان كالميت فحمداً لله تعالى على هذه النعمة وزوال 
ذلك المانع. انتهى. 

- قوله: (وفي الباب عن جابر وعائشة) لينظر.من أخرج 

4- قوله: (وحديث أبي هريرة حديث حسن) وأخحرجه :الشيخان 


وأبو داود والنسائي. 

-١‏ باب ما جَاءً فِيمَنْ يقر القزآن عند المنام 

- [صحيح: رواه البخاري] حدثنا قُتَيَةُ حدثنا 
المفضل بن فضَالة”'/ عن عُقَيْلٍ عن ابن شيهَابٍ عن عُرْوَةَ عن 
عَائِشَة "أن الي يك كان ذا أرَى إلى فِرَاشيِِ كل لَبْلَةٍ جَمَعْ جَمَعْ 

َم نَقَث فِيهما ففرأ فيهمً": «ثل مو الل أحَذ» 7 
يا ثم يَمْسَحَ بهما 
ما استٌطاع من جَسَده يدأ بهما عَلَى أيه رجه وما ابل 
مِن جَسَدِهِ يَفْعَلُّ ذُلِكَ تلآث مَرَات). 

[د: 5م١٠‏ 5][ن: 4ملا] [ه: ه/لم؟]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنْ غُرِيبْ صحيح”". 

-١‏ قوله: (حدثنا المفضل بن فضالة) المصري أبو معاوية 
القتباني (عن عقيل) بضم العين مصغراً هو ابن خبالد بن عقيل 
الأيلي. 

؟- (ثم نفث فيهما) من النفث بفتح النون وسكون الفاء بعدها 
مثلثة وهو إخراج الريح من الفم مع شيء من الريق (فقرأ فيهما) 


قال العيني: قال المظهري في شرح المصاببح»: ظاهر الحديث 
يدل على أنه نفث في كفه أولاً ثم قرأ وهذا لم يقبل به أحد ولا 
فائدة فيه ولعله سهو من الراوي والنفث ينبغي أن يكون بعد التلاوة 
ليوصل بركة القرآن إلى بشرة القارىء والمقروء له. وأجاب الطيبي 
عنه بأن الطعن فيما صحت روايته لا يجوز وكيف والفاء فيه مثل.ما 
في قوله تعالى: ظإِذًا َرَت الْقْْآنْ فَاستَعِذْ» فالمعنى جمع كفيه م 
عزم على النفث أو لغل السر في تقديم النفث فيه مخالفة السبحرة. 
انتهى. وفي رواية البخاري:.كان رسول الله كد إذا أوى إلى فراشسه 
نفث في كفيه ب طقل مُوَ الله أحَدُ4 وبالمعوذتين جميعاً: قال 
الحافظ: أي يقرأها وينقفث حالة القراءة (يبدأ) بيان أو بدل.ليمسح 
(بهما) أي بمسحهما (وما أقبل من جسده) وعند البخاري في 
الطب ثم يمسح بهما وجهه وما بلغت يدأه من جسده. 

'- قوله: (علاحنيث بحس غزيب مسيع) واغرجه الشيخان 
وأبو داود والنساتي. 

؟- باب منه 


[صحييحء صححه الخاكم والألباني] حدئنا 
مَحْمُودُ بن غَيْلانَء أخبرنا أَبُو دَاوُد0'' قَال: ألْبَأنَا شعْبَةٌ عن أبي 
إسحاق عن رَجُلٍ عَن فَروَةَ بن نَوْقَلٍ رضي الله عنه «أنه أنّى 
ألنبِي وه فقَالَ: ا رَسُول لله عَلَمنِي شيا وله إذَا أت إلى 
فِرَاشبي فَقَالَ: اْرَأ طقل يا أيهًا الكَافِرُون4”") نا بَرَاءةَ من 
الشرك». 

قَالَ تعّة: أحْيّاناً يَقُولُ مَرَة وأحْيّاناً لا يَقُولّها. 

حدثنا مُوسَى بن حِرَام أخبرنا يَحْبَّى بن آدَمْ عن 
إسنْرَائيل» عن أبي إسحاق» عَن قَرْوَةَ بن نَوْقَلٍء عن أببه ل 
أنَى النبي كلك فَذَكَرَ نَحْوَهُ بِمَعْنَاه وهَذا اصح. 

[د: مه١٠ه][ن:‏ اعفى ؟عى "فى 4615]. 

قال أبو عيسى: وَرَوَى زُمَيْرٌ هَذَا الحَدِيث عن إسحاق عن 
بن نفل عن أبيه عن الني كك وه وجلا أشبّهُ # راصح 


هده أده 


الحَدِيش وقد روي هذا الحَديث من غلأير هنا الوه قَدْ 


روا عبدالر حصن بن ْتَوْقنلٍ هن أيه عن التي يله 
وَعبدالرحْمَن هُوَ أو َرْوَة بن تَوقَلٍ. 

َ [صحيح] حدئدا متام بن يُونْس الكُوفي» 
أخبرنا المُحَارِبي” » عن ليث عن أبي الرْبَيْرِ عن جابر قَالَ: 


١‏ دكن النبي ككل لا ينَامُ حَتَى يقْرأ: ب «تنزيل السسَجْدَة74 وب 


«تبارك4». 


قال أبو عيسى: هَكَذَا رَوَى سفيان الثؤري وغْيْرُ وَاحجدٍ هذا 


إضدىف 
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الحديث عَن ليث عن أبي الرَْيرٍ عن ابر عن النبي 25 
نحوة. وَرَوَى زَهَيْرٌ هذا الحدبيث عَن ابي الزَيْرِ قال «قلتالة 
ا ل د ا 
مِنْ صفوان”" أو أبن صَفْوَانُ». وقد رَوَى شاب عن مُغِيرَ 
مُسْلِمٍ عَنْ أبي لير عَنْ جَابر نَحْرَ حَدِيث لَيْث. 
ني [صحيح] حدثناٍ صَالِحَ بن عبداا حدثنا حَصَادُ 
ابن زَيْدٍ عَنْ أبي لْبَابََ قَالَ: قَالَتْ عَائِشَهُ رضي الله عنها: «كَانَ 
النبي كل لا ينَامُ سحَتَى يقر الزّمرٌ وني إسنْرَائيل»”". 

[ن: ١١555٠٠644‏ -الكبرى]. 

اخبرتي محمد بن إسْماعِيلَ قال آبو لْبَابَة هَذَا املْمة 
مَرْوَانُ موْلَى عبدالرحْمَن بن زياد وَسَمِْ مِنْ عَائِشَةَ سَمِعْ من 
حَمَادُ بن زُيْد. 

- [حسنء حسنه الترمذي والألبانئ] حدثنا عَلِيَ 
ابن حُجْر أخبرنا بتي بن الوليد عن بِجيْرٍ بن سعد عَسن خالا 
ابن مَعْدَانَ عن عبدالله بن أبي بلأل”* عَن ار َاض بن سَارية يه 
رضي الله عنه «أن النبي وَل كن لأ ينام حَتى 1 يَقْرَأ المسَبّحات 
وَيَقُولَ: فيها آيدَ خير مِن آلف آية». 

[اننظفر نخريسج ]01 ][ن: 215 
- الكبرى] 

قال أبو عيسّى: هَذًا حَديث حَسَنٌ غريب. '” 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو داود) أي الطيالسي (عن أبي إسحاق) هو 
السبيعي (عن فروة بن نوفل) الأشجعي مختلف في صحبته 
والصواب أن الصحبة لأبيه وهو من الثالثة ذكره ابن حبان في 
«الثقات» قتل في خلافة معاوية. 

1- قوله: (اقرأ طقل يا أَبْهَا الْكَافِرُونَ64 أي إلى آخرهاء زاد أبو 
داود في روايته: ثم نم على خاتمتها (فإنها) أي هذه السورة (براءة 
من الشرك) أي ومفيدة للتوحيد. قوله: (قال شعبة أحياناً يول مرة 
وأحياناً لا يقولها) يعني قال شعبة: إن أبا إسحاق أحياناً يزيد كلمة 
مرة بعد قوله: لقُلْ يا أيُهَا اْكَافِرُونَ » وأحياناً لا يزيدها. 

7- قوله: (حدثئنا موسى بن حزام) بكسر الحاء المهملة وبالزاي 
أبو عمران الترمذي (عن أبيه) أي نوفل الأشجعي صحابي نزل 
الكوفة (وهذا أصح) أي حديث إسرائيل عن أبي إسحاق عن فروة 
عن أبيه متصلاً أصح من حديث شعبة عن أبي إسحاق عن رجل 
عن فروة مرسلاً لأن إسرائيل لم يتفرد بروايته هكذا بل تابعه زهير 
كما بينه الترمذي بقوله وروى زهير هذا الحديث عن أبي إسحاق 
الخ وحديث فروة بن نوفل عن أبيه هذا ذكره الحافظ في «الفتح» 
وقال أخرجه أصحاب السنن الثلائة وابن حبان والحاكم. انتهى. 
وفي الباب أحاديث أخرى ذكرها الشوكاني في «تحفة الذاكرين». 


بن 


4- قوله: (أخبرنا المحاربي) هو عبدالرحمن بن محمد بن زياد 
(عن ليث) هو ابن أبي سليم. 

0- قوله (كأن النبي وَل لا ينام حتى يقرأ ب «إتنزيل السجدة») 
أي سورة السجدة (و ب اتبارك4) أي سورة الملك. قال الطيبسي: 
حتى غاية لا ينام ويحتمل أن يكون المعنى إذا دخل وقت النوم لا 
ينام حتى يقرأهما وأن يكون لا ينام مطلقاً حتى يقراهماء والمعنى 
لم يكن من عادته النوم قبل القراءة فتقع القراءة قبل دخول وقت 
النوم أي وقت كانء ولو قيل: كان النبي و يقرأهما بالليل لم يفد 
هذه الغائدة. انتهى. قال القاري: ول 0 يشك 
أن الاحتمال الثاني أظهر لعدم احتياجه إلى تقدير يفضي إلى 
تضييق. انتهى. ولتعقيين و العريه ايها قور قار في 
«الأدب المفرد» والنساتن 0 مي وابن أبي شيبة وا الحاكم وقسال: 
صحيح» قال المناوي: وت تعقب بأن فيه اضطراباً. 

-١‏ قوله:(إنما سمعته من صفوان أو ابن صفوان) كلمة أو 
للشك» وصفوان هذا هو صفوان بن عبدالله بن صفوان بن أمية 
القرشيء والمراد من ابن صفوان هو صفوان هذا. قال الحافظ في 
«التقريب» ابن صفوان شيخ أبي الزبير هو صفوان بن عبدالله بن 
صفوان نسب لجده. وقد ذكر الترمذي حديث جابر هذا في باب ما 
جاء في سورة الملك من أبواب فضائل القرآن وذكر هناك هذا 
الكلام وزاد وكأن زهيراً أنكر أن يكون هذا الحديث عن أبي الزبير 
عن جابر (وقد روى شبابة) بن سوار المدائني (عن مغيرة بن 
مسلم) القسملي السراج. 

/ا- قوله: (لا ينام حتى يقرأ الزمر وبني إسرائيل) أي.لم يكن 
عادته النوم قبل قراءتهما. وحديث عائشة هذا قد تقدم بهذا السند 
والمتن في أواخر فضائل القرآن. 

8- قوله: (عن عبدالله بن أبي بلال) الخزاعي الشامي مقبول 
من الرابعة. قال الذهبي في «الميزان»: عبدالله بن أبي بلال عن 
العرباض ما روى عنه سوى خالد بن معدان التهى. وقد وقع في 
النسخة الأحمدية عن عبدالرحمن بن أبي بلال وهو غلط فإنه ليس في 
الكتب الستة راو يسمى بعبدالرحمن بن أبي بلال» وقد أورد الترمذي 
هذا الحديث في أواخر فضائل القرآن بهذا السند وفيه عن عبدالله بن 
أبي بلال لا عن عبدالرحمن بن أبي بلال وتقدم شرحه هناك. 

17 باب منه 


7 - [ضعيف. ضعفه المباركفوري والألباني] حدثنا 
ورين تق سكا قر انه الزاري لقا سان عَنِ 
قَال: منت شناة بن أْس رضي الله عنه في سف قال 
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يضيس 


لآ أعَلّمُكَ ما كان رَسُول الله 5 يُعَلَمنًا ان تقُول؟ '" اللَّهُمْ 
إني انالك الات في الآمرٍ وامناك عزيمة ة ارد انلك 
كر ِعْمَتِكَ» وحن عِبَادَبَكَ وأمنالك لِسَاناً صاوقا وَقَلْباً 

سَلِيماً وأعُودُ بك من شِرَ ما نَعْلّم وأسنألك مِنْ محَيْر ما تَعْلّمْ 
وَأستعرَك مما تَعْلمٌ ِلك أنت عَلامْ الُُوبوا قال وكَانْ 
رَسّول الله يك يقول: ما مِنْ م 
بن كاب لله إلا وقل الله ملكأ فلا هئ شنية يوذو حنَى 
يَهُْبْ مُتى هَبْ». 

.])١ "٠5 زن:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حَريث إِلْمَا نَعْرفهُ مِنْ هَذا الْوَجهِ”"» 
والجريري هو سعيد بن إياس أبو مسعود الجريري وَأبُو 
العلآء املمة يزيد بن عبدالله بن الشخير. 

-١‏ قوله: (ألا أعلمك ما كان زول الله يَكلهِ يعلمنا أن نقول) 
وفي رواية أحمد: كان رسول الله 9 يعلمئا كلمات ندعو بهدن فني 
ضصلاتنا أو قال في دبر صلاتنا (اللهم إني أسألك الثبات في:الأمر) 
أي الدوام على الدين ولزوم الاستقامة عليه (وأسألك عزيمة 
الرشد) هي النجد في الأمر بحيث ينجز كل ما فو رشد من أموره» 
والرشد بضم الراء المهملة وإسكان الشين المغجمة هو الصلاح 
والفلاح والصوابء وفي رواية لأحمد: أسألك الثبات في الأمر 
والعزيمة غلى الرشد أي عقد القلب على إمضاء الأمر (واسألك 
شكر نعمتسك) أي التؤفيق لشكر إنعامك (وحسن عبادثك) أي 
إيقاعها على الؤجه الحسن المرضي (وأسألك لساناً صادقاً) أي 
محفوظا من الكذب (وقلبا سليما) أي عنن عقائد فاسدة وعنن 
أنا (واستغفرك مما تعلم) مني من تفريط (إنك أنت علام الغيوزب) 
أي الأشياء الخفية التي لا ينفذ فيها ابتداء إلا علم اللطيف الخبير 
رجل يأوي إلى فراشه فيقرأ سورة (إلا وكل الله به ملكاً) أي أمره 
بأن يحرضه من المضار وهو اسنثناء مفرغ (قلا يقربه) بفتح السراء 
(شيء يؤذيه) وفي رواية أخمد: «إلا بعث الله عز وجل إليه ملكاً 


يَأَخْلُ مَْْجِعَةٌ يقرا متنورة 


يحفظه من كل شيء يؤذيه» (حتى يهب) بضم الهاء (متى هب) أي 
يستيقظ متى استيقظ بعد طول الزمان أو قربه من النوم. 

؟- قوله: (هذا حديث إنما نعرفة من هذا الوجه) في مسنده 
ا و بن 


1 - باب ما جَاءَ في التسشبيح والتَكبير وَالتَحْمِيدٍ 
عِنْدَ المنام 


4 7- [متفق.عليه] حدئنا أَبُو الخَطّاب زيَادُ بن يَحْيَى 


البَصرِي» حدئنا أزْهَرُ السَمَانُ عن ابن عَوْن'' ' عن ابن مييرين 
عن عَيَيَةَ عن عَلِيْ رضي الله عنه قال: دشّكت إلي فاطِمَة 


مَجْلّ يَدَيْهَا!") م مِنْ الطّجين تقلت: لؤاتيت أباك فسَألته 
خادماً؟ فقال: : ألا أمْلكُما عَلَى مَا هُوَ خْيْرٌ لَكُمًا من : الاير 
إذَا ألتما مَمْجَعَكُمَا د تق لآن ثلاث وثَلائين وَثَلامًاً وَثَلئِيِنِ 
وأربَعاً وَثَلائِينَ من تَحْمِياٍ ييار وَتَسْبِيحٍ وتكبير». 
الْحَدِ . قصة, 
وفي يث قصةه 


لخ: "الت لكلاف 1814] [م: /ا] زن: 1117 

قال أبو عيستى: هذا حَِيث حَسّنُ غَرِيب مِنْ حَاريث ابن 
عَوْن. . وَقَدْ روي هذا الحَدِيثٌ مِن غَيْر وَجْهٍ عن عَلِي. 

6 [متفق عليه] حدئنا مُحمَّدُ بن يَحْيِى!!) حدثنا 
أَزْمَرُ السّمَانُ عن ابن عَوْنَ عن محم عن عُبيدة عن علي 
رضي الله عنه قال: "جات فاطِمَةٌ إلى البي يك نشكُو مجلا 

بِيَدَيْهَا فأمَرّها بالتَسْبيح والتكبير وَالتحوياره. 

زخ: لالط لتظاف 4ا"1] [م: /اا/ا؟] زن: 31177 

-١‏ قوله: (عن ابن عون) إسمه عبدالله بن عون بن أزطبان (عن 
عبيدة) هو ابن عمر السلماني المرادي. ْ 

؟- قوله: (شكت إلي فاطمة مجل يديها) قال في «القاموس»: 
مجلت يده كنصر وفرح مجلاً ومجلاً ومجولاً نفطت من العمل 
فمرنت كأمجلت. وقال في «النهاية»: يقال مجلت يده تمجل مجلا 
ومجلت تمجل مجلاً إذا خن جلدها وتعجر وظهر فيها ما يشبه 
البتر من العمل بالأشياء الضلبة الخشنة (من الطحين) أي بسبب 
الطحين وهو الدقيق وفي بعض النسخ من الطحن (فقلت لو أتيت 
أباك فسألتيه خادماً) أي جارية تخدمك وهو يطلق على الذكر 
والأنثى (فقال) أي النبي يك دألا أدلكما على ما هو خير لكما من 
الخادم» وفي رواية للبخاري فاتت الننبي ول تسأله خادماً فلم تجده 
فذكرت ذلك لعائشة فلما جاء أخبرته قال فجاءنا وقد أخذنا 
مضاجعنا فذهبت أقوم فقال مكانك فجلس بيننا حنى. وجدث برد 
قدميه على صدري. فقال: ألا أدلكما على ما هو خير لكما من 
خادم. قال الغيني: وجه الخيرية إما أن يراد به أنه يتعلى بالآخرة 
والخادم بالدنيا. والآخرة خير وأبقى» وإما أن يراد بالنسبة إلى ما 
طلبته بن يحضل لها نسبب هذه الأذكار قوة تقدز على الخدمة أكثر 
مما يقدر الخادم'(تقولان ثلاثا وثلائيين وثلاثا وثلاثيين وأريعا 
وثلاثين من تحميد وتسبيح وتكبير).وفي الرواية المثفق عليهنا كما 
في «المشكاة» «فسبحا ثلاثا وثلاثين وأحمد ثلاثا وثلاثين وكبرا 
أربعاً وثلاثين». 

“ات (وفي الحديث قصة) أخرج الشيخان وغيرهما هذا الحديث 
بالقصة مطولاً. 
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4- قوله: (حدثنا محمد بن يحيى) هو الذهلي (عن محمد) هو 
ابن سيرين. 


6 باب منه 


"4٠‏ محم بحب التريلي رابين سيان 
والآلباني] حدثنا أحمَّدٌ بنْ مَنِيِم» حدثنا [سْماعِيلٌ بن َليِق 
حدثنا عَطَاء بن السَائِب عن أبيه عن عبدالله بن عَمْرِو رضي 
الله عنهما قالَ: قال رَسُولٌ الله كل: لئان" لا يُنْصيهما 
عامل إلا عن الجنة الاو حتاريي: رن ينكل بهينا 
َيل يُسبْح الله في دُبْرِ كل صل شرا وَيَحْمَدهُ َشثرا ويك 
عَشثراً. قالَ: فانا ريت رَسُولَ لله 9 يَمْقُا بو قال: فلك 
خَمْسُونَ وما بالَسان ولف وَحَمْسمَائَةِ في الميزان. وَإذَا 
أخذت مَفْجَعَكَ تُسبَحُهُ وتُكَبّرُهُ وَتَحْمَدهُ مائة فَتِلْكَ مائة 
اسان واف في الميان. يكم يَمْمَلْ في اليَوْم وَاللَيْلَةٍ 
فين وَحَمْسْمَائَةٍ سيق(" قالُوا: َيف لا نُخصيهًا؟ قال يأتِي 


أحَدَكُمْ الشَيْطان وَهُرَ في صَلاته ةَ فَيَقُولُ اذْكْرْ كَذَا اذْكَرْ كَذَا 
حنى يقل فلمل الا يذل وني وهو في مضلجيه قلا بزل 


[د: 056 0][ن: 566١١1][ه:١117].‏ 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَن صحيح”". وَقَدْرَوَى 


شُعبة وَالتُوْرِي عن عَطَاءِ بن السَائِبِ هَذَا الحَدِيث وَرْوَى 
الأعْمَشٌ هَذا الْحَديثْ عن عطاء بن السَاِبِ مُخْتصراً. . وفي 
اباب عن رُيْدٍ بن ثابت وَأنّسِ وابن عَباسٍ رضي الله 

ل 
عنهم 7 

١‏ - [صحيسح] حدثنا محمد بن عبدالأاعتى 
الصَنعَانِي؛ حدثنا عَنْامُ بن عَلِيّ عن الأعْمّشٍ عَن عَطَاء ابن 
السَائِب عَن أبيه عن عبدالله بن عَمْرو رضي الله عنه قال: 
«رَايْتَ رَسُولَ الله يك يَعْقِدْ التملبيح» ل 

[د: ؟١6١1][ن:‏ 417 "]. 

قال أبو عيسّى: هذا حَدِيث حَسَنٌ غَرِيِبُْ مِنْ حَدِيِثٍ 
الآعمش. 

7 [صنيج) زواة مسلم] جتنا محمد بن إسماعيل 
ابن سَمُرَةَ الأحْمَسِيّ الكوفِي» حدثنا أسباط بن محمد حدثنا 
عَمَرْو بن يس المُلآبي"" من الْحَكَم بن عينَة من 
عبدالرحمن بن أي فى غن شبد بن ططرة ة عَن النبي و 
قال: ١مُعَقَبات‏ 2 يُسَبَّح الله في دُبر كل 
صَلأَةٍ تلآئا وَتَلآئينَ و 1 ثلآنا وثلائين يَكَبْه أربعاً 
وثلآثين». 


م مئدة م 


[م: 296][ن: .]11١49‏ 

قال أبسو عيسى: هَذًا حَلِيتُ حَسَنْ وَعَمْرُو بن قَنِسِ 
المَلأني بِقةٌ حافظ. وَرُوى شعَبَةٌ هَذَ هَذَا الحديث عَن الْحَكَمٍ 
وَلَمِ يَرْفَعْهُ. وروى مَنصُورُ بن المُعْتَمِرٍ عن الحكم فرفعه. 

7417 [لم يذكره الألباني في «الصحيح» و لاني 
«الضعيف». وقد صححه الترمذي] حدثَنا يَحَى بن خلفَ 
حدذثنا ابن أبي عَلدِي عن شام بن حسان عن مُحمّد بن 
سيرين عن كثير بن أفْلَحَ عن زَيْدٍ بن ثابت رضي الله عنه قال: 
برا أن نُسبّح بر كل صلاةٍ ثلاث وثلاثيسن. ونحمذه ثلاثاً 
وثلاثين. ونكبره أربعاً وثلاثين. قال: َرََى رجل مِنَ الأنصارٍ 
في المنامءٍ فقال: أمَرَكُم رَسول اش يلل أن د تبحُوا كبر كلا 
صلاة ثلاثاً وثلاثين وتحمدوا الله ثلاث و ثلاث ين وتكبروا أربعاً 
وثلاثين؟ قال: نَعَم. قال: فاجْمَلوا خمساً وعشرين واجعّلوا 
التهليل مَمَهُن. فمّدا على النبي يك فحدثه فقال: افْمَلُوا. 

.]16٠ [ن:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حديث صحيح. 

-١‏ قوله: (خلتان) بفتح الخاء أي خصلتان (لا يحصيهما رجل 
مسلم) أي لا يحافظ عليهما كما في رواية أبي داود (إلا دخل 
الجنة) أي مع الناجين وهو استئئناء مفرع (ألا) بالتخفيف حرف 
تنبيه (وهما) أي الخصلتان وهما الوصفان كل واحد منهما (يسير) 
أي سهل خفيف لعدم صعوبة العمل بهما على من يسره الله (وسن 
يعمل بهما) أي على وصف المداومة (قليل) أي نادر لغرة التوفيق 
وجملة التنبيه معترضة لتأكيد التحضيض على الإتيان بهما 
والترغيب في المداومة عليهماء والظاهر أن الواو في وهما للحال 
والعامل فيه معنى التنبيه قاله القاري (يسبح الله) بأن يقول سبحان 
الله وهو بيان لإحدى الخلتين والضمير للرجل المسلم (في دبر) 
بضمتين أي عقب (كل. صلاة) أي مكتوبة كما رواية أحمد: (عشراً) 
من المرات (ويحمده) بأن يقول: الحمد لله (ويكبره) بآن يقول: الله 
أكبر (قال) أي ابن عمرو (يعقدها) أي العشرات وفي بعض النسخ 
يعدها (بيده) أي بأصابعها أو بأناملها أو بعقدها (قال) أي النبي كك 
(فتلك) أي العشرات الثلاث دبر كل صلاة من الصلوات الخمس 
(خمسون وماثة) أي في يوم وليلة حاصلة من ضرب ثلاثين في 
خمسة أي ماثة وخمسون حسنة (باللسان) أي بمقتضى نطقه في 
العدد (وألف وخمسمائة في الميزان) لأن كل حسنة بعشر أمثالها 
على أقل مراتب المضاعفة الموعودة في الكتاب والسنة (وإذا 
أخذت مضجعك) بيان للخلة الثانية (تسيحه وتكبره وتحمده مائة) 
وفي رواية أبي داود: (ويكبر أربعاً وثلاثين إذا أخذ مضجعه ويحمد 
ثلاثاً وثلاثين ويسبح ثلاثاً وثلائين) (فتلك) أي المائة من أنواع 
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امرقن 


الذكر (ماثة) أي مائة حسنة (وألف) أي ألف خسنة على جهة 
المضاعفة. 

7- (فأيكم يعمل في اليوم والليلة ألفي وخمسمائة سيئة) وفي 
«المشكاة؟ ألفين وخمسمائثة سيئة وإلفاء جواب شرط محذوف وفي 
الاستفهام نوع إنكار يعني إذا حافظ على الخصلتين وحصل ألفان 
وخمسمائة حسنة في يوم وليلة فيعفى عنه بعدد كل حسنة سيئة كما 
قال تعالى: إن الْحَسنَات يُذْهِيْنَ السيئّاتٍ4 فايكم ياني بأكثر من 
هذا من السيئات في يومه ؤليلته ختى لا يصير مغفواً عنه قَمنا لكم 
لا تأتون بهما ولا تحصونهما (فكيف لا تحصيها) أي المذكورات 
قال الطيبي: أي كيف لا نحصي المذكورات في الخضلتين وأي 
شيء يصرفنا فهو استبعاد لإهمالهم.في الإخصاء فرد استبعادهم بأن 
الشنيطان يوسوس له في الصلاة حتى يغفل عن الذكر عقيبها وينومه 
عند الاضطجاع كذلك وهذا معنى قوله: (قال) أي النبي يَ: (ياتي 
أحدكم) مفعول مقدم (فيقول) أو يوسوس له أو يلقي في خاطره 
(أذكر كذا أذكر كذا) من الأشغال الدنيوية والأحوال النفسية 
الشهوية أو ما لا تعلق لها بالصلاة ولو من الأمور الأخروية (حتى 
ينفتل) أي ينصرف عن الصلاة (فلعله) أي فعسى (أن لا يفعل) أي 
الإحصاء. قيل الفاء في فلعله جزاء شرط محذوف يعني إذا كان 
الشيطان يفعل كذا فعسى الرجل ألا يفعل وإدخال أن في خبره دليل 
على أن لعل هنا بمعنى عسى. وفيه إيماء إلى أنه إذا كان يغلبه 
الشيطان عن الحضور المطلوب المؤكد في صلاته فكيف لا يغلبه 
ولا يمئعه عن الأذكار المعدودة من السئن فني حال انصرافه عن 
طاعته (ويأتيه) أي الشيطان أحدكم (فلا يزال ينومه) بتشديد الواو 
أي يلقى عليه النوم (حتى ينام) أي بدون الذكر. 

- قولبه: (هذا حديث حسسن صحيح) وأخرجه أخحمد 
والبخاري في «الأدب المفردة وأبو داود والنسائي وابن ماجة 
وصححه ابن حبان (وقد روى شعبة والثوري عن عطاء بن السائب 
هذا الحديث) يعني بطوله من غير اختصار كما رواه إسماعيل بن 
غلية عن عطاء بن السائب (وروى الأعمش هذا الحديث عن عظطاء 
ابن السائب مختصرا) وقد أخصرج الترمذي رواية الأعمش 
المختصرة بعد هذا وأخرجها أيضا في باب عقد التسبيح باليد. 
وقال هناك بعد إخراجها: وروى شعبة والثوري هذا الحديث عن 
عطاء بن السائب بطوله. 

*- قوله: (وفي الباب عن زيد بن ثابت وأنس وابن عباس) أما 
حديث زيد بن ثابت ذكزه صاحب «المشكاة» في باب الذكر بعد 
الصلاة؛ فأجرجه أجمد والنسائي والدارمي» وأما حديث أنس 
فأخرجه البزار كما في «الترغيب»»: وأما حديث ابن عباس فأخرجه 
الترمذي في باب التسبيح في أدبار الصلاة من كتاب الصلاة. _ 


5- قوله: (يعقد التسبيح) يأتي هذا الحديث مع شرحه في عد 
باب التسبيح باليد. 

-١‏ قوله: (أخبرنا عمرو بن قيس الملائي) بضم الميم وتخفيف 
اللام والمد أبو عبدالله الكوفي ثقة متقن عابد من السادسة. 

- قوله: (معقبات) بضم الميم وفتح المهملة وكسر القاف 
المشددة أي كلمات معقبات» قال في «النهاية»: سميتٍ معقبات 
لأنها عادت مرة بعد أخرى. أو لأنها تقال عقيب الضلاة» والمعقب 
من كل شيء ما جاء عقب ما قبله. انتهى. (لا يخيب قائلهن) أي .لا 
يحرم من الجنة والجزاء (تسبح الله الخ) بيان لمعقبات. قوله: (هذا 
حديث حسن) وأخرجه مسلم والنسائي (وروى شعبة هذا الحديث 
عن الحكم ولم يرفعه. ورواه منضور بن المعتمر عن الحكم فرفعه) 
قال النووي في «شرح مسلم»: اعلم أن حديث كعب بن عبجرة هذا 
ذكره الدارقطني في استدراكاته على مسلم. وقال الصواب أنه 
موقوف على كعب لأن من رفعه لا يقاومون من وقفه في الحفظ» 
وهذا الذي قاله الدارقطني مردود لأن مسسلماً رواه من طرق كلها 
مرنوهة» وذكره الدارقطني أيضاً من طرق أخرى مرفوعة» وإنما 
روى موقوفاً من جهة منصور وشعبة وقد اختلفوا عليهما أيضاً في 
رفعه ووقفه وبين الدارقطتي ذلك: وتدكديةا فى النضول الساية” 
في أول هذا الشرح أن الحديث الذي روي موقوفاً ومرفوعاً يحكم 
بأنه مرفوع على المذهب الصحيح :الذي غليه الأصوليون والفقهاء 
والمحققون من المحدثين منهم البخاري وآخرون حتى لو كان 
الواقفون أكثر من الرافعين حكم بالرفع؛ كيف والأمر هنا بالعكس؟ 
ودليله ما سبق أن هذه زيادة ثقة فوجب قبولهنا ولا ترد لنسيان أو 
تقصير حصل ممن وقفه. انتهى. 

11- - باب ما جَاء في الذَّعَاء إِذَا انيه من ليل 

4- [صحيح: رواه البخاري] حدثنا مُحمَّدُ بن 
عبدالعزيز بن أبي رزْمَة''' حدثنا الوَليِدُ بن مُسْلِمٍ حدثنا 


الأوراعِيَ حَدَئني عْمَيْرُ بن هازى قال: حدثني جُنَادَةُ بن أبي 
مي حدثني عَبَاَة بن الصّايِت رضي الله عنه صَن رَسُول الله 


كل قال: «مَنْ تَعَارَ2"7 م مِنَ الليْلٍ فقال: لا إِله إلا الله وَحْدهُ لآ 
شريك لَه لَهُ لمك وَلَهُ الحَمْدُ وَهُوَ عَلَّى كُلَ شي أ قَلير. 


وسّبْحَانْ الله والْحَمْدَ لله ولا إلّه إلا الله والله كبر وَل حَوْلَ 
َلاُوَة إلآ با ثم قال: َب عفر لِي أو قال: :ثم دَعَا 
اسنشجيب لَه فإن عَرْمٌ وتَوَضا ثم صلَى قلت صلانة». 

لخ: 1165][د: 4 [ن: ا الكبرى] [هف: 


ملام ]. 


امل 


تحفة الأحوذي -كتاب الدعوات , 


6- [ضعيف الإسناد مقطوع] حدثنا عَلِيّ بن حْجْرِ 
حدئنا مَسْلَمَةُ بن عَمْرو”؟» قال: «كأن عمَيرٌ ب بن هَانى يُصَلَي 
كُلَ يَوْمٍ ألف مَجدَ بو ن(ة) وَيُسبْحٌ ماقة ألف تنْبيحَة». 

-١‏ قوله: حدقا معد بن عبهالنزيز ين ل روم وك الراء 
وسكون الزاي: غزوان أبو عمرو المروزي ثقة من العاشرة (خدثنا 
الوليد بن مسلم) القرشي الدمشقي (حدثني عمير بن هانىء) 
العنسي أبو الوليد الدمشقي الداراني ثقة من كبار الرابعة (حدثني 
جنادة بن أبي أمية) بضم جيم وتخفيف نون وإهمال دال الأزدي أبو 
عبدالله الشامي يقال إسم أبي أمية كثير: قال في «التقريب»: مختلف 
في صحبته» فقال العجلي: تابعي ثقة والحق أنهما اثنان صحابي 
وتابعي متفقان في الإسم وكنية الأدب وقد بينت ذلك في كتابي في 
الصحابة» ورواية جنادة الأزدي عن النبي و في #سنن النسائي». 
ورواية جنادة بن أبي أمية عن عبادة بن الصامت في الكتب الستة. 

7- قوله: (من تعار) بعين مهملة وراء مشددة أي انتبه من النوم 
واستيقظ ولا يكون إلا يقظة مع كلام؛ وقيل هو تمطي وأن كذا في 
«النهاية»؛ وقال الحافظ في «الفتح» وقال الأكثر : التعمار اليقظة مع 
صوت؛ وقال ابن التين: ظاهر الحديث أن معنى تعار استيقظ لأنه 
قال من تعار فقال فعطف القول علمى التعنار. انتهى. ويحتمل أن 
تكون الفاء تفسيرية لما صوت به المستيقظ لأنه قد يصوت بغير 
ذكز فخص الفضل المذكور عن صوت بما ذكر من ذكر الله تعالن. 

وهذا هو السر في اختيار لفظ تعار دون استيقظ أو انتبه» وإنما يتفق 
ذلك لمن تعود الذكر واستانس به وغلب عليه حتى صار حديث 
نفسه في نومه ويقظته؛ فأكرم من اتصف بذلك بإجابة دعوئه وقبول 
صلاته (ثم قال رب اغفر لي أو قال ثم دعا) كلمة أو للشك والشك 
من الوليد ففي رواية الإسماعيلي: ثم قال رب اغفر لي غفضر له أو 
قال فدعا استجيب له شك الوليد وكذا في رواية أبي داود واسن 
ماجة غفر له قال الوليد أو قال دعا استجيب له (استجيب له) قال 
ابن الملك المراد بها الاستجابة اليقينية لأن الاحتمالية ثابتة في غير 
هذا الدعاء. وقال بعض أهل العلم: استجابة الدعاء في هذا الموطن 
وكذا مقبولية الصلاة فيه أرجى منهما في غيره (فإن عزم) قال في 
«القاموس؛ عزم على الأمر يعزم عزماً ويضم ومعزماً وعزماناً 
وعزيماً وعزيمة وعزمه واعتزمه وعليه وتعزم أراد فعله وقطسع عليه 
وجد في الأمر (قبلت صلاته) قال ابن مبالك: وهذه المقبولية 
اليقينية على الصلاة المتعقبة على الدعوة الحقيقية كما قبلها. 

٠"‏ قوله: (هذا حديث حسن صجيح غريب) وأخرجه البخاري 
وأبو داود والنسائي وابن ماجة. 

4- قوله: (حدثنا مسلمة بن عمرو) الشامي أبو عمرو مجهول 
من الثامنة كذا في «التفريب6) قلت؛ وذكره ابن بان في «الثقات». 


5- قوله: (ألف سجدة) أي آلف ركعة. 
١17‏ - باب منه 
م 5 ؛ صححه الترمذي والألباني] حدثنا 
إمْحَاقٌ بن منْصُورة"". أخبرنا النْضْرُ بن تشمَيْل وَوَضْبُ بن 
جر وأو عاب لبي وعبدالصّمَدٍ بن عبدالوَارث 7 
حدثنا هِشامَ الدوَاِي عن يَحبىَ بن أبي كير عن أبي سَلْمَة 
قال: حدثني رَبِيعةُ بن كَمْبو الأسْْمِيّ ققال: "كنت أبيت 
ند باب لنب" و فأضطية وُه فأسنممة هوي من الل 
يَقُولَ: سَمِعٌ الله لِمَنْ حَمِدَه. وأسْمَمُهُ الهو مِنْ اليل يَقُول: 
الْحَمْد لله رب العَالمِين». 


زد: 176 ][ن: لاقل ]هد الخذكرةة 
5 


ارقف 


مم 


قال أبو عيسى: : هَذَا حَدِيثُ حسن صحم 

-١‏ قوله: (حدثنا إسحاق بن منصور) بن بهرام الكوسج (عن 
أبي سلمة) ابن عبدالرحمن بن عوف الزهري (حدثني ربيعة بن 
كعب) بن مالك الأسلمي أبو فران المدني صحابي من أهل الصفة: 


أومنهم من فرق بين ربيعة وأبي فراس الأسلمي مات ربيعة سنة 


ثلاث وسبعين بعد الحرة. 

1- قوله: (كنت أبيت) وفي رواية لأحمد كنت أنام (عند باب 
النبي وَهِ) وفي رواية النسائي عند حجرة النبي 6 (فاعطيه 
وضوءه) بفتح الواو أي ماء وضوئه كوس حي يي 
والضمير المنصوب للنبي يَكِْ (الهوي من الليل). بفتح الهاء وكسر 
الواو ونصب الياء المشددة قال الطيبي: الحين الطويل من الزمان. 
وقبل مختص بالليل؛ والتعريف هنا لاستغراق الحين الطويل بالذكر 
بحيث لا يفتر عنه بعضه والتنكير لا يفيده نصا كما تقول: قال زيد 
اليوم أي كله أو يوماً أي بعضه ومنه قوله تعبالى: «اسرَى بِعَبِده 
َيْلاْ4 أي بعضاً منه (يقول سمع الله لمن حمده الخ) وفي رواية 
النسائي فكنت أسمعه أي إذا أقام من الليل يقول: «سبحان رب 
العالمين» الهوي» ثم يقول: «سبخان الله وبحمده؛ الهويء وفي 
رواية لأحمد: فكنت أسمعه إذا قام من الليل يصلي يقسول «الحمد 
لله رب العالمين» الهويء قال ثم يقول: «سبحان الله العظيم 
وبحمده» الهوي. 

*- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والنسائي. 

ش 4- باب منه 


11 - [صحيح» رواه البخاري] حدثئنا عُمَرَبسن 
إِسْمَاعِيلَ بن مُجَالِدٍ بن سَعِي الهَمْدَانِي حدثنا أبي عن 
عبدالمَلِك ابن عُمَيْرِ عن رنْعي عَن حُدَيْقَةَ بن اليَمَانَ رضي 


تحفة الأحسوذي - كتاب الذعوات 


514١ 


الله عنهما «أنْ رَسُول الله يك كان إذَا أرَادَ أن يَنَامَ قالَ: اللّهُم 
باسك أمُوتْ وأنخيًا(". وإذَا متيف قال: الْحَمْدُلله الذي 
حا نَفْسِي بَعْدَ ما أُمانَهَا ولي النشور». 

لخ: 6137][د: 431 7][ن: 84ه١٠‏ - الكبرى] [ه: 


41خ" ]. 


قال أبو عيسى : :هذا حَدِيث حسن | 


-١‏ قوله: (حدثنا عمر بن إسماعيل بن مجالد بن الهمداني) 
الكوفي متروك من صغار العاشرة؛ ووقع في النسخة الأحمدية 
عمرو بن إسماعيل بالواو وهو.غلط (عن ربعي) بن حراش 

"- قوله: (اللهم باسمك أموت:وأحيا) أي بذكر إسمك أحيى 
ما حييت وعليه أموت» ويسقط بهذا نسؤال مسن يول بالله الحياة 
والموت لا بإسمه؛ ويحتمل أن يكون لفظ الإسم 
قول الشاعر: 

إلى الحول ثم إسم السلام عليكما 

(فال الحمد لله الذي أخيا نفسي بعد ما أماتها) قيل هذا ليس 
إحياء ولا إماتة بل إيقاظ. وإنامة؛ وأجينب بأن الموت عبارة عن 
انقطاع تعلق الروح بالبدن وذلك قد يكون ظاهراً فقط وهو النوم 
ولهذا يقال إنه آخر الموت: أو ظاهراً وباطناً وهو الموت المتعسارف 
أو أطلق الإحياء والإماتة على سبيل التشبيه وهو استعارة مصرحة. 
وقال أبو إسحاق الزجاج: النفس التي تفارق الإنسان عند النوم هي 
التي للتمييز والني تفارقه عند المؤت هي التي للحياة وهي التني 
تزول معها النفس: وسمي النوم موتاً لأنه يزول معه العقل والحركة 
تمثيلاً وتشبيهاً (وإليه النشور) أي البعث يوم القيامة والإحياء بعد 
الإمانة» يقال نشر الله الموتى فنشروا أي أحياهم فحيوا قاله 
الحافظ. وقال في «النهاية», . يقال نشر الميت نشوراً إذا عاش بعد 
الموت وأنشره الله أي أحياه. 

- قوله: (هذا حديبث حسن صحيح) في إسناده عمر بن 
إسماعيل بن فيجالد وهو فتروك كما عرفت فتصحيعهه لمجيته من: طرق 
أخرى صحيحة والحديث أخرجه أيضا البخاري وأبو داؤد والنسائي 
ام مه مود رك 


4- [متفق عليه] حدثنا لي أخبرنا مَعْنْ 
. حدثنا مَالِكُ بن أنْس عَن أبي الْبَْرٍ عن طَاوّس اليَمَاني من 
عبدالله بن عَبّاسِ رضي الله عنهما :أن رَسُولَ الله ته كان إذا 
قامْ إلى الصّلاة مِنْ جَوْفم اللَيْل”" يَقُولَ: اللَهُم لك الْحَمْد""© 
أنت نُورٌ السَمَاوَات والأرْض وَلَك الحَنْذ أ 
الْسْمَاوات والآزض. ولك الْحَمِدُ ألت رَبّ السَمَاوَاتٍ 


هنا زائداً كما في 


لتقام 


وَالأرْض وَمَنْ فِيهنٌ؛ أنت الحّق, وَرَعْدْكَ الحَق ولِقَاوُكَ 
حَقّ والْجَنةُ حَقٌّ والنارُ حي والسَاعَةُ حَق. اللَهُمَ لك 
َاصَمْت وَإلَيِكَ حَاكْمْتُ فاغْفِرْ ِي مَا قَدَمْتْ وما أخرْت 
وما أمنْرَرْت وما أغلنت. أنكَ إلهي لا إِله إلا أنت». 

[خ: ١؟١١]1م:‏ 4 [د: 017/] [ن: 1534] [همب: 
١ "6‏ ]. 

قال أبو عيسى: ها حلِيث خسن صحي لا ". وَقَدْ رُوِي 
مِنَ غْيْرِ وَجْهِ عَن ابن عمر عن البي فلك. 

-١‏ قوله: (كان إذا قام إلى الصلاة من جوف الليل) قال 
الحافظ: ظاهر: السياق أنه كان يقوله أول ما يقوم إلى الصلاة وترجم 
غليه ابن خزيمة الدليل على أن النبي ولةٍ كان يقول هذا التحميد 
بعد أن يكبر ثم ساقه من طريق قيس بن سعد عن طاؤس عن ابن 
عباس قال كان رسول الله يل إذا قام للتهجد قال بعدما يكبر: اللهم 
لك الحمد. انتهئ. 

1- (لك الحمد) تقديم الخبر يدل على التخضصيص (انت نور 
السماوات والأرض) أي منورهما وخالق نورهماء. وقال ابن عباسن 
هادي أهلهما. وقيل: منزه في السماوات والأرض من كل عيب 
ومبراً من كل ريبة؛ وقيل: هو إسم مدح يقنال فلان نور البلد 
وشمس الزمان؛ وقال. أبو العالية: مزين السماوات بالشمس والقمسر 
والنجوم ومزين الأرض بالأنبياء والعلماء والأولياء؛ وقال ابن 
بطال: «أنت نور السماوات والأرض» أي بدورك يهشدي مسن في 
السماوات والأرض وقيل معناه ذو :نور السماوات والأرض «أنبت 
قيام السماوات والأرض» وفي رواية قيم وفي أخرى قيوم وهي من 
أبنية المبالغة وهي من صفات الله تعالى ومعناها القائم بأمور الخلق 
ومدبر العالم في جميع أحواله وأصلها من السواو قيوام وقيوم 
وقيووم بوزن فيعال فيعول؛ والقيوم من أسماء الله تعالى المعدودة 
وهو القائم بنفسه مطلقاً لا بغيره وهو مع ذلك يقوم به كل موجود 
حتى لا يتصور وجود شيء ولا دوام.وجوذه إلا به كذا في «النهاية» 
(أنت رب السماوات والأرض ومن فيهن) قال في «النهاية»: الرب 
يطلق في اللغة على المالك والسيد والمدبر والمربي والمنعم 
والقيم» ولا يطلق غير مضاف إلا على الله تعالى وإذا أطلق على 
الشعر مطلقا على غير الله 
تعالى وليس بالكثير (أنت الحق) أي المتحقق الوجود الشابت بلا 
شك فيه. قال القرطبي: هذا الوصف له سبحانه وتعالى بالحقيقة 
خاص به لا ينبغي لغيره إذ وجوده لنفسه فلم يسبقه عدم ولا يلحقه 
عدم بخلاف غيزه. 

وقال ابن التين: يختمل أن يكون معناه أنت. الحق بالنسبة إلى 


غيره أضيف فيقال رب كذا وقد جاء في 


5447 
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من يدعى فيه أنه إله أو بمعنى أن من سماك إلهاً فقد قال الحق 
«(ووعدك الحق) أي الثابت» قال الطيبي: عرف الح في أنت الحق 
ووعدك الح ونكر في البواقي لأنه منكر سسلفاً وخخلفاً أن الله هو 
الثابت الدائم الباقي وما سواه في معرض الزوال وكذا وعده 
مختص بالإنجاز دون وعد غيره إما قصداً وإما عجزاً تعالى الله 
عنهما والتنكير في البواقي للتفخيم «ولقاؤك حق» اللقاء البعث أو 
رؤية الله تعالى» وقيل الموت وأبطله النوويء واللقاء وما ذكر بعده 
داخل تحت الوعد لكن الوعد مصدر وما ذكر بعده هو الموعود به 
ويحتمل أن يكون من الخاص بعد العام (والساعة حق) أي يوم 
القيامة؛ وأصل الساعة القطعة من الزمان وإطلاق إسم الح على ما 
ذكر من الأمور معناه أنه لا بد من كونها وأنها مما يجب أن يصدق 
بها وتكرار لفظ حق للمبالغة في التأكيد (اللهم لك أسلمت) أي 
أستسلمت وانقدت لأمرك ونهيك (وبك آمنت) أي صدقت بك 
وبكل ما أخبرت وأمرت ونهيت «وعليك توكلت» أي فوضت الأمر 
إليك تاركاً للنظر في الأسباب العادية (وإليك أتيت) أي أطعت 
ورجعت إلى عبادتك أي أقبلت عليهاء وقيل معناه رجعت إليك في 
تدبير أمري أي فوضت إليك (وبك خاصمت) أي بما أعطيتني مسن 
البراهين والقوة خاصمت من عاند فيك وكفر بك وقمعته بالحجة 
وبالسيف (وإليك حاكمت) أي كل من جحد الحق حاكمته إليك 
وجعلتك الحاكم بيني وبينه لا غيرك مما كانت تحاكم إليه المجاهلية 
وغيرهم من صنم وكاهن ونار وشيطان وغيرها فلا أرضى إلا 
بحكمك ولا أعتمد غيره؛ وقدم مجموع صلات هذه الأفعال عليها 
إشعارا بالتخصيص وإفادة للحصر (ما قدمت) أي قبل هذا الوققت 
وما آخرت عنه (وما أسررت وما أعلنت) أي أخفيت وأظهرت أو 
ما حدثت به نفسي وما تخرك به لساني. قال النووي: ومعنى سؤاله 
َي المغفرة مع أنه مغفور له أنه يسأل ذلك تواضعاً وخضوعاً 
وإشفاقاً وإجلالاً وليقتدى به في أصل الدعاء والخضوع وحسن 
التضرع في هذا الدعاء المعين. وفي هذا الحديث وغيرة مواظبته 
يك في الليل على الذكر والدعاء والاعتراف لله تعالى بحقوقه 
والإقرار بصدقه ووعده ووعيده والبعث والجنة والنار وغير ذلك. 
انتهى. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
والنسائي وابن ماجة. 

باب منه 

8 [ضعيف الإسناد. ضعفه المناوي والألباني] 
حدثنا عبدالله بن عبدالرٌحْمَنِ”", أخبرنا مُحمَّدُ بن عُمْرَانْ بن 
أبي لَيْلَى, قال: حدئني أبي قال: حدثني ابن أبي لَيْلَى عَنَ 


دَاوْدَ بن عَلِي هُوَ ابن عبدالله بن عَبَاسٍ عَن أبيه عن جذْهِ ابسن 
عباس قال: سَمِعْتُ سول الله 5 يَقُولُ ْلَه جين فَرَعْ من 
صَلابهُ «اللَّهُم إني امنالك 29 َحْمَة من ينبل هدي بها قلي 
ونَجْمَعْ بها أئري؛ وَتَلْمّ بها ف شَعَئِي» ونْصْلِحٌ بها غائبي؛ وترفع 
بها شاهِدِي. وتزكي بها عَمَلِي؛ لهمي بها رُشني» ترد بها 
ألقتي. وتَعْصِمبِي بها مِن كل سُوء. اللهُم اغطني إيمانأ وتقيداً 
ليس بَعْدَهُ كفرٌ. وَرَحْمَةٌ أنَال بها شرف كَرَامَبِكَ في الدَنيَا 
والآخرة. الهم ّي أسنالك القَوْرٌ في العطاء ء (ويروى في 
القَضَاء) وَنرْلَ الشهداء وَعَيْضَ السّعَدَاء وَالنْصرّ عَلَى الأعداء. 
اللّهُم إنَي نل بك حَأجَتِي إن قَصْرٌ حر أرأبي وَضَمْف عَمَلِي 
افتقرْت إلى رَحْمَتِكَ. فامنأللكَ با قَاضي الأمُورء ويا شَافِيَ 
الصَدُورء كما تُجِيرْبيْنَ البُحُور أذ نُجيرني مِنْ عَذَابٍ 
2 . وَمِنْ دَعْوَة الُور. وَمِنَ فِثْنةِ البُور. اللّهُمْ ما قَصْرَ 
عَنْهُ أي وَلَم تبه نيقي وَلم تبَْفهُ التي مِن حبر وعَلانَة 
أحداً بن لفك أن ير ات منطيه ألحدا من مارك فإني 
رْهْب إِليِكَ فيه وَأسْألَكَهُ بِرَحْمَبِكَ رب العَالِمِينَ. اللهم ذَا 
الحَبلٍ الشديد» وَالأمْرِ الرَشِيك أمنألك الأمْن يوم الْوَعِيك 
وَالجنة يَوْمْ الْخْلُودٍ م مَمَ المقريِنَ الشَهُوٍ الركع السَجُوب 
المُوفِينَ بِالْعْهُوه. أنت رَحِيم وَدُودُ وك تَفَعَلَ ما ترد تريد. 
اللهم اجَعَلنًا هادِينَ مُهْتَدِينَ غَيْرَ ضَالَينَ وَلآ مُفلَيِنَ سَلْماً 
آوْلِيَائِكَ وَعَدُوَا لآعْدَائِكَ نُحِبْ بِحُبِكَ من احَبَكَ ونْمَادِي 
بِعَدَاوَاتِكَ منْ خالفك. اللهم هذ الدّعامٌ وَعَلَيِكَ الإستجابة 
وَهَدَا الْجَهْدْ وَعَلَيْكَ التكلآن. اللهم اجْمَل لي نور ني 
َبْرِي» ورا في قلبي» ونُوراً مِن بَيْنِ يَدَي» 2 
وُورا عَنْ يِيني؛ ونوراً عن ؛ شيماليء ونور من فوقِيء ونوراً 
من تخي وَنُورأً ني مسَمْعِي؛ ونُورا في بَصَرِيه وَنُوراً في 
شَعْرِي» ونُوراً في بشي وثُورا في لُخمي؛ ونوراً في دَبِيء 
ونوراً في عِظابي. الهم أعْظِم لي ثُوراً وأعطني ثور وَاجْمَلْ 
لِي نوراً. ْبْحَان الذي تَعَطّف المِرْ وقال به سْبْحَانَ اللي 
َس المَجد* وتكرمٌ بو سبحَان الذي لا يبي التسبيح إلا 
ل سبْحَان ذِي الضل وَالنعَم. سُبْحَانَ ذِي المَجْدٍ والكرّم» 
ممْبْحَانَ ذِي الجلآل » والإكرام». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث غريب”" لا نَعْرفُهُ مِثْلَ هَذا 
من حَدِيث ابن أبي لَيْلَى إلا مِن هَذا الْوَجْه. وقد رَوَى شُعبَة 
وَسفْيَان الَوْرِي عن سَلَمَة بن كهَْلٍ عن كرَيْب عن ابن عَبَاسِ 
عن النبي يك بَمْضَّ هذا الْحَدِيثِ ولَمْ يَذْكُرْه بطُوله. 

-١‏ قوله::(حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن) هو الدارمي (أخبرنا 
محمد بن عمران بن أبي ليلى) هو محمد بن عمران بن عبدالرحمن 
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اوس 


ابن أبي ليلى الأنصاري أبو عبدالرحمن الكوفي صدوق من .العاشرة 
(حدثني أبي) أي عمران بن محمد بن عبدالرخمن بن أبي ليلى 
مقبول من الثامنة (حدثني ابن أبي ليلى) هو محمد ابن عبدالرحمن 
ابن أبي ليلى الأنصاري الكوفي القاضي ضدوق سيء الحفظ جداً 
من. السابعة (عن داود ابن علي هو ابن عبدالله بن عباس) قال في 
«التقريب»: داود بن علي بن عبدالله بن عياس بن عبدالمطلب 
الهاشمي أبو سلمان أمير مكة وغيرها مقبول من السادسة (عن أبيه) 
أي علي بن عبدالله بن عباس الهاشمي ثقة عابد من الثالثة. 
"--قوله: (اللهم إني أسألك) أي أطلب منك (رحمة) أي 
عظيمة كما أفاده تنكيره (من عندك) أي ابتداء من غير سنبب 
(تهدي) أي ترشد (بها قلبي) إليك وتقربه لديك: وخصه لأنه محل 
العقل ومناط التجلي (وتجمع بها أمري) أي أمري المتفرق. وفي 
رواية محمد بن نصر تجمع بها شملي أي ما تشتت من أسري 
وتفرق وهو من الأضداد يقال جمع الله شملهم أي ماانشتت من 
أمرهم وفرق الله شملهم أي ما اجتمع من أمرهم (وتلم) بفتح الساء 
وضم اللام أي تجمع (شعثي) ؛ بفتحتين أي ما تفرق من أمري. يقال 
لم الله شعث فلان أي قارب بين شتيت أموره وأصلح من حاله مما 
تشعث (غاتبي) أي ماغاب عني أي باطني بكمال الإيمان 
والأخلاق الحسان والملكات الفاضلة (شاهدي) أني ظاهري 
بالعمل الصالح والخلال الحميندة (وتزكي بها عملي) أي تزيده 
وتنميه وتطهره من الرياء والسمعة (وتلهمني بها رشدي) أي تهديني 
بها ما يرضيك ويقربني إليك (وترد بها ألفتي) بضم الهمزة وتكسر 
أي أليفي أو مألوفي أي ما كنت آلفه (وتعصمني) أي تمنعنسي 
وتحفظني (بها من كل سوء) أي تصرفني عنه وتصرفه عني (ليس 
بعده كفر) فإن القلب إذا تمكن منه نور اليقين انزاح عنه ظلام 
الشك وغيم الريب (ورحمة) أي عظيمة (أنال بهسا شرف كرامتك 
في الدنيا والآخرة) أي علو القسدر فيهما (الفوز في القضاء) أي 
الفوز باللطف فيه (نزل الشهداء) النزل بضمتين وقد تسكن الزاي 
أي منزلهم في الجنة أو درجتهم في القرب منك لأنه محل المنعم 
عليهم وهو يكل وإن كان أعظم ومنزله أوفى وأفخم لكنه ذكره 
للتشريع. قاله المناوي» وقال في «المجمع؟: أصله قرى الضيف 
يزيد ما للشهداء من الأجر (وعيش السغداء) الذين قدرت لهم 
السعادة الأخروية (إني أنزل) بصيغة المتكلم من باب الأفعال أي 


(وإن قصر رأيي) بتشديد الصاد من التقصير أي عجز عن إدراك ما 
هو أنجح وأضله قاله المنناوي (وضعف عملي) أي عسادتي عن 
بلغ مراتب الكمال (فأسألك) أي فبسبب ضعفي وافتقاري إليك 
أطلبٍ منك (يا قاضي الأمور) حاكمها ومحكمها (ويا شاني 


الصدور) أي مداوي القلوب من أمراضها التي إن توالت عليها 
أهلكتها هلاك العبد (كما تجير). أي تفصل وتحجز (بين البحور) 
أي تمنع أحدها من الإختلاط بالآخر مع الإتصال (أن تجيرني) أي 
تمنعني (من عذاب السعير) بأن تحجنزه عني وتمنعه مني (ومن 
دعوة الثبور) بضم المثلثة هو الهلاك أي أجرني من أن أدعو ثبوراً. 
قال الله تعالى عن أهل النار: «إذَا ألْقُوأ مِنْهَا مكاناً ضِيّقَاً مُقرْنِينَ 
دَعَوْا مُنَالِكَ تُبُوراً» ومن فتنة القبور بأن ترزقني الثبات عند سؤال 
منكر ونكير. 

”-.لاوما قصر عنه رأبي) أي مجتهادي فِي تدبنيري (ولم تبلغه 
نيتي) أي تصحيحها في ذلك المطلوب (ولم تبلغه مسألتي) إياك 
(أو خير أنت: معطيه أحدا من عبادك) أي من غير سابقه وعدله 
بخصوصه فلا يعد مع ما قبله تكراراً (فإني أرغب إليك فيه) أي في 
حصوله منك لي (برحمتك) التي لا نهاية لسعتها (اللهسم ذا الحبل 
الشديد) قال في «النهاية»: هكذا يرويه المحدثون بالباء والمراد ببه 
القرآن أو الدين أو السبب ومنه قوله تعالى: وَاعَتَصِمُوأ حَبل الله 
جَمِيعاً4 وصفه بالشدة لأنها من صفات الحبالء والشدة في الدين 
الثبات والاستقامة» قال الأزهري: الصواب الحيل بالياء وهو القوة 
يقال حول وحيل بمعنى انتهى (والأمر الرشيد) أي السديد الموافق 
لغاية الصواب أسألك الأمن من الفزع والأهوال (يوم الوعيد) 
للكفار بالعذاب وهو يوم القيامة (يوم الخلود) أي خلود أهل الجنة 
في الجنة وأهل النار في النار (الشهود) جمع الشاهد أي الناظرين 
إلى ريهم (الركع السجود) المكثرين للصلاة ذات الركوع والسجود 
في الدنيا (الموفين بالعهود) بما عاهدوا الله عليه (ودود) أي شديد 
الحب لمن والاك (وإنك تفعل ما تريد) فتعطي من تشاء مسؤوله 
وإن عظم (هادين) أي دالين للخلق على مما يوصلهم إلى الحق 
(مهتدين) أي إلى إصابة الصواب قولاً وعملاً (غير ضالين) عن 
الحق (ولا مضلين) لأحد من الخلق (سلماً) بكسر السين المهملة 
وفتحها وسكون اللام أي صلحاً (لأوليائك) أي حزيك (لأعدائك) 
ممن اتخذ لك شريكاً أو ندا (نحنب بحبك) أي يسبب حينا لك 
(بعداوتك) أي بسبب عداوتك (من خالفك) أي خخالف أصرك 
(اللهم هذا الدعاء) أي ما أمكننا منه قد أثينا به ولم نال جهداً وهو 
مقدورنا (وعليك الإجابة) فضلاً ملك لا وجوباً (وهذا الجهد) 
بالضم وتفتح الوسع والطاقة (وعليك التكلان) يضم التاء أي 
الاعتماد. 

4- (اللهم اجعل لي نوراً) أي عظيماً فالتنوين للتعظيم (ونوراً 
في قبري) أستضيء به في ظلمة اللحد (ونوراً من بين يدي) أي 
يسعى أمامي (ونوراً من خلفي) أي من ورائي ليتبعني أتباعي 
ويقتدي بي أشياعي (ونوراً عن يميني ونوزاً عن شمالي ونوراً من 
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فوقي ونوراً من يعني أجعل النور يحفني من جميع الجهات 
الست ا ا ويزيادة ذلك تزداد 
المعارف (ونور؟ في بشري) بفتح الباء والشين المعجمة أي ظاهر 
جلدي (ونوراً في لحمي) الظاهر والباطن (ونوراً في دمي ونوراً في 
عظامي) نص على المذكورات كلها لأن إبليس ياتي الإنسان من 
هذه الأعضاء فيوسوسهم فدعا بإثبات النور فيها ليدفع ظلمته 
(اللهم أعظم لي نوراً وأعطني نوراً واجمل لي نوراً) عطف عام 
على خخاص أي اجعل لي نوراً شاملاً للأنوار المتقدمة وغيزها قال 


القرطبي: هذه الأنوار التي دعا بها رسول الله 6 يمكن حنملها على . 


ظاهرها. فيكون مأل الله تعالئ أن يجعل له في كل عضو من 
أعضائه نوراً يستضيء به يوم القيامة في تلك الظلم هو ومن تبعه أو 
من شاء الله منهم. قال والأولى أن يقال هي مستعارة للعلم والهداية 
لايعاي <فَهْوَ عَلَى نور من ريو وقوله تعالى: <رَجَعَلنَالهُ 
ورا َمْثبي به في الناس» ثم قال والتحقيق في معناه أن النور مظهر 
ما نسب إليه وهو يختلف بحسبه فنوو السمع مظهر للمسموعات 
ونور البصر كاشف للمبصرات ونور القلب كاشف عن المغلومات 
ونور الجوارح ما يبدو عليها من أعمال الطاعات قال الطيبي: معنى 
طلب النور للأعضاء عضواً عضواً أن يتحلى بأنوار المعرفة 
والطاعات ويتعرى عما عداهما فإن الشياطين تحيط بالجهسات 
الست بالوساوس فكان التخلص منها بالأنوار السادة لتلك الجهات 
قال وكل هذه الأمور راجعة إلى الهداية والبيان وضياء الحق» وإلى 
ذلك يرشد قوله تعالى: «الله نُورْ السسْمَاوَات وَالآرْض» إلى قوله 
تعالى: «نورٌ عَلَى نُور يلدي الله نور مَن يَشَامُك. انتهسى ملخصا. 
(تعطف العز) قال الجزري في «النهاية»: أي التردي بالعز العطاف 
والمعطف الرداء وقد تعطف به واعتطف وتعطفه واعتطفه وسمي 
عطافا لوقوعه على عطفي الرجل وهما ناخيتا عنقه والتعطف في 
حق الله تعالى مجاز يراد به الاتصاف كأن العز شمله شمول السرداء 
(وقال به) أي أحبه واختصه لنفسه كما يقال فلان يقول بفلان أي 
بمحبته واختصاصه. وقيل: معناه حكم بهء فإن القول يستعمل معنى 
الحكم وقال الأزهري: معناه غلب به وأصله من القيل الملك لأنه 
ينفذ قوله كذا في «النهاية», 

5- (لبس المجد) أي ارتدى بالعظمة والكبرياء (وتكرم به) أي 
تفضل وأنعم على عباده (لا ينبغي التسبيح إلا له) أي لا ينبني 
التنزيه المطلق إلا لجلاله تقدس (ذي الفضل) أي الزيادة في الخير 
(والنعم) جمع نعمة بمعنى إنعام (ذي الجلال والإكرام) أي الذي 
يجله الموحدون عن التشبيه بخلقه وعن أفعالهم أو الذي يقال له ما 
أجلك وما أكرمك. 

1- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه محمد:بن نصر 


المروزي في «قيام الليل» والطبراني في «معجمه الكبير؛ والبيهقتي 
في كتاب «الدعرات؟. قال المناوي: وفي أسانيده مقال لكنها 
تعاضدت (لا نغرف مثل.هذا) أي مطولاً (وقد روئ شعبة وسفيان 
الثوري عن صلمة بن كهيل عن كريب عن ابن عباس عن النبي 245 
بعض الحديث) أي مختصراً (ولم يذكره) أي لم يذكر أحد منهمساء 
ورواية شعبة والنوري هذه أخرجها الشيخان وغيرهما. 
6١‏ باب ما جَاءَ في الدَعَاء عنْدَ الاح الصّلاةٍ بالليْل 
[صحيح؛ رواه مسلم] حدئنا يَحْبَى بن مُوسى'") 
2 ََيْرُ واج اُوا أخبرنا مس بن يُونْسَ حائدا ِكْرِمَة بن 
متأ ميته رمي الله ها بأ شر كا لم 98 تتح 
صَلاتَهُ إِذًا ام مِنَ الليل؟ قَالْسَْ كان إذًا قَامَ بن اللَل افقح 
صلاتة فَقَالَ: اللهم رَبْ جبريل وييكائيل 7 فَاطِرَ 
السّموات وَالآْضي"" وَالِم العَبْبٍِ وَالشتهَادَةٍ أنتَ نت تَحَكُم بين 
عَِادك فيما كانُوا فيه يَختلِمُونَ اطليني لِمًا اعقّلِف فيه من 
الح بِِذْنِكَ إِنكَ عَلَى صيراطر سُنْتَقِيم. 


[م: «لالا] [د: لكف 154] آن: 4 1357] زه لزملال]. 


قال أبو عيسى: هَذَا حَلييث حَسَنْ غَرِيبْ ل 


-١‏ قوله: (حدثنا يحيى بسن موسئ) البلخي المعيروف بخط 
(حدثني أبو سلمة) ابن عبدالرجمن بن عوف. 

- قوله: (اللهنم رب جبرئيل وميكائيل وإسرافيل فساطر 
السماوات والأرض) أي مبدعهما ومخترعهما. قال النووي في 
اشرح مسلم»: قال العلماء: خصهم بالذكر وإن كان الله تعالى رب 
كل المخلوقات كما تقرر في القرآن والسنة من نظائره من الإضافة 
إلى كل عظيم المرتبة ب الشأن دون ما يستحقر ويستصغر فيقال 
له سبحانه وتعالى زب السماوات ورب الأرض ورب العرش 
الكريم ورب الملائكة والرؤح» رب المشرقين ورب المغربين» رب 
الناس ملك النامن إله الناس:رب العالمين؛ فكل ذلك وثشبهه 
وصف له سبحانه بدلائل العظمة وعظيم القدرة والملك..ولم 
يستعمل ذلك فيما يحتقر وبستصغر فلا يقال رب الحشرات وخالق 
القردة والخنازير وشبه ذلك على الإفراد وإنما يقال خمالق 
المخلوقات وخالق كل شيء وحينئذ تدخل هذه في العموم.. انتهى. 
(عالم الغيب والشهادة) أي بمااغاب وظهر عند غيره (أنست ننت تحكم 
بين عبادك) يوم القيامة (فيما كانوا فيه يختلفون) أي من أصر الدين 
في أيام الدنيا (اهدني لما اختلف فيه) أي تبتني عليه كقوله تعالى: 
لاهْيِنًا المتراط الْمُسْتَقِيمَ4 (من الحق) بيان لما (بإذنك) أي 
بتوفيقك وتيسيرك (إنك على ضراط مستقيم) أي على طريق الحق 
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والعذل. وفي رواية مسلم وغيره: «إنك تهدي من تشاء إلى صراط 
6 


والنسائي وابن ماجة وابن حبان. 
7" باب منه 


1 اسححم: زراء نت طلم] دايا متحة بك 
عبدالمَلِك بن أبي الشوّاربء حدثنا يُوسُفْ بن المَاجشون(2© 
قال: أعري ابي 2 عبدال ين الأعرَجٍ عن عبيدالله بن أبي 
رَافِع عن عَلِيُ بن أبي طَالِبو «أن رَسُولَ الله كان إِذَا قَامَ 
في الصلاةٍ قَال: وَجَهْت وَجْهِي" لِلَِي فَطْرَ السَمَاوَاتٍ 
والآرْض حَنيفا وَمًا أنا مِنّ المُتشركين إن صّلاتي ونُسُكِي 
ومَحْيَايَ وَمَمَاتي لله رب العَالِمَينَ ل شربك لَهُ وَبللِكَ أُمِرْتْ 
وَأنَا مِنَ المُسْلِمِينَ. اللهم أنت المَلِك”" لآ إِلَهَ إلآ انت» نت 
َي وأنا عبِدَكَ ظلمت تَفسِي واعْتْرَفْت بدني فَاغْفِرْ لِي 
ُنُوبي جميماً إِنَهُ لا يَغفِرِ الذنُوبَ إلا الست واهليني لآحْسَن 
الآخلاق لا يَهْدِي لأحسنها إل ان واصرف عَنّي سَبْتهَا إنه 
لأيَصرِفُ ني سينَهَا إلآ أنت آمَنت بلك تَبارَكت وَتَمَالَيْتَ 
أسنْتَمْفِدَك واثوب إِلَنِك. فإذًا رَكُمّ قَالَ: اللهم لك ركنت وَبِكَ 
آمَنتْ وَلَك أسْلَمْت ٠‏ شع لك سمي وَيَصَرِي وُخي 
رُعظبي وعَصبي. . فَإِذَارَقَعَ رَآسَه” قَالَ: اللهم نا لك 
الحَمدُ مِلء م السْمَاوَات والأرَضِينَ وما َيْنَهُمًا ومِلْء ما شِيِمْتَ 3 
من شيء فَِذَا جد قَالَ: اللهم لك سَجَتَ وَبك آمَنتُ وَلَكَّ 
لشت سَّجَدَ وَجْهِي للي عَلَقَهُ قُصَوْرَهُ شق سَمُْمَه 
وَبصرَه ارك الله أحْسَنْ الخَاليقين. ثم يَكُونُ آجِرٌ ما يَقُولُ 

بيْنَّ التَشَهّدٍ والسّلاً م: اللهم اغفِرْ ِي ما قَدَمْتْ وَمًا أخرت وما 
مرت ونا قدت وما ال ألم به بو مني أنت المُقدَمُ وات 
المُقء رلا إِلَهَ إلآ انت». 

[د: ١كلا]‏ [ن: لاقى]. 


قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حسن صحيح”". 


7 [صحيح] حدثنا الحَسَنْ بن عَلِيّ الحَلال حدثنا 
بو اوؤلد الطياليسيّ» حدثنا عبدالَزِيزٍ بن أبي سَلَمَة'"©» 
جشون قَالَ عبدالعزير: حدثئي عَمَي وَقَالَ 
يوسفا: أطيرتي أبي قال حدثني الْأعْرَجُ عن عبيدالله بن أبي. لآ 
راف عن علي بن أبي طَالِه «أن رَسُول الله يكل كان إذَا قَام 
إلى المَلاة قَالَ: «وَجََتُ “ وَجْهِي لِلَلِي فَطَرَ السَمّاوات 
والآرْض حَنيفا وما أنَا من المُششْركينَء إن صَلاتِي وسكي 
وَمَحْيَايَ ومَمَاتِي لله رَبّ العَالِميّنَ ل شري يك لَه وَبدَلِكَ مرت 


؟- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه مسلم وأبوداوة 


وَأنَا مِنَ المسلمين. اللهم أنْت المَلِك لآ إله إلآ أنتء أت 
تي وق ذلك ندا سي واف بسي قافن بي 
ذنوبي جمِبعاً إَِهُ لا يَغْفِرُ الذنُوبَ إلا الست واايني لآحْسَن 
الآخلاق لا يعدي لآحْسَيهًا إلا أت واضرفا عَني سَيّنَها لآ 
يَصرِفْ عَني سَبَْهَا إلا أنت» لبَيك”" وس سَحْدَيْك والْخَيْرُ كله 
ني يدك والثئر ليْسَ إلبْك» آنا بك ولك تَبَارَكْت وتَمَايتَ 
تفرك وَأثوب إِلَيِكَ. فإذًا رَكُمَ قال: اللهم لَك رَكَمْتْ وبك 
آمَنت ولك أسْلَمْتُ شع لك سَمْعِي وبَصّرِي وعِظابي 
وعَصبي. . وَإِذَا رقع قال: اللهم ربا لك الْحَمْدُ مل ء السَمَاء 
ومِلء الأض ومِلء ما يَيْنْهُمَا وَمِلء مَا شيف شيفْث مِن شيم بعد 
فإذًا مسَحجَدَ قال: اللهم لك مسَجَتُ وبك آمَنْتَ ولك أمشآسْت 
سج وجنهي لألري لف وصوَرَه وق متنعة وَصره فتَبَارَك 
الله أحسن الْخَالقِينَ: ثُمْ يَقُول: هِنْ آخير ما يَقُولَ بين التشهدٍ 
وَالشم ليم: اللهم اف ل ما قشنا ونا أغخرت ونا شروت 
ما علس ونا سرف وما أن ألم بو يني؛ الت القت 
وَانْتَ المُوَخرُ لا إله إلا 'أنت». : 

[انظر تخريج الحديث]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثٌ حَسَنْ صحيح. 

1 [حسن صحيح] حدثنا الْحَسَنْ بن عَلِيُ الْخَلآل 
أخبرنا سُلَيمَانُ بن دَاود الْهَاشِمِي» أخبرنا عبدالرَحْمْنِ بن لبي 
لزنا من مُوسَى بن عَقَبَة عن عبدالله بن الفَضْلٍ عن 
عبدالرّحمَنِ الأعرَج عَنْ عبيدالله ابن أبي رَافعٍ عن عَلَيْ بن 
أبي طَالِسِ عن رَسُول الله يكو: أنه كان إذا قَامَ إلى الصّلاة 


المكتوبة رُم يَدْهِ حَلوَ مْكيَيْهِ ويَنَمُ ذلك انفضا إذا قُسَى 


0 
يرف َيِْ في ثيء مِن صِلائِهِ وَهُوَ قَاعِكٌ وَإِذًا قامْ بن 
سَجِدََينٍ رفع يذ ْهِ كذَلِك وكبر. وَيَقُولُ حِين يَفْتتِمْ الصّلاة 
بَعْدَ التكبير: َجْت وجي لي نط السَمَوَاتٍ والأْض 
حَِيفاً وما أنَا مِن المُتشركين. إن صلائِي وَنُسُكِي وَمَحَْايَ 
وَمَمَاتِي لله رب العَالِمينَ: . لا شريك لَه ويلك أرت ونا ص 
المُسْلِمينَ اللهم أنْت المَلِكُ لا إِلّهَ إل ات سُبْحَانكَ أنتَ 
ري وَأنَا عبد ظَلْْ تَْسِي واعَرَفْت بدي فاغْفر لي نبي 
جَويعاً إِنْهُ لا يَغْفْرُ الوب إلا انت وَاهْليِني لأحْسَن الأختلاق 
يَهْدِي لأحْسَبهًا إل أنت» وَاصْرِف عَني سسَيَتهَا لا يَصْرِف 

عن سنا إلا ات لبيك سيك وان بك اليك ول منجَا 
مِنْكَ وَلآ مَلْجَا إلا إِلَنِك. أستَغْييرُك وَاتُوب إليِك». ثم يقرأ 


.فإذًا ركع كان كَلاَمَهُ في رَكُوعِهٍ أن يَقول: الله لك" ركنت 


وك آمَنت وَلَكَ ألمت وأنت ربي. . شع سَحْعِي وََصَرِي 


5555 
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ل 0 الركُوعٍ 
مِلء 00 مَا شيئت 6 
سَجَدَ قال في سسَجُودِه الهم لَك سْجَت وَبك منت نَكَ 
ال ول ني سج نمي لل حلقة شق سن 
وَبَصَرَهُ تبَارَكَ الله أحْسَنْ الحَالِقينَ». وَيَقُولٌ عِنْدَ الْصِرَافِهِ مِنَ 
الصّلاَةٍ: «اللهم اغْفِرْ ِي ما قَدَمْتْ وما أبحَرْت وما أمسْرَرْتٌ 
وما أعْلَنت وأنت إلهي لا إِلَه إل انت». 

قال: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ صحيح. والعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ 
الشَافِعِي وأصْحَابعًص20, 

(وقَال بَْضْ أهل العم مِنَ أهل الكُوفَة وَغَيْرِهِمْ يَقُول: 
هَلَا في صَلاةٍ التطوع ولا يَقُولَهُ في المكتويّة). 

[انظر تخريج الحديث .]7”417١‏ 

قال أبو عيسّى: وأحمد لا يرا سَمِعْت أبَا إِمْمَاعيلَ 
يعني: التَرْمِِيَ محمد بن اسماعيل بن يوسف يَقُول: سَمِغْتُ 
َلَيِمَانَ بن دَاوْدَ الهائيمي يَقُولَ: وَذَكرَ هَذَا الْحَدِيتْ فقال: 
هَذَا عِنْدَنَا مل حَلِيث الزَهْرِي عن سالم عن أبيه. 

-١‏ قوله: (أخبرنا يوسف بن الماجشون) هو يوسف بن يعقوب 
بن أبي سلمة الماجشون أبو سلمة المدني ثقة من الثامنسة» 
والماجشون بكسر الجيم وضم الشين المعجمة وهو أبيسض الوجه 
مورده لفظ أعجمي قاله النووي» وقال في «المغني؛: بفشح جيم 
وقيل بكسرها وبشين معجمة مضمومة وبنون وهو معرب ما كون 
"أي شبة القمر سمي به لحمرة وجنتيه يوسف الماجشون وفي 
بعضها ابن الماجشون وكلاهما صحيح وهو أبو سلمة يوسف بن 
يعقوب بن أبي سلمة وهو لقب يعقوب وجرى على أولاده وأولاد 
أخيه ولذا وقع فني بعض الروايات عبدالعزيز الماجشون وفي 
بعضها ابنه. انتهى. (إخبرني أبي) أي يعقوب بن أبي سلمة 
الماجشون والتيمي مولاهم أبو يوسف المدني صدوق من الرابعة. 

7- قوله: (كان إذا قام في الصلاة قال وجهت الخ) وفي الرواية 
الثالثة الآنية.إذا قام إلى الصلاة المكتوبة وفيها: ويقول حين يفنح 
الصلاة بعد التكبير وجهت الخ (وجهت وجهي) بسكون الياء 
وفتحها أي تؤجهت بالعبادة بمعنى أخلصت عبادتي لله وقيل 
صرفت وجهي وعملي ونيتي أو أخلصت وجهتي وقصدي (للذي 
فطر السماوات والأرض) أي إلى الذي ابتدأ خلقهما (حنيفا) حال 
من.ضمير وجهت أي مائلاً إلى الدين الحق ثابتاً عليه. قال في 
«النهاية»: الحنيف المائل إلى الإسلام الثابت عليه والحنيف عند 
العرب من كان على دين إبراهيم عليه السلام؛ وأصل الحنف الميل 
(وما آنا من المشركين) بيان للحنيف وإيضاح لمعناهء والمشرك 


يطلق على كل كافر من عابد وثن وصنم ويهودي ونصراني 
ومجوسي ومرتد وزنديق وغميرهم (إن صلاتي ونسكي) النسك 
الطاعة والعبادة وكل ما تقرب به إلى الله تعالى: (ومحياي. ومماتي) 
أي حياتي وموتي ويجوز فتح الياء فيهما وإسكانهما والأكثرون 
على فتح ياء محياي وإسكان مماتي (لله) أي هو خالقهما 
ومقدرهما وقيل طاعات الحياة والخيرات المضافة إلى الممات 
كالوصية والتدبير» أو حياتي وموتي لله لا تصرف لغيره فيهنا أو ما 
أنا عليه من العبادة في حياتي وما أموت خالصة لوجه الله (رب 
العالمين) بدل أو عطف بيان أي مالكهم ومربيهم وهم ما سوى الله 
على الأصح (وبذلك أمرت) أي بالتوحيد الكامل الشامل 
للإخلاص قولاً واعتقاداً (وأنا من المسلمين) وفي بعض النسخ وأنا 
أول المسلمين» وكذا في رواية لمسلم قال النووي أي من هذه 
الأمة» وفي أخرى له: وأنا من المسلمين؛ وفي رواية أبي داود وأنا 
أول المسلمين. قال أبو داود في «سننه» حدثنا عمرو بن عثمان 
أخبرنا شريح بن يزيد حدئني شعيب بن أبي حمزة قال: قال لي ابن 
المنكدر وابن أبي فروة وغيزهما من فقهاء أهل المدينة فإذا قلست 
أنت فقل وأنا من المسلمين يعني قوله وأنا أول المسلمين. انتهى. 
وقال الشوكاني في «النيل»: قال في «الانتصار»: : إن غير النبي إنما 
ا ا ا 1 
المسلمين أني أول شخص اتصف بذلك بعد أن كان الناس بمعزل 
عنه وليس كذلك بل معناه بيان المسارعة في الامتثال لما أمر به. 
ونظيره لل إن كَانْ لِلرّحْمَن وَلْدَ تنأ أوّلُ الْعَابِدِينَ4 وقال 
موسى: (وأنا أول المؤمنين) وظاهر الإطلاق أنه لا فرق في قوله 
وأنا من المسلمين وقوله وما أنا من المشركين. بين الرجل والمرأة 
وهو صحيح غلى إرادة الشسخص وفي «المستدرك» للحاكم من 
رواية عمران بن حصين أن النبي يل قال لفاطمة: «قرمي فاشهدي 
أضحيتك وقولي: إن صلاتي ونسكي إلى قوله وأنا من المسلمين». 
فدل على ما ذكرناه. انتهى. (اللهم) أي يالله والميم بدل عن حرف 
النداء ولذا لا يجمع بينهما إلا في الشعر. 

"- (أنت الملك) أي القادر على كل شيء المالك الحقيقي 
لجميع المخلوقات (وأنا عبدك) أي معترف يأنك مبالكي ومدبري 
وحكمك نافذ في (ظلمت نفسي) أي اعترفت بالتقصير قدمه على 
سؤال المغفرة أدباً كما قال آدم وحواء لرَبنَا ظَلَمْنَا أنفُسَنَا ون لم 
تَغْرْ لَنا وَتَرْحَمْنا لَتَكُونَنٌ ِنَ الْحَاميرِينَ4 (إنه) بالكسر استئناف فيه 
معنى التعليل والضمير للشان (لا يغفر الذنوب إلا أنت) فإنك أنت 
الغفار الغفور (واهدني لأحسن الأخلاق) أي أرشدني لأكملها 
وأفضلها ووفقني للتخلى بها (واصرف عني سيئها) أي قبيحها 
(تباركت) أي استحققت الثناء» وقيل ثبت الخير عندك وقيل جئست 
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بالبركات أو تكاثر خيرك» وأصل الكلمة للدوام والثبوت (وتعاليت) 
أي ارتفعت عظمتك وظهر قهرك وقدرتك على من في الكونيين» 
وقيل أي عن مشابهة كل شيء (اللهم لك ركعت وك آمنت) في 
تقديم الجار إشارة إلى التخصيص (ولك أسلمت) أي لك ذللت 
وانقدت أو لك أخلصبت وجهي (خشع) أي خضع وتواضع أو 
سكن (لك سمعي) فلا يسمع إلا منك (وبصري) فلا ينظسر إلا بك 
وإليك وتخصيصهما من بين الحواس لأن أكثر الآفات بهما فإذا 
خشعتا قلت الوساوس قاله ابن الملك (ومخي) قال ابن رسلان: 
المراد به هنا الدماغ وأصله الودك الذي في العظم وخالض كل 
شيء مخه (وعظمي وعصبي) فلا يقومان ولا يتحركان إلا بك في 
طاعتك وهن عمد الحيوان وأطنابه واللحم والشحم غاد ورائح. 

> (فإذا رفع رأسه) أي من الركوع (قال) أي بعد قوله سمع 
الله لمن حمده كما في الرؤاية الثالشة الآتية (ملء السماوات 
والأرضين) بكسر الميم وتصب الهمزة بعد اللام ورقعها والنصب 
أشهر ومعناه حمداً لو كان أجساماً لملا السماوات والأرض 
لعظمه. قاله النووي؛ (سجد وجهي) أي خضع وذل وانقاد 
(فصوره) زاد مسلم وأبو داود: #فأحسن صوره' وهو الموافق لقوله 
. تعالى: لفَأحْسَنَ صْوّرئء» (احسبن الخالقين) أي المصورين 
والمقدرين فإنه الخالق الحقيقي المنفرد بالإيجاد والإمداد وغيره 
إنما يوجد صوراً مموهة ليس فيها شيء من حقيقة الخلق مع أنه 
تعالى خالق كل صانع وصنعته «والله خَلفَكُمْ وَمَا تَعْمَلُونْ4 (ئم 
يكون) أي بعد فراغه من ركوعه وسجوده (ما قدمت) من سيئة (وما 
أخرت) من عمل أي جميع ما فرط مني قاله الطيبي. وقال 
الشوكاني في «النيل»: المراد بقوله: (ما أخرت) إنما هو بالنسبة إلى 
ما وقع من ذنوبه المتآخرة لأن الاستغفار قبل الذنب محال كذا قال 
أبو الوليد النيسابوري. قال الإسنوي: ولقائل أن يقول المحال إنما 
هو طلب مغفرته قبل وقوعه وأما الطلب قبل الوقوع أن يغفر إذا 
وقع فلا استحالة فيه (وما أسررت وما أعلنت) أي جميع الذنوب 
لآنها إما سر أو علن (أنت المقدم وأنت المؤخر) قال البيهقي: قدم 
من شاء بالتوفيق إلى مقدمات السابقين وآخر من شاء عن مراتبهم» 
وقيل قدم من أحب من أوليائه على غيرهم من عبيده وأخر من 
أبعده عن غيره فلا مقدم لما أخر ولا مؤخر لما قدم. 

0- قوله: (هذا حديث جسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
وأبو داود والنسائي مطولاً واين ماجة مختصراً وابن حبان في 
لاصحيحه). 

7- قوله: (أخبرنا عبدالعزيز بن أبي سلمة) هو عبدالعزيز بن 
عبدالله بن أبي سلمة الماجشون (حدثني عمصي) هو يعقوب 
الماجشون والد يوسف بن الماجشون. 


- قوله: (لبيك) قال العلماء: معناه أنا مقيم على طاعتك إقامة 
بعد إقامة يقال لب بالمكان لبا وألب إلباباً أي أقام.به. وأصل لبيك 
لبين فحذفت النون للإضافة (وسعديك) قال الأزهري وغيره. معناه 
مساعدة لأمرك بعد مساعدة ومتابعة لدينك بعد متابعة (والخير كله 
في يديك) قال الخطابي وغيره: فيه الإرشاد إلى الأدب في الثناء 
على الله تعالى ومدحه بأن يضاف إلية محاسن الأمور دون مساويها 
على جهة الأدب (والشر ليس إليك): قال النووي: هذا مما يجب 
تأويله لأن مذهب أهل الحق أن كل مخدئات فعل الله تعالى وخلقه 
سواء خيرها وشرها وحينئذ يجب تأويله وفيه خمسة أقوال فذكزهاء 
منها أن معناه لا يتقرب به إليك» ومنها أنه لا'يضاف الشر إليك على 
انفراده لا يقال يا خجالق القردة والخنازير.ويا رب الشر ونحو.هذا 
وإن كان خالق كل شيء ورب كل شيء أو رب كل شيء وحيشذ 
يدخل الشر في العموم» ومنها أن الشر نلا يصعد إليك وإنما يصعد 
الكلم الطيب والعمل الصالح؛ ومنها أن معناه والشر ليس شرا 
بالنسبة إليك فإنك خلقته بحكمة بالغة وإنما هو شر بالنسبة إلى 
المخلوقين (أنا بك وإليك) أي التجائي وانتمائي إليك وتوفيقي. بك 
قاله النووي «وعصبي» العصب طنب المفاصل وهو ألطف من 
العظم (وملء ما شئت من شيء بعسد) بالبناء على الفسم أي بعد 
السماوات والأرض كالعرش والكرسي وغيرهما مما لم يعلمه إلا 
الله والمراد الاعتناء في تكثير الحمد (ما أسررت) أي أخفيت (وما 
أسرفت) أي جاوزت الحد (وما انت أعلم به منبي) أي من ذنوبي 
وإسرافي في أموري وغير ذلك (أنت المقدم وأنبت المؤخر) أي 
تقدم من شئت بطاعتك وغيرها وتؤخر من شئت عن ذلك كما 
تقتضيه حكمتك وتعز من تشاء وتبذل من تشاء. قوله: (أخبرنا 
سليمان بن داود) بن داود بن علي بن عبدالله بن عباس أبو أيوب 
البغدادي الهاشمي الفقيه ثقة جليل قال أحمد بن حنبل يصلح 
للخلافة من العاشرة. قوله: (لا منجامنك ولا ملجا إلا إليك) يأتي 
شرحه في الباب الذي بعد باب انتظار الفرج. : 1 

8- قوله: (والغمل على هذا الحديث عنذ الشافعي وبنعض 
أصحابنا) قال النووي في #شرح مسلم؛: في هذا الحديث استخباب 
دعاء الافتتاح في كل الصلوات حتى في النافلة وهو مذهبنا ومذهب 
كثيرين وفيه استحباب الاستفتاح بما في هذا الحديث إلا أن يكون 
إماماً لقوم لا يؤثرون التطويل؛ وفينه استحباب الذكر في الركوع 
والسجود والاعتدال والدعاء:قبل السلام: انتهى. 

قلت: القول الراجع المعول عليه هو.ما ذهب إليه الشافعي ومن 
تبعه من العمل على هذا الحديث والله أعلم (وقال بعض أهل العلم 
من أهل الكوفة وغيرهم: يقول هذا في صلاة التطوع ولا يقوله في 
المكتوبة) وهو مذهب الحنفية» وأجاب بعضهم عن هذا الحديث 


ابنتكة 


بأنه كان في أول الأمر. قلت: القول بأنه كان في أول الأمر ادعاء 
محض لا دليل عليه فهو مما لا يلتفت إليهء وقد تقسدم الككلام في 
هذا مفصلا في باب .ما يقمول عند افتشتاح الصلاة (سمعت أبا 
(فقال هذا عندنا مثل حديث الزهري عن سالم عن أبيه) يعني أن 
حديث غلي هذا من أصح الأحاديث سنداً وأقواها مشل حخديث 
الزهرئي عن سالم من أبيه. * 
اعلم أن أهل العلم بالحنيث قد اختلفوا في تعيين أصح 
الأسانيد. قال النحافظ ابن الصلاح في مقدمته: روينا عن إسحاق بن 
راهويه أنه قال أصم الأسانيد كلها الزهري عن سالم عن أبيه 
وروينا نحوه عن أححمد بن حنبل؛ ورويئا عن عمرو بن علي الفلاس 
أنه قال:. أصح الأسائيد كلها محمد بن سيرين عن عبيدة عن علي» 
وزوينا نخوه عن علي بن المديني. وروى ذلك عن غيرهما ثم منهم 
هن غين الراوي عن محمد وجعله أيوب السختياني ومنهسم من 
جعله ابن عون» وفيما ثرويه عن يحيى بن معين أنه قال: أجودها 
الأعمش عن إبراهيم عن علقمة عن عبدالله وروينا عن أبي بكر بن 
أبي شيبة أنه قال: أصح الأسانيد كلها الزهري عن علي بن الحسين 
عن أبية عن عليء روينا عن أبي هبدالله البخاري صاحب 
. فالصحيخ» أنه قال: أصع الأسانيد:.كلها مالك عن نافع عن ابسن 
عمرء وبنى الإمام أبو منصور غبدالقاهر ابن طاهر التيمي على ذلك 
أن أجل الأسانيد: الشافعي عن مالك عن نافع عن ابن عمر واحتبج 
بإجماغ أضحاب الخديث على أنه لم يكن فني السرواة عن مالك 
ال بن الاي رغيي الله متهم: انتهى. 
7 ياب ما يَقُول في سُجُودٍ القرآن 


71 [حسن] خدثنا قي حدثنا محمد بن يزِيد بن 


0) 


مامد م اه 


خميِسء حدثنا الْحَمَنْ بنْ محمد بن عبيدالله بن أبي يزيد 
قال: ا لي ابن جر أخخبزني عبيدالله بن أبي يزيد عن ابسن 
عباس قال: ااءٌ جل إلى رَسُول الله وك فقسال: ا 
اله أي للبلا وأنا نام شسائي كدت أصتلي عذف تجر جر 
فَسَجَدت نا فَسَجَدَتِ الشجَرةٌ لِسُجُودِي فَسَمِْهَا وَهِي تقو 
اللهمٍ اكنْب لي بها عنذكٍ أجراً وَضَعْ عني بها وذراأ 0 
بي عندلة دُخرً وتَقبلهَا يني كما تَبْتَهَا من عبْوِكَ ذاوّة. قال 
ابن جرِيجٍ قال بي جَدَكَ قال ابن عباس قرأ النبي 28 سَجْدَ سَجْدَةٌ 
ثم مسَّجَدَ سد فالا ابن حئاس فنيطة وخ و شولا يذل حا شين . 
الرجل من قل الشجرةة. 
ذه 5١67‏ 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيِتُ غَرِيبْ لا نَعْرفَه إل مِنَ هذا 


الوَجْه. وفي البَاب عَنْ أبي متعيلر 

6 [صحييح؛ صحخحه السترمذي والحساكم وابعن 
السكن] حدثنا مُحمَّدُ بن بَضْار حدئنا عبدالوَهَاب النْقَفِي 
حدئنا حالِدُ الحَذاءُ عن أبي العلاء صن عَائِشَة قالّت: «كان 
لنب 5 َُول في مجو القرآن بالليل: : سجَدَ وَحجْهِي لأسي 
خلقة ود شق سْنْعَهُ وبَصَرَهُ حول وَقُوتها. 

[د: 1]1414ن: 714 - الكبرى]. 

قال أبو عيسّى: هذا حَدِيثُ حَُسَنّ صحيح. ' 

١‏ تقدم هذا الباب مع حديثيه بعد باب السجدة في الحج: 

4" باب ما يُقُول ذا خرج مِن َيِه 

5- [صحيح: صححه الثرمذي والألباني] حدثنا 
معي بن يَحْبى بن سَعيد الأمَوِي» حدثنا أبي؛ حدثنا ابن 
ري عن إسْحَاقَ بن عبدالله بن أبي طَلْحَةٌ عَن نس بن 
مالك قال: قال رَسُول الله يد: مَنْ قال -يَِْي إذَا رج من 
ه200 : بم الله َكلت عَلى الله لا حول ولا قر إلأ بالله 
يْقَالَ لَهُ: كُفِيت وَوْقِيتَ وَتَنْسى عَنْهُ الشَيْطَان». 

[د: 4ة:١ه][ن:‏ لدوف 6560644][ه: 884"]. 

قال أبو عيسى: هذا حَِيِثُ حَسَنُ صحيح غَرِيب" لا 
نَعْرفْهُ إلا مِنْ هَذَا الوّجْه. 

-١‏ قوله: (يعني إذا خرج من بيته) هذا قول الراوي وفي رواية 
أبي داود أن رسول الله وَل قال «إذا خرج الرجل من بيثه فقال: بسم 
الله... الخ» (يقال له) أي يناديه ملك يا عبدالله (كفيت) بصيغة 
المجهول أي مهماتك وفي رواية أبسي داود: هديت وكفيست 
(ووقيت) من الوقاية أي حفظت من شر أعدائك (وتنخى عنه 
الشيطان) أي تبعدء زاد أبو داود في روايته فيقول شيطان آخر كيف 
لك برجل قد هدي وكفي ووفي. 1 

١‏ - قوله: (هذا حديث خسن صحيع غريب) وأخرجه أبو داود 
والنسائي وابن حبان وابن السني. 

لات يانب منه 
0 [صحيح» صححه الترمذي والألباني] حدئدا 
مَحمُودُ بن غيْلآن؛ حدثنا وكيع» حدثن سيا عن مَنصُورٍ عن 
عبرالشي غواز سَلَمَة سَلَمَةَ ١أنْ‏ النبي وله كان إِذَا خرج ين 
َيِه قال: : بسم الله لل تَوَكَلْتْ عَلَى الله اللهم إنا نَعُودُ بك مِنْ 
لذ ترل ان نصيل أن طلم أن طلم ا هَل أل ُهَل عَلينه. 
ذا عق ه] [ن: اعدف 06004][ه: 44" ). 


قال أبو عيسَّى: هذا حَدِيثُ 00 صحيي”. 


تحفسة الأحسسؤذي - كناب الدغنوات 


كا 


-١‏ قوله: (قال باسم الله) آي خرصت مسستعيناً بإسسم الله 
(توكلت على الله) أي في جميع أموري (فن أن نزل) أي عن الحق 
وهو يفتح الثونٍ وكسر الزاي وتشديد اللام من.الزلة وهي ذنب من 
غير قصد تشبيهاً بزلة الرجل (أو نضل) من الضلالة» أي عن الهدى 
(أو نظلم) على بناء المعلوم أي أحدا (أو نظلم) على بناء المجهول 
أي من أحد (أو نجهل) عدى بناء الفعروف" أي أمبور الدين أو 
حقوق الله أو حقوق الناس.أو في المعاشسرة والمخالطنة منع 
الأصبحاب أو نفغل بالناس فعل الجهال من الإيذاء وإيصال الضسرر 
إليهم (أو يجهل غلينا) بصيغة المجهول أي يفعل الناس بنا أفغال 
الجهال من إنصال الضرر إلينا. قال الطيبي: الزلة السيئة بنلا قصند 
اسثعاذ من أن يصدر عنه ذنب بغغير فعند أو قصد ومن أن يظلم 
الناس في المعاملاث أو يؤذيهم في المخالطات أو يجهل أي يفعل 
بالناسن فعل الجهال من الإيذاء انتهى. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صخيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي وابن ماجة والحاكم وابن السني ولفظ أبي داود: قالث: ما 
خرج رسول الله صلى اللهعليه وسلم من بيتي قط إلا رفع طرفه إلى 
السماء فقال: «اللهم إني أعوذ بك أن أضل أو أضسل أو أزل أو أزل 
أو أظلم أو أظلم أو أجهل أو يجهل علي؛. قال الطيبي: إن الإنسان 
إذا خرج من منزله لا بد أن يعاشر الناس ويزاول الأمر فيضاف أن 
يعدل عن الصراط المستقيم فإما أن يكون في أمر الدين فلا يخلو 
من أن يضل أو يضلء وإما أن يكون في أمر الدنيا فإما بسبب 
جريان المعاملة معهم بسأن يظلم أو يظلم وإما بسبب الاختلاظط 
. والمصاحبة فإما أن يجهل أو يجهل فاستعيذ من هذه الأحوال كلها 
بلفظ سلس موجز وروعي المطايقة المعنوينة والمشاكلة اللفظية 
كقول الشاعر: 

50-8 فنجهل فوق جهل الجاهلينا 


3 باب ما يول إذا دحل الوق 


4 [حسن؛ حسئه الألباني وصححه الحاكم وضعفه 
الضياء وأبو حاتم وابن القيم] حدثنا أحمد بن مَيسع حدثنا 
يَزِيدُ بن هَارُونْ قال: حدئنا أَزْهَرٌ بن سيئان!1 البركنا كوه مُحَمَّدٌ 
ابن واسيع قال: قَدِمْت مَكَة فَلقِيَني أخبي”/ سالِم بن عبدالله 
بن عُمَرَ فحَدئني عن أبيه عن جَدَه أن رَسُوَلَ الله يلل قال: 
«مَنْ دل السّوق فقال لا إلَة إلا الله وَخْدَهُ لا شريك لَه لَهُ 
املك وَلَهُ الْحَمْدُ يي وَبُِيِت وَهُوَحَي لا يُمُونتُ بيده 
ا الخير وهو عَلَى كل ثنيء قلدير كنب الله له لَه الف آلف حَسَنَةٍ 3 8 
ومَى عَنْهُ ألف ألف سين ورَقْمَ لَهُ آلف آلف دَرَجَةٍ. 

الغده"؟؟]. 


رَضِي الله عَْهُ. 


قال أبو عيصى: هَذَا حَدِيثٌ غريب”" وقد رَواهُ عَمرُو بسن 


دينار وهو قَهْرَمانُ آل ارب عن سائم بسن جبدالله هَذا 
الحديث نَحْرَهُ. 

8 [حسن] حدثنا لِك أخمد بن عَبِدة ابي 
حدثنا حمّاة نزي ولمع بن سلما قال أخبرنا غَمْرر 
ابن دينار”*' وَمُوَ فَهْرَمانْ آل الرْبَيرِ عن سّالمٍ بن عبدالله بن 
عُمْرَ عن أبيو عن جدو: جا مَنْ قال في 


الوق لا إِله إلا الله َحْدَه لا شتريك له لهُ املك وَلَهُ الْحَمْدُ 
حي نس ددحي ل نطو يبو و طلى شن 
شيء فيية. كب الله الف الف حَسٍَ وى هله ألف 
ألف سبي وبَنَى لَه ْنا في الجنة». 


رف 1" 

قَالَ أبو عيسى: وَعَمْرو بن وينار هذا هُوَ شيخ بَصْرِي وَقَذ 
تكلم فيه بَمْضْ أصْحَاب الحَلريث مِن غَيْر هذا الوَجه. وَرَوَاهٌ 
يَحْبَى بن سَليم الطائِفي عَنْ عمران بن مُسَلِمٍ عن عبلدالله. . بن 
دينار عَنْ ابن عُمَرَ عن النبي كه وَلْم يَذْكْرْ فيٍ: : عن عُصَْرٌ 

-١‏ قوله: واعيزنا لردر بواسن) بكس سين منيلة عفرن 
أولى البصري أبو خالد القرشي ضعيف من السابعة. 

1- قوله: (فلقيني أخني) أي في الدين (من دخل السوق) قال 
الطيبي: خصه بالذكر لأنه مكان لأنه مكان الغفلة عن ذكر الله 
والاشتغال بالتجارة فهو موضع سالطنة الشيطان ومجميع جنوده 
فالذاكر هئاك يحارب الشيطان ويهزم .جنوده فهو خليق بما ذكر مسن 
الثواب. انتهى. (فقال) أي سراً أو جهرا (بيده الخير) وكذا الشر 
لقوله تعالى: ظثُل كُلّ مّنْ عند الله .فهو من باب الإكتفاء أو من 
طريق الأدب فإن الشر لا ينسب إليه (وهو على كل شيء) أي شيء 
(قدير) تام القدرة. قال الطيبي: فمن ذكر الله فيه دخل في زمرة مسن 
قال تعالى في حقهم: ؤرجَالٌ لأ تلهيهم يَجَارة وَل يَنِعٌ عَن ذِكْرٍ 
الله» (كتب الله له) أي أثبت ت له أوامر بالكتابة لأجله (ومحى عنه) 
أي بالمغفرة أو أمر بالمحو عن. صحيفته. 

لات قوله: (هذا حديث:غريب) قال المنذري في «الترغيب» بعد 
ذكر هذا الحديث: وكلام الترمذي هذا ما لفظه إسناده متصل حسن 
ورواته ثقات أثباث» وفي أزهر بن سنان خلاف» وقال ابن عدي: 
أرجو أنه لا بأس به. وقال الترمذي في رواية: له مكان ورفع له 
آلف ألف درجة ويني له بيتاً في الجنة» ورواه بهذا اللفظ ابن ماجة 


حسنة وابن أبي الدنيا والحاكم وصححه كلهم من رواية عمرو بن دينار 
٠‏ قهرمان آل الزبير عن سالم بن عبدالله عن أبيه عن جنده ورواه 


55366 


تحفة الأحوذي - كتاب الدعوا ات 


الإسنافى كذا قال وفي إسناده مسسروق بن المرزيان يأتي الكلام 
عليه. انتهى. 

قلت: : قد ذكر في آخر كتابه مسروق بن المرزيان وقال: قال أبو 
حاتم: ليس بالقوي ووثقه غيره وذكر أيضاً أزهر بن سنان وقال: قال 
ابن معين ليس بشيء وقال ابن عدي: ليست أخاديئه بالمنكرة جداً 
أرجو أنه لا بأس به. انتهى. وقال الشوكاني في «تجفة الذاكرين»: 
والحديث أقل أحواله أن يكون حسناً وإن كان في ذكر العبدد على 
هذه الصفة نكارة. 

4- قوله: (أخبرنا عمرو بن-دينار) البصري الأعور يكنى أبا 
يحبى ضعيف من السادسة (وهو قهرمان آل الزبير) يفتح قاف 
وسكون هاء وفتح راء قال الجزري في «النهاية»: وهو كالخازن 
والوكيل والحافظ لما تحت تحت يده والقائم بأمور الرجل بِلُغّة الفسرس. 
انتهى. 

/1”- باب ما د يفو الم ذا مررض 


٠‏ [صحيح: صححه أبن حبان والحاكم وحسنه 
الترمذي] حدثنا سفْيانُ بن وكيم حدثنا إسماعيل ابن مُحَمْدٍ 
ابن جُحَادَة!') حدثنا عبدالجبّارِ بن عباس عن أبي إسحَاقّ 
عَن الأغرَ أبي مُسْلمٍ قال: اسهد عَلَى أبي سعيلر وَابي هَرَيْرَة 
نهُمَا شهدا عَلَى النبي ول قال: «مَنَ قال لا إلَه إلا الله والله 
أكْبر. صَدَقَهُ ربَهُ فُقالَ2©9: الله إلا أنا وأنا أكبَرُ. وَإِذّا قال: لا 
إِلَهَ إلا الله وَحْدَهُ. قال: يَقُولَ الله: ألا إل إلآ انا وَحدي. وَإِذَا 
قال: لا إل إلآ الله وَحَْهُ ل شتريك له. قَالَ الله: لا إل إلا أنا 
وَخْدِي لا شريك لِي. وَإِذَا قال: لا لَه إلا الله لَهُ املُك وَلَهُ 
الْحَمدُ. قال: لا إله إلا آنا لي الْملِكَ ولي الْحَمَد. وَإِذًا قال لا 
ِلَهَ إلا الله ولا حَول وَلآ قَوَةَ إل بالله. قال الله لا إِلَّه إلا انا 
وَلا حَولَ ولا قر إلا بي. ركان يَقُولَُ مَنْ قالَهًا في مَرَضِهِ ثم 
مَات لم تَطْعَمْهُ النار». 

[ن: 4469 - الكبرى] [ه: 1/415؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيتُ حَسَنٌ غريب”". وَقَذ رَوَاهُ 
شّعْبَةٌ عن أبي إِسْحَاقّ قّ عن الأآعْر ابي منْلِم عن أبي هُرَيْرَة 


مووء وعماءة 


رَأبي سَعِيدٍ بنخو هذا الحَدِيثْ بِمَعْناهُ وَلَم يَرفَعْه شعبة. 

حدئنا بلَلِكَ محمد بنْ بَشار قَالَ: أخبرنا مُحمّدُ بن جَعْفَرٍ 

عن شمبة بهِذا. 

-١‏ قوله: (حدثنا إسماعيل بن محمد بن جحادة) بضم جيم 
وخفة هاء مهملة وإهمال دال العطار الكوفي المكفوف صدوق 
يهم من التاسعة (حدثنا عبدالجبار بن عباس) الشامي (عن أبي 


إسحاق) السبيعي (أشهد على أبي سعيد وأبي هريرة) ظاهر في أنه 


سمعه منهماء قال ابن التين: أراد بهذا اللفظ التأكيد للرواية انتهى. 
قلت: هو من ألفاظ تحمل الحديث. قال السيوطي في «تدريبب 
الراوي؛: عقد الرامهرمزي بابا في تنويع ألفاظ التحمل منهما 
الإتيان بلفظ الشهادة.كقول أبي سبعيد أشهد على رسول الله يلل أنه 
نهى عن الجر أن ينتبدذ فيه وقول عبدالله بن طاؤس أشهد على 
والدي أنه قال أشهد على جابر بن عبدالله أنه قال أشهد على رسول 
الله ككل أنه قال أمرت أن أقاتل الناس الحديث. انتهى. 

1- قوله: (صدقه ربه وقال) أي وقال الرب بياناً لتصديقه أي 
قرره بأن قال: (لا إله إلا أنا وأنا أكبر) وهذا أبلغ من أن يقول 
صدقت (وإذا قال) أي العبد (قال يقول الله) أي قال النبي يإ يقول 
الله تصديقاً لعبده وحذف صلته ربه هنا للعلم به مما قبله وعبر هنا 
ييقول وثمه وفيما يأتي بقال تفننا (وكان يقول) أي النبي يَلْةِ (من 
قالها) أي هذه الكلمات من دون الجوابات (ثم مات) أي من ذلك 
المرض (لم تطعمه النار) قال الطيبي: أي لم تأكله» استعار الطعم 


للاحراق مبالغة. 
'- قوله: (هذا حديث حسن) وأخخرجه النسائي وابن ماجة وابن 
يحبان والحاكم وصححاه. 
78- باب ما يَقول إذَا رَأى مُبْتَلَى 


-”١‏ [حسن] حدثنا اتعتة ين نابو نيا حدثنا 
عبدالوارث بن سَعِيدٍ عَن عَمْرِو بن ديتار مَوْلَى آل الزييْرٍ عن 
الم بن عبدالله بن عَمَرَ َن أبن عَمْرَ عَن عَمَر أن رَسُولَ الله 
قال: ص ؛ نأك ماعب مان 0 
لأ غر يي من يك البلا ايم كان م خاهي». 

[ه: ؟54896]. 


ير وعَمْرو بن وينار قَهْرْمَان آل 6 هو شيخ بطري 


ولس هو بالقَويئ في الحلديث وق مره بأحَاويث عن سال 


ابن عبدالله بن عُمَرٌ. وقد روي عن أبي جَعْمْرٍ محمد بن علي 
له قال: ا 


قَانُوا: حدئنا مرف" بر غبدالله 9 حدثنا عبدالله بن 
عُمر العْمَرِي عن سْهيْلٍ بن أبي صَالِح عن أبيه عن أبي هُرَيرَة 
قَال: قال رَسُول الله يه «مَنْ رَأى مُبْتَلّى فَقَالَ: الحمسد 
لله الني عَائَانِي مما اتلك به وَفَضَلنِي عَلَى كثير مِمْنَ لق 
تَنْغييلاً لم يُصِبْه ذلِكَ البلآم». 


تجفة الأحوذى - كتاب الدعوات 


51١ 


قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثٌ حسن غَريبُ” مِنْ هَذَا الوَجه. 

-١‏ قوله: (امن رأى صاحب بلاء) أي مبتلىئ في أمر بدني 
كبرص وقصر فاحش أو ظول مفرط أو عمى أو عرج أو أعوجناج 
يد ونحوهاء أو ديني بنحو فسق وظلم وبدعة وكفر وغيرها (الحمد 
لله الذي عافاني مما ابتلاك به) فإن العافية أوسع من البلية لأنها 
مظنة.الجزع والفتنة وحينئذ تكون محنة أي محنة» والمؤمين القوي 
أحب إلى الله من المؤمن الضعيف كما ورد (وفضلني على كثير 
ممن خلق تفضيلا) أي ففني الدين والدنيا والقلب والقالب (إلا 
عوفي من ذلك البلاء) أي لم ير أحد صاحب بلاء فقال الحفد لله 
الذي عافاني... الخ إلا عوفي من ذلك البلاء أو «إلا» زائدة كما في 
قول الشاعر: 
حراجيج ما تنفك إلا مناخة على الخسف أو ترمي بها بلدا قفراً 

(كائنا ما كان) أي حال كون ذلك البلاء أي بلاء كان (ما. عاش) 
أي.مدة بقائه في الدنيا. 

”- قوله: (وفي الباب عن أبي هريرة) أخرجه الترمذي بعد هذا 
قوله: (يقول ذلك في.نفسه ولا يسمع صاحب البلاء) قال الطيبي 
في شرح قوله: (الحمد لله الذي عافاني مما ابتلاك به)..هذا إذا كان 
مبتلى بالمعاصي والفسوقء وأما إذا كان مريضاً أو ناقص:الخلقة لا 
يحسن الخطاب. قال القاري: الصواب أنه يأتي به لورود الحديث 
بذلك» وإنما يعدل عن رفع الصوت إلى إخفائه في غير الفاسق بل 
في حقه أيضا إذا كان يترتب عليه مفسدة ويسمع صاحب البلاء 
الديني إذا أراد زجره ويرجو انزجاره. انتهى. 

- قوله: (حدثنا مُطَرُْف) بضم أوله وفتح ثانبه وتشديد الراء 
المكسورة (بن عبدالله) بن مطرف اليساري أبو مصعب المدني ابن 
أخت مالك ثقة لم يصب ابن عدي في تضعيفه من كبار العاشرة. 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه البزار والطبراني 
في «الصغير» وقال فيه: «فإذا شكر ذلك شكر ثلك النعمة» وإمنناده 
حسن كذا في «الترغيب», 

4 باب ما يَقُولُ إِذَا قَامَ مِنْ المَجييس 

17 - [صحيحء صححه الترملي والألباني] حدثنا بو 
عَبَئِدَةَ بن أبني السَغَر الكوفي واشمّة: أحْمَد بن عبدالله 
الهِمْدَانيَ حدثنا الْحَجَاجٌ بن مُحمّدا": قَالَ قَالَ ابن جْرَيْج: 
رتسي هنا عن بتار فى لي مالم عن ابن 
أبي عُرَيْرَة قَالَ: قال رَسُول الله يك: «مَنْ جَلّس في مَجْلِسٍ 
فَكثْر”" فيه فيه لَمَطْه تَقَالَ قبل أن يَقُومٌ مِن مَجْلِسِهِ ذَلبِك: 


سبْحَائكَ اللهم بدك أنه هَدْ أن لآ إِلَه إلا الت أمْتَغْفِرُك , 


وَأتثوب إِلَيِْكَ إِلأَغْفِرَ لَه مَا كَانَ في مَجْلِسِهِ ذَلِكَ: . 


زن: ه"ا١1].‏ 

وفي الباب عن أبي بذ َه وعَائِسَة 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حَسَنُ صحيح قرب" من 
هَذَا الوَجْهِ لآ نَعْرفهُ مِنْ حَديث سْهَيْلٍ إلا مِنْ هَذَا الوَجه. 

ا [صحبح؛ صححه الترمذي والألباني] حدثنا 
نْصْرُ بن عبدالله الكُونيّ حدئنا المّحَا ربي” '“ عن مَالِكٍ بن 
مغوَل عن مُحمَلد بن موق عن نام عن ابن مر قال ١كَان‏ 
يُعَد لرَسُول الله يق ة في المجلس الوَاحِدٍ مائة مَرَةَ مِنْ قَبْلِ أن 
يُقُوم: ١‏ زب ايد لي وكيا علي إل الت الاب الُو. 

.|) 7821١4: :ه[]١6١:د[]٠١1597؟ زن:‎ 

[حذثنا ابن أبي عُمرَ حدثنا سفيان عن مُحمّد بن سوقة 
بهذا الإسناد نحوه بمعتاه]0". | 

قال أبو عيسّى: هذا حي حَسَنْ صحيح غَرِيب!7© 

-١‏ قوله: (حدثنا الحجاج بن محمد) المصيصي الأعور. 

1- قوله: (فكثر) بضم الثاء (لغطه) بفتحتين أي تكلم بما فيه 
إثم لقوله غفر له. وقال.الطيبي: اللغط بالتحريك الصوت والمراد به 
الهزء من القول وما لا طائل تحته فكأنه مجزد الصوت العري عن 
المعنى (فقال قبل أن يقوم من مجلسه ذلك سبحانك اللهم 
وبحمدك) ولعله مقتبس من قوله تعالى: لوَسَبح بِحَمْدٍ رَبك جين 
نَقُوم4 واللهم معترض لأن قوله ويحمدك متصل بقوله سبحاتك إما 
بالعطف أي أسبح وأحمد أو بالحال أي أسبح حامداً لك (إلا غفر 
له) أي ما حبس شخصاً مجلس فكثر لغظه فيه فقال ذلك إلا غفر له 
(ما كان) أي من اللغط. م 


اللي 


“1- قوله: (وفي الباب عن أبي برزة وعائشة) أما حديث أبي 
برزة فأخرجه أبو داود والنسائي والحاكم في «المستدرك»» وأما 
«المستذرك» .وضححه. 
وفي الباب أحاديث أخرى ذكرها الشوكاني في «تحفة الذاكرين»» 
وقد أفرد الحافظ ابن كثير لأحاديث الباب جزءا يزكر طرقها 
وألفاظها وعللها وما يتعلق بها. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أبو داود 
والنسائي والحاكم في. «مستدركه» والبيهقي في «الدعوات الكبير» 
واين حبان. 


حديث عائشة فأخرجه النسائي والخاكم في 


0- قوله: (حدثنا المحاربي) هو عبدالرحمن بن محمد. قوله: 
(تعد) بضم الفوقية بصيغة المجهول. ونائب الفاعل قوله رب اغفر 
لي الخ».وفي بعض النسخ يعد بالتختية» وفي رواية أبي داود إن كنا 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائد. 


انع" ةسمل 


تحضة الأحسوذي - كاب الدغوات 


لنعد (لرسول الله يَكهِ) متعلق بتعد (مائة مرة) مفعول مظلق لتعد 
(وتب علي) أي ارجع علي بالرحمة أو وفقني للتوبة أو أقبل توبتي 
(إنك أنت التواب الغفور) صيغتا مبالغة. 

"- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد 
اده والاسائرمراين ناجة وان خيان. 

-4٠‏ باب ما جاء ما يَقْولُ عِنْدَ الكرب 

"- [متفق عليه] عا كر حدثنا معَاذُ 
ابن شام قَالَ: حدثني أبي'" عن قََادَةعَن ابي العَالِيَةَ عن 
بن با أذ نز الله 9 كل يذو جند الكربي”"! 3 
إلا الله الحَلِيم اْحَكيم لا إل إل لله رب العَرْشٍ التظيمء لا 
لَه إل الله رب السَمَاوَات والآرض وَرَبْ الععرش الكريم». 

لخ: 5146 51743] [م: ] [ه: المدل]. 

حدثنا مُحَمَدُ بن بَشازِ حدئنا أبن أبي عدِيْ عن هِشام عن 
قَادَةَ عن أبي العَالِيَة عن ابن عباس عَنْ الي 6 بَمظْلِهِ قال 
وفي البَابِ عَن علي 

قال أبو عيسى: هذا خَلرِيثُ حَسَنٌّ 

1 [قال الألباني: بيك جل حدثنا أو سَلْمة 
يحى بن المُِيرَة المَحرُوميَ المي وَغيْرُ واد قَالُوا: حدثنا 
ابن أبي فيك عن إبْرَاهِيم بن الفَضلٍ”” عَن المَقْبْرِي عن أبي 

مُرَيْرَةَ فأنّ النبي كل كان ذا أَهَمَهُ الآه: نر رقع رَسَهُ إِنَى 
السّماء فَقَالَ: سُبّحَانَ الله العَظِيمٍ َإِذَا اجْتَهّدَ في الدَعَاء قَالَ: 
يَا حي يَا قَيُوم». 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيثٌ حسن غَرِيب. 

-١‏ قوله: (حدثني أبي) أي هشام الدضتو ائي (عن أبسي العالية) 

هو الرياحي. 

"- قوله: (كان يدعو عند الكرب) أي عند حلول الكرب وهو 
بفتح الكاف وسكون الراء بغدها موحدة أي الغم الذي يأخذ النفس 
كذا في «الصحاح»:"وقيل الكرب أشد الغم. وقال الحافظ: هو ما 
يدهم المرء مما يأخذ بنفسه فيغمه ويحزنة (لا إله إلا الله الحليم) 
: هو الذي يؤخر العقوبة مع القدرة (الحكيم) أي ذو الحكمة وهي 
كمال العلم وإتقان العمل أو فعيل بمعنى الفاعل فهو مبالغة الحاكم 
فإنه يفعل ما يشاء ويحكم ما يريد لا معقب لحكمه أو بمعنى 


ماله 


المفعل أي الذي يحكم الأشياء ويتقنها (لا إله إلا الله رب العرش , 


العظيم) بالجر على أنه نعت للعرش عند الجمهورء ونقل ابن التين 
عن الداودي أنه رواه برفع «العظيم» على أنه نعت للرب وكذا 
«الكريم» في قوله رب العرش الكريم»» ووصف العرش بالكريم 
أي الحسن من جهة الكيفية فهو ممدوح ذاتاً وصفة:» وفي قوله 


«رب العرش العظيم» وصفه بالعظمة من جهة الكمية. قال النووي: 
هذا حديث جليل ينبغي الإغتناء به والإكثار عنة عند الكرب 
والأمور العظيمة؛ قال الطبرئ: كان السلف يدعون به ويسمونه دعاء 
الكرب. فإن قيل: هذا كر وليشن فيه جعناء نجراية شن يجين 
مشهورين: : أحدهما: أن هذا الذكر يستفتح 
شاءء والثاني: نجواب منفيان بن عبينة ققال أما علمت قوله تغالى 
من شغله ذكر عن مسألتي أفضل ما أعطى السائلين» وقال الشاعر: 

إذا أثتى عليك المرء يوماً 

انتهى. 

قلت: ويؤيد الأول رواية أبي عوانة فإنه زاد في #مسنده»: 
الصحيح: «ثم يدعو بعد ذلك». 

-٠‏ قوله: (وفي البساب عن علي) أخرجه النسائي وصححه 
الحاكم. 


5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 


به الدعاء ثم يدعو بما 


كفاه عن تعرضه الثنساء 


والنسائي وابن ماجة. 

8- قوله: (عن إبراهيم بن الفضل) المخزومي المدني (عن 
المقبري) هو سعيد بن أبي سعيد المقبري. 

5- قوله: (إذا أهمه الأمر) أي احزنه وأقلقه (رفع رأسه إلى 
السماء) مستغيثاً مستعيئاً متضرعاً (وإذا اجتهد في الدعاء) أي بذل 
الوسيع افية: 

:١‏ - باب ما جَاءَ ما ُو إل م 


4 - [صحيح: رواه مسلم] حدثنا قَُيْنة أخبرنا 
اللَِث”" عن يَزِيد بن أبي بيس عن الحارث بن يَعْقُوبَ 
عن يَعْقُوبَ بن عبدالله بن الآشّج عَن بسر بن سَعِيلٍ عن سعد 
ابن أبي وَقَا ص عَن حول بنت الحكيم السَأْمِية عن رَسُولٍ 
الشه يكيل قَالَ: «مَن نَرْلَ مَنْزِلاً تم قَال: أعْودُ بكلِمَات الله 
التَامَات من شر مَا لق لم يَْرَهُ شيء حَتَى يَرْتَحِلٌ مِن مزل 
ذَلِك». 

[م: ١4‏ ؟] [ن: 108944] [ه: 1041]. 

قال أبو عيسي: هذا حَِيث حَسَنُ صحييحٌ غَرِِب. ٠‏ وَرُوى 
مَالِك بن أننس هذا الحَدِيث أنه بَلََهُ عن يَعَقُوب بن عبدالله 
ابن الآش فَذَكرَ نَحْرَ هذا الْحَدِيشُي وَرُوي عن ابن عَجْلان 
ها الحلييث عن يَقُوبَ ابن عبدالله بن الآشج ويَقول: :عن 

سياد بن المُسَيّبِ عَن حول قال: وحَدِيتْ اللّنِث أصّح مِنْ 
ملكا ده 1 

-١‏ قوله: (أخبرنا ار 

يعقوب) الأنصاري مولاهم المصري ثقة عابد من الخامسة (عن 


تحضة الأحسوذي - كتاب الدعوات 


1 


يعقوب بن:غبدالله بن الأشج) أبي يؤسف المدني مولى قريش ثقة 
مسن الخامسة. قوله: (أعوذ بكلمات الله التامات) قال الهروي 
وغيره: الكلمات هي القرآن :والتامات قيل هي.الكافلات؛ والمعنبى 
أنه لا يدخلها نقص ولا عيب كما يدخل في كلام الناسء وقيل هي 
النافعات الكافيات الشافيات من كل ما يتعوذ منه (حتى يرتحل) أي 
ينتقل؛ وفيه رد على ما كان يفعله أهل الجاهلية من كونهم إذا نزلوا 
منزلاً قالوا: نعوذ بسيد هذا الوادي ويعنون به كبير الجن؛ ومنه قوله 
تعالى في سورة الجن <وَأله كان رِجَالٌ من الإنس يَمْودُونُ برجَال 
مْنّ الجن فَرَادهُمْ رَهفاً». : قوله: (هذا حديث حسن غريب 
صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم والنسائي وابن ماجة وابن أبي شيبة 
وابن خزيمة في «صحيحه؛ (وروى مالك بن أنس هذا الحديث أننه 
بلغه عن يعقوب بن الأشج الخ) وفي «موطأ مالك» عن الثقة عنده 
عن يعقوب بن عبدالله بن الأشنع عن بسر بن سعيد الخ (وروى عن 
ابن عجلان هذا المحديث عن يعقوب بن عبهالله بن الأشسج ويقول 
عن سعيدين المسيب عن خولة) رواه أحمد من هذا الطريق في 
«مسئده» حدثنا عبدالله حدثني أبي خدثنا عفان حدثنا وهيب بن 
:خالد قال حدثنا محمد بن عجلان عن يعقوب بن عبدالله بن الأشج 
عن سعيد بن المسيب عن صعد عن خولة بنت حكيم .أن النبي يل 
قال: «لو أن أحدكم إذا نزل منزلا الحديث» (وحديث اللييسث أصضيح 
من رواية ابن عجلان) لأن الحسارث بن يعقوب أحفظ من ابن 


عجلان. ٠‏ 
؟4- باب ما يَقُول إذَا رج افر 
4 - [صحيح] حدثنا مُحصْد بن عُمَرٌ بن عَلِي 


1 وك سي 


المقدي» أخبرنا ابن أبي عَدِي”"' عَن شَعَبَةَ عن عبدالله ابن 

بثثر الْحْمَمِيَ عن أبي زرغ عن أبي هرَيْرة قال كان رَسُولٌ 
لش له إذا سافرَ فَركِبَ رَاحِلَتَهُ قال بإصبّعِه”" وَمَدَ شعبة 
بأصبْعِه قَالَ: : اللهم نت المَاحِبْ في السَفْرٍ والخَلِيقَةُ في 
الآهْلِ» اللهم اصحَبًْا بنصحِك وَاقَلِيْنَا بلمة. . اللهم. او لنا 
الآرْض وَهَوَّنْ عَلَيْنَا السَمَر اللهم ني أمُودُ بك مِن وَعْنَاء 
السفر وكابة المُنقلِب». 

لذن لحري لالدلا 1 

قال أبو عيسّى: كنت لا أعرف هذا إلا من حديث بن 
عدي حتى حدثني به سويد. 

حدئن يبن فصر أخيرنا ببدافه بن لَك حذئدا 
شعَبَةُ بهذا الإمنناد نَحْوَُ معْنَاه. 

قال أبو عيستى: هل يت سن فريسني"" يذب ستيه 


شعبة: 


8 - [صحيح؛ رواه مسلم] حدثكا أحْمَدُ بن عَبِدَةٌ 
الضبي» حدثنا حَمَادُ بن ريد عن عا بم الآخْوّل سن عبدالله 
ابن سَرّجس قال دكا النبي يكل ذا افر َصُول: اللهسم أت 
الصّاحجِبٌ في السَفْرِ وَالخَلِيقَةُ في الآطل اللهم اصْحَيْنا في 
سَفَرِنَا الفا في أخلن9». اللهم إن أعَودُ بلك مِن وَعْقَاء 
الستقر وكابةٍ المُنقلّب ؛ ومن الحور بَعْدَ الكؤر ومن دَعَوةٍ 
المَظُلُوم ومن مُوء المَنظِرٍ في الْآهْلٍ والمّال». 

[م: 4 1][ن: لقف أأدمف ممع [ع: لادلا 

قال. أببو عيسّى: هَذا حيست خسن )تيح قال: 
ويُروَى الحؤر 'بَعْدَ الكون» أيضاً. قال: ومَعْتى قَوْلِهِ دالحور 
بَعَْ الكَْن؛ أو «الكَوْر»” وكلأهُمَا لَهُ وَجَة نما هُوَ الرَجُوعٌ 

من الإيمئان إلى الكفر أو مِنّ. الطّاعة إلى المَعْصِيةِ إنْما يَمْنِي 
الرجُوع من شيم إلى شيء من الشر. 

-١‏ قوله: (أخبرنا ابن أبي عدي) هو محمد بن إبراهيم بسن أببي 
عدي (عن عبدالله بن بشر الختعمي) أي عمير الكاتب الكوفي 
صدوق من الرابعة (عن أبي زرعة) بن عمرو بن جرير. 1 

7- قوله: (قال بإصبعه) أي أشار بها (ومد شنعبة أصبعه) بيانا 
لقوله قال بأصبعه (اللهسم أننت الصاحب في السفر) أي التحافظ 
والمعين والصاحب في الأضل الملازم والمراد مصاحبة الله إياه 
بالعناية والحفظ والرعاية:»:فنبه بهذا القول على الاعتماد عليه 
والاكتفاء به عن كل.مصاحب سواه ا ا الخليفة 
من يقوم مقام أحد في إصلاح أمره.:قال التؤريشتي: المعنى أت 


'الذي ارجوه واعتمد عليه في سفري بأن يكون معيني وحافظي وفي 


غيبتي عن أهلي'أن تلم شعئثهم وتداوي سقمهم. وتحفظ عليهم 
دينهم وأمانتهم (اللهم اصحبنا) بفتح الحاء من يناب سمع يسمع 
(ننصحك) أي احفظنا بحفظك في سفرنا (واقلبنا) بكسر اللام من 
باب ضرب.يضرب (بذمة) وفي بعض النسخ بذمتك أي وارجعنا 
بأمانك وعهدك إلى بلدنا (اللهسم.ازو لنا الأرض) أي اجمعها 
واطوها من زوى يزوي زياً (وهون) أمر من التهؤين أي يسر (من 
وعثاء السفر) بفتح الواو وإسكان العين المهملة وبالثاء المثلثة بالمد 
من الوعث وهو الرمل والمشي فيه يشستد 
على صاحنه ويشق يقال رمل- أوعث وعثاء (وكآبة المنقلب) الكآبة 
بفتح الكاف وبالمد وهني تغير النفس بالانكسار من شدة الهم 
والحزن يقال كتب كآبة واكئب فهو مكتئب وكثيب المعنى أنه يرجع 
من سفره بأمر يحزنه إما إصابة في سفره وإما.قدم عليه مثل أن يعود 
غير مقضي الحاجة أو أصابت ماله آفة أو يقدم على أهله فيجدهم 
فى «التهاية»: والمنقلت ب فدح اللام 


أي شدته ومشقته وأصله 


روي أراكد قد عقاوم ك0 بي 
المرجع. 


>” 


تحفة الأحوذي - كتاب الدعوات 


- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود 
والنسائي والحاكم في (مستدركه». 

4- قوله: (و علدا لعف اللدع وراك رفي كر رن 
(ومن الحور بعد الكور) أي من النقصان بعد الزيادة وقيل: من 
فساد الأمور بعد صلاحهاء وأصل الحور نقض العمامة بعد لفها 
وأصل الكور من تكوير العمامة وهو لفها وجَقهها (ومن دعوة 
المظلوم) أي أعوذ بك من الظلم فإنه يترتب عليه دعاء المظلوم 
ودعوة المظلوم ليس بينها وبين الله حجاب. ففيه التحذير:من الظلم 
ومن التعرض لأسبابه. قال. الطيبي فإن.قلت: دعوة المظلوم يحترز 
عنها سواء كانت في الحضدر أو السفرء قلت كذلك الحور بعد 
الكور لكن السفر مظنة البلايا والمصائب والمشقة فيه أكثر فخصت 
به انتهى. ويريد به أنه حينئذ مظنة. للنقصان في الدين والدنيا وباعث 
على النعدي في حق الرفقة وغيرهم لا سيما في مضيق الماء كما 
هو مشاهد في سفر الحج فضلاً عن غيره (ومن سوء المنظر) بفتتح 
الظاء (في الأهل والمال) أي من أن يطمع ظالم أو فاجر في المسال 
والأهل قاله القاري وقال في «المجمع»: سوء المنظر في الأهل 
والمال أن يصيبهما آفة بسوء النظر إليه. 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم والنسائي 
وابن ماجة (ويروي الحور بعد الكون أيضاً) كذا رواه مسلم في 
«صحيحه» بالنون. قال النووي: هكذا هو في معظم السخ من 
«صحيح مسلم» بعد الكون بالنون بل لا يكاد يوجد في نسخ بلاًا 
إلا بالنون. وكذا ضبطه الحفاظ المتقنون في «صحيح مسلم». 

1- (ومعنى قوله الحور بعد الكون أو الكور... إلخ) قال 
النووي بعد ذكر كلام الترمذي هذا: وكذا قال غيره من العلماء 
معناه بالراء والنون جميعاً الرجوع من الاستقامة أو الزيادة إلى 
النقص.ء قالوا: ورواية الراء: مأخوذة من تكوير العغمامة وهو.لفها 
وجمعهاء ورواية النون: مأخوذة من الكون مصدر كان يكون كونا 
إذا وجد واستقر أي أعوذ يك من النقص بعد الوجود والثبات. قال 
المازري في رواية الراء: قيل أيضاً: إن معناء: أعوذ بك من الرجوع 
عن الجماعة بعد أن كنا فيهاء يقال: كاز عمامته إذا لفهاء وحارها إذا 
نقضها. وقيل:.نعوذ بك من أن تفسد أمورنا بعد صلاحها كفساد 
العمامة بعد استقامتها على الرأس. وعلى رواية النون قال أبو عبيد: 
سئل عاصم عن معناه فقال: ألم تسمع قولهم: (حار بعد ماكان) 
ل اا َ 


1غ- باب ما د يَقُولٌ إذَا قلام مِنَ السفر 


4 - [صحيح] حدئنا مَحْمُودُ بن غَفِلآ حدثنا آبو 
دَاوُة”"2» قال: ألْبَانَا شنُعْبَةٌ عن أبي إملحاق قَالَ: سَمِعْتُ الربيع 


ابن ابراه بن عَازِبٍِ يُحَدَتْ عن أبِيه: «أن البي يل كان إذا 
َم من سَفَرِ قال: آيبُون”" تَائبُونَ عَابِدُونٌ لِرَبْنا ا 

قال أب وعيسّى: هَذًا حَدِيت حَّسَنّ صحيح”". وَرُوى 
التَوْرِيَ هَذَا الحلِيث عن أبي إمنْحَاقَ عَن البراء لم يَذَكُرْ فيه 
عَن الرَبيع بن البَرَاء. . وَروَايَةٌ عب أصح. 

[ن: 4 ٠‏ - الكبرى]. 

وفي الاب عن ابن عمرَ وَأنْس وَجَابرٍ بن عبدالله 

01 [صحيح] حدئنا علي بن ححره أخبرنا إِسْمَاعيلٌ 

بن جعة جَعْفرا” عن حْمَيلعَن أننس «أن النبي يي كان إذَا قَدِم 
برا فر إلى ان الي أوْضِمَ رَاحِلَتَه وَإن كان 
عَلَى دَابَةِ حَرَكَهًا مِنْ حبَهَا». 

[خ: 1١18][ن:‏ 4554 - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حَرِيث حَسَن صحيحٌ غَرِيب”". 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو داود) هو الطيالسي (سمعت الربيع بن 
البراء بن عازب) الأنصاري الكوفي ثقة من الثالثة. 

؟- قوله: (آتبون) أي نحن راجعون جمع آئب من آب إذا 
رجع» قال الحافظ: وليس المراد الإخبار بمحض الرجوع فإنه 
تحصيل الحاصل بل الرجؤع في حالة مخصوصة وهي تلبسهم 
بالعبادة المخصوصة والاتصاف بالأوصاف المذكورة يعني في 
حديث ابن عمر الذي أشار إليه الترمذي في الباب (تائبون) فيه 
إشارة إلى التقصير في العبادة وقال يَلِِ على سبيل التواضع | 
تعليماً لأمته. والمراد أمته وقد تستعمل التوبة لإرادة الاستمرار 
على الطاعة فيكون أن لا يقع منهم ذنب (لربنا حامدون) أي لا 
لغيره لأنه هو المنعم علينا. 

8'- قؤله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد في 
«مسنده» (وروئ الثوري هذا الحديث عن .أبي إسحاق عن البراء 
ولم يذكر فيه عن الربيع بن السبراء) وروايئة الشوري هذه أخرجها 
أحمد في «مسئده؛ (ورواية شعبة أصح لا يظهر وجه الأصحية 
فتفكر). 

4- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وأنس وجابر اببن عبدالله) 
أما حديث ابن عمر فأخرجه البخاري ومسام وأبو داود والنسائي 
ولفظ البخاري: «أن رسول الله يَقةٍ كان إذا قفل من غزو أو حج أو 
عمرة يكبر على كل شرف من الأرض ثلاث تكبيرات ثم يقول: (| 
إله إلا الله وحده لا شريك له له الملك وهو على كل شيء قدير 
..» الحديث» وأما حديث أنس فأخرجه الثشسيخان والنسائي» 


0 


آثبون. 
وأما حديث جابر بن عبدالله فلينظر من أخرجه. 

ه- قوله: (أخبرنا إسماعيل بن جعفر) الأنصاري الزرقي. 

+- قوله: (فنظر إلى جدران المدينة) بضم الجيم وسكون الدال 


تحضسة الأحوذي -كتاتب الدغوات 


حرا 


.ممه 


وفي آخره نون جمع جدار (أوضع راحلته) أي أسرعها يقال: وَضَعٌّ 
البعيرٌ أي أسرع في مشيه وَأوْضَعَهُ رَاكِبَهُ أي حملله على السير 
السريع: والإيضاع مخصوص بالبعير والراحلة النجيب والنجيبة :من 
الإبل في الحديث: «الناس كإبل مائة لا تجد فيها راحلة» (وإن كان 
على دابة) كالبغل والفرس (حركها) جواب إن (من حبها) تنازع فيه 
الفعلان أي من أجل حبه وك إياها أو أهلها. وفي الحديث :دلالة 
على فضل المدينة وعلى مشروعية حب الوطن والحنين إليه. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجة أحمد 
والبخاري في الحج. ش 

5- باب ما د يَقُولُ إذَا َع إسانا 


4 [صحيخ] حدثنا أحمد بن أبسي عبيذاشٌ2)20 


الستلمي البَصري» حدثنا أبُو قَُيئَة سم بن قُتَيئَة عَن إبْرَاهِيمٌ 
ابن عبدالرَحْمَنٍ بن يزيد بن أميّة عن نافم عن ابن عُمَرٌ قال: 
«كان البي 26 د وَدعَ رجلا" أذ بيده قلا يَدَمْهَا حَنَى 
َكُونْ الرّجْلُ مُوَ يد يَدَ ابي يكل وي يتقول: أستؤوع الله ديك 
وأمَائتكَ وآخر عَمَلِكَ». 

[ه:١85م5][ن:‏ ١٠:ئ”١١ا‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيِت غَرِسب يب" مِن هَذا الوَجْه. 
وروي هذا الْحَدِيثُ مِنْ غَيْر وَجْهِ عَن ابن عُمَرَ. 

1م [صحيح] حدثنا مْمَاعِيل بن مُوسَى القََارَي» 
حدثنا سعِيد بن * 7 بكم عن حَنظَلَةَ عن سَالمٍ «أن ابن عّمَرَ 
كَان يَقُولَ لِلرَجُلٍ إذَا أرَادَ ستفرأً: ان اذن”” مني أوَدَعْك كُمَا 
كان رسول الله يكل يُوَدَعْنَا فَيَقُولُ: أمنتؤوع الله ينك وَآمَانَتتكَ 
وَخوَاتِيم عمَلِكَ». 

[انظر التخريج السابق]. 

قال أبو عيسى: هَل حَلِيتُ حَسَنُ صحيح غَرِيِبُْ ب20 مِنْ 
هَذَا الوَجْه مِنْ حَدِيثٍِ سَالمٍ بن عبدالله. 

-١‏ قوله: (حدثنا أحمد بن أبي عبيدالله) إسبم أبي عبيدالله هذا 
بشرء ووقع في النسخة الأحمدية: أحمد بن عبيدالله بغير لفظ أبي 
وهو غلط (عن إبراهيم بن عبدالرحمن بن يزيد بن أمية) المدني 
مجهول من السابعة. 

- قوله: (إذا ودع رجلاً) أي مسافراً (أخذ بيده فلا يدعهما) أي 
فلا يترك يد ذلك الرجل من غايبة التواضع ونهاية إظهار المحبة 
والرحمة (ويقول) أي للمودع (استودع الله دينك) أي استحفظ 
وأطلب.منه جفظ دينك (وأمانتك) أي حفظ أمانتك فيما تزاوله من 
الأخذ والإعطاء ومعاشرة الناس ذ ا 
خيانة» وقيل: أريد بالأمانة الأهل والأولاد الذين خلفهم؛ وقيل 


المراد بالأمانة التكاليف كلها كما فسر بها قوله تعالى: إن 6 
لآم علّى السمَاوَات وَالآض والجبال فَابيْنَ أن يمتها اقفن 
ِنْهَا وَحَمَلهَا الإنسَان إِنْهُ كان ظَلُوماً جَهُولاً» الآية (وآخر غملك) 
أي في سفرك أو مطلقاً كذا قيل؛ قال القاري: والأظهر أن المراد به 
حسن الخاتمة لأن المدار عليها في أمر الآخرة وأن التقصير فيما 
قبلها مجبور بحسنها ويؤيده قوله وخواتيم عملكِ فنٍ الرواية الآتية. 
قال الطيبي: قوله «أستودع الله» هو طلب حفظ الوديعة وفينه نوع 
مشاكلة للتوديع وجغل دينه وأماتتة من الؤدائنع لآن السفر يصيسب 
الإنسان فيه المشقة والخوف فيكون ذلك شببا لإهمال بعنض أمور 
الدين. فدعا له يك بالمعونة والتوفييق ولا يخلو الرجل: في سفره 
ذلك من الاشتغال بما يحتاج فيه إلى الأخذ والإعطناء والمعاشرة 
مع الناس فدعا له بحفظ الأمانة والاجتناب عن الخيانة؛ ثم إذا 
انقلب إلى أهله يكون مأمون العاقبة عما يسوءه في الذين والدنيا. 

”- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن ماجة. 

4- قوله: (حدثنا سعيد بن خثيم) بمعجمة ومثلئة مصغر بن 
رشد الهلالي أبو معمر الكوفي صدوق رمي بالتشيع له أغاليط من 
التاسعة (عن حنظلة) بن أبي سفيان الجمحي. 

8- قوله: (أن ادنٌ) أي اقرب أمر من دنا يدنو (وخواتيسم 
عملك) جمع خاتم أي مايختم به عملك أي أخبره. والجمع 
لإفادة عموم أعماله. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أبو داود 
والنسائي والحاكم وابن حبان في «صحيحيهما». 

0- باب منه 

4- [حسن صحيح: حسنه الترمذي والضياء 
وصححه] حدثنا عبدالله بن أبي زيّاو'» أخبرنا سَيّارٌ حدّثنا 
شعبة؛ أخبرنا جَعْفَرُ بن ليْمَانَ عن تبت عَن أنّْس قال: «جَاءً 
رَجَل إلى رَسُول الله يك فقال: يا رسول الله إني أَرِيدُ سَقرا 
فرَوَذئِي' '"“ قال رَوَدَكَ الله التقوى. قال: :زذني. قال: وَغْفْر 
ذَنبَك. قال: زذني بابي أنت وأمئي. قال: ويّسّر لَك الْخَيْرَ 
حَيْثْ ما كنت». 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حَسَنُّ غَرِيب”". 

قوله: (حدثنا عبدالله بن أبي زياد) القطواني الكوفي (أخبرنا 
سيار) بن حاتم العنزي أبو سلمة البصري (حدثنا جعفر بن سليمان) 
الضبعي.. 1 ١‏ 

"- قوله: (فزودني) أمر من التزويد وهو إعطاء الزاد والزاد 
طعام يتتخذ للسفر يعني ادع لي دعاء يكون بركته معي في سفري 
كالزاد (زوذك الله التقوى) أي الاستغناء عن المخلوق أي امنشال 


لاا 


تحفة الأحسوذي - كتاب الدموات 


الأوامر واجتناب. النواهي (قال: زدني) أي من الزاد أو من الدعاء 
(قال: زدني بابي أنت وامي) أي أفديك بهما وأجعلهما فداءك فضلاً 
عن غيرهما (ويسر لك الخير) أي سهل لك خير الدارين (حيث ما 
كنت) أي في أي مكان حللت ومن لازمه في أي زمان نزلت. قال 
الطيبي: يحتمل أن الرجل طلب الزاد المتعارف فأجابه عليه الصلاة 
والسلام بما أجابه على طريقة أسلوب الحكيم أي زادك أن تتفي 
محارمه وتجتنب معاصيه ومن ثم لما طلب الزيادة قال: وغفر 
ذنبك. فإن الزيادة من جنس المزيد عليه وربما زعم الرجل أن. يتفي 
الله ويفي الحقيقة لا يكون تقوى تترتب عليه المغفرة فاشار بقوله: 
«وغفر ذنبك» أن يكون ذلك الاتقاءو بحيث يترتب عليه المغفبرة ثم 
توقى منه إلى قوله: ا 
للجنس فيتناول خير الدنيا والآخرة. 

-'٠‏ قوله: اه حلت مركن نمق اناك دي 
(مستدركها. 

55- باب منه 


ابا ارو و وم واد و 
مُوسَى بسن عبدالرَحْمَنٍ الكندي الكوني مشا ريه ين 
حُبَاب0'" قال: أخخبرني أَسَامَةُ بن يْلد عن متعياد سَعِيلر المَقَبْرِي عن 
أي خارا رفن ال د «أنْ رَجُلاً قال: يا رسول الله ني 
أبد بد أن أُسَافِرَ فأؤصينيء قَالَ: عَلَيْكَ بتَقَوَى الله”"2» وَالتكبير 


عَلَى كل شرّفي. فَلَمَا أن وَلَى الرَجُلْ قال: اللهم اطول 
الأضء وَمَوَن عَلَيْهِ السَفرَه. 


[آن: ٠١84‏ - الكبرى] [ه: 91171]. 


م هرم 
يث حَسن 5 


-١‏ قوله: (حدثنا زيد بن حباب) أبو الحسين الغكلي (أختبرني 
أسامة بن زيد) الليثي. 

؟- قوله: (عليك بتقوى"الله) أي بمخافته والحذر مسن عصيانه 
(والتكبير) أي قول الله أكبر» ومناسبة التكبير عند الصعود إلى 
ا لو 
من استشعار الكبرياء فشرع لمن تلبس به أن يذكر كبرياء الله تعسالى 
وأنه أكبر من كل شيء فيكبره ليشكر له ذلك فيزيده من فضله. قاله 
الحافظ» (على كل شرف) بالتحريك أي مكان عال (فلما أن ولى 
الرجل) أي أدبر وأن زائدة (قال) أي دعا له بظهر الغيب فإنه أقرب 
إلى الإجابة (اللهم اطو له البعد) أمر من الطي أي قربه له وسهلٍ له 
والمعنى ارفع عنه مشقة مشقة السفر بتقريب المسافة البعيدة له حسآاو 
معنى (وهون عليه السفر) أي أموره ومتاعبه وهو تعميم بعد 


قال. أبو عيسى: هَذَا حَدِيتٌُ 


ارجلة في الركاب قال: 


-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه النسائي واين ماجة. 
9 4- باب مَا ذُكِرَ في دَعْوَةٍ المسافِر 

4- [حسن] حدثنا محمد بن بَشَارء أخبرنا بو 
عَاصِم"", أخبرنا الْحَجَاجْ الصَوَافُ عَن يَحْبى بسن أبي كَشيرٍ 
عن أبي جَعْفرٍ عن أبي مُرَيْرةَ رضي الله عنه قال: قَالَ رَسُولَ 
الله 5ه: «ثلآث دَعَوَاتٍ مُسْتَجَابات: دَعْوَةٌ هُ المَظلوب وَدَعْوَةُ 
المُسَافِر وَدَعْوَةُ الوَالِد عَلَى وَلَدوا. 

[انظر رقم (150)].. 

حدثنا عَلِي بن حُجْر حدثنا إسْمَاعِيلَ بن إبرَاهيم”" “من 
هيشام الدنتواتي عن يَحبَى بن.أبي كثير بهذا الإمَْاد نَحْوَهُ 
وَزَادَ فيه «مُسْتَجَابَاتَ لآ شك فيهن». 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث ححَسَنْ. وأبُو جَعْفَرٍ الرازي 
هذا اللإي رََى عَنْهُ يَحَى بن ابي كدير يُقَالُ له بو جَعشَرٍ 
المُؤَدْنُ. وقدروئ عن يعين نن ابي كدير قير حنيك ولا 
تغرف اسلمة. 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو عاصم) إسمه الضجاك بن مخلد النبيل. 
قوله: (دعوة المظلوم) أي لمن يعينه وينصره أو يسليه ويهون عليه 
أو على من ظلمه بأي نوع من أنواع الظلم (ودعوة المسافر) يحتمل 
أن تكون دعوته لمن أحسن إليه وبالشر لمن آذاه.واساء إليه لأن 
دعاءه لا يخلو عن الرقة (ودعوة الوالد على ولده). .لم تذكر: الوالدة 
لأن حقها أكثر فدعاؤها أولى بالإجابة. 

- قوله: (حدثنا إسماعيل بن إبراهيم) بن مقسم المغروف 
بابن علية (بهذا الإسناد نحوه وزاد فيه مستجابات لا شك فيهسن) 
أخرج الترمذي هذا الحديث بهذا السند في باب دعاء الوالدين ني 
أوائل البر والصلة. 
8- باب ما جَاءَ مَا د يَقُولَ إذَا ركب الناقة 
"- اصية طديقة لخر دي والحاكم] حدثنا 
تيك حَدَئنا أبُو الوص" عن أبي إسْحاق عن عَلِيْ بن 
رَبِيعة قال: «شهنذت عَلِنَا أي بدَابئة بَةِ لَِركبْهًا فلْمَاوَضَم 
بسمم الله ثلائأء فُلَمَا اسْتَوَى عَلَى 
ظهْرِهَا قال الْحَمْد لله. نم قال: «مبْحَان الي سَخْر لنَا هذا 
وما كُنا لَهُ مُْرنِينَ وَإنَا إلى ربا لَمُنْقَلِيُونَ» ثم قال: الْحَمْدُ لله 
ا ل ل ستل ني فذ طن ني فافز بي 
إن لا يَغْفِرُ الَنُوب إلا أنت ثُمّ ضجك. فَقْلت: مِن أي شي 
روكت يا أير المؤينين؟ قاة: لنت رول لله مع 
كَمًا صَنْمْتْ ثم ضَجِك فَقْلْت: : بن أي ششيء ضحيكت 
سُول الله؟ قال: إن ريك لَيَسْجَبْ مِن عبد ذا قَالَ: رب 


تجنية الأحوذي - كتاب الدعوا ات : 


امع 


افر لي ذُنُوبِي إِنْهُ لا يَغْفِرُ اللَنُوب شْيْرَك». 

[د: 55017؟][ن:5ؤلام - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: وفي لباب عن ابن مُمَرا". قال هذا 
عويك عن مي 

1 [سعرح: رراء صلم ندقنا بريه ين تعر 
أخبرنا عبدالله بن المُبَارَكٍ حدثنا حَمَادُ بن سَلَمَة من أبي 
الزيير عن علي بن عبدالله البارقي””) عن ابن عُمرَ: «أن النبي 
يله كان إذَا سَافرَ قَرَكِب رَاحِلَيَهُ كيْرَ تلآئأ وقال: «سُيْحَانْ 
الْزِي سخر”' آنا هذا وََا كْنَا لَه مُقْرِنِِنَ ونا إلى رَبَنَا 
لَمَْقَلِبُون4. ثم يَقُول: اللهم إنِي أسنالك في سَفْرِي هَذا مِنْ 
البرَ وَالتَقْوَى وَمِنَ العَملٍ مَا تَرْضَّى»اللهم هَوَنْ عَلَيْنَا المَسِيرٌ 
وَأَطْو عَنا بُمْدَ الأضء اللهم أت الصَاحِبُ في السَفْرِ 
والَْليفَةُ في الأهل. :لاسي فرت اين رما بي 
أَهْلِنًا. وكان يَقُوِلَ إذا رَجَمْ إلى أهَلِه آي يَبُونْ إن شاء الله تَائْبُونَ 
عَابدُون لِرَبًَا حَامِدُون». 

م: 1845] [د: 1094] [ن: ٠١47‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حَسَنْ غرد يب" من هذا 
الوجه. 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو الأحوص) إسمه سلام بن سلم الحنفي 
(عن أبي إسحاق) السبيعي (عن علي بن ربيعة) الوالي الأسدي 
الكوفي. | . 
"- قوله: (أني) بصيغة المجهول أي جيء (فلما وضع زجله) 
أي أراد وضع رجله (فلما استوى على ظهرها) أي استقر على 
ليزه انان السمد كنا اي على تممه الر كرت يها (ثقال) أي 
قرأ: طرَمَا كنا لَه مُقْرِنينَ4 أي مطيقين من أقنرن للأمر إذا أطاقه 
وقوى عليه. أي ما كنا نطيق قهره واستغماله:لولا تسخير الله تعسالى 
إياه لنا ونا إلى ربا َمُقَلِيُون4 أي لصائرون إليه بعد مماتنا وإلييه 
سيرنا الأكبره وهذا من باب التنبيه بسير الدنيا على سير الآخرة كما 
نبه بالزاد الدنيوي غلى الزاد الأخروي في قوله تعالي: «وتزودُوأ 
فْنْ بر اراد التَوَى» وباللباس الدنيوي على الأخروي في قوله 
تعالى: «رريشاً وَلِيَاسَُ التقوى ذلك خيْر» (نم ضحك) أي علي 
رضي الله عنه (صئع كما صئعت) أي كصنعي المذكور (ئم 
ضحك) أي رسول الله يل (ليعجب) بفتح الجيم (من عباده إذا قال 
رب اغفر لي ذنوبي الخ) قال الطيبي: أن يرتضي هذا القول 


ويستحسنه استحسان المتعجب. انتهى. وقال الجزري في «التهاية»' 


في معنى قوله يَل: «عجب ربك من قوم يساقون إلى الجنة في 
السلاسل» أي عظم ذلك عنده وكبر لديه. أعلم الله أنه إنما يتعبجب 
الآدمي من الشيء إذا عظم موقعه عنده وخفي عليه سيبه فأخبرهم 


بما يعرفون ليعلموا موقع هذه الأشياء عنده» وقيل: معدى «عصب 
ريك أي رضي وأئاب فسماه عجباً مجازاً وليس بعجب في الحقيقة» 
والأول الوجه واطلاق التعجب على الله مجاز لأنه لا تخفى علبى 
الله أسباب الأشياء والتعجب مما خفي سببه ولم يعلم. انتهى. 

"'- قوله: (وفي:الباب عن ابن عمر) أخرجه الترمذي بعد هذا. 

غ- قوله:.(هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي وابن حبان والحاكم في #مستدركه». 

5- قوله: (عن علي بن عبدالله البارقي) الأزدي. 

-١‏ قوله: طمْبْحَانْ الذي سَخْرَ» أي ذلل 9 لَنَا هَذا» أي 
المركوب (وَإنًا إلى رينا لَمقَلِيُونْ4 أي راجعون واللام للتأكيد. 
وهذا الذغاء يبن عند ركوب آي دابة كانت لسفر أو غيره (مَن البر) 
أي الطاعة (والتقوى) أي عن المعصية أو المراد من البر الإحسان 
إلى الناس أو من الله إلينا ومن التقوى ارتكاب الأوامر واجتداب 
النواهي (ومن العمل) أي جنسه (ما ترضى) أي به عنا (وكان يقول 
إذا رجع إلى أهله (آثبون) أي نحن راجعون من السفر بالسلامة إلى 
الوطنء وفي رواية مسلم وأبي ذاود: «وإذا رجع قالهن وزاد فيهسن: 
آثبون...2 الخ (إن شاء الله) الظاهر أن هذه الكلمة ههنا للتبرك 
(لربنا حامدون) قال الطيبي: «لربنا؛ يجوز أن يتعلق بقوله «عابدون» 
لأن عمل إسم الفاعل ضعيف فيقوى به أو ب «حامدون» ليفيد 
التخصيص أي نحمد ربنا لا نحمد غيره. وهذا أولى لأنه كالخاتمة 
للدعاء. انتهى. وفي هذا الحديث استجاب هذا الذكر عند ابتداء 
الأسفار كلها وقد جاءت فيه أذكار كثيرة. 

1- قوله: (هذا حديث حسن) وأخترجه مسلم وأيو داود 
والنسائي: 1 

4- ياب ما يُقُول إِذًا هاجت ايح 


8" [صبميج؛ رواء مسبام] حدثدا عيدالرَحْمْن بين 
الأملود أبُو عَمْرِو البَصرِي» أخبرنا محمد بن ريِيمَة بيع" عن ابن 
جرب عن عَطَاء عن عَائِشَةٌ رضي الله عنها قالّت: كان النبي 
يك إذا رَأى الريح قال: اللهم إني أسنألك مِن خيْرِهَا وير ما 
يها وخير ما ملسا بو وأو بلك من مسرا وش ما فيها 
وَشرٌ ما أَرْميلَت بد». 

[م: 4ه 8161]. 


قال أبو عيسى: ولي البأبه عن أبي بن قطمو! رضي الله 
عنه. وهَذَا حَدِيتَ عنس . 


من هاج الشيء يهيج هيجاً وهياجاً وهيجاناً. إذا ثاره والمعننى: 
إذا اشتد هبوبها. 00 
١‏ قوله: (أخبرنا محمد بن ربيعة) الكلآبي. وقوله: (اللهم إني 
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أسألك من خيرها) وفي رواية مسلم: #خيرها» بغير #من»» أي أسألك 
خير ذاتها (وخير ما فيها) أي من منافعها (وخير ما أرسلت به) أي 
بخصوصها في وقتها وهو بصيغة المفعول ويجوز أن يكون بصيغة 
الفاعل. قال الطيبي::يحتمل الفتح على الخطاب وشر ما أرسلت 
على بناء المفعول ليكون من قَبْل «الْمَمْت عَلَيْهمْ غَيْرٍ الْمَغْضُوبٍ 
عَلَيهم4: وقوله يكل: «الخير كله بيدك والشر ليس إليك». انتهى 

7- قوله: (وفي الباب عن أبي بن كعب) أخرجه الترمذي في 
باب النهي عن سب الرياح من أبواب الفتن. 

#تارئرل: رهلا عدت جين ) راعريد داع عطرلا. 

- باب ما د يَقُولَ إذا سمع الرعد 

- [ضعيف. ضعفه الألساني] حدثنا قُنِييَكُ حدثنا 
عبدالوَاحد بن زياد" عَنْ حَجَاحٍ بن أرْطاةَ عن أبي مَطَر عن 
سَالِمٍ ابن عبدالله بن عُمَرَ عَن أبيه: «أن رَسُولَ الله كي كان إذًا 
َعم صّوْت الرَعلِا" والصْواعق قال: اللهم لا تَفْعْلنا بِعَضَبِكَ 
ولا تَهْلِكنا بمَذَابكَ وَعَاتِنَا قبل ذَلِكَ». 

[ن: 1١57‏ - الكبرى]. 
قال أبو عيسى: هَذَا حَدِبثُ غَرِيبُ”" لا نَمْرِفهُ إلآِن هَذَا 
الوَّجه. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالواحد بن زياد) العبدي البصري (عن أبي 
مطر) قال في «التقريب:: أبو مطر شيخ الحجاج بن أرطاة مجهول 
من السادسة» وفي «تهذيب التهذيب» في ترجمته ذكره ابن حبان في 
«الثقات»2. 

؟- قوله: (كان إذا سمع صوت الرعد) بإضافة العام إلى 
الخاص للبيان» فالرعد هو الصوت الذي يسمع من السحاب. كذا 
قال ابن الملك. والصحيح أن الرعد ملك مؤكل بالسحاب» وقد 
نقل الشافعي عن الثقة عن مجاهد أن الرعد ملك والبرق أجنحته 
يسوق السحاب بها ثم قال وما أشبه ما قاله بظاهر القرآن. قال 
بعضهم وعليه فيكون المسموع صوته أو صوت سوقه على. اختلاف 
فيه» ونقل البغوي عن أكثر المفسرين أن الرعد ملك يسوق 
السحاب والمسموع تسبيحه (والصواعق) قال القاري بالنصب 
فيكون التقدير واحسن الصواعق من باب: علفتها تبناً وماءا باردا 
أو أطلق السمع وأريد به الحسن من ناب إطلاق الجزء وإزادة 
الكلء وفي نسخة يعني من «المشكاة» بالجر عطفا على الرعد وهو 
إنما يصح على بعض الأقوال في تفسير الصاعقة. قال بعضهم قيل 
هي نار تسقط من السماء في رعد شديد فعلى هذا لا يصح عطفنه 
على شيء مما قبله. وقيل الصاعقة صيحة العذاب أيضا وتطلق على 
صوت شديد غاية الشدة يسمع من الرعد وعلى هذا يصح عطفه 


على صوت الرعد أي صوت السحابء فالمراد بالرعد السحاب 
بالقرينة إضافة الصوت إليه أو الرعد صوت السحاب ففيه تجريد. 
وقال الطيبي: هي قعقعة رعد ينقض معها قطعة من نار يقال صعقته 5 
الصاعقة إذا أهلكته فصعت أي مات إما لشدة الموت وإما 
بالإحراق. انتهى. (لا تقتلنا بغضبك ولا تهلكنا يعذابك) قال 
القاري: الغضب استعارة والمشبه به الحالة التي تعرض للملك عند 
انفعاله وغليان دمه ثم الانتقام من المغضوب عليه وأكبر ما ينتقم به 
القتل فلذلك ذكره ورشح الاستعارة به عرفا وأما الإهلاك والعذاب 
فجاريان على الحقيقة في حق الله تعالى. انتهى. 

قلت: لا حاجة إلى تأويل الغضب بما ذكره القاري بل هو 
محمول على ظاهره كما تقدم مراراً في شرح أحاديث الصفات 
(وعافنا) أي أمتنا بالعافية (قبل ذلك) أي قبل نزول عذابك. 

- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد والبخاري في 
«الأدب المفرد» والنسائي في «اليوم والليلة؛ والحاكم في 
امستذركه). 

-١‏ باب مَا يَقُولَ عند ؤي الهلآل 

-١ ١‏ [صحيح) صححه الألباني وحسنه الترمذي 
وضعفه الضياء] حدثنا محمد بن ' بار حدثنا أبو عايرٍ 
العَقَّدِي» حدثنا سْلَيْمَانُ بن ) فيان المَدَئْيّ حدئبِي بلأل بن 
يَحْبَى بن طَلْحَة بن عبيدالله”' عَن أبيه عن جَدَه طُلْحَةَ بسن 
عُبَيْدٍ الله: «أنّ النبي كله كان إِذَا رَأى الهلال”” قال: اللهم 
أهَلِهُ عَلَيْنَا بالْيمْنِ وَإلايمَان والمتّلامَة والإمملام. رَبسي ورَبَكَ 
الله». 

قال أبو عيسّى: هذا خَلدِيتُ حَسَنٌّ غريب"". 

-١‏ قوله: (حدثني بلال بن يحبى بن طلحة بن عبيد الله) التيمي 
المدني لين من السابعة (عن أبيه) أي يحبى بن طلحة بن عبيدالله 
التيمي المدني ثقة من الثالثة. 

1- قوله: (كان إذا رأى الهلال) وهو يكون من الليلة الأولى 
والثانية والثالثة ثم هو قمر (اللهم أهلله) بصيغة الأمر من الإهلال 
قال الطيبي: يروى مدغما ومفكوكا أي أطلعه (علينا) مقترنا 
(باليمن) أي البركة وفي بعض النسخ بالأمن (والإيمان) أي بدوامه 
(والسلامة) أي عن كل مضرة وسوء (والإسلام) أي دوامه. قال 
القاري قال بعض.المحققين من علمائنا: الإهلال في الأصل رفع 
الصوت نقل منه إلى رؤية الهلال لأن الناس يرفعون أصراتهم إذا 
رأوه بالإخبار عنه ولذلك سمي الهلال هلالاً نقل منه إلى طلوعه 
لأنه سبب لرؤيته ومنه إلى إطلاعه. وفي الحديث بهذا المعنى: أي 
أطلعه علينا وأرنا إياه مقترناً بالأمن والإيمان أي باطناً والسلامة 


تنخفة الأحسسوذي - كتاب الدعوات 


الح 


والإسلام أي ظاهرأء ونبه بذكر الأمن والسلامة على طلب دفع كل 
مضرة وبالإيمان والإسلام على جلب كل منفعة علئ أبلغ وجه 
وأوجز عبارة. انتهى: (ربي وربك الله) خطاب لهلال على طريئق 
الالتفات. ولما توسل به لطلب:الأمن والإيمان دل على عظم شأن 
الهلال فقال ملتفتاً إليه ربي وربك الله تنزيها للخالق أن يشارك في 
تدبير ما خلق ورد الأقاويل داحضة في الآثار العلوية. 

1- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد والدارمي 
والحاكم:وابن حبان وزاد: والتوفيق لما تحب وترضى. 

7- باب ما يَقُولُ عند العَضَب 

- لي ل 
َِيصّة حدثنا فيان عن عبدالمَلِك بن عُمَيْرٍ عن عبد الرحْمَن 
ابن أبي لَيْلَى عَن مُعَاذٍ بن جَبَلٍ قال: «املئبا رَجُلاآن”) عِنْدَ 
النبي يه حَنَى عرف الفْضَبْ في وه أَحَدِهِمًا فقالَ 
النبيوكلق: إني لآعْلَمْ كَلِمَة لَوْ قَالَهَا لَذَهَبَّ 
مِن الشيطان الرّجيم؟ 

[د: ١٠لا‏ ][ن: ١؟؟١٠‏ - الكبرى]. 

حدثنا محمد بن بشار أخبرنا عبدالرحمن"'" عن سفيان 
بهذا الإسناد نحوه. 

قال: وفي الباب عن سليمان بن صُرَو”"". وَهَذَا حَلدِيِثُ 
. مُرْسَل. عبدالرٌحمّن بن أبي َيْلَى لم يَسْمَعْ مِن مُعَاذٍ بن جَبَل» 
مات مُعَاذْ في خيلاقَةٍ عُمّرَ بن الْحَطَابٍ وقيِل عُمَرْ بن 
الْحَطابٍ وعبدالرٌحمّن بن ابي ليْلَى عَُلامٌ ابن مت مينين. 
هذا رَوَى شعَبَة عَن الْحَكَمٍ عن عبدالرَحمَنِ بن أبي لَيِلَّى. 
وَقَدْ رَوَى عبدالرّحمّن بن ابي لَيْلَى عن عْمَرٌ بن الْخَطَابٍ 
وَرَآهُ. وَعبْدَالرَحمَن بن أبي لَيْلَى يُكنى أبَا عيسى. وَأبو ليلى 
املمُه يَسَارٌ وَرَوَى عن عبدالرٌحمّن بن ابي لْيْلَى قَالَ: أذْركت 
عِشرينَ ومائة من أصْحَاب البي ككلله. 

-١‏ قوله: (استب رجلان) أي سب أحدهما الآخر (حتى عرف) 
بصيغة المجهول (الغضب في وجه أحدهما) وفي رواينة أبي داود 
فغضب أحدهما غضبا شديداً حتى خيل إلى أن أنفه يتمزع من شدة 


غضية: عَضبْهُ: أعُودُ بالله 


غضبه (أعوذ بالله من الشيطان الرجيم) بدل من كلمة؛ وفي 
الحديث: أنه ينبغي لصاحب الغضب أن يستعيذ فيقول أعوذ بالله 
من الشيطان الرجيم وأنه سبب لزوال الغعضصب. وحديث معاذبن 
جبل هذا أخرجه أحمد وأبو داود والنسائي. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن سليمان بن صرد) أخرجه الشيخان 
وأبو داود والنسائي. 

"> قوله: (أخبرنا عبدالرحمن) بن مهدي (وهذا حديث مرسل) 


أي منقطع وبين وجه الإنقطاع بقوله عبدالرحمن بن أبي ليلى لم 
يسمع الخ (وعبدالرحمن بن أبي ليلى غلام ابن ست سننين) الواو 
للخال قال المنذري في «الترغيب» بعد نقل.كلام الترمذي من قوله 
هذا حديث مرسل إلى هنا ما لفظه: والذي قاله الترمذي واضح. فإن 
البخاري ذكر ما يدل على أن مولد عبدالرحمن بن أبي ليلى سنة 
سبع عشرة وذكر غير ؤاحد أن معاذ بن جبل توفي في طاعون 
عمواس سنة ثماني عشرة وقيل سنة سبع عغشرة؛ وقد روى النسائي 
هذا الحديث عن عبدالرحمن بن أبي ليلى عن أبي بن كعب وهذا 
متصل انتهى (هكذا روى شعبة عن الحكم عن عبدالرحمن بن أبي 
ليلى) قال ابن أبي حاتم في كتاب «المراسيل»: حدثنا غلي بن 
الحسن حدثنا أحمد بن سعيد الدارمي حدثنا النضر حدثنا شعبة عن 
الحكم عن ابن أبي ليلى قال: ولدت لست.بقين مين خلافة عمر 
(وقد روى عبدالرحمن بن أبي ليلى عن عمر بن الخطاب) أي غير 
هذا الخديث (ورآه). وقال الدوري عن ابن معين لم يره» وقال 
الخليلي في «الإرشاد»: الحفاظ لا يثبتون سماعه من عمر كذا في 


«تهذيب التهذيب». 
٠ه-‏ باب ما يَقُولُ إذَا الى رقيًا يَكْرَمْهَا 
#اوع "ا [صحيح. رواه البخاري] حدثنا قيب بن معي 
حدثنا بَكْرٌ بن مض( ع لد القا من مدال د عادر 


ح لم سجر شار ] آنه سَمِعٌ النبي يق يقول: 'إِذًا رَأى 
أحَدَكُمْ الرّؤيا يُحِبَهَا'" فإنْمَا هِيّ من الله فَلْيَحْمَدٍ الله عَلَيْهَا 
لْبُحَدَتْ بم رَأىء وَإذَا راى غَيْرَ لِك مِمًا يَكرَهُ فِنَمَا هي من 
الشيْطان لسع بالله من شرا وَلايَذَكْهَا لأَحَد فإنْهَا ل 
نَضِره) قال: : وفِي البّاب عن أبي قتادة”". 

[خ: 5946][ن: 67كل - الكبرى]. 

قال: وهَدَا حَدِيثْ حَسَنٌ صحيح غَرِيب” “ مِنْ هذا الْوَجْه. 
واب الْهَادٍ اسلْمهُ يزِيدُ بن عبدالله بن أسَامَة بن الْهَادٍ المّدَني 
وهُوَ بْقَةَ عِنْدَ أل الْحَدِيث رَوَى عَنْهُ مالك والناس. 

-١‏ قوله: (أخبرنا بكر بن مضر) المصري (عن عبدالله بن 
خباب) بفتبح معجمة وشندة موحدة أولئ الأنصاري البخاري 
مولاهم المدني ثقة من الثالثة. 

؟- قوله: (يحبها) حال من الرؤيا (فإنما هي) الرؤيا المحبوبة 
(من الله) إضافة الرؤيا المحبوبة إلى الله إضافة تشريف (فليحمد 
الله وليحدث بما رأى) وفي حديث أبي سلمة عن أبي قتنادة عند 
الشيخين فلا يحدث به إلا من يحب. قال الحافظ: الحكمة فيه أنه 
إذا حدث بالرؤيا الحسنة من لا يحب قد يفسرها له بما لا يحب إما 
بغضاً وإما حسداً تقد تقع على تلك الضفة أونيتعجل لنفلسه من 


لقنا 
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ذلك حزناً ونكداً فأمر بترك تحديث من لا يحب بسبب ذلك انتهى. 
قلت: قد تقدم في باب تعبير الرؤيا حديث أبي رزين العقيلي وفيه: 
را و ا و 
الرؤيا إلا على عالم أو ناصح فينبغي أن يحمل أبي سعيد المطلق 
على هذه الأحاديث المقيدة. قيل لآن العالم يأولها على الخير مهما 
أمكنه والناصح يرشد إلى ما ينفع واللبيب العارف بتأويلها والحبيب 
إن عسرف خيراً قاله وإنسجهل أو شك سكت (فإنما هبي مسن 
الشيطان) أضيفت إليه لكونها على هواه ومراده. وقيل لأنه الذي 
يخيل بها ولا حقيقة لها في نفس الأمر (فليستعذ بالله من شرها ولا 
يذكرهنا لأحد فإنها لا تضره) حاصل ما ذكر من أدب الرؤيا 
الصالحة ثلائة أشياء أن يحمد الله عليهاء وأن يستبشر بهاء وأن 
يتحدث بها لكن لمن يحب.دون من يكره. وحاصل منا ذكر من 
أدب الرؤيا المكروهة ستة أشياء: أن يتعوذ بالله من شرها وشر 
الشيطان. وأن يتفل حين يهب من نومه عن يساره ثلاثأء ولا يذكرها 
لأحد أصلء وأن يصلي. وأن يتحول عن جتبه الذي كان عليه...وقد 
تقدم بقية الكلام في هذا في باب إذا رأى في المنام ما يكره ما 
يصنع. 

قوله: (وفي الباب عن أبي قتادة) أخرج حديثه الترمذي في 
الباب المذكور. 

4- قوله (هذا حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه البخاري 
والنساني. 

4- باب ما يَقُولُ إِذَا رَأى البَاكُورَة مِنَّ الثَمَر) 

14+ [صحيح: رواه مسلم] حدثنا الآنصَارِي» حدثنا 
مَمْنُ؛ حدثنا مالك عن سهيْلٍ بن أبي الح عن أييه عن بي 
هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قال: «كَانَ الناس إذَا رَأَا أوَلَ الشمَرِ”"”» 
جاؤوا به إلى رَسُول الله يكل فإذًا اَذَه رَسُولُ الله يك قآل: 
اللهم بَارِك ْنَا في يمان وباك لنا في مَديينَا وَارك لَنَا ني 
صاعنا ومُدناه اللهم إن إيْرَاهِيم بدك وخلِيلك. نيك وإني 
َبِدْك وتيك وإهُ َال لِمكَة وآنا اذصُولة لِْمَدينَةٍ يفل مَا 
دَمَاكَ به لِمَكَة. ومِثْلهُ مَعَُ. قال: نم يَدْمُو أصْعَرٌ وليه يراه 
فَيُعْطِيهِ ذْلِكَ الثّمَرَ». 

[م: “/17] [ن: 5037] [ه: 31714]. 

قال أبو عيسّى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنٌ ِ 

-١‏ الباكورة أول ما يدرك من الفأكهة. 

1- قوله: (إذا رأوا أول الثمر) وهو الذي يسسمى الباكورة 
(جاوءا به) أي بآول الشمر (إلى النبي كل) قال العلماء: كمانوا 
يفعلون ذلك رغبة في دعائه يكل في الثمر والمدينة والصاع والمد 


م0 
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وإعلاماً له وَل بابتداء صلاحها لما يتعلق بها من الزكاة وغيرها 
وتوجيه الخارصين (وبارك لنا في مدينتنا) أي في ذاتها من جهة 
سعتها ووسعة أهلها وقد استجاب الله دعاءه عليه الصلاة والسلام 
بأن وسع نفبن المسجد وما حوله من المدينة وكثر الخلق فيها حتى 
عد من الفرس المعد للقتال المهيأ بها في زمن عمر أربعون الف 
فرس. والحاصل أن المراد بالبركة هنا ما يشمل الدنيوية والأخروية 
والحسية (ويارك لنا في صاعنا ومدنا) قال القاضي: البركة هنا 
بمعنى النماء والزيادة وتكون بمعنى الثبات واللزومء قال: فقيل 
يحتمل أن يكون هذه البركة دينية وهي ما تتعلق بهذه المقادير من 
حقوق الله تعالى في الزكاة والكفارة فتكون بمعنى الثبات والبقماء 
لها كبقاء الحكم بها ببقاء الشريعة وثباتهاء ويحتمل أن تكون دنيوية 
من تكثير الكيل والقدرة بهذه الأكيال حتى يكفي منه ما لا يكفي 
من غيره في غير المدينة» أو ترجع البركة إلى التضرف بها في 
التجارة وأرباحها وإلى كثرة ما يكال بها من غلاتها وثمارهما أو 
تكون الزيادة فيما يكال بها لإتساع عيشهم وكثرته بعد ضيقه لما 
فتح الله عليهم ووسع من فضله لهم وملكهم من بلاد الخصب 
والريف بالشام والعراق ومصر وغيرها حتى كثر الحمل إلى المدينة 
واتسع عيشهم حتى صارث هذه البركة في الكيل نفسه فزاد مدهم 
وصار هاشمياً مثل مد النبي ول مرتين أو مرة ونصفاًء وفي هذا كله 
إجابة دعوته يَكقةٍ وقبولها انتهى كلام القاضي. قال النووي: والظاهر 
من هذا كله أن المراد البركة في نفس المكيل في المدينة بحيث 
يكفي المد فيها لمن لا يكفيه في غيرها. انتهى. (وإنه دعا لمكة) 
أي بقوله: فَاجِمَلَ أفْيِدَةٌ مّنَ الناس تَهُوي إِلَيْهم وَارْرُفَهُمْ من 
لمات لَعلُّمْ يَشْكُرُون» (بمثل ما دعاك به لمكة ومثله) أي بمشل 
ذلك المثل (معه) والمعنى يضعف ما دعا إبراهيم عليه الصلاة 
والسلام (قال) أن أبو هريرة (ثم يدغو) أي النبي يك (أصغر وليد) 
أي مولود (يراه) وفي رواية لمسلم: «ثم يعطيه أصغر مَنْ يحضره 
من الولدان»» وفي أخرى له: «ثم يدعو أصغر وليد له فيعطيه ذلك 
الثمر». قال القاري: التحقيق أن الروايتين يعني الرواية المطلقة 
والمقيدة محمولتان على الحالتين» والمعنى أنه إذا كان عنده أو 
قريباً منه وليد له أعطاه أو وليد آخر من غير أهله أعطاه إذ لا شك 
أنهما لو اجتمعا لشارك بينهما نعم إذا لم يكن أحد حاضراً عنده فلا 
شبهة أنه ينادي أحداً من أولاد أهله لأنه أحق ببره من غيره انتهى 
(فيعطيه ذلك الثمر) فيه بيان ما كان عليه ب من مكارم الأخلاق 
وكمال الشفقة والرحمة وملاطفة الكبار والصغار وخص بهذا 
الصغير لكونه أرغب فيه وأكثر تطلعاً إليه وحرصاً عليه. 

-٠“‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وابن 


ماجة. 
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للحي 


6- باب ما د يَقُول إذا أكَلَ طَعَاماً 

٠ 6‏ [حسنء حسنه الترمذي والألباني] حدثنا أَحْمَْدُ 
ابن منيمٍء حدئنا إسْمَاعيل , بن إبرَاهيم' "2 حدثنا عَلِي بن ريد 
عَنْ عمر. . ومُوَ ابن أبي حَرْملَة عَن ابن عَبّاسٍ قال: «دَخَلتْ 
مع رَسُول الله يك أنا َال بن الوَليد عَلَى مُيْمُونَة ة نَجَامَنْنَا 
بإناء في لَبّن شرب رسول الله يكل وأنا عن يَعِينِِ واد عَلى 
شِمَالِهِ فقال لِي: الشربة َه لك""' فإن شت آئَرْتَ بِهَا خَالِدا 
ققلت: مَا كنت أؤثِرُ عَلَى سُؤرك أحداً. نّم قال رَسُولَ الله 
ل أطْعَمه الله طعاماً فليقل اللهم بَارك فيه وأطَمِمنا عير 
مله وَمَنْ سَقَاهُ الله لبنأ مَليقْل: اللهم بارلك لَنَا فيه وردنا منهُ. 
وَقالَ رَسُول الله يَكئلِ: : لَنِسَ شي يُُجْزَىءٌ مكانٌ الام 
وَالشَرَاب غَيْرٌ اللبْن». 

[دن ١‏ *الا"] [ن::185]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنْ”" وَقَدْ روَى بَعْضْهُمْ 
هَذَا الحَلديث عن عَلِي بن زَيِْ فقال عن عُمرٌ بن حَرَمَلَة وَقالَ 
بَعْضهُمْ عَمْرُو بن حَرْملَة وَلا يَصح. 

١-.قوله:‏ (حدثنا إسماغيل بن إبراهيم) هو المعروف بابن علية 
(حدثنا علي بن زيد) هو ابن جدعان. 

؟- قوله: (الشربة لك) أي انت مستحق لها لأنك على جهة 
يميني (فإن شئت آثرت بها خالداً) أي اخترت بالشربة على نفسك 
خالدا (على سؤرك) السؤر بغمم السين وسكون الهمزة البقية 
والفضلة والمعنى ما كنت لأخثار على نفسي بفضل منك أخداً (من 
أطعمه الله) وفي رواية أبي داود: «إذا أكل أحدكم». قال المناوي 
أي أراد أن ياكل (طعاماً) أي غير لبن (ارك لنا فيه) من البركة وهسي 
زيادة الخير ونموه ودوامه (واطعمنا خيراً منه) مسن طعام الجنة أو 
أعم (وزدنا منه) ولا يقول خيراً منه لأنه ليس في الأطعمة خير منه 
(لن شيء يجزيء) نضم الياء. وكسر الزاي بعبها همز أي يكفي 
في دقع الجوع والعطش معاً (مكان الطعام والشراب) أي مكان 

جنس المأكول والمشروب وبدلهما (غير اللبن) بالرفع على أنه بدل 
من الضمير في يجزىء. 
#٠‏ قزله: (هذا حديك خين) راخرجه إحمد رابو ذاوه وايان 
ماجة والبيهقي في «شعب الإيمان» (وقد روى بعضهم هذا الحديث 
عن علي بن زيد فقال عن عمر بن حرملة السخ) قال الحافظ في 
«تهذيب التهذيب»: عمر بن حرملة ويقال ابن أبي حرملة ويقال 
عمرو البصري روى عن ابن عباس حديث الفسب يعني حديث 
الباب ففي أوله عند أبي داود فجاءوا بضبين مشويين على ثمامت 
فتبزق رسول الله يك فال خالد أخالك تقذره يا رسول الله فقال: 


بن جدعان وقال أبو زرعة لا أعرفه إلا في هذا الحديث وذكره ابسن 
لوو ل 
05 باب مأ د يَقُولَ إذا َع من الطأّاه0» 
#05" [صحيح. رواه البخاري] حدثنا محمد بن بَشار. 
أخبرنا يَحبَى بن متعيد”"؛ أخبرنا الشوري بن يزيد حدثنا 
َالِدُ ابن مَعْدَانْ عن أبي أُمَامَة قا: «كان رَسُول الله يك ذا 
فت الما من بين يا" يَقُول: يعلد لمحا قبا 
آخ: 6464 20 [د: 44م"]1ن: رن 4 [ه: 
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قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنٌ صحيية. 


-٠ 0‏ [ضعيفء ضعفه الألباني] حدثنا أبو معياٍ 
الآشّج. حدثنا حفص بن غِيَاثِ وَآبُو خَالِدٍ الآحْمَرٌ عن 
حَجَاجٍ بن أرْطاةً عن رياح'” بن عَبَيْدَة قال خص: عن ابن 
أخبي سيلو وقال أو خالل عن مولَى لآبي سَعِيادٍ عن أبي 

سَعِيلدٍ رضي الله عنه قال: «كان النبي وَل إذا كَل أو سرب 
قَالَ: الْحَمدُ لله الي أطْعَمَنا وُسَّقانا"" وَجَعَلَنَا مُسْلمِينَ». 

[د: 48؟"؟] [ن: .]1١1١7‏ 

4" [حسن» حسنه الترمذي والآلباتي] عنيثنا محمد 

ابن [مْمَاعِيل””"") حدثنا عبدالله بن يَزِيدَ الْمُقرِيءٌ حدّثئنا سعيدٌ 
20 بي أيُوبْ حديني بو مَرْحُومٍ عَن سهْل بن مُعَاذ بن أنْسٍ 
عن أبيه قال: قال رَسُول الله بكلةِ: «مَنْ أكَل طّعاماً فقال 
الْحَمد لله اللي أطْعَمَنِي هذا وَررْقَنِيهِ من غيْرٍ حول مني ولا 
ُو غِْرَ لَهُ ما تَقَدَمَ مِن ذُنبو». 

[د: 77 ١1][ه: ١846‏ ؟). 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنْ غُريب”" وأبو مَرْحُوم 


إسمة عبدالرحيم بن مَيْمُون. 
لاك - قال ابن بطال: اتفقوا على استحباب الحمد بعد الطعام 


ووردت في ذلك أنواع يعني لا يتعين شيء منها. 


- قوله: (إذا رفعت المائدة من بين يديه) قد تقدم في. الأطعمة 


من حديث أنس أنه يق لم يأكل على خوان قط. وهنا يقول إذا 


رفعت مائدته وقد فسروا المائدة بأنها خوان عليه طعام؛ فاجاب 
بعضهم عن هذا بآن أنساً ما رأى ذلك ورآه غيره والمثبت مقدم 
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على النافي» أو المراد بالخوان صفة مخصوصة والمائدة تطلق على 
كل ما يوضع عليه الطعام لأنها مشتقة من ماد يميد إذا تحرك أو 
أطعم ولا يختص ذلك بصفة مخصوص: وقد تطلق المائدة ويراد 
بها نفس الطعام أو بقيته أو إناؤه» وقد نقل عن البخاري أنه قال: إذا 
أكل الطعام على شيء ثم رفع قيل رفعت المائدة (حمداً) مفعول 
مطلق للحمد إما باعتبار ذاته أو باعتبار تضمنه معنى الفعل أو لفعل 
مقدر (طيباً) أي خالصا من الرياء والسمعة (مباركاً) هو وما قبله 
صفات لحمداً (فيه) الضمير راجع إلى الحمد أي حمداً ذا يركة 
دائماً لا ينقطع لأن نعمه لا تنقطع عنا فينبغي أن يكون حمدنا غير 
منقطع أيضاً ولو نية واعتقاداً (غير مودع) بنصب غير على أنه حال 
من الحمد ومودع إسم مفعول من التودييع أي غير متروك أو من 
الطعام يعني لا يكون آخر طعامنا أو من الله تعالى أي غير متروك 
الطلب منه والرغبة إليه؛ ويجوز رفع غير على أنه خبر مبتدأ 
محذوف أي هو غير مودع (ولا مستغنى عنه) أي هو محتاج إليه 
غير مستغني عنه» وفي رواية البخاري غير مكفي ولا مودع ولا 
مستغنى عنه. قال الحافظ: قوله غير مكفي بفتح الميم وسكون 
الكاف وكسر الفاء وتشديد التحتانية. قال ابن بطال: يحتمل أن 
يكون من كفأت الإناء فالمعنى غير مردود عليه إنعامه» ويحتمل أن 
يكون من الكفاية أي أن الله غير مكفي رزق عباده لأنه لا يكفيهم 
أحد غيره. وقال ابن التين: أي غير محتاج إلى أحد لكنه هو الذي 
يطعم عباده ويكفيهم؛ وهذا قول الخطابي. وقال القزاز: معناه أنه 
غير مكتف بنفسي عن كفايته. وقال الداودي: معناه لم أكتف من 
فضل الله ونعمته. قال ابن التين: وقول الخطابي أولى لأن مفعولاً 
بمعنى مفتعل فيه بعد وخروج عن الظاهر وهذا كله على أن الضمير 
لله ويحتمل أن يكون الضمير للحمد. وقال إبراهيم الحربي: 
الضمير للطعام ومكفي بمعنى مقلوب من الإكفاء وهو القلب غير 
أنه لا يكفي الإناء للاستغناء عنه. انتهى. (ربنا) روى بالرقع 
والنصب والجرء فالرقع على تقدير هو ربنا أو أنت ربنا اسمع 
حمدنا ودعاءنا أو على أنه مبتدأ وخحبره غير بالرفع مقدم عليه؛ 
والنصب على أنه منادي حذف منه حرف التداء أو على المدح أو 
الاختصاص أو إضماراً عنيء والجر على أنه بدل من الله وقيل على 
أنه بدل من الضمير في عنه. 

4- قوله: (هذا حديث حسسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والبخاري وأبو داود والنسائي وابن ماجة. 

8- قوله: (عن رياح) بكسر أوله ثم 
العين المهملة وكسر الموحدة السلمي الكوفي ثقة من الرابعة (قال 
حفص عن ابن أخي أبي سعيد وقال أبو خالد غن مولى لأبي سعيد 
عن أبي سعيد) قال الحافظ في «تهذيب التهذيب» في ترجمة رياح 


تحتانية (بن عبيدة) بفتح 


أبن عبيدة: روى عن أبي سعيد الخدري وقيل عن ابن أخي أبي 
سعيد وقيل عن مولى لأبي سعيد وقيسل عن عبدالرحمين بن أبي 
سعيد في القول عند الفراغ من الطعام: انتهى. ولم أقف على 
ترجمة ابن أخي أبي سعيد ولا مولى لأبي سعيد. 

-١‏ قوله: (الحمد لله الذي أطعمنا وسقانا الخ) فائدة الحمد 
بعد الطعام أداء شكر المنعم وطلب زيادة النعمة لقوله تعالى: ظالَيْن 
شكرئم لآزيدتكم» وفيه استحباب تجديد حمد الله عند تجدد 
النعمة من حصول ما كان الإنسان يتوقع حصوله واندفاع ما كان 
يخاف وقوعه. ثم لما كان الباعث هنا هو الطعام ذكره أولا لزيادة 
الإهتمام به وكان السقي من تتمته لكونه مقارنا له في التحقيق غالبا 
ثم استطرد من ذكر النعمة الظاهرة إلى النعم الباطنة فذكر ماهو 
أشرفها وختم به لآن المدار على حسن الخاتمة مع ما فيه من 
الإشار. ة إلى كمال الانقياد في الأكل والشرب وغيرهما قدراً ووصفاً 
ووقتاً احتياجاً واستغناء بحسب ما قدره وقضاه. وحديث أبي مسعيد 
هذا أخرجه أحمد وأبو داود والنسائي وابن ماجة وذكره البخاري 
في #تاريخه الكبير» وساق اختلاف الرواة فيه. 

- قوله: (حدئنا محد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري (حدثنا 
عبدالله بن يزيد المقرىء) أبو عبدالرحمن المكي (حدثنا مسعيد بن 
أبي أيوب) الخزاعي. قوله: (الحمد لله الذي أطعمني هذا) أي هذا 
الطعام (ورزقنيه من غير حول مني) أي من غير حركة وحيلة مني. 

8- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وابن 
ماجة. 

/6- باب ما د َقُولَ إذَا سّمِع نَهِيقَ الحمّار 

4 [متة 
اللَيِث”" عن جَعْفَرِ بن رَبيسَة عَن الآعْرَح عَن أبي هُريْرَة 
رضي الله عنه أن التبي يك قال: «إِذَا عتم صيّاح الدذيكة”"© 
فامنالُوا الله مِنْ قَضْلِهِ فَنْهَا رأت ملكأ وَإذَا سَمِعْتُم نْهيقَ 
اْحمَار فَتَمرَدُوا بالله مِنَ الشتِطان الرّجيم فإنْهُرَاى شيطانأ». 


[خ: وف 17 رم: ف ١‏ ]ن:7 14 ]. 


قال أبو عيسى: :هذا حَديث حسن صحيح”". 


-١‏ قوله: (أخبرنا الليث) بن سعد (عن جعفر بن ربيعة) بن 
شرحبيل بن حسنة الكندي أبي شرحييل المصري ثقة من الخامسة. 

1- قوله: (إذا سمعتم صياح الديكة) بكسر الدال المهملة وفتح 
التحتانية جمع ديك وهو ذكر الدجاج وللديك خصيصة ليست 
لغيره من معرفته الوقت الليلي فإنه يقسط أصواته فيها تقسيطاً لا 
يكاد يتفاوت ويوالي صياحه قبل الفجر وبعده لا يكاد يخطىء سواء 
طال الليل أم قصر (فاسألوا) بالهمزة ونقله (فإنها رأت ملكاً) بفتح 


متفق عليه] حدثنا تيه بن سَعِيكٍ أخبرنا 
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اللام. قال عياض: كأن السبب فيه جاء تأمين الملائكة على دعائه 
واستغفارهم له وشهادتهم له بسالإخلاص والتضرع. وصحح ابن 
حبان وأخرجه أحمد وأبو داود من حخديث زيد بن خالد رفعه: (لا 
تسبوا الديك فإنه يدعو إلى الصلاة). وعند البزار من هذا الوجه 
سبب قوله يقل ذلك أن ديكاً صرخ فلعنه رجل فقال ذلك. قال 
الحليمي: يؤخذ منه أن كل من استفيد منه الخير لا ينبغي أن يسسب 
ولا أن يستهان به بل يكرم ويحسن إليه. قال: ولييس معنى قوله 
«فإنه يدعو إلى الضلاة» أن يقول بصوته حقيقة: صلوا أو خانت 
الصلاة بل معناه أن العادة جرت بأنه يصرخ عند طلوع الفجر فطرة 
فطره الله عليها (وإذا سمعتم نهيق الحمار) أي صوته المنكرء وزاد 
أبو داود والنسائي والحاكم من حديث جابر: «ونباح الكلاب» 
(فتعوذوا بالله من الشيطان) أني اعتصموا به منه بأن يقول أحدكم 
أعوذ بالله من الشيطان الرجيم أو نحو ذلك من صيغ التعوذ (فإنه) 
أي الحمار (رأى شيطانا) روى الطبراني من حديث أبي رافع رفعه: 
«لا ينهق الحمار حتى يرى شيظانا أو يتمثل له شيطان. فإذا كان 
ذلك فاذكروا الله وصلوا علي». قال عياض: وفائدة الأمر بالتعوذ 
لما يخشى من شر الشيطان وشر وسوسته فيلجأ إلى الله في ذلك. 

'ا-قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد والبخاري 
في أواخر بدء الخلق ومسلم.في الدعوات وأبو داود في الأدب 
والنسائي في التفسير وفي «اليوم والليلة». 

04- - باب ما جَاء في قَضْلٍ التسبيح وَالتَُبيرٍ 

والتهليل والتحميد 

ل ل ل 
عبدالله بن أبي زيَاو '' الكوفي» حدثنا عبدالله بن ابي بكر 
السهْمِيّ عن حَاِم ؛ بن أبي صَغِيرةَ عن أبي بَْج عَنْ عَمْرو بسن 

مَيِمُون عن عبدالله بن عَمْرو قال: قال رَسُول الله يَكئِ: دما 
على الأزض أح ذم ل: لا إل إلا الله وَالله أكْبَر وَل حَوْلَ 

قُوَةَ إلا بالله إلا كفرت”" عَنْهُ خَطَاياهُ وَلَوْ كَانَتْ مِعْلَ زْبَدٍ 

٠ 1 0 
الكبرى]‎ - ٠١604 ذن:‎ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنُّ غريب””". وَرَوَى شُعبَة 
هذا الْحَدِيث عن أبي بَلْجٍ بهذا الإسناد نَْوَهُ وم يَرقْة. وأبُو 
بَْجٍ اممهُ يَحْبَى بن أبي سَليْم وَيْقَاُ أيضاً يحيى بن سْليِم. 

حدثنا محمد بن بَثثار حدثنا ابن أبي عَلِي عن حَاتِمٍ بن 
أل مسرا شن أن لاعن متزر بي سدور شن مطل بسي 
عَمْرِو عن النبي يك نَحْوَهُ وحاتم يكنى أبا يونس القشيري. 

حدئنا محمد بن بَشَارٍ حَدَئنَا مُحمَدُ بن جَعْفَرٍ عن تعْبَة 


عن أبي بَلْجٍ نَحْوَهُ وَلَم يَرْقَعَه. 

-0١‏ [متضق عليه] حدئدا مُحصد بن بَشار حدئنا 
مَرَحُوم بن عبد العَزِيزٍ العَطّارٌ حدثنا أبو نَعَامَة السَعلي عن أبي 
عُثْمَانَ النْهدِيَ عن أبي مُوسَى الآشلعري قال: «كُنا مَعَ رَسُول 
و ع اس 2 


تنبادت ولا ا ل ا رُؤُوسن حَالِكب كم 
قال: ايا عبدلله بن يالا فنك كثر من كور الجنة؟ لأ 
حَوْلَ ولاه قُوْة إلا بالله». 

[خ: وك 7 ] [م: ]| [د: الأول لإكودلف 
4 ]ن: ١ه*"7]‏ [زه: 874 7]. 

قال أبو عيسى: ها ليث حَسَن صحيح” “. وَأَبُو عْْمَانُ 
نهدي املْمُهُ عبدالرَحْمَن بن مل. وَأَبُو َعَامَةَ اسلمه عَمْرُو بن 
عِيسى . وَمَعْنَى قَول: ايينَكُمْ وَبِيْنَ رٌؤُوس رحالكم' إِنْمًا يَعْنِي 
عِلْمَهُ وَقُدِرَئَهُ. 

١‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن أبي زياد) القطواني الكوفي (عن 
حاتم بن أبي صغيرة) بفتح الصاد المهملة وكسر الغين المعجمة 
(عن أبي بلج) بفتنح وسكون اللام بعدها جيم (عن عمرو بن 
ميمون) الأودي. 

؟- قوله: (إلا كفرت) مسن التكفير أي محيت وأزيلت (ولو 
كانت مثل زبد البحر) بفتخ الزاي والموجدة هوما يعلو الماء 
ونحوه من الرغوة والمراد به الكناية عن المبالغة في الكثرة؛ رفي 
رواية أحمد: ولو كانت أكثر من زبد البخر. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد والنسائي 
وابن أبي الدنيا والحاكم (وأبو بلج إسمه يحيى بن أبي سليم ويقال 
ابن سليم أيضاً) يأتي ترجمته في مناقب علي؛ ووقع هنا في بععض 
النسخ وحاتم يكنى أبا يونس القشيري قال الحافظ في «تهذيب 
التهذيب»: حاتم بن.أبي صغيرة وهو ابن مسلم أبو يونس القشيري» 
وقيل: الباهلي مولاهم البصري وأبو صغيرة أبو أمه وقيل زوج أمه. 
وقال ابن معين وأبو خانم والنسائي: ثقة. 

4- قوله: (كنا مع رسول الله يخ في غزاة) هذه الغزوة هي 
غزوة خيبر كما صرح به الحافظ في «الفتح» في كتاب القدر (فلما 
قفلنا) أي رجعنا (أشرفنا) أي أطلغنا من قولهم أشرفت عليه إذا 
أطلعت عليه (إن ربكم ليس بأصم ولا غائب) بل هو سميع بصير 
قريب فلا حاجة إلى رفع الصوت بالتكبير (هو بيتكم وبين رؤوس 
رخالكم) بكسر الراء جمع رحل بالفتح وهو ما يجعل على ظهر 
البعير كالسرج. وقال في #المجمع»: هو ما يوضع على البعير ثم 
يعبر به عن البعير. انتهى. والظاهر أن المراد بالزجال هنا الرواحل» 
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وفي رواية لمسلم والذي تدعونه أقرب إلى أحدكم من عنق راحلة 
أحدكم. قال النووي: أي بالعلم والإحاطة فهو يجاز كقوله تعالى: 
<رَنَحْنْ أفْرَب إِلبْهِ مِنْ حَبْل الْوَرِيدٍ» (الا اعلمك كنزاً من كنوز 
الجنة لا حول ولا قوة إلا بالله) قال النووي: قال العلماء: نسبب 
ذلك أنها كلمة استسلام وتفويض إلى الله تعالنى واعتراف بالإذعان 
له وأنه لا صانع غيره ولا راد لأمره وأن العبد لا يملك شيئاً ني ز 
الأمر. ومعنى الكنز هنا أنه ثواب مدخخر في الجنة وهو ثواب نفيبس 
كما أن الكنز أنفس أموالكم. قال أهل اللغة: الحول الحركة 
والحيلة أي لا حركة ولا استطاعة ولا حيلة:إلا بمشسيثة الله تعبالى» 
وقيل معناه لا حول في دفم شر ولا قوة في“تحصيل خشير إلا بالل 
وقيل لا حول عن معصية الله إلا بعصمته ولا قوةعلى طاعته إلا 
بمعونته» وحكى هذا عن ابن مسعود رضي الله عنه وكله مقارب. 
انتهى. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الثسيخان وأبو 
داود والنسائي وابن ماجة ومعنى قوله: (هو بينكم وبين رؤوص 
رواحلكم) إنما يعني علمه وقدرته وكذلك يأولون قوله تعالى: 
لوَنَحْنٌ أفْرَبْ إِليْه مِنْ حَبْلٍ الْوَرِيدٍ»:أي نحن أقرب إليه بالعلم من 
حبل وريده لا يخفى علينا شيء من خفياته فكأن ذاته قريبة منه. 
وحاصله أنه تجوز بقرب الذات عن قرب العلم. ونقل الذعبي في 
كتاب «العلو» (ص414١)‏ عن الإمام أبي الحسن الأشعري .أنه قال: 
إن الله يقرب من خلقه كيف شاء كما قال: وَنَحْنْ أفْرَبْ إلْئهِ من 
حَبْل الوريد». | 

4- باب 

5-. [حسن:ء حسنه الترمذي والألباني] حدثنا عبدالله 
ابن أبي ياو أخبرنا سَيّار”''» أخبرنا عبدالواجد بن زيَادٍ عن 
عبدالرحْمُن ابن إسْحَاقَ عن القاميم بن عبدالرَحمّن عن أبيه 
عَن ابن مَسْعُودٍ قالَ: قال رَسُول الله يه: «لَقِيت إبرَاهيم”"© 
َه أسْرِيَ بي فقالَ يا مُحَمهُ: أفرئ أُمَنَك يني السام 
وَاخبرَهُمْ أن الجنة طَيْبَةُ الترئة عَلْبَةُ الماء. وَأنَهَا قِيعَانَ» وَأنّْ 
اما مشحل لفو لحن 90954 لل وله افن. 

قال: وفي الباب عن أبي أيوب”" 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيثٌ حَسَنٌ غَرِيبُ” مِنْ 
مِنْ حَليث ابن مَسَعُووٍ. 

7 [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا محمد بن بَشاره 
أخبرنا يَحَيَى بن سَعيد' “» أخبرنا مُوسَى الْجْهَِيّ حَذَئئِي 
ريع «أنّ رَسُولَ الله يلل قال لَجِلسَائه: 

, يَمْجِر” أحَدْكُمْ أن يكب الف حَسَئْةٍ حَسَئَةِ؟ فَسَأَلَهُ مسَائِلٌ مِنْ 


٠‏ هَذَا الْوَجْهِ 


ا الا مَسَنّة؟ قال: يُسَبَحْ أحَدكُم 
مائة تيح يُكْتَبْ لَهُ الف حَسَئةٍ ات ا 
[م::1198] [ن: 4 4]. 
قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسَنّ صحيخ”". 


0 قوله: ال ااي و لعي‎ -١ 


مسيعود. 


7- قوله: (لقيت إبراهيم) أي الخليل عليه الصلاة والسلام 
(ليلة أسسري بي) قال القاري؛ بالإضافة وفي نسخة يعني من 
«المشكاة» بتنوين ليلة أي ليلة أسري فيها بي وهي ليلدة المعسراج 
(فقال) أي إبراهيم وهو في محله من السماء السابعة مسندا ظلهره 
إلى البيت المعمور (أفرىء) أمر من الإقراء أو من قرأ يقرا (امك 
مني السلام) أي بلغهم مني السلام (طيبة التربة) بضم الفوقية 
وسكون الراء هي التراب من قرابها السك والزعفران ولا أطيب 
منهما (عذبة الماء) أي ماؤها طيب لا ملوحة فيه (وأنها) بالفتح 
ويكسر أي الجنة (قيعسان) بكسر القاف جمع قاع وهي الأرض 
المستوية الخالية من الشجر.(وأن) بالوجهين (غراسها) بكسر الغين 
المعجمة جمع غرس بالفتح وهو ما يغرس أي يستره تراب الأرض 
من نحو البذر لينبت بعد ذلك. وإذا كانت تلك التربة طيبة وماؤها 
عذباً كان الغراس أطيب لا سيما والغرس الكلمات الطيبسات وهن 
الباقيات الصالحات, والمعنى أعلمهم بأن هذه الكلمات ونحوها 
سبب لدخول قائلها الجنة ولكثرة أشجار منزلة فيها لأنه كلما كررها 
نبت له أشجار بعددها. وقال الطيبي في هذا الحديث إشكال لأنه 
يدل على أن أرض الجنة خالية عن الأشجار والقصور ويدل قوله 
تعالى: جنات تَجْرِي من تَحْبِهَا الآنْهَار» على أنها غير خالية .عنها 
لأنها إنما سميت جنة لأشجارها المتكاثفة المظلة بالتفاف أغصانهاء 
والجواب أنها كانت قيعاناً نم إن الله تعالى أوجد بفضله فيها 
أشجاراً وقصوراً بحسب أعمال العاملين لكل عامل ما يختص به 
بسبب عمله» ثم إنه تعالى لما يسره لما خلق له من العمل لينال 
بذلك الثواب جعله كالغارس لتلك الأشجار مجازاً إطلاقاً للسبب 
على المسبب. انتهى. قال القاري: وأجيب أيضاً بأنه لا دلالة في 
الحديث على الحَلو الكلي من الأشجار والقصور لأن معنى كونها 
قيعاناً أن أكثرها مغروس وما عداه منها أمكنة واسعة بلا غرس 
لينغرس بتلك الكلمات ويتميز غرسها الأصلي الذي بلا سبب 
وغرسها المسبب عن تلك الكلمات انتهى. 

-٠‏ قوله: (وفي الباب عن أبي أيوب) أخرجه أحمد بإسناد 
حسن واين أبي الدنيا وابن حبان في #«صحيحه كذا في «الترغيب؟. 


تحضسة الأحسوذي 3 كتاب الدعبوات : 


4 - قولبه: (هذا جديث حسن غريب) قال المنيذري فبي 
«الترغيب» بعد ذكر هذا الحديث: رواه الترمذي والظبراني في 
«الصغير» و#الأوسط» وزاد: ولا حول ولا قوة إلا بالله زوياة عبن 
عب دالواحد بن زياد عن عبدالرحمن بن إسحاق عن القاسم عن أبيه 
عن. ابن مسعود. وقال الترمذي: حديث حسن غريب من هذا الوجه 
هن حديث ابن مسعود. قال المنذري: أبو القاسيم هو عبدالرحمين 
ابن عبدالله بن مسعود وعبدالرجسن هذا لم يسمع من أبيه 
وعبدالرحمن بن إسحاق هو أبو شيبة الكوفي واه؛ ورواه الطبراني 
أيضا بإسناد واه من حديث سلمان الفارسي ولفظه: قال سمعت 
رسول الله يف يقول: «إن في الجنة قيعاناً فأكثروا من غرسهاء. 
قالوا: يا رسول الله وما غرسها؟ قال: «سبحان الله ولا إله إلا الله 
والله أكبر». انتهى كلام المنذري. 

0+ قوله: (أخبرنا يحيى بن سعيد) القظان (أخبرنا موسى 
الجهني) في «التقريب» موسى بن عبدالله.ويقال ابن عبدالرحسن 
الجهني أبو سلمة الكوفي ثقة.عابد لم يصح أن القطان طعن فيه :من 
السادسة (عن أبيه) أي سعد بن أبي وقاص. 

قوله: (أيغجز) يكسر الجيم (أن يكسب) أي يحصل (تكتب 
له آلف: حسنة) لأن الحسنة الواححدة بعششر أمثالهنا وف اقل 
المضاعفة الموعودة في القرآن بقوله: من جَاء بِالْحَسَئةِ لَه عر 
تاها تن جاء بالشي قلا بجزى لملا رم لأ طلشوة» 
(وتحظ) بالواو وفي رواية مسلم أو تحط بأوء قال النووي: هكذا 
هو في عامة نسخ #صنحيح مسلم» أو يخيط بأو» وفي بعضها ويحط 
بالواو. وقال الحميدي في «الجمع بين الصحيحين»: كذا هو في 
كتاب مسلم أو يحط بأو. قال أبو بكر البرقاني: ورواه شعبة وأبو 
: عنوانة ويحبى بن سعيد القطان عمسن فوسى الذي رواه مسلم مسن 
جهته فقالوا: ويحط بالواو. انتهى. قال القاري: قد تأتي الواؤ بمعنى 
أو فلا منافاة بين الروايتين: وكأن المغتى أن من قالها يكتب له ألف 
حسنة إن لم يكن عليه فيخنط بعض ويكتسب بعض. ويمكن أن 
تكون أو بمعنى الواو أو بمعنى بل فحينئذ يجمع له بينهما وفضل 
الله أوسع من ذلك انتهى. 

لا- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم والنسائي 
وابن حبان. 
ٍ 4 باب 

200 ممتتعسجه الترملي والساكم والألباني] 


حدثنا أَحْمَدُ بن مَنِيم وَغَيْرُ وَاحِلدٍ قالواء حدثنا رَوْحْ بن عْبَادَةَ 


عَن جا اج الصوافي عن أبي الزيْرٍ عن جابر عن النبي 5 
قال: «مَنْ قال ممُبحَانَ الله العَظيم ويِحَمْدو(” هْرِسَن لَه نَخلة 


566 


في الْجَنق. 

قال أبو عيسى: متشي لطا مي 
نَمْرفهُ إل من حَدِيث أبي الزبيرٍ عن جابر. 

6 - [صحيح] حدثنا محمد بن افع حدثنا 
المُوَمّل عن حَمَادٍ بن سَلَمَة عن أبي الرَيْر عن جَابر عن النبي 
كي قال: هن قال بان لله التيم وَبسَسْيو سنا له 
نَخْلَةٌ في الْجَنة. : 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنُّ غُرِيب. : 

15 [مد متفق عليه] حدثنا نَصرُ بن عبدالرّحْمَنِ الكُوفي 
حدثنا المحًا ربي”؟ عَن مَالِك بن أنّس عن سمي عن أبي 
منَايم عن أبي هْريْرَة أ رَسُول لله و قال: : «مَنْ قال: 
مسْبْحَان الله وَبِحَمْدِهِ مائة مَرَةٍ عفرت لَه ذنُوبة ون كانتا 
مِثْلَ زبد البَخر». 

لخ: لق 00 لكك [ن:1458] 
زه: 4117 ]. 

قال أبو عيسّى: هذا جَدِيثُ حَسَنٌ 

7477 [متق عليه] حدثنا بوم من بر سق 7 أخبرنا 

محمد مُحمَدُ بن الُضيْلٍ عن عُمَارَة بن القَمَْاٍ عن أبي زُرْصَةٌ عسن 
0 هُرَيْرَةَ قَالَ قال رَسُول الله يِ: 
«كَلِمَتان!* فيان عَلَى اللْسَانء تَقيلتَان في المِيرٌ ان حَبِيبان 
إلى الرحمّن ُنْحَن الله وَبِحَمْدِو سْبّحَانَ الله العظيم». 

قال: هذا حَدِيث حَسَنّ صحيحٌ غَريبُ7". 

لخ: 5405] [م: 1594] [ه: 1805 

77 [ضجيح؛ رواء البخاري ومسسلم دون قوله: 
(يحبي ويميت»] حدثنا إسحاق بن مموسى الأنصّارِي» حدثنا 

0 مُْنْ حدثنا لِك عن مي عن أبي صَالح عن أبي هري 3 
رسول الله يكل قال: «مَنْ قال لا إِلَه إلآ الله وَحْدَهُ ل شري 

لَه ل تل الحنذ متي تي وخر على قن ضي: 
قَلِيرٌ في يَوْمٍ مالة مرو" كانت لَهُ عِذل عَدْر رقاب وكُيبت له 
ماه حَسَنَةِ وَمُحِيَتْ عَنْهُ ماله مين وكَان لَهُ حرْزاً مِنْ الشَيْطّان 
يَوْمَُ لِك حَتَى يشي وَلمْ أت أحَد بافْضَل مِمًا جا به إلا 
أحَدٌ عَمِلَ أكثرٌ مِنَ ذَلِكَ» وَبِهذَا الإسْنادٍ عن النبي ك4 «مَن 
قال بان الله وَبِحَمْدِهِ ماه مَرَةٍ حْطَت ختطاياه وَإِنْ كانت 
أكثرَ مِنْ رَيَدٍ البَخر». شْ 

[خ: وا 1406] [م: 1141] [هه 0 


لفق 


قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ 1 
-١‏ قوله: (سبحان الله العظيسم وبحمده) قيل الواو زائدة أي 
تسبيحاً مقزوناً بحمده (غرست له) بصيغة المجهمول يقال غرست 


9203؟ 


تحفة الأحوذي - كتناب الدعوات 


الشجرة غرساً وغراساً إذا نصبتها في الأرض (نخلة) أي غرست له 
بكل مرة نخلة (في الجنة) أي المعدة لقائلها خصت لكثرة منفعتها 
وطيب ثمرتها ولذلك ضرب الله تعسالى مثل المؤمن وإيمانه بها 
وثمرتها في قوله تعالى: لأألَم ثَرَ كيف ضَرَب الله مَثَلا كَلِمَةَ طيئة» 
وهي كلمة التوحيد 9كَشَجَرةٍ طب وهي النخلة. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه النسائي 
إلا أنه قال: غرست له شجرة. وابن حبان في «صحيحه» والحاكم 
في موضعين بإسنادين قال في أحدهما: على شرط مسلم. وقال في 
الآخر: على شرط البخاري. كذا في «الترغيب» للمنذري. 

'- قوله: (حدثنا محمد بن رافع) القشيري النيسابوري (حدثنا 
المؤمل) بن إسماعيل. 

4- قوله: (حدثنا المحاربي) هو عبدالرحمن بن محمد بن 
محمد بن زياد (عن سمي) مولى أبي بكر بن عبدالرحمن. 

- قوله: (من قال سبحان الله وبحمده) أي في يوم كمافي 
رواية الشيخين: (مائة صرة) قال الطيبسي: سواء كانت متفرقة أو 
مجتمعة في مجلس أو مجالس في أول النهار أو آخره إلا أن 
الأولى جمعها في أول النهار (وإن كانت مثل زيد البحر) كناية عن 
المبالغة في الكثرة. 

5- قوله: (هذا حديث حسسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان وابن ماجة. 

- قوله: (حدثنا يوسف بن عيسى) المسروزي (أخبرنا محمد 
بن فضيل) بضم الفاء وفتح المعجمة وسكون التحتانية ابن عزوان 
الضبي مولاهم الكوفي (عن عمارة) بضم العين المهملة وخفة 
الميم (بن القعقاع) بفتح قافين وبعينين مهملتين (عن أبي زرعة) بن 
عمرو بن جرير. 

8- قوله: (كلمتان) أي جملتان مفيدتان وفيه إطلاق الكلمة 
على الكلام وهو مثل كلمة الإخلاص وكلمة الشهادة وهو خبر 
وخفيفتان وما بعده. صفة والمبتدأ سبحان الله إلى آخره» والنكتة في 
تقديم الخبر تشويق السامع إلى المبتدأ وكلما طال الكلام في 
وصف الخبر حسن تقديمه لأن كثرة الأوصاف الجميلة تزيد 
السامع شوقاً (حفيفتان على اللسان) أي يجريان عليه بالسهولة 
(ثقيلتان في الميزان) أي بالمثوبة. قال الحافظ: وصفهما بالخفة 
والثقل لبيان قلة العمل وكثرة الثواب. وقال الطيبي: الخفة مستعارة 
للسهولة شبه سهولة جريان هذا الكلام بما يخف على الحامل من 
بعض الحمولات فلا يشق عليه فذكر المشبه وأراد المشبه به. وأما 
الثقل فعلى حقيقته لأن الأعمال تتجسم عند الميزان انتهى. وقيل 
توزن صحائف الأعمال. ويدل عليه حديث البطاقة والسجلات. 
وقال الحافظ: الصحيح أن الأعمال هي .التي توزنء وقد أخرج أبو 


داود والترمذي وصححه ابن حبان عدن أبي الدرداء مرفوعاً: (ما 
يوضع في الميزان يوم القيامة أثقل من خلق حسن). قال وقد سثل 
بعض السلف عن سبب ثقل الحسنة وخفة السيئة فقال لأن الحسنة 
حضرت مرارتها وغابت حلاوتها فثقلت فلا يحملنك ثقلها على 
تركهاء والسيئة حضرت حلاوتها وغابت مرارتها فلذلك خفت فلا 
يحملنك خفتها على ارتكابها. انتهى (حبيبتان إلى الرحمن) تثنية 
حبيبة وهي المحبوبة لأن فيهما المدح بالصفات السلبية التي يدل 
عليها التنزية وبالصفات الثبوتية التي يدل عليها الحمد. وقيل: 
المراد أن قائلها محبوب الله تعالى ومحية الله للعبد إرادة إيصال 
الخير له والتكريم» وخنص الرحمن من الأسماء الحسنى للتنبيه 
على سعة رحمة الله حيث يجازي على العمل القليل بالثواب 
الجزيل. فإن قيل فعيل بمعنى مفعول يستوي المذكر والمؤنث ولا 
سيما إذا كان موصوفه معه فلم عدل عن التذكير إلى التأنيث؟ 
فالجواب أن ذلك جائز لا واجب وقيل أنث لمناسبة الثقيلتين 
والخفيفتين (سبحان الله وبحمده سبحان الله العظيم) هكذا وقع في 
هذا الكتاب بتقديم سبحان الله العظيم على سيحان الله وبحمده. 
وكذا وقع عند البخاري في الدعوات ووقع عنده في الإيمان 
والنذور والتوحيد بتقديم سبحان الله وبحمده على سبحان الله 
العظيم» وكذلك وقع عند مسلم وابن ماجه. قال الحافظ: قيل الواو 
في قوله وبحمده للحال والتقدير أسبح الله متلبسا بحمدي له من 
أجل توفيقه. وقيل عاطفة والتقدير أسبح الله وأتلبس بحمده. 
ويحتمل أن تكون الباء متعلقة بمحذوف متقدم والتقدير وأثنى عليه 
بحمده فيكون سبحان الله جملة مستقلة وبحمده جملة أخرى. 
انتهى. 1 

قلت: الواو إذا كانت للحال فالظاهر أن التقدير نسبح الله ونحن 
متلبسون بحمده. 

9- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد 
والشيخان والنسائي وابن ماجة وابن حبان كلهم مبن طريق محمد 
ابن فضيل بن غزوان عن عمارة بن القعقاع عن أبي زرعة عن أبي 
هريرة. قال الحافظ: وجه الغرابة فيه هو تفرد محمد بن فضيل 
وشيخه وشيخ شيخه وصحابيه. انتهى. 

-١‏ قوله: (في يوم مائة مرة) مجتمعة أو متفرقة (كان) أي ما 
ذكر (له) أي للقائل به (عدل عشر رقاب) بكسر العين وفتحها 
بمعنى المثل أي ثواب عتق عشر رقاب وهو جمع رقبة وهي في 
الأصل العنق فجعلته كناية عن جميع ذات الإنسان تسمية للشيء 
ببعضه أي يضاعف ثوابه حتى يصير مثل ثواب العتق المذكور 
(وكتبت) أي ثبتت (مائة حسنة) بالرفع (ومحيت) أي أزيلت (وكان 
حرزاً) أي حفظاً ومعنى (من الشسيطان) أي من غوائله ووساوسه 


تخفة الأحنوذي - كتاب الندذعوات 


لمانا 


(يومه ذلك) أي في اليوم الذي قاله فيه (حتى يمسي) ظاهر التقابل 
أنه إذا قال في الليل كان له حرزا منه ليلة ذلك حتى يصبح فيحتمل 
أن يكون اختصاراً من:الزاوي أو ترك لوضوح المقابلة؛ وتخصيص 
النهار لآنه احوج فيه إلى الحفظ قاله القاري. قلت: قال الحافظ: في 
«الفتس»: قوله. كانت له حرزا من الشيطان في زواية عبدالله بن سعيد 
وحفظ يومه حتى يمسي وزاد من:قال مثل ذلك حين يمسيء كان له 
مثل ذلك ومثل ذلك. في طريق أخرى يأتي التنبيه عليها بعد انتهى. 
قال النووي: ظاهر إطلاق الحديث أنه يحصل هذا الأجر المذكور 
في الحديث لمن قال هذا التهليل مائة مرة في يؤمه سواء قاله 
متوالية أو متفرقة في مجالسن أو بعضها أول النهار وبعضها آخره 
لكن الأفضل أن يأثي بها متوالية في أول النهار ليكون حرزاً له ني 
في أول الليل ليكون حرزاً له في جميع ليلة (ولم 
ا أحد) أي يوم القيامة (بأفضل مما جاء .به) أي: بأي عمل كان 
من الحسنات (إلا أحد عمل أكثر من ذلك) أي من جنسه أو غسيره. 
قال النووي: فيه دليل أنه لو قال هذا التهليل أكثر من مائة مرة في 
اليوم كان له هذا الأجر المذكور في الجديث على المائة ويكون له 
ثواب آخر على الزيادة» وليس هذا من الحدود التي نهى عن 
اعتدائها ومجاوزة أعدادها وأن زيادتها لا فضل فيها أو تبطلها 
كالزيادة في عدد الطهارة وعدد ركعات الصلاة» ويحتممل أن يكون 
المراد الزيادة من أعمال الخير لا من نفس التهليل؛ ويحتمل أن 
يكون المراد مطلق الزيادة سواء كانت من التهليل أو من غيره أو 
منه ومن غيره وهذا الاحتمال أظهر والله أعلم. انتهى. (حطت 
خطاياه وإن كانت أكثر من زبد البحر) ظاهره مع قوله في التهليل 
محيت عنه ماثة سيئة أن التسبيح أفضل من التهليل لأن عدد زيد 
البحر أضعاف أضعاف المائة» وقد قال في التهليل: ولم يبأت أجد 
بأفضل مما جاء به قال القاضي في الجواب عبن هذا: إن التهليل 
المذكور أفضل ويكون ما فيه من زيادة الحسنات ومحو السيئات. 
وما فيه من فضل عتق الرقاب وكونه حرزاً من الشيطان زائداً على 
فضل التسبيح وتكفير الخطايا لأنه قد ثبت أن من أعتق رقبة أعتدق 
الله بكل عضو منها عضواً منه من النار. وقد حصل بعتق رقبة 
واحدة تكفير جميع الخطايا مع ما يبقى له من زيادة عثق الرقاب 
الزائدة على الواحدة ومع ما فيه من زيادة مائة درجة وكونه حرزا 
من الشيطان؛ ويؤيدة ما جاء في الحديث الآخر أن أفضل الذكر 
التهليل مع الحديث الآخر: «أفضل ما قلته أنا والنبيون قبلي لا إله 
إلا الله وحده لا شريك له؛ الحديثء وقيل إنه إسم الله الأعظم 
وهي كلمة الإخلاص. كذا في «شرح مسلم» للنووي. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 


والنسائي وابن ماجة وأبو عوانة. 


باب-"١‎ 


48 [صحيح: رواه مسلم] حدثنا محمد بسن 
عبدالمّلك بن أبي الشواربيء حدثنا عبدالعزيز بن المُخْتَار 
عن مهيل بن أبي صالح عن سمي عن أبي صَالمٍ عن أبي 
هُرَيْرَةَ عن النبي يك قال: «مَنْ قال حِين يُصبح وَحِين يُمْسِي 
َبْحَان الله وَبِحَمْده مِائَةُ مَرَة' لم يَأت أحَديَوْم القيَامَةٍ 
ِأفْضَلَ مِمًا جَاء به إلا أحَدَ قال مِثْلَ ما قال أو راد عَليْه. 

[م: ] [ن: "اهمه - الكبرى]: 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنُ صحيح غريب”". 

1 - [ضعيف جداً] حدثنا إسمَاءِيلٌ بن مُوسَى' 59 
الكوفي أخبرنا َاوُ بن الزْرقان عن مَطَر الْورَاق عن نافع عن 
ابن عُمَرَ قال: «قال رسُولُ الله َك ذَات يوم لآمْحَابهِ فووا 
مْبْحَان الله وَبِحَمْدِهِ مِائَةَ مَرَةْ مَنْ قالها مَرَةَ كيت لَه عشراء 
ومن قَالَهَا عَعثّراً كُيبَسا لَه مِائَة وَمَن قَالَهَا انه كيت لَهُ ألفأء 
ن امْتغقرَ لله عَفرَ الله له». 

قال أبو عيسّى: هَد اخَلِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ ل 

تقر ادوس مارتسين ل ور يس سكاناه 
وبحمده ماثة مرة) قال القاري أي فيهما بأن يأتئ ببعضها في هذا 
وببعضها في هذا أو في كل واحد منهما وهو الأظهر (لم يأت أحد 
يوم القيامة بأفضل مما جاء) أي القائل «به» وهو قول المائة 
المذكورة (إلا أحد قال مغل ما قال أو زاد عليه) وأجينب أن 
الاعتراض المشهور بأن الاستثناء منقطع أو كلمة أو بمعنى الواو. 
قال الطيبي: أن يكون ما جاء به أفضل من كل ما جاء به غيره إلا 
مما جاء به من قال مثله أو زاد عليه» قيل الاستثناء منقطع والتقدير 
لم يأت أحد بأفضل مما جاء به إلا رجل قال مثل ما قاله فأنه يأتي 
بمساواته فلا يستقيم أن يكون منصلا إلا على تأويل نحو قوله: 
وبلدة ليس بها أنيمن. وقيل بتقدير لم يأت أحد بمثل ما جاء به أو 
بأفضل مما جاء به الخ والاستثناء متصل كذا في «المرقاة». 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيخ غريب) وأخرجه مسلم. 

78- قوله: (حدئنا إسماعيل بن موسئ) الفزاري (أخبرنا داود بن 
الزبرقان) بكسر زاي وسكؤون: موحدة وكسر راء ويقاف (عن مظر) 
بفتحتين (الوراق) هو مطر بن طهمان الوراق أبو رجاء السلمي 
مولاهم الخرساني سكن البصرة صدوق كشير الخطأ وحديئه عن 
عطاء ضعيف من السادسة. قوله: ارو 0 
كلمة ذاث مقحمة أي قال يوماً. 


وَمَنْ زَادَ زَادَهُ الله ومن 


4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) في سنئده داود بن الزبرقار 
وهو متروك وكذبه الأزدي. 1 


7548 


تحضة الأخبسوذي - كاب الدعوات 


باب 

[قال الألباني: منكر] حدثئنا مُُحمَّدُ بن وزير 
الوامبطي» ؛ أخبرنا بو سَفيَانَ الْحُميْرِي”'' هو سعيد بن يحيبى 
الواسعلي عن الفحال ب مون وو بن شحَيه بن 
أبيه عن جَدَهِ قال: قال رَسُول الله إ: «مَنْ سبح الله ماقة7"» 
بلدا وماق الي كا كن حي باق مرق ون خية اله 
ماثة العا َماقةٌ بالمشِي كان كَمَنْ َمل على مالةٍ َس في 
سيبل الله أو قال: غْرَا مالة غَرْرَةٍ وَمَنْ هَلَلَ الله مائة بِاِلْغَدَاةٍ 
زَمانة بالْعشِي' كان كَمَْ عمق ماقة رَقبَةٍ من لد إِسْمَامِيلَ» 
ذم كبر الله وا اتاو ال باعي لم يأ في كلك الت 

أحَد بأكترَ مِمًا أنَى به إلا مَنْ قال مِعْلَّ ما قَالَ أو زَادَ عَلَسى غا 
قال». 

قال أبو عيسى: هذا ليث حَسَنَ 
لك و ل 
الآسود العِجَلِي البَْدَادِي”؟)؛ حدثنا يَحْبَى بن آَم عن الْحَسَنٍ 
ابن صالح عن أبي بنشر عن الرَهْرِي قال: : «تلبِيحَة في 
رَمَضَان أفضّل مِن الف تَيحَة في غَيْرِو! م6 

-١‏ قوله: .(أخبرنا أبو سفيان الحميري) بكسر الحاء المهملة 
وسكون الميم وفتح التحتانية إسمه سعيد بن يحيى بن مهدي بن 
عبدالرحمن الحذاء الواسطي صدوق وسط من التاسعة (عسن 
الضحاك بن حمرة) بضم الحاء المهملة وسكون الميم وفتح الراء 


4 غري 2 


المهملة الأملوكي الواسطي ضعيف من السادسة. ووقع في النسخة * 


الأحمدية عن الضحاك بن حمزة بالحاء والميم والزاي المنقوطة 
وهو غلط. 

"- قوله: (من سبح الله ماثة) أي من قال سبحان الله مائة مرة 
(بالغداة ومائة بالعشي) أي أول النهار وأول الليل أو في الملوين 
(كان كمن حج مائة حجة) أي نافلة. دل الحديث على أن الذكر 
بشرط الحضور مع الله بسهولته أفضل من العبادات الشاقة بغفلته 
ويمكن أن يكون الحديث من باب إلحاق الناقص بالكامل مبالغة 
في الترغيب أو يراد التساوي بين التسبيح المضاعف بالحجج غير 
المضاعفة (كان كمن حمل) بالتخفيف أي أركب ماثئة نفس (على 
مائة فرس في سبيل اللّه) أي في نحو الجهاد إما صدقة أو عارية (أو 


قال غزا مائة غزوة) شك من الراوي (ومن هلل الله) أي قال لا إله 2 


إلا الله (كان كمن أعتق مائة رقبة) فيه تسلية للذاكرين من الفقراء 


العاجزين عن العبادات المالية المختصة بها الأغنياء (من ولد ” 


إسماعيل) بضم الواو وسكون اللام وبفتحهما يقع على الواحد 
والتثنية والجمع فإن قلت ما وجه تخصيص الذكر من ولد إسماعيل 


عليه السلام؟ قلت لأن عتق من كان من والدهله فضل.على عشق 
غيره. وذلك أن محمدا وإسماعيل وإبراهيم صلوات الله عَليهم 
وسلامه بعضهم من بعض (لم يأت في ذلك اليوم أحد) أي يوم 
القيامة (بأكثر) أي بثواب أكثر أو المراد بعمل أفضل وإنما صبر 
بأكثر لأنه معنى أفضل (مما. أتى به) أي جاء به أو بمثله. فيل ظاهره 
أن هذا أفضل من جميع ما قبله. والذي دلت الأحاديث الصحيحنة 
الكثيرة أن أفضل هذا التهليل فالتحميد فالتكبير فالتسبيح فحينئذ 
يؤول بأن يقال لم يأت في ذلك اليوم أحد غير المهلل والحامد 
المذكورين أكثر مما أتى به. 

-٠‏ قوله (هذا حديث حسن غريب) في سنده الضحاك بن 
حمرة وهو ضعيف وأخرجه النسائي أيضاً. 

4- قوله: (حدئئا الحسين بن الأسود العجلي البغدادي) هو 
الحسين بن علي بن الأسود العجلي البغدادي (عن الحسن بن 
صالح) بسن صالح بن حي الهمداني (عنن أبي بشر) قال في 
لالميزان»: أبو بشر عن الزهري لا يعرف تفرد عنه المحسن بن صالح 
ابن حي. 

- قوله: (تسبيحة في رمضان أفضل من ألف تسبيحة في 


. غيره) هذا قول الزهري ولم أقف على حديث مرضوع يدل على 
: ذلك. 


7- باب 


ونذارة [ضعيف» ضعفه الترمذي والمبباركفوري 
والترمدي] حدثنا قتََُِ بن سَعِيلده أخبرنا اللَييث”" عن الْخَلِيلٍ 
بن هبن عله عن نم لتر عن سول له 
يكل أنْهُ قال: «مَنْ قال أشْهَدُ أن لا إلة إلا الله وحْدَهُ لآ شريك 
له لها واحجداً اد" صمَداً لم يخ صَايَة وَل ولد ولمْ 
يكن لَهُ كُفواً أحَد. عَشرَ مَرَاتٍ كنب الله له أَرْبَعِينَ ألف لف 
حَسلةا. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلريث غريب ب" لا عرف إل من هَذَا 
الْوَجْه. َالْحَلِيل بن مُه ليس بالقَوِي عِنْدَ أصحاب الحَلدِيش. 
قال محمد بن [ِمسْمَاعِيل هُوَ منْكَرُ الحَدِيش. 

1 - [ضعيف. ضعفه الألباني وأعله الدارقطنني] 
حدثنا [مسْحَاق بن مَنصُورة؟» حدئنا علي بن معد المصري 
حدثنا عبيدالله بنْ عَمْرِو أرقي عن زَيْدٍ بن أبي أَئيسَة عن شهرٍ 
ابن وش غن عبدالرْحْمَن بن َنم عن أبي ذَرْ أن رَسُولَ 
الله كل قال: «مَنَ قال في دُبْرِ صَلاةٍ و الفَجْرٍ وَهُوَئَان رَجِلَيه» 
قَبْلَ أن يتكَلّم: لا إله إلا الله رَحْدَه لآ شريك له لَه املك 


م فعاع ٠.‏ 


وَلَهُ اْحَمْدُ يُحِي وَيُمِيتَ وَهْوَ عَلَى كُلّ شَيء قير عَشر 
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مَرَات كُتب له شر حَسَنَاتمٍ وَمْحِيّ نه َرٌ قات وَرقِعَ له 
عَدرُ رجاس وكان يَوْمَه لِك كلَهُ في حِرْزٍ من كُل مَكرووٍ 
وَخرسُ من الشنيطان ولم بنع إن أن مُه في ويك اليم 
إلا الشرلك بالله». 

[ن: 4466 - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلدِيث حَسَنُّ صحيحٌ غَرد : 

-١‏ قوله: (اعرفا لايك ) بن ممه زم ازهر تن ناف 
الحرازي الحمصي يقال هو أزهر بن سعيد تسابعي حسن الحديث 
لكنه ناصبي ينال من علي رضي الله عنه كذا ة فني «الميزان». 

1- قوله: (إلهاً واحداً أحداً) الواحد والأجد هنا بيعنى فذكر 
الأحد بعد الواحد للتاكيد» ومما يفيد الفرق بينهما ما قاله الأزهري 
أنه لا يوصف بالأحدية غير الله تعالى لا يقال رجل أحد ولا درهم 
أحد كما يقال رجل واحد ؤدرهم واحدء قيل والواجد يدخحل في 
الأحد والأحد لا يدخخل فيه فإذا قلت لا يقاومه واحد جاز أن “يقال 
لكنه يقاومه اثنان بخلاف قولك لا يقاومنه أحد. وذكر أحد في 
الإثبات مع أن المشهور أنه يستعمل بعد النفي كما أن الواحد لا 
يستعمل إلا بعد الإثبات: يقال في الدار واحد وما في الداز أحده 
فالجواب عنه ما قال ابن عباس أنه لا فرق بينهما في المعنى» 
واختاره أبو عبيدة ويؤيده قوله تعالى: لفَالِعَنُوا أحَدَكُم بوَرِكم» 
عليه فلا يختص أحدهما بحمل دون آخر وإن اشتهر انتعمال 
أحدهما في النفي والآخر في الإثبات (صمداً) الصمد هو الذي 
يصمد إليه في الحاجات أي يقصد لكونه قادراً على قضائها فهو 
فعل بمعنى مفعول كالقبض بمعنق المقبوض لأنه مصمود إليه أي 
مقصود إليه..قال الزجاج: الصمد السيد الذي انتهى إليه السؤدد' فلا 
سيد فوقه» وقيل هو المستغني عن كل أحد والمحتاج إليه كل أحد 
(لم يتخذ صاحبة) أي زوجة (ولا ولدأ) لأن الصاحبة تتخذ للحاجة 
والولد للاستناس به والله تعالى نتزه عن كل نقص (ولسم يكبن لنه 
كفواً أحد) أي مكافياً وممائلاً. 

؟- قوله: (هذا خحديث:غزيب) وأخرجه أحمد (والخليل ابن 
مرة ليس بالقوي عند أصحاب الحدينث الخ). فالحديث ضعيف 
ومع ضعفه منقطع قال الحافظ في «تهذيب التهذيب» في ترجمة 
أزهر بن غبدالله: روي عن تميم الداري مرسلاً. 

4- قوله: (حدثئنا إسحاق بن منصور) الكوسج (أخبرنا علي بن 
معبد) أبن شداد الرفي نزيل مصر ثقة فقيه مبن كبار العاشرة (عنن 
عبدالرحمن بن غنم) بفتح المعتجمة وسكون النون الأشغري. 

0- قوله: (من قال في دبر صلاة الفجنر وهو ثان رجلية) أي 
عاطف رجليه في التشهد قبل أن ينهضء وفي زواية أحمد من قال 
قبل أن يتصرف ويني رجله من صلاة المغزب والنبح أي قبل أن 


ادي 


ينصرف.من فكان صلاته وقبل أن يعطف رجله ويغيرها عن هيئة 
التشهد قال في «النهاية»: هذا ضد الأول في اللفظ ومثله في المعنى 
لأنه أراد قبل أن يصرف رجله عن حالتها التي هي عليها في التشهد 
«كتبت له عشر حسنات» يجوز في فشل هذا تذكير الفعل وتأنيثه 
ولذلك ذكر الفعل في القريتتين الآتيتين» أما التأنيث فلاكتساب لفظ 
عشر التأنيث من الإضافة وأما التذكير فبظاهر اللفظ (وكان) أي 
القائل (يومه) بالنصب على الظرفية (في حرز) أي حفظ (من كل 
مكزوه) أي من الآفات (وحرس) بفتح المهملة وسكون الراء هو 
بمعنى الحرز والحفظ (من الشيطان) تخضيص بعد تعميم لكمال 
الاعتناء (ولم ينبغ) أي لم يجنز وفي رواية أحمد كم يحل (أن 
يدركه) أي يهلكه ويبطل-عمله (إلا الشدرك بالله) أي إن وقع منه. 
قال الطيتي فيه استغارة ما أحسن موقعها فإن الداعي إذا دعا بكلمة 
التوحيد فقد أدخل نفسه حرماً آمناً فلا يستقيم للذنب أن يحل 
ويهتك حرمة الله فإذا خرج عن حرم التوحيد أدركه:الشرك لا 
وا راس واد ابرح اليد الال ب 0 
ويستاصله سوى الشرك. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيخ غريب) وأخرجه النسسائي 
والطبراني في «الأوسط» وأخرجه أحمد من طريق شهر بن حوشب 
عن عبدالرحمن بن غنم عن النبي وك من غير ذكر أبي ذر 

تنبيه: ظاهر هذه الأحاديث أن هذه الفضائل لكل ذاكير» وذكر 
القاضي عن بعض العلماء أن الفضل:الوارد في مشل هذه الأعصال 
الصالحة والأذكار إنما هو لأهل الفضل في الدين والطهارة من 
الجرائم العظام وليس من أضر على شهواته وانتهك دين الله 
وحرماته بلا حق بالأفاضل المطهرين من ذلنكء ويشهد له قوله 
تعالى: «أمْ حَسيب الّْذِيِنَ اججْتَرَحُوأ السيّعَات أن نُجْعَلَهُمْ كَالْذِينَ 
امَنُوأ وَعَمِنُوأْ الصّالِحَاتٍ» الآية. 

4" باب ما جَاءٌ في جا جَامِع الدّعَوّات عن 
رسّول له ه01 


فذرة - [صحيح] حدثنا جَعْفَرٌ بن محمد بن عِسْرَانْ 
الفعلبي”" الكُوفِي» حدثنا زيْدُ بن حُبَابٍِ عن زهير بن معاوية 
عن ملك بن مغو عن عبداله بن بريد ألمي عن أبيم 
قال: امتع ألدبي يو رجلا يَاضَو وهو يذ يَقَول: الهم إني 
أمنالك”" باني أشْهَدْ أنك أنتَ لله لا إله إلآ أنت الأحَد 
امد لدي مدوم يول وميك لهو اد قال: 
فقال: وَالّذِي نَفْسِي يِه قد سال الله بامشمه الأحظم الذي إذًا 


دُعِي به أجَاب وَإذًا ميل به أغطى؛ قال زيْد فََكَرثهُ [زْمَيْرِ بنن 


معأ ويه بَعْدَ ذَلِكَ بمينينَ فقال حدثني أَبُو إمْحَاقَ عن مالكو 
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ابن مِغْوّل قال رَيُْ: ثٌ م ذَكرئه ليان فَحَدئَنِي عن مالك». 
قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسنُ غريب. رَرْوَى شريك 

هَل الحَدديث عن أبي إسْحَاقَ عن ابن برَئْدةَ عن أيه وَإنْمَا 

أخذة أبُو إِسْحَاق الهمداني عَن مالِكٍ بن مِغول. وإنْما لس 


وروى شّريك هذا الحديث عن أبي إسحاق. 
[د: 231497 1144][ن: ١1577‏ - الكبرى][هف: 
61خ" 


4 [حسن, حسله الألباني وصححه الترمذي] 
حدثنا علي بن حرم أخبرنا عيسى بن يُونْسَ من عبيدالله بن 
أبي زيَادٍ القدَام”” ' كذا قال عَن شَهْر بن حَوْشَبٍِ عن أملماءً 
بنت يزيد أن النبي يكل قال: «اسمْ الله الأْظم في هَائَينٍ 
الآيتين ٍظوآلهَكُم إِلَهَ وَاحِدُ لآ إِله إل مر الرَحْمَنْ الرّحيم». 
َفَاتِحَة آل عِمْرَانَ: «ألم الله لآ له إلا مُوَ الْحَيْ القيُوم»). 

[د: 6ة:4١][ه:‏ 6060م" ). 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيتُ حَسَنّ صحية". 

-١‏ هو من إفاضة الصفة إلى الموصوف. أي الدعوات الجامعة 


لمعان كثيرة في ألفاظ يسيرة. 
- قوله: (الثعلبي) بفتح المثلثة وسكون المهملة وفتح اللام 
وكسر الموحدة. 


- (اللهم إني أسألك) لم يذكر المسؤول لعدم الحاجة إليه 
(بأني أشهد) الباء للسببية أي بسبب أني أشهد أنك أنت الله الخ 
(الأحد) أي بالذات والصفات (الصمد) أي المقصود في الحوائج 
على الدوام (الذي لم يلد) لانتفاء مجانسته (ولم يولد) لانتفاء 
الحدوث عنه (ولم يكن له كفوا أحد) أي مكافيا وممائلا فله متعلق 
بكفواً وقدم عليه لأنه محط القصد بالنفي وآخر أحد وهو إسم يكن 
عن خبرها رعاية للفاصلة (قال) أي بريدة (فقال) أي النبي 5: 
(لقد سأل الله باسمه الأعظم) قال الطيبي: فيه دلالة على أن لله 
تعالى اسما أعظم إذا دعي به أجاب وأن ذلك مذكور ههناء وفيه 
حجة على من قال كل إسم ذكر بإخلاص تام مع الإعراض عما 
سواه هو الإسم الأعظم إذ لا شرف للحروفء وقد ذكر في أحاديث 
أخر مثل ذلك وفيها أسماء ليست في هذا الحديث إلا أن لفظ الله 
مذكور في الكل فيستدل ذلك على أنه الإسم الأعظم. انتهى. 
(الذي إذا دعي به أجاب وإذا سثل به أعطى) السؤال أن يقول العبد 
أعطني الشيء الفلاني فيعطيء والدعاء أن ينادي ويقول يارب 
فيجيب الرب تعالى ويقول لبيك.يا عبديء ففي مقابلة السؤال 
الإعطاء وفي مقابلة الدعاء الإجابة وهذا هو الفرق بينهماء ويذكر 
أحدهما.مقام الآخر أيضاً. وقال الطيبي: إجابة:الدعاء وتدل على 
وجاهة الداعي عند المجيب فيتضمن قضاء الحاجة بخلاف الإعطاء 


فالأخير أبلغ (قال زيد) أي ابن حباب (فذكرته) أي هذا الحديث 
(بعذ ذلك) أي بعد ما سمعه من مالك بن مغول (فقال) أي زهير 
(حدثني) أي هذا الحديث (أبو إسحاق) هو السبيعي. قوله: (هذا 
حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجة وابن 
حبان في #صحيحه؛ والحاكم وقال: صحيبح على شرطهما. قال 
المنذري في «تلخيص السنن»: قال شيخنا الحافظ أبو الحسن 
المقدسي رضي الله عنه وهو إسناد لا مطعن فيه ولا أعلم أنه روي 
في هذا الباب حديث أجود إسنادا منه وهو يدل على بطلان مذهب 
من ذهب إلى نفي القسول بأن لله إسماً هو الإسم الأعظم وهو 
حديث حسن انتهى (وروى شريك) هو ابن عبدالله النخعي القاضي 
(وإنما أخذه أبو إسحاق عن مالك بن مغول) كما رواه زهير بن 
معاوية. 

- قوله: (عن عببيدالله بن أبي زياد القداح) المكي كنيته أبو 
الحصين ليس بالقوى. قوله: «وفاتحة آل عمران» بالجر على 
أنها وما قبلها بدلان ويجوز الرفع والنصب ووجههما ظاهر «ألم 
الله...» الخ» بدل مما قبله. 

6- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
وابن ماجة قال المنذري في «تلخيص السئن؛ ما لفظه: وأخرجه 
الترمذي وقال: حديث حسن هذا آخر كلامه. وشهر بن حوشب 
وثقه أحمد بن حنبل ويحيى بن معين وتكلم فيه غير واحد» وفي 
إسناده أيضاً عبيدالله بن أبي زياد القداح المكي وقد تكلم فيه غير 
واحد. انتهى. 

اعلم أن هذا الحديث والذي قبله يدلان على أن لله تعالى إسما 
أعظم إذا دعي به أجاب» وفي الياب أحاديث أخرى وقد أنكره 
بعض أهل العلم» والقول الراجح قول من أثبتهء وأحاديث الباب 
حجة على المنكرين. قال الحافظ في «الفتح»: وقد أنكره قوم كأبي 
جعفر الطبري وأبي الحسن الأشعري وجماعة بعدهما كأبي حاتم 
بن حبان والقاضي أبي بكر الباقلاني فقالوا لا يجوز تفضيل بعسض 
الأسماء على بعضء ونسب ذلك بعضهم لمالك لكراهيته أن تعاد 
سورة أو ترددون غيرها من السور لثلا يظن أن بعض القرآن أفضل 
من بعض فيؤذن ذلك باعتقاد نقصان المفضول عن الأفضل» 
وحملوا ما ورد من ذلك على أن المراد بالأعظم العظيم وأن أسماء 
الله كلها عظيمة. وقال ابن حبان: الأعظمية الواردة في الأخبار إنما 
يراد بها مزيد ثواب الداعي بذلك كما أطلق ذلك في القرآن والمراد 
به مزيد ثواب القاري. وقال آخرون استاثر الله تعالى بعلم الإسمٍ 
الأعظبم ولم يطلع عليه أحداً من خلقه وأئبده آخرون معيناً 
واضطربوا في ذلك» قال: وجملة ما وقفت عليه في ذلك أربعة 
عشر قولاً فذكرها ومنها الله لأنه إسم لم يطلق على غيره ولأنه 
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الأصل في الأسماء الحسنى ومن ثم أضيفت إليه؛ ومئها الرجمسن 
الرحيم الحي القيوم لما أخرج الترمذي من حديث أسماء بنت يزيد 
يعني حديثها المذكور في هذا الباب؛ ومنها الحي القيوم أخرج ابن 
ماجة من حديث أبي أمامة: «الإسم الأعظم في ثلاث: سورة البقرة 
وآل عمران وطةه»»؛ قال القاسم الراوي عن أبي أمامة: التمسته منها 
فغرفت أنه الحي القيوم وقواه الفخر الرازي واحتسج بآنهما يدلان 
من صفات العظمة بالربوبية ما لا يدل على ذلك غيرهما كدلالتهماء 
ومنها: الحنان المنان بديع السماوات والأرض ذو الجلال والإكرام 
الحي القيوم؛ ورد ذلك مجموعاً في خديث أنسن عند أخمد 
والحاكم وأصله عند أبي ذاود والنسائي وصححه ابن حبان» ومنها 
الله لا إله إلا هو الأحد الصمد الذي لم يلد ولم يولد ولم يكن له 
كفوا أحد. أخرجه أبو داود والترمذي وابن ماجبة وابن حبان 
والخاكم من حديث بريدة. قال الحافظ: وهو أرجح من حيث 
السند من جميع ما ورد في ذلك. انتهئ. وإن شئت الوقوف على 
الأقوال الباقية فارجع إلى «الفتح». وقال الشوكاني في «تحفة 
الذاكرين»: قد اختلف في تعيين الإسم الأعظم على نحو أربعين 

ار و لاه 
حيث السند الله لا إله إلا هو الأحد الصمد الذي لم يلد ولم يولد 
أولم يكن له كفواً أحد. وقال الجزري في «شرح الحصن الخصين»: 
وعندي أن الإسم الأعظم لا إله إلا هو الحي القيوم. وذكر ابن 
القيم في «الهدي؟ أنه الحي القيوم فينظر في وجه ذلك. انتهئ. 

6- باب 


7 [صحيح] حدثنا قَُْبَةُ حدثنا رشلدين بن غلم عن 
ابي هانىء الْخولاني عن أبي عَلِيَ الْجَنِي عن قَضَالة بن عبد 
قال: ينا" رَسُولُ لله َك قاد إِذْ دسل رَجلَّ قَصَلَى فقال: 
اللهم اغْرْ ِي وَارْحَمْتِي فقالَ رول الله ية: عَجِلت أيّهَا 
المُصّلي إِذَا صَلَيِتٍ َفَعَدْتَ فاحْمَد الله بِمَا مُوَ أهْلهُ وَصَل 
علي ْم اذه قال م صَلَى رَجْلَ آتر بََْد ذَلِكَ فُحَمِد الله 
وصلى عَلَى البي وك فقا 1 0 آيْهَا المُصّلّي اذم 
تُجَبْ». 

.]١ 184 :ن[]١‎ 441 لد:‎ 

قال أبو عيسى: هذ حَديث حَسَن”" وَقَذ رَوَاهُ حَيْوَةٌ بن 
شْرَيْحٍ عن أبي هَانىء الخولاني. وَآبُو هانِىء اسَمُهُ حْمَيْدُ بن 
َانِىء. وَآبُو عَلِيَ الْجنبِيَ املمُة عَمْرُو بن مالّك. 

-١‏ قوله: (بينا) وفي رواية بينما (فقال) أي في آخر صلاته أو 
بعدها (عجلت) بكسر الجيم ويجوز الفتح والتشديد قاله الأبهري 
(فقعدت) قال الطيبي: إما عطف على مقدر أي إذا صليت وفرغت 


فقعدت للدعاء فاحمد الله وإما عطف على المذكور أي إذا كنت 
مصلياً فقعدت للتشهد فاحمد الله أي اثن عليه بقولك التحيات لله 
إلخ: قال القازي: ويؤيد الأول إطلاق قوله (فاحمد الله بماهور 
أهله) أي من كل ثناء جميل. قلت: ويؤيد الاحتمال الشاني الرواية 
الآتبة فإن فيها يدعو في صلاته والروايات بعضها يفسر بعضاً «م 
أدعه» يهاء الضمير وقيل بهاه الكت (فحمد الله وصلى على النب 
ي) أي ولم يدع (ادع تجب) على بناء المجهول مجزوساً على 
جواب الأمر دلهما عليه السلام على الكمال. 
؟- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود والنسائي: 
5-<باتب 


ماعس مم 


46" [حسنء حسنه الألباني] حدثنا عبدالله بن مُعَاويَة 
الْجُْمَحِي وهو رجل صالح؛ حدثنا صّالحٌ المري عَن مِششَام 
ابن حَسَانْ عن محمد بن مييرين عن أبي هُرَيْرَة قال: قَالَ 
رَسول الله 36ق: «أَدْعُوا الله وَأنكّم مُوقَِنونْ بِالإِجَابَةٍ ل" 
وَاعْلَمُوا أن الله لا يَسْتَجِيبْ دُعَاءٌ مِنْ قَلْس غَافِل لأو. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث غَريبُ”" لا نَمْرفْهُ إلا من هذا 
الوَجه. ١‏ لاما 

17" [صحيح] حدثنا محمودُ بن غَيّْلآنَ حدثنا عبدالله 
ابن يزيد حدثنا المقرية' حدثنا حو بن شريح جدثني, بع 
هَانىء الخولاني أن عَمْرو بن مالك الْجَِي أخد بره أنه سَمِعَ 
فَضَالَة بن يقول: «سَمِعٌ النبي َك رجلا يدعو في صَلَاِه 
صل خلى انب و فقا الب ة: عَجِل هذا نُمْ دَعَاه 
0 إِذَا صَلّى أحَدَكُمْ يدا بتَحْمِه الله والناء 

نم لِيْصَل عَلَى النبي يكل ؛ نم لدع بَعْدُ ما شام. 

2 .)١144 :ن[]١‎ 54١ 5 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَن صحية". 

لل يي يا بها 
أي كونوا عند الدعاء على حالة تستحقون بها الإجابة من إتيان 
المعروف واجتناب المنكر ورعاية رط الدعاء كحضور القلب 
وترصد الأزمنة الشريفة والأمكنة المنيفة واغتنام الأحوال اللطيفة 
كالسجود إلى غير ذلك حتى.تكون الإجابة على قلويكم أغلب مسن 
الردء أو أراد وأنتم معتقدون أن الله لا:يخيبكم لسعة كرمه وكمال 
قدرته وإحاطة علمه لتحقق صددق الرجناء وخلوض الدعاء. لأن 
الداعي ما لم يكن رجاؤه واثنا لم يكن دعاؤه صادقاً (من قلب 
غافل) بالإضافة وتركها أي معرض عن الله أو عما سأله (لاه) من 
اللهو أي لاعب بما سأله أو مشتغل بغير الله تعالئ. وهذا عمدة 


ص م 


آدات الدعاء ولذا خص. بالذكر. 


لمي 


فمهد تجدة السوني حاب الرمرات 


؟- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه الحاكم وقال: مستقيم 

الإسناد تفرد به صالح المري وهو أحد زهاد البضرة. قال المنذري: 
صالح المري لا شك في زهده لكن تركه أبو داود والمسائني انتهسى. 
قلت: وللحديث شساهد من حديث عبدالله بن عمرو رضي الله 
عنهما أن رسول الله يي قال: (القلوب أوعيسة وتعضهنا أوعى من 
بعض فإذا سألتم الله عز وجل يا أيها الناس فاسألوه وأتتم موقشون 
بالإجابة فإن الله لا يستجيب لعبد دعاه عن ظهر قلب غافل). 
إحسن المنذري إشناده: 

-'٠‏ قوله: (حدثنا المقرء) إسمه عبداظه بن يزيد المكي أبو 
غبدالرحمن (حدثنا حيوة) بن شريح بن صفوان. قوله: (فلم يصل 
على النبي وَل) وفي رواية أبي داود لم يمجد الله ولم يصل على 
النبي يله (ثم ليدغ بعد) أي بعد التحميد والصلاة (ما شاء) أي من 
دين أو دنيا مما يجوز طلبه. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) تقام تخريجه. 

/اك- باب 

- [ضعيف الإسناد. ضعفه البخاري] حدثنا بو 
كُرَيُبِء أخبرنا أبو مُعَاوية ويْة بن جِشَام مَن حُسْرًة الزيدات شن 
حَبيب بن أبي تَابته عن عُروَةٌ عن عَاِشة فَالّت: «كان رْسُولُ 
الله يك يَقَولُ: اللهم عافِني في جَسّدِي”". رََافِني في بَصّرِي 
وَاجْعْلْهُ الوَارث ينيء لا إلة إل الله الْحَلِسِمْ الكريم» سَبْحَانَ 
اقرب الجر اليم رامذ لدوب القالحين". 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنُ غريب”". قال: نَمِعْتْ 
مُحَمداً يَقول: سرج نا 
الرْببْرِ شيئاً والله أصلم. 

-١‏ قوله: (اللهم عافني في جسدي) أي في بدني (وعافني في 
بصري) أي في عيني والمعنى احفظهما عن جميسع الأسسقام 

: والأمراض (واجعله الوارث مني) قال الجزري في «النهاية»: أي 
بق البصر صحيحاً سليماً إلى أن أموث, وقيل أراد بقاءه وقوته عند 
الكبر وانحلال القوى النفهائية فيكون البصر وارث سائر القوى 
والباقي بغدها. انتهى. (لا إله إلا الله الحليم) أي الذي لا يعجل 
بالعقوية فلآ يعاجل بنقمته على من قصر في طاعته (الكريم) هو 
الجواد المعطي الذي لا ينفد عطاؤه وهو الكريم المطلق. 

7- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الحاكم. قوله: 
(اسمعت محهداً يقول حبيب بن أبي ثابت لم يسمع من عروة بسن 
الزبير شيئا) قال الحافظ في «تهذيب التهذيب» بعد نقل كلام 
الترمذي هذا: وقال. ابن أبي حاتم في كتاب «المراسيل» عن أبينه: 
أغل الحديث اتفقوا على ذلك يعني غلسى غدم سماعه منه: قسال: 


واثفاقهم علق شيء يكون خجة. انتهى. ٠‏ 
4- باب 


-714١‏ [صحيح؛ رواء مسلم] حدثنا أبو كُرَيْبِي حدثنا 
أبو أسّامَة''' عَن الأعّش مَششٍ عن أبي صالٍ م عن أبي مُريْرَةَ قال: 
«جاءت فاطِمَةٌ إل النبيّ ب تَسْألَه خَادِماً فقال لها: قُولِي: 
اللهم رب السَمَاوَاتِ السبع وَرَبْ اعرش المظيم 
كُلّ شي شيء: مُنْزلَ التوراة والإنجيل وَالقُرْآن فالِقَ الحَبْ 
وَالنْوَى ك عوك بن شَرْ كل شي أنْت آخيذ ايه ألْتَ 
الأول فَلَبِسَ قَبْلّكَ شي 5-9 وأنتَ الآخحرٌ فَلَيْسَ بَعْدَكَ شي 
نت الطمر فسن فوفك شر: عَم وأنت الباطِن فَلَيْسَ دُونَكَ 
شي افض عَني الدَيْنَ وَاغْيني مِنّ الفقر». 

م 1لا؟]. 

قال ابو عيسى؟ هَذَا حَدِيثٌ حَسَنُ غريسب. وَهَكّذَا روَى 
بعة بَنْضُ أصْحاب الأطْمَش عَن الآطْمَش نْخْرّ هَذَاء وروى 
نهم الأطنشي عن أي مال مس كني ضن 
أي مرا 58 


» رَبْنَا وَرْبْ 


-١‏ 0 (أخبرنا أبو أسامة) إسمه حماد بن أسامة. قوله: 
(تسأله خادماً) هو واحد الخدم ويقع على الذكر والأنثى لأنه سرى 
مجرى إسم غير مشثق (اللهم رب السماوات السسبع ورب العرش 
العظيم ربنا ورب كل شيء الخ) سبق شرحه قبل باب ما جاء فيمسن 
يقرأ من القرآن عند المنام. 

4- باب 


5-5 [صحيح] حدثنا أَبُو كُرَيْبِ حدثنا يُحْبَى بن آدَمْ 
عن أبي بَكْرٍ بن عَيّاشٍ عن الأعْمَشٍ عن عَمْرو بسن سُرَةَ صن 
عبدالله بن الْحَرِ رام عن زُمَيْرِ بن الآقْمَرٍ عن عبدالله بن 
عَسْرِو قال: «كاذ رول الله يه يَولُ: اللهم إني أَعُودْ بك 
من قَلْب لا يَحْشَم” "“ رمن دُصَاء لا يُسْمَمُ وَمِنْ نفس لا 
َف نتيع» ون عِلم لا ينف أعود بك من مؤلء الأيع». 

قال: وفي البَابِ عن جتابر وأبي هُرَيْرَة وَابن مَسْعُووٍ. 

[د: 8م 6١][ن:‏ اوقه] زه لاللمل]. 


قال أبو عيستى: هذا حَدِيثُ حْسَن صحيسح غريب"" مِنْ 


هَذَا الوجْه من حديث عبدالله بن. عمرو. 
-١‏ قوله: (عن عبدالله بن الحارث) الزييدي بضم السزاي 


زهير بن الأقمر) كنينه أبو كثير الزبيدي بالتصغير الكوفي مقبول من 


التالعة. 
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في 


لات قوله: (اللهم إني أغوذ بك من قلب لا يخشع) أي لا يسكن 
بجوي عا سيو ا سيو : 


لتر مو دي اماق الما يها سو اكتقة لسر أ مق لنت معمر 


تأكل كثيراً: قال ابن الملك: أني خريصة غلى جمع المال وتحضيسل 
المناصب (ومن غلم لا ينفع) أي علم لا أعمل به ولا أعلسم النناس 
ولا يهذب الأخلاق والأقوال والأفعال» أو غلم لا:يحتاج إليه أو لم 
يرد في تعلمه إذن شرغي. قال الطيبي: اغلم أن في كل من القرائسن 
الأربع ما يشعر بأن وجوده فبني على غايته وأن الغرض منه تلك 
الغاية وذلك أن. تحصيل العلوم إنما هو للانتفاع بها فإذا لم ينتفع به 
لم يخلس مئه كفافا بل يكون وبالا ولذلك استعاذء وأن القلب إنما 
خلق لآن يتخشع لبارثه وينشرخ لذلك الصدر ويقذف النور فيه فإذا 
لم يكن كذلك كان قاسيا فيجب أن يستعاذ مئة قال تعنالى: لَفَوَيِلَ 
لقاسية قُلَوبهُم من وِكْر الله» وأن النفس يعتد بها إذا تجافت عن 
دار الغرور وأنابت إلى دار العخلود: وهي إذا كانث منهومة لا تشسبع 
عتريصة على: الدنيا كانت أخندى عدو الصرء فأولى الشيء اللي 
يستغاذ قله هي أي النفسس» وعدم استجانة الدغاء ذليل على أنْ 
الداعي لم ينتفع بعلمه وعمله ؤلسم يخشع قلبه وسم تشيع نفسه 
انتهى. قوله: (وفي الباب عن جابر وأبي هرينرة وابن مسعوة) أما 
٠‏ خديث جابر فأخرجه ابسن خبان غنه قال إن رسول الله ل كان 
يقول: «اللهم إني أصالك علماً نافعاً وأعوذ بك مسن علم لا ينشعة» 
وأما خدييث أبي هريرة فأخرجه أبو داوذ والنسائي وابين ماجة 
والحاكم؛ وأما عديث ان فسغؤد فأخرجه الحاكم في «مسستدركه» 
وابن أبي شيبة في «#مصنفة». 
"ات قوله: (وهذا حديث خسن صضحيخ غريب) وأخرجه النشائي 
وأحرجه مشلم فن خديث زيدابن أرق عن رمسول الله و بتخوة 
ولاح ينات 


عم *- زقال الألباني: ضعيف] حدثنا أَحْمد بن نسم 
شيية" عن الحَسَنٍ 0 
عن عِسْرَان بن حْصيْنِ قال: قال الب ل لآببي: يا حصن 
ىم تغبل لككد إليأة فال أبي: سبعة ميثَة في 2 
وَوَاخِداً في الْسَْمَاء قال: أيهم َنَعْدَ لِرَغْبَِك وَرَعِيّبكَ؟ قال: 
الي في الشناء »ا حصيز أن نك ناشت علطا 


خدثنا آبُو مُعَاويةَ عن شيب بن 5 


لني المي الي وئيي؛ ففال: ذل اللهم الهئبي 
رُشدي» وَاَعِلْنِي مِنْ شر لفسبي؛. 


قال أسو عيسى؛ هَذا حَديث غُريِب. وقد روي هسذا 
الْحَدِيثْ عن عِدْرَانْ بن حُصْيْنِ من غيْر هذا الْوَجْه. 

-١‏ قوله: (عن شبيب بن شيبة) بن عبدالله النميمي المنقري أبي 
البصري الخطيب البليغ أخخباري صذوق يهم في الحديث منن 
السابعة (عن عمران بن خصين) ابن عبيد الخزاعي كنيثه أو نجييد 
بنون وجيم مصغراً أسلم عام خيبر وصحمب وكان فاضلاً وقضي 
بالكوفة (لأبي) أي لوالدي حنال كفره. 

؟- (يا خضين كم تغبد اليوم) اللام للمغهسود الخاضري نخو 
فوله تعالى: لَالْيوم أكُمَلت لَكْمْ وِينَكُمْ4 (إلهاً) قال ابسن خجر 
المكي: هو تمييز لككم الاستفهامية ولا يضره الفصل لآنه غير أخنبي 
(قال أبي سبعة) أي أغبد سبعة من الآلهة (ستة في الأرض وواحدا 
في السماء) أي ستة آلهة في الأرض وإلهاً واحداً في السناء (فأيهم 
تغد) بفشح التاء وضم العين (لرغبقك وزهبتك) قسال الظيبي؛ الفناء 
جزاء شرظ محذوف أي إذا كان كذلك فايهم تخصه وثلتجىء إليه 
إذا ثابتك ثائبة (أما) بالتخفيف للتنبيه (إنك) بكسز الهمزة (كلمتين) 
أي ذعوتين (تنفغانك) أي في الدارين (اللهم الهمني رشدي) بضسم 
فسكون ويفتحتين أي وفقني إلى الرشه وهو الإهتداه إلى الضلاح 
(وأغذني من شر نفسي) أي أجرني واحفظني من شرها فإنها مع 
الفساد. وهذا الحديث من جوامع الكلم النبوية لآن طلب إلهنام 
الرشدٍ يكون به السلافة من كل ضلال والاستعاذة مين شر النفئس 
و ا ل 
جهة النفس الأمارة بالسوء. 

١/ا-‏ يباب 

4 [متفق عليه] حدثنا محمد بنْ بَثا ره أخيرنا أبو 
ع ير”' العقدي» أخبرنا آبو مُصْعٍَ المدني عَنْ عَمْرِو بن أبي 
عَمْرو مَوْلَى المُطْلِبِ غن أنّس بن مَالِكٍ رضي الله عنه قَالَ 
اكير ما كُنت أمْمَمْ الي كك يدْعُو بهؤلاء الكَلِمَات: اللهسم 
إني أعُودُ بك من الهم والحزن"" والعجْزٍ والْكَسَ ل والبْحْلٍ 
وضَلم الذين وَفَهْرِ الرّجّال». 

لم1 [خ: 1858#] [د: 541 1] [ن: 444 ة]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ غريب”" مِنْ هذا الوَجْه بِنْ 
حَلِيش عَمْرو بن أبي عَمْرِو. 

4 [متفق عليه] حدثنا عَلِيّ بن حُجْر حدثا 
إسْمَاعِيلٌ ابن جَعْفَرٍ عن حُمَيٍْ عن انس «أن النبي يه كان 
يدْعُو يَفُولُ: الهم ني أصُودُ بك مِنّ الكَسَلٍ والهرء”) 
وَالْجْبْن والبْخْل وفثنة المَسِيح وَعَذَابِ القبْره. 

[خ: ]لمالا 


5 
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قال أبو عيسى: هَذَا حَلدِيثْ حَسَنُ صحيح. 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو عامر) هو العقدي (أخبرنا أبو مصعب) 
اسمه عبدالسلام بن حفص ويقال ابن مصعب الليثي أو السلمي 
المدني وثقه أبن معين من السابعة. قال في «تهذيب التهذيب» في 
ترجمته: روي عن عمرو بن أبي عمرو مولى المطلب وغيره وعنه 


أبو عامر العقدي وغيره. 
-١‏ قوله: إمن الهم والجيزت) التتزة, شونا في النفس لحصول 
غم والهم حزن يذ يب الإنسان فهو أخص من الحزن. وقيل هو 


بالآتي والحزن بالماضي وقيل هما بمعنى (والعجز) بفسح العين 
وسكون الجيم (والكسل) بفتح الكاف والسين. قال النووي: العجز 
هو عدم القدرة على الخير وقيل هو ترك ما يجب فعله والتسويف 
به. أما الكسل فهو عدم انبعاث النفس للخير وقلة الرغية مع 
إمكانه. انتهى. (والبخل) بضم الباء وسكون الخاء ويفتحهما وهو 
ضد السخاوة (وضلع الدين) أاصل الضلع هو بفتح المعجمة واللام 
الاعوجاج يقال ضلع بفتح اللام يضلع والمراد به هنا ثقل الدين 
وشدته وذلك حيث لا يجد من عليه الدين وفاء ولا سيما مع 
المطالبة» وقال بعض السلف: ما دخل هم الدين قليا إلا أذهب من 
العقل ما لا يعود إليه (وقهر الرجال) وفي ب بعض النسخ: غلبة 
الرجال أي شدة تسلطهم كاستيلاء الرعاع هرجاً ومرجاً. قال 
الكرماني: هذا الدعاء من جوامع الكلم لأن أنواع الرذائل ثلاثة: 
نفسانية ويدنية وخخارجية» فالأولى بحسب القوى التي للإنسان وهي 
ثلاثة: العقلية والغضبية والشهوانية» فالهم والحزن يتعلى بالعقلية 
والجبن بالغضبية والبخل بالشهوانية والعجز والكسل بالبدنية» 
والثاني يكون عند سلامة الأعضاء وتمام الآلات والقوى والأول 
عند نقصان عضو ونحوه؛ والضلع والغلبة بالخارجية» فالأول ماني 
والثاني جاهي والدعاء مشتمل على جميع ذلك. 

"- قوله: (هذا حديث حسن غرينب) وأخرجةه الشيخان وأبو 
داود والنسائي. ْ 

4- فوله: (والهرم) بفتحتين أي من كبر سن يؤدي إلى تساقط 
بعض القوى وضعفها (والجبن) بضم الجيم وسكون الموحدة أي 
عدم الإقدام على مخالفة النفس والشيطان (وفتنة المسيح) أي 
الدجال يعني من ابتلاشه وامتحانه» ويأتي وجه تلقيب الدجال 
بالمسيح بعد خمسة أبواب. 

7 باب ما جَاءَ في عَقَلِ التسشبيح باليّد 


5م4غ”- - [صحيح] حدثنا محمد بن عبدالآ على بصري» 
أخبرنا عام'" بن عَلِي عن الآعْمَش عن عَطَاءِ بن السَائِبٍ 
عن أبيه عَن عبدالله بن عَسْرو قال: «رََيْتَ النبي يك يَعْقِدُ ٍِ 


الشبيح يتيو. 

قم برقم (46411]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنُ غَرِيب” " من هذا الْوَجْهٍ 
مِن حَدِيث الأغمئش ش عن عَطَاء بن الْسَائِب وَرَوَى تعب 
والفْوْرِيَ هَذَا الحَِيث عن عَطَاء بن السَائِبٍ بطُولِهِ وفي 
البَابِ عن يُسَيْرَة بنت يَاميرٍ عن النبي يي قسالت قال رسول 
الله ل: يا معش رالنساء اعُقِدْ عْقِدْنْ بالأنامل فإنهن مسؤولات 
مستنطقات. 

/41*- ا ا 0 
حدثنا سَهل بن يُوسْفَ حدثنا حُمَيِدٌ عن نابت البناني عن 
أنّسِ بن مَالِكٍ وأخبرنا محمد بن المثنى أخبرنا خمالد بن 
الحارث عن حميد عن ثابت عن أنس بن مالك «أنْ النبي 
ل عَادَ رجلا قَدْ جهد حتى صَارَ مِثْلَّ الفزْخ. فَقَالَ لَهُ: أمَا 
كنت تدعو؟ أما كنت تسأل ربك العافية»؛ قال: كنت أقول: 
اللهم ما كُنْتَ مُعَاقبِي به به في الآخرة فَمجَلَهُ لي في الدنيا ققَالَ 
البي ولة: سبْحَان الله إِنّكَ لآ تْطِيقُهُ أو لا تَسمَطِيعْهُ أفلآ كنت 

تقُولُ: اللهم آبنَا في الدنْيا حَسَنْة وفي الآخرَة حَسَنْةُ وقنا 
58 النار؟». 

[م: 1134] [ن: 70505 + الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثٌ حَسَنُ صحيح غريبُ”* من 
هذا الوَجْهِ. وقد روي من غير وجه عن انس عن النبي يَك. 

١4‏ - [حسن لغيره] حذثنا هَارُونُ بن عبدالله البَزَارٌ 
حدئنا روح بن عُبّادة. عن هشام بن حَسّان عن الحَسّن في 
قولِه: لرَينا آنا في انا حَسَنة وني الآخيرة حَسنَة4» قال: 
في اللانيا: العم والعبأدةٍ وفي الآخرة: الجنة. 

حدثنا محمّد بن المثئى» حذّئنا خمالد بن الحارث عن 
حُمِيدٍ عن ثابت عن أنس نحوه. 

-١‏ قوله: (أخبرنا عثام) بفتح العين المهملة وتشديد المثلثة (بن 
علي) بن هجير بجيم مصغراً العامري الكلابي أبو علي الكوفني 
صدوق من كبار التاسعة. 

7- قوله: (يعقد التسبيح بيده) وفي رواية أبي داود: قال ابن قدامة 
«بيمينه»» وأبو قدامة هذا هو شيخ أبي داود واسمه محمد. وفي 
الحديث مشروعية عقد التسبيح بالأنامل وعلل ذلك رسول الله يكين 
في حديث يسيرة الذي أشار إليه الترمذي بأن الأنامل مسؤولات 
مستنطقات يعني أنهن يشهدن بذلك» فكان عقدهن بالتسبيح من 
هذه الحيثية أولى من السيحة والحصىء ويدل على جواز عد 
التسبيح بالنوى والحصى حديث سعد بن أبي وقاص أنه دخل مع ٠‏ 
رسول الله يَلِ على امرأة ويين يديها نوى أو حصى تسيح به 
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ا" 


يب ب 


الحديث» وحديث صفية قالت دخل علي رسول الله يك وبين يدي 
أربعة آلاف نواة أسبح بها الحديث. أخرجهما الترمذي فيما بعند. 
قال الشوكاني في «النيل» (9؟/١11):‏ هذان الحديثئان يدلان على 
جواز عد التسبيح بالنوى: والخصى وككذا بالسبحة لعدم الفارق 
لتقريره يَلِ للمرأتين على ذلك وعدم إنكاره والإرشاد إلى ماهو 
أفضل لا ينافي الجواز وقد وردت بذلك آثار ففي «جزء هلال 
الحفار» من طريق معتمر بن سليمان عن أبي صفية مولى النبي كَل 
.أنه كان يوضع له نطع ويجاء بزنييل فيه حصى فيسبح به إلى نصف 
النهار ثم يرفع فإذا صلى أتى به فيسبح حتى يمسح. وأخرجه الإمام 
أحمد في «الزهد». .وأخرج ابن سعد عن حكيم بن الديلمي أن سعد 
ابن أب وقاص كان يسبح بالخصى. وقال ابن سعد في «الطبقات»: 
أخبرنا عبدالله بن موسى أخبرنا إسماعيل عن جابر عن امرأة خدمته 
.عن فاطمة بنت الحسين بن علي بن أبي طالب أنها كانت تسبح 
بخيط معقود فيها. وأخرج عبدالله بن الإمام أحمد في «زوائد ' 
الزهد» عن أبي هريرة أنه كان له خيط فيه ألف عقدة فلا ينام حتى 
يسبح. وأخرج أحمد في «الزهد» عن القاسم بن عبدالرحمن قال: 
كان لأبي الدرداء نوى من العجوة في كيس فكان إذا صلى الغداة 
أخرجها واحدة يسبح بهن حتى ينفذهن. وأخرج ابن سعد عن أبسني 
هريرة أنه كان يسبح بالنوى المجموع. وأخرج الديلمي في «مسند 
الفردوس» من طريق زينب بنت سليمان بن علي عن أم الحسن 
بنت جعفر عن أبيها عن جدها عسن علي رضي الله عنه مرفوعاً: 
انعم المذكر السبحة». وقد ساق الستيوطي آشارا ذ في الجزء الذي 
سماه «المئحة في السبحة» وهو من جملة كتابه المجموع في 
«الفتاوى» وقال في آخره: ولم ينقل عن أحبد من السلف ولاامن 
الخلف المنع من جواز عد الذكر بالسبحة بل كان أكثرهم يعدونه 
بها ولا يرون ذلك مكروهاً. انتهى. 

*- قوله: (هذا خديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود وسكت 
عنه. ونقل المنذري تحسين الترمذي وأقره وأخرجه النسائي 
والحاكم وصحححه. قوله: (وفي الباب عن يسيرة بنت ياسر) أخسرج 
حديثها الترمذي في أحاديث شتى. 

4- قوله: (عاد) من العيادة (رجلاً) أي مريضاً (قد جهد) بصيغة 
النجهول: قال في «القاموس»: جهد المرض قلاناً هزله (مثل فرخ) 
هو ولد الطير أي مثله في كثرة النحافة وقلة القوة (أما كنت تدعو 
أما كنت تسأل ربك العافية) بهمزة الاستفهام وما النافية في 
الجملتين» وفي رواية مسلم هل كنت تدعو الله بشيء أو تسأله إياه؟ 
(ما كنت معاقبي به) ما موصولة أو شرطية (إنك لا تطيقه) أي في 
الدنيا (أو لا تستطيعه) أو للشك من الراويء قال النووي: في هذا 
الحديث النهي عن الدعاء بتعجيل العقوبة وفيه فضل الدعاء باللهم 


آتنا في الدنيا حسنة وفي الآخرة حسنة وقنا عذاب الناره وفيه جواز 
التعجب بقول سبحان الله وقد سبقت نظائره؛ وفيه استحباب عيادة 
المريض والدعاء له وفيه كراهة تمني البلاء لثلا يتضجر منه 
ويسخطه وربما شكا. وأظهر الأقوال في تفسير الحسنة في الدنينا 
أنها العبادة والعافية وفي الآخرة الجنة والمغفرة. وقيل الحسنة نعم 
الدنيا والآخرة ولا مناسبة لحديث أنس هذا يالباب فلعله كان قبل 
هذا الحديث باب بغير ترجمة فسقط. 
0- قؤله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه مسلم. 
“الا باب 1 


784 [صحيح» رواه مسلم] . حدثنا مَحَمودُ بن غَيْلان» 
أخبر نا أب دَاوُة”" قَالَ: انْبَأنَا شُعَبَةُ عن أبي إمنحاق قَال: 
سَمِعْتْ أبَا الآخرّص يُحَدَتْ عن عبدالله «أن النبي كل كان 

يَدْعُو: اللهم إني امالك الهدى والتَقّى”2 والعَفَافَ والغنى». 


[م: ]له: 1م" |. 
امريد 


قال أبو عيسّئ: هَذَا حَلِيثُ حَسَن صحيح 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو داود) الطيالسي (عن أبني إسحاق) 
السبيعي (سمعت أبا الأحوص) إسمه عوف بن مالك بن نضلة 
الجشمي. 

7 - قوله: (اللهم إني أسألك الهدى والتقى) أي الهداية 
والتقوى. قال الطيبي: أطلق الهدى والتقى ليتناول كل ما ينبغي أن 
يهتدي إليه من أمر المعاشن والمعاذ ومكارم الأخلاق وكل ما يجب 
أن يتقي منه من الشرك والمعاصي ورذائل:الأخلاق» وطلب العفاف 
والغنى تخصيص بعد تعميم. انتهى. (العفاف والغنى) العفاف 
والغفة هو التنزه عما لا يباح والكف عنه؛ والغنى ههنا غني 
النفس 
والاستغناء عن الناس وعما في أيديهم. 

8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وابن 
ماجة. 

*/ا- باب 

- [قال الألباني: ضعيف: إلا قوله في داود: «وكان 
أعبد البشر؛ فهو عند مسلم] حدثنا أبُو كريْبِقِ حدثنا مُحَمَدُ 
ابن فَضْيل عن مُحَملٍ بن سعد الآنضًا ري" عن عبدالله بن 
رَبِيعَة الدَمَشْقِي» قَالَ: حَدثني عَائِلُ الله ١أبُوا‏ إذريس الخولاني 
عَن أبي التزداء قَالَ: ثَالَ رَسُولُ الله يك «كَانّ من دُعاء دَاوْدَ 
و9 اللهم إني أمنالك حبك وَحْبْ مَنْ يبك والعَمَلَ 
الاي يلم حلد: اللهم أجْمَلَ حبك احَبْ إلي مِنْ نشي 
وأهْلي وَمِنَ المّاء البَارٍ. قَالَ: وَكَانَ رَسُول الله له إذَا ذكرٌَ 


فحن 
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اود يُحَدَتْ عَنْهُ قَالَ كَانْ أعبد البَشر». 

قال أبو عيسئ: هذا حَدِيث حَسَنٌ غْرِيبُ7©. 

-١‏ قوله: (عن محمد بن سعد الأنصاري) الشامي صدوق من 
السادسة (عن عبدالله بن ربيعة) بن يزيد الدمشقي وقيل ابن يزيد بن 
ربيعة مجهول من السادسة. 

7١‏ - قوله: (يقول) اسم كان بحذف إن أي قوله: (اللهم إني 
أسألك حبك) من إضافة المصدر إلى الفاعل أو المفعول والأول 
أظهر إذ فيه تلميح إلى قوله تعالى: <ِيُحِبهُم وَيُحِبُونَهُ4 (وحب من 
يحبك) كما سبق إما الإضافة إلى المفعول فهو ظاهر كمحبتك 
للعلماء والصلحاء. وإما الإضافة إلى الفاعل فهو مطلوب أيضاً كما 
ورد في الدعاء: حبينا إلى أهلها وحبب صالحي أهلها إلينا. وأما ما 
ورد في الدعاء من سؤال حب المساكين فمحتمل (والعمل) 
بالنتصب عطف على المفعول الثاني «الذي يبلغني) بتشديد اللام أي 
يوصلني ويحصل لي (حبك) يحتمل الاحتمالين (اللهم اجعل 
حبك) أي حبي ياك (من نفسي ومالي) أي من حبهما حتى أوثره 
عليهما (ومن الماء البارد) أعاد من ههنا ليدل على استقلال الماء 
البارد في كونه محبوياً وذلك في بعض الأحيان فإنه يعدل بالروح 
(قال) أي أبو الدرداء (إذا ذكر داود) بالتصب على المفعولية 
(يحدث عنه) أي يحكى عنه. قال الطيبي: قوله يحدث يروي 
مرفوعاً جزاء للشرط إذا كان ماضيا والجزاء مضارعاً يسوغ فيه 
الوجهان. انتهى. قال القاري: ومراده أن الرفع متعين ولو قيل إن إذا 
تجزم كما ذكروا في قوله: وإذا تصبك خخصاصة فتجملء فإن الشرط 
الجازم المتفق عليه إذا كان ماضيا والجزاء مضارعا يسوغ فيه 
الوجهان فكيف إذا كان الشرط جازماً مختلفاً فيه فيتعين على كل 
تقدير ولا يجوز الجزم لعدم وروده رواية لكن لورود له وجه ني 
الدراية (كان) أي داود (أعبدالبشر) أي في زمانه كذا فيد الطيبي. 
قال القاري: وعلى تقدير الإطلاق لا محذور فيه إذ لا يلزم من 
الأعبدية الأعلمية فضلاً عن الأفضلية. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الحاكم ني 
المستدركه). 

4/ا- باب 

0١‏ [قال الألباني: ضعيف] حدثنا سنقيالاً بن وكيسي» 
حدثنا ابن أبي عَلدِيْ عن حَمَادٍ بن سَأْمَة من أبي جَعْفَرٍ 
اله غن مُحمَد بن كي لط عن عبدلله بن تي 
الخطمِي الآنصَارِيَ من رسول الله و أنه كان ب ب يَقُولُ ني 
دُعَائِهِ «اللهم اردْقَني حُبِك”" وَحْبْ : من يَنفَعَنِي حَْبِهُ عِنادك, 
اللهم ما ررقتي مما أب فاجعلة َه لي فيمأ يِب اللهسم 
ومَا زَوَيْتَ عَنْي مِمًا أحِبْ فاجْعَلَه قُرَة لِي فيمَا نُحِبِّ». 


قال أبو غيسى: هذا حَدِيت حَسَنٌ غَرِيبْ وأبو جَعْفَرٍ 
الْحَطْمِي املمهُ عُميْر”" بن يزيد بن ححْمّاشَة. 

-١‏ قوله: (عن أبي جعفر الخطسي) بفئخ المعجمة وسكون 
ألطاء إسمه عمير بن يزيد بن عمير بن حبيب ابن خماشة الأنصاري 
المدني نزيل البصرة صدوق من السادسة. 

؟- قوله: (اللهم ارزقني حبك) أي لأنه لا سعادة للقلب ولا 
لذة ولا نعيم ولا صلاح إلا بأن يكون الله أحب إليه مما سواه 
(اللهم ما رزقتني مما أحب) أي الذي أعطيتني من الأشياء التي 
أحبها من صحة البدن وقوته وأمتعة الدنيا من المال والجاه 
والأولاد والفراغ (فاجعله قوة لي) أي عدة لي «فيما تحب» أي بأن 
أصرفه فيما تحبه وترضاه من الطاعة والعبادة (اللهم وما زويت) من 
الزي بمعنى القبض والجمع ومنه قوله عليه الصلاة والسلام: 
«اللهم ازو لنا الأرض وهون علينا السفر». أي اطوها كما في:رواية 
أخرى. أي وما قبضته ونحيته «عني» أي بأن منعتني ولم تعطني 
(مما أحب) أي مما.أشتهيه من المال والجاه والأولاد وأمئال ذلك 
(فاجعله فراغاً لي) أي سبب فسراغ خناطري (فيما تحسب) أي من 
الذكر والفكر والطاعة والعبادة. قال القاضي: يعني ما صرفت عنسي 
من محابي فنحه عن قلبي واجعله سبباً لفراغي لطاعتك ولا تشغل 
به قلبي فيشغل عن عبادتك. وقال الطيبي: أي اجعل ما نحيته عني 
من محابي عوناً لي على شغلي بمحابك وذلك أن الفراغ خلاف 
الشغل فإذا ذوي عنه الدنيا ليتفرغ بمحاب ربه كان ذلك الفراغ عونا 
له على الاشتغال بطاعة الله كذا في «المرقاة». 

7- قوله: (اسمه عمير) بالتصغير (بن يزيد بن خماشنة) بضم 
خاء معجمة وخفة ميم وإعجام شين. 

ه/ا- باب 

01 إصحيح؛ صححه الحاكم] حدثنا الخمتر بن 
مَنِيعِء أخبرنا أبُو أحْمَد الرَيرِيُ قَالَ: : حدثني سعد بن أؤس"') 
نض الي ف رمد غدل شل 
ابن حُمَيْدٍ قَالَ «) يت النبي يكل فلت يا رَسّولَ الله عَلَميِي 
تون" لتمز بي قَالَ فَأَحذَ بكتفي فَمَالَ: قل اللهم إِني أمُودْ 
بك من شر ممْعِي وَمِن شر بَصرِي وَمِن شثر لِسَانِي ومن شر 
قُلْبِي ومن شر مني يَعْنِي فَرْجَة». 

[د: 6١‏ ١][ن:‏ 6444 ]. 
قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنُ غَريب”" لا نَعْرفُه إلا 
من هذا الوه من حديث سَعِْ بن أوس عن بلآل بن يَحْبَى. 
-١‏ قوله: جلها سعد ين ارت السبعي أبو محمد الكاتب 


الكوفي ثقة لم يصب الأزدي في تضعيفه من السابعة (عن شتير) 
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الا ؟ 


بضم الشين المعجمة وفتح الفوقية مصغراً (بن شكل) بشين معجمة 
ركان متت وحن وباللام عبتي يدر خم الكرقي ان نل أناقة 
(عن أبيه شكل بن حميد) الغبسي الكوفي صحابي له هذا الحديث. 
1- قوله: (علمني تعوذا) أي ما يتعوذ به. قال الطيبي: العوذ 
والمعاذ والتعويذ بمعنى (أتعوذ به) أي لخاصة'نفسي (قال فأخذ 
بكفي) كان أخذه وك كفه لمزيد الاعتناء والاهتمام بالتعليم وقد 
تقدم بيانه في باب المصافحة (اللهم إني أعوذ بك من شر سمعي) 
أي حتى لا أسمع به ما تكرهه (ومن شر بصري) أي حتتى لا أرى 
شيئا لا ترضاه (ومن شر لساني) أي حتى لا أتكلم بما لا يعنيني 
(ومن شر قلبي) أي حتى لا أعتقد اعتقاداً فاسداً ولا يكون فيه نحو 
أحد حقد وحسد وتصميم فغل مذموم أبدا (ومن شر منبي) وهو أن 
يغلب عليه ختى يقع ف في الزنا أو مقدماته (يعني فرجه) هذا تفسير 
من بعض الرواة لقوله منبي أي يريد شر فرجه. 
'7- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود 
والنسائي ونقل المنذري تحسين الترمذي وأقره. 
/الا- ياب 


ش 4- [صحيح. رواه مسلم] حدثنا الآنصّاري» أخبرنا 
مَعْن أخبرنا مَالِكَ عن ن أبي الي المَكَي عن طاوّس اليَمانِي 
عن عبدالله بن عباس «أن رس سول الله 4 كان يمه" هذا 
الدْعَاءً كما يعْلَمّهُمْ الْسَورة مِنْ القرآن: اللهم إني أمُودُ بك 
مِنْ عَذَابٍ جَهَنْم ومن عَذَابٍ القَبْر رَامُودُ بك من فَبْنَةِ 
المسِبح الدَجّال وََعُودٌ بك مِن فِنْنةٍ المَحيًا والمّمَات». 

لم: ١09][د:44ة]1ن:‏ 53 1]75ه: ١1مل).‏ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنّ صحية”". 

-١ 606‏ [متفق عليه] حدثنا هَارُونُ بن املحَاقَ الهمداني» 
أخبرنا عبد بن سلِمَان عن مثنام بن صُرْوَةَ من أيه عَن 
عَاِشَّةَ قَالت «كان رَسُول الله و يَدْعُو بِهَؤْلاء الكَلِمَات: 
اللهم إني أعُوذُ بك من فِدْنةٍ النار”") وعَدَاب الثار وعَذَابٍ 
الب وفتنة القْرٍ َم شر ف الى ومين شر ف لمر ومن 
شرفت المَسِيح الدجال. اللهم اغْسِل خطَائِياي بِحَاء » الج 
وَالبَرٍّ واق قلبي من الْحَطَايَا كما ألقَنِت الشوب الْأبِيِضَ 
من الدَنّس وَبَاعِد بَننِي وَيْنِنَ حَطَائَاي كَمَا َاعَدَتَ يَنِنَ 
المتترق والْمَفْرِب اللهم إني أعْودً بك مِنَ الكَسَلٍ والهَرْم 

والمأة م والمَغْرّم». 

لخ: الى لال الى ملألا الاللى /الم11] [م: 

.]474 [6 


قال أبو عيسى: هذا جَلدِيثُ حَْسَن صحية”). 


7 [متفق عليه] حدثنا هارون”” بن إسحاق أخبرنا 
عَبْدَة عن شام بن عُروَةَ عن عَبَاد بن عبدالله بسن الزْبَيْرٍ من 
عَائِشة قَالْتْ «سَمِعْت رسسول الله يك يقولُ عِنْدَ وقَاتهِ: اللهم 
اغْفِرْ ِي رَارْحَمْنِي والحبقني بالرَفيق الأغلى»”. 

لخ: 443/41 444٠‏ 4لااه] [م: لحلك 


415 


قال أبو عيسى: : هذا حَدِيثُ حَسن إمليا". 


-١‏ قوله: (أن رسول الله يقٍِ كان يعلمهم) أي أصحابه أو أهل 
بيته (هذا الدعاء) أي الذي يأتي. قال النسووي: ذهب طاؤس إلى 
وجوبه وأمر أبنه بإعادة الصلاة حين للم يدع بهذا الدعاء فيهاء 
والجمهور على أنه مستحب «اللهم إني أعوذ بك من عذاب جهنم) 
فيه إشارة إلى أنه لا مخلص من عذابها إلا بالالتجاء إلى بارئها 
(ومن عذاب القبر) فيه استعاذة للأمة أو تعليم لهسم لأن الأنبياء لا 
يعذبون (وأعوذ بك من فتنة المسيح الدجال) أي على تقدير لقيه 
قال أهل اللغة: الفتئة الامتحان والاختبارء وقال عياض:. واستعمالها 
في الغرف لكشف ما يكره؛ والمسيح يطلق على الدجبال وعلنى 
عيسى بن مريم عليه السلام لكن إذا أريد الدجال قيدو به. واختلف 
في تلقيب الدجال بذلك فقيل لأنه ممسوح العين» وقيل لأنه أحند 
شقي وجهه خلق ممسوحاً لاعين فيه ولا حاجبء وقيل لأنه يمسح 
الأرض إذا خرج. وأما عيسى فقيل سمي بذلك لأنه خرج من بطسن 
أمه ممسوحاً بالدهن. وقيل لأن زكريا مسجه. وقيل لأنه كان لا 
يمسح ذا عاهة إلا برئ» وقيل لأنه كان يمسم الأرض يسياجته» 
وقيل لأن رجله كانت لا إخمص لهاء وقيل للبسه المسوح (وأعسوذ 
بك من فتنة المحيا والممات) هذا تغميم بعد تخصيص»؛ قال ابن 
دقيق العيد: فتنة المحيا ما يعرض للإنسان مدة حياته من الافتتان 
بالدنيا والشهوات والجهالات وأعظمها والعياذ بالله أمر.الخائمة 
عند الموت» وفثتة الممات يجوز أن يراد بها الفتنة عند الموت 
أضيفت إليه لقربها منه ويكون المراد بفتنة المحيا على هذا ما قبل 
ذلك ويجوز أن يراد بها فتنة القبر» وقد صح في حديث أسماء: 
ألكم تفتنون في قبوركم مثل أو قريباً من فتئة الدجال ولا يكون مع 
هذا فالوجه متكرراً مع قوله عذاب القبر:لأن العذاب مرتب عن 
الفتنة والسبب غير المسبب. انتهى. 

؟- قوله: (هذا حديث صحيح غريب) وأخرجه مسلم وأبو 
داود والنسائي. 

*- قوله: (اللفن أي اعرد بك من فيه النار» أي فنة ؤي إلى 
النار لثلا يتكررء ويحتمل أن سراد يفتدة النار سؤال الخزنة على 
سبيل التوبيخ وإليه الإشارة بقوله تعالى: كلما ألْقِي فِيِهَافَوْيٌّ 


سَالَهُم حرَنتَهَا ألم يَأَكُمْ نيرك (وعذاب النار) أي من أن أكون من 
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أهل النار وهم الكفار فإنهم هم المعذبون وأما الموحدون فإنهم 
مؤدبون ومهذبون بالنار لا معذبون بها (وعذاب القبر) وهو ضرب 
من لم يوفق للجواب بمقامع من الحديد وغيره من العذاب. 
والمراد بالقبر البرزخ والتعبير به للغالب أو كل ما استقر أجزاؤه فيه 
فهو قبره (وفتنة القبر) أي التحير في جواب الملكين (ومن شر فتنة 
الغني) وهي البطر والطغيان وتحصيل المال من الحرام وصرفه في 
العصيان والتفاخر بالمال والجاه (ومن شر فتئة الفقر) وهي الحسد 
على الأغنياء والطمع في أموالهم والتذلل بما يدنس العرض ويثلم 
الدين وعدم الرضا بما قسم الله له وغير ذلك مما لا تحمد عاقبته. 
قال الغزالي: فتنة الغني الحرص على جمع المال والحب على أن 
يكسبه من غير حله ويمنعه من واجبات إنفاقه وحقوقه. وفتنة الفقر 
يراد به الفقر الذي لا يصحبه صبر ولا ورع حتى بتورط صاحبه 
بسببه فيما لا يليق بأهل الدين والمروءة ولا يبالي بسبب فاقته على 
أي حرام وثب (اللهم اغسل خطاياي) أي أزلها عني (والبرد) 
بفتحتين وهو حب الغمام جمع بينهما مبالغة لأن ما غسل بالثلاثة 
أنقى مما غسل بالماء وحده فسأل بأن يطهره التطهير الأعلى 
الموجب لجنة المأوى والمراد طهرني بأنواع مغفرتك (وانق) من 
الإنقاء وفي رواية مسلم: نق من التنقية (من الدنس) أي الوسخ 
(وباعد) أي أبعد وعبر بالمفاعلة مبالغة: والمراد بالمباعدة محرماً 
ما حصل منها والعصمة عما سيأتي منها وهو مجاز لأن حقيقة 
المباعدة إنما هي في الزمان والمكان وموقع التشبيه أن النقاء 
المشرق والمغرب مستحيل فكأنه أراد أن لا يبقى لها منه اقتراب 
بالكلية (والمأئ ثم) أي مما يأئم به الإنسان أو مما فيه إثم أو مما 
يوجب الإثم أو الاثم نفسه (والمغرم) هو مصدر وضع موضع 
الإسم يريد به مغرم الذنوب والمعاصي وقيل المغرم كالغرم وهو 
الدين ويريد به ما استدين فيما يكرهه الله أو فيما يجوز ثم عجز عن 
أدائه» فأما دين احتاج إليه وهو قادر على أدائه فلأ يستعاذ منه. قاله 
الجزري في «النهاية». 

4 - قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشنيخان 
والنسائي وابن ماجه. 

5- قوله: (حدثنا هارون) هو ابن إسحاق الهمداني (أخبرنا 
عبده) هو ابن سليمان الكلابي. 

-١‏ قوله: (وألحقني بالرفيق الأعلى) المراد بالرفيق الأعلى هنا 
جماعة الأنبياء الذين يسكنون أعلى عليين وهو إسم جاء على فعيل 
ومعناه الجماعة كالصديق والخليط يقع على الواحد والجمع. 
والمراد هنا الجمع كقوله تعالى: لِوَحَسْنَ أولَيْك رَفِيقاً» كذا قال 
الجزري وغيره وعند البخاري من طريق سعد عن عروة عن عائشة 
قالت: كنت أسمع أنه لا.يموت نبي ختى يخير بين الدنيا والآخرة 


فسمعت النبي بَكِ يقول في مزضه الذي مات فيه وأخذته بحة 
يقول: لمع الَذِينَ نْعَمَ الله عَليْهِمٍ4 الآية. فظنت أنه خير. قال 
الحافظ: وفي روابة المطلب عن عائشة عند أحمد. فقال: مع الرفيق 
الأعلى: مع اين أنْمَمَ الله عَلَيهِم من النْييِنَ وَالصديقِيِنَ 
والشهداء» إلى قوله «رفيقاً4. 
- قال: (هذا حديث حسن صحيح) وأاخرجه الشيخان. 
١1لا-‏ باب 
7 - [صحيح؛ رواه مسلم] حدثنا الأنصّار ري حدثنا 
مَعْنْء حدثنا مَالِكَ عَنْ يَحْيَى بن سد معي عن محمد بن إبْرَاهيم 
0 قالت: «كنتُ ؛ نَائمَة إلى جذبه رسول الله كد 
من اليل فَلَمسْهُ فوَقَعَت يَدِي عَلَى دمي وَهُوَ سَاجدٌ 
وهو 5-0 أعُودُ برضّاك مِنْ سَحَطِك» وَبمُعَافَاتِكَ مِنْ 
نَفْسِكَ» ركه 
0 4] 0 1 [د: 4 


ل 


يات وعد هعارد 


م 


عنها قا اعيرنا للبدنا عن ينتى بن نيا ب 


ه(17) عم ع ماه 
ن صحيح” ‏ . وقد روي 


الإمْنَادٍ نَخْوَه وراد فيه: «رَأصُودُ بك منك لا أحصبي لنا 
عَلَيِْك). 

-١‏ قوله: (اللهم إني أعوذ بك برضاك من سخطك الخ) يأتي 
شرحه في «أحاديث شتى» في باب دعاء الوتر. 

١‏ - قوله: (هذا حديث خسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

8 باب 

41 *- [متفق عليه] حدثنا الآنصّاري؛ حدثنا مَعْنْ) 
حدثنا مَالِكَ عن أبي الزنَادِ مَن الأعرَج عن أبي هْرَيرَة أن 
رَسُوَلَ الله ينه قال: ال يْقُولُ أحَدَكُمْ الهم اعْفِرْ لي إن 
شِيدْت» اللهم ارْحَمْنِي إن نت شيفْت. لِيَعْزم المسنالة”" فإنه لآ مُكرة 
لَه 

لخ: 04ل [م: 1514] [د: ]١447‏ [ن: 4لغذا - 
الكبرى] [ه: 5864]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنّ صحيح”". 

-١‏ قوله: (ليغزم المسألة) المراد بالمسألة الدعاء قال العلماء: 
عزم المسألة الشدة في طلبها والحزم به من غير ضعف في الطلب 
ولا تعليق على مشيئة ونحوها: وقيل هو حسن الظن بالله تعالى في 
الإجابة. ومعنى الحديث استحباب الجزم في الطلب وكراهة 
التعليق على المشيئة: قال العلماء: سبب كراهته أنه لا يتحقق 
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استعمال المشيئة إلا في حق من يتوجه عليه الإكراه والله تعالى 
منزه عن ذلك وهو معنى قوله يو في آخر الحديث فإنه لا مستكره 
له. وقيل سبب الكراهة أن في هذا اللفظ صبورة الاستغناء عن 
المطلوب والمطلوب منه قاله النووي (فإنه لا مكره له) يضم المينم 
وسكون الكاف وكسر الراء من الإكراه. وفي رواية للشيخين لا 
مستكره له وهما بمعنى. 

"- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبنو 
داود. 

4- باب 

4" [متفق عليه] حدثنا الأنصّاري» حدثنا مَعْنْ 
أخبرنا مَالِكُ عن ابن شِهَابِ عَن أبي عبدالله الأغْرْ وَعَن أبي 
سَلّمة بن عبدالرَحْمَنِ عَنْ أبي مُريرة أن رَسُول الله يك قال: 
ِل ربنا كل ليل إلى السسمّاء الدثيا حتَى يَبْقَى ثلث الليِل 
الآخرقُقُول: مَنْ يَدْعُونِي فاسّمجِيب لَه مَن يَسالنِي فأعْطِيَه 
وَمَنْ يُستَغْفِرئي َأَغْفِرَ م00 , ,م 

لخ: 46١1]1م:‏ مهلا]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسَن صحيح. وأو عبدالله 


6عم 


الأغرَ املمّهُ سَلْمَان. قال: وفي البّاب عن عَلِيْ وَعبدالله بن 
مسسْعُودٍ وَأبي ستعيارٍ وَجْبيْرِ بن مُطْعَسمٍ ورفاعَة الْجَهَبِي وأبي 
الدَرْدَاء وعْمانَ بن أبي الْعَاص. 

6 [حسنء حسنه الترمذي والألباني] حدثنا مُحمّد 
ابن يحي" التْقَفِي المزوّزي» حدثنا حفص بن غياث عن 
ابن جرَيْجٍ عن عبدالرحْمَن بن سابط عَن أبي أَمَامَةَقَالَ: ديل 
لرَسُول الله يكل أي العاءِ أملمّم؟ 7" قال: جوف اليل 
الآخرء وَدْبرَ رَ الصلوَات الْمَكَتُوبَاتْ». 

[ن: 975 - الكبرى] 

قال أبو عيسى: هذا ححَدِيث حَسَن. َقَذ رُويَ عن أبي ذَرْ 
وابن عُمَرٌ عن النبي يكل أنه قال: «جَوْفُ ؛ اليل الآخرٌ الدَعَاءٌ 
فيه أَفْضَلٌ أو أرجى' أرَ نَحْوَ هَذًا. 

-١‏ قوله: (قال ينزل رينا كل ليلة إلى السماء الدنيا الخ) ققد 
تقدم هذا الحديث في باب نزول الرب تبارك وتعالى إلئ السماء 
: الدنيا من أبواب الصلاة وتقدم هناك شرحه: 

؟- قوله: (حدثنا محمد بن يخبى) بن أيوب بن إبراهيم الثقفي 
أبو يحبى المروزي القصري المعلم ثقة حافظ من العاشرة. 

- قوله: (أي الدعاء أسمع) أي أوفق إلى السماء أو أقرب إلى 
الإجابة (جوف الليل) روى بالرفع وهو الأكثر على أنه ثخبر ميتدأ 
محذوف أو مبتدأ خبره محذوف على ححنذف مضاف وإقامفة 


المضاف إليه مقامه مرفوعا أي دعاء جوف الليل أسمع؛ وروى 


م امام 


بنصب جوف على الظرفية أي في جوفه «الآخرا ضفة جوف فيتبعه 
في الإعراب» قيل والجوف الآخر هو وسط النصف الآخرامن 
الليل بسسكون السين لا بالتحريك (ودبر الصلوات المكتوبات) 
عطف على جوف تابع له في الإعراب.. 
4لم- باب 

5- [قال الألبنائي: ضعيف: لكن الدعناه حسن] 
حدثنا ملي بن جر أخبرنا عبدالحَويدٍ بن عر الهلاني.. 
عَن سَعِيلٍ بن إياسٍ لجَرَيْرِيّ عن أبي السَليل عن أبي هُرَيِرَة 
أَنْ رَجْلاً قال «يا رَسول الل سَمِعْتْ وعاءك اللَيْلَة فكان اللي 
وصل إل مِنهُ أنك تَقُول: اللهم اغِْر لي ذُنبي' '" وَوَسِعْ لي 
في ذاري وَبَارِك بي فيمًا رَرْقْتنِي؛ قال فَهَل تَرَامُنْ تركن 
شينا». 

قال أبو عيسى: : هَذَ] حَدِيتٌ غُرِيب”". وَأبُو السَليل امه 
ضْرَيْبْ بن فير ويقَالُ ابن قير 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالحميد بْن عمر الهلالي) قال الحافظ في 
«تهذيب التهذيب»: عبدالحميد بن الحسن الهلالي أبو عمرو وقيل 
أبو أمية الكوفي سكن الري روى له الترمذي حديثاً واحداً في 
الدعاء ف في الليل إلا أنه سمى أباة فيه عمر وقال ذ في «التقريب»: 
صدوق يخطىء من الثامنة (عن أبي السليل) بفتح المهملة وكسر 
اللام إسمه ضريب بضم الضاد المغجمة وفتح الراء المهملة آخره 
موحدة مصغراً ابن نقير بنون وقاف مصغراً القيسي الجريسري بضم 
الجيم مصغرا ثقة الثالثة. 

؟- قوله: (اللهم اغفر لي ذنبي) أو ما لا يليق أو إن وقع 
(ووسع لي في داري) أي وسع لي في مسكني في الدنيا لأن ضيق 
مرافق الدار يضيق الصدر ويجلب الهم ويشغل البال ويغم الروح أو 
المراد القبر فإنه الدار الحقيقية» ووقع في بعض النسخ وسع لي في 
رأيي أي اجعل رآبي واسعاً لا ضيق فيه (وبارك لي في رزقي) أي 
اجعله مباركاً محفوفاً بالخير ووفقني للرضا بالمقسوم منه وعدم 
الالتفات لغيره (قال) أي النبي يَف (فهل تراهن) أي هذه الكلمات 
المذكورة والاستفهام للإنكار (تركن شيئاً) أي من خخير الدنيا 
والآخرة. قوله: (إسمه ضريب بن نقير) أي بالقاف (ويقال نفير) أي 
بالفاء. 1 

- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد والطبراني من 
حديث رجل من الصحابة رضي الله عنهم وأخرجه النسائي وابن 
السني من حديث أبي موسئ قال: أتيت النبي وَل بوضوء فتوضاً 
فسمعته يدعو يقول: «اللهم أصلح لي...» الخ قال في «الأذكار»: 


.إسناده ضصحيخ. 


يه 
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هلام- باب 
1 - [قال الآلباني: ضغيف] حدثنا عبدالله بن عبدالله 
عبدالرَحْمَنِ أخبرنا حَيوَةُ بن شري" وهو ابن يزيد الْحِنْصيْ 
عن بي بن الْوَليل عن مُسْلِمٍ بن زيّناوٍ قبال؛ :سيكت أنسأاً 
يقُولُ إن رَسول الله يكل يقول: مَنْ قَالَ حين يُصبحٌ الهم 
أصنبدنًا تنهدة9) ونه حمل ريك وَمَلايتَك وجب 
لقِك بنك الله لا إِلّه إلا أنت وَحْدَلةَ لأ شريك لبك» وأ 
تدا متنك تر لك إلا از ف لاما اتاب في تابه 
ذَلِكَ» وإن قَالهَا ين يُسْبِي غَمَرَ الله لهُ ما أصّاب في يَلْكَ 
اللَيْلُة مِنْ ذنْسي». 
[د: لاد 6ا. 
قال أبو عيسى: هَذَا ليث حَسَنُ غَرِيب”". 
اأحاكوله: (أغيرنا حيدوة بسن شتريح) سن يزيد التطرمي أب 
العباس الحمصي ثقة من العاشرة. قال في «نهذيب التهذيب» في 
ترجمته: روى عن أبيه وبقية وغيرهما وروى عنه إسحاق بن منصور 
الكوسج وعبدالله الدارمي وغيرهما (عن مسلم بن زياد) الحمصي 
مقبول من الرابعة. 
"- قوله: (نشهدك) من الإشهاد أن نجعلك شاهداً على إقرارنا 
بوحدانيتك في الألوهية والربوبية وهو إقرار للشهادة وتأكيد لها 
وتجديد لها في كل صباح ومساء وعرض من أنفسهم أنهم ليسوا 
عنها غافلين (وملائكتك) بالنصب عطف على ما قبله تعميماً بعد 
تخصيص (وجميع خلقك) أي مخلوقاتك تعميم آخر (إلا غفر الله 
له ما أصاب في يومه ذلك) أي من ذنب قال القاري: استثناء هفرغ 
مما هو جدواب للشرظ المذكور أي الذي قال فيه ذلك الذكر 
تقديره؛ ما قال قائل هذا الدغاء إلا غفر الله له. أو يقدر نفي أي من 
قال ذلك لم يحصل له شيء من الأحوال إلا هذه الحالة العظيمة 
من المغفرة الجسيمة فعلى هذا امن» في 
ويمكن أن تكون إلا زائدة اتتهى. قلت كون إلا ههنا زائدة فو 
الظاهر وقد صرح صاحب «القاموس» بأنها قد نكون زائدة (من 
ذنب) أي: أي ذنب كان واستثنى الكبسائر وكذا صا يتعلق بحقوق 
العباد والإطلاق للترغيب مع أن الله يغفر ما دون الشرك لمن يشاء. 
*- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أبو داود والنسائي في 
«عمل اليوم والليلة». 


امن قال» بمعنى ما النافية 


-4١‏ باب 
7- [عفسسن: تحسسئهة النترمدي والألبساني و مخحسة 
لعافم ! علدنا على بز شجر عونا ابسن المسارك أخبرنا 
يُخَى بن أيوب” أ عن عيدائه بن زحسر سن ختالد من أبي 


عِمْرَان أن ابن عُمَرَ قَالَ: «قلّما كَانَ رَسُولُ الله ا" يَقُومُ من 
جل حفرب محرا لامشخي. اللهم اقْسِم لَنا 
من شيك ما يَحُول با وين مَمْاصِيك ومن طَامَيِكَ ما 
ُبَلَعْنَا بو جَنئكَ. ومن التقين ما تهون به عَلَيْنَا مُضِيباٍ الذيا 
ومَبَمًْا بأمْماعِنًا وأَبْصَارنًا وقُوَيًا مَا أحْييَْنَا وَاجْمَلَُهُ السرارث 
8 واجَمَل تَأرنَاعلَى مَنْ ظَلَمََا وَانْصْرْنًا عَلَى مَنْ عَادانَا ول 
1 تحنل مُصبئَنا في ويننًا ولا نَْمَلْ الديا كبر همنا ولا ملع ' 
عِلْمِنَا ولا تُسَلْط عَلَيْنَا مَن لا يَرْحَمُنًاه. 

[ن: ٠١774‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسنى: هَذَا سَلدِيثْ حْسَنُ غريب”". وقد رُوَى 
بَنْفْئهُمْ هَذَا الحَديث عَن َالِدٍ بن أبي عِمْرَانَ عن نسافِمٍ عن 


1-6[ الإسناد] خدثنا مُجَمَدُ بن بَثَار أخبرنا 


بو عاصيم”''» أخبرنا فيان الشنَحَام قال: حدَنا مُسْلِمُ بن أبي 
بَكْرَة قَال: «سَيَني أبي وَأنَا أقُول: اللهم إني أو بلك مِنْ 
الهم والكسّل”' وَعَذَابٍِ القبر. قَالَ يَا بن مِمْنْ ممَمِعْت هذا؟ 
قَالَ: قُلْتْ سيك تَقُولَهُنَ. قَال. الزن في مستا رَسُول 
الله 6 يَمُولَهُنَ». 

قال أبو عيسى: هذا حَارِيث سن ريب . 

-١‏ قوله: (أخبرنا يخيى بن أيونب) الغافقي (عن خالد بن أبي 
عمران) التجيبي أبي عمر قاضني أفريقية فقيه صدوق من الخامسة. 

1- قوله: (قلما كان رسول الله يَكِ) أي ما كان رسول الله يي 
وقد تتصل ما بقل فيقال قلما جثتك وتكون ما كافة غن عمل الرفسع 
فلا اقتضاء للفاغل؛ وتستعمل قلما لمغئيين أخدههسا النفسي الصرف 
والثاني إثبات الشيء القليل (اللهم أقسسم لنا) أي اجعصل لنا (سن 
خشيئك) أي من خوفك (ما) أي فسماً ونصيببا (يحول) من حال 
يخول خيلولة أي يحجب ويمنع (بيننا وبين ماصيك) لآن القلسب 
إذا امغلاً من الخرف أحجمت الأعفناء عن المعناصي (وفين 
طاعتك) أي بإعطاء القدزة عليها والتوفيق لها (ما تبلغنا) بالتثسديد 
أي توضلنا أنت (به جنثئك) أي مع شمولنا برحمتك وليسث الطاعة 
وححدفا مبلغة (ومن اليقين) أي اليقين ببك وبأن لا سرد لقضائك 
ويأنه لا يصيبنا إلا ما كتيئة علينا ويآن ما قدرته لا يخلو عن حكمسة 
ومصلحة مع ما فيه من مزيد المثوبة (ما تهون به) أي تسهل أت 
بذلك اليقين (مصيبات الدنيا) فإن من علم يقيئاً أن مصيبات الدنيا 
مشوبات الأخرى لا يغثم بما أضابه.ولا يحزن بما نابه (وستعنا) معن 
لثمت أي اجغلنا متمتعين ومنتفعين (باسماعنا وأبصارنا وقوتنا) أي 
بآن نستعملها في طاعتك. قال ابن الملك: التمشع بالسمع والبصر 
إبشاؤعما صحيحين إلى المزث (ما أخييتنا) أي مسذدة حياتشا. وإنما 
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خص السمع والبصر بالتمتيع من الحواس لأن الدلائل الموصلة 
إلى معرفة الله وتوحيده إنما تحصل من طريقهما. لأن البراهين إنما 
تكون مأخوذة من الآبات وذلك بطريق السمع أو من:الآيات 
المنضوبة في الآفاق والأنفس فذلك بطريق البصصرء فسأل التمتيع 
بهما حذرا من الانخراط في مسلك الذين ختم الله على قلوبهم 
وعلى سمعهم وعلى أبصبارهم غشاوة: ولما حصلت المعرفة 
بالأولين يترتب عليها العبادة فسأل القوة ليتمكن بها من عبادة ربه 
قاله الطيبي. والمراد بالقوة قوة سائر الأعضاء والحواس أو جميعها 
فيكون تعميماً بعد تخصيص ا(واجملبه) أي المذكور من الأسماع 
والأبصار والقوة (الوارث) أي الباقي (منا) أي بأن يبقى إلى 
الموت. قال في «اللمعات»: الضمير في قوله اجعله للمصدر الذي 
هو النجعل أي اجعل الجعل وعلى هذا الوارث مفعول أول وفنا 
مفعول ثان أي اجعل الوارث من نسلنا لا كلالة خارجة مننا 
والكلالة قرابة ليست من جهة الولادة: وهذا الوجه قد ذكره بعص 
النحاة في قولهم إن المفعول المطلق قد يضمر ولكن لا يتبادر إلى 
الفهم من اللفظ ولا ينساق الذهن إليسه كما لا يخفىء والشاني أن 
الضمير فيه للتمتع الذي هو مدلول متعناً والمعنى اجعل تمتعنا بها 
باقياً مأثوراً فيمن بعدنا لأن وارث المرء لا يكون إلا الذي يبقى 
بعده فالمفعول الثاني الوارث وهو المغنى يشسبه سؤال خليل 
الرحمن على نبينا وعليه الصلاة والسلام (واجعل لي لسان صدق 
في الآخرين) وقيل معنى ورائته دوامه إلى يوم الحاجة إليه يعني 
يوم القيامة» والأول أوجه لأن الوارث إنسا يكون باقياً في الدنيا 
والثالث أن الضمير للأسماع والأبصار والقوى بتأويل المذكور» 
ومثل هذا شائع في العبارات لا كثير تكلف فيها وإنما التكلف فيما 
قبل إن الضمير راجع إلى أحد المذكورات؛ ويدل على ذلك على 
وجود الحكم في الباقي لأن كسل شيثين تقاربا في معنييهما فإن 
الدلالة على أحدهما دلالة على الآخرء والمعنى بوراثتها لزومها 
إلى موته لأن الوارث من يلزم إلى موته. انتهبى. (واجعل ثأرنا) 
بالهمز بعد المثلثة المفتوحة أي إدراك ثأرنا (على من ظلمنا) أي 
مقصوراً عليه ولا تجعلنا ممن تعدى في طلب ثساره فنأخط به غير 
الجاني كما كان معهودا في الجاهلية» فترجع ظالمين بعد أن كنا 
مظلومين. وأصل الثأر الحقد والغضب يقال ثارت القتيل وبالقتيل 
أي فتلت قاتله (ولا تجعل مصيبتنا في ديننا) أي لا تصبنا بما ينقص 
ديننا من اصثقاد السوء وأكل الحرام والفترة في العبادة وغيرها (ولا 
تجعل الدنيا أكبر همنا) أي لا تجعل طلب المال واليجاه أكبر قصدنا 
أو حزننا بل اجعل أكبر قصدنا أو حزننا مصروفاً في عمل الآخرة» 
وفيه أن قليلاً من الهم فيما لا بد منه في أمر المعساش مرخص فيه 
بل مستحب بسل واججصب (ولا مبلغ علمنا) أي غاية علمنا أي لا 


تجعلنا حيث لا نعلم ولا نتفكر إلا في أمور الدنيا. بل'اجعلنا 
متفكرين في أحوال الآخرة متفحصين من العلوم الي تنغلق بالله 
تعالى وبالدار الآخر والمبلغ الغاية التي يبلغه الماشي والمحاسب 
فيقف عنده (ولا تسلط علينا من لا يرحمنا) أي لا تجعلنا مغلوبيتن 
للكفار والظلمة أو لا تجعل الظالمين غلينا حاكمين فإن الظالم لا 
يرحم الرعية. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه النسائي والحاكم 
وقال صحيح على شرط البخاري. 

#- قوله: (أخبرنا أبو عاصم) النبيل (أخبرنا عثمان الشسحام) 
العدوي أبو سلمة البصري يقال إسم أبيه ميمون أو عبدالله لا بأس 
به من السادسة (حدثنا مسلم ب ببن أبسي بكرة) بن الحارث النقفشي 
البصري صدوق من الثالثة. 

0- قوله: (اللهم إني أعوذ بك من الهم والكسل) تقدم معناهما 
(الزمهن) أي هذه الكلمات. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرج أحمد في 
ل(مسئدهةا) بنحوه. 


8- باب 


6٠ 4‏ "- [قال الألباني: : ضعيف] حدثنا عَلِيْ بن خشظرم 
أخبرنا القَضْل بن مُوسَى عن الْحُسَيْنِ بن وَاقِلدِ عن أبي ‏ 
م رضي الله عنه قَالَ: «َالَ لي 

سول الله يكلق: الآ أعْلَمُكَ كلِمَات ذا قُلتَهنَ غَثَر الله لك”"© 
وذ كنع تور لك نا فل: لا إلّة إلا الله العلبي العظِيم. 
لا إله إلا الله الْحَلِيمْ الكريسم. لا إلة إلا الله ممْبْحَانْ الله رَبْ 
اعرش العَظيم». 

ذن: 510لا - الكبرى]. 

قال: عَلِيَ بن خشر وَأخبَرنً عَلِي بن الحُسَيْنِ بن وَاقِدٍ 
عن بيه بوذ كيلك ا أن: نهذ قال في آخيرهًا: الْحَمد لله رب 
العَالِمين. 

قال أبو عيسى: هذا حَلييثُ غَرِيب لا نَمْئُهُ إلآمِنْ هذا 
الوَجه مِنْ حَدِي ليث أبي إمسْحَاقَ عن الْحَارش عن عَلِي. 

-١‏ قوله: (عن الحارث) هو الأعور. 

7- فوله: (غفر الله لك) أي الصغائر (وإن كنت مغفورا لك) 
أي الكبائر كذا في «التيسير» فغللى هذا كلمة إن للشرط والواو 
للموصل؛ وقيل يحتمل أن تكون جملة مستقلة معطوفة على السابقة 
وجزاؤه محذوف أي إن كنت مغفوراً فيرفع الله به الدرجات وإن 
تكون كلمة إن مخففة من المثقلة فالجملة تأكيد للأولى (العلي) هو 
الذي ليس فوقه شيء في المرتبة والحكم فعيل بمعنى قناغل من 
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علا يعلو (العظيم) هو الذي جاوز قدره وجل عن حدود العقول 
حتى لا تتصور الإحاطة بكنهه وحقيقته والعظم في صفات الاجسام 
كبر الطول والعرض والعمقء والله تعالى جل قدره من ذلك 
(الحليم) أي الذي لا يعجل بالعقوبة (الكريم) هو الجواد المعطي 
الذي لا ينفذ عطاؤه وهو الكريم المطلق. 

85- باب 


م6" [ بيح. صححه الحاكم] حدثنا محمد بن 


يَحْبَى!'2» أخبرنا مُحمَّدُ بن يُوسُف» أخبرنا يُونْسْ بن أبي 
ساق عن رايم بن محم بن سعد عن أيه سَعَلو قهلَ: 
قَالَ رَسُولُ الله يك «دَعْوَةٌ ِي النون” " إِذ دَعَا وَهُوَ في بَطن 
الحُوت لا إلّة إلا الت مْبْحَانَك إني كنت مِنَ الظَالِِينَ قَإنَهُ 
َم يَدْعْ بها رَجُلّ مُسْلِم في شيء قط إلا امنْتَجَاب الله لَه». 

[ن: ٠١497‏ - الكبرى]. 

قا يعمد ين يمن قال ملك بذ تنه بن م عن 
بْرَاهِيم بن مُحمَادِ بن سَعْلدٍ عَن سَعْاوِ ولم يذكر فيه عنن أيبه. 

قال أبو عيسّى: وقد رَوَى غَيْرُ وَاجِد هذا الحَدِيث عَن 
يُونْسَ بن أبي إِمْحَاق عن إبْراهِيمَ بن محم بن سَعْلرٍ صن 
سَعٍْوََم يَذَكُرٌ فيه عن أبيه. وَرَوَى بَعْضَهُمْ وَصُوَ بو أحْمَدَ 
اير عن يُونْسَ بن أبي إسحاق فَقَالُوا: عن إِيْرَاهِيمَ بن 
محم بن سَعْلٍ عن أبيه عن سَعْلر نَحْرَ روَاَةِ مُحمّدٍ بن 
يُوسف. وكان يونس بن أبي إسحاق ربما ذكر في هذا 
الحديث عن أبيه وربما لم يذكره. 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن يحيى) هو الإمام الذهلي (أخبرنا 
محمد بن يوسف) الضبي الفريابي (عن إبراهيم بن محمد بن سعد) 
ابن أبي وقاص المدني ثم الكوفي ثقة قال ابن حبان: لم يسمع مسن 
صحابي من السادسة. 

7- قوله: (دعوة ذي النون) أي دعاء صاحب الحوت وهو 
يونس عليه الصلاة والسلام (إذ دعا) أي ربه وهو ظرف دعوة (وهو 
في بطن الحوت) جملة حالية (لا إله إلا أنت سبحانك إني كنت 
من الظالمين) خبر لقوله دعوة ذي النون فإنه الضمير للشأن (لم 
يدع بها) أي بتلك الدعوة أو بهذه الكلمات (في شيء) أي من 
الحاجات والتقدير فعليك أن تدعو بهذه الدعوة فإنه لم يدع بها 
الخ. وحدييث سعد هذا أخرجه أيضا النسائي والحاكم وقال: 
صحيح الإسناد وزاد في طريق عنده فقال رجل: يا رسول الله هل 
كانت ليونس خاصة أم للمؤمنين عامة؟ فقال رسول الله يك: ألا 
تسمع إلى قول الله عز وجل: لوَنْجَيناهُ مِن الْهْم وكَذْلِكَ نجي 
الْمؤْمِنِينَ» كذا في «الترغيب». 


47- باب 
ا ا 0 
أخبرنا عبد الأعَلَى 277 ع2 عَن سعِيلو عن قُنادَةَ عن أبي رَافِمٍ عن 
ا ل د «إن لله يَسْعَة 
يِسْعِينَ اسنما”"' مائة غير وَاحِدٍ مَنْ أخصاها دَخَلَ الْجِنْةه. 

ع كلالال] [م: /ال101]. 

قال يُوسُفُ: واخبرنا عبدالأعْلَى عَن هِشّامٍ بن حَسَانَ عن 
محملد بن سيرين عن أبي هُرَيرَة رضي الله عنه عن ابي كه 
بمثله. هَذَا حَدِيث حَسَن صحيح”" ' وَفد رُوي مِنْ غيْرٍ وَجْهٍ 
عن ابي مُرَيْرَة عن النبي يكل. 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالأعلى) هو ابن عبدالأعلى (عن سعيد) 
ابن أبي عروبة (عن أبي رافع) اسمه نفيع الصائغ المدني نزيل 
البصرة ثقة ثبت مشهوز بكنيته من الثانية. 

7- قوله: (إن لله تسعة وتسعين اسماً) فيه دليل على أن أشهر 
أسمائه سبحانه وتعالى الله لإضافة هذه الأسماء إليه. وقد روى أن 
الله هو اسمه الأعظم. قال أبو القاسم الطبري: وعليه ينسب كل 
إسم له فيقال الرؤوف والكريم من أسماء الله تعالى ولا يقال من 
أسماء الرؤوف أو الكريم الله. واتفق العلماء على أن هذا الحديث 
ليس فيه حصر لأسمائه سبحانه وتعالى فليس معناه أنه ليس له 
أسماء غير هذه التسعة والتسعين وإنما مقصود الحديث أن هذه 
التسعة والتسعين من أحصاها دخل الجنة. فالمراد الإخبار عن 
دخول الجنة بإحصائها لا الإخبار بحصر الأسماء» ولهذا جاء في 
الحديث الآخر: أسألك بكل إسم سميت به نفسك أو استأئرت به 
في علم الغيب عندك. كذا في «شرح مسلم؛ للنووي. قلت: 
الحديث الآخر الذي ذكره النووي أخرجه أحمد وصححه ابن حبان 
من حديث ابن مسعود (ومائة غير واحدة) اختلفت الروايات في 
لفظ واحدة ففي بعضها بالتأنيث كما هنا وفي بعضها بالتذكير قال 
الحافظ في «الفتح»: خحرج التأنيث على إرادة التسمية» وقال 
السهيلي: بل أنث الإسم لأنه كلمة واحتسج بقول سيبويه: الكلمة 
إسم أو فعل أو حرف فسمي الإسم كلمة. وقال ابن مالك: أنث 
باعتبار معتى التسمية أو الصفة أو الكلمة. وقال جماعة من العلماء: 
الحكمة في قوله ماثة غير واحد بعد قوله تسعة وتسعون أن يتقرر 
ذلك في نفس السامع جمعاً بين جهتي الإجمال والتفصيل أو دفعاً 
للتصحيف الخطي والسمعي (من أحصاها) وفي رواية لمسلم: مسن 
حفظها. وفي رواية للبخاري: لا يحفظها أحد. وهذا اللفظ يفسر 
معنى قوله أحصاها فالإحصاء هو الحفظء؛ وقيل أحصاها قرأها 
كلمة كلمة كأنه يعدهاء وقيل أحصاها علمها وتدبر معانيها واطليع 
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على حقائقهاء وقيل أطاق القيام بحقها والعمل بمقتضاها. قال 
الشوكاني: التفسير الأول هو الراجح المطابق للمعنى اللغوي وقد 
فسرته الرواية المصرحة بالحفظء وقال النووي: قال البخاري: 
وغيره من المحققين معناه حفظها وهذا هو الأظهر لثبوته نصافي 
الخير. وقال في «الأذكار»: هو قول الأكثرين (دخل الجنة) ذكر 
الجزاء بلفظ الماضي تحقيقاً له لأنه كائن لا محالة. 

- قوله: (هذا حديث.حسن صحيح) وأخرجه الشسيخان 
والنسائي وابن ماجه والحاكم في (مستدركه» وابن حبان. 

'7'همم- باب 

07 [قال الألباني: ضعيسف بسرد الأسماء] حدثنا 
إِْرَاهِيمٌ بن يَعْقُوبِ''' الجوزجاني» أخبرنا صَفْوَانُ بن صَالِح 
أخبرنا الوليد بن مُسْلِمٍ أخبرنا تعيْبُ بن أبي حَمْرََ من أبي 
لاد عَن الأعرَجٍ عن أبي هرَيرة قَالَ: قَالَ رول الله يكل «إن 
لله يِسْعةٌ وِسْعِينَ املماً ماله غير وَاجِدةٍ مَنْ أخصّاها دحل 
الجنة. هُوَ الله الَذِي لا إِلَه إلا مو(" الرَحمنٌ الرَحيمْ المَلِك 
القْدُوس السَلامٌ المُؤْيِنْ المُهَيِمِنْ المَِِْ المبَارٌ المتكخير 
الْخَالِق البَار ىءٌ المُصَّوَن”" الغَفَارُ القَهَارُ الرَمَابُ الرَّدَاقٌ 
الفاح العَلِيم القابض الباميط الخافض الرَافِمْ المعرٌ ل 
السمِيعٌ البَصِيرٌ الْحَكَمٌ العَدْلُ اللْطِيف 2 الْحَلِيم العَظِيم 
الغُْورٌ الشكُورٌ العَلِيُ» اكير الحَنِيظ المُقِيِتْ الحَبِيبٌ 
الجَلِيل الكريم الرَقِيِبْ المُجيب الْوَامر ميع الحكيم الوَدُودٌ 
المَجِيدُ البَاعِثْ الشهيد الح الْوكِيلٌ القوي 0 المَتِينْ الوَّلِي 
الحَمِيدٌ المُخصضِي الْمُبْدِئ المُعِيِدٌ المُحيي المّمِيتْ الحَيّ 
لقيو م م الوَاجدٌ المَاجد الوَاحِدٌ الْصّمَدُ القَادِر المُقَتَدِرُ المُّقَدَمٌ 
المُوَخْرٌ الأرّلُ الآخرُ الظَامِرُ الْبَاطِن الوَالِِي المُتَمَالِي الْبَرّ 
التو اب المنتقم العَفْوّ الرَّؤُوف مَالِكْ المُلّك”"' ذُو الجَلال 
وَالإِكرَ ام المُقَسيطٌ الجَامع الغني المُغني المَانِعُ الفمَارَ النَافِعٌ 
النورٌ الهّاجوي للدي الْبَاقّي الوؤارث الرثييذ الصبور». 

قال أبو عيسى: هَذَا حلي غَرِيبُ”" '. حَدَئنا ب غير واج 
عَنْ صَفْوَآنٌ بن صَالِح ولا نمف لمن حَدِيث ٍصِفْوَان بن 
الح وهر بق ند أل الحلريش. وَقَدَ رُوِي هَذَا الحييث 
مِنْ غيْرِ وَجْهِ عَنْ أبي هْرَيْرَة عن النبي يكل ولا نَل في كبير 
شيء مِن الرَوَايَاتٍ له إسناد صحيح ذكر إلا ذِكْرَ الأملمّاء إلا 
في هَذَا الحَريش وَقَدْ َدَى آدَمْ بن أبي ناس هذا الحييث 
بإسْناد غيْر هَذَا عَن أبي هَرَيْرَة عَن النبي كه وذّكَرَ فِيهٍ 
الأمسمَاء وكيس [ لَهُ سناد صحيية0*. 
[خ: 775؟ بدون ذكر الأسماء] [م : 171/17 بدون ذكر 


الأسماء مختصراً] [ه: 851 

4 - [متفق عليه] حدثنا ابْنُ أبي عُسَرَ حدئنا سُفْيَانُ 
بن عبينة عن أبي الزنَادٍ عن الأعرَجٍ عن أبي مُرَيرَة ع عن النبي 
ككل قال: ١إن‏ لله يَسْعَةُ وَيَسْعِينَ املماً مَنْ أحْصاها دل 
الجنة). 

قال وَلَيْسَ في هذا الحَديث ذِكْرٌ الأمنمّاء. 

لخ: “الا؟] [م: لالا؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حَسَنٌ صحيحٌ رَوَاه أبُو اليَمَان 
عن تعيب بن أبي خخمؤة من أبي الؤْنَادٍ َم َذكُرْ فيه 
الأسلمّاء. 

6- [ضعيف] حدثنا إِبْرَاهِيمٌ بِنُ يَعْقوب» حدثنا يزيْدُ 
ابن حُبّان”" أن حُْمَيْد المكي مْلَى ابن عَلْقَمَة حَذَنَهُ أن 
عَطَاءٌ بن أبي ضع حَدَتَهُ عن أبي هُرَيْرَة قَالَ: قال رَسُول الله 
كك: «إذا مَرَرْتَم بريّاض الْجَنة"'" فارْتَعُواء قُلت: يا رَسُولَ 
الله وَمَا رِيَاضْ الْجَنَةِ؟ قال: المَسَاجِدٌ قلت وما الرتعٌ يا 
رَسُولَ اللّه؟:قال: ممبْحَانَ الله وَالْحَمْدَ لله ولا له إلآً الله وَالله 
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قال أبو عيسى: هَذَا حَلدِيثْ حسنٌ غَريب77". 


- [حسن, حسنه الترمذي والألباني] حدثنا 
عبدالوارث بن عبدالصّمدٍ بن عبدالوّارث قال حدثني أبي قال 
حدثني محم ابن ابت مو لني حدثني أبي عن أنس بن 
مَالِكٍ رضي الله عنه أن رسول الله كك قال: «إذا ورتم 
بريّاض الْجَنةٍ فارْتَعُواء قالوا وَمَا رِيَاض الْجَنَة؟ قال حِلْقَ 
الذكر»”". 

قال أبو عيسى: هَذَا حيست حَسَنٌّ غريبُ”" مِن هَذَا 
الْوَجْهِ مِنْ حَِيثِ ثابتم عن أنّس. 

-١‏ قوله: (عدثنا إبراهيم بن يعقبوب) الموزجاني: (اخبرننا 
الوليد بن مسلم) القرشي الدمشقي. 

1- قوله: (هو الله الذي لا إله إلا هو) الاسم المعدود في هنذه 
الجملة من أسمائه هو الله لا غيره من هو وإله والجملة تفيد 
الحصر والتحقيق لإلهيته ونفي ما عداه عنهاء قال الطيبي: الجملة 
مستأئفة إما بيان لكمية تلك الأعداد أرقاماً هي في قوله: إن لله 
تسعة وتسعين اسماً وذكر الضمير. نظراً إلى الخير وإما بيان لكيفيسة 
الإحصاء في قوله: #من أحصاها دخل الجنة». فإنه كيف يحصي 
فالضمير راجع إلى المسمى الدال عليه قوله لله كأنه لما قيل ولله 
الأسماء الحسنىء سثل وما تلك الأسماء؟ فأجيب هو الله أو لما 
قيل من أحصاها دخل الجنة سثل كيف أحصاها فاجاب قل هو الله. 
فعلى هذا الضمير ضمير الشأن مبتدأ والله مبتدأ ثان. وقوله: الذي 
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لا إله إلا هو خبره والجملة خبر الأول والموصول مع الصلة صفة 
الله انتهى. والله علم دال على المعبود بحق دلالة جامعة لجميع 
معاني الأسماء الآنية (الرحمن الرحيم) هما إسمان مشتقان من 
الرحمة مثل ندمان ونديم وهما من أبنية المبالغة ورحمان أبلغ من 
رحيم؛ والرحمن خخاص لله لا يسمى به غيره ولا يوصفء والرحيم 
يوصف به غير الله تعالى فيقسال رجل رحيم ولا يقال رحمن 
(الملك) أي ذو الملك التام والمراد به القدرة على الإيجاد 
والاختراع من قولهم فلان يملك الانتفاع بكذا إذا تمكن منه فيكون 
من أسماء الصفاتء وقيل المتصرف في الأشياء بالإيجاد والإفناء 
والإماتة والإحياء فيكون من أسماء الأفعال كالخالق (القدوس) أي 
الطاهر المنزه من العيوب وفعول من أبنية المبالغة (السلام) مصدر 
نعت به للمبالغة قيل سلامته مما يلحق الخلق من العيب والفناء. 
والسلام في الأصل السلامة يقال سلم يسلم سلامة وسلاماً. ومنه 
قيل للجنة دار السلام لأنها دار السلامة من الآفات. وقيل معناه 
المسلم عباده عن المهالك (المؤمن) أي الذي يصدق عباده وعده 
فهو من الإيمان التصديق أو يؤمنهم في القيامة من.عذابه فهسو من 
الأمان والأمن ضد الخوف كذا في «النهاية»؛ (المهيمن) الرقييب 
المبالغ في المراقبة والحفظ ومنه هيمن الطائر إذا نشر جناحه علسى 
فراخه صيانة لهاء.وقيل الشاهد أي العالم الذي لا يعزب عنه مثقال 
ذرة» وقيل: الذي يشهد على كل نفس بما كسبت ومنه قوله تعالى: 
ٍرَمهَيْمِا ليو أي شاهداء وقيل: القائم بأمور الخلق» وقيل: 
أصله مؤيمن أبدلت الهاء من الهمزة فهو مفتعل من الأمانة بمعنى 
الأمين الصادق الوعد (العزيز) أي الغالب القوي الذي لا يغلب. 
والعزة في الأصل القوة والشدة والغلبة» تقول: عَرْ يَِرٌ بالكسر إذا 
صار عزيزاً وَعَْ يعر بالفتح إذا اشتد (الجبار) معناه الذي يقهر العباد 
على ما أراد من أمر ونهيء يقال: جبر الخلق وأجبرهم فاجبر أكثر» 
وقيل هو العالي فوق خلقه» وفعال من أبنية المبالغة ومنه قولهم 
نخلة جبارة وهي العظيمة التي تفوت يد المتناول (المتكبر) أي 
العظيم ذو الكبرياءء وقيل: المتغالي عن صفات الخلقء وقيل 
المتكبر على عتاة خلقه. والتاء فيه للتفرد والتخصيص لا تاء التعاطي 
والتكلف. والكبرياء العظمة والملكء وقيل: هي عبارة عن كمال 
الذات وكمال الوجود ولا يوصف بها إلا الله تعالى وهو من الكبر 
وهو العظمة (الخائق) أي الذي أوجد الأشياء جميعها بعد أن لم 
تكن موجودة» وأصل الخلق التقدير فهسو باعتبار تقدير ما منه 
وجودها وباعتبار الإيجاد على وفق التقدير خالق (البارىم) أي 
الذي خلق الخلق لا عن مثال ولهذه اللفظة من الاختصاص بخلق 
الحيوان ما ليس لها بغيره من المخلوقات وقلما تستعمل في غير 
الحيوان» فيقال: برأ الله النسمة وخلق السماوات والأرض. 


:'- (المصور) أي الذي صور جميغ الموجودات ورتبها فاعطى 
كل شيء منها صورة خاصة وهيئة منفردة يتميز بها على اختلافها 
وكثرتها (الغفار) قال الجزري في «النهاية» في أسماء الله: الغفار 
الغفور وهما من أبنية المبالغة ومعناهما السائر لذنوب عياده 
وعيوبهم المتجاوز عن خطاياهم وذنوبهم؛ وأصل الغفر التغطية 
يقال غفر الله لك غفراً وغفراناً ومغفرة» والمغفرة إلباس الله تعالى 
العفو المذنبين (القهار) أي الغالب جميع الخلائق يقال قهره يقهره 
قهرا فهو قاهر وقهار للمبالغة (الوهاب) الهبة العطية الخالية عن 
الأعواض والأغراض فإذا كثرت سمي صاحبها وهاباً (الرزاق) أي 
الذي خلق الأرزاق وأعطى الخلائق أرزاقها وأوصلها إليهسمء 
والأرزاق نوعان ظاهرة للأبدان كالأقوات وباطنة للقلرب والنفوس 
كالمعارف والعلوم (الفتاح) أي الذي يفتح أبواب المرزق والرحصة 
لعباده» وقيل معناه الحاكم بينهم: يقال فتح الحاكم بيسن الخصمين 
إذا فصل بينهماء الفاتح والحاكم والفتاح من أبنية المبالغة (العليم) 
أي العالم المحيط علمه بجميع الأشياء ظاهرها وباطنها دقيقها 
وجليلها على أتم الإمكان وفعيل من أبنية المبالغة (القابض) أي 
الذي يمسك الرزق وغيره من الأشياء عن العباد بلطفه وحكمته 
ويقبض الأرواح عند الممات (الباسط) أي الذي يبسط الرزق 
لعباده ويوسعه عليهم بجوده ورحمته ويبسط الأرواح في الأجساد 
عند الحياة (الخافض) أي الذي يخفض الجبارين والفراعنة أي 
يضعفهم ويهينهم ويخفضن كل شيء يريد خفضه؛ والخفض ضد 
الرفع (الرافع) أي الذي يرفع المؤمنين بالإسعاد وأولياءه بالتقريب 
وهو ضد الخفض (المعز) الذي يهب العز لمن يشاء من عباده 
(المذل) الذي يلحق الذل بمن يشاء من عباده وينفي عنه أنواع العز 
جميعها (السميع) المدرك لكل مسموع (البصير) المدرك لكل 
مبصر (الحكم) أي الحاكم الذي لاراد لقضائه ولا معقب لحكمه 
(العدل) أي الذي لا يميل به الهوى فيجور في الحكم وهر في 
الأصل مصدر سمي به فوضع موضع العادل وهو أبلغ منه لأنه 
جعل المسمئى نفسه عدلا (اللطيف) أي الذي اجتمع له الرفق في 
الفعل والعلم بدقائق المصالح وإيصالها إلى من قدرها له من خلقه» 
يقال لطف به وله بالفتح يلطف لطفا إذا رفق به فأما لطف بالضم 
يلطف فمعناه صغر ودق (الخبير) أي الغالم ببواطن الأشياء مسن 
الخبرة وهي العلم بالخفايا الباطنة (الحليم) الذي لا يستخفه شيء 
من عصيان العباد ولا يستفزه الغضب عليهم ولكنه جعل لكل شيء 
مقذار فهو منته إليه (العظيم) أي الذي جاوز قدره وجل عن حدود 
العقول حتى: لا تتصور الإحاطة بكنهه وحقيقته» والعظم في ضفات 
الأجسام كبر الطول والعرض والعمق والله تعالى جل قدره عن 
ذلك (الغفور) تقدم.معناه (الشكور) الذي يعطي الثواب الجزيل 
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على العمل القليل أو المثنى على عباده المطيعين. 

4- (العلي) فعيل من العلو وهو البالغ في علو الرتبة بحيث لا 
رتبة إلا وهي منحطة عن رتبته. وقال بعضهم: هو الذي علا عن 
الإدراك ذائه وبر عن التصور صفاته (الكبير) وضده الصغير 
يستعملان باعتبار مقادير الأجسام باعتباز الرتب وهو المراد هنا إما 
ياعتبار أنه أكمل الموجودات وأشرفها من حيث أنه قديم أزلي غني 
على الاطلاق وما سواه حادث مفتقر إليه في الإيجاذ:والإمداد 
بالاتفاق. وإما باعتبار أنه كبير عن مشاهدة الحواس وإدراك العقول 
(الحفيظ) أي البالغ في الحفظ يحفظ الموجودات من الزوال 
والاختلال مدة ما شاء (المقيت) أي الحفيظ» وقيل المقتدر: وقيل 
الذي يعطي أقوات الخلائق وهو من أقاته.يقيته إذا أعطاه قوته وهي 
لغة في قاته يقوته وأقاته أيضاً إذا حفظه (الحسيب) أي الكافي فعيل 
بمعنى مفعل من أحسبني الشيء إذا كفاني وأحسبته بالتشديد أعطيته 
ما يرضيه حتى يقول حسبي» وقيل إنه مأخوذ من الحسبان أي هو 
المحاسب للخلائق يوم القيامة فعييل بمعنى ففاعل (الجليل) أي 
الموصوف بنعوت الجلال والحاوي جميعها هو الجليل المطلق 
(الكريم) أي كثير الجود والعظاء الذي لا ينشد عطاؤه ولا تفني 
خزائنه وهو الكريم المطلق (الرقيب) أي الحافظ الذي لا يغيب عنه 
شيء فعيل بمعنى فاعل (المجيب) أي الذي يقابل الدعاء والسؤال 
بالقبول والعطاء وهو إسم فاعل من'أجاب يجيب (الواسع) أي 
الذي وسع غناه كل.فقير ورحمشه كل ثنيء» يقسال ومسعة الشيء 
يسعه سعة فهو واسع ووسع بالضم وضاعة فهو وسيعء والوسع 
والسعة الجدة والطاقة (الحكيم) أي الحاكم بمعنى القناضي فعيل 
بمعنى فاعل أو هو الذي يحكم الأشياء ويثقنها فهو فعيل بمعنى 
مفعل؛ وقيل الحكيم ذو الحكمة والحكمة عبارة عن معرفة أفضل 
الأشياء بأفضل الغلومء ويقال لمن يحسن دقائق الضناعات ويتقنها 
حكيم (الودود) هؤ“فعول بمغنى مفعول من الود المحبئة؛ يقال 
وددت الرجل أوده وداً إذا أحببته فالله تغالى مودود أي محبوب 
في قلوب أوليائه أو هو.فعول بمعنئ فاعل أي أنه يحب عباده 
الصالحين بمعنى أنه يرضى عنهم (المجيد) هو مبالغة الماجد من 
: المجد وهو سعة الكرم فهو الذي لا تدرك سعة كرمه (البباعث) أي 
الذي يبعث الخلق أي يحبيهم بعد الموت يوم القياضة وقيل أي 
باعث الرسل إلى الأمم (الشهيد) أي الذي لا يغب عنه شيء» 
والشاهد الحاضرء وفعيل من أبنية المبالغة في فاعل» فنإذا اعشبر 
العلم مطلقاً فهو العليم وإذا أضيف إلى الأمور الباطنة فهو الخيره 
وإذا أضيف إلى الأمور الظاهرة فهو الشهيدء وقد يعتبر مع هبذا أن 
يشهد على الخلق يوم القيامة بما علم (الخق) أي الموجود حقيقة 
المتحقق وجوده وإلهيتته» والح ضد الباطل (الوكيل) أي القائم 


بأمور عباده المتكفل بمضالحهم.. : 

5- (القوي) أي ذو القدرة التامة البالغة إتى الكمال الذي لا 
يلحقه ضعف «المتين) أي القوي الشديد الذي لا يلحقه في أفعاله 
مشقة ولا كلفة ولا تعب. والمتانة الشدة والقوة فهو من حيث أنه 
بالغ القدرة تامها قوي ومن حيث أنه شديد القؤة متين (الولني) أي 
الناصر وقيل المتؤلي لأموز العالم والخلائق القائم بها وقيل 
المحب لأوليائه (الحميد) أي المحمود المستحق للثداء على كل 
حال فعيل بمعنى مفعول (المحصي) أي الذي أحصى كل شيء 
بعلمه وأحاط به فلا يفوته دقيق منها ولا جليل والإحصاء العد 
والحفظ (المبدىء) أي الذي أنشأ الأشياء واخترعها ابتداء من غير 
سابق مثال (المعيد) أي الذي يعيذ الخلق بعد الخياة إلى الممات 
في الدنيا وبعد الممات إلى الحياة يوم القيامة (المحيي) أني معطي 
الخياة (المميت) أي خالق الموت ومسلطه على مدن شاء (الحي) 
أي الدائم البقاء (القيوم) أي القائم بنفسه والمقيم لغغيره (الواجد) 
بالجيم أي الغني الذي لا يفتقر وقد وجد يجد ججدة أي استغنى 
غنى لا فقر بعده» وقيل الذي يجد كل ما يريده ويطلبه ولا يفوثه 
شيء (الماجد) بمعنى المجيد لكن الممجيد للمبالغة (الواحمد) أي 
الفرد الذي لم يزل وحده لم يكن معه آخر (الضمد) هو.السيد الذي 
انتهى إليه السؤدد. وقيل هو الدائم الباقي» وقيل هو:الذي لا جوف 
لهء وقيل الذي يصمد في الحوائج إليه أي يقصد (القادر المقتدر) 
معناهما ذو القدرة إلا أن المقتدر أبلغ في البناء من معنسى التكلف 
والاكتساب فإن ذلك وإن امتنع في حقه تعالى حقيقة لكنه يفييد 
المعنى مبالغة (المقدم) أي الذي يقدم الأشياء ويضعهسا في 
مواضعها فمن استحق التقديم قدمه (المؤخر) الذي يؤخخصر الأشياء 
فيضعها في مواضعها وهو ضد المقدم (الأول) أي الذي لا بداية 
لأوليته (الآخر) أي الباقي بعد فناء خليقته ولا نهاية لأخرينه 
(الظاهر) أي الذي ظهر فوق كل شيء وعلا عليه» وقيل هو الذي 
عرف بطرق الاستدلال العقلي بما ظهر لهم من آثار أفعاله وأوصافه 
(الباطن) أي المحتجب عن أبضار الخلائق وأوهامهم فلا يدركه 
بصر ولا يحيط به وهم (الوالي) أي مالك الأشسياء جميعها 
المتصرف فيها (المتعالي) الذي جل عن إفك المفترين وعلا شأنه؛ 
وقيل جل عن كل وصف وثناء وهو متفناعل من العلو (البر) أي 
العطوف على عباده ببره ولطفه» والبر بالكسسر الإحسان (التواب) 
الذي يقبل توبة عباده مرة بعد أخرى (المنتقم) أي المبالغ في 
العقوبة لمن يشاء وهو مفتعل من نقم ينقم إذا بلغت به الكراهة حد 
السخط (العفو) فعول من العفو وهو الذي يمحو السيئات ويتجاوز 
عن المعاصي وهو أبلغ من الغفور لأن الغفران ينبئ عن الستر 
والعفو ينبىء عن المخوء وأصل العفو المحو والطمس وهو من 


لاقن 
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أبنية المبالغة يقال غفا يعفو عفوأً فهو عاف وعفو (الرؤوف) أي ذو 
الرأفة وهي شدة الرحمة. 

5- (مالك الملك) أي الذي تنفذ مشيتته في ملكه يجري 
الأمور فيه على ما يشاء أو الذي له التصرف المطلق (ذو الجلال 
والإكرام) أي ذو العظمة والكبرياء وذو الإكرام لأوليائه بإنعامه 
عليهم (المقسط) أي العادل يقال أقسط يقسط فهو مقسط إذا عدل» 
وقسط يقسط فهو قاسط إذا جارء فكأن الهمزة في أقسط للسلب 
كما يقال شكا إليه فأشكاه (الجامع) أي الذي يجمع الخلائق ليوم 
الحسابء وقيل هو المؤلف بين المتماثلات والمتباينسات 
والمتضادات في الوجود (الغني) أي الذي لا يحتاج إلى أحد في 
شيء وكل أحد يحتاج إليه وهذا هو الغني المطلق ولا يشارك الله 
فيه غيره (المغني) أي الذي يغني من يشاء من عباده (المانع) أي 
الذي يمنع عن أهل طاعته ويحوطهم وينصرهم. وقيل يمنع من 
يريد من خلقه ما يريد ويعطيه ما يريد (الضار) أي الذي يضر من 
يشاء من خلقه حيث هو خالق الأشياء كلها خيرها وشرها ونفعها 
وضرها (النافع) أي الذي يوصل النفع إلى من يشاء من خلقه حيث 
هو خالق النفع والضر والخير والشر (النور) أي الذي يبصر بنوره 
ذو العماية ويرشد بهداه ذو الغواية» وقيل هو الظاهر الذي به كل 
ظهور فالظاهر في نفسه المظهر لغيره يسمى نوراً (الهادي) أي 
الذي بصر عباده وعرفهم طريق معرفته حتى أقروا بربوبيته وهدى 
كل مخلوق إلى ما لا بد له منه في بقائه ودوام وجوده (البديع) أي 
الخالق المخترع لا عن مثال سابق فعيل بمعنى مفعل يقال أبدع فهو 
مبدع (الباقي) أي الدائم الوجود الذي لا يقبل الفناء (الوارث) أي 
الذي يرث الخلائق ويبقى بعد فناتهم (الرشيد) أي الذي أرشد 
الخلق إلى مصالحهم أي هداهم ودلهم عليها فعيل بمعنى مفعل» 
وقيل هو الذي تنساق تدبيراته إلى غاياتها على سئن السداد من غير 
إشارة مشير ولا تسديد مسدد (الصبور) أي الذي لا يعاجل العصاة 
بالانتقام وهو من أبنية المبالغة ومعناه قريب من معنى الحليم 
والفرق بينهما أن المذنب لا يأمن العقوبة في صفة الصبور كما 
يأمنها في صفة الحليم. 

- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن ماجة وابن حبان 
والحاكم في «مستدركه» والبيهقي في «الدعوات الكبير'. قوله: 
(ولا نعرفه إلا من حديث صفوان بسن صالح وهو ثقة عند أهل 
الحديث) قال الحافظ: ولم ينفرد به صفوان فقد أخرجه البيهقي من 
طريق موسى بن أيوب النصييي وهو ثقة عن الوليد أيضاً وقد 
اختلف في سنده على الوليدء ثم ذكر الحافظ الاختلاف ويسط 
الكلام ههنا (وقد روى هذا الحديث من غير وجه عن أبي هريرة 
عن النبي يك ولا نعلم في كبير شيء من الروايات ذكر الأسسماء إلا 


في هذا الحديث) المراد بكبير شيء من الروايات أي في كثير منهاء 
واختلف العلماء في سرد الأسماء هل هو مرفوع أو مدرج في 
الخبر من يعض الرواة فمشى كثير منهسم على الأول واستدلوا به 
على جواز تسمية الله تعالى بما لم يرد في القرآن بصيغة الإسم لأن 
كثيرا من هذه الأسماء كذلك. وذهب آخرون إلى أن التعين مدرج 
لخلو أكثر الروايات عنه ونقله عبدالعزيز اليخشبي عن كثير من 
العلماء. قال الحاكم بعد تخريج الحديث من طريق صفوان بن 
صالح عن الوليد بن مسلم: صحيح على شرط الشيخين ولم 
يخرجاه بسياق الأسماء الحسنىء والعلة فيه عندهما تفرد الوليد بن 
مسلم قال: ولا أعلم خلافاً عند أهل الحديث أن الوليد أوثق 
واحفظ واجل وأعظم من بشر بن شعيب وعلي بن عياش وغيرهما 
من أصحاب شعيب؛ يشير إلى أن بشرأً وعلياً وأبا اليمان رووه عسن 
شعيب بدون سياق الأسماء فرواية أبي اليمان عند البخاري ورواية 
علي عند النسائي ورواية بشر عند البيهقي» قال الحافظ وليست 
العلة عند الشيخين تفرد الوليد فقط بل الاختلاف فيه والاضطراب 
وتدليسه واحتمال الإدراج. 

8- (وقد روى آدم بن أبي إياس هذا الحديث بإسناد غير هذا 
إلى قوله وليس له إسناد صحيح) قال الحافظ في «التلخيص'بعد 
نقل كلام الترمذي هذا ما لفظه: الطريق الذي أشار إليها الترمذي 
رواها الحاكم في «المستدرك» من طريق عبدالعزيز بن الحصين عن 
أيوب وعن هشام بن حسان جميعاً عن محمد بن سيزين عن أبي 
هريرة وفيها زيادة ونقصان وقال محفوظ عن أيوب وهشام بدون 
ذكر الأساميء؛ قال الحاكم: وعبدالعزيز ثقة قال الحافظ: بل متفق 
على ضعفه وهاه البخاري ومسلمُ وابن معينء وقال البيهقي: هو 
ضعيف عند أهل النقل. انتهى. 

- قوله: (حدثنا زيد ين حباب) العكلي (أن حميد المكي 
مولى ابن علقمة) في «التقريب؛ مجهول في «الخلاصة» قال 
البخاري لا يتابع. وفي «تهذيب التهذيب» له في الترمذي حديث 
واحد: إذا مررتم يرياض الجنة فارتعوا. 

- قوله: (إذا مررتم برياض الجنة) الرياض جمع الروضة 
وهي أرض مخضرة بأنواع النبات يقال لها بالفارسية مرغزار 
«فارتعوا» في القاموس». رتع كمنع رتعا ورتوعاً ورتاعاً بالكسر 
أكل وشرب ما شاء في خصب وسعة أو هو الأكل والشسرب رغداً 
في الريف (قال المساجد) وفي حديث أنس الآني: حِلّق الزكر ولا 
تنافي بينهما لأن حلق الذكر تصدق بالمساجد وغيرها فهي أعم 
وخصت المساجد هنا لأنها أفضل وجعل المساجد رياض الجنة 
بناء على أن العبادة سبب:للحصول في رياض الجنة (قلت: وما 
الرتع يآ رسول الله قال: سبحان الله والحمد الله الخ) وضع الرتع 
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موضع القول لزعاية المناسبة لفظاً ومعنى لأن هذا القول سبب لنيل 
الثواب الجزيل» والرتع هنا كما في قوله تعالى: لِيَرْتَمْ# وهو أن 
ينسع في أكل الفواكه والمستلذات والخروج إلى التنزه في الأرياف 
والمياه كما هو عادة الناس إذا خرجوا إلى الرياض ثم اتسع 
واستعمل :في الفوز بالئواب الجزيل» وتلخيمص معنى الحديث إذا 
مررتم بالمساجدد فقولوا هذا القول. قاله الطيبي. 

-١‏ قوله: (هذا حديث غريب) في سنده حميّد المكي وهو 
مجهول كما عرفت. 

7- قوله: (حِلّق الزكر) أي هي خلق الذكر, قال في «النهاية» 
الحلق بكسر الحاء وف فتح اللام جمع الحلقة مثل قضعة وقصع وهي 
الجماعة من الناس مستديرون كحلقة الباب وغيره؛ والتُحَلّق تَفَْشْلُ 
منهاء وهو أن يتعمدوا ذلك. وقال الجوهري: جمع الحلقة حَلَّق 
بفتح الخاء على غير قياس وخكي عن أبي عمزو أن الواحد حلّقَة 
بالتحريك والجمع حدق بالفتح وقال تعلب: كلهم يجيزه على 
اصعمة . 

1 - قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد والبيهقتي 
في #شعب الإيمان». 

5- باب منه 

للدتكة [صحيح الإسئاد. صححه العتاكم! حدثنا 
إبْرَاهِيم بن يَعْقُوب» أخخبرنا عَمْرُو بن عَاصم' ١‏ أخبرنا حَمَادُ 
ابن لم عن ابت عن عْمَرَ بن أبي مَلَمَة عن أنه أمْ سَلْمَة 
عَن يم سَلّمة أن رسُول الله يل قال: «إِذا صاب أحَدكمْ 

مُصِيبَة فَليَقل: (إنا ”© َِنَا ِلْئْهِرَ َاجمُون). الهم عِنْدَك 
تسب مُصيبتِي فاجْرنِي فيهًا وانوي مِنْهَا خيْراً. َلمَا 
أحتغير أبُو سَلَمَةَ قال: اللهم أخلف في أهلِي حيرأ ني. فْلَمًا 
قُبض قالت أ سَلَمَة: (إنالله وإنَا إِلَيْهِ رَاجِمُونَ)» عِنْدَ الله 
احتَسيب مُصِيبتِي فأجْرنِي فيهاء. 

زن: 9١؟6: ٠‏ - الكبرى] [ه: هوه .]١‏ 

قال أبو عيسّى: هَذَا حَِيثُ حسن غَريِبُ”© 
الوجه. روي هذا اححديث من غير هذا الوه عن آم سآمة 
(عن النبي يك). 


وَأبُو سَّلمّة اسمّه عبدالله بن عبدالآسّد. 


دنكد 


-١‏ قوله: (أخبرنا عمرو بن عاصم) بن عبيدالله الكلابي (عن 
ثابت) البناني (عن عمر بن أبي سلمة) هو ربيب اللبي وَل. 

؟ - قوله: (إنا للّه) أي ملكا وخلقا (وإنا إليه راجعون) أي في 
الآخرة (اللهم عندك اجتسب مصيبتي) قال الجزري في «النهاية»: 
الاحتساب.من الحسب كالاعتداد من العند وإنما قيل لمن ينوي 


بعمله وجه الله أحتدنب لأن له حيتئذ أن يعتد عمله فجغل في حال 
مباشزة الفعل كأنة معتد به والحسبة إسم من الاحتساب كالعدة من 
الاعتداد وهو الإختساب في الأعمال الصالحة» وعتد المكروهات 
هو البدار إلى طلب الأجر وتخصيله بالتسليم والصبر وباستعمال 
أنواع البر والقيام بها على الوجه المرسوم فيها طلباً للثواب المرجو 
منها (فانترني) يبكون الهمزة وضم الجيم وبالمد وكسر الجيم .قال 

في «النهاية»: آجره يؤجره إذا أثابه وأعطاه الأجر والجزاء وكذلك 
أجره يأجره والأمر منهما آجرني (وأبدلني منها) أي من مصيبتي 
(خيرا) مفعول ثان لأبدلني (فلما اختضر أبو سلمة) بصيغفة 
المجهول أي دنا موته. يقال حضر فلان واحتضر إذا دنا موته (قال 
اللهم اخلف في أهلي خيرا مني) يقال خلف الله لك خلفاً بخير 
وأخلف عليك خيرا أي أبدلك بما ذهب منك وعوضك عنه؛ وقيل 
إذا ذهب للرجل ما يخلفه مثل المال والولد قيل أخلف الله لك 
وعليك؛ وإذا ذهب له ما لا يخلفه غالباً كالأب والأم قيل خلف الله 
عليك؛ وقد يقال خلف الله عليك إذا مات لك ميت أي كان الله 
خليفة عليك وأخلف الله عليك أي أبدلك كذا في «النهاية» (فلما 
قبض) أي قبض روحه ومات. 

-'٠*‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن ماجة (وروي 
هذا الحديث من غير هذا الوجه عن أم سلمة عن النبي يََل) أخرجه 
مسلم وأبو داود والنسائي في «عمل اليوم والليلة» (وأبو سلمة 
أسمه عبدالله بن عبدالأسد) بن هلال بن عبدالله بن عمر بن مخزوم 
التعروبي اشر اليش لانت الرضافية وادن مثيه يبر بيت 
عبدالمطلب كان من السابقين شهد بدرا ومات في حياة النبي ولك» 
مات في جمادى الآخرة سئة أربع بعد أحد فتزوج النبي وَل يعده 
بزوجته أم سلمة. 

46- باب 

7- [ضعيف» ضعفه المباركفوري والألباني] حدثنا 
يُوسْفْ بن عيسى27» أخبرنا الفَضْلُ بن مُوسَى حدثنا سَلَمَة 
ابن وَرْدَانَ عن أنّس ابن مَالِكٍ «أنْ رَجْلاً جاءً إلى النبي ب 
فقال: يَا رَسُولٌَ لله أي الدعَاء أفضّل؟ قال: سل رَبك العَافِيَة 
وَالمُعَافَاة”'2 في الدَنيًا وَالآخر ره كم أنَاهُ في اليَْم الثاني فقَالَ: 
يا رَسُولَ الله أي الذغاء افْضَل؟ ال له يل يك قم آنا في 
اليَوْمْ م التَايث فقال لَهُ مِثْلَ ذَلِكَ قَالَ: فإذًا أغطيت العَافِيّة في 
ب وأَعَطِيتَهَا في الآخرة فَقَدْ افلخت». 

[ه: هه ؟]. 

قال أبو عيسّى: هَذَا حَلِيث حَسَنٌ غريب”" 
إنمَا نَعِْفَهُ مِنْ حَدِيث سَلَمَةَ بن وَرْدَانَ. 


مِنْ هَذَا الوَجْه 


84 
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أو" - [صحيح» صححيه الحاكم والترمذي] حدثنا 
قتِيبةُ بن عيدب حدثنا جَعْفْرُ مي بن ليما سْليْمَانَ المي عن كَهْمَسٍ 
ابن الْحَسّنِ عَن عبدالله بن 0 عَن عَائِشَة قالت: «قُلْت يا 
َسنُولَ الله أرَأنت”* إن عَلِمْتْ أي لَيْلَهِ لَبِلَةٍ القاذرمًا أُول 
فِيهًا؟ قال: قُولِي اللهم إِنْكَ عَفْرَ كريم تُحِبْ المَمْرَ فاعٌفُ 
زن: ؟لالفى 5/اى م/الى الاذى] زه: .]"486٠١‏ 
حَسَنٌ ولف 


وات 


عمسم 7 


قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ 
64 - [صحيح] حدثنا أَحْمَدٌ بِنْ مَنِيع حدثنا عبَيْدَة بن 
مارح أزة. فى زناو من ماله بن الخارض ف 
العْبّاس بن عبد المّطَلِبٍ قال: «قُلْت يا رَسُولَ الله ملْمنِي شيئا 
امناله الله" عز وجل قال: سّل الله العَافِيَكَ فَمَكَنْت أيَاما ثم 
جنت فَقْلت: يا رَسُولَ الله له مني شين لأ اله؟ نشال إبي؟ 
يَاعَبَاسَْيَاعَمَ رَسُول الله سلوا الله العَافيَة في الدَنيَا 
والآخرة. 

قال أبو عيسّئ: هذا حَدِيثْ صحيية0". وَعبدالله بن 
الحارث بن نوْقَلٍ وقد سّمِعٌ مِنْ اعباس بن عبد المُطَلِب. 

6 [ضعفه المباركفوري] حدثنا القاسح كن فينار 
الكوفي؛ حدثنا إسحاق بن منصور الكوفي عن إسرائيل» عن 
عبدالرحمّن بن أبي بكر وهو المليكي» عن موسى بن عقبة 
عن نافع عن ابن عمر قال: قال رسول الله يق هما سَئْل الله 
شيئاً أحب إليه من أن يُسأل العافية». 


[سيأتي برقم (7044)]. 
قال أبو عيسّى: هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث 
عبدالرحمّن بن أبي بكر المليكي. 


-١‏ قوله: (حدثنا يوسف بن عيسى) بن دينار المروزي (أخبرنا 
الفضل بن موسى) السيناني المروزي (حدثنا سلمة بن وردان) 
الليئي المدني. 

7- قوله: (سل ربك العافية والمعافاة) قال الجزري في 
«النهاية»: العافية أن تسلم من الأسقام والبلايا وهي الصحة وضد 
المرض. والمعافاة هي أن يعافيك الله من الناس ويعافيهم مك أي 
يغنيك عنهم ويغنيهم عنك ويصرف أذاهم عنك وأذاك عنهم» وقيل 
هي مفاعلة من العفو وهو أن يعفوا عن الناس ويعفوهم عنه. انتهى. 
وقال في «القاموس»: والعافية دفاع الله عن العبدء عافاه الله من 
المكروه معافاة وعافية وهب له العافية من العذل والبلاء كأعفاء 
(فقال له مثل ذلك) أي مثل ذلك القول فنصبه على المصدرية (ئم 
أتاء يوم الثالث) وفي رواية ابن ماجة: ثم أتاه في أليوم الثالث (فقد 


أفلحت) أي فزت بمرادك وظفرت بمقصودك وفي الحديث. 


التصريح بأن الدعاء بالعافية أفضل الدعاء ولا سيما بعد تكريره 
للسائل في ثلاثة :أيام مين أن يا تيه للسؤال عن أفضل الدعاء. فأفاد 
هذا أن النعاء بالقاقة افصل من خيره من الأكعئة كنم فى كولة: 
(فإذا أعطيت العافية في الدنيا الخ) دليل ظاهر واضح بأن الدعاء 
بالعافية يشمل أمور الدنيا والآخرة لأنه قال هذه المقالة بعد أن قال 
له (سل ربك العافية) ثلاث مرات. فكان ذلك كالبيان لعموم بركة 
هذه الدعوة بالعافية لمصالح الدنيا والآخرة» ثم رتب على ذلك 
الفلاح الذي هو المقصد الأسنى والمطلوب الأكبر. 

*7- قوله: (هذا حديث جسن غريب) وأتخرجه ابن ماجة (إنما 
نعرفه من حديث سلمة بن وردان) وهو ضعيف. 

- قوله: (عن عبدالله بن بريدة) الأسلمي المروزي. 

0- قوله: (أرأيت) أي أخبرني (إن علمت) جوابه محذوف يدل 
عليه ما قبله (أي ليلة) مبتدأ وخبره (ليلة القدر) والجملة سدت 
مسد المفعولين لعلمت تعليقاً قيل القياس آية ليلة فذكر باعتبار 
الرزمان كما ذكر في قوله يكليِ: «أي آبة من كتاب الله معسك أعظم»؟ 
باعتبار الكلام واللفظ (ما أقول) متعلق بأرأيت (فيها) أي في تلك 
الليلة» قال الطيبي: ما أقول فيها جواب الشرط وكان حق الجواب 
أن يؤتى بالفاء ولعله سقط من قلم الناسخ وتعقب عليه القاري بأن 
دغوى السقوط من قلم الناسخ ليست بصحيحة وقد جاء حذف 
الفاء على القلة (اللهم إنك عفو) أي كثير العفو. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأنخرجه أحمد والنسائي 
وابن ماجة والحاكم. قوله: (غعن يزيد بن أبي زياد) القرشي 
الهاشمي الكوفي (عن غبدالله بن الحارث) بن نوفل الهاشمي 
المدني: 

1- قوله: (اسأله الله) أي اطلبه من الله تعالى (سل الله العافية) 
في أمره ل للعباس بالدعاء بالعافية بعد تكرير العباس سؤاله بأن 
يعلمه شيئاً يسأل الله به دليل جلي بأن الدعاء بالعافية لا يساويه 
شيء من الأدعية ولا يقوم مقامه شيء من الكلام الذي يدعى به ذو 
الجلال والإكرام» وقد تقدم تحقيق معن العافية أنها دفاع الله عن 
العبد» فالداعي بها قد سأل ربه دفاعه عن كل ما ينويه؛ وقد كان 
رسول الله يكِْ ينزل عمه العباس منزلة أبيه ويرى لله من الحق ما 
يرى الولد لوالده ففي تخصيصه بهذا الدعاء وقصره على مجرد 
الدعاء بالعافية تحريك لهمم الراغبين على ملازمته وأن يجعلوه من 
أعظم ما يتوسلون به إلى ربهم سبحانه وتعالى ويستدفعون به في 
كل ما يهمهم. ثم كلمه يكل بقوله: (سل الله العافية في الدنيا 
والآخرة). فكان هذا الدعاء من هذه الحيثية قد صار عدة لدفع كل 
ضر وجلب كل خير» والأحاديث في هذا المعنى كثيرة جداً. 
قال الجزري في #عدة الحصن الحصين»: لقد تواتر عته يل دعاءه 
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كفا 


بالعافية زورد عنه 8 لفظاً ومعنى من نحو من خخمسين طريقاً. 

8- قوله: (هذا حديث صحيبح) وأخرجه الطبراني بأسائيد 
وزجال بعضها رجال «الصحيح» غير يزيد بن أبي زياد وهو حسن 
الحديث كذا في «مجمع الزوائد» وأخرجه احمد أيضا. 

85- باب 

5- [ضعيف» ضعفه الترمذي والألباني] حدثنسا 
محمد بنْ بار حدثنا إِيْرَاهِيمْ بن عُمَرَ بن أبي الوزير حدئنا 
نَل بن عبدالله آبو عبدالله عن ابن أبي مُلحَة عن عدشة عَن 
أبي بَكْرٍ الصّديق «أن النبي بك كان إِذَا أرَادَ أمراً قال: اللهم 
خر بي وَاخعر 06 . 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيث غَرِيبْ لا نَمْرِفهُ إلا من حَدِيثٍِ ليث 
نفل وهْرَ ضَعِيف عِنْدَ أهلٍ الْحَديف98) يان له تش ب 
عبدالله العَرَفِيَ وكَان سكن غرّفات تقر بهذا الْحَدِيث وَل 
يتَابَعْ علَي. 

١١‏ - قوله: للك عترري وتسور لي) ال اسطل امتري عير 
وألهمني فعله واختر لي أصلح الأمرين. قوله: (هذا حديث غريب 
لا نعرفه إلا من حديث زنفل) بفتح الزاي وسكون النون ويالفاء 
بوزن جعفر: 0 

!- وهو ضعيف عند أهل الْحديث) قال الحافظ في «تهذيب 
التهذيب» بعد نقل كلام الترمذي هذا: وقال ابن حبان كان قليل 
الحديث وفي قلته مناكير لا يحتج به وفي «تاريخ البخاري» كان به 
خبل (ويقال له زنفل بن عبدالله العرفي) بفتح العين المهملة والراء. 

ش كمم- باب 

7 نالف [صحيح.» رواه مسلم] حدثنا إسحاق بن 
مَنصُوره أخبرنا حِبّانُ بن لآل حدثنا أبَانْ هُوَ ابن يَزِيدَ 
العْطَارُ أخبرنا يَحَبَى”" أن رَيْدَ بن لآم حده أن أبا سلا 
حَدَنْهُ عن أبي مَالِكِ الآْعَري قال: قال رَسُول الله يلن: 
«الوْضُوء”"' شَطْرٌ الإيمان» وَالْحَمْدُ لله تملا المِيرّان» وسسُبْحَانْ 
الله والْحَمْدُ لله تَملآن تملا مَابَْيِنَ السَمَاوَاتٍ والأْض» 
الصلاةٌ نُورٌ وَالصّدَقَة بُرْهَانُ وَالصَبْرٌ ضياءً وَالقُرآن حُجَةٌ 
:ناك از حتباك كل الناس يفاتى باهم تنه قَمنيقها از 

لم: 177][ن: /14133]. 

قال أبو عيسى: هَذًا حَدِيث صحيح”". 

-١‏ قوله: (أخبرنا يحبى) هو .ابن أبي كثير الطائي (أن زيد بن 
سلام) ين ابن سلام السبكي (إنآيا سلام) اثمه مبلون الحيقي 
(عن أبي مالك الأشعري) اسمه الحارث بن الحارث صحابي تفرد 


بالرواية عند أبو سلام. 

7- قوله: (الوضوء) بغمم أوله (شسطر الإيمان) وفي رواية 
مسلم: الطهور شطر الإيمان. وفي حديث جري النهدي الآني: 
الطهور نصف الإيمان. قالٍ.النووي. اختلف العلماء في معناه فقيل: 
معناه أن الأجر فيه يتتهي تضعيفه إلى نصف أجر.الإيمان» وقيل: 
معناه أن الإيمان يجب ما قبله من الخطايا وكذلك الوضوء إلا أن 
الوضوء لا يصح إلا مع الإيمان فصار لتوقفه على الإيمان في معنى 
الشطرء وقيل المراد بالإيمان هنا الصلاة كما قال الله تعالى: وما 
كان الله لِيُضِيعَ إِيمَانَكُمْ» والطهارة شرط في صحة الصلاة فصارت 
كالشطر وليس يلزم في الشطر أن يكون نصفاً حقيقياً وهذا القول 
أقرب الأقوال» ويحتمل. أن يكون معناه أن الإيمان تصديبق بالقلب 
وانقياد بالظاهر وهما شطران للإيمان والطهارة متضمنة الصلاة فهي 
انقياد في الظاهر. اتتهى. (والحمد لله تملا الميزان) معنناه عظم 
أجرها وأنه يملا الميزان وقد تظاهرت نصوص القرآن والسئة على 
وزن الإيمان وثقل الموازين وخفتها (تملآن أو تملا) شك من 
الراوي» قال الدووي: ضبطناهما بالتاء المثناة من فوقء..وقال 
صاحب «التحرير» يجوز يملآن بالتأنيث والتذكير جميعاً. قال 
الطيبي: فالأول أي تملآن ظاهر, والشاني فيها ضمير الجملة؛ أي 
الجملة الشاملة لهما ويمكن أن يكون الإفراد بتقدير كل واحدة 
منهما (ما بين السموأت والأرض) معناه أنه لو قدر ثوابهما جسماً ‏ 
لملاً ما بين السماوات والأرضء.وسبب عظم فضلهما ما اشتملتا 
عليه من التنزيه لله بقوله سبخان الله. والتفويض والافتقار إلى الله 
تعالى بقوله الحمد لله (والصلاة نور) معتاه أنها تمنع من المعياصي 
وتنهى عن الفحشاء والمنكر. وتهدي إلى الصواب. كما أن النور 
يستضاء به. وقيل معناه أنه يكون أجرها نوراً لصاحبها يوم القيامة 
وفيل لأنها سبب لاشراق أنسوار المغارف وانشراح القلب 
ومكاشفات الحقائق لفراغ القلب فيها وإقباله إلى الله تعالى بظاهره 
وباطته؛ وقد قال الله تعالى: لوَاسْتَعِينوا بالطب وَالصلاًة» وقيل: 
معناه أنها تكون نوراً ظاهراً على وجهه يوم القيامة ويكون في الدنيا 
أيضاً على وجهه البهاء بخلاف من لم يصل (والصدقة برهان) معناه 
يفزع إليها كما يفزع إلى البراهين كأن الغبد إذا شثل يوم القيامة عن 
مصرف ماله كانت صدقاته براهين في جواب هذا السؤال فيقول 
تصدقت به ويجوز أن يوسم المتصدق بسيما يعرف بها فيكون 
برهاناً له على حاله ولا يسأل عن:مصزف ماله» وقيل مغناه الصدقة 
حجة على إنمان فاعلها فإن المنافق يمتنع منها لكونه لا يعتقدها 
فمن تصدق استدل بضدقته على صدق إيمانه (والصبر ضياء) معناه 
الصبر المحبوب في الشرع وهو الضبر على طاعة الله تعالى والصبر 
عن معضيته والصبر. أيضا على النائبات وأنواع المكاره في الدنياء 


لحان 
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والمراد أن الصبر المحمود لا يزال صاحبه مستضيئاً مهتدياً مستمراً 
على الصواب. قال إبراهيم الخواص: الصبر هو الثبات على 
الكتاب والسنة (والقرآن حجة لك أو عليك) معناه ظاهر أي تنتفنع 
به إن تلوته وعملت به وإلا فهو حجة عليك (كل الناس يغدر) أي 
يصبح (فبايع نفسه فمعتقها أو موبقها) أي كل إنسان يسعى بنفسه عن 
فمنهم من يبيعها لله تعالى بطاعته فيعتقها من العذاب ومنهم من 
يبيعها للشيطان والهوى باتباعهما فيوبقها أي يهلكها. 

"- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
والنسائي. 

/41- باب 

4- [ضعيف» ضعفه الترمذي والألباني] حدثنا 
الحَسْنْ بن عَرَفَةَ حدثنا [سْمَاعِيلَ بن عَيَاشٍ عَن عبدالرَحْمَنِ 
ابن زِيَادٍ بن أنعم'' ' عن عبدالله بن يزيد عَنْ عبدالله بن عَمْرِوَ 
قال: قال رول الله 6ل «التسنبيح نِصّفُ العيز زان" وَالْحَمد 
له يَمْلَؤُْ ل 
تَخْلْص إِلَيْدء 

قال أبو عيسى: هَذَا حلريث غَرِيبُ مِنْ هَذَا الوَجْهٍ ولس 
ِسنَادهُ بالقوي يله 

8 [ضعيف] حدثنا هَنْانٌ أخبرنا أَبُو الأخوّص” 
عن أبي إممْحَاقَ عن جرَيّر التهلِي عن رَجُلٍ من بي سُلَيْمٍ 
قال: «َعَدَهمُنَ”*' رَسُول الله يك في يَدِي أو فِي يَلو: التشبيح 
نِصْفُ المِيرّان والْحَمْدُ لله يَملَؤه. والتَكبير يَمْلا ما ين السماء 
وَالآرْضِء والصّومٌ نْصْفُ الصبْر وَالطَهُورْ نِصفُ الإيمان». 

قال ابر عيتى هنا شين 2ف 
وسفيان النْوْرِي عن أبي إسْحَاق. 

-١‏ قوله: (عن عبدالرحمن بن زياد بن أنعم) الأفريقي (عن 
عبدالله بن يزيد) هو أبو عبدالرحمن الجبلي المصري المعافري. 

؟- قوله: (النسبيح نصف الميزان) أي ثوابه بعد تجسمه يملا 
نصف الميزان والمراد به إحدى كفتيه الموضوعة لوضع الحسننات 
فيها (والحمد لله يملؤه) أي الميزان أو نصفه وهو أظهر لأن الأذكار 
تنحصر في نوعين التنزيه والتحميد. قال الطيبي فيكون الحمد نصفه 
الآخر فهما متساويان» وبلائمه حديث ثقيلتان في الميزان» ويحتمل 
او رود اا ا 
لأن الوصف بالكمال متضمن نفي النقصان ويؤيده قوله: (ولا إله 
إلا الله ليس لها دون الله حجاب) فإنها تتضمن التحميد والتنزيه 
ولذا صارت موجبة للقرب وهو معنى قوله: (حتى تخلص) بضم 
اللام (إليه) أي تصل عنده وتنتهي إلى محل القبول بالمراد بهذا 


'. وقد رَوَاه تشَعبَةٌ 


وأمثاله سرعة القبؤل والإجابة ؤكثرة الأجر والإثابة. وفينه دلالة 
ظاهرة على أن لا إله إلا الله أفضل من سبحان الله والحمد لله: 

-٠“‏ قوله: (وليس إسناده بالقوي) لأن فيه عبدالرحمن بن زياد 
0 وهو ضعيف الام بن عياش وهو صدوق في روايته 

4- قوله: (أخبرنا أبو الأحوص) اسمه سلام بن سليم الحنفي 
(عن أبي إسحاق) السبيعي (عن جري) بضم الجيم وفتح الراء 
وتشديد التحتية تصغير جرو بن كليب النهدي الكوفي مقبول من 
الثالثة (عن رجل من بني سليم) بالتصغير. 

0- قوله: (عدهن) أي الخصال الآنية فهو ضمير مبهم يفسره ما 
بعده كقوله تعالى: 9فْسَوَامُنْ سَيْم سْمَاوَات» والمفسر هنا قوله 
التسبيح الخ (في يدي) أي اخحذ أصابع يدي وجعل يعقدها في 
الكف خمس مرات على عد الخصال لمزيد التفهيم والاستحضار 
(أو في يده) شك من الراوي (والصوم نصف الصبر) وهو الصصبر 
على الطاعة فبقي النصف الآخر عن المعصية أو المصيبة. أو 
الصوم صبر عن الحلق والفرج فبقي نصفه الآخر من الصبر عن 
سائر الأعضاء (والطهور) بضم أوله (نصف الإيمان) لأن الإيمان 
تطهير السر عن دنس الشرك فمن طهر جوارحه فقد طهر ظاهره 
وهو آت بنصف الإيمان فإن طهر باطنه استكمل الإيمان. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد من طريسق شعبة 
عن أبي إسحاق عن جري النهدي. 

8- باب 


- [ضعيفء, ضعفه الترمذي والألباني] حدثنا 
محمد بن حَاتِمِ المُوَدَبَه أخبرنا عَلِي بن بن ثا بت( حد 
بد الع لوقن منتني استوغن الأ بن امام ل 
خليقة بن حصن عن عَلِي بن أبي طالب قال: «أكثرْ مَا دَعَا به 
رَسُول الله عي عَرَقةَ في المَوقٍف: اللهم لَك الْحَمْدُ 
كالزِي نَقُولَ”" وخيراً مِمًا تقَول. اللهم لك صّلاتي وني 
وَمَحَيَّاي وَمَمَاتِيء وَإلَِْكَ مَآبي؛ وَلّكَ رب ثُرَائي . اللهم إإني 
أعُودُ بك مِنْ عَذَابِ القبْره وَوَسْوَسةٍ الصدْرِه وَشَنَات الَْمْرٍ. 
اللهم إنّي أعُودَ بك مِن شر ما نَجيءُ به الرّيح». 

قال أبو عيسى: هذا حَدديث غَرِيب”" مِن هَذَا الْوَجْهِ 
لَيْس إِسنَادهُ بالقوي. 

-١‏ قوله: (أخبرنا علي بن ثابت) الجزري الهاشمي (عن الأغر 
ابن الصباح) التميمي المنقري (عن خليفة ابن حصين) بن قيس 
التميمي المنقري. 


؟- قوله: (كالذي تقول) بالفوقية أي كالحمد الذي تحمد به 


تحفة الأحوذي - كتاب الدعوات 


لكين 


نفسك (وخيراً مما نقول) بالنون أي وخيراً مما نحمدك به من 
المحامد (اللهم لك) أي لا لغيرك (ونسكي) أي وسائر عباداتي أو 
تقربي بالذبح (ومحياي ومماتي) أي حياتي وموتي. وقال الطيبي: 
أي .وما آنيه ف حياتي وما أموت عليه من الإيمان والعمل الصالح 
(وإليك مآبي) أي مرجعي (ولك رب) أي يا رب (ثرائي) بضم 
الفوقية وبالراء وبالمثلثة» قال المناوي: هواما يخلفه الإنسان لورثته 
فبين أنه لا يورث وأن ما يخلفه صدقه لله (ووسوسة الصدر) أي 
حديث النفس بما لا ينبغي (وشتات الأمر) بفشح المعجمة وخفة 
المثناة الفوقية أي تفرقه وعدم انضباطه وذلك هو من أعظم أسباب 
الضرر اللاحق لمن لا تنضبط له الأمور. 
> قوله: (هذا حديث. غريب) وأخرجه البيهقي في اشعب 
الإيمان» (وليس إسناده بالقوي) لأن فيه قيس بن الربييع وهو 
صدوق تغير لما كب وأدخل عليه ابنه ما ليس من حديثه فحدث به. 
8 ناب 


-0١‏ [ضعيف» ضعفه الألباني] حدثنا محمد بن حَاتٍ 
المُوَدَب حدثنا عَمَارٌ بنْ مُحَمدٍ بن أخت سُفيَانَ الشوري 
أخبرنا لَيْثْ ب بن أبي ملي عن عبدالرحْمْن بن تابط عن بي 
أمَامَةَ قال: : دعا رَسُولُ الله يك بدعَاء كبير لم نَحْفَظ نه 
شيئاه ايا رول لله عو بدعَاء كير لم تفط نه مِنْهُ ششيياً 
فقال: ألا أدلَكُمْ عَلَى مَا يَجْمَعْ ذَلِك كُلَهُ؟”' نَقُولُ: اللهم إِنَا 
نالك ا حير ا سالك بن ياك محمد ووه بلك من 
شر ما استَمَاد منْهُ نيك محمد يف وات الْمُسْمَعَانُ وَعَلَنِكَ 
البلآع ولا حَوْلَ ولا قُوَة إلا بالله». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلوِيث حَسَنٌ غَرِيبْ 

-١‏ قوله: (على ما يجمع ذلك كله) أي على دعاء يجمع كل ما 
دعوت به من الدعاء الكثير (وعليك البلاغ) قال في «النهاية»: 
البلاغ ما يتبلغ ويتوصل به إلى الشيء المطلوب. وقال في 
«المجمع»: وحديث فلا بلاغ اليوم إلا بك أي لا كفاية. قال 
الشوكاني: ولا شيء أجمع ولا أنفع من هذا الدعاء فإن رسول الله 
َك قد صح عنه من الأدعية الكثير الطيب وصح عنه من التعوذ مما 
ينبغي التعوذ منه الكثير الطيب حتى لم يبق خير في الدنيا والآخرة 
إلا قد سأله من ربه. ولم يبق.شر في الدنيا والآخرة إلا وقد استعاذ 
ربه منه» فمن سأل الله عرز وجل من خير ما سأله منه نبيه كَل 
واستعاذ من شر ما استعاذ منه نبيه يخ فقد جاء في دغائه بما لا 
يحتاج بعد إلى غيره وسأله الخير على اختلاف أنواعه واستعاذ مسن 
الشر على اختلاف أنواعه وحظي بالعمل بإرشاده بَلةِ إلى هذا 
.القول الجامع والدعاء النافع. انتهى. 


بين 


؟- قولة: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الطبراني في 
«الكبير». 
-٠‏ باب 


1+ [صحيح] حدثنا أبُو مُوْسَى الأنصّاري كي أخيرنا 
مُعَادُ بن مُعَاذٍعَن أبي كَمْبهٍ صَاحِب الْحَرِيرٍ قال حدثني شهْرُ 
ابر حَوْشمَبٍ قال: قلت لآم سلّمة: بَا م المُؤينِينَ ما كان 
أَكتَرُ دُعَاء رَسُول الله يكل إذَا كان عِنْدَك؟ قالّت: كان أكتْرٌ 
دُعَائِه: ا مُقَلَبَ القأوب قبت قلي عَلَى دينك”". قالت فَقْلتْ 
ا رَسُولَ الله ما أكْثَر دُعَالك يا علب القُلُوبٍ تَبْتْ قَلبِي عَلَى 
دِينِك؟ قال: ا أم سّلمة إن يْسَ آدمِي إلا وَقَلبَهَُيْنَ أصْبعَيسنٍ 
مِنْ أصاب الله فَمَنْ ناء أقَامَ وَمَنْ أثتاء أزاغ». قَتَلاَ مُعَادْ: 

ْنا لا رغ قُلويَنا بَسْد إذ هَديْتنا. 

قال: وَفي الاب عن عاؤثئة والشواسن بن سنْعان وَأنْسٍ 
وَجَابِرٍ وعبدالله بن عَمْرو وَنُعَيْمِ بن عِمَارٍ. 

قال ابو عيش" ذا حزيف 032 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو موسى الأنصاري) هو إسحاق بن موؤسى 
(أخبرنا معاذ بن معاذ) العنبري التميمي البصري (عن أبي كعب 
صاحب الحرير) اسمه عبد ربه بن عبيد الأزدي مولاهم ثقة من 
السابعة. قال في «تهذيب التهذيب»: روى له الترمذي حديثاً واحداً: 
«يا مقلب القلوب ثبت قلبي على دينك». 

؟- قوله: (يا مقلب القلوب... الخ) تقدم شرحه في باب ما 
جاء أن القلوب بين إصبعي الرحمن من أبواب القدر (قالت) أي أم 
سلمة (ما لأكثر دعائك) أي ما السبب في إكثارك هذا الدعاء (قال) 
أي النبي كل (إنه) الضميز للشأن (فمن شاء أقام) أي فمن شاء الله 
أقام قلبه وثبته على دينه وطاعته (ومن شاء أزاغ) أي ومن ثساء الله 
أمال قلبه وصرفه عن دينه وطاعته (فتلا معاذ) أي ابن معاذ 
المذكور. قوله: (وفي الباب عن عائشة والنواس بن سسمعان الخ) 
أما حديث النواس 
وابن ماجة والحاكم وأخرجه الترمذي أيضاً في القدرء وأما حديث 
غبدالله بن عمرو فأخرجه أحمد ومسلم, وأما أحاديث بقية. الصحابة 
فلينظر من أخرجها. 

"- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد. 

-١‏ باب 

[ضعيف. ضعفه الترمذي والألباني] حدثئنا 
محمد بن حَاتِم المُؤْدبُ أخبرنا الْحَكم ب بن ظَهَير" حدثنا 
عَلْقَمَةُ بن مَرنَدٍ عن سَلَيِمَانَ بن بُرَيْدَة عن أبيه قال: شك حَمَالِدُ 
بن ويه لومي إلى البي لق فال يا رَسُول الله ما 


فأخرجه أحمدء وأما حديث أنس فأخرجه أحمد 


كان 


نحضة الأحسوذي - كتاب الذنعورات 


أنَامْ اللّيِل مِنّ الأرّق ". فقال النبي اتكله: دإذًا أَوَيْتَ إلى 
فِرَائيك فَقلِ اللهم رَبّ السَمَاوَاتِ السَبْم وَمَا أظلّت؛ وَرَبّ 
الأرضين وما أقَلَتء ورب الشيّاطين وَمَا اضَلَتْء 3 
0 

يَبْغَى علي. اه 


- 


نت». 

قال أبو عيسّى: هَذ حَدث لَيْس إسْنَائَهُ بالقوي”". 
والحكم بن ظَهيْرٍ قد تر حَلريقة يَعُوْ بَعْضُ هل الْحَييث. وى 
هذا الْحَدِيثْ يث غن الب له مُرْسلا من غَيْر هذ الْجئه. 

4- [قال الألباني: حسسن دون قوله: #فكان 
عبدالله. .] حدثنا عَلِي بن حُجْرِء حدثنا [سْمَاعِيلَ بن عياش 
عن محمد بن إممْحَاقَ عن عَمْرِو بن شعي عَن أبيه عن جَدهٍ 
أن رَسُولَ الله يك قال: «إذا قرع" أحدكم ذ في النوم ملفل 
أعُودٌ بكَلِمَات الله الثامات من" غَضَبهِ وَعِقَابهِ وشَر عِيَادِى ومِن 
هَمَرَات الشيّاطين وأن يَحْضْرُون فإنْها لَنْ تَفْمْرَهُ قال: ركان 
اسيية 
كتَبْهًا في صّك ثُمْ عَلَقَهَا في عَنْقِهِ 

[د: 47خ 2] [ن: "137]. 

قال أبو عيسى: هذا حَلويث حَسّنّ غُرِيبْ 0 

-١‏ قوله: (أخبرنا الحكم بن ظهير) بالمعجمة مصغراً الفزاري 
أبو محمد وكنية أبيه أبو ليلى ويقال أبو خالد متروك رمي بالرفض 
واتهمه ابن معين من الثامنة (من أبيه) هو بريدة بن الحصيب 
الأسلمي. 

؟- قوله: (فقال يا رسول الله ما أنام الليل من الأرق) هذا بيسان 
لقوله شكا والأرق بفتحتين أي من أجل السهر وهو مفارقة الرجل 
النوم من وسواس أو حزن أو غير ذلك (إذا أويت) بالقصر (وما 
أظلت) أي وما أوقعت ظلها عليه (وما أقلت) أي حملت ورفعت 

من المخلوقات (وما اضلت) أي وما أضلت الشياطين من الإنس 
والجنء فما هنا بمعنى ممن. وفيما قيل غلب فيها غير العاقل» 
ويمكن أن ما هنا للمشا كلة (كن لي جاراً) من استجرت فلاناً 
فأجارني ومنه قوله تعالى: 9وَهُوَ يُجِيرٌ وَلآ يُجَارٌ ليع أي كن لي 
معينا ومانعاً ومجيراً وحافظاً (أن يفرط على أحد منهم) أي من أن 
يفرط على أنه بدل اشتمال من شر خلقك أو لثلا يفرط أو كراهة أن 
يفرط» يقال فرط عليه أي عدا عليه ومنه قوله تعالى: أن يَفْمرْط 
عَلَيْنَا أوْ أن يَطْفَى» بكسر الغين أي يظلم على أخد (عز جارك) أي 
غلب مستجيرك وصار عزيزاً (وجل) أي عظم (ثناؤك) يحتمل 
إضافته إلى الفاعل والمفعول ويحتمل أن يكون المثنى غيره أو ذاته 
فيكون كقوله كِ: (أنت كما أثنيت على نفسك). 


*- قوله: (هذا حديث ليس إساده بالقوي الخ) والحديث 
أخرجه الطبراني وابن أبي شيبة من حديث خالد بن الوليد. 

- قوله: (إذا فزع) بكسر الزاي أي خاف (في النوم) أي في 
حال النوم أو عند إرادته (أعوذ بكلمات الله التامة) أي الكاملة 
الشاملة الفاضلة وهي أسماؤه وصفاته وآيات كتبه (وعقابه) أي 
عذابه (شر عباده) من الظلم والمعصية ونحوهما (ومن هسزات 
الشياطين) أي نزغاتهم وخطراتهم ووساوسهم وإلقائهم الفتة 
والعقائد الفاسدة في القلب وهو تخصيص بعد تعميم (وأن 
يحضرون) بنحذف الياء وإيقاء الكسرة دليلاً عليها أي ومن أن 
يحضروني في أموري كالصلاة وقراءة القرآن وغير ذلك لأنهم إنمنا 
يحضرون بسوء (فإنها) أي الهمزات (لن تضره) أي إذا.دعا بهذا 
الدعاء وفيه دليل على أن الفزع إنما هو من الشيطان (يلقنها) أي 
هذه الكلمات وهو من التلقين» وفي بعض النسخ يعلمها من التعليم 
(من بلغ من ولده) أي ليتعوذ بها (في صك) أي في ورقة (ثم 
علقها) أي علق الورقة التي هي فيها (في عنقه) أي في رقبة ولده 
الذي لم يبلغ. قال الشيخ عبدالحق الدهلوي في «اللمعات»: هذا 
هو السند في ما يعلق في أعناق الصبيان من التعويذات وفيه كلام؛ 
وأما تعليق الحرز والتمائم مما كان من رسوم الجاهلية فحرام بلا 
خلاف. انتهى. قلت تقدم الكلام في تعليق التعويذات في باب 
كراهية التعليق منْ أبواب الطب. 

5- قوله: (هذا حدييث حسن غريسب) وأخرجه أبو داود 
والنسائي والجاكم وقال: صحيح الإسناد وليس عنده تخصيصها 
بالنوم. - 

5- باب 

"0٠‏ [متفق عليه] حدثنا محمد بن بشارء حدثنا 

محم بن جَعْفَر"2» حدثنا شعَبّة عن عَمْرو بن مره قَالَ: 

مسَمِمْت أب وال قَالَ: سَمِعْتُْ عبدالله بن مَمْمُودٍِ يَقُولُ: قلست 

له" لنت سَمِعنَهُ مِنْ عبدالل؟ قال: نْمَمْ. وَرقَمَُ أنَهُ قال «لا 

أحَد غير من الله وَلِذَلِكَ حَرْم الفَُاحِش ما ظَهَرَ منها وْمَا 

بَطَنّء ولآأحَدَ أحَبّ ليه المَدْح مِنّ الله وَلِذَلِكَ مَدَحَّ نَفْسَه). 
لخ: 454][م: 766ا؟]. 


قال أبو عيسى: هذا حَِيث حَسَنْ صحيسح غريسب"" من 


هذا الوجه. 

-١‏ قوله: (حدئنا محمد بن-جعفر) المعروف يغتدر (عن عمرو 
أبن مرة) الجملي المرادي, : 

7 (قنت له) أي لأبي وائل وهذا قول عمرو بن مرة (قال نعم) 
أي قال أبو وائل نعم قد سمعت هذا الحديث من عبدالله بن مسعود 
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(ورفعه) أي رفع بن مسعود الحديث يعني رواء مرفوعاً عن سول 
الله يله قوله «لا أحد أغير؟ أفعل التفضيل من الغيرة بفشح الغيين 
وهي الأنفة والحمية. قال النحامن: هو أن يحمي الرجل زوجته 
وغيرها من قرابته ويمنع أن يدخل عليهن أو يراهن غير ذي محرم» 
والغيور ضد الديوث والقندع بم الدال وفتحها الديوث هذا في 
حق الآدميين» وأما في حق الله فقد جاء مفسزاً في الحدييث وغيرة 
الله تعالى أن يأتي المؤمن ما حرمه الله عليه أي أن غيرته منعه 
وتحريمهء ولما حرم الله الفواحش وتواغد عليها وصفه يك بالغيرة 
وقال ييِ: «من غيرته أن حرم الفواحش) (ولذلك) آي لأجل الغيرة 
(حرم الفواحش ما ظهر منها وما بطن) قال الله تعالى: قل إِنْمَا 
حَرُمَ بي الْفوَاحِشَ ما ظَهَرَ مِنْهًا وما بَطَنَ4 قال ابن جرير: إن أاهل 
التأويل اختلفوا في المراد بالفواحش فمنهم من حملها على العموم 
وساق ذلك عن قتادة قال: المراد سر.الفواحش وعلانيتهاء ومنهم 
من حملها على نوع خاص وساق عن ابسن عباس قال: كانوا في 
الجاهلية لا يرون بالزنا بأسا في السر ويستقبجونه في العلانية فحرم 
الله الزنا في السر والعلانية: ومن طريق سعيد بن جبير ومجاهد: ما 
ظهر نكاح الأمهات وما بطن الزناء:ثم اختار ابن جرير القول الأول 
قال وليس مااروى عن ابسن عباس وغنيره بمدنوع ولكن الأولى 
الحمل على العموم. انتهى. . 

(ولا أحد أحب إليه المدح من الله) يجوز في أحب الرفع 
والنصب وهو أفعل التفضيل بمعنى المفعول» وقوله المدح بالرقع 
فاغله: وحب الله المدح ليس من جنئس ما يعقل من حب المدح 
وإنسا الرب أحب الطاعات ومن جملتها مدحه ليثيب على 
ذلك فيتتفع المكلف لا لينتفع هو بالمدح. ونحن نحب المدح 
لنتتفع وبرتفع قدرنا في قومنا. فظهر من غلط العامة قولهم: إذا 
أحب الله المدح فكيف لا نحبه:.نحن فافهم (ولذلك) أي ولأجل 
حبه المدح. 

-'٠"‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

/91- باتب:* 


09 [متفق متفق عليه] حدثنا قُتَييهُ حدثنا اللي عن يَزِيدَ 


ابن أبي حَبِيبٍ عَن أبي الْخير”'' عَن عبدالله بن عَمْرِو عن أبي 
بكر الصذيق أنه قَالَ لرْسُول الله يك عَلَمتي دُعَاء أذَعُو بو في 
صلاتي"" قَال: قُل: اللهم إنِي ظَلَمْتْ تبي ظُلماً كَبيرا ولا 
َي الوب إلا الت فافير لي مغر من جذيلة واحيبي 
إنك أنت العْفُورٌ الرحيم». 

8 4 31 0 5 لذن ١‏ 107 يي 


8 لمن 


َي بن عل وآبُو الْمَيْر امه مَْتَدُ بن عبدالله البَرنِي”". 

-١‏ قوله: (عن أبي الخير) اسمه مرئد بن عبدالله اليزني بفشح: 
التحتانية والزاي بعدها نون (عسن عبدالله بن عمرو) بن العساضص 
السهمي. 

7- قوله: (أدعو به في ضلاتي) أي عقب التشهد كما قيده 
بعض علمائنا قاله القاري. قلت: وإلنى هذا احتج البخاري في 
«صحيحه» فقال: باب الدعاء قبل السلام ثم ذكر حديث أبي بكبر 
هذا. وقال ابن دقيق العيد في الكلام على.هذا الحديث: هذا 
يقتضي الأمر بهذا الذعاء في الصلاة مسن غمير تعيين محله ولعل 
الأولى أن يكون في أحد موطنين السجود والتشهد لأنهما أمر فيهما 
بالدعاء «ظلمت نفسي» أي بملابسة ما يستوجب العقوبة أو ينقص 
الحظ وفيه أن الإنسان لا يعري عن تقصير ولو كان صديقا (ولا 
يغفر الذنوب إلا أنت) فيه إقرار بالوحدانية واستجلاب للمغفرة 
وهو كقوله تعالى: لوَالْلِينَ إذا فُمَلُوأ فَاحِشَة أؤْ ظَلمُوا الْقْمَهُم» 
الآية: فأثنى على المستغفزين وفي ضمن ثنائه عليهم بالاستغفار 
لوح بالأمر به كما قيل إن كل شيء أثنى الله على فاعله فهو آمر به 
وكل شيء ذم فاعله فهو ناءٍ عنه (مغفرة من عندك) قال الطيبي: دل 
الشنكير على أن المطلوب غفران عظيم لا يدرك.كنهه ووصفه بكونه 
من عنده سبحانه وتعالى مريداً لذلك لأن العظم الذي يكون من 
عند الله لا يحيط به وصف (إنك أنت الغفور الرحيم) هما صفتان 
ذكرتا ختماً للكلام على جهة المقابلة لما تقدم فالغفور مقابل 
لقوله (اغفر لي). والرحيم مقابل ارحمني وهي مقابلة مرتبة. 

-'٠‏ قوله: (هذا حديث جسن غريب) وأخرجه الشسيخان 
والنسائي وابن ماجة. 

7- باب 

نقفارة احدن] جلها نص بن حازم السك ؛ أخبرنا 
أبُو بَدْر جا شُجَاعْ بن الوَلِيد عَن الرْحَيْل”" ب بن مُعَاويّة ة أي رُصَيْرِ 
ابن مُعأُوية عَن الرَقَاشِيُ هن أنْس بن مَالِك قَالَ: دكَان النبي 
يكل إذَا كرب أمرٌ :0" قَالَ: يَا حي يا فيو برَحْمتِكَ امنتفيث». 

[صحيح] وبإسستاوو قال: قَالَ رَسُولُ الله يكل «لِظوا بِيَاذًا 
الجَلال. والإكرام» د 

قال ابو عيسّى: هَذَا حَدِيتثُ غَرِيِب. التازري ملا 
الحَدِيث عن أنّس مِنْ غْيْرٍ وجه. 

ننلتانة [صحيح] خدثنا مَحْمُودُ بن غيْلان» أخبرنا 


(1) جاء في نسخة الحوت عقب هذا الحديث حديث يحمل رقم 5017 
وسيائي برقم 70 في كتاب المناقب فاقتضى التنبية. رائد. 


5155 


تحضة الأحوذيى - كتاب الذعوات 


مُؤْمَلَ”*؛ عن حَمَادٍ بن سَلَمَةَ عن حُمَيْدٍ عن أنس أن النبي د 
قَالَ «ألِظّوا بِيَاذًا الْجَلآل و الإكرام ام 

قال أبو عيسى: قا عد سارل لون رونا 
يُرْوَى هذا عن حَمَادٍ بن سَلَمَةَ عن حُمَيْلِ َن الحَسَّن البَصْرِي 
عَن النبي بك وَهَذَا أصح. ومؤمل غَلط فِيهِ فَقَالَ: عن حماد عن 
* حُمَيْدٍ عن ألنس ولا يُتابَعُ فيه. 
-١‏ قوله: (عن الرحيل) بضم الراء وفتح الحاء المهملة مصغراً 
(بن معاوية) ابن حديج بضم المهملة وآخره ‏ جيم الجعفي الكوفني 
صدوق من السابعة (عن الرقاشي) بفتح الراء وتخفيف القاف إسمه 


31 


يزيد بن أبان. 

؟- قوله: (إذا كربه أمر) أي أصابه كرب وشدة (يا حي) أي 
الدائم البقاء (يا قيوم) أي المبالغ في القيام بتدبير خلقه (برحمتك 
أستغيث) أي أطلب الإغاثة وأطلب الإعانة» قوله: (وبإسناده) أي 
بإسئاد الحديث المذكور. 

*- (ألظوا بياذا الجلال والإكرام) أي الزموه وأئبتوا عليه 
وأكثروا من قوله والتلفظ به في دعائكمء يقال ألظ بالشيء يلظ 
إلظاظ إذا لزمه وثابر عليه كذا في «النهاية». 

4- قوله: (أخبرنا مؤمل) هو ابن إسماعيل العدوي (عن حمصاد 
ابن سلمة) بن دينار البصري. قوله: (هذا حديث غريب) قال 
السيوطي في #«الجامع الصغير» بعد ذكر حديث: «الظوا بياذا الجلال 
والإكرام» رواه الترمذي عن أنس وأحسد والنسائي والحاكم عن 
ربيعة بن عامر هو الطويل. 

44- يباب 

77 [قال الألباني: ضعيف] حدثنا مَحمُودُ بن 
غَيْلآنْء أخبرنا وكيع» ؛ أخبرنا سفيَا"'' عن الجريْرِي من أبي 
الوَرَهٍ عن ا خلج عن مُعَاذٍ ين جل قال متب سَمِمّ النبي ول 
رجلاً يَدْعُو يَقُولُ” ' اللهم إني أمنألك تمَامَ النْمة فقالَ: أي 
شيء تمَام النْمَةِ؟ قَال: حرا ارات ينا لجو بين الحزره 
قال: فَنْ من تَمَام النْمٍَ دول الْجَنْةِ والفَورَ مِنَ النار». 
وسّمِعٌ رَجلاً ومُوَ يَقُولُ ياذًا الْجَلال والإكرام فَقَالَ«قَدْ 
استجيب لك فَسَل وَسَعَ النبي يك رَجلاً وَهوَيَقُول: اللهم 
إني أمنالك الصَبْرٌ قال: سَألْت الله البَلأَءَ فاسْألهُ العَاِية». 
حدثنا أحْمَدُ بن نيه حدثنا إسْمَاءِيلُ بن إبْرَاهيم عن 
الجرَيِرِي بهذا الإستاد نحوة. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ 2س:9". 

-١‏ قوله: (حدئنا سفيان) هو الثوري (عن الجريري) بالتصغير 
هو سعيد بن إياس (عن أبي الورد) هو ابن ثمامة بن حزن القشيري 


البصري مقبول من السادسة (عن اللجلاج العامري) صحابي سكن 

7- قوله: (يقول) بندل أو حال (فقال) أي النبي يلل سؤال 
امتحان (دعوة) أي مستجابة ذكره الطيبي أو هو دعوة أو مسألة 
دعوة (أرجو بها الخير) وفي «المشكاة» أرجو بها خيراً. قال 
القاري: أي مالا كثيرا. قال الطيبي: وجه مطابقة الجواب السؤال 
هو أن جواب الرجل من باب الكناية أي أسأله دعوة مستجابة 
فيحصل مطلوبي منهاء ولما صرح بقوله خميراً فكان غرضه المال 
الكثير كما في قوله تعالى: «إن ترك خيْر» فرده ول بقوله: (إن من 
تمام النعمة الخ) وأشار إلى قوله تعالى: لقَْمَسن يرح عن الثار 
وأذخيل الْجَنة فَفَد فَار4. انتهى. قال القاري: والأظهر أن الرجل 
حمل النعمة على النعم الدنيوية الفانية وتمامها على مدعاه في 
دعائه فرده يل عن ذلك ودله على أن لا نعمة إلا النعمة الباقية 
الأخروية (فإن من تمام النعمة دخول الجنة) ابتداء (والفوز) 
الخلاص والنجاة (من النار) أي ولو انتهاء (وسمع) أي البي يله 
(ياذا الجلال والإكرام) أي ياذا العظمة والكبرياء والإكرام لأوليائه 
«قد استجيب لك فسل» أي ما تريد؛ وفيه دليل على أن استفتاح 
الدعاء بقول الداعي: يا ذا الجلال والإكرام يكون سببا في الإجابة 
وفضل الله واسع (قال) أي النبي يكل (سألت الله البلاء) أي لآنه 
يترتب عليه (فاسأله العافية) أي فإنها أوسع وكل أحد لايقدرآن 
يصبر على البلاء» ومحل هذا إنما هو قبل وقوع البلاء وأما بعده فلا 
منع من سؤال الصبر بل مستحب لقوله: ربنا أفرغ عَلَيْنَا صَبْراً». 

- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد. 

*4- باب 

5- [ضعيفه ضعفه الألباني] حدثنا الحَسَنْ بن 
عَرَقَة أخبرنا إِسْمَاغِيلٌ بن عياش عن عبدالله بن 
عبدالرَحْمَنِ بن أبي حُسَيْنِ عن شهْر بن حَوْششَب عن أبي 
أمَامَةَ البَاهلِي قال: سَمِمْتً رسول الله يل يَقُول: «مَنْ أوَى 
إلى فراشيه شيو(" طاهراً يَذْكُر الله حَتَى يُركَه النعاس لم يَنقَلِبْ 
مََاعَةَ مِنَ اليل يَسْالَ الله شَيْئاً مِنْ ححيْرٍ اليا والآخرة إلا 
أغطاءٌ الله إياه». 

قال أبو غيسى: هذا حَدِيث حَسَنٌّ غريب. وَفَدْرُوي هَذا 
ل ل ير 
عن النبي ية. 

ا (من أوى إلى فراشه) أي لينام (طاهراً) أي متوضئاً 
(يذكر الله) جملة حالية (حتى يدركه النعاس) بضم النون يعني حتى 
ينام (لم ينقلب) من الإنقلاب. وفي بعض التسخ: «لم يتقلب» من 


ع 
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التقلب والمراد من الانقلاب هنا الاستيقاظ والانتباه. 

؟- قوله: (عن أبي ظبية) بفشح المعجمة وسكون المؤححدة 
بعدها تحتانية ويقال بالمهملة وتقديم التحتانية والأول أصح 
السلفي بضم المهملة الكلاعي بفتح الكاف نزل حمص مقبول من 
الثامئة (عن عمرو بن عبسة عن النبي يَ) حديث عمرو بسن عيسة 
هذا أخرجه أحمد في «مسنده»: : 


6- باب 


84 [صحيح] حدثنا الحَسَنُ بن عَرْقة أخبرنا 
إسمَاعيلٌ بن عياش عن محم بن زيّاوا '"' عن أبي رائياٍ 
الْحُيرانِيَ قال: ات عبدالله بن عرو بن الخاص فقت لَه 
حَدَئنا مِمَا سَمِعْت مِنْ رَسُول الله يك فآلقى”" إل صَحِيقَة 
فقال: هَذَا ما كُنَبّ ِي رَسُول الله يكل قال: نظت فيهَا فإذا 
فِيهَا أن أبَا بكر الصّديقَ رضي الله عنه قال: يارَسُول الله 
لمي ما نول ذا أصتبخت وإذا ست فقال: «ياأبَّا بكر 

قُل: اللهم فَاطِرَ السّماوَات وَالآرْض عَالِمَ المَيْبِ وَالشَهَادَة لأ 
له إلا أنت رب كل شتيء وَمَلِيكَهُ أعُودُ بك من شر نَفْسِي 
ون شر التيطان وش ركو وأ أشترهة على تبي نون ا 
جر إلى سُليمه. 

قال ابو عيسى: هَذَا حَلِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الْوَجْه. 

-١‏ قوله: (عن محمد بن زياد) الألهائي (عن أبي راشند 
الحبراني) بضم المهملة وسكون الموحدة الشامي قيل اسمه أخضر 
وقيل النعمان ثقة من الثالثة. 

؟- قوله: (فألقى) أي عبدالله بن عمرو (إلي) بتشديد الياء 
(صحيفة) أي كتاباً (هذا) أي الذي ألقيت إليك (اللهم فاطر 
السماوات والأرض إلى قوله ومن شر الشيطان وشركة) تقدم 
شرحه بعد باب الدعاء إذا أصبح وإذا أمسى (وأن اقترف) أي 
أكتسب وأعمل «أو أجره؛ من الجر والضمير المنصوب راجع إلى 
قوله سوء. 

4- باب 

[حسنء حسله الألبائي وصححه المنذري] 
حدثنا محمد بن حُمَيْدٍ الرّازي» حدثنا الفضل بن مُوسَى عن 
الآعْمَشٍ عَن أنْس بن مالك «أن النبي يه مَرْ بشَجَرةٍ يَابِسَةٍ 
الورّق فَضربهَا”" بِعَصَاء فَََاْرَ الوَرّق. فقال: إن الْحَمْدَ الله 
وَسُبْحَانَ الله ولا إِلَّة إلا الله والله أكْبَرُ لَنُسَاقِط مِنّ دنوب 
العَبْدٍ كما تَسَاقَط وَرَقْ هذه الشجَرةه. 

قال أبو عيسى: حلا سني خريطة ولا يوق لاماي 
سَمَاعاً مِنَْ أنس”" إلا أنه قد رآ ونَظر إِلَيْه. 


7- [حسن] حدثنا قُتَببَة حدثنا اللَيْث عَن لدع 
ابن كَثِير عَن بن عبدالرٌحْمَن الْحيّْلي عن عُمَارَة بن شبيب 
السائي قال: قال رَسُولُ الله يي همَنْ قال لا إله إلا ا 
وَحْدَهُ لا شريك لَه ل لَه المُلّكُ َل الْحَمْدُ يحي وَيعِيتُ وَهُوَ 
على كل شت فود عد مراسوخلى آثر ل بش اله لهُ 
سنلحة يَحَمَظُونَهُ من التيطان حَتَى يُصبِحَ وَكَنّبَ الله له بها 
عَشِرَ حَسَنَات مُوجباتٍ ومّحى عَنْهُ عَنشْرَّ سَيّئات مُوبقَاتٍ 
وكانت لَهُ بعِدْل عَم رَقَاب مُؤْمِنَات». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ غريب”" لا نَْرِفُه إل 
من حَدِيث لَيْثِ بن سَعْلٍ ولا نَمف لِحمَارَةٌ بن شيب سّمَاعاً 
من النبي كلل. 

١‏ - قوله: (فضريها) أي أغصان الشجرة (فتناثر الورق) أي 
تساقط (إن الحمد لله وسبحان الله الخ) قال الطيبي: هذه الكلمات 
كلها بالنصب على إسم لمن وخبرها قوله: (لتساقط) بضم التاء مسن 
باب المفاعلة (من ذنوب العبد) أي المتكلم بهذه الكلمات (كما 
تساقط ورق الشجرة هذه) بصيغة الماضي المعلوم ومن باب 
التفاعل: والمعنى أن هذه الكلمات تساقط ذنوب العبد فتتساقط 
كما تساقط ورق هذه الشجرة. 

؟- قوله: (هذا حديث غريب ولا نعرف للأعمش سماعاً من 
أنس الخ) قال المنذري: وأخرجه أحمد من غير طريق الأعمش 
ورجاله رجال الصحيح. 

*- قوله: (عن الجلاح) بضم الجيم وخفة اللام وبالحاء 
المهملة (أبي كثير) المصري مولى الأمويين صدوق من السادسة 
(عن عمارة) بضم العين وتخفيف الميم (بن شبيب) بفتح المعجمة 
وكسر الموحدة الأولى (السبائي) بفتح المهملة والموحدة وبالهمزة 
المقصورة ويقال فيه عمار يقال له صحبة؛ وقال ابن حبان 
في «ثقاته»: من زعم أن له صحبة فقد وهم. قال في «تهذيب 
التهذيب»: روى حديثا واحدا عن النبي كَلِ. 

5- قال: (لا إله إلا الله)» وقيل عن رجل من الأنصار عن النبي 
يك قوله: (على أثر المغرب) بفتح الهمزة والمثلثة أو بكسر الهمزة 
وسكون المثلثة أي بعده (بعث الله له مسلحة) قال في «النهاية»: 
المسلحة القوم الذين يحفظون الثغور من العدو وسموا مسبلحة 
لأنهم يكونون ذؤي سلاح أو لأنهم يسكنون المسلحة وهي كالثغر. 
والمرقب يكون فيه أقوام يرقبون العدو لثلا يطرقهم على غفلة فإذا 
رأوه أعلموا أصحابهم ليتأهيوا له وجمع المسلح مسالح (عشر 
حسنات موجبات) أي للجنة (موبقات) بكسر الموحدة أئي مهلكات 
(وكانت له بعدل عشر رقبات) أي مثل عتقها والعدل بفتح العين 
وكسرها بمعنى المثل» وقيل بالفتح المثل من غير الجنس وبالكسر 


لحان 
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من الجنس وقيل بالعكس. 
6- قوله: (هذا حدذيث حسنن غريب) 8 8 


رَحَمْمَةٍ م الله لعاده 


0- [حسن. حسنه الضياء والألبساني وصححه 
الترمذي والحاكم والخطابي] حدثنا ابن أبي عمَّرَ حدئنا 
سف عن غاصيم بن أبي النجُودٍ عن زر بن حبش قال: 
نت صَفوَان بن عَسَأل المُرَادِيَ أسْالَُ عَنْ الم عَلَى 
الخُفْيْن فقال: ما جَاء بك يَا زر؟ قَقْلْت: ابْتِمَا ة الهلم'". 
فقال: إن التليكة لنْضَعْ اجبِحَتَهًا لِطَالِب المأ رضاًبمًا 
يَطْلْبُ» فقلت: إِنُْ حك في صَدرِي المْسَح عَلَى الْحَْيْن بعد 
الفائِط وَالبَوْل وكُنت امْرّءَا مِنّ اصْحَاب النبي 46 فحنت 
أمنالك هل سَمِعتَهُ يَذكُرٌ في ذَلِكَ شيتا؟ قال: نَعَمْ كَان يَأمرنَا 
ذا كنا سفرً أو مُسَافِرِينَ أن لآ نَع سافنا ثَلانَة أيام وَْيَاليهنَ 
إلا من جناب ؟ لك ين قاط ردول ولو فال: قَقلّت: هَلْ 
مسَمِعْتَهُ لكر في الْهوى شيئاً؟ قال: نَعَم؟ كُنامَعَ رسول الله 
في سينا َضن مله ناه اراب بو له 
جهوري”": يَا محمد. فأجَابَهُ رَسُولُ الله يه على نحو مِنْ 
صويَهِ هَاؤم. و سرس اه 
وَقَد نْهِيتَ عن هَذَاء فقال: وَالله لآ اعْضض. قال الأعرًا 
الم بُحِبْ الَو وما يَْحَنْ بهم» قال البي وق: ا 7 
أب يوم القياتة فا زال يدا حنى كر بأ بن قل 
الْمَغْرِبٍ مَسِيرة سبعين عاماً عَرْضه أو ب يَسِيرُ الرَاكبُ في 
ريه ربعن أ سين عاماً قال سيا قبل اشام لق الله 
يَوْمْ لق السَمَاوَات وَالأَرْض مُفْتوحأً يَعْيِي للتوبّة لا يُغْلِقَ 

[ن: 115][ه: ملاع مختصراً]. 


قال أبو عيسى: : هذا حَدد ث حمسن صحيح”". 


5 - [صجيح الإسناد] حدثنا أحْمد بن عَبْدَة الفجي» 
حدثنا حَمَادُ بن رَيْلوِ عن عَاصم عَن زِرٌ بن حَبَييشٍ قال: تيت 
صَفْوَانَ بن عَسَال المُرَادِيّ فقال لبي: ما جَاءَ بك» قُلت: ابْتِغّاءٌ 
العِلّم؛ قال: بَلَمنِي أن الملآكَة نَضَعْ أجِحتَهَا لِطَالِبِ اليم 
رضاً ما يَفْعَل. قال: قُلْت لَهُ: نه حَالَ أو حك”'» في نَفْسِي 
شي من المح على الْخْفَيْن قَهَلْ حَفِظت مِنْ رَسُول الله و 
فيه ضيتأ؟ قال: ب م 


وَنَوْصٍ قال: فتلت لهل خط بن رثول لله يك في الْهَرَى 


شَيباً؟ قال: نَعم. . كُنَامع رَسُول الله يك في بَمْض أسسْقَارهٍ 
ناا رَجْلَ كان في آخبر لقم بِسّوت جهوري أغرابي : جلف 
جاف. فقال يا محمد يا مُحمَدُ. فقال لَهُ القَوْمْ: مَه إِنْكَ قَدْ 
هِيتَ عَنْ هَذَاء فأجَابَه ؛ رَسُولُ الله يه عَلَى نخو مِن صَوْبهِ 
عاام. نقال: الرَجُلُ يُحِبّ القَوم وَلَما يَلْحَقَ بهم. أقال: فقال 
رَسُول الله يكل: المَرْمُ مَعْ مّنْ أحَب: قال زر فُما بَِح يُحَدئيي 
َنَى حَدني أن الله مَرَ وَل جَمَل بِالْمَفْربِ بَابأ عَرْضْهُ 
صيرةٌ سَعِينَ عام للب لأَيفَقْ ما لم تَطْلْع التشمْس من : 


قبل وَذْلِكَ قَوْل الله تَبَارَكَ وتعالى: يوم أن بَسْفر' آبا 
ريك لآ ينع نَفْساً [ِيمَانْهًا 64 الآية. 
[انظر ما قبله]. 


قال أبو عيسّى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنْ صحيح. 

-١‏ قوله: (فقلت ابتغاء العلم) أي جاء بي عندك طلب العلم 
(فقال إن الملائكة لتضع أجنحتها لطالب العلم رضاً بما يطلب) 
تقدم شرحه في باب فضل الفقه على العبادة من أبواب العلم (قفلت 
إنه) الضمير للشأن (حك في صدري) قال في "النهاية»: حك 
الشيء في نفسي إذا لم تكن منشرح الصدر به وكان في قلبك منه 
شيء من الشك والريب (المسح على الخفين) بالرفع على أنه فاعل 
حك (وكنت) بصيغة الخطاب (هل سمعبه) أي النبي يُلهِ (قال كان 
يأمرنا إذا كنا سفراً أو مسافرين...) إلى قوله: (... لكن غائظ وبول 
٠‏ زتره نقتم شرع في باب اسع خلحى لشفي لللمستائر رفوتم 
(يذكر في الهوى شيئا) بفشح الهاء والواو وهو الحب..قال في 
«القاموس» هويه كرضيه هوى فهو أي أحبه. 

؟- (بصوت له جهوري) بفتح الجيم وسكون الهاء ثم واو 
مفتوحة ثم راء مكسورة ثم ياء مشددة أي عال (هاؤم) قال في 
«النهاية»: هاؤم بمعنى تعال وبمعنى خذء ؤيقال للجماعة كقوله 
تعالى: هَاوْمٌ افْرَوأ كَْابيْة4: وإنما رفع صوته عليه الضلاة والسلام 
من طريق الشفقة عليه لثلا يخبط عمله من قوله تعالى: «لا تَرْقَمُوأ 
أصِرَاتَكُمْ َرْقَ صَوْت البِي»: فعذره لجهله ورفع النبي يك صوتسه 
حتى كان مثل صوته أو فوقه لفرط رأفته به. انتهى. (أغضض من 
صوتك) أي اخفضه (وقد نهيت عن هذا) أي عن رفع الصوت فوق 
صوت النبي يله (فقال والله لا أغضض) إنما قال هذا .لآنه كان 
أعرابياً جلفاً جافياً كما في الرواية الآتية (ولما يلجق بهم) جملة 
حالية أي والحال أنه لم يلحق بهم: ووقع في حديث أنس عند 
مسلم: «ولم يلحق بعملهم». وفي حديث أبي ذر: «ولا يسستطيع أن 
يعمل بعملهم» وفي بعض طرق حديث صفوان بن عسال عند أبي 
نعيم: «ولم يعمل بمثل عملهم» وهو يفسر المراد (المرء مع من 
أحب يوم القيامة) قال النووي::ولا يلزم من كونه معهم أن تكون 
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منزلته وجزاؤه مثلهم من كل وجه (فما زال يحدثنا) هذا قول زر بن 
حبيش (من قبل المغرب) بكسر القاف وفتح الموحدة أيي من جانيه 
(مسيرة عرضه أو يسير الراكب في عرضه) كلمة أو للشك من 
الراوي وكذلك في قوله أربعين أو سبعين عاماً وفي الرواية الآتية: 
(سبعين عامأً؛ من غير شك (حتى تطلع الشمس منه) أي من 
المغرب. 

“'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن ماجة وابسن 
حبان والحاكم وقال: صحيح الإستاد. 

4- قوله: (حاك أو حك): شلك من الراوي وقد تقدم تفسير حك 
وأما معنى حاك فقال في #القساموس» حاك الشوب حوكاً وحياكاً 
وحياكة نسجه وحاك الشيء في صدري رسخ وقال: حاك القول في 
القلب حيكاً أخذ (أعرابي جلف جاف) هذه الثلائنة صفات لقوله 
رجل فالجلف بكسر الجيم وسكون اللام الأحمق واصلة من 
الجلف وهي الشاة المسلوخة التي قطع رأسها وقوائمها ويقال للدّنٌ 
أيضاً شبه الأحمق بهما لضعف عقله وجاف مشتق من الجفاء. قنال 
في «النهاية»: «من بدا جفا» أي من سكن البادية غلظ طبعه لقلة 
مخالطة الناس والجفاء غلظ الطبع. انتهى. 

(مه) هو اسم مبنى على السكون بمعنى أسكت (قال زر) أي 
ابن حبيش (فما برح) أي فما زال (يحدثني) أي صفوان بن عمسال» 
ل ل نا 

نَع نفْساً إيمَانهَا. ..» الآية تمامها: سه 
كَسبتا في إيمَانها يرا قل انتظرواأ إنا مَُظِرُون) 

0 


ضفنة [حسن,ء حسنه الترمذي وصححه الحاكم] حدثنا 
إبرَاهيم بن يَعْقوبَ', ؛ أخبرنا علي ابن عياش الْحِمْصِي 
حدثنا عبدالرحْمَنِ بن ثابت بن ثَوْبَانْ عَن أبيه عن مَكْحُولِ 
عن جبْير بن ثُمْيْرعَن ابن عْمَرَّ عن النبي و قال: «إن الله 
قبل توب الَبْد'» ما لم ب يُفَرْغِر: 

[ه: “14761 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيث حَسَنُ غَرِيب”". 

حدانا محم بن بار أخبزنا بو جاير لعي عن 
عبدالرَحْمَنِ بن ثابته بن تَوْبانَ عن أبيه عن مَكْحُول عن 


ابن رحن ابسن عصر عن النبي 8 بهذا الإسناد نوه 
بِمعْنَاه. 


)١(‏ سقط لفظ باب من نسخة كمال يوسف الحوت وهو مثبت في الطبعة 
الهندية. رائد. 


-١‏ قوله: (حدثنا إبراهيم بن يعقوب) الجوزجاني (أخبرنا علي 
ابن عياش) بفتح المهملة وشدة التحتانينة وبالمعجمة (الحمصي) 
الألهاني بفتح الهمزة. وسكون اللام ثقة ثبت من التاسعة. 

1- قوله: (إن الله يقبل تونة العبد) ظاهره الإطلاق وقيده بض 
الحنفية بالكافر قاله القاري. قلت: الظاهر المعول غليه هو الأول 
(ما لم يغرغر) من الغرغرة» أي ما لم تبلغ الروح إلى الحلقوم يعني 
ما لم يتيقن بالموت فإن التوبة بعد التيقن بالموت لم يعتد بها لقوله 
تعالى: ؤرَلَئْسَت التَوبَةٌ لِلْذِيِنَ يَْمَلُونْ السْيْناتِ حَتَى إِذا حَضر 
أحَدَهُم اْمَوْت قال إني م بت الآن ولا الي يَمُونُونَ وَهُْمْ كُقَارُك: 
قيل: وأما تفسير ابن عباس حضوره بمعاينة ملدك:الموت فحكم 
أغلبي لأن كثيراً من الناس لا يراه وكثيراً يراه قبل الغرغرة. 

'- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه:أحمد وابن ماجة 
وابن حبان والحاكم والبيهقي في اشعب الإيمان». 

به 

- [صحيح» رواه مسلم] حدثنا قن حدثئنا 
المُغيرةٌ بن عبدالرَحْمَنِ عَن أبي الزنادٍ عن الأعْرْجٍ عن ابي 
هُرَيْرَة قال: قال رَسسُولُ الله ككل: «لله أفر" ح”" بتَوبة أحَدِكُمْ سْ 
أَحَرِكُمْ ب بَْالَته إِذَا وَجَذَهَا». 

[م: ]1ه 117 14]. 

قال: وفي اباب صَن ابن مَسْعُودٍ والنعْمَان بن بَشبيرٍ 
وأنس”". قال: وهَذَا حَلِيث حَسَنٌ صحيح غَرِيب”” مِنْ هَذَا 
الْوَجْهِ من حديث أبي الزناد. وقد روي هذا الحديث عن 
مكحول بإسئاد له عن أبي ذر عن النبي يه نحو هذا. 

-١‏ قوله: (لله أفرح) بلام التأكيد المفتوحة؛ وفي حديث ابن 
مسعود عند مسلم: الله أشد فزحا». قال النووي: قال العلمساء فرح 
الله تعالى هو رضاهء وقال المازري: (الفرح ينقسم على وجوه منها 
السرور)؛ والسرور يقارنه الرضا بالمسرور بهء قال: فالمراد هنا أن 
الله تعالى يرضئ بتوبة عبده أشد مما يرضى واجد ضالته بالفلاة» 
فعبر عن الرضا بالفرح تأكيداً لمعنى الرضا في نفس السامع ومبالغة 
في تقريره انتهى: قلت: لا حاجة إلى التأويل» ومذهب السلف في 
أمثال هذا الحديث إمرارها على ظواهرها من غير تكييف:ولا تشبيه 
جْبَيْر ولا تأويل وقد سبق بيانه في باب فضل الصدقة (من أحدكم 
بضالته) قال في «النهاية»: الضالة هي الضائعة من كل ما يقتني سن 


الحيوان وغيره؛ يقال: ضل الشيء إذا ضاع وهي في الأصل فاعلة 


ثم اتسع فيها فصارت من الصفات الغالبة وتقع على الذكر والأنشى 
والاثنين والجمع. 


"١‏ - قوله: (وفي الباب: عن ابن مسعود والنعمان بن بشير وآانس) 


للح نا 


تحفة الأحوذي - كتاب الدعوات 


أما حديث ابن مسعود وحديث أنس فأخرجهما الشيخان, وأما 
حديث النعمان بن بشير فأخرجه مسلم. 

'- قوله: (وهذا حديث حسن صحييح غريب) وأخرجه 

الشيخان. 
باب00) 

4 - [صحيح] حدثنا قَُيْبَكُ حدثنا الْلِيْثْ عَن محمد 
ابن قَيْسِ قاص عْمْرَ بن عبدالعَزِيز''' عن أبي صِرْمّة عَنِ 
يوب أنه قال جين حَضْرَنُُ الوؤفآة: «مذ كنت عَنْكُم شَيْئاً 
سَمِعْهُ من رسسُول الله ا مسَمِمْتُ رسول الله 6 يَقُول: لآ 
نكم تدْيُونَ”" لَخَلَقَ الله لقا يُليْبُون فيغر لَهُم». 

[م: 4 من حديث أبي هريرة]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنُ غَريب” *. وق روي 
هذ عن مُحمّد بن كَمْبو عن أبي يوب عن النِي' 4 نحو 

حدثنا بذك قتيبة َي أخرنا داحم بن أبي الزناد عن 
مر وى غَفرَة من مُحمَد ابن طبه الي ن أبي يوب 

عن النبي 6 نَحْوَُ. 

-١‏ قوله: (عن محمد بن قيس قاص عمر بن عبدالعزيز) قال 
في «التقريب»: محمد بن قيس المدني القاص ثقة من السادسة 
وحديثه عن الصحابة مرسل (عن أبي صرمة) بكسر الصاد المهملة 
وسكون الراء الأنصاري (عن أبي أيوب) الأنصاري. قوله: (قد 
كتمت عنكم شيئاً سمعته من رسول الله 5) إنما كتمه أولاً مخافة 
أتكالهم على سعة رحمة الله تعالى وانهماكهم في المعاصي وإنما 
حدث به عند وفاته لثلا يكون كاتما للعلم؛ وربما لم يكن أحد 
يحفظه غيره فتعين عليه أداؤه. 

”- (لو لا انكم تذنبون) أي أيها المؤمنون (لخلق الله خلقاً) أي 
قوماً آخرين من جنسكم أو من غميركم (يذنيون فيغفر لهم) وفي 
رواية مسلم لجاء بقوم يذنبون فيستغفرون الله فيغفر لهم. قال 
الطيبي: ليس في الحديث تسلية للمنهمكين في الذنوب كما يتوهمه 
أهل الغرة بالله تعالى فإن الأنبياء صلوات الله وسلامه عليهم إنما 
بعثوا ليردعوا الناس عن غشيان الذننوب بل بيان لعفو الله تعالى 
وتجاوزه عن المذنبين ليرغبوا في التوبة» والمعنى المراد من 
الحديث هو أن الله كما أحب أن يعطي المحستنين أحب أن يتجاوز 
عن المسيئين» وقد دل على ذلك غير واحد من أسمائه الغفار 
الحليم التواب العفوء أو لم يكن ليجعل العباد شاناً واحداً 
كالملائكة مجبولين على التنزه من الذنوب بل يخلق فيهم من يكون 


. سقط لفظ باب من نسخة كمال يوسف الحوت وهو مثبت في الطبعة‎ )١( 


الهندية. رائد. 


بطبعه ميالاً إلى الهوى متلبساً بما يقتضيه ثم يكلفه التوقي عنه 
ويحذره عن مداناته ويعرفه التوبة بعد الابتلاء فإن وفى فأجره على 
الله وإن أخطأ الطريق فالتوبة بين يديه كذا في «المرقاة». 

"- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد ومسلم. 

قوله: (عن عبدالرحمن بن أبي الرجال) بكسر الراء ثم جيم 
واسمه محمد بن عبدالرحمن بن عبدالله ابن حارئة بن النعمان 
الأنصاري المدني نزيل الثغور صدوق ريما أخطأ من الثامنة (عن 
عمر) بن عبدالله المدني كنيته أبو حفص (مولى غفرة) بضم الغين 
المعجمة وسكون الفاء ضعيف وكان كثير الإرسال من الخامسة. 

تا 

[صحيح] حدثنا عبساالله بن إسسْحَاقَ 
الجؤهر: ري" البصري أخبرنا أو عاصيم؛ أخبرنا كشيّر بن 
قَائل أخبرنا سَعِيدُ بن عُبَيْدٍ قال: سَّمِعْتُ بَكْرٌ بن عبدالله 
متي يَقُولُ: أخبرنا أَنْسُ بن مالك قال مَمِعْتُ رَسُول الله 
2 طول «قال الله تبَارَكَ وتعّالى: يا ابن آدَمَّ نك مَا دَعَوتَني 
وَرَجَوتَنِي! " غَفَرْتَُ للك عَلَى ما كان فيك وَلاً أبالي. ياابنَ 
آم لو بَلَفَت ذُنُوبك عنَان السمَاء كم استغفرتِي عَفَرْتُ للك 
ولا أباِي. يا ابن آم نك لو يبراب الأرض عَطَايا ثم 
يني لا 85ل تله بي شيئا لآتينّك بقرآبهًا مغْفرَةه. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حسن غَرِيب”" لأ نَْر قُةَإلاً 
مِنْ هَذَا الوَجْه. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن إسحاق الجوهري) البصري 
مستملي أبي عاصم يلقب بدعة بكسر الموحدة وسكون المهملة ثقة 
حافظ من الحادية عشرة (حدثنا أبو عاصم) اسمه الضحاك النبيل 
(أخبرنا كثير بن فائد) بالفاء البصري مقبول من السابعة (أخبرنا 
سعيد بن عبيد) الهنائي البصري. 

7- قوله: (إنك ما دعوتني ورجوتني) ما مصدرية ظرفية أي ما 
دمت تدعوني وترجوني يعني في مدة دعائك ورجائك (غفرت لك 
على ما كان فيك) أي من المعاصي وإن تكررت وكثرت (ولا 
أبالي) أي والحال أني لا أنعظم مغفرتك علي وإن كان ذنباً كبيراً أو 
كثيراً. قال الطيبي: في قوله: ولا أبالي معنى لا يسأل عما يفعل 
(عنان السماء) يفتح العين أي سحابها وقيل ما علا منها أي ظهر 
لك منها إذا رفعت رآمنك إلى السماء. قال الطيبي: العنان السحاب 
وإضافتها إلى السماء تصوير لارتفاعه وأنه بلغ مبلغ المساء (بقراب 
الأرض) بضم القاف ويكسر أي بما يقارب ملؤها (خطايا) تمييز 


(7) سقط لفظ باب من نسخة كمال يوسف الحوت وهو مثبت في الطبعة 
الهندية. رائد. 
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لقان 


قراب أي بتقدير تجسمها (لا تشرك بي شيئاً) الجملة حال من 
الفاعل أو المفعول على حكاية الحال الماضية لعدم الشرك وقنت 
اللقي (بقرابها مغفرة) قال الطيبي: ثم هذه للتراخي في الإخبار وأآن 
عدم الشرك مطلوب أولى ولذلك قال لقيتني وقيد به وإلا لكان 
يكفي أن يقال خطايا لا تشرك بي. قال القاري: فاتدة القيد أن. يكون 
موته على التوحيد. 

*- قوله: (هذا حديث حسن غريب).وأخرجه أحمد والدارسي 
عن أبي ذر. 

- ياب (تخلق الله مَابَةَ رَحْمّةِ) 

0م [صحيح: رواه البخاري ومسلم] حدثنا قُتََِةٌ 
حدثنا عبدالعزيز بن مُحمٍَّ عَن العَلآء بن عبدالرَحْمَن عَن أبيه 
غن ابي مُرَيَرَةَ أن رَسُولَ الله يك قالَ: «خلق الله" مائة 
رَحْمَةٍ فَوَضَعٌ رَحْمَة وَاحِدة بيْنَ لق يَْرَاحْمُونَ بها وَعِندَ الله 
تَسعَة وَتِسْعُونّ رَحْمَة»: 

لخ: 0ت 1454] [م: 1هلا؟] زه 4191]. 


وَفي البَابِ عن سَلْمَانَ وجُندْب بن عبدالله بن سُفيان . 


البَجَل”. 
9 هَذًا حَلدِيثُ حَسّن صحيح”". 

-١‏ قوله: (خلق.الله) أي يوم خلق السماوات والأرض كما في 
.. حديث سلمان عند مسلم. قال القرطبي: يجوز أن يكون معنى خلق 
اخترع وأوجد ويجوز أن يكون بمعنى قدر وقد ورد خلق بمعنى 
قدر في لغة العرب فيكون المعنى أن الله أظهر تقديره لذلك يوم 
أظهر تقديره السماوات والأرض (فوضع رحمة واحدة بين خلقه) 
أي من جملة المائة» وفي رواية لمسلم: إن لله ماثئة رحمة أنزل منها 
بين الجن والإنس والبهائم والهوام فبها يتعاطفون 
ويها يتراحمون ويها تعطف الوجش على ولدها (وعشد الله تسعة 
وتسعون رحمة) وفي رواية لمسلم: وأخر الله تسعاً وتسعين رجمة 
يرحم بها عباده.يوم القيامة. قال الطيبي: رحمة الله تعالى لإا نهاية 
لها فلم يرد بما ذكره تحديدا بل تصويرا للتفاوت بين قسط أهل 
الإيمان منها في الآخرة وقسط كافة المربوبين في الدنيا. قوله: 
(وفي الباب.عن سلمان وجندب بن عبدالله بن سفيان البجلي) أما 
حديث سلمان فأخرجه مسلمء وأما حديث جندب بن عبدالله 


رحمة واحلة ب 


فأخرجه أحمد في ل(مسلدة1. 
لا قوله: (وهذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 
الف 
باب 


الهندية. رائد. 


امه 


7 - [صحيح] حدثنا قُتَيَفُ جدثنا عبدالعزيز بن 
مُحمَل عَن العَلآء بن عبدالرَحمَنِ عن أبيه عن أبي هرَيْرَة أن 
ا 1 ُمَاعِنْدَالله مِنَ 
العُقُوبَةِ!'' مَا طْمّعْ في الجَنْةِ أحَدٌ عذ ولو يلم الكاور ما عه لله 
مِنَ الرّحْمَة ما قط مِنْ الْجَنْةِ أحَدَ». 

لخ: . ٠]م:‏ هنما ؟]. : 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حَسَنْ”" لا نَعْرِفُه إلآمن 
حَدِيثِ العَلآء بن عبدالرّحمّن عَن أبيه عَنْ أبي هُريرَة. 

-١‏ قوله: (من العقوبة) بيان لما (ما طمع) من باب سمع أي ما 
رجا «أحد» أي من المؤمنين فضلا عن الكافرين ولا بعد أن يكون 
أحد على إطلاقه من إفادة العموم إذ تصور ذلك وحده يوجب 
اليأس من رحمته؛ وفيه بيان كثرة عقويد بته لثلا يغتر مؤمن بطاعته أو 
اغتماداً على رحمته فيقع. في الأمن ولا يآمن مكر الله إلا القوم 
الخاسرون (ما قنط) من القنوط هو اليأس من باب نصر وضرب 
وسمع (أحد) أي من الكافرين. قال الطيبي: الحدينث في بيان 
صفتي القهر والرحمة لله تعالى فكما أن صفات الله تعالى غير 
متناهية لا يبلغ كنه معرفتها احد كذلك عقويته ورحمته» فلو فرض 
أن المؤمن وقف على كنه صفته القهارية لظهر منها ما يقنط من 
ب اع ايا وهذا معنى وضع أحد موضع 

ضمير المؤمن؛ ويجوز أن يراد بالمؤمن الجنس على سيل 
الاستغراق. فالتقدير أحد منهم ويجوز أن يكون المعنى على وجه 
آخر وهو أن المؤمن قد اختص بأن يطمع بالجنة فإذا انتتفى الطممع 
منه فقد انتفئى عن الكلء وورد الحديث في بيان كثرة رحمته 
وعقوبته كيلا يغتر مؤمن برحمته فيأمن من عذابه ولا ييأس كافر من 
رحمته ويترك بابه» كذا في «المرقاة». 

7- قوله: (هذا خديث حسن) وأخرجه الشيخان. 
حاف 

53 70- [متفق فق عليه] حدثنا قَُيْبَدُ حدثنا اللَيْثْ عن ابن 
عجلآن" عن أبيه عَن أبي هرَيْرَةَ من رسُول الله يق قَال: 
إن الله حين لق الْخَلق7" كَنْب بيد علَى لَفْسيهٍ أن رَحْمَيِي 
تَغْلِبُ عْضَبِي». 

[خ: 9154][م: 71761][هت: 6 [ن: هلالا - 
الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هُذَا حَدِيثُ حَسن صحيح غريب”". 


الهندية راد 


ا0 


تحضة الأحسوذي - كاب الدعرات 


م صم ام 


4- [صحيح] حدثنا مُحَمَدُ بن عبدالله بن أبي الل 
-َرَجُلْ مِن أهل بَغْدَادَ أبُو عبدالله صَّاحِبْ ب أحْمَدَ بن حل 
اول ين تسترا" سجامتيه بنُ زربي عن عَاصِمٍ 
الآخول وثابت عَن أنّس قَال: «دخل النبي يك المَسْجد 
وَرَجْلَ قد صْلَى وَهَُ يَدْمُو وَمُوَ يَقُولُ في دُعَاله: اللّهُم لا إلَّه 
إلا الله أنت المثامكى بَدِيع السَّمَّاوَاتِ و الآرْضٍ ذا الجَلال 
والإكرًا م. فقسال النبي :درون بمَا دا الله؟ دعا الله 
باسمه 9 ظم اللي إذا دُعِي به أجَابَ وَإِذا يِل به أغطى». 

[د: 446 ١][ن: ١‏ لل]. 

قال أب عيمتى: هل ديت ريب من حديث ثابت عن 
أنس وقد رُوي هذا الحَددِيث مِن غُيْر هَذَا الوَجْهِ عن أنس. 

-١‏ قوله: (عن ابن عجلان) اسمه محمد (عن أبيه) هو عجلان 
المدني مولى فاطمة بنت عتبة لا بأس به من الرابعة. 

7- قوله: (إن الله حين خخلق الخلق) أي المخلوقات (كتب بيده 
على نفسه أن رحمتي تغلب غضبي) بفشح الهمزة وتكسر على 
حكايته مضمون الكتاب» وفي رواية للبخاري في التوحيد: أن الله 
لما قضى الخلق كتب عنده فوق عرشه أن رحمتي سبقت غضبي. 
قال الجزري قوله: إن رحمتي تغلب غضبي هو إشارة إلى سعة 
الرحمة وشمولها الخلق كما يقال غلب على فلان الكرم أي هو 
أكثر ختصاله وإلا فرحمة الله وغضبه صفتان راجعتان إلى إرادتته 
للثواب والعقاب. وصفاته لا توصف بغلية إحداهما الأخرى وإنما 
هو على سبيل المجاز للمبالغة. انتهى. وقال الطيبي: أي لمسا خلق 
الخلق حكم حكماً جازماً وود وعداً لازماً. لا خلف فيه بأن 
رحمتي سبقت غضبي فإن المبالغ في حكمه إذا أراد إحكامه عقد 
عليه سجلاً وحفظه» ووجه المناسبة بين قضاء الخلق وسبق الزحمة 
أنهم مخلوقون للعبادة شكراً للنعم الفائضة عليهم. ولا يقدر أحد 
على أداء حق الشكر وبعضهم يقصرون فيه فسبقت رحمته في حسق 
الشاكر بأن وفى جزاءه وزاد عليه ما لا يدخل تحت الحصرء وفي 
حق المقصر إذا تاب ورجع بالمغفرة والتجاوز؛ ومعنى سبقت 
رحمتي تمثيل لكثرتها وغلبتها على الغضب بفرسي رهان تسابقتا 
فسبقت إحداهما الأخرى. 


م 


حدثنا 


7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

4- قوله: (حدثنا يونس بن محمد) المؤدب (أخبرنا منعيد بن 
زربي) بفتح الزاي وسكون الراء بعدها موحدة مكسورة الخزاعي 
البصري العباداني أبو عبيدة أو أبو معاوية منكر الحديث من 
السابعة. 

0- قوله: (اللهم لا إله إلا أنت المنان) قال في «النهاية»: المنان 
هو المنعم المعطي من المن العطاء لا من المنة وكثيراً ما يرد الممن 


في كلامهم بمعنى الإحسان إلى من لا يستيبه ولا يطلب الججزاء 
عليه فالمنان من أبنية المبالغة كالسفاك والوهاب «ذا الجبلال 
والإكرام) أي ياذا العظمة والكبرياء وذا الإكرام لأوليائه (أتدرون 
يما دعا الله) أي تعلمون بالإسم الذي دعا الله به هذا الرجل (دعا 
الله باسمه الأعظم) جملة مستأنفة بيان لمسا دعا الله به وقد تقندم 
الكلام في ما يتعلق بالإسم الأعظم في باب جامع الدعوات (الذي 
إذا دعي به أجاب الخ) تقدم شرحه في الباب المذكور. 

-١‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي واين ماجة وابن حبان والحاكم. 

-١‏ باب قول رسول الله وك «رخم أنف رجل...؟ 


6- [حسن صحيح: صححة الحاكم وحسئته 
الترمذي] حدثنا أَحْمَدُ بن إيْرَاهِيمْ الدَوْرَقَيَ حدثنا رِبِْي") 
ابن رايم َن عبد الحم بن إْحَاقَ مسن سعيل بن أبي 

سعد الْمَقْبْري عَن أبي هُرَيْرَةَ قالَ: قال رَسُول الله و: «رَغِمْ 
أ ف وجل" تعر عِندَهُ فلم يْصَلَ علي وَرَهِم أل رَجُلٍ 
َخمَلَ عَلَيْهِ رَمََانُ م م املح قبل أن يعفر له. وَرَهِم آلف 
رَجْلٍ أدرَكَ عِنْدهُ أبَوَاه الكِبْرَ قلم يُدْ يُدْجِلاهُ الجئة. قال 
عبد ال حمّن وأظنة قَالَ أو أحَدْهُماء. 

قال: وفي البَاب عن جَابرٍ وأنس”" ». وهَذًا حَدِيِتْ حَسّنٌ 
غَرِيب” من هَذَا الوه وري بن إنرَاهيم هو أخنو إسْماعِيل 
ابن إبْرَاهيم وهو يْقَة وهو ابن عليّة. ويرْوَى عن بَعمْض أل 
العِلّم قال إِذا صل الرّجُلُ عَلَى ابي بك مَرَةَ ني في المَجْلِسِ 
أَجرَأ عَنْهُ ما كان في ذَلِكَ المَجِس. 

1- [صحيح] حدثنا يَحْيَى بن موسى وزياد بن أيوب 
قالا: حدثنا أبُو عَامِرٍ العَقَدِيّ عَن سليِمَانَ ابن بلآل عن عمَّارَة 
ابن عَِيةُ عن عبدلله بن عَلِي بن حُسَيْنِ بن عَليّ بن أبي 
َال" عن أبيه عن حَُسَيْنِ بن عَلِي'ْ ابن أبي طالب عن عَلِي 
ابن أبي طالب قال: قال رَسنُول الله يك «البَخِيل” اللي مَنْ 
ذُكِرْتْ عِنْدهُ ؛ فَلَمْ يُصَل عَلَي». 

زن: 8٠٠١‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنُ صحيح غريب”" 

-١‏ قوله: (أخبرنا ربعي) بكسر الراء المهملة وسكون الموحدة 
وكسر العين المهملة وشدة التحتية (بن إبرافيم) بن مقسم الأسدي 
أبو الحسن البصري أخو إسماعيل بسن عليه وهو أصغر منه ثقة 
صالح من التاسعة (عن عبدال رحمن بن إسحاق) القرشي المدني. 

7 - قوله: ا و 
حصول الذل. قال في «النهاية؛: : رَغِم يرغم ورَغِم يرغم رَغماً 
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ورغماً ورُغماً وأرغم الله أنفه أي ألصقه بالرغام وهو التراب. هذا 
هو الأصل ثم استعمل في الذل والعجز عن الانتصاف والانقياد 
على كره. انتهى. وهذا إخبار .أو دعاء (ذكرت) بالبناء للمفعول (فلم 
يصل علي) قال الطيبي: الفاء استبعادية والمعنى: بعيد على العاقل 
أن يتمكن من إجراء كلبات معندودة على لسانه فيفوز بها قلم 
يغتنمه فحقيق أن يذله الله» وقيل إنها للتعقيب فتقيد به ذم التراخي 
عن الصلاة عليه عند ذكره يله (ثم انسلخ) أي انقضى (قبل أن يغفر 
له) أي بأن لم يتب أو.لم يعظمه بالمبالغة في الطاعة حتى يغفسر له 
(فلم يدخلاه الجنة) لعقوقه وتقصيره في حقهما. والإسناد مجمازي 
فإن المدخل حقيقة هو الله يعني لم يخدمهما ختى يدخصل بسبيهما 
الجنة. ٍ. 

-٠‏ قوله: (وفي الباب.عن جابر وأنس) أما حديث ججابر يعني 
ابن سمرة فأخرجه الطبراني 
فأخرجه أحمد والنسائي والطبراني في «الأومسط» واببن حبان في 
«صحيحه؟ وغيرهم. 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن حبان في 
«#صحيحة» والبزار في «مسنده؟ والحاكم في «مستدركه؛ وقال 
صحيح (وهو .ابن علية) أي إسماعيل بن إبراهيم هو ابن علية» 
وعلية إسم أمه (ويروى عن بعض أهل العلم قال: إذا صلى الرجسل 
على النبي وك مرة في المجلس أجزا عنه ماكان في ذلك 
المجلس) أي ما دام كان في ذلك المجلس. 

0- قوله؛ (عن عبدالله بن علي بن حسين بن علي بن أبي 
طالب) مقبول من الخامسة (عن أبيه) هو المعروف بزين العابدين. 

"- قوله: (البخيل) أي الكامل في الببخل (الذي من) قال 
الطيبي: الموصول الثاني مقحم بين الموصول الأول وصلته .تأكيداً. 
كما في قراءة زيد بن علي: ظالْلِي سَلَقَكُمْ وَالْلِينَ مِن فَبْيكُمْ» أي 
بفتح الميم. انتهى. وقيل: يمكن أن تكون شرطية والجملة صلة 
والجزاء فلم يصل على (ذكرت عندة) أي ذكر اسمي بمسمع منه 
(فلم يصل علي) لأنه بخل على نفسه حيث حرمها صلاة الله علينه 
عشراً إذا هو صلى واحدة. قاله المناوي. وقال القاري: فمن لم 
يصل عليه فقد بخل ومنع نفسه من أن يكتال بالمكيال الأوفبى فلا 
يكون أحد أبخل منه كما تدل علينه رواية: البخيل كل البخيل. 
انتهى. قلت: أشار القاري بقوله ومنع نفسه من أن يكتال بالمكيال 
الأوفى إلى حديث أبي هريرة: من سره أن يكتال بالمكيال الأوفى 
إذا صلى علينا أهل البييت فليقل اللهم صلي على محمد النبي 
الأمي. الحديث رواه أبسو داود. قال الحافظ ابن كثير بعد ذكر 
يي 
وجوب الصلاة على النبي وَةٍ كلما ذكر وهو مذهب طائفة من 


بأسانيد أحدها حسن.؛ وأما حديث أنس 


العلماء منهم الطحاوي والحليمي ويتقوى بالحديث الآخر الذي 
بن المغلس حدثنا حماد بن زيد حدثنا 
عمرو بن دينار عن جابر بن زيد عن ابن عباس قال: قال رسول الله 
يك «من نسي الصلاة علي أخطأ طريق الجنة». جبارة ضعيف 
ولكن رواه إسماعيل القاضي منغير وجه عن أبي جعفر محمد بن 
علي الباقر قال: قال رسول الله يقِ: «من نسي الصلاة علبي أاخطا : 
طريق الجنة». وهذا مرسل يتقوى بالذي قبله. وذهب آخرون إلى 
أنه تجب. الصلاة عليه في المجلس مزة ؤاحدة ثم لا تجب في بقية 
ذلك المجلس بل يستحب. نقله الترمذي عن بعضهم. ويتأيد 
بالحديث الذي رؤاه الترمذي عن أبي هريرة عن النبي يَدِ قال: هما 
جلس قوم مجلسا لم يذكروا الله فيه ولم يصلوا على نبيهم إلا كنان 
عليهم ترة يوم القيامة فإن شاء عذبهم وإن شاء غفر لهم». انتهى. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيسح) وأخرجه احمد 
والنسائي وابن حبان والحاكم عن الحسين بن علي عن النبي و. 

- باب في دعاء النبي كَل 

017 1- [صحيح] حدثنا أَحْمَدُ بن إبْرَاهِيم ارقي" 
حدثنا عُمْرُ بن حَفْصٍ بن غِيَاشِ أخبرنا أبي عن الحَسّن بن 
عبيدالله''' عن عَطّاء بن السائِب عن عبدالله بن أبي. أوْفى قَالَ 
كَان رَسُول الله و يول «اللهُم ب برد قلي بالثلج والبَرد 
والماء الَار الهم نََ لبي مِنَ الْحَطَايَا كُمَا نقيت اذوب 
الآبِيَضَ مِنّ الدنّس». 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنُ صحيحٌ غريب”". 

-١‏ قوله::(عن الحسن بن عبيدالله) بن عروة النخعي. قوله: 
(اللهم برد قلبي) أي اجعله بارداً (والبرد) بفتحتين هو حب الغمام. 

1- قوله: (هذا حديث خسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد 


رواه ابن ماجة: حدثنا جبارة د 


بنحوة. 
[باب]171) 

4- [ضعيف» ضعفه الترمذي والألباني] حدثنا 
الحَسَن بن عَرَقَةَ حدثنا يَزِيدُ بن هَارُونَ عن عبدالرّحمن بن 
أبي بكر اقرش المليكي عَن مُوسى بن َيه عن نَافِم عن 
ابن عُمَرٌ قال: 0 «مَن فيح لَه يِنْكُمْ باب 
الدّعاء”" فُيِحَت لَهُ أبْوَابُ الرّحْمَةِ وما سَكْلَ الله شيئاً يَمْطي 
أحَبْ ليه م صٌْ أن يُسألَ العَافيّة». 

لحسن» حسله الألباني] وَقَالَ رَسُولُ الله يكل: دن الدذعاءً 

مِمَا نََل!" َمِما لم يَنِْل فَعليِكُمْ اد الله بالدّغاء». 


(1) ما بين الحاصرتين سقط من نسخة كمال يوسف الحوت. رائد. 
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قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث غَرِيب” لانَعرثَه إلأمِن 
حَلِيث عبدالرّحمّن بن أبي بَكْر القرَشِِيَ وهُوَ المي المليىي 
وهو ضَعِيفْ في الحَدِيث. ضعفه بَعْضْ أهْل العلم مِن قِبَلٍ 

وقد رََى إِسْرَائيل هذا الحَلِيث عن عبدالرحْمَنِ بن أبي 
بكر عن مُوسَى بن عَقَبَةَ عن نَافِعٍ عن ابن عَمَرَ عن النبي و3 
قال: دما سيل الله شئا أحَب إِلَيْه مِنَ العَافِية». 

[ضعيف] حدثنا بِذَلِكَ الاسم بن ينار الكُوفي» أخبرنا 
إسحاق بن مَنْصُورٍ الكُوفي”؟' عن إمثراثيل بِهَذَا. 

84> [ضعيفء ضعفه البخاري وا الألباني] حدثنا 
أحْمَد بن منيم؛ أخيرنا ُو النضطرٍ “» أخبرنا بَكْرُ بن خيس 
عَن محمد القَرشِيِي عن ن وَعَةٌ بن يبد عن أبي إذرييس 
ا سا «عَليكُمْ بقيَامٍ 
اللي" فإنهُ أب الصّالِحين قبلَكُمْ ون قيامَ اللَبل قر الى 
لله وَمَنْهَاةٌ حَن الإنّم وتكْفِيرٌ للسَيَئَات ومَطْرَدَة للداء عن 
الجَسْد». 

قال أبو عيسّى: هذًا حديث غريب :*" لا نَمْرقهُ مِنْ حَلدِيِثٍ 
بلآل إلآ من هَذا الوّجه مِن قبل سناد قال: معنت محمد 
أبن إمْمَاصيل8 يه يَقولٌ محمد القَرَشِيّ قو ته بن متعيد 
اخامى رخو إن أي ف وو سنة ون جنا وبل لل 
حَِينُة. 

وقد رَوَى هذًا الحَدديث مُعَاويةُ بن صَالِحِ عن رَبيعَة بن 
يَزِيدَ عن أبي إذريس الْخْولاني عن أبي أَمَامَةَ عن البي ب. 

[حسنء حسنه الآلباني وصححه الحاكم] حدثنابذَلِك 
محمد محمد بن إسمَاعِيلَ أخبرنا عبدالله بن صَالِح عَن مُعَاوِئَة بن 
صَالِح عن رَييعَة بن يَزِيدَ عن أبي إذريس الخَؤلاني عن أبي 
أمَامَة ععن رَسُول الله ل ألّهُ قال: «عَليَكُمْ بقيَام اللَِلٍ إن 
دَأبْ الصّالِحِينَ قَبْلَكُمْ وَهُوَ قُرْبَةٌ إلى ربكم وَمَكفرةٌ 
للِسَيئّات”" وَمنْهَاة للإثم». 

قال أبو عيسى: وهَذَا أصّح مِنْ حَدِيثِ أبي إذْريس عن 
بلآل. 
-١‏ قوله: (من فتح له منكم باب الدعاء) أي بآن وفق لأن يدعو 
الله كثيراً ممع وجود شرائطه وحصول آدابه (قتحت له أبواب 
الرحمة) يعني أنه يجاب لمسئوله تارة ويدفع عنه مثله من السوء 
أخرى كما في بعض الروايات فتحت له أبواب الإجابة» وفي 
بعضها فتحت له أبواب الجنة (وما ستل الله شيئاً يعني أحب إليه) 
قال الطيبي: أحسب إليه تقيبد للمطلق يعني وفي الحقيقة صفة 
شيئا (من أن يسأل العافية) أن مصدرية والمعنى: ما سئل الله سؤالا 


أحب إليه من سؤال العافية. 

”- (إن الدعاء ينفع مما نزل) أي من بلاء نزل بالرفع إن كان 
معلقاً وبالصبر إن كان محكماً. فيسهل عليه تحمل ما نزل به فيصبره 
عليه أو يرضيه به حتى لا يكون في نزوله متمنياً خلاف ما كان بل 
يتلذذ بالبلاء كما يتلذذ أهل الدنيا بالنعماء (ومما لم ينزل) أي سأن 
يصرفه عنه ويدفعه منه أو يمده قبل النزول.بتأييد من يخف معنه 
أعباء ذلك إذا نزل به (فعليكم عباد الله بالدعاء) أي إذا كان هذا 
شأن الدعاء فالزموا يا عباد الله الدعاء. 

-'٠‏ قوله: (هذا حديث غريب) قال المنذري في «الترغيب» بعد 
ذكر هذا الحديث: رواه الترمذي والحاكم كلاهما من رواية 
عبدالرحمن بن أبي بكر المليكي وهو ذاهب الحديث عن موسى 
ابن عقبة عن نافع عنه. وقال الترمذي: حديث غريب. وقال 
الحاكم: صحيح الإسناد. 

4- قوله: (حدثنا إسحاق بن منصور الكوفي) السلولي (عن 
إسرائيل) بن يونس. 

5- قوله: (أخبرنا أبو النضر) إسمه هاشم بن القاسم البغدادي 
(عن بلال) بن رباح المؤذن وهو ابن حمامة وهي أمه كنيته أبو 
عبدالله مولى أبي بكر من السابقين الأولين شهد بدراً والمشاهد 
مات بالشام سنة سبع عشرة أو ثمان عشرة وقيل سنة عشرين وله 
بضع وستون سنة. 

-١‏ قوله: (عليكم بقيام الليل) أي التهجد فيه (فإنه دأب 
الصالحين) بسكون الهمزة ويبدل ويحرك أي عادتهم وشانهم. قال 
الطيبي: الدأب العادة والشأن وقد يحرك وأصله من داب في العمل 
إذا جد وتعب (وإن قيام الليل قربة إلى الله) أي مما يتقرب به إلى 
الله تعالى: (ومنهاة) مصدر ميمي بمعنى اسم الفاعل أي ناهيه (عن 
الإثم) أي عن ارتكابه قال الله تعالى: إن الْحَسَّنَات يُذَهِبِنَ 
السَينّاتٍ»: وقال: إن المُلاة تَنْهَى عَن الْفَنشاء وَالْمُْكَرِ)» 
(وتكفير للسيئات) أي مكفرة للسيئات وساترة لها (ومطردة للداء 
عن الجسد) أي طارد ومبعد للداء عن البدن. 

- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد والحاكم 
والبيهقي في «السنن الكبرى» (وسمعت محمد بن إسماعيل) هو 
الإمام البخاري (يقول محمد القرشي هو مجمد بن سسعيد الشامي 
وهو ابن أبي قيس وهو محمد بن حسان وقد ترك حديثه) قال في 
«التقريب»: محمد بن سعيد بن حسان بن قيس الأسدي الشامي 
المصلوب ويقال له: ابن سعيد ابن عبدالعزيز أو ابن أبي عتبة أو 
ابن قيس أو ابن أبي حسان ويقال له: ابن الطبري أبو عبدالرحمن 
وأبو عبدالله أو أبو قيس وقد ينسب لجده وقيسل إنهم قلبوا إسمه 
على مائة وجه ليخفى. كذبوه وقال أحمد بن صالح وضع أربعة 
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آلاف حديث وقال أحمد: قتله المنصور على الزندقة وضليه من 
السادسة. 

8- قوله: (حدثنا بذلك محمد بن إسماعيل) هو محمد بن 
إسماعيل الترمذي أو .هو الإمام البخاري لم يتعين لي (أخبرنا 
عبدالله بن صالح) الجهني (حدثني معاوبة بن صالح) الحضرمي. 

9- قوله: (ومكفرة للسيئات) مصدر فيمي بمعنى إسم الفاعل 
أي مكفرة للذنوب قوله: (وهذا أصح من حديث أبي إدريس عن 
بلال) لأن في سند حديث بلال محمد القرشي وقند عرفت حاله. 
وحديث أبي أمامة هذا أخرجه أيضا ابن أبي الدنيا في كتباب 
«التهجد» وابن خزيمة في «صحيحة؛ والحاكم كلهم من رواية 
عبدالله بن صالح وقال الحاكم: صحيح على شرط البخاري كذا في 
«الترغيب». وفي الباب عن أبي الدرداء عند ابن عساكر وعن 
سلمان الفارسي عند الطبراني وعن جابر عند ابن السني. 

[بان]2) | 
وولات [حسن؛ حسنه الألبساني وصححه ابن حبان 
والحاكم] حدثنا الْحَسَنُ بن عَرْقَة حدثني عبدالرَحْمن بِنْ 
: مُحمّلا' المُحَارِبي عن مُحمّدٍ بن عَمْرِو عن أبي سَلَمَة عن 
أبي مُرَيرَة قَالَ: قال رَسُول الله يَك: '«أعْمَارُ أميِي مَا يَئِنَ َ 


الستينَ إلى السَبْعِين"" وَأقَلَهُمْ مَنْ يَجُورْ ذَلِكَ». 
له: ؟؟؟:]. 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنُ غُريِبِ”" من حَلرِيثٍ 
مُحمَِ بن عَمْرو عَن أبي سَلَمَة عن أبي هُرَيرة ع عن النبي وَل 


لا نرف إلا من هَذَا الوَجْهِ ود رُويّ عن أبي هُرَيرَة مِنْ غُيْرِ 
هَذَا الْوَجْه. 

-١‏ قوله: (حدثني عبدالرحمن بن محمد) بن زياد (المحاربي) 
أبو محمد الكوفي لا بأس به كان يدلس قاله أحمد من التاسعة (عن 
محمد بن عمرو) بن علقمة بن وقاص الليثي. 

؟- قوله: (اعمار آمتي ما بين السستين إلى السبعين) أي نهاية 
أكثر أعمار أمتي غالبا ما بينهما (وأقلهم من يجوز ذلك) أي يتجاوز 
السبعين فيصل إلى المائة فما فوقها قال القازي: وأكثر ما اطلعنا 
على طول العمر في هذه الآمة من المعمرين في الصحابة والأئمة 
سن أنس بن مالك فإنه مات وله من العمر مائة وثلاث ستين 
وأسماء بنت أبي بكر ماتت ولها مائة سئة» ولم يقع لها سن ولم 
ينكر في عقلها شيء وأزيد منهما عمر حسان بن ثابت مات وله 
مائة وعشرون سنة عاش منها ستين في الجاهلية وستين في 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من نسخة كمال يوسف الحوت. رائد. 


الإسلام؛ وأكثر منه عمراً سلمان الفارسي فقيل عاش مائتين 
وخمسين سنة:وقيل ثلثمائة وخمسين سنة والأول أصح. 

٠‏ قوله: (هذا حديث غريب. جسن) وأخرجه ابن ماجة (وقد 
روي عن أبي هريرة من غير هذا الوجه) أخرجه الترمذي في باب 
أعمار هذه الأمة من أبواب الزهد. 

. 5 باب في دعاء النبي‎ -١٠١ 

7 [صحيح؛ صححه الترمذي والحاكم] حدئنا 
مَحْمُود بن لان حدثنا آبو تاو اْحفَرِي عن سْفْيان 
الثؤري عن عَمْرِو بن مُه "عن عبدالله بن الحَارث عن 
طُليْقَ بن قَيْسِ عَن ابن عَبّاسِ قال: دان البي يه يَدْصُو 

يفْولة0©: رب أعِني ولأ ني عَلَّيَ» والصرني ولا تنصر عَلَي 
َاسكُرْ ِي ولا تك عَلَي» راميني وَيَسْرْالْمُدَى ِي؛ 
رَانصرني عَلَى مَنْ بَنَى عَلَي. رب اجمَلني لَك شكارأء لك 
كارا لَك رَهَاباَ لَك مطواعاً لَك مُحْبتاء إلَيِكَ أواهاً مُنيياً. 
َب تقل توي وَاطْسِل حَوتدي؛ وأجبا دعوتي وََبت 


حَجَتِي» وَسَدَدْ لِسَانِيء وَاهْدٍ قَلبِي» وَاملل مسَخِيمّة صَلاري». 
[د: ١٠١ه316١١١١5١][ن: ٠١44#‏ -الكبرى][هف: 


ا 
قال مَحْمودُ بن غَيْلآنَ وحَدَثَنا محمد بن م بر العَبدِي عن 
فيان الثؤري بهذا الإسناد تحوة: 


قال أبو عيسّى: هلا حديث حسن صحيح”" 

-١‏ قوله: (عن عمرو بن مرة) الجملي المرادي (عن عبدالله بن 
الحارث) الزبيدي المكتّب (عن طليق) بالتصغير بن قيس الحنفي 
الكوفي ثقة من الثالثة. 

1- قوله: (يقول) بدل من يدعو أو حال (رب أعنني) أي غلى 
أعدائي في الديبن والدنيا من النفس والشيطان والجن والإنس 
(وامكر ليولا تمكر علي) قال الطيبي: المكر الخداع وهو من الله 
إيقاع بلائه بأعدائه من حيث لا يشعرون؛ وقيل هو استدراج العبد 
بالطاعة فيتوهم أنها مقبولة وهي مردودة» وقال ابن الملك المكر 
الحيلة والفكر في دفع عدو بحيث لا يشعر به العدوء فالمعنى: 
(اللهم اهدني إلى طريق دفع أعدائي عني ولا تهد عدوي إلى طريق 
دفعه إياه عن نفسه) كذا في «المرقاة»» (واهدني) أي دلني على 
الخيرات (ويسر لي الهدى) أي وسهل اتباع الهداية أو طرق الدلالة 
حتى لا أستثقل الطاعة ولا أشتغل عن الطاعة (وانصرني على من 
بغى علي) أي ظلمني وتعدى علي (رب اجعلني لك شكاراً) أي 
كثير الشكر على النعماء والآلاء وتقديم الجار والمجرور للاهتمام 
والاختصاص أو لتحقيق مقام الاخلاص (لك ذكارا) أي كثير الذكر 


"5 
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(لك رهاباً) أي كثير الخوف (لك مطواعاً) بكسر الميم مفعال 
للمبالغة أي كثير الطوع وهو الانقياد والطاعة (لك مخبتاً) أي 
خاضعا خاشعا متواضعا من الإخبات قال في «القاموس»: أخبت 
خشعء (إليك أواهاً) أي متضرعاً فعال للمبالغة من أوه تأويها وتمأوه 
تأوهاً إذا قال أوه أي قائلاً كثيراً لفظ أوه وهو صوت الحزين. أي 
اجعلني حزيناً ومتفجعاً على التفريط أو هو قول النادم من معصيته 
المقصر في طاعته وقيل الأواه البكاء (منيباً) أي راجعاء قيل: التوبة 
رجوع من المعصية إلى الطاعة والإنابة من الغفلة إلى الذكر 
والفكرة والأوبة من الغيبة إلى الحضور والمشاهدة. قال الطيبي: 
وإنما اكتفى في قوله أواها منيبا بصلة واحدة لكون الإنابة لازمة 
ذاه ورنينا ل فكالة لني + واج ومن توه ؤإِن إيرَاهِيم لَحَلِيمْ 
واه مُنيسبْ» (رب تقبل توبني) أي بجعلها صحيحة بشرائطها 
واستجماع آدابها فإنها لا تتخلف عن حيز القبول. قال الله تعالى: 
ؤرَهُرَ اللري يَقْبلَ اليه عن عيّابو». (واغسل حوبتي) بفشح الحاء 
ويضم أي امح ذنبي (وأجب دعوتي) أي دعاني (وثبت حجتي) أي 
على أعدائك في الدنيا والعقبى وثبت قولي وتصديقي في الدنيا 
وعند جواب الملكيسن (وسدد لساني) أي صوبه وقومه حثى لا 
ينطق إلا بالصدق ولا يتكلم إلا بالحق (واهد قلبي) أي إلسى 
الصراط المستقيم (واسلل) بضم اللام الأولى أي أخسرج من سل 
السيف إذا أخرجه من الغمد (سخيمة صدري) أي غشه وغله 
وحقده. 

1ل قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
والنسائي وابن ماجة وابن حبان والحاكم وابن أبي شيبة. 

1[باب1) 

- [ضعيسف» ضعفه البخاري والترمذي 
والعجلوني] حدثنا هَنَاقُ حدئنا أب الآخْوّص"" صن أبي 
حَمَزْةَ عن إِبْرَاهِيمٌ عن السو عن عَائِشَة فالّت فال رَسُولُ 
الله يَكل: «مَنْ دَغَا عَلَى منْ ظلْمَهُ ققد الْتَصرً”". 

0 هذا حَرِيث غريب 2 لا و 
حَارِيث أبي حَمْرَة حَمْرَة ود ْم بض أَملٍ ايلم في 
َو الأطزة. 

حدئنا قُيبهُ حدئنا ُميِدُ بن عبدالرّحمن الرؤْاسِي عن 
أبي الآحخوّص عن أبي حَمْرَة بهذًا الإمسثاو نَخْرَهُ. 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو الأحوصن) اسمه سلام بن سليم (عن أبسي 
حمزة) الأغور القصاب اسمه ميمون. 


0 


في أبي حَمْرَةَ 


(1) ها بين الحاصرتين سقط من نسخة كمال يوسف الحوت. رائف. 


7"- قوله: (من دعا على من ظلمه فقد انتصر) أي انتقم منه. قال 
المناوي: أي أذ من عرض الظالم فنقص من إثمه ثواب المظلوم 

'- قوله: (هذا حديث غريب) في سنده أبو حمزة الأعور وهر 
ضعيف. 


-٠64‏ باب 


7ه "- [قال الألباني: صحيح: دون قوله: يحيي 
ويميت] حدثنا مُوسَى بن عبدالرٌحْمَن الكندي الكُوفِيّ حدثنا 
ريك ب بن حبَابِ''' قال: َأَخبرنِي سيان الْري عن مُحمَّدٍ بن 
عبدالرَحْمَنٍ بن أبي ليلى عن الشتغبي عن عبدالرَحْمَنِ بن أبي 
َبْلَى عن أبي أَيُوبْ الآنْصَارِي قال: قال رَسُول الله يك: «مَن 
قال عَشرَ مرا لا إلة إلا الله وَحْدَهُ لا شئريك 1 لَه لَه المُلْكُ 
ير ء قَدِيرُ كَانْت له 

عِدلُ أربَع رقاب'" مِن ولد إمْمَاعِيل». 

قال: وَقَد رُوي هذا الحلديث عن أبي أيوب مَوقُوفاً. 

-١‏ قوله: (حدثنا زيد بن حباب) أبو الحسين العكلي (عسن 
محمد بن عبدالرحمن) لسفيان الثوري عدة شيوخ أسماؤهم محمد 
ابن عبدالرحمن ولم يتعين لي أن محمد بن عبدالرحمن هذا من 
هو 5 

١‏ - قوله: (كانت له عدل أربع رقاب) قال في «النهاية»: اليدل 
والعٌّدل بالكسر والفتح وهما بمعنى المثل وقيل: هو بالفتح ما عساد 
له من جنسه وبالكسر ما ليس من جنسه وقيل: بالعكس (من ولد 
إسماعيل) بفتح الواو واللام وبضم الأول وسكون الثاني خصص 
بني إسماعيل لشرفهم وإنافتهم على غبيرهم من العيرب والعرب 
أفضل الأمم ولقربهم منه عليه السلام ومزيد اهتمامه بهم ويستفاد 
مئه جواز استرقاق العرب خلافاً لمن منع ذلك. وحديث ابي أيوب 
هذا أخرجه الشيخان أيضاً. 

تبنناب]!) 


[قال الألباني: متكر] حدثنا محمد بن بشاره 
عذنا عبد الفنا. بن عبدالوارش جين اقيم رثر ا سر 
الكُونِي» حدئًَا كنك" مُوْلَى صنفيّة قال: سْمِعْت صفيّة تقول: 
١دَل‏ عَلَيّ رَسُول الله يله وين بدي" ابه الأف نَوَاةٍ 
أسبح بهًا. قال (لَقَدْ بحُت بِهَذِهٍ ال أَعلمَك بأكثْرَ مما 
تن بوه فلن بْلَى عَلْمْنِي فقال: اقُولي: سسُبْحَان الله 
عَدَْدٌ خلقه». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ غريب”" لا لَعِْقهُ مِنْ حَلدِيِشو 
َي إل مِنْ هذا الوَجْه من خيش هَائيم بن سَعِيلو الكُوفي 


١ فنحفسة‎ 


ذي - كنات الدعوات 


ونه" 


وَلَيْسَ إِسْنَادُه بمَعْرُوف. وَفي البّاب عن ابن عَبَاس. 

6- [صحيح» رواة مسلم] حدثنا مخمسل د بن بكار 
حدئنا نُحمَهُ بن جَعْفَرٍ هن شعْيَةٌ من مُحمَهٍ بسن 
عبدالرَحْمّن”؟' قال ميت كُرَيْيايُحَدثْ عن ابن عباس عَمن 
جوري ستو المسارشو: «أن النبي يك مَرْ عَلَََا رَهِيّ ني 
لجيه" نَم مر أنبي ف بها قري ِنْ صف التهار فقا 
لَهَا: ما لت عَلَى حَالِك؟ قالت: ؟ نَعَيْ فقَال: الا أَمَلَمُكٍ 
كَلِمَاتَ ب تقوليتها: مسبْحَان الله ده لقي َب اله ضاذة 
لق مان الله ضدة ِو سُبْحَان الله رضّى نَفْسِهٍ 
متا اله رفت تيو با له رطتى تيو مشبطاة الله 
نه عَرشِيهه سِحَانَ الله زنةُ عرْشيِه سّبْحَانَ الله نّةٌ عرشي 
بان الله مِدَادَ كَلِمَاتَه سَبِحَان الله مِدَادَ كَلِمَائْف سَبِحَانَ الله 
ِدَادَ كلِمَائِ». 

[م: 0717؟] [هف: 8:4"] [ن:-176؟1 - الكبرق]. 

قال أبو عيسش؛ هذا ديت خسن صحيم!". ومحْمَدُ بن 
ْ عبدالرْحْمَنِ هو مَولّى آل طلم وَمُوَ شيخ مني لق وقد 
رُوَى عَنْهُ الْمَسْعُودِيْ وسفيان نوري هذا الْخُدِيث. 

-١‏ قوله: (حدثنا كنائة) بكسر الكاف وخفة النون الأولى 
(مولى صفية) يقال اسم أبيه ثبيه مقبول ضعفه الأزدي بلا حيغة من 
الثالثة (قال سمعت صفيسة) بست حيسي بن اخطب الإسرائيلية ام 
المؤفنين تزوجها النبي يله بعد خيبر ماتث سنة ست وثلاثين وقيسل 
في ولاية معاوية وهو الصحيح. 

"- قوله: (وبين يدي) أي قدامي والسواو للحال (أربغة آلاف 
نواة) بفثيم النون وهي عظم التمر (لقد سبحث بهله) أي بهذه الئواة 
(غدذ خلقه) منصوب صفة مصدر محذوف تقديره أسيبحه تسبيحاً 
غدذ خلقه: قال القاري: هذا الحديث أصل. صحيخ لتجؤيز السبحة 
بتقريرء و فإنه في معناها إِذ لا فرق بين المنظومة والمتتورة فيسا 
يعد به. ولا يعتد بقول ن عدها بدغة انتهى. قلت: تقذم الكلام في 
هذه المسألة في باب عقد التسبيح باليك. 

؟- قوله: (هذا خديث غريب) وأخرجه الخاكم. قوله: (ولييس 
إسنادة بمعروف) تفرد نه عاشم بن عيذ وهو ضعيف. قوله: (وفي 
البانب غن ابن عباس) أنخرج سحديثة أبو داؤذ: 

4- قوله: (عن محمد بن عبدالرحمن) بن غبيد القرشي التيمسي 
(عن جويرية) بالتصغير (بنت الخارث) بن أبي ضرار الخزاعية مسن 
بني المصطلق آم الحؤهنين كان إسمها برة فَغَيّره النبي لك وسباها 
في غزوة المريسيع ثم تزوجها ومانت سنة خمسين على الصحيح. 

6- قوله: (وهي في مسجدها) بفتح الجيم وبكسر أي موضع 
سجودفا للضلاة (منا زُلث) يككسر الثاء (غلى حمالك) أي على 


الخال التي فارقتك عليها (غدد خلقة) منضوب على نزع الشافض 
أي بعدد كل واحيد من مخلوقاته: وقال السيوطي: نصب على 
الظرف أي قدر عدد شخلقه (سبحان الله رضى نفسه) أي أسبحة قدر 
ما يرضاه (سبخان الله زئة عرشه) أي أسبحة بمقدار وزن عرشه ولا 
يعلم وزنه إلا الله تبازك وتعالى (سبحان الله ممداد كلماته) بكسر 
الميم أي مثل عددها وقيل قدر ما يوازيها في الكتثرة عيار كيل أو 
وزن أو عدد أو ما أشبهه من وجوه الحضر والتقديرء وهذا تمثيل 
يراد به التقريب لأن الكلام لا يدخل في الكيل والوزن وإنما يدخل 
في العدد. والمداد مصدر كالمدد يقال مددثك الشنيء مذا ومدادا 
وهو ما يكثر به ويزاذ كذا في /النهايةة. والحديث دليل على فضل 
هذه الكلمات وأن قائلها يدرك فضيلة تكرار القول بالعدد المذكور 
ولا يتجه أن يقال: إن مشقة من قال فكذا أخف من مشقة من كرر 
لفظ الذكر حتى يبلغ إلى مثل ذلك العدد فإن هذا باب منحه رشول 
الله يله لعباد الله وأرشدهم ودلهسم عليه تخفيفا لهم وتكثسيرا 
لأجورهم من دون ثعب ولا نصب فلله الحمد. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم والنسائي 
وان مااجة. 

6- ببساب 

0 - [صضحيح؛ صححه الحاكم] حدثنا محمد بن 
بَشَارِه حدثنا ابسن أبي صَدِي قَال: ْنَا جَعْفْرٌ بن مَيِسُونٍ 
صَاحِبْ الآنْمَاط عُن أبي عُثْمّانُ النْهْدِي عن سَلْمَانْ ارسي 
عن النبي و قالَ: إن اش حيسي" كَرِيمْ يَسْنَحِي إذا رَقَعُ 
الرّجل لَه يَذَيْهِ أن يَردْهُمَا عيفراً خائبتين). 

[ذ: 444 ]له مخم"). 


فال أبو عيسّى: سّذًا حَدِيِت حْسْنْ غَريسب”". ورواه 
بَعْضْهُمْ ولوان لحة: 9 

/أوة"- ا 0 
صَفْرَاكُ بن عيسى حدثنا محمد بن عَجْلآن عن القعْقَاء””' عن 
أبي صالح عَن أبي هُرَيرة: «أن رَجْلاً كان يَدْعُو بإصبَعيه فقال 
رَسُول الله يك أحَد أ ْ 

ل 717 1]. 

قال أبو غيسى: هذا حذييث حسن صحسح غريب*) 
ومعنى سَذَا الحَدِيث إِذَا أشَار الرَجْل بِإْصبَعيهٍ في الذغاء عِنْد 
الشْهَادةٍ فلا يشِيرٌ إلا ١‏ باصم وَاحِدَة: 

-١‏ قوله: (إن الله ححبي) فعيل من الحياه أن كثير الععياه ووصفه 
تعالى بالحياء يحمل على ما يليق له كسائر صفاته نؤصن بها ولا 
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نكيفها (كريم) هو الذي يعطي من غير سؤال فكيف بعده «صفراً» 
بكسر الصاد المهملة وسكون الفاء أي خاليتين. 

قال الطيبي: يستوي فيه المذكر والمؤنث والتثتية والجمع 
#خائبتين» من الخيبة وهو الحرمان. وفي الحديث دلالة على 
استحباب رفع اليدين في الدعاء والأحاديث فيه كثيرة» وأما حديث 
أنس لم يكن النبي و يرفع يديه في شيء من الدعاء إلا في 
الاستسقاء فالمراد به المبالغة في الرفع. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داوذ وابن 
ماجة والبيهقي في «الدعوات الكبير؛ وصححه الحاكم. 

'- قوله: (عن القعقاع) بن حكيم. قوله (كان يدعو) أى يشير 
(بأصبعيه) الظاهر أنهما المسبحتان (أحد أحد) كرر للتأكيد في 
التوحيد أى أشر بأصبع واحدة لأن الذي ندعوه واحد سبحانه» 
وأصله واحد أمر مخاطب من التوحيد وهو القول بأن الله واحد 
قلبت الواو همزة. 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه النسائي والبيهقي 
في «الدعوات الكبير». 

51- [أحاديث شتى]'*' من أبواب الدّعوات7© 


4- [حسن صحيح.» حسنه الترمذي وصححه 
الحاكم] حدثنا مُحمّدُ بن بَشَارِء حدثنا أبُو عَامِرٍ العَقَدِيَ» 
حدئنا َيْرٌ وَمُوَ ابن محمّلم عن عبدالله بن مُحمَّدٍ بن عقيل 
أن مُعَاذَ بن رفاعَة بره عن أبيه”" قال ل: دقام أبو بكْرٍ 
الصد يق عَلَى المِثبّر م نْمْ بَكَى فقَال: قامَ رَسُول الله يل عَامٌ 
الأرّل" على المثير م يكى فقال: َلُوا الله العَفْوَ والعَافِيَة 
فإن أحدا لَم يُْط بعد البقين يرا من الْعَافيَ. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَديث حَسَنُ غرِيبٌ مِنْ هذا الوَجْهِ"» 
عن أبي بكر رضي الله عنه. 

-١‏ أي أحاديث متفرقة منها. قال في «مختار الصحاح:: أمْرَ 
شت بالفتح أي متفرق تقول: تت الأمر يَشِيِتُ بالكسر شنا وشتَاتا 
بفتح الشين فيهما أي تفرق وقوم شتى وأشياء شتى وجاؤوا أشتاتاً 
أي متفرقين وأحدهم شت بالفتح. 

7- قوله: (عن أبيه) أي رفاعة بن رافع بن مالك الأنصاري. 

-'٠‏ قوله: (عام الأول) أي من الهجرة (ثم بكى) قيل: إنما 
بكى لأنه علم وقوع أمته في الفتن وغلبته الشهوة والحرص على 
جمع المال وتحصيل الجاه فأمرهم بطلب العفو والعافية ليعصمهم 
من الفتن (سلوا الله العفو) أي عن الذنوب. 

قال في «النهاية» العفو معناه التجاوز عن الذنب وترك العقاب 


(#1) ما بين الحاصرتين زيادة من الطبعة الهندية. رائد. 


عليه أصله المجو والطمس (والعافية) قال القاري: معناه السلامة 
في الدين من الفتنة وفي البدن.من سيء الأسقام وشدة المحئة انتهى. 

قلت: لا حاجة إلى زيادة لفظ سيء. قال في «النهاية»: العافية 
أن تسلم من الأسقام والبلايا وهي الصحة وضد المرض انتهى (بعد 
اليقين) أي الإيمان (خيرا من العافية) قال الطيبي وهي السلامة مسن 
الآفات فيندرج فيها العفو. انتهى. يعني ولعموم معن العافية 
الشاملة للعفو اكتفى بذكرها عنه والتنصيص عليه سابقا للإيماء إلى 
أنه أهم أنواعها. 

4- قوله: (وهذا حديث حسن غريب من هذا الوجه) وأخرجه 
أحمد والنسائي وابن ماجه واين حبان والحاكم وصححه. 

-٠١/‏ باب 
4- [ضعيف. ضعفه الترمذي والألباني] حَدَثَنَا 


حُسَيْن بن يزيد الكوفي” '' حدثنا ابو يَحْيى الْحِمَاني حدثنا 
مان بن وَآقِدٍ عن ابي نُضيْرةَ عن مَولَى لأبي بكر عن بي 
بَكْرٍ قال قال سول الله : دمَا أصر مَنِ امْتغْفرة" وَلَوْ فَعلَهُ 
في أليَوم سبْعِين مَرَة. 

[د: 5١61١1][ه:لاهه؟],‏ 

قال أبو عيسسى: هَذَا حديث غريب 
حَدِيثِ أبي نُضِيْرةٌ وَليسَ إمننادة بالقوي. 

-١‏ قوله: (حدثنا حسين بن يزيد الكوفي) الطحان (حدثنا أبو 
يحيى الحماني) بكسر الحاء المهملة وتشديد الميم اسمه 
عبدالحميد بن عبدالرحمن (حدثنا عثمان بن واقد) بن محمد بن 
زيد بن عبدالله بن عمر العمري المدني نزيل البصرة صدوق ربما 
وهم من السابعة (عن أبي نصيرة) بالتصغير الواسطي اسمه مسلم 
ابن عبيد ثقة من النخامسة (عن مولى لأبي بكر) يقال هو أبو رجاء 
مجهول فن الثانية. 

١‏ - قوله: (ما أصر 


ا سل 00 5 
نما تعرفه ين 


من استغفر) كلمة ما نافية يغني من غمل 
معصية ثم استغفر وندم على ذلك خرج عن كونه مصراً على 
المعصية لآن المصر هو الذي لم يستغفر ولم يندم على الذنب 
والإصرار على الذنب إكثاره كذا في «المفاتيح» (ولو فعله في اليوم 
سبعين مرة) وفي رواية أبي داود وإن عاد في اليوم سبعين مرةء قيل 
ظاهره التكثير والتكرير. قال المناوي في شرح هذا الحديث: أي ما 
أقام على الذنب من تاب توبة صحيحة وإن عاد :في اليوم سبعين 
مرة فإن رحمة الله لا نهاية لها فذنوب العالم كلها متلاشية عند 
عفوه. 

“- قوله: (وهذا حديث غريب) وأخرجه أبو داود (وليس 
إسناده بالقوي) لجهالة مولى أبي بكر ولين حسين بن يزيد. 
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ونلا 


٠4‏ باب00© 

- [ضعيف»ء ضعفه الألباني وضححه الحاكم] 
حدثنا يَحْبَى بن مُوسَى 7" وَسْفيَانُ بن وكيم -المَغْتى وَاجِدُ- 
قالاً: حدثنا يزيد بن هَارُونَ حدثنا الآصبَعْ بن ريد حدثنا أبو 
العَلء عن أبي ي أَمَامَة قال: لبس”" عُمَرُ بن الْخَطَابٍ رضي الله 
عه قب دا قال الحنة لله اندي كساني ما أزاري به 
00 به في حيّاتي» ثم قال سْمِعْتُ رسول الله 

يَقُول: «مَنْ لبس تَوْباً جَدِيداً فقالَ الْحَمْدُلله الي كَسَانِي 
رك بد مداخل بن في خاي لم ند 
توب الذي أخخلق فَقَصّدَقَ به كان في كتف الله وني حفظ 
الله وفي ميت الله حا وميتأ». 

زه: /ادة؟]. 

قال أبو عيسى: هذا حديث عر يب7": وَكَد رَوَاهُ يَحى بن 
أبي يوب عن عبيدالله بن زحر عن عَلِي بن يَزِيدَ عن القَاسِم 
عن أبي أُمَامَة. 

-١‏ قوله: (حدثنا يحيئى بن موسئ) البلخي (أخبرنا الأصبغ بن 
زيد) بن علي الجهني الوراق أبو عبدالله الواسطي كاتب المصاحف 
صدوق يغرب من السادسة (أخيرنا أبو العلاء) الشامي مجهول من 
الخامسة (عن أبي أمامة) الباهلي. 
(عورتي) العورة سوءة الإنسان كل ما يستحيى منه (واتجمل) أي 
: أتزين (ثم عمد) بفتح الميم ويكسر أي قصد (إلى الشوب الذي 
أخلق) أي صار بالياً أو صيره بالياً (كان في كنف الله) بفتح الكاف 
والنون أي في حرزه وستره وهو في الأصل الجانب والظل 
والناحية على ما في القاموس» (وفي خفظ الله وفي ستر الله) تأكيد 
ومبالغة» وفي «الصحاح» الستر بالكسر واحد الستور وبالفتح مصدر 
ستر (حياً وميتاً) أي في الدنيا والآخرة. 
أبي شيبة والحاكم. وصححه. قوله: (وقد رواه يحيى بن أيوب) 
الغافقي (عن عبيذالله بن زحر) الضمري (عن علي بن يزيد) 
.الألهاني الدمشقي (عن القاسم) بن عبدالرحمن الدمشقي كنيته أبو 
عبدالرحمن 

6 [باف] 0 


-0١‏ [ضعيف» ضعفه الترمذي والألباني] حدثنا 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائد. 
)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الطبغة الهندية. رائد. 


نَم حْمَدُ بن الحَسّن""" حدثنا عبدالله بن نَافِعِ الصائغ قراءة علي 
ا ا 
ابن الخطاب: «أن النبي يك ب بن" بشا قل جد فوا 
غَنَائِم كثيرة فَأسْرَعُوا الرّجْعَة فقال رَجُلَ مِمْنْ لم يَخْرّْج: ما 
ْنَا نا أممرع رَحْعَةٌ وَلا أل غَنِيمة من هَذَاالبَعْشِد فقالَ 
النبي كل: ألا أذلكم على نَم أفْصَلَ غَيِيِمَة وَآأمْرّعَ رَجْعَة؟ 
َم هثوا مملآة المع فم ُو كرو اله حت طَلَعَتِِ 
الشَمْس فَأُولَئِكَ امنرَعٌ رَجْعَة وَأفْضَل غَنِيمَة. 

قال أبو عيسى: وَهَذَا حَدِيتْ غريب”" لا نَعْرِفُهُ إلأمِن 
هَذَا الوّجه. وحم بن أبي حمَيدٍ هو مُحمَلُ بن أبي حُمَيِد 
وَهُوَ : أبو إِبْرَامْ الآنصَارِي 9 المَزِنِي وَهُوَ ضَعيفٌ في 
الْحَلِيش 

-١‏ قوله: (حدثنا أحمد بن الحسن) بن جنيدب الترمذي (عن 
أبيه) هو أسلم العدوي. 

1- قوله: (بعث) أي أزسل (بعشاً) أي جماعة؛ قال الطيبي: 
البعث بمعنى السرية من باب تسمية المفعول بالمصدر (قبل نجد) 
بكسر القاف وفتح الموحدة أي إلى جهته (وأسرعوا الرجعة) أي 
إلى المدينة (فقال رجل ممن لم يخرج) بطريق الغبطة على وجه 
التعججب (ولا أفضل) أي أكثر أو أنفس (الا ادلكم على قوم أفضل 
غنيمة) أي لبقاء هذه ودوامها وفناء تلك وسرعة انقضائها (قوم) أي 
هم قوم (شهدوا صلاة الصبح) أي حضروا جماعتها (فاوائك أسرع 
رجعة) أي إلى أهلهم زمعايشهم لانتهاء عملهم الموعود عليه بذلك 
الثواب العظيم بعد مضي نحو ساعة زمانية وأهل الجهاد لا يتتهي 
عملهم غالبا إلا بعد أيام كثيرة. 

*- قوله: (هذا حديث غريب) قال المنذري في «الترغيب» بعد 
ذكر هذا الحديث وعزوه للسترمذي ورواه البزار وأبو يعلى وابن 
حبان في «صحيحه» من حديث أبي هريرة بنحوه وذكر البزار فيه أن 
القائل (ما رأينا) هو أبو بكر رضي الله عنه. وقال في آخره: فقال 
النبي يك هيا أبا بكر ألا أدلك على ما هو أسرع إياباً وافضل مغتماً 
من صلى الغداة في .جماعة ثم ذكر الله حتى تطلع الشمس»؛. انتهى. 

5- (وحماد بن أبي حميد هو محمد بن أبي حميد وهو أبو 
إبراهيم الأنصاري) اسمه محمد وحماد لقبه وأبو إبراهيم 
كنيته (وهو ضعيف في الحديث) أي ضعيف عند أهل الجديث 
أو ضعيف في حديثه وقال البخاري فيه: إنه منكر الحديث» 
وفي «ميزان الاعتدال؟ في ترجمة أبان بن جبلة: نقل ابن القطان 
أن البخاري قال: كل من قلت فيه منكر الحديث فلا تحل الرواية 


عنه. 
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57ه”_- [حسسنء حسنه الألباني وصححه الترمذي] 
حدثنا سْفَْانُ بن وكيم حدثنا أبي عَن فيان من عَاصم بن 
عبيدالله عَن سا عن ابن عَمْرَ عن عمَر «أنه اسْتَأدن النبي 
يك في العُمْرَةٍ '' فقال أ أي اتشركتًا في دُعَائِكَ وَل 
تَنْسَنَا. 

[د: 4ة:١][ه:‏ 1444]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَِيث حَسَنْ صحيح”". 

-١‏ قوله: (أنه استأذن النبي و في العمرة) وفي رواية أبي 
داود: استأذنت النبي 5 فأذن لي (فقال) أي البسي 486 (أي أخي) 
بالتصغير وهو تصغير تعطف وتلطف لا تحقير (أشركنا) يحتمل 
نون العظمة وأن يريد نحن وأتباعنا (في دعائك) فيه إظهار الخضوع 
والمسكنة في مقام العبودية بالتماس الدعاء ممن عرف له الهداية 
وحث للأمة على الرغبة في دعاء الصالحين وأهل العبادة وتنبيه لهم 
على أن لا يخصوا أنفسهم بالدعاء ولا يشاركوا فيه أقاربهم 
وأحباءهم لا سيما في مظان الإجابة وتفخيم لشأن عمر وإرشاد إلى 
ما يحمي دعاءه من الرد. (ولا تنسنا) تأكيد أو أراد به في سائر 
أجواله. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود وزاد 
بعد قوله: ولا تنسنا فقال كلمة ما يسرني أن لي بها الدنيا. 

)0]باب[-١‎ 


بنرك [حسن. حسنه الترمذي وصححه الحاكم] حذئنًا 
عبدالله بن عبدالرَحْمَنِ أخبرنا يَحِيى بن حَسَانْ حدثنا أبُو 
معَاوِيَةَ عن عبدالرحمن بن إمنْسحَاق”"' عن سَيّارٍ من أبي وَائِلٍ 
قن على ردي لفو عدة انا لكاي" جا ا 


و لله 185 للا عل بف حل مير" دنا نا الله 


قال 0 هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌّ 3 


شقيرٌ شقيق بن سلمة الأسدي الكوفي. 


(1©) جاء في طبعة كمال يوسف الحوت (ثبير) والصواب المثبت كما في 
مصادر التخريجء انظر «مسدد أحمد» (161/1) و«المختارة» 
)١١8/(‏ ومسند اليزار (7/ .)١1886‏ رائد. 


7- قوله: (أن مكاتباً) أي لغيره وهو عبد علق سيده عنقه على 
إعطائه كذا من المال (إني قد عجزت عن كتابتي) الكتابة المال 
الذي كاتب به السيد عبده يعني بلغ وقت أداء مال الكتابة وليس لي 
مال (فأعني) أي بالمال أو بالدعاء بسعة المال (قال: ألا أعلمك 
كلمات) قال الطيبي: طلب المكاتب المال فعلمه الدعاء إما لأنه لم 
يكن عنده من المال ليعينه فرده أحسن رد عملاً بقوله تعالى: ظقَوْلٌ 
مُعْرُوفَ وَمَغْفِرةَ خخيْر» أو أرشده إشارة إلى أن الأولى والأصلح له 
أن يستعين بالله لأدائها ولا يتكل على الغير» وينصر هذا الوجه. 

قوله: (واغنني بفضلك عمن سواك) (لو كان عليك مشل جبل 
عير من بكر الصاه المهملة وسكون التحية وم جيل لين 
ويروى صبير بفتح الصاد المهملة وكسر الموحدة وسكون التحتية 
كذا في «النهاية» (اللهم اكفني) بهمزة وصل تثبت في الابتداء 
مكسورة وتسقط في الدرج. وفي بعض النسخ: «اكنفني» من الكف 
(بحلالك عن حرامك) أي متجاوزا أو مستغنيا منه. 

“7- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه البيهقي في 
«الدعوات الكبير؟ والحاكم وقال: صحيح. 

-١ ١7‏ باب في دُعاء المريضص 


ضعفه الألباني وأعله الدار تطني] 
حَدَئَنا محمد بن المكتى حدثنا محمد بن جَعْفْر أخبرنا شعبَة ُ 
عَنْ عَمْرو بن مُرَة عن عبدالله بن سَلَمَةَ عن عَلِي قال: م 


ناكي”أ فَمرَ بي رَسُول الله يك آنا فول اللَّهُمْ إن كان أجلي 


64- [ضعيفه ذ 


ل 


َدْ حَضَر فَأرِحنِي» وإن كان مُتأخراً فارْفَمِيء وإن كَان بَلآء 


فَصبرنِي» فقَالَ رَسُولُ الله يكل كَبِفَ قُلت؟ قال: فأعادٌ عَلَيْهِ ما 
قال قال: فَضَربَهُ برجلهِ وقال: اللّهُم مَافِهِ أو اشقهِ -شعبَةٌ الشالة- 
قال: َمَا اشتَكيت وَجَعِي بَعْدَه. 

زن: /ا489 ١١‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلدِيثٌ حََن صحيح”". 

06" [صحيح] حدئّنا فيان بن وكيم حدثنا يَحْبِى بن 
آدَمَ عن إِسْرَائيلَ عن أبي إسْحَاقَ عن الحارث عَن عَلِي قال: 
دكان النبي ييل إِذَا عَادَ مَريضاً قال: اللهم أَذْهِب الباسى0 
رب : الثاس» وَاشئفب انت الثّافي لآ شيقَاءً إلا شِيفَاوْك شيقاء لآ 
يُغَادِرُ مثقّماً». 

قال أبو عيسّى: هذا حَلِيثُ س9 

-١‏ قوله: (كنت شاكياً) أي مريضاً (وأنا أقول) جملة حالية (إن 
كان أجلي) أي انتهاء عمري (قد حبضر) أي وقته (فأرحني) أي 
بالموت من الإراحة وهي [عطاء الراجية بنوع إزاحة للبلية (وإن 
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وه" 


كان) أي أجلي (فارفغني)”' من الإرفاغ أي وسع لي عيشي. قنال 
في «النهاية» وفي حديث علي رضي الله عنه أرفغ لكم المعاش أي 
أوسع عليكم وعيش رافخ أي واسم «وإن كان) أي مرضي (بلاء) 
أي “امتحاناً (فصبرني) بتشديد الموحدة المكسورة أي اعطني الصبر 
عليه ولا تجعلني من أهل الجزع لديه (قال) أي عبدالله بن سلمة 
(فأعاد) أي علي (عليه) أي على رسول الله للد (ما قسال) أي أولاً 
(فضريه برجله) أي ليتنبه عن غفلة أمره وينتهني. عن شنكاية حاله 
وتنصل إليه بركة قدمه (قال) أي علي (فما اشتكيت وجعني) أي 
هذا (بعد) أي بعد:دعانه يَلهة. 
27 قوله؛ :هذا حدينث حسن صحيح) وأخرجه أحمد في 
لامسلدة؟ والحاكم في (مستدركه» وابن حبان في (#اصحيحه)». 
"'- قوله: (أذهب الباس) أي أزل شدة المرض والباس بغير 
همز للازدواج فإن أصله الهمزة (رب الناس) بالنصب يحذف 
خرف النداء (واشف) أي هذا المريض (أنت الشافي) يوخذ منه 
جواز تسمية الله تعالى بما ليس.في القرآن بشرطين: 
... أحدهما: أن لاايكون في ذلك ما يوهم نقضه. 
والثاني: أن يكؤن.له أصل. في القرآن وهذا من ذاك فإن في 
القرآن: «وَإذًا مَرَهلْت فَهْرَ يَشْفِين4» قاله:الحافظ (لا شفاء) بالمد 
مبني على الفتح والخبر محذوف والتقدير لنا أوله (إلا شفاؤك) 
بالرفع على أنه بدل من موضع لا شفاء (شفاء) مصدر منصوب 
بقوله اشف ويجوز الرفع على أنه:.خبر:مبتدا أي هذا أو هو (لا 
يغادر) بالغين المعغجمة أي لا يتركء وضائدة التقييد بذلك أنه قد 
يحصل الشفاء من ذلك المرض فيخلفه مرض آخر يتولد منه فكان 
.يدعو له بالشفاء المطلق لا بمطلق الشفاء (سقماً) يضم ثم سكون 
وبفتحتين أيضاً أي مرضاً والتنكير للتقليسل. وقد استشكل الدعاء 
للمريض بالشفاء.مع ما في المرض من كفارة الذنوب والثواب كما 
تضافرت الأحناديث بذلسك» والجواب أن. الدعاء عبادة ولا ينافي 
الشوابة والكفارة لأنهما يحصلان بأؤل مرض وبالضبر عليه» 
. والداعي بين حستتين إما :أن يخصل له مقصوده أو يعوض:عنه 
بِجَلبٍ نفع أو دفع ضر وكل من فضل الله تعالى. . 
4- قوله: (هذا حديث حسن) في سنده الحارث الأعور-.وهو 
ضعيف ورواه الشيخان وغيرهما عن عائشة. 


(1) ضبطها الشارح يالغين المعجمة والصراب بالعين المهملة كما في 
مصادر التخريجء انظر «صحيح ابن حبان» (588/15) و«المختارة» 


(118/1) و«المصنف» لابن أبي شيبة (47/6) و«مسند أحمد» 
(5//ا١٠‏ ). رائذ. 


-١‏ باب في ذُعَاء الوثر 

لفحنالة [صحيح.ء صححه الحاكم وحسنه الضياء] حَدَئَنا 
أَحْمَدُ بن مَنيم أخبرنا يزيد بن هارُون حدئنا حَمَادُ بن م سْلمَة 
عن هشام بن عَمْرِو الفزاري” 0 
بن هام عَن عَلِي بن أبي طالب: دأن النبي ككل كان يَقَو ُقول في 
ون 1 :الهم إني أذ برمّالة من غلك وود 
نافيك بن | عُقَوبيِك وَأعُوذْ بك مِنْك لآ أخصي ْنَا عَلَيِكَ 
تعن اهل نشت 

[د: 47177 ١1][ن:‏ 1 /ا11] 1ه .]1١ 1١9794‏ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَِيث حَسَنُ غريب”" من حديث 
علي لآ نَمْرقُهُ إل مِنْ هَذَا الوَجْهِ مِنْ حديث حمَادٍ بن سَلَمة. 

-١‏ قوله: (عن هشام بن عمرو الفزاري) بفتح فاء وزاي خفيفة 
فألف فراء مقبول من التخامسة (عن عبدالرحمن بن الحارث بن 
هشام) بن المغيرة المخزومي المدني له رؤية وكان من كبار ثقات 
التابعين. 1 

-١‏ قوله: (كان يقول في وتره) وفي رواية أبي داود وابن فاجه 
في آخر وتره: قال القاري: أي بعد السلام منه-كما في رواية قال 
ميرك: وفي [حدى روايات النسائي كان يول إذا فرغ من صلاته 
وتبوأ مضجعه (اللهم إني أعوذ برضاك من سخطك وأعموذ 
بمعافاتك من عقوبتك) قال الجزري في «النهاية»: وفي رواية بدأ 
بالمعافاة ثم بالرزضاء إنما ابتدأ بالمعافاة من العقوبة لأنها من صفات 
الأفعال كالإماتة والإحياء والرضا والننخط من صفات الذات» 
وصفات الأفعال أدنى زتبة من صفاث الذات فبندأ بالأدنى مترقياً 
إلى الأعلى ثم لما ازداد يقيناً وارتقاء ترك الصفات وقصر نظره على 
الذات فقال (أعوذ بك منك) ثم لما ازداد قربا استحيا معه مسن 
الاستعاذة على بساط القرب فالتجأ إلى الثناء فقال (لا أحضي ثناء 
عليك) ثم علم أن ذلك قصور فقال (أنث كما أثنيت على نفسسك)» 
وأما على الرواية الأولئ فإنما قدم الاستعاذة بالرضا على السخط 
لأن المعافاة من العقوبة تحصل بحصول الرضسا وإنما ذكرها لأن 
دلالة الأولى عليها دلالة تضمين فاراد أن يدل عليها دلالة مطابقة 
فكدى عنها أولاً نم صرح بها ثانياً. ولأن الراضي قد يعاقب 
للمصلحة أو لاستيفاء حقى الغير. انتهبى. (وأعوذ بك منك) أي 
بلك من آثاز صفاتك وفيه إيماء إلى قوله تعالى: «وَيُحَذْرَكُم الله" 
نَقْسسَة4 وإشارة إلى قوله تعالى: قروا إلى الله4 (لا أحصي نا 
ا ا م 2 
نفسك) أي ذاتك. قال ابن الملك: معنى الحديث الاستغفار من 
التقصير في بلوغ الوآجب من حق ذاته والنناء عليه: انتهى. ٠‏ دفي 


؟ه٠١‎ 
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رواية النسائي: «لا أحصي ثناء عليك ولو حرصت ولكن أنت كما 
أثتيت على نفسك». قال ميرك: قيل: يحتمل أن الكاف زائدة 
والمعنى: أنت الذي أثنيت على نفسك. وقال بعض العلماء: ما في 
كما موصوفة أو موصولة والكاف بمعنى المثل أي أنت الذات التي 
لها صفات الجلال والإكرام ولها العلم الشامل والقدرة الكاملة 
أنت تقدر على إحصاء ثناءك وهذا الثناء إما بالقول وإما بالفعل وهو 
إظهار فعله عن بث آلاثه ونعمائه. 

- قوله: (هذا عنياث جسن غزيسب) وأعزه ابتوهاؤد 
والنسائي وابن ماجه والطبراني في «الأوسط» وابن أبي شيبة (لا 
نعرفه إلا من هذا الوجه من حديث حماد بن سلمة) قال أبو داود 
في «سننه»: هشام أقدم شيخ لحماد وبلغني عن يحيى بن معين أنه 
قال: لم يرو عنه غير حماد بن سلمة. قال المنذري: وقال البخاري: 
قال أبو العباس قيل لأبي جعفر الدارمي: روى عن هذا الشيخ غسير 
حماد؟ فقال: لا أعلم وليس لحماد عنه إلا هذا الحديث. وقال 
أحمد بن حنبل: هشام بن عمرو الفزاري من الثقات؛ وقال أببو 
حاتم الرازي: شيخ قديم ثقة وقد أخرج مسلم في «صحيحه' من 
حديث عائشة رضي الله عنها قالت: فقدت النبي كك ليلة من 
الفراش فالتمسته فوقعت يدي على بطن قدميه وهو في المسجد 
ل ا «اللهم إني أعوذ برضاك من سخطك 
وبمعافاتك من عقوبتك وأعوذ بك منك لا أحصي ثناء عليك أنت 
كما أثنيت على نفسك". وقد أخرجه أبو عبدالرحمن في الصلاة 
وابن ماجه في الدعاء. انتهى. 


5- باب في ذُعاء النبي كل وَتعَوذْهِ في ذُبْرٍ 


17 [صحيح رواه البخاري] حدثنا حَدَئنَا عبدالله 
ابن عبدالرَحْمَنِ أخبرنا زكريًا بن عدي حدثنا عبيدالله هُوٌَ ابن 
عَمْرِو'" الرّقي عن عبدالملِك بن عُمَيْر عن مُصْعْبِ بن سَعْد 
وعَمّرو بن مَيْمُونَ قالً: دكان سَعْدُ معلا" يُعَلَّمَبََهِ مُؤْلآء 
الكلمات كما يَُلَم َكب الغِلْمَان وَيقّول: : إن رَسُول الله 
يكل كان يَتَعوَدُ بهن دُبُر الصّلاة: اللَّهُمٌ إني أصُودُ بك مِنَ 
اْجَبن”", وأَعُوَذُ بك مِنَ البُخْلِ وأعُودُ بك من أردَل العُمُرِء 
َأعُودُ بك من فَِْةٍ اليا وَصَذَابِ القَبرِه قال عبدالله بن 
عبدالرحمن أبو إسحاق الْهَمْدَانِيَ مُضطربٌ في هَذَا الْحَدِيث 

يَقُولُ عن عَمْرِو بن مَيْمُون عَن عُمَرَ ويَقُولُ عن غَيْرِهِ 


207 فِيه. 
قال أبو عيسى: هَذَا حديث حَسَنٌ صخيح** مِن هَذَا 
الْوَجْه. 


[خ: 18 ][ن: 12 10]. 
00 آقال الألباني: منكرء وحسنه الترمذي والضياء] 
بن الْحَسَن* حدثنا أصبغ ابن القرَج أَخَبَرَئي 
لمم ام 
ابن أبي لآل عَن خريمَة عن عَائشَة بنته سعد بن أبي وقاص 
عَنَ أبيها «أنه دَخَلَ مَعَ رَسُول الله يك عَلَى امْر رأ" وبين 
ىأ قال حعنى سيم بو تال لاش برك يمار 
َيْسَرُ عَلَيْكِ مِنْ هَذَا وَافْضَل؟ ميَبّحَانَ الله عَدَدُ ما خَلَّقَ في 
المسّمّاءء وَسُبْحَانُ الله عَدَدَ مَا لق في الأرْضء وَسْبْحَانَ الله 
عَدَدَ مَا بَيْنَ ذَلِكَ وَسْبْحَا سبد مبْحَان الله عَددَ ما هو حَالِه والله كبر 


حَدَئَنا 


ِل ذَلِكَ والحَمَد لله مِذْلَ ذَلِكَء ولا حول ولام قُوَة إلا بالله 
مِثْلَ ذ ذَلِك». 

]١6٠١ [د:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيِثُ حَسَنْ غَرِيبُ مِنْ حَدِيثٍ 
سَعد1؟. 

4 [ضعيف». ضعفه المناوي والألباني] حذثنا 


مه ادي 


فيان بن وكيم حدثنا عبدالله بن ُميْرِوَدْْدُ بسن حاب عن 
مُوسى بن عَيْدَةَ عن مُحمَدٍ بن ابت عن أبي حكيمٍ 
الخطمي مَوْلَى الزييْرِ َن الزْيْرٍ بن الْمَوَامٍ قال: قال النبي 
كة: دما من ] باح يُصْبِحٌ م العباد) فيه إلا ومُنَادٍ يُنَادِي 
سبحان المَلِكَ القُدُوس».. 

قال أبو عيسى: وَهَذَا حَدِيث غُريب"". 

-١‏ قوله: (حدثنا عبيدالله هو ابن عمرو) الرقي (وعمرو بن 
ميمون) الأودي الكوني. 

؟- قوله: (كان سعد) أي ابن أبي وقاص (يعلم بنيه) أي أولاده 
وفيه تغليب» وقد ذكر محمد ببن سعد في «الطبقات؛ أولاً سعد 
فذكر من الذكور آربعة عشر نفساً ومن الإناث سبع عشرة وروى 
عنه الحديث منهم خمسة عامر ومحمد ومصعب وعائشة وعمر 
(هؤلاء الكلمات) أي الآنية (كما يعلم المكتب) اسم فاعل من 
الإكتاب قال في «القاموسس:: الإكساب تعليم الكتابة كالتكتيب 
والإملاء: وفي رواية للبخاري كما يعلم المعلم الغلمان الكتابة 
(الغلمان) جمع الغلام أي الأطفال. 

'- (من الجبن) بضم وضمتين أي البخل في النفس وعدم 
الجرأة على الطاعة وإنما تعوذ منه لأنه يسؤدي إلى عذاب الآخرة 
لأنه يفر في الزحف فيدخصل تحت وعيد الله فمن ولّى فقد باء 
بغضب من الله: وربما يفتتن في دينه فيرتد لجبن أدركه وخوف 
على مهجته من الأسر والعيودية (وأعوذ بك من البخل) بضم البساء 
وسكون الخاء وبفتحهما أي من عدم النفع إلى الغيز بالمال أو 
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العلم أو غيرهما ولو بالنصيحة قال الطيبي::الجود إما بالنفس وهو 
الشجاعة ويقابله الجبن. وإما بالمال وهو السخاوة ويقابله البخل 
ولا تجتمع الشجاعة والسخاوة إلا في نفس كاملة ولا ينعدسان إلا 
من متناة فسى في النقص (وأعوذ بك مبن أرذل العمر) بضم الميم 
وسكونها لغتان» وفي رواية.البخاري: «وأعوذ بك أن أرد إلى أرذل 
العمر»: قال العيني: أي عن الرد وكلمة أن مصدرية وأرذل العمر 
هو الخرف يعني يعود كهيتته الأولى في أوان الطفولية ضعيف البنية 
سخيف العقل قليل الفهم: ويقال أرذل للعمر أردؤه وهو حالة 
الهرم والضعف عن أداء الفرائض وعن خدفة نفسه فيما يتنظفب فيه 
فيكون كلاً على أهله ثقيلاً بينهم يتمنون موته. فإن لم يكن له أهل 
فالمصيبة أعظم (وأعوذ بك من فتنة الدنيا) بأن تتزين للسالك وتغره 
وتنسيه الآخرة ويأخخذ منها زيادة على قدر الحاجة (وعذاب القبر) 
أي من موجبات عذابه قوله: (قال عبدالله) أي اسن عبدالرحمسين 
الدارمي شيخ الترمذي (أبو إسحاق الهمداني) السبيعي اسمه. عمرو 
ابن عبدالله وهو مبتدأ خبره يضطرب ,(يقول عن عمرو بسن ميمون 
عن عمر ويقول عن غيره ويضطرب فيه) قال الحافظ: قد رواه أبو 
إسحاق السبيعي عن عمرو بن ميمون عن ابسن مسعود .هذه رواية 
زكريا عنه وقال إسر ائيل عنه عن عمرو عن عمر بن الخطاب. ونقل 
الترمذي عن الدارمي أنه قال كان ابو إسحاق يضطرب فيه قال: 
لعل عمرو بن ميمون سمعه من جماعة فقد أخرجه النسائي من 
رواية زهير عن أبي إسحاق عن عمرو عن أصحاب رسول الله وَكلل 
وقد سمى منهم ثلاثة كما ترى. انتهى. 

4- (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري والنسائي. 

0- قوله: (حدثنا أحمد بن الحسن) سن.جنيدب أبو الحسن 
الترمذي (حدثنا أصبع ب بن الفرج) بن سعيد الأموي مولاهما الفقيه 
المصري أبو عبدالله ثقة مات مستتراً أينام المحئة من العاشرة 
(أخبرني عبدالله بن وهب) بسن مسلم القرشي (عن عمرو بسن 
الحارث) الأنصاري مولاهم المصري (عن خزيمة) في «التقريب» 
خزيمة عن عائشة بنت سعد لا يعرف من الشابعة انتهى» وذكره ابن 
حبان في «الثقات» (عن عائشة بنت سعد بن أبي وقاص) الزهرية 

المدنية ثقة من الرابعة عمرت حتى أدركها مالك ووهم من زعم أن 
لها رؤية. 1 

1- قوله: وه و بسو واس بكرن 
الحجاب .على أنه لا يلزم من الدخول الرؤنة (زبيئن يديها) النواو 
للحال (نواة) بفتح النون وهي عظم التمر وفي بعض النسخ نوى 
بلفظ الجمع (أو قال حصاة) شك مسن الراوي (تسبح) أي المرأة 
(بها) أي بالنواقه وفيه دليل على جواز عد التسبيح بالنوى والحصى 
وكذا بالسبحة لعدم الفارق لتقريره كَقْةِ للمرأة على ذلك وعدم 


إنكاره» والإرشاد إلى ما هو أفضل لا يناف الجوازء وقد تقسدم 
الكلام في جواز السبحة في باب عقد التسبيح باليد (فقال) أي 
رسول الله يي (بما هو أيسر) أي أسهل وأخف (من هذا) أي من 
هذا الجمع والتعداد (وأفضل) وفني بعض النسخ أو أفضل. وكذلك 
في #سئن أبو داود» بلفظ أو قال القاري: قيل أو هذه للشك من 
سعد أو ممن دونه وقيل نمعنى الواو وقيل بمعنى بل وهو الأظهر. 
قال الطيبي: وإنما كان أفضل لأنه اعتراف بالقضور وأنه لا يقدر أن 
يخخصي ثناءه» وفي العد بالنوى إقدام على أنه قادر على الإخصاء 
انتهى. قال القاري: وفيه أنه لا يلزم من العد هذا الإقدام ثم ذكر 
وجوهاً أخرى للأفضلية ولا يخلو واحد منها عن خدشة (سبحان 
الله عدد ما خلق) فيه تغليب.لكثرة غير ذوي.العقول الملحوظة فني 
المقام (عدد ما بين ذلك) أي ما بين ما ذكر من السماء والأرض من 
الهواء والطير والسحاب وغيزها (عدد ما فسو خخالق) أي خالقه أو 
خالق له فيم بعد ذلك واختاره ابن حجر وهو أظهر لكن الأدق 
الأخفى ما قال الطيبي أي ماهو خالق له من الأزل إلى الأبد 
والمراد الاستمرار فهو إجمال بغد التفضيلء لأن اسم الفاعل إذا 
أسند إلى الله تعالى يفيد الاستمرار من بذا النخلق إلى الأبدكما 
تقول الله قادر عالم فلا تقصد زماناً دوت زمان (والله أكبر مثل ذلك) 
قال الطيبي منصوب نضب عدد في القرائن السابقة على المصدر. 


:وقال بعض الشراح بنصب مثل أي الله أكبر عدد ما هو خالقه أي 


بعدده. فجعل مرجع الإشارة أقرب ما ذكر والظاهر أن المشاز إليه 
جميع ما ذكر فيكون التقدير الله أكبر عدد .ما خلق في السشماء والله 
أكبر غدد ما خلق في الأرضن والله أكبر عدد ما بين ذلك والله أكبر 
عدد ما هو.خخالق. ذكره القاري وقال: والأظهر أن هذا من اختصار 
الراؤي فنقل آخر الحديث بالمعنئ خشية للملالة بالإطالة ويدل 
على ما قلنا بغض الآثاز أيضاً. 

1- قوله: (هذا حديث حسن غريب من حديث سعد) وأخرجنه 
الوروا حال راي يات عار و امح السام 
وقال صحيح الإسناد. : 

8- قوله: (عن محمد بن ثابت) نال فر موتيق امزنيك 
محمد بن ثابت عن أبي حكيم مولى الزبير وأبي هريرة وعنه موسى 
ابن عبيدة الربذي. قال الدوري عن ابن مغين: لا أعرفه: وؤقال. اسن 
أبي حاتم عن أبية: لا نفهم من محمد هذاء:وزعم يعقوب بن شيبة 
أنه محمد بن شابت يسن شرحبيل من بني عبدالذار» وقال في 
«التقريب»: مجارلاض الحابمه ليان الى < تب مراين ردير 


مجهول من الثالثة. 


4 قوله: (مَا من صباح يصبح العبد) أي فيه؛ قال الطيبي.صباح 
نكرة وقعت في شياق النفي وْضمْت إليهها مدن الاستغراقية لإفادة 


"1 


تنحفضة الأحسوذي - كتاب الدتعرات 


الشمول ثم جيء بقوله يصبح صفة مؤكدة لمزيد الإحاطة كقوله 
تعالى: لوَمَا من دَايّةٍ بي الآرْض إلأ عَلَى الله رذْقُهَا» (ولا طائر 
يطير بجناحيه) (سبحوا) بصيغة الأمر من التسبيخ أي نزهوا (الملك 
القدوس) أي عما هو منزه عنه والمعئى اعتقدوا أنه منزه عنه وليسن 
المراد إنشاء تنزيه لأنه منزه أزلاً وأبداً أو اذكروه بالتسبيح لقوله 
تعالى: «إوإن من شيء إلا يُسبْح بحَصْليوٍ4؛ ولذا قبال الطيبي: أي 
قولوا سبحان الملك القدوسء أو قولوا: سسبوح قدوس رب 
الملائكة والروح أي ونحوهما من قول سبحان الله وبحمله لله 
سبحان العظيم. 

-٠١ .‏ قوله: (هذا حديث غريبي) وهو ضعيف لضمف بعض 
رواته وجهالة بعفبهم وأخرجه أبو يعلى وابن السني بلفظ: «ما مسن 
صباح يصبح العباد إلا وصارخ يصرخ أيها الخلائق سبحوا الملك 
القدوس». قال المناوي: إسناده ضعيف. 

06- باب في دُعاء الحفظ 


ل [قال الألباني: موضيع] حدَثَنَااآحْمَدُبِن 


الح عات لبا سن عدالرحدّن كدي اعيرنا 


وسكي ل أبن اس خن ا اين ل يمان 
عند رَسُول الله ل إذْ جَاءه علي بن أبي طَالِبو فقَالَ: بأبي 
أَنْتَ رأني تَغْلَتِ”" هذا الآ من صّذري قُمَا أجديي أَفْدرُ 
لي فقيال له رَسُول الله 2" 0 
كَلِمَاته يَنْفَحْكَ الله بهن ويَنْشَمْ بهن من عَلْسّه ويبَت 

تَعلْمْتَ في صّدرِك؟ قال أجل يا رُسُولَ الله فَعلَمْنِي. قال: 5 
كان لَيْلَهُ الْجُمُعَةِ فَإنَ امنْتطّمت أن د تَقُومَ في ثُلْث اليل الآخسر 
َإنهَا سَامَة مَشهُودة وَالدَعَاءُ فِيهًا مُسْتَجَابْ وَقَدْ قال أي 
يَعْقُوب ليزيو «سوف أستَغْفِرُ لَكُمْ رَني» -يَقول حتى تأتي 
يله الجمُمَوِ- - لإذاء تل قله في يلها لإا لم تج 
نَم في أوَلِهَا فصل أرع رَكَمَاتو َه َرأ في الرَكمَةٍ الأرلى 
بَِاتِسَةٍ الكتَابه وَسُورَةٍ يّسء وفي الرَكمَة الثائيةٍ بَِاَمَةٍ 
لكاب وحم الدّخان؛ رفي الرَكْعَةٍ الثالمَة ِفَاتحَةٍ ة الكيتابو وألم 
زيل السَجْدَقٍ وَفي الرَكمَة الرَابمَة بِقَاتِجَةٍ لتاب وتَبَارَكَ 
الممُصّل. ذا رضت مِن التهدِ فِحْمَل الله وأحْمين لقنا 
عَلى الله وَصّلّ علي وَآحين وَعَلَى سَاِرٍ لين وَامْتَفِْرْ 
لْحُؤِْينَ والمُؤئَاتٍ ولإخنوانك الْلِينَ سَجَقُوك بالإيمان ؛ ثم 
قل في آغير َلِك: لمم ارْحَمْبي بعرْك الاي أببدا ما 
نقيت وار مني أن اتكلف ما لا يُمنيديء وارذففي حُسن 
النظر فِيمًا يُرْمِيكَ عَنِيء اللَّهُم بَدِيمَ السَمَاوَاتِ وَالآرْض ذَا 


الْجَلال ٠‏ والإكرام وَالعِرَة التي لا ترام أمنأك يا الله يا رَحَمَنْ 
بِجلالِكَ ونور وَحْهك أن لم قبي حفظ كتَابِكَ كما عَلَمَتي 
َارْدقنِي أذ الوه علَى الخو اللي يُرْضِيكَ عَني. اللّهُم بيع 
السَّمَاوَات وَالآرْض ذا الْجَلآل والإكرام والعِرْةٍ الي لا ترام 
أمنألك يا الله يا رَحْمَن بِجَلاَلِكَ وَنُور وَجْهِكَ أن تُنسَوَرَ 
كتَابِكَ بَصري وأن تُطْلِقَ به لِسّاني وأا تُفَرَجَ به عن قَلْبِي 
وأنا ترح به صذري وأن تعمل ب به ني فإنَهُ لا يُِيئئِي عَلّى 
الح غَيْرْلكَ وَل يُوَْسِهِ إلا أنت ولا حَوْل وَلَآَقُوَةً إلا بالله 
علي الَظيم. .يا أ الحسَن فافعل لِك ثلاث جمَم أو خضاً 
أو مَِعاً نُجَبْ بإذن الله والذِي بعتي بلح ما أخطا مُؤيناً 
قط. 

قال عبلله بن باس فوَالله ما آبث حل إلآ نا از 


عا حتّى جَاء علي رسو الله وق في يفل ذَلِكَ المجْلِسٍ 


فقال: يا بول الله َي كُنْتْ رجلاً فيا خملا لآ آحُْ إل أربسع 
آياتو او َحْوَهْنَ فإِذا قَرَأنهنَ على نَضبِي تَقلمنَ آنا أنَعَلَمْ 
اليم أبعي آية نوها قا َرأنهَا علَى تفي َكَنمَا كتَابْ 
اله ين يني وَلَقَذْ كته أملمع الحَديث فإدًا رَدَدْنَه هُ تفلت وأنا 
اليَوْم أمم ملْمَعٌ الأحَاديث فإذًا نَحَدنْتُ بها لم أحرِم ينها حَرْفاً 
فال لَهُ رسو الله 956 مد فلك: مُؤْمِنْ ورب الكَعْبَّةٍ يَا أبَا 
الحمَسْن». 

قال أبو عيسى: ها حَلييث حَسَنْ طيسب" لا لَه الأ 
من حَلِيث الولِيد بن م 

-١‏ قوله: حك عدي السسطي) لصي الم اتن 
الترمذي (حدثنا سليمان بن عبدالرحمن) .بن عيسى التيمي الدمشقي 
ابن بنت شرحبيل أبو ايوب صدوق يخطىء من العاثرة (أخبرنا 
الوليد بن مسلم) القرشي الدمشقي. 

؟- قوله: (تفلت) قال في «النهايسة»: التفلت والإفسلات 
والانفلات التمخلص من الشي فجأة من غير تمكث (يا أبا الحسن) 
هو كنية علي رضي الله عنه (أجل) خرف جواب بمغشى نعم (في 
ثلث الليل الآخر) الآخر نعمت لثلث الليل لا للسل (فإنها ساعة 
مشهودة) أي فإن ساعة ثلث الليل الآخسر ساعة تشهدها الملائكة 
وقد قال أخي يعقوب لبنيه) إنما قال التبي 45 ليعقوب أي لأن 
الأنيياء أخوة من علات وأمهاتهم شتى ودينهنم وااحد. رواه الشيخان 
عن أبي هريرة ولقوله تعالى: فإِنْمَا الْمُؤْيئُونْ إِْوَة» ِسَوْف 
أستطْرٌ لَكُمْ وبي 4 ذكر رسول الله 4 قول يعقوب عليه السلام 
لبيان أن ليلة الجمعة أحرى وأخلق بإجابة الدعاء (يقول حتى تأتي 
ليلة الجمعة) هذا بيان لقوله سوف استخفئ وضمير يقول راجع إلسى 
يعقوب والمعنئ: أنا استففر لكم في ليلة الجمعة الآنية. فال 


تحضة الأحسوذي - كتابٍ الذعنوات 


والحد 


الحافظ ابن كثير: قال ابن مسعود وإيراهيم التيمي وعمرو بن قيس 
وابن جريج وغيرهم أرجأهم إلى وقت السحرء وقال ابن جرير: 
حدثني أبو السائب حدثنا ابن إدريس سمعت عبدالرحمن بن 
إسحاق يذكر عن محارب بن دثار قال: كان عمر رضي الله عنه 
ياتي المسجد فيسمع إنساناً يقول اللهسم دعوتني فأجبت وأمرتني 
فأطعت وهذا السحر فاغفر لي قال فاستمع الصوت فإذا:هو من دار 
عبدالله بن مسنعود فسأل عبدالله عن ذلك فقال إن يعقوب آختر بنيه 
إلى السحر بقوله: 9سَوْف أَمْتَغْقرُ لكُم رَبي4» وقد ورد في 
الحديث أن ذلك كان ليلة الجمعنة قال ابن جرير أيضاً: حدئني 
المثنتى حدثنا سليمان بن عبدالرجمن أبو أيوب الدمشقي خدثنا أبنو 
الوليد أنبأنا ابن جريج عن عطاء وعكرمة عن ابن عباس عن رسول 
الله و موف أستَغْقرُ لَكُمْ َي 4 يقول حتى تسآئي ليلة الجمغة 
وهو قول أخيٍ يعقوب لبنيه وهذا غريب من هذا الوجه وفني رفعنه 
نظرء والله أعلم. انتهى. (فإن لم تسنتطع فقم في ؤسطها) عطف 
على قوله فإن استطعت (وتبازك المفصل) أي سورة تبازك الذي 
بيده الملك التي هي من طوال المفصل وفي بعسض النسخ: تبارك 
الملك (وصل علي) بتشديد الياء (واحسن) أي وأحسن الصلاة 
علي (ولإخوانك) المراد بالأخوة هنا أخوة الدين (أن.أتكلف) أي 
'أتعرض (ما لا يعنيني) من قول: وفعل أي ما لا يهمني ولا يكون من 
مفقصدي ومطلوبي (يرضيك) من الإرضاء (لا ثرام) أي لا تطلب 
من الروم ويجوز كونه من الريم بمعنى التجاوز (أن تلزم) بضم التاء 
"من الإلزام (أن تطلق) من الإطلاق أي تجري (وأن تفرج) من باب 
التفعيل أي تكشف وتزيل (وأن تغستل) وفي بعض النسخ تعمل 


والظاهر أنه من الأعمال يقال أعمله غيره أي.جغله عاملاً «(ولا . 


يؤتيه) أي لا يعطيه (تجسب) بصيغة المجهول من الإجابة أي إن 
تفل ذلك تمس وفى تعض الأسبخ تجاب (ما اخطا) آي هلا النعاء 
(مؤمنا) بل يصيبه ويسبتجاب له (إلا خمساً أو سبعاً) أي خمس 
جمع .أو سبع جمع (رسول الله يق) بالنصب (فيما خلا أي فيما 
مضى من الأيام (لم أخرم) من باب ضرب أي لم أنقص ولم أقطع 
(مؤمن) أي أنت مؤمن (أبا الحسن) منضوب بحذف حرف النداء. 
'- قوله: (هذا حديث حسن غريبب لا نعرفه إلأ.من حديث 
الوليد ين مسلم) قال المنذري في «الترغيب» بعد ذكر هذا 
الحديث: ونقل كلام الترمذني هذا ما لفظه: ورواه الحاكم وقمال: 
صحيح على شرطهما إلا أنه قال يقرأ في الثانية بالفاتحة وألم 
السنجدة وفي الثالثة بالفاتحة. والدخبان عكس ما في الترمذي: وقال 
في الدعاء: وأن تشغل به بدني مكان وأن تستعمل وهو كذلّك في 
بعض نسخ الترمذي ومعناهما واحد وفي بعضها وأن تغسل قال: 
طرق أسانيد هذا الحديث جيدة ومتنه غريب جدا. انتهى. وقال 


عن فْنَ الستوء مِعْلهَمَالَمْيَلامٌ 


الشوكاني في «الفوائد المجموعة» بعذ ذكر خديث ابن عناس هذا: 
زواه الدازقطني عن ابن عباس عن علي مرفوعاً وقال تفرد به عشام 
ابن عمار عن الوليد بين مسلم قال ابن الجوزي: الوليد يدلس 
تدليس التسوية ولا أتهم به إلا النقاشن يعني محمد بن الحسن بن 
محمد المقري شيخ الدارقطني. قال ابن جز هذا الكلام تهافت 
والتقاش بريء من عهدته فإن الترمذي أخرجنه في «جامفه» فنن 
طريق الوليد به. انتهى. قال في «اللآلىء؟: وأخرجه الحاكم عن ١‏ 
النضر الفقيه وأبي الحسن سليمان بسن عبدالزحمن الدمشقي عنن 
الوليد بن مسبم عن ابن جريج عن عطاء وعكرمة عن ابن عباس به 
وقال صحيح على شرط الشيخين ولم تركن التفس إلى مغل هنذا 
من الحاكم فالحديث يقصر عن الحسسن فضلاً عن الصاحة وني 
ألفاظه نكارة: انتهى. 
7- باب في انيظار القَرَجٍ َغْيْر ذَلِك 

الوم [ضعيف. ضعفه الترمذي والألباني] حَدَثَنا بتر 
ابن مُعَاذْ العَقَدِي البَصْرِيّ حدثنا حَمَادٌ بن واقلدٍ عَنْ إسْرَائِيلَ 
عن أبي إِمْحَاقَ عن أبسي الآخوّص عَنْ عبدالله قال: قال 
َسُولَ الله ة: «سلُوا الله من فَضلو'" فَإِن الله عز وجل 
تحب أذ يُسْلَ وَأفْضَل العبَادَةٍ الْتِظارٌ الَرج». ش 1 

قال أبوعيسى: هَكَذا رَوَى حَمَاهُ بن رَاقِدِهَلا 
الْحَدِيث”". وقد خولف في روايته . وَحَمَادُ بن وَاقَدٍ هذا هو 
الصغار لَيْس بِالحَافِظ وهو عندنا شيخ بصري وَرَوَى أبُو 3 - 
هذا اْحَبيث عن إِسْرَائِيلٌ عن حكيم بن جِبيْرٍعَنِ رَججلٍ عن 
النبي يك مرسل وحَدِيث أبي ُمَيِم أشبه 0 

7 - [صحيح: رواه مسلم] حدئنا أَحْمَدُ 
حدثنا أبو مُعَاويَة حدثنا عَاصِمْ لأ عن أب م00 + عن 
َي بن أرْقَمّ رضي الله عنه قال: «كان النبي يق يَقُول: اللَّهُم 


إن أعودُ بك مِنَ الكَسَلٍ وَالعَجْرٍ ربخل وبهذًا الإسنادٍ عن 


النبي يك أنّهُ كان يَتَعَرَدُ مِنْ الهم ' وعَذَّابٍ القبر. 
11 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَن مضي 


الففارد (حسن مح مت النرم والحاكم] 
حدثنا عبدالله بن عبدالرحْمّن أخبرنا محمد بن يُوسُفَ2" عَن 
ابن تَوبَانْ عَن أبيه عَن مَكْحُول عن بير بن ُمَيْرِ أن عَبَادَة بن 
الصّامِت حَدَتَهُمَ أن رَسُول الله كلل قَالَ: 0 
مسْلِم يَدْمُو الله تَعَالَى بِدَعُوَةٍ إلا 0 3 إياناا” أو صر 
شيمة جما قن 
رَجْلّ مِن القوّم: .إذا نكثر. قَالَ: -- : 


تا 


تحضة الأحوذي - كتاب الدعوات 


قال أبوعيسى: هذا حَِيث حَسَنٌ صحيح غَرِيب من هَذ 


الْوَجْه! وابن تَوْبَانَ هُوَ عبدالرحَْمَن بن ثَابت بن تَوْبَانَ العابد 
الشّابي. بين ١‏ 


-١‏ قوله: (سلوا الله من فضله) أي بعض فضله فإن فضله واسع 
وليس هناك مانع (فإن الله يحب أن يسأل) أي من فضله لأن يدء 
تعالى ملأى لا تغيضها نفقة سحاء الليل والنهار (وأفضل العبادة 
اتنظار الفرج) أي ارتقاب ذهاب البلاء والحزن بترك الشكاية إلى 
غيره تعالى وكونه أفضل العبادة لأن الصبر في البلاء انقياد للقضاء. 
والفرج بفتحتين بالفارسية كشايش يقال فرج الله الغم عنه أي كشفه 
وأذهبه. 

7- قوله: (هكذا روى حماد بن واقد هذا الحديث) وأخرجه 
ابن مردويه أيضاً من طريقه (وحماد بن واقد) العبسي أبو عصرو 
الصفار البصري (ليس بالحافظ) قال في «تهذيب التهذيب» في 
ترجمته وقال ابن معين: ضعيف وقال البخاري: منكر الحديث» 
وقال أبو زرعة: لين الحديث له عند الترمذي حديث واحد وهو في 
اننظار الفرج وأعله. انتهى مختصراً. (وروى أبو نعيم هذا الحديث 
عن إسرائيل عن حكيم بسن جبير عن رجل عن النبي 45) قال 
الحافظ ابن كثير بعد نقل كلام الترمذي هذا وكذا رواه ابن مردويه 
من حديث وكيع عن إسرائيل (وحدييث أبي نعيم أشبه أن يكون 
أصح) لأن أبا نعيم وهو الفضل بن دكين الكوفي ثقة ثبت وأما 
حماد بن واقد فضعيف كما عرفت وفي طريق أبي نعيم عن رجل 

عن النبي 45 فهذا الرجنل يحتمل أن يكون صحابياً ويختمل أن 
يكون تابعياً وعلى الثاني يكون هذا الطريق مرسلاً. 

"1- قوله: (عن أبي عثمان) هو النهدي اسمه عبدال حمسن بن 
مل. قوله: (اللهم إني أعوذ بك من الكسسل والعجز والبخل) قد 
تقدم تفسير هذه الألفاظ (وبهذا الإسناد) أي بالإسناد المتقدم. 

4- (من الهرم) قال النووي المراد مْن الاستعاذة مسن الهرم 
الاستعاذة من الرد إلى أرذل العمر وسبب ذلك ما فيه من الخرف 
واختلال العقل والحؤاس والضبط والفهم وتشويه بسض المنظر 
والعجز عن كثير من الطاعات والتساهل في بعضها (وعذاب القبر) 
من الضيق والظلمة والوحشة وضرب المقمعة ولدغ العقرب 
والحية وأمثالها ومما يوجصب علابة بن النيجة وعدم التطهير 
ونحوها. 

0- قوله: لوهذ حديث حسن صحيح) وأعرجه لبن مسلم 
والنسائي مطولاً. 

5+ قوله: عرزن معدي وبلخا مو اقيق الفران الع 
ابن ثوبان) هو عبدالرحمن. بن ثابت بن ثوبان (عن أبيه) مي.ثابت 
ابن ثوبان العنسي الشامي ثقة من السادسة (عن عبادة بن. المسامت) 


ابن قيس الأنصاري الخزرجي. أبي الوليد المدني أحد الثقباء بدري 
مشهور مات بالرملة سنة أربع وثلاثين وله اثتتان وسبعون سنة وقيل 
عاش إلى خلافة,معاوية. 

- قوله: (إلا آتاه الله إياها) أي تلك الدعوة وفي حديث: جابر: 
«ما من أحد يدعو بدعاء إلا آتاه الله ما سأل» (أو صرف) أي دفيع 
(عنه) أي عن.الداعي (من السوء) أي البلاء النازل أو غيره في أمر 
دينه أو هنياه أو بدنه (مثلها) أي مثل تلك الدعوة كمية وكيفية إن لم 
يقدر له وقوعه في الدنيا (ما لم يدع بمأثم) المأئم الأمر الذي يأثم 
به الإنسان أو هو الإثم نفسه ووقع في بعض النسخ بإئم (أو قطيعة 
رحم) تخصيص بعد تعميم والقطيعة أي الهجران والصد أي ترك 


البر إلى الأهل والأقارب (إذا) أي إذا كان الدعاء لا يرد منه شيء 


ولا يخيب الداعي في شيء منه (نكثر) أي من الدعاء لعظيم فوائده 


..إقال) أي رسول الله و (الله أكثر) قال الطيبي: أي الله أكثر إجابة 


من دعائكم وقيل إن معناه فضل الله أكثر أي ما يعطيه من فضله 


. وسعة كرمه أكثر مما يعطيكم في مقابلة دعائكمء وقيل الله أغلب 


في الكثرة فلا تعجزونه في الإستكثار فإن خزائنه لا تنفذ وعطاياه لا 
تفنى» وقيل الله أكثر ثواباً وعطاء مما في نفوسكم فأكثروا ما شنتم 
فإنه تعالى:يقابل أدعيتكم بما هو أكثر منها واجل. 

4- قوله: (وهذا حديث حسن صحييح غريب من هسذا 
الوجه) وأخرجه الحاكم وقال: صحيح الإسناد وأخرج أحمد عن 
أبي سعيد مرفوعاً: «ما من مسلم يدعو بدعوة ليبس فيها إثبم ولا 
قطيعة رحم إلا أعطاه الله بها إحدى ثلاث: إما أن يعجل له دعوته 
وإما أن يدخرها له في الآخرة وإما أن يصرف عنه من السوء مثلها». 


وصححه الحاكم. 
-١17‏ ياب 
0" [متفق عليه] حدتَنًا سُفْيّانُ بن وكيم حدثنا 
جَرِير” عن مَنْصُورٍ عن سَعلو بن عَبَيْدةَ حذئني البَرَاُ أن النبي 


يل قَالَ: َإذًا آذت”" مَمْلْجَعَكَ قَتَرَضَأ وَضُودَك للصّلاة ثم 
اغنطجِع عَلَى شِفَك الآيمن قم مكل اللْهُمٌ ألمت وَجْهي 
ِلَبِكَء وَفْرَضْتْ أمري إِلَنِك» وَالْجَأتْ ظهْري إِلْبِكَ رغبة 
وَرَمبَة إبِكَ» لآ مَلجَا وَلَا منْجَا مِنكَ إلآ ليك آمَنت بكنَايك 
الذي انوت وَبْيَكَ الِني أرْسّلتء فإ مت في لَيْلَيِكَ مت 
عَلَى الفِطْرَةٍ قال فُرَدَدتهن”" لأآمنتذْكِرف فَقْلتَ آمَنت تا بِرَسُولِك 
الَذِي أَرْسَلْت فقال قل آمَنتْ بَنيّكَ اللي أَرْسَلْت». - 

لخ: 7 7]لم: ا 0 )]. 

قال أبو عيسى: وَهَذَا خَدِيثُ حَسَنُ صحية! “ وقد رُوِي 
بن يوجن البزء انعم في شتياء من الروايات كر 


تحفة الأحوذي - كتاب الدعوات 


6ه 


الْوْضُوءِ ء إلآ في هَذَا الْحَدِيش. 
سا 00 حدثنا عبد 


بف عله 


علا ل بن 
ابن عر ماين مدا ب يي مي قال: رجا 
في لَيْلَهَ مَطِيرَة!" وه شيدق نَطلْبْ رسسُولَ الله يي يُصَلِي 
َنَا قال فأذْركمهُ فقال: قُل. فلم أل شينا. ثُمْ قال: قُلْ فَلَمْ أل 
شَيْماً. قال: قل فَقَلَت: مَا أقُولَ؟ قال: قُل: لل هر قد أذ 
وَالمُعوَدتَيْنِ جين نُسِْي وتُصْبحٌ ثلآث مَرَاتٍ تكففيك مِنْ كل 
يس 
شيء1. 
[د: كحهدهة)]. 


قال أبو عيسى: هَل حَلرِيث حَمبّنُ صحيح غَرِيب 0 


هَذَا الوَجه. َو معي ابا مر سيد بن بي ريد مضي > 

-١‏ قوله: (حدثنا جرير) بن عبدالحميند (عن منضور) بن 
المعتمر (عن سغد بن عبيدة) السلمي: 

+ قوله: (إذا أخذت) أي أتيت كما في رواية «مضجعك» بفتح 
الميم والجيم من ضجع يضبجع من ساب منع يمنلع والمعتى: إذا 
أردت النوم في مضجعك (فتوضأ وضوءك للصلاة) أي:كوضوئك 
للصلاة فهو منصوب بنزع الخافض (ثم اضطجع) أصله اضتجع من 
باب الافتعال فقلبت التاء طاء (على شقك) بكسر المعجمة وتشديد 
القاف أي جانبك (اللهم أسلمت) أي استسلمت وانقدت والمعنى 
جعلت ذاتي منقادة لك تابعة لحكمك إذ لا قدرة لي على تدبيرها 
ولا على جلب.ما ينفعها إليها ولا:دفع ما يضرها عنها (وفوضت 
أمري إليك) من التفويض وهو تسليم:الأمر إلى الله تعالى والمعنى 
توكلت عليك في أمري كله (وألجات) أي أسندت (ظهري إليك) 
أي اعتمدت عليك في أمري كله لتعينني على ما ينفعني لأن من 
استند إلى شيء 3 تقوى به واستعان به وخصه بالظهر لأن العادة 
جرت أن الإنسان يعتمد بظهره إلى من يستند إليه (رغبة ورهبة 
إليك) وفي رواية عند أحمد والنسائي: «رهبة منك ورغبة إليك» أي 
طمعاً في رفدك وثوابك وخوفاً من عذابك ومن عقابك. قال 
الطيبي: منصوبان على العلة بطريق الشف :والنشر:أي فوضعت 
أموري طمعاً في ثوابك وألجات ظهري من المكناره إليك مخافة 
من عذابك انتهى. وقيل مفعول لهما لألجأت. وقال القازي: إن 
نصبهما على الخالية أي راغباً وراهباً أو الظرفية أي في حال الطمع 
والخوف يتنازع فيهما الأفعال المتقدمة كلها (لا ملجأ ولا منجا 
منك إلا إليك) أي لا مهرب ولا ملاذ ولا مخلض من عقوبتسك إلا 
إلى رحمتك. قال الحافظ: أصل ملجأ بسالهمزة ومنجا بغير همزة 
ولكن لما جمعا جازا أن يهمزا للازدواج وأن يترك الهمز فيهما.وآن 
يهمز المهموز ويترك الآخر فهذه ثلائة أوجه ويجوز التنوين مع 


القصر فتصير خمسة. قال العيني: إعرابهما مثل إعراب. عصى وفسي 
هذا التركيب خمسة أوجه لأنه مثل لا حول ولا قوة إلا بالله والفرق 
سسَعِيلٍ بين نصبه وفتحها بالتنوين وعدمه وعند التنؤين تسقط الألف ثم 
إنهما إن كانا مصدرين يتنازعان منك وإن كانا مكانين فلا إذا اسم 
المكان لا يعمل وتقديره لا ملجأ منك إلى أحد إلا إليك ولا منجأ 
منك إلا إليك. انتهى. (آمنت بكتابك) يحتمل أن يزيد به القرآن 
ويحتمل أن يريد اسم الجنس فيشمل كل كتاب أنزل (ونبيك الذي 
أرسلت) وقع في رواية: «أرسلته وأنزلته» في الأول بزيادة الضمير 
المنصوب فيهما (مت على الفطرة) أي على دين الإسلام. وقال 
الطيبي: أي:مت على الدين القويم ملة إبراهيم .عليه السلام فإ 
مِنْ إبراهيم عليه السلام أسلم واستسلم وقال: أسلمت لرب الغالمين 
وجاء ربه بقلب سليم: 

7- (فرددتهن) أي رددت تلك الكلمات علدى النبي كَل 
(لأستذكره) وفي رواية مسلم: لأستذكرهن أي لأحفظ وأتذكر تلك 
الكلمات منه يَأ وأما.تذكير الضمير في هذا الكتاب فبتأويل 
الدعاء (فقال) أي النبي يك (قل آمنت بنبيك الذي أرسلت) ذكسروا 
في إنكاره يكل ورده اللفظ أوجهاً منها: أمره أن يجمسع بين صفتيه 
وهما الرسول والنبي صريحاً وإن كان وصف الرسالة يستلزم النبوة. 
ومنها أن ذكره احتراز عمن أرسل من غير نبوة كجبريل وغيره من 
الملائكة عليهم السلام لأنهم رسل الأنبياء. ومنها أنه يحتمل أن 
يكون رذه دفعاً للتكرار لأنه قال في الأولئ: «وثيك الذي 
أرسلت». قال الحافظ: وأولى ما قيل في الحكمة في رده يد على 
من قال الرسول بدل النبي أن ألفاظ الأذكار توقيفية ولها خصائص 
وأسرار لا يدخلها القياس فتجب المحافظة على اللفظ الذي وردت 
به. وهذا اختيار المازري قال فيقتصر فيه على اللفظ الوارد بحروقه 
وقد يتعلق الجزاء بتلك الحروف ولعله أوحي إليه بهذه الكلمات 
فيتعين أداءها بحروفها. وقال النووي في هذا الحديث ثلاث سنن 
مهمة مستحبة ليست بواجبة: إحداها: الوضوء عند إرادة الوم فإن 
كان متوضأ كفاه ذلمنك الوضوء لأن المقصود النوم على ظهارة 
مخافة أن يموت في ليلته وليكون أصدق لرؤياه وأبعد من تلعب 
الشيطان به في منامه وترويعه إياه.. الثانية: النوم على الشق الأيمن 
لأن النبي يةِ كان يحب التيامن ولأنه أسرع إلى الانتباه. الثالفة: 
ذكر الله تعالى ليكون خاتمة تمة عمله. انتهى. 

غ- قوله: اع حب ا ل د 
داود والنسائي (ولا نعلم في شيء من الروايات ذكر الوضوء الخ) 
أي عند النوم. 

5- قوله: (عن أبي سعيد البراد) قال في «التقريب»: أسيد بفتح 
الهمزة ب بن أبي أسيد البراد أو سعيد المديني صدوق واسم أبيه يزيند 


اننا 


تحضة الأحسوذي - كتاب الدعرات 


وهو غير أسيد بن .علي من الخامسة مات في خلافة المنصور (عن 
معاذ بن عبدالله ابن خبيب) بضم معجمة وفتح موجدة أولئ 
وسكون ياء الجهني المدني صدوق-ربما وهم من الرابعة (عن. أبيه) 
أي عبدالله بن خبيب الجهني:حليف الأنصار صحابي. 

7- قوله: (في ليلة مطيرة) أي ذات مطر (وظلمة) أي وفي 
ظلمة (يصلي لنا وفي رواية أبي داود ليصلي لنا (فقال قل) أي اقرأ 
(قلت ما أقول) أي ما أقوأ (والمعوذتين) بكسر السواو و تفتح .أي ١ه‏ 
قل أمُودُ سرب ؛ الِاس» ولمّل أمُودُ برب الْفَلّق4: (تكفيك) 
بالتأنيث أي السور الثلاث (من كل شيء) قال الطيبي: أي تدفع 
عنك كل سوء. فمن زائدة في الإثبات على مذهب جماعة وعلى 
مذهب الجمهور أيضاً لأن يكفيك متضمنة للنفي كما يعلم من 
تفسيرها بتدفم ويصح أن تكون لابتداء الغاية أي تدفع عنك من 
أول مراتب السوء إلى آخرها أو تبعيضية أي بعض كل نوع من 
أنواع السوء. ويحتمل أن يكون المعنى تغنيك عما سواها. 

/ا- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أبو داود 
والنسائي ونقل المنذري.تصحيح الترمذي وأقره. 

4 [باب]00© 


1ك [صحيح؛ رواه مسلم] حَدكنا وموم مغمة 

بِنُ المتى أخبرنا مُحمَّدٌ محمد بن 97 جَعْفَر أخبرنا شُعْبَةٌ عن يَزِيدَ بن 
شير" الشاره غن داف بو بكر قال «نَزْلَ رَمسَّولُ الله 
كل عَلَى أبي فَقرَبْنَا إِلَيْهِ طَعَاماً فأكل مِنْهُ م م أني بتمْرٍ قَكَانْ 
يَأكُلهُ ويُلقِي التوى بِإصِبَعِهِ ب 00 
تعبَةُ وَهُوَ رظي فيه إن ثناة إلله- وَآلقى النوى بين بين مين 
أن شرا فشرن مول ابي غن بيه فال: فال بي 
وأخل جام ذايته اذع لا فقالَ: : الهم بَارك لَهُم فِيمَا رَزتهُم 
َاغْفِرْلَهُمْ وَارْحَمْهُم). ' 

[م: 47 ]1د 7919] [ن: .]1١317‏ 

قال أبو عيسى: هذا حَِيتُ حَسَنّ صحيح”” وقد روي 
من .غير هذا الوجه عن عبدالله بن يسر. 

يفنل [صحيح» صححه الألباني وقال السلري: 
إسناده جيد] حَدَثَنَا مُحَمَدُ بن إسْمَاعِيل”؟) حدثنا مُوسَى بن 
إِمسْمَاعِيلَ حدثنا حَفْص بن عُمَرَ الشني حدئني أبي عُمَرُ بن 
مْرّة قال: سَمِضْتُ بلألَ بن يِسَارٍ بن زَيْدٍ مولى النبي 2 
حدئني أبي عن جَذي سَمم النبي 5 يفول من قال فر 
الله العظيم الذي لا إِلَّه إلَهُوَ الحي القينوم وأنوبٌ ليه 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقطت من الطبعة الهندية. رائد: 


غَفْرَ الله لَهُ وَإن كان فَرَ فِنّ الرّححفم 

[د: /1611ا. 

قال أبو عيسى: هنا تي ري" لا لشف إلأمزة هَذَا 
الوَجْه. 3 


-١‏ قوله: (عن يزيد بن خمير) بخاء معجمة مصغراً. 

-١‏ (نزل رسول الله و على أبي) أي والدي (فقال) وفي رواية 
أحمد: قال بغير الفاء (فاكل منه) أي الطعام (ثم أتى بتمر) أي جيء 
به (ويلقي) بضم أوله (النوى) جنس النواة (بأصبعيه) بتثليث الهمزة 
والموحدة ففيه تسع لغات والأشهر كسر الهمزة وفتح الموحدة 
(جمع السبابة) أي المسبحة (قال شعبة وهو ظني فيه إن شاء الله 
وألقى النوى بين إصبعين) وفي «صحيح مسلم» بإسناد اللترمذي 
فكان يأكله ويلقي النوى بين إصبعيه ويجمع السبابة والوسطى. قال 
شعبة هو ظني وهو فيه إن شاء الله إلقاء النوى بين الإصبعين. وفيه: 
وحدثنا محمد بن بشار قال أخبرنا ابن أبي عدي وحدثنيه محمد بن 
مثتى قال أخبرنا يحيى بن حماد كلاهما عن شعبة بهذا الإسناد ولم 
يشكا في إلقاء النوى بين الإصبعين قال النووي قوله: ويلقي السوى 
بين إصبعيه لي يجعله بينهما لقلته ولم يلقه في إناء التمر لثلا 
يختلط بالتمرء وقيل كان يجمعه على ظهر الإصبعين ثم يرمي به 
وقوله قال شعبة هو ظني وفيه إن شاء الله إلقاء النوى معناه أن شعبة 
قال الذي أظنه إلقاء النوى مذكور في الحديث فأشار إلى تسردد فيه 
وشكء وفي الطريق الثاني جزم بإثباته ولم يشك فهو ثابت بهذه 
الرواية. وأما رواية الشسك فلا تضر سواء تقدمت على هذه أو 
تاخرت لأنه تيفن في وقت وشك في وقت. فاليقين ثابت ولا يمنعه 
النسيان في وقت آخر انتهى. قلت: وفي رواية لأحمد:.فكان يأكل 
التمر ويضع النوى على ظهر إصبعيه فهذه الرواية تؤيد ما قبل: كان 
يجمعه على ظهر الإصبعين ثم يرمي به (ثم أتى بشراب) أي ماء أو 
ما يقوم مقامه (ثم ناوله الذي عن يمينه) فيه أن الشراب ونحوه يدار 
على اليمين (وأخذ) أي.وقد أخذ جملة حالية معترضة بين القول 
والمقؤل وأخذ منه أنه يسن أخذ ركاب الأكابر ولجامه والضيف 
تواضعاً واستمالة (ادع لنا) فيه استحباب طلب الدعاء من الفاضل 
ودعاء الضيف بتوسعة الرزق والمغفرة والرحمة وفد جمع و في 
هذا الدعاء خيرات الدنيا والآخرة قاله النووي. 

77- قوله: مطحي دمتعا رار رام لصي 
وابن أبي شيبة. 

4- قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام 00 
(حدثنا حفص.بن عمر) بن مرة (الشني) بفتح المعجمة وتشديد 
النون البصري مقبول من السادسة: (حدثني أبي عمر بن مرة) الشني 
البصري مقبول من الرابعة (قال سمعت بلال بن يسار بن زيد) 


١ نحفبة‎ 


/لااه؟ 


القرشي مولاهم. بصري مقبول (حدثني أبي) أي يسار بن زيد مقبول 
من الرابعة (عن جدي) أي زيد. قال في «التقريب»::زيد والد يسار 
مولى النبي و صحابي له حديث ذكر أبو موسى المديني أن اسم 
أبيه بولا بموحدة وكان عبدا نوبياً. ش 

- قوله: : (استففر اله الني لا إله إلا هو الحنسي القيوم) روي 
بالنصب على الوصف للفظ الله وبالرفع لكونهما بدلين أو بيانين 
لقوله هو والأول هو الأكثر والأشهر. وقال الطيبي: يجوز في 
الحي القيوم النصبٍ صفة لله.أو مدحاً والرفع بدلاً من الضمير أو 
على المدح أو على أنه خبر مبتدأ محذوف (وأتوب إليه) يتبغي ألا 
يتلفظ بذلك إلا إذا كان صادقا وألا يكون بين يدي الله كاذب ولذا 
روي أن المستغفر من الذنب وهو مقينم عليه كالمستهزىء بربه 
(وإن كان فر) أي هرب (من الزخف) قال الطيبي: الزجف الجيش 
.الكثير الذي يرى لكثرته كأنه يزحف قال فسي «النهاية» منن زحف 
الصبي إذا دب على إسنه قليلاً قليلاً. وقال المظهر هو اجتصاع 
الجيش في وجه العدو أي من حرب الكفار حيث لا يجوز الفرار 
بأن لا.يزيد الكفار على المسلمين مثلى عدد المسلمين ولا ننوى 
التحرف والتحيز: 

1--قوله: (هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوججه) 
وأخرجه أبو داود. . وقال المنذري في:«النترغيب» بعد نقسل كتلام 
الترمذي هذا ما لفظه: : وإسناده جيد متصل فقد ذكر البخاري في 
"تاريخه الكبير» أن بلالا سمع من أبيه يسار وأن يسار سمع من أبيه 
ازيد مولى رسول الله يِه وقد اختلف في يسار والد بلال هل هو 
بالباء الموحدة» أو بالياء المثناة تحت» وذكر البخاري في #تاريخه؟ 
أنه بالموحدة والله أعلم؛ ورواه الحاكم من حديث ابن مسعود 
وقال: صخيح على شرطهما إلا أنه. قال يقولها ثلاثاً. انتهئ. 
8 [باب9؟ 


- [صحيح. صححه الحاكم والترمذي والألباني] 
حاثنا محمُوة بن يلآ حدثنا عفْمان بز مُصْرَ حدثنا ظيةُ 
عن أبي جَعْفْر عن عْمَارة"" بن رَيمَة بن تُابتو عن عَفْمَان 
ابن حُتيْفي: : أن رَجْلاً ضَريرَ البَصر”") أنَى لبي و فقال: 
اذغ الله أن يَُافيِيء قال إنا شيفت يفت عو وإلا عبنت بات 
فَهُوَ + , خَيْرٌ لكه قال فادمُف قال فَأْمَرَهُ أن يَنُوضَا فَيُضْيِنَ 


7 َو يدعو بهذ الدعاء: اي ا وَانوَجَة 0 


(1) ما بين الخاصرتين سقطت من الطبعة الهندية. رائد. 


زكر قَال: سَمعْت رول الله َو 


زن: 446١3][ه:‏ 1846 ل)]. 
قال: هل يد تن صنحيع غ97 هذ نَعْرقُهُ إلأمِن 


2 


لاا عي عبول ان حم زور فر اندي وياد 


أبن حخنيف هو أخو سهل بن حنيقهٍ 8 
اغخدادة ست ضححه الترمذي ا00 حدئنا 
عبدالله بن عبدالرحمّن من أخبرنا إسحاق بن مُوسّى حدثني 


.9م 


مَعْنْ حدثني مُعَاوِية بن الح عن ضمْرَة بن حبيسبو قَالَ: 
سَمِعْت أبَا أَمَامَة9 00 : حدثني عَسْرْو بن 


عبسة أله سَع النبيّ 186 يكو فُرَبْ ما يَكُونُ الرَبْ مِنَّ 
العبلِ في جوف اد الاتطنت أن ككنون بسن 
يَذْكْرُ الله في يَلْكَ السَّاعَةَ فك 

.]) ١644 لد:‎ 

قال أبو عيسى: : هذا ليث حَسَن صحيع غيب من هذ 
لمجي 


4 [ضعيف» ضعفه الترمذي والألباني] حَدَثّنا أببو 
الوَلِيدٍ الدَمَشْقِي”" أحمد بن عبدالرحمن بن بكار حدثثا 
الولِيد بن مُسْلِمِ حدثنا عَفِْرُ بن مَعْدَانْ أنه سّمِعَ با دوْص 
اليَحْصِي يُحَدَثُ عمن ابن عَائار البَحْصِيْ عن عِمَارَةٌ بن 
إن الله مَرْ وَجَلَ ش 
يَقُوِلُ إن عَبدِي كل عَبْدِي00 الذي يَذْكُرْني وَعْوَ وَمُلاق قَرْنَه» 
يَعنِي عند القيتال. . قال هَذَا حَدِيث غَرِيب لا عه إلا من هذا 
الوَجْهِ لَيْسَ إِمْنَادُهُ بالقوي”". 

ولا نعرف لعمارة بن زعكرة عن النبي وَل إلا هذا 
الحديث الواحد ومعنى قوله «وهو ملاق قرنه»؛ إنما يعني 
عند القتان» يعني أن يذكر الله في تلك الساعة. 

١-قوله:‏ ا عست د ري ل ف 
ثابت) الأنصاري الأوسي المدني ثقة من الثالشة (عن عثمان بن 
حنيف) بالمهملة والنون مصغراً بن واهب الأنصاري الأوسي 
المدني ضحابي شنهير استعمله عمر .على مساحة ارض الكوفة 
وعلي على البضرة قبل الجمل:مات في خلافة معاوية. : 

7- قوله: (أن رجلاً ضرير البصر) أي ضعيف النظر أو أعمى 
(أدع الله أن يعافيني) أي من ضَرْرَي في نظري (قال إن شكت) أي 
اخترت الدعاء:(دعوت) أي لك (وإن شثت) أي أردت الصبر 


. والرضا (فهو) أي الصبر (خير لك) فإن الله تعالى قال: 9إذا ابتلييت 


عبدي بحبيبتيه لم صبر عوضته متهما الجنة»:(قال) أي الرجل 


4 جاء في نسخة كمال يوتت التجنوت لاعيسى ؟ بدلأمن سوسى»» 
' والصواب ما أثبته كما في الطبعة الهندية. رائد. 
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فحفة الأحوذي - كتاب الدعوات 


(فادعه) بالضمير أي ادعه الله واسأل العافية؛ ويحتمل أن تكون 
الهاء للسكت. قال الظيبي: أسند النبي يك الدعاء إلى نفسه وكذا 
طلب الرجل أن يدعو هو يك ثم أمره وإ أن يدعو هو أي الرجل 
كأنه يي لم يرض منه اختياره الدعاء لما قال: الصبر خير لك لكن 
في جعله شفيعاً له ووسيلة في استجابة الدعاء ما يفهم أنه :5 
شريك فيه (فيحسن وضوءه) أي يأتي بكمالاته من سننه وآدابه. 
وزاد في رواية ابن ماجه: ويصلي ركعتين (اللهم إني أسألك) أي 
أطلبك مقصودي فالمفعول مقدر (وأتوجه إليك بنبيك) الباء للتعدية 
(محمد نبي الرحمة) أي المبعوث رحمة للعالمين (إني توجهت 
بك) أي استشفعت بك والخطاب للنبي يي ففي رواية ابن ماجه يا 
محمد إني قد توجهت بك (لتقضي لي) بصيغة المجهول أي 
لتقضي لي حاجتي بشفاعتك (فشفعه) بتشديد الفاء أي اقبل شفاعته 
(في) أي في حقي. 

-'٠‏ قوله: برطي صن فى فين ترج الجا 
وزاد في آخره: فرجع وقد كشف الله عن بصرهء وأخرجه أيضاً ابن 
ماجه وابن خزيمة في #صحيحه» والحاكم وقال: صحيح على شرط 
الشيخين وزاد فيه: فدعا بهذا الدعاء فقنام وقد أبصرء وأخرجه 
الطبراني وذكر في أوله قصة وهي أن رجلاً كان يختلف إلى عثمان 
بن عفان رضي الله عنه في خاجة له وكان عثمان لا يلتفت إلمه ولا 
ينظر في حاجته فلقي عثمان بن حنيف فشكا ذلك إليه فقال له 
بعشمان بن حنيف: «انت الميضأة فتوضأ ثم ائت المسجد فصل فيه 
ركعتين ثم قل اللهم إني أسألك. وأتوجه إليك بنبينا محمد وَل نبي 
الرحمة يا محمد إني أتوجه بك إلى ربي فيقضي حاجتي وتذكر 
حاجتك ورح إلي حتى أروح معك»» فانطلق الرجل فضنع ما قال 
له ثم أتى باب عثمان فجاء البواب حتى أخخذ بيده فأدخله على 
عثمان بن عفان فأجلسه معه على الطنفسة وقال: ما حاجتك فذكر 
حاجته فقضاها له ثم قال: ما ذكرت حاجتك حتى كانت هذه 
الساعة. وقال: ما كانت لك من حاجة فأتناء ثم إن الرجل خرج من 
عنده فلقي عثمان بن حنيف فقال له: جزاك الله خيرا ما كان ينظر 
في حاجتي ولا يلتفت إلي حتى كلمته في» فقال عثمان بن حنيف: 
والله ما كلمته ولكن شهدت رسول الله يك فأناه رجل ضَرير فشكا 
إليه ذهاب بصره فقال له النبي يِ أو تصبر؟ فقال يا رسول الله إنه 
ليس لي قائد وقد شق علي فقال له النبي يكل: «ائت الميضاأة فتوضاً 
ثم صل زكعتين ثم ادع بهذه الدعوات» فقال عثمان بن حنيف: 
فوالله ما تفرقنا وطال ينا الخديث:حتى دخل علينا الرجل كانه لم 
يكن به ضر قط. قال الطبراني بعد ذكر طرقه والحديث صحيح كذا 
في «الترغيب». وقال الإمام ابن تيمية في رسالته «التوسل 
والوسيلة» بعد ذكر حديث عثمان بن جنيف هذا ما لفظه: وهذا 


. انتهى. وقال الشوكاني في 


الحديث حديث الأعمى قد رواه المصنفون في دلاشل النبوة 
كالبيهقي وغيره ثم أطال الكلام في بيان طرقه وألفاظها (من حديث 
أبي جعفر وهو غير الخطمي) قال الإمام ابن تيمية: هكذا وقع فبي 
الترمذي وسائر العلماء قالوا هو أيو جعفر وهو الصواب. انتهى. 
قلت أبو جعفر عن عمارة بن خزيمة رجلان أحدهما أبو جعفر 
الخطمي بفتح المعجمة ؤسكون المهملة اسمه: عمير بن يزيد بن 
عمير بن حبيب الأنصاري المدني نزيل البصرة صدوق من السادسة 
والثاني غير الخطمي. قال في «التقريب» أبو جعفر عن عمارة بن 
خزيمة قال الترمذي: ليس هو الخطمي فلعله الذي بعده. قلت: 
والذي بعده هو أبو جعفر الرازي التميمي مولاهم واسمه عيسى بن 
أبي عيسى عبدالله بن ماهان وأصله من مرو وكان يتجر إلى الري 
صدوق سيء الحفظ خصوصاً عن مغيرة من كبار السابعة. 

تنبيه: قال الشيخ عبدالغني في «إنجاح الحاجة»: ذكر شيخنا 
عابد السندي في رسالته والحديث يدل على جواز التوسل 
والاستشفاع بذاته المكرم في حياته. . وأما بعد مماته فقدروى 
الطبراني في «الكبيرة عن عثمان بن حنيف أن رجلاً كان يختلف 
إلى عثمان بن عفان في حاجة له فذكر الحديث قال وقد كب 
شيخنا المذكور رسالة مستقلة فيها التفصيل من أراد فليرجع إليها. 
«تحفة الذاكرين؛: وفي الحديث دليل 
الو 0 
الفاعل هو الله سبحانه وتعالى وأنه المعطي المانع ما شاء كان وما 
لم يشأ لم يكن انتهى. وقال فيها في شرح قول صباحب «العمدةا: 
ويتوسل إلى الله بأنبيائه والصالحين ما لفظه ومن التوسل بالأنبياء ما 
أخرجه الترمذي من جديث عثمان بن حنيف رضي الله عنه أن 
أعمى أتى النبي يكل... فذكر الحديث ثم قال: وأما التوسل 
بالصالحين فمنه ما ثبت في «الصحيح؛ أن الصحابة استسقوا 
بالعباس رضي الله عنه عسم رسول الله يق وقال عمر رضي الله 
عنه: اللهم إنا نتوسل إليك بعم نبينا الخ. انتهى. وقال في رسالته 
#الدر النضيد في إخلاص كلمة التوحيدة: وأما التوسل إلى الله 
سبحانه باحد من خلقه في مطلب يطلبه العبد من ريه فقد قال 
الشيخ عز الدين بن عبدالسلام: إنه لا يجوز التوسل إلى الله تعالى 
إلا بالنبي يل إن صح الحديث فيه. ولعله يشير إلى الحديث الذي 
أخرجه النسائي في «سننه؛ والترمذي وصححه ابن ماجه وغيرهم 
أن أعمى أتى النبي يك... فذكر الحديث؛ قال وللناس في معنى هذا 
قولان: أحدهما: أن التوسل هو الذي ذكره عمنر بن الخطاب لما 
قال: كنا إذا أجدبنا نتوسل بنبينا إليك فتسقينا وإنا نتؤسل إليك بعم 
نبينا وهو في «صجيح البخاري» وغيره» فقد ذكر عمر رضي الله عنه 
أنهم كانوا يتوسلون بالنبي كل في حياته في الاستسقاء ثم توسل 
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بعمه الغباس بعد موته وتوسلهم هنو استنقاؤهم بحيث يدعو 
ويدعون معه فيكون هو وسيلتهم إلى الله تعالى ؤالنبي و كان فني 
مثل هذا شافعا وداعيا لهم» والقول الثاني أن التوسل به وَل يكون 
في حياته وبعد موته وفي حضرته ومغيبه ولا يخفاك أنه فذ ثبت 
التوسل به يق في حياته وثبست التوسل بغيره بعد موته بإجماع 
الصحابة إجماعا سكوتيا لعدم إنكار أحد منهم على عمر رضي الله 
عنه في توسله بالعباس رضي الله عنه؛ وعنندي أنه لا وجنه 
لتخصيص جواز التوسل بالنبي يك كما زعمه الشيخ عز الدين بن 
عبدالسلام لأمرين: الأول: ما عرفناك به من [جماع الصنحابة رضي 
الله عنهم» والثاني: أن التوسل إلى الله بأهل الفضل والعلم هو في 
التحقيق توسل بأعمالهم الصالحة ومزاياهم الفاضلة إذلا يكون 
إلفاضل فاضلا إلا بأعماله؛ فإذا قال القائل: اللهم إني أتوسل إليك 
'بالعالم الفلاني فهو باعتبار ما قام به من العلمء وقد ثبت في 
«الصحيحين» وغيرهما أن النبي وك حكى عن الثلاثة الذين انطبقت 
عليهم الضخرة أن كل واحد منهم توسل إلى الله بأعظم عمل عمله 
فارتفعت الصخرة. فلو كان التوسل بالأعمال الفاضلة فير جائز أو 
كان شركا كما يزعمه المتشددون في هذا الباب كابن عبدالسلام 
ومن قال بقوله من" أتباعه لم تخصل الإجابة لهسم ولا سكت النبي 
كه عن إنكار ما فعلوه بعد حكايته عنهم. وبهذا تعلم أن ما يورده 
المانعون من التوسل بالأنبياء والصلحاء.من نحو قوله تعالى: «مَا 
نََبْدُْمْ إلا لِيقرْبُونا إلى الله رُلقّى» ونحو قوله تعالى: «قَّلا تَدعُوا 
مع الله أحَداً» ونحو قوله تعالى: ِلَهُ دَطْوَةُ اَل وَالْلِينَ يَدْمُونْ 
من كُونِهِ لأ يَسْتحيبُون لهم بثتيء4 ليس بوارد بل هو من الاستدلال 
على محل التزاع بما هو أجنبي عنه؛ فإن قولهم: «مَا تَنبُنمُمْ إلا 
ِيقربُونَا إلى الله ذُلْقى» مصرح بأئهم عبدوهم لذلك والمتوسل 
بالعالم مثلاً لم يعبده بل علم أن له مزية عند الله بحمله العلم 
فتوسل به لذلك» وكذلك قوله: طقلا تَدْعُوأ مم الله أحَدا» فإنه نهى 
عن أن يدعى مع الله غيره كأن يقول:بالله وبفلان» والمتوسل: بالعالم 
مثلاً لم يدع إلا الله فإنما وقع منه التوسل عليه بعمل صالح عمله 
بعض عباده كما توضسل الثلاثة الذين انطبقت عليهم الصخرة 'بصالح 
أعمالهم وكذلك قوله: «وَالْلِينَ يَدْعُون من دُونه4الآية, فإن هؤلاء 
دعوا فن لا يستجيب لهم ولم يدعوا ربهم الذي يستجيب لهم 
: والمتوسل بالعالم مثلاً لم يدع إلا الله ؤلم يدع غيره دونه ولا.دعا 
غيره معه. ؤإذا عرفت هذا لم يخف عليك دفع ما يورده المانعون 
للتوسل من الأدلة الخازجة عن محل النزاع خروجاً زائداً على ما 
ذكرناه كاستدلالهم بقوله تعالى: لإوَما أذْرَاك مَا يَوْمٌ الدّينِ © كُمْ مَا 
أذْرَاكَ ما يوم الذين * يَوْمْ لا تملك نَفْس نفس تتيثا وَالآرُ يَوْمَيِلٍ 
لله فإن هذه الآية الشريفة ليس فيها إلا أنه تعالى المتفرد بالأمر 


في يوم الدين وأنه ليسن لغيره من الأمر شيء. والمتوشل ينبي من 
الأنبياء أو عالم من العلماء هو لا يعتقد أن لمن توسْيل به مثساركة 
لله جل جلاله في أمر يوم الدين ومن اعتقد هذا العبد من الغباد 
سواء كان نبيا أو غير نبي فهو في ضلال مبينء وهكذا الاستدلال 
على منع التوسل بقوله: «لَنِسَ لك مِن الآمرٍ شَيْة» و«ثّل لأ 
أمْلِك لِنَفِْيٍ تَفْعاً ولا ضراً» فإن هاتين الآيتين مصرختان بأنه ليس 
لرسول الله يك من أمر الله شيء وأنه لا.يملك لنفسه نفعا:ولا ضراء 
فكيف يملك لغيره» وليس فيهما منع التوسل به أو بغيره من الأنبياء 
أو الأولياء أو العلماء» وقد جعل الله لرسوله كك المقام المحمنود 
لمقام الشفاعة العظمئى وأرشد الخلق'إلى أن يسألوه ذلك ويطلبوه 


:منه وقال له: سل تعطه واشفع تشفع» وقيل ذلك.في كتابه العزيز 


بأن الشفاعة“لا تكون إلا بإذنه ولا تكون إلا لمسن ارتضئء وهكنا 
الاستدلال على منع التوسل بقوله يد لما نزل قوله تعالى: «وَأنلر 
عَشِيرَتَكَ الآقْرَينَ» يا فلان بن فلان لا أملك لك من الله شيئء ينا 
فلانة بنث فلان لا أملك لك مننالله شيئاء فنإن هذا ليس فيها:إلا 
التصريح بأنه يك لا يستطيع نفع.من أراد الله ضره ولا ضر من أراد 
الله تعالق نفعه؛ وأئه لا يملك لأحد من قرابته فضلاً عن غيرهم 
شيئاً من الله وهذا معلوم لكل مسلم وليس فيه أنه لا يتوسل به إلى 
الله فإن ذلك هو طلب الأمنر ممن له الأمر والنهي وإثما أراد 
الطالب أن يقدم بين يدي طلبه ما يكون سيباً للإجابة مسن هو 
المنفرد بالعطاء والمنع وهو مالك يوم الدين. انتهى كلام الشوكاني. 

قلت: الحق عندي أن التوسل: بالنبي و في حياته بمغعنى 
التوسل بدعائة وشفاعته جائز وكذا التوسل بغيره من أهل الخخير 
والصلاح في حياتهم بمعنى التوسل بدعائهم وشفاعتهم أيضاً جائز 
وأما التوسل به يكل بعد مماته وكذا التوسل بغسيره.منن أهيل الخير 
والضلاح بعد مماتهم فلا يجوزء واختاره الإمام ابن تيمية في 
رسالته «التوسل والوسيلة» وقد أشبع الكلام في تحقيقه وأجاد فيه 
فعليك أن تراجعهاء ومن جملة كلامه فيها وإذا كان كذلك فمعلنوم 
أنه إذا ثبت عن عثمان بن حنيف: أو غيره أننه جعل من المشروع 
المستحب أن يتوسل بالنبي ككل بعد موته من غير أن يكون النبي 
يل داعياً له ولا شافعاً فيه فقد علمنا أن عر وأكابر الصحابة لم 
يروا هذا مشروعاً بعد مماته كما كان يشرع في حيائه بل كانوا في 
الاستسقاء في حياته يتوسلون به فلما مات لم يتوسلوا به بل قال 
عمر في دعائه الصحيح المشهور الثابت باتفاق أهل العلم بنحضر 
من المهاجرين والأنصار في عام الرمادة المشنهور لما اشتد بهم 
الجدب حتى حلف عمر لا يأكل.سمنا حتى يخصب الناسء ثم لما 
استسقى بالناس قال: اللهم إنا كنا إذا أجدبنا نتوسل إليك بنبينا 
فتسقينا وإنا نتوسل إليك بعم نبينا فاسقنا فيسقون؛ وهذا دعساء أقره 


ا" 
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عليه جميع الصبحابة لم ينكره أحد مع شهرته وهو من أظهر 
الإجماعات الإقرارية ودعا بمثله معاوية بن أبي سفيان في خلافته 
لما استسقى بالناس» فلو كان توسلهم بالنبي 286 بعد مماته 
كتوسلهم في حياته لقالوا كيف نتوسل بمشل العباس ويزيد ابن 
الأسوّد ونحزهما ونعدل عن التوسل بالنبي 6 الذي هو افضل 
الخلائق وهو أفضل الوسائل وأعظمها عند اف فلما لم يقل ذلك 
أحد منهم وقد علم:أنهم في حياته إنما توسلوا بدعائه وشفاعته 
وبعد مماته توسلوا بدعاء غبيره وشفاعة غبيره علم أن المشروع 
عندهم التوسل بدعاء المتوسل به لا بذاته» وحديث الأعمسى حجة 
لعمر وعامة الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين فإنه إنما أمر 
الأعمى أن يتوسل إلى الله بشفاعة النبي وق ودعائه لا بذاته وقبال 
له في الدعاء: «قل اللهم فشفعه في»» وإذا قدر أن يعضن الصحابة 
أمر غيره أن يتوسيلٍ بذاته لا بشفاعته ولم يأمر بالدعاء المشروع بل 
يبعضه وترك سائره المتضمن للتوسل بشفاعته كان ما فعله عمر بسن 
الخطاب هو الموافق لسنة رسول الله و وكان المخالف لعمر 
محجوجاً بسنة رسول الله 6 وكان الحديث الذي رواه عن النببي 
يك حجة عليه لا لب وقال فيها: فأما التوسل بذاته في حضوره أو 
منغيبه أو بعد موته مثل الإقسام بذاته أ بغيره من الأنبياء أو السؤال 
بنفس ذواتهم لا بدعائهم فليس هذا مشروعاً عند الصحابة والتابعين 
بل عمر.بن الخطاب ومعاوية بن أبى بسفيان ومن بحضرتهما من 
أصحاب رسول الله وَل والتابعين.لهم بإحسان لما أجدبوا استسقوا 
وتوسلوا:أو استشفعوا بمن كان حي كالعباس ويزيد بن الأسود ولم 
يتوسلوا ولم يستشفعوا ولم يستسقوا في هذه الحال بالنبي 336 لا 
عند قبره ولا غير قبره بل عدلوا إلى البدل كالعباس وكيزيد بل 
كانوا يصلون عليه في دعائهم» وقد قال عمر: اللهم إنا كنا نتوسل 
إليك بنبينا فتسقينا وإنا نتوسل إليك بعم نبينا فاسقناء فجعلوا هذا 
بدلا عن ذاك لما تعذر.أن يتوسلوا به على.الوجه المشروع الذي 
كانوا يفعلوته؛ وقد كان من الممكن أن يأتوا إلى قيره ويتوسلوا 
هناك.ويقولوا فبي دعائهم بالجاه ونحو ذلك من الألفاظ التي 
تتضمن القسم بمخلوق على الله عز وجل أو السؤال به فيقولون 
نسألك. أو نقسم .عليك بنبيك أو بجاه نبيك ونحو ذلك مما يفعله 
.بعضنئ الناس. انتهى. 

4- قوله: (سمعت أبا أمامة) الباهلي اسمه صَّدَيْ بن عجلان. 

8- قوله: (في جوف الليل) خبر أقسرب أي أقربيشته تعالى من 
عباده كائنة في الليل.. قال الطيبي: إما حال من الرب أي قائلا في 
جوف الليل من يدعوني فأستجيب له الجديث سدت مسد الخبر 
ومن:العيد أي قائماً في جوف الليل داعياً مستغف رأ ويحتمل أن 


يكون خبراً لأقرب فإن قلت: المذكور في هذا الحديث «أقرب ما , 


يكون الرب من العبد؛ وفي حديث أبو هريرة عن مسلم وغيره 
«أقرب ما يكون العبد من ربه وهو ساجدة؛ أجيب بأنه قد علم من 
حديث أبي هريرة: «ينزل ربنا تبارك وتعالى كل ليلة إلى السماء 
الدنياء الخ أن رحمته سابقة» فقرب رحمة الله من المحسنين سابق 
على إحسانهم فإذا سجدوا قربوا من ربهم بإحسانهم كما قال: 
ٍراج رَاقتّرب4» وفيه أن لطف الله وتوفيقه سابق على عمل - 
العبد وسبب له ولولاء لم يصدر من العبد خسير قط. انتهي. وقال 
ميرك: فإن قلت ما.الفرق بين هذا القول وقوله أقرب ما يكون العبد 
من ريه وهو ساجد قلت: المزاد ههنا بيان وقت كون الرب أقبرب 
من العبد وهو جوفب الليل؛ والمراد هناك بيان أقرية أحوال العبد 
من اليب وهو حال السجود فتأمل (الآخر) ضفة لجوف الليل على 
أنه بنصف الليل ويجعل لكل نصف جوفاء اقرب يحصل في 
جوف النصف الثاني فابتداءه يكون من الثلث الأخير وهو وقت 
القيام للتهجد قاله الطيبي. وقال القاري: ولا يبعد أن يكون ابتداؤء 
من أول النصف الأخير (فإن استطعت) أي قدرت ووفقت (ممسن 
يذكر الله) في ضمن صلاة أو غيرها (في تلك الساعة) إشارة إلى 
لطفها (فكن) أي اجتهد أن تكون من جملتهم وهذا أبلغ مما لو قبل 
إن استطعت أن تكون ذاكراً فكن لأن:الأولى فيها صفة عموم شامل 
للأنبياء والأولياء فيكون داخلاً فيهم. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيسح غريسب مسن هبذا 
الوجه) وأخرجه النسائي والحاكم وضححه وابن خزيمة في 


ااصحيحها. 


/- قوله: (حدثنا أبو الوليد الدمشقي) اسمه أحمد بن 
عبدالرحمن بن بكار (أخبرنا الوليد بن مسلم) القرشي الدمشقي 
(حدثني عفير) بضم عين وفتح فاء وسكون ياء مصغراً (بن معدان) 
بفتح ميم وسكون عين مهملة وخفة دال مهملة الحمصي المؤذن 
ضعيف من الثالثة (سمع أبا دوس اليحصبي) بفتح التحتية وسكون 


1 المهملة وضم الصاد وفتحها ويموحدة اسمه عثمان بن عبيد 


الشامي مقبول من السابعة» قال الحافظ في «تهذيب التهذينب» في 
ترجمته روى له الترمذي حديثئا واحدا في الجهاد في مسند عمارة 
أبن زعكرة (عن ابن عائذ) اسمه عبدالرحمن بن عنائذ بتحتانية 
ومعجمة الثمالي بضم المثلئة ويقال الكندي الحمضي ثقة من 
الثالثة وقد وقع في النسخة الأحمديية أبي عائذ وهو غلط (عن 
عمارة بن زعكرة) بفتح الزاي والكاف بينهما غير مهملية ساكنة 
الكندي أبي عدي الحمصي صحابي. 

8- قوله: (إن عبدي: كل عبدي) أي عبدي حقا (الذي يذكرني 
وهو ملاق قرنه) بكسنر القاف وسكون الراء عدوه المقسارت 
المكافىء له في الشجاعة والجرب فلا:يغفل عن ريه حتى في حبال 
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معاينة الهلاك (يعني عند القتال) هذا تفسير من بعض رواة هذا 

الحديث. : 0 

4- (ؤليس إستاده بالقوي) لضعف عغير ين معدان. 

- باب في فَضل لا حول ولا قُوَةَ إلا بالله 

ليلارة [صحيح؛ صححه الترمذي والحاكم] حَدَثَنَا ابو 

موسى محمل ب بن المّتى حدثنا وَطسبُ بن جرير حدثنا أبي 

1 3 سَمِعْت مَنْصُورَ بن رذن يُحَدَتْ عن مَِمّونَ بن أبي 
شيب عن قيس بن سَعْلد بن عَبَادَة') «أن أَبَاهُ دَفَعَهُ إلى النبسي 

0 بي النبي 6 وَقَدْ صَلَمِتْ فَضرَبَيِي 
لوقا لا لك على باب بن واب الجن قت؛ بْلَى؛ 

اي قو إلا بالله». 

زن: /ما14 .]١١‏ 

قال أبو عيسى: هذ حَدِيث ١‏ [حَسَنً]'' صحيح غريب”" 
مِنْ هَذَا الوجه: 

087" [إسناده صحيح مقطوعاً] حذئنا قُتَيبَةُ بن مسَغٍْ 

حك اليك بن متخن عبداله بن أبي تعفر ع مولا 

0 قال: مَا نض مَلَكَ مِن الأرض حَتَى قال: لا حَوْلَ 
قو إلا بالله”". 

0 (عن قيس بن سعد بن عبادة) الخزرجي الأنصاري 
صحابي جليل مات سنة ستين تقريبا وقيل بعد ذلك. .قوله: (أن أباه) 
أي سعد بن عبادة بن دليم بن خارثة الأنصاري اللخزرجي أحد 
“النقباء وأححد الأجواد مات بأرض الشام سنة خمس عشرة وقيل غير 
ذلك. 

7- (يخلدمه) أي ليخدمه (قاكل) أي قيس بن سعد (فضربني 
برجله) أي للتنبيه (آلا أدلك) يا قيس بن سعد (قلت بلى) أي دلي 
(لا حول ولا قوة إلا بالله) سبق معناه في باب ما جاء في فضل 
التسبيح والتكبير والتهليل والتحميد. قال النووي: هي كلمسة 
استسلام وتفويض وأن العبد لا يملك من أمره شيئاً وليس له حيلسة 
في دفع شر ولا قوة في جلب خير إلا بإرادة الله تعالى انتهسى. قال 
المناوي: لما تضمنت هذه الكلمة براءة النفس من حولها وقوتها 
إلى حول الله وقوته كانت موصلة إليها والباب ما يفوصل منه إلى 
المقصود. 

*- قوله: انا عي و سس وكشي وفيت اليد 
والحاكم وقال صجيح على شرطهما. 


(١)ها‏ بين الحاضرتين سقط من نسسخة كمال يروسف الحوت. رائد. 
(؟) سقط هذا الحديث من الطبعة الهندية. 


-0١‏ باب في فضل التسبيح والتهليل والتقديس 
7 [حسن: حسنه الألباني] حَدَثنَا مُوسْى بن 
حرام" وَطْبدُ بن حُمَيدٍوغْيْرُ وَاحلر قالوا أخبرنا مُحَمَدُ بن 
بدثر فقال: سَمِعْتُ هَانَىء بن عَثْمَانْ عَن أَمْهٍ حُمَيْضَة بنت 
ار عن ديه يُسْرَة وكات مسن المهاجرات قالّت: أقال 


نَ سُول الله ية: «مليكُن بالتسْبِيح وَالتهْليل والتفلييس 
وَاعْقِدْنَ ل فَإِنْهُنَ مولت مُْمَنْطَقَات َل نَْلَنَ 
افَنَنسَيْنَ الرّحْمّة 

[د: ا 


قال أبو عيسى: هذا حَلدِيثُ غريب إِلْمَا نْفُهُ من < 0 
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-١‏ قوله: (حدثنا موسى بن حزام) بسزاي أبو عمران الترمذي 
(أخبرنا محمد بن بشر) هو العبدي (سمعت هانىء بن عثمان) 
الجهني أبا عثمان الكوفي مقبول من السادسة (عن أمه حميضة) 
بضم حاء وفتيح ميم وسكون تحتية وإعجام ضاد (بنت ياسر) بمثساة 
تحت وكسر سين مقبولة من الرابعة (عن جدتها يسيرة) بمثناة تحتية 
مضمومة وسين وراء مهملتين بينهما مئناة تحتية ويقال أسيرة بالهمز 
أم ياسر صحابية من الأنصاريات ويقال من المهاجر ات كذا في 


«الثقريب». 


1- قوله: (قال لنا) أي معشر النساء «مليكن) اسم قعل بمعنى 
الزمن وأمسكن (بالتسبيح) أي بقول سبحان الله (والتهليل) أي قول 
لا إله إلا الله (والتقديس) أي قول سبحان الملك القسدوس أو 
سبوح قدوس رب الملائكة والروح (واعقدن) بكسر القاف أي 
اعددن عدد مرات التسبيح وما عطف عليه (بالأنامل) أي بعقدها أو 
برؤوسها يقال عقد الشيء بالأنامل عده. قال الطيبي: حرضهن 36 
على أن يحصين تلك الكلسات بأناملهن ليحط عنها بذلك ما 
اجترحته من الذنوب ويدل على أنهسن كن يعرفن عقد الحساب. 
انتهى. والأنامل جمع أنملة بتثليث الميم والهمز تسع لغات التي 
فيها الظفر كذا في «القاموس» والظاهر أن يراد بها الأصابع من ياب 
إطلاق البعض وإرادة الكل عكس ما ورد.في قوله تعالى: 
9يَجْعَلُو أصابمَهُمْ في آذانْهم» للمبالغة (قإنهن) أي الأنامل كسائر 
الأعضاء (مسؤولات) أي يسألن يوم القيامة عما اكتسبن وبأي شيء 
ان (مستنطقات) بفتح الطاء أي متكلمات بخلق النطق فيها 

فيشهدن لصاحبهن أو عليه بما اكنسبه: قال تعالى: يوم تَثْهَدٌ 
لهم لبهم داهم وَأرْجْلْهُم بمَا كاثوأ يَعْمَلُون4: ؤَرَمَاكُسُمْ 
تَسِْرُونَ أن يَشْهَدَ عَلَيكُم سَمْعْكم ولا أَنْصَارَكُم وَل 'جلودكم», 


بكم ؟ تحفة ١‏ 


ذي - كتاب الدعرات 


وفيه حث على استعمال الأعضاء فيما يرضي الرب تعالى وتعريض 
بالتحفظ عن الفواحش والآثام (ولا تغفلن) بضم الفاء. والفتح 
لحن أي عن الذكر يعني لا تتركن الذكر (فتنسين الرحمة) بفتح 
التاء بصيغة المعروف من النسيان أي فتتركن الرحمة ويجموز أن 
يكون بضم التاء بصيغة المجهول من الإنساء قال القاري: والمراد 
بنسيان الرحمة نسيان أسبابها أي لا تتركن الذكر فإنكن لو تركتن 
الذكر لحرمتن ثوايه فكأنكن تركتن الرحمة. قال تعالى: 
لفَاذْكُرُوني4 أي بالطاعة طأَذْكْرَكُمْ» أي بالرحمة. قال الطيبي: (لا 
تغفلن): ذ نهي لأمرين أي لا تغفلن عما ذكرت لكن من اللزوم علي 
الذكر والمحافظة عليه والعقد بالأصابع توثيقاً. وقوله: (فتنسين) 
جواب لو أي أنكن لو تغفلن عما ذكرت لكن لتركتن سدى عن 
رحمة الله وهذا من باب قوله تعالى: «ولاً تَطْعَوا فيه فيْحِلّ عَلَيِكُمْ 
عَضبِي 4 أو لا يكن منكم الغفلة فيكون من الله ترك الرحمة فعبر 
بالنسيان عن ترك الرحمة كما في قوله تعالى: لوَكَذْلِك الْيَوْمٌ 
تُنسى». 

تنبيه: اعلم أن للعرب طريقة معروفة في عقود الحساب 
تواطأوا عليها وهي أنواع من الآحاد والعشرات والمئين والألوف. 
أما الآحاد فللواحد عقد الخنصر إلى أقرب ما يليه من باطن الكف». 
وللاثنين عقد البنصر معها كذلك. وللثلاثة عقد الوسطى معها 
كذلكء وللأربعة حل الخنصرء وللخمسة حل البنصر معها دون 
الوسطى. وللستة عقد البنصر وحل جميع الأنامل» وللسبعة بسط 
الخنصر إلى أصل الإبهام مما يلي الكف. وللثمانية بسط البنصر 
فوقها كذلك؛ وللتسعة بسط الوسطى فوقها كذلك. وأما العشرات 
فلها الإبهام والسبابة فللعشرة الأولى عقد رأس الإبهام على طرف 
السبابة» وللعشرين إدخال الإبهام بين السبابة والوسطىء وللثلاثين 
عقد رأس السبابة على رأس الإبهام عكس العشرة. وللأربعين 
تركيب الإبهام على العقد الأوسط من السبابة وعطف الإبهام إلى 
أصلهاء وللخمسين عطف الإبهام إلى أصلها وللستين تركيب 
السبابة على ظهر الإيبهام عكس الأربعين» وللسبعين إلقاء راس 
الإبهام على العقد الأوسط من السبابة ورد طرف السبابة إلى 
الإبهام؛ وللثمانين رد طرف السبابة إلى أصلها ويسط الإنهام على 
جنب السبابة من ناحية الإبهام» وللتسعين عطف السبابة إلى أضصل 
الإبهام وضمها بالإبهام. 

وأما المئين فكالآحاد إلى تسعمائة في اليد اليسرىء والألوف 
كالعشرات في اليسرى. 

- قوله: (هذا حديث إنما نعرفه من حديث هانىء بن عثمان) 
وأخرجه أحمد وأبو داود والنسائي والحاكم وسكت عنه أبو داود 
والمنذري. 


7- [باب في الدعاء إذا غزا]”" 

4 [صحيح» صححه الضياء والألباني وحسنه 
الترمدي] حَدَثَنَا صر بن عَلِيَ”'" الْجَهْضَمِي قال: أخبرَني أبي 
عَن المَتنَى بن سَعِيدٍ عن قُتادَة عن أَنّس قال: «كان البي كل 
إِذَا غُرَا قَالَ: : اللْهُمٌ أنْت عَضُدِي”" وَنْتَ نُصِيري وَبك 
أَقَايِلُ». 

[د: 1777] [ن: وككم - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنّ غْرِيب”' ومعنى قوله 
عَضّدي يعني عوني. 

-١‏ قوله: (حدثنا نصر بن علي) بن نصر بن علي الجهضمي 
(قال أخبرني أبي) أي علي بن نصر بن علي الجهضمي (عن 
المثنى) بضم الميم وفتح المثلثة وتشديد النون مقصورا (بن سعيد) 
الضبعي البصري القسام القصير ثقة من السادسة: 

-7١‏ قوله: (اللهم أنت عضدي) بفتح مهملة وضم معجمة أي 
معتمدي فلا أعتمد على غيرك» وقال في «القاموس»: العضد بالفتح 
وبالضم وبالكسر وككتف وندس وعدق ما بين المرفق إلى الكتف 
والعضد الناصر والمعين وهم عضدي وأعضادي (وأنت نصيري) 
أي معيشي ومغيشي عطف تفسيري (ويك) أي بحولك وقوتك 
وعونك ونصرتك (أقاتل) أي أعداءك حتى لا يبقنى إلا مسلم أو 

١ا-‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبيو داود 
والنسائي وابن حبان وابن أبي شيبة وأبو عوانة وسكت عنه أبو داود 
ونقل المنذري تحسين الترمذي وأقره. 

-١1‏ باب في دعاء يوم عرفة 

060- [حسن, حسنه الترمذي والألباني] حدتنا أبو 
ع 0 المَددِينِي قال: حدئّني عبدالله 

ابن نَافِو""2 عن حَمَادٍ بن أبي حُمَيْلٍ َنْ عَْرِو بن شيب عن 
أبيه عَن جَذَهٍ أن النبي يك قَال: «َيْرُ الدَعَاء ذُعَاءٌ يوم 
غَرَقة"" وَحيْرُمَا قُلْتْ أنا والنبيون مِن قَبْلِي: لذَإِلَه إلا الله 
وَحْدَهُ لآ شريك لَه لَهُ امّلك وَلَهُ الْحَمْدُ وَهُوَ عَلَى كل شيم 
قَديرٌ). 

قال: هَذَا حَدِيث حَسَنُ غريب” " مِن هَذَا الْوَجْه. وَحَمَادٌ 
ابنُ أبي حُمَيْدٍ م مُحمَدُ بن أبي حُمَبْادِ وَصُوَ أب إِبْرَافِِمْ 
الآنصّارِي المَدَنِي وَليِْسَ هو بالقَويّ عِندَ اهل الْحَدِيتُ. 

-١‏ قوله: (حدثني عبدالله بن نافع) الصائغ مولى بني مخزوم. 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائد. 
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7- قوله: (خير الدعاء دعاء يوم عرفة) لأنه أجزل إثابة واعجل 
إجابة» قال الطيبي: الإضافة فيه إما بمعنى اللام أي دعاء يختص به 
ويكون قوله: (وخير ما قلث والنبيون من قبلي لا إله إلا الله): بياناً 
لذلك الدعاء فإن قلت هو ثناء.قلت: في الثناء تعريض بالطلب. 
وإما بمعنى في ليعم الأدعية الواقغة.فيه. انتهى. (وخير ما قلت) قال 
في «اللمعات» أي دعوت والدعاء هو رلا إله إلا الله وده البخ» 
وتسميته دعاء إما لأن الثناء على الكريم تعريضن بالدعاء والسؤال» 
وأما لحديث «من شغله ذكري عن مسألتي أعطيته أفضل ما اعطي 
السائلين» هكذا قالوا. ولا يخفئ أن عبارة هذا الحديث لا تقتضي 
أن يكون الدعاء قوله لا إله إلا الله الخ بل المزاد أن خير الدعاء ما 
يكون يوم عرفة أي دعاء كان. وقوله «وخير ما قلت» إشارة إلى ذكر 
غير الدعاء فلا حاجة إلى جعل ما قلت بمعنى ما دعوت ويمكن أن 
يكون هذا الذكر توطية لتلك الأدعية لما يستحب من الثناء على الله 
قبل الدعاء. انتهى. قلت: الاختمال الأول الذي ذكره الطيبي يؤيده 
رواية الطبراني ورواية أحمد الآتيتان. 

-'٠‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه مالك فسي 
«الموطأه عن طلحة بن عبيدالله بن كريز إلى قوله: لا شريك له. 
قال القاري: ورواه الطبراني بلفظ: «أفضل ما قلت والنبيون قبلي 
عشية عرفة لا إله إلا الله...» الخ وسنده حسن جيد كما قاله 
الأذرعي. انتهى. واخرجه أيضاً احمد بإسُناد رجاله ثقات بلفظ: 
«كان أكثر دعاء رسول الله يكل يوم عرفة لا إله إلا الله وحده لا 
'شريك له له الملك...؟ الخ. 

+ - باب 


50 [ضعيف. ضعفه الترمذي والألباني] حَدَتَنَا 
محمد بن حُمَي' حدثنا علي بن أبي َكْرٍ من الْجَرَاحٍ بن 
الفَحَاكٍ الكننري عن أبي شيْبةً عن عبدالله بن 2 يم عن عمَرٌ 
ابن الْخَطّابِ قال: «عَلَمني رَسُولُ الله كيك" قال: قُلَ: اللْهُمْ 
اجْمَلّ ستريرتي ختيْراً من عَلانيَئِي واجْمَل عَلانيَنِي صَالِحَة. 
اللْهُم إني أمنالك مِن صالِحٍ ما تؤْتِي الناس مِنَ المّال والأهل 
وَالولَدٍ غَيْرٍ الضّال ولا المُضيل». 

قال أبوعيسى: هذا حليبث غَرِيب لأنَرِفُة إلآِن هذا 
الوه وَلَبْسَ إسنادهُ بالقري. 7 

3- قولة العدك] مإجمد بن حيط ) بن اق لوازي للقن 
علي بن أبي بكر) الإسفذني (عن الجراح بن الضحاك) بسن قيس 
الكندي.الكوفي صدوق من السابعة (عن أبي شيبة عن عبدالله بسن 
عكيم) قال في «التقريب»: أبو شيبة عن عبدالله بن عكيم يحتمل أن 
يكون أحد هؤلاء وإلا فمجهول من السادسة انتهى. والمراد بهؤلاء 


المكنون بأبي شيبة المذكورون قبله. 

-١‏ (علمني رسول الله ييكِ) أي دعاء (قال).بيان لقوله علمني 
(اللهم اجعل سريرتي) هي السر بمعنئ وهو ما يكشم (خبيراً من 
علانيئي) بالتخفيف (واجعل علانيتي صالحة) طلب أولا سريرة 
خيراً من العلائية ثم عقب بطلب علانية صالحة لدفع توهم أن 
السريرة ربما تكون خيرا من علائية غير صالحة (إني أسالك من 
صالح ما تؤتي الناس) قيل من زائدة كما هو مذهب الأخفش وقوله 
(من المال والأهل والولد) بيان ما.ويجوز أن تكبون ما للتبعييض 
(غير الضال) أي بنفسه (ولا المضل) أي لغيره قال الطيبي: مجرور 
بدل. من كل واحد من الأهل والمال والولد ويجوز أن يكون الضال 
بمعنى النسنبة أي غير ذي ضلال. 

6 باب 


مه !- [قال الألباني: منكر بهذا السياق] حدئَنًا عقَبَة 
ا 0 
معْدان قال أخبرني عَاصيمٌ بن كليس الْجَرِي عن أبيه عن 
جِدهِ قال: «دَخلْت عَلَى النبي يلل وهو يُصَلي وَقَدْ وَضَمْ يَلَهُ 
اليُسْرَى عَلَى فَخلره البُسْرَى وَوَضّعَ يَدَهُ اليُمْتَى عَلَى فَخِدهِ 
البُمْتَىء وَقَبِض أصَابِمَهُ وبَسَط السبَابَة وَهُوَ يَقُولْ: يَا مُقَلَبْ 
القُُوبِ + بت قُلبي على دينك»”". 

قال أبنو عيسى: هذا حَليث غَرِيبُ مِن هَذَا الْوَجْه. 

-١‏ قوله: (حدثنا سعيد بسن سسفيان الجحدري) بفتخ جيم 
وسكون حاء وفتح دال مهملتين وبراء البصضري صدوق يخطىء مسن 
التاسعة(حدثنا عبدالله بن معدان) المكي المكنى بأبي معدان مقبول 
من السابعة روي عن جدته وعاصم بن كليب وغيرهما وعنه وكيع 
وسعيد بن سفيان الجحدري وغيرهما (عن أبية) أي كليب بن 
شهاب صدوق من الثانية (عن جده) أي شهاب بن المجنون ويقال 
شهاب بن كليب بن شهاب ويقال:شهاب بن أبي شيبة ويقال شبيب 
ويقال شتير صحابي له هذا الحديث. 

1- قوله: (با مقلب القلوب ثبت قلبي على دينك) تقدم شرح 
هذا في باب ما جاء أن القلوب بين إصبغسي الرحمّن. من أبواب 
القدر 0300ا” 

5- باب في الرقية إذا اشتكى 

044"- [صحيح] حَدَنَنَا عبدالوَارث بن عبدالصْمَدٍ 
حدثني أبي حدثنا محمد ب بن سَالِم7" حَدَيَْا نَابتْ البُناني فال 
قال ِي: ايا مُحمَّدٌ شحتة” إذا كيدا ففيع يدك بت لكي كم 
قل بل ال لتر زا لق ردي من فنا أذ يا تحص 
هذا نُمْ رع يَدَكَ ُمْ أذ ذَلِكَ وثراً فإن أنّسَ بن مَالِكِ حَذلَنِي 
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أنّ رسول الله يد حَدَنَهُ بَلِك». 

قال أبو عيسّى: هذا حَِيث حَسَنٌ غَرِبْ 
الْوَجْه. ومحمد بن سالم هذا شيخ بصري. 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن سالم) الربعي البصصري مقبول من 
السابعة قوله: (قال) أي محمد بن سالم (قال) أي ثابت البناني. 

1- (يا محمد) هو ابن سالم (إذا اشتكيت) أي مرضت (فضع 
يدك) أي اليمنى كما في حديث عثمان بن أبي العاص الآتي (حيث 
تشتكي) أي على المحل الذي يؤلمك ويوجع.ك «ئم قل) 
حال الوضع (بسم الله) أي استشفي باسم الله (أعوذ) أي أعتصم 
(بعزة الله) أي غلبته وعظمته (مسن وجعي) أي مرضي (ثم ارفع 
يدك) عنه (ثم أعد ذلك) أي الوضمع والتسمية والتعنوذ بهؤلاء 
الكلمات. 

'- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الحاكم. وروى 
الترمذي في الطب عن عثمان بن أبي العاص أنه قال: أتاني رسول 
الله # وبي وجع قد كاد يهلكني فضال رسول الله 4: «امسح 
بيمينك سبع مرات وقل أعوذ بعزة أله وقدرته وسلطانه من شر ما 
أجده. قال: ففعلت فاذهب الله ما كأن بي فلم أزل آمر به أهلي 
وغيرهم. 


إفرف مِن هَذا 


و1 [باب دعاء أم سلمة](© 
8 [ضعيف», ضعفه الترمذي والألباني] حَدتّنَا 
حْسَينْ بن علي بن الأسْوَو البَغْدَادِيّ حدثنا مُحمّدُ بن فُضَيِْلٍ 
عَنْ عبدالرَحْمَنِ بن إسْحَاق"'' عن حَفْصّة بنت أبي كثير عن 
أبيها ابي كثير عَن أَمْ سَلْمَةُ قالت: «عَلْمَنِي رَسُولُ الله بن 
قال: قُولِي ”6 اللَهُم هَذَا اسليقبّالَ لَيِنِكه واسْيَدْبَارٌ َهَارِكَ 
وَأصْوَات دعواتك. وَحُضُورٌ صَلْوَاتِكَ» امنأك أن تَغْيِرَ لي». 


لد: ٠اة].,‏ 
قال أبو عيسى: هَذًا حَلِيثُ غريب :"" إِنَمَا نعرقة من هذا 
الوَجْه. َحَفْصَة بت أبي كثير لا ْنَا وَل باها. 


[حسن] حدَثنَا الحْسَيْنُ بن عَلِيْ بن يَزِيدَ 
الصّدانِي”*) البَعْدَادِيَ أخبرنا لويد بنْ الاسم بن الوليد 
الْهَمدانِيّ عن يَِيدَ بن كَبْسَانْ عن أبي حازم مَن أبيٍ هُرَيْرَة 
رضي الله عنه قال: قآلَ رَسسُولُ الله يكله: «مَا قال عَبْد لآ إلَهَ إلا 
الله قط مُخْلِص”" إلا فُبِحَتا لَه أبْوَابُ السُمَاء حَتى تُقفيِي 
إلى العَرْشٍ ما اجتنب الكبَائر». 

[ن: ٠١514‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا ليث حَسَنْ غبب”"" مِنْ هَذَا الْوْجْه. 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الطبغة الهندية. رأئد. 


-84١‏ [صحيخ؛ ضححبة الجاكم] حَدَثَنَا سْنيّانُ بن 
وكيم حدثنا أحْمَدُ حْمَد بن بَشِير وأبو أسّا م5 عن مع عَن زيْساٍ 
ابن عَلاقََ عن عَم قال كَانْ النبي 45 : يَقُول: «اللَّهُم إني أَعُودُ 
بك مِن مُنْكَرَاتٍ الأخلآق و َالأعْمَال والأطواءة. 
قال أبو عيسى: : هذا حَلِيثُ حَسنٌ غَرِيبُ© ' وعم زيَاِ بن 

أ قَه مر مُطبَةُ بن مَالِكٍ صَاحِبُ النبي د. 

#047 [صحيح. رواه مسلم] حَدَثَنَا أَحْمَدُ بسن بسن إبرَاهِيم 
التَورَقِي حدثنا [سْمَاعِيلُ بن برايو" حدثنا 00 
بي ملا عن أي الزئر عن عوك بي عبداله من ابن مر 
قال رضي الله عنهما: اينما َن تُصَلَي مَمّ رَسُول الله لف إذ 
قال رَجُل مِن الْقَْمٍ لله أكبَر”'" كبيراً وَالْحَمْدُ لله كبيراً 
وَسْبحَانَ 1711110110 منُولٌُ الله ل: مَن القائل 
كذَا وكَذَا؟ فال رَجُلْ من القَوم: أنَا يا رْسُولَ الله. قَالَ: 
ع عَجِبْت لها نحت لَهَا أَنْوَابْ السْماء. قال ابن عُمَرَ: مَا 
َكهْنَ مُنْذُ سمِعْتُهم من رَمُولَ الله 8». 

[م: 691]لن: 5 - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حَوِيث حَسَن صحيح غرب بن من 
هَذَا الوَجْهِ جه وحَجَاج بن ابسي عَفْمَانْ هُوَ حَجَاج بن مَيْسَرَة 
الصواف ويُكْتى أبَا المسلْت رَهُوَ بِقَدَ عند آهل الْحَلدِيث. 

: قوله: (عن عبدالرحمن بن إسحاق) أبي شيبة الواسطي.‎ -١ 

7- قوله: (قولي) أي عند أذان المغزب كما في رواية أبي داود 
(اللهم هذا) إشارة إلى ما في الذهن وهو مبهم مفسر بالخبر قاله 
الطيبي. قال القاري: والظاهر أنه إشار ة إلى الأذان لقوله: واأصوات 
دعائك (استقبال ليلك) وفي رواية أبي داود إقبال يلك أي هذا 
الأذان أوان [قبال ليلك (و استدبار نهارك) أي في الأفق (وأصوات 
دعائك) أي في الآفاق جمع داع:كقضاة جمع قاض وهو المؤذن. 

؟'- قوله: (هذا حديث غريب) وأنخرجه أبو داود والحاكم في 
«مستدركه» وقال ضحيح الإسناد. والبيهقي في كتاب «الدعوات 
الكبير» (وخفصة بنت أبي كثير لا نعرفها ولا أباها) وقال الذهبي 

في «الميزان»: لا يعرفان: 0 

4- قوله: (حدثنا الحسين بن علي بن يزيد الصدائي) بضم صاد 
ا اا ا 
الحادية عشرة (وأخبرنا الوليد بن قاسم الهمداني) ثم الخبذعي 
ا و ها 
الأشجعي الكوفي.” 

0- قوله: (ما قال عبد لا إله إلا الله قط مخلصا) أي من غير 
رياء وسمعة؛ ومؤمناً غير منافق (إلا فتحت) بالتخفيف وتشدد (له) 
أي لهذا الكلام أو القول فلا تزال كلمة الشهادة صاعدة (خحتى 
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0ه" 


تفضي) بضم التاء وكسر المععجمة بصيغة المعروف من الإفضاء أي 
تصل (ما اجتنب) أي صاحبه (الكبائر) أي :وذلك مدة تتجنب قائلها 
الكبائر من الذنوب. قال الطيبي: حديث عبدالله بن عمرو الذي فيه: 
ولا إله إلا الله. اليس لها حجاب دون الله حتى تخلص إليه؛ دل 
على تجاوزه من العرش حتى انتهى إلى الله تعغالى؛ والمراد من 
ذلك سرغة القبولء والاجتئاب عن الكبائر شرط للسرعة لا 
لأجل الثواب والقبول. قال القاري: أو لأجل كمال الثواب واعلى 
مراتب القبسول.لأن السيئة لا تحبط الجسنة بل الحسنة تذهب 
-١‏ قوله:(هذا حديث حسن غريب) وأخرجه النسائي وابن 
حبان. ا : 

/- قوله: (وأبو أسامة) اسمه حماد بن أسامة (عن زياد بن 
علاقة) بكسر العين المهملة: قوله: (اللهم إني أعوذ بك من 
منكرات الأخلاق) المنكر ما لا يعرف حسته من جهة الشرع أو ما 
عرف قبحه من جهته والمراد بالأخلاق الأعمال الباطنة (والأعمال) 
أي الأفعال الظاهرة (والأهواء) جمع الهوى مصدر هوا إذا أحبه 
ثم سمي بالهوى المشتهن محموداً كان أو مذموساً ثم غلب على 

غير المحمود كذا م في (المغرب». قال الطيبي: الإضافة في القرينتين 
الأوليين من قبيل إضافة الصفة إلى الموصوف وفي الثالثة بيانية لأن 
الأهواء كلها منكرة. انتهى. قال القساري: والأظهر أن الإضافات 
كلها من باب واحد ويحمل الهوى على المعنى اللغوي كما فني 
قوله تعالى: ظوَمَنْ أضَلُ مِمُْ اْبَعَ َه غير هُدَى من الله». 

8- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن حبان في 
«صحيحه» والجاكم وقال: صحيح على شرط مسلم والطبراني في 
«الكبير» (وعم زياد بن علاقة هو قطبة) بضم القاف وسكوننالطاء 
وفتح الموحدة. 

5- قوله: لحدئنا إسماعيل بن إبراهيم) هو ابن علية. 

+ قوله: (الله أكبر) بالسكون ويضم (كبنيراً) حال مؤكدة 
وقيل منصوب بإضمار أكبر.وقيل صفة لمحذوف أي تكبيراً كبيراً 
وافعل لمجرد المبالغة أو معنا أعظم من أن يعرف.عظمته. قال ابن 


الهمام: إن افعل وفعيلا في صفاته تعالى سواء لأنه لا يراه بأكبر . 


إثبات الزيادة في صفته بالفبسية إلى غيزه بعد المشساركة لأنه لا 
يساويه أحيد في أصل الكبرياء (والحمد لله كثيراً) صفة لموصوف 
مقدر أي حمداً كثيراً (لوسبحان الله بكرة وأصيلاً) أي في أول النهار 
وآخره منصوبان على الظرفية والعامل سبحان وخص هذين الوقتين 
لاجتماع ملائكة الليل والنهار فيهما كذا ذكره الأبهري وصاحب 
«المفاتيح». وقال الطيبي: الأظهر أن يراد بهما الدوام كما في قوله 
تعالى: لوَلَهُمْ ررُْهُمْ فيا بكْرَةَ وَعَِياً (كذا وكذا) وفي رواية 


مسلم. كلمة كذا وكذا. : 
- قوله: رجن طرف لكك سي و سر 1 
- باب أي الكلآم أحَبّ إلى الله 


0 رواه مسلم] حَدَثَنا أحْمْدُ حَمد بن إإْرَاضمْ 
دَوْرَقِيُ حدثنا إ[مسْمَاعِيلُ بن إبْرَاهِيم قال: أخبرنا الْجُرَيْرِي 
00 عبدالله الجسلري”"© 1 ناف بن الات دن لدي 
ذَّرَ (أنْ رَسُولَ الله يل عَادَهُ أؤ أن آبَا ذَّرَ عَادَ رَسُولَ الله لل 
فَقَالَ: بأبي أنت وأمْي يَا رَسُولَ الله أي الكلآم أحب إلى الله 
عر وجل؟ قَفَالَ: مَا اصْطْفَاهُ الله لملأتِكيه؟" سْبْحَانَ رَبي 

وَبِحَمَلِهٍ سْبّحَانَ رَبِي وَبِحَمْدو»: 

لم: ). 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنّ ضحي ". 

-١‏ قوله: (عن أبي عبدالله الجسري) بفتح الجيم وكسرها 
وسكون السين المهملة نسبة إلى جسر بطن من عنزة وقضاعة 
واسمه حتفيري بكسر الحاء ويالؤاو بلفظ النسبة ابن بشي ثقة. يرسل 
من الثالثة قوله: (أو أن أبا ذر) كلمة أو للشك من الراوي: 

"- (ما اصطفاه الله لملائكته) أي الذي اختاره من الذكر 
للملائكة وأمرهم بالدوام عليه لغاية فضيلته (سسبخان ربي) أي أنزهه. 
من كل سوء (وبحمده) الؤاو للحال أي اسبح ربي متلبساً بحمذة أو 
عاطفة أي أسبح ربي وأتلبسن بحمده بي يعني أنزهه عن جميع النقائقصض 
واحمده بأنواع الكمالات. قال الطيبي: لمح به إلى قوله تعالى: 


واه عا 


: وَنْحْنْ نُسبّح بحَمدِك وتْقَدْسَ لك4: وفي رواية لمسلم: : أحب 


الكلام إلى الله سبحان الله وبحمده. قال النووي: هذا محمول على 
كلام الآدمي وإلا فالقرآن أفضل وكذا قراءة القرآن افضل من 
التسبيح والتهليل المطلق» فأما الماثور في وقت أو حال ونحو ذلك 
فالاشتغال به أفضل. انتهى. وفي الحديث أن أحب الكلام إلى الله 
سبحان الله وبحمده. وهذا بظاهره يعارض حديث جابر الذي تقندم 
في باب أن دعوة المسلم مستجابة بلفظ: «أفضل الذكر لا إلمه إلا 
اللهة» وقد جمع القرطبي بما حاصله أن هذه الأذكار إذا أطلق. على 
بعضها أنه أفضل الكلام أو أحبه إلى الله فالمراد إذا انضمت إلى 
أخواتها بدليل حديث سمرة عند مسلم: «أحب الكلام إلى الله أربع 
لا يضرك بأيهن بدات: سبحان الله والحمذد لله ولا إله إلا الله والله 
أكبر» ويحتمل أن يكتفي في ذلك بالمعنى فيكون من اقتضر على 


بعضاً كفى لأن حاصلها التعظيم والتنزية ومن نزهه فقد عظمه ومسن 


عظمه فققد نزهه انتهئ. قال الحافظ: ويحتمل أن يجمع بأن تكون 
من مضمرة في قوله «أفضل الذكر لا إله إلا الله» وفي قوله (أاتحب 


سن نا 


تحفة الأحسوذي - كتاب.الدعرات 


المعنى لكن يظهر مع ذلك تفضيل لا إله إلا الله لأنها ذكرت 
بالتنصيص عليها بالأفضلية الصريحة. وذكرت مع أخواتها بالأحبية 
فحصل لها التفضيل تنصيصا وانضماما. انتهى. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم 
والنسائي. 

١114‏ - [باب في العفو والعافية]9 

4 [قال: متكر بهذا التمام» لكن قوله #سلو الله... 
لبت في حديث آتعر] جد ُو جشاء الاي" محمد بن تزية 
الكُونِي حدثنا يَحيَى بن اليَمَان حدثنا سْفْيَان" عن زيل 
العَمَي عن أبي إيَاس مُعَاوِيَة بن فر عن أنْس بن مَالِك قَالَ: 
قَالَ رَسُول الله يكلِة: «الدَعَاءٌ لآير بَيْنَ الآذان والإقَامَةِ قَالوا 
قَمَادًا نَقُولُ يا رَسُولَ الله؟ قَالَ سَلُوا الله العَافِيّة'" في الدَنيًا 
والآخرقه. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيتث حَسَنُ. وَقَدْ اد يَحْيَى بن 
اليّمَان في هَذَا الْحَدِيثِ هَذَا الحَرْف «قَالُوا فَمَاذًا تَقُولَ؟ قال 
سَلُوا الله العَافِية في الدَنْيًا والآخرق”". 

06- [صحيح] حَدئنًا مَحْمُوة ني حائدا كيح 
وعبدالرزاق وآبُو أحْمَدَ وابو تُعَنِمِ”'» عن سفيَانَ من زُيْدٍ 
عَم عن مُعَاويَة بن قُرَةَ عن أنْس بن مالك عن البي 25 
قال: «الدَعَاءُ لأَيُرَدَ يَيْنَ الآذّان وَالْإِقَامَة. 

[د: 71ه] [ن: 486 - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: وهكذًا رَوَى أبو إسحَاق الهمْدَانِي هَذا 
الحَلييث عن يُريْدِ بن أبي مَرْيمَ الكُوفِي عن أنس عن النبي 
كلذ نَحْوَ هَذَا وَهَذَا أص*. 

-١‏ قوله: (حدثنا سفيان) هو الثوري. 

؟- قوله: (سلوا الله العافية) أي السلامة عن الآفات 
والمصائب. 

"اب (وقد زاد يحيى بن اليمان في هذا الحديث هذا الحرف 
قالوا: فماذا نقول الخ). قوله: قالوا: فماذا نقول الخ» بيان لقوله هذا 
الحرف. 

4- قوله: (حدئنا محمود بن غيلان حدثنا وكيع وعبدالرزاق 
وأبو أحمد وأبو نعيم) تقدم هذا الحديث بهذا السند مع شرحه في 
باب أن «الدعاء لا يرد بين الأذان والإقامة؛ من كتاب الصلاة. 

0- قوله: (وهذا أصح) قال المنذري في «تلخيص السئن» 
وأخرجه النسائي من حديث يزيد بن أبي مريم عن أنس وهو أجود 
من حديث معاوية بن قرة وقد روى عن قتادة عن أنسن موقوفاً. 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائد. 


[باب97) 

5- [ضعيف] حَدَََا أو كُرَيْب مُحمَّدُ بن العَلأء 
أخبرنا آبُو مُعَاوية!' عن عمرو بن راثيا شيا عَن يَحْيّى ابن أبي 
كير عن أبي سَلَمَةَ عن أبي هُرَيْرَة قال: قال رَسُول الله ين: 
«سَبْقَ المَفْرَدُوَنْ”"» قَالُوا: وَمًا المُفَرَدُونُ يا رَسُولَ الله؟ قال: 
المُستهتِرُونَ في كر الله. يَضسَْ الذكْرٌ َِ عَنْهُم أنْقَالَهم فيَأتَون 
٠‏ يوم القيامة حنافاً». 

لم: 71 دون قوله: «يضع الذكر...؟ 

قال أبو عيسى: هذا حَلد ا 

017 [صحيح. رواه مسلم] حَدَئَمًا أبو كريس حدثنا 
بُو مُعَاويةَ عن الآعْمَشٍ عَن أبي صَالِح عن أبي هُرَيْرَةَ رضي 
الله عنه قَالَ: قال رَسنَّولُ الله : «لآن أقُولَ سُبْحَانْ الله 
وَالْحَمْد لله وَلا له إلا الله والله أكبرٌ أحَبْ حَبْ إلى مِمًا طَلَعَتْ 
عَلَيْهِ الست قال: م حَدِيثٌ 100 صحيية". 0 

[م: 7596][ه: 161]. 
4 - [قال الألباني: ضعيف» لكن صح منه الشطر 


:الأول بلفظ: «المسافر» مككان «الإمام العادل»] حَدَثَنَا أَبُو 


كُرَيْبٍِ حدثنا عبدالله بن نُمَيْرِ عَن سَعْنَانَ القُمَيّ عن أبي 
جاه عن أبي مدل عن أبي هري قال قال سول لله ة: 
«مَلحنَة لا ترد دَعْوَتُهُم ا : الصّائِم حِين يُقْطِرٌ وَالإِمَام العادل» 
وَدَعْوَةٌ المَظلُوم َه اله فق المام ويم لها اباب 
الستاء؛ يدول الب وعزتي لَأنمْرك وَلَوْ يَعْدَ جين». 

.]) ١/7 [م:‎ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ. وَسَعْدَانُ القمي 
متثتلا بين بثر وقد ىله يسى بن ونس لبو اميم 
وَغَيْرُ رَاحِدٍمِن كبار أهل الْحَدِيٍِ وأبو مُجَاهِدٍ هْوَ سعد 
الطاتي. وأبُو مُدَ مدل هُوَ مَْلَى أمَ المُؤِِْينَ عائشة؛ وإنما نعْرِفُهُ 
بهذا الْحَدِيث. وَيُرْوَى عَنْهُ هلا الْحَدِيث أَنّمْ مِنْ هذا وَأطْوَلَ. 
ووه" [قال الألباني: : ضصحيح: دون قوله: «الحمسد 

لله...»] حَدَثَنَا آبُو كُرَيْبٍِ حدثنا عبدالله بن نميْرٍ عن مُوسَى بن 
0 م ا 


هو 5 


عبيدة 
قال قال رَسُولُ الله يكك: «اللَهمَ انَْمْنِي بمًا عَلَمْتنِي!" وعَلْمبِي 
ما ينمي وزذني عِلْماًء لْحَمْد لله عَلَى كُلَ حَال وأصُود بالله 
مِنْ حَال أهْل النار». قال: هَذَا حَدِيث حسن غريبٌ مِن هَذا 
ال د خ# 
الْوجو"". 
زه: .]١6١‏ 


(؟) ما بين الخاصرتين سقظ من طبعة كمال يوسف الحوت. رائد. 


تحفسة الأحسوذي - كتاب الدغعوات 


1 1/ 


-١‏ قوله: (أخخبرنا أبو معاوبة) الضرير الكوفي اسمه محمبد بن 
حازم. 576 
7- قوله: (سبق المفردون) بفتح الفاء وكسر الراء المشددة 
هكذا نقله القاضي عن متقني.شيوخهم وذكرغيره أنه روي 
بتخفيفها وإسكان الفاء يقال فرد.الرجل وفبرد بالتخفيف والتشديد 
كا روي اراي ار اوت الا في 
ذكر الله) بضم الميم وفتح التاءين قال في «النهاية»: بي ا 
أولعوا به يقال هتر فلان بكذا واستهتر فهو مهتر به ومستهتر أي 
مولع .به.لا يتحدث بغيره ولا يفعل غيره. انتهى. وقال المتدذري: 
المستهترون بذكر الله هم مولعون به المداومون عليه لا يبالون ما 
قيل فيهم ولاما فعل بهم» ولفظ مسلم في الجواب.قال: الذاكرون 
الله كثيرا والذاكزات (يضع الذكر عنهم أثقالهم فيأتون يوم القيامة 
خفافا) بكسر الخاء المعجمة جمع خفيف ضد الثقيل أي يذهب 
الذكر عنهم أوزارهم أي ذنوبهم التي تثقلهم. 

1- قوله: (هذا حديث احسن غريب) وأخرجه مسلم والحاكم 
وأخرجه الظبراني في «الكبير» عن أبي الدرداء. 

4- قوله: (أحب إلي مما طلعت عليه الشسمس) :أي من الدنيا 
ومافيها.من الأموال وغيرها. قال ابن العربي: أطلق المفاضلة بين 
قول هذه الكلمات وبين ما طلعث عليه الشدمس» ومن شرط 
المفاضلة استواء الشيئين في أصل المعنى ثم يزيد أحدهما على 
الآخر. واجاب بما حاصله أفغل قد يراد به أصل الفعل لا المفاضلة 
كقوله تعالى: طحْيْرٌ مُسْتَفَرَاً وَأحْسَنٌ مَقيلاً4: ولا مفاضلة بين الجنة 
والثازء ؤقيل يتل أن يكن المزاد أن هنذه الكلمبات احب إلي 
من أن. يكون لي الدنيا فأتصدق يهاء والحاصل أن الثواب المسترتب 
غلى قول هذا الكلام أكثر من ثواب من تصدق بجميع الدنيا. 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم والنسائي 
وابن أبي شيبة وأبو عوانة. 

-١‏ قوله: (ثلاثة لا ترذ دعوت تهم الخ) تقدم هذا الحديث مع 
شرحه بأطول من هذا وأتم في باب صفة الجنة ونغيمها. 

-٠‏ قوله: (وسعدان القمي) كذا في النسخ الحاضرة بالقاف 
والميم وقد ضبطه الحافظ في «التقريسب» بضم القاف وتشديد 
الموحدة وكسرها (هو:سعدان بن بشر) ويقال ابن بشير الجهني 
الكوفي قيل اسمه ضعيد وسعدان لقب .صتدوق من الثامنة (وأبو 
مجاهد هو سعد الطائي) الكوفي لا بأس به من السادسة (وأبو 
مدلة) بضم الميم وكسر المهملة وتشديد اللام يقال اسمه عبدالله 
مقبول من الثالثة. 

4- قوله: (عن موسى .بن عبيدة) الزبدي.(عن محمد بن ثابت 
عن أبي هزيرة) قال في «التقريب»: محمد ابن.ثابت عن أبي هريرة 


مجهول من السادسة وقيل هو محمد بن ثابث بن شرحبيل. 

- قوله::(اللهم انفعني بما علمتني) أي بالغمل بمقتضاء 
(وعلمني ما يتفعني) أي علما ينفعني فيه أنه لا يطلب.من العلسم إلا 
النافع والنافع ما يتعلق بأمر الدين والدنيا فيما يعود فيها على نفع 
الدين وإلا فما عدا هذا العلمفإنه ممن قال الله فيه (ويتعلمون ما 
يضرهم ولا ينفعهم) أي بأمر الدين فإنه نفى العلم عن علم السخر 
لعدم.نفعه في:الآخرة بل لأنه ضار فيها وقد ينفعهم في الدنيبا لكنه 
لم يعد نفعاً (وزدني غلماً) مضافاً إلى ما علمتنيه (الحمد لله على 
كل حال) من أحوال السراء والضراء (وأعوذ بالله من حال أهمل 
النار) من الكفر والفسق في الدنيا والعذاب والعقاب في العقبى. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث غريبٍ من هذا الوجه) وأخرجه 


النسائي وابن ماجه والحاكم وابن أبي شيبة. 
-٠‏ [باب ما جاء إن لله ملائكة سياحين 

5 0 لق 

في | رض] 


[متفق عليه] حَدَثنَا آبُو كُرَيْبِ حدثنا آبو مُعَاوِيَة 
عن الأعْمَش عن أبي صَالِحٍ عن أبي هري أذ عن أبي معي 
الْخْذ ري" قال: قال رَسُولُ الله يكق: «إن لله مَلائِكَةَ مسَبَاحِين 
في الآ رْض"" فضلاً عَنْ كُتَابٍ الناس فإذًا وَجَدُوا أقَوَاماً 
يَذكرُون اللّه ناوا هلوا إلى بَخْبيَكُم فيُجينُون فيُحفُون بهم 
إلى سما الدّنيًا فيَقُولُ الله: أي شيم ٠:‏ ركم عِبَادِي يَصْتْعُون؟ 

يَقُولُون: كاه يتختذرنك ويسَجذُوك وتذكرونك. . قال: 
ُو هل رأرئي؟ قال: يَقُولُونَ: لا. قال: يُمُول: نَكيِف. 
َو رَأوني؟ قال: فَيقُولُون: رأ لاوا أذ تخريداً اد 
تنجيداً وَأشَدَ لَك ؤكرأء قال: قُولَ: وَأيّ شيء يَطْلْبُون؟ 
قال" فيَقُولُون: َطْلْبُونَ الجَنةء قال: فَيَقُولَ: فْهَلْ رَأوْهَا؟ قال: 

فيَقُولُونَ لا. قال: فَيَقُولُ: فُكَبِف لو رَأوْهَا؟ قال: يقُولُون: لو 
َأوْهَا لكَانُوا لها أشد طلباً وأشد عَلَيَْا جرْصاًء قال قُيَقُول: 
َم أي شي يَتعوَذُون؟ قالوا: تَمَوَدُون من الَارء قال: 

َْقُولَ: وَهَل رَوْها؟ فَيَقُولُون: لآ. قال: فَيقُول: فَعَبّفْ لو 
َأها؟ فيُولُو: ها لكاا نا شد هر مَرَبَاً وَأشد مِنْهًا 
خوفاً, وَأشد ينها تعوذا. قال: فيَقول: نإني أشهتكم اني قد 
عَمَْرْتْ لَهُم. فيَقُولُون: إن فيه قلأنا خط لم برهم نا 
جَاَهُم لِحَاجَة. فيقُول: هُمْ القَومُ م لآ يشلقى لَهُم جليس». 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حَسْن صحيح *. وَقَدْرُوِي 
عَنْ أبي هرَيْرَةَ مِنْ غَيْرٍ هذا الْوَجْه. 


)١( :‏ مابين الحاصرتين سقط من النسخة الهندية. رائد. 


لمتكا 


تحضة الأحسوذي - كتاب الدعوات 


لخ: 8١55][م:‏ 5149]. 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو مغاوية عن الأعمش عن أبسي صالح عن 
أبي هريرة أو عن أبي سعيد الخدري) وأخرجه البخاري مسن طريق 
جرير عن الأعمش عن أبي صالح عن أبي هريرة. قال الحافظ في 
«الفتح» كذا قال جرير وتابعه الفضيل بن عياض عند ابن حبان. وأبو 
بكر بن عياش عند الإسماعيلي كلاهما عن الأعمش وأخرجه 
الترمذي عن أبي كريب عن أبي معاوية عن الأعمش فقال عن أبي 
صالح عن أبي هريرة أو عن أبي سعيد هكذا بالشك للأكشرء وفي 
نسحخة وعن أبي سعيد بواو العطف والأول هو المعتمد فقد أخرجه 
أحمد. عن أبي معاوية بالشك وقال شك الأعمشء وكذا قال ابن 
أبي الدنيا عن إسحاق بن إسماعيل. عن أبي معاوية وكذا أخرجه 
الإسماعيلي من رواية عبدالؤاحد بن زيساد عن الأعمش يبن أبي 
صالح عن أبي هريرة أو عن أبي سعيد وقال: شك سليمان يعني 
الأعمش قال الترمذي: حسن صحيح؛.وقد روي عن أبي هريرة من 
غير هذا الوجه يعني كما تقدم بغير تردد. انتهى. 

1- قوله: (سياحين في الأرض) بفتح السين المهملة وشدة 
التحتية من ساح في الأرض إذا ذهب فيها وسارء وفي رواية مسلم 
سيارة؛ وفي رواية البخاري: إن لله ملاتئكة يطوقبون في الطرق 
(فضلاً) صفة بعد صفة للملائكة. قال النووي: ضبطوا فضلاً على 


وإسكان الضاد ورجحها بعضهم وادعى أنها أكثر واصوب والثالئة 
بفتح الفاء وإسكان الضاد والرابعة فضل بضم الفاء والضاذ ورفقع 
اللام على أنه خبر مبتذا محذوف والخامسة فضلاء بالمذ جمع 
فاضل. قال العلماء: معناه على جميع الروايات أنهم ملائكة زائدون 
على الحفظة وغيرهم من المرتبين مع الخلائق فهؤلاء السيارة لا 
وظيفة لهم وإنما مقصودهم حلق الذكر (عن كتاب الناس) بضم 
الكاف وشدة الفوقية جمع كاتب والمراد بهم الكرام الكاتبون 
وغيرهم المرتبون مغ الناس» وزاد مسلم في روايته يبتغون مجالس 
الذكر (تنادوا) أي نادى بعض الملائكة بعضا قائلين (هلموا) أي 
تعالوا مسرعين (إلى بغيتكم) بكسر الموخندة وسكون الغيين 
المعجمة أي إلى مطلوبكم وفي رواية البخاري إلى حاجتكم أي 
١‏ من استماع الذكر وزيادة الذاكر وإطاعة المذكور. واستعمل هلم هنا 
على لغة بني تميم أنها تثني وتجمع وتؤنث ولغة الحجازيين بناء 
لفظها على الفتح ويقاؤه بحاله مع المئتى والجمع والمؤنث ومنه 
قوله تعالى: ظقُل هَلّم شُهَدَاءكُمْ4: (فيحفون بهم) أي يحدقون بهم 
ويستديرون حولهم يقال حصف القوم الرجل وبه وحوله أحذقوا 
واستداروا به (إلى السماء الدنيا) أي يقف بعضهم فوق بعضهم إلى 
السماء الدنياء وفي رواية مسلم: فإذا وجدوا مجاساً فيه ذكر قعدوا 


معهم وحف بعضهم بعضاً بأجنحتهم حتى يملأوا ما بينهسم وبيسن 
السماء الدنيا (أي شيء) بالنصب مفعول مقدم لقوله يصنمون 
(فيقولون) أي الملائكسة (تركناهم) أي عبادك (يحمدونك) 
بالتخفيف (ويمجدونك) بالتشديد أي يذكرونك بالعظمة أو 
ينسبونك إلى المجد وهو الكرم (ويذكرونك) وفي رواية مسلم فإذا 
تفرقوا أي أهل المجلس عرجوا أي الملائكة وضعدوا إلى السماء 
قال: فيسألهم الله عز وجل وهو أعلم:بهم من أيسن جتتم فيقولون: 
جئنا من عند عباد لك في الأرض يسبحونك ويكبرونك ويهللونك 
ويحمدونك ويسألونك. وفي حديث أنس عند البزار ويعظمون 
آلاءك ويتدون كتابك.ويصلون على نبيك ويسألونك لآخرتهسم 
ودنياهم. قال الحافظ: ويؤخذ من مجصسوع .هذه الطرق المراد 
بمجالس للذكر وأنها التي تشتمل على ذكر الله بأنواع الذكر الواودة 
من. تسببح وتكبير وغيرهما. وعلى تلاوة كتاب الله سسبحانه وتعالى 
وعلى الدعاء بخيري الدنييا والآخرةبوفي دول قراءة الحلبيث 


.النبوي ومدارسة العلم الشرعي ومذاكرته.والاجتماع على صلاة 


النافلة في هذه المجالس نظر. والأشبه اخغتصاص ذلك بمجالس 
التسبيح والتكببير ونحوهما والتلاوة فحسب..وإن كانت قراءة 
الحديث ومدارسة العلم:والمناظرة فيه من.جملة ما يدخل تحت 


'مسمى ذكر الله تعالى. انتهى. 
أوجه: أحدها وأرجحها فُضُلاً بضم الفاء والضاد والثانية بضم الفاء 5 


قلت: وقال العيني في «العمدة»: قوله يلتمسون أهل الذكر 
يتناوله الصلاة:وقراءة القرآن وتلاوة الحديث وتدريس العلوم 
ومناظرة الغلماء ونحوها انتهى. فاختلف الحافظ والعيني في.أن 
المراد بمجالس الذكر وأهل الذكر الخصوص أو العموم فاختار 
الحافظ الخصوضن نظراً إلئ ظاهر ألفاظ الطرق المذكورة؛ واخثار 
العيني. العموم.نظراً إلى أن ما في هذه الطرق من ألفاظ الذكر 
تمثيلات والظاهر ه'الخصوص كما قال الحافظ والله تعالى أعلم. 
؟- (قال) أي النبي َل (فيقول) أي الله (فكيف لو رأوني» أي 
لو رلوني ما يكون حالهم في الذكر (وأشد لك تمجيداً) أي تعظيماً 
(وأشد لك ذكراً) فيه إيماء إلى أن تجمل. مشقة الخدمة على قدر 
المعرفة والمحبة (وأي شيء يطلبون) مني (فهل رأوها) أي الجنة 
(لكانوا أشد لها طلباً وأشد عليها جرصاً) لأن الخبر ليس كالمعاينة 
(أشهدكم) من الإشهاد أي أجعلكم شاهدين (إن فيهم فلاناً) كناية 
عن اسمه ونسبه (الخطاء) بالنصب على أنه صفة لفلانا أي كشير 
الخطايا (لم نردهم إنما جاءهم لحاجة) أي لَمْ يرد معيتهم في ذكر 
بل جاءهم لحاجة دنيؤية له يريد الملائكة بهذا أنه لا يتتحق 
المغفرة» وفي رواية مسلم: يقولون رب فيهم فلان عبد خطاء إنما 
مر فجلس معهم (هم القوم) قال الطيبي: تعريف الخبر يدل على 
الكمال أي هم القوم الكاملون فيما هم:فيه من السعادة (لا يشقى) 


تحفة الأحوذى - كتاب الدعسرات 


58 


أي لا يصير شقياً (لهم) وفني بعض النسخ بهم أي بسبنهم ويبركتهم 
(جليس) أي مجالسهم وهذه الجملة مستائفة ليبان المقتضى 
0 أهل الكمال؛ وفي رواية مسلم: وله غفرت هم القوم لا 

ب الذكر والفاكرين وفضل الاجتماع 
على ذلك وأن جليسهم يندرج معهم في جميع ما يتفضل تعبالى به 
عليهم إكراماً لهم ولو لم يشاركهم في أصل الذكر. وفيه محبة 
الملائكة لبني آدم.واعتنائهم بهم» وفينه أن السؤال قد يصدر من 
السائل وهو أغلم بالمسئول عنه من المسئول لإظهار العناية 
بالمسثول عنه والتنويه بقدزه والإعلان بشرف منزلته: وقيل إن ففني 
خصوص سؤال الله له المؤاتكة تن لعل الذكر الإشارة إلى قولهم: 


9أنَجِعَل فيهَا من يُفْسِدَ فيهًا وَيسيِكُ الدمَاءً وَنَحْنْ نُسَبْحْ بحَسْلدِك 
وَنُقَدْسْ لّك4» فكأنه قيل: انظروا إلى ما حصل منهم من التسبييح 
والتقديس .مع ما سلط غليهنم من الشهوات وؤساؤوس الشيطان 
رح اج اا ود ل ركوس اتيج نا لبي 
«الفتح): : 

: “. #-قوله: (هذا خديث:حسسن صحيح) وأخرجبه أحمد 
والشيخان. 


-١‏ [باب فضل لا حول ولا قوة إلا بالله]!© 


50" [قال الألباني: صحيح دون قوله مكحول: «فمن 
قال...» فإنه مط حَدَتَنَا أبو كرَيْبٍ حدثنا أَبُو خَالِدٍ الآحَْمَرٌ 
عَن هيشام بن الغَازِ" 0 0 
لي رَسُول الله يكلة: «أكيرْ من 
كترم كو ال 4 مَكْحُول: «نَمَنْ قالَ لآ ل 

َه إلا بالله ولا منْجَا من الله إلا ليه كف عَنْهُ سَبْعِينَ 
ل 

قال أبو عيسى: سناد ليس بمتصل. مَكُحُول لم يَسْمَعْ مع 
مِن أبي مير . 

11 [متفق علبه] حدقا كريب حدثا بو مقاريَة 
عَن الآعْمَشٍ عَن أبي صالح عَن أبي هُرَيرَ ري مُرَيْرَة قال: قال رَسُولُ 
اله قة: كل ني ّ دعو م مستجلة ؛ ١‏ تإني ا اختبأت 5 


0 1 م 4] [ه: لا )]. 


:قال أبو .عيسى : : هذا حَلدِيثُ حسن 0 0 


(1) ما بين الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائلا: 


-١‏ قوله: (هشام بن الغاز) بمعجمتين بينهما ألف ابسن زبيعة 
الجرشي الدمشقي نزيل بغداد ثقة من كبار السابعة. 

7- قوله: (فإنها) أي هذه الكلمة (من كنز الجنة) أي من ذخائر 
الجنة أو من محصلات نفاشسن الجنة. قال النووي: المعنى أن. قولها 
يخصل ثواباً نفيساً يدخر لصاحبه في الجنة (قال مكخول) أي 
موقوفاً عليه (ولا منجا) بالألف :أي لا مهرب ولا مخلص (من الله) 
أي من سخطه وعقوبته (إلا إليه) أي بالرجوع إلى رضناه ورحمته 
(كشف) أي الله تغالى» وفي «المشكاة»: كشف الله (سبعين بابا) أي 
توعاً (من الضر) بضم الضاد وتفتح وهو يحتمل التجديد والتكشير 
(أدناهن الفقر) أي أحط السبعين وأدنى مراتب الأنواع نوع مضرزة 
الفقر. قال القاري: والمراد الفقر القلبي الذي جاء:في الحديث كاد 
الفقر.أن يكون كفراً. لأن قائلها إذا تصور معنى هذه الكلمة تقرر 
عنده وتيقن في قلبه أن الأمر كله بيد الله وأنه لا نفع ولا ضر إلا 
منه. ولا عطاء ولا منع إلا بهء فصير على البلاء وشكر على النعماء 
وفوض أمره إلى الله تعالى ؤرضي بالقدر. انتهى. قلت: حديث: 
كاد الفقر أن يكون كفراً. رواه أبو نعيم في الحلية عن أنس كما في 
«الجامع الصغير»» قال المناوي في «شترحهة: إستاده واه وقال 
صاحب «المجمع» في «تذكرة الموضوغات»: ضعيف ولكن صح 
من قول أبي سغيد ثم تفيبد الفقر بالقلبي لا حاجة إليه كما لا 

"1 قوله: (هذا حديث إسناده ليس بمتصل. مكحول لم يسمع 

من أبي هريرة) قال المنذري في «الترغيب» بعد نقل كلام الترمذي 
هذا ما لنفظه: ورواه النسائي والبزار مطولاً ورفعاً ولا ملجا من الله 
إلا إليه ورواتهما ثقات مختج بهم. ورواه الحاكم ؤقال صحيح ولا 
علة له ولفظه: أن رسول الله يلِ قال: ألا أعلمك أو ألا أدلك على 
كلمة من تحت العرش من كنز الجنة 5 تقول لا حول ولا قوة إلا بالله 
فيقول الله أسلم عبدي واستسلم. في رواية له وصححها أيضاً 
قال: يا أبا هريرة ألا أدلك على كنز من كنوز الجنة؟ قلت: بلى يا 


: رسول الله. قال: تقول لا حول ولاءقوة إلا بالله ولا ملجا ولا منجا 


من الله إلا إليه. ذكره في حديث. 

5 - قوله: (لكل نم نبي دعوة ة مستجابة) قال النووي: معناه أن كل 
نبي له دعوة متيقنة نيه الإجابة وز علن بين شح إجابتها ونا بافي 
دعواتهم فهم على طمع من إجابتها وبعضهها يجاب وبعضها لا 
يجاب. وذكر القاضي عياض: أله يحتمل أن يكؤن المزاد لكل نبي 
دعوة لأمته كما في الرؤايتين الأخصيزتين يعني من روايات مسلم 
بلفظ: لكل نبي دعوة دعاها-لأمته. ونلفظ: لكل نبي 
بها في أمته وزاد مسلم في رواية: فتعجل كل نبي دعوته (وإني 
اختبات دعؤتي) أي ادخرتها وجغلتها خبيئة من الاختباء وهو الس, 


دعنوة قد دعا 


؟” 
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(شفاعة لأمتي) أي أمة الإجابة يعني لأجل أن أصرفها لهسم خاصة 
بعد العامة وفي جهة الشفاعة أو حال كونها شفاعة (وهي) أي 
الشفاعة (نائلة) أي واصلة حاصلة (إن شاء الله) هو على جهة 
التبرك والامتثال لقوله تعالى: ؤولاً تفولن بشيء إني فاعِلّ لِك 
غَدأ © إلا أن يَشاء اللهع: (من مات) في محل تصب على أنه 
مفعول به لنائله (منهم) أي. من أمتي (لا يشرك بالله) حال من فاعل 
مات (شيئأً) أي من الأشياء أو من الإشراك وهي أقسام عدم دخول 
قوم النار وتخفيف لبثهم فيها وتعجيل دخولهم الجنة ورفع درجات 
فيها. قال ابن بطال: في هذا الحديث بيان فضل نبينا 5 على سائر 
الأنبياء حيث آثر أمته على نفسه وأهل بينه بدعوته المجابة ولم 
يجعلها أيضاً دعاء عليهم بالهلاك كما وقع لغيره ممن تقدم 
6- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 


؟*1- - باب في حسن الظن بالله عز وجل 

03" [متفق عليه] حَدَدٌ نا آبُو كُرَيْب حدئنا أو مُعَاو يد 
وابن مير" عن الآعْمَشٍ عن أبي صالح عن أبي مُرَيرَة 
رضي الله عنه قال: آقال رول الله و ُو الله عسز وجل: 
أنا عَنْدَ ظَنْ عَبْدِي ''' بي وَأنَا مَعَهُ جين يَْكرَئَيء فإا ذَكرَئِي 
في نيه كر في نفْسي» وإلا ذكرني في مل ذكَرةُ ني سَلٍ 
خير مِنهُم» وإن الْتَرَب إلي شيبرأ الَْرَبْتْ مِنة ؤراعاء وإن 
افر ب إلي ؤرَاعاً الْتَرَئْتَ إِلَيْهِ بَاعأء وإن أثاني يَمْشبِي أَنَيشْهُ 
هَرْوَلَة». 

لخ: 0746] [م: 163/6] [هد 14017 

قال أبو عيسى: ذا حنيت شان مسق " وكا صَنٍ 
الضش في تفسير ها اَْبِِ امن عدر رب مني شيبراً تفرد 
يعني بالْمَغفرَ وَالرْحْمَةٍ خا ركد بض أل 
العم هَذَا الْحَدِيث قالوا: إنمَا مَعْنَاهُ يَقُولِ: إِذَا تقر بأإلي 
لد بطاعبي رما شرت أسرع لبه مربي ورَختَيِي. 
وروي عن سعيد بن جبير انه قال في هذه الآية: «فاذكروني 
أذْكْركُم 4 قال: اذكروني بطاعتي اذكركم بمغفرتي. 

حدثنا عبد بن حميدٍ قال: حدّثنا الحسن بن موسى 
وعَمْرو بْنُ هاشيم الرّملي عن ابن لَهيعَة عن عَطَاء ابن يَسَارٍ 

-١‏ قوله: (وابن نمير) هو عبدالله بن نمير. 

-١‏ قوله: (أنا عند ظن عبدي) المؤمن (بي) فال الطيبي: الظن 
لما كان واسطة بين الشك وأليقين استعمل تارة بمعنى يقين وذلك 
إن ظهرت أماراته» ويمعنى الشك إذا ضعفت علاماته.ء وعلى 
المعنى الأول قوله تعالى: «الْلرينَ يَظَنُون أَنْصْم مُلاقُو ربْهم»؛ أي 


منه هُ ؤْرَاعاً». ب 


يوقنون» وعلى المعنى الثاني قوله تعالى: «وَطنوا أنهُم إنينَا 0 
يُرْجَعُونَ4: أي توهمواء والظن في الحديث يجوز إجراؤه على 
ظاهره ويكون المعنى أنا أعامله على حسب ظنه بي وأفعنل به ما 
يتوقعه مني من خير أو شرء والمراد الحث على تغليب الرجاء على 
الخوف وحسن الظن بالله كقوله عليه الصلاة والسلام: لا يموتن 
أحدكم إلا وهو يحسن الظن باللهء ويجوز أن يراد بالظن اليقين 
والمعنى.أنا عند يقينه بي وعلمه بأن مصيره إلي وحسابه علي وأن 
ما قضيت به له أو عليه من خخير أو شر لا مرد له لا معطي لما 
منعت ولا مانع لما أعطيت انتهى. وقال القاضي: قيل معناه 
بالغفران له إذا استغفر والقبول إذا تاب والإجابة إذا دعا والكفاية 
إذا طلبها. وقيل المراد به الرجاء وتأميل العفو وهذا أصح (وأنا 
معه) أي بالرحمة والتوفيق والرعاية والهداية والإعانة أماقوله 
تعالى: 9و هُوَ مَعَكُمْ أَْنَمَا كُشْمْ). فمعناه ه بالعلم والإحاطة قال 
النووي: (فإن ذكرني في نفسه ذكرته في نفسي) ‏ أي إن ذكرني 
بالتنزيه والتقديس سراً ذكرته بالثواب والرحمة سراً قاله الحافظ 
(وإن ذكرني في ملء) بفتح الميم واللام مهموز أي مع جماعة مسن 
المؤمنين أو في حضرتهسم ذكرته في ملا مير (يعني الملائكة) 
المقريين (منهم) أي من ملء الذكرين (وإن الترية إلي شبرا) أي 
مقدارا قليلاً. قال الطيبي: شبراً وذراعا وباعاً في الشرط والجزاء 
منصوب على الظرفية أي من تقرب إلي مقدار شبر (وإن اقترب إلي 
ذراعاً اقتربت إليه باعاً) هو قدر مد اليدين وما بينهما من البدن (وإن 
أتاني) حال كونه (يمشي أنيته هرولة) هي الإسراع في المشي دون 
العدو. قال الطيبي: هي حال أي مهرولاً أو مفعول مطلق لأن 
الهرولة نوع من الإتيان فهو كرجعت القهقرىء لكبن الحمل على 
الحال أولى لأن قرينه يمشي حنال لا محالة. قال النووي: هذا 
الحديث من أحاديث الصفات ويستحيل إرادة ظاهرة» ومعناه من 
تقرب إلي بطاعتي تقربت إليه برحمتي والتوفيق والإعانة أو إن زاد 
زدت فإن أتاني يمشي وأسرع في طاعتي أنيته هرولة أي صبيت 
عليه الرحمة وسبقته بها ولم أحوجه إلى المشي الكثير في الوصول 
إلى المقصود. والمراد أن جزاءه يكون تضعيفه على حسب تقربه. 
انتهى. وكذا قال الطيبي والحافظ والعيني وان بطال وابن التين 
وصاحب «المشارق» والراغب وغيرهم من العلماء. 

*- قوله: (أهذا حديث حسن صحيخ) وأخرجه الشسيخان 
الويروى عن الأعمش في تفسير هذا الحديث: من تقرب مني شبراً 
تقربت إليه ذراعاً يعني بالمغفرة والرحمة وكذلك فسر بعض أهل 
العلم هذا الحديك الخ) وكذا فسره النووي وغيره كما عرفت. 

قلت: لا حاجة إلى هذا التأويل. قال الترمذي في باب فضل 
الصدقة -بعد رواية حديث أبي هريرة (إن الله يقبل الصدقفة 
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لضفن 


ص سم عت سن سن سس م ست سس م لك 


ويأخذها بيمينه...» الخ-: وقد قال غير واحد مسن أهمل العلم في 
هذا الحديث: وما يشبه هذا من الروايات من الصفات ونزؤل الرب 
تبارك وتعالى كل ليلة إلى السماء الدنيا قالوا قد تثبت الروايات في 
هذا ونؤمن بها ولا يتوهم ولايقال كيف. هككذا روي ععن مالك بن 
: أنس وسفيان بن عيينة وعبدالله بن المبنارك أنهم قالوا في هذه 
الأحاديث أمروها بلا كيف وهكذا قول أهل العلم من أهل السسنة 
والجماعة الخ. 
178 - [باب في الاستعاذة]”") 

+ [صحيح الإسناد] حَدَثَنَا أو كُرَيِبٍ حدثنا أَبُو 
مُعَاويةَ عن الأعْمَشٍ عن أبي صَالِح عَن أبي مُريرَةَ قال: : قال 
رَمسُول الله يَكله: «اسلتعيل أوا بالل" مِن عَذَابِ جَهتَم 
وَاسْتَعِيدُوا بالله من عَذَابٍ القَبْر. اسْتَعِيلُوا بالله مِنْ فِبْنَةٍ 

الدّجّالء وَاسْتَعِيزُوا بالله مِنْ فِبْنَةِ المَحْيًا وَالْمَمَات). 

8 قل ]م: [مقيداً بالتشهد]. 

قال أبو عيسى: هَذَا خَلرِيثُ حَسَنٌّ 

04" [صحيح] حَدََنَا يَحْبَى بن ست أخبرنا 
1 يزيد بن مَارُونَ أخبرنا هِشامٌ بن حَسَانْ عن سْهَيّلِ ابن أبي 
صَالِح عن أبيه عن أبي هَرَيْرة. عن النبي و فال: «مَّنْ قال 
جين ) يُمْسِي قلآث مَرَاتٍ أعُودٌ بِكَلِمَات الله التَامّات!؟) من شر 

مَا لق لم يمره حمة يك الَيلَده. قال سُهِل: فَكَانْ أهلنا 
َعلَمُوها فكَانُوا يَقُولونهَا كل َيِل فللدفت با ريّة مِنْهُم فَلّمْ 
تجذ لَهَا وَجَعاً. 

كل ا 


ايف 


ككيل. 4 دك عيداله بن توفي واد هذا الث ع 
سْهيْلٍ ولَم يَذْكُرُوا فيه عن أبي هَريرَة. 


-١‏ قوله: (استعيذوا بالله) يقال عاذ وتعوذ واستعاذ بفلان من 


كذا لجأ إليه واعتصضم.وتعوذ واستعاذ بالله فأعاذه وعوذه حفظه. 

"- قوله: (هذا حديث صضحيح) وأخرجه:مسلم وغيره بألفاظ. 

- قوله: (جدثنا يحيى:بن موسى) البلخي المعروف بخت 
(أخبرنا يزبد بن: هارون) الواسطي السلمي (أخبرنا هشام بن حسان) 
الأزدي القردُوسي. 

5- قوله: (أعوذ بكلمات الله التامات) قيل معناه الكاملات التي 
لا يدخل فيها نقص ولااعيب وقيل النافعة الشافية وقيل المراد 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائد. 
(؟) هذه الأحاديث التسعة الآتية و التي تحمل كلها رقسم م سقطت 
من طبعة كمال يوسف الحوت. رائد. 


'. وَرَوَى مالل بن نس هذا التبيث 


بالكلمات هنا القرآن ذكره النووي (لم يضره) بفتح الراء وضمها 
(حمة تلك الليلة) قال في #القاموس»: الحمة كثية السم والإبرة 
يضرب بها الزنبور والحية ونحو ذلك أو يلدغ بها جمعها حمات 
وحمى. انتهى. وأصلها حمو أو حمى بوزن صرد والهاء فيها عورض 
من الواو المحذوفة أو الياء. 

4- قوله: (هذا حديث حسن) وأصله في «صحيح مفسلم؟ 
(ؤروى مالك بن أنس هذا الحديث الخ) أخرجه مالك في «مرطئه» 
في باب:ما يؤمر به من التعوذ عند النوم وغيره. 

17 م- باب من أدعية النبي كه 

للد [ضعيفء ضعفه المباركفوري والألباني] حَدْثنا 
يَحْبَى بن مُوسّى أخبرنا وكِيعٌ أخبرنا آبو فَضَّالة الفْرَج بن 
فَضَالَة عن أبي سَعِيارٍ المََبْرِي أن أبا مُرَيْرَةَ قال: «دُْغَاء”"2 
حَفِظَتُهُ مر" رَسُول الله كله لآ أدَصّهُ: للَّهُمْ اجمَلنٍي اعَظمْ 
شكرَك وَكْبرُ كرك نَع نصِيحَتَكَ وَاحْفَظُ وَصيقك». هذا 
حَليث غَريب”". 

-١‏ قوله: (دعاء) مندا (حفظته من رسول الله 4) صفة المبتدا 
مسوغ وخبره قوله: (لا أدعه) أي لا أتركه لنفاسته (اللهم اجعلني 
أعظم) بالتخفيف والتشديد ورفع الميم وهو مفعول ثان بتقدير أن 
أو بغيره أي معظماً (شكرك) أيوفقني لإكثاره والدوام علسى 
استحضاره. قال الطيبي: اجعلني بمعنى صيرني ولذلك أتى 
بالمفعول للثاني فعلاً لأن صار من دواخل المبتدأ والخبر (وأكثر) 
مخففاً ومشدداً (ذكرك) أي لساناً وجناناً وهو يحتمل أن يكون 
تخصيصاً بعد تعميم وقيل: إن بينهما عموماً وخصوصاً من وجا 
(وأتبع) بتشديد التاء وكسر الموحدة وسكون الأولى وفتح الثانب 
(نصيحتك) هي الخلوص وإرادة الخير للمنضوح له والإضافة يحتمل 
أن يكون إلى الفاعل وإلى المفعول والأول أظهر (وأحفظ وصيتك. 
أي بملازمة فعل المامورات وتجنب المنهيات. 

؟- قوله: (هذا حديث غريب) في سنده الفرج بن فضالة وه 
ضعيف. ظ 

187 م- باب استجابة الدعاء في غير قطيعة رحم 

04 لم- [قال الألباني: صحيح دون قوله: «وإماأ 
يكفر عنه من ذنوبه بقدر ما دعا»] حَدَنَنَا يَحْبَى بن مُوسَم 
أخبرنا بو مَُاوِيَة أخبرنا الث موَ بن أبي ميم عن زيساو/ 
ل : دما من رَجْلٍ يَدمُ 
الله بِدُعَاء إلا امشجيبَ له فإمًا أن يُعَجَلَ [ لَهُ في الدياء وإ 
أن يُدَخرَ لَه هُ في الآخرق وَإمَا أن يقر نه من ذنُوبه بقَدرٍ م 


دعا .مالم يدع بذم أ قط جم أ يستجل19. قالوا: : 
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ضرت 

رَسُولَ الله وكيف يسنتْجل؟ قال: يم يَقُول: يَقَول: دَعَوْت رَبَي[فْمَا اللها. هَذَا حديث غَرِيبٌ من هَذَا الوجه””". 

اسْتَجَابَ لي2. -١‏ قوله: (أخبرنا أبوداود) هو الطيالسي (اخيريا صدقةبن 
[خ: 14 بقطعة فلم يستجب] [م: 0 بقطعة فلم موسى) الدقي قيقي البصري (أخبرنا محمد بن واسع) بن جابر بن 

يستجب]: 1 الأخنس الأزدي أبو بكر أو أب عبدالله البصري ثقة عابد كثير 


قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوجه. . 

4 مم [قال الألبساني: : صحيح دون الرفع] حدتنا 
يت أبن َنلى بن بيد ال أخبرنا ينبى بسن الله 
عن أبيه عن أبي هْرَيْرَةَ قال قال رَسُولُ الله 95: إ١مَامِن‏ عبد 
ْمُه حَتَى ُو إيطة يَسأل الله مسال إلا آناها إياه ما لم 
يَعْجَلْ قالُوا يَا رَسُولَ الله وكَبف عَجَلْيْهُ؟ قال يَقُولَ قَدْ مَأَلْتُ 
ومتالت”" وَلْم أعط سِيتا». | 

هنا احنييث الأخرئ عن أب + عَبَيْدٍ مَوْلَى ابن أَزْهَرَ 
عن أبي هُريْرَ عَن النبي يك قال: يجاب لآحَِكُمْ مَالَمْ 
يَعْجَل د ول ع قل يستجب إبي 

١‏ - قوله: : (عن زياد) في «جامع الثرمذي» عسدة رواة من طبقة 
التابعين أسماؤهم زياد ولم يتعين لي أن زيادا هذا مَنّ هو. 

"- قوله: (أو يستعجل) أي ما لم يستعجل (دعوت ربي فما 
استتجاب لي) هو إما استبطاء أو إظهار يأس وكلاهما مذموم؛ أما 
الأول فلأن الإجابة لها وقت معين كما ورد أن بين دعاء موسى 
وهازون على فرعون وبين الإجابة أربعين سنة؛ وأما القدوط فلا 
ييأس من روح الله إلا القوم الكافرون. مع أن الإجابة على أنواع 
منها تحصيل عين المطلوب في الوقت المطلوب؛ ومنها وجوده في 
وقت آخر لحكمة اقتضت تأخيره؛ ومنها دفع شر بدله أو إعطاء خير 
آخر خير من مطلوبه ومنها ادخاره لينوم يكون أحوج إلى ثوابه» 
ومنها تكفير الذنوب بقدر ما دعا. 

1- قوله: (حدئنا يحيى) بن موسى البلخَيْ المعروف بخت 
(أخبرنا يحبى بن عبيدالله) بن عبدالله بن موهب. 

5 - قوله: (قد سآلت وسألت) أي مرة بعد أخسرى يعني مرات 
كثيرة أو.طلبت شيئاً وطلبت آخر. 

5- قوله: (وروى هذا الحديث الزهري عن أبي عبيد مولى ابن 
أزهر عن أبي هريرة ء عن النبي كل قال: يستجاب لأحدكسم.. ٠‏ اللخ) 
وصله الترمذي في باس من يستعجل في دعائه. 

111 م- باب حُسْن الظن بالله من حُسْن العبادة 

4م - [ضعيفء ضعفه الألياني] حدئنا يَحيَى بن 
مُوسَى أخبرنا أبُو دَاوٌة(' أخبرنا صَدَقَةٌ بن مُوسَى أخبرنا 
مُحمَدُ بن واس عَن سْمَيْرِ بن نهار | لعَبادِي عَنَ أبي هُرَيْرَة قال 
قال رَسُولُ الله ككل: «إن حَسْنَ الظن بالله”" مِن؟ حُسْنِ عِبَادةٍ 


اه 


بن 1 


المناقب من الخامسة (عن سمير) يضم الشين المهملة وفتبح الميم 


..وبياء التصغير وبالراء (بن نهار العبدي) البصري صدوق وقيل هو 


شتير بمعجمة ثم مثناة صدوق من الثالثة كذا في «التقريب». 1 

7- قوله: (إن حسن الظن بالله) بأن يظن أن الله يعفو عنه (مسن 
حسن عبادة الله) أي حسن الظمن به تعالى من جملة العبادات 
الحسنة فلا ينبغي أن نظن ما يظنه العامة من أن حسن الظن هو أن 
تترك العمل وتعتمد على الله وتقول إنه كريم غغفور رحيم؛ ويمكن 
أن يكون المعنى بعد حسن العبادة حسن الظنء وقدم الخبر اهتماما 


فإن السالك إذا حسن الظن بالله على سبيل الرجاء حسن العبادة في 


الخلا والملا فيستحسسن مأموله ويرجى قبوله. قال تعالى: يأك 
اللبين آمنُوأْ اللي ماروأ وَجَاهَدُوا في سبل الله أوْل يك يَرْجُونْ 
رَحْمَة الله4: وأما من يترك العبادة ويدعي حسن الظن بالمعبود فهر 
مغرور ومخدوع ومردود ومثلهما الغزالي يمن زرع ومن لم يزرع 
راجيين للحصاد ولا شك أن الثاني ظاهر الفساد. 

'- قوله: (هذا حديث غريب من هذا الوجه) وأخرجه أحمد 

وأبو داود والحاكم في «مستدركه). 

177 م- باب تحسين الأمنية 

4م - [ضعيف. ضعفه المباركفوري والألباني] حِدثنًا 

يَحْبَى بن مُوسى أخبرنا عَمْرُو بن عون أخبرنا أبُو عَوَانَة عن 
سَلَمَة"'' عن أببه قالّ: قال رَسُوَلُ الله يكل 
ليَنظرَنٌ احدكم”" ما اللي يَتَمَنَى فإنه لآيذْري مَا يكتب له 
من أمَيْيته». 

ون خنة 62 

قال أبو عيسى: هذا حَديث حسن . 

-١‏ قوله: (عن عمربن أبي سلمة) بن عبدالرحمن بن عوف 
الزهري قاضي المدينة صدوق يخظىء من السادسة. 

7- قوله: (لينظرن أحدكم) أي ليتأمل ويتدبر (ما الذي يتمنى) 
على الله (فإنه لا يدري ما يكتب له: من أمنيته) بضم الهمزة وسكون 
الميم وكسر النون وشدة التحتية البغية وما يتمنى أي فلا يتمنى إلا 
ما يسره أن يراه في الآخرة. 

'- قوله: (هذا حديث خسن) هذا الحديث مرسل لأن أببا 

17م باب اللهم متعني بسمعي 

لم [حسن: حسنه الألباني] حَدَثْنَا يَحْبى بن مُوسّى 
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م 


مم ام 


أخبرنا جاب بن ُوح قال أخبرنا مُحمَدُ بن عرو" أن أبي 
سَلَمَةَ عن أبي هُرَيْرَة قال: :"كان رَسُولُ الله يق يلعو في فيقول 
اللَهُمْ مَتَعنِي '" بِسَمْعِي وَبَصّرِي وَاجْعَلَهُمًا الْوَارث بني؛ 
َانْصرْنِي على مَنْ يَظلمُنِي وخد نه بقاري». 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيتُ غَرِيبَ”) مِنْ هَذَا الْوَجْه. 

-١‏ قوله: (أخبرنا محمد بن عمرو) بن علقمة بن:وقاض (عن 
أبي سلمة) بن عبدالرجمن :بن عوف.. 

؟- قوله: (اللهم متعني) منن التمتيع أي انفعني (واجعلهما 
الوارث مني) أي أبقهما صحيخين مسليمين إلى أن اموت أو أراد 
بقاءهما وقوتهما عند الكبر والخلال القوي.(وانصرني على من 
يظلمني) من أعداء دينك (وخذ منه بثازي) قال في «التهاية»: الشأر 
طلب الدم يقال ثأرت القتيل وثارت به فأنا ثائر أي قتلت قاتله. 

"- قوله: (هِذا حديث سن غريني) وأخرجه الحاكم في 
«المستدرك» والبزار في اامسئدة. 
177 م- باب ليسَالَ الحاجة مهما صَفْرتْ 
0 ايف ضعفه الألباني] حَدَثْنَا أو ذَاوْةَ 

شلمَث السّجري” حدثنا اط البَصْرِي أخبرنا 

لاض قب حن لس قال قل كرة ل 
ل يسان أحَدَكُم رَبَهُ حَاجَتَه”" كلها حتَى يال شيملع نعل 
إذًا القَطمَ». 


هَذَا حَلِيث غَرِيب”" 


1 


أموكم 


رو غَيْرُ وَاحِدٍ هَذَا الْحَدِيث عَن 
جَعْمَرِ بن سليْمَانْ عن تابس البْننيَ عن النبي يك ولَمْ يَذَكُرُوا 


فيه عَرَ'ْ أن 
عن أنس. 
3 م [ضحيف. ضعفه ضعفه الألباني] حدئنا صَالِحَ بن 

أب الل أ 2 ف 


ف" أحبرنا جَعدَم بن ْم من َابتوالبائيه أ 
0 اليسَألْ احَدكُم به حَاجتَه” حَنَّى 9 1 
00 شسلم نَمْلِهِ إذَا انقطع». وهَذا أصّح مِنْ 
يث قطن عَنْ جَعْفْرِ ابن ن مَلَيِمَان. 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو داود سليمان بن الأشعث ث السجزي) بكسر 
السين المهملة وسكون الجيم وبالزاي نسبة إلى سجز وهو اسم 
لسجستان وقيل نسبة إلى سجستان بغير قياس هو الإمام أبو داود 
مصنف «السئن» وغيرها ثقة حافظ من كبار العلماء من الحادية 
عشرة (خدثنا قطن) بفتح قاف وطاء مهملة وينون ابن نسير أبو عياد 
البصري الغبري الذارع صدوق يخطىء من العاشرة (أخبرنا جعفسر 
ابن سليمان) الضبعي. | ' 

7- قوله: (حاجته) مفعول ثان (كلها) تأكيد لها أي جميع 
مقصوداته إشعاراً بالافتقار إلى الاستعانة في كل لحظة ولمحة 


(حتى يسبآل) أي ربه (شسع نعله) بكسر المعجمة وسكون المهملة 
أي شراكها قال الطيبي الشسع أحد سيور النعل بين الإصبعين وهذا 
من باب التتميم لأن ما قبله جيء في المهمات وما بعدء في 
المتممات. 

*- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن حبان. 

++ قوله: (حدثنا صالح بن عبدالله) بن ذكوان الباهلي الترمذي. 

0-قوله: (ليسأل أحدكم ربه حاجته) فإن خزائن الجود بيده 
وأزمته إليه ولا معطي إلا هو احتى يسأله الملح) ونحوه من 
الأشياء الثافهة (وحتى يسأله شسع نعله) فإنه إن لم ييسره لم يتيسر 
ودفع به وما قبله ما قد يتوهم من أن الدقائق لا ينبغي أنْ تطلب منه 
لحقارتها. 

-١‏ قوله: (وهذا:أصح من حديث قطن عن جعفر بن سليمان) 
أي خذيث ضالح بن عبدالله عن جعفر بن سليمان مرسلاً أصح من 
حديث قطن عن جعفر متصلاً لأن صالخ بن عبدالله أوئق من قطن 
ومع ذلك قد:تابع صالح بن عبدالله غير واحسد, وقال الحتافظ في 
«تهذيب التهذيب» في ترجمة قطن ما لفظه: قال ابن عدي حدثنا 
البغوي حدثنا القواريري حدثنا جعفر عن ثابت بحديث: ليسأل 
أحدكم ربه حاجته كلها فقال رجل للقوازيري: إن شيخنا يحدث به 
عن جعفر عن ثابت عن أنسء فقال القوازيري: باطل. قال ابن 
عدي: وهو كما قال: انتهى. 


5 


تحفة الأحسوذي - كتاب المناقب 


للق رع اقرف انال 
-١‏ باب ما جَاءٌ في فَضل النبي 5 - 
6 [صحيح. رواه مسلم] حَدَثَنًا خلادٌ بن أسمل*؟ 
البَعْدَاوِيَ حدثنا محمد بن مُصْمَبٍ حدثنا الأؤزاعِي عن أبي 
ا و قال رَسُول الله 
يكل: «إن الله اصْطْفَى”" مِن وَلَدٍ بَرَاهِيم إسماعيل؛ 0 
من وَلَدِ إسماعيل بني كنائة: واصْطْفى مِنْ يبي كِنانة قر ةَ 
واصطفى مِن قَريْش بني هَاشيم رامطفاتي مر بتي طانيم». " 
[م: هحففةة 
قال أبو عيسى: هذا حَدِيتُ حَسَنٌ 
5- [صحيح] حدقا محمد بسن لماعي ل0» حدثنا 
سلَيِمَانُ بن عبدالرحْمَنِ الدَمَضْقِيْ حدثناً الولِيد ب بن مُسْلِم 
حدثنا الآوْرَاعِي أخبرثًاً شَذادُ بو عَمَارٍ حَدَئِّْي وَائِلُّ بن 
1 الآمنقم قال: قأل رَسُولُ الله كَك: «إن الله اصْطْفى كِنانة مِنْ 
وَلَدِ إسْمَاعِيلَ» وَاصْطْفَى قُرَيْشأ مِنْكَِانَةَ واصْطْفَى هَائيماً 
ين فرَْش» 00 
قال الزعيس: ا نحن صسع غربية 
ا [ضعيف» ضعفه الألباني] حَدَثَنا ر يُوسف بن 


ريا 


مُوسَى القَطَانُ البَعْدَادِيَ حدثنا عبيدالله بن مُوسَى عَسن 
إِسْمَاعِيلَ ابن أبي خخالِد عن يَزِيدَ بن أبي زِيَادٍ عن عبدالله بن 
الْحَارثِ عن العَباس بن عبد المُطَلِب قال: «قلت: يَارَسُولَ 
الله إن ريشا جَلْسُوا فتَذَاكَرُوا احْسَابَهُم ََهُمْ نَجَمَلُوا 
ملك" كمَثّل نخلة في كَبْوَةٍ من الأزض. نقال النبي : 
«إن الله خلق الخلق فَجَعَلّبِي من خيرهم مِن حير فِرَتِهِمْ 
حير الَيقينِء تم تخيّر القَائِل فَجَعَلنِي من خير القبيلق» نم 
تَخْير البّيُوت فُجَعَلَيِي مِن حير ييُوِهِمْ فانا + خَيْرهُم نفسأً 


مم ولمم 


وَخْيْرُهُمْ بَيتأه. 
قال أبو عيسى: هَذَا حَلويث حَسَنْ. وعبدالله بن الْحَارثٍِ 
هُوَ أبو تَوْقَل. 


4- [ضعيفه ضعفه الألباني] حَدَثَّنَا محمودٌ بن 
غَيْلآنْ حدثنا أبُو أحْمَدَ حدئنا فيان عَن يَزِيدَ بن أبي زياوٍ 
عن عبدالله بن ار صن المُطْلب بن أبي واه قال: اجَاءَ 
العا من”” إِلَى رسُول الله 6 فَكأنهُ مع شيا فقامٌ النبي 
كي عَلَى المِير فقال: 0 تلو 5 أنْتَ رَسُولُ الله عَليّكَ 
السّلام ٠‏ قال: أنّا مُحمّدٌ بن عبدالله بن عبدالمُطَلِب. إن الله 


خَلقَ الحَلقَ فَجَمَلَنِي في ححَيْرِهِمْ فرقة. ثم جَعَلمُمٍ فر فتن 
جتني في حيرج فقق لم جل َال تبي في 
عَيرِِمْ قييلة ثم جَعَلَهُم ييُونا فجَعلَبِي في خَيْرهِم بيدأ 
وَخَيرِهِمْ نفسأ». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلِث حَسَنُ صحيح غريب”") 
روي عن سنفياا ك2 ياو نشو لثم 
الحارث عن الْمَّاسٍ بن عبدالمُطِب. 

1 [صحيح» صححه الترمذي والألباني] حننا ابو 
هَمَام الوَلِيدٌ بنْ شجَاع بن الوليلد البَمْدَادِي”* حدثنا الولِيد بن 
صلم عن الآوزاعِي عن يَْيَى بن أبي كير عن أبي سَأْمَة 
عَن أبي هرد رَيْرَةَ قال: «قالُوايا رَسُولالل منَى وَجَبَتْ لك 
لت 0 قال وَآد دم ب 5 بِينَ الروح وَالْجَسَّدِ. 

قال أبو عيسى: جاع د ل سنو يه 
حَدِيث أبي هُريْرَةَ لا نَعْرقُهُ إلا مِنْ هَذَا الوجه. 

[وفي الباب عن ميسرة الفجر]!". 

-١‏ قوله (حدثنا خلاد بن أسلم) الصفار أبو بكر (البغدادي) 
أصله من مرو ثقة من العاشرة (حدثنا محمد ابن مصعب) بن صدقة 
القرقساني بضم القافين بينهما راء ساكنة صدوق كثير الغلط من 
صغار التاسعة (عن أبي عمار) اسمه شداد بن عبدالله. 

"- قوله: (إن الله اصطفى) أي انختار يقال استطفاه واصطفاه إذا 
اختاره وأخذ صفوته» والصفوة من كل شيء خالصة وخياره (من 
ولد إبراهيم) بفتح الواو واللام وبالضم والسكون أي من أولاده 
(واصطفى من ولد إسماعيل بني كنانة) بكسر الكاف ابن خزيمة 
(واصطفى من بني كنانة قريشاً) وهم أولاد نضر بن كنانة كانوا 
تفرقوا في البلاد فجمعهم قصي بن كلاب في مكة فسموا قريشاً 
لأنه قرشهم أي جمعهم ولكنانة ولد سوى النضر وهم لا يسمون 
قريشاً لأنهم لم يقرشوا ويأتي بقية الككلام بما يتعلق بقريش في 
فضل الأنصار وقريش (واصظفاني من بني هاشم) في «شرح السنة» 
مناف بن قصي بن كلاب بن مرة بن كعب بن لؤي بن غالب بن فهر 
بن مالك بن النضر بن كنانة بن خزيمة بن مدزكة بن إلياس بن 
النضر بن نزار بن معد بن عدنان ولا يصح حفظ النسب فوق عدتان 
انتهى. 

7 قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

*- قوله: (فجعلوا مثلك) بفتح الميم والمثلثة أي صفتك (مثل 


(١)ها‏ بين الحاصرتين سقط من الطبعة الهندية. رائد. 


نحفة الأحوذي 2 كتتابت المناقفب 


معاوس. 


نخلة في كبوة من الأرض) أي كصفة نخلة نبتت في كناسة من 
الأرض» والمعنى أنهم طعنوا في حسبك. قال الجزري في 
«النهاية»: قال شمر لم نسمع الكبوة ولكنا سمعنا الكبا والكبة وهبي 
الكناسة والتراب الذي يكنس من البيتء وقال غيره: الكبة من 
الأسماء الناقصة أصلها كبوة فثل قلة وثبة أصلهما قلوة وثبوة ويقال 
للربوة كبوة بالضم؛ وقال الزمخشري: الكبا الكناسة: وجمغه أكباء 
والكبة بوزن قلة وظبة ونحوها وأصلها كبوة وعلنى الإصل جاء 
الحديث إلا أن المحدث لم يضبط الكلمة فجعلها كبوة بالفتح فإن 
صحت الرواية بها فوجهه أن تطلق الكبوة وهي المرة الواحدة من 
الكسح على الكساحة والكناسة. انتهى. (إن الله لق الخلق) أي 
المخلوقات يعني ثم جعلهم فرقاً (فجعلني من خير فرقهسم) بكسر 
الفاء وفتح الراء أي من أشرفها وهو الإنس (وخخير الفرنقين) أي 
العرب والعجم (ثم خير القبائل فجعلني من خير القبيلة) يعني من 
قبيلة قريشء وفي رواية أحمد: إن الله خلق الخلق فجعلني في خنير 
خلقه وجعلهم فرقتين فجعلني في خير فرقة وخلق القبائل فجعلني 
في خخير قبيلة.. ونجو ذلك في الرواية الآنية (م ير البيوت) أني 
البطون (فجعلني من خير بيوتهنم) أي من بطن بني هاشم (فأنا 
خيرهم نفساً) أي روحاً وذاتاً إذ جعلني نبياً رسولاً خاتماً للرسل 
(وخيرهم بيتأ) أي أصلاً إذ جئت من طيب إلى طيب إلى صلب 
عبدالله بنكاح لا سفاح. 

5- قوله: (جاء العباس) أي غضبان (وكأنه سمع شيئاً) أي مسن 
الطعن في نسبه أو حسبه (فقال من أنا) استفهام تقرير على جهة 
التبكيت (فقالوا أنت رسول الله) فلا كان قصده يك بان نسبه 
وهم عدلوا عن ذلك المعنى ولم يكن الكلام في ذلك المبنى (قنال 
أنا محمد بن عبدالله بسن عبدالمطلب) يعني وهما معروفان عند 
العارف المنتبيب. قال الطيبي: قوله: (فكأنه سمع) مسيب عن 
محذوف أي جاء العباس غضبان بسبب ما سمع طعناً من الكفار 
في رسول الله يِ نحو قوله تعالى: لالَولاً نُْلَ هذا الْقَُرْانْ عَلَى 
رَجْلٍ من الْفَرييئِنِ عَظِيمٍ4» كأنهم حقروا شأنه وأن هذا الأمر 
العظيم الشأن لا يليق إلا بمن هو عظيم من إحدى القريتين كالوليد 
بن المغيرة وعروة بن مسعود الثقفي مشلاً فأقرهم يل على سبيل 
التبكيت على ما يلزم تعظيمه وتفخيمه فإنه الأولى بهذا الأمررمن 
:غيره: لأن نسبه أعرف. ومن ثم لما قالوا: انت رسنول الله ردهم 
بقوله أنا محمد بن عبدالله. 

6- قوله: (منانيك علو واخري القن 

/ا- قوله: (حدثنا محمد بن إسسماعيل) هو الإمام البخاري 
(أخبرنا شداد أبو عمار) هو شداد بن:عبدالله. 


4- قوله: (حدئنا أبو همسام الوليد بن شجاع ب بن الوليد 


البغدادي) السكوني ثقة من-العاشرة. 

4- قوله: (متى وجبت لك النبوة) أي ثبنت (قال وآدم بين 
الروح والجسد) أي وجبت لي النبوة والحال. أن آدم مطرؤح على 
الأرض صورة بلا روح؛ والمعنى أنه قبل تعلق روحه بجسده. قال 
الطيبي:.هو جواب لقولهم متى.وجبت أي وجبت في هذه الحالة 
فعامل الحال وضاحبها محذوفان. قوله: (هذا حديث حسن صحيح 
غريب إلخ) ورواه ابن سعد وأبو نعيم في «الحلية) عن ميسرة 
الفخر”'" وابن سعد عن ابن أبي الجدعاء. والطبراني في «الكبير» 
عن ابن عباس بلفظ: كنت نبياً وآدم بين الروح والجسد. كذا في 
«االجامع:الصغير». قال القاري في «المرقاة»: وقال ابن ربيع أخرجه 
أخمد والبخاري في.«تاريخه؛ وصححه الحاكم؛ وروى أبو نغيم في 
«الدلائل» وغيره من حديث أبي هريرة مرفوعاً: كنت أول النبيين في 
الخلق وآخرهم في البعث؛ وأما ما يدور على الألسنة بلفظ: كنت 
نبياً وآدم بين الماء والطين..فقال السخاوي لم أقف عليه بهذا اللفظ 
فضلاً عن زيادة وكنت نبياً ولا ماء ولا طين. وقال الحافظ ابن 
حجر في بعض أجوبته: إن الزيادة ضعيفة وما قبلها قوي, وقال 
الزركشي: لا أصل له بهذا اللفظ ولكن في الترمذي: متتى كنت 
نبيً؟ قال: وآدم بين الروح والجسد. قال السيوطي: وزاد العلوم ولا 
آدم ولا ماء ولا طين.ولا أصل له أيضا. انتهى ما في «المرقاة». 

كبات97) 

- [ضعيف» ضعفه الألباني] حَدَثَنَا الْحُسَّيْنُ بن 
يزيد الكُوفي حَدَكنَا عبد السام يبسن حَرْبٍ من ليبثوا'' من 
الربيع بن أنْس عَن أنْس بن مَالِكٍ قال قال رَ سول الله يَكي: 
نأل انام خرُوجا إن بيو" آنا خطِيُم إن وَقَدُواء 
َأنَا مُبَشَرهُمْ ذا أيسُوا. لِوَاُ الحَْدٍ يَوْمَئِلييَلِيه وأنَا أكرَمْ 
وَلَدٍ آدَمُ عَلَى ري وَلآفَخْنَ. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيث حَسَنْ غَويب”". 

1ك [ضعيف» ضعفه الألباني] حَدَنَنَا الْحُسَيْنُ بن 
يَزِيدَ حدئنا عبدالسّلام بن حَرْسِ عَن يزيد بن أبي خالِدٍ؟' عَنٍِ 
المنهّال بن عَمْرِو عن عبدالله بن الحارث عَن أبي هُريِرَة 
رضي الله عنه قال: قأل رَسُولُ اله كلل «أنا وَل مَنْ تَنشّق 0 


عَنْهُ الأرض”” فأكسى حلَة ين حُللٍ الجن ثم أقُوم عن يعن 


ش (1) كذا جاء في «الحلية؛ (5/ 177) مسيرة الفخرء والصواب مسيزة الفجر 


بالجيم. انظر «التاريخ الكبير» (7/ 79/4) و«الجرح والتعديل؟ 
)4/ 0000 و«الثقات؟ (7/ 2184 و«الجسامع الكبير في الجرح 
والتعديل» : رائد. 


(1) سقط لفظ باب من طبغة كمال يوسف الخحوت. رائد. 


دمروم نحضة ١‏ 


العَرْش لَيْس أحَدَ مِنّ الْحَلاتِق قوم ذلِكَ المَقام غَيْرِي». 

قال أبو عيسى: هَذَ)ا حَديث حَسَنُ غَرِيبٌ صحيح. ش 

-١‏ قوله: (عن ليث) هو ابن أبي سليم. 

1- قوله: (إذا بعثوا) أي من قبورهم (وأنا خطيبهم) أي المتكلم 
عنهم (إذا وفدوا) أي إذا قدموا على الله والوفد جماعدة يأتون 
الملك لحاجته (وأنا مبشزهم) أي المؤمنين بالرحمة والمغفرة (إذا 
أيسوا) أي إذا غلب عليهم اليأس من روح الله (لواء الحمند 
بيدي) تقدم شرحه في آخر تفسير سورة بني إسرائيل (وأنا أكرم ولد 
آدم على ربي) إخبار يما منحه من السؤدد وتحدث بمزيد الفضل 
والإكرام (ولا فخر) أي أن هذه الفضيلة التي نلتها كرامة من الله 
اا الوم لقيو تي فليس ثي أن افتخر 

-'٠‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الدارمي. 

#- قوله: (عن يزيد أبي خالد) هو يزيد بن عبدالزحمن 
الدالانني الأسدي الكوفي صدوق يخطىء.كثيراً وكنان يدلس من 
السابعة (عن عبدالله بن الحارث) البصري. 

٠‏ 0- قوله: (أنا أول من تنشق عنه الأرض) أي للبعث فلا يتقسدم 
أحد عليه بعثاً فهو من خصائصه (فاكسي) بصيغة المتكلم المجهول 
أي فأبعث فأكسي (ليس أحد من الخلائق يقؤم ذلك المقام غيزي) 
أي هذه خصيصة شرفني الله بها والخلائق جمع خلق فيشمل 
الثقلين والملائكة. 


يومئذ 


[باب]”) 


7 [صحيح: صححه الألباني وضعفه انترمذي] 
حدثنا مُحَمَدٌ بن بَشَا بَشَارِ حدثنا أبُو عا ') حدثنا مَنُفْيَانُ وَهْوَ 
الثؤري عن ل ليث وَُو ابن أبي سم قال حدئني كنب حدلني 
بُو هُرَيْرَة قال: قال رَسُولُ الله : «سَلُوا الله لي الوسيلة'' 
قانُوا: يَا رَسُولَ الله وَما الوّسِيلَة؟ قال: أعلى فَرَجَةِ في الْجَنَةٍ 
لا يلها إلا رَجُلَّ وَاحِدٌ أرْجُو أن أكون أن مُوَ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ ريب إِسْنَادُهُ ليس بالقوي 
وَكَمْبْ ليس هُوَ بمَْرُوف'" ولا نَمْلّمْ آحداً روَى عَنْهُ غَيْر 
يش بن أبي سَليم. ظ 0 

6 يع ! حلت مصنة بن بغار حدما ابو اير 
العَقَدِي حدثنا زُمَيْرُ بن مُحَملِ عن عبدالله بن مُحَمَّدٍ بن عقيل 
عن لطبل بن أي بن تبون أبيه أن سول الله كه تسالا: 

مقِي”" في الْنبِينَ كمقلِ رَجْل بَتَى قار فاحْسَنَهَا و مَلَوَ 
0 ترك ينها مَوْضحَ بن فَجَعَلَ الَاس يَطُوفُونَ بالبشاء 
ويَعْجَبُونَ نه وَيَُولُونَ لَوْنَمْ مَؤْضع يلك اللبنةٍ وأثافي 


:إن كلائن يما ام ليام كنت إِمَامْ النبتين 0 
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قال أبو عيسى: هَذَا 500 

6- [صحيح] حدئّنا ابن أبي عُمَرَ حدثنا فيان 
عن ابن جدَعَان عن أبي نَضرَة عن أبي سَعِيدٍ قال: قال رَسُول 
الله 46: «أنَا سيد وَلَدٍ آدَمْ يَوْمَ القِيَامَةٍ وَلا فَخْر” "“ وَببَدِي 


واه الحم ولا فَخْرَ وما من نبي يَْمَقِل آَم فَمَنْ مواة إل 


نحت لِوَائي» وَأنَا أوَلَ من : تَنشّق شق عَنْهُ الأْض وَلاَ فْخْرٌ. 
قال أبو عيسى: وَفِي الْحَدِيثٍ قِصة نص" . وَهَذَا حَلِيثُ حَسَنُ 
مره 
[تقدم برقم (154")]. 
وقد روي بهذا:الإسناد عن أبي نضرة عن ابن عباس عن 
النبي 256. 


لخي ا 0 
إمْمَاعِيل”"' حدثنا عبدالله بن يَزِيدَ المقبري حدثنا جَيِوَة 
ايا كنا لي حلفت نيع نار نتن با حر نا سجن 
عبدالله بن عَمْرِو أنه سَحِح رَسُول الله يه يَقُولَ: «إذا سَمِعتم 
المُوَدْنْ فَُوُوا مل ما يقُول”' المؤذن ثم صَلوا علي فَِنْه 
مَنْ صَلَى عَلَيْ صَلاةٌ صَلَى الله عَلَيْهِ يها عشرًء ثم سّلوا لي 
الورسيلة فإهَ منْْلةَ في الْجَئْةِ لا تَبَِي إلا لعب من عِبَاءٍ الله 
اجو اا ون أن هو ومن سأ لي الوسيلة تا طلنه 
الشفاعة». 

[م: 44؟] [د: "10137 [إن:1174]. 

قال أبو عيسى: هذا حَاديسث ّ حَسَن صحية: قال 
مُحَمّدُ: عبدالرَحْمَن بن بير هذا قُرَشِي وهو مِصْرِي مدني 
وَعبدالرَحْمَن بن جْبَيْرٍ بن ثُفْيْرٍ شامي. 

+ [ضعيف» ضعفه الألباني] حَدَثَنا علنِيْ بن صر 

ابن عَلِيّ الْحَهْضَمِيّ حدثنا عبيدالله بن عبدالمَجِيد”''' حدثناً 
مْمَُ بن أبي صالم عن سمه بن وَهَْم صن مِكْرِمَة عن ابسن 
عباس قنال: «جَلْس نا مِن أمْحَاب رَسْول الله 3 
يَنَِْرونَهُ قال: َخرّج”"" ححتى ذا دنا مِنْهُمْ سَمِمهُم يَذاقَرُون 
قَسَمِعَ حَلِيَهُمْ فقال بن مهم: عَجبا عَجَبا إن الله عز وجل اتخَلٍ من 
له ليلاً انَحَد ماهم خليلاً. وَقالَ آخخرُ: مَاذًا بأعجَبْ 
من كلام مُوسى كَلَمَهُ تكليماً. وال آعٌ: فيستى لَه لله 
وروحة. ه.. وَقال آخرٌ: آدمٌ اصْطَفَاه الله. نَحَرّجَ عَلَيْهِم فُسَلَمْ 
وقال: افد سَمِعْت كَلامَكُم وَعَجَبَكم: إن إبرَاهِيم خلييل الله 


تحفة الأخسوذي - كتاب النداقب 


يشت 


وَهُوَ كُذَلِك» وَمُوسَى نجي الله وَمُوَ كَذلِكَ» وَعِيسَى روح ,الله 
وكَلِمتهُ وَهُوَ كَذَلِكَ وَآدْم اصِْطْفَاهُ الله وَهُوَ كذَلِك» ألآ ونا 
حب الله ولا فر ون ايل لواء الْحَسْد يوم القيامَة ولا 
َحَرَ آنا وَل منافم وَأوَلَ م شفع يَوْمَ القيامَةٍ ولا فَهْر وَأنَا 
وَل مَنْ يُحَرَلكُ حِلَقَ الجنة فَيقْتَحْ الله لي فَيدِْنهَا رَمَمِي 
را الاين ولا َي وآنا شرم الأزلينق والاعريين ولا 
فخْرٌ». 

:قال أبو عيسئ: هَل حَديثٌ غَريب 

1 [ضعيف] حدقا ريد بن رم الطاب البمضري 
حدثنا أبُو قي سَلْمُ بن قُنسَّة (قال) حدثني أَبُو مَوْدُودٍ الريك 
المي أخبرنا عفان بن المَاك عن مُحَمَِ بن يُوسُف بن 
عبدالله بن سَلام عن به سَنْ جَدَهِ قال: مَكْتوب فسي 
التو را" صفَة مُحَمَ وَصفَةُ عيسى بن مَريِمَ يفن مَعَهُ. 
قال: فقال أَبُو مَوْدُودٍ: وق َي في البيِتِ موضيع قبْر. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسّنٌ غَرِيبّ. هكذاً قال 
عْثْمَانُ بن المْنحَاكٍ وَالْمَعْرُوفُ الفَحَاكُ بن عُثْمَانَ المدني. 

- [صحيح». صححه الترمدذي والألباني] حذتنا 
بش بن جلآل المنوّاف البِضرِي أخبرنا جَعْفَرُ بن سُأَْمَان 
الم بَعِيّ عن تبت عن أَنّس بن مَالِكٍ قال: «لَما كان الِيوْمُ 
اللي دَخَلَ فيه رَسُول الله يلل المَدِيئَة أمسَاءً يننا" 5 
شيى فَلَمَا كان اليَوْمْ اللِي مَاتَ فيه أظلّم مِنهَا كل شي 
وَلمَا فنا َن رَسُول الله ككل الآيدي وَإنَا لَفِي ذَفْنِهٍ حتى 
أنْكرْنًا قُلُوبَنَاه. 

اه 591 1]: 

قال أبو غيسى: هَذَا حَدِيث صحيحٌ غَرِيب 

-١‏ قوله: (حدثنا ليو عاضع) امنمه ضنحال: بن ميلد النبيل. 

- قوله: (سلوا الله لي الوسيلة) أي المذكورة في دعاء الآذان 
'آت محمداً الوسيلة: قال في «النهاية» الوسيلة في الأصل ما يتوصل 
' به إلى الشيء ويتقرب به وجمعها وسائل يقال وؤسل إليسه وسيلة 
وتوسل والمراد به في الحديث القسرب: من الله تعالى» وقيل هي 
الشفاعة يوم القيامة» ؤقيل هي منزلة من منازل الجئة كذا جاء في 
.الخديث. انتهى. قال الطيبي: وإنما طلب عليه السلام. من أمتنه 
الدعاء له بطلب الوسيلة افتقسارا إلى الله تعالى: وهضماً لنفسسه أو 
الينفع أمته ويثاب به أو يكون إرشاداً لهم في أن يطلب كل منهم من 
صاحبه الدعاء له (قالوا: يا رسسول الله وما الوسيلة) أي المطلوبسة 
المسنئولة. قال.الطيبسي: عطف عدى مقندر أي نفعل ذلك وما 
الوسيلة؟ (قال: أعلى درجة فني الجنة) أي هي أعلى درجة في 
الجنة (لا ينالها) اي لا يدرك تلك الدزجة العالية (إلا رجل واحد): 


ل 


بها ا 


أبهمه تواضعاً (أرجو) أي أؤمل (أن أكون أنا هو) وضع الضمير 
المرفوع أعني هو موضع المنصوب أعني إياه. 

”- قوله: (وكعب ليمن هو بمعروف) قال في «التقريب»: كعب 
المدني أبو عامر مجهول من الزابعة» وقال في «تهذيب التهذيب»: 
كعب المدني روى عن أبي هريرة وعنه ليث بن أبي سليم ذكره ابن 
حبان في الثقات» وقال: كنيته أبو عامر أخرج لبه الترمذي حديثه 
عن أبي هريرة في ذكر الوسيلة وابن ماجه حديث: «اللهم إني أعوذ 
بك من الجوع...». قال الحافظ: ولما ذكره المزي في «الأطراف» 
قال: كعب المدني أحد المجاهيل. 

- قوله: (مئلي) أي صفتي العجيبة الشان (فاحسنها) أي 
أحسن بناءها (وأكملها) أي جعلها كاملة (واجملها) أي حسنها 
وزينها (موضع لبنة) بفتح اللام وكشر الموحدة واحدة اللبن وهو ما 
يبنئ به الجدار ويقال بكسر اللام وسكون الموحدة. قوله؛ (غير 
فخر) بالرفع على أنه خبر مبتدا محذوف أي قولي هذا ليس بفخر. 

> قوله:.(هذا حديث.حسن صحيح غريب) وأخخرجه الشيخان 
عن جابر بن عبدالله وعن أبي هريرة وأعرجمه الترمذي أيضاً عسن 
جابر في باب.مثل النبي والأثبياء. 

0- قوله: (حدثنا سفيان) هو ابن عييئة (عن ابنن جدعان) هو 
علي بن زيد بن جدعان (عن أبي نضرة) اسمه المنذر.بن مالك بسن 
قطمة العبدي العوفي. 

5- قوله: (أنا سيد ولد آدم يوم القيامة ولا فخر) أي ولا أقوله 
تفاخراً بل اعتداداً بفضله وتحدثاً بنعمته وتبليغاً لما أمرت به قال 
الطيبي: قوله ولا فخر حمال مؤكدة أي أقول هذا ولا فخر. قال 
التوريشتي: الفخر ادعاء العظمة والمباهاة بالأشياء الخارجة عن 
الإنسان كالمال والنجاه (وما من نبي يومتذ آدم فمن سواه إلا تحت 
لوائي) تقدم شرح هذه الجملة في آخر تفسير سورة بني إسوائيل: 

7 قوله: (وفي الحديث قصة) أخمرجه الترمذي مع القصبة في 
آخر تفسير سورة بني إسوائيل. 

4- قوله: (هذا حديث جسن ) وأخرجه أحمد وابن ماجه. 

9- قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
(أخبرنا عبدالله بن يزيد الفقري) أبو عبدالرجمن المكي (أخخبرنا 


:حيوة) بن شويح بن صفوان التجيسي المصري (أخيرنا كعبب بسن 


المؤذن العامري ثقة ثقَة ثقة عارف افرع العالنة ع عبدالله بن 


: عمرو) بن الغعاص السهمي. 


-٠١‏ قوله: (فقؤلوا مثل. ما يقول) لاقو رمق 
بحديث عمر عند سملم .أنه يقول.في الحيعلتين: لا حول ولااقوة 
إلا بالظله (صلوا علي) بتشديد الياء (فإنه) الضمير للشأن (صلاة) أي 


4ه ”7 


واحدة (صلى الله عليه بها عشراً) أي أعطاه الله بتنلك الصلاة 
الواحدة عشراً من الرحمة (ثم سلوا) أي الله تعالى (فإنها) أي 
الوسيلة (منزلة في الجنة) هي أعلى منازل الجنة (لا تنبغي إلا لعبد) 
أئي لا تصلح ولا تليق تلك المنزلة إلا لعبد واحمد (وارجو) من 
الرجاء وهو الأمل (أن أكون أنا هو) قيل هو خبر كان وضع موضصع 
إياه والجملة من باب وضع الضمير موضع اسم الإشارة أي أكون 
ذلك العبد. ويحتمل أن أكون أنا مبتدأ لا تأكيدا وهو خيره الجملة 
خبر أكون وقيل يحتمل على الأول أن الضمير وحده وضع موضع 
اسم الإشارة (حلت عليه الشفاعة) أي صارت حلالا له غير حرام 
وفي بعض نسخ مسلم: حلت له الشفاعة؛ قال.النووي معناه وجبت 
وقيل نالته. انتهى. وقال القاري وقيل من الحلول بمعنى النزول 
يعني استحق أن أشفع له مجازاة لدعائه. وقد تقدم شيء من الكلام 
في هذا في الباب الذي بعد باب ما يقول إذا أذن المؤذن من 
الدعاء. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم وأبو 
داود والنسائي. (قال محمد) يعني الإمام البخاري (عبدالرحمن بن 
جبير هذا قرشي الخ) مقصود الترمذي بيان الفرق بين عبدالرحمن 
ابن جبير المذكور في السند وعبدالرحمن بن جبير بن نفير فالأول 
قرشي مصري والثاني شامي. 

-١7‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالمجيد) الحنفي البصري 
(حدثنا زمعة) بفتح الزاي وسكون الميم (بن صالح) الجندي بفتسح 
الجيم والنون اليماني نزيل مكة أبو وهب ضعيف وحديثه عند 
مسلم مقرون من السادسة (عن سلمة بن وهرام) بفتح الواو وبالهاء 
والراء اليماني صدوق من السادسة. 

- قوله: (فخرج) أي رسول الله يكل (حتى إذا دنا) أي قرب 
(سمعهم) حال من الضمير في دنا وقد مقدرة (يتذاكرون) حال مسن 
الضمير المنصوب في سمعهم كذا ذكمرة الطيبي. قال القاري: 
والظاهر أن قوله سمعهم جواب إذا (اتخذ إبراهيم خليلا) كما قال 
الله تعالى: لوَاتَخَلٌ الله إِبْرَاهِيمَ خَليلاً». (ماذا بأعجب من كلام 
موسى) أي اتخاذ الله إبراهيم خليلا ليس باعجب من تكليمه موسى 
(كلمه تكليماً) كما قال الله تغالى: لوَكَلُم الله مُوسَى تَكليماً» 
(فعيسى كلمة الله) أي أثر كلمته كن. قال الطيسي: الفاء في قوله 
فعيسى جواب شرط محذوف أي إذا ذكرثم الخليل فاذكروا عيسى 
كقوله تعالى: لفْلَم َْلُوهمْ. أي إذا اقتخرتم بقتلهم فإنكم لم 
تقتلوهم (وروحه) قال الله تعالى: ؤَإنْما الْمَسِِحْ عِيسَى ابْنْ مَرَيَمْ 
رسُولُ الله وكلِمنه اها إِلى مَريَمٌ وَرُوح منْ4» والإضافة في كلمة 
الله وروحه تشريفية (آدم اصطفاه الله) كما قال الله تعالى: إن الله 
امنْطْفَى آدَمْ وتُوحاً وَل إبْرَاهِيمَ وَآل عِسْرَانْ عَلَى الْعَالْمِينَ4» 


تحفة الأخحوذى - 


كتاب المناقب 


(فخرج عليهم) أي خرج رسول الله يق على أصحابه وكرره لينيط 
به غير:ما أناط به أولا أو يكون خرج أولا من مكان وثانيا منه إلى 
آخر (فسلم) أي عليهم (فد سمعت كلامكم وعجبكم) بفتحتين أي 
وفهمت تعجبكم فهو من باب قلدت سيفاً ورمحاً (وهو كذلك) أي 
كون إبراهيم خليل الله حق وصدق (وموسى نجى الله) فعيل مسن 
النجوى بمعنئ الفاعل أو المفعول أي كليم الله (ألا) بالتخفيف 
للتنبيه جيء به للتأكيد بين المعطوف والمعطوف عليه (وأنا حبييب 
الله) أي محبه ومحبوبه. قال الطيبي: قرر أولاً ما ذكر من فضائلهم 
بقوله وهو كذلك ثم نبه على أنه أفضلهم وأكملهم وجامع:لما كان 
متفرقاً فيهم في الجبيب خليل ومكلم ومشرف. انتهى. (وأنا حامل 
لواء الحمد) بالإضافة (وأول مشفع) اسم مفعول من التشفيع أي 
مقبول الشفاعة (وأنا أول من يحرك حلق الجنة) بفتح الحاء ويكسر 
جمع حلقة (فيفتح الله لي) أي بابها. 

4- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه الدارمي. 

6- قوله: (حدثني أبو مودود) اسمه عبدالعزيز بن أبي سليمان 
(عن محمد بن يوسف بن عبدالله بن سلام) الإسرائيلي المدني 
مقبول من الرابعة (عن أبيه) أي يوسف بن عبدالله بن سلام صحابي 
صغير وقد ذكره العجلي في «ثقات التابعين» (عن جده) أي عبدالله 
ابن سلام الصحابي المشهور (قال) أي عبدالله بن سلام. 

- (مكتوب في التوراة) خبر مقدوم (صفة مجمد) أي نعته 
يي (وعيسى ابن مريم يدفن معه) عطف على المبتدأ أي في حديث 
قال الحافظ: أي ومكتوب فيها أيضاً أن عيسى يدفن معه. فيه أن 
عيسى عليه الصلاة والسلام بعد نزوله وموته يدفن مع النبي وَل 
ويؤيده ما روى عن عائشة في حديث قال الحافظ: لا ينبت أنها 
استأذنت النبي يك إن عاشت بعده أن .تدفن إلى جانبه فقال لها: 
وأنى لك بذلك وليس في ذلك الموضع إلا قبري وقبر أبي بكر 
وعمر وعيسى ابن مريم. وفي «أخبار المدينة» من وجه ضعيف عن 
سعيد ابن المسيب قال: إن قبور الثلاثة في صفة بيت عائشة وهناك 
موضع قبر يدفن فيبه عيسى عليه السلام» ويؤيده أيضاً حديث 
عبدالله ابن عمرو قال: قال رسول الله ككلوّ: «ينزل عيسى ابن مريم 
إلى الأرض فيتزوج ويولد له ويمكث خمساً وأربعين سنة ثم يموت 
فيدفن معي في قبري فأقوم أنا وعيسى ابن مريم في قبر واد بين 
أبي بكر وعمر». رواه ابن الجوزي في كتاب «الوفاء» ذكره الشيخ 
ولي الدين في «المشكاة» ولم أقف عن سنده (قد بقي في البيت) 
أي في حجرة عائشة التي دفن فيها رسول الله و قوله: (هكذا 
قال) هذا قول الترمذي وضمير قال راجع إلى شنيخه زيد أخزم 
(عثمان بن الضحاك) هذا بيان لقوله هكذا (والمعروف الضحاك بن 
عثمان المديني) قال في «التقريبب»: عثمان بن الضجاك المدني 
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يقال هو الحزامي ضبعيف قاله أبو داود قال البترمذي الصواب 
ضحاك بن عثمان يعني أنه قلِب. : 

-١‏ قوله: (أضاء منها) أي أشسرق من المدينة (كبل شيء) 
بالرفع على أنه فاعل أضاء وهو لازم وقد يتعدى (أظلم) ضد أغساء 
(وما نفضنا) من النفض وهو تحريك: الشيء ليزول ماعليه من 
التراب والغبار ونحوهما (وإنا لفي دفنه) أي مشغولون بعد والجملة 
حالية (حتى أنكرنا قلوبنا) بالنصب على المفعولية. قال التوربشتي 
يريد أنهم لم يجدوا قلوبهم على ما كانت عليه من الصفاء والألفة 
لانقطاع مادة الوحي وفقدان ما كان يمدهم من الرسول يي من 
:التأيبد والتعليم ولم يرد أنهم لم يجدوها على ما كانت عليه من 
التصديق. انتهى. وقال في «اللمعات؛:: لم يرد عدم التصديق 
الإيماني بل هو كناية عن عدم وجدان النورانية والصفاء الذي كان 
حاصلاً من مشاهدته وحضوره يل لتفاوت حال الحضور والغيبة. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحييح غريسب) وأخرجه 
الدارمي بلفظ: ما رأيت يوماً قط كان أحسن ولا أضوء من يوم 
دخل علينا فيه رسول الله ولِء وما رأيت يوماً كان أقبح ولا أظلم 
من يوم مات فيه رسول الله يك 

؟- باب ما جَاءَ في ميلآد النبي يلوا" 


6" [قال الألباني: ضعيف الإسناد] حَدَثنًا له 0 
بَشَار العَبْلدِيّ أخبرنا وَطبُ بن جرير'" حدثنا أبي 


:دمعايه ف ميسم م 


وال لاع ا ال و م 
قَيْسِ بن مَخْرَمَةَ عن أبيه عن جدَه قال: «ولِدت” أنَا وَرْسُولََ مِن 
لله يك عام الفيل قَالَ وَسأل ععْمَاُ بن عفان قات بن أشني 
أخا بني د يَعْمرَ ابن ل أأنْت أكْبَر أمْ سول الله و؟ فقال: 
رَسُولُ الله يله أكبرُ مني وأنًا أقْدَمٌ مِنْهُ في المِيلانِ قال: 
وَرَآَيْتَْ حدق الفيل أخضر مُجيلاً». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَِيثُ حَسَنُ غُريبُ” لآ نَعْرفُهُ إلا 

-١‏ أي وقت ولادته ل قال ابن الجوزي في «التلقيح»: اتفقوا 
على أن رسول الله و ولد يوم الاثنين في شهر ربيع الأول عام 
الفيل واختلفوا فيما مضى من ذلك لولادته على أربعة أقوال أحدها 
أنه ولد لليلتين خلتا منه. والثاني لثمان خلون منه؛ والشالث لعشر 
خلون منه؛ والرابع لإثنتي عشرة خلت منه. انتهى. ' 

"+ قوله: (حدثنا وهب بن جرير) بن حازم (سمعت محمد بن 
إسحاق) هو إمام المغازي (عن المطلب ابن عبدالله بن مخرمة) بن 
المطلب: بن عبد مناف المطلبي مقبول من السادسة (عن أبيه) أي 
عبدالله بن قيس يقال لله روية وهو من كبار التابعين واستقضاه 


الحنجاج على المدينة سنة ثلاث وسبعين ومات سئة ست وسبعين 
(عن جده) أي قيس بن مخرمة صحابي كان أحد المؤلفة ثم حسنن 
إسلامه. ش ٠‏ ش 
“7- قوله: (ولدت) بضيغة المتكلم المجهول (عام الفيل) أي 
سنة إهلاك أصجابه (قال) أي قيس بن مخرمة (وسأل عثمان بن 
عفان) أصير المؤمنين ذو النوريين رضي الله عنه (قباث) بقاف 
مضمومة وخفة باء وبمثلثة وقيل بفتح قاف.قال كبذا في «المغني» 
(بن أشيم) بمعجمة وتحتانية وزن أحمد بن عامر الكندي الليبي 
صحابي عاش إلى أيام عبدالملك بن مروان (فقال) أي.قباث بن 
أشيم (وأنا أقدم منه) أي من رسول الله يل (في الميلاد) أي وقفت 
الولادة (قال) أي قباث بن أشيم (ورأيت خذق الطير) يفتببح الخاء 
وسكون الذال المعجمتين وبالقاف أي روثها وفي بعبض النسخ 
حذق الفيل (محيلاً) بضم الميم وكسر الحاء المهملة من الإحالة 
أي متغيرا. 

5 - قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد مختصرا. 

؟- بابً م جا في بز ل 1 

[قال الألباني: صحيح لكن ذكر بلال فيه منكر] 
حدَتَنًا الفضلٌ بن سَهْل أبُو العْبّاسِ الأغرّجٌ البَفْدَادِيّ خدثنا 
عبدالرحْمَنِ بن غَرْرَاَ ابو ع أخبرنا يُونْسْ بن ابي 
: إسحاق”" عن أبي بكر بن أبي م مُوسَى الْآشْعرِي عن أبيو قال: 
دحَرَج أبُو طَالِبِ إلى الشام وَخَرَجَ مَعهُ نبي يه في أشنيَاخٍ 
رَبك ريش" فنا دروا على الراجب بلا َحَلُوا رحَالَهُم 
حرج له الراجب وكائوا قل لك يرون به فلا يضر 
لهم وَلا يلْعَيِتَ» قال: فهُم يَحْلَونَ رحَالَهمْ فَجَمَل يَتَخَللْهُمْ 
لرآعِبْ حَتَى جَاء فَأحَدَ يد رَسُول الله يك فقال: هَذَا سَيِدُ 
العَالمِينَ هَذَا رَسُولُ رب الْعَالَمِينَ. َه الله وَْمَة 
ِلْعَالَمِينَ. فقالَ لَهُ أشيّاخ من قرَيْشٍ مَا عِلْمُكَ؟ فقال: إنكم 

حين ركم مِن الْمَقبَةٍ َم يَنِىَ حَجَرٌ وَل شَجَرٌ إل خر 
ساجدا. أ. وَلا يَسْجْدَان إلا لِِيَ وني أغرفة بحام النْبُوَةِ أسقل 
من طوف كيب الاح ل رج" فم لم طقاما 
لما أَاهُم به وكان هُوَ في رعيّةٍ الإبل فقال: أرْسِلُوا إِلَيْهِ 
فأقبلَ وعليه غمامة تُظِلَُ فلمًا دنا مِنْ القوم وَجَدَهُمْ قَدْ 
َةَ بوه إلى فيء الَجَرَةٍ فَلَمَا جلّس مَال فِيء الشَجَرةٍ عليه 
فقال: انظرُوا إلى فيْء الْشَجرَة مَالَ عليه قال: فَبَيْنَمَا هُوَ قَائِمْ 
عَلَيْهِمْ ينهم أن لأ يوا به إلى اروم فإن اروم إذ 
َأ عَرَُوم بالصفَة يعون فلت فإذا بسب قد فوا من 


اروم فَاستَقبَلَهُم فقال: ما جَاءً بكم قالوا جئنا إِنْ 57 النبيّ 


عه 
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قد أخبرنًا حبر فبَعَتَنًا إلى طَريقِكَ هَذَاء فقال: هَل خلفكُم 
د و يمك قال ِنْمَا أَخترْنًا خخيرة لِطَرِبقِك هَذا. 
قال: قرا م أثرأ راد الله أن يَقفِيَهُ هَل يَسْتَطيعُ أحَد مِنَ 
الناس رَدَه؟ قالوا: ل. قال: فَبآِمُوهُ وَقَامُوا مَعَهُ قال:'أنتثدكم 
بالله أيِكُم وَلِيّهُ؟ قالُوا: أبُو طالب فَلَمْ يَزْل يُنَاِِهَهُ حَمَى رده 
آبُو طَالِبه وَبِعَتْ مَعَهُ آبُو بكْرِ بلألا وَرُوَتَهُ الرَاهِبْ مِنَ الكحَمك 
وَالزَيْتيه. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيث حَسَنُ غَريِبْ 
مِنْ هذا الوّجَه. 

-١‏ قوله: (حدثنا يونس بن أبي إسحاق) السبيعي. 

1- قوله: (في أشياخ من قريش) أي في جملتهم والمراد منهم 
أكابرهم شرفا أو سنا (فلما أشرفوا) أي طلعوا (على الراهب) اسمه 
بحيرأً بضم الباء وفتح الحاء ممدوداً على المشهور لكن ضبطه 
الشيخ الجزري بفتح الباء وكسر الحاء المهملة وياء ساكنة وفتسح 


ب لآ نَعْرفَهُ إل 


الراء وألف مقصورة وهو زاهد النصارى. وقال المظهر: كان أعلم : 


بالنصرانية وكذا ذكره الجزري كذا في «المرقاة» (هبط) من الهبسوط 
أي نزل أبو طالب ومن معه في ذلك الموضع وهو بصرى من بسلاد 
الشام على ما ذكره المظهر وفي «المشكاة» هبطوا بلفظ الجمع 
(فحلوا رحالهم) أي فتحوها (وكانوا) أي الناس من قريش وغيرهم 
(قال) أي أبو موسى (فجعل يتخللهم الراهب) أي أخذ يمشي فيما 
بين القوم ويطلب في خلالهم شسخصاً (يبعئه لله) أي يجعله نبياً 
ويظهر رسالته (ما علمك) أي ما سبب علمك (إلا خر) من الخرور 
أي سقط (وإني أعرفه) أي النبي ايضاً (بخاتم النبوة) يفتح الناء 
ويكسر (أسفل) بالنصب أي في مكان أسفل (من غضروف كتفه) 
بضم الغين المعجمة والراء بينهما ضاد معجمة وهو راس لوح 
الكتف (مثل التفاحة) قيل يروى بالرفع على أنه خير مبتدا محذوف 
بالنصب على إضمار الفعل ويجوز الجر على الإبدال دون الصفة 
لأن مثله وغيره لا يتعارفان بالإضافة إلى المعرفة. 

0 ”- (ثم رجع) أي الراهب من عندهم (فلما أتناهم به) أي 
بالطعام (فكان هو) أي النبي يك (في رعية الإبل) بكسر الراء 
وسكون العين أي في رعايتها (فقال) أي الراهب لهم (أرسلوا. إليه) 
أي إلى النبي يي من يدعره للطعام (وعليه غمامة) أي سحابة 
(نظله) بضم الفوقية من الإظلال أي تجعله تحت ظلها (وجدهم) 
أي وجد النبي ول القوم (إلسى فنيء شجرة) أي ظلها (مال فسيء 
الشجرة عليه) أي مال ظلها واقعا عليه '(فقال) أي الراهب (وهو 
يناشدهم) أي يقسم عليه قال في «النهاية؛ يقال نشدتك الله 
وانشدك الله وبالله وناشدتك الله وبالله أي سألتك وأقسمت عليك 


ونشدته نشدة ونشداناً ومناشدة وتعديته إلى مفعولين إما لأنه بمنزلة 
دعوت حيث قالوا نشدتك الله وبالله كما قالوا دغوت زيداً أو يزيد 
أو لأنهم ضمدوه مغنى ذكرت. انتهئ. (أيككم وليه) أي قريبه 
والجملة مبتدأ وخبر (قالوا أبنو طالب) أي وليه (فلم يزل) أي 
الراهب (يناشده).أي يناشد أبا طالب ويطالب رده عليه السلام 
خوفاً عليه من أهل الروم أن يقتلوه في الشام ويقول لأبي طالب: 
بالله عليك أن ترد محمداً إلى مكة وتحفظه من العدو (حتى زده أبو 
طالب) أي إلى مكة شرفها الله تعالى (وبعث معه أبنو بكر بتلالاً) 
وفي رواية علي عن أبيه أنه قال: فرددته مع رجال وكان فيهنم:بلال 
أخرجه رزين (وزوده الراهب من الكعك) هو الخبز الغليظ على ما 
في «الأزهار» وقيل: هو خبز يعمل مستديراً من الدقيق والحليب 
والسكر أو غير ذلك الواحدة.كعكة والجمع كعكات. وقنال في 
«القاموس»: هو خبز مروف فارسي مغرب (والزيت) أي لإدام 
ذلك الخبز» وقد زوى الترمذي في باب أكل الزيت عن عمر وأبي 
أسيد مرفوعا:”#كلوا اليت وادهنوا به فإنه من شجرة مباركة». 

5- قوله: (هذا حدييث حسن غريب) قال الجزري: إستاده 
صحيح ورجاله رجال الصحيح أو أحدهما وذكر أبي بكر وبلال فيه 
غير محفوظ وعده أثمتنا وهماً وهو كذلك فإن سن النبي ككل إذ ذاك 
اثنا عشرة سنة وأبو بكر أصغر منه بسنتين وبلال لعله لم يكن ولد 
في ذلك الوقت. انتهى. وقال في «ميزان الاعتدال»: قيل مما يدل 
على بطلان هذا الحديث قوله وبعث معه أبو بكر بلالاً وبلال لم 
يخلق بعد وابو بكر كان صبياً. انتهى. وضعف الذهبي هذا الحديث 
لقوله: وبعث معه أبو بكر بلالاً فإن أبا بكر إذ ذاك ما اشترى بلالاً. 
وقال الحافظ ابن حجر في «الإصابة»: رجاله ثقات وليس فيه سوى 
هذه اللفظة فيحتمل أنها مدرجة فيه منقطعة من حديث آخر وهما 
من أحد رواته كذا في «المو اهب اللدنية». وقال الحافظ ابسن القيم 


, في #زاد المعاد»: ثم كفله عمه أبو طالب واستمرت كفالته له فلما 


بلغ ثنتي عشرة سنة خرج به عمه إلى الشام وقيل كانت سئة تسع 
سنين وفي هذه الخرجة رآه بحير الراهب وأمر عمه أن لا يقدم به 
إلى الشام خوفاً عليه من اليهود فبعثه عمه مع بض غلمانه إلى 
المدينة ووقع في كتاب الترمذي وغيره أنه بعث معه بلالاً وهو مسن 
الغلط الواضح فإن بلالا إذ ذاك لعله لم يكن موجوداً وإن كان فلم 
يكن مع عمه ولا مع أبي بكر وذكر البزار في «مسنده» هذا 
الحديث ولم يقل: وأرسل معه عمه بلالا ولكن قال رجلاً. انتهى. 


5- م عه 


5 [متفق عليه] حَدَثْنًا محمد 7 إسماعيا”9) حدثنًا 
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0 ابن عَبَاسِ قال 0 على ول الله 6 رَهُوَ 
اتن فانم بنك لات طترة وبالتينة غطرا وكوي 


وَهُوَ ابن ثُلآث وميتين». 
[خ: 1]7907م: 786٠‏ 1701] بلفظ ثلاث عشر فقط 
وبذكر عروة. 


قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَن صحيح". 

7- [شاذ] حَدَئَنا مُحَمّدُ مُحَمَدُ بن بَشَار حدثنا ابن أبني 
علد عن هئام عن مِكرمَة عن بن عباس قال: : اقيض النبي 
يد وهو ابن خمس ومين )00 

لم: ؟"؟]. 


وَهَكَذًا حَدَنَنَا محمد بن بَشَالٍ وَرَوَى عَنْهُ محَمَدُ بن 
إِسْمَاعِيل مِثْلَ ذَلِكَ. 

7 [متفق عليه] حدَئنًا قُيَيْبَةُ عن مَالِكٍ بن أنّس 
وحدثنا الأنصَارِيّ» حدثنا مَعْن حدثنا مَالِكُ بن أنس عن 
رييمَة بن أبي عبَدالرَحْمَنٍ من" أنه مع أنّسَ بن مَالِك ب يَقَول: 
الم يكن رُسُولَ الله ل بالطويل الْيَائْنِ َلآ بالقصير المتردده 
وَلا بالآبييض الآمهق وَلا بالآتم رئيس بالجئد قط ولا 
بالستبطء بَعَقَهُ الله عَلَى رس تيسن مسد فأفام بتة عر 


م 
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قال أبو عيسى : هَذَا حَدِيث حسن م صحينه 7" . 


-١‏ المبعث من البعث وأصله الإثارة ويطلق على التوجيه في 
أمر ما رسالة أو'حاجة ومنه بعثت البعير إذا أثرته من مكانه وبعشت 
العسكر إذا وجهتهم للقتال وبعئت يمل الناكم من تثومه إذا أيقفظلتة والمراد 
هنا الإرسال. وقد أطبق العلماء غلى أن رسول الله وَل كان حيث 
بعث ابن أربعين سلنة. 

7 - قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
(حدثنا ابن أبي عدي) اسمه محمد بن إبراهيم. 

'- قوله: (أنزل على رسول الله ي) أي الوحجي (وهنوابن 
أربعين) أي سنة وكان ابتداء وحي اليقظة في شهر رمضضان (فأقام 
بمكة ثلائة عشر) وفي رواية البخاري فمكث بمكة ثلاث عشرة سنة 
ثم أمر بالهجرة فهاجر إلى المدينة. قال الحافظ: هذا أصح مما رواه 
مسلم من طريق عماد بن أبي عماد.عن ابن عباس أن النبي يكل أقام 
بمكة حمس عشرة سنة (وبالمدينة عشراً) أي عشر سنين وتوفي 
وهو ابن ثلاث وستين ذكر الترمذي في هذا الباب ثلاث روايات: 


إحداها: هذه والثانية: قبض النبي و وهو ابن خمس وستين» 
ا ل 
هذه الروايات المختلفة جمعاً حسناً فقال ذكر مسلم في البباب 
ثلاث روايات: إحداها: أنه يكقةٍ توفي وهو ابن ستين سنة» والثانية: 
خمس وستونء والثالئة: ثلاث وستون وهي أصخها وأشهرفا. 
رواها مسلم ههنا من رؤاية عائشة وأنس وابن عبامن؛ واتفق العلماء 
على أن أضحها ثلاث وستؤن وتأولوا الباقي» فرواية ستين اقتضر 
فيها على العقود وترك الكسرء ورواية الخمس متأولة أيضاً وحضل 
فيها اشتباه» وقد أنكر عروة على ابن عباس قؤله خمس وستون 
ونسبه إلى الغلط وأنه لم يدرك أول النبوة ولا كثرت صحبته 
بخلاف الباقين واتفقوا أنه يَقدِ أقام بالمدينة بعد الهجرة عشر سسئين 
وبمكة قبل النبوة أربعين سنة وإنما الخلاف في ققدر إقامته بمكة 
بعد النبوة وقبل الهجرة والصخيح أنها ثلاث عشرة فيكون عمره 
ثلاثاً وستين» وهذا الذي ذكرنا أنه بعث على رأس أربعين سنة هنو 
الصوات"المشهور الذي أطبق عليه العلماء. وحكى القاضي عيناض 
عن ابن عباس وسعيد بن المسيب رواية شاذة أنه يل بعث على 
رأس ثلاث وأزبعين سنة والصواب أربعون كما سبق وولد عنام 
الفيل على الصحيح المشهوز وقيل بعد الفيل بشلاث سنين» وقيل 
بأربع سنينء وادعى القاضي عياض الإجماع على عام:الفيل وليسس 
كما ادعى واتفقوا أنه ولد يوم الاثنين في شهر ربيع الأول وتوفني 
يوم الاثنين من شهر ربيع الأول» واختلفوا في يوم الولادة هل.هو 
ثاني الشهر أم ثامنه أم عاشره أم ثاني عشرء ويوم الوفاة ثاني عشرة 
ضحى. انتهى. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

0- قوله: (قبض النبي © وهو ابن خمس ومدتين سنة) هذه 
الرواية محمولة على إدخال سنة الولادة وسنة الوفاة وحسبانهما.. 

1- قوله: (عن ربيعة بن أبي عبدالرحمن) التيمني مولاهدم أبي 
عثمان المدني المعروف بربيعة الرأي واسم أبيه فروخ ثقة فقيه 
مشهور قال ابن سعد: كانوا يتقونه لموضع الرأي مسن الخامسة. 
قوله: (لم يكن رسول الله يةِ بالطويل البائن) أي المفرط في 
الطول خارجاً عن الاغتدالء والبائن اسم فاعل مين بان إذا ظهر 
وهذا يشير إلى أنه قد كان في قده يَكةِ طول والأمر كذلك فإنه كان 
مربوعاً مائلاً إلى الطول بالنسبة إلى القصر وهو الممدوح (ولا 
بالأبيض الأمهق) بفتح الهمزة وسكون الميم. هو الكريه اليياض 
كلون الجض (ولا بالآدم) من الأدمة بالفم بمعنى السمرة أي ليس 
بأسمر» وهذا يعازض ما في رواية حميد عن أنس في باب الجمة 
واتخاذ الشعر أنه كك كان أسمر اللون» والجمع بينهما بأن المنفى 
إنما هو شدة السمرة فلا ينافي إثبات السمرة في رواية حمييبد عن 


أعه؟ تحفة الأحوذي 


- كتاب المناقيب 


أنس على أن لفظة أسمر اللون في الرواية المذكورة انفرد بها حميد 
من الرواة بلفظ أزهر اللون ومن روى 
صفته وَل غير أنس فقد وصفه بالبياض دون السمرة وهم خمسة 
عشرة صحابيا قاله. الحافظ العراقي؛ وحاصله ترجيح رواية البياض 
بكثرة الرواة ومزيد الوثاقة» ولهذا قال ابن الجوزي: هذا حديث لا 
يصح وهو مخالف للأحاديث كلهاء وقيل المراد بالسمرة الحمرة 
لأن العرب قد تطلق على كل من كان كذلك أسمرء ومما يؤيد ذلك 
رواية البيهقي كان أبيض بياضه إلى السمرة. والحاصل أن المراد 
بالسمرة حمرة تخالط البياض وبالبياض المثبت في رواية معظم 
الصحابة ما يخالط الحمرة» وآدم بمد الهمزة وأصله أدم بهمزتين 
على وزن أفعل أبدلت الثانية ألفا (وليس بالجعد القطط ولا بالبسط 
الجعد) بفتح فسكون والقطط بفتحتين على الأشهر ويفشح فكسر 
في «المصباح» جعد الشعر بضم العين وكسرها جعودة إذا كان فيه 
التواء وانقباض وفيه شعر فطط شديد الجعودة» وفي «التهذيب» 
القطط شعر الزنج» وقط الشعر يقط من باب رد وفي لغة قطط من 
باب تعب, والسبط بفتح فكسر أو بفتحتين أو بفشح فسكون في 
«التهذيب» سبط الشعر سبطا من باب تعب فهو سبط إذا كان 
مسترسلاء وسبط سبوطة فهو سبط كسهل سهولة فهو سهل» 
والمراد أن شعره ل ليس نهاية في الجعودة ولا في السبوطة بل 
كان وسطاً بينهما وخير الأمور أوساطها (فأقام بمكة عشر سنين) 
قال الحافظ: مقتضى هذا أنه عاش ستين سنة وأخمرج مسلم من 
وجه آخر عن أنس أنه عاش ثلاثاً وستين وهو موافق لحديث 
عائشة وبه قال الجمهور. وقال الإسماعيلي لا بد أن يكون الصحيح 
أحدهما وجمع غميره بإلغاء الكسر (وتوفاه الله على رأس ستين 
سنة) هذا محمول على إلغاء الكسر وهو ما زاد على العقد (وليس 
في رأسه ولحيته عشرون شعرة بيضاء) أي بل دون ذلك؛ وقد ذكر 
الحافظ في «الفتح, ههنا روايات مختلفة في عدة شعراته كلل 
البيض والجمع بينهما لا يخلو عن التكلف والأمر فيه سهل. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
والنسائي. 


عن أنس ورواه عنه غيره 


0- باب ما جَاءَ في آيات إثبات ُبُوَةِ النبي يكل وما 
قد خصة الله و وجل به" 
4 [صعيج» رواه مسلم] حذَنّنا مُحَمَدُْ بن بَثشارٍ 
ومحمُودٌ بن غَيْلآنَ قالاً: أنبانا بو داو الطبليسي» أخبرنا 
لمان بن مَُاْ الضبي» ل ا 


جلئ20 يال ب بُعِفْتْ إني لأغرقة الآن6. 


[م: يفففةة 

قال أبو عيسّى: هَذَا حَدِيث حْسَنٌ غُرِيب من 

نقتضةهة [صحيح» صححه الترمذي والحاكم] حذثنا 
مَحَمّد مُحَمَدُ بن شار حدثنا يَزِيدُ بن هَارُونَ حدئنا سُلَيْمَان التي 
عن أبي الْعَلام عن مسمُرَةٌ بن جَندْبٍِ قال: «كنا مع انسي 86 
نتدا ول" من قَصعَة من عُدوَةٍ حَتى اليل يَقُوم عَشَرَة وعد 
عَشْرَة. قُلْنَا: فَمَا كَانَت تُمّدَ؟ قال: مِن أي شيء تَعْجَبُ ما 
كَانَت تَمُدَ إل مِن هَهُنا وأشار بيده إلى السّمّاء». 

[ن: "1/4٠‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صحية". 
اسلْمّه يَزِيدٌ بن عبدالله بن الشخير. 

-١‏ قوله: (كان يسلم علي) أي يقول السلام عليك يا رسول الله 
كما في رواية (ليالي بعثت) ظرف لقوله يسلم ولفظ مسلم: «إني 
لأعرف حجراً بمكة كان يسلم علي قبل أن أبعث إني لأعرفه الآن'. 
قال النووي: في الحديث معجزة له يل وفي هذا إثبات التمييز في 
بعض الجمادات وهو موافق لقوله تعالى في الحجارة: دن منها 
ما يهط مِنْ َيه الله4. وقوله تعالى: (رإن من شي إلا يُسَبْحْ 
بِحَْليو»؛ وفي هذه الآية خلاف مشهور» والصحيح أنه يسبح حقيقة 
ويجعل الله تعالى فيه تمييزاً بحسبه. 

1- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد ومسلم. 

'- قوله: (نتداول) يقال تداولته الأيدي أي تناوبته يعني أخذته 


وآبو العلاء 


هذه مرة وهذه مرة والمعنى نتناوب أخذ الطعام وأكله (من قصعة) 
بفتح القاف أي من صحفة كبيرة (من غدوة) بضم فسكون أي مسن 
أول النهار (تقوم عشرة) تفسير وبيان لقوله نتداول أي بعد فراغهم 
من الأكل منها (وتقعد عشرة) أي للتناول منها (قلنا) أي لسمرة 
(فما كانت تمد) بصيغة المجهول من الإمداد أي فأي شيء كانت 
القصعة تمد منه وتزاد فيه ومن أين يكثر الطعام فيها طول النهارء 
وفي هذا السؤال نوع من التعجب (قال من أي شيء تعجب) أي 
قال سمرة لأبي العلاء: لا تعجب (ما كانت تمد إلا من ههنا الخ) 
يعني لا تكون كثرة الطعام فيها إلا من عالم العلاء بنزول البركة 
فيها من السماء. 
5 - قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الدارمي. 
5-باب 


5 [ضعيفء ضعفه الضياء والألباني وأعله 
الدارقطني] حَدَئَنَا عبَادُ بن يَعْقُوبْ الكُوفِي حدثنا الوَلِيدُ بن 
:| أبي تور" عن السّدي عن عَبادٍ بن أبي يَزِيدَ عن عَلِي بن أبي 
طالب قال: «كنت م مَمّ اللبي :4 بكّة فَحَرَجْنَا في بَمْضٍ 


تحفة الأحسوذي - كنات المناقت 


ونلا 


ايها" فَمَا ابل جَبلَ ولا شجرٌ إلا َه يَقْولَ السام 
عَلَيِكَ يا رَسُولَ الله». 

ذال زو عيش هنا شونا حي وني وزو وه 
جلاعن الول بن أي لوقا عن حا ين أبن بزية متهم 
فروة بن أبي المغراء. 

-١‏ قوله: (حدثنا الوليد بن أبي ثور).هو الوليد بن عبدالله بن 
أبي د ثور الهمداني (عن السدي) هو إسماعيل ابن عبدالرحمن (عن 
عباد بن أبي يزيد) ويقال عباد بن يزيد الكوفي مجهول من الثالثة. 
قال في «تهذيب التهذيب» زوي عن علي وعنه إسماعيل السدي 
روى له الترمذي حديثاً واحد واستغربه يعني به هذا الحديث. 

5- قوله: (فخرجنا في بعض نواحيها) جمع ناحية وهسي 
الجانب أي في بعضض جوانبها. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الدارمي (وقالوا 
عن عباد بن أبي يزيد) أي بزيادة لفظ أبي بين عباد بن يزيد كما قال 
عباد بن يعقوب وإنما ذكر الترمذي هذا الكلام لأنه يقال لعباد بن 
أبي يزيد عباد بن يزيد أيضاً كما عرفت. 

[باب20© 


مفلضة [صحيح؛ صححه الترمذي والضياء والألباني] 
حَدنَنَا محمُود بن غَيْلآنَ حدثنًا عُمَرُ بن يُونْسَ عن عِكرمّة بن 
عَمَارٍ عَنْ إِسْحَاقَ بن عبدالله بن أبي طَلْحَةَ عن أنْس بن مَالِكٍ 
«أذ سول الله ختطب إلى لق جذم”' وَانَخَذوا برا 
فَخَطب عَلَيْهِ فَحَنَ الجذع حَنِينَ الناقةِ فَنْرَلَ النبي 86 قَمَسَهُ 
فسكت». 

قال أبو عيسى: وَفي اباب عن أَبَيَ وَجَابرٍ وَابنِ عمّرٌ 
وَسَهْلٍ بن سَعْدِ وابن عَبّاس وَأمْ سَلَمَة". 

وحَدِيثْ أنَسِ هذا حديث حَسَنْ صحيئ”" ' عرب مِنْ هَذَا 
الوجه. 

4- [قال الألباني: صحيح دون قوله: «فأسلم 
الأعرا بي»] حَدََنا مُحَمَدُ بن إسْمَاءِيلَ”'' حدثنا مُحَمَدْ بن 
ميل حدئنا شرك عن ميملك عن أبي ظَييَا عن ابن ناص 
قال: «جَاءَ أغرَابِي إلى رَسُول الله يك فقال: بم أغرة ف" انك 

نبي؟ قال: : إن دَعَوْتَْ هَذَا اق من هله النخلة انَضْهَدُ أني 
نول لله فدعاء رسول لله جم يل من ال 
حتى سقط إلى النبي 5ه نم م قال: ارْجع قَمَادَ فاسْآمٌ 
الآعرابي» 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَن غريب صحيية. 


-١‏ قوله: (خطب إلى لزق جذع) اللزق بكسر اللام وسكون 
الزاي وبالقاف قال في «المجمع:: يقال داره لزق دار فلان أي 
لازقه ولاصقه. انتهى. وفي «مختار الصحاح» يقال: فلان لزقي 
وبلزقي ولزيقي أي بجنبي. انتهى . والجذع بكسر الجيم ساق النخلة 
(فحن الجذع حنين الناقة) أي صات كصوت الناقة» واصل الحنين 
ترجيع الناقة صوتها إثر ولدها. وفي حديث جابر عند البخاري: 
فصاحت النخلة صياح الصبي ثم نزل النبي كل فضمها إليه تأن أنين 
الصبي الذي يسكن. وفي رواية له فسمعنا لذلك الجذع صوتا 
كصوت العشار (فمسه فسكت) وفي حديث جابر فضمها إليه كما 
تقدم؛ وفي حديث ابن عمر عند الترمذي في باب الخطبة على 
المنبر فالتزمه فسكن. 

7- قوله: (وفي الباب عن أبي وجابر الخ) تقدم تخريج 
أحاديث هؤلاء الصحابة في باب الخطبة على المنبر. 

'- قوله: (حديث أنس هذا حديث حسن صحيح غريب) 
وأخرجه أبو عوانة وابن خزيمة وأبو نعيم كما في «الفتح». 

4 - قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
(أخبرنا محمد بن سعيد) بن سليمان الكوفي أبو جعفر بن 
الأصبهاني يلقب حمدان ثقة ثبت من العاشرة (عن سماك) بن 
حرب (عن أبي ظبيان) اسمه حصين بن جندب بن الحارث. 

0- قوله: (بم أعرف) أي من معجزاتك (إن) بكسر الهمزة 
(دعوت) بصيغة المتكلم (هذا العذق) بكسر العين المهملة.هو 
العرجون بما فيه من الشماريخ وهو للنخل كالعنقود للعنب (تشهد) 
بصيغة المخاطب جزاء إن» والمعنى إن دعوت هذا العذق من هذه 
النخلة وجاءني نازلاً منها فهل أنت تشهد بأني نبي. ووقع في 
«المشكاة» يشهد بصيغة غائب» قال القاري في «المرقاة»: إن دعوت 
بكسر الهمزة في أكثر الأصول وفي: بعضها بفتحها وهو الأظهر أي 
بأن دعوت هذا العذق من هذه النخلة يشهد أي حال كون العذق 
يشهد أني رسول الله. وقال الطيبي: إن دعنوت جواب لقوله بما 
أعرف أي بأني إن دعوته يشهد. انتهى. ومقتضاه أن يكون يشهد 
مجزوما بصيغة الغائب. والمعنى تعرف بأني إن دعوته يشسهد وقال 
شارح إن للشرط ويشهد جزاءه أو للمصدرية ويشهد جملة حالية. 
انتهى. وظاهره. أن يكون يشهد على الأول مخاطباً مجزوماً كما في 
نسخة يعني من «المشكاة» ليكون جواب الأعرابي بنعم مقدر أو 
النبي يك لم ينتظر جوابه إذ ليس له جواب صواب غيره. انتهسى ما 
في «المرقاة». (فدعاه) أي العذق (حتى سقط إلى النبي يَلع) أي 
وقع على الأرض متتهياً إليه يلِِ (نم قال) أي للعذق (فعاد) أي 
رجع إلى ما كان عليه. 


*32”ظ> 
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القاضي وهو صدوق يخطىء كثيراً تغير حفظة منذ ولي القضاء رز 
بالكوفة. 

184ع”- [صحيح: صححه الألباني وحسنه الترمذي] 
حَدَتَنَا بندار حدثنا أَبُو عَاصِو) حدثنا عَزْرَةُ بن نابت حدثنا 
عِلْبَا بن أحْمَرٌ (اليتتكري) حدثنا أبُو يد بن أخطب قال: 
مسح رول الله يك يده َلَى وَحْهِي وَدَعَا بي. قال عَرْرةً: 


إنَهُ عاش مِائة وعششرين مسنة”"» وَليِسَ في رأميه إلا شَعَرَ شَعْرًا 
بيض». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنُ غريب”". وَأَبُو زُيٍْ 
اسلْمهُ عَمْرُو بم أخطب. 


-١‏ قوله: (حدثنا أبو عاصم) هو النبيل (أخبرنا عزرة بن شابت) 
الأنصاري البصري (حدثنا علباء) بكسر المهملة وسكون اللام 
بعدها موحدة ومد (ابن أحمر) اليشكري بفتح التحتانية وسكون 
المعجمة وضم الكاف بصري صدوق من القراء من الرابعة (حدثنا 
أبو زيد بن أخطب) في «التقريب» عمرو بن أخطب أبو زيد 
الأنصاري صحابي جليلي نزل البصرة مشهور بكنيته. 

؟- قوله: (أنه) أي أبا زيد عمرو بن أخعطب (عاش مائة 
وعشرين سنة) أي ببركة دعائه يل (وليس في راسه إلا شعيرات 
بيض) جملة حالية. 

*- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد في 
«مسنده» ولفظه: أن رسول الله يك مسح وجه ودعا له بالجمال» 
قال أخبرني غير واحد أنه بلغ بضعا وماثة سنة أسود الراس واللحية 
إلا بذ شعر بيض في رأسه. 

[باب9 

> [متفق عليه] حَدَّئَنَا إسحاق بن موسّى الأنصّارِي 
حدثنا مَعْنّ قال: عَرَضت عَلَى مَالِكٍ بن نس" عن إسحَاقَ 
ابن عبدالله بن ابي طلسمة له مع نس بن مَالِك يقُولٌ: فال 
أبُو طَلْسمَة لآم ْم طَقَدْ سَمِعْتُ صَْت رَسُول الله يق 
ضتعفً أغرفا فيه الجوع”" قَهَل نك من شييء؟ فقالة: :ا لَعَمْ 
حرجت أفراصاً من شَعير كم أخترجت خيمَارا لها قلقت 
الخْبْرَ ببَعْضِهِ نم دَسْتهُ في يلي وَرَدَْبِي يبَعْضِهِ نم أرْسَلتني 
إِلَى رَسُول الله يكو قال: َدَعَبْتْ ب إل فُوَجَدتْ رَسُولَ الله 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 
(؟) ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


سول الله ل: و 0 0 
ا نْعَم فقال رسول الله يِه 0 قُومُواء قال: 


فانْطَلَقُواء فالطَلفت بَْنَ أيهم حَنَى جنت أنا طَلْسَة 
َأحْبَرُه”" فقال أَبُو طَلْحَة: يَا ) م سلَيْمٍ قَذْجاءَ وَسُولُ الله 3 


ليه يك قالت أمّ سُلَيْم: الله 
وَرْسوّلَهُ أعْلَم. قال: فانْطْلق أبُو طّلْحَةَ حَتَى لَقِي رَسُولَ الله 
يذ ابل رَسُولُ الله يكل وأبُو طّلْحَةَ مَعَهُ حَنَى دَحخَلاًء فقالَ 
سول الله بكلق: هَلمَي ا أم ْم مَا عِنْدَك فاته لِك الْخْبْرٍ 
ترب مشولا لله 5 قت وكرت آم سام بك لها 
.اهنم قال في رَسُول الله ب ما ساء لله أن يفول ثم 
قال: اكذن لِعَشْرَة. ل لز ل حى بنرا را 
ثُمّ قال: لذ لِمَصَرَ فاون لَهُمْ فأكلوا حَحَى شبعوا 000 
خرّجُوا. (ثُمْ قال: اند لِعَشْرَةٍ از لو كوا حئ 

م خرجُوا). فاك القَوم كُلَّهُمْ وَشتبعواء وَالّقَُومْ امو 1 
ثَمَائ نون رَجُلاً». 

لخ: دوف ححكت لكلف كلاد ١ىلاه]‏ [م: 
]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسَنّ صحيه9. 

-١‏ قوله: (قال عرضت على مالك بن أنس) أي قرأت هذا 
الحديث عليه وهو يسمع (قال أبو طلحة) هو زيد بن سهل 
الأنصاري زوج أم سليم والدة أنس. 

؟- (لقد سمعت صوت رسول الله يلل ضعيفا أعرف فيه 
الجوع) فيه العمل على القرائن» قال القسطلاني: وكأنه لم يسمع 
في صوته لما تكلم إذ ذاك الفخامة المألوفة منه فحمل ذلك على 
الجوع بالقرينة التي كانوا فيهاء وفيه رد على دعوى ابن حبان أنه لم 
يكن يجوع محتجاً بحديث أبيت يطعمني ربي ويسقيئي» وهو 
محمول على تعدد الحال فكان أحياناً يجوع ليتأسى به أصحابه ولا 
سيما من لا يجد مدداً فيصبر فيضاعف أجره. وفي رواية يعقوب بن 
عبدالله بن أبي طلحة عند مسلم عن أنس قال: جئت رسول الله #6 
فوجدته جالساً مع أصحابه يحدئهم وقد عصب بطنه بعصابة فسألت 
بعض أصحابه فقالوا: من الجوع فذهبت إلى أبي طلحة فأخبرته 
فدخل على أم سليم (فاخرجت أقراصاً) جمغ قرص وهو خحبز 
(خماراً) بكسر المعجمة أي نصيفاً (ثم دسته) أي أخفته وأدخلته 
تقول دس الشيء يدسه دسا إذا أدخله في الشيء بقهر وقوة (في 
يدي) أي تحث إبطي (وردتني ببعضه) أي والبستني ببعض الخمار» 
يقال ردي الرجل أي البسه الرداء (قال) أي انس (فذهبت به) أي 
بالخبز (إليه) أي النبي يليد (في المسجد) أي الموضع الذي هيأه 


شيعو 
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"5 


للصلاة في غزوة الأحزاب (أرسلك أبو طلحة) استفهام استخباري 
(قوموا) قال الحافظ في «الفتح؛ ظاهره أن النبي وَل فهم أن.أبا 
طلحة استدعاه إلى منزله فلذلك قال لمن عنده قومواء وأول .الكلام 
يقتضي أن أم سليم وأبا طلحة أرسلا الخبز مع أنس فيجمنع بأنهما 
أرادا بإرسال الخبز مع أنس أن يأخذه النبي يكل فياكله» فلما وضل 
أنس ورأى كثرة الناس حول النبي يل استحيى وظهر له أن يدعو 
النبي يله ليقوم معه وحنده إلى المنتزل فيحصل مقصودهم من 
|طعامه؛ ويحتمل أن يكون ذلك عن رأي من أرسله عهد إليه إذا 
رأى كثرة الناس أن يستدعي النبي يك وحده خشية أن لا يكفيهم 
ذلك الشيء هو ومن معهء وقد عرفوا إيثار النبي يٍ وأنه لا ياكل 
وحدهء وقد وجدت أن أكثر الروايات تقتضي أن أبا طلحة استدعى 
النبي يلد في هذه الواقعة؛ ففي رواية سعد بن سعيد عن أنس: 
بعثني أبو طلحة إلى النبي و لأدعوه وقد جعل له طعاماء وفي 
رواية عبدالرحمن بن أبي ليلى عن أنس أمر أبو طلحة أم سليم أن 
تصنع للنبي وه لنفسه خاصة ثم أرسلتني إليه» وفي رواية يعقوب 
ابن عبدالله بن أبي طلحة عن أنس فدخل أبو طلحة على أمي فقال: 
هل من شيء؟ فقالت: نعم عندي كسر من خبز فإن جاءنا رسول 
الله وك وحده أشنبعناء وإن جاء أحد معه قل عنهم. وجميع ذلك 
عند مسلم؛ وذكر الحافظ تلك الروايات (فانطلقوا) وفي رواية 
محمد بن كعب فقال للقوم: انطلقوا فانطلقوا وهم ثمانون رجلاً. 
'- (فأخبرته) أي بمجيثهم (وليس عندنا ما نطعمهم) أي قدر 
ما يكفيهم (قالت أم سليم ورسوله أعلم) أي بقدر الطعام فهو أعلم 
بالمصلحة ولو.لم يكن يعلم بالمصلحة لم يفعل ذلك. قال الحافظ: 
كأنها عرفت أنه فعل ذلك عمداً ليظهر الكرامة في تكشير ذلك 
الطعامء ودل ذلك على فطنة أم سليم ورجحان عقلها. وفي رواية 
يعقوب فقال أبو طلحة: يا رسول الله إنما أرسلت أنسا يدعوك 
وحدك ولم يكن عندنا ما يشبع من أرى. فقال: ادخل فإن الله 
سيبارك فيما عندك (حتى دخلا) أي النبي يه وأبو طلحة على أم 
سليم (هلمي يا أم سليم ما عندك) أي هات ما عندك (قفت) بصيغة 
المجهول من الفت وهو الدق والكسر بالأصابع أي كسر الخبز» 
وفي بعض النسخ ففتت فالضمير للأقراص (وعصرت أم سليم 
بعكة) بضم المهملة وتشديد الكاف إناء من جلد مستدير يجعل فيه 
السمن غالباً والعسل (فادمته) أي صيرت ما خرج من العكة إداماً 
للمفتوت» وفي رواية مبارك بن فضالة: فقال هل من سمن فقال أبو 
طلحة: قد كان في العكة سمن فجاء بها فجعلا يعصرانها حتى 
خرج ثم مسح رسول الله و به سبابته لم مسح القبرص فانتفخ 
وقال: بسم الله فلم يزل يصنع ذلك والقرص يتتفخ حتى رأيت 
القرص في الجغنة يتميع: وفي رؤواية سعد بن سعيد: فمسها رسول 


الله يل ودعا فيها بالبركةء وفي رواية النضصر بن أنس فجئت بها 
ففتتح رباطها ثم قال: بسم الله اللهم أعظم فيها البركة وعرف بهذا 
المراد بقوله وقال فيها ما شاء الله أن'يقول (ثم قال ائذن) أي 
بالدخول (لعشرة) أي من أصحابه ليكون أوفق بهم فإن الإناء الذي 
فيه الطعام لا يتحلق عليه أكثر من عشرة إلا بضرر يلحقهم لبعدة 
عنهم؛ وفي رواية عبدالرحمن بن أبي ليلى فلما انتهى زسول الله 
يه إلى الباب فقال لهم: اقعدوا ودخلء وفي رؤاية يغعقوب أدخل 
على ثمانية فما زال حتى دخخل عليه ثمانون رجلاً نم دعاني ودعا 
أمي وأبا طلحة فأكلنا ختى شبعنا قال الحافظ: وهذا يدل على تعدد 
القصة فإن أكثر الروايات فيها أنه أدخلهم عشرة عشرة سوى هذه 
فقال إنه أدخلهم ثمانية ثمانية. انتهى: (فأذن) أي أبو طلحة فدخلوا 
(فأكلوا) أي من ذلك الخبز المأدوم بالسمن (ثم قال) أي النبي يل 
لأبي طلحة (ائذن لعشرة) أي ثانية (والقوم مسبعون أو ثمانون 
رجلاً) وفي رواية مبارك بن فضالة حتى أكل منه بضعة وثمانون 
رجلأء وفي رواية عبدالرحمن بن أبي ليلى حتى فعل ذلك بثمانين 
رجلاً ثم أكل النبي يك بعد ذلك وأهل البييت وتركوا سوراً أي 
فضلاً وزاد مسلم في رواية عبدالله بن عبدالله بن أبي طلحة: 
وأفضل ما بلغوا جيرانهم» وفي رواية لمسلم: ثم أخذ ما بقي 
فجمعه ثم دعا فيه بالبركة فعاد كما كان. 

: - قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم والنسائي. 

[باب7" 


5١‏ [متفق عليه] حدَثا إِسْحَاقُ بن مُوسَى الأنْصّارِي 
حدثنا مَعْنّ خدثنا مَالِكُ بن أنْس عَن إِمسْحَاقَ ابن عبدالله بن 
أبي طَلَْة عن أنْس بسن مالكو قفالة َرَت رَسُول الله به 
وَحَانَتْ”) صَلاَهٌ العصر والْتَمّس الناسُ الوَضْوء فَلّم يَجَدُوه 
َأِيَ ُو الله يلف بوَضّوء فَوَضتَعَ رَسُول اله و يله ني 
ذَلِكَ الإناء وَأمَرَ النَاسَ أن يَتَوضَأوا ملق قال: فْرَآَيِتُْ الماء 
يبع من نَحْتِ أصابعِه قَنُوضا النَاسُ حَتَى تَوَضَأُوا مِن عِندٍ 
آخرهم». 

لخ: حكلك 054] 1م 9/ا؟1]. 

قال أبو عيسى: وَفي البَاب عَنْ عِمْرَانْ بن حْصِيْن وابن 
مَسْعُودٍ وَجَابرٍ وزياد بن الحارث الصدائي”". 
حَدِيث َس مويل 


ف 09 


-١‏ قوله: (وحانت) أي والحال أنه قد قربت'(والتمس النناس 


وَتَبَئيسيف نس 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. .رائد. 


١ ان‎ 
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الوضوء) بفتح الواو أي طلبوا الماء للوضوء (فأنى) بصيغة 
المجهول (قال) أي أنس (ينبع) بتثليث الموحدة أي يفور ويخرج 
(حتى توضأوا من عند آخرهم) قال الكرماني حتى للتدريج ومن 
للبيان أي توضأ الناس حتى توضأ الذين عند آخرهم وهو كناية عسن 
جميعهم» قال وعند بمعنى في لأن عند وإن كانت للظرفية الخاصة 
لكن المبالغة تقتضي أن تكون لمطلق الظرفية فكأنه قال الذين هم 
في آخرهم. وقال التيمي: المعنى توضأ القوم حتى وصلت النوبة 
إلى الآخر. وقال النووي: من هنا بمعنى إلى وهي لغة؛ وتعقبه 
الكرماني بأنها شاذة قال: ثم إن إلى لا يجوز أن تدخل على عند 
ويلزم عليه وعلى ما قال التيمي أن لا يدخل الأخصير لكن ما قاله 
الكرماني من أن إلى لا تدخل على عند لا يلزم مثله في من إذا 
وقعت بمعنى إلى» وعلى توجيه النووي يمكن أن يقال عند زائدة. 

؟- قوله: (وفي الباب عن عمران بن حصين وابن مسعود 
وجابر) أما حديث عمران بن حصين فأخرجه أحمد والبخاري 
ومسلمء وأما حديث ابن مسعود فأخرجه الترمذي بعد الباب الذي 
يلي هذا الباب؛ وأما حديث جابر فأخرجه الشيخان. 

7-.قوله: (حديث أنس حديث حسن صحيح) وأخرجه 
البخاري في الطهارة وفي علامات النبوة ومسلم في الفضائل 
والنسائي في الطهارة. 

[باب]00© 


[حسن صحيح؛ رواه البخاري ومسلم] حدثنا 
إمْحَاقْ بن مُوسى الأنْصاري أخبرنا يونس بن يُكَيْرِ أخبرنا 
مُحَمْدُ بن إِسْحَاقَ قال: حدثني الزَهْرِي عن عَرْوَةَ عن عَائِقَة 
أنهًا قَالت: «أوَل مَا ابْتدِىءَ به'"' رَسُول الله يكل مِن النْبُوَةٍ 
حِين أَرَادَ الله كَرَامَتَهُ وَرَحْمَة العبّادٍ به أن لأَيَرَى شيا إلا 
ججاءت مثل الصَبه » فَمَكَثْ عَلَى ذَلِكَ ما شَاءً الله أن يَمَكثّ 
وحَبب إلَْه اْحَلوَة فلم يكن شي أحَب إِلَيْهِ مِنْ أن يَحْلُوَ. 

لخ: 14 4060 60 0و4 47 تحسوه] 
[م: للملا نحوه|]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنُ غريب”. 

-١‏ قوله: (أول ما ابتدئ به) بصيغة المجهول من الابتداء (ممسن 
النبوة) وفي رواية البخاري في باب بدأ الوخي أول ما بدىء به 
رسول الله يكل من الوحي الرؤيا الصالحة في النسوم (حين أراد الله 
كرامته) أي إكرامه. في «مختار الصجاح» التكريم والإكرام بمعنى 
والاسم منه الكرامة (أن لا يرى شيئاً) أي من الرؤيا (إلا جاءت) 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


الضمير راجع إلى قوله شيئاً وإنما أنثه لأن المراد منه الرؤيا (كفلق 
الصبح) بفتح الفاء واللام أي جاءت مجيئاً مشل فلق الضبح» 
والمراد به ضياؤه ونوره» وعبر به لأن شمس النبوة قد كانت مبادىء 
أنوارها الرؤيا إلى أن ظهرت أشعتها وتم نورها (وحبب إليه 
الخلوة) لم يسم فاعله لعدم تحقق الباعث على ذلك وإن كان كل 
من عند الله أو لينبه على أنه لم يكن من باعث البشر أو يكون ذلك 
من وحي الإلهام؛ والسر فيه أن الخلوة فراغ القلب لما يتوجه له. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه البخاري 
ومسلم والنسائي. 

[باب]00 

7177 [صحيح» رواه البخاري] حَدَثَنا مُحَمَدُ بن بَشَارٍ 
حدئنا آبُو أحْمَدَ الزيرِي حدثنا [منرَائِيل عسن مَنصُور''' عن 
إبْرَاهِيم عَن عَلْقَمَةَ عَنْ عبدالله قال: نكم تَمْدَونَ الآيات”) 
عاب ونا كنا عا على عَهَدِ َسُول الله يركف لق كنا 

كُلُ الطّمَامَ مع انبي يل وَنَْنْ تمع تيح الطَمام. قال: 
وني النبي َك بإنَاء فوَضَع يَدَهُ فيه فَجَمَل المَاء ينيع من بين 
أصابيه فقال النبِي يكلة: حي عَلَى الْوَضُوء المبَارَك والبَرَكَةٍ 
مِنَ السْمّاء. حَتَى تَوضَانًا كلَناه. 

لخ: لاه "] [ن: /الا]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَْسَنّ صحيح”". 

-١‏ قوله: (عن منصور) هو ابن المعتمر (عن إبراهيم) النخعي 
(عن علقمة) بن قيس (عن عبدالله) بن مسعود. 

1 - قوله: (تعدون الآيات) أي الأمور الخارقة للعادات أي 
الآيات كلها (عذاباً) أي مطلقاًء وفي رواية البخاري: وأنتم تعدونها 
تخويفاً: قال الحافظ: الذي يظهر أنه أنكر عليهم عد جميع الخوارق 
تخويفاً وإلا فليس جميع الخوارق بركة فإن التحقيق يقتضي عد 
بعضها بركة من الله كشبع الخلق الكثير من الطعام القليلء» وبعضها 
بتخويف من الله ككسوف الشمس والقمر كما قال كلِِ: «آينان من 
آيات الله يخوف الله بهما عباده» وكأن القوم الذين خاطبهم عبدالله 
بن مسعود بذلك تمسكوا بظاهر قوله تعالى: لوَمَا نُرْسِلْ بالآياتٍ 
إلا نَخويفاً4: (وإنا كنا نعدها) أي الآيات (بركة) أي من الله تعالى 
الوننحن نسمع تسيب الطعام) أي في حالة الأكل (قال) أي ابن 
مسعود (وأتى) بضم الهمزة بالبناء المفعول (بإناء) أي فيه ماء قليسل 
(فوضع) أي النبي ويل (ينبع) بضم الموحدة وتفشح وتكسر أي 
يخرج مثل ما يخرج من العين (من بين أصابعه) أي من نفس لحمه 
الكائن بين أصابغه أو من بينهما بالنسبة إلى رؤية الرائي وهو في 
نفس الأمر للبركة الحاصلة فيه والأول أوجه قاله القسطلاني (فقال 
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لا 


النبي يَيّ: حي على الوضوء المبارك) بفتح الواو وهو الماء الذي 
يتوضأ به أي هلموا إلى الماء مثل حي على الصلاة والراد الفغل 
أي توضأواء وفي رواية البخاري كنا مع رسول الله يي في سفر 
فقل الماء فقال اطلبوا فضلة من ماء فجاءوا بإناء فيه .ماء قليل 
فادخل يده في الإناء ثم قال: حي على الطهور المبارك (والبركة من 
السماء) وفي رواية البخاري: والبركة من الله قال الحافظ: البركة 
مبتدأ والخبر من الله وهو إشارة إلى أن الإيجاد من الله. 

'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. 

- باب ما جَاءً كيف كان يَنْزل الْوَحيْ 
عَلَى الت وكنو؟700 

5 - [متفق عليه] حدَنَنًا إمنحاق بن مُوسى الأنصّارِي 
حدثنا مَعْنْ مُوَ ابن عيسى حدثنا مَالِك عن هِشَّامٍ بن عرَرَة 
عن أبيه عَن عَابْشَةَ «أنّ الحارث بن هشنام”" سأل النبي يك 
كيف يتيك الوخي؟ فقال رَسُولُ الله يكِ: «أحيّاناً َأَتِيني في 


مِثْل صلْصلَةٍ الجرّس” "واشت ليه واجادا يفل يي 


املك رجلا كلمي فعِي مَا يَُول». قَالَتَْ عَابِشَةٌ: قفد 
يت رَسُولَ اله يكل ينل حل الرحخيئ في اليم الشديد الْبَرْدِ 
يُقْصِم عَنْهُ إن جبيئة لَيْتَفْصدٌ عَرَقاً». 

لخ: 1 [م: اقفن [ن: 75 ]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَِيثٌ حَسَنّ صحيدة؟. 

-١‏ الوحي الإعلام في خفاء؛ وفي اصطلاح الشرع إعلام الله 
تعالى أنبياءه الشيء إما بكتاب أو برسالة ملك أو منام أو إلهام» وقد 
يجيء بمعنى الأمر نحو: ؤوَإِذ أوْحَيْت إِلَى الْحَوَاربينَ أن آمِئُوأ بي 
وَبِرَسُولِي » وبمعنى التسخير نحو: «وأوحى ربك إِلى 4 اي أي 
سخرها لهذا الفعل وهو اتخاذها من الجبال بيوتاً إلى آخره؛ وقد 
يعبر عن ذلك بالإلهام لكن المراد به هدايتها لذلك وإلا فالإلهام 

حقيقة إنما يكون لعاقل والإشارة نحو: لفَأوْحَى إلتهم أن سَبِّحُوأ 
بكر وَعَشِيًاً4» وقد يطلق على الموحي كالقرآن والسئة من إطلاق 
المصدر على ا قال الله تعالى: «إإن مُوَ وَإلأ حي يُوحَى 04 
قال في «النهاية»: يقع الوحي علنى الكتابة والإشارة والرسالة 
والإلهام والكلام الخفي يقال وحيت إليه الكلام وأوحيت. انتهى. 

-١‏ قوله: (أن الحارث بن هشام) بن المغيرة المخزومي من 
مسلمة الفتح وهو أخو أبي جهل شقيقه وكان من فضبلاء الصحابة 
استشهد بالشام في خلافة عمر (سأل النبي ويِ) يحتمل أن تكون 
عائشة حضرت ذلك فيكون من مسندها وأن يكون الحارث أخبرها 
بذلك فيكون من مرسل الصحابة وهو محكوم بوصله عند الجمهور 
(كيف يأتيك الوحي) يحتمل أن يكون المسئول عنه صفة الوحي 


نفسه ويحتمل أن يكون صفة حامله أؤ ما هو أعم من ذلك».وعلى 
كل تقدير فإسناد الإتيان إلى الوحي مجناز لأن الإتيان حقيقة من 
وصف حامله (أحيانً) جمع حين يطلق على كدير الوقت وقليله 
والمراد به هنا مجرد الوقت أي أوقاتا وهو نصب على الظرفية 
وعامله يأتيني مؤخر عنه. 

1- (يآتيني مثل صلصلة الجرس) أي يأنيني الوحي إتياناً مشل 
صوت الجرس أو مشابهاً ضوته لصوت الجرس؛ والصلصلة 
بمهملتين مفتوحتين بينهما لام ساكنة في الأصل صوت وقوع 
الحديد بعضه على بعض ثم أطلق على كل صوت له طنينء وقيل 
هو صوت متدارك لا يدرك في أول وهلة:؛.والجرس بفتح الجيم 
والمهملة الجلجل الذي يعلق في رؤوس الدواب واشتقاقه من 
الجرس بإسكان الراء وهو الخسء قيل والصلصلة .المذكورة صوت 
الملك بالوحي. قال الخطابي: يريد أنه صوت متدارك يسمعه ولا 
يتبينه أول ما يسمعه حتى يفهمه بعد وقيل صوت خفيف لأجنحة 
الملك. والحكمة في تقدمه أن يقرع سمعه الوحي فلا يبقى فيه 
متسع لغيره (وهو أشده علي) أي هذا القسم من الوحي أشد أقسامه 
على فهم المقصود لأن الفهم من كلام مثشل الصلصلة أشكل من 
الفهم من كلام الزجل بالتخاطب المعهود» وفائدة هذه الشدة ما 
يترتب على المشقة من زيادة الزلفى ورفع الدرجات (يتمثشل لي 
الملك رجلاً) التمثل مشتق من المثل أي يتصور واللام في الملك 
للعهد وهو جبرئيل ورجلاً منصوب بالمصدرية أي يتمثل مثل رجل 
أو بالتمييز أو بالحال والتقدير هيئة رجل (فأعي ما يقول) من الوعي 
أي فأحفظ القول الذي يقوله (فيفصم عنه) بفتح أوله وسكون الفاء 
وكسر المهملة أي يقلع وينجلي ما يغشاهء وأصل الفصم القطع 
ومنه قوله تعالى: الآ انيِصام لّهَا4: وقيل: الفصم بالفاء القطع بلا 
إبانة» وبالقاف القطع بإبانة فذكر بالفصم إشارة إلى أن الملك فارقه 
كي وه ا ال ال 100 
والصاد المهملة المشددة أي ليسيل (عرقاً) بف بفتحتين أي من كثرة 
مماناة الي وكرت علد تزول الونعنإذ انه ابر طارية اد على 
الطباع البشرية. 

ا ل 0 

- باب ما جَاءَ في صفَة النبي يلوا" 

6" [متفق عليه] حَدَئَنَا محمود بن غْيْلنَ حدثنا 
وكيعٌ حدثنا سقْيَانْ عن أبي إِسسْحَاقَ عَن البَرَاء قال: اما ريت 
ع ل م 
شَعْرٌ يَضْرب مَنْكِبيِوه بَعِيد ما بَيْنَ المنكِيين» ع 
ولا بالطريي»” 
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لخ: 649"؟] [م: /73733] [د: 147 4] [ن: 031717]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنْ صحيح. 

-١‏ أي خلقِهِ وخلقه. 

1- قوله: (عن البراء قال ما رأيت من ذي لمة الخ) تقدم هذا 
الحديث مع شرحه في باب الرخصة في الثوب الأجمر للرجال من 
أبواب اللياس. ١‏ 

[باب0"© 


أشاضة [صحيح» رواه البخاري] حَدَثَنَا سْفيَانُ بن ركيم 
حدثنا حمَيْدٌ بن عبدالرَحْمَنِ” حدثنا زهي عَنْ أبي إِسْحَاق 
قال: همأل رَجْلُ المبَرَاء: أكَانْ وَجْهُ رُسُول الشه يكل يثل 
السَيف؟ قال: لا مِثْل القَمر»9". 

زخ: 'مهةث؟]. 1 

قال أبو عيسى: هَذ) حَدِيثُ حَسَن صحيح7© 

-١‏ قوله: (حدثنا حميد بن عبدالرحمن) بن حميد الرؤاسي 
(حدثنا زهير) بن معاوية بن حديج (سأل رجل البراء) أي ابن 
عازب بن الحارث بن عدي الأنصاري الأوسي صحابي ابن 
صحابي نزل الكوقة استصغر يوم بدر وكان هو وابن عمر لدة مات 
سنة اثنتين وسبعين. 7 

- (أكان وجه رسول الله يكدِ مئل السيف؟ قال: لا مثل القمر) 
كأن السائل أراد أنه مثل السيف في الطول فرد عليه البراء فقال: بل 
مثل القمر أي في التدوير» ويحتمل أن يكون أراد مشل السيف في 
اللمعان والصقال فقال: بل فوق ذلك وعدل إلى القمر لجمعه 
الصفتين من التدوير واللمعان. وقد أخرج مسلم من حديث جابر 
ابن سمرة أن رجلاً قال له: أكان وجه رسول الله يك مشل السيف؟ 
قال: :لا بل مثل الشمس والقمر مستديراً وإنما قال: مستديراً للتنبيه 
على أنه جمع الصفتين لأن قوله مغل السيف يحتمل أن يريد به 
الطول أو اللمعان فرده المسئول ردا بليغاء ولما جرى التعارف في 
أن التشبيه بالشمس إنما يراد به غالبا الإشراق والتشبيه بالقمر إنما 
يراد به الملاحة دون غيرهما أتى بقوله وكان مستديراً إشارة إلى أنه 
أراد التشبيه بالصفتين معاً الحسن والاستدارة. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. 

[باب]17) 

5 [صحيح؛ صحجه الترمذي والألباني] حَدَنَنَا 
مُحَمَلٌ مُحَمَدُ بن إمْمَاعِيل”"؟ حدثنا بو نمَيْمِ حدثنا المَمْعُودِي عن 
عَنْمَانَ بن منلِمٍ بن هُرْمُرٍ عن نَافِمٍ بن جْيَيْرٍ بن مُطْهِمٍ عن 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


عَلِي قال: هلم يكْنٍ ابي و بالطويل'"' ولأ بالقصيره شَْنَ 


الكفْيْن وَالقَدَمَيْن ضحم الرأس» ذ ضحم الكْرَادِيسِء طول 
لصتي إن من كا تكفا ا ننضط من متدبو لحأ 
قَبْلَهُ ولا بْعَدهُ ْله يك». 


قال. أبو عيسى: هلا حَدِيث حَسَن صحيح”". 


حَدَئَنَا سُفَْانْ بن وكيم حدثنا أبي عن المَسْمُودِي بِهَذَا 
الإستادٍ نحوة. 

-١ 1‏ قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو البخاري (أخبرنا 
المسعودي) هو عبدالرحمن بن عبدالله الكوفي (عن عثمان بن 
مسلم بن هرمز) ويقال اسم أبيه عبدالله فيه لين من السادسة. 

7- قوله: (لم يكن النبي وك بالطويل) أي المفرط في الطول 
(ولا بالقصير) زاد البيهقي وهو إلى الطول أقرب؛ وعن عائشة لم 
يكن بالطويل البائن ولا بالقصير المتردد وكان ينسب إلى الرابعة إذا 
مشي وحده؛ ولم يكن على حال يماشيه أحد من الناس ينسب إللى 
الطول إلا طاله يي ولربما اكتنفه الرجلان الطويلان فيطولهما فإذا 
فارقاه نسب رسول الله يك إلى الربعة. رواه ابن عساكر والبيهقي 
(شثن الكفين والقدمين) بفتح المعجمة وسكون المثلثة وبالنون قال 
في «النهاية»: أي أنهما يميلان إلى الغلظ والقصرء وقيل هو الذي 
في أنامله غاظ بلا قصر ويحمد ذلك في الرجال لأنه أشد لقبضهم 
ويذم في النساء. انتهى. وقال في «القاموس»: شثنت كفه كفرح 
وكرم شئناً وشثونة وخشنت وغلظت فهو شئن الأصابع بالفتح» فإن 
قلت هذا يخالف ما زواه البخاري عن أنس قال ما مسست حريراً 
ولا ديباجاً ألين من كف النبي يك قلت قيل الليين في الجلد 
والغلظ في العظام فيجتمع له نعومة البدن مع القوة» ويؤيده ما رواه 
الطبراني والبزار من حديث معاذ رضي الله عنه: أردفتي النبي 2 
خلفه في سفر فما مسست شيئا قط ألين مسن جلده و (ضخم 
الرأس) أي عظيمه (ضخم الكراديس) هي رؤوس العظام واحدها 


'كردوس وقيل هي ملتقى كل عظمين ضخمين كالركبتين والمرفقين 


والمتكبين أراد أنه ضخم الأعضاء (طويل المسربة) بفتح الميم 
وسكون السين وض الراء الشعر المستدق الذي يأخذ من الصدر 
إلى السرة (تكفا تكنياً) قال في «النهاية» : أي تمايل إلى قدامء هكذا 
روى غير مهموز والأصل الهمز وبعضهم يرويه مهموزاً لأن مصدر 
تفعل من الصحيح تفعل كتقدم تقدماً وتكفا تكفا والهمزة حرف 
صحيح فأما إذا اعتل انكسرت عين المستقبل منه نحو تحفى تحفيا 
وتسمى تسمياً فإذا خففت الهمزة التحقت بالمعتل وصار تكفيا 
بالكسر انتهى ما في «النهاية» (كأنما ينحط) بتشديد الطاء أي يسقط 
(من صبب) أي موضع منحدر من الأرض. 

قال في «شرح السنة»: الصبب الحدور وما ينحدر من الأرض 


فمحفسة الأحصوذى - كتاب المناقسب 


52. 


يريد أنه كان يمشي مشياً قوياً ويرفع رجليه من الأرض رفعاً بائداً لا 
كمن يمشي اختيالا' ويقارب خطاه تنعما كذا في «المرقاة» (لم:أز 
قبله) أي قبل موته لأن علياً لم يدرك زماناً قبل وجوده (ولا بعده) 
أي بعد موته. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه النسائي في 
المسئل علي 6. 

اا 

4 [ضعيف, ضعفه الترمذي والألباني] حذتَنًا أبُو 
جَعْفر مُحَمَدُ بن الْحُسَيْنِ بن أبي حَلِيمَة!' -مِن قصرٍ 
الأحتف- وَأحْمَدُ ابر عَبْدَة الضَبي وَعَلِيَ بن حجر قالوا: 
حدثنا عِيسّى بن يُونْسَ أخبرنا عُمَرُ بن عبدالله مَوْلَى غَفْرَةٌ 
حدثني إِبْرَاهِيم بن مُحَمَدٍ سِنْ وَلَدٍ عَلِيَ بن أبي طَالِسٍِ قال: 
كان عَلِيْ رضي الله عنه إِذَا وَصّفّ النبي 5و(" قال: لم يكن 
بالطويل المُمغط» وَلاَ بالقصير المتَرَده وَكَان رَبْعَةُ من القَوْم» 
وَلَمْ يكن بِالْجَمْدٍ القطط ولا بالسّبطر كان جَءْ جَعداً رجلاء وَلَمْ 
كن بلطم ولا بتكم وكا ني الوه يلين 
معرب [أذءَ ع الَييِنِء هدب الآششفار جَليل المُنشاش 
4 ا ذو ذُو صَسربة]2"0 * شن الكفين َالقدمَيْنِء إذَا مشَى 
تقله”" كَأنمَا يَمْثِي في صَبْبِه وإذًا التفّت الْتَفَت معأ بنِنَ 
كيفيِهِ حاتم الُوَةَ وَمُوَ حاتم النبييِن» أجْوَدَ الناس كفاً 
وأشرحهم صذراًء وأصدق الناس لَهْجَة وَآلْنَهُمْ عرِيكَة 
7 َأكْرَمَهُمْ عشثرَة» مَْ رآ َيهة ابه ومَنْ خَالَطه مَْرِقَة 
يَقُولُ نَاعِتَهُ: لم آر قَبْلَهُ وَل بَعْدَهُ مِثْلّهُ وكلك». 

".قال ابو خيمى: هذا حَدِيِتُ حسن غريب لَيْس ماك 
بمُتصيل”". قال أب جَعْفَرٍ سَمِعْتُ الأضمعي يم يقُولُ في تَفْسِرهٍ 
صفة انب يول الُمغط اَهِب طولا. قال: وَسمِعْتْ 
أعرَابًا يَقُولُ في كلامه: تَمَعْط في نُشَابَةٍ أي مَدَهَا مَدَا شليداً. 
وَأمَا المُتردهُ فالداخيل بَمْضُهُ في بَعْضٍ قِصّراً” وَأمَا القطط 
فالشديد الجعودة. وَالرَجل اللي في شَعْرِِ حُجُونَةٌ قليلا (أي 
ينحني). وما المُطَّهُمْ فَالبَاذِنُ الكييرٌ اللخم. . وأمَا لمكم 
فالمدَوَرٌ الْوَجْه. وَأمَا المُتْرَبْ فَهُو اللي في بَيَافيِهٍ حمْرة 
والآذعج الشلريدٌ سود العَيِن. . وَالآهْدْبُ الو يل الآشفار 
00 مج مُجْتََْ الكتقينٍ وَهُوَ الكَامِل. وَالمَسْرَبَةُ هُوَ الشَدْرٌ 

يك اللي حو 6ه + قَضِيبْ مِنَ الصدر إِلَى السَرَةٍ. والتشْن 

لطي السام من ادي لفو وَالتَقَلّعْ أن يَمْشيِي 


مه و 


جيه 


)١‏ ما بين الحاصرتين سقظ من.طبعة الحوت. رائد. 
(1) ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


ِقُوَة. والصَبَبْ الحدرو تَقُولُ الْحَدَرْنَا بن صبُوب وَصَبسم. 
َقَوْلُهُ جيل المُنشاش يُرِيِدُ رُؤوس المَتاكب. والعِثشرَ 
الصّحبّة. وَالِعَِيرٌ الصّاحِب. وَالبَدِيِهَةُ المُفَاجَأءٌ يَقَال بَدَهْ 
بِأمرٍ أي فجاته. 

-١‏ قوله: ودار هي سو اس ا ا 
القصري مقبول من الحادية عشرة (أخبرنا عمر بن عبدالله مولى 
غفرة) بضم المعجمة وسكون الفاء (حدثني إبراهيم بن محمد من 
ولد علي بن أبي طالب) قال في «التقريب»: إبراهيم بن محمد بن 
علي بن أبي طالب الهاشمئ صدوق من الخامسة وأبوه محمد هو 
المعروف بابن الحنفية. 

1- قوله: (إذا وصف النبي يكل) أي ذكر صفته من جهة خلقنه 
(قال ليس بالطويل الممغط) بصيغة اسم الفاعل من الانمغاط. قنال 
في «النهاية» هو بتشديد الميم الثانية المتناهي فيْ الطول من أمغط 
النهار إذا امتد ومغطت الحبل وغيزه إذا مددته وأضله متمغط 
والنون للمطاوعة فقلبت ميساً وادغمت في الميم ويقال بالعين 
المهملة بمعناه (ولا بالقصير المتردد) أي المتناهي في القصر كانه 
تردد بعض' خلقه على بعض وانضم بعضه على بعض وتداخلت 
أجزاؤه (وكان ربعة) بفتح أوله وسكون ثانيه وقد يحرك أي متوسطاً 
(من القوم) أي مما بين أفرادهم فهر.في المعنى تأكيد لما قبله ومن 
وصفه بالربعة أراد التقريب لا التحديد فلا ينافي أنه كان يضرب إلى 
الطول كما في خبر ابن أبي حالة كان أطول من المربوع:واقصر. من 
المشذب (ولم يكن بالجعد القطط ولا بالسبط) تقدم شرخه قريبا 
(كان جعداً رجلاً) بكسر الجيم ويفتح ويسكن أي لم يكن شعره 
شديد الجعودة ولا شديد السبوطة بل بينهما (ولم يكن بالمطهم) 
بتشديد الهاء المفتوحة أي المنتفخ الوجنه وقيل الفاحش السمن 
وقيل النحيف الجسم وهو من الأضداد كذا في «النهاية» (ولا 
بالمكلثم) اسم مفعول من الكلثمة وهو اجتماغ لحم الوجه بلا 
جهومة كذا في «القاموس» وقال في «النهاية»: : هو من الوجوه 
القصير الحنك الدني الجبهة المستدير مع خفة اللحم أراد أنة كان 
أسيل الوجه ولم يكن مستديراً. انتهى. وقال الطيبي: أي لم يكن 
مستديراً كاملاً بل كان فيه تدوير ما (وكان في الوجه تدوير) أي نوع 
تدوير أو تدوير ما والمعنى أنه كان بين الإسالة والاستدارة (أييض) 
أي هو أبيض اللون (مشرب) اسم مفعول من الإشرات أي مخلوط 
بحمرة قال في «النهاية»: الإشراب خلط لون بلون كأآن.احد اللونين 
شقى اللون الآخرء يقال: بياض مشرب حمرة بالتخفيف وإذا شدد 
كان للتكثير والمبالغة وهذا لا ينافي ما في بعض الروايات وليس 
بالأبيض لأن البياض المثبت ما خالطه حمرة والمنفي ما لا 
يخالطها وهو الذي تكرهه العزب (أدعج العينين). الدعج والدعجة 


5 1-0-5 


م 


موه" 
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السوداء في.العين وغيرها يريد أن سواد عينيه كان شديد السواده 
وقيل الدعج شدة سواد العين في شدة بياضها كذا في هالنهاية» 
(أهدب الأشفار) بفتح الهمز جمع الشغفر بالضم وهو النجفن أي 
طويل شعر الأجفان ففيه حذف مضاف لأن الأشفار هي الأجفان 
التي تنبت عليها الأهداب ويحتمل أنه سمي النابت باسم المنيبت 
للملابسة (جليل المشاش) بضم الميم وخفة الشين في «القاموس»6 
المشاشة بالضم رأس العظم الممكن المضغ جمعها مشاش. انتهى. 
وفي «النهاية» أي عظيم رؤوس العظام كالمرفقين والكتفيسن 
والركبتين (والكتد) بفتح التاء وكسرها مجتمع الكتفين وهو الكاهل 
وهو معطوف على المشاش (أجرد) هو الذي ليس على بدنه شعر 
ولم يكن كذلك وإنما أراد به أن الشعر كان في أماكن من بدنه 
كالمسربة والساعدين والساقين فإن ضد الأجرد الأشعر وهو الذي 
على جميع بدنه شعر. 

*'- (إذا مشى تقلع) أراد قوة مشيه كأنه يرفع رجليه من الأرض 
رفعا قويا وهي مشية أهل الجلادة والهمة لا كمن يمشي اختيالا 
ويقارب خطاه فإن ذلك من مشي النساء ويوصفن به (وإذا التفت) 
أي أراد الالتفات إلى أحد جانبيه (التفت معاً) أي بكليته» أراد أنه لا 
يسارق النظر وقيل أراد لا يلوي عنقه يمنسة ولا يسرة إذا نظر إلى 
الشيء؛ وإنما يفعل ذلك الطائش الخفيف ولكن كان يقبل جميعاً أو 
يدبر جميعا قاله الجزري. وقال التوربشتي: يريد أنه كان إذا توجه 
إلى الشيء توجه بكليثه ولا يخالف يبعض جسده بعضاً كيلا 
يخالف بدنه قلبه وقصده مقصده لما في ذلك من التلون وآثار 
الخفة (بين كتفيه خاتم النبوة) سيأتي إيضاح الكلام عليه في باب 
خاتم النبوة (أجود الناس صدرا) إما من الجودة بفتح الجيم بمعنى 
السعة والانفساح أي أوسعهم قلباً فلا يمل ولا ينزجر من أذى الآمة 
ومن جفاء الأعراب» وإما من الجود بالضم بمعنى الإعطاء ضد 
البخل أي لا يبخل على أحد شيئاً من زخارف الدنيا ولا من العلوم 
والحقائق والمعارف التي في صدره. فالمعنى أنه أسخى الناس قلبا 
(وأصدق الناس لهجة) بفتح اللام وسكون الهاء ويفتح أي لساناً 
وقولاً (وألينهم عريكة) العريكة الطبيعة يقال فلان لين العريكة إذا 
كان سلساً مطواعاً منقاداً قليل الخلاف والنفور (وأكرمهم عشرة) 
بكسر فسكون أي معاشرة ومصاحبة (من رآه بديهة) أي أول مرة أو 
فجاءة وبغتة (هابه) أي خافه وقارا وهيبة من هاب الشيء إذا خافه 
ووقره وعظمه (ومن خالطه معرفة أحبه) أي بحسن خلقه وشمائله» 
والمعنى أن من لقيه قبل الاختلاط به والمعرفة إليه هابه لوقاره 
وسكونه فإذا جالسه وخالطه بان له حسسن خلقه فاحبه حباً بليغاً 
(يقول.ناعته) أي واصفه عند العجز عن وصفه (مثله) أي من 
يساويه صورة وسيرة وخلقاً وخلقاً. 


4- قوله: (ليس إسناده بمتصل) لأن إبراهيم بن محمدلم 
يسمع من جده على (سمعت الأصمعي) هو عبدالملك بن قريب 
بن عبدالملك بن علي بن أصمع أبو سعيد الباهلي البصري صدوق 
سني من التاسعة. قال الحربي: كان أهل العربية من أهل البصرة من 
أصحاب الأهواء إلا أربعة فإنهم كانوا أصحاب سنة أبو عمرو بن 
العلاء والخليل بن أحمد ويونس بن حبيب والأصمعي. وقال 
المبرد: كان الأصمعي بحرا في اللغة وكان دون أبي زيد في النحو 
قاله الحافظ (يقول في تفسير صفة النبي يَلِِ) أي في تفسير بعض 
اللغات الواقعة في الأخبار الواردة في صفة النبي يَكلْةِ لا في 
خصوص هذا الخبر أخذاً من قول المصئف في تفسير صفة النسي 
دون أن يقول في تفسير هذا الحديث (الممغط الذاهب طولاً) 
أي الذاهب طوله فطولاً تمييز محول عن الفاعل وأصل الممغط 
من مغطت الحبل فانمغط أي مددته فامتد (قال) أي الأصمعي 
(وسمعت أعرابياً) هذا استدلال على ما قبله (يقول في كلامه) أي 
في أثنائه (تمغط في نشابته أي مدها الخ) النشابة بضم النون 
وتشديد الشسين المعجمة وموحدة ويناء التأنيث ودونها السهم 
وإضافة المد إليها مجاز لآنها لا تمد وإنما يمد وتر القوس» 
واعترض على المصنف بأنه ليس في الحديث لفظ التمغط حتى 
يتعرض له هنا وإنما فيه لفظ الانمغاط وأجيب بأنه من توضيح 
الشيء بتوضيح نظيره. 1 

5- (وأما المتردد فالداخل بعضه في بعض قصرا) بكسر ففتخ 
(والرجل الذي في شعره حجونة) بمهملة فجيم في «القاموس' 
حجن العود يحجنه عطفه فالحجونة الانعطاف (أي ينحني قليلا) 
هذا تفسير لكلام الأصمعي من أبي عيسى أو أبي جعفر (وهو 
الكاهل) بكسر الهاء وهو مقدم أعلى الظهر مما يلي الغنق وهو 
الثلث الأعلى مما يلي الظهر وفيه ست فقرات (والصبب الحدور) 
بفتح الحاء المهملة وهو المكان المنحدر لا يضمها لأنه مصدر 
(انحدرنا من صبوب وصبب) بفتح الصاد فيهما وكل منهما بمعنى 
المكان المنحدرء وأما الصبوب بضم الصاد فهو مصدر كالحدور 
بضم الحاء المهملة وقد يستعمل جمع صبب أيضا فتصح إرادته هنا 
لأنه يقال انحدرنا في صبوب بالضم أي في أمكنة منحدرة (جليل 
المشاش يريد رؤوس المناكب) أي ونحوهما كالمرفقين والركبتين 
إذ المشاش رؤوس العظام أو العظام اللينة فتفسيرها برؤوس 
المناكب فيه قصور. 

4- باب في كلام الني يك 


”7 [حسن] حَدَكنا حميد بن معد حدثنا حميد بن 


الأسنوو" عن أسّامَة بن ذُيْدٍ عَن الزَهْرِّ عن عرْوَةَ عن عَائِشّة 
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كنا 


قالت: «مَا كان رَسُول الله 56 : يَسلرُة" سَرْدَكُمْ هَذَا وَلْكِنَهُ 
كَانْ يتكلم بكلا ' يله فَصْلُ يَحْفَظهُ مَنْ جَلْسَ إلَيْه. 

لخ: 0 4 ١115‏ لاطي 
[م: *111]. 

قال أبو عيسى: هذا حَِيثُ حَسَنْ صحيح”" لا لَغْرِ فُدإلاً 
مِنْ حَدِيثِ الزَهْري وَقَدْ رَوَاه يُونْسِ بن يزيد عن الزّهري. 

[حسن صحيح] حَدَكَنا مُحَمَدُ بن يَحيى!) 
حدثنا أبو قُتَبَة سَلْم بن قُيَةَ عن عبدالله بن المتتَى عَن ثُمَامَة 
عَن أنْس بن مَالِكٍ ققال: كان رَسُول الله يل يُعِيِدُ الكَلِمَةَ 

لخ: فى مى:1144]. 

قال أبو عيسى: هَذًا حَلِيث حَسَنْ صحيح غَريب” إِنْمَا 
لَمِْقُُ مِنْ حَلدِيثِ عبدالله بن المثّنى. 

-١‏ قوله: (حدثنا حَمْيد بن الأسود) بن الأشقر البصري أبنو 
.الأسود الكرابيسي صدوق يهم قليلاً من الثامنة (عن أسامة بن زيد) 
هو الليئي المدني. 

؟- قوله: (ما كان رسول الله كَل يسرد) بضم الراء من السرد 
وهو الإتيان بالكلام على الولاء والاستعجال فيه (سردكم) بالنصب 
على المصدرية أي كسردكم؛ والمعنى لم يكن رسول الله و يتنابع 
الحديث استعجالا بعضه إثر بعض لثلا يلتبس على المستمعء زاد 
الإسماعيلي من رواية ابن المبارك عن يونس: إنما كان حديث 
رسول الله يل فصلاً فهما تفهمه القلوب. كذا في «الفشح؟ (يبينه) 
صفة لكلام أي كان يتكلم رسول الله يك بكلام يوضحه (فصل) 
صفة ثانية لكلام أي بين ظاهر يكون بين أجزائه فصل. 

”- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
والنسائي وذكره البخاري تعليقاً. 

4- قوله: (حدثنا محمد بن يحبى) هو الذهلي (عن ثمامة) بن 
عبدالله بن أنس بن مالك الأنصاري. قوله: (يعيد الكلمة) المراد 
بها. ما يشمل الجملة والجمل وجزء الجملة (ثلاثاً) معمول 
لمحذوف أي يتكلم بها ثلاثاً لأن الإعادة كانت ثثتين والتكلم كان 
. ثلاثاً ولا يصح أن يكون معمولاً ليعيد لأن الإعادة لو كانت ثلاثاً 
لكان التكلم أربعا وليس كذلك والمراد أنه كان يكرر الكلام ثلاثا 
إذا اقتضى المقام ذلك لصعوية المعنى أو غرابته أو كسثرة السامعين 
لا دائما فإن تكرير الكلام من غير حاجة لتكريره ليس من البلاغة 
كذا في اشرح الشمائل؟ للبيجوري (لتعقل عنه) يصيغة المجهول 
أي لتفهم تلك الكلمة عنه يَلِكِ. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صخيسح غرينب) وأخرجه 


الحاكم. 


-٠‏ باب في بشاشة الني كا 

71 [صحيح. صححه الألباني وحسئه الترمذي] 
حَدَئَنَا قُتِيبَةُ حدثنا ابن لَهَبْعَة بسن المُغِيرَةٍ"'" عن 
7 211111 20000 
من رَسُول الله 0 8 

الك اكير 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حسن غْربِب”) . وَقَدْرُوي 
عن يَزِيدَ بن أبي حَبيب عَنْ عبدالله بن الْحَارثِ بن جَزْءِ مل 
هَذا. 

5 [صحيح؛ صححه الترمذي والألباني] حَدَثَنَا 
يذلِك أحْمَد بن ايد الخلأل؟'؟ حدثدا يسيب بن مساق 
السيلحاني أخبرنا الليْثْ بن مَل عن يزيد بن أبي حَبِيبٍ حبيب عن 
عبدالله بن الحارث بن جَرْء قَال: دم كان جك سول الله 
إل _بستمأ0©. 5 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث صحيح غَرِيبُ لألَعْرفُهُ من 
حَدِيث ليث بن سَعْلو إل مِنْ هَذَا الوَجْه. 

-١‏ قوله: (عن عبيدالله بن المغيرة) بن معيقيب بالمهملة 
والقاف والموحدة مصغراً كنيته أبو المغيرة السباي بفتح المهملة 
والموحدة بعدها همزة مقصورة صدوق من الرابعة (عن عبدالله بن 
الحارث بن جزء) بفتح الجيم وسكون الزاي بعدها همزة أضبيدي 
بضم الزاي صحابي كنيته أبو الحارث سكن مصر وهو آخر من 
مات بها من الصحابة سنة خمسن أو ست أو سبع أو ثمان وثمانين 
والثاني أصح. 

؟- قوله: (ما رأيت أحداً أكثر تبسمماً من رسول الله يكيه) أي 
لأن .شان الكمل إظهار الانبساط والبشر لمن يريدون تألفه 
واسنتعطافه. : 


َعَن عيداللّه "د 


“- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد في 
(مسلدة). 

*- قوله: (حدثنا بذلك أحمد بن خالد الخلال) بالمعجمة أبو 
جعفر البغدادي الفقيه ثقة من العاشرة (حدثئنا يحيى بن إسحاق) 
السيلحيني (عن يزيد بن أبي حبيب) هو أبو رجاء المصري. 

4- قوله: (ما كان ضحك رسول الله 6 إلا تبسماً) أي لا يزيد 
على التبسم. قال أهل اللغغة: .التبسم مبادي الضحك والضحك 
انبساط الوجه حتى تظهر الأسنان من السرور فإن كان بصوت وكان 
بحيث يسمع من بعد فهو القهقهة وإلا فهو الضحك وإن كان بلا 
صوت فهو التبسم وتسمى الأسنان في مقدم الفم الضواحك وهي 
الثنايا والأنياب وما يليها وتسمى النواجذء. وهذا الحصر إضافي أي 
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0 
بالنسبة للغالب لما تقرر أنه ب ضحك أحياناً حتى بدت نواجذه إلا 
أن يحمل على المبالغة. 


-١‏ باب مَا جَاءَ في حاتم النبوة'") 

[متفق عليه] حذئّنا فَُينَهُ حدثنا حَاتِمُ بن 
سْمَاعِيلَ عَن الْجَعِْ بن عبدالرٌحْمَنِ ع" قَالَ: سَمِعْتْ السَائِبَ 
أبن يزيد يَقُول: بابي خالتي إلى البي َه ققالتن: يَا 
رَسُولَ الله إن ابن أخصي” " وَجع فَمَسَح بِرَأسِي وَدَعَالِي 
بالْركَةٍ ونُوضًا فَشَرِنْت مِن وَصودِه نَقَنَّتْ خلف ظهْره 
نرت إلى الْخَائَم بيْنَ ميقي ًا هُوَ مِْلَ زر الحَجَلَِ. 1 

[خ: 1 6 [ن: 4 - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: وفي البَاب عَنْ سَلْمَانَ وَقُرّةٌ بن إِيَاسِ 
المي وَجَابرٍ بن سمُرَة وأبي رمق وَبُريدَة الآمللِي وَعسدالله 
ابن سجس وَحَمَرِو بن أختطبٌ وأبي ستعيد'"» وها حَليِيتْ 
حَسَنٌ صحيح غريب”” مِنْ هَذَا الوجه. 

1 [متيج ارواه نسلم) جتنا سي : بن يَعْقُوبٌ 
الطالقاني حدثنا ايوب بن جابر”” ' عن ماك بن حَرْبٍ عَن 
جَابر بن سَمُرَةَ قَال: «كان حاتم رَسُول الله يك يَْنِي الي 
بن كبفبهِ عُدَة"" حَمْرَاءُ مِثْل بَيْضَة الحَمَامَة. 

.) 5" 38 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثٌ حَسَنُ صحيح0. 

-١‏ بكسر التاء أي فاعل الختم وهو الإتمام والبلوغ إلى الآخر 
وبفتح التاء بمعنى الطابع ومعناه الشيء الذي هو دليل على أنه لا 
نبي بعده. وقال القاضي البيضاوي: خاتم النبوة أثر بين كتفيه نعت 
به في الكتب المتقدمة وكان علامة يعلم بها أنه النبي الموعود 
وصيانة لنبوته عن تطرق القدح إليها صيانة الشيء المستوثق بالختم 
ذكره العيني» وهل ولد النبي كك بخاتم النبوة أو وضع حين ولد أو 
عند شق صدره أو ححين نبىه أقوال قال الحافظ: أثبتها الثفالث وبه 
جزم عياض. 

"- قوله: (عن اللجعد بن عبدالرحمن) بن أوس وقد ينسب إلى 
جده وقد يصغر ثقة من الخامسة. 

“- قوله: (إن ابن أختي) اسمها علية بفسم المهملة وسكون 
اللام بعدها موحدة بنث شريح أخت مخرمة بن شريح (وجع) 
بكسر الجيم أي مريض وجاء بلفظ الفعل الماضي مبينا للفاعل 
والمراد أنه كان يشتكي رجله كما ثبت في غير هذا الطريق (فمسح 
برأسي) الباء زائدة. قال غطاء مولى السائب: كان مقدم رأس 
السائب أسود وهو الموضع الذي مسحه النبي يك من رأسه. وشاب 
ما سوى ذلك رواه البيهقي والبغوي ذكره القسطلاني (من وضوته) 


بفتتح الواو أي من الماء المتقاطر من أعضائه المقدسة (فنظرت إلى 
الخاتم) وفي رواية للبخاري إلى خخاتم النبوة بن (كتفيه) وني 
حديث عبدالله بن سرجس عند مسلم أنه كان إلى جهة كتفه اليسرى 
(مثل زر الحجلة) الزر بكسر الزاي وتشديد الراء والحجلة بفتح 
الحاء والجيم واخدة الحجال. قال الجذري في «النهاية»: الزر 
واحد الأزرار التي يشد بها الكلل والستور على ما يكون في حجلة 
العروس وقيل إنما هو بتقديم الراء على الزاي ويريد بالحجلة 
القبجة ماخوذ من أرزت الجرادة إذا كبست ذنبها في الأرض 
فباضت ويشهد له ما رواه الترمذي في كتابه بإسناده عن جابر بن 
سمرة: وكان خاتم رسول الله يفْةِ الذي بين كتفيه غدة حمسراء مشل 
بيضة الحمامة. انتهى. وقال في مادة (ح ج ل): الحجلة بالتحريك 
بيت كالقبة يستر بالثياب وتكون له أزرار كبار وتجمع على حجال. 
انتهى. وقال النووي: زر الحجلة بزاي ثم راء والحجلة بفتح الحاء 
والجيم» هذا هو الصحيح المشهور والمراد بالحجلة واحدة 
الحجال وهي بيت كالقبة لها أزرار كبار وعرى هذا هو الصواب 
المشهور الذي قاله الجمهور. وقال بعضهم: المراد بالحجلة الطائر 
المعروف وزرها بيضتهاء وأشار إليه الترمذي وأنكره عليه العلمساء. 
وقال الخطابي: وروي أيضا بتقديم الراء ويكون المراد الييض» 
يقال: أرزت الجرادة به بفتح الراء وتشديد الزاي إذا كبست ذنبها في 
الأرض فباضت, انتهى. : 

5- قوله: (وفي الباب عن سلمان وقرة بن إياس المزني وجابر 
أبن سمرة وأبي رمئة وبريدة وعبدالله بن سرجس وعمرو بن أخطب 
وأبي سعيد) أما حديث سلمان فاخرجه الترمذي في «الشمائل», 
وأما حديث قرة بن إياس فاخرجه أحمدء وأما حديث جابر بن 
سمرة فأخرجه الترمذي بعد هذاء وأما حديث أبي رمثة وحديث 


بريدة فاخرجهما أحمد, وأما حديث عبدالله بسن سرجس فاأخرجه 


أحمد ومسلم والترمذي ف في «الشمائل»؛ وأما حديث عمرو بن 
أخطب فأخرجه أحمد» وأما حديث أبي سعيد فأخرجه الترمذي في 
«الشمائل». 


- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه البخاري 
في الطهارة وفي صفة النبي يل وفي الطب وفي الدعنوات» 
وأخرجه مسلم في صفة النبي وَل والنسائي في الطب. 

-١‏ قوله: (حدثنا أيوب بن جابر) بن سيار السحيمي بمهملتين 
مصغر أبو سليمان اليمامي ثم الكوفي ضعيف من السابعة. 

/- قوله: (غدة) بضم الغين المعجمة وتشديد الدال المهملة 
لحم يحدث بين الجلد واللحم يتحرك بالتحريك وقيل هي كل 
عقدة تكون في الجسد والمراد أنه كان شبيهاً بالغدة (حمراء) أي 
مائلاً إلى الحمرة (مشل بيضة الحمامة) أي مدوراء وفي رواية 
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؟'همه؟ 


لمسلم: ورأيت الخاتم عند كتفه مثل بيضة الحمامسة يشبه جسده. 
قال القاري: أي يشبه لونه لون سائر أعضائه» والمعنى لم يخالف 
لونه لون بشرتهء وفيبه نفي البرص. قال البيجوري في. ارح 
الشمائل»: لا تعارض بين هذه الرواية والرواية السابقة بل ولا 
غيرها من الروايات كرواية ابن حبان كبيضة نعامة» ورواية البيهقتي 
كالتفاحة» ورواية ابن عساكر كالبندقة» ورواية مسلم جمع بضم 
الجيم وسكون الميم غليبه خيلان كأنها الشاكيل» وفي «صحيح 
الحاكم» شعر مجتمع: لرجوع اختلاف هذه الروايات إلى اختلاف 
الأحوال فقد قال القرطبي: إنه كان يكبر ويصغر وكل شبه يما سنح 
له ومن قال شعر فلان الشعر حوله كما في رواية أخرى. وبالجملة 
فالأحاديث الثابتة تدل على أن الخاتم كان شيئا بارزاً إذا قل كان 
كالبندقة ونحوها وإذا كثر كان كجمع اليدء وأما رواية: كائر 
المحجمء أو كركبة عنز» أو كشامة خضراء أو سوداء. ومكتوب فيها 
محمد رسول الله أو سر فإنك المنصور. فلم يثبت منها شيء كما 
قاله القسطلاني وتصحيح ابن حبان لذلك وهم. انتهى. 
8- قوله:.(هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 
-١١‏ باب في صفة النبي كَل 

ان - [ضعيف» ضعفه الألباني وصححه الترمذي 
والحاكم] حدذئْنا أحْمَدُ بن مَنبِع حدثنا عَبَادُ بن المَوَامٍ حدثنا 
الْحَجَاج موَ ابن أرْطاة من مما بن حرس مَن جَابرٍ بن 
سَمُرَةٌ قَالَ: «كان في سَافَي رَسُول الله كع , حُمُوشَة"') وكان لأ 
يَضْحَكُ إلا تبَسَمأ وكنت إِذا نظت إِلَيِه لت اكح ل العَيْين 


وَلَيْسَ باكحل وذ». 
قال أبو عيسى: هَذًا حَدِيتُ حَسَنُ صحيحٌ غريب”" من 
هذا الوجه. 


١‏ - قوله: (حموشة) بضم الحاء المهملة والميم أي دقة ولطافة 
متناسبة لسائر أعضائه (وكان لا يضحك) أي في غالب أحواله (إلا 
تبسما) هو مقدمة الضحك فيحتمل أن يجعل الاستئناء متصلا أو 
منقطعاً. قال الطيبي: جعل التبسم من الضنحك واستناه مشنه.فإن 
التبسم من الضحك بمنزلة السنة من الدوم. ومنه قوله تعالى: 
دنْنبَممَ ضَاحكا من قَوْلِقَا4؛ أي شارعاً في الضحك (وكنت) 
بصيغة المتكلم (قلت) أي في نفسيء ويجوز في هذه الأفعال 
الثلاثة فتتح التاء على صيغة الخطاب (أكحل العينين) أي هو مكحل 
العينين (وليس بأكحل) بل كانت عينه كخلاء من غير اكتحال. قاله 
القاري» وقال في «اللمعات»: قوله: أكخل العينين وليس بأكحل 
الظاهر أن المراد ظننت أنه اكتحل» أي استعمل الكجل في عينيه 
والحال أنه لم يكتحل بل كان كحل في عينيه. والكحل بفتحتين 


سواد في أجفان العين خلقة. والرجل أكحل. وكخيل كذا في 
«القاموس». فلفظ الحديث لا يخلو عن إشكال. والمراد ما ذكرنا 
فلعله جاء أكحل بمعنى اكتحل. انتهى. 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد 

والحاكم. 
[بباب]00© 

01 [صحيح؛ رواء مسلم] حَدَلنَا أحْمَهُ بن ميم 
حدثنا أب ُو قَطَن”'' حدثنا شُعْبَةُ عن يماك بن حَرْبٍِ عَن جَابرٍ 
ابن سَمْرَة قَلَ: «كان رَسُول الله ين ضَلِيمَ القَم أشكل 
العييْن منْهُوسَ العَقبيه. 

م5 إخرنرفة؟ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيتْ حَسَنّ صحيح. 

1 [صحيح؛ رواه مسلم] حَدَنَّنا ُو مُوسَى مُحَمَدُ 
أبن المَدْى حدثنا مُحَمدُ بن جَعْفرا" أخبر برنا شُعْبَةُ عَن ميماك 
ابن حَرْسِو عن جابر بن سَمُرَة قال: "مان رسُولٌ الله يله 
ضَلِيعَ الذم تل لين ُو التدين. . قال تشُعبةُ: قلت 
سنا ما ملع الذم؟. قَال: و امي القم'"؛ قلست: ما انكل 
الْعَيْنَ؟ فَالَ: طول ش شق القيْن قال: قُلت: ما مَنُْوسُ 
العَقب؟ قَالَ: : قلي اللنم». 

[م: 1714]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسنّ صحيه. 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو قطن) اسمه عمرو بن الهيئم (كان رسول 
الله يَهْ ضليع الفم الخ) يأتي شرح هذه الألفاظ في شرح الرواية 
الآتية. 

؟- قوله: (أخبرنا محمد بن جعفر) هو المعروف بغندر. 

“'- قوله: (ما ضليع الفم قال: واسع الفم) وفي رواية مسلم: ما 
ضليع الفم؟ قال: عظيم الفم» قال النووي أما قوله في ضليع الم 
عظيم الفم فكذا قاله الأكثرون وهو الأظهر. قالوا: والعرب يمدح 
بذلك ويذم صغر الفم» وهو معنى قول ثعلب في ضليع الفم واسع 
الفم؛ وأما قوله في أشكل العين فقال القاضي: هذا وهم من سماك 
باتفاق الغلماء وغلط ظاهر وصوابه ما اتفق عليه العلماء. ونقله أبو 
عبيد وجميع أصحاب الغريب أن الشكلة حمرة في بياض العينين 
وهو محمود والشهلة حمرة في سواد العين» وأما المنهوس فبالسين 
المهملة هكذا ضبطة الجمهور وقال صاحب التحرير وابن الأثير: 
روى بالمهملة والمعجمة وهما متقاربان ومعناه قليل لحم العقب 
كما قال. 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 
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؛- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد ومسلم. 


م 


- [ضعيفء ضعفه الآلباني] حَدَثَا قيب حدثنا ابن 
لَهِيعّة عن أبي يُونس”" عن أبي هُرَيرَةَ قالَ: «مَارَ كم 
أحْسَنَ ين رُسُول الله كأ الشْن فجي في وَجهي”", 
وما ليت خا رع في تشيه من سول الله 8 كاننا 
الآرْض تطرّى لَه إِنَا لنجهذ أنْمْسَنا وإنْهُ لير مكترثو». 

قال أبو عيسّى: هذا حَّدِيثُ غَرِيبٌُ7. 

-١‏ قوله: (عن أبي يونس) اسمه سليم بن جبير الدوسي 
المصري ثقة من الثالثة. 

"- قوله: (كأن الشمس تجري في وجهه) قال الطيبي: شبه 
جريان الشمس في فلكها بجريان الحسن في وجهه يع وفيه عكس 
التشبيه للمبالغة قال ويحتمل أن يكون من باب تناهي التشبيه جعل 
وجهه مقراً ومكاناً للشمس (وما رأيت أحداً أسرع في مشيه من 
رسول الله ) أي مع تحقسق قق الوقار والسكون ورعاية الاقتصاد 
ممتثلاً قوله تعالى: <رافصذ نِي مَعْيكَ4. (تطوى له) بصيغة 
المجهول أي تزوى وتجمع على طريق خخرق العادة تهويناً عليه 
وتسهيلاً لأمره (وإنا لنجهد أنفسنا) قال التوربشتي: يجوز فيه فح 
النون وضمها يقال جهد دابته وأجهدها إذا حمل عليها فوق ظاقتها 
فالمعنى إنا لنحمل على أنفسنا من الإسراع عقيبة فوق طاقتها 
(وإنه) أي النبي يكف (لغير مكترث) اسم الفاعل من الاكتراث يقال 
ما أكترث له أي ما أبالي به والمعنى غير مبال بمشينا أو غير مسرع 
بحيث تلحقه مشقة فكأنه يمشي على هينة يقال مبال به أي متعسب 
نقسه فيه. 

-'٠*‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد وابن حبان وابسن 
سعد. 

باب" 

8 - [صحيح. رواء مسلم] حدَثّنًا قُتََنَةُ حدثنا 
اللَّييث0) عن ابي الْبَيْر َن جَابرٍ أن رَسُولَ الله ييه قال: 
اعرذ ض"" عَلَيَ الآنيَاء فإذًا مُوسَى ممَرْبْ مِن الرّجَال كَنْهُ 
رع حرف زرلات ميس برنيج ق إل لقرية اناس 
مَنْ رَأَيْتً بو شبّهاً عْرْوَةٌ بن مَسْعُومٍ وَرَأيْتْ بْرَاهِيم فَإِذًا 
أَفْرَبْ من رآيْتَ به شنبّهاً صَاحِبِكُم يعني نَفسَة؛ وَرَأيْت جبريلٌ 
ذا أْرَبْ مَنْ ريت بو شبّهاً وِحيَة هو ابن خليفة الكلبي. 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 
)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


لم: /171]. 

قال أبو عيسئ: هذا حَدِيثُ حَسّن صحيح غَريبُ 

-١‏ قوله: (حدثنا الليث) هو ابن سعد (عن أبي الزبير) اسمه 
محمد بن مسلم بن تدرس. 

؟- قوله: (عرض) بصيغة المجهول أي أظهر (علي) بتشديد 
الياء وذلك إما في المسجد الأقصى ليلة الإسراء أو في السماوات 
كما يدل عليه حديث ابن عباس عن النبي وه قال «رأيت ليلة 
أسري بي موسى رجلاً آدم» الحديث» قال القاضي عياض: أكثر 
الروايات في وصفهم تدل على أنه يكلِهِ راى ذلك ليلة أسري به وقد 
وقع ذلك مبينا في رواية أبي العالية عن ابن عباس وفي رواية ابن 


. المسيب عن أبي هريرة وليس فيها ذكر التلبية. فإن قيل كيف 


يحجون ويلبون وهم أموات وهم في الدار الآخرة وليست دار 
عملء قلنا عن هذا الإشكال ثلاثة أجوبة: أحدها أن الأنبياء أفضل 
من الشهداء والشهداء أحياء عند ربهم فكذلك الأنبياء فلا يبعد أن 
يصلوا ويحجوا ويتقربوا إلى الله بما استطاعوا ما دامت الدنيا وهي 
دار تكليف باقية» ثانيها أنه يْةِ أرى حالهم التي كانوا في حياتهم 
عليها فمثلوا له كيف كانوا وكيف كان حجهم وتلبيتهم ولهذا قال 
أيضاً في رواية أبي العالية عن ابن عباس عند مسلم: «كأني أنظر 
إلى موسى وكأني أنظر إلى يونس». ثالثها أن يكون أخبر عما أوحي 
إليه يل من أمرهم وما كان منهم فلهذا أدخل حرف التشبيه في 
الرواية وحيث أطلقها فهي محمولة على ذلك (فإذا موسى ضرب) 
بفتح المعجمة وسكون الراء بعدها موحدة أي نحيف خفيف اللحم 
(كأنه من رجال شنوءة) بفتح المعجمة وضم النون وسكون الواو 
بعدها همزة ثم هاء تأنيث حي من اليمن ينسبون إلسى شنوءة وهو 
عبدالله بن كعب بن عبدالله بن مالك بن نضر بن الأزده ولقب 
شنوءة لشنآن كان بينه وبين أهله والنسسبة إليه شنوئي بالهمز يعد 
الواو وبالهمز بغير واو. 

قال ابن قتيبة: سمي بذلك من قولك رجل فيه شنوه أي تقززة 
والتقزز بقاف وزايين التباعد من الأدناس قال الداودي رجال الأزد 
معروفون بالطول كذا في «الفتح» (شبهاً) بفتحتين أي نظيراً (عروة 
ابن مسعود) الثقفي وليس هذا أخاً لعبدالله ابن مسعود فإنه هذلي 
(ورأيت إبراهيم) أي الخليل عليه السلام (يعني نفسه) هذا تفسير 
لقوله صاحبكم من كلام الراوي أي يريد ي بقوله صاحبكم نفسه 
(دحية) بكسر الدال وقد يفتح وهو من الصحابة وكان من أجمسل 
الناس صوره. وفي رواية مسلم: «دحية ابن خليفة». 

7'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريبي) وأخرجه 


مسلم. 


تنحفة الأحسوذي - كتاب المناقسب 


هموهه؟ 


مد حاس وابْنَ كم كان 
ناته 0 


6 اافساذا ختقا لشتذ ين تيع وتوم بن 
إبُراهيم الدورَئِي قالا: حدثنا إسماعِيل بن 0-0 
الْحَذَاء قال: : حدئني عَمَارَ مَوْلَى بَني هايم" قال: سَمِضن 
ابن َبّاسٍ يَقُولَ: «نُوْفَيَ النبي ككل وهُوَ ان كن وا 

لم: ع 

م [شاذ] حَدَثْنا نَصْرٌ بن عَلِيّ الجَهْضَمِيْ حدثنا 
بشرُ بن المُمَضلٍ حدثنا َال الْحَذَاءُ أخبرنا عَمَارٌ مَولَى بَنِي 

هائيم أخبرنا ابن عباس : «أن النبي يل توفي وَمُوَ ابن ححْمْسٍ 


وَميتَين». 
قال أبو عيسى: هذا حَذِيثْ حَسَنُ الإستاد ا 


-١‏ أي في مقدار عمره الشريف. قال في «القاموس»: السن 

7 - قوله: (حدثني عمار مولى بني هاشم) هو ابن أبي عمار 
المكي. قوله: (توفي النبي يَلِْهْ وهو ابن خمس وستين) قد عرفت 
في باب مبعث النبي يكل أن أصح الروايات وأشهرها ثلاث وستون 
وعرفت هناك تأويل هله الرواية. 


1 وني 02 لعن برح سدع اواج 
ابن عبد حدثنا زكريًا بن إمنْحَاقَ حدثنا عَسْرُو بن ديار عن 
اعباس 0 «مكث الني ل ؛ بمكة عد حوره 

آع: ١‏ م [م: المنوشة م 

قال أبو.عيسى: وفي البَاب عن عَائْشَة وأنْسٍ بن مَالِكٍِ 
وَدغْفَلِ بن حَنظلة”"' وَل يْصِح لِدعْفَل سَمَاعْ مِنْ النبي كل 
ولا رؤية. وحَلريث ابن عباس حَدِيِثٌ حَسَنّ ريب" مِنْ 
حَدِيثٍ عَمْرو بن ديار 

-١‏ قوله: (مكث النبي وكله) بفتح الكاف وضمها أي لبث بعد 
البعئة (ثلاث عشرة سنة يعني يوحى إليه) أي باعتبار مجموعها لأن 
مدة فترة الوحي ثلاث عشرة سنة من جملتها وهذا هو الأصح 
الموافق لما رواه أكثر الزواة؛ وروي عشر سنين وهو محمول على 
ما عدا مدة فترة الوحيء وروي أيضاً حمس عشرة سنة في سبع منها 


(١)مابين‏ الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


يرى نوراً ويسمع صوتاً ولم ير ملكأء وفي ثمان منها يوحى إليهء 
وهذه الرواية مخالفة للأولى من وجهين الأول.في مدة الإقامة بمكة 
بعد البعئة هل هي ثلاث عشرة أو حمس عشرة ويمكن الجمع 
بحمل هذه الرواية على حساب سنة البعثة وسنة الهجرة والثاني في 
زمن الوحي إليه هل هو ثلاث عشرة أو ثمان ويمكن الجمع بأن 
الغواد بالوعي إليه في ثلاث عشرة مطلق الوحي أعم من أن يكون 
الملك مرئيا أو لا والمراد بالوحي إليه في الثمانية خصوص الوحي 
مع كون الملك مرثياً فلا تدافع كذا في «شرح الشمائل؛ للبيجوري. 

7- قوله: (وفي الباب عن عائشة وأنن بسن مالك ودغفل بن 
حنظلة) أما حديث عائشة فأخرجه الترمذي بعد الباب الذي يلي 
هذا الباب» وأما حديث أنس بن مالك فأخرجه الترمذي في باب 
مبعث النبي َك وله حديث آخر رواه مسلم عنه قال: قبض النبي 
يك وهو ابن ثلاث وستين وأبو بكر وهو ابن ثلاث وستين وعمر 
وهو ابن ثلاث وسستين» وأما حديث دغفل بن حنظلة فأخرجه 
الترمذي في «الشمائل». قوله: (ولا يصح لدغفل سماع من النبي 
ك) زاد في «الشمائل» وكان في زمن النبي و رجل قال في 
«التقريب»: دغفل بمهملة ومعجمة وفاء وزن جعفر بن حنظلة بن 
زيد السدوسي النسابة مخضرم ويقال له صحبة ولم يصح نزل 
البصرة غرق بفارس في قتال الخوارج. 

- قوله: (وحديث ابن عباس حديث حسن غريب) وأخرجه 
الشيخان. 1 
[باب”7" 
0 [صحيح. رواه مسلم] حَدَثَنَا مُحَمَدُ بن بَثَارٍ 


بسع ام 


حدثنا مُحَمدُ بن جَعْمْر حدثنا ُعْبةُ عن أبي إمْحَاقَ عن عَامِرٍ 
ابن مسَعْل'' عَنْ جرير بن عبدالله عن مُعَاويَةَ بن ابي سُفيَان 
أنه قال سَمِحُْهُ يَخْطّبْ يَقُولُ: مات رَسُولٌ الله يل وَهْوَ ابن 
تَلآثِ وَميتين”" وَأَبُو بكر وَعْمَرُ وأنَا ابن ثلث وميتين». 

[م: 07 "8؟] [ن: +لالالا]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَن صحيح”". 

-١‏ قوله: (عن عامر بن سعد) البجلي الكوفي مقبول من الثالثة 
(عن جرير) هو ابن عبدالله البجلي. 

؟- قوله: (وأنا ابن ثلاث وستين) أي أنا متوقع أن أموت في 
هذا السن موافقة لهم؛ قال ميرك: تمنى لكن لم ينل مطلوبه بل مات 
وهو قريب من ثمانين. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الترمذي في 
«الشمائل؟ أيضا. 


() ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


١ للحت‎ 


تنحضصسة الأحسوذي - كتاب المناقب 


[باب7) 


014 اسيق مد العيباسن التدتريا والحسَين 
يي م ا وقال 
اسن بن مهلي في حَلديه: : ابن جُرَيْجٍ عن الزَهْرِي من 
عرْوَة عن عَائِشَةَ رضي الله عنها: «أن النبي يكل مَاتَ وَهُوَ ابن 
0 “2 20 

ث وسبتين 

لخ: أغردارة! [م: حللة 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَن صحيح”" 
ابن أخبي الزْهْرِيّ عن الزَهْرِي عَنْ عَروَةَ عَنْ عَائِشَة مِثْلَ هَذا. 

-١‏ قوله: (مات وهو ابن ثلاث وستين) هذه الرواية هي اصح 


. وقد رَوَاه 


"- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. 
4- باب مناقب أبي بكر الصديق رهبي الله عله 


ثوروم د موومءع 


وَامْمُهُ عبدالله بن عَثْمَانَ وَلَقَبْهُ عتِيق ٍٍِ 


8 [صحيح: رواء مسلم] د محمُوة بن بلا 
حدئنا عبدالرزاق أخبرنا النْوْرِي عن أبي إِمْحَاقَ عن أبي 
الحو ص”" عَنْ عبدالله قال: قال رَسُول الله يقِق: «بْرا إلى 
كُلَ ليل بن يله" وَلَوْ كنت مُتَخِذاً خليلاً لاتَخَذت ابن 
أبي اله خلا وإ ماك خليل الر». 

[م: 1987] [ه: 917] [ن: ١م‏ - الكبرى]. 

3590 ذأ 


حن بخ 
عن أبي سَعِيلر وَأبِي هُرَيرَة وابن الييْرٍ وابن عباس. 

17" [حسن] حَدَتَنا بْرَاهِيِمْ بن ب 
حدثنا إمْمَاعيل ؛ بن أبي أو يْس”” عن سُلَيْمَانْ بن بلآل عن 
شام بن عرو طن يوحن عَايشئة حن عُمَر بن الطاب قال: 
«أبُو بكر سَيدنًا و خيْرْنًا وَأحَبَّا إلى رَسُول الله يك». 

[خ: 64" بزيادة بلال]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيث صحيح غَريب. 

لا1”- [صحيح» صححه الحاكم والترمذي] حَذئنا 
أحْمَد بن إِْرَاهِيم الدَؤْرَقَيْ حدثنا إِسْمَاعِيل بن إبرَهِيم''؟ من 
الجرد يْرِي عَن عبدالله بن شقيق قال: «قلت لِعَائشَة: أي 
أَصْحَابٍ ا أحَبّْ إلى رَسُول الله يَِ؟ قالّت: بو 
بكر””, قلت قُلْت: ثم مَنْ؟ قالّت: عُمَنُ قُلت: َم مَن؟ قالّت: ام 
بو عَبَيْدَة ب بن اجاج قال: قُلْت: نم مَنْ؟ قال: فسكتت». 

.]1١7 [ه:‎ ]47١1 [ن:‎ 

0 مولي 


قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنّ صحيح 


قال أبو عيسى : : هذا حَدِيثٌ ٠‏ وفي الاب 


مسَعِيار الْجَوْمَرِي 


م 


حو ا با بن فضَيلٍ 
عَن سَالِم بن أبي حَفْصٌة حَفْصّة» والآغتش رعبدالله بن صُهبَاد 
وابن أبي لَيَْى وكثير التواء كلَهُمْ عن عَطِيَة عن أبي سَعِيدٍ 
قال: فال رَسُولَ لله يل: «إن اهل الترّجَات!"©) الى 
َيرَاهُمْ مَنْ د تَحَتَهُمْ كَمَا تَرَوْنْ الَنَجْمَّ الطَالِمَ في أقُق السْمَاء 
ون أبَا بكر وَعْمَرَ مِنِهُمْ وَأنمً». ١‏ 1 

.]4١ [ه:‎ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ 2110-2 
عن عَطِيّةَ عَن أبي سَعِياٍ 

١‏ - قوله: (واسمه عبدالله بن عثمان ولقبه عتيق) قال الحافظ: 
المشهور أن اسم أبي بكر عبدالله بن عثمان ويقال: كان اسمه قبل 
الإسلام عبدالكعبة وكان يسمى أيضاً عتيقا واختلف هل هو اسم له 
أصلي أو قيل له ذلك لأنه ليس في نسبه ما يعاب به أو لقدمه في 
الخير وسبقه إلى الإسلام أو قيل له ذلك لحسنه أو لآن أمه كان لا 
يعيش لها ولد فلما ولد استقبلت به البيت فقالت: اللهم هذا عتيقك 
من الموت. أو لأن النبي يل بشره بأن الله أعتقه من النار» وقد ورد 
في هذا الأخير حديث عن عائشة عند الترمذي وآخر عن عبدالله بن 
الزبير عند البزار وصححه ابن حبان وزاد فيه وكان اسمه قبل ذلك 
عبدالله بن عثمان وعثمان اسم أبي قحافة لم يختلف في ذلك كما 
لم يختلف في كنية الصديق» ولقب الصديق لسبقه إلى تصديق 
النبي و وقيل كان ابتداء تسميته بذلك صبيحة الإسراء. وروى 
الطبراني من حديث: أنه كان يحلف أن الله أنزل اسم أبي بكبر من 
السماء الصديق. رجاله ثقات. وأما نسبه فهو عبدالله بن عثمان بن 


[4 


روي ص غَيْر وَجْهِ 


عامر بن عمرو بن كعب بن سعد بن تيم بن مرة بن كعب ين لؤي 
ابن غالب يجتمع مع النبي وَةِ في مرة بن كعب ومات بمرض 
السل على ما قاله الزبير بن بكار وعن الواقدي أنه اغتسل في يوم 
بارد فحم خمسة عشر يوماً وقيل بل سمته اليهود في حريرة أو 
غيرها وذلك على الصحيح لثمان بقين من جمادى الآخرة سنة 
ثلاث عشرة من الهجرة فكانت مدة خلافته ستتين وثلاثئة أشهر 
واياماً وقيل غير ذلك؛ ولم يختلفوا أنه استكمل سن النبي 5 
فمات وهو ابن ثلاث وستين؛ والله أعلم: 

1- قوله: (عن أبي الأحوص) اسمه عوف بن مالك بن تضلة 
الجشمي (عن عبدالله) هو ابن مسعود. 

*- قوله: (أبرأ إلى كل خليل من خله) قال في «النهاية»: في 
الحديث إني أبرأ إلى كل ذي خلة من خلته» الخلة بالفيم الصداقة 
والمحبة التي تخللت القلب فصارت خلاله أي في باطنهء والخليل 
الصديق فعيل بمعنى مفاعل وقد يكون بمعنى مفعول وإنما قال 
ذلك لأن خلته كانت مقصورة على حب الله تعالى فليس فيها لغيره 
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/لاهه؟ 


متسع ولا شركة من محاب الدنيا والآخرة وهذه. حال شريفة لا 
ينالها أحد بكسب واجتهاد فإن الطباع غالبة وإنما يخص الله بها من 
يشاء من عباده مثل سيد المرسلين صلوات الله وسلامه عليه. ومن 
جعل الخليل مشتقاً من الخلة وهي الحاجة والفقر أراد إني أبرأ من 
الاعتماد والافتقار إلى أحد غير الله تعالى؛ وفي رواية أبرأ إلى كل 
خل من خلته بفتح الخاء ويكسرها وهما بمعنى الخلة والخليل 
انتهى. وفي رواية مسلم: «ألا إني أبرأ إلى كل خل من خله؛؛ قال 
النووي: هما بكسر الخاء فأما الأول فكسره متفق عليه وهو الخل 
بمعنى الخليل وأما قوله من خله فبكسر الخاء عند جميع الرواة في 
جميع النسخ؛ وكذا نقله القاضي عن جميعهم قال والصواب 
الأوجه فتحها. قال: والخلة والخل والخلال والمخاللة والخلالة» 
والخلوة الإخاء والصداقة أي برئت إليه من صداقته المقتضية 
المخاللة هبذا كلام القاضيء والكسر صحيح كما جاءت به 
الروايات أي أبرا إليه من مخالتي إياه (ولو كنت متخذاً خليلاً) وفي 
رواية لمسلم: «لو كنت متخذا من أمتي أحدا خليلا»» وفي حديث 
أبي سعيد عند البخاري: ولو كنت متخذا خليلا غير رني (لاتخذت 
ابن أبي قحافة خليلاً) أي أبا بكر لأنه اهل لذلك لولا المائع فإن 
خلة الرحمّن تعالى لا تسع مخالة شيء غيره أصلا (وإن صاحبكم 
لخليل الله) وفي رواية لمسلم: «وقد اتخذ الله صاحبكم خليلاً». 
قال الطيبي: في قوله (اتخذ الله) مبالغة من وجهين: أحدهما: أنه 
أخرج الكلام على التجريد حيث قال صاحبكم ولم يقل اتخذني» 
وثانيهما: اتخذ الله صاحبكم بالنصب عكس ما لمح إليه خديث أبي 
سعيد من قوله غير ربي فكل الحديثان على حصول المخاللة من 
الطرفين..انتهى. قال القاضي: وجاء في أحاديث أنه يَكلدِ قال: ألا 
وأنا حبيب الله واختلف المتكلمون هل المحبة أرفع من الخلة أم 
الخلة أرفع أم هما سواء فقالت طائفة هما بمعنى فلا يكون الحبيب 
إلا خليلاً ولا يكون الخليل إلا حبيباًء وقيل الحبيب أرفع لأنها 
صفة نبينا كلد وقيل الخليل أرفع» وقد ثبتث الخلة خلة نبينا كل لله 
تعالى بهذا الحديث ونفى أن يكون له خليل غيره وأثبت محبته 
لخديجة وعائشة وأبيها وأسامة وأبيه وفاطمة وأبنيها وغيرهم» 
ومحبة الله تعالى لعبده تمكينه من طاعته وعصمته وتوفيقه وتيسير 
ألطافه وهدايته وإفاضة رحمته عليه هذه مباديها. وأما غايتها فكشف 
الحجب عن قلبه حتى يراه.ببصيرته فيكون كما قال .في الحديث 
الصحيح: فإذا أحببته كنت سمعه الذي يسمع به ويصره إلى آخره. 
هذا كلام القاضي. وأما قول أبي هريرة وغيره من الصحابة رضي 
الله عنهم: سمعت خليلي يِه فلا يخالف هذا لآن الصحابي يحسن 
في حقه الانقطاع إلى النبي وَل كذا في «شرح مسلم» للنووي. 

4- قوله: (هذا حدينث حسن صحيح) وأخخرجه مسلم وابن 


ماجه. قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد وأبي هريرة وابن عباس 
وابن الزبير) أما حديث أبي سعيد وحديث أبي هريرة فأخرجهما 
الترمذي في .ما بعد: وأما حديث ابن عباسن فأخرجه البخاري» وأما 
حديث ابن الزبير فأخرجه أحمد والبخاري. 

5- قوله: (حدثنا إسماعيل بن أبي أويس) هو إسماعيل بن 
عبدالله بن عبدالله بن أويس. قوله: (قال) أي عمر (أبو بكر سيدنا) 
أي نسباً وحسباً (وخيرنا) أي أفضلناء 

1- قوله: (أخبرنا إسماعيل بن إبراهيم) هو بن علية (عمن 
الجريري) هو سعيد بن إياس (غمن عبدالله بن شقيق) العقيلي 
البصري. 

7- قوله: (أبو بكر) أي كان أحب الناس إليه بك (قلت ثم من) 
أي بعد أبي بكر من كان أحب إليه (فسكتت) أي عائشة ولم تجب. 
واعلم أن المحبة تختلف بالأسباب والأشخاص فقد يكون للجزئية 
وقد يكون بسبب الإحسان وقد يكون بسبب الحجسن والجمال 
وأسباب آخر لا يمكن تفصيلها. ومحبته يك لفاطمة يسبب الجزئية 
والزهد والعبادة؛ ومحبته لعائشة بسبب الزوجية والتفقه في الدين 
ومحبة أبي بكر وعمر وأبي عبيدة بسبب القدم في الإسلام وإعلاء 
الدين ووفور العلم فإن الشيخين لا يخفى حالهما لأحد من الناس» 
وأما أبو عبيدة فقد فتح الله تعالى على يديه فتوحا كثيرة في خلافة 
الشيخين وسماه يق أمين هذه الأمة. والمراد في هذا الحديث 
محبته عليه السلام لهذا السبب فلا يضر ما جاء في الأحاديث 
الأخر شدة محبته يي لعائشة وفاطمة رضي الله عنهما لأن تلك 
المحبة بسبب آخر. 

8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه ابن ماجه. 

4- قوله: (عن سالم بن أبي حفضة) العجلي كنيته أبو يونس 
الكوني صدوق في الحديث إلا أنه شيعي غال من الرابعة (وعبدالله 
ابن صهبان) بضم الصاد المهملة وسكون الهاء بعدها موحدة 
الأسدي أبي العنبس بفتح المهملة وسكون النون وفتح الموحدة 
الكوفي لين الحديث من السابعة (وابن أبي ليلى) هو محمد بن 
عبدالرحمن الأنصاري الكوفي (وكثير النواء) قال في «التقرينب»: 
كثير بن إسماعيل: أو ابن نافع النواء بالتشديد أبو إسماعيل التيمي 
الكوفي ضعيف من السادسة (عن عطية) هو العوفي. 

-٠١‏ قوله: (إن أهل الدرجات) جمع الدرجة وهي المرتبة 
والطبقة (العلى) جمع عليا ككبرى وكبر أي من أهل الجنة (من 
تحتهم) أي الذين تحت أهل الدرجات العلى وهو فاعل لقوله يرى 
(فيٍ أفق السماء) بضمتين ويسكن الثاني أي ناحيتها وجمعه آفاق 
(منهم) أي من أهل الدرجات العلى (وأنعما) أي زادا وفضلا يقال 
أحسنت إلى وأنعمت.أي زدت على الإنعام» وقيل معناه صار إلى 
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مهمه" 
النعيم ودخلا فيه كما يقال أشمل إذا دخل في الشمال كذا في 
«النهاية». 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود وابن ماجه. 


06- باب 

48" [ضعيف الإسناد] حَدَثَنَا مُحَمَّدْ بن عبدالمَلِك 
ابن أبي الشوَارب حدثنا أبُو عَوَانَة عن عبدالمَلِك بن عُمَيْرٍ 
عَن ابن أبي المُعَلَى'2 عن أبيه: أن رَسُول الله يَقة خطب 

يَوْما!" فقال إن رَجْلاً ره يه بين أن يَعِيِش في الدنيا مَا 
شاءً أن يَعيش؛ وَيَأكُلَ في الذنيّا مَا شأءَ أن يَأْكُل وَبَيْنَ لِقَاء 
رَبّه؟ فاححمّارٌ لقا رب -قال: قبََى أبو يَككْرٍ فقال أصحَابً 
البي 6خ-: : ُو من هذا اشع إذ كر رول الله 
رَجُلاً صالِحاً خيرَهُ ربّه بَيْنَ الدنيًا وَبَيْنَ لِقَا رَبَهِ فاختَارَ لِقَامَ 
رَبّه. قال: فكان أبو بكر أعلَمَهُمْ بمَا قال رسسُول الله ده فقال 
أبُو بكر: َل تيك بِآبَابَِاوأموَالِنه فقال رَسُول الله : مَا 
من اناس أحَد آم ينا في صُحْبِه وات يليو من ابن أبي 
اك ولو كنت متخا ليلا لانْمَذت ابن ابي ان 
خلِيلاً؛ ولكين ود وإخاء يمان وُدْ وَحَاءُ إِيمَان -مُرَِيِنٍ أو 
كلآنا- - الآث وإ مباحكُم ليل اللر». 

قال وفي اباب عن أبي سعيدا". 

قال أبو عيسى: عسوي ساقي . وَقَذ رُوِي 
هذا الْحَدِيثْ عن أبي عَوَانة عن عبدالملِكِ بن عَمَيْرٍ بإستاد 
َيْر هذَا. وَمَْتَى قوَلِهِ من ينا يَعنِي أمَنَ عَلَينا. 

> [صحيح. رواه البخاري ومسلم] حدثنا أحْمَدٌ ل 

ابن الْحَسَن2 حدثنا عبدالله :ين سثلمة عن مالكو بن السء 
عن بن التصز من اغتاد بن علتين: عن بدي : سْعِيدٍ الَحُدْرِيُ 
أن رَسُولَ الله يك جَلَسَ عَلَى الْمِْبر””" فقال: إن عَبْداً حير 
الله بَيْنَ أن يُؤْتيُْ من هْرَة الدنيًا ما شَاء ويَيْنَ ما ِندَه؟ فاختارَ 
ما عِنْدَمُ فقال أَبُو بكر: قَدَيْنَاكَ يا رَسُول الله بآبَائِنا وَأْمَهَاتِنَا. 
قال: فَمَجِبْنًا. فقال النامن: انظْرُوا إِلَى هذا الششيخ يُخبرٌ رَسسُولَ 
الله يد عن عَبْدٍ خيّرَهُ الله بَيْنَ أن يّوْتئهُ مِن زَهْرَةٍ الدَنيا ما 
شَاء وَبَيْنَ ما عِنْدَ الله وَهُوَ يَقُولَ فَدَيْنَاكَ بِآبَائِنا وأمّهَاتنَا؟ فكان 
رَسُولُ الله يكل هُوَ المّخيْرء وكان أَبُو بكر مُوَ أعَلَمْنَا ب فقال 
النبي يكيك: إن مِن أمَن اناس عَلَيّ في منُحَبَيِهِ ومَالِهِ أبُو بَكْرِء 
وَل كُنْتْ مُتَخِذاً خيليلاً لاتخّذت أبا بَكْر خليلاء ولكن أخرَُ 
الإمنلام. لا تَبقَينَ في المسنجدٍ ختوخة إل خَوحَة أبي بَكر». 

لخ: 455] [م: 1841 ل)]. 


قال أبو عيسى: هَل حَدِيث حسن صحيد”". 


-١‏ قوله: (عن ابن أبي المعلى) قال في «التقرنب؟ ابن أبي 
المعلى الأنصاري عن أبيه لم يسم ولا يعرف من الثالثة؛ وقال.في 
«تهذيب التهذيب» روى عنه عبدالملك بن عمير (عن أبيه) أي أسي 
المعلى؛ قال في «التقريب»: أبو المعلئ بن لوذان الأنصاري قيل 
أسمه زيد بن المعلى صحابي له حديث يعني به حديث الباب. 

1- قوله: (خطب يوماً) وفي حديث أبي سعيد الآني جلس 
على المنبر فقال (خيره) من التخيير أي فرض إليه الخيار (قال) أي 
أبو المعلى (فبكى أبو بكر) أي حزناً على فراقه يكل (فقال أصحاب 
النبي يل) أي فيما بينهم (من هذا الشيخ) يعنون أبا بكر (أعلمهم) 
أي أعلم الصحابة (بما قال رسول الله يَِ) أي بالمراد من الكلام 
المذكور (أمن إلينا) فعل تفضيل من المن بمعنى العطاء والبذل أي 
أجود وأبذل علينا (في صحبته وذات يده) أي ماله (ولكن ود) بضم 
الواو وفتحها وكسرها أي مودة (وإخاء إيمان) بكسر الهمزة وبالمد 
مصدر آخى أي مؤاخاة إيمان (الا) بالتخفيف للتنبيه (وإن 
صاحبكم) يريد به وَل نفسه. 

-٠“‏ قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد) أخرجه الترمذي بعد هذا. 

. 4- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد وأبو يعلى 
(ومعنى قوله أمن إلينا يعني أمن علينا) مقصود الترمذي أن إلى في 
قوله: «أمن إلينا» بمعنى على. 

5- قوله: (حدثنا أحمد بن الحسن) بن جنيدب الترمذي (عن 
أبي النضر) اسمه سالم بن أبي أمية (عن عبيد بن حنين) بنونين 
مصغراً المدني أبي عبدالله ثقة قليل الحديث من الثالثة. 

1- قوله: (أن رسول الله يق جلس على المنبر) وللبخاري مسن 
حديث ابن عباس: خرج رسول الله يه في مرضه الذي مات فيه 
عاصبا رأسه بخرقة فقعد على المنبر» ولمسلم من حديث جندب: 
سمعت النبي يكل يقول قبل أن يموت بخمس ليال (من زهرة 
الدنيا) بفتح الزاي وسكون الهاء أي نعيمها وأعراضها وحظوظها 
شبهت بزهرة الروضة (قال) أي أبو سعيد (فعجبنا) أي تعجبنا 
(وكان أبو بكر هو أعلمنا به) أي بالنبي َك أو بالمراد من الكلام 
المذكور (إن من أمن الناس 0 بتشديد الياء» وأمن أفعل تفضيل 

من المن بمعنى العطاء والبذل بمعنى أن أبذل الناس لنفسه وماله لا 
من المنة التي تغسل الصنيعة. قال النووي قال العلماء معناه أكثرهم 
جودة وسماحة لنا بنفسه وماله وليس هو من المن الذي هو 
الاعتداد بالصنيعة لأنه أذى مبطل للشواب ولأن المنة لله ولرسوله 
في قبول ذلك (في صحبته وماله أبو بكر) كذا في بعض النسخ 
بالرفع وفي بعضها أبا بكر بالنصب وهو الظاهر ووجه الرفع بتقدير 
ضمير الشأن أي أنه والجار والمجرور بعد خبر مقدم وأبو بكر 
مبتدأ مؤخر أو إن بمعنى نعم أو أن من زائدة على رأي الكسائي. 
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قال ابن بري: يجوز الرنع إذا جعت من صفة الشيء محذوف 
تقديره إن رجلاً أو إنساناً من أمن النساس فيكون اسم إن محذوفاً 
والجار والمجرور في موضع الصفة وقوله أبو بكر الخبر (ولكن 
أخوة الإسلام) استدراك عن مضمون الجملة الشرطية وفحواها كأنه 
قال ليس بيني وبينه خخلة ولكن بيئنا في الإسلام أخوة فنفى الخلة 
وأئبت الإخاء قال السيد جمال الدين أي لكن بيني وبينه أخوة 
الإسلام. أو لكن أخوة الإسلام حاصلة. أو لكن أخوة الإسلام 
أفضل .كما وقع في بعض الطرقء فإن أريد أفضلية أخخوة الإسلام 
ومودته عن الخلة كما هو ظاهر من السوق يشكل فيجب أن يراد 
أفضليتها من غير الخلة أو يقال أفضل بمعنى فاضلء أو يقال أخوة 
الإسلام التي بيني وبين أبي بكر أفضل- من أخوة الإسلام التي بيني 
وبين غيره» أو من أخحوة الإسلام التي بينه وبين غيري والأول 
أحسن انتهى (لا تبقين) بصيغة المجهول من الإبقاء (خوخة) قال 
في «النهاية»: الخوخة باب صغير كالنافذة الكبيرة وتكون بين بيتين 
ينصب عليها باب. انتهىء وفي رواية البخاري ١لا‏ يبقين في 
المسجد باب إلا سد»؛ قال الحافظ: وفي رواية مالك: خوخة بدل 
باب» والخوخة طاقة في الجدار تفتح لأجل الضوء ولا يشترط 
علوها وحيث تكون سفلى يمكن الاستطراق منها لاستقراب 
الوصول إلى مكان مطلوب وهو المقصود :هنا ولهذا أطلق عليها 
باب قيل لا يطلق عليها باب إلا إذا كانت تغلق. انتهى. (إلا خوحصة 
| أبي بكر) فيه فضيلة وخصيصة ظاهرة لأبي بكر رضي الله عنه وفيه 
أن المساجد تصان عن التطرق إليها في خوخات ونحوها إلا من 
أبوابها إلا لحاجة مهمة. 


/- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 
[باب00 


0 [قال الألباني: ضعيف دون قوله: ١ما‏ نفعني...؟ 
نصسيع ]حل عن للختو هكرا ها هري مق 
ميخرز القواريري” ' عن دَاوْدَ بن يزيد الأؤدِي عن بيه عن 
أبي هَرَيْرَة قآل: قال رَسُولُ الله وَكئل: دما لآحَدٍ عِنْدنَا يَد" إلا 
وَقَدْ كافَانَاهُ ما خلا أبَا بكر فإن له عِنْدَنًا يَدأ ُكَافئهِ الله بها يَوْمْ 
م ل ا 1 

مُتَخِذاً ختليلاً لانَخَذْتْ أبا بَكْر خليلاً الأ وإن صَاحَِكُمْ 
0 
[ه: 44 - مختصرا]. 
قال أبو عيسى: هَذَا حَلرِيث حَسَنُ غَري يب"" مِنْ هَذَا الوجه. 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد.. 


-١‏ قوله: (حدثنا. محبوب.بن محرز القواريري) التميمي العطار 
أبو محرز الكوفي لين الحديث من التاسعة (عن أبيه) أي يزيد .بن 
عبدالرحمن بن الأسوذ. 

1- قوله: (ما لأحد عندنا يد) أي غطاء وإنعام (إلا وقد كافيناه) 
كذا في النسخ الحاضرة بالياء وكذلك في بعض ننسخ «المشكاة»» 
ووقع في بعضها كافأناه بالهمزة. قال القاري في «المرقاة»:.قوله 
كافأناه بهمزة ساكنة بعد الفاء ويجوز إبدالها ألفا ففي «القاموس» 
كافاه مكافأة جازاه ذكره في المهموزء وكفاه.مؤنته كفاية ذكره في 
المعتل ولا يخفي أن المناسب للمقام قر التي لأرل وى ينض 
النسخ المصححة يعني من «المشكاة» بالياء ولا يظهر له وجه 
انتهى. قلت المكافأة من الكفاية أيضا تأتي بمعنى المجازاة. قال في 
«الصراح»: (في معتل اكلام مكافأة بناداش كردن)» وقال في 
#المنجد»: فيه كافي كفاه مكافأة الرجل جازاه والمعنى جازيناه مثلا 
بمثل أو أكثر (ما خلا أبا بكر) أي ما عداه أي إلا إياه (فإن له عندنا 
يدا) قبل أراد باليد النعمة وقد بذلها كلها إياه يل وهي المال والنفسس 
والأهل والولد (يكافيه الله) أي يجازيه (بها) أي بتلك اليد (ما نفعني 
مال أبي بكر) ما مصدرية ومثل مقدر أي مثل ما نفعني ماله. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وابن. ماجه 


4 


مختصرا. 


1- باب في مناقب أبي بكر وعمر رضي الله 
نهما كليهما 
للسة [صحيح» صححسه الألباني وحسنه الترمذي] 
حدَثنا الْحَسَنْ بن الصبّاح البَرَارُ حدئنًا مُفْيَانُ بن عَيَيْنة عن 
زائِدَة'' عن عبدالمَلِك بن عَمَيْرِ عن ربِْي هُوَ ابن حراش 
عَن حَذِيْفَة قالَ: قال رول الله يك: «افتدوا باللّذِيْن من 
بَعِْي!" أبي بكر وَعْمَرَ». وفي الباب عن ابن 2 سمو 
زه: /اة] 
قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيتث حسة 


يك 


“. وفيه عن ابن مسعود 


وَرَوَى سَُفيانُ الثؤري هَذَا الْحَدِيثُ عَن عبدالمَلِك بن عمير 


عن مَوْلَى لِربعِي عَنْ ربْعِي عن حُدَيْفَةَ عن النبي يلله. 

حَدََنا أحْمَدُ بن مَنِيع وَغَيْرُ وَاحدوِ قالوا: : أخبرنا سْفيَانُ بن 
عَيْينَة ع عَن عبدالمَلِك بن عُمَيْرٍ نَحْوَه وكان فيان بن عَبينة 
يدل في هذا اْحَديث فَربَما رن اده ن عبدالك 
ابن عمَيْرٍ وَرْبَمَالَمْ يَذَكُرْ فيه عَن زَافِدَة” . وَرَوَى هَذَا 
الْحَدِيثإِْرَاهِيمْ بن عل عَن سُفَْانَ التُوْرِي عن عبدالمَلِكٍ 
ابن عُميْرٍ عن هلل مُوْلَى ربعي عن رِبْعِيّ عن حَدَيْفَة عن 


البي 6. 


55٠ 


تحفة الأحسوذي - كتاب المفناقسب 


وَقَذ رُوِي هذا الحَدِيث مِن غَيْرٍ هَذَا الْوَجْهِ أيْضاً عن 
ربعي عن ُليْقة عَن النبي يلك رواه سالم الأنعمي كوفني 
عن ربعي بن حراش عن حليفة. 

77 [صحيح] حَدَنَنَا سَعِيدُ بن يَحْيسى بن سَعيرٍ 
الأمَوِيَ» حدثنا وكيعٌ» عَن سَالِمٍ بن الَمَلآِ المُرَادِيَ”"”) عن 
ترد از ش] تن ريص عوبس أن قن خلينا رفسي بل 
عنه قال: «كنا جُلُوساً عند النبي يك فقال: إِنِي لا أئوي مَا 
بقائي فيكئ ”27 فاقْيَدُوا باللّذين مِنْ بَعْدِي وَأشَارَ إلى أبي بَكْرٍ 
وَعُمَرَ. : 

-١‏ قوله: (عن زائدة) هو ابن قدامة. 

؟- قوله: (اقندوا بالذين من بعدي) أي .بالخليفتين الذين 
يقومان من بعسدي (أبي بكر وعمر) بدل من الذين أي لحسن 
سيرتهما وصدق سريرتهما وفيه إشارة لأمر الخلافة» قاله المناوي. 

'؟- قوله: (وفي الباب عن ابن مسعود) أخرجه الترمذي في 
مناقبه. 

4- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وابن ماجه وروى 
سفيان الثوري هذا الحديث عن عبدالملك بن عمير عن مولى 
الربعي الخ» وصل الترمذي رواية سفيان هذه في مناقب عمار بن 
ياسر وأحمد في #مسئده». 

0- قوله: (فربما ذكره عن زائدة عن عبدالملك بن عميير وريما 
لم يذكر فيه عن زائدة) هذا بيان تدليس. ابن عيينة وكان لا يدلس إلا 
عن ثقة. قال الحافظ ابن حجر في «طبقات المدلسين» سفيان بن 
عيينة الهلالي الكوفي ثم المكي الإمام المشهور فقيه الحجاز في 
زمانه كان يدلس لكن لا يدلس إلا عن ثقة وادعى ابن حيان بأن 
ذلك كان خاصاً به ووصفه النسائي وغيره بالتدليس. انتهى. 

5- قوله: (عن سالم أبي العلاء المرادي) قال في «التقريب»: 
سالم بن عبدالواحد المرادي الأنغمي بضم المهملة أبو العلاء 
الكوفي مقبول وكان شيعياً من السادسة (عن عرو بن هرم) 
الأزدي البصري ثقة من الثالثة. 

5- قوله: (إني لا أدري ما بقائي فيكم) قال الطيبي: ما 
استفهامية؛ أي لا أدري كم مدة بقائي فيكم أقليل أم كثير» وفيه 
1[باب0© 

6- [صحيحء: صححه الألباني وضعفه ة الترماتيي! 
حدئنَا علي بن حجر حدثنا اليد بن محمد المُوقَِي” عن 
الزْهْرِي عن عَلِيّ بن الْحْسَيْنِ عَن عَلِي بن أبي طالب قال: 


(1) ما بين الحاصرتين سقط من طيعة الحوت. رائد. 


«كنت مَعَ رَسُول الله 6 إذ طَلّمَ بو بكر وَءٌ عُمَن”" فقالَ 
رسول الله : هذا سَيّدا كوول أهل الْجَنةٍ مِنَ الأَولِينَ 
والآخرين الا لبن والمرسلين يلي لا فخي هُمًا». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيِتُ غَرِيبُ”" ' مِنْ هَذا الْوَجْه. 
والوَلِيد بن مُحَمَد المُوفَرِيَ يُضَعَفُ في الْحَدِيثٍِ ولم يسمع 
علي بن الحسين من علي بن أبي طالب وَقَدْ رُوِي هَذَا 
يوه وفي البَاب عن انس 

ابن عَبّاس”". 

24 - [صحيح] حَدَثَنَا الْحَسَنْ بن الصّبَاح البَرَار 
حدثنا مُحَمُّ بن كثير”'' العبدي. عن الأوزايِي» عن قَتَادَة 
عَن أنْس قال: «قال رسُول الله 4 لآبي بكر وَعْمَر: هَذَان 

سَبّدَا كهُول اهل الجن" مِن الآولين والآخرين» إلا النبين 
وَالمُرْسَلِينَ لا تُخبِرْهُمَا يا عليَ». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَييث حَسَنّ غرِيب مِنْ هذا الْوَجه. 

فحسضةه [صحيح ] حَدَننا يَعْقُوبُْ بن ) إبراهيم الذورقي 
خا باب بين نل ذْكَرَ دَاودُ عَنْ التشعبي عَنٍِ 
الحارث” " عَنْ علي عَن النبي' و قالَ: «اأبو بكْرٍ وَعْمَرُ سيدا 
كُهُولَ أل الجنة من الأولِين والآخرِين ماخلا البيْينَ 
والمُرسلِينَ لا تُخبِْهُمَا يا عَليَ». 

-١‏ قوله: (حدثنا الوليد بن محمد الموقري) بضم الميم وبقاف 
مفتوحة أبو بشر البلقاوي مولى بني أمية متروك من الثامنة (عمن 
علي ابن الحسين) هو المعروف بزين العابدين. 

؟- قوله: (إذ طلع أبو بكر وعمر) أي ظهروا (هذان سيدا كهول 
أهل الجنة) الكهول بضمتين: جمع الكهل وهو على مافي 
«القاموس» من جاوز الثلاثين أو أربعاً وثلاثين إلى إحدى وخمسين 
فاعتبر ما كانوا عليه في الدنيا حال هذا الحديث وإلا لم يكن في 
الجنة كهل كقوله تعالى: لوَآثُوأ الْينَامَى أَمْوَالَهُم» وفيل:.سيد من 
مات كهلاً من المسلمين فدخل الجنة لأنه ليس فيها كهسل بل من 
يدخلها ابن ثلاث وثلاثين وإذا كانا سيدي الكهول فمن أولى أن 
يكونا سيدي شباب أهلها. انتهى. قلت: وقع في رواية أحمد همذان 
سيدا كهؤل أهل الجنة وشبابها بعد النبيين والمرسلين (من الأولين 
والآخرين) أي الناس أجمعين (يا علي لا تخبرهما) زاد ابن ماجة 
في روايته: ما داما حييسن. قوله: (هذا خذيث. غريب) وأخرجه 
أحمد وابن ماجة (والوليد بن محمد الموقري يضعف في الحديث) 
فالحديث ضعيف وفيه انقطاع: لأن علي بن الحسين لم يدرك علي 
ابن أبي طالب. 

*- قوله: (وفي الباب عن أنس وابن عباس) وأما حديث 
أنس فأخرجه الترمذي بعد هذاء وأما حديث ابن عباس فلينظر من 


تحفة الأحسوذي - كتابٍ المناقتب 


لس 


أخرجة. . ا 

4- قوله: (حدثنا محمد بن كثير) الثقفي الصنعاني. 

0- قوله: (هذان سيدا كهول أهل الجنة) تقدم شرحه. وقال 
الجزري في «النهاية»: الكهل من الرجال من زاد على ثلاثيين مسنة 
إلى الأربغين» وقيل من ثلاث وثلاثين إلى تمنام الخمسبينة وقد 
اكتهل الرجل وكاهل إذا بلغ الكهولة فصار كهلاًء وقيل: أراد 
بالكهل ههنا الحليم العاقلء أي أن الله يدخنل أهل الجنة الجنة 
حلماء وعقلاء. 

1- قوله: (هذا جديث حسن غريب) وأبعرجه أبو:يعلى والضياء 
المقدسي في «المختارة». قوله: (ذكره) أي الحديث (داود) هو ابن 
أبي هند. 

/ا- (عن الحارث) بن عبدالله الأعور. 

ش يتا" 


ينفضة [صحيح؛ صححه الضياء والألباني] حَدَئَنَا أبو 
مسَعِيدٍ الاج أخبرنا عُقَبَةٌ بن حالِدٍ أخبرنا شُعْبَةٌ عَسن 
الْجْرَيْرِي» عن أبي نَضْرَة عن أبي سَعِياد الْحْدرِيَ قال: قال 
أبو بُكر: لنت أحَىّ الناس بها'". اللنت وَل مَنْ اسْلَمّ 
لنت صِاجب كذَاء الست اق كذا. 

قال أبو عيسى: هذا حَلدِيث غريب وروى بَمْضهُمْ عن 
شُْبَة ع عن الْجَرَيْرِيَ عن أبي نر قال: قال أبُو بكر: وَهَذَا 
اب 

حَدَثَنا بذلِك محمد بن شار حدثنا عبدالرحْمَن بن 
مَهَدِي عَنَ شُعْبَة عن الْجَرَيْرِيَ عَن أبي نَضْرَة قال قال أبُو 
بَكْرِء فَذَكرَ نَحوَه معنا َم يَذكُرْ فيه عن أبي معي وَهَذَا 
أصح. 

-١‏ قوله: (قال أبو بكر ألمت أخق الناس بها) أي بالخلافة 
(ألست أول من أسلم) أي من الرجال. قال الحافظ: قد اتفق 
الجمهور على أن أبا بكر أول مسن أسلم من الرجال؛ وذكر ابن 
إسحاق أنه كان تحقق أنه سيبعث لما.كان يسمعه وييرى من أدلة 
:ذلك فلما دعاه بادر إلى تصديقه من أول وهلة: 

[باب”7" 

4 [ضعيف] حَدَثَنَا محمُودُ بن غَيُْلانَ حدثنا أبو 
دَاوْة'' حدثنا الْحَكُمْ بن عَطِيَة »عن ثابت عَن أنْسٍ دن 
رَسُولَ الله يه كَانْ يَخْرْجْ عَلَى أَصْحَابَهِ مِن المُهَاجرِينَ 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحؤت. رائد. 
() ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت.. رائد. 


وَالأنْصّارِ وَهُمْ جُلُوسَ وفيهم ,أبُو بكر وَعْمْرٌ فَلا يَرْقَمَ لَه 


أحَدَ مِنهُم ب بَصرَة"" إلا آبو بكر وَعَمَرُ نما كنا ينظرَان ليه 
ويه لما وَيتبْسَمَان إِلَيْه ويَتبِسُم نَم إِلَيهِمَا. 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث غَريبٌ9 لآ َعْرِفُهُ إل من 
حَدِيث الْحَكم ب بن صلِية وقد تكلم بُنصقم ذ في الْحَكَمٍ بن 
عَطِيَة. 
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-١‏ قوله: (حدثنا أبو داود) هو الطيالسي (حدئنا الحكم بن 
عطية) العيشي بالتحتانية والمعجمة البصري صدوق له أوهمام من 
السابعة. 

1- قوله: (فلا يرفع إليه أحد منهم بصره) أي لهيبته يك (إلا أبو 
بكر وعمر) بالرفع على أنه بدل مسن أحد (ويتبسمان إليه ويتبسم 
إليهما) وذلك من غادة المحبة وخاصتها إذا نظر أحدها على الآخر 
يحصل منهما التبسم بسلا اختيار كذا في «اللنعات؛؛ وقال في 
«المرقاة»: التبسم مجاز عن كمال الانبساط فيما بينهم. 

*- قوله: (هذا خديث غريب) وأخرجه أحمد. 

5ن 


8- [ضعيف» ضعفه الترمذي والألباني] حَدَثَنا عْمَرٌ 
ابن إسمَاعِيلَ بن مُجَالِدِ بن مَعِيلِ حدئنا متعيد , بن مَسْلمة"ي 
عن إِسمَاعِيلَ ابن نمي عن افيوة طن ابن مُمَر: «أن رَسُولَ 
الله يك شرج ذَات يوم '" فَدَخل المسْجد وَأبو بكر وَعْمَنُ 
أحَدهُما عن يِه والآخرٌ عن مِمَالِهُ وَهْوَ آخيد بأيْهمًا 
وقال: هذا لبعَثْ يَوْمٍ القيامة». 

قال أبو: عيسى: هَلَا حَلدِيث غَرِيبُ! ". وَسَعِيدُ بن مَسْآْمَة 
ليس عِندَهُم بالقَِي. وَقَد روي ها الْحَدِيثُ نضا مِن غَيْرٍ 
هذا الْوَجْه عَن نَافِمٍ عن ابن عُمّر. 

[ضعيف] حدذنا يُوسُففُ بن مُوسَّى القَطَان 
البَمْدَادِيَ حدثنا مَالِكُ بن إسماعِيل”' عسن مَنصُورٍ بن أبي 
الآموَدٍ قال حَدئني كير ُو إسمَاعيل عن جميع بن عُمَيرٍ 
ليمي عن ابن عمَر: «أن سول الله يك قال لآبي بَكْر: أت 
صَاحِبِي عَلَى الْحَوْض” 0 وَصَاحِِي في الغار». 

قال أبو عيسى: هَذَّا حَِيثُ حَسَنُ صحيحٌ غَريب. 

+١‏ قوله: (حدئنا سعيد بن مسلمة) بن هشام بن عبدالملك بن 
مروان نزيل الجزيرة ضعيف من الثامنة (عن إسماعيل بن أمية) يبن 
عمرو بن سعيد الأموي. 

١‏ - قوله: (خرج ذات يوم) أي من الحجرة الشريفة (أحدهما 
عن يمينه والآخر عن شماله) قال القاري: الظاهر أنه نوع لف ونشر 
مرتب فوض إلى رأ السامع لظهوره عنده (وه و آخذ) بصيغة اسم 


١ ن‎ 
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الفاعل (بأيديهما) أي بيديهما (هكذا) أي بالوصف المذكور من 
الاجتماع المسطر (نبعث) أي نخرج من القبور. 

"- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن ماجه. 

5- قوله: (حدثنا مالك بن إسماعيل) الهندي أبو غسسان 
(حدثتي كثير أبو إسماعيل) هو ابن إسماعيل النواء (عن جميع) 
بالتصغير (بن عمير) كذلك (التيمي) كنيته أبو الأسود الكوفي 
صدوق يخطئء ويتشيع من الثالثة. 

5- قوله: (أنت صاحبي على الحوض) أي الكوثر (وصاحبي 
في الغار) أي الكهف الذي بجبل ثور الذي أويا إليه في خروجهما 
مهاجرينء قال في «اللمعات؛: يعني صاحبي في الدنيا والآخرة» 
وكونه صاحباً له في الغار فضيلة تفرد بها أبو بكر لم يشاركه فيها 
أحد. انتهى. وقال القاري: أجمع المفسرون على أن المراد بصاحبه 
في الآية يعني قوله تعالى: اثاني انين إِذ هُمَا في الْفَارِ» هو أبو 


بكرء وقد قالوا: من أنكر صحبة أبي بكر كفر لأنه أنكر النص 
الجلي بخلاف صحبة غيره من عمر أو عثمان أو علي رضوان الله 
عليهم أجمعين. 


[باب]00© 


1١‏ [صحيحء » صححه الألباتي وضعفه الترمذي 
وابن عبدالبر] حَدَنَنَا يسك حدثنا ابن أبي تُدَيِْك عن 
عبد لعزي يز بن المُطْلبِي » عن أبيو''' عن جَدَ عن عبدالله بن 

حَنْطَب: «أنا النبي يك رأى أبا بَكْرٍ وعُمَرَ فقالَ: هَذَانَ السَمْمٌ 
والبصثه لين 

قال: وفي البَاب عَنْ عبدالله بن عَسْرو" ' وَهَذَا حَدِيثٌ 
مُرْسّل. وعبدالله بن حَنْطَب لم يُدْرِكٌ النبي ة. 

-١‏ قوله: (عن أبيه) أي المطلب بن عبدالله بن حنطب (عن 
عبدالله بن حنطب) يدل من قوله عن جده. قال في «التقريب» 
عبدالله بن حنطب بن الحارث بن عبيد بن عمر بن مخزوم مختلف 
في صحيبته وله حديث مختلف في إسناده انتهى. 

؟- (هذان السمع والبصر) أي نفسهما مبالغة كرجل عدل أو 
هما في المسلمين أو في الدين كالسمع والبصر في الأعضاء 
فحذف كاف التشبيه للمبالغة ولذا يسمى تشبيها بليغا أو هما في 
العزة عندي بمنزلتهما. قال القاضي: ويحتمل أنه يإ سماهما بذلك 
لشدة حرصهما على استماع الحق واتباعه وتهالكهما على النظر في 
الآيات المنبثة في الأنفس والآفاق والتأمل فيها والاعتبار بها كذا 
في «المرقاة». 


)ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


“7- قوله: (وفي الباب عن عبدالله بن عمرو) أخرجه الطتبراني. 
قال الهيئمي في #مجمع الزوائد»: وفيه محمد مولى بني هاشم ولم 
أعرفه وبقية رجاله ثقات. انتهى. قوله: (هذا حديث مرسل وعبدالله 
بن حنطب لم يدرك النبي يَك) قال في «تهذيب التهذيب» بعد نقل 
كلام الترمذي هذا: قال ابن أبي حاتم له صحبه وكذا قال ابن 
عبدالبر وزاد وحديثه مضطرب الإسناد وقد سقط بين ابن أبي فديك 
وبين عبدالعزيز واسطة فقد رواه داود بن صبيح والفضل بن الصباح 
عن ابن أبي فديك حدثني غير واحد عن عبدالعزيز وهكذا.رواه 
علي بن مسلم ويوسف بن يعقوب الصغار عن ابن أبي فديك قال: 
حدثني غير واحد منهم على ابن عبدالرحمن بن عثمان وعمر بن 
أبي عمرو عن عبدالعزيز. انتهى. وفي «الجامع الصغير؛ للسيوطي: 
«أبو بكر وعمر مني بمنزلة السمع والبصر من الرأس»» رواه أبو 
يعلى عن المطلب بن عبدالله بن حنطب عن أبيه عن جده قال ابن 
عبدالبر وما له غيره» ورواه أبو نعيم في «الحلية» عن ابن عباس 
والخطيب عن جابر. انتهى. 


[باب0" 
1 [متفق عليه حَدَئَنَا أبو مُوسى إِسْحَاق بن مُوسَّى 
الآنصار ري ) حدثنا مَعْنٌّ هو أبن عِيسَى حدثنا مَالِكُ بن أنْسء 


ع جا رخفي شن طيضة لا نبي و مال 

«مُرُوا أبَا بكر فَلْيْصّلَ بالناس ('". فقالَت عائِشّة: يا رَسُول الله 
إن أبَا بكر إذا قام مَقَامَكَ لم يُسْمِم الثاس من البكاء فأمُْ عمَرَ 
ُليْصّلَ بالناسء قالّت: فقالَ مُرُوا أبَا كر فَلْيُصّلَ بالناس» 
قالت عَائِشَةُ: فُقْلْتْ لِحَفْصّة قولي َه إن أب بَكْرٍ إذَا قام في 
مَقَاِك لم يُسْمِع الناس من البكاء» فامرْ مر لبْصلَ بالناس 
تَفَعَلَتْ حَنْصّفٌ فقالَ رَسُول الله كله: إنْكنَ لآنئنَ صّوَاجبات 
يُوسُّف» مُرُوا أ بَكْر فَلِيْصّلَ بالناس. فقالّت حَفْصّة لِعَائِشّة: 
مَا كُنْتُ لأصيب مِنْك خْيْرأ». 

لخ: فكت لاحت 1 الا] [م: هاة]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَبِيث حَسَنُ صحيح ". 
عن عبدالله بن مَسْمُودٍ وأبي مُوسَى وابن عباس وَسألِمٍ بن 
عْبِيْدٍ. وعبدالله بن زمعة. 

-١‏ قوله: (مروا أبا بكر فليصل بالناس) وفي رواية البخاري: 
قالت: لما مرض النبي وَِ مرضه الذي مات فيه فحضرت الصلاة 
فأذن فقال مروا أبا بكر (لم يسمع الناس من البكاء) أي لم يستطيع 
أن يسمع الناس من شدة البكاء» وفي رواية البخاري إن أبا بكر 


وفي الاب 


(1) ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 
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7” 


رجل أسيف إذا قام مقامك لم يستطع أن يصلي بالناس»؛ وني 
حديث ابن عمر في هذه القصة قالت-إن أبا بكر رجل رقيق إذا قرأ 
غلبه البكاء (ففعلت حفصة) أي ذلك (إنكن لأنتن صواحسب 
يوسف) أي الصديق عليه السلام» وصواحب جمع صاحبة والمنراد 
أنهن مثل صواحب يوسف في إظهار خلاف ما قي الباطن ثم ! 
هذا الخطاب وإن كان بلفظ الجمع فالمراد به واحد وهي عائشة 
فقط كما أن صواحسب صيغة جمع والمراد زليخا فقط؛ ووجه 
المشابهة بينهما في. ذلك أن زليخا استدعت النسوة واظهرت لهن 
الإكرام بالضيافة ومرادها زيادة على ذلك وهو أن ينظرن إلى حسن 
يوسف ويعذرنها في محبته» وأن عائشة أظهزت أن سبب إرادتها 
صرف الإمامة عن أبيها كونه لا يسمع المأمومين القسراءة لبكائه 
ومرادها زيادة على ذلك وهو أن لا يتشاءم الناس به» وقد صرحت 
هي فيما بعد ذلك فقالت: لد راجعته وما حملني على كثرة 
مراجعته إلا أنه لم يقع في قلبي أن يحبب الناس بعده رجلاً قام 
مقامه أبداً الحديث؛ كذا في «الفتح» (ما كنت لأصيب منك خيراً) 
قال الحافظ: إنما قالت حفصة ذلك لأن كلامها صادف المرة الثالثة 
من المعاودة وكان النبي يَلةِ لا يراجع بعد ثلاث فلما أشار إلى 
الإنكار عليها بما ذكر من كونهن صواحب يوسف وجدت حفصة 
في نفسها من ذلك لكون عائشة هي التي أمرتها بذلك ولعلها 
تذكرت ما وقع لها معها أيضاً في قصة المغافير. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مالك والبخاري 
. والنسائي في التفسير. قوله: (وفي الباب عن عبندالله بن مسعود 
وأبي موسى وابن عباس وسالم بن عبيد) أما حديث عبدالله بن 
مسعود فلينظر من أخرجه. وأما حديث أبي موسى فأخرجه 
الشيخان؛ وأما حديث ابن عباس فاخرجه ابن ماجه وغيره قال 
الحافظ بإسناد حسن, وأما حديث سالم بن عبيد فأخرجه ابن فاجه 
وابن خزيمة في ااصحيحه؛». 

[باب]00© 

13- [ضعيف جد ضعفه الألباني وذكره ابن 
الجوزي في #موضوعائه» وحسته السيوطي وابن كثير] حَدئنا 
نصرُْبنُ عبدالرَحْمّن الكُوفِي حدثنا أحْمَد بن بَشيرِ عن 
عِيسى بن مَيْمُون الأنصّاري" '» عن القَاسِم بن مُحَمَلدٍ حَن 
عَائْشة رضي الله عنها قالّت: قال رَسُول الله ككِ: دلا يَنْبَغِي 
قم فيهم بو بكر ان يَؤْمَهُم غير اليا 

قال أبو عيسى: هَذَا ع ا 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


-١‏ قوله: (عن عيسى بن ميمون الأنصاري) في «التقريب» 
عيسى بن ميمون المدني مولى القاسم بن محمد يعرف بالواسطي 
ويقال له ابن تليدان بفتح المثناة وفرق بينهما ابن معين وان حبان 
وابن:ميمون ضعينف من الساذسة» وقال في «الخلاصة» قال 
البخاري: منكر الحديث (عن القاسم بن محمد) بن أبي بكر 
الصديق. 

-١‏ قوله: (لا ينبغي لقوم فيهم أو بكر أن يؤمهم غيره) قال في 
«اللمعات»: فيه دليل على فضله في الذين على جمييع الصحابة 
فكان تقديمه في الخلافة أيضا أولى وأفضل» ولهذا قال سيدنا علي 
المرتضى: قدمك رسول الله يل ف أمر ديئنا فمن الذي يؤخرك في 
دنيانا انتهى. ش 

- قوله: (هذا حديث غريب) ذكره ابن الجوزي في 
«موضوعاته» وقال فيه عيسى بن ميمون: لا يحتج به وأحسدبن 
يشير متروك» قال الحافظ السيوطي في «تعقباته»: الحديث أخرجه 
الترمذي» وأحمد بن ب بشير احتج به البخاري ووثقه الأكثرون» وقال 
الدارقطني: ضعيف يعتبر بحديثه وعيسى قال فيه حماد بن سلمة: 
ثقة» وقال يحبى مرة: لا بأس به وضعفه غيرهما ولم يتهم بكذب. 
فالحديث حسن وشاهده الأحاديث الصحيحة في تقديمه إماما 
للضلاة في منرض الوفاة. وقال الحافظ ابن كثير في «مسند 
الصديق»: إن.لهذا الحديث شواهد يقنضي صحته. وأخرج أبو يعلى 
من وجه آخخر عن عائشة قالت قال رسول الله ضلى الله تعالى عليه 
وآله وسلم: «ليصل بالناس؟ قالوا: يا رسول الله -صلى الله تععالى 
عليه وآله وسلم- لو أمرت غيرة أن يصلي قال: ١لا‏ ينبغي أن يؤمهم 
إمام وفيهم أبو بكر». انتهى. 

[باب'" 

64 [صحيح] حَدَثَنا إمْحَاقْ بن مُوسَى الأنصّارِي 
حدئنا مَعْنُ؛ حدثا مَالِك بن أنْسء عَن الزَهْرِي عَن حُمَيْدٍ بن 
عبدالرّحْمَن"'؛ عن أبي ُرَيْرَة أن سول اله يك قالَ: «مَنْ 
فق روْجَينَ”" في متبيل الله نُودِي في الْجَنةٍ يَا يَا عبداش هَذا 
عير فم كَانْ مِنْ أل ألصّلةٍ دعِي من بَاب الصّلاق وَمَنْ 
كَانَ من أهل الْجهَادٍ دعي من بَابِِ الجهاد وَمَنْ كان مِنْ اهل 
الصّدقة ة دُعِيّ مِنْ بَابٍ الصَدَقَي وَمَنْ كَانَ مِن أل , الصّيام 
عي من باب الريّان. فقال أَبُو بكر: بابي أنتة وأني ما عَلَى 
مَنْ دُعِيّ مِنْ هلي الْأَبْوَابِ مِنْ ضَرُورَةَ فَهَلَ يُدْمَى أحَدٌ مِن 
تَلْكَ الأو راب كُلَهًا؟ قال: َعَم وَأرْجُو أذ تَكُون مِنهم». 


(71) ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


ك؟” 
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لخ: لاحك 441ل 15كتل ككتث] [م: ١017‏ 1]. 
قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسَنْ صحيم”©. 

0+ [حسن] حَدَنَمَا هَارُونَ بن عبداله البَزَارُ 
البَعْدَادِيّ» حدثنا المْضْل بن ذَكَيْنِء حدثنا شام بن سَعْلِ عن 
يد بن ملم عَنْ أبيه قال: متوشت عُمَن بن العطان ينول: 
امنا سُول لله و أن تَصّد تصدق”'' وَوَاقَقَ ذَبِكَ عندي مَالا 
تقلت: اليَوْمَ | منبق أبا بَكرِ إن سبقتة يزمأء قال: فَجِنْتْ بتملف 
مَالي فقال رَسُول لله : مَا أَبْْيْتَ لأهْلِك؟ قُلْت مِعْلَه وأتى 
ُو بَكْرِ ِكل ما عِندَهُ فقال: يا أبَا بَكْر ما أَبْقَِتَ ت لأحْبِك؟ 
فقال أَبْقَتْ يتا لَه الله وَرَُول ؛ قُْت والله لا أمنبقه إلى نشي ْء 
أبْدأ». 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسَنّ صحي*. 

-١‏ قوله: (عن حميد بن عبدالرحمن) بن عوف الزهري المدني. 

"- قوله: (مسن أنفق زوجين) أي شيئين من أي صنف.من 
أصناف المال من نواع واحد وقد جاء مفسسراً مرفوعاً: #بعميرين 
شاتين حمارين درهمين» (في سبيل الله) اختلف في المراد بقوله 
في سبيل الله فقيل أراد الجهاد وقيل ماهو أعم منه (نودي في 
الجنة) وفي رواية البخاري نودي من أبواب الجنة (يا عبدالله هذا 
خير) ليس اسم التفضيل بل المعنى هذا خير من الخيرات والتنوين 
فيه للتعظيم (فمن كان من أهل الصلاة) أي المؤدين للفرائض 
المكثرين من النوافل وكذا ما يأتي فيما قيل (ومن كان من أهل 
الصيام) أي الذي الغالب عليه الصيام وإلا فكل المؤمنين أهل 
للكل (دعى من باب الريان) بفتح الراء وتشديد التحتانية وزن 
فعلان من الري اسم علم لباب من أبواب الجنة يختص بدخول 
الصائمين منه وهو مما وقعت المناسبة فيه بين لفظه ومعناه لأنه 
مشتق من الري وهو مناسب لحال الضائمين. قال الحافظ: معنى 
الحديث أن كل عامل يدعى من باب ذلك العمل وقد جاء ذلك 
صريحاً من وجه آخر عن أبي هريرة: «لكل عامل باب من أبواب 
الجنة يدعى منه بذلك العمل» أخرجه أحمد وابن أبي شيبة بإسناد 
صحيح. قال: ووقم في الحديث ذكر أربعة أبواب من أبواب الجنة» 
وقد ثبت أن أبواب الجنة ثمانية وبقي من الأركان الحج فله باب 
بلا شك. وأما الثلاثة الأخرى فمنها اباب الكاظمين الغيظ والعافين 
عن الناس؟ رواه أحمد بن حنبل عن الحسن مرسلاً إن لله باباً في 
الجنة لا يدخله إلا من عا عن مظلمة» ومنها الباب الأيمن وهو 
باب المتوكلين الذي يدخله منه من لا حساب عليه ولا عذاب» 
وأما الثالث فلعله باب الذكر فإن عند الترمذي ما يرمي إليه 
ويحتمل أن يكون باب العلم ويحتمل أن يكون المراد بالأبواب 
التي يدعى منها أبواب من داخل أبواب الجنة الأصلية لأن الأعمال 


الصالحة أكثر عدداً من ثمانية. انتهى. وجاء في رواية عن أبي هريرة 
بيان الداعي فروى البخاري عنه مرفوعاً: «من أنفق زوجين في 
سبيل الله دعاه خزنة الجنة كل خزنة باب أي قيل هلم» الحديث (ما 
على من دعى من هذه الأبواب من ضرورة). كلمة ما للنفي ومن 
زائدة وهي اسم ما أي ليس ضرورة واحتياج على من دعى من باب 
واحد من تلك الأبواب إن لم يدع من سائرها لحصول المقصود 
وهو دخول الجنة وهذا نوع تمهيد قاعدة السؤال في قوله: (فهل 


.يدعي أحد من تلك الأبواب كلها) أي سألت عن ذلك بعد معرفتي 


بان.لا ضرورة ولا احتياج لمن يدعى من باب واحد إلى الدعاء من 
سائر الأبواب إذ يحصل مراده بدخول الجنة (قال نعم) أي يكون 
3 جماعة يدعون من جميع الأبواب تعظيماً وتكريماً لهم لكثر 
صلاتهم وجهادهم وضيامهم وغير ذلك من أبواب الخير (وأرجو 
أن تكون منهم) قال العلماء: الرجاء من الله ومن نبيه واقع محقيق» 
وبهذا التقرير يدخل الحديث في فضائل أبي بكر. ووقم في حديث 
ابن عباس عند ابن حبان في نحو هذا الحديث التصريح بالوقوع 
لأبي بكر ولفظه: قال «أجل وأنت هويا أبا بكر». 

"- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم والنسائي. 

4- قوله: (أن نتصدق) أي في بعض الجهات (ووافق ذلك 
عندي مالا) أي صادف أمره بالتصدق حصول مال عنديء فعندي 
جال من مال والجملة حال مما قبله يعني والحال أنه كان لي مال 
كثير في ذلك الزمان (اليوم أسبق أبا بكر) أي بالمبارزة أو بالمبالغة 
(إن سبقته يوماً) أي من الأيام وإن شرطية دل على جوابها ما قبلها 
أو التقدير إن سبقته يوماً فهذا يومه» وقيل إن نافية أي ما سبقته يوم 
قبل ذلك فهو استثناف تعليل (قال) أي عمر (قلت مثله) أي أبقيت 
مثله يعني نصف ماله (بكل ما عنده) أي من المال «الله ورسوله) 
مفعول أبقيت أي رضاهما (لا أسبقه إلى شيء) أي من الفضائل 
لأنه إذا لم يقدر على مغالبته حين كثرة ماله وقلة مال أبي بكر ففي 
غير هذا الحال أولى أن لا يسبقه. 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أبو داود 
وسكت عنه هو والمنذري. 


/ا'ا-دباب 


وعااهم هسم 


[متفق عليه] حَدَثَنَا عبد بن حُمَيدِِ حدثنا يعْقُوبُ 
ابن راضم بن سَعْلد قسال: ا ا 
عير «أن اضرا أت سول الله ب َكَلمنْهُ في شي 
فَأمَرَهَا مَرَهَا بأمْر فقالّت: أرَايْتَ يا رَسُولَ 0 0 
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>” 6 


إن لم تجديني فأت أب بَكْرِ». 

لخ:1]7”5094م: ملل 

قال أبوعيسى: هَذَا حَدِيِتْ صحيح غَرِيِبُ 
الوّجْه. 

.. /ا751- [متفق عليه] حَدَثَنَا محمودٌ بن غَيْلنَ أخبرنا أو 
دَاوَدٌ قال: أن تشعبة من سعد بن اهم قنال: سمعت أبا 
سَلَمَة بن عبدالرحْمَنِ يُحَدَثْ عن أبي هُرَيْرَةَ قال: قال رَسُولُ 
الله يكل: ْنَا رَجُلٌ راكب بَقََة إِذْ قالت: لم أخلئ لِهذ» 
نْمَا خلِقت لِلْحَرْش فقالَ رَسُّولُ الله : آمَنْتْ بذَلِك أنا 
وأبُو بكر وَعُمَرْ قال أَبُو سَلْمَّة وَمَا هما في القَوْم مَل والله 
أعلم. 

لخ: 1[]1774م: 1"14)]. 

حدثئا محمد بن بشار حدثنا محمد بن جعفر 'حدثنا شعبة 
بهذا الإسئاد نحوه. 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسن صبحي*) 

-١‏ قوله: (عن أبيه) أي سعد بن إبراهيام بن عبدالرحمن بئن 
عورف. 

"- (فكلمته في شيء) أي من أمزها (فأمرها بأمر) وفي زواية 
البخاري فأمرها أن ترجع إليه (أزايت) أي أخبرني (إن لم أجدك) 
في رواية البخاري إن جئت ولم أجدك كأنها تقول الموت (فأتى أبا 
بكر) فيه إشارة إلى فضله رضي الله عنه وفيه إشارة أيضا إلى أنه هو 
الخليفة من بعده؛ وأصرح من هذا دلالة على أنه هنو الخليفة من 
بعد ما رواه الطبراني من حديث عصمة بن مالك ققال: قلنايا 
رسول الله إلى من ندفع صدقات أموالنا بعدك قال: «إلى أبي بكر 
الصديق» وفيه ضعيف. وروى الإسماعيلي في 
سهل بن أبي حثمة قال: بايع النبي يل أعرابيا فسأله إن أتى عليه 
أجله من يقضيه فقال «أبو بكر» ثم سأله من يقضيه بعده قال «اعمر» 
الحديث قاله العيني. 


0" مِن هذا 


لانعجمه] من حديث 


"'- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

4-.قوله: (بيئما رجل راكب بقرة إذا قالت لم أخلق لهذا) وفي 
رواية البخاري: «بينما رجل يسوق بقرة إذا ركبها فضربها فقالت: إنا 
لم نخلق لهذا». قال الحافظ: استدل به على أن الدواب لا تستعمل 
إلا فيما جرت العادة باستعمالها فيه؛ ويحتمل أن يكون قرلها إنما 
خلقنا للحرث للإشارة إلى معظم ما خلقت له ولم ترد الحصر في 
ذلك ا م 


ذلك لما اطلع عليه من أنهما يصدقان بذلك إذا سمعاه ولا يترددان فيه 


(وما هما في القوم يومئذ) أي عند حكاية النبي يكل ذلك 
0- قوله: (هذا حديث حسن صحيخ) وأخخرجه الشيخان. 


[بناب0"© 
4- [صحيح] حَدَلنَا مُحَمَدُ بن حُمَيها'» حدئنا 
بْرَاهِيمْ بن المُحَتَارِ عَن إمنْحَاقَ بن راشي عَن الزَهْرِيّ عن 
عُرْوَةَ عن عَائِشَة: دن النبي ل أمَرَ سد لباب إلة باب أبي 
بكر». 
قال أبو عيسى: عذاخريت غريياة بورهلا الرجده 
وفي البَابٍ ب عن أبي متعيد!؟ 


-١‏ قوله: ل 
بن المختار) التيمي أبو إسماعيل الرازي صدوق ضعيف الحفظ من 
الثامنة (عن إسحاق بن راشد) الجزري أبي سليمان ثقة في حديثه 
عن الزهري بعض الوهم من السابعة. قوله: (أمر بسد الأبواب إلا 
باب أبي بكر) وفي حديث أبي سعيد عند البخاري في المناقب: دلا 
يبقين في المسجد باب إلا سد إلا باب أبي بكر». وفي الهجرة: ١لا‏ 
تبقين في المسجد خوخة إلا خوخة أبي بكر»؛ وكذا عند الترمذي 
كما تقدم. قال الخطابي وابن بطال وغيرهما: في هذا الحديث 
اختصاص ظاهر لأبي بكر رضي الله عنه. وفيه إشارة قوية إلى 
استحقاقه للخلافة ولااسيما وقد ثبت أن ذلك كان في آخصر حياة 
النبي كل في الوقت الذي أمرهم فيه أن لا يؤمهم إلا أبو بكر. 

تنبيه: أخرج أحمد والنسائي بإشناد قوي عن سعد بن أبي 
وقاص قال أمرنا رسول الله يكل بسد الأبواب الشارعة في المسجد 
وترك باب علي» وقد ورد في الأمر بسد الأبواب إلا باب علي 
أخاديث أخرى ذكرها الحافظ في «الفتح» وقال بعد ذكرها وهذه 
الأحاديث يقوي بعضها بعضاً وكل طريق منها صالح للاحتجاج 
فضلاً عن مجموعها. انتهى. فهذه الأحاديث تخالف أحاديث 
الباثء قال الحافظ: ويمكن الجمع بين القصتين وقد أشار إلى 
ذلك البزار في مسنده» فقال: ورد من روايات أهل الكوفة بأسانيد 
حسان في قصة عليء ورد روايات أهل المدينة في قصة أبي بكر 
فإن ثبتت روايات أهل الكوفة فالجمع بينهما نما دل عليه حديثك 
أبي سعيد الخدري يعني الذي أخرجه الترمذي أن النبي وَل قال: 
«لا يحل لأحد أن يطرق هذا المسجد جنباً غيري وغيرك» والمعنى 
أن باب علي كان إلى جهة المسجد ولم يكن لبيته باب غيره فلذلك 
لم يؤفر بسدهة ويؤيد ذلك ما أخرجه إسماعيل القاضي في «أحكام 
القرآن» من طريق المطلب بن عبدالله بن حنطسب أن النبي 5 لم 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت: رائد. 


ان 
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يأذن لأحد أن يمز في المسجد وهو جنب إلا لعلي بن أبي طالب 
لأن بيته كان في المسجدء ومحصل الجمع أن الأمر بسد الأبواب 
وقع مرتين ففي الأولى استثنى علي لما ذكره وفي الأخرى استطنى 
أبو بكر ولكن لا يتم ذلك إلا بان يحمل ما في قصة علي على 
الباب الحقيقي وما في قصة أبي بكر على الباب المجازي والمراد 
به الخوخة كما صرح به في بعض طرقه؛ وكأنهم لما أمروا بسد 
الأبواب سدوها وأحدئوا خوخاً يستقربون الدخول إلى المسجد 
منها فأمروا بسدها فهذه طريقة لا بأس بها في الجمع بين الحديثين: 
وبها جمع بين الحديثين المذكورين أبو جعفر الطحاوي في 
«مشكل الآثار » في أوائل الثلث الثالث منه وأبو بكر الكلاباذي في 
«معاني الأخبار» وصرح بأن بيت أبي بكر كان له باب من خارج 
المسجد وخوخة إلى داخل المسجد وبيت علي لم يكن له باب إلا 
من داخل المسجد. انتهى كلام الحافظ. 
7- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد) أخرجه الترمذي فيما 
تقدم قريبا. 
ان 


4- [صحيح؛ صححه الحاكم] حَد حَدَننَا الأنصّاريّ 
حدثنا مَعْنْ”') حدثنا إمْحَاق بن يَحْيَى بن طُلْحَة عن عَمَّهِ 
إممْحَاقَ بن طَلْحَة عن عَن عائشّة: «أن ا بَكْرٍ مَحْلَ عَلَى رَسُّول 
الله يكل فقال: أت عي لله من اذ ور سني حيقة"". 

هَذَا حَلِيث غَرِيب وَروى بَعْضْهُمٍ هَذَا الْحَدِيثُ عَن مَعْنٍ 
وَقَالَ عن مُوسى بن طْلْحَة عن عائشة. 

-١‏ قوله: (حدثناً معن) هو ابن عيسى القزاز (حدثنا إسحاق بن 
يي رن طلجت إن سبداللة ابسن ممق الخامة وك بطي 
إسحاق بن طلحة) بن عبيدالله التيمي مقبول من الثالثة. 

؟- قوله: (فسمي يومئذ عتبقاً) قال ابن الجوزي في «التلقيح»: 
في تسميته بعتيق ثلاثة أقوال: احدها: أن النبي يَكيةِ قال: «من أراد 
أن ينظر إلى عتيق من النار فلينظر إلى أبي بكر»» روته عائشة. 
والثاني: أنه اسم سمته به أمه؛ قاله موسى بن طلحة. والثالث: أنه 
سمي به لجمال وجهه؛ قاله الليث بن مسعد. وقال ابن قتيبة لقبه 
النبي و بذلك لجمال وجهه. انتهى. قلت: الوجه الأول هو 
الراجح المعول عليه. 

[باب]000) 

- [ضعيفء» ضعفه الألباني وصححه ا 
وحسنه الترمذي] حَدَثَنَا أبُو سَعِيدٍ الأشّج حدثنا تَلِيِد"" ابن 
سُليْمَانَ عن آبي الجافي عن َطية عن أبي هيد دري 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


قال: قال سول الله جَكلِل: انا من نبي الأول ران من 
أهْلٍ السّماء؛ وَوَزِيرَان مِنْ أهْلٍ الأرْض ”" فَأمَا وَزيرَايّ مِنْ 
اهل السّمّاء فَجبْريل وَمِيكَائِيل وأمًا وَزِيرَاي مِن هل الأرْضٍ 
فَأبُو بَكْرٍ وعْمر». 

نان امو مكرك شويه شدي "رانين 
اْججحَافٍ امم اوه بن أبي غوف ويُروَى عَن سفن اوري 
قال أخبرنا أبُو الْجَحَافٍ وكان مَرْضِيًا وتليد بن سليمان يكنى 
أبا إدريس وهو شيعي. 

١‏ - قوله: (حدثنا تليد) به بفتح الفوقية وكسر اكلام وسكون 
التحتية وبدال مهملة المحاربي الكوفي الأعرج رافضي ضعيف من 
الثامنة» قال صالح جرزه كانوا يسمونه بليدا يعني بالموحدة (عن 
عطية) هو العوفي. 

7- قوله: (ما من نبي إلا وله وزيران من أهل السماء ووزيران 
من أهل الأرض) الوزير الموازر لأنه يحمل الوزر أي الثقل عن 
أميره» والمعنى أنه إذا أصابه أمر شاورهما كما أن الملك إذا حزبه 
أمر مشكل شاور وزيره» ومنه قوله تعالى: لرَاجِمَل لي وزيراً مْنْ 
أهلِي * مَارُونَ أخبي * اشنذد بو أزري6 قال في «النهاية»: الوزن 
هو الذي يوازره فيحمل عنه ما حمله من الأثقال والذي يلتجىء 
الأمير إلى رأيه وتدبيره فهو ملجا له ومفزع (فأما وزيراي من أهل 
السماء فجبرئيل وميكائيل) فيه دلالة ظاهرة على فضله صلوات الله 
وسلامه عليه على جبرئيل وميكائيل عليهما السلام كما أن فيه إيماء 
إلى تفضيل جبرئيل على ميكائيل (وأما وزيراي من أهل الأرض 
فأبو بكر وعمر) فيه دلالة ظاهرة على فضلهما على غيرهما مسن 
الصحابة وهم أفضل الأمة وعلى أن أبا بكر أفضل من عمر لأن 
الواو وإن كان لمطلق الجمع ولكن ترتبه في لفظ الحكيم لا بدله 


من أثر عظيم. 
'- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الحاكم وصححه 
وأقروه والحكيم ف في انوادره» عن ابن عياس وغيره وابن عساكر 


وابوتيعلى وقيوهما عن ابي قن بانيانيد ننيغة كنا في #التبسيره: 


-١4‏ - باب في مناقب أبي حفصء عمر بن الخطاب 
رَضِي الله عَنْه 
4" [صحيح: صححه الترمذي وابن حبان 
والألباني] حدثنا مُحَمَدْ بن بَشَارِ ومُحمَد بن راو قالا: حدثنا 
آبُو عَامِرِ المَقَادِيّ حدثنا خخارجة ابن عبداله”" الآنصّاري 
نَافِع عن ابن عُمْرٌ أن رَسُولِ الله كك قال: «اللهُم اعِزّ السلا 
بأ حب هَذَيْنْ الرَجَْيْنِ إِلَيِكَ بأبي جَهْلٍ أن ب بِعْمَرَ بن الخَطاب. 


قال وكان احَبَهُمَا لبه عْمْرُه. 
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يونا 
قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسنُ صحيح غَرِيِبْ”" 'مِن القُرآن عَلَى نَحْو ما قَالَ عُمَرُ 
حَدِيشٍ ابن عْمَرٌ. قال أبو عيسى: وني اا طن لتاب تس الي در 
-١‏ قوله: اع بل ا وأبي هريرة. 


ثابت (الأنصاري) أبو زيد المدني وقد ينسب إلى جده صدوق له 
أوهام من السابعة. قوله: (اللهم أعز الإسلام) أي قََوهِ وانصره 
واجعله غالباً على الكفضر (بأبي جهل أو بعمر بن الخطاب) أي 
للتنويع لا للشك (قال) أي رسول الله يك (وكان أحبهما إليه) أي 
إلى الله سبحانه وتعالى» وفي حديث ابن عباس الآتي: فأصبح فغدا 
عمر على رسول الله يك فاسلم» وأخمرج البخازي عنن قيس عن 
عبدالله بن مسعود قال: ما زلنا أعزة منل أسلم عمر. قال الحافظ: 
أي لِمّا كان فيه من الجلد والقوة في أمر الله. وروى ابن أبي شيبة 
والطبراني من طريق القاسم بن عبدالرحمن قال: قال عبدالله بن 
مسعود: كان إسلام عمر عزاً وهجرته نصراً وإمارته رحمة والله ما 
استطعنا أن نصلي حول البيت ظاهرين حتى أسلم عمرء وقد ورد 
سبب إسلامه مطولا فيما أخرجه الدارقطني من طريق القاسم بن 
٠‏ عثمان عن أنس قال: خرج عمر متقلداً السيف فلقيه رجل من بني 
زهرة...» فذكر قصة دخول عمر على أخته وإنكاره إسلامها وإسلام 
زوجها سعيد بن زيد وقراءته سورة طه ورغبته في الإسلام» 
«...فخرج خباب فقال: أبشر يا عمر فإني أرجو أن تكون دعوة 
رسول الله يك لك «اللهم أعز الإسلام بعمر أو بعمرو بن هشام». 
وفي «فضائل الصحابة» لخيثئمة من طريق أبي وائل عن ابن مسعود 
قال: قال «اللهم أيد الإسلام بعمر»» ومن حديث علي مثله بلفظ 
أعز وفي حديث عائشة مثله أخرجه الحاكم بإسناد صحيح. انتهى. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) قال الحافظ بعد 
ذكر هذا الحديث ونقل كلام الترمذي هذا وصححه ابن حبان أيضا 
وفي إسناده خارجة بن عبدالله صدوق فيه مقال لكن له شاهد 
من حديث ابن عباس أخرجه الترمذي أيضا ومن حديث أنس يعني 
المذكور في كلامه المتقدم. 

[باب7"© 


نياضة [صحيح.» صححه الترمذي والألباني] حدتنا 
محمد بن بَشَارٍ حدثنا بو عَامِرٍ هر العَقَارِيٌ أخبرنا خَارِجَةٌ 
ابن عبدالله ُو الآنصَارِي عن ثَافِع عن ابن عُمرَ أن رَسُولَ الله 
يكل قال: «إنْ الله جَعَلّ الْحَقَ عَلَى لِسَان عُمَرَ وقلْبده7". قال: 
وقال ابن عَمَر: ما نَرَلَ بالثاس آمْرَ قط فقالْوا فيه وَقالَ فِيهِ 
عْمْرُ -أؤ: قال ابن الْحَطَّابِ فيب شك خارجة- إلاً نَل فيه 


(١)ما‏ بين الحخاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


وهَذًا حديث حَسَنٌ صحيح غريب”" مِن هِذا الْوَجْه. 
وخارجة بن عبدالله الأنصاري هو ابن سليمان بن زيد ابن 
ثابت وهو ثقة: 

-١‏ قوله: (إن. الله جعل الحق على لسان عمر وقلبه) أي أجراه 
على لسانه وذلك أمر خلقي جبلي له. وفي حديث أبي ذر عند:ابن 
ماجه: «إن الله وضع الحق على لسان عمر». قال الطيبي: ضمن 
جعل معنى أجرى فعداه بعلى» وفيه معنى ظهور الجى واستعلائه 
على لسانه وفي وضع الجعل موضع أجري إشعار بأن ذلك كان 
خلقياً ابناً مستقراً (قال) أي نافع (ما) نافية (نزل) أي حدث 
(بالناس) أي فيهم (فقالوا فيه) أي قال الصحابة في ذلك الأمر 
برأيهم واجتهادهم (وقال فيه عمر) أي برأيه واجتهاده (على نحو ما 
قال عمر) أي موافقاً لقوله. قوله: (وفي الباب عن الفضل بن عباس 
وأبي ذر وأبي هريرة) أما حديث الفضل بن عباس فلينظر من 
أخرجه؛ وأما حديث أبا ذر فأخرجه أحمد وأبو داود والحاكم وابن 
ماجه؛ وأما حديث أبي هريرة فاخرجه أبو يعلى والحاكم وقال على 
شرط مسلم وأقروه وأخرجه أبضاً أحمد والبزار والطبراني في 
«الأوسط». قال الهيئمي: رجال البزار رجال الصحيح غير الجهم 
بن أبي الجهم وهو ثقة: 

1- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد. 

[بابي]7" 

47 ”- [ضعيف جدأء ضعفه الترمذي وا الأبائق] حتت 
أبُو كُرَيْبٍِ حدثنا يُونْْ بن بُكبْر عن النضر أبسي عْمَْرَ عن 
عِكرمّة عَن ابن عباس أن النبي يلل قال: «اللَّهُمَ أعِرٌ الإسْلام 
بأبي جَهْل بن هشام””' “ أو بِعْمَرَ بن الطاب قال فأصبح 
فْعَدَا مر عَلى رَسُول الله وك فاسللم». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ غَريِبُ” " مِن هذا الْوَجه. وَقَدْ 
تكلم ب بَعْضُهُمْ في النضر أبي عْمَرَ وو يَروِي مَنَاكِيرَ من قِبّلٍ 

-١‏ قوله: (عن النضر أبي عمر) هو عبدالرحمن الخزاز 
بمعجمات متروك من السادسة. 

؟- قوله: (اللهم أعز الإسلام بأبي جهل بن هشام) اسمه عمرو 
ابن هشام (قال) أي ابن عباس (فاصبح) أي دخل عمر في الصباح 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


لحان 


تحفة الأحوذي - كتاب المناقست 


بعد دعاته عليه السلام قبله (فغدا عمر) أي أقبل غادياً أي ذاهباً في 
أول النهار (على رسول الله يكي) قال الطيبي: هو إما خخير أي غدا 
مقبلاً على النبي 8# أو ضمن غدا معنى أقبل ونحوه قوله تعالى: 
لرَغَدَوا علَى حَرْدٍ قَادرِينَ4: (فاسلم) أي عمر. زاد أحمد في رواية 
ثم صلى في المسجد ظاهراً قال القاري: أي صلى النبي 2 وني 
نسخة يعني من «المشكاة» بصيغة المجهول. أي صلى المؤمنون ني 
المسجد ظاهراً أي عياناً غير خفي أو غالباً غير مخوف. 
>1٠‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد. 
[باب1) 

4- [قال الألباني: موضوع] حَدَثَنَا مُحَمَدُبِنُ 
المتّتى. حدثنا عبدالله بن ذَاوْدَ الْوَاسِطي”" أبُو مُحَمَبٍ 
حدئني عبد الرَحْمَنِ بن أخي محمد بن امير عن مُحمْدٍ 
ابن المنْكَلير عن جار بن عبدالله قال: «قال عمد لآ بي بكر: 
احير الئاس بَعْدَ رسول الله و فقال أبو بكر: نا" إن 
إن قُلْتَ ذاكَ فُلَقَدْ مَمِعْتُ رَسُولَ الله 5 يَقُولَ: دما طَلَمَتٍِ 
الشمس عَلَى رَجْلٍ خيْر مِن عُمَرَ». 

قال أبو عيسى: : هَذَآحَلِيث غَرِيبُ”؟ لا نعْرِفهُ إلا مِنْ 
الْوَجْهِ وَلَيْسَ إمَْادُهُ بذَاك. 

قال: وفي البّاب عَن أبي الدرواء”". 

0 [صحيح الإسناد مقطوع] حَدَنَنَا مُحَمَّدُ بن 
المُئتى حدثنا عبدالله بن ذَاوْدَ عَن حَمَادٍ بن رُيْدٍ عن 

يُوب”*) عن مُحمّلِ بن سيرين قال: دما أَظنّ رَجْلاً يَسَقِص' يق ززئف 
با روكش يس ب النبي 6ذ». 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسَنٌ غَرِيب. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن داود الواسطي) أبو محمد التمار 
ضعيف من التاسعة (حدئني عبدالرحمن ابن أخي محمد بن 
المنكدر) في «التقريب» عبدالرحمن القرشي التيمي ابن أخي 
محمد ابن المنكدر مجهول من الثامنة. 

1- قوله: (أما) بالتخفيف للتنبيه (إنك إن قلت ذاك) أي إذ قلت 
ذلك الكلام وعظمتني من بين الأنام فأجازيك يمثل هذا المرام مسن 
التبشير في هذا المقام (ما طلعت الشمس على رجل خير من عمر) 
هو إما محمول على أيام خلافته أو مقيد ببعد أبي بكر أو المراد في 
ياب العدالة أو طريق السياسة ونحو ذلك جمعاً بين الألفاظ الواردة 
في السنة قاله القاري. وقال في «اللمعات:: وجوه الخيرية مختلفة 
متعددة فلا منافاة بين كون كل منهما خيراً مع كون أبي بكر أفضل 
من جهة كثرة الثواب. وقال المناري: أي أن ذلك سيكون له في 
بعض الأزمنة الآتية وهو من إفضاء الخلافة إليه إلى موته فإنه حيتئذ 


أفضل أهل الأرض 

-'٠‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه الحاكم (وليس إمسناده 
بناك) أي ليس بالقوي. قال الحافظ في «تهذيب التهذيب» في 
ترجمة عبدالرحمن بعد ذكر هذا الحديث ونقل كلام الترمذي هذا 
وقال العقيلي: لا يتابع عليه ولا يعرف إلا به. انتهى. قلت: وني 
سند هذا الحديث أيضاً عبدالله بن داود وهو ضعيف كما عرفت» 
وقال البخاري: فيه نظر ولا يقول هذا إلا فيمن يتهمه غالبا قاله 
الذهبي» قال: وتكلم فيه ابن حبان وابن غدي في ترجمته (أي في 
ترجمة عبدالله بن داود هذا) عبدالرحمن بن أخي محمد بن 
المنكدر عن عمه عن جابر أن عمر قال لأبي بكر يوماً يا سيد 
المسلمين فقال أما إذ قلت ذا فإني سمعت رسول الله له فذكر 
الحديث وقال بعد ذكره هذا كذب. انتهى. 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي الدرداء) لينظر 

ه- قوله: (عن أيوب) هو السختياني. 


من أخرجه. 


1- (يتقص) صفة من الانتقاص صفة لقوله رجلاً وني بعض 
النسخ يتنقص من التنقص يقال فلان يد: يتنقص فلاناً ويتنقصه أي يقع 
فيه ويذمه (يحب النبي يَف) يعني لا يحب النبي يِه من يذم ويشتم 
أبا بكر وعمر رضي الله عنهما. وظن محمد بن سيرين هذا صحيح 
عندي وقال ابن معين في تليد بن سليمان أنه كذاب كان يشتم 
عثمان وكل من شتم عثمان أو طلحة أو أحداً من أصحاب رسول 
الله يَكلِِ دجال لا يكتبعنه وعليه لعنة الله والملائكة والناس 
أجمعين. ذكره الحافظ في «تهذيب التهذيب». 

[باب](0 


7”41- [حسن. حسئه #التريدي والألباني وضححه 
الحاكم] حدثنا سَلَمَُ بن شَبيبيء حدثنا المقر ي'''. عن حَيِوَة 
ب تر ع بكرم مين مم ب اط ل عُقَبَة 
ابن عَامِرٍ قال: قال رَسُول الله : «لَوْ كان بَعْادِي نبي بَعْدِي 
لكأن عمر بن الخطّاب»7", 

فاق لبو عشن 16 اغوي بين ع2 لأنترنة إلا 
مِن حَدِيث مشرح بن مَاعَان. 

-١‏ قوله: (حدئنا المقرىء) بضم الميم اسمه عبدالله بن يزيد 
المكي وكنيته أبو عبدالرحمن (عن حيوة بن شريح) بن صفوان 
(عن بكر بن عمرو) المعافري المصري (عن مشرح) كمنبر. 

7- قوله: (لو كان نبي بعدي لكان عمر بن الخطاب) فيه إبانة 
غن: فضل ما جعله الله لعمر من أوصاف الأنبياء وخلال المرسلين. 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الجوت. رائد. 


تحفة الأحوذي - كتاب المشاقب 


اميق 


9- قوله: (هذا حديث حسن غريب).وأخرجه أحمد والخاكم 
وابن حبان وأخرجه الطبزاني في «الأوسط» من حديث أبي سعيد 
كذا في (الفتح». : 

41 [متفق عليه] حَذَثَنَا قُتيْئَكُ حدثنا اللَبِث؛ عن 
قله غن لزي عن حَمرة بن عبدالله بن عُسَرٌ طن ابن 
: عْمَرَ رضي الله عنهماء قال: قال رَسُولُ الله : 0 

أنين بطح من لبن” "ريت نه ا 

لخ 1م] لم 4ك 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنُ صحيح غُرِيب. 

66 ا صححه 0 والحاكم ١‏ 
ا لني يقل لت ا فإذًا أنا بقَممر 2 
من ذهب فَقُلْت: لِمَنْ هذا القَصْرٌ؟ قالُوا: شاب مس قرش 
َظَتَنَت أني أنَا هُوَ فَقْلت: وَمَنْ هُو؟ فقالوا: عُمَرُ بن 
الْحَطّاب». 

زن: /111ما. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنّ صحيية”". 

-١‏ قوله: (رأيت كأني أتيت بقدح لبن الخ) تقدم هذا الحديث 
في الرؤيا وتقدم هناك شرجه 

7 - قوله: (فإذا أنا بقصر) هو الدار الكبيرة المشيدة لأننه يقصر 
فيه الحرم (فقلت) أي للملائكة (فظننت أني أنا هو) أي الشاب 
(فقالوا) أي الملائكة (عمر بن الخطاب) لم يصرح بكونه له ابتداء 
تبياناً لفضل قريش. 
حبان. 0 

11 [صحيح؛ صححه الترمذي والحاكم] حَدَئنَا 
الحُسَيّن بنْ حَرَيِثٍ ث أبُو عَمَارٍ المَرْوَزِي حدثنا عَلِي بن 
الحسيّن بن وَاقِدٍ قال حدئني أبي قال حدثني عبدالله بن بُريْدَة 
قال حدثي أبي ريد" فال ا ا 
لاا سيذة داه اي ذه تلت البإحة الجنة 


5 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


ذَهَبِي فَقْلْت: لِمَنْ هذا القَصْر؟ فقالوا: لِرَجْل مِن العرّب 
َقْلْت أنَا عَرَبيّ لِمَنْ هَذَا القَصرٌ؟ قَالُوا: جل من تريش 
تَقلْت: آنا قُرَشِيَ لِمَنْ هَذَا القَصْر؟ قَالُوا: لِرجُل مِنْ 

محمد فَقُلْت: أنَا مُحمَّد لِمَّنْ هَذَا القَصْر؟ قَالُوا: 00 
الْحَطَابِي فقال بيلآلَ: يا رَسُول الله مَا أذ نت" قطاإلاً 

0 تأ رَكْعمَيِنِء وما أصَابَنِي حَدثْ قط إلا وض تُ 

عِنْدَهَا عِنْدَهَا وَرَائِت أن لله عَلَيِ رَكعتَيِنِء ٠‏ فقال رَسُول الله يَكل: 
بهماء. 

1 قال أبو عيسى: وَفي البَابه عَنْ جار وَمُمَاذٍ وَأنْس وأبي 
مُريرَة أن النبي يك قال: «رَايْت في الْجَْةِ قرا مِنْ ذُهَبِنٍ 
فَقْلْت لِمَنْ هَذا؟ فقيل لِعُمَرَ بن الخطابِ»2". 

قال أبو عيسى: هَل حَلِيَت حَسَنْ صحيمح ظرِهب”". 
ومَعْنَى هَذَا الْحَدِيثِ «أني دلت البَارحَة اْجنةه. يَعْنِي رَيِتْ 
في المَنّام كاني دلت الجنة. هَكَذَا روي في بَعْض الحَدِيثٍ 
يُرْوَى عَن ابن عبّاس أَنْهُ قال: ريا الأنبياء وحي”. 

)8 قوله: (بريدة) بالرفع بدل من بي (أصبح رسول الله‎ -١ 
أي ذات يوم (فدعا بلالأً» أي بعد صلاة الصبح (بم) أي بأي شيء‎ 
(ما دخلت الجنة قط) يستفاد منه أنه يلل رأى بلالا كذليك مرات‎ 
(إلا سمعت خشخشتك) الخشخشة خركة لها صوت كصوت‎ 
السلاح (أمامي) أي قدامي (دخلت البارحة) هي أقرب ليلة مضت‎ 
(فسمعت خشخشتك أمامي) قيل مشية بين يديه يإ على سبيل‎ 
الخدمة كما جرت العادة بتقدم بعض الخدم بين يدي مخدوم.‎ 
وإنما أخبره عليه الصلاة والسلام بما رآه ليطيب قلبه ويسداوم على‎ 
ذلك العمل والترغيب.السامعين إليه (فأتيت على قصر مريع‎ 
مشرف) أي له شرفة والشرفة من القصر ما أشرف من بنائه. قال في‎ 
«الصراح»: شرفة بالضم كتكرة جمعها شرف (قالوا لعمر بن‎ 
الخطاب) فيه فضيلة ظاهرة لعمر بن الخطاب رضي الله تعالى عنه.‎ 

؟- (ما أذنت) أي ما أردث التأذين (إلا صليت ركعتين) أي 
نفلاً قبل الأذان والأظهر ما أذنت إلا صليت قبل الإقامة ركعتين 
وهو قابل لاستثناء المغرب إذ ما من عام إلا وخحص قاله القاري. 
قلت: قول القاري هو قابل لاستناء المغرب ليس بصحيح فإنه قد 
ورد في مشروعية الركعتين قبل إقامة المغرب أحاديث صحيحة 
صريحة (حدث) بفتحتين هو لغة الشيء الحادث نقل إلى ناقفضات 
الوضوء (إلا توضات عندها) أي عند إصابة الحديث (ورايت) 
عطف على توضات: قال ابن الملك: أي ظننت؛ وقال ابن خجر 
المكي: أي اعتقدتء وقال القاري: الأظهر أن يكون من الرأي أي 
واي ا اك 
وتوفيق الطهارة قال الطيبي: كناية عن مواظبته عليهما (بهما) أي 


داه ؟” 


نحفة الأحسوذي - كتاب المشاقب 


بهما نلت ما نلت أو عليك بهما قاله الطيبي: قال القاري: وهو 
أحسن مما قيل بهاتين الخصلتين دخلت الجنة ثم الظاهر أن ضمير 
التثنية راجع إلى القريبين المذكورين وهما دوام الطهارة وتمامها 
بأداء شكر الوضوء ولا يبعد أن يرجع إلى الصلاة بين كل آذانين 
والصلاة بعد كل طهارة أو إلى الصلاة بين الأذانين ومجموع دوام 
الوضوء وشكره. انتهى. 

- قوله: (وفي الباب عن جابر ومعاذ وأنس وأبي هريرة أن 
النبي وك قال الخ) أما حديث جابر فأخرجه أحمد والشيخان؛ وأما 
حديث معادٌ وهو ابن جبل فأخرجه أحمد والطبراني ورجالهما 
رجال الصحيح؛ وأما حديث أنس فأخرجه الترمذي قبل هذا الباب» 
وأما حديث أبي هريرة فأخرجه الشيخان. 

؛- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد. 
قوله: (ومعنى هذا الحديث أني دخلت البارحة الجنة يعني رأيت 
افي المنام كأني دخلت الجنة) يعني أن هذه القصة وقعت في المنام 
لا في اليقظة (هكذا روي في بعض الحديث) روى الشيخان عن 
أبي هريرة عن رسول الله يك أنه قال: «بينا أنا نائم إذ رأيتني في 
الجنة» الحديث. 

0- (ويروى عن ابن عباس قال رؤيا الأنبياء وحي) مقصود 
الترمذي بذكر هذا الآثر أن ما رآه النبي ب في المنام في شأن عمر 
هو حق وصدق لا شبهة فيه فإن رؤيا الأنبياء وحيء وروى أحمد 
في «مسنده» عن معاذ بن جبل قال: إن كان عمر لمن أهل الجنة أن 
رسول الله يَقِ كان ما رأى في يقظته أو نومه فهو حق وأنه قال: 
«بينما أنا في الجنة إذ رأيت فيها دارا فقلت لمن هذه فقيل لعمر بن 
الخطاب» رضي الله عنه. 

[باب00© 

- [صحيح] حَدَثََا الْحُسَيْنُ بن حُرَيْثٍ حدثنا عَلِيَّ 
ب لين نوداني أبي قال حذاتي عدلله بن ير 
قال: مسَمِعْت بُرَيْدة يقُول: «خرّج رسُول الله يك في بَعْضٍ 
مَغَازِيِ فلَمَا الْصَرّف” '' جَاءَتْ جَاريَة سَؤْدَاءُ فَقَالَت: يَا رَسُولَ 
الله إني كنت درت إن رَدَكَ الله صَّالِحاً ان اضرب بَيْنَ يَدَيِكَ 
بالف وأتفتى. فَقَالَ لها: رَسُول الله يل إن كنت نَذَرت 
0 

ثم دخل عَلِيَ وَهِي ترب ثم دخل عنْمانْ وَهِي 
تضر م قعل مر اف التق لضم امنيها كم ققدت 
َل قال ُو اله وق إن التتطان لياف يناك يا عم ع 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحؤت. رائد. 


إِي كنت جَالِسأ وَهِي تَضْرِب فَدَخَل أبُو بكر وَّهِي تَضْرِب 2 
دَخلَ عَلِيَ وَهِي تضرب ذ َل نماك ري ترب فلن 
دلت أنت يا عُمَرُ لقت الدذف». 
قال أبو عيسى: هَذَا حَِيث حَسَنٌ صحيح غَرِيب”" مِنْ 
وفي لباب عن عُمَرٌ وسعد بن أبي وقاص وَعَائِسَة 
1 [صحيح] حَدَثَنَا الحَسَنْ بن الصاح البَرَانُ 
حدثنا زَيْدُ بن حاب عن ختارجة بن عبدالله بن سُلْيْمَانَ بن 1 


المرفرف 


زيْلِ بن ثَابت قَالَ: أخبرنا يَزِيدُ بنْ رُومَانَ عن عُرْوَةَ عن عَائِشَةٌ 
قَالت: «كان رَسُولُ الله يل جَالِسأ فَسَمِعْنًا لفط" وْصَوْت 
صِبيّان. َم رسو اله يك ذا حَبشية رفن والصبيّانُ حَولها 
فَقَال: يا عَائشةُ تَمَالَيْ فانظري فَجِنْت فَوَضَنت لَحَيَي عَلَى 
مَْكِب رَسُول الله 6 فَجَعَلْتْ أَنْظْرٌ إِلَنْهَا مَا بَيْنَ المَنككِب إلى 
ره قَقَالَ ِي: أمَا شتبعت أمَا شتبعت؟ قالّت: فَجَعَلت أقُول 
لآ. لآنظرَ ملي عِنْدَُ إذْ لع غُمَرُقَالَتْ فارفض الناس عَنْها 
قَالَت: ققال رَسُول الله ككخ: إني لآنظرْ إلى شَيَاطِين الإنْس 
والجن قَد قَرّوا مِنْ عُمَنَ قَالَت: فَرَجَعْس». 

آن: 1م - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسَنْ صحيمح غَريبُ” مِنْ 
هِذا الوّجه. ّْ 

-١‏ قوله: (فلما انمرف) أي رججع النبي و (جاءت جارية 
سوداء) أي حضرت عنده يكل (سالماً) وفي بعض النسخ صالحاً أي 
منصورا (بين يديك) أي قدامك وفي حضورك (بالدف) بضم الدال 
وتشديد الفاء وهو أفصح وأشهر وروى الفتح أيضاً هو ما يطبل به 
والمراد به الدف الذي كان في زمن المتقدمين وأما ما فيه الجلاجل 
فيتبغي أن يكون مكروهاً اتفاقاً. وفيه دليل على أن الوفاء بالتذر 
الذي فيه قربة واجب والسرور بمقدمه و قربة سيما من الغزو 
الذي فيه تهلك الأنفسء وعلى أن الضرب بالدف مباح؛ وفي قولها 
(وأتغنى) دليل على أن سماع صوت المرأة بالغناء مباح إذا خلا عن 
الفتنة (إن كنت نذرت قاضربي وإلا فلا) فيه دلالة ظاهرة على أن 
ضرب الدف لا يجوز إلا بالنذر ونحوه مما ورد فيه الإذن من 
الشارع كضربه في إعلان التكاح؛ فما استعمله بعض مشايخ اليمن 
من ضرب الدف حال الذكر فمن أقبح القبيح واللّه ولي دينه وناصر 
نبيه قاله القاري (وهي تضرب) جملة حالية (تحت إستها) بهمز 
وصل مكسور وسكون سين أي إليتها (ثم قعدت عليه) أي على 
الدف. قال التوربشتي: وإنما مكنها يك من ضرب الدف بين يديه 
لأنها نذرت فدل نذرها على أنها عدت انصرافه على حال السلامة 
نعمة من نعم الله عليها فانقلب الأمر فيه من صنعة اللهو إلى صنعة 


تنحفة الأحسوذي - كتاب المشاقيب 


إلاه؟ 


الحق ومن المكروه إلى المستحبء ثم إنه لم يكره من ذلك ما يقع 
به الوفاء بالنذر وقد حصل ذلك بأدنى ضرب ثم عاد الأمر في 
الزيادة إلى حد المكروه ولم ير أن يمنعها لأنه لو منعها يك كان 
يرجع إلى حد التحريم ولذا سكت عنها وحمد انتهاءها عما كانت 
فيه بمجيء عمر. انتهى. قال القاري: وفيه أنه كان يمكن أن يمنعها 
منعاً لا يرجع إلى حد التحريم. وقال الطيبي: فإن قلت كيف قرر 
إمساكها عن ضرب الدف ههنا بميجيء عمر ووصفه بقوله إن 
الشيطان ليخاف منك يا عمر؛ ولم يقرر انتهار أبي بكر رضي الله 
عنه الجاريتين اللتين كانتا تدففان. أيام منى» قلت منع أبو بكر بقوله 
دعهما وعلله بقوله فإنها أيام عيد وقرر ذلك هنا فدل ذلك على أن 
الحالات والمقامات متفاوتة فمن حالة تقتضي الاستمرار ومن حالة 
لات تقتضيه انتهى (إن الشيطان ليخاف منك يا عمر) وفي حديث 
عمر عند الشيخين: «والذي نفسي بيده ما لقيت الشيطان سالكاً فجاً 
قظ إلا سلك فجا غير فجك؛. قال الحافظ: فيه فضيلة عظيمة لعمر 
تقتضي أن الشيطان لا سبيل له عليه لا أن ذلك يقتضي وجود 
الغضمة إذ ليس فيه إلا فرار الشيطان منه أن يشاركه في طريق 
يسلكها ولا يمنع ذلك من وسوسته له بحسب ما تصل إليه قدرته. 
فإن قيل عدم تسليطه عليه بالوسوسة يؤخذ بطريق مفهوم الموافقة 
لأنه إذا منع من السلوك في طريق فالأولى أن يلابسه بحيث يتمكن 
من وسوسته له فيمكن أن يكون حفظ من الشيطان ولا يلزم من 
ذلك ثبوت العصمة لأنها في حق النبي واجبة وفي حق غيره 
ممكنة» ووقع في حديث حفصة عند الطبراني في «الأوسط» بلفظ: 
«إن الشيطان لا يلقى عمر منذ أسلم إلا خر بوجهه». وهذا دال على 
صلابته في الدين واستمرار حاله على الجد الصرف والحق 
المحضء وقال النووي: هذا الحديث محمول على ظاهره وأن 
الشيطان يهرب إذا رآه. انتهى. (إن كنت جالساً) استئناف تعليل 
(وهي تضرب) حال. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجة أحمد 
وذكر الحافظ حديث بريدة هذا في «الفتح» وسكت عنه. 

*- قوله: (وفي الباب عن غمر وعائشة) أما حديث عمر 
فأخرجه الشيخان وفيه: #والذي نفسي بيده ما لقيك الشيطان سالكاً 
فجا قط إلا سلك فجا غير فجك». وأما حديث عائشة فأخرجه 
الترمذي بعد هذا. 

4- قوله: (فسمعنا لغطاً) بفتح اللام والغين المعتجمتان صوتاً 
شديداً وضجة لا يفهم معناها (فإذا حبشية) بفتحتين أي جارية أو 
امرأة منسوبة إلى الحبش (تزفن) بسكون الزاي وكسر الفاء ويضم 
أي ترقص وتلعب (والصبيان حولها) أي ينظرون إليها ويتفرجون 
عليها (تعالي) بفشح اللام وسكون التحتية أي هلمي وتقدمسي 


(فوضعت لحيي) بالإضافة إلى ياء المتكلم تثنية لحي بالفتح 
وسكون الحاء المهملة منبت اللحية من الإنسان (على منتكب 
رسول الله يكِ) وهو مجتمع رأس الكتيف والعضد (إليها) أي 
الحبشية (ما بين المنكب إلى رأسه) ظرف لأنظر خذف منه في أي 
فيما بين المنكب إلى رأسه ول (نجعلت أقول لا لأنظر منزلتي 
عنده) أي لا لعدم الشبع حرصاً على النظر إليها بل كان قصدي من 
هذا القول لأنظر منزلتي وغاية مرتبتي ومحبتي عنده يكل (إذ طلع 
عمر) أي ظهر (فارفض الناس عنها) بتشديد الضاد المعجمة من 
الارفضاض أي تفرقوا عنها من هيبة عمر (إني لأنظر إلى شياطين 
الجن والإنس قد فروا) كأنه قال ذلك باعتبار كونه في صورة اللهو 
واللعب ولا بد أن يكون فيه شيء ولكنه ليس بحرام وإلا كيف رآه 
النبي يف وأراه عائشة 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريت) وأخرجه أبن عدي. 

0 

1" [ضعيف. ضعفه الألباني] حَدَثَنَا سَلّمَة بن شيب 
حدثنا عبدله بن ا الصائغ حلانا اميم بن مر مسري 
عَن عبدالله بن دِيئار عَن ابن عُمَرَ فَالَ: قال رَسُول الله يلِق: 
«أنَا وَل مَنْ تَنْشَقَ عَنْهُ الأرْض”" ثم أب و بكر م شمر آي 
ل اب تختزو شي لع ل فلك حنى أخر تن 
الْحَرّمَيْن» 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنّ غريب”". وَعاصم بن 
عُمْرَ العُمَرِي ليس عِنددِي بِالْحَافِظ”" و عِنْدَ أهل الْحَدِيث. 

-١‏ قوله: (أنا أول من تنشق عنه الأرض) أي للبعث فلا يتقدم 
أجد عليه بعثاً فهو من خصائصه (ثم أبو بكر) أي الصديق لكمال 
صداقته له (ثم عمر) أي الفاروق لفرقه بين الحق.والباطل (ثم آتى 
أهل البقيع) مقبرة بالمدينة (فيحشرون) بصيغة المجهول من الجشر 
بمعنى الجمع (معي) أييجمعون معي لكرامتهم على ربهم. قال 
الجكيم: هذا معنى بعيد لا أعلمه يوافق إلا في حال واحد فإن 
حشر المصطفى يَكلةِ غير حشر الشيخين لأن حشره حشن مسادة 
الرسل بل هو إمامهم ومقامهم في العرضة في مقام الصديقين وفي 
صفهم فالظاهر أن المراد الانضمام في اقتراب بعضهم من بعض 
في محل القربة (ثم انتظر أهل مكة) أي المؤمنين منهم (حتى أحشر 
بين الحرمين) أي حتى: يكون لي ولهم اجتماع بين الحرمين كذا في 
9التيسير؟. 

7- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأتخرجه الحاكم. 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


قف 


تحفسة الأحسوذي - كتاب المناقب 


-٠‏ قوله: (وعاصم بن عمر العمري ليس عندي بالحافظ) في 
«التقريب» عاصم: بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب 
العمري أبو عمر المدني ضعيف من السابعة وهو أخخو عبيدالله 
العمري (عند أهل الحديث) كذا في النسخ:الحاضرة والظاهر أن 
يكون وعند أهل الحديث بالواو عطفاً على عندي. 

[باب(0 


5 [حسن صحيح: روا مسلم] حَدئَنا ُيئَةُ حدثنا 
اللَيْث عن ابن عِجلآن» عن سَعْد بن إبْرَاهِيم عن أبي سَلَمَة: 
عَن عائِشّة قالت: قال رَسُول الله 6ل: دفَذْكَان يَكُونُ في 
الأمَم مُحَدَئُون7" فإن يك في أُمَنِي أَحَدَ فَعْمَرُ بن الْخَطَابِر). 

[م: نحوه] [ن: 811١9‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيِتْ حَسَنٌ صحيح”". قال 
وأخبرني بَعْض أصْحَاب سفيان بن ميب قال: قال سُفيّان بن 
و7 1 

-١‏ قوله: (قد كان يكون في الأمم محدثون) بفتح الدال 
المشنددة جمع محدث قال الحافظ واختلف في تأويله فقيل ملهم 
قاله الأكثرء قالوا النحدث بالفتح هو الرجل الصادق الظن وهو من 
ألقى في زوعه شيء من قبل الملا الأعلى فيكون كالذي حدثه غيره 
بهء وبهذا جزم أبو أحمد العسكريء وقيل من يجري الصواب على 
لسانه من غير قصدء وقيل مكلم أي تكلمه الملائكة بغير نبوة» وهذا 
ورد من حديث أبي سعيد الخدري مرفوعاً ولفظه: قيل يا رسول الله 
وكيف يحدث قال تتكلم الملائكة على لنسانه. رويناه في «فوائد 
الجوهري؛ وحكاه القابسي وآخرون. انتهى. (فإن يك في أمتي 
أحد) أي من المحدئين (فعمر بن الخطاب) وفي بعض النسخ 
يكون عمر بن الخطاب» والسبب في تخصيص عمر بالذكر لكثرة 
ما.وقع له في زمن النبي يق من الموافقات التي نزل القرآن مطابقاً 
لهاء ووقع له بعد النبي يك عدة إصابات. قيل لم ورد هذا القول 
مورداً لترديد فإن أمته أفضل الأمسم وإذا ثيت 
غيرهم فإمكان وجوده في فيهم أولى وإنمنا أورده مورد التأكيد كما 
يقول الرجل إن يكن لي صديق فإنه فلان. يريد اختصاصه يكمال 
الصداقة لا نفي الأصدقاء» وقيل الحكمة فيه أن وجودهم في بني 
إسرائيل كان قد تحقق وقوعه وسبب ذلك احتياجهم حيث لا يكون 
حينئذ فيهم نبي» واحتمل عنده يَلِ أن لا تحتاج هذه الأمة إلى ذلك 
لاستغنائها بالقرآن عن حدوث نبيء وقد وقع الأمر كذلك حتى إن 
المحدث منهم إذا تحقق وجوده لاا يحكم بما وقع له بل لا بد له 


م 0 


عيَيَة مُحَدَنُوَ يَْنِي 


ثبت أن ذلك وجد في 


() ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الخوت. رائد. 


من عرضه على القرآن فإن وافقه أو وافق السنة عمل به وإلا تركه. 
وهذا وإن جاز أن يقع لكنه نادر ممن يكون أمره منهم مبنياً على 
اتباع الكتاب والسنة. وتمحضت الحكمة في وجودهم وكثرتهم بعد 
الغصر الأول في زياذة شرف هذه الأمة بوجود أمثالهم فينه» وقد 
تكون الحكمة في تكثيرهم مضاهاة بني إسرائيل في كثرة الأنيياء 
فيهم فلما فات هذه الأمة كثرة الأنبياء فيها لكون نبيها خاتم الأنبياء 
عوضوا بكثرة الملهمين قاله الحافظ. 

7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم والنسائي 
وأخرجه البخاري عن أبي هريرة. 

- (يعني مفهمون) اسم مفعول من التفهيم. 

[باب”(» 

1 [ضعيف. ضعفه المباركفوري وا الألباني] حدثنا 
عبد بن حُمَيدٍ الرّازي حدثنا عبدالملك بن ) عبد القُدُوس حدثنا 
عمش عن عَمْرِو بن مّرّة؟'" عَن عبدالله بن سَلمَة من 
بيد اسَْمَانِي عن عبدالله بن مَسْعُودٍ أن النبي يل قال: 
«بطلع”" عَلِكمْ رَجُلٌ من أفل الْجَنةٍ فاطلع أبُو بكر ْم قال 
يَطلعٌ عَلَيِكُمْ رَجُلَّ بن أغل الج فاطلع مسر . وفي البابٍ 
عَنْ أبي مُوسَى وجابر”" ش 

قال أبو عيسى: هنذا حَِيث ريب" ' مِنْ حَدِيثٍ ابن 


.م 


دٍ. 

6 [مت يكن عليه دلا كيرد بز لاه جد أبو 
دَاوْدَ الطّيالِسِي» عَن شُعْبَة عن سعد بن إِبرَاهِيم' “ عن أبي 
سَلَمَة: عن أبي هُرِيرَة عَن الي َك قال: ينما رَجُلَ يَرُعََى 
عنما لَه إِذ جَاءً الذَتْبْ فأخخد شاة فَجَاءً صَاحِبّهَا فَالْتَرَعَهَا 
مِنْهُ فقال الذُّب: بف تصن بها يَوْمَ السيع يَوْمَ لأراعِي لها 
يْرِي؟ قال رَسُول الله و: فَآمَنت بذَبِك أنَا وأو بكر 
وَعُمَّ عمَر. قال أبو م سَلَمّة وَمَا هُمَا في الوم يَوْمئْليه. 

م اخ: 14 [م:88"؟] [انظر رقم (3751/9)]. 

حَدَنَنا مُحَمَدَ بن بشار حدئنفا مُحَمَدُ بن جَعْفْرٍ حدثنا 
شنبَُ عن سَعلو بن إبراهيم نَحْوه 0 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَن صحيح2. 

-١‏ قوله: (عن عمرو بن مرة) الجملي المرادي (عن عبدالله بن 
سلمة) بكسر اللام المرادي. 

؟- قوله: (يطلع) بتشاديد الطاء من الاطلاع أي يشرف أو يظهر 
أو يدخل (ثم قال) أي النبي لك. 


(1) ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


تحفسة الأحسوذي - كتاب المناقب 


يفف 


- قوله: (وفي الباب عن أبي موسى وجابر) أما حديث أبي 
موسى فأخرجه الترمذي في أواخر مناقب عثمان رضي الله عنه» 
وأما حديث جابر وهو ابن عبدالله فأخرجه أاحمد والطبراني في 
«الأوسط» والبزار ورجال أحد أسانيد أحمد رجال موثقون. 

؛- قوله: (هذا حديث غريب) في سئده محمد بن حميد 
الرازي وهو ضعيف وعبدالله بن سلمة المرادي وهو صدوق تغير 

0- قوله: (عن سعد بن إبراهيم) بن عبدالرحمن بن عوف. 

-١‏ (يرعى غنماً له) أي قطعة غنم له (إذ جاء الذئب) وني 
رواية البخاري عدا عليه الذتب (فأخذ) أي الذئب (شاة) أي من 
الغنم وذهب بها (فانتزعها منه) أي استنقد الشاة من الذئب (كيف 
تصنع بها يوم السبع) قال عياض: يجوز ضم الموحدة وسكونها إلا 
أن الرواية بالضمء وقال الجزري في «النهاية»: قال ابن الأعرابي: 
السبع بسكون الباء الموضع الذي إليه يكون المحثبر يوم القيامة 
أزاد من لها يوم القيامة» والسبع أيضاً الذعر سبعت فلاناً إذا ذعرته» 
وسبع الذئب الغنم إذا فرسها أي من لها يوم الفزع؛ وقيل هذا 
التأويل يفسد بقول الذئب في تمام الحديث يوم لا راعي لها غيري 
| والذئب لا يكون لها راعباً يوم القيامة. وقيل: أراد من لها عند الفتن 
حين يتركها الناس هملاً لا راعي لها نهبة للذئاب والسباع فجعمل 
السبع لها راعياً إذ هو منفرد بها ويكون حيتئذ بضم الباء» وهذا 
إنذار بما يكون من الشدائد والفتن التي يهمل الناس فيها مواشسيهم 
فتستمكن منها السباع بلا مانع. وقال أبو موسى بإسناده عن أبي 
عبيدة: يوم السبع عيسد كان لهم في الجاهلية يشتغلون بعيدهم 
ولهوهم وليس بالسبع الذي يفترس الناس» قالا وأملاه ابو عامر 
العبدري الحافظ بضم الباء وكان من العلم والإتقاق بمكان. انتهى. 
(فآمنت بذلك) أي بتكلم الذئب (وما هما في القوم يومئة) أي لم 
يكونا يومئذ حاضرين وإنما قال رسول الله يق ثقة بهما لعلمه 
بصدق إبمانهما وقوة يقينهما وكمال مغرفتهما بقدرة الله تعالى. 

1- قوله: (عن سعد) هو ابن إبراهيم المذكور في السند 
المتقدم. 

8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشنيخان. 

الله عنه 
00 


1- باب في مناقب عثمان بن عفان رذ 
َلَهُ كنيتان يُقَالُ ُو عَمْرِو وَأبُو عبدالله 


5م [صحيح. رواه مسلم] حَدثَنَا قيبَةُ بن سعيد 
حدثنا عبدالعزيز بن مُحمل عن سَهَيّل بن صالح عَن بي عن 1 
أبي مرَيْرَةَ رضي الله عنه: ا 
حجراء " مُوَ وَأبُو بَكْرٍ وَعْمَرُ وَعُقْمَانُ وَعَلِيْ وَطَلْحَة وَالرْبَيْرٌ 


رضي الله عنهم فَتَحَرَكَتٍ الصَّخْرَةٌ فقالٌ النبي يكه: : «اهدأ إِنَمَا 
عَلَيِكَ إلا نبي أوْ صديق أ شَهيد». 

[م: 4 

قال أبو عيسى: وفي البَا ب عن عثمَان وَسعيدٍ بن ريد 
ا يع ب ةا 


الأملبي””" وهذًا حَدِيث صحيح 

/51- [صحيح: رواه البخاري] حَدَثَنَا محمد بن بكار 
حدثنا يُحْنَى بن متعيل”*2» عَنْ معيو بن أبي عَرُويَة عن قَقَادَة 
عن أَنْس بن مَالِك حَدَلّهُم: «أن رَسُولَ الله يل صّعد" أحُد أ 
وَآبُو بكر وَعْمَرُ وَعْْمَانُ فَرَجَفَ بهم فقال التي الله يكلقه: ابت 
حُدُ فإِنمًا علَْكَ بي وَصِدَيقٌ وَشَهِيدَان». 

الخ: 0 045 :»: وانظر بعد الحديث 
464 [د: ]:"51١6‏ [ن: ه*17ام - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَن صحيخ”". 

-١‏ قال ابن الجوزي: كان يكنى في الجاهلية أبا عمروء فلما 
ولدت له في:الإسلام رقية غلاماً سسماه عبدالله واكتنى بهء أسلم 
عثمان قديماً قبل دخول رسول الله يك دار الأرقم وهاجر إلى 
الحبشة الهجرتين؛ ولما خرج النبي و إلى در خلفه على ابثتنه 
رقية وكانت مريضة وضرب له بسهمه وأجره فكان كمن شهدها 
وزوجه أم كلثوم بعد رقية وقال لو كان عندي ثالثة زوجتها عثمان 
وسمي ذا النورين لجمعه بتتي رسول الله يكل انتهى: وقال الحافظ: 
أما كنيته بأبي عمر فهو الذي استقر عليه الأمرء وقد نقل يعقوب بن 
سفيان عن الزهري أنه كان يكنى ابا عبدالله بابنه عبدالله الذي رزقه 
من رقية بنت رسول الله يق ومات عبدالله المذكور صغيراً وله ست 
سنين» وحكى ابن سعد أن موته كان سنة أربع من الهجرة وماتت 
أمه رقية قبل ذلك سنة ائنتين والنبي يق في غزوة بدر وقد اشتهر أن 
لقبه ذو النوريدن» وروى خيئمة في «الفضائل» والدارقطني في 
«الأفراد من حديث علي أنه ذكر عثمان فقيل ذاك امرؤ يدعى في 
السماء ذا النورين. انتهى. 

؟- قوله: (كان على حراء) ككتاب وكعلي عن عياض ويؤنثك 
ويمنع جبل بمكة فيه غار تحنث فيه النبي يل (اهدا) بصيغة الأمر 
من هدأ بمعنى سكن أي أسكن (فما علييك إلا نبي أو صديق أو 
شهيد) أو للتنويع أو بمعنى الواوء قال النووي: في هذا الحديث 
معجزات لرسول الله يك منها إخباره أن هؤلاء شهداء وماتوا كلهم 
غير النبي يَكَدِ وأبي بكر شهداء. فإن عمر وعثمان وعلياً وطلحة 
والزبير قتلوا ظلماً شهداء: فقتل الثلائة مشهورء وقتل الزبيز بوادي 
السباع بقرب البصرة منصرفاً تاركاً للقتال» وكذلك طلحة اعتزل 
الناس تاركاً للقتال قأصابه سهم فقتله وقد ثبت أن من قتل ظلماً 


فى 


فمقفسة الأحوذي - كتاب المناقب 


فهو شهيدء والمراد شهداء في أحكام الآخرة وعظم ثواب الشهداء. 
وأما في الدنيا فيغسلون ويصلى عليهم؛ وفيه بيان فضيلة هؤلاء» 
وفيه إثبات التمييز في الحجارة وجواز التزكية والثناء على الإنسان 
في وجهه إذا لم يخف عليه فتنة بإعجاب ونحوه انتهى. 

-'٠‏ قوله: (وفي الباب عن عثمان وسعيد بن زيد الخ) أما 
حديث عثمان فأخرجه الترمذي فيما بعد. وأما حديث سعيد بن زيد 
فأخرجه الترمذي في مناقبه» وأما حديث ابن عباس فلينظر من 
أخرجه؛ وأما حديث سهل بن سعد فأخرجه أبو يعلى ووقع فيه لفظ 
أحد مكان حراء كما في «الفتح»» وأخرجه أيضا أحمد بلفظ أحد. 
وأما حديث أنس بن مالك فأخرجه مسلم وأبو يعلى» وأما حديث 
بريدة فأخرجه أحمد ورجاله رجال الصحيح. 

غ- قوله: (وهذا حديث صحيح) وأخرجه مسلم بسند الترمذي 
بن أبي وقاصء قال النووي: أماذكر 
سعد بن أبي وقاص في الرواية الثانية» فقال القاضي: إنما سمي 
شهيداً لأنه مشهود له بالجنة. انتهى. وقال القاري: مات سعد في 
قصره بالعقيق فتوجيه هذه الرواية أن يكون بالتغليب أو كما قال 
السيد جمال الدين: أنه ينبغي أن يقال كان موته بمرض من 
الأمراض التي تورث حكم الشهادة. 

0- قوله: (أخبرنا يحيى بن سعيد) هو القطان. 

1- قوله: (صعد) بكسر العين أي اطلع وارتقى (أحداً) هو 
الجبل المعروف بالمدينة» ووقع في رواية لمسلم ولأبي يعلى من 
وجه آخر عن سعيد حراء والأول أصح قاله الحافظ (وأبو بكر 
وعمر وعثمان) رفع أبو بكر عطفاً على الضمير المرفوع الذي في 
صعد وهو جائز اتفاقا لوجود الحائل وهو قوله أحدا قاله ابن التيسن 
(فرجف) أي تحرك أحد واضطرب (اثبت) أمر من الثبات وهو 
الاستقرار (أحد) بضم الدال منادي قد حذف حرف ندائه تقديره يا 
أحد قال الحافظ: ونداؤه وخطابه يحتمل المجاز وحمله على 


ولفظه وزاد في رواية سعد ب 


الحقيقة أولى؛ ويؤيده ما وقع في مناقب عمر أنه ضربه برجله وقال 
ثبت انتهى (وصديق) هو أبو بكر رضي الله عنه (وشهيدان) هما 
عمر وعثمان رضي الله عنهما. 

/ا- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والبخاري وأبو داود والنسائي. 

> [ضعيفء ضعفه الترمذي والألباني] حَدَثَنَا أو 

مِنام'"' الرفاعي» حدثنا يَحْبَى بن اليّمَانء عَنْ شَبْخ من بي 
هْرَة: عن الْحَارث بن عبدالرَحْمَنِ بن أبي ُباب عن طَلْحَة 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


بن : عبيدالله قال: قال رَسُول الله يكلو «لِكُلَ نبي القبوين 
َرَفِقِي يَعِْي في الْجَنةٍ عشْمَاف. 

قال أبو عيسى: هذا حَِيثْ ؛ غريب”" لَيْسَ إمنتادة بالقوي 
وَمُو منْقطِع. 


-١‏ قوله: (حدثنا أبو هشام) أسمه محمد بن يزيد بن محمد بن 
كثير (عن الحارث بن عبدالرحمن بن أبي ذباب) بضم المعجمة 
وبالموحدتين (عن طلحة بن عبيدالله) ب بن عثمان التيمي كنيته أبو 
محمد أحد العشرة مشهور استشهد يوم الجمل سنة ست وثلاثين 
وهو ابن ثلاث وستين. 

1- قوله: (لكل نبي رفيق) هو الذي يرافقكء قال الخليسل: ولا 
يذهب اسم الرفقة بالتفرق (ورفيقي يعني في الجنة عثمان) خبر 
للمبتدا والجملة معترضة بينهما من كلام طلحة أو غيره تفسيراً 
وبياناً لمكان الرفاقة والأظهر أنه في كلامه وَل على سبيل الإطلاق 
الشامل للدنيا والعقبى جزاء وفاقاًء ثم هو لا ينافي كون غيره أيضاً 
رفيقاً له ب كما ورد عن ابن مسعود في رواية الطبراني ولفظه: «إن 
لكل نبي خاصة من أصحابه وإن خاصتي مسن أصحابي أبو بكر 
وعمر». نعم يستفاد منه أن لكل نبي رفيقا وأنه له رفقاءء ولا مانع 
في ذلك في مقام الجمع ومع هذا في تخصيص ذكره إشعار بعظيم 
منزلته ورفع قدره قاله القاري. 

"- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن ماجه عن أبي 
هريرة ولفظه: «لكل نبي رفيق في الجنة ورفيقي فيها عثمان بن 
عفان» (ليس إسناده بالقوي وهو منقطع) والانقطاع بين الحارث بن 
عبدالرحمن وطلحة» قال الحافظ في «تهذيب التهذيب» في ترجمته 
أرسل عن طلحة. انتهى. وفيه شيخ من بني زهرة وهو مجهول. 

[باب]9 


0 ا[عنسحن 1 حَدَثَنَا عبدالله بن عبدالرحْمَنِء أخبرنا 
ارو م0 
هو ب أبي يدس من بسي إمشحاقنه هن آبي عبدالر طمن 
السَلّمِيَ قال: «لَمَا حُصيرَ عنْمَانْ أشثرّف عَلَيْهمْ فَوْقَ دارو نم 
ل أذكركُمْ بلله هل تَلَمُونَ أن جرَاء جين أنتَفْض قال 
سول الله : انيت حراء لس عليِك إلا ني ب أؤ ديق أو 
شي نار : نْعَم. قال: كم به لون أن رمسو 
لهك قل في يش الشئرة: : من يق َف مُتقبلة؟ وَالناس 


عبدالله بن 


مُجْهَدُونَ مُعْسِرُونَ فجهزت ذلك الْجَيِش؟ قالوا: الع ثم 


قال: أَذَكْرَكُمْ بالله هَل تَعْلَمُونْ أن بئر رُومَة للم يكن يرب 


)7١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


تحضة الأحوذى - كتابٍ المشاقب 


هلاه ؟ 


ينها أحَد إلا بعَمَن فَلتمتهًا فَجََلهَا لَِْبِيَ وَالْمَقِيرٍ وابن 
السبيل؟ قالوا: اللْهُم نَمَمْ وَأشيّاءَ عددها». 

[ن:1ؤ؟]. 

هذا حَلِيث حَسّن صحيح غيب" ٠‏ مِنْ هَذَا الوَجْه مِنْ 
حَدِيث أبي عبدالرحْمّن التلمي عن طقماد ... : 
بَشَارء حدثنا أبُو دَاودَ أخبرنا ا د تق 7 
مُحَمر مل” لآل عْثْمَانَ قال: حدثنا الوليك , بن أبي هِشَام عَن 
فَرْقَدٍ أبي طَلْحَة ؛ عن عبدالرْحْمَنِ بن حَبَابٍ قال: «شهدت 
النبي كَل وَهُوَ يحّث”* عَلَى ج 3 جَبْش الْعْسْرَةٍ وَنَقَامُ عْمْمَانٌ بن 
عَفّانَ فقال: :يا ُو الله علي ماف بير ر بأخلاميهَا وأفتابهَا في 
سَبِيلٍ الم ثُمّ حض عَلَى الجيِش. . فقامَ عُشْمَانُ بنْ عَمَانَ 
فقال: : با سول الله علي مانا بصِيرٍ يأخلآسها وآقنابهَا ني 
سبل الم ثُمّ حَض عَلَى الْجَيْش. فقام عُثْمَانُ بنُ عَفَانْ 
فقال: : يا رسول الله عَلَيَ تنما بَعِير. باخلاميهًا وَآقْتَابهَا في 
سبَيل اللمء فأنا ريت رَسُولَ الله ل يَْزِلَ مَنِ المِنبر وَهُوَ 
يَقُول: ما عَلَى عَثْمَانَ ما عَمِلَ بَعْدَ هَلرِو. مَاعَلَى مُنْمَانَ ما 
عَمِلَ بِعْدٌ هَلرِه». 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ غَرِيب مِن هذا الْوَجْهِ لا 
نعرفه إلا من حديث السكن بن المغيرة. وفي البابي. عبن 
عبدالرحْمُن بن سسمرة277. 

ام [حسن؛ حسنه الترمذدي والآلباني] حَدَثَنَا مُحصدٌ 
ابن إسماعيل”* حدثنا الْحَسَنُْ بن وَاقِعِ الرَمْلِي حدثنا ضَمْرَةٌ 
أبن ربيعة عن عبدالله بن ودب عن عبدالله بن القاميم عَسن 
كثيرٍ مُوَلَى م ب وي ير 
قال «جاءً عُثْمَانُ إلى النبي كه بألف دِيئار قال الْحَسَنُ بن 
دَاقم: ع: وكان في مَوْضيع آخرَ بن تابي في كُمَهِ جين جهن 

جَيْش العْسرَةٍ فَنَرَهَ9؟ في حجره. قال عبدالرحمن: 36 

الذي 5 بها في جره ويَُول: مَا ضر عَثْمَانَ ما عَمِلّ بَعْدَ 
اليُوْمِ مَرَتيْنِ». ْ 

فال أبو عيسى: هَذَا حَلِيثُ حَسَنٌ غَريب”" مِنْ هَذَا 
الْوَجْه. ١‏ 

[ضعيفء ضعفه الألباني] حَدَنَنَا أبو رْرْعَة0) 
حدثنا الْحَسَنْ بن بثثر حدثنا الْحَكَمْ بن عبدالمَلِك عَن قَتَادةٌ 
عَن انس بن مالك قال: الما أمَرَ رَسُول الله بِيَيْعَةَ 
الرّذ ضنوان”""' كان عَنْمَانُ بن عَفَاَ رَسُولَ رَسُول الله ل إلى 
أهْلٍ مَكَة قال فَبَايَمَ النَاس» قال: فقالَ رَسُوَلُ الله 6ق: إن 


00 


عْنْمَّانَ حَاجَةٍ الله وحاجة رَّ سُوَلِهِ فضَربَ بإِحْدى يذَيْهِ ع 
في سَولة فصر - 


فر افك فكت 


ع اسصدا م 


الأخرى كانت يد مول الله و لمان شيا من أبد أيلريهم 
أشييي. ١‏ ع 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حَسَنُ صحيح غَرِيبْ 

/7- [خسن] حَدَثنًا عبدالله بن عبدالرحْمُن وَعَباسن 
ابن مُحمَّدٍ الدَوْري وغَيْرُ وَاحِدٍ المَعْنَّى وَاحِدٌ قالوا: حدثنا 

سَعِيدٌ بر عامِر ”© قال عبدالله: : أخبرنا سَعِيدُ بن عَامِرٍ عن 
يتطيى بن ني الحجاج المِنقريّ عن أبي مَسْعُودٍ الجَرَيْرِي 
عن تُمَامَةَ بن حَرْن القَشيْرِي قال: «شهذت الذا رحن 
أشثرف عَليْهم عنمن فقال: التوني بصَاحِييكٌم اللّذَيْنِ ألباكم 
عَلَي؟ قال: فَجِيءَ بهمًا كأنهُمًا جَمَلآنء أؤ كأنْهُمًا حِمّارَان 
قال ترف عله فنا فقال: الشدك بالله والإشلام هَلْ 
تَنلَمُون أن رسول الله يك قَدِمَ المَدينَة وَلَيِسَ با ماءٌ 
يُسْتَعْدَبُ غَيْر بر روم فقالَ رَسُولُ الله يكله: : من يَشعَرِي بثرَ 
روم فَيِجَعَلَ لوه مَمَ ولأء المسنلمين بخَيْر له مِنهَا ني الْجَنق 
فاشرينها بن صلب مالي فالكَم الوم تَمتَمُوني أن شرب مِنها 
حَتَى شرب مِن ماء البَخْر؟ قالُوا: اللّهُمَ نَعَمْ فقال: التشذكم 
بالله والإسلام هَل تَمَْمُونَ ن أن المسْجدَ ضاق بِأَهْلِه؟ فقالَ 
رَسُول الله 6: من بتري بُقعَة آل كلأ فيزِيدقاً في المَسْجدٍ 
حير له نه في الْججنة؟ فاشتريها من صلب مالي فلكم يرم 

تمْتَعُوني أن أصّلَي فيه ركْعتَيِن؟ قالوا: اللَهُمَ نَمَمْ قال 

شاكع بالله وبالإساة م هَل تَمْلَمُونَ أني جَهَرْتْ جَيْشَ 
محمد العُسرَةٍ مِن مَالِي؟ قالوا: اَّم نم قال؛ أندكم بالله 
والإسلام هل تَعلَمُونَ أن رَسول الله يك كَانَ على تَبير 9 
كةو و بكر صمو تر ابل حنى شاف 
حِجَارنهُ باْحَضض» قال: فَرَكْضَه برِجلِهه فقال: املسكن تُسِيرُ 
فإِنما عََيْكَ ني وَصلريق وشهيدان؟ قالوا: اللْهُمْ نَمَم قال: 
الله كبر شَهدّوا لي ورب الكمبَةٍ أنّي شهيد ثلانأ. 

[ن: 476" - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَن 

4- [صحيح؛ صححه الترمذي والألباني] حَدَتَنَا 
محمد بن بَشار حدثنا عبدالوَهَاب الثقَفِيَ حدثنا أيو ين 
عَن أبي قِلابَة عن أبي الأشعث ؛ الصنعاني: أن خطباءً نائت 
بالشّام' "وهم ِجَالَ بن أصحاب النبي يك فقام آخرهُمْ 
رَجُلُ يُقَالَ لَهُ مُرَة بن كَعْبِي فقال: للا حَدِيث سَمِعْتُهُ من 
رَسُول الله يكل ما قت وذَكرَ الفْنَ بها فَمَرَ جل مُقَنَمَ في 
َب فقال: هذا يَوْمَئل عَلَى الهّدَى. فَقَمْتْ إلَيِْ فإذا مُوَ عَثْمَانْ 
ابن عَفَانَ فاقبلت عَلَيْهِ بوَجْهه فَقْلْت: هَذَا؟ قال تَعَم). 


برا 


(190) املثم ام 
0 روي من غَيْرٍ 


كلاه ؟ 


تنحضفة الأحوذي - كتاب المناقسب 


قال أبو عيسى: : هذا حَدِيث حسن م صحيح””". 


عَنْ ابن عُمَرَ وعبدالله بن حَوَالّة وكعب بن عجرَة 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالله بن جعفر) بن غيلان بالمعجمة الرقي 
أبو عبدالرحمن القرشي مولاهم ثقة لكنه تير بآخره فلم يفنحش 
اختلاطه من العاشرة (حدثنا عبيدالله بن عمرو) الرقي (عن أبي 
إسحاق) هو السبيغي. 

7- قوله: (لما حصر) بصيغة المجهول أي أحيط به وحاصره 
المصريون الذين أنكروا عليه توليته عبدالله بن سعد بن أبي سرح 
والقصة مشهورة؛ وقد وقع في رواية النسائي قال: لما حصر عثمان 
في داره واجتمع الناس قام فاشرف عليهم (أشرف عليهم) أي اطلع 
عليهم (أذكركم بالله) من التذكير» وذكر البخاري هذا الحديث 
تعليقاً وفيه: أنشدكم الله وفي رواية ثمامة الآتية: أنشدكم الله 


وفي البابٍ 
١‏ 


والإسلام (حين انتفض) أي تحرك (حراء) بتقدير حرف النداء (في 
جيش العسرة) بضم العين وسكون السين المهملتين وهو جيش 
غزوة تبوك سمي بها لأنه ندب الناس إلى الغزو في شدة القيظ 
وكان وقت إيناع الثمرة وطيب الظلال فعسر ذلك عليهم وشق» 
والعسر ضد اليسر وهو الضيق والشدة والصعوبة كذا في «النهاية» 
وقيل سمي به لما فيه من قلة الزاد ومفازة بعيده وعدو كثير قوي 
(والناس مجهدون) اسم مفعول من الإجهاد أي موقعون في الجهد 
والمشقة؛ قال في «النهاية»: يقال أجهد فهو مجهد بالفتح أي أنه 
أوقع في الجهد والمشقة (فجهزت ذلك الجيش) من التجهيز أي 
هيأت جهاز سفره (قالوا نعم) أي صدقوه؛ وللنسائي من طريق 
الأحنف بن قيس أن الذين صدقوه بذلك هم علي بن أبي طالب 
وطلحة والزبير وسعد بن أبي وقاص (أن رَوْمة) بضم الواو وسكون 
الواو فميم بئر عظيم شمالي مسسجد القبلتين بوادي العقيق ماؤه 
عذب لطيف في غاية العذوبة واللطافة تسميها الآن العامة بئر الجنة 
لترتب دخول الجنة لعثمان على شرائها قاله صاحب «اللمعات»» 
وقال الكرماني: كان رومة ركية ليهودي يبيع المسلمين ماءها 
فاشتراها منه عشمان بعشرين ألف درهم (فابتعتها) أي اشتري تريتها 
(قالوا اللهم نعم) قال المطرزي: قد يؤتي باللهم قبل إلا إذا كان 
المستئتى عزيزاً نادراً وكان قصدهم بذلك الاستظهار بمشيئة الله 
تعالى في إثبات كونه ووجوده إيماء إلى أنه بلغ من الندور حد 
الشذوذ؛ وقيل كلمتي الحجد والتصديق في جواب المستفهم كقوله 
اللهم لا ونعم. 

'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه النسسائي 
والدارقطني وذكره البخاري في «صخيحه» تعليقا. 

5- قوله: (أخبرنا السكن بن المغيزة) البزاز البصري صدوق 
من السابعة (أخبرنا الوليد بن أبي هشام) أخمو هشام أبي المقيدام 


المدني صدوق من السادسة (عن فرقد أبي طلحة) مجهول من 
الرابعة (عن عبدالرحمن ابن خباب) بخاء معجمة وموحدتين 
الأولى ثقيلة السلمي بضم السين وقيل: بفتحها وهم من زعم أنه 
ابن خباب بن الأرت صحابي نزل البصرة له حديث قاله الحافظ. 
قلت: هو هذا الحديث. 

0- قوله: (وهو يخث) بضم الحاء وتشديد المثلئة أي يحض 
المؤمنين ويحرضهم (على جيش العسرة) أي على تجهسيزه (علي) 
بتشديد الياء (ماثة بعير بأحلاسها وأقتابها) الأحلاس جمع حلس 
بالكسر وسكون اللام وهو كساء رقيق يجعل تحت البرذعة» 
والأقتاب جمع قتب بفتحتين وهو رحل صغير على قدر سنام البعير 
وهو للجمل كالإكاف لغيره يريد على هذه الإبل بجميع أسنابها 
وآدواتها (على ماتنا بعير) أي غير تلك المائة لا بانضمامها كما 
يتوهم قاله القاري. قلست: في رواية أحمد خخصرج رسول الله وَل 
فحث على جيش العسرة فقال عثمان بن عفان على مائة يبعير 
بأحلاسها وأقتابها قال ثم حث فقال عثمان: على مائة أخرى 
بأحلاسها وأقتابها قال: ثم نزل مرقاة من المنبر ثم حث فقال عثمان 
ابن عفان: على مائة أخرى بأحلاسها وأقتابهاء فرواية أحمد هذه ترد 
قول القاري هذا (على ثلثماثة بعير) قال القاري: فالمجموع ستمائة 
بعير» قلت لا بل المجموع ثلاثماثة بعير كما عرفت آنفاً (ما على 
عثمان) ما هذه نافية بمعنى ليس وفي قوله: (ما عمل بعدهذه) 
موصولة اسم ليس أي ليس عليه ولا يضره الذي يعمل في جمينع 
عمره بعد هذه الحسنة؛ والمعنى أنها مكفرة لذنويه الماضية مبع 
زيادة سيآته الآثية كما ورد في واب صلاة الجماعة؛ وفيه إشارة 
إلى بشارة له بحسن الخاتمة؛ وقيل ما فيه إما مؤصولة أي ما بأس 
عليه الذي عمله من الذنوب بعد هذه العطايا في سبيل الله أو 
مصدرية أي ما على عثمان عمل من النواقل بعد هذه العغطايا لآن 
تلك الحسنة تنوب عن جميع النوافل. قال المظهر: أي ما عليه أن 
لا يعمل بعد هذه من النوافل دون الفرائض لأن تلك الحسنة تكفيه 
عن جميع النوافل كذا في #المرقاة». 

1- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد. 

7- قوله: (وفي الساب عن عبدالرحمن بن سمرة) أخرجه 
الترمذي بعد هذا. 

4- قوله: (حدثنا محمسد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
(أخبرنا الحسن بن واقع) بواو وقاف ابن القاسم أبو علي الرملي 
خراساني الأصل ثقة من العاشرة (اخبرنا ضمرة) بن ربيعسة 
الفلسطيني أبو عبدالله أصله دمشقي صدوق يهم قليلاً مسن التاسعة 
(عن ابن شوذت) اسمه عبدالله (عن عبدالله بن القاسم) شيخ 
لعبدالله بن شوذب صدوق من الثالثة كذا في «التقريب»: وقال في 


تحضة الأحسوذي - كتاب المناقب 


باباه ؟ 


#تهذيب التهذيب»: روي عن كثير بن أبي كشير مؤلى ابن سمرة 
وغيره وعنه عبدالله بن شوذبء وقال عثمان الدازمي عن ابن معين 
ليس به بأس وذكره ابن حبان في «الثقات» له عند الترمذي في 
تجهيز عثمان جيش العسرة (عن عبدالرحمن بن سمرة) ابن حييب 
بن عبد شمس العبشمي: كنيته أبو سعيد صحابي من مسسلمة الفح 
يقال كان أسمه عبد كلال افتتح سجستان ثم سكن البصرة ومات 
بها سنة خمسين أو بعدها. قوله: (قال الحسن بن واقع. وفي موضع 
آخر من كتابي في كمه) يعني أن هذا الحديث كان في موضعين من 
كتابه في أحدهما بألف دينار وفي الثاني بألف دينار في كمه. 

9- (فتثرها) أي وضع الدنانير متفرقات (في حجره) بكسر 
الحاء وفتحها واحد الحجور أي في حضنه كك (يقلبها) أي الدنانير 
(ما ضر عثمان ما عمل بعد اليوم) أي فلا على عثمان باس الذي 
عمل بعد هذه من الذنوب فإنها مغفورة مكفرة» ونحوه قوله َك في 
حديث حاطب بن أبي بلتعة: «لعل الله قد اطلع على أهل بدر فقال 
اعملوا ما شتتم فقد غفرت لكم». قال الطيبي وغيره. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد. 

-١‏ قوله: (حدئنا أبو زرععة) الرازي اسمه عبيدالله بن 
عبدالكريم (أخبرنا الحسن بن بشر) البجلي الكوفي (حدثنا الحكم 
أبن عبدالملك) القرشي البصري. 

-1١7‏ قوله: (لما أمر رسول الله يكل ببيعة الرضوان) وهي البيعة 
التي كانت تحث الشجرة ة بالحديبية وكانت البيعة على أن يقاتلوا 
ريشا ولا يفروا سميت بها لأنه نزل في أهلهاء د رضي الله عن 
الْمؤينِينَ إذْ يَُايمُونَكَ د تحت الشُجرَةٍ»4: الآية (كان عثمان بن عفان 
رسول رسول الله يك إلى أهل مكة) أي رسولاً منه إليهم مرسلاً 
من الحديبية إلى مكة بعئه رسول الله يِ إلى أبي سفيان وأشراف 
قريش يخبرهم أنه لم يأت لحرب وأنه إنما جاء زائراً لهذا ايت 
ومعظماً لحرمته؛ فخرج عثمان رضي الله عنه إلى مكة جتى بلغ 
رسالة رسول الله يك (فبايع) أي رسول الله لِك (إن عثمان في 
جاجة الله وحاجة رسوله) قال الطيبي: هو من باب قوله تعالى: 
«إن الْلِينَ يُؤْذُوْ الله وَرَسُولّ4» في أن رسول الله و بمنزلة عند 
الله ومكانة. وأن حاجته حاجته تعالى الله عن الاحتياج علوا كبيرا 
(فضرب بإحدى يديه على الأخرى) أي في البيعة عن جهة عثمان» 
والمعنى أنه جعل [حدى يديه نائبة عن يد عثمان (من أيديهم) أي 
من أيدي بقية الصحابة فغيبة عثمان ليست بمنقصة بل سبب منقبة. 

17- قوله: (هذا حديث حسن.صحيح غريسب) وأخرجه 
البيهقي. 

- قوله: (حدئنا سعيد بن عامر) الضبعي (قال عبدالله أخبرنا 
سعيد بن عامر) أي قال عبدالله بن عبدالرحمن في روايته أخبزنا 


سعيد بن عامرء وأما عباس بن محمد وغيره:فقالوا في رواياتهم 
حدثنا سعيد أبن عامر (عن يحنى بن أبي الحجاج المنقنري) بكسر 
الميم وسكون النون الأهتمي البصري لين الخديث من التاسعة 
(عن أبي مسعود الجريري) بضام الجيم مصغراً اسمه سعيد بن 
إياس (عن ثمامة بن حزن) بفتح الحاء المهملة وسكون الزاي ثم 
نون (القشيري) بالتصغير البصري والد أبي الورد ثقة من الثانية 
مخضرم وقد علي عمر بن الخطاب وله خمسون وثلاثون سنة. 

6- قوله: (شهدت الدار) أي حضرت دار عثمان التني 
حاصروه فيها (فقال ات توني بصاحيكم اللين الباكم علي) من إلبتت 
عليه الناس أي جمعتهم عليه وحملتهم على قصده فصاروا عليه البا 
واحداً أي اجتمعوا عليه يقصدونه (أنشدكم) بضم الشين أي 
أسألكم (بالله والإسلام) أي بحقهما يقال نشندث فلاناً أنشده إذا 
قلت له نشدتك الله أي سألتك بالله كأنك ذكرته إياه (وليس بها) أي 
بالمدينة والواو للحال (ماء يستعذب) أي :يعد عذباً أي خلواً (غير 
بير رومة) برفع غير وجوز نصبه والبثر مهموز.ويبدل (فيجعل دلوه 
مع دلاء المسلمين) يكسر الدال جمع دلو وهو كناية عن الوقك 
العام» وفيه دليل على جواز وقف السقايات وعلى خروج" الموقوف 
عن ملك الواقف حيث جعده مع غيره سواء. روى البغوي في 
«الصحابة» من طريق بشر بن بشير الأسلمي عن أبيهقال: لما قدم 
المهاجرون المديئة استنكروا الماء وكانت لرجل من بني غفار عين 
يقال لها زومة وكان يبيع منها القربة بمد فقال له النبي يللكِ: تبيعنيها 
بعين في الجنة» فقال: يا زسول الله ليس لي ولا لعيالي غيرها فبلغ 
ذلك عثمان رضي الله عنه فاشتراها بخمسة وثلاثين ألف درهم لم 
أتى النبي يَكلِ فقال أتجعل لي فيها ما جعلت له قال: نعم. قال: قد 
جعلتها للمسلمين (بخير) متعلق بيشتري والباء للبدل. قال الطيبي: 
وليست مثلها في قولهم اشتريت هذا بدرهم ولا في قوله تعالى: 
«أؤلَيِك الذين اشترُوأ الئلآلة بالْهُدَى4: فالمعنى من يشتريها 
بثمن معلوم ثم يبدلها بخير منها أي بأفضل ؤأكمل أز بخير حاضل 
(له) أي لأجله (منها) أي بثر رومة (من صلب مالي) بضسم الصاد 
أي أصله أو خالصه (حتى أشرت من ماء البخر) أي مما فيه ملوحة 
كماء البحز والإضافة فيه للييان أي ماء يشبه البحر (هل تعلمون أن 
المسجد) أي مسجد النبي يق في المدينة (فيزيدها) أي تلك البقعة 
(أن أصلي فيها) أي في تلك البقعة فضلا عن سائر المسجد. 

7- (كان على ثبير مكة) بفتح مثلشة وكسر موحدة وتحتية 
ساكنة فراء جبل بمكةة وفي «المصباح»: جبل بين مكة ومنى وهو 
يرى من منى وهو على يمين الذاهب منها إلى مكة؛ وقال الطيبني: 
ثبير جبل بالمزدلفة على يسار الذاهب إلى منى وهو جبل كبير 
مشرف على كل جبل بمعنى» ويتمكة جبال كل متها اسمه تُبير 
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(بالحضيض) أي أسفل الجبل وقرار الأرض (فركضه برجله) أي 
ضربه بها (أسكن ثبير) أي يا ثبير (قال) أي عثمان (الله أكبر) كلمة 
يقولها المتعجب عند إلزام الخصم وتبكيته تعجب من إقرارهم 
بكونه على الحق وإصرارهم على خلاف مقتضاه (ثلاثاً) أي قال 
الله أكبر إلى آخره ثلاث مرات لزيادة المبالغة في إثبات الحجة 
على الخصم وذلك لأنه لما أراد أن يظهر لهم أنه على الحق وأن 
خصماءه على الباطل على طريق يلجتهم إلى الإقرار بذلك أورد 
حديث ثبير مكة وأنه من أحد الشهيدين مستفهما عنه فأقروا بذلك 
وأكدوا إقرارهم بقولهم: اللهم نعم. فقال: الله أكبر تعجباً وتعجيباً 
وتجهيلاً لهم واستهجاناً لفعلهم. وفي رواية إلى دبعن 
عبدالرحمن عن عثمان عند احمد والنسائي: انشد الله رجلاً شهد 
رسول الله يكل يوم بيعة الرضوان يقول: «هذه يد رسول الله وهذه 
يد عثمان». وفي رواية ثمامة بن حزن عن عثمان عند الدارقطني أنه 
قال: هل تعلمون أن رسول الله 8 زوجني ابنتيه واحدة بعد أخرى 
رضي بي ورضي عني قالوا: نعم» وأخرج ابن منده من طريق عبيد 
الحميري قال أشرف عثمان فقال يا طلحة أنشدك الله أما سمعت 
رزسول الله يك يقول: «ليأخذ كل رجل منكم بيد جليسه فأخذ بيدي 
فقال هذا جليسي في الدنيا والآخرة» قال: نعمء وللحاكم في 
«المستدرك» من طريق أسلم أن عثمان حين حصر قال لطلحة: 
أتذكر إذ قال النبي يَكَفدِ: «إن عثمان رفيقي في الجنة» قال: نعم؛ وفي 
هذا الحديث مناقب ظاهرة لعثشمان رضي الله عنه؛ وفيه جواز 
تحدث الرجل بمناقبه عند الاحتياج إلى ذلك لدفع مضرة أو 
تحصيل منفعة وإنما يكره ذلك عند المفاخرة والمكائرة والعجب. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه النسائي والدارقطني. 

4- قوله: (أخبرنا أيوب) هو السختياني (عن أبي الأشعث) 
أسمه شراحيل بن أدة ثقة من الثانية. 

84- (أن خطباء قامت بالشبام) وفي رواية أحمد: لما قتل 
عثمان رضي الله عنه قام خطباء بإيلياء. قوله: (فقام آخرهم رجل) 
الظاهر أن قوله رجل بدل من آخرهمء وفي رواية أحمد فقام من 
آخرهم رجل من أصحاب النبي كَكلٍ (يقال له مرة بن كعب) قال في 
«التقريب»: كعب بن مرة؛ ويقال مرة بن كعب السلمي صحابي 
سكن البصرة ثم الأردن» مات سنة بضع وخمسين (وذكر) أي النبي 
يكإء وفي رواية أحمد: لولا حديث سمعته من رسول الله وَل ما 
قمت. إن رسول الله يَلِِ ذكر فتنة (فقربها) بتشديد الراء. أي قرب 
النبي وَل الفتن يعني وقوعها (فمر رجل مقنع) بفتح النون المشددة 
أي مستتر في ثوب جعله كالقناع (فقال) أي رسول الله و دمذا) 
أي هذا الرجل المقنع (يومئذ) أي يوم وقوع تلك الفتن (على 
الهدى) من قبيل قوله تعالى: لأُوَلَّيِكَ عَلَى هُدَى من رَبهِمْ». وني 


رواية أحمد: «هذا وأصحابه يومئذ على الحق» (فقمت إليه) أي 
لأعرفه (فأقبلت عليه) أي على النبي وَكة (بوجهه) أي بوجه عثمان» 
والمعنى أدرت وجهه إليْه ليتبين الأمر عليهء وفي رواية أحمد: 
فانطلقت فأخذت بمنكبه وأقبلت بوجهه إلى رسول الله بك (فنقلت 
هذا) أي هذا هو الرجل الذي يومئذ على الهدى. 

٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن ابن عمر وعبدالله بن حوالة وكعب 
ابن عجرة) أما حديث ابن عمر فأخرجه الترمذي في ما بعد. وأما 
حديث عبدالله بن حوالة فأخرجه أحمد والطبراني ورجالهما رجال 
الصحيحء وأما حديث كعب بن عجرة فأخرجه أحمد وابن ماجه. 

[باب0" 

6- [صحيح: صححه الحاكم] حَدَنَنَا محمُودُ بن 
غَيْلآنَ حدثنا حُجَيْنْ بن المدَئى2"0 حدثنا اللَيْثْ بن معد عَن 
مُعَاِية ابن صَالح عن رَِيمَة بن يَزِيدَ عن عبدالملك بن عابر 
عن النعْمان بن بَشِير عَنْ عَائِشَةٌ أن النبي يك قال: ايا عْثِمَان 

نه" لعل أنله يُقَمْصَّكَ قييصاً فإذ أرَادُوكَ عَلَى َلْمِهٍ قلا 
تَخَلَمْه لَهُم. 

[ه: ؟١١].‏ 

قال أبو عيسى: في الْحَدِيث قِصّة طَويلَة". قال هَذا 
حَدِيث حَسَنُ غَرِيب7. : 

كعلاماتب [صحيح: رواه البخاري] حَدَئْنا عباس بِنْ محمد 
الدوري عن عبدالله بن صَالِح حدثنا أبُو عوَاَةَ عن عُثْمَانْ بن 
عبدالله بن مَوْهِبم: «أن رَجْلا من اهل عر حَج البيْتَ قرأى 
قَوْما جُلُوساً فقال: مَنْ هَؤلآء؟ قالوا: فْرَيْشَء قال: فَمَنْ هَذا 
الشبْخ؟ قالوا: ابن عمَرَ فأَاهُ ففال: إني سَالِلّكَ عن ثنيْمٍ 
و فَحَدَنيِي انشدَك الله بِحرْمَةٍ هَذَا البيتَ. ألم أن نما فَر يوم 
أحدٍ؟ قال: نَعَم قال: أنَعْلّم أنه تعر تَْيّبّ عَن بْيْعَةِ الرَضوَان فَلَمْ 
يَشنْهَدُهًا؟ قال: َعَم قال: اننلمٌ آنه تعيب يَوْمْ بَدْرقَلمْ 
يَشهَده؟ قال: نَمَمْ فقال: الله أكبَرُ فقالَ لَهُ ابن عُمَر: تعالَ 

حَنّى أبيْنَ لَك ما متألت عَنْهُ أمَا فِرَارَهُ يَوْمْ أَحْدٍ مَأشْهَدُ ان الله 
قَدْ عَنَا عَنْهُ وَعْمْرَ لَه وأما تَغْيبَهُ يه َم بر فإنه كَانَت عنده أو 
َه َه رَُول الله يك فقال لَه وَسُول الله ة: : لك أجْرٌ 
رَجَلٍ شهد بدرا أوَسَهْمُه وَأمَا تَعيْبْهُ عن بَيْمَةِ الرّضوان فَلَْو 
كان أحَه عَدٌ أَعَرّ ببَطن مَكَةَ مِنْ عُثْمَانَ لَبَعَتَهُ رَسُولْ الله بك مَكَانَّ 
عَنْمَانْ بَعْث رَسُول الله ين عُنْمَانَ إلى مكة وَكَانَ بَيِعَةُ 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طيبعة الحوت. رائد. 
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1 


الرَضْوَان بَعْدَ مَا ذَهَبْ عَثْمَانُ إلى مكة» قال: فقالَ رَسُول الله 
كي بدو اليُمنَى: هَل يَدُ مان وَضَرب بها على يُساِو وال 
هله ولِعُثْمَانَ. قال له ُ: اذْهَبْ بهذا الآن مَعك». 

.]1 0355 17١ لخ:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حَِيثُ حَسَنُ صحيح. 

-١‏ قوله: (حدئنا حجين بن المثنى) بضم الحاء المهملة وفتح 
الجيم وسكون التحتية وبالنون اليمامي سكن بغداد وولي قضاء 
خراسان ثقة من التاسعة (عن معاوية بن صالح) بن حدير (عن 
ربيعة بن يزيد) الدمشقي (عن عبدالله بن عامر) بن يزيد بن تميم 
اليحصبي بفتح التحتانية وسكون المهملة وفتح الصاد المهملة 
بعدها موحدة الدمشقي المقري ثقة من الثالئة (عن النعمان بن 
بشير) بن سعد بن تعلبة الأنصاري الخزرجي له ولأبويه صحبته 
سكن الشام ثم ولي إمرة الكوفة ثم قتل بحمص سنة خمس وستين 
وله أربع وستون سنة. 

؟- قوله: (إنه) الضمير للشأن (لعل الله يقمصك) بتشديد الميم 
أي يلبسك (قميصاً) أراد به خلعة الخلافة؛ وفي رواية ابن ماجه: ديا 
عثمان إن ولاك الله هذا الأمر يوماً فارادك المنافقون أن تخلع 
قميصك الذي قمصك الله فلا تخعله؟ (فإن أرادوك على خلعه) أي 
حملوك على نزعه (فلا تخلعه لهم) يعني إن قصدوا عزلك عن 
الخلافة فلا تعزل نفسك عنها لأجلهم لكونك على الح وكونهم 
على الباطل» فلهذا الحديث كان عثمان رضي الله عنه ما عزل نفسه 
حين حاصروه يوم الدار. قال الطيبي: استعار القميص للخلافة 
ورشحها بقوله على خلعه 

'"- قفوله: (وفي الحديث قصة طويلة) لم أقف على 
هذا الحديث بالقضة الطويلة. 


من أخرج 


17 [صحيح] حَدَنَنَا أحْمَدُ بن إْرَاهِيمَ الذورقِي 
حدثنا الجوهري حدثنا العَلاءٌ بن عبدالجبّار العَطَار9' حدثئنا 
لحار بن مر عن عبيدالله بن عُمَرَ حن نَع عن ابن عُمَرَ 
قال: «كنانقول وَرْسُول الله يكهِ حي د : بو بكر وَعْمَرُ 
را 
الْوَجْهِ د كرو لوي ميداكه قو وقد روي هذا 
الْحَدِيثْ مِنْ غَيْر وَجْهِ عن ابن عُمَرَ. 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


- [حسن الإشنادء حسنه الترمذي والألباني 
رصعت حاط من حجنن اعرد بحن متمد 
الجَْمَرِيْ حدثنا شتاذَان الأمنودٌ بن عامر'” “عن ميئان بن | 
هارُون البْرِجْمِيٍ عن كُلَيْبٍ ؛ بن وَائِلٍ عن ابن عُمَرَ قال «ذَكَرَ 
رْسُول الله 5 فِبَئَةَ فّقال: ايها جنا كارن تماد 
ابن عَفَانَ رَضِي الله عنْهُ. 

لخ: باختلاف]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ غريب' 
الْوَجْه. من حديث ابن عمر. 

-١‏ قوله: (أخبرنا العلاء بن عبدالجبار العطار) الأنصاري 
مولاهم البصري نزيل مكة ثقة من التاسعة (حدثنا الحارث بن 
عمير) أبو عمير البضري نزيل مكة من الثامنة وثقه الجمهور وفني 
أحاديثه مناكير ضعفه بسببها الأزدي وابن حبان وغيرهما فلعله تغير 
حفظه في الآخر كذا في «التقريب» (عن عبيدالله بن عمر) هو 
العمري. 

1- قوله: (ورسول الله و حي) جملة حالية معترضة بين 
القول ومقوله (أبو بكر وعمر وعثمان) أي على هذا الثرتيب عند 
ذكرهم وبيان أمرهم رضي الله عنهم وروى البخاري من وجنه آخر 
عن ابن عمر: كنا نخير بين الناس في زمان رسول الله يك فنخير أبا 
بكر ثم عمر بن الخطاب ثم عثمان بن عفان. قال الحافظ: قوله كنا 
نخير أي نقول فلان خير من فلان» قال وفي رواية عبيدالله بن عمر 
عن نافع الآنية في مناقب عثمان كنا لا نعدل بأبي بكر ثم عمر ثم 
عثمان ثم نترك أصحاب رسول الله ل فلا نفاضل بينهم وقوله لا 
نعدل بأبي بكر أي لا نجعل له مثلاً ولأبي داود من طريق سالم عن 
ابن عمر كنا نقول ورسول الله يك حي أفضيل أمة النبي يل بعده أبو 
بكر ثم عمر.ثم عثمان. زاد الطبراني في رواية فيسمع رسول الله 
كدِ ذلك فلا ينكره وفي الحديث تقديم عثمان بعد أبي بكر وعمر 
كما هو المشهور عند جمهور أهل السنة» وذهب بعض السلف إلى 
تقديم علي على عثمان وممن قال به سفيان الثوري ويقال إنه رجع 
عنه وقال به ابن خزيمة وطائفة قبله وبعده. وقيل لا يفضل أحدهما 
على الآخر. قاله مالك في «المدونة» وتبعه جماعة منهم يحيى 
القطان ومن المتأخرين اين حرّم» وحديث الباب حجة للجمهور. 
انتهى. قلت: المذهب المنصور في هذا الباب هو مذعب الجمهور. 

فإن قلت: قوله ثم نترك أصحاب رسول الله ب فلا نفاضل 
بينهم يدل بظاهره على أن علياً ليس بأفضل ممن سواه والأمر ليس 
كذلك فإن مذهب أهل السنة أن عليا أفضل الناس بعد الثلاثة وعليه 
الإجماع؛ قلت: أجاب ابن عبدالير بأن قوله ثم نترك أصحاب 
رسول الله ل الخ غلط أن كان سنده صحيحاء قال الحافظ: قد 


0 مِنْهَذَا 


ثخره؟” 
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طعن فيه ابن عبدالبر واستند إلى ما حكاه عن هارون بن إسحاق 
قال: سمعت ابن معين يقول من قال أبو بكر وعمر وعثمان وعلي 
وعرف لعلي سابقيته وفضله فهو صاحب سنة:قال: فذكرت له من 
يقول أبو بكر وعمر وعثمان ويسكتون فتكلم فيهم بكلام غليظ» 
معين أنكر رأى قوم وهم العثمانية الذين يغالون في 
حب عثمان ويتتقصون علياً ولا شك في أن من اقتصر على ذلك 
ولم يعرف لعلي بن أبي طالب فضله فهو مزموم؛ وتعقب أيضاً بأنه 
لا يلزم ومن سكوتهم إذ ذاك عن تفضيله عدم تفضيله على الدوام 
وبأن الإجماع المذكور إنما حدث بعد الزمن الذي قيده ابن عمر 
فيخرج حديثه عن أن يكون غلطأً ثم لم ينفرد بهذا القول نافع عن 
أبن عمر بل تابعه ابن الماجشون أخرجه خيثمة من طريق يوسف 
ابن الماجشون عن أبيه عن ابن عمر كنا نقول في عهد رسول الله 
يكين : أبو بكر وعمر وعثمان ثم ندع أصحاب رسول الله يك فلا 
نفاضل بينهم؛ ومع ذلك فلا يلزم من تركهم التفاضل إذ فاك أن لا 
يكونوا اعتقدوا بعد ذلك تفضيل علي على من سواه. وقد اعترف 
ابن عمر بتقديم علي على غيره فقد أخرج أحمد عنه قال: كنا نقول 
في زمن رسول الله يكه: رسول الله يكل خير الناس ثم أبو بكر ثم 
عمر ولقد أعطى علي بن أبي طالب ثلاث خصال لأن يكون لي 
واحدة منهن أحب إلي من حمر النعم: زوجه رسول الله يه ابننه 
وولدت له. وسد الأبواب إلا بابه في المسسجد وأعطاه الراية يوم 
خيبر. وإسناده حسن وقد اتفق العلماء على تأويل كلام ابن عمر ثم 
نترك أصجاب رسول الله ككل الخ لما تقرر عند أهل السنة قاطبة من 
تقديم. علي بعد عثمان ومن تقديم بقية العشرة المبشرة على غيرهم 
ومن تقديم أهل بدر على من لم يشهدها وغير ذلك فالظاهر أن ابن 
عمر إنما أراد بهذا النفي أنهم كانوا يجتهدون في التفضيل 
فليظهر لهم فضائل الثلاثة ظهوراً بينا فيجزمون به ولم يكونوا حيتئذ 
اطلعوا على التنصيص. انتهى كلام الحافظ ملخصا. قوله: (وقد 
روي هذا الحديث من غير وجه عن ابن عمر) رواه البخاري وغيره 
بألفاظ. 

- قوله: (حدثنا شاذان الأسود بن عامر) شاذان لقب الأسود 


وتعقب بأن ابن 


ابن عامر (عن سنان بن هارون) البرجي أبي بشر الكوفي صدوق 
فيه لين من الثامنة (عن كليب بن وائل) التيمي المدني نزيل الكوفة 
صدوق من الرابعة. ْ 

4- قوله: (يقتل) بصيغة المجهول (هذا) أي عثمان (فيها) أي 
في تلك الفتنة (لعثمان بن عفان) بيان هذا. 

6- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد وفيه: يقتل 
فيها هذا يومئذ ظلماً قال فنظرت فإذا هو عثمان بن عفان قال 
الحافظ: إسناده صحيح. : 


[باب7" 

4- [قال الألباني: موضوع] حَدَنَنَا الففلل بن أبي 
طالب البَغْدَادِيَ”'' وَغَيْرُ وَاجِدٍ قالُوا: حدثنا عُثْمَانْ بن رُقَنَ 
حدئنا مُحمّدُ بن زياد عن محمد بن عَجْلآنْ عن أبي الرْبَيْرٍ 
عن جَابرٍ قال: «أتِي”" النبي يلك بجَنَارَةَ رَجْل لِيصَلَيَ عَلَبِهِ 
َم صل حلي فقِيلَ: ا اماد 
عَلَى احد قَبْلَ هَذَا؟ قال: إنْهُ كَان بض عَثْمَانَ فََبْعْضَّهُ الله"» 

قال أبو عيسى: هنا يدث عرب لأ َْفَه إل من هذا 
الْوَجْه. وَمُحمَدُ بن زياد هَذَا هُوَ صَّاحِبْ مَيِمُون ابن مهْوَان9) 
ضتَعِيف في الْحَدِيش جدا. محمد بن زياوٍ صَاحِبُ أبي 
ُرَيرة وَهُوَبَصري لِقةٌ وَيكْنَى آبا اْحَارثِ. ومُحمدُ بن زَيَادٍ 
الألهَانِيَ صَاحِبُ أبي أَمَامَة َه يكتى أبَا سفْيَانَ شابي. 

-١‏ قوله: (حدثنا الفضل بن أبي طالب البغدادي) هو الفضل 
ابن جعفر (أخبرنا عثمان بن زفر) بن مزاحم التيمي أبو زفر أو أبو 
عمر الكوفي صدوق من كبار العاشرة. 

1- قوله: (أتي) بصيغة المجهول (تركت الصلاة) أي صلاة 
الجنازة (قبل هذا) أي قبل هذا الرجل. 

“'-قوله: (ومحمد بن زياد هذا هو صاحب ميمون بن مهران) 
أي تلميذه (ضعيف في الحديث جداً) بكسر الجيم وشدة الدال أي 
بالغ الغاية في الضعف يقال فلان عظيم جدا أي بالغ الغاية ني 
العظم والنصب على المضدرء قال في «التقريب»: محمد بن زياد 
اليشكري الطحان الأعور اتفاقاً الميموني الرقي ثم الكوفي كذبوه. 

[باب”"2 1 

+ [متفق عليه] حَدَئَنَا أحْمَدُ بن عَبِدَةَ الضبِي» 
حدثنا حَمَاُ بن زد عن أيوب عن أبي عُْمَان اندي عن ابي 
مُوسَى الأشعري قال: «انْطَلَقَت مَعَ النبي ل فدخل حَائط]17) 
للأنصّار مَقَضَى حَاجَتَهُ فقال لي: ياأَبَامُوسَى الك عَلَي 
لباب فَلا يَدْحْلَنَ عََي آحَذ إلا بإذن فَجَاءَ رَجْلُ يَضَرَبْ 
البَاب فَقَلت: مَنْ هَذا؟ قال: أبو بَكْر فقلت: يا رَسُول الله هَذَا 
آبُو بكر يَستَأفِنْ؟ قال: ادن لَهُ دودر ِالْجَنَقَ فَدَحلَ وَبشرثةُ 
ِالْجَنَق وَجَاءَ وَجُلَ آخَرُ قَضَرَب البَاب فَقْلْت: مَنْ هَذَا؟ فقال: 

عُمَُ فَقلْت: يا رَسُولَ الله هذا عمَرُ سافن قال: افتح وَبِشرهُ 
بِالْجنْةِ فَنَحْتْ الباب وَدَحَلَ وَبِه باْجَنْدِه فَجَاء رَجُل آخرٌ 
فَضَرَب البّاب فَقَلت: مَنْ هَذَا؟ فقال: 0 يا رَسُولَ 
الله هَذَا عُنْمَانُ يَسْتَأَذِنُ قال: افْتَح لَه َبَشَرْهُ بالجئة عَلَى بَلُوى 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 
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امه 


لخ: 51/4"] [م: 11403].: 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسن صحيح”"" . وَقَدْرْوِيَ 
مِن غَيْرِ وَجْهِ عن أبي عَنْمَانَ النْهلدِي. وفي البَابِ عن جَابرٍ 
وابن عمَر. 

الام لمع اي التريلي والضياء] حَدَتَنَا 
سُفَيَانُ بن وكيع حدثنا أبي”" وَيُحيى بن سسعيد عَسن 
مْمَاعِيلَ بن أبي خالِدٍ عن قَيْسِ بن أبي حازم حدثني أبو 
سَهلّة قال: قال لي عُْمَان يَوْمَ الذار: «إن رَسُول الله كل فَدْ 
عَهدَ إلي عَهْدا*' فانًا صَايرٌ عَلَيْهِه. 

.)1١ ١1١ زه:‎ 

قال أبو عيسى: : هَذَا حَلِيث حَسَن صحيية* '. غريب لآ 
عر إلا من حَِيث إِسْمَاعِيلَ بن أبي خالاد. 

-١‏ قوله: (فدخل حائطاً) أي بستاناً (املك علي) بتشديد الياء 
(الباب) أي احفظه عليء؛ وفي رواية للبخاري: وأمرني بحفظ باب 
الجائط (قال أبو بكر) أي أنا أبو بكر (ويشرته بالجنة) زاد البخاري 
في رواية: فحمد الله. وكذا في عمر (افتح له) أي الباب (على 
بلوى تصيبه) أشار النبي وك بهذا إلى ما أصاب عثمان في آخصر 
خلافته من الشهادة يوم الدار. 

قال النووي: في الحديث فضيلة هؤلاء الثلاثة وأنهم من 
أهل الجنة وفضيلة لأبي موسىء وفيه معجزة ظاهرة للنبي يك 
لؤخباره بقصة عثمان والبلوي وأن الثلائة يستمرون عن الإيمان 
والهدى. 

؟- قوله: (هذا حذيث حسسن صحيح) وأخرججنه أحمد 
والشيخان. قوله: (وفي الباب عن جابر وابن عمر) أما.حديث جابر 
فلينظر من أخرجه؛ وأما حديث ابسن عمر فأخرجه الطبراني وفيه 
إبراهيم بن عمر بن أبان وهو ضعيف. 

'1-.قوله: (حدثنا أبي) أي وكيع بن الجراح (ويحبى بن سعيد) 
هو القطان عن إسماعيل بسن أبي خبالد الأحمسي البجلي (عن 
قيس) هو ابن أبي حازم (حدثني أبو سهلة) مولى عثمان بن 
عفان ثقة من الثالثة وليس له عند الترمذي وابن ماجه غير هذا 
الحديث. 

4- قوله: (قد عهد إلي عهداً) أي أوصاني أن لا أخلع بقوله: 
«وإن أرادوك عن خلعه فلا تخلعه لهم» (فأنا صابر عليه) أي عن 
ذلك العهد. 

0- قوله: (هذا حديث حسن ضحيح) وأخرجه ابن ماجهء وني 
سند الترمذي سفيان بن وكيع وهو متكلم فيه ولكنه قد تابعه محمد 
ابن عبدالله بن نمير وعلي بن محمد غند ابن ماجه. 


-١‏ باب مناقب علي بن أبي طالب رضي الله عنه 
يُقَالَ: وَلَهُ كنيتان: أبُو نرَاسو وَآبُو الْحَسّن'") 
7 [صحيح] ستذقا كُبَه بن ميد حذاثنا جو بسن 
سلَيْمَانَ الضبَعِي' عن يَزِيدَ ارك عن مُطَرَفٍ بن عبداللها" 
عن عُْمْرَانَ بن حُْصَّيِنِ قال: مث رَسُول الله 6 جيشاً 
وَاستَعْمل عَلَيهم َل بنّ أبي طالب”" فَمَفى في السّريَةٍ 
تاب جاربا اوتا ب من أمشحاب نول 
الله يك فقالوا: إن لفيا رَسُولَ الله يك ره ما صنعْ عَلِي. 
وكان المسيلمُون إذا ا رَجَعُوا مِن سَفْرٍ بَدَأوا برَسُول الله اله 
َسَلَمُوا عَلَيِِ ثم الْصَرَقُوا إلى رَحَالِهم» فْلَمَااقَدِمَت السّريّةُ 
سَلمُوا عَلَى النبي يق فقامٌ أحَدُ الأربَمَةِ فقالَ يا رَسُولَ اللَّه: 
ألم تر إلى عَلِي بن أبي طَالِب صْنع كَذَا وَكَذًا. فأعرَض 
رَسُول الله يكلق: َم قم القاني فقال عل مقَاِهِ فاطرض عَنَةء 
ثُمْ قام إل ليث فقال مِثْلَ مقالتِه فأطْرض عه ُمّ قام الاب 
فقا مِثْل ما قالوا نأب رَسُولُ الله 5 وَالمْضَب يُعْرَفُ في 
وجهه فقال: ما تَرِيدُونَ من عَلِي» ماتُرِيِدُون مِن عَلِي» .ما 
يدون من عَلِي؟ إن عَلِيَا مني وَنَا نك وَمْوَ ولي كُلّ مُؤيِنٍ 

مِن بَعلِي2. 

[ن: 41/5 - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيتُ حَسْنٌ ريب" لأ نرف إلا 
مِنْ حَدِيثِ جَعْمْرِ بن سليْمَان. 

ميد لا شحتة بف سنا سينا 
ابن جَعمَره حدثنا شعَبَةُ عن سَلَمَة بن كُهبْلٍ قال سَمعت أبَا 
الطميْلٍ”أ يُحَدَ يُحَدثْ غن ابي ستريحة أن يد بن أَقم شل شك شعبَة 
عَن النبي يك قال: امن كنت مَولآه فلي مَوْ اننا 

[ن: 84769 - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسَنٌ غريب”". وقد رَوَى 
شعبّة سُعْبَةُ هذا الْحَدِيثْ عَن مَيْمُونَ أبي عبدالله عن زَيْدٍ ابن أرقم 
عن النبي كلل. وأَبُو سَرِبحَة هو حُلَيْقَةُ بن أسِيدٍ الغفاري 
صَاحِب النبي ككلل. 

6 [ضعيف جداء ضعفه الترمذي والمباركفوري 
والألباني] حدَثّنا أبُو الخطاب زياد بنْ د يَحبّى البَصْرِيّ حدثنا 
آبُو عَتَابٍِ مهل بن حَمَاٍ حدثنا المُْمَارُ بن نافع حدثنا أبُو 
حيَان التي عن أبيه عن عَلِيُ قال: قال رَسُول الله وك: 
«رَحِمَ الله أبا بكر" رَوَجني ابتتُ وَحَمَلني إلى ذار الْهجْرَة 
وَأعتقَ بلألا من مَلِه. . رَحِمْ الله عمَرَ يقول الْحَقّ إن كان مُرَا. 
َرَكَهُ الْحَقّ وَمَالَهُ صّلديق. رَحِمَ الله عثْمَانٌ تَسْتَحِْيهُ المَلأيَكَة. 


"مه" 
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كبرل 2 القع دالت مد نينا عن 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث غَرِيبُ” "لأ نْمْرِفَهُ إِلَمِنْ 
هَذا الوجه. والمختار بن نافع شيخ بصري كثير الغرائب. 

06- [قال الألباني: ضعيف الإسناد. لكن الجملة 
الأخيرة صحيحة متواد ترة] حدذئَنًا سُفْيَانُ بن وَكِي حدثنا أبي 
عن شريك'" ' عن مَنْصُور عن رْعِي بن حراش قالَ: أخبرنا 
عَلِي بن أبي طَالِب بِالرَحَبَة!"' فقال: ١لّما‏ كَانْ يَوْمٌ الْحُدَييَةٍ 
خترّج إِلَيْنا ناس م مِنْ المُتثركين فيهم سبل بن عَسْروٍ وأنأس 
مِن رؤّسَاء المُشثْركِين فقالوا: يا رَسُولَ الل رج إِلَكَ ناس 
من أَبنائنا وَإحوَاننا وَأقَاِنَاوَليْسَ لَهُمْ ففْةَ في التين. وإِنْمَا 
خَرَجُوا فِرَاراً من أمْوَالْنَا اا فارددهُمْ ْنَا فإن لم يَكْنْ 
هم فِقَهَ في الذين سنْتَقهُهُم؟ فقال النبي ككله: يا معْشرَ قرش 
هن أز ينعن الله عَلَيكُمْ من يَضْرب رقَابِكُمْ بالسيْفو عَلَى 
التين, قَدٍ امتحَنَ الله قُلوبَهُم عَلَى الإيمّان» قالوا: مَنْ هُوَيا 
رَسُولَ الله؟ فقال لَهُ آبو بَكْرِ: مَنِهُوَياً رَسُولَ الله؟ وَقال 
عمَرَ: ر: من هو يا رول الم ؟ قال: هو خاصف النَغْلٍ وكان 
00 ُ نُمْ التفّتَ ْنَا علي فقال: 0 

سول يل قال: عا كدب علي معدا تومه مِنَ مَقَعَدَهُ 
7 

قال أبو عيسى: هَذًا حَدِيث حَسَنْ صحيحٌ غَرِيبُ لالَعْرِفُهُ 
إلا مِنْ هَذَا الرَّجْهِ مِنْ حَددِيث ربْعِي عن عَلِي. 

-١‏ ابن عبدالمطلب القرشي الهاشمي؛ وهو ابن عم رسول الله 
كه شقيق أبيه واسمه عبد مناف على الصحيح ولد قبل البعثة بعشر 
سنين على الراجحء وكان قد رباه النبي به من صغره لقصة مذكورة 
في السيرة النبوية فلازمه من صغره فلم يفارقه إلى أن ماتء وأمه 
فاطمة بنت أسد بن هاشم وكانت ابنة عمة أبيه وهي أول هاشمية 
ولدت لهاشميء وقد أسلمت وصحبت وماتت في حياة النبي ك. 
قال أحمد وإسماعيل القاضي والنسائي وأبو علي النيسابوري لم 
يرد في حق أحد من الصحابة بالأسانيد الجياد أكثر ما جاء في 
علي» وروى يعقوب بن سفيان بإسناد صحيح عن عروة قال: أسلم 
علي وهو ابن ثمان سنين» وقسال ابن إسحاق: عشر سنين وهذا 
أرجحهما وقيل غير ذلك (يقال وله كنيتان أبو تراب وأبو الحسن) 
وفي بعض النسخ: وله كنيتان يقال له أبو تراب وأبو الحسن وهو 
الظاهرء وفي حديث سهل بن سعد عند البخاري: دخل علي على 
فاطمة ثم خرج فاضطجع في المسجد فقال النبي يك «أين ابن 
عمك:؟ قالت: في المسجد فخرج إليه فوجد رداءه قد سقط عن 
ظهره وخلض التراب إلى ظهره فجعل يمسح عن ظهره فيقول: 
«اجلس يا أبا تراب مرتين». 


١‏ - قوله: (عن مطرف بن عبدالله) أي ابن الشخير. 

- (واستعمل عليهم علي بن أبي طالب) أي جعله أميراً 
عليهم؛ وفي رواية أحمد أمر عليهم علي بن أبي طالب (فمضى في 
السرية) هي طائفة من جيش أقصاها أربعمائة تبعث إلى العدو 
وجمعها السرايا (فأصاب جارية) أي وقع عليها وجامعها. 
واستشكل وقوع علي على الجارية بغير استبراء وأجيب بأنه 
محمول على أنها كانت بكرا غير بالغ ورأى أن مثلها لا يستبرا كما 
صار إليه غيره من الصحابة» ويجوز أن تكون حاضت عقب 
صيرورتها له ثم طهرت بعد يوم وليلة. ثم وقع عليها وليس في 
السياق ما يدفعه (فأنكروا عليه) أي على علي؛ ووجه إنكارهم أنهم 
رأوا أنه أخذ من المغنم فظنوا أنه غل؛ وفي حديث بريدة عند 
البخاري قال: بعث النبي يل علياً إلى خالد ليقبض الخمس وكنت 
أبغض عليا وقد اغتسل فقلت لخالد: ألا ترى إلى هذا فلما قدمنا 
على النبي يه ذكرت ذلك له فقال: «يا بريدة: أتبغض علياً»؟ 
فقلت: نعم. قال: «لا تبغضه فإن له في الخمس أكثر من ذلك» 
(وتعاقد) أي تعاهد (وكان المسلمون إذا رجعوا من سفر الخ) وفي 
رواية أحمد قال عمران: وكنا إذا قدمنا من سفر بدأنا برسول الله 
كل (إلى رحالهم) أي إلى منازلهم وبيوتهم (فأقبل إليه) وفي رواية 
أحمد: فأقبل رسول الله ب على الرابع (والغضب يعرف في 
وجهه) جملة حالية؛ وفي رواية أحمد وقد تغير وجهه (ما تريدون 
من علي الخ) وفي زواية أحمد: «دعوا عليا دعوا عليا» (إن عليا 
مني وأنا منه) أي في النسب والصهر والمسابقة والمحبة وغير ذلك 
من المزايا ولم يرد محض القرابة.وإلا فجعفر شريكه فيها. قاله 
الحافظ في «الفتح»» وقال الدووي في شرح قوله يَكهِ في شأن 
جليبيب رضي الله عنه: «هذا مني وأنا منه»» معناه المبالغة في اتحاد 
طريقتهماء واتفاقهما في طاعة الله تعالى. 

تنبيه: : احتج الشيعة بقوله يك إن علياً مني وأنا منه؛ على أن 

علياً رضي الله عنه أفضل من سائر الصحابة رضي الله عنهم زعماً 
منهم أن رسول الله ل جعل علياً من نفسه حيث قال: : «إن علياً 
مني » ولم يقل هذا القول في غير علي. قلت: زعمهم هذا باطل 
جداً فإنه ليس معنى قوله ول «إن علياً مني» أنه جعله من نفسه 
حقيقة؛ بل معناه هو ما قد عرفت آنفاًء وأما قولهم لم يقل هذا 
القول في غير علي فباطل أيضاً فإنه يك قد قال هذا القول في شأن 
جليبيب رضي الله تعالى عنه؛ ففي حديث أبي برزة أن النبي 85 
كان في مغزى له فأفاء الله عليه فقال لأصحابه: «هل تفقدون من 
أحد؛؟ قالوا: نعم فلاناً وفلاناً وفلاناً الحديث؛ وفيه قال: «لكني 
أفقد جليبيباً فاطلبوه» فطلب في القتلى فوجدوه إلى جنب سبعة قد 


قتلهم ثم قتلوه. فأتى النبي كَل فوقف عليه فقال: «قتل سبعة ثم 
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قتلوه هذا مني وأنا منه». ورواه مسلمء.وقال يك هذا القول في شأن 
الأشعريين. ففي حديث أبي موسى قال: قال رسول الله يكلك: دإن 
الأشعريين إذا أرملوا ف في الغزو أو قل طعام عيالهم بالمدينة جمعوا 
ما كان عندهم في ثوب واحد ثم اقتسموه ه بينهم في إناء واحند 
بالسوية فهم مني وأنا منهم». رواه مسلم. وقال ب هذا القول في 
شأن بني ناجية» ففي حديث سعد أن رسول الله يك قال لبني ناجية: 
أنا منهم وهم مني. رواه أحمد في «مستده» (وهو ولي كل مؤمن 
من بعدي) كذا في بعض النسخ بزيادة من؛ ووقع في بعضها بعدي 
بحذف من وكذا وفع في رواية أحمد في «مسئده؛؛ وقد استدل به 
الشيعة على أن علياً رضي الله عنه كان خليفة بعد رسول الله يكال 
من غير فصلء واستدلالهم به عن هذا باطل فإن مداره عن صحة 
زيادة لفظ بعدي وكونها صحيحة محفوظة قابلة للاحتجاج والأمر 
ليس كذلك فإنها قد تفرد بها جعفر بن سليمان وهو شيعي بل هو 
غال في التشيعء قال في «تهذيب التهذيب:: قال الدوري كان جعفر 
إذا ذكر معاوية شتمه وإذا ذكر عليا قعد يبكي؛ وقال ابن خبان في 
كتاب «الثقات؛: حدثنا الحسن بن سفيان حدثنا إسحاق بن أبي 
كامل حدثنا جرير بن يزيد بن هارون بين يدي أبيه قال: بعئني أبي 
إلى جعفر فقلت: بلغنا أنك تسب أبا.بكر وعمر؟ قال: أما السب فلا 
ولكن البغض .ما شئت فإذا هو رافضي مثل الحمار: انتهى. فسبه أبا 
: بكر وعمر رضي الله تعالى عنهما ينادي بأعلى نداء أنه كان غالياً في 
التشي » لكن قال ابن عدي عن زكرياء الساجي: وأما الحكاية التي 
حكيت عنه فإنما عنى به جارين كانا له قد تأذى بهما يكنى أحدهما 
أبا بكر ويسمى الآخر عمر فسئل عنهما فقال: أما السب فلا ولكن 
بغضاً بآلك ولم يعن به الشيخين أو كما قال انتهى. فإن كان كلام 
ابن عدي هذا ضحيحا فغلوه منتف وإلا فهو ظاهرء وأما كونه شيعياً 
فهو بالاتفاق» قال في «التقريب5: جعفر بن سليمان الضبعي أبو 
سليمان البصري صدوق زاهد لكنه كان يتشيع. انتهى: وكذا في 
«الميزان» وغيره» وظاهر أن قوله بعدي في هذا الحديث مما يقوى 
به معتقداً الشيعة وقد تقرر في مقره أن المبتدع إذا روى شيئاً يقوى 
ابه بدعته فهو مردود. . قال الشيخ عبدالحق الدهلوي في مقدمته: 
والمختار أنه إن كان داعياً إلى بدعته ومروجاً له رد وإن لم يكن 
كذلك قبل إلا أن يروي شيئاً يقوى به بدعتّه فهو مردود قطعاً. 
انتهى. 

فإن قلت: لم يتفرد بزيادة قوله بعدي جعفر بن سليمان. بل تابعه 
عليها أجلح الكندي فروى الإمام أحمد في «مسنده» هذا الحديث 
من طريق أجلح الكندي عن عبدالله بن بريدة عن أبيه بريدة قال: 
بعث رسول الله يك بعئين إلى اليمن على أحدهما علي بن أبي 
طالب وعلى الآخر خالد بن الوليد الحديث وفي آخره: دلا تقع في 


علي فإنه مني وأنا منه وهو وليكم بعذي وإنه مني وأنا:مننه وهو 
وليكم بعدي». قلت: أجلح الكندي هذا أيضا شيغي؛ قال ني 
«التقريب»: أجلح بن عبدالله بن حجية يكنى أبا حجية الكندي يقال 
اسمه يحيى صدوق شيعي. انتهى. وكذا في «الميزان» وغيره 
والظاهر أن زيادة بعدي في هذا الحديث من وهم هذين الشسيعيين» 
ويؤيده أن الإمام أحمد روى في #مسنده» هذاالحديث من عدة 
طرق ليست في واحدة منها هذه الزيادة. فمنها ما رواه من طريق 
الفضل بن دكين حدثنا ابن أبي عبينة عن الحسن عن سعيد بن جبير 
عن أبن عباس عن بريدة قال: غزوت مع علي اليمن فرأينت منه 
جفوة الحديث وفي آخره فقال: «يا بريدة ألست أولى بالمؤمنين من 
أنفسهم!؟ قلت: بلى يا رسول الله؛ قال: «من كنت موؤلاه فعلي 
مولاه». ومنها ما رواه من طريق أبي معاوينة حدثنا الأعمش عن 
سعيد بن عبيدة عن ابن بريدة عن أبيه قال: بعثنا رسول الله يو في 
سرية الحديث. وفي آخره: «من كنت وليه فعلي وليه». ومنها ما 
رواه من طريق وكيع حدثنا الأعمش عن سعد بن عبيدة عبن ابن 
بريدة عن أبيه أنه مر على مجلس وهم يتناولون من علي الحديث 
وفي آخره: من كنت وليه فعلي وليه. فظهر بهذا كله أن زيسادة لفظ 
بعدي في هذا الحديث ليست بمحفوظة بل هي مردودة» فاستدلال 
الشيعة بها على أن علياً رضي الله عنه كان خليفة بعد رشول الله يق 
من غير فصل باطل جداً. هذا ما عندي والله تعالى أعلم. وقال 
الحافظ ابن تيمية ني «منهاج السنة»: وكذلك قوله: «هو ولي كل 
مؤمن بعدي» كذب على رسول الله يق بل هو في حياته وبعلد 
مماته ولي كل مؤمن وكل مؤمن وليه في المحيا والممات. فالولاية 
التي هي ضد العداوة لا تختص بزمانء وأما الولاية التي هي الإمارة 
فيقال فيها والي كل مؤمن بعدي كما يقال في صلاة الجنازة إذا 
اجتمع الولي والوالي قدم الوالي في قول الأكثر وقيل يقدم الولي 
وقول القائل علي ولي كل مؤمن بعدي كلام يمتنع نسبته إلى النبسي 
يك فإنه إن أراد الموالاة لم يحتج أن يقول بعدي وإن أراد الإمارة 
كان ينبغي أن يقول وال على كل مؤمن انتهى. فإن قلت: لم يتفرد 
جعفر بن سليمان بقوله: «هو ولي كل مؤمن بعدي؛ بل وقع هذا 
اللفظ في حديث بريدة عند أحمد في «مسئده» ففي آخره لا تقع في 
علي «فإنه مني وأنا منه وهو وليكم بعدي وإنه مني وأنا منه وهو 
وليكم بعدي». قلت: تفرد بهذا اللفظ في حديث بريدة أجلح 
الكندي وهو أيضاً شيعي. 

4- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد. 

0- قوله: (سمعت أبا:.الطفيل) اسمه عامر بن واثلة بن عبنالله 
الليئي (يحدث عن أبي سريحة) بفتخ أوله وكسر الراء اسمه حذيفة ' 
أبن أسيد بفتح الهمزة الغفاري صحابي من أصحاب الشجرة. 
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-١‏ قوله: (من كنت مولاه فعلي مولاه) قيل معناه من كنت 
أتولاه فعلي يتولاه من الولي ضد العدو. أي من كنت أحبه فعلي 
يحبه وقيل معناه من يتولاني فعلي يتولاه ذكره القاري عن بعسض 
علمائه؛ وقال الجزري في «النهاية»: قد تكرر ذكر المولى ني 
الحديث وهو اسم يقع على جماعة كثيرة فهو الرب والمالك 
والسيد والمنعم والمعتق والناصر والمحب والتابع والجار وابن 
العم والحليف والعقيد والصهر والعبد والمعتق والمنعم عليه 
وأكثرها قد جاء في الحديث فيضاف كل واحد إلى ما يقتضيه 
الحديث الوارد فيه وكل من ولي أمراً أو قام به فهو مولاه ووليه؛ 
وقد تختلف مصادر هذه الأسماء فالولاية بالفتح في النسب 
والنصرة والمعتق» والولاية بالكسر في الإمارة والولاء في المعتق 
والموالاة من والي القوم ومنه الحديث: #من كنت مولاه فعلي 
مولاه؛ يحمل على أكثر الأسماء المذكورة. قال الشافعي رضي الله 
عنه: يعني بذلك ولاء الإسلام كقوله تعالى: لذْلِكَ بأن الله مَوْلَى 
لين آمَنُوأ ون الْكَافِرِينَ ل مَرْلَى لَهُمْ»>؛ وقول عمر لعلي: 
أصبحت مولى كل مؤمن أي ولي كل مؤمنء وقيل سبب ذلك أن 
أسامة قال لعلي لست مولاي إنما مولاي رسول الله يك فقال يك: 
«من كنت مولاه فعلي مولاه». انتهى. وفي #شرح المصابيح» 
للقاضي قالت الشيعة: هو المتصرف وقالوا معنى الحديث أن عليا 
رضي الله عنه يستحق التصرف في كل ما يستحق الرسول وَل 
التصرف فيه. ومن ذلك أمور المؤمنين فيكون إمامهم. قال الطيبي: 
لا يستقيم أن تحمل الولاية على الإمامة التي هي التصرف في أمور 
المؤمنين لأن المتصرف المستقل في حياته وَل هو هو لا غيره 
فيجب أن يحمل على المحبة وولاء الإسلام ونحوهما. انتهسى كذا 
في «المرقاة». 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد والنسائي 
والضياء. وفي الباب عن بريدة أخرجه أحمد, وعن البراء بن .عازب 
أخرجه أحمد وابن ماجه وعن سعد بن أبي وقاص أخرجه ابن 
ماجه. وعن علي أخرجه أحمد. 

8- قوله: (حدثنا المختار بن نافع) التيمي ويقال العكلي أبو 
إسحاق التمار الكوفي ضعيف من السادسة (أخبرنا أبو حيان) اسمه 
يحبى بن سعيد بن جيان (عن أبيه) أي سعيد بن حيان التيمي 
الكوفي وثقه العجلي من الثالثة. 

؟- قوله: (رحم الله أبا بكر) إنشاء بلفظ الخبر (زوجني ابتته) 
أي عائشة (وحملني إلى دار الهجرة) أي المدينة على بعيره ولو 
على قبول ثمنه (وأعتق بلالاً) أي الحبشي المؤذن لما رآه يعذب 
.في الله (رحم الله عمر) بن الخطاب (وإن كان مرأً) أي كريهاً عظيم 
المشقة على قائله ككراهة مذاق الشيء المر (تركه الحق وماله 


صديق) أي صيره قوله الحق والعمل به على حالة ليس له محب 
وخليل لعدم انقياد أكثر الخلق للحق. قال الطيبي: قوله تركه الخ 
جملة مبينة لقوله: يقول.الحى وإن كان مرا لأن تمثيل الحق 
بالمرارة يؤذن باستبشاع الناس من سماع الحق استبشاع مسن يذوق 
العلقم فيقل لذلك صديقه» وقوله: وما له صديق حال من المفعول 
إذا جعل ترك بمعنى خلى وإذا ضمن معنى صير كان هذا مفعولاً 
ثانياً والواو فيه داخلة على المفعول الثاني كما في بعض الأشعار 
(رحم الله عثمان) أي ابن عفان (تستحبيه الملائكة) أي تستحي منه 
وكان أحي هذه الأمة (رحم الله عليً) أي ابن أبي طالب (اللهم أدر 
الحق) أمر من الإدارة أي اجعل الحق دائراً وسائراً (حيث دار) أي 
علي؛ ومن ثم كان أقضى الصحابة وأعلمهم. 

- قوله: (هذا حديث غريب) في سنده المختار بن نافع وهو 

-١‏ قوله: (عن شريك) هو ابن عبدالله التخعي القاضي (عسن 
منصور) هو ابن المعتمر. 

7- قوله: (بالرحبة) أي رحبة الكوفة والرحبة فضاء وفسحة 
بالكوفة كان علي يقعد فيها لفصل الخصومات (وأرقائنا) جمع 
رقيق أي عبيدنا (وضياعنا) جمع ضيعة وهي العقار وهو من عطصف 
الخاص على العام (سنفقههم) من التفقيه وهو التفهيم والفقه الفهم 
(لتنتهن) أي عما قلتم (قد امتحن الله قلوبهم) أي اختبرها كذا وقسم 
في بعض النسخ بجمع الضمير وهو راجع إلى قوله: ناس من أبناتنا 
وإخواننا وأرقائناء ووقع في بعض النسخ قلبه بإفراد الضمير وهو 
الظاهر والضمير راجع إلى من (يخصفها) أي يخرزها.سن الخصف 
وهو الضم والجمع (ثم التفت إلينا علي فقال إن رسول الله يك قال 
علي الخ) مقصود علي بالالنفات إليهم وذكر حديث: من 
كذب علي أنه قد سمع الحديث المذكور من رسول الله و ولم 
يكذب عليه. 


من كذب 


١"-باب‏ 
[صحيح] حذثنا سفَانُ بْنْ وكيع. حذثنا أبَيّ عَنْ 
إسنرائيل. وحَدئنا مُحَمَّدُ بْنُ [مْمَاعِيل. حَدْئنا عُبَيذَاللم بن 
مُوسى عَنْ إسرائيل عَنْ أبي إسنْحَاق عَن البَرَاء بن عَازِبٍ أن 


الي يك قال لعَلي بن أبي طَالب: ورا . وفي 
الحديث 00 »ل 

قال آبُو عيسى: هَذَا حَديث حَسَنُّ صحيح. 

7/- [قال الآلباني: ضعيف الإسناد جداً] حدثنا قتيية 
أخبرنا جعفر بن سليمان” عن أبي هارون العبدي عن أبي 


(1*) سقط هذا الحديث من الطبعة الهندية. رائك. 


دذحفة الأحسوذي - كتاب المناقب 


سعيد الخدري قال: «إِنا كنا(" لتعرف المنافقين تجن معشسر 
الأنضار ببغضهم علي بن أبي طالب». 

هذا جديث غريب. وقد تكلم شعبة في أبي هارون العبدي 
وقد روي هذا عن الأعمش عن أبي صالح عن أبي سعيد. 

-١‏ قوله: (حدثنا جعفر بن سليمان) هو الضبعي. 

7- قوله: (إن كنا) إن مخففة من المثقلة (معشر الأنصار) 
بالنصب على الاختصاص (ببغضهم علي بن أبي طالب) لأنه لا 
يبغض علياً إلا منافق كما في الحديث الآني (وقد تكلم شعبة في 
أبي هارون العبدي) قال الحافظ: اسمه عمارة بن جوين متروك 
ومنهم من كذبه شيعي. 

[باب]200 

017م- [ضعيف» ضعفه الذهبي والألباني] حَدَتَنَا 
وَاصِل بن عبدالأعلَى حدثنا محمد بن فُضَيْلٍ عَن عبدالله بن 
عبدالرّحْمَن أبي النصر”» عن المُسَاور الْحِمْيّرِيّ عَن أَمّهِ 
قالّت: : دلت عَلَى أمْ سَلمَة فَسَمِعتهَا يذ تَقُول: كان رَسُولُ الله 
د 


مما م”م 


يَقُول: لا يُحِبْ عَلِيَا منافق» ولا يُنْفِضهُ مُؤْمِن» 
قال: وَفي البَاب عن عَلِي”" وهَذَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌْ 
مِن هذا الوجه. وعبدالله بن غبدالرحمن هو أبو ذ نصر الوراق 
وروى عنه سفيان الثوري. 

-١‏ قوله: (عن عبدالله بن عبدالرحمن أبي نصر) الضبي الكوفي 
ثقة من الخامسة له في الترمذي خديثان أحدهما هذا والآخر في 
موت المرأة وزوجها راض عنها (عن المساور الحميري) مجهول 
من السادسة (عن أمه) قال في «التقريب» أم مساوز الحميري لآ 
يعرف حالها من الرابعة.'. 

- قوله: (وفي الباب عن علي) أخخرجه أحمد ومسلم عن زر 
ابن حبيش قال: قال علي رضي الله عنه: والذي فلق الحبة ويرأ 
النسمة إنه لعهد النبي الأمي يك إلى أن ١لا‏ يحبني إلا مؤمن ولا 
يبغضني إلا منافق». قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه 
أحمذ: قال الذهبي في ترجمة المساور فيه جهالة وخيره منكر. 

0 

4 [ضعيف, ضعفه الألباني] حَدَئَنا إسماعيل بن 
مُوسَى الفَرَارِي ابن بنت السَدَيّ حدثنا شريك"" عن أبي 
ريه عن ابن بر عن أب قال: قال رَسُول الله يكيِ: «إنّ الله 
مني بحب أريمة”” ل قيل: يا رَسُول الله 
سَمْهم لنا؟ قال: عَلِي مِنْهُم يَقَولُ ذَلِكَ ثلآثاً وََبُو ذَرَ وَالمِقَدَادُ 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


قله 1١‏ 
وَسَلْمَانُ. وَآمَرني بِحُبَهم وأخبرني أنه يُحَِهُمْ». 
زه: 149]. 
قال: هذا حَدِيثُ حَسَنُ غريب”" لآ نَعْرفه إلا ين ليث 


-١‏ قوله: (حدئنا شريك) هو ابن عبدالله القاضي (عن أبي 
ربيعة) الأيادي (عن ابن بريدة) هو عبدالله (عن أبيه) هو بريدة .بن 
الخصيب. 

؟- قوله: (إن الله أمرنني بحب أربعة) أي من الرجال على 
الخصوص (وأخبرني أنه) أي الله تبارك وتعالى (سمهم لنا) أي بين 
أسماءهم لنا ختى نحن نحبهم أيضاً تبعاً لمحبة الله ورسوله (قال) 
أي رسول الله يكلِ (علي) أي ابن أبي طالب (منهم) أي.الأربعة 
(يقول ذلك ثلاثا) أي للإشعار بأنه أفضلهم أو يحبه قدر ثلائتهم. 
قاله القاري (وأبو ذر) الغفاري (والمقداد) أي ابن عمرو بن ثعلبة 
الكندي (وسلمان) أي الفارسي (وأمرني) أي الله سبحانه وتعالى 
(وأخبرني أنه) أي الله سبحانه وتعالى (يخبهم) قال القاري: قوله: 
«أمرني بحبهم' الخ فذلكة مفيدة لتأكيد ما سبق. 

7- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن ماجه 
والحاكم. 

باب]0» 
49 - [حسن] حَدَلَا إسمَاعِيلٌ بن مُوسَّى'""؛ حدثنا 
شتريك عن أبي إملحَاق» عن حُبْشيِيّ بن جُنَادة قال: قال 

57 الله وَكله: علي مني ونا من حَلِي” وَلَايُوَدَي عَنْي إلآ 
أنَا أو عَلِي». 

[ه:9١١1][ن:‏ 8869 - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنُ غُرِيبْ صحيح 

[ضعيفء ضعفه الألباني وحسنه السترمذي] 
حدَثََا يُوسُّفْ بن مُوسَى القَطّانْ البَعْدَادِيَ حدثنا عَلِيْ بن قَادِمٍ 
حدئنا عَلِي بن صّالح'' بن حَي عن حكيم بن جُبَيْرٍ عن 
جيم بن عُمَيْرِ التي عن ابن عُمْرٌ قال: «آخى رَسُولُ الله 
كل بين أَصْحَابهِ فَجاء عَلِي, تَدْمَم عَيْنَاهُ نقال: يا رَسُول الله 
آحيْت بيْنَ أمنحابك وَلّمْ تُوَاخ بيني وَبَْنَ أحَلب فقال لَه 
رَسُول الله ككل: أنْت أخبي في الذنيا والآخرةا. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلدِيث حَسَن غريب. 

في الباب عَن زَيْلِ بن أبي أؤقى. ١‏ 

-١‏ قوله: (حدئنا إسماعيل بن موسى) الفزاري (عن أبي 
إسحاق) هو السبيعي (عن حبشي) بضم حاء مهملة ثم موحدة 
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(؟) ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائك.. ٠‏ 


كمه؟ 


تحفسة الأحوذيى - كتاب المناقب 


ساكنة ثم معجمة بعدها ياء ثقيلة (بن جنادة) بضم جيم وخفة نون 
وإهمال دال السلولي بفتح المهملة صحابي نزل الكوفة. 

؟- قوله: (علي مني وأنا من علي) تقدم معناه في شرح حديث 
عمران بن حصين أول أحاديث مناقب علي (ولا يؤدي عني) أي 
نبذ العهد (إلا أنا أو علي) كان الظاهر أن يقال لا يؤدي عني إلا 
عر ادر نوين لبد الالعيال ل لزنه علي مني رأ وك 
قال التوربشتي: كان من دأب العرب إذا كان بينهم مقاولة في نقنض 
وإبرام وصلح ونبذ عهد أن لا يؤدي ذلك إلا سيد القوم أو من يليه 
من ذوي قرابته القريبة ولا يقبلونز ممن سواهم., فلما كان العام 
الذي أمر رسول الله يَِ أبا بكر رضي الله عنه أن يحج بالناس رأى 
بعد خروجه أن يبعث علياً -كرّم الله وجهه- خلفه لينيذ إلى 
المشركين عهدهم ويقرأ عليهم سورة براءة وفيها: ؤإِنْما الْمُتْركُون 
نْجَس فلا يَقربُوأ الْمَسْجد الْحرَامَ بَمْدَ عَامِهِمْ هَذَا4. إلى غير ذلك 
من الأحكام فقال: قوله: هذا تكريما له بذلك. انتهى. قال القاري: 
واعتذاراً لأبي بكر في مقامه هنالك ولذا قال الصديق لعلي حين 
لحقه من ورائه: أمير أو مأمور؟ فقال: بل مأمور, وفيه إيماء إلى أن 
إمارته إنما تكون متأخرة عن خلافة الصديق كما لا يخفى عن ذوي 
التحقيق. 

'- قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه أحمد 
والنسائي وابن ماجه. 

#- قوله: (حدثنا علي بن صالح) بن صالح (بن حي) 
الهمداني أبو محمد الكوفي أخو الحسين بن صالح وهما توأمان 
ثقة عابد من السابعة. قوله: ار ا 
المؤاخاة أي جعل المؤاخاة في الدين (بين أصحابه) أي اثنين اثنين 
كأبي الدرداء وسلمان. 

0- قوله: (هذا حديث حسن غريب) في سنده حكيم بن جبير 
وهو ضعيفت ورمن بالنديع واعرجه دفي البناقب عن عبر بن 
عبدالله عن أبيه عن جده: أن النبي ككِ آخى بين الناس وترك عليا 
حتى بقي آخرهم لا يرى له أخاً فقال يا رسول الله: آخيت بين 
الناس وتركتني؟ قال: «ولم تراني تركتك. تركتك لنفسي أنت أخي 
وأنا أخوك فإن ذكرك أحد فقل أنا عبدالله وأخو رسوله لا يدعيها 
بعد إلا كذاب». كذا في «المرقاة». قوله: (وفيه عن زيد بن أبي 
أوفى) أي وفي الباب عن زيد بن أبي أوفى وهو صحابي ولم أقف 
على من أخرج حديثه. 

[باب0" 


١‏ [ضعيفء ضعفه ابن الجوزي والذهبي 


)١(‏ مابين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


والزيلعي] حدَئّنا سْقْيَانْ بن وكيم حدثنا عبيدالله ابن 1 
عَن عِيّسى بن عْمَرَ عن السّديّ عَن أنّس بن مالك قال: «كان 
عِندَ النبي يه طَير”" فقال: اللَّهُمَ امي بأ حَبْ خلقِك إِلَبِك 
يأل مَعِي هذا الطيْرَ فَجَاء علي فاكل مَعَه 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلويث غَرِيب لا نَعَرِفُهُ مِنْ حَلِيثٍ 
السَدَيّ إلا من هَذَا الوَجْه وَقَدْ رُويّ هذا الحديث مِن غَيْرٍ 
وَجهِ عَن أنّس. وعيسى بن عمرهو كوفي وَالسَدَيَّ اسمه 
إسمَاعيلٌ بن عبدالرحْمَنٍ وسمع من أنس بن مالك وَرَأى 
لْحْسَيْنَ بن عَلِي. وثقه شعبة وسفيان الشوري وزائدة ووثقه 
يحيى بن سعيد القطان. 

7- [ضعبفء ضعفه المباركفوري والألباني وحسنه 
الترمدي] حَدَثَنَا حَلادُ بن أمْلّم البَمْدَادِيْ حدثنا النَفْرٌ بن 
شُمَيْل أخبرنا عَوْف”" عن عبدالله بن عَمْرِو بن هِند الْجَمَلِي 
قال: «قال عَلِيّ كُنْتْ إذَا مَألْت رَسُول الله يكوا أغطانِي وَإذَا 
سكت ابْتدَأني»”9 

قال: هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبُ”" مِنْ هَذَا الْوَجْه. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبيدالله بن موسى) العبسي الكوفي (عمن 
عيسى بن عمر) الأسدي الهمداني بسكون الميم كنيته أبو عمر 
الكوفي القاري ثقة من السابعة. 

7 - قوله: (كان عند النبي يَكِِ طير) أي مشوي أو مطبوخ أهدي 
إليه يق (ياكل معي) بالرفع ويجوز الجزم (فجاء علي فأكل معه) 
قال التوربشتي: هذا الحديث لا يقاوم ما أوجب تقديم أبي بكر 
والقول بخيريته من الأخبار الصحاح منضماً إليها إجماع الصحابة 
لمكان سنده فإن فيه لأهل النقل مقالاً ولا يجوز حمل أمثئاله على 
ما يخالف الإجماع لا سيما والصحابي الذي يرويه ممن دخل في 
هذا الإجماع واستقام عليه مدة عمره ولم ينقل عنه خلافه ف 
عنه هذا الحديث فالسبيل أن يأول على وجه لا ينقض عليه ما 
اعتقده ولا يخالف ما هو أصح منه متنا وإسناداً وهو أن يقال يحمل 
قوله بأحب خلقك على أن المراد منه اثتني يمن هو من أحب 
خلقك إليك فيشاركه فيه غيره وهم المفضلون بإجماع الآمة؛ وهذا 
مثل قولهم فلان أعقل الناس وأفضلهم أي من أعقلهم وأفضلهم: 
ومما يبين لك أن حمله على العموم غير جائز هو أن النبي يِه مسن 
جملة خلق الله ولا جائز أن يكون علياً أحب إلى الله منه. فإن قيل 
ذلك شيء عرف بأصل الشرع قلنا والذي نحن فيه عرف أيضاً 
بالنصوص الصحيحة وإجماع الأمة فيأول هذا الحديث على الوجه 


(1) لقد تكرر هذا الحديث في طبعة الحوت في موطنين وأخذ رقم 
(079). رائد. 


تحفة الأحوذي - كتاب المناقب 


كاتا 


الذي ذكرناه أو على أنه أراد بأحب خلقه إليه من بني عمه وذويه» 
وقد كان النبي كَل يطلق القول وهو يريد تقييده. ويعم به ويريد 
تخصيصه. فيعرفه ذوو الفهم بالنظر إلى الحال أو الوقت أو الأمر 
الذي هو فيه. انتهى. قال القاري: الوجه الأول هو المعول ونظيره 
ما ورد أحاديث بلفظ: أفضل الأعمال: في أمور لا يمكن جمعها 
إلا بأن يقال في بعضها إن التقدير من أفضلها. قوله: (هذا حديث 
غريب الخ) قال في «المختصر»: له طرق كثيرة كلها ضعيفة وقد 
ذكره ابن الجوزي في «المؤضوعات»؛ وأما الحاكم فأخرجه في 
«المستدرك» وصححه واعترض عليه كثير من أهل العلم؛ ومن أراد 
استيفاء البحث فلينظر ترجمة الحاكم في «النبلاء» وكذا في «الفوائد 
المجموعة» للشوكاني وقال الزيلعمي في «تخريج الهداية» 
(5» وكم من حديث كثرت رواتنه وتعددت طرقه وهو 
حديث ضعيف. كحديث الطير وخديث الحاجم والمخجومء 
وحديث: «من كنت مولاه فعلي مولاه؛ بل قد لا يزيد الحديث كثرة 
الطرق إلا ضعفاً. انتهى. وقال الذهبي في «تذكرة الحفاظ» في 
ترجمة الحاكم: قال الخطيب أبو بكر أبو عبدالله الحاكم كان ثقة 
يميل إلى التشيع فحدثني إبراهيم بن محمد الأرموي وكان صالحاً 
عالماً قال: جمع الحاكم أحاديث وزعم أنها صحاح على شرط 
البخاري ومسلم منها حديث الطير. ومن كنت مولاه فعلي مولاه». 
فأنكرها عليه أصحاب الحديث فلم يلتفتوا إلى قوله. قال الحسن 
بن أحمد السمرقندي الحافظ: سمعت أبا عبدالرحمن الشاذياني 
صاحب الحاكم يقول: كنا في مجلس السيد أبي الحسن فسثل أبو 
عبدالله الحاكم عن حديث الطير فقال: لا يصحء ولو صح لما كان 
أحد أفضل من علي رضي الله عنه بعد النبي يكل قال الذهبي: ثم 
تغير أي الحاكم وأخرج حديث الطير في «مستدركه؛. ولا ريب أن 
في «المستدرك» أحاديث كثيرة ليست على شرط الصحة بل فيه 
أحاديث موضوعة شأن «المستدرك» بإخراجها فيه. وأمااحديث 
الطير فله طرق كثيرة جداً أفردتها بمصنف ومجموعها يوجب أن 
يكون الحديث له أصلء وأما حديث: «من كنت مولاه...» فله طرق 
جيدة وقد أفردت ذلك أيضاً. انتهى. (والسدي اسمه إسماعيل بن 
عبدالرحمن) وهو السدي الكبير. 

<٠“‏ قوله: (أخبرنا عوف) هو ابن أبي جميلة (عمن عبدالله بن 
عمرو بن هند) المرادي الجملي الكوفي صدوق من الثالثة لم يثبت 
سماعه من علي. 

4- قوله: (كنت إذا سألت رسول الله كق) أي إذا طلبت منه 
شيئاً (أعطاني) أي المسئول أو جوابه (وإذا سكت) أي عن السؤال 
أو التكلم (ابتدأني) أي بالتكلم أو الإعطاء. 

5- قوله: (هذا حديث حسن غريب) هذا الحديث منقطع لأن 


عبدالله بن عمرو لم يثبت سنماعه من علي كما عرفت وأخرججه 
النسائي في الخصائص وابن خزيمة في ااصحيحه» والحاكم. 


7- [ضعيف. قال ابن الجوزي: موضوع ورد عليه 
الحافظ وقال: حسن. وقال الترمذي: منكر] حَدثنا إسماعيل 
ابن مُوسّى أخبرنا محمد بن عُمَرَ بن روي" '' حدثنا شريك 
عن سَلَمَة بن كُهيْلٍ عن سُوَيْدٍ بن غَفلَةَ عن الصّنَابحِي عن 
عَلِيّ قال: قَالَ رَسُولُ الله يل «أنَا دَارُ الْحَكْمَةٍ ين 
بَابهَا». 

قال: هذا حَلِيث غَرِيب مُذْكَرٌ وروَى بَعْضْهُم هذا الحَدِيثٌ 
عن شريك وَلَمْ يَْكُرُوا فيه عن الصّنابحِي ولا نَغْرف هَذا 
الْحَدِيثُ عَنْ أحَدٍ مِنْ الثقّات غير شّريك. وفي البَابِ عن أبن 
عَبَاس”". 

ع [صحيح» رواه مسلم] حدتنًا ويب حدثنا حَاتِم 

ا ع ل م 
أبي وقاص» عن أبيه قال: «أمَر مُعَاوية بن ابي سُفْيانَ مَعْد 
فقال: ما مَيُمَك أن تسب أبَا نُرَابِ؟ 2 قال: 2 
ثلاث اله سول الله 6 دن ا سْبَّهُ لأن تَكُونُ لي وَاحِذَة 

مِنهُنَ أحَبْ إلي من حْمْرٍ انمه مسَمِطْت رَسُولَ الله يه يَقُولُ 
لي وله في خض مََاِي فقا لَه عَلِي: يا رَسُول الله 
تَخْلَمْنِي مَمْ النسّاء والصبيان؟ فقال لَهُ رَسُول الله يكئ: أمَا 
تَرْضّى أن تَكُون مني بِمنْؤِلةِ هَارُون من مُوسى إلأ أله لأَنْبوَة 
بعدِي. . وَسَمِعَُ يَقُول يَوْمَ خيير: لأَعْطِينَ الرّائَةَ رَجُلاً يُحِبّ 
الله وَرَسُولَهُ وَيْحِبَهُ الله وَرَسُولْهُ. قال: قَنَطَاوَلَنَا لَّهَا فقال: 
ادعُوا لي عَلِيَا قال: فأَثَامٌ وب َمَد بصق في عَييهِ قَدَقَ الرّايّة 
ليه يه َنَحَ الله عليه ولت ٠‏ هلو الآية: طنَدع أبْنَاءَنَا إوَأبناءكم 
وَْسَاءَناونْسَاَكُمْ» الآية» دَعَا رَ مول الله يلل عَلِيَأً وَقَاطِمَة 
وَحَسناً وَحُسَيْناً فقال: اللّهُمْ هَؤّلاء أهلبي». 

[م: 11407]لخ: - مختصرا]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنُ غُرِيِبْ صحيةة 
هَذَا الوَجْه. 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن عمر بن الرومي) اعلم أنه وقع في 
النسخة الأحمدية وغيرها: أخبرنا محمد بن عمر الرومي بإسقاط 
كلمة ابن وهو غلط والصواب محمد بن عمر بن الرومي بذكرها. 
ففي «التقريب» محمد بن عمر بن عبدالله بن فيروز الباهلي مولاهم 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


ممه ؟ 
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أبن الرومي البصري لين الحديث من العاشرة وكذا في «تهذزيب 
التهذيب».و«الخلاصة» وكذا وقع عند الترمذي في مناقب زيد يسن 
حارثة (عن الصنابحي) هو عبدالرحمن بن عسيلة. 

1- قوله: (أنا دار الحكمة وعلي) أي ابن أبي طالب (بابها) أي 
الذي يدخل منه إليها. قال الطيبي: لعل الشيعة تنمسك بهذا التمثيل 
أن أخذ العلم والحكمة منه مختص به لا يتجاوز إلى غيره إلا 
بواسطته رضي الله عنه. لأن الدار إنما يدخل من بابها وقد قال 
تعالى: «رَأَنُوأ البْيُوتَ من أَبوَابهَا4: ولا حجة لهم فيه إذ ليس دار 
الجنة بأوسع من دار الحكمة ولها ثمانية أبواب انتهى. وققال 
القاري: معنى الحديث: على باب من أبوابها. ولكن التخصيص 
يفيد نوعاً من التعظيم وهو كذلك لأنه بالنسبة إلى بعض الصحابة 
أعظمهم وأعلمهم: ومما يدل على أن جميع الأصحاب بمنزلة 
الأبواب قوله يكلِ: «أصحابي كالنجوم بأيهم افتديتم اهتديتم»» من 
الإيماء إلى اختلاف مراتب أنوارها في الاهتداء. ومما يحقق ذلك 
أن التابعين أخذوا أنواع العلوم الشرعية من القراءة والتفسير 
والحديث والفقه من سائر الصحابة غير علي رضي الله عنه أيضاً 
فعلم عدم انحصار البابية في حقه اللهم إلا أن يختص بباب القضاء 
فإنه ورد في شأنه أنه «أقضاكم». كما أنه جاء في حق أبي أنه 
«أقرؤكم' وفي حق زيد بن ثابت أنه «أفرضكم» وفي حق معناذ ابن 
جبل أنه «أعلمكم بالحلال والحرام». قلت: قال الحافظ في 
«التلخيص» حديث: «أصحابي كالنجوم بأيهم افتديتم اهتديتم». 
روأه عبد بن حميد في «مسنده؛ من طريق حمزة النصيبي عن نافع 
عن ابن عمر وحمزة ضعيف جدأًء ورواء الدارقطني في #غرائب 
مالك» من طريق حميد بن زيد عن مالك عن جعفر بن محمد عن 
أبيه عن جابر وحميد لا يعرف ولا أصل له في حديث مالك ولا 
من فوقه» وذكره البزار من رواية عبدالرحيم بن زيد العمي عن أبيه 
عن سعيد بن المسيب عن عمر وعبدالرحيم كذاب» ومن حديث 
انس أبضاً وإسناده واهي ورواه القضاعي في «مسند الشهاب» له 
من حديث الأعمش عن أبي صالح غن أبي هريرة وفي إسناده 
جعفر بن عبدالواحد الهاشمي وهو كذابء ورواه أبو ذر الهروي 
في #كتاب السنة» من حديث مندل عن جويير عن الضحاك بن 
مزاحم منقطعا وهو في غاية الضعف. قال أبو بكر البزار: هذا 
الكلام لم يصح عن النبي يَلك. وقال ابن حزم: هذا خبر مكذوب 
موضوع باطل. وقال البيهقي في «الاعتقاد» عقب حديث أبي موسى 
الأشعري الذي أخرجه مسلم بلفظ: (النجوم أمنة السماء فإذا ذهبت 
النجوم أتى أهل السماء ما يوعدون. وأصحابي أمنة لأمتي فإذا 
ذهب أصحابي أتى أمتي ما يوعدون). قال البيهقي: روي في 
حديث موصول بإسناد غير قوي يعني حديث عبدالرحيم العمي. 


وفي حديث منقطع يعني حديث الضحاك بن مزاحم: «مثل 
أصحابي كمثل النجوم في السماء من أحذ بنجم منها اهتدق», قال: 
والذي رويناه ههنا من الجديث الصحيح يؤدي بعض معناه. قال 
الحافظ: صدق البيهقي هو يؤدي صحة التشبيه للصحابة بالنجوم 
خاصة أما في الافتداء فلا يظهر في حديث أبي مؤسىء نعم يمكن 
أن يتلمح ذلك من معنى الاهتداء بالنجوم وظاهر الحديث إنما هو 
إشارة إلى الفئن الحادثة بعد انقراض عصر الصحابة من طمس 
السنن وظهور البدع وفشو الفجور في أقطار الأرض. انتهى. قوله: 
(هذا حديث غريب منكر) اختلف أهل العلم في هذا الحديث فقال 
ابن الجوزي وغيره: إنه موضوع؛ وقال الحاكم وغيره إنه صحيح؛ 
قال الحافظ ابن حجر: والصواب خلاف قولهما معا وأن الحديث 
من قسم الحسن لا يرتقى إلى الصحة ولا ينحط إلى الكذب كذا 
في «الفوائد المجموعة» للشوكاني. 

-٠‏ قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أخرجه الحاكم في 
«مستدركه» وقال صحيح وتعقبه الذهبي. 

4- قوله: (حدثنا حاتم بن إسماعيل) المدني (عن بكير بن 
مسمار) الزهري المدني. 

0- قوله: (فقال ما منعك أن تسب أبا تراب) أي علياً رضي الله 
عنه» قال النووي: قال العلماء: الأحاديث الواردة التي في ظاهرها 
دخل على صحابي يجب تأويلها قالوا: ولا يقع في روايات الثقات 
إلا ما يمكن تأويله: فقول معاوية هذا ليس فيه تصريح بأنه أمر 
سعداً بسبه وإنما سأله عن السبب المانع له من السب كأنه يقبول 
هل امتنعت تورعاً أو خوفاً أو غير ذلك؛ فإن كان تورعاً وإجلالاً له 
عن السب فأنت مصيب محسن وإن كان غير ذلك فله جواب آخخر» 
ولعل سعداً قد كان في طائفة يسبون فلم يسب معهم وعجز عن 
الإنكار وأنكر عليهم فسأله هذا السؤال؛ قالوا ويحتمل تاويلاً آخر 
أن معناه: ما منعك أن تخطئه في رأيه واجتهاده وتظهر للناس حسن 
رأينا واجتهادنا وأنه أخطأ. انتهى. (أما ما ذكرت ثلاثا قالهن رسول 
الله كةٍ فلن أسبه) كلمة ما مصدرية وذكرت بتأويل المصدر مع 
فاعله ومفعوله مبتدأ والخبر محذوف أي أما ذكري ثلاث كلمات 
قالهن رسول الله يِه في شآن علي فمانع عن سبه فلن أسبه (لأن 
تكون لي واحدة منهن) أي من الثلاث (من حمر النعم) بضم الحاء 
وسكون الميم أي الإبل الحمر وهي أنفس أموال العرب فهي كناية 
عن خير الدنيا كله (سمعت رسول الله يكل يقول لعلي) هذا بيان 
للكلمات الثلاث التي ذكرها سعد عن رسول الله َكل (وخلفه) أي 
جعله خليفة والواو للحال (في بعض مغازيه) أي في غزوة تبوك 
(أما ترضى أن تكون مني بمنزلة هارون من موسى) أي نازلاً مني 
منزلة هارون من موسى والباء زائدة؛ وفي رواية. سعيد بن المسيب 
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عن سبعد: فقال علي رضيت رضيت. أخرجه أحمد كذا في 
«الفتح». وفي الحديث إثبات فضيلة لعلي ولا تعرض فيه لكونه 
أفضل من غيره أو مثله وليس فيه دلالة لامستخلافه لأن النبي ككل 
إنما قال هذا لعلى حخين استخلفه في المدينة في غزوة تبوك ويؤيد 
هذا أن هارون المشبه به لم يكن خليفة بعد موسى ببل:توفي في 
حياة موسى وقبل وفاة موسى بنحو أريعين سنة على ما هو مشهور 
عند أهل الأخبار والقصص قالوا: وإنما استخلفه حين ذهب 
لميقات ربه للمناجاة كذا في «شرح مسلم؛ للنووي (فتطاولنا لها) 
أي للراية. يقال تطاول“ إذا تمدد قائما لينظر إلى بعيد (وبه رمد) 
بالتحريك أي هيجان العين (فبصق) أي بزق وفي حديث سهل بن 
سعد عند الشيخين: ودعا له فبرأ حتى كأن لم يكن به وجع 
(وانزلت هذه الآية: طنَلِع أَبْنَاءنَا وَبْنَاءَكُمْ» الخ) وفي رواية مسلم: 
(ولما نزلت هذه الآية: لفَقْلَ تَمَالُوا ندع أبتَانَاك الخ). 

7- قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه أحمد 
ومسلم وأخرجه الترمذي في تفسير سورة آل عمران مختصراً. 

[باب]0»© 

6 - [ضعيف الإسناد] حَدَئْنَا عبدالله بن أبي زيَاو") 
حدثنا الأخوّص بن جَوَابٍِ عن يُونْسَ بن أبي إسْحَاقَ عن 
أبي إممْحَاقَ عَن ابر اء قال: «بَعَثْ النبي و" جَيْشيْن وَأمَرَ 
على اهما َل" بابي طالب وَل الآخر اد بن لزيد 
وَقالَ: إذَا كان القِتَالُ فعلي» قال: فافْتتَحَ عَلِيّ حصا فَأخل منة 
اميم موا ل 2 

شت على النبِي' َك َأ لتاب فَتغيْرَ ونه ثم مَقال: ما 

000 الله وَرَسُولَهُ ويْحِبَه الله وَرَسُولَهُ قال: 
قُلْت اعُودُ بالله مِنْ عضب الله وَمِنْ غَضَّبٍ رَسُولِهِ وإنْمَا أنَا 
رَسُولُ فسكت». ١‏ 
الجهاد (5 .])١١٠١‏ 

0 هَذَا 00 لانَعْرقُه إلآ 
من هَذَا الوّجه. ١‏ لان 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن أبي زياد) القطواني (عن يونس بن 
أبي إسحاق) السبيعي الكوفي (عنن ابي إسحاق) السبيعي (عمن 
البراء) أي ابن عازب. 

7- قوله: (بعث النبي يَكلِ) أي أرسل (إذا كان القتال فعلي) أي 
فالأمير علي (يشي به) في «القاموس» وشى به إلى السلطان وشياً 
ووشاية أي نم وسعى (فقرأ الكتاب) وفي حديث بريدة عنند أخمد 


[تقدم في 


()ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


فقرىء عليه (فتغير لونه) أي لون وجهه لغضبه يدِ (في رجل يحب 
الله ورسوله ويحبه الله ورسوله) أي أراد بذلك وجود حقيقة المحبة 
وإلا فكل مسلم يشترك مع علي في مطلق هذه الصفة؛ وني 
الحديث تلميح بقوله تعالى: < كل إن كم حون الله فائبئوني 
يُحْبَكُم اللهه, فكأنه أشار إلى أن علياً تنام الاتباع لرسول اله يك 
حتى اتصف بصفة محبة الله له ولهذا كانت محبته علامة الإيمان 
وبغضه علامة النفاق. 

- قوله: (هذا حديك حسن غريب) تقدم هذا الحديث في 
باب من يستعمل على الحرب من أبواب الجهاد. 

آباب]0" 

فذوك [ضعيف؛ ضعفه الألباني] حَدَئنَا عَلِي بن 0 
الكُوفِيّ أخبرنا محمد بن فُضَيْلء عن الأجلّم”''"؛ عن 
الرَيْر عن جابر قالَ: «دَعا رَسُولُ الله يك عَلِيا يَوْمَ 2 
فانتَجَاهُ فقال الَاس: لْقَد طَالَ نَجْوَاهُ مَعّ ابن عَمّهِ فقا رَسُولُ 
الله يكلِد: ما الْتَجَيْتَهُ وَلْكِنْ الله انْتَجَام». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنْ غَرِيبُ لاْعْرِفُه إلمِنْ 
حَدِيث الأجلحَ وَقَد روا غيْرُ ابن مُضبلٍ أيضاً عن الأجلح. 
وتغنى فُولة: «وَلكِن الله التَجاه». يَقُولُ إن الله أمَرَي أن 

-١‏ قوله: (عن الأجلح) هو ابن عبدالله بن حجية. 

1- (دعا رسول الله يل علياً يوم الطائف) قيل أي ذعاه يوم 
أرسله إلى الطائف (فانتجاه) قال في «القاموسن»: ناجاه مناجاة 
ونجاء ساره وانتجاه خصة بمناجاته (فقال الناس) أي المنافقون أو 
عوام الصحابة قاله القاري (ما انتجيته) أي ما خصصت بالنجوى 
(ولكن الله انتجاه) أي أني بلغته عن الله ما أمرني أن أبلغه إياه على 
سبيل النجوى فحينئذ انتجاه الله لا انتجيته فهو نظير قوله تعالى: 
لٍرَمَا رَمَيْتَ إذْ رَمَيْتَ وَلَكِنّ الله رَمَى». .قال الطيبي: كان ذلك 
أسراراً إلهية وأموراً غيبية جعله من خزانتها. انتهى. 

قال القاري: وفيه أن الظاهر أن الأمر المتناجي به من الأسرار 
الدينوية المتعلقة بالأخبار الدينية من أمر الغزو ونحوه إذ ثبت في 
«صحيح البخاري» أنه سئل علي كرم الله وجهه: هل عندكم شيء 
ليس في القرآن؟ فقال والذي خلق الحبة وبرأ النسمة» ماعندنا إلا 
ما في القرآن إلا فهماً يعطاه رجل في كتابه وما في. الصحيفة. وقيل: 
ما في الصحيفة؟ فقال: العقل وفكاك الأسير وأن لا يقتل مسلم 
يكافر. 


(1) ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 
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77- [قال الألباني: ضعيف, وأورده ابن الجوزي في 
ا 
قبل عن سال بن أب حتقصةء عن عطي 00 
- ب" في هذا الشنجد ضري وقترك. . 
ليث كل لتر لاخر ين نري قود 

فال ابوهيسى: هذا حديك حت عرب :© لا زنرقة إب 
انا لي ونه بشي عت تسن ب امل 00 
الْحَدِيث وَأْستَغْرَيه. 

-١‏ قوله: (عن عطية) بن سعد العوفي. 

1- قوله: (لا يحل لأحد يجنب) بضم التحتية وسكون الجيم 
وكسر النون من الإجناب (في هذا المسجد) أي المسجد النبوي 
يعني لا يحل لأحد أن يمر جنباً في هذا المسجد (غيري وغيرك) 
بالنصب على الاستثناء واعلم أنه وقسع في بعض النسخ لاايحل 
لأحد يجنب بغير أن وكذا وقع في «المشكاة» قال الطيبي: ظاهره 
أن يجنب أن يكون فاعلاً لقوله لا يحل وقوله في هذا المسجد 
ظرف ليجنب وفيه إشكال. ولذلك أوله ضرار بن صرد صفة لأحد 
(قلت لضرار) بكسر الضاد المعجمة (بن صرد) بضم ففتح فتنوين 
وروى عنه علي بن المنذر (يستطرقه) أي يتخذه طريقاً. قال القاضي 
ذكر في «شرحه أنه لا يحل لأحد يستطرقه جنباً غيري وغيرك» 
وهذا إنما يستقيم إذا جعل يجنب صفة لأحد ومتغلق الجار محذوفاً 
فيكون تقدير الكلام لا يحل لأحد تصيبه الجنابة يمر في هذا 
المسجد غيري وغيرك وكان عمر دارهما خاصة في المسجد: قال 
الطيبي: والإشارة في هذا المسجد مشعرة بأن له اختصاصاً بهذا 
الحكم ليس لغيره من المساجد وليس ذلك إلا لأن باب رسول الله 

“'- قوله: (هذا حديث حسن غريب) أورد ابن الجوزي هذا 
الحديث في «موضوعاته» وقال: فيه كثير النواء وهو غال في التشي 
عن عطية العرفي وهو ضعيف قال السيوطي في «تعقباته»: أخرجه 
الترمذي والبيهقي في «سننه» من طريق سالم بن أبي حفصة عن 
عطية فزالت تهمة كثير. وقال الترمذي: حسن غريبء وقال النووي: 
ا 
ال ل ا ري را 


«تاريخه». والبيهقني وجابر بن عبدالله أخرجه ابن عساكر في 
«تاريخه». ومن مرسل أبي حازم الأشجعي أخرجه الزبير بن يكار 
في «أخبار المديئة». انتهى. (وقد سمع محمد بن إسماعيل) أي 
الإمام. البخاري (مني هذا الحديث) وقد سمع منه أيضا حديث ابسن 
عباس في قول الله عز وجل: ما قَطَعْمْ من لَينةٍ أو تَرَكممُوهَا قَاِمَة 
عَلَى أَصولِهًا4. قال: الليئة: النخلة. الحديث. قال الترمذي بعد 
إخراجه في تفسير سورة الحشر: سمع مني محمد بن إسماعيل هذا 
الحديث. انتهى. 
آباب20 

4- [ضعيف. ضعفه الألباني] حَدَئَنَا إسماعيل بن 
مُوسَى عبن على بابر" عن شم الملا من لنس 
ابن مالك قال: بيت النبي بك يَوْمْ الي وَصَلَى وَعَلِيَ يوم 
العلكناء اليل 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن علي وهَذَا حَلدِيث غَرِيبْ 
انعرف لآم حَدِيث لم الأعضوّرء وَمسْلِم الور لَيْسَ 
عِندَهُم بذَاك القَوي. وَقَذْ : رُوي هذا الحديث عن مُسْلِمِ عن 
عن ل د ا 

١‏ [متفق عليه] حَدَنَنَا القاسم بن دينار الكوفي 
أخبرنا أبو نعيم عن عبدالسلام بن حرب عن يحيى بن 

سعيل”" عن سعيد بن المسيب عن سعد بن أبي وقاص أن 
النبي يك قال لعلي: «أنت مني بمنزلة هارون من موسى». 
هذا حديث حسن صحيح وقد روي من غير وجه عن سعد 
عن النبي وه ويستغرب هذا الحديث من حديث يحيى بن 
سعد الأنصاري. 

لخ:0”؟] [م: 1٠4‏ ؟] [ن: 8189 - الكبرى]. 

[صحيح بما قبله] حَدَثَنَا محمُودٌ بن غَيْلآنَ 
جوت ع ل 3 
ابن عقيل عن جابر بن عبداش أن النبِي وك قال لِعَلِي: 1١‏ 
يني بِمنِْلَةٍ هارون مِنّ مُوسى إلا أنه لانبي بَعْدِي». 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسَن غَريب”/ مِن هَذا 
الْوَجْهِ. وَفي الاب عن سسَغْل وَْيْدٍ بن ارقم وبي هْريرَة وم 
لمر 

-١‏ قوله: (حدئنا علي بن عابس) بموحدة مكسورة بعدها 
مهملة الأسدي الكوفي ضعيف من التاسعة (عن مسلم الملائي) 
بميم مضمومة وخفة لام وبمد وبياء في آخره نسبة إلى بيع الملاء 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 
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نوع من الثياب. قال في «التقريب» مسلم بن كيسان الضبي الملائي 
البراد الأعور أبو عبدالله الكوفي ضعيف من الخامسة. 

؟- قوله: (بعث النبي يَكلكِ يوم الاثنين وصلى علي يوم الثلاثاء) 
فيه دليل على أن أول من أسلم من الذكور هو علي رضي الله عنه 
(وقد روى هذا الحديث عن مسلم) هو ابن كيسان الملائي (عن 
حبه) بفتح حاء مهملة ثم موحدة ثقيلة بن جوين بجيم مصغراً 
العرني بضم المهملة وفتح الراء بعدها نون الكوفي صدوق له 
أغلاط وكان غاليا في التشيع من الثانية وأخطأ من زعم أن له ضحبة 
(عن علي نحو هذا) أخرج الحاكم عن حبة ابن جوين عن علي: 
عبدت الله مع رسوله سبع سنين قبل أن يعبده أحد من هذه الأمة. 
قال السبوطي في «تعقباته»: قد أخرجه الحاكم لكن تعقبه الذهبي 
بأن خديجة وأبا بكر وبلالا وزيدا آمنوا أول ما بعث النبي ككل م 
قال ولعل السمع أخخطأ ؤيكون علي قال: عبدت الله مع رسوله ولي 
سبع سنين. ولم يضبط الراوي ما سمع. انتهى. 

7- قوله: (عن يحيى بن سعيد) هو الأنصاري. قوله: (عن سعد 
ابن أبي وقاص أن النبي يَكِ قال لعلي أنت مني بمنزلة هارون مسن 
موسى) تقدم شرحه قريباً. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلمء قوله: (أن النبي يك قال لعلي أنت مني بمنزلة هارون مسن 
موسى الخ) قال الطيبي: تحريره من جهة علم المعاني أن قوله مني 
خبر للمبتدأ ومن اتصاليته ومتعلق الخبر خخاص والباء زائدة كما في 
قوله تعالى: لفَإِن آمنُوأ بل ما آمَهُمْ بوه أي فإن آمنوا إيماناً مشل 
إيمانكم؛ يعني أنت متصل بي ونازل مني منزلة هارون من موسى» 
وفيه تشبيه ووجه الشبه منه لم يفهم أنه رضي الله عنه فيما شبهه به 
يكل فبين بقوله: إلا أنه لا نبي بعدي» أن اتصاله به ليس من جهة 
النبوة فبقي الاتصال من جهة الخلافة لأنها تلي النبوة في المرتبة إما 
أن يكون حال حياته أو بعد مماته. فخرج من أن يكون بعد مماته 
لأن هارون عليه السلام مات قبل موسى فتعين أن يكون في حياته 
عند مسيره إلى غزوة تبوك. 

0- قوله: (وفي الباب عن سعد وزيد بن أرقم وأبي هريرة وأم 
سلمة) أما حديث سعد وهو ابن أبي وقاص فقد أخرجه الترمذي 
قبل هذا بأربعة أبواب» وأما حديث زيد بن أرقم فأخرجه الطبراني 
بإستادين في أحدهما ميمون أبو عبدالله البصري وثقه ابن حبان 
وضعفه جماعة وبقية رجاله رجال الصحيح. وأما حديث أبي هريرة 
فلينظر من أخرجه. وأما حديث أم سلمة فأخرجه أبويعلى 
والطبراني. قال الهيئمي: في إسناد أبي يعلى محمد بن سلمة بن 
كهيل وثقه ابن حبان وضعفه غيره وبقية رجاله رجال الصحيح. 
وقال عن عامر بن سعد عن أبيه وعن أم سلمة وقال الطبراني عن 


عامر بن سعد عن أبيه عن أم سلمة فالله أعلم. انتهى. وفي الباب 
أيضاً عن أبي سعيد وأسماء بنت عميس واسن عباس وحبشي بن 
جنادة وابن عمر وعلي نفسه وجابر بن سمرة وأبي أيوب والبراء بن 
الزوائد؛. 


نضفضة اامستيع المتغي الحائظ ابن حجر] دك 
حَمَيْدٍ الرازي حدثنا إِْرَاهِيمٌ بن المختار"' 

شعْبة عن أبي بَلْجٍ عن عَمْرِو بن مَيِمُونِ عن ابسن عبّاص: 35 
رسول لله يك أمرَ سد الأبُواب”" إلا باب عَلِيَ» 

قال: هَذَا حَِيثُ غَرِيبٌ لانطرفة عن شعَبّة بهذا الإسْتام 
إلا مِن هذا الْوَجْهِ. 

شفيضة [ضعيف» ضعفه الألباني] حَدَثَنا نَملر بن عَلِي 
الْجَهضَمِي» حدثنا عَلِيّ بن جَعْمْرِ بن مُحمّاد ب بن عَلِي * قال 
أغبرني اغبي مُوسى بن جَعفر بن مُحَمَدٍ عن يسو جَعْْرٍ بن 

محمد عَن أبيه محمد بن عَلِيّ عن أبيه علي بن الْحسَيْنِ عن 
أبيه عن جَدَهٍ عَلِيّ بن أبي طَالِبو: «أن النبي ويه أحد بيد 
حَسَن وَحْسَيْن قَال: مَنْ حبني وَأحَبّ هَذَيْن وَأبَاهمَا وأمْهُمَا 
كان مِّي في دَرَجَتِي يَْمَ القِيامَةه. 

قال أبو عيسى: هَل حَدِيثُ حَسَنّْ غَرِيبْ” لالْعْرِفُهُ من 
حَدِيث جَعْمَرِ بن محمد إلا مِنْ هذا الوَجْه. 

-١‏ قوله: (حدثنا إبراهيم بن المختار) الرازي (عن أبي بلج) 
بفتح موحدة وسكون لام بعدها جيم الفزاري الكوفي ثم الواسطي 
الكبير اسمه يجيى بن سليم أو.ابن أبي سليم أو ابن أبي الأسود 
صدوق ريما أخطأ من الخامسة (عن عمرو بن ميمون) الأودي. 

7- قوله: (أمز بسد الأبواب) أي المفتوحة في المسجد (إلا 
باب علي) ولذا قال: «لا يحل لأحد يجنب في هذا المسجد غبيري 
وغيرك». قال في «اللمعات»: حكم :ابن الجوزي على هذا الحديث 
بالوضع وقال وضعته الروافض في معارضة حديث أبي بكرء ورد 
الشيخ ابن حجر عليه وقال: لحديث علي طرق كثيرة بلغت بعضها 
جد الصحة وبعضها مرتبة الحسن ولا معارضة بينه وبين حديث أبي 
بكر لأن الأمر بسد الأبواب وفتح باب علي كان في أول الأمر 
والأمر بسد الخوخات إلا خوخة أبي بكر كان في آخر الأمر في 
مرضه حين بقي من عمره ثلاثة أو أقل. انتهى ما في «اللمعات». 
قلت: أراد بالشيخ ابن حجر الحافظ ابن حجر العسقلاني وقد بسط 
الحافظ الكلام في هذا في «فتح الباري» في المناقب» وقد تقدم 


01 مد بن <ُ 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 
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تلخيصه في مناقب أبي بكر. 

'- قوله: (حدثنا علي بن جعفر بن محمد بن علي) بن الحسين 
ابن علي بن أبي طالب الهاشمي العلوي أخو موسى مقبول 
(أخبرني أخي موسى بن جعفر بن محمد) بن علي بن الحسين بن 
علي أبو الحسن الهاشمي المعروف بالكاظم صدوق عابد (عن أبيه 
جعفر بن محمد) المعروف بالصادق (عن أبيه محمد ابن علي) 
المعروف بالباقر (عن أبيه علي بن الحسين) المعروف بزين 
العابدين. قوله: (وأباهما) أي علي ابن أبي طالب رضي الله عنه 
(وأمهما) أي فاطمة رضي الله عنها (كان معي في درجتي يوم 
القيامة) فإن المرء مع من أحب. 

4-قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد. 

[باب]0"© 

4 /ا- [صحيح] حَدَثَنَا مُحمدٌ بن حُمَيدٍ حدثنا إبْرَاهِيم 
ابن المُختَارِ عن شعَبَة عن أبي بَلْجٍ عن عَمْرو ابن مَيِمُونْ عن 
ابن عبّاس قال: «أوَلْ مَنْ صلَى'" عَلِي». 

قال: نا ديت فريس ين هلا الوه لَه ين 


شعبَة 


ع2م» 


٠‏ أ بلع اسبح أي موقل بض آمل العلم: 

أو مَنْ أمنلَمَ مِنَ الرجال أَبُو بَكْرٍ الصّديق» وَآمْلَمَ عَلِي وهو 
غلام ابن ثمان سنين. وَأوَلُ م أمنْلَمَ مِنَ النساء خديجة. 

نانفقة - [صحيح. مسعسه العرندي والألباني] حَدَ 
مُحمَدُ بن بشار و محمد بن المُتّى قالاً: حدثنا مُحَمَّدُ بن 
جَعْفَرِِ حدثنا شُعْبَة عن عَمْرِو بن مره عن أبي حَمْرَةَ من 
رَجْل مِنَ الأنصَارِ عن ريد بن أَرقَمَ قال: «أول مَنْ أسْلَمْ 
عَلِي؟" قال عَمْرُو بنْمُرَة: فَدَكَرْتَ ذَلِك لإبْرَاهِيم النَخيِي 
فأنْكَرَهُ وقال: أو من أمنلم بو بكر الصّديق». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيكُ حَسَنُ صحيية 
أسمة طَلْحَةٌ بن يزيد. 

-١‏ قوله: (أول من صلى) أي أول من أسلم من الصبيان (علي) 
أي ابن أبي طالب» وفي رواية لأجمد عن زيد بن أرقم: أول من 
أسلم مع رسول الله يك علي بن أبي طالب. 

؟- قوله: (عن عمرو بن مرة) الجملي المرادي. 

-٠‏ (أول من أسلم علي) وفي رواية لأحمد في «مسنده»: أول 
من أسلم مع رسول الله يك علي بن أبي طالب. وفي أخرى له: 
أول من صلى مع رسول الله يَكعِ علي رضي الله عنه (فأنكره وقال 


حَدَثنَا 


'. وأبُو حَمْرَة 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبغة الحوت. زائد. 


أول من أسلم أبو بكر الصديق) لا وجه للإنكار فإن أبا بكر أول من 
أسلم من الرجال. وعلياً أول من أسلم من الصبيان. 

+-.قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد. قوله: 
(وأبو حمزة اسمه طلحة بن يزيد) بفتح التحتية الأولى وكسر الزاي 
وسكون التحتية الثانية وبالدال المهملة وكذلك في «التقريت» 
و«تهذيب التهذيب؛ و«الخلاصة» ووقع في النسخة الأحمدية 
وغيرها طلحة بن زيد بفتح الزاي وسكون التحتية وبالدال المهملة 
وهو غلط وليس في «جامع الترمذي» راو اسمه طلحة تبن زيد. 


وطلحة بن زيد هذا هو أبو حمزة الأيلي بفتح تح الهمزة وسكون الياء 
مولى الأنصار نزل الكوفة وثقه النسائي من الثالثة. 


1/ا- [صحيح. رواه مسلم] حَدَثَنَا عيسى بن عُنْمانٌ 
ابن أخي يَحْبَى بن عِيسى الرَمْلِيُ حدثنا عِيسَى الرَمْلِيَ عن 
الأعْمَشٍ عَن عَلِي بن ابت عن زر بن حبَيْشٍ عَن عَلِي قال: 
لَقَد قد عهد”"' إل النبي الأمي 476 اله هلا يُِيّكَ إلا مُؤْمِنْ وَل 
يُنْفِضكَ إلا مُنَافِقَ». قال عَلِيّ بن تَابتم: أنا مِنَ القَرْن اللري 


دعا لَهُمْ | ل. 
[م: ا زن: *”ادم لالا١٠ه][ه: .])١١5‏ 


3 ين 


قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيثٌ حَسَن صحيح 

يضناية [ضعيف» ضعفه المباركفوري والألباني] حَدَنَنَا 
محمد بن بَشَارٍ وَ يَعَقَوبُ بن إبراههم " وغَيْرُ وَاجِلرٍ قالُوا: 
أخبرنا آبُو عَاصِم عَن أبي الْجَرَاحء حدئني جَابِرُ بن صبيح 
قال: حَدكدد نيبي أم شَرَاحيل قالت: حَدَتينِي أمْ عَطِيَة قالت: 
مث ابي وك جَِشأ فيهم عَلِي» قالّت: فسَمِعْت رَسُول الله 
كيد وَهُوَ رافِعَ َديْهِ ويَقُول9': اللْهُمْ لا نئي حَنّى تريني 
عَليَا'. 

قال أبو عيسى: هَّذَا حَِيتُ حَسَن غريبُ”2» 
هذا الْوَجْه. 

-١‏ قوله: (لقد عهد) أي أوصى «النبي الأمي) بدل من النبي 
(أنه) الضمير للشأن (لا يحبك إلا مؤمن) أي لا يحبك حبا مشروعا 
مطابقاً للواقع من غير زيادة ونقصان ليخرج النصيري والخارجي 
فمن أحبه وأبغض الشيخين مثلاً فما أحبه حبا مشروعاً ايضاً (ولا 
يبغضك إلا منافق) أي حقيقة أو حكما (أنا من القرن الذين دعا لهم 
النبي كلوْ) أي من الجماعة الذين دعا لهم النبي وق بقوله: «اللهم 


وال من والاه». كما في حديث البراء زيد بن أرقم عند أحمد. 


نما مرف ين 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 
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لتنا 


7-.قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

-٠‏ قوله: (ويعقوب بن إبراهيم) الدورقي (أخبرنا أبو عاصم) 
النبيل (عن أبي الجراح) البهزي بفتح موحندة وهناء ساكنة وزاي 
مجهول من السابعة (حدثني جابر بن صبيح) كذا وقنع في النسخ 
الموجودة بضم الصاد المهملة وبفتح الموخدة مصغفرا وكذا وقبع 

في الميزان» ووقع في «الخلاصة» وتهذيب التهذيب جابر بن صسح 
كلرفيط الحانظ في «التقريب» بضم المهملة وسكون 
الموحدة وهواراسبي بصري ضدوق من السابعة (حدثتني أم 
شراخيل) لا يعرف حالها من الثالئة (حدثتني أم.عطية) الأنصارية 
صحابية مشهورة سكنت البضرة واسنمها نصيبة بالتصغير ويقال 
بفتح أولها بنت كعب ويقال بنت الحارث. 

4- قوله: (فسمعت رسول الله يع وهو رافع يديه يقول) أي 
حين إرساله أو عند توقع إقباله (اللهم لا تمتني) بضم فكسر من 
الإماتة أي لا تقبض روحي (حتى تريني) بضم فكسر من الإراءة 
(عليا) أي رجوعه بالسلامة. 

6- قوله: (هذا حديث غريب حسن) في سنده مجهول 
ومجهولة كما عرفت. 

11 نياو اب ري طلم بن جنات 

رضي أللّه عنه 

- [حسن» حسته الضياء والألباني وصححه 
الترمذي والحاكم] حدئَنًا أبُو سَعِيلٍ الأشّج. حدثنا يُونْسَ بن 
بُكَيِْ عن مُحمّدَ بن إسحاق”' عن يَحيِى بن عَبَّادٍ بن 
عبدالله بن الزييِْ عَنَ أبيِء عن جَدْه عبدالله بن الزْبَيْرِ عن 
الربَيْرٍ قال: : «كَأَن عَلَى رسول الله يك يَوْمَ أحّدٍ يرصان" 
نمض إلى صَّخْرَةِ فلم يَسْتَطِع فاقْمَدَ نَحَهُ طَلْحَةَ فَصِّدَ 
انبي كي حَنَى استوى عَلَى الصّخْرَق فقان: مضت ال ل 
يَقُول: أوْجَبّ طَلْحَة). 

[ه: /10؟١غ].‏ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنّ صحيح غريب. 

6- [صحييح: صححه الألبائي وحسسته الضياء 
وضعفه المباركفوري] حدثنا قن حدثنا صّالح بن مُوسَى!') 
ا ا 
عن أبي نْضْرَة قال: قال جَابرُ بن عبدالله. : سمغت رَسُول الله 
يكل يقول: مَنْ سرّه”" أن يَنظرٌ إلى شَهِيدٍ يَمْشيِي عَلَى وَجْهِ 
الأرْض فَلينظَرْ إلى طَلْحَة بن عَبَْدام». 

زه: 6؟١1)].‏ 
نرئف 


قال أبو عيسى: هَذا حَدِيث غَرِيِبْ لا نثرفة إلآمِن 


حَدِيث الصلْت بن ديثار. وَقَد تكلم بم بَعْضْ أهْلٍ العلم في 
المت بن ديار وفي صالح بن مُوسى. . من قبل حفظهما. 

م [ضعيف. ضعفه المباركفوري والألباني] حَدَثَنَا 
أبُو سعيدٍ الأشج جّ حدثنا أبُو عبدالرَحْمُن بن مَنصُو ر" العتْرء 
عَن عقبَة ليبن لفمة بكري قال: سَمِمْت عَلِي بن أبي 
طَالِبٍ يَقُول: ممعت أذنِي مِنْ في رَسُول الله إوا* وهو 
يقول: طَلْحَةٌ وَالرْبَيرُ جَارَايَ في الْجَنةٍ. 

قال أبو عيسّى: هذا حَلرِيث غَرِيبُ”" لا نغرفةُ إلا مِنْ هَذَا 
الْوَجْه. ا 1 
م [حسن] حَدَثَنًا عببالكتوس بن تحته الغطاز 
البصري أخبرنا عَمْرُو بن عَاصم ''» عَن إمْحَاقَ ابن يَحْيَى 
ابن طُلْحَة عن عَمْهِ مُوسَى بن طَلْحَة قال: «دَعْلت عَلَى 
مُعاويَة فَقال ألا أبَشْرُك؟ سَمِعْتْ رَسُول الله يك يقول: 
«طَلِحَةٌ مِمَنْ قَضَى نَحْب010. 

[تقدم برقم .])715٠5(‏ 

قال: هذا حَدِيث غَرِببْ لا نَعْرفُهُ مِنْ حَدِيِث مُعَاوِيَة إلا 
مِنْ هذا الْوَجْه. 

-١‏ أي ابن عثمان بن عمرو بن كعب بن سعد بن تيم بن مرة 
ابن كعب أحد العشرة المبشرة بالجنة يجتمع مع النبي و في مرة 
ابن كعب ومع أبي بكر الصديق في تيم بن مرة وقتل يوم الجمل 
سنة ست وثلاثين رمي بسهم. 

جاء من طرق كثيرة أن مروان بن الحكم رماه فأصاب ركبته فلم 
يزل ينزف الدم منها حتى مات وكان يومئذ أول قتيل. 

؟- قوله: (عن محمد بن إسحاق) هو صاحب «المغازي؟. 

-٠”‏ قوله: (كان على رسول الله يِ يوم أحد درعان الخ) تقدم 
هذا الحديث مع شرحه في باب ما جاء في الدرع من أبواب 
الجهاد. ش 

4- قوله: (حدثنا صالح بن موسى) بن إسحاق بن طلحة بن 
عبيدالله التيمي الكوفي متروك من الثامنة (عمن الصلت بن دينار) 
بفتح الصاد المهملة وسكون اللام وبالمثناة فوق هو الأزدي الهنائي 
البصري أبو شيب المجنون مشهور بكنيته متروك ناصبي من 
السادسة (عن أبي نضرة) العبدي. ١‏ 

0- قوله: (من سره) أتي أحبه وأعجبه وأفرحه (فلينظر إلى 


. طلحة بن عبيدالله) هذا معدود. من معجزاته ولد فإنه استشهد في 


وقعة الجمل كما هو معروف» وقال القاري: يحتمل أن يكون إيساء 
إلى حصول الشهادة في مآله الدالة على حسن خاتمته وكماله. 

1- قوله: (هذا حديث غريب) في سنده متروكان كما عرفت 
وأخرجه أيضاً ابن ماجه والحاكم. 
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/ا- قوله: (أخبرنا أبو عبدالرحمن بن منصور) اسمه التفسر 
الباهلي وقيل غير ذلك في نسبه الكوفي ضعيف من التاسعة (عن 
عقبة بن علقمة اليشكري) بفتح التحتانية وسكون المعجمة وضم 
الكاف كنيته أبو الجنوب بفتح الجيم وضم النون آخره موحدة 
كوفي ضعيف من الثالثة. 

8- قوله: (من في رسول الله يق أي من فمه؛ وقوله أذني 
للمبالغة على طريق رأيت بعيني (طلحة والزبير جاراي في الجنة) 
فيه بشارة لهما رضي الله عنهما بالجنة مع زيادة فضل جواره 6إ8. 

4- قوله: (هذا حديث غريب) في سنده ضعيفان كما عرفت 
وأخرجه أيضاً الحاكم وقال صحيح ورد عليه. 

-٠١‏ قوله: (حدثنا عمرو بن عاصم) هو الكلابي القيسي. 

-١١‏ (طلحة ممن قضى نحبه) قال في «النهاية» النحب: النذر 
كأنه ألزم نفسه أن يصدق أعداء الله في الحرب فوفى به. وقيل 
ا انتهى. وقال 
التوريث بشتي: النذر والنحب المدة والوقت. ومنه قضى فلان نحبه إذا 
مات وعلى المعنيين يحمل قوله سبحانه: [فمنهم من قضى نحبه) 
فعلى النذر أي نذره فيما عاهد الله عليه من الصدق في مواطن 
القتال والنصرة لرسول الله و وعلى الموت: أي مات في سبيل الله 
وذلك أنهم عاهدوا الله أن يبذلوا نفوسهم في سبيله فأخبر أن طلحة 
ممن وفى بنفسه أو ممن ذاق الموت في مسبيله وإن كان حياً. قوله: 
(هذا حديث غريب) تقدم هذا الحديث في تفسير سورة الأحزاب. 

[باب7" 


ا [حسن صحيح] حذثنا محمد بن إسماعيل 
حَدْننَا أبو كريب محمد بن العَلآ حدثنا يُونْس ابن بُكَيْر 
حدثنا طَلْحَةُ بن يَحْيَىء عن مُوسّى وعيسى ابْنَي' طَلْحَةه عن 
أبيهمًا طَلْحَة «أن أصحَاب رَسُّول الله يك قالُوا لآعرابي 
جَاميل”": مله عَمَنْ قَضَى نَحْبَهُ مَنْ هُوَ؟ وكائوا لا يَجْبَرئُونٌ 
هم عَلَى سََلِه يُقَرُونهُ وَهَابُوله: َسَألَهُ الآعْرَابِي فاعرَض 
عه عه نم سألَهُ فأْرّض عن ثم سَألَهُ فأعْرَض عنة. تم إني 
اطْلَعْتُْ من باب المسْجِدٍ وَعَلَي ثِيَابُ محر فلَمَا رآنِي النبي 
كد قال: أن السَائل عَمنْ قَضَى نحبّة؟ قال الآعرَابي: أنايَا 
رَسُول الل قال: هَذَا مِمَنْ قَضى نَحبَّه). 

[تقدم برقم ١7(‏ "07 ]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلدِيث حَسَنْ غَريِب”" لا نغرفة إل 


مِن حَد يث أبي كُرَيْبٍ عن يُونْس بن بَكَيْر. وَقَدْ رواء غَيْرُ 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


وَاحِد مِن كار أهل الحبيث عن أبي كرَيْبٍ هَذَا الْحَلدِيث. 
وَسَمِء سَمِعْتُ محمد بن إسمَاعِيل يُحَادَث بهذا من أبي كُرَيْبٍ 
وَوَضَعَه في كاب «الفوائل». 

-١‏ قوله: (قالوا لأعرابي جاهل) أي عن أحكام الشريعة (سله) 
أي سل النبي ككف (وكانوا لا يجترئون) من الاجتراء وهو الإقدام 
على الأمر والجسارة عليه (يوقرونه) من التوقير أي يبجلونه 
(ويهابونه) أي يخافونه (ثم إني اطلعت من باب المسجد) أي أتيت 
منه فجاءة (قال) أي رسول الله يل (هذا) أي طلحة. 

1- (هذا حديث حسن غريب) تقدم هذا الحديث في تفسير 
سورة الأحزاب. قوله: (ووضعه في كتاب الفوائد) قال الحافظ في 
مقدمة الفتح» في ذكر تصانيف الإمام البخاري ما لفظه: ومن 
تصانيفه كتاب «الفوائد». ذكره الترمذي في أئناء كتاب المناقب من 
لاجامعه). 


7 باب مناقب الرْبَيْرِ بن العَوّام رضي الله عنه'"» 


747- [متفق عليه] حَدَئََا هَنَادٌ أخبرنا عَبْدَة:" عن هِشا 
ابن عرْوة عن أبيه عَن عبد الله ب بن البير عن الرَبيْرٍ قال: اجمع 


لي رَسُول الله يل أبوَيه"" يوم فُرْظة فقال: بابي وَأمَي». 

لخ: ا”] [م: 1]415ه:؟1١1).‏ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنُ صحيخ. 

-١‏ ابن خويلد بن أسد بن عبدالعسزى بن قصي أحد العشرة 
المبشرة بالجنة يجتمع مع النبي يك في قصي وأمه صفية بدت 
عبدالمطلب عمة النبي يَكلِ وكان يكنى أبا عبدالله؛ وروى الحاكم 
بإسنئاد صحيح عن عروة قال: أسلم الزبير وهو ابن ثمان سئين» 
وكان قتل الزبير في شهر رجب سنة ست وثلاثين انصرف من وقعة 
الجمل تاركاً للقتال فقتله عمرو بن جرموز بضم الجيم والميم 
بينهما راء ساكنة وآخره زاي التميمي غيلة وجاء إلى علي متقرباً إليه 
بذلك فبشره بالنار. 

1- قوله: (حدثنا عبدة) هو ابن سليمان الكلابي. 

'- قوله: (جمع لي رسول الله كي أبويه) أي في التفدية (فقال 
بأبي وأمي) أي: فداك أبي وأمي. وفي هذه التفدية تعظيام لقدره 
واعتداد بعمله واعتيار بأمره وذلك لأن الإنسان لا يفدي إلا من 
يعظمه فيبذل نفسه أو أعز أهله له» وقد تقدم وجه الجمع بين هذا 
الحديث وحديث علي: ما سمعت النبي يق جمع أبويه لأحد غير 
سعد بن أبي وقاص. و ل 
الآداب. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
مطولاً. ش 
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>” 


4- باب 

ا د 
مُعَاوَيَة بن عَمْرو0 . حدثا زَائِدَه عن مَاصِم عن زِرَ عَن عَلِي 
ابن أبي طالب رضي الله عنه قال: قال رَسُول الله يك: «إن 
لكي وار" وَإِنْ حَوَارِي اير بن العَوّام» 

قال ابو عيسّى: هَذا اسه 0 وَيُقَالٌ 
الْحَوَارِيّ هو الناصير. سمعت أبن أبي عمر يقول: قال سفيان 
أبن عبينة: الحواري هو الناصر. 

-١‏ قوله: (عدنا بسارية ون هدرو بن الديلك الس (عرنا 
زائدة) بن قدامة (عن عاصم) بن أبي النجود (عن زر) بن حبيش. 

1- قوله: (إن لكل نبي حوارياً) بتشديد اليساء ويجوز تخفيفها 
أي ناصراً مخلصاً (وإن حواري الزبير بن العوام) أي خاصتي من 
أصحابي وناصري قاله في «النهاية». قال النووي في «شرح مسلم»: 
قال القاضي: اختلف في ضبطه فضبطه جماعة من المحققين بفتح 
الياء كمصرخي وضبطه أكثرهم بكسرها والحواري الناصر وقيل 
الخاصة. انتهى. 

'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان عن 
جابر ويأتي (ويقال الحواري الناصر) قال العيني الحواري بفتح 
الحاء والواو المخففة وبتشديد الياء وهو لفظ مفرد ومعناه الناصر. 
انتهى. 

6»"- باب 

6 [صحيح] حَدَتَنا محمُودُ بن غَيْلآن حدثنا أبُو 
اود الحفري وَأَبو نُعَيم'' ' عن سْفْيَانَ عن محمد ابن المتكلير 
عَن جَابر رضي الله عنه قال: سَمِعْتْ رَسُول الله و يَقُولَ: 
«إن لكل : بي حَوَاريًًا '"' ون حَوَارِي البييرُ ببن العوام -وَزَادَ 
أبُو ر يم لديم الأحزابو- قال نيتنا ير الشّ)؟ قال 
الرْبيِر: أنَاء قالّهًا ملاثاً قال الرْييِرٌ أنا». 

لخ: 1847][م: 1416][ن: 1757][ه: 151]. 

قال أبو عيسّى: هَذَا حَِيثْ حَسَنْ صحيح”". 

-١‏ قوله: (وأبو نعيم) اسمه الفضل بن دكين (عن سفيان) هو 
الثوري. 

1- قوله: (إن لكل نبي حوارياً) أي خاصة من أصحابه وقيل 
الحواري الناصر ومنه الحواريون من أصحاب المسيح عليه الصلاة 
والسلام أي خلصاؤه وأنصاره وأصله من التحوير وهو التبيض» 
وقيل إنهم كانوا قصارين يحورون الثياب أي يبيضونهاء ومنه الخضبز 
الحواري الذي نخل مرة بعد مرة. 

وقال الأزهري: الحواريون خلصاء الأنبياء عليهم الصلاة 


والسلام. وقال عبدالرزاق عن معمر عن قتادة:.الخواري الوزير وإذا 
أضيف الحواري إلى ياء المتكلم تحذف الياء وحينئذ ضبطه جماعة 
بفتح الياء وأكثرهم بكسرهاء قالوا والقياس الكسر لكنهم حين 
استثقلوا الكسرة وثلاث ياءات حذفوا ياء المتكلم وأبدلوا من 
الكسرة فتحة؛ وقد قرىء في الشواذ: «إن ولي الله». بالفتح كذا 
في #عمدة القاري» (وحواري الزبير) فإن قلت الصحابة كلهم 
أنصار رسول الله يق خلصاء فما وجه التخصيص به؟ قلنا هذا قاله 
حين قال يوم الأحزاب: «من يأتيني بخبر القوم؟» قال الزبير: أنا. ثم 
قال: «من يأتيني بخبر القوم؟ فقال: أنا وهكذا مرة ثالثة ولا شك أنه 
في ذلك الوقت نصر نصرة زائدة على غيره (وزاد أبو نعيم فيه) أي 
في حديثه (يوم الأحزاب) أي يوم الخندق (قال: من يأتينا بخبر 
القوم الخ) وفي رواية وهب بن كيسان عن جابر عند النسائي: لما 
اشتد الأمر يوم بني قريظة قال رسول الله يكه: «من يأتينا بخبرهم» 
الحديث وفيه أن الزبير توجه إلى ذلك ثلاث منرات ومنه يظهر 
المراد بالقوم؛ ولفظ البخاري من طريق أبي نعيم عن سفيان عن 
محمد بن المنكدر عن جابر قال: قال البي يَكِ: «من يسأتيني بخبر 
القوم؟» يوم الأحزاب فقال الزبير: أناء ثم قبال: #من يأتيني بخبر 
القوم؟» فقال الزبير أناء فقال النبي يَو: : إن لكل نبي حوارياً 
وجواري الزبير». 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

[باب]0© 

إمففة [صحيح ! حَدَثَنَا قُتَْبَة حدما حَمَادُ بن 
زَيْدٍ عن صّخر بن جويْرية عن هام بن عُرْرَة قال: 
أوؤصى الزْيَيْرُ إلى ينه و عبدالله صّبيحة الْجَمْل”" فقال: ما مني 
عضو إلا وقد جُرِح مع رَسُول الله يلف حَتى الَهَى ذال إلى 
فُرْجه. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيتُ حَسَنّ غْرِيبُ مِنْ حَِيثٍ حَمَادٍ 
بن زيل ْ 

-١‏ قوله: (عن صخر بن جويرية) هو أبو نافع مولى بني تميم 
أو بني هلال قال أجمد: ثقة» وقال القطان: ذهنب كتابه ثم وجده 
فتكلم فيه لذلك من السابعة. 

1- قوله: (صبيحة الجمل) أي صبيحة وقعة الجمل وهو يوم 
حرب بين علي وعائشة على باب البصرة وكانت راكبة جمل (ما 
مني عضو إلا وقد جرح مع رسول الله ك) أي في الغزوات معه 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 
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(حتى انتهى ذلك) أي الجرح (إلى فرجه) أي إلى فرج الزبير وقائل 
«حتى انتهى...» الخ هو عبدالله بن الزبير. 


- باب مناقب عبدالرَحْمَن بن عَوْف بن 
عَبْدِ غوف الزهري رضي الله عن(" 1 

1- [صحيح» صححه الضياء] حَدَثَنَا مُيََنَةُ حدئنا 
عبدالعَزِيز بن 0 محمد( "؛ عن عبدالرَحْمَنِ بن حُمَيِ عن أبيبٍ 
عن عبالرحْمنٍ بن غوف قال: قال رَسُول اله يذ: «أبو بكر 
في الْجَنِه وَعُمَرُ في الجن وصّدْمَانْ في الْجَنَة وَعَلِيّ في 
اْجَندِء وطَلْحَة في الْجَنةه ؛ ولد في انه وعبدال حكن بي 
غوف في الجن وسَعْد بن أبي وقاص في الَْة وَسعِيد بسن 

ذيد في التق وَبُو يي بن الْجرَاحٍ في الْجنق». 

حَدثنا أبو مُصعَبِ”© قِرَاءَة عَن عبدالعزيز بن محمّبٍ عن 
عبدالرْحْمنٍ بن حُمَيل عن أبيه عن سيل بن زيل عن النببي 
ل" نو وَلَم َك فيه غن عبدالرَحْمَن بن عَوفي. 

[ن: 4156 - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: وَقَدْ رُوي هذا الحييث عن عبدالرحْمَن 
ابن حُمَيْدٍ عن أبيه عَن سسعيلو بن زَيْدٍ عن الي 26 د نَحْوَ هَذَاء 
وَهَذَا اسح من المتديث الأوّل. 

ةك [صحيح] حَدئْنَا صَالحٌ بن مِسلْمَارٍ”” المِِرْوَزِي» 
حدثئنا ابن أبي فُدَيْك عن مُوسى بن يَعْقُوب» عن عُمرو بن 
سَعِيلوه عن عبدالرّحمَن بن حْمَيٍْ ضَن أبيه أن عيذ بن زيل 
حَدَنهُ في تَفْرا'' أن رَسُول الله يكل قال: «عشرة في الجنةٍ: أبُو 
بَكْر في الجنّةٍء وَعْمَرٌ في الجنة, وَعَلِي وَعَنْمَانُ وَالرْبَيْرٌ 
عي و ا 2 7 
فَعَدَ مَؤُلاء السنعَة وَسَنْتَ عن العَاشير- فقال القَؤْم: تنشد 
الله يا أبا الأغوّر من العَاشِيرٌ؟ قال: ل 
الأعوّر في الجنة». 

[ن: 4197 - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: الأعور هو سّعِيد بن رَيْدِ بن عَمْرو بن 
َُيْلِ وَسَمِعْتُ مُحمّداً يقُولَُ هو اصّمّ مِنَ الْحَدِيتْ الأوّل. ' 

-١‏ ابن عبد بن الحارث بن زهرة القرشي الزهري أحد العشرة 
المبشرة ة بالجنة وكان اسمه في الجاهلية عبد عمرو وقيل غير ذلك 
فسماه النبي ولد حين أسلم عبدالرحمن أسلم قبل أن يدخل رسول 
الله دار الأرقم وهاجر إلى أرض الحبشة الهجرتين جميعاً 
وشهد بدراً وأحداًء والمشاهد كلهاء وثيت مع النبي # يوم أحده 
وصلى رسول الله و خلفه في غزوة تبوك ذهب للطهارة فجاء 
وعبدالرحمن قد صلى بهم ركعة قصلئ خلفه وأتم الذي فاته وقال: 


ما قبض نبي حتى يصلي خلف رجل صالح من أمنه. ومات سنة 
اثنتين وثلاثين ودفن بالبقيع وترك ثمانية عشر ذكراً وبتتاً واحدة. 

7- قوله: (حدثنا عبدالعزيز بن محمد) هو الدراوردي (عن 
عبدالرحمن بن حميد) بن عبدالرحمن بن عوف الزهري المدني ثقة 
من السادسة. قوله: (أبو بكر في الجنة الخ) قال المناوي: تبشير 
العشرة لا ينافي مجيء تبشير غيرهم أيضاً في غير ما خبر لأن.العدد 
لا ينفي الزائد» وقال القاري: الظاهر أن هذا الترتيب هو المذكور 
5 على لسانه يي كما يشعر إليه ذكر اسم الراوي بين الأسماء وإلا 
كان مقتضى التواضع أن يذكره في آخرهم فينبغي أن يعتمد عليه في 
ترتيب البقية من العشرة. انتهى. وحديث عبدالرحمن بن عورف هذا 
أخرجه أيضاً أحمد في المسئده؟. 

'- قوله: (أخبرنا أبو مصعب) اسمه أحمد بن أبي بكر الزهري 
المدني. 

4- (عن عبدالرحمن بن حميد عن أبيه عن سعيد بن زيد عسن 
النبي يَِ) كذا وقع في بعض النسخ بذكر عن سعيد بن زيد؛ وهو 
غلط وإلا يلزم التكرار بين قوله هذا وبين قوله الآتي. وقد روى 
هذا الحديث عن عبدالرحمن بن حميد عن أبيه عن سعيد بن زيد 
عن النبي وَكةْ نحوه. ووقع في بعض النسخ عن عبدالرحمن بن 
حميد عن أبيه عن النبي وَل بحذف عن سعيد بن زيد وهو الصواب 
(وهذا أصح من الحديث الأول) أي حديث عبدالرحمن بن حميد 
عن أبيه عن سعيد بن زيد أصح من حديث عبدالرحمن بن حميد 
عن أبيه عن عبدالرحمن بن عوف. 

0- قوله: (حدثنا صالح بن مسمار) السلمي أبو الفضل ويقال 
أبو العباس (المروزي) الكشميهني صدوق من صغار العاشرة (عسن 
موسى بن يعقوب) الزمعي (عن عمر بن سعيد) بن أبي حسين 
الكوفي المكي 3 ثقة من السادسة. 

-١‏ قوله: (حدثه في نفر) حال أي حدثه حال كونه في نفر 
(عشرة في الجنة أبو بكر في الجنة الخ) قد وقعم في هذا الحديث 
ذكر العشرة ويشارتهم ولعل هذا هو السبب في شهرتهم بهذه 
البشارة وإن لم تكن مخصوضة بهم (ننشدك الله) أي نسألك بالله 
ونقسم عليك (يا أبا الأعور) هو كنيته سعيد بن زيد (قال) أي أبو 
عيسى (هو) أي أبو الأعور. وحديث سعيد بن زيد هذا أخرجه 
أيضاً أحمد من طرق وابن ماجه والدارقطني والضياء. 

لبار 0 


ل 2 


(1) ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 
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اوه" 


كَانْ يقول: دن 00 لَمِنَا يُهِمْبِي بَمْدِي» ولّن يَصْبِرَ 
عَليِكُنَ إلا الصَابرُونَ قال ثم تَقُولُ حَائْشَةُ: فَسَقَى الله أباكَ مِنْ 
مَلْسَبيل الجنة تر ع ب ل ان و 
رواج ابي وك بمَال بيعت بأربَعِينَ ألفأ». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيث حَسَنُ صحيح غَرِيب. 

6- [حسن الإسناد. وقد صححه الحاكم] حَدَئَنًا 
أحمد بن عثمان البصري وإسحاق بن إِبْرَاهِيم بن حَبيبٍ بن 
الشهيدٍ البَصْري وأحمد بن عثمان”" قالا حدثنا قيس ب بن أنّس 
عن محمد بن عَمْروٍ عن أبي سَلَمّة أن عبدالرَحمَن بن عَوْفمٍ 
أوْصى بحديقة لامّهَاتَ الم مني بيعت ١‏ بأربعميائة ألفي©». 

قال أبو عيسى: ها حَدِيثُ حَسَنٌ غريب. 

-١‏ قوله: (حدثنا بكر بن مضر) المصري (عن صخر بن 
عبدالله) بن حرملة المدلجي حجازي مقبول غلط ابن الجوزي فنقل 
عن ابن عدي أنه اتهمه وإنما المتهم صخر بن عبدالله الحاجبي 
(عن أبي سلمة) هو ابن عبدالرحمن 

1- قوله: (إن أمركن) أي شأنكن (لمما) اللام للتأكيد وما 
موصولة (يهمني) بضم الياء وكسر الهاء أو بفتح الياء وضم الهاء 
أي يوقعني في الهم قال في «القاموس»: همه الأمر هما حزنه 
كاهمه (بعدي) أي بعد وفاتي حيث لم يترك لهن ميرائاً وهن قد 
ثرن الحياة الآخرة على الدنيا حين خيرن (ولن يصبر عليكن) أي 
على بلاء مؤنتكن (إلا الصابرون) أي على مخالفة النفس من اختيار 
القلة وإعطاء الزيادة (قال) أي أبو سلمة (فسقى الله أباك) أي 
عبدالرحمن بن عوف (من سلسبيل الجنة) قال في «القامرس» 
السلسبيل اللبن الذي لا خشونة فيه والخمر وعين في الجنة. انتهى. 
قال الله تعالى: لوَيُسْقَوْنَ فِيهًا كأساً كان مِرَاجُهَا زُنجَبيلاً * عَيْناً 
يها تُسَمّى سَلْسَبيلً4 (تريد عبدالرحمن بن عوف) أي تريد عائشة 
بقولها أباك عبدالرحمن بن عوف (وقد كان وصل) من الصلة أي 
عبدالرحمن بن عوف <أزواج النبي يَِ) مفعول لقوله وصل (بمال 
بيعت بأربعين ألفا) وفي «المشكاة»: وكان ابن عوف تصدق على 
أمهات المؤمنين بحديقة بيعت بأربعين ألفاً. وروى أحمد ني 
«مسنده» عن أم سلمة قالت: سمعت رسول الله يك يقول لأزواجه: 
«إن الذي يحثو عليكن بعدي هو الصادق البار» اللهم اسسق 
عبدالرحمن بن عوف من سلسبيل الجنة. 

“1- قوله: (وأحمد بن عثمان) الملقب بأبي الجوزاء (أخبرنا 
قريش بن أنس) الأنصاري ويقال الأموي أبو أنس البصري صدوق 
تغير بآخره قدر ست سنين من التاسعة (عن محمد بن عمرو) بن 
علقم. 


5 - قوله: (بيعت بأربعمائة ألف) هذا مخالف للروانية المتقدمة 


فقيل إن المراد في هذه الرواية الدرهم وفي الزواية المتقدمة الدينار. 
/- باب مناقب أ إِسْحَاقَ سَعْدٍ بن أبي وَقاصٍ 
رضي الله عنه وا تي ناس تلت 50 

- [صحيح] حَدَثَنَا رَجَاءُ بن مُحمّدٍ العدوي بصري 
حدئنا جَعْفَرٌ بن عَوْنْء عن إسمَاعِيلَ بن أبي َال عن قيْس'" 
ابن أبي حازم عن سَعْلو أن رَسُولَ لله و قال: «اللَهّمَ 
امنتجب”" لِسَعْرٍ إِذَا دَعَاكَ). 

قال أبو عيسى: وَقَدْ رُوي هذا الْحَدِيث عَن إِسمَاِيلَ عن 
قيس أن النبي يله قال: «اللَهُمَ اشتجب لِسَعْدٍ ذا دَعَاك». 
وَهَذَا أصّح. 

-١‏ ابن عبد مناف بن زهرة بن كلاب بن مرة يجتميع مع 
النبي يه في كلاب بن مرة ماث بالعقيق سنة خميس وخمسين 
وقيل بعد ذلك: إلى ثمانية وتحمسين وعاش نحواً من ثمانين سنة 
وهو أحد العشرة المبشرة بالجنة وهو آخرهم وفاة. 

1- قوله: (عن قيس) هو ابن أبي حازم. 

78- (اللهم استجب) أي الدعاء (لسعد) بن أبي وقاص (إذا 
دعاك) أي كلما دعاك» وكان سعد بن أبي وقاص معروفا بإجابة 
الدعوة» روى الطبراني من طريق الشعبي قال: قيل لسعد: متى 
أصبت الدعوة؟ قال: يوم بدر. قال النبي يكك: «اللهم استجب 
لسعد»؛ وحديث سعد هذا أخرجه أيضا ابن حبان والحاكم. 

ا 

اتفظهة [صحيح؛ مع لدم والألباني] حَدَنَنا أبو 
كُرَيْبٍ وأَبُو سَعِيدٍ الأشّج قَالاً: حدثنا أبُو أسَامّة') عن مُجَالِقِ 
عَن عَامِرٍ الشعبي عن ابر بن عبدالله قال: داقبَلَ سَعْدُ فقالَ 
النبي بكله: هذا خالي'" فير ني أمْرْءٌ خالّة». 

قال أبو عيسّى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنْ غَرِيبُ لا نغرفة إلأين 
حَلدِيث مُجَالِبٍ وكَان سَعْدَ أبي وقاص مِن بَنِي هر وَكَانت 
أمّ النبي كله مِن بَنِي ذهْرَة» لِدَلِكَ قال النبي يكو «هَذًا الي». 

-١‏ قوله: (أخبرنا أبو أسامة) اسمه حماد بن أسامة (عن مجالد) 
ابن سعيد (عن عامر) الشعبي. 

؟- قوله: (هذا خالي) أي من قوم أمي (فليرني) بضم ياء وكسر 
راء من الإراءة (امرؤ) أي شخص (خاله) أي ليظهر أن ليس لأحد 
خال مثل خخالي (وكان سعد من بني زهرة) بضم الزاي حي من 
قريش (وكانت أم النبي وق) أي آمنة (لذلك) أي لأجل أن سعدا 
كان من بني زهرة وكانت أم النبي كك أيضاً منهم (قال النبي يل 
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أخوال النبي وَِ. قال الحافظ في «الفتح»: لأن أمه آمنة منهم 
وأقارب الأم أخوال. 
[يان0) 


701- [قال الألباني: منكر بذكر الغلام الحزور] حَدَتَنًا 
لسن بن الصاح البَزارُ حدثنا فيا بن عيبن عن علي بسن 
زيد8 ' وَيَحبَى بن سَعِيدٍ مسَمِعًا سَعِيد بنّ المُسَيّبِ يَقُول: قال 
عَلِي: «مَا جَمَعَ رول الله يل أبَاه وَأمَهُ لأحَادٍ إلا لسع قال 
لَه يوم أحَلٍ: ام فِدَاكَ أبي وَأمَيء وقال لَه ازْم أَيَهَا الام 
الْحَرْوْرُ ريه 

[خ: 0 نحوها [م: 4١‏ نحوه]: 

قال أبو عيسى: : هَذَا حَِيثُ حَسَنّ صحيح. وفي الباب 
عن سعد" وَقَد رَرَى غير وَاحلوهَذَا اْحَِيسث عن يَخْيى 
ابن سَعِيارٍ عن سس سَعِيارٍ بن المُسَيِبٍ عَن سَغْلٍ. 

4 - [متفق عليه] حَدَثَنَا قَُيبَة حدثنا اللِيِث , بن سعد 
وعبدالعزِيٍ ين محمد عن يخيسى بن د سَعِيا عن سَعِيلٍ بن 
المُسَيَبِ عن سَعْدد بن أبي وقاص قال: «جَمَمَ لي رَسُول الله 
يكل أبَوَيهِ يَوْمَ أحْه. 

[خ: "| [م: 5 [تقدم برقم ٠(‏ ٠م‏ ؟))]. 


قال أبو عيسى: هذ حَلِيث حسن صحيح. وقد روي هذا 


اْحَدِيثْ عَنْ عبدالله بن شَذَادٍ بن الْهّادٍ مَن عَلِيَ بن أبي 
طالب عَن الثبي يك. 
0- [متفق عليه] حَدَثَنًا بذَلِك 0 


حدثنا وكيع؛ حدئنا سُفْيَان عن سعد بن إبرَاهِيم*9, ِ 
عبدالله بن شدَادٍ عَن عَلِي بن أبي طالب قال: ا 
ل 
أَحْدِ: : ام سَعْدَ فِدَاكَ أبي وَأمّي» 

[خ: 6م ]1ه: 1 


قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثٌ حَسَنْ صحية". 

-١‏ قوله: (عن علي بن زيد) هو ابن جدعان (ويحيى بن سعيد) 
الأنصاري. 

-١‏ قوله: (قال علي ما جمع الخ) تقدم هذا الحديث وحديث 


سعد الآتي في باب ما جاء في فداك أبي وأمي من أبواب الآداب. 
“'- قوله: (وفي الباب عن سعد) أخرجه الترمذي بعد هذا. 
4- قوله: (عن سعد بن إبراهيم) بن عبدالرحمن بن عوف 
الزهري (عن عبدالله بن شداد) بن الهاد الليئي. 
5- قوله: (ارم سعد فداك أبي وأمي) فيه جواز التفدية بالأبوين 


وبه قال جماهير العلماء وكرهه عمر بن الخطاب والحسن البصري 
وكرهه بعضهم في التفدية بالمسلم من أبويه. والصحيح الجواز 
مطلقاً لأنه ليس فيه حقيقة فداء وإنما هو كلام وإلطاف وإعلام 
لمحبته له ومنزلته» وقد وردت الأحاديث بالتفدية مطلقاً قاله 


النووي. 

-١‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

7- [متفق عليه] حَدَئَنا َه حدثنا اللَبِث”» عن 
يُحْيِى بن سَعِيلٍ سَعِيل عن عبدالله بن عَامِرٍ بن رَييمَة أن عَائْشَة 


قالت: «ّ سهر”" رَسسُولُ الله يك مق مَهُ الْمَدِيئة لَبْلَهَ فقال لنت 
رَجْلاً صالحاً يَحْرْسُِي اللَْلك قالت: فَبَيْنَمَا نحن كُذَِكَ إِذ 
معنا حشحَئئة السلآح فقال: مَنْ هذا؟ فقال: سَعْدُ بن أبي 
وَقَاصٍء فقال لَهُ رَسُولٌ الله يكل: ما جاء بك؟ فقال سَعد: وفع 
في نَفبِي َف َلَى رَسُول الله يك فَجنْت أخرسمة. فَدَعَا لَهُ 
رَسُولٌ الله يللد ثم نَام». 

لخ: 6 [م: .])54٠‏ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنّ صحيح”". 

-١‏ قوله: (أخبرنا الليث) هو ابن سعد (عن يحيى بن سعيد) 
الأنصاري. 

"- قوله: (سهر) كفرح أي لم ينم (مقدمة المديئة ليلة) قال 
الطيبي: قوله مقدمه مصدر ميمي ليس بظرف لعمله في المديئة 
ونصبه على الظرفية على تقدير مضاف وهو الوقت أو الزمان وليلة 
بدل البعض المقدر من أي سهر ليلة من الليالي وقت قذومه المدينة 
عن من بعض الغزوات (يحرسني) بضم الراء أي يحفظني بقية الليلة 
لأنام مستريح الخاطر مطمئن القلب (خشخشة السلاح) بكسر 
السين المهملة أي صوت صدم بعضه بعضاً (فقال) أي رسول الله 
يكل (فقال سعد بن أبي وقاص) أي أنا سعد بن أبي وقاص (ثم نام) 
زاد البخاري في رواية: حتى سمعنا غطيطه؛ وفي الحديث الأخذ 
بالحذر والاحتراس من العدوء وأن على الناس أن يحرسوا 
سلطانهم خشية القتل» وفيه الثناء على من تبرع بالخير وتسميته 
صالحاء وإنما عانى النبي يَكةٍ ذلك مع قوة توكله للاستنان به في 
ذلك» وقد ظاهر بين درعين مع أنهم كانوا إذا اشتد البأس كان أمام 
الكل؛ وأيضاً فالتوكل لا ينافي تعاطي الأسباب لأن التوكل عمل 
القلب وهي عمل البدن. وقد قال إبراهيم عليه السلام: لوَلَكِن 
َيطْمئِنَ قَلبِي4 قاله الحافظ. 


)١(‏ ما بين الحاضرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 
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"- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 
4- - باب مناقب أبي الأعوّرء واملمة سعِيد بن 
لفق 
َيِْ بن عَمْرِو بن ُقَيْلٍ رضي الله عنه'' 
7701- [صحيح؛ صححه الترمذي والضياء] حَدَثَنَا 
أحْمَدُ بن مَنِيع» حدثنا هُشيه" حدثنا حُْصِيْنُء عَن هلآل بن 
ساف عن عبدالله بن ظَالِم المَازنيَ» عن سَعِيدٍ بن زيل بن 
عَمْرِو بن تُفيْلٍ أنّهُ قال: «أشْهَد عَلَى التسلعة انْهُمْ في الجنةٍ 
شهدت عَلَى العائير لم آثم”". قِيل: وَكَيْفَ ذْلِكَ؟ قال: 
كنا مَع رَسُول الله 56 بحِرَاءَ فقال: الت حِرَاء فإنه ليس 
عَلَيْكَ إلا ب نبي أو صديق أوْ شهيدٌ ٠»‏ قيل: وَمَنْ هم؟ قال: 
رَسُول اله واب بكر وعد وَعْثْمَانُ ولي وَطَلْحَة والزبَير 
وَسعْدٌ وعبدالرَحْمَنِ بنْ عَوفبه قيل: فَمَنِ العَاشيرٌ ؟ قال: : أنَاه. 
[د: ]456٠‏ [ن: 4 - الكبرى] [ه: “18]. 
قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيث حَسَنُ صحيح”) 
بن غيِْ وجو ضَن ستعيل بن َي صن النبي كة. 


. وَقَدْرُويَ 


يسمه حدثنا الحَجَاج بن محمد" 3 


حدثي شب عن الْهْر بن الصباح؛ عن عبدالرحْمن بو عَييْد 
: الأخنسء عن سَعِيدٍ بن زيْلِ عن النبي و نَحْوَه بمَْناة. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثٌ س9 . 

-١‏ العدوي أحد العشرة. قال ابن غبدالبر: كان إسلامه قديما 
قبل عمر وبسبب زوجته كان إسلام عمر وهاجر هو وامرأته فاطمة 
بنت الخطاب, وتوفي بالعقيق فحمل إلى المدينة فدفن بها سنة 
خمسين أو إحدى وخمسين وكان يوم مات ابن بضع وسبعين سنة. 

١‏ - قوله: (حجدثئنا هشيم) هو ابن بشير بن القاسم (حدثنا 
حصين) بن عبدالرحمن السلمي (عن عبدالله بن ظالم المازني) 
التميمي صدوق لينه البخاري من الثالثة. 

'- قوله: (لم آثم) بفتح المثلثة أي لم:أقع في الإثم (بحراء) 
ككتاب وكعلي عن عياض ويؤنث ويمنع جبل بمكة فيه غار تحندث 
فيه النبي وَل (اثبت حراء) أي يا حراء قال رسول الله كل أي قال عَمَر 
سعيد بن زيد: أحدهم رسول الله وَل (وسعد) أي ابن أبي وقاص 
رضي الله عنه. 

4- قوله: (هذا حديث. حسن صحيح) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي وابن ن ماجه؛ وأخرجه الترمذي من حديث أبي هريرة في 
مناقب عثمان, وأخرجه مسلم والنسائي أيضاً من حديثه. 

.. 0- قوله: (حدثنا الحجاج بن محمد) المصيصي الأعور (عنن 
الحر) بضم الحاء المهملة وتشديد الراء (بن الصباح) بصاد مهملة 
ثم تحتانية وآخبره مهملة النخعي الكوفي ثقة من الثالشة (عن 


عبدالرحمن بن الأخنس) الكوفي مستور من الثالئة قاله في 
«التقريب»6» وقال في «تهذيب التهذيب؟ ذكره ابن حبان في 
«الثقات». 

؟- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائي. 
زع 


ل 


مناقب أبي عَبَيَْ عَامِرٍ بن الْجَرَاحٍ 7" رضي الله عنه 

21/017" - [متفق عليه] حَدَثَنَا مَحْمُودُ بن غُيْلآنَ حدثنا 
وكيم حدثنا فيان عَن أبي ساق" عن صيلّة بن ذُفْرَ عن 
حُدَيْمَة بن اليمَان قالَ: «دجاء الْعَاقِبْ والسَيّدُ”" إلى النبي ول 
فقالا: ابِعَثْ مَعَنَا أمِيك» قال: فإني مسَابْعت مَعَكُمْ أييناً حَقْ 
أمين؛ فأشرّف لَهَا النَاسُ فبعث أَبَا عَبَنِدَة». قال: وكان أبو 
إِسْحَاق إِذا حَدَثْ بهذا الْحَدِيث عَن صِلَةَ قال: سُمِعْتَهُ مدل 
مبتين صن 

لخن مغلاتك 43841] [م: 1147 

هَذَا حَلِيث حَسنْ صحيح. . وَقَدْ رُوي عَن ابن عُمَرَ وأنس 

0 ١لِكُل‏ أَمةِ أمِينْ وَأمِينْ هَل الأمّةِ أبُو 
ين بن الجرّاج». 

/املالام ضحي الإسناد موقوف] َدَنَنَا محمد بن 
بار أخبرنا لم بن قي وآبو اود عن سب عن أبي 
[ِمْحَاق قال: قال حُلِيْفَةُ: «قَلْبْ صلة بن ذْفْرَ مِنْ 0 

/اه الام [عحة خَدَكَنَا أخحْمَدُ الدَورَقِيء حدثتا 
إسمّاعيل بن إبرَاهيم» عَن الْجْرَيْرِي عن عبدالله بن شقِيقٍ 
قال: «قلت لِعَائِشَةَ أي أصْحَابٍ آلنبي يه كان حب ل 
قالت: أبُو بَكرِ قُلَت: م مَن؟ قَالَت: م عْمَنُ قأّت: :ْم مَنْ , 
قالَت: َم بو بيد بن الْجرَاحٍ ؛ قلت: ثم مَنْ 121010 

/دلالاب7- [صحيح] حَدَنَنَا يَف أخبرنا عبدالعزيز بن 
مُحمَّلٍ عن سهَيْلٍ بن أبي الح عن أبيدء عن أبي عوبر 


ذهب 


قال: ١‏ انعم الرَجُلُ آبُو بكر ذ نِعُم الرجل 
مُمَرُ ِعُمَ الرَجُلُ أبُو عبئِدة بن الْجَرَاح ذ نم ارج اسيد 
ابو نعم الرَجُل ثابت بن قيسء نِعم الرجل معاذ بن 


(81) هذا الباب مثبت في «التحفة»؛ غير موجود في نسخة «الجامع» من 
تحقيق كمال يوسف الحوت. وقد جاءت مناقب أبي عبيدة ضمن 
مناقب معاذ بن جبل وزيد بن ثابت. رائد. 

(؟) قد ورد ذكر هذا الحديث في «التحفة» في موطنين: هناء وسيأتي برقم 
(9/45”). رائد. 

() قد ورد ذكر هذا الحديث في.(التحفة» في موطنين: هناء وسياتي برقم 
(709/46). رائد. 


لمن 
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جبل؛ نعم الرجل مُعاذ بن عمرو بن الجموح». 

هَذَا حَدِيثْ حَسن”" إِنْما ذ نَعْرقُُ مِنْ حَدِيث سُهيْل. 

-١‏ ابن عبدالله بن الجراح بن هلال بن أهيب بن ضبة بن 
الحرث بن فهر يجتمع مع النبي وإ في فهر بن مالك أسلم ممع 
عثمان بن مظعون وهو أحد العشرة؛ مات وهو أمير على الشام من 
قبل عمر بالطاعون سنة ثمان عشرة باتفاق. 

7- قوله: (عن أبي إسحاق) هو السبيعي (عن صلة بن زفر) 
العبسي الكوفي. 

- قوله: (جاء العاقب والسيد) وفي رواية البخاري: جاء 
العاقب والسيد صاحباً نجران إلى رسول اله كيك يريدان أن يلاعناء. 
قال فقال أحدهما لصاحبه: لا تفعل فوالله لئن كان نبياً فلاعناء لا 
نفلح نحن ولا عقبنا من بعدناء قالها إنا نعطيك ما سالتنا وابعث 
معنا رجلا أميئاً. قال الحافظ: أما السيد فكان اسمه الأيهم بتحتانية 
ساكنة. ويقال: شرحبيل» وكان صاحب رحالهم ومجتمعهم 
ورئيسهم في ذلك؛ وأما العاقب فاسمه عبدالمسيح وكان ضاحب 
مشورتهم وكان معهم أيضاً أبو الحرث بن علقمة؛ وكان أسقفهم 
وحبرهم وصاحب مدراسهم. قال ابن سعد: دعاهم النبي وَكَهِْ إلى 
الإسلام وتلا عليهم القرآن فامتنعواء فقال: إن أنكرتم ما أقول فهلم 
أباهلكم فانصرفوا على ذلك (ابعث معنا أمينك) أي ارسل معنا 
أمينك والأمين الثقة المرضي (أميناً حق أمين) أي أميناً مستحقاً لأن 
يقال له أمين (فاشرف لها الناس) وفي رواية للبخاري: فاستشر 
لها أصحاب رسول الله يله قال الحافظ: أي تطلعوا للولاية 
ورغبوا فيها حرصاً على تحصيل الصفة المذكورة وهي الأمانة لا 
على الولاية من حيث هي. قوله: (هذا حديث حسن صحييح) 
وأخرجه الشيخان. قوله: (وقد روي عن ابن عمر وأنس عن النبي 
يكل أنه قال: لكل أمة أمين) أما رواية ابن عمر فلينظر من أخرجهاء 
وأما رواية أنس فأخرجها الشيخان (وأمين هذه الأمة أبو عبيدة بن 
التجراح) قال الحافظ سسَفة الآمانة وإن كانت مشتركة بينه وبين غيره 
لكن السياق يشعر بأن له مزيداً ة في ذلك لكن خص النبي و كل 
واحد من الكبار بفضيلة ووصفه بها فأشعر بقدر زائد فيها على غيره 
كالحياء لعثمان والقضاء لعلي ونحو ذلك. 

5- قوله: (قال حذيفة: قَلْبُ صلة بن زفر من ذهب) القلب 
بفتح القاف وسكون اللام وبالموحدة معروف وهو عضو صنوبري 
الشكل في الجانب الأيسر من الصدر وهو أهم أعضاء الحركة 
الدموية يعني أن قلبه منور كالذهبء وروى ابن أبي حاتم أيضاً قول 
حذيفة هكذا. قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: روى ابن أبي 
حاتم من طريق شعبة عن أبي إسحاق عن صلة عن حذيفة قال: 
قلب صلة بن زفر من ذهب يعني أنه منور كالذهب. انتهى. واعلم 


أنه وقع في بعض النسخ: قلت صلة بن زفر بالقاف واللام والمثنساة 
الفوقية وهو غلط. 

0- قوله: (قلت لعائشة ئشة أي أصحاب النبي 4 كان أحب إليه 
الخ) تقدم هذا الحديث مع شرحه في مناقب أبي بكر. 

-١‏ قوله: (أخبرنا عبدالعزيز بن محمد) هو الدراوردي قوله: 
(نعم الرجل أبو بكر الخ) يأتي هذا الحديث مطولاً في مناقب معاذ 
أبن جبل ويأني هناك شرحه 

/- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه النسائي. اعلم أنه لم 
يقع في بعض النسخ قوله مناقب أبي عبيدة إلى قوله إنما نعرفه مسن 
حديث سهيل. 

4- - باب مناقب أبي الفَضْلٍ عَم النبي كك وَهُوَ 

العباس ابن عبدَالمُطلِبٍ رضي الله عنه'' 

4- [قال الألباني: ضعيف إلاقرله:«عم 
الرجل. حَدَثَنا قََُُِ أخبرنا أبُو عَوَانَةَ عَن يزيد بن ابي 
ياو" عن عبدلله بن الحتارش قال حدثني عبدالمُطيب بن 
رَبِيعَةَ بن الْحَارِتُ بن عبدالمُطْلِب «أن الئاس بن 
عبد امِب دحل عَلَى رَسّولٍ الله يكل مُعْضَبَا7" وَأنَا عند 
فقال: ما اعْضَبَكَ؟ قال: يا رَسُول الله مَالّنا لفْريَش ا 
فر ته تلق بجوو م9 و لون لون بلك 
قال: فَخَميِبَّ رَسُول الله يكل حَنَى احْمَرٌ وَجْهَهُ نُمّ قال: وَاَلِي 
نفْسِي بده ليَدْحْل قَلْبَ رَجْلٍ الإيمَان حتى يُحَِكُمْ لله 
وَلِرَسُولِف ثُمْ قال: يا أيهًا اناس من آدَى عَمْي فَقَدْ آذاني 
فإنمَا عَم الرَجُلٍ صنو أبيو». 

زن: كلالكما. 1 

قال أبو عيسّى: هذا حَدِيثُ حَسَنُ صحية". 

-١‏ وكان أسن من النبي وَةِ بستتين أو بشلاث وكان إسلامه 
على المشهور قبل فتح مكة وقيل: قبل ذلك» ومات في خلافة 
عثمان سنةاثنتين وثلاثين وله بضع وثمانون سنة. 

7- قوله: (عن يزيد بن أبي زياد) القرشي الهاشمي (عن عبدالله 
ابن الحارث) بن نوفل الهاشمي (حدثني عبدالمطلب بن ربيعة بن 
الحارث بن عبدالمطلب) بن هاشم الهاشمي صحابي سكن الشام 
ومات سنة اثنتين وستين يقال اسمه المطلب. 

“'- قوله: (مغضباً) بصيغة اسم المفعول (ما أغضبك) أي أي 
شيء جعلك غضبان (ما لنا) أي معشر بني هاشم (ولقريش) أي 
بقيتهم (بوجوه مبشرة) بصيغة اسم المفعول من الإبشار. قال 
الطيبي: كذا في «جامع الترمذي» وفي «جامع الأصول» مسفر 
يعني على أنه اسم فاعل من الإسفار بمعنى مضيئة قال التوربشستي: 
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هو بضم الميم وسكون الباء وفتح الشين يريد بوجوه عليها البشر 
من قولهم فلان مردم مبشر إذا كانت له أدمة وبشرة محمودتين. 
انتهى. والمعنى تلاقي بعضهم بعضاً بوجوء ذات بشر وبسط (وإذا 
لقونا) بضم القاف (لقونا بغير ذلك) أي بوجوه ذات قبض وعبسوس 
وكان وجهه أنهم يحسدون الناس على ما آناهم الله من فضله (حتى 
احمر وجهه) أي اشتد حمرته من كثرة غضبه (لا يدخل قلب رجل 
الإيمان) أي مطلقاً وأريد به الوعيد الشديد أو الإيمان الكامل 
فالمراد به تحصيله على الوجه الأكيد (حتى يحبكم لله ولرسوله) 
أي من حيث أظهر رسوله والله أعلم حيث يجعل رسالته» وقد كان 
يتفوه أبو جهل حيث يقول: إذا كان بنو هاشم أخذوا الراية والسقاية 
والنبوة والرسالة فما بقي لبقية قريش (من آذى عمي) أي خصوصاً 
(فقد آذاني) أي فكأنه آذاني (فإنما عم الرجل صنو أبيه) بكسر 
الصاد وسكون النون أي مثله وأصله أن يطلع نخلتان أو ثلاث من 
أصل عرق واحد فكل واحدة منهن صنو يعني ما عم الرججل وأبوه 
إلا كصنوين من أصل واحد فهو مثل أبي أو مثلي. 
4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد. 
بات00 


6 - [ضعيف» ذ ضعفه الألباتي , وصححه الترمذي 
والحاكم؟ حَدَنَنَا القاميم بسن ) وينارٍ الْكُوفِي قال: حَدَثنَا 
يدام ''» عن إسْرَائِيل» من عبدالأغلّى: عن معِيلٍ بن 
جْبَيره عن ابن عباس قال: قال رَسُول الله يك: «العبّاس مني 

وَأنَا مِنْهُ 0 م 

آن: 0/8ا4]. 

قالَ: هَذَا حَدِيث حَسَنْ صحيح غريب”"2 لا تَعْرفْه إل من 
حَدِيث إسرائيل. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبيدالله) هو ابن موسى العبسي الكوفي (عن 
إسرائيل) بن يونس (عن عبدالأعلى) بن عامر الثعلبي الكوفي. 

"١‏ - قوله: (العباس مني وأنا منه) قال ف في «المرقاة»: أي من 
أقاربي أو من أهل بيني أو متصل بي. انتهى. وقال في «اللمعات»: 
رسول الله وِِ أصل باعتبار الشرف والفضل والنبوة والعباس أصل 
من جهة النسب والعمومة. ‏ ' 

*- قوله: (هلا حديث حسن صحيح غريب) أخرجه الحاكم. 
وهذا الباب مع حديئه لم يقع في بعض النسخ. 

باب(" 


()مابين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 
()هابين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


لك 1 حَدَثَنَا أحْمَدُ بن إِبْرَاهِيم الدَوْرَقِي» 
حدئنا وَهْبْ بن جيرا '. حدئنا أبي قالَ: سَمِعْت الأغعنش 
يُحَدَْ عن عَمْرِو بن مُرََه عن أبي البَختري» عن عَلِي: «أنّ 
النبي يك قال لِعْمّرَ في العَباس: ِدْعَمْ الرَجُل صينو أبيه» 
وكان مُمْرُ تكلم''' في صّدقَيِه. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ صحيح. 

-١‏ قوله: (أخبرنا وهب بن جرير) بن حازم الأزدي البصري 
(عن عمرو بن مرة) الجملي المرادي (عن أبي البختري) اسمه: 
سعيد بن فيروز. 

7 - قوله: (وكان عمر كلمه) أي النبي يكل (في صدقته) أي في 
أخذ صدقة العباس وفي حديث أبي:هريرة عند الشيخين: بعث 
رسول الله يل عمر على الصدقة فقيل منع ابسن جميل وخالد بن 
الوليد والعباس الحديث. وفيه: وأما العباس فهي علي ومثلها 
معها' ثم قال: «يا عمر أما شعرت أن عم الرجل صنو أبيه». 

[باب]07) 


لشف" يح رواه مسلم] حَدَننَا أحْمَد , بن برام 
الدَوْرَقِيَ حدثنا شَبَابَة:"؟ حدثنا وَرْقَامْعَنَ ابي الزْنَادٍ عَن 
الأغرّج عن أبي هُرَيْرَة أن النبي كَلدِ قال: «العَباس عَمْ رسو 
الس وَإِنْ عَم الرَجُل صنو أبيو'" أ مِن صينو أبيو». 

[خ: ١418‏ مطولاً دون «صنو أبيه»] لم: 44] 
[د: "7077 1]. 

قال أبو عيسى: هذا حَِيسث حَسَنٌ صحيح غُرِِب”" لا 
نغرفةُ مِن حَدِيث أبي الرنادٍ إل من هَذَا الْوَجْهِ. 

[حسن] حَدَنَنَا إِبْرَاهِيِمٌ بن سيلو الْجَوْهَرِيْ 
حدثنا عبد الوّهَابِ بن عَطام '»» عن ُوْرِ بن يَزِيَدَ عن مَكْحُول» 
عَن كُرَيْبِ عن ابن عباس قال: «قال رَسُول الله كي للْعبّاس: 
إِذَا كان عَدَاةَ الاثييّن َأتنِي أننت وَوَلَدُه” “ حَنى أَدْمُو لَك 
بدعَوةٍ و يَنْفَعْكَ الله بها وَوَلَدَك فَعَدَا وَعَدَوْنَا مَعَهُ ْنَا كِسَاءٌ 

ثم قال: اللّهُم غير لِلْعَاس وَوَلَدِه مَغْفِرََ ظَامِرَة وََاطنَة لأ 
ا ذُنبأ اللَهُمْ احْمَظهُ في وَلَارِو. 

قال أبو عيسّى: هَذَا حَدِيث حَسَنُّ غيب" لآ نَمْرِفُه إلا 
مِنْ هَذَا الْوَجْه. 

-١‏ قوله: (حدثنا شبابة) هو ابن سوار المدائني (حدثنا ورقنباء) 
أبن عمر اليشكري. 

7- قوله: (وإن عم الرجل صنو أبيه) أي مثله يعني أصلهما 
واحد فتعظيمه كتعظيمه وإيذاؤه كإيذائه. 

“1- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الطبراني عن ابن 
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4- قوله: (أخبرنا عبدالوهاب بن عطاء) الخفاف أبو نصر 
العجلي مولاهم البصري نزيل بغداد صدوق ريما أخطأ أنكروا عليه 
حديثاً في فضل العباس يقال دلسه عن ثور من التاسعة قاله الحافظ 
(عن ثور بن.يزيد) الحمصي. 

- قوله: (فأتني انت وولدك) بفتحتين وبيضم وسكون أي 
أولادك (حتى أدعو لهم) أي للأولاد معك. قال الطيبي: وهو كذا 
في الترمذي وفي «جامع الأصول» وفي يعض نسخ «المصابيح»: 
لكم. انتهى. والمعنى حتى أدعو لكم جميعاً (وولدك) أي وينفع بها 
أولادك (فغدا) أي العباس (وغدونا) أي نحن معاشر الأولاد (معه) 
والمعنى فذهينا جميعنا إليه يق (فالبنا) أي النبي يك جميعنا أو 
نحن الأولاد مع العباس (مغفرة ظاهرة وياطنة) أي ما ظهر من 
الذنوب وما بطن منها (لا تغادر) أي لا تترك تللك المغفرة (ذنباً) 
أي غير مغفور (اللهم احفظه في ولده) أي أكرمه وراع أمره كيلا 
يضيع في شأن ولده؛ زاد رزين: #واجعل الخلافة باقية في عقبه». 
قال التوربشتي: أشار النبي يد بذلك إلى أنهم خاصته وأنهم بمثابة 
النفس الواحدة التي يشملها كساء واحد وأنه يسأل الله تعالى أن 
يبسط عليهم رحمته. بسط الكساء عليهم وأنه يجمعهم في الآخرة 
تحت لوائه وفي هذه الدار تحت رايته لإعلاء كلمة الله تعالى 
ونصرة دعوة رسوله؛ وهذا معنى رواية رزين: «واجعل الخلافة باقية 
في عقبة». 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه رزين. 

-٠‏ باب مناقب جَعفر ب بن أبي طالب أخبي عَلِي 

رضي الله عنهما" 

ينفين [صحيح؛ صححه الحافظ لشواهده وضعفسه 
الترمذي] ْنا علي بن جره أخبرنا عبدالله بن عق مَن 
العلاء بن عبدالرحمّن» ابيا '" عَن أبي هُرَيْرَة قسال: قال 
رَسُول الله ككق: «رَأيْت جَعْد جَعْفَرا”" يَطِيرٌ في الْجَنَةَمَعَ 
الملابكة». 

قال أبو عيسّى: هَذَا حَدِيثُ غَرِيبْ مِنْ حَدِيث أبي هُرَيرَةَ 
لا نعْرقُهُ إل مِنْ حَدِيث عبدالله بن جَعْقَرِ وَقَدْ ضَعْفه يَحَى 
ابن مَعِينِ وَغَيْرهُ َعبدالله بن جَعْفَرِ هُوَ وَالُِعَلِي بن الملديني. 
وَفي الباب عن ابن عبّاس©. 

دعر دي وعان ادن هوا ول وت كتيل رلته ببزقة 
وقد جاوز الأربعين» ويقال له ذو الجناحين لأنه قد عوض بجناحين 
عن قطع يديه في غزوة مؤتة حيث أخذ اللواء بيمينه فقطعت ثم 
أخذه بشماله فقطعت ثم احتضنه فقتلء روى البخاري في 


«صحيحه؟ أن ابن عمر كان إذا سلم على ابن جعفر قال: السلام 
عليك يا ابن ذي الجناحين. 

- قوله: (عن أبيه) هو عبدالرحمن بن يعقوب الجهني. 

1 قوله: (رأيت جعفراً) أي في المنام (يطير في الجنة مع 
الملائكة) ولذا سمي بجعفر الطيار وبنذي الجناحين. قوله: (هذا 
حديث غريب الخ) قال الحافظ في «الفتح» بعد ذكر هذا الحديث 
أخرجه الترمذي والحاكم وفي إسناده ضعف لكن له شاهد من 
حديث علي عند ابن سعد, وعن أبي هريرة عن النبي وَل قال: «مر 
بي جعفر الليلة في ملا من الملائكة وهو مخضب الجناحين 
بالدم». أخرجه الحاكم بإسناد على شرط مسلم؛ وأخرج أيضا هو 
والطبراني عن ابن عباس مرفوعا: «دخلت البارحة الجنة فرأيت فيها 
جعفراً يطير مع الملائكة»؛ وفي طريق أخرى عنه: «أن جعفراً مع 
جبريل وميكائيل له جناحان عوضه الله من يديه». وإسناد هذه جيد 
وطريق أبي هريرة في الثانية قوي إسناده على شرط مسلم. انتهى ما 
في «الفتح». 

4- قوله: (وفي الباب عن ابن عباس) أخرجه الحاكم 
والطبراني وتقدم لفظه آنفاً. 

باب(0 


للفخلة -[معع الإسناد موقوفاً] حَدَثَنَا محمد بن م بار 
حدثنا عبدالوْهّابٍ لعفي حدثنا خالِدٌ الْحَذَامٌ عن عِكْرمَة عن 
أبي مُرَيْرَةَ قال: «ما احْتَدَى النعَالَ”" ولا انتَعَلَ» وَلأَركِبَ 
المَطَايَاك وَل ركب الكُورَ بَمْدَ رَسُول الله يك أفضل مِن جَعْفْر 
أبن أبي طالب». 1 ١‏ 

[ن: /ا6هم - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هَذا حَدِيثٌ حَسَّنْ صحيسح مَغَريب"". 
والكور: الرحل. 

6- [صحيح» رواه البخاري] حَدَثََا مُحَمَّدُ بن 
إسماعيل”" حدثنا عبيدالله بن مُوسَى عَن إِمْرَائِيلَ عن أبي 
سمْحَاقَ عن ابراه بن عَازِبو: «أن النبي يك قالَ لجعفر بن 
أبي طَالِسٍ أشبَهْتَ ختلقِي”' وَخلْقِي'. رَنِي الْحَدِيث قِصّة. 

لخ: ]ن: 6 - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صحيح. حدثنا سفيان 
أبن وكيع حدثنا أبي عن إسرائيل نحوه. 

171- [ضعيف جدأًء ضعفه الترمذي والألباني] حَدَثَنَا 
أبُو سَعِيدٍ الأثنج حدئنا إسماعيل بن إِبْرَاهِيِم أبنو يَحْى 


)١(‏ مابين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 
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الي حدثنا إِْرَاهِيمُ ُو إسْحَاق المَخْرُومِي”* عن سَعِيدٍ 
المقبرِيَ عن أبي هُرَيْرة قال: درن كنت" لأسنآل الرَجَلَ مز 
أصْحَابٍ التبي يك عن الآيات مِن القرآن أنَا ألم بها مِنْهُ ما 
أمنألة إلا لِيطْعِمَي شئا فكت إذَا ملت جَعْفَرَ , بن أبي طالب 
م يجني حَتَى يَدَهَبّ بي إلى مَنزِلهِ فْقُولَ لامرأيه: يا أسْمَاءٌ 
أطْعِمِينًا إذا أطْعَمَيْنًا أجَابتيء وكآن جَعْقَرُ يُحِبْ المَسَاكِينَ 
وَيَجَلِس لهم وَيُحَدَنْهُمْ وَيُحَدَنُونَهُ فَكَانَ رَسُول الله بك يكنيه 
بأبي المَسَاكِينِ». 

لخ: ملاكل, 0477 نحوه]. 

قال أبوعيسى: هذا حَدِيث غُريِبُ”" وأبو [ِسْحَاقَ 
6 د كوس 

بَعْضْ أهل الْحَدِيث مِن قبل حفْظِه. وله غرائب. 

دك [صحيع] حَدَنَنا بيو أحْمد حَائِم بْنْ سَيَارٍ 
الْمَروَزِي. حَدَثَنَا عبدالرّاق أخبرنا مَعْمْرٌ عَن ابْنِ عجن عن 
يزيد بْنْ قُسَيْط عَنْ أبي سَلْمّة عَنْ أبي هَرَيْرةَ قَالَ : كنا نَدْمُو 
جر بن أبي طالس رمي اله ه أي المستاكين هنإ نين 


َرَبْنا إلَيْهِ ما حَضَر فَأنْينَاُ يَوْما فلم يَجَد عند عِندَهُ شَيئاً فأخرج 
جر بن سل مسرا فج ل مه 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلويث حَسَنْ غَرِيبٌ مِنْ حديث أبي 
مَلَمَة عَنْ أبي هريرة. 


-١‏ قوله: (ما احتذى النعال) بكسر النون جمع النعل أي ما 
انتعل والاحتذاء الانتعال (ولا انتعل) عطف تفسير لأن الاحتذاء هو 
الانتعال (ولا ركب المطايا) جمع المطية وهيالدابة التي تركب 
(ولا ركب الكور) بضم الكاف وسكون الواو وهو رحل الناقة 
بأداته وهو كالسرح وآلته للفرس (أفضل من جعفر) أي أحد أفضل 
من جعفر, وفيه فضيلة ظاهرة لجعفر رضي الله عنه» وقد ذكر 
البخاري في مناقبه قول أبي هريرة في فضيلته وكان أخير الناس 
للمسكين جعفر بن أبي طالبء قال الحافظ قوله أخير بوزن أفضل 
ومعناه وهذا التقييد يحمل عليه المطلق الذي جاء عن عكرمة عسن 
أبي هريرة قال: ما اختذى النعال ولا ركب المطايا الحديث. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه الحاكم. 

-٠‏ قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
(حدثنا عبيدالله بن موسى) العبنسي الكوفي (عن إسرائيل) بن 
يونس . 

#- قوله: (أشبهت خلقي) بفتح الخاء المعجمة وسكون اللام 
(وخلقي) بضمهماء وفي مرسل ابن مسيرين عند ابن سعد «أشبه 
خلقك خلقي وخلقك خلقي»»؛ أما الخلق فالمراد به الصورة فقد 
شاركه فيها جماعة ممن رأى التبي يكل وأما شبهه في الخلق بالضم 


فخصوصية إلا أن يقال إن مثل ذلك حصل لفاطمة عليها السلام 
فإن في حديث عائشة ما يقتضي ذلك ولكن ليس بصريح؛ كلما في 
قصة جعفر هذه وهي منقبة عظيمة لجعفرء قال الله تعالى: لوَإِنّكَ 
على خُلن عَظيم» (ونن الحوت صلن) اخترج الخاري هنا 
الحديث مع القصة في باب عمرة القضاء وغيره. 

5- قوله: (حدثنا إبراهيم أب إسحاق المخزومي) المدنني 
وإبراهيم هذا هو إبراهيم بن الفضل ويقال إبراهيم بن إسحاق وهو 
متروك. 5 
1- قوله: (إن كنت) إن مخففة من المثقلة (أننا أعلم بها) أي 
بالآيات والجملة حالية (منه) أي من الرجل الذي أسأله (يا أسماء) 
هي بنت عميس (فإذا أطعمتنا أجابني) إنما كان يجيبه عن سؤاله مع 
معرفته بأنه إنما سأله ليطعمه ليجمع بين المصلحتين ولاحتمال أن 
يكون السؤال وقع حيتئذ وقع منه على الحقيقة. قاله الحافظ (وكان 
جعفر يحب المساكين) أي محبة زائذة على محبة غيره إياهم (فكان 
رسول الله يَكلِ يكنيه بأبي المساكين) أي ملازمهم ومداومهم. وفي 
الحديث دلالة على أن حب الكبراء وأرباب الشرف المساكين 
وتواضعهم لهم يزيد في فضلهم ويعد ذلك من مناقبهم. 

- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرج البخاري نحوه من وجه 


آخرء وأما رواية الترمذي هذه فهي ضعيفة. 


-١‏ باب مناقب أبي مُحمَلدٍ الْحَسَن بن عَلِي بن أبي 
طالب وَالحْسَيْن بن عَلِي على نأي طالب رضي الله 


للشفغرة [صحيسح؛ صححه الترمذي والحاكم] حَدَتنَا 
محمُود بن عَيْلانَ حدثنا أَبُو داو اْحفْرِي» عن سْفيَان من 
يَزِيدَ بن أبي ياو "؛ عن ابن أبي تُعْمٍ عن أبي م سَعِيارٍ الخدري 
رضي الله عنه قال: قال رول الله صَكِلِ: «الحَسِنٌ وَالْحُسَيْنُ 
سَيّدَا شَبَاب أهل الْجِنْةَ». 

حَدئنًا نياب وكيع؛ حدنا جيرا" ومحمد بن فل 
عَن يَزِيدٌ نحوة. 1 

قال أبو عيسى: ها حَلِيث حسنٌ صحيح” “». وابنْ أبي 
ُعْم هْرَ عبدالرَحْمَن بن ابي تُعْم البَجَلِي الكُوفِي. ويكنى أبا 
الحكم. 

[ن: 16هه - الكبرى]. 

4- [حسن,» حسنه الترمذي وصحخه ابن حبان 
والحاكم] حَدَئْنا فيا بن وكيع ويد بن حْمَيدٍ قالا: : حدثنا 
خَالِدُ بن مَخْلّدِ*» حدثنا مُوسَى ابن يَعْقُوب الزّنْعِيَ عَن 
عبدالله بن أبي بكر بن يد بن المُّهاجرٍ قال: حبري سُسْلِم 


5004ظ», 
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ابن أبي سَهْلٍ النبال قال: أخبرني الْحَسَنْ بن أسَامَة بن رَيْدٍ 
قال: بتي أبي أسامة بن زيم قال: «طرفت النبي 56و00 
ذات لَب في بَعْض الْحَاجَةٍ فَخَرَجَ الب 6 وَهْرَ مُْعَِلَ 
عَلَى شيء لا أَذري مَا مو ما ونه مِنْ حَاجتي قن مَا 
هَذَا الَِي اذ نت مُعَتَمِلَ عَلَيِه فَكَشَفَهُ فا حَسَنْ 9 
عليهما السلام عَلَى وَركَيْه. فقال: : هذان اناي انا تي 
للم في لجزدة لخدا راج من نسرهناء. 

لخ: مختصراً دون اذكر الحسين وياختلاف]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثٌ 0 


5 رَحُْسَيُ 


2 غيب 
لكفقةه [صحيح. رواه البخاري] حَدَثَنَا مُقَبَةُ 


عانة 


بتر كر 
لمرو نشت اعد ذف يا جرم بن خاو حنها لور 
عن محمَلِ بن أبي يَمْقُوب”* عن عبدالرَحْمَنِ بن أبي تعْم: أن 
رَجْلاً ين آهل العراق سسَالَ ابن عُمَرَ عن ذم البَعُوض يُصيبْ 
الثواب ب" فقال ابن عم مر روا إلى ذا يأل عن قم 
البَعُوض وَقَد قتَلُوا اببنَ رسُول الله يك وسَمِعْتُ رَسُولَ الله 
يكل يقُولٌ: «إن الْحَسَنَّ وَالْحُسَيْنَ هُمَا رَبْحَائَئَايَ مِنَ الَنيّاه. 

[خ: الالالال 04648]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيث صحيح 
ومهدي بن ميمون عن مُحمَاد بن أبي يَعْقُوب. وقد رَوَى عن 
أبي مرَيْرَةَ عن النبِي' يك نَحْوَهُ وأبنُ أبي نُعْمِ هو عبدالرحمن 
ابن أبي نُعْم البَجَلِي. 

١‏ - [ضعيف» ضعفه المباركفوري والألباني] ع 
أبُو سَعِيادٍ الأشج» حدثنا أبُو خَالْدٍ الحم" حدثنا رَ 
قال حَدَثتِي سَلْمَى قالت: 0 
َقَلْت: ما يُيك؟ فالت: رات رَسُول الله يكل َمْنِي في 
امام وَعَلَى رأميه وَلِحيَيهِ الترَابْ فَقْلْتَ: مَالَكيَا رَسُولَ 
اللّهر؟ قال: «شهذت قَتَلَ الْحُسَيْن آيفأ». 

قال أبو عيسّى: هَدا حَلدِيثُ غرِيب 00 

ففضد لذكر ه شيخنا في «الضعيف»] حَدَئنَا أبو سَعيدٍ 
الأشجج أخبرنا عُقبَةٌ بن خالد"" حدثني يُوسُفْ بن إبرَاهِيمْ 
لَه يع أ بن مال يقول: سيل سول لله ة: أي اضل 
َك أحَب إلَنِك؟ قال: «الْحَسن وَالْحُسَيْنْ وكان يَقُول 
لِفَاطِمّة: اذعى لي ابني فَيمَهُمًا ويْضْمَهُمَا إلَيْهِ». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلدِيث غَري يب”'' مِنْ هذا الوجه من 
حَلوِي أنس. 

-١‏ - كأنه جمعهما لما وقع لهما من الاشتراك في كثير من 
المناقب» وكان مولد الحسن في زمضان سنة ثلاث من الهجرة عند 
الأكثر وقيل بعد ذلك ومات بالمدينة مسموماً سنة خمسين ويقال 


)١١(«‏ لي ام ممموةه سج 
اه شعية 


٠‏ وفك رو 


قبلها وبقال بعدهاء وكان مولد الحسين في شعبان سنة أريع في قول 
الأكثر وقتل يوم عاشوراء سنة إحدى وستين بكربلاء من أرض 
العراق وكان أهل الكوفة لما مات معاوية واستخلف يزيد كاتبوا 
الحسين بأنهم في طاعته فخرج الحسين إليهم فسبقه عبيدالله بن 
زياد إلى الكوفة فخذل غالب الناس عنه فتأخروا رغبة ورهبة وقتل 
ابن عمه مسلم بن عقيل وكان الحسين قد قدمه قبله ليبايع له الناس 
فجهز إليه عسكراً فقاتلوه إلى أن قدل هو وجماعة من أهل بينه 
والقصة مشهورة. 

"- قوله: (عن ابن يزيد بن.أبي زياد) القرشي الهاشمي الكوفي 
(عن ابن أبي نعم) بضم النون» وسكون المهملة. قوله: (الحسن 
والحسين سيدا شباب أهل الجنة) بفتح الشين المعجمة وبالموحدة 
الخفيفة جمع شاب وهو من بلغ إلى ثلاثين ولا يجمع فاعل على 
فعال غيره ويجمع على شيبة وشبان أيضاً. قال المظهر: يعني هما 
أفضل من مات شاباً في سبيل الله من أصحاب الجنة ولم يرد به 
سن الشباب لأنهما ماتا وقد كهلا بل ما يفعله الشباب من المروءة. 
كما يقال فلان فتى وإن كان شيخاً يشير إلى مروءته وفتوته أو أنهما 
سيدا أهل الجنة سوى الأنبياء والخلفاء الراشدين وذلك لأن أهمل 
الجنة كلهم في سن واحد وهو الشباب وليس فيهم شيخ ولا كهل. 

قال الطيبي: ويمكن أن يراد هما الآن سيدا شباب من هم من 
أهل الجنة من شبان هذا الزمان. 

"- قوله: (حدثنا جرير) هو ابن عبدالحميد (وابن فضيل) هو 
محمد بن فضيل بن غزوان (عن يزيد) بن أبي زياد. 

4 - قوله: (هذا حديث حسين صحيح) وأخرجه أحمد وهذا 
الحديث مروي عن غدة من الصحابة من طرق كثيرة ولذا عده 
الحافظ السيوطي من المتواترات. 

- قوله: (أخبرنا خالد بن مخلد) القطواني (عن عبدالله بن أبي 
بكر بن زيد بن المهاجر) مجهول من السادسة (أخبرني مسلم ابن 
أبي سهل النبال) بفتح النون والموحدة ويقال محمد بن أبي سهل 
قال علي ابن المديني مجهولء وذكره ابن حبان في «الثقات» 
(أخبرني الحسن بن أسامة بن زيد) بن حارئة الكلبي المدني مقبول 
من الثالثة (أخبرني أبي) بياء المتكلم أي والدي (أسامة بن زيد) 
بدل من قابله. 

1- قوله: (طرقت النبي يَكلِ) في «القاموس:: الطرق الإتيان 
بالليل كالطروق انتهى» ففي الكلام تجريد أو تأكيد والمعنى أتيته 
(في بعض الحاجة) أي لأجل حاجة من الحاجات (وهو مشتمل) 
أي محتجب (فكشفه) أي أزال ما عليه من الحجاب أو المعنى 
فكشف الحجاب عنه على أنه من باب الحذف والإيصال (على 
وركيه) بفتح فكسرء وفي «القاموس» بالفتح والكسر وككتف ما 
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فوق الفخذ (هذان ابناي) أي حكماً (وابنا ابنتي) أني حقيقنة (اللهسم 
إني أخبهما الخ) لعل المقصود من إظهار هذا الدعاء خمسل أسامة 
وغيره على زيادة محيتهما. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) قال الحافظ في «تهذيب 
التهذيب» في ترجمة الحسن بن أسامة بعد نقل كلام الترمذي هذا 
ما لفظه: وضححه ابن حبان والحاكم. 

8- قوله: (عن محمد بن أبي يعقوب) هو محمد بن عبدالله بن 
أبي يعقوب البصري الضبي ويقال إنه تميمي وهو ثقة باتفاق. قوله: 
(أن رجلا من أهل. العراق) أي .الكوفة فإنها والبصرة تسميان عراق 
العرب. 

9- (عن دم البعرض يصيب الثوب) وفي رواية البخاري في 
الأدب: سأله رجل عن المحرم يقتل الذباب. قال الحافظ: يحتمل 
أن يكون السؤال وقع عن الأمرين (فقال ابن عمر انظروا إلى هذا 
يسأل عن دم البغوض وقد قثلوا ابن رسول الله يَل) أورد ابن غسر 
هذا متعجباً من حرص أهل العراق غلى السؤال عن الشيء اليسير 


لأن الولد يشم ويقبل» وفي حديث أنس الآني أن النبي يله كان 
يدعو الحسن والحسين فيشمهما ويضمهما إليه؛ وفي حديث أبي 
أيوب عند الطبراني في «الأوسط»: وقال دخلت على رسول الله 
َك والحسن والحسين يلعبان بين يديه فقلت تحبهمايا رسول الله 
قال: «وكيف لا وهما ريحانتاي من الدنيا أشمهما». قال الكرماني 
وغيره: الريحان الرزق أو المشموم. قال العيني: لا وجه هنا أن 
يكون بمعنى الرزق على ما لا يخفى قلت الأمر كما قال العيني. 

-٠١‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري. 

-١١‏ قوله: (حدثنا أبو خالد الأحمر) اسمه سليمان بن حيان 
(حدئنا رزين) بفتح الراء وكسر الزاي ابن خبيب الجهني أو البكري 
الكوفي الرماني بفسم الراء التمار بياع الأنناط ويقال ززين الجهني 

الرماني غسير رزين بياع الأنماط والجهني هو الذي أخخرج له 

الترمذي ووثقه أحمد وان معيين والآخر مجهول وكلاهما من 
السابعة (خدثتني سلمى) البكرية لا تعرف من الثالثة روت عن 
عائشّة وأم سلمة وعنها رزين الجهني ويقال البكري قاله الحافظ, 
وقد وهم القاري وهماً شنيعاً فقال: سلمى هذه هي زوجة أبي راع 
مولى النبي يكف قابلة إبراهيم بن نبي الله و قوله: (ما يبكييك) 
بضم التختية وكسر كافيه (تعني في المنام) هذا من كلام سلمى 
أو ممن دونها .أي تريد أم سلمة بالرؤية في المنام (وعلى رأسه 
ولحيتة التراب) أي أثره من الغبار (مالك) أي من الحال (شهدت) 
أي حضرت (آنفا) بمد الهمزة ويجوز قصرها أي هذه الساعة 
القريبة. 0 


17- قوله: (هذآا حديث غريب) هذا الحديث ضعيسف لجهالة 
سلمى. 1 
1- قؤله: (أخبرنا عقبة بن خالد) السكوني (حدثني يوسف 
بن [براهيم التميمي أبنز شبية) الجوهري الواشطي ضعي من 
الخامسة. قوله: (فيشمهما) من باب سمع ونصز أي فيحضران 
فيشمهما (ويضمهما إليه) أي بالاعتناق والاحتضان. 


وهو ضعيف كما عرفت لكن له شواهد. 
إفشكر3 [صحيح. رواه البخاري] حَدَثَنا محمد بن يَشار 


ماسم 


حدثنا محمد بن عبدالله الأنصاري”", حدثنا الآشلمْث هُوَ ابره 
عبدالمَلّك عَن الْحَسَن عن أبي بَكْرَة قال: «صَعِد رَسُول الله 
يك المنبر”" فقال: إن ابي هَذَا سَيّدْ يُصْلِحَ الله عَلَى يَدَيْهِ بَيْنَ 


لخ: ؛١لاك‏ لكلل االاتك 9١1ل]‏ [د: 4557] [ن: 
.]١1 4٠‏ 
قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسٌّنّ صحيح”". يَعْنِي 


-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن عبدالله الأنصاري) هو محمد بن 
عبدالله بن المثنى الأنصاري (عن.الحسن) البصري. 

؟- (صعد رسول الله يِ المنبر) في رواية البخاري بينا النبي 
ل يخطب جاء الحسن؛ وفي رواية علي بن زيد عن الحسسن في 
«دلائل البيهقي»: يخطب أصحابه يوما إذ جاء الحسسن بن علي 
فصعد إليه المنبر (إن أبنى هذا سيد) فيه أن السيادة لا تختص 
بالأفضل بل هو الرئيس على القوم والجمع سادة وهو مشتق من 
السؤدد وقيل من السواد لكونه يرأس على السواد العظيم من الناس 
أي الأشخاص الكثيرة (يصاح الله على يديه) وفي رواية البخاري 
وغيره: «لعل الله 'أن يصلح به (بين فتتين) تثنية فئة وهي الفرقة 
ماخوذة من فأوت رأسه بالسيف وفأيت إذا شققته وجمع فئة ففات 
فثون زاد البخاري في رواية: «عظيمتين». قال العيني: وصفهما 
بالعظيمتين لآن المسلمين كانوا يومئذ فرقتين فرقة مع الحسن رضي 
الله عنه وفرقة مع معاوية وهذه مععجزة عظيمة من النبي و حيث 
أخبر بهذا فوقع مثل ما أخبرء وأصل القضية أن علي بن أبي طالب 
لما ضربه عبدالرحمن بن ملجم المرادي يوم الجمعة لثلاث عشرة 
بقيت من رمضان من سنة أربعين من الهجرة مكنث يوم الجمعة 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائك. 


لم 
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وليلة السبت وتوفي ليلة.الأحد لإحدى عشرة ليلة بقيت من رمضان 
سنة أربعين من الهجبرة وبويع لابنه الحسن بالخلافة في هر 
رمضان من هذه السئة وأقام الحسن أياماً مفكراً في أمره ثم رأى 
اختلاف الناس فرقة من جهته وفرقة من جهة معاوية ولا يستقيم 
الأمر ورأى النظر في إصلاح المسلمين وحقسن دمائهم أولى من 
النظر في حقه. سلم الخلافة لمعاوية في الخامس من ربيع الأول 
من سنة إحدى وأربعين وقيل من ربيع الآخر وقيل في غرة جمادى 
الأولى وكانت خلافته ستة أشهر إلا أياماً. وسمي هذا العام عام 
الجماعة وهذا الذي أخبره النبي يق «لعل اللّه أن يصلح به بين 
فتنين عظيمتين». انتهى. 

؟'- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري وأبو 
داود والنسائي قال أي أبو عيسى الترمذي (يعني الحسن بسن علي) 
أي يريد يل بقوله: «ابئي هذا الحسن بن علي بن أبي طالب. 

كاين 


4 [صحيح] حَدَثنَا اْحُسَيْنُ بن حرَيْشٍ حدثنا علي 
ابن الْحُسَيْنِ بن وَاقِدٍ حدثني أبي حدثني مده بونية 
قال: ممعت أبي”' بريد يَقول: «كان رَسُولْ الله 6 يَحْطْبَنَا 
إِذ جَاءَ الْحَسَنُ وَالْحْمَيْنَ عََيْهمَا السلام قَمِيصّان أحْمَرَان 
يمِْييّان ويَعْثرَان”" فََزَلَ رَسُولُ الله 6 م مِنْ المِنبَر قَحَمَلَهُمَا 
وَوَضَعَهُمَا بَدْنْ يَدَيْهِ ثم قال: صدق الله (إنمَا انوالكم 
وأزلافكم 4 رد إلى هَلَينِ المبتين يَمْثيّان وَيَعْثْرَان 

.]006١ ؟141][ه:‎ :ن[]١‎ 2١9 [د:‎ 

قال أبو عيسى: هَذًا حَلويث حَسَنٌ غَرِيب"" إِنَمَا نَْرفُ من 
حَدِيث الْحُسَيْنِ بن وَاقِدٍ 50-2266 

06م [حسن: حسته الترمذي وصححه الحاكم] حدئنا 
الْحَسَنْ بن عَرَقَة أخبرنا إسْمَاعيل بن عياش عن عبدالله بن 
عَفْمَانَ بن يم عن سَعيلد بن رأشياد عَن يُعْلَى بن مُرّةَ قال: 
قال رَسسُول الله تكله: اشن رن والاين جور حب الله 


[ه: .])١:‏ 
قال أبو عيسى: هذا حَلِيِثُ حَسَن" وإنما نعرفه من 
حديث عبدالله بن عثمان بن خثيم. وقد رواه غير واحد عن 


عبدالله بن عثمان بن خثيم. 


مامت م 


أحففرد [صحيح» رواه البخاري] حَدَثَنَا محمد بن 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


يَخْيى”" أخبرنا عبدالرّاق عَن مَعْمَرِ عَن الزُهْرِي عن أنس 


ابن مَالِكٍِ قال: «لَمْ يكن أحَدَ منْهُمٍ9 أشلبّة برَسُول الله يلل 

مِنَ الْحَسَن بن عَلِيَ». 

لخ: ا 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صحية". 

/الا/ا- [متفق عليه] حَدَنَنَا مُحمَّد بن بَشَار حدثنا يُحيى 
ابن سَعِيدٍ! ") حدان إسماعيل بن بي الو عن سي جين 
قال: «رَأبٍ يْتْ رَسُول الله يك فكان الحَسَن بن عَلِي يشبهة» ١‏ 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صحيح”"". 

[خ: لام مل 4 ه"] [م: 47 91] [ن: 8171 - الكبرى]. 

قال وَفِي البّاب عَن أبي بَكْرٍ الصّدّيقٍ وابن عبّاس وابن 
لير لم 

أ [صحيح] حَدَثَنَا خلا بن اسلم أبوبكر 
البَمْدَادِيَ أخبرنا الننضرٌ بن شمَيْلٍ أخبرنا هِشامٌ بن حَسَانْ عن 
حَفْصَة بنت مبيرين؟") قالت: عا 
دكن عند ابن زَيَادٍ فَجِيء برأ س الْحْسَيْنِ فَجَمْلَ يَقُولَ 
بقَضيب له في أَنْفِهِ ويَقُول: ما رَنِتَ مِثْلَ هَذا خسنا لم يُذْكَُّ 
قال: قلت ما نه كان من أشبَهِهِم برَسُول الله يذ». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيث حْسَنٌ صحيح غَرِيب ا 

4" [ضعيف» ضعفه الألباني وصححه الترمذي 
وقال الضياء: : إسناده لا بأس به]حَدتنًا عبدالله بسن 


عبدالرحْمَنِ أخبرنا عبدالله بن مُوسَى عن إسْرَائِيل عن أبي 
إِمْحَاقَ عن هَانِىٍ بن قائئ9) مَن عَلِيّ قال: «الْحَسَنْ 
أشتبة'"" برَسُول الله يك ما بين الصذر إلى الرّأسِء وَالْحْسينْ 
أشبَه برَسُول الله يكل مَا كَانَ أمْفَلَ مِنْ ذُلِك». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثْ حَْسَنُ صحيح غَرِيب4. 

- [صحيح الإسناد صححه الترمذي والألباني] 
حَدَثَنَا وَاصِلُ بن عبد الآعْلَى؛ حدثنا أبو مُعَاويَة'') مَن 
الآعْمّشء عَن عمَارَة بن عُمَيْرٍ بْر قال «لّمًا جيء ء برأس عبيدالله 
ابن زياد وَأْصْحَابِهِ نُفيِدَت 0 '" في المَسْجَدٍ في الرَحَبَةٍ 
لهت إِلَيِهم وَهُمْ يَقُولُون قَدْ جات قَذ جَاءت فإذًا حَيّة فَدْ 
جات تخَلْلٌ الرَؤُوس حَتَى َخَلَتْ في مِْخَرَي عبيدالله بن 
زياد فمكقتا منِهَة كم حرجت فَدَهَبَتا حتَى تيتا كم هّ قالوا 
َدْجَاءت قلذ جاءت فَفَعلَسا ذلك مرتئِنٍ أ ثلأئأ». هَذَا 

حَلِيث حَسَن صحيح. 

-١‏ قوله: (سمعت أبي) أي سمعت والدي (بريدة) بدل من ما 
قيله. 


-١‏ (ويعثران) في «القاموس؛: عثر كضرب ونصر وعلم وكرم 
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أي كبا انتهى والمعنى أنهما يسقطان على الأرض لصغرهما:وقلة 
قوتهما (صدق الله) أي في قوله: لأنْمَا أنْوَالَكُم وَأولاَتكُمْ فثنةٌ» 
أي اختبار وابتلاء من الله تعالى لخلقه ليعلم من يطيعه ممن يعصيه 
(فلم أصبر) أي عنهما لتأثير الرحمة والرقة في قلبي (ختى قطعمت 
حديثي) أي كلامي في الخطبة. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود 
والنسائي: 

4- قوله: (عن سعيد بن راشد) وعند ابن ماجه عن سعيد بن 
أبي راشد. قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: سعيد بن أبي راشد 
ويقال ابن راشد روى عن يعلى بن مرة الثقفي وغيره وعنه عبدالله 
ابن عثمان بن خثيم ذكره ابن حبان في «الثقات». 

6- قوله: (حسين مني وأنا من حسين) قال القساضي: كأنه كلد 
علم بنور الوحي ما سيحدث بينه وبين القوم فخصه بالذكر وبين 
أنهما كالشيء الواحد في وجوب المحبسة وحرمة التعرض 
والمحارية» وأكد ذلك بقوله: (أححب الله من أحب حسيناً) فإن 

محبته محبة الرسول ومحبة الرسول محبة الله (خسين سبط) 
بالكسر (من الأسباط) قال في «النهاية»: أي أمة من الأمم في الخير 
والأسباط في أولاد إسحاق بن إبراهيم الخليل بمنزلة القبائل في 
ولد إسماعيل وأحدهم سبط فهو واقع على الأمة والأمة واقعة 
عليه. انتهى. وقال القاضي: السبط ولد الولد أي هو مسن أولاد 
أولادي أكد به البعضية وقررها ويقال للقبيلة؛ قال تعالى: 
ٍرَتَطْمنَاممْ اَي عَمشْرَة أسْبَاطا» أي قبائل» ويحتمل أن يكون 
المراد هنا على معنى أنه يتشعب منه قبيلة ويكون من نسله خلق 
كثير فيكون إشارة إلى أن نسله يكون أكثر وأبقى وكان الأمر كذلك. 

1- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه البخاري في «الأدب 
المفرد؛ وابن ماجه والحاكم. 

/- قوله: (حدثنا محمد بن يحيى) هو الإمام الذهلي. 

8- قوله: (لم يكن أحد منهم) أي من أهل البيت (أشبه برسول 
الله يك من الحسن بن علي) هذا يعسارض رواية ابن سيرين عند 
البخاري عن أنس قال: أتى عبيدالله بن زياد برأس الحسين 
الحديث. وفيه فقال أنس: كان -أي الحسين- أشبههم برسول الله 
َك قال الحافظ: ويمكن الجمع بأن يكون:أنس قال ما وقع في 
رواية الزهري يعني رواية الباب في حياة الخسن لأنه يومئذ كان 
أشد شبها بالنبي يهِ من أخيه الحسينء وأما ما وقع في رواية ابن 
سيرين فكان بعد ذلك كما هو ظاهر من سياقه أو المراد بمن فضل 
الحسين عليه في الشبه من عدا الحسن ويحتمل أن يكون كل منهما 
كان أشد شبها به في بعض أعضائه فقد روى الترمذي وابن حبان 
من طريق هانىء بن هانىء عن علي قال: الحسن كشبه رسول الله 


كي ما بين الرأس إلى الصدر والحسين أشبه رسول الله يل ما كان 
أسفل من ذلكء ووقع في رواية عبدالأعلى عن معمر عند 
الإسماعيلي في رواية الزهري هذه: وكان أشبههم وجهاً بالبي كل 
وهو يؤيد حديث علي هذا انتهى. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. 

-٠‏ قوله: (أخبرنا يحيى بن سعيد) هو القطان (أخبرنا 
إسماعيل بن أبي خالد) الأحمسي البجلي. 

-١‏ قوله: (يشسبهه) بضم التحتية وسكون المعجمة وكسر 
الموحدة أي يشابهه من الإشباه ويمائله» قال في «القاموس» شابهه 
وأشبهه ماثله. 

-١١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أجمد 
والبخاري ومسلم. 

١‏ - قوله: (وفي الباب عن أبي بكر الصديق وابن عباس وابن 
الزبير) أما حديث أبي بكر الصديق فأخرجه البخاري في صفة النبي 
يكل وفي مناقب الحسنء وأما حديث ابن عباس فلينظر من أخرجه» 
وأما حديث ابن الزبير فأخرجه السبزار وفيبه علي بن عابس وهو 

4- قوله: (عن حفصة بنت سيرين) أم الهذيل الأنصارية 
البصرية. قوله: (كنت عند ابن زياد) هو عبيدالله ابن زياد بن أبي 
سفيان وكان أمير الكوفة عن يزيد بسن معاوية؛ وقشل الحسين في 
إمارته (فجعل يقول) أي فجعل (عبيدالله بن زياد يشير بقضيب) أي 
بغصن (ويقول ما رأيت مثل هذا خسناً) قال الشيخ الأجل الشاه 
ولي الله الدهلوي وفي رواية البخاري فجعل ينكت وقال في حسنه 
شيئا وإذا حملت لفظ الترمذي على معنى تلك الرواية فالوجه أن 
يقال ما رأيت مثل هذا حسناً يعني ما رأيت حسناً مثل حسسن هذا. 
يتهكم به وقوله: (لم يذكر) معناه: لماذا يذكر في الناس بالحسن 
وليس له حسن. انتهى. (قال) أي أنس ابن مالك (أما) بالتخفيف 
للتنبيه (إنه) أي الحسين (من أشبههم) أي من أشبه أهل البيت. 

6- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه 
البخاري. 

-١5‏ قوله: (عن هانىء بن هانىء) الهمداني بسكون الميم 
الكوفي مستور من الثالثة كذا في «التقريب»». وقال الذهبي في 
«الميزان» في ترجمته: قال ابسن المديسي: مجهول وقال النسائي: 
ليس به بأس وذكره ابن حبان في «الثقات». 

- قوله: (أشبه) فعل ماض أي شابه في الصورة (ما بيسن 
الصدر إلى الرأس) قال الطيبي: بدل من الفاعل المضمر في أششبه 
من المفعول بدل البعض وكذا قوله الآتي (ما كان أسفل من ذلك) 
أي كالساق والقدم فكأن الأكبر أخذ الشبه الأقدم لكونه أسبق 
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والباقي للأصغر. سَيْدَةٌ نساء أهْلٍ الْجَنْت وَأنّ الْحَسَن وَالْحُسَيْنَ سَيّدَا شَبَابٍ 
4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن حبان. اهل الْجنده. 
4- قوله: (حدثنا أبو معاوية) اسمه محمد بن نخازم (وعن2 قال أبو عيسّى: هَذَ] حَدِيتُ َس ربب" من هنا الوَّجْه 
عمارة بن عمير) التيمي. لا نغرفة إلا مِنَ حَدِيث إسْرَائيل. 


-٠‏ قوله: (نضدت) بصيغة المجهول أي جعلت بعضها فوق 
بعض مرتبة (في الرحبة) بفتح الراء محلة بالكوفة (تخلل الرؤوس) 
بحذف إحدى التائين أي تدخل بيتها (في منخري عبيدالله بن زياد) 
أي في ثقبي أنفه قال في «القاموس» المنخر بفتح الميم والخاء 
وبكسرهما وضمهما وكمجلس ثقب الأنف (فمكثئت) أي لبت 
الحية (هنيهة) بفم هاء وفتح نون وسكون تحتية وفتح هاء أخرى 
أي زمانا يسيراء وإنما أورد الترمذي هذا الحديث في مناقب 
الحسنين لأن فيه ذكر المجازاة لما فعله عبيدالله بن زياد برأس 
الحسين رضي الله عنه. قال العيني: إن الله تعالى جازى هذا الفاسق 
الظالم عبيدالله بن زياد بأن جعل قتله على يدي إبراهيم بن الأشتر 
يوم السبت لثمان بقين من ذي الحجة سنة ست وستين على أرض 
يقال لها الجازر بينها وبين الموصل خمسة فراسخ وكان المختار 
بن أبي عبيدة الثقفي أرسله لقتال ابن زياد ولما قتل ابن زياد جيء 
برأسه ويرؤوس أصحابه وطرحت بين يدي المختار وجاءت حية 
دقيقة تخلبت الرؤوس حتى دخلت في فم ابن مرجانة وهو ابن زياد 
وخرجت من منخره ودخلت في منخره وخرجت من فيه وجعلت 
تدخل وتخرج من رأسه بين الرؤوس ثم إن المختار بعث برأس ابن 
زياد ورؤوس الذين قتلوا معه إلى مكة إلى محمد بن الحتنفية وقيل 
إلى عبدالله بن الزبير فنصبها بمكة وأحرق ابن الأشتر جثة ابن زياد 
وجثث الباقين. 
[باب" 


21 [صحيح] حَدَثَنَا عبدالله بن عبدالرحْمَن‎ - 1١ 
َإسْحَاقْ بن متصور قالاً أخبرنا محمد بِنْ بُوسْف عن‎ 
سراي عن مسر بن يبو ضن العنهال بن عضوو عن ف‎ 
ابن حبش عَن حديقَةٌ قالة: «سَالنني أمّي مَتى عَهّدْة؟‎ 

مني بالنبيّ 356 فَقلته: مَالِي به عَهْدَ مُنذ كذا وكذاء قَنالَت 
يني قلت لها: .تعيني آني ابي ف صني مَمَهُ المَغْرب 
وَأمنآلة أن ب يَستغْرَ لي ولك فائَيِت البيّ 8ه نَصَلَنِت مَعَهُ 
المَغْرِب فَصَلَى حَتَى صلَى العِشاء ثم الْقَْلَ فَبثْهُ فَسَمَعْ 
صَتي فقال: مَنْ هَذَا حُذَيْفَة؟ قُلْتْ نَعَمْ. قال مَاحَاجَئَكَ 
غَفْرَ الله لَك وَلأميك؟ قال: إن هَذا ملك لَمْ يِل الآرْضَ قط 
قَبْلَ هل اللي امنتأن رَبْهُ أن يُسَلَمّ علي ويُبَشَرَنِي أن فاطِمّة 


)١(‏ مابين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


ام [صحيح] حَدََنًا محمود بن ؛ غَيْلآن حدثنا أبو 
أمسامَة”*» عن قُضَيِلٍ بن صَرْرُوقء عن عدي ) بن تابتم عَن 
البرَاء: 1 رَسُولَ الله إ أنْصَرَ حَسَناً وَسْيَيْناً فقالَ اللَّهُمّ إني 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلدِيث حَسَنَ صحيح. 

47/- [متفق عليه] حَدَئّنا محمد 


.ا مم اه 


محمد 


بن بَشَارء حدثنا 
بن جَْفَر حدثنا شعبَة عن عَلدِي بن نابم قال سَمِعْتْ 
البَرَاءَ بنَ عَازْبٍ ه يقول: (رَأَيِتْ النبي يل وَضِعَاً الْحَسن بن 
عَلِيّ عَلَى عَاتَقِهِ وَهُوَ يَقُولَ: اللَّهُمْ إني أَحِبَهُ فأحّة». 

لخ: 49لا"] [م: 1477] [ن: 4174]. 

قال أبو عيسى: هذا حَليِيثُ حَسَنُ صحيح. . وهو أصح من 
حديث الفضيل بن مرزوق. 

4- [ضعيف] حَدَثّنَا مُحمّدُ بن بَشَارٍ » حدثنا أَبُو عَامِرٍ 
افيه حدنا رس بن صالح» عن سَلمَة بن وَهسوَام؛ عن 

م عن ابن عَبّاسٍ قال: «كان رَسُول الله يل حَامِلَ 
الْحَسَن بن عَلِي عَلَى عَاتَقِهِ ِو" فقال رَجُل: نِعْمّ المَركبْ 
ركيت يَا عُلام. فقال النبي [كق: ونِعْم الرَاكِب هُوَ». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ غَرِيبْ لا نغرفه الآ مِن هَذَا 
الْوَجْه. وزْئعة بن صالح قد ضَعَقَهُبَمْضْ ) أهْل.الحديث مِنْ 
قبَلِ حفظه. 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن) هو الدارمسي 
(وإسحاق بن منصور) هو الكوسج (أخبرنا محمد بن يوسف) 
الضبي الفريابي (عن ميسرة بن حبيب) النهدي أبي حازم الكوفي 
صدوق من السابعة. 

1- قوله: (متى عهدك بالنبي يك) يقال متى عهدك بفلان؟ أي 
متى رؤيتك إياه (ما لي) أي ليس لي (فنالت مني) أي ذكرتني 
بسوءء زاد أحمد: وسبتني (فصلى) أي النبي وَل النوافل (ثم. انفتل) 
أي انصرف (فتبعته) بكسر الموحدة أي مشيت خلفه؛ زاد أحخمد 
فعرض له عارض فناجاه ثم ذهب فاتبعته (فسمع صوتي) أي 
صوت حركة رجلي (حذيفة) خبر مبتدا محذوف أي هذا أو هو أو 
أنت حذيفة (ما حاجتك غفر الله لك ولأمك) وفي رواية أحمد ما 
لك فحدثه بالأمر فقال: غفر الله لك ولأمك (قال إن هذا ملك لم 
ينزل الأرض قط :قبل هذه الليلة) وفي رواينة أحمد: ثم قال: 
أما رأيت العارض الذي عرض لي قبيل؟ قال: قلت بلى. قال: فهو 


فو فط 
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ملك من الملائكة لم يهبط الأرض الخ 

"'- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد. 

4- قوله: (حدثنا أبؤ أسامة) اسمه حماد بن أسامة (أبصر) أي 
رأى (اللهم إني أحبهما فأحبهما) الأو ل بصيغة المتكلم والشاني 
بصيغة الأمر من الإحباب. 

0- قوله: ا م 
(نعم الخركب) أي هو (ركبت) أي ركبته. قوله: (ؤهويقول) جملة 
حالية (اللهم إني أحيه فأحبه) فيه حسث على خحبه وبيان لفضيلته 
رضي الله عنه. 

قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري ومسلم 
والنساثي. .. 

1ل- باب في مناقب أل بَيْت النبي 5و2 

- [صحيح] حَدَثَنا نْصْرٌ بن عبدالرخمن الكوني» 
حدثنا زيل يِدُ بن الْحَسّنِ”'" هو الأنماطي» ؛ عن جَعْفَرِ ابن محم 
ا عر اال «رَآَيْتَ رَسُول الله بك في 
حَجيها"' يوم عَرقة ومو على تاق القصواء يَحْطب فَسَيِعتَ 

يتقول: َا ها الناس إِنّي قد تَرَكْتُ فيكم ما إن أخخلئم به لن 
توا كاب الله وَعِترتي أهل تننية. 

الي ا 

مه (غ6 

قال أبو عيسّى: هَذًا حَلدِيث حَسَنٌ غُرِببٌ مِنْ هَذَا الوجو. 
قال وَدْيْدُ بن الْحَسَن قد رَوَى عَنْهُ سَعِيدُ بن سُلَيِمَانْ وَغَيْرُ 
وَاحدٍ من أهل العلّم. 

17- [صحيح] حَدَننَا يَيْبَةُ بن سَعِيلٍ حدثنا مُحَمدٌ بس 
سلَيْمَانَ بن الآصبَهَاني» عن يَخيى بن عَبَِدِ عن عَطَّاءِ بن 
أبي رباح» عن عمَرَ بن أبي سَلَمّة رييب نبي ب قال: نولت 
هلو الآبة*' عَلَى النبي يل «إنما يرب الله ِهِب عَنْكُمْ 
الرجْس أهل البَيْتَ ود َهَرَكُم تطهير» في يلت أمَ سَلَمَة: 
قَدَعَا ابي يك فَاطِمَة وَحَسَئاً حا لهم يكِسَاء وَعَِي 
خف ظَهْره فَجَللّه كِسَاءِ ثُمَ قال: اللْهُمْ هَؤلاء أهل يُيْتِي 
َآذْهِب عَنْهُم لّجس وَطَهَرْهُم تَطهيراً. قَالَت أمّ سَلَمَة: أن 
مَعَهُمْ يا رَسُول الله.؟ قال: أنت عَلَى مكانك وَأنت إلي خير». 

[تقدم برقم (0١٠؟؟)].‏ 

قال وفي اليَابٍ عن أَمّ م 
الحَمْرَاء وأنس بن مَالِك. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث غَريب مِنْ هذا الْوَجه. 

8 [صحيح] حَدثَنا علي بن المُِْرِ الكُوفيَ» حدثنا 


خوخ بوتسارواي 


محمد بن نيل قال: حدثنا الأعَمْش عن عَطِية"2) عن أبي 
متيل والْآعْمَشٍ عن حَبيب بن أبي ابم عن رُبْلِ بن أرقم 
رضي الله عنهماً قال قال رَسُول الله كة: «إنّي ثَارِكَ فِيكُمْ مَا 
إنْ تمسككم ب به لَنْ تَضِلوا بَعْدِي ] حَدهُمَا”" أَعْظم م مِنّالآخر 
كِتَابْالله حَبْلّ مَمْدُودٌ مِنَ السّمّاه إلى الْأْض وعسترتي 
أهل بتي ولن َْرقَا حتى يَردَا عَلَيّ الْحَوْض فَانَظُرُوا كيف 
تخلّفوني فِيهمًا». 

قال أبو عيسى: هذا جَدِيثُ حَسَنٌ غريب. 

0- [ضعيف» ضعفه الألباني] حَدَثَنَا ابن ) أبي عُْمَرَ 
حاشا سا" من عر الا غن بي إذيمن سيب 
بن نَجِيةقَالَ قال علي بن ابي طالسو: َال النبي و: «إن كل 

ب أطي سَْعَة ُجَبَاء7 "١‏ .رُقَقَاءَ أ قَالَ رُقَبَاء ثقباء وَأَمْطِيت 
نا أربعَة عَشر قُلنا: مَنْ هم؟ قَال: أن اباي وَجَعْفَرُ وَحَمْرَه 
وَأبُو بكر وَعْمَرُ وَمْصعَبُ بن عُْمَيْرٍ وبلآلٌ وَسَلْمَانُ وَعَمَارٌ 
والمِقْدَاذٌ وَحُلِيْفَةٌ وأبو ذر وعبدالله بن مَسنْعُوو». . 

قال أبو عيسى: هذا حَلييث حَسَنٌ غَرِيبُ مِن هذا الْوَجْه. 
وقد روي هذا الحَدِيث عن عَلِي موثُوفاً. 

86 [ضعيف» ذ ضعفه الألباني] حَدَثَنَا أبِودَاودَ 
سَليِمَانُ بن الآشلئت210 قال: حدثنا يَحيِى بن مَعِينِ قال: 
حدثنا هِشَامٌ بن يُوسُّف» عن عبدالله بن سْلَيْمَان النَْقِي عن 
محَمَلد بن عَلِيَ بن عبدالله بن عَبَاس عَنْ أبيه عَنْ اسن عَبِاسٍ 
قَال: قال رَسُولُ الله يله: «أحِبّوا الله لِما يَفْذُوكُب؟"" مِنْ 
ٍ عَم وَأحِبُوني بِحُب الله وَاحوا أهل بَيْتي لحَبي». 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنٌ غَرد يب”" إنمَا نَعْر 
مِنْ هذا الْوَجْه. 

-١‏ قال الشيخ ال ل داللشات»: اعلم أنه قد جاء أهل 
البيت بمعنى من حرم الصدقة عليهم وهم بدو هاشم فيشمل آل 
العباس وآل علي وآل جعفر وآل عقيل وآل الحارث فإن كل هؤلاء 
يحرم عليهم الصدقة» وقد جاء بمعنى أهله ف شاملاً لأزواجه 
المطهرات؛ وإخراج نسائه يل من أهل البيت في قوله: «وَيُطهركُم 
تطهيرا» مع أن الخطاب معهن سباقاً وسياقاً فإخراجهن مما وقع 
في البين يخرج الكلام عن الاتساق والانتظام. قال الإمام السرازي: 
إنها شاملة لنسائه يَكِِ لأن سياق الآية ينادي على ذلك فإخراجهن 
عن ذلك وتخصيصه بغيرهن غير صحيح والوجه في تذكير 
الخطاب في قوله: «إليذهب عنكم ويطهركم» باعتبار لفظ الأهل 
أو لتغليب الرجال على النساء ولو أنث الخطاب لكان مخضصوصا 
بهن ولا بد من القول بالتغليب على أي تقدير كان وإلا لخرجت 
فاطمة رضي الله عنها وهي داخلة في أهل البيت بالاتفاق. انتهى. 
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"- قوله: (أخبرنا زيد بن الحسن) القرث شي الكوفي صاحب 
الأنماط ضعيف من الثامنة روى له الترمذي حديثاً واحدا م في الحج 
قال الحافظ (عن جعفر بن محمد) المعروف بالصادق (عن أبيه) 
أي محمد بن علي بن حسين المعروف بالباقر. 

'- قوله: (في حجته) أي في حجته الوداع (على ناقته القصراء) 
بفتح القاف ممدود اللقب ناقته يكِةِ وما كانت مجدوعة الأذن (إنني 
تركت فيكم من إن أخذتم به) أي اقتديتم به واتبعتموه. وفي بعسدض 
النسخ: تركت فيكم ما إن أخذتم به أي إن تمسكتم به علماً وعملاً 
(كتاب الله وعترتي أهل بيتي) قال التو ربشتي: عترة الرجل أهل بيته 
ورهطه الأدنون ولاستعمالهم العترة على أنحاء كشيرة بينها رسول 
الله وَل بقوله «أهل بيتي؟ ليعلم أنه أراد بذلك نسله وعصابته 
الأدنين وازواجه. انتهى. قال القاري: والمراد بالأخذ بهم التمسك 
بمحبتهم ومحافظة حرمتهم والعمل بروايتهم والاعتماد على 
مقالتهم وهو لا ينافي أخذ السنة من غيرهم لقوله ي: «أصحابي 
كالنجوم بأيهم اقتديتم اهتديتم» ولقوله تعالى: ظفَا الوأ أهْلَ الذكر 
إن كُتّم لا تَْلَمُونْ» وقال ابن الملك: التمسك بالكتاب العمل بم 
فيه وهو الاتتمار بأوامر الله والانتهاء عن نواهيه؛ ومعنى التمسك 
بالعترة ة محبتهم والاهتداء بهديهم وسيرتهم زاد السيد جمال الدين 
إذا لم يكن مخالفاً للدين. 

4- قوله: (وفي الباب عن أبي ذر وأبي سعيد وزيد بن أرقم 
وحذيفة بن أسيد) أما حديث أبي ذر فلينظر من أخرجه. وأما 
حديث أبي سعيد وزيد بن أرقم فأخرجه الترمذي فيما بعد وأما 
حديث حذيفة بن أسيد فأخرجه الطبراني وفيه زيد بن الحسن 
الأنماطي» قال أبو حاتم: منكر الحديث ووثقه ابن حبان وبقية 
رجال أحد الإسنادين ثقات قاله الهيئمي. قوله: (وزيد بن الحسن 
قد روى عنه سعيد بن سليمان) سعيد بن سليمان هذا هو الواسطي. 

5- قوله: (عن عمر بن أبي سلمة ربيب النبي وه قال نزلت 
هذه الآية الخ) تقدم هذا الحديث مع ثشسرحه في تفسير سورة 
الأحزاب. 

-١‏ قوله: (عن عطية) هو العوفي. 

1- قوله: (أحدهما) وهو كتاب الله (أعظم من الآخر) وهو 
العترة (كتاب الله) بالنصب وبالرفع (حبل ممدود) أي هو حبل 
ممدود ومن السماء إلى الأرض يوصل العبدالى ربه ويتوسل به. إلى 
قربه (وعترتي) أي والثاني عترتي (أهل بيني) بيان لعترتي؛ قال 
الطيبي في قوله: «إني تارك فيكم إشارة» إلى أنهما بمنزلة التوامين 
الخلفين عن رسول الله يق وانه يوصي الأمة بحسن المخالقة كذا 
معهما وإيثار حقهما على أنفسهم كما يوصي الأب المشفق الناس 
في حق أولاده؛ ويعضده ما في حديث زيد بن أرقم عند مسلم: 


«أذكركم الله في أهل بيتي» كما يقول الأب المشفق الله الله في حق 
أولادي (ولن يتفرقا) أي كتاب الله وعترتي في مواقف القيامة 
(حتى يردا علي) بتشديد الياء (الحوضن) أي الكوثر يعني 
فيشكرانكم صنيعكم عندي (فانظروا كيف: تخلفوني) بتشديد النون 
وتخفف أي كيف تكونون بعدي خلفاء أي عاملين متمسكين بهما. 
قال الطيبي: لعل السر في هذه التوصية واقتران العترة بالقرآن أن 
إيجاب محبتهم لائح من معنى قوله تعالى: قل لأ أسْألَكُمْ عَلَيْهِ 
أجراً إل الْمَوَدةَ ني الَْربَى4: فإنه تعالى جعل شكر إنعامه وإحسانه 
بالقرآن منوطاً بمحبتهم على سبيل الحصر فكأنه يل يرصي الأمة 
بقيام الشكر. وقيل تلك النعمة به ويحذرهم عن الكفران فمن أقام 
بالوصية وشكر تلك الصنيعة بحسن الخلافة فيهما لن يفترقا فلا 
يفارقانه في مواطن القيامة ومشاهدها حتى يرد الحوض فشكرا 
صنيعه عند رسول الله و فحينشذ هو بنفسه يكافئه والله تعالى 
يجازيه بالجزاء الأوفى ومن أضاع الوصية وكفر النعمة فحكمه على 
العكسء وعلى هذا التأويل حمسن موقع قوله «فانظروا كيف 
تخلفوني فيهما»» والنظر بمعنى التأمل والتفكر أي تأملوا واستعملوا 
الروية في استخلافي إياكم هل تكونون خلف صدق أو خلف سوء. 

8- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه مسلم من وجه 
آخر ولفظه: «آلا أيها الناس فإنما أنا بشر يوشك أن يأتي رسول ربي 
فأجيب وأنا تارك فيكم ثقلين: أولهما: كتاب الله فيه الهدى والنور 
فخذوا بكتاب الله واستمسكوا به» فحث على كتاب الله ؤرغب فيه 
ثم قال: «أذكركم الله في أهل بيتي أذكركم الله في أهل بيتي أذكركم 
الله في أهل بيتي...» الحديث. 

4- قوله: (أخبرنا سفيان) هو ابن عيينة (عن كثير النواء) بفتح 
النون بتشديد الواو ممدوداً هو كثير بن إسماعيل ضعيف (عن ابي 
إدريس) المرهبي (عن المسيب بن نجبة) بفتح النون والجيم 
والموجدة الكوفي مخضرم من الثانية. 

٠‏ قوله: (إن كل نبي أعطي سبعة نجباء) بإضافة سبعة إلى 
نجباء وهو جمع نجيب قال في «النهاية»: النجيب الفاضل من كل 
خيوان وقد نَجب يَنْجُبُ نُجّابة إذا كان فاضلاً نفيسا في نوعه 
(رفقاء) جمع رفيق وهو المرافق (أو قال رقباء) أي حفظه يكونون 
معه وهو جمع رقب وأو للشك من الراوي (وأعطيت أنا أربعة 
عشر) أي نجيباً رقيباً بطريق الضعف تفضلاً (من هم) أي الأربعة 
عشر (قال أنا) قال الطيبي: فاعل «قال» ضمير النبي وَل وأنا ضير 
ا ا ل 0 

في «المرقاة»؛» وأرجع صاحب (أشعة اللمعات» ضمير «قال» 
إلى علي حيث قال: (كفت علي آن جهارده من وهر دويسر 
من) (وابناي) أي الحسنان (وجعفر) أي أخو علي (وحمزة) ابن 
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عبدالمطلب (وأبو بكر وعمر الخ) الواو لمطلق:الجمع. 

-١١‏ قوله: (حدثنا أبو داود سليمان بن الأشعث) السجستاني 
صاحب «السئن». (عن عبدالله بن سليمان النوفلي) مقبول من 
السابعة (عن محمد بن علي بن عبدالله بن عباس) الهاشمي ثقة من 
السادسة لم يثبت سماعه من جده. 

1- قوله: (لما يغذوكم) أي يرزقكم به (من نعمه) بكسر 
النون وفتح العين جمع نعمة وهو بان لما (يحب الله) وفي 
«المشكاة»: لحب الله أي لأن محبوب المحبوب محبوب (وأحبوا 
أهل بيتي بحبي) أي إياهم أو لحبكم إياي. 

17- قوله: (هذا حديث .خسن غريب) وأخرجه الحاكم. 
116- باب مناقب مُعَاذٍ بن جَبَلٍ وَزْيدٍ بن نابت وأبَي 

ابن كَعْبٍ وأبي عَبَيْدَة بن الْجَرّاح رضي الله عَنْهُم”" 

الكارة اتح حَدَثَنَا سَفيَانُ بن و 


عمةا م 


أخبرنا حُمَيْدُ 
أبن عبدالرَحْمَن' '" عن دَاودَ العَطَار هن مَعْمْرِ صن ققَادةٌ عن 
أنّس بن مَالِك قال: قَالَ رَسسُولُ الله يل: «أرْحَمْ أمتي”" بأمتي 
يوانغ في أثر اله تر وأمندقهم حتفت ا 
ذا وأطلمُهُم بالحلآل والْحرام سَُادُ بن جَتِلء وَأفَْضهُمْ 

َيْدُ بن ابتره وَأفْرَْهُم بي بن كنببء ولِكل أمة أِين. 5 
هلي الأمَةِ أبُو بيد بن الجراح». 

الخ: 4 مختصراً بذك أبي عبيسدة] 3م: 48 بذكر 
أبي عبيدة]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ غُرِيبُ لأ نَتْرفُهُ مِنْ 
حَدِيثٍ قَنَادَةَ إلا مِنْ هذا الوَّجْه وَقَدْ رَواةٌ أبُو قلابَةِ عن أنس 
عَن النبي يك نَحْوَهُ والمشهور حديث أبي قلابة. 

-0١‏ [صحيح؛ صححه الترملي والضياء] حَدَنَنَا 
محمد بن بار حدئنا عبدالوَهَاب بن عبدالمُجيد الثقَفِي 
حدثنا حَالِدَ الحَدَاءُ عن أبي قِلابةَ عن انس بن مَالِك قَالَ: 
قَالرَسُولُ الله كك «ارحم أمتي بأمتي أبو بكر وأشدهم في 
أمر الله عْمَرُ واصدقهم حياء عثمان؛ وافرؤهم لكتاب الله أب 
ابن كعب وأفرضهم زيد بن ثابت وأعلمهم بالحلال والحرام 
معاذ بن جبل ألا وإن لكل أمة أميئاً وإن أمين هذه الأمة أبو 
عبيدة بن الجراح». 

[ن: 147١م‏ - الكبرى] [ه: .]1١954‏ 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسن صحيح. 

7 [متفق عليه] حَدنَنَا مُحَمَدُ بْنْ بَشَار. حَدَنَنَا 
مُحَمَدُ بن جَعفْرٍ. حَدَنَنَا شُعْبَةُ. قَالَ: «سَمئت قَنَادَه يُحَدَْثُ 
عن أنس بْن مَالك قال: قال ر سُول الله يك لأبي بن كعْسي: 


إن الله أمَرج مني أذ أفرا لبك «لم يك اليين كفَروا4 قال: 
وساي 91 قال: ٠.‏ نَع فبكى». 

لخ: نمم 8 44 ]. 

قَالَ أَبُو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنٌ صحيح”. 

وَقَد رُوي عَن أبِي بن كَمْب قَال. َال لي النسي 5 فك 
نَحْوَه. 

اخحضة ا مَحْمُودُ بْنْ غيِلان. حَدَئَنا أبو 
دَاوْد. أخبَرَنًا شعَبَةُ عَنْ عَاصِم قَالَ: «سَمِعْت زر بن حَييِشِ 
بُحَذث عن أب بن كط أن رسُول الله ف قال لة: :إذالله 
أمرَي ان أفْرا عَليِكَ ففرا عليه (لمْ يكن الَذِينَ كَفَروًا من 
أهْلٍ الْكِتّابٍ» قرأ فيها: :إن ذَاتَ الدين عِنْد الله الْحَييفةٌ 
الْمُمْلِمَّة لآ البَهُودِيَةُ يَهُ وَلا النَصْرَائِيَة مَنْ يَمْمَلْ يرا فلن 
يكْْرَه وَثَرَا لي وَلَوْ أن لابْن آدمّ وَاديا من مَال لأبََْى لَه 
انبأ وََوْ كان له َنيأ لآبتمَى يننا ولا يَسْلاً جوف ابن 
آم إل التراب» وَيَعُوب الله على مَنْ قَاب. 

اخ:ة مختصراً] [م: 7/44 مختصراً]. 

قال أبو عِيسى: هلا حَِيثُ حَسَنٌ صحيح. 

وَقَدْ رُوي مِن غَيْرٍ هَذَا الْوَجْه. 

َوَاهُ عبدالله بْنُ عبدالرَحْمَِ بن ابْرَى عن أبيه عَن أي بْنٍ 
كَمْبٍ أن النبي كله قَالَ: إن الله أمَرَتي أن أثْرا عَلَيِكَ القرآن: 
وقد روى قنادة عن أنس أن الني" ل قال لأبي' إن لله أمرني 
أن أقرأ عليك القرآن. 

4- [متفق عليه] حَدَثَنا مُحَمَدُ بن بار أخبرنا يَحْيَى 
0 ستعيلرا" أخبرنا شبك عن قتا عن أنْس بن مَالِاو قَالَ: 

جَمَعَ القُرآن”" عَلَى عَهْدٍ رَسُول الله 56 أربَعَةٌ كُلّهُمْ مِنَ 

لمارأ بذ قلتت بجت ونه ب فاب اده 
يبك قُلْتْ لأنس: مَنْ أب يَيْدِ؟ قَال: أحَدُ ء عُمُومَتي. 

زخ: ]843١‏ [م: 436 1]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنٌ صَحِيية9". 

060- [صحيح» صححه الحاكم وحسنه الترمذي] 

حَدئنا في حدثنا عبدالعزيز بن مُحَمْاوٍ من سُهَبْلٍ بن أبي 
صَالِح عن أبيه عن أبي هُرَيْرة قَالَ: قال رَسُولَ الله 6: «نم 
الرّجل أبُو بكر. عم الرَجل عُمَرٌ شم الجل وغييد بر 
الجتراح. . نعْمْ الرَجُلُ أميْد 0 سيد بر ححُضير 4 0 0 نِعْم الرَجُلْ نابت 
ابن قيس بن شمّاس؛ ذ نشم الرَجلن عل ين جثل. نعم الرَجُل 
مُعَاذُ بن َسْرو بن الْجمُوح». 

قال أبو عيسى: هَذا حَديث 0110-2 


2 


إِنَمَا د َعْرِفُهُ مِنْ 
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7- [متفق عليه] حَدَنَنَا محمُودٌ بن غَيِلأنَ حدثنا 

او ار يك 

بن اليمَان قَالَ «جَاءً العَاقِبْ والسَيّد”"'" إلى النبي يك 

رام 6 با قاد فإني مَأبْعَثْ ث مَعَكُمْ أِيناً حَقَّ ف 

أمين فَاششرَف لها اناس قَبمَث أب بيد بن الجراح رضي الله 

عنه. قَالَ وكان أب [سْحَاقَ إذَا حَدَثْ بِهَذَا الحَدِيث عن صيلّة 
قَالَ مسْمِحَتُهُ مَنْلٌ مبتِين سَنّة0 

[خ: 6 [م: 7]. 

قال ابو عيسى: هَذَا حَدِيثٌ حَسَنَ صحيح. وذ روي عن 
ابن عُمَرَ وَأنْس رضي الله عنهما عَن النبيّ 6 أنَّهُ فال الكل 
م مين وَمِينْ هَليو الأمة بو عي بن الجرّاح» 

-١‏ أما معاذ بن جبل فهو ابن عمر بن أوس من بني أسد 
الخزرجي يكنى أبا عبدالرحمن شهد بدرأً والعقبة وكان أميرا للنببي 
ل على اليمن ورجع بعده إلى المدينة ثم خرج إلى الشام مجاهداً 
فمات في طاعون عمواس سنة ثماني عشرق وأما زيد بن ابت فهو 
ابن الضحاك بن زيد بن لوذان من بني مالك ابن النجار الأتصاري 
النجاري المدنيء قَلدِمَ رسول الله ,8 المدينة وهو ابن إحدى عشرة 
سنة وكان يكتب الوحي لرسول الله 3 وكان من فضلاء الصحابة 
ومن أصحاب الفتوى توفي سنة خمس وأريعين بالمديئة» وأما أبسي 
ابن كعب فهو ابن قيس بن عبيد بن زيد بن معاوية الأنصاري 
الخزرجي النجاري يكنى أبا المنذر وبا الطفيل كان من السابقين 
من الأنصار شهد العقبة ويدراً وما بعدهماء مات سنة ثلاثيين وقيل 
غير ذلك» وأما أبو عبيدة بن الجراح فقد تقدم ترجمته في مناقبه. 

"- قوله: (أخبرنا حميد بن عبدالرحمن) هو الرؤاسي الكوفي 
(عن داود العطار) هو داود بن عبدالرحمن العطار. 

-٠‏ قوله: (أرحم أمتي) أي أكثرهم رحمة (وأشدهم في أمر 
الله) أي أقواهم في دين الله (وافرضهم) أي أكثرهم علماً بالفرائض 
(وأقرؤهم) أي أعلمهم بقراءة القرآن. 

4- قوله: (هذا حديث غريب). قال الحافظ في «الفشح» بعد 
ذكر هذا الحديث. رجاله ثقات انتهىء وأخرجه أيضا أحمد في 
#مسنده» وين حبان في اصحيحه؟ وأخرجه أبو يعلى عن عبدالله 
ابن عمر (وقد رواه أبو قلابة عن أنس الخ) أخرج هذه الرواية ابن 
ماجة. 

5- قوله: (قال وسماني؟) أي هل نص علي باسمي؟ أو قال: 
اقرأ على واحد من أصحابك فاخترتني أنت؟ فلما قال له نعم بكى 
إما فرحاً وسروراً بذلك وإما خشوعاً وخوفاً من التقصير في شكر 
تلك النعم. قال أبو عبيد: المراد بالعرض على أبي ليتعلم أبي منه 
القراءة ويتثبت فيها وليكون عرض القرآن سنة وللتنبيه على فضيلة 


أبي بن كعب وتقدمه في حفظ القرآن وليس المراد أن يستذكر منه 
النبي يكف شيئا بذلك العرض. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 
والنسائي (وقد روى هذا الحديث عن أبي كعب عن النبي كل) 
أخرجه الحاكم والطبراني. 

- قوله: (أخبرنا يحيى بن سعيد) هو القطان. 

8- قوله: (جمع القرآن) أي استظهره حفظاً (على عهد رسول 
الله يل) أي في زمانه (أربعة) أراد أنس بالأريعة أريعة من رهطه 
وهم الخزرجيون إذ روى أن جمعاً من المهاجرين أيضاً جمعوا 
القرآن (وأبو زيد) اختلف في اسمه فقيل أرس وقيل ثابت بن زياد 
وقيل قيس بن السكن بن قيس بن زعور بن حرام الأنصاري 
النجاري ويرجحه قول أنس أحد عمومتي؛ فإنه من قبيلة بني حرام 
(أحد عمومتي) بضم العين والميم أي أحد أعمامي قال النووي في 
«شرح مسلم»: قال المازري: هذا الحديث مما تعلق به بعض 
الملاحدة في تواتر القرآن وجوابه من وجهين: أحدهما: أنه ليس 
فيه تصريح بأن غير الأربعة لم يجمعه فقد يكون مراده الذين علمهم 
من الأنصار أربعة وأما غيرهم من المهاجرين والأنصار الذين لا 
يعلمهم فلم ينفهم. ولو نفاهم كان المراد نفي علمه ومع هذا فقد 
روى غير مسلم حفظ جماعات من الصحابة في عهد النبي وه 
والجواب الثاني: أنه لو ثبت أنه لم يجمعه إلا الأربعة لم يقدح في 
تواتره فإن أجزاءه حفظ كل جزء منها خلائق لا يحصون يحصل 
التواتر ببعضهم وليس من شرط التواتر أن ينقل جميعهم جميعه بل 
إذا نقل كل جزء عدد التواتر صارت الجملة متواترة بلا شك. ولسم 
يخالف في هذا ملم ولا ملحد انتهى مختصراً. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
والنسائي. 

- قوله: (نعم الرجل أسيد بن حضير) بضم أولهما مصغرين 
ابن سماك بن عتيك الأنصاري صحابي جليل شهد بدرأ وما بعدها 
من المشاهد مات بالمدينة سنة عشرين ودفن بالبقيع (نعم الرجل 
ثابت بن قيس بن شماس) بمعجمة وميم مشددة وآخره مهملة 
أنصاري خزرجي خطيب الأنصار من كبار الصحابة بشره النبي 25 
بالجنة واستشهد باليمامة (نعم الرجل معاذ بن عمرو بن الجموح) 
بفتح الجيم وضم الميم أنصاري خزرجي شهد العقبة وبدراً وهو 
وآبوه عمرو وهو الذي قتل مع معاذ بن عفراء أبا جهل. 

- قوله: (هذا حديث. حسن) وأخرجه النسائي. 

7- قوله: (عن حذيفة بن اليمان قال جماء العاقب والسيد... 
الخ) تقدم هذا الحديث مع شرحه في مناقب أبي عبيدة بن 
الجراح. 


تحفنة الأخحسوذي - كتاب المتاقب 


لمانا 


8 باب مناقب سَلْمَانَ الفارسبي رَضِي الله عنه!" 


17 [ضعيف» ضعفه الألباني] حَدْثَنَا سفيان بن وكد 
حدثنا أبي عَن الحَسَنٍ بن صالح عن أبي ريبعة الإِيَادِي عن 
الحَسن"" عن أننس بن مَالِكٍ قنال: قال رَسُول الله ييقه: «إن 
الْجَنةَ لِتَشتَاقٌ إلى قَدقه0©: عَلِيْ وَعَمَارٍ وَسَلْمان». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَِيث حَسَنٌ عُرِيبُ لا نَْرفُهُ إلآمِن 
حَدِيث الحَسّن بن صالح. 

-١‏ قصته طويلة ملخصها أنه هرب من أبيه لطلب.الحق وكان 
مجوسياً فلحق براهب ثم براهب ثم بآخر وكان يصحبهم إلى 
وفاتهم حتى دله الأخير إلئ الحجاز وأخبره بظهور رسول الله صلى 
الله تعالى عليه وسلم فقصده مع بعض الأعراب فغدروا به وباعوه 
في وادي القرى ليهودي ثم اشتراه منه يهودي آخر من بني قريظة 
فقدم به المدينة فلما قدم رسول الله يك وراى علامات النبوة أاسلم 
فقال له رسول الله يللِْ: اكاتب عن نفسك». عاش مائتين وخمسين 
سنة وقيل مائتين وخمس وسبعين سنة» ومات سنة ست وثلائين 
بالمدائن وأول مشاهده الخندق. 

1- قوله: (عن الحسسن بن صالح) بن خي الهمداني (عن 
الحسن) هو البصري. 

"- قوله: (إن الجنة تشتاق إلى ثلاثة) المقصود أنهم من أهل 
الجنة فبالغ فيه قيل المراد اشتياق أهل الجئة من الحور والغلمان 
والملائكة» كذا في «اللمغات»» وقال الطيبي: سبيل اشتياق الجنة 
إلى هؤلاء الثلاثة سبيل اهتزاز العرش لموت سعد بن معاذ. 

60 باب مناقب عَمَار بن يَامير وكنيتة أبو اليقظان 

رضي الله رين 

704 [صحيح.؛ صححه الترمذي والحاكم] حَد حَدَثَنَا 
مُحمَّدُ بن بَشَارِ حدثنا عبدالرَحمَن بن مهدي حدثنا سُفيانُ 
عن أبي إسْحَاقَ عن هَانء بن هَانْىء عن عَلَِ قال هجاءً 
عَمَارُ بن يَامرٍ يَستَذنُ عَلَى النبي و ققَالَ: ائذنوا لَه مَرْحباً 
بالطَيّب المطيب»27. 

.]١ 4 [ه:‎ 

قال أبو عيسّى: هذ حَدِيث حَسَن صحيح ".. 

84- [صحيح] حَدَثَنًا القاميم بن دينار الكوفي» حَدَثَنَا 
عبيدالله بن مُوسَى» عَن عبدالعزيز بسن سياو'» الكوفي 
سد ل لض علج لل عل جهن فت 
قَال رَسُولْ الله وكلو: ما حير عَمَارا” بين أمْرَيْنِ إلا اعقَارَ 
أَسَدَمُمَاة. 

[ه:86:١][ن:‏ اام ]. 


قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنَّ غُريبْ” لا نَْرفُهُ إلا 
من هذا الوَجْه ذه من حَدِيث عبدالعَزِيزٍ بن مييَاء وَهُوَ شبح 
كُوفِي. وَقفَد روَى عَنْهُ الناس وَلَّهُ ابن يقال لَه يَزِيكُ بن 
عبدالعزيز رَوَى عَنَه يَحْيى بن آدَمَ. 

ام [صحيخ] حَدَلَنَا مَعْمُودُ بن ين حاثنا وكيم 
حدثنا فيان عَن عبدالمَلِكٍ بن عُمَيْرٍ'' عن مَولى لِربْهِي عن 
ربعي" بن جراش عن حَذيْقة تال هنا جلوساً عند النبي كه 
فَقَالَ: ني لآ اذري ما قر بقَاِي فيكم فَافْتَدُوا باللديْنِ مِنْ 
بَعْلدِي. وأشارَ إلى أبي بكر وَعُسَر وَاهْنَدُوا بهذي عَمَارٍ 
وَمَا حَدنَكُم ابن مَسْمُودٍ قَصَدَقُوة. 

قال أبو عيسى: هَذًا حَدِيثُ حَسَنْ”'. وَرَوى رام بن 
سعد هَذَا الحَدِيث عَن منُفيَانَ النوْرِيُ عن عبدالمَلِكِ بن عْمَيْرٍ 
عن لال مولى رنعي عن ري عن حذيْفَة عن البي كك 
نَحوّهُ. وَقَذ رَوَى سَالِم المُرَادِي |الكوفي عن عَمْرو بن هَرِمٍ 
عَن ربْعِي بن حراش عَن حُدَيْفَة عن النبي 6 نَحْوَ هذا. 

- [صحيح: صححه الترمذي والألباني] حَدَثَنا أبُو 

مُصْعَبِ المَدَئيّ حدثنا عبدالعَزيز بن مُحَمَدٍ عَن العَلاء بن 
ماس يول يعن قا قال 
سُول الله يكل «أبَدِين””'" عَمَارُ تَْتْلَكَ اله البَاغِيَةُ 

قال: دفي بخن أمسلتة وعبدالله بن شرو وبي 
اليْسْرِ وَحئوه011, 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيِثُْ حَسَنٌّ صحيحٌ غُرِيبْ مِنْ 
حَلِيث العلآء بن عبدالرّحمن. 1 

-١‏ واسم أمه سمية بالمهملّة مصغرا ألم هنو وأبوه قديماً 
وعذبوا لأجل الإسلام وقتل أبو جهل أمه.فكانتٍ أول شهيد في 
ثنا الإسلام» ومات أبوه قديماً وعاش هو إلى أن قتل بصفين مع علي 
رضي الله.عنهم وكان قد ولي شيئاً من أمور الكوفة لعمر فلهذا نسبه 
أبو الدرداء إليها. 

؟- قوله: (مرحباً بالطيب المطيب) يقال مرحباً به أي أصاب 
رحباً وسعة وكني بذلك عن الانشراح والمراد بالطيب المطيب 
الطاهر المطهر وفية مبالغة كظل ظليل» وقال في «اللمعات:: لعله 
إشارة إلى أن جوهر ذاته ظاهر طيب ثم طيبه وهذبه الشرائع 
والغمل بها فصار نوراً على نور. ' 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخخرجه ابن ماجه. 

4-.قوله: (عن عبدالعزيز بن سياه) بكسر المهملة بعدها تحتانية 
خفيفة الأسدي الكوفي صدوق يتشيع من السابعة. 

0- قوله: (ما خير عمار) بصيغة المجهول من التخيير أي ما 
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وأقربهما إلى الحق. وفي بعض النسخ أشدهما أي أصعبهما. قال 
القاري: قيل هذا بالنظر إلى نفسه فلا ينافي رواية: ما اختير عمار 
بين أمرين إلا اختار أيسرهما فإنه بالنظر إلى غيره والأظهر في 
الجمع بين الروايات أنه كان يختار أصلحهما وأصوبهما فيما تبين 
ترجيحه وإلا فاختار أيسرهما. انتهى. قيل في هذا الحديث دليل 
على أن الرشد مع علي رضي الله عنه في خلافته وأن معاوية أخطا 
في اجتهاده ولم يكن على الرشد لأن عماراً رضي الله عنه اختار 
موافقة علي وكان معه يوم صفين حتى استشهد في ذلك الحرب. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن ماجه. 

- قوله: (عن عبدالملك بن عمير) اللخمي الكوفي (عن مولى 
لربعي) اسمه هلال قال في «التقريب»: هلال مولى ربعي مقبول من 
السادسة. 

8- قوله: (فاقتدوا بالذين من بعدي وأشار .إلى أبي بكر وعمر) 
ا ا ا ا 
ياسر والهدي بفتح الهاء وسكون الدال السيرة والطريقسة؛ والمعنى 
أي سيروا سيرته واختاروا طريقته وكأن الاقتداء أعم من الاهتداء 
حيث يتعلق به القول والفعل بخلاف الاهتداء فإنه يختص بالفعل 
(وما حدثكم ابن مسعود فصدقوه) أي صدقوا حديثه واعتقدوه 
صدقا وحقا. 

4- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد. قوله: (وقد روى 
سالم المرادي الكوفي عن عمرو بن هرم الخ) وصله الترمذي في 
مناقب أبي بكر الصديق. 

-٠١‏ قوله: (أبشر) بصيغة الأمر مسن الإبشار أي مسر واستبشر 
(تقتلك الفئة الباغية) المراد بالفئة أصحاب معاوية والفثئة الجماعة 
والباغية هم الذين خالفوا الإمام وخرجوا عن طاعته بتسأويل باطل» 
وأصل البغي مجاوزة الحد. وفي حديث أبي سعيد عند البخاري 
في قصة بناء المسجد النبوي: كنا نحمل لبنة لبنة وعمار لبنتيين 
لبنتين فرآه النبي يع فجعل ينفض التراب عنه ويقول «ويح عمار 
تقتله الفئة الباغية يدعوهم إلى الجنة ويدعونه إلى النار». قال 
الحافظ في «الفتح» فإن قيل كان قتله بصفين وهو مع علي والذين 
قتلوه مع معاوية وكان معه جماعة من الصحابة فكيف يجوز عليهم 
الدعاء إلى النار فالجواب أنهم كانوا ظانين أنهم يدعون إلى الجنة 
وهم مجتهدون لا لوم عليهم في إتباع ظنونهم فالمراد بالدعاء إلى 
الجنة الدعاء إلسى سيبها وهو طاعة الإمام؛ وكذلك كان عمار 
يدعوهم إلى طاعة علي وهو الإمام الواجب الطاعة إذ ذاك وكانوا 
هم يدعون إلى خلاف ذلك لكنهم معذورون للتأويل الذي ظهر 
لهم. انتهى. قوله: (وفي الباب عن آم سلمة الخ) . 

قال الحافظ: روى حديث «تقتل عمار الفئة الباغية» جماعة من 


الصحابة منهم قتادة بن النعمان وأم سلمة عند مسلم وأبو هريرة 
عند الترمذي وعبدالله بن عمرو بن العاص عند النسائي وعثمان بن 
عفان وحذيفة وأبو أيوب وأبو رافع وخزيمة بن ثابت ومعاوية 
وعمرو بن العاص وأبو اليسر وعمار نفسه وكلها عند الطبراني 
وغيره وغالب طرقها صحيحة أو حسنة وفيه عن جماعة آخرين 
يطول عددهم. انتهى. 


5 باب مناقب أبي ذَّرَ الغَْاري رَضِي الله عَنه2"1 


١‏ [صحيح. صححه الألباني وحسنه الترمذي] 
حَدَثَنا مُحمودٌ بن غَيْلانْ حدثنا ابن نْمَيْرِ عن الأغمش عن 
عُنْمَانْ بن عُمَيْرٍ ُو أبُو اقطان عن أبي حب بن أبي الآملوّد 
00 , عَن عبدالله بن عَمْروَ قال: ضبنت رسرل اله ا 

لُ: دما أظّلّت”" الْحَفْرَاءُ ولآ أقلّت الغَبْرَاء أصدق مِنْ 
أبي ذر. 

قال: وفي الاب عن أبي الشَرَْاء وأبي فر 1 

قال أبو عيسى: وهذا حَدِيثُ حس1". 

[ضعيف. ضعفه الألباني] حَدَثَنَا العَبٍاس”" 
يري حدانا اَل بن حشر أخيرنا مِكْرمة بن مار 
حدئني أبو زمَيلٍ هو سماك بن الوليد الحنفي عَن مَالِك بن 
مَرْئا عن أبيه عَنْ أبي ذَر قال قال رَ سول الله 6: اما أظْلت 
الْحَضْرا وَلآ قلت المَبراءُ من ؤي لَهْجَةٍ'" أصندق ولا اوؤفى 

من أبي ذْرَ شيبة عِيِسَى بن مَريم فَفَالَ عُمَرُ بن الْخَطَابٍ 
كَالْحَامِيد: با وول الله قرف ذلك له قالَ: َعَم َاعْرِقُوة». 

قال: هذا حَِيثُ حَسَنُ عُرِيب” “ مِن هذا الْوَجْهِ. وقَدْ 
رَوَى بَعْضّْهُمْ هَذَا الحَدِيث فقال: «أبُو ذْرَ يَمْثِيِي في الآرْضٍ 
بزْهدٍ عِيّسى ابن مَرْيَمَ عليه السلام». 

-١‏ اسمه جندب بن جنادة وهو من أعلام الصحابة وزهادهم 
والمهاجرين وأسلم قديماً بمكة يقال كان خامساً في الإسلام ثم 
انصرف إلى قومه فأقام عندهم إلى أن قدم المدينة على النبي وَكِه 
بعد الخندق ثم سكن الربذة إلى أن مات بها سنة اثنتين في خلافة 
عثمان وكان يتعبد قبل مبعث النبي كَل 

؟- قوله: (عن أبي حرب بن أبي الأسود الديلي) البصري ثقة 
من الثالثة. 

'- قوله: (ما أظلت) أي على أحد (الخضراء) أي السماء (ولا 
أقلت) بتشديد اللام أي حملت ورفعت (الغسبراء) أي الأرض 
(أصدق من أبي ذر) مفعول أقلت وصفة للأحد المقدر وهو نوع 
من التنازع والمراد بهذا الحصر التأكيد والمبالغة في صدقه أي هو 
متناه في الصدق لا أنه أصدق من غيره مطلقسا إذ لا يصح أن يقال 
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امن 


أبو ذر أصدق من أبي بكر رضي الله عنه وهو صديق هذه الأمة 
وخيرها بعد نبيها وقد كان النبي يإ أصدق من أبي ذر وغيره. كذا 
قالوا. قال القاري: وفيه أنه يل وسائر الأنبياء مسطنى شرعاً وأما 
الصديق لكثرة تصديقه لا يمنع أن.يكون أحد أصدق في قوله» وقد 
جاء في الحديث أقرؤكم أبي وأقضاكم علي. ولا يدع أن يكون في 
المفضول ما لا يوجد في الفاضل: أو يشترك هو والأفضل في صفة 
من الصفات على وجه التسوية. 

؛- فوله: (وفي الباب عن أبي الدرداء وأبي ذر) أما حديث أبي 
الدرداء فأخرجه أحمد في «مسنده؛» وأما حديث أبي ذر فأخرجه 
الترمذي بعد هذا. 

0- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجبه أحمد وابن ماجنه 
والحاكم. 

1- قوله: (حدثنا العباس) بن عبدالعظيم (أخبرنا النضر بن 
محمد) بن موسى الجرشي (حدثني أبو زميل) اسمه سماك بن 
الوليد (عن مالك بن مرثد) بن عبدالله الزماني (عن أبيه) أي مرشد 
أبن عبدالله الزماني بكسر الزاي وتشديد الميم مقبول من الثالثة. 

/- قوله: (من ذي لهجة) بفتح فسسكون وقيل بفتحتين وهي 
اللسان وقيل طرفه والمعنى من ذي نطقء وقيل لهجة اللسان ما 
ينطق به أي من صاحب كلام وكلمة من زائدة (أصدق) أي أكثر 
صدق (ولا أوفى) أي بكلامه من الوعد والعهسد (من أبي ذر) أي 
ولا أقلت الغبراء أحدا ذا لهجة وصدق ولا أوفى بكلامه من أبي ذر 
(شبه عيسى ابن مريم) بالجر بدل.أي شبيهه. وفي «الاستيعاب؛ من 

. الحديث «من سره أن ينظر إلى تواضع عيسى ابن مريم فلينظر إلى 
أبي ذر». انتهى. فالتشبيه يكون من جهة التواضع قاله القاري قلت: 
حديث «من سره أن ينظر إلى تواضع عيسى ابن مريم فلينظير إلى 
أبي ذر؟ أخرجه أبو يعلى في «مسنده؛ عبن أبي هريرة كذا في 
«الجامع الصغير»؛ قال المناوي في «شرحه): قوله: «فلينظر إلى أبي 
ذر». فإنه في مزيد التواضع ولين الجانب وخفض الجناح يقرب منه 
(فقال عمر بن الخطاب كالحاسد) أي على طريقة الغبطة (أفتعرف) 
من التعريف (ذلك) أي ما ذكرت من مئقبته (له) أي لأبي ذر» 
والمعنى هل تعلمن ذلك له (قال) أي رسول الله يل (نعم) أي 
أعلمكم ذلك له (فاعرفوه) أي فاعلموه. قال التوربشتي: قوله 
أصدق من أبي ذر مبالغة في صدقه لا أنه أصدق من كل على 
الإطلاق لأنه لا يكون أصدق من أبي بكر بالإجماع فيكون عاماً قد 
خص. قال الطيبي: يمكن أن يراد به أنه لا يذهب إلى التورية 
والمعاريض في الكلام فلا يرخي عنان كلامه ولا يحابي مع الناس 
ولا يسامحهم ويظهر الحق البحت والصدق المحض ومن ثمة عقبه 
بقوله: ولا أوفى أي يوفي حق الكلام إيفاء لا يغادر شيئاً منه. “ 


8- قوله: (هذا حديث حسن غريب) قال ميرك: هو حديث 
رجالة موثوقون. قوله: (فقال أبو ذر يمشي في الأرض بزهد عيسى 
ابن مريم) قال القاري: ولا منافاة بين أن يكون متواضغاً وزاهداً بل 
الزهد هو الموجب للتواضع 

/ا"ا- باب مناقب عبدالله بن سّلام رَضِي الله عنه 

7- [ضعيف الإسناد] حَدَثََا عَلِيّ بن سُعِيلر الكنلري» 
حدثنا أبُو محيّاة يَحْبى بن يَعْلَى بن عطاء. عَن عبدالمَلِكِ بن 
عْمَيْ عن ابن أخبي عبدالله بن لام قَال: : «لمًا أريد قَثَل 
مان" جا عبدالله بن سلا فَقَالَ لَهُ عُقْمَانُ: ما جََاءٌ بك؟ 
قال: : جلت في لْصرٍ نرة. قال: اخخرج إلى الثاس فاطْرْدهُمْ عَني 
فإنك خخارجأً خيْر ِي ينك داخيلاء فُخرج عبدالله إلى الناس 
فَقَالَ: أيّها النْاس إنهُ كَانْ اسلمي في الْجَاهِلِيةٍ تُلأن فَسَمَانِي 
رَسُولُ الله يكن عبدالله وَنْرَلَتْ في آبِآتْ مِن كناب اش نَرَلْت 
فِي: (وَشْهدَ شَامِدٌ مِن بَنِي إِسْرَائِيلَ عَلَى مِئْلِهِ فَآمَنَ 
وَاستكْبرثم إن الله لا يَهْدِي القَومٌ الظَالِحِينَ» ونزلت في: 
«قل كَقَى بالله شتهيدا بيني وََيَكُمْ وَمَنْ عِنْده عِلْمّ الكتابٍ» 
إن لله يفأ مَْمُوداً مَنْكُمْ وإن المَليكَة فَدْ جَاوَرَتَكُمْ في 
بلَدكُم هذا اللي نَرَلَ فِه رَسُول الله وك فَالله الله ِي هَذَا 
الرَجْلٍ أن تَقتَلوهُ فوالله لإن قَتلتَمْرهُ َتَطْرْدْنْ جيرَائكُمْ 
الملايكة وَلتْسَلْنَ يف الله المَعْمُود عَنْكُمْ قلا يعمد عنكم 
إلى يَوْمٍ القيَامٍَ قَالُوا: : اقتُوا اليَهودِي وافلوا عثمَان». 

قال أبو عيسى: هذا حَاِيث غَرِيبُ إِنما نَِْفهُ من حَاريثٍ 
عبدالمَلِك بن عُميْرٍ وقد رَوَى شُعَيْبُ بن صَفْوَان هذا 
الحَدديث عن عبد المَلِكِ بن عَمَيْرِ فَقَالَ: عن عمّر بن محمد 
ابن , عبدالله بن لآم عن ذه عبدالله بن سّلام. 

8 [صحيح. صححه الترمذي والحاكم] حَدَنَنَا 
قيب يي أخبرنا الليث"". عن مُعَاوِيَة بن صّالِح» عن رَبيعمَة بن 
يري عن أبي إذريس الخولاي» عن يِذ بن عميرة قَال: 
«لَمَا حَضَر مُعَاذَ بن جَبَل المت قيل لّه: يَا أبَا عبدالرَحْمَنَ”"© 
أوْصئا قال: جلِسُوني َقَالَ إن العِلْمْ والإِيمَان مَكَانْهُما. مَّن 
اتام وَجَدَمُمء يقَولُ َلِكَ ثلاث مَرَاس وَالْتَيِسُوا الهم 
عِنْدَ أرْبَعَةٍ رَهْط: عِنْد عُوَيِْر ابي الدَرْاء وَعِنْدَ سَلْمَانَ 
الفَارسِيَ وَعِندَ عبدالله بن مَسْعُودٍ وعند عبدالله بن سّلامٍ 
الذي كان يَهُوويَا قأسْلم. فإني سَمِعْتْ رَسُول الله يك يفول 
ِنهُ عَاشيرُ عَشَرَةٍ في الجنة». 

[ن: 1161م - الكبرى]. 

قال: وفي البَا ب عن سَعْد©) 


لضن 
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قال أبو عيسّتى: فنا حون د سحو 1 00 


-١‏ قوله: (عن ابن أخي عبدالله بن سلام قال لما أريد قل 
عثمان الخ) تقدم هذا الحديث مع شرحه في تفسير مسورة 
الأحقاف. 

"- قوله: (أخبرنا الليث) ابن سعد (عن معاوية بن صالح) بن 
حدير الحضرمي الحمصي (عن ربيعة بن يزيد) الدمشقي (عن يزيد 
ابن عميرة) بفتح العين الحمصي الزبيدي أو الكندي وقيل غير ذلك 
ثقة من الثانية. 

'1- قوله: (يا أبا عبدالرحمن) كنية معاذ(إن العلم والإيمان 
مكانهما) أي في مكانهما (من ابتغاهما) أي طلبهما (والتمسوا 
العلم) أي أطلبوه أو المراد من العلم علم الكتاب والسئة (عند 
أربعة رهط) أي نفر والرهط ما دون العشرة من الرجال لا يكون 
فيهم امرأة (عند عويمر) بضم العين وفتح السواو مصغراً اسم أبي 
الدرداء (الذي كان يهودياً فاسلم) صفة كاشفة» قال الطيبي: ليس 
بصفة مميزة لعبدالله لأنه لا يشارك في اسمه غيره بل هو مدح له 
في التوصية بالتماس العلم منه لأنه جمع بين الكتابين (أنه) أي 
عبدالله بن سلام (عاشر عشرة في الجنة) أي مثل عاشر عشرة 
ونحوه أبو يوسف وأبو حنيفة إذ ليس هو من العشسرة المبشرة كنا 
ذكره ميرك وهو قول الطيبي أو المعنى يدخل بعد تسعة نفر من 
الصحابة في الجنة 3 السيد جمال الدين» قال القاري: وفيه أن 
يلزم تقدمه على بعض العشرة فلعله العاشر من الذين أسلموا من 
اليهود أو مما عدا العشرة ة المبشرة فيدخل الجنة بعد تسعة عشر من 
الصحابة. 

4- قوله: (وفي الباب عن سعد) أخرجه أحمد وأبو يعلى 
والبزار وفيه عاصم بن بهدلة وفيه خلاف. وبقية رجالهم رجال 
الصحيح. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه النسائي. 
8 باب مناقب عبدالله بن مَسْمُودٍ رَضِي الله عَنْه'") 

6" [صحيح] حَدثَنا إبْرَاهِيمٌ بن إمْمَاعِيلَ بن يَنيى 
ابن سَلمة بن كيل" خذ عد ني أبي» عن بيس صن سَلمَة بن 
3 ال ماي من امحل لي بسر وقد 
واهتدوا بهذي عَمَارٍ وَتَمَسَكُوا بعَهْلِ ابن 0 

قال أبو عيسى: ا حي سن في ور هل 21 
مِنْ حَددِيش ابن صَنْعُودٍ لا نَْرفَة إل مِنْ حَدِيث يَحْيِى بن 
سَلَمَة بن كيل ويَخْيى بن سَلَمَة يُضَعَفُ في الحَدِيث وأبو 
الرْعْرَاء 3 اسلْمّه عبدالله بن هَانىء, وََبُو الرَصْرَاء الْلِي رَوَى 


عَنهُ شعبَةُ والوري وابن عَيْئة املمُهُ عَمْرُو بن عَمْرِوِ وَهُوَ ابن 
أخبي أبي الأخرص صَاحِب عبدالله بن صَْمُوو. 

875 [متفق عليه] حَدَثَنَا أبُو كرَيْبٍ أخبرنا إيْرَاهِيمُ بن 
يُوسُف بن أبي إمحَاق”* عَنْ ن أيه عَنْ أبي إِسْحَاقَ عن 
الآسنود بن يَزِيد أنه سَِمَ با مُوسَى يَقُولْ ١لَقَد‏ قد نت أنَا 
وَأخيي2"0 ين الم وما ْرَى جيناً ألا عبدلله بن صَنمُوٍ 
رَجُلَ من أهل ب بيت النبي يك لِمَا نَرَى مِن دُحخُولِهِ وَدُحُول أمَهِ 
على النبي :18». 

لخ: "177/67 [م: 185٠‏ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنْ صحيح غريب”"" من 
هذا الوجه وَقَ رَواه سُفيَانَ الثؤري عَن أبي إمنْحّاق. 

ليلل [صحيح. » صححه الترمذي والحاكم] حَدَئَنَا 


.صا م 


مُحمَدَ بن بَشَارء حدثنا عبدالرحْمَن بن مَهْدِي حدثنا 
منرائيل”» عن أبِي إمْحَاق» عن عبدالرحْمَن بن بي قَاَ: 
ينا حذيفة فََلْنا: حَدَثَْا اقرب الثامى” '' من رَسُول الله 2 
هَدياً هديا ولا تأ َنُْ وتَسْمّم من قَالَ: كان أرب الناس هلذياً 
وَدَلاً وَسَمْنَا برسُول الله 6 ابن مَسْعُودٍ حَتَى يَقَوَارى مِنا في 
َيِه ا أ 
عَبْدٍ هُوَ من بهم إلى الله لْفى». 

لخ: 0 - مختصراً]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنّ صحيءة7"". 

4- [ضعيف» ضعفه المباركفوري والألباني] حَدَنّنَا 
عبدالله بن عبدالرحْمَن» أخيرنا صاعِدٌ الحَرَانِي» حدثتا 
مير حدثنا مَنْصُورٌ عن أبي إِمْحَاقَ عن الْحَارثِ عن عَلِي 
قال: قال رَسُولُ الله يكلهِ: «لّو كنت مُوَمَ مرا" احداً مِن غَيْرٍ 
مشورة مِ مِنْهُم لآمَرْتْ عَلَيْهمْ ابن أمْ عبْده. 

.] ١397 [ه:‎ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ غريب إِنْما نَعْرفُهُ مِنْ حَدٍ لوث 
الْحَارثٍ عَن علي00. 

1 [ضعيف] حَدَئْا فيا بن وكيم حدثنا أبي عن 
سيان النوْرِيّ عن أبي إمسْحَاقَ عن الحَارث عن عَلِيْ قال: 
قال رَسُول الله يكلة: الَو كنت مُوَمٌ مرا أحداً مِن غَيْرٍ مُشُورَةٍ 
لآمَرْتْ ابن أمْ عَبْدِ. 

زه: /ا7١].‏ 

4٠‏ [مت متفق عليه] حَدَثَنَا هَنَادٌ حدثنا أبُو مُعَاويَة عن 
الآعْمّش عَن شقيق بن سَلَمةَ عن مَسْرُوق عَن عبلالله بن 
عَمْرو قَالَ: قَالَ رَسّولٌ الله يك: «َذُوا القرآن”؟" من أَربَعَةٍ 
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من ابن تنود وبي ب قي وتعاف بن جل وسَالم موى 
أبي حُدَيْفَةه. 

لخ: كلا لم: 1 0 -الكبرئ]. 

:قال أبو عيسى : : هَذَا حَدِيثُ حَسَنْ صحيية 21 

١م”-‏ [صحيحء صخهحه الترمذي والألباني] حَدَثَنَا 
الْجَرَاحٌ بن ملو" البصري» حدقنا عاذ بن جنشام حدلني 
أبي عن قَتَادَ عن حيئَمَة بن أبي سَبرة قَالَ: اتيت المدِيئة 
تالت الله أن يسا" لِي جليساً صَالِحاً فيَسَر لي أب هرَيرَة 


0 هك 


الكُوٍَ فت التَمِس اير َاطليهُ ققال: ال فيكم ذه 
اك جاب الشطرة واب نوو متاجباً طفور رسُول لله 
يكل ونَعْلَيِهِ وحُذَيْفَة صَاحِبُ مير رَسُول الله يك وَعَمَارٌ اللي 
أجَارَهُ لله من الشيْطان عَلَى لِسَان نْئهِ وَسَلْمَانْ صَاحِبُ 
الكمابيْنِ قَالَ قَتَادَه والكمَابَان الإنجيل والفرقان». 

قال أبو عينسى: هذا ديت حْسَنُ صحيح غرِيب وَحيقَمَة 

هُوَ ابن عبدالرَحْمَنِ بن أبي سَبْرَةَ إنما نسب إلى جَدَه. 

١‏ هو عبدالله بن مسعود بن غافل بن حبيسب بن شمخ بن 
هذيل أبو عبدالرحمن ن الهذلي: واه م يعنداينت عبد.وداين سوا من 
هذيل أيضاً أسلمت وصحبت فلذلك نسب إليها أحياناء ومات أسوه 
في الجاهلية وكان هو من السابقين؛ وقد روى ابن حبان من طريقه 

. أنه كان سادس مستة في الإسلام وهاجر الهجرتين وشهد بدراً 
والمشاهد كلها مع رسول الله يي وولي بيت المال بالكوفة لعمر 
وعثمان» وقدم في أواخر عمره المدينة ومات في خلافة عثمان سنة 
اثنتين وثلاثين وقد جاوز الستين وكان من علماء الصحابة وممن 
انتشر علمه بكثرة أصحايه والآخذين عنه. 

- قوله: (حدثنا إبراهيم بن إسماعيل بن يحيى بن سلمة بن 
كهيل) الحضرمي أبو إسحاق الكوفي ضعيف من الحادية عشرة 
(حدثني أبي) هو إسماعيل بن يحبى متروك من العاشرة (عن أبيه) 

ميحس بن سلمة ابن كهيل بالتصغير الحضرمي أبو جعفر: الكوني 
متروك وكان شيعياً من:التاسعة.: 

7'- قوله: (وتمسكوا بعهد بن مسعود) أي بوصيته وفي 
#المشكاة»: وتمسكوا بعهد بن أم عبد قال التوريشتي: يريد عغهد 
عبدالله بن مسعود وهو ما يعهد إليه فيوصيهم به: وأرى أشبه 
الأشياء بما يراد من عهده أمر الخلافة فإن أول من شهد بصحتها 
وأشار إلى استقامتها من أفاضل الصحانة وأقام عليها الدليل فقال: 
لا نؤخر من قدمه رسول الله تك ألا نرضى لدنيانا من .ارتضاه 
لديتناء ومما يؤيد هذا المعنى المناسية الواقعة بين أول الحديث 


وآخره ففي أوله: «اقتدوا باللذين من بعدي أبي بكر وعمر» وفي 
آخره: لوتمسكوا بعهد ابن أم عبد»» ومما يدل على صحة ما ذهبنا 
إليه قوله في حديث حذيفة: «وما حدثكم ابن مسعود فصدقوه». 
هذا إشارة إلى ما أسر إليه من أم الخلافة في الحديث الذي نحن 
فيه» ويشهد لذلك الاستدراك الذي أوصله بحديسث الخلافة فقال 
لو استخلفت عليكم فعصيتموه عذبتم ولكن ما خدئكم حذيفة 
فصدقوه»: وحذيفة هو الذي يروي عن رسول الله يلل: «اقتدوا 
باللذين من بعدي»..ولم أر في التعريض بالخلافة في سنن رسول 
الله يكل أوضح من هذَين الخديثين ولا أصح من حدييث أبي 
٠.‏ سعيلية قسدوا عني كل خوخحة إلا حوضة أبن بكر رضي الله عندة. 

- قوله: (وأبو الزعراء) بفتح الزاي وسكون المهملة وبالراء 
(اسمه عبدالله بن هانىء) في «التقريب» عبدالله بن هانىء أبو 
الزعراء الأكبر الكوفي وثقه العجلي من الثانية (اسمه عمرو بن 
عمرو) في «التقريب» عمرو بن عمرو أؤ ابن عنامر بن مالك بن 
نضلة الجشمي بضم الجيم وفتح المعجمة أبو الزعراء بفتح الزاي 
وسكون المهملة الكوفي ثقة من السادسة انتهى. ويقال له أبو 
الزعراء الأصغر وهو يروي عن عمه أبي الأحوص عوف بن مالك 
وعكرمة وعبيدالله بن عبيدالله (وهو) أي أبو الزعراء عمرو ابن 
عمرو (ابن أخي أبي الأحوص) اسم أبي الأخوص همذاعوفا بن 
مالك بن نضلة الجشمي (صاحب ابن مسعود) أي تلميذه وهو 
بالجر بدل من أبي الأحوص. 

5- قوله: (حدثنا إبراهيم بن يوسف بن أبي إمسحاق) السبيعي 
الكوفي (عن أبيه) أي يوسف بن أبسي إسحاق السبيعي (عن أبي 
إسحاق) السبيعي (سمع أبا موسى) أي الأشعري.. 

- (لقد قدمت أنا وأخي) كان لأبي موسئ أنخوان أبو رهم 
وأبو بردة وقيل أن له أخا آخر اسمه محمد وأشهرهم أبو بردة 
واسمه عامز وقد خرج عنه أحمد في #مسنده» حديئا (وما نرى) 
بضم النون وفتح اسراء أي لا نظن (حيناً) أي زمانأء وفي رواية 
البخاري في المناقب: فمكثنا حينا ما نرى (لمانرى من دخوله 
الخ) اللام فيه للتعليل وكلمة ما مصدرية أي لأجل رؤيتدا من 
دخول عبدالله بن مسعؤد ودخول أمه على النبي وَلةِ وذلك يدل 
على خصوصيته بملازمة النبي كَل وفيه دلالة على فضله وخيره. 

/ا- قوله: (هذا عت 0 الشيخان 
والنسائي (وقد رواه سفيان الثوري عن 
الرواية مسلم في (#صحيحة). 1 

8- قوله: (أخبرنا إسرائيل) هو ابن يونس (عبن أبي إسخاق) 
السبيعي (عن عبدالرحمن بن يزيد) بن قيس النخعي الكوفي 

4- قوله: (حدثنا بأقرب الناس) أي :أخبرنا برجل أقرب الناس 
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(هدياً) بفتح الهاء وسسكون الدال أي طريقة وسيرة (ودلاً) بفشح 
الدال المهملة وتشديد اللام أي سيرة وحالة وهيئة وكأنه مأخوذ مما 
يدل ظاهر حاله على خسن فعاله (وسمتاً) السمت بفتشح السين 
وسكون الميم وهو الهيئة الحسنة (حتى يتوارى منا) يريد أنا نشنهد 
ما يستبين لنا من ظاهر حاله ولا ندري وما بطن له قال ذلك من 
غاية استغراب طريقته وحاله وحسنه وكماله (ولقد علم 
المحفوظون) أي الذين حفظهم الله من تحريف في قول أو فعل 
(أن ابن أم عبد) هو عبدالله بن مسعود. وكانت أمه تكنى أم عبد 
(من أقربهم) أي من أقرب الناس (زلفاً) كذا في النسخ الحاضرة 
زلفاً بالألف والظاهر أن يكون زلفى بالياء وهو اسم مصدر بوزن 
قربى ومعناه أي هو من أقربهم إليه تعالى قربة. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
والنسائي. 

-١‏ قوله: (حدثنا زهير) هو ابن معاوية (أخبرنا منصور) بن 
المعتمر (عن أبي إسحاق) السبيعي (عن الحارث) هو ابن عبدالله 
الأعرر. 

-١7‏ قوله: (لو كنت مؤمراً) بتشديد الميم المكسورة أي عاجل 
أحداً أميراً (من غير مشورة) بفتح فسكون ففتح: وفي «الجامع 
الصغير»: «لو كنت مؤمراً على أمني أحداً من غير مشورة منهم 
لأمرت عليهم ابن أم عبد». قال التوريشتي: ومن أي وجه روى هذا 
الحديث فلا بد أن يأول على أنه وَكلكِ أراد به تأميره على جيش بعينه 
أو استخلافه في أمر من أموره حال حياته ولا يجوز أن يحمل على 
غير ذلك فإنه وإن كان من العلم والعمل بمكان وله الفضائل الجمة 
والسوابق الجلة» فإنه لم يكن من فقريش وقد نص رسول الله بك 
على أن هذا الأمر في قريش فلا يصح حمله إلا على الوجه الذي 
ذكرناه. 

1- قوله: (هذا حديث إنما نعرفه من حديث الحارث عن 
علي) وأخرجه أحمد وابن ماجه والحاكم والحارث فيه ضعف كما 
مر مراراً. 

14 قوله: (خذوا القرآن) وفي رواية الشيخين استقرأوا القرآن 
أي أطلبوا القراءة (من ابن مسعود البخ) بيان للأربعة وتخصيص 
هؤلاء الأربعة بأخذ القرآن عنهم إما لأنهم كانوا أكثر ضبطاً له 
واتقن لأدائه أو لأنهم تفرغوا لأخذه منه مشافهة وتصدوا لآدائة مسن 
بعده فلذلك ندب إلى الأخذ عنهم لا أنه لم يجمعه غيرهم, قاله 
الحافظ وسالم مولى أبي حذيفة. هذا هو سالم بن معقل كان من 
أهل فارس من اصطخر وكان من السابقين الأولين؛ وقد أشير في 
هذا الحديث إلى أنه كان عارفا بالقرآن وكان يؤم المهاجرين بقباء 
لما قدموا من مكة وشهد بدرا وما بعدها. وكان مولى لامرأة من 


الأنصار فتبناه أبو حذيفة لما تزوجها فنسب إليه واستشهد باليمامة؛ 
وأما مولاه أبو حذيفة فهو ابن عتبة بن ربيعة بن عبد شمس وكان 
من أكابر الصحابة وشهد بدراً مع النبي يل وقتل أبوه يومئنذ كافراً 
فساءه ذلك فقال: كنت أرجو أن يسلم كما كنت أرى من عقله 
واستشهد باليمامة. 

6- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان 
والنسائي. 

7- قوله: (حدثنا الجراح بن مخلد) العجلي البصري القزاز 
ثقة من العاشرة (حدثنا معاذ بن هشام) ابن أبي عبدالله الدستوائي 
البصري (حدثني أبي) أي هشام الدستوائي (عن خيثمة بن أبي 
سبرة) في «التقريب» خيثمة بن عبدالرحمن أبي سبرة بفتح المهملة 
وسكون الموحدة الجعفي الكوفي ثقة» وكان يرسل من الثالثة. 

7- قوله: (أن يبسر) من التيسير أي يسهل (جليسا صالحا) أي 
مجالساً يصلح أن يجلس معه ويستفاد من المجالة (فوفقت) بضم 
الواو وبكسر الفاء المشددة وفتح الفوقية أي جعلت وفقا لنا وهو 
من الموافقة التي هي كالالتخام يقال أتانا لتيفاق الهلال وميفاقه أي 
حين أهل لا قبله ولا بعده وهي نقطة تدل على صدق الاجتماع 
والالتيام. قاله النووي (التمس الخير) أي العلم المقرون بالعمل 
المعبر عنهما بالحكمة التي قال الله فيها: (وَمّن يُوْتَ الْحِكُمَة فَقَدْ 
أوتي حيرأ كيرا وقد يقال: لا خير خخير منه أو لا جير غبيره 
(وأطلبه) عطف تفسير (أليس فيكم) أي في بلدكم (سعد بن مالك) 
هو سعد بن أبي وقاص (مجاب الدعوة) قد تقدم ذكره وبيان إجابة 
دعوته في مناقبه (صاحب طهور رسول الله ي) بفتح الطاء أي ما 
يطهر به فإنه كان صاحب مطهرته يه ونعليه وكذا صاحب وسسادته 
ونحوها مما يدل على كمال خدمته وقربه (وحذيفة صاحب سر 
رسول الله يك) المراد بالسر ما أعلمه به النبي بك أموراً من أحوال 
المنافقين وأموراً من الذي يجري بين هذه الأمة فيما بعده وجعل 
ذلك سراً بينه وبينه (وعمار الذي أجاره الله من الشيطان على لسان 
نبيه) قال ابن التين: المراد بقوله على لسان نبيه قول النبي وَل «ويح 
عمار يدعوهم إلى الجنة وبدعونه إلى النار» قال الحافظ: وهو 
محتمل» ويحتمل أن يكون المراد بذلك حديث عائشة مرفوعا: اما 
خير عمار بين أفرين إلا اختار أرشدهما». أخرجه الترمذي. 
ولأحمد من حديث أبن مسعود مثله أخرجهما الحاكم فكونه يختار 
أرشد الأمرين دائماً يقتضي أنه قد أجير من الشيطان الذي من شأنه 
الأمر بالغي. ولابن سعد في «الطبقات» من طريق الحسن قال: قال 
عمار: نزلنا منزلاً فأخذت قربتي ودلوي لأستقي فقال النبي يله: 
«سيأتيك من يمنعك من الماء» فلما كنت على رأس الماء إذا رجل 
أسود كأنه عرس فصرعته فذكر الحديث وفيه قول النبي يكل «ذاك 
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الشيطان»» فلعل ابن مسعود أشار إلى هذه القصة؛ ويختسل أن 
تكون الإشارة بالإجارة المذكورة إلى ثباته على الإيمان لما أكرهه 
المشركون على النطق بكلمة الكفر فنزلت فيه: «إلأ مَنْ أكْر وَقَلبّهُ 
مُطْمَي بالإييمان4: (وسلمان صناحب الكتتابين) سلمان هنا هو 
سلمان الفارسي؛ ويقال سالمان الخير» والمسراد بالكنابين الإنجيل 
والقرآن فإنه آمن بالإنجيل قبل نزول القرآن وعمل به ثم 
بالقرآن أيضا. 

ننبيه: توارد أبو الدرداء في وصف المذكورين غير سلمان مع 
أبي هريرة بما وصفهم به. فروى البخاري في «صضحيحه» من طريق 
علقمة قال: قدمت الشامفصليت ركعتين ثم قلت اللهم يسرلي 
جليسا صالحا فأتيت قوما فجلست إليهم فإذا شيخ قد جاء حتى 
جلس إلى جنبي. قلت: من هذا؟ .قالوا: أبنو الدرداء. قلت: إنني 
دعوت الله أن ييسر لي جليسا صالحا فيسرك لي. قال: ممن أنت؟ 
قلت: من أهل الكوفة. قال أو ليسن عندكم ابن أم عبد صاحب 
النعلين والوسادة والمطهرة أو ليس فيكم الذي أجاره الله من 
الشيطان؟ يعني على لسان نبيه ي. أو ليس فيكم صاحب سر النبي 
كك الذي لا يعلم أحد غيره؟ ثم قال: كيف يقرأ عبدالله: وليل 
إِذا يَعْشَى4 الحديث. 

- باب مناقب حُذَيْفةَ بن اليَمَانَ رَضِي الله عنه 20 


4- [ضعيف. ضعفه الألباني] حَدَئَنَا عبدالله بن 


عبدالرّحْمَنِ أخبرنا إسْحَاق بن م عِيسى7/) عَن شريائو عن أبي 


البتفْظان عَن زَاذَانَ عَن حُذِيْفََ قال: «قالوا”" يا رَسُولَ الله لو 
اسْتَخْلَفت؟ قال: إن اسْتَخْلَفْت َليكم فَعَصِيقْمُوه مُلكُمْ 
وَلكِن مَا حَدََكُمْ حَُيْفَةُ قَصَدَقُوهُ هُوْمَا أقْرَأكُم عبدالله 
فَافْرَوُوهُ». قال عبدالله: َقْلْتْ لإمْحَاقَ بن عِيسى يَقولُونَ هَذَا 
عَن أبي وَائِلٍ قال: لا عن رَاذَان إن شاء اللّهم. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَِيثُ حَسَنٌ وَهْرَ حَلِيث شريك. 

- - هو حذيفة بن اليمان بن جابر بسن عمرو العبسي بالموحدة 
حليف بني عبدالأشهل من الأنصار أسلم وهو من القدماء في 
الإسلام ولي بعض أمور الكوفة لعمرو ولي إمرة المدائن ومات 
بعد قتل عثمان بيسير بها. 

-١‏ قوله: (أخبرنا إسحاق بن عيسى) هو ابن الطباع (عن أبي 
اليقظان) اسمه عثمان بن عمير البجلي الكوفي (عن زاذان) كنيته 
أبو عمر الكندي الكوفي. 

-٠‏ قوله: (قالوا) أي بعض الصحابة بعد امتناعه من 
الاستخلاف (لو استخلفت) قال الطيبي: لو هذه للتمني أي ليتنا أو 
الامتناعية وجوابه محذوف أي لكان خيراً (إن استخلفت عليكم) 


أي أحداً (فعصيتموه) أي استخلافي أو مستخلفي (عذبتم) بصيغة 
المجهول من التعذيبء قال الطيبي: عذبتم جواب الشرط ويجوز 
أن يكون مستانفاً والجواب فعصينموه والأول أوجه لما يلزم من 
الثاني أن يكون الاستخلاف سبباً للعصيان؛ والمعنى أن الاستخلاف 
المستعقب للعصيان سبب للعذابء وقوله: «ولكن ما حدئكم 
حذيفة فصدقوه وما أقرأكم عبدالله أي ابن مسعود فاقرؤوه» من 
الأسلوب الحكيم لأنه زيادة على الجواب. كأنه قيل: لا يهمكم 
استخلافي فدعوه ولكن يهمكم العمل بالكتاب والسنة قتمسكوا 
بهماء وخص حذيفة لأنه كان صاحب سر رسول الله يكِةِ ومنذرهم 
من الفتن الدنيوية». وعبدالله بن مسعود لأنه كان منذرهم من الأمور 
الأخروية. وقال.القاري: الأظهر أنه استدراك من مفهوم ما قبله 
والمعنى: ما استخلف عليكم أحدا ولكن الخ. موجه 
اختصاصهما بهذا المقام أنهما شاهدان على خلافة الصديق على ما 
تقدم» ففيه إشارة إلى الخلافة دون العبادة لئلا يسترتب على الثاني 
شيء من المعصية الموجبة للتعذيب بخلاف الأول فإنه ييقى 
للاجتهاد مجال. انتهى كلام القاري. 

قلت: أشار القاري بقوله (على ما تقدم) إلى ما ذكرنا في شرح 
خديث ابن مسعود في مناقبه. قوله: (قال عبدالله) أي ابن 
عبدالرحمن الدارمي المذكور (يقولون هذا عن أبي وائل) أي 
يقولون هذا الحديث مروي عن أبني وائل عن حذيفة (قنال) أي 
إسحاق بن عيسى (لا) أي ليس الأمر كما يقولون (عن زاذان) أي 
بل هو مروي عن زاذان عن حذيفة» وأبو وائل هذا هو شقيق بسن 
سلمة الأسدي الكوفي. 


4 - باب مناقباذيْ بن ارق رضي اله عن" 


حَدَثْنَا سُفيّانُ بن وكيم 
بن بكر" عن ابن جرح عن زيل بن أمْلم سن 
أبيه عن مُمرَ َُ فر ض”" لأسَّامَة بن زيد في لَلأنَةٍ نه آلافو 
رَححَسْمالَة وَفَرَضَّ لعبدالله بن عُمَرٌ في تَلآنَّةٍ آلاف نَقَالَ 
عبدالله بن عُمَرَ لآبيه: لِمَ نَضَلْت أسَامَة عَنَي؟ فُوالله مَا 
سَبَقَنِي إلى مَشْهَد. . قال: «لأن زَيْدأ كان أحَبّ إلى رَسُول الله 
كل مين أبيك وكان أسَامَةُ حب إلى رَسُول الله يي منك 
آرت حب رَسُول الله يك عَلَى حِي». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنُ غريب. 

4 [متفق عليه] حدَئَنًا قُتيبَهُ حدثنا يَعْقُوبْ بن 
عبدالرَحْمَنِء عن مُوسَى بن عَقبَةَ عن سَلِمٍ بن عبدالله بن 
عُمَرَ عن أبيه قَالَ: مَا كنا نَذَهُو يْدَ بن حَارئٌة! إلا زَيْذَ بن 
مُحمَّدٍ حَبنّى نَرَلّت: ؤِادْعُوهُم لآبايهم هو أقْسَطْ عِند الله». 


4"- [ضعيف» ضعفه الألباني] 


ا الى 


حدثنا محمد 
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قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسَنٌ صحيح. 

6- [حسنء حسنه الترمذي والألباني] حدّتنا 
الْجَرَاحْ بن مَخَلَدِا*» البصري وَغَيْرُ وَاحِدٍ قَالُوا: حدثنا مُحمّدُ 
ابن عُمَرَ بن الرَومِي حدثنا عَلِي بن مُسْهِر عن إملْمَاعِيلَ بن 
أبي حال عن أبي عَمْرو الشياني قال: اصري +0 بن 
حَارِثّة أخو زَيْدٍ قَال: قَدِمْتَْ عَلَى رَسُول الله 86 فَقْلت: : 
رَسُولَ الله ابْعَثْ مَعِي أخبي زيد". قَال: هُوَذًا. قال: فَإن 
انطَلق مَعَكَ لَمْ منَعْهُ قَالَ زْيْدَ: يَا رَسُول الله والله لآ أخمَان 
عَلَيكَ أحَداء فَالَ: فرَآَيْتَ رَأَيّ أخي افْضَلَ مِن رأيي. قال: 
هذا حَلِيث حَسَنٌ غَرِيب لا نَْرفهُ [لآ من حَلدِي ابن الرَوِيْ 
عن عَلِي بن مُسْهرٍ. 

5 [متَفْق عليه] حَدَثَنا أَحْمَدُ بن الْحَسن”" أخبرنا 
مداه بن لت من تالو أنى عن يدل بن رن 
ابن عُمَرَ «أن رَسُولَ الله كه ب يعت بكم َآمرَ ليم أسَامَة 
ابن رَيْد فطع الناس في ماري قََالَ النبيّ 4 إن تَطْمنُوا بي 
إِمَاربهِ فد ْنم نَطْعنُونَ في إمرَة أبيه من قبْل ويم م الله إن كان 
َع اإتة وإ قلا م اش سا إلئ ولا خا ما 
حَبْ الناس لي بَمَْها 

[خ: 137 [م: 26 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حَسَن صحيخ2". 


حدئنا علي بن حُجِرٍ حدئنا إسْمَاءِيلٌ بن جَعْفَر*'" عن 
عبدالله بن دينار عن ابن عُمَرَعَن النبي يإ نُخْرٌ حَلدِيث 
مَالِك ابن أنّس. 

-١‏ هو مولى النبي يل وهو من بني كلب أسر في الجاهلية 
فاشتراه حكيم بن حزام لعمته خديجة فاستوهبه النبي ككل منهاء ذكر 
قصته محمد بن إسحاق ف في «السيرة» وأن أباه وعمه أتيا مكة 
فوجداه فطلبا يفدياه فخيره النبي يك بين أن يدفعه إليهما أو ينبت 
عنده فاخختار أن يبقى عنده واستشهد في غزوة مؤتة. 

-١‏ قوله: (حدثنا محمد بن بكر) هو البرساني البصري (عن 
زيد بن أسلم) العدوي (عن عمر) بن الخطاب رضي الله عنه. 

- (أنه فرض) أي قدر في إمارته وظيفة (لأسامة) أي ابن زيد 
ابن حارثة (في ثلاثة آلاف وخمسمائثة) أي من أموال بيت المال 
رزقاً له (في ثلاثة آلاف) أي بنقص خمسمائة من وظيفة أسامة (لم 
فضلت أسامة علي) أي في الوظيفة المشيعرة بزيادة الفضيلة (ما 
سبقني إلى مشهد) أراد بالمشهد مشهد القتال ومعركة الكفار (لأن 
زيداً) أي والد أسامة (من أبيك) فيه دليل على أنه لا يلزم من كسون 
أحد أحب أن يكون أفضل (فآثئرت) من الإيثار أي اخترت (حِبْ 


رسول الله و) بكسر الحاء وقد يْضمٌ أي محبوبه (على حبي) أي 
مع قطع النظر عن ملاحظة الفضيلة.بل رعاية لجانب المحبة وإيثاراً 
للمودة ومخالفة لما تشتهيه النفس من مزية:الزيادة الظاهرة. 

4- قوله: (قال ما كنا ندعو زيد بن حارثة الخ) تقدم هذا 
الحديث مع شرحه في تفسير سورة الأحزاب. 

5- قوله: (حدثنا الجراح بن مخلد) العجلي البصري القزاز 
يَا (أخبرنا محمد بن عمر بن الرومي) الباهلي البصري (عن أبي عمرو 
الشيباني) اسمه سعد بن إياس الكوفي (أخبرني جبّلة) بجيم 
وموحدة مفتوحتين (بن حارثة) الكلبي أخو زيدٍ صحابي. 

-١‏ قوله: (ابعث) أي أرسل (زيداً) بدل من أخي (هو ذا) هو 
عائد إلى زيد وذا إشارة إليه أي هو حاضر مخير (لم أمنعه) أي 
فإني أعتقته (لا أختار عليك) أي على ملازمتك (قال) أي جبلة 
نا (فرأيت) أي تعلمتِ بعد ذلك (رأي أخي) أي زيد (أفضل من 
رأبي) حيث اختار الملازمة لحضرة المتفرع عليه الدنيا والآخرة. 

7- قوله: (حدثنا أحمد بن الحسن) بن جنيدب الترمذي (حدثنا 
عبدالله بن مسلمة) القعنبي (عن عبدالله بن دينار) العدوي. 

8- قوله: (بعث بعثا) أي أرسل جيشا وهو البعث الذي أمر 
بتجهيزه في مرض وفاته؛ وقال: أنفذوا بعث أسامة فأنفذه أبو بكر 
رضي الله عنه بعده قاله الحافظ (وأمّر) بتشديد الميم أي جعل 
أميراً (فطعن الناس) بفتح العين يقال طعن يطعن بالفتح في العرض 
والنسب وبالضم بالرمح واليد ويقال: هما لغتان فيهما (في إمرته) 
بكسر الهمزة وسكون الميم أي في إمارته (في إمرة أبيه من قبل) 
يشير إلى إمارة زيد بن حارثة في غزوة مؤتة. وعند النسائي عن 
عاتشة: قالت: ما بعث رسول الله يكل زيد بن حارثة في جيش قط 
إلا أمره عليهم (وأيم الله) بهمزة وصل وقيل: قطع أي والله (إن) 
مخففة من الثقيلة أي الشأن (كان) أي أبوه (لخليقا للإمارة) أي 
لجديرا وحقيقاً لها لفضله وسبقه وقربه مني (وإن كان) أي أبوه 
و«إن» هذه أيضاً مخففة من الثقيلة (وإن هذا) أي أسامة (بعده) أي 
بعد أبيه زيد بن حارثئة» وفيه جواز إمارة المولى وتولية الصغار على 
الكبار والمفضول على الفاضل لأنه كان في الجيش الذي كان 
عليهم أسامة أبو بكر وعمر. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

- قوله: (أخبرنا إسماعيل بن جعفر) بن أبي كثير الأنصاري 
الزرقي. 


4- - باب مناقب أسَامَة بن زَيْدٍ رَضِي الله عنه و00 


لديارة [حسن» حستنه الترمذي والألباني] خدثنا بو 


كُرَيْبٍ أخبرنا يُونْس بن بُكَيْرٍ عن مُحمدٍ بن إسْحاق”" عن 
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الل 


عي عن عَبَيْلِابن الباق عن مُحمَلدِ بن أسَامَة بن ريد عن 
أبيه قَالَ: «لمَا تَقُل”" رول الله يكل مَبَطْت رَهبَّط الناسُ 
المَلديئة فُدَحَلْت عَلَى رَسُول الله كك وقذ اصلمت قَلْم يَتَكَلمْ 
يي ل 
يَدْعْو ِي». : 

قال أبو عيسى: هَذًا حَدِيتُ حَسَنُ غريب. 

+ [صحيح] حَدَثَنَا الْحُسَيْن بن حُرَيْثٍ أخبرنا 
الفضل بن مُوسّى”/ عن طْلْحَة بن يَحّى عن عَائْشَة بت 
طلمَة عن غايقة أم الُؤسي: قال «أرَاد النبي و أن 
يُنَحي””' مُخَاط أَامَة قَالَت عَائِشَة: دَعْنِي حَتَى أكون أنَا 
الذي أفعَل. قال: َا حَائِشَة أحبّيه ني أحيّة». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثَ حَسَنٌ غريب. 

84> [ضعيف. ضعفه الألباني وحسنكه الضياء 
وصححه الترمذي] أخبرنا أحمَّدٌ حَمَدٌ بن الحَسّن”' حدثنا مُوسّى . 
ابن إِسْمَاعِيلَ حدثنا أَبُو راث حدثنا عمد بر أي مسَأْمة بي 
عبدالرَحْمَن عن أبيه اخبرني أسَامَةُ بن زد قَالَ اكُنتً 
جَالِسا”" عند النبي 6 إِذْ جَاءَ عَلِي وَالعَباس يسنان فَقَالا: 
َا أسَامَة امنْأؤن لنا عَلَى رَسسُول الله وك فَقُلْتْ يا رسو ل الله 
عَلِي والعبَاس يسنان فقَالَ: نري مَا جا بهمَا؟ قُلت: ل 
أدري. قََالَ النبي 5إ: لكي أذري فاذن هما محلا قال يا 
رَسُولَ الله جثنَاك تنالك أي أهْلِكَ احَب إِلَنِك؟ قَالَ: فَاطِمَةٌ 
بنت محمد قَقَالا: ما جثتاك نلك عن أهْلِك قَالَ: أحَبّ 
أملي إل من قذ نم اله ل وَاْمضت علي أسَامة بن ريده 
قَالا: م مَن؟ قال: تُمْ عَلِيَّ ابن أبي علَالِبِنِ فَفَالَ اعباس يَا 

رَسُولَ الله جَعَلْتَ عَمَكَ آخيرهم. قَال: لأن عَلِيَا قَدْ سَبَقَكَ 
بالهجرة. 

قال أبو عيسّى: : هَذَا حَلِيث حَسَن صحيح وكَان شَُعَبَةٌ 
يُضَعْفْ عُمَرَ بن أبي ملّمة. 

-١‏ كان الصحابة يسمونه حِبُْ رسول الله 4 بكسر المهملة 
أي محبوبه لما يعرفون من منزلته عنده لأن كان يحب أباه قبله حتى 


إ- هسه 


تبناه فكان يقآل له زيد بن محمد وأمه أم أيمن حاضتة رسول الله 
يك وكان رسول الله يكدِ يقول: هي أمي بعد أمي وكنان يجلسه 
على فخذه بعد أن كير مات بالمدينة سنة أزبع وخمسين. 

”- قوله: (عن محمد.بن إسحاق) هو صاحب «المغازي» (عن 
محمد بن أسامة بن زيد) بن حارثة الكلبي المدني ثقة من الثالثة. 

1- قولة: (لما ُقْلَ) بضم القاف أي ضعف (هبطت) أي نزلت 
من مسكني الذي كان في عوالي المدينة (وهيط الناس) أي 
الصحابة جميعهم من منازلهم:قيل: إنما قال هبطت لأنه كان. يسكن 


العوالي والمدينة من أي جهة توجهت إليها صح فيها الهبوط لأنها 
واقعة في غائط من الأرض ينحدر إليها اسيل وأطرافها ونواحيها 

من الجوانب كلها مستعلية عليها (وقد أُصْمِت) على بناء المفعول 
من الإصمات يقال: أَصْمِتَ العليل إذا اعتقل لسانه (فأعرف أنه 
يدعو لي) أي لمحبته. 

4- قوله: (أخبرنا الفضل بن موسى) السيناني المروزي (عن 
طلحة بن يحبى) بن طلحة بن عبيدالله التيمي. 

5- قوله: (أن ينحي) بتشديد الحاء المكسورة من التنحية أي 
لاح فاع ع ل را حي التي 
أي اتركني (أنا الذي أفعل) أي ذلك. 

-١‏ قوله: (أخبرنا أحمد بن الجسن) بن جنيدب الترمذي 
(أخبرنا موسى بن إسماعيل) المنقري (حدث عمر بن أبي سلمة بن 
عبدالرحمن) بن عوف الزهري المدني. 

ا- قوله: (كنت جالسا) أي عند ياب النبي ككل (يستأذنان) أي 
يطلبان الإذن في دخولهما (ما جاء بهما) أي ما سبب مجيئهما (ما 
جئناك نسألك عن أهلك) أي عن أزواجك واأولادك بل نسالك عن 
أقاربك ومتعلقيك (من قد أنعم الله عليه) أي بالإسلام والهداية 
(وأنعمت عليه) أي أنا بالعتق والتبني وهذا وإن ورد في.حق زيد 
لكن أبنه تابع له في حصول الإنعامين. قال الطيبي: أي أهلك أحب 
إليك مطلق ويراد به المقيد أي من الرجال بَيْنْهُ ما بعده وهو قوله: 
«أحب أهلي إلي من قد أنعم الله عليه وفي نسخ «المضابيح» قوله: 
ما جثناك نسألك عن أهلك مقيد بقوله من النساء وليس في «جامع 
الترمذي» و«جامع الأصول» هذه الزيادة ولم يكن أحد من الصحابة 
إلا وقد أنعم الله عليه وأنعم عليه رسوله إلا أن المسراد:المنصوص 
عليه في الكتاب وهو قوله تعالى: وَإذْ تقول لِلْذِي أنعم الله عَلَيْهِ 
َأنْمَمْت عَلَيْه: وهو زيد لا خلاف في ذلك ولا شك وهو 
وإن نزل في حق زيد لكنه لا يبعد أن يجعل أسامة تابعاً لأبيه في 
هاتين النعمتين وحل محل ما من الله تعالى في التنزيل من الإنعام 
على بني إسرائيل نحو أنعمت عليكم نغم أسداها إلى آبائهم 
(جعلت عمك آخرهم؟) أي آخر أهلك (سبقك بالهجرة) أي وكذا 
بالإسلام فهذا أوجب تقديم الأحبية المترتبة على الأفضلية لا على 
الأقربية. 


"8٠‏ [متفق 


عَمْرِ زفق 
أبن 


و" الأزييه ا زَائِدَة عَن يان عن قيس 3 
7 حا عن جرير بن عبدالله قَال: «ما حَجَبَنِي رَسُول الله 


ين 
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يك مُنْذُ أملمْت ولا رآِي إلا ضّحِك». 

[م: 6غ" ]. 

قال أبو عيسئ: هذا حَدِيث حَسَنّ صحيح”". 

1ج اصسيع] خنن احمد بن مَنِيٍ» حدئني مُعَاوِيَة 
ابن عَمْروِ ؛ حدثنا رَائِدَة عن إِسْمَاعِيلَ بن أبي خالد'''» من 
يس صن جر قال يه أسْلت 
ولا رآني إلا يسم سم 

[م: ه/اغ ؟]. 

قال أبو عيسى: هَذًا حَلِدِيثُ حَسَنْ. 

-١‏ هو جرير بن عبدالله بن جابر بن مالك البجلي وكنيته أبو 
عمرو نزل الكوفة ثم نزل قرقيسيا وبها مات سنة إحندى وخمسين 
وكان سيدا مطاعا مليحأ طوالاً بديع الجمال صحيح الإسلام كبير 
القدر قال وةِ: «على وجهه مسحة ملك؛؛ وعن عمر رضي الله عنه 
قال أنه يوسف هذه الأمة. ولما دخل على رسول الله 8 أكرمه 
وبسط له رداءه وقال: اإذا اناكم كريع قرع خرف . رواه الطسبراني 
في «الأوسط؛ من حديث قيس عنه؛ واختّلِفَ في وقت إسلامه 
والصحيح أنه في سنة الوفود سنة تسع وكان موته سنة خمسين 
وقيل: بعدها. 

"- قوله: (حدثئنا معاوية بن عمرو) بن المهلب الأزدي المعني 
(حدثنا زائدة) بن قدامة (عن بيان) بن بشر. قوله: (ما حجبني 
رسول الله ي) أي ما منعني من الدخول إليه إذا كان في بيته 
فاستأذنت عليه ولا يلزم منه النظر إلى أمهات المؤمنين (إلا 
ضحك) وفي الرواية الآتية: (إلا تبسم).م 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشسيخان 
والنسائي وابن ماجه. 

- قوله: (عن إسماعيل بن أبي خالد) الأحمسي البجلي (عن 
قيس) هو ابن أبي حازم. 

49 - باب متاقب عبدالله بن العبّاس 
رضي 0 

1 [ضعيف الإسناد. ضعفه الترمذي والألباني] 
عدا محدقاين بقار ونختوة برا غبلاة كالا عدا ابو 
ير " عن مُفيَانَ عن لَيْشِه عن أبي ‏ حمء عن ابن 
عَبّاس: لَه رأى جبْريلَ عليه السلام مين دا له" النسيي 
كله مَرتَيْنِ». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلدِيت مُرْسلٌ ولا نعرف لأبي 
جَهْضَمٍ سماعاً من ابنَ عَبّاسٍ. وقد روى عن عبيدالله بن 
عبدالله بن عباس عن ابن عباس وأبو جهضم اسم مُوسَى بن 


سالم. 
7877- [صحيح] حَدَنَنَا محمد بن حَاتِمٍ المكتب 
المُوَدَبْ حدثنا القاسم بن مَالِكٍ المزني '' عن عبدالمَلِكِ بن 
ده : «دَعَا لي رَسْول 
الله يكل أن يُؤْبينِي الله الحكمة مَرَيِيْن». 

[ن: 1148م - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حَسَنْ غَرِيب”” من هذا الْوَجْهِ 
مِنْ حَلِيث غطاء وقد رَوَاهُ ِكْرمَةُ حَن ابن عَبّاسٍ. 

1 [صحيح؛ رواه البحاري] حَدَلنَامُحمَدُ بن بَشارٍ 
أخبرنا عبدالوَمَابٍ النْقَنِي» » عن سالِدُالْحَذَاءُ عن عِكْرِمةٌ عن 
ابن عباس َال: «ضَمَنِي” إِلَيِهٍ رَسُولُ الله ل وَقَال اللّهُمْ 
عَلَْمْهُ الحِكمَة». 

[خ: فلا ٠/الالاء‏ 51/67] [ن: 411/9 - الكسبرى] 
[ه:2؟1]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حسَنُ صحيح. 

-١‏ هو عبدالله بن العباس أي ابن عبدالمطلب بن هاشم ابن 

عم النبي يق يكنى أبا العباس ولد قبل الهجرة بثلاث سنين ومسات 
بالطائف سنة ثمان وستين وكان من علماء الصحابة حتى كان عمر 
يقدمه مع الأشياخ وهو شاب. 

؟- قوله: (أخبرنا أبو أحمد) اسمه محمد بسن عبدالله الزبيري 
(عن سفيان) هو الثوري (عن ليث) هو ابن أبي سليم. 

“1- قوله: (ودعا له) أي لابن عباس (مرتين) أي مرة بإعطاء 
الحكمة أو علم الكتاب حين ضمه إلى صدرهء ومرة بتعليم الفقه 
حين خدمه بوضع ماء وضوثه. 

*- قوله: (حدثنا قاسم بن مالك المزني) أبو جعفر الكوني 
صدوق فيه لين من صغار الثامنة (عن عطاء) هو ابن أبي رباح. 
قوله: (أن يؤتيني الله الحكم) بضم الحاء وسكون الكاف أي العلم 
والفقه والقضاء بالعدل, والظاهر أن المراد به هنا الفهم في القرآن. 
وفي بعض النسخ «الحكمة» وهي بمعنى الحكم ولها معان أخرى 
كما ستقف عليها (مرتين) أي. دعا لي بهذا مرتين. 

0- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه النسائي. 

-١‏ قوله: (ضمني) بتشديد الميم أي أخذني (إليه) أي إلى 
صدره كما في رواية البخاري (اللهم علمه الحكمة) قال الحافظ في 
«الفتح»: اختلف الشراح في المراد بالحكمة. هنا فقيل: القرآن» 
وقيل: العمل بهء وقيل: السُئْة وفيل: الإصابة في القولء وقيل: 
الخشية» وقيل: الفهم عن الله وقيل: العقل» وقيل: ما يشهد العقل 
بصحتهء وقيل: نور يفرق به بين الإلهام والوسواسء وقيل: سرعة 
الجواب مع الإصابة. وبعض هذه الأقوال ذكرها بعض أهل التفسير 
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في تفسير قوله تعالى: لوَلْفَدْ اننا َقَمَانَ الْحِكْمّة» والأقرب أن 
المراد بها في حديث ابن عباس الفهم في القرآن. انتهى. 

/- قوله: (هذا حديث حسن صحيخ) وأخرجه الشيخان 
والنسائي وابن ماجه. 


5- اللا د ب عدا 


06- [متفق عليه] حَدَثَنَا أحْمَدُ بن ميم أخبرنا 
إمْمَاعِيل بن إبْرَاهِيم'" عَن يوب عن ف عن ابن عُمْرٌ قَالَ: 
«رأيت في المنام نما في يدي ِطْة إستبرق"" وَل أشي بها 
خَنْصَة نَقَصتْهَا حَفْصةُهَلَى النبيئ يل ققَاَ: إن اماك رَجْلٌ 
صالِح أو إن عبدالله رَجُلَ صَالِحَ». 

[خ: ال ل ا [م: 4لا 7١‏ ]. 

قال أبو عيسى: هَذًا حَِيثٌ حَسَنُ صحيح”. 

-١‏ وهو أحد العبادلة وفقهاء الصحابة والمكثرين منهمء وكان 
مولده في السنة الثانية أو الثالثة من المبعث لأنه ثبت أنه كان يوم 
بدر ابن ثلاث عشرة سنة وكانت بدر بعد البعثة بخمس عشرة سنة» 
مات بمكة في سنة ثلاث وسبعين وعمره ست وثمانون سنة» وقيل: 
كان سبب موته أن الحجاج دس عليه من مس رجله بحربة مسمومة 
فمرض بها إلى أن مات. 

"- قوله: (حدثنا إسماعيل بن إبراهيم) المعروف بابن علية 
(عن أيوب) السختياني. 

17- قوله: (قطعة إستبرق) هو الغليظ من الديبساج وهو فارسي 
معرب بزيادة القاف (إلا طارت بي إليه) أي تبلغني إلى ذلك 
المكان مثل جناح الطائر والباء للتعدية (إن أخاك رجل صالح) 
الصالح هو القائم بحقوق الله تعالى وحقوق العباد (أو إن عبدالله 
رجل صالح) «أو» للشك من الراوي. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخخرجه الشيخان والنسائي. 


0 - باب مناقب عبدالله بن الربيْر رضي الله عنه7") 


م اعسن] عنقا ممتداط سن إمنيتات 0 
حدثنا أَبُو بُو عَاصِم " عن عبدالله بن المؤْمَل عن ابن أبي مُليكَة 
عن عَاشة دأ النبي 9 رأى في بيت الريير" مصبّاحا قال 
يَا عَائِشَةٌ مَا أَرَى أَمنْمَاءً إلا قَد نفِسَتْ فلا نُسَمْوهُ حتى أَسَمَيّه 7 
فُسَمَاهُ عبدالله وَحَنكه بِتَمْرَة بيدء». 

لخ: ا لدارة نحوه] [م: 5 نحوه]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنُّ غريب. 

-١‏ ابن العوام الأسدي القرشي وهو أول مولود ؤلد في 


الإسلام للمهاجرين بالمدينة أول سنة من الهجرة وبايع رسول الله 
يل وهو ابن ثمان سئين قتله الحجاج بن يوسف بمكة وصلبه يوم 
الثلاثاء لسبع عشرة خلت من جمادى الآخرة.سنة ثلاث وسبعين. 

؟- قوله: (حدثنا أبو عاصم) النبيل (غن عبدالله بن المؤمل) 
المخزومي المكي ويقال المدني ضعيف الحديث من السابعة. 

-'٠‏ قوله: (رأى في بيت الزسير) أي ابن العوام (مصباحا) أي 
سراجاً (ما أرى) بضم الهمزة وفتح الراء أي ما أظن (أسماء) هي 
أخت عائشة زوجة الزبير (إلا قد نفست) بضم النون وكسر الفاء 
وقد يفتح النون أي ولدت وصارت ذات نفاس (فلا تسموه) أي 
المولود (وحنكه) بتشديد الئون يقال: جنكت الصبي إذا مضغعت 
تمرأً أو غيره ثم دلكته بحنكه. 

- باب مناقب أنّْس بن مَالِكٍ رضي الله غَنه'") 

1 [صحيح؛ٍ رواه مسلم] حَدَتنَا قنَينَة") حدئنا 
عَعْفْرٌ جف بن يمان الْجحد أبي عُْمَان عن انس بسن مَالِكٍ 
قلا مول له 9 تيت ألي أ سم م لقال 
بأبي وأمّي يَا رَسُولَ الله يس ”" قال: فَدَعَا لي رسول الله 
ينآث دَعَوَات قَذ رَأْتَ مِنْهنْ الَْيْنِ في الدنيًا وَأنا أَرْجُو 
الثَالَة في الآخيرَة». 

[م: 44١‏ ؟][ن: 459 - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حْسَنُ صحيح غَرِيب”! 'مِن 
هَذَا الْوَجْهِ وقد روي هَذَا الحَلِيثٌ من غيْرِ جم عَن أنْسِ بن 
مَالِك عن النبي ككل. 

4- [صحيح] حَدَثَنَا محمُودٌ بن غُيِلان؛ حدثنا أبو 
أُسَامَة عن شّريك» عن عَاصم الأحْوّلء عن أنّس قال: «رْبِمَا 
قال ِي رَسسُول الله كلد: اذا الأدْتَينٍ قال أبو أسّامَة: : يَعْئِي 
يُمَازِحُهُ عم الله 

آد كنام] 

قال أبو عيسى: هذ حَييث حْسَنٌ ريب صحيح. 

48- [متفق عليه] حَدَئَنَا محمد بن بَشار أخبرنا محمد 
ابن جَعفر أخبرنا شُعْبّة قَالَ: سَمِمْت قَنَادَةَ يُحَدْثْ عن أس 
ابن مَالِكٍ عَن أم سليْم أنهَا قَالَت: هيا رَسُولَ الله أنَسُ بن 
مَالِْكٍ حَادِمُكَ اذْعٌ الله لَه قال: اللَّهُمْ اكير مَالَهُ وَوَلَدَة””) 
وَبارك له لَهُ فِيمًا أعطيتة». 

آخ: 41و ]١‏ [م: دكت 44١‏ ؟]. 
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قال أبو عيسى: جا اخليت حس سح 


ا [ضعيف. م ضعفه الألباني] حَدَثَنا ريد بن ) أخَرّم 
الطائي» حدثنا أبُو دوو عَن شُعبَة عن جابر» عَن ) أبي 
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نْصره عن أنّس رضي الله عنه قال: «كتاني رَسُول الله و 
قله كنت اجتنيها»0. 

قال أبو عيسى: هلا حَِيث لأ ره إل من حلييشه جابر 
الْجْعْنِيَ عن أبي نَصْر وَآبُو نر هُوَ حَيقَمَة ابن أبي حَيْقَمَة يئمة 
البصرِي رَوَى عَن انس احَاويث. 

-8١‏ [ضعيف الاسناده ضعفه الآلباني] د إِبرَاهِيم 
ابن يَعْقُوبَ» حدثنا رَيْدُ بن حاب “. حدثنا مَيْمُونٌ أو 
عبدالله» حدثنا نابت البُناني قَالَ: قَالَ بي أنس ) بن مَالِك: «يَا 
ابت مذ عَني فَنْكَ لم تَأحْدَ عن أحَدِ أوئّق مني إني أخذئة 
عَن رْسُول الله يك أده رَسُول الله و عن جبريل واد 
جِبْرِيل عَن الله عَزْ وَجَلَ». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَِيث حسنٌ غَرِيبْ لا لَعْرفهُ إلأمِن 
حَِيث زَيْلِ ين حبَاب. 

7 حَدَننا أبُو كَرَيْبٍِ أخيرنا زْيْدُ بن حُبَاب عن 
مَيِمُونَ أبي عبدالله عن تَابِسه عن أنس بن مَالِك نَخْوَّ حَِيثٍ 
إبراهيم بن يَْقُوب وَلم يَذْكُرْ فيه: درَأحَلَهُ النبي وق عن 
جبريل». 

2010 [صحيح. ؛ صححه الألباني وحسنه الترمذي وقال 
الحافظ: رجاله ثقات] حَدَنَنَا محمُودُ بن غَيْلآن حدثنا أَبُو 
دَاوْدَ عن أبي سَلْدَة قال: «قُلْتْ لأبي العَاليَةِ سَمِعْ انس مِنَ 
النبي "3" ؟ قَالَ: خَدَمَة عَششْرّ مينِينَ وَدَعَا لَهُ النبي يه 
وكان لَه بُْتانْ يَحْمِلُ في السّنةٍ الفائهّة مَرَتئْنِ وكان فِيهًا 
«رَيْحَانَ كان يجيء منها ريح الميسك». 

قال أبو عيسّى: هذا حَدِيثْ خسن377. وآبُو خلدة املمَة 
خَالِدُ بن دينار وَهُوَ بِقَةَ ِف عند أل الْحَدِيث وَقَدْ أذْرَكَ أبو خلدة 
آنْسَ بن مَالِكٍ وَرَوَى عَنْهُ. 

-١‏ هو أنس بن مالك بن النضر بن ضم بن زيد بن حرام بن 
جندب أمه أم سليم بنت ملحانء قدم النبي 5 المدينة وهو ابن 
عشر سنين وانتقل إلى البصرة في خلافة عمر ليفقه الناس بها وهو 
آخخر من مات بالبصرة من الصحابة سسنة إحصدى وتسعين وله من 
العمر ماثئة وثلاث سنين؛ وقيل: تسع وتسعون سنة» قال ابن 
عبدالبر: وهو أصح ما قيل. 

1- قوله: (حدثنا قتيبة) بن سعيد (أخبرنا جعفر بن سليمان) 
الضبعي البصري (عن الجعد أبي عثمان) هو ابن دينار اليشكري. 

- قوله: (أنيس) بضم الهمزة تصغير أنس أي هنذا أنيس (قد 
رأيت منهن اثنتين في الدنيا) هما كثرة المال وكثرة الولد (وأنا 
أرجو الثالثة في الآخرة) هي المغفرة كما بينها سنان بن ربيعة بزيادة 
وذلك فيما رواه ابن سعد بإسناد صحيح عنه عن أنس قال: «اللهم 


أكثر ماله وولده وأطل عمره وأغفر ذنبه». 

؛- قوله: (هذا حديث حسن صرحيح) وأخرجه مسلم. 

- قوله: (اللهم أكثر ماله وولده) قال النووي في اشرح 
مسلم»: هذا من أعلام نبوته يكل في إجابة دعائه وفيه فضائل لأنس» 
وقال الحافظ: أما كثرة ولد أنس وماله فوقع عند مسلم في آخر هذا 
الحديث من طريق إسحاق بن عبدالله بن أبي طلحة عن أنس قال 
أنس: فوالله إن مالي لكثير وإن ولدي وولد ولدي ليتعادون على 
نحو الماثة اليوم؛ وتقدم في حديث: «الطاعون شهادة لكل مسلم» 
في كتاب الطب قول أنس: أخبرتني ابنتي أمينة أنه دفن من صلبي 
إلى يوم مقدم الحجاج البصرة مائة وعشرون. 

-1١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

/- قوله: (حدثنا أبو داود) هو الطيالسي (عن جابر) هو ابن 
يزيد الجعفي عن أبي نصر اسمه خيئمة بن أبي خيثمة البصري. 
واسم أبي خيثمة هذا عبدالرحمن. 

4- قوله: (كناني رسول الله يلك ببقلة كنت أجتنيها) قال في 
«النهاية»: أي كناه أبا حمزة» وقال الأزهري: البقلة التي جناها أنس 
كان في طعمها لذع فسميت حمزة لفعلها يقال: رمانة حامزة أي 
فيها حموضة. انتهى. وفي «القاموس:: الحمزة الأسد وبقلة. 

4- قوله: (أخبرنا زيد بن الحباب) هو أبو الحسين العكلي 
(أخبرنا ميمون أبو عبدالله) هو ميمون بن أبان: قال الخحافظ في 
«تهذيب التهذيب»: ميمون بن أيان الهذلي ويقال الجشمي أبو 
عبدالله البصريء روى عن ثابت البناني وروى عنه زيد بن الحبساب 
وأبو عاصم. ذكره ابن خبان في «الثقات» انتهى. 

- قوله (خذ عني) أي خذ علم الكتاب والسنة عني (أوثئق 
مني) صفة لأخد أي أكثر وثوقاً مني والظاهر أن أنسا قال هذا 
لثابت حين لم يبق أحد من الصحابة بالبصرة وكان أنس آخر من 
بقي بها من أصحاب رسول الله يَكي. 

- قوله: (عن أنس قال: ريما قال لي رسول الله إ... الخ) 
تقدم هذا الحديث مع شرحه في باب المزاج من من أبواب البر 
والصلة. 

7- قوله: (سمع أنس من النبي يَِ) بحذف حرف الاستفهام 
أي هل سمع منه (وكان له) أي لأنس (بستان) بالضم معرب 
بوستان وهي أرض أدير عليها جدار وفيها شجر وزرع (يحمل) أي 
يثمر (في السنة) أي الواحدة وفي بعض النسخ: في كل سنة 
(مرتين) أي ببركة دعاء النبي يك ولأبي نعيم في «الحلية» من 
طريق حفصة بنت سيرين عن أنس قال: وإن أرضي لتثمر في السسنة 
مرتين وما في البلد شيء يثمر مرتيسن غيرها (وكان فيها) أي في 
ذلك البستان وتأتيث الضمير يتأول الحديقة (ريحان) بفتح الراء 
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وفي بعض النسخ يجيء. 

-١1"‏ قوله: (هذا حديث حسئ غريب) قال الحافظ في «الفتح1 
بعد ذكر هذا الحديث: رجاله ثقات. 

1- باب مناقب أبي هُرَيْرَة رضي الله عَنه!"» 

4-”- [-حسن الإسناد] حَدَثَنَا محمد محمد بن عْمَرَ بن عَلِي 
المقدمي؛ حدثنا ابن أبي عَدِي” *» عن شعبّة عن سمّاك عن 
ل ع 
حديثاً. 

[خ: 170١‏ مطولاً] [م: 1547 مطولاً]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيثُ حَسَنٌ غَرِيبْ مِنْ هَذَا الوجه. 

م [صحيسح. رواه البخاري ومسلم] حَدَثَنَا أبو 
موسي محمد بن المتتى» حدثنا عكمَان بن مر" حدثنا أبن ' 
أبي ذِنْسٍ عَن سس سَعيار المقبرِي» عن أبي هُريرَةَ قَال: «مُلتْيَا 
رَسُول الله امع منك أشباء لظ" قَالَ: أَبْسُطٌ َدَاءَكَ 
قَبِسَطتهُ فَحَدَثُ حَلريئأ كير فَمَا نَسِيتُ شيئاً حَدلَنِي بوه. 

[خ: 0" باختلاف] [م: 7 باختلاف]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَليث حَسَنَّ صحيح” قد رُويّ مِنْ 
غيْرِ وَجْهِ عن أبي هريرَة. 

كلنينة [صحيح» صححصه الألباني وحسنه الترمذي] 
حَدَثَنا أحْمَدُ بن مني حدثنا اعبار حدثنا يَعْلَى بن غطاى 

عن الوليد بن عبدالر موه عن ابن حَعرَ أ قال لأِي هرئرة: 
ديا أبَا ير أت كنت ألْرْمَنَا لإرَسُول الله و01 وَأَحْفَظَنَا مف 
لِحَدِيئِه». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ سه ). 

871 [ضعيف الإسناد» ضعفه الآلباني] حَدَثَنَا عبدالله 
ابن عبدالرَحْمَنِ أخبر نا أحْمَدُ بن سَعِيدٍ بن أبي شعبة الْحَرَانِيّ 
حدثني مُحمَدُ بن سَلَمَة الحَراني"2 ع2 عَن محمد بن إسحاق 
عن مُحمَد بن هيم عن مَالِكٍ بن أبي عَامِر قألة: دجاء 
رَجلِ إلى طَلحَة بن عبيدالله قَقَالَ: يا با مُحمّد("' أرَايْتَ هَذَا 
البَمَانِيّ يني أها هرَيرَة- هو ألم بيش رَسُول الله 5 
ِْكُم نسْمَم مِنْهُ ما لا نَسْمَعْ ِنْكُم أو يَقُولُ عَلَى رَسّول الله 
ما لم يقْل؟ قان: انا أ يون سم من رسو اله ما 
تسمع وَدَلِكَ أنه كان سكين لأ شي لَهُ ضَيّفاً إرَسمُول الله كلق 
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١‏ يده مَعَ يد رَسُول الله يك وكنَا نَدْنْ أهل بُيُونَاتٍ وَغْنَى وَكُنَا 


أي رَسسُولَ الله يه طَرَنَي النهقار فلاً نك إلا أنه سَمِعٌ من 
رَسُول الله كما لا تَْمَع ولا نْجدُ أحَداً فيه ير يَقُولَ عَلَى 
رسول الله كل مَا َم يَقل». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنْ غَريبْ""1' لا نَعْرفُهُ إلا 
من حَلِيث محمد بن إسْحَاق» وقد رَوَاهُ يُونْس بن بُكَيْرٍ 
وَغْبرَهُ عن محمد بن إمنْحَاقَ. 

[صحيح؛ صححه الترمذي والألباني] حَدَثَنَا 
بتر بن آدَمَ بن بنت أَزْهَرٌ السَمَان حدثنا عبدالصّمد بن 
عبدالوَارشي» أخبرنا ُو خلدَة حدثنا بو الْعَاليَةِ عمن أبي 
هُرَيْرَةٌ قآل: قال لِي النبي يكه: «يمن أنت قال: قُلت: مِنْ 
07 قال: َا كنت أرَى أن في دوس أحَدأ فيه خيره. 

قال أبو عيسى: هَل حَلِيثُ حَسَن صحيح غَرِبِب. وَأبُو 
خَلدة امم اليد بن ديار وأو الَْليَِ امه رفيع. 

4- [حسن الإسناد] حَدَثَنَا عِمْرَانُ بن مُوسَى 7 
2 حدثنا حَمَادُ بن ريد أخبرنا المهًا جر" من أبي الما 
الريّاحِي عن أبي هَريرَة قال: دأتَيِت النبي له 0 
فَقَلت: ا سول الله اذع الله فين بالبركة مهن كم عا 
لي فِيهن بالبركة فَقَالَ بي: دمن فَاجِعَلَهُنَ ني مِرْوَدِكَ هَذَا 
أوْفِي هذا المزوَد كُلَمَا أزدت أن تَأحْدَ نه شَيْئا فَأذخل فيه 
يَدَكَ فَخْذْهُ وَل تَشْرْهُ َرأ فَقَد حَمَلْتْ من ذَلِك التَمْر كَذَاء 
ذا من وسقي في ستبيل الله وكنا كل مِنْهُ ونطِْمٌ وكَانَ ل 
يقارقَ وي حتى كأن يوم قل عَنْمَان فِنّهُ القَطَم». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ غُريبْ مِنْ هَذَا الْوَجْه. 
وقد رُوي هَذَا الْحَدِيث مِنْ غَيْرِ هَذَا الوَجى عن أبي هُريرة. 

[حسن الإسناد] حَدَنَنَا أحْمَدُ بن ع0 
المُرَابطِي» ؛ أخبرنا رَوْحْ بن عبَادَة حدئنا أسَامَةُ بن زَيْدِه عسن 
عبدالله بن رَافِع قال: : «قْلت لأبي هُرَيْرَ رَة: لم" كنيت أبًا 
هُرَيْرَة؟ قال: ما تَفْرَقَ مِني؟ قلت: بَلَى والله إني لأهَابُك» 
قال: كنت أرْعى عَنَمٌ أهلي» نكَانَتا لي هريْرةٌ صَغِيرة فَكُنْتْ 
أضعهًا اللْيِلِ في .5 شَجَرقٍ فَإِذًا كان النْهَارُ ذَمَبْتْ بِهَامَبِي؛ 
لنت بها ذكتوني أبا حرير. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنٌ غْرِيب. 


0 


8- [صحيح. رواه البخاري] حَدَنَنَا قتيبة أخبرنا 


7 


سْفْيَانُ بن عََيْنََ عن عَمْرو بن ديئار عن وَهْبٍ بن مُنبَه عن 


28 بن مب عن أبي هَرَيْرَةَ رضي الله عنه قال: اليس 
حَدَ كر حَلِيئا”' عن رسول الله يك ني إلا عبدالله بن 
زر ف كل كتين با لقي 
خ: 11]. 
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قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَن صحيح. 

-١‏ تقدم ترجمته في باب فضل الطهور. 

7- قوله: (حدثنا عثشمان بن عمر) العبدي البصري (أخبرنا ابن 
أبي ذئب) اسمه محمد بن عبدالر حمن. 

- قوله: (أسمع منسك أشياء) أي كشيرة (فلا أحفظها) وني 
رواية البخاري في العلم: إني أسمع منك حديثاً كثيراً أنساه 
(فبسطته) زاد البخاري: فغرف بيديه ثم قال: ضم فضممته فما 
نسيت شيئا. قال الحافظ: لم يذكر المغروف منه وكأنها كانت إشارة 
محضة؛ وفي الحديث فضيلة ظاهرة لأبي هريرة ومعجزة واضحة 
من علامات النبوة لأن النسيان من لوازم الإنسان وقد اعترف أبو 
هريرة بأن كان يكثر منه ثم تخلف عنه ببركة النبي ؤ4. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري. 

0- قوله: (حدثنا ابن أبي عدي) اسمه محمد بن إبراهيم (عن 
سماك) هو ابن حرب (عن أبي الربيع) المدني مقبول من الثامنة. 

-١‏ قوله: (ثم أخذه فجمعه على قلبي) هذا يدل على أن النبي 
يكل هو الذي أخذ الرداء وجمعه على قلب أبي هريرة» ولفظ 
البخاري السابق يدل على أن أبا هريرة هو الذي جمع الرداء 
وضمه ويمكن الجمع بأنهما جميعاً جمعا الرداء وضماه على قلببه 
وإلا فما في «الصحيح» فهو المقدم. 

-٠‏ قوله: (حدثنا هشيم) هو ابن بشير بن القاسم (أخبرنا يعلى 
ابن عطاء) العامري الليثي الطائفي (عن الوليد بن عبدالرحمن) 
الجرشي الحمصي. 1 

8- قوله: (كنت ألزمنا لرسول الله ي) أي كنت أكثرنا لزوما له 
يل منا (وأحفظنا لحديثه) أي أكثر وأقوى حفظاً لحديثه مناء 

4- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد. 

-٠‏ قوله: (أخبرنا أحمد بن سعيد الحراني) قال الحافظ في 
«تهذيب التهذيب»: أحمد بن سعيد الحراني صوابه أحمد بن أبي 
شعيب الحراني وقع في بعض نسخ الترمذي: أحمد بن شعيب 
فحرفها بعضهم أحمد ابن سعيد فنشأ منه هذا الوهمء وإنما أخرج 
الترمذي عن الدارمي عنه. انتهى. وقال في ترجمة أحمد بن أبي 
شعيب ما لفظه: أحمد بن عبدالله بن أبي شعيب بن مسلم الحراني 
أبو الحسن القرشي مولاهم روي عن أبو داود والبخاري والترمذي 
والنسائي بواسطة والدارمي وغيرهم. قال أبو حاتم: ثقة صدوق 
(أخبرنا محمد بن سلمة) الحراني روى عنه أحمد بن أبي شعيب 
الحراني وغيره ثقة (عن محمد بن إبراهيم) بن الحارث التيمي (عن 
مالك بن أبي عامر) الأصبحي. 

-1١‏ قوله: (يا أبا محمد) كنية طلحة (أرأيت) أي أخبرني (أما 
أن يكون سمع من رسول الله يك ما لم نسمع عنه) الظاهر أن «أما» 


بفتح الهمزة وتشديد الميم و«أن؛ مصدرية وهي مع ما بعدها ميتسدأ 
والخبر محذوف أي أما كونه سمع من رسول الله يك ما لم نسمع 
منه فهو المتعين (يده مع يد رسول الله يَك) أي كان ملازما له يكين 
لا يغيب عنه (وكنا نحن أهل بيوتات) جمع الجمع لبيوت وهو 
جمع البيت (وغنى) بالجر عطف على بيوتات (طرفي النهار) أي 
أوله وآخره (لا أشك إلا أنه سمع الخ) الظاهر أن «إلا» ههنا زائدة 
كما في قول الشاعر: 


حراجيج ما تنفك إلا مناخخة على الخسف أو ترمي بها بلدا قفرا 


أي لاشك في أنه سمع من رسول الله ككل ويؤيده رواية 
البخاري في «التاريخ» وأبي يعلى بلفظ: والله ما نشك أنه سمع ما 
لم نسمع وعلم ما لم نعلم أو المراد بالشك الظنء أي لا أظن إلا 
أنه سمع من رسول الله يك 

7- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه البخاري في 
«التاريخ» وأبو يعلى بلفظ قال: كنت عند طلحة بن عبيدالله فقيل 
له: ما تدري هذا اليماني أعلم برسول الله منكم؛ أو هو يقول على 
رسول الله يك ما لم يقل. قال: فقال: والله ما نشك أنه سمع مالم 
نسمع وعلم ما لم نعلم. إنا كنا أقواماً لنا ييوتات وأهلون وكنا نأتي 
النبي يل طرفي النهار ثم نرجع. وكان أبو هريرة مسكيناً لا مال له 
ولا أهلء إنما كانت يده مع يد النبي يِه فكان يدور معه حيثئما 
دارء فما نشك أنه قد سمع ما لم نسمعء قال الحافظ في «الفتح»: 
إسئاده حسن. 

1- قوله: (قلت من دوس) بفتح الدال المهملة وسكون الواو 
أبو قبيلة (ما كنت أرى) بضم الهمزة» أي أظن. 

5- قوله: (حدثنا المهاجر) بن مخلد أبو مخلد مولى البكرات 
بفتح الموحدة والكاف مقبول من السادسة. 

6- قوله: (بتمرات) بفتحات جمع تمرة (فضمهن) أي 
فاخذهن بيده أو وضع يده عليهن (ثم دعا لي) أي لأجلي خصوضا 
(فيهن بالبركة) أي بالبركة فيهن؛ وكثرة الخير في أكلهن مع بقائهن 
(قال) أي بطريق الاستئناف (فاجعلهن) أي أدخلهن (في مزودك) 
بكسر الميم وهو ما يجعل فيه الزاد من الجراب وغيره (أن تتاخذ 
منه) أي من المزود (شيئاً) أي من التمرات (فيه) أي في المزود 
(«فخذه) أي الشيء (ولا تنثره) بضم المثلكة وتكسر قفي 
#القاموس»؛ نثر الشيء ينثره وينثره نثراً ونشاراً: رماه متفرقاً (فقد 
حملت من ذلك التمر كذا وكذا من وسق) بفتح الواو وسكون 
السين. أي ستين صاعاً على ما هو المشهور؛ أو حمل بعير على ما 
ذكره في «القاموس». قال الطيبي: يجوز أن يحمل «حملت» على 
الحقيقة» وأن يحمل على معنى الأخذء أي أخذته مقدار كذا 
بدفعات. انتهى. 
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ومن 


قال القاري: والحمل علئ :الحقيقة أولى فإنه أبلغ فسي المدعي 
(وكنا) أي أنا واصحابي (ونطعِم) من الإطعام أي غيرنا (وكان) أي 
المزود (لا يفارق حقوي) أي وسطيء وقيل: الحقو الإزار. والمراد 
هنا موضع شد الإزار» وقال الطيبي: الحقو معقد الإزار وسمي 
الإزار به للمجاورة (حتى كان يومُ) بالرفع على أن «كان» تامة 
وجوز نصبه على أن التقدير: حتى كان الزمان يوم (قدل عثمان) 
بصيغة المصدر مضافا إلى مفعوله أو بصيغة المجهول. وعثئمان 
نائب الفاعل (فإنه) أي المزود. 

7- قوله: (حدثنا أحمد بن سعيد) الأشقر (المرابطي) كذا 
وقع في النسخ الحاضرة: المرابطي. ووقع في «التقريب» و «تهذيب 
التهذيب» و«الخلاصة»: والرباطي فليحرر. (أخبرنا أسامة بن زيد) 
الليثي المدني (عن عبدالله بن رافع) كنيته أبو رافع مولى أم سلمة. 

-١/‏ قوله: (لم) أي لأي شيء (كنيت) بصيغة المجهول من 
التكنية. يقال: كنا يكنى كنية وكنية وكني وتكنية وأكني إكناء زيداً ابا 
فلان. وكناه أو كناه بأبي فلان إذا سماه به (أما تفرق مني) أي ألا 
تخاف مني (كانت لي هريرة) تصغير هرة وهي السنور (في شجرة) 
أي على شجرة (فكنوني أبا هريرة) فيه دلالة على أن أهل أبي 
هريرة كنوه به؛ وقيل: إن رسول الله يكل كناه به وقد تقدم شيء من 
الكلام في هذا في باب فضل الطهور. 

8- قوله: (عن أبي هريرة قال: ليس أحد أكثر حديثاً إلخ) 
تقدم هذا الحديث مع شرحه في باب الرخصة في كتاب العلم. 

4- - باب مناقب مُعَاويَة بن أبي فيان 
رضي الله عَنْه 00 

7- [صحيح) صححه الألباني وحسنه الترمذي 
وضعته العاف ابن حير واعله ابو تم] حَدَننَا مُحِمّدُ بن 
يَحخى”'» حدثنا أبُو مُسْهر عبدالأعلى بن مسهرء عن مسعِيدٍ 
ابن عبدالعَزِيزِ عن ريع بن يَزِيدَه عن عبدالرَحْمَنِ بن أبي 
عميرة وكَان من أصْحَاب رَسول الله 6ة: عن النبي و أنه 
قال لِمُعَاويّة": «اللْهُمْ اجمَلْهُ هَادِياً مَهْدِيَا وَاهْلِ بو». 

قال أبو يسى: هَذَا حَلِيثُ حَْسّنُ غَرِيب ا 

48 [سصكعيو نا قيك] عقا تسكد بن ب 1" 3 
أخبرنا عبدالله بنْ محمّلد النقيِْيَ حدئنا عَمْرُو بن وَاقِلِ عن 
يُونْس بن حَلْيَسٍء عن أبي إذريس الْحَوْلآني قال: الَسَا عَرْلَ 
عُمَرُ بن الْخَطَاب عُمَيْرَ بن سَعْلا'؟ عن حِمْص وَلَى مُعَاوِيَةه 
فَقَالَ التاس: عَرْلَ عُميراً وَوَلَى مُعَاويّة. فَقَالَ عُمَيرُ: لا تَذَكُرُوا 
مُعَاوِيَة إلا بير فَإني سَمِعْتُ رَسُول الله يله يَقُول: اللَهُمْ 
هد به». 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ غَرِيبْ قال وعمرو بن واقد 

-١‏ صخر بن حرب بن أمية بن عبد شمس أسلم قبل الفتح 
وأسلم أبواه بعده وضخب النبي وله وكتب له وولي. إمرة دمشق عن 
عمر بعد موت أخيه يزيد بن أبي سفيان سنة تسع عشرة» واستمر 
عليها بعد ذلك إلى خلافة عثمان ثم زمان محاربته لعلي وللحسن. 
ثم اجتمع عليه الناس في سنة إحدى وأريعين إلى أن مات سنة 
ستين فكانت ولايته بين إمارة ومحارية ومملكة أكثر من أربعين سنة 
متوالية. 

؟- قوله: (حدثنا محمد بن يحيى) هو الذهلي (حدثنا أبو 
مسهر) اسمه عبدالأعلى بن مسهر (عن سعيد ابن عبدالعزيز) 
التنوخي الدمشقي ثقة إمام سواه احمد بالأوزاعي وقدمه أبو مسهر 
لكنه اختلط في آخر عمره من السابعة (عن ربيعة بن يزيد) الدمشقي 
(عن عبدالرحمن بن أبي عميرة) بفتح العين المهملة وكسرة الميم 
المزني. ويقال: الأزدي مختلف في صحبته؛ سكن حمص كذا في 
«التقريب»» وقيل في «تهذيب التهذيب»: له عند الترمذي حديث 
واحد في ذكر معاوية. قال الحافظ: قال ابن عبدالبر: لا تصح 
صحبته ولا يصح إسناد حديثه. انتهى. 

-٠“‏ قوله: (لمعاوية) أي ابن أبي سفيان (اللهم اجعله هاديا) أي 
للناس أو دالا على الخدير (مهدياً) بفتح الميم وتشديد الياء أي 
مهتديا في نفسه (واهد به) أي بمعاوية. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب). قال الحافظ: إسناده ليس 
بصحيح كما عرفت آنفاً في ترجمة عبدالرحمن بن أبي عميرة. 

4- قوله: (حدثنا محمد بن يحيى) الذهلي (حدثنا عبدالله بن 
محمد) بن علي بن نفيل بنون وفاء مصغراء أبو جعفر التفيلي 
الحراني ثقة حافظ من كبار العاشرة (أخبرنا عمرو بن واقد) 
الدمشقي أبو حفص مولى قريش متروك من السابعة (عن يونس بن 
حلبس) بمهملتين في طرف وموحدة وزن جعفر. 

العا يلار 0 الأنصاري 
الأوسي صحابي» كان عمر يسميه نسيج وحده بفتلح النون وكسر 
المهملة بعدها تحتانية ساكئة ثم جيم ثم واو مفتوحة ومهملة ساكنة 
وهي كلمة تطلق على الفائق (عمن حمسص) كورة بالشام (ولى 
معاوية) أي ابن أبي سفيان» وحديث عمير بن سعد هذا في سنده 
عمرو بن واقد الدمشقي وهو متروك كما عرفت. اعلم أنه قد ورد 
في فضائل معاوية أحاديث كثيرة لكن ليس فيها ما يصح من طريق 
الإسناد وبذلك جزم إسحاق بن راهويه والنسائي وغيرهما. وقد 
صنف ابن أبي عاصم جزءاً في مناقبه» وكذلك أبو عمر غلام ثعلب 
وأبو بكر النقاشء وأورد ابن الجوزي في «الموضوعات» بعض 


15174 
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الأحاديث التي ذكروها ثم ساق عن إسحاق بن راهويه أنه قال: لم 
عبدالله بن أحمد بن حنبل: سألت أبي: ما تقوله في علي ومعاوية؟ 
فأطرق ثم قال: اعلم أن علياً كان كثير الأعداء فَعْنشَ أعداؤه له عيباً 
فأشار بهذا إلى ما اختلقوه لمعاوية من الفضائل مما لا أصل له. 
كذا في «الفتح». 


48- - باب مناقب عَمْرِو بن العَاص رَضي الله عَنْه'") 


4- [حسن» حسنه الألباني وضعفه مي 
قتي أخبرنا ابن لَهيعَة» عن مشلرّح بن هَاعَان عن عَقْبَة ةب 
عَامِرٍ قال: قال رسول الله يكلِِ: «أَسَلّم الناس”" وَآمَْن عَمْرُ 
ابن الّاص». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَِيث غَرِيبْ لا لَعْرفهُ إل مِنْ حييث 
ابن لَهِعَة عن مِشترٌح بن هاعان» وَلَيْسَ إمنتائه بالقوي. 

60- [ضعيف الإسناد. ضعفه الترمذي والألباني] 
حَدئنَا إسْحَاق بن مَنصُور” رأ" أخبرنا أو أسَامَقَ عن نَافِعٍ بن 

عُمْرَ الْجُمَحِي» عن ابن أبي مُليكَفَ قال: قال طلحة بن 
عبيدالله: سمت رسول آلله وك يقُولَ: د عَم بن القاص 
مِنْ صالحِي قُرٍَ ٠‏ 7 

0# : هذا حَلدِيث إِْمَا َف مِنْ حَدِيث نافع بن 
عُمْرٌ اْجْمَحِي وَنَافع يقهه ليس اده بمتصل. وابن أبي 
مُليكَة َم يلك طَلْحَة. 

-١‏ ابن وائل السهمي الصحابي المشهور أسلم عام الحديبية 
وولي إمرة مصر مرتين وهو الذي فتحها. مات بمصر سنة نيف 
وأربعين» وقيل: بعد الخمسين. 

1- قوله: (أسلم الناس) التعريف فيه للعهد والمعهود مسلمة 
الفتح من أهل مكة (وآمن عمرو بن العاص) أي قبل الفتح بسنة أو 
ستتين طائعا راغبا مهاجراً إلى المدينة؛ فقوله يل هذا تنبيه على 
أنهم أسلموا رهبة وآمن عمرو رغبة» فإن الإسلام يحتمل أن يشوبه 
كراهة والإيمان لا يكون إلا عن رغبة وطواعية. ذكره الطيبي وغيره. 
وقال ابن الملك: إنما خصه بالإيمان رغبة لأنه وقع إسلامه في قلبه 
في الحبشة حين اعترف النجاشي بنبوته» فأقبل إلى رسول الله 6ق 
مؤمناً من غير أن يدعوه أحد إليهء فجاء إلى المدينة في الحال 
ساعياً فآمن. أمّره النبي يل على جماعة فيهم الصديق والفاروق» 
وذلك لأنه كان مبالغاً قبل إسلامه في عداوة النبي وك وإهلاك 
أصحابه فلما آمن أراد وك أن يزيل عن قلبه أثر تلك الوحشة 
المتقدمة حتى يأمن من جهته» ولا ييأس من زحمة الله تعالى. قوله: 


(وليس إسناده بالقوي) لضعف ابن لهيعة: 

7'- قوله: (حدثنا إسحناق بن منصور) هو الكوسج (أخبرنا أبو 
أسامة) اسمه حماد بن أسامة. 

4- قوله: (من صالحي قريش) أي من خيازهم والصالح من 
يؤدي فرائض الله وحقوق الناس. 

6- باب مناقبُ نخَالِدٍ بن الوَلِيدٍ رضي الله 38 
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17- [صحيح) صححه الألباني] حَدئنا قتيبّة حدثنا 
اللي عن مشا بن سد عن ريد بن ألم من أبي عَرَيرَ 
قال: ١ترْلْنَا‏ مَعَ رسول الله يك مَنزلأ فَجَعَلَ الناس يَمْرَون””, 
يقُول رسول الله 56: مَنْ هلا يا أب مُرَيْرَة؟ نالو نه 
بقُولَ: نِعْمَ عبد الله هَذا. ويقُول: مَنْ هَذَا؟ فَأقُول: ثلآن 
:ب عبدلله هذا. حت م َال بن اللي فَقَال: من 
ا ا 


لالبو عسيقة عن لمكا اطي ولا نَعْرفْ لزيد 
0 ابن ألم سَماعاً من أبي هُرَيَْةَ وَُوَ عِنْدِي حَدِيث مُرْسَل. 


قال: وفي الباب عن أبي بَكْر الصّديق رَضِي الله عنه0". 


- - ابن المغيرة بن عبدالله عمرو بن مخزوم بن يقظة بن مرة بن 
كعب يجتمع مع النبي ول وأبي بكر جميعاً في مرة بن كعب يكنسى 
أبا سليمان» وكان من فرسان الصحابة أسلم بين الحديبية والفتح 
وشهد مع النبي يق عدة مشاهد ظهرت فيها نجابته؛ ثم كان قتل 
أهل الردة على يديه. ثم فتوح البلاد الكبار؛ ومات على فراشه سنة 
إحدى وعشرين وبذلك جنزم ابن نمير وذلك في خلافة عمر 
بحمص» ونقل عن دحيم أنه مات بالمدينة وغلطوه. 

-١‏ قوله: (فجعل الناس يمرون) أي علينا من كل جانب 
(فأقول: فلان) أي اسميه به (ويقول) أي في مار غيره (فيقول: بئس 
عبدُ الله هذا) وهذا من باب ما روى أبو يعلى وغيره مرفوعاً: 
«اذكروا الفاجر بما فيه يحذره الناس». (حتى مر خحالد بن الوليد) 
أي استمر هذا السؤال والجواب حتى مر خالد (قلت: هذا خالد بن 
الوليد)» وفي هذا إشعار بأنه ٍ كان في خيمة وأبو هريرة خارجهاء 
وإلا فمثل خالد بن الوليد لا يخفى عليه يكل (نعم عبدٌ الله) أي هذا 
(خالد بن الوليد) مبتدأ (سيف من سيوف اللّه) خبره أو التقدير نعم 
عبدالله خالد بن الوليد هو سيف من سيوف اللّه. والجملة على 
التقديرين مبينة لسبب المدح. قال القاري: أي كسيف سلَّه الله على 
المشركين» وسلطه على الكافرين أو ذو سيف من سيوف الله عز 
وجل حيث يقاتل مقاتلة شديدة في سبيله مسع أعداء دينه. انتهى. 
وقال المناوي: أي هو في نفسه كالسيف في إسراعه لتنفيذ أوامر 
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مركملا 


الله تعالى لا يخاف فيه لومة لاثم. 

' - قوله: (وفي الباب عن أبي بكر الصديق) أخرجه أحمد عنه 
قال: إني سمعت رسول الله يك يقول: نعم عبدالله وأخو العشيرة 
خالد بن الوليد وسيف من سيوف الله سله الله عز وجل على الكفار 
والمنافقين» وقد ورد في كون خالد بن الوليد سيف من مسيوف الله 
أحاديث أخرى منها حديث أنس بن مالك عند البتخاري عن النبي 
: نعى زيداً وجعفراً وابن رواحة للناس قبل أن يأتيهم خبرهم 
فقال: «آخذ الراية زيد فأصيب ثم أخخذ جعفر فأصيب» ثم أخذ ابن 
رواحة».فاصيب» وعيناه تذرفان: «حتى أخذ الراية سيف من. سيوف 
الله حتئ فتح الله عليهم». 


-١‏ باب مناقب سَعْلدٍ بن مُعَاذٍ رضي الله عنه!"» 


1- [متفق عليه] حَدَثَنًا محمودٌ بن غَيْلان: أخبرنا 
ركيم عن سُفْيَانُ عن أبي إمنْحَاق» عن البّرَاء قال: «أَهدِي 
إرَسُول الله وك نوب حرير”" فَجَعَلُوا يَعْجَبُون من لين فَقَالَ 
رسول الله يكل: أتَعْجَبُونّ مِنْ هَذَا؟ لَمَنَادِيلُ سَعْدٍ بن مُعَاذْ في 
الْجَنةِ أَحْسَنٌْ مِن هَذَاء. 

لخ: 1]97549م: 48 1] ل /61 ١‏ ]. 

قال: وفي الباب عن أَنْس'"' 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ 

4- [متفق عليه] حَدَثَنا بور ب فكو أخبرنا 
عبدالرؤاق» أخبرنا ابن ري أخيرتي أبو الؤْبَيرِه أنه سَمِمْ 
جابرَ بن عبدالله يقول: بسح و0 الله كك يقول وَجَنَارَةٌ 
سَعْلو بن مُعَازٍ بَيْنَ ألريهم' “: دامر لَهُ عَرْشُ الرَحْمَنِ». 

لخ: 8807] [م: 5 [ه: له 1]. 

قال وفي البابه عن أسَيْدِ بن حُضيرٍ وأبي سَعِيدٍ وَرْميقة”". 

قال أبو عيسى: وهذا ا حديث حسن صحيية”". 

4- [صخيح] حَدَنَنَا عَبِدُ بن حُمَيِكِ أخبرنا 
غبدالرٌَراق» أخبرنا مَعْمَرٌ عن قَنَادَةَ عن أنس بن مالك قال: 
الَمَا حُمِلَتْ جَتَارَةٌ سَعْدٍ بن مُّعَاذِ!9 قال المَنَافِقُونَ: ما أحفّ 
جَنَازتهُ! وَدْلِكَ لِحَكْمِه في بُني قريظة. بلع ذَبِك النبي يل 
فقال: إن المَلاَئكة كَانَتَ تَحَمِلَهُ». 


مول 


قال أبو عيسى: هَذًا حَدِيث حَسَنٌ صحيح غريب. 

لابن النسان بن :اسرىء القي من عببالا كيل الاتصاري 
الأوسيء ثم الأشهلي وهو كبير الأوس كما أن سعد بن عبادة كبير 
الخزرج. أسلم على يد مصعب بن عمير لما أرسله النبي و إلى 
المدينة يعلم المسلمين. فلما أسلم قال لبني عبدالأشهل: كلام 
رجالكم ونسائكم علي حرام حتى تسلموا فأسلموا فكان من أعظم 


الناس بركة في الإسلام وشهد بدزاً بلا خصلاف فيهه وشهد أحداً 
والخندق ورماه يومئذ خبان بن العراقة في أكحله فعاش شهرأء ثم 
تنفض جزحه فمات منه» وكان موته بعد الخندق بشهرء ويعد 
قريظة بليال. 

7- قوله: (أهدي لرسول الله 5 ثوب حرير) بصيغة المجهول 
والذي أهداه.له أكيدر درمة كما بينه أن في حديثه عند البخاري 
في باب قبول الهدية. من المشركين (أتعجبون من هذا) أي تعجبون 
من لين هذا (لمناديل سعد بن معاذ) جمع منديل وهو الذي يحمسل 
في اليدء وقال ابن الأعزابي وغيره: هو مشتق من الندل وهو النقل 
لأنه ينقل من واحد إلى واحدء وقيل: من الندل وهو الوسخ لأنه 
يندل:بهء إنما ضرب المثل بالمنديل لأنها ليست من علية الثياب بل 
هي تتبدل في أنواع من المرافق يتمسح بها الأببدي وينفض بها 
الغبار عن البدن ويعطى بها ما يهدى» وتتخذ لفائف للثياب» فصار 
سبيلها سبيل الخادم وسبيل سائر الثياب سبيل المخدوم؛ فإذا كان 
أدناها هكذا فما ظنك بعليتهاء فإن قلت: ما وجه تخصص سعد به؟ 
قلت: لعل منديله كان من جنن ذلك الثوب لوناء ونحوه أو كان 
الوقت يقتضي استمالة سبعد» أو كان اللامسون المتعجبون من 
الأنصارء فقال منديل: سيدكم خير منه» أؤ كان سعد يحب ذلك 
الجنس من الثياب. 

*- قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه الترمذي ْ 
أبواب اللباس. 


في أوائل 


5- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

0- قوله: (وجنازة سعد بن معاذ بين أيديهم) أي قدامهم والواو 
للحال (اهتز له) أي لموت سعد بن معاذ كما في رواية الشنيخين. 
قال النووي: اختلف العلماء في تأويله: فقالت: طائفة هو على 
ظاهره واهتزاز العرش تحركه فرحاً بقدوم روح سعد وجغل الله 
تعالى في العرش تمييزاً حصل به هذاء ولا مانع منه كما قال تعالى: 
لرَإِنْ مِنْهًا لَمَا يبط مِنْ حَثئِيةٍ الم 4 وهذا القول هو ظاهر الحديث 
وهو المختار. وقال آخرون: المراد اهتزاز أهل العرش وهم حملته 
وغيرهم من الملائكة فحذف المضافء والمراد بالاهتراز الاستيشار 
والقبول» ومنه قول العرب: فلان يهتز للمكارم لا يريدون اضطراب 
جسمه وحركته؛ وإنما يريدون ارتياحه إليها وإقباله عليها. وقال 
الحربي: هو كناية عن تعظيم شان وفاته؛ والعرب تنسب الشيء 
المعظم إلى أعظم الآشياء» فيقولون: أظلمت لموت فلان الأرض» 
وقامت له القيامة» وقال جماعة: المراد اهتزاز سرير الجنازة»؛ وهو 
النعش وهذا القول باطل يرده صريح هذه الروايات التي ذكرها 
مسلم: «اهتز لموته عرش الرحمن»» وإنما قال هؤلاء هذا التأويل 
لكونهم لم تبلغهم. هذه الروايات التي في مسلم. انتهى. 
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- قوله: (وفي الباب عن أسيد بن حضير وأبي سعيد ورميئة) 
قال العيني: قد روي اهتزاز العرش لسعد ابن معاذ عن جماعة غير 
جابر منهم أبو سعيد الخدري وأسيد بن حضير ورميثة» وأسماء بنت 
يزيد بن السكن وعبدالله بن بدر وابن عمر بلفظ: «امتز العرش 
فرحاً بسعد». ذكرها الحاكم» وحذيفة بن اليمان وعائشة عند ابن 
سعدء والحسن ويزيد بن الأصم مرسلاً وسعد بن أبي وقاص في 
كتاب أبي عزوية الحراني. انتهى. وقال الحافظ: قد جاء حديث 
اهتزاز العرش لسعد بن معاذ عن عشرة من الصحابة وأكثر. انتهى. 

/- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 

8- قوله: (لما حملت جنازة سعد بن معاذ) أي لما حملها 
الناس ورأوها خفيفة (ما أخف جنازته) «ما» للتعجب (وذلك) أي 
استخفافه واستحقاره (لحكمه في بني قريظة) أي بأن تفتل مقاتلتهم 
وتسبي ذراريهم فنسبه المنافقون إلى الجور والعدوان وقد شهد 
رسول الله يك له بالإصابة في حكمه (فبلغ ذلك) أي كلامهم (إن 
الملائكة كانت تحمله) أي ولذا كانت جنازته خفيفة على الناس؛ 
قال الطيبي: كانوا يريدون بذلك حقارته وازدراءء» فأجاب وَل بما 
لمات اح لم له رسيم أي 


رضي الله عنه 

- [صحيح. رواه البخاري] حَدَنَنَا مُحمَّدُ بن 
مَرْزُوق الْبَصرِي» أخبرنا محمد بن عبدالله الأنْصّاري» حدئني 
أبي”'' عن تُمَامَة عن أنّس قال: «كان ف فيس بن سَغ من لبي 
من صَاحِب و الشرّط”" مِن الأبير. قال الأنصّاري: 

يعني مِمًا َي مِنْ أمُورو». 

آع: 66 ]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيث حَسَنُ غَرِببٌ لا نَعْرِفهُ إلأِن 
حديث ه الأنصاري. 

حَدَثَنَا مُحمّدُ بن يَحيىئ”'» حدثنا مُحَمّد بن عبدالله 
الأنصاري نَحْوَهُ. ولم يَذَكْرْ فيه قَوْلَ الأنصّاري. 

-١‏ يكنى أبا عبدالله الأنصاري الخزرجي كان من كرام 
أصحاب النبي وق وكان أاحد الفضلاء الأجلة وأهل الرأي 
والمكيدة في الحرب؛ وكان شريف قومه؛ وكان لرسول الله كٍ لما 
قدم مكة مكان صاحب الشرطة من الأمراء؛ وكان واليا لعلي بن أبي 
طالب على مصرء ولم يفارق علياً إلى أن قُيل. ومات بالمدينة مسنة 

- قوله: (حدثني أبي) أي عبدالله بن المثنى بن عبدالله 
الأنصاري (عن ثمامة) بن عبدالله بن أنس بن مالك الأنصاري. 


؟- قوله: (بمنزلة صاحب الشترط) بضم شين وفتح راء جممع 
الشرط بضم فساكن وهو سر هنكء وكان قيس نصبه النبي وَل 
ليحبس واحداً أو يضرب آخر ويأخذ ثالثاً. قاله في «المجمع»؛ وفيه 
أيضاً: صاحب الشرط: هم أول الجيش ممن يتقدم بين يدي الأمير 
لتنفيذ أوامره. انتهى. 

وقال في «القاموس»: الشسرطة بالضمء واححد الشرط كصرده 
وهم أول كتيبة تشهد الحرب وتتهيا للسوت وطائفة من أعوان 
الولاة معروفون سموا بذلك لأنهم أعلموا أنفسهم بعلامات يعرفون 
بها. انتهى. (قال الأنصاري) هو محمد بن عبدالله الأنصاري (يعني 
ممايلي من أموره) أي إنما كان فيس بن سعد منه يله بمنزلة 
صاحب الشرط من الأميرء لأجل أنه كان يلي من أموره يَل. 

4- قوله: (حدثنا محمد بن يحيى) الإمام الذهلي (أخبرنا 
الأنصاري) هو محمد بن عبدالله المذكور (لم يذكر) أي محمد بن 
يحيى. 


0- باب مناقب جاب بن ن عبدالله رَضِي الله عَنِهُم!") 


-0١‏ [صحيح: رواه البخاري] حَدَثَنَا محمد بن بار 
أخيرنا عبدالرحْمن بن مهدي أخبرنا سيك عن مُحضه بنع 
المتكلير عن جابرٍ بن عبدالله قال: «دجاءني رَسول الله تكله 
يس راكب بَغْلٍ ولا برْذُوْنَ». 

[خ: 0014 1“ ا 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَن صحيح”". 

07 [ضعيفه. ضعفه الألباني] حَدَئَنَا الِنْ أبي 
عون ؛ أخبرنا بشر , بن السرّيّ عن حَمّادٍ بن سَلَمَهَ عن أبي 
ا ري «امْتَغْفْرَ لبي رَسُول الله 6 ليِلَة 
ل عي رأ" خنسا وعشرين مَرَهه. 

ذن: 44١1م‏ - الكبرى]. 

قال أبو عيسّتى: هذا حَلِيثْ حَسَنْ صحيح غُرِيِبُ”". 
وَمَعْتَى قوله: لَيْلةِ الْبَعِيرِ ما رُوي عن جابر من غير وَجْهٍ عمسن 
جابر أنه كان مع الي يق في سَفر"' فاع بَصِير من النبي 
كل واد ترط ظَهْرهُ إلى الملديئة؛ يقول جابرٌ: ْلَه بت مِنَ 
لنب ل الْبَعِيرَ امنتَفْمرَ بي َمْسا وَعِشْرِينَ مَرّة. وكان جابرٌ 
قد قل ُو عبدالله بن عَمْرو بن حرام يوم أخل ول باستو 
فكان جابرٌ يَعُولْهُنَ وَيُنقِقَ عَلَيْهنُ وكان الب 26 يسبرَ جابراً 
ويَرْحَمهُ لسبب ذَلِك. هكذًا رُويَ في حديث عن جابر نخو 
هذا. 

-١‏ كنيته أبو عبدالله الأنصاري السلمي من مشاهير الصحابة 
وأحد المكثرين من الرواية» شهد بدراً وما بعدها مع النبي #56 
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لسخصض 


ثماني عشرة غزوة وقدم الشام ومصر» وكف بصره في آخر عمره» 
وروى عنه خلق كثير» مات بالمديئة سئة أرسع وسبعين؛ وله أربع 
وتسعون؛ وهو آخر من مات بالمدينة من الصحابة في قول. 

-١‏ قوله: (جاءني رسول الله ويق) زاد البخاري: يعودني (ليس 
براكب بغل ولا برذون) جملة حالية» والبرذون بكسر الموحدة 
وسكون الراء وفتح الذال المعجمة الدابة» وخصه العرب بنوع من 
الخيلء والبراذين جمعه. وقال الطيبي: هو التركي من الخيل خلاف 
الغراب. 

"'- قوله: (هذا حديث. حسن صحيح) وأخرجه البخاري وأبو 
داود والنسائي وابن ماجه. 

4- قوله: (حدثنا ابن أبي عمر) اسمه محمد بن يحيى (عن أبي 
الزبير) المكي اسمه محمد بن مسلم بن تدرس 

- قوله: (استغفر لي رسول الله وَل ليلة البعسير) أي ليلة باع 
جابر بعيره من رسول الله وَكل. 

1- قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه 
النسائي. 

1- (ومعنى ليلة البعير ما روى من غير وجه عن جابرء أنه كان 
مع النبي يل... إلخ) حديث جابر هذا أخرجه الشيخان مطولاً 
وأخرجه الترمذي مختصرا في باب اشتراط الدابة عند البيع (يقول 
جابر: ليلة بعت من النبي و البعسير استغفر لي خمساً وعشرين 
مرة)» وفي رواية ابن ماجه من طريق أبي نضرة عن جابر: فقال: 
«أتبيع ناضحك هذا والله يغفر لك6. زاد النسائي من هذا الوجه: 
وكانت كلمة تقولها العرب: افعل كذا والله يغفر لك. ولأحمد: قال 
سليمان -يعني بعض رواته-: فلا أدري كم من مرة -يعني قال له: 
والله يغفر لك-. وللنسائي من طريق أبي الزبير عن جابر: استغفر 
لي رسول الله و ليلة البعير خمساً وعشرين مرة . كذا في «الفتح». 
(وترك بنات) أي تسعاً (يعولهن) من عال رجل عياله يعولهم إذا قام 
بما يحتاجون إليه من ثوب وغيره (يبر جابرً) أي يحسن إليه من 
البر وهو الصلة والجنة والخير والاتساع في الإحسان من باب علم 


وضرب. 
4- باب في مناقب مُصْعَب بْن عَمَي 
ًُ )0 3 5 


رَضِي الله عَنه 

867" [متفق عليه] حَدَثَنَا محمودٌ بن غَيْلآن) حَدُنّنا أبو 
أَحْمّد خمدا'' دنا فيا عن الأعْمَشٍ عن أبي وَائِلٍ عن خياب 
قال: هَاجَرْنًا مَعَ ابي ل(" لَبتَغِي وَجْة اش فَوَقَمَ أجْرْنًا 
على افد قا عن نات ولع باكر ين أجروه عا وتان 
ينْعَت لَهُ م َمرنَهُ قَهُوَ هلها وَإِنْ مُصْعَبَ بن عُمَيْرٍ مَاتَ وَلَمْ 


ترك إلا َوباً كَانُوا إذا غَطُوا به رَأسَهُ مرجت رجْلاه؛ وَإذَا 
لم الله كله: «غَطوا 

سه وَاجْعَلُوا عَلَى رجِلَيْهِ الإذخ. 

لخ 75 1] [م:١44]‏ [د: مملك]. 

قال ابوعيس: هذا حدية كت سينة0. ش 

حَدََنَا نان أخبرنا ابن إذريس” “ عن الأعمّش» من أبي 
وَائِلٍ شقيق بن سلمة؛ عن باب بن الأرَتْ نحوة. 

-١‏ بضم الميم ومسكون الضاد وفتح العيين المهملتين (بن 
عمير) بالتصغير القرشي العدوي كان من أجلة الصحابة وفضلائهم» 
هاجر إلى أرض الحبشة في أول من هاجر إليهاء ثم شهد بدرأء 
وكان رسول الله يق بعشه بعد العقبة الثانية إلى المدينة يقرئهم 
القرآن ويفقههم في الدين» وهو أول من جمع الجمعة بالمدينة قبل 
الهجرة» وكان في الجاهلية من أنعم الناس عيشا وألينهم لباساء فلما 
أسلم زهد في الدنياء قتخشف جلده تخشف الحية» وقيل: إنه بعثه 
النبي وَل إلى المدينة بعد أن بايع العقبة الأولى» فكان يأتي الأنصار 
في دورهم ويدعوهم إلى الإسلام فيسلم الرجل والرجلان» حتى 
فشا الإسلام فيهم» فكتب إلى النبي يل يستأذنه أن يجمع بهم فأذن 
لهء ثم قدم إلى النبي يكل مع السبعين الذين قدموا عليه في العقبة 
الثانية: فاقام بمكة قليلاً ثم عاد إلى المديئة قبل أن يهاجر النبي يكل» 
وهو أول من قدمهاء وقتل يوم أحد شهيداً وله أربعون سنة أو أكثرء 
وفيه نزل: لرجَالٌ صّدَقُوأ مَا عَاهَدُوأ الله عَلَيْهِ4 وكان إسلامه بعد 
دخول النبي يل دار الأرقم. - 

1- قوله: (حدثنا أبو أحمد) اسمه محمد بن عبدالله الزسيري 
(عن أبي وائل) هو شقيق بن سلمة. 

؟٠'-‏ قوله: (هاجرنا مع النبي يَكل) أي بأمره وإذنه أو المراد 
بالمعية الاشتراك في حكم الهجرة إذ لم يكن معه حسا إلا الصديق 
وعامر بن فهيرة (نبغي وجه الله) أي جهة ما عنده من الثواب لا 
جهة الدنيا (فوقع أجرنا على الله) أي إثابتنا وجزاءناء وفي رواية: 
فوجب أجرنا على الله وإطلاق الوجوب على الله بمعنى إيجابه 
على نفسه بوعده الصادق وإلا فلا يجب على الله شيء (لم يأكل 
من أجره شيتاً) كناية عن الغنائم التي تناولها من أدرك زمن الفدوح» 
وكأن المراد بالأجر ثمرته فليس مقصوراً على أجر الآخرة. 

قال الحافظ في «الفتح»: هذا مشكل على ما تقدم من تفسير 
ابتغاء وجه الله ويجمع بآن إطلاق الأجر على المال في الدنيا 
بطريق المجاز بالنسبة لثواب الآخرة وذلك أن القصد الأول هو ما 
تقدم» لكن منهم من مات قبل الفتوح كمصعب بن عمير؛ ومنهم 
من عاش إلى أن فتح عليهم ثم انقسمواء فمنهم من أعمرض عنه 
وواسى به المحاويج أولاً فاولأء بحيث بقي على تلك الحالة 


شكس 
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الأولى وهم قليل منهم أبو ذر وهؤلاء ملتحقون بالقسم الأول» 
ومنهم من تبسط في بعض المباح فيما يتعلق بكثرة النساء 
والسراري أو الخدم والملابس ونحو ذلك ولم يستكثر وهنم كثير 
ومنهم ابن عمرء ومنهم من زاد فاستكثر بالتجارة وغيرها مع القيام 
بالحقوق الواجبة والمندوية وهم كثير أيضاً متهم عبدالرحمن بن 
عوفء وإلى هذين القسمين أشار خباب. فالقسم الأول والملتحق 
به توفر له أجره م في الآخرة» والقسم الثاني مقتضى الخير أنه يحسب 
عليهم ما وصل إليهم من مال الدنيا من ثوابهم في الآخرة. ويؤيده 
ما أخرجه مسلم من حديث عبدالله بن عمر ورقعه: هما من غازية 
تغزو فتغئم وتسلم إلا تعجلوا ثلثي أجرهم...؛ الحديث. ومن م 
آثر كثير من السلف قلة المال وقنعوا به إما ليتوفر لهم ثوابهم ني 
الآخرة» وإما ليكون أقل لحسابهم عليه. انتهى. 

(ومنا من أينعت) يفتح الهمزة وسكون التحتانية وفتح النون 
والمهملة أي أدركت ونضجت,ء يقال: أينع الثمر يونع وبنع وينيع 
فهو مُونْع ويانِسع: إذا أدرك ونضج (فهو يهدبها) يكسر الدال 
وضمهاء أي يقطعها ويجتنيها مِنْ هَدُبَ الثمرة إذا اجتناها. وحكى 
أبن التين تثليث الدال (وإن مضعب بن عمير مات) وعند البخاري 
في الرقاق: منهم مصعب بن عمير قتل يوم أحد. وكذا عند مسلم 
في الجنائز (الإذخر) بكسر الهمزة والخاء وهو حشيش معروف 
طيب الرائحة. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان وأبو 
داود والنسائي. 

8- قوله: (أخبرنا ابن إدريس) اسمه عبدالله بن إدريس الأودي 
الكوفي. 

0- باب مناقب ابراه بن مَالِكٍ رَضِي الله عَنْه!" 

1-8[ ] حَدَثًَا عبدالله بن أبي زيار" حدثنا 
سان حدئنا عفر بن ليما حدئنا لبت وَعَلِيّ بن ياد 
عن أنس بن مَالِكٍ قال: قال رسول الله وة: : كم ين 
أشلئء الندا أف وي طِمرين لا يُؤْبَهُ لَه لَوْأَفْسَمَ م عَلَى الله 
22 مِنهم الْبر اه بْنُ مَالِك)». 

[ه: 115 ا. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنٌّ غُرِيبُ” من هذا الوجه. 

-١‏ - ابن النضر بن ضميم هو أخو أنس لأبيه وأمه شهد احداً وما 
بعدها مع النبي 5 ركان شجاعاء قتل مائة مبارزة كذا في 
«التلقيح». 

-١‏ قوله: (حدثنا عبدالله بن أبي زياد) القطواني (حدثنا سيار) 
ابن حاتم العنزي أبو سلمة البصري (حدثنا جعفر بن سليمان) 


الضبعي البصري (حدثنا يكف (وعلي بن زيد) هو ابن 
جدعان. 

قوله: (كم من أشعثك ث) أي متفرق شعر الرأس (أغبر) أي 
مغبر البدن (ذي طمرين) بكسر فسكون. أي صاحب ثوبين خلقين 
(لا يؤبه له) بضم الياء وسكون واو وقد يهمز وفتح موحدة ويهاء. 
أي لا يبالي به ولا يُلتفت إليهء يقال: ما وبهت له بفتح الباء وكسرها 
ويهاء وَبْهاً بالسكون والفتح» وأصل الواو الهمزة كذا في «النهاينة». 
قال ابن الملك: «كم» خبرية مبتدأ وامِنْ» مبين لها وخبره ١لا‏ يؤبه». 
وقال القاري: الظاهر أن الخبر هو قوله: (لو أقسم على الله لأبره) 
أي لأمضاه على الصدق وجعله بارا ذ في الخلى (منهم البراء بن 
مالك) فيه فضيلة ظاهرة للبراء بن مالك. 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه البيهقي في 
«دلائل النبوة» والضياء. 


5 با مناقب ) الأشعر 
ب في ا 


3 
و* ” 


- 5 


رضي الله 

0 [صحيح: رواه البخاري ومسلم] حَدَنَنَا مُوسّى 
ابن عبدالرحمن الْكِندِي» أخبرنا أبو يحي الحمّاني عن بُرَيْدِ 
ابن عبدالله بن أبي بُرْدَة عن أبي بُرَْ عن أبي مُوسَى عن 
النبي يكل أنهُ قال: يا أبَا مُوسَى لَقَدْ أغطييت"”" مزمَاراً مِنْ 
مَزَامِي ر آل دَاوَد». 

لخ: 44 50] [م: ل/]. 

قال لبو عيى: هذا حيبت ريب خسن صحيح ". 

قال: وفي الباب عن يُرَيْدَةَ وأبي هُرَيرَةَ وأنسب © 

-١‏ اسمه عبدالله بن قيس أسلم بمكة وهاجر إلى أرض الحبشة 
ثم قدم مع أهل السفينة ورسول الله يل بخيبرء ولاه عمر بن 
الخطاب البصرة سنة عشرين فافتتح أبو موسى الأهواز ولم يزل 
على البصرة إلى صدر من خلافة عثمان ثم عزل عنها فانتقل إلى 
الكوفة فأقام بهاء وكان والياً على أهل الكوفة إلى أن فتل عثمان ثم 
انقبض أبو موسى إلى مكة بعد التحكيم فلم:يزل بها إلى أن مات 
جا 04 : 

1- قوله: (لقد أعطيت) بصيغة المجهول (مزمارا) بكسر الميسم 
أي صوتاً حسناً ولحناً طيباً. قال الحافظ: المراد بالمزمار الصوت 
الحسن وأصله الآلة أطلق اسمه على الصوت للمشابهة (من مزامير 
آل داود) أي من ألحانه. قال النووي في «شرح مسلم؛»: قال 
العلماء: المراد بالمزمار هنا الصوت الحسن وأصل الزمر الغناء 
وآل داود هو داود نفسهء وآل فلان قد يطلق على نفسه.ء وكان داود 
حسن الصوت جداً. اتتهى. والحديث رواه الترمني هكنا 
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تفردينا 


مختصراً ورواه أبو يعلى من طريق سعيد بن أبي بردة عبن أبيه بزيادة 
فيه: أن النبي يكلْهِ وعائشة مرا بآل موسى وهو يقرأ في بينه فقاما 
يستمعان لقراءته. ثم إنهما مضيا فلما أصبح لقي أبو موسى رسول 
الله يكل فقال: «يا أبا موسى مررت بك...» فذكر الحديث: فقال: 
أما لو علمت بمكانك لجيرته لك تجبيراً. 

- قوله: (هذا حديث غريب حسبسن صحيسح) وأخرجه 
الشيخان. 

؛- قوله: (وفي الباب عن.بريدة وأبي هريرة وأنس) أما حديث 
بريدة فأخرجه أجمد في «مسنده؛ وفيه «إنّ الأشعري أو .أن عبدالله 
ابن قيس أعطي مزماراً من مزامير داود». وأما حديث أبي هريرة 
فأخرجه النسائئ وأما حديث أنس فآخرجه ابن سعد بإسناد على 
شرط مسلم: أن أبا موسى قام ليلة يصلي فسمع أزواج النبي 344 
تسريه وكان على لسوت فقن يشي : فليا المبحة كيل ل فقال: 
لو علمت لحيرته لهن تحبيراً. كذا ف في «الفتح». 

01- [مناقب سل بن سَعْلا'' رضي الله عنه]'") 

- [متفق عليه] حدقا محمد ب مبدافة ب نيزيمم 
5 أخبرنا الْفُضَيْل بن 9 سلما سَلَيِمَانَ”"'؛ حدثنا أبو حاز عن سهلٍ بن 
سعد قال: كنا مَعَ رَسُول الله 4 وَمُوَ يَحْفرُ الْحَفدقَ ونحن 


نعل اراب وَبَصرَ با فقال: 
اللَهُمْ لآ عَيْشَ إلا عَيْشَالآخيرة . فَاغْفِرْ للأنصّار وَالمهَاجِرَةٍ 


[خ: 41 [م: 6 ]. 

قال أبو عيسى: هلا حَلِيث حَسَن صحيح فَرِيِب”!! مِنْ 
هَذَا الْوَجْه. وابو حازم املمهُ سَلَْمَةُ بن ديار الأعْرّج الرَاهِدُ. 

قال: وفي الباب عن أنسن بن مالك. 

861 "- [متفق عليه] حَدَئنَا مُحمل ب بن بَشَارٍ حدثنا 
مُحمد ل ا 
أن رَسُولَ الله يَلِ كان يقى 1 
ا رم الآنصار والمُهَاجِرَة؟” 

[خ: 34م ك؟] [م: منذا]. 

قال أبو عيسى: لا يتح ييح خريسا ويد 
رُوي من غير وَجْهِ عن أنْس رضي الله عنه. 

-١‏ ابن مالك بن خالد الأنصاري الخزرجي الساعدي يكنى ابا 
العباس وكان اسمه حَرْناً فسماه النبي يكل سهلاًء مات النبي يل 
وله خمس عشيرة سنة» ومات سهل بالمدينة سنة إحدى وتسعين 
وقيل ثمان وثمانين وهو آخر من مات بالمدينة من الصحابة. 


(1) ما بين الحاصرتين سقط من طيعة الحوت. رائدك. ٠‏ 


7- قوله: (حدثنا الفضيل ين سليمان) النميري. 

*'- قوله: (وهو يحفر الخندق) أي حول المدينة (اللهم لا 
عيشن إلا عيش الآخرة) أي لاا عيش باق ولاعيش مطلوب إلا 
عيش الآخرة (فاغفر للأنصار والمهاجرة) وفي زواية الشيخين: 
«فاغفر للمهاجرين والأنصار». وكلاهما غير موزون ولعله 275 
تعمد ذلك كذا في «الفتح» وفيه: قال ابن بطال: هو قول ابن رواحة 
يعني تمثل به النبي يِل ولو لم يكن من لفظه لم يكن بذلنك النببي 
يكل شاعراً. قال: وإنما يسمى شاعراً منْ قَضَّدَُ وَعَلِمَ السبب والوتد 
وجميع معانيه من الزحاف ونخو ذلك كذا قال. وعلم السبب 
والوتد إلى آخره إنما تلقوه من العروض التي اخترع ترتيبها الخليل 
ابن أحمد» وقد كان شعر الجاهلية والمخضرمين والطبقة الأولى 
والثانية من شعراء الإسلام قبل أن يصنفه الخليل» كما قال أبو 
العتاهية: أنا أقدم من العروض. يعني أنه نظم الشعر قبل وضعه. 
وقال أبو عبدالله بن الحجاج الكاتب: 


قد كان شعر الورى قديماً 2 من قبل أن يخلق الخليل 
؛ - قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه الشيخان 


والنسائي. 

5- قوله: (إن رسول الله يك كان يقول... الخ) وفي رواية 
البخاري من طريق أبي إسحاق عن حميد عن أنس يقول خرج 
رسول الله يل إلى الخندق فإذا المهاجرون والأنصار يحفرون في 
غداة باردة فلم يكن لهم عبيد يعملون ذلك لهم فلما رأى مسا يهم 
من النصب والجوع قال: 

اللهم إن العيش عيش الآخرة فاغفر للأنصار والمهاجرة 

فقالوا مجيبين له: 

نحن الذين بايعوا محمداً ‏ على الجهسادما بقينا أبداً 

قال الحافظ: وفيه أن في إنشاد الشعر تنشيطاً في العمل وبذلك 
جرت عادتهم في الحرب وأكثر ما يستعملون في ذلك الرجز. 

5- قوله: (هذا حديث حسن صحجيح) وأخرجه الشيخان. 


4- - باب ما جاءً في فَضْلٍ مَنْ رأى النبي وَل وَصّحبّه 1 

7864 ا ا 
شين طلحة ين عراش بقول: سَيضا جاب بن بداله 
يقول: سَمِعْت النبي 6 يقول: «لآ تَمْس النار م مُسْلِماً رآني 7 
رَأى مَنْ رَآنِي2'”6» قال طَلْحَة: د َه جاب بن عبداقم. 
وقال موسى: وَقَدْ رَآَيْتْ طَلْحَةَ قال يحيى: وقال لي موصى: 
وَقَد ريني وَتخن تَرْجُو الله. 

قال أبو عيسى: هَذًا حَدِيت حَسَنُ غريب"”" لآنَعِْفُهُ إلا 


ريض 
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مِنْ حديث مُوسَى بن إبراهيم الأنصّاري. وَرَوى عَلِيَ بن 
مدني وغيرٌ وَاحِدٍ من أهل الحديث عن مُوسَى هذا 
الحديث. 

6- [متفق عليه] حَدَثَنَا هَنَادُ حدثنا أبو مُعَاوِيَة عن 
الأعمش. عن إبراهِيه” "» عن عَبيدةَ هُوَ السلْمَانَيُ عن عبدالله 
ابن مَسْعُودٍ قال: قال رسول الله 6 ير النناس ني 7 
الَِينَ يَلُونَهُ”؟' ثم الْذِينَ لونم : ثم يَأتِي قَوْمٌ بَعَْ ذَلِكَ تسنبق 
أيْمَانَهُمْ شَهَادَاتِهِمْ أو شَهَادَانهُمْ نل 
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قال: وفي البابه عن عُمرَ وصِمرَانَ بن حْصينٍ وه : 

قال أبو عيسّى: وهذا حديث حسنُ صحيح!6 

-١‏ قوله: (لا تمس النار مسلماً رآني أو رأى من رآني) قال 
الشيخ عبدالحق الدهلوي في «ترجمة المشكاة» ما معربه: خصص 
هذا الحديث هذه البشارة بالصحابة والتابعين اتفاقاً منهم ولا 
يختص به العشرة المبشرة ولا من بشرهم بدخول الجنة من غيرهم 
بل يشمل جميع المؤمنين والمسلمين» ولكن الصحابي والشابعي 
والمسلم هو من مات على الإسلام وهذا الخبر لا يعلم إلا من بيان 
المخبر الصادق وتبشيره به» ومن هذه الجهة خصصت جماعة يقال 
لها المبثئرة وبمكن أن يكون هذه إشارة إلى الموت على الإيمان 
كما في حديث آخر: «من زار قبري وجبت له الجدة؛. انتهى. قال 
صاحب «الدين الخالص» بعد نقل كلام الشيخ: هذا ظاهر الحديث 
تخصيص الصحابة والتابعين بهذه البشارة وليس في لفظه مايدل 
على شمول سائر المسلمين إلى يوم الدين بل قصر تبع التابعين عن 
الدخول فيه والحديث أفاد أن البشارة خاصة بمن رأى الصحابي 
فمن لم يره وكان في زمنه فالحديث لا يشمله. انتهى. قلت: الأمر 
كما قال صاحب «الدين الخالص» (قال طلحة) أي ابن خراش 
(وقال موسى) أي ابن إبراهيم بن كثير الأنصاري وهو من أوساط 
أتباع التابعين (قال يحيى) أي ابن حبيب بن عربي البصري وهو من 
كبار الآخذين عن تبع الأتباع ممن لم يلق الشابعين (وقد رايتني) 
بصيغة الخطاب (ونحن نرجو الله) أي أن يدخلنا في هذه البشارة» 
والظاهر أن موسى بن إبراهيم لا يخصص هذه البشارة بالصحابة 
والتابعين رضي الله عنهم. 
7- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الضياء (عسن 
موسى) أي ابن إبراهيم بن كثير. 

- قوله: (عن إبراهيم) هو النخعي (عن عبيدة) بفتح المهملة 
وكسر الموحدة. 

4- قوله: (خير الناس قرني ثم الذين يلونهم ثم الذين يلونهم) 
تقدم شرحه في الشهادات (ثم يأتي قوم تسبق أيمانهم شهاداتهم أو 


شهاداتهم أيمانهم) كذا في النسخ الموجودة بلفظ «أو» وفي رواية 
الشيخين بالواوء قال النووي: هذا ذم لمن يشهد ويحلف مع 
شهادته. واحتج به بعض المالكية في رد شهادة من حلف معها 
وجمهور العلماء أنها لا ترده ومعنى الحديث أنه يجمع بين البعين 
والشهادة فتارة تسبق هذه وتارة هذه. انتهى. 

وقال أبن الجوزي: المراد أنهم لا يتورعون ويستهينون بأمر 
الشهادة واليمين» وقال في «المجمع»: أراد حرصهم عليها وقلة 
مبالاة بالدين بحيث تارة يكون هذا وتاره عكسه. 

0- قوله: (وفي الباب عن عمر وعمران بن حصين) تقدم 
حديثهما في الشهادات (وبريدة) أخرجه أحمد. 

"- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشسيخان 
والنسائي. 


- [باب في فَضل من بَايَعَ نَْتَ الشنجرة]'"' 

اكمم"ا- [صحيح» صححه الترمذي والألباني] حَدَثَنَا 
قُية حدثنا اللي عن أبي الرْبَيْرٍ عن جابر قال: قال رَسول 
الله يك: «لا يَدْْلٌ الثارَ أحَدَ مِمَنْ بَائِعَ َتحت الشتجرق»0". 

زد: “07”ة]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلدِيثُ حَسَنّ صحية”". 

-١‏ قوله: (لا يدخل النار أحد ممن بايع تحت الشجرة) هذه 
البيعة هي بيعة الرضوان» وكانت تحت شجرة سمرة بالحديبية. 
وكان الصحابة الذين بايعوا رسول الله يلك يومئذ قيل: ألفا 
وثلائماثة» وقيل: وأربعماثة وقيل: خمسمائة الأوسط أصح. قاله 
الحافظ ابن كثير. 

؟- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد. 

-٠‏ باب في مَنْ مب أصْحَاب النبي يك 

-0١‏ [متفق عليه] حَدَئَنا محمودٌ بن غَيْلآنَ حدثنا أبو 
دَاوْدَ قال: أنبأنا شعْبَةُ عن الأعمّش قال: سَمِعْتْ ذكوان أبَا 
صا ٠»‏ عن أبي عل الْشُدْرِيّ قال: قال رسول الله يل: دلا 
ف تسسبوا أصحَابِي' " فَوَالِي لَفْسِي بيده لو أن أحَدكُم أنقَّ بل 
أجر دمب ما أذرَك مد أحَدِهِم ولا نُصيفَة». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَِيث حَسَنّ صحيح”". 

وَمَعْنَى قَوَلِهِ نصِيفَة: يعني نْصف المد. 

حَدَتَنَا الْحَسَنْ بن عَلِيّ الخلال وكان حافظاًء أخبرنا أبو 
مُعَاِيَةَ عن الأعمّش عن أبي صالح عن أبي سَعِياو الْحْدْرِيْ 

عن النبي يكلله: نَحْوَه. 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقط من طبعة الحوت. رائد. 


تحفة الأحوذي + كتاب المناقب 


له 


[خ: 1951# [م: 41 190] [د: 4164]. 

7 [ضعيفء ضعفه الألباني] غبنا ند بن 
يَحبى”", حدثنا يَعْقُوبُ بن إبراهيم بن سَعْلدِهِ حدثنا عبيدَة 7 
أبي رائطة؛ عن عبدالرَحَمَنِ بن زْيَاوِ عن عبدالله بن مُعْقَلٍ 
قال: قال رسول الله جَكل: لله الله"» في أصْحَابي الله الله ني 
أصْحَابي» لا تتَخِدُوهُمْ غَرَضاً بَمْدِيء فَمَنْ أَحَبَهُمْ هم لحني 
أحَبّهُم ومن أْمْضَهُم فبْنْضِي أنْمَضَهُمٌ ارات د 
آذَانِي» وَمَنْ آذَانِي نَقَذَآدى اش وَمَنْ آذى الله فيُوشيِكُ أن 
يَأخلة. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَِيث حَسَنْ غَريبُ” لا نَعْرِنُهُ إلا 
مِنْ هذا الْوَّجْه. 

17 [ضعيف» ضعفه الألباني] حَدَنَنَا محموةٌ بن 
لان حدثنا أَزْهَرُ السّمَانُ عن سُلْيْمانَ التيِِي» .عن 

2 غيداش '"» عن أبي الْبيِْ عمن جابر عن النبي وَل قال: 
ديدعل الجنة'"' من بَابَمْنَحْت الشجرة إلا صَاحِبّ الْجَمَلٍ 
الآحْمَر». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيث حَسَنُ غُرِيب 0 

ذلك - [صحبح؛ رواه مسلم] حَدَثَنا قُتَبَكُ نك حدثنا اللَييثْ» 
عن أبي الؤيَيِْ عن جابر أن عَبْداً حاطب" بن أبي بلتعة 
جَاء إلى رسول الله يك يشَكُو حاطيًء فقال: «بيارسول الله 
َيَدْعْلَنَ حاطب النان فقال رسو الله يَلِِ: كَدَبْتَ لا 
يَدْخلَهَا فَِنَهُ شهد برا وَالْحَدئييْة 

[م: 6 ] [ن: ار 

قال أبو عيسى: هذا حَليث حَسَنْ صحيح””"". 

06- [ضعيف] حَدَئَنًا أبو كُرَيْسِي حدثنا عُثْمَانُ بن 
اجية''': من عبدالله بن سْلِمٍ أبي طَيَْةَ عن عبدالله بن 
يُرَيْدَة عن أبيه قال: قال رسول الله ل: «مَا مِنْ أحَدٍ مِنْ 


أصْحَابي''" يَمُوتُ بأزض إلآ بيت قَائداً وَنُوراً لَهُمْ يَوْمْ 
الْقِيَامَة». 


قال أبو عيسى: هَذًا حَلدِيث غَرَيبُ29. 
وقد روي هذا الحديث عن عبدالله بن سُسْلِم ابي طَييَة 
عن ابن بُريْدَة عن النبي يكل مُرْسَل» وهذا أصّح. 


-١‏ قوله: (لا تسبوا أصحابي) الخطاب بذلك للصحابة لما ورد 
أن سبب الحديث أنه كان بين خمالد بن الوليد؛ وعبدالرحمن بن 
عوف شيء فسبه خالد» فالمراد ياصحابي أصحاب مخصوصون 
وهم السابقون على المخاطيين في الإسلام؛ وقيل: نزل الساب 
منهم لتعاطيه ما لا يليق به من السب منزلة غيرهمء فخاطبه خطاب 
غير الصحابة. فال القاري: ويمكن أن يكون الخطاب للأمة الأعم 


من الصحابة حيث علم بنور النبوة أن مثل هذا يقع في أهل البدعة 
فنهاهم بهذه السنة (لو أن أحدكم) فيه إشعار بأن المراد بقوله أولاً: 
«أصحابي ؛ أصحاب مخصوصون» وإلا فالخطاب كان للصحابة» 
وقد قال: هلو أن أحدكم أنفق»» وهذا كقوله تعالى: الا يَسْتوي 
منكم منْ أنفقَ من قَبْلٍ الننح وقائل...> الآية» ومع ذلك فنهمى 
بعض من أدرك النبي يلك وخاطبه بذلك عن سب من سبقه. يقتضي 
زجر من لم يدرك النبي وَل ولم يخاطبه عن مسب مسن سبقه مسن 
باب الأولى وغفل من قال إن الخطاب بذلك لغير الصحابة؛ وإنما 
المراد من سيوجد من المسلمين المفروضين في العقل تنزيلاً لمسن 
سيوجد منزلة الموجود القطع بوقوعه» ووجه التعقب عليه وقوع 
التصريح في نفس الخبر بأن المخاطب بذلك خالد بن الوليد» وهو 
من الصحابة الموجودين إذ ذاك بالاتفاق كذا في «الفتح» (أنفق مثل 
أحد ذهباً) زاد البرقاني في المصافحة من طريق أبي بكر بن عيساش 
عن الأعمش: «كل يوم» قال: وهي زيادة حسنة (ما أدرك) وفي 
رواية البخاري: ما بلغ». (مد أحدهم ولا نصيفه) أي المد من كل 
شيء» والنصيف بوزن رغيف هو النصف كما يقال» عشر وعشير 
وثمن وثمين».وقيل: النصيف مكيال دون المد والمد بضم الميم 
مكيال معروف. وفي #شرح مسلم» للنووي: : معناه لو أنفنق أحدكمٍ 
مثل أحد ذهباما بغ ثوابه في ذلك ثواب نفقة أحد أصحابي مدا 
ولانصف مد. وسبب تفضيل نة نفقتهم أنها كانت في وقت الضرورة 
وضيق الجال بخلاف غيرهم. ولأن إنفاقهم كان في نصرته 5 
وحمايته وذلك معدوم بعده.» وكذا جهادهم وسائر طاعتهم» وقد 
فال تعالى: لا يَستوِي مِنكُم من أنقق من قبل الْمَْح وقَائلَ أولَيِك 
أَعْظُمٌ دَرَجَةه. الآية. وهذا كله مع ما كان فيهم في أنفسهم من 
الشفقة والنور والخشوع والتواضع والإيشار والجهاد في الله حق 
جهاده وفضيلة الصحبة ولو لحظة لا يوازيها عمل ولا ينال درجتها 
بشيء والفضائل لا تؤخذ بقياس: ذلك فضل الله يؤتيه من يشاء. 

١‏ - قوله: (هذا حدييث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والشيخان وأبو ذاود والنسائي وابن ماجه. 

- قوله: (حدثنا محمد بن يحيى) الإمام الذهلي (حدثنا 
عبيدة) بفتح أوله (ابن أبي رايطة) بتحتانية المجاشعي الكوفي 
الحذاء صدوق من الثامنة (عن عبدالرحمن بن زياد) أمير خراسان» 
روى عن عبدالله ابن مغفل وعنه عبيدة بن أبي رايطة. قال ابن 
معين: لا أعرفه. ووثقه ابن حبان. 

؛- قوله: (الله الله) بالنصب فيهما أي اتقوا الله ثم اتقوا الله 
(في أصحابي) أي في حقهم. والمعنى: لا تنقصوا من حقهم ولا 
تسبوهم, أو التقدير: أذكركم الله ثم أنشدكم الله في حقى أصحابي 
وتعظيمهم وتوقيرهم كما يقول الأب المشفق: الله الله في حق 


اضتسن 


تنحفنة الأحسوذي - كتاب المناقب 


أولادي» ذكره الطيبي (لا تتخذوهم غرضاً) بفتح الغين المعجمة 
والراء أي هدفاً ترموهم بقبيح الكلام كما يرمي الهدف بالسهم 
(فبحبي أحبهم) أي بسبب حبه إياي أحبهم أو بسيب حبي إياهم 
أحبهم (ومن أبغضهم قببغضي أبغضهم) أي إنما أبغضهم بسبب 
بغضه إياي (يوشك) بكسر المعجمة (أن ياخذه) أي يعاقبه في 
الدنيا أو في الآخرة. 

0- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد. 

1- قوله: (عن خداش) هو ابن عياش. 

7- (ليدخلن الجنة) جواب قسم مقدر أي والله ليدخلن الجنة 
(إلا صاحب الجمل الأحمر) زاد ابن أبي حاتم: قال: فانطلقنا 
نبتدره فإذا رجل قد أضل بعيره فقلنا: تعال فبايع قال: أصيب بعيري 
أحب إلى من أن أبايع. ؤروى مسلم في «صحيحه» عن جابر قال: 
قال رسول الله يِ: من يصعد الثنية ثنية». المراد: فإنه يحط عنه ما 
حط عن بني إسرائيل فكان أول من صعدها خيلنا خيل بني الخزرج 
ثم تتام الناس» فقال رسول الله 46: «كلكم مغفور له إلا صاحب 
الجمل الأحمر» فأتيناه فقلنا: تعال يستغفر لك رسول الله يله قال: 
والله لأن اجد ضالتي أحب إليّ من أن يستغفر صاحبكم: قال: 
وكان رجل ينشد ضالة له. قال النووي قال القاضي: قيل: هذا 
الرجل هو الجد بن قيس المنافق. 

8- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن أبي حاتم. 

9- قوله: (إن عبدا لحاطب) أي ابن أبي بلتعة (فقال) أي 
رسول الله ي (كذبت) أي في قولك ليدخلن حاطب النار» 
والكذب هو الإخبار عن الشيء على خلاف ما هو عمداً كان أو 
سهوأء سواء كان الإخبار عن ماض أو مستقيل» وخخصته المعتزلة 
بالعمد وهذا يرد عليهم. 

وقال بعضض أهل اللغة: ولا يستعمل الكذب إلا في الإخبار عن 
الماضي بخلاف ما هو وهذا الحديث يرد عليه وفي الحديث 
فضيلة أهل بدر والحديبية» وفضيلة حاطب ابن أبي بلتعة لكونه 
منهم. 

٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 

-١‏ قوله: (أخبرنا عثمان بن ناجية) الخراساني مستور من 
الثالئة روى له الترمذي هذا الحديث وحده (عن عبدالله بسن مسلم 
أبي طيبة) بفتح المهملة وسكون التحتية وبالموحدة المروزي 
السلمي (عن أبيه) أي بريدة بن الحصيب. 

7- قوله: (ما من أحد من أصحابي) «مِنْ» الأولى زائدة لتأكيد 
نفي الاستغراق والثانية بيانية (إلا بعسث) بصيغة المجهولء أي إلا 
حشر ذلك الأحد من أصحابي (قائداً) أي لأهل تلك الأرض في 
الجنة (ونوراً لهم) أي هادياً لهم. 


1- قوله: (هذا حديث غريب) في سنده عثمان بن ناجية وهو 
مستور كما عرقت» والحديث أخرجه أيضا الضياء في «المختارة». 
١؟-دباب‏ 

7- [ضعيف جدأء ضعفه الترمذي والألباني] حَدْثَنَا 
أبو بكر محمد بن نَافِم”", أخبرنا النففرٌ بِنْ حَمَاقٍ أخبرنا 


سيف بن عم عن عببدالله بن عْمَرٌ :عن نَاقم؛ عن ابسن 
30> 


يق 


عمر قال: قال رَسُْولُ الله يكق: : «إذَا ريثم اللي يبون 
أصحَاٍ بي فَقُولُوا: لَعْنةُ الله لله عَلَى شركم». 


ل هَذَا حَدِيت مُنْكَرٌ لأ نَعْرِفُهُ من حديث 
عبيدالله بن عُمْرَ إلا من هذا الْوَجْهِ والنضر مجهول وسيف 
مجهول. 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو بكر محمد بن نافع) اسمه محمد بن أحمد 
البصري العبدي (أخبرنا النضر بن حماد) الفزاري» ويقال: العتكي 
أبو عبدالله الكوفي ضعيف من التاسعة (اخبرنا سيف بن عمر) 
التميمي صاحب كتاب «الردة»» ويقال له الضبي؛ ويقال غير ذلك 
الكوفي ضعيف في الحديث عمدة في التاريخ» أفحش ابن حبان 
القول فيه من الثامنة» مات في زمن الرشيد (عن عبيدالله بن عمر) 
العمري. 

؟- قوله: (إذا رأيئم الذيين يسبون) أي يشتمون (أصحابي) 
أي أحدهم (لعنة الله على شركم) قال الزمخشري: هذا من كلام 
المصنف فهو على وزان: «بَإنا رَإياكُمْ على مُدَى أو فِي ضّلال 
مُبين » وقول حسان: فَشْركما لخيركما فداءُ. وفيه إشارة إلى أن 
لعنهم بجع إليهم؛ فإنهم أهل الشر والفتنة» وأن الصحابة من أهل 
الخير المستحقين للرضى والرحمة. 

قال الحافظ في «الفتح؛: اختلف في ساب الصحابي فقال 
عياض: ذهب الجمهور إلى أنه يعزر؛ وعن بعض المالكية: يقتل» 
وخص بعض الشافعية ذلك بالشيخين والحسنين؛ فحكى القاضي 
د فو واس ع را موي 
وكذا مَنْ كَفْرَ مَنْ صرح النبي كك بإيمانه أو تبشيره بالجنة إذا تواتر 
اللحتر يتلاك عند لما تحصن دق مكتيب رسرل افد الفا الهو وقال 
النووي في «شرح مسلم»: اعلم أن سب الصحابة حرام من فواحش 
المحرمات سواء منْ لابّس الفتن منهم وغيره لأنهم مجتهدون في 
تلك الحرب ومتأولون كما أوضحناه في أول فضائل الصحابة من 
هذا الشرح. 

قال القاضي: وسب أحدهم من المعاصي الكيائر» ومذهينا 
ومذهب الجمهور أنه يعزر ولا يقتل: وقال بعبض المالكية: يقتل. 


انتهى. 


تحفة الأخسوذي - كتاب المشناقب ٠‏ 


شان 


7- باب فضل فَاطِمَة بنث محمد يَكٍِ 
رَضِيّ الله عَنْه(") 

/81”- [متفق ق عليه] حَدَثَنا تبك حدثنا اللَيْثْء عن ابسن 
ل بي مُليكة""» عن الْمِسّوْرِ بن مُحْرَمَة قال: مسَمِمْت النبي بك 
يقول وَهُوَ عَلَى المشبر: «إن ينبي مِشَام بن المُفيرة"" 
استأذثوني في أن يحو ابتتهُم عَلِيَ بن ابي طالب فلا آدَنْ 
م لا آذه تم لا آذ إلا أن يريد ابن أبي طالب أن يُطَلُقَ 
بتي ويح ابتَهم فَإِنْهَا بَْمَةٌ بني. يَرِيْنِي مَا رَابَهَاء 
وَيُوْذِينِي ما آذَاهَا». 

2 لدف فض لطفضة الشف لفك 0 
لم: 1449]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَن صحية**) 
عمرو بن دينار عن أبن أبي مُليكة عن المسور بن مخرمة 
نحو هذا. 

4 [قال الألباني: منكر] حَذَلّنَا إبراهيم بن سَعِيدٍ 
ري حدا الم نابر عن جنر الأخشره عمن 
عبدالله بن عَطَاء عن ابن ريده عن أبيهٍ قالٌ: «كان ع 
النسّاء” إلى رسّول الله يل فَاطِمَةٌ وَبِنَ الرّجال عَلِي». قال 


. وقد رواه 


إبراهيم بن سعيد: يني م ين أهل بَتِه. 
قال أبو عيسى: هذا حَلييث حَسَن ريب لا غرف الأيسن 
هذا الْوَجه. 


امقكدة اسعيج! حَدَثَنَا أَحْمَد بن مَنيع» أخبرنا إِسْمَاعِيلٌ 
ابن عليّة عن أيوب” عن ابن أبي مُليكَةُ من عبدالله بن 
الربَيِِْ أن علي" ذكرَ بنت ؛ أبي جَيْلء بلغ دبك النبي 386 
فقال: : «إنْمًا قَاطِمَةٌ عع يني .2 يُؤذِينِي مَا آذَاهَاء وينصريّي ما 
أنصبَهًا؛. 

لخ: خلللك 4 الال و الال لالالاط لسرم ملاام] 
[م: ؟ :11 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيِث حَسَن صحيح. هَكَذا قال 
أيوب: : عن ابن أبي مُليكة عن ابن الزْبَيْرِِ وقال غير وَاجِلٍ: 
عن ابن أبي مله عن المسنوّر بن مَخْرَمَة تمل ألا يَكُونْ 
ابن أبي مُليكَة رَوَى عنهما جميعاك وقد رَوَاهُ عَمْرُو بن ينار 
عن ابن أبي مُليَكَة عن المِْوَر بن مَخْرَمَة نَحْوَ حديث اللَيو” 

81 [ضعيفء. ضعفه الترمذي والألباني] حَدَثَنَا 
سِلَيْمَان إبن ) عبدالجبّار الْبَعْدَادِيَ حدثنا عَلِي بن قذي حدثنا 
أسنباط بن نصر الهمدانِي” '؛ عن السّدّي» عن صبَيْحٍ مُولَى 3 
سَلَمَةَ عن ريد بن أرْقَم أن رَسُول الله يك قال ِعَلِيَ وفَاطِمَة 


والْحَسَن والحُسَين: «أنا حَرْب لِمَنْ حَاردٍ 5 يت"» وَسِلْمُ لِمَنْ 
سَالْمكُم). 5 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث غريسب إنما نَعْرقُهُ مِنْ هَذَا 
الْوَجْه. . بيع مولى أم سمه ل بمعروفو'". 
أحْمَد الرييْري حدثنا سُفْيَانُ عن زد” لخن شير ابن 
حاتي من أم سَلحة لاني ل جذلن على الختن 
وَالْحْسَينِ وَعَلِيِ وَقَاطِمَةَ كسا ثم قال: اللَهُم مَؤُلاء أل بتي 
تعامتر" لماعم ال وطاق ير فقالت أمْ 

مَلَمَة: وَأنَا مَمَهُمْ يا رسول الله؟ قال: إنك إلى خير). 


قال أبو عيسّى: هَذَا حَدِبك حَسَنٌّ صحبية 0 وَهُوَ 
أحْسن شيء روي في هذا البابو , 
وفي الباب عن عُمْرَ بن أبي س1 سَلَمَةَ وأنس بن مالك وَأبي 


الْحَمْرَاه9", ومَعْقِلٍ بن يسار وعائشة. 

ا [صحيح؛ امه الشاكم ا 0 
بَشَار أخبرنا عَنْمَانُ بن عُمَرَ أخبرنا إسْرَائيل”) عن مَيْسَرَ 
ابن يبه عن المِْهَال بن عَمروء عن عائشئة بدت طلْحَة عن 
عائْشة أمَ الْمُؤْينِينَ قالَتَ: .اما ريت أحداً أثنبة به سينتاً2"9 ودلا 
وَهَدياً برسول الله في قِيَابها و ُمُودها من فَاطِمَة بتو رصول 
الله يل قالّت: وكَانْت إِذَا دَحَلَت عَلَى النبي 6 قَام لبها 
لها ولس في ملي وكا الب ذا دحل علا 
قَامَت مِن مَجِلِسِيهَا فَقْبْلتَهُ وَاجِلْسِتْهُ في مَجِلِسِهَاء َلَمَا مض 


ابي ل دحا فاطِمة فأكبح: هليه قله م تمستا نا رَأسَهًا 
عي فبكتاء ثم أكبت عَلَيه ثم ر قَمَتْ رَأْسَهَا فمتحكتء تقلت: إن 


كن لظن أن مَل من أل نسلا إن هي من الشناب» فلن 
وني ابي و2 قلت لها: أرَأَيْت حين أكبَبْت عَلَى النبي كلل 
تَرَقَنْت رَأسَك فَبَكَنِ ثم أكْبَنت عَلَيْهِ فَرَنَفْتٍِ رَأسَك 
فض ل مَاحَمَلك عَلَى ذَّنِكَ؟ قالت إني إِذْنْ ليَذِرْق 
أخبرني أنه مَبَتْ من وَجَعِهِ هَذَا كنت ؟ ثم أخبرني أني رع 


أَهْلِهِ ٠‏ لْحُوقا به فَدَلِكَ حينَ ضَحِكْت». 

لخ: لاق بسلاختلاف] [د: /1١١7ه][ن:‏ 1"56م - 
الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هَل حيست حَسَن غَرء يب" مِن هذا 


الْوَجْه. وقد روي هذا الحديث من غير وَجّهِ عن عائشة. 


اا كد برا محم إن بشار. - حَدَننَا مُحَمَدُ 


زفق جاء في الطبعة الهندية (حامتي). رائد. 


رن 


تحفة الأحسوذي - كتاب المناقب 


هاشم بسن هاش أن عبدالله بْن وَهب بره أن أمْ سَلْمَة 
بره أن رَسُولَ الله وك دعا فَاطِمَة يم الفح فَاجَاهَا بحت 
نم حَدَنَهَا فُصَحِكت. قَالَت: َلَمَا توْقيّ رَمسُولُ الله كله سَألْيهًا 
عَنْ بُكَائِهَا وَضَحِكِهًا. قَالّت: أخبَرَني رَسُول الله 6ه أنه 
ا سد 

بْنَةَ عِمْرَانَ فُضجَكت. 

قال أبُو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبُ مِن هذا الْوَجْهٍ. 

4 [قال الألباني: منكر] حَدَثَنَا حُسَيْنُ بن يزيد 
الكُوفِيّء حدئنا عبدالسلم بن حَرْبٍِ عن أبي الْجَحَافٍ من 
جْمَيعٍ بن عُمَيْرٍ الَيِْي قال: «دخلت مَعَ عمسي عَلَى عايِشّة 
ل : أي الناس كان أحَب إِلَى رَسُول الله ؟ قالّت: 
فَاطِمَةُ فُقيل: مِنَ الرجَال؟ قالت: رُوْجْهَاء إن كَانْ مَا عَلِسْتُ 
صَرَاماً نَرَامأه. هَذَا حَدِيثْ حَسَنُ غُريب. قال'": وأ 
الْجَحَافٍ اسمه دَاوْدُ ابن أبي عَوْفم. ويُرْوَى عن سُفْيَانَ 
التْوْري: حدثنا أبو الْجَحَافٍ وكان مَرْضييًا. 

-١‏ أي بنت رسول الله 56 وأمها خديجة عليها السلام ولدت 
فاطمة في الإسلام وقيل: قبل البعثة وتزوجها علي رضي الله عنه 
بعد بدر في السنة الثانية وولدت له وماتت سئة إحدى عشرة بعد 
النبي يك بستة أشهرء وقد ثبت في «الصحيح» من حديث عائشة؛ 
وقيل: بل عائشة بعده ثمانية» وقيل: ثلاثة» وقيل: شهرين» وقيل: 
شهراً واحداً ولها أربع وعشرون سنة. وقيل غير ذلك» فقيل: إحدى 
وقيل: خمس وقيل: تسع» وقيل: عاشت 

1- قوله: (عن ابن أبي مليكة) اسمه عبدالله بن عبيدالله. 

-'٠“‏ قوله: (إن بني هشام بن المغيرة) وقع في رواية مسلم: 
هاشم بن المغيرة والصواب هشام لآنه جد المخطوبة وبنو هشام 
هم أعمام بنت أبي جهل لأنه أبو الحكم عمرو بن هشام بن المغيرة 
وقد أسلم أخواه الحارث بن هئسام وسلمة بن هشام عام الفتتح 
وحسن إسلامهما. وممن يدخخل في إطلاق بني هسام ابن المغيرة 
عكرمة بن أبي جهل بن هشام وقد أسلم أيضاً وحسن إسلامه 
(استاذنوني في أن يتكحوا ابنتهم علي بن أبي طالب) وجاء أيضاً أن 

7 علياً رضي الله عنه استأذن بنفسه على ما أخرجه الحاكم بإسناد 
صحيح إلى سويد بن غفلة قال: خطب علي بنت أبي جهل إلى 
عمها الحارث بن هشام فاستشار النبي 5 فقال: «أعن حسبها 
تسألني؟» فقال: لاء ولكن أتأمرني بها؟ فال: «لاء فاطمة مضغة مني 
ولا أحسب إلا أنها تحزن أو تجزع»»: فقال علي رضي الله عنه: لا 
آتي شيئاً تكرهه؛ واسم المخطوبة جويرة أو العوراء أو جميلة (قلا 
آذن لهم ثم لا آذن ثم لا آذن) كرر ذلك تأكيداء وفيه إشارة إلى 
تأييد مدة منع الإذن وكأنه أراد رفع المجاز لاحتمال أن يحمل 


ت ثلاثين سنة. 


النفي على مذة بعينهاء فقال: ثم لا آذن أي ولو مضت المدة 
المفروضة تقديراً لا آذن بعدها ثم كذلك أبداً (فإنها بضعة مني) 

بفتح الموحدة وسكون الضاد المعجمة أي قطعة» ووقع في حديث 
بم الميم وبالغين المعجمة» 
والسبب فيه أنها كانت أصيبت بأمها ثم بأخواتها واحدة بعد واحدة 


سويد بن غفلة كما تقدم امُضنَْة» بة 


فلم يبق لها من تستأنس به ممن يخفف عليها الأمر ممن تفضي إليه 
بسرها إذا حصلت لها الغيرة (يُريبني) بفتح الياء وفي رواية 
البخاري: #يريبني» بضمها من باب الأفعال (ما رابها) وفي رواية 
البخاري: اما أرابها»؛ قال في «النهاية»: (يرييني مايريبها»: أي 
يسوؤني ما يسوؤها ويزعجني ما يزعجهاء يقال: رابني هذا الآأمر 
زاريي ارايت نه ما تر اعون وني رراية الرعري 0 
الشيخين: «وأنا أتخوف أن ته تفتن في دينها». ي يعني أنها لا تصبر على 
بو الغيرة فيقع منها في حى زوجها في حال الغضب ما لا يليق بحالها 
في الدين (ويؤذيني ما آذاها) فيه تحريم أذى من يتأذى النبي وَل 
بتأذيه لأن أذي النبي يه حرام حرام اتفاقاً قليله وكثيرهه وقد جزم 
بأنه يؤذيه ما يؤذي فاطمة فكل من وقع منه في حق فاطمة شيء 
فتاذت به فهو يؤذي النبي 2 بشهادة هذا الخبر الصحيح؛ ولا شيء 
أعظم في إدخال الأذى عليها من قشل ولدهاء ولهذا عرف 
بالاستقراء معاجلة من تعاطى ذلك بالعقوبة في الدنيا ولعذاب 
الآخرة أشد. 

:- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) أخرجه الجماعة. 

ه- قوله: (كان أحب النساء) بالرفع أنه اسم كان أو بالتصب 
على أنه خبرها (فاطمة) بالنصب أو بالرفع (قال إبراهيم) أي ابن 
سعيد الجوهري (يعني من أهل بيته) أي كان أحب النساء ء إلى 
رسول الله يِل من أهل بيته فاطمة؛ وكان أحب الرجال إليه يآ من 
أهل بيته علي. 

5- قوله: (عن أيوب) هو ابن أبي تميمة السختياني. 

- قوله: (أن علياً) أي ابن أبي طالب (ذكر بنت أبي جهل) أي 
خطبها (وينصبني ما أنصبها) أي يتعبني ما أتعبها من النصب وهو 
القع 

+- قوله: (ويحتمل أن يكون ابن أبي مليكة روى عنهما جميعاً) 
أي عن المسور بن مخرمة وعبدالله بن الزبير جميعاً قال الحافظ في 
«الفتح» بعد نقل كلام الترمذي هذا ما لفظه: والذي يظهر ترجيح 
رواية الليث لكونه توبع ولكون الحديث قد جاء عن المسور من 
غير رواية ابن أبي مليكة؛ انتهى. ١‏ 

9- قوله: (حدثنا أسباط بن نصر الهمداني) يسكون الميم أبو 
يوسف ويقال: أبو نضر صدوق كثير الخطأ يغرب من الثامنة (عسن 
السدي) بضم السين وشدة الدال اسمه إسماعيل بن عبدالرحمن 


تحنة الأحسوذي - كتاب النناقب 


مركي 


وهو الكبير (عن صبيح) بضم الصاد المهملة مصغراً (مولئ أم 
سلمة) ويقال: مولى زيد بن أرقم مقبول من السادسة. 

-٠١‏ قوله: (أنا حرب لمن حاربتم) أي أنا محارب لمن 
حاربتم» جعل النبي يق نفسه نفيس الحرب مبالغة كرجل عدل 
(وسلم) بكسر أوله ويفتح أي مسالم ومضالح. 

-١‏ قوله: (وصبيح مولى أم سلمة ليس بمغروف) وذكرة ابسن 
حبان في «الثقات» قال الحافظ: وقال البخاري: لم يذكر سماعاً من 
زيد كذا في «تهذيب التهذيب». 

-١7‏ قوله: (عن زبيد) بضم الزاي وفتح الموحدة مصغراً وهو 
ابن الحارث اليامي. 

-١7‏ قوله: (جلل على الحسن والحسين وعلي وفاطمة كنساء) 
أي غطاهم بكساء (وحامتي) قال في «النهاية»: حامة الإنسان 
خاصته ومن يقرب منه وهو الحميم أيضاً (إنك على خير) تقدم 
معناه في تفسير الأحزاب في شرح حديث عمر بن أبي سلمة. 

-١14‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد وابن 
جرير. 

0- قوله: (وفي الباب عن أنس وعمسر بن أبي سلمة وأبي 
الحمراء) أما حديث أنس وحديث عمر بن أبي سلمة فأخرجهما 
الترمذي في تفسير سورة الأحزاب؛ وأما حديث أبي الخمراء 
فأخرجه ابن جرير وابن مردويه. 

- قوله: (أخبرنا إسرائيل) هو ابن يونس. 

١١‏ (ما رأيت أحد أشبه سمتا) بفتح فسكون (ودلاً) بفتح دال 
وتشديد لام (وهديا) بفتح فسكون. قال في «فتح الودود»: هذه 
الألفاظ متقاربة المعاني فمعناها الهيئة والطريقة وحسن الحال 
ونحو ذلك. انتهى. وفسر الراغب الدّلٌ بحسن الشمائل وأضله مسن 
دل امرأة وهو شكلها وما يستحسن منها. قال التوربشستي: كأنها 
أشارت بالسمت إلى ما يرى على الإنسان من الخشوع والتواضع 
لله وبالهدي ما يتحلى من السكيئة والوقار وإلى ما يسلكه من 
المنهج المرضي وبالدال حسن الخلق ولطف الحديث (قالت) أي 
عائشة (وكانت إذا دخلست) أي فاطمة (قام إليها) أي مستقبلاً 
ومتوجهاً إليها (فقبلها) وفي رواية أبي داود: فأخذ بيدها فقبلها 
(وأجلسها في مجلسه) أي تكريماً لها (فقبلته) وفي رواية أبي داود: 
فأخذت بيده فقبلشه (فأكبت عليه) أي مالت إليه (إن كننت) إن 
مخففة من المثقلة (أن هذه)» أي فاطمة رضي الله عنها (فإذا هي 
من النساء) أي هي واحدة منهن لا أعقلهن لأنها تضجك في هذه 
الحالة (أرأيت) أي أخبريني (ما حملك على ذلك) ما استفهامية 
أي: أي شيء حملك على ذلك (إني أذن لبذرة) مؤنث بذر ككف 
وهو الذي يفشي السر ويظهر ما يسمعه (أنه ميت من وجعه هذا) 


أي أنه يموت من مرضه هذا والوجع.محركة المسرض (إني أسرع 
أهله لحوقاً به) اللحوق الضمام شيء بشيء» واللحاق بالفتح إدراك 
شخص غيره. 

4- قوله:(هذا ع ا م ا أ د 
والنسائي وابن حبان والحاكم. 

- قوله: (فسئلت) كذا في النسخ الحاضرة بضيغة المجهول 
أي عائشة. وفي «المشكاة»: سألت قال القاري: أي أناء وفي نسخة 
-يعني من (المشكاة»- بصيغة التأنيث أي عمتي (قالت) أي عائشة 
(فاطمة) أي هي كانت أحب (فقيل: من الرجال) أي هذا جوابك 
من النساء فمن أحب إليه من الرجال (قالت: زوجها) أي علي بن 
أبي طالب (إن كان ما علمت صواماً قواماً) إن مخففة من المثقلة» 
أي أنه كان في علمي كثير الصيام وكثير القيام باللبل. 

-٠١‏ (قال) أي أبو عيسى (وأبو الجحاف) بفتح الجيم وتثقيل 
المهملة وآخره فاء (داود بسن أبي عوف) أي اسمه داود بن أبي 
عوف (ويروى عن سفيان الثوري حدثنا أبو الجحاف وكان مرضياً) 
وقال ابن عدي: له أحاديث وهو من غالية التشيع وعامة حديئه في 
أهل البيت؛ وهو عندي ليس بالقوي ولا ممن يحتج به؛ وقال 
العقيلي: كان من غلاة الشيعة: وقال الأزدي: زائغ ضعيف كلذا في 
اتهذيب التهذيب». 


- باب فَضل عائشة''" رضي الله عَنْهَ)!”*) 


ل 
حدثنا حَمَاد بن زيل عن هشام بن عروة عن أبيسه عدن عالثشة 
ِهَدَايَاهُمْ يَوْمٌ عائشة قالّت: 
فَاجتَمَعَ صواحاتي إلى أمْ سَلمَة فقَْنَ: ا أمْ سَلَمَة إن الناس 
تحرو هَدَايَاهُمْ يوم عااتنة ونا ترد اير كمَا ثيل 
عائِشّة فَقَولِي لِرسول الله كل يَأمُرَ الناس يُهْدُونَ لبه اينما 
كَان» فَذَكَرتَ ذَلِكَ أمّْ سَلَمَةَه فأَعْرَضَ عَنْهمَاه نم صَادَ ِلَنِهَا 
فأَعَادَت الْكَلام فقالت: يا رسول الله إن صواحبَاتِي قَذ ذُكُرن 
أن الناس يَتَحَرْن بهَدَاَاهُمْ يَوْمَ عائشة فأمُرٍ الناس يُهْدُونْ 
أينما كنت» فَلَمًا كَانْتْ التَالتَهُ قالَت ذَلِكَ» قال: يا أم سَلَمَّة لا 
تؤذيني في عائشة. فإنهُ ما أنِْلَ عَلَي لوخي وَأنَا في لِحَافٍ 
أمْرأَةٍ مِنْكنْ غَيْرَهَا». 
لخ: 041 ؟] [م: 441 1)]. 
قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيِبُ". وقد رَوَى 
بعضهم هذا الحديث عن حَمَّاةٍ بن ريدأ" عن هِشام بن 


لمث مم وة4(؟1 


قالت: «كان الناس يتحرون 


(1©) جاء في طبعة الحو ت تقديم باب فضل خديجة على هذا الباب. رائد. 
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عُرْوَة عن أبيه عن النبي كلل مُرْسّلا. . وقد روي عن مِشّامٍ بن 
عُرْوَةَ هذا الحديث عن عَوفم بن الْحَارشِ عن رَمَْقَة عن أمْ 
مئلمة شيئاً ين هذاء وهذا حَليث قد روي عن هام بن عرو 
على روايّات مُحَتَلفَةه وقد رَوَى سْليمان بن بلآل عن هِشَامٍ 
ابن عروَةَ عن أبيه عن عائشة نّحْرَ حديث حَمّادٍ بن زيْد. 

[صحيح] حَدَتَنَا مد بنْحُمَئِدٍ أخبرنسا 
عبدالرٌرَاق عن عبدالله بن عَمْرو بن عَلْقَمَة الممكي) عن ابسن 
ا ري 6 
بِصُورََهَا في حيرقةٍ حرير حمَضرَا إلى الِي 5 فقال: إن هَل 
رُوْجَنكَ في الذنيًا والأخيرة». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيث حَسَن غَرِيبْ”" لأ نَعْرِمُهُ إلا 
مِنْ حديث عبدالله بن عَمْرو بن عَلْقَمَة »وقد رَوَّى 
عبدالرَحمَن بن مَهْدِيُ هذا الحديث» عن عبدالله بن عَمْرِو بن 
عَلْقَمَة بهذا الإسناو مُرْسَلاَء ولم يَذْكُرْ فيه عن عائشة. وقد 
رَوَى أبو أسّائةء عن ا عن 
النبي يكل شئاً من 

84 - 5 رواه البخاري ومسلم] حَدَنَنَا سُوَيْدُ 
ابن نَصر أخبرنا عبدالله بن المُبَارَكِ أخبرنا مَعْمَ عن 
د وح ا 1 

سول الله وك: ديا عايشةً هَذًا جبريل ر رَهُْوَ يقرأ" مَلَبْكٍ 
لسلا قال: قُلت: و 
ما لا نْرَى». 

[خ: 1 144 [م: /41 4 .]١‏ 


م 


قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنٌّ حَسَنْ صحيح. 

لميلك [صحيح. رواه البخاري ومسلم] حَدَنَنَا سود مويل 
أخبرنا عبدالله بن المُبَارَكِ أخبرنا زكريًا0 عن الشحْبي م عن 
أبي مسَلْمّة ابن عبدالرّحمّنِ عن عائشة قالت: قال لي رسول 
الله ول: «إن جبريل يَقَر مرا عَلَنِك السَلاآء» تقلت وَعَلَيْهِ 
السّلامٌ وَرَحْمَة الله ويركائُة». 

[خ: ا 11م 11447]. 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث صحيح. 

847- [صحيح] حَدَنَنَا حْمَيْدُ بن مَمْعَدَة حدثنا زْيَادُ 
بن الب ", حدثنا خَالِدُ بن ممَلْمّة المَخَرُومِيَ» عن أبي 
بُرْدةَ عن أبي مُوسَى قال: دما أشكل عَلَيْنَا'" أصْحَابٍ رَسُول 
الله ب حَديث قط فَسَاْلْنَا عائثشة إلا وَجَدنا عِنْدَهَا مِنَهٌ 

عِلْماً». 
قال أبو عيسى: هَل حَدِيثُ حَسَن صحيح عرب 8 
4- [صحيح] حَد حَدَتَنَا نا الْقَاسِمْ بن ديئار الْكُوفيٌ أخبرنا 


مداقمه 


عَلَيْهِ السّلامُ ورحمة الله وَيكَاهُ ىّ تترّىق 


اع 


. طُوَالة الأنصَارِي مني وَهوَ ئِقَة. 


مُعَاويّة ب بن عَمْرو "') عن َائِدَة عن عبدالمَلِك ابن عُمَيْرِه عن 
مُوسَّى بن طُلْحَة قال: دما رَأيْتَ أحداً أفْصّحَ من * عَائِشَةٌ 3 6 


قال ابواغيسن: هَذا حَدِيث حسن صححيح شيب" 


46 [متفق عليه] حَدَنَمَا إبر اهِيمٌ بن يَعْقُوب 
ومحمد بن بشار واللفظ لابن يعقوب قالا: أخبرنا يَحِيِىَ بن 
حَمَّاوِ أخبرنا عبدالعزيز بن المُختار ؛ حدثنا نالِدَ الْحَذَاءُ عن 
أبي عنما اَي عن عرو بن الْمّاصٍ «أن رَسُول اله َه 
اسْتَعْمَلَه”"'" عَلَى جَيْش ذَات السّلأسيل» قال: فَتَتهُ فَقْلْتْ: يا 
إِلَئِك؟ قال: عابِشّة كُلْت: مِنَ 
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رَسسُول الله أي الثاس أحَبْ 
الرّجال؟ قال: أَبُوَهَا». 
[خ: 7 [م: 184؟1؟] [ن: ١1م‏ - الكبرى]. 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنٌ ص20 


441"- 0 حَدَثَنَا إبراهيم بن سَعِيد الْجَوْهَر ري“ 
أخبرنا يَحيَىَ سَعِيادٍ الأمّوي عن إسماعيل ابن أبي حال 
عل تب أي حارم عن مسرو دن ار نا اليا 
رسول الله يك من أَحَبّ الناس إِلَيِكَ؟ قال: عَائِشّةُ قال: مِنْ 
الرّجال؟ 9" قال: أَبُوهَا». 


[انظر التخريج السابق]. 

قال أبو عيسى: هذا حديف حسنٌُ غزيب9) 
الوكدمن ديد إسقافيل اهن قنش 

8417 [متفق عليه] حَدَنَا عَلِيّ بن حجر أخبرنسا 
إمنماعيل بن جَعْفْر عن عبدالله بن عبدالرَحْمَن بن مَعْمَرٍ 
الأنصَري عَنْ أن بن مَالِكٍ أن رسول الله يك قال: «فل 
عَائْشة عَلَى النْسَاء كَمَضْلٍ العْرِيدٍ عَلَى سَاِر الطْمَام دا 

[خ: «/الا80] رم: 1ن 0061 هد 011 

قال: : وفي الْبباب عن عائشة وأبي مُوسَى""" قال: وهذا 
حديث حسن. وعبدالله بن عبدالرحْمَنِ بن مَعْمَرا"" هو د أو 

دن وَوَ ئِقَةً. وقد روى عن مالك بن 


مِنْهَذا 


أنس.: 

84 [ضعيف الإسناد] حَدَثَنا مُحَمَّدُ بِنْ بَشَارِء أخيرنا 
عبدالرحْمّن بن مَهْدِي» حدثنا سُفْيّانُ عن أبي ال ليل عن 
عَمْرِو بن غالب «أن رَجْلاً نال مِن عَإنشَة ون ند قمار ربن 
يَاميرٍ فقال: اغرب ماوعا مَْبُوحاء أ أنؤْفِي حَبيبَة رَسُولَ الله 
1 . 

قال أبو عيسّى: هذا حديث حسن صحيح. 

8 [صحيح] حَدَثَنَا محمد بن بشار. حدثنا 
عبدالرَحْمَن بن مَهْدِي أخبرنا أَبُو بكر بسن عَيَاشِء عن أبي 
حُصَين9, عن عبدالله بن زيَادٍ الأسَدِي قال: 


02م 


تمتك مَمَار 
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ابن يَاسِر يقول: «هِي زُوْجَنْهُ في الدنيًا وَالآخيرَةٍ -يَْنِي عَائِشَة 
8 الله عنها-)7) 9 
رصي 8 


لخ: الالالا الك لنكل). 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحي:”7". 

قال: وفي الباب عن علي. 

- [صحيح] حَدَثَا أَحْمّدُ بن عَبْدَةَ الفبَي» أخبرنا 
المُعْتَورُ بن سُلَيْمَانْ عن حْمَيِْ عن أنّس رضي الله عنه قسال: 
قيل: يا رَسُولَ الله مَنْ حب الناس إِلَيْْكَ؟ قال؛ ١عَابِشَةٌ).‏ 
قِيلَ: من الرّجَال؟ قال: «أبُوها59. 7 

.]1١١ زه:‎ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِثُ حَسَنٌ صحييمٌ ريب" من 
هذا الْوَجْهِ مِنْ حَدِيث أنْس. ١‏ 

-١‏ هي الصديقة بنت الصديق, وأمها أم رومان وكان مولدها 
في الإسلام قبل.الهجرة بثمان: مننين: أو نحوهمناء ومات النبي 86 
.ولها نحو ثمانية عشر عاماء وقد حفظت عنه شيئا كيرا وغاشست 
بعده قريباً من خحمسين سنة فأكثر الناس الأخذ عنها ونقلوا عنها من 
الأحكام والآداب شيئا كثيراً حتى قيسل: إن ربنع الأحكام الشرعية 
منقول عنئها رضي الله عنها: وكان موتها في خلافة معاوية سنة ثمان 
وخمسين» وقيل: في التي بعدهاء ولم تلد للنبي و شيئاً على 
الصواب وسسألته أن تكنىء فقال:: اكتني بابن أختدّك فاكتنت أم 
عبدالله. وأخرج ابن حبان في «صحيحه؟ من حديث عائشة أنه كناها 
بذلك لما أخضر إليه ابن الزبير ليحنكه؛ فقال: هو عبدالله وأننت أم 
عبدالله. قالت: فلم أزل أكنى به. 

"- قوله: (كان الناس يتحرون) من التخري وهو القصد 
والاجتهاد في الطلب والعزم على تخصيص الشيء بالفعل والقول 
(يوم عائشة) أي يوم نوبتها لرسول الله يكل زاد البخاري ومسلم: 
يبتغون بذلك مرضاة رسول الله و (قالت) أن عائشة (فاجتمع 
صواحباتي) أرادت بهن بقية أزواج النبي يف اللآتي كن في خحزب 
أم سلمة: ففي رواية البخاري أن نساء'رسول الله يق كن حزين: 
فحزب فيه عائشة وحفصة وصفية وسودة؛ والحزب الآخر أم سلمة 
وسائر نساء رسول الله يه وكان المسلمون قد علموا حب رسول 
الله يف عائشة؛ فإذا كانت عند أخدهم هدية يريد أن يهديها إلى 


رسول الله يك أخرها حتى إذا كان رَسَول الله يخ في بيت عائشة. 


بعث صاحب الهدية بها إلى رسول الله يك في بت عائشة:؛ فكلم 
حزب أم سلمة فقلن لها: كلمي رسول الله يل يكلم الناس الخ 
(يأمر الناس) بالجزم والراء مكسورة لالتقاء الساكنين ويجوز الرفع 
(يهدون إليه أنن"ما كان) أي من حجرات الأمهات؛ ومرادهن أنه لا 
' يقع التحري في ذلك لا لهن ولا لغيرهن بل بحسب ما يتفق الأمر 


فيهن ليرتفع التمييز الباعث للغيرة عنهن (فذكرت ذلك أم سلمة) 
أي لرسول“الله يك (نم عاد إليها) أعاد النبي 5 إلى أم سلمة في . 
يوم نوبتها (لا تؤذيني في عائشة) أي في حقها وهو أبلغ من دلا 
تؤذي عائشة» لما تفيد من أن ما آذاها فهو يؤذيه (ما أنزل) بصيغة 
المجهول (علي) بتشديد الياء (وأنا في لحاف امرأة منكن غيرها) 
بالجر ضفة لامزأة. 0 

فإن قلت: ما وجه التوفيق بين هذا الحديث وبين ما في حدينث 
كعب بن مالك عنذ البخاري: فأنزل الله توبتنا على نبيه و حينن 
بقي الثلث الآخر من الليل ورسول الله يلو عند أم سلمة. 

قلت: قال القاضي جلال الذين: لغل ما في خديث عائشة كان 
قبل القصة التي نزل الوحي فيها في فراش أم سلمة. انتهى. قال 
السيوطي في «الإتقان»: ظفرت بما يؤخذ منه جواب أحسن من هذا 
فروى أبؤ يعلئ في «مسنده» عن عائشة قنالت: «أعطينت تسعا...» 
الحديث وفيه: وإن كان الوحي لينزل عليه وهو في'أهله فينضرفون 
عنه. وإن كان لينزل عليه وأنا معه في لحافه. وعلى هذا لا معارضة 
بين الحذيثين انتهى. وفي الحديث مئقبة ظاهرة لعائشة: وأنه.لا 
حرج على المرء في إيثار بعض نسائه بالتخف وإنما اللازم الععدل 
في المبيت والنفقة ونحو ذلك من الأمور اللازمة. كذا قرره ابن 
بطال عن المهلب. 

وتعقبه ابن المنير بأن النبي ككل لم يفعل ذلك وإنما فغله الذين 
أهدوا.له وهم باختيارهم في ذلك وإنماالم يمنعهم النبي 5 لأنه 
ليس:من كمال الأخلاق أن يتعرض الرجل إلى الناس بمثل ذلك 
لما فيه من التعرض لطلب الهدية. 

قوله: (وقد روى بعضهم هذا الحديث عن حماد بن زيد... 
الخ) رواه البخاري في فضل عائشة من طريق عبدالله بن 
عبدالوهاب عن حماد بن زيد عن هشام عن أبيه قال: كان الناس 
يتحرون:.. الخ. 

“- قوله: (هذا حديث غرينب) وأخرججه البخاري (وقد روي 
عن هشام بن عروة عن عوف بن الحارث) ابن الطفيل بن سخبرة 
بفتح المهملة وسكون المعجمة بعدها موحدة مفتوحة الأزدي 
مقبول من الثالثة (عن رميثة) نضم الراء وفتح الميم مصغرراً بنت 
الحارث بن الطفيل بن سخبرة الأزدية أخغت عوف رضيع عائشة 
مقبولة (عن أم سلمة شيئاً من هذا) أخرجه أحمد (وقدروى 
سليمان بن بلال عن هشام بن عروة الخ) أخرجه البخناري من 
طريق إسماعيل عن أخخيه عن شليمان. 

5- قؤله: (عن عبدالله بن عمرو بن علقمة المكي) الكناني 
وقيل: هو أخو محمد ثقة من السادسة (عن ابن أبي حسين) اسمه 
عمر بن سعيد بن أبي حسين النوفلي المكي ثقة من السادسة (عن 
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ابن أبي مليكة) اسمه عبدالله بن عبيدالله. 

5- قوله: (إن جبرئيل جاء) أي في المنام (بصورتها) أي 
بصورة عائشة والباء للتعدية (في خرقة حرير) الخرقة بكسر 
المعجمة وسكون الراء: القطعة من الثوب» ووقع عند الآجري من 
وجه آخر عن عائشة: لقد نزل جبرئيل بصورتي في راحته حين أمسر 
رسول الله يك أن يتزوجنيء ويجمع بين رواية الترمذي وبيسن هذه 
الرواية بان المراد أن صورتها كانت في الخرقة» والخرقة في راحته» 
ويحتمل أن يكون نزل بالكيفيتين لقولها في نفس الخبر «نزل» 
مرتين» كذا جمع الحافظ وغيره بين هاتين الروايتين (فقال هذه) أي 
هذه الصورة (زوجتك في الدنيا والآخرة) فيه فضيلة ظاهرة لعائشة 
رضي الله عنها. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه الشيخان (وقد 
روى أبو أسامة عن هشام بن عروة... الخ) أخرجه البخاري من 
طريق عبيد بن إسماعيل عن أبي أسامة عن هشام الخ. 

1- قوله: (وهو يقرأ) بفتح الياء من الثلاني المجرد أو بضم 
الياء من الإقراء (قالت) أي عائشة (ترى ما لا نرى) ما موصولة أي 
ترى يا رسول الله الذي لا نراه من الملائكة وغيرهم وتقدم بقية 
الكلام على هذا الحديث في باب تبليغ السلام من أبسواب 
الاستئذان. 

8- قوله: (أخبرنا زكريا) هو ابن أبي زائدة. 

9+ قوله: (إن جبرئيل يقرأ عليك السلام) أي يسلم عليك. 

-٠‏ قوله: (حدثتنا زياد ين الربيع) اليحمديء أبو خداش 
البصري (حدثنا خالد بن سلمة المخزومي) المعروف بالفأفا (عن 
أبي بردة) ابن أبي موسى. ٠‏ 

-١‏ قوله: (ما أشكل علينا) أي ما اشتبه وأغلق علينا (أصحاب 
رسول الله يكِ). قال الطيببي: بالجر بدل من المجرور؛ ويجوز 
النصب على الاختصاص (حديث) أي معنى حديث أو فقد حديث 
يتعلق بمسألة مهمة (منه) أي من ذلك الحديث ومتعلقاته (علماً) 
أي نوع علم بان يوجد الحديث عندها تصريحاً أو تأويلاً لأن يوخذ 
الجكم منه تلويحا. 

-١7‏ قوله: (هذ!ا حديث حسن صحيح غريسب)؛ وأما حديث: 
«خذوا شطر ديتكم عن الحميراء» يعني عائشة. فقال الحافظ ابن 
الحجر العسقلاتي: لا أعرف له إسناداء ولا رواية في شيء من كتب 
الحديث إلا في «النهاية» لابن الأثير» ولم يذكر من خرجه؛ وذكر 
الحافظ عماد الدين بن كثير: أنه سأل المزي والذهبي عنه فلم 
يعرفاه» وقال السخاوي: ذكره في «الفردوس» بغير إسناد. وبغير هذا 
اللفظ ولفظه «خذوا ثلث ديتكم من بيت الحميراء»» وبيض له 
صاجب «مسند الفردوس»» ولم يخرج له إسنادا.. وقال السيوطي: 


لم أقف عليه كذا في «المرقاة». 

-١‏ قوله: (أخبرنا معاوية عن عمرو) بن المهلب الأزدي 
المعنى (عن زائدة) هو اين قدامة (عن عبدالملك ابن عمير) 
اللخمي الكوفي (عن موسى بن طلحة) بن عبيدالله. 

4- قوله: (ما رأيت أحدا أفصح من عائشة) قال في «النهاية»: 
الفصيح في اللغة المنطلق اللسان في القول الذي.يعرف جيد 
الكلام من رديثه» يقال: رجل فصيح ولسان فصيح وكلام فصيح 
وقد فصح فصاحة وأفصح عن الشيء إفصاحا: إذا بينه وكشفه. 
انتهى. وقال في «تلخيص المفتاح»: الفصاحة يوصف بها المفرد 
والكلام والمتكلم؛ فالفصاحة في المفرد خلوصه من تنافر الحروف 
والغرابة ومخالفة القياسء والفصاحة في الكلام خلوصه من. ضعف 
التأليف وتنافر الكلمات والتعقيل مع فصاحتهاء والفصاحة في 
المتكلم ملكة يقتدر بها على التعبير عن المقصود بلفظ فصيح. 

0- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب)» وأخرجصه 
الطبراني ورجاله رجال الصحيح. 

7- قوله: (حدثنا إبراهيم بن يعقوب) الجوزجاني. 

-١‏ قوله: (استعمله) أي جعله عاملا (على جيش ذات 
السلاسل) بالمهملتين والمشهور أنها بفتح الأولى على لفظ جمع 
السلسلة وضبطه؛ كذلك أبو عبيد البكري قيل سمي المكان بذك 
لأنه كان به رمل بعضه على بعض كالسلسلة؛ وضبطها ابن الأثير 
بالضمء وقال: هو بمعنى السلسالء أي السهل (أي الناس أحب 
إليك) زاد في رواية قيس بن أبي حازم عن عمرو بن العاص: 
«نأَحِبهُ؛ أخرجه ابن عساكر. ووقع عند ابن سعد سبب هذا 
السؤال» وأنه وقع في نفس عمرو لما أمره النبي يكل على الجيشء 
وفيهم أبو يكر وعمر أنه مقدم عنده في المنزلة عليهم؛ فسأله لذلشك 
(قلت: من الرجال) أي: أي الناس أحب إليك من الرجال؟ قال: 
(أبوها) زاد البخاري في «المغازي»: قلت: ثم من؟ قال: عمر فعد 
رجالاً فسكت مخافة أن يجعلني في آخرهم. 

4- قوله: (هذا حديث حسن ضحيح) وأخرجه الشيخان. 

4- قوله: (قال: من الرجال) وفي رواية ابن خزيمة وابن حبان 
من طريق قيس ابن أبي حازم عن عمرو بن العاص: قلت: إني 
لست أعني النساء إني أعني الرجال. 

قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه ابن خزيمة 
وابن حبان وابن عساكر. 

-١‏ قوله: (فضل عائشة على النساء كفضل الثريد على سائر 
الطعام) الثريد بفتح المثلثة وكسر الراء معروف. وهو أن يثرد الخبز 
بمرق اللحمء وقد يكون معه اللحمء من أمثالهم: الثريد أحبد 
اللحمين؛ وريما كله أنفع وأقوى: من نفس اللحم النضيج إذا رد 
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قاض 


بمرقتهء قال التوربشتي: قيل: إنما.مشل الثريد لأنه أفضل طعام 
العرب ولا يرؤن في الشبع أغنى غناء منه. وقيل: إنهم كانوا 
يحمدون الثريد فيما طبخ بلحم وروي: «سيد الظعام اللحتمة» 
فكأنها فضلت على النساء؛ كفضل اللحم على سائر الأطعصة. 
والسر فيه أن الثريد مع اللحنم جامع بين الغذاء واللذة والقوة 
وسهولة التناول وقلة المؤونة في المضغ وسرعة المرور ني 
المريء؛ فضرب به مثلاً ليؤذن بأنها أعطيت مع حسن الخلق 
والخلق وحلاوة النطق فضاحة اللهجة وجودة القزيحة ورزانة الرأي 
ورصانة العقل؛ والتحبب إلى البعل؛ فهي تصلح للتبعسل والتحدث 
والاستئناس بها والإصغاء إليهاء وحسبك أنها أعقلت عن النبي 46 
ما لم تعقل غيرها من النساء وروت ما لم يرو مثلها من الرجال» 
ومما يدل على أن الثريد أشهى الأطعمة عندهم وألذها قول 
الشاعر: 

إذا ما الخبز تأدمه بلحم 

7- قوله: (وفي الباب عن عائشة وأبي موشى) أمنا جديث 


فذاك أمانة الله الثريد 


عائشة فأخرجه النسائي في عشرة النساء» وأما حديث أبي موسى 
فاخرجه الترمذي في باب فضل الثريد من أبواب الأطعمة. 

17- قوله: (وعبدالله بن عبدالرحمن بن معمر) بن حزم 
الأنصاري (هو أبو طوالة) بضم المهملة المدني قاضي المدينة لعمر 
بن عبدالعزيز ثقة من البخامسة. 

4- قوله: (عن أبي إسحاق) هو السبيعي (عن عسرو بن 
غالب) الهمداني الكوفي مقبول من الثالثة. قال الحافظ في 
«التقريب»: وقال في «تهذيب التهذيب:: ذكره ابن حبان في 
«الثقات»» وقال أبو عمرو الصدفي: وثقه النسائي: انتهى. 

06- قوله: (أن رجلا نال من عائشة) أي نذكرها بسوء يقال: نال 
من فلان إذا وقع فيه (قال) أي عماز (أغرب مقبوحاً متبوحاً) أي 
أبعدء كأنه أمر بالغروب والاختفاء والمنبوح من يطرد ويرد (أتؤذي 
حبيبة رسول الله يَكل؟) يعني عائشة الصديقة رضي الله عنها. 

75 قوله: (عن أبي حصين) اسمه عثمان بن عاصم الأسدي 
الكوفي (عن عبدالله بن زياد الأسدي) أبو مريم الكوفي ثقة من 
الثالثة. 

7- قوله: (هي زوجته في الدنيا والآخسرة يعني عائشة) كذا 
رؤاه الترمذي مختصراً ورواه البخاري من وجه آخر عن الحكم: 
سمعت أبا وائل قال: لما بعث علي عماراً والحسن إلى الكوفة 
ليستنفرهم خطب عمازء فقال: إني لأعلم أنها زوجته في الدنيا 
والآخرة» ولكن الله ابتلاكم لتتبعوه أو إياها..قال العيني:.قوله:. بعث 
علي أي ابن أبي طالب؛ وكان علي رضي الله عنه بعث عمار بن 
ياسر والحسن ابنه إلى الكوفة لأجل نصرته في مقاتلة كانت بينه 


وبين عائشة بالبصرة ويسمى بيسوم الجمل بالجيمء وقوله: 
اليستنفرهم)» أي ليستنجدهم ويستنصرهم من الاستنفار وهو 
الاستنجاد والاستنصارء وقوله: «خطب» جواتٍ لماء قوله: «إنها' 
أي أن عائشة زوجة النبي ب في الدنيا والآخرة: ورؤى ابن حبان 
من طريق سعيد بن كثير عنن عائشة أن النبي كَكلِ قال لها:«أما 
ترضين أن تكوني زوجتي في الدنيا والآخخرة؟». انلتهئ. وقال 
الحافظ بعد ذكر حديث عائشة هذا: فلعل عمارا كان سمع هذا 
الحديث مسن النبي يله وقال: وقوله في الحديث: التتبعوه أو 
إياها». قيل: الضمير لعلي لأنه الذي كان عمار يدعو إليه والذي 
يظهر أنه لله. والمراد باتباع الله حكمه الشرعي في طاعة الإمام 
وعدم الخروج عليه ولعله أشار إلى قوله تعالى: لوَقَرْنْ في 
يُبُوتِكُنَ4) فإنه أمر حقيقي خوطب به أزؤاج النبي يك ولهذا كانت 
أم سلمة تقول: لا يحركني ظهر بعيز حتى ألقى النبي وك والعذر 
في ذلك عن عائشة ة أنها كانت متأولة هي وطلحة والزبير» وكان 
مرادهم إيقاع الإصلاح بين الناس وأخذ القصاص من قتلة عثمان 
رضي الله عنهم أجمعينء وكان رأي علي الاجتماع على الطاعة 
وطلب أولياء المقتول القصاص ممن يثبت عليه القتل بشروطه. 

8- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمد 
والبخاري. قوله: (عن حميد) هو الطويل. 

4- قوله: (قال: أبوها) أي أبو بكر الصديق لسابقته في . 
الإسلام ونصحه لله ورسوله وبذله نفسه وماله في رضاهما. 


-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه ابن 


ماجه. 
5- باب فَضْلُ ختلريجة رَضِي الله عَنِهَ!") 
0 [متفق ق عليه] حَدَثَنًا نا أبُو هِثَا الرَفَاعِي» أخبرنا 


حَقْص بن ياش عن هِشّام بن عَرْوَة عن ببعو ما 
قالّت: «ما غرزت عَلَى أحَدٍ مِن أزوَا- اج النبي كك ما غِرت عَلَى 
خديجة”". وما ب بي أذ ُو أذركتهاء ونا ذلك إلا بغر فر 
ينول ل و ل لا كل بم اللا فيب بها سباق 
خدديجة فيهْدِيهَا لَهُنَ2. 

[خ: 801 1م: 00 : 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنٌ صحيعٌ غريب. 

81" [متفق عليه] حَدَثَنًا الْحُسَيْنُ بن حُرَيشٌي أخبرنا 
لفل بن مُوسىء عن هثنّام بن عرو عن أبيهء صن عَائِئَة 
قالّت: هما حَسّدْتْ أحداً ما حَسَدْتْ نخلديجة7» وما تَرُوْجَنِي 
رسول الله و إلا بَعْدَمَا مَانَتَء وَذْلِكَ أن رَسْو ل الله يكل 


بقعاءه 


برها يسو ِي الْجَنة من 


قبن لأصّخب فيه ولا نصَّبْ». 


من 
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لخ: كلخ"] [م: 474 1]. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَن صحيح”. 
قال: إنما يعني به قصب اللؤلق. 

0 حَدَننا هارون بن ) إممحاق الَْمَْائِيَ 
أخبرنا عَبْدَ عبد "عن جار ين شزرا صن أيه اسن حداف ون 


ل اماع مم 


جَعفر قال: سمِعْت عَلَي بن أبي طَالِو يَقُول: سوعت رَسول 


من قصب 


الله يل يَقُولَ: «خيْرنِسَائِهًا خلديجَة بنتُ يلب" وَخَيرُ 
نِسَائِهًا مَرَيم ابنة عِمَرَان». 


لخ: 477 7] [م: 41١‏ 1] [ن: 0 - الكبرى]. 
قال: .وفي البابو عن أَنْس وابن عَبّاسِ" ' وعائشة. 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صححيية0. 

. 14174- [صحيح» صححه الترمذي والألباني] حَدَثَنَا أبو 
بكر بنُ رُنْجَويه!'"؛ حدثنا عبدالرزاق؛ أخبرنا مَعْمَر عن قُتَادَة 
عن أَنْس رضي الله عنه» أن النبي َه قال: «حَسْيّك”' مِنْ 
نساء المَالَعِينَ: تربع ابنة جنرلا وَعَوجَة بشن ريا 
وَنَاطِمَةُ نت محمد وآمبيَة امْرَأَةٌ فِرْعَوَنظ. 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ صحيية09. : 

- هي أم المؤمنين خديجة بنت خويلد بن أسد القرشية؛ كانت 
تحت أبي هالة بن زرارة ثم تزوجها عتيق ابن عائذ ثم تزوجها النبي 
ولها يومئذ من العمر أربعون سنة وبعض أخرى. وكان لرسول 
الله يكِعِ خمس وعشرون سنة ولم ينكح و قبلها امرأة ولاانكح 
عليها حتسى ماتت؛ وهي أول من آمن من كاففة الناس ذكرهم 
وأنثاهم؛ وجميع أولاده منها غير إبراهيم فإنه من مارية؛ وماتت 
بمكة قبل الهجرة بخمس سنينء وقيل: بأربع سنين» وقيل: بشلاث؛ 
وكان قد مضى من النبوة عشر سنين» وكان لها من العمر خمس 


وستون سنة» وكانت مدة مقامها مع رسول الله 8 خمساً وعشسرين 5 


سنة ودفنت بالحجون. 

؟- قوله: (عن عائشة قالت: ما غرت على أحد من أزواج النبي 
يكل... الخ) تقدم هذا الحديث مع شرحه في باب حسن العهد مسن 
أبواب البر والصلة. 

*- قوله: (ما حسدت أحداً ما حسدت خذيجة) ما الأولى نافية 
والثانية مصدرية أي ما حسدت مثل حسدي خديجة:؛ والمراد من 
الحسد هنا الغيرة (وما تزوجني رسول الله يق إلا بعد ماماتت) 
أشارت عائشة بذلك إلى أن خديجة لو كانت حية في زمانها لكانت 
غيرتها منها أشد وأكثر (وذلك أن رسول الله يفو بشرها... الخ) كان 
لغيرة عبائشة على خديجة أمران: الأول: كثرة ذكر رسول الله يَكٍ لها 
كما في الجديث السابق. والثانية: هذه البشارة لأن اختصاص 
خديجة بهذه البشرى مشعر بمزيد محبة من النبي وه فيها (ببييت 


من قصب) بفتح القاف والمهملة يعدها موحدة» قال في «النهاية»: 
القصب في هذا الحديث لؤلؤ مجوف واسع كالقصر المنيف. 
والقصب من الجوهر: ما استطال منه في تجويف (لا صخب فيه 
ولاانصب) الصخب بفتح الصاد المهملة والخاء المعجمة بغدها 
الموتء والنصب بفتح النون 
والصاد المهملة بعدها موحدة التعب. . 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 


موحدة الصياح والمنازعة برفيع 


- قوله: (حدثنا عبدة) هو ابن سليمان الكلابي (عسن عبدالله 
ابن جعفر) بن أبي طالب. 

1- قوله: (خير نسائها خديجة بنت خويلد وخير نسائها مريم 
بنت عمران) قال القرطبي: الضمير عائد على غير مذكور لكنه 
يفسره الجال والمشاهدة يعني به الدنيا. وقال الطيبي: الضمير الأول 
يعود على هذه الأمة؛ الثاني على الأمة التي كانت فيها مريم ولهذا 
مِنْ كرر الكلام تنبيهاً على أن حكم كل واحدة منهما غير حكم الأخرى 
وكلا الفصلين كلام مستأنف» ووقع في رواية مسلم عن وكيع عن 
هشام في هذا الحديث: وأشار وكيبع إلى النسماء والأرض فكأنه 
أراد أن يبين أن المراد نساء الدنيا وأن. الضميرين يرجعان إلى الدنيما 
وبهذا جزم القرطبي أيضاً. قال الحافظ: قد جزم كثير من الشراح أن 
المراد نساء زمانها لما تقدم في أخاديث الأنبياء في قصة موسى 
وذكر آسية من حديث أبي موسى رفعه: #اكمل من الرجال كثير ولم 
يكمل من النساء إلا مريم.وآسية». فقد أثبت في هذا الحديث 
الكمال لآسية كما أثبته لمريم فامتنع حمل الخيرية في حديث 
الباب على الإطلاق. وجاء ما يفسر المراد صريحاً فروى البزار 
والطبراني من حديث عمار بن ياسر رفعه: «لقد.فضلت خديجة 
على نساء أمتي كما فضلت مريم على نساء العالمين»» وهو حديث 
حسن الإسناد. انتهى. وقال النووي: الأظهر أن معناه أن كل. واحدة 
منهما خير نساء الأرض في عصرهاء وأما التفضيل بينهما فمسكوت 

/ا- قوله: (وفي الباب عن أنش وابن عباس) أمسا حديث أنس 
فأخرجه الترمذي بعد هذاء وأما حديث ابن عباس فأخرجه النسنائي 
بإسناد صحيح والحاكم عنه مرفوعا: #أفضل نساء أهل الجنة 
خديجة وفاطمة ومريم وأسية». 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشبيخان 
والنسائي. 

4- قوله: (حدثنا أبو بكر بن زنجؤيه) هو محمد بن عبدالملبك 
ابن زنجوية البغدادي الغزال» ثقة من الحادية عشرة. 

-٠١‏ قوله: (حسبك) أي يكفيك (من نساء العالمين) أي 
الواصلة إلى مراتب الكاملين في الاقتداء بهن وذَكر محاسنهن 


تحفضسة الأحوذي - كتاب المتاقب 


ه.؛5ظ2ظ, 


ومناقبهن وزهدهن في الدنيا وإقبالهن على العقبى. قال الطيبي: 
#حسبك» مبتدأ و«من نساء» متعلق به ؤمريم بره والخطاب إما 
عام أو لأنسن أي كافيك معرفتك فضلهن عن معرفة سائر النساء. 
قال الحافظ في «الفتح»: قال السبكي الكبير: الذي ندين الله به أن 
فاطمة أفضل ثم خديجة ثم عائشة والخلاف شهير ولكن الحق أحق 
تيميية: جهات الفضل بين خديجة وعائشة 
متقاربة وكأنه رأى التوقف. وقال ابن القِيم: إن أزيد بالتفضيل كثرة 
الثواب عند الله فذاك أمر لا يطلع عليه؛ فبإن عمل القلوب أفضل 
من عمل الجوارح؛ وإن أريد كثرة العلم فعائشة لا محالة» وإن أريد 
شرف الأصل ففاطمة لا محالة وهي فضيلة لا يشاركها فيها غير 
أخوتهاء وإن"أريد شرف السيادة فقد ثبت الننص لفاطمة وحدها. 
قال الحافظ: امتازت فاطمة عن أخواتها بأنهن من في جياة النبي 
َك وأما ما امتازت به عائشة من فضل العلم فإن لخديجة ما يقابله 
وهي أنها أول من أجاب إلى الإسلام ودعا إليه وأعان على ثبوته 
بالنفس والمال والتوجه التام: فلها مثل أجر من جاء بعدها ولا يقدر 
قدر ذلك إلا الله وقيل: انعقد الإجماع على أفضلية فاطمة:؛ وبقي 
الخلاف بين عائشة وخديجة. انتهى. وقال القاري في «المرقناة»: 
قال السيوطي في «النقاية»: نعتقد أن أفضل النساء مريم وفاطمة 
وأفضل أمهات المؤمنين خديجة وعائشة: وفي التفضيل بينهما 
أقوال ثالئها التوقف. قال القاري: التوقف.في حق الكل أولى: إذ 
ليس في المسألة دليل قطعي والظنيات متعارضة غير مفيدة للعقائد 
المبنية على اليقينيات. انتهى. 


أن يتبع به. وقال أبن تينية 


-١‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخخرجنه أحمد واين حبان 

والحاكم في امستدركه). 
6- باب فضل أزواج النبي يله 

-0١‏ [حسن] حَدَئَنَا عباس العنبِرِيَ» أخبرنا يَحِيى بن 
كثير العنبري أبُو عا أخبرنا مسَلْم بن + جَعْفْر"' وكَان ثِقَة 

عن كم بن أله من وكرمة مه قال: اقل لسن .عباس تند 
صَلاءْ الصّبح مَأَنَتَْ فُلون!") -لِبَمْض أزوَا اج النبي - 
فسَجَدَ فقيل لَه ل َعَال: ل قار رسول 
0 إذَا يشم آي فَامْجُدُوا؟ في آية أَحْظَم مِنْ ذْمَابٍ 
أزواج النبي يلي؟». : 

. .]١ ١ [زد: /ا9‎ 

قال أبو عيسى: هَذًا حَدِيثْ حَسَنّ فُرِيسب” "الا تطرقة إلآ 
:من هَذَا الْوَجه. 

5- [ضعيف الإسناده ضعفه الترمذي والألباني] 
حَدَئَنَا محمد بن بشارء أخبرنا عبدالصّمدِ”'' بن عبدالوارث.» 


أخبرنا هَاشيم هو ابن سَعِيد الكُوفي» حدثنا كانه قال حَدقتتَا 
صِفِيَةُ بنت احم نال «دخَل عَلَيَ رَسُول الله وَقَذ 
َي عن حَفْصة وَعَائِشَة كلم فَدَكَرْتَ ذَلِكَ لَك فَقَالَ: آلا 
قُلت: ويف تُكُوتان حيرأ بني؟ وَرُوْجِي مُحمّدْ وَأبي هَارُونء 
وَعَمّي مُوسّىء وكان اللي بَلَغْها أَنْهُمْ قالُوا: نحن أكْرَمٌ عَلَى 
رَسُول الله 6 منهاء وَقَالُوا: نَحْنْ أزواج النبي 5 وَبنات 


عمة). 

قال: الاب عن انر 

قال أبو عيسى: هَذا حَِيت غيب" لآ 
حَدِيِثٍ هاش شيم الكُوفِي وَلَيْسَ إِسنادهُ بذاك القوى. 

50 امس حَدئَامُحَمَدُ بن با حداثنا مُحَمَدُ 
ابن الِدٍ بن عَشمَكَ حدثني مُوسى بن يَعْقُوب الزنْعِيَ» عن 
هَاشيم بن هاش الن لي 
أمّ سَلَمَة أخبرتة: «أن رَسُْول الله يك دعا فَاطِمَة غَامٌ 
الفنح”""» فَنَاجَاهَا َبَكَتء ثم حَدَتَهَا فُضحكتا. قالت: فَلَمَا 
ُو مسولا الله سالا من بكَايها وَضَحِكِهَاء قَالَت: 
3 خبرني رَسسُول الله يه أنه يَمُوت فبَحَيِسُ ثم أخبرَني أني 
يده سَاء أهل الْجَنةٍ إل ميم بنت عِمْرَان فُضَحِكت». 

قال أبو عيسّى: هَذَا حَلِيِتُ حَسَنٌ يِب مِنْ هذا 
ارين : 

1 امس صححه الترمذي والضياء] حَدَثَنَا 
إِممْحَاق بن مَنصور” “وَعَبِدُ بنْحُمَْبٍ قَالاً: حدشا 
عبدالرّزاق» أخبرنا مَعْمَر عن تابس عن نس قَالَ: بلغ 
صَفِبة أن حفصة قات بنت يودي تخت فَدَحَلَ عَلَيْهَا 
النبي يكل وَهِيّ تبكيء قَقَالَ: مَا يكيك؟ قَالَت: قَالَت لي 
حَفْصّة إني بنت يَهُودِي» فَقَالَ النبي وق نك لابْنَةٌ نبي» 
َإِنْ عَمَكِ لنبي» ٠‏ نك لتخت ني ففِيمْ تَنْحَرْ لَك تُمْ 
قَال: ائقِي الله يَا حَفْصّة». 1 

زن: 88419 - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: ا ل 
هَذَا الْوَجه: 

6خ"- [صحيح] حَدَنَنَا مُحمّدُ بن يَحْيَى) حدثنا محمد 
ابن يُوسّف حدثنا سُفْيَانُ عن هشام بن عرْوَة عن أبيه عن 
عَائِشَة قَالَتْ: قال رسُول الله يكلل: اخيركم يكم لي 
وَأنا خيركم لاهلي: وَإذًا مات صَاحِبْكُمٍ فَدَعُوة). 

قال أبو عيسى: هذا ليث حَسنٌ غرِهب صحيح 
حديث الثوري ما أقل من رواه عن الثوري. ٠‏ وَرْدِي مَلَا من 
هِشام بن عُرْوَة عن أبيهء عن النبي يَكلله مُرْسّلاً. 


تَمْرفُهُ إلأين 
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تحفة الأحسوذي - كتاب المتناقب 


عماهم 


1- [ضعيف الإسناد] حَدَنَنَا محمد بن يَحَى 
حدئنا مُحمَّدُ بن يُوسُّفَ عن إِسْرَائِيلَ عن الْوَلِيدِا''' عن زَيْدٍ 
ابن زائدةً عن عبدالله بن مَسْعُودٍ قال: قال رسول الله يكل: «لآً 
يلمي" أحَدَ عن أحَدٍ مِن أصْحَابي شيئا فإنّي أجِب أن 
أخرج لهم ونا سَلِيم الصّذْر»» قال عبداللم. : فَأنَيّ رسولٌ الله 
م ل د 0 َهُمًا 
يَقُولآن: وَالله ما أَرَادَ مُحمّد بِقِسسْمَيِهِ بِقِسْميهِ الْنِي قَسَْمَهَا وَجنَةَ الل 
وَل الذَّارَ الآخيرق قَتقيتَ27 سي حين سمِعْبَْهَما فَأَنَنِتْ رَسُول الله 
يكل ا خبَرْنُهُ فَاحْمَرَ وَجْهُهُ وَقَالَ: «دَعْنِي عَنك» فَفَذ أوذي 
مُوسَى بِأكثَرَ من هَذَا فَصبْرَ». 

[زد: 456٠‏ أ]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيتْ غريب99) مِن هَذا الْوَجْي 
وقد زيد في هَذَا الإسناد رَجُلَ. 

17 [ضعيف] حَدَئَنَا مُحمَّدُ بن إمسْماعيل””"2, أخبرنا 
عبدالله بن مُحمّله أخبرنا عبيدالله بن مُوْسَى والْحُسَيْنُ بن ُ 
محمّل عن إسرَائِيلَ عن السَدَيّ عن اليلد بن أبي مشا عن 
يِْ بن زَائِدةَ عن عبدالله بن مَسْمُووٍ عن النبي يك قال: دلا 
يبلغني أحدٌ عن أحد شيئاً». 

[انظر التخريج السابق]. 

وقد رُوي هذا الحديث عن عبدالله بن مسعود عن النبي 
يلل شَيماً مِنْ هَذَا''" مِن غَيْرِ هَذَا الْوَجْهِ. 

١‏ - قوله: (أخبرنا مسلم بن جعفر) البكراوي. 

؟- قوله: (ماتت فلانة) أي صفية وقيل حفصة (قيل له: أتسجد 
هذه الساعة) في «تهذيب الكمال» عن عكرمة قال: توفيت بعض 
أزواج النبي ككل قال إسحاق بن راهويه: أظنه سماها صفية بدت 
حيي بالمدينة فأتيت ابن عباس فأخبرته فسجد فقلت له: أتسجد 
ولما تطلع الشمس؟ فقال ابن عباس: لا أم لك أما علمت أن النبي 
يكل قال: إذا رأيتم الآية... الخ. (إذا رأيتم آية) أي علامة مخوفة. 
قال الطيبي: قالوا المراد بها العلامات المنذرة بنزول البلايا 
والمحن التي يخوف الله بها عباده» ووفاة أزواج النبي و من تدك 
الآيات لأنهن ضممن إلى شرف الزوجية شرف الصحبة» وقد قال 
يكل: «أنا أمَنَةٌ أصحابي فإذا ذهيت أتى أصحابي ما يوعدون» 
وأصحابي أمنة أهل الأرض» الحديث. فهن أحق بهذا المعنسى من 
غيرهن فكانت وفاتهن سالبة للأمنة وزوال الأمنة موجب للخوف 
(فاسجدوا) قال الطيبي: هذا مطلق» فإن أريد بالآية خسوف الشمس 
والقمر فالمراد بالسجود الصلاة وإن كانت غيرها لمجيء الرييح 


)١(‏ جاء في الهندية: (فتنيت). رائد. 


الشديدة والزلزلة وغيرهما فالسجود هو المتعارف ويجوز الحمل 
على الصلاة أيضاً لما ورد. كان إذا حزبه أمر فزع إلى الصلاة. 
انتهى. (فأي آية أعظم من ذهاب أزواج النبي ي) لأنهن ذوات 
البركة فبحياتهن يدفع العذاب عن الناس ويخاف العذاب بذهابهن 
فينبغي الالتجاء إلى ذكر الله والسجود عند انقطاع بركتهن ليندقع 
العذاب ببركة الذكر والصلاة قاله القاري. 

7- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أبو داود. وقال 
المنذري في «تلخيص السئن»: في إسناده سلم بن جعفر. قال يحبى 
ابن كثير العنبري: كان ثقفة» وقال الموصلي: متروك الحديث لا 
يحتج به وذكر هذا الحديث. انتهى. 

4- قوله: (أخبرنا عبدالصمد) بن عبدالوارث (حدثتنا صفية 
بنت حيي) يضم الحاء المهملة وفتح التحتية الأولى وتشديد 
الأخرى ابن أخطب من بني إسرائيل من سبط هارون بن عمران 
عليه السلام كانت تحت كنانة بن أبي الحقيق قتل يوم خيبر في 
محرم سنة سبع ووقعت في السبي فاصطفاها رسول الله و وقيل: 
وقعت في سهم دحية بن خليفة الكلبي فاشترا 
فاسلمت فاعتقها وتزوجها وجعل عتقها صداقهاء ماتت سنة 
خمسين ودفنت بالبقيع. 

0- قوله: (وقد بلغني) الواو للحال (فذكرت كدر أي الكلام 
الذي بلغني عنهما (قال) أي رسول الله يك مخاطبا لصفية (ألا) 
حرف التحضيض (وكيف تكونان خيراً مني) الواو للعطف على 
مقدرء أي هما تزعمان أنهما خير مني وكيف تكونان الخ (وزوجي 
محمد) يي والواو للحال (وأبي هارون) أي ابن عمران وكانت 
صفية من أولاد هارون عليه السلام (وعمي موسى) أي ابن عمران 
وكان هارون أخا موسى لأبيه وأمه. 

فإن قلت: أليست حفصة ابئة نبي وهو إسماعيل عليه السلام 
لأنها قرشية وعمها نبي وهو إسحاق عليه السلام وتحت نبي وهو 
النبي يكلة؟ 

قلت: هذه الصفات مشتركة ين نسائه يلك اللاتي من قريش 
وصفية أيضاً مشاركة لهن لأن موسى وهارون من أولاد يعقوب بن 
إسحاق عليهم السلام والمقصود دفع المنقصة بأنها أيضاً تجمع 
صفات الفضل والكرم (ثم قالوا) الظاهر أن يكون أنهن قلن» 
فتذكير الضمير باعتبار أنهن أهل بيت النبي 245 

5- قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه الترمذي بعد هذا. 

7- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه ابن عدي في «الكامل» 
(لا نعرفه إلا من حديث هاشم الكوفي وليس إسناده بذاك) أي 
ليس بالقوي لضعف هاشم هذا. 

8- قوله: (حدثنا إسحاق بن منصور) هو الكوسج. 
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كينا 


4- (أن حفصة قالت) أي في حق صفية (بنت يهودي) أي نظر 
إلى أبيها (قالت) أي: صفية (قالت لي خفصة) أي في حقي (وإنك 
لابنة نبي) أي هارون بن عمران عليه السلام (وإن عمك لنبي) أي 
موسى بن عمران عليه السلام (وإنك لتحت نبي) أي الآن (ففيم 
تفخر عليك) بفتح الخاء أي في أي شيء تفخر حفصة عليك (ثم 
قال: اتقي الله) أي مخالفته أو عقابه بترك مثل هذا الكلام الذي هو 
من عادات الجاهلية. 

- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه 
النسائي. 

-١‏ قوله: (عن هاشم ببن هاشم) بن عتبة بن أبي وقاص 
الزهري المدني ويقال: هاشم بن هاشم وثقه ابن معينن والنسائي 
(أن عبدالله بن وهب) بن زمعة بسن الأسود بن المطلب الأسدي 
الأصغرء كان عريف قومه بني أسد وقتل أخوه عبدالله الأكبر يوم 
الدار وهو ثقة من الثالثة. 

-١7‏ قوله: (دعا فاطمة عام الفتح) قال القاري: الظاهر أن هذا 
1 وهم إذ لم يد يبت عند أرباب السير وقوع هذه القضية عام الفقفح بل 
: كان هذا في عام حجة الوداع أو حال مرض موته عليه السلام. 
انتهى. 

قلت: حديث عائشة المتقدم في فضل فاطمة صريح في أنه كان 
في مرض موته وَكلِ (فناجاها) أي كلمها بالسر (ثم حدثها) أي خفية 
أيضاً (عن بكائها وضحكها) أي عن سببهما (أنه يموت) أي قريباً 
(ثم أخبرني أنسي سيدة نساء أهل الجنة إلا مريم بنت عمران) 
الاستثناء يحتمل التساوي ويحتمل العكس في الفضلء وقيل: لعله 
ورد قبل أن يوحى إليه يل بفضل فاطمة على نساء العالمين كذا في 
«اللمعات» (فضحكت) قد سبق في فضل فاطمة في حديث عائشة» 
ثم أخبرني أني أسرع أهله لحوقاً به. فذاك حين ضحكت فلعله يك 
أخبرها عن الأمرين جميعاً والله أعلم. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه) وأخرجه 
النسائي في خصائص علي. 

- قوله: (خدثنا محمد بن يحيى) هو الإمام الذهلي (أخبرنا 
محمد بن يوسف) الضبي الفريابي (أخبرنا سفيان) الثوري. 

0- قوله: (خيركم خيركم لأهله) أي لعياله وذوي رحمه 
وقيل: لأزواجه وأقاربه وذلك لدلالته على حسن الخلق (وأنا 
خيركم لأهلي) فأنا خيركم مطلقاً وكان أحسن الناس عشرة لهم 
وكان على خلق عظيم (وإذا ماث صاحبكم) أي واحد منكم ومن 
جملة أهاليكم (فدعوه) أي اتركوا ذكر مساويه فإن تركه من محاسن 
الأخلاق: دلهم يي على المجاملة وحسن المعاملة مع الأحياء 
والأموات» ويؤيده حديث: اذكروا أمواتكم بالخير»» وقيل: إذا 


ماث فاتركوا مخبته والبكاء عليه والتعلق به. والأخسن أن يقال 
فاتر إل رح تمان فإن كا قد للد ختكير لفانران والأخير 
أجمع قينا اخحنار خالقنه» وقيل: أراد به نفسه أي دعوا التحسر 
والتلهفف علي فإن فيّ الله خلفاً عن كل فائ تت» وقيل معناه: إذا مت 
فدعوني ولا تؤذوني وأهل بيتي وصحابتي وأتباع ملتي. 

75- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الدارمي 
وأخرجه ابن ماجه عن ابن عباس إلى قوله: «لأهلي'. 

-١1‏ قوله: (عن الوليد) بن هشام. ويقال: ابن أبي هشام 
الكوفي. مولى همدان مستور (عن زيد بن زائدة) ويقال: ابين زائد 
بغير: هاء» مقبول من الثانية. 

8- قوله: (لا يبلغني) بتشديد اللام ويخفف وهو نفي بمعنى 
النهي؛ أي لا يوصلني (من أحد) أي من قبل أحد (شيئاً) أي مما 
أكرهه وأغضب عليه وهو عام في الأفعال والأقوال بأن شتم أحداً 
وآذاه أو قال فيه خصلة سوء (فإني أحب أن أخغرج إليهم) أي من 
البيت والاقيهم (وأنا سليم الصدر) أي من مساويهم جملة حالية. 
قال ابن الملك: والمعنى أنه يَكِ يتمنى أن يخرج من الدنيا وقلبه 
راف عن إضحابه مي غير سخا على اعد منهع” وهذا تعليم للأمة 
أو من مقتضيات البشرية (فأتي) بصيغة المجهول (بمال) الباء 
للتعدية (ما أراد محمد بقسمته التي قسمها وجه الله ولا الدار 
الآخرة) أي أنه لم يعدل في هذه القسمة (فنثيت) يقال نثيت الخبر 
رطرك إن سق نه رادي رس شقييا أن عه معيت 
مقولتهما (دعني عنك) أي اتركني عنك ولا تتعبرض عندي لمشل 
هذا. وفي الحديث جواز المفاضلة في القسمة والإعراض عن 
الجاهل والصفح عن الأذى والتأسي بمن مضى فن النظراء. 

4- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أبو داود إلى قوله: 
«فإني أحب أن أخرج إليهم وأنا سليم الصدر». وقال المنذري: في 
إستناده الوليد بن أبي هشامء قال أبو حاتم الرازي: ليس بالمشهور. 
انتهى. وأما باقي الحديث فأخرج نحوه الشيخان (وقد زيد في هذا 
الإسناد رجل) وهو السدي. 

قوله: (أخبرنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
(أخبرنا عبدالله بن مجمد) بن عبدالله بن جعفر الجعفي أبو جعفر 
البخاري المعروف بالمسندي؛ ثقة حافظ جمع المسند من العاشرة 
(حدثنا عبيدالله بن موسى) العبسي الكوفي (والحسين بن محمد) 
ابن بهرام التميمي (عن إسرائيل) بن يونس الكوفي (عمن السدي) 
هو إسماعيل بن عبدالرحمن. 


(شيئاً من هذا) أي مختصراً (من غير الوجه) كذا في 


ُ التسخ الحاضرة. والظاهر أنه غلط والصواب غريب من هذا الوجه. 


يدل على ذلك كلام الحافظ ابن كثير فإنه قال في «تفسيره» بعد نقل 
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حديث عبدالله بن مسعود هذا عن «سنن أبي.داود؛ ما لفظه: كذا 
رواه الترمذي في «المناقب» عن الذهلي سواء إلا أنه قال: زيد بن 
َائئِة وروا أيضا عن .محمد ين إسماعيل عن عبناظة ابن محمد عن 
عبيدالله بن موسى وحسين بن محمد كلاهما عن إسرائيل عن 
السدي عن الوليد ب بن أبي هشام به مختصراً أيضاً فزاد في إسناده 
السدي ثم قال: غريب من هذا الوجه. انتهى. , 

1 - باب من فَضل أبي بن كَعْبه رضي الله عَنْلا/ 

7844- [قال الألباني: حسنء وجملة: «لو أن لابن 
آدم...» صخيحة] حَدَثَنَا مَحْمُودُ بن غيْلان» أخبرنا أبو 
ذاو" "© أخبرنا شعْبَةٌ عن عَا ٠»‏ قال: سمِعْت زر ابن حَبِيشٍ 

يُحَدثْ عن بي بن كُعْبو: أن رَسُولَ الله و قال له إن الله 
أ مَرَتِي أن اقْرَأ عَلَِكَ الْقُرآن فَفَرا عَلَيّه: : لم يكن الْذين 
4 وَقَرَا فِيهًا: إن ذات الدين عند الله الْحَنيية9 
0 لا اليَهُوبِيَة 0 النمران انق وَلآَ المَجُوسِيَكُ مَنْ 
يُعْمل خيراً فلن يكفره. وَكَر عَلَيْ: لَْ أن لابن آَم وَاوياً من 
0 لابتَعَى إِلَيْه تَالِناء رلا 
يملا جَوْف أبن آدمْ إلا اراب وَيعُوب الله علَى مَْ قَاب». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ سم حَسَنّ صحيح'"' وَقَدْ روي 
مِنْ غير هَذَا الْوَجْهِ. رواه عبدالله بن عبدالرحْمّن ابن أَبْرَى 
عن أبيه عن أَبِي بن كَمْسر أن النبي وَل قال له لأبي بن كمسب 
رضي الله عنه: دن الله أَمَرَنِي أن أقرَا عَلَيِكَ الْقَرآن» وَقَدْ رواء 
قاف عن أنس أذ لبي 8ه قال لأ بن كعب: «إن الله 
تَعَالَى أَمَرَني أذ َْرَا عَلَيْكَ الْقرآن». 

-١‏ هو أبي بن كعب الأنصاري الخزرجي كان يكتب للنبي بق 
الوحي وهو أحد الستة الذين حفظوا القرآن على عهد رسول الله 
يكل وأحد الفقهاء الذين كانوا يفتون على عهد رسول الله يإ وكان 
أقرأ الصحابة لكتاب الله تعالى. كناه النبي كل أبا المنذر وعمرٌ 
أبا الطفيل. وسماه النبي وَكلِ سيد الأنصار وعمرٌ سيد المسلمين» 
مات بالمدينة سنة تسع عشرة. 

1- قوله: (أخبرنا أبو داود) هو الطيالسي (عن عاصم) بن بهدلة. 

7 قوله: (إن الدين عند الله الحنيفية) أي الشريعة المائلة عن 
كل دين باطل فهي حنيفية في التوحيدء وأصل الحنف الميل» 


والحنيف المائل إلى الإسلام الثابت عليه. والحنيف عند العرب من 


كان على دين إبراهيم عليه السلام (المسلمة) أي المنسوية إلى 
الإسلام (من يعمل خيراً فلن يكفره) بضم التحتية وفتح الفاء على 
بناء المجهول أي لن يعدم ثوابه ولن يحرمه بل يشكره الله 
له ويجازيه به (وقرأ عليه لو أن لابن آدم وادياً الخ) تقدم شرحه في 


أَحَبْهُم حَبَهُ الله وَمَنْ أَبْعْضَهُمْ 


باب لو كان لابن آدم واديان من مال من 

3 ا ل اع 0 
قال الحافظ في «الفتح» إسناده جيد (وروى عبدالله بن عبدالرحجمن 
ابن أبزى عن أينه عن أبي بن كعب الخ) وضله أحمد في «مسنده؟ 
(وقد روى قتادة عن أنس أن النبي يك قال لأبي الخ) وصله أحمد 
والشيخان والنسائي. 

/1"- باب في فَضْلٍ الآنصار وَقُرة قري 

84- [حسن صحخيح] 0 | أخبرنا 
أبُو عَامِر" عن زُمَيْر بن محمد عن عبدالله بن مُحمّدٍ بن 
عقيل عن الطَفَيْل بن أبي بن كَعْبٍ عن أبيه قال: قال سول 
الله يل: «لرزلاً الْهِجْرَةُ لكُنتَ امأ مِنَ الآنْصاره”". 

قال: وبهذا الأسناد عن النبي يك قال: «لو سلك الناس 


واديا9» أو شعباً لكنت مع الأنصار» قال: هذا حديث 
).2 


حسن 
54٠‏ [متة متفق عليه] حَدَنَنَا محمد بن بثّارِ حَدَثَنَا 


مع اماه 0 وه مه 


محمد بن عفر حَدثَنَا شعبةُ عن عَلدِيّ بن نابت عن الْبَراء 
ابن عَازِبِ: أل َع ابي يكيو أذ قالة: قال النبي َل في 
الآتصار: الأبحى إلا مُؤْمِنْ ولا ينْفِضْهُمٍ إلا ١‏ منَافِق”'". .من 
خْضَهم فَأَبْعْضَهُ الله “2 فَقْلت لَهُ: أانت 
سمط بن ابراء؟ نَقَال: إياي 0 

لخ: وق [م: /ا] [ن: 8775 ]. 


قال أبو عيسئ: هَذَا حَدِيث صحيح”". 


-0١‏ [متفق عليه] حَدََنَا محمد بن بَثَار قال: حدثنا 
محمد بن جَعْمَر أخبرنا سَعْبَة قال: ممعت قَقََادةَ عن أنْسِ 
رضي الله عنه قَال: «جَمَع رَسُول الله يق نما من 
الآنصار”* فَقَالَ: هَلّمْ هَل فيكم أحَدٌ د ين َيْرِكُم فَقَالُوا: لأ 
إل ابن أخت لنا َقَالَ : ابن أعنت الْقَوم منْهُي م قالَ: إن 
كَرَيشَاً حَدِيث عَهَدْهُم بجَاهِليّة وَمُصِيبَة وإني أرَذت أن 
جب جْبرَهُمْ وأنالتهم. أمَا تَرْضونْ أن يَرْجِعٌ الناس بالدنييا 
وَتَرْجِعُونْ : برَسُول الله يك إلى #ُوتكم» ٠‏ قالوا: بُلَىء فَقَالَ 
رَسُولُ الله ي: ل سَلَكَ الناس وَاوِياً أ شيعباً وَسَلَكْتٍ 
الآنصَارٌ وَادِياً أو شيغباً لَسَلَكتْ وَادِي الآنصّار أو شيعبهم. 
(خ: 0104م [م: وه ل]. 2 
قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَن صحيح”". 
0 [صحيح رواه البخاري ومسلم] حَدَئّنَا أَحْمَدُ 
مَتيع؛ حدثنا هُشيُها 3 ؛ أخبرنا علي بن ريد بن جَدْعَانَ 
سنن ارب أ عن له دل كب إلى أنَس 
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ابن مالك َم ىّ ا 
وسو لله ل يَقُول: اله ايا لأنْصار وِْرَاريَ الأنصار 
للداريئ فزلرنوم؟. 

ايم ا ا 12 
ابن منيع؛ حدثنا هشيم أخبرنا علي بن زيد بن جدعان؛ 
حدثنا ا بن أنس وَقَدْ د رَوَاه قََادةء عن التفضر ب بن أنسء 

0 [قال الألباني: ضعيف, لكن صح منه الشطر 
الثاني] حَدَثَنَا عَبْدَهْ رم عبدالله الْخْرَ عي البري حدئنا أبو 
واي وعبدالصمب. قَالاً: أخبرنا مُحمّدُ بن ابت البَْانِيّ 
عن أيبو عن أنّس بن مَالِك عن أبي طَلْحة قَال: َال بي رسول 
الله كل: 'افْرىءٌ قَوْمَكَ السَّلام م" فَإِنهُم همُمْ ما عَلِمَتْ أعِفَة 
صبرًا. 

قال: هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صحيح غَرِيب*". 

4 [قال الألباني: منكر بذكر اهل البيت] حَدَثَنَا 
الْحْسَيْنُ بن حرَيْع حائني الْفَضل ؛ بن مُوسئى 529 '". عن زَكْرِيًا 
: ابن أبي ايه عن عَطية؛ عن أبي م سَعِيدٍ الخدري» عن النبيّ 
يله قَالَ: دأي395) إِنْ يبي الَتِي آو دي إلَبها اهل بيني وَإِن 
كرشي الآنْصَارٌ فَاعْقُوا عن مُسيئهم وَاقْبْلُوا من مُحنهم». 

قال أبو.عيسئ: هَذَا حَلدِيتْ حَسَنْ. 

قال: وفي اباب عن أنس 4 

6" [ بح؛ صححه الألباني وحسنه الضياء] 
حَدَثََا أَحْمَدُ عمد بن اين 17؟ أخبرنا ليما بن:قاوة الْهَاشبدِيَ 
أخبرنا إرَاهِيم بسع أخبرنا صالح بن كيسان عن الزَهْرِي 


دَاودٌ 


عن محمد بن أبي سيان عن يُوسسُّفْ بن |[ عن مَحَمْدٍ 
بن ستاو عن أيه قَالَ: قال رَسُول الله يَكك: امن يُرؤا""2 هَوَانٌ 
ُريّشٍ أَهَانهُ الله 

قال ابو عيس: هذا حَلِيث غَرد يبْ”'" من هذا الوجه. 


أخبرنا عَبْدُ بن حُمَئِدِِ حدثنا يَعْقُوبُ بن إبْرَاهِيم بن سَعْله 
قال حدثني أبي عن صَالِحٍ بن كَيْسَانْ عن ابن شِيهَاب بِهَذَا 
الإسناد نحوة. 

0 .[صحيح] حَدَنَنَا مَحْمُودُ بن غَفِلآن حدئدا بشرٌ 
ابن السرّي وَالمُوَمَل”؟' قالاً: حدثنا سُفْيَانُ عن حَبيبٍ بن 
أبي تَابتم عن سيار بن بير عن ابن عباس أن النبي يل قال 
لي: دا ينْفِضّْ الآنْصّارٌ رجل يُؤْمِنْ بالل ايوم الآخيره. 


ع2 0 0 


قال أبو عيسّى: هلا حَلرِيثٌ حَسَن صحيء” 


لا [أصحيح: رواه اببدازي وماك ]جاتم) محم 
ابن بَشَار أخبرنا مُحمّدُ بن جَعْفْرِ أخبرنا شعبة شعَبَةٌ قَال: ممعت 
قَتَادَةٌ َيُحَدَثُ عن أنس بن مَالِكٍ قال: قال رَسُوَلَ الله لة: 
«الآنْصّارٌ كرشي وَعَيْييي9'", وَإِنْ اناس سَيَكثْرونَ ويَقِلّون: 
َاقبَلُوا من مُحرنهم ا عن مُِيئِهِم). 

[خ: 4 ] زم: 6٠‏ ؟)]. 

قال أبو.عيسى: هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صحيح”"". 

لملخرة [حسن صحيح] حَدَثنَا أو كُرَيْسٍ أخبرنا أبو 
يَحْبَى الْحِمَاني””" عن الْآعْمّشٍ عن طارق بن عبدالرّحْمَنٍ 
عن سَعِيلو بن بير عن ابن عَبَا قَال: قال رَسُولُ الله يكل: 
«للَهُمَ أَذْفْتَ ) وَل فريش كُرَيْعر 7" نَكَالاً فذق آخِرَهُمٍ توَالأ». 

قال أبو عيسى: هلا حَلييثُ حَسَنَ صحيح غرِب. 

حَدَثَنَا عبدالوَهَابِ الوَرَاقَ", حدثني.يَحيَىئ بن سعبار 
الآمَوِيّ عن الآعْمَش د نحوة. 

1م [صحيح] حَدَثنا الْقَاميمٌ بن دينار الكُوفِي أخبرنا 
إمسْحَاقْ بن مَنصور" "عن جَمْقِرٍ الآحْمَر عن غطاء بن 
السَائب عن أنس 8 النبي كله قال: «اللَهُم اغْفِرْ للأنصارء 
وَلآبناء الآنْصَارء. وَلؤْبْناء أنناء الآنصّار” 7 وَلِنِسَاءِ الآنصار». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيِتُ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا 
الْوَجْهِ 3 0 

1- الأتضار جاع تير قل روب اراق النتضير الناصر 
وجمعه نْصْر مثل صاحب وصّحْبء والأنصار اسم إسلامي سمى به 
النبي يِل الأوس والخزرج وحلفاءهم والأوس يتتسبون إلى الأوس 
بن حارثة والخزرج ينتسبون إلى الخزرج بن حارثة وهماابنا قيلة 
بنت الأرقم بن عمرو بن جفنة؛ وقيل: قيلة بنك كاهل بن عذرة بن 
سعد بن قضاعة»:وأبوهما حارثة بن تعلبة من اليمن. فأما قرييش 
فاختلف في أن من هو الذي تسمى بقريش من أجداد النبي و 
فقال الزبير: قالوا: قريش اسم فهر.بن مالك وما لم يلد فهر فليس 
من قريشء قال الزبير: قال عمي: فهر هو قريش اسمه وفهر لقبه؛ 
وكنية فهر أبو غالب وهو جماع قزيش» وقال ابن هشام: النضر هو 
قريش فمن كان من ولده فهو قريش ومن لم.يكن من ولده فليس 
بقرشي وهذا قول الجمهورء قيل: قصي هو قريش. وقال عبدالملك 
بن مزوان: سمعت أن قصياً كان يقال له قريش ولم يسم أحد قريشاً 
قبله» والقولان الأولان حكاهما غير واحد من أئمة علبم النسب. 
كابي عمر بن عبدالبر والزبير بن يكار ومصعبب. وأبي عبيدة» 
والصحيح الذي عليه الجمهور هى النضرء وقيل: الصحيح فهر. 


وقد اختلف في وجه: التسمية بقريشن على خمسة عشر قولاً ذكرها 


العيني في اشرج البخاري». 
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"- قوله: (حدثنا أبو عامر) العقدي (عن زهير بن محمد) 
التميمي. 

- قوله: (لولا الهجرة لكنت أمراً من الأنصار) قال الخطابي: 
أراد بهذا الكلام تألف الأنصار وتطييب قلوبهم والثثناء عليهم في 
دينهم حتى رضي أن يكون واحداً منهم لولا ما يمنعه من الهجرة 
التي لا يجوز تبديلهاء ونسبة الإنسان على وجوه الولادية كالقرشية 
والبلادية كالكوفية والاعتقادية كالسنية والصناعية كالصيرفية ولا 
شك أنه يل لم يرد به الانتقال عن نسب آبائه إذ ذاك ممتنع قطعاء 
وكيف وأنه أفضل منهم نسياء وأكرمهم أصلا. وأما ؛الاعتقادي فلا 
موضع فيه للانتقال إذ كان دينه ودينهم واحداً فلم يبق إلا القسمان 
الأخيران الجائز فيهما الانتقال. وكانت المدينة دار الأنصار 
والهجرة إليها أمراً واجبأء أي لولا أن النسبة الهجرية ولا يسعني 
تركها لانتقلت عن هذا الاسم إليكم ولانتسبت إلى داركم. قال 
الخطابي: وفيه وجه آخر وهو أن العرب كانت تعظم شأن الخؤولة 
وتكاد تلحقها بالعمومة» وكانت أم عبدالمطلب امرأة من بني 
النجارء فقد يكون 95 ذعب هذا المذنهب إن كان أراد به نسبة 
الولادة. 

4- (لو سلك الأنصار وادياً) أي طريقاً والوادي المكان 
المنخفض وقيل: الذي فيه ماء والمراد هنا الطريق حسياً كان أو 
معنوياً (او شعباً) بكسر الشين المعجمة وسكون العين المهملة وهو 
اسم لما انفرج بين جبلين وقيل الطريق في الجبل. قال الخطابي: 
لما كانت العادة أن المرء يكون في نزوله وارتحاله مع قومه وأرض 
الحجاز كثيرة الأودية والشعاب فإذا تفرقت في السفر الطرق سلك 
كل قوم منهم وادياً وشعباً فاراد أنه مع الأنصار. قال: ويحتمل أن 
يريد بالوادي المذهب كما يقال فلان في واد وأنا في وادٍ. قيل: أراد 
بذلك حسن موافقته إياهم وترجيحهم في ذلك على غيرهم لما 
شاهد منهم حسن الوفاء بالعهد. وحسن الجوار وما أراد بذنلك 
وجوب متابعته إياهم فإن متابعته حق على كل مؤمن ومؤمنة لآنه 
هو المتبوع المطاع لا التابع المطيع. 

0- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أحمد في «مسنده». 

1- قوله: (لا يحبهم إلا مؤمن ولا يبغضهم إلا منافق) قال ابن 
التين: المراد حب جميعهم وبغض جميعهم لأن ذلك إنما يكون 
للدين ومن أبغض بعضهم لمعنى يسوغ البغض له فليس داخلاً فني 
ذلك وهو تقرير حسنء» وخصوا بهذه المنقبة العظمى لما فازوا به 
دون غيرهم من القبائل من إيواء النبي 6 ومن معه والقيام بأمرهم 
ومواساتهم بانفسهم وأموالهم وإيثارهم إياهم في كشير من الأمور 
على أنفسهم فكان صنيعهم لذلك موجيا لمعاداتهم جميع الفرق 
الموجودين من عرب وعجم والعسداوة تجر البغض. ثم كان ما 


اختصوا به مما ذكر موجباً للحسد والحسد يجر البغضء فلهذا جاء 
التحذيز من بغضهم والترغيب في حبهم حتى جعل ذلك آية 
الإيمان والنفاق تنويهاً بعظيم فضلهم وتنبيهاً على كريم فعلهمء وإن 
كان من شاركهم في معنى ذلك مشاركاً لهم في الفضل المذكور 
كل بقسطه؛ وقد ثبت في «صحيح مسلم؛ عن علي: أن النبي كك 
قال له: «لا يحبك إلا مؤمن ولا يبغضك إلا منافق». وهذا جار 
باطراد في أعيان الصحابة لتحقق مشترك الإكرام لما لهم من حسن 
العناء في الدين. قال صاحب «المفهم». وأما الحروب الواقعة بينهم 
فإن وقع من بعضهم بغض لبعض فذاك من غير هذه الجهة بل 
للأمر الطاريء الذي اقتضى المخالفة ولذلك لم يحكم بعضهم 
على بعض بالنفاق وإنما كان حالهم في ذلك حال المجتهدين في 
الأحكام للمصيب أجران وللمخطىء أجر واحد. كذا في «الفتح». 

- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه البخاري في المناقب» 
ومسلم في الإيمان» والنسائي في المناقب وابن ماجه في السنة. 

8- قوله: (جمع ناساً من الأنصار) وعند البخاري من رواية 
الزهري عن أنس قال: قال ناس من الأنصار حين أفاء الله على 
رسوله ما أفاء من أموال هوازن فطفق النبي يكل يعطي رجالاً المائة 
من الإبل. فقالوا: يغفر الله لرسول الله يعطي قريشاً ويتركنا وسيوفنا 
تقطر من دمائهم. قال أنس: فحدث رسول الله و بمقالتهم. فارسل 
إلى الأنصار فجمعهم في قبة من أدم ولم يدع معهم غيرهم. فلما 
اجتمعوا قال النبي وَيِ: «ما حديث بلغني عنكم؟؟ فقال فقهاء 
الأنصار: أما رؤساؤنا يا رسول الله فلم يقولوا شيئا وأما ناس منا 
حديثة أسنانهم فقالوا: يغفر الله لرسول الله يك يعطي قريش ويتركنا 
وسيوفنا تقطر من دمائهم. فقال النبي وَكِ: «فإني أعطي رجالاً 
حديثي عهد بكفر أتألفهم» الحديث (فقال هلم) أي تعالوا وفيه 
لغشان فأهل الحجاز يطلقونه على الواحد والجمع والاثتين 
والمؤنث بلفظ واحد مبني على الفتح. وبنو تميم تثني وتجمع 
وتؤنث فنقول هلم وهلمي وهلما وهلموا (فقال: ابن أخت القوم 
منهم) أي هو متصل بأقربائه في جميع ما يجب أن يتصل به كنصرة 
ومشورة ومودة وسرء لا في الإرث فلا يدل على توريث ذوي 
الأرحام قاله المناوي» وقال النووي في «شرح مسلم»: استدل به 
من يرث ذوي الأرحام وهو مذهب أبي خنيفة واحمد وآخرين؛ 
ومذهب مالك والشافعي وآخرين أنهم لا يرئون وأجابوا بأنه ليس 
في هذا اللفظ ما يقتضي توريثه وإنما معناه أن بينه وبينهم ارتباطا 
وفرابة ولم يتعرض للإارث» وسياق الحديث يقتضي أن المراد 
كالواحد منهم في إفشاء سرهم بحضرته ونحو ذلك انتهى (حديث) 
بالتنوين (عهدهم) بالرفع (بجاهلية) أي قريب زمانهم بجاهلية 
(ومصيبة) من نحو قتل أقاربهم. وبفتح بلادهم (أن أجبرهم) يفتح 
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الهمزة وسكؤن الجيم وضم الموحذة وبالراء من جبرت الوهن 
والكسر إذا أصلحته. وجبرث المصيبة إذا فعلت مغ صاحبها ما 
ينساها به (وأتألفهم) أي أطلب ألفتهم بالإسلام بإعطاء المال لا 
لكونهم من قريش أو لغرض آخر (أما ترضون أن يرجع الناس) أي 
غيركم من المؤلفة قلوبهم (بالدنيا) وفي رواية: «بأموال) وفي 
رواية: #بالشاة والبعير». 

4- قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان والنسائي. 

-٠١‏ قوله: (حدثنا هشيم) بن بشير بن القاسم السلمي. 

-١‏ قوله: (يعزيه) من التعزية أي يحمله على العزاء بالمد وهو 
الصبر (يوم الحرة) قال الجزري في «النهاية»: الحرة يوم مشهور في 
الإسلام أيام يزيد بن معاوية لما انتهب المدينة عسكره من أهل 
الشام الذين ندبهم لقتال أهل المدينة من الصحابة والتابعين وأمر 
عليهم مسلم بن عقبة المري في ذي الحجة في سنة ثلاث وستين 
وعقيبها هلك يزيد والحرة هذه أرض بظاهر المدينة بها حجارة 
سود كثيرة وكانت الوقعة بها انتهى. وقال الحافظ في «الفتح»: 
وكان سبب وقعة الحرة أن أهل المدينة خلعوا بيعة يزيد بن معاوية 
لما بلغهم ما يتعمده من الفساد فأمر الأنصاز عليهم عبدالله بن 
حنظلة بن أبي عامر وأمر المهاجرون عليهم عبدالله بن مطيع 
العدوي وأرسل إليهم يزيد بن معاوية مسلم بن عقبة المري في 
جيش كثير فهزمهم واستباحوا المدينة وقتلوا ابن حنظلة وقتل من 
الأنصار شيء كثير جداً وكان أنس يومئذ بالبصرة فبلغه ذلك فحزن 
على من أصيب من الأنصار فكتب إليه زيد بن أرقم وكان يومئذ 
بالكوفة يسليه» ومحصل ذلك أن الذي يصير إلى مغفرة الله لا يشتد 
الحزن عليه فكان ذلك تعزية لأنس فيهم (فكتب إليه) أي كتنب زيد 
ابن أرقم إلى أنس (أنا أبشرك بيشرى من اللله) البشرى بضم 
الموحدة وسكون المعجمة اسم من البشارة وهي الإخبار يما يسر 
(إني سمعت رسول الله يَ) هذا بيان للبشرى وقسد تقدم محصل 
التعزية في كلام الحافظ (ولذراري الأنصار) بتشديد الياء وتخفيفها 
جمع ذرية» قال في «القاموس:: الذرية بالضم ويكسر ولد الرجل 
والجمع الذريات والذراري» وروى البخاري عن أنس بن مالك 
يقول: حزنت على من أصيسب بالحرة فكتب إلي زيد بن أرقم 
وبلغه شدة حزني يذكر أنه سمع رسول الله يك يقول: «اللهم اغفر 
للانصار ولأبناء الأنصار». 

- قوله: (وقد رواه قتادة عن النضر بن أنس عن زيد بن 
أرقم) وصله مسلم في #صحيحه ولفظه: «اللهم اغفر للأنصاز 
ولأيناء الأنصار وأبناء أيناء الأنصار». 

1- قوله: (أخبرنا أبؤ داود) الطيالسي (وعبدالصمد) بن 
عبدالوازث (عن أبي طلحة) هو زوج أم أنس بن مالك واسمة زيد 


ابن سهل بن الأسود بن حرام الأنصاري البخاري مشهور بكنيته من 
كبار الصحابة شهد بدراً وما بعدها مات سنة أربع وثلاثين» وقال 
أبو زرعة الدمشقي: عاش بعد النبي كَل أربعين سنة. 

4- (اقرىء قومك السلام) أمر من الإقراء أو من قرأ يقرأ أي 
أبلغهم السلام (فإنهم) أي قومك (ما علمت) ما موصولة أي بناء 
على ما علمته فيهم من الصفات (اعفة) بفتح فكسر فتشديد جمع 
عفيف وهي خبر إن وما علمت معترضة (صبر) بضمتين جمع صابر 
كبزل وبازل. قال الطيبي: ما موصولة والخبر محذوف أي الذي 
علمت منهم أنهم كذلك يتعففون عن السؤال ويتحملون الصبر عند 
القتال وهو مثل ما في الحديث: #يقلون عند الطمع ويكثرون غند 
الفزع»» وقيل: ما مصدرية يعني أنهم يتعففون ويتحملون مدة علمي 
بحالهم أو في علمي بحالهم أو موصولة أي فيما علمت منهم. 

6- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البزار وفيه 
أيضاً محمد بن ثابت البناني وهو ضعيف. 

7- قوله: (أخبرنا الفضل بن موسى) السيناني المروزي (عسن. 
غطية العوفي). 

-١7‏ قوله: (ألا) بالتخفيف للتنبيه (إن عيبتي) أي .خاصتي (التي 
آوي) أي أميل وأرجع (وإن كرشي) أي بطانتي (فاعفوا عن مسيئهم 
واقبلوا من محسنهم) الضمير راجع إلى الصنفين من أهل البيت 
والأنصار على حد قوله تعالى: هلان خَصمّان اخْتَصمُواً», 
ويحتمل أن يرجع إل الأخير والأول يفهم بالطريق. الأولى. 

14- - قوله: (وفي الباب عن أنس) أخرجه الترمذي بعد هذا. 

4- قوله: (الأنصار كرشي وعيبتي) في «القاموس:»: الكرش 
بالكسر وككتف لكل مجتر بمنزلة المعدة للإنسان مؤنئة» وعيال 
الرجل وصغار ولده والجماعة:؛ والعيبة بفتح المهملة وسكون 
المثناة التحتية بعدها موحدة زنبيل من أدم ونحوه وما يجعل فيه 
الثياب ومن الرجل موضع سرهء قال في «النهاية»: أراد أنهم بطاتته 
وموضع سره وأمانته والذين.يعتمد عليهم في أموره واستعار 
الكرش والعيبة لذلك لأن المجتر يجمع علفه في كرشه والرجل 
يضع ثيابه في عيبته وقيل: أراد بالكرش الجماعة أي جماعتي 
وصحابتي يقال: عليه كرش من الناس أي جماعة. انتهى. وقال 
التووبشتي: الكرش لكل مجتر بمنزلة المعدة للإنسان والعرب 
تستعمل الكرش في كلامهم موضع البطن والبطن مستودع مكتوم 
السر والعيبة مستوذع مكنون المتاع والأول أمر باطن والثاني أمر 
ظاهرء ويحتمل أنه ضرب المثل بهما إرادة اختصاصهم به في أموره 
الظاهرة والباطنة. (وإن النساس سَيَكْيْرونَ) بضم المثلثة (ويُقِلُون) 
بفتح الياء وكسر القاف وتشديد اللام أي ويقل الأنصارء قال 
الحافظ: فيه إشارة إلى دخول قبائل العرب والعجم في الإسلام 


ناما 
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وهم أضعاف أضعاف قبيلة الأنصارء فمهما فرض في الأنصار من 
الكثرة كالتناسل فرض في كل طائفة من أولئك فهم أبداً بالنسبة إلى 
غيرهم قليل. ويحتمل أن يكون يك اطلع على أنهسم يقلون مطلقاً 
فأخبر بذلك فكان كما أخبر لأن الموجودين الآن من ذرية علي بن 
أبي طالب ممن يتحقق نسسبه إليه أضصاف من يوجد من قبيلتي 
الأوس والخزرج ممن يتحقق نسبه وقس على ذلك ولا التفات إلى 
كثرة من يدعي أنه منهم بغير برهان (فاقبلوا من محستهم) أي إن 
أنوا بعذر فيما صدر عنهم (وتجاوزوا عن مسيئهم) أي إن عجزوا 
عن عذر والتجاوز عن المسيء مخصوص بغير الخدود وحقوق 
الناس. 

-٠١‏ قوله: (همذا حديث حسن صحيح) وأخرجه السيخان 
والنسائي. 

1- قوله: (حدثنا أحمد بن الحسن) بن جنيدب الترمذي 
(أخبرنا إبراهيم بن سعد) بن إبراهيم بن إبراهيم الزهري (عمن 
محمد بن أبي سفيان) بن العلاء بن جارية الثقفي أبي بكر الدمشة 
مقبول من السادسة (عن يوسف بن الحكم) بن أبي عقيل عمرو بن 
مستبوة بن عامر النقتي والد الحجاج الأنير وقد يصب لجدة مقبول 
من الثالثة. 

7" قوله: (من يرد) من الإرادة (هوان قريش) بفتح الهاء أي 
ذلهم وإهانتهم (أهانه الله) أي أذله وأخزاه. قال المناوي: خرج 
مخرج الزجر والتهويل ليكون الانتهاء عن أذاهم أسرع امتثالاً وإلا 
فحكم الله المطرد في عدله أنه لا يعاقب على الإرادة. انتهى. قلت: 
وفي رواية لأحمد: من أهان قريشاً أهانه الله عز وجل. 

77- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد والحاكم قال 
المناوي: وإسناده جيد. 

4- قوله: (والمؤمل) بن إسماعيل البصري. قوله: (لا يبغنض 
الأنصار) أي جميعهم أو جنسهم. 

060- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الطبراني 
وزاد: دولا يجب ثقيفاً رجل يؤمن بالله واليوم الآخر؛. قال 
'الهيئمي: رجاله رجال الصحيح غير شيخ الطبراني يحيى بن عثمان 
بن صالح السهمي وهبو صدوق وفيه خلاف لا يفسر. انتهى. 
وأخرجه مسلم في «صحيحه» عن أبي هريرة وأبي سعيد.  ٠.‏ 

- قوله: (حدثنا أبو يحبى الحماني) بكسر المهملة وتشديد 
الميم اسمه عبدالحميد بن عبدالرحمن (عن طارق بن عبدالرحمن) 
البجلي الأحمسي الكوفي صدوق له أوهام من. الخامسة. 

717 قوله: (اللهم أذقت أول قريش) أي يوم بذر والأحزاب 
(تكالاً) بفتح النون أي عذاباً بالقتل والقهر وقيل: سالقحط والغلاء 
(فأذق آخرهم نوالاً) أي إنعاماً وعطاءً وقتحاً من عندك. وقال في 


«اللمعات:: لعل المراد بالتكال ما أصاب أوائلهنم بكفرهم 
وإنكارهم على رسول الله يةِ من الخزي والعنذاب والقتل» 
وبالنوال وما حصل لأواخرهم من العزة والملك والخلافة والإمارة 
مالا يحيط بوصفه البيان. انتهى. 

4- قوله: (حدثنا عبدالوماب الوراق) هو عبدالوهاب بن 
عبدالحكم. 

4- قوله: (أخبرنا إسحاق بن منصور) السلولي (عن جعفر 
الأحمر) هو جعفر بن زياد الأحمر الكوفي صدوق يتشيع من 
السابعة. 

- قوله: (ولأبناء الأنصار ولأبناء أبناء الأنصار) ظاهره 
تخصيص طلب المغفرة إلى مرتبتين الأبناء وأبناء الأبناء ولو حمل 
على آخر مراتب الأبناء بالغ ما بلغ إلى مدة بقائهم لم يبعد بل لو 
خمل الأبناء على معنى الأولاد كان له وجه كذا في «اللمعات». 

قلت: ويؤيد هذا الأخير رواية أنس المتقدمة بلفظ: (اللهم اغفر 
للانصار ولذراوي الأنصار ولذراري ذراريهم». 

١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه) ورواه 
مسلم من طريق عكرمة بن عمار عن إسحاق بن عبدالله بن أبي 
طلحة: أن انساً حدثه أن رسول الله يك استغفر للانصار قال 
واحسبه قال: «ولذراري الأنصار ولموالي الأنصار». لا أشك فيه. 

4- باب في أي دُور الأنصار ند 0 

- [متفق عليه] حَدَثَنَا قُتَبَةُ أخبرنا اللّيْث بن سَعْدٍ 
عن يَحْيَىَ بن سَعِيد الأنصَاري» أنهُ سَمِعْ أنس بن مَالِكٍ 
يَقُولُ: قَالَ رُسُولَ الله يَك: «آلا أخبركم بحَيْرٍ دور الأنْصّارٍ يي 
أوْ بخَيْر الأنصّار؟ قَالُوا: بَلى يا رَسنّولَ الله قَالَ: : بتو الَْجَارِ 
َم اللييسنَ يَلُونَهُم بَسُو عبدالأشْهَلِء ثم اللين يَلُونَهُمْ بنو 
الْحَارث ابن الْحَرْر ج؛ ثم اللين يَلونَهُم بدو سَاِدَة كم قَالَ 

يدم تقض أابتة” »ثم بَسَطَهْنَ كَالرَامِي بدي قَالَ: وَفِي دُور 
الأنصار كلها خيرٌ. 

بخ: 44/"] [م: 1011]. 


. م الم م مامه *(0) لم م م رم 
قال أبو عيسّى: هذا حَدِيث حَسَنْ صحيح . وقددار ردي 


هذا أيضاً عن أنس عن أبي أسَيْدٍ السَاعِدِيّ عن الني يكل. 
١‏ [متفق عليه] حَدثَنَا مُحَمَدُ بر بَشار أخبرنا مُحمّدُ 
ابن جَعْفَر أخبرنا شُعْبَةٌ قال: سَمِعْت قَنَادَةُ يُحَدّتْ عن أنس 
ابن مَالِكِ عن أبي أسَئْدٍ السَاعِدِيّ قَال: قال رَسُولُ الله يك 
اخيرُ ُور الأنصارِ دُورُ بَِي الْجارِء ثم دوربي عبدالآشهَل» 
َم بي الَْارث بن الْحَردَج ج» ثم بسي سَاعِدَةَ وَفِي كُل ذور 
الأنصار عي َل سقة: ما أرَى رَسُول الله يل إلا قد 
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فَضّل عَلَينَ فقيل ثَد فَضَلَكُمْ عَلَى كَثِيره. دور الأنصار كلها خير) أي فضل بالنسبة إلى غيرهم من أهل 
[خ: ره *56] [م: ]١ 61١‏ زن: ام - الكبرى]. المدينة وهو تعميم بعل تخصيص. 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسَنُ صحيء”*. وَأبو أَسَيْدٍ 


السَاعِدِي املمه مَالِك بن رَبيعة. رق زوق نسواهنا من آي 
هريرة عن النبي فَل. ورواه معمر عن الزهري عن أبي سلمة 
وعبيدالله بن عبدالله بن عتبة عن أبي هريرة عن النبي ككللة. 

:4 [صحيح بما قبله] حَدَثَنا أو السَايِب سَلْم بن 
َم حدثنا أحْمَدُ بن بشي عن مُجَالٍِ عن الششعبِي 
عن جَابر بن عبدالله قال: قال رسول الله كك: «خيرٌ ديار 
الأنصار بَنُو الْجَار». 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ غُريبُ مِن' هَذَا الْوَجْه. 

1 [صحيح بما قبله بحديث] حَدَثَنا أبُو السَائِبٍ 
سلم بن جنادة» أخبرنا أحْمَدُ بن بَشيرٍ عن مُجَاللو'' عمن 
شعي عن جَابرِ بن عبدالله قال: قال رَسّولُ الله يئ: ديه 
الأنصار بَئُو عبدالآشهل». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنْ صحيحٌ غَرِيبُ مِنْ هَذَا 
الْوَجْه. : 

-١‏ الدور بالضم: جمع دارء وهي المتازل المسكونة والمحجال 
وتجمع أيضا على ديار وأراد بها هنا القبائل وكل قبيلة اجتمعت في 
محلة سميت تلك المحلة دارا وسمي ساكنوها بها مجازا على 
حذف المضاف أي أهل الدورء كذا في «النهاية». 

"- قوله: (آلا أخبركم بخير دور الأنصاز) أي أفضل قبائلهم. 
قال النووئ: وكانت كل قبيلة منها تسكن محلة فتسمئى تلك المحلة 
دار بني فلان» ولهذا جاء في كثير من الروايات بنو فلان من غير 
ذكر الدارء قال العلماء: وتفضيلهم على قدر سسبقهم إلى الإسسلام 
ومآثرهم فيه» وفي هذا دليل لجواز تفضيل القبائل والأشخاص بغير 
مجازفة ولا هوى ولا يكون هذا غيبة. انتهى. (أو بخير الأنصار) أو 
للشك من الراوي (بنو النجاز) بفتح النون وتشديد الجيم هم مسن 
الخزرج والنجار هو تيم الله وسمي بذلك لأنه ضرب رجلاً فنجره 
فقيل له النجار وهو ابن ثعلبة بن عمرو بن الخزرج أخو الأوس ابنا 
حارثة بن ثعلبة العنقاء (ثم الذين يلونهم بنو عبدالأشهل) هم من 
الأوس وهؤ عبدالأشهل بن جشيم بن الحارث بن الخزرج الأضفر 
أبن عمرو بن مالك وابن الأؤس بن حارثة (ثم الذين يلونهم بنو 
الحارث بن الخزرج) أي الأكبر أي ابن عمرو بن مالك بن الأوس 
المذكور بن حارئة (ثم الذين يلونهم بنو ساعدة) هم من الخزرج 
المذكور أيضا وساعدة.هو ابن كعب بن الخزرج الأكبر (ثم قا 
بيديه) أي أشار رزسول الله يَِدِ بهما (كالرامي بيديه) أي كالذي 
يرمي الشيء بيديه فإنه يقبض أصابعه على الشيء ثم ييسطهن (وفي 


جاده بن 


- قوله: (هذا حديث حسن صحخيح) وأخرجه مسلم. 

:- قوله: (وفي كل دور الأنصار خخير) المذكور في هذا 
الحديث لفظ «خير» في الموضعين الأؤل قوله: #خير دور الآنصارة 
ولفظ «خير» فيه بمعنى .أفعل التفضيل أي أفضل دور الأنصارء 
والثاني قوله هذا ولفظ «خير» فيه على أصله أي في كلى دور 
الأنصار خير وإن تفاوتت مراتبهم (فقال سعد) أي ابن عبادة وهو 
من بني ساعدة وكان كبيرهم يومئذ (ما أرى) بفتح الهمزة من الرؤية 
وهي من إطلاقها على المسموع ويحتمل أن يكون من الاعتقاد 
ويجوز ضمها بمعنى الظن (إلا قد فضل علينا) أي قد فضل النبي 
ل علينا بعض القبائل» وإنما قال ذلك لأنه من بسني ساعدة. ولم 
يذكر النبي يك بني ساعدة إلا بكلمة ثم بعد ذكره القبائل الثلائة» 
وفي رواية لمسلم: وبلغ ذلك سعد بن عبادة فوجد في نفسه وقال: 
خلفنا فكنا آخر الأربع أسرجوا إلي حماري آني رسول الله ولي 
فكلمه ابن أخيه سهل فقال: أتذهب لترد على رسول الله و 
ورسول الله يكو أعلم؟ أوليس حسبك أن تكون رابع أريع؟ فرجع 
وقال: الله ورسوله أعلم» وأصر بحماره فحل عنه (فقيل) قال 
الحافظ: لم أقف على اسم الذي قال له ذلك ويحتمل أن يكون هو 
ابن أخيه سهل (قد فضلكم على كثير) أي على كثير من القبائل 
الغير المذكورين من الأنصار. 

ه-.قوله: (هذا حديث حسن: صحيح) وأخرجه الشيخان 
والنسائي (وأبو أسيد) بضم الهمسزة وفتح السين المهملة مصغراً 
(اسمه مالك بن:ربيغة) بن البدن بفتح الموحدة والدال المحملة 
بعدها نون» مشهور بكنيته» شهد بدراً وغيرها وات سنة ثلاثيين» 
وقيل بعد ذلك حتى قال المدائتي: ماث سنة ستين» قال: هو آخر 
من مات من البدريين. 

-١‏ قوله: (عن مجالد) هوابن سعيد الهمداني (خير ديار 
الأنصار بنو النجار) أي أفضل قبائلهم قبيلة بني النجار. 

فإن قلت: رواية جابر هذه مخالفة لروايته التي بعدهأ بلفظ #خير 
الأنصار بنو عبدالأشهل» فكيف التوفيق بينهما. 

قلت: في الرواية الثانية #من» مقدرة؛ أي من أفضل. قبائل 
الأنصار قبيلة بني عبدالأشهل: 

- باب في فَضْل الملِيئة 

8- [صحيحء صححه الترمذي والضياء] حَدَثَنَا فته 
ابن سعِيلِه أخبرنا اللَيث”2 عن سَعِيدٍ بن أبي سَعِيار المَقبْرِي» 
عن عَمْرِو بن مُلَيْمٍ الزرقي؛ عن عَاصِمٍ بن جَمْروه عن عَلي 


من 
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ابن أبي طالب قَالَ: «خَرَجَْا مَعَ رَسُول الله يك حَتى إِذَا كان 

بحَرَة السقْيا" التي كَانّت لِسَعْدِ بن أبي وَقَاص فَقَالَ: رسول 
الشه 6غ | وني بوضُوءء فَعَوَضا ثم قَامْ فَامنتقْبل الِْبْلََ نم قَال: 
اللَّهُم إن إبْرَاهِهم كان عَبدَكَ وَحلِيلّك وَدَعَا لآل مكة 
بالْبركَة وَأَنَا عَبْدُكَ وَرَسُوْلُكَ أذْعُوكَ لآل المَّدِيئَة أن تُبّاركَ 
لَهُمْ في مُدَهِمْ وَصَاعِهم مغل ما يَارَكْتَ لهل مَكَة مع الْبَركةٍ 
بَركتِين». 

ن: ]2 - الكبرى]. 

قال أبو عيسى: هَذا حَدِيثْ حَسَنٌ صحيح””". 

قال: في البّابِ عن عَائِشَة وُعبدالله بن رَيْدٍ وَأبي 
0 


06 [متفق عليه] حَدَثَنَا عبدالله بن أبي زَيَادٍ أخبرنا 
بو بآ" يُونْس بن يحَيى بن با أخبرنا سَلمَةُ بن واه 
عن أبي م سَعِيدٍ بن المُعَلَى؛ عن علي بن أبي طالب وَأبي هُرَيْرَة 
رضي الله عنهماً قال: قال رسول الله ك: «مَا بَيْنَ بي 
وَمنْبْرِي”" رَوْضَةَ مِنْ ريَاض الْجنْة». 

لخ: 193 ]1١‏ [م: 1843]. 

قال ابو عيسى: هذا حَدِيثُ غُرِيبْ حسنٌ مِنْ هَذَا الْوَجْه. 
من حديث علي وقد روي من غير وجه عن أبي هريرة عن 
النبي وَك. 

7- [متفق عليه] حَدَئَنَا مُحمَّدُ بنْ كَامِلٍ المِرْوزِي» 
أخبرنا عبدالعزيز بن أبي خَازِمٍ الراك عن كير بن ريد" 
عن الولياٍ بن رياح عن أبي هُرَيْرَة عن عن النبي و قَال: دما 
َي نبي وَمِنبّري رَوْضَّة مِن رِيّاض الْجَنة7 وَبهذا الإمنتاد 

عن النبي يك قَالَ: ١صلاة‏ في سنْجدي هذا خَيْرُ مِنْ لف 
صَلاةٍ فِيمَا ميوَاهُ مِنَ المَسَاجِد إلا المَسْجدَ الْحَرَام2. 

لخ: ٠116][م:‏ 194]. 

قال أبو عيسى: هَذَا ذا حَلرِيث حَسَن صحية10. وَقَدْرُوِي 
عن أبي مُريْرَةَ رضي الله عنه عن النبي يَكك من غَيْرٍ وَجْه. 

تلظو [اعيع] ذا عند بن بفاريعدها غاذ بسن 
هِشام؛ حدثني أبي؛ عن أيوب"' ' عن نَافِع عن ابن عُمَّرَ 
قال: قال النبي ي: «مَن امنتطاع”"'' أن يَمُو ت بالمَلدينةٍ 
قَليِمْت بها َإني مع لِمَنْ يَمُوتْ بها». 

[ه:؟117]. 

قال: وفي البَّابِ عن سْيَيْعَة بنت الْحَارثٍِ ث الأسنليية 29 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيثُ خسن صحييح غَرد و 
هَذَا الْوَجْهِ مِنْ حَدِيثٍ أيوب السَحَتيّاني. 


414 [ضحيح. رواه مسلم]حَدئننَا مُحِمَدُبِن 


5 


عبدالأعْلَى”'' أخبرنا المُعْتَمِرُ بن سُْلَيْمَانَ قال: سَمِعْتُ 
عبتداله بن ختز عن نال عن ابن ختر رض اله عنما أن 
مَوْلآةً لَه تنه فَقَالَت: اشتد عَلَي الرَمَانُ نا ؛ وإني أَرِبد أن 
أخرج إلى المراق» قَال: فَهَلا إلى الشام أرْض المَنْشَر؟ 
وَاصْبرَي لكاع َإني مَمِعْتُ رسول الله يك يَقَولَ: مَنْ صَبَرٌ 
عَلَى شيدتهًا وَلْآرَائِهَا كُنْتَْ لَهُ شهيداً أو شيعا يَوْمْ الْقِيامة. 


قال: وَفي البّاب عن أبي سَعِيد وَسُفْيَانَ ب بن أبي زُهَيْرٍ 
رسبَيْمَة الأمللية". 
00 // - المرفوع منه]. 
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قال أبو عيسى: هذا حديث حسنُ صحيحٌ غريب”' من 
حديث عبيدالله. 

89- [ضعيف] حَذَثَنَا أبو السَائِب سَلْم بن جُنَادَةَ 
حدثنا أبي جْنَادة!'' بن سَلْمِ عن هشام بن عُروَةَ عن أبيه عمسن 
أبي مُرَيْرَة» قال: قال رسول الله كو: «آخير قَريَةٍ مِنْ قُرَى 
الإسملآم نحَرَاباً”'" الْمَلِينةُ». 

0 هَذًا حَلدِيث حَسَنُّ غُرِيب2""7 لا نَغْر رق إلا 
من حديث جُنَادَة عن هشام. . بن عروة قآل: تقجت محمد بن 


إسماعيل من حديث أبي هريرة هذا. 
30 0 عليه] كم اه أخبرا نا تمن 


تمد بن المكين من جاو :لا أغريا بقع سول اله ل 
عَلَى الإسّلام”'" َقَأصابَهُ وَعَكُ بالمَدِيئق فَجَاءَ الآعرَابي إِلَى 
رسول الله و ققالَ: أِلني بَنحتِي. فَأَبَى رسول الله يك ثم 
1 فقا قِلْنِي بَبْمَتِي مَتِى فَأَبَى. فخرج م الأعرابي» فقال 50 
الله يكل: إِنْهَا المَدِيئَةُ كالكير تَنفِي حبتهًا نص طينقء. 

قال: وفي البَاب عن أبي عُرَيرَة”"". 

لخ: الاحمدمل 5١؟م]‏ [م: 1 

قال أبو عيسى: وهَذا حَدِيث حسن صحي1". 

١17خ#8-‏ امصيع» رواه البخاري ومسلم] حَدننا 
الأنصاري» حدثنا معن» * حدثنا مَالِك» وحدئنا ينك عن 
مالك عن ابن شِهَابه عن سَعِيدٍ بن المُسَيبِ عن أبي هُرَيْرَة 
أنهُ كان يُقول: لز رت اللا تلع بالتياق يا نايدا 
إن رَسُول الله تكد قال: مَا بَيْنَ لأبتيهًا حَرَامٌ» : 
١‏ لغ كحهك لا لمن الاال]. 

قال: وفي الاب عبن سعيار سَعياو وعبدالله بن رَيْلو وأنْس وَأبي 
يوب وَرْيْدٍ بن نَابِت وَرَافِعٍ بن خديج وَجَابر وَسَهْلٍ بن 
اعد 


حنيف نحو 


قال أبو عيسى: حَدِيثْ أبي هُريْرَةَ حديث حسنْ صحيح”7". 


تحفة الأحسوذي - كتاب المناقب 


ه300”ظ> 


7 - [متفق عليه] حَدَنسا قُتَيِةٌ عن مَالِكِ وُحدثنا 
الأنْصارِي حدئنا مَعْنُ حدئنا مالك عن عَمْرو بن أبي عَسْرو 
عن أنْسٍ بن مَالِك: «أن رَسُول الله و طلم لَه أحْد د40 
فَقَالَ: هَذَا جَبَلُ يُحِبنَا وَنُجَِهُ. اللَهُم إن إبْرَاهِيِمَ حَرّمْ مَكْقَ 
وَإني أَحَرَمُ ما بَيْنَ لأبتيِهًا». 

لخ: لاكحك كححوك لاأحوك لاكلل لاودع] [م: 
محلل لاقلا 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنُّ صحيح. 

47 [قال الألباني: موضوع] حَدَثَنَا الحْسَيْنَ بن 
علءى(64) ا 
حريث ؛ أخبرنا الفَضْلْ بن مُوسَى» عن عيسى بن عَبَيْد عَبَيَادٍ عن 
بل ابن عبدالله الْعَايرِي عن أبي رُرْعَة بن عَمْرِو بن جريرء 
عن جَرِير بن عبدالله» عن النبي و قَال: «إنٌ الله أوْحَى إليّ 
أي مُوَلَهء اللا( ن5*”" نَرَلْتَ فهي دار حِجِرَتِك المَدِينَةٍ أو 
البَحْرَينِء أو قِنسْرِين». 

قال أبو فينشى: هذا حَدِيثٌ غَوَقَ 
حديث الفضل بن مُوسى تَفرَدَ به أبُو عَامِرٍ. 

4- [صحيح؛ رواه مسلم] حَدلَنا مَحْمُوه بن غَيْلاَنَ 
حدثنا الْفَضْل بن مُوسَى» حدثنا هِشامُ بن عُروَة عن صَالِحٍ بن 
أبي صل عن أبيه عن أبي مُرَيْرَة أن رَسُول الله يك قال: د 
يَصبِرُ عَلَى لأاء امد وَيدتَِا أحَدَ إلا كنت لَه شهيداً أو 


لِار تَعْرِفُهُ إل بِن 


شيع" يَوْمَ الْقيَامَق». 

[م:4/ا112]. 

قال وفي الباب عن أبي سعيد وسفيان بن أبي زهير 
وسبيعة الأسلمية. 


00١1١ 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريب”" مِنْ هَذَا 
الوّجْهِء قال وَصَالِحْ بن أبي صَالِحٍ أو مهيل بن أبي م صالِح. 

-١‏ قوله: (حدثنا الليث) هو ابن سعد (عن عمرو بن سليم) 
الزرقي (عن عاصم بن عمرو) بالواو ويقال عاصم بن عمر بغير 
الواو حجازي مدني ثقة من الثالثة. 

"- قوله: (حتى إذا كان بحرة السقيا) بضم السين المهملة 
وسكون القاف موضع بين المدينة ووادي الصفضراء والحرة بفح 
المهملة أرض ذات حجازة سود (اتتونني بوضوء) بفتح الواو أي 
بماء الوضوء (إن إبراهيم كان عبدك وخليلك) من الخلة وهي 
الصداقة والمحبة التي تخللت القلب فملأته (ودعا لأهل مكة 
بالبركة) بقوله: درَارْرْفْهُم من الثْمَرَاتِ» الآية, (وأنا عبدك 
ورسولك) لم يذكر الخلة لنفسه مع أنه خليل أيضاً تواضغاً ورعاية 
للأذب مع أبيه (أدعوك لأهل المدينة أن تبارك لهم في مدهم 
وصاعهم) أي فيما يكال بهما بركة (مثْلَيْ ما باركت لأهل مكة مغ 


البركة بركتين) أي أدعوك أن تضاعف لهم البركة ضعفَيْ ما باركته 
لأهل مكة بدعاء إبراهيم. 

5ت قرله زعملا عريتث عبن محيحع) واغرجه الطبراتي في 
«الأوسط» بإسناد جيد قوي كذا ذ في «الترغيب» وأخرجه أيضاً أحمد. 

4- قوله: (وفي الباب عن عائشة ة وعبدالله بن زيد وأبي هريرة) 
أما حديث عائشة فأخرجه الشيخان؛ وأما حدينث عبدالله بن زيد 
وهو ابن عاصم فأخرجه مسلم. وأمنا حديث أبي هريرة فأخرجه 
الترمذي في باب ما يقول إذا رأئ الباكورة من الثمر من أبواب 
الدعوات. 

0- قوله: (أخبرنا أبو نباتة) بنون مضمومة فموخدة ومثناة 
(يونس بن يحيى بن نباتة) الأموي المدني صدوق من التاسعة 
أخبرنا سلمة بن وردان الليثئي (عن أبي سعيد بن أبي المعلى) بضم 
الميم وفتح اللام المشددة. ويقال ابن المعلى المدني مقبول من 
الثالثة. 

1- قوله: (ما بين بيتي ومنبري) وقع في حديث سعد بن أبي 
وقاص عند البزار بسئد رجاله ثقات. وعند الطبراني من حديث ابن 
عمر بلفظ القبرء فعلى هذا المراد بالبيت في قوله: «بيتي» أحد بيوته 
لا كلها وهو بيت عائشة الذي صار فيه قبرهء وقد ورد الحديث 
بلفظ: (ما بين المنبر وبيت عائشة روضة من رياض الجنة». أخرجه 
الطبراني (روضة من رياض الجنة) أي كروضة من رياض الجنة في 
نزول الرحمة وحصول السعادة بما يحصل من ملازمة حلق الذكر 
لاسيما في عهده يف فيكون تشبهاً بير أداة» أو المعنى أن العبادة 
فيها تؤدي إلى الجنة فيكون مجازاً أو هو على ظاهره وأن المراد أنه 
روضة حقيقة بأن يتتقل ذلك الموضع بعينه في الآخرة إلى الجنة. 
هذا محصل ما أوله العلماء في هذا الحديث وهي على ترتيبها مذا 
في القوة. 

- قوله: (عن كثير بن زيد) هو الأسلمي المدني (عن الوليد بسن 
رباح) الدوسي المدني مولى ابن أبي بن ذباب صدوق من الثالثة. 

8-. قوله: (ما بين بيتي ومنبري روضة مسن رياض الجنة) زاد 
الشيخان من طريق حبيب بن عبدالرحمن عن حفص بن عاصم عن 
أبي هريرة: «ومنبري على حوضي». قال الحافظ: أي ينقل يوم 
القيامة فينصب .على الحوؤض. قال الأكثر: المراد منبره بعينه الذي قال 
هذه المقالة وهو فوقه؛ وقيل المراد المنبر الذي يوضع له يوم القيامة 
والأول أظهرء وقيل: معناه إن قضد منبره والحضور عنله لملازمة 
الأعمال الصالحة يورد صاحبه إلى الحوض ويقتضي شربه منه. 

4- قوله: (صلاة في مسجدي هذا الخ) تقدم شرح هذا 
الحديث في باب أي المساجد أفضل من أبواب الصلاة. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث صحيح) وأخرجه الشيخان. 
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-١‏ قوله: (عن أيوب) هو السختياني. 

١‏ - قوله: من امصلام أي قدو (ان يحت يقني أي يفم 
بها حتى يدركه الموت ثمة (فليمت بها) أي فليقم بها حتى يموت 
فهو حث على لزوم الإقامة بها (فإني أشفع لمن يموت بها) أي 
أخصه بشفاعتي غير العامة زيادة في إكرامه. قال الطيبي: أمر له 
بالموت بها وليس ذلك من استطاعته بل هو إلى الله تعالى لكنه أمر 
بلزومها والإقامة بها بحيث لا يفارقها فيكون ذلك سبباً لأن يموت 
فيهاء فاطلق المسبب وأراد.السبب كقوله تغالى: «قَّلا تَمُوتُنٌ لأ 
رأنم مْلِمُون». 

1- قوله: (وفي,الباب عمسن سبيعة بت الحارث الأسلمية) 
أبخرجه الطبراني في «الكيير» بنحو حديث ابن عمر قال المنذري: 
ورواته محتج بهم في «الصحيح" إلا عبدالله بن عكرمة روى عنه 
جماعة ولم يجرحه أحد. وقال البيهقني: هو خطأا وإنما موعن 
صميتة كما تقدم. انتهى. 

قلت: أشار بقوله ما تقدم إلى حديث صميتة امرأة من بني ليث 
أنها سمعت رسول الله كي يقول: #من استطاع منكم أن لا يسوت 
إلا بالمدينة فليمت بها». الحديث أخرجه ابن حبان في «صحيحه» 
والبيهقي. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه أحمد 
وابن ماجه وابن حبان في «صحيحه والبيهقي. 

06- قوله: (حدثنا محمد بن عبدالأعلى) هو الصنعساني 
(سمعت عبيدالله بن عمر) العمري. 

7- قوله: (اشتد علي) بتشديد الياء (الزمان) بالرفع والمعنى 
أصابتني شدة وجهد (وإني أريد أن أخخرج إلى العراق) يكسر العين 
ككتاب اسم بلاد تمتد من عبادان إلى الموصل طولاء ومن القادسية 
إلى حلوان عرضاً (فهلا) كلمة تحضيض مركبة من هل ولاء فإن 
دخلت على الماضي كانت للوم على ترك الفعل نحنو هلا آمنت»؛ 
وإن دخلت على المضارع كانت للحث على الفعل: نحو هلا تؤمن 
(إلى الشام أرض المنشر) أي موضع النشور وهي الأرض المقدسة 
من الشام يحشر الله الموتى إليها يوم القيامة وهي أرض المحشر 
(واصبري لكاع) بفتح اللام وأما العين فمبنية على الكسرء قال أهل 
اللغة: يقال امرأة لكاع ورجل لكع بضم اللام وفتح الكاف ويطلق 
ذلك على اللثيم وعلى العبد وعلى الغبي الذي لا يهتدي لكلام 
غيره وعلى الصغير وخخاطبها ابن عمر بهذا إنكارا عليها لا دلالة 
عليها لكونها ممن ينتمي إليه ويتعلق به وحثها على سكتنى المدينة 
لمافيه من الفضل (من صبر على شدتها ولأوائهنا) مهموزاً 
وممدودا: قال في «النهاية» اللأواء الشدة وضيق. المعيشة (كنت له 
شهيداً أو شفيعاً يوم القيامة) قال القاضي عياض: قال بعض 


شيوخنا: أو هنا للشك والأظهر عندنا أنها ليست للشك لأن هذا 
الحديث رواه جابر بن عبدالله وسعد بن أبي وقاص وابن عمر وأبو 
سعيد وأبو هريرة وأسماء بنت عميس وصفية بننت أبي عبيذ عن 
النبي يي بهذا اللفظ ويبعد اتفاق جميعهم أو رواتهم على الثنك 
وتطابقهم فيه على صيغة واحدة بل الأظهر أنه قاله يِةِ هكذاء فإما 
أن يكون أعلم بهذه الجملة وهكذا وإما أن يكون أو للتقسيم يكون 
شهيدا لبعض أهل المدينة وشفيعا لباقيهم إما شفيعا للعاصين 
وشهيداً للمطيعين وإما شهيداً لمن مات في حياته؛ وشفيعاً لمن 
مات بعده أو غير ذلك. قال القاضي: وهذه خصوصية زائدة على 
الشفاعة للمذنبين أو للعالمين في القيامة» وعلى شهادته على جميع 
الأمة. وقد قال.ي في شهداء أحد: «أنا شهيد على هؤلاء». فيكون 
لتخصيصهم بهذا كله مزية وزيادة منزلة وحظوة؛ قال: وقد يكون 
بمعنى الواو فيكون لأهل المدينة شفيعاً وشهيداً» ذكره النووي في 
#شرح مسلم؟. 

7- قوله: (وفي الباب عن أبي سعيد) أخرجه مسلم (وسفيان 
ابن أبي زهير) أخرجه الشيخان والنسائي (وسبيعة الأسلمية) تقدم 
تلخريجه. 

4- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه مسلم. 

6- قوله: (حدثنا أبي جنادة) بضم الجيم ويالنون وبإهمال 
الدال (بن سلم) بفتح السين المهملة وسكون اللام ابسن خالد بسن 
جابر بن سمرة السوائي أبو الحكم الكوفي صدوق له أغلاط من 
التاسعة. 

قوله: (آخر قرية من قرى الإسلام خراباً) مبندأ وخبره 
قوله: (المدينة) ويجوز عكسهه والمراد بالمديئة المديئة النبوية وهي 
علم لها بالغلبة فلا يستعمل معرفاً إلا فيهاء وفي الحديث إشارة إلى 
أن عمارة الإسلام منوطة بعمارتها وهذا ببركة وجوده فيها كلع 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غزيب) وأخرجه ابن حبان (لا 
نعرفه إلا من حديث جنادة عن هشام) وقع في بعض النسخ بعد 
هذا: قال: تعجب محمد بن إسماعيل من حديث أبي هريرة هذاء 
قال المناوي في «شرخ الجامع الصغير»: وذكر أي الترمذي في 
«العلل»: أنه سأل عنه البخاري فلم يغرفه وتعجب منه. 

7 قوله: (أن أعرابياً بايع رسول الله يل على الإسلام) من 
المبايعة؛ وهي عبارة عن المعاقدة على الإسلام والمعاهدة كأن كل 
واحد منهما باع ما عنده من صاحبه وأعطاه خلاصة نفسه وطاعته 
ودخيلة أمره (فأصابه وعك) بفتح الواو وسكون العين المهنلة. 
وقد تفتح بعدها كاف؛ الحمى وقيل: ألمها وقيل: إرعادها (أقلني 
بيعتي) استعازة من إقالة البيع وهو إبطاله (فأبى رسول الله كِ) قال 
النووي في «شرح مسلم»: قال العلماء: إنما لم يقله النبي يك بيعته 
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لأنه لا يجوز لمن أسلم أن يترك الإسلام. ولا لمن هاجر إلى النبي 
يك للمقام عنده أن يترك الهجرة ويذهب إلى وطنه أو غيره. 

قالوا: وهذا الأعرابي كان ممن هاجر وبايع النبي وه على 
المقام معه قالى القاضي: ويحتمل أن بيعة هذا الأعرابي كمانت بعند 
فتح مكة وسقوط الهجرة عليه يكل وإنما بايع على الإسلام وطلب 
الإقالة منه فلم يقله والصحيح الأول انتهى. (فخرج الأعرابي) أي 
من عند النبي كَل (ثم جاءه) أي ثانياً (فخرج الأعرابي) أي من 
المدينة راجعا إلى البدو (إنما المدينة كبالكير) قال في «النهاية»: 
الكير بالكسر كير الحداد وهو المبني من الطين وقيل الزق الذي 
ينفخ به النار والمبني:الكور. انتهى. (تنفي خبثها) بفتح المعجمة 
والموحدة هو ما تلقيه من وسخ الفضة والنحاس وغيرهما إذا أذيبا. 
والمعنى تطرد المدينة من لا خير فيه وتخرجه (وتنصع) من باب 
التفعيل والإفعال أي بَخْلْص (طيبها) بالنصبٍ على المفعولية» وهو 
بفتح الطاء وتشديد التحتية جعل. مثل المدينة وما يصيسب ساكنيها 
من الجهد والبلاء كمثل الكير وما يؤقد عليه في النار فيميز به 
الخبيث من الطيب» فيذهب الخبيث ويبقى الطيب فيه أذكى ما كان 
وأخلصء قال النووي في #شرح مسلم»: قال القاضي: الأظهر أن 
هذا مختص بزمن النبي ول لأنه لم يكن يصبر على الهجرة والمقام 
معه إلا من ثبت إيماناء وأما المنافقون وجهلة الأعراب فلا يصبرون 
سس و ا 2 
الأعرابي الذي أصابه الوعك: أقلني بيعتي؛ هذا كلام القاضي» 
وهذا الذي أدعي أنه الأظهر ليس بالأظهرء لأن في هذا الحديث 
الأول في «صحيح مسلم؟ أنه يك قال: «لا تقوم الساعة ختى تنفي 
المدينة شرارها كما ينفي الكير خبث الحديد» وهذا والله أعلم في 
زمن الدجال كما جاء في الحديث الصحيح الذي ذكره مسلم في 
أواخر الكتاب في أحاديث الدجال: أنه يقصد المدينة فترجف 
المدينة ثلاث رجفات يخرج الله منها كل كافر منافق: فيحتمل أنه 
مختص بزمن الدجال» ويحتمل أنه في أزمان متفرقة: اتتهى. وقال 
ابن المنير: ظاهر هذا الحديث ذم من خرج من المدينة وهو مشكل 
فقد. خرج منها جمع كثير من. الصحابة وسكنوا غيرها من "البنلاد 
وكذا من بعدهم من الفضلاء: 

.. والجواب أن المذموم. من خرج عنها كراهة فيها ورغبة عنها 
كما فعل الأعرابي المذكورء وأما المثسار إليهم فإنما خرجوا 
لمقاصد صحيحة كنشر العلم وفتح بلاد الشرك والمرابطة في 
التغور وجهاد الأعداء وهيم مع ذلك على اعتقاد فضل المدينة 
وفضل سكتاها. 1 

*17- قوله: إرتي اباقع اب غير اعرعه اللتيخان 
:والنسائي. 


4 قوله: ا ا 
والنسائي. 

6- قوله: (لو رأيت الظبناء) جضع ظبي (ترتع) أي ترعى 
وقيل: معناه تسعى وتنشط (ما ذعرتها) أي ما أخفتها ومانفرتها 
وهو بالذال المعجمة والعين المهملة يقال: ذعرته أذعره ذعراً: 
أفزعته وقد ذعر فهو مذغور وكنى بذلك عن عدم صيدها (ما بين 
لابتيها) أي لابتي المدينة» قال أهل اللغة وغريب الحديث: اللابتان 
الحرتان واخدتهما لابة وهي الأرض الملبسة حجنارة سوداء 
وللمدينة لابتان: شرقية وغربية وهي بينهماء ويقال:.لابة ولوبة ونوبة 
بالنون ثلاث لغات مشهورات» قاله التووي (خرام) قال القاري: أي 
محترم ممنوع هما يقتضي إهانة الموضع المكرم وعند الشافعية 
الحرام بمعنى الحرم. 

قلت: قول الشافعية بأن المراد بالحرام هنا الحرم وهو المعتمد؛ 
يدل عليه الأحاديث الصحيحة الصريحة. 

- قوله: (وفي الباب عن سعد وعبدالله بن زيد وانس وأبي 
أيوب الخ) أما حديث سعد وحديث عبدالله ابن زيد فأخرجهما 
مسلم؛ وأما حديث أنس فأخرجه الشيخان وأما حديث أبي أيوب 
فأخرجه الطحاويء وأما حديث زيد بن ثابتِ فأخرجه أحمدء. وأما 
حديث رافع بن خديج وجابر وسهل بن حنيف فأخرجهما مسلمء 
وفي الباب أحاديث أخرى ذكرها العيني في «شرح البخاري» ني 
باب حرم المدينة في أواخر الحج. 

/71- قوله: (عنيث أب هريرة ديت سن صحيعح) واخريف 
الشيخان والنسائي. 

8 قوله: (طلع نه دا أي ظهر (نا حي يمينا قا 
النووي: الصحيح المختار أن معناه أن أجداً يحبنا حقيقة جعل الله 
تعالى فيه تمييزاً يحب به كما قال سبحانه وتعالى: رَإن مِنْهًا لَمَا 
يبط مِنْ يه لله4» وكما حنن الجذع اليايس» وكما سبح 
الحصىء وكما فر الحجر بثوب موسى ول قال: وهذا وما أشسبهه 
شواهد لما اخترناه» واخشاره المحققون في مغنى الحديث: وإن 
أحداً يخبنا حقيقة وقيل: المراد يحبنا أهله فحذف المضاف وأقام 
المضاف إليه مقامه. انتهى. (إن إبراهيم: حرم مكة) نسبة التحريم 
إل إبراهيم باعتبار دعائه وسؤاله ذلك فلا ينافي ما ورد أن مكة 
حرمها الله ؤلم يحرمها الناس (وإني أحخرم ما بين لابتيها) مغناه 
اللابتان وما بينهماء والمراد تحزيم المديئة ولابتيها قاله النووي. 

واحتج بهذا الحديث وما في معناه محمد بن أبي ذئب والزهري 
والشافعي ومالك واحمد وإسحاق وقالوا: المدينة لها خرم فلا 
يجوز قطع شجرها ولا أخذ صيدها ولكنه لا يجب الجزاء قيه 
عندهمء.خلافا لابن أبي ذئب فإنه قال: يجب الجزاء. وكذلك لا 


5514 


تنحفسة الأحوذي - كتاب المناقب 


يحل سلب من يفعل ذلك عندهم إلا عند الشافعي: وقال في 
القديم: من اصطاد في المدينة صيدا أخذ سلبه» ويروي فيه أثرا عن 
سعدء وقال في الجديد بخلافه. وقال الثوري وعبدالله بن المبارك 
وأبو حنيفة وأبو يوسف ومحمد: ليس للمدينة حرم كما كان لمكة: 
فلا يمنع أحد من أخذ صيدها وقطع شجرهاء كذا في #اشرح 
البخاري» للعيني. 

واحتج الطحاوي بحديث أنس في قصة أبي عمير: «مافعل 
النغير؟» وقال: لو كان صيدها حراما ما جاز حبس الطير. 

وأجيب باحتمال أن يكون من صيد الحل؛ قال أحمد: من صاد 
من الحل ثم أدخله المدينة لم يلزمه إرساله لحديث أبي عمير» 
وهذا قول الجمهور لكن لا يرد ذلك على الحنفية لأن صيد الحل 
عندهم إذا دخل الحرم كان له حكم الحرم» ويحتمل أن تكون قصة 
أبي عمير كانت قبل التحريم. واحتج بعضهم بحديث أنس في قصة 
قطع النخل لبناء المسجد ولو كان قطع شجرها حراما ما فعله ي. 

وتعقب بأن ذلك كان في أول الهجرة وحديث تحريم المدينة 
كان بعد رجوعه و من خيبر كما يدل عليه حديث أنس يقول: 
خرجت مع رسول الله و إلى خيبر أخدمه: فلما قدم النبي :4 
راجعا وبدا له أحد قال: «هذا جبل يحبنا ونحبه»؛ ثم أشار بيده إلى 
المدينة» قال: «اللهم إني أحرم ما بين لابتيها كتحريم إبراهيم مكة. 
اللهم بارك في صاعنا ومدنا». رواه البخاري في باب فضل الخدمة 
في الغزو. 

وقال الطحاوي: يحتمل أن يكون سبب النهي عن صيد المدينة 
وقطع شجرها كون الهجرة كانت إليها فكان بقاء الصيد والشجر 
مما يزيد في زينتها ويدعو إلى ألفتها كما روى ابن عمر: أن النبي 
كله نهى عن هدم آطام المدينة فإنها من زينة المدينة فلما انقطعست 
الهجرة زال ذلك. 

وما قاله ليبس بواضح لأن النسخ لا يثبت إلا بدليل وقدثبت 
على الفتوى بتحريمها سعد وزيد بن ثابت وأبو سعيد وغيرهم كما 
أخرجه مسلم كذا في «الفتح»» والقول الراجح المعول عليه قول 
من قال أن المدينة حرماً كما أن لمكة حرماً يدل عليه أحاديث كثيرة 
صحيحة صريحة وهو قول الجمهور. 

4- قوله: (حدثنا الحسين بن حريث) المروزي (أخبرنا 
الفضل بن موسى) السيناني (عن عيسى بن عبيد) الكندي المروزي 
(عن غيلان بن عبدالله العامري) لين من السابعة (عمن جرير بسن 
عبدالله) البجلي. 

قوله: (أي هؤلاء الثلائسة) منصوب على الظرفية لقولمه 
(نزلت) أي للإقامة بها والاستيطان فيها (المدينة) بالجر على البدلية 
من الثلاثة (أو البحرين) موضع بين بصرة وعمان وقيل: بلاد 


معروفة باليمن» وقال الطيبي: جزيرة ببحر عمان (أو فنسرين) بكسر 
القاف وفتح النون الأولى المشددة ويكسر بلد بالشام وهو غير 
منصرف. قال القاري: هذا الحديث مشكل فإن التي رآها وهو بمكة 
أنها دار هجرته وأمر بالهجرة إليها هي المدينة كما في الأحاديث 
التي أصح من هذا وقد يجمع بأنه أوحي إليه بالتخيير بين تلك 
الثلاثة ثم عين له إحداها وهي أفضلها. انتهى. 

قلت: وفي حديث أبي موسى عند البخاري عن النبي وَله: 
«رأيت في المنام أني أهاجر من مكة إلى أرض بها نخل فذهب 
وهلي أنها اليمامة أو هجر فإذا هي المدينة يثرب» قالله الحافظ» 
ووقع عند البيهقي من حديث صهيب رفعه: «أريت دار هجرتكم 
سبخة بين ظهراني حرتين فإما أن تكون هجر أو يغرب؟ ولم يذكر 
اليمامة» وللترمذي من حديث جرير قال: قال رسول الله ككلِ: «إن 
الله تعالى أوحى إلى أي هؤلاء الثلائة نزلت» فذكر الحديث ثم 
قال: استغربه الترمذي وفي ثبوته نظر. لأنه مخالف لما في 
«الصحيح» من ذكر اليمامة. لأن قنسرين من أرض الشام من جهة 
حلب بخلاف اليمامة فإنها إلى جهة اليمن إلا أن حمل على 
اختلاف الماخذ فإن الأول جرى على مقتضى الرؤيا التي أريها 
والثاني يخير بالوحي فيحتمل أن يكون اري أولاً ثم خيّر ثانياً 
فاختار المدينة. انتهى. 

١‏ قوله: (هذا حديث غريب) قال الحافظ في «تهذزيب 
التهذيب» في ترجمة غيلان بن عبدالله العامري: ذكره ابن حبان في 
«الثقات»: وقال: روى عدن أبي زرعنة عن جرير حديثاً منكراً 
وأخرجه الترمذي» وقال: غريب. انتهى. (لا نعرفه إلا من حديث 
الفضل بن موسى تفرد به أبو عامر) كذا في النسخ الموجودة: تفرد 
به أبو عامر والظاهر عندي أن يكون "تفرد به أبو عمار» وهو كنية 
الحسين بن حريث وأما أبو عامر فليس هو كنية لله ؤلا لأحد من 
رواة هذا الحديث. 

7 قوله: (إلا كنت له شفيعاً أو شهيداً) تقدم شرحه قريباً. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه مسلم وغيره 
(وصالح بن أبي صالح أخو سهيل بن أبي صالح) أي صالح بن أبي 
صالح المذكور هو أخو سهيل بن أبي صالح ذكوان السمان ثقة من 
الخامسة» قال في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: لمه في (اصحيح 
مسلم» حديث واحد في فضل المدينة استغربه الترمذي وحسنه. 
انتهى. 


- باب في فَضلٍ مكة 
0م [صحيح: صححه الترمذي والحاكم] حَدَنَنا 
يك أخبرنا الليِث0؛ عن عَمَيْلِء عن الرّهْرِي عن أبي مَلمة 
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عن عبدالله بن عَلدِي بن حَمْرَاَ الزهري قَالَ: «رَأِت رسول 
الله يك وَاتِاً عَلَى الْحَرُورَة('"» فَقَالَ: وَاللْه إنك لَخَيْرُ رض 
لشم وَآحَبّْ أرْض الله إلى الثمر. وَلَولاً أني أرجت مِنك مآ 
خرجت)1. 

[ن: ؟1:561][ه: م١١‏ ؟). 

قال أبو عيسى: هذا ليث حَسَن غَرِب صحيح”". وَقَدَ 
َوَاه يُونْسَْ عن الرَهْرِيْ نحو وَرَوَاهُ محمد بن عَمْروٍ عن 
أبي سَلَمَةَ عن أبي هُرَيْرَةَ عن النبِي يك. وَحَِيثُ الزَهْرِي عن 
أبي سَلَمَة عن عبدالله بن عَدِي بن حَمْرَاءٌ عِندِي أصّح. 

5- [صحيح] حَدَنْنَا مُحمّدُ بن مُوسَى اموي 
حدثنا الْفُضَيْلُ بِنْ سُلَيْمَانَ عن عبدالله بن عُثْمَانَ ابن عله 
أخبرنا سعِيد بن جب وَبُو اميل عن ابن عباس قآل: قال 
رسول الله ككل لمئة1»: دما أطييَك مِنْبَلِدٍَأَحَبَك إِلَي» 
وَلّولاً أن قو بي أخرجُوني منك ما سكنت غَيْرَكه. 
: قال أبو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنْ صحيحٌ غَرِيبْ مِنْ هَذَا 
لوحي 

-١‏ قوله: (حدئنا الليث) هو ابن سعد (عن عقيل) بضم العين 
(عن أبي سلمة) بن عبدالرحمن بن عوف (عن عبدالله بن عدي بسن 
حمراء) الزهري قيل: إنه ثقفي حالف بني زهرة صحابي له حدييث 
في فضل مكة قاله الحافظ في «التقريب». 

؟- قوله: (واقفاً على الحزورة) بالحاء المهملة والزاي» قال 
الطيبي: على وزن القسورة موضع بمكة وبعضهم شددها والحزورة 
في الأصل بمعنى التل الصغير سميت بذلك لأنه كان هناك تل 
صغيرء وقيل: لأن وكيع بن سلمة بن زهير بن إياد كان ولي أمر 
البيت بعد جرهم فبنى صرحاً كان هناك وجعل فيها أمة يقال لها 
حزورة فسميت حزورة مكة بها. انتهى. (فقال) أي مخاطباً للكعبة 
وما حولها من حرمها (ولولا أني أخرجت مندك) أي بأمر من الله 
(ما خرجت) فيه دلالة على أنه لا ينبغي للمؤمن أن يخرج من مكة 
إلا أن يخرج منها حقيقة أو حكما وهو الضرورة الدينية أو الدنيوية. 
قال القاري: وأما خبر الطبراني: «المدينة خير من مكة» فضعيف بل 
منكر واو كما قاله الذهبي» وعلى تقدير صحته يكون محمولاً على 
زمانه لكثرة الفوائد في حضرته وملازمة خدمته. لأن شرف المدينة 
ليس بذاته بل بوجوده عليه الصلاة والسلام فيه ونزوله مع بركاته» 
وأيضاً نفس المدينة ليس أفضل.من مكة اتفاقاً إذ لا تضاعف فيه 
أصلاً بل المضاعفة في المسجدين. ففي الحديث الصحيح الذي 
قال الحفاظ: على شرط الشيخين: #صلاة في مسجدي هذا أفضل 
من ألف صلاة في غيره من المساجد إلا.المسجد الحرام وصلاة 
في المسجد الحرام أفضل من الصلاة في مسجدي هذا يمائة ألف 


صلاة». وصح عن ابن عمر موقوفاً وهو في حكم المرفوع لأنه لا 
يقال مثله بالرأي: #صلاة واحدة بالمسجد الحرام أفضل مسن ماثئة 
ألف صلاة بمسجد النبي يكيه. انتهى. 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب صحيح) وأخرجه أحمد 
والنسائي وابن ماجه (وحديث الزهري عن أبي سلمة عن عبدالله بن 
عدي بن حمراء عندي أصح) لأن الزهري أحفظ وأوثق من محمد 
ابن عمروء ومحمد بن عمر وهذا.هو ابن علقمة بن وقاص الليشي 
روى عن أبيه وأبي سلمة بن عبدالرحمسن وغيرهما صدوق لله 
أوهام. 

قلت: روى هذا الحديث أيضاً الزهري عن أبي سلمة بن 
٠‏ عبدالرحمن عن أبي هريرة ففي «مسند أحمد» حدثنا عبدالله حدثني 
أبي حدثنا عبدالرزاق حدثنا معمر عن الزهري عن أبني سلمة بن 
عبدالرحمن عن أبي هريرة قال: وقف النبي ذل على الحزورة 
فقال: «علمت أنك خير أرض الله...» الحديثء فالظاهر أن كلا 
الحديثين صحيحان وليس أحدهما أصح من الآخر. 

4- قوله: (حدئنا محمد بن موسى البصري) الحرشي (أخبرنا 
الفضيل بن سليمان) النميري أبو سليمان البصري صدوق.له خطأ 
كثير من الثامنة (وأبو الطفيل) امه عامر بن وائلة الليثي. 

0- قوله: (قال رسول الله يك لمكة) أي خطاباً لها حين وداعها 
وذلك يوم فتح مكة (ما أطيبك من بلد) صيغة تعجب (وأحبك إلي) 
عطف عليه والأولى بالنسبة إلى حد ذاتها أو للإطلاق والثانية 
للتخصيص (ولولا أن قومي أخرجوني) أي صاروا سبباً لخروجي 
(ما سكنت غيرك) هذا دليل للجمهور على أن مكة أفضل من 
الا عر را الم 
في هذه المسألة. 


و باب مناقب في تفل امب" 

477 [ضعيف, ضعفه الألباني] حَدَنَنَا مُحمَّدُ بن 
يَحْيَى الأزدي وَأحْمَد بن مَنيم وَغَيْرُ وَاحِلء قَالُوا: حدثنا أبو 
بر شْجَاعٌ بن الْولِيدٍ عن قَابُوسَ بن أبي ظبيَانْ عن أبيه عن 
سَلْمَان”") قال: 2 يَا سَلْمَانْ ل تَبْفِضْنِي 
َتَفَارقَ دينك”". قُلْتْ: يا رَسُول الل,ر : كيف أَبْفِضْك وَبكَ 
هَدَانَا اشث قَالَ: فر لشم َمبْفِضنِي). 

قال أبو عيسّى: هلا حَلِيثُ حَسَنٌ غَرِِب؟" لا 1 تَعْرِفُهُ إلآ 
مِنْ حَدِيث أبي بَذْر شُجَاع بن الْولِيل. وسمعت فحمد بن 
إسماعيل يقول: أبو ظبيان لم يدرك سلمان» مات سلمان قبل 
علي. 


4- [قال الألباني: موضوع] حَدَثَنَا عبِدْ بن حُمَيِْبٍ 
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أخبرنا مُحمّدٌ بن بثثر الَْيْدِي أخبرنا عبدالله بن عبدالله بن 
الآملوو' * عن حْصِيْنِ بن عُمَرَ الأحمسي» »عن مُخَارق بن 
عبدالله عن طارق بن شِهَاب عن ححْمَانْ بن عَفَانْ قال: أقالَ 
رَسُول الله يل: مَنْ عش العَرّب”" لم يَدتمْلْ في تفاعنِي 
َم تل مَوَدتّي». 
قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ غَريبُ *" لأ ره أن 
ديش حصن بن مر لخي عن سُخَرف ولي حصن عُصَيْن 
عِنْدَ أهل الْحَدِيث بذاك الْقَوِي. 
6 [ضعيف» ضعفه المباركفوري والألباني] حَدَئَنَا 
د ال ل لج كو 0 
محمد بن أبي رَزِيْنِ عن أُمّهِ قالّت: «كَانت“ أمْ الجَرِير إِذا مَاتَ 
أحَد من عرب ب اشنَدَ عَلَيْهَا قَقِيلَ لَهًا: نا تراك ها مات الرَجُلُ 
مِنْ الْعَربِ اشْتَدَ عَلَيْكش قَالَت: سَمِعْتْ مولأ يَقُول: قال 
رسول الله : مِنْ افتِرَابٍ السّاغَة*) مَلأَكُ الْعَرَسِ قَالَ 
محمد بن أبي رُديْن: وَمَولآهَا طَلْحَةُ بن مَالِك. 


قال أبو عيسى: هَذَا جَدِيثْ غْرِ 1 َعْرِفُهُ إلا 


سن حَدِيث سْلَيْمَانَ بن حرب. 
8 [صحيح؛ رواه مسلم] حَدَثَنَا مُحمَدُ بن يَحيَى 
الآزدي» خدثنا حَجَاج بن م010 عن أبن ج ص0 [ال ]20 


أخبرتي أب الْزرٍأنه ممم جار بن عداله ول حَدَكنِي أم 


شْرَيْك أن رَسُول الله يكل قَال: «ليَفِرن الى مِنَ الدجال 
حنى يَْحَُوابالجبال فت آم ر: شُرَيِْك ينا زسشول الله قا 


الْعَرَبْ يَوْمَئِذِ؟ قال: هُمْ قبيل». 

[م: ار 1 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيث حَسَنُ غْرِيب صحبح 

لكر [ضعيف] حَدَثْنَا بشرُ بن مُعَاذٍ الْمَقَدِيّ بصري 
حدثنا يَزِيدُ بن رَيْمٍ عن سَعِيد بن أبي عَرُويَة عن قََادَهَه عن 
الْحَسَنِ عن سَمُرَة بن جنْدسِ أن رَسُول الله و قَالَ: «سام 
أَبُو الْعَرْبٍِ وَيَافِث أبُو اروم وَحَامْ أبُو الحبش»11". 

قال أبو عيسى: هذا حَلدِيت حَسَنْ”*' وَيُقَالَ: يَافِتْ وَيَافتَ 


ويفث. 


-١‏ بالتحريك اسم لهذا الجيل المعروف من الناس ولا واحد 
له من لفظه وسواء أقام بالبادية أو المدن والنسبة إليه عربي قاله في 
«النهاية». وقال في «القاموس؛: العرب بالضم وبالتحريك خلاف 
العجم مؤنث وهم سكان الأمصار أو اعم والأغراب متهم سكان 
البادية لا واحد له. 


ميلف 


)١(‏ ما بين الحاصرتين زيادة من الطبعة الهنذية. رائد. 


7- قوله: (عن سلمان) أي الفارسي. 

-٠'‏ (لا تبغضني فتفارق دينك) بالنصب على جواب النهي كما 
صرح به زين العرب (كسف أبغضك) أي كيف يتصور مني أني 
أبغضك وأنت حبيب الله ومحبوب أمتك (ويك هدانا اللّه) أي إلى 
الإسلام (قاله: يض الجرب تغفتي) أي حنن بض العرب 
عموماً فتبغضني في ضمنهم. خصوصاً أو إذا أبغضت جنس العرب 
فربما يجر ذلك إلى بغضك إياي نعوذ بالله من ذلك» والحاصل أن 
بغض العرب قد يصير سبباً لبخض سيد الخلق» فالحذر الحذر كيلا 
يقع في الخطر. 

4- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد في 
لمسئللةة. 

©- قوله: (حدثنا عبدالله بن عبدالله بن الأسود) الحارثي أبو 
عبدالرحمن الكوفي صدوق من التاسعة ووقع في النسسخة 
الأحمدية: عبدالله بن عبدالله بن أبي الأسود وهو غلط (عن مخارق 
أبن عبدالله) ويقال: مخارق بن خليفة الأحمسي الكوفي ثقة من 
الثالثة. 

-١‏ قوله: (من غش العرب) أي خانهم والغش ضد النصح من 
الغش وهو المشرب الكدر (لم يدخل في شفاعني) أي الصغرى 
لعموم الكبرى (ولم تئله مودتي) أي لسم تصبه محبني إياه أو لم 
تصل ولم تحصل له محبته إياي» وقال المناؤي: غش العرب أن 
يصدهم عن الهدى أو يحملهم على ما يبعدهم عن النبي و فمن 
فعل ذلك فقد قطع الرحم بينهم وبينه فيجرم شفاعته ومودته. وغش 
غير العرب حرام أيضأء لكن غش العرب أعظم جرماً. انتهى. 

/ا- قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد (وليس حصين 
عند أهل الحديث بذاك القوي) قال الحافظ هو متروك. 

8- قوله: (خدثئنا يحيى بن موسىئى) البلخي المعروف بخت 
(أخبرنا سليمان بن حرب) الأزدي الواشحي (أخبرنا محمد بن أبي 
رزين) مقبول من الثامنة (عن أمه) هي مجهولة (قالت) أي أم 
محمد بن أبي رزين (كانت أم الحرير) بالتصغير وقيل: بفتح أولها 
لا يعرف حالها من الرابعة قاله الحافظ» وقال الذهبي: أم الحرير 
عن مولاها طلحة بن مالك لا تعرف وعنها امرأة لم تسم. انتهى. 

قلت: المرأة التي روت عنها. غير مسماة هي أم محمد بن أبي 
رزين. 

4- قوله: (من اقتراب الساعة) أي مبن علامات قرب القيامة 
(هلاك العرب) أي مسلمهم أو جتسهم وفيه إيماء إلى أن غيرهم 
تابع لهم ولا تقوم الساعة إلا على شبرار الناس بل ولا يكون.في 
الأرض من يقول الله. كذا في «المرقاة». قوله: (ومولاها طلحة .بن 
مالك) الخزاعي أو السلمي صحابي نزل. البصرة قال ابن السكين: 
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لض 


ليس يروى عنه إلا هذا الحديث يعني حديث الباب. 

-٠‏ قوله: (هذا جنيك عريب) ريع خراه مع اجهالة ام 
محمد بن:أبي رزين. وأم الحرير.. 

-١‏ قوله: (حدثنا حجاجٍ بن مجمد) المصيضي الأعسور 
(حدثتني أم شريك) العامرية ويقال: الدوسية ويقال: الأنصارية 
اسمها غزية ويقال: غزيلة صحابية يقال: هي التي ؤهبت نفسها 

١‏ قوله: (ليفسرن) أي ليهربن (الناس) أي المؤمنون (من 
الدجال) أي عند خروجه فني آخر الزمان (وأين العرب؟) وني 
بعض النسخ: «فأين الغرب؟؟ بالفاء» قال الطيبسي: الفاء فيه جزاء 
شرط محذوف أي إذا كان هذا حال الناس فأين المجاهدون في 
سبيل الله الذابون غن حريم الإسلام المانعون عن أهله صولة أعداء 
الله فكنى عنهم بها (قال هم) أي العرب (قليل) أي حينئذ نلا 
يقدرون عليه. 


ومسلم. 
-١4‏ قوله: (سام أبو العرب ويافث أبو الروم وحام أبو الحيش) 
والثلاثة أولاد نوح لصلبه. 


...- قوله: (هذا حديث حسن) تقدم هذا الحديث بسنده ومتنه 

في.تفسير سورة الصافنات (ويقسال: يافث) بكسر الفاء وبالمثلشة 

(ويافت) بكسر الفاء وبالمثناة الفوقية (ويفث) أي بحذف الألف 
وبالمثلثة: 


5 كن الك الى 
؟ا- باب فِي فضل العجم 

87 [ضعيف. ضعفه الترمذي] حَدَئَنَا سُفْيانُ بن 
وكيم أخبرنا يَحْيّى بن آدَمْ عن أبي بكر بن عَيّاشٍء حدثنا 
صالِح ابن أبي صَالِح مَولَى عَمْرِو بن حرَيْث قَالَ: ّمع أيا 
هُرَيْرَةَ يَقُولُ: ١ذُكِرَتٍ‏ الأعاجم”" عند رَسُول الله يكل فَقَالٌ 
النبي يكله: لآنا بهم أن ببَْضهم أوئق يني بكم أ ببَعضكُم». 

0 ا 1 ل 

7" وى غطوو بن ريا 

٠‏ +695- [متفق عليه] حَدلنَا َي بن حر أخبرنا عبدالله 
ابن جعْفْرِ حدئني لبن زد الديلي عن أبي الْيِثِ عن أبي 
هَرَيْرَة قال: «كنا عند رَسُول الله يه جين أنِْلَت مسُورَة 
الجمعة قتلآها» فَلَمَا يَلّغْ: «وآعرين مِنْهُمْ لما يَلْحَقُوأ 

0 10 


رَسُول الله يكل يَدَهُ عَلَى سَلْمَانْ فَقَالَ: وَالَِي نَفْسِي بيده لو 
كان الإيْمَانُ بالئريا لَتََاوَلَهُ رجَالَ مِن هَؤلأء». 

[خ: 1 4444] [م: 5 

قال أبو عيسّى: هلا حَدِيسثُ حَسَن. وَفَدرُوي مِن غَيْرِ 
وَجْهِ عن أبي هُرَيْرَكَ عن النبي كل. وأبو الغيث اسمه سالم 
مولى عبدالله بن مطيع مدني. 

-١‏ بالتحزيك ضد العرب: 

"- قوله: (ذُكرت الأعاجم) أي بالمدح أو الذم (لأنا بهم أو 
ببعضهم أوثق) أي أرجى في الاعتماد على طلب الدين (مسي بكم 
أو ببعضكم). قال المظهر: أنا مبتدأ وأوثق خبره ومني صلة أوثئق» 
والباء في «بهم» مفعوله و«أؤ؛ عطف على «بهم؟ والباء ف في ١بكما‏ 
مفعول فعل مقدر يدل عليه أوثق و«أو» في «أو ببعضكدم» عطف 
على «بكم؛» إما متعلق أيضاً بأوثق إذ هو في قوة الوثوق وزيادة 
فكأنه فعلان جاز أن يعمل في مفعولين أو بآخر دل عليه الأول. 
والمعنى وثوقي واعتمادي بهم أو ببعضهم أكثر من وثوقي بكم أو 
ببعضكم. قال الطيبي: الأول مبن باب العطف على الانسحاب» 
والثاني من باب العطف على التقدير. والممخاطبون بقوله: «بكسم أو 
ببعضكم) قوم مخصوضون دعوا إلى الإنفاق في سبيل الله فتقاعدوا 
عنه فهو كالتأنيب والتعيير عليهم؛ ويدل غليه قوله تعالى: «إن 
َولُوَا يَستبْدِلْ قوم غَيْرَكُم4» فإنه جاء عقيب قوله تعالى: «هَا أنم 
هَؤْلاء تُدَعوْن لِفِقُواْ في سيل الله فَمِنَكُم من يَبْخَلْ4) يعني أن 
هؤلاء المشاهدون بعد ممارستكم الأحوال وعلمكم بأن الإنفاق في 
سبيل الله خير لكم تدعون إليه فتثبطون عنه وتنولون؛ فإن استمر 
توليكم يستبدل الله قوماً غيركم بذّالون لأرواحهم وأموالهم في 
سبيل الله ولا يكونوا أمثالكم في الشح المبالغ فهو تعريض وبعث 
لهم على الإنفاق» فلا يلزم منه التفضيل قال:القاري: إن كان مراده 
أنه لا يلزم التفضيل مطلقاً فهو خلاف الكتاب والسنة مع أن العسبرة 
بعموم اللفظ لا بخصوص السببء وإن كان مراده لا يلزم التفضيل 
المطلق فهو صحيح: إذ يدل على أنهم في بعض الصفات أفضل 
ل 0 
بعض فضائل الفاضلء فجنس العرب أفضل من جنس الععجم بلا 
شبهة» وإنما الكلام في بعض الأفر اد. : 

قوله: (وصالح هو ابن مهران) بكسر الميم وسكون الهاء. 
قال في «التقريب؛: صالح بن أبي صالح الكوفي مولى عمرو بن 
خريث؛. واسم أبيه مهران» ضعيف من الرابعة. 

5 - قوله: (كنا عند رسول الله 6 ين أنزلت سورة الجمعة 
الخ) تقدم هذا الحديث بسنده ومتنه في تفسير سورة الجمعة وتقدم 
هناك شرخه. ّْ 
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7- باب فِي فَضل الْيَمَن'") 

7 [حسن صحيح] حَدَنَنَا عبيدالله بن أبي زياد 
القطواني وَغَيْرُ وَاحِلٍ قَالُوا: حدثنا أبُو الوليد أخبرنا عِمْرَانْ 
القََاُ عن قاد عن أنس عن تيد بن تابو رضي الله عنه: 
أذ النبي تكله نظرَ قل اليم(" ققَالَ: «اللّهُمْ أقبل لوبهم 
وَبَارِك لَنَا في صَاعِنًا وَمُدنَاه. 

قال أبو عيسى: هذا حَلِيِت حَسَنُ صحيح”" غَرِِب ل 
عرق مِنْ ديش ري بن قابسو إلا ين حَدِيث ران القَطان. 

-١ 6‏ [متفق عليه] حَدَثَنا قتيبَكُ أخبرنا عبدالعَزِيز بن 


محمد 9) 


ءءء 


٠‏ عن مُحمَدٍ بن عَمْروه عن أبي سَلْمَةَ عن أبي هريرة 

قال: قال رَسُول الله يي: «أنَاكُمْ اهل اليَمَنِ هُمْ أفْمَفْ 

قُلُوبً” وَارْقَ أفيدى الإيمَانُ يمَان وَالْحِكُمَة يَمَانَةً» وني 

لباب عن ابن عَبّاسٍ وأبي مَسْعُووه "© وهَّدًا حديث حسن 
ريا 

آخ: ] [م: اق ؟6]. 01 

5- [صحيح؛ صححه الألباني] حَدَثَنَا أَحْمَدُ بن مَنيعٍ 
أخبرنا ريد بن حَُابب00 أخبرنا مُمَاوِيَةُ بن صّالِ» حدثنا أبو 
ميم الآنْصَارِي عمن أبي هَرَيْرَةَ قال: قال رَسُول الله يكلن: 
«المُلّك في قرش ش20" وَالقَضَاءٌ م في الآنصّار والآذان في 
الحَبْشَة وَالأَمَانَةُ في الأزد د يَعْنِي الْيَمَن». 

حدئْنا مُحَمّد بن بَثثّار حدنّنا عبدالرحمن بسّ مهدي عن 
مُعاويّة بن صالح؛ عن أبي مَرِيّمْ الأنصاري عن أبي... نحوه. 
ولم يرفعه. وهذا أصح من حديث زيد بن حُباب. 

ا [ضعيف] حَدَثْنًا عبد القُدَوس بن مُحمّدٍ العطَارٌ 


حدثني عَمَي صَالِحُ بنْ عبدالكبِير بسن شعَيْبٍ عيب “بن 
الحبحاب» حدثي عي عبدالسلام بن شعي عن أيه عمن 
أنس رضي الله عنه قال: قال رسول الله يكل: دالأزن12'" أمسَدٌ 
لله في الأرض يُرِيِدُ الناس أن يَضْمُوهُم وَيَأبى الله إلآ أن 
يَرنَمَهُم؛ وَلَيأتِينَ عَلَى الناس رَمَان» : يَقول الرّجل: يا ليت أبي 
كَانَ أزديًا يا ليت أمّي كَانَتْ أزدِيّة». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيث غَرِيبُ لأ نَعْرِفُهُ إلآمن هذا 
الوَجْهء وروي هذا الحديث بهذا الإسناد عن أنس مَوْقُواً 
وَهْوَ عِندنًا أصّح. 

4 [صحيح الإسناد موقوف] حَدَثَنَا عبدالقدُو س بن 
مُحمَّدٍ العَطًَا رُ الْبَصرِيء» حدثنا محمد ب بن كبير"" العبدي 
البصري حدثنا ا حدثني َبْلنُ بن جريره 


قال: سمغت أنس بن مالِكٍ يَقُولُ «إن لم نكن مِنَ الأزد فنا 


مِنَ الّاس 076 , 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح فريب9". 
8 [قال الألباني: موضوع] حَدَثَنَا أو بكر بن 

زنْجويّه بغدادي أخبرناعبدالراق أخبرتي أبي عن مياه موَى 

عبدالْرْحَمّن بن عَوْفي قال: سَمِعْت أبَا هُرَيْرَةَ يَقُول: كنا 
ِنْد لبي و جا جل س1" م مِن قَنِسء فَقَالَ:يَا 
رَسُولَ الله الْعنْ حمْيراً فَأطْرَض عَنَهُ ثم جا من الث الآختر 
فَأَعْرَض عَنْه ثم جَاءَهُ من الث الآخر» فأغرض عَنَه ثُم جَاءة 

بن الشق الآخرء فَأفرَض عَنه فال لبي :: رَحِم الله 
جِميراً. أ. ألْوَامُهّم سَلام يهم طَعَامُ رَمُمْ أل أمْن 

وإيمان». 

قال أبو عيسى: هذا حَلدِيِتْ غريب7" لأ لَعْرِفُهُ إل من 

هذا الوجه من حديث عبدالرَزَاق وَيُرْوَى عن مِينَاءَ هذا 

أَحَادِيث مناكيرٌ. 

-١‏ قال الإمام البخاري في «صحيحه»: سميت اليمن لأنها عن 
يمين الكعبة والشام لأنها عن يسار الكعبة والمشأمة المبسرة: قال 
الحافظ: قوله: سميت اليمن لأنها عن يمين الكعبة هو قول أبي 
عبيدة قاله في تفسير الواقعة. وروى عن قطرب قال: إنما سمى 
اليمن يمنأ ليمنه. والشام شاما لشؤمه. وقال الهمداني في 
«الأنساب:: لما ظعنت العرب العاربة أقبل بنو قطن بن عامر 
فتيامنواء فقالت العرب: تيامنت بنو قطسنء فسموا اليمن» وتشاءم 
الآخرون فسموا شاماء وقيل: إن الناس لما تفرقت ألستتهم حين . 
تبلبلت ببابل أخذ بعضهم عن يمين الكعبة فسموا يمناء وأخذ 
بعضهم عن شمالها فسموا شاماء وقيل إنما سميت اليمن ييمن بسن 
قحطظان وسميت الشام بسام بن نوح وأصله شام بالمعجمة ثم عرب 


بالمهملة. انتهى. 
؟- قوله: ار قبل 0 0 وفتح 0 أي إلى 


للتعدية والمعنى اجعل قلوبهم مقبلة إليناء وإنما دعى بذلك لأن 
طعام أهل المدينة كان يأتيهم من اليمن ولذا عقبه ببركة الصاع 
والمد لطعام يجلب لهم مسن اليمن فقال (وبارك لنافي صاعنا 
ومدنا) أراد بهما الطعام المكتال بهما فهو من باب إطلاق الظرف 
وإرادة المظروف أو المضاف مقدر أي طعام صاعنا وملنا. قال 
التوريشتي: وجه التناسب بين الفصلين أن أهل المدينة ما زالوا في 
شدة من العيش وعوز من الزاد. لا تقوم أقواتهم لحاجتهم؛ فلما 
دعا الله بأن يقبل عليهم بقلوب أهل اليمن إلى دار الهجرة وهم 
الجم الغفير دعا الله بالبركة في طعام أهل المدينة ليتسع على 
القاطن بها والقادم عليها فلا يسأم المقيم من القادم عليه ولا تشق 
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الإقامة على المهاجر إليها. 

- قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد. 

4- قوله: (أخيرنا عبدالعزيز بن محمد) هو نالدراوردي (عسن 
محمد بن عمرو) بن علقمة بن وقاص الليثي (عن أبسي سلمة) بن 
عبدالرحمن بن عرف. 

0- قوله: (هم أضعف قلوبا) وفي رواية لمسلم: «هم ألين 
قلوباً» (وأرق افئدة) جمع فؤاد وأرق أفعل التفضيل من الرقة وهي 
ضد القساوة. قال النووي: المشهور أن الفؤاد هو القلب فعلى هذا 
يكون كرر لفظ القلب بلفظين» وهو أولى من تكريره بلفظ واححد. 
وقيل: الفؤاد غير القلب وهو عين القلبء وقيل: باطن القلب» 
وقيل: غشاء القلب» وأما وصفها باللين والرقة والضعف فمعناه أنها 


ذات خشية واستكانة سريعة الاستجابة والتأئر بقوارع التذكير سالمة ' 


من الغلظ والشدة والقسوة التي وصف بها قلوب الآخرين. قوله: 
(الإيمان يمان والحكمة يمانية) وقع في رواية لمسلم: «الإيمان 
يمان» والفقه يمان» والحكمة يمانية». قال الحافظ في «النتح): 
ظاهره نسبة الإيمان إلى اليمن لأن أصل يمان يمني فحذفت ياء 
النسب وعوض بالألف بدلهاء وقوله يمانية هو بالتخفيف. وحكى 
ابن السيد في «الاقتضاب؟ أن التشديد لغة» وحكى الجؤهري وغيره 
أيضاً عن سيبويه جواز التشديد في يماني وأنشد: 

يمانياً يظال يشد كيسراً وينفخ دائماً لهب الشواظ 

واختلف في المراد به فقيل:.معناه نسبة الإيمان إلى مكة لأن 
مبدأه منها ومكة يمانية بالنسبة إلى المدينة» وقيل: المراد نسبة 
الإيمان إلى مكة والمدينة وهما يمانيتان بالنسبة للشام بناء على أن 
هذه المقالة صدرت من النبي يَلةِ وهو حينئذ بتبوك؛ ويؤيده قوله 
في حديث جابر عند مسلم: والإيمان في أهل الحجازء وقيل المراد 
بذلك الأنصار لأن أصلهم من اليمن ونسب الإيمان إليهم لأنهم 
كانوا الأصل في نصر الذي جاء به النبي يلق حكى جميع ذلك أبو 
عبيدة في «غريب الحديث» له. وتعقبه ابن الصلاح بأنه لا مانع مسن 
إجراء الكلام على ظاهره؛ وأن المراد تفضيل أهل اليمن على 
غيرهم من أهل المشرقء والسبب في ذلك إذعانهم إلى الإيمان من 
غير كبير مشقة على المسلمين بخلاف أهل المشرق وغيرهم؛ ومن 
اتصف بشيء وقوي قيامه به نسب إليه إشعارا بكمال حاله فيه؛ ولا 
يلزم من ذلك نفي الإيمان عن غيرهم. وفي ألفاظه أيضاً ما يقتتنضي 
أنه أراد به أقواما بأعيانهم فأشار إلى من جاء منهم لا إلى بلد معين» 
لقوله في بعض طرقه في «الصحيح»: «أتاكم أهل اليمن هم أليين 
قلوبا وأرق أفئدة» الإيمان يمان» والحكمة يمانية» ورأس الكفر قبل 
المشرق». ولا مانع من إجراء الكلام على ظاهره وحمل «أهل 
اليمن» على حقيقته» ثم المراد بذلك الموجود منهم حيتئذ لا كل 


أهل اليمن في كل زمانء فإن اللفظ لا يقتضيه. قال: والمراد بالفقه 
الفهم في الدين؛ والمراد بالحكمة العلم المشستمل على المعرفة 
بالله. انتهى ما في «الفتح». وقال النووي في «شرح مسلم؛ نقلاً عن 
ابن الصلاح: في تفسير الحكمة أقوال كثيرة مضطربة قد اقتصر كل 
من قائلها على بعض صفات الحكمة: وقد صفا لنا منها أن الحكمة 
عبارة عن العلم المتصف بالأحكام المشتمل على المعرفة بالله تارك 
وتعالى: المصحوب بنفاذ البصيرة وتهذيب النفس وتحقيق الحق 
والعمل به؛ والصد عن اتباع الهوى والباطل؛ والحكيم من له ذلك. 
وقال أبو بكر بن دريد: كل كلمة وعظتك أو زجرتك أو دعتك إلنى 
مكرمة أو نهتك عن قبيح فهي حكمة وحكم؛ ومنه قول النبي وك: 
«إن من الشعر حكمة». وفي بعض الروايات «حكما؛. انتهى. 

-١‏ قوله: (وفي الباب عن ابن عباس وأبي مسعود). أما حديث 
ابن عباس فأخرجه البزار وفيه الحسين بن عيسى بن مسلم الحنفي 
وثقه ابن حبان وضعفه الجمهور وبقية رجاله رجال الصحيح. قاله 
الهيثمي. وأما حديث أبي مسعود فأخرجه الشيخان ووقع في بعض 
النسخ: ابن مسعود مكان أبي مسعود. وأخرج حديثه الطبراني عنه. 
قال: قال رسول الله يَكل: «الإيمان يمان ومضر عند أذناب الإبل». 
وفيه عيسى بن قرطاس: وهو متروك. 

/- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

8- قوله: (جدثنا زيد بن حباب) هو أبو الحسين العكلي «أخبرنا 
معاوية بن صالح) بن حدير الحضرمي (أخبرنا ابو مريم الأنصاري) 
ويقال الحضرمي نخادم المسجد بدمشق أو حمص. قيل اسمه 
عبدالرحمن بن صاغرء ويقال: هو مولى أبي هريرة ثقة من الثانية. 

9- وقوله: (الملك في قريش) بضم الميم أي الخلافة فيهمء 
وقد تقدم الكلام عن هذه المسألة في باب الخلفاء من قريش من 
أبواب الفتن (والقضاء في الأنصار) أي الحكم الجزئي تطييبا 
لقلوبهم لأنهم آووا ونصرواء وبهم قام عمود الإسلام؛ وفي يلدهم 
تم أمره واستقام» وبنيت المساجد؛ وجمعت الجماعات» ذكره.ابن 
الملك. وقال في «الأزهار»: قيل: المراد بالقضاء النقابة لأن النقباء 
كانوا منهم؛ وقيل: القضاء الجزئيء وقيل: لأنه يكل قال: «أعلمكم 
بالحلال والحرام معاذ». وقيل: القضاء المعروف لبعثه كل معناذا 
قاضياً إلى اليمن. انتهى. قال القاري: والأخير هو الأظهر لقوله: 
(والأذان في الحبشة) أي لأن رئيس مؤذنيه يل كان بلالاً وهو 
حبشي (والأمانة في الأزد) بسكون الزاي أي أزد شنوءة وهم حي 
من اليمن ولا ينافي قول بعض الرواة (يعني اليمن) لكن الظاهر 
المتبادر من كلامه إرادة عموم أهل اليمن فإنهم أرق أفشدة وأمل 
أمن وإيمان» وحديث أبي هريرة هذا أخرجه أيضا أحمد 
في «مسنده». قوله: (وهذا أصح من حديسث زيد بن حباب) لأن 


لون 
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عبدالرحمن بن مهدي أوثق وأحفظ من زيد بن حباب. 

- قوله: (حدثني عمي صالح بن عبدالكبير بن شعيب) بسن 
الحجاب البصرئ المعولي مجهول من العاشرة (حدثني عمي 
عبدالسلام بن شعيب) بن الحجاب البصري صدوق من التامسعة 
(عن أبيه) هو شعيب بن الحجاب الأزدي مولاهم أبو صالح 
البصري ثقة من الرابعة. 

- قوله: (الأزد) أي أزد شنوءة» في «القاموس:: أزد بن 
الغرث وبالسين أفصح أبو حي باليمن ومن أولاده الأنصار كلهم 
(أسد الله) أي جنده وأنصار دينه قد أكرمهم الله بذلك فهم يضافون 
إليسه (أن يضعوهم) أي يحقروهم ويذلوهم (ويأبى الله إلا أن 
يرفعهم) أي ينصرهم ويعزهم ويعليهم على أعداء دينهم. قال 
القاضي: يريد بالأزد أزد شنوءة وهو حي من اليمن:أولاد أزد بن 
الغوث بن ليث بن مالك بن كهلان بن سبأء وأضافهم إلى الله تعالى 
من حيث أنهم حزبه وأهل نصرة رسوله. قال الطيبي: قوله: أسد الله 
يحتمل وجوهاء احدها: اشتهارهم بهذا الاسم لأنهم ثابتون في 
الحرب لا يفرونء وعليه كلام القاضي. وثانيها: أن تكون الإضافة 
للاختصاص والتشريف كبيت الله وناقة الله على ما يدل عليه قولنه: 
#يريد الناس أن يضعوهم...» إلخ. وثالئها: أن يراد بها الشجاعة 
والكلام على التشبيه» أي الأسد أسد الله فجاء به إما مشاكلة أو 
قلب السين زايا. انتهى. قال القاري بعد نقل كلام الطيبي هذا وتبعه 
صاحب «الأزهار» من شراح «المصابيح»» لكن إنما يتم هذا لو كان 
الآمنْد بالفتح والسكون لغة في الأسّد بفتحتين كما لا يخفى وهو 
ليس كذلك على ما يفهم من «القاموس». انتهى. 

7- قوله: (حدثنا محمد بن كثير) هو إما العبدي البصري أو 
الثقفي الصنعاني لم يتعين لي (حدثني غيلان ابسن جرير) المعولي 
الأزدي البصري ثقة من الخامسة. 

11- قوله: (فلسنا من الناس) أي الكاملين وأنس كان أنصارياً 
والأنصار كلهم من أولاد الأزد. 

4- قوله: (حدثنا أبو بكر بن زنجويه) اسمه محمسد بسن 
عبدالملك بن زنجويه (أخبرني أبي) هو همام ببن نافع الحميري 
الصنعاني مقبول من السادسة (عن ميناء مولى عبدالرحمن بن عوف) 
قال في «التقريب:: ميناء بكسر الميم وسكون التحتانية ثم نون ابن أبي 
ميناء الخزاز مولى عبدالرحمن بن عوف, متروك ورمي بالرفض 
وكذبه أبو حاتم من الثانية ووهم الحاكم فجعل له صحبة. انتهى. 

-١6 :‏ قوله: (أحسبه) بكسر السين وفتحها أي أظنه (إلعسن 
حميراً) بكسر فسكون ففتح هو ابن سبأ بن يشجب ابن يعرب بن 
قحطان أبو قبيلة من اليمنء والمراد هنا القبيلة» أي ادعٌ عليهم 
بالبعد عن الرحمة (فأعرض عنه) أي عن الرجل بإدبار وجهه عنه 


(أفواههم سلام وأيديهم طعام) أي أفواههم لم تزل ناطقة بالسلام 
على كل من لقيهم وأيديهم لم تزل ممتدة بالطعام للجائع والضيف 
فجعل الأفواة والأيدي نفس السلام والطعام مبالغة وقيل: أفواههم 
ذات سلام أو محل سلام وأيديهم ذات طعام فالمضاف مقدر 
لصحة العمل والمعنى أنهم يفشون السلام ويطعمؤن الطعام (وهتم 


مملوءة بنور الإيمان. 
١‏ ا 0 
4 باب مناقب لغقار وَأمنلّم وَجْهَيْئَة وَمُرَينْة'') 


4 الاسم 8 
دنا يَِيدُ بن هَارُونٌ أخبرنا أبو مَالِكٍ الأثلدت 0 


مُوسَى ابن طَلْحَة عن أبي أَيُوبَ الأنصارِي قال: قال رسول 
الله يك: «الأنصار”" وَمَرَيَُْ وَجْهَيْنَةُ وَخِفَارَ وَأتنجم وَمْنْ كَانْ 
من بَنِي عبدالذار مَوَالِي لبن لَهُم مولح دُون الله وَاللَه 
وَرَسُولَهُ مَوْلآَهُم). 

[م: 1919]. 

قال أبو عيسى: هَذًا حَدِيث حَسَن صحيه9. 

-#*4١‏ [صحيح» رؤاه مسلم] حَدَثَنَا علي بن خجرٍ 
حدثنا إسماعيل بن جَعْمَرء عَنْ عبدالله بْنِ ديناره عن ابن عمَرَ 
أن رَسول الله يك قال: أسْلم سَالَمَهًا أللف وخفارٌ غَفَّرَ الله 
لَّهَاء وَعْصِيّةٌ عَصّتِ الله وَرَسُولَُ». 


لم: 1614 ). 


قال أبو عيسى : هذا حَدِيثُ حَسن صحيح”1. 


-١‏ أما غفار فبكسر الغين المعجمة وتخفيف الفاء وفي آخمره 
راء وهم بنو غفار بن مليل بن ضمرة بن بكر ابن عبد مناة بن كنانة» 
وسبق منهم إلى الإسلام أبو ذر الغفاري وآخره أنِس ورجع أب و ذر 
إلى ونه لام كاير اتيم وأنا تسل نتيا يانه ارات فيا 

فبضم الجيم وفتح الهاء مصغراً وهم بنو جهينة بن زيد ابن ليث بسن 
عرقين للم بن الاق بن قصامة من مشهرري العين نه نزي 
عقبة بن عامر الجهني وغيره واختلف. في قضاعة فالأكثر أنهم من 
حمير فيرجع نسبهم إلى قحطان وقيل: هم من ولد معد بن عدنان» 
وأما مزينة فبضم الميم وفتح الزاي مضغراً وهو اسم امرأة عمرو بن 
أدبن طابخة بن الياس بن مضر بن نزار بن معد بن عدنان وهي 
مزينة بنت كلب بن وبرة وهي أم أوس وعثمان ابني عمرو فولد 
هذين يقال لهم بنو مزينة والمزينون: ومن قدماء الصحابة منهم 
عبدالله بن مغفل بن عبد نهم المزني وعمه خزاعي بن عبد 


: نهم وإياس بن هلال وأبنه قرة بن إياس وهذا جد القاضي إياس بن 
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وه 


معاوية بن قرة وآخحرون. 

7- قوله: (أخبرنا أبو مالك الأشجعي) اسمه سعد بن طارق 
(عن موسى بن طلحة) بن عبيد الله. : 

''- قوله: (الأنصار) تقدم بيانهم في فضل الأنصار وقريش 
(وأشجع) بالشين المعجمة والجيم وزن أحمر هم بنو أشجع'بن 
ريث بن غطفان بن سعد بن قيس من مشهوري الصحابة منهم نعيم 
بن مسعود بن عامر ابن أنيف (موالي) بتشديد التحتانية إضافة إلى 
النبي يَليْةٍ لي أنصاري وهذا هو المناسب هنا وإن كان للمولى عسدة 
معان ويروى بتخفيف التحتانية والمضاف إليه محذوف:أي موالي 
الله ورسوله ويدل عليه قوله: "ليس لهم مولى دون الله ورسوله» 
(والله ورسوله مولاهم) أي وليهم وناصرهم والمتكفل بهم 
وبمصالحهم. قال الحافظ: هذه فضيلة ظاهرة لهؤلاء القبائل 
والمراد من آمن منهم والشرف يحصل للشيء إذا حصل لبعضه؛» 
قيل: إنما خصوا بذلك لأنهم بادروا إلى الإسلام فلم يسبوا كما 
سبى غيرهم وهذا إذا سلم يحمل على الغالب؛ وقيل: المراد بهذا 
الخبر النهي عن استرقاقهم وأنهم لا يدخلون تحت الرق وهذا 
بعيد. انتهى. 

:- قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه مسلم. 


6/ا- باب مناقب في ثُقِيف وَبَنِي حَنِيقَة ىٍِ !1 


[ضعيفه ضعفه الألباني] حَد حَدَتَنا 4 سََلْمَة 
يَحيَى بن خلف20 حدثنا عبدالوَهَاب التْقَفي عن عبدالله ين 


لا خم من لي افر عد برقل «قالوا يا رَسُولَ 
الله أحْرَقيئًا نبال تَقِيفه فَاذمٌ الله عَلَيْهم. فَمَالَ: اللَهُمّ اهْدٍ 


تَقِيفأً». 3 
قال أبو عيسى: هذا حَِيث حَسَنُ صحيح غَرِيب. 
7 [ضعيف الإسناد] حَدَثَنَا زَيْدُ بن أخرَمَ الطائي» 
أخبرنا عبدالقَاهِر بن شُعَيبو' " أخبرنا هام عن الْحَّنِ عن 
عِمْرَان بن حُصَيْنِ قال: امات النبي يك رَهُوَ يَكره كلانة 
أحيّاء”: : قفا وني حَنيقة وني أمية». 
قأل: هَذَا حديث غَرِيبْ لآ نَعْرِقَهُ إلآ مِنْ هَذَا الْوَجه. 
4- [صحيح رواه مسلم] حَدَثَنَا عَلِيّ بن حُجْرِء 


أخبرنا الْمَْلُ بن مُوسَى عن شرك عن عبدالله بن عاصم 
ا : قال رول الله يَكَإِقِ: دفي ثُقيف كَذَابُ 
ومبير» 
[م: 1046 - مطولاً]. 
حَدَثْنَا عبدالرَحْمَنِ بن وَاقٍ قا أبو مسلم» أخبرنا شْريِك بهذا 


الإمنْادٍ نْحرَهُ وَعبدالله بن عاصم يُكْتَى أبا عُلْوَانُ وَهُوَ كوفِي. 


قال أبو عيسى: :هذا حَدِيث حَسَن غرِيب. لا نمرفهُ إل مِنْ 
حديث شريْك وَشْريْكُ يُقُول: يَقُول: عبدالله بَنْ عاصم وَإِسْرائِيل 
يَرْوِي عن هَذَا الشيّخ ويقول: : عبدالله بن عُصمّة. 

قال: وَفي البَابٍ عن أمْمَاء بنت أبي بَكْرٍ. 

6- [صحيح] حَدلَنا أحْمَدُ بن منيع. أخبرنا يَزِيدُ بسن 
هَارُونَء أخبرنا أيُوبُ عن سيد امبر عن أبي هُرْيِرَة) أن 
عرَابيًا أفسدى إرسول الله يك كر" فَعَوَ نه متها مبنتا 
بكرَات. َتسَحَطَهَا قبع ذلِكَ النبي يك فَحَمِدَ الله وَأنتَى عَلَيِهِ 
م قالَ: «إن فلآناً أمدى إلي ناقَة َه مضه ِنْهَا ميت بَكََاتٍ 
قَظَلَ متاخيطاً. َف هَمَمْتً أن لا أقبَلَ مَدِيُْ إل من قُرَسِيَ أو 
أنصاري أن تَعَفَي أو دَؤمبي». 

قال أبو عيسى: وفي الْحَدِيشٍْ كلام أكثرُ مِنْ 7 قال: 
هذا حديث قَذ روي من غيْرٍ وَجْه عن أبي هرَيْرة. وَيَزِيِدُ بن 
هَارُوِنُ يَرْوي عن أبي يوب أبي الْمَل وَهُوَ يوب بن 
يسكين» وَيْقَالُ ابن أبي يسكين. وَلَعْلَ هَذًا الْحَدِيت الْذِي 
رواء:عن يوب عن نت سَعيار المقبرِي» وَهُو أَيُوب أبو العلآه. 

45*-[ بح؛ صححه الحاكم] حَدَلَنَا محمد بن 
إِسْمَاعِيلَ”*: أخبرنا أحْمَدُ بن لد الْحِمْصِي)» أخبرنا مُحمَدُ 
أبن إسْحَاقَ عن سيد بن أبي سعيلٍ التقبري عن أييه عن أبي 
مُريرَةَ قالَ: «أهْدى رَجْل مِن يني فزَارة ِلَى النبي يكف نَانَة من 


5 


إبِه البي كَانُوا أصابوا بِالْغَابَةٍ وها لوخ 


ُتَسَخْطَه فُسَمِعْتْ رَسُولَ الله ل عَلَى هذا المِنبّر يَقُول 
رجالا من الْمرَبِ يهاي أحَد لي دان ار 


عِنْدِي» كم يَمَسَخْطُة قبطل يعَسَخْطُ عَلَي. وَايِمٌ الله" لا بل 
بعة تقابي كلا من َل من الغبو خيمة إلا نين فربي از 
نْصّاري أ تَقمي أو دوْسي». 

[ن: 9هلا" - الكبرى]. 


قال أبو عيسّى: هذا حديث حسن هوهو اصح مِن 
حَدِيث يَزِيدَ بن هَارُونَ عن أيوب. 

41 [ضعيف] حَدََنا ِيْرَاهِيم بن يَعْقُوبٍ”*'', وغير 
واحد قالوا: حدثنا وَهْبُ بن جَريرء حدثنا أبي قال مَمِعْتُ 
عبدالله بنّ لاه يُحَدَتْ عن نُمَيْرِ بن أؤْس عن مَالِكٍ بن 
شرو من خابر بن أبي طاو الأشقريئ من يده قال : قال 
رَسُولُ الله يكله: َعم الْسحّي20© الأآسند وال عَعَرون لأ يرون 
في الْقِتَال ولا يَعْلَون. هُمْ مني وأنَا مِنْهُم؟ قال: فَحَدَنْتُ ؛ بذك 
مُعَاويَة فَقَالَ: لَيْسَ هكذا. قال رَسُول الله ككل قال: ههُم يني 
وإلي». فَقلت: ليس هَكذًا حدثني أبي» وَلَكِنَهُ حَدَثَنِي قال: 
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سسَمِعْت رَسُولَ الله يك يَقُول: «هُمْ مني وَأنَا مِنْهُم) قَالَ: فَانْتَ 
أعْلَمْ بِحَدِيث أبيك. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَِيث حَسنُ غَرِيب :"2" لآ نَعْرفَهُ إلا 
من حديث وَهْبٍ بن جرِيرٍ ويُقَالُ الأملدهُمْ الآزُ. 
ش 4 [متفق عليب) حدقا مُحمَ ب بار أخيرنا 
عبدالرَحْمَنِ بن مَهْدِي» حدثنا شُعْبَةُ عن عبدالله بن دِينَار 019 
عن ابن عُمَّرٌ عن النْبي يه قال: ألم سَالمها اشر" 
وَغِفَارٌ غَمْرَ الله لَهَاء. 

[خ: 9١ه"]‏ [م: 4له؟] [د: 8944 1] [ه: 419 17]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَلِيثْ حَسَنّ صحيح. وَفي البَابٍ 


عن أبي ذْرَ وَأبي بَرْرْة الآمللّمي وأبي بردة وبريدة ة وأبي هِرِيرَة 
000 
رضي الله عنه 


4 حَدَنَنَا علي بن حُجْر أخبرنا إِسْمَاعِيل بن 
ل لاك 
قال: «أمْلْم سَالَمَهَا الله وَغِفَارَ غَمَرَ الله لَهَا. وَ ان 


عم م 


عَصَّتٍ الله وَرَسُولَهُ». 


قال أبو عيسى: : هذا حَدِيثٌ حَسَن صحيخ”"". 


1484 [صحيح] حَدَنّنا مُحَمّدُ بن بَشَارء حدثا 
موَمَل “0 أخبرنا سيان عن عبدالله بن دينَارٍ نَحْرٌ حَدِيِثٍ 
شعبّة) وَرَادَ فيه: ١«رَعْصِيّةُ‏ عَصّت الله وَرَسُولَه 

لخ: 31ه"] [م: 1914]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَليِيث حَسَن صحيح. 

0- [متفق عليه] حَدَثَنَا قُتيَْةُ أخبرنا المُّغِيرَةٌ بن 
عبدالرَحْمَنِ عن أبي الرنَادِ عن الآعرَحٍ عن أبي هُرَيْرَة قال: 
قال رَسُول لله وككة: «واللري تفن مُحمَار يده لفِقَار؟'', 
وَأمْلَم وَمُرْينَُ وَمَنْ كان مِنْ جْهيَْة أوْ قال: جَهيَكُ وَمَنْ كَانْ 
مِن مُرَيْنة خَيْرٌ عند الله يَوْمْ الْقِيَامَةِ مِنْ سد وَطِيء وَغَطَفَانْ». 

تخ: 7031] [م: 10371]. 

قال أبو عيسى: هذا حَلدِيث حَسَنُ صحيح” 2 

6١‏ [صحيح. رواه البخاري] حَدَثََا مُحمّدُ بن بسار 
أخبرنا عبدالرحْمَنِ بن مهد مَهْدِي» أخبرنا فيان" عن جاع بن 
شَدا عن صَفْوَانَ بن مُحْرِز عن عِمْرَان بن حْصَيِنِء قال: 
«جاء تر من بَني تَميم”"" إِلَى رسول الله و قَقَالَ: «َبَغِروا 


ا بتي تَميم»» قالوا: بَشْرْتَنَا فَأَعْطِاء فال: َتَغَيرٌ وَجْهُ رسول 
الله يكلو وَجَاءَ تقر م بن أهل الْيمَن فَقَالَ: داق | البعْرَى إذا لَمْ 


تعبلهَا بنو تَميم»» قَانُوا: قَدَ قَبلنَاه. 


37 للمضرة لح اقيق 4824م )]. 
مه التاسيلد 


5- [صحيح؛ رواه البخاري ومسلم] حَدَثَنا مَحْمُودٌ 
ابن غَيْلاَنء حدثنا أَيُو أحْمّدَ0؟ "2 أخبرنا ميان عن عبدالمَلِك 
ابن عُمَيْرٍ عن عبدالرَحْمَنِ بن أبي بَكْرَةَ عن أبيه أن رَسُولَ 
الله يك قال: «أسنلم وَغِفَارَ وَمرَينَةُ حير من تمم وَأسَاٍ 
وَعْطَفَانَ وبي عَامِرٍ بن صَعْصّعَة) يَمُدَ بها صؤتة. فَقَالَ القوْم: 
قَدْ خابو وَخسيرُوا. قال: : «فْهُمْ خيْرٌ مِنهُم». 

[خ: لدف كلدل 1786] [م: 15377]. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَن صحية”". 

-١‏ قال في «القاموس»؛: ثقيف كأمير أبو قبيلة من هوازن واسمه 
قسي بن منبه بن بكر بن هوازن. وقال فيه حنيفة كسفينة لقب أثال 
ابن لجيم أبو حي منهم خولة بنت جعفر الحنفية أم محمد بن علي 
بن أبي طالب كرم الله وجهه. 

-١‏ قوله: (حدثنا أبو سلمة يحيى بن خدف) البصري. قوله: 
(قالوا) أي بعض الصحابة (نبال ثقيف) بكسر النون جصع نبل أي 
سهامهم ولعله في غزوة الطائف ومحاصرتهم (اللهم اهد ثقيفا) أي 
إلى الإسلام. 

-٠“‏ قوله: (أخبرنا عبد القاهر بن شعيب) بن الحجاب أبو سعيد 
البصري لا بأس به من التاسعة (أخبرنا هشام) بن حسان الأزدي 
الفردوسي (عن الحسن) البصري. ٍ 

*- قوله: (وهو يكره ثلاثة أحياء) جمع حي بمعنى قبيلة (ثقيفا 
وبني حنيفة وبني أمية) بدل مما قبله وبنو أمية بضم الهمزة وفشح 
الميم وشدة التحتية قبيلة من قريشء قال القاري في «المرقاة» نقلا 
عن «الأزهار»: قال العلماء إنما كره ثقيفاً للحجاج وبني خليفة 
لمسيلمة وبني أمية لعبيدالله بن زياد. قال البخاري: قال ابن سيرين: 
أني عبيدالله بن زياد برأس الحسين فجعله في طست وجعل ينكته 
بقضيب وقال الترمذي في «الجامع؛: قال عمارة بن عمير: لما جيء 
برأس عبيدالله بن زياد وأصحابه في رحبة المسجد فانتهيت إل 
فقالوا: قد جاءت فإذا حية قد جاءت ختى دخلت في منخر عبيدالله 
أبن زياد فمكئت ساعة ثم خرجت فذهبت حتى تغيبت ثم قالوا: قد 
جاءت ففعلت ذلك مرتين أو ثلاثا. انتهى ما في «المرقاة». وحديث 
عمارة بن عمير هذا تقدم في مناقب الحسين. 

0- قوله: (في ثقيف كذاب ومبير) تقدم هذا الحديث بهذا 
السند في باب ما جاء: في ثقيف كذاب ومبير. من أبواب الفدن 
وقال الترمذي هناك: ويقال الكذاب المختار بن أبي عبيد والمبير 
.. (وعبدالله بن عصم) بضم العين وسكون 
الصاد المهملتين (يكنى أبا علوان) بضم العين المهملة وسكون 
الام (وإسرائيل يروي عن هذا الشيخ) أي عبدالله بن عصم. 

1١‏ قوله: (بكرة) البكر بفتح موحدة فسكون كاف فتى من الإبل 
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لاسن 


بمنزلة غلام من الناس والأنثى بكرة كذا في «النهاية» (فعوضه منها 
ست بكراث) بفتحتين أي أعطاه عوضها ست بكرات (فتسخطها) 
أي كرهها ولم يرض.بها. قال في «القاموس»: تسخطه تكرهه 
وعطاءه استقله ولم يقع منها موقعاًء وإنما تسخط الأعرابي لأن 


طمعه في الجزاء كان أكثر لما سمع من جوده وفيض جوده و 


(فبلغ ذلك) أي سخطه (إن فلاناً) كناية عن اسمه (فظل) أي أصبح 
أو صار (لقد هممت) جواب قسم مقدر أي والله لقد قصدت (أن 
لا أقبل هدية) أي من أحد (إلا من قرشي) نسبة إلى قريش (أو 
أنصاري) أي واجد من الأنصار (أو ثقفي) بفتح المثلشة والقاف 
نسبة إلى ثقيف قبيلة مشهورة (أو دوسي) بفشح الدال المهملة 
وسكون الواو نسبة إلى دوس بطن من الأزد أي إلا من قوم في 
طبائعهم الكرم. قال التوربشتي: كره قبول الهدية ممن كان الباعث 
له عليها طلب الاستكثار وإنما خص المذكورين فيه بهذه الفضيلة 
لما عرف فيهم من سخاوة النفس وعلو الهمة وقطع النظر عن 
الأعراض. 

/- قوله: (وفي الحديث كلام أكثر من هذا) لم أقف عليه (هذا 
حديث قد روي من غير وجه عن أبي هريرة) وأخرجه أبو داود 
والنسائي (وهو أيوب بن مسكين وبقال: ابن أبي مسكين) قال 
الحافظ في «تهذيب التهذيب:»: أيوب بن أبي مسكين ويقال: 
مسكين التميمي أبو العلاء القصاب الواسطي روى عن قتادة وسغيد 
المقبري وأبي سفيان وغيرهم وعنه إسحاق بن يوسف الأزرق 
وهشيم ويزيد بن هارون وغيرهمء وقال في «التقريب» في ترجمته: 
صدوق له أوهام من السابعة (ولعل هذا الحديث الذي روى عن 
أيوب. عن سعيد المقبري هو أيوب أبو العلاء) هذا هو الظاهر والله 
تعالى أعلم. 

8- قوله: (حدثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
(أخبرنا أحمد بن خالد) بن موسى الحمصي الوهبي الكندي أبو 
سعيد صدوق من التاسعة (أخبرنا محمد بن إسحاق) هو إقام 
المغازي. 

4- قوله: (وايم الله) لفظ قسم ذو لغات وهمزتها وصل وقد 
تقطع تفتح وتكسر كذا في «المجمع» (أصابوا بالغابة) اسم موضع. 

- قوله: (حدثنا إبراهيم بن يعقوب) الجوزجاني (أخبرنا 
وهب بن جرير) بن حازم الأزدي البصري (سمعت عبدالله بن 
خلاد) بالخاء والدال المهملة قال الحافظ في «التقريب»: صوابه 
ابن ملاذ بميم ولام خقيفة وذال فغجمة الأشعري دمشقي مجهول 
(يحدث عن نمير) بالتصغير (بن أوس) الأشعري قاضي دمشق ثقة 


من الثالئة (عن مالك بن مسروح) بمهملتين الشامي مقبول (عن ٠‏ 


عامر بن أبي عامر الأشعري) تابعي مخضرم من الثانية وقد قيل: له 


صحبة مات في خلافة عبدالملك (عن أبيه) هو أبو عامز الأشعري 
اسمه عبدالله بن هانىء وقيل: ابن وهب وقيل: عبيد بن وهب 
وليس هو عم أبي موسى الأشعري, له عن النبي وَل حديث واحد: 
«نعم الحي الأزد والأشعريون» وغنه ابنه عافر كذا في اتهذيب 
التهذيب». 

1- قوله: (نعم الحي) أي القبيلة (الأسد) بفتح الهمزة 
وسكون السين وبالدال المهملتين وفي بعض النسخ: الأزد بالزاي 
مكان السين» قال التوريشتي: هو أبو حي من اليمن ويقال لهم الأزد 
وهو بالسين أفصح وهما أزدان أزد شنوءة وأزد عمان انتهىء» 
والمراد هنا أزد شنوءة (والأشعرون) قال الطيبي: هو بسقوط الياء 
في «جامع الترمذي» و «جامع الأضول» وبإثباته في «المصابيح»» 
قال الجوهري: تقول العرب جاءتك الأشعرون بحذف الياء. 

قلت: قد وقع في بعض نسخ الترمذي أيضاً:.«والأشعريون» 
بإثبات ياء النسبة (لا يفرون في القتال) أي في حال قتالهم مع 
الكفار وهو حال من القبيلتين على حد هلان خَصمّان 
اخْتَصّمُوا» (ولا يغلون) بفتح التحتية وضم الغين المعجمة وتشديد 
اللام أي ولا يخونون في المغنم (هم مني) أي متصلون بي وكلمة 
من هذه تسمى اتصالية نحو: لا أنا من الْدُهٍ ولا الدْدُ مني. وقال 
النووي: مغناه المبالغة في اتحاد طريقهما واتفاقهما في طاعة الله 
تعالى (قال) أي عامر بن أبي عامر الأشعري (فقال) أي معاوية 
(قال: هم مني وإلي) أي بل قال رسول الله يكِ: هم مني وإلي. 

-١7‏ قوله: (هذا حديث غريب) وأخرجه أحمد وفي سنده 
«عبدالله بن ملاذ» مكان «عبدالله بن خلاد». 

11- قوله: (عن عبدالله بن دينار) العدوي. 

4- قوله: (أسلم سالمها اللّه) هو من المسالمة وتزك الحرب 
ويحتمل أن يكون دعاء وإخبارأء إما دعاء لها أن يسالمها الله ولا 
يأمر بحربها أو أخبر أن الله قد سالمها ومنع من حربها كذا في 
«النهاية». واعلم أن أسلم ثلاث قبائل قال العيني في «العمدة»: 
أسلم في خخزاعة وهو ابن أقصئى وهو خزاعة بن حارثة بن عمرو ابن 
عامر بن حارثة بن امريء القيس بن ثعلبة بن مازن بن الأزدء وفي 
مذحج أسلم بن أوس الله بن سعد.العشيرة بن مذحجء وفي بجيلة 
أسلم بن عمرو بن لؤي بن رهم بن معاوية بن أسلم بن أحمس بن 
الغوث والله أعلم من أراد النبي وك بقوله هذا (وغفار) بكسر الغين 
المعجمة يصرف باعتبار الحي ولا يصرف باعتباز القبيلة (غفر الله 
لها) يحتمل: أن يكون دعاء لها بالمغفرة أو إخباراً أن الله قد غفر 
لها. ويؤيده قومه في آخخر الرواية الآنية: اوعضية عصت الله 
ورسوله». وفيهما من جناس الاشتقاق ما يلذ على السمع لسهولته 
وهو من الاتفاقات اللطيفة» وقال الخطابي إن النبي يك دعا لهاتين 
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القبيلتين لأن دخولهما في الإسلام كان من غير حرب وكانت غفار 
تنهم بسرقة الحاج فأحب رسول الله 6 أن يمحو عنهم تلك 
المسبة وأن يعلم أن ما سبق منهم مغفور لهم. 

65- قوله: (وفي الباب عن أبي ذر وأبي برزة الأسلمي وبريدة 
وأبي هريرة) أما حديث أبي ذر فأخرجه أحمد ومسلم؛ وأما حديث 
أبي برزة الأسلمي فأخرجه أحمدء وأما حديث بريدةفلينظر من 
أخرجه؛ وأما حديث أبي هريرة فأخرجه الشيخان. قوله: (أخبرنا 
إسماعيل بن جعفر) الأنصاري الزرقي. 

7- قوله: (وعصية) بضم العين وفتح الصاد المهملتين 
وتشديد التحتية مصغراً هم بطن من بني سليم ينسبون إلى عصية بن 
خفاف بن امرىء القيس بن بهثة بن سليم (عصت الله ورسوله) إنما 
قال يق هذا لأنهم الذين قتلوا القراء ببثر معونة» بعثهم رسول الله 
َك سرية فقتلوهم وكان يقنت عليهم في صلاته ويلعن رعلاً 
وذكوان ويقول: «عصية عصت الله ورسوله». 

-١١‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه أحمسد 
والشيخان. 

4- قوله: (أخبرنا مؤمل) بن إسماعيل العدوي. قوله:. (أخبرنا 
المغيرة بن عبدالرحمن) الخزامي. 

4- قوله: (لغفار) مبتدأ وما بعده عطف عليه وقوله لاخير عند 
الله؛ خبره (ومزينة ومن كان من جهينة) أو قال (جهينة ومن كان من 
مزينة) أو للشك من الراوي» ووقع في رواية الشيخين: «وشيء مسن 
مزينة وجهينة أو شيء من جهينة) ومزينة أي بعض منهم: وفي هذه 
الرواية تقيبد لما أطلق في رواية الترمذي هذه وفي حديث أبي بكرة 
الآتي (يوم القيامة) قيد به لأن المعتبر بالخير والشر إنما يظهر ني 
ذلك الوقت (من أسد الخ) متعلق بقوله #خير». 

-٠‏ قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

١‏ قوله: (أخبرنا سفيان) هو الثوري (عن ججسامع بن ششداد) 
المحاربي أبي صخرة الكوفي ثقة من الخامسة (عن صفوان بن 
محرز) بضم الميم وإسكان الحاء المهملة وكسر الراء وبالزاي 
المنقوطة ابن زياد المازني أو الباهلي ثقة عابد من الرابعة. 

7"- قوله: (جاء نفر من بني تميم) يعني وفدهم وكان قدومهم 
في سنة تسع (أبشروا) أمر بهمزة قطع من البشارة؛ والمراد بها أن 
من أسلم نجا من الخلود في النار ثم بعد ذلك يترتب جزاؤه على 
وفق عمله إلا أن يعفو الثف.وقال الكرماني: بشرهم بما يقنضي 
دخول الجنة حيث عرفهم أصول العقائد التي هي المبدأ والمعاد 
وما بينهماء قال الحافظ: كذا قال وإنما وقع التعريف هنا لأهل 
اليمن وذلك ظاهر من سياق الخديث. انتهى. (قالوا بشرتنا) القنائل 
ذلك منهم الأقرع بن حابس ذكره ابن الجوزي (فأعطنا) أي:من 


المال (فتغير وجه رسول الله ) إما للاأسف عليهم كيف آثروا 
الدنياء وإما لكونه لم يحضره ما يعطيهم فيتالفهم به أو لكل منهما 
(وجاء نفر من أهل اليمن) قال الحافظ: قد ظهر لي أن المراد بهم 
نافع بن زيد الحميري مسع من وفد معه من أهل حمير (اقبدوا 
البشرى) بضم أوله وسكون المعجمة والقصر أي اقبلوا مني ما 
يقتضي أن تبشرواء وإذا أخذتم به بالجنة كالفقه في الدين والعمل به 
(فلم يقبلها بن تميع؟ قيل: بنو تميم قبلوها حيث قالوا: بشرينا غاية 
ما في الباب أنهم سألوا شيئا وأجيب بأنهم لم يقبلوها حيث لم 
يهتموا بالسؤال عن حقائقها وكيفية المبدأ والمعاد. ولم يعتنوا 
بضبطها وحفظها ولم يسألوا عن موجباتها وعن الموصلات إليهاء 
وقال الطيبي: لما لم يكن جل اهتمامهم إلا بشأن الدنيا والاستعطاء 
دون دينهم» قالوا: بشرتنا للتفقه وإنما جئنا للاستعطاء فأعطنا ومن 
ثم قال رسول الله : فلم يقبلها بدو تميم (قالوا: ققد قبلنا) زاد 
البخاري في التوحيد: جثناك لنتفقه في الدين ولنسألك عن أول هذا 
الأمر ما كان؟ قال: «كان الله ولم يكن شيء قبله وكان عرشه على 
الماء ثم خلق السمّوات والأرض وكتب في الذكر كل شيء» الخ. 

17 قوله: (هذا حديث حسن صحيح) وأخرجه البخاري 
والنسائي. 

4- قوله: (حدثنا أبو أحمد) الزبيري (أخبرنا سفيان) الشوري 
(عن أبيه) هو أبو بكرة نفيع بن الحارث بن كلدة. 

0- قوله: (خير) أي يوم القيامة كما في حديث أبي هريرة 
المتقدم (من تميم) بن مر بن أد بن طابخة بن الياس بن مضر بن 
نزار بن معد بن عدنان وفيهم بطون كثيرة جداً (وأسد) أي ابن 
خزيمة بن مدركة بن الياس بن مضر وكانوا عدداً كشيرأًء وقد ظهر 
مصداق ذلك عقب وفاة رسول الله كل فارتد هؤلاء مع طليحة بن 
خويلد وارتد بنو تميم أيضاً مع سجاح التي ادعت النبوة (وغطفان) 
بفتح الغين المعجمة والطاء المهملة وتخفيف الفاء هو ابن سعد بن 
قيس غيلان بن مضر (وبني عامر بن صعصعة) أي ابن معاوية بن 
بكر بن هوازن بن منصور بن عكرمة بن خصفة بن قيس عيلان 
(يمد) أي يرفع (بها) أي بهذه الكلمات (قال) أي رسول الله يل 
(هم) أي أسلم وغفبار ومزينة (خير منهم) أي من تميم وأسد 
وغطفان وبني عامر بن صعصعة وإنما كانوا خيراً منهم لأنهم 
سبقوهم إلى الإسلام والمراد الأكثر الأغلب. 

75 قوله: (هذا حديث خسن صحيح) وأخرجه الشيخان. 

مح [باب في فضل الشام واليمن]!"» 
وم [صحيح؛ زواه البخاري ومسلم] حَدَثَنَا بر بن 


)١(‏ ما بين الحاصرتين سقظ من الطبعة الهندية. رائد. 
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وم ١‏ بن بنت أَزْهَرَ السّمّانَء حدثني جَذّي أزْهَرُ السَّمَانُ عن 
ابن عون عن نَافِعِ عن ابن عُمَرَ أن رَسُول الله و قال: «اللَّهُمْ 
ارك لَنا نِي شَامِنا. اللهُم با رك لنا في يمينا" قالوا: : وَفِي 
نَجْدِنًا. قَالَ: اللهُم بَارك لنَا ني شَامنا وبَارك نا في يَمَيِنَا. 
قَالُوا: وَفي نَجَدنا فَقَالَ: اللهم باك لَنا في شَايِنا وَبَارِك لنَا 
في يمينا قَاُوا: َفِي نجنا قال: َُالِكَ الرَلأزل وَالْفِئَنَّ وبهًا 
-أن قال: مِنْها- يَخْرج قَرْنْ الشتبطان». 

لخ: 091/4 [م: 400و نحوه]. 

قال أبو عيسى: : هَذَا حَدِيثُ حَسَن صحيسح غَرِيِب” من 
هَذَا الوَجْه مِنْ حلي ابن عَوْن. وقد روي هذا الْحَدِيثْ أيْضاً 
عن سالِم بن عبدالله بن عُمْرٌ عن أبيه عن النِي إه. 

14> [صحيح؛ صخحه الحاكم] حَدَثَنَا مُحمَّدُ بن 
بار أخبرنا وهب بن جريرء أخبرنا أبي قال: سيعت يَحْيى 
ابن أَيُوب” يُحَدَثُ عن يَرِيدٌ بن أبي حَِيبٍ عن عبدالرَحْمَن 
ابن شمَاسسَة عن زَيْدٍ بن تابس قال: «كنا عند رَسُول اله يله 
ولف" القُرآن من الرّ قَا فَقَالَ رَسُول الله يكل «طوبَى 
ِلشام. َقْلَنَا: لآي ذَلبِك يَا رَسُولَ اشر؟ قال: لأن مَلأَيكَة 
الرَحْمَن بَاسطَة أجنِحَتها عَليْهاه. 

قال أبو عيسى: هَذَا ليث حَسَنٌ غُريب” '" إِنَمَا نَغْر 
حَدِيث يَحبَىَ بن أيوب. 

46- [حسن؛ حسنه الترمذي والألباني] حَذْثَنَا مُحِمّدٌ 
ابن بَشَار أخبرنا أَبُو عَامِرٍ العَقَدِي» أخبرنا هِشَامٌ بن سعد" 
عن سعياء بن أبي عي القبري عن أبي ري عن النبي يكف 
قال: يهن أقْوَامٌ يَفتخِرون بأبالهم الَذْينَ مَانُوا إِنَمَاهُمْ 
َم جَهنَم. أن ليكُوْنَ أضون على الله من الْجْمَلٍ الَلِي 
يذَهدِه الخرءً بأئفه. إن لله قد أَذْهَبْ عَنكُمْ عُبيّة الْجَاهِيَةِ 


3 كُ 


مام حك 


وَفَخرَهَا بالآباء. . إِنَمَا موَ مُؤْمنَ َي وَفَاجِرٌ شفي. الناس كُلَهُم 
بن آدَم. وآدَمْ ملق مِنّ تُرَابوه. 
قال أبو عيسى: وَفي البَابِ عن ابن عُمَرَ ابن عَباس”"2 


قال: هَذَا حَدِيث حَسَن غريب 2 0 


انار [حسن] حَدَنْنَا هَارُونُ بن مُوسَى بن أبي 
علقمة"'" اروم التي قال: 0 اداه ابن 
عه أ ون اله ةق «مَدَأذْهب لله عنَكُم عَيئَة 


الْجَاملية”" و فَحْرَهَا بالآباء. مُؤْصِنَ تقي ) وَقساجر شفي. 
وَالنّاس وق وَآدْمْ مِن ثُرَاب. 
[د:5 11١‏ هة]. 


قال أبو عيسّى: هذا أصح عندنا من الحديث الأول 


*(19) مام 


حديث حسن . وَسَعِيدٌ المَقبري قد مسَمِع م مِنْ أبي هُرَيْرَة 
َي َن أيه أشية كير عن أبي هري رضي الله عنه. 

وَقَد رَوَى سيان الثوري وَغْيْرُ وَاجِدٍ هذا الْحَدِيثْ عن 
هئام بن سَعْلدٍ عن سَعِيار المقْبُري عن أبي هْرَيْرَة عن النْبِيّ 
كل نحو حَدِيث أبي عَامِر عن هشام بن سَعْلٍ. 

-١‏ قوله: (حدثنا بشر بن آدم الخ) وقع قبل هذا في بعنض 
النسخ ياب في.فضل الشام واليمن (حدثني جدي أزهر) بن شعد 
(السمان) أبو بكر الباهلي بصري ثقة من التاسعة (عن اين عون) 
اسمة عبدالله بن عون بن أرطبان. 

؟- قوله: (اللهم بارك لنا في شامنا اللهم بارك في يمننا) تقندم 


وجه تسمية الشام واليمن في باب فضل اليمن. والظاهر في وجه 


تخصيص المكانين بالبركة. لأن ظعام أهل المدينة مجلوب منهما 
وقال الأشرف: إنما دعا لهما بالبيركة لأن مولده بمكة وهو من 
اليمن ومسكنه ومدفنه بالمدينة وهي من الشام وناهيك من فضل 
الناحيتين أن أحداهما مولده والأخرى مدفنه.فإنه أضافهما إلى نفسه 
وأتى بضمير الجمع تعظيماً وكرر الدعاء (قالوا) أي بعض الصحابة 
(وفي نجدنا) عطف تلقين والتساس أي قل وفي نجدنا ليحصل 
و م ها 0 
ومن كان بالمدينة كان نجده بادية العغراق نواحيها وهي مشرق أهل 
و ا مو ات 
ما انخفض منها وتهامة كلها من الغور ومكة من تهامة. انتهى. قال 
الحافظ بعد نقل كلام الخطابي هذا: وعرف بهذا وهو ما قاله 
الداودي إن نجداً من ناحية العراق فإنه توهم أن نجداً موضع 
مخصوص وليس كذلك» بل كل شيء ارتفضع بالنسبة إلى ما يليه 
يسمى المرتفع نجداً والمنخفض غوراً. انتهى. (هنالك) أي في 
نجد (الزلازل) أي الحسية أو المعنوية وهي نزول القلوب 
واضطراب أهلها (والفتن) أي البليات والمحن الموجبة لضعيف 
الدين وقلة الديانة فلا يناسبه دعوة البركة له» وقبال المهلب: إنما 
ترك يو الدعاء لأهل المشرق ليضعفوا عن الشر الذي هو موضوع 
في جهتهم لاستيلاء الشيطان بالفتن (ويها أو قال منها) شك من 
الراوي والضمير راجع إلى نجد والتأنيث البقعنة (يخرج قرن 
الشيطان) أي حزبه وأهل وقته وزمانه وأعوانه ذكره السيوطي» 
وقيل: يحتمل.أن يريد بالقرن قوة الشيطان وما يستعين به على 
الإضلالء وكان أهل المشرق يومئذ أهل كفر فأخبر كك أن الفتنة 
تكون من تلك الناحية فكان كما أخخبر وأول الفتن كان من قبل 
المشرق فكان ذلك سبباً للفرقة بين المسلمين وذلك مما يحبه 
الشيطان ويفرح به وكذلك البدع نشات من تلك الجهة كذا في 


: «فتح الباري». وقال العيني -في شرح حديث ابن عمر: إنه وَل قام 
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إلى جنب المنبر فقال: «الفتنة ههنا من حيث يطلع قرن الشيطان»؛ 
أو قال «قرن الشمس»- ما لفظه: وإنما أشار يكل إلى المشرق لأن 
أهله يومئذ كانوا أهل كفر فأخبر أن الفتنة تكون من تلك الناحية 
وكذلك كانت هي وقعة الجمل ووقعة صفين ثم ظهور الخوارج في 
أرض نجد والعراق وما ورائها من المشرقء وكانت الفتنة الكبرى 
التي كانت مفناح قاذ ناته اين كال عامان رضي الله جات مسنم 
وكان يَفِةِ يحذر من ذلك ويعلم به 
نبوته وك انتهى. 


قبل وقوعه وذلك من دلالات 


“7- قوله: (هذا حديث حسن صحيح غريب) وأخرجه 
البخاري. 

4- قوله: (سمعت يحيى بن أيوب) الغافقي (عسن عبدالرحمن 
ابن شيماسة) بكسر الشين المعجمة وتخفيف الميم بعدها سين 
مهملة المهري المصري ثقة من الثالثة. 

5- قوله: (نؤلف) من التأليف أي نجمع (من الرقاع) يكسر 
الراء جمع رقعة وهي ما يكتب فيه (طوبى للشام) تأنيث أطيب أي 
راحة وطيب عيش حاصل لها ولأهلهاء وقال الطيبي: طوبى مصدر 
من طاب كبشرى وزلفسى ومعنى طوبى لك أصبت خيراً وطيباً 
(فقلنا: لأي ذلك يا رسول الله) قال القاري: بتنوين العوض في أي» 
أي لأي شيء كما في بعض نسخ «المصابيح»» قال الطيبي: كذا في 
«جامع الترمذي» على حذف المضاف إليه أي لأي سبب قلت ذلك 
وقد أثبت في بعض نسخ «المصابيح» لفظ «شيء» (لأن ملائكة 
الرحمّن) فيه إيماء إلى أن المراد بهم ملائكة الرحمة (باسطة 
أجنحتها عليها) أي على بقعة الشام وأهلها بالمحافظة عن الكفر 
قاله القاري. وقال المناوي: أي تخفها وتحولها بإنزال البركة ودفع 
المهالك والمؤذيات. 

-١‏ قوله: (هذا حديث حسن غريب) وأخرجه أحمد والحاكم. 

- قوله: (حدثئنا هشام بن سعد) المدني (عن سعيد بن أبي 
سعيد) المقبري. 

8- قوله: (لينتهين) بلام مفتوحمة جواب قسم مقدر أي والله 
ليمتنعن عن الافتخار (أقوام يفتخرون بآبائهم الذين ماتوا) أي على 
الكفر وهذا الوصف بيان للواقع لا مفهوم له ولعل وجمه ذكره أنه 
أظهر في توضيح التقبيح» ويؤيده ما رواء أحمد عمن أبي ربحانة 
مرفوعاً: «من انتسب إلى تسعة آباء كفار يريد بهم عزاً وكرماً كان 
عاشرهم في النارة (إنما هم) أي آباءعهم (فحم جهنم) قال الطيبي: 
حصر آبائهم على كونهم فحماً من جهنم لا يتعدون ذلك إلى فضيلة 
يفتخر بها (أو ليكونن) بضم النون الأولى عطفاً على الينتهين» 
والضمير الفاعل العائد إلى أقسوام وهو واو الجمع محذوف من 
#ليكونن» والمعنى أو ليصيرن (أهون) أي أذل (على الله) أي عنده 


(من الجعل) بضم جيم وفتح عين وهو دويبة سوداء تدير الغائط 
يقال لها الخنفساء فقوله: (الذي يدهده الخراء) أي يدحرجه (بأنفه) 
صفة كاشفة له والخراء بكسر الخاء ممدوداً وهو العذرة والحاصل 
أنه يي شبه المفتخرين بآبائهم الذين ماتوا في الجاهلية بالجعل» 
وآباءهم المفتخر بهم بالعذرة» ونفس افتخارهم بهم بالدهدهة 
بالأنفء والمعنى أن أحد الأمرين واقع البتة إما الانتهاء عن 
الافتخار أو كونهم أذل عند الله تعالى من الجعل الموصوف (إن 
الله أذهب) أي أزال ورفع (عُْبَيّة الجاهلية) بضم العين المهملة 
وكسر الموحدة المشددة وفتح التحتية المشددة أي نخوتها وكبرهاء 
قال الخطابي: العبية الكبر والنخوة وأصله من العب وهو الثقل 
يقال: عبية وعبية بضم العين وكسرها (وفخرها) أي افتخار أهل 
الجاهلية في زمانهم (إنما هو) أي المفتخر المتكبر بالأباء (مؤمن 
تقي وفاجر شقي) قال الخطابي: معناه أن الناس رجلان: مؤمن تقي 
فهو الخير الفاضل وإن لم يكن حسيباً في قومه؛ وفاجر شفي فهو 
الدنيء ء وإن كان في أهله شريفاً رفيعاً. انتهى. وقيل: معناه: إن 
المفتخر المتكبر إما مؤمن 5 تقي فإذن لا ينبغي له أن يتكبر على أحد 
أو فاجر شقي فهو ذليل عند الله والذليل لا يستحق التكبر» » فالتكبر 
منفي بكل حال (الناس كلهم بنو آدم وآدم خلق من تراب) أي فلا 
يليق بمن أصله التراب النخوة والتجبر أو إذا كان الأصل واحداً 
فالكل إخوة فلا وجه للتكبر لأن بقية الأمور عارضة لا أصل لها 
حقيقة» نعم العاقبة للمتقين وهي مبهمة فالخوف أولى 

للسالك من الاشتغال بهذه المسالك. 

4- قوله: (وفي الباب عن ابن عمر) أخرجه الترمذي في تفسير 
سورة الحجرات (وابن عباس) أخرجه أبو داود الطيالسي في 
«مسنده» والبيهقي في «شعب الإيمان» عنه: أن النبي يك قال: «لا 
تفخروا بآبائكم الذين ماتوا في الجاهلية. فوالذي نفسي بيده لما 
يدحرج الجعل بأنفه خير من آبائكم الذين ماتوا في الجاهلية». 

- قوله: (هذا حديث حسن) وأخرجه أبو داود وابن حبان. 

١-قوله:‏ (حدثئنا هارون بن موسى بن أبي علقمة) عبدالله بن 
محمد (الفروي) بفتح الفاء والراء (المدني) لا بأس به من صغار 
العاشرة (حدثني أبي) أي موسى بن أبي علقمة الفروي مولى آل 
عثمان مجهول من التاسعة. 

-١7‏ قوله: قد اذعية الله عتكم غبية الجاغلبة) قال الخزري 
في «النهاية: ي يعني الكبر وتضم عينها وتكسر وهي فعولة أو فعيلة 
فإن كانت فعولة فهي من التعبية لأن المتكير ذو تكذف وتعبية 
خلاف ما يسترسل على سجيته؛ وإن كانت فعيلة فهي من عباب 
الماء وهو أوله وارتفاعه؛ وقيل: إن اللام قلبت ياء كما فعلوافي 
مقتضى البازي. انتهى. 
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وهو مجهول لكن تابعه أبو عامر العقدي وغيره. 

قال العبد الضعيف محمد عبدالرحمن المباركقوري عفا الله 
«الجامع» للترمذي المسمى ب (تحفة الأحوذي» فالحمد لله على ما 
اللهم إنا نسألك أن تجعله خالضا لوجهك الكريم وتعفو عما وقع 
السميع العليم واغفر لي ولؤالدي ولشيوخي ولأساتذتي ولسائر 
المسلمين وصلى الله تعالى على خير خلقه محمد وآله وأصحابه 
أجمعين» وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين. 
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فاش 
يسم اللمر الرْحْمَن الرحيم 
شفاء الغلل في شرح كتاب العلل 
أخبرنا الكَرُوخي”" ؛ أخبرنا القافيي أبو عَابِرٍ الأزدي 


والشيخ أبو بَكْرِ العُوْرَجِي وآبُو المُظَفْر النَعَادء قَالُوا: أخبرنا 


(كتاب العلل) 

الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على خير خلقه محمد 
و آله وأصحابه أجمعين. 

أما بعد: فيقول العبد الضعيف محمد عبدالرحمن بن الحافظ 
عبدالرحيم جعل الله مآلهما النعيم المقيم: إني لما فرغت بعونه 
تعالى وكرمه من تصنيف شرح الجامع الترمذي المسمى بتحفة 
الأحوذي أحببت أن أشرح كتابه «العلل الصغير» الذي ألحقه في 
آخره واجعله كالخاتمة ة له فإنه مشتمل على مباحث مهمة تحتاج 
إلى التيسير والتسهيل؛ وفوائد جمة تفتقر إلى التوضيح والتفصيل» 
والله سبحانه وتعالى هو الموفق وهو حسبي ونعم الوكيل. 

إعلم أن للإمام أبي عيسى الترمذي رحمه الله تعالى في العلل 
كتابين: الكبير والصغير. وكتاب العلل الصغير له هو هذا وله تعلق 
خاص بجامعه ولذا ألحقه آخره. وكتاب العلل هو الكتاب الذي 
يجمع فيه الأحاديث المعللة على ترتيب الأبواب الفقهية» ويبين فيه 
علة كل حديث؛ وقد يصنف المسند مع بيان علل الأحاديث» ويقال 
له المسند المعلل وهو أيضا من كتب العلل. قال السيوطي في 
«التدربب» (ص١18):‏ ومن أحسنه أي التصنيسف تصنيفه أي 
الحديث معللاً بأن يجمع في كل حديث أو باب طرقه واختلاف 
رواته» فإن معرفة العلل أجل أنواع الحديث؛ والأولى جعله على 
الأبواب ليسهل تناوله؛ وقد صنف يعقوب بسن شيبة مسئده معللاً 
فلم يتم قبل؛ ولم يتمم مسند معلل قط؛ وقد صدف بعضهم مسند 
أبي هريرة معللاً في مانتي جزء. انتهى. 

وقد يراد بالعلة معنى أعم من معناها المشهور كما ستقف عن 
قريب» فيجمع ما يتعلق بها من الأحكام والفوائد المهمة في كتاب 
ويقال له أبيضا كتاب العلل» كما صتع الترمذي في كتابه العلل 


الصغير هذا. 
وأما الحديث المعلل فهو ما اطلع فيه على علة تقدح في صحته مع 
ظهور السلاعةء قال الحافظ في «شرح النخبة»: ثم الوهم أن اطلع 


عليه بالقرائن الدالة على وهم راويه من وصل مرسسل أو منقطع أو 
إدخال حديث في حديث أو نحو ذلك من الأشياء القادحة 
ويحصل معرفة ذلك لكثرة التجمع وجمع الطرق فهذا هو المعلل 
وهو من أغمض أثواع علوم الحديث وأدقهاء ولا يقوم بهإلا من 


رزقه الله تعالى فهماً ثاقباً وحفظاً واسعاً ومعرفة تامة بمراتب الرواة 
وملكة قوية بالأسانيد والمتنون» ولهذا لم يتكلم فيه إلا قليل من 
أهل هذا الشأن كعليٍ بن المديني وأحمد بن حنبل والبخاري 
ويعقوب بن شيبة وأبي حاتم وأبي زرعة والدارقطنيء وقد يقصر 
عبارة المعلل عن إقامة الحجة على دعواه كالصيرفي في نقد الدينار 
والدرهم. انتهى. قال البلقيني: أجل كتاب صنف في العلل كتاب 
ابن المديني وابن أبي حاتم والخلال وأجمعها كتاب الدارقطني. 
قال السيوطي رحمه الله: وقد صنف شيخ الإسلام (يعني الحافظ 
ابن حجر رحمه الله) فيه «الزهر المطلول في الخبر المعلول». 
انتهى. 05 

قلت: وقد صنف عمرو بن علي الفلاس أيضا في العلل كما 
ذكره الحافظ في «تهذيب التهذيب»). وكتاب «العلل؛ للإمام 
الدارقطني كتاب عجيب في هذا الشأن» قال الحافظ الذهبي في 
«تذكرة الحفاظ» في ترجمته: وإن شعت أن تبين براعة هذا الإمام 
فطالع العلل فإنك تندهش ويطول تعجبك. انتهى. وإني قند طالعتته 
فوجدته كما وصفه الذهبيء وقد طالعت أيضاً كتتاب «العدل؛ 
للحافظ ابن أبي حاتم وهو أيضاً كتاب جليل في هذا الشأن» ويدل 
على مهارة الإمام البخاري في معرفة العلل ما حكاه الحافظ في 
مقدمة «الفتح» عن أحمد بن حمدون الحافظ: رأيت البخاري في 
جنازة ومحمد بن يحيى الذهلي يسأله عن الأسماء والعلل 
والبخاري يمر فيه مثل السهم كما يقرا طقل هُوٌ الله' أحد». انتهى. 
وقال الترمذي في هذا الكتاب”" لم آر أحداً بالعراق ولا بخراسان 
في معنى العلل والتاريخ ومعرفة الأسانيد كبير أحد أعلى من محمد 
بن إسماعيل. انتهى . وأما قول مسلمة: ألف علي بن المديني كتاب 
«العلل» وكان ضنيناً به فغاب يوماً في بعض ضياعه فجاء البخاري 
إلى بعض ينيه ورغبه بالمال على أن يرى الكتاب يوماً واحداً 
فأعطاه له فدفعه إلى النساخ فكتبوه له ورده إليه فلا حضر علي 
تكلم بشيء فأجابه البخاري بنص كلامه مرارا ففهم القضية واغتم 
لذلك؛ فلم يزل مغموماً حتى مات بعد يسير واستغنى البخاري عنه 
بعد بذلك الكتاب. انتهى. فقد أبطله الحافظ في «تهذيب التهذيب» 
حيث قال بعد نقله ما لفظه: وأما القصة الني حكاها (أي مسلمة) 
فيما يتعلق بالعلل لابن المديني فإنها غنية عن الرد لظهور فسادهاء 
وحسبك أنها بلا إسناد وأن البخاري لما مات علي كان مقيماً 
ببلاده» وأن العلل لابن المديني قد سمعها منه غير واحد غير 
البخاري؛ فلو كان ضنياً بها لم يخرجها إلى غير ذلك من وجوه 
البطلان لهذه الأخلوقة. انتهى. 


)١(‏ لي في بعض نسخ هذا الكتاب كما وقع في هامش النسخة الأحمدية. 


تنحفة الأحوذي - كتاب العلل 


رفكض 


أبو محم الجرّاجي» أخبرنا أبو العباس المحبوبي» أخبرنا أبو 
عيسى الترمذي» قال: : لجميع ما في هذا الكتاب ين اليثم 
هُوَ مَعْمولٌ بد وبه أخدذ بعض أهل | ما خلا حَديئين'"' 

حديث ابن عبّاس: ١ن‏ الني لله جَمَعَ بين الظّهر والعصر 
بالمدينة والمغرب واليشاء من غير خحوفب ولا سَفرِء ولا 
مَطْر». وحديث النبي كه أنه قَالَ: «إذا شرب الخمرٌ 
فاده فإن عاد في الرابعة فاقئُلوة». وقد ينا عِلْةَ الحديثين 


ثم اعلم أن العلة قد تطلق على غير مقتضاها الذي تقدم من 
الأسباب القادحة ككذب الراوي وفسقه وغفلته وسوء حفظه 
ونحوها من أسباب ضعف الحديث وذلك موجود في كتنب العلل 
وسمئ الترمذي النسخ علة: قال العراقي: فإن أراد أنه علة في العلم 
بالحديث فصحيحء أو في صحته فلا لأن ف في الصحيح أحاديث 
كثيرة منسوخة. وأطلق بعضهم العلة على مخالفة لا تقدح في صحة 
الحديث كإرسال ما وصله الثقة الفسابط حتى قال من الصحيح 
صحيح معللء كما قيل منه صحيح شناذ. وقائل ذلك أبو يعلسى 
الخليلي في الإرشاد ومثل الصحيح المعل بحديث مالك للمملوك 
طعامه وكسوته بالمعروف فإنه أورد ف في «الموطأء معضلاء ورواه 
عنه إبراهيم بن طهمان والنعمان بن عبدالسلام موصولاً. قال: فقد 
صار الحديث بتبيين الإضناد صحيحا يعتمد عليه وقيل وذلك 
عكس المعلل فإنه ما ظاهره السلامة قاطلع فيه بعد الفحص على 
قادح: وهذا كان ظاهره الإعلال بالإعضال. فلما فتش تبين وصله 
كذا في «تدريب الراوي»: 

(تنبيه) اعلم أن كل من وقع في هذا الكتاب من رجال «جسامع 
الترمذي» لا أذكر تراجمهم فإنها تقدنت في الشرح وإنما أذكر 
تراجم الذين ليسوا من رجاله. 

-١‏ قوله: (أخبرنا الكروخي) بفتح الكاف وضم السراء الخفيفة 
وبالخاء المعجمة منسوب إلى كروخ من بلاد خراسان؛ وهو أبو 
الفتح عبدالملك بن أبي القاسم؛ وقائل أخبرنا هو عمر بن طببرزد 
البغدادي (أخبرنا القاضي أبو عامر الأزدي) بفتخ الهمزة وسكون 
الزاي وإهمال الدال منسوب إلى الأزد واسمه محمود بن القاسم 
ابن محمد (والشيخ أبو بكر الغورجي) بضم الغين المعجمة 
وسكون الواو وبالراء والجيم قال في «القناموس»: الغورة بالضم 
قرية عند باب هراة وهو غورجي على خلاف القياس. انتهى. واسم 
أبي بكر الغورجي هذا أحمد بن عبدالضمد بن أبي الفضل بن أبي 
حامد (أخبرنا أبو محمد الجراحي) بفتح الجيم وشدة الراء وبالحاء 
المهملة اسمه عبدالجبار بن محمد بن عبدالله بن أبي الجراح 
(أخبرنا أيو العباس) اسمه متحمد بن أحمد بن محبوب بن فضيل. 


1- قوله: (جميع ما في هذا الكتاب من الحديث هو مغمول به 
وه أخذ بعض أهل العلم ما خلا حديثين إلخ) في.كلام الترمذي 
؛) هذا نظر كما تقدم في باب الجمع نين الصلاتين» وفي باب من 
شرب الخمر فاجلدوه فإن عاد فئْ الرابعة فاقتلوه» وقد تعقبه 
صاحب «دراسات اللبييب» وأطال الكلام فيه (وقد بينا عللة 
الحديثين جميعاً في الكتناب) أي في «جامعه» في البابين 
المذكورين. قال صاحب «الدزاسات؛ بعد نقل قول الترمذي: هذا 
ما أتى أبو عيسى الترمذي في بيان علة الحديث :الأول التي :هي 
سبب ترك أهل العلم الغمل به على مايشعر به كلامه إشعارا 
كالتصريح بأزيد من معارضة بينهما إلا بالصورة دون الحقيقة:» لأن 
حديث الجمع حديث صحيح أخرجه مسلم من وجوه؛ وحديث 
حرمة الجمع معلول بحنش كما أقر به فلا معارضة بين الحديثين 
مع صحة أحدهما وضعف الآخرء على أنا لو فرضنا ثبوت 
المعارضة وكونها على حد سواء من الصحة. فالمعارضة إذا لم 
يمكن التقصي منها بالجمع بين المتعارضين فهي مما يوجب الوقفة 
في الحكم بأحدهما ما لم يوجد المرجح لأحد الحديثيئن ولا تعد 
المعارضة من علل الحديثين أو أحدهما. وإذا وجد المرجبح عمل 
بما ترجح من غير أن يحكم على الحديث الصحيح الآخر بكونه 
معلولأء كما لا يخفى على ماهر هذا الفن الشريف. علي أنا على 
فرض صحة المعارض لحديث الجمع- نقتدر بحمد الله على 
الجمع بينهما بوجوه. ثم ذكر صاحب «الدراسات» وجوه الجمع 
مفصلة. ثم قال: وأما علة الجديث الثاني فنقول: قوله: إنما كان هذا 
في أول الأمر ثم نسخ بعد دعوى من غير دليل فيما لا يساح فيه 
الدعوى إلا بنص صاحب الشرع وَ. 

قوله: وهكذا روى محمد.ين إسخاق إلى آخر المتن. قلت: لا 
يدل هذا الحديث إلا على أنه يكل لم يقتل الرجل في الرابعنة. 
فيجمع بين الحديثين بأن الأمر بالقتل كان من باب الإباحة 
والرخصة للسياسة دون إيجابه حدا في المرتبة الرابعة فترك القخل 
في الحديث الآخر لا يعارض تلك الرخصة: ومتى يمكن الجمع لم 
يبح لنا القول بالنسخ على أنه إذا لم يمكن الجمع عندنا لا يقدم 
على النسخ أيضاً ما لم يوجد نص من الشارع لل بنسخه؛ وإن علم 
تاخر تاريخ أحد الحديثين عن الآخر ويذلك صرح الحافظ 
الحازمي في «الاعتبار» في مقدمة كتابه. وقول الزهري برواية 
الترمذي عنه معلقاً قال: وكانت رخصة معناه عندي أن القتل في 
الرابعة كانت رخصة في الحديث الذي أمر به فكأن الأمر هناك أمر 
إباخة ولهذا لم يقتله فيما رواه الزهري عن قبيصة بن ذويب :عن 
النبي كف بنحو حديث جابر بن عبدالله رضي الله عنه. فالعجب كل 
العجب من أبي عيسى الترمذي أنه مع هذا الجمع الذي رواه عن 


تدس 


تنحفة الأحوذي - كتاب العلل 


جَميعاً في الكتَاب. 

وما ذكرنا في هَذا الكتاب مسن اختبار الفقهاء”", قَما 
كان فيه من قول سُفيان الثوري فأكثرهُ ما حدّئنا به محمّدُ بن 
عُثمان الكوفيُ حدثنا عُبيدَاللمر بِنْ موسى عن سقيان. ومنة ما 
حدئني به أبو الفضلٍ مكدومٌ بن العيّاس الترمذيي حدثنا 
مُحمّد بن يوسف الفريابي عن سفيان» وما كان مِنْ قول 
مالك بن أنس”) فأكثره ما حدئنا به إسحاق بن موسى 
الأنصاري» أخبرنا معن بن عيسى القرّاُ عن مالك بن أنس. 

وما كان فيه من أبوابه الصُوم'” فآخيرنا به أبو مصعبه 
المديني عن مالك بن أنس. وبعض كلام مالك ما أخبرنا به 
مُوسى بن حرام أخبرنا عبدالله بن مسلمة القعنبي عن مالّكٍِ 
ابن أنس. 

وما كان فيه من قول ابن المبارك فهو ما حدثنا به أحمدٌ 
ابن عبدةً الآملي عن أصحاب ابن المبارك"2 عند ومنه ما 
روي عن أبي وهبه عن ابن المبارك؛ ومنه ما روي عن علي 
ابن الحسن عن عبلاللهر بن المبارك» ومئه ما روي عن عبدان 
عن سفيان بن عبدالملك عن ابن المبارك» ومنهُ ما روي عن 
حبّانَ بن مُوسى عن ابن المبارك» ومنه ما روي عن وهب 
ابن معة عن فضالة اللنسوي عن عبدالل بن المبارك وله 
رجال مسمُون سوى من ذكرنا عن ابن المبارك. 

وما كَانْ فيه من قول الشافعي”" فأكثره ما أخبرني به 
الحسن ابن محمد الرُعفراني عن الشافعي» وما كان من 
الوؤضوء والصلاقٍء حدثنا به أبو الوليدٍ المكي عن الشافعي» 
ومنةٌ ما حدثنا أبو إسماعيل» أخبرنا يُوسفْ بن يحيى القرشيُ 
البُويطي عن الشافعي وذكر فيه أشياءً عن الرّبيع عن 
الشافعي» وقد أجارٌ لنا الرْبِيعٌ ذلك وكتبّ به إلينا. 


الزهري بنفسه كيف أقدم على الحكم بالنسخ؛ وإذا لم يثبت نسخه 
فليت شعري ما علة هذا الحديث التي أشار في باب العلل إلى 
تقدم ذكرها في الكتاب, وما طريق ثبوت عدم أخذ أهل العلم به 
على المعنى الذي ورد من الرخصة والإباحة للسياسة في الرابعة: 
مع أنه لو ثبت عدم وقوع ذلك في الآمة عن أحد من العلماء لم 
يدل ذلك على عدم الأخذ منهم. لآن معنى الأخذ بأحاديث 
الرخص رويتها كذلك مباحة وإن لم يقع العمل بها منهم قط كما لا 
يخفى على الفطن» فلم يظهر وجه صحة الحكم على هذا الحديث 
أيضا بأنه ما أخذ به أحد من العلماء. انتهى كلام صاحب 
«النراسات». 

- (وما ذكرنا في هذا الكتاب من اختيار الفقهاء) ما موصولة» 


ومن بيانه» أي ما بينا في هذا الكتاب من أقوال الفقهاء ومذاهبهم 
التي اختاروها (فما كان فيه) أي في هذا الكتاب (من قول سفيان 
الثوري) هو من فقهاء أهل الكوفة ومفتيهم كما عرفت في المقدمة 
(فأكثره ما حدثئنا به محمد بن عثمان) بن كرامة (حدثنا عبيندالله بن 
موسى) العبسي الثوري ما حدثني به إلخ. 

- (وما كان من قول مالك بن أنس) هو الإمام مالك بن اسن 
ابن مالك بن أبي عامر ابن عمرو الأصبحي أبو عبيدالله المدني 
الفقيه إمام دار الهجرة وقد تقدم ترجمته في المقدمة. 

5- (وما كان فيه من أبواب الصوم) لو قال الترمذي وما كان 
منه في أبوبا الصوم. لكان أظهر وأوضح (فأخيرنا به أبو مصعب 
المديني) اسمه أحمد بن أبي بكر راوي «الموطأ» عن مالك. 

1- (وما كان فيه من قول ابن المبارك) هو عبدالله ابن المبارك 
المروزي الحنظلي الفقيه وقد تقدم ترجمته في المقدمة (ومنه ما 
روى) أي أحمد بن عبدة الآملي (عن أبي وهب) اسمه محمد بن 
مزاحم الغامري المروزي (ومنه ما روى عن علي بن الحسن) بن 
شقيق المروزي (ومنه ما روى عن عبدان) اسمه عبدالله بن عثمان 
ابن جبلة بفتح الجيم والموحدة أبو عبدالرحمن المروزي الملقب 
بعبدان ثقة حافظ من العاشرة (ومنه ما روى عن حبان) بكسر 
المهملة وشدة الموحدة (ومنه ما روى عن وهب بن زمعة) التميمي 
المروزي (عن فضالة) بن إبراهيم التيمي (النسوي) كذا في النسخ 
الجاضرة بالنون والسين والواو والتحتية وكذا وقع في «تهذيب 
التهذيب». ووقع في «التقريب» النسائي بالنون والسين والمد 
والهمزة والتحتية. قال صاحب «مجمع البحار» في ١المغني»:‏ 
النسائي بنون مفتوحة وخفة سين مهملة ومد وهمزة نسبة إلى نساء؛ 
مدينة بخراسان. انتهى. وقد قيل في النسائي بفتح النون والسين 
وكسر الهمزة كما عرفت في المقدمة في ترجمة النسائي» وقال 
صاحب (الحطة»: وقد يقال في نسبته نسوي بقلب الهمزة واواً. 
انتهى. وفضالة بن إبراهيم هذا يكنى بأبي إبراهيم أو أبي أحمد ثقة 
ضابط من كبار العاشرة (وله رجال مسمون سوى ما ذكرنا (عن ابن 
الميارك) أي ولأحمد بن عبدة الآملي شيوخ مسمون سوى شيوخه 
المذكورين يروون أقوال ابن المبارك عنه. 

- (وما كان فيه من قول الشافعي) اسمه محمد بن إدريس بن 
العباس بن عثمان بن شافع المطلبي أبو عبدالله المكي نزيل مصرء 
ومن الطبقة التاسعة وهو المجدد لأمر الدين على رأس المائتين» 
مات سنة أربع وماتتين وله أربع وخمسون سنة» وقد تقدم ترجمته 
مبسوطة في المقدعة (ومنه ما حدثنا أبو إسماعيل) اسمه محمد بن 
إسماعيل بن يوسف السلمي الترمذي (أخيرنا يوسف بن يحيى 
القرشي البويطي) بضم الموحدة وفتح الواو أبو يعقوب صاحب 
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ننس 


وما كان فيه من قول أحمد بن حنبل” وإسحاق بن 
إبراهيم فهر ما أخبرنا به إسحاق بن منصور عن أحمدٌ 
وإسحاق إلا ما في أبواب الحجٌ والدّيات والحُدودٍ فإنّي لم 
أسمعة من إسحاق بن منصورء أخبرني به محمد بسن موسى 
الأصم عن إسحاق بن منصور عن أحمد وإسحاق. . وبععض 
كلام إسحاق أخبرنا به محمد بن فُلِيحٍ عن إسحاق. وقد ينا 
هذا على وجهه في الكتاب الذي فيه الموقوف. وها كان فيه 
: من ذكر العلل في الأحاديث والرّجال والتاريخ' 'فهِوَّما 
استخرجمَة من كتابب التاريخ وأكثر ذلك ما ناظرت به محمد 
ابن إسماعيل» ومنه ما ناظرت عبذالله بن عبدالرحمن. وأبا 
زرعة» وأكثرٌ ذلك عن محمدء وأقل شيء فيه عن عبدالله. 
وأبي زرعة. . وإنْما حملنا على مابينا في هذا الكتاب مِنْ فول 
الفقهاء؛ وعِلٍ الحديث لآنا مكنا عن هذا فلم نفعلة زماناء 
ثم فعلناه لما رجونا فيه من منفعة الناس. لأنا قد وجذنا غير 
واحل من الأئمةٍ تكلفوا مِنَ التصنيفب ما لم يُسبقُوا ليه 

ومنهم :عنام بن حلا وعي الماك بن براض مق 
جريج د سعيدٌ بن أبي عَرُوبةَ ومالك بن أنس وحمَّادُ بن سلمة 
وعبدالله بن المبارك ويحبى بن زكَريًا بن أبي زائِدة ووكيمم 
ابن الجراح وعبذالرٌحمن بن مهدي وغيرّهم من اهل العلم 


الشافعي ثقة فقيه (وذكر) أي أبو إسماعيل (فيه) أي في قول 
الشافعي (عن الربيع) بن سليمان ابن عبدالجبار المرادي أبي محمد 
المصري المؤذن صاحب الشافعي ثقة من الحاديثة عشر (وقد أجاز 
لنا الربيع) هذا قول أبي عي عيسى الترمذيء وأما قول محشي النسخة 
الأحمدية. هذا مقولة أبي إسماعيل: فباطل مردود عليه (ذلك) أي 
المذكور من أشياء (وكتب) أي الربيع (بسه إلينا) قال الحافظ في 
«تهذيب التهذيب» في ترجمة الربيع بن سليمان: روى له الترمذي 
بواسطة أبي إسماعيل الترمذي وقد روى الترمذي عنه بالإجازة. 

8- (وما كان فيه من قول أحمد بن حتبل) وهو أحمد ابن 
محمد بن حنبل الشيباني المسروزي نزيل بغداد أب و عبدالله أحد 
الأئمة وهو رأس الطبقة العاشرة؛ مات مسنة إحدى وأريعين بعد 
المائتين وله سبع وسبعون سنة (وإسحاق ب بن إبراهيم) بن مخلد 
الحنظلي المعروف بابن راهويه المروزي ثقة ثقة حافظ مجتهد قرين 
أحمد بن حنبل» مات سنة ثمان وثلائين بعد الماتثتين وله إثنان 
وسبعون (فهو ما أخبرنا به إسحاق بن منصور) بن بهرام الكوسج 
(أخبرني به مجمد بن موسى الأصم) قال في «التقريب»: محمد بن 
موسى الأصم صدوق من الثانية عشرة» وقال الذهعبي في «ميزان 
الاعتدال» في ترجمته: فيه جهالة ما حدث عنه في علمي سوى 


الترمذي (وبعض كلام إسحاق: أخبرنا به محمد بن قليح) كذا في 
النسخ الحاضرة محمد بن فليح بضم الفاء وفتح اللام وبالمهملة 
مصغرا ولم أجد في «التقريب» وتهذيب التهذيب» و«الخلاصة» 
راوياً اسمه محمد بن فليح؛ وهو يروى عن إسحاق بن راهويه وعنه 
أبو عيسى الترمذيء نعم وقع في هذه الكتب محمد بن أقفلح بفتح 
الهمزة وسكون الفاء وباللام المهلمة» وهو يروى عن إسحاق بن 
راهويه وعنه الترمذي؛ قال في «تهذيب التهذيب»: محمد بن أفلح 
أبن عبدالملك النيسابوري أبو عبدالرحمن الملقب بالترك ختن 
يحبى ين بحبى..روى عن أبن إدريس ووكيع وأبي أسامة وإسحاق 
أبن راهويه روى عنه الترمذي وحسين بن محمد القباني وأبو عمرو 
المستملي وإبراهيم بن محمد الصيدلاني. وقال في «التقريب»: 
مقبول من الحادية عشرة (وقد بينا هذا على وجهه في الكتاب الذي 
فيه الموقوف) هو كتاب للترمذي زحمه الله جمع فيه الأحاديث 
الموقوفة. 

4-. قوله: (وما كان فيه من ذكر العلل في الأحاديث والرجال 
والتاريخ) قوله والرجال عطف على قوله العلل؛ أي وما كان فيه من 
ذكر الرجال والتاريخ (فهو ما استخرجته من كتاب التاريخ) أي 
للإمام البخاري رحمه الله وله ثلائة كتنب في التاريخ: الأول: 
«التاريخ الكبير» يرويه عنه أبو أحمد محمد بن سليمان بن 
فارس» وأبو الحسن محمد بن سهل الفسوي وغيرهما. والئاني: 
«التاريخ الأوسط» يرويبه عنه عبدالله بن أحمد بن عبدالسلام 
الخفاف وزنجويه بن محمد اللباد. والثشالث: «التاريخ الصغير» 
(ومنه ما ناظرت 
عبدالله بن عبدالرحمن) هو الإمام الدارمي (وأبا زرعة) اسمه 
عبيدالله بن عبدالكريم الرازي (وإنما حملا على مابينا في هذا 
الكتاب من قول الفقهاء وعلل الحديث) فاعل حمل محذوف وهو 
سوؤالهم عن هذا يدل عليه قوله (لأنا سئلنا) بصيغة المجهول (عن 
هذا) أي عن بيان قول الفقهاء وعلل الحديث (فلم نفلعه زمانا) أي 
ليكون هذا الكتاب جامعاً لأحاديث رسول الله 24 محضة ولا 
يخالطها غيرها من قول الفقهاء وعلل الجديث وغير ذلك (ثم 
فعلناه) أي ثم بعد زمان بينا في هذا الكتاب أقوال الفقهاء وعلل 
الأحاديث (لما رجونا فيه من منفعة الناس) ما مصدرية أي لرجائنا 
منفعتهم في بيان ذلك (لأنا) متعلق برجونا وعلة له (قد وجدنا غسير 
واحد من الأئمة تكلفوا) أي تحملوا المشقة من التصنيف بيان 
لقوله (ما لم يسبقوا إليه) بصيغة المجهول. والمعنى تحملوا مشقة 
تصنيف الكتب التي لم يسبقوا إليها. 

-٠‏ (منهم هشام بن حسان وعبدالملك بن عبدالعزيز بن 
جريج -إلى قوله- وعبدالرحمن بن مهدي وغيرهم من أهل العلم 


يرويه عنه عبدالله بن محمد بن عبدالرحمن الأشقر 


كا 
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والفضل صصّنفوا فجعل الله" في ذلك منفعةً كثيرة ولهم بذك 
الثواب الجزيلٌ عند الله لما نفع الله المسلمينٌ ب فيهم 
القّدوةٌ فيما صئفوا. 

وقد عَابَ بعض من لا يَفْهِم على أهل الحديث الكلامٌ 
في الرّجال”"'. وقد وجدنا غيرٌ واحدٍ من الأئمةٍ مِنّ 
التابعينَ قد تكلمُّوا في الرجال منهم الحسن البصري 
وطاؤس تكلّما في معبار الجهني» وتكلّم سعيد ابن بير في 
طلق بن حبيب وتكلم إبراهيم النخعي وعامرٌ الشعبي في 
الحارث الأعورء وهكذا رو عن أيوب السختباني وعبداللر 
بن عون وسليمان التثيمي» وشعبة بن الحجّاج. وسَفيان 
الشوري» 


والفضل) سبق تراجم هؤلاء الأئمة في المقدمة وفي الشرح (صنفوا 
فجعل الله في ذلك منفعة كثيرة ولهم بذلك الثواب الجزيل عند الله 
لما نفع الله المسلمين به فيهم القدوة فيما صنفوا) قال في 
«القاموس:: القدوة مثلثة وكعدة ما تسئنت به واقنديت به. انتهى. 
والمراد بالقدوة هنا الإقتداء. قال الحافظ ابن الأثير الجزري في 
«مقدمة جامع الأصول:: لما انتشر الإسلام واستعت 
الصحابة وأتباعهم؛ وقل الضبط احتاج العلماء إلى تدوين الحديث 
وتقيبده بالكتابة ولعمري إنها الأصلء فإن الخاطر يغفلء والذهن 
يغيب» والذكر يهمل والقلم يحفظ ولا ينسىء فانتهى الأمر إلى 
زمان جماعة من الأئمة مثل عبدالملك بن جريج ومالك بن أنس 


ت البلاد وتفرقت 


وغيرهما ممن كانوا في عصرهما فدونوا الحديث» حتى قيل: إن 
أول كتاب صنف في الإسلام «كتاب اب.ن جرينج»؛ وقيل: «موطأ 
مالك وقيل: أول من صنف وبوب الربيع بن صبيح بالبصرة» ثم 
انتشر جمع الحديث وتدوينه وسطره في الأجزاء والكتبء وكثر 
ذلك وعظم نفعه إلى زمن الإهامين أبي عبدالله محمد بن إسماعيل 
البخاري وأبي الحسين مسلم بن الحجاج النيسابوري فدونا 
كتابيهما وأثبتا من الأحاديث ما قطعا بصحته» وثبت عندهما نقلى 
ثم ازداد انتشار هذا النوع من التصنيف والجمع والتأليف وتفرقت 
أغراضن الناس وتنوعت مقاصدهم إلى أن انقرض ذلك العصر 
الذي كانا فيه» وجماعة من العلماء قد جمعوا وألفوا مثل أبي عيسى 
محمد بن عيسى الترمذي وأببسي داود سليمان بن الأشعث 
السجستاني وأبي عبدالرحمن أحمد بن شعيب التسائي وغيرهم من 
العلماء الذين لا يحصون. وكان ذلك العصر خلاصة العصور في 
تحصيل هذا العلم وإليه المنتهى. 

-١‏ (وقد عاب بعض من لا يفهم على أهل الحديث الكلام 
في الرجال) أي التكلم في رواة الحديث وجرحهم وتضعيفهم. 


وبيان ما فيهم من الأمور الموروثة لضعف أحاديثهم كالكذب 
والاتهام به والفسق والبدعة والغفلة وسوء الحفظ وغيرذلك» إنما 
عابوا ذلك لعدم فهمهم وجهلهم؛ فإنهم زعموا أن هذا غيبة» 
والحال أنه ليس من الغيبة في شيء. قال في «التدريب»: وجواز 
الجرح والتعديل صيانة للشريعة وذباً عنها. قال تعالى: «إن جَاءَكُمْ 
فاميق با فَبِيْنوأ». وقال يه في «التعديل»: «إن عبدالله رجل 
صالح». وفي «الجرح»: #بئس أخو العشيرة»» وتكلم في الرجال 
جمع من الصحابة والتابعين فمن بعدهم؛ وأما قول صالح جزرة: 
أول من تكلم في الرجال شعبة ثم تبعه يحيى بن سعيد القطان؛ ثئم 
أحمد وابن معين فيعني أنه أول من تصدى لذلك. وقد قال أبو بكر 
أبن خلاد ليحيى بن سعيد: أما تخشى أن يكون هؤلاء الذين ترككدت 
حديثهم خصماءك عند الله؟ فقال: لأن يكونوا خصمائي أحب إلي 
من أن يكون خصمي رسول الله ول. يقول: لم لم تذب الكذب عن 
حديثي؟ وقال أبو تراب النخشبي لأحمد بن حنبل: لا تغتاب”" 
العلماء فقال له أحمد: ويحك هذا نصيحة؛ وليس هذا غيبة. وقال 
بعض الصوفية لابن المبارك: تغتاب. قال: اسكت. إذا لم نبين كيف 
تعرف الحق من الباطل؟ انتهى. 

فائدة: (قد ذكر الشاه عبدالعزيز المخدث الدهلوي في البستان 
فائدة فلنا أن نذكرها ههنا بألفاظه فقال: بسايد دانست كه جاهلان 
ونافهمان قدماي أهل حذيث را عموماً ويحيى بن معين را خصوصاً 
ابن شخص ازجمله ايشان در خلق الله زبان خودرا درازكرده 
وكسي رادر غكو وكسى.رامبس وجعلي وكسى رامفترى وبهتاني 
ميكونيد واين غيبت محرمه راعلم مي دانتد وعبادات مي انكار ند 
جنانجه بكر بن حماد شاعر مغربي درين باب يحيى بن معين 
راهجو كرده بلكه علم حديث واتعريض بطعن نموده كفته است» 


شعر: 
أرى الخير فى الدنيا يقل كثيره. .2 وينقص نقصاً والحديث يزييد 
فلو كان خبراً كان الخير”" كله ولكن شيطان الحديث مرييد 
ولابن معين فى الرجال مقالة. ‏ سيسأل عنها والمليك شهيد 
وإنيك حقا فهى فى الحكمغيبة 2 وإن يك زوراً فالقصص شديد 
ليكن ابن جاهل وامثال او نفهميده اندكه ابن طعن وجرح 


ايشان رجال را محض برائي صيانت شريعت ودين ست. بس كويا 
اذ قبيل قتال كفار وخوارج واهل بدعست وسياست وتغرير اهل 
متكر است كه بهترين عبادات ست ازغيبت محرمه نيست وازين 
أبيات مشئومه كه مرقومه شد أبو عبدالله بن فتوح حميدي صاحب 


)١(‏ كذا في الأصل والظاهر أن يكون لا تغتب. 
(؟) كذا في الأصل. 


تحفة الأحسوذي - كتاب اتعلل 


)١(‏ كذا عي بالأصل ولعها مصحقة من كلمة: فحاقد. 


فض 
ل يي وأجرمه يعلى الإله محله ومنزله فى الخل حيث يريد 
ومالك بن انس والأوزاعي وعبدالله بن المبارّك ويحيى بسن يناضل عن قول النبى وصحبه ويطرد عن أحواضه ويذود 
متعياو القطآن ووكيع بن الجراح وعبلدالرحمن بن مهدي وجملة أهل الغلم قالوا بقوله وما هو فى شىء أتاه فريد 
0 5 تكلْمُوا في الرجال وضَعْفُواء نما ولولميقم أهل الحديث بديتا ‏ فمن كان يروي علمه ويفيد 
7“ عندنا -والل” أعلسم- النصيحة هم وروا علم النبوة واحتووا من الفضل ما عند الأنام رقود 
سي ل بهم أنْهم أرادوا لملّمنَ على الناس وهم كمصاييح النجى يهتذى بهم ونارنبهم بعد الممات خمود 
وَالغَيبك إنْما دادر عِندَنا أن ينوا ضَعف هؤلاء لي يُعرقوا. عليك ابن عتتاب لزوم سبيلهم 2 فحالهمغند اللّه حميد 
لأن بعض الْذِينَ ضْمُهُوا"» كان صاحب بدعَق وبعضهُم ونيزا أحمد بن عمرو بن عصفور جواب داده أست باين أبيات 
كان مُنهماً في الحديش وبعضهُم كانُوا اصحاب غدل وكثرة شعر: 
خطأ. فأرَادَ هؤلاء الأئمة أن 00 شفقة على الدّيسن أيا فى العلم زيد عماده رويداً بما يدي به وبعيد 
وتئيتاً. لأن الشهادة في الدين أحق أن يُتَتَبْتَ فِيها مِنَ التكهادةٍ جعلت شياطين الحديث مريدة إلا أن شيطان الضلال مريد 
في الحقوق والأموال. وقرعت بالتكنيب من كان صادقاً فقولك مردود وأنت.عنيد 
ل وذوالعلم فى الدنيا نجوم هداية 2 إذاغاب نجم لاح بعد جديد 
مخاطبته اين شاعر ميكويد. بهم عز دين الله طرا وهم لله معاقل من عدائنه وجنوذ 
قصيدة: انتهى). 
وإنى إلى إبطال قولك قاصد ولى من شهادات النصوص جنود (فائدة:) قال الذهبي في «التذكرة»: قال محمد بن مهرويه: 
إذالم يكن خيراً كلام نبينا لدييك فإن الخير منك بعيد سمعت ابن الجنيد سمعت يحيى بن معين يقنول: إنا لنطعن على 
وأفبح شىء أن جعلت لما أنى عن اللهشيطتاً وناك شديد أقوام لعلهم قد حطوا رحالهم في الجنة من مائتي.سنة. قال محمد: 
بعد أذان در حق ابن معين ميكويد. فدخلت علي ابن أبي حاتم وهو يحدث بكتاب «الجرح والتعديل»» 
شعر: فحدثته بهذا فبكى وارتعدت يداه وسقط الكتاب وجعل ييكي 
وما هو إلا واحد من جماعة وكلهم فيمماحكاه شهود ويستعيدني الحكاية. انتهى. 
فإن صد عن حكم الشهاذة حامل فإن كتاب الله فيه عنيد 7- (فإنما حملهم على ذلك) أي على التكلم في الرجال 
ولولارواة اللين ضاءت وأصبحت ٠١‏ معالمهفى الآخرين تبيد (عندنا) أي عند أهل العلم بالحديث (النصيحة) بالرفع على أنه 
هم حفظوا الآثار من كل شبهة وغيرهم عما اقتنوه رقود فاعل لقوله حملهم (لا يظن) بصيغة المجهول. 
وهم هاجروا فى جمعها وتبادروا ١‏ إلى كل أفق والمرام كؤود 1- (لأن بعسض الذين ضعفوا) يصيغة المجهول من 
وقاموا بتعديل الرواة وجرحهم قيام صحيح النقل وهو حديد2 التضعيف (كان صاحب بدعة) سسيأتي الكلام على مُعنى البدعة 
بتبليغهم صحت شرائع ديننا 2- حدود تجروا حفظها وعهود (وبعضهم كان متهماً في الحديث) أي متهماً بالكذب في الحدينث 
وصح لأهل النقل منها احتجاج . .. فلم يبق إلا عابد وحقود . النبوي. قال في «شرح النخبة»: الطعن إما أن يكون لكذب السراوي 
وحسبهم أن الصحابة بلغوا وعنهم رووا لايستطاع جحود في الحديث التبوي بأن يروى عنه صلى الله عليه وعلى آله وصحبه 
فمن حاد عن هذا اليقين ممحادق!؟ مريد لإظهار الشكوك مريد وسلم مالم يقله متعمداً لذلك؛ أو تهمته بذلك بآن لا يروى ذلك 
ولكن إذا جاء الهدى ودليله 2 فليس لموجود الضلال وجود الحديث إلا من جهته ويكون مخالفاً للقواعد المعلومة؛ وكذا من 
وإن رام أعداء الديانة كيدها فكيدهم بالمخزيات مكيد عرف بالكذب في كلامه وإن لم يظهر منه وقوع ذلك الحديث 
وعبدالسلام بن يزيد بن غياث الشبلي نيزارين أبيات دز قصيدة التبوي» وهذا دون الأول. انتهى. (وبعضهم كانوا أصحاب غفلة) 
دراز جواب داده. أي عن الاتقان. والمراد من الغفلة كثرتهاء لأن الظاهر أن مجرد 
قصيدة: الغفلة ليس سببا للطعن لقلة من يعافيه الله منها (وكثرة خظا) هذا 
ولابن معين فى الذي قال أسوة ورأي مصعب للصواب سديد : عطف تفسيري لقوله غفلة (شفقة غلى الدين) أي رحمة عليه 


ونصيجة له ومن مغاني الشفقة والرحمة وحرض السناصح 
على إصلاح المنصوح (وتثبيتاً) أي للتثبيت في الدين والتحفظ فيه 


اذه 
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(لأن الشهادة في الدين أحق أن يتثبت فيها من الشهادة في الحقوق 

وأخبرني مُحمّد بن إسماعيل”''" حذثنا محمّد بن يَحيى 
اابن سعيد القطّانُ حدثني أبي قال: «ساألت سَغيانَ الشوري 
وشمعبة ومالك بن أنس وسفيان بن غيينة عن الرجل يكون فيه 

تقمة أو :ضفف: أسكت أو أبين؟ قالوا: بيّن2. 

حدثنا محمد بن رافع النيسابوري؛ أخبرنا يحيى بن آدمّ 
قال: قل لأبي بكر بن عيّاشء إن أناساً يجلسئون”*"' ويجلس 
إليهم الناس ولا يُستهِلُون. فقالَ أبو بكر بن عيّاش: كل مسن 
جِلس جِلّس إليه 4 الناس؛ وصَاحِبُ السنْةٌ إذا مات أحيًّى الله” 
ذكرهُ والمبتدع لا يُذكر. 

حدثنا محمد بن علي بن الحسنٍ بن شقيق» أخبرن الضصرٌ 
ابن عبدالله الأصم» أخبرنا إسماعيلٌ بن زكرياً عن عاصم عن 
ابن سيرين قال: كان في الرّمن الأول لا يُسالوة صن 
الإسناد. فلمًا وقعت الفتنةٌ سألوا عن الإسناوٍ لكي باخلوا 
حديث أهلٍ السنْةِ و يدعوا حديث أهل البدع». 


والأموال) قال الإمام مسلم رحمه الله في مقدمة (صحيحهة:: اعلم 
وفقك الله أن الواجب على كل أحد عرف التمييز بيسن صحيح 
الروايات وسقيمها وثقات الناقلين لها من المتهمينء أن لا يروى 
منها إلا ما عرف صحة مخارجه. والستارة في ناقليه» وأن يتقى منه 
ما كان منها عن أهل التهم والمعاندين من أهل البدع؛ والدليل على 

أن الذي قلناا من هذا هو اللازم دون ما خالفه قول الله تبارك 
وتعالى ذكره: (يأيهَا الْذِينَ امنُوأ إن جَاءَكُمْ فاسبئ بََِا سوأ أن 
تُصِبُوأ فَوْمَا بجَهَالةِ فتَصْبحُوأ عَلَى ما فَعَلَكَمٌ نَاومِينَ» وقال جل 
ثناؤه: «مِمّن تَرْضَوْنُ مِنْ التهدَاء: وقال: «وَأئهدُواً ذَوَى عَدْل 
مَكُمْ4؛ فدل بما ذكرنا من هذه الآي أن خصبر الفاسق ساقط غير 
مقبول وأن شهادة غير العدل مردودة والخبر وإن فارق معناه معنسى 
الشهادة في بعض الوجوه فقد يجتمعان في أعظم معانيهما إذ كان 
خبر الفاسق غير مقبول عند أهل العلم؛ كما أن شهادته مردودة عند 
جميعهم؛ ودلت المكنة على نفي رواية المنكر من الأخبار كنحو 
دلالة القرآن على نفي خبر الفاسق. وهو الآثر المشهور عن رسول 
الله #: «من حدث عني بحديث يرى أنه كذب فهوأحد 


الكاذبين». انتهى. 
قال النووي: اعلم أن الخير والشهادة يشتركان في أوصاف 
ويفترقان في أوصاف فيشتركان في اشتراط الإسلام والعقل والبلوغ 


والعدالة والمروءة وضيط الخير» والمشهود به عند التحمل والأداء. 
ويفترقان م في الحرية والذكورة والعدد والتهمة وقبول الفرع ممع 
وجود الأصلء فيقبل خبر العبد والمرأة والواحد رواية الفرع مع 


الأصل الذي هو شيخه. ولا تقبل شهادتهم إلا في المرأة في بععض 
المواضع مع غيرهاء وترد الشهادة بالتهمة كشهادته على عدوه. 
ومما يدفع به عن نفسه ضررا أو يجر به إليه تفعا وولده ووالده» 
واختلفوا في شهادة الأعمى فمنعها الشافعي وطائفة:؛ وأجازها 
مالك وطائفة واتفقوا على قبول خبره.؛ وإنما فرق الشرع بين 
الشهادة والخبر في هذه الأوصاف لأن الشهادة تخص. فيظهر فيه 
التهمة والخبر يعمه وغيره من الناس أجمعين فتتتفي التهمة» وهذه 
لجملة قول العلماء الذين يعتد بهم» وقد شذ عنهم في إفراد بنععض 
هذه الجملة» فمن ذلك شرظ بعض أصحاب الأصول أن يكون 
تحمله الرواية في حال البلوغ والإجماع يرد عليه و إنما يعتبر 
البلوغ حال الرواية لا حال السماع» وجوز بعض أصحاب الشافعي 
رواية الصبي وقبولها منه في حال الصبي» والمعروف من مذاهب 
العلماء مطلقا ما قدمناه. انتهى. 

4- (وأخبرني محمد إسماعيل) هو الإمام البخاري (حدثنا 
محمد بن يحيى بن سعيد القطان) أبو صالح البصري وثقه ابن 
حبان وأبوه هو يحيى بن سعيد بن فروخ القطان إمام الجرح 
والتعديل (أسكت) بصيغة المتكلم؛ أي أسكت عن بيان تهمته 
وضعفه (قالوا: بيّن) أي لأن بيان تهمته وضعفه ليس غيبة له. 

06- (إن أناساً يجلسون) أي للتحديث (ويجلس إليهم الناس) 
أي للاخذ والرواية عنهم (ولا يستأهلون) أي ليسوا بآهل للتحديث 
(وصاحب السنة إذا مات أحيى الله ذكره) أي وصاحب السنة إذا 
جلس للتحديث فيؤخذ عنه ثم يؤخذ عمن أخذوا عنه وهلم جراء 
فيحي الله ذكره (والمبتدع لا يذكر) أي إذا جلس المبتدع للتحديث 
ويجلس الناس إليه ولكن لا يأخذون عنه لبدعته فلا يذكر بل يترك 
(أخبرنا النضر ابن عبدالله الأصم) ذكره ابن حبان في الثقات» (عن 
عاصم) هو عاصم بن سليمان الأحول (فلما وقعت الفتدة) أي 
بظهور أهل البدع والأهواء (ويدعوا) بفتح الدال المهملة أي يتركوا 
من دوع يدع (حديث أهل البدع) بكسر الموحدة وفتح الدال 
المهملة جمع البدعة وهي اعتقاد أمر محدث على خلاف ما عرف 
في الدين» وما جاء عن رسول الله ب وأصحابه بنوع شبهة وتأويل 
لا بطريق جحود وإنكار فإن ذلك كفرء وحديث المبتدع مردود عند 
الجمهور وعند البعض إن كان متصفاً بصدق اللهجة وصياتة اللسان 
قُبل» وقال بعضهم: إن كان متكراً لأمر متواتر في الشرع وقد علم 
بالضرورة كونه من الدين فهو مردود» وإن لم يكن بهذه الصفة 
يقبل» وإن كفره المخالفون مع وجود ضبط وروع وتقرى واحتياط 
وصيانة. والمختار أنه إن كان داعيا إلى بدعته ومروجا له رد. وإن 
لم يكن كذلك قبل» إلا أن يروى شيئاً يقوي به بدعته. فهو مردود 
قطعاً. وبالجملة الأئمة مختلفون في أخذ الحديث من أهل البدع 
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احددن 


والأهواء وأرباب المذاهب الزائغة. 

حدثنا مُحمّد بن علي بن الحسن قال: سمعت عبذَان 
يقول: قال عبدالله بن المبارك: «الإسنادُ عندي من الئين 
لولا الإسنادُ لقال من شاءً ما شاءًء فإذا قيلَ له: من حدّئك؟ 
3 ند 

حدئنا محمد بن علي» أخبرنا حبّان بن مُوسى قال: ذُكر 
لعبدالله بن المبارك حديث فقال: «يحتاجٌ لهذا اركانٌ من 
آجْرٍ ؛ يعني أنْهُ ضمُفَ إسناده. 

حدئنا أحمدٌ بن عبدة» أخبرنا وهب بن زمعة عن عبداللهر 
ابن المبارك أنّهُ ترلة حديث الحسن بن عُمارَة”"2 والحسن 
ابن دينار وإبراهيم بن محمد الأسلمي ومقاتل بن سُليمانٌ 
وعُئمان البرّي وروح بن مُسافر وأبي شيبة الواسطلي 
وعمرو بن ثابت وأيوب بن خوط وأيُوبَ بن سُويدٍ ونضر 

وقال صاحب «جامع الأصول»: أخذ جماعة من أئمة الحديث 
. من فرقة الخوارج والمنتسبين إلى القدر والتشيع والرفضء وسائر 
أصحاب البدع والأهواءء وقد احتاط جماعة آخرون وتورعوا عن 
أخذ حديث من هذه الفرق ولكل منهم نيات. انتهى. ولا شك أن 
أخذ الحديث من هذه الفرق يكون بعد التحري والاستصواب ومع 
ذلك الاختياط في عدم الأخذ لأنه قد ثبت أن هؤلاء الفرق كانوا 
يضعون الأحاديث لترويج مذاهبهم» وكانوا يقرون به بعد التوبة 
والرجوعء كذا في «المقدمة» للشيخ عبدالحق الدهلوي. 

وقال النووي في «شرح مسلم؛: قال العلماء من المحدثين 
والفقهاء واصحاب الأصول: المبتدع الذي يكفر ببدعته لا يقبل 
روايته بالاتفاق» وأما الذي لا يكفر بها فاختلفوا في روايته؛ فمنهم 
من ردها مطلقاً لفسقه ولا ينفعه التأويل» ومنهم من قبلها مطلقاً إذا 
لم يكن ممن يستحل الكذب في نصرة مذهيه أو لأهل مذهيه سواء 
كان داعية إلى بدعته أو غير داعية» وهذا محكي عن إمامنا الشافعي 
رضي الله عنه لقوله: أقبل شهادة أهل الأهواء إلا الخطابية من 
الرافضة. لكونهم يرون الشهادة بالزور لموافقيهم ومنهم من قال: 
يقبل إذا لم يكن داعية إلى بدعته ولا يقبل إذا كان داعية. وهذا 
مذهب كثيرين أو الأكثرين من العلماء وهو الأعدل الصحيح. وقال 
بعض أصحاب الشافعي: اختلف أصحاب الشافعي في غير الداعية 
واتفقوا على عدم قبول الداعية وقال أبو حاتم بن حبان بكسر 
الجاء: لا يجوز الاحتجاج بالداعية عند أثمتنا قاطبة لا خلاف بينهم 
في ذلك وأما المذهب الأول فضعيف جد ففي «الصحيحين» 
وغيرهما من كنب الحديث الاحتجاج بكثيرين من المبتدعين غير 
الدعاة» ولم يزل السلف الخلف على قبول الزوايية منهم 


والاحتجاج بها والسماع منهم وإسماعهم من غير إنكار منهم. 
انتهى. 

1- (فإذا قيل له من حدثك بقي) بفتح الموحدة وكسر القاف. 
كذا ضبط بالقلم فني النسخة الأحمدية. وقال محشيها: أي سكت» 
قلت: لم أجد في كتب اللغة البقاء بمعنى السكوت والظاهر عندي 
أن المزاد به بقي حيران أو بقي ساكتاً. وفي بعض النسخ: يقي بفتح 
التحتية وكسر القاف من وقى يقي؛ أي يصون نفسه عن التحخديث 
بلا إسناد. قسال في «القاموس»: وقناه وَفْياً وقاية وواقية: صانه 
(يحتاج لهذا أركان من آجر) قال في «الصراح»: (الحوج والاحتياج 
محتاج شدن» وقال فيه آجر بالمد؛ وكذا أجور خشت بخته)ء وفي 
هذا الكلام قلبء وكان الظاهر أن يقول يحتاج هذا إلى أركان من 
آجر. والمعنى أن هذا الحديث في ثبوته وصحته محتاج إلى 
الإسناد القوي» كما أن السقف يحتاج في استقرارة إلى ما يعتمد 
عليه من الأركان والجدران القوية المبنية من الآجُرٌ (يغني أنه 
ضعف إسناده) هذا تفسير لما أراد ابن المبارك بكلامه هذا؛ إما مسن 
الترمذي وإما من شيخه أو من شيخ شيخه. 

١١7‏ - (عن عبدالله بن المبارك أنه ثرك حديث الحسن بن 
عمارة) إلى قوله: (والحكم وحبيب) هؤلاء كلهم من الضعفاء 
المتروكين» والحسن بن دينار هذا هو أبو سعيد التميمي» وقيل: 
الحسن بن واصلء قال في «الميزان» في ترجمته: قال البخاري: 
تركه يحبى وعبدالرحمن وابن المبارك ووكيع. انتهى. وإبراهيم بن 
محمد الأسلمي هو إبراهيم بن محمد بن أبي يحيى واسمه سمغان 
الأسلمي مولاهم أبو إسحاق المدني. قال الحافظ في «تهنيب 
التهذيب:»: قال البخاري: جهمي تركه ابن المبارك والناس. انتهى. 
ومقاتل بن سليمان هو مقاتل بن سليمان بن بشير الأزدي 
الخراساني أبو الحسن البلخي صاحب «التفسير»» قال في 
«التقريب»: كذبوه وهجروه ورمي بالتجسيم من السابعة. وقال في 
«تهذيب التهذيب:: قال سفيان بن عبدالملك عن ابن المبارك: ارم 
به وما أحسن تفسيره لو كان ثقة. انتهى. وعثمان البري هو عُثئمان 
ابن مقسم البري أبو سلمة الكندي البصري أحد الآئمة الأعلام 
على ضعف في حديئه صنف وجمع وكان ينكر الميزان يوم القيامة» 
ويقول: إنما هو العدل. تركه يحيى القطان وابن المبارك؛ وقال 
أحمد: حديثئه منكر. وقال الجوزجاني: كذاب. وقال النسائي 
والدارقطني: متروكء.كذا في الميزان». وروح بن مسافر هو أبو 
بشير البصري. :قال الذهبي::قال ابن معين: لا يكتب حديثئه. وقال 
مرة: ليس بثقة؛ وقال مرة: ضعيف. وقال البخاري: تركه ابن 
المبارك. وقال الجوزجاني: متروك وكذا قال أبو داود. انتهى. وأبو 
شيبة الواسطي اثنان: أحدهما: عبدالرحمن بن إسحاقء. والثاني: 


الل 


تحفسة الأحسوذي - كتاب العلل 


يوسف بن إبراهيم التميمي وكلاهما ضعيف, وعمرو بن ثايت 
هو عمرو بن ثابت بن هرمز البكري أبو محمد. ويقال: أبو ثابت 
ابن طريفم أبي جزء والحكم وخبيب. الحكم روئ لهُ حديقاً 
في كتاب الرقاق» ثم تركة وحبيسب لا أدري. قال أحمن) 
ابن عبدة: وسمعت عبدان قال: كان عبدالله بن المبارك قرأ 
أحاديث بكر بن خنيس وكان أخخيراً إذا أنَى عليها أعرضَ 
عنها وكان لا يذكرة. ” 

قال أحمد: وحدثنا أبو وهسبو قالَ: سمُوا لعبدالله. بن 
المبازك رجلاً يهم في الحديث فقال: لأن أاقطم الملّريد090) 
أحب إليْ أن أحلّث عنه. . وأخسبرني مُوسى بن حرام قال: 
سمعت يزيد بن هارون يقول: لايحل لأحدٍ أن يروئ عن 
سُليمان بن عمرو النخعي الكوفي. 

وسمعت أحمد بن الحسن يقول: كنا عند أحمد بن حَتبلٍ 
اكوا من تجب عليه الجنتعة لذكردا فيه عن بعض أهل 
العلم من التابعين؛ وغيرهم فقلتْ فيه عن النْبي إإ حديف: 
فقال: عن النبي 5ك2؟ قلت: و 

حلثنا ححجّاج بن نُصيرِه أخبرنا المُسارك بن عبَادٍ من 
عبدالله , بن سعيلر المقبريي عن أبيه عن أبي هُربرة قال: قال 
رسول الله يكلِهِ: «الجمعةٌ على من آواه الَيل». قال: فخضبَ 
أحمد بن جنبل» وقال: استغفر ربك مرتين. وإنما نعل هذا 
أحمد بن حنبل لأنهُ لم يُصدق هذا عن الي ل لضعف 
إسنادو لأنْه لم يعرفة عن الي وكلو؛ "© والحجاج بن نُصيرٍ 
يضعف في الحديث وعبدالله. بن سعيدٍ المقبري) ضمّفه يحيى 
ابن سعيلر القطانٌ جذاً في الحديشء فكل من روي عنة 
, أو يضعف لغفلتِهِ وكثرة خطدِهٍ ولا يعرف 
ذلك الحديث إلا من حديثه فلا يحت به. وقد رَرَى غيث 
واحارٍ من الأئمةٍ عَنِ الضعَفَاء وبيّنوا احوالّهم للناس. 


حديث ممن يد 


الكوفي وهو عمرو بن أبي المقدام الحداد مولى بكر بن وائل. 

قال علي بن الحسن بن شقيق: سمعت ابن المبارك يقول: لا 
تحدثوا عن عمرو بن ثابت فإنه كان يسب السلف. وقال الحسن بن 
عيسى: ترك ابن المبارك.حديثه وقال هناد بن السري: لم يصل عليه 
ابن المبارك» وقال عمرو بن علي ومحمد بن المثنى: لم يحدث 
عنه ابن مهدي. قاله الحافظ وأيوب بن خوط يفتح الخاء المعجمة 
هو أبو أمية البصري الحبطي. قال البخاري: تركه ابن المبارك. 
وقال.ابن معين: لا يكتب حديثه وقال النسائي والدار قطني 
وجماعة: متروك. وأيوب بن سويد؛ هو أبو مسعود الرملي السيباني 
ضعفه أحمد وغيره. 


وقال النسائي: ليس بثقة. وقال ابن معين: ليسس بشيء. 
وقال ابن المبارك: ارم به. وقال البخاري: يتكلمؤن فيه» ونصر بن 
طريف أبو جَرْء بف يفتح اليم وسكوة الزاي وبالهيزة التعحاب: قال 
ابن المبارك: كان قدرياً ولدم يكن يثبت. وقال أحمد: لا يكتب 
حديثه. وقال النسائي وغيره: عرد ال ل لمر م 
بوضع الحديث. والحَكّم بفتحتين: الظاهر أنه هو الحكم بن عبدالله 
ابن سعد الأيلي أبو عبدالله. قال الذهبي: كان ابن المبارك شديد 
الحمل عليه. وقال أحمد أحاديثه كلها موضوعة. وقال ابن معين: 
ليس بثقة. وقال السعدي وأبو حاتم: كذاب. وقال النسائي 
والدارقطني: متروك الحديث. انتهى. وحبيب هذاء قال الترمذي فيه 
فيما بعد: وحبيب لا أدري أي لا أدري من هو (الجكم روى له 
حديئاً في كتابه الرقاق) أي روى ابن المبارك للحكم حديثاً في 
كتابه المسمى ب «الرقاق» (ثم تركه) أي ثم ترك ابن المبارك الحكم 
ولم يرو له حديئا» فالضمير المرفوع في قوله: روى وترك راجع 
إلى أبن المبارك والضمير المجرور في قوله له والمنصوب في قوله 
تركهم» راجع إلى الحكم (وكان) أي عبدالله بن المبارك (أخيراً) 
أي في آخر عمره (إذا أتى عليها) أي على أحاديث بكر بسن خيس 
التي قرأها ولا (وكان لا يذكره) أي بكر بن خنيس لعدم اعتداده به. 

- (قال أحمد) هو ابن عبدة (وحدثنا أبو وهب) أسمه محمد 
بن مزاحم المروزي (سموا لعبدالله بن المبارك رجلاً يهم في 
الحديث)» أي يرويه على سبيل التوهم. قال الحافظ في #شرح 
النخبة»: ثم الوهم أن اطلع عليه أي على الوهم بالقرائن الدالة على 
وهم راويه من وصل مرسل أو منقطع أو إدخال حديث في حديث 
أو نحو ذلك من الأشياء القادحة؛ ويحصل معرفة ذلك بكثرة التتبع 
وجمع الطرق؛ فهذا هو المعلل. انتهى. 

4- (لأن أقطع الطريق) بلام التأكيد وأن المصدرية:؛ أي 
لقطعي الطريق وكوني لصا (أحب إلي) بتشديد التحتية (أن أحدث 
عنه) أي من أن أجدث عنه (لا يحل لأحد أن يرؤى عن سليمان بن 
عمرو النخعي الكوفي). قال الذهبي ف في «الميزان»: : سليمان بن 
عمرو أبو داود النخعي الكذاب. قال أبو طالب عن أحمد بن 
حنبل: كان يضع الحديث. وقال أحمد بن يحيى بن أبي مريم عن 
يحيى: معروف بوضع الحديث؛ وقال عباس عن يحيى: سمعت 
أبا داود النخعي يقول: سمعت خصيصا وخصافا ومخصفاء قال 
يحيى: كان أكذب الناسء وقال البخاري: متروك رماه قتيية 
وإسحاق بالكذب. انتهى. وقال الحافظ في «السان الميزان»: الكلام 
فيه لا يحصر فقد كذبه ونسبه إلى الوضع من المتقدمين والمتاخرين 
ممن نقل كلامهم في الجرح والعدالة فوق الثلاثين نفساً. انتهى). 
76- (وسمعت أحمد بن الحسن يقول: كنا عند أحمد بن 
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أحنبل...) إلى قوله (لأنه لم يصدق هذا عن النبي 87 لضعف 
إسناده لأنه لم يعرفه عن النبي 5ق)» قد ذكر الترمذي كلامه هذا في 

حدثنا إبراهيمٌ بن عبداللمر بن منذر الباهلي؛ ؛ أخبرنا يعلى 
ابن بي قال: قال لنا سُفيانُ الوري' أتقوا الكلبي. فقيل له: 
فنك تروي عنه. قال: أنا أعرف صدقة مِن كذبه. 

.. وأخبرني محمد بن إسماعيل'"" حدئّتي يحبى بسن معين 
ات ان عن أي جراة قال «لمًا مات الحسنُ البصرءاً 

شتهيت كلامة فتتبعتة عن أصحابب الحسن فأنيت به أبان بن 

بي اشن فوا عر كلا مو لمن قم لنشجل لد ردي 
عنة شيئاً. وقد روى عن أبان بن أبي عَماشٍ غير واحلو من 
الأئمة'"" وإنا كان فيه من العف والغفلةٍ ما وصفة أبو 
عوانة وغيرَهُ فلا يُغترٌ برواية الثّقات عن الشاس. لْأنْهُ يُروى 
عن ابن سيرين أنه قال: دن الرْجلّ ليحذثتي فما انهم ولكن 
انهم من فوقة». 

وقد رَوَى غير واحاو عن إبراهيم النخعي عن علقمة عن 
عبدالله, بن مسعود: : أن النبي و كان يقست في وتره قبل 
الركوع وروى أبان بن أبي عَيّاش عن إبراهيمٌ انمي عن 
عَلقمة عَنْ عبداللم بن مسعوو أن النسي وَل كان يقنت في 
وْرِهِ قبل الركوع. . هكذا روى سُفيان الشُوري عمن أبان بن 
عياض وروى بعضهم عن أبان بن أبي عياش بهذا الإصناد 
نحو هذا وزادَ فيه: قال عبدالله بن مسعود: : أخبرئني أمّي أنها 
. باتت عند النبي كك فرأت النبي يك قدت في وتره قبل 
الركوع”"", وأبان بن أبي عياش وإن كان قد وصيف بالعيادةٍ 
والاجتهادٍ فهذا حالهُ في الحديث. والخرم كائوا امات 
حفظر» فربْ رجل وإن كان صالحاً لا يه يُقيم الثشهادة ولا 
يحفظها نكل م كال مهم في الحديث في الكذب أو كا 
مُغْفْلاًُخطيء الكثيرَء فالذي اختارَه أكثر أهل الحديث من 
الأئمةٍ أن لا يُستغل بالرُوايةٍ عنة, الأ ترى أن عبدالله, بن 
المبارك حدّث عن قوم من أهل العلين فلما تين له أمرهم 
ترك الرُواية عنهم. وقد تكلم بعض أهل الحديث في قوم من 
أجلَةٍ اهل العلمٍ وضعْفُوَهُم من قَبَلِ حفظهم ووثقهم آخرون 

من الأئمةَ بجلالتهم وصيدقهمء وإن كانُوا قد وهِمُوا في بعض 
ما رَوواء وقد تكلّمٌ يحيى بن سَعيلر اقطان في محملو بن 
عمرو ثم روى عنه. 


ابن سعيد القطان جداً) بكسر الجيم وشدة الدال المهملة منصوب 
على المصدرية أي جد في تضعيفه وبالغ فيه جداًء يقال: عذابٌ 


جك اي بالغ فيه وثلان عالم جد عاليه ٠‏ أي مساوم في العلم وعظيم 
جداء أي بالغ العناية في العظم (اتقوا الكلبي) أسمه محمد بن 
السائب. 5-6 

-١‏ (وأخيرني محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري 
(حدثني عفان) هو ابن مسلم (عن أبي عوانة) أسسمه الوضاج بن 
عبدالله (لما مات الحسن البصري اشتهيت كلامه) أي اشتهيت أن 
أجمع أحاديثه (فتتبعته عن أصحاب الحسن) أي عن تلاميذه 
(فآتيت به) أي بكلامه الذي تتبعته عن أصحابه (أبان بن أبي عياش) 
قال الحافظ: أبان بن أبي عياش فيروز البصري أبو إسماعيل العبدي 
متروك من الخامسة (فقرأه علي كله عبن الحسن) وفي روايسة 
مسلم: قال: ما بلغني عن الحسن حديث إلا أتيت أبان ب بن أبي 
عياش فقرأه علي. 

قال النووي: معنى هذا الكلام أنه كان يحدث عن الحسن بكل 
ما.يسأل عنه وهو كاذب في ذلك. انتهى. وقال الحافظ في «تهذيب 
التهذيب»: قال عفان: قال لي أبا عوانة: جمعت أحاديث الحسن 
عن الناس ثم -أتيت بها أبان بن أبي.عياش فحدثني بها كلها. وقال 
أبو عوانة مرة: لا أستحل أن أروي عنه شيئاً. التهى. وقال الذهبي 
في «الميزان»: قال أبو عوانة: كنت لا أسمع بالبقرة حديئاً إلا جنت 
به أبان فحدثني به عن الحسن حتى جمعت منه مصحفاء فما 
استحل أن أروي عنه. 

7- (وقد روى عن أبان بن أبي عياش غير واحد من الأئمة) 
كمعمر ويزيد بن هارون وأبي إسحاق الفزاري وعمران القطبان 
وغيرهم (وإن كان) الؤاو وصلية (فيه) أي:في أبان بن أبي عياش 
(من الضعف والغفلة) بيان مقدم لقوله: (ما وصفه) أي بينه (أبو 
عوانة وغيره) كالإمام أحمد بن حنبل؛ ويحبئ بن معين» وعلي بن 
المديني؛ والنسائي؛ والدارقطني؛ وأبي خساتم وغيرهم (فلا يغتر) 
بصيغة المجهؤل من الاغترار أي لا يخدع. يقال: اغتر واستغر بكذا 
أي مدع (برواية الثقات عن الثقات) فإنه لا يلزم من رواية الثققات 
عن الناس كونهم ثقات (لأنه يروى عنن ابن سيرين أننه قال: إن 
الرجل ليخدثني فما أتهمه) أي لكونه ثقة مأموناً (ولكن أتهم من 


فوقه) أي شيخه فشيخ ابن سيرين قد يكون ثقة مأمونا غير:متهمء 


ويكون شيخ شيخه ضعيفاً متهماء فثبت بهذا أن الثقة قد يروى عن 
غير الثقة. 

77- (وزاد فيه: قال عبدالله ابن مسعود: أخبرتني أمي أنها 
تت... إلخ) أي وزاد بعضهم عن أبان في هذا الحديث: قال ابن 
مسعود... إلخ» وهذه الزيادة تفرد بها أبان ولم يتابعه أحد على هذه 
الزيادة وقد عرفت أنه متروك فلا يقبل زيادته هذه (أو كان 
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مغفلاً) بضم الميم وفتح الغين المعجمة وشدة الفاء المفتوحة 
(يخطيء الكثير) صفة كاشفة لما قبله. 

حذثئا أبو بكر بن عبدِالفُدُوس بن محمد العطَّارٌ 
البصري» أخبرنا علي بن المديني قال: سألتُ يحيى بن 
سعيل عن محمد بن عمرو بن علقمة”؟'» فقال: تُرِيسدُ العفو 
أو تُشْدُدُ؟ قلت: لاء بل أشدّفُ فقال: ليس هو مِمَنْ تُرِيكُ 
كان يقسول: أشياخنا ابو سلمة ويحيى بن عبلدالرّحمن بن 
حاطب قال يحيى: وسألت مالك ابن أنس عن محمد بن 
عمروء فقال فيه نحو ما قلت. قال علي: قال يحيى: ومحمد 
ابن عمرو أعلى من سُهيل بن أبي صالح وهو عندي فوق 
عبدالرحمن بن حرملة. قال علي: فقلت ليحبى: ما رأيت من 
عبلرالرحمن بن حرملة؟ قال: لو شئت أن ألقّنه لفعلت» قال: 
كان يُلقَنْ؟ قال: : نُعم. قال علي: ولم يرو يحيى عن شريك 
ولا عن أبي بكر بن عيّاشء ولا عن الرسِعٍ بن صُبيحء ولا 
عن المبارك بن فضالة. 

قال أبو عيسى: وان كان يح بنُ عي قد تسرلة الرُواية 
عن هَؤلاء فلم يترك الرواية َو عَنْهُم آله اتهمهُم بالكاربه ولكنةُ 
تركهُم حال حفظهم. َذُكِرَ عن يَحبىَ بن سعيلر آنه كان إذا 
رَأى الرّجِ ل يُحدّثْ عن حفظه مره هكذا ومرةٌ هكذا لا يت 
على رواية واحدةٍ تركة. وقد حَدْثْ عن هؤلاء الَذِينَ تركَهُم 
يحتى بن سعيار القطان عبذاللم بن المُبارك ووكيع بن الجرا 
: وعبذالرحمن بن مهدي وغيرهم مِنْ الأدة وهكذا تكلم 

بعض أهل الحديث في سُهيل بن أبي صَالح ومحمار بن 

إسحاق وحمًاد بن سم ومحماد بن عجلان. وأشباهُ هولاء 
من الأئمةٍ م إنما تلّمُوا فيهم من قبل حفظهم في بعض ما 
رَووا. وقد حَدث عَنْهُم الأئِمة 

خناها للحن بن عي الارك رورم لتر د 
المديني» قال: قال سيان بن عُيينة: كنا نَعْدُ سْهَيلَ بن أبي 
صَالِم َبْتأ في الحديش. 

حدثنا ابن أبي عُمَرَ قَالَ: قال سيان بن عيينة: كان محمد 
ابن عَجْلانَ ثقة مأمُوناً في الحديث وإنما تكلم يَحبَّى بن 
سَعيدٍ القطان عِندنا في روايَة محمد عَجَلانَ عن سستعيد 
المقبري. ١‏ 


4- (قال: سألت يحيى بن سعيد عن محمد بن عمرو بن 
علقمة) أي كيف هو (ليس هو ممن تريد) قال في «التقريب»: 
محمد بن عمرو بن علقمة بن وقاص الليثي المدني صدوق له 


أوهام من السادسة (كان يقول) أي محمد بن عمرو ابن علقمة 
(أشياخنا أبو سلمة ويحيى بن عبدالرحمن بن حاطب) وفي 
«تهذيب التهذيب»: كان يقول: حدثنا أشياخنا أبو سلمة ويحيى بن 
عبدالرحمن بن حاطب (فقال فيه) أي قال مالك بن أنس في شأن 
محمد بن عمرو (نحو ما قلت) بصيغة المتكلم أي مثل ما قلت في 
شانه (وهو عندي فوق عبدالرحمن بن حرملة) وفي «تهذيب 
التهذيب»: قال يحيى بن سعيد: محمد بن عمرو أحب إلي من ابن 
حرملة (ما رأيت من عبدالرحمن بن حرملة) أي: أي شيء وجدت 
في عبدالرحمن بن حرملة حيث قلت: وهو عندي فوق عبدالرحمن 
ابن حرملة (قال: لو شئت أن ألقنه لفعلت) أي للفتنة. قال الحافظ 
في «تهذيب التهذيب»: قال يحيى بن سعيد عنه -أي عن 
عبدالرحمن بن حرملة- كنت سيء الحفظ فرخص لي سعيد في 
الكتابة قال يحبى: محمد بن عمرو أحب إلى من ابن حرملة وكان 
ابن حرملة يلقن. وقال ابن خلاد الباهلي: سألت القطان عنه فضعفه 
ولم يدفعه. وقال إسحاق عن ابن معين: صالح. وقال أبو حاتم: 
يكتب حديثه ولا يحتج به. وقال النسائي: ليس به بأسء. وذكره ابن 
حبان في «الثقات» وقال: يخطيء. انتهى. (قال) أي علي (كان 
يلقن) بصيغة المجهول أي هل كان عبدالرحمن بن حرملة يلقن 
(قال) أي يحيى (ولم يرو يحبى عن شريك ولا عن أبي بكر بن 
عياش ولا عن الربيع بن صبيح ولا عن المبارك بن فضالة) شريك 
هذا هو: ابن عبدالله القاضي الكوفي. قال الحافظ في «التقريب»: 
صدوق يخطيء كثيراً تغير حفظه منذ ولي القضاء بالكوفة. وقال في 
«تهذيب التهذيب»: قال ابن معين: ولم يكن شريك عند يحيى - 
يعني القطان- بشيء» وهو ثقة ثقة. وقال عمرو بن علي: كان يحبى 
لا يحدث عنه وكان عبدالرحمن يحدث عنه. انتهى. وقال في 
«تهذيب التهذيب» في ترجمة أبي بكر بن عياش: كان يحيى القطان 
وعلي بن المديني يسيئان الراي فيه وذلك أنه لمسا كبر ساء حفظه 
فكان يهم إذا روى» والخطأ والوهم شيئان لا ينفك عنهما البشر 
فمن كان لا يكثر ذلك منه فلا يستحق ترك حديئه بعد تقدم عدالته. 
وقال علي بن المديني عن يحبى بن سعيد: لو كان أبو بكر بن 
عياش حاضرا! ما سألته عن شيء» وكان يحيى بن سعيد إذا ذكر 
عنده كلح وجهه. انتهى. وقال في «التقريب»: ثقة عابد إلا أنه لما 
كبر ساء حفظه وكتابه صحيح. 

وقال في «تهذيب التهذيب» في ترجمة الربيع بن صبيح: قال 
ابن عمار: كان يحيى بن سعيد لا يرضاه. وقال ابن المديني: قلت 
ليحيى بن سعيد: ما آراك حدثت عن الربيع بن صبيح بشيء. قال: 
لاء ومبارك بن فضالة أحب إلي منه. انتهى. وقال في «التقريب؟: 
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صدوق سيء الحفظء وكان عابداً مجاهداً. وقال في «تهذيب 
التهذيب» في ترجمة مبارك بن فضالة: قال عمرو بن علي: وكان 
يحيى بن سعيد وعبدالرحمن لا يحدثان عنه. 

حدثنا أبو بكر عن علي بن عبدالله. قال: قال يُحيى بن 
سَعيلٍ قال مُحمدُ بن عجلان: أحاديث سعيدٍ المقبّري بعضظها: 
سيد عن أبي مُرَيْرَة وبَعضّها: سَعيدٌ عن رَجُلٍ عن أبي هُرِيرة 
اختلطَت علي' فصيّرتهَا عن سَعيل عن أبي هريرة. وإنما 
تكلم يَحبى بن سَعيل ينذنا في ابن عِجلان لهذا. 

وقد ١‏ رُوى يحبى عن ابن عجلان الكُشير”". وهَكّدًا مَنْ 
تكلم في ابن ابي لَيَْىء إنما تكلم فيه من قبل جفظه. قال 
علي: قال يَحْبى بن سَعيدٍ: رَوى شُعبة عن ابن أبي لَيْلَى عن 
أخيه عيسى عن عَبلوالرٌحمن بن أبي لَيْلى عن أبي أيوبّ عمن 
النبي يل في المُطاس. قَالَ يحبى: تُمْ لقيت ابن ابي لَيْلّى؛ 
فحدئنا عَنْ أخيه عِيسى عن عَبلالُحمن بن أبي ليْلَى عن 
علي عن النِي يل. 

قال ابو عيسى: ويُروئ عن ابن أبي لَْلَى نَحْوَ هذا" " غَيْر 
شيب كَان يَروي الثثي: مره هكذا ومرةٌ هكذا. يبد الإسناده 
وإنْما جَاءَ هذا مِن قِبَلٍ حفظِه لأن أكثر مَنْ مَضى مِنْ اهل 
الملم كانُوا لا يكتبون ومن كنب ينهم؛ إنما كلا يكنب لهم 
بعد السمَا. وسمعت أحمد ابن الحسن يِقُولَ: 
أحمد بن حَنبلٍ يقول: ابن ابي ليلى لا يُحتج به وكذلِك مَنْ 
تكلم مِنْ اهل العلم في مجَالدٍ بن متعيد وعبدالله. سن لبيقة 
وغَيرهماء نما تكلّمُوا فيهم مِن قبل حِفْظِهم وكثرة خطيهم. 

وقد روى عَنْهُم غيرٌ واحلر مِنْ الأئمةِ فَإذا تفرد أحدّ مِنْ 
هؤلاء بحديث ولم يتاع عليه لم ُْتَج” به كما قَالَ أحمد بن 
حنبل: أبن أبي ليلى لا يُحتج به إنما على إذا تفرّة بالثشيء. 
وأشدٌ ما يكون هذا إذا لم يَحمْظ الإسناد فَرَادَ في الإسنادٍ أو 
نقص أو غيّرَ الإسناد أو جَاءَ بما يتغيّرٌُ فيه المّعنى. فأمًا مَنْ 


أقامٌ الإسنادٌ وحفرّهُ وغيرَ اللفظ فإنٌ هذا واسم عند أهل' 


العلم إذَا لم يَتغيّرْ المعنى. 


وقال حنبل بن إسحاق و غيره عن ابن المديني: مسمعت يحيى 
ابن سعيد.يقول: كنا كتبنا عن مبارك في ذلك الزصان. قال يحيى: 
ولم أقبل منه شيئاً إلا شيئاً يقول فيه: حدثنا وقال نعيم بن حماد عن 
ابن مهدي نحوه. انتهى. وقال في «التقريب»: صدوق يدلس 
ويسوي. 


0- (وقد روى يحيى عن ابن عجلان الكثير) أي من 


الأحاديث (وهكذا من تكلم في ابن أبي ليلى) هو محمد بن 
عبدالرحمن بن أبي ليلى الأنصاري الكوفي القاضي أبو عبدالرحمن 
صدوق سيء الحفظ جدا من السابعة. 

واعلم أن ابن أبي ليلى يطلق على محمد بن عبدالرحمن بن 
ليلى هذا وقد عرفت وعلى أبيه هو ثقة وعلى أخيه عيسى وعلى ابن 
أخيه عبدالله بن عيسى وهما أيضاً ثقتان (روى شعبة عن ابن أبي 
ليلى عن أخيه عيسى عن عبدالرحمن بن أبي ليلى عن أبي أيوب 
عن النبي يك في العطاس) أخرج الترمذي هذا الحديث في باب 
كيف يشمت العاطس (قال يحبى: ثم لقيت ابن أبي ليلى فحدثما 
عن أخيه عيسى عن عبدالرحمن بن أبي ليلى عبن علي عن النبي 
كِ) قال الترمذي في الباب المذكور: وكان ابن أبي ليلى يضطرب 
في هذا الحديث يقول أحياناً عن أبي ايوب عن النبي يل ويقول: 
أحياناً عن علي عن النبي فكله. 

7- (ويروى عن ابن أبي ليلى نحو هذا) أي نحو هذا 
الحديث بالاضطراب (غير شيء) أي غير حديث واحدء, يعني 
يروى عنه نحو هذا الحديث أحاديث كثيرة بالاضطراب (لأن أكثر 
من مضى من أهل العلم كانوا لا يكتبون) أي الحديث (إنما كان 
يكتب لهم) أي لأصحابهم (يعد السماع) أني بعد سماعهم الحديث 
من شيوخهم (يقول ابن أبي ليلى: لا يحتج به) ابن أبي ليلى هذا 
سمئ-ة هو محمد بن غبدالرحمن بن أبي ليلى المذكور (إنما عنى إذا تفرد 
٠‏ بالشيء) أي إنما أراد الإمام أحمد بن حنبل بقوله: ابن أبي ليلى لا 
يحتج به إذا تفرد هو بالشيء ولم يتابع عليه (وأشد ما يكون هذا) 
أي ضعف حفظ الراوي» «وما» مصدرية والمعنى أشد كون ضهء..ف 
الراوي حاصل إذا لم يحفظ الإسناد (فأما من أقام الإسناد وحفظه 
وغير اللفظ فإن هذا واسع عند أهل العلم إذا لم يتغير المعنى) قال 
جمهور السلف والخلف من الطوائف منهم الأئمة الأربعة: يجوز 
الرواية بالمعنى إذا قطع بأداء المعنى؛ لأن ذلك هو الذي تشهذ به 
أحوال الصحابة والسلف ويدل عليه روايتهم للقصة الواحدة بألفاظ . 
مختلفة» وقد وزد في المسألة حديث مرفوع رواه ابن مندة في 
«معرفة الصحابة» والطبراني في «الكبير» من حديث عبدالله بن 
سليمان بن أكيمة الليثي قال: قلت: يا رسول الله إني أسمع منك 
الحديث لا أستطيع أن أؤديه كما أسمع منك يزيد حرفا أو ينتقص 
حرفا. فقال: إذا لم تحلوا حراما ولم تحرموا حلالا وأصبتم المعنى 
فلا بأس» فذكر ذلك للحسن ققال: لولا هذا ما حدثنا. 

واستدل لذلك الشافغي يحديث: «أنزل القرآن على سبعة 
أحرف فاقرؤًا ما تيسر منه» قال: وإذا كان الله برافته بخلقه أنزل 
كتابه على سبعة أحرف علماً منه بأن الحفظ قد يزل لتحل لهم 


. قراءته وإن اختلف لفظهم فيه ما لم يكن في اختلافهم إحالة 
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معنى؛ كان ما سوى كتاب الله سبحانه أولى أن يجوز فيه اختلاف 
اللفظ مالم يخل معناهء كذا في «التدريب؛» وقال الحافظ 
في «شرح النخبة)»: وأما الروايئة بالمعنى فالخلاف فيه شهير 
والأكثر على الجواز ومن أقوى خججهم الإجماع على جواز شرح 
الشريعة 

حدئنا مُحمدُ بن بشارء أخبرنا عبدالرئحمن بن مَهدي» 
أخبرنا مُعاويةٌ بن صَالح عن العلاء بن خ المحارث 9 عن 
مَكْحُول عن وائِلة بن الأسقّمء قالَ: إذا حذثناكُم عَلى المعنى 


حدثنا يَحْبِى بن مُوسىء أخبرنا عبدٌالرزاق أخبرنا مَعمرٌ 
عن أيوب عن مُحمُلدٍ بن سيرين» قال: كنت أسمم الحديث 
مِنْ عَشرة*'"؛ اللّفظ مختلف والمُعنى واجِدٌ. 

حدثنتا أحمد بن مُتيعٍء أخبرنا محمد بن عباراقمر الأنصاري 
عن ابن عَون» قال: كان إبراهيم النخعي والحَسَنْ والشعبسي 
ينون بالحديث على المعاني؛ وكَانْ القاسِم بن محم 
ومحمدٌ بن سيرين ورجاءٌ بن حيوَة يُعيدونْ الحديث عَلى 
حْرُوفِه. 

حدثنا علي بن حشر أخبرنا حَفْصِ بن ياش عن عَاصم 
الأحول» قَالَ: قلت لأبي عُثمان النهددي: إنك نحا 
بالحديش» كم نحا بو على غَيْر ما حدئا؟ قال: عَلَنِكَ 
بالسّمَاعَ الأوّل. 

حدئنا الجاروة'"» أخبرنا وكيع عن الربيع بن صبيحم عن 
الحسّن قال: إذا أصبّت المعنى أجرزاك. 

حدئنا عر بن حُجْرء أخيرنا عبثالل, بن المٌساركُ عن 
سيف هُوَ ابن سسْلَيّمَانَء قال: سَيِعت مُجاهداً يِقَُول: أَنْقِص 
مِنّ الحديث إن شيئت وَلا ند فيه. 


باللغة العربية أولى. وقيل: إنما يجوز في المفردات دون المركبات. 


وقيل: إنما يجوز لمن يستحضر اللفظ ليتمكن من التصرف فيه. 
وقيل: إنما يجوز لمن كان يحفظ الحديث.فتسي لفظه ويقبي معناه 
مرتسماً في ذهنه فله أن يرويه بالمعنى لمصلحة تخصيل الحكم فيه 
بخلاف من كان مستحضراً للفظه وجميع ما تقدم يتعلق بالجواز 
وعدمه؛ ولا شك أن الأولى إيراد الحديث بألفاظه دون التصرف 
فيه. قال القاضي عياض: ينبغي سد باب الرواية بالمعنى لتلا يتسلط 
من لا يحدنممن يظن أنه يسن كما وقع لكر من الرواة قنيسا 
وحديثا. انتهى. 

77- (عن العلاء بن الحارث) بن عبدالوارث الحضرمي أبي 


وهب الدمشقي صدوق فقيه لكن رمي بالقدر وقد اختلط من 
الخامسة (إذا حدثناكم على المعنى فحسبكم) أخرج الترمذي كلام 
وائلة هذا هكذا مختصرا وأخرجه البيهقي مطولا. قال السيوطي في 
«التدريب؛: روى البيهقي عن مكحول قال: دخلت أنا وأبو الأزهر 
على واثلة بن الأسقع فقلنا له: يا أبا الأسقع حَدَئنا بحديث سمعتة 
من رسول الله وَل ليس فيه وهم ولا مزيد ولا نسيان. فقال: هل قرأ 
أحد منكم من القرآن شيئا؟ قلنا: نعم. وما نحن له بحافظين جداء 
إنا لتزيد الواو والألف وننقص. فقال: هذا القرآن مكتوب بين 
أظهركم لا تالونه حفظاً وأنتتم تزعمون أنكم تزيدون وتنقصون. 
فكيف بأحاديث سمعناها من رسول الله و عسى أن لا تكون 
سمعناها منه إلا مرة واحدة» حسبكم إذا جدثناكم بالحديث على 
المعنى. انتهى. 

قلت: وروى أبو داود والنسائي عن الغريف بن الديلمي قال: 
آتينا وائلة بن الأسقع فقلنا: حَدَئْنا حديثاً ليس فيه زيادة ولا نقصان. 
فغضب وقال: إن أحدكم ليقرأ ومصحفه معلى في بيته فيزيد 
وينتقص. فقلنا: إنما أردنا حديثاً سمعته من النبي ككل فقال: أتينا 
رسول الله يك في صاحب لئا... الحد 

- (كنت أسمع الحديث من عشرة) أي من عشرة شيوخ 
(اللفظ مختلف والمعنى واحد) أي ألفاظ روايتهم مختلفة ومعناها 
واحد. 

(وكان القاسم بن محمد ومحمد بن سيزين ورججساء بن حيوية 
يعيدون الحديث على حروفه) أي كان هؤلاء إذا حدّثوا الحديث 
أول مرة ثم يحدثونه مرة أخصرى فيحدثونه على لفظه الأول ولا 
يغيرونه بزيادة أو نقص أو إبدال لفظ مكان لفظء يعني كان هؤلاء 
لا يروون الحديث على المعنى (على غير ما حدثتنا) أي على غير 
اللفظ الذي حدثتنا به أولاً (عليك بالسماع الأول) أي عليك باللفظ 
الذي سمعته مني أولا وأما الذي سمعته مني ثانيا فهو على المعنى. 

- (حدثنا الجارود) هو ابن معاذ السلمي (عن الحسبن) 
البصري (إذا أصبت المعنى) أي معنى الحديث (أجزاك) أي 
يكفيك والمقصود أنك إذا حدثت الحبيت نان لسن اي 
اللفظ فهو جائز كافيء فالتحديث على اللفظ ليس بمتحتم (عن 
سيف هو ابن سليمان) قال في «التقريب»: : سيف بن سليمان أو ابن 
أبي سليمان المخزومي المكي ثقة ثبت» رمي بالقدر سكن البصرة 
أخيراً من السادسة (انقص من الحديث إن شئت) قال الحافظ في 
«شرح النخبة»: إما اختصار الحديث فالأكثرون على جوازه بشرط 
أن يكون الذي يختصره عالماًء لأن العالم لا ينقص من الحديث إلا 
ما لا تعلق بما يبقيه منه بحيث لا يختلف الدلالة ولا يختل البيان 
حتى يكون المذكور والمحذوف بمنزلة خبرين» أو يندل ماذكره 
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على ما حذفه بخلاف الجاهل فإنه قد ينقص ماله تعلق كترك 
الاستثناء. انتهى. (إنما هو المعنى) أي.الحديث الذي أحدثكم به 
هو على المعنى لا على اللفظ الذي سمعته مسن شسيوخي (إن لم 
يكن المعنى واسعاً) أي إن لم يكن الرواية بالمعنى جائزاً (نقد 
هلك الناس) لأنه. تضييق طريق العلم ويضيع حيئنذ كثير من 
الأحاديث التبوية (وإنما 

حدثا آبُو مار اين بن حَُيشِه أخبرنا يبن حباب 
عن رَجُل قال: حرج إلينا فيان الثوري» فقَالَ: إن قُلْت لكم 
ني أحدنُكُمٍ كما سيعت فَلا تُصدقُوني إنْما هو المعنى. 

جدثنا الحُسين بن حُرَيش قال: سَمِعتْ وكيعاً يقول: إن 
لم يكن المعنى واميعاً فقذ مَلَكَ الناس؛ وإنْما تَمَاضَلَ اهل 
للم بالحفظ. والإتقان والتّبت عند السْمَاع مَعَ أله لَم يِسلَمْ 
من الخطأ والغلّط كبيرُ أحدٍ مِنّ الأئمّة كمةِ مَعّ حفظهم. 


6م عمد 


حدثنا محمد بن 


ابن : الما قال: قال لي إبراهيم النخعي: إذا حدثتني 
فحذّثني عن أبي ذُرْعَةَ بن مرو بن جرير فإِنْهُ حدثني مر 
بحديشب ثُمْ سالئّه بعد ذلك بسنين فَمَا أخرم منة حرفاً. 

.. حدثنا أبو حفص عمرو بن علي» أخبرنا يحيى بن مسعيلر 
القطَانْ عن فيان عن مَنْصُورِ قال: قلست لإبراهيم”": ما 
لِسَالِمٍ بن أبي الجَمْد أنَمٌ حديثاً ِنّْك؟ قال: لأنْهُ كان يكتب. 

حدئنا عبد الجبار بن العلاء بن عبد الجبّارِء أخبرنا 
فيان قال: قال عب الملك بن عُميرٍ: ني لأحدّث بالحديث 
فما أدعٌ مِنهُ حرفاً. 

حدثنا الحْسَينٌ بن مهدي البَصري» أخبرنا عبد الرّذ اق» 
أخبرنا مَعْمرٌ قالَ: قال قتادة: ما سَمِعَت أذناي شيئاً قَط إلا 
وَعَاهُ قلبي. 

حدثنا معي بن عبلدالرحمن المخرُومي» أخبرنا سفياُ بن 
عُبينة عن عَمْرو بن دينارء قالَ: ما رأيت أحداً أنصُ للحديث 

مِنَ الزهري. 

حدثنا إبراهيم بن سَعيد الجَوْهَري أخبرنا سُفيانُ بن 

عُيبنة» قال: قال ابوب السّختياني: ما عَلِمتْ أحداً كان أعلم 
بحديث أهل المدينة بعد الُهري' من يَخْى ؛ بن أبي كثير. 

حدثنا محمد بن إِسْمَاعِيل”'". أخبرنا سُليمانُ بن حَرب 
أخبرنا حَمَادُ بن زيدٍ قال: كَان ابن عون يُحدّث فإذًا حدثيهُ عن 
أيُوب بخلافه تركَهُ فقول قذ سَمِعيُّ فقول إن ايوب كَانْ 
أعْلَمَنا بحلريث محمد بن سيرين. 


حُمِيدٍ الرازي» أخبرنا جَويرٌ عن عُمارة 


تفاضل أهل العلم) أي فضيلة بعض أهل العلم على بعضهم وهو 
مبتدأ وخبره قوله بالحفظ والاتقان والتثبت عند السماع وقوله: 
عند السماع ظرف للتثبت (فما أخرم منه حرفاً) أي ما نقنص من 
الحديث حرفاء والظاهر أن يقول فما خرم من المجرد لاامن 
المزيد. قال الجزري في «النهاية»؛ في حديث سعد لما شكاه أهل 
الكوفة إلى عمر في صلاته قال: ما خرمت من صلاته وَل شيئاً أي 
ما تركت, ومنه الحديث: لم أخرم منه حرفا أي لم أدع. انتهى. 
وقال في «الصراح»: (خرم كم كردن وبريدن من ضرب يضرب). 

- (قلت لإبراهيم) هو النخعي (ما لسالم بن أبي الجعد أتم 
حديئاً منك) «ما» استفهامية» والمعنى لأي شيء هو أتم حديثاً منك 
لم يكون حديثه أتم وأكمل من حديئك (لأنه كان يكتب) أي 
فيبقى حديثه محفوظا عن النقص والتغيير وأما أنافلا أكتب 
وأروي على المعنى فيقع فيه ثسيء من النقضان والانخرام (فما 
أدع) بفنح الهمزة والدال المهملة أي لا أترك (إلا وعاه قلبي) أي 
فهمه وحفظه وثبت من هذا أنه كان حافظا بالغا في الحفظ غايته 
ففي «تهذيب التهذيب» قال عبدالرزاق عن معمر عن قتادة: ما قلت 
لمحدث قط أعد علي وما سمعت أذناي شيئاً قط إلا وعاه قلبي. 
سعيل وفيه قال سلام بن مسكين حدئني عمرو بن عبدالله قال: قدم قشادة 
على سعيد بن المسيب فجعل يسأله وأيامه وأكثر. فقال له سعيد: 
أكل ما سألتني عنه تحفظه؟ قال: نعم سألتك عن كذا فقلت فيه كذا 
وسألتك عن كذا فقلت فيه كذاء وقال فيه الحسن: كذا حتى زد عليه 
حديثاً كثيراً. قال: فقال سعيد: ما كنت أظن أن الله خلق مثلك. 
وقال معمر: قال قتادة لسعيد ب بن أبي عروية: خذ المصحف. قال: 
فعرض عليه سورة البقرة فلم يخطيء حرفاً واحداً. قال: يا أبا النضر 
حكمت. قال: نعم. قال: لأنا لصحيفة جابر أحفظ مني لسورة البقرة 
وكانت قرئت عليه. 

(ما رأيت أحداً أنص للحديث من الزهري) أي أرفع له وأسند 
كذا في «النهاية» للجزري؛ وقال في «القاموس»: نْصْ الحديث إليه 
رَفْعَهُ. انتهى.. وقال في «الصراح»: (نص برداشتن حديث وخخبر به 
كسى صلته بالى يقال: نصصت الحديث إلى فلان أي رفعته إليه) 
(ما علمت أحداً كان أعلم يحديث أهل المدينة بعد الزهري من 
يحيى بن أبي كثير) وقال القطان: سمعت شعبة يقول: يحيى أحسن 
حديثاً من الزهري وقال عبدالله بن أحمد عن أبيه: يحيى مبن أثيت 
الناس إنما يعد مع الزهري ويحيى بن سعيد وإذا خالفه الزهري 
فالقول قول يحبى. كذا في «تهذيب التهذيب'. 

١‏ (حذثنا محمد بن إسماعيل) هو الإمام البخاري (كان ابن 
عون) اسمه عبدالله بن عون بن أرطبان البصري (يخدث) أي عن 
محمد بن سيرين (فإذا حدثته عن أيوب) أي عن محمد بن سيرين 


اك جنا 


تنحضة الأحوذي 0 كتاب العلل 


(بخلافه) أي بخلاف حديث ابن عون (تركه) أي ترك ابن عون 
حديثه الذي رواه عن محمد بن سيرين (فأقول: قد سمعتّةُ) أي قد 
سمعت أنت الحديث من محمد بن سيرين فلم تترك حديثئك الذي 
سمعته منه (إن أيوب كان أعلمنا) أي وأحفظنا وأثبنا. قال ابن 
معين: أيوب.ثقة؛ وهو أثبت من ابن عون كما في «تهذزيب 
التهذيب». 

حدثنا أب بو بكر”"" عن علي بن عبلراشم, قال: قلت ليحيى 
بن م ستعيلر: أيهُما أت هشامٌ الُستوائي» أو مِسْعرٌ؟ قالَ:ما 
رآيت مِثلَ مسعر كان مسعرٌ مِنْ أثبته الناس. 

حدئنا آُو بكر عبد القّدُوس بن محم وحدثني آبو 
الولي قال: سمعَت حمَّادَ بن زيدٍ يقول: ما ختالفني شعبةٌ ة 
شنيء إل تركثة. قال: قال أبو بكرء مستي ب ابنالا 
قال َي حَمّادُ بن سلمة: إن أردت الحديث فعليك بثشعبة شعبة 

حدثنا عبد بن حُميل أخبرنا آبُو دَاود قال: قال تُعبةٌ: ما 
َوِيتُ عن رجل حديثاً واحجداً إلأ ننُهُ أكثرٌ ين وك 
الذي زوينة هن غشرةأحاديث َه كر من قشرقه وا الذي 
رَويتُ عن خمسين حديثاً أتيتةٌ أكثرٌ مِنْ حمسن مره والّذي 
رويت عنة مانة أنِيُهُ أكثرٌ مِن مان مر إلأ بان الكُوفي 
البارقي» فَإِني سمعت منة هذه الأحاديث» ثم عدت إليهٍ 
فوجدتة قَدْ مات. 

عزنا معنة بن إستناميل: اغررنا ذال بن ابي 
الأمنوَّدِ"» أخبرنا ابن مهدي. قالَ: سمعتُ سفيان يقول: 
شعبةٌ شعبة أميرٌ المؤمنين في الحديث. 

حدثنا أبو بكر عن علي بن عبلاللهر قال: سمعت يحيى بن 
سَعيدٍ يقول: ليس احد احب لي مِنْ تشعبة ولا يَِْلُُ احذ 
عندي وإذا خالفه سُفيانُ أخذّت بقول سفيان. قال علي: قلت 
ليحيى: أيهُما كسان أحفظ للأحَادِيث الطوال*" سُفْيانُ أو 
9 شيعبة؟ قال: كان شه شُعبةٌ أمرٌ فيها. قال يحبى بن مسعيك: وكان 
شعبة أعلم بالجال فلان عن فلان. وكان سَفيان صاحِب 
أبواب. 


7 (حدثما أبو بكر) هو عبدالقدوس بن محمد العطار 
البصري (حدثنا أبو بكر عبد القدوس بن محمد وحدثني أبو الوليد 
قال: سمعت حماد بن زيد) كذا في بعض النسخ الحاضرة» ووقع 
في بعضها: حدثنا أبو بكر عبدالقدوس بن محمد وأبو الوليد قالا: 
حدثنا حماد بن زيدء والظاهر أن هاتين النسختين غلط والصحيح: 
حدئتا أبو بكر عبد القدوس بن محمدء حدثني أبنو الوليد دون 
الواوء لآن الترمذي ليس من أصحاب أبي الوليد الطيالسي. وأما أبو 


بكر عبد القدوس فهو من أصحاب أبي الوليد كما يدل عليه السند 
الآني (إلا تركته) أي تركت الشيء الذي خالفني فيه شعبة» وذلك 
لأن حماد بن زيد يظن شعبة أحفظ وأتقن من نفسه (إن أردت 
الحديث) أي رواية و ةا أي فالزمه 
ن. قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: 
قال آبو اليد الطيالسي: قال لي حماد بن سلمة: إذا أردت الحدذيث 
فالزم شعبة» وقال حماد بن زيد: ما أبالي من خالفني إذا وافقني 
شعبة» فإذا خالفني شعبة في شيء تركته. انتهى. 

77- (ما رويت عن رجل حديثا واحدا إلا أتيته أكثر مسن مرة) 
أي لسماع ذلك الحديث والتثبت فيه (إلا حبان الكوفي البارقي) 
في كذا في بعض النسخ بالموحدة» وفي بعضها حيان بالتحتية وهو 
الصواب, ففي «تعجيل المنفعة» للحافظ: حيان بن إياس البارقي 
عن ابن عمرو عن شعبة وثقه ابن حبان. انتهى. ولم أجد في كتنب 
الرجال رجلاً اسمه حبان الكوفي البارقي. 

5- (أخبرنا عبدالله بن أبي الأسود) هو عبدالله بن محمد بن 
أبي الأسود البصري أبو بكرء وقد ينسب إلى جدهء ثقة حافظ من 
العاشرة» روى عن جده أبي الأسود وخاله عبدالرحمن بن مهدي 
وغيرهما وعنه البخاري وأبو داود» وروى الترمذي عن البخاري 
عنه (سمعت سفيان) هو الشوري (ولا يُِْنُهُ أحد عندي) بكسر 
الدال المهملة؛ أي لا يوازنه ولا يمائله (وإذا خالفه سفيان) أي في 
شيء من إسناد الحديث أو متنه (أخذت بقول سفيان) لكونه احفظ 


وازو عنه فإنه ثقة حافظ متقن 


من شعبة» وقد أقر بذلك شعبة نفسه» واعترف به حيث قال هو: 
سفيان أحفظ مني. ولذا تقرر أنه إذا خالف شعبة سفيان فالقول قول 
سفيان. 

قال الحافظ الزيلعي في «نصب الراية» نقلاً عن البيهقي: قال 
يحيى القطان وبحيى بن معين: إذا خالف شعبة سفيان فالقول قول 
سفيان. انتهى. وقال الحافظ في «تهذيب التهذيب» في ترجمة 
سفيان: قال أبو حاتم وأبو زرعة وابن معين: هو أحفظ من شعية. 
انتهى. ولذلك رجح أبو داود حديث سفيان على حديث شعبة لما 
اختلفا في حديث اشتراء سراويل؛ حيث قال سفيان فيه: «وثم رجل 
يزن بالأجر؛ ولم يقل شعبة «يزن بالأجر؛. قال أبو داود في #سئنه»: 
رواه قيس كما قال سفيان» والقول قول سفيان. 

حدئنا ابن أبي رزمة» سمعت أبي يقول: قال رجل لشعبة: 
خالفك سفيان» فقال: دمغتني» وبلغني عن يحيى بن معين قال: كل 
من خالف سفيان فالقول قول سفيان. حدثنا أحمد بن حنبل حدثنا 
وكيع عن شعبة قال: كان سفيان أحفظ مني. انتهى كلام أبي داود. 

0 (أيهما كان أحفظ للأحاديث الطوال) بكسر الطاء جمع 
الطويل؛ يعني أيهما كار عع اجات الطوال» وليس 
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ندكس 


المقصود بالسؤال أن أيهما اقوى حفظاً من الآخر فإنه حينئذ يكون 
قوله للأحاديث الطوال لغواء (كان شعبة أمر فيها) أي أسرع مروراً 
في قراءتها لكثرة تشاغله بحفظهاء قال الدارقطني في «العلل»: كان 
شعبة يخطيء في أسماء الرجال كثيرا لتشاغله بحفظ المتون. انتهى. 
(وكان شعبة أعلم بالرجال) أي بأحوالهم التي تتعلق برواية 
الحديث,ء وهو أول من قنش بالعراق عن الرجال (وكان سفيان 

حدثنا أب عمَارٍ الحُسِينْ بن حُريشه قال: سمعت وكيعاً 
يقول: قال شعبة شعبة: سيان أحفظ مني ما حدئني سيا عن 
شب بشيءٍ فسألتة إلا وجلثة كَمَا حدثني. سمعت إسحاق 
ابن مُوسى الأنْصاري» قالَ: سمعت مَعنْ بن عيسى يقول: 
كان مالك بن أنس يُشدّهُ في حديث رسول الله كل في الياء 
والثاء ونحو هذا. 


حدثنا أبواء موسى» حدثني إبراهيم بن عبدالله , بن قريم”" 


الأنصاري قاضي المديئة قال: مَرْ مالك بن أنس على أبي 
حاز م وهُوَ جَالسٌ يحدّث فَجازْهُ فقيل لة: لل سلس؟ 
1 ني لم أجذ مُوضيعاً أجلس فيه فيه فكرهت أن آخلٌ حديث 
رسول اللمر كد وأنا قائم. 

حدثنا أبو بكرٍ عن علي بن عبلدالم. قال: قال يحيى بسن 

ستعيلر: مالك عن سعيلٍ بن المّسَيْب أحسبٌ إل من فيان 

لوي عن إبراهيم الشخعي. قال يحبى: ما في القَوْمٍ أحد 
ا عردات اران ير كا ماد بادا ف دوي 
يقول: قول: ما رأيت يعني يذل يحيى بن سَعيد اقلا قالا؛ 
ومُئل أحمدٌ عن وكيعء وعبدالرٌحمن بن مهدي فقال أحمد: 
رك اولي قاين وعد احم اما ماين لوطم ل 
عمرو بن نبهان بن صفوان الثقفيٍ البصري» يقول: سيعت 
علي بن المديني يقول: حلفت ين اللكن والمقامء 
لحلفت أي لم أرَ أحداً أعلم مِنْ عبلدالرئحمن بن مهدي. 

قال أبو عيسى: والكلامٌ ني هذا!"" والرّوايةٌ عن اهل 
العلم تكثرء وإنما ينا ثثيئاً ينه على الاختصار ليُسعَدَلٌ به 
على منازل اهل العلمء وتفاضل بعضّهم على بعض في 
الحفظ والإتقان» فمن تكلم فيه مِنْ أهل اليلم لأ شيءٍ 
تكلّمَ فيه والقيراءةٌ على العام إذا كان يحفظ ما يُقرأ عليه أو 
يُمسك أصلْه فيما يُقرأ عليه إذا لِمْ يحفظ هوّ صحيح عند 
أهل الحديث مِثْلّ الستماع. 


كان أعلم بالرجال من سفيان» وسفيان كان أفقه من شعبة (قال 


شعبة فضماً 
لنفسه. قلت:: هذا باطل مردود يبطله.قوله: (ما حدثني سفيان 
عن شيخ بشيء فسألته) أي فسألت ذلك الشيخ عبن ذلك الشيء 
(إلا وجدته كما حدثني) أي إلا وجدت ذلك الشيء عند ذلك 
الشيخ مثل ما حدثني سفيان بغير زيادة ولا نقصان ولا بشيء من 
التغيير والتبديل (سمعت إسحاق بن موسى الأنصاري) هذا قول 
الترمذي (حدثنا أبو موسى) اسمه إسحاق بن موسى الأنصاري. 

(حدثني إبراهيم بن عبدالله بن قُريْمِ) بالقاف والراء وزن 
حسين (الأنصاري قاضي المديئة) قال في «التقريب»: مستور من 
العاشرة» وقال في «تهذيب التهذيب»: روى عن مالك حكاية وعنه 
إسحاق أبو موسى الأنصاري» قال صاحب «الميزان»: لا أعرفه. 
وقال أيضاً: ليس بالمشهور؛ وهو في «العلل» التي في آخر كتتاب 
الترمذي. انتهى. (فجازه) أي جاوزه ولم يقف (فكرهت أن آخذ 
حديث رسول الله ل وأنا قائم) وجه الكراهة أن في سماع 
الحديث قائماً والمحدث يحدث جالساً نوعاً من إساءة الأدب به. 
وكان مالك رجهه الله أشد تعظيماً لحديث رسول الله كل فكان إذا 
جلس للفقه جلس كيف كانء وإذا أراد الجلوس للحديث اغتسل 
وتطيب ولبس ثياباً جدداً وتعمم وقعد على منصته بخشوع وخضوع 
ووقار ويبخر المجلس بالعود من أوله إلى فراغه تعظيماً للحديث. 
قال عبدالله بن المبارك: كنت عند مالك وهو يحدثنا فلدغته عقرب 
ست عشرة مرة» ومالك يتغير لونه ولا يقطع الحديثء فلما تفرق 
الناس قال: إنما صبرت إجلالا للحديث (فقال أحمند: وكيع أكبر 
في القلب) وقال أحمد أيضاً: ما رأيت أوعى للعلم من وكيع ولا 
أحفظ منه؛ كما في «تهذيب التهذيب». فالظاهر أن أحمد أراد 
بقوله: وكبع أكبر في القلب أنه أوعئ للعدم وأحفظ. والله تعالى 
أعلم (لو حُلَفْتُ) بصيغة المتكلم المجهول من التحليف (بين 
الركن والمقام) المسراد بالركن الركن اليماني الذي فيه الحجر 
الأسود. وبالمقام مقام إبراهيم. 

(والكلام في هذا) أي في تفماضل أهل العلم بالحفظ 
والإتقان (والرواية عن أهل العلم) أي في هذا الباب (فمن تكلم 
فيه من أهل العلم لأي شيء تكلم فيه... ”' (والقراءة على العالم) 
مبتدأ وخبره قوله: هو صحبح (إذا كان يحفظ) أي العالم (ما يقرأ 


شعبة: سفيان أحفظ مني) قال بعضهم: إنما قال ذلك 5 


(1) ههنا بياض في الأصل وعندي شرح العبارة هكذا: (فمن تكلم) بصيغة 
المجهول وه«من؛ موصولة مبتدأ (من أهل العلم) خال من الضمير 
المجرورء أي فالرجل الذي تكلم فيه وهو من أهل العلم (لأي شيء 
تكلم فيه) أي ينظر لأي سبب من أسباب الكلام ومراتب الجرح تكلم 
فيه. المصخح. 
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عليه) أي من الحديث وهو مفعول يحفظ (أو يمسك أصله أي) 
يأخذ العالم كتابه (فيما يقرأ عليه) صفة لقوله: أصله أي أصله الذي 
فيما يقرأ عليه (إذا لم يحفظ ظرف لقوله يمسك (هو صحيح عند 
أهل الحديث مثل السماع) يعني أن القراءة على العبالم والعرض 
عليه صحيح كصحة السماع من العالم لا فرق بينهماء أو هما 
جناريات شي اضل الصيغة سن على اللظر يفن أن يكن ايتعيننا 

حدئنا حُسِينٌ بن مهدي البَصري أخبرنا عبد الرّزاق أخبرنا 
ابن جُريجٍء قال: د 


كيف أقول؟ فقال: قل حد 
حدقا سوية با لص عير ع بن الحبين بن واقدٍ 
عن أبي عصمة”"" عن يزيد النحوي عن عكرمة أن نفراً 


َيمُوا على ابن عبّاس مِن اهل الطائف بكتاب مِنْ كته فجعل 
يقرأ عليهم» ' فيقَدم» ويُؤخحنُ فقال: إني بَلِهِتْ المُصيبةِ فاقرأوا 
علي فإن إقرَاري بهِ كققراءتي عليكم. 


أعلى من الآخبر أولا والأول هو الظاهر قال الحافظ السيوطي في 
«التدريب»: اختلفوا في مساواة القراءة على الشيخ للسماع من لفظه 
في المرتبة ورجحانه عليها ورجحانها عليه على ثلاثة مذاهمب» 
فحكي الأول: وهو المساواة عسن مالك وأصحابه و أشياخه من 
علماء المدينة ومعظم علماء الحجاز والكوفة والبخاري وغيرهم» 
وحكاه الرامهرمزي عن علي بن أبي طالب وابن عباس» ثم روى 
عن علي قال: القراءة على العالم بمنزلة السماع منهء وعن ابن 
عباس قال: اقرأوا علي فإن قراءتكم علي كقراءتي عليكم: رواه 
البيهقي في «المدخل»» وحكاه ابو بكر الصيرفي عن الشافعي. 
قلت: وعندي أن هؤلاء إنما ذكروا المساواة في صحة الأخذ بها 
ردا على من كان أنكرها لا في اتحاد المرتبة» أسند الخطيب في 
«الكفاية» من طريق ابن وهب قال: سمعت مالكاء وسئل عن الكتب 
التي تُعْرض عليه» أيقول الرجل حَدني؟ قال: نعم» كذلك القرآن» 
أليس الرجل يقرأ على الرجل فيقول: أ فُرَأني فلان» وأسند الحاكم 
في «علوم الحديث» عن مطرف قال: سمعت مالكاً يأبى أشد الإباء 
على من يقول: لا يجزيه إلا السماع من لفظ الشيخ. ويقول: كيف 
لا يجزيك هذا في الحديث ويجزيك في القرآنء والقرآن أعظم؟ 
وحكي الثاني: وهو ترجيح السماع عليها عن جمهور أهل المشرق 
وهو الصحيحء وحكي الثالث: وهو ترجيحها عليه عن أبي حنيفة 
وابن أبي ذئب وغيرهماء ورواية عن مالك حكاها عند الدارقطني 
واين فارس والخطيب وحكاه الدارقطني أيضا عن الليث بن سعد 
وشعبة وابن لهيعة ويحيى بن سعيد ويحيى ين عبدالله بن بكير» 
والعباس بن الوليد بن مزيد وأبي الوليد وموسى ابن داود الضبي 


وأبي عبيد وأبي خائم» وحكاه ابن فسارس عن ابن جريج 
والحسن بن عمارة» وروى البيهقي في «المدخل» عن مكي بن 
إبراهيم قال: كان ابن جريج وعُثمان بن أبي الأسود وحنظلة بن أبي 
سفيان وطلحة بن عمرو ومالك ومحمد بن إسحاق وسفيان الثوري 
وأبو حنيفة وهشام وابن أبي ذئب وسعيد بن أبي عروبة والمثتى بن 
الصباح يقولون: قراءتك على العالم خير من قراءة العالم عليك» 
واعتلوا بأن الشيخ لو غلط لم يتهيا للطالب الرد عليه» وعن أبي 
عبيد: القراءة علي أثبت من أن أتولى القراءة أناء وقال صاحب 
«البديع» بعد اختياره التسوية محل الخلاف ما إذا قرأ الشيخ في 
كتابه لأنه قد يسهوء فلا فرق بينه وبين القراءة عليه أماإذا قرأ 
الشيخ من حفظه فهو أعلى بالاتفاق» واختار شيخ الإسلام -يعني 
الحافظ ابن حجر - أن محل ترجيح السماع ما إذا استوى الشيخ 
والطالب أو كان الطالب أعلم لأنه أوعى لما يسمع فإن كان 
مفضولاً فقراءته أولى لأنها أضبط به» قال: ولهذا كان السماع من 
لفظه في الإملاء أرفع الدرجات لما يلزم منه من تحرز الشيخ 
والطالب» وصرح كثيرون بأن القراءة بنفسه أعلى مرتبة من السماع 
بقراءة غيره. وقال الزركشي: القارئ والمستمع سواء. انتهى. 

قلت: الأمر كما قال الحافظ وظهر من كلامه هذا أن قراءة 
المتعلمين على الشيخ أولى وارجح من قراءته عليهم. 

8 (قال: قرأت) .أي الحديث (فقلت له) أي العطاءء كيف 
أقول؟ أي عند التحديث (فقال: قل حدثنا). وفي «اصحيح 
البخاري»: حدثنا عبيدالله بن موسى عن سفيان قال: إذا قرا على 
المحدث فلا بأس أن يقول: حدثنيء قال العيني: أي لا بأس على 
القارئ أن يقول: حدثني كما جاز أن يقول: أخبرني فهو مشعر بأن 
لا تفاوت عنده بين حدثئني وأخبرني وبين أن يقرأ على الشيخ أو 
يقرأ الشيخ عليه. 

(عن أبني عصمة) اسبمه نوح بن أبي مريم المروزي 
القرشي مولاهم مشهور بكنيته» ويعرف بنوح الجامع؛ لجمعه 
العلوم لكن كذبوه في الحديث. وقال ابن المبارك: كان يضع من 
السابعة (عن يزيد النحوي) هو يزيد بن أبي سعيد النحوي أبو 
الحسن القرشي مولاهم المروزيء ثقة عابد مسن السادسة (فجعل 
يقرأ) أي ابن عباس الكتاب (عليهم) أي الذين قدموا عليه (فيقدم 
ويؤخر) أي في القراءة (فقال: إني بلهت) أي عجزت عن القراءة. 
قال في «القاموس:: بَلِةَ كفرح عَبِيّ عن حجته (لهذء المصيبة) لعله 
أشار إلى ضعف بصره وقد اشتد ضعفه حتى كف بصره في آخر 
عمره (فإن إقراري به كقراءتي عليكم) يعني إذا قرأتم علي وأنا 
أسمع ثم أقر به بأن أقول بعد قراءتكم نعمء أو أسكت ولا أنكر 


:عليكم. فإقراري به صحيسح كما يصح قراءتي عليكم. قال في 
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«التدريب»: إذا أقرا علي الشيخ قائلاً: أخبرك فلان أو نحوه ك: 
قلت أخبرنا فلان والشيخ مصع إليه فناهم له غير منكر ولا مقر 
لفظا صح السماع وجازت الرواية به اكتفاءً ء بالقرائن الظاهرة؛ ولا 
يشترط نطق الشيخ بالإقرار كقوله: نعم على الصحيح الذي قطع به 
جماهير أصحاب الفدون؛ وشرط بعسض أصحاب الثسافعي 
والظاهريين نطقه به. انتهى ملخصاً. 

حدثنا سويد أخبرنا علي بن الحسين بن واقلد عن أبيه عن 
مَنصُور بن المعتمر» قال: إذا ناول الرَجُْلُ كِتَابَهُ عر 
فقال: ارو هذا عَني فله أن يَرويه. وسمعت محمد بن 
إمنماعيل» يقول: سألت أبا عاصم اليل عن حديئ. فقال: 
اقرأ علي» فأحببت أن يقرأ هو فقال: وأنت لا نُجِيرٌ القسراءة 
وقد كان سيان العُوري ومالك بن أنس يجيزان القراءة؟ 

حدثنا أحمدُ بن الحسَن أخبرنا يَحيى بن سليمان”!؛) 
الجعفي المصري» قال: قال عبداه : بن وهبو: : ماقْلتْ حدثنا 
فهرَ ما سّمِعتَ مَعْ الئاسء وما قلت حدئني فهو ما سَمِعتُ 
وحدي وما قُلتْ أخبرنًا فهر ما قُرئ على العام وأنا ششَاهِدٌ 
وما قُلتْ أخبرني فَهرَ ما قرَاتُ على العالم يعني وأنا 56 
وسمعت مع أبا مُوسَى محمد بسن المثنى» يقول: 
يَحيى بن سعيدٍ القطّان» يقول: حذثنا وأخبرنا واجد. 


**- (إذا ناول الرجل كتابه آخر) أي:إذا أعطى الرجل كتابه 
رجلاً آخر (فقال: ارو هذا عني) أي فقال الرجل المعطى: ارو هذا 
الكتاب عني (فله أن يرويه) أي فجاز للرجل الآخبر أن يروي هذا 
الكتاب عن الرجل النعطىء. ويقال لهذه الرواية: الرواية بالمناولة 
المقرونة بالإجازة» وهي جائزة معتبرة بالاتفاق. قال الحافظ في 
«شرح النخبة»: واشترطوا في صحة الرواية بالمناولة اقثرانها بالإذن 
بالرواية وهي إذا حصل هذا الشرط أرقع أنؤاع الإجازة لما فيها مسن 
التعيين والتشخيصء وصورتها أن يدفع الشيخ أصله أو ماقام مقامه 
للطالب أو يحضر الطالب أصل الشيخ ويقسول.له في الصورتين: 
هذه روايتي عن فلان فاروه عني» وشرطه أن يمكنه أيضا منه إما 
بالتمليك أو بالعارية لينقل منه ويقابل عليه وإلا إن ناوله واسترد في 
الحال فلا يتبين أرفعيته لكن لها زيادة مزية على الإجازة المعينة 
وهي أن يجيزه الشيخ برواية كتاب معين وبغين له كيفية روايته له 
وإذا خلت المناولة عن الإذن لم يعتبر بها عند الجمهور وجنح من 
اعتبرها إلى أن مناولته إياه يقوم مقام إرساله إليه بالكتاب من بلد 
إلى بلدء وقد ذهب إلى صحة الزواية بالكتابة المجردة جماعة من 
الأئمة ولو لم يقترن ذلك بالإذن بالرواية كأنهم اكتفوا في ذلك 
بالقرينة ولم يظهر لي فرق قوي بين مناولة الشيخ الكتاب للطالب 


وبين إرساله إليه بالكتاب من موضع إلى آخر إذا خلا كل فنهما عن 
الإذن. انتهى:. 

قلت: دل ا 11 0 
المدعو بشيخ محمد المجهلي شهري نسخة صحيحة مسن «بلوغ 
المرام» على سبيل المناولة المقرونة بالإجازة وكتب على أول ورقة 
منها بخطه الشريف هكذا: الحمدالله وحده -قد وهبت هذه النسخة 
للعلامة المولوي عبدالرحمن بن الحافظ عبدالرحيم المباركبوري 
على سبيل المناولة المقرونة بالإجازة» وأجزيته أن يروي هذا 
الكتاب بسندي المتصل إلى المصنف المرقوم على الورقة الملحقة 
بالآخر وكتبه محمد بن عبدالعزيز الجعفري المدعو بشيخ محمد 
بخطه في سنة 117515١ه.‏ انتهى. (وسمعت محمد بن إسماعيل) هو 
الإمام البخاري (فقال أأنت لا.تجيز اقراءة) هذا الاستفهام استفهام 
إنكار؛ والمعنى أن القراءة على الشيخ جائزة ولا وجه لعدم جوازها 
فلك أن تجيزها. قال البخاري في «صحيحه؛ في باب: القراءة 
والعرض على المحدث: وسمعت أبا عاصم يقول عن مالك 
وسفيان: القراءة على العالم وقراءته سواء. 

-١‏ (أخبرنا يحيى بن سليمان) بن يحبى بن سعيد الجعفي أبو 
سمعت سعيد الكوفي نزيل مصر صدوق يخطيء من العاشزة (قسال عبدالله 
بن وهب) بن مسلم القرشي (ما قلت حدثنا فهو ما سمعت'ميع 
الناس) ما موصولة أي الحديث الذي قلت في إسناده حدثنا فهو 
الحديث الذي من شيخي من الناس (وما قلت حدثني فهو ما 
سمعت وحدي) أي منفرداً لا مع الناس (وما قلت أخبرنا فهوما 
قرى) بصيغةا لمجهول (على العالم وأنا شاهد) أي حاضر (يعني 
وأنا وحدي) هذا تفسير وبيان من يحيى بن سليمان لقوله: فهو ما 
قرأت (يقول خدثنا وأخبرنا واحد) قال الحافظ في «الفتح:: لا 
خلاف عند أهل العلم في أن التحديث والإخبار والإنباء سواء 
بالنسبة إلى اللغة ومن أصرح الأدلة فيه قوله تعالى: 9يَوْمَئِلٍ ُحَدْتْ 
أَخبَارَهًا» وقوله تعالى: «ولاً ينك مِعْلُ خبير»» وأما بالنسبة إلى 
الاصطلاح ففيه الخلاف» فمنهم من استمر على أصل اللغة وهذا 
رأي الزهري ومالك وابن عبيئة ويحيى القطان وأكثر الحجازيين 
والكوفيين وعليه استمر عمل المغاربة ورجحه ابن الحاجب في 
«مختصره» ونقل عن الحاكم أنه مذهب الأئمة الأربعة ومنهم من 
رأى إطلاق ذلك حيث يقرأ الشنيخ من لفظه وتقييده حيث يقرأ عليه 
وهو مذهب إسحاق بن راهويه والنسائي وابن حبان وابن مندة 


:وغيره» ومنهم من رأى التفرقة بين الصيغ بحسب افتراق التحمل 


فيخصون التحديث بما يلفظ به الشيخ والإخبار بما يقرأ عليهه وهذا 
مذهب ابن جريج والأوزاعي والشافعي وابن وهب وجمهور أهل 
المشرقء ثم أحدث أتباعهم تفصيلاً آخر فمن سمع وحده من لفظ 


الما 
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الشيخ أفرد فقال: حدثني» ومن سمع من غيره جَمّع» ومن قرأ 
بنفسه على الشيخ أفرد فقال: أخبرني؛ ومن سمع بقراءة غيره جمع» 
وكذا خصصوا الإنباء بالإجازة التي يشافه بها الشيخ من يجيزه وكل 
هذا مستحسن وليس بواجب عندهم. وإنما أرادوا التمييز بين 
أحوال التحمل وظن بعضهم أن ذلك على سبيل الوجوب فتكلفوا 
في الاحتجاج له وعليه بما لا طائل تحتهء نعم يحتاج المتأخرون 
إلى 

قال آبُو عيسى: وكَنا عند أبي مُصعب المديني فقُرئ عَلَيْهِ 
بعض حَديئِه فقَلتْهُ لَهُ كيف تقول؟ فقال: قُلْ حذثنا أبُو 


مصعب. 


ا سك 
1 


مراعاة الاصطلاح المذكور شلا يختلط لأنه صار حقيقة عرفية 
عندهم» فمن تجوز عنها احتاج إلى الإتيان بقرينة تدل على مراده 
وإلا فلا يؤمن اختلاط المسموع بالمجاز بعد تقرير الاصطلاح 
فيحمل ما يرد من ألفاظ المتقدمين على محمل لأنه يخلاف 
المتأخرين. انتهى. 
47- (وقد أجاز بعض أهل العلم الإجمازة إذا أجاز العالم أن 
يروي عنه.) لأحد شيئاً من حديثه أن يروي عنه. . كذاوقع هذه 
العبارة في النسخ الحاضرة بزيادة لفظ: «أن يروي عنه» في آخرها 
وهو زائد لا حاجة إليه. أي إذا أجاز العالم لأحد أن يروي عنه شيئاً 
من حديثه فهذه الإجازة جائزة قد أجازها العالم لأحد أن يروي 
عنه شيئا من حديثه فهذه الإجازة جائزة قد أجازها بعض أهل 
العلم» ثم أسند الترمذي عن أبي هريرة والحسن البصري والزهري 
وهشام بن عروة ما يدل على صحة الرواية بالإجازة والاعتباريها. 
قال الحافظ في «شرح النخبة»: واشترطوا في صحة الروايسة 
بالمناولة اقترانها بالإذن بالرواية وهي إذا حصل هذا الشرط أوقع 
أنواع الإجازة لما فيها من التعيين والتشخيص وصورتها أن يدفعم ا 
الشيخ أصله أو ما قام مقامه للطالب أو يحضر الطالب أصل الشيخ 
ويقول له في الصورتين هذه روايتي عن فلان فاروه عني» وشرطه 
أن يمكنه أيضا منه إما بالتمليك أو بالعارية لينقل منه ويقايل عليه. 
وإلا إن ناوله واسترد في الحال فلا يتبين أرفعيته لكن لها زيادة مزية 
على الإجازة المعينة وهي أن يجيزه الشيخ برواية كتاب معين 
ويعين له كيفية روايته لهه وإذا لت المناولة عن الإذن لم يعتبر بها 
عند الجمهور» وجنح من اعتبرها إلى أن مناولته إياه يقوم مقام 
إرساله إليه بالكتاب من بلد إلى بلدء وقد ذهب إلى صحة الرواية 


بالكتابة المجردة جماعة من الأئمة ولو .لم يقترن ذلك بالإذن 
بالرواية كأنهم اكتفوا في ذلك بالقرينة ولم يظهر لي فرق قوي بين 
مناولة الشيخ الكتاب للطالب وبين إرساله إليه بكتاب من موضع 
إلى آخر إذا خلا كل منهما عن الإذن» وكذا اشترطوا الإذن في 
الوجادة وهي أن يجد بخط يعرف كاتبه فيقول وجدت بخط فلان 
ولا يسوغ فيه إطلاق أخبرني بمجرد ذلك. إلا إن كان له منه إذن 
بالرواية عنه» وأطلق قوم ذلك فغلطواء وكذا الوصية بالكتاب وهي 
أن يوصي عند موته أو سفره لشخص معين بأصله أو بأصوله فقد 
قال قوم من الأئمة المتقدمين: يجوز له أن يروي تلك الأصول عنه 
بمجرد هذه الوصية وأبى ذلك الجمهور إلا إن كان له منه إجازة» 
وكذا اشترطوا الإذن بالرواية في الإعلام وهو أن يعلم الشيخ أحد 
الطلبة بأنني أروي الكتاب الفلاني عن فلان فإن كان له إجازة أعتبر 
وإلا فلا عبرة بذلك كالإجازة العامة في المجاز له لا في المجاز به 
كأن يقول أجزت لجميع المسلمين أو لمن أدرك حياتي أو لأهل 
الإقليم الفلاني أو لأهل البلدة الفلانية وهو أقرب إلى الصحة 
لقرب الانحصارء وكذا أجازه للمجهول كأنْ يكون مبهماً أر مهملء 
وكذا الإجازة للمعدوم كأن يقول: أجزت لمن سيولد لفلان» وقد 
قيل: إن عَطَفْه على موجود صمح كأن يقول: أجزتُ لك ولمن 
سيولد لك والأقرب عدم الصحة وكذلك الإجازة لموجود أو 
لمعدوم علقت بمشيئة الغير كأن يقول: أجزت لك إن شاء فلان أو 
أجزت لمن شاء فلان» لا أن يقول أجزت لك إن شئت. وهذا على 
الأصح في جميع ذلك. وقد جوز الرواية في جميع ذلك سوى 
المجهول ما لم يتبين المراد منه الخطيب وحكاه عن جماعة من 
مشائخه. واستعمل الإجازة للمعدوم من القدماء أبو بكر بين أبي 
داود وأبو عبدالله بن مندة واستعمل المعلقة منهم أيضا أبو بكر بن 
أبي خيثمة؛ وروى بالإجازة العامة جمع كثير جمعهم بعض 
الحفاظ في كتاب ورتبهم على حروف المعجمة لكثرتهم» وكل 
ذلك كما قال ابن الصلاح توسع غير مرضي لآن الإجازة الخاصة 
ل ا ا 
استقر على اعتبارها عند المتأخرين فهي دون السماع بالاتفاق. 
فكيف إذا حصل فيها الاسترسال المذكور فإنها تزداد ضعفاً لكنها 
في الجملة خير من إيراد الحديث معضلاً. اتتهى ما في «شرح 
النخبة». 
قلت: وقد قال بصحة الإجازة العامة والاعتبار بها شيخنا 
العلامة سيدنا ومولانا السيد محمد نذير حسين المحدث الدهلوي 
غفر الله له ورحمه. كما صرح به في جواب سؤال العلامة الشيخ 
محمد شمس الحق العظيم آبادي المسمى ب «المكتوب اللطيف 
إلى السيد الشريف» حيث قال فيه ما لفظه: وأما الرواية فعندي 
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خض 


بحمد الله تعالى من طريق المحدث الأجل الإمام الأكمل زبدة 
الناسكين عمدة المتورعين شيخنا محمد إسسحاق الدهولي رحمه 
الله تعالى من المسموع والإجازة الخاصة مايغتي من التوسع بذلك 
ولكن مع ذلك إني من القائلين بجواز الإجازة العامة كما شرحتم 
وإني قد دخلت في الإجازة العامة من العلماء”" الأربعة رحمهم 

حدثنا مَحمُودُ بن غيلان أخبرنا وكيعء عن عمرانٌ بن 
حدير عن أبي مِجِلز عن بُشير بن تهيكو: قال: كتبت كتاباً 
عن أبي هريرة» فقّلت: أرويه عننك؟ قال: نعم. 

حدثنا محمد بن إسماعيل الواسِطي أخبرنا مُحمّدُ بن 
الحسّنء »عن غوف الأعرابي» قال: قال رَجل للحسن”9": 
عندي بعض حُديئِكٍ أرويه عنك؟ قال: : نعم. 

قال آبُو عيسى: ومحمَّدُ بن الحسن إِنْما يُعرفُ بمحبُوبٍ 
ابن الحَسَنِ وق حَدثَْ عنهُ غير واحلر من الأئمٍ. 

أحدثنا الجارودُ بن ماف أخبرنا نس بن عيياض» عن 
عبيدالله . بن عُمرِء قال: نت الرُعريّ بكتاب. فقلت له: هَذا 
مِنْ حَديئكَ أرويه عنك؟ قال: نعم 


الله تغالى» فأجزت لكم وللمولوي نور أحمد خاصة لكل من أخذ 
عني ولكل من شاء أن يروي عني بهذه الإجازة عن العلماء الأربعة 
بالشروط المقررة عندهمء وإني أقول أيضاً قد أجزت كافة من أدرك 
حياتي وزماني وعصري ولو كان صبياً لا يتميز في أي بلد كان من 
العرب والعجم خصوصاً من أهل الهند والحجاز والشرق واليمن 
أن يروي جميع مسموعاتي ومروياتي ومجازاتي وجميع الأثبات 
المؤلفة في الأسانيد. انتهى بقدز الحاجة. 

47 - (قال رجل للحسن) هو البصري (أخبرنا أنس بن عياض) 
ابن ضمرة أبو ضمرة الليثي المدني ثقة من الثامنة (عن عبيدالله 
ابن عمر) العمري (لا أدري أيهما) أي من القراءة والإجازة 
(اعجب أمراً) أي احب شأناً كآنه أشار إلى أنهما عنده سواء (إنما 
هو كتاب دفعه إليه) يعني لم يقرأ ابن جريج عن عطاء ولم يسمع 
منه بل دفعه عطاء كتاباً إلى ابن جريج فهو يروي عن كتابه ويقول: 


)١(‏ أي المذكورين في السؤال وهم السيد العلامة عبدالرحمن بن سليمان 
ابن يحبى بن عمر بن مقبول الأهدل مؤلف كتاب «النفس اليماني- - 
والروح الريحاني في إجازة القضاة بني الشوكاني» والشيخ العلامة 
عبدالرحمن الكزيري ابن الشيخ محمد بن عبدالرحمن بن محمد بن 
زين العابدين الكزبري الدمشقي الشامي» والشيخ العلامة محمد عابد 


أبن أحمد علي بن محمد مراد السندي ثم المدني والشيخ العلامة : 


عبداللطيف بن الشيخ علي فتح الله البيروتي الشامي. 


أخبرني عطاء فروايته عنه رواية بالمناولة الغنير مقرونة بالإجازة» 
وهي غير معتبرة قال في «التدريب:: المكاتبة هي أن يكتب الشيخ 
مسموعه أو شيئاً من حديثه لحاضر عنده أو غائب عنه سواء كتب 
بخطه أو كتب عنه بأمره وهي ضربان منجردة عن الإجازة ومقرونة 
بأجزتك ما كتبت لك .أو كتبت إليك أو ما كتبت به إليك ونحوه من 
عبارة الإجازة» وهذا في الصحة والقوة كالمناولة المقرونة بالإجازة 
وأما الكتابة المجردة عن الإجازة ف فمنع الرواية بها قوم منهم القاضي 
أبو الحسن الماوردي الشافعي في «الحاوي» والآمدي وابن 
السختياني ومنصور والليث بن سعد وابن أبي سبرة ورواه البيهقي 

في «المدخل» عنهم وقال: في الباب آثار كثيرة عن التابعين فمن 
بعدهم: وكَتُبُ النبي يك إلى عماله بالأحكام شاهدة لقولهم وغير 


1 واحد من الشسافعيين» منهم أبو المظفر السمعاني وأصحاب 


الأصول. من منهم الرازي وهو الصحيح المشهور بين أهل الحديث. 
ويوجد في مصتفاتهم كثيراً: كتب إلي فلان قال: حدثنا فلان» 
والمراد به هذا وهو معمول به عندهم ومعدود في الموصول من 
الحديث دون المنقطع لإشعاره بمعنى الإجازة والمنقطع السمعاني 
فقال: هي أقوى من الإجازة. 

قلت: وهو المختار بل وأقوى من أكثر صور المناولة» وفي 
(صحيح البخاري» في الإيمان والنذور: كتب إليْ محمد بن بشار 
وليس فيه بالمكاتبة عن شيوخه غيره» وفيه وفي #صحيح مسلم؟ 
أحاديث كثيرة بالمكاتبة في أثناء السئد منها ما أخرجاه عن وراد 
قال: «كتب معاوية إلى المغيرة أن أكتب إل ما سمعت من رسول 
الله يك فكتب إليه...» الحديث في القول عقب الصلاة؛ وأخرجا 
عن ابن عونء قال: كتبت إلى نافع» فكتب إلي «أن النبي و أغار 
على بني المصطلق...» الحديث؛ وأخرجا عن سالم بن النضر عن 
كتاب رجل من أسلم من أصحاب النبي و كتب إلى عمر بن 
عبيدالله حين سار إلى الحرورية يخبره بحديث: «لا تتمنوا لقاء 
العدو...» قال: ثم يكفي في الرواية بالكتابة معرفته أي المكتوب له 
خط الكاتب وإن لم تقم البينة عليه؛ ومنهم من شرط البينة عليه لأن 
الخط يشبه الخط فلا يجوز الاعتماد على ذلك وهو ضعيف. 

قال ابن الصلاح: لأن ذلك نادرء والظاهر أن خط الإنسان لا 
يشتبه بغيره ولا يقع فيه الإلباس وإن كان الكاتب غير الشيخ فلا بد 
من ثبوت كونه ثقة ثم الصحيح أنه يقول في الرواية بها: كتب إلي 
فلان قال: حدثنا فلان» أو: أخبرنا فلان مكاتبة أو كتابة أو نحوه. 
وكذا حدثنا مقيداً بذلك» ولا يجوز إطلاق حدثنا وأخبرنا وجوزه 
الليث ومنصور وغير واحد من العلماء المحدين وكبارهم وجوز 
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تحفة الأحوذي - كتاب العلل 


آخرون أخبرنا دون حدثناء روى البيهقي في «المدخل؛ عن أبي 
عصمة سعد بن معاذ قال: كنت في مجلس أبي سليمان الجوزقاني 
فجرى ذكر حدثنا وأخبرناء فقلت: كلاهما سواءء فقال رجل: بينهما 
فرق» ألا ترى محمد ببن الحسين قال: إذا قال رجل لعبله: إن 
اراي كذانانت عر كاب له يالك سار عترا توي اله إن 


حدثتني بكذا فآنت حر فكتب إليه لا يعد يعتق. انتهى. 


حدئنا ُو بكرء عن علي بن عبلرامء عن يحهى بن مسعيلر 
قال: جَاءَ ابن جريب بج إلى هشام بن غروة بكتابء فقال: هذا 
ا : تعم. ». قال يحيى: فقلت في 
1 : لا أدري أيهما أعجبْ أمراً. وقالَ علي: سألتُ يحيى 

سَعيليه عن حديشه أبن جُرييٍ عن عطاء الخراساني» فقال: 

ل إِنَهُ يقول أخبرني؛ قال: لاشيء إنما هُوَ 
كيتاب دفعة إليه. 

قال آبُو عيسى: والحديث إِنَا كان مُرسلاء فإنّهُ لاايصحٌ عند 
أكثرٍ أهلٍ المديث؟ لذ ضكنا غير واخلرمتهم 7 

حدثنا علي بن حجرء أخبرنا ؛ بقيّة بن الوليدٍ ب عن عتبة بسن 
أبي حكيم, ٠‏ قال: َع هري إسحاقة بسن عبلالله بن أبي 
فّروة» يقول: قال رسول الل يكلك. فقالَ الزُعري: قائلك الله” 
يا ابن أبي قروة تجيئُنا بأحاديث ليس لها طم ولاأزي4, 

حدثنا أ ُو بكر *؟) عن علي بن عبلرا قاله: قال يحيى 
أبن سعيلر: مُرسلات مُجاهدٍ أحبُ إلي من مُرسلات عطاء بن 
أبي رياح بكثير. كان عطاء يأعدُ عن كل ضربم قال علّي: 
قال يحيى: مُرسلات سعياو ابن جبيرٍ أحبا إل من مُرسللات 
عطاء. قلت ليحيى مُرسلات مُجاهار احب إليك أمْمُرسلات 
طاؤؤس؟ قال: ما أقربهُما! قال علي: وسمعت يحيى بن سَعيلٍ 
يقول: مُرسلات أبي إسحاق عند شيب لا شيء والأغمش 
والتيمي» ويحبى بن أبي كتير ومُرسلات ابن عُبينة ثيه ارح 
ثم قال: إي واللر وسفيان بن سعيدٍ. قلت ليحيى: ممُرسلات 
مايك؟ قالَ: هي أحبْ إلي» قال يحيى: : ليس في القّومٍ 
أحدٌ اصح حديثاً من مَالِك. 

حدثنا سَوَارٌ بن عبدالله العنبري» قالَ: سمعت يحيى بن 
سَعيلر القطّان» يقول: ما قالَ الحسن”'؟2 في حدييِهِ قال رسولُ 


4- قوله: (والحديث إذا كان مرسلاً فإنه لا يصح عند أكثر 
المنصور. قال الحافظ في «شرح النخبة»: صورة المرسل أن يقول 


التابعي سواء كان كبيراً أو صغيرا: قال رسول الله يل كذا وفعل كذا 
أو فيل بحضرته كذا أو نحو ذلك. وإنما ذكر في قسم المردود 
وللجهل بحال المحذوف. لأنه يحتمل أن يكون صجابياًء ويحتمسل 
أن يكون تابعياء وعلى الثاني يحتمل أن يكون ضعيفاًء ويحتمل أن 
يكون ثقة؛ وعلى الثاني يحتمل أن يكون حمل عن صحابي» 
ويحتمل أن يكون حمل عن تابعي آخرء وعلى الثاني فيعود 
الاحتمال السابق ويتعدد إما بالتجويز العقلي فإلى ما لا نهاية له 
وإما بالاستقراء فإلى ستة أو سبعة وهو أكثر ما وجد من رواية بعض 
التابعين عن بعضء فإن عرف من عادة التابعي أنه لا يرسل إلا عن 
ثقة فذعب جمهور المحدثين إلى التوقف لبقاء الاحتمال وهو أحد 
قولي أحمد و ثانيهما وهو قول المالكيين والكوفيين: يقبل مطلقا 
وقال الشافعي: يقبل إن اعتضد بمجيئه من وجه آخر يباين الطريق 
الأولى مسنداً كان أو مرسلاً ليترجح احتمال كون المحذوف ثقة 
في نفس الأمرء ونقل أبو بكر الرازي من الحنفية وأبو الوليد الباجي 
من المالكية» أن الراوي إذا كان يرسل عن الثقات وغيرهم لا يقبل 
مرسلها إتفاقاً. انتهى. (إسحاق بن عبدالله بن أبي فروة) بالنصب 
على أنه مفعول سمع وهو من التابعين (يقول: قال رسول الله و) 
يعني لا يذكر اسم الصخابي الذي سمع الحديث منه (فقال 
الزهري: قاتلك الله يا ابن أبي فروة) قال الجزري في «النهاية» في 
بيان معنى قوله يكل: قاتل الله اليهود: أي قتلهم الله وقيل: لعنهم» 
وقيل: عاداهم؛ وقد تَرِدُ بمعنى التعجب من الشيء» كقولهم تربت 
يداه» وقد ترد ولا يراد بها وقوع الأمرء ومنه حديث عمر: قاتل الله 
سمرةء وسبيل فاعل هذا أن يكون من اثئنين في الغالب وقد يرد من 
الواحد كسافرت وطارقت النعل: انتهى. 

قلت: أراد الزهري بقوله: قاتلك الله يا ابن فروة ما أراد عمر 
رضي الله عنه بقوله: قاتل الله سمرة. 

- (ليس لها خطم ولا أزمة) الخَطّم بضمتين جمع خطام 
ككتاب وهو كل ما وضع في أنف البعير ليقتاد به. والأزمّة بفتح 
الهمزة وكسر الزاي وشدة الميمء جمع زمام أي ليس لها من 
الإسناد شيء يتمسك به ويعتمد عليه؛ وظهر من قول الزهصري هذا 
أن المرسل عنده ليس بحجة. 

5- (حدئنا أبو بكر) اسمه عبدالقدوس بن محمد بن 
عبدالكبير الحبحابي العطار البصري (عن علي بن عبدالله) هو ابن 
المديني (قال: قال يحيى بن سعيد) القطان (كان عطاء يأخذ عن 
كل ضرب) أي عن كل صنف من الرجال ضعفاء وثقات. (قال 
علي) هو ابن المديني (قال يحيى) هو ابن سعيد القطان (مرسلات 
سعيد بن جبير أحب إلي من مرسلات عظاء) أي ابن أبي رياح. 


تحفنة الأحسوذي - كتاب العلل 


امنا 


(قلت ليحيى) قائله ابن المديني (ما أقريهما) صيغة التعجب 
(مرسلات أبي إسحاق) يعني الهمداني كما في كتاب «المراسيل» 
للحافظ بن أبي حاتم (عندي شبه لاشيء) يعني ضعيفة واهية كانها 
ليست بشيء (والأعمش والتيمي ويحبى بن أبي كثير) يعني مثله 
كما في كتاب «المراسيل» (ومرسلات ابن عبينة شبه الريح) كناية 
عن ضعفها (ثم قال) أي يحيى (إي والله وسفيان بن سعيد) أي 
الثوري؛ يعني مرسلاته أيضا شبه الزيح (قلت ليحيى: مرسلات 


مالك) أي كيف هي؟ : 
5 - (ما قال الحسن) هو الحسن بن أبي الحسن البصري (في 
الله يه إلا وجدنا لهُ أصلاً إلا حديثاًء أو حَديئين. 


قال أبو عيسى: ومن ضعُف المُرسُلَ فإلَهُ ضعَفه من قبل 
أن هؤلاء الأئمة قد حدثوا عن الثقات وعن غير الثّقات» فإذا 
رو أحدمُم حديثا وأرسله لعل أخذهُ عن غير ثقة؛ قد تكلم 
الحسن البصري في معبار الجهني» ثم روى عنة. 

اي و 1 عبلوالعزيزٍ 
ومعبداً الجهني فإنّه ضال ؟مفي|0 

قال أبو عِيسى: ويُروى عن الششعبي» » قال: ريا الجارت 
الأعوّرء وكان كذاباً وسَمِعت مُحمدَ بن بثار يقول: مسَمِعت 
0 الا بودن فيلا بن 
طاسوا ملي يد جار مش ا 

بعض أهل العلم بالمُرْسل أيضاًلة؟». 

حدئنا أبو عُبِيدَة بن أبي السُمرِ الكوفي أخيرنا مسَعيدٌ بن 
عامرء عن شُعبة» عن لمان الأعمّشء قال: قلت لإبراهيم 
0 اللاي عن لا مروف ال إذا 
عبدالس فهر عن غير وحار عن عبايامر. وقد اختلف الأدكة 
مِنْ أهل العلّم في تضعيف الرجال”**' كما اختلفُوا فيما 


حديثئه قال رسول الله يَف إلا وجدنا له أصلاً إلا حديثاً أو حديثين) 
وقال أبو زرعة: كل شيء يقول الحسن: قال رسول الله بك وجدت 
له أصلا ثابتا ما خلا أربعة أحاديث: كذا في «تهذيب التهذيب». 
وقال في هامش «الخلاصة» نقلا عن «التهذيب:»: قال يونس بن 
عبيد: سألت الحسن قلت: يا أبا سعيد إنك تقول قال رسول الله 
يك وإنك لم تدركه. قال: يا ابن أخي.لقد مسالتني عن شسيء مأ 
سألني عنه أحد قبلك ولولا منزلتك:مني ما أخبرتك» أني في زمان 


كما ترى وكان في عمل الحجاج. كنل شيء سمعتني أقؤل: قال 
رسول الله يَكِ: فهو عن علي بن أبي طالب غير أني في زمان لا 
أستطيع أن أذكر علياً. انتهى. ؤقال....” 

مع- (فإنه ضال مضل) وهو أول من قال بنفي القدر فابتدع 
وخالف الصواب الذي عليه أهل الحق (آلا تعجبون من سفيان بن 
ا 0 
في النسخ الجاضرة بزيادة لفظ 
ابقوله» بعد لفظ ظط «الجعفي», وذكر الحافظ في «تهذيب التهذيب» 
كلام ابن مهدي هذا ولم يقع فيه لفظ «بقوله»» وعبارته. هكذا قال 


محمد بن بشار عن ابن مهدي: ألا تعجبون مبن سفيان بن عيينة» 
لقد تركت لجابر الجعفي لما حكى عنه أكثر من ألف حديث ثم هو 
يحدث عنه. .انتهى. وحذف لفظ «بقوله؛ هو الظاهر والمعنى: ألا 
تعجبون من سفيان بن عبينة» لقد تركت أنا أكثر من ألف خديث 
لجابر الجعفي لأجل ما خكى سفيان بن عيينة» لقد تركت أنا أكثر 
من ألف حديث لجابر الجعفي لأجل ما حكى سفيان عن جابر 
الجعفي من إيمانه بالرجعة ثم سفيان يحدث عنه. وأما زيادة لفظ 
«بقوله» فلا يستقيم معناها إلا بتكلف بأن يقال إن الضمير المجرور 
في «بقوله» يرجع إلى جابرء واللام في قوله: لما حكى بمغئى الباء» 
قي تركف إكتر من الف ديك لجابر يجيب كر اثلا يمنا كي 
اين عبينة عنه من الؤيمان بالرجعة. 

4 وقد احم ينعي امل اتج ف قرول شاك كنا 
احتجوا بالمسند (فقال إبراهيم: إذا حدثتكم عن عبدالله فهو الذي 
سمعت) كذا م اي لاو 1 
ترجمة إبراهيم النخعي: فقال إبراهيم: إذا حدثتكم عن رجل عن 
عبدالله فهو الذي سمعت بزيادة عن رجل» قبل «ععن عبدالله بن 
مسعود» وهو الصوابء ووقع في رواية الطحاوي: وإذا قللت: 
حدئني فلان عن عبدالله. فهو الذي حدثني؛ فلا شك في أنه قد 
سقط في نسخ الترمذي لفظ«عن رجل» أو «عن فلان» قبل لفظ 
«عن عبدالله» (وإذا قلست: قال عبدلله فهو عن غير واحد عن 
عبدالله) استدل به الطحاوي عن إبراهيم النخعي إذا أرسل عن ابن 
مسعود فهو مقبول حيث قال ذ في «شرح الآثار»: كان إبراهيم إذا 
ارسل عن عبدالله لم يرسله إلا بعد صحته عنده وتواتر الرواية عن 
عبدالله» قد قال له الأعمش: إذا حدثتني فأسندء فقال: إذا قلت 
لك: قال عبدالله فلم أقل ذلك حتى حدثنيه جماعة عن عبداللف وإذا 


)١(‏ ههنا بياض في الأصلء وقد تقدم الكلام في سماع الحسن البصري 
من علي رضي الله عنه في «#تحفة الأحوذي» من شاء الوقوف عليه 
فليراجعه. 5 
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قلت: جدثني فلان عن عبدالله فهو الذي حدثني, حدثنا بنلك 
إبراهيم بن مرزوق. قال: حدثنا وهب أو بشر بن عمر -شك أبو 
جعفر - عن شعية عن الأعمش بذلك قال أبو جعفر: فأخبر أن ما 
أرسله عن عبدالله فمخرجه عنده اصح من مخرج ما ذكره عن رجل 
بعينه عن عبدالله. انتهى. 

- (وقد اختلف الآئمة من أهل العلم في تضعيف الرجال) 
أي وتوثيقهم فبعضهم يضعفون رجالاً ويوثقونهم آخرون (ذكر عن 
شعبة أنه ضعف أبا الزبير المكي وعبدالملك بن أبي سليمان 
وحكيم بن جبير وترك الروايسة عنهم) أما أبو الزييسر المكي فاسمه 
ميوى ذلك مِنَ اللم. ذُكِرَ عن شُعبة أنه ضَعّف أبا الزبير 
المكي» وعبدالملك بن أبي سسُليمان وحكيم بن جُبيره وترَل 
الرواية عنهم نم حلدث تشعبةٌ عَمْنْ هُوَ مون هؤلاء ني 
الجفظ والعَدَالَةَء حدث عن جابر الجُعفي وابراهيم بن م 


الهجري ومحمّلرٍ بن عبِيدٍ عبيدالله . العررْميَ وغير واحل''” مممن 
يُضْعَفُونَ في الحديث. 


حدثنا محمد بن عَمرو بن نَبْهَانْ بن صَفُوَان البتصري 
أخبرنا أميّةٌ بن ختالبٍ قال: قُلتَ لشعبة: تدع" عبدالملِكٍ 
بن أبي سليمان» وتحدّث عن مُحمُّل بن 2 - عُبيدالل, العَرزمي؟ 
قال: نعم. 5 

قال أبو عيسى: وق كان شعبة حدّث عن عبددالملك بن 
أبي مُليمان ثم تركة» ويقال: إِنْما تركة لما تفرد بالحديث 
الذي رَدَى عن عطاء بن أبي رباج؛ عن ابر بن عبديالم, عن 
النبي َك قال: «الرْجُل أحق ى بشفعيّه ينظِرُونْه إن كان غائباً إن 
كَانْ طَريقَهُما واجداً». وقد تَبْتَ غير واحد من الأئمّة وحدنُوا 


حا اذ بن نع خرن تمي اخرن حي وان 


جابر بن عبلاله. تذاكرنا حديئة وكناة أبو بير ا 


حدثنا محمد بن يَحيى ب بن أبي عْمَرَ المكيّ أخبرنا سُغيانُ 


بن عبينة» قال: قال أبو الزيير: كان عطاء يُقدْمي إلى جابر بن 
عبداللر أحفظ لَهُمْ الحَديث. 

حدثنا ابن آبي عُمرٌ اخيرنا,ٍ سُفيانُ قال: سمعت أيُوبْ 
السختيانيئ يقول: حدثني أبْو الزبيرء وآبُو الزيي وأبو لير 
قال سفيان بيله يقبضُها. 


محمد بن مسلم بن تدرس وهو من رجال الأثمة الستة لكن حديشه 
عند البخاري مقرون بغيره» قال هشام ابن عمار عن سويد بن 


عبدالعزيز: قال لي شعبة: تأخذ عن أبي الزبير وهو لا يحسن أن 
يصلي؟ وقال محمد بن جعفر المدائني عن ورقاء: قلت لشعية: ما 
لك تركت حديث أبي الزبير؟ قال: رأيته يزن ويسترجح في الميزان» 
وذكره ابن حبان في «الثقات؛؛ وقال: لم ينصف من قدح فيه لآن 

من استرجح في الوزن لنفسه لم يستحق الترك لأجله؛ كذا في 
«تهذيب التهذيب»» وقال الذهبي في «الميزان»: هو من أئمة العلم 
اعتمده مسلم. وروى له البخاري متابعة» وقد تكلم فيه شعبة لكونه 
استرجح في الميزان» وجاء عن شعبة أنه تركه لكونه يسيء صلاته 
وقيل: لأنه رآه مرة يخاصم ففجرء وقيل: لأنه كان يرى الشرط. 
وأنا اين دري فجاله عله متحتي بن متسان المي تا ل ثقة 

ثبت. انتهى. وأما عبدالملك بن أبي سليمان فهو أحد الثقات 
المشهورين تكلم فيه شعبة لتفرده عن عطاء بخبر الشفعة للجار 
وهو كوفيء اسم أبيه ميسرة» قال وكيع: سمعت شعبة يقول: لو 
روى عبدالملك حديثاً آخر مثل حديث الشفعة لطرحتٌ حديشه. 
وقال أبو قدامة السرخسي: سمعت يحيى القطان يقول: لو روى 
عبدالملك حديئاً آخر كحديث الشفعة لتركتُ حديشه. انتهى. وأما 
حكيم بن جبير فهو من رجال «السنن» الأربعة وهو ضعيف رمي 
بالتشيع. 

-١‏ (حدث عن جابر الجعفي وإبراهيم بن مسلم الهجري 
ومحمد بن عبيدالله العرزمي وغير واحد) أما جابر الجعفي فهو 
ضعيف جداً ورافضيء وأما إبراهيم بن مسلم الهُجّري بفتح الهاء 
والجيم فضعيف أيضاً ضعفه النسائي وغيره» وأما عبيدالله العَرْرَمي 
بفتح العين المهلمة والزاي بينهما راء ساكنة» فهو متروك 
١‏ مُضَمْفُونَ) بصيغة المجهول من التضعيف. 

01 (تَدَعُ) بفتح الفوقية والدال أي تترك من ودع يدع (ويقال: 
إنما تركه لما تفرد بالحديث الذي روى عن عطاء بن أبي رياح عن 
جابر بن عبدالله عن النبي 8 قال: الجار أحق بشفعته. الخ) أخبرج 
الترمذي هذا الحديث في باب الشفعة للغائب» وتقدم شرحه هناك 
(وقد تَبْتَ غير واحد من الأثمة وحدثوا عن أبي الزبير وعبدالملك 
ابن أبي سليمان. وحكيم بن جبير) أي جعلوهم ثقاتو أثباتاً ورووا 
عنهم؛ فقوله: ثبت من التثبيت (أخبرنا هشيم) هو ابن بشير (أخبرنا 
حجاج) هو ابن أرطاة (وابن أبي ليلى) الظاهر أنه محمد بن 
عبدالرحمن (وكان أبو الزبير أحفظنا للحديث) فيه وفي قول أبي 
الزبير الآتي: كان عطاء يقدمني إلى جابر بن عبدالله... الخ دلالة 
ظاهرة على أن أبا الزبير كان حافظاً بل كان أحفظ من أصحاب 
جابر (قال: سمعت أيوب السختياني يقول: حدئني أبو الزيير وأبو 
الزبير وأبو الزبير) كذا في النسخ الحاضرة بواو العطف بين لفظ 
أبي الزبير الشاني والشالث» والظاهر وإن ذكر الواو بينهما غلط 
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والصواب أن يكون هكذا: حدثني أبو الزبير وأبو الزبير أبو الزبير 
بحذف الواو وكذلك وقع في «تذكرة الحفاظ» و«تهذزيب 
التهذيب» و«الميزان؛ وعلى هذا لفظ أبي الزبير الأول مبتداء 
والثاني خبره» (قال سفيان بيده) أي أشار بها (يقبضها) جملة حالية 
والضمير مرفوع راجع إلى سفيان (إنما يعني الإتقان والحفظ) أي 
يريد سفيان بالإشارة بيده قابضا إياها إتقان أبي الزبير وحفظه كذا 
فهم أبو عيسى الترمذي من إشارة سفيان بيده. 

قلت: ويحتمل أن سفيان فهم من قول أيوب «وأبو الزبير أبو 
الزبير» تضعيف أبي الزبير وأراده بالإشارة بيده كما فهمه الأمام 
أحمد» ففى «تهذيب التهذيب»: : قال عبدالله بن أحمد: قال أبي: كان 

قال ابو عيسّى: إِنْما يعني بذلك الإتقان والحفظء 
ويُروى عن عبدالله, بن المبارك قال: كان سُفيانُ الثوري» 
يقول: كان عبذالملك بن أبي مُليمان ميزاناً في العلم. 

عدا ابو بكر من علي إن عراف قال سألت يحيى بن 

سعيلو عن حكيم بن جبيرء قالَ: : تَرَكَهُ شعبةٌ من أجل هذا 

الحديث ؛ الذي رَواهُ في الصّدقَةٍ. يعني حَديث عبداللم بن 
مسعودء عن الي يك قال: امن سأل الئاس وله ما يُغْنِيهِ» 
كان يوم القيامةٍ حَمُوسا في وجهه. قيل: يارسول الم وما 

يُغنيه؟ قال: خمسون درهماًء أو قِيمئُها مِنَ الهب». قال 
7 قال يحيى: وقذ حنلاث عن حكيم بن جبِيرٍ سيا 
الثوري وزائدة. قال علي: ولم ير يحيى بحديثه باساً. 

حدئنا محموةٌ بن غيلان» أخبرنا يَحيى بن آدم"" “عن 
فيان الثوري عن حكيم بن جُبير بحديث الصّدقةٍ ققّ. قال 
يحبى بن آدم: فقال عبذاللر بن عثمانٌ صاحبْ شُعبة لسفيان 
الثوري: : لو غير كيم حدّث بهإا؟ فقالَ له سفيان: وما 

يم لا يُحدّثْ عنه شعبة؟ قال: نعم. فقال منُفيانُ الشوري: 
سمعت زُبيداً يُحدثْ بهذا عن محمد بن عبلدالرحمن بن 
يزيد. 1 0 

قال أبو عيسّى: وما وكرلاة ف خا الكتاب حديث حسن» 
نما أردنا حُسنَ إسنايو عندناء كل حديش يُروى لا يكون في 
إسناده مَنْ ينهم بالكذبي. ولا يَكونُ الحديث شاذاء ويروىق 


مِن غير وجه نخو ذلك فهو عندنا حديث حة6. 


أيوب يقول: حدثنا أبو الزبير وأبو الزبير أبو الزبسير قلت لأبي: 
يضعفه؟ ققنال: نعم. انتهى. لكن الاحتمال الأول الذي فهمه 
الترمذي هو الظاهر عندي (كان عبدالملك بن أبي سليمان ميزانا 
في العلم) كناية عمن كونه ثقة حافظاً (يعني حديث عبدالله بن 
مسعود عن النبي يد قال: #من سأل الناس وله ما يغنيه...» الخ) 


أخرج الترمذي هذا الحديث في باب من تحل له الزكاة وتقدم هناك 
ره : 

“01- (حدثنا محمود بن غيلان أخبرنا يحيى بن آدم) إلى قوله 
(فقال سفيان الثوري: سمعت زبيداً يحدث بهذا عن محمد بن 
عبدالرحمن بن يزيد) تقدمت هذه العبارة بعينها في الباب المذكور 
وتقدم الكلام عليها هناك. 

8- قوله: (وما ذكرنا في هذا الكتاب: حديث حسن فإنما 
أردنا حسن إسناده عندناء كل حديث يروى لا يكون في إسناده مسن 
يتهم بالكذب ولا يكون الحديث شاذاً ويروى من غير وه نحو 
ذلك؛ فهو.عندنا حديث حسن) في تعريف الترمذي للحسن هذا 
كلام من وجهين: 

الأول: أنه ليس بمانع لدخول الصحيح فيه قال الحافظ أبو 
عبدالله محمد بن أبي بكر فيما حكاه العراقي: لم يخص الترمذي 
الحسن بصفة تميزه عن الصحيح فلا يكون صحيحاً إلا وهو غير 
شاذ ولا يكون صحيحاً إلا أن تكون رؤاته غير متهميين بل ثقات» 
فظهر من هذا أن الحسن عند أبي عيسى صفة لا تخص هذا القسم 
بل يشركه فيها الصحيح؛ فكل صحيح حسن عنده وليس كل حسن 
صحيحاً. انتهى. وذكر القاضي بدر الدين بن جماعة هذا الكلام في 
«مختصره» بطريق الإيراد فقال بعد ذكر تعريف الترمذي: قلت: فيه 
نظر لأن الصحيح كله أو أكثره كذلك أيضاء فيدخل الصحيح ني 
تعريف الحسن. انتهى. قال صاحب «ظفر الأماني»: حاصله أن 
هذا التعريف للحسن يصدق على الصحيح فلا يكون التعريف 
مانعاً لدخول ما ليس من جس المحدود في الحدء فإن الصحيح 
والحسن قسمان عنده البتة. 

وأجاب عنه الطيبي في #خلاصته» فقال بعد ذكر إيراد ابن 
جماعة مانعاً دخول الصحيح في هذا الحد: قول الترمذي «أن لا 
يكون في إسناده متهم؛ يحتمل معنيين: 

أحدهما: أن لا يتوهم الغفلة والكذب والفسق ف في الراوي فلا 
يتهم به. وثانيهما: أن يتوهم فيه ذلك ولا يتهم به» وهذا هو معنى 
مستور العدالة وهو المعني به في التعريف و قد قصد بهذا القيد 
الاحتراز عن الصحيسح؛ لأن شرط الصحيح أن يكون مشهور 
العدالة. انتهى. 

وقد يجاب عنه أيضاً بما ذكره الحافظ أبو الفتح يأنه اشترط في 
الحسن أن يروى من وجه آخر ولم يشترط ذلك في الصحيح. 

قيل: هذا الجواب لا يدفع الإيراد فإن غاية ما لزم منه أن يكون 
الحسن أخص من الصحيح حيث اث 
آخر ولم يثك يشترط ذلك في الصحيح فهو أعم من أن يروى بوجه آخر 
أو لا. وهذا أيضاً مخالف لمذهيه فإن الحسن والصحيح عنده 


شترط فيه كونه مروياً من وجه 
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قسمان على ماهو المشهور عنه؛ نعم لو شرط في الحسن أن يروى 
من وجه آخر وشرط في الصحيح عدمه لكان بينهما تقابل البتة. 
وكم من فرق بين عدم الاشتراط واشتراط العدم. فلا مخلص عن 
الإيراد إلا بما ذكره الحافظ أبو بكر من أن الصحيح عند الترمذي 
خاص والحسن عام. أو بما ذكره الطيبي من جعل قوله لا يكون في 
إسناده متهم احترازأ عن الصحيح. 

والوجه الثاني: أن هذا التعريف ليس يجامع لعدم شموله الفرد 
من الحسن. قال ابن جماعة أيضا: إن هذا التعريف لا يشمل الفرد 
من الحسن فإنه لم يرو من وجه آخرء ويقرب منه ما ذكره العراقي 
من أن الترمذي مع اشتراطه أن يروى من وججه آخسر في الحسن» 

وما ذكرنا في هذا الكيتاب حَديث غَريب*, نإن لعل 
الحديث يَستغْرِبُونَ الحديث لمعان. رب حَديثْ يُكُونُ غريباً 
لا يُروى إلا مِنْ وجه واحل. مِثل ما حَدث حمّادٍ بن سلمة 
عن أبي العُشَرَاءه عن أبيه قال: «قُلت يا رَسُول اشر أما تكون 
الذكاً إلأ في الحَلقِ والليّة؟ فقال: «لوْطْمَنْتَ في فخذها 
أ جز عنك»”*» فهذا حديث تفرد به حمّادُ بن سلمة عن 


حسن أحاديث في «جامعه» لا تروى إلا من وجه واحد كحديث 
إسرائيل عن يوسف بن أبي بردة عن أبيه عن عائشة قالت: كان 
رسول الله و إذا خرج من الخلاء قال: غفرانكء فإنه قال فيه: 
حسن غريبء لا نعرفه إلا من حديث إسرائيل عن يوسف عن أبي 
بردة ولا يعرف في الباب إلا حديث عائشة 

ويجاب عنه بما ذكره أبو الفتح ويشير إليه كلام الطيبي مسن أن 
الذي يحتاج إلى مجيشه من غير وججه ما كان راويه في درجة 
المستور ومن لم يثبت عدالته ليتقوى به الحديث لا أن كل حسن 
يحتاج إليه غاية ما في الباب أن الترمذي عرف ينوع منه لا بكل 
أتواعه,» ولا بأس في ذلك. وقال السيوطي في «تدريب الراوي»: 
قال شيخ الإسلام: قد ميز الترمذي الحسن عبن الصحيح بئسيئين: 
أحدهما: أن يكون راويه قاصرا عن درجة راوي الصحيح. بل 
ورواي الحسن لذاته» وهو أن يكون غير متهم بالكذب فيدخسل فيه 
المستور والمجهول ونحو ذلك. وراوي الصحيح لا بد وأن يكون 
ثقة وراوي الحسن لذاته لا بد وأن يكون موصوفا بالضبط ولا 
يكفي كونه غير متهم قال: ولم يعدل الترمذي عن قوله: ثقات 
وهي كلمة واحدة إلى ما قاله إلا لإرادة قصور راويه عن وصف 
الثقة كما هي عادة البلغاء. الثاني: مجيئه من غير وجه. انتهى ما في 
«التدريب». 

تئبيه: قال الحافظ ابن حجر في «شرح النخبة»: فإن قيل: قد 
صرح الترمذي بأن شرط الحسن أن يروى مسن غير وجه فكيف 


يقول في بعض الأحاديث: حسن غريب لا نعرفه إلا من هذا 
الوجه. فالجواب أن الترمذي لم يعرف الحسن مطلقا وإنمسا عرف 
بنوع خاص منه وقع في كتابة وهو ما يقول فيه: احسن؟ من غير 
صفة أخرىء وذلك أنه يقسول في بعض الأحاديث: جسن وفي 
بعضها: صحيح. وفي بعضها: غريب» وفي بعضها: حسن صحيح» 
وفي بعضها: حسن غريبء وفي بعضها: صحيح غريب» وفي 
بعضها: حسن صحيح غريبء وتعريفه إنما وقع على الأول فقطء 
وعبارته ترشد إلى ذلك حيث قال في أواخر كتابه: وما قلنا في 
كتابنا حديث حسن فإنما اردنا حسن إسناده عندناء وكل حديث 
يروى ولا يكون راويه متهماً بالكذب ويروى من غير وجنه نحو 
ذلك ولا يكون شاذاً فهو عندنا حديث حسنء فعرف بهذا أنه إنما 
عرف الذي يقول فيه حسن فقط. أما ما يقول فيه حسن صحيح أو 
حسن غريب أو حسن صحيح.غريب فلم يعرج على تعريفه. كما لم 
يعرف يعرج على تعريف ما يقول فيه صحيح قفط أو غريب فقط 
فكأنه ترك ذلك استغناء بشهرته عند أهل الفن. واقتصر على تعريف 
ما يقول فيه في كتابه حسن فقط إما لغموضه وإما لأنه اصطلاح 
جديد ولذلك قيده بقوله عندناء ولم ينسبه إلى أهل الحديث كما 
فعل الخطابي. وبهذا التقرير يندفع كثير مسن الإيرادات التي طال 
البحث فيها ولم يستقر وجه توجيهها. انتهى. 

6- قوله: (وما ذكرنا في هذا الكتاب حديث غريب) اعلم أن 
الترمذي رحمه الله قد اعتنى بذكر الأجاديث الغريبة في كتابه 
«الجامع» وبيان غرابتها ما لم يعشن به غيره فلنا أن نبين معنى 
الحديث الغريب أولا ثم نذكر أقسامه؛ قال الحافظ في «شرح 
النخبة»: وهو -أي الحديث الغريب- ما يتفرد بروايته. شخص واحد 
في أي موضع وقع التفرد به من السند, قال: ثم الغرابة إما أن تكون 
في أصل السند أي في الموضع الذي يدور الإسناد عليه ويرجع 
ولو تعددت الطريق إليه وهو طرفه الذي فيه الصحابي أو لا يكون 
كذلك بأنْ يكون التفرد في أثنائه كأن يرويه عن الصحابي أكثر من 
واحد ثم يتفرد بروايته عن واحد منهم شخص واحد. فالأول الفرد 
المطلق كحديث النهي عن بيع الولاء وعن هبته تفرد به عبدالله بن 
دينار عن ابن عمر وقد ينفرد به راو عن ذلك المنفرد كحديث 
شعب الإيمان تفرد به أبو صالح عن أبي هريرة وتفرد به عبدالله بن 
دينار عن أبي صالح؛ وقد يستمر التفرد في جميع رواته أو أكثرهم» 
وفي امسند البزار» و#المعجم الأوسط؛ للطبراني أمثلة كثيرة لذلك» 
والثاني الفرد النسبي» سمي تسبياً لكون التفرد فيه حصل بالنسبة 
إلى شخص معين وإن كان الحديث في نفسه مشهوراً ويقل إطلاق 
الفردية عليه لأن الغريب والفرد مترادفان لغةَ واصطلاحاً إلا أن أهل 
الاصطلاح غايروا بينهما من حيث كثرة الاستعمال وقلته؛ فالفرد 
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أكثر.ما يطلقونه على الفرد المطلق. والغريب أكثز ما يطلقونه على 
الفرد النسبي وهذا من حيث إطلاق الاسم عليهما وأمامن حيث 
استعمالهم الفعل المشتق فلا يفرقون فيقولون في المطلق والنسبي: 
تفرد به فلان أو أغرب به فلان. انتهى. (فإن أهل الحديث يستغربون 
الحديث) أي يجعلونه غريياً ويطلقون عليه اسم الغريب (لمعان) 
أي لوجوه عديدة. 

- (مثل حديث حماد بن سلمة عسن أبي العشراء عن أبيه 
قال: قلت: يا رسول الله أما تكون الذكاة....الخ) تقدم شرح هذا 
الحديث في باب الذكاة في الحلق واللية من أبواب الصيد 0 
حديث تفرد به حماد بن سلمة عن أبي العشراء) فهذا الحديث 
أبي العُشتراء» ولا يُعرفُ لأبي المُشتراء إلا هذا الحديسث. وان 
كان هذا الحديث عند اهل العلم مَشهُورأ فإنْما اشَمهر مِنْ 
حَدي حَمَاو بن ملمَة لا تعرفة لمن حديده يعني ورب 
رَجُلٍ مِنَ الآئمة مه يُحدثْ بالحديث لا يُعرف إِلأمِر: حديفه 
فشر الحديث لكثرة مَنْ رُوَى عنة. مثل ما رَوَى عبذالله, بن 
ديار عن ابن غمر ألا الئل نهَى عسن تيع اسولاه وعمن 

هِبته. لا يُمْرَفُ إل من حديث عبلالهم بن دينار رَوَاهُ عنة 

يداه بن عُمَرَ وشُعبة» وسفيان الؤري ومالك بن أنس» 
وابن عيينة: وغيْرٌ واحار من الأئمة وروى يحيى بن ليم 
هذا الحد يث””” 2 عن عبيد ار بن عُمرَ عن نافع عن ابن 
عُمْرَ فوم فيه يَحبى بن سُليمٍ؛ والصّحيح هسوّ عن لالم 
بن عمر عن عبدالله بن دينارء عن ابن عُمَرَ هكذا رَوَى 
عبذالومّاب الثنفي» وعبداللمر بن ثُميرء عن عُبيلالقمر بن عُمَر 
عن عَبِلاللمر ابن دينار» عن ابن عُمّرَ ورَوَى المؤمل هذا 
الحديث عن شعبة» فقالَ شعبةٌ: لَوْددتُ أن عبدالله . بن ديار 
أذِنُ لي حتى كُنت أقو م إليه فاقبّل راسة. 

قال بو عيسى: ورْبْ خديث إنما يُستغرب لزيادَةٍ تكون 
في اللحديث !8 وإنما يَصِحٌ إذا كانت الزّيادة مِمّن يُعتمدٌ 
على حفظِه مثل ما وى مالك بن أنس» عن نافِع؛ عن ابن 
عمرّ قال: «فَرض رسول الله وك زكاة النطرٍ من رَمضان على 
كل حر أو عباره ذكرٍ أو أنثى مِنَ المسلمين» صاعاً من تمر 
أو صاعاً مِنْ شعير»؛ قال: وزاة بالك نن ملا العوديكر دين 
المُسلِمِينَ» وروة أيُوبُ السختياني وعبيدالله بن عمر وغيرٌ 
واحل مِنَ الأئمّةٍ هذا الحديث عن نافِم» عن ابن عُمرَّ وم 
يذكروا فيه ايِنَ المسلمين» وقد رَوى بعضهم عن نافع شل 
رواية مالك ممن لا يُغتمدٌ على حِفظِه. وقد أخذ غيرٌ واحد 
من الأئمّة بحديث مالك» واحتجوا به. منهم الشافعي وأحمد 
بن حنبل قالا: إذا كان للرّجل عبد غير مسلمينَ» لم م 


عنهم صدقة الفِطر واحتجًا بحديث مالي فإذا زَادَ حافظ 
ممّن يُعتمد على حفظه قبل ذلك عنة؛ ورب خديث يُروى 
من أوجه كثيرق وإنْما يُستغربُ لحال الإسناو”. 


غريب لتفرد حماد بن سلمة:بروايته عن أبي العشراء ويقال له الفرد 
المطلق (وإن كان هذا الحديث عند أهل العلم مشهورا فإنما اشتهر 
من حديث حماد بن سلمة لا نعرفه إلا مسن حديثه) يعني أن هذا 
الحديث غريب لتفرد خماد بن سلمة عن أبي العغشراء ومشهور عند 
أهل العلم لاشتهاره عن حماد بن سلمة فرواه عنه غير واحد كعفان 
وهدبة بن خالد وإبراهيم بن الحجاج وحوثرة بن أشرس فإنهم 
كلهم رووا هذا الحديث عن حماد بن سلمة عن أبي العشراء عن 
أبيه كما في «مسند الإمام أحمد؛ (يعني) هذا بيان وتفسير لما قبله 
(ورب رجل من الأئمة يحدث بالحديث لا يعرف إلا من حديثه 
فيشتهر الحديث لكثرة من روى عنه) كحماد بن سلمة فإنه إمام من 
الأئمة حدث بحديث أبي العشراء المذكور عن أبيه لا يعرف هذا 
الحديث إلا عنه ثم اشتهر عنه هذا الحديث لكثرة من روى عنه كما 
عرفت. وذكر الترمذي لهذا مثالا آخر فقال (مثل ما روى عبدالله بن 
دينار عن ابن عمر أن النبي وَل نهى عن بيع الولاء وعن هبته) .تقدم 
شرح هذاالحديث. في باب كراهية بيع الولاء وهبته من أبواب 
البيوع. 

/0- (وروى يحيى بن سليم هذا الحديث...) إلى قوله (... 
هكذا زوى عبدالوهاب الثقفي وعبدالله بن نمير عن عبيدالله بن 
عمر عن عبدالله بن دينار عن ابن عمر) تقدم كلام الترمذي هذا في 
الباب المذكور وتقدم شرحه هناك (فقال شعبة: لوددت أن عبدالله 
ابن دينار أذن لي حتى كنت أقوم إليه فأقبل راسه) قال شعبة: هذا 
احتراماً لعبدالله بن دينار فإن هذا الحديث قد اشتهر عنه ولا يرويه 
غيره: 

4- (ورب حديث إنما يستغرب لزيادة تكون في الحديث) 
هذا نوع ثان من أنواع الغريب الي ذكرها الترمذي ههنا (وإنما 
يصح إذا كانت الزيادة ممن يعتمد على حفظه) أي إنما تقبل الزيادة 
إذا كان راويها حافظاً ضابطاً (مثل ما روى مالك بن أنس عن نافع 
عن ابن عمر قال: فرض رسول الله يك زكاة الفطر... الخ) تقدم 
شرح هذا الحديث في باب صدقة الفطر من أبواب الزكاة (ومنهم 
الشافعي وأحمد بن حنبل) ومنهم مالك وهو قول الجمهورء وقال 
الثوري وابن المبارك وإسحاق وغيرهم يؤدى عنهم وإن كانوا غير 
مسلمين؛ واحتجوا بعموم حديث: اليس على المسلم في عبده 
صدقة إلا صدقة الفطر». وقد تقدم الجواب عنه في الباب المذكور 
(ورب حديث يروى من أوجه كثيرة) أي عن جماعة من الصحابة. 
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4- (وإنما يستغرب لحال الإسناد) يعني ويروبه واحد عن 
صحابي آخر لا يرويه غيره عنه فيستغرب لحال هذا الإسناد وهذا 
نوع ثالث من أنواع الحديث الغريب وهو الذي يكون غريباً إسناداً 
لا متناً. . قال في «التدريب شرح التقريب»: وينقسم أي الغريب إلى 
غريب متنا وإسناداً كما لو انفرد بمتنه راو واحد إلى غريسب إصناداً 
لا متناً كحديث معروفء روى متنه جماعة من الصحابة انفرد واحد 
بروايته عن صحابي آخر وفيه يقول الترمذي: غريب من هذا الوجه. 
انتهى. وذكر الترمذي مثاله بقوله (حدثنا أبو كريب وأبو هشام 
الرفاعي...) إلى قوله (... والمؤمن يأكل في معاً واحد) تقدم هذا 
الحديث عن ابن عمسر في باب ما جساء: إن المؤمن يأكل في معاً 

حدثنا أو كريب وأبو هشام الرفاعي» وأبو السائبي. 
والحسين بِنْ الأسودء قالوا: أخبرنا أبو أسامة» عن بُريد بن 
عبدالله , بن أبي بردة» عن جده أبي بُردة: عن أبي مُوسى. عن 
نبي وك قال: «الكافرٌ يأكل في سبعة أمعاءً والمؤمن يأكل 
في معاً واحلية. هذا حديث غريب من هذا الوجه من قبل 
عن النببي ول 
وإمايُستغرب من حديش ُوسى. الت محيرة ين غيتلاة 
1 1 وسآلت محمد بن إسماعيل من هذا الحديث: 
ا 0 
أسامة بهذا فجعل يتعجب وقال: ما علمت أن أحداً حدّث 
هذا الحديث عن أبي أسامة في المُذاكرة. 

حدثنا عبدالله بن أبي زياد وغيرٌ واحد”'"'. قالوا: أخبرنا 
شبابة بن سَوَار أخبرنا ششُعبة عن كير بن عطساء بسن 
عبلوالرحمن بن يعمر: «أن النبي ويل نهى عن الدباء 
والمزفت». 

هذا حديث غريبٌ مِن قِبلِ إسنادو لا نعلم أحداً حدث به 
عن شعبة شعية غير شبابة. وقد روي عن النبي يلك من أوجه كشيرة 
أنهُ نهى أن يُتبدٌ في التبساء والمزّفته وحديث شبابة إنُما 
يُستغرب لأنه تفرد به عن شُعبة وقد روى شُعبةٌ وسفيان 
ا ١‏ 8 دك 0 

عن النبي 6 أنه قال: «الحج عرفةٌ؛ نهذا الحذليث 
ار أصح عند أهل الحديث بهذا الإسناد. 

حدثنا محمد بن بار أخبرنا معاذً بن ميشام””') حدثني 
أبي عن يحبى بن أبي كَديرِ قال: : حدائني أبو مُرَاحِمٍ أله سَمِعٌ 
أبا هُريرة يقول: قال رسول الله يكلك: امن ع جنازةٌ فصلّى 


إسنادو . وقد روي هذا الحديث من غير وجدء 


عليها فلهُ قيراط» ومن تَبمَها حتى يُقضى قضاؤها فله 
قبراطان» قالوا: يا رسول اللَّم ما القيراطان. قال: «أصغرهّما 
مِثل أحلر». 

عجا عاك الم بن عبلالرحمن " أخبرنا َروافا بن 


واحد. وتقدم شرحه هناك (هذا حديث غريب من هذا الوجه مسن 
قبل إسناده) بكسر القاف وفتح الموحدة أي من جهة إسناده (وقد 
روي هذا الحديث من غير وجه عن النبي يَف) أي قد روي هذا 
الحديث بأسانيد كثيرة عن جماعة من الصحابة كابن عمر وأبي 
هريرة وأبي بصرة وغيرهم عن النبي يإ8. 

١‏ (فقال: هذا حديث أبي كريب عسن أبي أسامة) أي تفرد 
أبي كريب بروايته عن أبي أسامة (قال محمد: وكنا نرى) بصيغة 
المعروف أي نعتقد أو بصيغة المجهول أي نظن (أن أبا كريب أخذ 
هذا الحديث عن أبي أسامة في المذاكرة) أي عندما يذكر أبو كريب 
أبا أسامة في الحديث ويباحثه فيه. قال في «التدريب»: وليذاكر 
بمحفوظه ويباحث أهل المعرفة فإن المذاكرة تعين على دوامه؛ قال 
علي بن أبي طالب: تذاكروا هذا الحديث إن لا تفعلوا يدرس. 
وقال ابن مسعود: تذاكروا الحديث فإن حياته مذاكرته؛ وقال ابن 
عباس: مذاكرة العلم ساعة خير من إحياء ليلة. وقال أبو سعيد 
الخدري: مذاكرة الحديث أفضل من قراءة القرآن» وقال الزهري: 
آفة العلم النسيان وقلة المذاكرة. رواها البيهقي في «المدخل؟. 
انتهى. 

- (حدثنا عبدالله بن أبي زياد وغير واحد...) إلى قوله (... 
نهى عن الدباء والمزفت) هذا مثال آخسر للنوع الثالث مسن أنواع 
الغريب وتقدم شرح هذا الحديث في باب كراهية أن ينبذ في الدياء 
والنقير والحنتم من أبواب الأشربة (وقد روى عن النبي كك من 
أوجه كثيرة) أي عن جماعة من الصحابة وتقدم ذكر أسمائهم في 
الباب المذكور (وحديث شبابة إنما يستغرب لأنه تفرد به عن شعبة) 
ولم يتابعه أحد على رواية هذا الجحديث عن شعبة عن بكير بن 
عطاء عن عبدالرحمن بن يعمرء وروى غيره بهذا الإسناد أعني عن 
شعبة عن بكير بن عطاء عن عبدالرحمن بن يعمر حديثا آخبر وهو 
«الحج عرفة»: وهذا الحديث هو الصحيح بهذا الإسناد كا ذكره 
الترمذي بقوله (وقد روى شعبة وسفيان الثوري بهذا الإسناد عن 
بكير بن عطاء عن عبدالرحمن بن يغمر) قوله عن بكير بن عطاء عن 
عبدالرحمن بن يعمر بدل من قوله بهذا الإسناد (عن النبي ككل أنه 
قال: الحج عرفة) تقدم شرح هذا الحديث في باب من أدرك الإمام 
بجمع فقد أدرك الحج (فهذا الحديث المعروف صح عند أهل 


تنحفة الأحبوذي - كتاب العلل 


للق 


الحديث) وقع في بعض النسخ «أصح؟» مكان «صح (بهذا الإسناد) 
أي عن بكير بن عطاء عن عبدالرحمن بن يعمر. 
(حدئنا محمد بن بشار أخبرنا معاذ بن هشام...) إلى قوله 
(... قالوا:.يا رسول الله ما القيراطان؟ قال: أصغرهما مشل احد) 
أخرج الترمذي حديث أبي هريرة هذا بسئد آخر في باب فضل 
الصلاة على الجنازة وتقدم هناك شرحه 
777 (حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن) هو الإمام الدارمي (وقال 
عبدالله) أي ابن عبدالرحمن الدارمي (وأخبرنا مروان) هو ابن 
محمد (قال: قال يحبى) هو ابن أبي كثير (قلت لأبي محمد عبدالله 
ابن عبدالرحمن) هذا قول الترمذي (وإنما يستغرب هذا الحديث 
ب ماحم سم با ريرة عن عن النْبِي يكل قال: مَنْ تبع جنازةٌ 
قيراط» فذكرٌ نحوه بمعناه» قال عبدالله : وأخبرنا مَروانُ 
عن ارين لاق : قال يحيى: وحدثني ابو سعيلر 
مولى المهري عن حمزة ابن سفينة عن السائب سمِعٌ عائشة 
عن النبي وَل نحوة. قلت لأبي محمار عبلاللم بن عبد 
الرّحمن: ما الذي استغربوا من حديقِك بالعراق؟ فقال: 
حديث السائب عن عائشة عن النبي كله فذكرٌ هذا الحديث. 
رسيت بعنه بن إسباصل يات بوننا الحديدة مين 
عبدالله , بن عبددالرحمن 
قال أبو عيسى: زمذا ليت فد روي مو بر وجلاغين 
عائشة عن النبي يلك وإنما يُستغرب هذا الحديث لحال 
إسناده لرواية السّائب عن عائشة عن البي :. 
حدئنا أبو حفص عمرو بن علي أخبرنا يخيسى بن سَعيدٍ 
القطان أخبرنا المغيرةٌ بن ابي قُرةٌ السدوسي؛ قال: سَنهعت 
أنس بن مالك يقول: «قال رجل يا رَسُولَ الله أعقِلها وأتوكل 
أو أطلِفها واتوكل؟ قال: اعقلها وتوكل»» قال عمرو بن علي» 
قال يحيى بن سعيد: هَذا عندي حديث منكر. 
قال أبو عيسى: هذا حديث غريبٌ مِنْ هذا الوجه لا نعرق 
هِنْ حديث أنس بن مالك إلا من هذا الوجه. وقد روي عن 
عمرو بن أمبّة الْسَمري عن النبي يكل نحوّ هَذَا. 
وَقَدْ وضعنا هذا الكينا ب" على الاختصار لما رَجَْنا فيه 
من المنفعة. نسأل الله له التفع بما فيه وأ يجعلة لنا حُجّة حَجةَ 
برحمتدء وأن لا يَجِعلّهُ عَليْنَا وبالاً برحمته. 
ل 1 2 الاين 
والحمدٌ لله وحدهٌ على إِنْعامِه وأفضالِهء وصلائة وسلامّةٌ 
سيد المرسلين الأمّي وصحيه وآلو. وحسشليّنا الله وعم 
الوكيل ولا حول ولا 3 قُوَة إل بالثه, ا 


على القمام. . وعلى لنب وآله وصحبه أفضَلّ الملاة وازكى 
السّلام» والحمد لله ررب العَالّمِينَ. 


لحال إسناذه لرواية السائب عن عائشة) أي لتفرد حمزة بن سفيئة 
بروايته عن السائب عنها (أخبرنا المغيرة بن أبي قرة السدوسي) .قال 
في «التقريب»: مستور من الخامسة» وقال في «تهذيب التهذيب»: 
ذكره ابن حبان في «الثقات»؛ وقال ابن القطان: لا يعرف حاله. 
وقال غيره: كان كاتب يزيد بن المهلب وفتح معه جرجان في أيام 
سليمان بن عبدالملك (أعقلها؟) بصيغة المتكلم أي هل أشد 
وظيف ناقتي إلى ذراعهنا بحبل (وأتوكل) أي على الله سبحانه 
وتعالى (أو أطلقها) أي أرسلها (وأتوكل) أي مع الإرسال (اعقلها 
وتوكل) أي لأن عقلها لا ينافي التوكل» وقد تقدم هذا الحديث 
بإسناده ومتنه في أواخر صفة القيامة. 

4- (وقذ وضعنا هذا الكتاب) أي صنفناه (على الاختصار) 
أي مختصراً. وقد صنف الترمذي في «العلل» كتاباً آخر مطولاً 
سماه كتاب «العلل الكبير» (وأن يجغله لنا ججة) أي على أننا 
انتفعنا بعلمنا ونفعنا به غيرنا (وأن لا يجعله علينا وبالاً) بفتح الواو: 
الشدة والثقل كما في «القاموس» أي لا يجعله شدة في الحساب 
وثقلاً من جملة الأوزار إذ الأعمال الصالحة إذا لم تخلص لوجه 
الله انقلبت اوزاراً وآثاماً. 

0- (آخر الكتاب) أي هذا آخر الكتاب «العلل الصغير». 

قد تم شرح كتاب «العلل» بحول الله وقوته وحسن توفيقه 
وصلى الله تعالئ على خير خلقه محمد خحاتم النبيين وعلى آله 
وأصحابه أجمعين» وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين. 


لام تحفة الأحوذي - كتاب العلل 


هذه قصيدة تاريخية للأستاذ الشيخ محمد تقي الدين الهلالي 
المراكشي العراقي تلميذ الشارح ورئيس أساتذة آداب اللغة العربية 
بداز العلوم لندوة العلماء سابقا. أنشدها بعدما أخبره الشيخ الشارح 
رحمه الله تعالى بإرادته الشروع في طبسع الجزء الأول من #تحفة 
الأحوذي شرح جامع الترمذي» في شهر ربيع الثاني سنة ثلاث 
وأربعين بعد ألف وثلاثمائة من هجرة النبي 6. 


بسم الإله الواح د الرُحمن 20 الخال الركزق في الإحسان 
الماك الباقى اللطيف لما يشا رب الخلائق ماله من ثان 
خمضعت لعزرّته السموات العلى أملاكها والنْجمٌ والسقسمران 
وكذا البسيطة برها وبحورها ودوابها والطيرٌ والُقلان 
وبحمده كل الخلائق سبحت حتى الجمادٌ وذاك فى القسرآن 
والراسيات تشققت وتفجرت وتدكدكت من هيبةٍ الرحمسن 
فلهُ المحامدٌ كلها فى هذه ادنب سيا ويومٌ الحشر والميزان 
هو رينا وملاذنا وغياثنا لا ستغيث بغيره فى شان 
كلاً ولا ندعو سوى رب العبا د لنفعنا أو دفم. كيد الشانى 
فهو القديرٌ على الأمور جميعها وسواه ليس له بذاك يدان 
سبحانةٌ من مالكم خخلق العبا د وقذر الأرزاق بالميزان 
وهدى الأنامٌ برُسله تصّلاحهم وعليهمٌ قد جادً بالُرقان 
كتبُ مطهرة عليهم ألسزلت 202 منريّهم لهادية الإنسان 
حاشاه أن يدع الورىهملاً بلا رسل ولانور ولا برهان 
ختمّ النبينَ الهداة بخير مم22 والكتب بالقران ذي ايان 
للناس كُلهِمْ قد أرسلٌ أحمداً يهديهم لبِادَةٍ الرحمن 
ويُطهرٌ الأخلاق من شيرلم ومن جهل ومن ظُلم ومن كران 
فوفى بما وعدّ الإلهُ به من ال إطلاح لم يثيه عنةئان 
وهدى العبادٌ بنور رهم إلى النه سج القويم برأفةٍ وحنان 
مازال مُجتهداً لإتقاؤالورى 202 ونجانهم من مُوْة الُسران 
قادى شداتد لواصيب يعضها 20 ثمالجبال لصيرن كالقيقان 
فأقام يدعو غير مكترث بما لاقى من الجهال من عدوان 
حتى أنى النصرٌالمينُ وأذعنتن 0 رُمرٌالأعادي أيماإذعان 
متببل لإلههمتعبد معسوره واليسرٌ مُستويان 
صلى عليه الله ما دُكرٌ اسمةٌ والآل مع أصحابه التشّجعان 
بُسرى لنايا معشرٌ الإخوان ١‏ ذي نعمة جامت مِنَالُحمن 
ني تحفة للأحوني ومنحة 2 للالمعئّالطّلب المرفان 
شرحبه لشر حت صدور أولى الهى 22 وي هالمُحدث نال كل أمتى 
شرح يحل المشكلات بجامم الترمذي العالِسم الرُباقى 


شرح علا فوق الشروح بحكمةٍ 
ما شائَهُ ميل ولاعصيية 
بل زأنه الإنصاف؟ تلك بحوثه 
وأبان أحوال الرواة جميعهم 
لاغ وَّإذ ابدا بحر زاخرٌ 
الحافظ الثقة الإمام المهتدي 
ورث المكارمٌ ععن ليه المرتضى 
وغدا ميراجا للهداية فى (مبا 
للم ما أبداة هنا الخبِرّمن 
فلقد أنى فى شرجه بفرائيد 
أحيى به السسُننَ التى قبر العيدا 
فتبثثروا أهل الحديث بنا الكتابو 
عله وولى الحليش فوى العلى 
إذهم هُّئاة الخلق بعد المصطفى 
ما المؤمدون حقيقة إلا الذين 
جمعوه للذكر الحكييم فاشر 
لم يضربوا بعض الكتاب يبعضيه 
فهم مصابيمٌ الهدايةٍ فاققهم 
حاشا لهم أن يتركوا قول الرُسو 
لم يحدثوا حدثاً ولم يتفرقوا 
ورمتهم أعداءهّم بعيويها 
خلقت لهم ألقاب سوء مثل ما 
والله هرهم وأعلئ قدرهم 
ماحرفوامن آي ةٍكلاولا 
هم وارثو نور الرُسول فلذ بهم 
أهلٌ الحديث هم الأولى عملوا به 
إلا إذاعملوا فهم أولى به 
فاعكف على أسفارهم تل المُنى 
لاسيما هنا الكتاب المنتقى 
واشكر مؤلفةُ فكم قاسى العنا 
حتى أجادٌ بحكمة ترصيّفة 
من قلبه أبدى التآليف الى 


فجسزاه رب الناس خيرٌ جزلا 


تاريخه (بشرى لكم يا معشر ال 


يارب صل على النبى وله 


واغفر لناظيها محمد الهلا ' 


فرج بفضلك يا كريم كروية 


وبغاية التحقيق والإئقان 
لمناهب رَلْتْ بها الندمان 
موزونة بالقسطٍ والميزان 
من حجة أو صالح أووان 
فخسر العياِم عابدٌ الرّحمن 
من صِيئّهُ قد طار فى الأوطانر 
عبه الرُحيم محقق القرآن 
ركبور) بل فى سائر البلدان 
بهسوت معارفه تُوى اليرفان 
تُررتفوّق قلائيد اليقيان 
من ظُلمهم فى غابر الأزنصان 
وقابلوه بواجبب الشكران 
حاشا أخى بدع جهول شأن 
خصتهم بزيادةٍ الإحسان 
المرتقون مراقِبّ الإحسان 
قد اقتفوا قول الى العدنانى 
قث واه لهم بكل بيان 
كلا ولا قول الى بقرآن 
إن شئت أن تنجو من الخسران 
ل لما رأوه أولقول لان 
فى دينهم كتشفرقة اليميان 
ماذا يضيرهُم من البهنان 
نيرٌ المحابة عابدو الأوثان 
عدن تبر كيل مطل وات 
روا حدينا جاء إلا الواتى 
إن كنت تبغى خالصن الإيمان 
لا المكثرون ولا دوو الإتقان 
من غيرهم حقاً بلا تُكران 
واعمل بها فى السرٌ والإعلان 
فهو الشفاء لغلة الظمآن 
غوصاً على الباقوت والمرجان 
فدنا جنى جناتيه للجانى 
سارت مسيرٌ الشُمس فى الأوطان 
وحباه فى الثارين كل أمان 
النجباء نُب) فى ريع الثانى 
ماغنت الورقاء فى الأغصن 
لى ذنبة يا واسمّ اران 
واخهم لنا بالخير والرّضوان 
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قد عني بنشره [الطبعة الأرلى] أبناء أخي الشارح -رحمه الله- 
عبدالسلام وعبدالسميع ومحمد إدريس ومحمد أمين. ٠‏ 
تم كتاب 
تحفة الأحوذي شرح جامع الترمذي 
مذيلا بكتاب 
شفاء الغلل شرح كتاب العلل 
للومام أبي عيسى الترمذي 
رحمنا الله وإياه 


لض 


تحفة الأحسوذي .- فهرس الموضوعات 


0717 
: 5 1 الاشراف للحافظ ابن الملقن 16 
لهسرس المؤضوعات تحفة الأشراف بمعرفة الأطراف للمزي 16 

المسوضوع الصفحة >< أطراف الكتب الستة 4 
مقدمة المحقق 5 إتحاف المهرة بأطراف العشرة 1 
كلمة ناشر الطبعة الهندية <٠‏ أطراف المسند المعتلى ب 
ترجمة المؤلف أطراف الصحيحين ك1 
الباب الأول 04 الفصل الحادي عشر فى ذكر الجوامم إلى 
الفصل الأول فى حد علم الحديث وموضوعه 18 جمم الجوامم 41 
وكتبه الجامم الأزهر بذ 
فائدة فى حد المحدث والحافظ والمسئد با جامع الأصول ع 
الفصل الثانى فى فضيلة علم الحديث وأهله لجنا مجمع الزوائد ومنبع الفوائد م1 
الفصل الثالث فى ما يتعلق بتدوين الحديث يفا جمم الفوائد من جامع الأصول ومجمع الزوائد 3 
الفصل الرابع فى ما يتعلق بكتابة الحديث 00١‏ جامم المسانيد 1 5 
الفصل الخامس فى إثبات حجية الأحاديث النبوية رذن إتحاف الخيرة بزوائد المسانيد العشرة :5 
ووجوب العمل بها بحر الأسانيد فى صحاح الأسانيد 6 
الفصل السادس فى أن حملة العلم فى الإسلام زان الفصل الثانى عشر فى ذكر كتب السنن وهى كثيرة 9 
أكثرهم العجم الفصل الثالث عشر فى ذكر المسائيد وهى كثيرة 6 
الفصل السابع فى شيوع علم الحديث فى أرض تنا الفصل الرابع عشر فى ذكر المسستخرجات بن 
الهند والمستدركات 

الفصل الثامن فى كون النساس مختلفى الأغراض انا الفصل الخامس عشر فى ذكر المسلسلات ون 
فى تصاتيفهم الفصل السادس عشر فى ذكر المعاجم 04 
الفصل التاسع فى بيان طبقات كتب الحديث 04 الفصل السابع عشر فى ذكر كتب الأمالى 0 
الفصل العاشر فى ذكر أنواع الكتب المصنفة فى 1 فائدة فى ذكر بعض مجالس الاملاء 0 
علم الحديث الفصل الثامن عشر فى ذكر كتب الحديث التى يف 
الجوامم ب صنفت فى أبواب خاصة ويقال لها الأجزاء 

المسانيد 1 الفصل التاسم عشر فى ذكر الكتب المصنفة فى لاه 
المعاجم 1 الأربغينات فى الحديث 

الأجزاء ل الفصل العشرون فى ذكسر الكتب الستة المعروفة 8 
أريعون حديثا 1 بالصحاح الستة وفيه وصلان 

المستخرجات 1 الوص الأول فى ذكرها إجمالاً م60 
فائدة تفيد بوجود نسخة كاملة من مستخرج أبى 1 الوصل الثانى فى ذكر الكتب الستة وذكر تراجم فى 
عوانة مصنفيها تفصيلاً 

المستخرج لا يختص بالصحيحين 5 صحيح البخاري وصحيح مسلم 53 
للكتب المخرجة على الصحيحين فوائد ب تنبيه 64 
المستدركات إلى جامع الترمذني 14 
كتب العلل 4 سئن أبى داود لم 
كتب الأطراف 44 شروح سنن أبى داود 34 
الاشراف على معرفة الأطراف للحافظ ابن عساكر 1 سنن النسائى 5 


تحفسة الأحسوذي - فهرس الموضوعات 


علا" 
فائدة 37> الحديث 
سئن ابن ماجه 314 أجل كتب أصول الحديث وأحسنها كتاب علوم 16 
تنبيه 54 الحديث لابن الضلاح 
الفصل الحادي والعشرون فى بيان أن الأحاديث 54 الاقتراح 514 
الصحاح كلها ليست متساوية فى الصحة الفية الحديث للعراقى ل 
الفصل الثانى والعشرون فى ذكر الكتب الصحاح يف الخلاصة فى أصول الحديث الول 
التى هى غير الصحاح الستة المختصر للجرجانى 0 
صحيح ابن خزيمة بف نخبة الفكر 0 
صحيح ابن حبان 23204 تذكرة فى علوم الحديث 5 
صحيح أبى عوانة 7 الفصل الثامن والعشرون فى ذكر كتب غرييب ل 
صحيح ابن السكن ف الحديث : 
صحيح الإسماعيلى 0 الفصل التاسع والعشرون فى ذكر كتب شروحم 0 ٠١4‏ 
فائدة 7 الأحاديث المشهورة 
صحيح المستدرك 7 مشارق الأنوار على صحاح الآثار اليل 
المختارة 220007 مطالم الأنوار للمبل 
فائدة يفا شروح صحيح البخاري دلبل 
الفصل الثالث والعشرون فى ذكر كتب الأحاديث 72> فتتح الباري للحافظ ابن حجر العسقلانى ١1‏ 
المعزوة إلى الأئمة الأربعة الذين هيم أصحاب عمدة القاري للعلامة العينى لل 
المذاهب المتبوعة وذكر تراجمهم تنبيه ١1‏ 
مسئد الإمام أبى حنيفة 72> إعلام السئن للإمام الخطابى 1 
موطأ الإمام مالك وشروحه 4١‏ شرح ابن بطال ١1‏ 
مسند الإمام الشافعى 44 شرح ابن التين ثبل 
مسند الإمام أحمد بن حتبل 2200 شرح ابن المنير 0 
الفصل الرابع والعشرون فى ذكر كتب الحديث الى التلويح للحافظ مغلطاي يدل 
التى ضنفها الأئمة الحنفية الكواكب الدراري للكرمانى يدل 
كتاب الآثار للامام محمد الى شواهد التوضيح لابن الملقن يذل 
شرح معانى الآثار 44 التنقيح للزركشى 1١0‏ 
فائدة 44 إرشاد الساري للقسطلانى الال 
الفصل الخامس والعشرون فى علم أسماء الرجال 44 اللامع الصبيح للبرماوي يدل 
أسماء رجال. صحيح البخاري 44 شرح النووي اليل 
أسماء رجال صحيح مسلم 44 شرح ابن رجب الحتنبلى 1 ١‏ 
أسماء رجال الصحيحين 2020 فيض الجاري لابن رسلان البلقينى الشافعى فد 
أسماء رجال سئن أبى. داود 44 شرح المهلب بن أبى صفرة الأزدي ١1‏ 
أسماء رجال الكتب الستة 44 شروح صحيح مسلم ١‏ 
الفصل السادس والعشرون فى ذكر أئمة الجرح 1 المنهاج فى شرح مسلم بن الحجاج للنووي يلل 
والتعديل وأسماء الرجال وذكر مصنفى الكتب التى الإكمال فى شرح مسلم للقاضى عياض 1 
ذكرها صاحب كشف الظنون المغلم بفوائد كتاب مسلم للمازري 1 
الفصل السابع والعشرون فى ذكر علم أصول 0 15 المفهم لما أشكل من تلخيص كتاب مسلم 14 
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9274 
للقرطبى تخريج أحاديث تفسير البيضاوي بين 
اكمال المعلم لابن خليفة ليل تخريج أحاديث الكشاف يفل 
المفهم فى شرح غريب مسلم لعبد الغافر بن ليل تخريج أحاديث كتاب الطريق المحمدية يفل 
إسماعيل الفارسى التلخيص الحبير يفن 
شرح شمس الدين أبى المظفر ل تخريج الأربعين النووية يفن 
شرح أبى الفرج عيسى بن مسعود الزواوي 114 هداية الرواة إلى تخريج المصابيح والمشكاة يفل 
شرح القاضى زين الدين زكريا الأنصاري ل تخريج أحاديث الخلاصة قن 
الديباج على صحيح مسلم بن الحجاج للسيوطى 11 تخريج أحاديث منهاج الأصول 7 
شرح الحافظ أبى القاسم الأصبهانى 11 تخريج أحاديث شرح عقائد النسفى فق 
شرح الشيخ تقى الدين الحصنى الدمشقى الشافعى ل الفصل الثالث والثلاثون فى ذكر الكتب التسى 14 

منهاج الابتهاج بشرح مسلم بن الحجاج  ١١54‏ صنفت فى الأحاديث الموضوعة 

للقسطلانى الفوائد المجموعة قن 
شرح على القاري 114 الموضوعات الكبرى لابن الجوزي 14 
شروح سنن أبى داود والنسائى وابن ماجه لل اللآلى المصنوعة للسيوطى نيل 
شروح موطأ الإمام مالك ليل كتاب الموضوعات الكبرى للقاري يقل 
شروح المصابيح 11 تذكرة الموضوعات لمحمد طاهر الفتتى 1 
الفصل الثلاثون فى ذكر كثب الحديث التى صنفت تحدل تذكرة فى الأحاديث الموضوعة لابن القيسرانى 16 
فى الأحكام تنزيه الشريعة المرفوعة هن 
بلوغ المرام للحافظ ابن حجر وشروحه بحن رسالتان للصغانى هن 
منتقى الأخبار 1١/‏ الفصل الرابع والثلاثون فى ذكر الكتتب المصنفة إهنل 
الأحكام الكبرى لعبد الحق الإشبيلى ليل فى الأحاديث الناسخة والمنسوخة 

الأحكام الكبرى لمحب الدين الطبري لين إخبار أهل الرسوخ بمقدار الحديث المنسوخ لابن هن 
الأحكام الضغرى لابن كثير لل الجوزي 

عمدة الأحكام لأبى محمد عبدالغنى المقدسى لحل عمدة المنسوخ للشيخ حسين بن عبدالر حمسن هن 
شروح العمدة اميل الأهدل اليمئى 

المنتقى فى الأححكام لابن الجارود لحيل إفادة الشيوخ بمقداز الناسخ والمنسوخ للعلامة هن 
الفصل الحادي والثلاثون فى ذكر المختصرات فى اميل النواب القنوجى : 

الحديث كتاب الاعتبار للحازمى هل 
مشارق الأنوار النبوية ميل الفصل الخامس والثلاثون فى ذكر الكتب المصنفة يفن 
شروح مشارق الأنوار 30 فى التلفيق والتوفيق بين الأحاديث المتناقضة ظاهراً 

الجامم الصغير للسيوطى فين الفصل السادس والثلاثون فى ذكر الكتب المضنفة فى يهن 
شروح الجامع الصغير فين أنساب أهل الحديث ورجاله 

الفصل الثانى والثلاثون فى ذكر الكتب المصنفة فى لفق أنساب الأشراف للبلاذري يفن 
تخريج الأحاديث أنساب السمعانى يفن 
نصب الراية للزيلعى لفن اللباب لابن الأثير الجزري بين 
الدراية للحافظ أبن حجر هن لب اللباب للسيوطى يرن 
تخريس أحاديث الهداية لابن التركمانى يفن الاكتساب ينا 
تخريج أحاديث إحياء العلوم يفن أنساب المحدثين ليل 
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د حمق 
فائدة 18 مستد الإمام أبى إسحاق إبراهيم بن نصر 14١‏ 
الفصل السابع والثلاثون فى ذكر الكتنب المصنفة لكل مسئد أبى هريرة ل 
فى وفيات المحدثين مصنف أبن أبى شيبة . لخل 
الفصل الثامن والثلاثون فى ذكر الكتب المصنفة )1 مصنف عبد الرزاق ذل 
فى أسماء الصحابة ١‏ مصنف اين السكن يذل 
الفصل التاسم والثلاثون فى ذكر الكتب المصنفة خرن معجم ابن قانع بحل 
فى المختلف والمؤتلف معجم أبى نعيم الأصفهانى 1 
والمتفق والمفترق والمشتبه من الأسماء والألقاب 2 21٠0‏ سئن أبى مسلم الكجى 147 
والأنساب ونحوها السئن الكبيرة للنسائى يدل 
الفصل الأربعون فى ذكر بعض الأصول التى ذكرها 11١‏ سئن سعيد بن منصور ذل 
الحنفية أو غيرهم لرد الأحاديث الصحيحة والكلام مبسوط فى الحديث للإمام البخاري 14 
عليها المختارة فى الحديث 1 
الفصل الحادي والأربعون فئ تذكرة كت الحديث 14 كناب العلل للدارقطنى حل 
القلمية النادرة الباب الثانى: من مقدمة تحفة الأحوذي 1 
ضحيح ابن حبان 1 الفصل الأول فى ترجمة الإمام أبى عيسى الترمذي 1 
صحيح ابن خزيمة ل تنبيه: أن ابن حزم لم يعرف الترمذي وقال أنه ل 
صحيح أبى عوانة 14 مجهول والرد عليه 

الصحيح المنتقى 0 3 فائدة فى أن الترمذي كان فى آخر عمره ضريراً 14 
صحيح الإسماعيلئى 1 فائدة أخرى فى ذكر كراهة بعض العلماء التكنبى دل 
المستخرج على صحيح مسلم 06 بأبى عيسى 

المستخرج لابن مندة لحل فائدة أخرى ٍ حل 
المستخرج لأبى نعيم 1 المشهور بالترمذي من أثمة الحديث ثلاثة حل 
مسند ابن أبئ أسامة 1 فائدة أخرى فى تساهل الترمذي فى تصحيح حال 
مسند ابن أبى عمرو ل الحديث وتحسينه 

مسند الطيالسى ال فائدة أخرى فئ تساهل الحاكم فسي. تصحيح يقل 
مسند أبى عوانة 1 الحديث وتحسيئه 

مسند ابن أبى شيبة ش 1 فائدة أخحرى فى ذكر غلط على القاري 1١‏ 
مسند أبى يعلى يل فائدة أخرى فى أنه ليس فى «جامم الترمذي» ثلاثى ١47١‏ 
مسند بقى. بن مخلد 1.١‏ غير حديث واحد 

مسند البزار 14١‏ فائدة أخرى فى بيان مذهب الإمام الترمذي /ا14 
مسند الفردوس لكل الفصل الغانى فى فضائل «جامع الترمذي» ذل 
المسند الكبير للإمام البخاري لل ومحاسنه ش 

مسئد عبد بن حميد 1 الفصل الثالث فى ذكر رواة «جامع الترمذي» اميل 
مسند الحميدي 14١‏ الفصل الرابع فى بيان شرط الترمذي ليل 
مسند الخوارزمى 14١‏ الفصل الخامس فى بيان رتبة #جامع الترمذي؟ ندل 
مسد أبن أبى عاضصم لحل الفصل السادس فى بيان أنه ليس فئ «جامم ١67 ٠‏ 
مسند أبن جميم لله الترمذي» حديث موضوع 

مسئد ابن رأهويه 14 الفصل السابع فى بيان أن جميم أحاديث #جامع يذل 
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اميق 

الترمذي» كلها معمول بها أم بعضها غير معمول به واحسن 

تنبيه 16 قوله هذا حديث مضطرب وهذا حديث فيه ناجل 
الفصل الثامن فى بيان اسم كتاب الترمذي 10 اضطراب 

الفصل التاسم فى بيان شروح «جامع الترمذي6 16 قوله هذا حديث غير محفوظ دلول 
وتراجم مصنفيها تنبيه: يطلق الشاذ على معنيين يلد 
عارضة الأحوذي لابن العربى يل قول هذا حديث حسن وهذا حديث صحيح وهذا ف 
المنقح الشذي للحافظ ابن سيد الناس اليعمري 16 حديث ضعيف 

شرح الحافظ العراقى شيخ الحافظ ابن حجر 16 تنبيه: تعريف الحسن عند الترمذي كحل 
شرح الحافظ ابن الملقن اليل تنيه آخر: كتاب الترمذي أصل فى معرفة الحديث فل 
شرح الحافظ ابن رجب البغدادي الحنبلى /ا16 الحسن 

شرح الحافظ ابن حجر العسقلانى /ا1 قوله هذا حديث حسن صحيح هذا حديث حسن فج 
العرف الشذي على جامع الترمذي للحافظ ابن 104 غريب هذا حديث حسن صحيح غريب 

رسلان البلقينى معنى لفظ الكراهة والكراهية بحث نفيس لا تجسده لجل 
قوت المغتذي على جسامع الترمذي للحافظ الول فى غير هذا الكتاب 

السيوطى المراد بقوله أهل الرأي فل 
شرح العلامة محمد طاهر صاحب مجممع البحار 1 المراد بقوله أهل الكوفة يفل 
شرح أبى الطيب السندي الول المراد بقوله أصحاينا نكن 
شرح الشيخ سراج أحمد السرهندي الل المراد بقوله الفقهاء نكل 
شرح أبى الحسن بن عبد الهادي السندي 1 الفصل الثانى عشر فى ذكر تراجم فقهساء الحدييث يفن 
فائدة لجل الذين ذكرهم الترمذي فى ذكر المذاهب وتراجم 

الفصل العاشر فى بيان بعض عادات الترمذي فى لجل أئمة الحديث النقاد الذين ذكرهم فى بيان الجرح 

جامعه والتعديل وعلل الحديث 

الفصل الحادي عشر فى شرح بعض الألفاظ التى يلد الفصل الثالث عشر فى ذكر تراجم أئمة التفسير 1 
استعملها الترمذي فى هذا الكتاب فيما يتعلق المذكورين فى «جامع الترمذي» 

بتضحيح الأحاديث وتضعيفعها والجرح والتعديل الفصل الرابم عشر فى ذكر تراجم بعض أئمة اللغة 1 
وفى بيان المذاهب وغير ذلك الكبار المشهورين 

قول الترمذي فيه مقال أو فى إسناده مقال يلح الفصل الخامس عشر فى ذكر ما وقم فى «جاممع ان 
قوله ذاهب الحديث رذح الترمذي» من المكررات من الأحاديث والأبواب 

قوله هو مقارب الحديث 134 الفصل السادس عشر فى ذكر رواة قجامم نلك 
قوله هو شيخ ليس بذاك +0201 الترمذي» على ترتيب حروف الهجاء الخ 

قوله إسناده ليس بذاك نل (حرف الألف) ذكر من اسمه أحمد نكن 
قوله هذا حديث غريب إسناداً 00-4 ذكر بقية حرف الألف إلى إبراهيم "” 
قوله هذا حديث غريب من هذا الوجه تلك ذكر من اسمه إبراهيم حنن 
قوله هذا حديث مرسل 134 ذكر من اسمه أبى إلى من اسمه إسحاق 2 
قوله هذا حديث جيد ذلك ذكر من اسمه إسحاق إلى من اسمه أسلم حن 
قوله بعد ذكر الحديثين أو القولين هذا أصح من 1 ذكر من اسمه إسماعيل إلى من اسمه الأسود يلف 
ذاك (حرف الباء الموحدة) 204 
قوله هذا الحديث أصصح ششىء فى هذا البساب حل ذكر من أسمه بسر 220 


ذكز :فزن أسنية كتير مكبر 


ذكر من اسمه بشي مضغرا 


من اسمه بصرة 

من اسمه بكار 

من اسمه بكر 

من اسمه يلال 

(حرف التاء المثناة) 
(حرف الثاء المثلثة) 
(حرف الجيم) 

(حرف الحاء المهملة) 
من اسمه حَبّان 


ذكر بقية حرف الحاء 
فن اسمه حمزة 

من اسمه حميد 

(حرف الخاء المعجمة) 
(حرف الدال المهملة) 
(حرف الذال المعجمة) 
(حرف الراء المهملة) 
(حرف الزاء:المعجمة) 
(حرف السين المهملة) 
(حرف الشين المعجمة) 
(خرف الصاد المهملة) 
(حرف الضاد المعجمة) 
(حرف الطاء المهملة) 
(حرف الظاء المعجمة) 
(حرف العين المهملة) 
من اسمه عبدالله 

من اسمه عبدالأعلى 
من اسمه عبدالجبار 


من أسمه عبدالر حمن 


دوا عدار حم ونا به 
ذكر من اسمه عبيدالله مصغراً 
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غرف 


ذكر من اسمه عُبيْد مصغراً بغير إضافة 
ذكر من اسمه عَبِيّدة بفتح أوله 

ذكر من اسمه عَبَّيِدة بالضم 

ذكر من اسمه عتاب 

من أسمه عتبة 

من اسمه عثمان 

باب العين مع الجيم وما بعدها 

من اسمه على 

ذكر من اسمه عماز بالفتح والتشديد وعُمارة بالفم 
والتخفيف ويزادة هاء 

من اسمه عمر 

من اسمه عَمرو 

من اسمه عمران 

من اسمه عمير 

ذكر من ابتداء اسمه ع ن 

ذكر من ابتداء اسمه ع و 


ذكر من اسمه عياش وعياض 

ذكر من أسمه عيسى 

(باب الغين المعجمة) 

(باب الفاء) 

ذكر من اسمه فضيل إلى آخر حرف الفاء 
(باب القاف) 

ذكر بقية حرف القاف إلى قيس 
(باب الكاف) 

(باب اللام») 

(باب الميم) 

ذكر من اسمه محمد 

ذكر بقية حرف الميم على الترتيب 
(حرف النون) 

(حرف الهاء) 

(حرف الواو) 

(حرف اللام ألف) 

(حرف الياء) 

(باب الكنى على الترتيب الماضى) 
(حرف الألف) 

(باب الباء الموحدة) 

(باب الثاء المثناة) 
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(حرف الثاء المثلثة) 
(حرف الجيم) 
(حرف الحاء المهملة) 
(حرف الخاء المعجمة) 
(حزف الدال المهملة) 
(حرف الذال المعجمة) 
(حرف الراء) 
(خبر ف الزاي) 
(حرف السين المهملة) 
(حرف الشين المعجمة) 
(حرف الصاد المهملة) 
(حرف الضاد المعجمة») 
(حرف الطاء المهملة) 
(حرف الظاء المعجمة) 
(حرف العين المهملة) 
(حرف الغين المعجمة) 
(حرف الفاء) 
(حرف القاف») 

' (حرف الكاف) 
(خرف اللام) 
(خرف الميم) 
(حرف الئون) 
(حرف الهاء) 
(حرف الواو) 
(حرف الياء») 
باب من نسب إلى أبيه أو جده أو أمه أو عمه ونحو 
ذلك على ترتيب الحروف 
حرف الألف 
حرف الباء 
حرف الثاء 
حرف الجيم 
خرف الحاء 
حرف الخاء 
حرف الدال 
حرف الذال المعجمة 
حرف الراء 
حرف الزاي المعجمة 
حرف السين 


حرف الشين 

حرف الصاد 

حرف الطاء 

حرف الظاء المعجمة 

حرف العين المهملة 

حرف الغين المعجمة 

حرف الفاء 

حرف القاف 

حرف الكاف 

حرف اللام 

حرف الميم 

حرف النون 

حرف الهاء 

حرف الواو 

حرف الياء 

فصل فيمن قيل فيه أبن أخى فلان 
فصل فيمن قبل فيه ابن أم فلان 
باب فى النساء 

الكنى من النساء 

الفصل السابع عشر فى شرح بعض الألفاظ التى 
استعملها الشارح فى الشرح أو فى مقدمته 
خاتمة المقدمة 

أبواب الطهارة 

باب لا تقبل صلاة بغير طهور 
الصدقة من الغلول 

باب فضل الطهور 

باب مفتاح الصلاة الطهور 

باب ما يقول إذا دخل الخلاء 
باب ما يقول إذا خرج من الخلاء 
باب النهى عن استقبال القبلة بغائط أو بول 
باب الرخصة فى ذلك 

باب النهى عن البول قائماً 

باب الرخصة فى ذلك 

ياب الاستتار عند الحاجة 

باب كراهة الاستنجاء باليمين 
باب الاستنجاء بالحجارة 

باب الاستنجاء بالحجرين 

باب كراهية ما يستنجى به 
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اا 
باب الاستنجاء بالماء 020884 باب منه آخر [فيه حديث القلتين] ا 
باب أن النبى يك كان إذا أراد الحاجة أبعد فى نيكنا باب كراهية البول فى الماء الراكد > 
المذهب باب فى ماء البحر أنه طهور ناكا 
باب كراهية البول فى المغتسل 207 باب التشديد فى البول لقا 
باب السواك 08307 باب نضح بول الغلام قبل أن يطعم 8 
باب إذا استيقظ أحدكم فى منامه فلا يغمس يده فى 2 20073١‏ باب بول مايؤكل لحمه 0 
الإناء حتى يغسلها باب الوضوء من الريح 5 
الوفصوء 200١‏ باب الوضوء من النوم نا 
باب التسمية عند الوضوء 208١‏ باب الوضوء مما غيرت النار 8 
باب المضمضة والاستنشاق 2021 باب ترك الوضوء مما غيرت النار 4 
باب المضمضة والاستنشاق من كف واجد 20506 باب الوضوء من لحوم الإبل ف 
باب تخليل اللحية 027 باب الوضوء من مس الذكر 4 
باب مسح الراس: أنه يبدأ بمقدم الرأس إلى مؤخره: 2 20114 باب ترك الوضوء من مس الذكر فنا 
باب أنه يبدأ بمؤخر الراس 208 باب ترك الوضوء من القبلة 0 
باب مسح الرأس مرة 200 باب الوضوء من القىء والرعاف اونا 
باب يأخذ لرأسه ماء جديداً 02087 باب الوضوء بالتبيذ نس 
باب مسح الأذنين ظاهرهما وياطنهما يفنا باب المضمضة من اللبن 8 
باب أن الأذنين من الراس +3037 02 باب كراهة رد السلام غير متوضىء ليان 
باب تخليل الأصابع 06 باب سؤر الكلب 56 
باب ويل للأعقاب من النار 220307 باب سؤر الهرة دا 
باب الوضوء مرة مرة 2037317 باب المسح على الخفين رحا 
باب الوضوء مرتين مرتين 4 0 7 باب المسح على الخفين للمسافر والمقيم 521 
باب الوضوء ثلاث ثلاثاً 02084 . باب المسح على الخفين أعلاه وأسفله 84 
باب الوضوء مرة ومرتين وثلاثاً 28 : باب المسح على الخفين ظاهرهما كن 
باب فيمن يتوضأ بعض وضوثه مرتين وبعضه ثلاث 205٠‏ باب المسح على الجوربين والنعلين 5 
باب وضوء النبى فل كيف كان؟ 002٠‏ باب المسح على العمامة 1 
باب النضح بعد الوضوء 203237 باب الغسل من الجنابة 1 
باب إسباغ الوضوء 0020 باب هل تنقض المرأة شعرها عند الغسل 58 
باب التمندل بعد الوضوء 2084 باب تحت كل شعرة جنابة غ4 
باب ما يقال بعد الوضوء 005658 باب الوضوء بعد الغسل ا 
باب الوضوء بالمدٌ يرادا باب إذا التقى الختانان وجب الغسل 4١‏ 
باب كراهية الإسراف فى الوضوء بالماء 08٠‏ :> باب الماء من الماء يلك 
باب الوضوء لكل صلاة 220850 باب فيمن يستيقظ فيرى بللاً ولا يذكر احتلاماً 44 
باب يصلئ الصلوات بوضوء واحد 202081 باب المنى والمذي يلك 
باب وضوء الرجل والمرأة من إناء واحد ان باب المذي يصيب الثوب حل 
باب كراهية فضل طهر المرأة 2304 باب المنى يصيب الثوب 4 
باب الرخصة فى ذلك 2206 باب غسل المنى من الثوب ون 
باب أن الماء لا ينجسه شىء 73> باب الجنب ينام قبل أن يغتسل حل 
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باب الوضوء للجنب إذا أراد أن ينام 

باب مصافحة الجتب 

باب المرأة ترى فى المنام مثل ما يرى الرجل 
باب الرجل يستدفىء بالمرأة بعد الغسل 

باب التيمم للجنب إذا لم يجد الماء 

باب فى المستحاضة 

باب المستحاضة تتوضأ لكل صلاة 

باب المستحاضة تجمع بين الصلاتين بغسل واحد 
باب المستحاضة تغتسل عند كل صلاة 

باب الحائض لا تقضى الصلاة 

باب الجنب والحائض لا يقرآن القرآن 

باب مباشرة الحائض 

باب مؤاكلة الحائض وسؤرها 

باب الحائض تتناول الشىء من المسجد 

باب كراهية إتيان الحائض 

باب الكفارة فى ذلك 

باب غسل دم الحيض من الثوب 

باب كم تمكث النفساء 

باب الرجل يطوف على نسائه بغسل واحد 
باب الجنب إذا أراد أن يعود توضاً 

باب إذا أقيمت الصلاة ووجد أحدكم الخلاء فليبداً 
باب الوضوء من الموطئ 

باب التيمم 

باب قراءة القرآن على كل حال ما لم يكن جنباً 
باب البول يصيب الأرض 

كتاب الصلاة 

باب مواقيت الصلاة 

باب منه 

باب منه 

باب التغليس بالفجر 

باب الإسفار بالفجر 

باب التعجيل بالظهر 

باب تأخير الظهر فى شدة الحرٌ 

باب تعجيل العصر 

ياب تأخير صلاة العصر 

باب وقت المغرب 

باب وقت العشاء 

باب تأخير العشاء 


باب كراهية النوم قبلها والسمر بعد العشاء 
باب الرخصة فى السمر بعد العشاء 

باب ما جاء فى الوقت الأول من الفضل 
باب السهو عن وقت العصر 

باب تعجيل الصلاة إذا آخرها الإمام 

باب النوم عن الصلاة 

باب الرجل ينسى الصلاة 

باب الرجل تفوته الصلوات بأيتهن يبدأ 
باب صلاة الوسطى أنها العصر أو الظهر 
باب كراهية الصلاة بعد العصر وبعد الفجر 
باب الصلاة بعد العصر 

باب الصلاة قبل المغرب 

باب من أدرك ركعة من العصر قبل الغروب 
باب الجمع بين الصلاتين فى الحضر 
الأذان 

باب يدء الأذان 

باب الترجيع فى الأذان 

باب إفراد الإقامة 

باب أن الإقامة مثنى مثنى 

باب الترسل فى الأذان 

باب إدخال الإصبع فى الأذن عند الأذان 
باب التثويب فى الفجر 

باب من أذن فهو يقيم 

باب كراهية الأذان بغير وضوء 

باب الإمامٌ أحق بالإقامة 

باب الأذان بالليل 

باب كراهية الخروج من المسجد بعد الأذان 
باب الأذان فى السفر 

باب فضل الأذان 

باب الإمام ضامن والمؤذن مؤتمن 

باب ما يقول إذا أذن المؤذن 

باب كراهية أخخذ الأجرة على الأذان 

باب ما يقول إذا أذن المؤذن من الدعاء 
باب منه آخر 

باب الدعاء لا يرد بين الأذان والإقامة 
باب كم فرض الله على عباده من الصلوات 
باب فضل الصلوات الخمس 

باب فضل الجماعة 


وفك 
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الا" 
باب من يسمع التدافافلا يجيب 004 باب آخر منه 1ه 
باب الرجل يصلى وحده ثم يدرك الجماعة هن باب فى السجود على الجبهة والأنف 0م 
باب الجماعة فى مسجد قد صلى فيه مرة 202017 باب أين يضم الرجل وجهه إذا سجد 5 
باب فضل العشاء والفجر فى جماعة لين باب السجود على سبعة أعضاء كمه 
باب فضل الصف الأول نفيك باب التجافى فى السجود يك 
باب إقامة الصفوف ااه باب الاعتدال فى السجود يليك 
باب «ليلينى متكم أولو الأحلام والنهى 07 0 باب وضع اليدين ونصب القدمين فى السجود 4ه 
باب كراهية الصف بين السواري 07 باب إقامة الصلب إذا رفع راسه 6/4 
باب الصلاة خلف الصف وحده 01 باب كراهية أن يبادر الإمام بالركوع والسجود للحن 
باب الرجل يصلى ومعه رجل ماه باب كراهية الإقعاء فى السجود 6 
باب الرجل يصلى مع الرجلين 020 باب الرخصة فى الإقعاء 641 
باب الرجل يصلى ومعه الرجال والنساء فين باب ما يقول بين السجدتين 043 
باب من أحق بالإمامة يفن باب الاعتماد فى السجود يذ 
باب إذا أم أحدكم الناس فليخفف ع0 باب كيف النهوض من السجود 9ه 
باب تحريم الصلاة وتحليلها 02004٠‏ باب منه أيضاً 05 
باب نشر الأصابع عند التكبير بدك باب التشهد 043 
باب فضل التكبيرة الأولى 02643 باب منه أيضاً 1ه 
باب ما يقول عند افتتاح الصلاة كن باب أنه يخفى التشهد 014 0 
باب ترك الجهر بالبسملة 04 باب كيف الجلوس فى التشهد 044 
باب من رأى الجهر بها كن باب منه أيضاً 6014 
باب افتتاح القراءة بالحمد لله رب العالمين حك باب الإشارة فى التشهد 860 
باب لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب لين باب التسليم فى الصلاة 3 
باب التأمين 00 باب منه أيضاً 31 
باب فضل التأمين 004 باب حذف السلام سنة 3 
باب السكتتين فى الصلاة 06 باب ما يقول إذا سلم. فى الصلاة 23> 
باب وضع اليمين على الشمال فلن ناب الانصراف عن يمينه وشماله 4 
باب التكبير عند الركوع والسجود >6 باب وصف الصلاة 30> 
باب منه آخر كن باب منه 31> 
باب رفع اليدين عند الركوع يلك باب القراءة فى الصبح 31 
باب ما جاء أن النبى كِةٍ لم يرفع إلا فى أول مرة 054 باب القراءة فى الظهر والعصر ين 
باب وضم اليدين على الركبتين فى الركوع *617 0 باب القراءة فى المغرب امه 
باب أنه يجافى يديه عن جنبيه فى الركوع ولاه باب القراءة فى العشاء 31> 
باب التسبيح فى الركوع والسجود لاه باب القراءة خلف الإمام /31 
باب فيمن لا يقيم صلبه فى الركوع والسجود /الاة باب ترك القراءة خلف الإمام إذا جهر بالقراءة 14> 
باب النهى عن القراءة فى الركوع والسجود /الاة باب ما يقول عند دخول المسجد 14 
باب ما يقول إذا رفع رأسه من الركوع 00 باب إذا دخل المسجد فليركم ركعتين يكنا 
باب منه آخر ليك باب الأرض كلها مسجد إلا المقبرة والحمام 2 
باب وضم الركبتين قبل اليدين فى السجود 200 باب فضل بنيان المسجد 3 


200 تحفة الأحسوذي - فهرس الموضوعات 


باب كراهية أن يتخذ على القبر مسجداً 
باب النوم فى المسجد 


باب كراهية البيع والشراء وإنشاد الضالة والشعر فى 


المسجد 

باب المسجد الذي أسس على التقوى 

باب الصلاة فى مسجد قباء 

باب أي المساجد أفضل 

باب المشى إلى المسجد 

باب ما جاء فى القعود فى المسجد وانتظار الصلاة 
من الفضل ١‏ 

باب الصلاة على الخمرّة 

باب الصلاة على الحصيرة 

باب الصلاة على البسط 

باب الصلاة فى الحيطان 

باب سترة المصلى 

باب كراهية المرور بين يدي المصلى 

باب ما جاء لا يقطع الصلاة شىء 

باب ماجاء أنه يقطع الصلاة إلا الكلب والحمار 
والمرأة 

باب الصلاة ف 
باب ابتداء القبلة 
باب ما جاء أن ما بين المشرق والمغرب قبلة 

باب الرجل يصلى لغير القبلة فى الغيم 

باب كراهية ما يصلى إليه وفيه 

باب الصلاة فى مرابض الغنم وأعطان الإبل 

باب الصلاة على الدابة 

باب الصلاة إلى الراحلة 

باب ما جاء إذا حضر العشاء وأقيمت الصلاة فابدؤا 
بالعشاء 

باب الصلاة عند النعاس 

باب ما جاء فيمن زار قوماً فلا يصلى بهم 

باب كراهية أن يخص الإمام نفسه بالدعاء 


فى الثوب الواحد 


باب فيمن آم قوماً وهم له كارهون ري 
باب إذا صلى الإمام قاعداً فصلوا قعوداً 
باب منه 

باب الإمام ينهض فى الركعتين ناسياً 
باب مقدار القعود فئ:الركعتين الأوليين 
باب الوشارة فى الصلاة 
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باب ما جاء أن التسبيح للرجال والتصفيق للنساء 
باب كراهية التثاؤب فى الصلاة 

باب ما جاء أن صلاة القاعد على النصف من صلاة 
القائم 

باب الرجل يتطوع جالساً 

باب ما جاء أن النبى يكل قال: «إنى لأسمع بكاء 
الصبى فى الصلاة فأخفف» 

باب ما جاء لا تقبل صلاة المرأة إلا بخمار 

باب كراهية السدل فى الصلاة 

باب كراهية مسح الحصى فى الصلاة 

باب كراهية النفخ فى الصلاة 

باب النهى عن الاختصار فى الصلاة 

باب كراهية كف الشعر فى الصلاة 

باب التخشع فى الصلاة 

باب كراهية التشبيك بين الأصابع فى الصلاة 

باب طول القيام فى الصلاة 

باب كثرة الركوع والسجود وفضله 

باب قتل الحية والقعرب فى الصلاة 

السهر 

باب سجدتى السهو قبل التسليم 

باب سجدتى السهو بعد السلام والكلام 

باب الشتهد فى سجدتى السهو 

باب الرجل يصلى فيشك فى الزيادة والتقصان 
باب الرجل يسلم فى الركعتيين من الظهسر 
والعصر 

باب الصلاة فى النعال 

باب القنوت فى صلاة الفجر 

باب ترك القنوت 

باب الرجل يعطس فى الصلاة 

باب نسخ الكلام فى الصلاة 

باب الصلاة عند التوبة 

باب متى يؤمر الصيى بالصلاة 

باب الرجل يُحَددث فى التشهد 

باب ما جاء إذا كان المطر فالصلاة فى الر حال 

باب التسبيح فى أدبار الصلاة 

باب الصلاة على الدابة فى الطين والمطر 

باب الاجتهاد فى الصلاة 

باب ما جاء أن أول ما يحاسب به العبد يوم القيامة 
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يفف 
الصلاة باب الوتر بثلاث 1 
باب ما جاء فيمن صلى فى يوم وليلة ثنتى عشرة 01١٠4  .‏ باب الوتر بركعة 743 
ركعة باب ما يقرأ به فى الوتر 744 
باب ما جاء فى ركعتى الفجر من الفضل ْ نلف باب القنوت فى الوتر 76 
باب تخفيف ركعتى الفجر وما كان النبى ككل يقرأ 22017١١‏ باب الرجل ينام عن الوتر أو ينساه 4“ 
فيهما باب فيادرة الصبح بالوتر 0 
باب الكلام بعد ركعتى الفجر 007 ١‏ ياب ماجاء «لا وتران فى ليلة» ذف 
باب ما جاء ذلا صلاة بعد طلوع الفجر إلا ركعتين» يدف باب الوتر على الراحلة 701 
باب الاضطجاع بعد ركعتى الفجر للا باب صلاة الضحى 7001 
باب ماجاء «إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا وللا باب الصلاة عند الزوال نانف 
المكتوبة» باب صلاة الحاجة دلف 
باب ما جاء فيمن تفوته الركعتان قبل الفجر 4لا باب صلاة الاستخارة "١‏ 
يصليهما بعد صلاة الفجر باب صلاة التسبيح /اه7 
باب إعادتهما بعد طلوع الشمس 220 باب صفة الصلاة على النبى يك الى 
باب الأريع قبل الظهر 20-0١‏ باب فضل الصلاة على النبئ كك يلف 
باب الركعتين بغد الظهر يفف *- كتاب الجمعة عن رسول الله َل كف 
باب آخر منه 0207 باب فضل يوم الجمعة حل 
باب الأربع قبل العصر 7 باب ما جاء فى الساعة التى ترجى فى يوم الجمعة كف 
باب الركعتين بعد المغرب والقراءة فيهما 26 ,باب الاغتسال يوم الجمعة 4 
باب ما جاء أنه يصليهما فى البيت ضف باب فضل الغسل يوم الجمعة فا 
باب فضل التطوع وست ركعات بعد المغرب 220 باب الوضوء يوم الجمعة الا 
باب الركعتين بعد العشاء 00717 باب التبكير إلى الجمعة قف 
باب ما جاء أن صلاة الليل مُثنى مُثْتى 20-8 باب ترك الجمعة من غير عذر 7 
باب فضل صلاة الليل 7,74 با ما جاء من كم تؤتى الجمعة نمف 
باب وصفف صلاة النبى يل بالليل لحف باب وقت الجمعة هف 
باب منه كرف باب الخطبة على المنبر ينف 
باب منه 0000١‏ باب الجلوس بين الخطبتين ليا 
باب إذا نام عن صلاته بالليل صلى بالنهار ضف باب ما جاء فى قصر الخطبة الف 
باب نزول الرب عز وجل إلى السماء الدنيا كل ليلة حرفا باب القراءة على المنبر ويف 
باب قراءة الليل ضيف باب استقبال الإمام إذا خطب لحف 
باب فضل التطوع فى البيت إدزيفا باب الركعتين إذا جاء الرجل والإمام يخطب لكا 
كتاب الوتر 0/1 باب كراهية الكلام والإمام يخطب نلف 
باب فضل الوثر 023200 باب كراهية التخطى يوم الجمعة 50 
باب ما جاء أن الوثتر ليس بحتم 5م230 باب كراهية الاحتباء والإمام يخطب إلى 
باب كراهية النوم قبل الوتر يفيف باب كراهية رفع الأيدي على المنبر كوي 
باب الوتر من أول الليل وآخرة نرف باب أذان الجمعة بنننا 
باب الوتر بستبعم خرف باب الكلام بعد نزول الإمام من المنبر 2 
باب الوتر بخمس غرف كف 


باب القراءة فى صلاة الجمعة 
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باب ما يقرأ به فى صلاة الصبح يوم الجمعة 
باب الصلاة قبل الجمعة ويعدها 

باب من أدرك من الجمعة ركعة 

باب القائلة يوم الجمعة 

باب ما جاء فيمن نعس يوم الجمعة أنه يتحول من 
مجلسه 

باب السفر يوم الجمعة 

باب السواك والطيب يوم الجمعة 

أبواب العيدين عن رسول الله يك 

باب المشى يوم العيد 

باب صلاة العيدين قبل الخطبة 

باب صلاة العيدين بغير أذان ولا إقامة 

باب القراءة فى العيدين 

باب التكبير فى العيدين 

باب ما جاء لا صلاة قبل العيد ولا بعدها 
باب خروج النساء فى العيدين 

باب ما جاء فى خخروج النبى و إلى العيد من 
طريق ورجوعه من طريق آخر 

باب الأكل يوم الفطر قبل الخروج 

أبواب السفر 

باب التقصير فى السفر 

باب ما جاء فى كم تقصر الصلاة 

باب التطوع فى السفر 

باب الجمم بين الصلاتين 

باب صلاة الاستسقاء 

باب صلاة الكسوف 

باب صفة القراءة فى الكسوف 

باب صلاة الخوف 

باب سجود القرآن 

باب خروج النساء إلى المساجد 

باب كراهية البزاق فى المسجد 

باب السجدة فى #اقرأ» و «إذا السماء انشقت» 
باب السجدة فى النجم 

باب من لم يسجد فيه 

باب السجدة فى ص 

باب السجدة فى الحجج 

باب ما يقول فى سجود القرآن 

باب فيمن فاته حزبه من الليل فقضاه بالنهار 


باب التشديد فى الذي يرفم رأسه قبل الإمام 

باب فى الذي يصلى الفريضة ثم يؤم الناس بعدما 
صلى 

باب الرخصة فى السجود على الشوب فى الحر 
والبرد 

باب ما يستحب من الجلوس فى المسجد بعد 
صلاة الصبح حتى تطلم الشمس 

باب الالتفات فى الصلاة 

باب فى الرجل يدرك الإمام وهو ساجد كيف يصئم 
باب كراهية أن ينتظر الناس الإمام وهم قيام قبل 
الدعاء 

باب الثناء على الله والصلاة على النبى و قبل 
الدعاء 

باب تطييب المساجد 

باب ما جاء أن صلاة الليل والنهرا مُْنى مثنى 

باب كيف كان تطوع النبى وك بالنهار 

باب كراهية الصلاة فى لحف النساء 

باب ما يجوز من المشى والعمل فى صلاة التطوع 
باب قراءة سورتين فى ركعة 

باب فضل المشى إلى المسجد وما يكتب له من 
الأجر فى خخطَاةٌ 

باب الصلاة بعد المغرب فى البيت أفضل 

باب الاغتسال عندما يُسْلِمُ الرجلٌ 

باب التسمية عند دخول الخلاء 

باب سيما هذه الأمة يوم القيامة مسن آثار الستجود 
والطهور 

باب ما يُستحب من لثمن فى الطهور 

باب قدر ما يجزئ من الماء فى الوضوء 

باب نضح بول الغلام الرضيم 

باب مسح النبى وَكفكِ بعد نزول المائدة 

باب الرخصة للجنب فى الأكل والنوم إذا توضاً 
باب فضل الصلاة 

باب منه 

5- كتاب الزكاة عن رسول الله كل 

باب ما جاء عن رسول الله يك فى منم الزكاة من 
التشديد 

باب ما جاء إذا أديت الزكاة فقد قضيت ما عليك 
باب ما جاء فى زكاة الذهب والورق 


م4٠‎ 
م4١‎ 


4م 


كلد 


سه 


481 
4144 
دوم 
اهم 
١6م‏ 
مم 
07م 


وم 
64م 
نائنها 


اناه 


دوم 
/ا6م/ 
اوم 
486048 
4م 
04م 
64م 
اكم 
اكلم 


ككلم 
ككلم 
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نلق 
باب .ما جاء فئ زكاة الإبل والغنم 414 باب ما جاء فى تعجيل الزكاة 4 
باب ما جاء فى زكاة البقر ككلم باب ما جاء فى النهى*عن المسألة يلل 
باب ما جاء فى كراهية "أذ خيار المال فى الصدقة ك4 كتاب الصوم عن رسول الله َك يفف 
باب ما جاء فى صدقة الزرع والتمر والحبوب 23204 باب ما جاء فى فضل شهر رمضان 1 
باب ما جاء ليس فى الخيل والرقيق صدقة 00 باب ما جاء لا تقدموا الشهر بصوم 404 
باب ما جاء فى زكاة العسل الام باب ما جاء فى كراهية صوم يوم الشك 48 
باب ما ججساء لا زكاة على المال المستفاد حتى هذ باب ما جاء فى إحصاء هلال شعبان لرمضان 9 
يحول عليه الحول باب ما جاء أن الصوم لرؤية الهلال والإفطار له 1 
باب ليس على المسلمين جزية 1078م 02 باب ما جاء أن الشهر يكون تسعاً وعشرين للك 
باب ما جاء فى زكاة الحلى 4 باب ما جاء فى الصوم بالشهادة 11 
باب ما جاء فى زكاة الخضروات ام باب ما جاء شهرا عيد'لا ينقصان 41 
باب ما جاء فى الصدقة فيما يسقى بالأنهار وغيره لد باب ما جاء لكل أهل بلد رؤيتهم 414 
باب ما جاء فى زكاة مال اليتيم الى باب ما جاء ما يستحب عليه الإفطار 41 
باب ما جاء أن العجماء جرحها جبار؛ وفى الركاز.. 2487 باب ماجاءالصوم يوم تصومون والفطريوم 410 
الخمس تفطرون والأضحى يوم تضحون 

باب ما جاء فى الخرص 444 باب ما جاء إذا أقبل الليل وأدبر النهار فقد أفطر فنك 
باب ما جاء فى العامل على الصدقة بالحق ىم الصائم 1 

باب ما جاء فى المعتدى فى الصدقة 41م باب ما جاء فى تعجيل الإفطار 114 
باب ما جاء فى رضا المضدق ليد باب ما جاء فى تأخير السحور 141 
باب ما جاء أن الصدقة تؤخذ من الأغنياء فتردٌ على 44 باب ما جاء فى بيان الفجر 414 
الفقراء باب ما جاء فى التشديد فى الغيبة للصائم فل 
باب ما جاء من تحل له الزكاة 244 باب ما جاء فى فضل السحور يق 
باب ما جاء من لا تحل له الصدقة 444 باب ما جاء فى كراهية الصوم فى السفر يفف 
باب ما جاء من تجل له الصدقة من الغارمين 44 باب ما جاء فى الرخصة. فى السفر 1 
وغيرهم باب ما جاء فى الرخصة للمحارب فى الإفطار م 
باب ما جاء فى كراهية الصدقة للنبى يَكِْةِ وأهل بيته 44١‏ باب ما جاء فى الرخصة فى الإفطار للحيلى 1 
ومواليه والمرضع 

باب ما جاء فى الصدقة على ذي القرابة 447 باب ما جاء فى الصوم عن الميت هن 
باب ما جاء فى أن المال حقاً سوى الزكاة 8م002 باب ماجاء فى الكفارة هل 
باب ما جاء فى فضل الصدقة اللده باب ما جاء فى الصائم يذرعه القىء 5 
باب ما جاء فى حق السائل 6م220 باب ما جاء فيمن إستقاء عمداً 414 
باب ما جاء فى إعطاء المؤلفة قلوبهم 020 باب ما جاء فى الصائم يأكل أو يشرب ناسياً 41 
باب ما جاء فى المتصدق يرث صدقته 1م202 باب ما جاء فى الإفطار متعمداً كيل 
باب ما جاء فى كراهية العود فى الصدقة 24417 باب ما جاء فى كفارة الفطر فى رمضان 4 
باب ما جاء فى الصدقة عن الميت 444 باب ما جاء فى السواك للصائم فيل 
باب فى نفقة المرأة من بيت زوجها 2048 باب ما جاء فى الكحل للصائم يد 
باب ما جاء فى صدقة الفطر املك باب ما جاء فى القبلة للصائم 1 
باب ما جاء فى تقديمها قبل الصلاة ٠‏ 4 باب ما جاء فى مباشرة الصائم 548 
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ناب ما جاء لا صيام لمن لم يعزم من الليل 

باب ما جاء فى إفطار الصائم المتطوع 

باب صيام المتطوع بغير تبييت 

باب ما جاء فى إيجاب القضاء عليه 

باب ما جاء فى وصال شعبان برمضان 

باب ما جاء فى كراهية الصوم فى النصف الثاتنى 
من شعبان لحال رمضان 

باب ما جاء فى ليلة النصف من شعبان 

باب ما جاء فى صوم المحرم 

باب ما جاء فى صوم يوم الجمعة 

باب ما جاء فى كراهية صوم يوم الجمعة وحده 
باب ما جاء فى صوم يوم السبت 

باب ما جاء فى صوم يوم الاثنين والخميس 

باب ما جاء فى صوم يوم الأربعاء والخميس 

باب ما جاء فى فضل صوم عرفة 

باب كراهية صوم يوم عرفة بعرفة 

باب ما جاء فى الحث على صوم يوم عاشوراء 
باب ما جاء فى الرخصة فى ترك صوم يسوم 
عاشوراء 

باب ما جاء عاشوراء أي يوم هو؟ 

باب ما جاء فى صيام العشر 

باب ما جاء فى العمل فى أيام العشر 

باب ما جاء فى صيام ستة أيام من شوال 

باب ما جاء فى صوم ثلاثة أيام من كل شهر 

باب ما جاء فى فضل الصوم 

باب ما جاء فى صوم الدهر 

باب ما جاء فى سرد الصوم 

باب ما جاء فى كراهية الصوم يوم الفطر والنحر 
باب ما جاء فى كراهية الصوم أيام التشريق 

باب كراهية الحجامة للصائم 

باب ما جاء من الرخصة فى ذلك 

باب ما جاء فى كراهية الوصال للصائم 
٠‏ باب ما جاء فى الجنب يدركه الفجر وهو يريد 
الصوم 

باب ما جاء فى إجابة الصائم الدعوة . 

باب ما جاء فى كراهية صوم المرأة إلا بإذن زوجها 
باب ما جاء فى تأخير قضاء رمضان 

باب ما جاء فى فضل الصائم إذا أُكِلّ عنده 


نان 
و 
يض 
ينك 
اخلك 
84 


لذ 
4 
4 
5:5 
54 
1:6 
15.5 
فك 
حل 
/ا4 
144 


1544 
36 
566 
40١‏ 
فلك 
15604 
160 
امنا 
ا 
9464 
164 
436 
لف 
يكف 


يلل 
يلل 
43 
434 


باب ما جاء فى قضاء الحائض الصيام دون الصلاة 
باب ما جاء فى كراهية مبالغة الاستنشاق للصائم 
باب ما جاء فيمن نزل بقوم فلا يصوم إلا بإذنهم 
باب ما جاء فى الاعتكاف 

باب ما جاء فى ليلة القدر 

باب منه 

باب ما جاء فئ الصوم فى الشتاء 

باب ما جاء «وعلى الذين يطيقونه» 

باب من أكل ثم خرج يريد سفراً 

باب ما جاء فى تحفة الصائم 

باب ما جاء فى الفطر والأضحة متى يكون؟ 
ياب ما جاء فى الاعتكاف إذا خرج منه 

باب المعتكف يخرج لحاجته أم لا؟ 

باب ما جاء فى قيام شهر رمضان 

باب ما جاء فى فضل من قطر صائماً 

باب الترغيب فى قيام رمضانء وما جاء فيه مسن 
الفضل 

كتاب الحج عن رسول الله يق 

باب ما جاء فى حرمة مكة 

باب ما جاء فى ثواب الحج والعمرة 

باب ما جاء فى التغليظ فى ترك الحجج 

باب ما جاء فى إيجاب الحج بالزاد والراخلة 
باب ما جاء كم فرض الحجج؟ 

باب ما جاء كم حج النبى 255؟ 

باب ما جاء كم اعتمر النبى 9385 

باب ما جاء من أي موضع أحرم النبى 5إ2؟ 

باب ما جاء متى أحرم النبى و؟ 

باب ما جاء فى إفراد الحيم 

باب ما جاء فى الجمع بين الحج والعمرة 

باب ما جاء فى التمتع 

باب ما جاء فى التلبية 

باب ما جاء فى فضل التلبية والنحر 

باب ما جاء فى رفع الصوت بالتلبية 

باب ما جاء فى الاغتسال عتد الإحرام 

باب ما جاء فى مواقيت الإحرام لأهل الآفاق 
باب ما جاء فيما لا يجوز للمحرم لسبه 

باب ما جاء فى لبس السراويل والخفين للمحرم إذا 
لم يجد الإزار والنعلين 


16 
136ؤ1 
الك 


الف 


91 
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نفف 
باب ما جاء فى الذي يخخرم وغليه قميص .أو جبة 02029417 باب ما جاء أن عرفة كلها موقتف ليل 
باب ما يقتل المحرم من الدواب /او باب ماجاء فى الإفاضة من غرفات ل 
باب ما جاء فى الحجامة للمتحرم ٠‏ 2304 باب ماجاء فى الجمم بين التغرب والعشاء  ٠١5١‏ 
باب ما جاء فى كراهية تزويج المحرم 0208 بالمزدلفة | 
باب ما جاء فى الرخصة فى ذلك للملا باب ما جاء فيمن أدرك الإمام بجممء فقد أدرك  ١٠١7”‏ 
باب ما جاء فى أكل الصيد للمحرم 001 الحج ٠‏ 
باب ما جاء فى كراهية لحم الصيد للمحرم 00-5 باب ماجاء فى تقديم الضعفة من جمع بليل ا 
باب :ما جاء فى صيد البحر للمحرم 7300 باب ماجاء فى رمى يوم النحر ضحي 0 
باب ما جاء فى الضيع يصيبها المحرم 20 باب ما جاء أن الإفاضة من جمم قبل طلوع- ٠١8‏ 
باب ما جاء فى الاغتسال لدخول مكة ل الشمس 
باب ما جاء فى دخول النبى َكل مكة من أعلاهاء ‏ “ا١١٠١‏ بابما جاء أن الجمار التى يرمى بها مثل خصى ١٠١78 ٠‏ 
وخخروجه من أسفلها الخذف 
باب ما جاء فى دخول النبى كل مكة نهاراً يديل باب ما جاء فى الرمى بعد زوال الشمس والانا 
باب ما جاء فى كراهية رفم اليدين عند رؤية البيت. 2 21٠٠١4‏ باب ما جاء فى رمى الجمار راكباً وماشياً ١‏ 
باب :ما جاء: كيف الطواف؟ 204 باب ماجاء كيف ترمئ الجمار؟ شيل 
باب ما جاء فى الرمل من الحجر إلى الحجر م باب ما جاء فى كراهية طرذ الناس عند رمئ الجمار  ٠١78‏ 
باب ما جاء فى استلام الحجر والركن اليمانى دون 2 2٠٠١9‏ باب ما جاء فى الاشتراك فى البدنة والبقرة ١8‏ 
سواهما باب ما جاء فى إشعار البدن 0 
باب ما جاء أن النبى كه ظاف مضطيعاً 0065 باب يل 
باب ما جاء فى تقبيل الحجر 0200-6 باب ماجاء فى تقليد الهدي للمقيم 10 
باب ما جاء: أنه يبدأ بالصفا قبل المروة ل باب ما جاء فى تقليد الغنم 1 
باب ما جاء فى السعى بين الصفا والمروة م0 باب ما جاء إذا عطب الهدي ما يصئع به؟ ليل 
باب ما جاء فى الطؤاف راكباً 720-04 باب ما جاء فى ركوب البدنة قل 
باب ما جاء فى فضل الطواف احيل باب ما جاء بأي جانب الرأس يبدأ فى الحلق 1 
باب ما جاء فى الصلاة بعد العصر وبعد الصبحم 2201١٠١‏ بابٍماجاء فى الحلق والتقصير م1 
لمن يطوف باب ما جاء فى كراهية الحلق للنساء ييل 
باب ما جاء ما يقرأ فى ركغتى الطواف اليل باب ما جاء فيمن حلق قبل أن يذبحء أو نحر قبل ٠١74-02‏ 
باب ما جاء فى كراهية الطواف عرياناً 020-0١0١‏ أنيرمى ش 
باب ما جاء فى دخول الكعبة يدل باب ما جاء فى الطيب عند الإحلال قبل الزيارة يل 
باب ما جاء فى الصلاة فى الكعبة 0-0 باب ما جاء متى تقطع التلبية فى الحج .. عن 
باب ما جاء فى كسر الكعبة 206 باب ما جاء متى تقطم التلبية فى العمرة 00 
باب ما جاء فى الصلاة فى الحجر + 20 باب ماجاء فى طواف الزيازة بالليل شيل 
باب ماجاء؛ فى فضل الحجر الأسود والركن '. ٠١186‏ باب ما جاء فى نزول الأبطح ففتنل 
والمقام باب من نزل بالأبطح. 0 
باب .ما جاء فى الخروج إلى منى والمقام بها حا باب ما جاء فى حجم الصبى 4 
باب ما جاء: أن منى مناخ من سبق 11 باب ما جاء فى الحج عن الشيخ الكيبر والميت كرتل 
باب ما جاء فى تقصير الصلاة بمنى 001306317 باب منه كل 
باب ما جاء فى الؤقوف يعرقات والدعاء بها وليل باب ما جاء فى العمرة» أواجبة هى أم لا؟ حل 
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لقف 

باب منه يقل باب ماجاء فى تلقين المريض عند الموت؛  ٠١54‏ 
باب ما ذكر فى فضل العمرة يديل والدعاء له عنده 

باب ما جاء فى العمرة من التنعيم ديل باب ما جاء فى التشديد عند الموت حل 
باب ما جاء فى العمرة من الجعرانة ل باب ما جاء فى أن المؤمن يموت بعرق الجبين ل 
:باب ما جاء فى عمرة رجب اميل باب [الرجاء بالله والخوف بالذنب عند الموت] 1 
باب ما جاء فى عمرة ذي القعدة ل باب ما جاء فى كراهية النعى لودل 
باب ما جاء فى عمرة رمضان ل باب ما جاء أن الصبر فى الصدمة الأولى لحمل 
باب ما جاء فى الذي يهل بالحج فيكسر أو يعرج 2١١45‏ باب ما جاء فى تقبيل الميت ليل 
باب ما جاء فى الاشتراط فى الحج يقل باب ما جاء فى غسل الميت 06ل 
ياب منه يل باب ما جاء فى المسك للميت فدل 
باب ما جاء فى المرأة تحيض بعد الإفاضة يديل باب ما جاء فى الغسل من غسل الميت فن 
باب ما جاء ما تقضى الحائض من المناسك؟ ل باب ما يستحب من الأكفان ا16 
باب ما جاء «من حج أو اعتمر فليكن آخر عهده  ٠١548‏ باب منه [أمر المؤمن بإحسان كفن آخيه] ل 
بالبيت...» باب ما جاء فى كفن التبى وَل م/ا١16‏ 
باب ما جاء أن القارن يطوف طوافاً واحداً 723006 باب ماجاء فى الطعام يصئم لأهل الميت يل 
باب ما جاء أن يمكث المهاجر بمكة بعد الصدر  ٠١6١‏ باب ما جاء فى النهى عن ضرب الخدود وشق2 /الا١٠‏ 
ثلاثاً الجيوب عند المصيبة 

باب ما جاء ما يقول عند القفول من الحج والعمرة  ٠١8١‏ باب ما جاء فى كراهية النوح يفل 
باب ما جاء فى المحرم يموت فى إحرامه يل باب ما جاء فى كراهية البكاء على الميت ع1 
باب ما جاء فى المحرم يشتكى عينه فيمدها بالصبر  ٠١65‏ باب ما جاء فى الرخصة فى البكاء على الميت ١‏ 
باب ما جاء فى المحرم يحلق رأسه فى إحرامه ما ١٠١6#‏ باب ما جاء فى المشى أمام الجنازة لل 
عليه باب ما جاء فى المشى خلف الجنازة م4١‏ 
باب ما جاء فى الرخصة للرعاء أن يرموا يوماً  2201١6‏ باب ماجاء فى كراهية الركوب خلف الجنازة لل 
ويدعوا يوماً باب ما جاء فى الرخصة فى ذلك لل 
اباب نل ١‏ باب ما جاء فى الإسراع بالجنازة م١‏ 
باب ما جاء فى يوم الحج الأكبر 06 200 باب ما جاء فى قتلى أحد وذكر حمزة ل 
باب ما جاء فى استلام الركنين 20_٠6‏ باب آخر [فى سئة عيادة المريض وشهود الجنازة] 0 ١٠١84‏ 
باب ما جاء فى الكلام فى الطواف اليل باب [أين تدفن الأنبياء] تليل 
باب ما جاء فى الحجر الأسود يكل باب آخر [الأمر بذكر محاسن الموتى والكف عن ١٠١868‏ 
باب [ما جاء فى حمل ماء زمزم] يفيل مساويهم] 

باب [أين يصلى الظهر يوم التروية] ييا باب ما جاء فى الجلوس قبل أن توضم عل 
كتاب الجنائز عن رسول الله يق اليل باب ما جاء فى فضل المصيبة إذا احتسب ميال 
باب ما جاء فى ثواب المريض اليل باب ما جاء فى التكبير على الجنازة حل 
باب ما جاء فى عيادة المريض لحل باب ما يقول فى الصلاة على الميت م4١‏ 
باب ما جاء فى النهى عن التمنى للموت للمل باب ما جاء فى القراءة على الجنازة بفاتحة الكتاب ١١84‏ 
باب ما جاء فى التعوذ للمريض يدل باب ما جاء فى الصلاة على الجنازة والشفاعة  ١١9١‏ 
باب ما جاء فى الحث على الوصية يلل للميت 

باب ما جاء فى الوضية بالثلث والربع بذجل باب ما جاء فى كراهية الصلاة على الجنازة عند ١١9*‏ 
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201 
طلوع الشمس وعند غرويها باب ما جاء فى تعجيل الجنازة ١1‏ 
باب ما جاء فى الصلاة على الأطفال ‏ ' 1 باب ما جاء فى فضل التعزية إهل 
باب ما جاء فى ترك الصنلاة على الجنين ختى ‏ 0 ١١960‏ باب ما جاء فى رفع اليدين على الجنازة سال 
يستهل باب ما جاء عن النبى يكل أنه قال: «نفنس المؤمن 0 ١١71‏ 
باب ما جاء فى الصلاة على الميت فى المسجد لحيل معلقة بدينه حتى يُقضى عنه» ش 
باب ما جاء أين يقوم الإمام من الرجل والمرأة؟ لمحيل كتاب التكاح عن رسول الله ب لعجل 
باب ما جاء فى ترك الصلاة على الشهيد يلل باب ما جاء فى فضل التزويج والحث عليه الخال 
باب ما جاء فى الصلاة على القبر ال باب ما جاء فى النهى عن التبتل شنال 
باب ما جاء فى صلاة النبى يَكِهِ على النجاشى الملل باب إذا جاءكم من ترضون دينه فزوجوه شل 
باب ما جاء فى فضل الصلاة على الجنازة ليل باب ما جاء أن المرأة تنكح على ثلاث خضال مم١‏ 
باب آخر [قدر ما يجزئ من اتباع الجنازة وحملها])  221١١7‏ باب ماجاء فى النظر إلى المخطوية ١‏ 
باب ما جاء فى القيام للجنازة 1١10‏ باب ما جاء فى إعلان التكاح 1١1‏ 
باب الرخصة فى ترك القيام لها 10 باب ما جاء فيما يقال للمتزوج لهال 
باب ما جاء فى قول النبى يل «اللخذ لنا والشق  ١١٠١86‏ باب ما يقول إذا دخل على أهله دنال 
لغيرنا» باب ما جاء فى الأوقات التى يستحب فيها التكاح 1١1‏ 
باب ما يقول إذا أدخل الميت القبر متيل باب ما جاء فى الوليمة 1١1‏ 
باب ما جاء فى الثوب الواحد يلقى تحت الميت ١١١ ١‏ باب ما جاء فى إجابة الداعى 1 
فى القبر باب ما جاء فيمن يجىء إلى الوليمة من غير دعوة  ١١4١‏ 
باب ما جاء فى تسوية القبور 7323006 باب ماجاء فى تزويج الأبكار لل 
باب ما جاء فى كراهية المشى على القبور 20 ١١١9‏ باب ما جاء لا نكاح إلا بولىئ 17 
والجلوس عليها والضلاة إليها باب ما جاء لا نكاح إلا ببيئة ل 
باب ما جاء فى كراهية تجصيص القبور والكتابة  ١١١١‏ باب ما جاء فى خخطبة التكاح ان 
عليها باب ما جاء فى استثمار البكر والثيب 1١1/‏ 
باب ما يقول الرجل إذا دخل المقابر 1١‏ باب ما جاء فى إكراه اليتيمة على التزويج هال 
باب ما جاء فى الرخصة فى زيارة القبور ١1‏ باب ما جاء فى الوليين يزوجان 16 
باب ما جاء فى كراهية زيارة القبوز للنساء 1 باب ما جاء فى نكاح العبد بغير إذن سيده اليل 
باب ما جاء فى الزيارة للقبور للنساء ١11‏ باب ما جاء فى مهور النساء الى ليل 
باب ما جاء فى الدفن بالليل 114 باب منه [جواز النكاح على سورة من القرآن] الملل 
باب ما.جاء فى الثتاء الحسن على الميت 6لا باب ما جاء فى الرجل يُعتق الأمة ثم يتزوجها ١10‏ 
باب ما جاء فى ثواب من قدّم ولداً 000-75 باب ما جاء فى الفضل فى ذلك 1 
باب ما جاء فى الشهداء من هم؟ ١11/‏ باب ما جاء فيمن يتزوج المرأة ثم يطلقها قبل أن.  ١١66‏ 
: باب ما جاء فى كراهية الفزار من الطاعون 06 يدخل بهاء هل يتزوج ابنتها أم لا؟ 
باب ما جاء فيمن أحب لقاء الله أحب الله لقاءه 20-08 باب ماجاء فيمن يطلق امرأته ثلاثاً فيتزوجها آخره  ١١56‏ 
باب ما جاء فيمن قتل نفسه لم يصل عليه بارال فيطلقها قبل أن يدخل بها 
باب ما جاء فى الصلاة على المديون تقحيل باب ما جاء فى المحل والمحلل له ١6‏ 
باب ما جاء فى عذاب القبر 11 باب: ما جاء فى تحريم نكاح المتعة ١164‏ 
باب ما جاء فى أجر من عرّى مصاباً 002020007 باب ما جاء فى النهى عن نكاح الشغار. ٠‏ الملل 
باب ما جاء فيمن مات يوم الجمعة نفدل باب ما جاء لا تنكح المرأة على عمتها ولاعلى  ١١5١٠‏ 
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لفقا 

خالتها كتاب الطلاق واللعان عن رسول الله وَل لكل 
باب ما جاء فى الشرط عند عقدة التكاح 10 باب.ما جاء فى طلاق السنة لحل 
باب ما جاء فى الرجل يسلم وعنده عشر نسوة 11 باب ما جاء فى الرجل يطلق امرأته البتة لحيل 
باب ما جاء فى الرجل يسلم وعنده أختان لديل باب ما جاء فى (أمرك بيدك) ١19‏ 
باب ما جاء فى الرجل يشتري الجارية وهى حامل لجل باب ما جاء فى الخيار بلحل 
باب ما جاء فى الرجل يسبى الأمة ولها زوجء هل 201١١54‏ باب ماجاء فى المطلقة ثلاثاء لاسكتى لهاولا ١١45‏ 
يحل له أن يطأها؟ نفقة 

باب ما جاء فى كراهية مهر البغى 10 باب ما جاء لا طلاق قبل التكاح ١1/‏ 
باب ما جاء أن لا يخطب الرجل على خخطبة أخيه 11 باب ما جاء أن طلاق الأمة تطليقتان لمحل 
باب ما جاء فى العزل. نجل باب ما جاء فيمن يحدث نفسه بطلاق امرأته شرل 
باب ما جاء فى كراهية العزل 4 باب ما جاء فى الجد والهزل فى الطلاق 0 
باب ما جاء فى القسمة للبكر والثيب ليلدل ياب ما جاء فى الخلع لفق 
باب ما جاء فى التسوية بين الضرائر نل باب ما جاء فى المختلعات دشن 
باب ما جاء فى الزوجين المشركين يُسلم أحدهما فنل باب ما جاء فى مداراأة النساء ينل 
باب ما جاء فى الرجل يتزوج المرأة فيموت عنها  ١١17‏ باب ما جاء فى الرجل يسأله أبوه أن يطلق زوجته نين 
قبل أن يفرض لها باب ما جاء لا تسأل المرأة طلاق أختها وتنل 
كتاب الرضاع نكمتيل باب ما جاء فى طلاق المعتوه 0 
باب ما جاء يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب 0 001١74‏ باب 6 
باك ماحجاء فى لين الفخل ش 20-0 باب ما جاء فى الحامل المتوفى عنها زوجها تضم ١١8‏ 
باب ما جاء لا تحرم المصة ولا المصتان يفنل باب ما جاء فى عدة المتوفى عنها زوجها شرل 
باب ما جاء فى شهادة المرأة الواحدة فى الرضاع يفنل ياب ما جاء فى المظاهر يواقم قبل أن يكفر يسن 
باب ما جاء ما ذكر أن الرضاعة لا تحرم إلا فى ١١984‏ باب ما جاء فى كفارة الظهار 104 
الصغر دون الحولين باب ما جاء فى الإيلاء اليل 
باب ما جاء ما يذهب مذمة الرضاع 11 باب ما جاء فى اللعان لفق 
باب ما جاء فى المرأة تعتق ولها زوج لبا باب ما جاء أين تعتد المتوفى عنها زوجها 111 
باب ما جاء أن الولد تلفراش ١47‏ كتاب البيوع عن رسول الله ككل لقن 
باب ما جاء فى الرجل يرى المرأة تعجبه نين باب ما جاء فى ترك الشبهات اليك 
باب ما جاء فى حق الزوج على المرأة ١14‏ باب ما جاء فى أكل الريا اقل 
باب ما نجاء فى حق المرأة على الزوج ليلل باب ما جاء فى التغليظ فى الكذب والزور ونحوه 1١1‏ 
باب ما جاء فى كراهية إتيان النساء فى أدبارهن 020-04 باب ما جاء فى التجار وتسمية النبى كل إياهم لقن 
باب ما جاء فى كراهية خروج النساء فى الزينة 20-046 باب ماجاء فيمن حلف على سلعة كاذياً حقل 
باب ما جاء فى الغيرة حل باب ما جاء فى التبكير فى التجارة يسفن 
باب ما جاء فى كراهية أن تسافر المرأة وحدها لحيل باب ما جاء فى الرخصة فى الشراء إلى أجل 114 
باب ما جاء فى كراهية الدخول على المغيبات ليلل باب ما جاء فى كتابة الشروط للقن 
باب [التحذير فى ذلك لجريان الشيطان مجرى  ١١848‏ باب ما جاء فى المكيال والميزان مضق 
الدم] باب ما جاء فى بيع من يريد حرفن 
ياب [استشراف الشيطان المرأة إذا خرجت] لحيال باب ما جاء فى بيع المدبر لفقل 
باب [الوعيد على إيذاء المرأة زوجها] ايليل باب ما جاء فى كراهية تلقى البيوع لضفل 
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فق 
باب ما جاء لا يبيع حاضر لبادٍ ففنل باب ما جاء فى كراهية عسب الفجل 1 
باب ما جاء فى النهى عن المحاقلة والمزابنة ايفقن باب ما جاء فى ثمن الكلب /ا ١1‏ 
باب ما جاء فى كراهية بيع الثسرة حتى يبدو ١1180.‏ باب ما جاء فى كسب الحجام 1104 
صلاحها ياب ما جاء فى الرخصة فى كسب الحجام اقل 
باب ما جاء فى بيع حبل الحبلة 2077 باب ما جاء فى كراهية ثمن الكلب والستور لحيل 
باب ما جاء فى كراهية بيع العْرّر فقن باب [الرخصة فى ثمن كلب الصيد] مين 
باب ما جاء فى النهى عن بيعتين فى بيعة 114 باب ما.جاء فى كراهية بيع المغنيات المرنا 
باب ما جاء فى كراهية بيع ما ليس عندك كفل باب ما جاء فى كراهية الفرق بين الأخوين؟؛ أو بين ١15٠١‏ 
باب ما جاء فى كراهية بيع الولاء وهبته اا الوالدة وولدها فى البيع 
باب ما جاء فى كراهية بيع الحيوان بالحيوان نسيئة لضفل باب ما جاء فيمن يشتري العبد ويستغله ثم .يجد به ١157 ٠‏ 
باب ما جاء فى شراء العبد بالعبدين ,“0 0 عيباً 
باب ما جاء أن الحنطة بالحنطة مثلاً بمشل؛ كراهية 2201# باب ما جاء فى الرخصة فى أكل الثمرة للمار بها 1 
التفاضل فيه باب ما جاء فى النهى عن الثنيا 114 
باب ما جاء فى الصرف لفقل باب ما جاء فى كراهية بيع الطعام حتى يستوفيه 114 
ناب ما جاء فى ابتياع النخل بعد التأبير» والعبد وله:.' ١١78‏ باب ما جاء فى النهى عن البيع على بيع أخخيه لفل 
مال باب ما جاء فى بيع الخمر والنهى عن ذلك يلهن 
باب ما جاء فى البيّعين بالخيار ما لم يتفرقا 0208 باب ما جاء فى النهى أن يتخذ الخمر خلاً كفل 
باب [ما جاء فى خيار المتبايعين] اخييل باب ما جاء فى احتلاب المواشى بغير إذن الأرباب ١755 ٠‏ 
باب ما جاء فيمن يخدع فى البيع عرفل باب ما جاء فى بيع جلود الميتة والأصنام ودين 
باب فا جاء فى المصراة ادقن باب ما جاء فى الرجوع فى الهبة امهل 
باب ما جاء فى اشتراط ظهر الدابة عند البيع لحقق باب ما جاء فى العرايا والرخصة فى ذلك حفن 
باب ما جاء فى الانتفاع بالرهن ين باب منه [تحريم بيع الرطب بالتمر إلا فى العرايا] حفن 
باب ما جاء فى شراء القلادة وفيها ذهب وخرز 11 باب ما جاء فى كراهية النجش فى البيوع فقن 
باب ما جاء فى اشتراط.الولاء» والزجر عن ذلك نين باب ما جاء فى الرجحان فى الوزن 1 
باب [الشراء والبيع الموقوفين] )1 باب ما جاء فى إنظار المعسر والرفق به عفن 
باب ما جاء فى المكاتب إذا كان عنده ما يؤدي فقن باب ما جاء فى مطل الغنى أنه ظلم كفل 
باب ما جاء إذا أفلس للرجل غريم فيجد غنده  ١748‏ باب ما جاء فى الملامسة والمتابذة نفقل 
متاعه باب ما جاء فى السلف فى الطعام والثمر اعفن 
باب ما جاء فى النهى للمسلم أن يدفع إلى الذمئن 2 ١5154‏ باب ما جاء فى أرض المشترك يريد بعضهم بيعم ١١7‏ 
الخمر يبيعها له نصيبه 
باب [أٌ الأمانة إلى من اثتمنك] لايل باب ما جاء فى المخايرة والمعاومة يقن 
باب ما جاء فى أن العارية مؤداةٍ دقل باب ما جاء فى التسعير كفن 
باب ما جاء فئ الاختكار د باب ما جاء فى كراهية الغش فى البيوع لليف 
باب ما جاء فى بيع المحفّلات 1 باب ما جاء فئ استقراض البعير أو الشىء من 2 ١١94‏ 
باب ما جاء فى اليمين الفاجرة يقتطع بهامال  ١١85#‏ الحيوان 
المسلم باب ما جاء فى سمح البيع والشراء والقضاء لين 
باب ما جاء إذا اختلف البيعان ١1164 ٠.‏ باب النهى عن البيع فى المسجد 14 
باب ما جاء فى بيع فضل الماء رين كتاب الأحكام عن رسول الله وَكِكِ 14 


تضففا 


باب ما جاء عن رسول الله يل فى القاضى 

باب ما جاء فى القاضى يصيب ويخطىء 

باب ما جاء فى القاضى كيف يقضى؟ 

باب ما جاء فى الإمام العادل 

باب ما جاء فى القاضى لا يقضى بين الخصمين 
حتى يسمع كلامهما 

باب ما جاء فى إمام الرعية 

باب ما جاء لا يقضى القاضى وهو غضبان 

باب ما جاء فى هدايا الأمراء 

باب ما جاء فى الراشى والمرتشى فى الحكم 

باب ما جاء فى قبول الهدية وإجابة الدعوة 

باب ما جاء فى التشديد على من يقضى له بشىء» 
ليس له أن ياخذه 

باب ما جاء أن البينة على المدعى واليمين على 
المدعى عليه 

باب ما جاء فى اليمين مع الشاهد 

باب ما جاء فى العبسد يون بين الرجلين فيعتق 
أحدهما نصيبه 

باب ما جاء فى العمر 

باب ما جاء فى الرقبى 

باب ما ذكر عن رسول الله يك فى الصلح بين 
الناس 

باب ما جاء فى الرجل يضم على حائط جاره خشبة 
باب ما جاء أن اليمين على ما يصدقه صاحبه 

باب ما جاء فى الطريق إذا اختلف فيه؛ كم يجعل؟ 
باب ما جاء فى تخيير الغلام بين أبويه إذا افترقا 
باب ما جاء أن الوالد يأخذ من مال ولده 

باب ما جاء فيمن يكسر له الشىء؛ ما يحكم له من 
مال الكاسر؟ 

ياب ما جاء فى حد بلوغ الرجل والمرأة 

باب فيمن تزوج امرأة أبيه 

باب ما جاء فى الرجلين يكون أحدهما أسفل من 
الآخرء فئ الماء 

ياب ما جاء فيمن يعتق مماليكه عند موته» وليس له 
مال غيرهم 

باب ما جاء فيمن يملك ذا رحم محرم 

باب ما جاء فيمن زرع فى أرض قوم بغير إذنهم 
باب ما جاء فى النحل والتسوية بين الولد 


1١147 
1١14 
سنا‎ 
16 
١145 


ك14١ا‏ 
امنا 
/ا14 1١‏ 
/ا14 1١‏ 
١144‏ 
احضننا 


امسن 


16 
تكنلل 


كنا 
116 
لخن 


لخن 
1١/‏ 
فذكنا 
١7154‏ 
108 
.ث1 


1 


لللكرن 


نسرنا 


يديل 
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باب ما جاء فى الشفعة 

باب ما جاء فى الشفعة للغائب 

باب ما جاء إذا حَدّت الحدود ووقعت السهام فلا 
باب ما جاء أن الشريك شفيع 

باب ما جاء فى اللقطة وضالة الإبل والغنم 
باب فى الوقف ش 

باب ما جاء فى العجماء جرحها جبار 

باب ما جاء فى إحياء أرض الموات 

باب ما جاء فى القطائم 

ياب ما جاء فى فضل الغرس 

باب ما ذكر فى المزارعة 

باب فى المزارعة 

كتاب الديات عن رسول الله يَكلِقِ 

باب ما جاء فى الدية كم هى من الإبل 

باب ما جاء فى الدية كم هى سن الدراهم 

باب ما جاء فى الموضحة 

باب ما جاء فى دية الأصابع 

باب ما جاء فى العفو 

باب ما جاء فيمن رضخ رأسه بصخرة 

باب ما جاء فى تشديد قتل المؤمن 

باب الحكم فى الدماء 

باب ما جاء فى الرجل يقتل اينه يقاد منه أم لا؟ 
باب ما جاء لا يحل دم امرئ مسلم إلا بإحدى 
ثلاث 

باب ما جاء فيمن يقتل نفساً معاهدة 

باب [حدثنا أبو كريب حدثنا يحيى بن آدم] 
باب ما جاء فى حكسم ولى القتيل فى القصاص 
والعفو 

باب ما جاء فى النهى عن المثلة 

باب ما جاء فى دية الجنين 

باب ما جاء لا يقتل مسلم بكافر 

باب ما جاء فى دية الكفار 

باب ما جاء فى الرجل يقتل عبده 

باب ما جاء فى المرأة هل ترث من دية زوجها؟ 
باب ما جاء فى القصاص 

باب ما جاء فى الحبس فى التهمة 

باب ما جاء فيمن قتل دون ماله فهو شهيد 


لحيل 
يدن 
م1 


حرق 
احلكرن 
ننسرن 
11 
لفون 
أدلفرق 
حفن 
114 
احلفرن 
تفضسن 
أفضن 
رفون 
رفضن 
رففرن 
نفضسن 
يسن 
نكسن 
فون 
حفن 
فشن 


اسن 
لسن 
حون 


مرفي 
بسن 
نضون 
رسن 
رسن 
م 
ننسن 
ضورن 
أضورن 
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سقف 
باب ما جاء فى القسامة م2021 بابأما جاء فيمن يرمى الصيد فيجده ميتاً فى الماء . . ١0‏ 
كتاب الحدوذ عن رسول الله َل لايق باب ما جاء فى الكلب يأكل الصيد يفضل 
باب ما جاء قيمن.لا يجب عليه الحد انل باب ما جاء فى صيد المعراض تفيل 
باب ما جاء فى درء الحدود لحايل كتاب الذبائح - تابع الصيد لفن 
باب ما جاء فى الستر على المسلم يل باب ما جاء فى الذبيحة بالمروة كين 
باب ما جاء فى التلقين فى الحد 302014 كتاب الأطعمة - تابع الصيد - عن رسول الله و ١05‏ 
باب ما جاء فى درء الحد عن المعترف إذا رجم يدايل باب ما جاء فى كراهية أكل المصبورة إفينل 
باب ما جاء فى كراهية أن يشفع فى الحدود كين باب ما جاء فى ذكاة الجنين إاففن 
باب ما جاء فى تحقيق الرجم إحايل باب ما جاء فى كراهية كل ذي ناب وذي مخلب 2 ١7/8‏ 
باب ما جاء فى الرجم على اليب 020203417 باب ما قطع من الحى فهو ميت هنين 
باب تربص الرجم بالحبلى حتى.تضع ايل باب ما جاء فى الذكاة فى الحلق واللبة أخفن 
باب ما جاء فئ رجم أهل الكتاب الاين كتاب الأحكام والفوائد -تابع الصيد- عن رسول ١١8١‏ 
باب ما جاء فى النفى لجايقل الله كين 

باب ما جاء أن الحدود كفارة لأهلها 0220167 باب ما جاء فى قتل الوزغ يل 
باب ما جاء فى إقامة الحد على الإماء يديل باب ما جاء فى قتل الحيات ما 
باب ما جاء فى حد السكران اناينا باب ما جاء فى قتل الكلاب بنسين 
باب ما جاء مَرْ شرب الخمر فاجلدوه. ومن عاذ 02188 باب ما جاء من أمسك كلباً ما ينقص من أجره 1 
فى الرابعة فاقتلوه باب ما جاء فى الذكاة بالقصب وغيره 10 
باب ما جاء فى كم تقطع يد السارق؟ لحيل باب ما جاء فى البعير والبقر والغنم إذاندّ فصار.  ١١85‏ 
اباب ما جاء فى تعليق يد السارق 00020004 وحشياً يرمى بسهم أم لا؟ 

باب ما جاء فى الخائن والمختلس والمنتهب امايق كتاب الأضاحى عن رسول الله ل ١14‏ 
باب ما.جاء لا قطع. فى ثمر ولا كثر اميل باب ما جاء فى فضل الأضحية يليل 
باب ما جاء أن لا تقطع الأيدي فى الغزو لضن باب ماءجاء فى الأضحية بكبشين ١‏ كيل 
باب ما جاء فى الرجل يقع على جارية امرأته ليق باب ما جاء فى الأضحية عن الميت اليل 
باب ما جاء فى المرأة إذا استكرهت على الزنا مهن باب.ما جاء ما يستحب من الأضاحى الذرنا 
باب:ما جاء فيمن يقم على البهيمة لهل باب ما لا يجوز من الأضاحى لضن 
باب ما جاء فى حد اللوطى لمن باب ما يكره من الأضاحى لطن 
باب ما جاء فى المرتد لسن باب ما جاء فى الجذع من الضأن فى الأضاحى حضن 
باب ما جاء فيمن شهر السلاح مضل باب ما جاء فى الاشتراك فى الأضحية يلكرق 
باب ما جاء فى حد الساحر مهن باب فى الضحية بعضياء القرن والأذن أذيق 
باب ما جاء فى الغال ما يصنم به؟ نسل باب ما جاء أن الشاة الواحدة تجزئ عن أهل البيت  ١796‏ 
باب ما جاء فيمن يقول لآخر يا مخنث هن باب الدليل على أن الأضحية سئة مضل 
باب ما جاء فى التعزير لهل باب ما جاء فى الذبح بعد الصلاة لكين 
كتاب الصيد عن رسول الله وك 1 مين باب ما جاء فى كراهية أكل الأضحية فوق ثلاثئة ١7948 ٠‏ 
باب ما جاء ما يؤكل من صيد الكلب وما لا يؤكل ين أيام 

باب ما جاء فى صيد كلب المجوس فين باب ما جاء فى الرخصة فى أكلها بعد ثلاث يكين 
باب ما جاء فى صيد البزاة حفقنل باب ما جاء فى الفرع والعتيرة يكين 
باب ما جاء فى الرجل يرمى الصيد قيغيب عنه فين باب ما جاء فى العقيقة عون 


5-0-7 تحفة الأحسوذي - فهرس الموضوعات 


باب الأذان فى أذن المولود 200١‏ باب من يعطى الفىء 1ش يقل 
باب [خدثنا سلمة بن شبيب] دل باب هل يسهم للعيد؟ فل 
باب [حدثنا أحمد بن منيع] دل باب ما جاء فى أهل الذمة يغزون مع المسلمين هل 7 ١47١6‏ 
باب (العقيقة بشاة) ندل يسهم لهم؟ , 
باب 1 باب ما جاء فى الانتفاع بآنية المشركين يفقل 
باب [حدثنا قتيبة حدثنا يعقوب] 11 باب فى النفل 118 
باب من العقيقة 204 باب ما جاء فيمن قتل قتيلاً فله سلبه كل 
باب ترك أخذ الشعر لمن أراد أن يضحى للمدذل باب فى كراهية بيع المغانم حتى تقسم 1 
كتاب النذور والأيمان عن رسول الله 356 1 باب ما جاء فى كراهية وطء الحبالى من السبايا 1 
باب ما جاء عن رسول الله 6 أن لا ننرفى  ١450١9‏ باب ما جاء فى طعام المشركين ١‏ 
معصية باب فى كراهية التفريق بين السبى قل 
من نذر أن يطيع الله فليطعه 114 باب ما جاء فى قتل الأسارى والفداء 1١ ١‏ 
باب ما جاء لا نذر فيما لا يملك ابن آدم 1104 باب ما جاء فى النهى عن قتل النساء والصبيان 12 
باب ما جاء فى كفارة التذر إذا لم يسم 114 باب [الحرق بالنار] 1١1‏ 
باب ما جاء فيمن حلف على يمين فرأى غيرها  ١104‏ باب ما جاء فى الغلول 11 
خيراً منها باب ما جاء فى خروج النساء فى الحرب غدل 
باب ما جاء فى الكفارة قبل الحنث اليل باب ما جاء فى قبول هدايا المشركين إشدل 
باب ما جاء فى الاستثناء فى اليمين 11 باب فى كراهية هدايا المشركين 1١‏ 
باب ما جاء فى كراهية الحلف بغير الله ملل باب ما جاء فى سجدة الشكر ١1‏ 
باب ما جاء فيمن يحلف بالمشى ولا يستطيع 111 باب ما جاء فى أمان العبد والمرأة ١1‏ 
باب فى كراهية النذر 1114 باب ما جاء فى الغدر 11 
باب ما جاء فى وفاء النذر 146 باب ما جاء أن لكل غادر لواء يوم القيامة خردال 
باب ما جاء كيف كان يمين النبى 6 لفل باب ما جاء فى النزول على الحكم لل 
باب ما جاء فى ثواب مُن أعتق رقبة ملفل باب ما جاء فى الحلف ليل 
باب ما جاء فى الرجل يلطم خادمه بلقل باب ما جاء فى أنخذ الجزية من المجوس لحل 
باب ما جاء فى كراهية الحلف بغير ملة الإسلام ينل باب ما يحل من أموال أهل الذمة لفل 
باب [حدثنا محمود بن غيلان] /111 باب ما جاء فى الهجرة 11 
باب [حدثنا إسحاق بن منصور] لقال باب ما جاء فى بيعة النبى يِل ل 
باب ما جاء فى قضاء النذر عن الميت 04 اباب ماجاء فى نكث البيعة ١1‏ 
باب ما جاء فى فضل من أعتق لولاا ياب ما جاء بيعة العبد 1 
كتاب السيّر عن رسول الله ين عدل باب ما جاء فى بيعة النساء يل 
باب ما جاء فى الدعوة قبل القتال دل باب ما جاء فى عدّة [أصحاب] بدر تيل 
باب [حدثنا محمد بن يحيى العدنى المكى] 020٠‏ باب ماجاء فى الخْمُس 1 
باب فى البيات والغارات لفقل باب ما جاء فى كراهية النهبة / 1١‏ 
باب فى التحريق والتخريب 1١1‏ باب ما جاء فى التسليم على أهل الكتاب ونا 
باب ما جاء فى الغئيمة 02007 باب ما جاء فى كراهية المقام بين أظهر المشركين الل 
باب فى سهم الخيل يفل باب ما جاء فى إخراج اليهود والنصارى من جزيرة  ١545‏ 


باب ما جاء فى السرايا 004 العرب 


تحضة الأحسوذي - فهرس الموضوعات 


باب ما جاء فى تركة رسول الله ولك 

باب ما جاء ما قال النبى كَل يوم فتح مكة: إن هذه 
لا تغزى بعد اليوم 

باب ما جاء فى الساعة التى يستحب فيها القتال 
باب ما جاء فى الطيرة 

باب ما جاء فى وصيته يَدِ فى القتال 

كتاب فضائل الجهاد عن رسول الله وله 

باب ما جاء فى فضل الجهاد 

باب ما جاء فى فضل من مات مرابطاً 

باب ما جاء فى فضل الصوم فى سبيل الله 

باب ما جاء فى فضل التفقة فى سبيل الله 

باب ما جاء فى فضل الخدمة فى :سبيل الله 

باب ما جاء فى فضل من جهز غازياً 

باب ما جاء فى فضل من اغبرّت قدماه فى سبيل 
الله 

باب ما جاء فى فضل الغبار فى سبيل الله 

باب ما جاء فى فضل من شاب شيبة فى سبيل الله 
باب ما جاء فى فضل من ارتبط فراً فى سبيل الله 
باب ما جاء فى فضل الرمى فى سبيل الله 

باب ما جاء فى فضل الحرس فى سبيل الله 

باب ما جاء فى ثواب الشهداء 

باب ما جاء فى فضل الشهداء عند الله 

باب ما جاء فى غزو البحر 

باب ما جاء فى من يقاتل برياء وللدنيا 

باب ما جاء فى فضل الغدو والرواح فى سبيل الله 
باب ما جاء أي الناس خير؟ 

باب ما جاء فيمن سأل الشهادة 

باب ما جاء فئ. المجاهد والناكح والمكاتب وعون 
الله إياهم 

باب ما جاء فيمن يكلم فى سبيل الله 

باب ما جاء أي الأعمال أفضل؟ 

باب ما ذكر أن أبواب الجنة تحت ظلال السيوف 
باب ما جاء أي الناس أفضل؟ 

باب فى ثواب الشهيد 

باب ما جاء فى فضل المرابط 

كتاب الجهاد عن رسول الله يك 

باب ما جاء فى الرخصة لأهل العذر فى القعود.. 
باب ما جاء فيمن خرج فى الغزو وترك أبويه 


نالا 
146١‏ 


١7 
١0 
164 
1١ها/‎ 
١غ /اه‎ 
١104 
1١104 
انال‎ 
1١4 
1 
١5 


1١1 
دحال‎ 
1١ 
1١5 
16 
16 
1١ /ا5‎ 
١158 
مدال‎ 
1١ا/؟‎ 
١/5 
1١1 
1١/6 


١الك‎ 
1١ كلا‎ 
ففةن‎ 
١ /ا/ا‎ 
١4 
احدال‎ 
1١87 
١4 
1١18 


باب ما جاء فى الرجل يبعث وحده سرية 

باب ما جاء فى كراهية أن يسافر الرجل. وحده 
باب ما جاء فى الرخصة فى الكذب والخديعة فئ 
الحرب 

باب ما جاء فى غزوات النبى يِل وكم غزا؟ 

باب ما جاء فى الصف والتعبئة عند القتال 

باب ما جاء فى الدعاء عند القتال 

باب ما جاء فى الأولوية 

باب ما جاء فى الرايات 

باب ما جاء فى الشعار 

باب ما جاء فى صفة سيف رسول الله كلق 

باب ما جاء فى الفطر عند القتال 

باب ما جاء فى الخروج عند الفزع 

باب ما جاء فى الثبات عند القتال 

باب ما جاء فى السيوف وحليتها 

باب ما جاء فى الدرع 

باب ما جاء فى المغفر 

باب ما جاء فى فضل الخيل 

باب ما جاء ما يستحب من الخيل 

باب ما جاء ما يكرة من الخيل 

باب ما جاء فى الرهان والسبق 

باب ما جاء فى كراهية أن تنزى الحمر على الخيل 
باب ما جاء فى الاستفتاح بصعاليك المسلمين 
باب ما جاء فى كراهية الأجراس على الخيل . 
باب ما جاء من يستعمل غلى الحرب 

باب ما جاء فى الإمام 

باب ما جاء فى طاعة الإمام 

باب ما جاء لا طاعة لمخلوق فى معصية الخالق 
باب ما جاء فى كراهية التحريش بين البهائم 
والضرب والوسم فى الوجه 

باب ما جاء فى حد بلوغ الرجل» ومتى يفرض له 
باب ما جاء فيمن يستهشد وعليه دين 

باب ما جاء فى دفن الشهداء 

باب ما جاء فى المشورة 

باب ما جاء لا تفادي جيفة الأسير 

ياب ما جاء فى الفرار من الزحف 

باب ما جاء فى دفن القتيل فى مقتله 

باب ما جاء فى تلّقَى الغائب إذا قَلِم 


نققف 


1١4 
8 
١6 


نل 
١45‏ 
/امغ ١‏ 
/ا4ة ١‏ 
1١184‏ 
١184‏ 
1114 
104 
١4٠‏ 
11 
145١‏ 
ارلحال 
1١14‏ 
لال 
1١5‏ 
156 
الخال 
١144‏ 
الال 
لادلا 
ل 
١6١‏ 
ادنلا 
١66‏ 
1١100‏ 


1 
نلا‎ 
1166 
166 
١هم5‎ 
/ا16‎ 
1١4 
١64 


تحفة الأحسوذي - فهرس الموضوعات 


شفف 

باب ما جاء فى الفىء م1 باب ما جاء فى كراهية أن ينتعل الرجل وهم قائم ل 
كتاب اللباس عن رسول الله وَل 23200٠‏ باب ما جاء فى الرخصة فى المشى فى النعل  ١9598‏ 
باب ما جاء فى الحرير والذهب ليل الواحدة 

باب ما جاء فى الرخصة فى لبس الحرير فى ١6١١‏ ياب ما جاء بأي رجل يبدأ إذا اتتعل 10 
الحرب باب ما جاء فى ترقيع الثوب 10 
باب [حدثنا أبو عمار حدثنا الفضل بن موسى] 6 باب دخول النبى وَل مكة 16 
باب ما جاء فى الرخصة فى الثوب الأحمر للرجال  ١6١5‏ باب كيف كان كمام الصحابة /7 16 
باب ما جاء فى كراهية المعصفر للرجال نل باب فى مبلغ الإزار لل 
باب ما جاء فى لبس الفيراء 11 باب العمائم على القلانس 1١4‏ 
باب ما جاء فى جلود الميتة إذا دبيغت الكل باب ما جاء فى الخاتم الحديد لكل 
باب ما جاء فى كراهية جر الإزار 02004 باب كراهية التختم فى أصبعين 0 
باب ما جاء فى جرّ ذيول النساء 18 باب ما جاء فى أحب الثياب إلى رسول الله كَل نيل 
باب ما جاء فى لبس الصوف ل كتاب الأطعمة عن رسول اله كي ليل 
باب ما جاء فى العمامة السوداء 1 باب ما جاء علامّ كان يأكل رسول الله يإ ل 
ياب فى سدل العمامة بين الكتفين 23200١‏ باب ما جاء فى أكل الأرانب 6١‏ 
باب ما جاء فى كراهية خاتم الذهمب فدلا ياب ما جاء فى أكل الضب دل 
ياب ما جاء فى خاتم الفضة يفل باب ما جاء فى أكل الضبع ل 
باب ما جاء ما يستحب فى فص الخاتم رفن باب ما جاء فى أكل لحوم الخيل /اه١‏ 
باب ما جاء فى ليس الخاتم فى اليمين نفدل باب ما جاء فى لحوم الحمر الأهلية للممليل 
باب ما جاء فى نقش الخاتم 20 باب ما جاء فى الأكل فى آنية الكار اليل 
باب ما جاء فى الصورة 10 باب ما جاء فى الفأرة تموت فى السمن يتطيل 
باب ما جاء فى المصورين ليل باب ما جاء فى النهى عن الأكل والشرب بالشمال يتل 
باب ما جاء فى الخضاب 18 باب ما جاء فى لعق الأصابم بعد الأكل يذل 
باب ما جاء فى الجمة واتخاذ الشعر انكل باب ما جاء فى اللقمة تسقط 184 
باب ما جاء فى النهى عن الترجل إلا غبَا 2020160 باب ما جاء فى كراهية الأكل من وسط الطعام لكل 
باب ما جاء فى الاكتحال نفل باب ما جاء فى كراهية أكل الثوم والبصل ا 
باب ما جاء فى النهى عن اشتمال الصماء والاحتباء 20201695 باب ماجاء فى الرخصة فى الثوم مطبوخاً ل 
فى الثوب الواحد باب ما جاء فى تخمير الإناء وإطفاء السراج عند ١688‏ 
باب ما جاء فى مواصلة الشعر لهدل المنام 

باب ما جاء فى ركوب المياثر يفل باب ما جاء فى كراهية القران بين التمرتين 164 
باب ما جاء فى فراش النبى وَل ينادلا باب ما جاء فى استحباب التمر 165 
باب ما جاء فى القمص 1١4‏ باب ما جاء فى الحمد على الطعام إذا فرغ منه لاه 
باب ما يقول إذا لبس ثوباً جديداً 200٠‏ باب ماجاء فى الأكل مع المجذوم دل 
باب ما جاء فى لبس الجبة والخفين قل ياب ما جاء أن المؤمن ياكل فى مِعَى واحد والكافر  ١61١‏ 
باب ما جاء فى شد الأسنان بالذهب لفل يأكل فى سبعة أمعاء 

باب ما جاء فى النهى عن جلود السباع بحل باب ما جاء فى طعام الواحد يكفى الاثتين 10 
باب ما جاء فى نعل التبى يل يكل باب ما جاء فى أكل الجراد فل 
باب ما جاء فى كراهية المشى فى النعل الواحدة ايديل باب ما جاء فى الدعاء على الجراد هلاه ١‏ 


تحفة الأحوذي - فهرس الموضوعات 


يعفف 
باب ما جاء فى أكل لحوم الجلالة وألبانها هلاه باب ما جاء فى كراهية الشرب فى آنية الذهب ١٠١68 ٠‏ 
باب ما جاء فى أكل الدجاج و1 والفضة 

باب ما جاء فى أكل الحبارى /ل1ا221 باب ما جاء فى النهى عن الشرب قائماً 2ك 
باب ما جاء فى أكل الشيواء 22004 باب ما جاء فى الرخصة فى الشرب قائماً ا 
باب ما جاء فى كراهية الأكل متكتاً 22004 باب ما جاء فى التنفس فى الإناء لل 
باب ما جاء فى حب النبى يةٍ الحلواء والعسل ادل باب ما ذكر من الشرب بنفسين اللي 
باب .ما جاء فى إكثار ماء المرقة الحدل باب ما جاء فى كراهية التفخ فى الشراب للد 
باب ما جاء فى فضل الثريد 1 باب ما جاء فى كراهية التنفس فى الإناء ملحل 
باب ما جاء أنه قال: انهسوا اللحم نهساً مم١‏ باب ما جاء فى النهى عن اختناث الأسقية للد 
باب ما جاء عن النبى و من الرخصة فى قطع ١647‏ باب ما جاء فى الرخصة فى ذلك املد 
اللحم بالسكين باب ما جاء فى أن الأيمنين أحق بالشراب حك 
باب ما جاء فى أي اللحم كان أحبّ إلى رسول الله 2 2021087 باب ما جاء أن ساقى القوم آخرهم شرباً دلق 
كي باب ما جاء أيّ الشراب كان أحبّ إلى رسول الله ١777‏ 
باب ما جاء فى الخل وما كل 

باب ما جاء فى أكل البطيخ بالرطب 206 كتاب البرّ والصلة عن رسول الله وَل اللدل 
باب ما جاء فى أكل القثاء بالرطب كل باب ما جاء فى بر الوالدين لد 
باب ما جاء فى شرب أبوال الإبل 14 باب [منه] 514 
باب ما جاء فى الوضوء قبل الطعام وبعده لحكل باب ما جاء من الفضل فى رضا الوالدين لول 
باب ما جاء فى ترك الوضوء قبل الطعام /امه ١‏ باب ما جاء فى عقوق الوالدين حول 
باب ما جاء فى التسمية فى الطعام /امهة١‏ باب ما جاء فى إكرام صديق الوالد 1 
باب ما جاء فى أكل الدباء ىه ١‏ باب ما جاء فى بر الخالة /11 
باب ما جاء فى أكل الزيت همه ١‏ باب ما جاء فى دعوة الوالدين 114 
باب ما جاء فى الأكل مع المملوك والعيال ل باب ما جاء فى حق الوالدين ١014‏ 
. باب ما جاء فى فضل إطعام الطعام لل باب ما جاء فى قطيعة الرحم 114 
باب ما جاء فى فضل العغشاء اليل باب ما جاء فى صلة الرحم 4 
باب ما جاء فى التسمية على الطعام لحيل باب ما جاء فى حب الولد 1 
باب ما جاء فى كراهية البيتوتة وفى يده ريخ غمر لحل باب ما جاء فى رحمة الولد 1 
كتاب الأشربة عن رسول الله يك اليل باب.ما جاء فى النفقة على البنات والأخوات فد 
باب ما جاء فى شارب الخمر مل باب ما جاء فى رحمة اليتيم وكفالته نفد 
باب ما جاء كل مُسكير حرام 10 باب ما جاء فى رحمة الصبيان نفك 
باب ما جاء ما أسكر كثيره فقليله حرام لحمل باب ما جاء فى رحمة المسلمين 11 
باب ما جاء فى نبيذ الجر يليل باب ما جاء فى النصيحة لهك 
باب ما جاء فى كراهية أن ينبذ فى الدباء والحتم  ١6098‏ باب ما جاء فى شفقة المسلم على المسلم يفكدل 
والنقير باب ما جاء فى السترة على المسلم 4 
باب ما جاء فى الرخصة أن ينبذ فى الظروف اكطدل “ناف ما جاء فى الذب عن عرض المسلم 4 
باب ما جاء فى الانتباذ فى السقاء . 1 باب ما جاء فى كراهية الهجر للمسلم الخد 
باب ما جاء فى الحبوب التى يتخذ منها الخمر ململ باب ما جاء فى مواساة الأخ شرليل 
باب ما جاء فى خليط البسر والتمر ” . دن باب ما جاء فى الغيبة ضنيل 
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باب ما جاء.فى الحسد 

باب ما جاء فى التباغض 

باب ما جاء فى إصلاح ذات البين 

باب ما جاء فى الخيانة والغش 

باب ما جاء فى حق الجوار 

باب ما جاء فى الإحسان إلى الخدم 

باب النهى عن ضرب الخدم وشتمهم 
باب ما جاء فى أدب الخادم 

باب ما جاء فى العفو عن الخادم 

باب ما جاء فى أدب الولد 

باب ما جاء فى قبول الهدية والمكافأة عليها 
باب ما جاء فى الشكر لمن أحسن إليك 
باب ما جاء فى صنائع المعروف 

باب ما جاء فى المتحة 

باب ما جاء فى إماطة الأذى عن الطريق 
باب ما جاء أن المجالس أمانة 

باب ما جاء فى السخاء 

باب ما جاء فى البخيل 

باب ما جاء فى النفقة على الأهل 

باب ما جاء فى الضيافة كم هو 

باب ما جاء فى السعى على الأرملة واليتيم 
باب ما جاء فى طلاقة الوجه وحسن البشر 
باب ما جاء فى الصدق والكذب 

باب ما جاء فى الفحش والتفحش 

ياب ما جاء فى اللعنة 

باب ما جاء فى تعليم التنسب 

باب ها جاء فى دعوة الأخ لأخيه بظهر الغيب 
باب ما جاء فى الشهم ١‏ 

باب [سباب المسلم فسوق وقتاله كفر] 
باب ما جاء فى قول المعروف 

ياب ما جاء فى فضل المملوك السالح 
باب ما جاء فى معاشرة الناس 

ياب ما جاء فى ظن السوء 

باب ما جاء فى المزاح 

باب ما جاء فى المراء 

باب ما جاء فى المداراة 

باب ما جاء فى الاقتصاد فى الحب والبغض 
باب ما جاء فى الكثْر 


تقيديل 
سني 
ننرنين 
1 
10 
10 
لسرنينلن 
يمتنا 
ا 
14 
اخرننا 
حل 
ل 
154١‏ 
17 
ددجلا 
خاجلا 
ل 
1520 
156 
1 
/ا1 
154 
لخادل 
اخلنا 
106 


0 


160١ 
156 
نلا‎ 
1560 
1104 
104 
166 
انحلا‎ 
1١64 
1١1150648 
164 


باب ما جاء فى حسن الخلق 

باب ما جاء فى الإحسان والعفو 
ياب ما جاء فى زيارة الإخوان 

ياب ما جاء فى الحياء 

باب ما جاء فى التأنى والعجلة 
باب ما جاء فى الرفق 

باب ما جاء فى دعوة المظلوم 

باب ما جاء فى لق النبى 3 

باب ما جاء فى حسن العهد 

باب ما جاء فى معالى الأخلاق 
باب ما جاء فى اللعن والطعن 

باب ما جاء فى كثرة الغعضب 

باب ما جاء فى كظم الغيظ 

باب ما جاء فى إجلال الكبير 

باب ما جاء فى المتهاجرين 

باب ما جاء فى الصبر 

باب ما جاء فى ذي الوجهين 

باب ما جاء فى النمام 

باب ما جاء فى العى 

باب ما جاء فى إن من البيان سحراً 
باب ما جاء فى التواضع 

باب ما جاء فى الظلم 

باب ما جاء فى ترك العيب للنعمة 
باب ما جاء فى تعظيم المؤمن 

باب ما جاء فى التجازرب 

باب ما جاء فى المتشيم بما لم يعطه 
باب ما جاء فى الثناء بالمعروف 
كتاب الطب عن رسول الله يك 
باب ما جاء فى الحمية 

باب ما جاء فى الدواء والحث عليه 
باب ما جاء ما يطعم المريض 

باب ما جاء لا تكرهوا مرضاكم على الطعام 
والشراب 

باب ما جاء فى الحبة السوداء 

باب ما جاء فى شرب أبوال الإبل 
باب ما جاء فيمن قتل نفسه بسم أو غيره 
باب ما جاء فى كراهية التداوي بالمُسكر 
باب ما جاء فى السعوط وغيره 


ليل 
يديل 
لشن 
لين 
1 
/1 
/ 1 
/1 
14 
اميل 
اذمل 
كليل 
فزي 
لفنيل 
نفدل 
1 
الفديل 
1/4 
1/5 
1 


الشديل 


كلاك1ا 
مفدذدلا 
يفذنن 
4ا1١1‏ 
4ل/ا1١ا‏ 
الحذجل 
ل 
ل 
١4و5١‏ 
كا 
ناجل 


ذكحل 
14 
1١4‏ 
لتقل 
لاحل 
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باب ما جاء فى كراهية التداوي بالكى 
باب.ما جاء فى الرخصة فى ذلك 
باب ما جاء فى الحجامة 

باب ما جاء فى التداوي بالجناء 

باب ما جاء فى كراهية الرقية 

باب ماءجاء فى الرخصة فى ذلك 
باب ما جاء فى الرقية بالمعوذتين 

باب ما جاء فى الرقية من العين 

باب ما جاء أن العين حق والغسل لها 
باب ما جاء فى أخذ الأجر على التعويذ 
باب ما جاء فى الرقئ والأدوية 

باب ما جاء فى الكمأة والعجوة 

باب ما جاء فى أجر الكاهن 

باب ما جاء فى كراهية التعليق ‏ 
باب ما جاء فى تبريد الحمى بالماء 
باب [دعاء الحمى والأوجاع كلها] 
باب ما جاء فى الغيلة 

باب ما جاء فى دواء ذاث الجئب 
باب [كيف يدفم الوجم عن نفسبه] 
باب ما جاء فى النسنا 

باب ما جاء فى الثداوي بالعسل 

[باب ما يقول عند عيادة المريض] 
باب [كيفية تبريد الحمى بالماء] 
باب التداوي بالرماد 

باب [تطييب نفس المريض] 

كتاب الفرائض عن رسول الله يإ 
باب ما جاء من ترك مالا فلورثته 
باب ما جاء فى تعليم الفرائفض 

باب ما جاء فى ميراث البنات 

باب ما جاء فى ميراث إبنة الابن مع أبئة الصلب 
باب ما جاء فى ميراث الإخوة من الأب والأم 
باب ميراث البنين مع البنات 

باب ميراث الأخوات 

باب فى ميراث العصبة 

باب ما جاء فى ميراث النجد 

باب ما جاء فى ميراث الجدة 

باب ما جاء فى ميراث الجدة مم ابنها 
ياب ما جاء فى ميراث الخال 


1١4 
1١ /ا4‎ 
1١44 
لالحجلا‎ 
للجلا‎ 
للحملا‎ 
لكدنا‎ 
لحدلا‎ 
19 
1556 
لحل‎ 
1534 
دولا‎ 
لكلا‎ 
لكين‎ 
النكن‎ 
كن‎ 
نكن‎ 
مكنا‎ 
1 
دنا‎ 
لحلكينا‎ 
احلكينا‎ 
لحكنا‎ 
لشن‎ 
١ك‎ 
لللفن‎ 
كلا‎ 
يلقن‎ 
القن‎ 
رقن‎ 
رقن‎ 
قن‎ 
دفن‎ 
لفن‎ 
لفن‎ 


احميقن 


دشن 


باب ما جاء فى الذي يموت وليس.له وارث 

باب ما جاء فى ميراث المولى الأسفل 

باب ما جاء فى إبطال الميراث بين المسلم والكافر 
باب لا يتوارث أهل ملتين 

باب ما جاء فى إبطال ميراث القاتل 

باب ما جاء فى ميراث المرأة من دية زوجها 

باب ما جاء أن الأموال للورثة والعقل على العصبة 
باب ما جساء فى ميراث الذي يسلم على يدي 
الرجل 

باب ما جاء فى إبطال ميراث ولد الزنا 

باب ما جاء فيمن يرث الولاء 

باب ما جاء ما يرث النساء من الولاء 

كتاب الوصايا عن رسول الله يك 

باب ما جاء فى الوصية بالثلث 

باب ما جاء فى الضرار فى الوصية 

باب ما جاء فى الحث على الوصية 

باب ما جاء أن النبى يكف لو يوص 

باب ما جاء لا وصية لؤارث 

باب ما جاء يبدأ بالدين قبل الوصية 

باب ما جاء فى الرجل يتصدق أو يعتق عند الموت 
باب 

كتاب المولاء والهبة عن رسول الله وك 

باب ما جاء أن الولاء لمن أعتق 

باب ما جاء فى النهى عن بيع ألولاء وعن هبته 
باب ما جاء فيمن تولى غير مواليه أو ادُعى إلى غير 
أبيه 

باب ما جاء فى الرجل ينتفى من ولده 

باب ما جاء فى القافة 

باب فى حث النبى يك على الهدية 

باب ما جاء فى كراهية الرجوع فى الهبة 

كتاب القسدر عن رسول الله يه 

باب ما جاء فى التشديد فى الخوض فى القدر 
باب.ما جاء فى حجاج آدم وموسى عليهما السلام 
باب ما جاء فى الشقاء والسعادة 

باب ما جاء أن الأعمال بالخواتيم 

باب ما جاء كل مولود يولد على الفطرة 

باب ما جاء لا يرد القدر إلا الدعاء 

ياب ما جاء أء القلوب بين أصبعى الرحمن 


استحفرف 


١/14 
حفن‎ 
أحلفنا‎ 
لفن‎ 
لشيفن‎ 
لفن‎ 
ضفن‎ 
قفن‎ 


يقن 
رفن 
123 
إأضفن 
إضفن 
يففدنا 
ايفن 
ضفن 
خفن 
ضفن 
ضفن 
ضفن 
لفن 
رفن 
تترفينا 
سفن 


ضرفن 
ضرفن 
1١4‏ 
رفن 
نتملا 
لمق 
١/4‏ 
لحف 
حفن 
ردقن 
5,26 
تمن 


الروى 


باب ما جاء أن الله كتب كتابا لأهل الجنة وأهل 
النار 

باب ما جاء لا عدوى ولا هامة ولا صفر 

باب ما جاء فى الإيمان بالقدر خيره وشره 

باب ما جاء أن النفس تموت حيث ما كتب لها 
باب ما جاء لا تردٌ الرقى ولا الدواء من قدر الله 
باب ما جاء فى القدرية 

باب [فى الرضا بالقضاء] 

باب ما جاء فى الرضا بالقضاء 

باب [ما جاء فى المكذبين بالقدر] 

باب [قدر الله المقادير قبل أن يخلق السموات] 
باب [إن كل شىء خلقناه بقدر] 

كتاب الفتن عن رسول الله و 

باب ما جاء لا يحل دم امرئ مسلم إلا ببإحدى 
ثلاث 

باب ما جاء تحريم الدماء والأموال 

باب ما جاء لا يحل لمسلم أن يُرِوَع مسلماً 

باب ما جاء فى إشارة المسلم إلى أخيه بالسلاح 
باب ما جاء فى النهى عن تعاطى السيف مسلولاً 
باب ما جاء من صلى الصبح فهو فى ذمة الله 

ياب ما جاء فى لزوم الجماعة 

ياب ما جاء فى نزول العذاب إذا لم يغيّر المنكر 
باب ما جاء فى الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر 
باب [حديث الخسف بجيش البيداء] 

باب ما جاء في تغيير المنكر بالليد أو باللسان أو 
بالقلب 

باب منه [حدثنا أحمد بن منيع] 

باب ما جاء أفضل الجهاد كلمة عدل عند سلطان 
جائر 

باب ما جاء فى سؤال النبى وك ثلاثاً فى أمته 

باب ما جاء كيف يكون الرجل فى الفتنة 

باب 

باب ما جاء فى رفم الأمانة 

باب ما جاء لتركبن سئن من كان قبلكم 

باب ما جاء فى كلام السباع 

باب ما جاء فى انشقاق القمر 

باب ما جاء فى الخسف 


الحنينا 


/17/17 
17/4 
الحمقنا 
12766 


1,71 
شنا 
كفنا 
ةنا 
12/0 
12/6 


لظ ا 


النكنا 


يمفكنا 
1١1/4‏ 
120 
احيينا 
اهنا 
اشنا 
تهنا 
ارذهن 
شن 
لفن 


1206 
إن نينا 


امهنا 
لشن 
١/4‏ 
١/4‏ 
حفن 
لحمفن 
لفن 
تففن 
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باب ما جاء فى طلوع الشمس من مغربها 

باب ما جاء فى خروج يأجوج وماجوج 

باب فى صفة المارقة 

باب فى الأثرة» وما جاء فيه 

باب ما جاء ما أخبر النبى وَِ أصحابه بما هو كائن 
إلى يوم القيامة 

باب ما جاء فى الشام 

باب ما جاء لا ترجعوا بعدي كفاراً يضرب بعضكم 
رقاب بعض 

باب ما جاء تكون فتنة القاعد فيها خير من القائم 
باب ما جاء ستكون فتن كقطع الليل المظلم 

باب ما جاء فى الهرج والعبادة فيه 

باب 

باب ما جاء فى اتخاذ سيف من خشب فى الفتنة 
باب ما جاء فى أشراط الساعة 

باب [منه] [لا يأتى زمان إلا الذي بعده شر منه] 
باب [منه] [فى طرح الأرض ما فى بطنها من 
الكنوز] 

باب [منه] [أسعد الناس لكم بن لكم] 

باب ما جاء فى علامة حلول المسخ والخسف 

باب ما جاء فى قول النبى يَكِِ: بعشت أنا والساعة 
كهاتين» يعنى السبابة والوسطى 

باب ما جاء فى قتال الترك 

باب ما جاء: إذا ذهب كسرى فلا كسرى بعده 

باب ما جاء: لا تقوم الساعة حتى تخرج نار من 
قبل الحجاز 

باب ما جاء لا تقوم الساعة حتى يخرج كذابون 
باب ما جاء فى ثقيف كذاب ومبير 

باب ما جاء فى القرن الثالث 

باب ما جاء فى الخلفاء 

باب 

باب ما جاء فى الخلافة 

باب ما جاء أن الخلفاء من قريش إلى أن تقوم 
الساعة 

باب [ملك رجل من الموالى يقال له جهجاه] 
باب ما جاء فى الأئمة المضلين 

باب ما جاء فى المهدي 

باب [فى عيش المهدي وعطائه] 


كفن 
كفن 
/ا/ا/ا١‏ 
كفن 
١/1‏ 


بالل 
املا١ا‏ 


١/847 
١4 
1286 
520 
ىا‎ 
1١م6‎ 
١مل‎ 
1784 


1184 
1104 
17 


بخن 
اخنا 
ركنا 


لخن 
2 
206 
كؤلا١ا‏ 
1/١‏ 
174 
احن 


اليل 
اميل 
ليلا 
181 
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لضفيف 
باب ما جاء فى نزول عيسى بن مريم عليه السلام يل باب ما جاء فى رؤيا النبى تل الميزان والدلو بسكل 
باب ما جاء فى الدجال م1 كتاب الشهادات عن رسول الله يكل ارتل 
باب ما جاء فى علامة الدجال 181 باب ما جاء فى الشهداءء أيهم خير؟ 14174 
باب ما جاء من أين يخرج الدذجال؟ ل باب ما جاء فيمن لا تجوز شهادته خرتيل 
باب:ما جاء فى علامات خروج الدجال حل باب ما جاء فى شهادة الزور ليل 
باب ما جاء فى فتنة الدجال 1 باب [منه] لحكل 
باب ما جاء فى صفة الدجال 186 كتاب الزهد عن رسول الله يِه 184 
باب ما جاء فى الدجال لا يدخل المدينة م1 باب الصحة والفراغ نعمتان مغبون فيهما كثير من 0 ١847”‏ 
باب ما جاء فى قتل عيسى ابن مريم الدجال دكل الناس 
باب ما جاء فى ذكر ابن صائد يلدل باب من اتقى المحارم فهو أعبد الناس' ”184 
باب [لا تأتى مائثة سئة وعلى. الأرض نفس] لحلل باب ما جاء فى المبادرة بالعمل 4 
باب ما جاء فى النهى عن سسب الرياح 1414 باب ما جاء فى ذكر الموت يل 
باب [حديث تميم الداري] 1814 باب [فظاعة القبر وأنه أول منازل الآخرة] ل 
باب [لا يتعرض من البلاء لما لا يطيق] 141 باب ما جاء من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه 145 
باب [انصر أخاك ظالماً أو مظلوماً] 2-68 باب ما جاء فى إنذار النبى كل قومه 11 
باب [من أتى أبواب السلطان افتن] فيل باب ما جاء فى فضل البكاء من خشية الله 18 
باب [لزوم تقوى الله عند الفتح والنصر] 14 باب فى قول النبى ول «لو تعلمون ما أعلم . ١847‏ 
: باب [الفتئة التى تموج كموج البحر] 0200-08 الضحكتم قليلاً...» 
باب [فى التحذير عن موافقة أمراء السوء] 07 باب فيمن تكلم بكلمة يضحك بها الناس يلي 
باب [خيركم من يرجى خيره ويؤمن شره] 2020-7 باب [حديث من حسن إسلام المرء...؛] ليل 
باب [الصابر على دينه فى الفتن كالقابض] غدل باب فى قلة الكلام : ايليل 
باب [متى يسلط شرار أمتى على خيارها] رفدل ناب ما جاء فى هوان الدنيا على الله عرّ وجل 146١‏ 
باب [لن يفلح قوم ولّوا أمرهم امرأة] ما باب [منه] [حديث (إن الدنيا ملعونة...»] ل 
باب [فى خيار الأمراء وشرارهم] 1414 باب [منه] [حديث «ماالديا فى الآخرةإلا ‏ 14685 
باث [متى يكون ظهر الأرض خير من بطنها] 1414 مثل...1] 
باب [فى العمل فى الفتن] 1م باب ما جاء أن الدنيا سنجن المؤمن وجنة الكافر م1 
كتانب الرؤيا عن رسول الله يَكِكِ يفنل باب ما جاء مثل الدنيا مثل أربعة نفر 140 
باب أن رؤيا المؤمن جزء من مستة وأربغين جزءاً ‏ 0201877 > باب ما جاء فى الهم فى الدنيا وحبها 10 
من النبوة باب [ما جاء فيما يكفى المؤمن جميع ماله] كيل 
باب ذهبت النبوة وبقيت المبشّرات 1814 باب [منه] [حديث لا تتخذوا الضيق.فترغبوا] دابليل 
باب قوله تعالى: لهم البشرى فى الحياة الدنياه  ١‏ 20148178 بابماجاءفى طول العمر للمؤمن فليا 
باب ما جاء فى قول النبى يَ: «من رآنى فى المثام  ١879‏ باب [منه] [أي الناس خير وأيهم شر] حال 
فقد رآنى؟ باب ما جاء فى فناء أعمار ههذ الأمة ما بين الستين  ١8685‏ 
باب إذا رأى فى المنام ما يكرهء ما يصنم؟ ما إلى السبعين 
باب ما جاء فى تعبير الرؤيا الما “باب ما جاء فى تقازب الزمان وقصر الأمل /ا 1 
باب فى تأويل الرؤيا ما يستحب منها وما يكره؟ 20-١‏ باب ما جاء فى قصر الأمل اما 
باب فى الذي يكذب فى حلمه نفتيل باب ما جاء أن فتنة هذه الأمة فى المال 106 
باب فى رؤيا النبى يك اللبن والقمص الما باب ما جاء لو كان لابن آدم واديان من مال لابتغى'- ١808‏ 
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شفف 
ثالثاً باب [منه] حديث: [«كل كلام ابن آدم عليه لا ١846‏ 
باب ما جاء فى قلب الشيخ شاب على حب اثنتين بالكل له...»] 
باب ما جاء فى الزهادة فى الدنيا لحيل باب [فى إغطاء خقوق النفس والرب والضيف] 055 
باب [منه] [الخصال التى ليس لابن آدم حق] لكما باب [منه] [عاقبة من النمس رضا الناس] ينكل 
باب [منه] [حديث «يقول ابن آدم مالى مالى...»] 14 كتاب صفة القيامة والرقائق والورع عن رسول الله ١888‏ 
باب [منه] فضل الإكتفاء بالكفاف ذل 0 
باب فى التوكل على الله 141 باب [فى القيامة] 144 
باب [فى وصف من حيزت له الدنيا] 14 باب ما جاء فى شأن الحساب والقصاص مكيل 
باب ما جاء فى الكفاف والصبر عليه لكل باب ما جاء فى شأن الحشر لاحل 
باب ما جاء فى فضل الفقر 1 باب ما جاء فى العرض 10 
باب ما جاء أن فقراء المهاجرين يدخلون الجنة قبل ١857‏ باب [منه] [حديث #من نوقش هلك...4] الل 
أغنيائهم باب [منه] [سؤال الرب عبده فيما خوّله فى الدنيا] ١404‏ 
باب ما جاء فى معيشة النبى يك وأهله 006 باب [منه] [تفسير قوله تعالى: (إيومثش تحدث  ١16٠0‏ 
باب ما جاء فى معيشة أصحاب النبى 46 قال أخبارها»] 
باب ما جاء أن الغنى غنى النفس 0141/١‏ باب ما جاء فى شأن الصور ل 
باب ما جاء فى أخخذ المال فلل باب ما جاء فى شأن الصراط لماحل 
باب [ما جاء فى عبد الديتار وعبد الدرهم] إفننل باب ما جاء فى الشفاعة /1 
باب [حديث: ما ذثبان جائعان أرسلا فى غنم...»] 2 لال41١‏ باب [منه] [حديث: شفاعى لأهل الكبائر من أمتى]  ١404‏ 
باب [حديث: «ما أنسا فى الدنيا إلا كراكب ‏ /7ا41١‏ باب [منه] [حديث: دخول سبعين ألف بغير  ١4٠١‏ 
استظل...2] حساب] 
باب [حديث: «الرجل على دين خليله...؟] 14 باب [منه] [تخبير النبى يلق بين دخول.نصف...] ملحل 
باب ما جاء مثل ابن آدم وأهله وولده وماله وعمله 4م14 باب ما جاء فى صفة الحوض لاحل 
باب ما جاء فى كراهية كثرة الأكل لديل باب ما جاء فى صفة أوانى الحوض كل 
باب ما جاء فى الرياء والسمعة لخدن باب [صفة الذين يدخلون الجنة بغير حساب] 01 
باب عمل السّر كهدا باب [حديث: إضاعة الناس الصلاة وحديث ذمائم 2 ١1١8‏ 
باب ما جاء أن المرء مع من أحب ك'مدا العباد] 
باب ما جاء فى حسن الظن بالله مما باب [ثواب الإطعام والسقى والكسو] ملحل 
باب ما جاء فى البرّ والإئم 14 باب [علامة التقوى وَدْعٌ ما لا بأس به] /11 
باب ما جاء فى الحب فى الله 14 باب [حديث: لو أنكم تكونون كما تكونون عندي]  ١918‏ 
[مكرر] ما جاه فى إعلام الحب /01441 باب [منه] [حديث: (إن لكل شىء ثيرةٌ.:.»] 514 
باب ما جاء فى كراهية المدحة والمداحين ينكل باب [فى تمثيل طول الأمل وازدياد حرص المرء] 1١14‏ 
باب ما جاء فى صحبة المؤمن 44ا باب [فى الترغيب بذكر الله وذكر الموت] ملحل 
باب ما جاء فى الصبر على البلاء 1644 باب [فى بيان ما يقتضيه الاستحياء] 1 
باب ما جاء فى ذهاب البصر للخل باب [حديث: «الكيس من دان نفسه...»] سلن 
باب [عظم ثواب أهل البلاء يوم القيامة] 14١‏ باب [حديث: «أكثروا من ذكر هادم اللذات...1] تل 
باب [حديث خاتلى الدنيا بالدين وعقيدتهم] لحيل باب [حديث مختصر: «مالى وللدنياما أنا[لا  ١915‏ 
باب ما جاء فى حفظ اللسان 1441 كراكب...6] 
باب [منه] فى النهى عن كثرة الكلام يلكي باب [حديث: «والله ما الفقر أخشى عليكم...»] 10 
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ريق 
باب [حديث: (إن هذا المال خضرة حلوة...»] 10 باب ما جاء فى صفة نساء أهل الجنة لحل 
باب [أحاديث: «ابتلينا بالضراء...؟ و«من كان ١9742‏ باب ما جاء فى صفة جماع أهل الجنة نعل 
الدنيا همه...؛] باب ما جاء فى صفة أهل الجنة 16 
باب [حديث عائشة: «توفى رسول الله يَللك...»] 15 باب .ما جاء فى صفة ثياب أهل الجنة /01 1١‏ 
باب [قوله فى القرام: (إنه يذكرنى الدنيا..:»] أهكيل باب ما جاء فى صفة ثمار أهل الجنة /ا0 1 
باب [قوله فى الشاة: ابقى كلها غير كتفها»] هلل باب ما جاء فى. صفة طير الجنة 164 
باب [أحاديث عائشة وأنس وعلى وأبى هريرة] هذل باب ما جاء فى صفة خيل الجنة 104 
باب [حديث على فى ذكر مصعب بن عمير] لل باب ما جاء فى من أهل الجنة الل 
باب [قصة أصحاب العفة.. وقصة أبى هريرة] اخدل باب ما جاء فى كم صف أهل الجنة لحل 
باب [حديث أكثرهم شبعاً فى الدنيا] وا باب ما جاء فى صفة أبواب الجنة ل 
باب [فى لبس الصوف وفيه قول أبى موسى] الوا باب ما جاء فى سوق الجنة 19 
باب [البناء كله وبال وحديث: من ترك اللباس] لفنل باب ما جاء فى رؤية الرب تبارك وتعالى ل 
باب [النفقة كلها فى سبيل الله إلا البناء] شل باب [منه] [فى تفسير قوله تعالى: وجوه 0 1١956‏ 
باب [فى ثواب من كسا مسلماً] 6م19 0 يومئل...»] 
باب [حديث: «أفشوا السلام وأطعموا الطعام...»] 1 باب [باب محاورة الرب أهل الجنة] 19 
باب [الطاعم الشاكر بمنزلة الصائم الصابر] 1 باب ما جاء فى ترائى أهل الجنة فى الغرب ندل 
باب [ثناء المهاجرين على صنيع الأنصار] 10 باب ما جاء فى خلود أهل الجنة وأهل: الناز /1 
باب [فضل كل قريب هين سهل] 232084 باب ما جاء حفّت الجنة بالمكاره وحمت الثار 1939-0 
ناب [تواضعه ول مع جليسه] و1 بالشهوات 
باب [ما جاء فى شدة الوعيد للمتكبرين] و1 باب ما جاء فى احتجاج الجنة والنار | الملل 
باب [فيه أزبعة أحاديث] افرلل باب ما جاء ما لأدنى أهل الجنة من الكرامة فلل 
باب [فى استعظام المؤمن ذنوبه] موا باب ما جاء فى كلام الحور العين فد 
باب [حديث «من كان يؤمن بالله فليكرم ضيفه...»] 0 ١974‏ باب ما جاء فى صفة أنهار الجنة فك 
باب [حديث... لو مزجت بها ماء البحر لمُزْج] 184 باب [فى صفة الثلاثة الذين يحبهم الله] ١‏ 
باب [فضل من سلم المسلمون من لسانه ويده] لحلل باب [حديث: يوشك الفرات يحسر عن كنز من 2 “لاوا 
باب [فى وعيد من عير أخخاه بذنب] 154١‏ ذهب] 
باب [لا تظهر الشماتة لأخيك] 144 كتاب صفة جهنم عن رسول الله يكل هل 
' باب [فضل المخالطة مع الصبر على أذى الناس] 1447 باب ما جاء فى صفة النار هلل 
باب [فضل صلاح ذات البين] 147 باب ما جاء فى صفة قعر جهتم . كلاو 
باب [فى عظم الوعيد على البغى] 3204 باب ما جاء فى عظم أهل النار يفنل 
باب [حديث: «انظروا إلى من هو أسفل فتكم...6] 1١94420‏ باب ما جاء فى صفة شراب أهل النار 1 
باب [حديث: نافق حنظلة...] ل باب ما جاء فى صفة طعام أهل النار 4و١‏ 
باب [حديث: اعقلها واتوكل...] الخاحل باب [فى بعد قعر جهنم] م14 
كتاب صفة الجنة عن رسول الله يِه 20-4 باب ماجاء أن ناركم هذه جزء من سبعين جزءاً من ١984‏ 
باب ما جاء فى صفة شجر الجنة اخكل نار جهنم 
باب ما جاء فى صفة الجنة ونغيمها حال باب [منه] فى صفة النار أنها سوداء مظلمة 108 
باب ما جاء فى صفة غرف الجنة 1 باب ما جاء أن للناز نفسين» وما ذكر من يخرج من ١948860‏ 
ناب ماءجاء فى صفة درجات الجنة 15400 النار أهل التوحيد 


5 


باب [مته] قصة آخر أهل النار خروجاً 

باب ما جاء أن أكثر أهل النار النساء 

باب [صفة أهون أهل النار عذاباً] 

باب [من هم أهل الجنة ومن هم أهل النار] 

كتاب الإيمان عن رسول الله يق 

باب ما جاء أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا لا 
إله إلا الله 

باب ما جاء فى قول النبى 5 أمرت بقتالهم حتى 
يقولوا لا إله إلا الله ويقيموا الصلاة 

باب ما جاء بنى الإسلام على خمس 

باب ما جاء فى وصف جبريل للنبى 5 الإيمان 
والإسلام 

باب ما جاء فى إضافة الفرائتض إلى الإيمان 

باب ما جاء فى استكمال الإيمان وزيادته ونقصانه 
باب ما جاء أن الحياء من الإيمان 

باب ما جاء فى حرمة الصلاة 

باب ما جاء فى ترك الصلاة 

باب [حدثنا قتيبة حدثنا الليث عن ابن الهاد] 

باب ما جاء لا يزنى الزانى وهو مؤمن 

باب ما جاء فى أن المسلم من سلم المسلمون من 
لساته ويده 

باب ما جاء أن الإسلام بدأ غريباً وسيعود غريباً 
باب ما جاء فى علامة المنافق 

باب ما جاء سباب المؤمن فسوق 

باب ما جاء فيمن رمى أخاه بكفر 

باب ما جاء فيمن يموت وهو يشهد أن لا إله إلا 
الله 

باب ما جاء فى افتراق هذه الأمة 

كتاب العلم عن رسول الله وك 

باب إذا أراد الله بعبد خيراً فقهه فى الدين 

باب فضل طلب العلم 

باب ما جاء فى كتمان العلم 

باب ما جاء فى الاستيصاء بمن يطلب العلم 

باب ما جاء فى ذهاب العلم 

باب ما جاء فيمن يطلب بعلمه الدنيا 

باب ما جاء فى الحث على تبليغ السماع 

باب ما جاء فى تعظيم الكذب على رسول الله يك 
باب فيمن روى حديثاً وهو يرى أنه كذب 
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تحفة الأحسوذي - فهرس الموضوعات 


باب ما نهى عنه أن يقال عند حديث النبى و 
باب ما جاء فى كراهية كتابة العلم 

باب ما جاء فى الرخصة فيه 

باب ما جاء فى الحديث عن بنى إسرائيل 

باب ما جاء الدالَ على الخير كفاعله 

باب ما جاء فيمن دعا إلى هدى فاتبع؛ أو إلى 
ضلالة 

باب ما جاء فى الأخذ بالسنة واجتناب البدع 
باب فى الانتهاء عما نهى عنه رسول الله و 
باب ما جاء فى عالم المدينة 

باب ما جاء فى فضل الفقه على العيادة . 
كتاب الاستفذان عن رسول الله يِل 

باب ما جاء فى إفشاء السلام 

باب ما جاء فى فضل السلام 

باب ما جاء فى الاستكذان ثلاثة 

باب ما جاء كيف رد السلام 

باب ما جاء فى تبليغ السلام 

باب ما جاء فى فضل الذي يبدأ بالسلام 

باب ما جاء فى كراهية إشارة اليد بالسلام 
باب ما جاء فى التسليم على الصبيان 

باب ما جاء فى التسليم على النساء 

باب ما جاء فى التسليم إذا دخخل بيته 

باب ما جاء فى السلام قبل الكلام 

باب ما جاء فى التسليم على أهل الذمة 

باب ما جاء فى السلام على مجلس فيه المسلمون 
وغيرهم 

باب ما جاء فى تسليم الراكب على الماشى 
باب ما جاء فى التسليم عند القيام وعند القعود 
باب ما جاء فى الاستكذان قبالة البيت 

باب من اطلم فى دار قوم بغير إذنهم 

باب ما جاء فى التسليم قبل الاستثذان 

باب ما جاء فى كراهية طروق الرجل أهله ليلا 
باب ما جاء فى تتريب الكتاب 

باب حدثنا قتيبة حدثنا عبدالله 

باب ما جاء فى تعليم السريانية 

باب ما جاء فى مكاتبة المشركين 

باب ما جاء كيف يكتب إلى أهل الشرك 

باب ما جاء فى ختم الكتاب 
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تحضة الأحسوذي - فهرس الموضوعات 


نيفق 
باب كيف السلام الح باب [حدثنا هناد حدثنا أبو معاوية] خض 
باب ما جاء فى كراهية التسليم على من يبول للحلكا باب ما جاء أن الرجل أحق بصدر دابته 90> 
باب ما جاء فى كراهية أن يقول عليك السلام  865٠0‏ باب ما جاء فى الرخصة فى اتخاذ الأنماط تحن 
مبتدثا باب ما جاء فى ركوب ثلاثة على دابة 57 
باب [حدثنا الأنصاري حدثنا معن] 93> باب ما جاء فى نظرة المفاجأة نلك 
باب ما جاء فى الجالس على الطريق لحك باب ما جاء فى احتجاب النساء من الرجال لخن 
باب ما جاء فى المصافحة لحك باب ما جاء فى النهى عن الدخول على النساء إلا 5١٠94‏ 
باب ما جاء فى المعانقة والقبلة يندك بإذن الأزواج 
باب ما جاء فى قبلة اليد والرجل لح باب ما جاء فى تحذير فتنة النساء للحن 
باب ما جاء فى «مرحياً» 20200١‏ باب ما جاء فى كراهية اتخاذ القصة 1 
كتاب الأدب عن رسول الله يلق فك باب ما جاء فى الواصلة والمستوصلة والواشمة 5٠850‏ 
باب ما جاء فى تشميت العاطس فض والمستوشمة 
باب ما يقول العاطس إذا عطس يفيك باب ما جاء فى المتشبهات بالرجال من النساء لح 
باب ما جاء كيف:تشميت العاطس نفك باب ما جاء فى كراهية خروج المرأة متعطرة 1 
باب ما جاء فى إيجاب التشميت يحمد العاطس يي باب ما جاء فى طيب الرجال والنساء 10 
باب ما جاء كم يشمت العاطس بف باب ما جاء فى كراهية رد الطيب لولحكنا 
باب ما جاء فى خفض الصوت وتخمير الوجه عند 2 لالا٠8‏ باب ما جاء فى كراهية مباشرة الرججال الرجال ‏ 5:98 
العطس والمرأة المرأة 
باب ما جاء إن الله يحب العطاس ويكره التثاؤب يَفذك باب ما جاء فى حفظ العورة لل 
باب ما جاء إن العطاس فى الصلاة من الشيطان لكك باب ما جاء أن الفخذ عورة للف 
باب كراهية أن يقام الرجل من مجلس ثم يجلس 2 4لا١٠‏ باب ما جاء فى النظافة لض 
فيه باب ما جاء فى الاستتار عند الجماع للف 
باب ما جاء إذا قام الرجل ثم رجع إليه فهو أحق به 0 5١8٠‏ باب ما جاء فى دخول الحمام داق 
باب ما جاء فى كراهية الجلوس بين الرجلين بغير . 20108٠‏ باب ها جاء أن الملائكة لا تدخل بيتاً فيه صورة 2 8١١4‏ 
إذنهما 1 ولا كلب 
باب ما جاء فى كراهية القعود وسط الحلقة 1 باب ما جاء فى كراهية لبس المعصفر للرجل  5١١6‏ 
باب ما جاء فى كراهية قيام الرجل للرجل حيس والقسى 
باب ما جاء فى تقليم الأظفار ك5 باب ما جاء فى لبس البياض كلق 
' باب فى التوقيت فى تقليم الأظفار وأخذ الشارب يك باب ما جاء فى الرخصة فى لبس الحمرة للرجال دلق 
باب ما جاء فى قص الشارب 1 باب ما جاء فى الثوب الأخضر 5 
باب ما جاء فى الأخذ من اللحية لم7 باب ما جاء فى الثوب الأسود 504 
باب ما جاء فى إعفاء اللحية لك باب ما جاء فى الثوب الأصفر ليلق 
باب ما جاء فى وضع إحدى الرجلين على الأخرى 21١84 ٠‏ باب ماجاء فى كراهية التزعفر والحلوق للرجال  8١١80‏ 
مستلقياً باب ما جاء فى كراهية الحرير والديباج 110 
باب ما جاء فى الكراهية فى ذلك 52> باب [حدثنا قتيبة حدثنا الليث] 51 
باب ما جاء فى كراهية الاضطجاع على البطن املك باب ما جاء إن الله تعالى يحب أن يرى أثر نعمته  8١١١‏ 
باب ما جاء فى حفظ العورة 0000000 على عبده 
باب ما جاء فى الاتكاء للحي باب ما جاء فى الخف الأسود ملق 


اكرفينا 


باب ما جاء فى النهى عن نتف الشيب 

باب ما جاء إن المستشار مؤتمن 

باب ما جاء فى الشؤم 

باب ما جاء لا يتناجى إثنان دون ثالث 

باب ما جاء فى العدة 

باب ما جاء فى فداك أبى وأمى 

باب ما جاء فى يا ينى 

باب ما جاء فى تعجيل اسم المولود 

باب ما جاء ما يستحب من الأسماء 

باب ما جاء ما يكره من الأسماء 

باب ما جاء فى تغيير الأسماء 

باب ما جاء فى أسماء النبى يك 

باب ما جاء فى كراهية الجمع بين اسم النبى يإ 
وكنيته 

باب ما جاء إن من الشعر حكمة 

باب ما جاء فى إنشاد الشعر 

باب ما جاء لأن يمتل جوف أحدكم قيحاً خير من 
أن يمتلىئ شعراً 

باب ما جاء فى الفصاحة والبيان 

باب [حدثنا أبو هشام الرفاعى] 

باب [حدثنا قتيبة حدثنا حماد بن زيد] 

باب [حدثنا فتيبة حدثنا عبدالعزيز بن محمد] 
كتاب الأمشال عن رسول الله وَل 

باب ما جاء فى مثل الله لعياده 

باب ما جاء فى مثل النبى يد والأنبياء قبله 
باب ما جاء فى مثل الصلاة والصيام والصدقة 
باب ما جاء فى مثل المؤمن القارئ للقرآن وغير 
القارئ 

باب مثل الصلوات الخمس 

باب [حدثنا قتيبة حدثنا حماد بن يحيى] 

باب ما جاء فى مثل ابن آدم وأجله وأمله 
كتاب فضائل القرآن عن رسول اله و 

باب ما جاء فى فضل فاتحة الكتاب 

باب ما جاء فى سورة البقرة 

باب [حدثنا محمد بن بشار] 

ياب ما جاء فى آخر سورة البقرة 

باب ما جاء فى سورة آل عمران 

باب ما جاء فى سورة الكهف 
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تحفة ) ذي - فهرس الموضوعات 


باب ما جاء فى فضل يس 

باب ما جاء فى فضل حم الدخان 

باب ما جاء فى فضل سورة الملك 

باب ما جاء فى «إإذا زلزلت» 

باب ما جاء فى سورة الإأخلاص 

باب ما جاء فى المعوذتين 

باب ما جاء فى فضل قارئ القرآن 

باب ما جاء فى فضل القرآن 

باب ما جاء فى تعليم القرآن 

باب ما جاء فيمن قرأ حرفاً من القرآن» ما له من 
الأجر؟ 

باب [حدثنا أحمد بن منيع حدثنا أبو النضر] 

باب [حدثنا أحمد بن منيع حدثنا جرير] 

باب [حدثنا عبدالوماب بن الحكم السوراق 
البغدادي] 

باب [حدثئنا محمود بن غيلان حدثنا أبو أحمد] 
باب [حدثنا صالح بن عبدالله] 

باب [حدثنا محمود بن غيلان حدثنا أبو أحمد 
الزبيري] 

باب ما جاء: كيف كانت قراءة النبى وَلِنه؟ 

باب [حدثنا محمد بن إسماعيل قال حدثنا شهاب] 
كتاب القراءات عن رسول الله بإ 

باب فى فاتحة الكتاب 

باب «#ومن سورة هود» 

باب اومن سورة الكهف» 

باب «ومن سورة الروم» 

باب «ومن سورة القمر» 

باب «ومن سورة الواقعة» 

باب #ومن سورة الليل» 

باب #ومن سورة الذاريات» 

باب «ومن سورة الحج»؟ 

باب [حدثنا محمود بن غيلان حدثنا أبو داود] 
باب ما جاء فى أنزل القرآن على سبعة احرف 

باب [حدئنا محمود بن غيلان حدثنا أبو أسامة] 
باب [حدثنا عبيد بن أسباط بن محمد القرشى] 
كتاب تفسير القرآن عن رسول الله و 

باب ما جاء فى الذي يفسر القرآن برأيه 

باب ما جاء ومن سورة الفاتحة 
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تحفة الأحسوذي - فهرس الموضوعات 


ضغفق 
باب ما جاء ومن سورة البقرة 00203717 باب ماجاء ومن سورة المؤمن 50 
باب ما جاء ومن سورة آل عمران شرف باب ما جاء ومن سورة حم السجدة ردرق 
باب ما جاء ومن سورة النساء لقف باب ما جاء ومن سورة #حنم غسق» نيف 
باب ما جاء ومن سورة المائدة لفق باب ما جاء ومن سورة الزخرف إحنايفا 
باب ما جاء ومن سورة الأنعام اقيق باب ما جاء ومن سورة الدجان دارفا 
باب ما جاء ومن سورة الأعراف هقف باب ما جاء ومن سورة الأحقاف نارفا 
باب ما جاء ومن سورة الأنفال حاف ياب ما جاء ومن سورة محمد عليه السلام لضفا 
باب ما جاء ومن سورة التوبة حيق باب ما جاء ومن سورة الفتح نهف 
ياب ما جاء ومن سورة يونس يفففق باب ما جاء ومن سوزة الحجرات سق 
باب ما جاء ومن سورة هود هقف باب ما جاء ومن سورة ق جدرنا 
باب ما جاء ومن سورة يوسف لليف باب ما جاء ومن سورة الذاريات حسف 
باب ما جاء ومن سورة الرعد 4 باب ما جاء ومن سورة الظور هسفن 
باب ما جاء ومن سورة إبراهيم شف باب ما جاء ومن سورة النجم ليلدرنا 
باب ما جاء ومن سورة الحجر 44 باب ما جاء ومن سورة القمر فففق 
باب ما جاء ومن سورة النحل ييف باب ما جاء ومن سورة الرحمن رضن 
باب ما جاء ومن سورة بنى إسرائيل ليف باب ما جاء ومن سورة الواقعة تكففق 
باب ما جاء ومن سورة الكهف حضف باب ما جاء ومن سورة الحديد : هضف 
باب ما جاء ومن سورة مريم ليق باب ما جاء ومن سورة المنجادلة يُفضف 
باب ما جاء ومن سورة طه كرف باب ما جاء ومن سورة الحشر لمارف 
باب ما جاء ومن سورة الأنبياء رق باب ما جاء ومن سورة الممتحنة حارف 
باب ما جاء ومن سورة الحجج لقف باب ما جاء ومن سورة الضف يق 
باب ما جاء ومن سورة المؤمنين ضف باب ما جاء ومن سورة الجمعة يلييفا 
باب ما جاء ومن سورة النور حضف باب ما جاء ومن سورة المنافقين سيق 
باب ما جاء ومن سورة الفرقان شنرف باب ما.جاء ومن سورة التغابن رقن 
باب ما جاء ومن سورة الشعراء رفضف باب ما جاء ومن سورة التحريم 5 خرف 
باب ما جاء ومن سورة النمل اضرا باب ما جاء ومن سورة ن يكف 
باب ما جاء ومن سورة القصص يضق باب ما جاء ومن سورة الحاقة يضق 
باب ما جاء ومن سورة العنكبوت: هضف باب ما جاء ومن سورة #سأل سائل» خرف 
باب ما جاء ومن سورة الروم هضف باب ما جاء ومن سورة الجن ناخيفا 
باب ما جاء ومن سورة لقمان لضف باب ما جاء ومن سورة المدثر يلضف 
باب ما جاء ومن سورة السجدة لضن باب ما جاء ومن سورة القيامة يلغرف 
باب ما جاء ومن سورة الأحزاب اخضنا باب ما جاء ومن سورة عبس الأخكرفا 
باب ما جاء ومن سورة سبأ لمارا باب ما جاء ومن سورة إإذا الشمس كورت» اللا 
باب ما جاء ومن سورة الملائكة خارف باب ما جاء ومن سورة #ويل للمطففين» للق 
باب ما جاء ومن سورة يس ارخارق باب ما جاء ومن سورة 9إإذا السماء انشقت» 1 
باب ما جاء ومن سورة الصافات رذايف باب ما جاء ومن سورة البروج 5 
باب ما جاء ومن سورة ص »93> باب ما جاء ومن سورة الغاشية لق 
باب ما جاء ومن سورة الزمر 0204 باب ما جاء ومن سورة الفجر الي 
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باب ما جاء ومن سورة #والشمس وضحاها» 
باب ما جاء ومن سورة #والليل إذا يغشى» 
باب ما جاء ومن سورة #والضحى» 

باب ما جاء ومن سورة #ألم نشرح» 

باب ما جاء ومن سورة التين 

باب ما جاء ومن سورة #اقرأ باسم ريك» 
باب ما جاء ومن سورة القدر 

باب ما جاء ومن سورة #إلم يكن 

باب ما جاء ومن سورة #إذا زلزلت الأرض» 
باب ما جاء ومن سورة التكاثر 

باب ما جاء ومن سورة الكوثر 

باب ما جاء ومن سورة النصر أو الفتتح 

باب ما جاء ومن سورة تبت يدا» 

باب ما جاء ومن سورة الإخلاص 

باب ما جاء ومن سورة المعوذتين 

باب 

باب 

كتاب الدعوات عن رسول الله #6 

باب ما جاء في فضل الدعاء 

باب منه [حدثنا قتيبة حدثنا حاتم] 

باب [حدثنا محمد بن بشار] 

باب ما جاء في فضل الذكر 

باب منه [حدثنا قتيبة حدثنا ابن لهيعة] 

باب منه 

باب ما جاء في القوم يجلسون فيذكرون الله 
باب في القوم يجلسون ولا يذكرون الله 
باب ما جاء أن دعوة المسلم مستجابة 

باب ما جاء أن الداعي يبدأ بنفسه 

باب ما جاء في رفع الأيدي عند الذعاء 
باب ما جاء فيمن يستعجل في دعائه 

باب ما جاء في الدعاء إذا أصبح وإذا أمسى 
باب منه [حدثنا محمود بن غيلان] 

باب منه [حدثنا الحسين بن حريث] 

باب ما جاء في الدعاء إذا أوى إلى فراشه 
باب منه [حدثنا صالح بن عبدالله] 

باب منه [حدثنا ابن أبي عمر حدثنا سفيان] 
باب منه [حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن] 
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باب منه [حدثنا ابن أبي عمر حدثنا سفيان] 
باب ما جاء فيمن يقرأ القرآن عند المنام 


باب منه [حدئنا محمود بن غيلان حدثنا أبو داود] 


باب ما جاء فى التسبيح والتكبير والتحميد 
باب منه [حدثنا أحمد بن منيع] 

باب ما جاء فى الدعاء إذا انتبه من الليل 
باب منه [حدثنا إسحاق بن منصور] 

باب منه [حدثنا عمر بن إسماعيل] 

باب ما يقول إذا قام من الليل إلى الصلاة 
باب منه [حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن] 
باب ما جاء فى الدعاء عند افتتاح الصلاة بالليل 
باب منه [حدثنا محمد بن عبدالملك] 
باب ما يقول فى سجود القرآن 

باب ما يقول إذا خرج من بيته 

باب منه [ حدثنا محمود بن غيلان] 

باب ما يقول إذا دخل السوق 

باب ما يقول العبد إذا مرض 

باب ما يقول إذا رأى مبتلى 

باب ما يقول إذا قام من المجلس 

باب ما جاء ما يقول عند الكرب 

باب ما جاء ما يقول إذا نزل منزلاً 

باب ما يقول إذا خرج مسافراً 

باب ما يقول إذا قدم من السفر 

باب ما يقول إذا ودع إنساناً 

باب [حدثنا عبدالله بن أبى زياد] 

باب [حدثئنا موسى بن عبدالرحمن الكندي] 
باب ما ذكر فى دعوة المسافر 

باب ما يقول إذا ركب الناقة 

باب ما يقول إذا هاجت الريح 

باب ما يقول إذا سمع الرعد 

باب ما يقول عند رؤية الهلال 

باب ما يقول عند الغضب 

باب ما يقول إذا رأى رؤيا يكرهها 

باب ما يقول إذا رأى الباكورة من الثمر 
باب ما يقول إذا أكل طعاماً 

باب ما يقول إذا فرغ من الطعام 

باب ما يقول إذا سمع نهيق الحمار 
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فقا 

باب ما جاء فى ففل التسبيخ والتكبير والتهليل. 1517؟ باب منه [حدثنا إبراهيم بن يعقوب] 54 
والتحميد باب [حدثنا يوسف بن عيسى حدثنا الفضل] 14 
باب [حدثنا عبدالله بن أبى زياد] 1534ظ”»> باب [حدثنا محمد بن بشار] حينضا 
باب [حدثنا أحمد بن منيع وغير واحد] »> باب [فى فضل الوضوء والحمد لله والتسبيح] 521 
باب [حدثنا محمد بن عبدالملك] يأددق باب [حدثنا الحسن بن عرفة] للك 
باب [حدثنا محمد وزير الواسطى] 114 باب [حدثنا محمد بن حاتم المؤدب] لين 
باب [حدثنا قتيبة حدثنا الليث] 514 باب [حدثنا محمد بن حاتم حدثنا عمار بن 544١‏ 
باب جامع الدعوات عن النبى 4 14> محمد] 

باب [حدثنا قتيبة حدثنا رشدين سعد] تفذق باب [حدثنا أبو موسى الأنصاري] لكف 
باب [حدثنا عبدالله بن معاوية الجمحى] 20060 باب [حدثنا محمد بن حاتم حدثنا الحكمبن  ١44١‏ 
باب [حدثنا أبو كريب حدثنا أبو معاوية] يفدف ظهير] 

باب [حدثنا أبو كريب حدثنا أبو أسامة] تفدف باب [حدثنا محمد بن بشار] لض 
باب [حدثنا أبو كريب حدثنا يحيى بن آدم] فدى باب [حدثنا قتيبة حدثنا الليث عن يزيد] لحن 
باب [حدثنا أحمد بن منيع حدثنا أبو معاوية] فذق باب [حدثنا محمد بن حاتم المكتب] يلحق 
باب [حدثنا محمد بن بشار حدثنا أبو عامر ‏ 5417# باب [حدثنا محمود بن غيلان] لحك 
العقدي] باب [حدثنا الحسن بن عرفة] لحك 
باب ما جاء فى عقد التسبيح باليد 31> باب [حدثنا الحسن بن عرفة حدثنا إسماعيل بن 5510 
باب [حدثنا محمود بن غيلان حدثنا أبو داود] 1١‏ عياش] 

باب دعاء داود [اللهم إنى أسألك حبك وحب من ( 540/8 باب [حدثنا محمد بن حميد الرازي] 516 
يحبك] باب فى فضل التوبة والاستغفار وما ذكر فن رحمة 495007" 
باب منه [حدثنا سفيان بن وكيع] أعدىق الله لعباده 

باب منه [حدثنا أحمد بن منيع] أفدق باب [(إن الله يقبل توبة العبد ما لم يغرغر»] تكن 
باب [حدثنا الأنصاري حدثنا معن حدثنا مالك] يففنا باب [لله أفرح بتوة أحدكم من أحدكم بضالته إذا ‏ 54417 
باب [ حدثنا الأنصاري حدثنا معن حدثنا مالك عن 7478 وجدها] 

أبى] باب [لولا أنكم تذنبون لخلق الله خلقاً يذنبون 2 ١448‏ 
باب [خدثنا الأنصاري حدثنا معن حدثنا مالك عن 7408 فيغفر لهم] 

أبى الزناد] باب [الحديث القدسى: يا ابن آدم إنك ما دعوتنى] 2 74448 
باب [حدثنا الأنصاري حدثنا معن حدثنا مالك عن 7474 باب خلق الله مائة رحمة 11 
ابن شهاب] باب [لو يعلم المؤمن ما عند الله من العقوبة] 14 
باب دعاء اللهم اغفر لى:ذنبى ووسع لى فى داري ١‏ 5574 باب «إن رحمتى تغلب غضبى» والدعاء الذي فيه 544940 
ويارك لى فيما رزقتنى اسم الله الأعظم 

باب [دعاء اللهم أصبحنا... أمسينا نشهدك ونشهد 0 558٠‏ باب قول رسول الله يكل «رغم أنف الرجل» 0 
حملة عرشك] باب فى دعاء التبى يكل ملي 
باب [حدثنا على بن حجر] دق باب «من فتح له منكم باب الدعاء فتحت له أبواب 50١0١‏ 
باب [حدثنا على بن خشرم] 14 الرحمة» وعليكم بقيام الليل 

باب [حدثنا محمد بن.يحيى] 1 باب فى دعاء التبى يكل سنن 
باب [حدثنا يوسف بن حماد] 1 باب «أعمار أمتى بين الستين إلى السبعين» كن 
باب حديث فى أسماء الله الحسنى مع ذكرها تماماً 2 20174417 باب [حدثنا موسى بن عبدالرحمن الكندي] ليق 


يان تحفة الأحسوذي - فهرس الموضوعات 


باب «من دعا على من ظلمه فقد انتصر» 
باب عظم ثواب «سبحان الله عدد خلقه» 
ناب [حدثنا محمد بن بشار حدثنا ابن أبى عدي] 
أحاديث شتى من أبواب الدعوات 

باب [حدثنا حسين بن يزيد الكوفى] 

باب [حدثنا يحيى بن موسى وسفيان بن وكيع] 
باب [حدثنا أحمد بن الحسن] 

باب [حدثنا سفيان بن وكيم] 

باب [حدثنا عبدالله بن عبدالرحمن] 

باب [فى دعاء المريض] 

باب فى دعاء الوتر 

باب فى دعاء النبى ول وتعوذه دبر كل صلاة 
باب فى دعاء الحفظ 

باب فى انتظار الفرج وغير ذلك 

باب [حدثنا سفيان بن وكيع] 

باب فى دعاء الضيف 

باب حدثنا محمود بن غيلان حدثنا عثمان 
باب فى فضل لا حول ولا قوة إلا بالله 

باب فى فضل التسبيح والتهليل والتقديس 
باب فى الدعاء إذا غرا 

باب فى دعاء يوم عرفة 

باب [حدثنا محمد بن حميد] 

باب [حدثنا عقبة بن مكرم] 

باب فى الرقية إذا اشتكى 

باب فى دعاء أم سلمة 

باب أي الكلام أحب إلى الله 

باب فى العفو والعافية 

باب «سبق المفردون» 

باب ما جاء أن لله ملائكة سياحين فى الأرض 
باب فضل لا حول ولا قوة إلا بالله 

باب فى حسن الظن بالله عز وجل 

باب فى الاستعاذة 

باب من أدعية التبى وَل 

باب استجابة الذعاء فى غير قطيعة رحم 
باب حسن الظن بالله من حسن العبادة 

باب تحسين الأمنية 

باب اللهم متعنى يسمعى 

باب ليسأل الحاجة مهما صغرت 
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كتاب المناقب عن رسول الله وك 

باب ما جاء فى فضل الننى كيل 

باب «أنا أول الناس خروجاً»؛ و «أنا أول من تدشق» 
باب «سلوا الله لى الوسيلة»: و «مثلى فى النبيين» 
باب ما جاء فى ميلاد النبى ككل 

باب ما جاء فى بدء نبوة النبى وليل 

باب فى مبعث النبى يك وابن كم كان؟ 

باب فى آيام إثبات نبوة النبى يك وما قد خصه الله 
عز وجل به 

باب [حدثنا عباد بن يعقوب الكوفى] 

باب [فى حنين الجذع الذي كان يل يخطب إليه] 
باب [فى طول عمر أبى زيد عمرو بن أخطب بيركة 


دعاء الرسول] 

باب [فى كفاية بعض أقسراص الشعير لسبعين أو 
ثمانين رجلاً] 

باب [فى نبع الماء من تحت أصابعه يَكلِِ ركفى 
لوضوء جماعة] 


باب [فى ذكر الرؤيا الصادقة عند بدء النبوة] 

باب [فى ذكر تسبيح الطعام ونبع الماء للوضوء] 
باب ما جاء كيف كان ينزل الوحى على النبى كلل 
باب ما جاء فى صفة النبى وله 

باب [فى كون وجهه يَكةِ مثل القمر] 

باب [فى وصف على النبى وَكلِ: لم يكن بالطويل 
ولا بالقصير] 

باب [وصف آخر لعلى] 

باب فى كلام النبى وَل 

باب فى بشاشة النبى وَل 

باب فى خاتم النبوة 

باب فى صفة النبى ويل 

باب [قول أبى سمرة: كان وه ضليع الم أشكل 
العينين] 

باب [قول أبى هريرة: ما رأيت شيا أحسن من 
رسول الله يك] 

باب [وصفه وَل الأنبياء حيث عرضوا عليه] 

باب فى سن النبى ف وكم كان حين مات؟ 

باب [قول ابن عباس: مكثه ككل بمكة ثلاث عشرة] 
باب [قول معاوية: مات رسول الله يك وهو ابن 
ثلاث ستنين] 


ا 
ردن 
ناودنارا 
شرن 
كردانا 
كردنانا 
2ث3930”ظ,> 
52:7 


567 
وان 
؛3ظ3”ظ> 


ءَك:ظظ3”ظ> 


هك0ظ_> 


30" 
انا 
30> 
/ا530, 
54 
54 


1ظظ> 
”2 
5000 
نكا 
+00؟ 
5000 


6ظ؟”»> 


520 
ا 
ثآظغغظ"ظظ2”»> 


ا 


تحضة الأخسوذي - فهمرس الموضوعات 


لفق 
باب [قول عائشة: مات يكل وهو ابن ثلاث وستين] 7 5005 باب فى مناقب عثمان بن عفان رضئ الله عنه نفدل 
باب مناقب أبى بكر الصديق رضى الله عنه ”غ2 باب [ورفيقى فى الجنة عثمان] ع” 
باب [حدثنا محمد بن عبدالملك] 200204 باب [فى عد عثمان شهيداء وتجهيزه جيش العسرة] 2 7614 
باب [ما لأحد يد إلا وقد كافيناه ما خلا أبا بكر] اليك باب [منم النبى يك عثمان أن لا يخلع القميص ‏ 10108 
باب فى مناقب أبى بكر وعمر رضى الله عنهما »> الذي قصمه الله إياه] ١‏ 
باب [أبو بكر وعمر سيّدا كهول أهل الجنة] لطن باب [قولهم: كنا نقول أبو بكر وعمر وعثمان. ‏ 4لاه؟ 
باب [فيما لأبى بكر وعمر عند النبى يك من مزيّة] 2 2020103١‏ وتنبؤ النبى كل عنه أنه يقتل مظلوماً] 
باب [قوله وَقِ لأبى بكر وعمر هكذا نبعث يوم ٠65١‏ باب [حديث موضوع فى امتناعه يَللِةِ الصلاة على 2 508٠١‏ 
القيامة ولأبى بكر أنت ضاحبى على الحوض جنازة رجل أبغض عثمان] 
وصاحبى فى الغار] باب [تبشيره وك بالجنة على بلوى تصيبه] ردنا 
باب [قوله كلد فيهما: هذان السمع والبصر] 10 باب فى مناقب على بن أبى طالب رضى اللّه عنه 4" 
باب [قوله كلِ: مروا أبا بكر فليصل بالناس] نطف باب [جدثنا سفيان بن وكيع] لدان 
باب [قوله ي: لا ينبغنى لقوم فيهم أبو بكر أن 2001078 باب [لا يحب علياً منافق ولا يبغضه مؤمن] 6ك 
يؤمهم غيره] باب [تسميته يل أربعة أمر بحبهم وإن الله يحبهم]  ٠١086‏ 
باب [رجاءه يَلكِ أن يكون أبو بكر ممن يدعى من 2 5057 باب [على منى وأنا من على.. وقوله وَ: أنت ‏ 5086 
جميع أبواب الجنة وسبق أبى بكر وعمر فى الصدقة] أخى فى الدنيا] 
باب [حدثنا عبد بن حميد حدثنا يعقوب] 30> باب [حديث الطير الذي دعا النبى يل أن يأكل  ١585-0‏ 
باب [أمره وَل بسد الأبواب إلا باب أبى بكر] 00056 معه] : 
باب [تسميته «عتيقاً» لقوله قه: أنت عتيق الله من 0 200178035 باب [حديث: أنا دار الحكمة وعلى بابها] 11 
النار] باب [قصة أخذ على جارية من حصن افتاه 10484 
باب [فاما وزيراي فى الأرض فاأبو بكر وعمر] كدان ووشى به خالد] 
باب فى مناقب عمر بن الخطاب رضى الله عنه 0" باب [ما انتجيته [يعنى علياً] ولكن الله انتجاه] 520 
باب [إن الله جعل الحق على لسان عمر وقلبه] يندكن باب [حديث: لا يخل لأحد أن يجنب فى هذا ١604٠0‏ 
باب [إسلام عمر على أثر دعائه وَلِ: اللهم أعنر الااة؟ المسجد غيري وغيرك] 
الإسلام] باب [بعث النبى يوم الإثئنين وصلى على يوم |( 504٠‏ 
باب [قول أبى بكر لعمر: ما طلعت الشمس على 5058 الثلاثاء] : 
رجل خير من عمر] باب [أمره يكل بسد الأبواب. إلا باب على] لضن 
باب [قول.النبى يَك: لو كان نبى بعدي لكان عمر].. 2001518 باب [أول من صلّى على وأول من أسلم على] لين 
باب [رؤيا النبى يلك فى شربه من قدح اللبن ورؤيته ' 5654 باب [لا يحبك إلا مؤمن ولا يبغضك إلا منافق... ‏ 5097 
قصراً لعمر فى الجنة] ودعائه يكل: اللهم لا تمتنى حتى ترينى علياً] 
باب [«أتيت على قصر مربع مشرف من ذهب» ‏ 7054 باب مناقب طلحة بن عبيدالله رضى الله عنه 1 
لعمر فى الجنة] باب تعينه وك طلحة هو من «إقضى نحبه» لين 
باب [قوله يلق إن الشيطان ليخاف منك يا عمر] موك باب مناقب الزبير بن العوام رضى الله عنه ليان 
باب [أنا أول من تنشق عنه الأرض ثم أبو بكرثئم 2 الاه؟ باب [حدثنا أحمد بن منيع] ين 
عمر] باب [حدثنا محمود بن غيلان] 5 
باب [قد يكون فى الأمم محدثون فإن يك فى أمتى 2 5/ا0؟ باب [ما منى عضو إلا وقد جرح مع رسول الله 560986 
أحد فعمر] 63 
باب [عن اظطلاع رجل من أهل الجنة فاطلع عمر] يفن 504 


باب مناقب عبدالرحمن بن عوف رضى الله عنه 
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باب [وصية عبدالرحمن بحديقة لأمهات المؤمنين 
بيعت بأريعمائة ألف] 

باب مناقب سعد بن أبى وقاص رضى الله عنه 

باب [مفاخرته يَكِهِ بعد قوله: هذا خالى] 

باب [قوله يكلِ: ارم فداك أبى وأمى] 

باب [قوله كلِ: #ليت رجلاً صالحاً يحرسنى 
الليلة»] 

باب مناقب سعيد بن زيد بن عمرو بن نفيل رضى 
لله عنه 

باب [مناقب أبى عبيدة بن الجراح] 

باب مناقب العباس بن عبدالمطلب رضى الله عنه 
باب [العباس منى وأنا منه] 

باب [العباس عسم الرسول وأن عم الرجل صنو 
أبيه] 

باب [اللهم اغفر للعباس وولده] 

باب مناقب جعفر بن أبى طالب رضى الله عنه 

باب [قول أبى هريرة: ما احتذى النعال] 

باب مناقب الحسن والحسين عليهما السلام 

باب [أن ابنى هذا سيد يصلح الله على يديه فتنين] 
باب [حمله و الحسن والحسين بين يديه وتلاوته 
#إنما أموالكم وأولادكم فتئة» وحسين منى وأنا 


من حسين 
باب [أن الحسن والحسين سيدا شباب أهل الجنة] 
باب مناقب أهل بيت النبى وَكق 


باب مناقب معاذ بن جبل» وزيد بن ثابت» وأبى 
عبيدة بن الجراح رضى الله عنهم 

باب مناقب سلمان الفارسى رضى الله عنه 

باب مناقب عمار بن ياسر رضى الله عنه 

باب مناقب أبى ذر رضى الله عنه 

باب مناقب عبدالله بن سلام رضى الله عنه 

باب مناقب عبدالله بن مسعود رضى الله عنه 

باب مناقب حذيفة بن اليمان رضى الله عنه 

باب مناقب زيد بن حارثة رضى الله عنه 

باب مناقب أسامة بن زيد رضى الله عنه 


باب متناقب جرير بن عبدالله البجلى رضى الله عنه 


اننا 


فلحكنا 
ولحنانا 
50948 
504 


ا لالحنا 


باب مناقب عبدالله بن عباس رضى الله عنه 
باب مناقب عبدالله بن عمر رضى الله عنه 
باب مناقب عبدالله بن الزبير رضى الله عنه 
باب مناقب أنس بن مالك رضى الله عنه 
باب مناقب أبى هريرة رضى الله عنه 

باب مناقب معاوية بن ابى سفيان رضى الله عنه 
باب مناقب عمرو بن العاص رضى الله عنه 
باب مناقب خالد بن الوليد رضى الله عنه 
باب مناقب سعد بن معاذ رضى الله عنه 
باب مناقب قيس بن سعد رضى الله عنه 
باب مناقب جابر بن عبدالله رضى الله عنهما 
باب مناقب مصعب بن عمير رضى الله عنه 
باب مناقب البراء بن مالك رضى الله عنه 
باب مناقب أبى موسى الأشعري رضى الله عنه 
باب مناقب سهل بن سعد رضى الله عنه 
باب فى فضل من رأى النبى وَلدِ وصحبه 
باب فى فضل من بايع تحت الشجرة 

باب من سب أصحاب النبى وَل 

باب [حدثنا أبو بكر محمد بن نافم] 

باب فضل فاطمة بنت محمد وَل 

باب فضل عائشة رضى الله عنها 

باب فضل خخديجة رضى الله عنها 

باب فضل أزواج النبى يك 

باب فى فضائل أبى بن كعب رضى الله عنه 
باب فى فضل الأنصار وقريش 'ْ 
باب فى أي دور الأنصار خير 

باب فى فضل المدينة 

باب فى فضل مكة 

باب مناقب فى فضل العرب 

باب فى فضل العجم 

باب فى فضل اليمن 

باب مناقب غفار وأسلم وجهينة ومزينة 
باب مناقب فى ثقيف وبنى حنيفة 

باب فى فضل الشام واليمن 

شفاء الغلل فى شرح كتاب العلل 


يقتخض 
ارقكض 
رفكض 
انقاض 
7360 
1 
1118 
له 
الخاض 
الركض 
امرض 
تقيض 
ضئض 
ضتض 
انشراض 
انض 
10 
17 
إضتض 
ينض 
اخردض 
يحاض 
56 
54 
174 
5507 
اناهن 
5504 
5108 
لض 
نقض 
3334 
فض 
الطض 
ل 


ٍ 
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آبَنَا غَدَاءَنًا لَقَدْ لَقِينَا مِنْ سَفَرنًا هلا لصَعا ست 8148 


آبنا في الدنيَا حَسَنةَ وَفِي الآخيرَةٍ حَسَنة وَقِنَا عَذَابَ 000 
آتَني مَا وَعَدْئَنِي اللّهم... 
آخى رَسُولُ اللّه 8 بَينَ أصْحَابهِ فَجَاء عَلِيْ تَدمَعُ 
آخى رَسُولُ الله 8 بَيْنَ سَلْمَانٌ وَبَيْنَ أبي الشَرْدَاء لاا 1 
آخلٌ ِحَلْقَةٍ ة باب الْجَنة فَأَمَمْقِعْهًا يقال > صُ بن م 0 


آعير يو أت أو آر شيئء تون :لتر 
آخيرُ سُورَةٍ أَنزلَت الْمَائِدَةٌ د7ب7بببب 001012712121 0 ااا 
آني” قَية من قُرَى الأسلآم ححرَابًا المَدِيئَة ان 
آعيْت بَيْنَ أصْحَابك وَلَمْ توَاخْ ينبني م 
آي بْنَ أصْحَابك وَلَمْ نوَاخْ بيني وَبيْنَ حل فقال... 
آدَمُ امْطْمَاهُ الله فَخَرَجَ عَلَيهِمْ قسَلُمَ وقال قَدْ سَمِعْت..... 
آكلهًا قال ََمْ قال قلت أَمَالَهُ رَسُولُ الله 9...... 

آكُنُهَا قال نَعَمّ قال قلت لَهُ أقَالَهُ 18 وا 
آلَى رَسُولُ الله فك مِنْ نسَائِهِ شَهرًا فَأقَامَ في... 
آلَى رَسُولُ اللّه 8 مِنْ نِسَّائِهِ ووم من احزام يل 
آلسئنة واللّه لتَأَيئي عَلَى هَذَا برهن أو بيو أو 000 
الله مَا أجْلَسَنا إلا ذَاكَ قال ما لاله لفك فى 


آمُرْكُمْ أن تُؤَدُوا حمس ما غَيمكُم... 
آمْركُمْ برع الأيمان باله نّم مسرا لهُمْشهَادة أن ملام 
آمنْا بك وَبمًا جئْت به فَهَلْ تَحَافُْ عَلَيْنَا قال نَعَمْ 33188 
آنا بلك وَبمًا حجنت به فَهَلْ نََافُ ينا قال َعم 3388 
آمَنْتُ أنه لا لَه إلا الذي آمْنَتْ به بنو إِسْرَائِيلَ فقال يض 
آمْنتُ بالله وَيرسْله ثُمُ قال اليك 8848 
آمَنْتُ بالله وَمَلَبكه 5-7 رفسل 


آمَنُوا ل 0 قال كن 
ا م لع 1 
آمِينَ وَمَدَ بها صَوْتَهُ.... 
آ: آ: فَإِنْ التِطان يَضْحَكُ مِنْ جَوْفِهِ ون الله يُحِبْ الْمُطَّاسَ ليق 
ُون نون عَابدُون ًا حَاِدُون 0 
آيْة الْمُنَافِق 
أأنت 1983 ا 1 


ثلاث ذا حَدث كَذْبَ َإِذا وَعَدَ دَ أخلف الم ا 11 


أأنْتَ سَمِعْتَ هَذَا مِنْ رَسُولِ الله 
أأنت سَمِعْتَهُ مِنْ رَسُول الله # قال ل 1 


أأنت سَمِمْتَهُ مِنْ عَبْدِ الله قال نَعَمْ 1 0000 
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قي تأضفي» 8 د 


ابتِغَاءَ اليل فقال 5 ؛ اميك لتم جيه 
ابْتِعَاءَ العم قال بَلَمَنِي أن الْمَلأَبكَةَ تَضَعٌ أجْيِحتَهَا.... 
ابْتلِينا فَاكمَويًْا هَمَا أفلَّحنَا وَلاّ أنَجَحنا.... 

ينا مَعَ رَسُول الله فك بالضراء قَصَبَرْنا.... 

أ عل هل من أ لك هذ حلها.- 
كبرذ في الظفْرٍ قال حت يايد 

بر بج نفل زول ال 9 

بر نجي عم قل 1 له مث فلي لبي بكر فا . سنضضك 
أنثيرْ عَحَارُ تَفتلْكَ الِْئة الْبَاغِيَةُ ل 
بير َِنْ الله يَقُولٌ هي نَاري أُسَلْطُهَا على عَبدِي 1 
بير فإ َال هذه في سمل الله سَمِمْتُ أبا مب و ا 
أبشيرُوا وَأمنُوا مَا يَسْرُكُمْ فوَالله ما الْفَقرَ مطبم سي ل 
يناوا مركم وله ما ال أتى ليك شلدك 
شرو يابني د ا 
بدن قط بن لش بطر يوم الى 

اص لقنا حي ليا وقركل ا 
أَنِصَرَت عَيْنايَ وتو الله 26 وَسَمِعَنْهُ أَذْنَايَ دل 
أَنِصَرٌ حَسَئًا وَحُسَيْئًا فقال اللّهمُ ني أَحِبُهُمًا فَأَحِبُهُمًا 0 يتيك 
بِصَرَ رَجْلاُمتَخَلها قال الْحَبْ فَاضْميله ّم اله ّم 141 
أَنِصَرَ غََمًا فد القَدَحَ فَانطَلَقَ فَاسْتَحْلَبَ نُمْ أنَاني 
مزق لو تعش ب أففن اك تيع الانتين الم بام 
بط عََيِْ جيل عَلَيِْ السّلام فقال الْمُْرِكُونَ قد وُدعٌ يق 


ابِعَث بَعْثْ الثار فَيَقُولٌ يارب وَمَا بَعْثْ الثار فول 01000 
بث بَمث الار ُو يارب وَمَا بَمْتْ الثار ُو ين 
بع معََا ين فقال فإنّي أبعت مَعَكُمْ ينا حَ ...6/4 


انِعَثْ مَعِي أخبي رُيْدَا قال هُوَ ذا قال كن 
انِعَثْ مُعِي أخبي رَِدًا قال هُوَ ذا قال فَإن انْطَلّقَ مَعَكَ لمم 
بق لجال إلى الله الكل الوم 840/4 
ابهُوني صعَفَاءَكُمْ فَإِنْمَا َررْقُونَ وَتُنْصَرُونَ بعَفَائِكُمْ 1 
ميت لَه الله وَرَسُولَهُ قلث والله لا أسْفَه إلى شينء أبذا....... 616 
أبلك جُُوْنٌ قال لا قال أُحْصنْت قال متسس ...1484 
ين آَم اكع لي مِنْ أل الْهَار أَربَعٌ رَكْعَاتٍ أَكَفِكَ آخْرَهُ 3 
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ابْنٌّ الأبيرق قاهًا قال وَكَانُوا أَهْلَ ببسم حَاجَةٍ وَفَاقَةِ في 35 


أبن الْقَدَحَ إذَنْ عَنْ فيك 
بهد رش أمْ بهذا أَرْسِلْت نيكم إِنْمَا هَلَّكَ منْ كان سيك 
أبو بكر سين وين وَأحكنا إلى رَسُول الله سا 
ُو بكْرٍ فِي الْجَنْةِ وَعُمَرُ في الج َعُتْمَانُ في الْجَنةٍ دق 
بو بكر وَعْمَرٌ سيدا كُهُول أهل الْجَئْة نَ الأوْلينَ وَالآخرِين.... 
بو بكر وَعُمَرُ وَعُدْمَانُ وَعَلِيّ وَطَلْحَةُ وَالرْبيرُ وَسَغْدٌ وَعَبِك...... 
ب 2 سَيّدُ الْقواء قَدْمْتُ وَاجِدًا قال وَوَاجِدًا وَلَكِنْ ٠١31...‏ 
أنَى أَنَاسْ النبيّ نقالرايا رسول الله اناك ل 
أنى ايت قُطَّافَ بِهِثُمْ أنَى رُمْرَمَ فقال ياتني عَبْدٍ 44 
أنَى رَجُلُّ مِنّ الأنصّار عْرَابيا فى زمَامَ افيه ِتَدْرْبَ م 
أن رمسُول الله 9 عَلَى حَدرَةَْمَ حب فوَقَفَ 11 
أن رَسُولَ الله 88 فَذَكَرَ ذَّلِكَ لَهُ فقال لَّهُ رَسُولُ 11766 
أنَى سْبَاطَة شو قَبَالَ عَلَيْهَا قَاتِمًا فَأَتَينهُ برَضُوء فَلَقيْنةا.تس .1 
أنَى عَلَيْ رَسُولُ الله 8 وَأَنَا أُوقِدُ نَحْتَ قِئر.. 
نَاكُمْ أهلٌ الْيمَن هُمْ أضْعَف قُلُويا وَأَرَقَّ أفْدَةَ الأمَان... 
انا ل مر لنْصَارِي وَنَْنُ وقُوف بالْمزقف مَكَانّ لم 
أَنانَا رَسُولُ اللّه 8 وَنْحْنُ في مَجْلِس سَعْدٍ بن م م ا ام 
نا كتَابُ رَسُول اللّه 8 أن لا تنَفِعُوا مِنَ 8 لع ا 
انا وَنَْن وُفْقَة َِ الأنْصّار فقال ياَغْشرَ الأنصّار سم 118٠...‏ 
أتَى الي 8 أَغْرَابي' قال يا رسول اللّهِإنْي 0 30 
أتى ال فقا رَجُ فسَلَُ عَنْ مُوَاقِيتٍ الصلاة يي 1 
أتَى الي ل رَجُلّ قال يا رسول الله ريت 811 
تى الي © رَجْلُ تله فلم بعد جئنة #3 
أتَى ال" 4 فقال يا رسول الله إن أبي شيخ 1 
أتَى ال ا فقال يا رسول الله عَلَمْنِي شنا ردن 
انانن اسوين ندري قكتري تت أذ يتتون بعلن أشي 5443 
أتَاني جبريل فَأَحبَرَنِي أن الله يَُاهِي بكم الملايكة.................. 
لانن جني نائزين أذ اتز امتعان أذيقتو لوطه 
آثاني جبريلٌ مدني فأعيرّيانه مَنْ فات ل بثرلة بالله.:...... 
أتَاني ا فقال إِنّي كنت أَتَْكَ الْبَارحَة د 
أتاني داعي الجر فَبنهُم َرأ عَليْهمْ فَانْطَلَنَ قَرَانً... 
أتاني رَبِي في لين صُورَةٍ فقال يائْحَمهُ قلت لَبْبِكَ رَب. 
ني رَسُولُ الله ف وبي وَجَمٌّ قد كان يُهلِكُنِي ايل 
ني اليه رئّي َبَارَك وتَعَالَى في أحْسَن صُورَةٍ قال أحْسَبة........ 7117 
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ناي يَرْمًا فَقَلْتُ يا رسول الله أنه قَذأَهْدِيّت لَنَا هدي 04 
نَأهُ أمْرٌ فسن به فَحْر لله سّاجدًا ا ا 11 ١‏ 
أن جيريز بهنو الور عل هو الله ألعذ ققد قلرة. 
أنَاهُ ع فقال يا رسول اللّه هَلَكُتُ قال وَمًا أَهْلْكَكَ قال..... 
أنَاهُ مَلَكَان أَسْوَدَان أَزْرَقَان يُقَالٌ لل حَدِهِمًا الْمتكرٌ تب 
أنه مَلَكُ الْموْس فقال له آَم قَد عَجُلت قُدْحيِب لي القةب. 
نت النِيْ فك فقالت ما أرَى كل شَيْء إلا للرّجَال تب 
أتنني امرَأة ينا تر عل إن في الت ما أطيبَ 8118 


أَنْحِبُ أن عَلمَكَ سُورَة لَم ينل في الَوْرَاةٍ وَلاً بي الأنجيل 05000 
تبان أن يُسََرَكُمَا الله....... ا ا 
ا 101 1417 
انخِذُوا نَاقُوسًا مِثْلَ نَافُوس النْصَارَى وقال بَعْضُهُمٍ سل 
انَخِذُونِي وََمَيّ إِلَهيْنَ مِنْ دُون الله قال أَبو هُرَيرةَ 000 
انَخِذِي تَوْبًا قالت هُرَ كر من ذلك نما ّنا فقال 7 
أنَحَلْفْ فَأْصَلي مَعَ رَسُول الله 8 كم ألْحَفْهُم ..... 
أَُخَلْلُ لِحْينَكَ قال وَمَا يَمْتعْتي وَلَقَد رََيِتْ رَسُولَ لي ب 
أتذرُون أي يَوْمٍ ذَلِكَ فقالوا الله وَرَسُولُهُ ألم قال ذَلِكَ سك 
أنَدْرُونَ بمَ دَعَا الله دَعَا اللّه باسْمِه الأغظم الْذِي إِذَا دعي 64م 
أَنَدْرُو 5 أَخبَارُهَا قالوا الله روسو ل عله ال 19 وعم 
أَتَدْرُونَ ما الأْمَانُّ شَهَادَةٌ أن لا إل إلأ الله وني م 1 


َنَدْرُونَ ما الْمُفِْسُ قالوا الْمُفْلِسُ فِينَا يا رسول الله مَنْ 7414 


أتذري أينَ تَذْهَبْ هَذِِ قال قلت الله وَرَسُولُهُ أَعْلَمُ لض 
أنَذْري لِم بَعَنْتْ إِلَيِكَ لا تصن سينا بغي إذني فَإنه سيل 


أَنَدْرِي مَا جَاء هما قلت لا ري فقال الي #6 لصفا موا 
نري مَا حَفَهُمْ عَلَيِْ ذا فَعَلَرًا ذَِكَ قلت الله وَرَسُولَه 1 
أتئري مَا سعَةُ جهنم قلت لا قال أجل الله ما ثري حَدكتي 0 
أنتري ما قَطَعْت لَه إنْمَا قَطَعْت لَهُ الْمَاء 00 010007 7 
آنثري يا أبا َنْب ليو قال قلت الله وَرَسُوله غلم 
نكر يَْمَ قلت كذَا وَكَذَا دك يَْض غَدْرَاتِ 5 
جهن رَسُولَ الله 8 قالت 1-6 0 
أََرْضَوْنَ أن تكوثوا شَطْرٌ أهل الْجَنةٍ إن الْجَئةَ لا يدحلا لمم 


| 6م | أ 


اتركوني ما تَرَكتَكُمْ فَإذَا حَدنُكُمْ فَحْدُوا عن فَنْما 
َروْنَ أن الله يَسْمَعُ كَلامَنا هذا فقال الآحره إن .....--. 81748 
أثَرَوْنَ أن الله يَسْمَعٌ ما نَقُولُ فقال لابه 11 
أَتَرَوْنْ هَذِهِ هَانْتَ عَلَى أَهْلِهًا حِينّ أَلْقَوْهَا قالوا مِنْ هَوَاتِهًا 0 
اران أذ تجن إلى رذاقة لأ تذرق مدن .ب 
أرجت ياجابدُ فقت نَم فال بكرا أم ييا َل 0 
تله وَلَنَا بون مِثْلَهُ فقال 6- 000000 
أَنَْقَمٌ في حَدَ مِنْ ُو الله مُْ َمَفَاعتطَيَ فقال نّم هل 9 
أنَدهَدُ أنت أني رَسُولٌ 00 0148 
أنَسْهَدُ أنتَ أنّي رَسُولُ الله فقال الثِي 9 ملسب بب....... 
أَنَنْهَدُ أذ لا َه إلأ الله أنَشْهَدُ أذ مُحَمْنَا وَسُولُ الله 
أَتَنْهَدُ أن تُحَمْدا رَسُولٌ الله قال نَمَمْ قال وَنَصُومٌ رَمَضَانْ 20 
نهد ني رَسُولُ الله فَنظرَ ليه ان صيّادٍ قال أَشْهَدُ 
أَنْضَامُونَ في رُؤْيَةٍ الهَمر ْلَه ابر وَتَضَامُونَ في رُؤْيةٍ 1 
أنَْجبُون ين هذا لَمَناييلٌ سعْدٍ ين مَُاٍفي الج خسن 841 
أَتَمْجبينَ يابنت أخي فَقْلتْ َعَم قال إن رَُولَ اللّه صلى ............ 
أتَعْلّمُ انه تَْيّبَّ يَوْمَ بر فُلّم يَهَدْ قال نُعَمْ قال الله ........... 
اله نما يس الْجمة لاد قال سَيُو 
اث دعَوَة الْمَظْلُومٍ فَإِنَْا ليس ينها وبيْنَ الله حِجَابٌ م 
ترا الْقَرْآنَ قلت نْعَمْ قال قَاقرَ! الرُخْرُفَ قال فَفَرَض.ب...... 
أتقضيي ِحْتَانا صَلأَتَهًا أيُامَ مَحِيضِيهًا فقالت أَحَرُوريةٌ نت 59000 
نّى الْمَحَارمَ تَكُنْ عبد اناس وَارْضَ بما فََمَ الله للك 2-006 
انقوا واه التزين اله بنش ينور لل 1303 فض 
أتكرْرُ عَلَيْنَا اْخْصُومَة بَمْدَ الْذِي كان بََْنَا في 00 
تكَْرُ عَلَينَا الْخْصُومَة بَعْدَ الْذِي كان بَْنَنَا في المع ع 
نام قبَلَ أن تور فقال ياعَائِشَة إن عَيْنيّ ا يي ب 1 
أتْؤّيّان ركَاتَهُ قالا لا قال فقال 50 رَضُو الست 

أنؤذِياكَ هَوَامٌ رَأَسِيِكَ قال قلت نَعَمْ قال فَاحْلِقَ رَأْسَكَ وَانْسّكْ 0 
أَنوْذِيكَ هَوَامُكَ مَذِهِ فقال نَّمَمْ فقال اخْلِق وَأطّْهِمْ فَرَها 401 


فهرس الأحاديث والآثار | 


أن بالتوت كلها كرف عل اللر رش كَل الكث هبد د 
ني برَجُل قد شرب الْخَمرَ مَضرَبَةُ يدبن نَحوَ الأربِين. 

َي برَجُل لِيْصَلَيَ عَلَيْه فقال النِيّ © صُلُواب......... 
أتَيِتْ أبا نَل الخثتبئ فَقَلْتْ لَهُ كيف تَصْنَمُ ِهَذِهِ -50000 


ََبِتْ أَنْسَ بْن مَالِكٍ في رَمَضَانَ وَهُوَيُرِيدُ سََرًا وَقَد رُحِلْتَ......... 


نيت بِنَاءَيْن أَحَدُهُمَا لبن وَالآخرُ خحرٌ فقيل لي خذ أَيْهُمَا 


الله 8 بالْمُرْدلِفََ جين خرَجَ إلى سبب....... 
تبت رَسُولَ الله 8 فَذَكَرْتُ ذَلِكَ لَهُ قالتْ فقال ..... 

ََتْ رَسُولَ الله 48 فَكَلْمْتَهُ فقال عَمَدْتَ 25000000 
أنَِتْ صَفْوَان بنَ عسال اْمُرَاوِي أله عن المح عَلَى...... 
أَنَِتْ عَبْدَ الله بْنَ عَمْرو بْن الْعَاص فَقْلْتُ لَهُ 5570000000 
يت الْمَِيئَة فلت الله 0 جَلِيسًا صَالِضًا ‏ --- 
تبت النبيّ ل بتَمَرَاتٍ فَقَلتُ يا رسول الله ا 

2ك اذا © قبطت قزي عند كم غ0 

بت الي 9ك فلت عََبِكَ السثلآمٌ فقال ل.ل 0 
أت الي فليا رسول الله الا فين .2 

تبت 2 فَقْلْتُ يا رسول الله إِنّي أسملّمت..... 
أت ال ل فقت يا رسول الله إني طلفت........ 
نبت الي 8 فَقَلْتُ يا رسول الله عَلَحِي اب ..... 
أت الشر اولي طني متيب من فشي ففالة. سه 
أئَنهُ بحَجَرَيْن وَرَوثَة فَأَخَدَ الْحَجَرَيْن وَألْقَى الروْة ......... 
أنه بها فقال لي عَرْفَْا حَؤلاً فموْها حَزلاً ما أجد..... 
يمه مقرَأهَا عَلَيْ رَسُولُ الله صلى الله عليه .2 
أِبَهُ فقت يا رسول الله أي الثاس أَحَبْ ِلك قال عَابْشَة .... 


نيت رَسولٌ 


أي َسُولُ الله فا بجتلة َجُل ليِصَليَ عَليُ.................. 
أنِيّ رَسُولُ اللّه 9 بداب طَويلَة الظُهر .......... ........... 
أبن رشو الله ل تارق ففصم بثك كم أمز سيد 

أي ُو اله 9 قناع علي وب فقال مكل .....-.-..-. 

ني رَسُولُ الله 8 بمّال فَقَسسْمَهُ 200000 
ْنَا به رَسُول الله 8 قدا هر مِنْ حاطب ابن 00 


ْنَا خحبابًا نَعُودُهُ وَقَدٍ اكتوَى سَبْمَ كيّاتٍ فقال لَقَدْ تَطَاوَل..... 


]| الترمذي | 


| | الترمذي | 


أنَيّ النبي ف بلحم رفع إِيِ الفَرَاعٌ وَكَانَتْ 52-0000 
امت أَحُدُ َإنْمَا عَلَيِكَ ني وَصِدَيقٌ وَشهِيَان كم 
نبت حِرَاءُ َإنهُ لس عَلَيِكَ إل د اراسي از شهيك..... 
يبت جل فسن يك أي مييق أذ هيد قالوا ...ا 
ادبيُوا قال قُلنَا يا رسول الله وَما لَبْنهُ في الأرض. 
ال لاسي 
اثنان قال وَلَمْ تن ر* سُولَ الله فك عَن الْوَاحِدٍ 
لين ققال أبيا بن كبو ميد الما قَدْنْتُ وَاحِدًا قال... 
أَجَاءَتَ سان قال أَعْظم مِنْ ذَلِكَ طَلّْنَ 28. 
أَجَارَه..... 
تناد مرا لز ذل ار در 
اجْتَمَعَت َيه 9 يش فقال ني الأريرٌ ركم بين يدي ..... 
تمع صَوَاحِبَاتي إِلَى م سَلَمَة فَقْْنَ يام سَلَمَة إن.. 3 
أجتهد دبي قال الْحَمدُ لله الي ون رسو سول الله 0595006 
جْرَان ل 0 وَأَجْرٌ ” اَن 3 
جرت م من ] أَحْمَائي فقال رَسُولُ الله 88.... 


سم ممم 


.2 
ومحمد بن و0 


ل 50 
أجِرهُ مِنّ الثار .... 

اجْعَل أرََيِت بِاليِمَنِ رََيْتْ النبي صلى اللّه عليه ... 
اجْعَل بَننا نك أَجَدُ فَإِن طون كان لا كذا وكذا... 
اجْعَلْ حُبَكَ أحَبْ إِلَيّ 0 تفي وَأَهْلِي وَمِنَ الما الْبَاردٍ 52 
الكل وزف انهجو ويا 00 

اجْعَلْ مَريرتي حيرا مِنْ لاني وَاجْعَلٌ عَلأَنيتِي صَالِحَة.... 
أَجْعَلُ لَك صَلاتي كلها قال ذا تُكُمَى حَمّكَ وَيُغْمَرُ لك ذَنبِكَ تك 
اجْعَل لَنَا ذَاتَ أَنْوَاط كما لَهُمْ ذّات..... 
اجْعَلْ لا ذَاتَ أَنْوَاطٍ كُمَا لَهُمْ ذَاتُْ أَنْوَاطٍ فقال 0 3 
اجْعَلنَا هَادِينَ مُهْتَدِينَ غَيْرَ ضَالَينَ وَلاَ مُضيِلَينَ سلما 
اجْعَلنِي أَعَظُمْ شكرَلة وَأَكْبرُ ذكْرَلَ يع أيه 
اجعَلنِي مِنَ لابين السام مِنَ الْمُنَطْهْرِينَ فبحت.... 
اجْعَلهُ هَادِيًا مَهْديَا وَاهَد به... ' 

اجْعَلُوا حسما َصِشرِينَ وَاْعَُوا اليل مَمَهْنَ 5-76 عَلَى..... 
اجِعَلُوا الطريق يق سبعة ارم 
أَجَلَ! إِذَا قَنْتَ إلَى الصّلاةٍ 


أَجَلْ إِنْهَا صَلةٌ رَغبَةَ وَرَهْبٍَ إني سَأَلْت الله فِيهًا ثَلدنا ... 


فهرس الأحاديث والآثار 


ون 
ادن 
الم 
لل 
لكا 


ا رَكَ الله ثم الي ا 


| | #ميم | 


مقعم 


اجْلِسًا سَمِعْتُ رَسُولَ الله © يُقَولُ مَنْ سه أن.... 
اجْلِس فَجَلَس فَأنِيَ الي 89 بعَرّق فيه تمر وَالْعَرَقه...... 
أجْلِسُونِي فقال إن الْعِلَم وَالإْعَانَ مَكَانَهُمَا مَن الْتَغَاهُمَا:............ 8804 
أجل واللّه ما َي حَدْنِي عَائِمه ها سَألْتَ رَسُولَ الله يق 
أَجَلْ يا رسول الله اقض بَيََا كناب .... 

يا رسول الله ملي قال إذا كان ََهْجممَة إن 
أَجَلْ يا رسول الله قال فََبِشِيرُوا وَأَملُوا مَيّ مك لاله لع 
أَحَابِسَمنَا هِيّ قالوا إِنَْا قَد أقَاضَت فقال رَسُولٌ الله صلى رك 
عي الامتتاء إلى القهدعة تر خبة الله وعية فشكن 
أحَبْ أَمْلي 3 مَنْ قد أنْعَم الله عَلَيِْ وَأَنْعَمْتُ علق ل فلمم 
أحَينت لا ركم كيف كان طهُور رَسُول الله «8.... 

أخبب حَبيك هناما سى أذ يكُون بيتك يماما ويه - 
أحَب عَِادِي َي أعْجَلهُم فِطرا 35 
07 000000 


لج لد الى لني وا لف1116 لي > لس 143 
جب لما أب لمي افر 0 ؛ نشي 00 


8 ني أ اه 
0 ني 4 1 01 


000 00 5 


25 آدَمُ وَمُوْسَى فقال مُوسَى ياآدمٌ أنت الّذِي خَلَقَكَ الله.... 
احْتّجبًا مِْهُ فَقَلْتْ يا رسول الله أَلَبِسَ هُوَ أَعْمَى لا يُنْصِرٌنًا /1 
احْتَّجتٍ الْجَنة وَالثْارُ فقالت الْجَنْة يَدخلّنِي الضعَفَاءُ 


مما مم 


احْتَجَمْ رَسُولُ الله 8 وَحَجَمَهُ أبو طَيبَة امم ا 


احْنّجَمَ رَسُولٌ الله 8 وَهُوَ مُحْرِمٌ صَائِمٌ 


نهم مم 


احْنَجَمَ فيما بَيْنَ مكة وَالْمَدِيئَةٍ وَهُوَ مُحْرِمُ صَاِم.... 


0 َه صَائِم .. 


وا هنا ل بت قن ختة الست صىو وص ما ول ا 11 


أَحَدُمُمَا الْعِظَام قال وَجَعَلَ يَحْرُج مِنَ الآرض كَهَيئَةٍ الشنخان...... 7504 
أحَرَامٌ هُوَ قال لأ وَلكِني أكرَهُهُ مِنْ أجل ريه 
أحَرَامٌ هُوَ قال لآ وَلَكِني أكْرَهُهُ مِنْ أجْل ريحه... 
أحَرْورية أَنْتِ قَدْ كانت لا ا 
أَحْيِبُ 0 0-6 يُوْمَئْلٍ نوين قال 
أخيبُ كل شي 


| 44م | ْ 


ميمت وا ع ب ج111 
أَجْمَنت وَجَدْتُ عَلَى عَهْدِ رَسُول اللّه فك صر فِيهًا 117 
الشدُوا فَإنّي سَأفرَاعَليكُمْ تلْتَ الْقرْآن قال فَحَشَدَ مَنْ 11 
أخص عِدَتَهَا وَوعَاءَهَا وَوكَاءَهَا فَإِنْ جَاءَ طَالِيّهَا فَأَخبَرَكَ رول 
التي قا قت فال قات ولاج بالتينلى لذن انكقه 18478 
أخْصوا هِلألَ شَعْبَان رَمَضَ ل 
اخْفِرُوا وَأَوْسيعُوا وَأَحْنُوا وَادْقنُوا الاثتين وَالتُلدنَةَ في 1171 
احفظ عَرْرَتَكَ إل مِن رُوْجَيِكَ أو مَا مَلَكتْ يعِينُكَ فقال الرّجَل ...71774 
خف مورك لان ووْجََكَ أرما ملك يك قلت ها 3819/4 
احفظه في و 8 عم ل ا ا اا ا ا 
احْمْظُوا 8[ ز [ ز[ ز[ز[ز[ز[ز[ 0 
أحْمُوا الشوّارب وَأعْفُوا اللْحَى سي ل 
حو ما بلي عَئْكَ قال وَما ْمَك ني 3137347 
أُحِنْتَ لِرَسُول اللّه 9 ف اللّه أحَلْهَا بي 1 
أجل عَلَيكُمْ ر غنوَاني قلا سخ عليكُمْ أبنا الم اس يدي 1669 
اخلف' فَقلْتُ با رسول الله إذَ يَلِف يدعب َدْعَب بِمَالي 137 
اخلفف فقت يا رسول الله إذَنْيَْلِفُ قَيذْعَبُ مالي 7844 
ع ا 484 
اين رَأسَك امَك نسيكة أ ْم نلاثة أيام أو أطهم...... ليلل 
احلِق وَأَطْهِم فَرَقَا بَيْنَ مينةِ مَسَاكينَ وَالْمَرَقُ لان ريل 


احْلِى وَنَرَلَتْ هَذوِ الآية قال مُجَاهِدٌ الصيَام اَن و" 


اخلقي رَأَسَهُ صلقي بز شغْرو فهلة قال قوَؤقة.... 11118 


اخول حُونًا في مكل فحنت تققد الخُوت درك نوت ان 
أخيني مَا كانت الْحَياة حيرا لي وَتَوَفِي إذَا كانتو الْوَقاك:...........410/1 
أخيني مسكيئًا وني يسكيئًا وجي في ذئرة.... ذف 
أخبرت بِذلِك أبا الْعَايةِ فقال صَّدَقَ وَأحْسَنَ ممصي م م 
عبتا ورت لها الْحَييت فَإِنَا موَ َم يِل 1 
َخبرنًا بخَيرِنَا من شَرنًا قال خيركم متكيا ص اي 1 
أَخبرنًا بحَيْرِنًا مِنْ شرن قال خيركُمْ من يُرْجَى لمم يي ا 
أَخبرْنًا عَن الرُعْدٍ مَا هّوَ قال مَلَكُّ مِنَ الْمَلاَئْكةٍ 0 1 0100000001 
أغرزني عمل يخي الج ياي عن ال ل ا 1 
أخبرني بِعَمّلٍ عمل يخأي اْجنة ويياِئُيعَن الثار ا 
أَخبرَنِي رَسُولُ الله 88 انه يَعُوتُ فَبْكيتُ ثُم..............- 297074/17 
أخبزني عَنْ حَارثة لين كان أَصَّاب خبيرًا احْتَسَبِتُ وَصَبَرت........ 7117/4 
أخبرني عَن الْوضُوءِ قال أسْبغ الْوْضُوءً وَخَلّلٌ عدت امسج 
أخبزني عَن الْوَعمُوء قال أمليغ الْوْضُوءَ وَخلل..... 0 
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أَخبرني مَنْ رَأَى النبيئْ وَرَأى قَبْرًا مدا 000000 
عبر بَْضُ أممْحَاب ال ف أن الي صلى الله 00-7 ايند 
َخبرَهُ بمَا قالت قال صَدَقَتْ وَِيَ كَدُوبٌ ل 
أخبروني كيف الاي لا مرَاٌ قال فى َوه حلّى 3717 
أخبرينًا قالت لا أخيركم وَلاَ أستَخْيرَكُم وَلَكِن الوا ...71807 
أختر توما يفت : 0 الم 1101117 
اختز مون ري وكلنَامديئ َي يعن مباكة م بسَطها... ارين 
أختر لي فقال النبي ؛ 8 إن الْمُسْتَغَارَ 0 
اخر مِنْهُمًا ديك الله اختر ل ا ا 
اخقصّم عند الت َلاَق رشان وَتَقفِيُ أ تيان 0ن 
المت عَلَى عَهْدِ الي فل فَأمَرهَا النبي 1188 
اختلّف أخْل الْهِلْم في د عَاشُورَاءَ فقال بعضهم يوم لتاميع..... 70 
اخمْهُ في عِشْرِينَ نّ قلت إِني أَطِيقٌ أَفْضّلَ مِنْ ذَلِكَ قال اهمه .......1117 
أَخَدَ بتي فقال قُل اللّهمْ ني ا لق 
عد بِجَام ذَائتهِ اذم نا فقال اللّهم بار 5 ا 
ا و 9531 
أذ بسي الذي أذ بتضيك..... ايل 
أخل بتفسي الذي أذ بتفميك..... لق 
حل بيد حا وَحْسَينٍ فقال ..... كرسيين 
عد بيد جلو م َأدْعله - --59000 ما 
أذ بِيدِي فَانطَلَقَ بي إلى بيت أَمْ سَلَّمَة فقال هَل ن..... 1844 
عد بيّدِي فَعَدُ حسْسًا وقال انّى الْمَحَارء تَكنْ أضبد.... 0 
عات به فلؤت كه اعد بووَجْل بثتلة فغلا... 30 
أععذت بو علوت كم أحد به رَجُل بتك قملا... لقف 
أ فل أذئو أذ عن أذ سما تصن فطخ 74 
أخحذت عِقَالَيْن حَدْمُما أَبَيِضُ وَالآخرُ أَسْوَدٌ فَجَعَلَت أنظر 741/١...‏ 
هما بهم فقال البي' 8 من تزية.... 14 
أذ رَ ةل 8 ينس تبي قال يال 0 يرفيف 
أَخَدَ رَسُولُ الله 88 ِعَضَلَةٍ ةِ ساقي أَوْ سّاقِهِ فقال.... اما 
عد ُو لله 8 الجزية من توس البخرني.... ١544.‏ 
أذ زيَادُ بن أبي الجن يدي نّم بل قا بي ... لين 
أخذ عَلِي بدي قال انْطَلِق نا إلى الْحَمَنٍ نَعُودُهُ فُوَجَدْهًا..........-9434 
عد العام حَجَرًا فقال الله إن كان مَا يَُوكُ الَاهِبُ حَقًا .......٠4م7‏ 
يذ فَاغْتَرَفَ فَمْرَ به َسُولٌ الله 48 فَرضِح ينل 
أَخذَ الي فك بيد عبد الرحْمَن بن عَوْف فَانطلَق..... 500 
أَخَدَها م مره أخخرّى فَحَلَفَتْ أن لاب ُو اسه جه إلى ... 1 
احرج إِلَى الثاس فَاطْرُدَهُمْ عن فنك ارا خيرٌ لي مِنكَ ين 
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ارج إِلَى الئاس فَاطْرُدْهُمْ ني فَإِنِكَ ارج خيْرٌ لي ملك ...7100 
أخرّجَت إِلَيْنَا عَانَِهُ كِسَاء مُلبدَا وَإزَارًا غَلِيظًا فقالت.... فيل 


أَخَرَجَنْهُ ِنْ عِقَاصِهَا قال فَاتَبَْا بو رَسُولَ الله صلى الله عليه.... 
اغرج في وص تر بن لخلاب وَأْصِبْعُهُ عَلَى صُذْغِهِ لا 
أَخرجُوا مِنَ النار مَنْ ذَكرَنِي يَوْمًا أَوْ خحافنِي.... 
3 :أذن لِلْذِينَيُقَائَلُونَ بأنهُمْ 0111 
حرجو نين بوكر تانزن الله تَعَالَى :أَذنَ فلك 
أَخْرجُومُمًا لا أَخْرجَا قال لَهُمَا ' لل 
حر طَرَافَ الويارة إلى الليلٍ يز زد3 0 100101 
أر ني با عمر إني حير قاختزت خا 
أَخْرَقَتنًا نبال قيفر 


أخْ و عدم لله ا لكل جل نك لس م 
اخسَأ فَلَنْ تَعْدُوَ قَدْرَكَ قال عُمَرٌّ يا رسول الله انذَنْ لي فَأضرب.. 7744 


أعتى إن سَبقتتي يها أن يُخْسف بي أزأَعَذْب َجَمَع 0 


َخَلْفْ عَنْ هِجْرتي قال إِنْكَ لَنْ ُخَلْفْ 96ب 1000000 
أعلف عَنْ مجرتي قال إِنك أن نَل بدي 7113 
اخخلْف في أهْلِي يرا مني فَلَمًا قبضَ قالت أ سَلَمَة ان 
أخنعُ اسْم عِنْدَ الله يَوْمَ الْقِيَامَة رَجُلّ تَسَمْى بِمَلِكٍ الآملآ......... /4101 7 
إِخرَانُكُمْ جَعَلَهُمٌ الله َي نَحْتَ لخت ريك قن كه ارا 1848 
أخي يَحْقوبْ لبه :سَوْف أسَْغْفِرُ َك ربّيء يَقَولُ حَنّى 
أَدْ الأمَانَة إِلَى مَن الَمَنَكَ وَل نَحْنْ مَنْ َانَكَ و 

الأمَامُ أو الأاذم لاه 00 
إدبَارٌ الجر 5 الركعََان قَبْلَ الْفَجْرِ وَإدْبَارُ السسجوو..... 


اذخخل فاذعُهُ لي فَدَعَوْتَهُ لَهُ فَحَرَج اللي 28 وَعَلَيْ ا 
اذخل فَمَد أن للك قحلت فَرِدا اله 2 متكئ.... 
دعل مَا جَاءً بك إلا..... 1 

حل مَا جَاءَ بك إلا حَاجَةٌ قال فَدَحَلْتْ فق .... 
أَدْخِلْ مِنْ أي : مَنْ لأ حِسَابِ عَلَيْهِ مِنّ الْبَابِ كيه 


أَدْخِلهُ الْجَنة وَمَنٍ اسْتَجَارَ مِنَّ الثار.... كاده فت ارني الا 
ادْسَلُوا الْبَاب مجُّدَاء قال وََلُوا مُتَرْحفِينَ عَلَى 1 رَاكْهُمْ.ب.... 14657 
بر الْحَنْ مَعَهُ حَيْثْ ذَارَ.... - لفن 
نقد قل قم اق عن فزن فق ل عي . 7 امم 
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نمض 


قمم ا مه 


أذْرَكَ عُمَرَ وَهُرَ في َكب وَهُوَ... ا 

أذرك هَذهِ الأأمة َبِلَ أن يَخْتَلِفُوا في الكتّابو... 20 
ائْرّؤُوا الْحُدُودَ عَن الْمُسْلِمِينَ مَا اسْتَطَْيُمْ فإ كان لَهُ مَحْرَج.... 
اذم الله أذ يَجعلتِي مِنّْهُمْ قال أت من الولينَ 134 


اذ الله أن يَجْعَلَنِي مِنْهُمْ قال أَنْتٍ مِنَ الآولين...... 11 
اذغ لهأتي قال إلا ميت قط وإا عت مز - > 


اذ لله أذ يسع على مك فق سم على سسب ا 
اذم اله أن يُوسع َلَى ميك فق على فَاِسَ رض 
اذم الله هن بالبرَكةٍ ممه م دَعَا لي فين رين 
اذعٌ الله فين بالبركة ف قَضَمَهُنُ ثم دعَا لي فبهن م 0 


ا اا وا 0ن 
ادع لا فقال اللّهمُ بَارل..... 


اذْعُد قال فَأَمَرَهُ أَنْ ينَوَضَأ فيِحْمِينَ وْضُوءَهُ وَيَدَعُوَ بِهِذَا 61/4 
اذْعُوا الله ونم مُوقَُونَ بالأجَابةٍ وَاعْلَيُوا أن الله ..... 
اذْعُوا ِي عَلَِا ناه وب َمَد فبْصّقَ في عَيْدِِ فَدَهَمَ الرلية.. 
ادْعُوا وَمَا دُعَاُ الْكَافِرِينَ إلأ في ضّلالء قال فَيْقَوا 
ادْعُوا وَمَا دُعَاهُ الْكَافِييَ إلا في غلال» قال فَيُقُولُونَ اذْهُوا.... 


6م م 


افعو إلى بض فل الْقرَة ساسا م ا قر 
أذّى أهل الجن نزي لَه مائو ألف حَادمٍوَاثَا ددن 
اذنُ أحَدنْكَ عن الصُوم أو الصيّام إِنْ الله تَعالَى وَضَعْ ام 
اذنْ فَكل فَإنْي رَأَيِتْ رَسُولَ الله 89 يَأكلة.... 
اذذ تك قت إلى صا فال اذذ دك عن الم و بوكلا 
اذن يابني وَسَمْ اله وك ينك وك يما يليل.... 

أكُوا نهم حَنَهُمْ وَسَلُوا الله الذي لكم.... 

أَدُوا إِليهمْ حَمَُمْ وَسَنُوا الله الي لكم.... 

أَدِيا زكاتة.... 1 

نس الل الل ل نيد وام لم أيه وين - 
إذَا أتى أَحَدكُمْ أَهْلَّهُ د م أرَادَ أن يَعُودَ فَلْيسَوَضأْ هما .... 

إِذَا أتَى أَحَدُكُمُ الصثلاة تالأتم عَلَى حال فَلْيِصتَْ كَمَا... 

5 أنّى أحَدَُكُمْ عَلَى مَاشِْيةِ ان كان فِيهًا صَّاحِيُهَا فَلْيِساوِنهُ.... 
5 أَاكُمٌ اْمُصَّدَقٌ فَلا يعَارقنَكُمْ إلأ عَنْ رضا.... 
إِذَ انا يفا أي 6 7 9 
إِذَا بع الْجَنارَة لَم يََعُد..... 

ذا 3 الْجَنَارْة لم يقَعْد... ا 
ذا انُخِلٌ المي لا زالائقة تخ مَغْنَمًا وَالرْكَاة مَغْرَمًا.... 


ذا تي بشيء سَألَ أصَدَقَة. 


ا 


“ الَْائطك قلا تسبلو ١‏ الْقيْلَة بعائط وَل ٍ وك سس 8 
إِذَا أتَيًْا الي ##اجلين أعدتااسيت م ا 


إِذَا أَحَبْ اللّه عَبْدَا حَمَاهُ الدُنيَا كما يَظَلُ أَحَدُكُمْ يَسْمِي 


5 3 


إِذَا أَحَبْ اللّه عَبَدَا نَادَى جبرِيلَ إنّي قد أحَيَنِت فلانا..... 
إِذَا أَحْدَث يَعْنِي الرُجُل وَقَد جَلْسَ في آخير صَلاَتِهِ قبْلَ أن..... 
إِذَا املف الْبيُعَان فَالِقَوْلُ قَوْلُ الْبَائع َالمبتَعُ بالْخيار 118/8 
إذا أذ أَهْلَهُ الْوَعَكُ أَمَرَ 

إِذَا د أله الْوَعَكُ أمر... 

إِذا ذا أَحَذْتَ مَضْجَعَكَ 57 قد للملا م 
1100111 0 1 
إذَا أَدْيتَ زكاة مَالِكَ فَقَذ قَمَيْت ما عَلَيِْكَ 0 
نادت قَترْسَلْ في أذَنِك وَإنَا قت فَاحْر... 
ذا راد الله بد ًا ْمَل َيل كيف يَسْتَمْمِلُ 371143 
إن أرَادَ اللّه 55 الْخَيْرَ عَجَلَ لَهُ الععُوبَة في الدُنْيا 14 
5 أَرَادَ أن يكف صَلَْى المع لي ا 
إذا راد أن يتف صَلْى 8 00000 
ذا أَرَادَ أنْ يَعْتَسِلَ مِنَ الْجَنَابَةٍ مس ام مي ١‏ 
3 أرَادَ أن يَعْتَِلَ مِنَ الْجَنَابَةٍ 0000 
إن راد أن ينام قال الهم ب باسْمِك أمُوتُ وَأحَيا وَإذا 431 


ذا ا أن يا ضع يده نَحْت رأ ثمْ قال اللهم.. 


إِذا َرَادَ أَنْ صرف مِنْ صَلاَبَهِ 
5 أَرَادَ أَنْ يتصرف مِنْ صّلاتهِ كك 000000 0000 
نار عقف نه وان يه كن 
إِذَ أَرَدْتِ اللُحُوقَ بي مَلْيَكِْكِ مِنَ الدُْيًا كَرَادٍ الاب يل 
إذا أرْسَنْت َك الْمُعَلُم وَذَكَرْتَ امْمّ الله فَكَلْ مَا أَمْسَك.......... 1417١‏ 
إذا أَرْسَلْتَ عَلْبِكَ الْمُكَلْبَ وَذَكْرْتَ امم الله فََتَلَ فَكل 117417 
إذا أَرْسَلْت كَلْبِكَ وَذَكَرْتَ اسْمَ الله عَلَيْهِ فَأمْسَكَ عَلَيِكَ 1434 
5 استَأذّنَ أَحَدَكُمْ جَارَهُ أَنْ يَغْرزْ حَشْبَهُ في جدَاره قلا 1 


إِذا اسْتَجَد تَوْبًا سَمَّاهُ بامنيه 


ع عام 


إِذَا ا شد نويا صماة تيه الس سيت ا 
إذَا استفْبلُ لجل مَصَّافَحَهُ 00000000 ا 01 
3 اسْتَقْبَلَُ الرَجُلُ فَصَافَحَهُ مائو 
ذا استلقَى أَحَدُكُمْ عَلَى ظَهْرهِ فَلايِضَعْ إحدى رَجلَيهِ عَلَى ........ 77/77 
إذَا استوى عَلَى الْمِمْبَرِ ستقبنة ا امع 01 
إِذَا اسْتوَى عَلَى الْمِنْبرِ امتفبلنا ستَقبلنَاةٌ ب 000000 
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ظ مقي ل 


إذَا استيقَظَ أَحَدُكُمْ مِنَ اللّيْل فَلاَيُدِْلْ يَهُ في الأنَاء 1 
ذا اش لوا عن الصلا إن يثة الح 0 167 
تشترَى أَحَدُكُمْ لحا لكر مَرَََُ إن لَمْ يَجذْ لا 1 
ار ماهم 
إِذَا اشنهَاهُ أكلهُ 2 ترك 

إِذَا ذَا صاب أَحَدَكُمْ الْحمى إن ا قَطْعَة مِنّ القار 
إِذَا أصَّابَ أَحَدَكُمْ لطي لعل ! نا لله َإنا َيه 
إِذَّ ماب الْمُكَائَبُ حَدًا أو مان وَرث بِحِسَاب مَا عَتَنَّ 
3 أصْبَحَ ابن آَم قن الأغضاء كُلَهَا تكد للَسَان... 

إذَا أَصَبَحت فلا تُحَدْثْ نَفْسَك بِالْمَسَّاء وَإِذًا ا 
إن اضْطْجَعَ أحَدُكُمْ عَلَى جَنِهِ الآيْمن نه قال اللّهمٌ لكف 
إِذّا اْتَكَف أذتى إِلَي رَأَسَهُ 000000 
ذا انكف أذنى إِليا رَأسَة... 


إِذَا أ 


أضطسوالعرأة تن يها بطيب تفي غير ميد 10010000 
ذا أل أعَفكع الرتيقان فياك ونه حرج هيزن 0000ل 
إِذَ أغطِيت الْعَافَِة في اليا َأَعْطِيَهَا فِي الآخيرةٍ ققد 8017 
إذا أفطَرَ أَحَدَُكُمْ فَليُفْطِرْ عَلَى تَمْر. 2-0000 
إذا أمْطرَ أحَدَكُمْ من عَلَى تمر فَِنّهُ َركةٌ إن 0010000 
إذا بل الي وَأدبرَ اهار وََابِت التشمسٌ ققد أفْطرْتَ 
د اهْتَرَبَ الرُمَانُ لَمْ نَكَد رُؤْيَا الْمُؤْمِن َكِب وَأَصْدَفُهُمْ نف 
37 أقِيِمَت الصّلاة فلا تَتُوهَا وَأَنُمْ تسْعوْن وَلَكِن اميُوهًا.. 
ذا يمت الصلاة لا تَقُومُوا حب روني حرج لسضس كوه 
ذا مت الصلاةٌ َل صَلاة إلا الْمكمُوية ال حي 
إِذا َقِيِمَت الصّلاةٌ وَوَجَدَ لمتكم الْحَلاءَ فَلْيْدَأ بالحَلاء 13 
ذا كل أحَدَكُمْ طَمَامًا فَسَقطْتَ لُْمَةُ فيط مَا راب 0 18013 
ذا كل أحَدُكُمْ طََامًا في سم الله ف نسي في 188 
ذا أكلَ أحَدُكمْ َكل وود وكين ني اذ ان 
ذا أكنَ دك لمن أصَائمة فاه لأ بئري في اهن 18013 
ذا كَلَ أرْ شرب قال الْحَمْدُ لله ا : 
ذا هَل طََامًا ل أصَابعه الث وقال إذا ما وََعَتْ 18 
ذا آم حَدُكُمٌ الثاس فَلْيْحَمُْفْ إن يهم الصُغِيرَ وَالْبيرَ 0 
إِذَا ذا أمْسَى قال أَمْسَيْنا وَأصْسَى 


ِْ 00 


إِذَا أن ل عَلَيْهِ الْقرَآنُ كرك ا ا 
إذا أْزل عَلَيْهِ الْقَرْآنُ 2 5 0 اا 
إن 1 عَلَيْهِ الْوَحيْ ممع سكي م اي ا م 
إِذَا القَضُوا مِنْ عِنْد مُحَمُدٍ فأنُوا مُحَمدا 3 

ذا أهَمهُ الآمْرٌ َهَمَ َأْسَهُ إِلَى السّمّاء فقال سبْحَانَ 

إِذَا أوَى إِلَى فِرَاشِيهِ قال الْحَمْدُ للّه ال | شتاو وَسَقَانًا .... 
ذا أوَى إِلَى فِرَاشِيهِ كل لَيْلَِ جَمَعَ كف 
إِذا أ إلى اث ابد 0 اعالتوا.. 
إذَا بَايَمْتَ فَقَلْ هَاءً وَهَاءَ وَلاّ خجلابة.... لي 11 
ذا بَعَثْ أمِيرًا عَلَى جَيِش أَوْصَاهُ 
إِذَبَعَثْ أييرا علَى بش أَرْضَهٌ 


ذا بَعََ جنا أو سَرية 


رفرس 
خرن 
سضس 


- 


ا 
رفن 


ز 1 ااا الل ال ا 


11 


ِذَا بَعَ جَيمًا أو سَريُة.. 


ِذَا بِْيَ صف مِنْ شَعْبَانَ قلا نَصُومُوا..... 

إذا بلَغْت الْمَنيِكَ قلت فَمَكْسُورَة القن قال لا ار أرق 2 
إِذَا بَلْفتَ هَل الآية فَآؤْنّي :حَافِظُوا عَلَى الصلَرَاتَ وَالصّلاةٍ .... 
إذا بلع الْمَلُ ائَي ِرْهَمٍ فَصَاءِدًا قال قَمَا يُوجبُ الْحَيْ 1 
إِذَا َرَوْجّ الرَجُل الْمَرْأة لِيُحَللّها 
ذا تَشَاجَْتَم في الطريق فَاجْعَلُوهُ سبع 
إِذا تَصَدَقَت الْمَرْآةٌ مِن بيت زُوْجِهَا كان لَهًا به أَجْرٌ َلِلرُوج .... 
ذا التَقَى الْخْتانَان وَجَبَ الْغْسْل.. 
ذا تَقاضى بك رَجْلان ذلا فض للأؤل حت تَسمَعَ قلام... 
إذا تكفى هَمّكَ وَيُغْفَوُ لَك ذَنْبِكَ ملسست ب سمي 1/1 
إذا َكيف أقد امه قال فيريينة ذوعا يِذ عليه 0 لضفل 


إذا تَوَضّا أُحَدُكُمْ فَأَحْسَنْ و وْضُوءَهُ ثم خرّج عَامِدًا 1 


إِذَا نَوَضاتَ فَانتَئرُ وَإذَا اسْتَجْمَرْت فَأَوْيَرْ 0 


إِذَّ تَوَضَأتَ فَخَلْلٍ الأصَابِعَ 
إِذَا توَضّأت فَحَلْلَ بَيِنَ أصّابع يديك وَرِجْلد 
ذا توَضّأ دَلَكَ أصَابعَ رِجْلَيِه # م مي ا 1 
ذا تَوْضًا الرجُلٌ فَأحْسَنَ الوؤضوء م خرّج إِلَى الصلاة. 
ذا وا الْمَبِدُ الْمْنْلِمُ أو الْمُؤْينُ فَمَسَلَ وَجْهَهُ حَرّجت................ ١‏ 
إِذا توَفئاً مَسَحَ وَجْهَهُ طرف سدع ب ا 
إذا جاءَكُم من تَْصوْن دب وَحلقَُ ُو للآث مراتو... 
ذا جَاءَكُمُ الْمُؤْنَاتُْ مُهَاجِرَاتٍ فَامْتَحِنوهُنْ قال 00100000 
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الك 


إذَا جَاءُوكَ حَيوْكَ بمَا لَمْ يُحَيّكَ به الله .... 
8 جَاوَر لْخَانُ الَخَان َقَد وَجَبَ 00 َعلمَهُ أنَ...... 
ذا جَلْسَ في الرَكعَمَينِ الآ وليين..... 

ذا جَلّسَ في الرَكْمتَيْنِ الأوليين 

ِذَا جَلْسَ في الصّلاةٍ وضع بال اشن على مكينه وَرَقَع..... 
ذا جَمَعَ اللّه اناس يوْمَ الِْيَامَة َم لأَرَيْبَ فيه نادَى.... 
ذا حَجَجْا مَعَ ابي ف فكنا لبي عن..... 

ذا حَدْثْ الرَجُلٌ الْحَدِيثُ . نشد في فنة... 


الم 


إِذا جضت يأمُرني أن كر ... 

إِذا جضت يَأمُرنِي أن رن 0 

إذَا حَضَرْمُ م الْمَرِيض أو الْمَيْت فقولوا حيرا 7 الْمَلائِكَة..... 
إذا حَضَرَ اْمَشَاءُ وَأَقِيمَتِ الصّلاة فَابْنَؤوا بالْعَقَاء.... 
تق القاهة دنه امات قله اجون وزذا طق 
ذا عرَج ميته بسلم الله َكلت على الله لال ذ-..ل... 
ذا رج من : ينه قال بن الله َكلت َل اله.... 
إِذا رج م الْخَلاء قال عَفْرَانَكَ ل 3 


ذا حرج يَوْمَ اليد في طَريق رَجَعَ ا ا م اكه 
إِذَا خَطب إِلَيكمْ مَنْ تَرْضَوْنُ ديه وَحَلْقَهُ َرَوْجُوهُ إلا لم104 
إذا دَحَلَ أَهْلُ الْجَنة الْجَنةَ ندَى مُنَادٍ إن لَكُمْ عِْدَ الله...... 71١0:8087‏ 
للفعلة عل أقباك قنلز يكن تكد ملل 134 
إذَا َم على الْمَريض فَتطْسُوا له في أجل إن ذلك 04 


إذا دل في صَلاتِهِ وَإذَا فرَغْ م مِنَ الِْرَاءةٍ نم قال بَعْدَ ذْلِكَ 10 
إِذا دَخَلَ قال رَب افنَحْ ِي بَابَ رَحْمَتِكَ وَإِذَا خرّجَ قال ا 
إذَا دَخَلَ الْمَسْجِدَ صَلَى عَلَى مه سس اعم مس 1 


ذا دَعَا عَلَى الْجَرَادٍ قال اللّهمّ 0 0000 
ذا دِيّ أحَدَكُمْ إلى طَعَام فيج إن كان صَائمًا يِصل.......... 4٠:‏ 
ذا دُعِيَ أَحَدُكُمْ وَهُوَ صَائِمَ فليقْلْ ني صَائِمٌ ع 
ذا دكي أحَدا فَدَعَا لَه بدأ بتشيه . 
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إذَا رَأى أَحَدُنَا رَجُلاً عَلَى امْرََيهِ أَيلتَمِسُ الْبيْنة. 
إِذَ رَأى أحَدْنًا رَجلا على اميه أيتَمِْ اليي.. 
إِذَا رَأى الرّيحَ قال اللّهِمْ إني..... 0 00 
دراي تخيلة امل وَمر -. 
إِذَارَأَى الْهلالَ قال اللّهمّ 77 عَلَيْما يا بيخي 5 

ذا ذَا رينم آي فَاسْجُدُوا فأي آي أَعْظمْ مِنْ قاب أتاج اي 
ِذَا رتم لين يَبمُونْ مَا تَشَابة مِنْهُ فأولَِكَ الْفِينَ 31444 
إِذَا ذا رَينمُ الْذِينَ يَسبُونَ أصْحَابِي ولو لَعْنَةُ الله.... 
ذا ذا رينم اْجَنَارْة َقُومُوا لَهَا حَنَى تُخَلْفَكُمْ أو وضم.... 
إِذَا رَأَيْتُمُ اْجَتازةً فَقُومُوا ًا َمَنْ بها َل َقْعد َقعُدَنّ حلى ...ب 
3 را نم الرْجُلَ يتَعَاهدُ الْمَسْجدَ فَاشْهَمُوا لَه بالأمَان لفق 
إِذَا و يتم الرّجل يَعْتَادُ الْمَمْجِد فَاشْهَنُوا أ لَه بالَان ان 


ا 11 


00 


0000 0 0 1 1 0 0 0 0 000 


6غ" 


للم 


ا 


إن رمن تيم أذ ييا في امنجد فووا لالح كل 
إذا رَأَيتَ هِلالٌ الْمْحَرْمٍ فَاعْدُذ ثم َم أصنبخ 97 لايع صَائمًا.... 
ذا َِتهمْ فَاغرفيهمْ و قال يزِيدُ فَإَِا َيْتمُوهُم فَاعْرفُوهُمْ ال 
ذا اوج دَعَا رُوْجْنَهُ لِحَاجَيه ََأبه وَإِنْ كانت ل 
3 ره الأنسَان إِذا َروْجّ قال بَارَّكَ الله لَك مَبَارَاك يل 


ذا رَفِعَتمِ الْمَائِدَةٌ ص ين ... 
إِذَا رعسم الْمَائِدَة من بين كد و سوم م اا 


ذا رَفعّ صَرَيَُ بالقرآن سَبْه الْمُشْرِكُون لت مقا 


إذأ َف موه ران سب لمكو ز [ [ز ز 000001 
إِذا رَفَعَ يد يديه يه في الدعَاء اليمج جه خسو وا اما ل ا ا 1 


ممه 


إِذا رَفْعَ يَيْهِ في الدّعَاء... 
ذا رَكَعَ أَحَدُكُمْ فقال في ركوعِهٍ سْبْحَانَ بي الْعَظِيم ثلآث 
إِذَّا رَمَى الْجِمَارَ مَشَى إِلَيْهَا ذَاهِبًا وَرَاجِمًا 0000 
نا وتيت سيك فاذكر ام الله قاذ وعدت قدي 1438 
3 ر َت نَمل ضف الُْرْآن وك مُوَ الله أحَدَ َل 1844 
إِنَا نت أَمَةُ أحَدِكُمْ َلبجْلِدْمَا نَدَنا كاب الله قَإن.... 


سافنا ًا فيكم أيوتا.... " 
إِذَا سَافَرتم في الْخِصْب فَأَعْطُوا الأب حَظّهًا مِنّ الأدض اك 


إذَا سَافْرَ فْرَكِبَّ رَاحِلَتَهُ قال..... 
إن سَافْرَ فرَكِبَ رَاحِلْتَهُ قال ا 
إن سَافْرَ فَرَكِبَّ رَاحِلَتَهُ كبر ثَلانَا وَيَقُولُ :سْبْحَان......... 
إِذَا سَافرَيَقُولُ اللّهم ألنته..... 

ذا سَجَد أَحَدُكُمْ َلَيَمْتَدِلْ وَل يُفترش ذِرَاعَيْهِ افْيَرَاشَ 
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إِذَا سَجَدَ نكن أَنْمَهُوَجَبْهَنَهُ مِنَ الأرْض وَنحْى يذَيْه 77 
إِذَا سَجَدَ الْعبدُ سَجَدَ مَعَهُ سَِعَةُ آرَابٍ وَجْهَة وَكَفَاهُ وَركياة ا 7/7 


ذا سَلْمَ سَلمُ دنا ذا كلم بَلمَةٍ أعَاهَهَا لان ... 
إِذَا سَلم 0 أحَدٌ 


إِذَا سَلّم لا يَتَعدُ و" 
ام اق لبر 5 14 


نسي تع الت انأو لهم تسل َه 1484 
إِذَا مس سَمِعْتَمُ اْمُوَدْنْ فَُولُوا مِثْلَ مَا يَقُولُ ثم صّلُوا عَلَيْ مقو ند 
إن عتم الا فووا ِل اَل ام 
3 سَمِعَ صّوْتَ الرْغْدد وَالِصُوَاعِقٍ قال اللّهم.... 
إذا سمْينُم بي فلا تكتُوا بي 
إنَاحَهًا أعكا فى سد قل بكر واعيتة على از بين ا 
ا ال لس 1443 
ماه كم 


إذا سْيِلَ أحَدُكُمْ عَمًا عل َيِل بو قال مَنصُورٌ فَلْيَخْبرْ ين 
ذا شرب أحَدكُمْ فلا يَفْس في الأنَاه 000 


إن صل أحدكُمْ وكتتي لخر لُطنطجع على تمينه. 
إذَا صَلَى أَحَدكُمْ فَلَمْ يدر كيف صَلَى فَلْيسْجُدْ مَجْدَتين 
إذا مان بالكاس ناك" رجا يز فاضي ا شك 
نَمل بن الستتح قبل على 20 ا 0 
إِذَا صَلَّى الْجْمْعَة ا نصَرّف فَصَلَى سَجْدَئينِ في يليه ُمْ 
ذا صَلّى الوَجُل وَلَيِسَ بين يديه كآخيرَة الخْل أ كََامطة رس 
ذا صَلَى رَكْعَئّ الْفَجْر فَِنْ كانت 0 وي 0 
ذا صَلَى الْعصبٌ همس وَالْهَضْر' > ؤ ز[ [ [ [ ز ز 1 121000001 
3 صَأَى الْعَصْرَ هَمْسَ وَالْهَمْسُ ا ود ا 1 


345 


ِذَا صَلّى عَلَى الْجَتَارَةِ قال........ 04 
إِذَا صَلّى عَلَى الْجََارَة قال..... 0 


إذَا صَلَى الْفَجْرَ قَمَدَ في مُصَلاُ ا وه 
ذا صَلِْتَ الْعَصْرّ هَمَسْتَ قال إن نبا مِنَ الأنْبيَاء 0 
ذا ليت الْعَرَ هَمسنْتَ قال إن نين اليا 00000 
ذا صَلْيمُمْ فَقَولُوا سْبْحَانَ الله مدنا وَتَئنَ مَرْةٌ وَالْحَمْدُ 439 
إِذَا ليا لف رَسُول الله 8 فرقم َأسَُ لسسع م ا 
ذا ممت من اشير هيام ف َه عر 011 
ذا ضَرَبَ أَحَذُكُمْ حَاومَهُ فَذَكْرَ الله فَارْفَمُوا َيبِيَكُمْ 0 
إِذَاطَلَم لْفَجرُ قد ذهب كل صَلاة اليل وَالْوْرُ ُو م1 
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3 ظَهَرَت الْحَيةٌ في الْمَسْكَن فَقُولُوا لَهَا نا نألك.. 
إذا طهرَت القنَاح اغارف وطريت اكور 7733 


1١15860 


ذا ظهرَ عََى 0 

إِذَا عَادَ مَرِيضًا قال الهم أذْهِبو..... 

ذَا عَطَنَّ ) َك فل اْحنة له على كل حال وف .... 
ذَا عَطَسَ غَطَى وَجْهَهُ بد يِه أ بَوْبِ وَعْضْ بِهَا صَوْتَه 371/88 
َئْر سيم فكل.... 


إذ 
1 


إذا عَلِمْتَ أن سَهْمَك فَتلَهُ وَلَمْ ترَ فيه 
ذا عغَرَا قال اللّهم أَنْتَ عَضُدِي.... 8 
إِذَا ني لأا أل شت وقل... 
إذا فْرَعْ مِنْ طُهُوروِ أَخَدٌ مِنْ فُضْل طَهُورو كه فَكريَهُ..-....ب.....ة4 
ذا رع أحَدَكُمْ في الم فلي أعُود لمات اله... 
إذاقنا العقك تلترونا روا ا تست 
إِذَا ما أحَدُكُمْ فراولا تئُوا الما في أعْجَازهِن.. 
ذا مسد َه الثام قلا حير فيكم لأرَلُ طَائَة من.... 
ذا فَعلَتَ أُمنِي حمس عَنرَة حَصْلَة حَلْ بها اَل تقيل.. 
ذا قال الأمَامُ سَمِعَ الله لِمَنْ حَمِدَهُ فقو ا رَيْنَا وَلَكَ الْحَمْد.........../7701 
إذا قال الرْجُلُ لجل وديم فَاضْرِبُوه عِشرِينَ لمحي 11 
إذا قال لأاخيه كار فَقَدْبَاَ به أحَدُهُمَا 0 ال تجو ا 
إِذَا قَامَ أَحَدُكُمْ إِلَى الصّلاة فلا يَمْسحٍ الْحَصَى إن الرّحمة.... 
دقام أحَدُكُمْ عَنْ فِرَاشِيهِ ثم رج هفيض بصيفةٍ 8401 
إذَا قَامَ إِلَى الصّلاة اعْتَدَلَ قَائِمًا دز 0 0 000000 
إذَا قم َى الصلاة اغمدَلَ اما م ا ما 
إِذَا قم إلى الملا بالأيل.... 
7 قَامْ إلى الصّلاةٍ باليل... 
نَم إلى الصلاة رقع يَه.. 
ذا قم إَى الصلاةرَهعَ يدي 
إِذَ قَامْ إلى الصّلةٍ قال وَجهْتُ وَجْهِي لِلّلوي بت 7471:8471 
8 قَامْ إلى الصّلاةٍ المكتوية َ يي حر مَنْكِبَيْه 00 
إِذَا ام إلى الصّلاة مِنْ جَوْفيٍ اليل : يُقَولُ اللّهم.. 
إِذَا َم من اليل افْتنَحَ صَلاَتَهُ فقال اللّهم رَبْ جتريل اسك 
إِذَا قُبرَ المَيْتْ أَوْ قال أَحَدُكُمْ أنَاهُ مَلَكَان أَسُوَدَان أَرْرَقَان 1011 
ذا دم ص سْقْرِ َنَظَرَ إلى جُدْرَان الْمَدِية قن 44م 
ذا قَدِمَ مِنْ سَقَرٍ قال آيبُو ن تاشّرن 07 ا 1 
ذا قَْبهُ إلى وَحهِه سَقَطَت فَرْوَة وَجْهه.... 
إِذَا قَضَّى الله في السسْمَاء أمْرًا ضرت الْجَلابْكَة 20 كرون 
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تى الله لبد أَْمُوس بأزص عل له لها حا 111 


إِذَ قّمْتإِلَى الملا مكبر ثم َأ ما تبسر مَعَكَ 
إِذَا قبل لَهُ مَنْ رَبّكَ وما بنك وَمَنْ نيك 520 
إذا كان أَحَدُكُمْ فِي الْمَسْجِدٍ جد يجحا بين أيه 0 1/8 
إذا كان أَحَدُنَا خاليًا قال فَالله أحر/ 

إذا كان أَحَدُنًا حَالِيًا قال فَاللّه 57 5-7 1/944؟ 
إذا كان أَمَرَاؤْكُمْ مركم وطْتَوكُم سْمَحَاءكم ومركم 771 
إذا كان أَولُ لَيْلّدِ مِنْ شر رَمَضَانَ صُفَّدَت الشِيَاطِينُ وَمَرَدَة..... 
إذا كان بِحَرَةٍ الْوَيرَةٍ لَحِقَهُ رَجُلُّ م مِنَ الْمْْرِكِينَ يُذكرٌ مِنهُ جْرَأة ١604...‏ 
ذا كانت الشّمْس مِنْ هَاهُنًا كَهيئتِهًا اما 031 
إذا كانت الشُمسر”ٌ مِنْ هَاهْنا كَهَيْتِهَا مِنْ هَاهُنًا ...094 
إذَا كانت لأاحَدِكمْ رض فَلْيمْتَحْهَا أخاه أو ليَزْرَعْها. 
إذا كانت ل حَلِنَا أَرْضر أن يُمْطيَهًا يَعْض عَرَاجها ...1884 
إذا كان دَمًا من فْنِصفُ يقار .... 
إذا كان لجل ماين حفر لأ ماي لوي 
إذا كان طَرٍ يقَهُما وَاجِدًا... 
إذا كان عِنْدَ الرْجُلٍ امرأَان فلم يَعْدِل بَنَهُمَا جاه 2 
إذا كان عِنْدَ مُكَانَبٍ ِحْنَاكُنٌ ما يودي فَلتَحَجِبْ نه 


١118421785 


لد 1 


14 


إذا كان عَدَاةَ الاثتين فَأبَني أنت وَوَلَدُكَ حَتى... 

إذا كان الْقَِالُ فَعَلِيّ قال فَافتَتَحَ عَلِيّ حصنا فَأخذٌ هنة...... 10/ا*,غ 17٠١‏ 
إذا كان الْقَْمُ بَحْضُّهُم في بَعْض قال إن امْتَطَعْتً......س.......... 1744 
إذا كان الْقَوْمُ بَْضُهُمْ في بض قال إن اسنتطعت .... 
دام في تع ال 
إذا كان مُخَالِطًا 57 و عَلَى أَذَاهُمْ خَيرٌ مِنَ الْمُسْلِم الذِي../601؟ 
إذا كان الْمَعْتَمُدُوَلاً وَالأمائة مَعْنَمّا وَالوَكَاةٌ ا 773 
إذا كان الْمَغْتَمُ كوَلاً وَالآَمَانَُ مَغْمَما وَالرْكَاة مَغْرَمَا وَأطَاعَ 3718 


إذا كان فِي وثر مِنْ صلا 


لحف 


نان 


إذا كانوا بالْبيَْاء أَوْ بَْدَاءَ مِنَ الأَرْض سيف بأولهِم وَآخِرهم....7144 
إذا كان 3 الْفَيَامة أن بِالْمَوْتِ كَالْكبشٍ الأملّح 1 ف 
إذا كان يوم اْقَِامَةٍ ديس النشمْس مِنَ الْعِبَادٍ حَتَى تكون... 
إذا كان يَْمٌ الْقِيَامَةٍ كُنْتُ مام انين وَخَطِيبَهُمْ وَصَّاحِب... 
إذا كان 0 لُقِيَامَةِيَقُولُ لَهُ الب تَبَارَكَ وَتَعَالَى ياعَبِدِيَ اذغل 
إِذَا كبْرَ لِلصّلاةٍ زّ نَكَرَ أصَّابعَة.... 
ِذَا كبر ِِصْلاةٍ نَشَرَ أَصّابعَه. 


1004 
000 
ردن 
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إِذا كنب أَحَدُكُمْ ابا فَلَربَهُفَإنْهُ أنْجَمٌ لِلْحَاجَةٍ 11 
ذا كب إلى يهُود كَتبْْ لهم وذ كبوا إل أن . 
اناك الع ال ا 
إذَا كَقَى أَحَدَكُمْ نحَادِمُه طَعَامَُ حََه وَدَائَهُ ليخد 180 
إذَ كل شيء مِنْهُ فَد تَميْرَ مِنَ الْعَذَابِ وَالْرْبِ وَإذَا اس 
ذا كنا في سَفْرِ أو مُسَافرِينَ أيرا أن لا محلم ..... سوس 
ذا كنْتَ في الصلاة فلا تيرق عن ينك وَلكِنْ حَلْفَكَ أن 000 
ذا كعم لان فلاَيتَاجَى انان دُونَ صَاحِبهِمًا وقال 1418 
إذا لأمُْلَن إلى يَْم الؤائة.ا 
إذَا يت أوليك نارهم أني مِنْهُمْ بري: وَأنهُمْ ني ل 
اَي رسُولَ الله 8 بره بها ضع ...ل 
ذا َم يِصّل ريما قبْلَ الظُهر صَلأهٌُ بَْتهُ.... 

ذا مَاتَ الأنْسَانُّ القَطَمَ عَمَلَّهُ إل مِْ ثَلأَث صَذَقَة جَارية 1 
إِذَا مَاتَ الْمَيْتْ عُرض عَلَيْهِ شه ِالْعْدَاةٍ ا 
إذا مَات وَل الْعبدِ قال الله لِمَلاَيصهِ َعم وَلَدَ بوي ........... 
إِذَا مَا وَقَعَتْ لُْمَةُ أحَدِكُمْ فَليِمِط عَنْهَا الآذّى وَلْيأكلها.......... 
إِذَا مت فلا ؤِنُوا بي إنّي أخَاف أن يَكُون نيا َي سم 
إن مَرْرْتمْ بِرِيّاضٍ المجَدة فَارْتَعُوا قالوا وَمَا راض المج 01م 


1 


إِذ 


إذا مَررْتُمْ بريّاض الْجَنةِ فَارْتَعُوا قلت يا رسول الله وَمَا وم 
ذا مشت أَمِْي بِالْمُطِطِنَاء وَحَتمَهَا آنا الْمُُوك أبناة......... 
إذ ابت أقااء انيمث لََّا َل احير مم في 
أَذَانُ رَسُول الله 149 شَقْعًا شَقْعًا في الأفّان ...ب..... 

إذا ل العلكة وق بمتآل تقولد حش تمزه من از 
إن هلك كسْرَى فَلاكسرَى بهد وإ لَك فيصر لاير لسن 


ِذَا وَدعَ رَجُلاَ أذ بيد 


إذَا وَدْعَ رَجُلاً حل بي .... 
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[ الترمدي 


إذَا وَضَمَ أَحَدُكُمْ بَيْنَيََيْه مل مُوَخْرَةٍ الخل فَلْيْصَلُ ب و 
إذَ وَضَعّ الله السَمَرَات عَلَى ذِد وَالأَرْضَ عَلَى ذه #1748 
داعيم التيغة في أتني لم اقح لها إلى يوم العامة يق 
ذا وُضيعَ الْعَشَاءُ وََقِِمَت الصّلاة فَابِدَؤوا بالْعَشَاء 010000 
5 وبع الْمَيْتْ فِي لَحْدِهِ قال مَْةٌ 0 10 
إن وعد ارج وينوي ألا يقي بو قلَم يَف بو قلا ناح 1 
ذا وَقَعَتَ الْحُدُودُ وَصُرَقَت الطُرُقٌ فلا شفعَة كا 
إن يَحْلِفْ فَيَذْهَبْ بِمَالِي ل 


إذا يَحْلِفُ فَيدَهَبُْ بِمَالِي فَنرَلَ الله تَعَالَى : إن هنل 


اذْبخ وَلَدَهَا مَمَهَا قلت فَالْعَرْجَاءُ قال إذَا بَلَمْت الْمَِيِكَ قلت... 
َذَفْت أو مُريْشٍ تكَالاً فو آخِرَهُمْ توالا قال ...ل 
أَذْكُ الْحَالَ الي فَارَقَ عَلَيْهَا رَسُولُ الله #اتسيتتب... 
أذَكَرَكُمْ باللّه هَلْ تَملَمُونَ أَنْ رَسُولَ الله 88 مالي 0 
اذْكرٌوا الله اذكرو الله جَاءت الرَاجفَة بها ب 1 


و دو ريالف وا ا و 3 
اذكروا مُحامين مُوتاكم وكفوا عَن مُسَاوِيهِم 1 
لادان مِنَ الركأس.... 


أَذْنْ في النّاس أن يَصُومُوا غَدَا 0 0 0000000 
د يِف ُدْعَب بملي فَانرَكَ الله ماك وتعَلَى 88483 
د يلف قحب بعالي فار الله ارلا على ............. 
اذْمَبْ إِلَى 78932 ه*ش2 للق 
اذْهَبْ إلى الثار فَانظرٌ إَِيْهَا وَإِلَى ما أَعْدَدْتُ ل مْلِها فيا 188 
ذهب البْأسَ رب الناس وَائلم فَأنْتَ النشافي لا شيف 018 
اذْمَبْ اذ لي فَلأنا وَفَلانَا وفنا وَمَْ لَقِيتَ فَسَمّى رجالاً..... 
اذْهَبْ فَإذَا رَأيتَهَا فَقَلْ بسْم الله أجيبي رَسُولَ اللّه صلى ا 
اذْهَبْ فافض بَيْنَ الثاس قال أَوَ تَعَافيني ياأمي ................ 

ادع قاذت أبِامعٌ ال رَجْلٌ بن اشزازهز والله يا ومؤل... 
اذهب ارام ا إلى ابن عباس فَقل لَهَُنْ كان... 
انمي قف غَمرَ الله لك وقال لِفرَجُل قَزلاً خسنا وقاله.......... 
إذْيَمْتَى السّنْرَةٌ مَا يَعْشَى قال السَترءٌ قن المكماة جد ست... 
َادَ بن مَعْمَرِ أن ينكِحَ ابه فبعَثنِي إِلَى أبان بن اكيم عاد 
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أَرَادَ أَنْ لأَيُخرج مه ا ادب م لف جد رايت ما لايد ينةقان لأَأجْرَ وَلاً وؤْر..... 1 
ل ا 1517661763 ريت ما تفل فيه أن مقع أو مباً..... 11 
أَرَادَ لبي ) تا أن يُنَحيَ م مخَاظَ أُسَامَةَ قالت..: ..........--74814 أَرَأيت ما نَعْمَلٌ فيه مر مبْتَدَعٌ أؤ بدا نض 
أرَى عَرْننًا فَوْقَ الما فقال الي تَرَى عَرْشّ..................-314137. أَرَيتُم َو أن هرا بَابه أَحَدِكمْ يحل مِنْهُ كل يوم 17414 
أ اها قَذ نَرلْتْ فِي هَوُلء وَهَؤله... ...7936 أَرَيتُمَ ما نف مُنْدُ لق المسّمّوَات وَالآَرْض فَإنْه لَمْ.... م 
أرَاهُ الْعَمْرَ قال أو سامون اذ الْعَثْرِ 7 14 و هُرَيْرَةَ أَهُوَ اكز . فذين 
أرَاهُ عَن الي 8 قال مَنْ كَذَبَ في حُلْوِهِ كُلْفَ ...7743 أَرََيِتَ يا رسول الله إن لّمْ أجدك قال فَإنْ لم تجلديتي..... علض 
رايت 88 8118633 أَرََيت الْيََْ الي كاله كينا فيه صَلاة - 11 
أرََيتَ إِذْ أوينا إِلَى الصخْرَةٍ قإني سبيت الْحُوت وَمَا أنْسانية........ 3149 أَرََيْتَ الْيَوْم الذِي كَالسَةِ أتَكفِينًا فيه صَّلاة..... لق 
أَرَأَيِتَ اللي مَابُو ارَهُمْ يَْربُونَ الْخَئرَ لما نَرَد....................... 3067 أَرْبَعٌ في أُمتِي مِنْ أَمْ الْجَاهِلِيُةِ لَنْيَدعَهُنَّ الثاس..... يل 
ركيت الْذِينَ مَانُوا وَهُمْ يَْرَبُونَ الْحَمْرَ لما نرّل....................... 03٠01‏ أَرْبَع قَبْلَ الظهْر بَعْدَ الال تَحْسَبُ بِمثلِهنٌ في صّلاق.... 14 
ريت إن خَالَطَت كِلأَبنًا كلاب أُْعرٌ قال ِنَم سس 1878 أَريِعٌ مِنْ سَئْنٍ الْمرْسَلِينَ الْحَياءُ وَالتعَطرٌ وَالسسوَاك وَالتَكَاح........... ٠١8٠‏ 
َرَت إن خَالَطَّتْ كِلاَبنًا كِلآبْ أَُخَرٌ قال 0 ذكرت-----1476 أَرْبَعٌ مَنْ كن فِيهِ كان مُنَافَِا 0 كانت خصلة مِنَهُنُ فيه.. 1 
أرََيْتَ إن عَلِمْتْ أي ليله ليله القثر...... #83# أَرْيَعِينَ يَوْمًا أَوْ شَهْرًا أَوْ سئة...... ا 
أرَأيت إذ عَلِمْتُ أي لَبْلهِ ليله القذر..... ...38617 أَربعِينَ يَوْمَا يوم كَسَنةِ ويم م كشهرٍ وَيَوْم كَجُمُعَةٍ 3 وَسَاير.... 7740 
يت إن غْلِنِتُ عَلَيْهِ رايت إن رُوحِمْتُ فقال ......................0471 أريَقَامُهَاكُمَا بَيْنَ السمَاء وَالآَرْضٍ وََسِيرَةٌ ما بَيْنَهُمًا خمْس...... 8184 
ريت إن فت في سبل الله لزي خطدي..- لشفل يما كاين السكماء وَالأَرْضٍ مَمِيرَةَ خْمْس هائة صنق ........ 10140 
ريت إِنْ قيِلْتْ فِي سَبيلٍ الله يُكثْرُ عَني خَطَاياي...................... 311911 أرْجِع إِلَى رَبك فَاسألهُ ما بَالُ النَسْوَةٍ اللأتي قن يب 5 كم 
ريت إن كان أبي نهى عَنْهَا وَصَنْعَها.... -.......-8184 0 أَرْجِعٌ إلى مَكَانِي الّذِي أضلَلتهَا فيه فَأمُوتُ فيه فَرَجَعَ إلى ..........194؟ 
أرََيْتَ إن كان عَلَيْنَا أَمَرَاهُ َمْتَعُونَا حَقَنًا تئر عت حَقَهُم 15148 اذجع ًا رج ليا فقال وَعِرَْك د يت 0 163 
أَرَآيْتَ إن كان فِيه ما أَقُولٌ قال إن كان فِيهِ ما تَقُولُ فَقَدٍ 30000 ارْجِعْ فصل فنك لَمْ َصّلٌ فَرَجَمَ الرْجُلٌ 0 كما كان تب 80 
ريت إن وُلِدَ لي بَعْدَكَ أَسَميهِ مُحَمُداتااتتا لت 17847 أرْجم م فَعَادٌ ا الأغرًا ابي ..... ا فيط اع 0 
َرَت إن وُلِدَ ِي بَعْدَك أُسَمِيِ مُحَمُدا.. ...03841 أرْجعْ فَقْلٍ السلامُ عَلَيكُمْ ب ١‏ 
رايت حِين أكيْنْت عَلَى لبي ) كا فَرَفَعْسْو. ان ل 3 أسْتهينَ ِمُتْرك... 00000077 
َرَت رَجْلاً لَقِيّ امْرَأةٌ ولي بَتهُمًا مه 1 3١‏ ارْجعُوا فَسَتَخْرِ قوتَهُ غَذَا فيُعِيدُهُ الله 5-7 : حو 2 
أَرََيتَ رَجُلةُ لقي امْرَآءٌ وَلَيسَ بَيْنَهُمَا م مَعْرقة لسك 8018 ارْجعِي إِلَى أَمْلِك فَإِنْ َحَبُوا أن أقضي عَنْكٍ 1100000000007 
أرَأَيتَ رْقَى َسْتَرْقِها وَكوَاًتَدَارَى بو و 00 6 ررجُمُوهُ وقال لَقَدْ تَاب توب لَوْ ةءةز ةد 0000000000005 
أرَأيت رُقَى تُسْتَرْقِيهَا وَدْوَاءً نَتَدَاوَ ى ٍ به وَتَقَاة لت 714463038 أَرْجُو أَنْ تكون مِنْهُم ....... .066 
أرََيِتَ شُحُومْ الْمَيَْة َإِنهُ ُطْلَى بها افك وَيُدْهَنُ ------11810 أَرْحَم أَمْتي متي أَبُو بكر وَأَشَدُهُمْ في أمْرٍ الله 2 لكفتلكق 
أرََيِتَ شحُوم الْمَبِة إن يُطْلَى 8 السمُنُ وَيدهَن.................... 031141 أرْحَمْني إِنْ شيئْت لِيَعْزِمٍ 0 فَإِنهُ لمكرة لَه كن 
أرََيْتَ قَوْكَ الله عَوْ وَجَلّ :ما جكل 206666--81948 أرْحَمْنِي بتَرْكِ الْمَعَاصِي أَبدَا ما أبقبتتي وَارْحَمْنِي أنْ سمي و 
رَأبتَكُمْ لَبِلنَكُمْ هَذِهِ عَلَى رَأس مِائَةِ سَنْة مِنها لأييقى.............. 7101 ارْحَمْنِي وُمُحَمدَا وَل تَرْحَمْ مَعنَا أَحَدا فَالتَفَتَ إلَيْه / 1 
أَرََيْتَ لَوْ أن أحَدَنَا رََى امَأئهُ عَلَى فَاجِفَق ...3104:1707 ارْحَمهُ مالم يُحْدِثْ فقال رَجُل مِنْ عفرت رن الْحَدْث .سم 
أرَآَيِتَ لَوْ أن أَحَدَنَا رَأى امْرَأَتَهُ عَلَى فَاحِشَة... أَرْخَصَ في بَنع العَرَايًا بَحَرْصهًا ديل 
أَرَآَيت لَوْ أن أَحَدَنَا رَأى امْرَآَتَهُ عَلَى فَاحِمَة كيف..... 7 أرْخص في بَنِع الْعَرَاَا في مَحَمْسَةٍ أَوْسُقٍ أَوْ فِيمًا دُونٌ خَمْسَة ...1:1 
َرََيِتَ لَرْ أن أَحََنَا رَأى امْرَأَتَهُ عَلَى فَاحِثَة كيف.... > أَرْخص لِلرّعاء أَنْ يَرْمُوا يَوْمًا وَيَدَعُوا يَوْمَا..... 9504 
ركيت لَرْ كان عَلَى أخبك دين كنت مَفْضيئَةُ قال نَعَمْ سلهؤ»* أَرَمت آذ سل مَك ته ألْحَقوُمْ قال لو القت + 01 


| _[ 05 ] 1| 


أَرَدْتُ أن أَنْهَى عَن الْجِيال فَإِذا فَارسَ وَالرومُ يفَعَلُون..... 


الشتك 
أرددة.. تسن 


أي زول الله ف م جنع فى وى ف احم ا 51 
ارقي حُبْكَ وَحُبْ مَنْ ينفَمُنِي حُبهُ عِنْدَكَ اللّهمْ هنا 
أَرْسَلَ في أَنْرِي فَرَدنِي فَاَينَهُ وَهْرَ في نَفْرمِنْ أصْحَابه لض 
أزْسلَكَ بو طلحة فقت نعَمْ قال بطعَامٍ فت نَّم فقال وَسُو.. 
أَرْسِل الْمَا إلى جارك فَخَضِبَ الْأنْصَارِيُ وقال يا رسول 1س 
أرْسلتي الود بن عقب وهر أي اَن إلى لبن .... 1 
أَرْميِلهُ يا عمر | قَرَأياهِشَامُ قرأ عه قرا اي سمش 0 رداك 
ا معاي ا 


تيد الأيمة وَاغْقر موف .... 
أَرْشِدنِي وَعِنْدَ د رَسُول 00 ص 
أَرْشيدنِي وَعِنْدَ رَسُول اللّه قا رَجُلَّ مِنْ مبسي حيب امم 
الأرُْ هيما قِضهُ َم اليا وَاسَْوَاُ 000 
ارْض عَنْهُ فَيَرْضَى عَنْهُ فيْقَالٌ لَهُ ام قرأ وَارْقَ وَثرَادُ كل لكف 
لض كُلََا جد إل الْمَقبَرَة وَالْحَمَام.. 


مك 


ارْفَضرْ عَرَهَا عع ا 
ارْفَضْ النَْاسُ عَنْهَا قالتْ فقال رَسُولُ اللّه ف م 
ارق رَأسَكَ سَل تغطة وَاشفَعْ تشفْع فأرقَعُ رَأِي فَأقُول.. 
: وقال لِعُمَرَ مَرَرْتُ بك وَأنْت تفْرأ وَأَنت تَرْقع.... 


344 
افع قِيلا 
ارْكب وَتَأَخْرَ الرّجُلٌ فقال رَسُولُ اللّه ل ف قي ااا" 
ارْكب وَتَأخْرٌ الرجُلُ فقال رَسُولُ الله 88 36171 
ارْكَعْ ِي مِنْ أل الْهَار أربَعَ رَكَعَاس أكفِك آخِرَهُ 10100006 
ام يها الغْلمُ الْحَرّورُ 0 ا 0 
اذم فِدَاكَ أبي وَأمّي وقال لَّهُ لَه ارم يها الْعْلامُ الت موسي أدبت 


انوا واذكبوا ولأ توا أب لي من أذ ترك 


زم وَل حرج قال ؛ م آنَى الْبيِتَ فَطَاف به ثم أنى رَمْرَمَ 


أَرْمِي الصَيْدَ فَأجِدُ فيه مِنَ الْْدِ سَهْمِي قال إذَا... 
اوقا وا الاي بد 14354 
3 الله ةل بأطقاء له ني سم عن 
أ ف ْنم عياض لكان من ار .. سيق 


أَريَهُ مي 


زر إذ أغطيتها نت وي مس بي ل للد 
الأزدُ أسْدُ الله في الأرْض يُرِيدُ انام أن يَضَعُوَهُم وبأب ......../7971 
أَرْوجُكَ وآأكرٍ مك ..... 


فهرس الأحاديث والآثار 


00 | الله 5 0 فَإِن أَحَدَا 5 1 
إِسبَاغْ الْوْضُوء عَلَى الْمَكَارهِ وَكَثْرَةُ الْخْطا إِلَى الْمَسَاجِدٍ ...01 


أسْبغ الْوْضُو ء وَحَللَ بَيْنَ الأصّابع وَبَالعْ في الاملينشاق .... ”> 
امتَأدْنَ أبُو مُوسَى عَلَى عُمَرَ فقال السام عَلَيَكُمْ ول 7388 


اسْتَأذنَا النبي كذ في الْكِتَابةِ فلم يأْدَنْ : 
اسْتَأذنتُ عَلَى رَسُول الله تنا ََؤنْ لي 3381 
استَأْدنتَ عَلَى الب لك في كين كان عَلَى أبي لق 
استَأذَن رَجُلُ عَلَى رَسُول اللّه 4 وَأنَا مده 1848 
اسْتَأذنُ لَنا عَلَى رَسُول الله 8 مَل با زد 
ادن النبيئ فك ني بجا الْحَجَام َنهَاهُ 137 
اسَأذّنَ النبي لظ في الْمُمْرَةٍ فقال أي أخي' 20 
اتير فلن تعر قان فرق زأسى انا زاب في رن 
سْتَأنِسُ قال نَعَمْ قال فَرَقَمْتُ رسي هَمَا رََيْتْ في..... 
امسَْأنَفَ النامُ الطّلآقَ مُسْتَفْبَلاً مَنْ كان طَلْق..... 
امْتّبْ رَجُلن عِنْدَ النبي 8 حَنّى عرف الَْضَب... 
اسْتَجَابُوا ار الله 3 وَرَفَقُوا..- 

استجب لِسَعْدد إذَا دَعَاك لش 1 
اسْتَحْيُوا مِنَ اله حَنْ الْحَيَاء قال قُلْمَا يا رسول الله إِا... 
اسلف عزو أب ير خلَى الم ورج إلى تك .....- 1 
الكاعل لذبل ولب و قل لعن فل املد تنه 8118 
امْتَسْلَفَ رَسُولُ الله فك بَكرًا فَجَادنْهُ إبل م عي م 
امستشهد أبي قُيِلَ يوم حب وَبرَكَ عَِالاً ودين م 0 
اسهد أبي فيل َم أحدٍ وَترل يالا ويا 
اوقلع قنتاقنا قفرئنا لق 0000 
اسَْعْملْت فُلانا وَلَمْ تَسْتَعْمِلْنِي فقال رَسُولُ الله 3188 
امَْعْمَلْتَ فلا وَل تَسْتَمْمِنِي فقال رَسُولُ الله 7184 
استعْمَلَهُ عَلَى جَيْشٍ ذَّات الملأسيل 6ن 


اسْتَعْمِلْةُ عَلَى قَوْمِهِ فقال عُمَرُ لآ تَسْتَمِْلَهُ يا رسول... لكف 
اسْتَعْمِلْهُ عَلَى قَوْمِهِ فقال عُمَرُ لا نَسْتَمْمِلَهُ يا رسول... الملمرضس 
امْتَعِنْ بِيَحِينِكَ وَأَوْمَأ بيد ع عو م ا اس 


اسْتَعِيدُوا باللّه مِنْ عَذَابٍِ جَهْنُمَ وَاسْتَعِيدُوا باللّه من ...5354 
اسْتَعِيذِي باللّه مِنْ شر هَذَا قن هَذَا هُرَ الَْامين.... 


ْ  يذمرتلا‎ | | 


ستَغْرُ اللّه الَعَظِيم الي لا لَه إل هُوَ الْحَيْ الْقَيُوم. نك 
اسْتَغْفِرُ رَبك استَغفيرٌ ره 0 
استَغْمَرَ لي رَسُولُ الله 88 لَيْلهَ الْبعير َمْسا اسن 
استفتت أم حبية حي ال جااض وتره الك ا 
اسْتفرَض رَسُولُ الله 8 ينا َأغْطاه ميا خيرا.... 
رن ١46‏ 
مشي تمش بالسنًا فقال النبي 9 َو أا. 
ا أوجي إِلَيِْ قَوْلُ الْحِنّ ساس 
اسْتْرَُوهُمْ مِنْ حُصُونِهِمْ قال وَأُيرُوا بقَطع الخل فَحَكْ في ....... 770:7 
اسْتِقظ رَسُولُ اللّه 4 مِنْ نَوْم مُجْمرًا وَجْهَهُ 114 
اسْتيْقظ لَبْلّهَ فقال سْبْحَانْ الله مَاذَا أَنْرَلَ اليل مِنَ 1183 
ُسْرَعُوا بالَْنَارةِ إن يكن يرا تَُدمُوهَا ليه وإ 1368 
وروا بالطل قث املع ولاح 184 
اسن ثم احبس الْمَاءَ حَنى يَرْجع إِلى الْجَدْر فقال 0 
اسْقِهِ عَسَلا فَسَقَاهة نم جَاءَ فقال يا رسول الله قَدْ 
اس يا وير كم أل ااال رن 
املق ِارْبيِرٌ وَأرْسل الْمَاء إلى جارك فَعْضِبَ الأَنْصّارَيُ ا 
اكت تيوفت رمتو 3 الله ه 9 ل مَنّْ ا 0 يقفا 
امنكتي عن هَذِيهوَتُوي الي 00009 000 
اسمكن َي ايك نوصي هيدان قالوا الهم ا 
سكن الْجَنْة مَا شَاءَ الله ثم أهبط مِنْها فَكَانْ آدمُ م 


أَسْلَمْتَ قال لا قال فَإِني هيت عن ويك 


لنت تفي إِلبلك وَدَجهتُ وَجهِي بك والجَأرئ مق 
أَسْلّمْت وَتَحْتِي أخمّان قال ار أَيْنَهُمَا ا ا ا 
أُمْلَمْت وَنَحْتِي أخمان قال اخثَرْ أَيُنَهُمًا س1 
مدنت هي بك مضت بي يك وَالْجَت ظهْري ......: 01/4 
أَسْلّمُ سَالْمَهَا الله وَغِفَارٌ غَفرَ الله لَهًا ا 

أَسْلّمُ سَالَمَهَا الله وَغِفَارٌ غُفْرَ الله لَهَا وَعْصَيهُْ عَصّتٍ 
أسلَم فَأمرهُ ابي 8 أن يَعْتَلَ بمَاء وير . 


وامجل م ديء 


َسْلَّم وَغِْفَارَ وَمَزْيَة خيرٌ مِنْ َعم وَأَسَّدٍ وَعَطَفَانَ وني ناض 
اسم اللّه الأَعْظَمْ في هَائَيْن الآيتيْن :وَإلَهُكُمْ إِلَهَ وَاحِدٌ 1/4 
امممع معت أَدُنك وَاغقِلَ قل فبك نما مَك وَمَك.... 

اسْمَعُوا هَل سَوعْتمْ أنه جك ة بتي أتزاة تر صن مين ... 
امْمّعُوا وَأَطِيعُوا نما عَلَيهمْ مَا حُمُلُوا وَعَلَيِكُمْ ما حُمَلئُم ...1144 


6 ؟ 


فهرس الأحاديث والآثار ٍْ 


| ادلم | 


أنْهم لِقَومٍ مِنْ الْيَهُودٍ فَائَلُوا.. 
أمَارُوا إأيّ فَقْلتُ 5 قال كَيْفَ سَمِعْتَ عَبْدَ الله يقرا 
أشبَهْت خلقِي َخلقي.... 3-5 
اشْمَد عَلَيّ الرُمَانُ َي أريدُ أن ا إلى الْعِرَ اق.... 
اشترَى هَدَيةُ ين قَُيل... 

تور أضطرة 34 فإ حي ركم ع منت قد قَضَاء.... 
اريت يَوْمْ بير قِلآدة باني عَشَرَ دينارا فيها ذهَب..... 
اشْبَريهًا فَإنْمَا الْوَلأمُ لِمَنْ أغطى.... : 
استكَى أبو اداه اللي فَعَاكَهُ عَبُْ الرحْمَن بن عَوْفِيٍ 14837 
امتح عِرْق النّسا قَلَمْ يجن ينا يُلاِمُهُ إلا نُحُومَ الأبل.... 
اشتكت عَيْنِي أفَأكْتَحِلُ وَأَنَا صَائِمُ قال نَعَم.... 
اشتَكْت الثارُ إلى بها وقالت أكلَ بَْضي بَْضًا فَجَعَلَ لها 16813 
اشتَكيت فقال أَنْسْ أفلاً أَرْقِيك برقي رَسُول اللّه ريه 
اشتكيّت قال نعم فال بامثم الله أزقيلك من كله ل ألاة 
اشتَكيت قال نَّعَمْ قال 0 الله أَرقِِكَ مِنْ كل شيء.. 


ا سم 
الأسرَاكُ بالله وَعُقُوقُ الْرَلِتيْنَ لل 
الإِشْرَاكُ باللّه وَعُقَوقٌ الْوَلِدينَ قال وجَلْسَ 8019181 
الأشْرَاكُ باللّه وَعُقَُوقٌ الاين رَشَهَادَةَ الور 0 يف 
اشرب فَلَمَ أزْلْ أَشْرَبُْ وَيَقُولُ اشْرَبْ حَنّى قلت وَالْذِي بَعَنّك .... 


اشريوا مِنْ أَبْوَالِهًا وَألْبَايَها.... 


اشْرَبُوا مِنْ ألْبَانِهًا وَأبوَالهَا..... 
اشْرَبُوا مِنْ ألْبَانِهَا وَأَبوَالِهَا فَقَتَلُوا رَاعِيّ وَسُول اللّه م1 
أشْرّف عَلَيْنَا رَسُولُ الله فك مِنْ غرْفَة وَنَحْن..... 
شرف عَلَيْهمْ عُنْمَانُ فقال أَنْشدكُمْ بالله وَالأسْلام هَل ا 


انف عَبَك وَصّدْقْ روك يَْدَ صلة الصني قبل طلْوع 1084 
ا 0000000 
هد أن رَسُولَ الله 1 قال إِنهَا ستكُودُ ف لعب 0 


ل 0 1114 
أْهَدُ أن لا إِلَهَ إلا الله فقال خَرَجْتَ مِنَ الثّار. 010 6 


أَتْهَدُ أن لآ إِّهَ إل الله وَحْدَهُ لآ شريك لَهُ إِلَهَا وَاجِنَا 31 
أَتْهَدُ أن لا إِلّهَ إلا الله وَجْدَهُ ل شريك لَهُ وَأَشْهَدُ أن 0 


| 4دلم | ا 


أَشْهَدُ عَلَى الشَنْعَةٍ أَنْهُمْ ِي الْجَنةِ وَلَوْ شهذت عَلَى العَاثئير........... 71/601 


أنهذكم أني قد عَثَرْتُ لِعَبْدِي مَا يْنَ طرفي أيه 


ائنْهَدُوا يَعْني اقْتَرَبتم الماع زد 5 0 
أصّابَُ الْماءُ يا رسول الله قال أقَلاً جمَلَْهُ فَْقَ الطَّمَامٍ 1118 


ممم 8 


أَصَّابّ عُمَرُ أَرْضًا بِخَيبَرَ فقال يا رسول الله أَصَبْتُ مَالاً بخَييرَ..... ١7/0‏ 


أَضَابَهُمْ جُوعٌ فَأَعْطَاهُمْ رَسُولُ الله 8 ثَمْرَه ب ببب.... 
أَصَبْتَ بَعْضًا وَأَخْطَأت بَعْضًا قال أقْسَمْت..... 

أَصَبِتَ حُكْمَ الله فيهم وَكَانُوا أرْبََ ما قلا رع مِنْ قَثْلِهمْ 1647 
بت مالا بير لَمْ ص مالا قف يي ا 
صنت مالا بير َمْ أصوب: تالا قل أن جني 1 
أصْبَحَ أَبرَايَ عندوي فَلَمْ يزَالاً حَنَى دَنحَلَ عَلَيّ رَسُولُ الله......... 714٠‏ 


خم ممم 


صَبَحَ رَسُولُ اللّه ا فَدَعَا بلآلاً ققال يابلآلستتب..... 

متنا وَأسبّح املك لله وَالْحَمْهُ لله .... 
أَصَبنا سَبَاَا يَوْمَ أُؤْطّاس لَهُنٌ أَزوَاجٌ في فَوْمِهِنْ فَذَكَرُوا../7011, 1177 
أصْحَابي فَيُقَالَ إنْكَ لامر ي ما أَحْدَدُو بَْدَلة 0 يدن 
اسان سن رَاخْا في ملا الله إلى مر اردان 
امْحَبنًا في مسقنا رَاخلُفنَا في أَملِنًا وَكَان يَقُول ذا 4ق 


اصْحَبْني كَيْمًا تَصِيب مِنْهَا فقال لا حَنَى آبِيّ رَسُولَ مد 


أصَتَقَ 


صَدَقَ ذو الْبدَيْن ا ا ا ا 0 


أَْصدَقُ الرؤْيًا بالآمْحَار م ع ا 0 


أَصدِقِي رَسُولَ الله ف حَتّى أَسْقَطُوا لَهَا بو فقالت 00 
أَصَلاتَان مَعَا قُلْتْ يا رسول اللّه ني لَمْ أكن ركعت رَكْعَنَي 43713 
أصَلّى 7 ل الله 28 00 1 
صَلْيِتَ قال لا قال كُمْ فَارْكَعْ ا ا لاه 
اصنَعْ لي طَعَامًا يَكفِي حخمْسّة فَإِنّي رََيِتُ في وَجْهِ رَسُول الله.... 
افلثوا اوقل نت لقا قن نذا حاتف ها يكلف .سد 
أمريب أثفي يَوْءْ الكلاب في الْجَالية فَتَخْذت لها مِن............ ٠//ا١‏ 
أصيب رَجُلُ في عَهَدٍرَسُول الله فك في بِمَارِ ابنَاعَهَا 
أضْر ب عُنُنَ هذا اْحُافّق فقال ال / 8 0 يرن 
أضنربن عُنْقَ هَذَا اماف فقال لبر 23 سيق 


اضريُوةٌ عِشْرِينَ وَإِذَا قال يامّحَدْتْ فَاضْربُوهُ عِشْرينَ 1433 
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أضربوة عِشْرِينَ وَمَنْ وَقَمَ عَلى ذات مَحْرَمٍ فاقتلوة 


اطْرَخ عَنْكَ هَذَا الْوَنْنَ وَسَمِْيهُ يقرَاْ في سُورَةٍ برَاءة........... 
أطرَقَ رَسُولُ الله 9 طويلاً حَنَى أَوْحَى الله إليىبب........ 
ِطْعَامُ لطعم وَل الكلام وَالصّلاةٌ بالأيلٍ وَالنَاض فُيَام سسسة.. 
أطْهم مين سكا قلت والذِي بَعَدك بلحو دنا 4س 
أطْعَمًَا رَسُولُ اللّه 8 لُحُوَ الَْيْل ونان 0006 117 
يمينا سينا ذا أطْعَممنا أجابني وَكَانَ جَنْفدُ 6/33 
اطُلبْني أَوْلَ ما تي عَلَى الصّرّاط قال قلت فَإِنْ لَم ألقَك......... 7477 
اطْلَمْتُ في الْجَْةِ فَرَآَيِتْ أكثرَ أَهْلِهَا الْفَرَاء وَاطْلَمْتُ 733 
اطْلَمْتْ فِي الثار فَرَآيِتُ أكثرَ أَهْلِهًا النْسَاءَ وَاطْلَمْتُ لس ار 
أطَلْفْتَ نِسَاءَكَ قال لا قلت الله أو لَقَد ونا 1 
أَطَلْفَتَ يِسَاءَكَ قال لا قلت الله أَكبَرُ لَقَد رََينا 0 
أَطَلقَك فَكُلْمَا هَمْت عِدَنّكِ أَنْ تَنْقَضِيَ رَاجَْتُكٍ 1183 
اظِمَةُ بِنْتْ مُحَمَّدٍ فقالآمَا جتَنَاكَ نَسْأَنْكَ عَنْ أَهْلِكَ قال 2 
اطْو 5 الآَرْض وَهَوَنْ عَلَيْه افر 1 


أطِيعُوا اللّه وَأَطِيعُوا الرْسُولَ وَأُولِي الآمر مِنْكُمْ » قال عَبَد........... 17377 
أظُكُمْ سمحتم أن أب عبَيَْة َم بشيئء قالوا أجَلَ با 37 
عاد عَليُهُ ما قال قال قَضرَبَةُ بر جل فقال الهم عَاقِه ا مين 
َعَائِدًا جنت يا أبَا مُوسَى أمْ ايا فقال 000 
اغْبُدُوا الرْحْمَن َأَطْعِمُوا الطَّعَامٌ وََفْشُوا السلا تَدَخلُوا 1866 
اعبرْهَا فقال أَما الظُلُّ فَظْلهُ الأمئلام وَأَما مَا يَنطِفُ ليق 
اعنَدَدْتُ فيه أربمَة هر وَعَشْرُ - 000 


اعْتَِنُوا في السمَجُودٍ وَلأَيَبْسُْطَنٌ أَحَدُكُمْ ذرَاعيْهِ في الصّلأةٍ وق 


عْبِقَ رََبَةَ قال فَصَرَبْتُ صّفْحَة عُْفِي بِبَدِي فَقَلْت لا وَاللِي .........7744 


أَعْيِنْ رَكْبَة قال لآ أَجِدُهًَا م ا 


أعْنَنَ صَفِيّةَ وَجَعَلٌ عِنْقَهًا صَدَاهَهَا .1118-52 


اغْتَمَرَ أَرَبَعًا إِحْدَاهُنُ فِي رَجَبِهٍ نك 


مام قم 


اعَْمرَ أرب عُمَر عُمْرَة الْحَُِيَةٍوَعْرَة الغا منْ م 
اغْثَمَرَ في ذي الْمَعْدَةٍ سب م لم ا 1 


أَعْدَدْتُ لِعِبَادِيَ الصالِحِينَ ما لأعَيْنُ رَأتْ 
أَعْدَدْتُ لِعِبَادِيَ الصالِحِينَ ما لآعَيْنٌ رَأتْ 0 
أَعْدَدْتُْ لِعِبَادِيَ الصالِحِينَ ما لأعَيْنُ رَأَتْ وَلاً لض 
أَعِدْ ذَبْحًا آخرٌ فقال يا رسول الله عندِي عَنَاقَ لبن وَهِيَ 1604 
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الْآعْرَابُ يا رسول الله ألا ننَدَاوَى قال نَمَمْ ياعِبَادَ 1 
أَعْرَضَ عَنِي قال فَيبَُ مِنْ قبل وَجْهِهِ فَأَعْرَضَ عَني بوَجْهه......... ١101‏ 
اغرض فقال كان رَسُولُ اللّه 88 إِذَ َم إلى الملاق ...... 
اغرقُوة لك.. 00 
َع الأو بابي جه جَهْل ابن ,ام بِعُمَرَ قال.. 
أعِرْ الأسْلامَ بِأْحَبْ هَذَيْنِ الرَجْلَيْنِ إِلَيِكَ بأبي..... 

أغط ابْتَيْ سَعْدٍ التليْن وََعْطٍ أُمّهُمَا التمُنَ وَمَا بَقِي..... 
أعطَاني رَسُولُ الله 9 يَْمَ ين وَإنهُ بض ... 

أعْطَامًا السْدُسَ ثم جَاءَتٍ الْجَدةٌ الخرى الّبِي تحَالِمْهَا 116 
أغة 5 دنا - اَم يط نيا كان قَبْلَهُ.. 
100 ا 1 
أعطِنِي إِهَانا وَيَقِيًا لَيِسَ بَعْدَهُ كفرٌ وَرَحْمَة أنَالُ 0000000 0 
أغطني قال فَيَسْنِي لَهُ في َه ما اسَطَ أن تسسا م ا 
أغطِني قَمِيِصّك أَكََنهُ فيه وَصّلْ عَلَي وَاسْتَفْفِر لَهُ فَأعْطَاهُ 4 
أغطِه إِيَاهُ قن يار الاس ب 1 ا 


أَعْطِهِ ذَلِكَ ا 


أَعْظِمْ لي ورا وَأعْطِنِي نُورًا وَاجْمَلْ لي نُورًا سُبْحَانَ الْذِي..... 
أَعْظَمُ مِنْ ذَلِكَ طَلّنَ رَسُولُ اللّه #8 نِسَاءَهُ قال 
عفني الله مِنُْ مَنْ هُوَّ خيْرٌ مِنْهُ رَسُولَ الله .. 3 
عْقَلُهَا وَأتَوَكُلُ أو أَطْلِفَهًا وََتَوَكُلُ قال اَقِلْهًا ل لاد 
أَغْقِلُهًا وَأَتوَكلُ أو أَطلِقَهًا وَأَتوَكلٌ قال اغْقِلْهًا 0 
أغلَى دَرَجَةٍ في الْجَنْة لا اها إلأرَجُلٌ وَاحِدَ أَرْجُو أَنْ 1م 
أعلى عدو الله بد الله أب قيلي ا 
ا 


َعَلِْتَ أن رَسُولَ اللّه 8 لَمْ 0 ما سس وم 
اغْلّمْ يابلآل قال ما أَعْلّمُ يا رسول اللّه قال 3 
اعلَمْيابلآلٌ قال ما أَغْلّمُ يا رسول الله قال أنه مَنْ ميا 00 قاض 
َعْلُِوا هَنَا التكَاحَ وَاْعَلُوه في اْمسَاجد وضربو عل 144 
أعْمَارُ متي ما بَينَ السين إلى السبعين وَأقلّهُمْ مَنْ 
اعْمَلُوا ما شنم 2000 لَكُمْ قال وَفِيهِ أَنِْلَتَ هَل السُورة...... 70:6 
اعْمَنُوا وَأَبثِِرُوا قَوَالْزِي نفس مُحَمَد يده إِْكُم لَمَعّ خليقَين..... 
ني عَلَى غَمرَاسِ الْمَوْتٍ عالت 


را بالله أ ليع 0 
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أَعُودُ بالله مِنْ غَضَب الله وَعَضَبِ رَسُولِهِ وَإِنّمَا أنا.........0 لاغ ١/٠‏ 
أَعُودْ ذ ذ بكَلِمَاتٍ اللّه التَامّات مِنْ بن 2 0 لمانا 
أَعُودُ ذ بكَلِمَاتٍ اللّه التَائَاتَ مِنْ شر مَا خلّق لَمْ يِضْرَهُ شني..... 
َعُودُ بوَجْهِك فَلَما نَرْلَتْ أو يلِسَكُمْ شِيعًا ويذِيقَ بَعْضَكُم . 
أَعْوَرُ وَإِذْ الله لَيسَ َأَعوَر... ِ. 3 ريق 
فز وا تك ين بغز تكوب تن يه فار ..- 
عِذَكَ بالله ياكَمْبَ بْنَ عُجرَةَ من أُمَرَاء يَكُونُون مِنْ بَْلدِي... 
أَغَارَت عَلَيِنَا خيل رَّ سُول الله © فَأتَيْتْ رَسُول...بتب.... 
اغْتَسَلٌ بَخْضُّ زواج لبي فك فى جَفَنَةِ فَرَاد. 3 
شرا 9 بغري م ييه ا 10 
امل مْوَ وَعَعَلَ امرََنَهُ 0 ا 0 
أغرب مَقْبُوحًا مَنْبُوحًا أَنوْذِي حَبيبَةَ رَسُول اللّه صلى اللّه عليه..... 
اغرُوا بيك الله وف متيل الله الوا من كلت الؤو1 زلا 1404 
اغْرُوا سم الله وي سبل الله ُو مَْ كر بلله وَل 1333 
اغسيل خخَطَايَايَ يما الج وَالبَرَدِ وَأنق قبي مِنَ الْحَطَايَا 8488 
اغسيلتهًا وثْرا َلانَا أَوْ َحَمْسًا َو أكْيرٌ مِنْ ذَلِكَ إِنْ ريشن .... 
اغْيلُوه بِمَاء ودر وَكَموهُ في 
اغفيا لِحينا ومين وَشَاهِدِنَا وَعَائِنا وَصَغِيرِنَا وكين . 
اغْفير ٠‏ للأنصّار وَل بناء الأنصّارِ وَ وَلدِبناء أبن 


وردان 


758 


373788 


1 


اهف للأنصَار وَلِتَرَارِيّ الأنصَار وَلدَرَارِي رايهم 
اغْفِرْ لِلْعيّاس وَوَلّدِهٍ مَغْفرَةَ ظَاهِرَة وَبَاطِئَةَ لا تُغَاورُ ف سس وم 
قرا له اللي كن كالم قر جا اي رق 
عفر لَهُ وَارْحَمْهُ وَاعْملَه بالْبَرَدِ وَاغْميلَهُ كُمَا يُغْسَّلُ 10378 


اغفيرْ لي إنْ شيئت اللّهِمْ ارْحَمْنِي إن شيئت لِيَعْزْم الْمَسْالَة حملن 
اغفِر لِي ذَنبِي وَوَسّمْ لي في داري وَبَارِكْ ِي فِيمًا رَرْئَيِي ان 
اغْفِرْ لِى مَا قَدْمْتُ وَمَا أَخْرْت وَمَا أَمْرَرْتُ .... 473 7777م 
اغْفِرْ ِي وَارْحَمْنِي فقال رَسُولٌ الله © عَجِلْتَ 00 


اغفِر لي وَارْحَمَنِي وَاجْبْرَنِي وَاهِْنِي وَارْزُقنِي 0 رن 
افر لي وَارْحَمْنِي وَأَلْحِتَني بالرفيق 


افنَح لَه وَبَمرهُ بالْجةِ فَمَنَحْتْ الْبَاب وَدَخَلَ وبثكزئة 00 
ْرَاهُ صَلّى فيه قلت لا قال لَوْ صَلّى فيه لَكيْبْت عَلَيَكُمُ 0م 
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َتَمْرِفُ ذلك لَهُ قال نَعَمْ فَاعْرِفُوهُ لَه -822 مم ألا نحِحُهَنٌ في الْمَحِيض فَتَمَعْرَ وَجْهُ رَسُول اللّه...... /ا/41 1 
مرف ذَلِك لَه قال نَعَمْ فَعْرقوه لَه 68م أقلا نَكِحُهنُ في الْمَحِيض فَتَمَعْرَ وَْهُ رَسُول الله يان 
فْرَيِتَ إن دَخْل عَلَيْ ببتي وَبَسَط يْدَهُ | َي ليقتلّي متسس ال فلم تجذ فيما أزحَى الله ني أن 00 14/0 
َفْرَأَيتَ الْحَمْرَ قال الْحَمْوُ الْمَوْتُ ل فلم َو لي يول َلى َس مطفرتي َل بك ملفق.... 10 
َفْرَاَيْتَ الْحَمْرَ قال الْحَمْوُ الْمَوْتُ لّد_- 01123738 أَقْهْلِكُ وَفِنَا الصالِحُونَ قال نَعَم ذا كثر لخبت 1144 
فْرَأبَمْ أمْرًا أرَاد اللّه أن يَقَضبيُّ هَلْ يَسْتَطِيعٌ أحَدٌ .................. 338 أْفَتَهْلِكُ وَِينَا الصّالِحُونَ قال نَعَم إِذَا كر الحيث...... 14 
أفْرَد الْحَجْ لم م م 1لا اليك وَلاَ نَشبهُوا باليهُود مسي م لجسي و 
َفْررتَمٌ عن رَسُول اللّه ها يا أبا عُمَارَةَ قال .10284 َقَيألَ بيده وَيْضَافِحُهُ قال لَعَم..... ا 
أفشُوا السلام َأَطْمُواالطّعَامَ اربوا اَم وروا اْجئَا.... 16 أفي شك أنت يالبنَ الْحَطَابِ أوليك قَْمْ عُجْلَت لَهُمْ طيََاُمْ ضقن 
أَنْضَلُ الذيتار ينار ينففهُ الرْجُلُ عَلَى عَالِه وَدِينارٌ 14 أي كُلّ عَام فَسَكْتَ فقالوا يا رسول الله في..... 414 
أفْضَلُ الذكْرٍ لآ لَه إلا الله وَأفْضَلُ الدْعاء الْحَمْدُ اسمس أفي كل عَامٍ فَسَكْتَ فقالوا يا رسول الله في كل غَامٍ.... 41 
فْضَلُّ الصدَقَاتَ ظِل ُسْطَاط في سَبيلٍ الله وَمنِيحَة اوم ...33813 أَفِيكُم أَحَدَ يقرأ عَلَىَ قرَاَةَ عبد الله قال فََشَارُوا 0 كلق 
فْضَلُ صَلايكُمْ في بيُتكُمْ إل المكتوية ...400 أَفيَِْمُهُ وعبلَُ قال لا قال يحل بيد وَيصَافِحُهُ 174 
أفْضَلُ الصْم صّوْمٌأخبي قاو كان يَصُومُيَوْمَاويفطُِ ما ال أفيهَا سوق قال نَم أخبرني رَسُولُ لله 9 ...... 10 
أفْضَلْ الصّيام بَعْدَ شَهْرٍ رَمَضَانْ 2 شَهْرٌ الله الْمْحَرُمُ ...3780 أْقَالَهُ رَسُولُ الله ف قال نَعَمْ ل لفن 
ادر يد بدح عقا مَضَّانٌ شَهْرٌ الله الْمْحَرُمُ وَأفْضَلٌ ...454 أَقَامَ رَسُولُ الله © بالْمَِبئَةِ صثرٌ سنن يُضَحٌي ....... ١‏ 
أفْضَلَهُ لِسَانٌ ذَاكرٌ وَقَلْب شَاكِرٌ وَرُوْجَةَ مُؤْيَة عِيئُْ عَلَى.............. 044 أُقَام عليه اْحَديَوْمَ الْقِيَامَة مَة إلا أن يَكُونْ كُمَا قال...... يفل 
ل 7*0 بل بعَنُوبهم بارلا لَنا في سانا ومن ما ا 
أفْطَرَ الْحَاجِمُ وَالْمَحْجُوم.... : لال لت ول من طرف اهم فقال طح ب خيد... 114 
افْعَلّ كما يَفْمَلُ أَمَرَاؤُك... أبلتْ أنَا وَصَّاحِبَان لي قَذْ ذَمَبْتْ أَسْمَاصنًا وَأَيِصَارقًا............1714 
افْمَلّ كُمَا يَفْعَلُ أَمَرَاوْك....... 834 يلح عليه بوَجْهه مَقُلْتُ هَدَا قال نَم .... 0 
َفْعَلُ لأُحَدْتَنَكَ حَدِينًا حَدْنَييهِ 49.... تيف لب مع الي ا مع وجلا يفأ فل.... يلحك 
العلز ا بط 541 قبت يَهُودُ إَِى النْبِي 8 فقالوا يا أبا لقميم.. يلل 
أفْتَمَيَاورَان شن 000 7 ...737378 أَقْبَلَ رَسُولُ الله 8 وَالْعْضَبْ , يُعْرَفُ في وَجْهه .... ام 
أَفَْلِب قو يوا ما يمون فقالوا امل حَلى م يفف قْبلَ سَعْدٌ فقال الي 9 هَذَا الي قَْيرِنِي..... 001 
أف قط وَمَا قال لِشيْء صَنْمْتَهُ لم صَنْْتَهُ ولا لشيء تركتة..... فين لى مل لهاي يض وله صلى اك 
أل نشوك بم َقِيَ لل به بال قال قلت بَلَى يا رسول سن اقبنُوا الشْرَى فَلَمْ يلها بثو لو فذق 086 100000 
أملا أرْقِيك برقي وَسُول الله 1 قال.... ممصم اة .اقل وَيَا بَاغِيَّ الثرٌ أقصررُ وَللَه عُتَقَاءُ من 3000 
ئلا أكُونُ عَبدَا شَكُورًا ا لبت 411 تاذو ة هق ردنا قلعتل َه ل ل مناه سف 
ألا تَتََيْتَ لَنَا مِنْ رُطَبهِ فقال يا 0 0000 0 يض 
فل جَعَلتَهُ فَرْقَ الما محم الوا سد ولس ا توا بللََهنِ من بدي بن أصْحَابي بر عر واوا مم 
أفلاً جَعَلتَهُ قَوْقَ الطَّعَام حَتَى يَرَاهُ الا كم.. ل قنك نا ريه بر رقف جت شينا... لق 
ا َكل على بن فم كان من 38882 اقتَلُوا الْحَيّات اران لق وار فد 141 
أفلاً نتَكِلٌ عَلَى كتَابنا فمَنْ كان مِنْ أَهْل السَعَائَةٍ ...............---. 373884 اقتلُوا شيُوحَ الْمُتْركِينَ وَاسْتَحَيُوا شَرْححَهُم و اشع ال الْغِلْمَان.....*647١‏ 
أنلد تتَل يا رسول الله قال لا اعْمَلُوا فَكُلّ مسر لِمًا مس11 انوا اموي وَافدلُوا مُدْمَاَ مم سس ا ا اذه ا 
أمَلا نُعَاتِنهُمْ قال لأَمَا صلُوا 11 الوم ا سس سباي 301 
أمَلا نعَاتَنهُمْ قال لا مَا صَلُوا ...3538 اق اوحرف قال َرَت :حم وَالْكتَابِ اْحُبين إن جَعَلتَة..........7100 


الترمذي 
5 َأ علَيْ فقَلْتُ يا رسول الله أفْرَا علي وَعَلَيِكَ أنرن.... 8016 


قرأ عَلَيِكُمُ السئلأم وَكْسَرٌ جَفْنَ َيِه فَضَرَبْ به حَنّى قُيِلَ 1568 
ل 000 
أفْرأ عَلَيِكَ وَعَلَيَْ أَنْزلَ قال إِني أجِبْ با أن أَسْمَفْهُ 


َأ القرْآن في أَربَعِينَ اا ا 19 
اقرَأ قل ياأيّهًا الْكَافِرُونْ فَإِنْها بَرَاءةَ مِنَ الشركٍ كيين 
ني رَسُولُ الله #8 إن إِ نا الرؤاقٌ ذو ان 
ثْرَأنِيهَا فلا عَم إلا آي قد كنت وَجَذت... 
أْرَأبِيهَا فلا غلم إل أي فد كنت وَجَدْتُ الْقِسانا سنس 
اهْرَأَا في تك في نسَمعْتُ رَسُوَ الله صلى 888 
اقَرَأيا عمر فَقَرَأتُ بِالْقِرَاءَةٍ ب 11 
قرأ ياهِسَامُ فَثَرا ع الْقرَاءة اَي سَمِعْتُ فقال عا 1 
أقْرَبُ مَا يَكُونُ الدب مِنَ الْعَبْدِ في جَوْفب اليل الآخير فإن..... 
أفرئ أَمْنَكَ مِني السلا وَأَحبِرْهُمْ أذ الج 4317م 
أثرئ أَمْنَكَ مني السلا رق أن الْجَنةَ طَيبةٌ 43 
أفرئ قَوْمَكَ السلامَ َإنْهُمْ ا غَلِسْتُ هده مثدة و 
أنْتَمْتُ بأبي أنت اح لتَخبرني ما الي أخطأتُ فقال 37174 
فم نا من تنيت ما يحو ينا دن ماضيلت - 1 


امه بين الناس. لص ‏ اعم ‏ ل ارة 


افض بْيَْنا كناب الله وَأَذّنْ لي فَأَنَكَلْم إن عع ل 111 
اقض بَْنَا كناب الله وَأَذّنْ لي فَأَنَكَلْمَ إن لسعاي ا 


0 
فْعَدَهُ وَألقَى عَلَيْهِ الآذَانَ حَرْفًا حَرْفًا قال إِبْرَاهِيمُ مِثْل أذَاننًا.... 
ام ا ل وم 
أقِمٍ الصّلة لِذِكْرِي..... 11200 

انق إلا شه الل تت وات ين طق قهز ... 
أَْرَام آمنُوا باللّه وَرَسُولِهِ وَصّدقُوا......... ذخ ل ان 
أقُولٌ فلآنٌ فيَقَولُ نِعْمَ عَبْدُ الله هَذَا وَيَقُولٌ 00 
أَقُوِلُ كما قال رَّ سُولٌ الله 9 قال مَا مِنْ ملم يَشهَك........... 
ُو ما اذ نل قن ينث حياط اله ون لممعقلء 


أكَان 0 لُ الله 0 2 
أكبرٌ مني وَأنا أقدَمُ مِنَهُ في الْمِيلادٍ وُلِدَ رَسُولُ اللّه صلى..... 


فهرس الأحاديث والآثار 


1 ألا حك حَديئاعَسَى الله أن يمك بو قلت هَاتو قال..... 


اكْبْ فُجَرَى ما مُوَ كَائنَ إِلَى الأبدٍ وَنِي الْحَديث قِصْةٌ 14س 
اكت الْقتَرَمَا كان وَمَا هُوَ كان إلى الأبدٍ لا 1" 
اكنّبْ 0 بها عِنْدَكَ أَجْرًا وَضَمْ 08 ورا وَاجْمَلَهًا:817101/4 
]رول ل عا هد سي 737 


اكلام | 


اكتَحِلُوا بِالأنمد فَإنْهُ يَجْلُو الْمِصَرَ وَيُنِبتْ التغرٌ وَرْعَمَ.. مدقل 
اكتَنفْنهُ نا وَصَاحِبِي قال فَظَندتْ أن صَّاحِبِي سكل الْكَلمَ..........٠571‏ 


كْثْرُ ما دعَا به رَسُولُ الله 8 عَثِية عَرَقة ين 
1 وم 1 
أكثِرْ مَالَهُ وَوَلَدَهُ باولا له يما أفطيتة..... 

كير مِنْ قَوْل لآ حَوْلَ وَلاً قو إلأ باللّه فَإِنهَا كثرٌ.... 
أكثروا ذكرَ 1 اللذّاتِ يني الْمَوْتَ لسو 
الأكترو ن أمْحَابُ عَشْرَةٍ آلأفر سيج صصص ا اا 


كل بَْضِي بَعْضًا فَجَعَلَ لها نَقْسيْن نَقَسَا في الشثتاء وَنفْسًا سل 
كلت 0 0 ل الله فل لَحْمَ حُبَارَى........ 


قل نر له يشي الخاني مع اج 
أكَلَ فَلّمَا كان اللَيْلُ ذَمَبَ أبُو السَرْدَاء لِيَقُومَ فقال لَهُ سَلْمَانُ.... 


أكلَهُ قال قله .... ممع الما كيل 
دلُو حلى نبوا قال فجت فقوتا طق حلى.... 14م 
كل وليك نَحَلهُ ل ما نحَلْتَ هذا قال لآ قال فَاْكقَ..... لهل 
أكْمَلٌ الْمُؤِْنِينَ إيَانَا أَحْسَنْهُمْ خلْقا وَخيَارَكُمْ خجياركم .... 11 


ا ا 0 
آلآ أبْتّدّكَ سَمِعْتُ رَسُولَ الله #8 يَقولُ طَلْحَةٌ 

ألا أب ا 

ألا أن“ برك يا أبا مئان قلت بَلَى فقال حَئِّي الخال 1011 
لسك انا 
لآ دك بالا الوا بلى يا رسول الله قال... ان 
ألا أحَدَنُكَ ياائْنَ السمط بِحَدِيث سَوعتْةُ مِنْ رَسُول اله..... 
ألا أخبرٌ بهذا النامسَ فقال رَسُولٌ الله 5ه. 
ألا أعرْتهُم أنهُمْ كانوا يُسَمُون باهم وَالَصالِحِين ... 
ألا أَخبرة رأ الآمْرٍ كله 8 9 وَوِرُوَةٍ سَنْامِهِ قلت:.. 


15 
اص ع 7677 
751١68‏ 


1 


| كتيمم | 


٠ م‎ 


ألا أخبركٍ بِمَا هُوَ أنِسَرُ عَلَيِكِ مِنْ هَذَا أوْ أفضَلٌ سُبْحَانَ ا 70 
ألا برك بمَلاَك ذَلِكَ كل قلت بَلَى بابي اله فََحَدَ 


ألا أخبركئم بأكبر الْكبائر قالوا بَلَى يا رسول الله قال 2000 

لاك بأل الج كل تيضر متتطف لز فم 8388 
ألا أخبركم بخيار ُمَرَائَكُمْ وَشيرَارَهِمْ خيَارُهُم ال 
لا حبرم بير دور الأنْصّار أَرْ شير الأنْصّار قالوا. لوم 
ألا اع ب الشهّداء الي يأني الها َل 100 
ال أتيركم برعم ين حريكم قال فكوا فقال ذَلِكَ ثلث ...7777 
ألا رركم بحي النّس رَجُلٌ سيك بئان قرسي في 13837 


ألا أخبركم بمَنْ يَحْرُمُعَلَى الثار أو بِمَنْ تَحْرُمُ علي ادن 
ألا أخبركم عَنِ الثقر الثلنةِ أما أحَدُهُمْ فََرَى إِلَى 3830314 


آلا ذلك على أبرَاب الي الوم نه مةئ 0 
ألا أدُلكَ عَلَى بَاسِ مِنْ أبِرَابٍ الْجَنْةِ قلت بَلَى قال لا حَوّلَ ......... 8041 


ألا أَدْلْكَ عَلَى سيّدٍ الاسْيَغْمَار اللّهمْ أنت رَبِي ا 


آلا أدلُكُمَا عَلَى مَا مُوَ ير لكُمَا مِنَ الْحَادم ذا أعَلْقُمَا............. 74:4 
ألا أدلُكُمْ عَلَى 2 َفْضَلُ غْنِيمَة َس جع قوم شتهدُوا ......... 707 


ألا أدلكُم عَلَى مَا يَجْمَ ذَلِكَ كله تَقُولُ الهم إِنا دك 
ألا أدلَكُمْ عَلَى مَا يَمْحُو الله به الْحَطَايا وَيَرْقُُ بو الترّجَاتو....... 
- 001" مكف 
ألا أصِلّك آلا أَحبُوكَ ألا أنْفَعُكَ قال بَلَى يا رسول الله ................ 447 
ألا أَصَلي بِكُمْ صَلاَةَ رَسُول اللّه 8 فَصَلَى فَلَمْ سج سس لل 
ألا أعلْمُكَ كَلِمَات إِذًا مله عَثْر الله لَك وَإن كنْت............. 8004 
ألا أعلْمُكَ كَلِمَاتٍ تَفُونّهاإِذَا أَوَْت إِلَى فِرَاشيك فَانْ 44لا 
آلا أعَلْمُك كَلِمَات تَفُولِيَّا سْبْحَانَ الله عَدَدَ خَلْقهِ سبْحَان ... 
ألا أَعَلَمُكَ كَلِمَاتٍ عَلْمَهِنُ رَسُولُ الله 8ه 0 يلتق 
ألا أعلْمُك كَيْرًا من كثوز الْجَنةِ له لمات شيا الالموو عم 
ألا أُعَلمّكَ مَا كان رَسُولٌ الله 8 يمنا أن 


ألا أقَاِل مَنْ أدبرَ مِنْ قَوْمِي بِمَنْ أب مِنْهُمْ عرو م 0 
ألا أقَاِلَ مَنْ أَدْبرَ مِنْ قَرْمِي بِمَنْ أقبَل مِنهُمْ 20000000 
ألا أْرئكَ آية أَنِْنْت عَلَيُ قلت بَلَى يا رسول اللّه 0 


ألا إن الله ينْهَاكُمْ أن تَحْلِفُوا بآبائِكُمْ فقال عُمَرُ فَوَاللّه يفل 
ألا نيكم حير أعْمَالِكُمْ وَرْكَاهًَا عِنْدَ مَلِيكِكُمْ وَأَرْفييها............... /7701/17 


إل أن تُخبرنا فقال لذي في يه الى هَذَا 010000001 


لأ أن تخبرنًافقال لذي في يه الْينَى هذا لص ليو ام 


أنْ نَصِلُوا ما بيني وَبَبِنَكُمْ مِنَ القرَابةَ 
لأ أن تَمِْعَهُ قال فَهُوَ عَتِيقٌ 


إلأ 
إ 


فهرس الأحاديث والآثار 


آلا إن الدنيًا مَلْعُونَُ مَلْعُونٌ مَا فِيهًا إل ذِكْرُ اللّه..... 

الأإذ ريك كن مارج الأراثة اعرد غك اقنش 

ألا إن ع ءَ عي التي آوي إِليْها هل بتي وَإنْ كرشي .... 

الا إذ الو ؛ الزن أت تاس ألا با الل ميقع .1 

ألا إِنْهَا ستَكُونُ فتن فقَْتَ ما الْمَحْرَجٌ مِنْهَا يا رسول الله . 


ألا أنه يُنْصَبُ لِكلُ غَادرلوَاء يم الْقَِامَة هدر عَذرَتِ 5 
الأ شكرة أذ يعون الك كم الله خر رحن غأنا أن 5 


مم إلى ايفو أغولة أب الثزقاء تيرم بالزي... 
ا 
ألا جَعلتَهُ إلى دون ؛ قال أ اشر قال أو هيد والبفلع.... 
إل الثين.... 

لاد تضوف إلى زه ف نا قذ تون أن... 


إلأ سْهَيِلَ ابن بِيْضَاءَ فَإنْي قد سَمِعمهُ يدك السْلامَ ل ا 


إلأ سْهَيْلَ ابن الْبيِضَاء قال وَنَزُلَ..... 


أل قلت َكيف ونان يا بي زجي مسد وبي هَارُونٌ 


ألا كل شيء ما خلا الله بَاطِل.... 


م #4 


لأ ا وم نوو غ ذطيه بابي ... 
آلا لآ تَغَالُوا صَدُقَة النْمَاء فَإنها .... 


ألا الا لأ 2 1 م ار أن قو يخ ذا عَلِمَهُ... 


لأ من ول يتما لَه مَل فجن فيه لايك حل 
إلا نتية لعدكم قله إنزائة جد الترولئلة... 

أن نأتِيكَ برَضُوء قال إِنْمَا أُمِرْتُ بِالوْضُوء إِذَا مت إلى.... 
ألا تبني لَك بَنَا ِلك بمى قال لأ م مُناخ.... 

ألا تَارَى قال نَعمْ اباد الله ََاووا فَإن.... 

ألا ننَدَارَى قال نَعَمْ ياعِبَادَ اللّهِ تَدَاوَا 007 

ألا نهد إَهمْ قال لآ فَعَاهُمْ قلانة لام ... 


ألآ هل عَسَى رَجْليَدَمْهُ اْحَدِيث علي وَهْرَ مح عَلَى 
ألا وَحَفَهُنْ عَليِكُمْ أن نُخينوا لين في كِسْوَتِهِنٌ وَطَعَامِهنُ... 


أنجقوا الْمَرَائْضَ بأهْلِها قَمَا بي فَهُرَ لولَى رَجُلٍ ذَكْر.... 
الْزِي ألْحَدَ قبِرَ رَسُّول الله ف يوق طَلْحَة وَالْذِي 55 
الَّذِي تَفُوتّهُ صلا الَصر فَكَأنْمَا وُيِرَ أَهْلَهُ وَمَالَهُ.... 


الّذِي فِي السّمّاء قال ياحُْصَيْنٌ أمَا إنكَ لَوْ آسْلَمْت عَلْمكَ .. 


| الترمذي 


|[ | الترمذي 


اله 


لَذِينَ نه َعَم و َجِيلة مسي ب 0 
الْذِينَ يَجْتَيبُونَ كبَائْرَ لأ وَالْمَوَاحِشنٌ إلا اللَمَمَ 1ن 
الْذِي : يَضْرِبُ مِنْ أول القرآن إِلَى آخيرِو كُلّمَا حَلّ ارْتَحَل.........7944 
الْذِي يقرا الآ وَهُوَ مَاهِرُ به م مَعَ السفرَةٍ الْكِرَام.. »> 
ألرَمَهُمْ كَلِمَة التَقَرَى» قال لا إل إلأ الله ... ين 
لنت أَوْلَ مَنْ أمْلّمَ أَلَنْتْ صَّاحِبْ كذا... ا 
أَلَمنت تَؤْمِنُ باللّه وَرَسُولِهِ قال :... 50 .164 
لَسْتُمْ ألم الثاس بِحَدِيثٍ ا م 11 
لْستَمْ تَقْرَءُونَ يارت ا 0 لانن 
سم في عام وَشرَاب ما يتم م لَقَدُ َأيْت نَيِكُمْ صلى :..... ترفيق 
أَلِظّر لك د الجَلآل و لأكرَام ااا 
لك بيه فَقَلْتّ لا فقال لوكو ديس سس سس 1443 
لَك ب قلت لآ فقال لِلَموُودوي الس 1118 
أَنَكَ وَالِدَان قال نَعَمّ قال قَفِيهمًا فَجَاهِدْ بز ب 100000000000055 
اللّه له أحَن قد تَحْشَاهُ 0 قوله :وَكَان أَمْرٌ الله مَفْعُولاًء ون /01ام 
الله 9 أن 0 مِنْهُ مِنْ الئاس ل الب 1 


الله أَغلّمُ ما كانوا عَامِلِينَ به. 
الله أعْلَمُ م في سَبيلِهِ إل جَاء يَوْم الْقِيَامَةِ اللْْنُ 1503 
الله أكبر....... 


الله أكبر .... لقن 
ات 001ظ ا ل لق 
الله كبر اولان مر ولاه إل لله عَشْرَ راسم ا 


الله أكْبرُ نا مْبْحَائَكَ إِنّي قد ظَلَمْت تَفْسي فَاغْفِرْ ِي فَإله.... 


الل كبر نم ججانى عضتنه عن مه وقح أصَابعَ رجْلي.... 2 
الله أكبر تم ركع يول عَسْرًا نُميرْقُمُ َأسَهُ مِنَ لكوع ............. 441 
الله أكبرٌ خريبت حير إنَا..... 166 
الله أَكبرُ شهدُو الي و الْكحبَة أنّي شَهيدٌ فَلآن..... يق 
الله أكبرُ صَدقَهُ رَبُهُ فقال لا إلَدَ إلا نا ون أكبّرُ وَإِذَا..... لفق 
الله أكبَدُ كيرا وَالْحَمْدُ لله كرا وسْبحَان ... 1 8 


الله أكبر لَتسَاقِط مِن ذُنُوب الْعَبْدِ كما تَسَاقَطَ وَرَقُ هَذِْ الشُجَرَة.. 


لله كبر قد ابابا سول الله كنا مشر قريْشي.... لق 
الله أكبث م ين لواحن ل للخل ولأ م 


الله أكبرُ هَذَا ني وَعَمْنْ لم يُضَحْ مِنْ أَمتِي..... 
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0 


وَرَكَعَ ثُمْ اغْتَدَلَ لم يُصَوبْ مهو وَل يقي ين 

2 00 1و ا رايط را 1 عم 

. رتح لأ ل دزي از . 1 
الله أكثر تت 1١‏ 
الله الذي حَالَ يكم وَبَيْنَ 59 المنْمَاء قال فَهُنَالِكَ رَجَعُوا ...21077 
اا 


لله النِي لاله لأ هر إن كنت لأعَِْد بدي عَلَى الأزض 5 
اللّه الْذِي لا إِلَّهَ إل هُرَ مِنْ هَاهُنا رَمَى الْذِي أَنْزلت عَلَيْه يل 
اللّه الله في أَصْحَابِي الله اللّه في أَصْحَابي لا تَخِذُوَهُمْ 


الله أن أبوَي لم يكنا يَأمُرائِي بفرَاقهِ فَقلْتْ أفي هَذَا أُستَأين ...1814 
الله إن رَسُولَ اللّه 8 لَهُوَ أذ فَرَآَنِي هَل المطورة.:.. 184 
الله إن مها قال قبط فتن ُو الله صلى... 14 
الله إن كانت لَكَاقيَة يا رسول الله قال فَإنهَا فلت يتسعة..... 58> 


الله إن َخيُأض الله وَأحَبهُ : رض الله إِلَى الله وَلَوْلا سنن 
لله أذ َْ كانوا من الأو ما تيت ألا مرب امه حلى 4م 


الله إنْي سَمِحْيُةُ هنه..... ينيل 
اللّه إنّي م رن ل وهل بلي أجل .... يق 
الله إل ني لآَحِْبُ نَرَلَتَْ هَل الآيةٌ في ذَلِكَ : زم 
الله إني لأسيب هَذْه الآية نَرَلَتْ في ذَلِكَ :قلا ا 


الله ني لأممَعٌ بكاءَ الصبي وَأنَا في الصلاَة َأَحَقْفُ مَحَافة..........771 
الله إنّي لأغرفه وَأعْرفُ وَالِدَهُ وَأعْرفُ أينَ هُوَ السَاعَةَ مِنَ ........47 71 
اللّه أي لأمَابِكَ قال كُنْتُ أرْعَى نَم أخلي وَكَانَتَ لي هُريرة ...7840 
الله ول مَنْ مَألَ عَنْ هَذَا رَسُولَ اللّه 4 قال إِنْما 0 

لل حيتي عَلَى كل ملم انه اب قط به اف شبية 
الله لا أخثارُ عََيِكَ أحَدًا قال فَرَآَيِتْ رَأَيَ أخيي أَفضّل مِنْ رَأبِي....410” 


الله لا به إِلَى ثيء بدا لمات مسي اي جم 
الله لا أطْعَُ طَعَامًا وَل أشرَبُ سرَابا حنّى أمُوت أو تكْرَ قال 2144 


الله لا أطَلْقك فتبيني مِني وَلاً آويك أَبَدَا قالت وَكَيِفَ ذَاكَ لكك 
اللّه لا أعْصي الله بَمْدَهَا بدا فَمَاتَ مِنْ ليل فَأَصْبَحَ مَكتُويًا......49 7 


الله لأ أعْضُضْ قال الأَعرَابِيُ الْمَرْء ؛ يحب الْقَوْمْ وَلَّمّا يَلْحق.........70170 
الله لا أهُومٌ ِل ولا أحْمَثُهُ حْمَدُهُ وَلَاَ أَحْمَدُكُمًا وَلَكِنْ أَحْمَدُ الله 818٠...‏ 
اللّه لا أكَلمُكُمًا أَبدَا فَمَانَتَ وَلاَ تُكَلْمُهُمَاء ا ةما 


لله لأَمَرْجِع يك بدا آخرُ ما لِك قال فَعَلِم الله اج 1941 


الله لا تَنََلِبُ حَتَى تق ع ا 
0 ايض 
اللّه لأرمنٌ بها بَينَ أكتَافِكم...... ريل 
الله لأَقَاتآْنُ مَنْ فَوْقَ بَيْنَ 0 وَالصّلآةِ وَإِن الُكاقستب-/5781 
الله لا تَأذَنُ لَه يتخِذَْهُ دَغَلاً فقال فَعَلَ الله يك وَفَعَلَ.... لاه 


| 4الم | فهرس الأحاديث والآثار | | الترمذي | 

الله لا تَفعَلٌ تَتَحَوْفُ أن ينل فِينًا قرْآنُ أو يقَولَ فيا رَسُول........ 7144 اللهمْاخعلني أغظمْ كر وأخْورُ وكرلا ونع نموسختلت... ١ض‏ 
اللّه لبي عَلَى هَذَا ا ببُرْمَان أوْ بِيْنةِ أو لأفْعَلْنْ بك 3388 اللّهِمُ اجْمَلْني م من التوْابينَ وَاجْعَي م مِنَ المُمَطَهرِينَ فيحتا..... 68 
اهدعي برها فقال ابر فال أن الل َل الأسثلام 77 اللّهمْ اجْعَلَهُ مَادِيًا مهيا وَاهْلِ به ل ل 
الله لَتَعْطِيَئْهُ وَرقَهُ أو ليرد إِلَيِّ ذََبَهُ فَإِنْ رَسُولَ 01783 اللهم احْفظهُ في وَلَدِهِ ا 
الله لد رَجَْسُ إلى تنيتي وكأ الذي حرجت لَه َم أخرُج لآ لل م ل ل يه 41/1 
الهََد رضي الله بصا هذا اشر عَنٍ الست كلها 0 ا لقف 
الله لَقَدْ سَأَلْتَ عَنْهَا خبيرًا سَأَلْتْ عَنْهَا رَسُولَ اللّه... ممم اللّهمْ أخره م يعُولَ أبِعَدكُمٌ الله فَِن لكل لِكُلّ رَجُلٍ مِنَكم..... 


اللّه لَقَد عَلِمَ بن م صمو أنه في رمضّلا أنه َه ع 174 
الله قد كان ذَلِكَ كان بيني وبين رَجُلٍ مِنَّ الْيهُود ا 171 
الله لَعَلْمَا كانت امْرَآة حَسْنًا خسنا ند جل يحبا لها ضرَااٌ. 14 
الله لَكَأنّي به في طُرق الْمَدِيئَةٍ بيئة وَنَوَاحِهَا وَِنّ ُمُوعَهُ لتَسِيل.......... 1107 
اللّه َوْ أسْتطِيمٌ الْجهَادَ لَجَامَدْتُ وَكَانْ رَجُلاً أَعْمى فَاْرَكَ الله..... 707 
الله لو تَمْلَمُونَ ما غلم لَضَحِكُتَمْ قليلاً وَلبَكيتُمْ كيرا وَه............ 7717 
الله لَوْ حَضَرْتكَ مَا ذفنت لأ حَيِثْ مت وَلَوْ شَهذئَك مَا رُرْئكَ م 
الله َرْ مَنعُوني عقَالاً كانوا يُؤَكونَهُ إلى رَسُول الله عع ا 
الله لَيْعَهُ اللّه يو الْقِيَامَة لَهُ عينَان يُبصيرٌ بهم وَِسَانٌ م551 
الله هِنْ راي الل مهما مع رَسُول الله 8 فيمًا.... رضن 
الله لين رَجَعْا إِلَى الْمَدِيئةٍ ليُخْرِجَنْ الآ ا لفق 
الله أذ فت ل ني َم فقن وال شه ة إن لسَدقة م .. ان 
اللّهمَ آبنَا في الدُنيَا حَسَةَ وَفِي الآخيرَةٍ حَسَنَة وَقِنا عَذَاب............. 77440 
ل ام 
الله ما آمَنَُّهُود عَلَى كِتَابي قال هُمَا مَرُ بي يِصف...... يلقن 
الله مَا أجدُ لِي وَلَكُمْ مَئَلاَ قالت وَالْتَمنْتُ 00000 
الله ما سنا إلا ذال قال آم ني لم لفحم مهم ً يق 
را 

الله مَا أَرَدْتُ قَتْلّهُ فقال رَسُولٌ الله 


اللّه ما أَرَدْتُ قَثلَهُ فقال رَسُولُ الله 8 ا أله.تبتب. ١4١7‏ 
الله ما أسبهُ إلأ فيك فَقَلْتْ في أي شيء قالت... لض 
اللّه مَا أَعْلَمُ مِنهًا إلا ما تَعْلّم..... ارو 
الله مَا أَهَلَّ رَ ُو الله إلا من شد سه ا 
الله ما َي حي خافشة ها ست رول الله صلى الله 4م 
الله مَا نَرَكتُ مِنْ حَبلٍ إلأ وَقَفْتْ عَلَيِْ فَهَلْ ِي مِنْ حَج فقال ...441 
اللّهِمْ أجرهُ مِنَ الثار امتح اممو مسق ا ا 1 
اللّهمّ اجِعَلْ حْبِكَ كَ أح : حَبْ إل مِنْ نفسي وَأمْلِي وَمِنَ الما الباره... كنا 
اللَّهِمْ اجْمَلْ رزْقَ آل مُحَمّدِ وا 7ب 00000000000 
اللّهمْ اجِعَلٌ 2 خيْرًا مِنْ عَلأَييَي وَاجْمَلْ عَلأنتِي صَالِحَة.. 7047 
اللّهمٌ اجْعَلْنَا هَادِينَ مُهْتَدينَ غَيْرَ ضَالَينَ وَلاَ مُضِلَينَ ميلم 8418 


الهم الم في أهلي خا مني فَلَما مض قال أم لم سَلَْمَة 55 
اللّهِمُ أَدْخِلَهُ الْجَنْةَ وَمَن اسْتّجَارَ مِنَ الثار ثلاث مَرَّاو قات 
اللّهمٌ أير الْحَنْ مَعَهُ حَيْث كَارَ مستي لا ا 
اللّهمُ أَذَفْتَ أَوْلَ فرَيْش تَكَالاً فَأَذْق آخرَهُمْ نَوَالاً قال..... 


اللّهِمْ أذْهِب الْبَأسَ رَبْ الثاس اقم فأنت الثافي لآ شيفَاء.......7070 
الله مَا ويه عُرَيَانًا قله وَلابَْتهُ يَف وله ... 11١‏ 
الهم رحني إن ضيفت لَِغزِم المنالة هلأ مكْرة له ع 
اللّهُمٌ ارْحَمْنِي بترْكٍ د الْمَعَاصِي أبدَا مَا أَبِقيْتي وَارْحَمْنِي أن 7017١...‏ 


اللّهم ارْحَمْنِي وَمُحَمَنَا وَلََتَرْحَمْ مَعَنا أحَدا فَلتَقَتَ 17 
الهم ارْحَْهُما اموه 1ك اس 


2 


اللّهمّ ازرقني حْبكَ حيك وحب من ينفعنر حُبْهُ عِْدَكَ اللهم...... نان 
لي احم لال التي ا ا ل 
اللّهمّ ازو لنَا الآرْضَ وَهَرنْ عَلَينَا افر اللّهمْ إني أَعُودٌ يق 


اللّه مَا سَألَهُ عَنْهُ وَلّمْ ََْمْهُ فقال هِيّ عَايْشَة وَحَْصَّةٌ قال ثُم........7014 
اللّهُمْ استّجب لِسَعْدٍ إِذَا دَعَاكَ 
لهم ألمت تفي إِلَيكَوَوَجْفْت وي لبك وَلْجَأْتْ ظَهْرِي 40 
الهم ألمت وَجهِي إِليِكَوَكوْضْتْ أمري إِلبْك وَأْجَأتْ ظَهْرِي 501/4 


لح و لوم لف مو 1001 


الله مَا شع مِنْ خبز وَلَّحْم مَرْئينِ في يَوم...... لكين 
الهم ان مودق ُلك بن صلا المح قب طلوع. 54 
اللّهمُ أصبَحْنا نُتْهدّك وَنْشْهِدُ حَمَلَةَ عَرْشيِكَ 5 ان 
لهم بحا تُشهدك وَنُشْهدُ حَمَلَة عَرْشِيك وَمَلايِكتكَ وَجَمِيع .50:1 
اللّهمْ اصْحَينًا بتُك وَافْلِيِنا بِلِمَةٍ اللّهمّ ازو لَنَا الآَرْضّ..........8 747 
الله امْحَبًْا في سَقرنًاوَاحلا في أمانًا الله إني أمرهُ 4 
اللّهُمْ اصْحَبْنا في 15 وَاخَلّمَْا في أَهلَِا وَكَانْ شرل إذّانت./1 44 
اللّهِمْ اطو لَهُ الأَرْضَ وَهَوَنْ عَلَيُو السفر.... : 8 
اللّهم أ الأسْلآمَ بأبي جَهْل ابن هِشام أ يعُمَرَ قال...بب........7348 
اللّهمْ أعِرْ الأسْلامَ بحب هأ نين الجن إقت بأبن ..ا. لض 


اللّهمْ أَعْظِمْ لي نورًا انين رم وَاجْعَلْ ِي ثورًا 1 ل ا 


اللّهِمَ أعِني عَلَى غَمَرَات الْمَوْتٍِ أ 00 كز سس 1 
اللَّهِمْ أِني عَلَيهمْ بسَنِع كَسَبِع يُوسْفْ ف فَأخَذَنَهُمْ سن ا سف 
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اللّهمٌ ل وَشَاهِينّ وَغَائِينَا 5 1074 
اللّهم اغَيِرْ لأنصّار 3 وَلابنَاء الأنصّار 3 با 06 ١ن‏ 
الهم غير لِأنصار ولِدرَاري الأنْصَار وَلِتَرَارِي فََارِيهم 0ن 
اللّهمُ اغْيِرْلِلْمياس وُوَلَدِه مَغْفرَةَ ظَاهِرَة وَبَاطِنَةَ لا وق 
لَه اعون له اللهم ازحئة مال يديت فقال يحل ف ا 
اللّهِمْ اغْفِرْ لَهُ وَارْحَمْهُ وَاعْسيلَهُ بالبرّ واي َمَامَُْلُ 10176 


اللّهمْ اغفرْ بي إن شينت شيئْت اللّهم ارْحَمْنِي إن ش شينت ليزم المنألة ا 
اللّهمْ مزلي ذنبي َوْسْعْ لي في دَارِي وبَارِك لي فِيمًا رَرقتي... 700٠.‏ 
اللّهمْ اغْفِرْ ِي ما قَدْمْتُ وَمَا أَخْرْتُ وَمَا أَسْرَرْتُ 7477847707471 
اللّهمٌ اغْفِرْ لي وَارْحَمْنِي فقال رَسُولٌ اللّه 88 مم 
الهم اغْفِرْ لي وَارْحَمْنِي وَاجَبْرْنِي وَاهْدِنِي وَارَرُفنِي ب 1 
لهم 2 لي َاْحَمي تألجتني بار المي سس ا 


اطي انام ماطر خلا ا 


ا 0 ل 
اللّهمُ اكب لي بهًا عِندَك أَجرًا وَضَمْ عَني بها وزرا............4.01/4 847 
اللّهم أكبِرْ مَالَهُ وله وارلا لَوِمَا اضطي......---7414 
الله ما كَشَفْتُ كنف أَننّى ف قالت عَائِشَة فََيِلَ شهيدًا في سَبيل.. 714٠‏ 
اللّهم اكنيني بِحَلالِكَ عَنْ حَرَامِكَ وَأغْيني لِك عَم سيوّالة ...دوم 


اللّهم ألْهمني رُشْدِي وَأْعِدْنِي مِنْ شر تَقْسي 4 
اللا نا لي بالطيبو من خاجة عد الي شيضة توق الله 1188 
الله ئس لا ملخاي وتطزئق ول ء :شق على أغقابهم كن 11+ 
اللّهمٌ اوري م ًا كما سَخْلُونا عَنْ صَلاة.......---.-- 194 
لله ما من حدم سَوِْت مِنْ رول اللّه 8 لَكُم فيه 1 
اللّهم إن إبرَاهِيمَ حَرمَ مَكة وني أَحَرُمُ مَايَيْنَ لبا لطن 
اللّهم إن إرَاهِيم بلك وَحَلِيلُكَ وَنْبيِكَ وَإِنّي عَبْدْلا ونَيكه......... 7404 


الهم إن إِيرَاهِيمَ كان عَبدَكَ وَحَليلَكَ وَدَعَا لهل مَكة..... 0 من 
لمن نأك من حبر نا سأك به يي ميد ملي ... يون 
الهمْإِنا نأك من حمر هد له البح وَيْرِ ما فيه وَحير.... مليف 
اللّهمْ إن نَعُودُ ذيك مِنْ أن نَزل أَوْ نَضِل أو نظِلِمَ أو ا 
لهم أت ري لا إل إلا نت لقتني وَأنَا مب ا 


الهم أنتَ السّلامُ وَمِنْكَ المثلامتَبَارَكْتَ ذا الُجَلآل وَالأكرَام.... الى 
اللّهمٌ أنْت الّلامُ وَِنَكَ الملامٌ تَبَارَكْتَ ياذًا الْجَلآل وَالكرَام 8 

الهم أَنْتَ المّاحِبُ في..... ا ار 
اللّهمٌ أنتَ الصّاحِبْ في المتقر وَالْحَلِيقَة......... بلع لل 9م ل لاع عم 


]][ 1 


اللّهمْ أنت عَضْدِي وَأنْتَ تُصيري ويك أَقايلسبتتبتب..... 7084 
المآ ان لب أت أن ري وان للسظتيسقان 
اللّهمٌ أنت الْمَلِكُ لا له إلا أت سُبْحَانَكَ نت رَبِي وأنا.... 7479 
اللّهمْ أنجزْ ِي مَا وَعَدْئَنِي اللّهمْ آيني مَا وَعَذَْنِي اللّهم.. لين 
لماي ال اغنام واج ااو.... لفق 
اللّه مَا بر صَاحِبَكُمْ إلا لبيدَ بْنَّ متهل رَجُلٌ نا لهب سس 707 
اللو الفطين بعا فلن رعلئق ما تت زفقي 16044 
اللّهمٌ إن كان أَجَلي قَدْ حَضَرٌَ فرحني وَإن كان مُيَأعرًا فَارْفَغْيي ..:70374 
اللّهمْ إن كان مَا يَقُوِكُ اهِب حَمً سنك أن أَقلهَا........٠574‏ 
الله إنك عُمُرٌ كرِيمٌ تَحِب الْعَفْرَفَاعْفُ عي 01 وتان 
اللهم إنكَ عُفْرٌ كُريم تحب الْعَفْرَ فَاعْفُ عَني ان 
الهم إن كنت تَعْلَم أن هنا الأمر ير لي في ديني وَمَعِيشتِي .......... 44٠‏ 
ال و نا 
الله إنّي 8 0 اس م 
اللَهِمْ 8 0 لس اام 
الله إني أسألك بأني أَنْهَدُ آنكَ أنت اللّه لا لَه إلأ 4178 
اللّهمْ إني أمأنك د كَ تَمَامٌ النعْمَةٍ فقال أي شيء ََمُ الم ينكل 
اللّهمْ 5 أمنأئك الثبَاتَ في الأمر سأك عر عَةَ القلل.......-/8401 
الله ني أنألّك حُبّكَ وَحُبْ مَنْ يُحِيّكَ وَالْعَمَلَ الي لني 546٠...‏ 
اللهم ني أسألّك رَحْمَة ِنْ عنيك تَهْدِي بها قَلِي وَتَجْمَعُ ان 
اللّهم إِي نُك الصّبْرَ فقال سَأَلْتَ الله الْبَلاءٌ قَسَلَهُ الْعَافية........ 860117 
اللّهمُ إن أسَأنْكَ فِعْلٌ الْخَيْرَاتَ وَتَركَ الْمُنْكَرَاتٍ ا 
اللّهِمْ إني أمانك الْمَْرَ في الْعَطَاء وَنوْلَ التشهتاء وَعَيْشَ 8418 
اللّهمْ إنّي أسَألكَ في سَفْري هَذَا مِنَ ابر وَالنّقوَى وَمِنَ الْعَمل..... 74417 
الهم ني أنأنّك مِنْ يها وخر اكه سر ما وبل 4 
اللّهِمْ 5 أنألك مِنْ صَائِم م ني الئاس من امال وَالْأَهْل.....087؟ 
اللّهمْ إني أسألّك الْهُدَى وَالتْقَى وَالْعَقَافَ وَالْفنَى..... 1 
الهم إني أنالك وَاَوَجهُ 00 ام 
اللّهم ني أستَخِيرة لِك وَأ 9 سيوك بقدْرَيِكَ وَأسألك..... 1 
الله إنّي منت تفي إلبِكَ وَوَجْهَتُ وَجْهِي إِلَيِكَ وَفَوْضْتْ.... 7746 
الله إنّي أَمُودُ برضا من سَخْطِك وَأمُوةُ ُِعَاَاتِكَ 7ن 
اللّهِمْ ني أَعُودُ بك م 
لمن ألو ل شمة كذ تر أنزى افر ب 
* اللَهمَ إن أَعُوذْ بك مِنَّ الْجُبْن وَأَعُودُ بك مِنَ الْبْخْل وَأَعُوفٌ......./5717* 
اللّهمْ إني َعُودُ بك مِنْ شر سَمْعِي وَمِنْ شر بَصّرِي وَمِنْ ظتر..... 17447 


| كثلام | 


اللَّهِمْ إن أَعُودُ بك مِنْ شر مَا تَحِيءٌ به البح ين 
اللّهم إِني أَعُودُ بك مِنْ عَذَابِ جهنم وَيِنْ عَذَابِ الْقَبْرِ وَأَعُودُ 
اللّهمْ إنّي أعُودُ بك مِنْ عَذَابِ الْقَْر وَوَسْرَسَةٍ الصّثْر وَشَنَاتو.. 
اللّهمّ إلى أَعُودُ بك مِنْ فِنَْةِ النار وَعَذَابٍ الثار و سس هوام 
الهم ني أغوة بل من ليتع ون كماد يمن للق 
اللّهِمْ 9 أَعُودُ بك ص نَ الْكَسَّلٍ وَالْعَجْزِ وَالْبْخَلٍ. فتن 
الهم ني مود بلك من الْكَسَل الهم ينابل ان 
الهم إني أعُود بلك مِنَالْكَسَل وَلَْرم وَالَْأئَمٍوَالْمَغرم. 4846م 
اللّهمْ ني أَعُودُ بك مِنْ مُنْكَرَاتٍ الأخلآق وَالأعْمَال وَالآَهْوَاء..... 7041 
اللّهمْ إن أَعُودُ بك مِنَ الّْهَمَ وَالْحَرّن وَالْمَج وَالْكْسَلٍ 1 244 
الهم إن أمُود بلك مَِّ الْهَمْوَْكَسل وعَذَابِ ال قال موس 
اللَّهمْ إني أَعُودُ بك مِنْ وَغْنّا لسر وكاب الْمْقلَبِ 0 
الله إلى أغزة بك من واد المسَفرَ وَكَبَةِ الْمُنْقلَبٍ وَمِنَ كدق 
الهم إني أنْزكُ بك حَاجتِي وَإِن َمرَ َي وَضَمْفَ 82418 
الله ني ظَلَنتُ سي ظُلْمَا مثا وَلأَيَْ الدنُوبَ إل ا 
اللّهمْ 5 لَمْ بنك لِمَريضٍ فَأَدَاوِيَُ وَل لأسير 0 0 
اللهم اهَل به م ال م ا 1 111 
اللّهِمْ امد تَقين 00000ا0ااا00100 
اللّهِمٌ ايني فِيمَنْ هَدَيْتَ وَعَافِنِي فِيمَنْ عَاقيْتَ وَتوَلي فِيمَن.........4714 
اللّهمْ أَمْلِك الْجَرَادَ اقثّلْ كبَارَهُ وَآهْلِكَ صِغَارَه وَأَفمدْ يض ....... 147 
اللّهمْ أَهْلله عَلَينَاباْيُمْن وَالأْمَان وَالسَلامَةٍ وَالسْلام........ 
اللّهمَاوَلّى رَسُوكُ الله 4 وَلَكِنْ وَلَى سَرَعَاكُ اناس 
اللّه ما يُقُولُ هَذَا الشغْرٌ إلا هَذَا الْحَبِيث أَوْ كُمَا قال الرجل..... 
اللّهمُ بارك لأأمُتي في 5 رهًا قال وَكَانَ إِذَا بعك مْرية :2 

الهم بار نا في يمارا وبَارلك لا في مَدينيناوبَارل ' لين 
الهم بارا لَنا في سانا وَبَارك ل فِي يمنا قالوا 7 نَجْينًا ...9406م 
اللّهمَ بَارك لَنَا فيه وَزْنًا مِنْهُ وقال أ ااا 0 
لهم باك لا في يمينا قالوا وَفِي نَجْدِنًا قال اللّهم بَارِكْ يدان 
اللّهمْ بَارك لَّهُمْ فِيمًا َرَقتهُمَ وَاغْفِرْ لَهُمْ وَارْحَنْهُمْ فين 
اللّهمْ باسك أَمُوتُ وَأَحَيًا وَإِذا اسْبيْقَظَ قال الْحَمْدُ لله الْلِي .... 
اللّهمْ 8 النّمّوَاتٍ وَالآَرْض 8 الْجَلآل وَالإكرَام وَالعِرة .... 

اللّهم برد قَلْبِي باللج وَالْبْرَدِ وَالْمَاه الَْارِهِ اللّهمْ ا ين 
اللّهمْ بك أَصْبّحْنَا وَبكَ أَمْمينَا وَبكَ نْحَيّا وَبكَ نَمُوث وَإِلتِك.... 
فزت ثاق الختر هاو عفد فاك لسر ب م1 
الهم يننا في الَْمر بان شفاء فلت التي في 


اسن 


إن 


فهرس الأحاديث والآثار 


الترمدى 


اللّهمُ بَينْ نا في الْحَمْر بَيَانَ شيقَاء فَترَلَتِ التي في النْسَاء . 6م 
اللّهمْ جَنَبنَا الِطَان وَجَئْبٍ اليِطان ما رَرْفتَنَا فَإنْ قضّى .. 
الله مُحَمِّدٌ الْحَمِيسَ فقال رَسُولٌ اللّه #8 الله 0 
اللّهِمٌ ذا الْحَبِلٍ التتبيد وَالآمْر الرشِيدٍ أسأنُكَ الأمْنَ يوم 
اللّهمْ رَبْ جبْرِيلَ وَمِيكَائِيلَ وَإِْرَافِيلَ فَاطِرَ المسّمَوَاتِ وَالأرْض.. 
اللهمُ رَبْ السمَوَات الستبع 57 الْعَرْشِ الْعَظيم:........... مام 
اللّهمْ رَبْ السْمُوَات السسبع وَرَبْ الْعَرْشٍ الْعْظِيمٍ ريا ورت 
اللّهِمْ رَبْ السْمَوَاته السبع وَمَا أَظَلْتْ وَرَبْ الأَرَضِينَ وَمَا أَقَلْتْ 8077 
اللّهمْ رَبْ السَموَات وَرَبْ الأَرَضِين وَرَبنا وَرَبْ كل شيء وَفَلِقَ. 714٠٠‏ 
اللَّهِمْ رَبْ الناس مُذْعِبَ البَاس اثلفم أنت الثثافي لا شَافِيَ د فق 
اللّهمُ رَبنا نك الْحَنْدُ مِلْ المممّاء وَمِلْءَ الآرْض وَمِلْة..... 1 
اللّهِمْ رَبْنَا لَك الْحَْدُ مِلْءَ السمَوَاتٍ وَالأَرَضِينَ وَعلة ما يَيْنَهُمًا. 
اللّهمْ رَيْنَا وَلَْكَ الْحَمْدُ مِلءً السّمَرَاتِ وَالْآَرْض وَِلْءٌ مَا شيئت... 71417 
اللّهمُ رَبْ هَل الْعرَةٍ الام وَالصّلةٍ ا 
اللّهِمْ رب هذه الدَعْوَةٍ النَامةِ وَالصّلاَةٍ القَائِمَةِ آت مُحَمُدًا... 
اللّهمْ دنا وَلنََفْصْنا وَأكْرِمَْا وَلاَ نهنا وَأَعْطِنًا.... 
الله الْمُسْتَعَانُ عَلَى ا تصقن قالت وأنْرل عَلَى.. : 
اللّه الْمُسْتعَانُ 0 أن َك افر :إن أنْلنا.... 
اللّهم صل عَلَى مُحَمّرٍ على 0 مُحَمّدٍ كَمَا صَلَيّت 4417:771١...‏ 
للب عا ع تغتر وى آل تخثو كنا تيت غلن 
اللّهِمٌ عَافنِي في جَسَّدِي وَعَافنِي في بَصّرِي وَاجْعَلْهُ الوَارت ا 
ا نين 


ا سيل 
1 
دن 


رد 


ينانا 


فدسق 


لان 


م11 


#674 


اللّهمُ الْعَنِ الْحَارت بْنَّ هِشَامٍ الله الع صَفْوَانَ بِنَ أميْة 
اللّهمُ عِنْدَكَ احْتَسَبِتْ مُصِيبتي فَأْجُْنِي فيها وَأبوِلنِي منها... 
الهم اْعَنْ صَفْوَان بن مي قال َرَت :ليس للك مِنَ الأ ايان 
اللّهمُ فَاطِرَ السسُمَرَاتٍَ وَالأَرْضٍ عَالِمَ الْغَيْب وَالتتُهَادَةٍ لا إِلهِ...4 كن 
اللّهمُ فَشَفْعَْهُ في اعم بق جد بس سس قي 

الهم ني عَذَاِك بو نجمعْ أو بقث 
اللّهِمُ لا إِلَه إلأ أنت الْمَمْانُ بيع 5006 ات وَالأرْضي ذا ين 
اللْهمْ لأمُخْرجَ نسي حَتَى قر يني من بني قُرَِظة فال ضسلك.... 


1 


ا اق 


الترمذي 


اللّهمُ لأَعَيْشَ إل ع الآخيرَُ فَاغْفِرْ لِلانصار وَالْمُهَاجِرَةه.....880* 
اللّهمُ لأَعَيْشَ إل عَيْشَ الآخيرة فَأَكِْم الأنصَار وَالْمهَاجرَة كل 
اللهم لبَنْكَ لا شريك لَك لبَنِكَ إن الْحَمْدَ وَالنَمْمَةَ لك....... 
الهم لك ألمت وبك آمَنت وَعَلَيِكَ تَوكلْتُ وَإلبّك أَثيت........7414 
الهم لك الْحَمدُ أنت كسَوبيه أنألّك حير وَخيرَمَا طيع......../10/١‏ 
اللّهمَ لّكَ الْحَمْدُ أنْتَ نورٌ السّمّوَات وَالآَرْض وَلَّكَ الْحَمْدُ آنت-418+ 
اللّهمُ لّكَ الْحَمْدُ كَالذِي نَقُولُ وَحيْرًا مِمًا قو ل اللّهِمْ لك...... 867١‏ 
اللّهمُ لك رَكَمْتُ وَبكَ آمَنْتُ وَلَكَ أمْلّنت. اق 
الله لك رَكَمْتُ وَبك آمنْتُ وَلَكَ أسْلّمْت وَأنتَ رَبي قن 
اللهم للك تتكذث وبل اده وَلَكَ أمْلَنت 03 
نّمم لك تجن وبك انث ولك امنكنة سج 177411 
اللّهمْ لك سَجَدْتُ وَبك آمَنْتُ وَلكَ سلس سج 031 
اللْهمْ لك ضَلاني وتُكي وَمَحْيَايَ وَمَمَاتّي تي 801 


الهم مَنْ أحييْيَهُ ما َأحْيه عَلَى الأسلام وَمَنْ تَوَفْينَهُ 0 
الهم نْمَمْ قال أَنْشُدُكُمْ باللّه وَالإْسْلام ل تعلموان مسسمية 
اللّهمَ نَعَمْ وَأَشيَاءَ عَدُدَهًا ع و م اب 
اللّهم هذا اميقبا لَْلِكَ وَاسْيَذبَارٌ نَهَاركَ وَأْصْوَاتُ... 

اللّهمٌ هَذَا اسيَقبَالَ لَيْلِكَ وَاسيتِدِبَارُ اراك وَأْصْرَاتُ ذُعَاتِك........ 8044 
اللّهمٌ هَذَا الدُعَاءُ وَعَلَيِكَ الأجَابَةُ وَهَذا الْجْهْدُ وَعَلَيِكَ التْكُلانُ.. 41+ 
اللّهمْ مَؤُلاء آهل بتي فَأذْمِبْ عَنْهُمُ اليَجْس وَطَهَرْحُمْ تَطهيرً..... 7706 
الهم مَؤْلاء هل بتي وَسَامئتي أَذْمِب عَنْهُمْ ابي ومنب الدع 
اللهمْ مَؤُلاء أخلي سساح 8 4 لاع ؟لإا4 144 
اللّهِمّ هون عَلَينَاالْمَِيرَ وَاطْو عَنا بُعْدَ الأرض اللّهِمْ 441 
اللّهمٌ وَبَحَمْدِك أَنْهَدُ أن لا لَه إلأ نت ْله وَأتوبُ يفتكن 
اللّهِمٌ وَبحَدْيلة وَتَبَارَكَ امج وَتَعالَى جَدَلكَ 4 ل 424137 
اللّهمْ 5 رُوَبْتَ عَنِي مما أُجِبُ فَاجْعَلَهُ فَرَاغًا ِي فِيمًا تحب ..... 7451 
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دم | 


اللَّهِمْ يَسْرْ لي جَلِيسًا صَالكًا قال ست 
الله هَكَذَا سَمِعْتْ رَسُولَ الله 8 يَقْرّوُهَا وَعَؤُلا يُريدُونَتي 1 
الله وَسترلة ليك ياوا بلقي فلت يا زهون الله 16817 
الله وََسُولُهُ أَعلَمسَلَم ياي الله قال لا ولك ا 
الله وَرَسُولُُ أغْلَّمُ قال أن لأَيُعديقْ 0 

الله وَرَسُولَُ أَعلَمُ قال يَبَكُمْ وَيَينََا مير خحمْس ها 
الله وَرولهُ طلم فاق حال يوم كاي اللهية ام كناديه :... 


اللّه وَرَسُولُُ ألم قال فَِنْ حَقهُ عَلَيِْمْ أن يَحبْدُوه وَل 7 
الله وَرَسُولهُ أعْلَمُ قال فانط أو طَلْحَةُ حَبى 1س 
اللّه وَرَسُولَهُ أعْلَمُ قال فَإِنَّا الآرْضُ ّم قال هَلْ تَدْرُونَ 4س 
الله وَرَسُولَهُ أَعْلمُ قال 5 تَذَهَبْ تَسْتَاَذِنُ في السُجُودٍ 718 
الله وَوَسُوله َعَم قال فَإنَا َدْعَب فس في السجُوو.........-6111 
الله وَرَسُولَهُ أَعْلَمُ قال ها اليم سقف مَحفوظ وَمَوْيّ 4 
الله وَرَسُولُُ أعْلَمُ قال فَإنهُكتَابْ كَتبَهُ الله قبْلَ أَنْ 1198 
الله وَرَسُولُةُ هلم قال الم الي ضَرَبُوا لوحْمنٌ تارَك.......... 24:11 
الله وَرَسُولَهُ أعْلّمُ قال هَذَاالْعَنَانُ هذه رايا الأرْضٍ 144 


الله وَرَسُولُهُ أعْلَمُ قال هَذَاكَ الأأمَلُ وَهَذَاكَ لجل 3121 


0100 


تكلمتم 101 


الله يَعْلَمُ أي لَمْ أفعل لَتَقَولُن إِنْهَا قَدْبَاءتَ به عَلَى تفميها ......... 7-14١‏ 
الله يَعورَلَُ َم عمرُ َع َاسْمَحَالْت غَرًْا َم أ 0144 
الله يَقُولُ :لا تذركةُ الأَبْصَارُ وَمُوَ يدْرك الأَبْصّارَ وَهُرَ اليف ...038+ 
َم كن للك نك لَنْ مَستَطِيعَ مي صَيراء قال وَهَذِو أفد...........144 
َم أنَْكَ عَنْ هذا ألم أن عَنْ هذا ألم نمك عَنْ هذا............614 
لَمْ تر إَى عَلِيُ بن أبي طَالِبٍ صَنَمَّ كَذَا اع اس ا 
نَم تر إَى علي بن أبي طللِبو ضع كذ كن رض ...........-11/ا 
ألَمْ نَرَيْ أن مُجَرْرًا نَظَرَ آنه إِلَى رُيْدٍ بْن حَارثَةَ وَأسَامَةَ 7118 
ألم تَتلْمَعْ مَا قالوا قال قد قلت ليك 0 
لم لبس الرومُ؛ إِلَى قوله :وَيَوْمَيِفٍ يَفرَحُ الْمُْمِئُونْ 1# 
َم يْيْض وُجُوهنًا ينجن من ار ونا الجة........ ٠٠0.7667‏ م 


ل 1101 
ميك رَسُولٌ الله 19 أنه كَافن.... 
َلَنْتَ لَهُ الْقَرْلَ فقال ياعَائِشَةٌ إن مِنْ شر الثاس من با#2......... 
لْهَاكُمُ التكَادُرُ قال يُقولٌ بذك مالي اي ل لَك 3743 
ِنَهَا وَاحِدًا مَا سَمِعْنَا بهذا في الْملَةٍ الآخِرَةٍ إن هَذَا إلا م 0 
لِهَدَا جَمَمْتَنَا تا لَك فَأئْرَلَ الله :كت يدا 


ألِهَدًا حَجّ قال نَعَمْ وَلَكِ أجْرٌ 1111 
لهذا حَجّ قال نَمَمْ وَلّكِ أَجْرٌ 1 1 00011 
ألِهََا خَاصْة أمْ لئاس عَامَ قال بل لئاس عَامَة 8118 


هنا خَاة أمْ يناس عَامَُ قال َل ناس عَامة... 


ألهنني يني وني من شر تشسي م ا 0 


لبس الله يَقُولُ :لا نذركة الآبْصَارٌوَهُوَ يرك الأِصَار ..... 4م 
أي فيكم سكين ماب جاب الضزة وان نوو متاية: دن 
أَلْيْسَ قَدْ قال رَسُولُ اللّه 48 ذا ريم 7 لمكن 


لبس قَدْ قال 9 .... 058 
لْيِسَ و د نهى الله أل تُصَلَ على التايخ 00 ب 


يس لَك في رَسُول الله أو ريت رَسُولَ اللّه صلى الله لاع 
لبس مَعَكَ قل ياأيهًا الْكَافِرُونَ قال بَلَى قال ربع م الْقرّآن 78484 
َلَيِسَ هُوَّ أعْمَى لآ يُْصرنًا وَليغْر فنَا فقال رسو 5202000000 
َلَيِسَ هُوَ أَعْمَى لا يُبْصرَنًا وَلاَ عرفا فقال رَسُولُ 9101/4 
نيك عَنَْا ًا ارج فُما نت بصَاحِبهًا اننا في لشن 
ألي هَليو با رسول الله فقال لَك وَلِمّنْ عَِلَ بها مِنْ #3134 
ما آنا فَلاَ آكلٌ مُنْكِمًا ما ا فك م ا 
أما آنا فلَوْ كنت لَمْ أغول بالْمُجَاهِدِينَ سَمِمْتُ رَسُولَ الله.......... 7177 
أمَا إنا قَدْ سَألْنَا عَنْ ذَلِكَ فَأَحبِرْنَا أن أَرْوَاحَهُمْ في 8011 
ما أنْتَ يا ابا بكر وَاْمُؤْمنُوت فتُجْرَوٌْ بدَلِكَ في الدنا لكين 
أمَا إنكَ إن قلت 0 م 0 
أمًا إِنْكَ إنْ قلت ذَالك فَلَقَدْ سَمِعْتُ رَسُولَ الله صلى ف 2541 


ما نم لَْ كترم ذكْرَ ام الا لَسَمَلَكُمْ عم 111 


ما إِنّْهَا سَتَكُونُ لَكُمْ أنْمَاط قال فَأنَا أقُولُ لإمْرَأنِي أخْري فق 
أمَا إنهًا كَائنََ وَلَمْ أت تَأويَهَا بَعْدُ.... م 
أمَا أنه إن كان قوله صَاوقًا فَمتَتَهُ دَخَلْتَ الثارَ فَحَلَى عَلْهُ ............/1401 


أمَا أنه كان مِنْ أَسْبهِهم برَسُول الله 28 سمي ااي ااا 
أمَا انه لَوْ سْمَى لَكَفَاكُمْ مع م عا 
أمَا إِنْهُمْ سبَخلِبُونَ َذكَرَه أبُو بكر لهم فقالوا اجْعَل بَِننا.... 
أما نُم َم يكُوُا يَحبُوتهُمْوَلَكِنّهُمْ كانوا إذا أحَلُوا ان 
أمَا إن سأَحَدنُكُمْ ما حبسي عَنْكُمُ اداه آي قُمْتُ مِن.... 
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|[ الترمذي | | 
ما ني قد أصْبَحْتُ صَائِمًا قالت ثم كَل سكي ل نر 
أما إنّي قَد سَمِعْتُ رَسُولَ الله 8 يَعُولُ لا إِنَا 7 
ماني مامه فقال وله صلى الله عليه مي 
أمَا ني كنت صَائمَة يمه فقال 8..... 071 
نا ديكو سمح من سول الله مام تشم عم 
أما ني لَمْ أسْتَخْلِكُم لِتْهْمةِ لَكُمْ انه ناي جبريل حضف 
أما إن لَمْ قل إلأأمَا قال الي أ عَطّس.... 1 
ما بَمْدُ عَائِشَة إن كُنْو فَارَفْت سُوءًا أوْ ظلَمْت وبي 21 
ما تْضّى أن تَكُون مني بم َارُو من مُوسى إلا أنه يق 
أما َيه يَوْمَ بر 3 كانت عِنْفهُ أو تنه 2 03لا 


7 بي فت إلى وله ني أقاك قل كع زف ... 88 

ما مقرأ تَابَ الله :وَنَضَعٌ الْمَوَازِينَ الْقِسْط لِيَرِْ ايام 181348 
0 اي ا ا 
أمَا تَكُونُ الذَكَاةٌ إلا في الْحَلق وَاللْبة لني سم اا 
أمَا جمْت لِحَاجَةَ قال لا قال أما قَمْتَ لِتِجَارَةَ قال لأ قال مَا....... 7747 
أناحَمَكُمْ علَى سَاِكُمْ فَاموطِنَ ُْضَكُمْ من تَكْرَهُون ولا 11 
أَمَا شَبءٌ شبِعْت أمَا بغت شبغت قالت فَجَعَلْتُ أقُولُ لا لا نظر مَنزلتي لالض 
نا ةط الأسلام مانن اسن سكن 
ما الْعُلام َإِنهُ ِنَ بذك أنه أخرِج في زَمْنِ عُمْرَ ان 
ما فَِارُهُ يَوْمَ أَحُدٍ فَأشْهَدُ أن اللّه د عَمَا عَنْهُ وَغََرَ ا 
ما قَوِئْتَ لِتَِجَارَةٍ قال لا قال ما جمْتُ إلا في طَلَب هَذَا الْحَدِيش ”774 
أنا العا سوه جه مهل في جشجه ُو فِداعًا 13 
أمَا كُنْتَ نَدْعُو أمَا كُنْتَ تَسَأَلُ رَبك الْعَافيَة قال كننت... ان 
ما مَا ذَكَرْتَ َلأنًا قالُنُ رَسُولُ اللّه 88 فَلَنْ الا ع ا 01/1 
ا يا كينس 
الأمَامُ ضَامِنٌ وَالْمُوَدَنُ مُؤْتَمَنُ اللّهِم أَرْشِيدٍ الأِمّة 0 
ا مَُايَة فَرَجلَ لآ َال لُ وما بو جَهْم فرَجلَ ديد سين 
ما مَنْ كان مِنْ هل الثقاء فَإِنْهُ َعْمَلُ للثقاء 511 
ما هَذَا فَقَدْ عَصَى 5 الاسم 8 0 
ما واللّه لَقَدْ سَأَلْتَ عَنْهَا خبيرًا سَأَلْتْ عَنْهَا رَسُولَ الله 2 
أنا والّه لَيِنْ قلت لَكُمْ ّي لَمْ أفْمَلْ واللّه يَشْهَدُ ني لَصَاوقة لام 
ما يَخْتَى الْذِي يَرْقَعُ َه 5 الام أن يحول الله 643 
أنه مُحَمّدٍ 8 عَلَى ضَلاَلَة ويَدُ الله مَعّ الْجَمَاعَةٍ 11337 
امْتَرَى رَجُلٌ مِنْ بي خدرَة وَرَجُلٌ مِنْ بَنِي عَمْرو بْنِ عَوْفوِ في كريس 
مني عَلَى لآم وَأحَل لِي الام حا اكرريل 
مي مِنْ ميئّينَ سن إَِى سَبعِينَ سه يت سا 1 
متي يارب أمتِي يارب أُمْتي فَيُمَولُ يامْحَمَدُ دخ دن 


| | الترمذي | | 


أي بوم القيامة غم مِنَ السّجُودٍ مُحَجْلُونَ مِنَ الْوُضُوءِ 0 ا 
أَمَرَاهُ يُكُونون بَعْرِي ستو الصلاة فصل الصلام 1 َس 
امْرَأءٌ سَألْت عَايْثَةَ قالت أَنَقْضِي | إِحْنَانَا صَلأَتَها أيِامَ مَحِيضيها ........ :17 


مر توي الْمولُودِيَوْم ساب وَوَضْع الأَذّى عَنْهُوَالَق.... 


مر بِسّدُ الأنوَابِ إل بَابَ اقيق 
أَمَرَ ربس الوا إل باب أبي يكر.... ينض 


أمْر بقل كلب إلأ كَلْبَ 0 00000 


ربلل أن يَسْمَعَ َم لدان وَيُويَرٌ للأقامة..... يلل 
مر به َرْجِمَ بالْمُصَلَّى فَلْما أذْلَعْهُ اْحِجَارَة قر فأفرك.... قل 
5 رب هَذَا الفلام.... لق 
يق بِوَظع اليذين..... ككف 
أَمَرَ وَظعٍ الْيْتيْنِ وَنَصْبو القتتيي_- حييفق 
أَمَرَ بي فَقَلْدَتُ الستيفت فَإِذًا أنا 6 6 فَأمَرٌ 7 يشي ست 1881 
أي أذ مَل لاس حت تقثو أن بإ له ان 
أُمِرْتُ أَنْ أَقَاتِلَ الناسّ حتى يُقُولُوا م سا0 
أَمِرْتُ أن أَقَاتِلَ الئاس حَتّى يُقُولُوا لا إِلَهَ إلا اللّه 1135م 
أي أذ قل اناس حنى يووا ل لة إل الله ومن كدق 
مرتَي عَائْحَةُ 5ه أن كنب لها مُصْحَمًا فقالت... 1943 
أَمَرَ رَسُولُ الله ## ببناء الْمَسَاجِدٍ فِي الدُور تسا اق 
أَمْرَ رَسُوكُ الله 88 - لوكين في الملا 000111 
5 ل 3 


د 37 
أَمَرْنَا رَسُولُ الله © أن نُتَصّدَقَ فَرَاقَنَ ذَلِكَ ا ممم ايم 
مَرَنَا رَسُولُ الله 8 أن نَحْثْرَ في أفْرَاٍ لْمَدْاجِينَ ا 
مَرْنَا رَسُولُ الله 4 أن نَخْثْرَ في وجُوه الْمَدْاجِنَ 6 
أمَرَنا رَسُوِلُ اله 8 أن نَستَشْرِف الْعيْنَ وَالأَ"ذْنْ 1488 


مرنا رَسُولُ الله # بسَبْعٍ وََهَاَا عَنْ سَبٍْ اا 
0000000222 م 


مرا النبيئ فلك أن ند نَتْهَدَ الْجُمَعَةَ مِنْ 0 
ف ار ا 
مي أذ أضد في بس أم ريل ثم قال لي رَسُول الله كنل 
أتزني يه . 0 ال مه ام 11 
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] | 


أمرني رَسُولُ اللّه 8 أن أثرَا بالْمُعَودتينِ ا 0 


أمَرَن ني رَسُولُ الله 8 أذ أن را عليه رَهْرَ على .... ا 
أمَرَنِي رَسُولُ الله 3 أن أفضي الرْجُل...... يليل 


تي روك اله 9 أن وز م أذ آلم.... 


مَرَنِي رَسُولُ اللّه 8 أن أَوَذَْ في صَلاَةٍ الجر .... 19 
مره أن يَُوَضنا ين وُضُوء وَيَدهْرَ بهذا الذاء.... 5-7 
أمَرَهُ أن يركب... 1 / 101١‏ 
أَمَرَهُ م بالْيِحُمٍ لِلْوَجْهِ وا وَالْكَفُين .... 1 
يرا م الفلا في متوريم فقال اللثوة قا سم 

1 


ات َكل أعُود بِرْةٍ الله وَقَدْرَيَه.... 
م سندٍأئينَ فذاق اله بلي وله لطعم انا ع 
أنْسَكَ الله عَنْهُ جريّة الْمَاه حَنَى كان مِعْلَ الطّاق وَكَانَ سس وا 
ميك خِلاقَةَ عَلِيُ قال فَوَجَدْنَاهَا نَاَئِينَ سَنَةٌ قال سّعِيد..... 
أشياك عَليك بَنضن تاك فهو حير للك َل في أيلك سهمي 71:7 
أنسيك عَلَيْكَ رُوْجَكَ وَائّق الله 000 8917 
أنيك عَلَيِك سان ولْْسَْك ينك وَابْك على خَطييكه.......1101 
أَمْسَيْنَا وَأَمْسَى الْمُلِكُ لله وَالْحَمْدُ لله وَل إِلَه إلا... 

أَمْضٍ لأآصْحَابِي هِجْرَتهُمْ وَل تَرْدهُمْ عَلَى أعْقَابهمْ كن 711 


1711 


أمَعَكَ سُورَةٌ الْبقَرَةِ فقال نَعَمْ قال فَاذْهَبْ فَأَنْت أَمِيرُهُمْ فقال........5 7417 
انكي في بتك حَنّى يَبُْم الْكنَابُ أَجَلَهُ قالت فَاعْنَدَدْتُ 104 
مك قال قلت ثُمْ مَنْ قال ثُمَ أبَاك م ارب فَالْأَهْرَبَ 14417 
أْلى عَلَيهِ :لأيَستَوِي الْقَاعِدُونَ مِنَ الْمُؤْينينَ» :وَالْمُجَاهِدُون.... 8:78 
املا ُبُورَهُم وييُوتَهُمْ نَارًا كَمَا شَعَلُونَا عَنْ صَّلأَةٍ 3144 
أمْلِك عَلَيْ الْبَابَ فَلايَدْحَلَنَ عَلَيْ أَحَدَ إلا بدن 00000000 
أبن عند الله آم من عِْيلَ قال بل مِنْ عند الله ا 2 
أَمِنْ قَضَاء كنت تَقْضِيئَةُ قالت لآ قال فلا يَضُرُكٍ ل ال ا 
أي جيل عل اللام ذه ليت مركن فى الور مس ا 
مني جبريل فَذَكْرَ نْحْوَ حَدِيث ابن عَبّاس بِمَعْناه وَلَمْ 18 
إن آاركُم تكْتَبْ قلا تقر 0 ا 
ل لق ار ل 

أى أَاهَاذَلِكَ قال لَمَلْ عقا َرَعَهَا قال فَهَذَا َل رقا 

أنَا أَحْدَث الناس عَهْدَا بهَذِهِ الآيات وَحُجِيْنْ يْسَاهُ رَسُول 014 
نا حلا نف أَزْرَاجَكَ اللأني اتيت 0 م 
إن إذَا فنا أصْوَاتَنَا سَمِعَهُ وَإِذَالَمْ نَرفَْ أصْوَاتَنا 744 


0 ره نولك كرف هنا لشن از مس 6 
أن أشبَهُ ولد بهو فال وَأَتِبتُ اين أَحَدُهُمًا لَبْن.... 


ا “ل | | 


أنا أَشْهَدُ أن لا إِلَهَ أ اللّه وَحْدَهُ... 
أ يك تلتين ماه فقن قرأ ء أت عَلَيْهِ الْحَمْدُ.... 
نا أَعْطَينَاكَ الكَوْئرٌ أن النبي 6 قال 
أنَا ألم بلك السناغة فَُْتُ أخبزني بها ولا تمن 
نا ألم فعنَبَ الله عليه إذَْمْيَدهُ العم إل 
نفلت يله ركرل ىه ها السشيا 
أنَا أعْلَمُكُمْ بِصَلاَة رَسُول الله 19 قالوا ما كلت 
نا عَم نك بَِلِك يا أبا شرَيح إن لحر لأ يداي . 


نا أعْلّمُ الثاس بِوَقْتِ هَنِو الصّلآةٍ كان رَسُولُ اللّه صلى اللّه.. 


نا أعْمَيان يا رسول..... 


أن دي يقليل وكير فدى قذسة مه وترم 00 
أنا ُو الْحَمْدُ لله وَالسْلامُ غلَى رَسُول الله 0 
أنَا أفولٌ امد 5-7 


نا الله وَنَا الرّحْمَنٌ لقت الرّجِم.. 
أنَا اللّه ونا الوَحْمَنٌ لقت الرّحِمْ 
نأ قن فقال تحب ان قال فهر ني الْحَدِيث.... 


نا أنا كانه كر 0 ذلِكَ + 2/1/1710 
نا أَنْشَأَنَامْنْ إِنْشَاء قال إن مِنَ الْمُنْشَآتِ اللأثي كن 5007 


آنا أزلى بالْمُؤمنين من أيهم من توي بن الشنليهين ---- 
أنَا أَولُ مَنْ تَنشَئ عَنْهُ الأرض ثم أبو بكر ثم عُمَرُ 20011 
أنَا أُوْلُ مَنْ تَنشّق ' عن الأَرْضئ فَأصْسَى حُلّة من حُلَل الج 0 
أنَا أوْلُ الناس خخرُوجًا إذا بُعِنُوا وَأنَا خطِيبْهُمْ إذَا ترا 1 ' 
إن نا كر ذا َم مَقَامَكَ َم يُسْمِعٍ الناسَ قٍِ 0 5 
إن أبابَكْرٍ إِذَاقَامَ مَعَامَكَ لَمْ يُسْمٍِ اناس من 7 5020-2 


أن أبَا بكر دَخَلَ عَلَى رَسُول الله 9 فقال أَنْتَ 


أن أبا بكر ضَرَبٍ وَغَرْبَ وذ عُمَرَ ضَرَبَ وَغَرْب وَلَمَْذكرُوا.... 
أن أبَا جَهْل قال لني 8 فَذَكَرَ نَحْرَهُ وَلَمْ ب 
نا بأض صيْدٍ فَكَيْفَ نَصْنَعُ قال إدَا أَرْسَلْتَ كَلْبَِكَ 0 


إنا بأرْض صَيْدٍ َكيف نَصْنَمُ قال ذا أَرْسَلْتَ كلبك..... 


0 
ماس اس لو م 4 71210:0 
الشكرلف 
000 
1 


156 


1 


فهرس الأحاديث والآثار 


أن أبَا سَعِيدٍ الْخذري دَحَلَ يَرْمَ الْجُمُعَةِ وَمَرْوَانُ يَخطب..... 


إن أَبَا سَلَّمَةَ مَاتَ قال فَقُولِيَ اللّهمْ اغْفِرْ لي..... 
إن أب سَلَمَةَ مَاتَ قال فقوي الهم عفر لي 57 
أن أبَا قنَادةَ دَحَلَ عَلَيْهَا قالتْ فُسَكَبْتْ لَّهُ وَضُوءًا قالتْ -20-00 


و قسمه 


1د لذنى جنها ان ع الل شار 5-5 


الترمذي | 


أنا بذَاكَ وَهَا أنا ذَا فََمْض في حُكْمَ اللّه قَإنّي صَايرٌ لِذَِك ...8 


إن إِرَاهِيمَ حَرْم مَكة وَإنّي حرم مَا بين لأبتيهَا 0 
إن إبرَاهِيمَ عَبِدُكَ وََلِيلُكَ وَنَيّكَ وَإِنّي عَبدُك وَنَيِكَ 1 
إن إرَاهِيمَ كان عَبدَكَ وليك وَدعَا لإاهل مك بالْبرَكةٍ........... 


إن رْ ابر أن يَصِلَ الرّجُلُ أَهْلَ وُدٌ بيو 51116 


نابرية م كلمل م يأر الشركة قلا --000 
إن ابن ابفي أو ابن بنتي مات وَقَد برت أذ لي في 
إن ابن أت الْقَزم مِنهُم : م قال إن فيا حَدِيث عَهْدُهُمْ 1 
إذ بن أتي وجعٌ تسح يرأسي وكا لي البرك ا لاض 


إن التي َوْفْيَ عَنْهَا زُوْجُهَا وَقَدِ اللتكت...... 

إن ابتتي توي علا روجا وقد انتخّت 00000 
أذ ابن الٍْ قال لَهُ حَدثِْي بمَا كانت تُفْضِي ليك م 0 
أن ابْنَ عباس صَلَى عَلَى جَنَارَةٍ فَقرَا بفَاتِحَةٍ الْكْنَابٍِ س1 
أن ابْنَ عُمَرَ جا رَجُلُّ فقال إن لان يَعْرَاعَليِكَ السلا ع 


أن ابْنَ عُمَرَ سَمِعٌ رَجُلاً يَقُولُ لا وَالكَعْبَةٍ فقال ابن عُمْرَ 202 
أن ابْنَ عُمْرَ صَلَى بِجَمْمٍ فَجَمَمَ بْنَ الصلاتيْن بِقَامَةٍ 0-0-0 
أن ابْنَ عُمَرَ كان يُرَاحِمُ عَلَى الركتيْنٍ زْحَامًا مَارَأَيِتْ أحَدًا 00 
أن ابنَ عُمْرَ كان يَقُولُ لِرْجُلٍ إِذا رَاد سَفْرًا اذ مني 4س 


لع فسيوم 


نابو اشيم فقال َنْب إلا الله قسَمَ ؤي 5 
إن ابني مَاتَ فَمَا لي في مِيرَائِِ قال لك السنْس فَلَما وَلَى 60 
إن ابني هَذَا سَيْدَ ُصلِحٌ الله على يَدَْهِ فتيْنِ عَظِيمئينِ ارييس 
إنْ أَبَوا إلا أن تَأخذوا كَرْهًا فَحْدُوا 51100000 
إذ زاب الْجَنْةِ'نَحْتَ ظِلآل الكبوف فقال رَجْلَ مِنَ لقم 0306 


ذأ لي آترّكة تَريفة القافي الع وَموشيع 365 
ا بي أدْركَنهُ فَرِيضَةٌ الله في الْحَج وَهُرَ شيخ ...... 


ا ا 00 
ن أبي شيخ كبيرٌ قذ أذركته فَريضّة الله في الحَج 


الترمذي | 

إن أبي شيخ كير لأَيَسْتطِيعٌ الْحَج وَلاَ اُْمرقس ست 870 
ايج ينلا نت الع ولا لقنن 
نَابَينَ رين :استَفْفر لَهُمْ أو لا مسر لَهُم مَصَلّى 
الأنَاهُ مِنَ الله وَالْعَجَلَةُ ينَ الشيطان م ليم نر ةم 
إن ابتّتي فلا نالفي عَنْ شيئء حَنّى أخدث الاق 
أنى تكو نا أنمَاط قال أمَاإِنّهَا ستَكُونُ كم اط 911/4 
إن اجَْمَعْتمَا فَهَُلَكُما وكا الَردَتَ به فَهُوَ لها سمي 0 
نا اْجسّاسَةٌ قالوا َأَحبرِينَا قالتت ا وَلا أستخبركم........ 71077 
إذ ا حب الآسْمّاء إِلَى الله عَبدُ الله وَعَبْدُ الحْمن 


ملح 1 


0 الثاس إلى الله يوم م القِيَامَة اي م وم 
0 اع ل ا 
ن أَحَذَكُمْ مِرْآهُ أخبيه فإنْ رَأى به أذّى ميمه عَنهُ 7 
تق مقع حل في بع أل في عن نوق 
إن 0 ده الثشيّبُ الْحِناءٌ 00 00 


0 


إن أخَاك أبا الدردَاء لَيْسَ لَهُ حَاجَةَ ني الدُنيا قال فَلَمًا لشليل 
إن أخاكِ رَجُلُ صَالِحَ أَرْ إن عَبْدَ الله رَجُلَّ صَّالِحٌ كن 
إن أخَاك عَبْدَ الله بْنَ مَسْعُودٍ يُقَولٌ سيج ب م ا 


إن أخي استَطْلنَبَطْهُ فقال اق عَسَلاً فهك + 
نا حير مِنْ يُونْسَ بن مَئْى فَفَدْ كَدَبَ 0 ااا 
نا دَارُ الْحِكْمَةَ و َعَلِيْ بابهًا فم س7 اط سس ويام 
أنَا الدْجَالَ وَإنهُ يَدْحْلُ الأمْصَارَ كلّهَا إلأ طيَة وطَيبة 117 
إن أذعيلت الْجَئةٌ أنبت برس من يَاقُوئّةِ لَه تَاحَانَ فَحُمِلْتَ 
إن أذنى أهْل الْجَنْةٍ مَل ل يَنظرٌ إِلَى جِنَانِهِ وَأَرْوَاجه. “مهل .عم 
ناريت رول الله 8 يَمْقَدَا به قال فك 0 8438 


5605 


أنا رََيْتْ كان مِيرَانا نَرَكَ مِنَ السّمّاء فَورْنْتَ أ 
نا رذفُ رَسُول الله 4 فَسَمِعْتُ عَبْدَ الله الس م 
إِنْ أَرْوَاحَ التتّهدَاء في طَيْر خضر تَعْلقٌ مِنْ ثَمَر 


فهرس الأحاديث والآثار 


إن رواج النبيّ ليرَاجِعْتهُ ا ا ا عم 
إن تنيت عي درا عقن رق اس م 
إن أمْتَخَلِف فَقَدٍ استَخلف أبُو بكر وَإِنْ لَمْ أمْتَحْلِفْ لم .... 

إن اسْتَطَنْت أن لأيَاهَا أحَدَ فَافَْْ قلت وَالْجْل يَكُونُ خَاً.... 
إن اسْتَطَنت أن لا يرَاهَا أَحَدٌ فلا يُرَاهَا قال قلت يانْبي مق 
5 السلا بدا هرما وَمَخوة خريا عابنا لطر 
نا لَقَدغَلِمَ هذا ملام عِْمًامَاعَلِمهُ د انين 
نا سَمِعْنًا قرْآنًا عَجَبا يَفْدِي إِلَى الدْشّدٍ فَآمَنًا بو مم ا ل 


نا سَمِعْنًا قُرآنًا عَجَبًا يَهْدِي إِلَى الرُشْدٍ فَآمَئّا بوه مَنْ 18 
نا سير ضيك وَأَلْحّ الآ عَلَى مُعَاويَة فَْرَمَُ. 


0 


نا سيد اناس بم الام هل تَدرُون لِمَ ذال يَجْمَُ الله..... 


له قاس 


نا يدود كم َم اليامة ولا َخْر وبي لوا ا ال رفن 


نا شَهِيدٌ دٌ عَلَى مولا يوم م القِيَامَةِ وََمَرَ بِدفيهم فِي دِمَائِهُمْ ع 1 
أنَا صَّاحِبهَا فقال لَّهَا اذْهَبِي فََدْ غَمْرَ اللّهِ لَك وقال 18484 
آنا صَاحِيهَا فقال لها لبي فَقَد َم لله لَك وقال 0000011 
أذ مساب وَسُول الله 8 قالوا لأعَرَابِي جَاهِل 3 
أن أُصْحَابَ لصوام كانوا يُوْمَئِذٍ ليه 6 الما ا 
أن أضْرٍب أعْنَاتَهُمْ وَقام رَجُلُ مِنْ بنني م ا 1 1 
أن أَضْرِبَ أعْنَاقَُمْ وَقَامَ رَجُلٌ مِنْ بَني الْحَزرج وَكَانَتَ 1 
إن أَطْيب ما أكَلتَم مِنْ كَسْبكُمْ وَإِن أَوْلَدكُمْ من كَسْبكُم 11 
أن راي أمْدى رسو الله ا ال ل 
أن عرب بَايِمَ رَسُوا ل الله 8 عَلَى الأملام 00 ساي 
أن أعْرَابيَاً قال يا رسول الله مَنْ خيْرٌ الثاس قال مَنْ طَالَ 711 
ىعنت أ امثير أنّهَا لله..........- 


نا عد طن عبدِي بي وَأنَا مَعة: 
إذ أغبْط أذلياني عِندِي لَمُؤْينَ يف الْحَاؤٍ ذو حَظ من... 
إن الأطيَاء بُصَلُون كما نصلَي وَيَصُومو كنا 5 520000 
إن الأعيْاء يُصَلُونَ كما نصَلَي وَيَصُومُونَ كُمَا 00 
أنا فَاعِلٌَ قال قلت يا رسول اللّه فَيْنَ أطْلْبَكَ قال اطْلَيْني 7 
أنا مَرَطَ أمتِي لَنْ يُصَابُوا بوثلي عع لما 0 
إن أفْضَلَ ما تارتم به الْحِجَامَة أو إن مِنْ فل ذَرَائِكُم...........1774 
إذ فْمَل ني سَِعْت رَسُوَ الله 8 يَقُولُإن... 888 
نا فقال مَوَاقِيتُ الصّلاةٍ كما بَيْنَ هَذْيْن 181 
نا قلا ثانا قال الود أنَا 0 مسويبس اسطف اي قكء 


ابابا ٍْ فهرس الأحاديث والآثار ا ا الترمذي 
قُرَشي لِمَنْ هذا الْقَصْرُ قالوا لِرَجُلٍ مِنْ أَمةِ مُحَمَّو قلت.......... 7744 9 إِنْ الله تَعَالَى يَقُولُ يابنَ آَم تَمَرُْ عباتي أمهة 000 


أن 9 بن حَايسٍ قَدمَ عَلَى الي ف فقال ليقف 
أناكل مَا نَل وَل تع ما يعي الله فَأْرََ ب 
نكل مَا نَقتّلُ وَلاَ ناكل مَا يُقتْلُ الله فَئْرَلَ عو اسم 0 


نا كنا صَاتِمئيْنِ فَعُرِض لَنَا طَعَامٌ انيتا مم 0 
إن نا كنا صَامَييْن فعض لَنَا طََامَ اهيا 0000000 
إن كنا قد ينا في رحَانَا قال فلا مَل ام ب 
نا كنا قَد صَلْيْنَا ني رِحَالنَا قال فلا تفْمَلا 0100 
نا كنا لَتَعْرِف الْمُنافِقِينَ َحْنُ مَعْشَرٌ الأنصار ببعْضِهِمْ 00 
كنا َمل فْرَعَمَت الْيهُودُ أنَْا المَوْوَةٌ 111 


نا كنا نعْزِلُ فَرَعَمَت البَهُودُ أنهًا الْمَرْؤودَة... 


7 أ يديك وَلَكِنْ تُكَدْبُ بمًا... ا 
لون م ُو الله ل في الجر إذ.-. كك 
ذا الذي أنشائ على افتايم قير على أ مندتقع على 5147 


إذ الذي سالك عه َه ز قد ايت به َك الله يو..... 


انض 
إن الي لَيْسَ في جَوَفِهِ شي مِنَّ القرآن كَالْيَيِتِ ني 1411 
إن الْذِينَ يُنَاكُونَكَ مِنْ وَرَاء الْحْجْرَاتِ أَكترُهُمْ لآ يَمْقِلُونَ م 
5 َكَذَلِكَ انطَلِق بنَا إلى ل اللّه صلى الله عليه.............. 5614 
إن الله لَك الْجَة فلا ناه أن يُحْمَلَ فيها علَى قرس .......... 5047 
إذُ الله ذا لق الْعَئْدَ لِْجَنةٍ ا ا 
ل الله منطقى تقب ولد مايل انط فنا فلس 
إن الله اصْطْفَى مِنْ وَلَدِ إبْرَاهِيمَ إسْمَاعِيلٌ وَاصْطْفَى مِنْ للف 
ال كي ل عله ارس لازن رار 0رلل 
3 الله انك يسلاوير عر لكر ون خعز: الثم اك 
إن الله مرك بحَمْس كَلِمَات لِتَمْمَلَ بها وََثرََ ل 
إن الله أمرني أن ثرا عَليِك فَقَرَا عليه لم ياس 
إن الله أمرني أن قرا علي لمان ففرأ َليْه... 320 
للك اتا يقن نوو اح ري ان لون فل 1لا 
إن الله أمَرَ يَحَْى بن زكَريا بحَنْسٍ كَلِمَّاتٍ أن يَعْمَلَ ل 
إن اللّه أوْحى إِلَيْ أيْ حَؤْلاء اللنّة َرَلْتَ فَهِي دَارٌ ممصي 
إن الله بَعَثْ مُحَمْنَا ا باحو وَأنْرَلَ 5 فقتل 
إذ الله يَبَارَلكْ وَتَعَالَى 9 وَرُيُمَا قال يُمْهلٌ لظام ... 8 
إن الله َعَالَى َل آم مِنْ ْو قَضَهَا من جمِيع الرْضي 18868 
إن الله تَعَالَى قال لَقَدْ حَلَقْتْ خلا ألِْتْهُمْ أخلى مِنَ مم84 
إن الله تعالَى يَعولُ :فَأما مَن أوتي كِتَابَهُ بيصت موي 1 


إن الله تَعَالَى يَقُولُ :نَأمًا مَنْ أوتي كِتَابَهُ ببمِينِه. 1473 


إن الله تَعَالَى يا يول نيا آيهَا الي قل لآاؤْوَاجك...... ف 
إن الله يَعَالَى ب ُو نيا ها لر' قل لاززاجلك إذ.... رف 
إن الله جَعَلَ الْحَنْ عَلَى لِسَّان عُمَرَ وَقَلبهِ لك عاض 
إن الله حَومَ مَكَة وَلَمْيَُرْمهَا اناس مَنْ كان يُؤْنُ ..... 10 
إن اله حرم من الرْضَاغةمَا حَوْم ين الولأقة.... ل 
إن الله حَْمَ من الرّضاعٍ ما حرم ين اللسَبو..... 11 
إن الله حِينَ خَلَقَ الْحَلْقَ كَتَب يِه عَلَى نه نميه إن رَحْمِّي............ 1.067 
إن الله حي كَرِيمٌ يَسْنَحبِي إِذَا رََعَ الرَجْل إَِيْهِ يََهُه.... 01 
إن الله لق ادم كم تتح طهر بيه تاعرج يك يه هلامع 
إن الله حَلَقَ الْحَلقَ فَجَعَلَِي مِنْ خَيرِهِمْ ين حير فِرَقهم.........../5701 
إذ الله زُوَى لي الأرْض فَرَآيْتُْ مَشَارقَهَا وَمَغَاريَا وَإنْ اه 
إن الله سَبُخَلْصُ رَجُلاً مِنْ أمتي عَلَى رُؤُوس الْحَلاَئِق 00 الف 
اه 1884 
إن الله طيْبْ لآ يبل إلا يا وَإن...... --19444 


إن ؛ الله طَبّبّ يحب الطيّبْ نَظِيفٌ يحبا يا اف غيم. مف 


إن الله عَرْ و وَجَلُ لَعنِيّ عَنْ تَعْذِيب هذا نَفْسَهُ قال فَأمَرَهُ 1 
إن الله عر وَجَلَ يَقُولُ إن بدي كُلْ عَبدِيَ الْذِي يَذَكرُني لان 
إن اللّه ع وَجَلُ يِل ليله التصفي م مِنْ شَعْبَان إلى 97 
إن الله عِنْنَهُ عِلْمُ الساعةٍ وَيُنرل الْعَيِثَ 0 وض 
الله عِنْدَه عِلْمُ الساغةٍ ويرك الْغيْثْ لضن 
إن الله مَضلنِي عَلَى الأنبيَاء أوْ قال أُمتِي عَلَى الأامم.... لاما 
إذ الله قان في بتري حَعرَالوموة + تاشيلوا رمك 168 
زذ الله قا انمي عق يك الْجَامِلِية... كنك 
ا قلاف امار ووو خخ عن لا لوس رن شيك 
إن الله د شَمَى صذري مِنَ الْمُشْركِينَ 20 
إن الله قَد شَفَى صَنري مِنّ الْمُشْركِينَ أونّْوَ هذ ........4/ا+ .50174 
إن الله قد صَدقاك قال فلت َيه الآية : هُم الْذِينَ يَقُولُونَ م 
ا لله ف وق لبن مد ووس فقلع... فقن 
إن اللّه كان غَفُورَا رَحِبمًا ولا تُجَاوِلَ عن الْذِ 


إن الله كَتَبّ الأحْسَانَ عَلَى كل شيء فَإًِا قَدَلتُمْ قأخيئوا.............404١‏ 
إذ الله كب كَِابا قَبْلَ أَنْ يَخْلْقَ المتمَرَات وَالأَرْض بِألْفي............ 1845 
إن الله لأيَجْمَع أي أَْ قال أَمة لت سال اللمامللة 71337 
إن الله لَيسْتَحْبِي مِنَ الْحَقْ فَهَلْ عَلَى الْمََةٍ 11 
إن الله لأيَسَِْي من الْسَن فهَل عَلَى الْمزأج 133 
إن الله لأَيَصْنَعُ بشَقَاء أعيك شيا 088 
إن الله لا يفيض العم راغا يِه مِنَ الْاس ..... 11 
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إن الله لأ يَعْبَلُ صّلاة أحَِكُمْ إذَا أخدث حَلَى يَنوَضئ ................-.0377 أن لمر مِْ مقعم قالتا يا رسول الله إن أبي أذْركَه لس 14و 
إن لهل عَنْ منيها مُرُوهَافتكَيْ لست ...188 أن امْرةٌ وُجَدَتْ في بَعْض مَغَازي رَسُول اللّه 88 1 
إِذ اللّه َم يَِعَث يأ ولا خليقة 1 113 أن انزاين ينا رَسُولَ الله 8 57 يها 1 
إذ له حل باهم الود 5ل الج مام 0 أ نري كائنا تين فرعت تاهما ال خرَى حجر 1411 
إن الله لَيرْضَى عَن الْمَبدِ أذ تأكل الأكلة أو يَشرَب..... 7 إن امْرَأتِي وَلَدَتْ غَلامًا أسْوّدَ فقال النْبي صلى اللّه.... 4 
إن الله مَعّ الْقَاضِي ما لَمْ يَجُرْ دا جَارَ تَخَلَّى عَنْهُ و 357 1 إن امْرَأتِي وَلَدَتَ غلآمًا أُسْوَدٌ فقال الي صلى الله 11174 
إن الله هُوَ الْمُسَعَرُ الْقَابيض الباميط الرزاقٌ وَإنّي لأَرْجُو............1814 إن الآمرَ إِذا لَمَدِيدٌ :95 7ب 0 0 0 0 ا 
2000 تَّ 07 0 ا مركن مِمًا يمني بَغْدِي وَلَنْ يَصْيرَ ليك إلا..... ايض 
إن الل ور ريحب الود تر فَأوْبَرُوا ياأهلٌ القرآن..... 1 أن أ سعد ماقت ت وَالِيُ فك غَايْبَ فَلَما...... الس ا 
إن الله وَرَسُولَهُ حَر حرم تع اث وام والجزير..- فل نام سِ بم عدت عَلَى الي 8 فقالت علئني.- م ل 
لوأ الوا المي حل ال - 1 و 0 

إن الله يبْعْض الَْلِيع م مِنّ الرجال الْذِي يََحَلَلُ بلِسَانِ أنَا مَحهُم يا رسول الله قال إنْك إَِى خير...... ممم 
إن الله يُحِبْ أن يَرَى أَئْرَ نِعْمَيِه عَلَى عَبْدِ 51 أن عه الله قال أت على مكاي ا 
إن الله يُحِبُ الْجَمَالَ وَلَكِنْ الْكِيْرَ مَْ بَطَرَ الْحَوْ وَعَمَصّ............ ١.1449‏ أن أمْ الْمُضْل بنت الْحَارث بَعَثْهُ إِلَى مُعَاويَة بالثنام.... فى 
إن الله يُحِبُ الرفقَ في الأمر كلَهِ قالت عَائِشَة ألم..... ليق نان الَرن ال دَعَا َه لبي صلى . 55 لفق 
ذل ما لاني اث لمع عق ذ.............377081 أَنَا مِنَهُمْ يا رسول اللّه قال نَعَمْ مآع فقال أن مه 4 714 
إن الله يُحِبُ بحب سح الي سمْحَ الشراء سمح 1 أنا مُوسَى قال مُوسَى بَنِي إِسْرَائِيلٌ قال نعم قال يامُوسَى إِنلكَ ف 
سد رن را 197417 إذ أمي توت ينعا إن تسَدفت عَنْهًا 3 
إذ لما يناوالل أن مأتي تا إن أمي : وفيت أفنقعُهَا إن تَصَدَقْت عَنْهَا 0 
إن الله يقل تو > مالم يُفزضز...- امم أي مات وَلَمْ تج نج عنْها فال عَم حي 11 
إن الله يبل الصدَقة وَبأَخدُمًا كك لاحو 0000 إن أمي وَرُبمًا ما قال أبي مع ف 1 
إن الله ونإ أذ عكر يي في الذي لم ... 1 إن أناسا عِنْتنًا َُونُوَ في الَْدر فقال عَطَء لقِيتُ عه اعم 
لبون ند بي بي امإ قطني ... 00 رف أن لثير' لا كَذِب أن ابن عبد الِب ب ا 15 
إن الله يَقَولٌ هما مَنْ أوتي كََبَهُ بين 8 ضين إناتاَى بها فقال رَسُولُ الله 8 إِنّا لت 1 
إن الله يَقُولَ ما مَنْ أوتي' كتَبَُ ينه ا ع مع إن أنت رَمَدْتَ بَصَرِي فَلَكَ كَذَا وَكُذَا قال أ َهُ لا أريُ مك اين 
إن اللّهي يُقَولُ لأخل الْجَْةٍ اهل الْجَنة َيُقَولُونَ .............:...:::373880 إِنا نُرْمِلُ كِلابا لَنَا مُعلْمَةَ قال كل ما أَمْسَكْنّ مس ١15‏ 
إن الله يُمْيِكُ السْمَاوَاتٍ عَلَى إصبع وَالأرَضينٌ 5 رق لبا نا مُعَذْمَةٌ قال كل ما سحن 143 
إن الله يُمْيِكُ السْمَاوَات عَلَى صب وَالْأَرَضِينَ عَلَى يلق إِنا َكب الْبَخرَ وَنَحْمِلُ مَعنا الْقَلِيلَ من الْمَاه ا 
إن الله ينهَاكم أن تَحَلِفُوا بآبَائِكُمْ لِبَْلِففْ حَالِفٌ باللّه ................ 1888 إِنَا تركب الْبَْحْرَ وَتَحْمِلُ مَعنَا الْقَلِيلَ مِنَ الْمّاء ا 
57 لْمُؤَاحَدُونَ بمَا تَكَلَمُ 7 فقال كلك أك .315+ إِنَ َرْمِي بِالْمِعْرَاض قال ما خَرّقَ فَكُلْ وما ماب 1438 
أن الأمَانَة َرَت في جَذْرِ قوب لجال كَمْ نَل الآ 7119/8 إن رصي بالِْغْرَاض قال مَا حرق فك وما صاب 010-010 
نا مُحَمدُ بن عبد الله بْنِ عَبَدٍ اْمُطلِب إِنْ الله خَلّق.... ل إنا نلك مِنْ خيرٍ ما سَألّكَ نه نِيِكَ مُحَمْدُ صلى الس كوم 
نا ممه من هذ لقم الو لعن الاب قال بل. 74 نا نأك من حي هذه ايح وَحيِْما فيا حي 337813 
أذ اتزاة ابت بن قبن اعتلمح بن ووجهَا على هد ...........- 1180 إِنا نسي وَالْحَمْدُ للّه قال لَيْسَ ذَاك وَلَكِنْ 10100000000 
أن امرَأة رَجَتَ عَلَى عَهْدٍ رَسُول الله #8 يُرِيدُ ..............-:...-.. 18484 إِنا نَسْتَحِْي وَالْحَمْدُ لله قال لَيِْسَ ذَاكَ وَلَكِبُ 000 
أن امْرَأَة أل النبي' فل عن التُوبٍ يُصبيُة .. + إن طرق اليد فنْكْرَمٌ فَرَححْصَ لَهُ في الْكَرَامَة 114 
أذ انرأ ين هي رفت عِنْد الي صلى الله عليه 0 مره القت تكن وح لاي الكزاقة 1839/4 
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ع ا ...8416 إن يني فلآن قَدْ أُمْعَدُوني عَلَى عَمّي وَلاَبْدُ لي اا 
نا َُوه بلك مِنْ أن تَِ أو تيل أن تظلِمَ أو نظلم..... فذق إذ بي لان قد أنتئوني على عطي ولاه لي ... يق 
إِنَا تلقى الْعَدُرُ غَدَا وَلَيِْمَتَ مَعَنَّا مُدَى فقال 8 0 0 إن بني هِشَام ب بن الْمُغِرَةٍ استأذتوني.. ا لذن 
إِناََى اعدو غَنَا وَلَيِسَتَْ مَعَنَا مُدَى فقال 0 0000ل لني م أن لاتقل فى الج على نبي .-. الضف 
إن َْرُبَِوْمِ فلا هُمْ يُضَيُْونَا وَلَهُمْ د يت أم رياو يت يََْاة..... لل 
إِنَا نَم بَِوْمِ فَلاَهُمْ يُضَيْفُونَا وَلأَهُمْ 1 يك أغثة لوحم ُو مدا 
نا َنقبهَا مِنْ أَمْمَلِها فنَستَقِي فَإن... .-- 7337 إن بنك وَيْينَهَا َب مُغْلَقَا قال عُمَرُ يتح .... 10 
إن هَذَا الْحَيّ ين رَبيعَة وَلسْنا صل إِلَيِكَ 0 في أشهُر مام 51 أبنت ا م 

إن أَهْلَ الْبْصِرَةٍ يَقُونُونَ في الْقَتر قال يابنيْ 0 ذلك ات يفي ال واكم عمسو ا ل 
أن آهل الْجَنْةِ إِنًا سس 56848 أَنْتأغْلَمُ بِحَدِيثْ أبيك سيا سم ل 
إن أَهْلَ الْجَنةٍ ترَامَرنَ فِي الْعْرْقَةٍ كَمَا كَرَاءَوْن..... -ل5مه؟ أنت الْذِي حَلَقَكَ 0 5 وَتَفْحْ فِيكَ مِنْ رُوجِه أَغْوَيْت........... 714 
إن َهْلَ التْرَجَات الْعُلَى لَيْرَاهُمْ مَنْ تَحْتَهُمْ كما تَرَوْنْ زم 2 الي خَلَقَكَ الله ييه وَتَمّحَ فيك مِنْ رُوحِه أَغوَيت............ 7174 
أن أخْلَ مَكْة كانوا لأَيَخْرّجُونْ مِنَ الْحَرَم..... .44م أنت أوْل الرْسْل إِلَى أل الآرْضٍ وَقَدْ سما اله عَبذا.............. 474 7 
إذ أ أذل الا دام ةرج في أضتصي.--. 104 ل ا ل ككف 
ال ا 0 2 بم فول لِك قلت بالقرآن.... 1 
نا واللّه وك مَنْ أن عَنْ هذا وَسُولَ الله 8 ..... أنت د ُو ناك ياأملمُ بم ُو اك قلت بافقآد شي .ا كن 
نا وَاليُونَ مِنْ قبْلِي لا إَِهَ إلا الله وَحْدَهُ ل شريك..... 6 إن نويا إِلَى الله فَقَدْ صَعْت فَلْويُكُمَا... لق 
5 َكَافِلُ لبتم في الْجَية كَهَائين وَأَشَارَ بأمتبتزة 14 14 إن 55 إلى الله فَقَدْ صَعْتْ قُلُوبُكُمَا وَإِنْ تَظَاهََا.... لق 
إذ أل ُو دلُو الجن يوم ليامة ضر وُجُوهوم... ه00 إن بَتُوبَا إَِى الله فَقَدْ صَعْت فَلُوبُكُمَا وَإنْ تَظَاهَرًا لضن 
اننا عن الله فق عه 4 شب تتروى با لو ككرة:. 1 إن لجار ُو يم لْفَِامَةٍ مج لمن الى ممه 10 
إذ ]رن قا يقاسب به اليه يزع الافة ين عله ملا ... 41 أن تَجْمَلَ للّه دا وَهُرَ لَقَكَ قال قلت ثُمُ مادا قال أن تَفْملَ 14 
إذ أل مَامُحكَم ْنَا في الثقاء. .1883-86 أَنْتَجْعَلَ لله يدا وَهُوَ خَلَقَكَ وََن تَْْلَ وَلَدَكَ مِنْ أجل ...5187 
إن أَوْلَ ما يُسْلُ عَنْهُ يَوْمَ الْقِيَامَةِ يعْنِي الْعَبْدَ مِن.... مه ”0‏ أنْت جَمِيلة ... 9 ا 
إن أَولَ مَا يُقضَّى بَيْنَ الْعِبَادٍ في الدماء...... 1997 إن تَحْنَهَا أَرْضًا أُخرَى بَيْنَهُمَا مَسِيرَةٌ حمس مِائَةِ سَنْةْ حَتى ...........7144 
نا ولي رَسُول الله 8 فَجدْت أنْت وَهَذَا 100 أَفْتَرَيي لا إل إلا أت حَلفتتي ونا عبْمل ونا سس 
أنايا رسول اله اح يي فَعَدُ حَضْسا... نت رَسُولُ الله علي السلا قال أنَا مُحَمد بن عب...... 518,101 
أنَا يا رسول الله قال عَحِبْتُْ لَه ف فيِحت لَهًا.... 5 أنْت رَسُولُ الله فَضلّكَ اللّه برسَالَيهِ وَبِكَلمِهِ عَلَى 0 
أنَا يا رسول الله قال كيف.... -590 .4 أنْت رَسُولُ اللّه فَضَلَكَ الله مالي وَبَكَلاَمهِ عَلَى.... 1 
نايا رسول اللّه قال ما أَعْدَدْتَ لَهَا قال يا رسول الله................ 57446 أنت رَسُولُ الله وَحَاتَمُ الأنيَاء وَقَدْ 75 لَك مَا تَقَدْم.............4 784 
نا يا رسول الله قال هَذًا مِمّنْ قَضَى ئحة -5----..-41لل0 770 أنْت رَسُولُ الله وَكَلِمَتهُ لقَاهَا إلَى مَرَيُمَ وَرُوحٌ منْه... ردقل 
لجست أئ فَانْحَدمْت فَاغْتَسَلْتُ تُمْ جنْتُ فقال أيْنَ كلت.............0171 الْتَرعَهُ مِنهُ قال وَسَألَهُ عَمًا ا مِنّ الآَرَاكٍ قال مَا لّم..... ا 
أن بَريرَةَ جَاءَتَ تََْعِينُ عَائْشَةَ في 58 وَلَمْ تكن.................. 7114 أن تَرْنِيّ بِحَلِيلَةِ جارك ... 0-82--5 ماك 
إِنْ لمن مَا بْيْنَ ثلاثو إِلَى يشم ال يك قاع انث الثلاة وَمِنَكَ السلامُ تبَارَكْتَ ذَا الجَلآل وَالإكرَام..... 194 
إن بعد ما يَِنْهُما ما وَاحِدَة وما اننتّان أَوْ ثلاث..... 70٠...‏ أَنْتَ الملامُ وَمِنْكَ السلا تبَارَكْتَ ياذًا الْجَلآل..... 0 
إن بلآلاً يُوَدْنْ بليلٍ فكلوا وَاشْرَبُوا 0 تَلْمَعُوا تأذينَ 7١...‏ أنت سَمِعْتَهُ مِنْ رَسُوا ل الله 8 قال ا فيس 
إن ب حَجَرًا كان يُسَلْمُ عَلَيْ يلي بيذ بعت إني اأغرة 0 .2314 أَنْتَ الصّاحِبُ في التق وَالْخَلِيفَةٌ في ..........- 414 4779.7 41/5 774 
إن بي إِسْر ايل لما وَقَعَ فبهم م لقص كان الرّجُلُ فيهم 7644 أنت صَاحِبِي عَلَى عرض وَصَّاحِبِي في الْغَار 1 


الترمذى 


إن تَطَْنُوا في إِمْرَتهِ فقَد كنم تَطْعَُونَ في إمرَة أبيه من .... 
أن تَحْبْدَ اللّه كان تَرَاهُ فَإنْكَ إن لَمْ تَكُنْ تَرَاهُ قإله...... 000 


أنت عَبِيقٌ الله مِنَ الثار مَيَوْمَيِذٍ سْمّىَ عَتِيقًا م 


أنت عَلَى مَكَانِك وَأَنْتِ عَلَى خير ف ا 


إن تَغفِرٍ اللهم تعفر 


أن تَفْثلَ وَلَدَكَ حئية أن يَطْعَمْ مَعَكَ قال قلت ثم مَاذَا قال..... 
أن تَقَصُرُوا مِنَ الصلاةٍ إنْ حفتمْ أن يَفْيَِكُمْ وَقَدْ للم ا 
أن تَقْصُّوا من المثلاة إن يتم أن يفتكم وَق اس 
أنت كنت أَلرَمَنا 1 اللّه صلى اللّه عليه ل 0 
أذ تيه الي 8 كانت لبك اللّهم لبك 0 
أن تَليِدَ الأمَدُ بها ون َرَى الْحُفَا الما اْعالة أمْحَاي ...- 
إن يَلْكَ الدَابّةَ كانت أسّدًا قال فَأْحَدَ لْْلآمُ حَجَرًا............. 
ثم شُهَدَاءُ الله في الأرْض ا ا 
أنتَ الْمَلِكُ لا له إلأ أنت أنت رَبِي وَأنَا عَبْدْكَ ف 
أت الْمَيك لا إله إلا أنت سبحائَك أنت ربِي وَآنا لس 6488 
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نشم مَا كنم مَعُونَ قال كنا نْصَلَي الصلوَات كلْهًا 00 


أنث نبي الله وَحلِيلَهُ مِنْ أهْل الآرض افع لَنا دا 9 
أن اللأتي يدْخَلْنَ نِسَاوْكنْ الْحَمامَاتٍ سَمِعْتُ رَسُولَ داك 


انتَهَى الناس عَن الْقِرَاءةِ مَعَ رَسُول الله #6 فِيمًا عيبا سي ا 
إن لِك هَذِهِ الْعِصَابَة من أل الأسْلام لا عبد ا 
ات إِلَى ابن عباس وَهُوَ مُتَوَسدٌ 522 في رَمْرْمَ فَقَلْتُ 1/81 
أَنْتَ وَذَاكَ قال ثُمُ أُسَكِنَ الْجَنََ مَا شَاءَ الله كُمُ أهبط... 


تَوَضا مِنْ بغر يُضَاعَةَ وَهي بر فى قباس سس 33 


فهرس الأحاديث والآثار 


أنَترَضأمِنْ بثر بُضَاعَة وَِي بثر يُلْقَى فيا 000 
َنتَوَضأ مِنَ الدهن أَنَتَرَضَأ مِنَ الْحَمِيم قال امس ام الا 
أن تَؤْمِنَ بالله وَتَلاكته وكتنه متخل ايز الآخر 7318 
أن ثَمَانِنَ مَبَطُوا عَلَى رَسُول اللّه 8 وَأَصْحَابهِ 0 583 
الأعترايل حطاحك د طال لاخ بزق اغبت 16317 
وجري أتى النبي فل فقال يامُحَمّدُ الشتكيت.. 
أن جبْرِيلَ جا بصُورَِهَا في خيرقة حَرير ححَضرَا إلى النبي لمم 
أن جِبْرِيلَ ف جَعَلَ يَدْسُ في في فِرَعَوْنَ الطَين 1 
إن جبريل يَقْرَأ عَليِكٍ الام فَقلْتُ وَعَلَيِْ الام 84 
إن 0 يُقرئك السّلمَ قالت وَعَلَيهِ السّلامُ وَرَحْمَةُ لاض 
أذ دنه مليكَة دعت رَسُول الله ف لِطََام 1000 
أنجر ِي ما وَعَئني اللّهِمْ آنني مَا وَعَذبَنِي اللّهمّ اس 
إن الْجَنه لتاق إَى لان عل وَعَمَار وَسَلْمَانُ اس 
ألا جيخا من جرس التتليية كاد اررق تلماة الوسر 1644 
أن الْحَارِث بْنَ هام سنأ رسو الله 88 كيف 5-0 ينض 
إن حْبْهَا أَدْخَلَكَ الْجَنة [ [ [ ز[ز 0 0 000000 
أن حُدْبْفة استَسْقى فَأَاهُ نان بإنَاء من فضة رمه /11 
أن حنيَْة قم على عهْمَان بن حَفانوكان َُازِي أفل........... 71١4‏ 
الْحَرَُوا وَهُمْ رُكوعٌ ا 0م 
إن الْحَرَمَ لأ يُِيدُ عَاصِبًا لا قرا بم وَل را 7 
الْحرْهَا م اغْمِسْ نَعْلَهَا في دَيِهَا ثُمْ حل بَيْنَ الناس وَبَيََْا 
إن حُسْنَ الظَنّ باللّه مِنْ حُسْن عِبَادَةٍ اللّه د 0 
إذ الْحَسَنَ وَالْحُسَيْنَ هُمَا يقي مِنَ الدنيًا اع م ام 


إن حَفَهُ عَلَيْهُمْ أن يُعبُدُوهُ ولا يُشْركُوا به شَيئًا قال الس 
إذاالشق ين قي جيك فالزثوها بالماء ميب 
إن الْحَمْدُ لله وَسْبْحَانَ اللّه وَلاَ إِلّهَ إلا اللّه واللّه يرس 
ذختي رن رانك تن هال اذه 1 
تبي زيذ واه كني جتن فال اليا صلل الله لاوس 
أ خَدزة بن عرو الأسلير حَأن نشوك الله صلى الله عليه ٠١١...‏ 
إن الْحَمِيمَ 22 عَلَى رُؤُوسِهم فَينفذُ الْحَوِيمُ حَتَى يخلّص..... 7047 
إ حَيْضْتَك لَيِسَتْ في يَدِكِ ل ل ا 
أ خطَياءَ قَامَتَْ بالثام وَفِيهِمْ رِجَالٌ مِنْ أَصْحَابٍِ رَسُول ...31/04 
إن يلي وَابْنَ عَمّكَ عَهدَ إأَيْ إِذا اختَلف الثام ا 
إن خيْرٌ طِيب الرحُل ما ظَهرٌ ريه وَحَفِي لَوْنةُ وَخيرَ طيبو ........:71744 
إن خيرَ ما تَدَاوَينُمْ * الميو ط وَاللْنُو دُ وَالْحِجَامَة وَالْمَِي ......... 7١1417‏ 


إن عير مَا َدَاوَيْتُمَ ب اللتُودُ وَالسُعُوط وَالْحِجَامَة وَالْمَشِى 7١42...‏ 
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إ 00 الْمُمْرِكِينَ وَأَوْلآيهِم ................--1670 أن رَجُلاً سأَلَ رَسُولَ الله ف فقال حَلَقَت قَبِل..... 41 
إن لثال على الْمَرِ َ لد يبيد سس او أن رَجُلاً سَأَلَ النبي #8 فقال يا رسؤل الله هَل .... 2 
إِنْ ل 0 #3784 أَنْرَجُلاً سَلْمَ عَلَى الِيّ كه وَهُوَيَبُولُ فلّم..... 000 
إن حَاوُة دعا رَبُهُ أنْ لأ يراك في ذُريتِه نبي وإنا. لكفيق أذ رَجُلاً صَلّى عَلْفَ الم وَحْتَهُ فََمَرَهُ الي صلى الله.... 1 
إن الُعَاءً مَوْقُوف بينَ السمَاء وَالآَرْضٍ لأ يَصْعَدُ مِنْهُ ثني ....---443 أَْرَجُلاً ضري الْبِصَرٍ أتى النبِيئ © فقال اذع.... 1م 
لا 1 رَجُلاً عض يد رَجُلٍ فَنْرْعَ يده فوَقعَسَ لَْنهُ فاصم ١415‏ 
إن وعَاءَكُم مستت ................- 0413 أن رَجْلاً عَطَسَ إِلَى جَنْبِ ابن عُمَرَ فقال الْحَمْدُ لله وَالِسّلام......5774 
إِنْ دِمَاءَكُمْ 000 راك يك حرا ةا 5 أنارَجُلاً قال لابن مَسْعُودٍ أي الْعَمَلِ أَفضَلُ قال سَأَلْتْ عَلْهُ ........... 11/7 
إن ذا دِمَاءكُمْ وَأمْوَالَكُمْ وَأعْرَاضَكُمْ عَليكُم...... لم70 أن رَجُلا قال مِنْ أبن تهرك يأاز سول الله قال يهل أَهْل .... م 
إن كم وَأنْولَكُمْ َأغْراضَكمْ عَليكمْ لز 80841 أَنْرَجُلاً قال يا رسول الله إن أ تدقع متها 534 
إن اليا حُلْوَة خفيرَة وَإِنْ ١‏ الله مُسْتَخْلِفَكُمْ فيا فنَاظِرٌ................ 07141 أن رجلا قال يا رسول الله إن شَرَائعَ الأْلآم فد كَْرَتْ كحضف 
إن اين لير إَى الْحِجَازِ كما تأر اليه إلى جْخْرٍ ها......... 7+0 أن رَجُلاً قال يا رسول الله إِنّي أَحِبّ هَلِهِ السُورَة قل هُوَ للك 
إن ذَاك الرجُلَ فَمَلَ بي كَذَاوَكَذَا وَمَرْتْ بعِصَابَة مِنَ الْمُهَاجرِينَ ١404.‏ أذ رَجُلاً قال يا رسول الله ني أريدُ أن أُسَافِرَ فصني .... 8 
إن ذلك سَيكُون 9 أذ رجلا قال ا رسول الله هلس حي قال مر طلا مر اليا 
إن رَيْكَ لَيِمْجَبُْ مِنْ عَبْدهِ إِذا قال رَبْ افر أن رَجُلاً قال يا رسول الله سَمِعْتُ دُعَاءَكَ اللَيْله فَكَان..... م 
إن رَبك لَيَمْجَبُ مِنْ عب إِذا قال رب اغْفرْ لي ذد أن رَجْلاً قَتَلَ نَقْسَهُ فَلَم نُصّلُ عَلَيِْ انب صلى الله عليه ٠١74..............‏ 
اتن ,اذا م تا ةق سردن أن رَجُلا فعَدَيَيْنَ يدي الي لظ فقال يا ... دض 
إن ربكم يَقُولُ كل حَسَنة بعر أمَْالِهً إِلَى سبع مائة... .734 أن رَجُلاً فعَدَ وَنْط حَلْقَةِ فقال حُدَيْفَهُ ملعُونَ عَلَى لِسّان............71/07 
3 الربيع م بنت النضرٍ أن نت الي فلك وَكَانَ #334 أن رَجُلاً كان يَذْعُو ياصبَعيُو فقال سسسب ...81 10 


أن رَجُلا آتى ابْنَّ عُمَرَ فقال نهى رَسُولُ الله فك اسيم سو الما 
أن رَجُلاً أتى النبي فللا فقال يا رسول الله أَرَأَيْت .. 
أن رَجُلاً أتى الي فل فقال يا رسول الله إِنّي 520 
أن رَجُلاً أنَى الي فل قد ظَاهرَ من انر 


أن رَجُلا أتى الي 4 يَسْتَحْمِلَهُ فقال أنه فى 
أن رَجْلا أنَاهُ فقال إن لِي امْرَةوإِنْ مي تَأمُرنِي.... ل 
أن رَجُلاً اذْلَعَ عَلَى رَسُول اللّه كا مِنْ جُْخْرِ 0000001 
أن رَجْلاً اسْيَْمَلَ رَسُولَ الله 8 فقال ني حَاِئك 00 
أن رَجُلاً أَصَابَ من ار قبْلَةَ حَرَامٍ فَأتَى اه المع ا 
أن رَجُلاً نَقَاضَى رَسُولَ اللّه 9 فَأَغْلَظَ لَهُ 0ن 
أن رَجُلاً جَاء إلى الي لك فقال إِني رَأَيْتْ ال يلق 
أن رَجُلاً جَاءَ إلى 2 ا فقال الثلام عَلَيكُمْ... 44 
أن رَجْلاً جا إلى لني 1 فقال يا رسول الله.... 1 
أن رَجْلاً جا ملم َلَى عَهْدِ اَي 8 كُمّ 1186 
إن رَجُلا بره به بين أن يَعِيشَ في الدنْيَا مَا شّاء أن...... امخض 
أن رَجُلاً سَألَ ابْنَ عُمَرَ عَنِ اسْتِلام الْحَجَرِ فقال رَأَيتْ ا كم 
أن رَجُلاً سَألَ رَسُولَ الله ؤي عَن الْبِرٌوَالأنم 00 
أن َجُلاً سَأنَ رَسُول الله 8 عن الل فقال 5 ففقل 


أن رَجُلاً لَعْنَ الريحَ عِنْدَ الي للك فقال لا ةا 


أن رَجُلاً مَاتَ عَلَى عَهد رَسُول الله 9 وَلّمَدَعْ 71١7.7‏ 
أن رَجُلاً مِنْ أمْلّمَ جَاءً إلى لبي لك فَاضرف ات 1178 
أن رَجْلا ين الأنصّار عت مه بده عد موقو.................. 114 
أن رَجُلاً مِنّ : الأشتار بَاتَ بو ضيف فلم يِكُنْ عِنْدَهُ إلا كن 
أن رَجُلاً مِنَ الآنصّار اف الرُبِرَ عِنْدَ رَسُول الله صلى 117 
أن رَجُلاً مِنَ الأنْصَار خَاصمَ لير في شي راج الْحَرةٍ الِْي ./ا303 
أن رَجُلاً مِنَ النصّار كَيْرَ عُلاما لَهُ قَمَاتَ وَلَمْ يولك ...1718 
أن رَجُلاً مِنّ الأنْصّار قال يا رسول الله اسْتَعْمَلْتَ فلانًا... ...15144 

1 رفص 


أن رَجُلاً مِنْ أهل الْعِرَاق سَأَلَ ابْنَ عُمَرٌ عَنْ َم الْبعُوض .. 
أن رَجْلاً مِنْ أفل مِصْرٌ حَجْ ابت فَرَأَى قَوْمَا جُنُوسًا فقال........77 


أن رَجُلاً مِنْ قَويِهٍ صَادَ أَرْنبًا أو انين فَذَبَحَهُمَا بمَرْوة.... ١‏ 
أن رَجُلاً مِنْ كلب سَألَ الي 8 عَنْ عسبو....... يقل 
أن 1 3 لمن عرد عند 2 بن فقال أَغْرب ...7844 


إن ل 175 
إن الرْجُلَ لَبَكَلُمُ بالْكلِمَةٍ لأ يرَى بها بَأْسًا يَهْوِي 0 ليف 
إن الؤْجُلَ لَيَعْمَلُ وَالْمرْآمٌ بِطاعةٍ الله مين سن نُحْ.... 1117 


| | الترمذي | 


5 


أن رَجُلَيْن عَطْسا عِند النبي 8 فَشَمْتَ أَحَدَهُمَا لبجم ا 
أذ َجٍُ َم في مان َسُول اله 8 َه سس 1 
ضحي كنا لا عطرن كتو لمكن حَيْث كما 1844 
إن الرْسَالة وَالْجُوة د انقَطَعَتْ فَلاَ رَسُولَ بَعْدِي وَلا..... 
إن رَسُولَ الله 8 خرّج بذلا مُرَاضِيعًا مُتَضَر 5 
إن نْ رَسُولَ الله ك قال إن القبْرَ أو مَنْزل 1 
إن ن رَسُولَ الله 8 قال انْهسُوا الحم نا َه د سي 18 
إن رَسُونَ الله 8 قال لا نورت ما 0 كا 
إن ا م 
إن رَسُوكَ الله ف قد هد إل عه عَهْدَ 
إن رَسُولَ الله 8 لَعَنَ المح وَالْمُحَلُلُ لهُ..... 

إن رَسُولَ الله 8 ليُحَالِطُنا حَنّى إن كان ليقُولُ.... 
د رَسولَ الله 2# نهانا أَوْ نهى أَنْ نَدْخَلَ عَلَى..... 
إن مسوك تنا َعَم نا نك تَرْهُمٌ أن الله.... 

إن مَسُولك انا مرَعَمَ نا نك تَرْعُمُ أن الله 000 


يما 


إن رَسُولَكَ رَعَمَ لا أنك ا 2314 
أن وكانة صَارَعَ 2 ةل 2 1284 
إل اركب ستلت...... نان 


إن لمكن عق فقا مِنْ يَاقُوت الْجَنْةِ طَمَسَ الله...... 
إن نْ رَهَْطًا مِنَ اليَهُودٍ دَخَلُوا عَلَى لني كا فقالوا...... 

اليه نمكي اليا قال 0 ل 841 
أنزَلَ الله تَمَالَى :يا أيهَا الذِينَ آمَئوا لا تَقْرَبُوا الصّلاة.. 
أنْر الله علي أَمَانِيْن لأامتي :وَمَا كان اللّه 0006 لم و 
نَل اللّه مذو الكيات لبتي في سُورَةٍ النور : وَالْذِينَ يَرمُون..... 
أنرَلَ الله :وَأقِمٍ الصلاة طرفي النْهَارِ وق مِنَ الليْل.... 

نر نت غلى رَسُول الله كه هَل الآية :نِسَاوكم.... 


نزت علي هيو الآية وَمُوَ في سَفَرِ فقال أَنَدرُون أي يَْم.... 
نت في أع آياتو فَذَكَرَ قِضة وقالت أَمٌ سَعْد أَيسَ.... 

نرت المَائِدَةٌ مِنَ السمّاء خَيرًا وَلحْمًا وَأَمِرُوا أن لا 

أثرنت َو الأب :لاتحي الْذِينَ قُيِلُوا في سَبِيل اللّه.... 
الرك هين ورل: بارا ليو ضيف 
ايك ا ا 
نل عَلَى رَسُول الله 88 وَهُوَ 
أْزِلَ في الدَّهَب وَالْفَِةٍمَا نل لو عَلِمْنَا 
أل في سما أل فقال رَجُلٌ يا رسول الله وَمَاسبَا ريون 


أَنْزلَ في الْقَرْآن عَثرٌ رَمَعَاس مَخْلُومَاتٍ فَنِحَ من ذَلِكَ محَمْس.. 1160 
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أنْرَكَ فِيهًا :إن الْمُسْلِمِينَ وَالْمْلِمَات وَكَانَتَ أمْ ممصي 


أن رَوْجَ بير كان عَبدَا أسْوَد لِبَني الْمُغِيرةِ يَوْمَ أَمِْفَتْ سس 118 
أن رْيْنَا نا عياش َأَلَ سّعْدَا عَن الْبَيْضَاء بالسمُلْت فقال 11178 
انْسب لَنا رَبك فَثَْلَ اللّه... 0 الشف 
السب لا ريك قال كه يرل َه السُورة لفق 


نس خَادِمُكَ اذْعٌ الله لَهُ قال اللّهم أكَيرْ حك م ا 


نَم ححَادمُكَ اذْعٌ اللّه لَهُ قال الهم أكثِر 1 
إن السدُس الآخر طُمْمَة 0 
أن سَعْدَ بْنَ عُبَادَة استفتى رَسسُولَ الله فلك في .... 

أن سَلْمَانَ بْنَ صّخْر الأَنْصَّاريْ أَحَدَ ني ييَاضَةَ جَعَلَ امْرَانَهُ.... 


ع م مام 


اسن ها مت في تخت افر 
اك سُورَة مِنَ الْقُررآن ُو آية 

إن شَاءً الله لانت عَلَيه.... 

إن شَاء الله لَمْ يَحتث..... 


سَفْعَت لِرَجُلٍ حَنَى غَفِر.... 


إل شام أ نيب لك تتكون قا اك تتففل... وق 


إن شا الرْجُلٌ صَلَى صلا التطَوْع قَائِمًاوَجَالِسا وَمُضْطَجعًا ... 


أنْنَأ الْمُسْلِمُونَ يَبْكُونَ فقال رَسُولُ الله 8 م م 1 


إن يده الْحَر مِنْ قبح جهنم 
أَنْشّدُكَ الله يا رسول اللّه لَّمَا قَضَيِتَ كناب اللّه 52000 


1١77 


أنشدُك بِحَق وَبِحَق لَمَا حَدثْيِي حَدِينًا سَوغْتَهُ مِنْ رَصُول ........... 78417 
أنْشُدُكُمُ الله أتَعْلَّمُونٌ أن رَسُولَ الله #أس ...7104 
أنْشدُكُمْ باللّه الْذِي بِذِْهِ تَقُومٌ السَمَاءُ وَالآَرْض ا سس 111١‏ 
أنْشدُكُمْ باه كُم وليه قالوا بو طالب فلم ير يتَائنة............ ٠017م‏ 
أنشدكُم باللّه وَالأسْلام هَلْ تَعْلَمُون ني هرت جَيْشنَ قف 
إن شَرَائِعَ الأسلآم قَدْ 5 عَلَيْ قأخبرني بثيء ين 
انْشَق الْقَمَرُ عَلَى عَهّدٍ رَسُول الله © فقال لَنَا الاتسي ات ردم 
ان فم على عه الي 8 حنى ارون ا م 
إن شيمْت حبست أمثْلهَا وَتَصَدفْتَ بها قنَصَدْقَ بها مر ألهَ....... 171/6 
إن يشت شيئت دَعَوتُ وَإِنْ شت شيئت صَبَرْتَ فَهُوَ خَيْرٌ لَك قال فَاذعٌة قال....21/4؟ 
إن شت قَصُمْ وَإِنْ شيكت فََفْطن.... اا 
إن الشيْطَانَ حَسَامٌ لحان فَاحْذَوُوهُ عَلَى 5 عَنْ بات ...1404 
إن الشيِطان قد ييِسَ أن يَمْبدَهُ الْمُصَنُونَ وَلَكِنْ في النُخْريش ......./1981 
إذ الشيّطَانَ لَيَحَافُ مِنكَ يا عمر ني كتَُ جَالِسًا وَحِيَ 0 لفن 


إن التيِطان وَالنْمَ يَحْضُرَان الْببْعَ فشُويُوا...... 
إن الشيطان يَأنِي أَحَدَكُمْ في صَلاَبه يس عَلَيْهِ حَلَى 00000 


| «بابم | ا 


الأنصّارٌ كرشي وَعَيبتي وَإِن النّاسَّ كرون وَيقِلُونَ..... 


اماه م 


لصاو وَمُريَ جهن فارج وَمَنْ كان من 7412 
إن الصتم تُصَلَي عَلَيْهِ الْمَلديكَةُ 
إذ صَّدَقَ الأعْرَابِيُ دل الجنة.... 56 
إن الصدَقة لا تَحِللنَا وَإن مَوَالِيَ الْقَوْمٍ من أَنْفْيهِمْ 817 
إن الصدقَة لََطْفِئُ عضب الرْبْ وَتَقَعُ عَنْ مِيئّةٍ السُوه.... 
انْصُرٌ أخالة ظَالِمًا أَوْ مَظُْومًا ُلنَا يا رسول الله نَصَرْثهُ..... 
الْصَرَفْتُ حَنَى إِذَا كنت في الْحُجْرَةٍ أ في الْمَسْجِدٍ ثاتاني.... 
الْصَرّفَ مِن الْتَيّن فقال لَهُ ذُو الْيدَيْن أقُصِرَت الصلاةٌ اس 
انْصرّفّ مِنْ صلأَةٍ جَهْرَ فِيهًا الْقِرَاَ فقال هَلْ قَرَأ مَعِي أَحَد..... 
اث لل ا ا 

ف صرف النبيئ 8 فَأَرْسَلَ إِلَيْهِمَا فَجَاءًافَقَام سما 731/1 
انصرقُوا فَقَدُ ا الله ... 
إن الصّعِيدَ العيِب هو ْنِم َم يجد اله عر 
إن الصُمًا وَالْمَرْوَةَ مِنْ شَعَائِر الله .... 2008 
أن صَفْوَانَ بْنَ أميهَ بَعَنَُ لبن وَلبَا وَضَغَابِيسَ إِلَى لفق 
إن صَفِيْة امْرَأَةَ وقالت بِيّدِهَا هَكَذَا 378 
إن صَفِيْة امرَأةٌ وقالت بِيِهَا مَكَذَا كانهَا تَغني 
إن صَلاة لجل في الْجمَاعَةٍ عَةَ تر ة تَزِيدُ عَلَى صَلآبَه وَحْدَهُ بحَمْسَةٍ.... 


إِنْ صَرَاحِبَاتي قد ذَكَرْن أن الئاس يَتَحَرْوْنَ بِهَدَاَاهُمْ ان 
إذ صَرَاحَِاتِي فَذ ذَكَرْنَ أن الئاس يَتَحَرُوْنَ بهتَيَاهُم كاسن 
أن ضبَاعَة بنت الرْْْر أت الي هل فقالت 1 0000001 
الْطَلنَ بو طَْحةَ حب َي رَسُولَ الله ف فَأفْبَ الم 
انْطَلِقَ إِلَى عَبْدٍ الله فَاسألَه فَإنْهُ سيَابعنَا فَأنَى مع م و 0 
اق بنا إلى الْحَسن نَمُوده جنا مده كبا مُوسَى فقال ... 
انين بن إلَى عر ل الله مَانْطَلَفْتُ مَعَة... 
انطَلَقَتُ إلى الي 8 فنا م د الْمَسْجِدٍ 6 
انطَلَفْتْ فَآتَيِتْ غلآمًا سود فَقْلْتُ اسْتَأَذِنْ لِعُمَرَ قال فَدَخَلَ .... 
لفت مع ال ا ََحَلَ حا لصا يض 
انطَلَقَ الْحَغرُ وَمُوسَى يَمْثِييَان عَلَى سَاحِلٍ الْبْْر فَمَرت.... 
انْطَلَنَ الرَجُلُ لِيَحْلِفَ لَّهُ فقال رَسُول الله 8 11 
انْطَلِقُوا به إلى جَبَل كَذَا وَكَذَا فََلقُوهُ مِنْ رَأْميهِ فَانطَلَقُوا سس 
ل ا كن 
الْطَلَهُوا فَانْطَلقَت بَبنَ أيهم حَنّى جِنْتُ جنت أَبَا طَلْحَة فأخبز: 


انْطَلَقُوا يَْربُونَ مَشَارقَ الْأَرْض وَمَفَاربَهَا يَتَهُونَ ما هَذَا ل 1 
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انلق يذب لنا لما َم يَلبُوا أن جَاءَ أبُو الَْيْقُم.... 
انظَر ليها َه أَخْرَى أن د يؤُدَمْ..... 3 9 
فز هزغ أت لهند فجن قر نل 
انْظَر مَاذَا د تقول قال واللّه ني لَأحِكَ فقال انظرٌ مَاذًا تقوا 
انظرُوا إِلَى أمِيرنا يَلْبْسُ بياب الْفْسّاق فقال أَبُو ما 1 
الْظرُوا إلى 7 الجَرٌة مال عََيّهِ قال يتما هو َم 0 لض 
انْظُرُوا إلى مَنْ هُوَ أُسْفَلَ مِنْكُمْ وَلا تَنظُرُوا إلى مَنْ هُوَ: 0ن 
انظُرُوا إِلَى هَذَا الشتبخ يُخْبرُ رَسُولُ الله عَنْ عبد ل ا 
انظُرُوا إلى هَذَا يَسْألُ عَنْ َم الْبعُوض وَقَد قََلُوا.... 
انظُرُوا لي عْلاما قَهمًا أَرْ قال فَطِنا لقنا فَأَعَلَمه.... 
انظُرُوا هَل لَهُ مِنْ وار قالوا لا قال... 

أنظريني ولا تُجِيني ليس يَقُوُ الله تَعلَى كسس منت 
إن عَامَّة الْوَسْوَاس مِنْهُ 0 
أذ الئاس بن َه الب دَعَلَ َلَى رَسُول الله صلى... 
أذ اماس سن رَسُولَ الله ا في تَمْجِيل دفي 


إن عَبْدَا خيْرَهُ الله بَينَ أن يُؤْتيهُ مِنْ زَهْرَةٍ الدثيا .... 
إن الم ذا أخملا حَطِية نكن في هتكن سوق 1 

أن عا حاطب بن أبي لَه جا إلى رَمُول اله صلى 1880114 
ن عَبْدَ الله بْنَ عَمْرِو دحت لَهُ شَاة في أهْلِه فلم لمشخسية ١1‏ 


أذ بد الله ْنَ سمو رَجُلَ مِنْ أفل بيس ابي صلى الله عليه..4:1؟ 


إن عَبْدَ الله مَاتَ ورك سَبِع بنَا أو يَسْعًا فَجِنْتُ 1188 
إن عَبْدَ الله مَاتَ وَتَرَكَ سَْع بَنَات أَوْ يَسْعًا فْجِنْتُ 0ل 


أن عَبْدَ الوحْمَن بْنَ عَرْفمٍ أَوْصّى بحَدِيقَة لأامْهَاتِ الْمُؤْمِننَ........710 
ا لحت فر وَاليرَ بْنَ الْعَوام شكيًا رول 
نمت لك المُرسفَ فإِنْهُ يُذْهِبُ ادم قالت هُوَ كب مِنْ 1ن 
إِنْ عُعْمَانَ في حَاجَةٍ الله وَحَاجَةِ رَسُولِهِ فَضَرّبَ بإخدى يديو ....... 71/٠7‏ 
ين لاس قال أَوَ ول 


أن مان قال 1 عر رَاذْهَبْ 00 


١404 
844 ره‎ 
1١48 أن عَلِيَا قال لأتبي الهاج الآسَدِي أبعدْكَ عَلَى ما بَعَنِي‎ 
أن عَلَِا نَم عَلَى رَسُول اللّه 8 مِنَ الْيَمَِ ل‎ 
إِنْ عَلَيِكَ السلامُ تجية 5 يه المَيْتِ إن عَلَيِكَ ون‎ 
إن عَلَيِكَ السلام م نجه اميت إن عَلَيِكَ الام َه اق‎ 


إن عل م لجان إن أَذنَى لُؤُْوَةٍمِنها نْضِيءٌ مَا 000000 
أن عُمَرَبْنَ الْحَطَاب بعت التحْمَان بن مقن إلى اومان 1333 
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أن عُمَرَ بْنَ اْحَطّابٍ سَألَ أََا وَاقِدٍ اللي ما كان رَسُولٌ................. 6074 إن في الْجَنْةِ لَحَيْمَة مِنْ دُرَةٍ مُجَوَقةِ عَرْضُهَا ميتُون 78374 
أذ مر بْنَاْحَطابه قال عزنا مع وول الله صلى الله عليه 4 لل في لج اما يها يرا لا إل الور 388 
إن عُمَرَ بْنَ الْخَطَّابٍ قد أتاني فقال إن الْقَثْلَ قَدِ امْتَحن.... ضيف ك فِيْ الْجَنْةِ لَتَجَرََ يَسِيرُ الرَاكِبُ فِي ظِلّهَا ماه سَئة..... يفن 
5 عُمَرَ يْنّ الْحَطابٍ قَدْ نهى عَنْ ذَلِك.... 0 نك في الْجَنْةِ لَحَجَرَةٌَسِيرٌ الرَاكِبُ في ظِلْهَا مِانة امب انق 
1111 461 إذاني الْجَلة لقا مرَى طَهُورها من تطويها ويطوتها... كفك 
إن عَم الرّجلٍ صنو أبيه وَكَانَ عُمَرُ ..... الف إن في الْجَنةٍ لَمُجْبَمَعا لِلْحُور الْعِين يُرَفْعْنَ بِأصْوَات... 04 
ع كان امات لي مر ا لد 164 ذا الجتويقة ترجو لد أذ الغالمين اجتنثرا ف 0ن 
أن عُمَرّ كان يقُولٌ اليه َلَى الْعَاَِةِ وَلأَتَتُ الْمَرم ...31418 إن فِي حَوْضِي مِنّ الأباريق بِعَدَدِ نُجُوم السسّمّاء 00 
أن عَمْرَو بْنَ اْعَاص أَرْسَلَهُ إلى عَلِي سوه عَلَى أَسْمَاءً 171 إن فِي الْمَال حَقَاً سيرَى لكا ا م 
نزوي القاس ون تلض يان في الْمَال لحا مرَى الرْكاٍ م اَذه لكيه التي 304 
عَم غاب عَنْ وَل بر فقال غِيْتْ عَنْ ول وال فال إن فِيهًا لَوَرْقَا قال أنى أَنَاهَا ذَلِكَ قال لَعَلَّ عِرْقَا ا 
إن عَننيتََامَان وَلا ينام قلي ا ل إن قاصًا يْقص يَقَولُ أنه يَخْرُجُ مِنَّ الأرْض الْدنَان فَيأخدٌ 76م 
ا بي مان لايم َي د سدم ا دي 1 إن الْقيْرَأَولُ مزل مر منَازل الآخرَةٍ فَإِنْ نحا مِنْهُ ما ا 
إن الْعَادِرَيُنصَبُ لَه لِوَاء يَوْم الْقيَامَة 1 0 0000000 د قَتَادَة بن لمان َعَم عَمَنَا إِلَى أفل بيس مم 0 
إن غِلَظ جِلْدٍ الكَافرِ انان وَربعُونَ ذِرَاعًا 00 غيِرْسَةُ إذ قَتَادة بْنَ تمان وَعَمّهُ عَمَدَا إلى آهل يسمش 


أن غَيْلآنَ بْنَ سَلَمَ الْقَفِي أسلَمَ وَلَهُ ء 
أن فر وَقْمَتَْ في سَمْن فَمَانَتْ مار 11 
أذ فَاطِمَة جَاءْت أبا بَكْرَ وَعْمَرَ دما تَسْلُ لامع و ا 


ارق ميات ل نت على لقني 


انفَعنِي يما عَلْمئِي وَعَلّمُنِي ما يَنمَعُنِي وَزذني 000000 


إن فُلانا أمدى إِلَي نَاقَة فَحَوْضْتُهُ نا ميت كرات فَظَل........ 78448 
إن اناق اسهد قال كلا قد رَأَبِنَهُ 1811 
إن لان قد اسشهد قال كَلا قد ريه بالمسسونواة اس 4أننها 
إن فُلانا يرا عََيِكَ السّلاَمَ فقال ل لَهُ أنه بَلَعْنِي أنه قَدْ 111 
انقَلَقَ القَمَرُ عَلَى عَهْدِ رَسُول الله # فقال رَسُولُ لسنيسنييض 


إن فَوْقَ ذَلِكَ الْعَرْش وَبَينهُ وَبَيْنَ السماء بُعْدُ ما بيْنَ 0 ال 


5 


ذا في مني الْمََدي يخْرْج يع تسا أ سما أو ما 


إن في الْجُمُعةٍ سَاعَة لايسَْلٌ الله الْعبِدُ فيهَا شيعا إلا 1 
إن في الْجَنةِ بَْرَ المَاء وَبَحْرَ العَسَلٍ وَبَحْرَ اللّبن وَبَخْرَ... 
إن في الْجنةِ جَنٍ هما وما هما من فضة جتن 54 376 


إن في الْجَنِْ عرفا ترَى ظَهُورُهَا مِنْ يُطُوهَا وبطُونهَا مِنْ 50 
إن في الْجَنٍْ لَبَابَا يُدْعَى الرَيّانَ يُدْعَى لَهُ الصّائِمُونَ 


إن الْقَثْلَ قَدِ اسْتَحرٌ بقرّاء القرآن يْمَ لْيمَامَةِ وَإنّي 5ك 
إن قَدرْت أن تُصبحَ ومسي لَيْسَ في قَأْبك غشّ 21000 
َنقِذوا أَنْسَكُمْ مِنَ الثار فَإئّي لا أَمْيِكُ ا 


أنِْدُوا أنمَُكُمْ من الار مني لا أليك لَكُمْ 0 
أنْقذِي تَنْمَك ين الثار ني لا أنياك 0-0-0 


إذ الْفرْآ أن عَلَى سبعَة خرف 
أذ ثريا آمهم شأن الْمراز الْمَحْرُومئةِ الني سَرَقتْ 0-6 
إن ريشا جَلْسُوا فتذَاكرُوا أَحْسَابِهُم ينهم ذ0 1212111 
إن فرشا جَلْسُوا فتَذَاكُوُوا أَحْسابَهُمْ يَِنّهُمْ 121111110 
إن قَرَيْثًا حَدِيث عَهْدُهُمْ بِجَاهِلِيُةِ وَمُصِيبَةٍ وَإني أَرَدْتُ 0000 
ذ الُلُوب بَنَ مين من أمتايع الله يها 500 
ذ قَْما يقْرَوُونَ الْقَرَآن وَيتعَفْوُون العم 0 
نْ قَوْمَا يَقرَؤوتَهُ يرون نثرَ الدقل لا يُجَاورُتَرَاقهُمْ 0 
إذ قَرْمَكَ قد مَلَكُوا َاذمٌ الله َهُمْ قال فَهذَالعوْلِه ميو 5200-6 
وها غَسْلاً وَاطْبحُوا فبها وَنّهَى عَنْ كل سبع ذِي ناب 006ظ 
َوه صَْلاً وَاطْبخوا فيا وى عَنْ كل سعٍ وَؤِي نابي 50-6 
نك آلَيِتَ شَهرًا فقال الشهرٌ يسْعُ وَعِدْرُونَ مم 
نك ليت شهرًا فقال الشهر َع وَعِشْرُون 00000000 
إن الْكَافِرَ ليِمْحَبُ لِسَائهُ المَرْسَحْ وَالْمَرْسَحَينٍ تَوْطُؤه.... 

إن إلى خير 


05 
اسملا س0 الو المدمن “مله 
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إن كان ابْنَ عَمُيِكَ فَتَميْرَ وَجْهُ رَسُول اللّه صلى اللّه يان نك ُوَاصلٌ يا رسول الله قال إِنّي لمت كَأحَدكُمْ إا...... 7 
إن كان ابن عَمَيِك فير وَجْهُ سول الله صلى الله 11 أَنْحِحُ عَنَاً ْمَك رَسُولُ اللّه 8 قََمْ لس سه الوم 
إن كان ابْنَّ عَميِكَ فَتَلَوْنَ وَجْهُ 3283# ألْكحٌ عَنَاقا فَأَمْسَكَ رَسُولُ اللّه 9 قَلّمْ. 

إن كان ابْنّ عَمِْكَ قتَلَوَ رَجْهُ رَسُول اللّه ا ثُمْ قال نسل إن الْكرِم ابنَ الْكَرِِم ابن الْكرِيم ابن الْكرِهمِ يُوسُفُ.... 811 
إن كان أبي نهى عَنْهَا رَصَنْعَهَا رَسُولُ الله لظ أأثرَ أبي 437 إنْكَ التي وليس لي وَإِنْهُ قَدْ صّارَ لي وَهُوَ 00 
إن كان أَجَلِي قَدْ حَضَْرَ فرحني وَإن كان مُتَأخْرًا ----------034© أن كِسْرَى أَمْتى لَه فََلَ وَأ الْمُُوك أَهَْوا إِلَيِْ فَقَبلَ لاما 
إن كان أ قد ع ِنْهُ فقال سَهُوا وَقَابُوا ف 1000 نك سَابٌ عاق لا همك فد كُنْت نُكت لِرَسُول... ندل 
إن كان أذ قد قرع مِهُ فقال سَدَهُا وََاربُوا فإ الس ا" نك عر كَريمُ تُحِبُ الْعَفَْ َاضْفُ عَنّي 0 سن 
نك إن تل اَل حير لك ون نيك 1 0ن نك علَى عِلْم ين عِلْم اله َْمَكَةُ لا أغْلَمُه وَأن... 114 
إن كانت لَكَافِيَة يا رسول الله قال فَإنْهَا فلت بتِسْعَةٍ وَسنين... 5049 ا 14 
إن كانت لَه إِلَىّ حَاجَةَ كلْمَني وَإِلا حرج إِلَى الصلاةٍ أ 414 إن فَعَلْتَ سينا لَمْ َك فََتَهُ قال عَمْدَا فعَلَ.... كن 
إن كانت لَه حَسَنَات أخيذ مِنْ سنا وإ تم م 1 ل سل لد رت ات لا ريه 2 
إن كان يرا ُو إن كان شر اي إل أل ار ل نك قد يمْتَ قال إلا الْوعُو ليجب إلا علَى.... 1 
إن كان ديه صَلبا اشنَدُ بَلاَؤُ هقان كان في جنر بي على رق نك قدت قال إث الْوُُوء لأ يجب إلأ على ... 00 
إن كان رَسُولٌ الله 19 ليِصَلي الصبحَ فَيَنصَر ف 16 نك لني وإ عط ليوك لخت لي َم ان 
إن كان شو ييه لأ فل اذا جنا تبرعة ولا تيم كك نك لأ مم قال فَُوضَمْ اسكجلأت في كف ولاق في 73 
إن كان الشؤْمٌ في شيم ف قَفِي الْمَرَأةِ وَالدَابة وَالْمَسكن.. 181 نك لا نقلي حَنَى تَصلبني وَتَرْسَني سوس مو 1 
كل مه ةوقب جا وأ بلسي 1147 نك لمم يها ناو كت ني نك لله ا رن 
إن كان صَائِمًا فَلْيِصَلُ يَعْنِي الدْعَاءً.... لس ا اا إِنْكَ لَرَِيدٌ قال فَنَرَلَتْ أسْفَقتُمْ أن تُقَدْمُوا بين يَدَي..... لل 
كاي مور على حو تع شه به ا؟» نك أشية بت وإ سنن كان يفم اناس وَأطرَلهم..- 1 
إن كان فِيه مَا د تقول فَقَد اعْتبَهُ ون َمْ يكن فيه مَا تقو 10 إذ كل ني أفط سبعة باه أذ نبا أي أنا اين 
رو و ا نك ل تحَلّف بدي فَتعمَلَ عمَلا يد به وَجْة الله إلا..... حالف 
إن كان قوله صَادِقًا فَعَتَلنَهُ دَخَلْتَ الثارَ فَخَلّى عَنْهُ الرَجُلُ قال...... 14017 نك أن يع ع مرا وكيف تعن فى ما قم بط 4 
إن كان لَهُ مَالَ قن لَمْ يكن لَه مَالَ قُوَمَ قِيمَةَ عَذل ثُمْ يُسْتسعَى ...1744 نك ما دعَوئِي وَرَجَوْتي عفرت لَك على مَا كان ا ان 
د كني ةع با مين يا ذة له #4 م وأو قو ا هذا الأول ون لمعه مسا ااا 


إن كان ما عَلِمْتُ صََامًا قَوَامًا .... 5-5 
5311110 
إن كان مُحْمِيئًا نِم مَ أَنْ لآ يكون ازْكَاد.... 

إن كان ميا نَِمَ أن لا يكو تَرْع..... 

إن كان مِنّ الْكَاذِيينَ اا سا ا سبي ا 
إن كانوا في الْهِجْرَةٍ سَوَاء َأكْبرُهُمْ ميا وَلاَيُوَمٌ الج في سُلْطَانهِ 7*4 
إن كان يُسْمَعُ إن جَهَرْنَا 3 يَسْمَعٌ إِذا أَحمَينًا فَأنْرَلَ الله .............77144 
نك تَأتِي قَْمًا أَهْلّ كِنَاب فَاذْعُهُم إلى شَهَادَةَ أن... 
إن تَدَاعِمنًا قال ني لا أقولٌ إن يا ا 
إن تدَاعِينَا قال ني لآ أُولٌ إل حَقَا.... 


إِنْكَ ْرَاحِمُ عَلَى الركتين ز حَامًا ما رَأيت.... 464 
َه الثورة ثم لأَمرَى أنه جف حَلَى 5 


إِنْكُمْتَختصمُو ُون إل وإِنْمَاأنَا بَشرٌ َع يفتكم ..... 

نكم تَعُكُو تعد تعْنُونَ الكيات عَذَابَا ونا كنا نَعدُهَا عَلَى عَهَد ... 
نكم تقر تَفْرَءُونَ هَذْهِ الآية :يا كَئَ الْيين...- 
ل ب فد وصة ار 1 


كك - سَتَرَوْنَ بَعْلِي 73 اصْيوا حَنَى قري على الخوض - 


إنْكُمْ سرون بي أن مرا رونا قال هما امنا 
إنْكُمْ سرون ربَكُمْ كما تر الْفَمَرَ لبه لبر لا.... 

نكم سَتْغْرَضُونَ عَلَى رَبْكُمْ فََرَونَهُكَمَا َرَوْنَ هَذَا اَم ... 
إِنْكُمْ في زمَان مَنْ نَل مِنْكُمْ عُر ما أِرَ به لَك ثم 5 
إِنْكُمْ قد وينم أمريْن ملكت فيه 0 
إِنْكُم ل تَرُونَ في أي طَمَايِكُمٌ البركة... 


| 


| الترمذي 0 1 فهرس الأحاديث والآثار ‏ / ا 


نكم ل نطِيُونه فوا عي من أو لان كل 131 
نكم لأَمضَارُونَ في ذه يك امئاغ 2 م186 
إنْكُملأَمْضَارُون في رُفيته تك الساعة كم وى كم 788017 
نكم لا تطيقون ذَاكَ فَقَلنَا مَنْ أَطَّاقَ ذَاكَ مِئًا فقال كان.. ما 64/6 
إِنْكُمْلَنْ تَرْجِعُوا ِلَى الله بَِْضَلٌ سِمًا حرج مِنْهُ يعني 1 
ِنْكُمْ مَحْشُورُون إِلَى الله را غلا م قا محم قسني اكلم 
إِنْكُمْ مَحْشُورُونَ رجالاً وَرَكبَانا وَنجَرُونَ عَلَى وُجُوهِكُمْ كن 
إِنْكُمْ منصُورُونَ وَمُصِبُونَ وَمَفنُوح لَكُمْ فَمَنْ رك ذللكه............ 77601 


إِنْكَ نَاقٌَ قال فُجَلَس عَلِي وَالِِي 
نك اق قال فَجَلَسَ علي الي 89 يَأكل... 0 0 0 


إِنْ كنا ب يتل مُحَمّدٍ نَمْكُثْ * شَهرًا مَا نستؤْقِكُ بثار إن..... ا 
إن كنت يُجبى فَأعِد لِْمَثْر يِجَمَانً مان الْمَْد 008 0 


كت ماب هر زتها فم الحم ف ف 0741 
إِنْ كنت قَارَفْتِ سُوءًا أو ظَلَمْتٍِ قتوبي إلى اللّه م 
إذ كنحم فت سوم أز طلض وبي إلى اله فإ 1814 
إن كنت لآمنأل الرَجُلَ من أصْحَابِ ب الي ل الس م 
إذ كنت لأخود بدي علَى الأَْضٍ 1 


إِنْ كنت لأَعُدُكَ ين فقَهَاء أخْلٍ الْمَدِيئَةِ هَذِِ التوْرَاة..... ا 
إن كت لاَبُُ فَاعِلِينَ ورا السُلام وَأَعِينُوا الْمَظلُوم... اضفف 
إن كنت نَتَرْسه فَاضربِي وَإِلا اليس لس 0 
نكن أن صَوَاحِبَاتُ يُوسُف مُرُوا أبا بكْرٍ 3 بالقاس ........ 771131 
أن ود نت على جا آل م قال لَعَمْ نهد أ ربع. 167 
إن لأاذلِك عَلَيِكَ حذا ع5 يتقان وَالْزِي َيه وكل أرب 74 
أن لأَيُعَدَيْهُمْ ا 1 
إن لِيُوتِكُم عُمَارا فَحَرْجُوا عَلَيْنُ لان فَإِنْ نْ يَهَا.... 1144 
إن لكل مه فََِة وف أمتِي الما ل 0000 م 1 
إن ِكل شي شيرة لكل شيرة فت إن كان صاحيها... 740 
إن لِكُلّ شيء ٠:‏ قبا وَقَلْبْ القرآ آن يس وَمَنْ قَرَأ يس كتّب............-. 744 
إل بي حوبي م وس 6 ع لاله ع /ال 

3784 4 


40000 ددشي أبي وُكليل ل 
إن لِلبِطان لم بان آدَمَ وَلِْمَلَكِ لَمهَ َم لَمةُ 7 
إن لِلصّلاةٍ ألا وَآخرا وَإِنْ أَوْلَ وت صَلاةٍ ة الظُهرٍ هت ام 
للّه نامسا اه ير اح من حصا سنن 


إن لله تَسْعَةَ وَيِسعِينَ اسم 0 : أخْصامًا دَخْلٌ الله ا 64م 
إن لله تَعَالَى يَسْعَة وَيَسْعِينَ امنمًا مان غَيْرَ وَاحِدٍ 


ْ ماك 
إن للّه مَلأتَِةَ سياحِينَ في الآرض فضّلاً عَنْ كتابو الناس 770٠...‏ 
إن لِْمْضُوء سَيْطَانَا َال لَه الْوَلّهَاكٌ َائقُوا وَسْوَامَ الْمّاء. سسسلأه 
إن لَمْ أجذلة قال فَإِنْ لَمْ تجديني فَائتِي أبا بكر 206 ام 
إن لَمْ أجذك قال إن لَمْ جيني فَائِي أبا بكر /611 
إن لم ألقك عِنْد الِْيرّان قال فَاطْنيني عِنْدَ الْررْض َإني 31 
إذْلَمَ تَجدُوا غَيرَهَا فَارْحَفمُوهَا باْمَاء قال يا رسول الله 11/47 
سه 14354 


يا لكر في كلب ها في نعو ع4 
100 00 نين 
إن لم يَكُنْ فِي كاب اللّه قال فبِسُْةٍ رَسُول الله صلى الله..........-/1171 


إن لم َكنْ لَهَا حلْبَابٌ قال فَلَِْرْهَا أَخنْهَا مِنْ 0 
إن لَمْيِكنْ لها حلْبَابٌ قال فَلْتوِرهَا أختها مِنْ 04 
إن لَمْ يكن لَّهُمْ فِقهُ في الثين سَْقَمَههُمْ فقال النبي 1 


إن لِنَفِْكَ عَلَيِكَ حَمَا وَلِرَبّكَ عَلَيِكَ حََا وَلِضَيْفِكَ عَلَيِكه ...7417 
ذل كَسَمًا 0 ا 21 
إذ لِهَلِهِ البْهَائِ واد كَأوَابدٍ الوَخْش قَمَا فَعَلَّ مِنْهَا هَذَا.............497١‏ 
إن لَِؤُلاء صَلةَ ِي أحَبُ يهم مِنْ آبائِهمْ 0000000 
إذلي لتعه أنا مُحَمّدَ وَأنَا أَحْمَّدُ وَأنَا الْمَاحِي الِْي...... 584 
إن لي امْرَة وَِنْ أمي تام مُرَنِي بِطَلاقِهًا قال أبُو التْرَدَاء ما سي قا 
إذ لي مالاً يا ولس برثي إل لبتي أأوصي 00000000 
إن لي مَالاً كيرا وَليْسَ يني إلا انتتي أقأوصي 1911 
إذ لي مَْرنا فأشهئك أنّي فد نَصَدْفْتْ بو عَنْهَا.. 334 
إن لي مَمْلُوكين يُكدْبُوني وَيَحُونوتتي وَيَعْصُولِي... 813 
إن لي مَحلوكن يُكَذْبُونتِي وَيَحُونُوتني وَيَخْصُوئنِي 1 
إذلى ين اوقد عدرة ما كل أنعنا ينهم فقال رَسْوك 1411 
إن لي مُنَاك مالا وَوَلَنَا ََْضِيك قَتََْت :مريت الذي 8133 
نما أجَكُمْ فيمًا لا مِنَّ الهم كُمَابَيْنَ صلا الْعَصْرِ فاك 
نّم أخاف عَلَى أُمتِي الأَيِمّة الْمُضِلَينَ قال وقال وَسُول... لقف 
نما أَخبنًا خبرهُ بطَِيقِكَ هَذَا قال فينم أمرًا أراة.... للف 
نما اختلف أهْلٌ للم في هذ إِذَا شَهِدَ وَاحِدَ بَعْدَ واج ..........4 ١١١‏ 
نْمَا أَرْضَعَني الْمَرَاه وَلَمْ يُرْضِعْنِي الرَجُلُّ قال فَإنه 114 
إن الْمَاءَ طَهُورٌ لا يد ينجسة شي 502118 0000 
إِنْما بد عَيْدُ اللّه قال فَجَمَلَ لمكت مِنْد راهبو يق 


ِنْمَا العْمَالٌ بِالئّةِ وَإنْمَا لامرئ ما نَوَى قَمَنْ كانت 


اا 0 فهرس الأحاديث والآثار 001 | الترمذي 
إِنْمَا الأمَامُ أو إِنْمَا جُعِلَ الما لِيُوْتَم به قدا 00 إِنْمَا يُجِْئَكَ مِنْ ذَلِكَ الْوْضُوءُ فََلْتُ يا رسول الله كَنِفَ 116 
نما يرت بِالْوهُوء إِذَا قُمْتُ إِلَى الصثلاق. ..............---1888 ١‏ إِنَمَا يُرِيدُ الله هِب عَنْكُمُ الرجْس هل الْْتِ ا يق 
إِنَمَا ينا بالطُرّاف بالبِيت وق 8838 إِتعَاي يَعْمُرُ مَسَاجِدَ الله مَنْ آمَنّ بالله وَالْيوْم مسمس 0 
إل أن بتر امي . مسد ص فوش 1 مسيم اا نامس امات قوباط د اا ام 
نما نا رَجُلَ مِْكُم فَارسِيْ ترون الْعَرَب يُطِيعُوتتِي ...................1084 ١‏ إِنْمَايَكْفِيكَ مِنْ جَمِيع الْمَال نادم وَمرْكُبّ في سَبيل الله 71 
نما هلك الْذِينَ مِن قبلكُم آنْهُمْ كانوا إذَا مَرّقَ فبهم.... 140 إن المرأة إذا أبلت أفْبلت في صُورَةٍ شيْطان فَإِذَا ١164‏ 
إنما بعتم ميَسَرِينَ وَل تبْعدُوا مُعَسرِينَ يب م ا إن الْمراة كح علَى دينهًاوَمَالِهاوَجَمَاَِا علي ا ليل 
نما تون النفَْةٌ في الور وَالأرَينَ 1 إن اْمَرَْةَكَالملَم إن ذَهبْتَ تقِيمُهَا كسَرْتهَا ون تَرَكْتَها 1144 
ما جُِلَ رمي الجمَارٍ ولي بَْنَ الا والْمَْوَة لقافَة... 9 إن الْمَرَأة لتَأخذ لِْقَرْم يعني تجيرٌ عَلَى الْمُْلِمِنَ 1817 
إِنمَا الكيا لأربْعَةِ تَفْر عبد رَرَْهُ اله مالا وَعِلْما سي الو ا إن الْمَرَأة من ِسَاء أل الْجٍَ رَى بَيَاضُ سَاقها مِنْ مض 
نما ذَاكَ بَيَاضُ الهَار مِنْ سَوَادٍ.... 81» إن الْمَسلة كد يكدُ كد بها الرْجُلُ وَجْهَهُ إلأ أن يَسألَ ين له 
إِنْما داك جيل ما ذأ في المثوزة أن حلي هغل م إذ المسنألة لا تَيِل لِعني'... ام 
نما ذَكَرْتَ اسم الله عَلَى كَلْبِكَ وَلَمْ تَذكُرْ عَلَى غَيره 1 الْمُسْتَشَارَ مُؤْتَمَنٌ خحذ هَذَا فَإنّي...... الضف 
إِنّمَا سََى رَسُولُ الله 8 باليتو وبي الصفًا 0-6 االبعة يترم علل بان فنا ادك 00000 
نما سَمَلَ الي ا أعينهُمْ لأنْهُمْ سَمَلُوا ع ص ,إل تيص لتر فلل بي تي الجد ل ب 
ِنَم سني ايت التين أن لطر ل م .....................-. 373370 إن الْمُسْلمَ إِذَا عَادَ أخحاه الْمْسْلِمَ َم يرل في حرق اجن 81 
إِنْمَا سُمّيَ الْسحَضيرَ لأنهُ جَلْسَ عَلّى فَرْوَةِ بيِضَاءَ فَاهْوْتْ ........3161 إن الْمْسْلِمَ لاينجْسُ مدت ام ا 
نا سَلى ال 8 تين ب اقطر... 18 أن الْمُشْرِكِينَ أرَاكُوا أن يّ يَشرُوا جَسَدَ رَجُلٍ مِنَ الْمُْركِينَ 11118 
نما قَاطِمَة ‏ هلع يي زفي نا آذاها ريصي ما أنمتها... 90 إن الْمُمْرِئِنَ سَعَلُوا رةه التي 100000000 
ما قال الله :أن تَفْصُرُوا مِنَ الصّلة أذ الْمُخْركِينَ قالوا لول الله 8 ان سبك 
-ببب 1 0 ا 0 حيبي ا تقد 
نما قَْلِي لِحِائَة امرأة كََْلي لامْرَةَ وَاحِدَةٍ 5 أن مُعَلابْنَ بل كان يُصَلَي مَعّ رَسُول الله ف 0 
ما كانت امع في ول الأسنلام كان لجل يفم ................1177 ١‏ أن مُكَائَبًا جَاءَهُ فقال ني قَدْ عَجَرْتُ عَنْ كِنَابتي فَأعِني 03 
ِنْمَا كان فِرَاشٌ الي 48 الَذِي ينام عََيْ 0 00 00000000 إن مَك حَرْمَها الله وَلَمْيُحَرمْهَا الا ولا يَحِلُ لامرئ 0 
ْم كان الْمَاهُ من الْمَاء رخصة في أول الأمنلام كم ني 000006 أذ الملأيكة نضَعْ أيه طالب الم رضًا ما 000 ارد 
نْما الْمَاه مِنَ الْماء في الاحْتِلام سس ................*333 إل الْملايَِةَ كانت تَخُوله.... اق 
نما مَل ريض إِذَا َرأ وَصّح كالبو َع م مِنّ السسمّاء م0 أذ الميطة لا تدع بن هئ أز مور ة شك مع 8 
ْنا ملي وَمَثْلُ أمتي كَمَثلٍ رَجُلٍ اسستؤقدَ نَارًا لحمل 14 إن إن الْمَلاِكةَ لنَصَعٌ أَجْيِحَتَهَا لِطَالِبِ الْعِلْم رضًا ب بِمَا يَطلْبُْ كرتن 
نما ملي َع أيه لي قريب كوا افلها... دك إن مِنْ آخر ما عَهدَ إل رَسُولُ الله 8 أن انخِن 100 
ِنَم ميب كَاَكر في بها 3 2 ل إن مِنْ أحبَكُمْ إل َأفْريِكُمْ يني مَجِسًا يوم القيَامَة... 5 
نما النامنُ كإبلٍ مِائَةٍ لايد لجل يها زاجلة.... .14177 إن مِنْ أشراط الساعَةٍ أن يُرْقَعَ الْعِلَمُ وَبَظْهَرٌ 0 يق 
ِنَم َرَكَ رَسُولُ الله الأَنِطَحَ لأنهُ كان... يلل إن من أعظَم الجهَادٍ كَلِمةَ عَدْل ند سلطا جَاْر... 10 
نا قفن كاتا في ل لأثر... ...337 إن مِنْ أكبر الكبَائِر الشرلكُ باللّه ل الْوَلي... : للك 
إِنمَا ُوَ اللَّيْلُ وَالتهَارٌ..... قلق ب فل الؤي إقَذ نتمم خلقا خلا وَألْطَفهُمْ ... ينض 
إنما هي أريعَة ة أشهرٍ وعشرات بس 0006 فنند أك مِنْ أمتِي مَنْ يَنْفَعُ م لام 7 اشاس وَمِنَهُمْ مَنْ 
م يفن اتن تحئمي مي م أ سئعة.- الل إن م من اناس عَلَيْ في محَبه وما مَالِه أبو بكر وَلَوْ كنت.... : 
نما هِيّ طَمْمَةَ أطْعَمَكُمُوهَا الله .... 8 إن مِنَ البيّان سِحرًا أو إِنْ يَعْضَ ايان ميخْر..... 0 


الترمذي 


إن م تَمَام الَْمَة مُحُول الجن وَالْمَوْدَ من الثار وَسَيم.... 


إن مِنْ توبتي أن لآ أُحَدتْ إلا ضيذقا وَأَنْ أَنْخَلِعَ 1م 
إن مِنْ توي أن لآ أُحَدْتْ إل صيذقًا وَأَنْ أَنْحَلعَ اام 


إِنْ مِنَ الحنطّة خَمْرًا وَمِنَ الشعِير خَمُرًا وَمِنَ التمر خَمُرً.... 
إن مِنَ الشجر شَجَرَة لا يسقط وَرَقَهَا وَهِي مَثْلُ الْمُؤِْن ... 
إن مِنْ شر الثاس عِندَ الله يوم القِيَامَةِ ا لْوَجْهينِ ...... 


إن مِنْ * شر الناس مَنْ تركَه هُ النامسن أَوْ وَدْعَهُ التَامثُ لم 11 


إن مِنْ شر الئاس مَنْ بَرَكَهُ الناسن أو وَدَعَهُ لثامي 1981 
إن من الشغر ا 
إذ ص الثغر حكمة . 

إِذ مِنّ المُقآت اللأثي ئىُ في الدُنيًا عَجَائِرَ عُْمْثًا رُمْصا... 
إن مِنْ وَرَائِكُمْ يام يرْفَعُ فِيهَا الْعِلْمُ ويَكثرٌ فِيها.... 

إن مُوسَى عَلَيْهِ السئلآم خلا يرما وَحْدَهُ فَوَضَعَ ِيابَهُ عَلَى.... 

إن مُوسَى عَلَيْه السّلآم سَأَلَ رَبّهُ فقال أي رَبْ أي أهل.... 

أن مُوسَى عَلَيْهِ السّلآم كان رَجُلاً حَييَا ستقيرًااها بر من 
إن مَوْضِعَ سَوْطٍ في الْجَئْةِ َخيْرٌمِنَ اليا وما يها ارُوا.... 
أذ مولَى لي © وَقَعَ من عِذّق نَخْلَةِ َمَاتَ 


إن اناس ذا را ظَالِمًا فلم يَأْدُوا عَلَى يديه أَوْشَك أن... 
أن نَامًا مث أصْحَاب النبِي' 8ك قالوا الكَمَأة...... 

أذ لكاي" انشكاب ارا قا عر مقي وا ش 
أذ نَاسا مِنَ الأنصّار سَألُوا الي 9ك فَعْطَاهُمْ 0 
أن ناا من هل نجه آنا رسُول الله 9ل وو 0000 
أن نَاسًا مِنْ عُرَيئة قَدِمُوا الْمَدِيئة فَاجْتوَوْهَا فبِعَتهُمْ.. الا 5014 
إن الثاس قَدٍ اتَلَمُوا في التْشَهّدٍ فقال عَلَيِك..... 
إذا ال لو لشت ى الجر فاق عبات .> لود ا 5 
إِذ الئاس لَكُم تبح وإ رجالا يَأنُونَكُمْ مِنْ أَقْطَار الأَرَضِين.... 

إن الناس يتَحَرَوْنَ بهََاياهُمْ يَوْمَ عَائِشَة ونا المتد و سي اه 
أن نبي الله 8 صَعِدَ الْمِنْبِرَ فَضَحِكَ فقال إن بيلق 
أن ني الله فك قال مَنْ كان لَهُ شريك في حَائِطر 1213 
إن يا من اليا كان أَعْجب بأميِْ فقال مَنْ يَقُومُ 00 
أن لبي ل ان قد شين بباء وَعَنْ لعو ع ا 
إن : النبي كا كان لأ يرْدُ الطيب. 3 


إن النبئ 48 لم يكن يَسْتَِمُ 0 


كن 


فهرس الأحاديث والآثار 


ا رام 


أن لنبئا كان يَعْتَكِفٌ الْعَثْرٌ الأفاجر مَورَمْعَان حت ٠‏ 
أن النْجَاد شي أَهْدَى إِلَى لبي 2 خَفَينٍ أَسْوَقَيْن..... 

أن 0 الْحَرُوري..... 

ينا مِن أل جنص أذ نأل الم ََْنَ على غعة. 
أن التْفْسَاءَ وَالْحَائْضَ تَعْتِلُ وََحْرمُ وَنَقَضِي الْمَنَامِيكَ... 
نَْا لض ثم قال هَل َوُون ما لي نَضت ذلك قالوا..... 
نا د قال لَهُ في الثالِبَةِ أوْ في الرَابعَة..... 
إنْهًا ل قال لَهُ في العَالَِة أو في الزايسةة اه ات 


نا بَرَاءَةَ مِنَ الوك م 00 
ِنّْهَا نَذْهَبُ تَسْتَأَذِنُ في السسُجُودٍ فَيؤْدَنُ لَهَا وَكأنهَا قد 00 


إِنْها ندمب فَتَستَأَذِنُ في الممُجُودٍ فَيؤْذْنُ لَّهَا وَكأنها.. 
إِنْهَا جَنْةَ في جَنةِ وَإِنْ ابلك أصّاب الْفِرْدَوْسَ.... 
إِنّْهَا حَق فَادِرُسُوهَا نّم تَعَلْمُوهَا 
5 رَأت النْبِيْ 8 ينَوَضَا قالت مُسَحَ رَأْسَهُ 


1 


ا 2 
002 


ا 0 


ل إن تبدُوا ما.... 
ا سكو به اد نيه عير من لهم وَالقهم...- 
إنه ألم فَأمرَهُ ابي 8ك أنْ يَغْتَمِلٌ بمَاء.... 
نا سمت عَاشة وَذَِرَ ها أذ لبن عمَرَ ْول إا..... 
إِنَْا طيبة طِيبَةٌ وقال إِنّْهَا في الْحَبِث كَمَا تفي النارٌ خيث .... 
قافا انر رخف لل ادج 

ها فلت بتع ونين جُْءًا كلهُنْ مل حَرها.... 
ِنْهَا كانت أَمسْلَمَتَ مَعِي فَرُدهَا عَلَيْ فَرَدْهَا عَلَيْو.... 

إِنْهَا كانت أَسْلّمَتَ مَعِي فَرُدُهَا عَلَيُ فَرَدهَا عَلَيو.... 

إنَْا كان عَلَيْهَا صّوْم شَهر أَقَصُومٌ عَنْهَا قال صُوصِي.... 

نْهَا كت إِلَى مُعَاويَة فَذَكرَ الْحَِيث بِمَعْنَاه وَلَمْ يَرفعه 5 


يست به 5 ذَاء.. 


ا م لطا ولت 


0 


في يوم جْمَعَةٍ ويَوم .... 


ا 


"54 


م 1661 
كل 
446 
١ض‏ 


نكن 


"145 


”7 
امس سالسسيا سوم 100 


04 


لحان 


لسسع 


فهرس الأحاديث والآثار 


إنه مَل فَانطَلَنَ يهل فَيَقَولُ لبيك اللّهمْ لَبَيِكَ لا 00 


إنه بلَمنِي أنه قَدْ أَحْدَث فَإن كان قَدْ أَحدَث فلا تفرئة 
نه حَاك أَوْ حَكُ في تَفْسِي شيء مِنَ الْمسْح عَلَى الْحْفينِ 5-0-6 
إنْه حَمِدَ الله وَِنْكَ لم تَحْمَدٍ الله ا 0 


إنه حَمَلَ عَلَى هرس فِي سَبيل الله ثم رَآهَا تُبَاعٌ فَآرَاد ان 


الْهَدُوا إِلَيهِمْ قال فَنْهَدْنَ لهم فَمَتََنَا لِك الْقَصْرٌ 2000 
إن هَذَا دَق سني قال مُعَاوية نا مَمْرْضِيكَ 00 
إن هَذَا لْعِلْم وَلَقَد سَمِمْتُْ رجَالاً مِنْ أهل الْعِلْم يَقولون 
إن هذا لني عَلَى أرْض لي فقال الكند لكِندِي سا 
إن مَنَا غلبي عَلَى أَرْض لي فقال 3 نيا في - 5-0-0 
إن هذا الْرآن أنْزل علَى سبع أخرفي فَافْرُوا ماسر م 


نلا 
نا 
1 


ا 


هذا قو بقل شاجر يل فيه 1203 
إن هَذَا الْمَالَ خضيرة لون أله بسار 1 
إن هَذَا الْمَالَ ضير حُلَوَة مَنْ أَصَابَهُ ب حقو بُورلة ل مسك تب انط 
إذ هذا نل ميث الأ ذل يه ال مت املاس 
إن هذا الْيَوْمَ في الئاس لَكَِيرٌ قال ب 0000000 
إن هذا الْيرْمَ في الثاس لَكَديرٌ قال وَسَيَكُونُ في قُرُون....... 1 
أن هَذِهِ الآية شط مغو اتعاجو, لاني .-. 8 
إن هذ جيك و وَتَحِيةُ بيك بَيْنَهُمْ ف قال الله لَهُ وَينَاهُ لشقى 


إن هَذِِ زَوْجَنكَ فِي الدنيا وَالآخِرَة ...... 
إن هَذِْوِ ضَجْعَةَ لأ يُحِهًا اللّه.... 


0 0 اا 


31171 


إن هَذِهِ لَرُؤيًا حَق فَقُمْ مَعَ بلآل 7 أثنى وَأمَد... 144 
إن هذه لَتَاعِمَةَ قال رَسُولُ اللّه 88 أَكلَهًا 11 
إن هذ موْعظة مُوَوْمٍ ََاذَ َه نايا رسول 1 
أن مِرَْلَ أرْسلَ إل و في َمْر من فُريْشٍ وَكَانُوا جار م 1 
انْهْسُوا للخم تسا نه فنأ وما .... وما 
نه سكو لك أبة فر تون قدن انق مم 1 
أنه شَهِدَ عَلَى أبي هُرَيْرَة ة وَأبِي سَعياو اْخْذْرِ أَنْهُمَا.... دق 


مه 


0 شير عَشْرةٍ ا 56 
لي أردر ثن أخاة.. 
شر الله 9 فح و --ب--2200 


أنه قَنْ ذ أبوعَ بي فقال رَ 


أنه قَدْ أَحْدَثَ فَإن كان قَدْ أَحْدَتْ فلا ند نه مني السلامَ..... لي 
أنه قَدْ أَهدِيْتَ لََا هَدِيّة قال وَمَا هِيّ قالت قلت 0-8 000000000 
أنه قد أَهدِيْتَ لَنَا هَديّةٌ قال وَمَا مِيّ قات قلت.... 33 
أنه قد زنى فَأمَرَ به في الوابمَةٍ حرج إلى الْحَرة.... 1 
نه قد وت قمر بو في الريقة فج إلى الخرؤستد...-.1418 


أ | الترمذي 
أنه قَدْ شهدَ يَئرًا فَمَا يُدْرِيكَ لَعَل...... كن 
قذي لاف لهذ ين مشر - محف ا 


أنه كان صَدفَكَ وَلَكِنْهُ مَاتَ قَبْلَ أَنْ تَظْهَرٌ فقال تعب ا ا 
: كتبَُ اللّه قَبْلَ أنْ يَخْلّقَ السّمَاوَات وَكَبلَ 1188 


إِنهُ كتَابْ كتبَه 
أن ملأل بْنَ أميْة قَدَفَ حر ب وي 8117 


أنه لأ يبدل الْقَوُْ لدي وَإن لك هَل اْخَمْسٍ عَعَصين..............-51 
إِنَهُ لا يُرْمَى ب به لِمَوْت أحَدٍ وَلاَ لِحَيَّاتِهِ وَلَكِنُ رَينَا عَر....... لفق 
أنه مَل الله يُقَمَمنّكَ قَِيصًا فَإِنْ أَرَادُوكَ عَلَى... ام 
أَنَهْلِكُ وَفِينا الصالِحُونَ قال نعم إن ظَهْرَ الخث .... مم 
رن لالخو قل عن هرات" : 39 


لاه 


أنه ليس آي إلا وقَلبُهُ ين مم 


عر سر الل 
نايع في ير أن ا مك ا.- 7 


شَدُوا أسنَانهُمْ الدب وَفِي الْحَدِيثِ حُجة لَهُمْ »لاا 
ِنْهُم َيكُون عَلَيَا وَِنْهَا لَتَمَدّبُ في قَبْرهَا 1 
أنه مَنْ أحْيا من مِنْ متي قد أعِنَتْ بَعْدِي 1010000 
أنه يُحْجبُني أن يكُون تبي حَسا وَنَغْلِي حَسَنَة 1444 
إذ َجَدُ نا ون لينم فرش فَأرفُوسنَا قل 
الْوُعُوء ليجب إلا غلى مَنَْام مُمنْطنا َه إن 01 


0 3844 
ني أحِبُ الْحَيْلَ أفي الْجَنْةِ َيِل قال رَسُولُ اللّه الصك كت 111 
ل 7841 


2 عق 0 3 وَرَاءَ الأنام قال ياابِنَ النَ قر سي له 8 


ني أخَافُ الله وَرَجُلٌ تَصَدْقَ بِصّدَقَةِ فَأخَفَاهَا حَنَى لا تَْلّم........841؟ 
ني إن أمتبث اللّخْم شر لماه وأحذئي 1 ل 
إنّي إِذَا مسبت اللّحم التسَرَتُ لِلنسَاء وَأَحَذيْي 1884 
ني إِذَا قَصيِتُ قَضَاء َل ايك وني أعطيئُكَ ملف 


ا ]| الترمذي | ٍْ فهرس الأحاديث والآثار 1 | دم | 
ني إذَا قََيْتُ قَضَاء فَإِنْهُ ليرد وَإنّْي أعْطَبتكَ .-- 853193 إِنّي أُسْمَعْتُ مَنْ نَاجَيْتُ قال ارهَمْ قلِيلاً وقال لِعْمَرَ مَرَرتُ 5417 


إنّي ذا لَبْلِرَةَ أخبرئِي أنه مَيْتَ مِنْ وَجَعِه هذا فيَكيت.....ب..... 
ني أذْرُهَا لَهُ قال مُعَاوية لأَجَرَمْ لا أحيك فَمَرَ له 


الى اقلا رو رات مَعٌ ما لآ تَسْمَعُو ن أطت الْسّمّاءُ ... 


أني أَرْجُو الله وَإني حاف ذ ذنوبي فقال م 51 


أنّي أرّْجُو الله وَإنّي أَخَافُ ذُنُوبِي فقال ُو ساسب...... 
أن رجو الله وإني أعَاف مُُوبي فقال وَسُوٌ الله : 

7 أرَدْتُ أن تَحْتَارُوا أَرْ قال تَحيدُوا من 0 

اد لاك إروط شج ارا مان 

ني ريد أن أُسَافِرَ فَأَوْصني.... 


ني أريدُ أن أُسَافِرَ فَأَوَ عبني قال عَلَيْكَ بَقوَى الله 000 
أي ريد الْحَجْ شط قال نَّعَمّْ قالت.... 

إني أريدُ الْحَجْ فشر طُّ قال.نْحَمْ قالت كيف..... 

إني أرية 7 وي قال رَوْدَلكَ الله التُقَوَى 1000 
2 يد سَفًَا فَرَودنِي قال رُوْدَكَ الله التقوى...... 

إني ريد يِنْهُمْ كلِمَة وَاحِدَةٌ تَدِينُ لَهُمْ بها الْعَربُ لي 

ني أسألك بأني أسهَدُ نك أنت الله لا إِلَه إل 
ني سالك تَمَامٌ النّعْمَة فقال أي شيء َم اَم -5050000 
إنّي أسنأئك الات فِي الأمر وَأسأنّك عَزِئَة الوؤط.... 

ني أسنألك رَحْمَةَ مِنْ عنيك نَْدِي بها قَبِي وَتَجْمَعُ ا 
ني سالك الصَبْرٌ فقال ست الله الْبَلءَ قَسَلَهُ الْعَافية..... 

إني الك فِعْلَ الْحَيْرَاتِ وَتَرْكَ الْمُنْكرَاتٍ 
ني أسنألك الْمَوْرٌ في الْمَطَاء ونوك التهداء وَعَيْشَ 
ني أسْاَلكَ فِي سَفَرِي هَذَا مِنَ الب وَالتّقَوَى وَمِنَ الْعَمَل.... 

ل أنأئّكَ مِنْ مَائِع ما ني الناسَ ين الْمَال وَالأهل..... 

ب أمنالك الْهُدَى وَالتُقَى وَالْمَمَافَ وَالْغِنَى 0 
أب اتلددارة لِك بيك مُحَمِْ نبي الرحْمَة...... 
ني أُسْتَحَاضُ : 


حَيْضة ير شلديتةً فم مني 


ني أُستَسَاضُ حَيْضَة كَِيرة شلِيدة هما تَأمُري 


ني أُسْتَسَاضُ فَلاَ أطْهُرٌ أفَدَعٌ الصّلاةَ فقال لا إِنْما 1 


إن أَسْتَخِيرك بعِلْمِكَ وَأسْتقْدرُك بقَدرَتِكَ ولك 0 


0 0 


ني أَئْلَتت وَتَْتِي عاد فقال رَسُوُ الله ا 


ني أسْمَمٌ مِنْكَ الْحَدِيث كيُْجبنِي وَلاً أحْمَظهُ فقال 733 


إني أمسْمَعٌ مِنْكَ الْحَدِيث فَيُعْجيني وَل أَجْمَظَهُ فقال..... 


ني اذ ريت حمر ليم في حجري قال أهرق. 111 


ل أشْهدكمْ يامَمْشْرَ الْمُسْلِمِينَ عَلَى حَكِيمٍ أني أعْرض..... 
ني أسبت ذَْبًاعَطِيمً َل لي توب قال هَل لَلكه... 


ني أصَبت ذَنْبًا عَظِيمًا فَهَلْ ِي تَوْبةٌ قال هَلْ لَك 140 


أني غلم أي يوْمٍ نت هَليوِ الآية 
ني أُعَلْمُْكَ كَلِمَات احَمَظ الله يَحْمَظْكَ احمَظ اللّه نَجِذهُ 
ني أَعُودُ.. 


م 11 173 7 


ني أعُودُ برضل مِنْ سَحَطِكَ وَأعُوبِمُعَافَاتِكَ مِنْ سمي 


إني إي أَعُود ب بك قال مه وَقَدْ قال موه أخرّى أَعُودٌ بالله.... 
ني َعُودُ ذبك مِن... 8 5 
ني أعُودُ, بك مِن الْجبْنٍ بن َوه بلك بك مِنَ البْخْلٍ فل وأ 

ني مو ب بن الث وَالْحبَاِشِ 

ني أعُودُ بك مِنْ شر سَمْعِي وَمِنْ شر بَصَرِي وَمِنْ ظر.... 
إن أَعُودُ بك مِنْ شر مَا تَجِيءٌ به الريخ..... 

فى أقرذبك ين تاب جوع وير غناي القر وامرة بد 
ني أمُودُ بك مِن عَدَابِ الْبْرِ وَوَسْوّسَةٍ الصثر وَشناتِ 
0 

إنّي أعُوُ بك مِنْ لب لأيَخْشَعُ وَِنْ دُعاء ليمع ... 
ني أَعُودُ بك مِنَ الْكسَلٍ وَالْعَجْرِ وَالمُْلٍ سسب...... 
ني أَعُودُ بك مِنَ الْكَسَل وَالْهَرَم وَالْجبْنِ وَالبُخْل .... 
ني أعُوذْ بك مِنَ الْكسّل وَالْهرَمْ وَالْمَأنْم وَالْمَغرَم..... 
0 أَعُودُ بك 7 7 الأخلاق ا 0 
ني أعُوذ ذبك مِنَ الهُم...... : ' 
ني أَعُوذ 5 مِنَ الْهَمْ وَالْحَرَن وَالْعَجْرِ وَالْكَسلٍ وَالبُخْل.... 
إنّي أَعُودُ بك مِنَ الْهَم وَاْكَسَلٍ وَعَدَاب الْقَبْرٍ قال.... 

إنّي أعُوذُ بك مِنْ وَعَْاء السفر.... 0 

إنّي أَعُوذْ بك مِنْ وَعْنَاء السمَر وكاب المُنْقَلْبه وَمِنَ..... 

ني أقْضْتُ قَبْلَ أن أََلِنَ قال اخلن أ قَصرْ وَل 0 
ني أفضت قَبْلَ أن أَحْلِنَ قال احْلِنَ أَوْ قَصرٌ وَلا 000 
إني أَقُولُ مَالِي أَنَارَعٌ الْقرآنَ قال فَانتَهَى الثاسن..... 

كَّ مول مَالِي أََارّعٌ الْقرْآنَ قال فَانتهَى الا عَن الْقِرَاءة 50 


مِنْ فِدْنةِ الثار وَعَذَابٍِ الثار وَفمنَة..... 


الليفظا 


إنّي امرَأةٌ أُستَحَاضٌ فلا أطْهرُ أقَدَعٌ الصّلاة.... 
إني امْرَأة أستَحَاضُ قلا أطْهُرٌ قوع الصلاة...... 
ني امْرَأة أشدُ ضَفرَ رَأسِي أَقَْنْقَضْهُ لِشئلٍ الْجَتَابَة .... 


فهرس الأحاديث والآثار 


000 


ني امْرأة أشدُ ضَفْرَ رَأسِي أَفَأنقَضْهُ لِمْسْل الْجَنَابَة دسي 0 1 


ني امرَأة أطي ذَيْلي وَآمْي في الْمَكان..... 
ل أنِبلك خاجتي وإ ميطف غملي قز 


إني أوقظ الْوَسنَانَ وَأَطْرُدٌ الشيِطّان قال افيض فَلِيلاً لا 1 


ني أو رَجُلٍ من الْعرَبرََى بِسَهْمٍ في سبيل الله ولد 
إن نت إلى أمة أميّنَ مِنْهُمُ الْعَحجُورُ 0 

ني بنت يَهُودِي فقال النبيُ 48 إثكو..... 
ني نَارِكُ فيكم مإ متم , 


ني تَرَوْجْتُْ امْرَأٌ عَلَى وَرْن نوَاةٍ ِنْ ذهو فقال بَارَك 3 


ني جذت من جبلي طكى أخلذت وَاجلتي والعنت...... 
ني حَامِلُكَ عَلَى وَلّد الثاقة فقال يا رسول الله مأ 

ني حَائْضٌ قال إن حَيْضَمَك لَيِسَتْ في ييِك..... 

ني حُبْلَى فَدعَا الب 8 وَلِيّهَا فقال أَحْينْ 535 


إي عير ايرث قذ فيل لي :اسْتَخفِرْ لَهُمْ أَوْ لا 


إن يُدْحِلَكَ الله الْجَئةيِكنْ لَك فبها مَا اشنَهتْ 
إنّي ذَاكرَة لك شيا آي كرسي اهْرَأهَا في بتِكَ فَلا 25 
ني فر للك أنرًا قلا عليْكِ أن لا تَسَمْجلِي 0 
ني كر لك أثرًا فد ليك أذ لا مستَْجلِي حَنّى 
ني ذَكرْ لك سيم فلا تمْجَلِي حت تَستَأيرِي 0 
إِنْي ذرٌ ك سيا َلاَْجَلِي حَنّى تَستَأيِرِي بنك 0 


بو لَنْ تَغِلُوا بَمْدِي اا 010 


تستغفر 01011 
إن دحت الْكَمبَة ووذ أني لم كن مَْت ني أخاف 0 


إني ذَبْحْت قَبْلَ أن أَرْمِيٌ قال ا 1 


إني ذَبْحْتُ قَبْلَ أن أَرْمِيَ قال ام وَلآَ حَرّجّ قال 00 


ني رَأَيِتْ في الْمَنَام كان جبْريلٌ عِنْدَ رسي وَبِيكَائِيلَ عِنْدَ 
ني ريت اللي لين مِنها الس وَالْعَسَلُ وَرَيِت... 


ني يني اللْيْلّة وَأنَا نائم كأني أْصَّلّي خَلِف 01000000 


إِني يبي اللْيْلة وَأنا نَائِمُ كاني صني خَلفَ 


ني رَأَيتْ الهلا قال أَنَشْهَدُ أنْ إل 0 الله أَتَنْهَدُ 341 
إن رَسُولُ رَسُول اللّه 88 إِلَيكُم يا يَقولُ كونوا تعس عا 1 


ني سَأبْعَت مَعَكُمْ آي حَنَ أوين فأشرَف لا لان 0 
ني سَأفرَا عَليكُمْ ثلث الْقرآن إنِي لأرَى هَذَا حبرا جَاءً 


1 الترمذي 


ني سَألْت ر' بي لأامتِي أن لآ يُهْلِكَهَا ب بِسَنَةَ عَامةٍ 

ني سَائِلُكَ عَن شَيءِ أ فَحَدنني نشذة اللّه بِحُرْمَةِ هَذًا....... 
2 قال فَدَعَا لي رَسُولُ اللّه .... 1 

نب قال فَدعَا لي رَسُولُ الله 4 قلآث..... 

ني سَقِيم وََمْ يكن سقِبمًا وقول لِسَارة أخنتي وَقَوْل 
إن شح رَسُولَ الله 9 عوك من َلك ريما 13 
إلى شين وشو الك هن نون عن 2 

ني سِعْتُ هَذَا يَقْرَأ سُورَة الْفُرْقَان عَلَى حُرُوفي لَم.... 
ني سَمِعْتُ هَذَا يَأ سُورَة الْفُرْقَان عَلَى حُرُوف لَم..... 
لق صَائِم. 000 
ني ضام فقال عَمّارٌ مَنْ صَامَ اليم الي يَشكُ فيه اناس 0 
ني ضَرَبْتْ حبَائي عَلَى قَبْر وَأنَا لآ أَحْيِبُ أنه قَبرٌ 
ني رخني على قي دآ لآ خب انه قَبْرُ 
يطل 

لي ع سي طلا را يلوب إل 0 
إِنّي ظَتنت أَنْكَ آنَيْتَ بَعْض نِسَّائِكَ فقال إن الله......... 0/1 
ني ظَنتُ نك أَنيْت بَمْض نِسَائِكَ فقال إن اله 1/01 
ني الج امْرأة في أْصى الْمَديئة وني أسبث مِنْها 81113 
ني د أَرْسَمْيُْمَا وَهِيَ كو قال رض عي قال داه 1١161‏ 


م 


ني قَدْ سَمِعْتُ مِنكَ حَدِينا كثيَا أخحاف أن يسييني 11 
ني قَدْ سَمِعْتُ مِنْكَ حَدِينا كثِيرًا أخاف أن يسييني 0 


ني قَدْ ظَاهَرْتُ مِنْ رُوْجَتِي فَوَقَمْتْ عَلَيْهَا قل 00000 
ليق امات عن أ رخن تتشت اعلها قل م114 
ني فد عَجَزتْ عر كتَتي ني قال ألا لمك ماسر ...... +5 
لي قد منذع والله ينل أت لانن لتقولن انها ا 
ني قلت سَأفرَا َليِكُمْ كت اران ألا وَإِنّهَا تل 52 


إني كنت انُحَذْتْ هَذَا الْحَاتم في يمني تم تَبَهُ وَتَبَدَ 1 1/4 
ني كنت أَنَبْنّكَ الْبَارحَة فَلَمْ يَمَْعْنِي أن أكون دَخَلْتُ نمم 


ني كنت امرَأ مُلْصََّا في قيش وَلَمْ كن من أَنفيها 
ني كنت أمَرتكُمْ أن مُخرقُوا فنا وَمُلان ١11‏ 
ني كن تساف عَلَى 8 بجَاريّة وَإنْهَا مَانَتْ 1 
عَلَى أُمّي بجَاريةٍ َه مَانَتْ م 0 


ني كنت جَالِسًا وَهِيّ تَضْرِبُ فَدَحَلَ أبو بكْر وَهِيَّ تَضرِبُ 5 


ني كنت تَصَدْفْتُ 


_- الترمذي 


رد مك 


/ كتُ سشُّ فقال إذ امهل ا ل 10 


إنّي كنت جُْبًا قال إن الْمُسْلِمَ 0 5 


ني كُنْتُ رَجُلاً إِذَا سَّمِعْتُ مِنْ رَسُول اللّه 8 ... 
ني كْتُ في اللاة قال فلم جد فِيمًا أَوْحَى الله 
ني كنت فِيمًا حلا لآ إلا ربع باس 


لل 0 


11 


14176 
اع 61/1 


ني كنت فيما حلا لآ آل إلا ريع آياتو أن لَخوْهُن ست :0ك 


إن كنت قد ننه فَأبى أن ينهي إن رَسُولَ الله صلى.. 
كن تتزت أن اتيت يلد في السلجد 18184 
إن كنت تَثَرَتُ أن أعتكيف ليله في الْمَسْجِدٍ 10 
إنّي كنت نََرْتُ إن ردك الله سَاِمًا أن أضرب. 
ني كََ إن ردك الله سَاِمً أذ أرب 
ني كنت تمن الظرُوفي وإ را ليجل شيعا - 
ني لا أذري ما بََائِي فيكم ذَافدُوا لين مِنْ بدي ال 
ني ل أذري ما قد بَعاي فيكم ُو لذن ين.. 0 
إلى من واج قال َب القح إذَ ع فيلك لا4 ١‏ 
0 يي 1 


6 ريك 


8 


111 


0 أن تَكُونُوا نِصْف أهل الْجَةِ فُكيرُوا قال لا أفري.... 
ني رجو أن لا تتفي فهها ممما أرجتي فيقو..... 
/ لأستَغْرٌ الله في الْيَوْم مائة مر ا 1 
إنّي لآغرف آخيرَ أهْل الثار خْرُوجًا رَجُلّ يَخْرْجٌ مِنها رَحْقَا.......... 5540 
ني لأغرف آخير أهْل الثار خرُوجا من الار وآيرَ هل 31و56 
إن ألم عَلِمَةَلَْ قا لهب غَضْبة أمُودَ بالل من الفتيطان.... 


ني لأَنْرَكُمُوةُ وَمَا مِنْ نه بي إلا وق أنذْرَ قوم ولَعَد 0 
أي نظ إلى شَيّاطِينِ ان 
إني لآو ل أَهْرَاقَ دما في ل الله وَإنْي لأَوْل.... 
إني منت م كأحَدِكُمْ | 0 5 
ني لسمْتْ كَأحَدِكُمْ إن رَبي يُطمِمُني وَيَسْقيني 
إني لَصَادِقَ وَلَِنَْنُ في .... 0 لمحتس 
ني لم آيِكَ لتريض كا ولا ل لسر تأقاية.- 

إني لَمْ أفعَل والله يَشْهَدُ ني لَصَادِقَةَ مَا ذَاكَ ا 
ني لم أكنْ رَكَعْتُْ رَكعئَي.... 5 

ني مأك نوكتي لخر ال قل قد ..- 


فهرس الأحاديث والآثار 


1م/ا؟ 


ني لمم يرق أغْصَان النشجَرّة وَعَنْ وَجْهِ رَسُول الله...... 


إن لَمَئِتْ لَمَيْتْ ثم مبِعُوت فَقَلْتُ نَحَمْ فقال إن لي مُنَاكَ 0 


ني هئ عاب شد لذ قي 1 
ني نهِيتُ عَنْ يد الْمُْرِكِنَ 

إن اليَهُودٌ ذا سَلْمَ ْم أحَدهُمْ نما يَقُولُ 
أذ يَهُردِيَاً أَى عَلَى النِيئّ 8و شعن فقال..... 


ومم 0ه قم 


أن يهوديين قال أَحَذُهُمًا لِصَّاحِبَهِ اذْهَبْ 5 إِلَى هذا ... 


ني وله ما آمنَهُوة على تابي قال هما مربي نطف شهر... 


ني وَهَبُْ نَْسِي لَك فَقَامَتَ طَويلاً فقال رَجُلٌ يا رسول الله.. 5 


5-0 نعلي زول الله 8 لين متو 1 
أهدى رَجُلٌ مِْ بي فَرَارَة إلى النِي #9 نَاقَة 
أَهْدَ 21111111 اما 


و ماه عوك رع اعواه 


ل ل ير 
ا شنال 
أَهْدِيَ لِرَسُول الله 8 تَوْبُ حَرير فَجَعَلُوا يَعْجبُون... 
أفرق الْخَمْرَ وَاكْمير الدَنَانَ قال 0000 
أَخْرِنُها قال ني لا أَرْوَى مِنْ نفس وَاحِدوٍ قال فَأبنٍ الْقَدَحَ لاقةا 
أَهْريقُوا عَلَيْهِ سَجْلاً مِنْ مَاء أؤ دَلْوًا اي ال 


2 قد قهاه 


هكد كان يَصُومُهُ مُحَمُدٌ 8 قال نَعَم. سس ا ا 0 
أَهْلُ الْجَنْةِ جُرْدٌ مُرْدٌ كحْل لا يَفَى شْبَابهُمْ ولا تَبلى 1014 
أَهْلُ الْجَنِ عِْرُونَ وَمِائَةٌ صف ثَمَانُونَ مِنْهَا مِنْ هَذ الأأمَةٍ..........047؟ 
مَل فَانطَلَقَ يُهِلُ فقول لبيِكَ اللّهم لبيِكَ لا شريك ام اد 


أخلله علَيْنَا بين ف م 101 
لي وَوَلَدِي قالت فَمَا لي لا أرث أبي 
هم ان يرون الخد وترون قال لابح" 101000000000 
أي لَه امي أم وين غامة : 
أَهِيَ لَهُ خَاصٌة آم لِلْمُؤْينِينَ عَامّةَ قال بَلْ لِلْمُؤْعِنين... ناك 


| | هه | [ فهرس الأحاديث والآثار | | الترمذي 


ويروا قَبْلَ أن تُصْبِحُوا. . ...438 أُوَلَ مَنْ قَدُمّ الخطية قل الصّلةٍ مَرْوَانُ فَقَامَ رَجُلَّ 00001 
رتساو يالية اللزموة قن ناض 1 ان ب .37777 أَوَلُ مَنْ يُكسَى يَوْمَ ال َقِيَامَةِ إِبَِاِمُ وَإِْهُ سيُوتَى برِجَال لض 
0 لممحا ب أَوْلِم وَل بشَاةٍ ام اا 11 
وجب طلحة - 211671111 ١‏ أزلم بق 0 عُمْرِي أرْبَعُونٌ مَنَةَ قال أوَلَمْ تَْطِهًا انك لشيس 
أَوْصّى لي عي بِطَائفَةِ مِنْ مَالِهِ فَلَقِيتُ أبا الترداء... 517 أَوَلمْ مَل إلا مَا كان رما في تُرْب فقال بَلَى وَلَكِنْهُ ١1760...‏ 
أَوْصَى رَسُوا توك الله 8 قال ل 8 1١‏ أوَليِسَ اك إبرَاهِيم لأابيه وَهْوَ مُتْركَ فذَكرت وَلِلكه...........1١51‏ 
أوْصى الرْيْيرُ إِلَى ابْنِهِ عَبْدٍ الله صَبِيحَة الْجَمَّل فقال ما................ +7074 أَولَيِكَ انه أو ختلق الله ب تسَعْرٌ بهم م الا 3 
أَرْصِنًا قال اررق فقال إن للم لقان سس 04م أوليك الْقصاة - ل ل ا 
أَوْصَيْتَ قلت نَّعَمْ قال َكُمْ قلت بمَالي كله في سَبيل الله..............9370 أُولَيِكَ قَوْمْ عُجَلتْ َهُمْ طيَبَائهُمْ في الْحَيةٍ ا 
رسك بامتعلس 1 اللية بارج له انز بأرنك جيه 0058 أزليلة الكرة فلن بلى الي تنس بو وائراة 80 
أوصيكُم بتقْوَى الله وَالسئع وَالطاعَةٍ وَإِنْ عد 70135 أولَيِك اليو ن قال بَلَى وَالّْذِي نَفسي 3 وَأَفْوَامُ 1665 
أو ضِيكُمْ تَقْرَى الله ا وَالطاعَةٍ اق عَيكٌ...............---7797 أَوَيَكُلُ الضبّعَ أحَدَ وله عَنِ الذّئْبٍ فقال أَوَ يَأكلٌ 1174 
أَوْضَعٌ في وَاِي مُحَسر..... سك ب....................-.43م أو يَحَاُوا أن تَرَدُ أَيمَانَ بَعْدَ أَيمَانِهِمْ فَقَامَ عَمْرُو بْنُ 04س 
أوْفر بنثر لماي ص 118 أَرَيطِيق ذلك قال يعن م هائ. لصي ع ا م 
رفوا بجلف الْجَامِلِيةِ فَإنَهُ لأيِيثهُ َغني ................................1080 أو يطبق ذَلِكَ قال يُعْطَى قُوَة مان م 31 
: قال َإِنَ نت قد ورت يسيس 01٠٠.‏ أيئ أيه ركنا في كُعَايِك وَلا سنا 00 
قِدَ رف على ارفس حَنَى امت ثُمْ أوقِدَ عَلَيهَا................ 27091 أي أَصْحَاب رَسُول اللّه 9 كان أَحَبْ يض 
ف لو هَا والله لَيِنْ من إِلَى الْمَدِيَةٍ يَخْرِجَنْ الأعد ...5816 أي الأعْمّال أفْضَْ قال الصّلآة لْعِقَاتَها ا .1884 

لا تَبعَهُونَ رَجُلا يُنَادِي بالصّلاةٍ ساقت الا و أي الأغمّال أَفْضَلُ قال الصّلاة لِمِيقَاتهَا.... ل 
ألا تذري ْمل كلم فيا لايغنيه و بَخِلَّ بمًا لا يُنقصٌة ...7517 إِياكُمْوَالتَعَرِي ف مَعَكُمْ مَنْ مرق إلأ ينه - 340 
الأذولى كانت مِنْ مُوسَئ نيان 0 3814 وأ على ان ل لاساو للفلل 
وْلَى الثاس بي يَْمَ الْقِيَامَةِ أكثرْهُمْ عَلَيْ صلا ب الس نا م وَالظَنُ إن الظَن أَكدَبْ الْحَدِيث 0 لقمة ١‏ 
أَوْلأَهُمًا باللّه كا ا 0 1 : كم وَالنْنيَ إن النني من عَمَلٍ الْجَاهِليةِ 01000000000 
أَوْلَ ُمْرَةٍ تذخل الْجَنْةَ عَلَى صُورَةٍ الْقَمَر ليله البثر ينض 20 ذَات الْبيْن فَِنَهَا الْحَالِقَة 0000000 
أوْلُ زُمْرَةٍ تلج الجَنة ا الْقَمَر 0 قل ياك وَالإلْيَاتَ في الصلاةٍ فَِنْ الالييفَات في 2 
أَوْلُ ما نشدي به رَسُولُ اللّه ار ص 57 و 06 َْيرَى يَحْضنًا عوْرَة بَمْضٍ قال يافُلانَةُ مضه امم 
أَوَلْمْ تَصْتَعُوا ظَ صَلاَيكم ما قد عَلِمْكم...... ................-- 2374437 أي بلآلُ فقال بال بأبي أَنْتَ يا رسول الله أخد بنَفْسِي الْلِي...... 7177 
أوَلَمْ تَعْطِهًا بنك كَاوّدَ قال فُجَحَدَ آدَمُ فَجَحَدَتْ فيه 00-5 الفنسض (” 4 ل 0 م 0 
ول مر التُوم ثم قال الثم وَالْبصَلٍ وَالْكُرّاثْ فلا يفْرَبنا.............01807 أي بْنَيْ مُحدَث إِيَاك وَالْحَدَثَ قال وَلَمْ أرَ أحَدَا مِنْ 374 
زلا مشويوضوتة روك الله ا + غِيِْت غَلةُ قاس سس 10م أي آي قلت قوله تَعَالَى :يا أيهَا الَذِينَ آمَُوا عَلَيكُمَ أَلْفْسَكُم..........7004 
لم عَلَى صَفِيّةَ بنده حي سرون سٍ وَتمر.... 1888 كيه سَاعَةٍ هِي قال حِينْ نُقَامُ الصّلاة إلى الانصرّاف 1 
أَوْلُ مَنْ أسْلَمُ بو بَكْرٍ الصٌديق.... 74/2 كيه سَاعَةٍ هِيّ قال حِينْ تَقَامُ الصّلاةٌ إلى الإتصرافو 488 
أَوْلُ مَنْ أسْلَم عَلِي..... 0---.»”#/ا3# ايْتوفلانًا فَأناهُ فَحَمَلَهُ فقال رَسُ ل الله 8 مَنْ 0ض 
ول مَنْ أَسْلَّمَ عَلِيّ قال عَمْرُو 0 ص 5506 ذَلِكَ لإيْرَاهِيم...... 0778 ايا ِهَذَا وَيَارك لَنَا في هَذا حَتَى يَأِْيَهُمْ قيَقُول....بب............-.7173 
أَوْلَ مَنْ أَسْلَمَ مِنَ الرّجَال أبُو بكر..... ا لني بحب حَلْقِكَ إِلَبِكَ يأكُلُ مَعِي هَذَا الطر ...21/11 
وك تر كل ف اق مد جه قال فج آنا 5 لس م يهن كان أو قال ذَات الْمُيرأو اير مح ل ادا 


| | الترمذي | 

| الدْغْوة ذا دُعِيتَمْ 00 
وني الكت أو اللوح فََتْبَ : لايستوِي الْفَاعِدُونَ 1011 
إيثوني بالكيفي وَالنُوَاةٍ أو و اللوْحج وَالدوَاةٍ م 
القوني ِسَاحيِحُمٌ التي باك حلب قال فجي بها 0ن 
200000 الم م أ 

أي الْحَّ أَفْضَلٌ يا رسول اللّه قال الْمَجٌ وَالنْجُ فقَامَ رَجُلٌ 7194344 
أي الدُعَاء أسْمَعُ قال جَوْفَ اليل ان 
أي الدعَاء أسْمَعُ قال جَوْفَ اليل 


أي الدّعَاء أَفضَلٌ فقال لَهُ عل ذَلِكَ ثم أََاه ذ 
أي الدعَاء أفْضَلُ قال سل رَيْكَ الْعَاقيَة وَالْمُّعَا 
أي ادنب أعْظَم قال أن تَجْمَلَ لله نا وَهوَ وَهُوَ 
ا - 


افد لَهُ بره بالْجَنةٍفَدحَلٌ وَبَيةُ الجن رجا ام 
اندَنْ لي فَأَضْرِب عُْقهُ فقال..... الخلق 
انذّن لي فَأَضْرب عُنقَهُ فقال :8 كمس ا 1714 
اَن لي يا رسول اله أن هرب أَضْنائَهُمْ وَقَامَرَجُلَ من... 8 
ائدَنُوا لِلنْسّاء بالليل إِلَى الْمُسَاجِل..... 52 
انْذَنُوا لَهُ مَرْحَبا بالطيّبو الْحُطَيُبو.... ا 
ئرب أي أل اجأ مَل ال ريني بختنا بَعْدَمَا يلض 
أي رب ذه مِنْ عُمْرِي أَربَعينَ سن فلا قضِي عُمْرُ آدَم... 5 اكلام 
أي رَبْ فَإِنْي قَدْ جَعَلْت لَه مِنْ عُمْرِي مين سَئةَ قال أَنْتَ تََ افر 


أي رب كيف لي بو فقال لَه اول ُ 00 للق 


أي رب مَا مَؤُلآء فقال هَؤُْلآء درك فَإَِا كل إِْسَان..... لقن 
و باغ مؤلر دل عؤلاء تك فى زجلا رم لشن 
أي رَجُلْ أَعْظم أَجْرًا مِنْ رَجُل يُْقِقٌ عَلَى عِيّال لَهُ صغَار......... 1933 
أي وَسُول الله بأبي أنت وأمّي وله تعن ... 1 ٍ ملق 
أي شفر ني أذ نوم بف شر مضلا قال.... لحك 
أي شر ني أذ أمنوع بد شور مضنا ال ..- محف 1 
أي شيء أفْضَلُ من لِك قال أجل َليكُمْر لت .71668 
أي د شيء ام الم قال دوعو بها رجو بها اْخَي.... ينض 
أي شّيّء كان الي 8 يَصَعْ ذا َخَل ينه قالت كان يكون........ 7446 
أينجرٌ أحَدَكُمْ أن : يقرأ في ليل تلت الْقرآن مَنْ قر ما 1 
أيَنْجِرٌ أ حَدُكُمْ أن يكيب أَلْف حَسَئْةْ فَسَألَة.......... ان 
أيُمْطى مَنْ لا شرب وَلاَ أكَلَ ولا صّاحَ فَاسْتَهَل..... ل 
أي الْعَمْلٍ أَحَبُ إِلَى اللّه قال الْحَال...... 1 


أي الْعَمَل أَحَبُ إِلَى اللّه قال الْحَالُ الْمُرْتَجِلٌ مع عي 11 


فهرس الأحاديث والآثار 


أي الْعَمَل مضل قال سَألْت عَنْهُ رَسُولَ الله عي وب 


أي الْعَمَّل كان أَحَبْ إِلَّى رَسُول الله 8 قالثًا ما ويم عَلَيْهِ وَإن.....740517 
أي اكلام أحَب إلى الله مر وج قال ما إمْطَاة 34 
أي اكلام أَحَبُ إِلَى الله عَرْ وَجَلَّ قال مَا اصْطْفَاُ ان 
يكم ينْجرُعَلَى هَذَا فَقَامَ رَجُلٌ قَصَلَى مَعَهُ سيف 
يكم يَحْفَظ مَا قال ر: سُولُ اللّه 8 في الْفَِنٍ 1 
م ور ل 
ما امْرَأٍ سَألَتْ رُوْجَهًا من من يبأ فََرَم ليها /ا4ا١ا‏ 
86 غ031 لكل 
يما امأو تحت بير إن وَلِيهَا احا َال..... دل 
مغر فلن وود وجل سق ع ناه ترنهن 
يما ائرئ نِم تن ان نأش كان كه نالو 167 
ما إهَابِوٍ دُبغ فََذْ طَهْر... 4 
الأ يم أَحَق يتفيها مِنْ وَلِيَُاوَالِكرُ ستأذن.. ١4‏ 


يما وَل ور عُمرَى لَه َيه مها َي يما ل 
ما رَجُلٍ عَاهرَ بحر أو م فَالْوََدُ وَلَدُ زا ليث 
يما رَجُل قال لأ ييه كَافِرٌ فَقَدَْاءَ به أَحَدُهُمَا.. 


يما بو وج بير إذن يو فَوَْ اه ل يل 


يما مون أطْمَمَ مُؤِيئًا عَلَى جُوع أَطَعَمَهُ الله يَوْمْ الْقِيَامَ..............7444 
ان باللّه وَرَسُولِهِ قبل ثُمْ أَيْ شيء قال الْجهَادُ سَنَامُ 131824 
الأِمَانُ بغلمٌ وَسَبْعُون بَابا دَاهَا إِمَاطَة الأذّى عن الطريق الف 
الأمَانُ بضمٌ وَسبْعُونْ بَبا ناا إِمَاطَة الأذّى عَنٍ الطرد يق لفق 
الأْمَانُ يَمَان وَالكفْرُ مِنْ قبل الْمَشْرق وَالسَكِيئةٌ لإاهل.... يدق 
الْأَيمَنَ َالأَيِمَنَ... - 30 / 1491 
أي الئاس حب إِلَيِكَ قال عَايْمَةُ. 2 يكن 
أي الثاس أحَب إِلَيِكَ قال عَايْشَةٌ قلت مِنَّ الرجال.... يكنا 
أي اناس أَشَد لاه قال الْأنْييَاء ثم الأمكل...... خرف 
أي الثاس أَشَد بَلاءَ قال الأنناة؛ ثم الأمثل ...... يكيف 
أي الئاس خيْرٌ قال مَنْ طَالَ عُمَرُهُ 0 0 ار 
ان قل قن ل وح عت قل -- ريرق 
أي لاس شر قال مَنْ طَالَ عُهُرَهُ وَسَاءَ عَمَلَهُ.... فين 


9 0 كان أَحَبْ إِلَى رَسُول الله فلا قالت فَاطِمَة فقِيلَ مِن.... 74174 


كان قا 


قال طني أَوْلَ مَا تطيي.... نيدن 
م 79 قال طني أَوْلَ ما تَطْليني عَلَى م ا 
ْنَا لَيَظلِمُ نَفْسّهُ قال لَيْسَّ فَلِكَ إنْمَا هُوَ الشرلةسسب......-/43 70 


م9٠‎ [| 


أن تَأمُرنِي قال هَا هنا وَنَحَا بيو نَحْوَ الثام.. 
ين تَذْهَبّ هَلِو قال قلت الله وَرَسُولَة غلم قال فَإنها..ب...... 77717 


َيْنَ السَائِلٌ عَمّنْ قَضَى نَحُبَهُ قال الأغرَابِي' أنّا يا رسول الله........ 710/47 
يْنَ الئل عَمنْ فى نَحْبَهُ قال أنَا يا رسول اللّه قال هَذَا ا 
0 0 عَةٍ فقال الرّجُلُ أنَا يا رسول الله يرن 
أيينَ المنَائْلٌ عَنْ مَوَاقِيت الصّلآةٍ فقال الرّجُلُ أنَا فقال مَوَاقِيت ........ ١167‏ 
أَيْنَ صَاحِكٍ فقالت انْطّلَّقَ يَسْتَعْذِبُ لَنَا الْمَاء.... لضن 
ين صَلَى الْحَصرَ يْمَ ال قال بالأبطّح ثم قال افعل.... 434 

أيينَ الْعَرَبْ يوْمَئِذٍ قال هّمْ قَلِيلٌ ااا 

أيينَ الْعَربُ يوْمَئِذٍ قال هُمْ قَلِيلٌ امك سس سل الس م 
أينَ عُلَمَاوْكُمْ با ا ا 
ئْنَ عُلَمَاوْكُمْ اهل 0000000 
أي انيم نسل عَنْهُوَِنْمَا هُمَا الأسْوَكان الْرُ ين 
أي انهم تنأ نه وما هما الأسّقان التَمْدُ سس 6 


أن قال وَاهًا ريح الْجَئْةٍ أجدُها كُون أَحُد فَقَائَل.... 


أينقص الرّطَبُْ إِذَا يبس قالوا نَعَمَ فَنهَى عَنْ..... يقل 
ين كانت نَم ةن لجل فقال قد ... 1 
أن كان رَيْنَا قبل أن يَخلقَ لف قال كان .... ملق 
أينَ كان رَبنَا قبل أن يَحْلّقَ خَلْقَهُ قال كان.... 0 
بن كان الي جه إن سجَد فال ين كو 3 
أن كلت أذأب ذنت قلت إني ع با قال إط اشيم ...- لفق 


أن كنت فَقلْت ورت فقال اليس لَك في رَسُول الله أسوة......... 1/1 


ين كنت فَقَلْ عِندَ أَهْلِي وَإِذًا قال لَكَ أَهْلّك.... اق 
ينما ُو َم وَجْهُ لله قال فَكَمْ وَل الله ل 
أيْنَ الا يَوْمذ يا رسول الله قال عَلَى جسشر جَهنْمَ وَفي م 
أينَ يُذْهَبُ بك إِنْمَا هُرَ جبرِيلُ مَنْ أخبرَك أن مُحَمْدا مشي ا 
ين يكو نُ انامس قال عَلَى الضرَاط ..... سنس 
ين يَكُونُ النامُ قال عَلََى الصّرّاط ...... قلق 
أيّهَا الْمُصَلَي ادع جب..... مدن 


اننأو الم مما لقا واوا 3488 


يها انام نكم تَقْرَؤُونَ هَنِِ الآيةَ :يا أيْهَا الْذِينَ..... لين 
أيهَا النامثُ أنه كان اسمي في الْجَامِلِةِ اسن 
أيْهُمَا أَفضَّلّ قال الْبَيْضَاءُ فََهَى عَنْ ذَلِكَ وقال سَعْدٌ سَمِعْتَ...... 1776 
أيهُمَا يُعَجلٌ الأْفطَارَ وَيُعَجلُ الصّلاة قلا عَبَدُ الله..... 07 
أيهُم تَعُدُ لِرَعْبتِكَ وَرَهْبتِكَ قال الذي فِي المنمّاء قال..... ا 


فهرس الأحاديث والآثار 


الترمذي | 


إي والله قال قلا تَفعَلُوا إلا بم القرآن..... 8 
5 واللّه قال فلا تَفعَلُوا 1 1 القآن. م 
أ يَوْم أَحْرَمٌ أي يوم 8 أئ يوم 06 قال فقال..... كن 
أي يَْم هَذَا قالوا يم الْحَجّ الأكْبرٍ قال فَإِنْ 0 110 
باينا وَأُمْهَاتِنا قال فَعَجبْنا فقال انامس انظرُوا....... 0 
37 وَأُمْهَاتِنَا قال فَمَجِينَا فقال اتام انظرُوا.... لمن 
ببي أت وأني تت هذا اا بن متثري فنا أجئني.... كدان 
بأبي أَنْتَ وَأْمّي مَا عَلَى مَنْ دُعِيَّ مِنْ هَل الأَبرَابو..... فض 
بأبي أنت وَأمِي وَينا.... م 
أي أنت وَأمي وَآيْنا لَمْ يَهْمَلْ سُوءًا وَإِنَا لَمُجْرَوْن..... عم 
2 أنتَ وَأْمّي يا رسول اللّه أي لكام َب إَِى الله........ 18097 
بأبي أنت يا رسول اللّه سم اللي أل يتيك ب 177 
يأبي 1 رمي ..... 5 1 : 0 دكن 
بأبي َأ يا وسول «١‏ اللّه ب قال دعا بي رسو الله تت 841717 
بَاِرُوا بالأغْمّال سَبْعًا هَل تََظِرُونَ إلا فقوا مُتصما ست 78:3 
بَادِرُوا لأغمَال نا كَقِطَم اليل امل يُصْبِحٌ الرجُل...........5148 
بَايِرُوا الصببح بالوثر.. 1 
نفع أن ص واوا بق 4/1 
بَارِك..... ا ا 2 ذزانا 
بَارَكَ اللّه لَك 5 و ولوب بشَاقٍ... 00ل 
لال أ في غلك وت لوي على الوق فقكرة.- يرل 
بَارَكَ الله لّكَ في صَفْفَةِ يَعِنِكَ فَكَانَ يَخْرُجٌ بَعْدَ فلك ...1704 
بَارَكَ الله لَك وَبَارَك عَلَيِكَ وَجَمَعَ ببتَكُمًا في الْخَيْرِ ل 
بَارك لامي في بُكورهًا قال وَكَانْ إذَا بَعَثْ سَريّة نا 
اراك ْنا في يُمَارنًا وار نا في ديا وَبارك. د 4 
بار لَنَا في شاي بار لنَا في يمنا قالواوَفي نجنا سان 
َال لَنَا في 5 قالوا وَفِي نَجْدِنَا قال 00 بَارِك 40 
بَارِك لَهُمْ فيمًا نتمم وَاغْفِرْ لَهُمْ وَارْحَمْهُم ... 1617 
بام الله أرْقِيكَ مِنْ كل شيء يويك قن شر سس تب 81/37 
باسْمِك أمُوتُ وَأَحْيا وَإِذَا سيق قال ار 411 
يَاعَ حِلْسًا وَقَدَحَا وقال مَن... ا ا 
بَاعَ مِنّ الي فك بَعِيرًا وَاشْترَط ظَهْرَهُ إلى ..... رننق 
بَالَ جرم يب له موعن وسح غلى + ع ل 8 
اشن هذ لأ وض ف ل لات 51 
بيرم قال حَاء جار قالت ثم مشي الما فقال..... لل 
الْوَقَاء قال بِالْوَقاء قَصَلَى عَلَي..... ل 


| الترمذي 


بأيّ شيء تَفَولُ ذَلِكَ يا أبا الْمُْذِر قال بالآية التي 020 
يَف و لَ الله قي عَلَى إِقَام الملا وَإِيسّاء 0 
تمت رَسُونَ الله 9 في يِْوَةٍ فقال آنا فيمًا. 5 
بَايعْنَا رسُولَ اللّه 8 عَلَى أن لا تقد وَلَم. 100000 
بَايَِ الناسَ قال فقال رَسُّولُ الله ف إن عُثْمَانَ 00000 
بَايعَْا قال سُفْيَانُ نَعْنِي صَافِحًْا فقال رسو ل الله 20010000 
ايم قال سُفيَانُ نَْنِي صَافِحْنًا فقال رَسُولُ اللّه 00 
بيعو وََقَامُوا مَعَهُ قال أَنْشُدُكُمْ باللّه أيكم وَلِيْهُ 0 
بحمْيك هد أن لا إله إلا أنت أستمهرك وأنُوبُ 


بِحَمْدِك وَتَبَارَكَ اسْمُكَ. 
بحَمْدكَ وَتبَارَكَ اسْمُك وَتَعَالَى جَذُكَ وَلا... 

ِحَمْدِك وَتبارَكَ امك وَتََالَى جد وَلا لَه غيل 
بع بع يط أو خريرة في الك لذ ري وني 000 
بَخَيرٍ َم أنى عليك مُندُ ولدذك أمك فقت 5400 
البَخيلُ الذي مَنْ ذُكِرتْ عِنْدهُ فلم يُصَلَ عَلَيْ 
بَدَأُ بِالرْجُل فَشَهِدَ ري شَهَادَاتٍ باللّه أنه لّمِنَ الصادِقِين 
بدأ الال د َم قال أيه جل أفظم أجرا الاو ا 
بَدْلَ الْذِينَ ظَلَمُوا م َرْلاً غيرَ الي قِيلَ لَهُمْ قال قالوا 2-0 
بَدِيمَ السمَرَاس وَالأَرْض ذا الْجَلآل وَالأكرَام وَالْعِرْ 
الْبرَاهُ فلت وَبرَسُولِكَ لبي أَرْسَلْتَ قال فَطَّعَنَ بن في 0 
ِرَأسهًا لا قال فَمَلانْ حَنَى ,/ مي اليَُودِي فقالت برأميها 2 
بحُن للق الم ما حال م ا 
برد رقي بالج وَالبَرَهِ وَ َالْمَا لبا د د اللهم... 
الْبْرَكةٌ تَنِْلُ وَسَط الطُعامٍ فُكُنُوا من حاتي وَل تأكلوا 


بَرَكَة الطّْعَام الْوْضُوءُ قَبْلَهُ وَالْوَضُوءُ بَعْدَهُ 5 


ب الْوَالِدَيْن قلت كُمُ مَاذَا يا رسول الله قال ا 
بن اَن قلت مايا سول اللّه قال الْجِهَادُ في سَبيل ..... 
بر الْوَالِدينِ قلت وَمَاذَا يا رسول اللّه قال وَالْجهَادُ في خزين. 
بر مِنهًا الام غَيرٍي وَغَيرَ عَدِي بن بَذَاء وكانًا َصرَايِينِ.... 
بسْم الله اللّهمّ جَنْبِنَا اليْطان وَجَنْبٍِ الشيِطَان مَا رَرَقَنا 1 
بِسْم الله تَوَكْلْتُ عَلَى اللّه الهم إن نعُودُ يك مِنْ أن...... 

بسلم الله نان لما اسنتَى عَلَى ظَهْرِهَا قال الْحَطهُ لله..... 

ضع الْعْلام 55 مُعَلَى صَدْغِهِ 200 


يسم الله رَبّ هذا الْغْلام قال فود 


يسْمٍ الله والله أكبرٌ هَذَا عَم عَني وَعَمَّنْ لَمْ يُضٌَ مِنْ أُمِي.... 


فهرس الأحاديث والآثار 


1 


بَعَثْ النبي' 8 أبا بكر وَأمَرهُ أن يُنَادِيّ 


بم الله وَبالله وَعَلَى مِلَةِ رَسُول اللّه وقال مره جب 
بسنةِ رَسُول اللّه 8 قال فَنْ لَمْ كن في سسنةٍ 00 
لبوا الْبَيَاض فَإنهَا طهر وَأطْيِبُ كوا با موتكم 0 
الْبسمُوا من تيابكم الْبيَاضَ فَإِنهَا من ير بابك وكفُوا 58 


3 


بسَوْرهًا 
تكظ تافين قال تك ونه ركرل الله مكل الذ علي 2 
بر فت لَهُ أعذ عَلَي صف الأذَان برجي 
بر الْمََْائِينَ في الظَلمٍ إلى الْمَسَاجدد بالثور النَامْ... 
الْبضعٌ ما دون الْحَشْرِ قال ثُمْ ظَهَرَس الوم يَعْدُ 5 
بِطَمَام فَقلْتُ نَمَمْ فقال رَسُولُ الله 8 لِمَنْ مَمَهُ 
بَعَثْ أبَا عُبيدَة بْنَ الجَرّاح ا 
بَعَت إِلَي أبُو كر الصّدَيق مَقتَلَ أهل اليْمَامَةِ فَإًِا 100000 
بعت َي ُنب ايز َحُِلْتَ على البريد قال 
بعت بن لد فوا غنَيمَ َي وروا لجع 


لباو املد به ا عدي 
ل كر 0 


حك بن حم توي" 0111000 
بعت رَجْلا ِْ ني مَخْرُومٍ عَلَى اص فقال لبي راقم لس لاق 
بِعَثْ رَسُولُ الله بَعثًا وَهُمْ ذو عَدَهِ فامستقرأهُم... هدض 
بَعَثَ رَسُولُ الله 8 جَيًْا وَاسْتَعْمَلَ عَلَيِهِمْ عَلِيّ مض 
بعث ري إلى خم فَاغَصَم 1 ع در 
0 ممت نظ ساك سسا ل ا 


5200006 
بَعَث مُنَاويًا في فِجَاحٍ مَك ألا | إن صَدَفَة الفط وَاجِبَة 0-001 
بَعَْنَا رَسُولُ اللّه فك أنا وَالرْبِيْرَ وَالْمِقَدَادَ 


َعَثنَارَسُولُ الله 1 في بَعْْو فقال إِنْ وَجَْتمْ 
َتنا رَسُولُ الله كا في سَرِية فَخَاصَ الا 000 
بَعَثنَا رَسُولُ الله ل في سَريةٍ فرلا بوم ا ا 
بَعَثَنَا رَسُولُ اللّه 8 وَنَحْنُّ تَلآث مِائَةِ نَحْمِلُ ا 
بَعَت الذي فلك ببرَاءة مَعْ أبي بكر ثم دعا 5000 


1] 1 


بَعَتْ النبِي) فك جَيْشَيْن وَأمْرَ َلَى أحَدِهِمًا مضا مط يي وال 
بَعث الي فا ب الل بن اح في سترئة 000 
بعِثْ النبي 8 يَوْمَ الاين وَصَلَى ري مم م الم 
عي بو ةب يد بدا أنولهم إلى رسُول 0ل 
بعتي رَسُولُ الله 8 إِلَى رَجُل تَرُوّْجَ امْرَأةٌ أبيه 1 
بعتي رَسُولُ اله 8 إلى نَجْرَان فقالوا لي لتم 18س 
بعتي رَسُولُ الله 88 ِلَى الْيْمَن فَلَما مرت 
0 لسعم ع 11 
بعتي النبي ؛ ف إلى الْيمَنِ فََمَرني 

تي ارا ف لي خاجة تملا دعي 00 

ش َعْدَ لِك وَإِذَا قرأ : وَلاَ الضالَينَ ٠‏ قال وَكَان يجيه إل ...701 
كوه ' 


احرة طاح لسرنين ااا ار ل 
بعُودٍ 77 اجاء 5-5 رَْهقَ الْبَاطِل إن الْبَاطِلَ كان رُمُوق. 
26 اجرب الْحَشْفَة دنه فَتَجْرَبُ الأبلّ كلّهًابتب... 71847 
رع : 9 سَبْعَةِ قلت فإ 7 و ام وَلَدَهَا مَعَهًا.... 
بَقرَ َرَت لم اْحَدِيث قلت و قد كان هنا قال نَم مقس ا 
فرج أ تابمل على يِف من بن راي 31318 
بَقِيّ كلها غيْرٌ كبفِهًا م 11 
ب أب بكر فقال مساب بال 1 أا بون ما 
بك بو سعِيدٍ فقال قد واللّه َأَيْنَا أَشيَاءَ فَهِبْا فَكَانَ فِيمَا 1ة1؟ 
بلك سنا وك أَصبَنا وك نيا وك نَمُوتُ واي ذكرق 
بَكَى وقال إِنْكَ لَشَبِيةٌ بِسَغْدِ وَإِنْ سَغْدَا كان م مِنْ أَعْظّم الثاس 
بكرا يا قت لأبَل يا فقال قلا جَاريَة نأيه... 5 
بَكْرُ وَقَدْ سَمِعْتَهُ مِنَ ابن الْمُغِيرَةٍ 
بكم قلت بمَالِي كل في سبل الله قال فَمَا تَرَكت وَل 81/8 
عي الفا ا 7 
حب انتوق زع عن ك2 
بل اْملُوا تكلا ميمه مُيِسرٌ ما مَنْ كان مِنْ أهْل السعَاةٍ فَإنهُ... 
ل لم 8 
بَلَى قال اللّهِمٌ رَبْ الناس مُذْهِبَ الباس الثلف أَنْتَ الثثافي لا.... 
بَلَى قال أنت تَقُولُ ذَاك ياصع بم معو لِك قلت بالْفرآن....... 140 
بَلَى قال ثُْت الْقرآن قال ألَيْسَ مَعَكَ إِذَا جَاءَ صر الله وَالْمَنْح. 


لاض 


ا ررض 


517 
1603 


رون 


ا 


184 
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بَلَى قال ثُلْث الْقرآن قال ألَيسَ مَعَك إِذَا جا نْصْرُ الله وَالْتْخ..... 5846 
بَلَى قال ذْكرُ الله تَعَالَى قال مُعَاذْ برنْ جل طيهمًا شي أنْجَى ...0/0/1 
بَلَى قال ريع لْقَرْآن قال أَلْيْسَ مَعَكَ إذا ست .78448 
بَلى قال مجنت وَسْوَلَ لله يفون راوع 

بَلَى قال 0 ذَات اين َإِنْ فَسَادَ ذَاتٍ الْبِينِ هِي الْحَالِقَة . 
بَلَى قال فَهُوَ ذَا ك5 0010000 
د قال قَوَاللّه ما :ناف حا أَحَب .. 
بْلَى قال لأ حَوْلَ وَل قو إلا باللّه...... 
بلَى قالوا فَادْعُوا وَما دُعَاهُ الكَافِرِينَ إلا في ضّلال» قال فَيُقَولُون .7045 
بَلَى قالوا فَاعْرض فقال كان وسو الله إِذَا ا 7 
بل أمرَ رَسسُول الله فقال لَقَدْ صَنعَها.. 


1536 


1 


60600؟ 


مقا 176211 


1م 
1 


بَلَى وَالِي نَفْسِي بيده وَآقْرَامٌ آمَئُوا بالله وَرَسُولِهِ وَصَدقُوا..........00؟ 
بلَى واللّه إني 35 قال كنت أرْعَى عَنْمْ أخلي وَكَانَتَ لي. 
بك والله باينا إن لتْجِب أَنْ تَغفِرَ لذ وهاه سس 814 
بَلَى وَذَلِكَ قَبْلَ نَحْرِيم اران فَارتهَنَ ُو بكر وَالْمُشْركُون..........5148 
بَلَى ولا أعُود إن شَاء الله قال أتُحِب أن أعلْمَكَ مُورة...........-14170 
بلى ولك عيبا نسي ... 
َل يارب قال قا ولت فيا لنت قال كن فوم به اشديرن 
بَلَى يا رسول الله أَحبرْنًا..... 5 

َك بارسوق اقل كظر :بكرن ون كرتا مال عزكم ... 
َلَى يا رسول الله قال إِسْبَاعٌ لْوْضُوء عَلَى الْمَكَارِو وكثرَة الخطا.... 

بَلَى يا رسول الله قال الراك بالله ل 


ان 


فون 


1 


' بَلَى يا رسول اللّه قال بثو الْجَار نُمْ م الْذِينَ يَلونهُم بَنو ا 


م عملم وه 


بَلَى يا رسول الله قال رَأْسُ لآم الأسْلامُ وَعَمُودهُ الصلة سساض 
بَلَى يا رسول الله قال فَأَدْ رَِيهَا فلا أعلَمْ إلا أي قذ.. 
بَلَى يا رسول اللّه قال ما كلم الله أحَدَا قل إلا مِنْ وَرَاء ين 
بلَى يا رسول الله قال.يا عم صل أربَعَ َكُعَا تَْرَأ في كُلّ ل كمع 
َلَى يان الله فَأحَدَ بِلِسَاهِ قال كف عَلَنِكَ هَذَا فَقَلْتُ 791 
بل التَمِرُوا بالْمَْرُوفه وَتَناهََا عَنِ الْمُدْكَرِ حَنَى إِذَا ََيْتَ 
َل عَلَى نتيء قَذ فرغ من وَجَرَتَ به الآفلمٌ يا عمر وَلَكِن... 
بل عَلَيكُمُ السام وَاللّْنَهُ فقال التي صلى الله عليه 1لا 
بْلََ صقي أن حَفْصَة قالت بلس يَهُودِي بك فَدَخَلَ علَيهَا.......524 


يَنْتَى أنك تحدثة عن رَسُولف 
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قَمْتَ عَلَى جَارية آل فُلآن قال نَمَمْ فَشهِدَ أربعَ 


9 


بلَمِي أنك ود 


لمي أن اذ ميك َع يها طالب الم را با 2 
بلََتِي أنه قَدْ أَحْدَثٌ إن كان قد أخذث فَلا تُقرثه مني المنلام 3 


بَلَمْهَا الذي ذُكِرَ مِنّ شأْبْهَا فَقَاضَتْ عَيْناهُ فقال أَقَسَنْتُ 


بَلْغْوا عَني وَلَوْ آية وَحَدْنُوا عَنْ يني إِسْرَائِيلَ وَلَحَرَجَ 0 


بل مِنْ عند الله تملا مَؤُلآ الآياتم الَمَدْ تاب اللّه علَى 00 


بل تَفْلِيك بِآبائًِا وَأمْوَاَِا فقال رَسُولٌ الله صلى.... 


بم أغرف أن 3 قال إِنْ دَعَرْتُ هذا الْعِذْقَ مِنْ هَذْهٍ النخْلَة..... 


بما كانت تُفضي إِلَبِْكَ أمُ الْمُؤْمِدنَ يُخنِي عَائِشَة فقال حَدْتننِي أن 


بمَالِي كل في سَبيل اللّه قال فَمَا تَرَكْتَ لِوَلَدِكَ قلت هُمْ أغْويهً.... 
مهت قال أمْللْتُ ما أهل به 8 ب 0 
مول فلت بارآ بيني ويك ارا فقال 0 
بوئل ذَلِكَ إلا أنه قال في آخيرمَا الْحَمْدُ لله رب الْعَالَعِينَ 5 
بتكة القرا ايفو فقال هَذَا الي حَدَثْ في الأرْض 00 
وى قال قلت فَآيْنَ صلَى الْعصْرٌ َم ال قال بالأبْطّحٍ 15 
الْبنَاء كله وبا قلت أرَ رَآَيْتَ مَا لا بد مِنْهُ قال لآ أَجِرٌ م 


بََى رَسُولُ الله 9 بامرة م ناه رسي ا لم 


00 


نت يَهُودِي فكت فَدخل عَلَيهَا الي 8 وَهِيَ يي 
نو النجار ثم الذي يَُونّهُم بَنو عبد اهل 0000 
نو النجار ثُمْ الَذِينَ يلُونهُمْ بَئُو عَبْدٍ الأشهل ثُمْ الْذِينَ 6 
بض 0 أن لا إِلَه الله وَأنْ 5505-0-85 


براك فلار 


0 ا ا 1 


اليه ني يَكنمُون يها عَلَى رَسُول الل 8 8هشهشظ5ظ13 
أَذْنَ لَّهُ فألآن 0 
نس العَبْدُ عَبْدَ عَنَا وَطَغَى وَنْسبِيَ الْمَبِنَدَا وَالمَهَى بِشْسَ 55 
بعْنَ ما قلت يان أخنِي طَاف رثول الله 4# وَطَافَ 0 
بس ما قْت يالينَ أخبي فقال الفحالك بن يْس فإ 0 


بشن ابِنُ الْعَثِيرَة أَوْ أخو الْعَثِيرَةِ ثُمْ 


بنْسما ل حَدِهِمْ أو لإآاحَدِكُمْ أن يَولَ يت آبة كيت كيت 5 


5444 


الْبْيِضَاءُ فَنْهَى عَنّ ذَلِكَ وقال سَعْدٌّ سْمِعْتُْ رَسُولَ اللّه ضلى اللّه.. ١7764‏ 


ايعان بالْجيار ما لَمْ يتفركَا إل أن تكن صفق 5000000 


| سوم [ 


الْببعَان بالّْار ما لَمْ يرقا أو يَحْتَارَا قال فَكَانَ بن... 
ليان بالْخيار ما َيه ف صَدقَ وين بُورلة 014 
انا أسيد في الْجث عرض لي لَهْرٌ حاف ا 
يا سول اللّه 9 فَاعِدٌ إذْدعَلَ ل 
ْنا ابي 8 يَحْطبُ : ْم الْجْمْعةٍ إِذ ذجَاء.. 

نان م أل ين أ توم ف عليه ولك 
بيه و لا و 
بَينَ الْعَبْدِوَيْنَ ارك أو الْكفْرٍ تَرِكُ الصلاق...... 
بين لْعبدِ وَيْنَ اْكفْرِ تَرْكُ الصلةٍ 31 
ََ الْكُفْر وَالمَان تَرْكُ اللا لق 


كن 


ل ا ضون 


1 

0 
لض 
111 


كينها شو خضي مافة سذ َه ال هل فؤون... 
بين لَنَا في الْحَمْر بان شيقاء فََرَلْس التي في النسّاء... 
نما أنا أي مَعْ رَسُول اللّه 8 في سفر قَذْ 0 


71 


ا ار نا 


يمام 


نما آنَا أنثبي سَمِمْتُ صّوْنًا مِنَ السمّاء فَرَفْفْتُ رَأمِي 10115 
َنم أنَا ند الت بيْنَ الا وَالقظان إِذ سَِضْتُ م 
ام ا ا ا ليه ومسب 111 


ا دعل دكب عدت ليها إن... 
تاذ جل برقي قن له إذأجاد ولي اذ خلا قم قجاءً 8196 


ينما رَجُلُ يَقْرَأُ سُورَة الكهؤْفم إذْ رَأى دَابنَهُ ب 
لي 0 ١4‏ 


تناع العلا نستي افلم نك نا 446 
َْنمَا العلا عَلَى ذَلِكَ إِذْ من بِجْمَاعَةٍ مِنَّ الثاس كير 34 
يكتائرة هلا ها علا وأمتفة زف الى لس 
ْنَا النبي 8 يَحْطّبُ د يوْمَ الْجُمُعَةٍ قَائِمًا 5-000 
ينما الي فلل يَمْئبي إِذْ جَاءَهُ رَجُلَ وَمَعَهُ 00000 يفن 
يتما ين عند رصرل الققة اذ جاده غزه لك 
اَن كَدلِكَ إِذْ معنا شْغَمةَ السئلام فقال مَنْ هَذَا 1 1/6 


ْنَا نَحْنٌ مَعَ رَسُول اللّه 8 بوئى فَانش ا م 
ينما نحن مَعَرَسُول اللّه 8 وَهُوَ يَنَكْتُ في 0000 ضاف 


نما نَحْنُ نُصَني مَعَ رَسُول الله فك إِذْ قال 45 


كو 0 | 


ينما هُوَ جَالِسُ في الْمَسْجِدٍ. 
ينما هُوٌ جَايِسَ في الْمَسْحِدِيَرْئ قال رفَاعَةٌ وَنَحْنُ مَعَهُ إذ.. 
ينما هرقا عله وَهرََناِيتهُمْ أن ليوا بو.....- 
بَِّهُمْ ما رَأَنَا عَبدَا قط أوتي مِثْلَ ما أوتي هَذَا الي 
بيْنََديْ رَسُول الله 8 وَفِي حَرمٍ ال 881 
تَابعُوا بين الع وَالْعْمْرَةٍ َإِنْهُما ينفِيّان الْفَقرَ وَالذئوب.... 
تايان كانَهُمًا يبان وَيْبنَهُمَا شَرْقَ أَوْ كائَيُما عمَامَتَان..... 
الاجر المُوقٌ الأمِنُ مع اين وَالصدَيقين وَالتهتا.. 


تام نَامَةِ تَامَةٍ ال 3 


“00 0 ااا 
لين 
ما ا 


مح 11 


َبَايعُوني عَلَى أن لا ُشْرِكُوا باللّه شنا وَلاتَسْرُِوا وَلا.... 

ا ب ا 0 

َبَسَمُكَ ف في وَجْهِ أخجيك لَك صَّدَقَة وَأئرُك بِالْمغْرُوف وَنْيِك...... 

0 م انيت إِلَى كَهْفم أؤ.. 

ايا تخ مز ماد تن قب اع تق . 
تَجَاوَرٌ الله لأامتي ما 0 

خف لعفي 

اخ د ل لي قل اع جنا 

00 121111111111 

تَحَسْسْنا في الذار وَسَألنَا َيل لنَا قد أبن بي أبْرق 


تَحْشْرُونَ حُمَاةٌ عُرَاةٌ عرلا فقالت امرَأة أيُنْصِرُ أَوْ يَرَى 
َحْفَة الصّائِم الدَهْنٌوَالْمِجْمرُ 0 
تَحْملْهُمْ فَتَطْرَحْهُم بالْمَهبل وَيَسْتَوْقِدُ الْمُسْلِمُونَ مِنْ قدي 1 
تخيبني فَأقَلَ فيك نَائِيَة قال الرُبُ عَوُ وَجَلٌ أنه قد 01 
تَخْرُجٌ الدب مَعَهَا مَاتَم سُلَيْمَانْ وَعَضا مُوسّى فَتَجْلُو وَجْة ......... 71417 
تَخْرُج عق مِنَّ الثار يوم الْقَِامَةٍ لَه عبان يبْصررَان 381/4 
تَخْرُجُ مِنْ خرَاسَانْ رَايَاتٌ سُودٌ لأَيرْدهَا شيْء حَتَى تُنصٌب ... 
حلي مََ الا وَالصبيان فقال رَسُولُ الله صلى 
تَخَلَمّنِي مَعَ السّاء وَالصبيان فقال رَسُولٌ اللّه صلى 
تَخَيرُوا مِنْ رُطَبهِ وَبُسْره فَأكَلُوا وَشَربُوا مِنْ ذَلِكَ الْمَاه 00 
تَدَاوَوا فَإنْ الله لم ف دَاءٌ إلأ وت لد شق ل 
تدَعٌ الصّلاة يام أهْرَائِهًا التي كانت تَحِيضُ فِيهَا ثم تَعْتَِلٌ 117 
تَرَى عَرْشَ إِبلِيسَ فَوْقَ الْبْحْرٍ قال قَمَا ا م 11 
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تَرَوجْت امرَأ 
َرَوْجْتْ امْرَأةٌ فَجَاءَننَا امْرََة سْدَاءُ فقالت إنّي قَدْ أَرْضَعْبُكُمَا....... 1١191‏ 
تَرَوْجْت امْرَأَة مِنَ الأنصّار قال قُمًا َصْدَتها قال نَوَاةَ 1 
وج ليل انه فَئْرَلَ الله تَعَالَى :ما كان مُحَمدُ أبَا 17 
َرَوْجَ رَسُولُ الله 8 فَدَحَلَ بِأهْلهِ قال مَصَنَعَتْ و م 8 


َأ تيت لبي قله فقال أَتَرَوْجْت..... 


عه مم 


وج وسو اله مََمُونَ َو حَلآن وبَتى :0-5 00000000 
تَرُوْجَ مَيِمُونة وَهُوَ مُحْرم .... 
ع در 5.1 في قرا ياي بي قي 00 


يفي تا تر ال نيلي كي - لسو ال 


التْسْبيحٌ لجال وَالتْصْفِيقٌ لِلنْسَاء لالض 
لبي يِصفُ الميران وَالْحَمَ لله ْلَه وَلا إل 814 
َسَمْرْنَا مع ل ل قم ْنا إلى المكلاق...... 
تَسَحْرُوا قن في السسحُور برَكةٌ ب م 
سم عَرَة فَقْلْتُْ كُمْ غُرَوْتَ أنْت مَعَهُ قال سَبِعَ عَشرَة 
بنع مِانَةِ وَيَسْعَة وَيسْعُونْ إِلَى النار وَوَاحِدَ إلى الْجَنةٍ 0 
تَشْهَدُ أني رَسُوا رك الال ب ل ممق م 1 
التْشَهُدُ في الصّلاةٍ النّحبّاتُ لله وَالمُلَوَاتُ وَالطّْيبَاتٌ 118 
تَنْهَدُهُ مَلأِكَة اليل وَمَلاتِكَة النقار 0 
تننوبه لرُ فََلْصُ شقن الَْالية حَتَى يلم سمط رَأميه.. 
نويه الث ص سشفنة اعلا حَتى تلم نط أن 000 
تَصدْقَ بِصَّدَقَةٍ يميه يُحْفِيهًا مِنْ شمَالِهِ مسي 
تَصدْْنَ فنك كر أهل الا فقالت امرَة 000006 
تَصَدفْنَ وَلَوْ مِنَ حُلِيكن فَإنكن أكثْرُ م 1 
نَصّدَُقُوا عَلَيْهِ فنَصَدْقَ اناس و ال 1 
سرهم الشضئ فيكو في العزق بر أغملهم مهم 
نَصُومُ رَمَضَانَ قال نْعَمْ قال سَأَلْتَ وَلِلسسائِل حَقَّ أنه لَحَق.... 
ْنَا ها فقال اذمُوا لي عَليا نَم وه رَمَدَ مُصَن... 
تَعَالَ أَبِيْنْ لَكَ ما سَألْت عَنْهُ 000 


تَعَالَيْ فَانظري فَجنت فَوَضَعْتُ لْحَيْ عَلَى مَنْكِبِِ رَسُول ناض 
علي فَانظري فُجض فَوضَمْتُ لحب على متكبو وَسُول...... 


َعَجَينا مِْهُ ياه وَيْصَدَفُةُ قال فَمنَى المَاعَةٌ قال ما..... 
كك ارات انتعل :1 قار معزيو لاقي 


توق 1ك 3 تين ب فتكتت كم 1+0 


ةو 0 000 عم اه 
تَعلموا القرآن وَالفْرَائْض وعَلْمُوا الناس فإني مُقبوض حا 


تَعَلّمُوا مِنْ أَنْسَابِكُمْ ما تَصِلُونْ به أرْحَامَكُمْ فَِنْ صلَة.... 
َعَوُوا باللّه مِنْ جب الْحَرّن قالوا يا رسول الله وَمَا جُب.. 
ِيدُ أَرْوَاحَنَا في أَجْسَاوِنَا حَتى نَرْجِع إِلَى الدنيا فَنقئل.... 
تَْفِرْ جما وَأ عبد لَك لا ألما 


تَعيْبَ يوم بَذْر فلم يَشْهَدْ قال نَحَمْ قال الله كبر 0210-2 


َمْيْرَ وَجْهُ رَسُول الله 8 وَجَاء تقر مِنْ هل 98 37+ 


نح واب الْجَنةِ يَوْمَ الاين وَالْحَوِيِس فَيُخْمَرُ فيهمًا.... 
تَمرَْ لِبَادَتي ألا صَذْرَكَ غِنى وَأسُدُ فقَرَكَ وإلاً.... 

تقرفت اليهُوْدُ عَلَّى إختى سبي أو انين وَسَبْعِينَ ... 
تَنْضُلان عَلَى كل سُورَةٍ في : 


فهرس الأحاديث والآثار 


86 


للا 


ما 


َلْتْ فَلَئِدَ هذي رَسُول الله 8 نُمُ لَمْ يُحْرمْ .... 

الجر فاك كر اك مز ذلك د قالت مُو 
لق تَلَْاهُمٌ النبي كا عَلَى قرس لبي طَلْحَةَ عُرَي....... 

أ تكست حلى طنا أذ ستْجع فقالت.... 

يَلْكَ حَمْسُونَ وَمِائَة باللّسَان وََلْفْ وَخَمْسُ مِانهِ في المؤاف. 
َلك السكيئة تت مَع الُْرآن أو يت على الُْرآن... 


تَمَارَى رَجُلآن في الْمَمْجدٍ الّذِي أُسّسن عَلَى الَقْوَى مِنْ أول... 


نَمَامُ عِيَادَةٍ الْمَرِ يض أَنْ يِضَّعَ أَحَدُكُمْ يدَهُ عَلَى جَبْهَتِه.... 
تَمنعَ رَسُولُ اللّه 8 وَأبو بكر وَعْمَرٌ وَعُْمَانُ... 

تَمْرَةَ طَييةٌ وَمَاءٌ طَهُورٌ قال فَتَوَضَأ مله .... 

ل ا ا 
لتم لي لان حجار قال َه حجري ور فأعك... 
النَمِمُوا الساعَةَ التي تُرَجّى في يَوْم الْجْمَُةِ بَعْد الْعَصْر..... 
النَمِس وَلَوْ خَانَما مِنْ حَدِيدٍ قال فَالنَمَسَ فَلَمْ يجذ شَيْنًا.... 
تَمَنْ عَلَى أَغطِكَ قال يارب تخييني فَأفْتَلَ فيك نَاتِية 1 
نوت يت رَسُولَ الله 8 فَذَكَرَتُ ذَلِكَ لَهُ فقال.... 


300000 211000 

تَفعَلِينَ أنت هَذَا وَمَا فَعَليهِ اذْهِي فَهِيَّ لَك وقال لا والله.... 
لُك اليفوة قطُن لهم حنى يعو الْحَجَر شيف 
فْرِ ْنَا السئلم وَتَخْبره عَنا نا فد رَضِينا وَرْضِيّ 1 
التَقَطْتُ سَوْطًا فَأخَذيهُ قال دغهُ فَقُلْتُ 137 
عر لاوس لعلو ريز م ار وال الت 


ّ عبناي وَلاَينام قَلبِي .... 
تن الل ليك تفيضا فال فال صلى اله تلم 
تَنَفْلَ سيِفَهُ ذا قار يرم + 
َهَادوَا فَن الهَدِيُة نذَهِبُ وَحَرَ المذر شرل 000 . 
َوَعا تس ند ا 44 
وض َل وَجْهَه نلآا وَْسَلَ... 
َقُولُ هَذَا وَفِينا ني اللّه 8 فقال رَسُوْلُ الله ..... و عو فرك و ف ا م ا 
نيم آرم أفلدةٌ بيه أنقال :ال سْطْرَان مح الذقب... 
تَكفهُ عن العم الا تمرك إن دبي يي م 118 
تَكَلْمَا عِنْدَ د النبيئّ حَنَى ارْتَمَعَتْ 
كلما ند لبي ل حَلَى ارقن ا المي 
تَكَلَمَ بتيء لم َم أفهَمهُ فلت الْذِي يَليني فقال كلُهُمْ 111 
تَكُون بَيْنَ يدي السناعَةٍ فتن كقِطَم اليل الْمُظلِمٍ يُصْبِحُ 11 
نكن فِثْنَة نَسْتَنظفُ العَرَبْ قَنْلآهَا في الثار اللَسَانٌ فيا كف 
ثَلاَ الآيات عَلَيْهِ وَوَعَظَهُ وَدَكْرَهُ وَأَخْبْرَهُ أن عَذَابَ الدنيًا ا 
ثلا تَجَافَى جُنوبُهُمْ عن الْمَضَاجِمِء حتى بَلَمْ :يَعْمَلُونَ سدلف 
تلا رَسُولُ الله ا يَرْمّا هَل الآية :وَإنْ صَوَلَوَا لس 


توافاإمرة آذه قال د نعم ..... 
َوَضأ مره مر وَمرئيْن 1 ونا فلآكا سا سس ل 8 
تومن رين مركي ..... 

ترما مِنهُ.. ا 0 
يرع 0 ) وك فَعْسّلَ 5 00000 
َوَنا اللي ف وَمَسَحَ عَلَى الْجوْرَئَينِ وَالْغلين.... 
رضأ الب ف وَمَسَحَ عَلَى الْخْفْيْنٍ وَالْعِمَامَةٍ... 
ُوضّعٌ السمجلأت في كَفَة وَالْبَِاقةُ في كف فطَاشَت الملجلأت ...5774 
تَوَضُؤوا مِنْهًا وسيل عَن الْوْضُوء مِنْ لُحُوم الْعَنَم فقال لا 

وت إحْتى بَنَات الي 19 فقال اعُملْهًا...س. 44٠...‏ 
نوف مَجْلَ من حاب فقال يَعْنِي رَجْلاً أثيز بالْجَئة... 


ءام 


ابلخرف 


تلا هَل الآية :وَالّذِينَ لأ يَدْعُونَ مع الله إلا آخر وَل 1 


معد لم 


تلت عَائْشَةَ هَذِِ الآية :يوم تُبدْلُ الأَرْضُ غَيْرَ لض ...03131 توفي رَسُولٌ الله 8 وَهُوَ ابن حمس وَميينَ ‏ ---0-- 87369 


]كولم | | فهرس الأحاديث والآثار |[ | الترمذي |[ | 
وي علخت بن أبي بكر ِحُبِشِيَ قال فَحْمِلَ إلى 31١68‏ ثَلاثون. 134 

وني لني ف وه مون بِرينَ صاغا.... 0 ان ال عل اوت كيل إذ تع رق فيد 0 
3 ف وَهُوَ ابْنُ حمس وَسِييينُ ا اك الْعرآن قال أَليِسَ مَعَكَ إنَا جَاءَ نَصرٌ اللّه وَ وَالْمَنَحُ قال........ 18440 
ىت لبي عَلَى ينك سد اهمه الققّث وَالقلْتْ كَِيرٌ نك إن تََعْ وَرَقْنَكَ أغْيَاء خيْر..........5111 
بت قبي عَلَى دينك فَقَلْتُ يا رسول الله آمنا ب 1 مَالي قال لا قلت فَالشْطْرٌ قال ل قلت مَالقلُتُ قال الث ...1111 
بت قَلْبِي عَلَى ينك قال ياأمُ سَلَمَةَ أنه سس ل #0877 العليين آم لا عي ال 0 
الدْرْوَةٌ الكثرَة وَالْمَتعَةُ ب مع د 1 ا ال قال ما عيفْتَ فَإِنْ زذت فَهُرَ خَيرُ لك قلت أَجِمَلُ 14617 
كلتك أُمْكَ يازا إن كنت أعْدُكَ مِنْ فقَهَاء أهْلٍ الْمَدِيَةٍ 313817 نه أباك مم الأب قالأفرب .... ج2225 1 اكلا 
كناك أ انا وغل َكب اث في الا على ُُرمي 71111 بو ةن اجاج قلت قم تن قا : قال فَسَكْتَتْ 81 
لان أو نَحْوَ هَذَا فَإِذَا جْنْتُ 9 تَضَرْغْت إِلَيكَ وَذَكرْتكَ وَإنَا ا درن م آتى الْبَيْتَ فَطَّاف به ثُمْ أتى رَمْرَ فقال يابني عَبْه.... 246 
َلاث إِذا حَرَجْنَ لم :يفم نَفْسا إهَانَْا َم تَكنْ آمَنَتْ ين 0 0 ال 
تحن أذ شيم عبن وَأَُدتُُمْ ديا فَاحتُوه قال ما 3888 م امْتَمْفَيت مشي بالسنا فقال الي 99 لو أا.... مم 
لان حن على الله عونم اْمُجَاِدٌ في سل الله لمكت ...1766 مم أسَكِنَ الْجَنةَ مَا شَاءً اللّه م َه أيط ينها كان ال لفن 
على كبا انك زا ليزم الت حي عَبْدَ ال كن" 00 ممصا سمي 1 

دنه عَلَى كان الك أَرَهُ قال يَومَالِيَامَةِيَغبطُهُمُ 3703 َم أنت لَه اقول فقال باغايشة إن من رالا منئ..... 19 
ا 0 م أَنْرَلَ عَليِكُمْ مِنْ بَعْدٍ الهم آمنَة نْعَاسًا 00 
تلن لأ رد دَعْوَئهُمُ الأمَامُ الْعَاِلُ وَالصَاقِمُ جين يُقطرٌ............. 101 مم تَُولُ عَاِشَة فسَقَى اله أبَاك من سَْسَبيلٍ الْجَِ يد س8 82/4 
نه لأثرُ َْونُم الاقم حََى يوالم اول 4 تكلم بشي لم أن فسأ الذي لني فقال كلهم سيق 
أنه لأيحَلمُهُم اله َم لهام ة وَلاَيركيهمْ وَلَهُمْ 55500 نا حجري عن التطندعم :حل ينم :يَعْمَلُون.......7111 
تَلذنة لا ينظرٌ الله إِليهِمْ يَوْمَ اليا وَل يُرَكَيهِمْ مسي ب 1111 تونق نَى بالْمَرأةٍ فََهدَت أَرْبعَ اكات باللّه انه لَمِنَ الكَافِبينَ 1 
انه يُحِبّهُمُ الله رَجُلَّ قَامَ مِنَ اليل ينو كتَابَ الله.... 0030 ثُمْ جَاءَت الْجَدَهٌ الأأخرّى إِلَى عُمَرَ بن الْحَطَابٍ تَسَألَهُ مِيَائهًا.....1١71‏ 
دنه يُحِبهُمُ اللّه وَثَلانَة ينْفِضُهُمُ الله فَمًا الَذِينَ..... 0 احج مَبِرُورٌ ل مع ع م 1 
ثلأنة متو أجْرَهُم موي عبد أذى حَقئ الله وحَقه... 000 تْمّْحَجٌ مَبِرُورٌ 00 0 10070[ 
111111111 6 ْم دَعَا اتجيب لَه فِْنْ عَرَمْ فتَوَضنا ثُمْ صَلَى قُبِلَت صلاقة..........7414 
لأث دمن جد وََرْلّمُنْ جد الاح َلاق والرخطة... 842 ثم دعَا كناب رَسُول الله 88 فَْرِ فَِذَا فيه افق 
َلآث دَعَرَا مُسْنَجَابَاتْ دَعوَة الْمَظْلُوم وَدَعْوَة اْمُسَافرٍ 4 184 ا 11 
ناث دَعَوَاسٍَ مُسْتَجَابَاتٌ ا م ل ا اسلف به إن البخر مقر 4سا 


َلثْ سَاعَاسَو كان رَسُولُ الله 8 يَنْهَانَا أن نْصَلَي...... 
هد وا فنا دا ذل تي سل قا 
نحت لأ برد الْوَسَائِدُ وَالدهْنُ وَاللبنُ..... 

تَلدَث لا تَوَححرْهَا الصلام إِذَا نت وَالْجَتَارَةٌ ِذًا... 


عام "جر ان 


ثلاث لا تَوّخرَهًا الصلاةٌ ذا آنتْ وَالْجَتَارةٌ إِذَا م201 


م دمرام 


0-0 


لآث من تََلْم باح نه فق أغظم عَلى.... 
َلَث من كر فيه د ل عل كه واس قد : 7 
ثلاث مَنْ كن فيه وَجَدَ بهن طَعْمْ الأتمَان مَنْ كان الله... 


نَلأث لا تَوَخرُهًا المثلاة إِذَ أت وَالْجََارَ | إِذَا حَضَرَتْ 0-00 
َلآ لا يُمْطِرْنَ الصائِم الْحِجَامَة وَالْقَيْءٌ و الاخيلام 0 


له شع بع ل رس وين 1 
نم هرس الوم بَْدُ قال فَدلِك" قولهتعاَى :الى غلبتو الرُوم...... 51417 

م عَلِي بن أبي طَالِسٍِ قال الْعَبّاسُ يا رسول الله جَعَلْتَ عَمّك....7419 
م فم قلت إِطَْامٌ الام وين اكلام وَالصلاة بلطيل فض 
م قال إِنْ الله تَعَاَى ب يقُولُ نيا أيهَا لبي قل لأتزوَاجك لاس 


نه الترمذي | ا فهر الأحاديث والآثار | أ الوم ام 
ثم قالت واللّه ما لي بالطيب مِنْ حَاجةٍ َةٍ غيْرَ ني سَوِمْتُ رَسُولَ... ١148‏ جات الْجَدة إَِى أبي بكر سال مِرائهَا قال:فقال لها 1161 
م قََ آخحرٌ فقال أَنَامِنْهُمْ فقال سبَقَك بها عُكَاشَة م 11 جات الْجَئه أ الم َأ الأب إلى أبي بكر فقالت 010000000 
نم قله الله.... جَاءت عَنَاقَ بيرت سوَاة لي بِجْدْب الَْايط قلا لهت نلف 
م قَرَأ هذه ا نيا أيْهًا النبِي' قل لأزْوَاجك» الآية عستت .714 جَاءتَْ فَاطِمَة إلى أبي بكْر فقالت مَنْ يرك قال أَهْلي وَوَلَدِي ..1108 
رمقلل 1 مُسَْقرُ لَهَا قال وَذْلِكَ في قِرَاءَة عَبْدِ اللّه فس جَاءت فَاطِمةإَى الي ف تاه اما فقال ان 
نُمْ َرأ وَذَلِكَ مُسَْقرٌ لَهَا قال وَدَلِكَ قِرَاَةٌ بد اللّه 1141 جات فَاطِمَُ إلى الل © تَشكو مَجْلا ينها لي ساق 
م ركهم من مات عليه ُو ماسقا ان جات فَاطِمَة بت أبي خيش إلَى الذي' ف فقالت سج ا 
ل مادا قال أن تفن وََدَك َشية أن يَطْعَم مَك قال قلث......... ١181‏ جَانُْ ار فقالت ل وَخبذ شين للد قَقَامَتَ طويلاً فقال 1١14...‏ 
ّم مَاذَا يا رسول الله قال الْجهَادُ في سَبيل الله ثُمْ سَككّت...........01884 جاءت هِرٌ شرب فَأصْفَى لَهَا اناه حَنّى شَريْت قال 1 
ثم مر عَلَى قَوْمٍ مِنْ الأنصّارِ وَهُمْ رُكُوع في صَّلاة الْمَصرٍ 143 عانرين إن أي كرض ونتلماة ون ديع لنارؤنا غن 1 
نّم مَضَّى رَسُولُ الله كا حَيث أَرَادَ فيا أنَا جَالِس..... لكك جا َجْل إلى رَسُول الله قا فقال إلا ني مَامت... 0 
م مَنْ قال أَمّكَ قال قلت ثُمْ مَنْ قال ّم أبالك نم الأقربه......... .0537 اجا رَجْلَ إِلَى رَسُول الله 8 فقال يا رسول الله ا 847 
3 قالتا عم قلت كُم من قالت ثم بو تيده بن اجراح.... /اموم جَاة وجل إلى ةب يي له فقا ا أب محمد أرَيت......... /7410 
م منْ قال * ل 5 باك م َم الآقرَبَ فَالآفرَب. --لالاة14 جَاءَ رَجُلٌّ إلى عَبْدِ الله فقال إِنّ قَاضًا يقَصر* يُقَولُ أنه اين 
تم 5 ل ثم عَلِي' بْنُ أبي ييز فال اميا رسرل الله ل جَاء رج إلى ال لق فقال اتكتة يني أفاي... ف 
م جاءَ رَجُلَّ إلى النبيّ 4# فقال إِنْ أخبي اْبَطْلقَ ل 84 
تم منْ قال فَسَكقَت..... 01” اجَاء رَجُلّ إلى الي فقال 9 عَالَْجْتُ مَأ سسب 8111 
في مضو م انب تن 5 بتع انم 13 جاه رَجُلَ إلى الي فك فقال يا رسول الله لي 401/8 1844 
ُ م وَعَظّهُمٌ في ضّحِكِهمْ فِنَ الفرْطَة فقال إِلأم يَضْحَكُ أَحَدُكُمْ.. *74 0 جَاءَ رَجُلُ إلى ال قا فقال يا رسول الله 5 رين 
ا و ليق جَاء رَجُلَ إلى الي 8 فقال يا زضول الله كَمْ 1448 
تم يُدْعُو أصْخْر وَلِيدِ يرَاهُ فيُعْطِيهِ ذُلِكَ الْمَر .... 14 جَاءَ رَجُل إلى الي ف فقال يا رسول الله ما سا 438 
نوسي الله أذ وذ ماد إلى الكو نقذ يق جاء رَجلَّ إلى الي ا قال عَلَمني شيا و لمعي ا 
شل الم وو و فشهدت ١‏ أنع شَهَادَاتٍ بالله انه لَمِنَ الْكَازبِينَ.... جَاءَ رَجُلّ إلى الي قا وَعَلَيْهِ خاتم مِنْ حَدِيدٍ اممف عي وركذا 
ان ثم نُمْ سكت ساعَة فقال السْلامُ عََيَكُمْ أأذخل فقال.... 06 جاءَ رَجُلّ إلى لي 8 يَسْتَوِنهُ في الجهاد ...1718/1 
الثو م صن يباو لقتست 8١‏ جَاء رَجُلُ مِنْ بي فَزَارَة إلى الي 8 فال 7178 
الثم وَالمِصلٍ وَالْكُرّاثِ فلا يعرَبْنَا في مسمْجلينًا.... 8 جَاءَ رَجُلُ مِنْ حَضْرَمَوتَ 1 مِنْ كِندَةَ إِلَى الب صلى الله ١1...‏ 
جاء آخرٌ فقال يا رسول الله إن ذبْحْت قَبْلَ أن أرمِيَ قالء.............840 2 جَاء رَجُلَ وَقَد صَلَى رَسُولُ الله 8 فقال أَيِكُم..... 8 
جا أربي إلى زم سول الله ا فقال بم أْرفُ عست :7573841 جَاءَ رَجُل يُقَالُ لَهُ أبو شع شت إلى و شر هد ل 
جَاءٌ أغ عَرَابِيُ إلى النبي كه نتال إأي رَأَيتُ ل ب 591 جاه رسو الله 29 تم عَلَيّ عُدَاةَ بي ياست 1١940‏ 
جَاءً أَغْرَ ابي إلى لبي ها قال ما الصُورٌ قال.... 7 جاءَ سَائِلٌ فَسَألَ ابْنَ عَبّاس فقال ابْنْ عباس للائل أَنَشْهَد.........441 ١‏ 
جَاءَ أعْرَابِي جَهْوَرِيُ الصوْت قال يِامُحَمُدُ الج يبا 347 اجَاءَ شيخ يريد لني نا 5 القَوْمُ 14 
جات امرَأة إلى الي" 1# فقالت إن أخنتي مَائَت.... .71 اجَاءَ الْعَاقِبُ وَالسيّدُإَِى الثبيّ 9 ققالاً العشا ما ست ة فلا 
جَاءَت امْرَة إلى 2 فقالت إن أي ماكب ل جا عباة ب بظر وَأسيد إن فير إلَى رَسُول الله صلى بب.......//41؟ 
جَاءسو امرَأة وفَاغةٌ ارط 05 اللّه ضلى الله عليه......... 1١114‏ جّاءَ الْعَعامنُ إلى يسول الله 88 ا 0 تفننتداض 
جَاءَتٍ مره َع بن الوبيع بايا من سَْدٍ إلى رَسُول 1417 جاه عَبِدُ اله بن لله بن أي إلى ار سان إل ان 
جات أ مليِمٍ بذ مِلْحَان إلى الث 9 فقا الث سنيف ةا جا عبد ليسول الله 9 على الْهخْرَة م ل 1611 
جَاءت الْجَدَةُ الأأخرَى إِلَى عُمَرَ بْنِ الطاب تله ِيرائهًا.......1١71‏ اجَاء عبد فب الب 8 عَلَى الْهِجْرَة وَلاً.... لخدلل 


[ | 4م | آل 


جَاء عُْمَانُ إلى الب لقا بألفي ديار قال الْحَسَنُ كن 

ب ل 0 .5149 
جَاءَ عَلِي بن أبي طَالِبٍ إِلَى أبي فَدَعَاه إلى الْخْرٌ وج عست 77037 
جَاءَ عَمَار يَسْتَفِنُ عَلَى الي 8 فقال الْشَقُواتبتبت......171/94 
جَاء عُمَرٌ إلى رَسُول الله 3 فقال يا رسول الله...----- 588 


جَاءَ عَم مِنّ الرْضَاعَة يَسْتَأوِنُ عَلَيْ فَأبِْتْ أن آفَن لهُ...............48١١‏ 


جَاءَ الْفَقَرَاهُ إلى رَسُول اللّه #9 فقالوا يارَسُول 43١...‏ 
جَاءَ مَاعِرٌ الأسْلَمِيُ إلى رَسُول اللّه فل فقال أنه .... 114 
/ا16؟ 


جَاءً مُشرِكُو ريش إِلَى رَسُول الله ل يُخَاصِمُون.... 
جَاءَ مركو قرش يُحَاصِمُونْ الي للك في الْقَتر. 
جاء مُعَاويَة إِلَى أبي هَاشيم بْن عُنبَة وَهْوَ مُريض يَعُوفهُ...... 
جَاءَ فر مِنْ ني تَحِيم إِلَى رَسُول اللّه 9 فقال.... 

جَاءَنِي جبرم يل فقال يامّحَمدُ إذَا توت فَالقفوِحْ سس .......... 6١‏ 


جَاءنِي رَسُولُ الله 8 لَيْسَ راكب بَغْل وَلاَ برَفُون..... 8 
جاتن ررق الله لا بتري زأنا ترشن في مت لكك 
جَاءني يَْمًا عِشَاءً فَضَرَب عَلَى الاب فَحَرَجْتُ إِلَيْه رن 
جَاءَه نم كوم وَهُوَمُِيهَا َي فقال يا رسول الله ا 
جَاءَهَا وَنْظَرَ إَيَهَا وَإِلَى مَا أَعَدَ اللّه لآهَلِهًا فِيهًا قال ملم ا 
جَاءً يَهُودِي إلى لي فقال يامْحَمُدُ إن... ايفين 
الْجَارُ أَحَنُ ) شعي ينظو به وَإن كان غَائِبًا إذا كان طَرِيقَهُمًا سل 
جَارٌ الذار أ يالثار..... لفل 
جَالِسًا فَسَمِعْنَا لَفْطَا وَصَوْت ... خض 
جَالَسْت النبي فك أكثرٌ مِنْ مِائَةِ مَرْةٍ فَكَان.... الل 
الَجَامِرُ بارآ كَالْجَاهِر بِالصّدَقَةِ وَالْمُيرُ بالقرآن لل 
جبريل أبمُحَمدٍ محم بمُحَمٍَ تفع هَذَا فَمَا رَبك أحَدَ أكْرَمُ عَلَى ساف 
جَحَدَ 0 م فُجَحَدَت ذَرَجنهُ وَنْسيّ دم فَنميْت ذرَينَهُ شين 


جَرَاكَ اللّه خيرًا فََدْ بل في الثناء 
جَعَلْتْ آكُلُ مِنْ بين يدي وَجَالْتَ يَدُ رَسُول الله صلى الله عليه..:1844 


جَعَذْتْ أقُولُ لا لأانظر مَنزلتي عِنْتهُ إذ طَلَعَ عُمَرُ قالت 341 
جَعَلْتَ عَمّكَ آخِرَهُمْ قال لأَنّ هلوأ سسسستب..... 7819 
ل 881 
جَعَلْتُ لَهُمْ ميلقا ود شَعِيرًا فقال لني فلك ياغلي...... 00000 
جَعَلَ الية الت عَشَرَ آلقا..... 0 ببسل 
علوي نيَب لتاب قرا لك 0 
جَمَلَ رَسُوكُ اللّه ف يكل وعَلِم' مَعَهُ َكل ... ا 


جَعَلَ يفي يَسقطُ مِنْ يْدِي وَآخْذهُ ويَسْقْط مِنْ يَدِي وَآحْذة 7١4...‏ 
جَعَلَ الْعْلام يكت عِنْدَ الراهب وَيُبْطِئُ عَنْ الْكَاهِنِ فَأَرْسَلَ لا ارقن 


فهرس الأحاديث والآثار 


للستي ييا 
جُعِلَ في قَبْر النبي للك قَطِيفة حَمْرَاُ ا ا 11 
جَعَلَ لَهَا مَهْرًا ا ع ةم 1601 
جَعَلنا تلفت إِلَى النشمس هَل بَقِي مِنْهَا شي فقال رَسُولٌ 5181 
جَعَلَ يَخرُجٌ مِنَ الأرص كَهيَْةٍ الدَُان فََاهُ ُو سُفيَانَ 31764 
جَلَتُ أنا وَمَخْرَفَةُ الْعبِدِيُ بَرًا مِنْ هَجَرٌ فَجَاءَنَا النبي لينل 
جَلَبِتُ غَنَما جُذْعَانًا إلى الْمَدِيئةٍ فُكْسَدَت عَلَيْ فلَقِيتٌ 1488 
جَلَنْت إلى أبي هُرَيرَة فَقَلْتْ إِني سَألْتْ الله أن ذقني .............. 413 
جَلَسَ رَسُولُ اللّهِ 9 وقال خالِفوهم .... ل 


1 0 


جَلَْسَ عَلَى الْمِنْبِر قال إن..... لض 
َذن غلر' َي يل نالا قلخ لهم ... فين 
جَلْس مِنْهُمْ طَوَائِفُ يتَحَدثُوِ و ف تت مول اله ص اله ينيسن 
جَلّسَ ناس مِنْ أصْحَاب رَسُول الله 2# يَننَظِروتَة ماقي لك 


قم 


جَلَسْنا نَذكرٌ الله وَنَحْمَئه لِمَا قتانَا ِل لام وَمن.. 
جَلَسَ وَكَانَ نكا فقال وَشَهَادَة الور أو قَوْلُ ازور فَمَا 
جَلَسَ وَكَانْ مُتكِنًا قال وَشَهَادَة َه الور أ قال قَرْلُ ازور 018 
جَْلَ على الْحَسنِ وَالْصين َي وََاطِمَة كسا كم.... 
الج على من آزة الي إلى أله قال َع َأ" أختة. لم6 


جَمَغْتهُ وََمرْئهُفتركمهُ أكثْرَمَا كان فَارْجِعْنِي آتِكَ بو.... 1 
عدد زشزة الله ها نتن لظو والتعر وت ا ا لا 
مع سول الله اا بن الأنْمَارٍ فقال هَل ان 
جْمَعَ الْمُرآن عَلَى عَهْدٍ رَسُول الله 9 أربَعَة ا لب 
جْمَعَ لي رَسُولٌ الله 9 أبوَيْهِ يَوْمَ أخل....... لال 1 
جْمَعَ لي رَسُولُ ف أن ته فقال... ين 
جََاهًا.... 944 
جَنّبنَا الشيِطَان وَجَدْبِ الشيِطان مَا رَرْقتَنا إن قَضَى 10 
الْجَنهُ اللّهمْ أذحيله الْجَنْةوَمَنِ اسْتَجَارَ مِنَ النار م 1 
الْجَنة يَدْخَلَيِي الفْعَمَاءُ وَالْمَسَاكِينُ وقالت العارُ علي ل لكه؟ 
الْجهَاُ سنَمُ الَمَلٍ قل نم أي ثنيء يا رسول الله قال ثم ١04‏ 
الْجِهَادُ في سَبيل الله .... فيل 
الجهَادُ في شيل الله قم سكت ا هما 
الجهَادُ في شيل الله نُمْ سَككْتَ عَنّي رَسُولُ الله..... 1844 
الْجهادُ في سيل الله نمست علي ذ.... -18494 
اْجُوٌ قال لاع َكل ماوق بعك الله لعي ل 1 
الْجُوِحُ قال لأَترْم وَكُلْ مَا وَقَمَ أشبَعَكَ اللّه وَأَرْوَال 1١7‏ 
الْجُوعٌ يا رسول اللّه قال فقال رَسُولُ الله ما سم 


| الترمذي | 1 


الْجُوِعٌ يا رسول الله قال فقال رَسُولٌ الله 88 وَآناسابتف.... 
جَوْفَ اليل الآخر وَديْرَ الصلوَات الْمَكتُوبَات 5 

جي: بهما فَكَنْهُمَا جَمَلان أوْ كأنهُمَا حِمَارَان قال فَأشْرَفَ 
جلت إِلَى رَسُول الله 8 فقال ياابْنَ الْحَطَّابٍ لق ص 
جنتُ ِلَى رَسُول الله 48 وَهُوّ جَالِسٌ في ظِلٌ الْكعيَ تب /211 
جتُ ِف مَالِي فقال رسو اله 8م بيت سي 0 
جنْت حَنَى الْتهيْتُ إِلَى ظِل حَائِط مِنْ حَوَائِط مكة في َيل ......... 713/7 
9 دَائل السْهمِي أَنقَاضَاهُ حَهَا لي عِنْدَهُ فقال......... 7177 


جِدْت الْعَاصَ 
ايحم 


جنت وَرَسُولٌ الله ل يُصلي فِي الْبْيْتو وَالْمَابُ.......... 
جنا إذ هذا الي حارج في هذا الشهر فلم يق طريق... 
ا فقال أَنُؤْذِيكَ هَوَامُ رَبك قال قلت نَعَمْ قال فَاخْلِق ........ 191/5 
َادج قلت كم اطي لش فقال النِْي صلى اللّه عليه.... 7041 


الْحَالُالْمُرْتَحِلُ قال وَما الْحَالُ الْمُرتَحِلُ قال الْذِي يَضْرِبُ 
حَايِلَ اْحْسَيْنِ بْنِ عَلِي عَلَى... 


ححية في شَعرَةٍ 57كظ ”1 
حَبْسَ رجلا في نهْمَةٍ ثُمْ خلى عَنْهُ مسف اووس نما 
7 6 مءء يك 4 


حَتَى رَأينَا فَيْءَ التلُول ثُمْأقَامَ فَصَلْى فقال رَسُولُ اللّه 184 
حَنَّى قال رَسُولٌ اللّه 8 إلا سهَيْلَ ابْنَ البْيضَاء مص م 
حَبَى نَزْلَ الْقرَآنُ : الطّلاقٌ مَرَان فَِْسَاكٌ بمَعْرُوفو أو تَسْرِيح...... 1197 


6 


حَتَى يبن لَكُمْ الْخَيْط الأَبيْض مِنّ الْحَيِط الأسْوَدِء قال 7911 


حَجْ بي أبي مَعَ رَسُول الله 8 في حَجْةٍ الوَقاع تاب 
عَجَجْتْ مَعْ لبي 8 فَلَم يَضُمْةُ وَمَعَ أي يك سسبا.......... 


احححت 


فهرس الأحاديث والآثار 


ٍ قوم | 


حَج يَزِيد مَعَ الي فلك حَجُة الواع وَأ 1 
حُجِي عَنْ أبيك قال وَلَرَى عُنْقَ الْفَضْل فقال الْعَيّاسٌ يارَسُولَ...... 8486 


2 


حَدَت أَمْرٌ عَظِيمٌ قلت أَجَاءَتَ عَسانُ قال أَعْظُمُ مِن سب 


م م 


مره قءه 


حَدَنْتُ عُمَرَ بِالّذِي وَقَعَ في نَفْسِي فقال لأنْ تون سبب........ 
حَدتْ رَسُولٌ الله 88 عَنْ لَيْلَهِ أَسْرِيَ يه أله سسب 

حَدَنْنَا فقال كَيْفَ تَقُولٌ يا أبا الْقَاِم إذَا َم الله يب...... 
حَدَنُوا عَنْ بتي إِسْرَائِيلَ وَل خوج سسب...... 

حَدُ المتاجر عرية الت 5 
لعي فادرا يارب نبز ير ليت عن 


أ 


حَرْقَ رَسُولُ الله 8 نَحْلَ بي النضير وَقَطْمْ 0 
حَرْمْ اللّه انا قالت ياأَهْلَّ الْخِيَام هذا الرّجُلّ يُجَمِل........... 


مهء مم 


مه 


حُُم لِبَاسُ الْحرِيرٍ وَالذَهَبِ عَلَى ذُكُور أمِي وَأَحِلُ لإنَائْهم....... 
حَمْبنَا اللّه وَنِعْمَ الوكيلٌ تَوَكُلنَا عَلَى الله رَبْنا 4 
حَسْبنا الله وَنِعْمَ الْوَكِيلُ عَلَى الله تَوَكَلئا 
الْحَسَنُ شه برَسُول الله 8 ما بَيْنَ الصْذْر 
الْحَسَنُ وَالْشييْنُ سينا شَبَاب أفل الْجَنهِ.. لسع عم ا 
لْحَسَنٌ وَالْحُسَيْنُ وَكَانَ يَقَولُ لفَاطِمَة اذعي لِي انني فَيَشْمُهُمَا..... 
حُيْنَ مني وَأَنَا مِنْ حُسيْنِ أحَبْ الله مَنْ حب حُسَينا.... 


حَشَدَ مَنْ حَشَدَ تُمْ رج نبي الله 88 فَقَرَ قل 10 
حصى تُسبّح به فقال ألا برك بما هُرَ سد ليك من هذَا....... 6014 
ضام فَأمرّني وسو الله 4 أن أففيئ الْمَنَاسكَ 868 
حَضَرْت رَسُولَ الله 8ك فَأَعْطَامًا عب مس 3 


| ايليا أ 


حَضَرْتُ رَسُولَ الله #9 يُقِيدُ الأب مِن ابنِه وَلاً لامر 
شح بتارو وذح لشفا 15084 
حَفِظت عَنْ رَسُول الله 8 عر رَكمَاتٍ كان يُصَلهَا 3 
بحاي مول لله 9 ون نيياك إلى نا 15014 
حَفظنا سَكتة فَكتبنا إلى أب بن كمسو بالْمَدِيئة فكَنَبّ 1 


الْحَنْ إَِى أهل الصف فَاذْعُهُمْ وَهُمْ أض 


حَتْ الله أحَُ ةد ةد 2110000011 

حَُ عَلَى الْمُسْلِمِنَ أن يَخْتَمِلُوا يَوْمَ الْجُمُعَةِ وَليِمَسُ أَحَدُهُم.........14ه 
الْحَن وَمَضَى فَاتَبَعنهُ وَدَخَلَ مَْوْلَهُ فَاسْتََذتُ ركسع 1 
الْحَنَ وَمَفَى فَائبَعْتهُ وَدَخَلٌ ِل فَاسْتَأدَنت فَأذِنَ لي 354137717 


الْحَقّ وَمُوَ الْمَلِيالْكَبِيرٌ قال وَالشيَاطِينُ بَعْضْهُمْ فَوْقَ 3 
حك في صّذري الْمْسْمٌ عَلَى الْحْفين بَعْدَ الا والبول وَكنت. انان 
الْحَلال َي وَالحرَامُ ين وين ذَلِكَ مور مُشتهَاتٌ ل 11798 
الْحَلال مَا أحَلّ اللّه في كََاب َالْحَرَامُ نا حرم الل 
حل بو بخ أن لآ يفم طحا نافع با فئل.... 
َل أذ ُو فقال كدب وَهِيّ ماوق لذي قل . ل ل4؟ 
حَلَقَت قبل أن أذ ذْبْحَ فقال اذْبْحْ وَأ حَرَجَ وَسَأَلَهُ آخرٌ فقال .... 


حَلَنَ رَسُولُ الله #8 وَحَلَنَ طَائِفَة من أمْحَاب.... - 
حَلَّهِ فيلس تاج الكرَامَة ؟ يوك ماب زذة يي 0000ل 


الْحُلوٌ البارة.... 5 الكل 
الى فر ين لواب بِالْمَاء 97 
حَمِدُ الله وَإِنْكَ لَمْ نَحْمَدٍ الله..... . كف 
المت لله اي أحيا تشي ةم تا َإلَي لشو ل 8 
الْحَمْدٌ لله الْذِي أَطْعَمَنا وَسَغَانا وَجَعَلَنَا مُْلِينَ 8817م 
الْحَمْدُ لله الي أَطْعَمَئا وَسَقَانَا وكَمَانَا وَآوَانَا قَكُمْ مِمّنْ لفق 
الحم لله اأزري أطْعمني هذًا ورَرْفي ِنْ غير حول يني.. 1ن 
الْحَمْدُ للّه الِْي جَعَلَ في الآمر سَعَة.... قله 
الْحَمْدُ لله الي جَعَلَ في الأثر سَعَةُ قلت َكيف كان 0ن 
الْحَمْدُ لله الي عَافَانِي مِما اَذَك به ومني عَلَى ا رضفين 
الْحمد لله الذي ساني ناوي به عدت وجل 5 اك 
الْحَمْدُ لله الذي وَفْنَ رَسُولَ رَسُوا لول الله ل ام 
الْحَمْدُ لله أمُ الْقَرَآن وَأَمٌ الكتَاب وتم الْمَثَانِي .... نض 
الْحَمْدُ لله تم قال ل 11 
الْحَمْدُ لله حَنْدًا كَثرا طَيبًا مبَارَكا فيه مُبَارَكَا عَلَيه 111000 


الْحَمْدُ لله فْحَنُ عَلَى كل مَنْ سَمِعَهُ أن يَقُولَ يَرْحَمّكَ الله....... 


فهرس الأخاديث والآثار 


الترمذي 


الْحَمْدُ لله فُحَمِدَ الله له باذ فقال لَهُ وَبّهُ يَرْحَمُكَ الله : 0 


الْحَمْد لله وَالسَلامعَلَى رَسُول الله قال ان عُمَرَ ونا رين 
خذٌ ال فون فا أرق قال َعَم فيا لو قال ألى ١‏ 114 
حُمِلَ إلى مَكَة فَدُ َدُفِنَ فِيهًا فُلَمٌا قَيِمَتْ عَايْشَةٌ 0 ل 
ور ا آمَا تُبَاعٌ فَأرَاد أن يشش 34> 


الْحَمْوٌ الْمَوْتُ ما يس ساد مسي و لوا 
وسيب جل مِمْنْ كان بكم فلم يُوجَذ له من اْخيْرٍ نية..... 
حَرْضي مِنْ عَدَنَّ إِلَى عَمانَ اْبلقَاء مَاؤْهُ شد بيَاضًا من اللْبن 1444 
حَوْلْت رَحْلِي اليل قال فلم يَرْدُ عليه رَسُولُ اللّه صلى.... 
الْحَيَاءُ ين الأيمان قال أَحْمَدُ 010 ز 1ز 2717101010 
الْحياهُ نَ لمان وَالأْمَانُ في الْجَئِْ وَالْبنَاهُ مِنَ الجَقاء.... 


الْحَيَاء وَالْمِيُ عبان مِنّ الأتمان وَالبَذَاهُ الهاا.... ا 
ًٍ َي قال أما ني قدحت صّاِمًا قلت كم 7 
حَيْ عَلَى الْوَضُوء عن ا ل ا رفلس 
جيل يننا وبين بر الممَاء َأَرْبْلَت عَليًا اليب فقالوا.............707 
حِينَ أذخل بص صر ابل وجل فََقَأ يو ما يرت يقن 
جين أي بي لفت مُوى قال فَنه وإ َل خيئثة لسضض 
حِين تَقَامُ الصلاةٌ إلى الانصيرّافي مِنهًا و 11 
جين حَضترئه وهاه ف صنت عَنْكُمْ شنا سمه من رَسُول ...5014 


جين حرج إِلَى خيبرٌ أنَاهًا 


نين قم مه طاف بالبيت سما وََى الْمََام فَقرَا: 1 
حين كان كله شي مِدْلَ ظِلَه نم صَلَّى الْمَغْرب وَأفطرَ 1 
الْحَيّوَانُ انان اد لأيْصلُحُ نينا وَل 7 بهذا .... ١1‏ 
الخال بحنزا ل الام ا 
خَالِصَة لَك مِنْ دون الْمُؤْمِنينَ» وَحَوُمٌ مَا ميوَى ان 
خَالْتَ الككة فقال باقلا ترك ما مُتَاِكَ 31373 
خَالِقُوهُم 0 مح ص م سس 101 
الْخَالٌ وَارث مَنْ لا وَارث لَهُ ا ا 
عبن لَك مَذَا قال َنظَر إل فقال ري مَخْرّمَةُ 7814 
الْخْْدُ مِنْ الدُرْمَك. يا أبا القاسم قال صدقت.] ا فضى 
د أَخدُودًا نم أَلقّى فِيهًا الْحَطّب وَالنَارَنمْ جْمَّ النام 

خيذمة بد في سبل الله أز ظيل فنطاط أن طُوقة فل 1373 
حَدَنْتُ ْتَمْتُ النبيئ عَشْرٌ مينِينَ فَمَا قال لي أ ل 1018 
خَدَمَهُ عَثْرٌَ مينينَ وَدَعَا لَهُ الي 8ك وَكَانَ لَهُ وى 
د عي نكن تخد عَنْ أحَدٍ أوق ني إِنّي أحَذمُة لضان 


خَذهَا فَإنْمَا هِيَ لّكَ أوْ للآ بيك أو لِلدَدْب فقال يا رسول ااا 


دمن وَاجْمَلَهُنُ في مِرْوَوِكَ هَذَا أوْ في هَذَا الْمِروَهِ كلما اقل 
دوا عَنَيْ قَقَدْ جَمَلَ الله لَهُنْ سَبيلاً التيِبْ اليب 0 
إلى مم 9 . 2 5 52 

ُو رآ ب ريع بن بن نوو ويب شد سس لم 


خرّج أبُو طَلِبِ إلى الثثام وَحخرَّجَ مَعَهُ الي صلى اللّه عليه.... 

خَرَج إلى بَذْر حَنّى إذا كان عا 
خوج إَِى مكة عَامَ اتح قَصّامْ حتى َل كرا 
حرج يلعوبا وأرفاقا... 


رج إلَيِكَ ناس مِنْ أبِايًا وإحوَاننَا وَأَرقانًا........ تلقف 
خَرَج إَِينَا رَسُولٌ الله 8# وَنَحْنُ يَسْعَة حَمْسَة .... املق 
حرج نا سول الله ل وَهوَ ارب ره في...... لذن 


ممه 


3 بلاس م يُسْتَسْقِي مُصَلَى بهم م مين جهر الْقِرَاءة فيا - 
حرجت ألْقَى رَسُولَ الله 88 وَأنظرُ في وَجْهه وَالسْلِهم..... 


قمءثم .م 


رج آنا َي بن بد ارصن جروا حفى ين للق 
رجت جَاريَة ليها ومح فَأحَدََانهودي فرع رَأسّهًا ...194 
ا لفق 

ص خَرَجْت فَائِيِتُ رَسُولَ اللّه 9 فَأَخبِرتةُ خبري...... لق 
خَرّجْتُ في يَوْمٍ شّاتم مِنْ نه رُسُول الله 8 وَقَذ فين 
خَرَجْتُ مَعَ ب بْنٍ صُوحَان وَسَلْمَان بن ربيعة فَوَجَذس............ 177/4 
خرَجْتُ مع الناس وَأنَا غلامٌ.... : يلقل 
خْرَجْتَ مِنَّ الثار.... ا 
حرج حلى إذ نمه سيت يترود شيع خديتهم.. لض 
خرج نان بوم فتخل الخدت فض 
حرج زج مدن كان فلك في حل ها .:. لحف 


رج رخبتي مهم مع قم الثاروا وده بن بذاء.- 1 


خرّجَ رَجُلّ مِنّ الْمَسْجِدٍبَعْدَ ما أَذْنْ فِيهِ بالْعَصْر فقال أبُو 78 
ا لكل 
0 كف 
خرّج رَسُوَلُ اللّه 48 فَأَقِيمَت الصّلاهٌ فَصَلْيتَ عفد 
خرَج رَسُولٌ الله 8 نت عق ارقا لضن 


رج رَسُولُ اله © وَأنَا مَعهُ ديل على امرأؤسسسسست 8م 


خوج ويد بن أب من عِنل موا يف النقار َلْنَا ما 110 
خرّج عَبَدُ الله بن سَهْلٍ بْن ويد وَمُحَيْصَة بْنُ مَسْعُودٍ بن 1 


خترّج عَلَى أب بْن كَسْبِوٍ فقال 


77 عَلَينا َس ل الله 8 فقال إن الله أمدكم..... امع 
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لس صا موه 


عَلَينَا رَسُولُ الله وَفِي يد كتابَان ا نا 


حرج ينا ُو الله 9ق تود ام في 


حرج عَلَيَا رَسُولُ الله وَنَحْنُ نْسَمُى المماميرَة ا 


خرّج عَلَينَا رَسُولُ الله مك يَوْمًا فقال إِني رَأَيِت..... اليا 
حرج في يذ يد قيس اومتها وف 81 ::.: 04 
|7 ص وم ص 28 ضع ممه 


حرج مذلا مايا مض 
#م 4 4 م« فى اسم 


خَرَجَ مَُاوية عام عَبدُ اللّه بن اير وَائِنُ صَفْوَان... 5 


خرَجَ مَعْ الي 8 إلَى الْمُصَلَى فَرَأَى الئاس.... اقل 
حرج من الجورائة بلا رفسل عط ليل فقصلى شطرقة ...0ه 
خَرَج مِنَ الخلا قرب إلَيه..... 1457 
خَرَج من ام إلى مَكة لأَيْحَافُ إلا الل رب الفالمين... 214 
َرَجْنَا في لَيْلَة مَطِيرَةٍ وَظلْمَةٍ شيو نَطْلْبُ رَسُولٌ الله.... لفن 
خَرَجْنَا مَعَ رَسُول الله 8 حَتَى إذَا كنا بحَرة.... لوم 
حرجنا مع رَسُول اللّه ا في جنا فرك ناس ل 
ا 46 
رجا مع الي #9 من اديت إلى مكة.... 01.4 


حرجنا مَع الي 88 و وَنَحْنُ شَبَابْ لا نَقَيرْ ”9 1 
خَرَجَْا مِنْ عِندِهِمًا فَإذًا هُرَ مُْجَدِلٌ في الشمْس في قَطَيفَةٍ 7744 
ع اما 9ه ذات عَتَاو علي مط من فر 1817 
ترح الثرة قا في ماع ليزي ها ولا يلق ل 
حرج الي لِحَاجيه فقال الْمَِسْ لي فلا 0 
خرَج النبي ف سن عندِي وَهُوَ قَريرُ الْعيْنِ طَيْبُ الام 
و نِسْعَنَهُ قال فَكَان بسَسى د اعد 0000 

خَرَجَ يَوْمَا وَأَبو بَكر وَعُمَرُ صم ين 
نز ابطر سل تي ف لم سل و 
عت ير يتيك شيقة هذا من رطزل الله ا 
ب رسُولُ اله 9 عَنْ فر فَجْحِشَ قَصَلَى نا 1 
سفت الشمس عَلَى عَهْدِ رَسُوَل الله 8 مَصَلّى رَسُولُ 
ديت سَوْةٌ أن طلقا الي 8 فقالت لآ 0 
محا ات ا سيق 


|4 ممم | 


خطب عَلَى نَاقَبهِ آنا َحْتَ جِرَانِهَا وَهِيّ تقصّعٌ بجريهًا 711137 
طب عَلِيّ فقال بايا الناسُ أَقِيمُوا الْحُدُود عَلَى أَرقَائِكُم........ 14141 


خَطْبنا عُمَرٌ لجاب فقال الها النْاس ني قُمْتُ فيكم 3116 


خطبني أَسَامَة بْنُ يد فََروْجَني فَبَارَكَ الله لي فِي أُسَامَة 11 
طني رَسُولُ اللّه فك فَاغْتَدَرْتإِلَيْهِ َعَذَرَني 31 
خَطْب يَوْمًا فقال إلا رَجُلا .1 000 
خط نا رَسُوكُ الّه ا خط مُرَيْما وَخَطُ في 8388 


2ه 


الْخِلاقَهُ في متي َلأَنُونَ سن ثم ملك بَعْدَ ذَلِكَ مم 1317 
خَلئَان ليذ م دَخَلَ الْجَنةَ ألا وَهُمَا 


00 


خلط عَلَيِكَ الآمه * 


0-0 


خلقَهُ في بَعْض مُعَازِيهِ فقال ل لَهُ عَلِيُ يا رسول الله تخلفني 00 رين 
خَلَقَ الله مائة رَحْمَةٍ فَوَضَعَّ رَحْمَةٌ وَاحِدَه بْيْنَ لق 1 


خَلَقَتُ ول ار عمل هل الا َعْمَُون فقال رَجُلُ 01/6 
خلوا بني الكَفَارٍ عن سبيلِه اليو نضْرِيَكُم عَلَى تنزيله 
خَلُودٌ لآَمَرْتَ وَيَا أهْلَ الثار خلودٌ لَمَوْتَ مس 8801 
الْحَمْرُ مِنْ هَائَيد ين ارين المخل وَالْعِبةٌ سس موي لذ 
حَموُوا ال يوووا الأمنقية وَأجيفوا الأَبْوَابَ وَأْطْفِنُوا لك 
حمس فَوَامق يُقَتَْنَ في الْحَرَمٍ الف وَالْعَقَرَبُ وَالْغْرَابُ 411 
خسن مِنَ الْفِطرَةٍ الاسْتِحْنَادُ وَالَخِبَانُ وَقَص الشارب ا 


َمْسُون دِرهَمًا أو قِيمبَها مِنَ الذّهَبو.... 5 عه 
حيار 2 أَحَامِيبَكُمْ أخلاقًا وَلَم يكن لبي صلى الله عليه لل 
َارُكُمْ أحَامِنُكُمْ قَضَاءٌ قال. حلفن 
خيّة لَكَ فَلَمًا اننَصْفَ الَْارُ ع يهف لك لين - نا 
خيرًا أو نَمَى خيرًا..... 5 1 
خَيْر الآصْحَاب عِندَ الله حَيْرهُمَ لِصَاحِبهِ وَخيرُ اْجيرّان............. 1444 
عير الأاغيئة العَبش حير كفن الل ..... ل 


ير أعرَابيًا بَعْدَ لبي ل روا 11 
ير متي قر الي بُعِنْتْ فيهمْ ثُمْ 
خير عر الأنْصّار ب بنو عَبْدٍ الأشهّل ش 
و رَا وَلْمْ يُصّلْ عَلَيهِ --- ا 14 

خيرُ الْحيْلٍ الأذهَمْ الأقرَح الأرتَم تُمْ الأقرَح الْمُحَجْل..... 
الا ةم قوعم فت نا او م 64س 


2 دُورٌ بَني عَبْدٍ الأشهل ....... 8411١‏ 
خيْرٌ ديار الأنصّار بَنُو النُجّار ينين 


َخَيرٌ ور الأنصّار دور بَنِي النجار 


فهرس الأحاديث والآثار 9 


1 الترمدي 


خيْرٌ التتهداء مَنْ أى شَهَادََهُ قَبْلَ أن يُسَألَهًا. #نضف 
خْيْرٌُ الصحَابَةٍ ل ب مم16 
خيرُ صُقُوفي الرّجَال أوْلّها وَشَرهَا آيرها...... لق 


خَيْرَ علامابينَ أبيه وَأمو 11111111111111 1[ 1 0:11 
يكم أذ فلكم من نعم القرآن وَعلمة وَعَلْمَه 
خيرم يم لله ونا يك لآطلي وذ غات 


خَيرَكُمْ مَنْ تَعَلَمْ القرآن وَعَلَمَهُ سس اي 719 
رمن 


لا 
كان 


مي م ل .مهس “ممه مقع م واه مىم ل 
خيركم من يرجى خيرة وَيُؤْمَنُ شرهُ وَشركم مَنْ لآ يُرْجَى 


الْحَيرٌ مَعْقُودٌ في نَرَاصِي الْخَيْل إلى يم الْقَيَامَةِ الآَجْر...... 1194 
ع مِنْ ريام شَهر وَقيَاِِوَمَنْ مَاتَ فيه تي ته قر 13538 
خيرَنا رَسُولُ الله ف فَاحَْنَه كان طَلاَن ١11‏ 
خيرُ اناس قَرْنِي ثم لين يَأُونهُم.......... 1904 78013770703177 
خيرٌ نِسَاِهَا خلريجة بنتُ حونلاد وَخيرٌ ِسَائَِا مَريمُ ابئة 2 
َم سلما لت أبا مح ففال عبد رمي 1 
خَيرْهُمْ يعني أصْحَابِكَ في أسَارَى بَذْرِ القَنْلَ أو الهداة.....-1631 


يريو طلََتا فب لشم م © التشد خوك 4484:4841 


الْخَيْلُ مَعْقَ مَعْقَودٌ في نَوَاصِيهًا الْخَيْرُ إِلَى د يوم زم الْقِيَامَةِ الْحَيْلُ للضل 
ذَاخخِرِين .... 5 ا 11 


دب م 8 م الْحَمَّدُ 0 هِي الْحَالِقَةُ 881 


الدَجَالٌ يَخْرُج مِنْ أرْه ضٍِ بالمثرة ق يُقَالُ لَهَا خرَاسَان يبعه........../7171701 
دحل أَغْرا ابي الْمَمْجِدَ َالنِي ؛ لا جَالِسَ قَصَلّى..... 1 
دحل با َم ْمَك اسل لاد يد 
دَخَلَو امرَأة مَعَهَا انان لَهَا فَسَلْتَ فَلَمْ نَجذْ جذ ١1‏ 
دَخَلْتُ أنا وََبُو سَلَمَةَ بن عَبِدِ الرّحْمَن عَلَى فَاطِمَة بنكو ...110 
َحَلْتُ أنَا وات اليَائي على أنّس بْن مَالِكو فقال كَايس............. 007 
مكلك انا و رق غل حائقة َقَلنَا يام الْمُؤْمِنينَ رَجُلآن... 7 


دَخَلْتُ بان لي عَلَى النبِي 9 لم يأكل الطَعَامسسسسيتب.......071 
دَخَلْتْ الجنة ذا أن بقَصْرٍ مِنْ ذهب فَقَلْتْ لِمَنْ هَذَا .... 
دَخَلْتُ عَلَى 0 رض تخدجائز فَجاعة هال اذذ مكل 0 


َحَْت على أم ةزوج الي صلى الله عليه...... 116 
يشل 


دَخَلْتُ عَلَى أَمْ سَلْمَةَ فَسَمِعْتُهَا د تَقولٌ كان رَسُولُ اللّه صلى ..... 


لت على أَمْ لم َع بكي فق ما كي قا واي فذق 
د كه ك1 
َخَلْتُ عَلَى رَسُول اللّهِ 8 فَإِذَا هو مُنْحِئٌ عَلَى ..... 31> 


َخَلْتُْ عَلَى رَسُول الله 8 وَبَيْنَ يْنَ يَدَيُِْ كَاتَبّ فَسَمِعْنهُ ال 
دَخَلْتُ عَلَى عَائِمَة فَدَعْسَْ لي بِطَمَامٍ وقالت مَا أشْبعُ س1 


دَخَلْتُ عَلَى عَبْد الله بن عُكَيْمٍ أبي مَعْبَد الجُهَنِيْ أَعُودُه .... 


| الترمذي | 
دحت عَلَى عُمَرَ بن الْحَطَابٍ وَدَخَلَ عليه عكْمَانُ بن َال . 1 
َخَلْتْ عَلَى فَاطِمَةَ بنْتِ قيس فْسَالتَهَا عَنْ قَضَاءِ رَسُول الله ..... 
وَخَلْتُ عَلَى مُعَاويَة فقال ألا بتك سمغت رَسُولَ الله ع 0 
َخَلْتُ عَلَى مُعَاويّة فقال ألا بك فقت بَلَى قال سَعِطْت....... 5703 
تعن غلى الى" ا ريصي وقد وعم يه 104 
0 7031 


3-5 200 اضر وَالنِيُ 55 فقن 
كخلت مم سول الله 8 نا وَحَالِدُ ب لويد ممعم 
دَخَلتُ مع متي عَلَى عَائشة فت أي الناس كان أحَب ...8417/4 
عل مم حرج إل قال قد درت له فلم يغ شيا قال:.... 
دُخْلَّ رَجُلُّ المج وَرَسُولُ الله ا جَالِسٌَ في نَاحِةٍ دق 
دحل رَسُولٌ الله ف مُصَلهُ فَرَأَى نَاسًا كانهم..... 

دَخَلَ رَسُولُ اللّه 9 مَكَة عَامَ الح وَحَوْلَ الَْعبَة . 
دَحلَ رَسُولُ الله 29 يَوْمَ الْمَنْحِ وَعَلَى سيق ام ا ١‏ 
دَخخَلَ عَلَى أبي طُلْحَة الأنْصّارِي يَعُودُهُ قال فَوَجَذْتُْ عِنده.......... 10/0٠‏ 
َحخَلَ عَلَى أنْس بْنِ مَالِكو في ذَاره بالْبَصْرَةٍ حون انْصْرَفَ مِن..... 
دَخَلَ عَلَى رَسُول الله 29 وَعِندَُ طَعَامٌ قال اذن 18 
دَخْلَ عَلَى شاب وَهُرَ في الْمَوْتِ فقال كَيِف تَجدَلك: مملات و مة 
دَخْلَ علي رَسُولُ الله 9ك قرب مِنْ في قَربَةٍ 1101 
دَخَلَ عَلَيْ رَسُولُ الله ف فقال هَل عِنْدَكُمْ شي 
دَخَلَ عَلَيْ رَسُولُ الله 8 وَبينَ يدي أربعَة سس كقهة+ 
دَخْلَ عَلَيْ رَسُولُ الله ف وَقَدْ بَلَمِي عَنْ خقصّة........ 


دَخَلَ عَلَيْ رَسُولُ الله ا وَمَعَهُ علي وَلَنا َوَال ل 
دَخَلَ عَلَيْ رَسُولُ اللّه # يرما فقال هَلْ عِنْدكُم .... 0 
دَخَلَ عَلَينَا رَسُولُ الله 8 .. 05057 


دَخْلَ عَلَيْهَا فَدعَا بِشَرَابِ فُشَربَ ثم نَاوَلَّهًا.... 

دَحَلَ علا فََْمَت ليه انا فقال كلي فقالت إِنْي صَائمَة 
دَخَلَ عَلَيْهَا مَُسْرُورًا تبرق نُ أسَارِيرٌ وَجْهَهٍ فقال أَلْمْ تَرَي..... 
دعل قالح له مرا سد من قل الفلة.... 
فقن لوقه ينااهرة لذ ندل يذ خرن طكوا الل 15443 
حل الْمَدَة ذا هوَ برَجُلٍ قد امع عَلَيِ الام فقال 14 
دَخَلَ الْمَسلْجد فَدَحَلَ رَجُلّ فَصَلَى ثُمْ جاءَ فَسَلْمَ عَلَى الثبيء.........-*0* 
دَخَلٌ مع وَسُول الله فك عَلَى امْرَأَةٍ وَبِينَ يدَيْهًا معي 1 
دحل مَكة في عُمْرَةٍ اَْضَاء وَعَبْدُ الله بْنُ رَوَاحَة بِيْنّ..... 


فهرس الأحاديث والآثار 


.ما 


دَخَلَ مَك وَلوَاؤهُ ينض 


دَخَلَ الي لك عَامَ المح وَعَلَى رَأْميه الْمِغْمَر.... 
دَعَلَ اَي 8 الْمَسْجد وَرَجْلٌ قد صَلَى وَهُو.... 
َخلَ النْي 9 مَك يَوْمَ القلْح علي صما سسب........... 


دَخَلُوا حَنَّى امْنَّأتٍ الصفة وَالْحّجْرَةٌ فقال رَسُولُ اللّه صلى.... 


دَخَلَ وَأَرْخى بيني وَبَيَُْ ميثرًا قال هَذَكرْئة لآبي طلْحَةَ 


دَخْلُوا عَلَى حَفْصَّةَ بنْتِ عَبْدِ الرحْمَن فَسَأَلُوهَا عن الْعَقِيقَةِ 5-5 
دَحَلُوا مَُرْحْفِينَ عَلَى أوْرَاكِهمْ أي مُنْحَرفِينَ 5 
دَعَا أب طَلْحَة إِنْسَاا ينَْحٌ نَمَطا تَحْنَهُ فقال لَهُ سَهْلٌ لِمّ 5500 


دُعَاء حَفِظتَهُ مِنْ رَسُول اللّه © لآ أدَعُهُ اللّهُم.... 

عا انفاعو و حل فلغ ل 
الدُعَاءُ مين الآثان وَالأقَائق ل 

الدُعَاءُ اننا الث لقا 0 قَمَاذًا 0 


الدعَاءٌ هُرَ الْعِبَادة وَقَرَأ قال رُم وني أنتجب لكُمْ 
دَعَا بكِتَاب رَسُول الله 8 فَقرِى ذا فيه فيه 

دَعَا بتمِرَةَ فَكَفْتهُ فيهًا فُكَانَتَ إِذًا 00 
58 لجل فَاَمُنُ عَلَيهِ َرَعَظَهُ وَذَكْرَهُ وَأَخْيْرَهُ أن.. 


دَعَا رَسُولٌ الله 8# بِدُعَاء كثير لَمْ نَحْمَظ مِنْهُ 20-000 


دَعَا رَسُولُ الله 8ك عَلِيَا يَوْمَ الطائفب فَانتَجَاة..... 
َعَا فَاطِمَة عام اح فتَاجَاهَا.... 
دَعَا 0 يَوْمَ الفتح فناجَاهًا..... 
قا لي رسو الله أذ ؤتتني الله ال الجكمة.... 
دَعَا لي رَسُولُ الله 9 ثلث دَعَوَات قَدْ 000 

دَعَانِي أبي فقال لي ابي اي الله وَاعْلَم أن لَن سَقِي.. 


دَعْنِي أضرب عُنْقَ هَذَا الْمُنَافِقَ فقال 5000000006 


ني أضرِب عُنْقَ هذا الْمُنَافِقَ فقال الي صلى اللّه 5 
دَعْنِي حتى تى أكرن آنا الذي أفْمَلٌ قال ياعَائِشَة جيه 
دَعْني عَنْكَ فَفَدْ أوذي مُوسَى باكر مِنْ هَذَا قَصَبرَ.... 


تغني ا رسول الله أرب تق ذا اافي.... لي م 


دَغْهُ فَقَلْتُْ لا أدَعْهُ تكله السبَاعٌ لأخخذثة فلأسْتَميِعَنٌ 


5 


دَعَهُ لا : 00 


را :وَقَالَ ربكم اذْعُوني ا 
1414 


9 . 27 - 


َْوَةُ في الُون إذ دعا وهو ف بَطن ُو لا إل إلا 
دَعَوْتَ بِدُعَاء كثير لم تحفظ مِنْهُ ِنْهُ شيا فقال ألا.... 1 
َعَوْتَ بشغاء كدير لم َف مِنْهُ شين فقال أل. 
ارك ري فنا تح كن 


ل ل اليه 


.«مام 


خرن أدقوم كنا تيك سرك اللد فقا بذخر مب 
َعُوهَا فنا م نوع ذلك عبد لله : يي لول 
دَعُوهُ فإنْ لِصَّاحِبهٍ الْحَقْ مَقَالاً..... 

دَفَعَ لي رَسُولٌ الله 9ك جينارًا لآشتري لَهُ 


دَقَنتُ ابني مانا وَأبُو طَلْحَة الْحَوْلنِيُ جَالِسَ عَلَى شفِير جمد 
1 رَسُوَلُ الله 88 وَلْمْ يُصَلُ عَلَيهِ لَيهم 000000 
ققا وجل من قرش مين رَجُلٍ من الآنصَارٍ فَاستَْدَى عليه 6 


الذَقلُ وَالْفَارسِيُ وَالْحُلْوُ وَالْحَامْض..... 


دنَوْتُ مِنهُ حَنَى فَعَدْتُ بين يَذَيْهِ وَهُوَ يُحَدْث ب 
الدنيًا أَهْوَنُ عَلَى الله مِنْ هنو عَلَى أَمْلِهًا رج120000 


الدنيًا أَهْرَنُ عَلَى الله مِنْ مَنِهِ عَلَى أَفلِها .... 
اليا مر 


ديه عَقْل الكَافِر يِف دِيَةِ عَقْل الْمُؤْمِن... 


الذي عَلَى الْعَاقِلَةِ ولا تَرثْ الْمَرأةٌ مِنْ ديه رُوْجِهًا 0 


سِجْنُ الْمُؤْيِنِ وَجَنْةُ الْكَافر 111111110111000 
لأا ونا قالوايا رول :الله وتا عر قال الو 5-90 


فهرس الأحاديث والآثار ٍْ 


الدينٌ النصِيحة ثَّلآَثْ مِرَّار قالوا يا رسول اللّه لِمَنْ قال للّه 8 
ذَاتُ الْعُشَيْر أو العُشَيْرَةٍ ا 


ذَات يم لصْحَابه مُولُوا سْبْحَانَ الله وبِحَمْدِِ ماثة مَرَةٍ 550 


ذا الْحَيلٍ ال لشبيد وَالْأمْرِ ايد أنألك الأ يَوم.... 


ذَاقَ طَنْم الإيَان م صُْ رضي باللّه رَبَا وَبالإسْلام دِيئًا ل 
ذَاكَ إِذًا تَجَلَى بوره 0 هُوَ نور وقال أَيهُ مين 2010 


ذَاكَ أَشَد... 


ذا فل اذو وَالِنا.... 


ل الذي كك ل قال أئ وب لي قذ جَمذت ل من شري - 


ذَاكَ الله 


الذَاكِرُونْ الله كَثيرًا وَالذَاكِرَاتٌ قلت يا رسول الله 0-0-7 


ذَاك فَلَقَدْ َمِعْتُ رَسُولَ الله 8 يَقُولُ مَا طَلَعَتو... 
ذَاك نهر أعْطَانِيه الله يَِْي في الْجَةٍ د بََاضًا مِنّ 


ذَاك يَوْمْ يْنَادِي الله فيه آدَمَ فيْنَادِيه َه فيِقُولُ ياآدمُ 
بح لَّهُم عَنَانَا أوْ جديا ََاهُمْ بها فَأكَُوا فقال النبي' 3 
ُبْحُوا شا فقال النبي 8ك مَا بَقَيّ مِنْهَا قالت... 
َر النّاسَ يَسْمَلُون فَإن في لجيه ماله مرَجة ماين 15 ام 
دكا اجنين ذَكَاد أن م ا ا للا 
در آلِعَتهُمْ نقالر | انْسُب لَنَا رَئْكَ قال فَأنَاهُ جبْريل بهذو .... 
َكْرَى للتاكرينَ» قال أبو البسر فَاهُ َرأ علوء... 8118 
ذِكْرُ اللّه تَعَالَى قال مُعَادْ بْنْ 1 حسما شيء أَنْجَى 0 
ذِكْرُ الله تَعَالَى قال مُعَادُ بن جَبلٍ يما شي أنْجَى 00 احفيف 


كرت الْأَعَاجِمْ عِنْدَ لبي وك فقال لنبي علي 0 ساسا 
ذَكَرْتَ الدُّجَالَ الْغَدَاءَ فَحَقْضْتَ فيه ورف حَنَى - 


ذَكر ت الدَجَالَ الْمَدَاءَ فَحَفْفلتَ فيه ور رَفْعْتَ حي 2 
ذَكَرْتُ ذَلِكَ لِلثبي فلك نر اللّه لس 0 
كرت لَه فَلّمْ يغ شيا قال فَوَيِتْ منْطَلقَا مها م الم 
كرت لِرَسُول الله 8 أن صَفية بنت حي ...ا يك 
ذَكْرَ الْجَيِشَ الِْي يُحْسَفُ بهم فقالت أمُ سَلَمَة لَعَلُ فيهمُ 
كر رَجُلَ د اَي 8 باد وَاجتهاٍ... 

ذَكرَ سول الله 8 الدجَالَ ذَاتَ غَدَاة فُحَْضَ... 
ذَكَرَ رَسُولُ اللّه 8 فِْنَة فقال يُقْتَلُ فِيها هَذَا ..... 

ذَكْرَ رَسُولُ الله 28 فده فَقربهَا قالت قلت 0 00000 
ذَكرَ الْمَزْكُ عِنْدَ رَسُول اللّه كا فقال لِمَ يَفْعَل.... 
كر َم في الْجََائز حت مُوضَعَ فقال عَلِ' قم رَسُوُ 0844 
كرك أخحاك ما يكْرَهُ قال أَرَأَيْتَ إن كان فيه مَا أَقْولُ قال.... 


ذُكِرَ ِرَسُول اللّه ل رَجُلن أَحَدُهُمًا عَابدَ وَالآخرٌ.... 50 
ذَكَرُوا لابن عَبّاس التوبة نَل هذه الكية :ومن ا 1 م 
كوا ِل 9 نَومَهُمْ عن المثلأق فقال أنه... 5 
دوا لَه الذي كانوا فِيهِ فقال أَنَانِي ذَاعِي امن تي ُ 16م 


ذلك أَفْضَلُ أَموَالِنَا ثُمّ قال الْحَايَة مُؤَدَاة وَالْمنحَة مرْكُودة... 
ذُلِكَ بَننَا وََتَكُمْ زَعَمّ صَّاحِبّكَ ان 


: ذَِكَ الظلُ الْمَمْدُودُ 0 دك 


ملس صا لا ل يووا م 1 ان لا 


َلك الْمَرْضّ 
ذَلِكَ الفَوْرُ الْعَظِيمْ ل 


ذَلِكَ قوله تَعَالَى :ال غلبت الرُوم إَِى قوله :وَيَوْمَيةٍ يَفْرَح ......... 7141 


السرفى ا 0 

: لِك مَا كنا تع َارْتَا عَلَى أرما قَصَضّاء قال يَقْصان 4 314 
ذَلِكَ مَثَلُّ الصّلَوَاتِ الْخَمْس يَمْحُو الله بهن الْحَطَّيَا امح 1 
َلك لاط فَذَلكُمْ اباط فلكم اباط تهنا تمي سيب 
لِك من متي ومن أحيَا تي ققد أحيني ومن أحبني 373174 
ذَلِكَ يوم يول اللّه لآدَمَ ابعَث بَعْثْ الثار فقال يارب وما ارا 
الذُمَبُ بِالدهَبٍ ملا بوئل اله بالِْفة ملا بول 13718 
ذَمَبَتُ إلى رَسُول الله ل عام لتم ةا 1/4 
ذَمِبْتُ به إلى رَسُول الله 8 فلص ا ا 01 
دب ب إلى رَسُول الله ف َل إنذ أي م ب ا 
دَبْتُ بهإبه فَوََدتُ رَسُول الله كالسا 1 
مب بي خاي إلى لبن ا فقالحة يا رسول 0 
ذَهَبَتو الْمَرةٌ حي فلت عل عيذ خبرَتهًا فَسَكَت عَائِشَة.... 1147 
ذهب وَفِضَة ا ايم 0 
ذو اليِدَيْن أقُصرَت الصّلاةٌ أ نَِّيتَ يا رسول الله فقال ...............788 
لا نا با اشع نأا فارع 8340 
رآني أَنْظرُ إل فقال أَتَعْجَِينَ يابنت أخي فَقُلت.... 9 
ذآني مفلا قال هم الأحسرُون وب العامة مَةِ مو 
رُ قب 000001 000 
رَأى با كر وَُمر فقال هَذَّان 


مده 


رَأى أبُو ان ُو م كج شجد وش فال... اا 
رَأى جبْرِيل عَلَيْه الملام مركي وَدعَا لَهُ النبي صلى الله..بب... 78377 
رَأى عن وَلَهُ 0 0000 ا اي لوالا 
رَأىئ رج يَسُوقُ بَدَنَةَ فقال لَهُ ارْكَبِهًا فقال يا رسول الله.......-...411 
رَأى رَجُلّ مِنَّ الأنصّارِ في الْمَنام فقال أَمَرَكُمْ رَسُولُ الله........... 7417 
رَأَى رَسُولُ الله 8 جِبْرِيلٌ في خُلَة مِنْ رَفْرَفو قذ.... يق 
رَأَى رَسُولُ اللّه 68 رَجُلاً مُضْطْجعا عَلَى بَطْيه لا 
رَأَى رسُولَ الله 88 عِنْدَ حجار الت ينتقي .... /امه 
رَأَى رَسُولَ الله 8 يُصَلَي في تيت أم سمه مُشقولا... كن 
رَأى مُحَمد رَبهُ قلت أَلَيْسَ الله يُقولُ :لا تذركة كاه ينض 
تك اي ف مز دح بهد 000 
رَأى ال أعْرَاباً قد أحْرْمْ وَعَلَيّهِ جبة.. ل 2 
رأ لبي 89 جر الإخلالك وَاغْتَسَلَ دض سوم 1 
رَأى لني 3 تَوَضأ وَألَهُ مَسَمَ رأسَهُ بماء... 8 
رَأى لين ل مسي في لْتسشْجد اهن إن إختى 000 
َأى اللي 8 نَم وَهَْ سَاجِد حل غَط أو َفَحْ مس حب م اللا 
رَأى النبي 8 يبول مُستَبلَ ال دنا 5 1 


رَأى النبي 88 يُصَلي المُحَى إلا أمْ هانى فَإنْهَا 100 


فهرس الأحاديث والآثار 


ريت ابن عباس ين 


َأى الِْي'ْ 89 يُصَلي فَكَان إذا كان في وثْر من..... 

الرَاحِمُونَ يَرْحَمُهُمْ الرّحْمَنْ ارْحَمَُا مَنْ في الأدضي- 
رَأْسُ الآمْر الأسلامُ وَعَمُودُهُ الصّلاة وَفْرْوَة.. 
رَأْمُِ الأمر الأسْلامُ وَعَمُودهُ الصّلاة د سَنَامِهِ و الْجِهَادُ 5006 
الراكِب 528 الْجََارَةٍ وو وَالْمَاشِي 508 شَاء ينها لطت 0 
الراكِبْ شَيْطَانٌ وَالر اكبان شَيطائان وَالتلانَةُ رَكْبْ 
الراهِبْ إِذَا قال لك الْكَاهِنٌ أن كنت فَقْلْ عِنْدَ ند أفلي..-- 


لمرو ته مات اموي 


َأ ابن أبي راف َنم في ميته فلن ذلك.. 0 

يتحَنَمْ في يَحبنه ولا اله إلا قال 157257 
وكيا لبن شمر مَلى بن لمعه ركفت كه عتلى بد 
ََيْتّ ابن عُمَرَيَمْشِي م في السئني فَقْلْت لَه أتَذْئِي ذ 0 
َأيِتُ امرَة سوا فار لأس حَرَجَت مِنّ الْمديئة..... 


َأيِتُ بلالا يود ويَُور وين فاه ها هنا ها هنا 5250000 


وَمسَحَ عَلَى فيه فقت ...... 
جين بد اله توا قنع لى يه ل ...... 
را يت جَعْقًا يطو في الْجَلٍ م الْمَلائِكة.... 
ريت الْحَسَنَ البِصرئ دحل الْمْجِدَ يوم الْجُمع َالإمَم 000 
ريت خَلْحَالهَا في ضؤء الْقَمَرٍ قال فَلا ئها حَبى تَفْمَلّ.... 

يت رأ أخجي أَفْضَلَ من رَأبي ... 

َي رجلا يَُارَى عَلى َي ماسقا وب ل 

رََيِتْ رَسُولَ الله 8 أَبيضَ قَدْ شاب وَكَانَ الْحَسَن .... 

ريت رَسُولَ الله 88 إِذَا افتنَحَ الصلاة يرقم ...... 

َأَيْتُ رَسُولَ اللّه © إِذَا سج يَضَعْ وكبئيو....... 

َي رسو الله 8 أذ في أذ لحن بي..-- 

رسو الله ني في انام على ريه -...-- 

رََيِتْ رَسُولَ الله 8 صّنْمَ كُما..... : 

ََيْتْ رَسُولَ الله 8 صَنْمَّ كَمَا صَنْفْتُ تم ضحِكَ 20000 
َأَيتُ رَسُولَ الله 8 فَمَلَ مِثْلَ هَذَا في هذا الْمَكَان 00000000 


رََيِتْ جَريرَ بْنَ عَبَدٍ الله تَوَْناً 


رَأَيتُ رَسُولَ الله فك في حَجُيه يوم عَرَقَةَ وَهوَ 50000 
َأَيِتُ رَسُولَ الله 8 في ليله حجان فَجَعَلْت... 
ليت رَسُولَ اللّه #8 وَاقَهَا عَلَى الْحَرْوَرَةِ فقال... 

رَأَيتْ رَسُولَ الله #8 وَحَانَتَ صَّلاةٌ الْعَصْرٍ وَالَتَمَْس..... 

َيْتُ رَسُولَ الله كا وَكَان الْحَسَنُ بن عَلِي مُه 500 
ََيتْ رَسُولَ الله 48 وَهُوَ الْمَوْس وَعِنْدَهُ قَدَحٌ 000 
يلسم 200 
ََيِتْ رَسُولَ اللّه © يَتتيّعُ في الصّحْفَةٍ يعني .... 

َأَيِتْ رَسُولَ الله 8ك يَتَحْتَمُ ذ 


يمينه 


ا 


|1 تع.مم | 1 


رََيْتُ رَسُولَ اللّه 8ك يَرْمِي الْجمّارٌ بوثل حَصّى 2841 
رََيْتُ رَسُولَ الله 8 يَسْجُدُ في ص قال ابْنُ عباس 81 


00 قَائِمًا جد م لفل 
ا 


ن الملب مه فين ني جلك 00 
َيْتْ عبني النِي 9لا تَهْمِلآن ان 


رَأَيتْ في الْمَنام كأنمًا في يَدِي قِطَعَةٌ ِسْتبْرّق وَل أشيير..- 
ريت كاني أَنيتُ بَِدَح مِن لبن فُشرِبْتْ مِنْه فأعْطَِت فَضلِي كلض 


كلعل مم 


رَيْتْ الْمَا يبُح مِنْ تَحْتو أصَابعِهِ َتَوَنا الام حَنّى 


رَآَيِتُ الئاس اجْتَمَعُوا فتَرّعَ أبو بكر ذَنويا أو 3 ارق 
َك الب 99 إذا مضنا لك أمتاع ريه 4٠...‏ 
اي إن نو شخ وج مزق سات ب ماي 5 
رَيْتْ النبِي' 8 َرَغكا فَمَسَمَ عَلَى حفَيه ف 
يت ابي «8ا ا ا ا 11 
رَأَيت النبيئّ كه في الْمَنَام فَقَلْتٌ يا رسول الله ار 
يت النبِي 8ل قَامَ إلى قربةٍ َه مُعَلْقَةِ فَحَنتها ..... 

رَأَيْتُ النبي 8ك ما لآ أخصي يَتَسَوَكُ وَهْوَ صَايِم..... 
رَأَيِتْ الي مكنا عَلَى وصَائَةٍ.... 

رَأَبِتُ ال ا ْنا غلى وسادة على يسار 17 
يت الي فللا مَضْمَض وَاسَْشَقَ مِنْ كف واجسسسسس .148 
يت لبي 88 وأا كر وعْمْرَ يون مام . اليم دء1 
رَأَيِتَ الِيْ فك وَاضِعًا الْحَسَنَّ بْنَ عَلِي عل سم 1 
يت الي فك وَكَانَ الْحَسَنُ بْنُ عَلِي يُشْبهَهُ.. 
ريت الي يَرْمِي الْجِمَارٌ عَلَى نَاقةٍ 00000 94 
ريت 2 9 يسمه وِبُعلهُ فقال الرّجُل.... 
رَأَيتْ لبي 8 يُعْقِدٌ يَعْقيدُ التَسْبِيحَ بد ا 
َي الذي فيه في حجرو .--- -ببثزبز 007000 5 
رَيْتْ الب ها يَمْسَحْ عَلَى الْحْفْيْن عَلَى ظَاِرِِمَا 3 
رَآَيْتُ نَهْرًا في الْجَئْة حَاْتهُ ِبَابُ اللوْلُو قلت ما هَذَا كن 
بي اليل وأنَاذَهِمُ كاني كنت أصَلْي عتلف.... 
لبي اليل وأنَاذَهِمُ كاني كُنْتُ أصَلي خلفه... 


َكنْهُ وَضَمَ كَفَهُ يبن ِف حَنّى وَجَدْتُ بر أنايله.... 


فهرس الأحاديث والآثار ا 


|[ الترمذي [_ | 
رَاطيَْمٍ في سبل الله أفضَل وَربُّمَا قال حير مِْ صيام شهر... 
باط يَوْمٍ في سبل الله خيرم لف يوْمٍ فيمًا يواه مِنَ الْمَتَازل../53137١‏ 
باط يوْمٍ في سبيل الله حير من اليا وما فيا وَمَوْضِعُ 3 
َب اغْفِرْ لي أو قال كم دعا ننجيب لعزم نضأ 


١0 


843 
رب اهْفِيرْ لي نوبي أنه لأَيغْفِرُ الذنُوب غَيرك......... 
رب عفر لي دتو 5 وَافْنَحْ لي أبوَابَ فلك ...814 
رب افْنَمْ ِي بَابَ فَضْلِك ... 00006 4 
رب جبْريل وَِيكَائِيلٌ سرافل ذه فَاطِرَ 55 أدص 
رَبْ السسٌموّات السبع ورب الَْدْد شٍِ الْعَظِيمٍ رَينَا وَرض .8441 
رب السْمَوَات السبع وَمَا أَظَلْتَ وَرَبْ الأَرَضِينَ وَمَا أقلت... 
رَب السسمْوَات ورب الأَرَضِينَ وَرَبْنَا وَرَبْ كُلّ شي وَقَالِقَ 4000م 
لَهُ غَالِم الخيبِو وَالِشْهَاكة.............1514137 
َع أحْمَرُ كانمَا خَرَجّ مِنْ داس يَغْفي الْحَمَام وَرَأَيتُ إِبرَاهِيمَ.. 
ربعَة يْسَ الطُويلٍ وَلآ بالقصير.... 

ل واوا َل تبي نطوم يمل بها.. ا 111 
ا نّ 01 


لس 


ل ردان 


ارين نان 


11 5 


بطة لم هر نه وَإْمَا سَخْرَُ 
لف 


ربع بع القرآن قال 2 زوج ... 7 
بقلت غئر فل سن قلأ زازق م 


رَبْكُمْ قالوا 0 مُرَ امل ل قال وَالشبَاطِينُ بَعْضهُم .......... 71771 
رب لآ أخري لع يدهن مر فوخت انها لين فض 
ُبْمَا هْمَسَلَ النبي' فت مِنَّ الْجَنابٍَ نم جا ل 
ما قال لِي الي فل ياذًا الأ"دْنَيْنِ قال ز 0ن 


م ا م ا ا سمو ا للا 


َي للك متقشوء قال قَدْ قال الناسّ 
رب الئاس مُذْهِبَ اباس اثلف أَنتَ الى لآ شَافِيَ إل 417 
رينا نك الْحَمْدُ مِلْءَ المسّماء وَمِلْءَ الآَرْض وَمِلَءٌ 3 
رَبْنَا لَكَ الْحَمْدُ مِلْءَ السموّات وَالآَرَضِينَ وَمِلْءً ل ا 
بن ولك الْحَمْدُ مِْة السْمَوَاسوَالآرْضٍ وَمِلَء ما ثيشت 11 


ينا وما َتِيدُ وَنَحْنُ في الْجَِْ نَْرَحُ حَيِث يثنا م 0000000 


مه هاما مى» 


رب هَذْهِ الدَغْوَةَ النَّامُةِ وَالصلاَة الْقَائِمَةِ آت مُحَمِّدًا 111 
رَجَعَ إِلَى أَصْحَابِهِ فقال أَفْرَا عَلَيِكُم السلامَ وَكْسَر...... 
َجَعَ إل قال فُوَعِيِكَ لأَيَسْمَعٌ بها أحَدُ إلا دخلا 3784 


منره 


زجعت ..... 


[ | التستي 


َجَعْتُ إلى قَوْمِي فَقَلْتُ وَجَدْتُْ عِنْدَكُمُ الضيق وَسُوءٌ التأي ...7744 
جعت ووذ أي حرجت من بَغض مالي وَلَمْ كلم وَسُوله... 
2 جع قمر به الْملِكُ أن , يَنطَلِمَ | به إلى البخر ميته ين 


رَجَعٌ قال عَلَيْ ب به فَلَمًا جَاءَهُ قال مَا هَذَا اللي صَنْعْت قال .339460 
رَجَعْ مُعَاوية بالاس 1121_0056 0001 
تخ نان بن عابو شل لل ليا أُحُدٍ فَكَانَ 00 


رَجَهُرًا رجفت إِلَى صَاحِبِي فَحَمَلتهُ وَكَان رَجُلا نقيلا.... 


الرْجُلٌ أو مجلس وذ إن حرج لِحَاجَيهِ م غَادَ فَهُو.... لليف 
لجل أذ بو قلا يقني ولا بمتبئي كيده شك 
الرْجُلُ مر به فلا يَقرِيني ولا يُضيفِي فين.... اليكل 
رَجُلن مِنْ أصْحَابٍ الثبي 89 أَحَدُهُمَا.... 7 
الوجُلان يليان يما ينْدَا بالمتلام......: ل 
الرجُلآن نيا همات بالثلام... متي 50 
الرّجُلّ عَلَى دين حليله لط حك من ئة يُحَالِل..... لكين 
جل في ماي ؤي حلا ورج آذ بزل حدق 
الرَجُلُ نا يَكُونُ في الْفَلاَوَ فتَكُونُ مِنه..... ل 


لجل ينا يكوك في الْتلدز تكو ...ا مام سي ا 
الرَجُلُ نا يلْقَى أَخَاهُ أو صَّدِيقَُ ينحني لَهُ قال.... 
الرّجُل نا يلْقَى أنه أو صَّدِيقةُ 00 لَهُ قال... 


0 
الرَجُلٌ يُحِبُ الْقَومَ وَلَّمًا يَْحَنْ بِهِمْ فقال رَسُولُ... 
الرجل يحِبْ يُحِبُ الْقَومَ لما يَْحَقْ بهم فقال رَسُولُ الله 0 
الرْجُل يُحِبُ حب الْقَوْمَ وما يَْحَنْ بهم قال فقال رَسُولٌ الله 200 
لجل عمل ْمل مره دايع عل 21100 


الرَجُل يَعْمَلُ الْعَمَْلٌ بره ذا اطِْم عَلَي م 1 
وجل يكُونُ اليا قال فَاللّه جد أن يُسْتَحْيًا منة سس سا 


لد يرَاهَا أَحَدٌ 0 الوق 
0 عَلَيْهَا فقال لَقَدْ تَابْتَ تو 

لب سل عايها هال أقذ توا بدة 0000 
مط اله وج بو بكر وَرَجَمْتُ وَلؤلا ل 1 


رَجم يهُودياً ويَهُودِيُة 1 ا 0 
رَحِمَ الله أبا بكر وجني كد وحمي إِلَى دار الهِجْرَةٍ 1 
رَحِمَ م الله امْرَأُ صَلى بل الْعَصر أربَعا أَرَبَعًا 100007 
دح لهجت الام ادم طقا مأ ارال 


رَحِمَْ م اللّه عَبْدَا كانت لغيه عِنْدَهُ مُظَلَمَة في عِرْض أوستف.. 7414 


فهرس الأحاديث والآثار | | 


رَحِمَّ الله الْمُحَلقِينَ مره أو مَرتَيْن ثم قال وَالْمُقَصّرِينَ 000 
زجنت" الله 0 كنت - 0 كد عله 1067 
رمك 0 


رخصة فرت الأيسْتَوِي الْقَاعِدُونٌ مِنَّ الْمُؤْمِنن... ا 
رخصة في أوّل الأسلام ثم هي عَنْها.... 1 

ا ا ام ان 
رخصة ولا مَرَضٍ لم يَقض عَنْهُ صوْمٌ ادر كله وَإِنْ صَامَهُ 07 
رخص رَسُو الله 9 لعا الأب في الو 466 
رخص في يق الْعَرَايَا فِيمَا كُو دون َنْسَةٍ 0 أو كلا ا 1201 
رخص فِي الر يد ص الحم 0 
رخص فِي ارق قَيَةِ مِنَ الْحْمَةِ و وَالتملَة ... 1 000 ان 
رخص للج ذا زا أذ يكل ريشب أز يكام أن يتوهنا.... شرن 
رخص لِلرّجَال فِي الْمَيَازر.... 381 
رخص لي .... ' 9 : لحا 
ب ل ِي لقامي فو الع بتر 113 


رَدَدْتُ عَلَيْه القِضّة التي ذَكَرْتُ ل َهُ مِنْ أن رُوْجِي قال 111 
فقن تير فلحا نذا رسيا اي أَرْسَلْتَ .. 
ع عن 


رَطَنَ إَِيْهمْ بِلْفَارِية وَأننُمْ غَيرُ مَحْمُودِينَ وإ أَيُمْ ام 14 
رضم أن وجل دكت عِنْقَه فلم يُصَلّ َأ وهم ألضا......... .040+ 
ُفِعَ إلى التْعْمَان بْن بَشِير رَجُلٌ وَقَمعَلَى جَاريَة امْرََه 1481 
رَفَعَس امْرَأة صَبيا لَه إَِى رَسُول الله 8 فقالت لخم اه 
زقدت زلنئ ]له فتلت نبا أسابلك ف :هنا مما 
َقَْتُ أي هَمَا رمت في البيت إلا أْبَة دن قال 50-7 
رَفَعْتُ رَأمِي يَوْمَ أحْدٍ فَجَعَلْت أَنظرٌ وَمَا مِنهُمْ يَرْمَيِذٍ 0 

رفت هما أخري ين وَضَعْتُ كان كرأ جين رَقمْتُ قال 1 
َفْعَ رَجُلٌ مِنَ الأنصّار يَتهُ فك بهَا وَجْهَهُ قال تَقُولٌ هَذا..........7140 
ُفِعَ اقلم عَْفَلاثَّ عن الثئٍِ حَنّى مسق وَعَنٍ الصبي 18373 
ِب يما عَلَى بَئْتِ حَفْصة فَرَأيِتْ النبي ل لضي يمنا 
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رَكِب م اي 1171/17 ها بما مَعَكٌ مِنَ الْقرآن ل 1 ا 
كت أ حَرَام الْبخرَ في ذمَان مُعَاويَة بن أبي سُفْيَانَ 1848 فلي وا مي فقال إن 141 
ركب الِي' فقا هرسا لآابي طَلْحَة يَُالَلَهُ منشُوبً...............1180 زو جيه إن لم تكن لَك بها حَاجَةُ فقال َل مدل لل 1114 
رَكضّةُ برِجْلِهِ و وقال اسكن تبر نما ليك لبي وَصِدْيقٌ سين جه إ لم تن بها حا ال هل مث 111 
رَكْعَنًا الْفَجْرِ خَيْرٌ مِنَ الدنْيا وَمَا فِيهًا ا 00 روُدَكَ الله التَقَرّى قال ني قال وَغَفْرَ ذنْبَكَ قال زذني بأبي ...714144 
رَمَى الْجَمْرَة يَوْمَ الذخر رَاكِبا اي 1 حال في كك فلن حل ل أرق أَا وجلا مِْهُميقَال.... افك 

رَمَى فَقَتلَ ادا فقال التَامنُ مَنْ قَتََهَا قالوا الْغْلامُ ٠4م‏ سَأمُرُكِ بأمرَين آيْهُمَا صّنَمْسْو أَجْرَا..... 14 
رَمَفْتُ الب ها د هرا فَكَان يقرأ في الركعتين 0 َرَت بذكن ني ادن تثرا لأتلوكم 31 
مَل من الجر إلى الْحَجَرٍ فلن وَمَتَى ريما م 4681 ع الع بو موس مدنا م 
رُمِيَ يَوْمَ الآحْرَابِ سَعْدَ بْنُ مُعَاذٍ فقَطمُوا أكْحَلَهُ ------- 1887 المتارقٌ وَالمَارقَة فَاقْطَمُوا أَيِْيَهُمَا » فُكَانْت الملئة..... - 146 
روح مِنْ أمْرِ رب وَمَا أُوتِيُم مِنَ الْعِلْم إلأ ليلا را اساي عَلَى الْأرْمَلةِ وَالْتكين كَالْمُجَاهِدِ في سيل الله 18458 


0م 


الها لات فوا نيحد بها لجل تنه 


ممعراكأمه امو 0 "ل بهم 2 لاط م 
ل ااا 


يا ْم وَهِيّ جز مِنْ أَجْزَاء ارق .... حففف 
الرُؤْيَا مِنَ الله وَالْحُلْمُ مِنَ البطّان فإذا رَأَى لحل امتح 1 
ًا الْحُؤْينِ جُْ من أربَعِينَ جُْمًامِنَ البو وَهِي ... ليقف 
ريا الْمُؤْصنٍ جُْءٌ من مرة وَأربَعِين شق 
رَؤْيًا مؤي جْرْهٌ مِْ مبنّة وَأَرْبعِينَ جُزًْا من البوة..... نا 
رُوَيْدَا م مقر َرَأْتُّ :لَقَدْ رَأى مِنْ آيات رَيِّهِ الكبْرَى» فقالت ...77174 
الريح قالوا يارَبْ فَهَلْ مِنْ خَلْقِكَ شي أَشّْدُ مِنّ الريح..... مهن 
الزادُ وَالْبَعِيىٌ ا ل 51 
الاق وَلرَأجلَة ةسل 1444 
الدَادُ وَالوَاجِلّةُ 

الزاني لا ينح إل زائبَة أو 0 وَالزَانيَة متسس ا لما 
رَجْرهُ بالسْحَابه إِذَا زجَرَهُ حَى ين يننهِيَ إِلَى حَيث أُمِرَ قالوا 1س 
دنا وا تصن وَأكْرِمنَا ولاه وَأغطِنا وَل 0000 ا 
ني قال وَعفرَ بك قال زذفي بأبي أنت وَأَمّي قال وَيَسْرَ مط 4 


ده في مره قال ذا الي تبت لهُ قال أي رَبّ فَإنْي 
ده قيلْبْسُ حُلَّةَ الْكَرَامَةٍ نم يَقُولٌ يارب ارْض غَنه.... 


زر فَمَا بَرحَ يُحَدَئِّي حَنّى حَدئِّي أن الله عَرْ وَجَلُ جَعَلَ 1 
ل لضن 
رَعَمَ اه 11 
لزنن إن سَمِمْتُ رَسُولَ الله 9 يَقَولهُن..... بين 
زن وَأَرْجح ع ل عع اي 11 
هاءً اث مِائَة قال وقال لِي رَسُولُ الله 8 ياأنس.... 1 


الرُعَادَةَ في الدُنْيا لَبِسَت بتَحْرِيم الْحَلال وَلاَ إضاعَةٍ 
رُوْجَ أَخنَهُ رَجُلاً مِنَ الْمُسْلِمِينَ عَلَى عَهْدِ رَسُول الله صلى .......... 744:1 


سَافَرَتُ مَعَ الي وبي بكر وَعْمَرَ وَعُثْمَانُ 010000 
سَائرَ رَسُول الله 8# سَفرًا فصَلّى يَسْعَةَ عَشَرَيَوْمًا.... )644 
سَأفْرَأ عَليكُمْ ُلْت الْقُرآن ألا وَإِنهَا تَمدِلُ تلت القرآن.... 1 
ساقي الْقَوْمٍ آخرَهُمْ شرد 030 1 84 


سَألَ أم سمه زوج ال ل عن قاد لني 
سَألَ هل مَكَة النبي 88 آية فَالْشَئ الْقمرٌ..... 
مَأَلْتُ أبا أبُوبَ الأنصَارٍ يْ كيف كانت الضحايا..... 
سَألْتْ أبا التكاء عَنْ قَوْل الله تَعَالَى لَّهُمُ البْرَى 1171 


01 


سنت أبَا الشزقاء عَنْ هذه الب لَّهُمُ لْمعْرَى فِي الْحَيَاةٍ نن 
حال أبا ميته بْنَ هبد اله َل يذْكُدٌ َنْ عبد الله 000000 
مَألْت ابْنَ عْمَرَ عَمّا نهى عَنْهُ رَسُولُ الله 88 18146 
سَألْت ابْنَ عُمَرَ عَنْ رَجُل طَلْقَ امْرَأنَُ وَهِيَ حَائِضَ ١1178‏ 
سَألت ابن مر فقت أَطِيلُ في رَكَمئَي الْفَجْرِ فقال ا 
سَأَلْتَ الله الْبَآءَ فَسَلْهُ الْعَافيَة. اا سس سس /80171 
سَألْت أَنْسَ بْنّ مَالِكٍ عَن الصّمًا وَالْمَرْوَةِ فقال كانا 0 
سنت أوْ سيل سول الله 8 عَنْ صيّامٍ الدَهْرٍ لسع ا 


الت أو سئِلَ الي لكا عَنِ الرَكَاةٍ فقال إن ا0 0 0 
سَألت جَابرَ بْنَ عب الله عَنِ الْمَسْح عَلَى الْحْفينِ 000000 
سَأَلْتُْ رَسُولَ الله فك أن أرْجمَ إِلَى أخلي فَإِنْ 000 
سَأنْت رَسُولَ اللّه فك أي ادنب أَعْظُمُ قال أن...: 
ا 

رس رَسُولَ اللّه ا عَن الالْيِقَات في الصّلة 


مَأَلتُ رَسُولَ الله 4 عَنْ صَّلأةٍ الرّجُل وَهُوَ قَاعِدٌ ا ين 
سَألْتُ رَسُولَ الله فك عَنِ الصّرْم فقال :حَنَى يتين 0141/1 
سََنْتْ رَسُولَ الله فك عَنْ صَيْد الْبَازِي فقال ما /301 ا 
سَألْت رَسُولَ الله 8 عَن الصيِدِ فقال إِذَا رَمَيِتَ 000000 
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سَأَلْتَ رَسُولَ الله فك عَنْ صَيْد الْكَلْب الْمُعَلُم. 
لت رَسُولَ الله 9 عن الْمقِقَة فقال عَن الْْلمِ 
سَأَلْتْ رَسُولَ اللّه وكا عَنْ قَوْل الله تَعَالَى :وَأَرْسَلئَاهُ. 
أت رَسُول الله 9 عن قوله :مان في..... 

الت رَسُولَ الله لك عَنْ قوله :لَهُمْ المُثْرَى في ..... 
سَألْتْ رَسُولَ الله فك عَنْ نظْرَةٍ الْفْجَاءةٍ فَأمرني 
سَألْت رَسُولَ اللّه 8 عَنْ يَوْم الْحَجّ الأكبر.... 
ررد الله ف عَنْ يوم الْحَحّ الأكبرٍ فقال 2ك 

لت رَسُولَ اللّه مك فَأغْطَان ني ثم َال َأضطاني ا 
سَألْتُْ رَسُولَ اللّه فك ما الس نبي الر 
أل هبن نيش عن قوله وج فكَانَ قا 
ا مسا 2 
سألْت عَائمة عَنْ لق رَسُول الله ا فقالت لَمْ اميق 
سَأَلتُ عَائِمَةَ عَنْ صَلاَةِ رَسُول اللّه 9 فقالت كان 000 
تالت غابحة عن مهام الث" قل قالح كان يسطرخ ل 07 
سل عَائِنَةَ عَنْ وثْر رَسُول الله 28 كَيفَ كان 38374 
ل عَائْشَةَ كبْفَ كانت َم الي ل بالل بي 1 

2 عَبْدَ الله بْنَ الْمَُارَكِ عن الصلاة التي يُسَئِحُ بُح فِيها .... 
سَألْت عَلِيَا بي شيء بُعِنْتَ بدت قال بأريَم لأيَدْخْلُ الجنة لام 
سَأَلْتْ عَنْهُ رَسُولَ اللّه فك فقال الصّلاة عَلَى مَوَاقِبتِهَا..... 
سَألْتْ قضَالة بْنَ بي عَنْ تليق اليد في عُئْقٍ السارق لغ 18 
سَألْت مُرَة الْهَمدَانِيُ عَنْ قَوْل الله عَرْ وَجَلَ :وَإِنْ منَكُم.... 
سَألتُ النبيئ 48 أن يَسْمَعَ لي يام الام 0 اشم 
سَأَلْت النبي فك عَنْ طَعَام النصّارَى فقال لآ يَتَخَلْجَنُ.... 
سنت الي عَن الْمَذي فقال مِنَ اْمَذي الْوُْمُوُ ا 
سنت الي 8 عن ماك لاض فقال انها 1 
سأي أي مَى عَهْدُك تَنني بال ل َل لمكم نادم 
سَألتتي كَمَا مَأَلْتْ رَسُولَ الله 8 فقال لمسمصياداتت ا 
سَألتهَا عَنْ صَّلآةٍ رَسُول الله ل عَنْ تَطَوعِهِ لفاس م ويم 


سَألتَهُ عن باسح عَلَى الْعِمَامَةِ فقال أَمِسْ الشعَرَ الْمَاءً 0 
سَألتّهُ فقال ن نور ا أَرَاهُ 0 نا 


سَألَ رَجُلَ الْبرَاَ أكان وَجْهُ رَسُول الله 9 مِثْل...: 

ا ل 801 
َأَلَ رَسُولَ الله كا أي الصدَفَةٍ أفْضَ قال امه 
سَأَلَ عَابْشَةَ عَنْ وتر رَسُول اللّه 8 فقالت مِنْ 10009 
سَأنَ غَائشة كيف كانت صلا رَسُول الله 8 بالل ومع 


لل ون 


فهرس الأحاديث والآثار 


0 118 
سالا عَائشَة بأي'ْ شي'ء كان يُويءُ رَسُولُ الله ضلى الله عليه يلت 
سانا علا بي شيء بيت في الْحَجْة قال بف ريم 1م 
سَألْنَا عَليَاْ عَنْ صَلأةٍ رَسُول اللّه # مِنَ النهار موه 
سانا عَنْ أشتياة سمِمْنَاهَ من رَسُول الله صلى الله عليه 1318 
سَأل ال 8 ينام أحدْنا وَهْرَ جُحُب قال 9 دم الم ١‏ 
سَألَ الي فلك فقال يا رسول الله ما يُذْهِبُ ل 
سَألَِي عْمَرٌبْنُ عَبْدِالْعَِيزِ عَنْ صدَقَةِ الْعَسّلٍ قال قلت مَا: 1 
سألِْي الي 8ك ما فِي إِداوَتِكَ فَقْلْتُ ليذ فقال م2 
سَألَهَا م تسَْمْئِِينَ قالتْ و 0 يك 
سَألَهُ رَجُلّ عَنْ هَذِوِ الآية :يا أيهَا الْذِينَ آمَنُوا إذ مِنْ 117 
أله جل فقال أي شهر تمي أن أممُوم بَْدَ شه رَمَضَاق ملكلا 
سَألَهُ رَجُلٌ فقال يا رسول الله هَل ف في الجتدمن ابل قال شك 
0 عدا جد ل 
له يو كل ل يكذ مزق و عل سيفن 
سَأنُوهُ عن الرُوح فَأنْرَّ الله تعَالَى :وَيَسنُونَكَ عَن الوح #34 
00 وَحَامٌ أبو الْحَبشٍ ويافث أبو 0 سلف 
أبو الْعَرَسِو وَيَافِث أب بو الوم وَحَامٌ أبو الْحبش .... 
ل ا 
السام َيكُمْ قال نَّم قال َي اله 8 عند 
سبَابُ الْمُسْلِم فسُوق وَوِتَالَهُ كفرٌ. 1 
يتتحان البق انر بعبْدِهِ لَيْلاَ مِنَ الْمَسْجِدٍ الْحَرَام إلى 1ك 
عُبْحَانَ الذي سر ناهذا وما كنا لَهُمُفْرنِنَ ونا إلى 4143م 
سْبْحَان الي لبس الْمَجْدَ تكو به سبحا الي لآ 1 
سْبْحَانَ الله إنكَ لا يق أ لآ تَستطِيعُهُ فلا كنت تقو 0 
سْبْحَانَ الله عَدَدَ خلقه ا ينا 
سسْبْحَانَ الله الْعَظِيم وَإذَا اجْتَهَدَ في الدُعَاء قال ياحَي ...1 
سُبْحَانَ الله التي وبِحَنْده غْرسَت 05 814367434 
سُبْحَانَ اللّه مَاذًا نل الله مر الف مَاذًا أنزل 314 
بان الله نَم أو من سأ عن لِك فلن بن 
سبْحَانَ الله نََمْ إن أَوّلَ م مَنْ سألَ عَنْ ذَلِكَ فلن بْنُ فلآن 1174 
سْبْحَانَ اللّه هَذَا كما قال قَوْمُ مُوسَى م ا ال 
سُبْحَانَ الله وَالْحَمْدٌ لله وَلَاَإلَهَ إل الله #4 
بان الله وَالْحمُْ لله ولا إَِة إلا الله والله كير ..... 


0ن 


١‏ نيال 
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سَبِحًا نَ الله واللّه مَا كَشَفْتُ كتف أنتى قط قالت رين 
ا ن الله وَبِحَمِْه ماله مر حُطْتَ طايه وَإنْ كا 84 
سْبْحَان الله وَِحَمدِِ ماله مر فرت ن لَه دنوب وَإِنْ كانت 843 
سْبِحَانَ الله وَبحَمْلِوِ ماله مَرَةٍ لم 0 م11 
سْبحَان الله يُلْقِي بدي إَِى التهلْكَةٍ 00003137 000000 
سبحا رايم ذلأث مرا ققدم كو شرا 


سُبْحَاَكَ اللَّهِمْ وَبِحَمْدِك وَتَبَارَكَ اسْمُك وَتَعَالَى جَدْكَ وَلاَ 0 
مَبِعَةَ ميثّة في الأرض وَوَاحِدًا في الما قال فَيْهُمْ م 
سبع يُظِّهُمُ اللّه في ظِلهِ يَوْمَ لذ ِل إلا ظِله مام لين 
سَبْعَ عَدْرَةَ قلت أيُنّهُنْ كان أَوْلَ قال ذَّاتُ الْمُثيْر أو الْعُشيرَةٍ .....-1317/3 
سبَقَكَ بهَا عُكَاسَةٌ 8 
ب امون قاو م اكوا رسول الله ان 


مه لَعنهُمْ وََعَنّهُم الله وكلُ نبي كان الرَائِدُ في 35184 
سَتَجِدُني إن شّاءَ الله صَابرًا وَلاً أخصي لَك مر را قال 


م ممه رمه 


سَنَخْرُجٌ نار مِنْ حَضْرَمَوْتَ أَوْ مِنْ نَحْوِ بَحْرِ حَضْرَمَوْت قَبِل.... 
سر ما يْنَ أغين الجن وَعَوْرَات ني آَم إِذَا دَخلَ أَحَدُهُمْ دُهُمُ 215 
سْتَعِيذِي بالله مِنْ شر هذا فَإنْ 5 هذا مُوَ الْغَامقّ إِذَ ‏ وري 


000 


نين سن قال أي َب زذ من مُطرِي ربعن سن فلا دين 


سَجَذث مََ رَسُول الل 9 إخدى عَارَة سَجْتَة ينها 61146 
0 يعني النْجْمَ وَالْمُسْلِمُونَ امجت ميت ولأ 
مَحجَدَ جد سَجْدَنَي الهو بَعْدَ اكلام ما 111 


تن رد لل ف ات مح شك ب الاة 


سَجَدَهُما بَعْدَ السلآم ا 0ن 
00 مُسْتَور يَقُولُ ذَاهِبْ 


مَحَرَنَا مُحَمّدٌ فقال بَحْضُهُمْلَئِنْ كان مَحَرَنا فَمَا يَستَطِيع ..... 


45 00 ١ 
1931... السَخِيْ قَرِيبْ مِنَ الله قَرِيبُ مِنَ الْجَنةٍ قَرِيبُ مِنّ القاس‎ 


م 


سدمُواوََُِا ف ساب الج مله عمل أفل لل له 
السّدْرَةُ في الممّاء السَاوِسَةٍ قال فياك َرَاشُْ مِنْ 0000 


مرح اْمَاء يم أ علي َامتَصّمُوا إلى سول ا 
سرح اْمَه فى علي َاختصمُوا عِنْدَ م م 1 


ري عن لقم بض الذي يَجِدُو . ا 13 

سَعرْ نا ققال إن الله هو امس الا 
ع ا به ١‏ 
سَكَبتُ لَهُ وَبُوءًا قالت فَجَاءَتَ عِرْةٌ تَثْرَبُْ فَأَصْفَى لَهَا الأناء......... 17 


فهرسن الأحاديث والآثار 


| ٍ 

سَكت رَسُولُ الله 8 حَنّى تَمَنْيْنَا أنه لم يُسأله.. 
سَكتَ رَسُولُ اللّه 8ك قال فَمَا رَأيئني في يَوْمٍ أخوّف.. 
سكت النبي 8 فَلَم يُحبْهُ فلَمَا كان بَعْدَ ذَلِكَ 1781م 
سَكنُوا فقال ذَّلِكَ َلآَثْ مَرَاسمٍ فقال رَجُلْ بَلَى ....... 


59 


الترمذي 


1 


كر تئ نا أ قاس زر ...1710 
سل الله الْعَافِية فَمَكدتْ امام + جِْت فَقَلْتُ يا رصول........... 7914 


سل الله العاف في اليا وَالآخيرة. 11 
سل الله الْعَافِيَةَ في الدنيا وَالآسيرَةٍ ا ان 
السلا عَلَيكُْ آأدْخْلٌ قال عُمَرُ وَاحِدََ ثُمّ سَكْتَ سَاغَة م 

السَلامُ عَلَيكُمْ فقال اللي 9 عَلَيِكَ وَعلَى أَمَه....بب.......... 
السْلامُ عَليَكُمْ وَرَحْمَُ الله وَيرَكَاَهُ فقال الي صلى اللّه............5144 
السسلمُ عَلَيِكَ يا رسوا ل الله فقال رَسُولُ الله ...4 7417/6:743 
0 للف 


سَِ رَبك الْعَافِيَة وَالْمُعَافَاة في الثنيًا وَالآخِرَةٍ ثم ته أنَاهُ 7011 
سَِ 1 اللّهمّ إني أسألك فِمْل الْخَيْرَات وَتَرْكَ الْمُدْكَرَاتٍ قلق 
سَلْمَانُ أجل نهانا أن َسلَ القبلة باط أو بول وَأن 00000 


سَلْمَا نَم مَك هب يَقَومُ فقال لَه نَم قم َلََا...... 141 
سَلْمْتُ فقال'مَنْ هَل قلت أن م خاي فقال زعا بأ ييف 


سَلَهُ عَمْنْ قَضَى نَحْبَهُمَنْ هُوَ وَكانُوا لآ 
سَنُوا الله الْعَقِيَةَ في ادها وَالآخرقس .8044 
سَلُوا الله الْمَافَِة في في الدُنيًا وَالآخِرَة... 
شل فل السك فكوا ازمر اقة (نا لمي لض 
سَنُوا الله مِنْ فَضلِه فَِنْ الله عَْ وَجَلَ يُحِبُ أن ينأل فين 


سَلُوهُ عن الرُوح قال فَسَألُوه هُ عَنِ الوح فَأئْرَلَ الله تَعَالَى 00000 ل 


17 و 11 


م ا 72025 


سم الله وكُلْ بَِِِكَ وَكُلّ مما يَليك.... 10 
ساني قال نعم فيكى.. لكف 
اللنت الْحَسَن وَل ايساد جه من ع ورين 5016 
سَمْعًا لبي وَطَاعَة ثُمْ م دَعَاهُ فقال أَرَوْجُك وَأُكْرِمُكَ... 4و1 
سَمع الله لِمَن وده م مها الهم ْنا و وَلَكَ الْحَمْدُ 0ن 
سَمِعَ الله لِمَنْ حَمِدَهُ رَيْنَا وَلَكَ الْحَمْدُ مِلْءَ السسٌمَوَات وَعِلْء.ب...33؟ 
7 ممع الله لِمَنْ حَِتَهُفَُوُوا َناَك الْحَمدُ ذا سَجَة.. 00 


سَمِعَ الله لِمَنْ حَمِنَهُ وَرَقَمَيَدَيْهِ وَاعْتَدَلَ حَنّى يَرْجِعَ كل 000 


ا يو وه وَكذَا 84م 
سَمِمْتُ دُعَاءَكَ الَيْلَه فَكَانَ الْذِي 30007 م 
6٠6و‏ 


سم سَمِعْتُْ حُعَاءكَ الليِلة نكَانَ الذي وَصّلَ إِلَيّ مله...... 


الترمذي | | فهرس الأحاديث والآثار | |[ ١م‏ 
سَمِعْتُ رَجُلا يَسْتَغْفِرُ لأبْوَيْهِ وَهُمًا مُكْركَان فَقْلْتُ لَهُ #70361 مينينَ قال فجي إل رَجُلُ فيقُولُ يامَهدِيُ أغطني 9 


سمس رَسُولَ الله 9 يو راط مو ا م م 11 
سُمِمْتكَ د ل بار نان 


سَوِمْتُ مِنْ رَسُول اللّهِ 8 سيدا مَا نيه .. وب 0000000100 
سيمت الي ا قر : غير الْمَْضُوب عَليِهمْ 0 1 
سيمت النبيئ ا وهو وافِع ويد يَقَولُ اللّهمْ ليد سه 
سَمِمْتُ الي 18 : قرأ عَلَى الْمِرِ : وَنَادَوًا ل ا 
سوِعيهُ ناي هَائان يفول لا يعوا اذهب بالذمَبه إل 
سَمِعَنه اي وَوعَُ فلي يفو ما من جل صاب بيه 1 
منغ وَهُرَ َل ْلَ ما بره لجل عَنْ 0 341374 
سَمِعْنَهُ يََرؤْهَا وَالليلٍ إِذَاء يَعْشَى وَالذَكر والأأتقى فقال ...1919 
سَمِعَ رجلا مِنْ أَهْلٍ الام وَهُوَ يَسأَلُ عَبْدَ الله بْنَ عُمَرَ لخي 
سَمِعَ سَعْدَ بْنَ أبي وَقاصٍ وَالضْحَاك بن قيس وَهُمَا يَذْكُرَان اليم 4137 
مع من َسُول اله ممست اند أحنا يان 
سَمِعْا بمولُودٍ في الْيهُود بالْمَدِيئةِ فدهت لمم ا 
0 15443 
سَمع لنب رجلا ُو في صَلاه فلم بصْل.... 
سَمِعَ ابي كا رَجُلاً ْو وَهُوَيْقُولُ اللّهمْ اسا اسسي / 7 
سَمِعَ النبي 8 رَجُلا يدعو يَقُولُ الهم إنّي.... 
سَمِعَ النبي) 8 عَمَرَ وَهُرَيقُولُ وَأبِي وَأبِي فقال.... 
57 تمن يأر المع لي أغوة بك م القم... 00000 
يقني أب وَآنَا في الصئلاة أل ينم الله الحم 
الممْمٌ وَالطاعة عَلَى الْمَرْء اله لم ف يما حا وكْرِة 16:.. 
سَمْهِمْ لَنَا قال عَلِي ِنهُمْ يَقَولُ ذَلِكَ تَلانًا وأبُو..... 
0 ل رس 


6م 


0 
الملثة ذا تَرْوْجَ الرْجُل البكرَ عَلَى امْرَأِهِ أقَامَ عِنَهَا سيوم قرا 
من ثم ركب 550 ااا ا 
الم قال آلسة والله ّي عَلَى هَذَا زهان أن يي 7388 


سيان أخبي قال وَسَالهُ عن الْمَسْح عَلَى الْعِمَاَ ةِ 0000000 
مَنَذعٌ الرْبَانيَة قال قال أَبُو جَهْل لَيِنْ رََيِتْ مُحَمدَا ين 
من فِيمَا سَقَتٍِ السسّمَّاءُ وَالْميُونُ أ كان عدر لمكو وَفِيما 3568 
سَنْ الْقَثلٌ ا ا لديم ع 


سَهرَ رَسُولٌ الله # مَقَدَمَهُ الْمَدِيةَ لَيْلَةَ قال اق 
ميوّاكَ قال ميوّاي فَلّمًا قَامَ قلت لع كا با ا 1 
ميوّاي فَلَمًا قَامَ قلت مَنْ هَذَا قالوا هَذَا ابن أبي الْجَذْعَاءِ 37 


سَودْتَ وُجُوءَ الْمُؤْمِنِينَ أَوْ يامُسَود وجُووِ الْمؤْنِنَ فقال. سم 
سكو بَعْدِي أَمَرَاهُ فَمَنْ دَخَلٌ عَلَيهُمْ َصدَفَهُم بكاريهم.... اقيض 
سيكو عَلَيكُمْ يمه تَعْرفُونَ وتكِرُونَ فَمَنْ لكر ققد بَرية ..........7170 


ِل ابن عباس عَنْ رَجُلٍ يَصُومُ اهار ويَقومُ القيِلَ لا.. 
سيل ابن عباس عَنْ هو الآية :قل لآ سانكم علي أجرًا 1161 
سيل ابْنُ عُمَرَ عَنْ صَوْم يوم عَرَقَة بعَرَفَةَ فقال حَجَحْت مَمْ.... 


سيل أَنسّ م عَنْ كسب الحم فقال أن غ احْتَجَم رَسُولُ الله.........17174 


سْيلَ أي الْحَج أَفْضَلْ قال الْعَجْ وَالش..... 431 
سْيِلَ أي النرّاب أطَيبُ قال.... 1843 


سْهِلَ أي الْعِبَادٍ أفضلٌ مَرَجَةَ 00 ز ز ز ز ز ز ز 1 00000010 
سْيلَ أي الْمُسْلِمِينَ أفضَلُ قال مَنْ سَلِمَ الْحْلِمُونَ مِنْ لِسَّانه ...7774 
ملت عَائِمَة وَأمْ سَلَمَة أي الْعَمَل كان أَحَب إِلَى رَسُول.........14.001 
مت عن الْمُتلأعئِينٍ في إمَارَ مُصْعبو بن الؤقثر يذ فك 


سيل جَابرٌ بْنّْ عَبْدٍ الله له أيرْقعُ الرّجُل يُدَيْه إذَا وَأ ستسستب... 400 


سْيْلَ رَسُولُ الله 8 أي الأَعْمّال أفضّل أو أي.... 4 
يِل رَمسُولُ الله 8 أي أهْل بَنْتِكَ أحَبُ إِلَيِك..... ففف 


سْيْلَ رَسُولُ الله 8 أي الْمُسْلِمِنَ أَفْضّلٌ قال ما 0 
سْيْلَ رَسُولُ الله 8 أي الناس أَفْضَلُ قال رَجُل.... 
مِلَ رَسُولُ اللّه فلك عَنْ أكثر ما يُدْخِلٌ الناس... 


مْئِلَ رَسُولُ اللّه 4 عَن الرّجُل يَجِدُ الَْلّنَ ولاً..... 1 
سْيِلَ رَسُولُ اللّه 8 عَن الرّجُل يُقَايِلُ شجَاعَة..... لقال 
سيل رَُولُ اللّه ف عَنِ الملمْن وَالْجُْنِ وَالْفِراء.... 27 


يل وَسُولُ الله 9 عن قُتُور الْمَجُوسٍ فقال 11/414388 
يِل رَسُولٌ اللّه لك عَنْ هَل الآية :هُوَ الي 000 0 
سْيِلَ رَسُولُ الله فك عَنْ وَرَقَةَ فقالت لَهُ خليجة.... 
سيِلَ رَسُولٌ اللّه 88 عَن الْوْضُوء مِنْ لَحُو والالرسات دع 1م 
سْيْلَ رَسُولُ اللّه ا مَا الكَوْتَرٌ قال ذَّاكَ نَهر..... 
سيل سل بن سد ونا نمع بأ شتئء ا 
سَيِل عِمَرَانُ ب ْنُ حُْصَين عَنْ صَلاةٍ الْصُمَافِرٍ فقال مططج اا 916 
سْيِلَ عَنْ أكل الضكب فقال لا آله وَل َيه صمسي ييا 
0000 010010000 
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سبل عن الفُمر الْمُعَلْقِ فقال مَنْ أَصَّاب مِنُْ مِنْ ؤي حَاجة .......... 1144 
يِل عن الْجَرَادٍ فقال عَرَوْتَ مَعْ النبِيئّ ميت 
سيِلَ عَنِ الدّجال فقال ألا إن رَبَكُمْ ليس بِغْوَرَ ألة. 
سِْلَ عن رَجُلٍ مَْوْيَ مره وَلَميفرِضَ لَهَا صَنَاقَا َم 
سيل عَنْ رَجُل لَه جَارِيئّان أَرْضَعْت إِحْدَاهُمًا جَارِية وَالأخرَى 1١146..‏ 
سْيِلَ عَنٍ التلفع وَالْوَثر فقال هِيّ الصّلاة يَعْضُهًا شَفْعٌ وَيَعْضُهًا..... 7745 
سبْلَ عَنْ صَوْم الي فق قال كان يَصُومٌ مِنَ الشهْرٍ 8714 
سْيلَ عن الْعُمْرَة أوَاجبَة هِيّ قال لآ ون تَععورُوا هر أفضَل............411 
سيل عَنْ قوله :ولا تَحْسَبّنُ الْذِينَ قيلُوا في سَبيل الله...ب2.....- 7011 
سيل عن اللقَطَد فقال عرو ل اب 1 
سيل عن الْمَسْح عَلَى الْحْمَيْنِ فقال لِْمْسَافرٍ لاه وميم 2215018 
سْيِلَ عَنِ الْمِنْكِ فقال هُوَ أطيبُ طييكم .. 8817 
سيل عَنْ هلو الآيةٍ :وذ أخَدَ رَبّكَ مِن بني آدَمْ مِنْ ظُهُورِهِمْ 
سيل الي قف أي الأعْمَال أفْضَلْ قال الصلاة 1 
سيل ال ل يد لحم تلا قال لآ.- 
سْيِلَ لبي للا أي الصُوم أَفْضَلْ بَعْد رَمَضّانْ 
سينجزٌ لَك ما وَعَنَكَ فَأنرّلَ الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى اذ 


قا موه 


سيو رثه ا 
شاب قَطَط عَبَُْ طَافَِةٌ شبية بعبْد الْعُرّى بن قَطَن فْمَنْ ره لق 
شأنّك بصَاجبك وَأبُو الثزتاء جَالِسَ عِدَْهُ فقال. 
شير لِفَاطِمَة شيا من يِطَاقهَا. ا 
الشَجرَةٌ الْمَلْعُونَةَ في القُرآنء هِيّ شَجْرَة | قر 
شح في وَجْهِهِ وكرت ربَاعِينه ل ا لايع 
الربةٌ َك فَإِن شيمْت مت بها حَالِنَا فَقلْتُ مَا كنت 1466 
شرب لَنَا فعا بمَاء فَمَضْمْضَ وقال إن لَُ سما قم 


2. 5 


شرب مِن زُمْرْمَ وَهُوَ قَائِمُ 00011 ل 
شيركا لَهُ في عَبدٍ فَكَانَ لَهُ مِنَ الْمَال ما يبل تَمَنهُ بقِيمَةٍ 14 
الشَرْلكُ بالله وَعُقَوقٌُ الْوَالِئَيْنَ وَقتْلُ النفس وَقَوْلُ الزُور.../703148:1701 
الشربلك شفيع وَالشفْعة في كل شئ» ‏ : 050 
الشطرٌ قال لآ قلت فَالثْتَ قال الثلْت وَالثْت كفي إللله............7115 
شيعَارٌ الْمؤْينِ عَلَى الصرّاط رَبْ سَلْمْ ملم 
شَعْبَان لِتَعْظِيمٍ رَمَممَانَ قِيلٌ فَأيُ الصدَفَةِ أَفضَلُ قال صَّدَقَة.. 
النشعيث التَفِلٌ فَقَامَ رَجُلٌ آخرٌ فقال أي الْحَج..... مي 
الشّعِث التَفْلُ فََامَ رَجُلٌ آخَرُ فقال أي الْحَجْ أفضَلُ يا رسول.....1594 
شعِيرَةٌ قال إِنْك لَرعِيدَ قال فترَلَتَ :قفتم أن يَُنمُوا سام 
شفاعتي لهل الا من أنتي 


ردق 


كعم وه 


شق ذَلِكَ عَلَى النْاس فقال لكين الْمْبَشرَاتٌ قالوا يا رسول الله..... 
شيفًْا أ قال شيركا لَه في حب فَكَان هن َال ماجبلع.........- 
شيقصًا في مَمْلُوك فَخَلآضصُهُ في مَالِِ إن كان لَهُ السب 
شك ذلك إلى الب ا قال فاب فَإذا وها 
شَكَوْنا إلى رَسُول الله 9 الْجُوعَ وَرَقََْا شن سسسسسب.... 
شكي إلى رَسُول الله 8 الْجرّاحَاتٌ يَوْمَ حار 5-0006 


شَمْتْ هَذَا وَلّمْ تشَمِّي فقال رَسُولُ الله صلى اللّه عليه 0 
شَهَادَةٌ أذ لا إل إلأ الله وَأن مُحَدنا فيك زرسولة لبمس 

الشهكاء أرَعة رَجُلَ مين جد الأَان َي لومس سس..- 
شهدت حير مَعَ ساقي فكمُو ١‏ في رَسُولَ اللّه صلى اللّه عليه..... 


شَهِدْتُ مَعَ رَسُول اللّه 9ك فَكَانْ 0000000 


شهذث مَعَ الي كا الأملحى بِالْمْصَلَى قَلَما 100000 


شهدت مَعَ اللي 29 حَجْتَهُ فَصَلْيِت مَعَهُ لقب 


شهذت النبِيئ ا وَهُوَيَحُْث عَلَى جَيْش الْعُسْرَونتسيستب.... 
شهد الْبي 9 وَسَألهُ سُوَيْدُ ْنُ ظارق أَوْ طَارق..ب..... 
شَهْرًا جيل أ ينقْصّان رَمَغَانُ وَدُو الْحِجة..... سي 
الشهرُ يِسْمٌ وَعِشْرُونْ يت ل 
الثونيرٌ كوا مِنْ كل داء إل السام قال كنا يأل 5500 
الشياطِينُ بَعْضْهُمْ فَوْقَ يَغْضٍ عسسس سا ب 
حت مُودٌوَالْوَاقِعَة وَالْمُرْسَلآتُ وَعَمَ يَتَسَاملُو فَإِذَا 5000-6 
صَاوق بَار رَاشيد تَابعٌ لِلْحَنَ ب 0 
صَافِحْنًا فقال رَسُولٌ اللّهِ ا إنْمَا 250107000000 


1ه[ ] 
الصّائمُ إذا أكلّ عِنتَهُ الْمَفَاطِيُ 33 عَلَيْه الْمَلائِكَةُ للمسقيين انه 
الصائم المتَطوم مين نيه ماج سدس سي و ذا 
صَبْرٌ جَمِيلٌّ واللّه الْمُسْتَعَانُ عَلَى مَا نَصِفُونْء قالت وَألْزلد...*8184+ 
الصَبْرٌ عِنْدَ الصّدْمَةٍ الأولَى ل 
الصبرٌ في الصّدْمَةٍ الأولى... 
صَحِبْتُ رَسُولَ اللّه 88 ثَمَانبَة عَشَرَ شَهْرًا فَمًا 500000 


ا د 0 7 010 


1 


مم 


صدَقَ ابْنُ عباس لا ا ١1‏ 
صَدَقَ أبُو الثزتاء إن شيئْت لأحَدئنكَ بول مير 37383 
ق أبُو هُرَيْرَةَ فقال ابْنُّ عُمَرٌ لد ر فَرْطًْا في قرَاريط......... 
صَدَقَ الله له من أن الَكُمْ َأوْلدكُمْ فنك فنظَر ت إلى.... 
صَدَقَ الله وَرَسُولَهُ :مَنْ كان يُريدُ الحا نيا وَزينتها.... : 
صَدَفَ الله مدي ْقِهِ عَسَلاً فسَقَاهُ عَسَلا 03 704 
نط افون سَدَكنَه ايريس 
6 


صَّدَقَّ 


صَدَقة َم ا وَإِنْ قالوا هَدِيّة أكل...... مع 31 

17 ل ين 
صَدَقَتَ رغنا ‏ شر خ إل عل وقد ات - ام 
تت ت هِكدًا ١‏ ملى 2 0 


اماما 12818 


مم ماه 


صدَق سَلمَانٌ. 


صَدَقَ فقال عمر د 1111111 ل رن 
صَّدَقَ قالت فَأَمَرَنِي أذ ضفي تنح أمْ شريشر كم قال 
صَّدَقَ قال فَبالَِي أرْسَلَكَ الله أمرلك...... 


مهمه م ىر 


صذقة كرك الل لوكي فقن تجاه على .. 
صَدَقَ وَأَحْسَن.... 

منية أخذا وو بكر وَعفُ.-. 
نهذ الله 9 ذا َم على الث قا - 3 
صَعِدَ رَسُولُ الله 8 الْمِثْبّرَ فقال إن ابي هَذَا 0 
صَعِدَ رَسُولُ الله الْمِْبرَ َنَادَى بِصُوْستو ريع ... 
الصعُوةٌ جَبَلٌ مِنْ ار يَنَصَمْدُ فيه الْكَارٌ سبْعِِنَ ختريقا.... 
صَلَى إِلَى بَعِيره أو رَاجِلَيهِ وَكَان يُصَلّي عَلَى رَاحِليِِ حَيْثْ 01» 


فهرس الأحاديث والآثار | 


20 3 


صَلَّى لال ثُمْ تَسَائْد إلى را ليه مسقل الْفَجر فَعَلَبَهُ 1 
سل مو الطؤد رمج م قتا إلى غرفتو 40م 
صن ا رَسُولُ اللّه 88 بن الظهْرَ وَالْمَصْرَ 00 
مَلنَيتا رَسُولُ الله قلا دَاتَ لَه ضَّلاةٌ اكه سيت ...1 718 
ل 7141 


سل با لاني لوف تشع لام 


ا 0ن 


متلة لْجمَاءةٍتَفْضْل حلَى صَلاةٍ ارج وَحْدَُ سبع وَعِشْرِنَ 6 لل 
الصّلاة عَلَى مَوَاقِييَهَا قلت وَمَاذًا يا رسول الله قال وبر 11 


صَلاة فَأطَالَّهَا قالوا يا رسول اللّه صَلَيْتَ ضَلاه لَمَْكُنْ 7117 
الصّلاَة في مَسْجِدٍ قبَاء كَعُمْرَةٍ سس سه وه 
صلا في مَسْجِدِي هَذَا يد ين لف سلا م ل 
0 هَذَا خيْرٌ مِنْ أل صَلاَةٍ فِيمَا ميرَاه إلا سن 
الصّلاة لاو ل َفْيَهًا . 
الصلاةٌ ا قلت د 
صَلدَةٌ ل نى تي ى فإ 

ب 2 8 0 في ركنن وَتَخَشعُ وَقَضرُ.............. 740 
صَلاةٌ الوُسْطَى لاه القطر..................-1440:1921:181181 


هيا رسو لله ال 
يت الم قوز َاجنق.... 


صَلاح ذَات الْبين فَِنْ ساد ذَاتٍِ الْبيْن مِيّ الْحَالِقَة 76 
صَّلاحٌ ذَاتٍ لين 1 فَسَّادَ ذَاتٍِ لين هِي الْحَالقهُ.............10:9 
صل أَربَعَ رَكَعَاٍ قرأ في كل ركْمةٍ بَِاتِحَةٍ بِحَةَ الْكِتَاب..... 
صَلَّى رَجُلُ آ< مر بَْدَ َلِكَ فَحَمِدَ الله وَصَلّى عَلَى النبِيئّ مو 
سل رَسُول الله لف أبِي بَكْرٍ في مَرَضيه الي م 
صَلَّى رَسُولُ الله 4 الْعِشَاءَ ثم الُصَرَفَ فأخل.... 

صَلَّى رَسُولُ الله 8 الْمَصْرٌ وَالكْمْسُ في حُجْرَتَها.... 

صَلَى رَسُولُ الله 8ك عَلَى سُهَيلٍ ابن بنِضَاءَ في 

متلى ُو الله في رضيو لف أبي بكر قاينا..... 

صَلَّى صَّلاةَ الْحَوْف بإخدى الطائف بين ركْعَة وَالطَابفَة اله خرّق 
صْلَى صلا البح فَلَّمًا الصَرّفَ.... 

صَلَى لاه كوف وَجَهرَ 1 فِيها 

صَلَى الظَهْرٌ جين رَالْتٍ الشمنس: 

صَلَى الظهْرَ حَسْمًا قَقِيلَ لَهُ أزيد في الصّلاةٍ فَسَجَدَ سَجدَئين.... 
صَلَى عَلَى امْرَوٍفََامَ وَسَطََا.... 


صَلَى عَلَيِْ وَمََى مَعَهُ فَقَمَ علَىفَبِْهِ حَنَى فرغ مِنه ا 
صَلّى في جَوْف الكَعْبَة قال ابن باص لَمْبُصل وَلكنْهُ بر 417 
صَلَى في كُسُوف فَقَرا نم رَكعَ م راثم ركم م َرأ عه 
صَلّى مَعَ رسُول اللّه 9 وَنْهُ دوه إلى الْكعبَةٍ 14337 
صَلى مم الي ف فك يقُولُ في كوه سان لسع م 


صل عَلَى مُحَمدٍ وَعَلَى آل مُحَمّدٍ كَمَا صَلَيْتَ مالس 
صل عَلَى مُحَمدِ وَعَلَى آل مُحَمّدٍ كما صَلَيْتَه.......... 
صل عَلَى مُحَمدٍ وَعَلَى آل مُُحَمْدٍ كما صَلْيْتَ عَلَى........... 
مَل ليها قَقَام حال وَسَط السثرير فقال لَه ْمَل المصم مي 1 
صل مابَئنَ الْحَرَامٍ وَالْحَهآل الف وَالصُرتُ 000 
الصّلَوَاتُ الْحَمْسُ وَالْجُمُعَة إِلَى الْجُمُعَةٍ ل س1 
صَنُوا عَلَى صَاحِبِكُمْ 2111110ظت 
سوا عَلَى صَاحِبكُمْ ََئا فنََ اله علب لّوح 50 
صَلُوا في يَيُوتِكُم وَلاَتَخِذُوهَا قبُورًا 9و 110000 
صَلُوا في مَرَابض الْمَْمٍ وَلاَنصلُوا في أغْطّان الأبل 00000 
صَلْيْتَ صَلاَة لَمْ تكن تُصَلْيها قال أَجَلَ إِنْهَا صَّلةُ 511978 
سيت مَعْ أنْس بْن ماللاو َلَى جنار رج َم 14 
سيت مع الى" ا بوئى آم ما كان الثامرث وَأكْتره 8413 
سيت مم الي 89 ذَاتَ لَب قت عَْ يسارو سام ع 1 
صَلْيِتَ مَعَ ابي 8 رَكْعتَيْنِ بَعْدَ الْمغْربِ 58 ك0 100000 
صَليتْ مَعْ ابي 9 ركعتَيْنِ قبل الظهر وَركعنَينِ 0000000١‏ 
صَلْيِتُ مَمَ النبي 8ك الِْبديْن غَيْرَ مر وَل لشي سمس ماله 
صَلّي في الْحِجْر إن أَرَدْت دُحولَ الَْيت فَنُمَا هر قِطعَة........... 
ْنَا لف أير من الأمرّاء فَاضْطرنا الا فَصفينَا........... 


اوسرد 


صَلْيْنَا مع 2 2 الظْهْرٌ بِالْمَدِيئةٍ أرْيعًا : 
ُمْ شهريْن قلت يا رسول الله وَهَلْ أَضَابقي بتبتب- 
صم شهرَينِ ماين قال لآ أستطِيمٌ قال َطّْهِم مين سكي ... 


فهرس الأحاديث والآثار إ 


٠‏ | الترمذي 


صَنْعْتُ سَيفي عَلَى َيف سَمُرَة بن جُنْدبو وَرْعَمَ مَمُرَةٌ أنه ع 
صَنْعَ انما منْ وَرق قَنَفْشَ فيه مُحَمّدٌ رَسُولُ الله ثم قال........... 
َنم نا بد الرّحمَن ب وو طَعَامًا فدَهَنَاوسَقَنَامن..... 

يناد ين أل لي ايعان الأنتلاة سي التي ين 

صُومُوا الَاميعَ وَالْعَاثِيِرَ وَححَلُِوا اليهُودَ 0 
ُومِي عَنْهَا قالت يا رسول الله إِنْهَا َم نَحْ قط أوَأحج..... 
لصوم يَوْمَتَصُومُون وَالفِطر يم تفْطِرُون والأغلحى يَوم.... 
الصيّامُ دنه نام وَالطَّعَامُ لِمِئةِ مَسَاكِينَ وَالسّك............... 


َصيَامٌ يوم عَاشُورَاء إنّي أحْتيِبُْ عَلَى الله أن يُكفْرٌ الستلة.... 


صِيَامٌ يوم عَرَقَة ني أَحْتِبُْ عَلَى الله أن يكَفْرَ اللةب........... 
صَيْدُ الب لَكُمْ حَلالَ وَأَنَمْ حُرْمٌ ما لَمْ تَصِيدُوهُ أو يُصّد.... 

ضاف عَائِشَة ضيف فَأمَرَتَْ لَه بمِلْحَفَةٍ صَفْرَاء فنَامَ فِيهًا 52116 
ضَالَُ اَّم فقال حدما َإِنمَا مي لَك أو لاخيكَ ا 
ضَالَة وَأنَا يَوْمئذ مع رَسُول الله فق 00 
الفتبع أصَيْدَ هِيّ قال نََّمْ قال قلت كنا قال 3-١‏ 
الفتبعُ صَيْدٌ هي قال نَّمَمْ قال قلت أَكَلهَا قال نَعَمْ اد ممه 
غتَحى رَسُولُ الله ا يكبش أفْرَن فيل يَكلٌ 00000 
ضَحّى رَسُولُ الله ق بحَبْشين أنلحين رين 
مح بالثاةٍ وتصّدْق بالديئار ا 


ضح به نت 00000 127377010 
ضَحْسو النْسّاءً ياأمّ سيو مدع عب ل 0 


ضَحِكَتَ ل ل 5 
ضَّحِكَ النبي 8 تَعَجُباوَتَصدِيقًا ب 
مجك الب' لا حََى بدت نيا قال فَحْدهُ 0000 
ضَحِكَ النبي ف حَنّى بَدَتْ نوَاجذَهُ قال :وَمًا قَتَوُوا ا 
ضَربًا يزيل الْهَامَ عَنْ مَقِيلِهِ ويُذْهِلٌ الْحَلِيلَ عَنْ خليله 2-00 
ضَرّب بَمْضُ أَصْحَاب النبي 8 حبَاءهُ عَلَى قب 2006 
ا ل 00 
ضَرَبْتُْ صَفْحَةَ عُدْقِي بِيَدِي فَقَلْتُ لا وَالْذِي بَعَمَكَ بِالْحَقَّ 00106 
ضَرَبَ الْحَدٌ بتغليْن 9 0ك 2ه 
مرب رَسُولُ الله ل عَلَى مَدْكِبٍ سَلْمَانَ تم قال 2005350 


مه عاموقي 


ضَرَبَ رَسُولُ الله 8ك فَخِدَ سَلْمَانَ وقال هَذَا وَأَصْحَايهُ........... 


|[ أ الترمذي | 1 فهرس الأحاديث والآثار 3 | وهم | 
ضَربَهُ بِرَجْلهِ فقال اللّهِمْ عَافِهِ أو اشْفِهِ شُمْبّة الثالهُ ان ظَهَرُوا عَلَيهمْيَوْمَ بَثر.. 
عرب َب وأا يك ترب وََب وأا مر ضرّب........1878- الطّهر يركب إذا كان رونا ون ال مرب 
خيرْس الْكَافِرِمِثْلُ أُخُرٍ ل 6 عَادَ رَجُلا قَد جُهدَ حَنّى ضار مثْلَ الْفَْخْ فقال لَهُ أمَا كنت ........-/4 84 
غِرْسٌ الْكَافِريَومَ لْقِيَامَةِ ِثْلُ أُحْدِ وَفَخِذُ مِثْلُ اَْيِضَاء 7617 لوطل كان به فا أب َل الل ب يفول هي........--7044 
مع تاك حَيث يك التشجرة قال ِنَأ ؛: 174 عَادَِي رَسُولُ الله 4 وَأنَا ميض فقال أَوْصَيْتَ 416 
ضَعْهُ ُ نم قال اذْحَبْ فَادعٌ لي فُلانًا وَفُلانَا وَفْلانا وَمَنْ لَقِيت..........3773 2 عَائَهُ أوْ أن أبَا ذَر عَاد..... : 9 
ضَلِيعَ ضَلِيعَ القَم أشكلٌ الْعَيين.... الْعَارِية مُؤدَاة وَالرْعِيمُ ا 
ضَمُنِي رَسُولٌ الله وقال اللّهم عَلَمْهُ اْحِكُمَة. الْعَارة مُؤَدَاوَالْمِنحَة مَرْدُودَة وَالدَيْنُ مَقَضِي وَالرْعِيم.. 1 
الضسيافة لاه يام وَجَائرتَهُ يوم وَلَيْلَةَ وَمَا ألفق..... الْعَاشِيرَةٌ ما ربح تَطرَحْهُمْ في الْبْخْر وَإِمًا رول عيسى ...11817 
الطَاعِمٌ الشاكر بِمَنلةِ الصّائِم الصابر.... .4 عَاثِيرٌ عَشَرَةٍ في الْجلة.... 8 
طَاف بابي مُفنْطَمًا وَعَلَيْهِ 1 3 سس ...408 عَاششَ ماه وَعِشْرِينَ سَنّة وَليِسَ في رَأميهِ إل شَعَرَاتُ بيض........... 7774 
0 لل ان في جد عاق فير واقة ازا يل 8244 
طَاف النِي 8 عَلَى را حَِي ذا التَهَى إلى .... مم عَافِهِ أو هفو سُمبهُ الثالك فَمَا النتَكيِتُ وَجَعِي بَعلُ..... الي 
طَرّقَتُ فلي تلفي ينف جه 8 عَالِمَ الَْيِْ وَالشْهَادَةٍ فَاطِرَ السسَمّوَاتٍ وَالْآَرْضٍ رس كلل 8010413 
طم م الائة نين كاي الثُلانَة وَطَْم العلا ة كافي الأبعة.- عَامَلَ هل خَيَيرٌ بشَطْر مَا يَخْرُجُ مِنهًا سْ نر آز زنع 1 
طَعَام أَوْل ي م حَق وَطَعَامُ يَوْم ْم الثاني سئة وَطَعَامء يَوْم.... 0 الْعَامِلُ عَلَى الصدَقَةٍ َه بالْحَقّ كَالعَازِي في سَبيلٍ الله حت ... 
طَمَامٌ عام وَإنَاه بإناء.... 9 2 عَامِله.... 
مه في ثري كم ل كالسأ ...7894 ١‏ الْعِبادة في الْمَرْحِ كَالْهِجْرَ سسا م 0 
ل ال عله لأ الوح ه... 31١03.-............‏ الْعبُاسُ عم رَسُول اله ون عَمْ الرْجُلٍ صو أبيه أو.. دن 
طَّلاقْ الأَمَةِ تَطْلِيقتَان وَعِدنّهَا حَيِضَنّان ... ش الْعَباسْ مني وََنا مِنْهُ يات اج يش س0 
طُلَبتْ النبئ #6 فَلَمْ يذ عَلَيْهِ فَجَلَسْتُ فَإذًا.... 0 عَبَأنَا النبِي 8 يبر ليلا .... 00 
طَلْحَة م 520 1 ل غلال 000 عَبْلٌ أذى سئًَ الله و مَوَالِيهِ وَرَجُلٌ أمْ مي ت تة ١‏ 
طَلَمَ لَه لَهُ أَحُدٌ فقال هذا جه 8877.55٠‏ عَبْدَا قَْطِيا مَاتَ عَامَ الأول في إِمَارَة ابن الزبير.. 
طَلقٍ امْرَأتك..... 5 .6 عَبْدُ الله محَالِدُ بْنُ الْوَلِيدٍ سَئِفٌ مِنْ سيوف الله 0 
طَلَنَ | نرق في الحيضي فتآن تر اليا 8.... 23 عَبْدَا مَأمُورًا مَا اختَصٌنا دُون 
ل ا في ال و قو ١14‏ ا ا 
طُلُوِعٌ الشنس مِن مَغْرِها.... 2 لفن عَبْدٌ قَجاءَ سيد يُريدهُ فقال النبي 88 بغْييه...... كيل 
راف حول ينامثلا إل كم يكم 96 يإ اله و وَجَ فد عه خليلا... ا 
طُوبَى لنثام فَقلنَا ل لض عَجنْتُ لها فحت لها َب السنماء قال ابن مسنم 201 
طُوبَى لِمْنْ هّدِيّ إِلَى الأمئلآم وَكَان عَيْشُهُ كفا وَقَنَمَ 3848 عَجِنِتُ َهَا فيِحَت لَهَا أبوَابُ الممّاء قال ابْنْ عُمَرَ ما تركتهن........ 70417 
طُولُ القنوت ل ا 1 عبن مِمًا جلت هِنْهُ فَدَكَرُْ َلك لرسُول الله صلى.... م 
طَيبِتُ رَسُولَ الله 8 قَبْلَ أن يُحْرمَ وَيَوْمَ الذخر.... / عُجب لني وَجُرأتي عَلَى رَسُول الله ف واللّه وَرَسُولة... ل 
طيسب لجال ما هر عه وف َو وَطِيب الا نا 1 111011111 للق 
الطَيرَة مِنَ التركِ وَمَا مِنَا ...... وَلَكِنْ الله يُذَهِبْهُ للق عَجِلْت أيِهَا اْمصَلَي ذا صَلْيْت فَقَعَدْتَ فَاحْمَد الله بِمَا هُوَ لفك 
الظّلْم ظَلْمَاتُ يوْ القِيَامَة... - 0 عُجُلَت مَيينَهُ قلت بَوَاكِيه قل ترَائهُ ع ب 5 
أ ماي ستكل اكد إل »باغو للق ا د اا 
ظَهَرت الرُوم بَمْدُ قال فَذَلِكَ قوله تَعَالَى :الم عَلِيسو الروم.... الم الْعَجْمَاءُ جَرْحُهَا جْبَارَ وَالْْرُ جَارَ وَالْمَعْلُ جْبَارٌ وَفِي ..... يفن 


|[ 0501م | | فهرس الأحاديث والآثار الترمذي 
الْعَجْمَاءُ جَرْحُهًا جْبَارٌ وَالْمَمْدِنُ جبَار وَالْبرٌ جبَارَ َي 347 عِشْرُون ألما ل ا م اب ال ب 
الْعَجُ وَالنْجُ يي 0 مسحتع ةي لال عِتْرُرَدَ تُوجَاهَ آخْرُ فقال الام عَليَكُمْ 1 
الْمَجُ وَالئْجُ قَقَامَ رَجُلٌ - 3848 عِشرُونٌ مسُورَة مِنَ الْمُفَصل كان الْبي 8# يَقرّنُ 83 
الْعَجْوَةُ مِنَ الجن وَفِيهَا شِفَاءً مِنَ الم وَالْكمَةمِنّ................. 7077 عَصَمَنِي الله بثتيء ةو رَسُول الله 18 ل 
عَدَُ كم كانوا قال َُاء نلَث مال قال وقال لي رَسُولُ ين الْعَنَبُ مَابََمَ نمف قَما فَرْقَ َك عم 1 161 
عَدْلاً ...08811 الْمُطَاسُ مِنَ الله وَالَاوْبُ مِنَ الشيِطَان فََِا ََاءَبَ أحذكم.........3 774 
عَدَلَتْ شَهَاكَةٌ الود إشرَاكًا بالله ثُمُ قرا رَسُولُ الْعُطَّاسَ وَالنعَاس وَالتتَاوْبُ في الصّلاٍَ وَالْحَيْفه وَالقَي.........7744 
شن حاقل ريازد با قت تسق عَطّسَ رَجُلّ عِندَ رَسُول الله © وَأنَا شَاهِدٌ فقال 1931743 
عُدِلت لَهُ ربع القرآن وَمَنْ قر قل هُوَ 0 اي رَجُلٌ عِنْدَ النِي 4 .... 71/4 
عَذْلَ مَرْضي فَكَتَبْ إِلَى الناس أن وضع يمني عَنْهُمْ عَنْ رَسُولُ الله فك عَن الْحَّسَّن بِشَاةٍ وقال ياقَاطِمَة..... ل 
عَدَلَ اناس إِلَى نِضْف ضع من بر. الْعفْلٌ وكا الأسير ون لايل مؤي يكار 1813 
عَدْهُنّ رَسُولُ الله 9 في يادي أوْ في يِه التنبيحٌ 814 عَقِيم ليلد له وَقَد حَلفْتُْ ولي بِالمَدِيئةِ ألم يْقلْ رَسُولُ 7743 
عَدَ مَؤْلَء التَْعَةَ وَسَكْتَ عَن الَْاشِيرٍ فقال الْقَوْمٌ تَشْئُك .........7744 عَلَى امَو هَذَا فَِن امْترقَتَ فَارْجُمْها فَغََا ليها 0 
عَذَابَ الله شدي فَلَمًا سَمِعَ ذَلِكَ أَصْحَابَهُ حَنُوا الْمَطِيْ امن على أي' يبلول الله ل اه مفيي وا 
عَذْبَهُ نم اْتََعُوا وَاسََيْقَط رَسُولُ اللّه 8 عِنْدَ ان على البادي مِنْهُمًاما َم : يت المَظَْوم ميم معي اي قا 
الْعَرْجَاهُ قال إذَا بََحْ الْمنِكَ قلت فَمَكْسُورَة الْقَرْنَ قال ...-190 عَلَى جر + َي جَهْنْم في الْحَييثِ قصلة 0 تق 
عُرِضْتُ عَلَى رَسُول الله ف في جَيْشٍ وَأنا ابن أرب 0ن لفل غلى جسثر جهن َفي اْحييش قصلة. 0 كلق 
رضن حفر آي ُو عئاب ب لجال كاله ين 5548 عَلَى كيم أني أغرض عَلَيْهِ حَقَهُ حَقَهُ مِنْ هَذًا... 1 
عُرِض عي أو تلن يَدْحلُونَ الْجَنةَ شهيدٌ وَعَفِيفُ مُتَمَفْفٌ ...1743 عَلَى الْخَبيرِ سَمَطْت إن عا أ نا ابطخ تتفت 9 0 
5 لِيَجْعَلٌ لي بَطْحَاء مكة ذَ ًا قلت لأ هاري ... 17 ععَلَى الصرّاط..... كن 
عَرَضَ في أنضينًا مِنهَا شّيء فَقَلْا ل تَعْجَلُوا حَتى تَأنُوا ل 1 تقض 
عُرضْنا عَلَى الب # يَوم قريْظة كان مَنْ 7ب-ب- 0000000 على لطر قال أسهة أذ لاله إلا لله فقال عَرَجت.... لكا 
عَرَفهَا حَؤلاً َه حَولاً فمَا أجدُ مَنْ يَعْرِفُهَا م 4 عَلَى كل أَهْل بسو في كَل عَامٍ أَْجِية وَصرة ...1014 
رهسن غرف وكَاا عا اها فتلي 5 77 0 عَلَى ما نَعْمَلُ عَلَى شيء قن فرغ مِنْهُ أْ عَلَى شي».... للف 
عرفا سه إن ترقت اعرف وعَامها..... ييل عَلَّى مَصَافُكُم كما نم قم اَل اقم قال أما... 


عَرَل أي وَضَححِكَ في وَجْهِي فقال أَبثيرْ عل لبقي لزب نكسن 
مكلذ فت أن لآ يدسلا أحَد قال اقب إلى الار كل 
َزْل را وى مُعَاوة فال شير ُو معاوفة._. رد ان 

عضن أن يعات كلة قتا موقا ٠‏ يِل عَنْهًا يا ا برام 
عَسَى أن يَبْعَنَكَ رَبك مَقَاما مَحْمُودَاء قال سُفِيَانٌ ليِس..... للقن 
عَسَى أن يَبْعَمكَ رَبْكَ مَقَامًا مَحْمُودَاء قال سُفِيَانُ لَيِسَ ان 
عَشْر [[ز[ز[ز[ز|[ز[ |[ز[ز[|[ |[ ز ز[ز ز ز ز ز |[ 00000 
عَشْرَةَ كَرَاهِمَ تم عَجَرَ فهو رَقِيقٌ المي ام فصا ا 1 
عَشْرَة في الج أب بكر ف الْجَْ ور في | الْجَنةٍ 1/4 
عَشٍَ رتم جَاء آخرُ فقال السلا عَلَيكُمْ ا ا 
نر ماو لاله إل اله وَحْهُ لا شرياك له لَه املك 0 
عَْرٌ مِنَ لفِطرَة قَصُ الشارب وَإِعَفَاهُ م الّحية وَالسوَالك 61/83 


عَلامَ كانوا يَأكلُونَ قال عَلَى هَل الفرٍ.... 


عَم كانوا يَأْكلُونَ قال عَلَى هلي السفرٍ.... 00 
عَلَى الْمَوْتِ 1111 1 01 
عَلَى هَل المتفر..... 14 
على اليو ما عن حلى توي غال 2915 5 : ني العنع-- قن 
عَلَى يَدِهِ فسَألَهُ كيف مُوَ وَتَمَامُ د َحَِاِكُم بَبِنَكُمُ اْمُصَّافَحَةٌ فين 
للم ةبش ةد زد زد زد زد 000025232 0 ل 0 
الِلمُ سس 4 لال 4ب لا الالال ا لمم 114 
عَلِمَ الله حَاجَتَهُ إلَيِهَا وَحَاجَنَها إِلَى بَعْلِهًا فَنْرَلَ اللّه 14 
قشت كا زيية نما يزيد الؤيذهة بعال لذ تامف 171 
عَلْمََا رَسُولُ اللّه 9© إذَا فَعَدنَا في الوكعتين 0000 
عَلْمَنارَسُوُ الله © المَهُدَ في الملا وَالتُمكُدَ -: مر 


سس 


فهر إس الأحاديث والآثار 


لين 


عَلْمِْي تَعَودًا نعود به قال فَأَحَذَ بكيفِي فقالتت..... 15447 
عَلْمْنِي دُعَاءً أَدعُو به في صَلأَتِي قال قل اللّهِمْ 6 


عَلَمْنِي دُعَاُ أَذْمُو به في صّلتي قال قل اللّهم... 
عَلْمَني رَسُولُ اللّه كه قال قُل اللّهمْ او 
ل سان 
عَلْمْنِي شَيئًا أل اللّه فقال ِ ا ياعم.. 
عَلْمْنِي سيا أسألّهُ الله فقال لي ياعَبّاسَ ياعَم. 
عَلَمْنِي شيا فول إِذا أو 
عَلّمنِي شيا أقُو له إِذا ذَا أَوَيْتٌ إلى فِرَاشِي قال اقَْأ..... 


ااانا 

ا ين 
10 
م ا 01 


ا ا 
يت إلى فرائسي قال افر 1 1 اي 


عَلْمنِي سِيئًا وَلا ندر عل لَمَّي أعِيهِ قال لا نَفْضَبْ فَرَدد لمم 
عَلَمْنِي قال إذا كان لَيْلَهُ الْجُمَُةِ إن امْتَطَعتَ امس 
عَلَمِْي قال إذا كان لَيْلَهُ الجُمُعَةٍ إن اتَطَعت »ووس 


عَلْمْني كَلِمَات أَقُولَُنُ في صَلأتِي فقال كبر ي الله عَثْر..... 


عَلْمِْيَ المي لين وَعَدْئِي فقال قل اللّهم....... 

لمي ما أمُول ذأ 3 متبخن إن أنتيت فقال با 

عَلْمْنِي مَا أقُو نا ذا أَصْبَحْت وَإِذَا أَمْسَيْتُ فقال يا ..... 

عَلْمَهُ لدان 3 عَْرَة كَلِمَة م 2 عشرَة عَلِمَة.. 
| عَلَمْهُ الجكمة... 

عَلمُوا المي الصّلاة أبن سَعٍ مينين وَاضْرِبُوه عَلَيهَا ابن..... 

عَلِمَ واللّه أن بوي لَمْ يُكونًا يَأمُرَائِي بفِرَاقهِ فَقُلْتُ ... 


َل بن أبي طَالِسمٍ قال الْعبّامنُ يا رسول الله جُعَلْتَ عَمَكَ.... 


على ناث مِائَة بير بأخلاميهَا وَأفَابِهًا في سَبيلٍ 2500002008 
َل نآ مائةِ بير بأخلآيها وَفْتَابهَا في سيل سس 8 


عَلَيِكَ بالسّجُوو ا + 
عَلَيِكَ بتَشَهُد ابن 
عَلَيِكَ بق على و رض ذل لكر قي زليه 
عَلَيِكَ الام يا رسول الله قال إن عَلَيِكَ السّلام..... 


عَلَيكَ السلمُ يا رسول الله قال إِنْ عَلَيِكَ المنلامُ ارون 


عَليكُمْ بالأفود إن يَجْلُو صر ود ينبت الشَعْر 11/81 
يكم لبا إن نه عض لِلْبِصَرِ وَأَحْصَنُ ل 


عليكُمْ بالق فَإِْ الصّذق بهي إِلى اير إن ذ الْبرُ 0000000 


٠. 


عَََكُمْ بفِيَام اليل فَُْ دب الصَالِحين قبلَكُمْ وإ و ين 


يكم يل لحيو اتا انها مقا من ل مد 


عَبِكُمْ بهَذِهِ الصلاَةٍ في 


عَلَيَكُمُ | السكيئة مآ رجت سل يز لق 200-0000 


عَلَيَكُمْ فقالت عَائَِة بَلْ عَلَيَكُمُ السام 


عَلَيِكُنُ نيح وَالنهلِيلٍ وَالْفَِيسٍ وَاعْقِدنَ بالأتامِلٍ ا 


عَلَيِكَ وَعَلَى أَمْكَ فَكََنْ الدَجُلَ وَجَدَ في نَفْمِه فقال أما إنْي .... 


عَلَّيْ انا بَعِير بأخلآسيهًا وَأقابهًا في سَبِيلٍ م 
عَلَيْ مانا بَعِر بأخلاسيهًا وَأتابهًا في سَبيلٍ 100 
عَلِيّ مِنْهُْ يَعُولُ ذَلِكَ ثَلانًا وَبُو شر وَالْمقدَادُ وَسَلْمَانُ 0 


عل“ مي ونا نْ علي وَلامَُئي َي إل نا أ 2 


عَلِيّ وَالْعَبّاُ يَسْتَأؤنَان فقال,أنَذري مَا جَاءً بهم ..... 
عَلِيُ وَالْحَبّاسُ يسنان فقال نوق ما باه هما 
ا لت سل 
53 نت النضثر قَمَا عَرَفْتُ أخبي إل بنائه..... 


م م 


عَمْتِي الربيع بنت 


الْعُمرَى جَايِرَة ل هلها أو مِيرَاث لاهلهًا.... 
الْمُْرَى جَائرَة ل هلها وَالرَى جار للاهلها.... 
لمر إلى الْعُمْرَةِ كرما هما وَالْحَج الْمَِرُومٌ... 


عُمْرَة في رَمَضَانْ تَعْدِلُ حَجُة م 0 


م رول له الخو مه م وعدم وهم وفوا ف مه مم وه مدو دمو 


الْعَنْ أبَا سُفْيَانَ اللّهمْ الْعَنِ الْخَارِ ث بْنَ هِشَامٍ اللهم..... 


الْنَاُ فلو العا قال هموك لله 00000 


عَنْ أي النصيم نَأل فَإنْما ُمَا الأسْوَكَان وَالْعَدُو.... 
عَنْ أي النعيم نأل َإِنْما هُمَا الأسْوَكان وَالْعَدُ.... 


الَْن الْحَارِثُ بْنَ مِشَام اللّهمْ الْعَنْ صَفْوَاَ بن 5 50 


امير قأطرّضص غنم جدينَ ال الآعر. 5 


الْعَنْ حِميرًافَأَْرَضَ عَنُْ ثم جَاءَهُ من الث الآخر 0ك 
ِنْدَ ذلك قَائَلَ الله ليهو إن 00000 


عِنْدَ ذّلِكَ يد يَتِسُوا من كل ير وَعِنْدَ لِك يحون في الزفير..... 


جلئة بده نديي تاخري يها وانيلض ينها 5300 
عِنْدِي عاق لبن وَهِيَ خَيرٌ ِنْ شان لَحْم أقَأذبحْهَا 1-0 
عندي عاق لبن وَهِي حير بن شاي لخم نيما 5-000 
الْعَنْ صَفْوَانَ بْنَ أَمَيّةَ قال فَتَرَلَتْ لس لَك مِنَ الأمر 221111 
عَن الْمْلآمٍ شَاتّان وَعَنٍ الأأنتى وَاجِدَةَ وَأ يَضْمُكُمْ ذُكرَانا 0 


ْ 


| هلمم | | 


عَنْ قَوْل لا إلَة إلا الله .... 
ةل ياه لل 5 فَمَنْ تَرَكَهًا فقَد... 
عَهِدَ إأَيْ النبي ؛ 3ك تنه أن لا أنَام إلا.... 

عَوْرَائنَا ما أي مِنْهَا وَمَا َثَرُ قال احْفَظ 27111 
عَوْرَاتنا ما نَأئِي مِنْهَا وَمَا نََرُ قال احفّظ 5000000000 
عَْرَاننَا مَا نَأتِي مِنْهَا وَمَا نَذَرُ قال احْفْظ عَوْرَتَكَ لول 
عَوْرَائنَا مَا نأي مِنْهَا وَمَا نَذَرُ قال احْفَظ عوْرَتَكَ لول 
عِيسّى كَلِمَة الله وَرُوحُهُ وقال آرٌ آَم اصْطَفَاُ الله 
َيْنَان لا تَمسهُمًا انار غيْنٌ يَكَتْ مِنْ مشي الله 


ا 111 


بن عن لال ةر سُولُ اللّه 8 الْمُشْرِكِينَ 
عن في تيل الله ووو عي هن اللا ونا ويا ا 
غَنْوَة في سبل اللّه خيرٌ مِنَ اليا وَمَا فا وَموْضع... 


غَرَا انه َرْوَة وَمَنْ هَلْلَ الله مان الْعَنَاةِ وان بالْعَشِي.... 
عَزوْتُ مَعَ ابي فك ميت عَروَات تو 0 
رومع الي كان ذا لافج أنسلك 00000 
غَرَْنا مَعَ رسُول الله سبع غَرَوَا نَأكُل..... 

عَروْنَا م رَسُول اللّه 8 في رَمَضَانَ غَرُوَتَينِ يوم ... 
َرَوْنَا مَعَ رَسُول اللّه 9 وَكَان مَعَنَ نام من لقي 


عيبا وَنَحْن في مَصَافْنَا يَوْمَ أَحْدٍ حَدثْ أنه كان فِيمَنْ َي 7٠0...‏ 
عضب رَسُولُ الله كا حَتَى احْمَرٌ وَجْهَهُ ثم قال.... 00 
فب عل أختة نح ول لي نوزرك الت 601 


غَضِب الي لا حَى الختات وََِْة أو احْمَرُ 
َب وَكَان مك فَجَلسَ كم قال إِذا سيل أحَدكمْ نا 26 
غَطُوا رَأْسَهُ وَاجْعَلُوا عَلَى رَجُلَيْهِ الأدْخِرٌ.... 

غَْرَ الله لرَجُلٍ كان فَبْلْكُمْ كان سَهلاً إِذَا باع سهْلاً إِذ.... 


غُُورًا رَحِيماء أ لَو استَغفَرُوا الله لَمَمَرَ لَهُمْ :وَمَنْ 2 
غلا امغر عَلَى عَهَدٍ رَسُول الله للك فقالوا يا ع 
العام الَزِي قَلهُ الحَضرر طبع يمْ طبع كَافرَا 
الْعْلم فمَِعَ الام وقالوا لَقَدْ عَلِمَ هذا الم عِلْمَا لَمْ 5006 


أنه مياه 


الغلامٌ متهن قي يبح نَم استايع ويُسَمْى 111 
َلِبٍ أمْحَابِك الْيوَْ قال ويم ليوا قال سأَهُمْ مي مم 


عَلِبَ أصْحَابِكَ الْيْمَ قال وَيما غلِيُوا قال سألَهُمْ يَهُوُ د اسشكوين 


فهرس الأحاديث والآثار 


ليت وَعَلبِتَ كان المُشْرِكُون يحون أن يَظهرَ أل فارس. 


| للستي 


الْغَييمَة الْبَاردةٌ الصوْمٌ في الشمّاءِ رز ز ‏ 0 00000000000 


عات عام رفان الم جو 00 
غَيْرُ اليجال ا وَآنَا فيكم فَنا 3 
غير مأل مَالً..... 

عا لشب زلا ما فود 0 


ع ص يْنَا فُمَا 5 وَل اقلت 
فَأبشِرُوا وَأمنُوا مَا يسُوُكُمْ فَوَالله مَا الْفغرَ. 
تبروا أمُوا ما سكم لَه ما فر أحنشى ليم 0 
فَأَبِصّرَ عنما فَأحَدَ القَدَحَ فَانطََقَ فَامْتَحْلب ثُمْ أتاني 6 
قَأبن الْقَدحَ إِذَنْ عَنْ فيك ب ا 
أت رَجُلَ من الأصار أطريا قأْعى مام َه إتشرب.. 
فَأنَى رَسُولَ اللّه 9 مَذَكَرَ ذَلِكَ لَهُ فقال لَهُ رَسُولُ 0 
فَأنَانَا وَنَحْنٌّرُفَْة مِنَ الأنْصّارِ فقال يامَعْشَرٌ الأنصّارِ 0 
قأتاني يَْمًا فلت با رسول الله أنه مد مدي لَنا هبيه 
َه جيريل بهذيو الكوزة قل هو الله أحة دك َو 32 
َه َلك الَو ففال لَه آم قد حتت فَذ كِب لي لف 
فَانَخِذِي تَوْبًا قالت هُرَ كر مِنْ ذَلِك إِنمَا أن جا فقال 
َأتَبِتْ رَسُولَ الله 8 فَذَكَرْتْ ذَلِكَ لَه قالتَ فقال 
فَائَبِتْ رَسُولَ الله 88 فَكَلْمْتَهُ فقال عَمَدْتَ 006 
َائيِتْ النبي' فل فدَكَرْتُْ ذَلِك لَهُ فَحَلَفَ مَا قال 0 
َه بِحَجَرَينِ وَرَوْئٍ َأخذ الْحَجَرَيْنِ وَآلقَى الرُوْنة 
َه بها فقال لي عَرنْها حلا فقا حَؤْلاً هما أجة.... 


َأنينَهُ ََرَأَهَا عَلَيْ رَسُولُ اللّه صلى اللّه عليه 


201 


و 


َه من قبل وهو َأهرَض علي برَجْههِ فقت إِنَّا 5 
فَأَئِيَ رَسُولُ الله 8 بمَال فَقسسْمَهُ فَقسسمَهُ ما ال 


َأنَينَا به رَسُولَ اللّه ل فَإذًا هُرَ مِنْ حَاطِب ابن 05050 
جب ُو الله ل نَحْرًا مِنْ صُوْيه هَاوْم... 50 
فَاجتَمَعَت إِليْهِ فيش فقال إن :نير لكُمْ بَينَيَدئْ 
اجتئع ماني إلى أمْ سَلَمَة فقلنَ يام سَلَمَة إن 0 
فَاجْعَلُوا حَسْمًا وَعِشْرِينَ وَاجْعَلُوا المهلِيلَ مَعَهُنْ فَفَدَا عَلَى 
فاخلق رَأْسَك وَالْسك سك أو صُم لان كيام أز طم 7 


ييا رسول الله أ اناس أحب يك قال عاد 1 


| | الترمذي | فهرس الأحاديث والآثار - | |[ وام 
فَاحلِنَ وَنَرَلْتْ هَلِيو الآيُ قال مُجَاهِدَ الصّيامُ لاه يام 410 فَارْفَضُ التَاُ عَنْهَا قالت فقال رَسُولُ الله 8 لض 
َأَخيرْتُ بِذَلِكَ أبا الْمَالِيَةِ فقال صَّدَقَّ وَأَحْسَنَ 118" قَاسيَاتف الثامر الطّلاقَ مُسْتَفبَلاً مَنْ كان طَلْقَّ 1 
ئها وَدكَرْت لها الْحَييث فَإِذَا مُوَ َم يب .٠148م‏ قَاسْتَجَابُوا لِرَسُول الله 8 وَرَفَعُوا 000000 رن 
َأخْبره بمَا قالت قال صَدَقَتَ وَهِيّ كَدُوبْ 1544 َأشارُوا ليفقت نعم قال كيف سفت عب اله َف 1 
فأخبرينا قالت لا أَخبركُمْ ولا أسَخيركُمْ وَلكِنٍ الوا 778 شرف عَلَيهمْ عُفْمَانُ فقال أَنْشدُكُمْ بالله وَالإْسْلامٍ هَل ا 
حل كني فقال قُل اللّهمْ إِنِي أعُودُ بك مِنْ شر سَمْفِي ........- 37483 فَصبَحْتُمْ من الْحَامرِينَ ا ب ب م ام 
د بس قال كف عَليِكَ هذا فقت يني --ل----4313 فَأمجَحَ َمََاعْمَُ على رَسُول الله © فلم اس 
َأخَدَ بِِسَانِهِ قال كُفْ عَلَيْكَ هَذَا فَقْلْتُ يانبيئ 2-5333 قَاضرِبُوهُ عِشْرِينَ وَإِذَا قال يامُخنث فَاصرِبُوهُ عِشرينَ 18433 
أذ بدي فَعَد حسما وقال ان الْمَحَارمَ َنْب 1 فَاضرُو رين ومن وَقَع على ذات مَخرَمٍ َالَو 18313 
فَأَحَدَ بَدِي فَعَدَ َمْسا وقال انّى الْمَحَارمَ تَكُنْ أعْبدَ ون م و ا 01 
حت ماين هما أبيْض وَالآحَرُ أنوَهُ جعت أنطر ...7971 فَأطْمِمْ ميينَ مِسكِينًا قلت وَالْذِي بَعمَكَ الح لََد بننا 3144 
َأحدَ الام حَجرًا فقال اللّهمْ إن كان ما يَعُولُ اهِب حَمَا رق َاطْي عِنْد الِْيرَان قلت فَِنْ َم ألْقَكَ عِنْدَ الِْيرَان قال فق 
أذ فَاغْترَفَ فَأمرَ به رَسُولُ الله 8 فَرضيخ 000ل فَاطِمَة بنْتُ مُحَمّد فقالاًمَا جثتالك تنك عَنْ عَنْ أَهْلِكَ قال 1418 
فَأَخَذَهَا مَرْةٌ أخرَى فَحَلَفَتَ أن لا تَعُودَ َأرْسَلَهًا فَجَاء إلى 7440 عاد َي مَا قال قال فَضَرْبَُ جل فقال اللَهمْ اف ان 
ف د رس فَاعَْدَدْتُ فيه أربعَة أشهرٍ وَعَكْرًا ..... 1ن 
أل نضا في جوف بض قال وفيض الل 8... 2-7 ين ينا ان علدنا سول لاج يعاق بن وه خيد4١٠٠‏ 
فَأدْرَكتهُ فقال قل فَلّمْ أقْلْ شيا ؟ ف قال قن لم أ هيك ممه" فَغْ فر ني قال ذاه من قبل هه فرص عي بوَجهة.: سل ملك 
فأنركت وبهَا رَمَْ فَأَِيَ بها الي فك فقال ...13384 قَاعْرَصضْ فقال كان رَسُولٌ اللّه 48 إِذًا قَامَ إِلَى الصّلاةٍ... 
20 0 

فَادْعُُ قال فَأمرَهُ أن يَتوَضأ فَيُحْمينَ وُضُوءَه وَيَدعْوَ بِهَذَا 01100 م ال اسوك 1 
ع ابد ع د فَأغْطَاهُ الله عِندَ ِندَهَا تنا لَميُعْطِهنْ نيا كان نَ قَبِلهُ.... 01 
فَادفعُوهُ إلى بَخْض أهل القَرية...... 1 َأعْمَبَِي الله مِنهُ مَنْ هُوّ خيرٌ مِنهُ رَسُولَ الله..... فيل 
فََدْيا زُكاتَهُ كا ا ممما مج مم 31 تح مرا -جمنًا تكد ين جر كدب معي عله ...ا 1 
ذا انا سبي فَأِْنا َي ابي 8 برأسَين لق م م ضح عر" جم أي جريا كب معي ةوكر ا 
إن أطت العاف في اليا هاي الآخرة كذ 801137 اقلت عَلَيِْ بِرَجْهِهِ فَقَلْتْ هَدَا قال نَممْ 2/1 
ذا أنت د تَطّهرْتِ أل وَسُولَ الله 8 وَالْْضَ يَف في وجي 10000 
ذا َنِم فَاعْفِبهِمْ و قال يزيد فَإذَ َيمُوهُمْ فَاعْرُِوهُمْ فَافْرَ! ادرف قال فَقَرَأْتُ :حم وَالْكِتَابِ الْمُبين نا جَعلنهُ... 1 
ا ا يها فلا ألم إل آني هذ كدت وجَذ.... : لين 
ذا صَلَيتم فَقُوُوا سْبْحَانَ اللّه نَلدَنَا وَتَلاَئِينَ مَوَهَ وَالْحَمْكُ............. 41٠١‏ َأكْرَنِيهَا فلا أعلَمُ إلا اي فك وج اتا لكين 
ذا لقيت أوليك حبرم آي نهم برية انهم بني 7338 فَافْرَأمَا في تَفِْك فَإِني سَمِغْتُْ رَسُولَ اللّه صلى.... 10 
ذا مر عَلِيُ فَدَهَمَ ِل كتَابَ #08150 فََقُولٌ قُلآنَ فيَقُولُ نعم عَبْدُ الله هَذَا وَيَقُول..... 0 
اذم فَذَا كاف سم الله أجيبي رول الله صلى ........-1880 ١‏ فَامْتتئَهُ أنَا وَصَاحِبِي قال فَظَنَنْتُ أن صّاحِبِي سيل اْكَلام........ 511٠‏ 
فَاذْمَبْ فََنْت أمِيرّهُمْ فقال رَجُلٌ مِنْ أثثرَافهِمْ والله يا رسول......7417 َل لما كان اليل َب أب الك َم فقال لَه سَلْمَانٌُ...... 78417 
َأَرَاهَا قَدْ نَرَلَتْ فِي هَؤْلاَء وَهَؤُلأَء م 8838 فاكلا حم حَنّى شَبعُوا قال فَحَرَبِتَ طَِفَة وَدَحَلَتْ طَاِفةٌ حتى... قي 
فَارْدُدهُ 0 م ا ل 111 َالتَقَطْتُ سوط فَأخَذْنّهُ قالاً دَعْهُ فَقَلْتُ ين 
فَأَرْسَلَ ذ في أنْرِي فرَدنِي فَأتَينَهُ وَهُوْ في فر مِنْ أصْحَابه ...3777 فَالتَصِس وَلَوْ انما مِنْ حَدِيدٍ قال فَالََمْسَ فَلَمْ يذ شيا 111 
فَارْقَضْ عَرَكَا اب ليب يي َلك قال لقت لقت كير نك إن مدع ورَقَك فا للف 


1 


فَالديًا آَهْوَنُ عَلَى الله مِنْ مَذِه عَلَى أمْلِهًا 013100100ظ2ظ2ظ 


إلا نه لهم أذ يبو ولابشركوا به هي فال 


|[ 8م | | 


فَالتِْينِ قال مَا شيعت فَنْ زذت ‏ رلك قلت أَجْمَ 
فَهُوَ خيرٌ جل ..... 
قالدنيًا أَهْرَنُ عَلَى الله مِْ مَذِه عَلَى أَمْلِها 5 


”1 
المرفرة: 
لفضرف 
فَالشَطرٌ قال ل قلت فَالتُنْثْ قال العلّث وَالعْلْثْ كب نك 111 
فَالْمَرْجَاهُ قال إِذَا لمت الْمَنِْيِكَ قلت فَمَكْسُورَةٌ القن قال....16037 
فاللّه أَحَوُ نبتَحَا مِنْهُ بي ل ول 
الله أحَق أن يسْتَحْيامِنْهُ من الناس. 
َم الْذِينَ في قُلُوبِهم ديع قيعُونَ ما تَشَابَة مِنْه مخع ب و 
ا و وه 113 


قءمء 


فَأَمَرَ فصل عدر عام شي ا 
1 0 : 


فَأَمَرَ 0 الله ص م 
مره أن يَوَضنا 4 
فََمرَهُ أَنْ يركُب...... 
نا أَعْطِيكُمْ نَلأَئِينَ شاة ْنَا قر 
نأ لانرتي أي علي ناك : فقول ألم يَقل... 
فإن ا تبَعْتني فَلاً تنألني عَنْ شيء ََى عه 
أ لقت حل ينغب 
َأَنَا رت رَسُولَ الله 8 يَحْقَدُهَا بيو قال فَيَلْكَ 1 
فَنَا فَرَط أمتِي لَنْ يُصَابُوا بوئلي. 
ا 41 
نا َنبا من أسْفَلِها فتَسَْقّي فإن....... 
بجت أي فَالحَدست فَاغْتَسَلْتْ * ثم نت فقال أن كلت..... 
د نَل ين لأ إلى يسم 
إن بعد مَا َنَهُمَا ما وَاحِدَة وَإِمَا لان أو قلاث..... 
أت أغلَمُ بحَدِيث أبياك.... 


ام مه عم هم سم 


فيحيين وَضوءً ؛ وَيَدْعُوَ بهذا الل 


ت عَلَيْهِ الْحَمْدُ 


174 1 
ل ددن 


انها هن أرى ا شيو ني ماف سه فى .-- قن 
فَانترَعَهُ مِنْهُ قال وَسَأَلَّهُ عَم يُحْمَى مِنّ الآرَاك قال مَا لَمْ ارنل 
فار نتم مَا كنم تَصْنَعُونَ قال كنا نْصَلي الصْلّوَات كُلهَا.... 0 


م مما مه 


فَانتَهَى ل 00 
فَألتهَةٌ لأسي سس 144 


فَانْحَرَفوا وَهُمْ رَكوع.... 


0 0 00 ااا 
785875 


فهرس الأحاديث والآثار 


3 كم وَأمْوَالَكُمْ َأغْراضَكمْ 250 
َإِن دِمَاءكُمْ وَأمْوَالَكُمْ وَأَعْرَاضَكُمْ بَينَكُم حَرَامٌ كَحُرْمَةٍ.... 


قن جِمَاءكمْ وَأموَالَكُم وَأمْرَاضَكمْ عَليْكُمْ امع سس 


َإِن دِمَاءكُمْ وَمْوَالكُمْ وَأعْرَاضَكُم عَلَيكُمْ حَرَامٌ كَُرْمَةٍ..... 
قن رَسُولَكَ رَعَمَ لنا أنلك نَرْعُمْ أن عَلَيْنَا في أَموَالِنا 0 
فَنَزَلَ الله تَعَالَى :يا أيُهَا الْذِينَ آمَُوا لا تَقَْبُوا الصّلاة 

َأنْرلَ اله هنو الآياته التي في سُورَةٍ الو 7 : وَالْذِينَ يَرْمُون...-- 
َأنْرّلَ الله :وََقِمٍ الصلاة طَرَقّي النهار وَرُلَمَا مِنّ اليل 00000 
فَأئر لت عَلَى رَسُول الله كا هَذْو الآية :نِسَاوْكُم.... 


فَأنتأ الْمُسْلِمُونَ يكو فقال رَسُولٌ الله 8 0 


فَانْصَرَفْتْ حَنَى إِذَا كنت في الْحُجْرَةٍ َأ في الْمَْ لْممْجِدٍ ا 
فَانصرَفْنا مِنْ عند رَسُول الله كم رَجَعْنا إِلَنه.... 7 
قاذ نصَرّف النبي' ف ف رْسَلَ إِلَيهِمَا فَجَاءًا فقَامَ لي 
فَانطَلقَ بو طُلْحَة حَتَى لَقِيّ رَسُولَ الله © فَأفبل...... 


فَانطَلَقْت إِلَى الْمَسْمٍ رو ل رن نلف رين 


َانطلَفت إلى النبِي' ل فَإذَا مر جَالِسَ في الْمَسْجِدٍ 252 


و٠‏ ممه 


فَانطَلَقَت فَأئَبْتْ غَلامَا أمْوَدَ فَقلْتْ امْتَأذِن لِعُمَرَ قال فَدَحخَلٌ.........7714 


ءءء 
5 يَمْثِيّان 


نطق الَْء وى ييا يان عَلَى سَاحِلٍ اْبْخْرٍ فَمَرْتْ 0 
فَانطّلَقَ الرُجُلُ لِيَخْلِفَ َهُ فقال رَسُوكُ اللّه 88 ا ل 
توا اقفن نين لبدميم حلى نت أب مألحة فأطيرئه 1 
َالطَلَُوا يَضريون مَشارق الأرض وَمَعَارِبهَا مون ما هذا... 
قَِنْ عُمْرَ بْنَ الْحَطَّابِ قد نهى ... : 

َِن عُمَرَ بْنَ الحَطَّابِ قد نهى عَنْ ذَلِكَ 
انفده لَهَا َهَا أبو بكر قال ثُمْ جَاءس الْجَدَةٌ ميب وا 


إن فَوْقَ ذَلِكَ الْعَرْش وين وَبينَ السمَاء بعد مَا بين 0 
فَإِنْكَ نوَاصلٌ يا رسول الله قال إِنّي لست كَأحَدِكُمْ | إن 5000 
َنُمْ ست رُم كما َو الْفرَ ابن ل 5000-7 
نكم لمضَارُونَ في لي َك السماقة ثم مما ا 0 
فَإِنْكُم لا تُضَارُونْ في رُؤْيَتهِ يَلْكَ المناعة كم يتوَارَى تُمْ 201018 
انك نَقَةٌ قال فَجَلَسَ حل وده 0 
َك َه قال فَجلْسَ علو وَالبِي' 8 يك بده 
َإِن لَمْ ألقك عند الْمِيرّان قال فَاطُْينِي عند الْحَْض فَنّي 5-0-6 
ف لم تَجدُوا غير فاصوا بالْمَاء نم كوا فيا وَاشربُوا 0 


الم منتطع أذ توا في كل توم لها فيحنت ..... 
قن لَمْ يكن في كِتَابِ الله قال فسُنةٍ رسُول الله صلى اللّه..... 


الترمذي | | فهرس الاحاديثولاثر 0 | |[ 580 [ | 


إن لَمْ يكن لَهُم ذه في الدين سنَْقَهُهُمْ فقال النبي ...371018 فَلَينَ يَكُونٌ اناس قال عَلَى الضّرَّاطٍ 1 
لي تخرًا نك أني كذ مسف به خنها ...338 قََيُهُمْ تَعُدُلِرَعْبتكَ وَرَهْبَيكَ قال الّذِي فِي السُمّاء قال معنو نل 
َإِنْما عَلَيَكَ د نبي وَصِديقَ وَشَهِيدَان م ا ل الذي رَفْعّ السْمَاءً وَبَسَط الأَرْض وَنَصّبَ لجال ] الله أَرْسَلَك ...318 
إن من مام لمق حول الْجَ ولد من الا َع 88171 ا د م 
َإِنْهَا الأرْخْ ض ثم قال هَل تذرُون ما الْذِي ب نحت ذَلِكَ قالوا..........7794 فبايمَ النَاسَ قال فقال رَسُوا ل الله فيا إِذْ عُثْمَانَ. ان 
َإنْهَا, رك رَاءََ مِنَ الخرّك .... ا قَباتعُوه وََقَامُوا مَعَهُ قال أَنْشدَُكُمْ باللّه يي 3 3 ني 
نا تَذْمَبْ تَستَأذِنُ في السّجُوو فيُؤْْنُ لَهَا 0 قد 0 فشهد َم شهاقاس باللّه أنه أنه َال الصادِقين.. 17١7‏ 
َإنْهَا َذَهَبْ فَتَسَاَذِنُ في المسَجُودٍ فَيؤدَنُ لَّهَا وَكأنهَا...... 
ِنَْا 00 و عن بره ع تكو قل هل نو فنا وق 0111010 ؤ زؤز[ | ز[ز[ز |[ ز[ [ [ [ [ 1 0011 
َإِنْهًا 0 بتع 0 جُرْءًا كله مِئْلُ حَرهًا ال يك 8 الْحَدِيثَ قلت وقد كان هذا قالت تكوب ...718 
َإِنها رت في يَْم عيلد في يْم جُمْعَةٍ وَيَوْم م عد اا ار 4 
1 إن عَمْكٍ لذي عَلَيْكو .... 0 1 وي - فقال له اي 2 ير 4 مض 
إن فَضلِي أوتبه مَنْ 00 _........--- 14130 فَيْكى أَبُو سعِيٍ فقال قَذْ واللّه آنا أشني با فَكَانَ فيمًا 71181 
َإنَه نْهُ كتَابْ كَببَهُ الله قبل أنْ يَخْلْقَ الستاواي وَقَبْلَ 8388 فبكى : قال إِنْكَ َشبية بسَعْدٍوَإِنْ سَعْدَا كان مِنْ أَعْظُم الفاس.......17/78 
إن لأَيُرْمَى به لِمَوْسو أحَدِ وَلاَ لِحَيَاِِ و ل ول ينا مَل......-.----8174 قَبِي قف الله عن هنو الأ ما ال 
إن لس عَليكَ إلا نبي أو ديق ؛ أز شهية ...0310 قَبْيَا نَحنُ عِندَهُ قبل ابن م مكثو م فَدَخْلُ عَلَيْهِ و 058 /1/1 
إن ولد قال ابح وَلدَهَامََهَا قلت فَالْعرْجَا قال إذَا بَلْمْتِ وا ينما نا أسيرٌ مع رَسُول الله كا في سَفْرٍ قد 
ني أذْرهَا لَهُ قال مُمَاوية لآ جَرَمْ لآ أخييك فَأمَرَ له يل يننا لغلا على له إذ با من الثاني كور 

َإني سَأنِعَث مُعَكُمْ أهِينًا حَقَّ أبين فَأَشْرَفَ لَه الثامث .-1743" 0 فَيِْنمَا نَخْرُ كَذَلِكَ إِذ سَمِعْنًا حَشْحَشةَ السلآح فقال مَنْ هَذًا......... 70707 
َي سَأذ رأ يكم لت ان إني لأَى هذا حبرا بجا ل 7140 يما َم لهم هوشم أن يقبا يو.... 0 بينض 
فإني سَمِعْتُْ رَسُولَ اللّه ا يُقَولُ مَنْ سلّكْ طَرن يقا ...31813 فَبَرتَكُم يُهُودُ بحَمِْينَ يَمِيًا قالوا وَكَبْفَ لَقْبَلُألحّان.............. ١477‏ 
ني صَايم. عسي و ا معو مام ليسي ا بم أرى فقت يا رسول الله أستَابُِ قال تَعُمْ قال فَرْفْضتُ لفق 
ني لا أرْوَى مِنْ نفس وَاحِدٍ قال أبن الْقَدحَ إذَن عَنْ فيك........ 01441 قُتَبِعَني تَمَائِيَةٌ وَسَلكْتْ الْحَْدمَة فتهت إلى كَهُفو أوؤسسبب.//11؟ 
َي نت عَنْ لبد الْمركين سس نم 168 متنا في الثار زيأنا فيل تاقد 2 لي يرق 601 
فأ رَجُلٍ أَعْظم أَجْرًا مِنْ رَجُلٍ يُنَفِقٌ عَلَى عِّال لَهُ ل لَهُ صِعَارِ م قا فح م القُسْطْنطِيئة مَعَ يام السّاعة.... 3 


00 


أي الئاس شر قال مَنْ طَالَ عُمُرَهُ وَسَاءً عَمَلَهُ لم 0 تَحيلهم َتَطْرَحُهُم بالْمَهبل وَيَسْترقِدُ الُْسْلِحُونٌ مِن................ 174٠‏ 
فَآينَ أطلَبكَ قال اطلبتي أَوَلَ مَا تطألي ...لل 3743 وك يي 311 
فَأينَ أطْلْبَكَ قال اطْلَيني أَوّلَ مَا تَطليني عَلَى الصرّاط ................ 7418 فَتَصْهَرُهُمْ امس فيَكُونُون في الْمَرّق بقَدر ناليم مل 147 
ين صَلَى الْمَصْرَ يُوْمَ الف قال بالط تم قال افعَل....................474 2 قَتَطَاوَلنًا ا فقال اذْمُوا لي عَلِيَا فَأنَاهُ وب رََدَ قُنصقّ................. 6 10/1 
فَأَيْنٌ الْعْرَبُ يُوْمَيِلٍ قال هم قلي ...8830 مَتَعَجِيْنا مِنْهُ يَسأَلَهُ وَيُصدَقَةُ قال فُمَنَى الما قال مستت 851١‏ 
فآينَ الْعَرَب يَوْمَيِذٍ قال هُمْ قلين..سسس 888 قتَميْرَ وَجةُ 5 ل اللّه 2 وَجَاءَ فر مِنْ م شل ..... لي لق 
أي النهيم نسل عَنْهُ وَإِنْمَا هُمَا الآسْوَّان الشمر تَحَلْمَا عند ابي فلا حت او ل م 
َأَيْ النييم نأل عَنهُ وَِنْمَا هُمَا الآسْوَدَانَ الشمر. فتك 
فَأَيِنمًا رو َنَمُ وَجْهُ الله قال قَنمُ لَك الله.: 


فتَكَلْمًا عِنْدَ الي قلا 00 ارْتَفْعت .... 00 
كت 7984 قَتَلا الكيات عَلَيْهِ وَوَعْظهُ وَذْكْرَهُ و 5 : أي عَذَابَ 00 1# 
َأَينَ الام : يُوْمَئْْ يا رسول الله قال عَلَى جر هم وَفي.......... 3714١‏ قَتلْتْ فَلَتِدَ دي رَسُول الله 8 كم لم ُكْرمْ :8:4 
َآينَيَكُونٌ الثاسُ قال عَلَى الصترّاط.ب........................... 08181 قُتَلْجْصِي قالت هُرَ كر مِنْ لِك قال فاخي توا قلت ُو ......-118 


]| ىم | أ 


لقَاهُمُ النِي فل عَلَى قرس للآبي طَلْحَةَ عُزِي 114 


لكأت وَنْكسَت حَنَى ظلتا أذ جم فقالن مي 11 


فبَلْكَ 0 باللْسّان وَأَلْفُ وَحَمْسُ مِائةِ في الْحِيرّان....... 7141١‏ 
ف لجل في 5 ا 1 
فثلة الؤجل في أذ 0 وَوَلَدِهِ 5 ا لينيف 


َنُوضَعٌ السلجلأت في َف وَالْبطَاقَةُ في كَفَةٍ فطَاقَت السمجلأت... 
تن مَلِي قال لا قلت فَالْطدُ قال لا قلت فَالقنْْ قال القت ... 


فَجَاءْتَ عاق فَأبِصَرتَ سْوَاد ظِلَي بجَنبو الحَائِط فَلَمًا التهت.. 
فَجَاءَتْ هن تْربْ فَصْمَى لها الى شَربَتَ قال 000000 
فَجَاء عب بن بنثر وَأُسَيدُ بْنُ حُضَير إَِى رَسُول اللّه صلى كيلف 
َجَاَني يما شا قرب خلَى لباب فرج إل 
فَجَاءَهُ ابن م مكو م وَعُوَيُمْلَِا عَلَي فقال يا رسول الله... 
فَجَامَهَا وَنْظَر يها وَِلَى مَا أعَدْ الله للاهَلِهًا فيا قال..... 
فَجَحَدَ آكمُ فَجَحَدَت ذُرينهُ نسي آم فسيت فريله....... 
فَجَعَلْتْ كل مِنْ بين يَدَيْ وَجَالَتَ يَدُ رَسُول اللّه صلى الله عليه..84١‏ 
0 
فَجَعَلْتْ لَهُمْ سِلقًا وَشْعِيرًا فقال لي ف ياغلي....... 

فَجَعَلَ رَجُلُ مِنا يَقرَأ علي بَاتحَةٍ حةَ الْكِتَابِ فَبرَأ فلَما ...... 
فَجَمَلَ رَسُولُ اللّه 9ل يَأكُلٌ وَعَلِيُ مَعَهُ يكل ل 


3 
وسرت سم 


لان 


5511 
لاير0 


َجَتل لمكت ند اذاهب مب ريط عن الْكَامن فازسلَ.... 
نَجَلَْت إلى أبي مُرَيْرَة فقت إِنْي سَألْت الله أن يَرْوْقِي.... 
َجَلّسَ رَسُوكُ الله 9 وفال حَالِقُوهُْ 

فَجَلَسَ رَسُولُ الله 8 وَكَانْ مُتَكِمَا فقال لا وَالِْي. 
فَجِيء بهمًا فَعَائيُمَا جَمّلان أَوْ كأنْهُمًا حِمَارَانَ قال فَأشْرّف....... 1/١7‏ 
َِمْتْ إلى رَسُول اللّه 8 فقال يااينَ الطاب لقَذ 
اي 


تعحدي عد ث9 قزق 
فحن اللّه أحَوُ 52553 0 
فخلف أبو بغر أن لآب تطح بف أبن لزن ... 


فهرس الأحاديث والآثار 


نَحَد أخثودًا ثم ألْقَى فِيهًا الْحَطَب اَنُه مع الس 


| الترمذي 


106 


رسن 


الْفَخِدُ عَرْرَةٌ ممق 
فَخذهُ فَأَطْيِنْهُ أَخْلَكَ 7 
قرخت 3 يختة يز عنقي اجتروا على ان 1533 


فَحَرَجَتَ طَائِفَة وَدَخْلَتَْ طَائِفة حَنَى أَكَلُوا كُلَهُمْ قال فقال..... 
فَحَرَجْتُ فَتَئِتْ رَسُولَ الله 88 فَأَخبَرتَةُ خبري ...... 


فَحْرَجْتُْ مَعْ الئاس وَأَنَا غلامٌ.... ل 


وم هام 


جا نا َإِدا رسي 
رح َه بنع قال كام ذا النْسْعَةٍ مقي اسم 


كه والختر بت به الْبُرَاقَ 1 1 1 1 21 1 1 1 1 1 ااا 


1١1 
١هكال.‎ 
١ةكا/‎ 
1814 قتى رَجْلَيْنِ مِنَ الْمُسْلِمِنَ برَجُلٍ مِنَ المُشْرِكِينَ‎ 
111 فُدَخَلْتُ عَلَيْهِ ولَمْ أسَلْم وَلَمْ أسْتَأَذِنْ فقال النبي صلى اللّه‎ 
فَدَخَلْتُ فَإِذَا هُوَ مُفْتَرشٌ بَرْدَعَةَ رَحْل لَهُ َقُلْتُ يا أبا عبد 11/4:177م‎ 
681 َع كحرج إل قال قن كرك لَه مَل شيا قال..........4‎ 
فَدَخَنُوا حَنّى امْتَلأت الصف وَالْحُجْرَةُ فقال رَسُولُ اللّه صلى.......7714‎ 
فَدَحَلَ وَأْعى بَنني ويب مثا قال فَذَكَرْنهُ لبي طَلْحَة‎ 
11/6 دَعَا أو طَلْحَة إنْسَنَا يع نمطا نَخَْهُ فقال لَه سه لم‎ 
قَدَعَا الله فَرَدُ ل الأَغْمى فَبَلَمْ الْمَلِكَ ين‎ 
117 فُدَعَا الرّجُلَ فَتَلأَهُنٌ عَلَيْهِ وَوَعَظَهُ وَذَكْرَهُ وَأَخبَرَهُ أن‎ 


فَدَعَا لي رَسُولُ الله 8 ثلث دَعَرَاسٍ قَذ رَأَيت 7 
فَدَعَرْتُ مَنْ سَمّى وَمَنْ لَقِيتُ قال قلت لأأنس عَذَدُ كُمْ كانوا قال7714 
فَدَفَنَهُمْ رَسُولُ الله 8ك وَلَمْ يُصّلَّ عَلَيهِمْ 5-5 1 
فَدَْوْتْ نه حَنَى فَعَدْتُ بَيْنَ يده وَهُوَ يُحَدْث 1 
دياك يا رسول الله بآبائَِا َتنا قال فَعَجبنَا 6 ا 
تبح لَهُم عن أو دي داهم با نوا فقال ال.. 
َذَكَرْتُ ذَلِكَ لِسَعِيدٍ بن الْمُسَيٍِْ فقال الْمَضْبْ ما َل لسماي 1 ه١1‏ 
َذَكَرْتْ ذَلِكَ لِلِي 2 فَنْرَل الله لاإ مس و 0 
فذَكَرُوا لابن عباس الوب فتلا هَل هَلِوِ الآية :وَمَنْ يَقثّلُ اسن 
ذَكَرُوا له الَِي كانوا فيه فقال أنَاني تاعِي الْجن فَانهُم 


الترمذي 


فَذَلِكَ قوله تَعَالَى :لم علب الرُوم إلى قوله :وتميف يفرح 14 
فَدَيِكَ مَسُ الصُلّوَاتٍ الْخَمْس يُمحُو الله بهن * الْخَطَايًا 718 
َذَلِكُمْ الرَاط فَذَلِكُمْ الرباط نك الربَاط مدنا 1000 
فَدَهَبْتُ به إِلَى رَسُول الله فك فَقَلْتْ 0000 
دعبت به إلى رَسُول الله 8 فقت إن أي 111 
َدَمْبِتُ به ليه ََجَذت روك اله 8 َال 
فَدَهْبَس الْمَرْآةٌ حَنّى دلت عَلَى عَائِشَةَ فَأَخيَرَنْهَا فَسَكَتّت عَائِمَة. 11937 
فرَآنِي أَنْظرٌ إِليِْ فقال أَنَعْجَبِينَ يابنت أنهي فَقَلْتُ 0000000 
قَرَآني مُبلاً فقال هم الأخراو 5 وَرَبّ الكَعْبةِ يَوْم الْقِيَامَةٍ.... 
قَرَأَى َجْل 3 الأنصّارِ في الْمََام فقال أَمْرَكُمْ رَسُولٌ اللّه..... 
فَرَاشلٌ مِنْ ذْهَبو وَأ شاد سُفْيَانُ بيَدِِ فَأَرْعَدَهَا و قال يفن 


ريت رَأيَ أخجي أَفْضل من رَأِْي ةذ 1 1 ذم 


قَرََيت الْمَاء يْبعُ مِنْ نَحْسو أصَابعِه فتَوَضَأ اناس حَنَى 00-7 لخنلض 
ريت الِ' ل ييا في حجر ام ا 
فَرآيئَهُ وَضَعْ كفْه بين َي حَنى وَِجَذْت برد أنَالِ...... 
فَرَجَعَ إلى أصْحَابه فقال أ قرأ عَلَيِكُمُ السلام وَكْسَرَ 0 
فَرَجَعْ م ليه يه قال فَوَعِرْيَكَ لا يُسْمَعْ بهَا أحَدٌ إل للها ب 70356 
فرَجَمْت إِلَى قَوْمِي فَقْلتْ وَجَذتُ عِندَكُمْ الضّيق وَسُوءَ الّأي.... 
فَرْجَحْتُ وَلَرَوِدْتْ أنِي خخَرَجْت مِنْ بَعْض مَالِي وَلَمَ أَكلْمْ رَسُول... 
فرج مُعَاوية يه بالناس 31 : 16/4 
فرح الْمُؤْمنُونٌ بظهُور الرُوم عَلَى فَارسَ 
َرْ جين وَجَدَ مس الْحِجَارَةِ وَصَ الْمَْسَِ فقال رَسُولُ اللّه صلى.4378١‏ 
فَرََدْتُ عَلَي القصة التِي ذُكَرْتُ لَهُ مِنْ شأن رُوْجِي قال..... 
رمه لاسنتذكرَة قلت آمدْتُ بِرَسُولِك الْنبي أَرْسَذْتَ :.. 
ُرِضت عَلَى اللي 89 لسري بو الصلَوَات 0100000000 
فَرْضَ رَسُولُ الله ا صدَفه الْفِطر عَلَى الذكر 00000 
رض َه لطر من مضا ضَاَا مِن قَْ أو ضَاعا من شهير....01+ 
فَرَض لأ'سَامة بْن ريْدِ في نَلانَةِ آلأفي وَحَمْس ماه وَفَرَض..... 
فرع رَبْكُمْ مِنَ الِْبَادٍ فرِيقٌ في الْجَنْةِ وَفَرِيقٌ في السعير لد مه 
رفم رسي فَمَا رت في ايت إلا مب َه قال. 1 


510 


ا ا يه 01 
قَرََمَ رَجُلُ مِنَ الأنصَّار يدَهُ قْصّك بها وَجْهَهُ قال تَقَولٌ هَذَا.... 


َرَكِبْتَ أمْ حَرَامٍ الْبَحْرَ في زُمَان مُعَاويَة بْنِ أبي سْفْيّانٌ 138 
فَرَكْضَهُ رِجلِهِ وقال اسكن ف ينما يك بي وَصديق... 


فهرس الأحاديث والآثار | 


0 | سوم | 


رَوُجْنهَا إن لَمْ تَكنْ لَك بها حَاجَةٌ فقال هَل عِنْدَك مسي وا 
وها إن َم تكن لَك بها حَاجةٌفقال هَل مِندَك 11314 
فْسّاءُ أو ضْرَاطٌ ساقس ا و مج م ا 
قْسَاءٌ أوْ ضْرَاطٌ م م لكا و 1 
ناح الل وح ُوسى صقا مس 3 

عَأَنْتْ رَسُولَ الله 4 أن أرْجعَ إِلَى هلي فَإِن.. 
فَسَلَ الثاس فَشهِدَ الْمُغِيرَة : بْنُ شُعْبَة أن رَسُولَ اللّه صلى 1166 
فَسَأَلوهُ م عَنِ الوح فََنْرَلَ الله تَعَالَى :يلوك عَنِ الرروح .... 
قري عَنٍ الْقَوْم بض الي يَجِدُو نّ فقال اعْمَلُوا وَأبثيروا.... 
َسَقَى الله باك مِنْ سَلْسَبيلٍ الجن ريك 
فَسَكَبْتُ لَهُ وَضُوءًا قالت فَجَاءَتَ هِرة نَثْرَبُ فَأَصْفَى لَهَا الأناء....... 47 


فَسَكْت رَسُولٌ الله 8 حَتى تَمَبيْنَا أنه لَمْ يَسألهُ 1 
فَسَكْتَ رَسُولُ اللّه ا قال فُما ريني في يَْم أخخوّف سس 32044 
سكت النبي ف فَلّمْ يُجبْهُ فَلَمَا كان بَعْدَ ذَلِكَ اللا 
فسَكَيُوا فقال ذَلِك ثلاث مراتٍ فقال رَجُل بَلَى ا ل 
َسَكَنُوا هْنيهَة م قالوا بر يا أبا لَْامِم فقال رَسُولُ الله.... 
فَسَلْمْتُ فقال مَنْ هَلِهِ قلت أَنَا أ هَانَ فقال مَرْحَبًا بأم.... 
فسَمِعَ به أَعْمَى فقال لَه إن أَنْتَ كذ يبر ري فلك كنا وَكَذَا.... 
فَسَمِعْتُ النبِيئ فلك وَمَُ رَافِعيََيْ َقُولُ اللّهم.... 

فَسَمِعْتهُوَهُوَ يول مِثْلَ ما أخبرَهُ الرْجُلُ عَنْ 
فَسَمِعْنا بمَوْلُودٍ في الْيهُود بالْمَدِئَةِ فَدَهَِتُ م ا 
ا 1ه 18 


2 


فشفْعَه في ..... 
و يك على لأس فقال لكن امات قالوايا رسول الله 
فَنَكا ذَلِكَ إلى نبي فك قال فَاذْمَبْ فَإِذًا رَأيتها..... 

نهد أَربعَ شهَاقات َأمْرَ به جم ع 0 0 001000000 
قَصَبْرٌ جَمِيلٌ والله الْمُْتَعَانُ عَلَى مَا نَصِفُونَ» قالت وَأَنزل... 818 
قَصَّدْقَهُ رَسُولُ الله كا وَكَذَبنِي قال فَجَاءَ عَمّي 5-06 سين 
فَصَلَى بلأآل ثُمْ تاد إلى را حِلَيهِ مُستَقْلَ الْفَجْر فَعَلَيَه..... 

فصل مَا بَيْنَ الْحَرَ امو الال الدف وَالِصوت ... 

قَصَنَعَتَ أَمّي مسيم ينا َجَعَلَنَهُ في تَوْر فقالت ياأنّس.... 
ْصَئْمَ طحا أرْسَلَ إلى الي فل َه 
فَضَالَةٌ الْغم فقال دما َإنْمَا هِيّ لَكَ أوْ لأاخيك.. وين 
َصَالهُ القكم فقال حدما نما مي للك أو لأاخييكَ 1 


ا 41 فهرس الأحاديث والآثار 52 | الترمذي | 
َضَالَة ونا يَوْمَيِذمَعَ رَسُول الله ف سس--38348 شَغَضِبَ رَسُولٌ اللّه ‏ حَنَى احْمَرٌ وَجْهُهُ نُمْ قال 4 117 
قَضَحْت النسّاء ياأمٌ ليم م ل ري 1 فَمَضيب عَلَيْ أحْمَدُ بْنُ حَنْبِلٍ وقال لي استَغْفيرْ َك افير 601 
ففديك الى صا سس 4 تعب الي ل ىلخت ت وَجْنَاهُ أو اخْمَرُ ا 
فَضَحِكَ التي الك تَعَجْبًا وليك ست 78 قَعْمِبَ وَكَانَ مُنّكنًا فَجَلَسَ ُ قال ذا ملَ أحَد حَدُكُمْ عَم 3784 
حك اليا 9 حَتّى بدت نيه قال فَُنهُ ل رح الْمُؤْنُون بظهُورٍ الروم على فَارِس... 19738 
فَضَحِكَ لني لك حَنى بْدَتْ نَوَاجِذَهُ قال وَمَا قَترُوا ---------7784 مَمَعَلَت قاذ ذهب الهم كان بي فلم أل ربو أفلي وَشرَكم.....٠:؟‏ 
منت منفحة تفي يدي فقت لأواِي بعك بالخ ........-5199 قَمْلانْ حَنّى سمي الْيَهُودِيُ فقالت برَأميهًا أي نَّعَمْ قال فخي ........ 17414 
ضر فَضَرَبَ رَسُولُ الله 9 عَلَى مَْكِبِ سَلْمَان ثم قال 0000ل قدا دعق لراك محص لسس نت ا 
فَمَربَ رَسُولٌ الله 8ك فَخِدَ سَلْمَانَ وقال هَذَا وَأَصْحَابَة ا و لست ون له 0 0 00 
ل 88114 يم اَم يا رسول الله إن كان مر قد مرغ مِنُْ الس ع 0 
قصلت سُورَة الْحَج أن فيهَا سَجَْئَيْنِ قال لَعَم..... 4لاة فَفِي هَنَا أْزلَت هَل الآية ا 132 
لت سُورة الح بألا فيا سَجَْئينٍ قال نَعم..... .0174 قَفِيهمًا فَجَاهِد.... 5 لاا 
د العم على لغب دل على أ فال وشو - لق فال بر بكر ناك إذ قلت : لض 
قَضْلٌ َائِشَة عَلَى النْسَاء كَمَضْلٍ اليد عَلَى سَائِرٍ الطَّمَام لا44 فال اله َجَرَخ أخو بلك يث اكوا ...ا لكل 
لطر َو ف الا وَالآغحى بوم يضح اناس 4 فقال الله لي نولا نَجْهَرٌ صَلأَبِكَ» أي بقرَاءِكَ فَيسْهَع............5147 
طمن يديه في صذري كُمْ قال ويك النبي أَْسَلْتَ أَرْسَلْتَ ل0----- 07784 فقال الله لَهُ وَنَاهُ مَقَِ مَفبُوضمَان اختر أيهُمَا يشت قال اخترت.....-714 
نالا َأعَْمَهُ صمي هَذَا فَإنّي اف أن أَمُوتَ 0 ...7540 ققال الله الْمُسْتعَانُ قَلَم ليكب سسب...... لف 
َطَننتُ أن صَاحِبِي سيل الْكَلام َي َعْلْتُ يا ابا عبْد.............. 71١‏ فقال نََرَجْتْ ألْقَى رَسُولَ الله 9 وَأَنظر..... مضق 
فَمُجِبَ لِي وَجُرأني عَلَى رَسُول اللّه ا والله وَرَسُولَه لامع فقال قد اسْنُجِيب لك فَسَلْ وَسَعِعَ النبي.... م 
َمَجبنَا قال النَاس انْظرُوا إلى هَنَا الشتيخ يُخْيرٌ رَسُولُ الله ١ 537٠...‏ فقال لَك وَلِمَنْ عَمِلَ بها من أمتي...... للق 
فُعَددناهَا فَإِذَا هِي أَلفْ شهر لأ يزيد يوم رن فا هبر من وا رسول الله وقال م مئ.- ملام 
عل ال إلى يفو صا من برز.... كك فقا لَه َم ف هيت عن ذا فج ُو سنن 
ءاسك عن ار فق لق تنشدك ...7744 فَقامَ أبو أيُوبَ الأنصَارِيُ فقال بايا اناس إِنْكُم تَولُون...... الفلق 
رهن في شيا اشن : فَقْلنَا لأَتَمْجَلُوا حَنّى تَأنُوا.............. ٠١‏ فَقَامَ الي فقال يا رسول الله هَذَا يوم اللّحْمْ ف فد تكو ولي ٠٠.‏ 
فَمَلَى الْبَادِي مِنْهُمَا مَا لَمْ يَعْتّو الْمَظْلُوم..... 4و١‏ ا ل ال د لهس 
فَعَلَ اللّه بك وَفْمَلَ أقُولٌ قال رَسُولُ الله 9ك..... ١‏ فََبْضَ أصَابعَةُ َه بهن كرابي يي قال في .... وم 
فعَلَى ما نَمْمَلُ عَلَى شيْء قَذ فُرِعَ مِنْهُ أو عَلَى شيه........... للق َمَبُوا َه وَِجْلَهُ فقالاً نَشْهدُ نك رك قال قَمَايَمكُ. اقيق 
فَعَلَى ما نَعْمَلُ عَلَى تي قد فِغٌ مِنهُ أو عَلَى شي......... 8 َل شهينا في سبيل الله قالت وَأصبَح أبَايّ ثري ..... كن 
فَمَلمَ كانوا يَأكُلُونَ قال عَلَى هَذْهِ السسقر اس هه318 همد أَذِنَالَهُ فَلئِدْخْلٌ ذه ا يت سسيه مس ققد 
مَل بهم مل اللي فَعَلٌَ -000 خاي ةسيام كا م 0 114 
فَعَلْتُ فَأذْ ذهب اللّه مَا كان بي فَلَمْ أرْل آمُر به أخلي وَغَيْرهُمْ 504 م 0 لاس ا 
فَمَلِمَ الله حَاجَهُ إَيهَا وَحَاجَتَهَا إِلَى بَْلِهَا فَأنْرّلَ الله ...........--39441 0 فَقَدْتُ رَسُولَ الله 8 لَيلَةَ فَحَرَجْت فَإذَا هو ..... 7 
مني قال إذا كان ليل الْجُمُعَةِ إن اسْتَطَتَ ين لخي رتور اقل لنلن رلك 0 لمق 
مي قال إذا كان َْلَُ جم إن استَضتَ اس قد وا وَحرُوا فقال ْنَا وبل إزازة...... للق 
َعَلنَا لِك لَِرْحَمَنَا قال إن رَحْمَتِي لَكُمَا أن تنلعا .5088 قَقَيِمْتُْ الثام فَقَضَيِتُْ حَاجَتَهَا َاستل عَ ملارَغتَان مسوك 
قَمِنْدَ ذَلِكَ يد ل 10 فَقَيمْتُ عَلَى الي 29 فَقَرَا الكتَاب فَتعَيرَ تكسي و 1 
فعِيسى كَلِمَةَ الله وَرُوحُهُ وقال آخرٌ آدَمْ اصْطَفَاهُ اللّه ...8231 فَقَدِمْنَا الثام فَوَجَدْنَا مَرَاحِيضَ قَذ بين ت مُسْتفبل 1 


الترمذي 


ََر م الْقرآن فقال رَسُولُ الله 8 وَالْلِي...... 

قرا الْمُهَاجرِينَ يَدَحَلُو الجن قبل انلو بقني._. 

َرَت بالقراءة التي أفرَأني الي .... 

فَعَرَأتُ حم وب بين جفت زنا عي تق 
0 


َقََأ النبي ... 12 جم امد امد تي قزة 
اذ ا سَخفة سج جد قال... 


َقَرَأهَا عَلَيْنَا رَسُولٌ اللّه صلى اللّه عليه... 
فُقَضا آنَارَهُمًا حَنّى نيا المخْرَةٌ فَرَأى رَجُلاً مُسَجّى عَلَيْه 8148 
فَقَلَتُ انتِغَاءً الم فقال إِنّ المَلدكة نَع أجْيِحتَها 
فَقْلْتُ أنَا يا رسول الله فَأَدَ ييَدِي قَعَدُ مخضا .ل 7806 
انه له الذي جََل في الث َع قلت َكيف كان 1874 
فَقْلْتُ عَلَى الْبير سَقَطْتَ إن عَادَا لَمًا أُْحِطّت بَعْنْتَ قَيْلاً......... +777 
و ل يمرن 


هلام 37 
ال رون 


51 


1531868 
دن 


لاقع 747 


َل ليك ب وتاك قال فيم يشتَمي 00 ررض 
فَقْلْتُ لبيك رَب وَسَعْدَيِكَ قال فِيمَ يَخْنْضِمْ الْمَل سم 
فَقْلْتُ لِحَفْصَة أَتْرَاجِعِينَ رَسُولَ اللّه 4 قالت نْعَمْ رم 
قلت لِحَفْصَة قُولي لَه إن أبا بكر إِذا قَامَ مَقَامَكَ اولض 
قلت لِحَفْصَة لأيرَاجِعِي رَسُولَ الله ف وَلا اليه 1 
فُقْت لِقََاد فعَلم كانوا يَكلُونَ قال عَلَى هلبه السفّر 1/844 
فَقلْت لَهُ أَنْخَلَلُ لِحيْنْكَ قال وما يَمْنَمُبي وَلَقَد يت وَئدو ع 
َقَلْتَ لَهُ في ذَلِكَ فقال رَأيْتْ الي 8 تَوَعناً 3173 
امم 00000 
فَقْلْتَ نَعَمْ قال إن رَسُو ل الله © قال..... 

فَقَلَتُ يا رسول الله أَنَْامُ قَبْلَ أنْ يُويِرٌ فقال ياعَايْشَة 
0 قال افتَحخْ ل 


إلى خصيرقنا قد اَن طول من قنمتحتة- كن 
شن عَيهِمْ قال رَسُوُ الله سك أبو... ليئض 
فَقْنْتُ مِنْ مكاني إلى مزل عَبْدِ الله بن عَمَرَ فَاسَْادَنَتُ عَلية مام 
من فُصَفَفنَا كما ص يُصَفهُ عَلَى الْمَبّت وَصَلْيًْا عليه لكل 


اه يمام رهيس صم 


00 11111100 

ولي اللّهمْ اغْفِر لي وَلَهُ َأعْقبني مِنْهُ عُقبَى حسئة.... 
َيل لابن عَبّاس ما أَرَادَ بذَلِكَ قال أَرَادْ أن لأ يُخْرج أَمنَهُ 
يل َي أجزغت أن حالف تلان ها لام 3 
فَقِيلَ مِنَ لجال قالت رُوْجُهَا إن كان ما عَلِمْتْ صُواما ...... 


فهرس الأحاديث والآثار | 


| 00م 


فَقِيةٌ : شد عَلَى التتبطان مِنْ ألف عَابدٍ.: 


2 


010 ّ 


فَكَانَ ابْنُ عُمَرَإِذا باع يما وَُوَ َاعِدٌ َم ليجب لَهُ 115 
فَكَانَ أبُو بكر أَعْلَمَهُمْ بمَا قال رَسُولُ الله فك سن 


فَكَانَ أبو سَعِيدٍ إذَا رَآنَا قال مَرْحَبا بِوَصِيّة رَسُول الله صلى......... 7161 
كان أَهْلًا تَعلْمُوهَا فَكَانُوا علوت 0 4نم 
كانت تَفْحَُحلَى را النبِي 8 تقول ذ كك 1 للق 
فَكَانَتْ رخصة لي 007 00 0 


فكان رَسُولُ الله 48 إِذَا نَع اْجََارَ َم يَفَعُدْ م8 
فكان رَسُولُ اللّه ‏ إِذًا أي بشيْء سَألَ أْصَدَفَة ايك 
فكان رَسُوُ الله 9 ذا أذ هله الْوَعَلك مر 
فكان رَسُولَ الله 88 إِذَا أرَاد أن متف صَلَى ره ا ا قلا 

فكان رَسُولٌ الله 8 إذَا د أن يَعتلَ من ْنَا 1 


فكاث رَسُولُ الله 8 إِذَا أرَاد أن يَنْصَرِف مِنْ صَلَايهِ ا 

فكان رَسُولُ الله 4 إذًا اسْتَجَد ُ با سمه تائيه نهل 
فكان رَسُولُ الله 8ك ذا امْتَوى عَلَى المثر امنتقبلنة . مه 
فكان رَسُوكُ اله 89 إِذَا امكف أذتَى إلي'رَأسَه ... 4 
فكان رَسُولُ الله 88 ذا نز عليه لمن يرك فق 
فكان رَسُولُ الله 9 إِذَ بعَثْ أميا عَلَى جَيْش أَرْضَاهُ ل لالت 
فكان رَسُوَلُ اللّه 8 إِذَ بَعَ جَيًا أو سي . : 184 
فكان رَسُولُ الله 48 إذَا جَلْسَ في الرَكْميْن الأنوليين 100000 
فكان رَسُوٌَ الله 8 إذَا جفلخ يأتري أذ أ 97 -- ل 


فكان رَسُولٌ الله 4 إِذَا دحل الخلا رع خَائَمَهُ 0000000 
درتو 8 لخر سد ملي على 1000000 
فكان رس سول اللّه 8 إذَا دَعَا عَلَى الْجَرَّادٍ قال اللّهُمْ 1873 


فكان رب قل هام بي« 


فكَان رَسُولُ الله 8 إِذَا دراو يَُدث عله 


فكان رب 


فكان رَسُولَ الله فق ذا عب ا ليل َم ا 


فكان رَسُولُ اللّه 8 إِذَا رَفِعَت الْمَائِدَة مِنْ بين.... 


فكائ سوق الله اوفع رَأسة م لكوع .:.. 5220 1 ١‏ 
فكان رَسُوَلُ الله 8 إِذَا َع صَوَْهُ بالقُرآن سب المُثركون ...7140 


فكان رَسُولٌ اللّه 2 إِذا رَفَعَ يَدَيْه في الدغاء. ٠‏ ذثرضي 
فكان رَسُولُ الله ذا سَائرَ َكِب رَاِلَة قال ااا 


فكان رَسُولُ الله ف ذا سَلْمَ لأَيفعْدُ إلا مِقدارَ 1 
فكان رَسُوكُ اللّه 8 ذا صَلَى الْمَصْرَ همس وَالْهَضُْ م 
فكان رَسُوكُ اللّه 9 إذَا صَلّى عَلَى الْجَارةٍ قال 
فكان رَسُولُ الله فك ذا َم إلى الصلاة ْمَل قَائِما لمم 
فكان رَسُولٌ الله 8ك إِنَا قم إلى الصلاة اليل م ه10 
فكَانَ رَسُوا ل الله 8 إِذَا َم إلى اللا َيه 


| 1م | 


فكان رَسُولُ الله 88 ذا كانت الشّمْس مِنْ هَاهَُا يها 00 
فكان رَسُولٌ الله © إِذَا كبر ِِصّلاةِ نَعَرَ نَشَرَ أَصابِعَةُ تكسي 
فكان رَسُولٌ الله 8 ذا لبس فَعِيصًا ب َأ ميان جد سس ناا 


22-2-- 


فكان رَسُولُ الله 9 إِذَا ودع َجُلا أحذ ييه يي ا 

فَكَانَ رَسُولُ الله مُوَ الْمُخَيْر وَكَان أبو بكر هُوّ أعَلَمَنا وض 
فَكَانَ ز يد بن َالو يْهَدُ الصُلَوَات في الْمَسْجِدٍ وَِرَاكهُ عَلَى ع 
فَكَانَ عُمَرُ بن الْحَطَّابِ بَْدَ ذَلِكَ إذَا تَكَلُمَ عِنْدَ الي ومن 
كان قاب قوسي أو أذلى. فقال - 00 1111 
فكان الب ذا اد الحَاجة َم يقح وب عا ب ١‏ 
فكان النبي فلك إِذَا امتّقبلَُ الرَجُلُ قَصَّافَحَهُ حَهُ 000 
فكان الي 8 إِنَا اعْنَم سّدَلَ عِمَامَتَهُبِيْنَ ممصي ناكا 
فكان الي 8 إِذَا أكَلَ أَوْ شرب قال الْحَمْدُ لله ميب 40م 
فكان الي 49 إِذًا أمْسى قال أَنْسَينا وَأَمْسَى 
فكان الي 8 ذا نل عله لحي سه معطي عام 
فكان لنب 9 إِذَا رج مِنَ الْخَلاَ قال غَفْرانْكَ 0000 
فكان النبي 88 إِذَا خرّجَ يوم الجيد في طَرِيق رَجَعْ... 
فكان الي ل إِنا دَخَلَ الْخَلاَءَ قال الله ني 0000000 
فكان لبي 8 إِنَا رَأَى الرّيحَ قال اللّهمْ آي ين 
فكان الم لق ذا رَأى مَيلة ذل ودب 
فكان ال/ 4 ذا اَيَو يَقولُ اللّهم أنتَ 
فكان الني/ ل ذا صَلَى با المح مَل عَلَى إن 
فكان لبي لاإ متلى ركعي الْفَجْرِ فَِنْ كانت مي 11 
فكان لني 88 إِذَا صل الْفَجْرَ قَعَدَ في مصلا م 6248 
فكان لني 9 إِذَا عَادَ مَرِيضًا قال اللّهمْ أَذْهِبِ مسصم سه 8011 
فكان الي 49 إِذا عا قال الهم أنتَ تَ عَضَدٍ 
فكانٌ نّ النبي 9 إِذَا قَمَلَ مِنْ غَرْوَةَ أو حَجَ 3 - 
فكان الي فك إذَا كَرَبَهُ أمْرٌ قال ياحَيي ياقيُومُ اليس ا 
فكان الي ف إِذَا لم صل من مِنَ اللّيْل مَنعَهُ امد 
فَكَانُوا ذا ذا أَرَاةُوا أَنْ يُطْعِمُوهَا ه جروا قَاهَا فََرَلْتَ هَلِوِ الآية..... 
َكَأنَي أن إِلَى رَسُول اللّه ل قال قاخعف..... 


فَكَان يُحَرْلكُ به شَمْبيْهِ وَحَوكَ سُفْيَانُ شَفْئيِهِ لحرن 


000 


ع لقتلى قت الاب قال معنن رن الجن 
َكَذبِي رَسُولٌ الله ل وَصَدَقَهُ فَأصَابَنِي شية..... 
فَكَسَفَهُ فَإِدَا حَسَنْ وَحُسَينُ عَلَى وَرِكيْهِ فقال هَذَانَ ابناي وَاينَا.... 
فَكْمْنَ الرجُل وَالرْجُلان وَالدْدنَةُ في الثُرْبِ الْوَاحِدٍ نُمْ 1 
َكَمْ قلت شهيرة قال إن َرَهِيدَ قال فَنَرََتَْ :أأشْفقئم أن رن 


قفهرس الأحاديث والآثار 


أ الترمذي | 


فَكنا بَعْدَ ذَلِكَ أي أحَدْنَا بصَالِح مَا عِنْدَه ... 14 
ل ا يي م 
فكنت أنظرٌ إلى عُفْرَئَي طبه إِذَا مسَجَدَ أ ييَاضيه ...... لق 


تيف ينان ب 000 0 


َكيف تَكُونان خيرًا بني تَذذجي مُحَمدٌ دَ وبي هَارُونُ وَعَمَي ..... 
َكيف قُلُوينَا يَوْمَيٍِ قال مِثْلهَا يعني الْيوْمْ 8 0 
َكيف قُلُوينَا يَرْمَئِلٍ قال مِثْلَهَا يَعْتِي الْيَوْمَ أن............ 
كيف كان يَصنْعُ في الْجَنابَةٍ شيل مَأ نام..... 
فُكَيْف كنم تَصِنعُونْ أَنتُمْ قال كنا تَتَوَضَ وُضُوهابتب..........08 
فَكَيْفَ لا يُحْصِيهَا قال يَأنِي أَحَدَكُمْ الشِطَان رار صلا 


3 


5-7 
عم 
_- 


جُوا تستنجوا بهِمًا َنْهُمَا زَادُ إخخرا رَانِكُمُ الجن.... نين 


أ م ف يطاقن ف نانج .. 1 
لا تَْعلُوا إلا بأم لْقرآن فَنهُ ل صّلاة لمن لم يقرا 
قلا تَقْرَبِهَا حَنّى تَفْعَلَ مَا أمَرّكَ اللّه بو.... 
فلآ حلى سمي مودي ف فقالت برها ا اع ضنل 


فَلدُوا كلَهُم 1 الْعَبّاس 0 
قلقاة الله سبحا 57 000000 كن 
ارايت وول للها يل حل بن وجل 
له 00 
فلي النبيُ فلل بَعْدَ ذَلِكَ يتلأ فقال.... 
لَك يَِمهُ قال يا رسول الله إن اليُجُلَ فاج لأييالِي عْلَى 1 
لما أسْلَمْت بَعْدَ قُدُومٍ رَسُول الله 88 الْمَبئة م 
لما أسْلَم حْصَيْنٌ قال يا رسول الله عَلَمِْيَ كلمن اللتَينِ ادق 
فَلَما تَعلمنهُ كان ذا كتب إلى يَهُود كنت إِلَْهِمْ وَإِذا 371/18 
َلَمًا توفي رَسُوكُ الله 28 سَألتَهًا عَنْ بُكَائهًا.... 
لما َونْيَ رَسُولُ الله 48 قال أبو بكر ... 
فَلَمًا جَاءَ أبو الترْكَاء قر قًَ ب إِلَي طَعَامًا فقال كَل فَإِني 000 


فَلَمّا دَحْلَ عَلَيْهِ قال ياأيير الْمُؤْمنِنَ لَقَدْ شق عَلَى مَركبي ............. 714144 


نم قال يا أبا عير والله لأُخْبرئكَ م 


1505 


11 


لل كل 


للدؤكلا 
ريل 


[ | شهدي 


- 


قَلَما رَأَوهُ عَارضًا مُسْتَبلٌ أَوويَتِهمَ قال واس سسسسسسست./08 31 
لما رَأَوْهُ عَارضًا مَل 0 قالوا ا 7 
مركت َلك قلت عَلَيْكَ السَلام يا رسول الله..... 
قَلَما رَكَيِتْ ذَلِكَ قلت عَلَبْكَ المسّلامُ يا رسول الله.... 
َلَمًا سَمِعَ عُمَرُ بْنُ الْحَطَّابِ ِنَاءَ بلأل بالصّلاة خرّج إِلى.... 
َلَمًا قَدِمَت عَائْشَةُ يعني الْبصْرَةٌ 50 قَوْلَ رَسُول اللّه..... 


فَلَمًا قَدِما عَلَيْه ذَكَرْتُ لَهُ الذي صَنَعْتُ قال وَما عَلِمْت.... 


ًا فى متلا ترف إذا مر كن في أرئ الوم 11 
قَلَمَا كان عُثْمَانُ أَرْسَلَ إلَ فَسَلْنِي عَنْ ذَلِكَ فَأَخبَرئة 1178 


- 


لما كان يَوْمُ فح مَك فَأْرََ الله تَعالَى :ون عَاقَتمْ كنف 
َلَمْ أن أجل لَهُ ل 
َم لَمْ يجيا تَشَيَدتُ فَحَمِدْتُ الله وَأَنْيِتُ 
لما مَات أبُو سَلَمَة آتَتُ الي 8 فَقُلْت....: ايل 
لما مَاتَ أحذنا ذَلِكَ الْجَام فاه بألف درْهَمٍ اك 
لما مَضَن يَسْعُ وَعِْرُونَ دَخْلَ عَلَيْ اللي ل بدأ 1 
لما مَلَكَ ابْنُ الوببِر هَدَمَهَا وَجَمَلَ لَهَا بَابيْن يم ا ا 
لمي َي رَسُوكُ الله شنا قال فَأئْرلَتْ ملعتت ةا 
للم بز ننافينة اح زف أو طاجو شت 

فلَميَعَلْ لَهُ مل ما قال لِصّاحِبهِ قال إن يُدخيلك الله الجنة.......... 7047 
قَلِيَ أسْرَعٌ فِيهمْ مِنْ نْضْح النلٍ ان 
فَلَْ ريني وَأنَا آذ مِنْ خَال الْبْحْرٍ فَأَدْسهُ في فيه 817 


فَلْيرَ عَلَيِكَ 00 
ليس عَلَيِكَ إل ني أو صِدَيقٌ أَوْ شَهيدٌ قالوا 00000 
يلج عض فإنهُ بك فال 58 0 0000 00 
فَمَا الحْمَانُ قال أن تسد الله كانك تَرَاهُ فنك إن لَمْ لفق 
ما أذري فلو مر را م وال صلى الله 13144 
ما الأمْلامٌ قال شهَاَةٌ أن لله إلا الله ون مُحَمُدا للق 


نما ون يا رسول / الله 000 
فَمَا أولتَهُ يا رسول الله قال الْعِلْم. 


م لس 7114 


فهرس الأحاديث والآثار 


| طآ عملا 


قْمَا بَكْتَ عَلَيْهِمُ السّمَاءُ وَالأرض.. 
ما تَمْنَا قال عَليكُمْ بانشام. 
َمَا تَأمُرنَا قال عَليَكُمٌ بالثام... 
ما تَمُونَا يا رسول الله قال أَدُوا إِلَيْهِمْ حَقَهُمْ وَسَلُوا.. 
قَمَاَرَى قال أرَى صَاوِقًا وَكَاذْبينَ أَوْ صَادِقِينَ وَكَاذيَا قال النبي ...407 77 
مارت لِوَلَّيِكَ قلت هُْ عه بخيْر قال أْص بالغُثر....... لاه 
نا كر نطف وعد كان ابرلا لسر مسيم د 
َمَا تَكْرَهُ منْ ذَلِكَ وَ قد كان أَبُوك يُقَضِي قال إِنْي سَمِعْتُ رَسُولَ 1717 
ماد أمُولَ فَالَت إِلَى أمي فلت أجيبيه قالت أَمُوُ ما 

مانا مولت فِبمًا عُلَمْتَ قال كنت أَقُومُ بوآناة الل وَآناءَ 
فماذا نقول؟ قال 2001ظ2 4س 
َمَاذًا تَقُولُ يا رسول اللّه قال سَُوا الله الْعَافِبَةَ في الدنيا.... 


و 


قُمَا مُرْعَنهُ 0 قال كَالْمْيْث 0 الرّيح 
قَمَا سُرْعَنهُ في الأَرْض قال كَالْمَيْ امَدبرتَهُ الريح 
ما صلَى رَُولُ لله 8 بَْهُ َلى نايقولا صمي 1 
ما صَلامَا بك 0-0 / 


مامد بي نصنفا شير حلى َمل لقال لا ل فق 
هَنا تونت أن نينت ضارعا تمرح بن فال قطن إل وشرل: 9347+ 
نناقنا اتوت الى تسدة دالزان بالشطا ذا جه 200 
َمَا يَمْنَمْكُمَا أن تسلا قالاً إن اوه دعا الله أن ل 14م 
َمَايمتتَكْ أذ بمُوني قافوا إن حَاوُدَ دَعَا رَبْهُ أَنْ لا يرفيف 
فُمَايُوجِبُ الوك قال إِذَ ِنَم مَل اَي دِْهَمٍ قَصَّاعِدًا سيف 
َمَى الساعَة قال ما الْمسعُولُ َعَم من الئل قال 131 
ا لكين 


قمر أرب 00 وى وام ما 
َمَنْ شلك فَلْيفْرَأ :إن الله لأ يظلِمُ مقا ذو 164 
فَمَنْ قال لا حَوْلَ وَلاَ ُو إلا باللّه وَلاَمَنْجَا مِنَ م ل م 
فَمَنْ كان لَه فرظ م أَمبكَ قال وَمَنْ كان لَه فرط 55-6 


١ 


1 


١ 4نم‎ | 


فَمَنْ كر مِنهُمْ قال ين 5 1 
من كر هم قال ينهم لله على ما في نهم 5 
فَمَنْ لَم يَكنْ 0 000000 
فَمَنْ لَمْ يكن لَهُ فَرَط مِنْ أُميِكَ قال فَأنا َرَط أَمتِي لنْ 10 


يمه 


فَمَنْ هَذَا الشيخ قالوا ابْنُ عُمَرَ فتاه 0 0 00000 
فَمَنْ هَلّكَ قبْلَ ذَلِكَ قال الله أعْلّمُ بمّا كانوا عَامِلِينَ 0 رن 


َمَنْ مَلّكَ قبل ذَلِكَ قال الله أَعْلَمُ ما كانوا عَامِلِينَ رن 
فَمِنْ يُوْمِئِلٍ ور ب بالكِتاب وَالشُهُودٍ 050009ظ1 ري 
قَمَهُ َأيْتَ إن عَجَرَ وَاسْتَْمَقَ. ب 
الهم وَالشَرج..... 

فَنَادٍ أنه لَيَدْخْلُ الْجَنةَ 0 الْمُؤْمِنُونَ تَدَنًا ل 1 /زه١1‏ 
فَنَاَاهُ الْعبْاسَ وَهُوَ في وَنَا ِهِ لأ يلم وقال لأن الله فس 
َبِدَهُمَا تم قال فَرَعْ ركم مِنَ الِْبَادٍ فر في الْجَلةٍ... 
فَنَحْنُ نُصَلَي فِمَا ينا وين يلم عَشرَةٌ كيين م5 
نى تَزْوَهحمّى كاد اهما أت قال أنَا الجا وَإنه... 


فلك :لتقم أن ُقَدْمُوا بين يدي نَجْوَاكُمْ صَدَقَاس. : 
فَنرَلْتْ ا ا عَذَبْهُمْ 0 

فَنْرَلَتْ هَِهٍ الآية هم لين يُوُون لا2: تنْقِقوا عَلَى مَن...... 

فَنَزْلَتْ هَل الآيةَ :وَلاً تتابرُوا بالألقَاب ا 0 ذا 

:وْمَا نََْزْلُ 7 بأمْر رَبك إِلَى آخجر 18 

فَْرَلَتْ ؛يُسألُونك عَن الأنقال؛ الآية 2 

َنْرَكَ فبهم الْقَرْآنُ ع وَالْعُرآن ذِي الذَكْر بَلٍ الّْذِينَ كَقَرُوا........... 7777 


َتنا بُطْحَانَ فََوَضا رَسُولُ اللّه ‏ وَبَوَعَأنا ا لح اي ا 
قنرلنَا نا فَوَصَلْنَا الصف فَمَرْتْ بَيْنَ أيديهم فَلَمْ تَقْطّمْ شرن 
تضاف يارمك لا بترترة فال قل دلت حفر فال اليم 
فَنْظَر إِيّهِ فقال رَضِي مَخْرَمَةٌ 550 0200 
5 دا فِيهًا إن أبا بكر الصّدّيقَ #قالَ يا رصول الله .... 

20 امو ه أن يَحْضْرَ ذَلِكَ الْكَامِنَ وَأَن.... 
فنَعْنهُ قال رع أخمرٌ كانمَا رج مِنْ داس َحْنِي الْحَمَامً.... 

فَهَابَ أن يَقُولٌ غَيْرُهَا 4 .... 
بأل مره د تع رس 
فَهَذَا لَحَلُ عِرقًا نَرعَهُ. 
فَهَدَا لِمَوْلِهِ :يوْمَ تَأتِي السسّمَاءٌ الكس كاك سسكوميه امه 
َهَذَا لَِوْلِه 'يرْمَ تأي السْماءُ دان مُبين يَعْفَى الناس..... 


فنَرَلَتْ هذه الآية 
َْرَلَتَ هَلروِ الآية 


فهرس الأحاديث والآثار 


محم الترمذي |[ 


هلا إلى الام َرْضٍ الْمَنقَرِ اصْبري لَكَاعِ قَإنْي سَحِعْتُ رَسُولَ....7914 
هَل َنم مُنْتَهُونء فَدعِيَ عُمْر فَقْرئْت عَلَيْه فقال نتيا 34 
فَهَلُ تَرَاهٌنُ تَرْكْنَ شيا اس ا - 7 000 
هَل تَستَطِيعٌ أن نهم يتين ميا قال لا قال اجْلِس فَجَلْس...... 775 
فَهَلْ حَفِظْتَ مِنْ رَسُول الله 4 فِي الْهَرَى شيا 0 0 اجنين 
ل ذا أ قل َعَم إن في لق ل أل ناه 
فَهَلْ لَنَا رخصة فَترَلَتْ :لا يَسْتُوي الْقَاعِدُونْ مِنَ الْمُؤْمنينَ.... 
هَل من لِك شي: أثنة من الَار قال نَعَم الْمَاهُ قالوا.... 

هم حير مقم... 

فَهُمْ في رَوْضَةٍ يُحْبرُونه قال السمَاع..... 

م يَُلُون رُم جل لهم الام ب حَنى جَاء .... 

فَهُنَالِكَ رَجَعُوا إِلَى قَرْمِهِمْ فقالوا ياقَوْمَا :نا سَِغْنا رَآنا ... 

َهْرَ أمِيئْكَ لآ ضَمَان عَلَيِْ َعْنِي الْعَاريَة 

فَهْرَ ذَاك.... 
فَهُرَ عتِيقَ فقال النبِي' ا إن اللّه َم 


فَوَالله إِنَا لَكَذَلِكَ انطَلِق بنا إِلَى رَسُول الله ضلى اللّه عليه........ 7614 
الله لو دعا نَاوَِهُ لأَخَلتة وباي الهس 44م 
َوَاللُه لو كلمُونِي نَقْلَ جب مِنّ اْجبّال ما كان أَنْقَلَ عَلَيْ ا 
وَاللُه ما أعْطْاهُمُ الله شيا حب اليه مِنَ لطر اليه 
قَوَاللّهِ مَا حَلَفْتُ بهِبَمْد ذلك ذَاكِرًا 0008 
قَوَاللُه ما كان إلأ ييا حب نَرَلْتْ هَائَان 4 
قَوَاللَه ما يتا غلر؟ لأ حسما أز......... 
قوَاللَه ما هُوَ إلا أن رََيِتٌ تْ أن الله 93 001 
وذ ذه سَهْل بْنَ تيف قال قتا أب طَلْحَة إِنسَانا 051/66 
فَوَجَدْنَاهَا نَلَئِينَ سند قال سَغِيدٌ قَقَلْتْ [ لَه إن بي 1 

فَوَزْننَهُ فكان وَزْنْهُ يِرْهَمًا أَوْ بَعْضّ وِرْهَم.... 

فَوَضَّعَّ رَسُولُ الله 8 عَلَى سَلْمَانَ يدَهُ ققال وَالَلي سسسب 
فَوَضَعَّ رَسُولُ الله © يَدَهُ عَلَى سَلْمَانْ فقال وَالْذِي 0 
وْضمَ الْعْلامٌ يده عَلَى صُذْغِهِ جين ري ثم مَاتَ فقال أَنَاسٌ 
فَوَضَعْ يَدَهُبِيْنَ كيف حْتّى وَجَدْتُ بَردَهَا بَيْنَ َي أؤ.. 
فَرَعرْيِك لأيَسْمعٌ بها أحَد لأ َحَلهَا قمر بها خفت.. 
قَوْقَ السمَاء السّابعة بَحْرَ بَيْنَ أَغْلاهٌ وَأُسْفَلِهِ كُمَا بَيْنَ م 

قوقع غلرة من الوا لم يت غلى أشرفال قينا آنا س1 


م ا ا ا ا 1 
َه الناسُ في مجر الَْوَادِي رَوَهُمَ في نفْسي آنا ...3831 فَيرْحييئَُفرَاعَا لايد عَلَيْه فيو م م ا 
َوَليِت مُنطَلقا ذا الْْلام يدوي فقال ادل فَمَد أن 31# مل الله ليطي كأغتاق البذْت قال فَتَوهُم 0ن 
فَرَهِلَ اناس في مَقَالَة رَسُول اللّه 8 سس ...3181 فيرش عَلَيْهِمْ أهْلٌ الجن الْمَاءَ فيْمُونْ كما يبت الْغْناهُ /1 188 
في آخيرهَا الْحَمْدُ لله رَبْ الْحَالْمنَ و ا و ضبجينى إلى لله وأمنخؤة قال فل الله علي 7374 
نون مُحَمَدَا فيقُولُونْ يامُحَمْدُ نت رَسُولُ اللّه وَحَانَم لم114 في ك3 الْكرُومٍإِنَّا تخرص كما يُخرَصُ الفخل ثم م 144 
0 8 في السند قال يَخُِوَُ كل يَؤمٍ حثى إذا وُه 9 

َي ُيقُولُونَ الهم أخزه فيقو قول أبْعَكُم الله ملسم ةب 2181 ره لي ْم َال لي فيه وَإن كنت ؤزؤؤزؤ ز ز 1000000 

ل ا ن قال هوم الث ل#..........-- 3141 فَيطرَيُِونَ فيال هَل تَعْرفُونْ هَذَا قيُُولُون لَمَم....... 1 
ب و لكر 06 فيَسْرَئبُونَ وَبُقَالُ ياأهل النار فيَْرَئبُون..... لوق 
في الأول نماكم مون يالف 0 0 00100ط نع اه ار اك علق يقي لاق كلق 
في برو بنتو وَاشيق م ب 1 بَطْهُ حََى يُنركه بَابِ لد قله قال يليت كذلِك.. ين 
في بضلع ميزينٌ وَأَمْلَمَ عِندَذَلِكَ ناس كثير.... 1 ملو اين نمق يأل الر ملعو 0000 
في بول الام لايع نح بك الم فس ب ْجانة 7٠٠...‏ فَيَطْلِعُونَ مُسْتَبْشِيرِينَ يَرْجُونْ التتفاعة ة مُيقَالُ لهل ..... 30 
حا ع ين 010 يك اللي قال فمَه يت إذ عجر زاشختق.--. ١1/6‏ 
فيتمَنى بال له فإ للك ما تيت وَعَشرَة أضْعافي الثثا...........2090 0 في الْعَسَلٍ في كل عَشرَةٍ أرْقَ زقا..... كد 

في لمم اونغ ادق مدا والثارق -14 2 في غَرْوَةِ توك زجنا إلى الت طرخ ؛ الأمة. شق 

في اللي أت مُزكوم ا انب. اسبب.........-- 331741 هيَغْسيلُ الأرض فَيركهًا كَالرلمَةٍ قال تميقا يُقَالُ لأرض أخرٍ رجي ...71140 
يتاريز اروف بال انان قلأت فعا ُو دم ُو أنت ونا لس 8144 
في الثالَ بقل هُوَ الله أحَد وَالمُعَوْين..... .................-.47 ١‏ قَيَْالَ لَّهُ أتَذكرٌ الزْمَان الذي كنت فيه فيقَولْ نَمَم فيقَالُ 8 3184 
في تيف كَذَاب وَقير..... 0444 َيْقَالُ لَهُ أنَرْضَى أَنْ يكن لَكَ ما كان لِمَلِكٍ مِنْ مُلُوكِ الثيًا ١44‏ 
في نَلابِينَ مِنّ البقر د تيم أو نيعا زفي كل تين .-. 3 يْعَاُ لَهُ انطلق فَاذْخلٍ الجَنةَ قال فَيُذْهَبُ يدخ يجِدُ 1888 
في الْجَذَةٍ عع نأك جلو مقا زوف الل.... ....................717 قُيُقَالُ لَهُ فْإن لَكَ مَكَانَ كل سَيْدةِ حَسْنَة قال فَيْقولٌ يارب ته 16843 
في الْجْنةَ شَجَرَة يُسِيرُ د الراك في لها اه عام لأ يَطَمُهَا كك مغل لجل ُو مله الْمَتعة قبلقى من هُوَ ُون 1848 
في الْجَنةِ مِائة دَرَجَةٍ مَا بين كل كَرَجَنْين كُمَا بْيْنَ الأض ...7081 فَيقُولُ أتَسْحْرُ بي وَأنْت الْمَلِكُ قال فَلَقَد رَأَيِتَ يَمسُولَ الله.........046؟ 
في الج مال رجو مَابَنَ كل جتن الام 006 70378 في قل اله الى «لم شل الوم في أذ الأضي» قال اك 
فجي هرج ُو يادي أغطني أغطني قال قيخبي... للق في قَوْل الله تَعَالَى يبت الله الذي آمَنوا بالقَوْل 13 
جيه اسثارق َي وك في ذل هذا فنا بي تنجي؛ ال يسن فِي قَوْل الله تَعَالَى يوم ندعو كل أناس بِِمَابِهُم قال وني 
جيم :نكم مَاكِنُونَ مك م لاا ا 1 في قَؤْل الله عَرْ وَجَلّ :أذنأتي بَعْضْ آيات رَبك قال ا 
َيحئي لَهُ في تبه مَا امنتطاع أن يَخِْلهُ.... تفن في قَوْل الله عر وَجَلُ : : ِلْذِينَ أَحْسَنُوا الْحُستَى وَزيَاَة و ا ام 
ْنم َه يميه أ كل شتا حلى ين اين 4 في قَوْل الله عَرْ وَجَلّ :ما فطعم مِن لِينة أو يَرَكتمُوهًا ينين 
في الثرجات ولا رفي قل الأفتام إلى الْجمَاات .. ينك في قل الله وَل بم كان مُحَمُ با أل من ِجَاِكُمْ م 
في الدُنيّا الْهِلَمُ وَالْعِبَاده وَفِي الآخرَة الجلْه ...7444 في قَوْل الله :وَجَعَلَْا َيه هُمْ الَْقِينَه قال حَامٌ سام ...»8818 
في كُور الأنصّارِ كلها يد .... 500 وم في مَل الله :وَلَقَن رَآهُ نَْلَة أخرَى عِنْدَ ميدرَةٍ الجنتهى ...874 
في ف الأمابع اليتئن جين سة شر ين الأب - الكل لىإا لك متنا سه وه لأ طلم علي يق 
فلخل د لمن فذ ألا الاك جع ...1010 يُِولَ هَل أي فيفُوُون لقال 3 فول نكيف لو زأؤني اس 
و 0 ...710 ١‏ قَيْعَولُ لآ فيو له اليم ْمَك كما نُستي......... م م ا 

في الج يَقَُّملَى امْرَأنهِ وح ايض قال بَنصَدْقُ مدق ييصفو........-17 0 في قوله :ا ْخلُوا اباب سُجْنا قال وَحَلُوا مُتَرَحِْينَ عَلَى أَؤْرَاكهِمْة 140 
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في قوله : أَطيعُوا لله وَطِمُوا الول وأولي الم كم لفل في كل عَامٍ قال لا وََوْ قلت نَعَمْ لوَجَبْتَ فَأنَْلَ الله 068 
في قوله :نا أنْسَأَنَامَُ إِنْشَاء قال إن مِنَ الْمُنْتَآت اللأني ........... 27747 في كَمَ قرأ القن قال احيمْةُ في هر قلتسستب...........5944 


فِي قوله :إن الّْذِينَ يُنَادُونَكَ مِنْ وَرَاء الْحُجْرَات أكترْهُمْ .........- 8307" فِي كَمْ فر اْقرآنَ قال احيمُةُ في شَهْر قلتسستب..ب1943 
في قوله تَعَالَى :إذَا جَاءَكُمْ الْمُؤْينَاتُ مُهَاجِرَات فَانتَحُِومُ.......5804© فَيلبْثْ كَذَلِكَ مَا شَاءً الله قال ثم يُوحِي الله ِلَب 2 1 73748 


فِي قوله تَعَالَى : لَقَدْ رَضِي الله عن الْمُؤْمِنينَ إذْيََايمُونَكَ......... 1091 هَيلتيِمُ عََيِ حَنَى يلقي عَلَيِْ وََخْتِفَ ضْلامٌهُ قال 113 
في قوله :َرَبَْا آنا في الدَيْيَا حَسَنةَ وَفي الآخرَةٍ حَنته 7444 فِيمَا اسْتَطَمُن وَأَطَفْئّنُ قلت الله وَرَسُولَه لو لا 1211 
في قوله عَرٌ وَجَلّ :فَهُمٌ في رَوْضَةٍ يُحُبَرُونَ» قال السمّاعٌ وَمَعْنَى .06 فيمًا سَقَت السّمَاءُ وَالْمْيُونُ أُوْ كان - االْعْثْر..... 00000 


في قوله :عَسَى أَنْ يَبْعَنَكَ رَبك مَقَامًا مَحْمُوئَاء سيل عَنْهًا .33*37 0 فِيمَا سَقَت الممَاءٌ وَالْعيُونٌ العُثْرٌ وَفِِمَا سْقَيَ للم بم 5 
في قوله :كَالْمُهْله قال كَمَكَر اليس فَإَِا قَوبَهُ إلى وَجْهِهِ. 777701041١‏ فِيمًا قَدْ 2 ِنْهُ يابْنَ الْخَطَاب وَكل مُيْسْرٌ ها من ...7176 


يَهُولُ هَل رَأوْها فَيعُونُون لآ مُْولٌ َكيف لَْرَأوْهَا فَيقُونُون...... 7٠١‏ فَيمُرٌ أولّهُم يبّحَيرَةِ الطبرية َيَثْرَبُ مَا فِيهَا نم بَمُوُ 373748 
في قوله :لِلّذِينَ أحْسَنُوا الْحُسْنَى وَنْيَاَة قال إِفَا دَحَلَ أهْل....... 5905 فَيْمُُ لاه مُتَلقْقَات يمُرُوطِهنٌ ما يرن ...187 
في قوله الهم أجْمَعِنَ هَمًا كانوا 6 5 قال ص  717---.‏ فِيمَ الْعَمَلَْ قال فقال رَسُولٌ الله 8 إلا ست 01/6 
في قوله :نِسَاوَكُمْ حَرْثْ كم فَأنُوا حر" نكم أن الى نيتم يني لفلف فِيمَ الْعَمَلُ قال فقال رَسُولٌ اللّه 8 ل 1 من 
ش قوله :وَتَأَنُونَ في َابِيكُم الْممْكَرَّ قال كانوا يَحَذْفُونَ 37 30 ا فِيم مَ الْعَمّلُ يا رسول اللّه إن كان أنه قد 2 1111 
في قوله :وَرَفمْاه مَكَانَا عَِيَ قال.... #381 فِيمَ قلت إطْعَامُ لطعم وَلِينُ اكلام وَالصلاة بالل ...1150 
نه فط ل نه ناشت فق في ماسب لم ليسم الوم ألا الختطت يا با بيك قا 8181 
في قوله فر مَرْفُوعَقَ قال ارْيفَاعُهَا لكَمَابَيْنَ امام ............1040 في الما فقال يامُحَمّدُ هَل تَنرِي 005 3 الأغلى...... 777 
فِي قوله :َوَقَالَ 2 اذعُوني أسْتَجِبْ لَكُمْ قال الدُعاهُ هو ....... 1974 في الْمَرَ امي حمس فسن 0 شل 
فِي قوله :وَقْرَآنْ الْفَجْر إن قُرآن الْقَجْرِ كان مَشْهُواء قال  81#80------‏ فِيم يَخْتَصِمُ الْمَلةُ الأعْلّى فلك في الات َالْكَمَارَاتَ وَفي .7974 ١‏ 
في قوله :وَكَانَ تَحْتَهُ ئ لَهُما قال 2 رَقِفة 7167 فِيِمَيَخْتصم الْمَلأُ الأغلَى قلت لآ أذري رَبّ قاهًا ثَلأنًا قال........78770 
في قوله :ولا نَجْهَرْ بصَلاَتِك وَلا تحَافِت بها وَابَْ بين ...7143 فِيناأنِْلَت أيضًا :اذ ُوا اله كوو َع الصّاوقي» قال.... ليك 
في قوله :َوَمَا جَعَلنَا الرُؤْا التي أَرَنَاك إلا فثَنَة لئاس ................. 014 فَينَادِي في السمَاء د لم تر زل لَهُ الْمَحَبَهُ في أَهْل الأرْض 8131 
في قوله :تمض بَعْضَها عَلَى بَمْض فِي الأأكُلٍء قال الدثلُ ين ينا نَم يلم ما في غَلٍ فقال لَه رَسُولُ الله لمكم ١1‏ 
في قوله :وَيُسْقى مِنْ مَاء 200 قال يق إِلَى 164 في نجينا قال هُنَاكَ الدلآَزلُ وَالْفَِنُوَبهَا أَوْ قال مِنْهَا ينان 
فيقَولُ وَأيْ قرا نطليرة قال فَقَولُونٌ يَطَلْبُونَ الْجَنة قال يض في تَْرِي فَعَلِمْتُ مَا في السَمَاوَات وما في الأرْض قال يامُحَمدُ 7776 
َيقَولُون اذْعُوا مَالِكَا يقُولُونَ يا مَالِكُ لِيَقْض عَلَينَا رَّك..........27081 فينصَرِفُ عَنْهُم عه أمْوَالهُمْ وَيْصِْحُونْ لَيِسَ بأياييهم...:.........٠‏ 714 
َيقُولُون لبيك ريما سَنقيك موك قن َصكُم... 1868 يَنْكَِفُ الْحِجَابُ قال فَرَالَه ما أعْطَاهُمْ شيعا أحبا..... 16611 
قالطال ” ُقَولُونَ لا قال د يو كيف رع مِينْكَثِيفُ الْحِجَابُ قال فَوَاللّه مَا أَعْطَاهُمْ م شيعا أ 0 لينل 

يِقُوكُ يارب لَقَدْ عَمِلْتْ أشنا ما أَرَاهَا هَا هُنَا قال فَلَقَد........1097 فيه هأ لت هَذِهِ الكُورَةٌ يا يا الْذِينَ آمَنُوا لا تتَخِلُوا........:..0 :77 
ِيُكْشَفُ الْحِجَابُ قال فَرَاللُه مَا أَعْطّاهُمْ مُ الله شيعا حب ............. 71١‏ فِيهِ تُومٌ فقال يا رسول الله أحَرَامٌ هُوَ 
في الْكَمَارَاتَِ قال مَا هّن قلت مشي ام إلى 8780 فِي هَذَا ١‏ أن لت هَذِهِ م ا 0 
في كل عَامٍ فَسَكْتَ قالوا يا رسول اللّه همع في هنو الآية :نم أوْرَئْنَا لكاب الَذِينَ اصْطَفَينَا مِنّ..............75189 
في كل عَامٍ فَكحَتَ قالوا يا رسول اللّه في كل عَامٍ قال ............ 066 فِي هَلو الآ :هَمَا لَكُمْ في الْمُنافقينَ فتَينِ» قال رَجَعَ ...50374 
في كل عَامٍ قال لأ ولوْ قلت لُعَم ان في هَذْو الآيةِ :قل مُوَ الَْايِرُ عَلَى أن يبعت عَليكُمْ عََانَا ني 
فِي كل غَامٍ قال لا وَلَوْ قلت نَعَمْ لَوَجَبَتَ 00 10000000 هَلِو الآية :هُوَ أَهْلُ التَقْوَى وهل الْمَْفِرَقِ قال قال.............7774 
في كل عَامٍ قال لأَوَلَوْ قلت لَعَمَ لَوَجَبِتْ 7000 في هَذِو الآية :يا أيهَا الْذِينَ آمَنوا شَهَادَة بيَِكُمْ إامسشصيياف 1 
في كل عَامٍ قال لأ وَلَوْ قلت نَعَمْ لَوَجْبَتَْ َنْرَن........ ...0006:4414 في هَذْو الام حسف ومح وَقَذْفَ فقال رَجُلّ مِنَ الْمُسْلِمِينَ.....؟571 


١م‎ 


فيه تلت نيا أيهَا الْذِينَ آمنوا شَهَادة بَيكُمْ 0 
في واللّه كان ذَلِكَ كان بيني وَبَيْنَ رَجُلٍ ص لس ب لق 
ف الله لقد كان ذلك كان بي ون جل 1114 
مؤت يكم تو انه قذ له ذلك فول الله قن و1 
يُؤْحدَ الْعَدَدُ مِنَ الْجَاهِلِية إن نَمْتْ وَإِلأكَمْلَتْ مِنَ ا 
قَاءً فَتَوْضَأ فَلْقِيت ‏ نُوَبَانَ في مسسْجد وِمَشْقَ فَذَكَرْتْ ذَلِكَ له..... 086 


قَاربُوا 0 َإِنْهَا 2 تكن ثبُوة قل إلا كان بين يَق... 
قَاريُوا وَسَّدّدُوا وَفِي كل ما يصب الْمُؤْمِنَ كفَارَةٌ ع الشتوكة..... 
قال الله ذا جَاءَكَ الْمُؤمِ زمنَات يُبَايْتَك» الآية.... 

قال الله لا فى اله من و وا قاو 9 
قال الله :أن تَقْصّرُوا مِنَ الصّلاةٍ ةإنْ خم تم أن يفتكي عام 


قال الله تارك وتَعالَىأنَا اله ونا ارحْمٌَ لفت الجم.... 10 
قال اللّه ارك وَتعَالَى يابْنَ آكمَ إنك ما دعَوينِي ورجَوتي.......... 7014٠‏ 
قال الله تَعََى أنْهدكُمْ أي هذ عر لِعَبدِي مَاييْنَ و 94 
قال الله تَعَالَى أعْدَدْتُ لِِبَادِيَ الصَالِحِنَ مَا لأ عَيْنُ رأت.... 71917 
قال الله تَعَالَى :إن الله عِنْدهُ عِلْمُ السَاعَة وَيْترلُ الْفيْث...............771/4 
قال الله تَعََى ِإنّمَا يمر مَسَاجة الله من آمَنَ لله ويم ا 
قال الله تَعَالَى 38 َوه عَارضًا مُسَقبِلَ أو يهم قالواف........ 7181 


قال الله تَعَالَى قَسَمْتْ الصلاة بيني وَبَيْنَ عَبَدِي نِصْفين فَيِصْفُهَا.. 


قال الله عَوُ وَجَلُ أحَبُ عِبَادِي إِلَي أعْجَلُهُمْ فِطًْا.... 7 
قال اللّه عَرّ وَجَلُ أنَا أهْلٌ أَنْ أنقَى فَمَن اتقَانِي قَلَميَجْعَلّْ ........-.7714 
قال اللّه عَرْ وجل إلا با إلى الله قد معت لكا 1 
قال الله عر وَل الْمُتَحَبون في جلا لَهُمْ مين كن 
قال الله عَرُ وَجَلُ نَحْنُ أحَ بذَلِكَ مِنْهُ تَجَاوَرُوا غَنه............. ١.07‏ 
قال اللّه عَرُ وَجَل وَقَولَهُ الح ذا هم عب بحسن ... م 
قال الله وَل ولعي إن شرف مشاهدٍ رَسُول الله صلى ‏ لم 
قال الله :عَسَى أن ينك ربك ماما مَحْمُون قال فيان ليسَ. -144م 
قال الله لا إِلَهَ إلا آنا وَحْدِي لآ ال 0 0ن 
قال الله ِملايكهقبضكم ولد عي فيُولُون نمم يق 1 17 
قال الله ليه 7 يتف ال زرط من ا 
قال الله لَهُ َه واه مَُوضمَان اختتز أَيهُمَا شيعت قال ارت ...706:14 
قال الله الْمُستَعَانُ قَلَم يُلبث.... حعس ل 
قال الله :من كل حَدَب يَنلُوت قال في أَوْلهُمْ يُحَيرة............ 516٠‏ 
قال الله يا أيّهَا الثاس إِنا تلَنَاكُمْ مِنْ ذَكر الى وَجَتكُم يق 
قال اللّه ياعِيسى ابْنّ مَرْيّمَ نت قلت لئاس الخذوني وَأَمي ...7077 


فهرس الأحاديث والآثار 


| مم | 


قال الأنصّارِي يَالِلأَنصّار قسَمِع ..... 0 نضا 
قال 7 الى ر رَسُولَ اللّه 88 وَأَنْظرٌ..... كرف 


م 50 
قال فَمَاذًا عَمِلْتَ فِيمًا عُلَمْتَ قال كنت أَقُومُ بو.... لق 
ا 


قال الْقَاميم فَعَددْناهَا ذا هِي للف شَهْر لا يزيد يوم..... 
قال قَدٍ اسْتُجِيب لَكَ فسَلْ وَسَمِمَ الشبي ا 


قال لَك وَلِمَنْ عَمِلَ بها مِنْ أمتِي..... ل 
لون ل ضيب ين 
قاهًا الثاني م من الْمََُلَم في الصّلاو قَلَمْيَكَلُمْ أحَذَ ثُمْ...... 4 
قاحًا تَلانَا قال الرُييِرُ أن ..... 0 


ذا نهل فرك وضع هين برا حلى وجذط بز رين 
قلحا حِين يُمْسِي غَفَرَ الله لَهُ مَا أُصّابَ فِي يَلْكَ الَيْلَةِ مِنْ دنسو .8001 


قالمًا حون يمسي كان بِتلْكَ الْمَنِْلَ..... قف 
اذ ثرا يها له لقان مال يف أن وق ... مدن 
قا في مَرَعهِ ثم م مَاتَ لم تطْعَمْهُ الثار...... كرد ين 
ام امن لفاس كيل رد زنط 58 

مَوتيْن أَؤْ قَلامًا.... 0 كىن 
212211000 َيْت البْْتَ نمت ...14م 
امن رَسُولُ الله 8 فَلَنْ أمبهُ يه لأنا تون لي وَاجِةً... لفق 
َامَ آخترٌ فقال أن مِْهُمْ فقال سَبَقَكَ يها عُكَاشَةٌ 21 


قَامَ أبو آيُوبَ الأنْصَارِيُ فقال ياأيْها لاس إنكُم تَتأَونُونَ يلك 
َامَ أب بكر الصديق عَلَى الْمثْبر م بَكَى فقال قَامَ رَسُولُ. 
قم الْحَجَرٌ أذ نوب وَلسَهُ وَطَفِقَ بلْحَجَرٍ ضرا بعَضّاه 


قا خخالي فقال يا رسول الله هَذَا يَوْمٌ اللّحْمْ ذ 5000-7 يل 
قَامَ ختطيًا قال ايا اناس عَدَلَتْ شَهَادة ازور راك ..... 11 
َمل إلى الْحسَن بن عل َه ما بع ماو فقال رن 
قَامْ رَجُلّ إلى النبي 6 فقال مّن الْحَاجٌّ يا رسول..... اك 
قَامْ رَجُلُ فَأنَى عَلَى أمير مِنّ الأمراء لَجَكَلّ الْحقذَاة..... .ب 7847 
جل فقا يا رسول الله إلا خطدي ين واي شنين... يسنن 
قَامٌ رَجُلُ فقال يا رسول الله مَاذَا تَأمرْنَا أن نَلْبِسَّ مِن.... ام 
قَامَ رَسُولُ اللّه 8 بِالْمَرْعِظَةٍ فقال ياليها.... م 
قَامَوَسُولٌ الله 8 نم د.... ل 
َم سُوك الله قا عام الأول على المثير كم لان 
قَامَ رَسُولُ الله 8 عَلَى الْمِنْبّر فقال هَاهُنا أرْ 0 سق 
قَامَ رَسُولُ اللّه فل في الناس فَأنْتَى عَلَى الله.... ليق 


َم في صلة الور وَل ُو فل أن ص سجة 0 ا 


[ | عرمم | ْ فهرس الأحاديث والآثار ]|[ 2" | الترمذي |[ ]| 
قَامَ ينا رَسُولٌ اللّه فق فقال لا يُمْدِي شَيْء شيئا 714 قد أَنْيَلَ الله عَلَْ آياتو لَمْ ير مهن :قل أَهُودُ برَبً........ 573174037 
َامَ فيهم فَذَكَرَ لَهُمْ أن الْجهَادَ في سيل الله وَالأْعَانٌ 110117 أيه أن مي ال ما هي قالح فلت َس قال نا ني 07 
قَامْ مُوسَى خخطِيًا في بني إِسْرَائِيلَ فَسِْلَ أي اناس فق فقال.....5144 قَدْبَلُعَ فَدَلِكَ قَوْلُ اللّه تَعالَى وَكَذَلِكَ جَعَلَْاكمْ أمَّ وَسَطًَا 191 
ني اله بوم َي فَخَطر حر فقال ل لل 0 َدْيْنَ لله لَك مَادًا يفمَلُ بلك فَمَاهًا يفعَلُ بنا المع ا 
قَامْ لني للها بآيةٍ من اْقرآن يله سس همع قَدْييُنَ اللّه لَك مَاهَا يُفعَلُ بلك قَمَاًا يفعَلُ با اي 
بم الله مَائين يتين لْقَصيْرئيْنِ لذ 618 رن د امار تع للك الا قلت 1 
بر ًا فيه إِْسَا يَقَْأ سُورَة تبَارَكَ الُْلكِ حَنَى حْتّمَهًا 5849 تَدْجَاءَتْ قد جات فَفَعلَتَ ذَلِكَ مين أن مدنا 
القبَرُ مَرْحَبا وَأَهْلاً أمَا إِنْ كنت لأآحَبْ مَنْ يَمْشِي عَلَى . 74506 قد جّعَلتَهُ لَْكَ قال فَرَحِبَ ا 55038 
2 وَلَدَ عَبْدِي قو نُون نَعَمْ يو ٠١١١.‏ قَنْ ايت مَن فَعَلْتْ ذَلِكَ مِنْهُنُ وَحَميرَت قالسستسيييت. 
بم و وَلَدَ عَبْدِي فَيقُونُونَ نَعَمْ يفول 030683 قف حابوار مر وا فقال الْمَنْانُ وَالْمُسْبِلُ إزَادهُ م 0 
فض رُوحٌ رَسُول اللّه © في هَذَيْنِ 107## قَلَ يوا وَحَسرُوا قال فَهُمْ خَيرٌ مِنهُمْ عي ا 
هن الب ا وهو لبن نس وهس ع م ام ند كرك له مَل شنا قال َنطلح إلى المسنجد ع ا 
َبْلَ أن يقُومَ مِنْ مَجْلِسِهِ ذَلِكَ سُبْحَانَكَ اللّهمْ وَبِحَنْيلا 38# قد ذَهَبّ قَوْمُ مِنْ أل العلم مِنْ أصْحَابٍ الي ع 


بل بَخْضَ ِسَالِهِ ثم ترج إِلَى الصاو وَلَمْيتوَضا قال سستب..........41م 
قبل الثثام خَلَقَهُ الله يَوْمَ لق السسَمَوَات وَالأرض... 
قبل عُْمَان بْنَ مَظْمُون وَهُوَ مَيْتَ وَهُوَ ب أوْ قال عَيَاهُ . 


كاين وَرِجْلَهُ فقالاً نَنْهَدُ أن 
قِتَالُ الْمْْلِمٍ أخاة كك ” وَسيَابهُ ف فسُوقٌ 


ل وجل على عه رسُول الله 8 فنع اقول 0 
ِل شهِيدًا في سَبِيلٍ اللّه َه قالت وَأصبح واي نادي لضن 
ا ا ل إن 


َذ بع بي فقال رَسُولُ الله ل سو فنا قأق.... لفلف 
قد اْتلَم جد لاقل ع من لأسن 000 


كن 0 إن ك 0 قَدُ أَحْدَث فَلذ تقر 


00 0 وَفَخْرَهَا بالآباء 
2 6 م و مع 5 1 8 

قاو استجيب لك فسل و سْمِعَ النبي ل اي 
0ه 1 


َدرَآه الي للا نه م 11 


قد رَأى بَعْضُ أهل الْمَدِيئةٍ إِذا هد وَاحِدَبَْد وَاحلوفَإن.... 10 
0 وَالآَرْض ... لذلل 
قَدْرُ خضرين آية...... 07 
قَدْرٌ قِرَاءَةَ حَمْسيِينَ آية .... 52000 حع و ا 7 
دزي بو في ااي امح إلى ل َرجِمَ بالْججَارة.....414١‏ 

حُ وَسَألْتُ ولّمْ أغط شِينا..... 0ن 
تاتيل لز لأَيُرْجَحُونَ قال وَأنْلُتْ هَذو الآية............ 701١‏ 
قد سَقَيئهُ عَسّلاً فَلَمْ يرْهُ إلا استِطْلاُقًا قال فقال ........ لمم 
د سق سلا مه إلا طلقا قال فقال... ل 
قَدُ ا 00000 

شينت قال شَيبتِي هُودٌ دَ وَالْوَاقِعَة وَالْمُرْسَلاتُ .... يلق 

يبت قال يني هود وَالْوَاقعَةُ وَالْمُرْسَلاتُ..... قن 


يه قحب نيلها عل نوهد 00 لوي 


قد ملت مع اللي 8 ومع أبي بكر ومع..... 144 
قَدْ صَنْمَهَا رَسُولٌ الله 49 وَصَتْعْتَاهَا مَعَهُ اماك ا 2 
فد ضَلْت إِذا وما أنَا من مين وَلكنْ أفضضي 0000 سبلن 
قد يل فذ بع لي أله م جز يلايل واكلفنيه م 
د عي عَلينافي ليلينا هذه له فنقِبت نقيت ربا وَدْهِبَ بطَعَاِنا.. شان 
قَدُ عَفْوْتُ عَنْ صدَفَةٍ مَتَقَِ الْخيْلٍ وَالرقِيي فَهَانُوا صَدَقَة الوه ... 311 
قَدْعَلِمَ أن أبرَايَ لَمْ يكونًا ماني براق قالت... كين 
0 : ا 
فد علمكُم نْيْكُمْ ا كل شيء... 5 
قد ف عت هاون واللتششفرة فنا التتيئرة... 1 


1 


قَدْ عَلِمْنَا المْتَارُونَ وَالْمُسَشْدُقُو ن قَمَا الْمََيهقُون..... 
قَدْعَهدَ إل عَهْدَا فَأنًا.... 0 
يلاست ةم قبن ل ا 
د فرع أهل اَن به ْلَه سَمِعُوا صُوْنًا قال فَتَلَقَاهُم.. 


00000000 


1١4 


ررق 
قد مَعلْتُ :ريا وَلا حملا ما ل طَافة نا عق عدا 
ند كتلوها غلك نكا قال آنا اذى قةنتيلة زوة فل الى 
قد َلّجَ فقال :سان الي أَسْرَى بيه لبلا منَالْمسْجِدٍ 514 
ا ان 


ااا 43 
ند مَطَننا ينها ركنا بَعْضًا فلن رَصُولب ست 
قد كان بَيْنَ عِيسى وَمُوسّئ ما كان..... 
قد كانت ِحْدَاكنٌ في الْجَاهِلِةٍ رس بابغزة على زأس انحول. لم١‏ 


قد كانت إِخدَانا تَحِيضْ قلا ُْمَرُ بقَضتام.... 


1011 


ل ؟ة؟ 


البرتارضس 


قد كان هذا قات نَع اله قد رجض إلى تي ركان اي عملم 
قد كان يَكُونٌ في الأمَم مُحَدْنُونْ فَإِنْ يك في متي أحَدَ فعُمَر.... 
قَذ كر قَْمَ مِنْ أل الْعِلم الْحبرَة يَرْمَ الْجْمُعَةِ وَالإمَام 8184 
قد كنت تَهَبتَكُم عَنْ زمار الفبُور فَقَد أن لِمْحَمُه... 
قَذِمْ أن بْنُ مَالِك فَنَنهُ فقال مَْ أَنْتَ فَقَلْتْ أَنَا وَاقِدُ 
قَدْمْتُ انين قال وَانِْيْنِ فقال أب بن كمسو سيد امال 
قَدِمْتُ الثام فَقَضَيِتُ حَاجَتَهَا وَاسْهلُ عَلَيْ هلال رَمَضَانَ 1 
قَدِمْتْ عَلَى رَسُول الله كنا وَابْنُ عَم لي فقال معد ام 
َِنْتُ عَلَى رَسُول الله ف فَقُلْتُ يا رسول الله ... 
ا 18868 
قينت عَلَى الي 8 قرا الاب دير ...... 
بض لكف أطت عن بلل أ أي برقن ف 
قَدِمْتْ المديئة تعن إى قي لخ يخا 


ش قبن الْمَييئة َدَحَلْتُ الْمنْجدَ ناكو شام بالتائ بي 
يمت المبيئة تقلت اللْهمْيَ لي جَليسًا صَالًا قال..: 
قَدِمْت الْمَدِيئَةَ قلت لأَنْظَرَن إلى صَلأَةِ رَسُولَ الله صلى الله........97؟ 
نت مَكْة ليت عَطَء بن أبي ربا فقت ليا أبا 
قَدمرجُلَ مِنْ الْمَدِيئةٍ عَلَى أبي الثزكاء وَهُرَ بدِمَشْقَ 
يم رسو الله 8 التديئة وَهُمْمُسِفُو في..... 

. قَدمَ رَسُولٌ الله 8 مَك مَك وَلَهُ أريعُ عَدَائِرب. 
قَدِمْ يد بن حَارنة الْمَيينَة وَرَسُولُ اللّه 8.. 


ل يرن 
فقال .... 


ل 11 
سا 


-املاا 


لتر ريف 
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مم 


سم | | 


َدمَ ضَعَفَة هله وقال لا تَرْمُوا الْجَمْرَةٌ حَنَى تَطْلَعَ التشْمْسٌ 841 
م ّنا مُق ا' اة لمفقة د 


َدِمْنَا اشام َتنا أبُو الترْدَاء فقال أَفِيكُمْ أَحَدَيَقَرَا شلك 
نا الام فوَجَذنامراحيض قد بيت سيل 
دنا عَلَى رَسُول الله فَذَكْرَس الْحَدِيثُ بطُولِِ 
قَدِمْ النبي) 3 المَييئة وَهُمْ يَجبُو نأسيمة .- جع ا ع ا 


قَدِمَ وَفدُ عَبْدِ اليس عَلَى رَسُول اللّه فك فقالوا 000011 
قد وُدْعَ مُحَمد فَأنْرَلَ الله تَعالَى :ما وَدْعَكَ يي ليف 


فَذ وَضَعْتَ سبِمَةُ الآسلمية بَعْدَ وَفَاة ُوْجِهَا سير 118 
العا أَرَامَا في الآنَاء قال أْرقُها قال َإني ل ؛أزوى 1847 
قرأ ابن عباس الَو انل فك بيتك والندن عل ان 
كَرَأ أبو سَعِيارٍ و لتنا :وَاعْلَمُوا أَنْ فِيِكُمْ رَسُولَ اللّه 00000 1 


الْقََاءُ الْمُرَاؤُونَ بأعْمَالِهِمْ ةي زد 0 0 
ئَ 1 0 فقال 00 ل لله 2 0 ا ند 


0 احم 0 3 نا جَعَلنَاهُ قرآنًا عَرَبًا 0 1 
لشن 


َرَأْتْ عَلَى رَسُول الله 9 النْجْمَ فَلَمْ يَسْجُدْ فيهَا..... 
َرَت في النورَاةٍ أن بركة الطَّعام الْوْضُوءُ بَعْدهُ د ت. 
فَرَأَرَسُولٌ اللّه 8 مِصِدَافَهُ سَيُطَوْقُونَ ما مد ب م 


َرَأَرَُ 


َرَأْرَسُولُ الله 8 هَذِهِ الآية يَوْميلٍ تحدث .د 0س 
قَرَأَرَسُولُ الله 85 :وَأنْذِرْهُمْ يوم الْحَسْرَةٍ 18 
َرَأرَسُولُ الله 8 :يَومَئِذْ تَحَدث أَخبَارَهَا يلك 
قَرَأْ عَلَى الْجََارَةِ بفَاتَحَةٍ الْكِتَابٍ م ١٠‏ 
َرَأعَلَى النّى فقا :حَلفَكُمْ مِنْ صحفي فقال اين ...917 
َرأ عليه لقا الي سْمِعْتُ فقال الي صلى اللّه م 1 
َرأ في رَكْعَئّي الطَرّافٍ بسُورتي الأخلآص كل ياأئهَا الْكَافِرُونٌ ا 

َرَا في الْعِشَاء الآخِرَةٍ بالتّين وَالزْينُون 


قر نبي عَيْنٍ حو ا اليا 5 
قرأ قد ملت ون أذئي علو ةس بلسي 


َرأ النبي) 8ك سسَجْدَة نم سَجَدَ قال ان 
َرَأَهَا عَلَيْنَا رَسُولُ اللّه صلى الله عليه ام 


َرَاْ هَذِهِ الآية :انوا اللّه ا 1 
أهَذْءِ الآية | 


| ممم‎  [ 
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َرأ :هل تَسْتَطِيمُ رَبك ال 20 
را :وترَى الناس مُكَارَى وَمَا هُمْ سّكَارَى.. 
قَرَأ وَذْلِكَ مُسْتَرُلَهَا قال وَذَلِكَ فِي قِرَاءَة عَبْدِ اللّه.. 
َرَأْ وَدَلِكَ مُسْبَقَدُلَهَا قال وَذَلِكَ قَرَاءََ عَبْدِ اللّه 00 0ظ 
قَرْبى آل مُحَمّدٍ كا فقال ايْنُ عَبّاسِ 20-5000008 
قت إِلَى رَسُول اللّه ‏ با موي َكل 2700 
ريد اريت من أذم فين...... 
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تلض 


111 
اس 1 


امخض 


َرَنْ الْحْ وَالْعُمْرَةَ فُطَافَ لَهُمَا طََافَا وَاحِدَا 110 


.0 .“مم هم 


ير 
قَضَى أن الْحْرَاجَ بِالضمَان .... 
لس لاجم عل فلي 
قَضَى بالثين قَبلَ الْوَصبية و نم يُقرُونَ الْوصية قبل..... 
قَضَى باليَمِين مَعَ الشاهِد 0000 
اك ا م 
َضى بها علي فيكم.... 

القَضَاةٌ فيان ف ار قاض في اَن يلض 
فى رَسُولُ الله 8 أن أغيان بني الم يَوَارنُونَ 176 
قَضَى رَسُولُ الله 8 بالْيمين مَعّ الشاهدٍ الْوَاخِدٍ 000 


قَضَى رَسُولُ الله 1 في الحجنين يمرو علو أؤ...... 
زط اله قا ةمي و ا 
قَضَّى في جَزين امأو من ني ..... 
قَطّمَ رَسُولُ الله ل في مِجَن 
اذأغز ل أذ ةو ل ر.. 
نا نر ْأمْخابو رَسُول اله ا فتذاكر..... 

قل آمَنت نت بيك الذي أَرْسَلْتَ ل ع 
قل الهم اجْعْل سَريرتِي حيرا مِنْ عَلانيتي وَاجْعَلْ لانيتي.. 
قل اللّهمْ اكنيني بِحَلالِكَ عَنْ حَرَايِكَ 00 
لي 


قِيمَنْهُ أنه كَرَاهِم..... 


ل 386 لعت 1١1‏ 
000000 
ل 711717 


14 


سين رن 
ان رن 
1 


و 
وذايل 


ل 


حون 


م111 
م 1١111‏ 
.ه515 
0 


ع 


انان 
سنن 
المع 7 
ين 
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ُِ اللّهمُ عَالِمَ لَْيسِ وَالشَهَادَةٍ فَاطِرَ السسّمَوَات ا 0 
شُِ اللّهمّ فَاطِرَ السسّمَوَات وَالآَرْدْ ض 

لب التتيخ شاب على حب حب أ تين طُول الْحَيَاةٍ وكثْرة..... 
الْقَلُّ مه الْجرَارٌ وَالْقَلُّ التي د و 

قُلْتُ التعَاءَ للم فقال إن الْمَلايَْة لَص أَجْيِحتَهَا..... 

قلت لَبْتِكَ رَبّ قال فِيم يَحْبَصمٌ م الْمَاهُ الأعْلَى قلت لاً..... 
ُلْت لبيك رَبّ وَسَعَْيِكَ قال فِيمَ يَخْنَصِمْ الْمَلا.... 

قلت لَبْبِكَ رب وَسَعْدَيِكَ قال فِيم يَخْتَصمُ الْمَله.... 
قلت لَهُ مَا قلت ثُمُ لنت لَهُ الَْْلَ فقال ياعَايْشَة 

قَلْتُ نَعَمْ قال إن رَسُولَ اللّه © قال..... 

قلت يا رسول الله بأبي أنت َأمّي ينا لم يَعْمَل.. 

لد لين وَأشْعرَ لم الْبَتي في التق الأَلِمّن بني الْحُليِفَة..... 
قل رَبيَّ اللّه م ثم استقم قلت يا رسول اللّه مَا أَخْوّفُ مَا تَحَاف.... 


كل قل هُوَ اللّه أحَدَ وَالْمُعوَدتَيْنِ جين نسي وَتُصْبِحٌ نلا 
قل لا إِلَّهَ إل الله أَشْهَدُ لك بها يرْمْ الْقِيَامَة 100 
قن لا إِله إل الله اللي“ الْمَِيم لا له إل الله 1 
عن ما لال حلي مِنْ أجر نوما أنا من الْمتكلفنْ 
لما كان رَسُولُ الله 9# يَعُومُ من مَجِْس حَتّى م ا 
له إن أمتبسنت إن أمسَيْتوَإِنا عت معسجعاك ا 


قت إِلَى حصير لا قَدِ امْوَدُ مِنْ طُول مَا لبس قُنَضَحْتهُ 374 
مت عَلَيْهمْ فقال رَسُولُ الله كه أرْسَلَكَ أبُو 
قُمْتْ مِنْ مَكَاني إِلَى مَنْزل عَبْدِ الله بن عُمَرَ فَاسْتأقنَت عَلَيه.........53074 
القَمدُ وقال الخد الؤوم.... 


يُصَفُ عَلَى الْمَيْسِ وَصَلْْنَا عَلَيْهِ كُمَا مما ل 
ّنا قرا لا ترقا قال وض وسو الله صلى 7-0 
قُمْ يا عمر قَنَادٍ انه لأَيَدْحُلٌ الجَنةَ إلأ الْمُؤْمنُونْ ثَلأنا 


َوْلاً حَسَنًا وقال لِلرُجُلٍ الْذِي وَقَمَ علَيْهَا ارْجُمُومُ لوز 
فولاً شييدا ثم دعَامُم فَجَرْآهُمْ ثم أفرعَ ينهم محنا يي ور 


قَوْكُ الْجن لِقَرِهِم أ ما قَامَ عَبْدُ اله يدْعُوهُ كَادُوا يكوتُون...... 
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قَوْلٌ الزُور قال فَمَا زَالَ رَسُولٌ الله يك , يَقَولَهًا لسستث 7018 قوله لِلَبِيدٍ :وَلَولاً فَضْلُ اللّه عَلَيِكَ وَرَحْمَنكُ إِلَى قوله :فسَؤف.-0711م 
قوله إنمًا مُبيناء قوله لير :ولا َل الله ليك وََحْمَته....  7805-‏ قوله الأنية أَحْسَنوا الْحُستَى وَزيَاكَة قال إِذَا دَخَلَ أَهْلُ الْجَنةِ...... 7507 
قوله ادععلوا الْبَابَ سُجُدَاء قال دَخَلُوا مَُرَحْقِينَ عَلّى أَْرَاكِهمْ ...7401 ١‏ قوله لَنَسلَهُمْ أجْمَِينَ عَمًا كانوا يَْمَلُو قال عَنْ قل لا ...8177 
قوله : أطيئوا الله َأطِئُوا الرْسُولٌ دأولي لآم مِنْكُمْ »قال عَبْدُ 1717/7 قوله لهم الْمتْرَى في الْحَيَاةٍ اليا قال هِيَّ الرؤيا الصالِحة ...... 777/6 
قوله :ألا تَحِبُون أن يَغْفِرَ الله لَكُمْ والله عَفُورٌ رَحِيمء قال أَبُو...... 03714 قوله نما سَمِعْنا بهَذَا في الِْلةِ الآخيرَة إن هَذَا إلا اختّلاق......... .8577 
وله بن َم ناك قال إن ين الْمنْشآس الأ كر كن وله عقر يشمن شرع لط بور شالك اساي جلها أ قل 19441 
قوله :إن الْذِينَ بنَادُونكَ ف وا الْحُجُرَات أكترهُمْ لأَيَخْقِلُون.... 0171717 قوله :نْسَاوْكُمْ حَرْث لَكُمْ ُو حَرْنَكُمْ ألى شِئكُم يعني صِمّامًا ...7410/8 
قوله ني سَقِيمٌ وَلَمْ يكن سَقِيما وَقَوْلَهُ لسَارَةٌ أختي وَقَوْلِه........7177 2 قوله ِوَإِذْ قال الله ياعِيسى بن َم أأنْتَ قلت للثاس انخِدُونِي .7037 
قوله :أو يَحَافُوا أَنْ ثرَدُ أيِمَانُ بَعْدَ أَيِمَانِهِم فَقَامَ عَمَرُو بْن...........004 قوله وَالرغره جَمِيعًا قَنْضَنهُ يوم الو لقِيَامَةِ وَالمنَمَوَاتٌ مَطْويُاتٌ 14م 
قوله تَعَالَى :إذًا جَاءَكُمْ الْمُؤْمِئَاتُ هارا فَامْتَحِنُوهُنْ قال......03708 قوله نوَالرَجْرَ فَاهْجُ قبْلَ أن تفْرَضّ الصلا سس عم 
قوله تَعَالَى لم علِبْت اروم إِلَى قوله ووعيل َفْرَحُ الْمُؤْمنُونَ.... 31141 قوله :واللّه حبيرٌ بمَا تَعْمَلُونَ قال فَمَا يُوجبُ الرْكَاة قال ...1 
قوله تَعَالَى : لَقَد رَضِيَّ اللّه 5 الْمُؤْمِنينَ إِذْ يبَايعُونكَ نَخت....... 1941 قوله :وَإِنْ طَدوه إنَكُم مدر وو اس ‏ ة تم 
قوله تَعَالَى :وَيَلْكَ الْجَنةُ التي أُورمُوهَا ما ئس تَعْملُون.--7147 قرله وتم | لتعْلَمُونَ فَلَمّا سَمْعَهَا مَعْقِلَّ قال سَمْعَا لِرَيّي........ 194411 
قوله تَعَالَى :يا يها الْذِينَ آمنُوا َلك لفك لأيَضْركُم ...03004 قوله :وَتَأنُونَ فِي نَادِيكُمُ الْمُنْك قال كانوا يَخْلقُونَ أَهْلَ الأرْض.7194 
قوله تَعَالَى :يا يها الذِينَ آمَُوا لا تَكُونُوا كَالِينَ آذَوَا مُوسّى...... 171 قوله :وَرَفَمْنَهُ مَكَانَا عليه قال سحب اه 
قوله :خَالِصَة لك مِنْ دُون الْمُؤْنين وَحَوُمَ ما ميوى ................. 03310 قوله :وَفُوْش مَرْفُوعَةَ قال اريَفَاعَُا كَمَا َْنَ السّمَا مم 0 
قوله :خرن اتالستنا..... 5 قوله :وفاش مَرْفُوعََ قال اريفَاعُهَا َكَمَا بْنَ الدتمَاء وَالأَرْض .7040 
قوله :ؤكرَى كي قال 7 اليِسَر ينه قوله :وَقَالَ 2 اذْعُوني أسْتّجب لَكُمْه قال الدعَاء هو الْعَِادة 1979 
قوله. :ذْلِكَ الَْرْرُ الْمَظِيمُ ...18318 قوله :وَقوآن الْفَجْر إن قاث الْفَجْر كان مَشهُوماء قال تَشْهقه .......1م 
قوله :رَبنا آبنَا في الدنيَا حَسَنة وَفِي الآخيرَةٍ حَسَنَة قال فِي الدنيًا .48 قوله :وَكَانَ أَمْدُ الله مَفْمُولاً. وَإذْ رَسُولَ الله بآ 37 


ا م مك 13 صر الو 1م 
قوله عَرْ وَجَلُ :م أَنْرَلَ عَلَيكُمْ مِنْ بَغْدد الهَمْ مه ْعاسًا...... 
قوله عَرّ وَجَلُ :فكانَ قاب قَوْسَيْن يْنِ أوْ أَنَىء فقال اله د ا 
قوله ع وَجَلُ هما كت عليه السْمَءُ وَالأرضُ 000 
قوله عَرْ وَجَلَّ :فهُمْ في رَوْضَةٍ يُحْبرُونَء قال السمّاعٌ 201000 
قوله :عَسَى أن يَبْمَنْكَ رَبك مَقَامًا مَحْمُودًاء سيل عَنَهَا 


يه م 


قوله :غَفُورًا رَحِيمّاء أ لو اسَغْفَرُوا الله لَعفْرَ لَهُمْ وَمَنْ يَكْسيب 901© قوله :وَيُسْقى مِنْ مَاء صَدِيدٍيَتجَرعْةُ قال يُقَرُبْ إِلَى فيه فيكرَهُه. 1 


قوله :فأَصْبَحْتُمْ مِنَ الْخَامِرِينَ قوله :وَيَوْمِيَْرَحُ الْمُؤِْنُونَ صر الله يَنصْرٌ مَنْ يَشَاهُ لك 
قوله :فَأمًا الِْينَ في قُلُوبِهِم يع فيتْعُون ما تََابة مِنْه .7881 - قوله :يسِيرَاء قال ذَلِك الْمرْضرثُ م 0 
قوله :أي آلأه ربكُما كدان قالوا لأ بشيء من نعَوِكَ بن للف قوله يفرَح الْمُؤمنُونَ بر اللهء قال فَفرِحَ الْمُؤْئُون بظهُور 814 
قوله :فُسَوْف لؤْتيهِ أَجْرًا عَظِيمَء َم َك الْفرْآنُ أتّى رَسُول........ 7 قوله يفْرَحْ الْمُؤْممُونُ قال فرح الْمُؤْمِنُونَ بظهُور الرُوم عَلَى .....0 757 
قوله 'فَهَلَ أَننمْ مَُهُونه فَدُعِيَ عَمَرُ نت عَلَيِْ فقال التَهَينَا.....044* 0 قُونُوا اللّهمْ ص عل تسلو ل ا با العم 
قوله فيصر عَنْهُمْ َه أمْوَالّهُمْ وَيُصْبِحُونَ ليس بأيبيهم ....... 778٠‏ ونوا الّهِْ صل على مُحَمْد مُحَمّد وَعَلَى آل مُحَمَّدٍ كَمَا صَلْيِتَ 0 20 
قولهقوْلَ ةلمم ل 0 331 فُونُوا للَهمْ صل على مُحَمدٍ وَعَلَى آل مُحَمَدٍكمَا يت على لقي 
قوله كَالْمُيْلٍ قال كمَكرٍ الزيْس ذا اَم إلى سس 641 11ل قُولُوا حَسْبنَا الله وَنعُمَ الوكيل تَوَكُلْنَا عَلَى 00000000007 عيض 
قوله :لْعَلْكُمْ ا 00 5 قُولُوا حَسسبنَا الله وَيهْمَ الْوَكِيل تَوَكلْنَا عَلَى الله ينا يحض 


ما فهرس الأحاديث والآثار ا 
2 ص ام , 


قُونُوا حَسْبنا الله وَيهُمَ الْوَكِيلٌ عَلَى الله توَكلْنا 1 
قُونُوا سَمِْنا وَأطَمْنا فَلْقَى اللّه الأَمَانْ في قُلُوبهِمَ فَأْرَل.......... 59497 
قولوا لاله إلأ اللّه فقالوا إِنَهًا رَاحِدَا مَا سَمِعْنًا بهذا 8 
ترا اليه شوو لى وله وانوي ين شق خمة 41 
قولي اللَّهم رب السْمَوَات المع وَرَبّ الْعَرْشٍ الْعَظيمٍب......... 
قُولي اللّهم هَذَا اسْيعْبَالٌ َبْلِكَ وَاسْتِدبَارُ َهَارك وَأْصْوَاتٌ 8844 
قُولي سُبْحَانَ الله عَدَدَ خلَقِهِ ع ا 
ثولي بيك اللَهمْ لبك لبيِكَ مَحِلَي مِنَّ الأرض حَيِْثْ 1 844 
قولي َه إن أبا بَكْرٍ إِذَا قَامَ مَقَامَك.. 0 سس سي لو 
َوْمُ حَمَلُوًا بِمَيْر نَوْل عَمَذْت إِلَى سَفِيتِهِمْ فَحَرَقنَها 1814 
ُومُوا فَصَنُوا الْمَصْرٌ قال فنا قَصَدَيْنَا َم انْصَرَفنا ب ا 11 
قُومُوا فَلْْصّلٌ بكُمْ قال أَنَسّ قَقمْتُْ إِلَى حَصيير لا قَلو اسْوَةٌ........... 7174 
قومُوا ١‏ قال فَانْطَلَمُوا 00 م تي 
قوم إِليه فقَلْتْ لا والله لا أقُومْ يِه وَل أحْمْثهُ 1 
َيل لابن عباس بَمْدَ صلا الم مَانَتَ فُلآنَهُ بض أَزْوَاح ....... 74141 
َيل لابن عباس مَا راد بذلِكَ قال أرَادَ أن لأ يُحْرٍ 208 


,ميمه 


قِيلَ لِعُمَرَ بْن الْحَطَّابِ لو اسْتَخْلَفْتَ قال إن أسْتَخْلِف فقد........... 7770 
يل لِنْمَلِكٍ أجزغت أن حافك َل هذا العام كلهُم اس 
يل لَهُ كَل رَسُولُ الله 8ك النْقِي يعني الْحُوارَى م 
قِيلَ لَهُ إن أبا هُرَيْرَةَ كان يُقولٌ أو كلْب ززع فقال إن أيا... 
ِل لَهَا هَلْ كان النبي #9 يَتَمثْلُ بشيء مِنَّ 0 
قب يا رسول الله 4 أي الداء أَسْمَع قال جَوْفَ لس 114 
قبل يا رسول الله كنف بِمَنْ 1 الذُهْرَ قال لآ صَامٌ وَل أفطَرَ........ 
قِيلٌ يا رسول اللّه ما الهيَةُ قال ذِكْرٌكَ أَحَاك ما يكرَه .... 
قبل يا رسول الله م أَحَبُ اناس إِليِكَ قال عَاِعَه قل 244 
كَاسَة في اليا عَارِية في الأخيرة 5-5-7 0 
كَاذْرُ وَآنَا مُْلِمَ ألم يَقَلْ رَسُولُ اللّه © أنه عَقِيمْ 3737 
كَالْمُهْل قال كَعَكر الريْت فَإذًا قوَيَهُ إلى سنت 587710401 
َالْمْلِء َك ليت وذ رب ليه سَفْطتا قرو ........... 5084 


كانا بِخَيَيرٌ تفرقا في بَحْض ما هُنَاكَ م إن مُحَيِْصَّةَ وْجَدَ عَبْدَ. ...1477 


00201 | الترمذي | | 


كان إِِرَاهِيمُ يُعَوْذْ إِسْحَاقَ وَإِسْمَاغِيلٌ عَلَيهِمْ المثلآم. لب...........030؟ 


3 د 


كَانْ ابْنُ عُمْرَ إذَا باع بَيِعَا وَهُوَ قَاغِدٌ ام ليجب لَهُ ان 
كان أبو بكر أَعْلَمَّهُم بمَا قال رَسُولٌ الله 88 4س 
كان أو بَكْرَ يلي في الْعِشْرينٌ مِنْ رَمَفَانَ كَصَلابه في 4:4 
كان ُو سَعِيدٍ إِذَا ونا قال مَرْحبًا بوَصِية رَسُول اللّه صلى .......... 5781 
كان أَحَبّ إلى وسو ل الله 8 من يك وَكَانّ سام .. 
كان حَبْ الاب إلى رَسُوا ل الله ل الف 0 
كان أحَبْ التيّابِ إِلَى رَسُول الله ف يَلبسهَا . 
كان أَحَبُ الاب إِلَى النبيّ 2 الْقَميمث- 
كان أَحَبُ اراب إلى رسو ل اللّه 88 الْحُلْوَ الْارة...... 
كان أَحَبْ النسَاء إِلَى رَصُول اللّه 8 قَاطِمَةُ وَمِنّ 0000000 

كان أَحَيْهُمًا د عم 5 براض 
كان أغرّان عَلَى عَهْد الي 8 نَكَان أحَنُُمَا 311 
كان إذًا دع الْمَيِتُ ال وقال أبُو خالاو مره إِنَا وضع ٠١43...‏ 
كان 37 أرَادَ أن ينام قال اللّهمْ باملميك أُمُوتُ وَأحْيا وَإهَا ...7417 
كان إن راد أن ينَامَ وَضَعْ يْهُ نت رَأميةِ ثم قال الّهم......--.5844 
كان إِذًا اشَْهَاهُ أكلَهُ وَإِلا تَرَكهُ لي مس ا 
كان إن أكَلَ طَعَامًا 5 أصَابِعَةُ الثّلَثْ وقال إِذَا مَا وَقعت........1801 
كان ذا أَهَمْهُ الآمر رَقَمَ ر ِِ إلى السمَاء فقال م مدان 
كان إِذًا أوَى إِلَى فِرَاشيهِ قال الْحَمْدٌ للّه الْذِي أَطْمَمَمًا وَسَقَانا.........71747 
كان ذا أَى إلى فاه كل لب مح َيه كم قت 
كان إذا بع تسريه أو جا بَعنّهُع أو الْارٍ وكا لس سن 
كان إِذًا جَلسَ في الصلاة وَضَّمَ يَدَهُ الْبْنَى عَلَى رُكْبَيه وَرََع....... 194 
كان ذا خَرَجَ مِنْ ييه قال بسلم اللّه تَوَكَلْتُ عَلَى الله.سس. 
كان إِذَا دَخخَلَ قال رَبّ افَحْ لي باب رَحْمَيِكَ وَِذَا حرج قال ...7186 
كان إِنَا ذُكرَ عِندَهُ صريَامُ مر يام ينْ شال يقل واللهب..... 
كان إِذَا رَأى الْهِللَ قال اللَّهمّ هلله عَلَيْنَا لمن ...د 
كان إِذَا رََاً الأَنسَانَ نا مْوَي قال بَارَك الله لَك وَبَارَة..... 
كان 5 رَمَى الْجمَارَ مَتَى َِيَاذَاهيًا وَرَاجِعاسست... 
كان إِذَا سائرَ ركب َال كير نا وقول مبخان....... 
كان إِذَا سَجَدَ أمْكن أنْقَهُ وَجَبْهَتَهُ مِنّ الأرض وَنْحٌى يُدَهه ....... 
كان 3 سَمِعٌ صّوْتَ لوغ وَالْصوْاءِق قال اللَهُمْ سين 
كان إِذَ ل بالثاس 0 جَالٌ مِنْ فَامَتِهمْ مم1 


| مذي | 


كان إذَا صَلَّى الْجْمُعَةَ اصرف : فى سْجْدَئَينَ في بيه قم...........:0117 
كان إِذَا ظَهْرٌ عَلَى قوم قَوْم أقَامْ عَرْصَيهِمَ ثلا ملههك 
كان إذًا عَطْسَ غُطَى وَجْهَهُ بيده أو بوبه 0 بها صَْتهُ..........0 71/4 
كان ذا فَرَمْ مِنْ طهر رو أَخَد مِنْ فل طَهُوره بعَفه فُْرية..............40 
كان إِذَا قَامَ إلى الملكوال ا 


كان ذا م إلى الما قال ومن وجي لبي الا ا 1 ان 
كان إِذَا قَامْ إِلَى الصّلاةٍ الْمَكَْوبةٍ َم َيِه حَذَرَ ملكي 0 7م 
كان إِذَا قَامْ إلى الصلأة بنْ جرفم اليل : يَقَولٌ اللَهم ا 


كان إِذَ َم ء من اليل الم صَلانَهُ فقال اللّهمْ رب جبْرِيلٌ كن 


كان إِذَا قوم من سَفَر فَنَظَرَ إِلَى جُدْرَان الْمَِيئَةِ أَوْضّع 


كان إذَا قَدمَ مِنْ سَعْر قال آيَبُونْ تَائْبُونَ عَابِدُونَ لِرَنا .... 


ونع عم 0ق 
كان إذَا َم يْصَلَّ أرْيَعًا قَبْلَ الظهْرِ صَلأهُْ بَْدَهُ..... لفق 


كان أذَان رَسُول الله ا شما شفْمًا في الأقان...... 194 
كان لذن عَلَى عَهدٍ رَسُول الله 8# وأبِي بكر.... 5ه 
ا والمئعة وكين : 301 


كان أَزْديا يليت أمّي كانت أزوية.... 


كاذ ان في الجا تي ُو ال اين 
كان أْصْحَابْ ر رَسُول الله 8# يَنَامُونَ ثم يوون ...07 
كان أُصْحَابُ تبث كا لأيَرَوْنْ شَيًْا مِنّ الأَعْمّال....+ قلف 
كان أَصْحَابُ لني كا إذا كان الرْجُلٌ صَائِمًا تفز : ليلذ 
كان أَطْيب مِنْ عَرّق رَسُول الله 9 .... م 


كان أَضجب بأ فقال مَْ يفوم لول وى الله إليه.. 0 ارين 
كان أَْرَبُ الثاس هَذْيًا ودلا َسَمْنً برَسُول الله ©..... لخن 
كان أَفْسَمْ أن لأ يَدْعْلَ على نْسَاِهِ شَهًْا فَعَئيهُ الله رن 
كان أكثرُ دُعَائِهِ يامُقَلْبَ القلوب ميت بت لبي عَلَى دِينك قالس...... قو 
كان أَلْيْنَ مِنْ كف رَسُول الله 48 وَل شَمَْتُ مِننكَا يع 1018 
كان الْأَمْرُ كَدَلِكَ في يلاق أبي بكر وَصّدرًا مِنْ خيلاقةٍ عُمْرَ عَلَى. الم 
كانا مِنْ سَعَائْر الْجَاعِلِيُةِ فَلَمَا كان الأملام أمسكنا عَنْهُمًَا و 
كان أُمِيرَهُمْ سَلْمَانٌ الْفَارسِي حَاصُرُوا قَصْرًا مِنْ قُصُوز.............1044 
كان أَنْسُ لاير الطليب وقال نس إن ال صلى الله عليه 117/44 
كان أَنمَهُ مِنقَارَ وَأمهُ فِرْضَاحمية طَوِيلَة الْبدَينَ فقال أبْو بكرة.........:77142 
كاث أَهْلْ يب مِنا يَُالَ لَّهُمْ بو أبْرق بثثرٌ ويد و ا ام 
كان أَهْلُ الصْفُةِ آضيّافُ أخلٍ الأسلام يآ يَأُوُونَ عَلَى أمْلٍ دل 
كان أَهْلنا تَعَلمُوهَا فكانوا يَقُولُونَهَا كَل ليل مما شم م 


فههرنس الأحاديث والآثار 


5ك ميث ملحي 


كانا ب يَسجْتان سَجدتي الهو قبل الطليم..... 
كانا يَنظرَان لي ينظ 0 ويتْبِسْمَان إِلَيه وب د ناك 


كان يتك الْمَْله...: قلى 
كان بَعْدَ كُ و زُول الْمَائِدَةٍ 0 اران 
كد أرق قاو نتن ف الثار الله ا رى ...ا م 
كلا ين تقد ون أ لو ف وكلا ب في .0 00-0 
كان بينة وبين الي قل عَهَدَ ف فَعَهدَهُ إلى مدي ل ل ام 
كان بيني وبين جل من الود أ رْضْ فَجَحَدَنِي 11 
كن اها ف ةم بغز على أل الخ... م1١‏ 
كانت 7 دَخَلْتَ عَلَى النبي © قَامَ هتما ...لاا 
كانت أمْلّمَت مَعِي فَرُدْهَا عَلَيُ فَرَدُهَا عَلَيِْ مع ب ا م ذا 
كانتا ضَرّئيْن فَرَمَتْ إِحْدَاهُمًا الأتخرّى حجر أَوْ عَمُودٍ فُبْطَاط ١41١1...‏ 
كاننًا اكه من الثار يجري كا ملو مبنًا عضا مه وَايمًا.....- 1641 
كانت أَمٌ الْحُرَيْرِ ذا مَاتَ أحَد مِنَ لغرب اند عَلَيْها : املق 


كَانَس امْرَأةٌ , بغي ب ؛ بمكة يُقَالُ لَهَااعَنَاقَ وَكَانَتَ صَليقة ب 11م 
كانت امْرَأة نصَلي خَلْفَ رَسُول الله 8ل حَسناء .... 
3 شياء إلأكثْرنَهُ يَأجُوج وَمَأَجُوج وَمَنْ مَاتَ من ني .......5178 


نت آم وال بي الضير مما فا الله عَلَى رَسُولِهِ فِمًا::. لاا 
0 المَدِيَةِ فَأَرَادُوا التقلةَ إلى .... طقف 
كانتا بن ري لطا ام فتَقْرَ أرما 0 ا 
كانت تَحتي امرَأة أَحِبها وكَانَ أبي يَكْرَهُهَا فَأَمَرَني 18 
واف او ب 93 
عدا ولح تل تحن ل شبتة ات لقن 
كانت تفْحَرٌ عَلَى زواج الي 8ك تقول زو مني 


كانت تََعُ ار مِنَ الرْجُلٍ د فَقَدَهَا حِينّ فََْناهَا 7416 


لي و م سر 6 
كانت تَنْرِلَ نار من السلمّاء فتَأكنّهَا قال سُليِمَاُ الْأعْمْشُ فمن....-:5086 
كانت ذُرَا وَأمَدَِ خَوَاصِر زو هل يفي شق لق 
كانت رَاة رَُول الله فك سَوْدَاءَ وَلوَاؤُهُ بض لين 
كانت رخصة لي 0 0000 
كانت سَودَاء مُرَيعَة من نَورَةٍ 154014 
كانت صَلاة رَسُول الله 28 إِذَا رَكَعَ َإِذا افع مسق سس تس 1/8 
كانت صلا لبي 8 مِنَ اليل ناث عَظئرَةٌ لي 1 
كَانْتَ عَابِشَةُ تَسْتَحِب)ُ ِب أذ ين بسَاهًا في شرا 12000000 
1 1 لضف 


كانت عَدَدَ وَرّق الجر وَإِنْ كانت عَدَدُ رَمْلَ َال .... 


9 


كانت عِنْدَ رَسُول الله © وَمَيِمُونَة قالت فَيْْنا 1919717 


ل ا 


كانت عِنْدَهُ أَوْ تَحْتَهُ ابن رَسُول الله 48 فقال لَه ...... 
كانت عِدَْهُ جَاريَة وَضِيئَة بها َأَحْسَنَ أدبا ثُمْ قا 1113 
كانت فَكَامَهَا مِنَّ انار يُجِْي كُلُ عُضْوٍ مِنْهًا عُضْوًا مِنها 1817 
كانت فيه حَملةٌ مِنَ الاق حَبّى يدَعَهَا مَنْ ذا حَدْثَ حشيوى 
كانت بيع سيف رَسُول الله 8 من ففطق. 1 سه بلدا 
كانت قرام أكَان ير بالِْرَاءةٍ َم يَجْهَرُ قالت كُلُ ذَلِكَ 


كانت قُرضَتْ فِي الدُنيا الْمَقَاريض 1 


كانت قُرَيْشَ وَمَنْ كان عَلَى دينهًا وَهُمُ اْحُمْسُ يَقِفُون باْمُْلفة ...444 


كانت كِمَامُ أَصْحَابِ رَسُول اللّه كا بُطْحًا 119 
كانت لبيك الله لتك يبك لآ شربك لَك لبيك إن الْحَمْد 438 
كانت لِسَمْدٍ بن أبي وَقُاص فقال رَسُولُ الله ا وني 84115 
كانت لا مناخ قل مكيف كم تَصْتعُون بالتثهير قال كنً........ 5734 


0 


كانت لَهُ أربَعَةٌ أَميّن فَأنيَا النبيْ ا فَسَألاهُ 314 


اس رك اه ا 2 وه 27 قن 5 ؛ فَبَأَخذٌ 2 
كانت له سَهُوَة فِيهَا تمر فكانت تجيء الغول تأخد منه..... 


ِ. 
موه 


كانت لَهُ كآجْر حَجةٍ وَعُمْرَةٍ لمي مو ف اليس 1ه 


كانت لَهُ نورًا يَوْمَ القيَامَة..... 
كانت لَوْنْهًا الوُغْفَرَانُ وَرَحُهًا كَالْمِسْكُو. ..بب... 
كانت مِثْل ربد لبر وَإنْ كانت عَدَدَ وَرّق الشُجَّر وَإِنْ كانت غَدَة/7791 
كانت ف الديًا أو تَقْرَى عِنْدَ الله لَكَانَ أَوْلَكُمْ بها ...1114 
كانت النْقَسَامُ ل مان مول وول الله قل 1 
كانت هِجْرََهُ إِلَى دُنيَا يُصِببُهَا أو امْرََيَترَوَجُهَا فَهِجِرَثَهُ 13817 
كانت وسَلدة وَسُولَ الله 88 التي يَنطَجحْ ليها 
كانت الْيهُوُ إذا حَاضَت امرَأة مِنْهُمْلَمْ يُوَاكِلُوهَا وَلَمْ 34197 
كانت الْيهُودُ تقول مَْ أتَى امْرآَهُ في مُيلِهَا م برها 141/4 
كان تَمَرَهَا الْقِدَلٌُ ا 358183 
كان جَالِسًا في الْبَطْحَاء في عِصَابَةِ وَرَسُولُ الله 9# جَالْس.......... 77٠‏ 
كان ريل مه زائبي وميكايل عند وحار يعو ان 
كان جما رَجلاً وَلْمْ يكن بِالْمْطَهُمٍ وَل ِالْمكَلتَم وَكَانَ في ...7384 
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كان الْجِربْ يَصْعَدُونَ إِلَى السْمّاء يُسْتَمِعُونَ الْوَحْيَ فَإِذًا سَمِعُوا....... 7774 
كان الْحَسَنٌ وَالْحُسَيْنُيَتَحَتَمَان في يَسَارِهِمًا 
كان حُمًا عَلَى الله أن يُرْضيةسب. 


كَانَ الْحُوتُ قَدْ أكِلَ مِنْهُ فَلَمّا قطِرَ عَلَيّ الْمَاهُ غَاشنَ قال.ب....... 
كان خاتم رَسُول اللّه 48 مِنْ فِضةَ قَضّهُ مله ............. 
كان خَاتَمُ رَسُول الله 8 يمني الّذِي بَيْنَ كتفيه..... 
كان خائم لني مِنْ وَرق وَكَانَ قَصُهُ حَبَئيا.... 


كان موا في وَجْهه يرم القيَامَةِ وَرَضِفًا يأكلَهُ مِنْ جَهَنْمَ وَمَن...... 7617 
كان ذَلِكَ كان يني وَييْنَ رَجُل مِنَ الْيهُودِ أرْض فَجَحَدنِي فَقَدْمَُ 5191 
كان رَجُلاً حرا تيا مايرَى من جيه شي اسْتَحْياء مِنهُ فآذَاه.... 81771 
كان رجلا موسي وَكَانَ يُخَالِطٌ الام وَكَانَ يَأمْرٌ غِلْمَانهُ ١01...‏ 
كان الرّجُّلُ فِيهمْ يرَى أنه عَلَى الذَنْب فَيْنَْهُ عنُْ فإذا كان الْمَدْ..44 7١‏ 
كان رَجُلّ مِنَ الأنصَار يَجِْسُ إَِى الي 8 فَيِسْمَُ لق 
كان رَجُلٌ مِنَ الأنصّار يَؤْتهُمْ في مسجل قُبَاء فَكَانَ كلّمَا............5401 
كان الرَجُلُ مِنا ييكو, لَهُ الإمْمان وَالعفنةُ دعَى يبَْفيها............77374 
كان الرَجُلُ يحي بالشاة عله وَعَنْ أَهْل به مَكلُون وُطْعِمُون ١6١6‏ 
كان رَجُلَ يُقَاُلهُ مََْدُ ْنُ أبي مَرْنَّدِ وَكَانَ رَجْلاً يَحْوِل.... 
كان الرَجُلْ يَقَدَمُ بده لَيِسَ لَهُ بها مَغْرِ يروج اْمرأة.... 
كان رَسُولُ الله 9 إِذا امع الْجَتَارَة لم يقَعُبتب...... 
كان رَسُولٌ الله 9 ذا أتِيّ بشيء سَأَل أصَدَقة سس ...105 
كان رَسُولُ اللّه 8 ذا َحَدَ هله الَْعَكُ مر .... 

كان رَسُوْلُ اللّه 885 5 راد أن يشكق صن سدس 
كان رَسُولٌ الله 88 إن أرَادَ أن يَعْتَِلَ مِنّ الْجَتَابة ...ب... 


. 


كان رَسُولُ اللّه فك إذًا أرَادَ أن يَنصَّرفَ مِنْ صَلاتهِ 0000000 


كان رَسُولُ اللّه 48 ذا امْتَجَدُ نْبا سَمَّاهٌ ياوه ........... 
كان رَسُولُ الله 49 إذَا اسْتوَى عَلَى الْمر اسْيلةسست... 0:4 
كان رَسُولُ الله 8 إن اعْتَكَفَ أذنى إِلَيْ وك . 
كان رَسُولُ اللّه ف إَا نل علي رآ يُحَرك.... 

كان رَسُولُ الله 8 إِذَ بَعَثْ ميا عَلَى جَيْش أَوْضَاهُ 
كان رَسُولُ الله 85 3 بَعَتْ جَيْمًا أو م 
كان رَسُولُ الله 8 إِذَا جَلَسَ في الركْعَتَينِ ال وليين.. 
كان رَسُولٌ الله 8 إِذَا حت يَأْمُرنِي أَنْ أتررَ سب 
كان رَسُولُ اللّه 88 37 دَخَلَ الْحَله نَرَعَ عفك ا 
كان رَسُولُ اللّه 8 37 دَخلَ الْمَمْجِدَ صَلَى عَلَى سسب 
كان رَسُولٌ الله 88 5 دَعَا عَلَى الْجَرَادٍ قال اللّهمْ يل 
كَانَ رَسُولٌ اللّه لا إن ذَكَرَ كَاوُدَ يُحَدتْ عَنْهُ م 


0 
ا 101 


| الترمذي |[ فهرس الأحاديث والآثار 5 ونم | 
كان رسو اللّه كنا ذهب كلا ليل َم سس ...3748 كان رَسُولُ اللّه 8 يُحَالِطْنَا حَّى إن كان يَقُولُ ... رق 
كان رَسُولُ اللّه 8 إِذَا رسو الْمَائِدَة من ببين... كان رَسُولُ الله 4 يَحْطَينا إِذْ جَاءَ الْحَسَنُ وَالْحْمَيْنُ ... لق 
كان وَسُولُ الله ذا َم رَأسَهُ ين لكوع 00000 ا ل صم هك 
كان رَسُولُ اللّه 5 إِذَا رََعَ صَوْتَهُ بالْقرآن سسب المُشركون ل 8148 فر سم د م 1 
كان رَسُولُ الله ا إذَا هع يََيِْ في الدعَاء ت-..----78811 كان رَسُولُ الله فك يَدْعُو فر يقُولٌ اللّهمُ متي لض 
كان رَسُولُ الله 4 إذَا سَافَرَ قَرَكِبَ رَاخِلََهُ قال 0 ا لق 
كان رَسُولُ الله 88 إِذَا سَلْم لا يَْعه إلا مار 0 كان رَسُولُ الّه 8 يُرَغْبُ في قِيمٍ مان منْ 144 
كان رَسُولُ الله فك إِذا صَلَى الْعَصْرَّ هَمَْسَ وَالْهَمْسُ »6س كان رَسُولُ الله 8 يَرْمِي الْجِمَارَإِذَا رَالَس النشمسن. 
كان رَسُولُ الله 8 ذا صَلّى عَلَى الْجنَاَ قال... كان رَسُولُ الله قك يَسْمُرُ مَعٌ أب بكر في الأثر...... 1 
كان رَسُولُ اللّه 8ك إِذَا قَام إِلّى الصّلاة اَْدَلَ قَاِمً... م كلا رسو الله 8 توي موقا فرج توقا...-- 11١‏ 
كان رَسُولُ الله لك ذا قَامَ إِلَى الصّلاةٍ بالليل 1 ب 0 لفق 
كان َسُول اللّه 9 ذا قم إلى المثلاو َم يده مكنع ب 1 _ كان زر ُو الله بصي اربإ ربت الشضسن..-. 3 
كاذ ُو الله إن كان لشن م ا 054 0 30 
كان رَسُولُ الله 8 إِذَا كبر ِلصلاةٍ د نَشَرَ أصًا .2154 كان رَسُولُ الله لا يَصئْمُ ذَلِك.... ١‏ 01 
لذ حون ملق ذا لمانا عبر كان رَسُولٌ اللّه 88 يصو سوم مِنَّ الشهر السَبت وَالْآحَدَ. 5 
كان رَسُوُ اله 9 إَِ َه رَجلا عد ييه... قنك ف لخر هر ثَلانَة سني ةف للد 
كان رَسُولُ الله 8 أشة تنجيلاً فر مِنْكُم كانرَي سُول الله 8 يََْع لحان مثا في الْمسْجد 1443 
كان رَسُولُ الله ف جَالِسًا فَسَمِعْنًا لَغْطَا وَصَوْت.... 0١‏ كان رَسُولٌ الله 6 يُعلّمُ أصْحَاهُ يُقولٌ إذًا.... مضق 
كاذ ُو لله 8 امل اين بن علو" على 000 كان رَسُولُ الله 8 يلما الإستحَارَة في الور .... 2-52 
كان رَسُولُ الله 8 رَْعَة لس بالطُّويل وَلاً بالقصير...... 170 كان رَسُولٌ اللّه قل يُمَلُّنَا التّحَُدَ كُمَا يُعَلْما .. 1 
كان رَسُولُ الله 9 ضَلِيع الم أشكل الْعيتين.... 717 كان رَسُولُ الله © يَعُودُ الْمَرِيض وَيَشهَدُ الجَتَارَة يتل 
١ 1011110‏ كان رَسُولُ الله 8# يُعَوَدُ الْحَسَنَ وَالْحُمَيْنَ يَقَولُ 1 
كان رَسُولُ الله 8ك لا يُصَلّي في لْحُفب يْسَاتِه ...300 كان رَسُولُ الله 4 يُعِدُ الْكلِمَة ثانا لِتَحَقَل.. 
كان رَسُولُ اللّه ل مما يني عَلَيْهِ لمان وَهْوَ َِل...... كان رَسُولُ الله 8 يَغْرُو بالنْمَاء وَكَانَ يَعْرُو بهره.... 00 
كلا رسو اله ان أ انمي صصلاة ني قتام...- ا كيين كلا روك لله ايؤرو بأ سكيم وقنوق..... ,6/اة ١‏ 
كان رَسُولُ الله 8 وَأَبُو بكر وَعْمَرُ وَعُثْمَانُ يتحو .3247 كان رَسُولُ الله كا يُقبلُ ويَُائِيرٌ وَهُوَ صَاقِم..... مف 
كاذ رسو الله 86 وكيو بكر وعد يُصَلُودُ في.. ااه كان رَسُوك الله 8 يفي المشاء الآخرة بالشضي 8 
كان رَسُولُ اله 8 يمنا د د أحَدْنَا مَضجعة...... كان رَسُولُ اللّه ل يرا َم الْجمُعَةٍ في صلا د 
كان رَسُولُ اللّه 8 يَأْمرنَا ذا كنا سََرًا أن..... ...81 كان رَسُولُ الله 48 يَقرُنُ يتن قال فَأمَرْنَا عَلْقَمَةَ 000 
كان رسو اله بيني وهر اهم وكا نكم كان رَسُولُ اللّه #8 يُقرثًا القرَآن عَلَى كل حَال.... ل 
كان رَسُولُ الله 8 يبت اللْيَلِيَ الْمَُابعَة 0 رن كان رَسُولَ اللّه © يُقَطمُقِرَاءَهُ َقُولٌ :الحم .. 1 
كاذ ْول له 8 تومو ني الم 9هه5ظه12 كان رَسُولُ الله ل يو الهم َي أعُوة بلك...... م 
كان رَسُولُ الله 8 يَتَمَوْدُ مِنَ الْجان وَعَيْنِ. كان رَسُولُ اللّه 5 ي يَقُولٌ اللهم بَردْ لبي .... نكن 
كان رَسُولُ الله ل َه يِه عند الام ال يريا كان رسو الله ايو له غافني في جسديي - كن 
كان رَسُولُ الله 4# يُجَاورٌُ في الْمَثْر الأَوَاخِر مِنْ ....................-.3741 كان رَسُولُ الله يَقُولٌ في سُجُودٍ القرآن بالقيل..... 2-6 
كان رَسُوكُ الله يَجتهدُ في الْعثْر الْوَاخِر 0000 كان رسو لله يو لمح علي افق ولا.. فض 
كاذ رَسُوُ الله © يَحْتَحِمٌ في الأحدَينِ وَالَْاهِلٍ ...7061 كان رَسُولُ الله 88 يقوا يول ما من لم يأل جع ص سق ل 


كان رَسُولُ الله 8ك يُكبرٌ في كُلّ فض وَرَفع وَقيَامٍ 1 
كان رَسُولُ الله #8 يُكَبْرُهَا سما ابيب 
كان رَسُولٌ الله 48 يُكْيرٌ أن يقَولَ يامُقلْبََ ............ 
كان رَسُولُ الله ك يَنَامُ وَهُوَ جُنْبْ وَلاَ يم مَاءً 00006 
كان رَسُولُ اللّه © يُنْفِقْ عَلَيْهِ 8 00 
كان رَسُولُ الله 2 يَنْهَاَا أن نصَلَيَ فيه أو تَعبر 1 
كان رَسُولُ اللّه هلا يَؤْمَُا يحل شِمَالَهُ ميته 


كان رَسُولُ اللّه لا يَؤْمنَا فيِنْصَرفُ عَلَى جَانبَيْهِ ل ب 1 


كَانَ رَسُولُ اللّه هُوَ الْمُخْيرُ وَكَان أبو بكر هُوَ أعْلَمَنا م 
كان الرَائِدُ في كاب اللّه وَالْمْكَدُبُ بقتر الله وَالْمُتَسَلْط ...... 
كان رُرَاَة بن أَوْفَى قَاضي الْبِصِرَةٍ فَكَانْ يوْم في يني فشير...........--440 
كان زوْج بير را فَحيرهَا رسو الله فقا تي ازا 
كان رُوْج بَرِيرة عدا فَخَيْرَهَا رَسُولُ الله لكا 000000 
كَان ريْدُ ْنُ َم يكير عَلَى جَنَائِِنا ربا وَإِنْهُ ييل 
كَان ريد بْنُ حال يَهَدُ الصلْوَاتِ فِي الْمَسْجِدٍ وَمرَاكةُ عَلَى 
كان سَعْدُ يُعَلُمُ بن مَوُلآء الْكَلِمَات كَمَا يُعَلَمُ المُكتَبُ 611 
كان سُفيَانُ بن عيينة يُصَلي رَكْعن إن جَاءً وَالأمَامُ يَخْطُب ..........011 
كَانَ سَلْمَانُ بجَذب رَسُول الله ا قال قُضَوَبَ رَسُول.......... 
كان سَهْلاً ذا بَاعْ سَهْلاًإِذَا اشترَى سَهلاًإِذَا لضت ............. 
كان سيً لِحُمَاوية دحل ليه رَجُلَ فير بهذن أبي..:. 
كأن الشمْسَ 0 ي في وَجْهَهِ وَمَا يت أَحَدَا أسْرَعٌ ا 
كان صَدْفَك وَلكِنُْ مات فَبْلَ أن مَظهَرَ ققال.. 
كَانَ ضَرِيرٌ الْبْصّرٍ فقال يا رسول الله ما تَأمُرنِي إنّي ضَرِيرٌ لضدك 
176 


كان عَاشُورَاءً يَوْما نَصُومُةُ ُرَيْشٌَ في الْجَاهِلِيّة وَكانَ رَسُول... 
كان عَبْدَا أَسْوَد لبي الْمُغِيرَةِ يَوْمَ أَعِْقَتْ بريرة والله لكأني ١1517...‏ 


كَانْ عَبْدُ الله بْنُ عُمْرَ يَقُولٌ هَذِهِ تَلْبيَةُ رَسُول الله صلى الله.......1 47 
بن عْمَرَ يقوا بيه رَسُول 


كان عَبْدَكَ وَخَلِيلّكَ وَدَعَا لهل مَك بالْبرَكةِ ونا عَبْدُكَ وَرَسُولَكَ4 91+ 


كان عُثْمَانُ بْنّ عَفَانَ رَمنُولَ و ل الله 9 إِلَى أهل.. سكن 
كان عَسِيمًا عَلَى هَذَا فَرَنَى بِامرَأتِهِ يوني أن عَلَى ابي لوجم 1477 
كان عَلَى كير مَك وَمََُ بو بكر وَعْمَرُ ونا ترك اْجبل....... 57:5 
كان عَلَى حرا هُوَ يو بكْر َعَم َو وعْْمَا وَطَلحة لير 5143 
كان عَلَى رَسُول الله 4 تُوبّان َطْرِيّان عَليظان ...1511 
كان عَلَى رَسُول الله 8 يَوْمَ أَحُدٍ يرعَان فض سس 11/1 


فههر سس الأحاديث والآثار 


1 ]| "مني | | 
كان عَلَى الي 8 مِرْعَان يَرْمَ َل فض إلى ............. 
كان عَلِيّ يِدًا وَصَف النبِي' فك قال لَمْ يكن بالطويل.............77174 
كان عَلَيَكَ مِثْلُ جَبَل صيير دَيَْا أداهُ اله عَنكَ قال قل اللّهم..........07” 


ل 


2. 


كان عَلَيِْ من الأنم مِْلٌآنام مَنْ يِه لقص ذَلِكَ من ياف 
كان عي ويه لوؤار من امه موص فين أززارهم... 
كان عَلِي يَأنِي بالْمَاء في تَرْسِه وَفَاطِمَة َْلُ عَنْهُ الم وَأحْرِق.... 
كان عمد يي معْ أمْحَاب الي ا فقال لَه 1 اماه 

كان عُمَير بْنُ هانى يُصَلِي كَل يَوْمٍ ألف سَجْدَة ويُسبْحُ 8418 
كان عِنْنَا رتم فلم نَل الْمَافدَة ست رَسُولَ ينمل 
كان فَرّعَ بالْمَيهنَِ فَاستَعَارَ رَسُولُ الله ا فْرّسًا ا 
كان مَضْلاً َك إن كان مَك اهم فق بهم افص لهُم...5170 
كان فَكَاكَهُ مِنّ الثار يُجْزِي كرا وتو ينه خعرا مله وما مر .: 
كان فِي ياب ليت يَمَْالُ الرجّال َكَانَ في الت قِرَامُ ميثر د لوليا 
كان في يِفَل ليه جل وى إيه بونشقص فتأخر ...ه١77‏ 
كان في سئي رسُول الله 8 جُمُويةوَكَان لايَْحَلك لاض 


كان في سَرِيٍ فقي َعَدُوُفَهُِمُوا وَأقبِلَ بِصَدْرِو حََى يتل .........1014 
كان في سَمَرِوَمَعَهُ لآل فَرَاد أن يُقِيمَ فقال برذ ثم أرَاَ 
كان في عَم مَا نَشَُْ ها وَمَ قوق واه وَخََقَ عَرْضَهُ على ...... 
كان في زد يوك إِذا ارْبَحَلَ قَبْلٌ رَيْغْ التشمْس أخرٌ الظهرٌ خرنل 
كان في قَلْبه مِثْقَالٌ ذَرَةِ مِنْ إيَان قال فقال لَهُ رَجُلْ أنه يُمُجبني ...11984 
كان في 59 الله وَفي لظ الل وَفِي سثْر الله حَيا ومَيْنَا ماوع 
كان فيمَن َيه الام مذ قال فَجََلٌ سَيفي يَسقْط من يدي .5004 
كان فَِا رَسُولٌُ الله لك صاعًَا مِنْ طَعَامٍ أو اها ن................... ]11 
كان فيه مِنّ النَحْمَةِ وَالْذِي هُوٌ الوم فِيهِ م قال رَسُولُ الله ...5417/5 


كان في يَدَيْ سيرَاريْن مِنْ ذَعَسِ فَهَمنِي شأنهُمًا فَأُوحِي إِلَيْ أن..... 5147 
كان قَلبهُ مَُلًا بالْمَسْجِدٍ ذا خرّج مِنهُ حَتَى يَعُودَ لَه وَرَجُلدن 7891 
كانك تَرَاهُ فنك إن َم تكن تاه فإ يرال قال في كُلٌ ذَلِك...... 5171 
كاك غَريٍَ َو غَايرُ سيل وَعُد تَفْنَكَ في أهْل الْقَبُور فقال لي ...5777 


الترمذى 
كان كَمَارَةَ لِمَا مَمَى سيعت ا ا تي 
كان كُمَانًا لأَ لَك وَلاً عَلَيْكَ وَإِنْ كان عِمَابِكَ إِيَاهُمْ تون ُنُويهِم... 5126 
دوه مويه 1148 


2101111 .--/ا64١‏ 
كان لا ياي مِنْ أَيْهِ صَامْ و لم 7 
كان لأ يَتَوَمَا بَعْدَ الغمْل 00 


كان لا يَجدُ اللّحْمْ إل خب فَكَان يَمْجَل إِلَيْه لأنهُ جلها ...:.....1814 
كان لا يرد الطيب...... 514 
كان لأَينَامٌ حَتَى يقرأ الم تَنزيلٌ وَتَبَارَكَ الَّذِي بيو الْملْك....:....... 7881 


كان لأَينامُ حتى يقرأ المُسبحَاسه وقول فيها آية حير 


كان لِرَسُول الله 1 يرق يتف بها بَْد اْوُوه ما 0 
يي ل 
كان لَنا سمل قَطِيفَة َم َقُول عَلَمُهَا مِنْ حَرير كنا نَلبسهَا..... 144 
كان لَنا رام مير فيه ََائيلٌ لى َي فر ُو الله.... ادن 


كان لَنا نَافِعًا ا كانت لأاحَيِنَا أزض أَنْ يُحْطِيها ببَْضٍ خ رَاجهًا. ب 1144 


كان لَنا وَكنا لَهُ 20 39 
كا ابه أذ تلا ين ل ولخد يفل لك ا ولا 1١لا‏ 
كان لَهُ أربعَةَ أغيّن فيا رَسُولَ الله 8 قَسَاَلاهُ تب “0/0 


كان 1 سشُُ أَجْرِهِ لَهَا مَا نَوَتْ حْسَنًا وَلِلْخَازن مل شللكا 2/1 
ن لَهُ بكلَ طرَةٍ يَحْطُوهَا أجْرُ جْرُ سَنَةٍ صِيَّامُهَا وَقِيَامُهَا قال مَحْمُوْدٌ .1957 


كان لَهُ عِذْلُ عَشْر رقاب وَكيَبْت لَهُ مائة حَسَنَةِ وَمُحِيْتَعَنْهُ ماثة. سان 


كان لَهُ كَذَا وَكَذَا حَسَنة فَنْ قتَلَّهَا في الضربة الاي كان........... 1447 


كان لَهُ كقَيام َيِل ا لي د امام 
كان لَه مِثْلُ أخرو غَيرَ انه لقص مِنْ أجْرٍ الاقم قيعًاد......../801 
كان لَه مثلَ عنتي رَقبةٍ : 0 
كان لَهُ مِنَ الآخر مِثْلُ أَجُور من يَْبعُهُ لأ ينص ذَلك...... فته 

ضدان 


كان لَهُ يسَارٌ فقَيمَتَْ ضَافِطَة مِنَ النثام مِنَ الز مَك ..... 
كان ليَذْبحُ الثثاة فيتتبمُ بها صَّنَائِقَ خيية فيُهْدِيهَا لَهن ب-531 
كانمًا الأرض تطْرَى لَه إِنا نهد أَنفسَنا إن ه لير مكترثو.. لاض 
كانم انحط مِنْ صَبَسِوٍ لَمْ أرَ ْلَه وَل بَعْنَهُ مله راض 
كانم خرّجَ مِنْ دياس يَخْني الْحَمَامَ وَرَأيتْ إيرَاهِيمَ قال وأنا ا 
كانمَا ََُ في رَجَْيه الماك فقال أَبهَذَ رتم أمْبهَذا.... 


فهرس الأحاديث والآثار 


ام4١‎ 


كائمًا 5 َطْمَةإسْتبرّق وَل أشي بها إَِى مَوْضِمٍ مِنَ الْجَْة ...7416 


كانّمًا قَرَآهُ مِنَ اللّيْل لم ا ا 0 
ا تيا في مُصَلان يندت د فحضر سوا 
كان مَالِكُ بن مَبيرَة ذا صَلَى علَى افا اناس 0 


كانمًا يَمْعِي في صَبَسه وَإذَا التََتَ التَفَتَ مَعا بين فيه حاتم ..... 


كان سكين لأشر: 8 له حي إرشول الله هق 


كان الْمُْلِمُونَ حجن قَيِمُوا الْمَِيةيَجتَمِعُونَ تهون 14 
كان الْمُشْرِكُون يُحِبُونَ أن يَظْهرَ أل ارس عَلَى الرُوم لأنْهُمْ شالك 
كان مَعَالْقَوْمٍ في سَفْر فَمَطَسَ رَجُلَ مِنَّ الْقَوْمٍ فقال السام مق 
كان مَعَ الي فلل حَنّى إذا كان ببَمْضٍ طريق مَكة.... 44 
كان مَعِي في الجنة...... ايض 
كلا موف ينع قال فرج َه شق قال كا ُتنى -. 1 
كان مَلِكُ مِنَّ الْمُلُوكِ وَكَانْ لِذَلِكَ الْمَلِك كَاهِنٌ يَكْهَنُ لَهُ 30 
كان مِنْ آخير اللَيْل لَكِنْ رَسُولُ الله 2 قن جَاءَنِي وَأنَا.... لكك 
كان من أحَبا اناس إل إن هذا منج 0 حكن 
كان مَنْ أرَادَ مِنا أن يُفْطِرَ وَيَفْتَدِيَ حتى تَرَلَتْ الآية التي ................. 74 
كان مِنْ أشبههم برَسُول الله ف 1/4 
كان مِنْ َم اناس غيم وَإِنْهُ بيت إِلَى الح صل الله ...11777 
كان مُنَافِقًا َإِنْ كانت خَصْلَة مِنهُنُ فيه كانت فيه خخطلة .... شخرنض 
ا ا 1 8 
كان مِنْ دُعاء دَاوْد يَقُولٌ اللّهمْ إنِي أُسْألَكَ خْبُكٌ وَحُبً............ 749٠‏ 
كان مَنْزا زلي اولي فِي بنني أت وَكَانَ لي جَارٌَ مِنَ الأنصّار:........77014 
كَانَ مين المحَابَةِ قال سَمِمْتُ رَسُولَ الله يَعُولُ 8184 
كان مُوَذْنُ رَسُول الله 8 يُمْهِلُ فلا يُِيمُ حَتَى إذا.... 0" 
كان مِيرَانً نَل مِنَ السكماء ورت أنْت وَأبو بكر فُرَجخْت......... 71417 
كان الناسٌ إِذَا رَأَوَا أَوْلٌَ لمر جَاءُوَ ابه إلى ْول الله لغ 848 

: َ غاص . 77 


كان َس من رَبعَة عند عَمْرِو ابن الْمَاصٍ فقال رَجُلُ من بكر 
كان اناس مود يطل امْرَأتَهُ ما شاء أن يُطَلقَهَ؛ ' 
كان النْاسٌ يَتَحَرُوْنْ بِهَدَابَاهُمْ يَوْمَ عَائِمَة قالت فَاجْتَمَعَ 00 
َان ني اله 19 مكنا فجَلََ فقال لأ حتى.... 

كان نبي الله 8ك يُصلَي الفجَى حَنّى تقول لا.... 

كان ليا فك ذا راد الْحَاجَة لم يَرْقمْ توبه.... 

كان الي #8 إِذَا استَقبلهُ الرَجُلُ قَصَّافَحَهُ 

كان اليك إِذا اعْتَمْ سَدَلَ عِمَامَتَهُ بين..... 

كان 2 ل إن أكَلَ أوْ شرب قال الْحَمْدُ لله.... 


؟41ما 


كات النبي) 8 ذا أمْسى قال أَمْسينا وَأضنَى وخ 
كان النبئ 8 إِذَا أن عَلَيْهالوَحْيْ دم عبس سجسحام 
كان النبِي 8 إِذَا خرّجَ مِنَّ الْخَلأَء قال وه سي 3 
كان الب ف ذا حرج ْم اد 


كان الي 8 ذا رَأى الرّيحَ قال اللّهمْ إنّي 3 
كان النْبِي' 48 إِذَا رَأَى مَخِيلَة قبل وَأَخْبرَ لمكتس م ا 


كان الي 4 ذا سَاهَرَ يَقُولٌ اللّهمْ أنت 00 كر 
1 كان ال ا إن مَلى نا البح أب على 000000 
كان الي 8 إن صلْى ركْمَمي الجر قن كان لماعي لك 
كان الثبي/ 48 إذَا صَلَى الْفَجْرَ قَعَدَ في مُصَّلاهُ لسعم ب يمقةة 
مع ا و 1 
كان الي 8 إِذَا غَرَا قال اللّهمْ أت تَ عَضدٍ 

كا ن النبي 8 إذا مَمَلَ مِنْ غَْرَة أو 0 
كان الي فك ذا كرَيَهُ أمْرٌّ قال ياحَيأ يانَيُوم........ 
كان الي 8 ذا َمْيُصَلّ من إلا ليل متعة..... 
ا د 
كان النِيُ 8لا ضَلِيعَ المَمٍ أشكل الْعَيِينِ مَنهُوش.... 
كان الي 9 لأ يَْرُجُ يَْمَ الِطر حَنَى يَطْعَمَ لصنس سواه 
كان النبي فك لا يَدِْرُ شيا لِغَدٍ ا ما 
كان الي فك لأف إلا عِنْدَ صَلاة الْفَجْر 11 
كان الي قا لأيَامُ حبى يقرا ب تفزيل.. 00000 
كان الني/ فقا لياه حلَى بقن لمر وين مع م 1 
كان البي/ فك لأ ينام عَلَى فِرَاشيهِ حَنَى يقرأ 000000 
كان الي 9 من خسن الثاس وَأَجْوَدٍ الئاس ا كا 
كان الي 48 واب بكر وَعُمَرُ وماك يون 8431 
كان ال ف وأو بكر وَعْمَريَمْشُون مام امع بمب 1 
كان الي 4 يَأنينيفَيْعُولٌ نك غَنَا فَأَقُولٌُ 1/9 
كان النبي 8ك يَأكلُ طَمَامًا في مين مِنْ أصْحَابهِ 188 
كان الي 8 يكل الا بلطب 1 
كاذ ابي اير صم الاين والحخويس... 5050-0 
كان لبي 8ق ب رضنا عِنْدَ كل صَلاَةٍ قلت فَألكُم..... 000 
كان ابي 8ك ب يَوَضنا ِكل صَلاَةٍ فَلَمَا كان عَامْ امس م 
كان ن النبي 28 يُحِبُ الْحَلْوَاء وَالْعَسَلَ مسي 12 
كان ال ' ف يُحْرَسُ حَبّى َرَت هلو الآية :والله عي ا 
يع ل 0 سوس لو 
كان الي ا يرد عَلَيْهُمْ جين كانوا يُسَلْمُون عَلَيْه 


فهرس الأحاديث والآثار | 


كان المي 8 يَرْمِي يَوْمَ انحر ضُحَّى وَأَمَا بَعْدَ 7 
كان الم / ف ُصَلْي عَلَى رَاِلَيِ توا يما 148 
كان الير/ فق بصني جا أبُو جَهْلٍ فقال أَلَمْ..... 
كان الدي' ا صل قبل الظهر أربَعَا وَبَعْدهَا.... 
كا ذ الي 9 يُصَلَي قبل الْصْر أَربَم كعات م 

كا دك قابسل بت ارين انو 

كان النبي لك يُصَلي م ليل ات غطرة رققة... 1100006 


كان النبِي' فط يُصَلي مِنَ اليل مشت مَشْتَى ويُوير.... للك 
1م 


كان النبي فك يَحْتَكِفْ في الْعَشْر الآوَاخر مِن..... 

كان ال فك يَعْرضُ َه بالْمَوْقِف فقال ألاً.... 
كان ال 2 تيم صَلدْه ذا قَامْ مِنَ الل قالت..... 
كان 2 فك يَْيِحُ صَلاَنَه . سم الله 5-6 
كان النبي) 8 يُْطِرُ مَل أن يُصَلْيَ عَلَى رُطَبَاتو.... 
كان ليا يَقَْا في الْعِيديْن وَفِي الْجُمُعَةٍ سس 5 


م« 


كاذ الي" ا غرفي الرثر سام ربك 3 
كان الي 9 يَف َكل سُورئيٍ في رَكَْةٍ عم 5 
كان لني )فقي 
كان الي 8 يهو الهم ني أعُود بك مِنَ ين 
كان الي هك يَعَولٌ في سجُودٍ الْقرآن بالأيل... 
كان ال يكْرَهُ النؤمَ قَبْلَ العثاء وَالْحَبِيثَ 595 
كان الي/ 8 يكلم بالْحَاجَةٍ إذا نر عن الْمِدْر و بالااة 
كان ار لق ينوفر' في المثلاة خلى خلذور لي مسب نه 
كان ابيا # يود بات ره وق فلاس ...401 


يَقْص أو يَأَخذُ مِنْ شَاربه وَكَانْ الا 11 


كان الي 28 يُويرُبَلث يقرا فيه بتع 31 
كان تَغْلاه لَّهُما قِبَالآن مدي مما اجام بل دا 


كان نف اَم اللِي ‏ مله أمنطر مُحَمْد 1174 

كان تقش اد َم الي فل مُحَمّدُ سَطْرٌ وَرَسُولُ 1/41 
كان التو لشب هم ينا بنذلا به توا فوشتُوا لوهم 1034 
كاتا يني فص ففال لد مرَجْت يكَلِمَةٍ لَوْمَرْجْتو بها ماة 166 
كانهًا ميل عَلَى صَفْرَان فَإِذًا:هرعَ عَنْ قُُوبهِمْ قالوا مَاذًا قال....5777 


ا -- زد اا 00 


كانه 0 8 2 00 وَِذَا السْمَاء 0 1 
كانه عَلَى الرُضْفب قال شعبة شه نُمُ حَرك مَعْدٌ شَفَبه بتيء فَأَقولٌ ا 
كانه في أل جَبَل يَحَافُ أن يَقَمَ عَلَيِْوَِن الْقَاجِرَ يرَى ذنُويَه 1" 


الترمذي | | 
كانه كبش أمْلَحُ حَنَى يُوقف عَلَى السُور يَيْنَ الجَنة وَالثار قيقَال.. 7167 
كأنهُمًا حِمَارَان قال فَأشْرّف عَلَيْهمَ عُثْمَانُ فقال أَنْشُدُكُمْ بالله..... ٠٠لا‏ 
كأنهُمًا غَيبِنّان وبَيْنَهُمَا َرْقٌ أَوْ كانْهُمًا عَمَامَنَان سَوْكَاوَان. 


كأنْهُمْ الْط أشْعَارُهُمْ وَأَجْسَامُهُمْ لا أرَى عَوْرََ وَلاَ أرَى قَثْرًا 
كانه مِنْ رجّال شَنُوءَة قال وَلَقِيتُ عِيسَى قال فَتَعنَهُ قال رَئعة......... 817٠‏ 


مم1 


ك1 


كأنه مِنْ رجّال شَنُوءَة وَرَآَيْتُ عِيسى ابن مَرَيمَ ذا أرب الثاس ...73749 
كأنهُمْ نون قال أما إِنكُمْ َو كترم ذِكْرَ اذم اللَرّاس ‏ 130؟ 
كان هَوَامٌ رَأمِيكَ تؤذِيك قال قلت نعم قال فاحَلِن مصدسو م 1 
كانه يتَكَلُمُ ققِيلَ لَهُ نك يا رسول الله إذَا صَلّيَتَ الْعَصر........... 
كانوا إِذَا أحَنُوا َه شين اسْتَحَلُوهُ ذا حَرُمُوا عَلَيْهِمْ شَيْنًا.... 

كَانُوا إِذَا أَرَادُوا أَنّْ يُطْعِمُوهَا شَجَرُوا “اها فَنَزْلتَ عله الآية.... 

كَانُوا ذا َوه لَه ب يَقُومُوا لِمَا يَعْلَمُونَ مِنْ كَرَاهِيَيه لِذَّلِكَ لق 
كأنوا إذا سرف يوخ الخريفة تركة وإ سترّق 
كانوا إن غَطُوًا بورَأسَهُ م : جل وَإِذَا غُطُوًا به رجِلَيه..... 
كانوا أَصَابُوا لَب فَعَوْضَهُ مِنْهَا بَمْضَ رل قن . 


كاثوا رُكُوعًا في صَلاةٍ الفَجْرِ 00 
كانوا عِنْدَ الي 8 فَأنَاهُ رَجُلآن يَخْتَضِمَان... 
كانوا فيه يَخَِْفُون اغليني لِما احتف فيه مِنَّ الْحَق بذك ِلك . 
كانوا لأ يَخْرُجُونْ مِنَ الْسَرَمٍ وَعَرَقةَ ارج من الْحَرَم وَأَهْلُ مكة.... 
كانوا لأيُفِيِضُونٌ حَنْى تَطَلُمَ امس وَكَانُوا يَقُولُونَ أششرق ثبير.... 

كانوا له حيصا حصنا من الثار قال بو رضت ال 
كانوا مَعَ الي نا في مير فَانتهُوًا إلى مَغريِقٍ اا 
كانوا د يجي ون الْعْصَصّ في الدنيًا بالنثراب فيُسْتَفِينُونَ : بالترابو... 
كانوا يُخْذْفُونَ أَهْلّ الأرأخ ضٍِ وَيَسْخْرُون ىم ممصم نوا 
كانوا يَرْتَجُونَ الْحُمّى لَيْلَهَ كَفَارَة لِمَا نَقَص مِنَ الذنوبو.. 
كانوا يُسْتَنْجُونْ بالْمَاء فََرلَتْ هَِ الآية فيهم 1 1 0ن 
كانوا يُسلْمُونَ علي َهرَ ي العثلاَة قال كان يش يد ان 
كانوا يُسَمُونَ ذ باهم وَالصالِجن قبلهم.... 

كانوا يُعْبِدُونَ وَيقى فى امون ملم لهم َب القالمين..-- 
كانوا يَعُدُونْ عَبْدَ الله يْنَ سَعِد بْن جْبَْرِأفضَلَ مِنْ أبيه.... 
كانوا يَقَرَهُو ن :مالك يَوْمٍ الدذين.... 

كانوا يَْرُونَ مَالِكِ يَوْم الذين ل ا 


كانو يُقِهُونَ بعرقَاسِ فَأئْرلَ الله تَعالَى : ثم أَفِيضُوا مِنْ حَيْث.......... 844 
كانوا يَمُونُونَ قال وَقَام الح فأحَذ َوبَهُ وس وَطَفِقَ لجر ... 7871 


فهرس الأحاديث والآثار 


كانوا يَمْشُونْ أَمَامَ الجَنارَة..... 
كانوا يَمْشُونَ أَمَام اْجَئَاة..... 


كانوا يُوتَرُونَ بِحَمْس وَبتَلاثْ وَبرَكمَةَ وَيَرَوْنَ كل ذَلِكَ حَسَنًا ......... 570 
كان وَعَدَ رَجُلاً مِنْ أُسَارَئَ مَكَةَ يَجْمِلْهُ قال فَجِنْتْ حَنَى التَهيت... 711/1 
كان يأخذ مِنْ لِحَيْتِهِ مِنْ عَرْضِهَا وَطولِهًا 000 ا ا 
عل اسل هلف حبرو تقد تنعت الشهزا ٠‏ 
كان يأل البطيخ بال طَبو.. 
كان يَأمُرُ بإخخر 3 الرَكَاةٍ قَبْلٌ ا لِلصّلاةٍ بوم م الفط حو 
كان يَأمُرنا ذا كنا سَفْرًا أو مُسَافرِينَ أن لا تِْعَ حفَاقنا.... 
كاني أَنظرٌ إِلَى ببريق ساقي قال فيان ثَاهُ جيرة.... 

كأني أَنظر إلى رَ رَسُول الله 8 قال قاخل:... 


كان يَْعَثْ عَلَى الناس منْ يُخرص َيه عَلِيهِم كرُومَهُمْ وَيِمَارَهُمْ 
كان يَبْعْضُ عُنْمَانَ فَأبِعْضَهُ اللّه ب 0 لاا 
كان يُبُولُ فَائِمًا فلا نُصَدُقُوهُ ما كان يَبُولٌ إلا قَاعِدااسسب. 137 


كان يََمَودُ به ُبرَ الصّلةٍ الله إنّي أَعُودُ بك مِنَ الْجين ........./5071 


كان يتم الركوعَ وَالسَجُودَ بده اسه مم 


كان يَتَنَفْسُ في الأناء نان ويَقُولُ هر أَمْرَاوَأَرْوَى 184 
كان يََوَضأ بالْمُدُ وبَخْتِكُ بالصاع 000 


كان يَتَوَضَا لِكلّ صَّلاةٍ طَاهِرًا أو غير طَاهِرٍ قال قلت لأأنّس 68 
كان يَجْمَعُ ين الرْجُلَين مِنْ قَتْلَى أُحُدٍ في النُوْبِه الْوَاحِي... 
كان د يَجِيم مِنْهُ ريح م المينك... 001ظ2 55-6 
كا يجب لش في طُُورو طهر ف فرج إن ير تَرَجْل ...504 


كا ن يُحْرلكُ ب شَفتَيْهِ وَحَرلة سفْيانُ شفتيِ المعو 0 
كان يَحْمِلُُ ا 0 
كان يُخْر 3 الأبِكارَ وَالْعَوَاتِنَ وَذّوَاتَ الْخْدُو 1 وَالْحْيْضْنَ 8 سا6 


اذ 


كان يَخْرُجٌ عَلَى أَصْحَابهِ مِنَ الْمُهَاجرِينَ وَالأنْصّارِ لما 
كان يَحْطْبْ إلى جذع لما لد لبي 8 الور 00 0 
لا ل وطن تم يَقُوم ََخْطّبُ قال لم6 


وك مام 


كان ُهاَوَر جنب م أخلتَمْ يخ يوم ةلالا 
كان يُدْعُو اللّهمْ إني أسألك الْهُدَى وَالتْقَى وَالْعَقَافَ وَالْفِنَى ----7449 
كان يَدْعُو بِإِصبَعَيْهِ فقال رَسُولُ الله فك أَحّدْ أحدْ 87 6س 


| ٍ 04 فهرس الأحاديث والآثار ا 


كان يَدْعُو عَلَى أَربَعَةِ تمر فََنْرَلَ الله تارك وَتَعَالَى :لبس" ...7.08 


كان يَدْعُو عِنْدَ الْكَرْبٍِ لا إِلَة إلأ الله الْحَلِيمٌ الْحَكِيم لا إلة ......... 786 
كان يُدُمِنَ م بالزيتو وَهُوَ مُحْرِم غَيْر المُقَنّت.. و 
كان يرا حِمعَلَى الكين رحا ما ره أختا من أمنخاب الي ل 
كان يسْتَحِبُ أن يَقرَأ ف في رَكْعني الطَرّاف بقل يها اْكَافرُون لالم 
كان يُسْتَحِبُ الصْلة في الْحِيطّان اي ل 

كان يُسلْمُعَلَي يلي بصنت إني لأغْرفُ الآن اين 
كان يُسَلْمُ عنْ ييه وَعَنْ يَسَارِهِ المئلام عَلَِكُمْ وَرَحْمَةُ فقة؟ 
3 ن يُسَلْمُ في الصلاةٍ تَسْلِيمَة وَاحِدَةٌ يَلقَاء رَجْهِهِ يَحِيلٌ إِلَى ا 
كَانْ يُسَمّى ذَا الننمَة.. لا 
كان يَسُوسُهُ وَيَجْمْعُهُ وَهُوَ الْذِي تَرَلَى كبرَهُ مِنَهُمْ هُوَ وَحَمِنةُ من 


كان يُصَلي أَبما أريعًا بم بَعْد أن تَرُونَ الشمْس قَبْلَ الظهْر وقال إِنْهَا 30 


كان يُصَلَي بُعْدَ الْجْمْعَةِ رَكعنِين 0000 
كان يُصَلْي بَحدَ الوثر ركعتين... ' 2 1020 
كان بُصلي نينم قَدرَ ما صَلَى كم يُصَلَي قر مانم ثم 37435 
كان يُصَلَّي جَالِسا يَأ وَهْرٌ جَالِس فَإِذَا بَنِيَ مِنْ قِرَامَيِ ان 
كان بص الجثمَة حِن نَمِل الشْمْس 007 0 
كان يُصَلي في سْبْسَيِ قَاصِدَا يقرأ بالسُورَة وَيُرَئلُهَا حَنّى ا 
كان ب في مَرَايض الْغَنمٍ ا م ني 66 
كان بسي ل الوكين بغت كن رغد ارب 000 
كان يُصَلِي قَبْلَ الفَجْرِ رَكَمتينِ 00 8 


كان يُصَلَي لَيْلاً طّويلاً قَائمًا وَلَيْلاً طويلاً قَاعِنَا فنا قرأ وَهو..........710 


كان يُصَلَي مَعَ رَسُول الله 9 الْمَطْرب كُمْ جع إلى..............-01 
كان يُصَلَي مِنَ اليل إخْدى عَشرَة ركْمَة يُوِرُ مِنْهَا بِرَاحِدَة فنا 4ع 
كان يُصلْيهَا بالل وَالهار رَكعَتيْن قبل الظَهرٍ وَرَكْعتيْنٍ يرول 
كان ُو َنّى تَقُولَ قذاصَاعَ ميف حنّى تقول كذ ألْطرَ قالخ 7 


كان يَصُومْ وما فليصطمه.. 
كان يَصُومُ مِنَ الشهر حَنَى نْرَى أنه لأَيُِيدُ أن يفطِرَ منهُ وَيْطنٌ......774 
كان يَصُومُ ْم يفط يوْمًا وليف ذا لأقَى 00 
كان يضح يِضَحَي بِكبْشَينِ أحَدَهُمَا عن النبي للا وَالآخرٌ 1848 
ا رن ف عَلَى د سَائِهِ في غُسْلٍ وَاجارٍ :--بب 000000 
كان يَمَْكِفُ الْمَثْرَ الأوَاخِرَ مِنْ رَمَعمَانَ حَنَى قْبِضَةٌ الله 3874 
كان يُعْحِبُهُ إِذا خرَجّ لِحَاجَةٍ أن يَسْمَعَ لْمَعّ يارَاشيدٌ يانجيح الع 51 
كَان يُْحبهُ إِذَا فرَع مِنَ الْقِرَاءَةٍ أن يَسْكُت حَتَى يرا 161 
كان يُعَدُ ِرَسُول الله فل في الْمَجِْسٍ الْوَاحِدٍ لس سي 1 


كان يُتَلْمُّهُمْ مِنَ الْحُمى وَمِنَ الأوْجَاع كلَهَا أن يَقَولَ 


اعدف ابيا 


كا ن يُعَلّمُهُمْ هَذَا الدُعاءَ كما يُحلّمُّهُمُ السُورَة مِنَ الْقَرآن اللّهم.... 1 
كان يُميْرُ الاملم افيح ا لان 
كان يُفْطِرُ عَلَى تَمَرَ رتوم ابطر قلأ يرج إلى الى .... 

كان يَفْعَلُ ذَلِكَ إِذَا جَدٌ ب به السمير ...... مم لوقه 
كان يَفَعَلَهُ 0ل 
كان يُقَالٌ أسَدُ النّاس عَذَاًا يَوْم الْقَِامَةِ انان امْرَةٌ ين 
كان بُقَالَ إن للمكلة ولا وَآخيرًا مي ١1210‏ 
كَان يقال ند ذَلِكَ تهج ربَاحُ الْصر وَيَذْعُو الْمُؤْنُونْ 13113 
كان يقب في شهرٍ الوم لطا سي ع هي 
كان يَقَبلُ الْهَدِيهَ و ويثيب عَلَيْهَا سم 151 
كان يَقَْأً بق وَالْقْرَآن المجيد وَاقَرئَسه السشاة وَانْشَىْ و الْقَمَدُ 676 
كان يَقْرَأ لوح خلا وجل نيم سس ا 
كان يقرأ :هَل مِنْ مُذكر.... 

كان يُعْرَأ فى الأول بع سو الأ تفي اذ ة بقل 0 

كان يَقْرَأ في الظهر وَالْعَصْر بالممَاء فا الْبرُوجٍ وَالممّا.. 

كان بغرا المُسبحَاس قبل أذ يرق يعو إن فيو آبة 1417 
كان يروما إن عمِلَ غير عام لصي 
كان يَفِْمُ ين سَابه َمِل وَيَقُولُ الله مَنْو فش ١1‏ 
كان يَفْطُْ في ريع ينار فصَامِنا ا 00 
كان يه يفنت في صَلاو امح وَالْمَغْرِبِ اممف 13 
كا يِذ حرسم فوا ودغُوا الل فإنا لم ثرا الث سردل 


كان يَقَولُ أَوْ كَلْبَ رْعٍ فقال إن أََا ريه لَه وو ...1448 


كان يول بيْنَ المْجْدنَينٍ اللّهمْ اغفِرْ لي وَارْحَمْنِي وَاجبزني..........1 544 


كان يَقُولٌ اليه عَلَى الْعَاقَِة ولا تَرث الْمَرْأه مِنْ ويه زُوْجهًا ١416...‏ 
كان يُقَرلٌ الآ لي متخير ا أب ممما فل الي قال ونح ... ١‏ 
كان يَقُولُ لِلرّجُل إِذَا أَادَ سَفْرًا اذنُ مني أُوَدْغْكَ كَمَا ان 
كان يكير َموي 11 
كان يدب فد يول ضَعُو! هَؤُلاَء الآيات في السورة التي نا 
كان يكتب وكنت لأ أكتب 0 0 

كاني كنت أصَّلي لف جر جْرَةٍ وتتجلية لمجلاص .- 

كان يَكُونَ في مَهْئة هله فَِنَا حَضَرَس الصلاة قا 

ع 1 1 
كان يَلْحَذُ في الصّلاةٍ لع مرجي اد 
كان يَلْحَظ في الصّلاةٍ يبنا وَشمَالاًوَلاَيَلْوي عُنفَهُ خلف ظَهْرِو امه 
كان يَمُُ َابِ فَاطِمة ميّة أثهر إِذَا حرج إِلَى صَلة الْقَجْرِ 71 
كان يمك عَنِ اللي في الْمُمْرَةِ إَِا تلم الْحَجَرَ لم 3 
كان ينمت الزيْت وَالْوَرْسَ مِنْ ذَاتٍ الجنب قال قَنَافهُ يَلَده..........17/4١٠‏ 


[ | الترمني | 01 


كان يُتَقْلُ في البذأة الربمَ وَفي الْعمُول الثلّت 03000 


فهرس الأحاديث والآثار 


كان يُْكيرُ الإشنيرَاط في الْحَج وَيَقَول أليِسَ حَسَبْكُمْ سنة لمحت اة 


كان يَهُودَا نَأسْلَمَ َإنْي سَمِمْتُْ رَسُولَ الله © يَقُولُ ا 


و أله عسوم لماه 5 عليه 3 
كان اليهود يتعاطسون عند النبي 28 يرجون .... 


كان يُؤْتَى بالرجُل الْمُتَوَْى عي اين قُقُولُ َل تولك إتيه.. 
الله فك قالت كان يقر في الأولى سبح 1 


همايق 


كان يُويِرٌ رَسُولٌُ 


لب الأذرا له وق 


كَبْرَ عَلَى جار فَرَقََ دي في أل تَكْبيرَةَوَوََعَ لْيُمْنَى ع 
كبر في الْعِيَين في الأولَى سَبْما قبل الْقِرَاءةٍ وَفي الآخرة.....: 
0 كبر فَمَمْت وَتَكَلمَ ا 0 


ماقصض ممم 


كبن الله عا وَسَبْحي 


كِنَابُ الله فيه نبَأمَا كان مَبْلَكُمْ وَحبَرُ ما يَعْدَكُمْ 55ظ 


3 


ِنَابُ الله فيه نَأ مَا كان فَبْلْكُمْ وَخبَر ما بَعْدَكُمْ وَحُكُمْ ا 


الكتَتبان الأنجيل وَالْمَرْقَانُ 
كَنْبَ أبي إلَى عُبيدِ الله بن أبي بَكرَةٌ وَهُوَ قاض أن لا.. 
كنْب إِلَى ابن عباس يَسْلَهُ هَل كان رَسُولُ الله 8.. 


الْوَالِنَهنَ أوْ قال الْيَمِينُ 0-0 


َنْب إَِى أَنْسٍ بن مَالِك يعر فيمن أصيب مِن أَهْلِه وني ....... 


كنْبَ إلى الي للا يسألهُ عن 


الْحَضرَاوَات وَهِيَّ لعن لنب 


كنب أن يُفْرَضَ ا عم لو لو ا 0 


ع ملم هم 


كتب عمر بن 
كَْب قبل موت 


الْحَطاب إِلَى أبي عُييَة أن رَسُولَ الله 0-00 
مُوْتِه إلى كسْرَى | ممه م ةدمو مه ممم مومه م مع ماه ع و ممه و وموم دده مده مه موقت 


كَنَبَ مُعَاوية إلَى عَائِشَة أمَ الْمؤْمينَ 5ط مي ا 


كَثْرَ المَدْلَى وَقَلْت العَيَابُ قال فَكْفْنَ الرّجُلٌ وَالرُجُلآن تب 
كَئِرًا مَا كان رَسُوْلٌ اللّد ا يَحْلِفُ بِهَذْهِ اين مس ا 


كديرا ما كنت أَسْمَعٌ الي 8ل يَدْمُو بِهَؤْلاء 0 
كنا قَرَأ نصرٌ بن عَلِي غَلَبْتَ الرُومُ و ا 
قال قلت السامُ عَليْكُمْ قال نَم ... 


فك هامأ عاض ف 


كذا وكذا ركوهُ عَلَيْ فردْرة 


كنا وَكَنَا يدَكرُ يبَخْض غَدْرَاِهِ في الدُْيا فَُِولُ يارَبْ 2 


كَذَبْتَ أمَا والله أن لَرْ كانوا مِنَ الأوْس ما أحبَنِتَ أن مرب 
كله شيدق سوق للهلا را ا 
كَذَبْتَ لا يَدْخَلُهَا فَإِنَهُ قَدَ شَهدَ بَدْرَا وَالْحُدَييّة 0 
نبت والله إن روك الله 89 لهو اثزآتي سس 


نبت َه ماوق دعَب قال معدا مره أخرَى مَحلقت. 


الله عَشْرًا وَاحْمَدِيه عَثْرَا ثم 481 


كف عَنَا جُشَاءك فَِن أكترَهُمْ شبَعًا في الثنيا أطْوَلهُمْ 


1 -|] هقهة.] 


مامه 


كذب عدو 


ا وهم 


كِب فهو 


كَذَبْنِي رَسُولُ الله فك وَصَدْفَهُ فَأصّابني شي لوكريى 


كنْبُوا بَُو الْرَْاء يل هُمْ مُلُوكُ من شر الْمُلُوكُ اين 
كَذَلِكَ جَعَلَاكُمْ مه وَسَطَّاء قال عَذْلاُ 1 1 


ع هسم 0*2 


كَذَلِكَ روي عَنْ غَيْرِ وَاحِل ِنْ فقَهَاء التابعين وَهُوَ قوْل 
كَذَلِكَ لا تُمَارَونَ في رُؤْيَةِ رَيَكُمْ وَلاَيَِقَى في ذَلِكَ الْمَجْلس ...1544 


ممءه 


نْب الْحَجام خبيث وَمَهرٌ 


ا كه 
مومه 


خبيث وَتَمَنُ الكلبو خبيثك 1١1‏ 


الْبَنِيّ 
كيرت باعي َْمَ حل وش وَجْهُ شَجُة في جَبْيه سن 
كَموُوا فِيهَا فيكم وَقَطْعُوا فِيها أوْتَارَكُمْوَالْرَمُوا فيهًا 20 
كََفْهُ فَإذًا حُسَنّ وَحُْسَيْنّ عَلَّى وَركيّهِ فقال هَذَان اباي وَابَنا.......1/14 
كَنَى بك نما أذ لا ترا مُخَاصيمًا سي ا ا 
َْاة اندر ذا مْيُسَمْ عفار ين 00 


كَفَاكَ مُنَاضَدَنَكَ رَبّكَ أنه سَيُنْجِرٌ لَكَ مَا وَعَتَلدَ 50000 
كَفَاك مُنَاشَدَنَكَ رَبِكَ أنه سَيُنْجِرٌ لّكَ ما وَعَتَلكَ ا 0 


كَفْرَ أكترُهُمْ قَمَنْ مَاتَ عَلَيْهَا فَهوَ مِمّنِ استقَام 000 
كف عَلَيِكَ هَذَا َقلْتُ يار" اللّه ونا لَمُوَاحَدُون يما 0 


كَفْنَ حَمْرَة بن عبد اْمطْلِبه في نَمِرَةٍ في نَوْسِِ وَاجِلرٍ 
كُفْنَ الرْجُلُ وَالرجُلاآن وَالْلدنَةُ في العُوْبِ الْوَاحٍِنُمْ ميل 
كوا عن لقم إلا أرب م الي لس لمر 
كل ابن آكمَ خَطَاءً وَحَيرُ الْحَطَائِينَ التؤاُون.......: 00000 
ِلَب الا شر قدْلَى حت أديم السئماء حير 000 
كلا قد آنه في الثار بعَبَاءة قَد لها قال قُمْ يار ب................. 161/4 
كَل والله لمطئَه وَرمَهُ وليك ِهِذَه ع م 1111 
الكَلْبْ الأسْوّدُ 5-2 ل يد ا م 2 
كل بسْم اللّه بِقَةَ باللّه وَتَوَكُلاً عَلَيْهِ 0 


كل خطبة ليس فِيهَا نَتَهُدَ فهِيَ كَالبَهِ الْجَذْمَاء م نا 
كَل ذَلِكَ قد كان يَصِنَعُ يما أوْئرَ مِنْ أو اليل وَرُيْما 8837 
كل ذَلِكَ قد كان يَقْعَلُ رُيُمَا آسَرٌبالْقرَاءَةَ وَرُمَا جه بب............444 


كل لِك قد كان يَفْعَُ قد كان رُبْمَا أسَر وَريّما جَهْرَ قال فَقَلْت ...4 747 


أَدْوَان بيض يُْمَانَةٍ ب 1 


| 


641 أ 


كل طلآق جَائِرٌ إل طَلاقَ الْمَمْنُووالْمَغُْوبٍ عَلَى عَفَلِِ 
كل عَظم يذكرٌ انم اله يي في يديم فر ما سيعت رام 
كل عي ان وَالْمرة ذا َرَت فَمَرْت بالْمَجِْسِ 71/4 
كل مي صانم قال ما نا يكل حت تك قال كفل لس ؟ 
كل الْقَرْآن قَرَأْتَ غيْرَ هَذَا الْحَرْفمٍ قال نَّعَمْ قال إن ْم - ا 
كل كلام ابن آَم عَلَي لله إلا أن بمَغْرُوفو أرْنهَيٌ 8 141135 
كُلُكُمْ ضَالُ إلا مَنْ هَدَيْهُ فَسَنُونِي الْهُتَى أَخْدِكُمْ وكلكُمْ 78448 
كل لا وَلَكِنْ رَسُولَ اللّه 89 عَهِدَ إِلَيْ عَهْدَا لَمْ 91 
كل ما نكن َي قلت يا رسول الله وإ فْنَ قال وإ 1836 
الْكَلِمَةٌ الْحِكُمَةُ ضَالَة المُؤْمنِ نَحَيْثْ وَجَدَهَا فَهْوَ حو /1م1؟ 


ا ساو ا 


كل كر حَرَامٌ مَا أسْكرٌ الْفَرَقُ مِنْهُ فَمِلُءٌ الْكف مِنْهُ 
كل نكر حمر وك نكر حَرَامَ وَمَنْ شرب الْخَمْرٌ في الثُنّيا.... 1471 
كل مَعْروُوفٍ صَّدَ مَدَقَة دَق إن المَُوف أن تل خالا برخ سح نوا 
كَل مِنْ حَيِثْ شيعت َإُْ غير لون وَاحِو م نم أَِينًا....... 1844:1844 
لم تع جد ل ةيبطق 144 
كل موود يُولَدُ عَلَى الملَة فَأبِرَاهُ يُهوْدَانهِ أو يُتصرَابه م 11 

. ميسو يُحْتم على عَمَلِه إلا الي مَات مَُاِطًا في ستبيل..... 
كلما َكْرَهُ الْمَوْتَ قال لَيْسَ ذَلِكَ وَلَكِنْ الْمُؤْمِنَ لس ا 
كلو | ايت وَادْهِنوا به فَإنْهُ مِنْ شَجَرَةٍ مُباركة............. 1401:1881 
كلُوا فننَحى بَحْضْ اْقَْمٍ فقال إِنْي صَائِمٌ فقال عَمَارٌ مَن....... 
كُلُوا مِنَ الطَّيبّاتِ وَاعْمَلُو ١‏ صَالِحًا إِنّي..... 


كر م ني لنت كَأحَدك إِني أعاف أن لوب 
الكَنَُُتري' الأذص فقا الي 9 الع 1 
الْكَمْأةٌ مِنَ الْمَن وَمَاوْهَا شيفَاءٌ للْعَينِ 0 000ل اا 


كمْ عمو عَنِ الْخَادِمٍ فقا كل يَْمٍ سبْعِينَ م 
كَمْ أعْفو عَنِ الْحَادِمٍ فقالة كَل يرم سَبْعِنَ مر 151000000 


فهرس الأحاديث والآثار | 


كُمْ أَقَامَ رَسُولُ الله فك بِمَكَة قال عَرًا..... 
كُمْ تَجْعَلُ ابض 
كم تب اليم إلا قال أبي ستبعة ميئة في الأؤض...... 
كُمْ قلت ف شهيرة قال نك َي 0 


هِبدٌ قال فنَرَلَت النتقم أذ 


ىََ كان قنرُ رٌ ذَنِكَ قال قنرٌ 0 يك عت مت ادي 
كمُلّ مِنَ الر جَال 7 وَلَم يَكْمُلْ مِنَ النّسَا ا غيم ل 
ىَْ هن أعث ويد ذي طمرين . 34 دل و قْسَمْ عَلَى 1865 


كنا ذا ينا لي 8# ِجَلَسَ أحَدُنَا حت سا لفق 
كنا إن حَجَجنا مع الب 8 كن لبي عن ....... 011 
كنا إِذَا ْنَا لف رَسُول الله 89 فرقم رَأسَة... 14 
نان نا لف الي بلطا جلا ...- 0 


كن إن نا في سف أذ مسافرين أ أذ ل تلع ...ا 
كنا بَْدَ ذَلِكَ أي أحَدُنا صَالِح ما عِندهُ.... . 
كنا بمَِينَة الوم فَأخْرّجُوا إِلَينَا فا عَظِيمًا من الرُوم ام 
كنا جُُوسًا ند اللِ' ف فقال ني لا أي . 
كنا جُلُوسًا ند لبي قَظر إلى الْقمر.... 
نا بن صم فقال قال رسو اله 8 ...ا 
كن جد أبي هري َع ان تشقان من كان .... اشن 
كنا عد وول الله سس 
كنا عِنْدَ رَسُول الله 8 جين أثز سُورَة الْجَمُعة ...“لول اعم 
كنا عِنْدَ رَسُول الله 4 فَجَاء... ب 0 01000000010 
نا ند رَسُول الله ف ُو افآ من لقاع اك 


560 


0 كنا عِندَ عَمَّار بْن امير فَأَتِيٌ بشَاةٍ مَصْلِيُة فقال كلُوا‎ ٠ 


كنا عِندَ النبِيّ فك فَجَاءَ رَجُلٌ أَحرريهُ من قيس و 
كنا عند الي فط في مَجْلِس فقال تبايُوني.. 
كنافي جنا في انع ثلى ابي ا َجلّن. م 
كنا في غَرَاةٍ قال سُفْيانٌ يروْنْ أنهَا عَرْوَة بني 
كنا كتنْمَائْ جَِمَة به من الذر حَلْى قبل ل تدعا 1988 
كنا مَعَ رَسُول اللّه 4 بِحِرَاءً فقال اديت حِرَاءُ 81 ا 
كنا مََ رَسُول الله فحص يبصو إَِى السشمّاء لاض 


عرمه 


كنا مع وَسُول الله ا في بَْض قار كلح 111 
5 مَعٌ رَسُول الله في بَعْض أَسْفَارو قنَادَاه.... 


كنا مع سول الله 8 في َم عاب 


كنا مع رَسُول الله فك في سَقْر فْحَضْرٌَ الآضْحى ١.‏ 16 
كنا مع رسُول الله 1 في عَرَاٍ ما ققَن... 


عمامة 


كنا مع رَسُول الله 88 نتاوَكُ في فَصْعٍَئ. ل اك 


م ممه 


كنا مَعَ رَسُول الله 8 وَهُوَ يَخْفِرُ الْحَندَقَ وَنَحْن ... 


[ | الترمذي | 


كنا مَعَ الي ل بِالْحدَيْيَةَ وَنَحْنٌ مُحْرِمُونَ 12000 
كنا مع انم لها في بَْضن أسقَار فقال بْخْضُ حاب هلس 
حاتم ار قلاف مقر اما ملو فعا 
كنا مع الي" ل في سَفَر اَن دده سس مم 
كنا مع لني ا في سر اوت بين أمْحَايه بي م 
كنا مع الي ل في سَفْر فَحَضَرٌ الأطنحى فَاشْترَكنا 866 
نام اَي ف في سَفرفرَأى رَجُل قد سَقط معي شاه 


كنا مَعَ النبيّ فل في سَقر فَنَدُ بَعِيرَ مِنْ إل فم م 111 
كنا مَعَ الي فك في سر فِي لَيلَةِ مُظْلمَة كلك 


كنا مَعَ ابي ف في غَرَاةٍ فلم نا أششرفنا 0ن 
كنا مع الي فك فِي قَبةٍ نَْوَا مِنْ أَرْبَعِين 0 0 0 000 


كا نأ آنا عر مقو تنا بوميلة سول الله 700 


كنا تَأكلُ عَلَى عَهْدٍ رَسُول الله 8 وَنَحْنّ نَمْثِي 0000000 
كنا تايح سول الله عَلَى المع وَالطَاغةٍ شل 
كنا نندت أنا أمسْحَاب بوم برد ماب 
كنا ْنْقِي هَذَا على عَهْدٍ رَسُول الله صلى الله ا 11 
نا تَكَلُ لف رَسُول الله 8 في المثلاة يكلم 1 
كنا َكَل عَلَى عَهْدِ رَسُول الله كا في الصّلاة 1 
كنا تتَمَنَى أن يَأنِيّ الآغرَابِي الْعَاقِلَ فيسل النبيئ لسسصم م قا 


كنا نَتَوَضَاً وُضُوءًا وَاحِدًا 
كنا نْحَدَثْ أن صَسَان تل اليل رونا قال فجَائِي 
كنا نَحِيضُ عَلَى عَهْد رَسُول الله 88 كم نَطْهْرُ 
كنا تحرج ْكَة الفطر إِذْ كان فنا رَسُوُ اله صلى الله عليه يريك 
كنا نَدْعُو جَعَْرَ ابْنَ أبي طَالِبِو ابا الْمَسَاكِين فَكُنا إِذَا كلقف 
كنا ماف مع رَسُول الله 8 قَهذ #96 ...0/19 
كنا ماف مع رَسُول اللّه 8 في رَمَضَان فا 0 10100 
كنانصليالمثلرَات مضو واد مَالَمْ ُو 52000 
كنا َعْزِلُ وَالقَرْآنُ يَِْل.... 
عا ع يك هين عل ونأ م لأف على 4 76 
كنا تَقُولٌ وَرَسُولُ الله 8 حي أبو بكر وَعْمَرٌ لاس 
نا تقول يطو عَظيم أن يولك طم فقال ُو اله صلى ....... 8114 
كنا نَم َلَى َه رَسُول الله 7 في الْمَمْجد ونَْنُ شبَاب ل 
كنا ند لِرَسُول الله ف في ميقاء وكأ في ب ص طبس اذا 


000 


كنا تَنْفْحْهُ قطي مِنْهُمَا طَارَ تمه قتجنة...... الضف 
كثاني رَسُولُ الله 8 يل كن أجْتيها.... 1 


010 


نونجم فقا عمدب خاب إن المشرين كوا م1 


فهرس الأحاديث والآثار 


كتُُ أ الأب بلقي ا بالنازير فَآخذٌ مَكَانَهًا 0 
كُنْتُ أَحِبُ أن أذخل ابت َأْصَلَيَّ فيه فَأَحَدَ رَسُولُ الله .. 


كنس إِذَا ست رَسُول الله ا أغطاني وَإذ..... 
كنت أَرعَى غ2 فلي وق لي زر ير 
كنت أرْمِي نَخْلَ الأنصّارِ فأخذوني َدَمْبُوا بي 
اضر حنضتة كير شديذةً َي ال' صلى الله 
كنت أَسَدَ مَا كُنْتْ عُضَبًا فقال لي أَبوَايَ قُومِي إِليه قلت 


كنت أصِلٌ الرْحِمَ وَأنْصَدْقْ فيقَولُ الله لَهُ كَذَبْتَ وَتَقُولُ ين 
كنت أْصَلْي مَمْ اللبي ف فَكَانَتَ صَلاَئهُ قدا 00 
كنت أَصَلي وَالِيُ 9 وَأبُو بكر وَعْمْرُ ممه 22-0 


نان 


كن أضرِب مَمُوكَا بي فْسَمِْح اام ختلفي يول اغلّم 1444 


ىثتَُ أَعْتَسِلُ آنا وَرَسُولُ الله 2 مِن ! إنَاءِ وَاجِرٍ 000 


كنت فيل فلا قذي رَسُول الله 88 كلّه... 

قن ]لذ هليذ نا ل تاي يد فى الاعز1 فنك 
كنت قوم به آنا اللْبلٍ آنا اهار مقو الله له ل 
كنت إِلَى جنب ري دين قم قي له َم را الي 
كُنْتُ ألقَى مِنَ الْمَذْي يذه وَعَنَاُ فكلت أكبر مِنْه الغسل.... 


كنت أمشي مم نَابِسو البْنئِيَ فم عَلَى يبان فَسَلَمَ 2 
مَعٌ ابي فل في حَرْث بِالْمَديئةٍ 52000 


كنت أمني 
كنْتْ أن وَحَفْصهُ صَامَئيْنِ فعض لَنا َعَم ايه كنا 


كنت أنْظرٌ إِلَى عُفْرَنيْ إبطَيْه إذَا سَجَدَ أي بيَاغيهِ 00 
كتًُ جَالِس عِنْذْ لي 8 ! 7 أكة اماه اك مش -5 
كنت جَالِسًا عِنْدَ دَ النبيئ نا إِذ جَاءَ عَلِي وَ َالْعَيُانُ .سب م 
نت لف رَسُول الله يا ففال طلم ني 0 


وقعم 


كنت رَجُلاٌ 
كُنتُ رَدِيف الْفَضْل عَلَى أنَان فَجئنًا وَالنِي 9.... 
كُنْتْ شاكيًا فَمَدُ بي رَسُولُ الله 8 وَأَنَا أفول.... 


فد أوي من جما الا مالم ؤت غَيرِي .. 


١م‎ 


كنت عِنْدَ ابن زيَادٍ فَجَىءَ برأس الْحُسَيْن فَجَعْلَ يُقَولُ بقَضِيبو ...7/1/4 


كنت عِند رَسُول الله 8 فَََِْت علي هَذِه 00 
كنت عِنْدَ الي 8ق فَنَى بَابَ امْرَأةٍ عَرْسَ 00 


كنت فَاعِدَةَ عِنْدَ النبى 8 فَأَتِيّ بِشَرَاب فَشَربَ 5-0-0000 
: ني بشراب فشر ب 


كنت كايا لِجَرْء بْن مُعَاويَةَ عَلَى مَنَاذِرَ فَجَاءَنَا كناب 5-2-6 


ع 


| | 44م | | 


عل صم م 


كنت مسرا يسار اْحَعبَ فَجَاء آنه فر كير 0 َيف بأمْحَانًا لين 
كنت مع إن عباس وَمُمَاوَة يمد برك إل امنقلمة سس 288 0 ربو لخر قلت ا وم 
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فممه» 


كن مع أبي بَكْرَةَنَخت مثْبرِ بن عار وَهرَيَخْطْبُ وهلي سس 51774 00 لضم يفن 
كنت مع أنس فم على مربيان فسلم ليهمْ وفال د كن 139 يف بمَا بصب تزبي ونه قال فيلت أن معد 0118 
كت مَعٌ رَسُُولِ الله بق إِذ طَلْمَ أبو بكر وَعُمَرٌ وَعْمَرُ م يي وام كت ب صَامٌ الدمرَ قال لآ ضامَ وَل أقطَرَ وب بت ت......... /1771 
نمع ُو الله قا فى ميان ا مم 0 يف بن ام اشغ قال لآ متام لطر أ لسكا س0 

كنت مَعَ الركب الْذِينَ وَكَمُوا يسول الله صلى الله عليه...... 5771 كيف بها وَقَدْ رَعَمَتَ أَنْهَا قَذ أَرْضَعَتْكُمًا دَعْهَا عَنْكَ 1181 
كن مع رط يليا فقال رَجُلُ مِنُّمْ موحت رول الل 373 كيف تَجدك قال واللّه يا رسول الله ني أَرْجُو الله وَإني 0000000 
كنت مع عَم فَسَومْتُ عبد الله بْنَ بي ابن سَلُول يَقُولُ ...7811 كيف تَدعُو عَلَى جُنْدٍ مِنْ أَجنَادِ الله بقَطع داب 11 
كنت مَعَ النبي ل بمَكَة فَحَرَجْنا في بَخض نَوَاحيهَا لس 2 مدعو على جُندٍ من تاد الله عَم كبرو سمه نا 
كنت مَعَ الي كط في سَفَر فَأتَى الذي صلى الله بصي بي كيف تَفَْلُون سينا لَمْيَْعَلُ رَسُولُ الله ا فقال 1 
كنت مع لبي فلا في سَثر امت يَرْمًا قريبًا ست 3330 كيف تَعَائِلُ اناس وَقَنْ قال رَصُول سس 73 
نمع الي ف في عار فت ممه فقال 2 66 كيف 3 رفي الصثلاة قال قَقر أ رن فقال ُو الل 378178 
كتُ امه إلى جك سول الله 48 فَمَقَدْنهُ #883 0 كيف ب 2 فقال أقضي ب بِمَافِي كناب اللّه قال فَإِنْ لَمْ يكن...../18171 
كنت نهَْتَكُمْ عَنْ لَحُومٍ الأَاحِي' قَوْقَ نَلاتْ ليع ذُو 163١...‏ ول يا أب الْقَاميم إذَا وَصمَحَ الله السمَوَاتٍ عَلَى فه...........0٠514‏ 
ليا الكويف انأو حمل لذي طخل ولى ةوف 88443 
كن كاين آكم..... ...3384 كيف ذَاكَ قال أَطُلْقك فَكَلّمَا هَمْتَ عِدنكٍ أن تَنقَضيَّ لس 1183 
كَوَى سعد بن 5 3 ع 5 
الكَْئرُ نهر في الْجَنةٍ حَافْتَاهُمِنْ ذهو وَمَجْرَاهُ عَلَى ................... 7871 كَيْفَ عَجَلَئهُ قال يَقَولُ قَذ سَألْتُ وَسَأَلْتُْ وَلَمْ أفط:........ 4 اام 
الْكيُْ مَنْ كان نَفْسَهُ وَعَمِلَ لِمَا بَعْدَ الْمَوْتَ وَالْعَاجِرٌ................. 7404 كَيفَ قلت قال أَرَأيْتَ إن قُيَلْتْ في سَبيل الله أيُكَمَرُ عَنّي سحَطَليايَ 17/17 
كيف ا 0 118 كيف قلت قال فرك َي اأقطة الي دك له بن 00 
كيف أَبِعْضُكَ وك نَ هَدَانَا الله قال تَبْعْضّ ...#831 كيف قلت قال فَأَعَادَ عَلَيْهِ مَا قال قال فْضِربَهُ رج جْلِهِ فقال اللّهم:.. 7074 
كيف َبتُك وك مدان الله قال بص الْعَرَبّ ب فَبْفضْنِي ......../0717 كيف قلت قال قلت الْحَمْدُ لله حَمْدا كي نا 8 ش*غظط1 
يف سنا طب من بذ قال الحا الت 83 كيف قلت قال قلت الْحَمْدُ لله حَمْدًا كَثيرًا طَيبًا مُبَارَكا فيه 0 
كنف تع بمًا عَطِب مِنَ البذن قال الْحَرْها...............................٠4‏ كيف قُلْوبنا يَوْمئذٍ قال مِقْلها يمني الْيوْمَ أو 1 
كف أفعَلُ شيا لم يَْعلهُ رَسُولُ الله صلى................................ 7٠*‏ كيف قُلُويُا يَومَئِذٍ قال مِثْلها يعني الْيْمَ أو ا 1 
كنف أفسيمُ مَالِي بَيْنَ وَلَدِي فَلَم يَرُدُ عَلَيْ شيئًا............................7١7‏ كيف كانت صَّلاةٌ رَسُول اللّه 8 بِاللَّيل في رَمَضَانَ فقالت:.......... 489 
كيف أ قسيم مَالِي بين وَلَدِي لم يرد عَلَيَْ شيا 70830 كيف كانت الضُحَايًا ظ عَهْدِ وس ل الله كك فقال كان الرجل...6١6١‏ 
كف أقضي في مَالِي أو كيف أَصْنَمٌ في مالي ............................ 7١910‏ كيف كانت قِرَاءَةٌ النبيئّ قه اليل كان 0 باقر لق 448 
كيف أفضي في مَالِي أو كيف أَصَنعٌ في مَالِي فَلَمْ ‏ يُجبني ...370810 كيف كان النبي 8# يرد عَلَيهُمْ جين سس ست 10014 
كيف أفضي في مَالِي فَسَكْتَ عَني حَنَى نَرْلْتَْ :يوصيكُمُ الله في. 7:18 0 الله قال لما قبَالآن وين 
كبّف أقُوكُ قال مولي لتك اللّهم تيك لكتلك مَحِلي ١...................‏ 244 كيف كان يَصنَمُ في الْجَنَابة كان يَْتَمِلُ قبل أن ينام...............1974 
كيف ألم واب افرن املق واس الف : 
يِف نعم ود الم اح القن اَن وَحََى َه 28 
كيف يإخحوَاينا الْذِينَ مَانُوا وَهُمْ يُصَلُونْ إلى تلت ........................ 1974 كيف لا يُحْصبيهًا قال يَأتِي أحَدَكُمٌ الشتيطَانُ وَهْرَ في صَلأَيه......... 741١‏ 
كيف بإخوَاينا لين مَانُوا وَهُم يُصَلُون إلى بتو ١.7974...‏ كيف تقل مان َم كار لما رَى َلك ُو اله سس 1488 
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ووم كن شين عند الليرأ علو القة 0 
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كيف يُخْتَلْسَ مِا وَقَد كَرَأنا مدع لاله لاي أت به بثو ريه فقال جزرءل بام 1 
كيِف يذل نَفسَهُ مَهُ قال يتمص من ابل لما لأَيُطِيق ليق لا إل إلا الله لم د سي سا ا 2 
يف يل قال يَُولُ َعَوْ ري ما امجَابَ ع اس لا إل إلأ الله عصَم مني مال وَنَْسَهُ إلا بِحَقَهِ وَحِسَابَه ١ق‏ 

يف يصن الساء ونون قال يعون .31763 الا إلة إلا الله وَحْنَهُ لأشَرِيك..... 8.5414 7474:49:507441 
0 ] قوم فَعَلُوا هذا نيهم وَهُوَيَدْعُوهُمْ إِلَى اللّه.. كن لاإ الله وَحْتَهُ ل شرك لَهُ قال الله لا لَه إل ينين 

ام يَمْشْرنْ عَلَى وُجُومِهِمْ قال إن الذي أَمْشَاهُم. خض لاله ! الله وَحَْهُ لأشريك له لَهُ الْمُلكُ 1 
كله نف قبي اي نان قلق 1 لاله ! أ اله وَكَان في فلب من لَْيِما يز شعيرة يل 
يه كر من عَدَهِ نُجُوم السّمَاه لا ا له إلا ناوي لأ شر يك لي وذ قال لا إل ال يدن 
هس لاإ نوخي وذ ال لآل إل اب 
لا آكلهُ ولا أُحَرْمُهُ 48لا( الال له إلا أنَا وَل حَوْلَ وَلاَ قو إل بي وَكَان يَقولٌ مَنْ يقل 
ا لين 5 له إل أن الْادبَيمُ انواس والأرض كا ين 
لا أجْرَ وَلا وزْرٌ 1 لا نما لِك عِرْقّ فَاغْتَيلي ؛ م لي فكانت َل ِكل 1174 
لأ أَحَدَ أذ مِنَ الله وَلِذَلِكَ حَرْعْ الْفَوَاحِشَ ما ظَهرَ..... نكن لا نما ذَلِكَ عِرْقَّ وََيْمْتْ بِالْحَيْضَةٍ فَذَا قلت الْحَيِضَة كن 
لا أخبركم وَلاَ أستَخبرَكم وَلَكِن انوا أقصى الْقريةٍ إن لا نماي لدث ما ميس 0 2 
لأأنزي رب قا علدنا قال فرك وضع عه بين جفو............ 6880 لا نما يفيك أن َي عَلَى رمي أت قاو من ماو........ ٠١0‏ 
ل أخري فقال النبِيْ 8 لني أذري فَأذْْ لَّهُمَا لس 818" الابَأس أَيْنَا أ َمَرَنَا رَسُولُ الله 88 أن تَسشَشْرف ...18 
لا أذري قال اين أ لا.... 35432" لا بأمن به بالقيمَة. / فقيل 
فى كرك تر لي ل انول اقفن يت ...714 لأأبتياء مِنْ عوك ربا تكب فلك الْحَمْه.. لض 
لا دع من شيا وَل أجَاوؤهن..... 51 لاب عَايِدًا فقال علو سَمِغْتُ رَسُولَ الله 88.. 948 
لا إِذًا ا 8# الال لئاس كاقة 
لذن عي لالس ال م 1 ابي" بن كَمْبه إن اله أمرني أن أفْرا لبك لم يكن 
لا َه إل أغْرَابيَ افيا | د الْمُخْمَ لأَينِمُ وَل ا 11 لبي ياحْصَيْنُ كم تَْبدُ اليم لها قال بي سَبْعَة سيئة....... ان 
لا را أحدَا بدك شيكا..... 5 1 لا تنا بِهَذَا قال فَيأتِيهِمْ فيقولون اللّهم أخزه. الشساض 
ل يد لت هذا ون أربت رج بك بعترك : 1 
لا أسَْطِيعٌ قال أطِْمْ مين كينا قال لآ جه 1 
لمع الله دك الما في هجر فَنْلَه.. : 1 

ا أسْمَعْ الله كر النْسَاء في الْهجْرَة فَأنرَلَ امم اه 7811 
لعب انون وَنَْن نيد ما تَبْئُون ليم وم لابِع ما لَيِسَ عِندَكَ م ا ل ا 1 
لا أَعطِيك حَتَى تَكَفرَ ب بِمُحَمٍ فَقْلْتُ لأ حَنّى تَمُوت كُمْ تبْعث.... 7177 الا يَِمَضْنِي فَنُفَارقَ ديئلك قلت يا رسول الله كيِفب.. م 
لهم لله قال إشارة يميه فس ا سمو 1 ا تَيمُوا اْينَاتِ وَل تَشدَدُوهن وَلاَ موه وَل. كن 
لأ ألم ذَكَرَالثايت أم ل مينسا أقوَام يَشْهَدُون...... يفف لأ تَّخِنُوا المتيعة قربا في الثثيا لضف 
لا اغْمَلُوا فَكل مُبِسْرٌلِمَا لق لهُ.... ...81 0 لا تتركوا الثار في بَيُوتِكُمْ جين تَنامُو 1837 
لا اعْمَلُوا فكل مُيِسْرٌ لِمَا خلِقٌ لَهُ 3813#3 الاتَتَوَضُؤوا مِنهًا 41 
لآ أفْضَمٌ قَوْمِي سَائِرَ اليم فقال الب #ك.... كلف مون في طنيام بن مزاح إلأ في صنلاو الجر ١94‏ 
لا اِِْ قال وَرَأئِي رت الاب فقال هَل لَك مِنْ مال قلت مِن.....05٠‏ لأَنْجْرِئٌ صلاة و 6م 


إل ين ضع قن فقال همل ان أطت القزم مم م.. 


لا نَجْعَلُواييُونَكُمْ مَعَارَ ون ايت الْذِي تقر 
لآنَجْلِسُوا عَلَى اْمَبور وَل تصَنُوا إلَيهَا.... 


] 1 


لآََجْهَرْ بِصلاَتِكَ» قال نَرَلْتْ بمَكّة كان رَسُولُ الله صلى.... 
لأَتَجُودُ هاه اين ولا حاب وَأ مَجْنُووٍ حَدَا وَل مَجْلُوة :.. 
لأَنحَرْمُ الْمَصٌ ولا الْمَصَان لح ييا ا هاا 
لل المدقة َي لذ 
لاخر تخبرهمًا 00 ا 
ل 7 0 فيه كَلْبّ وَل صُورَ تَمَائيل..... 
ل تَدخلوا الجنة حَنَى تُوْمِنُوا وَلاَ اج م اي ا 
لا َدْخلُوا الْجَنْة حنّى تُؤْمُِوا ولا لد ا من 
نموا أَحَنَا إلى العام حتى يُسََمَ...... 
ل تَدْبْحَنُ ذَاتَ مر قال ليح م لَهُمْ ..... 
قروا معاون لبي ني متوضح مو مسه مب وم 
لأَنَذْهَبْ الدنيًا حم حَتَى يَمْلِكَ الْعَرْب رَجُلُ مِنْ أهل بيتي ...... 
راي ُو الله ا لانيو مم ل م ا 
لأ تَرْجِعُوا بَمْدِي كا يُضْرِب بكم رقا رقاب يَعْض ... 
لأَنَرْمُوا الجَمرَة حنى تَطلْعَ التلمس.... 
لا 37 سس م وق أسْبَعَكَ الله وَأَرْوَاك. 
لأَترَالُ جَهنمُ تقول :هل من مزيده حتَى يَضَعٌ يها وب.... 
لأ ةن أي على الخ ارين لأ نفل اخ من .- شف 
لأ ُو قم ابن آم َم ليام من نه وب حلْى سمج اك 


ُو قََماعبيَوْمَ ليام حنى يأل عن عمُرِه 0ل 
لتسَاٌامرأة صميرةيوْمٍ ِيَأ عاذ مَخْرَم 6ن 
لأَنْسَاكنوا الْمُتْرِكِن وَلانجَابِعُوهُمْ فمَنْ سَاكَنهُمْ أو جَامَمَهُم.... 
لا نأل الأمَارَةَ فإنْكَ إِنْ أَنَنْكَ عَنْ ماو وا ل ١513‏ 
لا نآل الْمَرأه طَلاق أَيهَا لكف ما في إنَائهَا 1188 
لمأنو نه يُْمِسُكُمْ ما تَكْرَهُونَ فقالوالَهُ مالسا ادم 
ناوا امنحاني كوالدى تش هيو لوأ اع + 
نبوا الأمرَات فووا الأحاة .... 5 
لبوا الرّيحَ فَإِدَا َي مَا كرون فووا له 00 
لأ تسْتَمْهلَهُ يا رسول الله فتَكَلمَا عِنْدَ النبي صلى 
ُو اسثوق ولا فوا ولا بَنضُكُمْ خض 117 
لأ تستنجُوا بالرُوْث ولا بالْيظام فَإنْهُ اد واكم ... 
لآ َستَنجُوا بهمًا فَإنْهُمَا زَادُ إِخوَانِكمٌ الجن يق 
لأَمْسمْ عاك باح وَلا فلح لايس ولا ْجيح يقال .........181 
لا نَْدُ الرّحَالُ إلا إلى نَلانَةِ مَسَاجِدَ مَسْجدٍ الْحَرَامٍ وَمَسْجِي....-.770 
لا شربُوا وَاجدا كرب اير وَلَكن اربوا مَثنَى وَثُلاَث 1446 
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| الترمذي | | 


ل شرك بالله إذ الشرلة َظلم.... 
شرك بل هن وتوا لاوا ل لني 4 14 
لو ُشرِكُوا بالله شيا َلآ تَسْرِقُوا ولا تَُْوا ولا.... 
مساج إل لزي اَن طناك إلأتيا.- مس د ا 
لا نَصْحَبُ الملائكة رَفْقَة فِيهَا كَلْبْ ولا جَرَس.... سيا 
تملع ان في أرض واجدؤ وكيس على اين جنم 
لأَنِصُومٌ المَرأة وَرُوْجُهًا شَاهِد يَوْمَا مِنْ غَيْر شهْرِ رَمَضَانٌ 37417 
لأَتَصُومُوا قَبْلّ رَمَضَّانْ صُومُوا لِرَؤْيْتِه وَأَفْطِرُوا لرؤيته 000 
ا 
اخ حر بار اليم 
لأتظهر التثّمَانَة لأاخيك فَيَرْحَمَهُ الله وليك ا ب 163 
لامجل رئب رسول الله ني كسار مق رن 
لا نَمْجَلْ عَلَيْ يا رسول الله إنّي كنت امْرَأ مُلْصَهَا في قرَيْش..... 
لأَتَدُوا في المت فَمبلايدَيْهِ وَرِجْلَيْ 
لأ مُْرَى هَل بد الْيزم إلى يم الْقَِاَة 11 
لا َب فرك لِك مرا كل لِك يول ل َْضَبْ 000 
لأ نفعلا إِذَا صلْيئمَا في رحَالِكُمَا م نُهُ أتَيسَمَا منْجِدَ سم م 
لا تَفعَل فَإِنْ مُقَامَ ا ل لا ب 158 
ار لأ بأ نه ل سد تن قي 11 
لأ تَقَاطَمُوا وَلاَ ناوا وَلاتاغْضُوا وَل تَحَاسَدُوا وَكُونُوا ...1970 
لأ ْقَامُ الْحْدُودُ في الْمَسَاجِدٍ وَل يُقتَلُالْوَالِدُ بالوَلدٍ م 
لاتقل صَلاه بعر طُهُور وَلاَ صَدَفَة مِنْ عُُولَ قال هََاةٌ 0 
انبل سلا اَْايِضٍ إل بِخِمَارِ 0 للخم ال 
اع ل دير 1 
تَقَدمُ تََدمُوا اله بيَوْمٍ وَل بيَوْمَيْنِ إل أن يَُافِقَ ذَلِكَ 5 
فر سوق بن د ا ا 
لأ تَفرَا الْحَائِضٌ وَل الْجُنْبُ شيعا مِنّ 


لا تقرَبهَا حَتَى تَفْعَلَ مَا أَمَرَكَ اللّه به م م 


اميت الم كنف السلا ب وَذكَرَ قِصّة سيق 
امل ني أنه لَرْسمَِكَ كان لَه أ عن مع صم 1 
0 عرو قرا عفن لامك ان 
َقُومُ السّاعَةٌ حَنّى تَرَوَا عَْرَ آيَاتٍ مع ع ال ا 
ا ا 0 قف 
أ تقُومُ الساعةٌ حَنَى تَقدنُوا إَِامَكُمْ لل الس اقم 
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52-6 ف الح مقت اسه 
ل نَقُومُ السّاعة حَتّى تََلُوا إمَامَكُم..... 
ُو السّاعة حَنَى تُكَلَمْ السباغ.... 
لأ تَهُومُ السّاعَة حَنَى تُكَلْمْ السباع..... : 
لا نَقُومُ السماعَة حت تَلْحَقَ قَبَائِلُ مِنْ أمتِي بالمُتطركين ...............19؟5 
لأ َقُومُ السَاعَةٌ حَنّى لآ يُقَالَ في الأَرْض الله الله.... دلق 


لوم السشاغةٌحلى يقرب لزان فكو الس قالشفر........ 5701 
لاوم الساعَةُ حَنى يون أمْعَدَ الناس بالدنيا لَكَمُ 


لآَمُوم ااه حََى يب دَجَالُون كَذَابون قَِيب مِنْ 


لا نَكَادُ وُؤْيَا الْمؤْمِن تَكْذِبُ رَأَصدَفُهُمْ مي 11 
لا تكْيرُوا الْكَلامَ بوكر الله فإ كثْرة الْكَلم م 
كوا َل فَإنُْ مَنْ كدب عَلَيُيَلِجُ في الثار....... 1 

1 


اتا اقم على لطا لبقم و ويس 
لا تَكونُوا إمْعَةَ د تون إِذ خسن لان خسنا وإذ..... 1 
لا تَلَعَنُوا بلَمئَةٍ الله وَلا بِعَضَبِه وَلا بالقار..... 
لآ تلبسُوا الْمُمُمَ وَلا 5 ل سمب م 


لا ئلِجُوا عَلَى الْمُفِيَاتَ فَإِنْ النشيِطان يَجْري مِنْ أَحَدِكُم.......... 111/7 
لا تلمَنِ اريخ َإِنَْا مر ل ١‏ 


مءث «إ بمو 


لأمُمارٍ أحلة ولا َوه وَلأهنهُ موده فقخْلِفة.... 


تر ال مل ولي أزذى مزلي قل قد . 81 
لآ تمْنعُوا أَحَدًا ظَافَ بهذا لبت و وَسَلن. .434 
لانت يوسا لاني اتن عل نا 
لأَتَنَِرُوا قن الذْرَ لأيُِْي مِنَّ الْقَر شيا وَإلهَا..... ١4.‏ 
لع الرّخمة لأ من طقي..... 1 
لا فق امرَأة شيعا مِنْ بيس رُوْجِهَا إلا بإذن رُوْجها.... حفن 
لا ُنْفِقُوا عَلَى مَنْ عِنْدَ رَسُول الله حاتري بده منشق 
لا تَنقشُوا عَلَيْه .... 2 ١‏ يمنا 
و لق حل تأر ولا محال حلى 1117 
لا نَاحِذنِي بمَا نَسِيتُ ولا رهقي مِنْ أمْري عُسرًا تم حرجا 7148 
لاصوا قالوا فنك يراص يا رسول الله قال إِنّي لنت لاا 
اللأت وَالْمُرَى لين لاله إلا الله وَمَنْ م 1688 
لا يُؤيني في عَائِسَة فَإنْهُ مَا ِل عَلَيْ اْوَخي.... 
لأمؤيه قلس الله قَإمَا...... 
لأ تُوكي فَيُوعَى َلك يَقُولُ لأشخصي فَيُخْصى عَلَيِكٍ لم1 
لا نونبي رَحِمَكَ الله فَإن.... سم 
لاي رجت الله ف لبي 8 أري. ين 
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لأ تيَممُوا الْحبِيث مِنْه تنقُِونَء قال نَْلَتْ ينا مَعْشر..... 
لآَجَرَمَ لا يك مر لَهُ بمَال...... 
لَأَجَلَبَ وَلاَ جَنب وَلا شِغَارَ ف 
0 فقال رَسُولٌ الله صلى الله..... 
يبون دق قن فق 

لا حَنَى تَأَخدُوا عَلَى يد الظللِم َه على الحو أل أَطْرًا 
لأَحَدَئنَكَ حَدِيئًا حَدئَنِيهِ رَسُولُ اللّه #8 وَأنَا 


| | ادها 


الم وَمَنِ التَهَب نهب 


لحَسَدَ إل في انين رَجُلْ آنا الله مَالاّ فهو يُنفق....... 1 
لأحَلِيم إلأّ ذو عفر وَلا كيم إلأ ذو تَجْرِية... 0 
لأَحَوْلَ وَلا مو الأبالله -- 1 م 
لاحَرْلَ وَلآً و إلا بالله.... لل نا 
لا حَوْلَ وَلاَ فوةٌ إلا باللّه وَلاَ مَنْجَا مِنَّ اللّه إلا لاض 
لأَخرِجَن الْيهُودَ وَالنْصّارَى مِن جَزيرةٍ رَِ الْعَرَبِ قَلا 17 1 
لأَرُقيْةَ إل مِنْ عَيْن أَؤْ حْمَةٍ سس عطقم 101 
لأَسَبَو إل فى نل أن خف اتاو 000 
لسك لك ولا تَقََةَ قال عُفيرَةٌ.... 93 14 
لاشج ع دف لايل نت بن اله فق 0000000 

لاي ين ىراوي 2414 
ل شَيْءً في في الْهَام و َالعَيِنُ ا لحك 
لا صَامَ وَلاَ أَقَْرَ أَوْلَمَ يِصُمْ وَلَمَ َقْطر ...1/3 
لو صْحَابه لَئِنْ رَجَعْنًا إِلَى الْمَديئَةِ ليُخْرجَن الْأَعَرُ مِنهًا اضرف 


لآصّلاة 5 ير قرا اتح الكتابو.... 
لا الطّعَامُ قال ذَالكَ أنْضَلُ أمْوَالئا..... 


ا 


لآ الطُعَامَ قال ذَلِكَ أَفْضَلْ أمْوَالمَا ثم قال الْعَارية..... 1 
لا عَدْوَى وَلاَ طِيرَةَ وَأَحِبُ الْفَألَ قالوايا رسول الله وَها......-113186 
لأ عِندِي مَا أَتَرْوْجٌّ هِ قال أَلَيِسَ مَعَكَ قُل..... 0 
لأ ِنْدِي ما أََرُجُ بو قال أليِسَ مَمَكَ قل هر الله.... 1 
لأَعَنَ رَجُلَ امْرَنَهُ َفَوَقَ النبي 8ك بَينَهُمَا..... 1 
لَعَيْشَ إلا عَيْشَ الآخيرة افيد للأنصار وَالْمُهَاجِرَة..... 92001 
لأَعَيْشَ إلا عَيْشضَ الآخيرة فأكْرِ 5 الأنْصَارٌ التقاة 881 
لاعْسْلَ عَلَيِْ قالت أَمٌ سَلَمَةَ يا رسول الله هَل عَلَى الْمَرْة سال 
لا فَدَعَاهُمْ تلان 1 إِلَى مِثْلٍ هَذا ثم قال انْهَنُوا ا 04 
لأَهْرَعَ وَلأَغَويرة.. 0-00 
اد ‏ ريعز فلل ماسولا إِدَ يَحْلِفُْ فَيَذهَب...17769 


لاقال اجَلِس فَجَلَسَ فأتي الي 4# بعر عرق فيه.... 


67م فهرس الأحاديث والآثار 
لا قال أَحْصّنْتَ قال م قال 0 به فَرَجِمَ بالْمُصَلَى قََمًا..........21414 لا هنى ماح مَنْ سبق 00 
لاقال ارْجع فَلَنْ أسْتَعِينْ ا ..................-.188 الأن آية الكُرْسِي مرَ كلام الله وَكَلاَمْ الله أَعْظُم... 
لد ا و 0 بهم أو بَِمْضِهم أوتَنُ يني بكم أو يتنفيكم... 
لا قال أمَا قَيمْتَ لتِجَارَةٍ قال لا قال مَا نت إل في طَلْسو.........- 7747 لأن أَقُولَ سبحا ل سْبْحَان الله وَاْحَمْدُ للّه ولا ِل إلا الله... 
ل قال فَادقَعُوهُ إَِى بَخْض أهْل الْقَريةٍ يد ا 916 لأ اله وتلا إختى الطَلفتين ز َد أمْطَاك ما وَعَدَك. 
لأقال ماما رَكَائه.. ب كذ تقد وسيل يرن يزه عير لاخو اجا 
لا قال فَإذًا ثانا سب فَأبَنَا تي لبي سا 7834 الا يأ بدي 051110 
لا قال قَارَقدهُ ات 328337 الأنت أحو بصّنر كَابيِكَ إل أ أن تَجْعَلَهُ لي قال قد جَعَلتهُ -- 


لأقال نكم سير رك كما البو 00000 
لا قال فَنهُ فَضْلِي أوتيه يي 0 0 
لقال َي صَاهم. 00002102127 0000000000 
لا قال فَإِني نْهِيتُ عَنْ رْبْدِ الْمُشْركن..... 5 
لا قال فَبَاتِعُوُ وَأقَامُوا مَعَهُ ال الف بهل 098 0 
ل أقال فقال 0 رَسُولٌ الله 88 نيان أن 


“الا 
رض 
ال 11 


لفق فلك بسي ليا رس ل اال قي د لآثالي اول 
لا قال فَهَل تَسَْطيعُ أن طم مّينَ كينا قال لآ قال الس ....--4 ٠/1‏ 
لأقال فَوَضعَ هبن َي حََى وَجَذت يدان َي سسرروس 
لا قال ةٌ قم فاركم ا ا 0 
لا قال لَوْ صَلّى فِيهِ لَكببَت عَلَيَكُمُ الملا فيه كما يبت 141 
لا قال ما جِمْتْ إلا في طَلَبِ هذا الْحَدِيثٍ قال اساسا م لله 
لا قال هل لَك مِنْ َال قال نَم قال فَدْما 9 00000000 
قل كل وَاحِدٍ مْكُْ وده لا قل بهَا صَاحَِهُ مر ل 
لا قرش بعد الوم فقال رَسُولُاللّه 8 1 
لأقغرير” يِيِنَكُمًا 111#1515 ا 
2 0 ا ا 11 


ا قرزة وَل 


لا قلت فثلثي مالي قال لآ قلت فَالشطْرٌ قال لآ قلت فَالتْلث......7117 
لا قلت كيف يبت الْوَصيّة وكئيف أَمَرَ الناسّ قال أوصى ...7119 
امتح راد 00000 
لآمَا دَعَوْتمُ الله لَهُمْ مالم مي ا ل 114 
لامًا صلا بصع سي اه مس 11 
لا مل الْقمَرِ تي م ا م ام 


أ خرن ته لغب إل" من أل بكرن لى كنا رن 06--5 


لآم ليزم حير نكم يوم 


لآ نذري حَنّى نسل ْنَا قال أفَْلِبَ قَوْمٌ سدِنُوا عَمًا 0520 
لأمتع يتاب الله وس ينا 8 لول 285 


لأَنَدَعُكُمْ تَطْعَدُون قُؤْقُونَا فقال الْلنَسسبتبت_....... 
لآ نَذْرَ في مَعْصِيَةِ الله كف اهن 2000 


لأَنْذرَ في مَخْصيَة وَكفَارَنَهُ فار جين ل ل 1 
انر لابن آم فيمًا ايلك ولاق لَهُ فيمًا لأ يَمْلِكُ ا 
رَسُول اللّه فك مِنْ أبياك 50-956 
0 011006 


لآن رَيْنَا كان أحَبّ إلى 


لفقم حلى نان بين لهم قذ ستو هُم...... 


لأنا عَلِيَا قد سبَقَكَ بِالْهجرَة ل 6 2 


احاح إلا لي" فقال نَم 


ماك وخر كر 1110 


لا نورّث ما َرَكُنَا صذَقَة قد واللهيَعْلَمُ أنه 0 558 


ل نورت وَلَكِنْي أُولٌ مَنْ كان رَسُولُ الله 88 يعو 


لأنا بثو أحَدكُمْ يُمْطِبَ على طأهره ينصَتقَ من تي ... 
عزن انوك تناح ديا ديق 5-0-6 


لأن يَمْتَلىَ 


لأا مَل جف كم بحا ته حير له من أنا يكل 


لأن يودب الل وَلتهُ ير مِْ أن يعصَدْقَ بصّاعٍ 5-10 
لا مِجرَة بعْدَ لْمَنْح وَلَكِنْ جهَاد وني ا 1 
لا هكذا أَمَرَنَا رَسُولُ اللّه 88 ا 0 
لأاهَيهًا ألا نرَْتمْ جلْتَعَا ثم , ا ا 


لا هوَ حَرَام نّم قال رَسُولُ اللّه 49 عِنْدَ ذَلِكَ قَائلَ.... 
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لأَوَالْنِي بَعَمَكَ بِالْحَئّمَا صَدَقَ 3885-1 الا ْعَضَ م الأنْصَّارَ رَجُلُيُؤِْنُ باللّه وَالْيَوْمٍ الآخر دي ع 
لأ وَالنِي بَعمَك بالْحَق ما صَدَقَ بدأ بالرْجُل فَشهِدَ أرر أربَع..........178© الأَيَبِقى مِمنْ هُوَ الوم عَلَى ظَهْرٍ الآزض أَحَدَ يُرِيدُ بدَِكَ أن 3 
لا وَالْذِي بَعَنكَ بالْحَقَ مَا كذَبْت عَلَيهَا نم ننّى 0 .31074107 الأيبقى مِنْ كَرَنِه شي ءٌ قال فَذَلِكَ مُثْل الصلّوَاتِ لكيش 2006 


لا الي قَلَنَ الْحبة ورا النْسَمة مامه إلأ هما 1 1 
لا وَالْنِي نَفْسي بدو حت تَأطْرُوهُمْ عَلَى الْحَقّ أطْرًا ان 


لآ واللّه لا أغصي الله بَعْدَهَا أَبَدَا فَمَاتَ مِنْ لَيْلَيهِ فَأصْبَح 711483 
لا واللّه لا تَفْمَلُ تَتَحَوْف أن ينزل فينا قَآنٌ أو يَقولَ يق 
لآ واللّه ما عَلِمْتُ عَلَيْهًا ييا إل أنهَا كانت يَرْقَدُ حتى.... ا 
لا واله ما ندري قال فَإن بعد ما نهم ما وَاحِدَة نري 
لا واللّه مَا وَلَى رَسُولُ الله 8 وَلَكِنْ عت اشع ا 
لا والله مَا وَلَّى رَسُولُ الله 8 وَلَكِنْ وَلَى سَرَعَانُ 1344 
لا واللّه يا رسول الله وَل عِندِي ما أَتَرّوْجّ بو قال 149:6 
ل اله ا رسول اله لل ماب قال أن تقل 584846 
لا وَأَنْ تعتور 

لآ وتران في لَيلَةٍ. 100 
لوي مَالةَوُوَلَنَاء الآية 

1 0 


لا وَلكِنٍ اثرُوا [ ل ا داق ل الله ما مط 4 


ل ولكِن" أَنْطلِوُ فَاطْنْبُ لَك كان يَوْمَهُ يَحْمَل فَمَلَْهُ 144 
لأ وَلَكِنْ قل مَنْ كان يحي مِنَ الناس فَحَبْ أن يطْعَمَ مَن.......١ ١61‏ 


لا وَلكِن نَهَيِتُْ عَنْ صَوْئَيْن أُحْمَقيْن فاجرَيْن صّوْت عِنْد مُصةٍ ٠٠١8.‏ 
لأ وَلَكِنَهُ عَمَلٌ ما عَمِلَْهُ قط وم صمل عد إلا الْحَاجَة ...7493 
أ ويه فال كنا وَكَنَارُكُوه علي ركو ..... 32 
لا وَلَكِنُْ قال كَذَاوَكَذَا الا ياه 00 ماين 
لا وَلكني أكْرَمُُ مِنْ أجل ريه.... ع ما 
لا رلك لت غم لمج 015 اله ل 414 
لال فلت نعم لبت فلو لق بها لين توا مم 


يبت للملثيق لكي اين يعوو ومسلو تتتسقطرن 30 


لا يَأخذ أحَدكُمْ عضا أخبيه لأعبًا أوْ جَادًا فَمَنْ أخذّ مَضًا 71 
لأيارَب وَلكِنْ أَشبَعْ يرما وَأَجُوحيَوْمَا وقال انا أَوْ َخْوّ........... 77417 
لآيا رسول اللّه قال فَإنَكُمْ لاَنَْارُونَ في رُؤْيَتِهِ يلك 1681 
يكل أحَدُكُمْ بِشِمَالِهِ وَلايَشْرَبْ بِِْمَالِه فَِنْ الشتيطان............. 117/49 


أ يأكلُ أحَدُكُمْ مِنْ لَحْم أد مْجِييه فَوْقَ ثلاث ليام ل ب 15 
َيل القَْلُ لدي وَإِن لك بِهَذِه الْحَمْسٍ خسن الا 1 
لايح بَحْضُكُمْ عَلَى بيْعٍ بض وَلأَيَحْطْبْ بَحْضُكُمْ عَلَى طب لولل 


لأمِعْ في مسُوقنًا إلأ من فَذ نَمَف ع ا اشع ا عي 1 


2 حَنَى يدع مَا ل ا 


0 حَاميرٌ لِبَادٍ دَهُوا 4 يَرْرْقَ الله بَمْضَّهُمْ من..... 
لأَيْييعُ الرْجُلْ عَلَى بَْعِ أ 


لا يتَخَلْجَنْ في صَّذْرلة طَمَامٌ ضَارَعْتَ فيه النطرَائيّة 
ينعن بع لعن قاض 00 


ل اَم أحَدُكُمُ المَوْتَ لِضر نَرََ به وَلْيقْلٍ اللّهم 0 


لأَيَجْتَومَان في قَلْب عَبد في مِثلٍ ا 
لأَيْجِدُ ريح َه يمني أحَدًا إلا مَاتَ وَرِيحٌ مي متتهى.: 35 


ل 


يي لد ونا أ أذ يجنة منلرقا تجن 5590 


2 00 عَثْرِ 0 إلأفي حَدْ مِنْ حُدُودٍ الله....... 
ليمك إلأ مسن ا لأ مُنَافِقٌ قال عَلدِي أبن.... 
نسيلة 
لأبحتيز إلأ حاط ..... . 
مح بها ايز ييا : 
0 مِنَّ الرْضاعَةٍ - ما قنَنَ تن الأنقاة في الثذي.... 
يَخْقِرَن أَحَدُكُمْ شيْنًا مِنَ الْمَعْرُوفٍ َإِن لَمْ يجذ فليلن.. 
ل 0 الْحَاكِم بن انين وَهُوٌ عُضبَان .ل 


لايحل دم امرئ مُسْلِم إلأ بإخدى ثَلآثٍ ين شاي 0 


ايل ماروا ُْلِمٍيَشهَدُ أن لاله إلا الله وآني .... 


2 


خيه وَل يَخْطّبُ عَلَى خخطبَةٍ سي لم ات 


11 


بعل سن ريع يوذل ناطت. رفن 


الَف بغي اله ني سمِضْتُ وول الله صلى..... 


لأيْجِلُ الكَبُ إلأ في نْلآث يُحَدثْ الرَجُلُّ 1 كه وميه 00 
فون 


لأَيَحِلْ لآحَدٍ أن يجيب في هَذَا الْمَسْجدٍ غَيْرِي وَغَبْرِك.. 


لايَجِل لاح يَسَطْرفَهُ تا يري وَغْيْرِلَ 00 
لأيَحِل لامرَأةٍ تَؤْنٌ بالله وَالْيوْم الآخر أَنْ تَحِدٌ ع ا 
لأَيَحِلُ لامر تؤْنُ بالله وَاليْمٍ الآخير أن تُسَافرَ 000 
لايل لامر أن يَنظرٌ في جَرْفه بَْته امرئ حَلَى يتأن 53 


لأَيَحِلُ لك الدساء مِن بَعْدُ ولا أن تَبدََ بهن من أَؤوَاج :... 


10 


19 


لكحوال 


| ده | | 


لأَيْجِلُ لِلرّجُلٍ أن يُعْطِي عطية عطي كم رج فبها إلأ.... 
لأيَحِلُ لِلرَجُلٍ أن يُفَرقَ بين انين إلا إِذنهمًا.... 


لأَيَحِلَ لِمُنْلِمٍ أن يَهْجْرَ أخحاة ذ فَوْقَ تلآثر يَلتَقِيَان 7 5 


لا يَدْخلٌ الْجَنة إلا الْمُؤْينُونٌ تَلدَما 
لاَيَدْخَلُ 0 وَلأَبَخيل. 


باط ف عند ع لي ختز عل سيقي - 
ل يَدْخْلُ الْجَنةَ قَنَات قال سُفيَانٌ وَالْقَنَاتُ الام 
يحل الْجَةمَنْ كان في لب مِعَاُ حب حَبّةِ مِنْ خرْكل 
لأَيَدْخْلٌ الجَئة مَنْ كان في قَلْبهِ مِثْفَالَ در ص 


لأيَدْحل قَلْبَ رَجُلٍ الأمَانُ حَلَى يُحَِكُمْ شي و 
يدل َب رَجلٍ الأقلا حنى بكم ا ا 


ل 0 أحَدٌ مِمْنْ بَائِعَ تحت التْجَرَة... 
لأَيَدَهَبُ 30 وَالنْهَارُ حَنّى يَمْلِكَ رَجُلٌ مِنَ الْمَوَالِي.... 
لأَيَرْبُو لَحْمٌ نْبْتَ مِنْ سسُحْتٍ إلا كانت الثاد وْلَى بو.... 
ليرت الْحْسْلِمُ الكافِرَ ولا الْكَافِرٌ المُسْلِم...... 


ليرد الْقَضَاءً إلا الدعَاء ولا يزِيدُ ة في الْعُمْر إلا .... 


انوي أذ يق بن ويك على ززى انه بريد أذيطوم. 
لأَيَرَالُ أَحَدُكُمْ في صَلأَةٍ ما دَامَ يَنَظِرُهَا وَلاَ َال المَلايْكة..... 


00 


لأيرَالُ الرَجل يذهب بنفْهِ حَنْى يكنب في الْجَبارِينَ 2ض 
لايْرَالٌ لِسَانِكَ رَطْبا مِنْ ذكر اللّه 200011101101012 


ل يْرَالُ الناسُّ بخَيرٍ مَا عَجُلُوا الْفِطر.... 


يني الرّاني حِن يَرْنِي وَهُوَ مُؤْمِنَ وَلاَيَسْرِقٌ السّارق -. 
ينوي الْقَاعِدُونَ مِنَ الْمؤْمننَ غيْرُ أولي الضرّره عَنْ 2 
لاي شئء اشَد صَاحُكُمَا قلا فعَلنَا لِك لمحم 0 
َصْبرٌ عَلَى لآوَاء الْمَدِئَةٍ وَشِديَهَا أحَدُ إلا كنت لَهُ 0 


لأَيصْ 
لايرف علي ينها إل أل آنت بك تبرت وتيت 


لأَيَصْلُحُ أكلُ الوم إل مَطْبوخا ا ا 


لا ا م 


لأَيَصُومٌ أحَدكُم يوم 


ابر ابو وبل اراس دق 
يعيب الْمُؤِْنَ شوكة هَما فَوقَها إلا رَْمَهُ اللّه باه 


يض يُعسَحى بالْعَرْجَاء بين ظَلَعْهًا وَلآَ بالْعَوْرَاء بين عَوَرُهَا د 


لايَضوك... 


لا يُطِيقَونَه هُ قال فَيِصفُ يار قلت لأ يُطِيقونَه ل ارت - 


أَحَدُكُمْ حَنَى يُصَليَ قال فَقَامَ الي فقال يا رسول..... 


فهرس الأحاديث والآثار | 


ا 0 
ان ةا 
1 


١5 


جا 
١556‏ 


111 


ان 


1481 


رضن 


لأَيبي لقم ف 


لا يَعْدَلُ بِالرْعَةٍ لحك صنق بط عع ماص مالكو جحيم ب 
لا يْمْدِي شي شَيْئًا فقال أَعْرَابِي يا رسول الله الْبعِيرُ اْجَربُ ...7147 
لأ يَغْفرٌ الذنُوب إلا نت لآ يَقُولّها أحَدُكُمْ جين يُمْسبي فيأتي ...7791 
لَيعْفِرٌ الدنُوبَ إلأ آنْت وَاهْيِنِي لاسن للق 
0 


6060 


بكي في 0 الإمنتنقاء كما يك في . صَّلاةٍ ا 
أبْكلمُ آحَد في سيل الله وائله غلم بم يُكْلَمُ في 1583 
ايكون ل حَدِكمْ َلآ بَنَاسر أن تَلآث أَخرَاس فين اهن ...1417 
0 نا ل 00 0 ام 


أ يمْعدَكُم مِنْ سُحُورِكُمْ أذَانُ بلآل وَل الجر الم ا 
لايقزيت اجيج الم ادي كصلى عله لق ين 
0 8ل 11 000017017 


لا يبي لآحَد أن يلم هذا إلأ رَجُل من أخلي فَدَعَا كن 
لأَينْبَفِي لإآحَدٍ أن يَحْرَنَ ها ثم صرف إلى مَنَازلنَا ...5049 
فيهم أبو بكر أن يَؤْمْهُمْ غير 00 بحياض 
يي لِلْمُْينِ أن يِل َْمَهُ قالوا وَكَئْفّ يِل نفسّة ..... 
لأ ينهي الناسُ عَنْ عَرُو هذا الِيْتِ حَنَى يَغْرُوَ جَيِشَ حَنَى 53184 
لأَيَنظرٌ الله إِلَى رَجُل أَنَى رَجُلاً أو امْرَأَة في الدبر 1158 
لاملل الل يع وراد ين ع بكري د ار يا 
لا يَنظرُ الرَجُلٌ إِلَى عَوْرَةٍ الوَجُل وَلا تَنْظرُ الْمَرأة إلى مكف 
يلين مِنْهُمْ د إلا باء أَوْ ضَرْبه عد قال عَبْدُ 


00 
ا 
3 
2 
35 
9 
ل 
2 


]| الترمذي | | 


لدَيُونُ أحَدكُمْ حلَى يُحِبُ لآخييه مَا يُحِبُ لَي. 
لأَيونُ عبِدَ حتَى يُؤْمِنَ رم يَشْهَدُ أن لا إله إلا 


فهرس الأحاديث والآثار | 


مؤي عبد حت مُْينَ قر ير ور حل يَعْلم يت 


3 


بس 0 رومية 4 ضِيقَة 00-0 مح ري ا ا 
َس عَلَيْه فَدَعَاة... ا ا ا : 

بن مرإ لحب ه حممَنَوْيا جَدِيدًا فقال الْحَمْدُ لله الْذِي. 
لبن مِنْ فِضة قِضِعُ فِفة وَلبِنة مِنْ ذَهَبِوِ وَمِلاَطّهًا الْمِسْكُ الأذفر ب 


ل حَيث. 

َبِيِكَ بِعمْرَةَ وَحَجُة..... 

ل لل عل 

لزيا ناله ينب التا الأغلى فلتلا أقزي مرك 
بيك رَبْ وَسَعْدَيكَ قال فِيمَ يَخْنَصِمُ : 


أت رب وَستيْ قال فهم يشت الما 11116 


تيك رب وَسَعْئَيكَ قال فيم يَحْتصمُ 
َبْيِكَ فقال الْحَئ إِلَى هل الصف فَاذ 


6دمه 


دَعَهُمْ 


الْمَنهُ ؛ الى قلت رَب... 
وَهُمْ م أَضْيّافُ الإسلام. ححفقق 


ا 


51 


وض 


َبيِكَ لآشريك لَك لَبْبِكَ إِنْ الْحْمْدَ وَالنْعْمَة للك م 


438 وَالنعْمَة سس‎ ١ 


ييا رسول اللّه قال الْمكَق وَمَضَى فَائبَعْنهُ وَدَخَلَ مَنزله.... 
لَتَأمرْنُ ِالْمَعْرُوفٍ وَلَتَنْهَوْدْ عَنِ 

0 الْمَعْرُوفمٍ وَلََنَهَوْدُ عَن ... 

ترما 5 من جلايها... 


لتَنتَهُنْ أو لي لله ليك يغارب ا 


مهم 


هين فرش أو لَيُجْعَلَنْ الله ا 0 
تود الْحُقُوقَ إلى أمْلِهَا حَتَى يُقَاد لناة الْجلْحاء. 
انم سبع اب م نا اسل جدة حل أ 2 
اللْحْدُ لما وَالشق لِغْيْرنًا .... 

لمعل أذ تمرك تأضلة با قال مضت وول الله 
وي 00 
ُدُوا كلّهُمَ غير الْعيّاس. .... 

تومه قا توا لهمي لئام.- 


لِرَجُلٍ مِن قُريْشٍ قلت أنَا قشي لِمَنْ هَذَا الَْْرٌ قالوا جل .... 


لَرَوَالُ الدانيًا َمْوَنُ عَلَى الله مِنْ : قل رَجُلٍ ملم .... 


بيلك ملي من الرْضٍ حَيْث خسني 4 


صْفْرفَكُمْ أو ليُحَالِفَنُ الله بَينَ وُجُوَخِكُمْ مم م ا 


2 20 


ِسُرَّايِق الثار أَرْبَعَةُ جُثْر كنف كُ جدار مِثْلٌ صَمِيرَة..... 

شاب من فرش فَطَتتْ أي أن هو فقت ومَنْ هُوَفقالوا.... 
َل اللهيُفَمْصكَ فَِيص فَان أرَادُوكَ عَلَى خَلعِهِ قلا تَخلغْة.... 
لَعَلُّ رَسُولَ الله 8 أحَدَمًا فَئرّلَ زؤز [ز ز ؤ 1 0000111 
َعَلَ عِرْقَا تَرَعَهَا قال فَهَذا لَعَلُ عِرْقًا نَرَعَه..... 
َمل يهم الْمُكْرَهُ قال إِنْهُمْ يُِعقُونَ عَلَى .... 


َعَلْكَ رق ل 
ابض اي لع قي تر اميد 1 
لَعَلّهُ مَكْدُوبْ عَلَيْهِ ثُمّ قال يا أبا سَعِيدٍ واللّه لأخبرلك..... 


لممَرَبْن الاب فقال بل يا سول اله مدنت ق..... 

عِنَ الِْينَ كَترُوا مِنْ يني إِسْرَائِيلَ عَلَى لِسَّان دَاوْدَ وَعِيسنَى 
لَعَنَّ الله الْوَاصِلَةَ وَالْممَوْصيلَة وَالْوَاشيمَة وَالْمْْتَوْشِيِمَة ١1/09.‏ ا 
لَعَنَّ رَسُولُ اللّه 8# آكِلَ الا وَمُؤْكِلَهُ وَشَاهِدَيه.... 
لَعَنَ رَسُولُ اللّه 48 تأنه رَجُلُ أمْ قَوْمًا وَهُمْ اس 194 
لَعَنَ رَسُولُ الله فيك الراشي وَالْمُرْتَشِيَ 
لَعَنَّ رَسُولُ الله وك الراشم شي وَالْمُرتَِي في الك شرن 
لَعَنَ رَسُولُ الله ف رَائِرَاتَ الْقَبُور وَالمُنَخِذِينَ 012000000 
عن رول الله قا في الَْمْرٍ عش ارا مي ا 
َعَنَ رَسُولُ اللّه ‏ الْمَُشبهَاتٍ بالرجَال مِنّ 
لَعَنّ رَسُولُ اللّه قا اْمُحْنِينَ مِنّ الرجَال وَالْمُترَجَلآتٍ 
لَعَنَ زُوَارَاتٍِ الْقبُور 
عِنَ عَبْدُ الديئار لَِنَ عَبِدُ الدرّهَم ك0 ل 
لَعَنَ الْمُجِلُ اسان برعم اس ميا 
لَعَنَ الْوَاشِيِمَات وَالْمُسْتَوْثِيمَات وَالْمَُنَمُصَات مُبْنَقِيَاتٍ 
عدو في سبل الله أو َوْحَة يرن اليا و , 
َغِمَارَ وَأَسْلَمُ وَمُرْيئَةُ وَمَنْ ل 1 
َف لت هلي الآية واي علَى 
لَفَاهُ الله سُبْحَانَكَ 5 


اراس 
4 7 


١1 


لل ترا ل لا ا 0 
َقَدِ ابتَتَرَهَا الت مقي لسع ع مشو م موس 0 
َقَد أتى عَلَيُ زَمَانٌ وَمَا أَبَلِي أيكُمْ بَاِعْتُ فيه لِّنْ 37117 
َقَد أَخِفْتْ فِي الله وَمَا يُحَافُ أَحَدَ وَلَقَدْ أوذيت في الله يفك 
لقد أَرَانِي مُنْدَ الله تُمّ دَخَلَ عَلَيْ في ختطي فَتَوَسدَ -270 
َقَد أغطِيت مِرْمَارًا مِنْ مَزَامِير آل داو ع 03 


اس معام 


قد بن لاه وَحْشَى مانا 


| أفقهت | 0 1 
فد تبت تلوتسا ْيْنَ سبع من أفل المي 2036 


رمم 


عد تاب توبة لَوَْابهَا هل الم 
لقد تَحَجْرْت وَاميمًا ميت أن َال في اْمسْجدٍ فارع .. 


فهرس الأحاديث والآثار 


المَدِيئةِ لقبلَ مِنْهُمْ تو ١11‏ 


1١4/- 


فد أ رضي آي متوضةٌ وسو اله صلى الل علي 7 


00 


عد كَلَمْتَ بشيْء قا لَهُ شعْرِي قلت رُوَينَا د ثُمْ قَرَأتْ تي 
لقد حلفت خلا التق على مِنَ الْعَسَلٍ وَقُلُوبهُم مر 


قمم 


وا ل ا 


قاذ وات ب يباه مز قر ديم 


َقَد ركيت مِثْلَ الي قال.... 120 


لَقَدْ رب سب مانا حدم لاد طن 2000 

قد رَأينَا يوم حُتيْن وإ اين لَمولْيتَان وَمَا 12121 
لَقَد 10 َعْدَ مَا تَقَامُ الصلاة يُكَلْمُهُ 13116 
لَقَدْ َي الله عن الْمُؤْمِنينَ إِذ يُبَايعُونَكَ ب تحت 00 
لَقَدْ سَأَلَ الله بِاسَمِهٍ الأعْظم الذي ا ا 


ردم عر 
ب سبحت بِهَذِِ آلا أَعَلْمُكِ بأكثر مِمًا بحت به فَقْلَت .... 
لَقَدْ أذ سرك لله سل عل بد قو 


لَقَدْ شق 7 مركي ”7 ين فقال ها أيا صلم سستسسب....... 
لقد صَنعَهَا رَسُولُ الله #..... 5 


لَفَدْ طَالَ نَجْوَاهُ مع ابن عَمّهِ فقال رَسُولُ الله صلى اللّه 00 


لَقَدْ عَلِمْتُ أنه سيَكُونٌ قِتَال.... 
لَقَدْعَلِمَ هذا الغْلآمعِلْما لَمْ يَْلَمْهُ أُحَدٌ قال فُسَمِع.... 


لَفَدْ عَمِلْتُْ أشيَاءَ مَا أَرَاهَا هَا هُنَا قال فَلَقَدْ رََيِتْ رَسُولَ 5 
قد عَهد إِلَيْ النبيُ الأامي ؛ كا أنه لاحك 222017 
َف فَرْطْنَا في قَرَاريط كثيرَة..... 


أذ ن' الله اوسن وين غلى .- 
فد قت أنا أي من البمن وق رَى ين إل 


لق تنا على الجن يفنو 1 لعييي 


0 7 ا 


٠‏ ممه 


ا 8 ار 


0 020200 0-071 | الترمذي ا 


َقَلْمَا كانت امْرَةٌ حَسْناهُ مد رَجُل يُحِبهَا لها ضَرَاِرُ إلا حَسَذئها. 514٠‏ 


لَعَنُوا مَوْتَاكُمْ لَه إل الله ع ع ا ا عع م ع الله 
لَقِي أبا مُرَيرَةَ فقال أو عُرَيْرَة أسْألٌ الله أن 7 
لَقِيَ ابن عباس كَمْبا بتر قت عن هزه 254 يا 1 
لَقِيت إبِرَاهِيمَ ليله أُسْرِيَ بي فقال يامُحَمُدُ مُحَمِّدُ أفرئ أَسّكَ نين 
لَقِيِتُ تَوبَانَ مَوْلَى رَسُول الله 9 فقت لَهُ لني ا 
ليث باق بن امنايتو قلت الآ مسإ ما بو ل 783 
لَقِيتُ عِيسى قال فَنَعتَهُ قال رَبعَة أَحْمَرُ كانمًا خَرَجَ مِنْ ويا ..... نان 
َي رَسُولُ الله لا ابن صّائِدٍ في بَعْض طرق الْمَدِيئةٍ 37371 
َقِيّ رَسُولُ الله ا جبْرِيلَ فقال ياجبرِيلٌ ني 1 000000 
في رَسُولُ الله فل فقال لي ياجَابرٌ رما لي أرَاكَ 0 
قبي الب 9 بعد ذَلِكَ بلآث فقال مكح سس سي ا 
َه وَهُوَ جد جنب فال بجنت أي فَانْمَتنت فافتسل.... القن 
لك أجْرٌ رَجُلٍ شهد بَدرًا وَسَهْمُهُ هَمهُ 35 1 لمكن 
لَك ألمت بلك آم وليك تر ع ريك ان لق 
لِكَثْرَةٍ لمكن يعني وَكفِْكُنْ الْعَثِيرَ قال وَمَا..... 1 


ريذن كرك لمشي قال ما زه من سْ الم 


نَكَ الْحَمْدُ عرد ب ا م ل 
لك الْحَمْدُ أنت كُسَوْتَيه أسنألك خيرَهُ وَخَيرَ ما صْفِعَ 110 
لَكَ الْحَمْدُ أَنْتَ نُورٌ السسّمَوَاتَ وَالْأَرْض وَلَكَ الْحَمْدُ ألت.........418+ 
لك الْحَمْدَ كَالَذِي تَُوُ وَحيرا مما تقُولُ اللهمْ لك ١ك‏ 
لَك ركعت وَبكَ آمَنتْ وَلَّكَ 200 

لك ركضت وبلك آنا وك تلش وأنت ري عنصي لضفةيق 
لَك سَجَدْتُ وَبك آمَنْتُْ وَلَكَ أَسْلّمْتْ سَجَدَ وجهي:.....477071471* 
:تك كن ربط انك ولك تله تعد روي 8481 
لل تجن ربك اهذخ ولك لتلقع وانت ول نج وكين يدق 
َك السدم' فَلَما وى َعَاهُ فقال لَك سدم آخبٌ فلم وَلْى 8 18 
َك صَلاتِي وَنْسْكِي وَمَحْيَايَ وَمَمَاتِي وَإلَيِكَ مَآبِي وَلَكَ »مع 
لك عمو قال أنَا عَم نك بلك يا أبا ريح إن الحم 1 
لِكلّ امُرئ مِنْهُمْ يوْمَئٍِ شأنٌ يُغْنيه ا م 
ِكل شيء سَنَامٌ إن سام الْرْآن سُورَة الْبقرَِ وَفِها /ا7 
كني عمتجا وني ات تي سقَاعة 0ن 
لكل ني َف وَرَفيقي يعني في الْجنة كماد عا 1 
لَكِنْ أَشْبَعٌ يوْما وَأَجُوِعٌ يَْمّا وقال ثَلانَا أوْ نَحْوّ هَذَا.:... لبي و 
لَكِنْ الله أَعَائِي عَلَيْهِ فَأمْلَمُ ع ا ا 111/7 


كن َه لب البتو قلا نَل نصُومْ حَنى نحل لني 


لَما بل رَسُولُ الله © مِدْرَةَ المُْتَهَى قال 1ض 


5 الترمذي ا أ فهرس الأحاديث والآثار ! 5 وما‎ [] ١ 
لكن الْمْبَشَرَاتُ قالوايا رسول اللّه وَمَا الْمبَثْرَاتُ قال رُوْيا ......... 7717/7 لما بَلَم الي ف عَامَالْمنْح مرُ الظهْرّان د13‎ 
َِنهُ قال المنة إذَا ترَمجَ الرَجُلُ الْبكْر عَلَى امْرَأتِه ...............31178 لَمْ أآتحَلْف عَنْ رَسُول الله ل في عَرُوَةٍ عَرَامَا ا م‎ 
َكِنْهُم الِْينَ يَصُومُونْ وَيُصَلُونْ وَيَنصَدْقُونَ ب 11/8 0 دن‎ 
كني أخري فَأونْ لَهُمَا َدَحَلاً فقالاً يا رسول الله ناك نَسأنّكَ... 7814 لَمَا توفي رَسُولُ اللّه 8 سَألتَهًا عَنْ بكَائِهَا ان‎ 
3 لني نَحَحْت الْمُتََمْمَاتِ وَفْيمَ لي السدَدُ وَنَحَحْتُْ فَاطِمَةً.......... 1444 لما وني رَسُولُ اللّه ل قال أبو بَكرٍ‎ 
1 َك وَلمَنْ مول با من أي‎ 
امو َب اهن أ ع رسو اله صلى الله لانم‎ 174٠ ّكَ يَمِيئهُ قال يا رسول الله إن الرَجُلّ فَاجرٌ لا ياي عَلى...........‎ 
14117 لاب الصف ولاه حنمتو من الأب وَالم ما بَقَيّ وقالاً لهُ.. ...73048 لما نَقْلَ رَسُولُ الله © هَبَطْتُ وَهَبْط الناسٌ‎ 
لجأت رَحْمَِي أرْحَمُ بلك من شيفتة..... ........ 708337 لما جَاء أبُو الحْْدَاء قوب إِلَيِْ طَعَامًا فقال كل فَإنّي شق‎ 
881 لِلْذِينَ أخمئوا الْحُسْنَى و وَرْيَائَةه قال إذَا مَل اانه الجن ...10891 لما جَاءَ النبي 9 إلى نك دَخْلَ مِنْ لها‎ 
نشهيد عِْدَ اله مين نيصل بغ لَهُ في أوال دَفعَةِ ... الما جية برأس ميد الله بْن زياد وَأْصْحَابِهِ نْضدَتْ ين‎ 
م جام 5 لما مير مُنْمَانُ رف حََيِمّ هوق قار كُمْ قال أذركُمْ لض‎ 
2 للْمُسَافِرٍ لانّة ولِلْمُقِمٍ يوم ..... 6 لما حَضَرَ مُعَادَ بْنَ جَبل الْمَوْ ت قِيل لَهُ يا أبا عَبْدِ الرحْمَن‎ 
1844 كم على اشم سنا ترف وفر يلم يه إن ضيف ما حلت جنا سمه بن مُعَاذٍ قال الْمُنافقُوَ ما أ‎ 
ؤي على الُؤين سين ال تقو إذ مرضن وبشها فين ا مَل خا طاف بها ليس وكا لا تعيش لها ولل... الا‎ 
000 لله أفْرَحُ بوب أَحَدِكُمْ مِنْ أَحَدِكُمْ بصَالَيه ذا وَجُدًَا ل ا إلَى حُتين مر....‎ 
3 لله أفرَح بتَبَةِ أحَدِكُمْ مِنْ رَجُل بِأرْض فَلاةٍ ذُويةٍ 744 ا كن الله آم ست ةذ فَسَقْطَ تق ين يرو كا مُتمق.‎ 
لله أ غَلَيكَ مِنْكَ عََيهِ قال كو روفن ربت .... ...1444 0 لَمًا خَلَنَ الله آدَمْ وَتَفْحْ فيه الرُوِحَ عَطَسَ فقال الْحَمْدُ لله............734‎ 
للّه الْحَمْدُ فَذَلِكَ أثبت.. 8 لما َلَقَ الله الأَرْض جَمُلَتْ تَمِيدُ فَخْلَنَ الْجِبَالَ فعَاة..... اشرق‎ 
1020 لله وكاب ولح اللي وَعاشيهم 18835 لما لَقَ الله الْجَنةَ وَالثارَ أَرْسَلَ جبريل إِلَى الج‎ 
1201/17 لَمًا أنّى عَبْدُ الله جَمْرَةَ الْمَقبَةٍ استَبطَنَ الْؤَاوِي وَاسْتَقْبْلَ 841 َم أن لَِنَا نما لفت لِْحَرْشِ فقال رَسُولُ الله صلق‎ 
1244 ... لما تبت عَم بالسئلح وَكَان شَيًْا قد عَشا أو رين ا دل عليه قال يايد الْمؤْمدِنٌ لَقَد شق عَلَى مَركبِي‎ 
لَمّا أخرج النبي 48 من مَك قال أبو بكر ...#32181 الما ذْكرَ مِنْ شَأَني الذي ذَكِرٌ وَمَا عَلِطْتُ به قَامَ رَسُول.... م‎ 
545 ما أخرج النبِي' فل مِنْ مَكْةَ قال رَجُلَّ أخرّجُوا ل اتيم‎ 
لَمًا أَدْبَرَ لَيِنْ حَلْفَ عَلَى مَالِكَ 1 ا مره عَارًِا مُسْلَ أؤهمْ قالوا..... انس‎ 
لَمًا أَرَادٌ لبي 8 الْحَيجْ أذْنْ في الئاس 00 حدس ملم الم تنارازة نعل زاطناة بتار + بِصَلابَهِ فَيُسْجُدُونَ 6 ينين‎ 
لما أَريدَ مُثْمَانُ جَاءً م عبد الله بن سَلآم فقال لَهُ مما 0 َم كيت ذَلِكَ قلت عَليكَ السَلمُ يا رسول الّه.... لفق‎ 
لظ اوعد ان ا م مقف‎ 
لَمًا أَمْرِي بالنبي 4 جَعْلَ يَمُرُ ب بالذبي ا ان لَمارَمَى الي 9 الْجَمْرَة ذَ نَخْرَ نسْكَهُُمْ دق‎ 
ما أسْلَمتُ بعد قُدُوم رَسُول الله 8 الْمَِيئة م 0 َم أل خريصًا أن أمنآل مر 5007 زواج ليا‎ 
144 35 م ير ين لئاوع عم اط ا لآل باللاة‎ 
انرق اللا رغره نإل اتن انه لا إِلَهَ إلا اللي ...... يدنس لما صَلْيْتْ المبِحَ شَدَدْت عَلَيْ تابي م اطَلَقتُ حتى....... لخر‎ 
لَما أمِرَ رَسُولُ الله 8 بِبَيْمَةِ الرْضْوَن كان .. تكن تاج بي رأ فزن في الا ليق قن‎ 
أي شو الل لاجو ا ل لك الب ل ل لل يداك‎ 
ما التّهيْنا إَِى بَنِسو الْمَْدس قال برل بإصطبعِه فَخْرقَ فلن ما نَم الله عَلَى رَسُولِه مَكَة قَامَ في الثاس فحَمِدَ اللّه.... لل‎ 
مأل لل هذه الآية ناوا ندم بان واكم 19494 لما سول الله ا من بَذر قل له يك كن‎ 


نا نما كان يَكفِيه أن فر 


لِمَ أَفسَدَ عَلَيْنَا تنا 


مدهم؟م | 


لما قَامَ عَبْدُ الله يَدَعُوهُ كَادُوا يَكُونُونَ عَلَيِْ سو م 


لَمًا فض رَسُولُ الله 8 احمَلَمُوا في دَفِْهِ فقال 114 
لَما قَدِمَتَ عَائْشْةَ يَعن يَعْنِي الْبصْرَة ذَكَرْتُ قَوْلَ رَسُول الله. 3373413 


د 


قَدِمْ رَسُولُ الله 8 الْمَدِيئّة انْجَفَلٌ اناس 0ن 
قَدِمَ رَسُولُ اللّه 88 الْمَدِيئَةَ صَلَّى نَخو.... 

قَدِمَ رَسُولُ الله 8ك الْمَِيئَةَ صَلَّى نَحْوَ يَيتو.... 

قَدِم رَسُولُ الله فك مِنْ تَبُولك خرَجَ الناسُ...... 5 
َم عَبدُ الرّحْمَن بن عَوْفِ الْمَدِيئة آخى الي صلى.... 
تبثا عله كنت له الذي تمتتضن قال وما علدت ... 

قَدِمَ النبيئُ 8 الْمَدِيئَة أنه الْمُهَاجِرُونٌ 01000 
ما َم ل ا مله دحل جد فَاستلم 0000000 
لما قَضَى صَلاتهُ وَالْحَرَفَ إَِا هُوَ ِرَجُلَينِ في أُخرَى الْقَوْم.........719 
لَمَا قَمَيْت بَْنَنا بكتَاب الله فقال محَصْمُهُ وَكَانَ أفقة  1١#‏ 
ما يت اكاب اللّه فقال ْمُه وَكَان أفْقة 
ا قَقَلَ رَسُولُ الله قا من خييرَ أسرى ليله لامي 
كان عُتْمَانَ أرْسَل َي فَسَألَني عَنْ ذَلِكَ فأخبرئه 11784 
َمَا كان يَوْمُ حل أُصيب مِنَ الآنْصّار أربعةٌ وَِنُونْ رَجُلاً......... 7174 


+ ب 0 


ّ 


١١ بر‎ 


طق 
ا 


لما كان يَرْمُ أَحُدٍ جَاءَتَ عَمْتِي بأبي لِتَدفتهُ في مَقَابِرنًا 117117 
َمَا كان ارم لي دحل فيه سول الله 8........- 
ما كان َوْمٌأؤْطاس أصَبنا سا لَهْ واج في الْمُشركين...... 
لَمَا كان يَوْمُ بذ نت بسَيْفي فَقَلْتُ يا رصول الله ........7:179.5:17/4 
َمَا كان يوم بثر ظهَرس الرُومٌ عَلَى فارس فأغجب....... 71947.07176 
لما كان يَوْمُ يئر وَجيء بالأسّارَى قال رَسْو ل الله ١س‏ 
لما كان يَْمُ بَدْر وَجِيء بالأسَارَى قال رَسُولٌ الله صلى الله 
ما كا َم ال حرج يننا من ارين 118 
لَمَا كان يَْمٌ فح مَك نَل الله تََالَى :وَإِنْ افع ست 8118 
ل ات ريا 


لض 


لين 


قن 


ل ا 
ل و عم 000000 
د ا 6س 
مَضَّتْ يسع وَعِشْرُونْ دل عَلَيْ عَلَيْ الي 1 بدأ روا 
ما مَلَْكَ ابن الرّبِرِ هَدَمَهَا وَجَعَلَ لَهَا بابي لا ام 
2 لت :الْيينَ آمنوا وَلَمْ يلوا إِمَانَهُمْ بظلم سي 
نَرَلَتْ ام خضت لاوم في الى الأرض وشم مانتب 8184 
لَمًا نَرَلَتْ انم إِنكُمْ يوم الْقِيامَةِ عند ربكم 


َم لت :حَنَى يَتيْنَ كم الي ابض مِنَ 
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لَمًا نرَلَتْ :لأ يَسْتّوي الْقَاعِدُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِينَ الآية جَاءً.. 
لَمًا نَرَلَتْ :ليس عَلَى الْذِينَ آمنوا وَعَمِلُوا الصالَات ججتاح..... 


لَمًا نَرَلَتْ هذه الآية إن يوام في أنشيكم أو" تخفرة 71901701949١.‏ 


م 


ما نَرلَتَ هَل الآية :م لَسأْن يومهذ عن اقيم ........:00 0/77 7086 


لَمًا نرَلْتْ هَذْهِ الآيةَ :همِنهُمْ شقِي وَسَعِبِدٌ سَألْتْ رَسُوْلَ 8111 
لَمًا نَرلَتْ هَذِْ الآية ا 0 
لَمًا نَرَلَتْ هَذْهِ الآية ل تَنانُوا البرُ حَنَى حَنَى تنفة 
لَمًا نَرَلَتْ هَذْ الآية :وَأنْذِرْ عَثِيرَنَكَ 0 قال. 
: :وَالَذِينَ يَكْيرُونَ الذَهَبّ وَالْفِضَ قال كنا ...... 

١‏ :وَأَنَئِرْ م تك الأفرينء جَمَعَ ُو الله.... 
: : وَعَلَى الْذِينَ يُطِيقُونَهُ فذيةٌ طَعَامُ سكين الس 7 
: وَللّه عَلَى الثاس حِجٌ البْيِتٍ من سطع َيه ...لمهم 
لَمًا نَرَلَتْ يا أيْهَا الْذِينَ آتنو | إِذا اجيم الصو سس اس 
ما َرَلْتْ :يا أيهَا الناس اتقوا رَبَكُمْ إن َلْزَلَةَ السّاضة...........8174 
ما َك دري قَمَ رَسُولُ الله ف عَلَى امبر ع سسب م 
ما نَرَلَ :من يَعْمَلَ سُوءًا يُجْرَ بو شك ذَلِكَ 5 الْمُسْلِحِن ...7072 
َم نَرَلَ :وَأنذِرْ عَثِِيرتَكَ الأري وَضَّعَّ رَسُولُ الله 
نا وب لي إلى الع الوايا رسول ال 
لَمًا وَقَعَتَْ بنو ِسرَائِيلَ في الْمَعَاصي ذّ نَهنْهُم م عُلَمَاؤُهُم ..ب...../1 704 
َم نَل اََْائمُ لآحَدٍ سُود الرُهُوس مِن فَبْلِكُمْ كانت تثز 
م نَرَاعُوا لَمْ تَرَاعُوا فقال النبي' 8 وَجَذنَهُ بَحْرًا سس ١1312‏ 
لِمَ نَرْمِي نَخْلَهُمْ قال قلت يا رسول الله الْجُوِعٌ قال لأ تَرْم..........784١‏ 
ل ذَاككَ يا رسول الله قال 0 كر 11 
لم فَضلْت أَسَامَة مَةَ عَلَيْ قَوَالله ... 56 
لِم قالت أَذْكُرُ الْحَالَ التي قَارَقَ عَلَيِهَا 550 اللّه صلى الله ........57057 
لِمّ قال لا تايا َارَاهُمَا..... 5 
لِمَكة ما أطيك من بَلَدِ 5-57 17 

0 ل م و 1 


1441م 
:وَتَحْفِي في َفيك مَا الله مُبييه.بتب...... 7717 


7 


إميلض 


748 


للقن 


كان 


5 لَوَيِتَ 9 بن عَمّكَ قال رَأَيْتُ شَابًا وَشَاية... 440 
58 لَوَيْتَ ع ابن عَمَكَ قال ريت شَابًا وَشَابَة .... .40م 


من ل للا و طم اَّم وَأكَامَ 0 


5 اي 2 الله 9 عَلَى الْمَوْتٍِ إِنْمَا يناة.. 
نَمْ نآل رَسُولَ اللّه 9 عن الْوَاجِدٍ.. 


| الترمذي | | فهرس الأحاديث والآثار 


لَمِنَ الصادِقِينَ وَالْخَامِسَةٌ أن لَعْنَةَ الله عَلَيهِ ان 
لِمَنْ قال لله وَلكمَابه وَليمُة الْمُْلِنَ وَعَاميهُمْ سس سبب-14753 
لِمَنْ قال لله وَلِكتَابِهِ وَل ِةِ الْمُسْلِمِينَ وَعَامتِهمْ لهلل 
من الاين اسه أذ َب الله َي 177 
ِمَنْ ممه قُومُوا قال ُو لطت بن أبييهح حَنَى جذح يق 
لِمَنْ هِيّ يا رسول اللّه قال لِمَنْ أَطَاب الْكَلامَ وأطْعَمَ الطَّعَام...... 1484 
لِمَنْ هِيّ يا رسول اللّه قال مِيّ لِمّنْ أطَابَ الْكَلامَ وَأَطْمَمّ الطْعَامَ. 7017017 
لَميََِ مِنَ الدنّيَا ِيمَا مَضَى مِنْهًا إلا كَمَا بْقَيَ مِنْ يَوْفِكُم ...7141 


َم يُجَابِعْهًا قال فَأَْرَلَ اللّه :وتم الصلاة طَرَفَي النهار 00 لشسلض 
َم يُحَرمٍ الْمُرَارَعَة وَلَكِن..... 
لَمْ يَرُهُ عََِْ رَسُولُ اللّه 88 شيْمًا قال فََِْلت 
لَمْ يرل يَُاِيُهُ حَنَى رَدهُ أبُو طَالِبِه وَبعَث.. 

َم يله ثّهُ قال رَسُولُ الله 8 قُولُوا اللهم.... 
ينمل بها اما له 
ِيَفْعَلٌ ذلك ثكم .. 


186 


م 101 


ا بق من قر رآ ف قل مي أ قلف 
لم يقن لَهُ مِثْلَ مَا قال لِصَاحِبهِ قال إِنْ يُدْحِلْكَ اللّه | 70 
ليكب اهم عله النثلام فى خرة قط إل فى تلد لم 
او ل 5-06 


لم 1 5ك05ظ 93 نين 
لم يكن اقم إلا يَلْكَ الساعة حَنّى ظَرُ أنه مِنْ را الثار.. 8138 
1 يكن بالطو يل الْمُمُمْط وَلِاَ بالقصير الْمُتَرَحْد راض 
لم َك رَسُولُ الله 2 بالطويل الاين ل 1 


لَمْيَكُنْ شَخْصْ أَحَبْ إِليَهِم مِنْ رَسُول الله ##اتسسسبب..... 70784 
لَمْيَكُنْ فَاجِنًا وَلاَ مُتَفَحثا وَلاَ صَخْابًا في الأسسوّاق وَلآَ 701 


يكن لَهُ شبية وَلاَ عِْلَ وليِسَ كَمِمل شية شرن 
لَمْيَكنْ مِنهُمْ أحَدَ أشبة برَسُول الله مِنَ الْحَسَنِ بْن عَلِي 


مين ني بعد وح إلأ فد نر الذبجا جا فَوْمَُ وي - قلق 
َمْيَمُْ لى مَل من الْمَايةٍ إلا أ مَوُوهُ أن مُرْ أْتكَ مسقو ا 


لَمْيَنْصَبْ خْنَّى جَاوَرْ الْمَكَانْ الي 71 به قال أَريِت..... 1 
لتسالنهُمْ أَجْمَعِينَ عَمًا كانوا يَْمَلُونء قال عَنْ قَرْل لا لسدلض 


3 


يرَى أحَدَ نكم رَبْهُ حَْى يَمُوت وإِنهُ مكتوب بين عبني 
َن يُفلِحَ قوم ولا أمْرَهُمْ امرَأءٌ الس ا اا ا ا 


وح 5 الك دن 


اس ّ لكا 
هم الى في التاق الديّاء 2000 الصّالِحَةُ 2 إن 
َه اْمُلكُ وَلَهُ الْحَمْدُ وَهُوَ عَلَى كل شيء قَدِيرٌ أنا... لخي 
َهوَ أثَْآي هَِيو الُورة.... 3 
لَهِيَ أسْرَعٌ فيهمْ مِنْ نضح البل.... - 0 
َو انُحَذْتَ مِنْ مَقَام إبِرَاهِيمَ مُصَلَى قََرلَتَ :واتخذوا.... لل 
لَوْ أنَيتَ رَسُولَ الله فك فَذَكَرْتَ ذَلِكَ لَه سين 
َرْ أخركت التي 8 لَسَأله..... لق 
و استََْْتَ قال إن َسْيَحْلِف عَلَيكُمَ فَحَصْحُو لق 
سحت قال إن أسخْلِف عَليكُمْ فمَصَيْمُ لَحَصَيْتمُو .... بنذ 
لو اسْتَخْلّفْتَ قال إن أُسْتَخْلِف فَقَدٍ ز ز ‏ 0 00000 
لو امترئُْ النَا فَأَقدَتُ فِيّ هذا الطب وَلَنْ أفعلٌ عبّى ...170 
لَوَى عُئْقَ الْفَضْلٍ فقال الْعَيّاسُ يا رسول الله لِمَ لَوَيْتَ عُئْقّ........... 846 
لَوْ أن أَحَذكم.... : دس 
أزأة أختك ينات أغة عل بش لله الم ا 000 
لو أن أَحَدَكُمْ أمْدِي إليْهِ مِْلَ ما َعْطَاهُ ل يَأَعْلهُ إلأ.:........-/74441 


لَرْ أن أَهْل السسمَاء آمل الآرْض اد شُتَركُوا | في َم موصن يسيتب...... 


َوْ أن دلوا مِنْ غسّاق يُهرَاقٌ في الدنيا لنت أهل..... 

َرْ أن رَضّاصّة مِثْلَ مه وَآَارَ إلى مِثْل الْجُمْجُمَةٍ أَرْمِلَت..... 
لو نرت هَذِه عَلَيْنَا لأَتحَدْنا يَْمَهَا عِيدًا قال ابْنُ عباس ..... 
أن شيع كان في ميقا من الموت.... : 


لو أَنْمَقَتَ قت ما في الأرْض جَمِيعًا 


َوْ أن قَطْرَة مِنَ الرُوم قطِرَتْ في دار الدنيا لأَفسَدَ ت عَلى... 


القت فسن تتم... 


ا يمد 5 
0 لَظَلتَكُم الملاابكة...... 


نكم ليم وجلا حبل... 
نكم كم َوكلُون على الله 


3 َكل رقم .... 


َوْأن لي بكُمْ قَوة أَوْ يع فى فرشيو ايقل 


اما قل فر نا في الج بدا تحرف له... 


َو أن اناس يَعْلَمُونَ مَا أَعْلّمُ مِنَ 


أن الا يمون ا في الت الف الأول كه 


أنبئ إل رع لفت ولو ديت عليه لأجبن.... 


بل مويك علا قاد م مقي خقزط.-. 


َو تَدُومُونَ عَلَى الْحَال الَذِي تقو 
َو تَعْلَمُونَ مَا أَعْلَمُ لَضَحِكَتُمْ قل 
لو تَعْلَمُونَ مَا لَكُمْ عِنْدَ الله لأحَيْبتم 


تقومُون بها من 1 
قليلاً وكيم كيرا 20101 


ثم أن تَرْدَادُوَا قاقة.... 
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َو دَعَا نَادِيهُ لدت زبَازيةٌ اللّه اس ...371888 لو كَلْفُونِي نَل جبلٍ مِنَ الْجبال مَا كان أنْقَلَ عَلَيْ 181 
َرَت الظباء نَم المي مَا دنه إن رَسُولَ 9183م َو كنائرَكْناكُ لأتكلنا مِنْه أَكْثرَ من لِك لسع ا 1 
َوْرَأبنَا وَنَحْنْ مَعَ رَسُول اللّه ا ...7378 الَو كنت آرًا أحَدًا أن يسْجُدَ للا حَدٍ لأمَرْت الْمَرَأة أن........1188 
رْ سَالْتَمُوهُ فقال بَمْضُهُمْ لآسَالوءُ فَإنْهُ يسْومُكم ...................3141 لو كنت أنا لقتَلتهُمْ لِقَْلُ رَسُول اللّه 48 مَنْ 1١86‏ 
لَوْسَلَكَ الآنصارٌ وَادِيًا أو شيعبًا لَكُنتُ م 00 2498 الَؤكنت قَرَأْتْ قِرَامَةَ ماش لم تج إلى أن أسأل 148 
َوْ سَلّكَ الثامسُ وَاوًا أو شيعا -........-.ت.....--1 8490© لَوْ كنت مُوَمُرًا أحَدَا مِنْ غير مَشُورَة لمت ابن أمْ م 
َْ لَك الا وَاديً أو شيغبا كدت مَمْ الأْصّار ءوس َو كن مُؤْطمًا 0 25200 
َرْ سَلَْكَ التامر” واي أَوْ شيميًا وسكت الأنْصّابُ واوا أَرْ شيغبًا..... 590١‏ لَؤْلاً أن أشئ عَلَى أمبي لأمرته هم أن أنْيُوْعروا المكاة لاا 


رمه ”ا 


لَوْ سَمَى لكفاكم.... .18 لَوْلاً أن أشئ عَلَى أمي لأمرته تهُمْ بالسنوالك عِنْدَ كل ضّلاةٍ......... 7703717 
سوم كان عفني ُو اله صل الله عله ..-3707.. الولا أن تَجدَ متت في يها ركه حلى تله الغاهة.... 101 
َرْ شيمْتُ أن أمُولَ قال رَسُولُ الله 98 لكيه سل 11 ولا أذ ميري بها قر أناما يمول ليه الج عسي ا 
لو صَلّى فيه لَكَيَبّت عَلَيَكُمُ الصلاةٌ فيه كُمَا كيت الصلاة .......- 331817 لَوْلاً أن قَوْمَك حَليدُر عَهْرٍ ِالْجَاهِلِيُة لََتَعْتُ الْكَفَيَة بب.. هلام 
َرْ صَلْيْنَا لف الْمََام ولس سس #!.................-.8884 0 لولا أن لكلاب أَمةٌ مِنّ الثمم لآمَرْتُ بقَئلِهَا قاقتلُوا..............449١‏ 
سينا لف الْتقام فتلت سس .............-- 37808 لَولا أن الكلآب أَمَ مِنَ الأأمم لأمَرْتُ ليها كلها لم 11 
لو عرب سيفو سه في اعفار وكين حلى مير وتيب .3577 لَؤلاً أنكم تَنْيْبُون لَخَلَىَ الله لقا يُذهُون يمير لَهُمْ فض 
لو طَعَنْتَ في فَحِِهًا لجرأ عَنكَ لست 18443 لولا أن مَعِي هَذْيًا لأعْللْتس سس تسسستت 8618 
لَوْ عَلِمْتُ أنك تنظه لَطْعَنْتُ بها 3708 قَوْلاً أن يفيك لاص عَفْهُ رسخي 
َو ينا لت هنيو الآية :يوم آكُمَلْتْ #87 الولا حليث سَمِْتةُ مِنْ رَسُول الله 48 ما قفص ...71/04 
لَوْ فَمَلَ لآحَذََهُ الْمَلائْكَة عَِانًا هس لزلا تفش مر جناب القه ع1 ونع كلذ نا ولا أن 1174 
لو قالها لَدَهَبَ عَضَيْهُ أَمُودُ باللّه مِنَ الشيطان الرُجيم................. 7401 لَْلاً الهجرَة لنت امرَأ مِنْ الأار.... 4484م 
0 حِسَابهُم..... 7841 الَو لَبْقْتُ في المجن مَا لَبث يُوسُف د جائتي الإشوك أده كلف 
لو قالوًا نموا ني ماهم وَأْوَالُمْ إِلأبحَفْهَا وَحِنَئْهُمْ 7 لو لَمْ لمعه إلأمَرْةٌ أو مَرْئينٍ أو نَلاًا أو أزْبَمًا ين 
لَّوْ كان الأمَانُ ِالثريا لَنَاوَلَُ رجَالٌ 803833 لولم يق من اليا إلأيَرْمٌ لَظَوّلَ الله فَلِك ألْهوْم.ببتب.....7781 
لو كان الأعَانُ باينا ََناوَلَهُ رَجَالٌ مِنْ هَؤْلآء ...... #ا773*81 2 لو فنا بيه بقِيه لَلَينَا هذ فقال أله من سا ا 4١1‏ 
لو كان الإْجَانُ م امو طَا بالثريًا َتَاوََهُ جَاكَ مِنْ فَارسَ ............... 3830 لَوْ تَفْلَنا بَقية ْنا هَذِْ فقال أنه مَن.... 4 
لّرْ كان بَعْلِي نبي لَكَانَ مُمَرَ بْنَ الخطابو.... ل-----534838 الَوَيَعْلُمُ عبن يدي الْمُصلْيَ مانا عَلَيْهِ َكَانَ اف رن 
أ كات الاين اله جا بُوضتة ما فى .ا للرضيف َو يَعْلُمُ الْمُؤْمِنُ اند الله نوما ممع في .... 0ن 
لو كانت كُمَا ب وكا فلاح عَله أ ليف بهما قال 1 َأ على أي نا أنى على يني إسرائيل ذو الغ اق 
لو كان رَسُولٌ الله كَاتِمًا شَيْنًا م مِنَ الوَحي لَكتَمَ هذ #37637 لِيَتَحَلقْ عَشَر عَشَرَة عَشْرة وليأكل كل إنسّان نايف كو ... لق 
لَرْ كان شَيْءٌ سَابْقَ القََرَ لَسَبََنَهُ الْعَيْنُ 7306843888 ليث وجل صَالِحًا يَحْرَسْنِي الليلّة قال فَبَيِنَمَا نحن كَذَلِك.........01/ام 
َوْ كان شيء سَابِقَ الْقتَرَ لَسبَقنهُ الْمَيْنُ وَإِذَا امتغْسيلتم ........... 3033 لِيتَقَدمْ بَعْضْكُمْ حَنَى أَحَدَتْكُمْ لِم لآ أنَقَدُمُ سَمِغْتُ رَصُول ........ ...581 
لو كان عَلَى أختِك دين أكذت تقضيئَةُ قال 2 قال فَحَقَ الله ...711 0 فقال أَهرء قر 0 
َرْ كان لابن آم وَادهَان مِنْ ذهب لآحَبْ ل تكد ن لَه ليث ...77737 لَيُخَالِطْنَا حنَى إن كان لَيُقول..... سيا فزن 
لو كان لَهُ نَانيًا لأبتغى َيه انا وَلاَ يملا جَنْ ان ا هَذَا السيف أو 03 5 للسضونن 
ل الم نا َم م أشي من ار بشقضي ناز 5 م 
َرْ كان ال 8 كام شيا من لوخي لعْتم 0 ساك لجل من بايغ 2 َحْت الَجَرَة إل صّاحِب الْجَمَل..........- 7878 
لو كانوا مِنَ الأوؤْس ما أحَيْنْت أن ترب أمتافُهُمْ ال ا 


الترمذي | 
لَيَدْحْلّنُ حَاطِبٌ الثّارَ فقال رَسُولٌ الله صل الله عليه... 


لبرتق قؤَادَ الحَزِين رق عَنْ فوَادٍ السُقِيم كما تَسْرُو إِحْدَاكن.. 


11 


رت 


بس آدمي إلأ وَقَلبهُ بن أُصمَْيْنِ مِنْ أصّابع الله فصن ................ 78017 
لَبْسَ أحَدَ أكثْرَ حَدِيئًا عَنْ رَسُول الله 8 متي اتا ...1 1784 
يمن أحَدَ من أممْحَابه رَسُول الله 49 تر دين . 
ينان عكر تي خجة كلها على بكاو عينم تله 0 
ليس بِأرْض وَلا مَأ ولَكِنْهُ رَجُلَ ولد نر مِنَ الْعَرَبه 
لَبْسَ بِالْكَاؤْبِ مَنْ أصْلّحَ يْنَ الئاس فقال حيرا أو نَمَّى حيرا .... 
لين ناز ميك لكا عر مد 
لَبْسَ النُخْصِيبُ شير :* نما ُوَمئر 9 
َيِسَتْ مِنْ عَزَائِم 
لين قال ولي الانتحاة من الله حو ابا أن تحخفظ 7464 
ليس فَِك نما ُو الك ألم تَسْمَعُوا ما قال لَفْمَانُ لافته......... 5017 
ليس ذَلِك ولك الْمُؤْينَ إِذَمُْرَبرَحْمَة الله وَرِضوَان لاك 
ا ا 0 
َبِسَ ني أكْرَمْ عَلَى اللّه تَعَالَى مِنَ الدعاء..... 
يس يه مِنَ البَِه مَهَجُورا..... 

لَبِسَ شي ب جز كا لطقام والشراب قم ابي 468 


يس عَلَى نان وَلاً هبه وَل مُختلِسٍ قَطْمٌ 1 ١ ١‏ 
ليس عَلَى الْعَبْدٍَذْرٌ فِيمًا لأَيَمْلِكُ س ة/618 1 


يس َلَى الْمبدِ نَذْرٌ فم لأَْلِك وَلأعِنُ الْمُؤْينِ َال 00 الى 
َي على الْصُِْمٍ في فَرَيه وَل في عب دَق 
ين الى عن كثْرةِ الْعََض ولك الى منى النفس 20006 
ليس في الْعَسَلٍ صّدَقَة فقال عُمَرُ عَذْلَ مَرْضِي فَكَتَبَ إِلَى الناس ..... 77٠‏ 
َس فيمًا كُونَ نحَمْسٍ ذَوْو صَدَقَة وََيِسَ فِيما دون تحمس أوَاق.... 
يه الس سيد 
ين لبن كم حلفي مرزى قل اجا يد بح وز 
ليس لَك مِنْهُ إلا ذَلِكَ قال فَانْطَلَقَ الرْجُلُ لِيَخْلِفَ لَهُ فقال .. 
يس نا مَل السثوء الَْائدُ في هيه كَالْكلْب يعُودُ في.... 

ليس لَنا ّ عَاءٌ قال قلا ِذَن.... ب الجسم 
سن لي من بتي لاعن قر اله أأضطي قال قم ... 
لَيِسَ مِنا م مَنْ تَشبة ينا لآ تَعَبهُوا بالْيهُود وَلا.... 

يس من من شك الْجيُوب وَضَرَبَ الَْتُوة وما دَعَوَة اْجاولئة + 
يس مِنا م لَمْ يَرْحَمْ صَغِيرنا ويَعْرِفْ شرف كَبيرًا.... 
َس مِنا مَنْ لم يَرْحَمْ صَغِيرَنا ويُوَكرْ 141 


فهرس الأحاديث والآثار 


َيِسَ نا مَْ لَمْيَرْحَمْ صَغِيرًا يوك كنا وََمُر 1817 
بسن من شيئء إلأ سبح اله يلك السناغة كم َرأ بي سنس 
بس الْمُوْمِنٌ بالطّمّانَ وَلا اللّمّان وَلاَ الْقَاحِش وَلاً الْبَلِيء ...........//141 
ليس مَكَذَا قال رَسُولٌ الله فقا قال مُه مني ماله 06 دان 
لَيِسَ الْوَاصِلٌ بِالْمكَافيٍ وَلَكِنْ الْوَاصِلَّ الْذِيي نا انقطغت... 


بلج يك َه عش قال .. 211100 1144 
ل ايك يله كاز عن لَنْرْبيْنُ عَلَيْهمْ دن 
اليه الله وَلخْرِي القاميقين قال اسُوهمْ من خُصُونِهِم ليف 
ينهي أَقْوَام يَفتَخِرُونَ بآبائهم الْذِينَ مَانُوا إِنْمَا ان 
لين وَيِتْ مُحَمنا بل طن عَلَى عُُيِهِ فقال اماس م 
لَبِنْ سَعَيِتْ لَقَدْ رَأَيْتُ رَسُولَ الله ا يَسْمَى وَلَيِنْ 1 
ِينْظرَ أحَدُكمْ ما الي يَتمَنى فَإِنهُ يدري ما يُكْنَبْ السو م 
ين عت إِنْ شاء الله لأحْرِجَّ الْيْهُود وَالفْصَارَى يين... لس 11 
َيِنْ كان أْصَّابَ خيرًا احْتسَبْتُ وَصَبْرْتُ وَإِنْ لَمْ ل م 
َِنْ كانت أحَلَيهَا لهُ لأَجلِدَئُُ ماه وَإن لم تكن أحَلنها لَه 
لَِنْ كان سّحَرَنًا فُمَا يَسَنَطِيعٌ 52 اناس 000 اللسشتتلض 
ين كان كل ائرئ فرح بما أوتي وَأحَبا أذ يُخطد..... 
ين كان كما د ُو لي في هذا شرة لجاب قف 
َيِنْ كان يَهُودِياً أو نَصِرَاباً ليِرُلُهُ عَلَيْ سَاعِيهِ فَأما الْيرْمَ 11174 


مَا آمَنَ بالْقرآن مَن امْتَحَلُ مَحَارمَهُ الام 
مايه الْحَوْضٍ قال وَالذِي نسي بيده لأببنهُ 0 ددن 
ل و ح ‏ ا 11 

بَقَيْتَ لآ هْلِكَ قال أبق بعَيتْ لَهُمُ الله وَرُسُوَلَهُ الس خم 
ل ناض 
ما أجدُ قال فَالتَِسُ ولو انما مِنْ حي قال فَاليََنَ قلح.........1114 
ا أجل ف لتاب نحن زا وض ُو ١ك‏ 
با ليذ كلكا فاع التدع لعود فَحَمِدَ 
مَا أجدٌ لي دَلِمَؤلاء 700 1 
ما أجدُ ِي وَلِهَؤُلء شيا خيرًا مِنْ 
ما أجدُ لي وَلمَوْلَ شيا يا مِنْمُقَارَهم أ 
ما أَحِبْ أنْي حَكَيْت أحَدَا وَأنْ لي كذا و 08 ين 


41 | | فهرس الأحاديث والآثار [ التيمقي [-] 
ما أَحَبّك إِلَيْ لحب رَسُول اللّه 8ك ياك ...3848 ما أَظَنْتِ الْحَضْرَاءٌ وَلاَ قلت الْعْبَرَاهُ أصْدَقَ مِنْ أبي 78٠01...‏ 
0 ان ما طن الْحَضْرَا وَلا تل الْعَبرَاءُ مِنْ ذِي لَهْجَةٍ أمْدَقَ سال 
ما الحْسَانٌ قال أن بّ تمد الله كنك تَرَاهُ فَإنْكَ إن لَمْ ...753 ما أَظُنُ رَجُلاً يَتَقِصُ أبا بكر وَعُمَرَ يُجِبُ الي صلى..... ممم 
مَا أخْصِي ما سَوِعْتُ مِنْ رَسُول اللّه 8 يَقْرَأ في ب يا ما اعْتَمرٌ سول الله 89 ' لفل 
ما أخيرَتي أَحَدَ أنه رأى ال #ا يُصّلّي الفشحى 818 ما اغثَّمَرَ رَسُولُ الله هك إلا وَهُوَ مَعَهُ 0 وك 
مَا اختفئم أَنم وَرَيدُ بن ما أَغْتَدْتَ لَّهَا قال يا رسول الله ما أَهدَدْتُ لَهَا اا ا ا 
مَا خف جََارْتَهُ وَذَِكَ لِحُكْمِهِ في بَنِي فرَيظَة ما أَعْدَدْتُ لَّهَا كبيرَ صَلاوَ وَل م 11 
ما أَخوَة ا م 1 ما أفتذث لها بير صَلاَةوَلا صوْم إلا ني جب لين 
ما أخخوّف ما تَحَافُ عَلَيْ فأحدَ بِسَان تمه ُم... 143 ما أففُ نا ما نا َيه على عه لني صلى الله 5441 
ما أذري أقَلدسوَة عُمَرٌ آرَادَ أم فلَنْسُوَة الي صلى الله ...1744 ما أضْطَاهُمٌ الله ًا أَحَبُ إلَيهمْ مِنَ النظر َيِه 21 
ما أخري لَعَلهُ كَمَا قال الله تَعَالَى :فَلَمًا رَأوْهُ عَارضًا ........---589* ما أْعْطَاهُمْ شيئًا أحَبْ نهم من ار له 16617 
ما أن الله لبو في شيء أفْضَلَ من ركعي يُصلهِمَا 000ل ما أَْظَمَك رَأمْظمَ حُْمتك وَالْمُؤْينُ أمظ حُرْمَةَ مد الله ضف 
ما أذْنت قط إلا صَلْيت رَكعنينٍ وما أَصَّابني 24 ما أعْلّمُ أحَدا لَقِيّ مِنْ أَصْحَابٍ الي ف مِنّ لب لس 1 
ما هّن مع إلا ميت ركعي وما ماني عي ا ا عاق اارسرل النه يان ان ع لاط بن 1 
مَا أرَى الآمرَ إلا أعْجَلَ مِنْ ذلِلئَت .0*7 ما ألما رسول الله قال أنه مَنْ أحيَا سُنة مِنْ مستي قَْ كيلف 
ما رَى رَسُولَ الله #ذ إلا قد فل علي ...#83 مَاأَحبِطٌ أَحَدَا بهَوْن مَوْسَو بَمْدَ الّذِي رَأَيِتْ مِنْ شد مُوْسو........17/4 
كرف اعرل يلد 3 الما والتز ووس 10> ما أَعْضْبِكَ قال يا رسول الله ما نا ريش إِذامَلاقوَا..... نكف 
ا أرى كل شر إلا لجال وما أَى شتا قزق 39 8111 لْمَهُ قلوا يارب هَل م لِك شي نشد من الْماه.... مضق 
ما أَرَدْتَ إلا أن كذْبِكَ رَسُولُ اللّه # وَمََتَكَ الس هي ا ع تقلت باعي سال خدية بلقي الت نشل شا وول تللق 
ما َرَت إلأ أن مَك رَسُولُ اله ا وَكَدْبكَ 1 ما أمبُ قال اكت الْقَترَمَا كان وَمَا مر كاين إلى الْأبد..... 106 
ما رت إلأ هذه أت الت وَمْت كَياحَزِهنًا فأتاني سن 0 011 
مَا أَرَدْتُ أن شق عَلَيِكَ وَلَكِنْ بَلَغْني ..... 17442 ها أكترٌ داك يالب الْقلُوبِ قبت قَلِي عَلى..... فذكن 
أت بها قلت رَاجدة ال الله قلت واللّه قال قوذت ١10‏ ما أكرَمَ شاب ًا لِسئهِ إلأ يض الله لهم مَنْ يُكْرِمُه 00000 


مَا أرَدْتُ خيلافَكَ قال فَنرَلَتْ هَل الآية :يا يها الْذِينَ 
مَا أسْكرٌ كَئِيرَه فقَِيلَةُ حَرَام ......... 


ملسم قال متهَاقة أذ ل إل ل إلا الله ضت مسو 1 
ما أسْلّمْتْ إلأ بَعْدَ الْمَائِتَة اس ل 11 
ما امْمّكَ غَذَا.... م 


تع بن قا قأة أذ أبن إا بي قل لت .--. 
ما أشكَل عَلَيْنَاأَصْحَابَ رَسُول الله 88 حَلِيث .... 


ما أَصَبْتَ بِحَده فُكُلّ وَمَا أَصَبْت بِعَرْضِهِ فَهوَ وَقِيد....... ١1‏ 
ما أصِدَقتهًا قال نَوَاة..... / 1 
ما أَصَرُ م مي امت وق في قم ته 2ن لمن 
مََاصْطّْنَاهُ الله لِمَلاَئْكيَهِ سْبْحَانَ رَبي و وَبَحَمْدِهِ سَبْحَان .... اننضانا 
ا منطخا َل من شي ف اَن قل ين خب - 2 
م أصنعٌ 7 ولد الاق فقال.... 6ك الكل 
ما أصْنَعُ لد النَاقَةِ فقال رَسُولٌ اللّه صلى اللّه عليه..... ١1‏ 


ما كَلَ رَسُولُ اللّه 8 عَلَى خيرّان وَلاَ كل خبرً..... يلضف 
ما ل الله ا على وا ول في سكج 44 
دقل فال تاها زرف قال قا ل يها 14 
ما أمَارَتَهَا قال أنْ تَلِدَ الأمَة رَينَهَا وَأَنْ تررَى الْحُنَاة - الل 
ما أَمْسَكَ عَلَيِْكَ فكل.... 97 فلحل 
نيك خلى ل ل نكا لقب أو .. بيليف 
ما أنا بتَاركِكٍ حَنّى أَذْهَبَ بك إِلَى النبي 99 .... 244 
ما أنَا برها إن يتم أن أؤْمكَمْ بها فعَلْتُ وَإذ.... 3 


ما آنا عَلَيْهِ وَأصْحَابِي ا لسن ال لا 
ا 
ما أنَامٌ اليل مِنّ الآ ق فقال الي صلى اللّه عليه..... 


مَا أنَامُ ليل منَ أرق فقال الي صلى اله عليه 1 
مَا أنت نت بِبَالِغٍ مَا قال ف فيه النبي 28 00000000 لطن 


317 | الترمذي | ا فهرس الأحاديث والآثار «ومم | 
مَا انتَجَيئهُ وَلَكِنْ الله انْتَجَاهُ اي ما تر ديار فلك لا يُطِيُِونَه قال.... 0000 لازن 


ما أو قالت أنَا الْجسسَاسَة قالوا فَأَخبرِينًا قالت لا أخبركم......... 7707 
ما أنْرَلَ الله في الورَاةٍ وَلا في الأنجيل مِثْلَ أَمْالْقرآن سحي لام 
ما أَنْزلَتَ في التْوْرَاة وَلاَ في الأنجيل مق سدع ل د 


ما أَنْزلَت فِي التورَاٍ وَلاَ في الأنجيل...... ممم 
ْم اله َي نذمة بد الأنلم فم في كي اك 
ما أنمَارٌ قال الْذِينَ ِنهُمْ حَفعَمُ وبجيلة.... ققق 
ما أَنْهَرَ ادم وَذْكِرَ امم الله عَلَيِْ : 1 
ما أَمْلَكَكَ قال حولت وَل الي قال قله و5 علي ليلكا 
مَا أهْلَكَكَ قال وَقَمْ قن َلى انرَأني في رتضتان قال هل يم .4 5-5 
ما أَولَتٌَ يا زسول الله قال ادن ست 7788 
ما أولتَهُ يا رسول الله قال الْعِلْمَ....... 11 
مَا الأجَانُ قال أَنْ د تؤينَ باللّه وَمَلايْكَيِهِ و كشب مس و 
مَا الإمَانُ قال أَنْ تُؤْمِنَ بالله وَمَلابِكَيَهِ وكتبه... 1 
مَا بَالُ َم يشر طن شُرُوطًا لَبْسَتْ في ناب الله من اشترَط.... 7174 


مَابَال دَعْرَى الْجَاهِليةٍ قالوا رَجُلّ من الْمّهَاجرِينَ كَسَعَ رجلا 1 
اباك الح في الأسْلام 0 


مهوهة81 


مايال هَذا قالوا يا رسول الله تَذَوَ أنْ ب يَمْشِي قال إن | كله 1# 
مَايْعَت الله بَعَْهُ تيا إلا في تَروَةِ من قَوِْهِ لح م كك 


َا يحت اللو قود من كل القع يِسْعُ ماهةٍ وَيِسْعَة..ه------114؟ 
مَايِعت الثار قال يسع ما وَيسْعَة ويسْعُونَ إِلَى الثار...... 
مَايقِيَ أحَدَ أَعْلَمُ ب به يي كلا لني فقا في سه 048 ؟ 
ا يقي مِنهَا قالت ما بي مها إل... 0 
ما َك عن قال بلي أن وَقَْت عَلَى جار آل فُلآن. 


ا 11 


1 


ا بَينَّ يي وَمِنْبْري رَوْضَة مِنْ رياض الْجلة ...7413:8418 


ما يَيْنَ ابيا أحَدَ فر مْنا قال فَضَحِكَ النْبي صلى الله..........4 707 
مَا بَيْنَّ لأبتيها ام ا ل 511 


مَا بين مرق« و امغر لبو قل سس اا لم4 34 


ما تَأمُونا قال عَلَيكُمْ بالكام..... سس همسب وه 
ما تَأمُرنَا يا رسول اللّه نا ألا وم هنا وَسَلُوا 
مَانَتْ شاه فقال رَسُولُ الله ل ملي ألا َرَت 
مَانَتَ فُلأنَة لِبَعْضٍ أَزْوَاج.... 


كن 


ما نَرَى في رَجُلٍ يُحِبُِ الله وَرَسُولَه د اللّه 00 ا ا 
ما ترَى قال أرَى صَادِقًا وَكاؤبِينَ أو صَادِقِين وَكَاذِبًا قال النبي .... دوق 
ما ترَى قال أَرَى عَرْشًا فَوْقَ الْمَا لقأل 333541 
مَا ثربَة الْجَنْة قال فَسَكتُوا هُنيهَة ........ حضف 
مَاتَ ل 21 
مات ت رَجُلَّ مِنَ الأنصّار يُقَالَ أ قن ع عقو ليل 
مَاتَ رَسُولُ الله 8 وَهُوَ بن لأ وَميئِينَ وَأبُو.... وللق 
ما تَرَكْتُ بَعْدِي في النّاس فِبْئة أَغَرُ عَلَى الرّجَال مِنّ النسّام......... 7074٠‏ 
ما تَرَكْتَ لِوَلّوِكَ قلت أي بخَيْر قال أرْص بالقثر 91 
ل 2 2 
مَا تريدُ مِنْ فَوْمِكَ قال إِنّي أَريدٌ ب كَلِمَةٌ وَاجِدَة.... قنف 
ما يدون نعل" ما ُو مون ليما تبون من 71/1١...‏ 
مَا نَصَدْقَ أَحَدٌ بِصَدَقَةَ مِنْ طَيِي وَلايَقْيّلُ الله إل الطّب............ 331 
نولو في هؤلآء الأسَلرَى فَذَكْرَ 0 4111 
ما تفُولوق في مَؤُلآء الأسَارَى فَذْكرَ في الْحَدِيثِ قِصهٌ قِصةٌ طَويلة.. كن 


ا ُو في هؤلاء الأستازى كص في هذا ادي ... 19/14 
ال ا ال 
مات نس مِنّ أَصْحَابٍ لبي ا همي يرو 1 
مَات الي 8 وَهوَ كر َه أحياء تين تَقِيهًا 


اك من َّالإ اج الب صلى الله عليه ينين 
مَاتَ وَهُوَ ابْنُ نَلث وَمِيئين.. 0 
نذا 


تاجلة ياك ال ننه وقع .+ 
ما جَاءً بك قال جَنتُ جني تل فل اطخ إلى المي سن 


لاض 


0 ا 1 
م جاه بلك يا عمر قال الْجُوِعٌّ يا ل الله قال فقال رَسُولٌ اللّه 7739 
مَا جَائِْئَُ قال يَوْمٌ ولََِة وَالضيَاقَ أنه ام وما 18433 
مَاجُبُ الْحَرّن قال وَادٍ في جَهِنُمَ تَعوَدْ مِنهُ جَهَنمُ ارق 
ما جَعَلنا ؤي التي أَرَيتَالك له لئاس» قال 1611 
َالن عم تطزنا له يكوا الله فد ولا بفسلوا فلن ...1م 
ما جَمَع رَسُولُ اللّه 88 أباه وَأَمْهُ لاحَدٍ إلا. 0 00 


ومو 


ما جئنت جنا إلأ في طَذب هذا اديت فال في سيت ُو اله يذلاف 
ما جثالا نلك عَنْ أَهلِكَ قال حب هلي إِلَيْ مَنْ قَدْ ان 


_ 


م 


ما حَاجَكَ غَفْرَ اللّهِ َك وَلإْمَكَ قال إن هَذَا مَلَكُ لَمْ ينزل...... 51741 
ما حَالَ ْنَا وَبيْنَ حبر المتمّاء إل آمْرٌ حَدَتْ فَاضْربُوا ري 
ما الْحَالُ الْمُرْئَجِلُ قال الْذِي يَضْربُْ مِنْ أل القرآن إِلَى 1844 


مَا حَجَبَنِي رَسُولُ اللّه 8 مُنْذُ أمْلّمْت وَلا رآني .... 
ما الْحَدَث يا أَبَا هُرَيْرَةَ قال فْسَاءٌ أو 


0001 
مَا حَسدْتُْ أحَدَا مَا حَسدْتُ َي وَمَا تَرَوْجَنِي رَسُولُ اللّه.... 
ما حَفِظْتَ مِنْ رَسُول اللّه صلى اللّه عليه 1 01 
مَا حو ام نروا صلم ينول شي يُوصي فيه إل 4174 
مَا حَقُ امُرئ مُسِْمٍ يت لين وله ما يُوصي فيه إلا ا 


ما حَلَفْتُ به بَعْدَ ذَلِكَ ذَاكرًا وَل آيِرا..... 1 
ما حَمْلَكَ عَلَى دَلِكَ يَرْحَمُكَ الله قال رَأَيِتُ خَلَْالَهَا في........... ١149‏ 
مَا حَمَلَكُمْ أن عَمَدْنُمْ إِلَى الأثقال.... اين 
نا حرق فك ما أسَاب بتزفي قا تك ...ا 50-0 
ما خلّقَ الله مِنْ سَمَاءِ وَل أَرْذ ضٍِ أَعْظَمَ مِنْ أيه الكرصي............ 7844 
مَا خيرٌ عَمَارٌ بين رد ين إل امار أرْسدَهُمًا... لمك 
ما دضو أسرَع إِجَابةٌ ينهو َب َائبو..... 14 


مَا الدنّْيا في الآخيرةٍ لأ امل أخلئ] إمتعة مبعَه رضن 


مَا دُونْ الْحْبَسِ قن كان خبيرًا عَجُلْتمُوهُ وَإنَ كان شرا فلا يبَعْد... ٠١11‏ 
ما ديم عَلَيْهِ و نْ قل .. 317885 
ماذًا أقُولٌ فَالتمْت إِلَى أمي فَقَلْتْ أجيبيه قالت أَقُولُ مادا لك 
ماد بأَعْجَب من كَل مُوسَى كَلْمَهُ كلما وقال آخررُ فى ... لحف 
مَاذًا َمُرنا أن نيس مِنّ العيّابِ في الْحَرَمٍ فقال 1 
مَاذًا تَأمُرَا أن نمس مِنَ الثُّيَابِ في الْحَرَمِ فقال 00 
اذا عَمِلْتَ فِيمًا عُلَمْتَ قال كنت أَقُومٌ بو يي م 
أن غبلع :ينا غلك فاق كنع آرم بم آله القل و 1 3 


مَاذَا قال رَبْكُمْ قالوا الْحَّ وَهُرَ الْمَلِيُ الْكَبيرٌ قال وَالتياطِين ..... 7137 ' 


ما ذَّاكِ قالت كُنْتُ صَاِمَة فَأفطَرْتُ فقال أَمِنْ قضَاء كلسو ...781 
مَا ذَاكَ قال مينين قال فَيْجِيء لي رَجُلُ فَيُقُولٌ يامهاري..ب..... 7777 
ماذا نقول؟ قال ... 000 م 
0 0 


000 كشض 
هضف 


ناا الا أنه في يفام رص الت 


مَا رَأَى رَسُولٌ اللّه فك الْقِي > حَنَى لَمِيّ اللّه ارقا 
ما رَآَيِتْ أَحَدَا أشبّة سَمْنا وَدَلاَ وَهَدْيّا برَسُول اللّه في 3 
ا رََيِتُ أَحَنَا أفصّح مِنْ عَائِشة.. مم 


مَا رَأَيِتُ أَحَدًا أكثرٌ 5 مِنَ رَسُول الله صلى اللّه عليه .... 


فهرس الأحاديث والآثار | الترمذي | 
ما رَآَيْتُ أَحَدَا كان أَشَدُ تَمْجيلاً لِلظّهْر مِنْ رَسُول الله .... هه 
ارقت زول اذا ون بلحي قاميكا كان بد 1 ا 
مَا رَأَي مث شيا خسن ين زُول الله # كان الشنن..- نض 
مَا رَأَيتْ مِْلَ الا نام ايها وَلأَِعْلَ الْجَنِْ نَم 1 
مَا رََيْتُ مِنْ ذِي لِحةَ في خُلَّة حَمْرَاءٌ أحْسَن ...4,838 177 
ًا رَآيْتُ مَْظرا قط إلا افر ظح ...5708 


مَا رَأَيْتُ مِنْ ناقِصَاتٍ عَقْل ودين أَعْلّبَ لذَّوي الأَلْبَابِ وَذُوي ...77177 
ما ريت النبي 9ك صَائِمًا في الْعَشْر قط.... 


ما رََيِتْ النبي 8 يَصُومٌ شَهْرَين مُتََابعَين .... الضف 
ما ريني في َم أخوف أن م لَه حجار ِنَ اسشماء 3 
مَارَأَيتُ لوجع مَى أخدد أَشَدْ مِنْهُ عَلَى رَسُول الله صلى..........57917 
ا رَيْنَا بَعْنا أمْرّعَ رَجْعَةَ وَلاَ أفضْلٌ 1 
مَا ريا قَوْمَا أبْذَلَ مِنْ كير وَل أَحْسَنَ مُوَاسَاةٌ 1010000 
ما ركنا ْم ذل من كدير وَلا أضَْنَ مُوَاسَاة..... 57 
ما رَآينَا ايم اق فقال َنْجبُون م هذه لعَاويلٌ............؟11/7 


ما رََينَاكَ تَرَكتَ الصلاة عَلَى أحَدٍ قَبْلَّ هَذَا قال مم0 
مَا رَأينَاكَ تَرَكَتَ الصّلاة عَلَى أحَدٍ قَبْلَّ هذا قال نين 


ما ينا من ف وذ وَجَدنه برا ب مب ١‏ 
مَا الع يا رسول الله قال سُبْحَانَ الله وَالْحَمْدُ للّهِ وَل ا 
ا رمن لي ا ل يم ل ةل 
ما رَدْتْ عَلَيِكَ فَوْسُّكَ فَكُلْ قال قلت إِنا أهلٌ سَفْرِ مر بالود 1434 
ا رفي ما أجبا امل فلي فيا ثحب الله لحم ا 2 
مَا ريَاضٌ الْجَنةٍ قال حِلَقُ الذكر. 


ما رِيّاضُ الْجَئةِ قال الْمَسَاجِدٌ قلت وَمَا الع 


١94197 0‏ 
ما زَالَ رَسُولُ الله 8 يُقُونّهَا َنَى ْنَا َه سن 
مَا لت عَلَى حَالِكٍ فقالت نَعَمْ قال ألاً أعَلَمُكِ كَلِمّاتٍ 8 8 
ا زلا نك في عَذَابٍِ الْقبْر حَنّى َرَلَتَ ألهاكم التكَائرُ 1 
توويك عَني بذ أليب؛ قاجتلة اها إلى يبنا تسنية 441 
ما سأي عَنْهَا أحَدَ غَيْركَ إلأ رَجُلٌ وَاحِدَ مُنذَ سَلْتُ رَسُولَ شيف 


مَا سَألَنِي عَنْهَا أحَدَ يرك مُنذٌ أنزلّت فَهِيَّ الرؤيا الصالحة...........17* 


مَا سَألني عَنْهَا أحَدٌ غك من لت مِيّ الرؤيا الصالِحَةٌ شيف 
مَا سَألنِي عَنْهَا أَحَدَ مُنذٌ مُنْذٌ سَألْتُ رَسُولَ اللّه 8 ا لاض 
ما سَبَاًأْضٌ أو امْرَأة قال لَيِسَ بأرْض وَلاًامْرأةٍ 0ن 
مَا السبيلٌُ يا رسول الله قال الزادُ وَالراحِلَة امح 1 
ل 0 
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مَا سَلُمْ عَلَيَكُمْ أ ِيتَمَوْذمِنْكُمْ فَقَامُوا فَقعَلُوهُ وَأخذُوا..... 
ما سَمِعْتُ حَدَا يس عَنْ هَذَا إل رَجْلاً سف : 
مَاسْمِعْتٌ النبيّ 3 يُفَدِي أَحَدَا بِأبريْه إلا 20000 
ما سَوِعْنًا 7 في الْمِلةِ الآخِرةٍ إذ هَذَا إلأ اختَلاقٌ 0 
َال ال شيعا حب ليه من أ يأل الْحافية 0 
ما سل الله ًا أحَب إل من العاف 0 
مَا شَأنك مُيبدَلَةُ قالت إن أخالك أبَا الدرْداء لَيْسَ لَه ل 
مَا شأنُكُمْ قال قُلْنَا يا كر ل الله ذَكَرْتَ الحُجَالَ الْعَدة أ 
ما مأك يا أبا بكر قلت يا رسول الله بأبي نت وَأمي وَأيْنا ع 


مَا شّأَنُ الناس قالوا يُرِيدُ أن ينْعَثْ عَمْرُو بْنّ الْعَاص وَجْهًا .... 
ما شأَنّهَا قالت بَلَمْهَا الّذِي ذْكِرَ مِنْ شأَنْهًا فَقَاضَتْ كه 


و ممم 


ا ا 21011 
مَا شع رَسُولُ اللّه 8 وَأَمْلُهُ لاا اا من..... 
ما شيء أنْقَلُ في مِيرّان الْمُْيِنِ يَوْمَ الْقِيَامَةِمِنْ 3 
ما شي أنْجَى مِنْ عَذَابِ الله مِنْ كر الله..... 
ما شي قال قلت ليع قال ما شيشت َإِنْ زذت فَهُوَ خيرٌ لك دك 
ما ما عنام شرل الله شَهرًا كَايلاً إلا رَمَضَان .... 
ما صَّحِبَهُ منا أخة ون قر اه اوور بمكة... 
ما صلى ُو اله 8 بطق على ماف ولا.... 


فهرس الأحاديث والآثار 


ل زو لله 8 اله اآخر تي قن 
م صَلامًا بعد ع لَقِيَّ الله. 4 


ما صن قال رَجَعَ قال هَل به لما جادة.. 
ما الور قال قَرد يح فيو.. 
ما الصورُ قال ره يح فيو.. 
مَا ضَرَبْتُ مَمْلُوكًا ِي بَعْدَ ذَلِك..... 

مَا خضل قَوْمْ بَعْدَ مُدَى كانوا عَلَيِْ إل وتوا الْجَدَلَ ثم 
مَا طَلَعَتِ التمْس عَلَى رَجُلٍ خير من عُمرَ.... 

مَا ظَئكَ با ين الله نَلِهُمًا.... 


ممم 


مَا عَابَ رَسُوا 7 اللّه 28 طَمَامًا قَط كان إذًا 200 
مَا عَلَى الأرْض أَحَدَ يَقُولُ لا لَه إلا اللّه والله أي .... 

مَا عَلَى لض مُسْلِمُ يتغرائله بدَغَْ إلأآثه الله.... 

م عَلَى الأزض نَفْسَ مَنفُوسة يني ايم َأئِي عَلَيهَا الَُ......... 
ل ا 
ما عِلْمّكَ فقال إنَكُمْ حِينَ شرفم مِن.... 

ما عَلْمَني رَسُولُ الله .... 
ما عَمِلَ آدمِي مِنْ عَمْل يَوْمَ الذخر أحَبْ إِلَى الله مِنْ 


مَا عِندَك أنه لِك الْْبْرِ َمَرَ بو رَسُولُ الله ال م 
انَل دقر ِنْهُ وَلَكِنّ برا الْمُهِيرَةٌ بن... 


5-0 
- 


ما عنِي إلأ إزاري هَذَا 
ما غِرْتُ عَلَى أحَدٍ من أَزْوَاج الي ل ما عت 
مَا الْخِيبَة قال ذِكْرُكٌ أخالة بِمَا يَكْرَهُ قال ريت تب... 4 19 
مَا الْخِيبَةٌ قال ذِكرك أخَالكَ 0 يَكْرَهُ قال أَرَأَيْتَ. 
مَا الْمََلُ قال الْكَلِمَة المي 
ما فَعَلَّ أَسِيرٌكَ قال بره با قل قالت قال صَّدَقَتْ وَهِيَ كَذُوب 
نا عت أن معك فلم تع أن اع 00 
ما فَعَلَ علامُكَ فَأَحبرْتَةُ فقال ركه ركه ..... 

ما فَعَلّ الغَيرُ. 1944 
ما ْمَل اير قال نضح بسَاط نا فى خليو.... 
مَا الْققْرَ أخشى عَلِيكُم...... 

ما الْقَحُ قال الستحور... 

ما في الصّحِفَةٍ قال الْعَقْلُ وَفَكَاكُ الأسير وَأَنْ لأ يُقئَلٌَ مُؤْصِن...... ١417‏ 
ما في الْقُرآن آية أحَب إِلَيْ مِنْ هَليو الآية :إن اللفسسست.. 
ما في الْقَرْآن آي إلأ وَقَدْ سَمِعْتُ فِيهًا شَيًا..... 

ما قال عَبْدٌ لاَ إِلَهَ إلا الله مط مُخْلِضًا إلا فيِحَت لَهُ 

ما قال عَبْدِي يُولُونَ حَيِدَكَ و َيقَولٌ الله ابنوا لِعبَلوِي .... 
ما قال لِشيْء صَنَمْنهُ لم صَنَغتهُ وَلا شي تَرَكتهُ لم َرَكتهُ وَكان..... 
ما قال لي سيا لأ أنه َك أي وَضحِكَ في رَجْهِي فقال نير 
مَا قالوا قال قالوا لا نَدرِي حَنَى نسل ينا قال غلب .... 


1١1 للاال‎ 


لك م ل 1110 
114 


رضن 


ما بض الله نبيا إل في تع 0 أن يُدفَن..... 
ما قَنَرُوا الله حَقّ قَذْرو.. 9 5-6 

مَا قد عَلِمْتَ قال سَهْلٌ 3 5 يقل.... 

مَا قَرََرَسُولُ الله 8 عَلَى الْجنٌ وَلاَ رَآَهُمُ انطَلق...... 
عاقدطر عن وي ذكة كلنة و ولد كلذ مالي ىق 
مال من الههيئة رَهِيَ حية همي 000 
ما قلت ثُمَ أَلَنتَ لَهُ الْقَوْلَ فقال ياعَائِحَة إن مِنْ شر ]1848 
فنا ماوع سيمخ :نا ققاقال تنم تنام عننائ 7744 
ما كان أَكثْرٌ دُعَاء رَسُول اللّه صلى اللّه عليه ين 
ما كان إلا 1-6 ََنَتْ هَائَان..- 1 
ماكانت الْحَيَاةٌ خيرًا لي وَتََفنِي 3 كانت الْوَقَاَ خيرًا لي 91/1 
ما كان لق فض إِلَى رَسُول الله 9 من الْكَليو.. 
ما كان التَرَاعٌ ع شخ إلى رَسُول الله 8 ... 


ِ 


| 411 1| 


مَا كان رَسُولُ الله قل يَزيدُ في رَمَضَانَ وَل في غَيْرهِ 
ما كان رَسُولٌ اللّه 8 12 سَرْدَكُمْ هَذَا وَلكنهُ - )0 كنض 
مَا كان رَسُولُ الله 88 يَمْتَحِنّ إلا بالآية المي اص يي قاع 
ما كان مجك رَسُول الله 8 إلأ ما 
ما كان الْفُحْشُ في شياء إل شان وما كان الْحياُ في شتيء 181/4 
مَا كان لِبَعِيش لَهُ فيكم وَلَدُ ذَكرٌ تسعيعى ممت م 
مَا كان مِنْ فَرّعٍ وَإِنْ وَجَدَْاهُ لَبخرًا.... 
مَا كان يَكُونٌ برَسُول الله قَرْحَةٌ ولا نُكبة... 

مَا كِدْتُ أْصّلّي لمر حنى تدب الشمْسُ فقال .... 
ما كذث أصَلي اضر حنَى َب الم فقال 1200008 
مَا كَذَبَ الْفْؤَادُ مَا رَأى. قال رَآهُ بعَلْبه 
كين المؤلة تا زا قال تلى :شرل بف ا 
ما كلّمَ اللّه أَحَدَا قط إلا مِنْ وَرَا ججاسو.... 0 
اكلم لله أَحَنَا قط إلا من ورَاء جاب وَأحي أبالة 01م 
ما كنا َََدى في عَهْدٍ رَسُول الله ل وَلا َي 
ما كنا ند ريد ين حار لايد إن محمد َنى 
اكت أى أذ في تس أحنا فيه فيه خخيرٌ م 
ما كنت أَفْنَمَنًا لَهُ صُحبَة ُحْبَةُ ولا أن ا 
ما كنْتُ أضي ما يكو عل من رمَنَا 

مَا كنت عَلِمْتُ بهذا.... 55 7 
ما الها بغ »وي نزول الله صلى - 


ووم 


ما كتنم د تقُونُون لمث هذا في الْجَاهِلِيةِ إِذَا رَيسمُوهُ قالوا م 171714 
مَا كنت مُعَاقِبِي به في الآخرَةٍ فَمَجُلْهُ لي في الدنيا 
مَا ل حل ِنْدنَايَدَ إل وقد كَاهينَهُمَا حلا أنا بكر اس 
ما لبت عَلِيا لأ حَسْسا ) و 00000 1 مسا م لوقع 
ماب في الأرضص قال أربّعين يرْمايَوْمْ عست ا 1 
مَالِكَ ظَنْتُ أنه قال في الأول مِنْهُمَا نّم يمون يم ار مم8 
ما لك في كناب الله شي وَمَا للك في من رَسُول الله.. 0ن 
ما لَكُمْ قالوا جيل بَنَنَاوَيْنَ حبر الما أت عل 1 
مَا لَكُمْ وَصَلاَتَهُ كان يُصَلْي تم ينام قَْرَ ما صَلّى * ثم يُصَلَي .... 
ما كم وَلِهَذِو الآية إِنْمَا نزت هَل في أهلٍ 
ما لَك وَلََّا مَعَهّا حِذَاؤْهَا وَمِقَاؤْهَا حَنَى تَلْقَى رَيهَا .... 

مَا لَك يأغرَابِيُ هَل لك في كل دلو بتَمرَةٍ قلت نَعَمْ قافقح .... 
مَا لَكَ يِاحَنْظَلَة قال نَافَنَ حَنْظَلَة يا رسول الله نَكُونُ عِنْدَك.... 
مَا لم نَلَهُ ياف الأبل.... 


فهرس الأحاديث والآثار 


| الترمذي 


ما لَنا إِذَا كنا عِنْدَكَ رَْتْ قُلُوبَا وَرَهِدْنَا في 1 
ما لَنا إِذا كنا متك رَقْتْ قُُوبا وَرِْدْنَا في 0000 كشك 
مانا وري إذَا َقََا َم ا وجوه 4 
ما لما وَلِْرَيش إِذَا لقا يبِنّهُمْ َلأقََا بوْجُوو 
ما لي أرَى عَلَيكَ حلية أل ار م جا علي خائم... 
ناي أزاقم ها مرضي وال لأ بقن هكم 1 
ما لِي أرَاكَ مُنْكَيرًا قلت يا رسول الله اسهد أبي قيل.... 
مَا لي لا أرث أبي فقال أَبُو بَكْر مَمِعْتُ رَسُوا ل الله صلى الله...704١‏ 
ما لي لَمَلَهُ أل فيه شَيْء قال قلت مر هّمْ فِدَاكَ أبي... 
مَالِي مالي وق لَك مِنْ ا 00 لكين 
ما ِي وَمَا لديا مَا أنَا في الدُنْيًا إل كَرَاكِسهٍ امْمَظّلٌ 
مَا مَاتَ رَسُولٌ اللّه ف حَنَى 0 َه اباس 811 


0000000 
تاي بسن حور حلى قلت 1 لهُ قال قَلَما تلن 371/18 
ما مَسنّتْ يَدُ رول الله قل يْدَ امْرَأوٍ إلا امْرٌَ يه وتم 
ما الْمَسْتُولٌ عَنْهَا يأل مِنّ السائل قال فَمًا أمَارَيّهَا قال ... 
مَامَمَكَ يان قال مَعِي كذا وَكَنَ وَسُورَةٌ الْبَقرَِ قال أَمَعَكَ..........74101 
ما مَعِي مِنْ كِنَاب فََلنا لتَخْرجن الْكِنَابَ أو لتلقِيَنُ 0 
مَا الْمُفْردُونَ يا رسوا ل الله قال الْمُسْتَهتَرُونَ في ذكر الله ............7097 
قاقد اك وعاة حاون طن يتب اين اكع أكلانة #8 
ما من أحَل من أْحَابِي يَمُوت بض إِلأبث ادا ونورا.......810 
ما مِنْ أحَدٍ مِنْ أهل الْجَئْةِ د بك انيح إلى الف 
ما مِنْ أحَدٍِيدْعُو بدُعَاء إل آنا اللّه مَا سَأَلَ أَوْ كف للقسس نم 


"5 


1 


ما مح َم إلا نم قالوا وما اهيا رسول اله 1 
ما مِنْ إِمَامِيُْلِقُبَابَهُ ُو ذَوِي الْحَاجَةِ وَالْخَلَةِ وَالْمَسكَنةٍ لسضين 
ما مِنْ أيَام أَحَبُ إِلَى الله أن يتعبَْ لَهُ فيها مِنْ عَثْرِ ام 1 
ما مِنْ يام الْحَمَلُ الصالِحٌ فين أَحَبُ إِلَى الله مِنْ هَذِ اس 8/817 
ما مِنْ حَافِظَيْن رَفَعَا إِلَى الله مَا حَفِظًا مِنْ ليل أو نهار 841 
ا مِنْ اع عا إَِى شَيء إلا كان مَوْقُوفَا يَوْمَ الْقَامَ لزنا لقن 
مَا مِنْ ذَنْبر أَجْدَرُ أن يُعَجُلَ الله لِصَّاحِبهِ الْعُقُوبَة في 1011 
ما من رَجُلٍ لأيُوذي ركه ماله إلا جمَلَ الله ْم الْقَام يض 
ما ب ليذو الله يذعاء إل سريب له ان أ ين 
نام دغل بها يكلم معطلا نعل م . 

ما 3 م 5 ُو في ا ان قم مِنْ حُسْن الْخُلّق 00 


مَا من عَامٍ لأْالّذِي بَعْدَهُ شَرمِنْهُ حَنَ تَلقَوَا رَبَكُمْ----------5700 


يوي 


ا من عَبْدٍ ملم يَعُودُ ميض لَمْ يَحْطرٌ أله فيقُولُ صَلْع......... ١8‏ 


ما مِنْ عبد يَرْفَعيَدَِْ حَنّى يَبِدُوَ به يَسَألُ الله م ا 1 
ما مِنْ عَبَِيَسْجُدُ لله سَجْدَة إل رَقعَُ اللّه بها وج 8 
اين ل ينيلة لله .تجن الأرقة الله بها عد ونج ان 
ما من بوك في صبَاح كليم وَمسَء كلا م.......... 884 
ما مِنْ عَبَدِيَمُوتُ لَهُعِنْدَ الله خيرٌ يُحِب أن يَرْجِعَ إلى.... 134 


ما مَنْعَكَ أن تَعْذُوَ ع سابك فقال َرَت أذ سن مَك الالا6 


لام امه 


ما نكما أن صلا مَعَنَا فقالاً يا رسول الله إِنَا كنا سبي ا 


3 معني أن أنَعَلم سورّة َه الْبقرَةٍ إلا خشية ... افك 
ما مََْنِي أن أتَعلُمَ سُورَة الْبََرَة إل حشية م1 


مَا م قَوْم يذكُرُونَ الله إلأحَفْت بهم الْمَلايكة وَطَييهُم......... 7700/4 


ما مِنْكُمْ مِنْ أحَدٍ إلا قد عُلِمْ وقال وَكِيعٌ إلأّ قد كيب مَفَْدهُ.... م 
تاباك بن كاقل رلا ملي له يزه الوانة ودوك 1 
مَا مِنْ مس 1 0 3 3 
ما مِنْ مُسْلِمٍ كسا مُسْلمًا 114 
مَا من ملم يخ ددن 

١٠١66 


ما مِنْ مِنْ مُسْلِمِ يَشهَدُ [ له نَدْنَةُ إلأ وَجبْتْ لَهُ الْجَنْةَ قال.... 

ص مِنْ مُسْلِم يَعُودُ ُْلِمًا عدْوَة إل صَلّى عَلَيِ سَبْعُو 
ا لضي درنلا 
ما مِنْ مُسْلِم يمي إلأ لب مَنْ عَنْ يِه أو عَنْ شيمَال..... 
مَا من لم ُو يم الْجمْمَة أو بل المع إلأ 1017 


ما مِنْ مُسْلِمَيْنِ يتقان فينَصَافَحَان لأ غفِر لَهُمَا قبِلَ...... فَقف 
ما من مُؤْمنِ إِلأوََهُبَبَان بَابْ يَصْعَدُ ِنْهُ عَمَلَهُوبَابْ لاض 
مَا مِنْ ميسو يَمُوت فَيقَومُ بَاكِيهِ فيُقُولٌ وَا جَبَلاه وَاسَيدَاف ا 1 
ما من الناس أَحَدَ م إِلَْنا في صُحْبيه وَذَاتٍِ يد من أبن 184 
ما مِن نبي إلأ َه وَزِيرَان مِنْ أَهْلٍ السمّاء وَوَزِيران.... م 
ما مِنْ نبي إلأ وقد أنْدرَ أمْنهُ الأعْوَرَ الْكَذّابَ ألا.... يق 


مَا مِنْ نفس تَقَمَلٌ ظُلْمًا إلا كان عَلَى ابن آكَمّ كفل مِنْ ذه ....... 77377 


مَا من نفس مَنفُوسَةٍ إلا قَدْ كيب مَدْحَلْهَا فقال الْقَوْمُ يا.... لق 
ما ينا كٌََِ لما حَل بها عَنْ دين الله وَلَكِنَ انوا مُوسَى ...8144 
مَا مني عُضرٌ إلا وقد ع مع رَسُول الله 48 اقيق 
مَا النْجَاةٌ قال أَنيك عَليكَ لِسَائَكَ وَلسَمْلك - 0 


و( ليك تلك إالك سنك 1 


ال الى اسل الجن رقنا شولك هارا ” 144 
ا لوم الام 11 
ما نَرَلَ بالناس أَمرُ قد فقالوا فيه وقال فيه عَم دض 


فهرس الأحاديث والآثار ٍْ 


41م | أ 
مَا نسحت هَذْوِ الآية وَلاَ بدَلَتَ وَأَنى لَهُ التوبة ا 
ما نَِيبْتْ أن سَمِعْتُ صّارِا يَصْرّحْ بي قال فَجِنْت إِلَى رَسُول..... 7775 
ما نُقَصّانُ دينهًا وَعَفْلِهَا قال شَهَادة ارين 01 
اسه سقف بن ال رجلا يفوا م6 70174 
ا 8 


1 0 


قم 


ما نض مَلَكَ مِنّ الآرْض حَنَّى قال لأ حَوْلَ وَل قو إلا...... دك 
ما هَاتَان السَكتَان قال إِذَا دحل في اليل 
ان أن أثر قح في الأزض قد تضق 
مَا هَذَا الذِي أنت مُتْتَمِلُ عَلَيْهِ قال فَكْشَفَةُ فَإِذَا حَسَنّ ا لفق 
مَا هَذَا الذي صَنَعْتَ قال السئةُ قال آلسنّة والله لَتَتيئي 33> 
مَا هَذَا الصُوْت الَِّي نَسْمَعٌ قال رَجْرَُ بالمسّحَا و إذَا رَجَرَه ...71107 
مَا هذا فقال إني تَرّوْجْتُ مره علَى ون نَوَاوٍ 57 144 
ما هَذَا فَقَلنَا قد وَمَى فَنَْنُ نُصْلِحُهُ قال ما أرَى لمر إل 1 

ما هَذَا قال أَصَابتَهُ السْمَاء... : قل 
ما هذا قال هَذَا الكَوْيرُ “ابي أضلفة الله عل كع .... لفن 


ما هذا الْمَمْرُوف اللي لأ ينبني ا 

ما هَذَا اجبْرِيل قال هذا الكوْثْرُ الِْي أَعْطَاكةٌ الله.. 
اهنا والخاطي قال فا متيل عر يا رسوق الله إن كلية 00 
مَا م الْبِطاقةمََ ذو السّجلأت فقال إِنكَ لا ملم 1 
مَا الْهَرْجٌ قال الْعثْلُ دعاسو ان ماي 
مَا الْهَرْجٌ قال الْقثْلُ لبا مو سح سوبا و 
ما هُمَا في القوم يَوْمَه..... للفاض لاض 
مهن قلت مَشْي ؛الأفتا إلى إِلَى الْجَمَاعَاتٍ وَالْجُلُوسُ ف الْمَسّاجدِه 737 


مَا هُوَ إلا أن رَآَيِتُ أن اللّه سمه ع ع ا قا" 
مَا هُوَ إل آنْ سَمِعْتْ النْدَاءَ وَمَا زَذْتْ عَلَى أَنْ تَوَضَأتُ 10000 


مَا هُوَ قال الْهَرمُ 1 01 
ا حون را مم ا 

ما وَافِدُ غَادٍ قال فَقَْتْ عَلَى الْحَبِير سَقَطْتَ إن غَا لَمًا أفجطّت.. 7117 
مَا وَجَبَتْ قال الْجَنْةٌ ب د اي ع كن 
ما الْوَسِيلَة قال أَعْلَى َرَجَةٍ في الْجَنةٍ لأ انها 813 
مَا يَأتِيكَ قال ابْنُ صَياٍ يني صَادِقٌ 33 
ما يُبكيك أأكْرَْتكٍ قالت لا وَلَكِنْهُ عَمَلٌ ما عَجِليُ قط 
ما يبكيك أَوَجَعْ يُتْيِرُكَ أَمْ حِرْص عَلَى لديا قال كل لا 0 شيف 
ما يُنكيك فقالت قالت لِي حَفْصَّة إن بِنْتُْ يَهُودِي فقال النبي 8444م 
ميحد لثهيد من م مس لفل إلاكََايَجد أحَدكمْ من 1334 
ها ب م قالوا جَلَسنًا نذْكَرُ الله وَنَحْمَدُهُ لِمَا هَدَانَا 0 رسا 


| 


ما يُذِْيك أنْهَا فيه وَلَميذكر نيا ِنهُ وقال كلُوا وَاضربُوا 
ما يُذْهِبُ عَنّي مَدَمةَ الرْضَاع فقال عر عَبْدَ أ 


يننا 


0 لضع فقال ا 
0 للك بالشؤي واب في تيه وي ... 
ما يَسميِرُ هَذَا الشَّثرٌ إل مِنْ عبس لَه إِما يَرَصّ ١‏ 


ماني لمعته رحد راة لي كن مكنا دلت قزل 


مَا يُمْحِكُكَ يا رسول اللّه قال ناس مِنْ مي عُرِضُوا عَلَيْ 
ما يَمْدِلُ الْجِهَادَ قال إِنْكُمْ لا نَستَطِيعُوتهُ.... : 

مَايْمكُ الْجهَادَ قال نكم لأَنَستَطِعُونَه 
ما يني قال إلى أسسقل بطني شرج 
مَايُْئِيهِ قال حَمْسُونٌ دِرْهَمًا أَوْ قِيمَتها مِنّ الذّهَبٍ 
ايكون جني من ير فلن أده عنكُم وَمَنْ يسن يفيه 
مَا مَك أن تَرُورَا أكثر ما َرُورنًا قال فتزْلَتْ 
ما يَمْتَمُكَ أن تَسُبْ با ثُرَابٍِ قال أمّا مَا ذَّكَرْتَ تَلانا قاطن 
م ما يَمَْعُكُما أن تْلِمًا قالاً إن كَاوْدَ دَعَا اللّه أن لا.. 
ما يَمْنعُكُمْ أنْ تَتبعُو 
ا يمك مِمَا ممت بو أمْحَابِك وما يَحْولُك أن ترا 
م مَا يَمتَعُنِي وَقَد رَأَيِتْ رَسُولَ الله 9 يَفْعلَهُ 
مَا يمعي وَلَفَد رََنِتْ رَسُولَ الله 8 يُخَلْلٌ 
ا يُوجبُ الْحَجْ قال اليَادُ وَالوَاحِلَةُ 


ما يُوجَبُ الْحَّ قال الزادُ وَالراحِلَة امه امم اه 


مَا يُوجِبُ الرْكَاةَ قال إذَا بلع الْمَالُ اتن مِْهَمِ قَصَاعِدًا. 
مَنّى ذَّاكَ قال إِذَا ظَهَرتَ الْقَيْنَاتٌ وَالْمَعَازْفُ وَثُربت 
عَى رُم اهلان فقت َيه لَب الْجمَْةٍ فقال 
بَى الساعةٌ قال ما الْمَسعُولٌ عنَْا بعلم مِنَ السائلٍ قال.... 
مت قِيَامُ الساعةٍ فَقَام الي 89 إِلَى 
مَتَى قِيَامُ المناعَةٍ فقَامَ الي 9ك إِلَى 
مْنَى وَجْبَت لَك البوة قال وَآدَمْ : 

مَنَى وَجبَت لَك التبوةٌ قال وَآدمُ بَْنَ م 
الْمُنَحَابُونَ في جَلالِي لهم مََابِر مِنْ 


بيْنَ الوح 


نَ الوح 


فهرس الأحاديث والآثار 
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...3054 مُثْلَ ابن آدمَ وَإِلَى جَنْبهِ يِسْعٌ وَيَسْعُون مَريةٌ إن أخظألة.... 


...1168 مِثْلٌ أجر فَاعِلِهِ وَلْمْ شك فِيهِ 
١١6+‏ الْمَئَلُ الذي ضَرَبُوا الدَحْمَن تَبَارَكَ وَتعَالَى بَنَى الْجَنْةَ وَدَعَا 00 
0077 مَئلُ الْذِي يُمْطِي الْعَطِيّة نم يَرْجِمٌ فبها كَالكَلْب أكل....... 


ني قالوا إن ماود دََا ريه أن ل اريريف 


اموي 


َتَلُ أمبّي مَْلُ الْمَطَر لَيُدْرَى وْلَهُ خيرٌ أمْ آخرَه.... 


7١‏ مِئْل ذلك 

10 يل يل قال ف أغطيت المَاية في الي وأضطيتها..- 

1 اولوقي الزيافي قر أخيها تل طلمؤيز,..د. 

15 ين تاق يسائَِا لا وَكْسَ وَل شط وعدي 50 

لق مَل الْقَائِمٍ عَلَى حُدُوهٍ اللّهِوَالْمُدهِنِ يها كَمَثل قَوْمٍ 560008 

55 عَثْلُ :كَلِمَةَ طيبةَ كَشَجْرََ طَيّبةِ أصْلُهًا ابت وَفْرْعُهَا 2-5000 
4٠‏ مِثْل ما أَخبرَهُ الوْجُلٌ 200000 ا 

4 مِنْلَ مَا تَمَعَلُونَ اليَوْم..... 

”© مِثْلَ مَا قال أَؤْ زَّادَ عَلّى ما قال.... 

كفف 1 قال 00 م ا 


ل الصّائِمٍ 
ِدْلَ مَقَالَتِ فَأغْرَض عَنْهُ ثم َم اراب فقال مِثْلَ ما قالوا..... 
ََلُ امون الْذِي يَقَرَ الْْرْآن كَمَمَلٍ الأأتوئجَة ركها...... 

ا 0111 


مِْلّهَا يعني الْيوْمْ أَوْ خير..... 
ِثْلَهُ وَأنى بكر امن قال هبكر نقيت 


تقل في الت لوجخ بَنى قا أنه وأفتلهد..... 
+ الْمُجَاهِدُ مَنْ جَامَدَ نَفْسَهُ ا م 0 


الْمُحْرِمُ إِذا لم يَجِدٍ الأزَّارَ ليلس السرّاويلَ َإِذا لم 


مُحَمِدَ وَافَنَ والله مُحَمّدَ الْحَمِيِسَ فقال رَسُولُ اللّه صلى الله ... 
هم الْمُخْتَلِمَاتُ هن الْمُنَافِقَاتٌ ا 0 
6 الْمَدِيئَةُ حَرَامٌ ما بيْنَ ب ا د 
4 الْمَهَِةُ حرام ما يْنَ عير إِلَى ور فَمَنْ أَحْدث فِيها حَدًَا... 

4 الْمَرْاهٌ تنَحُودُ ثَلأنَة - يها وَلَقِيطَهَا وُوَلَدَهَا 5000 


مْتَشْرَفَهَا الشيِطّانُ 000 


المَرْأَهُ عَوْرَة دا و 


الْمُتَحَابُونَ في جلالي لَهُمْ مََايرُ من 37580 الْمَرْه مَعَ مَنْ حب ا ا 
متعم فوا َه مِنَ لثار... 1933 الئذة من شن اهبا قال را ققاراع تحط على جاتي 1 
لمكم ا ال 0 
3034 الْمَرْه مع مَنْ أحَبُوَلَه مَا اكتَسَب.... 
نض اغ مج قل لخ يه ل ...ا 


مُكل أبن وم 5 جَلِبهِ يسْعَةَ وَتَسْعُونَ 5 إِنْ أخطأنة 


5465 


مر بابن صا د في تَفْر من.... 
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مر باْحَسَن بن عَلِي وَهُوَ يُصَلي وَقَد عَقَصَ ضَفِرََهُ في قَفَاهُ 00ران 
. 0 َعِظ ناه م ا 1 0 


3 


بشَجَرَةٍ يَابسَةٍ اْوَرَق ل او ا ا 1 


5 وَالبَهُودٍ فْسَلَمَ 1 
مر باس من الأنْصّار رَهُمْ 8 


1 


م به بالأبوَاء أوْ بوَدَانَ فَأهْدَى لَهُ جمَارًا وَحْئْييا ذَ فرَدهُ 1 
ربو وبحت يذل مك وهو محر 
مَرُ بو وَهُوَ كاشيف عَنْ فَخِلِ فَخِذِهٍ فقال النبي قه ان 

تي عرزت ةلت أ من 


يٍّ مربي النبِي) 8 وَقَذ صَلْيِتُ فُضَرَيني برخله..... مم 
بن اله له على ةو له صلى ال ع شيل 
نَدُ فَقَلْتُ مَرْئَدٌ فقالت مَرْحَبا وَأَهْلاً هَلُمٌ قبت عِنَْنًاء... م 


9 هَانى قال فَذَكَرَ في الْحَدِيث قِصّةٌ طُويلة.... 
خا بات سول اللا 5-0-0-6 شي 
مَرْحبا وأْلا مَل َس عِنْدَنَا ال قال قلت ياعناقٌ.... 
َرَت برَسُول الله ارك لقنل هلد 

مَرَرْتُ بلك وَأنت تفرَأ وَأنت تَرْقَعُ صَوْنَكَ قال إني.... 
مَرَرْتُ بهشام بْنْ حَكيم بن حرا وَهُوَيَقرَاً سُورة 0 
مَرَرْتْ في الْمَسْجِدٍ ذا الناس : تورف 

مر رَجُلَّ عَلَى حُذْيْفة بْن الْيْمَان فُقِيلَ مالك ع ا 
مَرُ رَجُلُ مِنْ أصْحَابٍ رَسُول الله 8 ينينس ٠‏ فيه 
ال 3س 
مَرْرَجُل وَعَلَيِ نان أحْمَرَان فَسَلْمَ عَلَى الي صلى يدك 
مر رَسُولُ الله 8 بقبُور الْمَدِيئةِ فَأقْبْلَ عَلَيْهمْ ممم 1 
ُو اله 8 فَسْودَس أي أمْ نكيم نه 20 
مَنْ سَلْمَانٌ الْمَاسِي بشُرَحْبِيلَ بْن السسمْطٍ وَهُوَ في مُرَابطِ 1308 
مَرَض ابو طَالِبٍ َجَامنه 5 رجاه لبي صلى الله عليه......... 77777 
رضت عا الْفَْم رصا نقيت مه على امو فَأناني 511 
مُرِضْت فَأنَانِي رَسُولُ الله ا يَعُودٌنِي فَوَجَدَ 0-00 ام 


مَرضْت فَأنَانِي رَسُولٌ الله 8 يَعُودُنِي وَقَد أَعْمِي 01 
مم عَلَى رَسُول الله ك بِجََارَةٍ فَننوا عَلَيْها ل 


م و اا 
ْنا رسُولُ اله وَنّحْنُ ناليج خصنا 
ريا َهِيَ في سنْجيقا م ُمْ مر النبيئ صلى الله عليه 


فهرس الأحاديث والآثار 1 


1 4 ا 


مُرْنَ أَرْوَاجَكن أَنْ يَسْتَطِيبُوا الْمَاء ني أستخييهم قَإن ست ...19 
مر الي 9 بجَرْهَدٍ في الْمَسْجد وَقَدِ الشف اليف 
مُرْني بشياء قله إِذا بخ وَإِذا أضمَيِتُ قال.... 


مُرْنِي بشياء أَقولهُ إذَا بحت وَإِذَا أمْسَيِتُ قال.... لق 
مُه فَليُرَاجِعْهَا ب َم ليها ارا أز خاواً.... لالد 
0 نه قلت لحفصة... قنض 


ري يودي بلي فلك فقال َ لَه ابي صلى اللّه. 
ب رن ا 
الْمَسَاجِدُ قلت وما الرنعٌ يا ار ا ا 


111 


1 


ان لع ا 
الْمُسْتَثَارٌ مُؤْتَمَن....... 

تون في ليع الغ لهم 
الْمُسَْهَرُونَ في ؤكر الله يَضَعٌ الذكرٌ عَنْهُمْ الف مثو 


111 
10 


ال انان 


مسح بَِأسِه مَركَيْن بدأ بِمُؤَخْر رَأَسِهِ ثُمْ مُقَدْههِ ام 0 
مسح 3 دي ظَاهِرٍ هِمًا سم 0 
هسح تسح ره َيه َل بهم وَأكمرَبتابعقثم دَأس..... 
من كلك رس بالل زا رقا اضر انق راقم ' 
مسح رس َسُولُ الله 8 يَهَُ على وَجهِي وَدعَا مي قال 
مَسَحَ عَلَى الْحْفيْن وَالْخِمَار. سس صن ما و كا 
00 الحُيمٍ يدوه وَلاَ يكنِيُهُ وَل يَخَذْلُهُ 18371 
الْمُسْلِم أ خو الْملِم لأ يظلِمُهُ وَلاَيسْلمُهُ وَمَنْ كان في ١111‏ 
الْمُسْلِمُ إذا كان مُخَالِطًا الئاس وَيَصْبرُ عَلَى أَذَاهُمْ خيْرٌ ِن.........../70017 
تدر تو ل المسترترة من شان ود وَالْمُؤْيِنُ 1 
الْمُسْلِمُونَ فُكَبْفَ نَقُولُ يا رسول الله قال قُولُوا حَسْيًُا الله.......... 7747 


مَعَتْ بنغلٍ وَاحِدَةٍ وَهَذَا أصّحَ 1001 
ا إلى الْجَمَاعَاتٍ وَالْجُلُوسُ في 111 1 0ن 
3 مَشَيْتُ إلى لني فك خب شير وَإِهَالَةٍ سِحةٍ 
ل ل 718 
مُمَطَربٌ رَجلُ الكأس كانه مِنْ وججال شتُوءةٌ قال وَلَقِيتُ عيْسَى .. 517٠‏ 
تل لني طلم وا نع أخدكم على نل للي... اعسوم 
مطل الي طلم ود أجلت علَى ملي ء فَائبمه وَلأبِعْ ْ 
الْمُمْنَّدِي في الصُدفَةِ كُمَانِعِهًا لصي لخم ااا 1 


مع الْهْلام َقَِِة فَهْريُوا عَنْهُ دما وَأمِيطُوا عنْهُ الَذّى ل نل 
مُعَقْبَاتٌ لأ يَخِيبْ فَائِلُهُ يُسَبّحُ الله في كُبْرِ كل صَلأةٍ 5417 
مَعِي كَذَا وَكَذَا وَسُورَة الََْرَةٍ قال أَمَعَكَ سُورَة الْبقرة. 


77 4 ل أ 


مَعِي كذَا وَكَذَا وَسُورَة الْبقَرَةِ قال أَمَعَكَ سُورَةٌ الَْقَرَةِ فقال....... 741/1 


ِفْتَاحٌ الْجَنةِ الصلآة قتا الصّلاة وموم ساس 4 


مِفتَاحُ الصّلاةٍ الطّهُورٌ َع مها التكبيرٌ وَتَحْليلَُا الي سدنس 
ا ا ب 114؟” 
ةما ع طرف َه اماما شع مئ.... ١11564.‏ 


ضياع 


كرب وي التزر امنا متك ونين ع الى تت بنذ 1 
َنا ََحَمً لآمُلهُلنَوََدَهُمولدلَنَا ل 117 
مَكث النبي 9ف بمكة ثلث عَشْرَةَ مه يعني مدي ا 1 


مَكْسورة اَن قال لآ بأ أمرنا أو مرا وَسُولُالله..... 1١6‏ 
الْمَلْحَمَةٌ الْعُظْمَى و وَقنَمُ م الْسطَنطِييية وكُُ وج الدجال..... لثرقق 
مَلْعُو نْ عَلَى لِسّان مُحَمَدٍ أو َعَنَ الله عَلَى لِسّان.... 1/١‏ 


مون من ضَا مؤي أذ كر بو... 
الْمُلْكُ في رش وَالْقَضَاهُ في الأنصَارٍ لذن في الْحَبَعَدِ سظاضن 
مَك مِنَّ الْمَلِكٍَ مُكل حاب مَعَهُ مَخَارِيق من َار. 8 
ما أي حلب الا ومنلل 
ما َلي من أمُور.... 

مل اَل قل مئ افا ف اجن باق 1 
مِمْ حلِقَ الْحَلَقُ قال مِنّ الْماء قلا الج ما نما 11 
يمن أنت فَقلْت من بني مر بن عب فقال ألا أحَدئّكَ 8101 


ِمّنْ أَنْتَ قال قلت مِنْ مَوْس قال ما كنْتُ أرَى أن في قوْص......7814 
ِمْنْ أَنْتَ قلت مِنْ أل الكُوقةٍ جنت ألْتَِسٌ الْخَيرَ وَأَطْلةُ......... 741١‏ 
مِمنْ سّمِعْتَ هَذَا قلت سَمِعْتَكَ ته ول قال ارهن َي ... انان 


مَنْ آذى عَمِي فَقَذْ آذاني قَإنْمَا عَم الرْجُلٍ ص لباوك وم ةا 
من بتاع طُمَامًا فلاَ يمه حتَى يَسْتَوْفيَُ قال ابن عباس ما 1 


من ابتاع نَخلاً بَعْدَ أن وبر تمتها ِْذِي بَاعَهَا إل 0174 
مَن ابتَعَى الْقَضاءً وَسَأَلَ فيه شُفَعَاءَ وُكِلّ إلَى نَفْسِه وَمَنْ 1 
الكو مكرامين قاد لتر فكي 15 لاعقنا 184113 
بلي 1 شوو وات كا اد و سم ةا 
من أب قال مك قال قلت مح مَنْ نْ قال أُمْكَ يل 
مَنْ أَبِرُ قال أُمّكَ قال قلت ثم مَنْ 


قال أُمْكَ.... 


مَنْ أب زَْدٍ قال أَحَدُ عُمُومَتي 
مَنْ أبي قال أَبُوكَ فلآنٌ فَتَرَنَتْ نيا أيهَا الينَ 000 
من أبي قال بول فلت بها افين.... 


فهرس الأحاديث والآثار 
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من ادا لالب مايق أو سيد وزع تصن 14848 


أ 509ل ل اس حا وق -1؟ 


من حب لِقَاءَ الله أَحَبْ الله لِقَاءهُ وَمَنْ كرة.... 3 1 
مَنْ أَحَبْ + لقا لله أحبة الله لقا وت كه قا 1 
ص أحَبْ لِقَاءً اللّه أَحَبْ اللّه لِقَاءَهُ وَمَنَ كر لِقَاءً الله لاا 1 


مَنْ أَحَبُ الناس إِلَيِكَ قال عَايْمَهُ قال مِنَّ الرّجَال... 
مَنْ أَحَبْ الناس إِلَيِكَ قال عَايْشَةُ قال مِنّ الرجَال: 


مَنْ أَحَبُ الاس ِلَب قال عَائِشَةٌ قبل من الرجالسسسستب.... 884 
مَنْ أحَبُ ب اناس إي لَبِكَ قال عَائِشَةٌ قبل يه م 


م 0 بال آن فَقَدْ 0 قال سُفيَانٌ يَقَولُ فَقَد..... 
مَنْ أَحْرَمٌ بالحج وَالْعُمْرَةٍ أجَرَهُ طوَافٌ وَاحِدٌ وَسَعْيّ وَاحِدّ..... 


من أحتى أزضا مي هي 


مَنْ أحََى أرضًا مين هي له ويس لِعِرْق ظالِم حقا.... قل 
مَنْ أحَيَا سُنةٌ من سني قد أَمِينَتْ ِينَت بَعْدِي فَإِنْ ين الجر ؟ 
ا ل 


من أنرلا نامثج كمه َأ تلع الشنث لشن للثائاة 1 
ل 2 


من أدم فرج لبن يت بار رَكرَهَا بالْبطْحَاء ١417‏ 
من أذ سب من مُحَْيًا كيت لَه با ين ار 00000 
مَنْ أَذْمَبْتُْ حَبِيبَئيْهِ فَصَيّرَ وَاحْنََسَبٌ الع اي 1 
من أ َنم لى فرائيه قن خلى يعينه كم قر 1844 
مَنْ أَريد ماله مر حَ' فَقَائََ فقيِلَ فَهَُ هَرَ شَهِيدٌ ال 


من اسَخْلَُوا قالو نه فقال ارا 4 أ ملي 1111 
مَن اسْتَطَاعَ أن يَمُوت بالْمَدِيئةِ فَلَيِمُتْ بها فَإنّي أَشْمَعُ 117 


من اسنتطاع ينكم أن يقي وَجْهَهُ حَرْ النار وَلَوْ يثيق تَمرَةٍ لم711 
ل اي مر ار ل 


من اشْترَى مُصَرَاةٌ فَوُوَ بالْخيّار إذَا حَلْبْهًا إن شَاءً رَدُهَا 1161 
من اشرَى مُصَرَة هوخا َي ام إن رَدُهَا 13783 
مَنْ أَصَابَ حَدًا فَعُجُلَ عُقُوبَيَهُ في الدُنَّْا فَاللّه أغْدَلُ قلس 
من أَصَاب مِنهُ مِنْ ؤي حَاجَةٍ غير مُنَخِذٍ حبَةٌ فلا شيْء عَلَيْ........1744 
مَنْ أَصْبْحَ مِنْكُمْ آنا في ميريهِ مُعَافَى في جَسَدهِ عِنْدَهُ قُوسُ 7 


| | الترمذي | إ 


مَنْ أطْعَمَهُ الله الطَّعَامَ فلْيْقل اللّهمْ بَارك لَنَا فيه وَأَطْعِمنً.............. 7406 


من أهَّْنَ َصيًا أوْ قال شيفْصًا أوْ قال يك لَهُ في عبد فَكَان......1840 
ا ل 
مَنْ أغتقَ تصييًالَهُ في عَبَدٍ فَكَان لَه مِنَ الْمَال ما يَبلْغ...... 

مَنْ أغطى لله وَمََعٌ للّه وَأَحَبْ لله وَأَبِعَض لله وَأنْكح ...... 
أفط حطة ين از فقذ أضط خط ين لير ..-- 
مَن اغْبَرت قَدَمَاهُ في سَبيل الله فَهُمَا حَرَام عَلَى الثار 1 
اكتن ين الختع ومن لنيز له رح كالما ونه 
من اغْتَسَلَ يوْمَ اْجُمُعَةِ وَعْسُلَ وَبَكْرَ وَابِنَكرَ وَدَنا وَامَْمَحُ 5 
مَنْ أفطْرَ يَرْمًا مِنْ رَمَضَانْ مِنْ غيْر رخصة ولا مُرَض لَمْ يُقض ........ 777 
الْمنافِقُونَ الْذِينَ صَلُونَ مَعَهُ ألا ترَى أنا له ين .8144 
مِن افْيَرَابِ الساعَةٍ هَلاكُ الْعَرَبِِ ' 
من اقْتى كلب أو امْحَدَ كباب بهار ولا َْبَ ماش /ا4 14 
من اكتوَى أو اسَرْقَى فَفَدْ بر مِنَ التوكل 370 


مَنْ أكَلَ أو شرب نَامًا وَهْرَ صّائِم قلا يُطِرفَْمَا مو 0000 


مَنْ كَل طَمَامًا فقال الْحَمْدُ للّه الَّذِي أَطْمَمَيِي هَذَا وَرَرَقنِيه..........404* 
مَنْ أكلّ طيْبًا وَعَمِلَ في مسن وَأَمِنَ الناس بَوَاِقَهُ دَحْلَ 17817 
أكلَ في فصع م لَحِدَهَا فرت له لَهُ القصعَة يني 
َنْ أكَلَ مِنْ هَل قال أَوّلَ مَرةٍ الوم د ثم قال الثُوم وَالْمِصَلٍ 
مِنْ أَمَرَاء يَكُونُون مِنْ بَعْدِي فَمَنْ غَنِي أَبِرَابهُمْ 1 
من أنَا فقالوا أت رَُولُ اللّه لِك النثلام قال أَنَا مُحَمَّدُ 1867م 


0 ا 0 يديل 


1 

أل قي مير الل كيان بع مقف 
الْمَْانُ وَالْمُسْبِلُ إِزَارَهُ وَالْمتَقَقُ ميلَعتَهُ بِالْحَلِفٍ الْكَاذْبٍِ مت ١111‏ 
بن آخل الكوقة جذتة اتير اليد وأطقة هال لين فيكم س1 لمم 
نْ أهْل الار قال وَأَطْرْقَ رَسُولُ اللّه ف طويلاً حَنّى 8118 
مذ أرى (لن ؤراضة طَاها بذك اللذ عي ترك العا 7 مك 
من أي َنَخِذهُ قال مِنْ وَرق ولأ يه مِْقَالا 11748 


من أي شيْء تَمْجَبُ مَا كانت ثَمَدُ إلأمِنْ هَاهُنا وَأَثَارَ ييدو......... 7716 
مِنْ أي شيء ضحِكْت ياأميرَ الْمُؤْمنِنَ قال رَأَيْتْ رَسُولَ الله..... 81447 
من أَيْنَ نهل يا رسول اللّه قال يهل أهْلُ الْمَد دِبئةٍ مِنْ ذي..... 


فهرس الأحاديث والآثار 


|[ الما 


من أَيْنَّ هَذَا اللمنُ لَكُمْ قِلَ أهْدَاه لَنا فلن فقال رَسُول... يدل 


مِنْ أيه كان يُصُومٌ قالت كان ا يُنَالِي صِنْ أيه صَام ساسسست 07/33 


مَنْ بَات وَفِي يَدِوِ ريح غَمَر فََصَابَهُ شي قلا يَلُومَنُ الأس... 1470 


مَنْ بََى لله ا صَغِيرًا كان أو كبيرًا بتَى الله لَه يتا ست 814 
من بَيْنَ أفطَارهَا حَتى يَكُون بد ف بَعْضّهُم يوك بَْضًا وََنِي بَحْضُهُم. فرق 
مَنْ بع جنار وَحَمَلهًا لات مرا فَقَدْ قَضّى ما عَلَيْ.... 
قن صل رقاب اناس تو الاك اكد بست أن تود د اة 
من تلك جلث مانو هاون بها طب الله ملى... 
تن قل لعزي زخو اجن برد ل فى وض الج وق 144 
من تك الام تَرَامعًا لله وَمَُيَِْدُ عليه َعَاهُ اله 7441 
مَنْ ترك مَالاًفَلاهْلِهِ وَمَنْ ترك ضياعَا فإِلَيْ 3 
من تام ل 6 #43 
0 
ين نمام التّحِية الخد باليد...... 0 
رضنا على طْرٍ كب اله له بعر سنا 1000 
من مَنْ َوَثا ْم الْوُضُوءَ م م أتى الْجْمُعَة فَدَنَا وَاسْتَمَعٌ 444 


مَنْ توا فََحْسَنَ الْوْصُوءَ ثُمْ م قال أَشهَدُ هَدُ أن لاله إلا سا اس تاي 80 


من َعَم الْجْمعة فهَا ْم ومن اسل ا لَغْمْلٌ 0000 35 ا 
مَنْ َبِرَ عَلَى ني عَشْرَة رَكعَةَ مِنَ السة بتى الله لَه م 


مَنْ جَرَ توبَهُ خيلاء لَمْ يَنظر الله إلَبْهِيْمَ الِْيَامَة امخسس ا 
مَنْ جَلْسَ في مَجْلِس فَكَثْرَ فيه لَعْطْهُ فقال قَبْلَ أن يُقُومَ من.......... 748 


ار ا ا 1338 


من الاي يا رسول الله قل الث ال ام جك آعره 144 
َنْ حاف على َب رَكََاس قبل الظهرٍ وأرَِم بَعْدَها حَوْمَ ست 
مَنْ حَافَظ عَلَى شُفْعَةٍ الفتحى غَفِرَ لَهُ ُنوهُ وَإِنْ كانت مِثْل ............ 47/7 
تن بعالتت ليك اع ويه بالئس إلا ايه 444 
مَنْ حَج فلم يَرْفْت وَلَمْ يَْسْئْ فر لَهُ ما تَقَدمَ من ذل لمعم 
مَنْ حَجْ هَذَا الْبْيِتَ أو اعَتَمَرَ فَليكُنْ آخرٌُ عَهِْهِ بالْبْئِت 8 
مَنْ حَدْتَكُمْ أن الي © كان يَبُولُ قَائِمًا فلا 2 000 
مِنْ حُسْن إسْلامالْمَرء كما انيه 


]امم | ! 


مَنْ حَكُمْ به عَدَلَ وَمَنْ دَعَا ليه م ل ا 
َنْ لف مي لله فد قرأو أشرّلة 0000 
لف يأو ب الأنلم اها قال 18# 
َنْ حَلَف عَلَى يُِين قَرَأَى غَيْرهَا خيرًامِنها فيفر عَنْ رنل 
مَنْ حَلْفَ عَلَى يَمِين فقال إِنْ شَاءَ الله فلا نت عَلَيْ م 1 
مَنْ حَلَفَ عَلَى يعِين هُرَ فبها فَاجرٌ لَقنَِعْ بها مَالَ امْرئ ال 
مَنْ حَلَْفَ عَلَى يَعِين وَهُرَ بها فار لِقَطِعَ بها مَالَ امْرئ 1178 
َنْ لف فقال إن شاء الله ميخت محم ا يم ما 


َنْ حَلَف مِنْكُمْ فقال فِي حَلِفِهِ وَاللآت وَالْعُى فَليقلْ لا.... 
ص حَمَلَ عَلَيْنَا السسّلأح فَلَيِسَ ما 4 1148 


قلعم 


مِنْ حَيْث تَعلَمُ فَسَأَلَهُ عَنْ هَذْهِ الآية :إذَا جَاءَ نصرٌ الله وَالْفنْح.... 


مَنْ حاف أدْلّجَ وَمَنْ أذلَج َع الْمَِْكَ لا إن ميفقة.. 11 
مَنْ خرّجَ في طُلْبو الْعِلْمٍ كان في سيل الله حَنَى يَرْجع ........-. 77417 
مَنْ شي مِنكُم أن لا يَسْبْقط مِنْ آخير اليل فَُوِرمِنْ 888 
مَنْ خيْرٌ الثاس فيهًا قال رَجُلَّ في ما يه 2 مس ا ا للا 
مَنْ خِيرُ الئاس فِيهًا قال رَجُلٌ في مَائَيِهِ يودي حَفَهَا لمعف م 
من خيرُ اناس قال مَنْ طَال مر مُمُرُهُ وَحَسُنَ عَمَلَهُ و 
مَنْ خيرٌ الئاس قال مَنْ طَالَ عُمُرَهُ 0 عَمَلهُ.... فق 
مَنْ وَل حَائِطًا فليْكل ولا يتَخِذْ خبئة ا ‏ /ا14؟ 
و يك لقان 
مَنْ دَعَا إِلَى هُدَى كان اح سم كيلف 
من دعا إِيه... : حل 
مَنْ دَعَا عَلَى مَنِِ ظَلَمَهُ قاد التَصر..... ا بنارا 
مَنْ دَلُ عَلَى حر فَلَهُ مِثْلُ أجْر فَاعِلِهِ أَوْ قال عَامِلِه.... قلف 
مِنْ دَوْسٍ قال مَا كُنْتُ أرَى أن في مَوْسٍ أَحَدَا فيه خيرٌ ان 
نفع ارده فَليْسَ عَلَِْ قَضَاءً وَمَنْ استََاءَ عَمْدَا فيض لآلا 

فنف 


مَنْ رآني في الْمنامٍ فَقَد رَآني إن الشيطان لأ يتَمَثْلٌ... 
مَنْ رَأى مُبْتَلّى فقال الْحَمْدُ للّه الي عَاقَاتي مِمًا ابتَلآك.. 


مَنْ رَأَى مِنْكُمْ فيا فقال رَجُلُ أنا رَآَيِتْ كان مِيرَانًا قزل ...77417 
مَنْ رَأَى مِلأَلَ ذِي الْ . لْحِجةٍ وَرَاد أن يُضَحَيّ فلا يأَحدَن امت 1813 
مِنَّ الرُجَال قال أَبُوهًا ل ل ان 
من رَجَعَّ عَنّْ دينه تركناة وَمَنْ لم يَرْجع ألْعيْناهُ في هَذِهِ 84 
ل هه سضلل 
0 10 
قا وف + مه 507 


مَنْ زَارَ قَوْمًا فلا يَؤْمَهُمْ نهم رَجْل منهم.... 
مَنْ زُرَعَ في أ قَوْم بَِيْرِ نهم فلَيْسَ لَهُ من ل 


فهرس الأحاديث والآثار 


حدم العديد 


مَنْ رَعَمَ أن عِنْتَنَا شا َْرَوْهُ إلأ كناب الله وَهَذِهِ 713 
سن مَل الله الجن ََث رات قالت الْجَنْةُ اللهم....... الوم 
سأ اله الشهاقة نه وهال مَكِ.... 10 
مَنْ مسَألَ الله اَْْلَ في سبيلِه صَاوقًا مِنْ قَلْبهِ أغطاة...... 3 
د لقو زر فى بق ار عل 3 00 وديا 
عن سان الثم وله ما يميه جاه يز القيانة وَضنالة 00000 
مَنْ سَبْحَ اللّه مِائة بالْغدَاةٍ وَمِائَة بالْعَشِيٌ كان كُمَنْ.. ا 
َنْ سوه أن يجيب الله لهند التثتائد وَالْكرب يكير يق 
عطق ادير إل شور يَمْئي عَلَى وَجْهِ الأرْض فَلْينظن........7704 
تام الاتفطز إلى العتيفة الى عله عَم مسكرت 71/1 
مز سيٌ ير إلى زم اقامةكقه رأئ عي يفا...... ا 
مِنْ سَعَادَةٍ ابن آدَمَ رضاءٌ بمَا قَضّى الله لَهُ وَمِنْ شَقَاوَةٍ 5181 
سكن ااي م و الصة َل ومن أى 31178 
مَنْ سَلّكَ طَريقَا يَلْتَِسُ فيه عِلْما سّهْلَ الله أ لَهُ طَريقًا.. 

من سَلِمَّ الْمُنْلِمُونَ مِنْ لِسَانِهِ ييه ل 73741176 
ا ار 00 83 
من الس أن يُحَفِيَ التْشَهد..... 1 
مِنَ الممثةٍ أو مِنْ تَمّام الملل ... قل 
سس يها له اج ويل أجُور مسي ا 
َنْ سل عَنْ عِلْم عَلِمَهُ د م كَنَمَهُ ألجم يوم الْقِيَامَة مما 
مَنْ شاءً فَلْيِصَلّ في رَخَلِهِ لك 
ع شاب شي في انلام كا لو َم لا ليلل 
منْ شاب شبَةٌ في سَببل اللّه كانت لَهُ وا يَوْمَ ليام 1 
تن رين النشذر اجلكوة نقذ علد في لايق فاقلرة 1484 
كر الْخَمْرٌ لَمْ يقبلٍ الله لَه صلا ربعن صَبَاحًا..... ل 
مَنْ شَعْلَهُ القرآنُ وَؤِكْرِي عَنْ مُسألتِي .... هلف 
مَنْ شَعْلَهُ الْقَرّآنُ َذكْري عَنْ مَسألتي .... هلق 
من شلك فَليفْا :إن الله لا يظلِم اَذ 


من شِيمَالِهِ وَرَجُلّ كان فِي سَرِية َاَهَرَمَ أصْحَابة َاسِتَيل.... 


مَنْ شهدَ صَلاَتَنَا هَِهِ وَوَقَفَ مَعَنًا. لقم 
َنْ شهة اليشاء في ما كا له قم نف ليل ومن سن 
مَنْ صَامَ رَمَضَانْ ثم أَبمَهُ ما مِنْ شَؤال فَذْلِكَ صيّامٌ الذهر...........769 
مَنْ صَامَّ رَمَضَّانَ وَصَلَى الصلَرَات وَحَجٌ الْبْبْتَ لآ أذري أذكر.... ليلل 
مَنْ صَامَ رَمَضَانَ وَقَامَهُ مانا وَاحْيِسَابَا عفر َهُ مَاَقَدم مسب ا 
مَنْ صَامَ مِنْ كل شَهرٍ تبه لام فَدَلِكَ صيّامٌ ادر فَأنْرَلَ 1/0137 
ار د لسائسة؟5١‏ 

زُحَرحَهُ فقتل 


لي الابسي ح الي 

مَنْ صم اليومَ الذي يشلك فيه الناسٌ فَقَدْ عَصّى أبا................ 
مَنْ صَبْرَ عَأَى شيديَهَا وَلأَوَائِهَا كنت لَهُ شهيدا أو سَفِيعًا يَوْم.... 
من صَلى بشد المطرب مسن ركفا لمْ يلاتو 1 
ار رك لريرا 
مَنْ صَلّى المبّح فَهُرَ في ذم اللّه فلا تُخفرُوا الله في #» 
مَنْ صَلَى الفلحَى بْنَْيْ عَثْرَةَ رَكَمَة بَنَى الله لَهُ قَصرًا مِنْ 17 


َنْ صَلّى في ْم وَلَيََ َي رركم بي لَه يت 11 
من صَلَّى فَاتِمًا فَهُرَ أَفضّلُ وَمَنْ صَلَّى قَاعِدًا فَلَهُ يضف أجر........1١/ال‏ 
من عل قل الور زا متها اهنا 212 الله سسب 
مَنْ صم لي مَْرُوفٌ فقال لِفَاعِلِهِ جَرَاكَ الله خيرًا ققد مسا7 
مَنْ صوْرَ صُورَةٌ عَذّْبَهُ اللّه حَتى ينف فيه يَغْني الرُوح 
مَنْ ار ضَارٌ الله به وَمَْ شَاق شَاقّ الله عَلَيُه.................. 


من ظَالَ عُمُرهُ وَحَسُنَ عَمَلَهُ.... 


ققوم م 


من طَالَ عُمُرُهُ وَضّاءٌ عَمَلَه ............ 


مَنْ طَلَبّْ الْعِلْم كان كَفَارَةَلِمَامَضَى م ا ا 134 
مَنْ طَلّبَّ الْعِلْمَ لِبُجَاريّ به الْعُلَمَاه أوْلِبُمَارِيَ به السَْهَاء....... 
مَنْ عَادَ مَريضًا أوْ زَارَ أخنا لَهُ في الله نَاتاهُ مُنَاوٍ أن 374 


مَنْ غَالَ جَاريئيْن وَحخَلْتُّ أنَا وَهُوَ الجن كَهَائيْنَ وَأشَارَ 19434 
مَنْ عَْى نُكلى كي بُرْدًا في الْجَنةٍ معدي م 11 


م م يهم 


من َل واغْلَيغني عسل َه واف 


فهرس الأحاديث والآثار | 


| سبيمم | 


مَنْ قَارَقَ الرُوحٌ الْجَسَدَ وَمُوَبَرِيءٌ مِنْ فلأو الك وَالغلول....... 
مَِ فبِحَ ل ِنْكُمْ بَابٌ الدعَاء فيِحَت لَهُ أنِوَابُ الرُحْمة: ...76148 
مَنْ فرق بَيْنَ الْوَالدَة وَوَلَدِهَا فرق الله بَِنهُ وَبيْنَ 17 


مَنْ فَرْقَ بَيْنَ وَالِدَةٍ وَوَلَدِهَا فرق الله يَبِنَُ وَبيْنَ 1653 
َنْ فرق بَيْنَ الْوَالِدَةِ ووَلَدِهَا فَرْقَ الله يِه وَييْنَ أَحبيه. 
مَنْ قَطَْرَ صّاتِمًا كان لَهُ مِثْلٌ جره غيْرَ أنه ل يَنقُصُ مِنْ 8017 


مَنْ قال أَسْتَغْقيرُ الله الْمَظِيمَ الذي لا لَه إل وا 
مَنْ قال أَمْهَدُ أن لا إِلّهَ إلا اللّه وَخْتهُ تر يك لَه با 
مَنْ قال جين يوي إلى ِرَائيهِ أَمْتَمْفِرُ اللّه الْمَظِمَ الذي 
مَنْ قال حِينَ ينمه المُه وَأنا سهد أن لآ إله إلأستب... 
مَنْ قال جين يُسْمَعُ النْدَاه اللّهمْ رب هَذِهٍ ادغو التَامَقب 
نْ قال جين يُصْبحٌ ثلث مَرْاسم أعُودُ باللّه ايع الَْلِيم.......... 597 
مَنْ قال جين يُصْبِحُ وَحِن يمدي سبحا الله وَبْحَمْيو ناف ...7434 
مَنْ قال ل تَدَثْ مرا أمُودُبكلِمَاتِ الله التَامَاضون....4 510 
مَنْ قال حِينَ يُمْسِي رَضِيِتُ باللّه ربا وَبالأسْلام دِيئًا وَبمْحَمّلو ...7744 
مَنْ قال ممُبّحَانَ الله الْمَظِيم وَبِحَمْدِه رست لَهُ نَل في. 74790474 
مَنْ قال سُبْحَانَ اللّه وَبِحَمْدِهِ انه مر حلت خطاياة ...34م 
مَنْ قال مُبُحَانَ الله وَبحَمْدِو مائة مرك فرت لَه ديه ...6433 
مَنْ قال عَثِْرَ مَوَاسوٍ اله إل الله وَحْدَهُ لآ قتريك لَهُ.....:.. 80807 
مَنْ قال في كُبْرٍ صَلاةٍ الْقَجْر وَهُوَ نان رَجَلَيهِ ص أن يتكلم .......... 7174 
مَنْ قال فِي السوق لآ إل 7 الله وَحْتَهُ لأشريك لَهُ لهُ......84794 
من قال في رآ أيه َأصَابَ قد أغطا...... 14011401 
من قال فِي الْقرآن برَأيهِ فلَيَبَوَا مَفْعَلَهُ من الثار | 
من قال في الْقرآن بير عِلم ليوا مَفْعََه مِنَ الا 19467888 
مَنْ قال لا إِلّهَ إلا الله واللّه أكبرٌ صَدَقَهُ رَبْهُ فقال لا..: ا 
مَنْ قال لاله إل الله وَحْدَهُ لأَشَرِيك لَهُ لَهُ املك :ع ٠432.508‏ 
من قال لا حول وَل عو إلا باللّه وَل منْجَا من ا م 
من فال يفني إذا ترج من بيه بسلم الله وطح قل سا 8473 
مَنْ قال يَوْمَ الْجُمُعَةِوَالأمَامُيَخْطبُ أنضيت فَقَد لَعَا 0000 


مَن الْقَائْلٌ كَذَا وَكَذَا فقال رَجُلٌ مِنَّ القَوْم ناي رسول الله.. 
مَنْ فض مَتيمًا من بين الْمُسْلِحِينَ إلى طَعَافَة وَكترَايوستسنت..../14113 


3 


مَنْ قِْلّ دُونَ مَالِهِ فَهُرَ شَهِيدٌ ا بي 1 


| | “لمم | | 


َنْ قل كُون مَالِهِ فهُرَ شهيدٌ وَمَنْ سَرَقَ مِنَ الأْض شير ......... 1١414‏ 
من قَتَلَك أفْلآنْ قالت رَأسيهًا لقال فَمَلانْ حَنى سْمِي اليهُودِي... 1744 
مَنْ قل نفْسَهُ بحَدِيئة خاي الهمة ودين فين لشضنق 
َنْ قََلَا قالوا الْحْلام ممع اناس وقالوا لَقَد َلِم 50 

َنْ قل وَْغَةَ برب الأ*ولّى كان لَه كنا وَكَذَا حَسَنَه 
من قَدمْ َه َميُُوَا الم كانوا لَه حصنا حصنا 11 
مَنْ قَذَفَ مَمْلُوكَهُ بَرينًا ِمّا قال لَهُ أقَامَ عَليْهِ الْحَدُ 018 
من قر اين من آخير سُورة الْبقرَةِ في ليل كمه شينام 
من قرا ذا ولت دلت له ينف القُرآن وَمَنْ قر 222 
من قرأ اث ياس من أل الْعَهْفم عُصِم من ف الجال....... 1841 
توعان وكات ل قله به خَدٌ وَالْصَئة 5 ١941؟‏ 


.6 
م امم 66 له 


مَنْ قَرَأ حم الدّخان في لَيْلََ أصْبَحَ يَسْتغفِرُ لَهُ سَبْعُوف............... 
مَنْ قر حم الدّحَانَ في لَب الْجُمْعة غِرَ لَه....... 
مَنْ قرأ حم الْمُؤِْنَ إِلَى :اليه الْمَصِينُ وَآية اكز دسي 1 
من قرأ اران يشال الله به ف سبجِيءٌ افوا يَفْرُود......... 1411 
من فر اران وهر أله لاله وَحَوم راق ا 
مَنْ قرأ كل يَْمٍ مات مَرْةِ قل هُرَ الله أحَدَ مُحِيَ عَنهُ 0ل 
مَنْ قَرَأ ولتي وَالرينُونء َمَرَ :ألْيِسَ الله بِأَحَكَمٍ ار 
مَنْ كَانَبَ عَبْدَهُ عَلَى مِائَةٍ أُوقِيّةِ فَآَدَاهَا إلا عَثْرَ أوَاق سس سس 10 


31 
ود 6م 


مَنْ كانت الآخيرَةٌ هَمّهُ جَعَلَ الله غِناهُ في فَلْبِهِ وَجَمَعَ لَه 543 
مَنْ كانت لَه إلَى اللّه حَاجَةَ أو إِلَى أَحَدٍ مِنْ بَني آَم فَلْئرَضماً 1/9/9 


من كانت لَهُ عِنْدَ رَسُول الله 8 عِدَهٌ فليجئْ فَقَنْتُ 7813 


من كانت مِجْرَئةُ إلى الله وَِلَى رَسُولِهِ فَهِجْرَئهُ إِلَى الله وَإِلَى...... 11417 
من كان طَلْقَ وَمَنْ لم يكن طُلْقَ 00000 000 


من كان فِي حَاجَةٍ أخييه كان اللّه في حَاجَيِهِ 000000 
مَنْ كان قَاضِيًا فَقَضَى بالْعَذْل فَبِالْحَري أنْ يَنقَلِبَ مِنْهُ كَفَاهًا......... 1771 
مَنْ كان لَهُ فَآث بات أن فلآ حراس أو ابن أو أعكان.... 
من كان لَهُ شرك في حَائْط فَلا يع نَصِيبَة من ذلك حَّى ........ 1717 
من كات له قرط مر أخيلك قال ومن كان له قرط 10 


فهرس الأحاديث والآثار | 


| الترمني | | 


مَنْ كان لَهُ فَرَطَ يامُوَفْقَة قالت فَمَنْ لَمْ يَكُنْ لَه فَرَط مِنْ 1031 
من كان لَه فَرَطَ يامُوَقْقَة قالت فَمْنْ لَمْ يكن لَه فَرَطَ مِنْ أنيك..... ٠١7‏ 


210507 


مَنْ كان لَهُ مَالَ يبَلَغَهُ حَج بَنْسو رَبْهِ أو تجب عَلَيْهِ فيه 


من كان مِنْ أهل الْجِهَادٍ دعِيّ مِنّْ بَابِ الْجِهَادٍ 
من كان من أل الشقاء فَإنَهُ بم ْمَل النثقاه كم قن قآما. 44س 
من كان من أَهْلٍ امام 0 هالتبا فقال أبُو يَكْر لض 
من كان مِنْ ني عَبَدٍ الثار مَوَالِيُ لَيِسَ لَهُمْ مولَى كُونَ الله..... 


مَنْ كان مِنْكُمْ مُصَلْيا بَعْدَ الْجُمُعَةٍ فليُصَلْ أربعًا 833 


من كان يُؤْمِنٌ باللّه وَالْيَرْمٍ الآخر فَلاَ يَسْفِكَنٌ فِيهَا دما وَل يَعْضِدَنْ403١‏ 
مَنْ كان يُؤْمِنٌ بالله وَاليَرْمِ الآخر فَلا يَسْق مَاءَهُ وَلَدَ ).0 سنك 
من كان يُوْمِنُ باللّه وَقَنْ الآغر فيكم ميق جَائْرَتَةُ قالوا.........19717 
مَنْ كان يُؤْمِنُ باللّه وَاْيَْمٍ الآخير فَلْيْكرِمْ صَبْفَهُ وَمَنْ 16 
مِنَ الكبّائِر أن يَشْتُمَ الرجُلٌ وَالِدَيْهِ قالوا يا رسول الله 18481 
ع كَتن علا تمركت انه قال مَُعَمدَا فَلْيتبَوَا ينه لمن 


من كَذَب عَلَىْ مَُعَمدًا فَلْيَبَوأ مََعَدَهُ مِنَ الثار ا 


َنْ كر مِنْهُمْ قال يَبِعَنُّهُمُ الله عَلَى ما في أَْضيِهم.... 
َنْ كه مِنّْهُمْ قال يَبعَنهُمُ اله َلَى ما في أَلْشِهم......... 
مَنْ كدير أَوْ عَرِجَ فَقَدْ حَل وَعَليِْ حَجة أخرى هَذكرت ذا 


61 


مَنْ كَظُمْ غَيِظًا وَهُوَ يَسْنَطِيعٌ أن يتفَقَهُ دعا الله يَوَم....-- 5071 
مَنْ كظم عَيِظًا وَهُوَيَقَدِرُ عَلَى أن يتَمَنَهُ دَعَاهُ الله عَلَى نم11 


مِنْ كل اليل فد أوئرَ أوكَهُ وَأوْسَطَهُ وَآرُ فَانتهى .. 
مِنْ كُلَ اْمَال قد أعطَانِيَ الله مِنَ الأبل وَالْعَتمٍ قال فأير............01٠5‏ 
مَنْ كنت مَوْلاهُ فَعَلِي مَوْلآهُ لود اح لم سي لد 
مَنْ لأ ِرْهَمَ لَهُ وَل مَنَاعَ قال رَسُولُ اله صلى اللّه 74346 
مَنْ لأَدِرْهَمَ لَهُ وَلاَ منَاعَ قال رَسُولٌ اللّه صلى الله لاس ا ١‏ 


ممم 


ام ا سيا 000 
مَنْ لأَيرْحَمٍ الثاض يرط ستب.... 
مَنْ لأَيَرْحُمُ الا لأيَرْحَحُةُ الله يست ف 7841:1437 


مَنْ لأ يَشْكرٌ اناس لا يَشْكرٌ الله .. 


من لأَيرْحَم لأ 


| 


الترمذي 


مَنْ لبس تُوبًا جَدِيدًا فقال الْحَمْدُ للّه الذِي كَسَانِي مَا أُوَاري 2 
مَنْ لبس الْحَرِيرٌ في الدنْيَا لم يَلْبسْهُ في الآخرَة.. ل 
من َي الله بغي أْر من جهَاو لي الله وَفي ثلمة 
مَنْ لَمْ يَأخحَذْ مِنْ شاربهِ فَلَيِسَ ما مي ع ل ل كا 
َنْ لم يُجوِم الصا قَبْلَالْفَجْر فلا صيَام لَه ما مي ا 
مَنْ لم يَدَعْ قَوْلَ الور وَالْعَمَلَ به فَلَيِسَ للّه حَاجَة بأن....... 
مَنْ لَمْ يأل الله يَخْضَّبْ عَلَيْه سس وس ا 


َنْلَمْ يَشْكرٍ الثامس لَمْ يَشْكرٍ الله 0-8 00000 00 
مَنْ لم يُصّلّ رَكْمتَي الْمَجْرِ فَيصَلْهمَا بَْدَ مَا َطلَعُ الشمْس 1 
مَنْ لَمْ يكن لَه فَرَط مِنْ أميِكَ قال فنا َرَطُ م سس ادا 
مَنْ لَمْ يكن لَهُ فرَط مِْ أُميِكَ قال فنا َرَط أمتِي لَنْ 1 
ص عات لأبُمْرِكُ بالله شيا دَخَلٌ الْجَْة قلت َإدُ زُنى وَإنْ.. 
مَنْ مَاتَ مِنْ آهل الْجَنةٍ مِنْ صَفِير أ كبير 05355300 
مَنْ مات وَعلُ صم شر طم عن مكل كلكَْم 114 
مَنْ مات وَمُوَبرِيءٌ مِنْ َلآ الكِبرِ وَالْعلُول وَالدين دخخل.... 
من الْمبَكَلّمُ في الصّلاةٍ فَلَمْ يتكلم أحَدَ ثُمْ قا الاي 0-1000 
من الْمَذي الْوُضُوءُ وَمِنَ المي الْصْمْلٌ 00 
من الْمَْنَان مِنْ أزْوَاجٍ الي صلى الله علية سس سسسسب..... 
مَنْ مس ذَكرَهُ فلا يُصّلُ حَنّى يتَوَضناً 0 000 


منْ ملك ادا وَرَاحِلَة لَه إلى بيت الله وَْمْيَحْجْ 00001 
من مَنحَ ميحَة لبن أو وَرق أو هَدَى رُقَاقَا كان لَهُ مِثْل.. 
مَنْ نَامَ عن حزْبه أو عَنْ شيء مِنْه فقرَهُ ما َيْنَ صَلاة.... 

نَم ناوث أو نسي ِصلّإذَا هر وا اميق عي 
مَنْ نَامَ عَنْ وترو فَلْبِصّلٌ إذَا ا 00 
من نمطي اله َه وَمَنْ تر أن يَْصِي الله.... 
َنْ تَرلَتَ به فَاقَة ًا بالناس لَمْ تسد فاق وَمَنْ 011 
من نَرَلَ عَلَى قَوْمٍ فلا يَصُومَُ تَطَوُعًا إلا بذهم 4 
مَنْ نَرَلَ مُنزلاً ثم قال أَعُوذْ كَلِمَات اللّه التَامَات مِنْ يق 
مَنْ َي صلا فيصلا اكه 
من الت 


أيه 


222 


: من نَفْسَ عَنْ مُسلِمٍ كربَة من كرو اليا نَقّسَ اله عن 181 


مَنْ نفس عَنْ مُؤِن كربة مِنْ كرب الدنيًا نَفْسٌ الله عنْهُ 18178 
مَنْ نُوقِشَ الْحِمَابَ هَلَكَ قلت يا رسول الله إنّ الله تَعَالَى......... 7477 


فهرس الأحاديث والآثار ٍْ 


| هلمم | أ 


مَنْ نُوقِشَ الْحِسَابَ هَلَكَ قلت يا رسول الله إن الله يقول........./1مم 
عن ع ملو كان بجاية عله 90 00 
بر هلقنا َع الى الرلع عله 0 0 
مِنهَا يَخْرُجُ التشيطّان 0 0 0000 
من هَذَا حُذْيْفَة قلت تَعَْ قال ما حَاجتَكَ غَمَرَ الله لَك وَلؤمّك ...41لا 


من هَذَا فقال 0 أبي وَقاص فقال لَهُ رَسُولُ الله صلى اللّه...7107 
من هَذَا فقالوا بو مرَيرة در مِنْهُ حَنَى فَعَدْتُ بين يديه ... 
من هَذَا فَقَلْتُ أنَا فقال أَنَاأَنَا كأله كَرة فلك ست 
مَنْ هذا قالوا هذا اين أبي الْجُلْعَاء يتب 
من علو فلك آنا ام خاى ظال عرسا بام قا فآل 1ك يق 
مَنْ هَل قبن ذَِكَ قال الله أغلَمُ ما كانو عَاملينَ............. 
مَنْ هَلَكَ قَبْلَ ذَلِكَ قال الله ملم ما كانوا عَامِلِينَ . 
َنْحُمْ هناك أي وَأني ققال رَسُوكُ الله #اسسست سد 

ِنْ هَوَانًِا أََْْهَا يا رسول الله قال فَالدنْيا أَهوَنُ عَلَى ...... 
َنْ مَؤلآ اين لم يَْحَقُوا بن قَلَم يُكلَمْهُ قال............. 701888 
من مَؤلآء قالوا قرش ا 
مَنْ مُوَ يا رسول الله وقال عُمَرُ مَنْ هويا رسولسب....... 
مَنْ هي يا رسول الله قال م أن علي حابي 7341 


يي قروا 


ةا 


3 
ه مموةهي م 


مَنْ وَجَدْتَمُوُيَْمَلُ عَمَلَ قَوْمٍ نُوطٍ فَاقَلُواالْقَاعِلَوَالْمَفَعُولَ.... 


من وجدافوة 


:لمث 


من ورق ولا تِمَهُ مثقالاً ل م 1100 


م ٠‏ مميه 


مَنْ وَقَاهُ اللّه شر ما َينَ لَحَينهِ وَشرُ 
مَنْ وَلِيّ الْقَضَاءً أَوْ جُعِلَ قَاضِيًا بيْنَ الئاس فَقَدْ ذْبِحَ غير ...... 
من يي بحب ْم قال التي آنا قا نا قال................ 
مَنْ يَأَحدُ عنّي هَؤْلآء الْكَلِمَاتِ فَيْعْمَلُ بهن أوْيُعَلْم 000000 


امم 


مَنْ يتَكَفْلٌ لي ما يَيْنَ لَحْيْيْهِ وَمَا َيْنَ َجْلَي أتكفْل....... 
من يَجْتَرعُ عليه إلأ أُسَامَة ربوا رول اللّه 
مَنْ يَدْخلُهُ قال الَْرَاهُ اْمُرَاؤُون بأعْمَالِهمْ مس 1 


1” 


عم لمم مءم مم 


0 
0 يَرئُكَ قال أَهْلي يفانت فالى لا 1 - إلى فقن 1504 


لوال بح تل ى ال 8 ب00 1١1000000000‏ 


رق 


مَنْ يُرِذْ هَوَانَ قرَيْش أَمَاَهُ اللّه 000 
مَنْ يزيد عَلَى دِرَهَمٍ مَنْ يزِيدُ عَلَى ع 11 


6م هوم 


َنْ يُسْتَبدُ با قال فَضَرَبَ رَسُولُ الله كا عَلَى 0 


من يسيع أن يَقُولهَا في كليم قال إن لم 0100000 

من يشئّري بثْرَ رُومَة فَيجْمَلَ دَلوَهُ مَعَ ولآء الْمُْلِِينَ ... ا 
زمري ذا شيلم والقدح ال رخل متهن ملقم 1114 
مَنْ يَْمَلْ سُوًا يُجْرَ بوه فقالت ما ألمي عَنْها أحَدَ مُندُ 
من يَخْمَلُ لي مِنْ صف النْهَار إَِى صَلاَة لَْضْرٍ عَلَى قيرَاط.... 
من يَقُومُ مولا فى الله به أن حيَرْهُمْ ْنَأ 
من يَكْمرْ بالأَان فَقَدْ خبط عَمَلهُ وَهُرَ في الآخرَة مِن.... 
من يُكَلّمُ فا رَسُولَ الله 9 فقالوا مَنْ يَجْتْرِىئُ معي 


3 ممم 


مَنْ يُنفِق مارم را َفَقَهَ مُنعكُلَة وَالنّاسُ مق ويم 0 
سن يَوْمِتف أمرَ الْكتَابِِ لشو 5 


مَه أرَأَيتَ إِنْ عَجَرٌ وَاسْتَحْمَق.... 


مه إنْكَ قَد نْهِيت عَنْ هذا فَأجَابهُ رَسُول.... 


ممم 


مذ ف هيت خرن ذا لاله . شين 


مهلا لِمَ بكي فَوَالله لَِنِ شهدت ت لأآشْهَدَن لَك وَلَيِنْ رض 
مَهْلاُ افيس أصَلْئَان مَعَا قَلْتْ يا رسول الله إِنْي لَمْ أكن 1 
م مد يا علي فَْنْكَ نَاقَةُ قال فَجَلْسَ عَلِي وَالنبي. 


مه 


0 قال 0 0 ص الأعر قال فَمَا أَصدَقئهًا.... 


27 0 يت قال ل تعلق :... 
مُوسَى وَقَدْ رَأيئتي وَنْحْنُ َرْجُو الله.. 
الْمُؤِْنُ إِذَا اعمهَى الْوَلَدَ في الْجَنْةِ كان حَمْلَهُ وَوَضْعُهُ 
الْمُؤْينُ غِرْ كرِيمٌ وَالْقَاجرٌ يب ليم ..... 
الْمُؤِينُلِلْمُؤْينِ ايان يه شد بَعْضٌهُ بَعْضا ..... 


فم امه همه 


مُؤْيِنَّ ورب الكغبة..... 
المؤو شخ بلك ف لان ل ِ 0 


اماي مام مسق 10246 
ع 10 


1١1958 
مام د ا د لض‎ 
رسن‎ 


فهرس الأحاديث والآثار 


الترمذي | 


الْمُؤْيِنُ يحوت بعَرّق الجَبين..... 

تبن وير هذ نه لذ اخ أن 0158 
الْمَيْتْ يُعَذْبْ ببِكَاء أَهلِه عَلَيْهِ... 7 
الْمَيتْبُعَذْبْ كا هله عليه فقالت عَايِشيَرْحمُة. 9 
ا م 
َاهٍ انه لأَيدْحْل الجَئْة إلأ الْمُؤْمبُون كلد 

ا اعباس وَهُوَ في وََاته ل 
الثَارٌ فقالوا يارب فَهَلْ مِنْ خَلقِكَ شيءٌ دين قر ا ل 


َارْكُمْ هذه التي تُوقِدُون جر وَاحِدَ مِنْ سَبْعِين جُزْهًا من.... 
ار علي الجبَارُون وَالْمتَكَبْرُون فقال لِار أنتم 
امس مِنْ أُمتي عُرضُوا عَلَيُ غرَاةٌ في سيل الله.. 
ناس من أمِّي عُرِضُوا عَلَيْ غرَاً في سبل الله يربو 
نَاقْقَ حَنْظَلَةُ يا رسول الله تَكُونُ عِنْدَك يُذَكُونا.... 

َافَنَ حَنْظَلَةُ يا رسول الله نَكُونُ عِنْدَك تَدَكُرُنا بالثار وَالْجَلة.........7014 
نَامَ رَسُولُ اللّه فك عَلَى حصيير فَعَام وَقَْ ل ا فين 
توليني الَْمرَة ين المسْجد قالت قلت إِني حَاِضٌ قال إن يل 
َأ بمَا بدأ الله به فَبَدَأ بالصُمًا وَقََا : إن الصمًا 43 
َأبما بدأ الله ور :د الصا وَالْمَروَة م معَائِر يدق 


الله ل ند لِك إَِ سَْمَ حليكُم..... 


5 
> مه م 


1 


ل 1 
نَحَرنَا مَعَ لبي فلك عَامَ لحي الْبقرة 1 
نَحْنُ أَحَنْ بذَيِكَ مِنهُ تَجَارَدُوا عله ا 
نحن وو الي َك وَبَنَاتُ عَمَّهِ لا ع لا 1 


نَحْْ أكبُ عَمَلاً وَأََْ عَطَاء قال هَل ظَلَمتْكُمْ مِنْ حَفَكُمْ 74/1 
هرم لى رَسُول الله ل نه وقالوا نَن 
نَحٌْ الْمَوَارُونَ قال بَل أَنْتمُ الَكَارُونْ وَأَنَا فتتكم: 111 
نَحْنٌ الْقوارُونَ قال بل أَنْم الْعَكَارُونْ وَأنا فِنتَكُمْ ١1‏ 
نَحْنٌ في الْغَار لَوْ أن أَحَدَهُمْ 
0 مع إِذْ جاده َجُلٌ كالبدوي قَصلى خف : 


نَحْنْ مَعَهُ 
نَحْنُ نسل في الدَارٍ واللّه مَا نْرَى صَاحَِكمْ إل ليد بن ين 
نَحْنْ نُصَلي فِيما ينا وَينَ يَسعْ عَشْرَةَ ركنن 0 ل واه 
نح نَقُولُ وَعَلَينَا مَعَهُم.. 
نَحْنمُمْ وقال فَاُِون هُم ْنا الْذِينَ وُلِدُوا عَلَى الفِطْرَةٍ 
نَحْن يَوْمَيِذٍ حير ما اليو تفرُع لْعبَادةٍ ما ا 


الترمدي | 
نحن يَوَمَئٍِ خيرٌ هنا اليم تشع لباك 0 
نَْرَ أن يَمِْيَ قال إن اللّه عر وَجَل لعي عَن.. 
تَذَْرَ أن ينه 


تَنْرَس امْرَأة أنه تَمْشي إِلَى بيت اللّه يِل نبي 
ل 0 


نَرَرْتَ رَسُولَ الله فك ثلث مَرَاسْ كَل لمحي جوج دي ا سه 
َل ين ضَجنان وَعُسْقَان اي ا 


تَقَدمُوا بين يَدَيْ نَجْوَاكُمْ صّذَقَاتٍ 0 


نيلت :أأشفقتم فق مم أن تقد 
ا 
َرَت عَلَى النِي 8 ليَغْفِرَ لَك الله مَا تَقَدم...... 


نَرَلَْتْ فِينا مَعْشَرَ 


2*2 5 


الآنصّار كنا أَصْحَابَ تَخل فَكَانَ الرجُل..... 
نَرْلَتْ ليس لَك مِنَ الأمر شي أو يتُوب عََيِهِمْ أو يعَذْبهُم. 


:فهرس الأحاديث والآثار 


لت هنيو الآيةٌ في أهْل قبا :فيه ِجَالَ يُحِبُونَ أن يََطَهُرُوا.... 


يدود 


ا ميقأو لا تنفقوا عَلَى مَن.. 
َرَت هَذْهٍ الآية :وَلاً تَنئرُوا بالألقابو.... 


َرَلَتَْ َه الآية 
نَرَلَتْ هَلِوٍ الآية 


:وْمَا تَتَْلُ إلأ بأ رَبك إِلَى آخير.... 


يا آيهَا الْذِينَ آمنوا لا تَرْفعُوَا أَصْوَاتَكُمْ 0 
َرَت وَرَسُولُ الله فك مُخْتَفمٍ بمكة فَكَانَ إِذًا يبي 


1 


الور 


نَرْلْتَْ :يَسْأنُونَكَ عَنْ الأنفال؛ الآية 00 
نَرَلَ الْحَجَدْ الأَسوَدُ مِنَ الْجَنْةِ وَهُوَأَشَدُ بيَاضًا مِنَ اللّبْن سا4 


رك رسُولُ اللّه فلك عَلَى أبي ربا لي ا ا 
َرْكَ رَسُولُ الله ف عَلَى أيُوبَ وَكَانْ إذَا أكل 0 
َل يهم فَكَُْوا له طََاًا فيه من بض هَذِه ُو 32 
َرلَ فِيهمُ الْقَرْآنُ :ص وَالْقرآن ذِي الذكرٍ بل الْذِينَ كدو ١‏ 0 
ل الْقرْآنُ بقَْل عُمرَ :ما كان لني أن يَكُونْ لَه أسْرَى 00 


م 


ْنَا عنْهَا فَوَصَّلْنًا الصف فَمَرْت بين ألديهم فلم تقطع........ 
رَلنَا مَعَ رَسُول اللّه 8 مَنْزْلاً فَجَعَلَ الثاس.... 


نِسَاؤكُمْ حَرْث لَكُمْ فَأنُوا حَرَْكُمْ ألى شينتم. يني صمَامًا.... 


هه أنك ني قال هما نكما أذ سلما قل إن 56 
ا ني قال فَمَا يَمْنعْكُمْ أن تَتبمُوني قالوا إن 0 
5 بم مَلُومً كيف أنْرهُ اما قال يَكُفهُ من ب 
تصن لوم مكيب نص ظَالًِا قال تَكُُهُ من ا 


نِصْفُ ديار قلت لا يُطِبقُونَهُ قال فَكَمْ قلت شَعِيرَة قال إِنك.. 


ْنَا بطْحَان فَمَوَهنا رَسُولُ الله 2 وَتَوَصْنا لوو ال ا جو 101 


ا 


ا” 41/1 ] 


النْصْةْ لنصفت قال ما شت قَإِنْ زذ 
ل يندا فصلى كه 
َغْرٌ اللّه امرَأ سَمِمَ مَقَالتي فَوَعَاهَا وَحَفِظَهَا وَبَلَعهَا .. 


َْرَ الله مَأ سَمِعَ هنا شيعا لَه كَمَا مَمِعَ فَرْب 5256 


نَظَرَ انْنُ عُمَرَيَوْمًا إلى ايت أن إِلَى الْكَعْبةٍ فقال مَا.... اتيك 
نظ إِلَى الْقَمّرِ فقال ياعَائَِةُ امْتَِيذِي باللّه مِنْ شن.... 01 


نَظر يِه فقال رَضِيّ مَحْرَمَةُ حت ل 1 
َظَرَتُ فَذًا ها إن با بكر الصّديْقَ #قالَ يا رسول الله..... 
تر َل امن فقال اللهمْ َيل بوبم وبال ل لضن 


نَظَر نبي الله 8 إِلَى الْمُْرِكِينَ كِينَ وَهُمْ ألفْ 00000 
نَظَرُوا لَهُ 0 لوق 
نَظفوا فيكم . 0 يق 
عَنَهُ قال رَبْعَة أحْمَرُ كانمًا حَرَجَ مِنْ دياس يَغْنِي الْحَمَامَ ا 


لع مع ا ا الل و41 
الا 1 
نا أخا 


َعَمْ إِذَا تَوَضا.... ينل 
نَمَمْ إِذَا هِيّ رَأسه الْمَاَ َلتَْثَيِلَ قالت أُمُ سَلَمَة قلت لَهَا شن 


ِعِمًا للحَدِهِمْ أن يُطِيعٌ ربْهُ وَيُؤَديَ حق سيد يَعْنِي 18448 
ّم أن وَل لاق حَنَى طون تماقا فنا يكم 0 

َعَم إن أَوْلَ مَنْ سأ عَنْ ذَلِكَ فلن بن فلآن أتى النبيئ ل 
َعَم إن قَُلْتَ في سَبيل الله وَآنْتَ صَابرٌ مُحْتَِيِبُ مَُبلَ غير اللا 
مإ اله الال مس119 
م أز يمت الأعحِية اْجَذعٌ من الغئأن قال مَل انان ١49‏ 
َْمَئان مَغْبُونٌ فيهمًا كَثِيرٌ مِنَ النّاس الصيحَة وَالْقَرَاغْ يرف 
َعم مّهُ قال أَدكركُْ باللّه هل بعلمو أن بر وُومَة م 
َم نه قال أنْشْدُكُمْ بالل وَالسْلام هل تَمْلَمُونَ م 
عم مآع فقال َنَامِنْهُمْ فقال سَْقَك بها 8443 


> ع مام 


ِعُمُ الْحَي الأملد و 
هم راكب هر 
نِعُْم الراكب هُوَ 

ِعْمَ الرْجُلُ بو بكر نعم الرْجُلُ عُمرُ ْم 


الرّجل أو ةم 
نَعَمْ سُورَةٌ كذَا وَسُورَةٌ ذا لِسُورِ سَماهَا فقال رَسُولُ الله ضلى ١115-‏ 
َعَم فَأخْرَجَت أَفْرَاًا مِنْ شَعِير تُمْ أخرّجَت حِمّارًا لَهَا 1 


َعَم فَافتَح الاب حَنَى أذخعل فَفَتَحَ فَدََلْتْ قأغطّاني كَلَوَه........... 477 
نَعَمْ فقال احْلِقْ وََطْعِمْ فَرَقَا بيْنَ سينّةِ مَسَاكِينَ وَالْفَرَقَ ثَلانَهُ 963 


6لمم | 


نَمَمْ فقال بكرا أم تيا فقَلْت لأَبَلْ ينا 00000000000000 
َعَم فقال بكرًا آم تيا فَقَلْتْ لآ بل تَيّيّا فقال هَلاً جَاريّة 1188 
نَعَمْ فقال وَالِّْي بََنَكَ بالْحَقّ لا دع مِنهُنٌ شيعا وَلاَ أَجَاورهُن.......718 


َعَم فَقَامَ رَسُولُ الله 8 فَصَلَّى انين أخروو 0 م 


َعَم قَيقُولٌ مَاذَا قال عَبْدِي فَيقُونُونَ حَمِدَك وَاسْتَرْجَعَ فَيُقول....... ٠١1١‏ 
نَعَمْ قال أَتَرْضصَوْنَ أنْ تكوثوا شَطْرَ أهل الْجَنْةٍ إن الْجَنْة 838417 
نْعَمْ قال أَذَكْرَكُمْ باللّه هَل تَعلَمُونُ أذ رَسُولَ الله صلى ...3149م 
نَعَمْ قال ألا أعَلْمُك كَلِمَات تَقُولِينهَا سُبْحَانْ الله عَدَدَ 88 
َممْ قال أما إنّي قَد سمت رَسُولَ الله 99 يعُوُ. / اك 
َعَم قال إن رَسُولَ الله ا قال 212110 
َعَمْ قال إن رَسُولَ الله كا قال إنْهَا حت ا 00 دان 
َعَم قال أنْشدُكُمْ باللّه وَالأسْلام هَل تَخْلَمُونْ 5-00-58 
َعَم قال إن قَوْمَا يَْرونَهُ يروت ثْرَ الدقل لأَهُجَاو ...7037 
َعمْ قال بام الله أقيك من كل شيئء يُؤفيك من شر كل.......... 41/1 
َعَم قال بكم قلت بِمَالي كله في سبل اللّه قال فَما تركْتَ لِوَلَِك..4170 
نَعَمْ قالت فَانْصَرَفْتُ حَبّى إِذَا كنت ف لشن أَوْ في الْمَسْجِدٍ... ١7١4‏ 
نعَمْ قالت كيف ُو قال فُولي لِك الله ليك لبيك 5١‏ 
َعَم قال عُمَرُ فلَما نْرَفْيّ رَسُولُ الله ف قال 500000 


لريفن 


نعم قال فَاحْلِقَ رَأْسَكَ وَانْسّكْ نسِيكَة أوْ صُمْ ثَلاََة ام 00-0 
نْعَمْ قال فَاحْلِقَ ورت هَل الآية قال مُجَاهِدٌ الصيّامُ ثلث .......... 
نْعَمْ قال فَاقرَ!ا احرف قال فَقَرَأْتْ :حم وَالْكِتَابِ الْحُبِين إلا ........ 
نعَمْ قال إن رَسُولَك زعم لنَا نك مَرْعُمُ أن عََينَا في أمْوَالنًا.........114 
َعَمْ قال َالْنِي رَفَعَ السْماءً وَبسَطَ الأرْضّ 22 الْجبَالَ الله ...319 


536 


نْعَمْ قال فَحَقُ الله أَحَقُ اي م 
نَحَمْ قال في الْكَفَارَات وَالْكَفَارَاتْ الْمُكْت فِي الْمَسَاجل بَعْد...... +777 
نَعَمْ قال قلت أَقَالَهُ رَسُولٌُ الله 8# قال نَعَمْ 81 


نَم قلت مِنْ أَيّهِ كان يَصُومٌ قالت كان لآ يُبَالِي مِنْ أيه ضَام..........773 
نَعَمْ قلت وَرَسُولُ الله فك قالت نْعَمْ وَاسْتَْبِرْتُ 1 


فهرس الأحاديث والآثار 


الترمذي 


َعَم لَوَجَبَت فَأنْرَلَ اللّه : ايها الْذِينَ آمنُوا لأَنَسْأنُوا. 4 1.ه 1490م 


َعَم هَذَا السّحَابُ فقال رَسُولٌ الله 8 وَالْمُرْن.....!........ 
َعَمْ هُوّ هَذَا فأَََا بو رَسُولَ اللّه ‏ فَلَمًا سم ب 1 116 
نَعَمْ وَاستَعبْرَتُ وَيَكَيِتْ فَسَمِعَ أبُو بكر صَوْتِي وَهُوَ فَوْقَ مي 1 
نَعَمْ والله لَقَد رَجَعْتُ إِلَى بتي وكأن الّْذِي حَرَجْت لَه لَمْ 14م 
نَعَمْ وَأنت صَابرٌ 2 مُقَبِلٌ غَيْرُ مُذْبر إلا الديْنَ فَإن..... 
َعَم يا رسول الله قال إن أقُولُ مَالِي أنَارْحٌ القرآنَ م 
تمر الحُؤمن مُعَلْفَة ديه حَبى يُقْضَى عَنْهُ 01000 
تُفهمَلَ بها علَى بض في الأخكلء لض 
لجل عَلَى أهله دَق ا 14 


لمعه كلها في سَبيل الله إلا الَْاَ فلا خيْرَ فيه مس 1 
َقَ قلي ِنَ الْحَطيَا كما يت العرب الأيَض مِنَ 00 
كود عِْد رَسُول اللّه ‏ دكا بالثار يي ةنا 
نَكونُ عِنْدَكَ عن بالثار وَالْجَية كنا رَأيّ تع 1 
تَكونُ عِنْدَكَ تُذَكُرنَا بالثار وَالْجَئَةٍ كانا رَأيّ زز ز 1 00000000001 
َم فم َلَمَا كان عِنْدَ الصبْح قال لَه سلْمَاُقُمٍ الآن الس 11 


نهى أن تنكم الْمرأة عَلَى عَمْبِهَا أو الْعَمة عَلَى ابنَةِ أخيهًا 117 
نهى أَنْ تُوطَأ السبايَا حَنَى يَضَعْنَّ ما فِي بُطُونِهِنٌ 194 


نهى أَنْ نَدْلَ عَلَى النْساء بير إِذْن أَرْوَاجِهِنٌْ سمي للا 
نهى أن يَبُولَ الول قن تتش وزال إن عَامُة الْوَسْرّاس 010000 
نهى أن يُتَلَقَى الْجَلَبْ فَإِنْ تَلَقَاهُ إِنْسَانٌ بتاع ساس 1771 
ى اتن الأناء أو بنك فد س١‏ 
نهى أن رضأ لجل بفَضل طهُور الْمرَةٍ أْ قال بِسُؤْرها 4ه 
نهى أن يَجْمَعَ أحَد بيْنَ امه وكْيتِه وَيُسْمْيّ 
نهى أن يَثْرَبَ الرّجُلُ قَائِمًا قَقِيلَ الآكلُ قال ذَاكَ أَشَدُ 14174 
نهى أَنْ يُصَلَّى في سَبْعَةِ مَوَاطِنَ فِي الْمَرْبلَة وَالْمَجْرَرَة وَالْمقَيرَة.......47* 
نهى أن يُصَلَيَّ الرَجُلٌ مُحْتَصِرًا 0 


| الترمذي 


نهى أَنْ يمس الرّجل ذَكرَهُ بَمِينه 1 
نهى أن يُنْبَدَ ابسن وَالَطَب جَمِيعًا الم 11 
نهى أَنْ يَنتَعِلَ الرَجُلٌ وَهُوَ قَائِمُ المي ممم ا 
نهى الْبَائِمَ وَالْمُشْمري... 
نهى الرّجَالَ امم عن الْحَمَامَات ثم رخص لِلرّجَال في الْميازر؟ 14٠‏ 
نهى رَسُولٌ الله 8 أن تَحْلِقَ الْمَرَآهْ رَأسّهًا 0 414 
نهى رَسُولُ الله أن يُنَحَدَ شي فيه الرُوح امسوم قبا 
نهى رَسُولُ اللّه 8 أنْ يُتَعَاطَى السييفُ مَسْلُولاً ه22 

نهى رَسُولُ الله 9 أَنْ يف يُضَحى بَِعْضَبِ الْقَرْن وَالَأذن 


نهى رَسُولُ الله 8 أن يُقْرَن بين ارين 0 

نهى رَسُولُ الله أن ينام الرْجُلُ عَلَى مطح ليس 5 

نهئ رَسُولُ الله فك أن ينتَعِلَ الرَجُلُ وَهُوَ فَائِمُ 8 11717 
نهى رَسُولُ الله ا عَنْ أكل الْجَلألةِ وَآلْبانًا 15 
نهى رَسُولُ الله ف عَنْ أكل الْمُجَنْمَةِوَهِيَ التي ...: 
نه رَسُولُ الله فل عَنْ بين في بَبْعَةٍ 
نهى رَسُولٌ الله 8 عَنْ ‏ يع العرر ويم الصا 
وه 
نهى رَسُولُ الله 88 عَن النُخريشٍ بين الَْهَاِمٍ.... 
نهى رول الله 9 عَن التُختّم بالذّهَيو... 
رول الله لاعن المرَجُل إلا غِنًا... 
نهى رَسُولُ الله ها عن عفر 5 

نهى رَسُولُ الله 8 عَنْ نَم الْكَلْب وَالسؤر.... 
نهى رَسُو الله 8 عَنْ قم الكل ومَهْر ابو سفن شقن 
نهى رَسُولُ الله كا عَن الْحَنْتَمَة وَهِيَ الْجَرَةُ وَنْهَى. 
نهى رول لله 9ه عَنْ خانم الهس وَعَنِالَْميَ اك 
نهى رَسُولٌ الله كا عَنِ الدُوَاء الْحبِيثِ 
نهى رَسُولُ الله فك عَنِ السنّذل في الصّلاةٍ 


ا 


اا ا 16 
نهى رَسُولٌ الله فا عن الصٌورَةٍ في 
نهى رَسُولُ الله 9 عَنْ صِيَاَيْن يَوْمٍ زم الأغشحى وَيوْم.... 

ا ل ع 


َه :رول 0 0 
50 للد ام ل 


نهى عَنْ اختيناث الأملقية 


فهرس الأحاديث والآثار 


]14 


كد 
نهى عَن اشتِمَال الصّمًاء وَالإحْيبَاء في نُوْبِيوَاجِد وَأَنْ يرْفَعَ... 
نهى عَن الْبْسْر وَالثمْرِ أن يُخلَط بَِنهُمَا وَنَهَى عَن الزبيبو.. 
نهى عَنْ بْع الْحَيوَان بِالْحَيوَان نسبيقة.. 
نهى عَنْ َب اسل حَْى يض وَيأمََ الْعَاهة نهى الْباِ 
نهى عَنْ بيع الْهِنَب حَنَى يَسْوَد وَعَنْ بَيْع الْحَبْ حَنَى يَشَدُ ا 
نهى عَنْ بَِع الْمُرَابَِةٍ الدمَرِ بالشمْر إلا لإآصْحَابِ الْعَرَايَا 


اللا 
الما 
مثعبب ساس وو سم 10 
مس م ا 1710 


ا 11 


١14 


11 


ضفل 


طرفل 


١٠١4م‎ 


نهى عَنْ تَنَادٍ الأشعار في الْمَسْجِدٍ وَعَنْ الْبْيِعِ وَالاشتراء قف 


نهى عَنْ تَمَنْ الكَلْبِ إِلأكَلْبَ الصّيلو.... 
نهى عن جُُوٍ الع أن فر رش 
نهى عَنْ جُلُودٍ السباع وَهَذَا 58 
نهى عَنْ ذَلِكَ فقال سسعْدَ قَدْ صنعَهَا رَسُولُ الله # وَصَنَخنَاهَا.... 
نهى عَنِ اشرب فِي آَْةِ الْفِضْةٍ وَالذْهَبٍ وس الْحَريرٍ 57 . 
نهى عَنِ الترب قَائِمًا.... 

نهى عَنِ الغار.... 

هى عنٍ العلاة ب لحل تاشن ون املف 
نهى عَنْ الْكَيّ قال فَابملِينا ناكرا نا فَمَا أفلَحْنًا وَل أنجَحُنا... 
نهى عَنْ لبْسَئَينِ الصُمّاء وَأَنْ ب يبي الرجل توب ليس ... 

نهى عَن سن القن الم وَعَنَ تحنم ادهب وَعَن.... 
نهى عَنْ مُنْعَةٍ الناء وَعَنْ لُحُومٍ الْحُمُرِ الأَهلِيْة زَمَنَ خيير... 
نهى ضَ الْمُحَائَلَةِ وَالْمُرَبَِةِ إل انه قَدْ أَذِنَ لآ هل الْعَرَايَا.... 
نهى عَن الْمُحَاقلةوَالْمرَفِئٍَوَالْمُخَرَةَ اليا إل أن.... 

ل 7 الْمُحَاقَلَةِ وَالْمرَابَِةِ وَالْمَُابِرَةٍ وَالْمُعَاَمَة وَرُخطن 
تس عن تت البورتال انه نو الفتلم : 
نهى عَنَ النفْخ في اشرب فقال رَجُلٌ الْقدَه أَاهَا في الأناء.... 
نهى عَنْهَا فقال عَبْدُ الله بن عُمَرَ ريت إن كان أبي نهى عَنها..... 


| ٍ لفيا | | 


نهى عَنْهَا وَصَنَعََا رَسُولُ اللّه 8 أأمْرَ أبي تتبعٌ سعد 1 
نهى عَنْهُ رَسُولُ اللّه 48 مِنَ الأوْعيّة يرنه بلَفيِكُم..................1814 
نهى عَن الْوَسْم فِي الْرَجْهِ وَالمتُرْبِ هس اا 
نهانا أذ مَسفِلَ القِبَْة بعَائِط أوْ بَوْل وََنْ تَستَنجِي بِالْيعِين....... 17 
نهانا أز نهى أذ تتم الْمَرْت تمكح 059 41/8 
نهانا أوْ نهى أن َدْحلَ عَلَى الثْاء بغر إذن أَرْوَاجِهنٌ 1311/1/4 
نهانا رَسُولُ اللّه 29 عَنْ أمْر كان 5 نَافِعًا فا إِ....- 00ظظ 
نهانا رَسُولُ اللّه 49 عَنْ ال 
ى "لل 9 ناي الأ تزف أمتتن. 
نهى النبِي ' 8 أن تُحَصْص الْقبُورُ وَأنْ يُكْنَبَ 102069 
ني © لانتل فو لمع حب يي 
نهى اليب نأك الور وتم 
سئي هات ف 1111 
نهى ار ا عن صَلْب 
في زو له لين ناي مه 11 
نَهَاني رَسُولُ اللّه 8 8 الي 11 
هاي الي فل عَنْ الخد خخ بِالذهَبِِوَعَنْ 00000000111 


نَهَانِي النبي فك عَنْ تبس الْقَسيْ وَالْمُعَصْفَّر يس 2 ١1‏ 
نَّهَاهُمْ أن يَطْرُقُوا النّسَاء ليْلا...... ان 


لمَيَائْرٍ قال وفي 


نهى يَْم رحن لوم كل ذي نَبو ين 
هنا إِلَبهمْ مََنَحنا ذَلِكَ الْقَصْرَ اا م م1 ١3‏ 
0 7 صَلِيدٍ أخل النار ا ا ا 
رن َس ل الله 9 عَنْ ناف الثَاء إلأَا......-.- 
هيا عَنْ صَيْدٍ كلب الْمَجُوسِ 25200 


ني قد تركس فيكم ما إن ذم به أ مَضُوا... 
هَابَ أن يَقُولَ غَيْرهَا فَتَهدَ مَعَ رَسُول اللّه ل..... 
انان اب سه بن ابيع يل بُوهُمَا متك يوم كم ا 
هَانَان ابا سَعْل بْنِ الرّيع قل أبُوهُمَا مَعَكَ يَوْم....................... ١41‏ 
هَاَان أهْوَنْ أوْ هَاتان أبسر.... 000 
قار الور رَقال عر / عي اتاد الصصفة د لض 


امه 
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أ الترمذي 
مَالِكُ وَقَلْنَا قَدْ جَاءَنَا هَذَا الرْجُلٌ بِشَرثُمُ نه أفاقَ مُعَاويَةٌ رن 


عَاننا قن الفتن: وار الى التدرق ينون ين بطل 113 
هَا هنا وَنَحَا بدو نَحْوَ الام .... 


هنا 021 0 0 0 0 0 020 202 0 0 10 0 1010 1 010101 1010 1 1 ا 0 ااا ا ل ١‏ 
هَذَا أجَلَهُ مُحِبيط به ه وَهَذَا الي في الْوَسّط...... 


نا لبن ا ووضع عه لي 


هَنَا ابن آدَمَ وَهَذَا 39230 


1 
هذا ابْنكَ مَاودُ قَدْ سُ ل عفر 58 بَعِينَّ سن قال يارب ...814 


ذا بو 0 بايا قال اتن ل 000 اين 


لال 

ا انان 
هَنَا 0 حَدَثْ في ا 3 7 عكميفه ا الاسام 
هذا ان يُحتَلْسَ الْعِْمُ مِنَ اناس حَنَى لا يُقَديرُوا مِنْهُ عَلَى 
هَذَا ريل وَمُوَ يقرأ علي الام قالت قلت 0 
هذا جبريلٌ وَهَُيْفْرَا علَيِك المثّلآمَ قات قلتهبتب..... 5841 
هذا َ يُحِينَا وَنحِبهُ اللّهمْ إن إبرَاهِيمَ عم ةتس 8841317 
هذا مان المي َيِل كب رضن لت . ١111‏ 
هَذَا خالي يني امْرْقٌ اله ا اليس 


لاما 2 


هَذَا خيْرٌ فَمَنْ كان مِنْ أَهْلٍ الصّلاةٍ دُعِي مِنْ باب عدم 
هذا الدُعَاءُ وَعَلَيْكَ الأْجَابَةٌ وَهَذَا الْجُهْدُ وَعَلَيْكَ التكلانُ 8418 


هَذَا رَجُلّ مَرْكُومٌ السام سم 0 


158 


هذا رَجُلّ مِنْ آخجر الأنمم مِنْ خُرَيتِكَ يُقَالٌ لَهُ قَاوْدُ فقال.......-.80175 
هَذَا الرَجُلُ يحْمِلٌ مرا اكُمْ قال فتبعَِي هَازيَة 11/7 


هذا السُلمُ عَلَيْكَ قَدْ عَلِمْنَا فَكَئِفَ الصّلاة..... 
هذا سَيُّ الْعَالَمينَ هَذَا رَسُولُ رَبّ الْعَالَمِينَ يَبْعَنهُ اللّه.... 
هَذَا عَارض مُمْطِرا...... 

هَذَا عُمَرُ يسَْأَفِخُ قال قح له ونش 2 هُ بالْجلة.... 
هَذَا عُمَرُ يَسْتََؤِنُ قال اقح له وبر باْجِة.... 


مع ممه 


هذ الاق رارض يُوفه اله يار وى كحض 
هذا فِرَاق بيني وَبَنكَ سابك بتأويل مَا لَمْ تسْتطِع ا 
هذا قالوا الله وَرَسُولهُ غلم سَلُمَ يني اللّه قال لآ رق 
هَذَا فتلي حَنَى يُْنِبَهُ مِنَ الْعَرْشِ قال فَذَكَرُوا لابن عَبّاسِ 8014 
هَذَا قْرّحُ وَهُرَ لْمَوْقِفُ وَجَمْعْ كلّهًا مَوْقِفُ ثم أقَاضَ حَتى 446 
هَذَاكَ الأمَلٌ وَهَذَاكَ الأجَل..... 

هَذَا كِنَابْ مِنّْ رب الْعَالَمِينَ فيه أَسْمَاءُ أهل.... 


| الترمذدى 
هَذَا الكَوْثرُ الذي أَعْطَاكَهُ اللّه 
هذا الْكَوْئَرُ الذي أَعْطَاكَةُ الله..... 
هذا الْكوْكرُ الي أَعْطَاكَهُ اللّه قال ضَرْب ييل و إلى... 


هَذًا لَعَلّ عِرْقًا نْرَعَهُ. 
هَذَا لَِوْلِهِ :ريما اكثيف عَنا الْعَذَابَ إِنا مُؤْمِنُونَ ل ع مم 


لو 750:4 


َذَا لِقَوْلِه يو تَأتِي السْمَاءُ دان مُبين يُعْشَى النْاسَ فق 
هَذَالَهُ امه قال لايل ناس كاف 
هذا لَيِسَ لي وَلا لك فَقلْتُ عسَى أذ يُنْطى 
هَذَا ما اشْتَرَى الْعَدَاهُ ابن خَالِدٍ بْن هَوْذَةَ مِنْ مُحَمَّدٍ رَسُول........1712 
هذا ما كنب لي رَسُولُ الله 9 قال فظوت فإذه:......- 
هَنَامَالَميَعْمَما وذ طَهِما يلا جويً.....- 


ا دان 


ار يونا 


ل 0 
هذا المح وى كلها مخ زط سَ 
هذا مَوْضعٌ م الإزَار فَإِنْ أَبْيتَ اسل إن 5 فلا 5 
هَذَان اباي وَابنَا اَي اللّهمْ إني أَحِْهُمًا فَأَحِْهُمًا... 

هذا نيكُمْ فل يُوحَى إِليْ وَخَاُ كم لؤ.... 

هَذَان سَينَا كهُول أَهْل الْجَنْةَ مِنَ الأولِينَ الا اس كم 
هَذَّانَ سَيْتَا 0 أخل الْجَنْةِ مِنَّ الأولِينَ وَالآخيرِينَ إلا المّين...... 7134 
هذا وَأَصْحَائةُ وني 0 بيْدِهِ لَوْ كان الأْمَانُ َ ط 
هَذَا وَالْذِي نَفْسِي بيده مِنّ اليم الَِي تُسَألون عَنْهُ يوم... 
هَذَا واللّه الذِي حَالَ بَنْكُمْ وَبيْنَ بر السمّاء قال فَهنَالِكَ..... 
هَذَا اْوْضُوةٌ هما عيرسو الارب 184841841 


ف مم 


هَذَا يامُؤْسِنُ وَيُقُولٌ هَذَا ياكافِرُ 
هذا يَهْردِيُ وَرَائي فَاقتلهُ 00000 ااا 


ذا يم الحم ف فيه مَكْرٌوه وني عَجُلْتُ 
هَذَا يوْمٌ اللّحْمْ ذ نه :َي طفن تنك لاطي 10 
هذا يوم عَلَى الْهُدَى فَقَمْتُ ليه ذا هو عُشْمَانُ بن 00000000 


هليه أَشَدُ مِنَ الأولى :قَالَ إن سَألْئكَ عَنْ شي بَمْدَهَا فلا.... 
َو الأفنام بتفلقا من 5 00-0 1011 
مَل داري وَهَذَا عَمَلِي فَاعْمَلْ وَأدْ لي فَكانَ يَعْمَلٌ يي كلدك 
هَذِه عَرَقَةٌ وَهَذَا هُوَ المَوْقِْفُْ وَعَرَفَةُ كلها مَْقِفْ ثم أقَاضَ 


فهرس الأحاديّث والآثار 


الس جك كه 


ل 


عل تق ال لتنا بصي من اش وال 


بو َه وَل وسو . نيا م الام ل رخن 


لل 


ع 
كاتنت نَم نل ليرا إن هنال 
هَكَذَا رَيْتَ الي فلا قَام... 
ذا لع رَسُوك الله ...... 
هَكذا ِعَث يوْمَ القََامة ..... 
هَكَذًا لامك قال َل وسو الله ...ا 
هَكذًا وَهَكَذَا وَهَكَذَا فَحَنًا بيْنَ يََيْهِ وَعَنْ يَمِينهِ وَعَنْ شيِمَالِه..... 
ملا إلى الثثام أَرْضٍ الْمَنمَرِ اصْبري كع قَإني سسَمِعْتُ رَسُول.... 
ا قال..... 

هلا تَركتهُوه..... 
هَل جَارية تلأعِبّهَا وَتَلأعبكَ فَقلْتُ يا رسول الله إن..... 
هَل أغتابي قا أمنابي إلا في الصيامٍ قال د 
مِلأل وَالْذِي بَعَنَكَ بِالْحَىّ 05 لْصَادِقٌ 00 أن في 1 5-7 
هَل أت إلا مع قعيتو.... 
هل اروك في وي الشنس وال َالْقَمَرِ َي البدر كنا 5 
هَل تَنْرُون لخو ذَلِكَ قالوا الله ... 0 
هل نَدْرُونَ أي مك قلا اله وهأ قال َل مض 
هَل تدرُون كم يُعْدُ مَا بَيْنَ 8ب 00000 ااانا 
هل تَدْرُون كَمْ بَتَكُمْ بها قالوا الله وَرَسُولُةُ أغلم..... 
هَل تَدْرُونَ مَا اسْم هَلِهٍ قالوا نَعَمْ هَذَا السّحَابُ فقال رَسُولُ الله .. 
هل تَدْرُونَ مَا فَرْقَكُمْ قالوا اللّه وَرَسُولُهُ أغْلمُ قال َإنها.... 
هَلْ تَدْرُونَ مَا قال هذا قالوا الله.... 
هَلْ تَدْرُونْ مَا هذا فقالوا اللّه وَرَسُولَهُ.... 8 
هَل تَدْرُون ما هله وَمَا هَل وَرَمَى بِحَصَائَينِ قالوا الله :.. 
هَل ندري فِيمَيَحْتَصِمْ الملا الأعلَى قلت نَعَمْ قال......... 
هَل نَذْري فِيمَ يَخْتَصِمْ الْمَل الى قلت نَحَمْ قال في ا شينف 
سح و ا م 
هَل تَرَاهُنُ تَركنَ شينا..... 
هَل تَرَوْجْتَ يافْلنُ قال لا واللّه يا.... 
هَل تْتَرِيدُونَ شَيْنا فَأزِيدُكُمْ قالوا رَبَْا وَمَا نَسْتَرِيدُ وَنَحْن........ 
هل تَسَْطِيمُ أن ْم مين مِسْكِينًا قال لا قال اجلِسن فجَلَسَ 0774 
هل تَسَْطِيحُ أن تعْيِقَ رَكْبَة قال لا قال فَهَلْ تَستَطِيعُ أن تَصُومْ.... 


ا 


| هه 


هَل تُضَارُونَ في رُؤْيَةٍ الْعَمرِ َه اْبَدْرِ قالوا لآآيا رسول..... 
هل تَعْرِفُ عَبَْ الله بْنَ عُمَرَ نه طَلْقَ امَْأنَهُ وَهِيّ م 
هَل تَلِدُ الأبل إلا النوقه..... 
هل لفح أحد هر ير من قالوا نأي ...ا 
هَل رَأى أَحَدَ مِنْكُمُ اللْيْلة رُؤْيا يم ا 
هَل رَأى مُحَمِّدٌ رَبْهُ فقالت. 
هل ظَْمتُمْ من َم يقلو لآ قال فطلي أوتيه 
هَل عَلَى الْمَرَأةٍ تَرَى ذَلِكَ عسل ..... 


فهرس الأحاديث والآثار 


/امهة؟ 


نكنننا 


ل 
1 


لضا 


ذا اا 


الام 


هر خلى امَو رَى فيل ص قال َع إل الت ع 11 


هل عِنْدَكٍ طَعَامٌ قالت لا وَلَكِنَ أَنطَلِقٌ فَأَطْلُبُ لَك وَكَانْ يَوْمَهُ 3 
هَل عِنْدَكُمْ دَوَاءً قُلْنَا َعَم ولَكِنْ لَمْ تَقَرُونا وَلَمْ تَضَيْفُونًا 0 
هل عِندَكُمْ ثيْء فَقَلْتْ لا إلا كِسَرَ يَابسَة وَل فقال النبي.... 
هل عِنْدَكُمْ شي قالت قلت لأ قال َي صَائِمُ.... : 

هَل في الْجَْةِ مِنْ خخيّل قال إن الله أَدْخَلّكَ الْجَنة..... 

هَل في الْجنِّمِنْ ميل قال إن الله أدحَلَكَ الجن 5-0 
هل فيكم حدم غَيْكُمْ الوا لا إل ابن حت لَنا فقال 2 
هَل فيكم مَنْ يَرْقِي من الْعَفْربِ قلت نَعَمْ نا وَلَكِنْ لا أَرْقيه..... 
هَل فِيها أَوْرَقُ قال نَعَمْ إن فيا لَورْقَا قال أنّى أنَاهَا 20 


هل قَرَأْ مَعِي أَحَدُ مِنْكُمْ آِقًا فقال رَجُلَّ نَمَمْ يا رسول اللّه 0000006 


هل كانت الْمُصّافَحَة في أَصْحَا ب رَسُول اللّه ل قال نَعَم.... 
هل كان رَسُولٌ الله 48 يَغْرُو بِالنَْاء وَهَلْ كان يَضْرِبُ لهن...... 
هل كان النْبي 8# يَتَمَْلُ بشيء مِنَ الشعْرٍ قالت كان يَتمئل.... 
هل كان يَضْرٍب لَهُنْ بِسَهم فَكتّب إِليْهِ ابن عباس 507000 
هَلَكْتُ قال وَمَا أَهْلَكَكَ قال حَوّلْتْ رَحْلِيَ اليل 50000000 
مَلَكْتُْ قال وَمَا أَهْلَكَكَ قال حَوْلْتْ رَحْلِيَ الله 2070 
مَلَكْتْ قال وَمَا أَهْلَّكَكَ قال قن عَلَى امْرَأتِي في.... 

هَلَكتُ قال وَمًا أَهْلَّكَكَ قال وَةَ 


هَل لَْكَ حادم قال لا قال فَإِذَا أتَانَا..... - 

هَل لَك في كل دلو تمر قلت نَم قاف اباب 52 
مَل لَكُمْ أنمَاط قلت وَأنى تَكُونُ لَنا أنْمَاطٌ قال أمَا نه 056 
َل للك من إل قال نَم قال فَمَا أْوَاها........... 5200 
هل لك مِنْ حَالَة قال نَعَمْ قال فَبرهَا ... 25-5 
هل لَك مِنْ مَالِ قلت مِنْ كُلٌ الْمَاك قد قد أضطانن الله مِنّ الأبل.... 


قَعْتْ عَلَى امْرَأَتي في مس 711 


الترمذي 


هل لي مِنْ رخصة فَنَرَلَتَ : غَيِرُ أول الضرّر 
هَلُمَ أقَاسِمُكَ مَالِي نِصْفيْن وَليّ 0 فَطَلُقَ إحْدَاهُمَا لشفلل 
هل متم مذ لود حر 
هَلْ مَعَكَ مِنَ الْقُرآن شي قال... 

ل من خوك شية أن مِنَ الْجبّال ... 
هل من طُمَام نابج جف كديرة اليد وَالْوَدْروفْبنَ لس 1844 
مَلْمي ياأمٌ سُلَي ما عِنْدَكِ فَأئَنْهُ َه بَلِكَ الخبر 0 ضنض 
هَل نْرَى رَبنَا قال نَعَمْ قال هَل تَتَمَارَوْنَ في رُؤْيَةٍ 6 0010000001 
هَل َرَاهُ يا رسول اللّه قال وَهَلْ نَضَارُونَ فِي رَؤْيةٍ 8 


”7 
هَل هو إل مف منْهُ أو بَضْعَة ينة..... 
ل الزجل ولق قل تعن شا ا الل 
هَلْ يكب اناس في الثار عَلَى وُجُوهِهِم.... 
هُمْ أبَاؤْنا الْذِينَ وُلِدُوا عَلَى الْفِطرَةٍ ا 
هما توح :ومن َطَوعَ يران لله شاك علِهم...... 
هم الآَخْسَرُونٌ وَرَبّ 1 الْقِيَامَةِ قال فَقْلْتُ ما.... 
هُمْ أَضْمَفُ قُُوًا وَرَقُ أفْدَةَ الأمَانُ سب ع ليقع 
افيد ين قل اوس يلدد تارك الها سس 
َم كرو إلا من قال مكنا ا 
هم الْذِينَ لأ يكُتوُون وَلاَ يَسْتَرْقُونْ وَل يتَطيُرُونَ وَعَلَى 7443 
ما مني أذ َعم مسُورة البق إل ية 


هم الفقيعه قري ما الْمَكَلُ الذي ضَرَبُوا قلت الله وَرَسُولَُ.... 
وماك اليد إن لضن 
هُمْ يَحلُون رحَالَهُم فَجَمَلََتَخَللهُِ الاب 
مُنَاكَ الرّلازِلُ وَالْفِبَنُ بها أَوْ قال مِنهًا َي 7 
مُنَالِكَ رَجَعُوا إلى قَوْيِهِمْ فقالوا ياقَوْمَئا نا سَعِعْنا آنا سنوي 
هيما مَِيًا يا رسول الله قَدْيَيّنَ الله لَك مَاذَ يُفْعَلُ سق 
هو اتلس يَخْتَلِسّهُ الشيِطَانُ مِنْ صَّلأَةٍ الرْجُل سس ا و0 
هو يِب يكم -. ' 
هُرَ أَعْجَبْ الْأَمريْنٍ ف 5 بح 
زاك ون كك فال للق لانن زاكر زا ند ا 
هُرَ أمِيئكَ لا ضَمَانَ عَلَيْهِ يَعْنِي الْعَاريَة 00 راطا 
هُوَ أوْلَى الناس بِمَحْيَاه وَمَمَاتَ.... 1 
وابنة لقن روث المرزران عل الاق 


الشيطان......... 4601م 


الترمذي | | 


هُرّ حاصف النغل وَكَانَ أغطّى 1م 
هو ايف الل وكا أغلى غلا يله كيدها كم التق 
هو اللذخ فقال سول الله ا اشتأ سس 70494 
هودًا 0 قال رَيْدٌ يا رسول اللّه. 
0 ذَاك... 5 م ا 
عدي إل لويفة.- 
ع 

لتك كلد ل ل م علو ا 


سان ون 


لان لان 


هَوُلاء ريتك فَذًا كل إِنْسَان مكتُوب عَمْرَهُ بيْنَ عَيْئِ ا 
مَؤلاء 05 فى مكاي َأَعْجَبَهُ وَبييصُ مَا يئنَ وس 
مَؤُلآء ِجَالٌ أسْلَمُوا ين أضل مَك واوا أذيَقوا لبي لضن 
هَؤُلآء كلهم مَل وَاحِدَةٍ وَكلُهُمْ في الْجَنْةِ.. 


هون عَلَينا اْمَسِيرَ وَاطو عَنا بعْدَ الأَرْض اللَّهِمْ 4417 
هُوَ نَهْرٌ في الْجَنْةٍ قال فقال اللي 48 رَأَيِتَ نَهرًا ا 


هُرٌ واللّه ير قلَمْ َل يُرَاجِمُِي في ذَلِكَ حَنّى شرح 1 
هو يَشْهَدُ أنه صَلَى مَعّ رَسُول الله 8 ونه ل ا 
هو يَشْهَدُ أنه صَلّى مَعّ رَسُول اللّهِ 8 وَأَنهُ قَد مي ا 
عي أرطي ول دي قن له يهان نان انرا 114 
هن بد المطر إلى أذ تَمَدت اقش تقلت كيف عوط بنذ سنك 
00 0 إن 0 قَدْ 


0000000 ا ع ا 
هِي زُوْجَنهُ في الدنيا وَالآحِرَةٍ يَعْنِي عَايْسَة طن د لقنن 


وا قا ري را ارم 0 
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هِي عَائِسَهُ وَحَْصَّةُ قال ثُمْ أنئا يُحَدَديِي الْحَدِيثَ فقال اا 
هِيّ لِمَنْ أَطَابَ الْكَلا وَأَطْعَمَ الظَّعَامَ وَأَدَامْ 
هِي لِمَنْ أَطَابَ الْكَلامَ وَأطْعَمَ العام وَأَدَامَ الصيِامَ وَصَلَى .........70717 
هِي لَهُمْ في الدنيا وَلَكُمْ في الآخجرة.... 
هي الْمَانِعَةُ هِيَ الْمُنجِيهُ ننجي مِنْ عَذَابِ الْقبر 00 


6 ل 


مِيّ الْخْلَه فَاسْتَحَيْيِتُ أن أَقُولَ قالء...... 


ممق سا1 


وَآدَمبيْنَ الوح وَالْجَسَدٍ و موا ما 10 
وَأبِطا عَلَيِْ جبْرِيلٌ عَلَيِْ السُلآم فقال الْمُشْرِكُونْ قد وُدعَ يق 
وَأبْو بكر وَعُمَرُ وَعُدْمَانُ وَعَلِيّ وَطَلْحَةٌ وَالوْْيْرُ وَسَعْدَ وَعَبْ......... 71/01 
وَانَخِدُوا مِنْ مُقَام إبرَاهِيمَ مُصَلّى ء فَصَلَى رَكْعَئيْن وَالْمَقَامُ 401 
وب يناعن أخذهنا قن والادة عكر قل لى خذ اقم مام 


0 


وَانْيْن فقال أَبِي بْنُّ كَعْبمٍ سَيّدُ القرّاء كنت وا وَاحِدًا قال 


711 َأجبٌ لبد في الم كر ال اليا في ان‎ ١ 


وَاحِدَةٌ ثم سكت ساعَة ثم قال السلامُ عَلَيِكُمْ أأذخلٌ ع 
وَاحِدَةَ قال واللّه قلت واللّه قال فَهُوَ مَا أَرَدْتَ ١‏ 


وَاحتَلَف أَهْلُ الْعِلْمٍ في يَوْم عَائمُورَاء فقال بَعْضْهُمْ يوم التاميع....... 706 
وَأَحَدَ بلِجَام دَابيهِ اذم لَنَا فقال اللّهِمْ بارك لَّهُمْ لقند 
ذادفي جوم تومن حلم كوم ماق مقن لي م 
وَإذَا جَادُوك حَيّوْكَ بمَا َم يُحيّكَ به به الله ا رن 
َإذَ كل شيء من فد دمن عاب والضب إن 0 لاض 
وذ قال الله باعسى ابن رمآت قلت لئاس الخذوني ل 
وَأَرْجُو أن تَكُون مق ل 
وَأَرْدَفَ رَجُلاُ فَنَادّى امد م اعد الا اد م 1 
وَأَرْسِل الْمَا إلى جَاركَ فَمَضِبَ الأنْصارِيُ وقال يا رسول......./70717 
افر بك وَللْمُؤينَ وَالْمُؤينَاس فقال اليا 
وَأَصْبَحَ أبوَايَ عدي فَلَّمْ يزَالاً حَنّى دَحخَلّ عَلَيْ رَسُولُ الله 714٠.........‏ 

وَأَطْرَقَ رَسُولُ الله فك طويلاً حَنَّى أَوْحَى الله إلَيهِ م وام 
واقجا أن وار شد عن ارق وك دوالك فاسان ليشن 


وَأقْوَامٌ آمَنُوا باللّه وَرَسُولِه وَصَدُقُوا ممص 1 
وَأكْرُ مَا رُوي عَن النِيّ فلك في صَلأَةٍ اليل ا 0 


1 مهم | ا فهرس الأحاديث والآثار ا ]| الترمذي |[ | 
وَالآَرْضْ جَمِيعًا قَبْضنَهُ يَوْمَ الْقيَامَةٍ وَالسّمَوَاتُ 743 واللّه أعلَمُ بِمَنْ يُكْلَمُ في سمه إلأأ جا يَوْمَ الْقيامَةٍ لون 118 
َالأَرْضُ جويمًا قَِضهُيََْ الفا وَالسْمََاتُ مَطويَات #841 والله أَكبَنُ كك 1م 
وَالْبمْعُ مَا دون الْعَثْر قال ثُمْ ظَهَرت الرومُ بَعْدُ - 18# والله أكبرُ أ خب لي ونا طلقت عله الكنن + عن 
واكققة نيرت فل انون عقولا انقرف ع 718٠0...‏ واللّه أكبرُ أَريَعًا ود ين مرةول إل الله شر تراضو.-. للع 
وَالْجِهَادٌ في سَبيلٍ الله 00 والله أكبرٌ تنا سبْحَانَكَ إِني ف ظَلَمْتُ نَفْسِي فَاغْفِرْ نلك -18443 
الْوَاُِ وس باب الج إن شت قأضيع ذلك اباب أو 18468 والله أكْبرُ ثم يكم يلها عَشرًا تُمْيرْقَُ رَأسَهُ مِنَ الركوع ....... مع 
وَالْذِي بَعَنَكَ بالْحَنْ إِنّي لَصَاوقَ لينل في 0117 والله أكبرٌ صَدْقَهُربّهُ فقال لا إَِة إلا أنَا وَأنَا أَكُرُوَإًا.... ين 
الذي بََنك بِالْحَق لآ أدعْ مِنْهنْ شيا ولا أجَاورهُن... 5 ولاك التي رن رن للد ينا نقد ررق علد امشو مم 
وَالْذِي بَعَنَكَ بالْحَىٌ لا أَرْرأً أَحَدًا بَعْدَكَ شيْئًا ...03783 واللّه أكبرُ مِثْلَ ذَلِكَ وَالْحَمْدٌ لله مِثْلَ ذَلِكَ وَل حَوْلَ وَل قَة.......70748 
الي بعك بالْحَقئ لآ أرا أحنَا بَمتل شيعا ممعد ديد ولله ان عناعل رمك كز نماي الى 5-5 
وَالْذِي بَعَنَكَ بالْحَق لَقَدْ بنْنا نيتنا هَذِهِ وَحْشَى ما لَنا ان را لحرن رلا لق اياك اسار 2 ف لك 
َانذِي بَعدَكَ باحو لَقَدْرَآِتُ مث الي قال 00 والله كبر وَلا حول ولا و إل الله شم قال رب اغَفِرُ 21000000 
اَي بتك باحق لد رت مِفْل النِي قال.... والله الذي حَالَ بَبنْكمْ وَبيْنَ حبر السسّمَاء قال فَهُئَاِكَ رَجَعُوا........ 7*7 
ل بت بخن أذ مث قا في 51102 والله الِي لاله إلأمرَ إن كنْت لأَعتَمِدُ بدي عَلَى الأض 21112 
وَالْذِي بَعَمَكَ بالْحَق ما أَحْمينٌ غيْرَ هذا فعَلَمِي.... 0 واللّه الذي لا له إل هُرَ من هَامُنا رَمَى الْذِي أنزِلت عَلَيِِ 401 
َي محمد يي يقار رسكم َي ومن - 6 والله أن أبوَي لَمْ يكوا َمُرَاِي بفرَاقِ فلت أفي هذا أسْتأير......7714 


ممفميهم 


ا 0 
َالْنِي تفي ييه ١‏ أي نووم امد 
َالنِي تفي بيو مدعلو اج حنَى مؤينوا ولا.... 

اللي أشي يبه ا قو نع عل نض 


وَالْذِي نَفْسِي بِبَدهِ لا يَدْخلُ قَلْبَ رَجُل الْمَانُ حَنَى يُحَِكم..........7/50 


وَالْذِي نَفْسِي بيده لآَيَمْرتُ رَجُلٌ دَعُ إيلاً أو بَقرَا لم - 
وَالْذِي نَفْسِي بده لمر بِالْمَْرُوف وَلتَنهَوْنُ عن 0 
وَالْذِي نَفْسي بيده َي نَرَلَتَْ هذه الآية وَإَايّ عَنَى 0 
وَالَذِي نفسي يدو لَقَدْ سَألَ الله امه الأعْظَم الي 
وَالَِي نَقْسبِي بِبّدِهِ لَْ كان الأمَانُ بالمرًَا َتََاوَلَهُ رجَال. 
وَالْذِي تفمبي بيد لُوشِكنٌ أن يَنِْلَ فيكم ابِنُ مَريُمْ 0 
وَالْذِي نفسي بيد ما نزت في التْوْرَاة ولا في الأنجيلٍ 0 


وَالْذِي تسبي بِبيِِ وَأهوَامْ آمنوا باللّه وَرَسُولِهِ وَصَدُقُوا.... 


بير ك0 ريا 


وَالَذِينَيُؤْنو ما آنا وَقُُويهُمْ وَجلَة قالت عَائَِة أهُم.............. 7117/0 
وَالوْجْرَ فَاهْجُر قَبْلَ أن تَفْرَضَ الصلاةٌ زز ز 1 0ن 
وَالْكَفَارَاتُ المّكث في الْمَسَّاجِدٍ بَعْدَ الصّلَوَات ني م 
والله أحَُ أن تَحْشاهُه إلى قوله :وَكَان أذ اله فول وإنا..../5701 


وَالله إن لَحَدَلِكَ انْطَلِق با إلى رَسُول اللّه صلى الله عليه ... 
واللّه إن رَسُولَ الله 8 لهْرَ أن أي ليو السثورة. 
والله إن صَلَيمُّهَا قال فََرَلنَا بُطْحَانْ فتَرَضا رَسُولٌ الله صلى 0 
والله إن كانت لاقي يا رسول الله قال فَإنّها ملت بِتِْعَةٍ 750484 
واللّه إن لَخيْرُ رض الله وَأحَبُْ أَرْضٍ الله إلى الله وَل 7م 


واللّه أن لَرْ كانوا هن الأؤس ما أحَيَبْت أن ترب أَعنافهُمْ حَنى 714 
واللّه إِني سَمِعْتَةُ مِنة مسحام ل تسج مسمس ا انرا 
واللّه ني جيك فقال انظرٌ مَاذًا نَقُولُ قال 0-8 0 000000 
واللّه إني لأَجُِكَ فقال انظ مَاذًا تقول قال واللّه إني لأجيك ...70 


والله إني لأخيب نَزْلْتَْ هَلِو الآية في ذَلِكَ : ا ا 


وال ني لأغرفة وأغرف َه وأضرف أن + هُوَّ السّاعة مِن.........5747 
والله ني لأهابكَ قال كن أرعَى عَنَمَ أل رَكَانَتَ لي 0 
والله إنّي لأمَابِكَ قال كُنْتُ أرْغى عَنَمَ أهلي وَكَانَتَ لي هُرَيْرة...٠‏ 84+ 
والله أو مَنْ سأ عَْ هذا رسُولَ اللّه 8 قال إِنّمَا الم م 
وَاللّه خبيرٌ بمَا نَعْمَلُونَه قال فُمَا يُوجِبُ الرّكَاة قال إِذًا سف 
واللّه حلفي علَى كل ملم انه شاب قط به طَافُِ بية 7074 
والله خيرٌ قَلَمْ ير يُرَاجمُني في ذَلِكَ حَنى شرح الله ان 
والله رَكَيَِا أشي فَهِبْنَا فَكَانَ فِيمَا قال ألا أنه يُنْصَبُ لِكُلُ 7191 
واللّه سَطْرٌ 2 1171 


الترمذي فقهرس الأحاديث والآثار ظ0] 1 
واللّه عَمُورٌ رَحِيمٌء قال أبُو كر بَلَى واللّه يارينًا نا لنجبا ........... 714٠‏ واللّه لَر حَضَرْئكَ ما دُفنت إِلأحَيِتْ مت وَلَوْ شهدت ما رُرتكَ ٠١60‏ 


واللّه في عَوْن الْعَبْدِ مَا كان الْمَبْدُّ في عَوْن أخيه............... 197014780 


واللّه في عَوْن الْمَبْدِمَا كان الْمَبْدُ في عَرّْن أيه وَمَنْ سَلَكَ طَرِيقَاه 594 


واللّه قال فلا تفعَلُوا إلا بم الْرآن فَإِنُْ لآ صَلاة لِمَن: 1 
واللّه قلت واللّه قال فَهُوَ مَا أَرَدْتَ ١77‏ 
والله كان ذَلِكَ كان بيني وَبيْنَ رَجُلٍ مِنَ الْهُودٍ أَرْض الل 
واللّه لآ أخمّارُ عََيكَ أحَدَا قال فَرََيِتْ رَأيّ أخي ..... م 
واللّه لا أخمَارُ عَلَيِكَ أحَدًا قال فَرَآيْتُ رَأيَ أخبي أَفْضَلٌ مِنْ َأبي. 0 م 


واللّه لا أمسبقة إلى شتيء أبدا. 
والله ل أطعَُ طَعَامًا وَل أرب شرَاا حب أمُوت أن تَكْْرَ قال ...5184 
واللّه لا أطَلْقَكِ فَتّبيني مني ولا آويك أَبدًا قالت وَكَيْفَ ذَالك........ 1147 
وال لا أضصي الله بندقا نا نات ماتخ تون 14 
واللّه لا أعضْض قال الأَعرَابِي الْمَرْهُ يُحِبْ الْقَومَ وَلَمًا يلْحق.. 
والله لاوم حدما ون مد اله 0000 
والله لا أكلْمُكُمَا أبذا فَمَانَتَ ولا يُكلْمهُما. 0 10 
وال لاع يك أب آخير ا ليل قال َم لله مَاجتة.... 14 
واللّه لا تَنقَِبُ حت على عيذ لك الترن وت ل الل سن الل ده 
واللّه لأُخبرنكَ حبرا حَفَا واللّه إن لأغرفة اما ا ا 0 


70 


واللّه لُخبرَنكَ برا حَقَا واللّه إن لأَغرفَهُ وَأَغْرفٌ وَالِلَه...........5717 
واللّه ري بها بَبْنَ أكَافِكُمْ 53200000 كل 
والله لمات مَْ فق بَيْنَ لكا وَالصلاةٍ ونا لكا 111 
والله لا أذ لمن بهذ هلا فقال قعل الل بك قعل 81/8 


واللّه لا نَفْعَلُ نَتَحَوفُ أَنْ ينل فيا قرْآنْ أَوْ يَقَولَ فيا رَسُول. 
والله تأي عَلَى هَذَا بان أو بتي أوْ لأفْعلَنُ بك 


واللّه لَتَدعَئي أَعبْرُهَا فقال اعْبرْهًا فقال أما الظلة فَظُلةٌ الأسْلام.... 5781 
والله لَمْطِيْئْهُ وَرقَهُ أوْ لَبَُدْنُ َيه ذَهْبَهُ فَإنّ رَسُولُ..... 00 
واللّه َقَد رَجَمْتُ إلى يني وكأن الذي حرجت لَه لم أعرج لا.... 614٠‏ 
وله لََد َي اله بصيام هذا الشف نالسكلا كك 
والله لَقَدْ سَأَلْتَ عَنْهَا خبيرًا سَأَلْتْ عَنَهَا رَسُولَ الله .... م 
الله فووا في مضا َيه يع .... و7 
والله قد كان َلِكَ كان بتي وبْنَ َل من ليود لمي ةا 
واللّه لَقَلَمَا كانت امْرَأةٌ حَسْنًا حَسْنَاُ عند رَجُلِ يحبا ها ضَرَاِرٌ.... لقن 
ش ل قي + في لوصفلا قوع قين.. انل 
والله َو أستطيع الْجهَادَ لَجَاهَذْت.... فيان 


.| والله لَوْ أَستَطِيعٌ الْجِهَادٌ لجَاهَدْت وَكَانَ رَجُلاً فتن 1 لَ الله... 
والله لَوْ تَعْلْمُونُ ما أغْلَمُ جك ليلا وَبَحيُمْ كيرا وَم.... 


وَاللّه لو دَعَا نَادِيهُ لأخحذتهُ رَيَانِيَة الله.... 0ن 
ال لذ ني قل قن الماك فق عن م 
والله لَوْ منَعُوني عِقَالَاً كانوا 0 نه إلى رول اللهسستت ف /73101 
والله لَيْعَدنهُ الله يوم الِْيَامَة له ين يان م لذ 
والله لَيبْعَثنُْ الله َم الْقِيَامَِ له يان يُنْصرٌ بهمًا وَلسَان............. 451 
واللّه لين أرَانِي الله مَشْهَدًا مَعَ وسو ل الله 8 فيعَان تب 75٠١‏ 
واللّه ين رَجَعْنًا إلى الْمَدِينَةِ بُخرِ جَنُ الآعَر مِنهًا الل 8810 


واللّه لَينْ قلت لَكُمْ ني لَمْ أفعْلٌ واللّه يَنْهَدُ ني لَصَّادقَة ما....... 514 


والله ما آمَنُ يَهُودَ عَلَّى كِتَابِي قال قَمَا مَر بي يَطف............117/18 


والله ما أَجدُ ِي وَلَكُم مَثَلاَ قالت وَالْتَمَسْت.. 4م 
واللّه ماجسنالا ذال قال ماني لَمْ سلفم ...6700/4 
واللّه ما د محمد بقسْمَيه التي قسَمَهَا وج الله َلآ الثاز..... م 
والله ما أَرَدْتُ قَثَلَهُ فقال رَسُولُ اللّه 0 
واللّه مَا أَرَدْتُ قَثْلَهُ فقال رَسُولُ الله سا 141/614 
واللّه مَا أَرَدْتُ قَتْلَهُ فقال رَسُولُ الله أمَا أنه 1 
والله ما أسبهُ إلأ فيك فقَلْتْ في أي شيء قالت 14 
وَاللّه مَا أَعْطّاهُمُ الله شًَِا أَحَبْ حب يهم من ار يه 81 
وَاللّه ما أعْطَّاهُمْ شَيْئًا أحَبْ ب إِلَهِمْ مِنَ النظر إِلَي م 1 
واللّه مَا أغلّمُ نا إلأمَا تَعلَم م يب م ل م 
ا ل ا 414 


ا ل ل لقم 


وَاللّه مَا حَلَفْتُ به بَعْدَ ذَلِكَ ذَاكرًا وَلاَ آيرًا ١1‏ 
والله مَا رَأَيئَُ عُريَانا قَبْلهُ وَل بَعْدَهُ فَاغتنقهُ وَقََآ السضيق 
دل نال ةو ل م حلش و عل لضن 
واللّه م سبع سن ير ولخ مَرْئينٍ في وم 1 
واللّه مَا كَثَفْتْ كنف أُْنى قط قالت عَائِشَة قي وين في سيل يلض 
وَالله مَا لبث عَلِي إل حمسا أ حم معدي ا ا 
واللاتال نكوي علت خا أل شد وكرن 1188 
واللدتالي بال ين عائير حي إلى شبطت ررك الله 118468 
والله عاج حتيكو يتوق ين رثول الله كك اكرافه ا 
واللّهِ ما نَدْري قال ف بُمْدَ مَا ينما ما وَاحِدَةٌ وَإِمّا انْثنَان 66 
واللّه ما وى ل إلا لبيدَ بن ول جل اله تج 0 1 
وَاللّه مَا هو إل أن رَبِعٌ ا 0 
واللّه مَا وَلْى رَسُولُ اللّه ف وَلَكِنْ وَلّى سَرَعَانٌ الناس ص ذا 


واللّه مَا يَقُولُ هَذَا الشغْرَ إلا هَذَا الْحَبِيث أَوْ كُمَا قال الوجُل ...70 


١ كهمم‎ | 


والله مُحَمّدُ الْحَمِيسَ فقال رَسُولُ اللّه #8 الله أكبَرُ 16 
واللّه الْمُسْتَعَانُ عَلَى مَا تَصِفُونٌ قالت وَأَنْرْلَ عَلَى سسب 
والله هَكَذا سَمِعْتُ رَسُولَ الله 9 يَْرَوهَا وَهَؤْلاَم يُريُوني 19 
واللّه وَرَسُولُهُ أَْلَمُ قَوَاللّه مَا كان إلا يَسِيرًا حَنَى 35 هَانَان. 
واللّه وَرَسُولُهُ مَوْلاَهُمْ 0000 تقس 
والله وَلِيُ الْمُؤْمِننَ ا ع 1 
والله يارَيًا إنا لَنجب أن تَغْفِرَ لَنَا وَعَادَ يز 0100000000 
واللّه يارينًا ًّ لنْحِبْ أن تَعْفِرَ لَنا وَعَادَ لَهُ يمَا كان يَصلع........ 
والله يا ر سول الله أنّي أَرْجُو الله وَإني حاف ذُنُوبِي فقال..... 
والله يا رسول الله مَا أجدُ لي وَلِهَؤْلاء شيعا يا منْ 81348 


واللّه يا رسول الله ما مَنعَنِي أن أََعَلّمَ سُورَة البَقَرَْ إلأ حشية........ 7411 
واللّه يا رسول الله َل مدي مارُي ب قال أبس مَعَكَ فُلْ. 
واللّه بُحِبُ اْمطَوَرِيَ قال كانوا يُسْتنْجُونٌ بالْمّاء فلت هَليو.... 51٠١‏ 
واللّه يَنْفِيك. 0 0 يك 
والله يَْهَدُ ني لَصَادقَة ما ذَاك بنَافِِي عِنْدَكُمْ لِي لَقَدْ تَكلمكم... 
واللّه يَْلَمُ أنه صَاوق بَاو شبد َم للخو ع م 1 
الله يله اتن لم فقا لتتولة إنها ذ جات بواضلى شرا ...+18 
ليوك 143 نار شم تي النتعقةا عن قز اند حم ا 
واللّه يَقُولُ :لا تُنركهُ الأَبْصّارٌ وَهُوَ يُدْركُ الأَنصَارَ وَهُوَ اللْطِيفُ..7074 
وَالْمُرُْ قالوا َالْمنُ قال رَسُو نُ الله 1 وَالْعَنَانُ لضي 


لض 


سن 


780 


9843 


>58 


لالض 


وَالْوْضُوهُ أَنِضًا وَقَدْ عَلِمْتَ أن رَسُولَ الله 8..ب.. 
وَأمًا الكَافِرُ كت جيه وَيُمَد لَهُ في جْمِهٍ ينون فِرَاهًا ...8173 
وَأَرُوا بقَطْم الخ فْحَكْ في صُدُورِهِمْ فقال الْمُسْلِمُونَ قذ....... 77:7 
وَأَنْسَكَ الله عَنْهُ جريّة الْمَاء حَنى كان مِثْلَ الاق وَكَانٌ 83148 


وَنا آمرْكُمْ بِحَمْس الله أمَرَني بهن 
َنا فته وََّدِو بو قال وَأَنِيتُ بإنَاءين أحَدُهُما لب لاس 
وَأنا قو الْحَمْدُ لله والكلا علي وس ل الله 17 
َأنّى كو لنَا أنْمَاط قال أما إَِا ستَكُونُ لَكمْ ألقاط .............. 1/0/4 
َأنَا خانم ابي لا بدي مو ا ا 
وَأنَا رذْفُ رول الله 3 فَسَمِمْتُ عَيْدَ الله عد م 
َإِن أَطَمتُمُوهُمْ نكم َمُشْرِكُون 0 
وَنَائْدوَحْدَتُ -- 
وَأنَا قَدْوَجَدْتُ بَعْضَ ذَلِكَ نطَلعُوا إلى مَنزل أبي اليثم لضن 
َِنا لَمُوَاحَذُونَ بما تكلم به فقال تَكِلَدْكَ أمكَ 0 


فهرس الأحاديث والآثار 


1 


وَإِنَا لَمُوَاحَذُونَ ما نتَكَلُمُ بو فقال تَكِلَنْكَ أَمْكَ اسع ا 
يحمي يا رضوق الله قلل انلف إلى غير الا 
نا مَعَهُمْ يان' الله قال أَنْتِ عَلَى مَكَاِك فلا 
وََتْمْ لآ تَْلمُون َلَمّا سّمِعَهًا مَعْقِلُ قال سَمْعًَا لرَبِي ...7941 
وَأنْْلَتْ هَذِهِ الآية :وَلا تَحْسَينْ الْذِينَ فَيَلُوا في سَبيلٍ الله 
وَأنْرلَ عَلَى رَسُول الله © مِنْ سَاعتِه َسَكُتنًا.................. 
وَأَبْرَلَ في سيا ما أْزلَ فقال رَجُّلٌّ يا رسول الله وَهَا سَبَأ............. 71517 
ارد فيه ره السلرية والتترقاض وكات ألما ا 
وَإِنْ زُنى وَإِنْ سَرَقَ قال نَعَمْ ل ا 
وَإِنْ صَلّى وَضام قال وَِنْ صَلّى وَضَام................... 

وَإِنْ صَلّى وَصَامٌ قال وَإِنْ صَلّى وَضَامٌ قَادْعُوا بِدَعْوَّى ----..--- 
َإنْ َنَنَ قلت إِنا أَهْلّ 8 قال مَا رَدْتْ عَلَيِكَ تَرْسُكَ فَكُلّ ١474...‏ 
إن تلن ما َم يَتْرَكْها كَلْبْ غَيْرْهَا قال قلت يا رسول الله ١476........‏ 
وإن كان بَلءٌ فَصَبَرْنِي فقال رَسُولُ الله 9ك كَئِفَ قلت قال........:. 7074 
وإن كانت مِثْلٌ رُبَد الْبَخْر ا 00 
كان كان فيه فل إوا ادك ع واعتؤة وه واعلفة مد 1118 
ون كان فِيهِ قال إذَا جَاءَكُمْ مَنْ تَرْضَوْن ويه وَخَلْقَه.................840١٠‏ 
واكالاً تلط عت عدوا عن موق الثري قتي تنا 1 
وَإِنْمًا اختلف أل الِْلّم في هَذَا إذَا شهدَ وَاحِدُ بَعْدَ وَاجِل 11١4.‏ 
قاذ ترشن عله اتام ميزنا راقن لوس قال فلن 
اها يربح الْجنْ أجِدها دُون حو فَقَائنَ حنّى قي فَؤْجد... 
ْنا لأ طلم نَْسَهُ قال َي ذَلِك إِنّْما هوَ الك 2020000 
وَأيْنَ كانت نَهَعُ المّمرَة مِنَ الرَجُلٍ فقال لق ا 
وَبِحَمْدِكَ أَشْهَدُ أن لا إل إلأ أنت أسْتَخْفِرَك وأثُوب ... 


وَبِحَمْدِكَ وَتبَارَكَ اسْمُكَ ل ا 


وَبِحَمْدِكَ وَتَبَارَكَ اسْمُّكَ وَتَعَالَى جذكَ ولأننسسسيبتبتب... 1147 


سيل 
وَبرُ الْوَالِدَيْنَ قلت وَمَاذَا يا رسول اللّهِ قال وَالْجِهَادٌ في سسبيل ........ 177 
وََأبُونَ في نَادِيكُمُ الْمُنكُرَ قال كانوا يَحْلِفُونَ أَهْلَ الآررْض 719٠...‏ 
وَتَجْعَلُونَ ررْفَكُمْ أنكُمْ تَكَدْبُون: قال شكْرْكُمْ تَفُولُون................. 7740 


الترمذي | 1 


ا 
وَنَصُومٌ رَمَضَانَ قال نَّعَمْ قال سَأَلْت وَلِلسَائِلٍ حَقّ أنه لَحَق 4 
تقر نينا السلا وَتخْبرهُ عَنا أنا قَدْ رَضِينًا وَرْضِي..... 
وَتَقُولُ لا تَأَذْنُ لَهُنُ.... . 
وَنَلاَ مَذِو الآية :وَالْذِينَ لأَيَدْعُونَ مَعَ الله إلا آخرَ وَلاً.... 
7 0 0 أُورنتَمُوهَا يما 7 تَعْملون.... 
نَم أمَلَهُ و نَْ أمَلهُ..... 

- آخر 0 يارسول اللّه 7 َبِحْتُْ قَبْلٌ أنْ أرْمِيَ قال..... 
وَجَاء عُصْفُورٌ حَتى وَقَعَ عَلَى حَرْف المقِيئة م نَقرَ في الْبْخر .... 
حت جب أجرل وَرَدُمَا عَلَيْك الْمِيرَاثْ قالت يا زسول الله نه .... 
وَغَت 2 م قال َنم شهَدَاءٌ الله.... : 

جَبَتَ فَقَلْت لِعُمَرَ وَمَاوَجَبَتْ قال أَقُولُ كما قال رَسُولُ.... 
0 قلت وَمَا وَجَبَتْ قال الْجَنة ... ل 
دغ متأ دل نر مقن 5206 
وَجَدْئهُ بَحْرَايَغْني الْفْرّس... 58 
َجَدنَاها َلاَئِينَ مَنّة قال َعِيدٌ فَقَلْتْ [ 2 مي ... 
جات إلى الشنس قل بق مها نية فقال ُو 5 
وَجَعْل يرج مِنَ الأزص كَهَيَِ الحَان أنه بو مياق 0ك 
وَجَلْس مِنْهُمْ طَوَائِفُ يَتَحَدنُونَ في بَنْت رَسُول الله صلى الله د 
وَجَلْسَ وَكَانَ مُتَكِنَا فقال وَنَهَادَة الزُور أوْ قَرْكُ الور فَمَ.... 
وَجَلْسَ وَكَانَ مُتْكِنَا قال وَْنَهَادَة الزُورِ أَوْ قال قَوْلُ الور .... 
وَجْهْتُْ وَجْهِيِ لَِذِي فَطَرَ السمَوَات وَالأَرْضَ حَنِيقًا.. 
خلا مر ولاق فم م قال لي أضيلك خيلاقة عغلي...... 
وَخَلَفَهُ في بَحْض مَغَازيهِ فقال لَهُ عَلِيُ يا رسول الله تَخلفني 2 
وَذَكرَ الرَجُلَ 1 افر أشْعيث أَغْبرَ يمد يَدَهُ إلى السلمّاء 2 
شين مي زوه الشادتى قله التي ود أختيي. 0 
وَرَأنِي رَث التّْبَابٍِ فقال هَل لَّكَ مِنْ مَال قلت مِنْ كل الْمَال 6 
ريت عق الطير أعْمَرْ مُجلا........ 
وَرَجُلَّ سَألّهُ فقال أَرَأَيِت: 
وَرَجُلَ مُؤْمِنٌ جَيدُ الأيَان لَقِيَ الْمَدُوُ فكَآنْمَا رب جِلْتُه.... 
وَرَحْمَةُ اللّه عَلَى لُو ط إن كان لَيأَوِي إلى كن شَدِيدٍ إِذْ قال.... 
وَرَسُولُ الله قالت نْمَمْ وَاستعْبَرْتُ وَبَكَِتْ فَسَمِعْ.... 


وَرَسُولُ الله #8 يتبسسُمْ حت حَنَى ذا أكثرْت عَلَيْه...... 


و 9 لهم ِالَْارِسِيةٍ َنم غير مَحْمُودِينَ وَإِن أ 00000 
وَرَفَعْنَاهُ مَكَانَا عَلِيَأَه قال.... 


فهرس الأحاديث والآثار ٍ 


الْوَرقٌ بِالذّهَبٍ 3 إلأ هَاءً وَهَاء وَاْبرُ بابر يا إلا 
وَرنَنْهُ فَكَانَ وَرْنهُ دِرْهَمَا أَوْ بَعْضَّ 0 

وَرْنَ وين قب فقال أَوْلم وَلَوْ بِشَاقٍ... 

وَسَأَلتّهُ ء عَن الْمَْح على الْهِمَامَةِ فقال أبس 0 
اشع على ات قال "اشر يل 
وَسَأَلَهُ رَجُلّ فقال يا رسول الله هَل في | لجَنةٍ مِنْ إبل قال دكن 
رسأل َم يُْمى من الا قال مامت ياف الأب 114 
وَسُلْمَانُ الْقَار سبي فِينا قال فُوَضَعٌَ رَسُوا ل الله 8 لاطوسلىء رمام 
وَسَمْ الله وَكُلُ 0 مِما يليك.... 
وَسَعاني قال نَعمْ فى ..... 
وَسَيكُونُ في قُرُون بَغْلي..... 
َسيل لئاس عن جل يصوملا ووم لل 9 م14 
وَسِْلَ عَن الْمعْرَاضٍ ا ا ا يا 1 


وَشَهَاَة 0 أو قَرْلُ الور هما 1 
و صف حُسْنَ الْخَلّق فقال مُوَ بَسْط الْوَجْه وَبَذْلُ الْمَْرُوفٍ ع 6 ؟ 
ضَرَب لَهُمَا رَسُولُ اللّه فك ثَلانَةَ أمثال 00000 


د سبيْعَة بَعْدَ وَفَاةٍ زُوْجِهًا تلات ة وَعِشْرِينَ أَوْ خَمْسَة ١1‏ 
ََنْح لذي 9ه شَئَلا فعْسَلَ مِن اْجتابة 1 
وَضَّعّ رَسُولُ الله 8 عَلَى سَلْمَانَ يدَهُ فقال وَالَِي ا رن 


وَضعٌ رَسُول الله ا يه على سَْمَان فقال َالِي م ا و 


وَضَعٌ الْعْلامُ يده هُعَلَى صَدْغِهِ حِين رْمِيَ م م مَاتَ فقال 00 
وَضَع يَدَهُببنَ في حَنى وَجَذتُ بَرْدَهَا ينل ْ 
الْوْضُوءٌ أَيِضًا وَقَدْ عَلِمْتَ أن رَسُولَ الله 8 1 
الْوعمُوءُ شَطرٌ الأمَان وَالْحَمْدُ لله تملا الِْيرَانَ وَسُبحَان........../50117 
الومتوة ينا نكت الث وَلَوْ مِنْ ثَوْر قط قال فقال لَهُ 000000 
وَعت ري أذ بتعل النعئة ين أفي تنيت اننا لا عدن 
وَعِرْتِكَ لأَيْسْمَعُ بها أحَدَ إلا دَخَلَهَا فَآمَرَ بها فَحْفْتَ 70348 
وَعَظَنَا رَسُولٌ اللّه يك يوْمًا بَعْدَ صَّلاةٍ الْعَدَاةٍ لض 
َعَظَهُمْ في ضَحِكهم ين الضرْطَة فقال لآم يَضْحَلك أحَدكُمْ دين 
وَعَلَيِكَ ازجع فَصّل فَذَكَرَ الْحَدِيث بطُولِهِ 1 
وَعَلَيِْكَ السلا ما 00 


وَعَلَيِكَ السلا مَا تمك ياي أنْ تُجييني إِذ دَعَوْتُكَ فقال 2000 
وَعَلَيِكَ السلامُ وَرَحْمَةُ 841 
وَعَلَيِكَ المسّلامُ وَرَحْمَةُ الله فح عا و ع اي ا 
وَعَلَيِكَ الم وَرَحْمَة الله ثُمْ رَجَعَ إِلَى رَبّهِ فقال إن شق 


فهرس الأحاديث والآثار 


وَعَلَيكَ وَرَحْمَةُ الله وَعَلَِكَ وَرَحْمَة الله وَعليِكَ ورَحْمَة.... 
وَعََيِْ السّلمٌ وَرَحْمَة الله وَبَرَكَائة ا الى 
وَعَلَيُْ السلا ورَحْمَة 
وَعَنِ الفلآم حَنى يَخَْيِم 

وَغَمَرَ َبِكَ قال زذني بأبي أَنْت وَأُمّي قال وَيَسْرَ لَكَ الْخَير.......... 7444 
وَفَاطِمَةَ وَالْحَمَن وَالْسين نَا حَرْبُ لِمَنْ حَاريتمْ 2 
وَقَدَ إِلَى رَسُول الله 8 فَاسمَقْطْعَةُ الْملْحَ فَقَطَمَ 1 
وَفْرْش مَرْفُوعَق قال اريَفَاعُهَا كَمَا بَيْنَ السّمّاء فق 
وفوش مَرْفُوعَ قال ارْبفامُهَا َكَمَاييْنَ السّمَاء وَالأرض 704٠...‏ 
وَفِي لال قل هُوَ اللّه أحَدَ وَالْمُعَودئينِ ب 1 
وقال الأَنْصَارِي يَالِلأنصّار فسَمِعَ 1 
وَقَالَ ربكم شري م لَكُمْ قال الدُعَاءُ هر الْعبَادة 744 
هر يا رسول الله قال تسيا لس ط يي الء 


الله وَركائهُ َرَى 


م 
2 
ص 
6 
١‏ 
9 


فمم م . 


وقال عمّر من 
الْوَفْتُ الأول مِنَ الصّلاةٍ رَضْرَانٌ الله وَالْوَفْتُ الآخيرٌ عَفُوُ 1177 
وَْتَ لآهل الْمَعْرق الْعَقِيقَ ااال 0 
وُقْت لَنَا في قَصّ الا ب وَتَقْلِيمِ الأظفَارِ وَحَلْقٍ الْعَائه تت 
وَ قد كان بَيْنَ عِيسى وَمُوسَّى ما كان 0000 
وَقْرَآن الْفَجْر إن قَرْآنْ الْفَجْر كان مَثْهُودَاء قال تَشْهَدُهُ 
وَقَعْتْ عَلَى امْرَتي في رَمَضَانَ قال هَل تَستَطِيعُ أن تمق َيه ... 
وَقَمَ عَلَيْ مِنَ الْهَمَ مَا لَمْيَقَعْ عَلَى أحَدٍ قال فَبيْنمَا آنا مم 
وَقَم علي من الْهَممَا َمْيَقَمْ على أَحَوٍ قال ينما ألا............. 
وَقَعَ عَلَيَا وَآتَْهَا فقالت نَحَمْ هُوَ هَذَا فَأَنَوا به رَسُولَ الله........ 
َم في لبي سف عَلَى رَسُول الله 88 فَجِدْتْ ا ميق 
وَقَعَ الْاسُ في شجَرٍ الْبوَاِي وَوَقَعَ في لَقسِي أنه سسسب 
وَقَفَ رَسُولُ الله 9 بعرَقَة فقال هَلِهِ عَرَقَةٌ وَهَذَا......... 


وَقَفَ عَلَى أنّاس جُنُوس فقال شن 


وَقُلْ هُوّ الله أَحَدٌ في رَكْعَةٍ رَكْعَةٍ 2100 
وَكَان أبُو بَكرَة يُصَلي فِي الْعِشْرِينَ مِنْ رَمَضَانْ كَصَلايهِ في...........0744 
َكَان إذَا بَعَثَ سَرية أَوْ جَيْشًا بَعََهُمْ أَوْلَ النهَار وَكأن سس 1717 


وَكَان أَقْسَمَْ أن لأ يَدْحْلَ عَلَى نْسَائِِ شَهرًا فَعَائبَهُ الله.... 


الع 
وَكَانَ أثرُ الله مَفعُولا ون رَسُولَ الله سب 
وَكَانَ بدو يرق قالوا وَنَحْنٌ نَسَْلُ في الدار واللّه مَا ثرَى ........... 
وَكَانَتَ إَِا دَخَلَتَ عَلَى النبي 88 قَامَ ليها اي د 


وَكَانَت امْرَأة بَفِيّ مَك يَُالُ لَهَا عَنَاقَّ وَكَانَتَ صَدِيقَة 117 


وَكَانَ تحْتهُ كنرٌ لَهُمَاه قال ذَهَبْ وَفِضَة 6- 217111 


وَكَانَ الْحُوتُ قَدْ أكِلَ مِنهُ فَلَمًا قَطِرَ عَلَيِْ الْمَاهُ عَاشَ قال......... 
وَكَانَ رَسُولٌ الله 4 إذا ذَكَرَ حَاودَ يُحَدتْ عَنْهُ..... : 
وَكَانَ رَسُولُ اللّه 4 يقل مَا مِنْ مُسْلِمٍ 0 
وَكَانَ سَلْمَانُ جنب رَسُول اللّه 1 قال قَضَرَب رَسُولُ........... 
وَكَانَ ضرِيرَ الْمْصّر فقال يا رسول الله ما تَمُرئي إن ضَرِيرٌ........ 
وَكَان 9 اللّه برذ شمر يَقُولُ هَذِهِ تَليَة رَسُول الله صلى اللّه....... 
وَكَانَ عِنْدَ اللّه وَجيهًا 
وَكَان مَكْتُوفا بسْعَةٍ قال فَرَجَ يَجُرُِْعَتهُ قال فُكَانَ يُسَمى.... 
وَكَان مَنِِْي بالْعَوَالِي في بَنِي أَمَية وَكَانَ لي جَارٌ من الآنصّار...... 
وَكَانَ مِنّ الصّحَابَةٍ قال سَمِغْتُ رَسُولَ الله 8 يَقَولسسب... 
وَكَان ني اللّه 1 متكا فَجَلَْسَ فقال لأ حَتّى................ 


وَكَانَ هَذَا أَهْوَنْ عَلَيْهمْ مِنَّ الول أنه من الْتَقَصّ مِنْ ذَلِكَ 00-6 


وَكَانُوا إذَا رََوْهُ لَمْ يَقُومُوا لِمَا يَخْلَمُونَ مِنْ كَرَاهِتِهِ لِذَلِكَ 552 
وكانوا هل بت حَاجَةٍ وَقَافَةِ في الْجَاهلِية وَالأْسْلامٍ وَكَانَ 5208 


وَكَان يُعْجِبهُ ذا فَرَعْمِنَ الْقرَاءَةٍ أن يسكت حَنَى يترَاُ 0 


وَكَان يُقَالُ عِنْدَ ذَلِكَ تَهِيجٌ رياح النضر وَيَدْعُو الْمُؤْمِنُونَ 00 


وَكَذَلِكَ روي عَنْ غَيْرِ وَاحِد مِنْ فُقَهاء النابِعِينَ وَهُوَ قَوْلُ سُفيَان... 
وَكلُ مُيسْرٌ أمّا مَنْ كان مِنْ أهْل السْعَادَة فَنهُ ا 
وك تلبت را عق ين الفذر حي ول ل يتنا 0 
وكا نُحَدثْ أن عََان َل اليل لَِْوونا قال فَجاءَنِي 
وَكَيْفَ بها وَقَد رَعَمَتَْ أَنْهَا فَدْ أَرْضَعَنْكُمًا دَعْهَا عَنكَ 0 
ويف َيل مان قَْمٍ كار لا َأ َلك رَسُولُالله... 
وَكيْف يذل نَفْسَهُ قال يتَعَرْضُ مِنَ البلآء لِمَا لا يْطِيقٌ ا 
وَكيْف يَسْتَعْجلٌ قال يقَولُ دَعَوْتُ رَبي فَمَا اسْتّجَاب ل 
وكن باتتمراعال تر دَعَوْتُ رَبّي فَما اسْتَجَابَ 500-00-6 
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وَكَئِفَ يَمْشُون عَلَى وُجُوهِهِمْ قال إن الّذِي أَمْنَاهُمْ :......---#23470 وَلَميْنْصَبْ حَتى جَاوَرٌ الْمَكَانَ الْذِي أُيرَ بو قال أرَيت..- ١‏ لاض 
وَكَيِفْ يَمْشُون عَلَى وجُو َي قال إن الْذِي أَمْشَاهُم تت 77 وَلَوَى عُنْقَّ الْمْضْل فقال الْعَبَامنٌ يا رسول الله لِمَ لَوَيْتَ عُنق ...:..... 446 
لا هلم كر ليث آم لأ نينتا هوام تشهئون.................. 7117 وَلَرلاً فضْلٌ الله علي وََحْممُهُ إلى قوله :فسَوْفَ 8 
الْوَلأهُ لِمَنْ أَغْطَى الْثْمَنٌ أو لحن ب ا :وَل بشت في السَجْن ما لَبث , و جني الوْسُولُ أَجَبْت ...8117 
وَلََتَجْهَرٌ ِصَلأَتِكَ» قال نَرَلَتَ بمَكَة كان رَسُولٌ الله صلى ...51150 وتَُ مُنْطَلًِا فإِذًا الم 2 فقال اذخل فَقَدْ أَؤن..... مق 
ل بِصلايِك وَل حافت بها وَابَْ بيْنَ لِك سَبيلاً 45-0(" وَلَيِتَُ مُنَطَلِعًا إن الْعْلميَدْعُونِي فقال اذل فَقَد أؤن...: لق 
وَلاَ تَحْسَبَنُ الّذِينَ قَُنُوا في سَبيل الله أَمْوَانَا بَلْ أحياءٌ -----030 وَلَيِسَتْمِنْ عَزَائِمٍ السُجُوو..... /الاة 
زلا ُركي ميو عَليِك يقُولُ لأشخصي مُحْصَى عَلبكٍ 21930 وين ون عيء الله لك الاغة م قر 1 يننأ 1 
وَلأَتيَحْمُوا الْحَبيث مِنْهُ تَنَفِقُونَه قال نَرَلَتْ فِينًا مَعْشَرٌ 1947 وما أثري لَعَلهُ كما قال الله َعَلَى :قَلَمًا رَأَوْهُ غَارضًا .... ام 
: وَمَا نما قال الْذِينَ نه َنم وبَجِيلة 0 قلق 

وَمَا أَنَمَارٌ قال الْذِينَ ِنْهُمْ دعم و وبَجيلة... 00 ففض 

ما أ قال خوث رخ" لقال فلم و5 ققئد.... 194 


ا ل 128960 
َلاعِندِي ما أ به قال أَيِسَ مَك قل موَ الله 1848 


وَلَأَيَجِدُ ريح نَفْسهِ يني أحَدًا إِلأمَات وَريحٌ نه مُنتَهَى اق 


وَل يُحَدْثْ بها إلا ليا أو حَبيا يقن 
لدت أنا وسو اللّه 8 عام اليل وَسَلَ ادن 
وُلِدْتُ أنَا وَرَسُولُ الله 8 عَم اليل وَسَأَلَ 0 اسن 
الْوَلَدُ لِلفِرّاش وَلِلْعَاهِرٍ الْحَجَرُ ا 120000 
لزي إن أشرّف متام رول الله صل 31 
زلتتري إن وف مقاود رثول الله على #38 
وَلَقَدْ أتَى عله رَمَانٌ وما أبالي بكم بَاِمتُ فيه لَيِنْ 7117 


وَلَقِيتْ عِيسّى قال فَنَعتَهُ قال رَبْعَةَ أَحْمَرٌ كالما خرّجَ مِنْ ويقاص:... 
ولك أَْبم يرا وأجُوع وما وقال لها أو نَْوَ قذاب...... 
وَلَكِنْ عَذَابَّ الله شُدِيدٌ قال أ لت عَلَيْهِ هَلْوِ الآية وَهُو... 
وَلَكِنْ كل مُيْسرٌ لما خخلق لَهُ..... 5 
وَلكِنْهُ قال السسنة إذا أ الل لك على الرا... 
وَلَكِنْهُمٍ الْذِينَ: يُصُومُونَ نّ وَيصَلُونَ وَيِتَصَدقُون..... 


وَلَمْ أر أُحَدَا مِنْ أَصْحَابٍ رَسُّول اللّه 8 كان أبَعْض .... 11 
وَلِمَ ذَاكَ يا رسول اللّه قال مر يكن 11 
وَلِمَ قال لَأَتَرَايَا تاراهم 13188 
نل شر له اضر زد مل 
وَل يَرْقعُوة..... لشن 


وَمَا أَهْلَكَكَ قال وَفَعْتْ عَلَى امْرَأتي فِي رَمَضَّانَ قال 50 
وما بَعْث الَار ُو مِْ كل آلف يسع َال وَيَسْعَة ساسك نا.. 18118 


اب ار قل تن ماقة توتو إلى ال 5-5 0ض 


وما بَلَمَكَ عَنّي قال بَلَمَني أَنْكَ وَقَحْتَ عَلَى جَارَةٍ آل فلآن..... 1 
وَمَا جَائرتَهُ قال يوم وَلَيْلَة وَالضيافة تلن َه يام وقا ‏ /1931 
وَمَا جُبُ الْحَرّن قال وَاوٍ في جَهَنم تعد مله جهنم اسلا 
وماك الْحَرّن قال وَاوٍ في جَهْنْمْ تَعَوةُ مِنْهُ جَهَلم.... رارق 


وَمَا الْحَالُ الْمُرْتَحِلُ قال الذي يَضْربُ مِنْ أل الْقَرْآن إلى ...........1948 
وَمَا الْحَدَث يا أبَا هُرَيْرَة قال فْسَاءٌ أؤ.... 0 
وَمَا حَمَلَكَ عَلَى ذَلِكَ يَرْحَمُكَ اللّه قال رََيْتْ خَلْخَالَهَا في ...1199 


وَمَا ذاه قالت كَنْتُ صَائِمَةَ فََفطَرْتُ فقال أَمِنْ قَضَاء كنت ١نف‏ 
وَمَا ذَاكَ قال نين قال فَيَجِيءٌ ِلَيْهِ رَجُلّ فقول انيع سضقق 
وَمَاذّايا رسول اللّه قال 5 الْالِين قلت وَمَاذًا يارَسُوْلَ شن 
وَمَا كر بن ال جد َي أب بكر فض ل مس 1 


وما ريت مِن نَاقِصَّاتٍ 1 ودس غلب لِذَوِي الألْباب ؛ وي ... 
وما الع يا سول اللّه قال سُبْحَانٌ الله وَالْحَمْدُ لله وَلا........86:9 


وَمَا راض الْجَنَةٍ قال جِلّقٌ الذكر 5 ين 
وَمَاريّاض الْجَنْةٍ قال الْمَسَاجِدُ قلت وَمَا ارمع يا كن 


وَمَا ريّاضٌ الْجْنةِ قال الْمَسَاجِدُ قلت وَمَا الوم يات .3094 , 
َمَا زوَيْتَ عَني مِمًا أحِبُ فَاجْعلهُ قرَاهًا لي فِيمَا تُجبا.... 
وَمَا سَبَا أَرْضْ أو امْرَأةٌ قال لَيْسَّ بأرْض ولا امْرَأَةٍ ا 


وَمَا سا أَرْضُ أو امْرَأَة قال لَيْسَ بأَرْض وَلا امْرَأق..... فقض 
وَمَا ضّامَ رَسُولُ اللّه شَهرًا كَامِلاً إل رَمَضَّان..... 7 


نا نت لفقم يا لي تق نفو لينل 
وَمَا الْعَألُ قال الْكَلِمَة الطيبة..... 
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وَمَا الْمَألُ قال الْكَلِمَة الطَّبَةٌ للستت 1518 وَمَنْ يَدْخْلَةُ قال الْقَرّاُ الْمُرَاؤُونَ يأَصْمَالِهِمْ تب ...774 
وَمَا الْقَلآَحُ قال السُحُورٌ .0-8838 وَمَنْ يَدْحْلَةُ قال الْقَاءٌ الْمُرَاؤُونَ 2 يي 0 
وَمَا في الصّحِيفَةٍ قال الْمَقَلٌ وَفِكَاكُ الآسير وَأنْ لا يُثَنَ مُؤْمِن..... 1417 وَمَنْ يُستَدَلُ بنا قال فَمبَرَبَ رَسُولُ الله 8 عَلَى دن 
وَمَا قَترُوا الله حَقَ قَدْرِ ا 0 ومن يسيع أن يفولا في كليم قال فإ لم يب ب 
وَمَا لبن في الآرْضٍ قال ربعن يَوْمايَوْمْ كَسَن..................... ٠‏ 0514 وَمَنْ يسمي أن يعولا في كل يوْمٍ قال قن لَمْ 000١‏ 
وَمَا لَبنهُ في الأرْض قال أَربَعِنَ يوم يَوْمْ كسَلة......................... 0714٠‏ وَمَنْ يَكفْرْ بالأمَان فَقَدْ حبط عَمَلَهُ وَهْرَ في الآخرَةِ مِنّ 11 
وَمَا الْمُبَثْرَاتُ قال رُؤْيًا الْمُسْلِمٍ..... متسس ف 1111 وبي ولي اللّه أغائتي 8 فَأمْلمُ نا 
وَمَا الْمبَثْرَاتُ قال رُؤْيًا الْمُسْلِم حي جر مِنْ أجْرَاء .... .77377 وَنَنَكَ الي أَرْسَلْت ا 
وَمَا المُفرِدُونْ يا رسول اللّه قال الْمُسْتهتَرُونَ في ذِكْر الله........ 80937 ونح في الغَار لَرْ أن أَحَدَهُمْ زد 000005 
مانام يا رسول اللّه قال إن كان مُحْنًا نَم أن لأيَكُونَ 0 تن مه رذ جافة رك كادوو فل اشنا لس 
وَمَا نقَضّانُ دينهَا وَعَقَلِهَا قال شَهَاكَة اهتين اا 333 ونح 1 في الثار والله ما يدى صَاحَِكُمْ إلا لبيد بْنّ.... 
وَمَا نَهْرُ اْحَبَال قال نَهْرُ مِنْ صَّدِيدٍ أَهْل الثار. 1837 وَنَحْنُ نَقَولُ وَعَلَيْنا ع 00 يك 
وَمَا هُمَا في لقم يي 1 وَنَرَلَ القرّآنُ بقؤل عُمّرَ :ما كان لني أنْ يكون لَهُ أسْرَى ...7084 
وَمَاهُوَ قال هرم .-ببببب--------3088 وَنْضيحَ بسّاط لَنا فَصَلّى عَلَيِْ 0-0-6 0 
وَمَا هُوٌّ قال 0 ااا 0 ل عُمْرَيَوْما إلى الْبْيِتِ أوْإِلَى الْكَعْبَةٍ فقال ما مي 0 


وَمَا وَافِدُ عَادٍ قال فَقَلْتُ خ عَلَى اشير سَقَطْتَ إن عَادًا لما أُفَحِطَّتْ 77177 وَنِعْمَ الراكب هو مع امه م ا ا رو و 0 
وَمَا وَجَبَتْ قال الجنة .. 0 ...3881 وَنُفِخْ في الصّور فَصَعِقَ مَنْ في السَمَوَاتٍِ 0 
دنال قال ألى فرج في لجل نا لمن زهب لي وشرق الله لا علامين ارين ف المسس و ١1‏ 
وَمَا الْوَسِيلَةُ قال أعْلَى مَرَجَةٍ في الْجَئةِ لأ ينَالهًا... ...3537 وَهَذَا مَا لَمْيَطْعَمَا فَإذَا طَِمًا 30 جَمِيعًا ا 
مارك أنه ري ليذه نيا وقال كوا اربوا 10 َه سد مِنَ الأأولى قَالَ إن سألتُكَ عَنْ شيء بَمْدَهَا قل 8148 
وَمَا يُغِْيهِ قال نَحَمْسُون دِرْهَمًا أَوْ قِيمَنَهًا مِنَ اذهب 50 0 وَمَلْ أصَابني مَا أصَانِي إل 5 الصيامٍ قال طم ممسط و 
وما يُغْنِيهِ قال نحَمْسُونُ دِرْهَمًا أو قِيمَتَهَا مِنَ اذهب 1 وَهَنّ امي ما أغازي إلا في العام فال اطي يض 
وَمَا يمي وَقَدْرَئِتَ رَسُولَ الله 88 يَفْعَله................................ 41 وَهَلْ نُضَارُونَ في رُؤْيةٍ الْقَمَر يله البذر قالوا 1 
وَمَا يَمَْعُنِي وَلَقَد رَأَيِتْ رَسُولَ الله 3ك يُخَلل ................................194 وَهَلْ تَضَارُون فِي رقي قمر لَيْلَهَ ار قالوا ليا رسول........./5001 
وَمَتَى ذَاكَ قال إذَا ظَهَرَت الْقَيْنَاتٌ .....-----0373373 وهل يَلِدُ الأبلَ إلا النوق. 199 
ا سقف وَهِلَ لامر في مَقَالة رَسُول الله 2 11 
وَمَطْعَمُّهُ حَرَامُ وَمَشْرَيةُ حُرَّامٌ وَمَلْبِسُهُ حَرَام وَعُلِي ...5944 وَعِلَ الا في مَقَلَِرَسُول الله 6 100 


56 


وَمَطْعَمُهُ حَرَامُ وَمَشرَيُةُ حَرَامٌ وَمَلْبَمْهُ حَرَامُ وَعْدّيّ مي مَل نرى ْنا قال نعم قال هل تمان في زلة 
وَمَنْ سّمِعَ ذَلِكَ مَعَكَ قال مُحَمّدُ بْنّ مَسْلَمَة قال فَأَعْطَاهَا السُدْسَ ٠١٠١‏ وَهَلْ نْرَى رَبْنَا قال نْعَمْ قال هَل بَتَمَارَْنُ في 
وَمِنَ القَازي فِي سَبيل الله قال لَوْ ضَرّب................................0371077 وَهَل نَرَاهُ يا رسول اللّه قال وَهَلْ تَضَارُونَ فِي رُؤْيةٍ افر 200 
وَمِنَّ الْغَازي في 1 الله قال لَوْ ضَرّب بسَيفِهِ في.................-- 03878175 وهل ّ إلأ مُطْغَة مِنْهُ أو بَضْعَة مِنه ربز 00 000000000 
َم مَل لَه ميل َهُوَ حير الُظرَين ما أذ يَعْْرَ ونا 1884 وَهَلَ به يشت الرْجُل وَالِيِْ قال نحم يَسْبُ أبَا لجل 1883 
ون عادلة فط يالرفقة عالنت فم لم يكن لك فرط بيذ ...31037 وَهَل يشم الرْجُلُ وَالَِْهِ قال نَعَمْ يَسْبُ أبا لجل 1883 
وَمَنْ لم يَفْمَلْ ذَلِكَ فَهْرَ كَذَا وكذَا............................780 وَهَلْ يكب الئاس في الثار عَلَى وُجُوَهِهمْ سي ب 
رَمَنْ لم يفْمَلْ ذَلِكَ فَهْوَ كذَا وَكذَا .588 وَهُمْ فِهًا كَالِحُونء قال تيه يه الثْارُ تكلم شَفَتَهُ الْعَالِيَة فض 
وَمَنْ هِيَّ يا رسول الله قال ما أن علي وَآَصْحَابِي....................... 31374١‏ وَهُمْ ها كَالِحُونْء قال تَنْويه يبه الثار تَقَلْص شَفَنُهُ الْعليًا........7041 


0 
رؤيهة 
0 
رؤية 
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الترمذى | فهرس الأحاديث والآثار | 1844١‏ 
وَهُرَ أَعْجَبُْ الأَمْرَيْن إِلَئ جحي ا ا مسيم 1 0 لق 
وَهُوَ ينأل حن الْمَا يك 0_5 0 
َهِيَ حير كيك وَلا جر جَذَعة بَْدلة 0 16١04‏ وول يد ميك يجني في ذلك حلى شرح الله...... ام 
وَوَاجِدًا وَلَكِنْ إِنْمَا ذَاكَ عِنْدَ الصّدْمَةِ الأثولى 0 ووالله رَآيْنَا شيا فَهبْنَا فَكَانَ فِيمًا قال ألا أنه يُنصّبُ لكل لك 
ووالله أَحَنَ' أن تَمْمَاك إِلَى قوله :وَكَانَ أَمْرُ الله مَفْعُولاًء وَِد..... 2377017 ووالله سَطْرٌ. 2 اا 
ووالله أَعْلَمُ بِمَنْ يُلّمُ في سبِيلِه إل جَاءَ يوْمَ الْقِيَامَةِ اللَْنُ.........211707 وواللّه غَفُورٌ رَحِيمٌ» قال أبو بَكْر بَلَى والله انا إِنا جب ......... 514 
ووالله ا م 0 0 وواللّه فَوْقَ ذُلِكَ يي ا 00 د 
ووالله أكرُ أَحَبُ إِلَي مما طَلَعَتَ عَلَيْهِ الكْمْس ......................... 0910 ووالله في عَوْن الْعَْدِ مَا كان الْعَبْدُ في عَوْنَ أَخبه 74 و١‏ 
ووالله أكبر أَرْبَعًا تن مره وَلا إِلَهَ إل الله عَْرَ مرّاتو...............241 وواللّه في عَرْن الْعَدِ مَا كان الْعَبْدُ في عر أيه ا 1140 
ووالله مر نهدن انك إن قد ظَلمْت نسي افر لي فَإله.. 644 وواللّه قال فلا تَفعَُوا إلا بم الُْرآن فَإنهُ لذ صَلاة لِمَنْ اسم 
ووالله أكبرُ تُمْيَركَعْ فَيَقولُّهَا عَشرًا تم يَْفُُ رأْسَهُ مِنْ الووع....-411 ووالله قلت واللّهُ قال فَوُوَ ما أَرَقت..اس./190 ١‏ 
ووالله أكْبرُ صَدْقهُ ربّهُ فقال لا لَه إلا أنَا ونا أكبرُوَإِذَا ...03740 ووالله كان ذَلِكَ كان بيني وَبَيْنَ رَجُل مِنَ الْيهُوهٍ أرْضٌ 
ووالله كبر اط من ذُُوبٍ اليد كما تسَاقَط ورم هفو التُجَرّة؟0*07 ووالله لا حيار ليك أحَدَا قال فََيِتْ رَأيَ أخبي 0 
ووالله أكْبْرُ مِئْلَ ذَلِكَ وَالْحَمْدُ لله مِئْلَ ذَلِكَ وَلاَ حَوْلَ وَلاَ فم ون ووالله لا أخمَاُ عَلَيِكَ أحَدَا قال فَرَكيِتْ رَأيّ أخبي أَفْضّلٌ مِنْ أي 541 
ووالله أكْبرُ هَذَا عن وَعَمّنْ لَمْ يُضَحْ مِنْ متي ... قل ووالله لا أسبقه إِلَى تيء أبدا لض 
ووالله أكبرُ وَلآَ حَوّْلَ وَل قََة إل بالله إلا كمرَت عَنْهُ 43م ووالله لا أطْمَمُ طَعَامًا وَل أشرَبُْ شرَاا حَنْى أمُوتَ أر تَكفْرَ قال.5184 
ووالله أدب وَل حَرْلَ وَلا قو إل بالل لَه قال رب اه ..:......... 741 ووالله لآ أَطَلَقك فَتبينِي مني وَل آويك أَبْدَا قالت وكَئِفَ ذَالك ١197...‏ 
ووالل الي خا يتك وين حي اوالقاء كال يتالا وجرا 80#” ا ووالله أفصي الله بده أبنا ات من ب اح مكنا 1 
ووالله الي لَه إلا هْرَ إن كنت لأعتَمِدُ بي عَلَى الأْض .5410017 وواللّه لا أغف غضْضُ قال الأَعرَاب بي الْمَرْهُ يُحِبُ الْقَوْم وَلَما يلْحَنْ تكن 
ووالله الذي لاله إلا هرمن هاما رَمَى الي أنْزِت عل كا ووالله لا أقُومُ إِليْ وَلاَ أَحْمَدُ مَدَهُ وَلاَ أَحْمَدُكُمَا وَلَكِنْ أَحْمَّدُ الله.... 814٠‏ 
ووالله أن َي لَم يكُونا ماني بفِرَاقِهِ فقَلْتْ أفي هَذَا أستَأمرٌ .8 ووالله لا أَكَلْمُكُمًا بدا فَمَانَتْ وَلاَتكَلْمُهُمَا ع 
ووَاللّه إنا لَكَذَلِكَ انطَلِق بنا إِلَّى رَسُول اللّه ضلى الله عليه .......... 70514 روائك تاج إقاق ايك ارم لك فل فتلء لماج 1941 
ووالله إن رَسُولَ الله 49 هر أثرأني هليه المكورة ...0378447 ووالله لأَتَنقَلِبُ حَتَى تقِرُ أنْكَ اِلذَلِيلٌ وَرَسُولُ الله ست 
ووالله إِنْ صَلَنّهَا قال فَيََنَا بُطْحَانْ فتَرَضا رَسُولُ اله صلى... 4 وواللّه بنك برا حَقَا واللّه إِنّي لأَغَرفه 
ووالله إن كانت لَكَافِيَة يا رسول اللّه قال فَنّهَا فلت بِتِسْعةٍ 1044 ووالله لأخَبرنكَ حبرًا حَقَا واللّه ني لأعْرفَهُ وََعْرِفُ وَالَُِ 
ووالله َف لح أرق الله وَأَحَبُ رض الله ِلَى الله وَولاَ --5456 ووالله له رمي بها تيْنَ يكم .. 
ووالله دلو كانوا مِنَ الأؤس ما أخييت ألا باخام حَتى 23718٠‏ ووالله لأَقَاتِْنُ من فَرْقَ بينَ الركَاةٍ وَالصّلاةٍ وَإِنْ الزكاة ميف 
ووالله إني سَمعْتَهُ مِنه 5 ...318337 ووالله لآ نََذْنُ لَهُنُ يتَخِذْنَهُ دَغْلاً فقال فَعَلَ اللّه بكَ وَةْ 
دوالله ني ليك فقا انظ َو قال مس 18 ووالله لآ ْمَل نتَحَوفُ أن ينل فيا قُرْآن أ يقُولَ يا رس للف 
وؤاللّه إِي لأَحِّكَ فقال انْظّرْ مَاذًا تَقُوكٌ قال واللّه إي لأحِك..... 576 ووالله لَنَأتئي عَلَى هَذَا ران أو بِبَيْنَةِ أوْ لأفْعَلَنْ بكَ لض 
ووالله ني لأسيب نَرَلَتَْ هذه الآية ني ذَلِكَ : سس 13 .ووالله لدعي أَعْبْرُهَا فقال اها فقال ما الظَلة ْله الأملام..579 
ووالله إني لَآَحِْيبُ هَْوِ الآية نرت في ذلك #فالأسستبتب 803717 ووالله لَتَنْطِيهُ وَرِقَه أو لَتَردُ دن َيه َيْهِ ذَهَبَهُ فْإِنُ رَسُوِلَ 114 
ووالك إن لأسْمَعْ با الص' ونا في الصئلاة سف مَاقة.....0* 0 ووالله عد رَجَمْحُ إلى تتفي وكأن اللي عَرَجت لَه َمْ مج ...اع 
ووالله إي لأغرفهُ وَأعْرِفُ ف وَالِدَهُ وَأعْرِف أَيْنَ هُرَ السماعة ِن.......51147 ووالله لَقَدرَضِيَ الله بصيّام هذا الشهر عَن ال كلها كك 
ووالله إنّي لأمَابِكَ قال كنت أَرْعَى عَنَمَ هلي وَكَانَت لي .... ام ووالله لَقَدْ لت عَنْهَا حيرا سَلْتُ عَنْهَا رَسُولَ الله دض 
ووالله إنّي أَهَابِكَ قال كنت أَرْعَى عَنَمَ أَهْلِي وَكَانَتَ لي هُريرَة.. 784٠‏ وواله لمن ُو أنّهَا في رمضاا آنه ليهس 1/4 


ووالله أَولُ مَْ مَأَلَ عَنْ هَذَا رَسُولَ الله ف قال إِنْمًا.... 


ووالله لّقد كان ذَلِكَ كان بي وَبيِنَ رَجُل مِنَ اليهُودٍ 05110108 18 


4947م | 1 
ووالله لَعَلْمَا كانت امْرَأة حَسْنًا حَناءُ عند رَجُلٍ يحبا َهَا َرَ ضَدًا ل ع4ام 
ووالله لَكَأنّي به في طرق الْمَدِيئةِ وَنَوَاحِيِهًا وَإِن دُمُوعَهُ ا 
ووالله لَوْ أسمَطِيعٌ الْجهَادَ لَجَاهَدْتٌ رض 


ووالله لَوْ أسْتَطِيعْ الْجهَادَ لَجَامَدتَ وَكَانَ رَجُلاً أَغمى فَأئْرَلَ الله ”707 
ووالله لَوْ تَْلَمُونَ ما أعْلّمُ لَضَحِكمم قَلِيلاً وَلبَكَيتُمْ كثيًا وَما....... 7717 
ووالله لَرْ حَضَرْتكَ مَا دهت إلأحَيِث من وَلَرْ شهذتك مَا رُرْئكَ0١٠‏ 


ووَاللهِ لَوْ دَعَا نَاوِيَهُ لأخحذتة 5 بان الله .. 5 ري 
اله لد ني قل ل من جلما كا أن ...ا ينض 
ووألله لو مَنعُوني عِقَالاً كانوا يُؤَتُونَةُ إلى رَسُول اللّه...ب....../ 730 
ووالله لَينعدلَهُ اللّه يوم الْقَِامَةِ لَه 00000 ظ5 45 


ووالله لَيْعَدنهُ الله يَوْمْ الْقِيَامَة لَهُ عيْنَان ينْصرٌ بها وَلِسَانّ.............. 471 
ووالله لَيِنْ أرَانِي اللّه مُتنْهَدا مَعَ رسو ل الله 8 فِيما 0766م 
ولا لخت ل يرجن ليه الا رق 


لقنا 


وواللّه ما أَجدٌ لي وَلَكُمْ متلا قالت وَالْعَّكَهب 718٠...‏ 
ووالله ما أَجْلَسنًا إلأ ذَاكَ قال أما ني لَمْ أسْتَحلِفَكُم تهمة............ 701/4 


ووالله ما أرَاد مُحَمْدُ بقِسْمَيِهِ ِ التي قَسَمَهَاوَجْة الله وَلاَ الدارٌ....... 78457 
ووالله م ردت لَه فقال رَسُولَ الله .. 
وواللّه ما أَرَدْتُ قَْلَهُ فقال رَسُولُ الله 


ال 


ووالله ما أَرَدْتُ قَثْلَهُ فقال رَسُولُ الله 8 ما أله .....بىب..../ ١4١‏ 
ووالله مَا أسبه إل فيك فَقَلْتْ في أي شي قالكاتسست..... 818٠‏ 
ووَاللّه ما أَعْطّامُ هم الله شين أب لهم نامريه . كن 
ا 358983 
ووالله مَا أَغلَمُ مِنهًا إلا ما ا ش عي 
ووالله ما آهل رَسُولُ اللّه 8 إلا مِنْ عِند الْمَسُجل...... ...414 
وال ماري قت انها تلن ونال صلى اله ليق 
ووالله ما تَرَكْتُ مِنْ حَبْلٍ إلا وَة قَفْتْ عَلَيهِ فَهَلْ لي مِنْ حَجّ فقال لقم 
ووَاللّهِ مَا حَلَفْتُ به بَعْدَ ذّلِكَ ذَاكِرًا وَلاَ آيرًا ا 1 
وواللّه ما ره ًا قب وَل بَمْتهُ عمق وَقْهُ و 7 


ووالله ما سَأَلَهُ عَنْهُ ليك هال مي غبت وَجَقْصة قال ثُم...7714 


ووالله م شبع من خب وَلَْمٍمَيٍْ ف َو يي 
ووالله مَا كَثَفْتْ كنف أنتى قط قالت عَائْحَة فَقَيِلَ ملل عوام 
ووَاللّه مَا لبث عَلِيّ إل حمسا أَوْ 


ووالله ما ِي بالطيبو مِنْ حَاجَةِ غيْرَ آي سَمِعْتُ رَسُول.............1198 
ووالله مَا لي بالطَيب مِنْ حَاجَةٍ غَيرَ آي سَمِمْتُْ رَسُولَ اللّه 


ووالله مَا مِنْ حَدِيثٍ سَمِغْتَةُ مِنْ رَسُول الله © لَكُمْ فيو.............75774 


11846. 
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ووالله ما نَدْرِي قال فَإن بُعْدَ بعْدَ ما ينما ما وَاحِدَةوَِما لان لسرن 


ووالله مَا نْرَى صَاحَِكُمْ إلا بيد بْنَ سَهْل رَجُلٌ مَِا لَه شك 
ووَاللّه مَا هُوَ إلا أنْ 53 أؤالله --- 0 
ووالله ما وَلَى َسُولُ الله 8 وَلَكِنْ وَلَى سَرَعَانُ الثاس 00 
ووالله مَا يَقُولُ هَذَا الشمرَ إلا هَذَا الحبيث أو كما قال الرجُل.. 500 
ووالله ُحَمِدَ الْحَِيِسنَ فقال رَسُولُ الله 8 الله وي 1088 
وواللّه الْمُسْتَعَانُ عَلَى مَا تَصِفُونَ» قالت وَأَنْزْلَ عَلَى..... ا 
ووالله هَكَا سَمِمْتُ رَسُول اللّه 8 يروما وَهَول يُريدوتني.....595 
دالهوَرسُوةأفلم لما كان ليميا حلى لمانا كن 
ووالله وَلِيُ الْمُؤْينينَ اك 
ووا لله يارَبنًا نا تحب أن تَخْفِرَ لَنَا وَعَاد.... 14 
ووالله يارَيًا إنا تحب أنْ تَغْقرَ لَنَا وَعَادَ لَهُ ما كان , كان تع كن 
وواللّه يا ر 18 اله أنّي أرْجُو الله وَإنّي أعّافُ دبي فقال......... 9447 


ووالله يا رسول الله ما جد لي وَلِهَوُلاء يا حير 8118 


ووالله يا رسول الله ما معني أن أَنَعَلُمَ سُورَة الْبقرَة إل خخشية ...741 
وواللّه يا رسول الله وَلآ ني ما أَتْرْوْجُ بو قال لبس مَعْكَ قل...7846 


ووالله يُحِبْ المُطْهرينَ» قال كانوا يُسْتَنَجُونُ بِالْمّاه فَنَزْلَتْ هلو 71٠٠١...‏ 


ووا الله يُخْفِيك. 1لا 
ووالله يَنْهَدُ ني لَصَّاوقَة مَا ذَاك بنافِمِي عِنْدَكُمْ لي لَقَد تَكلَمثُم 514٠...‏ 
ووالله يَْلَمُ أنه صَاوِق بار رايد ناب لِْحَقَ ا 
ووالله يَمْلَمُ أي لَم أفعل لتَقَولُنَ إنَا قَدْبَاءَتْ به عَلَى نَفسيهَا........ 714.٠‏ 
ووالله يَعْفكلَهُ فُّمْقَامَ عم قرع محالت غريا فلم أن..........7144 


ووالله يُقُولٌُ :لا تذركة الأَبْصَارُ وَهُوَ يرك الأَبْصارَ وَهُوَ لف14١7‏ 


وَوَضَمَ لي عَشْرَة أَفْهرَةِ عند ابن 1 لَهُ خَسْسَة شعِيرًا وَخَمْسَة......116 
وَيأتِيكَ بالأخبار مَنْ لَمْ 0 
وَيَبْعَثْ الله يَأْجُوجَ 3 ب كما قال اللّه من : كل فرق 
وَيَتَحَدْنُونَ أنه رَبَطَهُ م أي يُفِرُ مِنْهُ ما ضر أ 181414 
وَيْحَكَ ذَاكَ إِذَا تَجَلَّى بئوره الْذِي هُوَ نورَهُ وقال أريهُ مَرتين..........77178 
َيسْرَ لك الْحَيرَ ينما كلت... 0 1 
يسمي حَاجَتَهُ 00011 ا 
وَيقولُ هذا ياكافِرٌ 0 14م 
وَيعُونُونَ وَأَهْلُ اليمَن مِنْ يَلَمْلَم.... 
بلا 1 3743 
وَيْلُ للأعقات ص نّ الثار.... 5 21252002 


ويل ل ني بُح بالْحبيث ليعنياك بو الم كد 


| | الترمذي | فهرس الأحاديث والآثار ا ]| بوهم | 
اليل وَادٍ في جَهَنْم يَْوِي فيه الْكَافِرٌ أَربعِينَ ريا 00 ا أبا الاسم أخرنًا عن ارد مَا هو قال ملك من اْمَلاكة... 1 
يبط ميسى وَأصْحَابه فَلاَيَجدُ مَوْضِعَ شيبر إل وق قَدْمَلاته 7746 يا أبا الام إِذَا وَََ الله السموَات علَى ف وَالآَرْضَ عَلَى ذه 2 
يا آدمُ ابَعَثْ بَعْثُ الثار فقول يارب وَتَا ينث الغا فقول 81١.‏ ياأبا الْقَاسِمٍ حَدَنْنًا عَن الرُوح فَقَامَ الي ضلى اللّه 

يا آَم اذهب إلى أُولَئِك الْمَلاِكَةٍ إلى مَلإر مِنهُمْ جُلُوس ققل.......7074 يا با الْقَاميِم كُمْعَدَدُ تن هدم قال معدا كا في مرةٍ 

كم أت الذي حَلفك الله يده و فلك ين روج فرت درق بح اود اي 0 يرن 
يا أبا الأعوّر من الْمَاشيرُ قال نَشَدْئمُونِي بالله أبُو الأغوّر في.........81744 0 يا أبا مُحَمّدِ أرََيِتَ هَذَا يمني : يَعْنِي أبا ُرَيْرَةَ أهْرَ أَعْلَم............./2107 
يا أبا كر أل فريك آي أنزلت عَلَيْ قلت بَلَى يا رسول الله .......9م7.0 يا أبا مُحَمٍ إن أنَاسًا عِنْدنَا: فر نُونَ في الْقَدَرِ فقال عَطَاءً ...71719 
بكر ف للع ماي فون إى نم ا نا ياأبا محم إن أذل البصنرة: يََولُونَ في الْقَترَ قال يابتيئ 5388 
يا أبا بَكرٍ فقال رجت ألْقَى رَسُولَ الله فك وَأنظدُ لضن يا با لمر قال بالآية التي أَسْيرنَا رَسُولُ الله صلى الله عليه ان 
يا أبا بكر قل الله َاطرَالسموَاسم وَالأأرْض ا ا ةمع اتويت أ :ازا فقال لابن عازن غنات علر سوشت رتو 94 
أباربخر قلت يا سول الله بأبي أنت وي ومن ...3*9 ايا أيَا مُوسى أمْ زَائِرًا فقال لأ بَلْ عَائِدًا فقال عَلِيّ سَمِعْتُ رَسُول...4178 
يا أبا بكر ما أبعت ت لل مْلِكَ قال أَبْقَيِتُ لَّهُمْ الله وَرَسُولَة يا ابا مُوسَى أمْلِكْ عَلَيْ الْبَابَ فَلاَ يَدْحْلَنُ عَلَيْ حَدَ إلا بإذن الام 
يا ابا بكر مَا ظَك بائئينٍ ن الله ثَالِهُمًا . لين يا نا مُوسى لَقَدْ أغطيت مِرْمَرًا من مَزَامِر آل كاوه .... كن 
يا ابا بكر نكُونُ عند رول الله مكنا بلا ل با لت أن ُو الله صلى الله عليه ان 
ا أب بكر وَالْمُؤُْوَ جر ذلك في الثثيا 7 َنَى لقا 308 2 يا أبا هُرَيرَ يتأن الشخن ونان اليم قال...... 074 
يا آبا الْحَسَنٍ تَفْعَلٌ دَلِكَ عَكآَتَ - أَوْ سا أ سَبْمًا تَجَبْ 0 يا أبا هُريرَةٌ ةإني أحيّانا أكون وَرَاءً الأمَامِ قال ياابْنَ الْقَار رسي 71481 
يا أب حم اكيت فقال لسن ألا ريك برقي رَسُول الله.... 91 ال ا ا رق 
ها أبا حَمَرْةٌ صل" عَليهَا اال وس البئرير فقال [ لَه الْعَلاه..... 031٠١74‏ يا أبا مُرَيرَ فَأَقُولُ فُلأنَ فُيَقُولُ يهْمَ عَبدُ الله هَذَا وَيقُوله..........841* 
لبا أي أن تحب هذ قال قلت الله وروأ ....--3183 يا أيًا هُرَيرَةَ قال فْسّاءٌ أَوْ ضرّاط ...... 5 يق 
يا با هرذ ممت مِنَ الثهر ف َه يام و قْصُمْ ثلث عَظْرَة.....- 711 نك قذ ميت حل مثو الله 8 واب بكر.... 60 
يا أبا در أمَرَاءُ يكُونُونْ بَمْدِي يُمِينُونَ الملاةَ فصل الصلاةٌ ..........-1708 يا إِرَاهِيمُ نت نبي اللّه وَحَليلهُ م أهْلٍ الأرْض اقم 3 1 
١‏ السو تسد فو وي يا ابن آكم نلك إن تَبدل الْفَضْلَ خيرٌ لك وَإن تُضيكة.... وذائق 
يا أبا سَعِيدٍ واللّه لأخبرَئُكَ حبرا حَقا والله ني لأغرفة...... ١‏ 1 يالبنَ آَم إّكَ ما دعوتي وَرَجوْئني.... 1 9 
يا با لام ما أرَذتُ نا أشن ليك ولك بلي ... 244 يا ابن آدمَ نك ما دعوتي ورَجَوتَي طَفَرْتُ لك علَى ما كان.....٠04+‏ 
أ شي إ لحز اليد خسنا ولق مزل قا ايا ابن آدمَ نوعباتي أملا صَّذْرَكَ غنى وَأَسد فَفْرَكَ وَإلا. 


يا أبا عَائْمَةَ شه ناث من تَكَلُم برَاحِدَةٍ م نه فَقَذْ أَعْظم عَلَى... 


الا ب لله له لهم قال لا داهم قلا كام 000 
يا أبا عَبْدِ اله وَأيْنَ كانت تَقَمُ امه من الرُجُلٍ فقال لقك........... 14106 
يا أبا عَبْدِ الرحْمَن إن قَوْمَا يقرَؤُونَ الْقَرْآن وَيتَقَفرُونَ الم .......... 771١‏ 
يا با عبد الرّحمَن إِنّك مراحم خَلى كتين زحَامً ما يت 408 


يا أبا عبد الرّحْمَن أَوْصنا قال أَجْلِسُونِي فقال إن الْعِلْمَ وَالأمَانَ .744 
يا أَبَا عَيْدِ الرْحْمْنِ الْمُتَلاعنَانأيَُرقُ ف بَِنَهُمًا فقال سُبْحَان ‏ 51178.17 
يا أبا عَبْدِ الرْحْمَن وَمَا نَهدُ الي قا قال نَهْرٌ مِنْ صَّدِيدٍ أهل الثار.... 1853 


يا أبا عُمَارَةَ قال لا والله ما وَلَى سول الله 8 وَلَكِن.............44ة١‏ 


يا أبا عَمْرِو أيْنَ قال وَامًا ريح الْجَنْةٍ أجدهَا دون أُحْ فَقَائلَ...... 77٠٠‏ 
يا أبا تر مَافْعَلَ الغَيرٌ..... 19448 


ابا مر ما لالد قال فيح بان فى عقي ران 


يا ابن آدمَ لو بَلَعْتَْ ذُنُويّكَ عَنَانَ السّماء ثم امْتَغَْرئتي غَفَرْت...... 040+ 
يا ابْنَ أختي طَاف رَسسُولُ الله 8 وَطَافَ الْمُسْلِمُون وَإلما..........7476 
يا ابن أخبي إذَا م سمغت حَدينا عن رَسُول الله 89 فلا تسود + 
يا ابْنَ أخبي أنه قَدْ عدي عَلَيْنَا في يليما هذ فَئْقِبَتَ مشرتةا.....-7001 
يا ابْنَ أخبي سَألْتتي كُمَا سَأَلْتُ رَسُوْلَ الله 8# فقال ييست...8784 


ان أي فقال الفتخال نس فإ حر بن الطاب قد نه دن 
ا نأي قال َه المح على الات ة فقال أَمِسُ الثْعَرٌ. ؟ ٠١‏ 


يا ابْنَ أخبي لَوْأَنَيِتَ رَسُولَ الله 8 فذَكرتَ ذَلِكَ لَه ابر 
نأ نام قز ع في أي ةوبن عقنق 
يا ابْنَ أخي هر في سيل الله فَعَرَفْتْ أن إِسْلامَة.... 8 
يا ابْنَ الْحَطاب أُولَيِكَ قَوْمٌ عُجَلَتْ 1 طََائَهُمْ في | ة 
يا ابْنَ الْحَطَابِ نَرَرْتَ رَسُولَ الله 5 نَل اث فراتتو كل 817317 


ٍْ 26 


يا ابْنَ الْحَطّابِ وَكُلُ مُيَسْرٌ أَمَا مَنْ كان مِنْ أَهْلْ الَعَادو فَإنةُ........ 718 


يا ابْنَ رَوَاحَةَ بيْنَ يَدَيْ رَسُول الله 8 وَفِي حَرَّم الله.... 184 
يا ابْنَ عَنّاس انق الله نما يل الرْجْعَة الْكفارُ قال سأنلُو........7713 
يا ابن لاسي فَائرَأها في نَفْسِكَ فَإِني سَمِمْتُْ رَسُولَ اللّه صلى. 7967 
ير نقد نعل الك ار وله بج وجا أن نحي 32 
يا أي وَهُوَ مُصَلْي فَالَفَت أي وَلَمْ يبه وَصَلَى أبي' فَحَفُفَ 
يا أت هَارُونَ وَ قد كان بَيْنَ عِيسى وَمُوْسَى ما كان 188 
يا أخي فقال حَدِيث بَلَمنِي أَنْكَ تُحَدَنهُ عَنْ رَسُول...... تب 
أعي ا فلك لاعت نل التل أذ امع تامع لتحةه.. 
يا أَرْحَمَ الرّاحِمِينَ كم ا 51/9 
يا أسَامَةُ امْتَأذِنْ لَنَا عَلَى رَسُول الله 8 فَقَلْتُ يا 1 
أَمْمَاءُ أَطْعِمِينًا شَيْمًا فَإِذًا أَطْعَمَنا أَجَابني وَكَان جَعْفَرٌ نيفق 
أصْلّمُ بم تقو ل ذلك قلت بالقرآن بي وَبْبْنَكَ القَرَآنْ فقال....... 


يا أللّه ارَحْمَنُ بِجَلاَلِكَ وَنُور وَجْهِكَ أن تَنورَ بكتَابك بَصّرِي .... 
يا أمْ حَارَة إِنَْا جل ني جَنِْ وإ ابتك أَصَاب الْفرْتوْسنَ... 6 
يا أمْ سَلَمَة إن النْاسَ يتَحَروْن بهدَائَاهُمْ يَوْمَ عَائِشَة َإنا 5 
يا أمْ سَلَمَة انه يس نمي إلأ َه بينَ بين مِنْ صاب 
يا أمْ سَلَمَةَ لا تؤذيني في عَائِشَة فَإِنهُ ما نل عَلَيْ الْوَحِيْ 321/4 
يا أمْ سُلَيمٍ 0000 0000 
يا أمْ سيم ما عنَك فَأنْهُبدلِكَ الْخْبزٍ فَأمرَ به رَسُولُ الله 5 
يا أمْ الْمُؤْمنِينَ أنظريني وَلاً تَُجلِيني أَلَيْسَ يَقَولُ الله َعَالّى ......... 7:78 
يا أمْ الْمُؤيين لذن يذ 5 الي فلا أَحَدُهُمَا 37 
يا أم الْمُؤْمنِينَ ما كان أكثُ عا رَسُول اللّه صلى الله عليه ........ 17077 
يا أمِيرَ الْمُؤْمِنِينَ ا ين 
يا أمِيرَ الْمُوْمِنِينَ أذرك هَذْه الأأمة َبْلَ أن يَحْتَلِفُوا في الكِتابو...... 71١4‏ 
يا أَمِيرَ الْمُؤْمِنينَ ألا َرَى أذ اناس قَدْ خَاضُوا في الْأَحَادِيثٍ قال.7907 
يا أيرَ الْمُؤْمنِينَ إن يبنكَ وَبَِنّها َب مُغْلَّقَا قال عُمَرٌ 


أيفتح............ 776 


يا أَمِيرَ الْمُؤْمِنينَ إن هَذًا دَق يني قال مُعَاويَةٌ نا سَْرْضِيك.......... 17817 
يا أَمِيرٌ الْحُؤْمِنِينَ قال رَكَيِتْ رَسُولَ الله 9 صَنْمَ كما #445 
يا أمِيرَ الْمُؤْمِنِينَ قال فَمَا نَكْرَهُ مِْ ذَلِكَ وَ قد كان أَبُوك يَُقَضِي 5 
با مر الْمُوْمِنينَ لََدْ شئ عَلَى مَرْكَِي الْبرِيدُ فقال يا أبا سَلمٍ 0 
يا أمِيرَ الْمُؤْمنينَ لَو عَلَيْنَا أنْلَتْ هَذْو اليه :اليوْمَ أكملْت ............. 1١47‏ 
يا أمِرَ الْمُؤْمِنينَ مَن الْمَرأئَان من أَزْوَاج الي صلى الله عليه.......77714 
يا أَِيرَ الْمُؤْنِينَ هَل عِنْدَكُمْ سَوْدَاءُ في بَنِضَاءً لَيْسَ في كِتّابِو....... 1417 


يفنضرنا 
”> 


فهرس الأحاديث والآثار 


الترمذي 


يا أَنَسُ هات البوْرَ قال فَدَخَنُوا حَنَّى امْتَلأت العلفّة وَالْحُجْرَةٌ 2 


يا نس عَلَى انرأو هذا قن اغتَرَقتَ فَارْجْمْهَا فََدَا علا 5 


يا آهل ايت :إنْمَا يُرِيدُ الله ليدب عَنْكُمُ ارحس أهْل الْبْيِت..... 


يا هل الْجَنْةٍ خَلُودٌ لا مَوْتَ'وَيَا آَهْلَ الثار خَلُودٌ لَمَوْتَ 5 
1 5 


يا أل الْجَنْةَ فَيَتْرَيْبُونَ 


ا 


وَيُقَالُ اهل 


يا آهل الْجَنةٍ فَْقُولُونَ لبيك رَبْنا وَسَعْدَيِكَ فيُقُولُ هَل رَحِتمْ 4 


يا آهل الْخَِام هَذَا الؤْجُلُ يَحْمِلُ أَسْرَاكُمْ قال قتعي َمَايَة 
يا آهل القبُور يَغْفِرُ اله نا وَلَكُمْ م سَلَفنَا ونَحْنُ بالأئّر 5 


يا أل الْمَديئةِ ني سَمِمْتُ رَسُولَ اللّه 8 يَنْهَى عَنْ 0 


يا أل الا يَْريون كبا هل ترون هذا فيقُولُون نعَم. 


يا أيهَا الْذِينَ آمَُوا لآ تَسَْنُوا عَنْ أَشيَاء إن تَبْد لَكُمْ تَسُؤْكُم 5 


يا أيهَا الْذِينَ آمنوا لا تكونوا كَاللِينَ آذَوَا مُوسَى 5-0 
يا أيهَا الوُسُلُ كلُوا مِنَ الطَّيبَات وَاعْمَنُوا صَالِحًا إِني ا 
يا أيُهَا الْكَافِرُون تَعْدِلُ ربع الَْررآن 0 
يا أيَْا الكَافِرُونَ عُدلَت لَه ريع القرآن وَمَنْ قَرَ قل هُوَ 0 
يا أيه الْكَافِرُونٌ َإنْهَا بَرَاءَة مِنَ شرك 2000 


يا يها الْكَافرُونَ قال بَلَى قال رَبُعٌ لْْرْآن قال أَلَيْسَ مَعَكَ إذَ .......5440 


يا أيْهَا اْكَارُون لآ عبد ما تَْبدُونَ وَنَْنُ عبد ما تَعبدُون. 


يا أيهَا الكَافِرُونْ وَفِي الثَالِئَةِ بقل هُرَ الله أحَدٌ وَالْمُعَودتين. 


يا أيهَا الْكَافِرُونٌ وَقلْ هُرَ الله أحَدٌ كلاه 1 


يا أيهَا الْكافِرُونْ وَكُلْ هُرَ الله أَحَدَ في رَكمَةٍ رَكعَةٍ 201305 


عبد 


يا أيهَا اناس انوا الله وَإنْ مر عَلَيكُمْ عَبْدٌ حَبَشِيّ 
يا أيُهَا اناس اذْكرُوا الله اذْممُوا الله جَاءَت الرَاجمَة تبمُها. 
ايها الا أقيمُوا الْخدُوة على أَرفايكُم م حصن مِنْهُمْ 
يا أيهَا اناس إِنَا لفاك مِنْ َكَرٍ وَأَنتَى وَجَعَلنَاكُمْ 57 
يا يها الا إن لَقنَاكُمْ مِنْ ذَكَر وَأنَْى وَجَعَلنَاكُمْ 0-5 
يا ًا النامر” إن اله طيّبٌ لأ يقب لطي وَإنا 0 
يا يها لا إن الله َذ َدعب عَنْكُمْ مي اْجَاهِلة 0 


يا أيهَا الئاس إِنكُمْ تَفْرَمُونَ هَذِهِ الآية :يا أيهَا الْذِينَ 22 
يا يا الناس إِنْكُمْ مَحْشُورُون إِلَى الله عرَاة غرَلاً ثم قَرَأ 22 


1 الترمذي ْ فهرس الأحاديث والآثار 46م 
يا أيهَا الناس إِنّي قد تَرَكْتُ فيكم مَا إن أخذتم به لَنْ تَضِلُوا ...19781 يَأنُونَي فَأَنطَلِقٌ مَعَهُمْ قال ابْنُ جُدْعَانَ قال أَنْس فَكَأنْي 14م 


يا أيهَا الناس إِنّي قَمْتْ فِيكمْ كمَقَام رَسُول الله 8 ...3178 يأتي أَحَدَكُمٌ الشَيْطَانُ وَهْرَ في صَلاَبهِ فَيِقَولٌ اذْكرْ كُذَا اذْكر........ 7141١‏ 


يا أيهَا لاس عَدَلَتْ شَهَادَة الور إِشْرَاكًا بالله ثم قر رَسُول....... 07144 يأني أَحَدَكُمٌ اليِطَان وَهْرَ في صَلأبه فيقُولُ اذْكر كَنَا اذْكر........ 541١‏ 
يا يها الس على كل هل بو في كل عام نحي عور 1614 يَأتِي الْحَربَة بول لَهَا أخرجي كنورَك فينْصَرفُ مِنْهًا 000 
يا يا الئاس عَلَيِكُمُ السمكيئة نُمُ أنَّى جَمْعًا فَصَلّى بهم الصلأتيّن ....2840 يَأتِي الدْجَالُ الْمَدِئَة فبْجِدُ الْمَلبكة يَحْرُسُونَهَا فلا... قلف 
7 10 1 1 اا 00000 000 
يا قا الب ! إِنَا أَحَْلَا لَك أَزْوَاجَكَ اللأني آئيّتَ 0  337378............‏ يَأتِي عَلَى الناس رَمَانٌ الصابك قيهن عَلَى وين كالقابضن:... الف 
يا بَاغِيَ الْخَير أفبل ويا بَاغيّ النثرُ فصر وَللّه عتقَاءُ مِنَ د أي عَلَى النّاس زَمَانٌ العا فيه على :حك 0 5 
يا بل إذَا أذْنتَ قَتَرَسَلْ في أَذَانِكَ وَإِذَا أقَمْتَ فَاحْتر.... 10 يَأتِي الْقَرْآنُ وَأَهْلهُ انين يَْمَلُون به في الثثيا تَقَدُمةُ 14417 
يا يلال أَذْنْ ني النّاس أ يمتوموَاحنَا اسب...........- 381‏ يَأتِي الَْرْآنُ وََهْلَهُ الَذِينَ يَعْمَلُونَ به في لديا تَقدْمَة ... م 
ا بآ اكلا نا الم مال مصَلى لآل كم مسا إلى زاجلهو.... ولق الا رجلا م ول الحترى بكرو 6ن جاؤركا :.. 0 
بابلا ب فق مبَقَنى إِلَى الْجَنْةِ مَا دَخَلْتُ الْجَنْدَ قط إل سَمِعْت ...746+ نايك رحا عن فل اشرق بتملكرة اذا جاؤوكم ب 0 
ل ول سا لاف أ لق أتِني صَادِق وكاب فقال اللي 8 ْ ليق 
ا ب قال ما َم ا رسول الله قال ان م يا سل يض ينبني صَادِقٌ وَكَاؤْبٌ فقال النِيُ 8#..... 1 
يا بلآلُ قم َنَادٍ بالمئلاةٍ الحلا تأيضي في مثل لص الجر وهر أشئة عل وحن يت »عدم 
يا بلأل لد كي وات قمه نا يك نفل من فثر...... وق نابني فى مثل ملل الخرس وعد أحك قل وأانا تك قاض 
يا بن أخبي قَقُْت نَّحمْ قال إن رَسُول الله ا قال..... فل انيح يعوُون الله أطرى مول يدك الله... لفلف 
يا بنتا الصدين وَلكُم الدين بصُوموط وَيُتلُوة وَبنصْدفرة لالم ابت لذ خلي نك أن أن أحد أزقق ملي إل أ لفك 
يا بن 141 ايا جار فَقَلْتْ نَعَمْ فقال بكرا أمْ ينا َقَلْتْ لا بل كَينا.... ل 
يا بي أَنَقَْأ الْقرآن قلت نَّعَمْ قال فَاقرَا الرُخَرْفَ قال فَعَرَأتُ ........ 7108 يا ابد ما لي أرَاك مرا قلت ها رسول اله اسهد أبي فيل .. 01+ 
يا بي إذَا دَخَلْت عَلَى أَهْلِك فَسَلْمْ يكن برَكةَ عَلَيِكَ للف عي لبيك إن ان أن 5 َيه الفوة والنشيخ -., 10 
يا بن انْطَلِق با إلى رَسُول الله 8 فَانْطَلَقَتُ مَعَهُ.. 4 ياجبَرِيلٌ قال هَذَا الَْوْثَرُ الذِي أَعْطَاكَةُ الله.... 0س 
يامو إن قرت أن تسح وتتي اين فى وذلن فر . 1 ا حاطب قال لجل عل ا رسول الله ّي كار مص ا 
0 044 يا حصي كم نَيُْ اليم م إِلْهّا قال أبي سَبْعَة ميئة في الأرض م 
ث نا مره وق لها اُحمت فإ خ يق ... .18" ياخقصة. ل 0 1 
يا بي تَعِيم قالوا بَثَريََا ََعْطِئًا قال ف يا حكيم إن ذا الا غير َل عن أحذة بسخازة تي يل 
يايني عند الِب لي لا أنللك لحم بن الله يا حَنْظَلَةُ قال نَافَنَ حَنْظَلَةُ يا رسول الله نَكُوُ عِندَك يكنا ...... 5014 
بابي عبد الطب إني لا أميلك لَك مِنَ الله يا : لفنكن 
بان عر النطيك لزلا ]ان ينيك انار عله وش با حر يلوم ختيك فين 1014 
يا بي عَبْ مَنافم لا تَمْعُوا أحَدَا طَاف بِهَذَا الت وَصَلَى كم اخ كك افد لز على لق عدا فكضق 
يا يني عَبْدٍ ماف ياصبَاحَاهُ 7 ب 00‏ 00 يأخذ كل ؤم إختى وَعِرينَ حب يُجعلهُن في ..... 1 
يا بي لا مرك بالل إن التثرك لَظلم اع ا أذ كل يوم إخدى ورين حب فُجعَلُُ في..... 0 
يا بن لو يتنا وَنَحْنُ مَعَ رَسُول الله 59 018104 ها حير المي قال ذَلِكَ إِيرَاهِيم..... ا مرق 
يا بْنَيّ مِمّنْ سَوِعْتَ هَذَا قلت سَمِعْتكَ ب تَعُولّمُنْ قال الْرَمهُنَ قَإنّي. مم ةزول هنل و بكر نات اقلت .. 9 
يا بنَي وَذَلِكَ مِنْ متي وَمَنْ أحيًا نبي فَفَد أَحَيني وَمَنْ حبني ...7774 يا ذا الأَذُنَيْن قال أيُو أُسَامَةَ يَْتِي مُمَارْخُة تب ...574 
يا بَُىْ وَسّمّ الله وَكُل بيَمِنِكَ وَكُلْ مِمًا يَلِيكَ مسي عم اما يا انين قال مَحْمُودٌ قال أَبو 1 11 
يَأَنُونَ مُحَمِّدَا فيَقُولُو ياتْحَمَدُ أَنْتَ رَسُولُ الله وَخَاتَمُ 3888 اياقًا 018 ه/إ) 44 لا 
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يا ذَا الْجَلآل وَالؤكْرَامٍ فقال قَدِ استجيب لَكَ فْسَلْ وَسَمِعَ النبي اام 
يا رَاشيدُ يانجيح عم مو س1 
يا رَافِعُ لابه إِلَى ابن عباس قَقَلْ آ هلين كان كُلُ امرئ فَرِحَ 01م 
يا رَافِع لم ري نَخْلهُم قال قلت يا رسول الله الْجُوِعٌ قال لأ و544٠‏ 
يارْب ارْض عَنْهُ فَيَرْضَى عَنْهُ فيْقَالٌ لَهُ اقرَأ وَارْقَ وَتْرَاكُ بكُلٌ 59414 
ارب أمْحَابي مقَل نك نري ما تابنل نهم 78# 
يارب أقَلَم تَْفِرْ لي ة يعو بَلى فَسَعَه مَغفِرَتي بَلَفْتْ بك مَنزِلنَك. 569 
يا رب أَمتِي يارب أمْتِي يارب أُمْتِي فَيقُولُ يامْحَمّدُ أذخلن 38# 
يا رب ني لأَرْجُو أن لأ سني فِيهًابَعَْ مَا أخَرَجْتتِي فَيَول...... 7099 
ياب يني فنا َي كال لاب ويج لق سن 
يارَ بأ جََمنهوََرئَهُ َك أكثر ما كان َاْجني آهلك به دقل 
يار رَبِّ حَلَهِ فيلس تاج الْكَرَامَةِ ؟ُ م يَقُولُ يارب ذه فيلس 1314 
يأر ب زه في عُمْروِ قال ذَاك الذِي كتَبْتْ لَهُ قال أي رَبْ فَإنّي ......7714 
ار ا 59414 

ب فَهَلْ مِنْ خَلْقِكَ ث : أشَد مِنَ الثار قال نمم الْمَاهُ قالوا لسن 


يا رب قال فَمَاذَا عَمِلْتَ فِيمًا عُلَمْتَ قال كنت أَقُومُ به 


يا رب قَدْ أعَدَ انام الْمَنَازكَ قال فَيُقَالُ لَهُ انطَلِىْ فاذخل الجنة... 
يا رب كَاميَةٍ في الدنيا عَارية في الآخرة.... 58 
ولق مولت اح أرقا جنا قل قلق 7 بت رَسُولَ.... 1097 


يريا ما هليه الْبِطَاقة مَعَ هَذِو السّجلأت فقال ! إِنْكَ لآ نظلم....... 5784 
ا زب هذ قال هذا لك ار ب ل عُمْرَ أَربَعِين...........71774 
يريا إنا تحب أن ند تعفر َنَا وعَادَ لَه ما كان يَصْمع..... لضا 
21100 814 
يا رب هَذَا قلي حَنَى يُديَهُ ِنَ الْعَرٍْ قال فَذَكرُوا لابن عَبُّاسِ. امن 
يا رَبْ هَل مِنْ خَلْقِكَ شَيْء أَسَدُ مِنَ الجبَال 0ن 
يا رَبْ وَلَكِنَ أشبع : نأو نول هقخ كن شرق 


يار ب وَمَا بَحْثْ الثار فيقُولُ مِنْ كُلٌ لفو يَسْعْ مِانةِ وَيسْعَة 
أن رد من مق ونون ل لو لض 


#اسم وملام م 


ارب وَمطْعمهُ حرم مرب حرام وه حرام وغْذيئ.... 14 
يا رب وَمَطْعَمُةُ حَرَامٌ وَمَْرَبُُ حَرَامَ وَمَلبَسْهُ حرَامٌ وعدي ......... 7944 
يارَبّ وَمَنْ لَمْيَفْعَلْ ذَلِكَ فَهُرَ كَذَا وَكَذَا شان 
يارب وَمَنْ لَمْ يفْعَلُ ذَلِكَ فَهُوَ كذَا وَكذَا سايم سي 


لم لوعقق 


يا رب يارب وَمَطْمَعُةُ حَرَامٌ وَمَكْرَبهُ حَرَامٌ وَمَلْبسهُ حَرَامُ وَغذّي... 
يا رَبْ يارب وَمَنْ لم يَفْعل دَلِكَ فَهُوَ كذًا وكذا.... 


يا رَحْمَنٌ بِجَلاَلِكَ وَنُور وَجْهِك أن تور بكتابك.... 1 
يارَحْمَنُ بِجَلاَلِكَ ونور وَجْهِكَ أَنْ تور بكَابك يَصرِي.... 200 


فهرس الأحاديث والآثار 


1 التمذي [_ | 


يا رسول الله آخيْت بَيْنَ بن امخايلك وَلَم: تؤاخ يقي .... لاس 
8 يا رسول الله آمنا بك ويِمَا + نت به هتخا لين قال تم اق 
يا رسول الله ابْعَتْ مَعِي أي رَئِدَا قان هُوَ ذا قال ..ب.....- 884316 
يا رسول الله أتُكَوُ عَلَيْنَا الْخْصُومَة بَعْدَ الذي كان يبنا في ...8771 
يا رسول الله أنَنَامُ َبْلُ أن تور فقال ياعَايْشَة. اق 
يا رسول اللّه تنام قبل أَنْ تُويِرَ فقال ياعَائَِةٌ إن يام 


ل 0 
يا رسول اللّه اجْمَلْ لَنا ذَّاتَ أَنْوَاط كُمَا لَهُمْ قات 518٠.‏ 
يا رسول الله أحَرَامٌ هُوَّ قال لأوَلكِي أكرَهُهُ مِنْ أجل ريحه.. 
يا رسول الله أَخبرنًا بِخَيْرنَا مِنْ شرا قال خيركم مَنْ يرجي ...7773 
يأرسرل الله أخرى يعمل بشحلني الجلة مالي .عن الثار اك 
يا رَسُولَ اللّه 5 شِ عمو ء قال أسيغ الوْضُوءً وَعْلن .هدل 
يا رسول الله أخَدَ ينَفْسِي الذي أذ بيك لض 


درل 


يا رسول الله أحَذْتَ به فعلوْت كُمْ أذ بو رَجُل بَتلك فقلا..... لق 
يا رسول الله أَخْرَقَمنًا يْبَالَ قيفي قيس فَادعٌ الله لهم قال اللّهم..... ا 
يا رسول الله أَحَلُْفُ عَنْ هِجْرّتي قال إِنْكَ لَنْ تُخَلَّفمَ...... ملق 


يا رسول الله اذْعٌ اللّه أن يَجعَلَني مِنْهُمْ قال أنه مِنَّ الأولِين.......749١‏ 
يا رسول الله اذم لله أ بسع حََى م فد ونع على سس 
يا رسول الل اذم لله فيه لبر فَضَمْهُنُ تم دَعَا لي فِيهن كين 
يا رسول الله ذا رََى أَحَدُ حَدُنَا رَجُلاً عَلَى امْرَأَبهِ أَيلتَمِسُ الْبَيلة..... 
يا رسول اله مي تمر قتنت قال يان ليا لضن 


يا رسول اللّه إذا كان الْقَوْمُ بَعْضُهُمْ في بَعْض قال إن اسْتطّغت.... 717914 
يا رسول الله إِذا يحل فَيَذْهَبُْ بِمَالِي فَأنرلَ الله تَعَالَى : إذ......538١‏ 


با سول الله يَف فب بقلي َال لله اك الى . 


يا رسول الله أَرََيتَ الْذِينَ مَانُوا وَهُمْ يَسْرَبون الْحَمْرَ لما نَرْلَ... 
يا رسول الله أَرأيْتَ إِنْ خَالَطَت كِلاَبنًا كلاب أخرٌ قال إِنْمًا ذَكَرْتَ ١417١‏ 


شن بن 


با وَسُولَ الل ريت إن عَلِْتْ أي بل باقر عي 
يا رسول الله أرَيْت إن قيِذْتْ في سبل الله يُكَفُْ عَني خطايَايَ قل 
يار سُولَ الله َرَت إن وُلِدَ لي بَغتك أسَميه مُحَمدا 5843 


ت رَجُلا لَقِيَ امه وَلَيِس بَينَهُمَا مَْرقة لف 
يا رسول الله أَرَآيْتَ رُقَى نُسَْرْقِيهًا وَدَوَاء نَتَدَاوَى به وَتَقَاةَ 5144:5016 
يا رسول الله أرَآيْتَ شُحُومَ المي نه يُطْلَى بها الست وَيُدْهَن ١7917.‏ 
يا رسول الله ركيت لَوْ أن أحَدَنًا رَأى امْرَأنهُ عَلَى فَاحِشَةٍ11/8:1707؟ 
يا رسول الله أرَآيْتَ لَوْ أن أَحَدَنَا رَأَى امْرَأنَهُ عَلَى فَاحِشَةٍ كيف....7117/4 


يا رول الله أرَأيتَ 


يا رسول الله أَرََيْتَ ما نَعْمَلُّ ف فيه نر مُنَدَعٌ أو مُبتداً ايف 
يا رسول الله أَرَآيِت اليم الي كَالسْئةِأتكفِيًا فيه صلا 7740 
يا رسول الله أَرْشيِدْنِي وَعِنْدَ رَسُول الله 9 رَجُلُ مِنْ ضعي 


الترمذي | 
يا رسول اللّه ارْكَبْ وَتَأخْرٌ الرَجُلُ فقال رول اللّه 88 ضفين 
يا رسول الله أَرْمِي الصٌيْد فَأَجَدُ فيه مِنّ الَْدِ سَهْمِي قال إذَ ١174........‏ 
يا رسول الله أَمتأِسُ قال َعَم قال فَرَقَمْتُْ رَأْسِي فُمَا رَأَيِتُ في...7718 
يا رسول الله اسْتشهدَ أبي فيل يَوْمَ أَخٍ وَتَرَكَ يالا كياب 7:1١‏ 


يا رسول الله امتَعْلَهُ عَلَى قَوْيِهِ فقال عُمَرُ ل تَسْتَْولَهٌ يا رسول.7777 
يا رَسُولَ الله أُسْلَمْتُ وَتَحْتِي أَختّان قال اخ اهما ست 
يا زسول الله أمسَئسة مالا نير لخ صر مالا فط نض عذْدي... 101/0 
يا رسول الله أرب عُيُقَ هَذَا الْمَُافِّق فقال النبي 99ه..... 
يارسول الله أطْلْفْتَ يِسَاءَكَ قال لا قلت الله 2 لد يتنا ...714 
يا رسول اللّه أَعْقِلهَا وَأنَوَكلُ أو أَطْلِقَهًا وَأَتَوَكُلُ قال اعْقلْها ........./70511 
يا رسول اللّه أعَلَى عَدُوُ الله عَبدٍ الله بن أَبِي الْقَائل يوم لام 
يأ رستوك الله ترقت ذإرك له وال تق فالطركرة ل... مسسشت كته 
يارسول الله مركت الْحَمْرَ قال الْحَمْرُ الْمَوْتُ 1117 
يا رسول الله أقَلاَ تَكِلُ عَلَى كِتَابنا فَمَنْ كان مِنْ هل السّعَادة...... 7744 
يا رسول الله ملا نَاتِّعُْ قال لما صَنُوا ا 11748 
يا رسول الله أفلاً ننكِحُهُنُ في الْمَحِيِض فَتَمَمْرَ وَجْهُ رَسُول الله 74117 
يا رسول الله أَََهْلِكُ وَفِينَا المالِحُونَ قال َعَم إذَا كبر الث 1141 
يا رسول الله أفي كل عَامِ فَسَكتَ فقالوا يا رسول الله في 1000 
يا رسول الله قرأ عَلَيْكَ وَعلَيِكَ أنْلَ قال إن أَحِيُ أن أَسْمَعَهُ... 7070 
يا رسول الله افض ينا باب الله وَأَذْْ بي انكلم إن 13 
يأرسول الله ألا أقاي من كبر ين قوس يقن أل مق ...884 
يا زسول الله إل أذ تُخبرنَا فقال لني في يدو اليمَى هَذَا 141 
يا رسول الله 71 1 فَإني قَذْ سَمِحْمَهُ يَذْكُرُ الأسْلام. 7045 
يا رسول الله ألا ني لَك بن بك بنَى قال لمن مُناخ........ 41م 


1١1 


00 ارس 


يا رسول الله ألا نتَدَاوَى قال نَعَمْ ياعِبادَ الله نَدَاوََا فَإِنْ سي 
يا رسول الله ألم تر إلى عَلِي بْن أبي طَالِسٍِ صَنْعَّ كذَا يلفس 
يا رسول الله أَلِهَذًَا حَجٌ قال نَعَمْ وَلَكِ أجرٌ ا له 


يا رسول الله أَليِسَّ هُوَ أَعْمَى لا يُبْصِرّنًا وَلاَ يَعْرفْنَا فقال رَسُول.....717/1/4 
يا رسول الله أمَا إني كنت ضَائِمَة فقال رَسُولٌ اللّه صلى اللّه عليه 775 


يا رسول الله إن أبَا بكر ذا قم مَعَامَكَ لَمْيُسْمِعٍ اناس من فض 
يا رسول الله إِنا بأرْض صَيْدٍ فَكَيفَ نْصِنَمُ قال إِذَا أَرْسَلْتَ كَلْبِكَ. ١1/410‏ 
با رسول اله إِنّبأَرْضٍ قَوْم هل كَابه َل في نِم قال اهل 
يا رسول الله إن أبَا سَلَمَة مَاتَ قال فََوِيَ اللّهِم اغْفِرْ بي 91/1 
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يا رسول الله إن ابْنَ أختي وَجِعٌ فَمْسَحَ برَأسبي وَدَعَا لي بالبركة .7187 
يا رَسُولَ الله إن ابنتي تُوْفَيَ عَنْهَا روْجُهَا وَقَدِ اللتكلا...............-/1191 
يا رسول اللّه إن أبي أَدْرَكنَهُ فر يضَّة الله في الْحَجّ وَهُوَ شيخ ........... 474 
يا رسول الله إن أبي شيخ كير لأَيَستطِيعٌ الْحَجْ وَلا العمرَه.......... 470 
يا رسول الله إن أختي َرَت أن تَمْعِيَ إِلَى الْبيْت حَافية............. 1944 
يا رسول اللّه أن اها فقال لَهَا اذب فَقَدْ غََر الله ل وقال. 1404 
بالرسون الل أذ اشرب لاتق وكام جر ع م 10 
بالرشرك الل ]ف الاك ره كنا نمل وسوكرة مدا باذ 
يا رسول الله انك مانت وَلا َك ايفين اله ابر ..........-5:0+4 
يا رسول الله إِنا كنا صَائْمَئيْن فَعُرضَ لَنَا طَعَامٌ امتهَيْكاة................. 0/08 
يا رسول الله إن كنا قد صلْينَا في رَحَاِنًا قال فلاتَفَْلا.. 
يا رَسُولَ الله إن كنا تمرك فرَعَمَو اليهُودٌ أنهَا الْموْؤُوقة .111 
يا رسول الله إن الله تعَالَى يَقُولُ :فَأما مَنْ أوتي كَِابَهُ ينه ........4701 7 
يا رسول اللّه إذ اللّه قد شَفَى صّذري مِنّ المشركيئ.......7 م 


يا رسول الله إن الله لأ يَستَحِْي مِنَ الح فَهَلْ عَلَى الْمَرَأة 1 


يا رسول الله إن الله يول :فَأَما مَنْ أوتي كِتَابَةُ ونه ............. /011” 
يارسول الله إن امْرَأتِي وَلَدَتْ غْلامًا أَسْرَد فقال الب صلى اللّه .7174 
يا رسول الله إن أتي توت مها إن تَصَدقْت عَنّهَا 4ه 
يا رسول الله إِنَا نرْسِلٌ كِلابا لَنَا مُعَلَمَةَ قال كُلْ مَا أَمْسَكْن.........14370١‏ 
باتوسول الله نا متكي التننة وتشول معنا اليل م الما 14 
يا رسول الله إن نَرْمِي بِالْمِعْرَاض قال ما خَرّقَ فَكُلْ وَمَا أصّاب...470١‏ 
يا رسول الله إن 0 لكيه لله قال لِيْسَ ذَاكَ وَلَكِن........7104 
باارسزك الله إن تطرق القسئزة تطرة وحص ل في التتراقة 1174 
ناارسيول لله إن تلق الَْتْدُ غَدا وَلَنِسَتْ مَعَنَا مُدَى فقال 


يا رَسُولَ الله إنَا تمر بِقَْمٍ فلا هُمْ يُضَيْمُونا وَلَآَهُمْ 20000 

يا رسول الله إن بي فلآن قد أُسْعَدُونِي عَلَى عَم وَأ بْدُ لي ...77037 
سالك أعرعا ين بل بسافة زح بيلق فيا 5000220 
باارسول الله تليق كير وذ ين حر ففال الل يرهض 
با رسول الله إن حلا أُوطِعَت من نساء الْمُشْركِينَ وَأْادِِمْ علاه١‏ 


يا رسول الله إن الرّجُلٌ فَاجرٌ لا يُنالِي عَلَى ما حَلّفَ عَلَيْه يل 


يا رسول الله أَنَسّ حَادِمُكَ اذْعٌ اللّه لَهُ قال اللَّهم أكثِر 11 


يا رسول الله إن صَوَاحِبَاتِي قَدَ ذَكَرْنَ أن الناسَ يَتَحَرَوْنَ بِهَدَايَاهُمْه 8417 
يا رسول الله إن عبد الله مَات وَتََك َع باو أو يسما فجع 1٠1٠١.‏ 
يا رسول اللّه إن فُلاَنا قَدِ اسّتْهدَ قال كلا فَد رَأَينَهُ 1818/4 
يا رسول الله إن اده بْنَ الُمْمَان وَعَمّهُ عَمَدَا إِلَى أهل بَيُتو .........7.7"7 
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يا رسول الله إن قُرَيًْا جُلّسُوا قَتَدَاكَرُوا أَحْسَابَهُم بَيْنّهُم...ب /8101 
يا رسول الله نك آلَنْتَ شَهْرًا فقال التهْرٌ يَسْمٌ وَعِشْرُونٌ 19٠...‏ 
يا رسول الله إن كان ابْنَ عَمْيِكَ فتَغيرَ وَجْهُ رَمسُول الله صلى اللّه ٠571/‏ 
يا رسول اللّه إن كان ابْنَ عَميِكَ فتَلَوْنٌ وَ 0-6 ل و 
يا رسول الله إن كان أَمرٌ قَد ِْعَ مِنْهُ فقال سّدَدُوا وَقَاربُوا فَإنْ 41م 
يا رَسُولَ الله نك تَنَاعِيَا قال إِي لا أقُولُ إل حا سسسب 
يا رسول الله أَنْكِحُ عَنَاقًا َأضْمَكَ رَسُولُ اللّه 8 فَلَمْ 
يا رسول الله إن قَدْ يِمْتَ قال إن الْوُضُوءَ لا يجب إلا عَلَى..... 
با رسول الله إن لح أجذلة قال مان لم تتجدبيني قائتي أنا بكر ..... 
يا رسول الله إن لم يكن لا باب قال ليختا وين........- 
يا رسول الله إن لي مَالةٌ كما ولد ١‏ يني إلأ بتي أفأوصي....7115 
يا رسول الله إن لي مَمْلُوكِينَ يُكَذبُونتِي وَيَحْونُوئتي وَيَعْصُولْضي ...7170 
يا رَسُولَ اللّه إن الْمِسْكِين لَيْقُومُ عَلَى يَابِي قَمَا أجل لهب 
يا رسول الله إن النَاَ قَدِ اموا في اليد فقال عَلَبّكَ اك 
ارمق ل الله نا بَدئدَ قال لَهُ في الله أو في الرايعق سس 
با وسرةة الله إنها غات انالنك د اكه حل اما طلد 1144 
رسو الله رنها فلع هذ ناخ علها قال نس حم اا 
يا رسول الله إن هَذَا عَلَبَي عَلَى أَرْض لِي فقال الْكِنْدِي 116 
يا.زسول الله إن هَذَا اليم في النّاس لَكَدرٌ قال 00 
أزمتوا ل الله أنه مَد هيت لَنَا هَييةٌ قال وَمَا هِيّ قالتْ قلت........ 
يا رسول الله أنه قد رَنَى فَأمَرَ به في الرَابعة فَأخْرج إلى الْحَرُة......474١‏ 
يا رسول الله أَنِْكُ وفنا الصَالِحُونَ قال نَم إِذَ ظهرَ ابت 1180 
يا رَسُولَ اللّه أنه ليس لِي مِنْ بتي إلا مَا أذخل عَلَيْ 1151008 
يا رسول الله إن وَلَدَ جَعْفرٍ ترم لهم العَئِنُ أفأسْترْقي ...5004 


يا رسول الله إنِي أَرَدْتْ أنْ تَخْتَارُوا أَوْ قال تَخَيُرُوا مِنْ رُطَبو ....... 5734 
بارسرك اللداة أريدٌ أن أسَافِرَ صني قال عَلَيِك بَوَى اللّه.. 5440 
يا رسول الله ني ريد الي قرط قال تَعَمْ قالت كيف ...1 4.4 
يا سول الله إلى أرية قرا روني آل ووذ الله للشو 4644م 
يأ رسرل الله إلى استعامة خئمة غيرة خريك فنا تالش 1 
يا رسول الله إنّي أسْلَمْتُ وَتَحْتِي تان فقال رَسُولُ الله صلى .1118 
برشل الله إلى ازتقة ولك الطبين متحتي 5 شنط نال 351+ 
باارشول الله إلى اطتدت تنا اهتين قهز في نزي فال عن لب 040-41 
يا رسول الله إِنّي أنْضْت قبْلَ أن ليق قال اخليئ أؤ قر وَلا...... 0م 
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ديعي 


يا رسول الله إن أُكبِرُ الصّلاةَ عَلَيِكَ فَكَمْ أجْعَلُ لَك مِنْ صَلأَتِي 1401 


يا رسول الله إنّي جنت مِنْ جَبَلَيْ طَبَى أكللت رَاحِلَتِي وَأنعَبٍت....441 
اروك الله رين تك كن آذ أزيق فال غزولا خرع قا 840 
يا رسول الله إنّي بيني الليةوَأنَانئِم كاني أَصَلْي لف 68/8 
يا رسول اللّه أ قال فَدَعَا لِي رَسُولُ الله فك كلآث............../7471 
يا رسول الله ني سَمِعْتُ هَذَا يقر سُورَة الْفُرْقَان عَلَى حُرُوفي لَمْ 59417 
يا رسول الله لي ريت خيناتي خَلَى قير وآنا لأ أشيب انه فيد ٠4م‏ 
يا رسول اللّه إني ظَنَنت نك تيت 5 يِسَّائِكَ فقال إِنْ الله......... 4ه 
يا رسول الله إن قَدْ سَعِعْتُ مِنْكَ حَديئًا كثِرا اف أن يُنييني. 141 
يا رسول الله لي قذاعامرت ون زذبجتي فرَقنت لها قبل ١198‏ 
يا رسول الله إِنّي كنت امرَأ مُلْصَفَا في قَرَيْشٍ وَلَمْ أكُنْ مِنْ أنْفِهاه 77٠‏ 
بارشول الك إن كع تمتطقت عَلى أن بجارية ونا ماي اا 
يا رسول الله كنت جُبا فقال إن الْمَا ل يجيب 00 
يا رسول الله ني كنت في الملا قال فلم تَجِد فِيما 74 
يا رسول الله إنّي كنْتُ فِيمًا علا ل آمل إل َع آياتج لس 
يارشرك الله إلى كلد ثرت أن انتيل كل في التنصي 16 
يا رسول الله إنّي كنس نرت إن رد الله سَالِمً أن أضرمية. ..... 514٠‏ 
يا رسول اللّه إني لم أكن رَكَضْسُ َكْعَئّي الْمَجْرْ قال فَلاَ 0008 فى 
يا رسول الله 7 لَّهُ خخاصة أَمْ تومت عَامةٌ قال بَلْ للَمُؤْينينَ ...17 فى 
يا رسول الله أُولَئِكَ الْبيُونَ قال بَلَى وَالِّْي نَفْسِي بده وَأَفوَام ...5007 
يا رسول الله أَوَيُطِيقٌ ذَلِكَ قال يُمْطَى قو مَافو....... 1801 


يا رسول اللّه انْدَنْ لي فَأضْرب عَنْقَهُ فقال لليف 
يا رسول الله أي شهْر ري أنْ أصُومْ بَعْدَ شهْر رَمَضَّانَ قال...... 41 
يا رسول الله أي اْعمَل أَحَبُ إِلَى اللّه قال الْحَاُ الْمرْتَحِلُ 194 
يا رسول الله أي العَلام لي الله عَرْ وَجَلُ قال مَا اصْطْفَاهُ.. 78087 
يا رسول الله أي الئاس حب إِلَبِكَ قال عَابْشَةٌ قلت مِنَ الرجَال .7840 
يا رَسُولَ الله أي الئاس أَشَْدُ باه قال الأَنياءُ ثم الآَمئَلٌ اق 
يا رسول الله أي اا حر عقر لاحن وش ةا 
يا رسرك الله أن تأثرني فال شاعنا نحا يو تسن النثام 5183 
يا رَسُولَ الله أينَ كان ركنا مَل أن يَحْلَنَ حَلْفَهُ قال كان لاض 
يا رَسُولَ الله إي واللّه قال فَلا تَفْعَلُوا إلا بم اْقُرْآن ..................- 511 
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يا رسول الله باينا وَأَمُهَاتِنا قال فَعَجِبنَا فقال الام انْظرُوا 3350م 


بارسرد الل بي الت ولتي واكم يكن ةا وذ قز : م 
يا رسول الله بَايعْنَا قال سُفيَانُ تَْنِي ضَافِحْنَا فقال رَسُولُ اللّه ل 
يازضول الله ابي الْجَربٌ الححقة بذبّه جرب الأب كلما 11 
ا رسو اللّه ليمع انا لصن فقال ُو لَه صلى 7774 


يا رسول اللّه جَعَلْتَ عَمّكَ آخِر َم قال لأن علا ...8414 
يا رنسول الله الْجُوِعٌ قال لا ب َم َكل مَاوَقَمَ بعك الله ......... 1784 
يا رسول اللّه تناك نانك أي أَهْلِكَ أَحَبُ لَك قال 8418 
ا رَسُولَ الله حَدِْي بأثر عنصم به قال قل رب لله 3438 
يا رسول الله محرّج إَِِكَ ناس م أَبَانَاوحوَانَا وَأَقافًا.......... 50/10 
يا رسول الله دَعْنِي أَضْرِب عُنْقَ هَذا الْمُافِق فقال ل اا 
يا رسول الله دَعَوْتَ بدُعَاء كثير لَمْ تَحْفَظ مِنْهُ شيعا فقال ألا...... للككن 


يا رسول الله ذَكَرْتَ الدٌّجَالَ الْغَدَاةَ فَحَفْضْتَ فيه وَرَفْعْتَ حَنّى 555 2”3>33> 


و ا م 0 4374م 
يا رسول الله الرْجُل أمُْ به فلا يَقْريني وَلا يُضَيْضِي فيعُرُ 1 
يا رسول الله الرْببلآن يَْتقِيَان أيْهُمَا يبدا بالسُلام ا 
يا رَسُولَ الله الرَجُل مِنا يكن في الْفَلاةٍ فَكُونُ مِنه 11 
يا رسول الله الرّجُلُ مِنا يلْقَى أحاهُ أوْ صَدِيعَه أبنْحَني لَهُ قال....... 717/74 
يا رسول الله لجل يَعْمَلُ العمل فَبِسيره ذا اطِْعَ عَلَيُه............. 5844 
يا رسول الله رَجَمْنَّهَا م تصَلَي عَلَيِهَا فقال لَقَد تَابْتَ تَوبَة...........570١‏ 


يا رسول الله سَعْرْ لَنَا فقال إن اللّه هُوَ الْمُسَعْرُ القَابيض الْبَاسيظ ...114 
يا رسول الله سَمِعْتُ دُعَاءَك ْلَه َكَان الذِي وَصّل َي من مومع 


يا رسول الله سّمّهمْ لَنَا قال عَلِي مِنْهُمْ نْهُم يَقَولُ ذَلِكَ ثَلانا وَأَبو ...1/14 
يا رسول الله سيوّاك قال ميوَاي فَلَما قَامَ قلث م 16 
يا رسول الله شَمْتْ هَذَا وَلَمْ تشَمئيِي فقال 37373 
يا رسول الله ب أي الدُعَاءِ أمْمَعُ قال جَوْفَ 00 
يا رسول اللّه هلك أي الدُعَاء أسْمَعُ قال جَوْفَ اللْيِل 14 
يا سول الله لدت ملا َم تكن نصَليهَا قال أجَلنْ ل لالم 
يا رسول الله عَلَمْتِي تدا نعود به قال فَأْحَدَ كتفي فقال.......... 5447 


يا رسول الله عَلّمْنِي دُعَاءً أَدْهُو به في صّلاتِي قال قل اللَّهمْ مم 
يا رسول الله علَمْنِي شيعا أله اله فقال لي ياعبَاسُ ياعم لقع 


يا رسول الله عَلَمتِي تيا فول إِذَا أوَيِت إِلَى فِرَاشِي قال اقْرَأ.... 740 


يا رسول اللّه عَلّْنِيَ الْكلِمَميْن اللَْيّن وَعَذتَتِي فقال قل اللّهم....... 71/7 
يا رسول الله عَلَمْنِي مَا ول إذَا أصْبْحْتُ وإِذَا أَْسَيِتُ فقال يا....014* 
يارسول الله عَلَيْ ثلث مِائَةَ بَعِ بوراحدرها وَفَْابًا في سَبيل.... 70/٠١‏ 


يا رسول الله يك الام يا رسول الله قال إذ عَليِكَ العلمٌ درون 
يا رسول الله عَلَيْ ماما بَعِير بأَحْلاسهًا وَأفتَابهَا في سَبيل ل لاس 
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يا رسول الله عَلِيّ وَاْعَبّاسُ يَستَوِنَانَ فقال أَتَدْرِي مَا جَاءَ يهمَا ...741 
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يا رسول الله نَحْنْ يَوْمَئِذٍ ير ِنا اليم تتََوغْ باد كلفد 
يا رسول الله نر أن يَمْثِيَ قال إن الله عَرْ وجل لَعَنيّ عَن.........../081١‏ 
يا رسول الله نَصَرْنهُ مَظْنُومًا مكيف أ دم ظَالِمًا قال تَكْفهُ عَنٍ 00 
يا رسول الله تَكُونٌ عِنْدَكَ تَذَكَْنًا بالثار وَالْجَنَةْ كأنا رَأيّ ...7014 
يارسول الله هَانَان اننا سَغْ بن الع قبل أبُوهُمًا مَعَكَ يوْم..... 7:47 
يا رسول الله هَذَا أو بكر يَسْتَأَؤْنُ قال انْذَنْ لَهُ وَيَشْرَهُ بالجَنة....... 80/1٠‏ 
يا رَسُولَ اللّه هذا الم مَليِكَ قد عَلِمْنًا فُكيْفَ الملاة............. 448 
يا رسول الله هَنَا عُمرُ َسْتََفُِ قال افمَّحْ لَه 00 
يا رسول الله هَذَا عُمَرٌ َسْتََفِنُ قال افَْح لَهُ وَبَشرةُ بالجَلة.......... 710/٠١‏ 
يا رسول الله هَذَا يوْمٌ اللّحْمُ فيه مَكَرُوهٌ وَإنّي عَجل.-----.04ها 
يا رسول الله هَل عَلَى الْمَرٍْ نَرَى ذَلِكَ حي 0 111 
يا رسول الله هَل في الْجَْةِ مِنْ يل قال إن الله أَدْخَلَكَ الْجَئة.... 70147 
يا رسول الله مَلَكْتُ قال وَما أمْنَكَكَ قال حَونْتُ رَحْلِيَ الَّيِلة 594٠...‏ 
يا رسول الله مَلَكْتُْ قال وَمَا أهْلَككَ قال وَقَمْتْ عَلَى امْرَأتِي في .. 774 


يا رَسُولٌ الله :وَالأَرْضُ جَمِيعًا قَبِضَنّهُ ْم القِيَامَةِ وَالسَمَوَّات....... 7757 
يا رسول الله وَالّذِي بَعَنَكَ بالْحَّ لآ أرْراً أحَدًا بَعْدَكَ شيا .......... 7177 
يا رسول الله وَالْذِي بَعَنَكَ بِالْحَق لَفَد رَآَيِتُ مِثْلَ الَذِي قال.......... 188 


يا رسول الله واللّه إِنْي لأَحِبّكَ فقال انظَرْ مَاذًا تَقُولٌ قال... 


1 


يا رسول الله واللّه لَرْ أَسْتَطِيع اْجهَاةَ لَجَاهَدتَه.......... #087 
رسو ل الله واللّه ما أَرَدْتْ َدْلَُ فقال رَسُولُ اللّه.........../40171401١‏ 
يا رسول الله وَإنْ صَلّى وَضَامٌ قال وَِنْ صَلّى وَضَام...........-1835 
يا سول الله وَإِنْ قَتَْنَ قال وَإِنْ قَتَْنَ ما لم يَشْرَكْهَا كَلْبْ غَيْرُهَا..476١1‏ 
يا رسول الله وَإِنَ كان فيه قال إِذَا جَاءَكُمْ مَنْ يَرْضَوْنْ ديه وَخَلقَةُ ٠١46‏ 
يا رسول اللّه وقال عُمَرٌ مَنّْ هُوَ يا رصول الله قاله.بب.بتب....ه الام 
يا رسول الله وكنا مَعْشَرَ قرَيْش نَخْلِبْ التَاءَ قَلَمًا قَِمْنَا الْمَدِيلة..7714 


يا رسول الله وَكَئِف يستَعْجِلُ قال يَقَولٌ دَعَوْتُ رَبّي قَمَا اسْتَجَابَ4 770 


.وام 


يا رسول الله وَكَبْفَ يَمْشُونَ عَلَى وُجُوهِهِمْ قال إن الْذِي أَمْشَاهُمْ 7141 
يا رسول الله وَل اْجهَادٌ في سبيل الله فقال رَسُولُ الله صلى اللّه 701 
يا رسول الله ولا الطَّمامُ قال ذَاك أفْضَلُ أمَْاِنَ 000 
يا رسول الله وَلاَ الطّعَامٌ قال ذَلِكَ أَفْضَلُ أَمْوَالِنَا نم قال الْعَاريَة... 7١1٠‏ 
يا رسول الله وَلا ني م توج به قال أبس مَك قل مو اله 5818 
يا رسول اللّه وَلِمَ قال لا تَرَايَا نَارَاهُمَا..... 
يا سول اله اما قال اين نهم نَم بجا 7 


دسول اله وما ب حزن ال ذاو في َموي م 587 
وك الله زو لرلفة قال لين بأرْض ولا امرَق.. 0711 
يا رسول اللّه وَمَا الْفَأَلُ قال الْكَلِمَةَ الطيبة. 
يا رسول الله وما لَْهُ في الأرض قال أربَعِنَ يوم يوم كسَئق . 
يا رسول الله وَمَا الْمُبَْرَاتُ قال رُؤْيا الْمُلِم 


حر ل ا 3131116 
ميرف 


يا رسول الله وَمَا هُرَ قال الْهَرَمُ... مصعم ا 
يا رسول الله وَمَا الْوَسِيلَة 7 07 شناض 
يا رسول الله وَمَا يُمِْيهِ قال حَمْسُونٌ دِرْهَمًا أَوْ قِيمَنْهَا مِنّ الذُهَبو... ٠‏ 5 

يا رسول الله وَمَنَى ذَاكَ قال إِذًا ظَهْرت الْقبْنَات. :... يتقف 
يا رسول الله ون الْمَزِيَ في تسبل الله:فال وري ا 


يا رسول الله وَمَنْ يَدْلهُ قال الْفَرَاه اْمُرَاؤُونْ يأعمَالِهمْ............ 57847 
يا رسول الله وَمَنْ يَستَطِيعٌ أن يَقُولَهَا في كليم قال فَإِنْ لم..... 41 
يا رسول الله وَّهَلْ أصَابنِي مَا أصَابني إل في الصيامٍ قال فَأَطْهمْ.. 7149 
يا رسول الله وَل نْرَى وين قال َم قال هل نماك في رلية. 04" 
يا رسول الله وَهَلَ يَثْتَمْ الرّجُلُ وَل ِدَيْهِ قال نَعَمْ يَسّبُ أبا الل .. 1907 
يا رسول الله :يستفتو 


تُونّك قل الله يُفتِكُمْ في الْكَلاَلةِِ فقال لَهُ م 
يا رْبيْرٌ امنق ثُمْ اخبس الْمَاء حَنى يَرْجِعَ إِلّى الْجَذْر فقال الربير.... 18717 
يا وبي وسيل الْمَاه إلَى جارلة فَحَضيِبَ الْأمْصَاري' وقال يا رسول 70517 
با زث فقت انتفء الم فقال إن الْمَلايعَة لضع ينها 
يا زيَادُ إن كُنْتُ لأَعُدُكَ مِنْ فْقَهَاء أهل الْمَديَةِ هَذْه التوْرَاةٌ. 
يا سلْمَانُ لأ مني فقاِقَ ينك قلت يا رسول الله كيف 


ران 
556177 


فض 


إن قرنا 

كلض 

كما 

يا صّبَاحَاهُ فَاجْتمَعَت إِلَيِْ ريش فقال ! ني نذِيرٌ لَكُمْ بين يَدَيْ 0 مرو 

يا صَفِية بن نت عَبدِ ملب ياقاطِمَةُ ب بنت مُحَمَّدِ يابني عَبَدٍ 1144:57٠١‏ 
7 5 م 


فهرس الأحاديث والآثار | 


اعلا 


| الترمذي 


يا عَائِفَةٌ إن عَيْئَي تَنَامَان وَلأَينامُ قَلبِي. 000 
يا عَابِشَة إن نت قَارَفْت سُوءًا أو ظلَمْتو فبُوبي إِلَى الله فإ 00 
يا عَائِشَةٌ إن من شر النّاس مَنْ يرَكَهُ الامرٌ أو وَدَعَهُ انان ...194937 

غليفة ني َي أ أئرا لا علي أن لمنتنجلي حلى م 
يا عَائثّة 0 ني ذَاكرٌ َك سِيْئًا فلا تَْجَلِي حَنَى تَستَأمرِي أَبْرَيك..... سن 


ال ل 


يا عَائْشَةَ فَمَدَ أنْرَلَ الله يَرَاءنَكِ قالت فَكَنْتُ أَشَذّ مَا كنت........ 714٠‏ 
ياعَاِشَةُ هَذَا جبْريلٌ وَهُوَيَقْرَاعَليِك الام قالت قلت..... 44م 


اخذ الك كني عل شنا ب رسزك لله ين لك في الام 7746 
يا يا الّهفََاوََا ف الله لَميَضَعْ اه إلأ وضع له شيقاء ... 
ياعَِادي كلَكُمَ ضَالُ إل مَنْ هَدَدْ ب المج عدب او فلكم 1130 


يا عِبَادِي كلكُم ضَالُ إلا مَنْ هَدَيَْهُ فَسَلُونِي الْهّدَى أَهْدِكُمْ وَكُلْكُمْه49 ١‏ 


يا عَبّاُ يا عم رَسُول اللّه سل الله الْعَاقيَةَ في الدُنْيَا وَالآخِرَة.......4 801 
يا عَبْدَ الله بْنَ عُمَرَ طَلّقَ امْرَأتَك..... 1144 


١.اطاف‏ اق أطت كز مذ قر فاط - كن 


يا عَبْدَ اللّه مَا اسْمُكَ غَدًا..... الرارفرق 
7 317 
يا عَبدَ الرحْمَنِ لا نسل الأمَارَة فنك إن أَتَنكَ عَنْ 00010000 
يا عَبْدِيَ اذخل عَلَى يَمِينِكَ الجَنة 0 ممم لمع 11 
يا عَبدِي تَمَنْ عَلَيْ أَعْطِك قال يارب تُخبيني فَأفَلَ فيك ثَايية...... 7٠٠١‏ 


5 2 أنه 0 الله يممص قَمِيصًا فَإِنْ أَرَادُوكَ عَلَى... 


بامكزائر” كا مين حَيْث شيئت فَإِنْهُ غير لَوْن واج جد ثم أتينَ41 ١844:1414‏ 
يا عِكْرَاشُ كل من مُوْضِمٍ وَاحدِفَُ 0 وَاحِدَ نم ينا بطبق ...1844 
ياعِكْرَاشُ هَذَا الْوْضُوءٌ مِما غَيْرَتٍ النار... 
أجِبُ لَّكَ مَا أجِبُ لِنَفْسِي وَأَكْرَهُ لَك مَا أكرَهُ تفي شلك 
يا عَلِي تَلآثْ لا توَحَرْمَا الصلاة ذا آنْت وَالْجَارَة ذا لقنل 


يا علي نَلآث لا يُوَحْرْهَا الصّلاة إِذَا أت وَالْجَارَة !ذا حَضَرّت...76١٠‏ 
ار ارات بوانت هاه ا 
يا علي ل َخبرْهُمَا.... لضن 
ياعلي لأ يحل كش أن تاي 5 الْمَسْجِدٍ ود ا 
يا علي ما فَعَلَ امك غير ققال كه وكُستسسست..- 1184 
يا علي مِنْ هذا فَأَصِبْ َه أَرْقَقٌ لك.... يك 
يا آلآ مرف أن و3 آلآ لك فال بلى با رسول الله ل 4ع 
يا عمر اقْرَأ ياهِمَامُ فَقََا عَلَيه الْقِرَاءة لبتي سَمِعْتُ فقال م ية؟ 


الترمذي 


يا عمر إِنِي كنت جَالِسًا وَهِيّ تَضْربُ فَدَحَلَ بو بَكْر وَهِيّ تَضْرب 519٠‏ 
رول الله سّل الله الْمَافِة في الدنيا وَالآخرَةٍ آٍ لمم 
يا عمر فَقرَأُْ بارا الي أفْرَأني الي فك ع 
يا عمر فَلَهِيَ أمرَعٌ فيهمْ مِنْ نْضْح الْبلٍ 00 211 
يا عمر قَنَادٍ أنه لا يَدْخلُ الْجَنةَ إل لْمُؤْمِنُونَ ثَلدَنا 18174 
يا عمر قال الَجُوِعُ يا رسول الله قال فقال رَسُولُ الله 88 
يا عمر هَل تَذْرِي مَنَ السَائِلٌ ذَاكَ جبريل أَنَاكُم يُعلْمُكُمْ معَالِم 571١...‏ 
ياعم صل أَربَعَ رَكَمَا تََْأُ في كل رَكمَةٍ بد م 1 
يا عم صل أَربعَ رَكَعَاتٍ تَفْرَأُ في كل رَكْمَةٍ بِفَاتِحَةَ اْكتّابو....... 
ياعم ُونُوا لا إِلَّه إل الله فقالوا إلا وَاجِدًا ما سَمِعْنًا بهذ....... 7787 
يا عَنَاقَ حَوْمْ الله ْنا قالت ياأخلٌ الَخِيَام هَذَا الرَجُلُ يخي ايض 


ياعيسى ابن ريم نت قلت للناس الخخذوني وَأَمي. - 
ياعينتن الن مهم لذت كلت لاس دوي رَأم اهن مذ م 
با عيسى أنْت رَسُول الله وَلِمه لاما إلى ميم وَرُوح منه... 5474 
ا لامي أَعلْمُكَ كَلِمَا اق الله يَحْمَظْكَ الحقظر الله تَجنه 013 
يا غلم فقال الي 8 وَِهْمَ راكب هُوَ اس 
افَاطِمَةُ لقي رَأْسَهُ وَنَصّدْقِي بزئةٍ شَعْره فِضةٌ قال فَوَرْئنةُة ١019:161‏ 
يا فَاطِمَة بت مُحَمْدٍ قي َفْسَك مِنَ الثار ني ل أللك........ 1ك 
يا فَاطِمة بت مُحَمُدٍ يني عبد الْمُطلِبِ إِني لآ ملك لَكُمْ١‏ 6144.761 
يا فلن بْنَ فلآن أَتذكرُ يوم قلت كَنَا وَكَذَ يُذْكْرُ ببَعْض غَذْرَائَه.. 7019 
يا لان لكل ار مِنْهُم يم أن ييه 00900 يشدف 


يا فَلأَنُ تَركَ ما مُنَالِكَ ا مسس م م ب لق ال 


يا فلآنُ قال مَعِي كذ وَكَذَا وَسُورَة الْبَقَرَِ قال أَمَعَكَ سُورَة الْبقَرّة :7410/3 
يا فُلنُ مَا يَمْنَعُكَ مِما يَأمُرُ به أَصْحَابكَ وَمَا يَحْمِلُكَ أن تَرَا... ١901‏ 
: يا قَاضِيَ الأأمُور وَيَا شَافِيَ الصدُور كُمَا تُجِيرٌبَينَ الْبُحُور أن...... 5119 
يا قَوْمَنا :إن سَمِعْنًا قَرْآنا عَنجبا ري إِلَى الود 00 ل 


يا قَيومُ مج ال اح 
يا قيُومُ بِرَحْمْتِكَ أَسْتَفِيث لع مدان ماي و 
يا قَبُومُ برَحْمْتِكَ أَمْتَفِيث الس 


يا مب بْنَ عُجْرَة من أَمَرَاءيكُونُونَ من بَخْدي فَمَنْ عي أبرليهُمْ. 14+ 
يا عب بْنَّ مالو حير يَوْمٍ أتَى عَليِك مُنْدُ ولدئِكَ نك فَقْلْت 71١7...‏ 
اَهب بن مر حَدنَا عن رَسُولَ الله 4 وَاخْدَر 
يا لَك شَجَرَة ما أحَبْك إِلَيْ لِحْب رَسُول الله 8 اك 18448 


فهرس الأحاديث والآثار 


1] 


يا لَحَعْ أكْرَمتكَ بها وَرَوْجْتحَهَا فَطَلْتّهَا والله لا تَرْجْ إِلَبِكَ لوم 
يَا للأنصار فَسَمِعَ ذَلِكَ النبئُ 148 فقال............... 0 الام 
يا للْمهَاجرية وقال الآنْصَاريٌ يَالِلاْصَار فُسَمعَ امسو ا 
الت 2 كانت أَزْدِيةٌ 5 اس 


يامُحَمّدُ إِذا صَلْيتَ فَقَل اللّهمْ إني ملك فِغْلَ الْخَيْرَات “1771م م07 
امُحَمَدُ إذَا صَلْيْتَ فَقَل اللّهمْ إِنّي أسألك فِعْلَ الَْيرَات ب 77ا “م7 
يا مُحَمّدُ افع رَأسَكَ سَل تَعْطَة وَاشفَ تشَفمْ فَأرْقمُ رَأسِي فَأَقُول 54 
يا مُحَمْدُ اشتكيت قال نعَمْ قال باملم الله أَرْقِيِكَ من كل شيء 8 
يا مُحَمّدُ أفرئ أَسْنَّكَ مِئّي السّلام وَأَنبرْهُمْ أن الْجنةَ طيبة........... 7417 


يا مُحَمْدُ إن رَسُولَك أنَانا فَرَعَمَ لَنا أنلك تَرْعُمُ أن اللّه 00 
يا مُحَمّدٌ إن الْقَرآنَ أَنْزلَ عَلَى سَبْعَةْ أرفر .تبت 
امك لك لأتيكلة القرة الذي و[ؤلاه بول العدس خندان لام 
يا مُحَمِدُ إنّي إذا قَضَيْتُ قَضَاءٌ نك لايك راي أَعْطَييكَ 7117 
تكله الكل يه لدوم ملحا باحر نا هال درفلل سن 
باتك توه ني لخبله عل الأسْلام وَمَنْ دَخلَّ الأسْلم ...7870 
يا مُحَمّدُ علِبَ أصْحَابُكَ الْيرْمَ قال وَبمًا عْلِيُوا قال سألَهُمْ يَهُوة... 7717 
تكله قلحو زكر الله نل نموا ون مرج 16م 11 
يا مُحَمدُ فقال لَه الْقَْمُ مه إِنْكَ قد نهيت عَنْ هَذَا فَأجَابَهُ رَسُول... 70737 


يا مُحَمْدُ فقت لبيك رَبْ وَسَغْدَيْكَ قال في يَخْنَصِمٌ م 
يا محم فََوْ َأيَتِي وَأَنَا آخحذٌ مِنْ حَال الْبْحْر فَأَدسةُ في فيو ........7117 
يا مُحَمْدُ قال فَجَلَسَ رَسُولُ اله 8 وقال حَالُوهمْ. 
يا مُحَمَدُ قال الْقَاسِمٌ فَعََدْنَاهَا فَإِذَا هِيَ ألْفُ شهر لا يزيد يَوم...... 760٠‏ 
ا مُحَمْهُ قلت لبيك رب قال فم يتم ْمَل الأغلى قلت لا.. 7770 
يا مُحَمُدُ قلت لَبِّكَ رب وَسَعْدَيكَ قال فِيم يَخْنَصِمُ الهَل.......... 574 
يا مُحَمّدُ مَا الأِمَانُ قال أَنْ تُؤْمِنَ بالله وَمَلائِكَبَهِ َكب م 


يا مُحَمدُهَذَاوَقْتُْ الأنْبَاء مِنْ قَبْلِكَ وَالْوَفْتْ فِيما بَيْنَ هَذَينِ ١4‏ 


يا مُحَمَدُ هَل تَدْرِي فِيم يَخْتَصمٌ الْمَلهَ الأعْلّى قلت نَعَمْ قال في... 7177 


مدموقه 


يا مُحَمدُ يامُحَمّدُ فقال لَهُ القَوْمُ مه إِنْكَ قَدَ نُهِيت عَنْ هَذا ...7077 


م امهوممه 


يا محمد يَْنِي َهْرَا في الْجَنْةِ نرت هَذِو الآية :إنا لماه 


2 مُحَذْت فَارِبُوه شين وَمَْ وَقعَ علَى اس مَخْرَم فَاقلُو 1١437‏ 
يا مَرْنَدُ الزّاني لا يكح إلا زَانيَة أو مُشْركَة وَالرَلية سس 
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يَأمُونَا إِذا أخذ أَحَدّنَا مَضْجَعَهُ ا م 1 
يمنا ذا عد أحَدنًا مَفْجَعَةُ . 3 

إِذَا كنا سََرًا أن بع م1 
يَأمُونَا إذَا كنا سَفَرًا أن 18 0000111 
الي ارده َرَائِي فَاقتله ل ار 
يا مُسَوْد وُجُوهِ الْمُؤْمِنِينَ فقال لا توَْني رَحِمَكَ اللّه فَإِنْ ين 
ا 1 عوية / 1 
يام فشر لسارمل ُو له 8 نكا مجم 
يا مَعْشَرَ ني ف قصي أنْقِدُوا أَنْفْسَكُمْ مِنَ الثار فَإِنّي لآ أمْلِك..... م 
يا مَعْشَرَ التْجار إن الشيطَان وَالأْمَ يَحْضرَان ايع فَشُويُوا ......... 15١4‏ 
يا مَعْشَرَ الشجَار َاستَجَابُوا ِرَسُول اللّه ا وَرَفَعُوا ممعي 1 

م ب مَْشرٌ اشاب عَيكُمْ بِقَع فصر وَأَحْصَن ٠١41...‏ 
لين 0 8146 

00 لنت أ ينعن الله عليكُمْ من يَضْرِبُ ملام 


مَعْشْرَ نر الل على حكيم أني أغرض عَلَيِه حَقَهُ مِنْ ل 
يا مَعْشَرَ مَنْ ألم سا وَلَمْ يُقْض الما إلى َل لآَتَؤْدُوا... 


يا مَعْشَرَ النّسَام لمنان نكن أكثرٌ هل الثار فقالتو امْرَأة.......... 5717 
يا مَمْشرَ الاي نَصَّدَفْنَ وَ سفن ووم لبك فك أتن.... اس 
1 ا مشر ليوو ام لوا في الت نه رق 2144 
يا مُقلْبَ الْقَلُوب نَبْتَ قَلْبِي عَلَى دينك...... يان 
٠‏ تقل لتلرب جنا قي على وما للك ا للد 11 
يا مُقَلْبَ الُُْوبِ تبت قَلِي عَلَى دينك قال يام سَلَمَة أله.......... 7017 
يا مهدي أغطني أغطني قال فيَسِْي لَه في توب ما استطاعَ أن سيق 


يا مُوسى أَنْتَ رَسُولٌ الله فَضلَكَ الله برِسَالَتِهِ وَبِكَلامِهِ عَلَى ....... 


ا مُوسى لفاك على عِأم من لم الله علمكَة لأ همه وأن.. 
امَف الت فم لمي لَه طمن مك قال فنا قرط... 


يا مُؤْمِنُ وَيَقولٌ هَذَا ياكَافِرُ لع مادام امام عه لس سس 

يا ني اللّه اخيرْ لي فقال النبي 4# إن الْمُسْتَشَارَ كر 
يا يال إذا كان حدما حَاليَا قال الله أحَق ف أَنْ يُسْتحيا ............ 71/415 
يا نبي الله إن من تَوتتي أن لا أُحَدث إلأ صِذقا وَأَنْ نيع 21# 
يا نبي الله إن اث شعي حمر نَم في حجري قال أرق 1783 
يا ني الله عوْرَانَا ما َأئِي مِنَْا ومَا نر قال احفْظ 381/84 
يا ني الله فد بِلِسَانِِ قال كف عَلَيِكَ هَذَا فَقلْتُ يالبي........-. 5715 
يا ني الله قال أَنْته عَلَى مَكَانِك وَأنْته عَلَى خير... يق 
اهلهال لوك قال كنا نومك كوم كرض 


 يدمرتلا‎ ]- 


يا نبي الله كمَاك مَُاسدَنَكَ رَئْكَ أنه سيْنجرُ لَك ما وَعَدَكَ مم 
يان الكت ال يِمُ مالي بَيْنَ وَلَدِي فَلَمَ يَرْهُ عَلّي شنا 1 
ا ل لاض 
ا نت أوك الل إلى أل الرض ود ستاك الله ...7404 
يا هِشَامُ قرأ َل ارا ني سمغت فقال الي صلى الله 19 
يا يَهُودِيُ حَدَننَا فقال كيف د ول يا أبا الام إِا ضع الله لض 
يا يَهُودِيي فَاضْربُوُ عِشْرِينَ وَإِذَا قال يامْحَنت فَاصْربُوهُ عشرينَ. تتفل 
يُبَاشيرنِي وَهُوَ صَائِمَ وَكَانَ أملككُم مسعس ىمسم ا 
يدأ في الركوع سبَحَان م بي اْعَِيم َي السجُوو بسْبحَان ل أاة 
يَبِعَثْ الله يَأَجُوجَ وَمَأَجُوجَ وَهُمْ كما قال اللّه :سن كل يق 
0 714 
ُبْعَثُونْ عَلَى نياتِهِمْ 0000 قف 
يبه لنب ا ذا حَضَرَ الْعَشَاءُ وَأَقِيِمَتو..... م 
بيت يت القيالي المتابعة..... لذرف 
اميت اث مرجع ان تي واجة َيه 0 حرفا 
يتَحَدنُونَ أنه َبَطَهُلِم أَيْفِهُ ِنْهُ وَإِنْمَا سَخْرَهُ لَه سوسا و لا 
يتَحَولنا بِالْمَوْعِظَةٍ في الأيَامٍ 5 سس ا ا 1161 
ينيع لَه مَد صر وَيُفْنَحُ لَهُبَابُ إِلَى الْجَنْةٍوَإِذَا سي 1 
يَنَصَّدْقُ بِنِصْفب دينار 0 بر 
يتاك الْمَسْجدَ ا ا 
يعض من اله لَِا لايق لل 
ترد ين الجا رقن تس سا 
بي ل لي للباض 
مت من سي 1 

على َه نايت وعئرة تقاف الي 1698 
لمك 

الْيتِيمة نستَأمَُ في تَفْها قن صَمَنَتَ فَهُوَ ْنَا وَإذ.. ١1‏ 
يُجَاءُ بان آدمَ يَوْمَ القِيَامَةِ كأنه بَدَجَّ فيُوقَفُ ينيدي مسح 11 
يُجَاورٌ في الْعَشْر الأوَاخر مِنْ ا امم ا 
َجْتهِدُ في الْمَثر الأاخير بصي الم ل تس و 71 
يُجْزَعٌ في الْوَعُْوء رطلآن مِنْ مَاء انه 
جع لله لا يوم لاة في صتعيد وَاجد مب 1661 
يَجِيءٌ ليه رَجُلَ فيقَولٌ يامهْدِي أغطِني أعْطِني قال فيَخئي.......... 71777 
يَجيءٌ السارقٌ َيعُولُ في مِثْلٍ هذا معت يدي وَبَجِيء الْقَابِل....4١77‏ 
يجيه قر بم الاة وباب حَلو ميسن" 88318 
يجيه » الْمَْتُولُ بالَْاتِلِ يوم القِيَامَةٍ ايه وَرَسه م 1 
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يُجِيبهُمْ :نكم مَاكيُونَ سس سس ...16884 يَرْحعُون فَيجِدُونَهُ َيِه جين تركوةُ فيَْرقُونَهُ يَخرجُون...........01 1 
يُحِيُمْ قبل با رسول الله سملن قال لوك ينهم هم يَقَولُ .............71734 0 يَرْحَم الله مُوسَى لَوَوِدْنَا أنه كان صَيْرٌ حَنَى يض عَلَيَْا من .......9 7814 
يَحْتَجِم و لكاهِل... يَرْحَمُكَ الله ثُمُ عطس الثَازِيَة فقال رَسُولُ الله 88 .... 114 
يَحْنِي يبي لَه في كوب ما امنتطاع أذ يحول ...0383733 يَرْحَمُكَ الله ياآدَم اذْهَبْ إِلَى أُولَيِكَ الْمَلاَكَةٍ 0 
يُحَدْث أ حَدنًا نه فيْحَاسَبُ به لآ نذري ما يُغْفَرُ ال يَرْحَمُهُ اله ليذب وله وهم نما قال.... 000 
يُحْسَبُ مَا ختانوك وَعَصَوْلك وَكَذْبُوك وَعِفَابِك إِيَاهُمْ إن كان.... 0 بخن شرا فقا إذا يف أفذائ' قال مرجي فا 11 
يَحميرٌ عَنْ جَبَلٍ مِنْ ذَهَبٍِ م ل ا بره يُرْحينةُ ذرَاعًا لَيزِذنَ عَلَيه..... فين 
1 يشر الْمتكيرُون ْم القيامة نال ال في مور 0 تر الا لفون نه بأضمالهم اهم نم 0 
يُحْشَرٌ اناس يَْمَ الْقَِامَةٍ لَه افو صََئًْا مشا وَصرنها.......- 147 يُرْسِلُ الله علَيْهمْ يرا كأغتاق الْبْخْتو قال فَتَخْولُهُم.... 11 


يُحْشَرٌ الناسن يَوْمَ الْقِيَامَةِ حُفَاةَ عُرَّاَ غرْلاً كُمَا خلِقوا... 17 
ا قال الذي عَلَههم ...51807 
بحت عل إن عاد يقر 

سا سند ل لغ لكر 12113 
حرفي آخر لمان جا َو اليا الذي ُو 3749 


يُخْرُج في آخير الما قَوْمٌ أخداث الآمنئان سْفَهَاُ الآخلام.... 
يَخْرُج لِقَضَّاءِ ء حَاجَيَهِ لير وَالبَوْل 3 
ْنا شا والراق فعَات يعن وقينالا اواو ... : 
يْخْرْجٌ مِنَّ الأرذ ضٍِ الدُخان فَيَاْخَدٌ بِمَسَايع الْكفار وَيَأخذ الْمُؤْمِنَّ ‏ 


يُخْرَجٌ مِنَ الا مَنْ كان في قَلْبهِ مِعَْالَ رو من الأيَان مم 
يَخْرُج مِنَ الثار وقال شعبَة أخخرجُوا مِنّ الثار مَنْ قال لاً.... 
يَخْطَبنا إذْ جَاءً الْحَسَنْ وَالْحُسَيْن.... 


يَدْخَلٌ عَلَى م حَرَاءٍ ب يشش .. 


يحل اقفر ا الجنة قبْلَ الآعْيبَاء ء بحَمْس مِائةِ عَامٍ...... ديق 
يَدَخَل قر رَاهُ المسْلِدِينَ الْجَنة َبْلَ أغْيَاهِمْ بأَرَبَعِين.... لاقن 
يَدْخَلٌ فَقَرَاُ الْمسْلِمِينَ الجنة مَبْلَ عام ؛ يلف 3774 
ُذغى أخذهم فينع ده يي يمه له في جنوو.... شنلض 
يُدْعَى نُوحَ فَيُقَالُ هَل بَلَفْتَ ة رك كنض انه 5 ا 
يَدْعُو أَصْغْرٌ وَلِيدٍ يَرَاهُ يُعْطِيهِ ذَلِكَ الثُمَرَ سو ع م 1 
يَدْعُ بهَؤلاء الْكَلِمَاتَ اللّهمْ 8 
يَدعُو يول اللهم مني 

يذْكرُ الله عَلَى كل أَحْيَانه 6 

هيا ليذعل تيد ان قذ أو تزه مرجم مون 7688 


يرث الْوَلء مَنِْ يرث ؛ المَالَ... 


ل الهم مرا يكن و وم 0ن 


رط يرش عَلَيْهِم هل الْجَنةٍ اماه مون كَمَا يده ينبت الْْقَاه.... 104 
يَرْعْبُْ عِيسى إلى الله وَأَصْحَابة 4 قال مي الله لهم لق 
رطب في فيا وَمَضَان ن..... 414 
يَرِْي الْجِمَارَ ِذَا زَلَتِ التشمس..... 444 
يد أذ يت عدر ْنَ لماص وه َك ديت بطوله. كني 
يَرِيدُ ذا رَيتَمُوهُمْ فَاعْرفُوهُمْ قاهًا مَرينِ تين أ كلدم .... 1 
َي في رَمَضَّانَ ولا في ِ 5 خة 
يُسألُ عَن اشنيرّاء الَطر...... يقل 
يُسْأَلُ عَنْها..... ا كن 
ع شيا جل و ل منت نه و أن ينبا - 1 
2 ع أعتخ ائة تَيحَةٍ تكْنَبْ لَهُ لف حَسَنةٍ سن وتخط ...4 
َب لخدم اَم يليو و زا تج ب .ا 0 
يونت قل الله يكم في العلا فقال 13 فس 
يَستفتُونَك ل الله يُْيِيكُمْ في الَْلالَ فقال له ممم م 
يسو سَرْكَكَُ هذا وَلَكِنهُ م سس 
يمر لَكَ الْخَيْرٌ حَيْثمَا كنت.... 4 
يْسْرْ بي جَلِيسًا صَالِحًا قال... فيلك 
مقن ماء ده يط فال ب إلى يه فيكر كَرَههُ 704 
يسم اراب على الْمَائِي وَالْمَائي عَلَى لقاع وَالْقِل... يتين 


يُسَلُمُ الصَغِيرٌ عَلَى الْكبير وَالْمَادُ عَلَى الْقَاعِدٍ وَالْمَِيلٌ.. 


قل لبس الى تل ادر اتاو دق 
ِ يرمع بي بكر في الأثر.... دل 


يسِيرَاء قال ذَّلِك الْعَرْضُْ فق 
نس الاب في فل القن يها يق ست أز يت .... 1041 
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يَشْرَيُِونَ ويُقَالُ ياأهل النار فبَشْرَيبُونَ 
يَشمَعُ عُْمَان بن عفان يوم الْيَامَة بل رَبيعَة وَمْضَرٌ 


بُنَحْتُ الْعَاطِسُ تنا فّانْ رَادَ فَِنْ شيِنْت فَشَمَنُْ وَإِنْ 200008 
ل ي كَافِرًا وَيُمْسِي مُؤْمِئًاوَيُصْبِحُ 71944 لوعن لجل ترى له قاحقلمَ ويج دنال ممما 
' مبح اناس يَتبَاتعُونَ لأ يَكَادُ أَحَدُهُمْ يودي الأمَانة....................71074 يَغْرُو بالشاء وَهَلْ كان يَضْربُ لَهُنْ ا 165 


بسارن في ا م 5 عزو بأ سيم وَيسْوَةٍ وو ا قزق 


04 


يُصَلَي ااا سس 08 يَهْرُو الرجَالٌ وَلا نَهْرو النْسَاُ وَإِنْمَا لَنَا يِف الْمِيرَاث كفك 
يُصَلي صّلاة الإمسْتِسْقاء نَخْوَ صّلاةٍ اين يُكبْرُ في يُغْسَلُ الأناء إذَا و ال كل مَرْات أُولآَهُنْ أو 1 
يُصَلَي عَلَى الْحْمْرَةٍ 0803 يَشْفِرٌ الله لأا بي عَبِْدٍ الُحْمَن لَقَدْ 

كل عل نع نين ٠١88‏ يَف اللّهلَنَ وَلَكُْ كم لفن وَتَْْ بكر ل 6 
يُصَلَي الْمَغْرِبَ إِذَا عربت الشمْس 00 010 0 110008 


يُصَلْيهَا ِسُقوط الْقَمَر لِعَالِئة د0032 0 0 رح مون بَصْرٍ الله قال مرح الْمُؤونون بظهُورٍ سلف 
يَصْنَعُ لِك 877 يَفرَح الْحُؤِْنُونْ قال فَمَرحَ الْمُؤْمِنُونَ يظُور الرُوم عَلَى .بب......-590 


كمه 


يَصُومٌ لاه ام 00 اله لذت خا فود كم فود أن بول سك 
يَصُومُ مِنَ الششهْر السبت وَالأَحَدَ خسم يا يُقَالُ لِصَاحِب الْقرآن اقْرَأ واي وَرَئْلْ كُمَا كنت تُرَئلُ 15814 
يَصُومٌ مِنْ غرَةٍ كل شهر فَلاثّة يُقَالُ له تكد لمان الي كنت فبه فبقُوكُ نَم ْنَا 104 
يَضَعْ لِحَسانَ مِنْرًا في الْمَسْجِدٍ ان يال لَه أتْضَى أن يَكُون للك ما كان لِمَلِ من مُلوكِ الا يك 
يَطْليّهُ حَنَى يُنْركَهُ ببَابِ لَدَ فيقتلَهُ قال فَيلْبْثْ كَذَلِكَ ...3740 مُقَالُ لَهُ انطَلِْ فاحل الْجَّةَ قال فَيدْهَبُ لِيَدْخْلٌ فَيْجدُ 704 
أ مزل بن أل الج لع تر 0 باك لَه ا لك مكَان كل سي سه قال فَيقُولُ يارب 708 
يعون اين تميقا ياأَهْلٌ الثار فيطْلعُونَ 3668 يُقَبلُ الوَجُلُ ذُو الْمَنرلة الْمُرْتَقعَةِ فيْلْقَى مَنْ هر دُونَهُ 37044 
ل راض وساي ز [ [ [ 300001111 
يُقْتَلُ فِها هَذَا مَظْلُوما لِعُثْمَانَ 
يَقتَلُ الْمُحْرِمُ السبع الْعَاوِيَ وَالْكَلْبَ الْعَقورَ وَالمََرَة ام ا 1 
يقرأ في الْعِشَاء الآخيرَةٍ بالشمس سمي 1 


00 ناس مِنْ 0 00 في 0 حَنى يكونوا فيهًا 
يُْرَضُ الناسن يوم الْقَِامة َآَثْ عَرْضَات فََمًا عَرْضَنان 
يعض أَحَدُكُمْ أخَاهُ كَمَا يَعَضْ الْمَحْلُ لا دية لَك فَأنْرَلَ 52200 
يُعْطَى الْمُؤْمِنُ في الْجَنْةَ وه كَذَا وَكَذَا مِنَّ الْجمَاعٍ قيل...... 
ُعَلْمُ أصْحَابَهُ يُقوا لإذا... 
له تفي خوك أضة الوية ملى الله وال يوك سد كن ل و عات 11 
يُعَلَهُنًا الاسْتَخَارَة في الْأأطُو و سس 448 فصان آنَارَهُمًا قال ع نام أن يَلْكَ الصيخْرَّةٌ عِنْدَها ...78144 
: يَْضي الله في ذَِكَ ََرَلْتَ آيةٌ المِيرَاث قْبِعَثْ رَسُولُ الله للك 
يُقطم قِرَاءَنهُ يَقَولُ :الْحَمْدُ.... 
يَقْلْنَ نَحْنُ الْخَالِنَاتْ فلا نِيدُ وَنَحْنُ الْاعِمَاتُ فَلا نَبِؤْسُ 7034 
يعو نكم مالي الي وَعَل لَك مِنْ مالك 44 ا 
يَعْنِي 1 ل الله عَرٌ وَجَلُ الْمُجَاهِدُ في 3 الله ُو .............. 1710 يُقَولُ أَنَسْحْرُ بي وَأَنتَ الْمَِكُ قال فَلَقَد رَأَيتْ رَسُولَ الله 7648 


مها م 


يَعُودُ الْمريض وَيَْهَدُ الْجَارَة... ....................3337 0 يُقُولُ اللّه أَخرجُوا مِنَ الثار مَنْ ذََرَنِي يَْمَا أَوْ خاققي 8884 


| الترمذي 


يَقولٌ اللّه أَعْدَدْتُ لِعِبَادِيّ الصَالِحِينَ مَا لأ عَيْنٌ رَأتْ ولاب 8197 
يَقُولٌُ الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى فيه :قتِلَ أْصْحَابُ الأ دود النار. 
يَقُولُ الله تَعالَى ياعِبَادِي كلكُمْ ضَّال إل مَنْ 71440 
نكر الله مذ وجزا إن ود طرد عدي بن زآنا ني 

كانه عو و اقم فت نكو والقية 7403 
يَقُولُ الله لا إِلَه إلا آنا وَحلدِي َِذَا قال لا إِلَه إل 000 
يَقُوكُ الب عَرُوَجَلْ مَْ شَغْلَهُ رآ وَؤكْرِي عَنْ ملي 2 
يقُولُ فَهَلَ رَأوْنِي فَبِقُولُونَ لآ قال فَيقُولَ فَكَيْف لَوْ روني 5220 
يُقُولٌ في سجُود الْعَرَآن اليل 000000 
يَقَولُ لا ميَقُولُ َهُ اليم أنْسَاكَ كُمًا نَسبتي 
يول هَذَا ياكَافِرٌ 0 م سب ل بور امو وو 
يَقُولٌ هَل رَأَوْهَا فَيقُولُونَ لا فَِقَولُ فَكَيِف لو رَأَوها فيُقولون ...٠7م‏ 
يَقُولُ وَأي شيء يَطَلْبُونَ قال فَيْقونُونْ يَطلبُونَ الْجَئةَ قال لض 
يَقُوُونَ اذمُوا مالا فيَصُونُونَ با مالك لِيفْض عَلينًا ربك ........... 7087 
كرلرة لكك نا وكفتنات مقر كل رفي 0 
يَعَولُون لبيك رَبنا وَسَعْدَيْك فَيقُولُ هَل رَضِتمْ 1988 
ُو أل المي ميم 
يقل وَل ًا قال فَيْقولُونَ لأقال ميقو تَحَيْف روما لام 

يول يارب لَقَدْ عَْلْتُ أَشَاءً ما أَرَاهَا ها هّنا قال فَلَقَدُ ملحي كوم 
يُقو مُ أحَدْهُمْ في الرُششح إِلَى أَنْصّاف أَذَْيِه وي 
يَقُومُ الأمَامُ مُستقلَ الِب وتَقُومُ ز[ز[ ز[ 1 1000000 
يََومٌ الأمَامُ ستل الْقْلَة وتَُومُ طَائِفَةمِنْهُمْ مَعَهُ 
يَقُومُ من مَجْلِسِ َنى ا 
قوم في الرئئح إِلَى أَنْصّاف آَذَانِهمْ قف يكتى 
يُقَبْضٌْ تفخ مط 


ار 


يُقَيّضُ الله لَهُ سَبْعِينَ يَنْْنا لَوْ أنْ وَاحِدًا مِنْهًا 
ا ل اي 113713 
يريو ل ا ..امة 


يُكْشَفْ الْحِجَابُ قال فَوَاللّه ما أعْطَّاهُمْ الله شَيْئًا أَحَبْ لض 
ا هٍ 

يَكُونُ في 
يَكُونُ مِن بَْوِي انا عَشَرَ يرا قال كُمْ تكلم بتي لَمْ سققق 
يلت كَذَلِكَ مَا شاء الله قال نم يُوجِي الله إِليْو أن حَو..... 
يَليِمُ عَلَيْهِ حنَى يَلْمَقِيَ عَلَيْهِوَنَخْتَِفَ أَضْلاعُهُ قال :... 


آخير الأأمُةٍ حسف وَمْحْ وَقَدُفَ قالت قلت يا رسول.. 
متي حسف وَمَسْعَ وَذَلِكَ في الْمُكَذْبِينَ بالقتر.... 


فهرس الأحاديث والآثار 


ا 


ينه وَيََنهُ من الْجَانْبِ الّذِي يَسْتَكيه ... 
ّى على أذل الا جوع ينك مام فيه نالعا .-. 
يَُفَى عِيسى حُْنَهُ فَلََهُ الله في قوله :وَإذْ قال اللّه 000ل 
0 
تح إلا بالآئية لني ..... 

ب ير أَوَلهُمْ بَحَيرَةٍ الطبرية في 
يك ل مَُلَمَقَاتٍ يتان يَُْفن.. 


مهل لظام حبّى إِذا أعنذة لم ذفئة كم قز :وَكَذَلِكَ 811 
يَمُوت فَبكَيِت ثُمْ أخبرني أنّي سيد نِسّاء أهلٍ الْجَنةَ إلا اا 
يَمِينُ الرُحْمَن مَلأَى سَّحَاءُ أَبفِيضها اللي وَاليّهارُ قال. : 6 04س 
لين على مَامُصدقاك به سابك 1 
لبِينُ العمؤمة شلك تب امو 
نادي في السْمَاء م م ِل َه الْمَحَبّةُ في أهْل الأرْض .. 
نادي مُنَادٍ إن لَكُمْ أن تَحيًا فلا تمُوتُوا أبنا وإ المي ا 
تله عن يطول الله ل ويكرك وشو الله ماق السايية ا 
نم لجل الْؤمة فض الأمانة بن فلب أرما 


ا اولع ا 1011/4 
ا لي 1 ان 


يهْرَمُ ابْنُ آدَمْ وَيَشِيبُ مِنْهُ انان الْحِرْصُ عَلَى .... 
يُهِلُ أَهْلٌ الْمَدِيئَةِ مِنْ ذِي الْحُلَيفَةِ وَأَهْلٌ امت ا 1 


يُهِلُ أَهْل الْمَدِيئَة مِنْ ذِي الْحُلَيْمَةِ وَأَهْلٌ الثام.مِنَ الْجْحْمَة... 
ليود مَنْضُوبَ عَلَيْهُمْ وَالنْصّارَى ضلألٌ 2 الْحَدِيثْ بطُوله ...79404 
يَهُودِي وق الْمَديئ لأَوَالْذِي اصَطَفى مُوسى عَلَى ابر سرض 
يَهُودِي متي اذْهَبْ با إلى 5 النبيّ فقال اليك 0 لشرضويق 


يُؤْتَى بلْعَبدِيَرْمَالِْيَامَةِ فَيقُولُ الله لَه ألم أجعل.......................5414 


ا 04 1 ا فهرس الأحاديث والآثار 


اي 61 


يُؤتَى بِجَهَم يو ْم لها معو لف زمَامٍ ع كل ومَمٍ.... حي 
يُؤْتَى بكم نَشْهَدُونَ أنه قَدْ بَلُع فَدَلِكَ قَوْلُ الله تَعَالَى 5 
دعر لل في تَمْقَيِهِ كلَّهَا إل التَرَابَ لق 

وح له حلى سني الور قم قال الوح من كمر وي وما | 814 
توس الله بأ وذ ادي إلى الور في قذ.. يق 
يُوْحَدَ الْمَتَدُ ينَ الْجَاهِليُةِ قَِنْ ده نَمْت وَإلأ كَمْلَتْ مِن.... لضن 
َه هل الْعَافِيةٍ يم الِْيَامَةِ جين يُمْطَى أهْل الله ل ان 
يودي الْمْكَاتَبُ بحصة ما أئى جيّة 0 ع 1 


: بُوشِيكُ أذ يِب الام كبا الأبل يطو الم فلا 1714 
اا حرم نري يراسي لان مانا 


ل لقتل ماي لاؤس ا 0 


0 


يَْماناميع وقال بَعْضُهُمْ يم الْعَاميرٍ 00 
يَوْمَ الْجْمُعَةٍ ا الت 00 
يَْمَ جثئة مَرْحَبا راكب الْمُهَاجرٍ. ع ا ا 
يوم زه لعي الأكبر يوم الفخر..... 9 كين 
َم َم اروم مشي ميق أل لأس شنيف 


55 م م الْقَوْم أفرَوُ هم م لِكِتَابِ الله إن كانوا في الْقرَاءَةٍ صَوَاء............0 777 
َوْمَ الِْيَامَةِ َِطُهُمْ الأولُون وَالآِرُونَ رَجُلْ يُنَادِي بِالصّلوَات. 1 


اليَْمُ اْموْعُودُ يوم القِيَامَةِ َاليوْمُ الْمَشْهُودُيَوْمُ عَرَفَة حون 
يَؤُمًا فَيَأححْلُ شيمَالّهُ بيَمِينِهِ 00 
يونا نْصَرفُ عَلَى جاه 00100101012212 00/000 
َم الخر... [ز[ ااا 
يمو وَالضهافَة لان يام وما كان بَمْد لِك فهو 1917 
يرم إلئاس وَمُوَ يُحَدَرُهُمْ فته نَعْلَمُونَ أنه لَْ يَرَى درق 
يَوْمَئِلٍ يَفْرَحُ الْمُؤْمُِونْ بنصر الله ينصْرٌ مَنْ يَشَاه ران 


يرْمَ يَقُومُ اناس لِرَبّ الْعَالَِينَه قال يَقُومُ أحَدُهُمْ في شيف 


| تعمد 


